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Per... 





re. 





۳ 


r. 
Nt. 
mt 





*0- باب م ال الاس تک 2 
ای: ۷ ارت اتات إلا 


بي ار 9 صَدَكة؟ 





۹ باب في الزگاز انفش . 








۷۸ 


۸۵ 


۸۸ 
a01. 


or. 


3 














اد باب صاع من یب et‏ 
*- باب ال E a‏ 
۷- باب تة الفظر على ار وگل 37 
۷۸ باب و الظر على الشف ال ... ne.‏ 


حتاب الځ 
۱ - باب رب اغغ رقفل . 






EE 





۱- باب ما لا َس الم یالاب . 
۲- باب الگرب والزتاب في ال 

ارم من الاب والأزوتة والأزر 
+1- ياب من ات پا 


n 






۳- پاب 






و شن ا 








*- باب وفع الشزت بالإخلالي 
١‏ باب اللي ۰ 
۷- باب نیج والتميد یر بل الإغلال 
۸- باب من أل 





*- باب الإقلالي EE‏ 


ا 





۱- باب کیت بل اقایش والقتا؛ . ۳ 
۷- باب من امل نزن اي فلا اي کل 
۳ باب قل اله تا : جع نم رت 
الت والإثرانٍ انا باقع 


MY... 








۳ 





mM. 





r. 





1 

د و aR‏ 

: فيك بش لم يك أن جارك التتجره ......130 

لد نول مقة ... e.‏ 

تازا از لیلد 
من أبن ذل مک 

۱- باب بن أبن بخ ين 








Wa... 





Waa 








1۳ 








۳- باب قشل الق .. NE‏ اسك 
یب دور م یا شرا ٠‏ 





و تل عتا یلا يا 


For. 
۳۸ 
۳ 
32 








4- باب تلا مع الجا 
- باب: العام في اف .. 











۲ بابلا زیم 


C7‏ ست ف س سی سین لس 








۷ - باب: لا يلوف لیب غزیان ولا بج مفرق EH‏ 
۸- باب لت نازاب 0 
٩‏ باب صلاة ال 48 يرز er.‏ 
٠‏ باب: من برب ال ول يات على لزج إن عرق ...۳۸ 








۱ باب: من سل رثعتي اللاب ار ین الج 32 
۷ باب: تن حلی رفتي الراب حلت القام . 
۳ باب: لاف ی البح وا 
4 باب: ایض یلو وا 


tre. 





e. 





tr. 
st. 





لاد پاب 





tor... 
em 


ev. 





AY. 
3 





02 


or. 
000 
off... 


اه 





۸ 





۳3 
aor. 


o. 





۳ - باب الأول ن عرلا ونع 3 


4 - باب أن اين 4# بالك عند الإقاقة شاه یه بالشؤيذ ...9۷۱ 












۰ - باب الم ی اُلاتِين بل 1 
1ه - باب من جمع يتما ول[ بتر . 2 
عله 





ont. 


سمس سس( 
محتویات المجلد الثاني عشر 
٩‏ - باب )بل ال نع 









ا 





e 
۳ 
es 











2 
ده 
1 
۳ 
6 - باب کح الل ا 0 
ا ر E‏ 
ون 
۸ - باب قر ا نت E‏ 
٩‏ - باب ان ا 





سل سس تردن نش سنت مت 


۰ - باب لا ينتلى الور ين اني قا . A.‏ 

















۱ - باب فيلك جر لفقي ا 56 
۲ - باب بت يلال الح ..... AM.‏ 
۳ - باب رة با جيم کات انب :۹ 
۶ - باب ما بأل من (الذ) وما صلق ........... ۹ 


E pS ۵‏ ركام بحت ل ا ۱۱۴ 
۲ - باب عن ليدأ 








0 
10 wv 
۳ ۸ 
1۹ 
۳ 
۳ 


r 





r 
۳ 





e 
۳ 
wv 
A 
۳ 


- باب لک ی ینت وغل 
۱ - باب وم این نة جفرة الا وان 


N 


We. 








۳ - باب اليب بعد ري الما وا 





۰ - باب لجار و 





۱ - باب الإثلاج 


7 سس دس س تن سین مت 






















6 - باب الوم ال 
۶ - باب ال پل . Ps.‏ 
Mr...‏ 

إن َع الي ی ۳ 

۸ - باب قول ال تغاتن: وا يدت ين يا me‏ 








٩‏ - باب قول اله تا : طقلا رم ی 
۰ - باب قول الله تعالئ: ولا موقت ولا جال ن الک 





۲- باب وا سا الال دی إلى 
۳ - باب إا رای ارون میا صجگوا قول 











لا 








- يابا | 
6 - باب عي الطتياق. 1 ا 
۰ - باب ع الت ول 





تهت جهن وچپ 


مت رن تسه د 


محتویات المجلد الثالث عشر 


ڪتابُ الصّوْم 
-١‏ باب وَججوبٍ صَوْم رَمَضَانَ و ا ل ES‏ 
۲- باب فضل الصَّرْم aS‏ ا ا 
۳- باب الصّوْمُ کار اشن و ۱۱ 


4ت باب اران لضان 1 1 E OOO‏ 


مه هی اه ع چ که وه مه ره موس ب وگو 
- باب هل يقال زمشیان ار اقفر مان ومن رَأى کله واسعا EEE‏ ی 
-١‏ باب مَنْ ضَامَ رَمَضَانَ إِمَانَا وَاحْيِسَابًا وني ل ا ا 


۷- باب وم کان الي يك في رَمَضَانَ 1 1 1 1[ 1[ 1 a‏ 


۸- باب مَنْ لم ي يَدَعْ و ل الرُورِ وَالْعَمَلَ به في السزم VV SAAS‏ 
4- باب هَل يمول ال صانم. دا شيِم؟ ا کم تفای ۸9 


-١‏ باب كَل التي كله : «إذًا ریم الیلال فُصُومُوا. . دا قر 
۲- باب شَهْرَا عید لا يَنْقَضَانِ Sas‏ الا ع وا ا 90 
۳ - باب قول اي لو: «لا نتب ولا سب ٩‏ 9 


4 - باب لا يَتقَدّم رَمَضَانَ بصَزم يَْمٍ أو یمن PE‏ | 
۵ - باب قَوْله : أل تم یل لیمیا أ ار ال ساپک ha‏ 
51- باب قَوْله : ووا وافرها حى یب لک الط الیش ا 
۷ - باب قَوْلٍ ال كل : «لا نکم مِنْ سَحُورِكُمْ ادان بكالِ» E‏ 


ا و تن بق ایک بای مایق هو هو EA‏ 
٩‏ - باب قذر كم بَيْنَ السخور وَصَلَاةٍ القجر ET‏ 


رایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ - باب بَرَكَةٍ السَّحُور من غبر إيججاب سس بر ووم ا ی تب 
۱ - باب إِذَّا توی بالتهار صَوْمًا VE SS SRS‏ 


۲ - باب الضّاتم یضیح جنبًا Si‏ ل نا 
۳ - باب الْبَاشَرَةِ لِلضَّامْ ب 2 00010102 1 ا ا 
۶6 - باب الب لاسام ل ا ا 
۵ - باب أَغَيِسَالٍ الصّامم ی کر ی ی ۱۱۱ 
۲ - باب الضّائم لد اک ۳ قرب نَاسِيًا اذ 1 WSE‏ 
۷ - باب سِرَاكِ الب لیبس كت ا ا سب ۲۱۷ 
۷ - باب قَوْلٍ ال و : «ذا تَوَضَا لتق بمَنخرو الا مت ۲۳۹ 
۹- باب إِذَا جع ف يتقان 1 ذ 1 [ذ[ذ[1[ز[ EO ONES‏ 
۰- باب لد جَامَعَ في رَمَضَانَ و ين له قيء دق عَلَيْه فلكم راض 
۱- باب امع في رَمَضَانَ هَل یظیم أهْلَهُ من الكَمَارَةٍ 0 3۵ ۱۲۱۵۰ 
۲- باب اليجَامَة وَالْقَيْءِ ء للام WN SAE‏ 
۳- باب الصَّوْم في السّمَرِ وَالإِفْطارٍ 0 00 
-٤‏ باب إا 5 
۵- باب AN‏ 12121212 12121 1 شوه ۲۲۱ 
- باب كَل الي 4ل يكل: ليس من الب الصّوْمُ في السّمَرِ هس ۳۳۷ 
۳۷ باب ل يَعِبْ أَضحَابُ الي وله بَعْضْهُمْ بَعْضًا في الوم والافظا 
۸- باب مقر في السّفَرِ رالاس جل ع لاوج ا 0 
۹- باب وَل ايت یش هدید reee ak‏ ۳۹۲ 
۰- باب می يمَضیٰ قَضَاءٌ رَمَضَانَ؟ PORT ae‏ 
۱- باب ا ایض رك الصَّوْمٌ وَالصَّلَاةَ Ve A‏ 


¢ 
حم 
© 


حاو تج یی بت 


۲- باب مَنْ مات وَعَلَيْهِ صَوْمٌ اف سنت یش ات سا ۱۳۷۲ 


۳- باب مى بحل فِظرٌ الضَّائم؟ ل 
5- باب : یفطر بمّا مر عَلَيْهِ من الاءِ وَغَبْرهِ E‏ لي ال ا 


3 


CAE ESSA باب تَعْجِيلٍ الافظار‎ -٥ 
199 باب إا أَفْظرٌ في رَمَضَانَ ثم طَلَعتِ الشَّمْسُ‎ -5 
۱۱۱ انو اكه اس‎ aa باب صَوّم الصَّبْيَانِ‎ -۷ 
E O E باب الوا وَمَنْ قَالَ: لَيْسَ في الیل صِيَامْ‎ -۸ 
1 بات نکیل بن أكترٌ الوصَالَ ا ا ا‎ 
باب الوضَال إلى السّحَرٍ اا‎ -۰ 
۱۲۲ باب مَنْ أَفْسَم علی أخِيه لیفْطر في او و‎ -۱ 
2۳۳ ا وس‎ O OE باب صَوْم شنبان‎ -۲ 
1 ال ي وافطاره ا او‎ E -۳ 
23 ۲۰ DE ا شبن الم‎ -6 


5- باب صَوْم الدَّهْرِ 6 1 1 11 11 ا 


72 


۷- باب عق ال في الصَّوْم aA ea‏ اا 
۸- باب صَوْم يَوْم وَإِفْطَارٍ CV E‏ 
۹- باب 2 ا الله دَاوْدَ 35 E‏ ۱۱ 
۰- باب صِيَام الأيّام البيض: تلات عَطْرَةَ وَأَرْبَعَ عَثْرَةَ ون عَكْرَةَ .... ٤۷١‏ 
EL -۱‏ ی A E‏ 
۲- باب الصوم من آخر الشهر ARRAS‏ واه بیع EAN‏ 

۳- باب صَوْم يَوْم الجُمُعَةٍه وإذا أَطْبَح صَاعًا یرم الجمْعةٍ AVÊ‏ 


ورس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


4- باب مَل حص الأَيّام ی شَيًْا؟ RR EN ERE‏ اه 
0~ باب صوم يوم عَرَفَةً E O O‏ ۱ ۵۱0۰ 
- باب صوم يم الفطر EE E‏ مت وم e‏ 


۷- باب الصّوْم يَوْمَ النخر E O ERTS‏ 
۸- باب صِيَام آیّام ریق ES O E‏ 


- باب صِيّام يَوْم عاشوراء ا وک ا 
جتاب صلاة الترَاويح 
۱- باب فصل مَنْ قَامّ رَمَضَانَ O e‏ 
هم ََ هه Er‏ ص 
كتابٌ فضل ليّلة القیر 
۱- باب فصل لَيْلَةٍ المَذُر ی 
۲- باب (التیسُوا) ليلة القَدْرٍ في السّبْع الأَوَاخِرِ 0 3 
۳- باب حزي یل القَذرِ في الور مِنَ العَشْرِ الْأَوَاخِرِ SEES‏ 3 
-٤‏ باب رفع مَعْرِقَةٍ ليْلَةٍ القَدْرِ للاي النّاسِ کت دس OL‏ 
۵- باب العَمّل في العشر الْأَوَاخِر من رَمَضَانَ ب الى سسا و ا 
أبواب الاعتكاف 
-١‏ باب الأعْتِكَافِ في العَشْر الأَوَاخِر وَالاعْتِكَافٍ في الساجد كُلْهَا 0 
؟- باب ایض یرم الكت لم E‏ 
*- باب لا يذل ال إلا َاجَةٍ Een‏ 


6- باب عسل الممتكفن E‏ ۳۱۱۱ 
ه- باب الاغیکاف لَيْلَا مس ۱۳۰ 


رن مت یمیس( م 


5- باب آغتکاف النْسَاءِ SSS‏ ۱۳۱ 
۷- باب الأَحْبيَةٍ في الَْسْجِدٍ ا 1۱ 
۸- باب هَل یر اتف اجه ی باب اللَسْجِدِ؟ امو هه 
-١‏ باب زيَارَة المرْأِ زَوْجَهَا في أغتکافه ER REO‏ 
4- باب الأغيكافٍ, وَحَرْجّ ال ي صَبيحَة عفرین O EA‏ 
۰- باب اكان اة ا ا 
نان ها يدوا اتوم اليه لي ا 
۳- باب مَنْ حرج ین آغتکافه عِنْدَ الصّبْح A‏ 
-٤‏ باب الأغتگاف في شَوَّالٍ E‏ و 0 E EO‏ 
-٥‏ باب مَنْ ل یر له إذّا آغتکت صَوْمًا ا 


5- [باب دا نَذَرَ في امه أن يَمتكف ثم سلم ا 


۷- باب الْأعْتِكَافٍ في العَشر الأَوْسَطٍ من رَمَضَانَ م ا 
۸- باب مَنْ أرَادَ أن یکت ثم بدا له آن رح ل 
فاع باب الت نحل رأة :اليقث لل 17لا" 


9 7مك 27 


محتویات المجلد الرابع عشر 


كتاب البیوع 
-١‏ باب ما جاء في كول الل تاّی:(؟ شیب الصَلزة کی زا 
۲- باب الال بين وا لرام بين وَبَينَهُمَا مها OEY‏ 


۲ O (باب ما یره من السَبْهَاتِ)‎ -٤ 
۱۳۹ ه- باب مَنْ ل یر الوَسَاوِسَ ونحوها مِنّ عبات‎ 
o باب قَوْلٍ الله تَعَالَىْ : «وَإدًا رز ره أو و انفضوا إلا‎ -5 
Te ec OR A E 
A رت‎ es 4 باب قول الله تَعَالَى : «(أَنْفِقُوا) من طَيْبَاتِ ما كَسَبْتُم‎ -۲ 
باب التجَارَةِ في ال وغيره سو ل ا ا‎ -۸ 


4- باب اروج ف الْتَجَارَةٍ لان ا با و و و ا لم ۱۷۰۰۱۰ 
۰- باب التجَارَةٍ في الْبَحْرٍ یه هر و و ار سم AN‏ 


3 
م 


م ره 


ERS باب ودا رز ره از هوا انفضا راک لو و‎ -١ 
3۳ باب مَنْ أَحَبٌّ البَسْط في الق و‎ -۳ 
۲۱ امو و‎ OE. باب شراء ا‎ -٤ 
۱۶۰ وَعَمَ ی و‎ | 


2 بدو 


9- باب دا یی البيّعَانٍ وَل يَكْتُمَا وَنَصَحًا. و و ۱۳۱۰ 


س التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


۰ باب بیع الط م مِنَ التَّمْر مك مف :زتهي E O E‏ 


۱- باب ما قیل في لام وَالجرَّارٍ TE‏ ماف سس ام مما 
۲- باب ما شى الكدث لكر في ابيع E‏ 


۳- باب قَوْلٍ الله تَعَالَى : «یتانها اکرب منوا ل ڪا ابرا E‏ 
-٤‏ باب آكل الربّا وَشَاهِدِِ وگاتیه ASSESS‏ 
6- پاب مُكل الرَبًا ی مه ی و 
- باب یحی الله الریوا ویر کت 4 ( 
۷- باب ما یکره مِنَّ اف في البيْع 1 ی ی 
۸- باب ما قیل في الصَّرَّاغْ ۳ المع وم و و 
۹- باب ال وا داد E‏ 
۰- باب ذِكْرٍ اْیاط E ST‏ ی 
۱- باب کر ماج ااا ی 
۲- باب النجّار 7 RAS‏ و تم فک ی 
۳- باب شراء الحَوَائْج بتشیه OS‏ ره و و 
-٤‏ باب شراء الوا ابر ای تا اوه کی ی 
-٥‏ باب الْأَسْوَاقٍ التي گانث في اجَاهِلِيَةِ ايع ناس ها في الاشلام 


۰- باب شراء الابل اليم أو الأجرب RS,‏ و 
۷- باب بيع السلاح 2 اه وغیرها E TE‏ 
۸- باب في العَطارٍ وَبَيْع الك ی ا 
۹- باب ذْكْرٍ الام 1 ا 
۰- باب تاره زیت بكر اه لار كال والتياء ده امس الل ا 
-١‏ باب صَاحِبٌ السّلْعَةٍ احق بالسّوْم E E‏ ی 


سدم قرب م0 


۲- باب گم جور الخيَارٌ؟ EE SSNS REESE‏ 
۳- باب دا یر في ال ياء هَل يور البيع؟ IE ee‏ 
6- باب البَيّعَانِ پالخیار ما تمرم 1 ی ۲۳۲ 
-٥‏ باب لد خَيّرَ أَحَدُ حَدُهُمَا صَاحِبَُ ید البيْع قذ وَجَبَ ال رت یی ۳۳ 
- باب دا گان البَائِعُ با جیار هَل جوز البيِعٌ؟ حر ور ا ل EO‏ 
۷- باب ادا أشترئ شَيْئَا قَوَمَبَ مِنْ ساعته قبل أن یره Vo eee‏ 
۸ باب ما یکره من الداع في البيْع ا ا ۲۱۱ 
4- باب ما ذُكِرَ في الأسْوَاق 0 OOO ETE‏ ۱۲۰۱۸ 
۰- باب كَرَاهِيَةٍ السَّحُبٍ في السُوقٍ ی 1 بت ل 
۱- باب الیل عَلَى البَائِع وَامُمْطي م سوه اس الما الور ا 
۲- اا کر TV ESE‏ 
۳- باب بَرَكَةٍ صاع الي ی ومده. لوو نم 
4- باب ما يُذْكَرُ في ۴ ام واه م ا ا ا NR‏ 
-٥‏ باب بیع الطَعَام قبل أن یفبض» َم ما لیس عِنْدَكَ A E E‏ 
1- باب مَنْ رای إذا آشتری طَعَامًا جِرَانًا آن لا ييه حى ینوی 00 Ye‏ 
۷- باب ادا آشْتّرئ ماما أَوْ داب فَوَضَعَهُ ند البَاِع» و E‏ 
۸- باب لا یم عَلَى بيع أخيدء ولا یسوم عَلَى سَوْم چیه یز او ۱۳۳۹۰ 
- باب بَيْع الايد 0 0 م۲۳ 
۰- باب النَّجْشٍء وَمَنْ قَالَ: لا يجوز ذَلِكَ الم Ose‏ 
1- باب د بیع العرَرٍ وَحَبَلِ ابلة ا کی سا ۳ ا U‏ ۳۵ 
7- باب بیع اللامسَة O eA ADER‏ 


۳- باب بیع الايد SSE‏ عا دع تمه لمان TAOS Sess‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


کي ل 


4- باب النّهى آن لا حمل الابل والخنم والبقر وکل مه اه 
لعا وني ییا صاع ین تر REIS ESD‏ 
5- باب بيع العَبْدٍ ان الس 5ب ی اد لوطو 
۷- باب ليع وَالشَّرَاءِ مَعَ النْسَاءِ ES‏ تیاه و 
۸ باب هَل یم اضر لباو بر أخر؟ وَمل یمیت َو يَنْصَحُهُ؟ ی 
9- باب مَنْ گر أنْ بيع خاضر لاد بأجر E‏ 2 
۰- باب لا يشري خاضر لبا بِالسَّمْمَرِ ری و وق 
۱- باب النّهْى عَنْ تلَقي الرُكْبَانٍ اا ا E‏ 
۲- باب مُنْتَهَى الّلفّي e es‏ 


3 


او 3 


06 باب إن د 
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۷۳- باب إذا از رظ في البيع شروضا لا نجل O‏ ی ون مه 


۰9 14 o 
ا - باب ص التمر بالتمر وا و و و و و و و و و و وم مه و هو هو هو و مم‎ 5 
باب يَيْع الزّييب بالرّییب والطعَام بالطّعَام ا‎ -٥ 


و و و هده و و و و و و و و ها و و و و و و و و و و و و و و و 


1 
۵ 
3 
کے 
۹ 
عادر 
f‏ 
3 
(e‏ 
ع 
ج 
0 
م 


-٤‏ باب تفر الراب هر 
—Ao‏ باب بیع الما بل اَن يبدو صلاحها عاق ل تر ف لوكي ا 


5م ای ل ن يبدو صلاخها هو 3 


۸- باب ۳ و ام ی 00 0[ و 


2 و من 


- باب إا أرَادَ یم قر بتفر جنيب sae SS‏ 
۰- باب مَنْ بَاعَ خلا قذ يرٺ أو آزضا مَرْرُوعَةَ أو باجارة a‏ 
-١‏ باب بیع الزَّرْع (بالطعَام) کیلا aE‏ ا ما 
۲- باب 5 ۳ بأضله ا 11 و 
۳- باب 2 الخْخَاضَرَةٍ ال 11111111110 
-٤‏ باب ت ا لجار وَأكْله ae‏ 


-٥‏ باب مَنْ آجری أمْرَ الأمْصَارٍ عَلَىْ مَا يَتَعَارَفُو ن يهم في الع 


5- باب بیع النّرِيكِ من غم ریک لكر انع وان ان ا لو روا ور 
۸- باب إِذَا آشتری شَيْنَا [لِعَئرو] بعر ده رضي مب 
4- باب الراء وَالْيَيْع مَم سركي وَأَهْل ارب ی 


ت + / 
3٠‏ باب شرّاء ال من ار ره عقو 27170 


أَنْ جر 


۱- باب جُلُودٍ ال بل آن ُدْبَع ا 7[ 


۳- باب لا یداب شخم الي ولا باع وَدَكُهُ a Re‏ 
4- باب بیع التصَاوِيرٍ التي لیس فيا رُوِحٌ وَمَا یکره مِنْ دك .. 


و و و ممم 


eT‏ اي ال ب ۷ یم أَرَضِيهِمْ (ودمّيهم) جين جلا هم 


۸ - باب بیع العیید وَاليَوَانِ بایان ی 008 1 211 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


8 - باب بَيْع ارقي ما اواج روم فا كا لمم و و 
SRE E ۱1۰‏ که O‏ 
۱۱ عجقل كاك كانه كل أذ a‏ 8ب 1510100100 
۲ - باب بيع ال وَالأَضْنَام ES ARS Sa‏ 
۱۱۳ ا 5-5 م | SEE ERR‏ 


١‏ - باب الم في گیل مغلرم قب نا ی ره ی 
۲ - باب السّلَمِ في وَرْنِ مَعْلُوم O ITE‏ 
کات الكل رات مت ال ی ور 
ا ا hk‏ اا وو باح ORO AEE‏ 
* - باب الگفیلي فق الشلم aR‏ اجر EECA‏ 
كين رن و ام و بك ا نبا ا بع ولس افيه eR RAGE‏ 
E SÎ e‏ وخ 
۸ - باب السَلّم إِلَى أن نتج الاه EE La‏ 


جع ته هيك 97677 


س الفهرس رس( 
محتویات المجلد الخامس عشر 
کتاب الشفْعة 
١‏ - باب السُّفْعَةُ ما يُقْسَمْ قدا وَفَّعَتِ ادود فلا شُفعة A‏ 1 


۲ - باب عَرْضٍ الشُْفْعَةٍ عَلّى صَاحِبٍ الدار لیم ا 5 
۳ - باب أي الجوّار أَفْرَبُ؟ E DR‏ 


كتاب الاجازات 
١‏ - باب أَسْيْجَارٍ الرّجْلٍ الصّالح. SESS‏ ۳۱۲ 
۲ - باب رغي الم عَلَىْ قَرَارِيط RSS‏ اس ا 


وا ل ۱ يُوجَدْ أَهْل الاسلام ...... PV‏ 
٤‏ - باب إِذَا أسْتَأَجَرَ أجيرًا لِيَْمَلَ لَهُ بَعدَ لائة یام أو بَعْدَ شهر AS‏ 


۵- باب الأجير في الق ا 011 EE SELON‏ 
٩‏ - باب مَنٍ أَسْتَأَجَرَ جيرا قَيّنَ له الأَجَلَ وَل ین العَمَلٌ ا 13 

۷ - باب إا آستأجر أجيرًا علی آذ يُقِيمَ انا رید أن یلقض جار 19 
۸ - باب الإِجَارَةٍ إلى نضنب النّهَارٍ ON SERS e,‏ 
٩‏ - باب الاجَارة إلى صَلَاةٍ العَضر O ESA‏ 
۱ - باب الإجارَةٍ من العَضر إِلَى الیل EEA Rs‏ 
۰ - باب إثم مَنَعَ أَخْرَ الأجير SNR‏ 3 
۲ - باب مَن أَسْتَأجَرَ أجيرًا ره الأجير جر ئ n‏ 
۳ - باب من جر نَفْسَهُ ول عَلَى هرو م تَصَدَّقَ به وَأَجْرَ الال ... ٩۳‏ 
4 - باب أَجْرٍ السَّمْسَرَةٍ 11511 115 1 OO‏ 1 00010 
۵ - باب هَل يُوَاجِرٌ الرجْل نَفْسَهُ ین مُشرٍ في دار الحزب؟ ی VE‏ 


9 ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


2000 باب ما یف في الرُفيةِعَلَْ آخیاء العَرَبٍ با الاب‎ - ١ 
O ESS باب ضَريبَةٍ العَبْدء وه ضَرَائْبٍ الاماء‎ - ۷ 
ی‎ ETO NTE باب حراج اجام‎ - ۸ 
باب مَنْ کلم موَالِيَ الد أن یراع ین راجه ی‎ - ٩ 
1 باب کشب البَفِيٌ والاماء ا ا‎ - ۰ 
باب سب المَحْلٍ الح او اي ود اد كا مو سويد وو‎ - ۱ 
221111115 باب لذا أسْتَأَجَرَ آزضا قمات ادها‎ - ۲ 


کتاب الخوالات 


[9 ا‎ E باب في الق وَهَلْ یرجم في في الَوَالَةِ؟‎ - ١ 
( “<9 ؟ = باب لا ان عَلن نی ره‎ 
باب إِنْ احا ل كَيْنَ الب علی رَجُلٍ جَارَ ا‎ - ۳ 


۱- باب الكمَالَةٍ في القَرْضٍ وَالدّيُونٍ بِالْأَبْدَانٍ عبر 1 e‏ 


۲ - باب قَوْلٍ الله تال : (وَالّذِينَ عَاقَدَتْ آمانکم وم نَصِيبَهُمْ) ی 
۳ - باب مَنْ مَل عَنْ میب يا َلَيِسَ له ان یرجم موم موم موه 


5 - باب چوارِ ابي بَكْرٍ في عَهْدٍ النّيّ يله ده OR‏ 
ه - باب این اطق و ابو ا ا Rol‏ 


كتَابٌ الوكالةٍ 
۱- باب وَكَالَةُ الريك الشَّرِيكَ في القِسْمَةٍ وَغَيِرِهًا 20071111111 


۲- باب ڌا وگل الم حرا في دار ارب اؤ في دار الاسلام جار . 


سن سس 


۳- باب الوَكَالةٍ ي الصَّرْفِ وَالمرَانِ AO ASE‏ 
6- باب دا أَبْصَرَ الرّاعِي أو الوکیل شَاءً موت أو میا یفْسد سن ا ا 


۵- باب وَكَالَةُ الشَّاهِدٍ وَالْعَائِبٍ جَائْرَة هی اف VE eae‏ 
5- باب الوَكَالَةِ في فشاو این كي م امال تاه Ae SSS‏ 


۷- باب إِذَّا وب هَبَ سيا لويل أو شيع قَوْمٍ جارَ اام Sas‏ ۱۶ 


مر روگ 


۸- باب ادا وک رَجْلا أن عطي شین ا AES‏ ع AV‏ 
- باب وَكَالَةِ المرَأةٍ الام في الاح ل را لقنا 


و 


۰- باب لد وَل رجلا فرك الوییل یناه كَأَجَارَّهُ الموَكل r...‏ 140 
۱- باب لد بَاعَ الوکیل شیقا فَاسِدًا فَبيعْهُ مَردُودٌ E EEE RA‏ 
۲- باب الوَكَالَةٍ في الوَكْفٍ وَتَمَقَيه ا ا AR‏ 


02 


بات الوكَالةٍ في مشود e ALG DS‏ 


4- باب الوّگالة في البدن وتعاهیها ا ع اا الم وو و PA‏ 
6- باب لا قَالَ الرّجُلُ لوکیله: ضَعْهُ حَيْثُ أرَاكَ الله ا ع ال E‏ 
5- باب وَكَالَةٍ الأمين في الِرَائَةٍ وَنْحُوهًا ا ا TE aT‏ 


كتابٌ المُرَارَعَةٍ 
١‏ - باب: قضل ارزع راردا أكِلَ له es‏ ا ۲۱۷۶ 
۲ - باب ما مدز هن عَاقبة الا بالّة الزّرْعَ aa‏ اع ا 
۳ - باب أَفْينَاءِ الب لِلْحَرْثِ a‏ ۱۱۵ 
٤‏ - باب أَسْتَعْمَالٍ الب للْحِرَاَةٍ لك ل E‏ 


ه - باب لا قال: خفن مَبُونَةَ ال أو غَيْرِو ا اس ا E‏ 


س و(« سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷ - باب وال ون ی EE‏ 
۸ - باب المرَارَعَةٍ بالّظر وتوو 000011 دسر ۰ ۱66 
٩‏ - باب إا 1 ي فرط السنین في الْرَارَعَةٍ e a‏ را 
۰ - پات DES‏ ی هم E‏ و 
۱ - باب المْرَارَعَةٍ مّعّ اليَهُودٍ از U‏ 
ات ها ی وه مِنّ لوط في الْرَارعَةٍ SSE‏ “كم 
۳ - باب زد زَرَعَ بِمَالٍ زم بر ر ونم وَكَانَ في لك صلاخ غم TUE a‏ 
6 - باب أَوَْافِ أضحاب ب الي 3 ل وَأزض راج e‏ ا 
۵ - باب مَنْ أخيًا أَرْضًا مان E CN‏ 
۲ - پاب Deseo‏ 
۷ - باب إا قَالَ رب الازض: أُقِوُكَ ما نك الله و یذ جد ۲۸۲ 
۸ - باب ما گا ین آضخاب اي 46 اي و و A‏ 
٩‏ - باب راء الأرْضٍ باللْعّب وَالْفْضْةٍ و ا ام ۱۷۵ 
ات O ERS SSR ARES‏ 
۱ - باب ما جَاء في العرسٍ و ۹۵ 
ناب المساها 
- باب في الثرب EOS‏ وهی eeu‏ 
١‏ - باب في ارب وَمَنْ رَأئ صَدَقَةَ الماء وهبته وَوَصِيّتَهُ جاور TS‏ 
۲ - باب مَنْ قَالَ: ِن اجب الاء احق اء حى يَزوئ A ss‏ 
۳ - باب مَنْ حمر برا في ملکه ل يَضْمَنْ es CE‏ الم ۵۳ ۱۳۱۲ 


۳۱۷ ۰ باب الْحُصُومَةٍ في ابر وَالْقَضَاءِ فيهًا ی‎ - ٤ 


حیبست هب 


ه - باب نم مَنْ مَنعَ ابن الب مِنَ الماء وه 


داع بات شك الاجان + 


۷ - باب شرب الأغلئ قَبْلَ الأسْمّل ام ا EES‏ 
۸- باب شرب الأغلئ إلى الکنبین ee‏ و 


٩‏ - باب فصل سمي اء 


71 


وا و و و و أو و و و هده و و و هوني و و و و و و و ها هدرو OTE‏ و و و 8 و 


۶ پاب من ای أن صاجب الَوْضٍ وَالْقِرْبَِ أَحَق بمائه ی 


۱ - باب لا جما إل 


لله ولرسوله يكل و( 


نات شترا ان وات ف الا بان 1 000000 


۳ - باب بیع ا لحظب والکلا ل ل م SERS‏ 


6 - باب المَطائِع .... 
6 - باب تاب القَطائِع 


ae‏ و و و و و و و و و و و و و و ام و اه و و و و و اه واه و و و م هاه ه ه 8 ه 


۲ - باب حلّب الإبل عَلَى الَاءِ ما ا ا ا E‏ 


0 


۷ - باب الرّجُل یکون له مره أؤ شرْبٌ في خانط اؤ في تخل NE‏ 


کتاب الاشتقرا سَيِقرَاض وَأَدَاءِ الدَّيُونِ والحجر والتَْلیس 


24 


Se ee: باب من اشتری باللین وَلَيْسَ عِنْدَهُ نه أو یس بضرته‎ -١ 


تبات اد لَ وال النّاسٍ يُرِيدٌ أدَاعَهَا ا أو إثلافها وا مه ود 


۴ات ق د 


٤‏ - باب أَسَْفرّاض الابل 
ه - باب حشْن التَقَّاضي 


- باب هَلْ يُعْطئ اکر 


۷ - باب خسن القَضَاءٍ . 


2 


و به و و و و ها عل O‏ اه و “ها عه يها و 8 87 بو هد دعا و ها ووه EO OE‏ 


من سِنْهِ؟ الم و دمم 


س( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ - باب إا ضی دُونَ مه أؤ حَلَلَه مَهْوَ جَائدُ Rs‏ 
٩‏ - باب دا قاص اؤ جَارَكهُ في الدَيْنِ فهو جائز یز 
۰ - باب مَنِ تاد مِنَ الدَيْنِ كع ا 
۱ - باب الصّلاة علی مَنْ تَرَكَ ديا | 


۲ - باب مَظل ال ظُلْمٌ ا ی ی وم 
۳ - باب لِصَاحِبٍ الق مَقَالُ ی 


۶ - باب إِذَا وَجَدَ مَالَهُ ند مقس في یی وَالقرْضٍ والوَديعَة 


۵ - باب مَنْ حر العَرِمَ إِلَى اک از ود ی 
۲ - باب من بَاعَ مَالَ انیس أو لیم و 
۷ - باب لذا أَفْرَضَهُ تق آجل مکی اناغ نی الم 9 


5-5 و 
کناب الخضومّات 
-١‏ باب ما گر في ال(شخاص وا ضومة ین انیم وَالْيَهُود 


۲- باب مَنْ رَد أَمْرَ السّفِيه وَالضّعِيفٍ العَقْلٍ ی 


هام 


۳ باب وَمَنْ بَاعَ عَلَى الط م9 لصّعِيفٍ ونو ةدع لم اها واه تن رم او 
4- باب گلام ا لصوم بَعْضِهمْ في بَعْضٍ إل افده اه مر 
ه- باب حراج أَهْلٍ المخاصي وَالْخْصُوم مِنّ البْيُوتِ بَعْدَ العركَةٍ 
-١‏ باب دغوی الوم لِلْمَيّتِ 98 1ط( 


خر هي 


ع ۳ 


۷- باب ال 1 1 11 


و اه و و و و و و و 


و و و و و ممم و و و 


(mum یں‎ 


۸- باب الرَبْطٍ انس في ارم 1 1 1 1 1 BE ESR‏ 
9- باب الملارَمَةٍ م N‏ م ا م O‏ 


RS RelA باب الَقَّاضي‎ -۰ 


-١‏ وإذًا أخبره رَبُ اللْقَطَةٍ بِالْعَكَامَةٍ دقع اه ب ل ا كه 
E Re aS EEE‏ 


۳- باب ضَالَةِ العم ا 1 1 1 1 اا 
ا بُوجذ ضاحت اللقظلة ب نك كوي إن ودغ OE ss.‏ 
ه- باب إا وَجَدَ حَسَبَةٌ في البَحْرٍ اؤ سَوْطا أو وه ی E‏ ۵۲۲ 
5- باب إا وَجَدَ مره في الطريتقي ا ا امم اه 
۷- باب كلف عرف لقطة آفل مكة؟ 08 اا 


۸- باب لا تلبت أحد مَاشِيَةَ َحدٍ الا باذنه BESER‏ 


Et 1‏ روت ردس مهمه ٤ of‏ م ت 0 
9- باب اڏا جَاءَ صَاحِبُ اللْقَطَةِ بَعْدَ سَنَةِ رَدّهَا عَلَيْهِ؛ لأا وَدِيعة عنده .... ۵4٩‏ 


۰- باب هَل ياح اللْقَطَ وَلَا يَدَعْهَا نَضِيعٌ امي OB‏ 
سه 2ه يس 2 ر 0 2 
-١‏ باب مَنْ عَرّفَ اللْقَطةَ و يَدْفَعْهَا إلى السَلظان ا do‏ 


۲- باب SESE ER‏ و و ا 


.عي 


٤‏ - باب أَعِنْ ااك طَانًا أؤ مَظُلُومًا ا ا و ال ا ا 


.يبب سر التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۷ - باب عَفْوِ الظلوم EN RR e‏ ی 
۸ - باب الظُلْمُ لمات یرم القيامَةٍ ا ال 
٩‏ - باب الامّاء ار ین کف الوم ا e‏ 
۰ - باب مَنْ گانث له مظْلمَة ند الرجُل فلا لَه Teens ss‏ 
۱۱ اب عل بن هزغ ذه O‏ 


۲ - باب ذا اَن لَهُ أو له ول ین گم هو E‏ 
۳ - باب | 


م مَنْ طلم یا مِنَ الازض ی ما 
٤‏ - باب إِذَا أَذِنَ اسان لاخر شيا جاز sS‏ 
۵ - باب قَوْلٍ الله تال : وهو لد الْخِصَارِ»ك AD‏ 
۱1 - باب لثم مَنْ ام في بال وهو يَعْلَمُهُ ا وی 
۷ - باب إا حاصَم فَجَرَ ا مس 
۸ - باب قصاص الوم لا وَجَدَ مَالَ كاله 1212100000 
٩‏ - باب ما جاء في الاب OOO ROE EE‏ 


۰ - باب لا یم جَارٌ جَارَهُ ن يَعْرِرَ حَشَبَهُ في چداره 5 
١‏ - باب صَبٌ الَمْرٍ في ریق O‏ 
۲ - باب ی الدُورِ وَامجُلُوسِ فيا وا لوس عَلَى الصَعْدَاتِ eS‏ 
۳ - باب الآبَارٍ علّی الطرّق إا یادا OT DEE‏ 
٤‏ - باب إِمَّاطَةٍ الأذئ A E SS‏ 
۵ بانب امه لماه اة وَعَبرِ اة في اوح وَعَْرمَا و 


۳ 


35> 92 5-3 همك 


عدن جيم د 


محتويات المجلد السادس عشر 


بافي كتاب المظالم والخصب 
1 - باب مَنْ عَفَلَ بَعيرَهُ عَلَى البلاط أو في باب الَسْجِدٍ ۱ 
۷ - باب الرقوف والتؤ ل I OE‏ قزم و 
۸ - باب ناخد العْضن وما يُؤْذِي النَّاسَ في الظّرِيتٍ قَرَمَىْ به مود ۲۳ 
9 - باب إِذَا آختلوا في الكطريق الميتاء NOAA SSE SAR‏ 
۰ - باب التْهبّى عفر إِذْنِ صاجبه ا ع و و 9 
۱ - باب گشر الصَّلِيبِ ول امختزیر ا O a‏ 
۲ - باب هَل کر الان التي فا ار وتجرق الَْان؟ ی 


۳ - باب مَنْ قَائَلَ دُونَ مَالِهِ فَهُوَ شَهِيدٌ الا وس ا اد 


6 - باب ادا كدر قَضْعة أو شيا لزه اا ال 
٥‏ - باب إِذَا هَدَمَ ایا لین مله a TT‏ 


كِتَابُ الشركة 
۱- باب الشَّرِكَةٍ في الَعَام وَالنّهْدِ وَالْعْرُوضٍ ALE aS‏ 
35 باب ما گان من خلیظین فما يتَرَاجَعَانٍ يَيْنَهُمَا بالسوية ة في الصَدَقَةَ .... ۵۸ 
۳ باب قِسْمَةٍ العم ات وو ی و 93 


- - باب القِرَانٍ في الم ین الشرگاء حتّی يَسْتَاَؤِنَ صحابه O bs‏ 
-٥‏ باب تقوم الاشاء بين الشُرَّكَاءِ بِقِيمَةِ عَذل و و ی VSR‏ 


e 


1- باب هَل يُفْرَعْ في القَسْمَة؟ والاستهام فيه VVERE‏ 
۷- باب شَركة الیتیم وَأَهْل المرَاثِ اا ل لح م ove‏ 


۸- باب الشركة في الأرض وَغَيْرِهَا :ب2 0111 مت RAS‏ 


ع7 پمپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ف 
= 


9- باب إا آَقْتَسَمْ الشُّرَكَاءُ الدُورَ وغتر‌ها فیس كم رُجُوعٌ ولا شفْعةٌ .... qe‏ 
۰- باب الْأَشْيرَاكِ في الذَهَبٍ وَالْفِضَّةٍ وَمَا يَكُونُ فيه الصف e‏ 
-١‏ باب مُشَارَكَةِ المي وَالشركين في المرَارَعَةٍ ae Sass‏ 
۲- باب قِسْمَةٍ العَتم وَالْعَدْلِ فا ES AOE‏ 
۳- باب الشَّرِكَةٍ في الا وه E N TT‏ 
4- باب لش رکة في الَقيتي ی تس ی E‏ 
-٥‏ باب الأشْترَاكِ في الذي وَالْبُدْنِ ERA e‏ 


7- باب مَنْ عَدَلَ عَشْرا من العَنّم رور في القسمة Vk‏ 


کناب الدّهن 


عع 4 


5- باب الرَهُنْ مَرْكُوبٌ ولوب ا ف ا VE aE‏ 


۵- باب الرَّهْن عِنْدَ اليَهُودٍ وغترهم as‏ مس ا 
-٩‏ باب ادا خلت الراهن والرئین وره زد ج0023 ۱۱۱۷ 


کتاب العتّق 


۱- باب: في العلق وَفَضَلِهِ ا ا ا و م i‏ 
۲- باب: أي الراب أَفْضَلُ؟ ل نا 


باب: ما يستحب من العتاقة في الكسوف أو الآيات EAS ASRS‏ 


2 ۳ 
”7 سوس < 


باب إذا أغتق ندا س اتسن أو أمة ن الشرگاء EFE e‏ 


5 
3 
مه 


۵- باب إِذَا أَعْتَق نَصِيبًا في عَبْدِء وَلَيْسَ له مَالُ معال ماه ی لكا 


ی 0 


۱۳۱۲۰ باب اَل وَالنْسْيَانٍ في العتَاقَةِ وَالطلاق ونحوه ی و‎ -١ 
باب إِذَا قال رَجلَ لِعَبْدِوِ: هو لله وَنَوى التق كي اح و بت قدا‎ -۷ 
۱۷۲ م رش‎ Da باب أُمٌّ ال‎ -۸ 
0000111 1 000 باب بع الْدَّر‎ -4 
AAS SASS رهب حا ماس‎ ES 
١44 ...... كناب 5 أ أَخُو الرَّجُل أو عم هَل یفادی إِذا گان مُتْركًا؟‎ 
10010 0 0 باب عنتقي اسر‎ -۲ 
۳۹ ااا وا‎ aE باب مَنْ مَلَكَ مِنَ العَرّب ریا‎ -۳ 
باب فصل مَنْ أذّب جَارِيتَهُ وَعَلَّمَهَا ی ا‎ -٤ 
باب قول ال ل : «الْعَبِيدُ إِْوَانَكُمْء كَأَظعِمُوهُمْ مما تأكُلُونَ اا‎ -۰ 
i E 1 1 بات ار خسن عِبَادَةَ ره وَنَصَحّ سيه‎ 
باب كُرَاهِية الَطاولِ علی الرقیقٍ» وَقَوْلِهِ : عَبْدِي‎ -۷ 
EO باب إِذَا نا امه بطعامه ری هه ا‎ -۸ 
۱ باب العَبْدٌ راع في ما یو کی و‎ -8 
۱ باب إِذَا العَْدَ تب الوجه ل‎ -۰ 
كِتَابُ المكاتب‎ 
الح عو ا‎ SE باب الکائب و ويه في کل س نم‎ -١ 
OC SR أت انب ها حور ع خر ول الاب‎ 
O باب أَسْتِعَائَةٍ الاب وَسُوَالِهِ النَّاسَ مي الل‎ -۳ 
1 باب بيع المْكَائَبٍ لا رضي ا‎ -5 


of A E 
POO DSRS باب إذا قال الکاتب: اشترني وأغتقیی‎ -٥ 





سا سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


VES باب اة وَفضلها والَخریض نها مو‎ - ١ 
۲۸۲ واه مه سمخ وك‎ as باب القليل من اهِبة‎ -۲ 
AS باب من أَسْتَوْمَبَ مِنْ آضخابه شيا ان وی شرس‎ -۳ 
AT باب من أَسْتَسْقَى یک‎ -5 
۱۱۱۱ یب‎ RS باب قبول هَدِيَّةِ الصَّيْدِ‎ -۵ 


۷- باب قول اهدي ااي ی EDT‏ 


۸- باب مَنْ أمدئ إِلَى صاجبه. وتحری بَعْض ناه دون بَعْضٍ ......... 4۹4 
9- باب ما لا يرد مِنَ اهدي AR Se‏ ا E‏ 
۰- باب مَنْ رَأَى اة العَاتِبَةَ جَائِدَةٌ ام ۱۳2۲ 
-١‏ باب المكاقاة في الحدية 1 1 ز 1 1 1 یم ی ۳۱۱۲ 
۲- باب اة لِلْوَلَدٍ ةب ة زد زد زد د 00005052 0 0 Re E‏ 
۳- باب الاشهاد في اة ا ا PE AT‏ 
6- باب هِبَّةٍ الرّجُل لِامْرَأَتِه وَاَرْأَةِ لِرَوْجِهًا 8 اا 
-٥‏ باب هبة المَرَْةِ لع رَوْجهًا 1 1 E N‏ 
5 باب مَنْ یبدا باهُدِيّة؟ ی ا EEA‏ 


۷- باب مَنْ ل يبل اهَدِيةَ لِعِلَة ل ا ا 


نه امم وم 


5 7 
24 
مس‎ of 


۸- باب إِذَا وَهَبَ هبة أو وَعَدَ ثم مات قَبْلَ 
۹- باب کیت يقَبّض العَبْدُ وا لاع SS MSE‏ 
۰- باب إِذَا وَهَبَ هبه وقبضها الْآخَرٌء ور یف : كَبلْتُ eae‏ ۱۳۹ 
-١‏ باب إِذَا وَهَبَ دَيْنَا عَلَى رَجٌل کی ااا 


۲- باب هبة الاحد للْجَمَاعَة ی اوه وه و ا م ۲۷ 


سس ارس اا 


ايان ا وخ اضق راومه وغ الوه نز ۲۷۲۱ 
4- باب دا وَهَبَ عاعَةٌ لِقَوْم أو رجل لجماعة جاز ا VV ee‏ 
AE EE‏ ر لا و یه ON ee‏ 
5- باب اڏا وَمَبَ بَعِيرًا لِرَجْل وهو راکب فَهُوَ جَایر AT ss AL.‏ 


۳ 


۷ رانب قدي تنا ی ۱ ها EOE‏ ا ا 
۸ باب فول اف اک ا Sm‏ ل لتقم 
ا ی ااا 
۰- باب لا يحل لأَحَدٍ أَنْ يرجم في هبته ره EV A ES‏ 
اعت بات 0 | 1 1 11001011 


۲- باب ما قیل في العمرى والرفبی ی و ا VE‏ 


کتاب العاريَة 
۳- باب مَنِ أسْتَعَارَ من الناس الفرس E‏ هو ۱ 2۲ 
۶6- باب الاشتعازة للْعرّوس د البتاء و31 EN eS AE‏ 


۵- باب فصل اليْيحَة eS‏ مهن CEE‏ 


۱» 


696 باب لا قَالَ: أَحْدَمْتُكَ هذه الَارِيَةَ علی ما يُتَعَارَفْهِ لاس یر‎ -۳٩ 
EOE ARR باب إِذَا مل رَجْلا علی فرس فَهْوَ كَالْعُمْرى وَالصَّدَفَةٍ‎ -۷ 


ڪتَابُ الشهادَاتِ 


س سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ع کنات ادا ههد شاهد آو شهود بش۶ ال EE‏ ضيب ۱۷۷ 


ديات :الْشْهدَاء العدول ة ة ةزةز ز ز ز ز د 000010111101 


رع و 


- باب تَعْدِيل کم یجوزژ؟ الالوسية ana‏ هک الاق 
۷- باب الشَّهَادَةٍ عَلَى الْأَنْسَابِء والرضاع المسْتَفِيضء وَالَوْتٍِ القَديم ..... AF‏ 
۸- باب شَهَادَةٍ القَاذِفِ والمّارق وَالزَّانٍ ۱ اراس وان ل اق ا م Cd‏ 
4- باب لا يَشْهَدُ علی شُهادة جور إِذَا آفهد SL‏ 
۰- باب ما قیل في شهادة الور کت OF‏ 
۱- باب شَهَادَةٍ الأغمَی. وآمرو ویکاجی وانگاحی وَمُبَايعَتِه 3۳۵ 
۲- باب شَهَادَةٍ النَّسَاءِ o ASD‏ ۵۶0 
۳- باب شَهَادَة الاماء وَالعَبيدِ O aes‏ 
6- باب نواد ارم لبه لابو SSE‏ اس GOR‏ 
-٥‏ باب تَعْدِيلٍ النْسَاءِ بَعْضِهِنٌ بَعضًا ا ا ۵399۳ 
7- باب لذا کی رَجْل رجلا کفاه U cas See‏ 
۷- باب ما يُكْرَهُ من الاظتاب في ال وم ما يَعْلَمُ E ARSE‏ 
۸- باب بُلْوغ الصَيَانِ هدعم A SERE ESE‏ 
4 باب سُوَالٍ الام المدّعِيَ : هَل لك بيٌَ؟ كَبْلَ الیمین AS‏ 
۰- باب الم عَلَى المدَعَى عَلَيْهِ في الاموا وا دود ا 
نانب المجمايارة جف ها سنن اماو اا E‏ 
۱- باب دا أَدَعَنْ أو قَذَفَ قَلَهُ أن یلم ال 1 اا 
۲- باب اليّمِينِ بَعْدَ العَضْر E See RR‏ 
۳- باب لف المذّعَى عَلیّه حَيْمَا وَجَبَّتْ عَلیه اليَمينُ ES e‏ 


6- باب إِذَا تَسَارَعَ قَوْمّ في الیّمین DENSA 0111 ES es‏ 


كو 





سب سس 


6 باب قَوْله : ل لد نت مهد له و رضم یم لاک ۵:۱ 
۰- باب کیت يُسْتَحْلَْ؟ ا و ONS SES‏ 
۷- باب مَنْ نام البيئَهَ بَعْدَ یمین ا ۰ ۱01 
اد ام أ بانجاز الوغد ا ا م ا ا فد N‏ 


Tsa باب لا يان أَهْلٌ الشَّرْكِ ن الشَّهَادَةٍ وغترها‎ -٩ 
E E باب القَرْعَة في الشکلات‎ -۰ 


KX JD SX RNS 





محتويات المجلد السابع عشر 


8 7 
كتابٌ الصَلح 
١‏ - باب ما جَاءَ في الاضلاح بيْنَ الاس Veta‏ 
۲ - باب لس الکَاذِب الذي ضا ن النّاس E‏ 
۳ - باب قَوْلٍ الامام لأَصْحَابهِ: أَذْمَبُوا پا نُضْلِح 000 
6 - باب قل الل تال : EOD‏ ينهم لها ا 1 
ه - باب دا ضطلخوا عَلَى صُلْح جَوّر فهو مَرَدود Ae‏ 
ET‏ پم ان me‏ 
۷ - باب السْلْح مَم ال کین TESA ba e‏ 
۸ - باب الصّلْح في الذي EES‏ و O‏ 
4 - باب قَوْلُ ال تكله لِلْحَسَنِ بن عَل : «إن ابي هذا سید ا VO‏ 
۰ لناب ره بالشلم؟ - عع عع ل الوه ا RR‏ 
۱۱ - باب كفل الاضلاح تن الئاس وَالْعَدْلِ بَينَهُمْ RES‏ 
۲ - باب لد ار الما بالصلْح ماب حَكَمَ عَلَيْهِ با کم لین مین ۳۸ 
۳ - باب الصّلْح ی العْرَمَاءِ 5 ارات اجار في َلك e‏ 


6 - باب الصْلْح بالدَیْن وَالْعَيْنِ ی 0 
و 
کتاب الشرّوط 
١‏ - باب ما تجُورُ مِنَ الرَوط في الاشلام وَالأخكام وَالْبَايعَةٍ es‏ 
۲ - باب دا بَاعَ لد قذ بت RAS‏ ا 00 


۳ - باب الشُّرّوطٍ في البيْع 0 0 0000 


۳۹ 


VSS باب إا أَشْترَط البَاتِعٌ طَهْرَ الدَابَة إلى مَكَانٍ مُسَمُی» جَارَ‎ - ٤ 


ع سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ - باب ارو في الْمحَامَلة AS‏ وی با هی و ی ام ون 
5 - باب الشُرُوط في المهْرٍ عِنْدَ عُفْدَةٍ الاح E‏ 
۷ - باب الشّرّوطٍ في الُرَارَعَةٍ e‏ 
۸ - باب ما لا بور من الشرّوط في الاح mR‏ 
4 - باب الوط التي لا َيل في ود ۱ مب 
۰ - باب ما وڙ ین شُرُوط الكانَبٍ إا ره پالم عَلَى أن 0 
۱ - باب الوط في اللاق 0 ز ز 5 121011011 
۲ - باب الرَوط مَعَ الاس باعل ا ی 
7 - باب الشُرُوط في الرلاء LES‏ 
۶ - باب إِذًا أشْترَط في المْرَارَعَةِ: دا شِْتٌ أَخْرَجْتُكَ 0 
۵ - باب الشْروط في اهاد وا تع أل ارب ا 
۲ - باب الط في القَرْضٍِ ۳ 


۷ باب الگا وما لا يحل م مِنّ الشُّرّوطٍِ التي تا كِتَابَ الله 


۸ - باب ما جور من الأشْترَاطِ الا في الافرّارٍ ها و موه 

٩‏ - باب ارو في الوَقْفٍ و 
کناب الوصایا 

[ - باب الوضایا] ا ا 

۲ - باب أن یرک وره آغنياء خَيْرٌ ین أن يَتَكَمَّقُوا الاس 0 

۳ - باب الوَصية الب كعم لخن لوم شخ aA‏ 

٤‏ - باب قَوْلٍ موصي لِوَصِيّْهِ : تَعَامَدْ وَلَدِي کج 


مرا لام 


4 - باب دا أَوْمَأً الریض برأسه إِشَارَةٌ به جَارَتْ ۱۳ 


٠.‏ و و مه 


وا و مامه 


لفهرس 


١‏ - باب لا وَصِيّةَ لِوَارِثِ 


۷ - باب الصَّدَقَةٍ عِنْدَ المت 


وا و و و مه و و وه و و و و ماما مام .د و و م6 و و و 6 و و 


باب هَل ینم الواقف بوَقْفِهِ؟ 


2 
هه 


باب إِذَا وَقّت 


یه مض of‏ هه 1 ۳ ور ود 
شیکا فلم یدفعه إلى غترو» فهو جایز 


و و و و و و و م6 و و و و 


4 - باب لذا قَالَ: داري صَدَفَةٌ ۵ وَل ين 
۵ - باب إِذَا قال أَرْضى أو بساني صَدَفَة عَنْ امي 


rek o‏ مه ی 


سست 


ماله» أو بعض 


له 


ر 


باب الاشهاد في الوَقفٍ وَالصَّدَفَةٍ 


رم هرا ۵ وو ررر 


باب قول الله تَعَالَى : ونوا یکی 


ی ۹4 ۳4 03 
للفقراء او عیرهم ... ۰ 
۵ 
2 
2 


12114 0 م‎ EE: 
وا لمر راکش‎ 


مر 
۳ 

مم هن کا 

رَقِيِقِهِ أو دراه و 

SSA [8 


۹ 


۲ - باب قول الله تَعَالَى : اویل الیکی عو إا بوا یکاح که و 
۳ - باب قول الله تال : لئ آل یأکلون آمو اي صلا 19 
3 و مس مور هر مر صر سه 0 مدز 71 سب 

4 - باب قَوْلٍ الله تال : «ویلونک عن الت كل بسا لم رکه 


۲0 


باب أَسْيَخْدَام الیّیم في السَّفَرٍ اضر 


١‏ - باب لذا وَقَفَ آزضا ول بين دود قَهْوَ ای 


۳۷ وت عَاعَةٌ آزضا شاعا فيد جا 


باب إِذَا 


¢ 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب الوقف وكيْف يُكْتَُ؟ SCD‏ ۱ ۱۷۱۷ 
ات الق للع وَالْمَقير وَالضَّيِفٍ. YAS STs‏ 
۰ بات وت الا ذض لِلْمَسْجِدٍ EE‏ ا 
۱ - باب وف الدَّوَابٌ وَالْكْرَا وَالْعْرُوضٍ وَالصَّامِتِ 000 
۲ - باب مق الم لوف as‏ 
۳ - باب إِذَا وَكَف أَرْضًا أو بارّا وَا نظا شيو وال ا A A‏ 
4" - باب إِذَا قَالَ الواقف: لا تطلب غه لا إل الله. قَهْوَ جَایر E ens‏ 
۰ - باب قول الله تال : «یآبا لین ما ده بنیک که ع و ۵ ۱۳۹ 
۹ - باب قَضَاءِ الم دیون الب ت بر عضر من الورَثَة ب i‏ 


حتاب الجهاد والشیر 


۲ - باب أَفضَل النَّاسٍ مُؤْمِنٌ یامد بششیه وَمَالِهِ في سبیل الله وك ۱۳۰ 
۳ - باب الذَّعَاءِ بالْجهَادٍ وَالسَهَادَة لِلِرّجَالٍ وَالنّسَاءِ احم ا رن 
# - باب رجات امجاهدین في سيل الله EE SENSES‏ 
ه - باب العَدْوَةٍ وَالرَوْحَةٍ في سيل اللوء وَقَابُ قَوْسٍ أَحَدِكُمْ من ان ۳۰۳.۰۰۰ 
HE SET‏ و POM SE LESSEE AS E‏ 
۷ - باب قي الشَّهَادَة eS SE‏ ا 
۸ - باب قصل مَنْ یضرع في سبیل الله فمات َهْوَ مِنْهُمْ FASS‏ 
٩‏ - باب مَنْ يكب في سيل اله Vanes lae‏ 
٠‏ - باب مَنْ یر في سيل الله كَل 00000000 00 


۳۷۲۰.۰ باب قول الله تَعَالَى: هل تور تا إل إعدى لین‎ - ١ 
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سس رین سس 0002© 


۲ - باب قَوْلٍ الله فق : من اب یت تا ما هشوا 
۳ - باب عَمَلَّ صا َبْلَّ الا A TS SR.‏ 


6 - باب مَنْ أَنَاهُ سَهُمٌ غَرْبٌ مق مضو سس م ا 


۵ - باب مَنْ قَائَلَ لِتَكُونَ کلم الله هى العليًا م ات او ل ام 
۷ - باب مَسْح العُبَارٍ عن الرّأس في السييل eS‏ ا 
۸ - باب العمل كد ارب والْعّْار ل و 2۵۳ 


9 - باب قول الله ك: چول تس انیت ملوأ في سيل آله أموتا» 5 


۲ - باب مَن أَعْرََتٌ قَدَمَاهُ في سَبيل الله a‏ و ل ا 


۳ - باب من طلس الود للجهّاد ا اه ال ENE‏ 
8 ان التقاعة فى ار :وان O TEER‏ 


۵- باب ما یمود من اين اس اه خی ۶۲ 
1- باب مَنْ حَدَّتَ يِمَشَاهِدِهِ في ارب ا اج اس ا ا CEES‏ 
۸ - باب الکافر یل الم ثم يُسْلِمْ يدد بغذ أو یفتل Ea SR‏ 
9 - باب مَنِ آَخْتَارَ العَْوَّ عَلَى الصّوْم ۵ 
۰ - باب الشَّهَادَةُ سَبْعّ وى القثل ۱ COVA‏ 
۱ - باب قَوْله : لا ینتوی العَیلوه من ای غير أؤلي الصَرَر» ST‏ 
۲ - باب الصّثر عند القِتَالٍ ا EMRO SS A EARS‏ 


۳ - اا ف على القتال CERGE Na‏ 


۷ - باب وجوب التّفير وَمَا مب مِنَ الهاد وَالنية ی ۱۲ 


سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ 


e 


OE ESER Soh SES پاب حفر ادق‎ - 


مر مر و 


SAE OSO ۱ ارت‎ "۳۵ 


۶ 
٤١ 
٤۲ 
۳ 
٤٤ 
٤0 


3 
۷ 
1۸ 
1۹٩ 
0۰ 
۱ 
o۲ 
۳ 


14 


ور و ا 
باب هَل يُبْعَثُ اا وحده؟ عق قاع امو كعم اناو بوره عه ا أ E RL‏ 
سفر الا تين م SE‏ ا ee‏ ی لاا لت هو ا ور دنه زا 


ب ال مَعْمَودٌ في نَوَاصِيهَا الخَيْرُ ای يَوْم القَيامَة ERR‏ 
باب ال جهاد ماض مَحَ الب والقاجر NEE‏ 
ب من أحْتبّسٌ قرسا في سَبيل الله 0 


الرکاب وَالْعَْزِ لاب 01 |[ و 
ب کوب المَرَسِ الغزي وهاه هها قم ه ووه مامه هوه هم ههه وهامو فق عه هارن 


- باب المَرَسِ وف 0 | ز[ |[ |[ 00 
,یات السیق يق اليل Ro‏ ا 9[ 


5 
5 


۸ - باب ۶ 


6 - باب عمل الرَّجلٍ مرت في العو ذون بَعْضٍ نسَّائه 


6 - باب غژو النْسَاءِ وتان مَعَ الرّجَالٍ sa‏ 
۲ - باب كمل النّسَاءٍ ارب إِلَى الاس في الغَرُوِ E‏ 
۷ - باب مُدَاوَاةٍ النْسَاءٍ الحرْحى في العَرْوِ eS‏ 
۸ - [باب] رَد النْسَاء الجرحى وَالْمَتْلَى ke‏ 
9 - باب تزع السَهُم من البَدَنِ ۳ 
بان خر شون التارق سل للد وی ی 
١‏ - باب فصل الم في العرو as‏ 00 
۲ - باب فَضْل مَنْ کل مَتَاعَ صاحبه في السَّمَرِ E:‏ 
۳ - باب فصل رباط يَوْم في سَبِيلٍ الله A‏ 
تباي ا د للك 0 


و و و وا ها .د م هد م و ها مده 


م من م ور 
فكت بابك التو على اين ا 
۱ - باب بَعْلَةَ ال ی البيِضَاءِ E‏ ی 
عات عاد اسار ی تسه 


ل ای و 


و و .د و و .د مه 6د م6 و و و و 


و و و و و و و هم و م و و و 


و و و و مه هم و وم هد م6 و و 


واه و و و و م6 و و مام و 6ه 


9 اا سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹ - باب ال بالْرَاب وتحوما ة زد دز زدذزذد2د2د0 0 ۱ 
۰ - باب اجن وَمَنْ یرس بلس صاحبه EES‏ 
١‏ - باب الدَّرّقِ 1 1 1 1 1 1 ا YAS‏ 
۲ - باب امال وَتَعْلِيقٍ السَيْفٍ بالق ا ESA‏ 
۳ - باب جلي الیو 1 1[ اا 0 
4 - باب مَنْ عَلَّقَ سَيْفَهُ بِالشّجَرِفي الم عِنْدَ القَائِلَة ا 
٥‏ - باب لس البیْضة 1 e N‏ 
۲ - باب مَنْ ل یر گر السلاح عِنْدَ الب ی ۱13 
۷ - باب قرف النّاسٍ عن الا عِنْدَ القَائِلَة اا 
هه - یاب ما ول في الاح ... ید یه EEN‏ 
4 - باب ما قل في زع البق وَالقَميص في ارب Ec‏ 
۰ - باب الب في السّمَر وار ال ل ل 


١‏ - باب الخرير في ارب ا ا ل 


۲- باب ما در في السکين 98 1 010000121201 a‏ 0 
۳- باب ما قِيلَ في تال الروم ا م الا اه 
5- باب قَتال اليَهُودٍ EEE‏ ا اا ا 


مت ورین ۷n‏ 


محتویات المجلد الثامن عشر 


باقي کتاب الجهاد والسیر 
5 باب تال الذِينَ يَتتَعِلُونَ المع A‏ 
۷- باب مَنْ صف أَصْحَابَهُ عِنْدَ المْزِعَةٍ ونر عَنْ ابو وَاسْتَنْصَرَ کی E‏ 
۸- باب الدَّعَاءِ عَلَى الْشركين بامزعة وَالرَلرَلَة A SSA‏ 
- باب هَل يُرْشِدُ الم أَهْلَ الکتاب أو يُعَلّمُهُمْ الکتاب؟ e‏ ۲۱۷ 
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۰- باب الدعا sS‏ ما سطس م ل ۲ 
۱- باب تقو التقود والتضاری» وغل ما يما 
7- باب عَاء اي لاس ای الاشلام ۳ یی ۱۳۶۰ 
حب ارو يوم امیس .. 1۷ 
۶- باب الخْرُوجٍ بَعْدَ ار E CN‏ 
۵- باب الخرُوجٍ آخِر الشَّهْر E RSA‏ 
کت ا روج في رَمَضَانَ O e RNs‏ 


3 


08 


-٠‏ باب مَنْ را عَرُوَةَ وی بعَبْرِهَا وَمَنْ أ 


۸- باب اسَنع وَالطاعة لومم ما لم يأمر بمعصية ES‏ 


-١ ۹‏ باب الإمام يقاتل من وراء وَيتَّقَى به وم و واه 6 وم و وم موم و و و مه و 6ه ۷ 


۵۰- باب البيعَة في ارب أن لا یروا مي E O‏ 


۱- باب منم الإمام ی اس فا و ا ا AO‏ 


۸٤ ۰ أَخرَ لقتال حٌى توول امس‎ YS 
E a a باب مان ال الما‎ -۳ 


۳ 
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۶- باب مَنْ عَرَا م اا 


سول( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵- باب من أَخْمَارَ العو بعد الا 


5- باب مُبَادرَةِ الامام عند الفَرّع 


۷ باب الشْرْعَةٍ وَالرَكْضٍِ في المَرَع 


هاعد مه و واه .د.ا هد ودود و و و و مه و وا .د واوا ها م هو 


هاه ود و .اع و و مه و هم و و و و و و و وام و و مده مون 


و اه و و اه و و و و و و و مه واو و و و و و و هم و و 


۸- باب اروج في لزع وَحْدَهُ وإذا فزعوا من اللیل r‏ اج 


84- باب اْعَایّل وَاْخْمْكَانِ في السّبيل 
۰- باب الأجير 


۱- پاپ ما 
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قيل في لِوَاءِ اي يل 


و و ها و و مثو واوا وم و و 


و و و و و و هد مه وم و وم و و و و و و وم و 


۵ و و هو هد و و و و و و و و مه هاو و و و و و و و و و و 


و و و و و و و و و و و هم و و و وم و و مه وم مه و و 


۲- باب و َوْلِ اي كل ر ات مَسِيرَةَ هه TA‏ 
۳- باب ڪل الزَّادٍ في العَزوِ ور مدني أ وی ی تک یت ان و 
۶- باب عقل الرَادٍ عَلَى الرّقَاب 8 2753 
6- باب ازداف الا خلت أخِيهًا ا 
- باب الْأَرْتِدَافِ في العو وال و ا ا 
۷- باب الرّدْفٍِ عَلَى امّار کج ا ا 
۸- باب مَنْ أَحََذَ بالرزگاب ونجوو E‏ سا مس ات وس a‏ 
8- باب السّفْر بالمصَاحِفٍ إلى أزْض العَدُوٌ ز ز[ [ز[ ز ز [ [ 1 1 
۰- باب التَكْبيرٍ عِنْدَ ارب 0 
1- باب ما يكره من رَفع الصَوّتِ بالتّکیر ی ارت و 
۳- باب التَّسْبيح إِذَا هبط وَادِيًا 0000 
۳- باب النکبیر دا لا مرف ا و ل E‏ 
4*- باب يُكْمَبُ للمسافر یثل ما گان يَعْمَلُ في الإِقَامَةٍ و 


۵- باب السَّيْرٍ وَحْدَهُ 


5- باب الشُرَعَة في السير 


۱۹ 


۱۳۱ 


بت یں 1:4 


۷- باب إِذَّا ل عَلَ قَرَسِ رها تا ع ام مه وام و لكا 
۸- باب الجهَادٍ بدن الأَبويْنٍ ی E‏ 
۹- باب ما قيل في الجَرَسِ ووه في آغتاتي الابل E aa‏ 
6۰ باب من اكب في جیش كََرَجَتٍ رنه E AG‏ 10۸ 
۱- باب الَْاسُوسِ اجو كحدا see‏ ۱۳۹۸۲۰ 
۲- باب الکشوة للأسَارئ a‏ ی E‏ 
۳- باب فَضل مَنْ أَسْلَمَ علی یه زل e as‏ ا 
6 - باب الأمّاری في اللایل ۱۱ 
4ت باب شل من اش ین أل الكاجن مه ل يه Nh‏ 
5- باب أَخل الدار يشون قَيَضَابٌ الولدان وَالذّرَارِيٌ AS SEE‏ 
۷- باب مَل الصَّبْيّانِ في ا مزب ل م م AE‏ 
۸- باب فل النْسَاءِ في اجرب اك ا وف AO‏ 
4- باب لا يُعَذّبُ بعذاب الله nt‏ هو شک وت ا 
۰- باب ما متا بعد وا که eNOS‏ ۱۱۲۰ 
۱- باب هَل للاسیر آن یل أو ْدَعَ الذِينَ أ موه حى يَنْجْوَ ین الکرو؟ ۱۹ 
۲- باب إِذَا حَرّقَ ارك للم هَل مرق AE EDAR SAA‏ 
۳- باب أ ل اي اس ی لام ا ا E‏ 
4- باب حرق الدُورٍ وَالنَخِيلٍ ا عا ۲۰۳ 
-٥‏ باب تثل الم امرك خب تسد جد aa ESS‏ 
ات اب لا غا لقا العَدُرٌ الو Clea‏ 
۷- باب ارب حَذْعَةٌ A Shok‏ و ۱۲۱۲۰۰ 


ع۷ سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۹ - باب امَك ال ارب و n‏ 
EY e‏ وار مَعَ من سی معرلهة EO‏ 
۱ - باب الرّجَرِ في ارب وَرَفْع الصَّوْتِ في خفر ا حدق ی ۱۳۰۰ 
۲ - باب مَنْ لا يت عَلَى اخَيْل ا ی مو A‏ 
۳ - باب دَوَاءِ الجرْح پاخراق الحَصِيرٍ عاب وا او ۱۱۳۹۲ 
8 - باب ما يُكْرَهُ من التَتَارُع وّالاختلافب في ارب ا و EE‏ 
۵ - باب إا زوا ِاللَْلٍ ب ا 


5 - باب مَنْ رَأى العَدُوَّ ادى بأغلی صَوْ سوه : یا صیاحاه. حتّی يسح الناسَ. ۱:۷ 


۷ - باب من ال : خذها 58 ابن فلان LOE raa SR‏ 
۸ - باب لذا برل العَدُوٌ عَلَى حُكم رَجُل OVS ea‏ 


9 - باب فَثلٍ الأَسِيرٍ ول الصَبْرٍ E NCSA eba‏ 
۰ - باب هَل یس سر الرَجْل؟ وَمَنْ ل يَسْتَأَسِزء وَمَنْ رَكُمَ رَكْعَتيْنِ عند القثل ۰ ۲۹6 


۱ - باب کال الأَسِيرٍ SSE oe‏ مس E‏ 
۲- باب فِدَاءِ ار کین ببب000 E E OO‏ 
۳ - باب ای إذَا دَخَلَ ار TT‏ بعیر أَمَانٍ باس صم ین ۲۷۵۲ 
٤‏ - باب ییات عَنْ أل ال ولا رون تن نف ۲۱۳ 
۰۵ - باب جوَائِزٍ الوفر() ال ال وي لا 
۷ - باب الَجَمل للْوْقُودٍ. ASAE‏ ا VAC.‏ 
SSE UE ۱۷۸‏ تفع اک مس ۲۹۱ 


4- باب ول اي كل للمهُود : اسلا لاه AT erde‏ 
۰ - باب إا ایا ای ای ۰ Ê‏ 


-١‏ باب كِتَابَةٍ الا م لاس رک و دح ی مسا هر الع 
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زم ورسع 


ب إن ن الله یی الدّينَ بالرَّجُل الفاجر ESS‏ 


۳ - باب مَنْ تَأَمّرَ في ارب من غَيْرِ إِمْرَةِ إا حاف العَذُرٌ ام E‏ 


ات 


۶ - باب العَوْن بِالمدَدٍ ا E N‏ 
۵ - باب مَنْ عَلَبَ العَدُوٌّ كَأَقَامَ علی عَرْصَيِهِمْ تاثا و ۰ ۲۱۲ 
5 - باب مَنْ قَسَم العَِمَةَ في غَرُوِ سره ری OE‏ 
۷ - باب إا عَم الممْرِكُونَ مَالَ الم م وَجَدَهُ الم EO‏ ۱ 
۸ - باب مَنْ نکم بالْمَارِسِي وال اند oe‏ ی ۳۱۵ 
8 - باب العُلُولٍ ی تم ۲۱۱۰ 
۰ - باب القَلِيلٍ مِنَ الغُلُولٍ ی ان 
۱ - باب ما يُكْرُ مِنْ ذَبْح الابل وَالْعَتمِ في الام N SSeS‏ 
۲ - باب البِشَارَةٍ في اوح EE A RET‏ 


۳ - باب ما يُعْطَى الْبَشِير ena‏ که عم ای PEO‏ 
۶ - باب لا هِجْرَةً بَعْدَ الفنْح ا اق ام اح ا و قار ات ا 
6 - باب إِذَا أَضْطرٌ الرَّجُلُ إِلَى النّظرٍ في شغور 
٩‏ - باب اسْتَقْبَالٍ العْرَّاةٍ a‏ اه نمی ۱۰ ۳۵ 


هل الد الاك ۳٩‏ 


۷ - باب مأ يمول إِذَا رجع من من العْرو a e‏ ا PO‏ 
۸- باب الصَّلَاة دا قَدِمَ مِنْ السَفر SEES‏ اع لور ۳۹۰۲ 


8 - باب الطَعَامَ عِنْدَ القُدُوم FOV sene As‏ 


ادراب E‏ مجنو ان اماد اا a E E‏ 


۲ - باب أَدَاءٌ امس مِنّ الذين ا بو OR EAS‏ 
۳ - باب َمَقَة نْسَاءِ ان ييه بَعْدَ وفاته DD‏ و ۰:2 ۱۳۱۲۱ 


۷۱ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


4 - باب ما جَاءَ في يوت زواج ان ڪي وَمَا سب من الييُوتٍ لین .. 
ه - باب ما در في رع ال يلل وَعَضَاهُ وَسَيْفِهِ ودج وَحََائِهِ 20700 
١‏ - باب الیل عَلَ أنَّ اش یایب سول الله يله وَللْمَسَاكِينَ 6 


چ م هو 


¥ - باب قَوْلٍ الله کت : 333 مه خسم ولارسول که [الأنفال: ۲:۱ Eb êê‏ 
۸ - باب قول لني يله : «أحلّث تکم العَنَائم» ب 001 000 
٩‏ - باب العنِيمَة لن شه الوَفْعَة حم شا هط سني تي و E‏ رف لو كا و ا 
۰ - باب مَنْ قاتل لِلْمَعْنَم هل ينق من أجْرو؟ لخو مس عن موی 


۱ - باب قِسْمَةٍ الإمّام ما يَقْدَمُ لب ويا بن ] مضه أو غاب عَنْهُ . 


۱ باب گت سم ال قربط َه وَالنضِيرٌ؟ وَمَا عط من دك في نرانبه؟.‎ - \Y 
e باب بَرَكَةٍ العَازِي في مَالِهِ حَيّا وميا مَعَ الى كَل وَوُلَاةٍ الأَمْرِ‎ - ۳ 
: 0 باب ا‎ - ۶ 
. باب وَمِنَ الیل عَلَئْ أن امس لواب الم ما سال هَرَازِنُ..‎ - ۵ 
77 باب ما م ت لين بك علیالأاری ين عد بلس‎ - 5 


۷ - باب وَمِنَ الدّليل عَلَى أنَّ امس یمام وه غطي بَعضٌ تایه 


۱۸ - باب مَنْ م یمس الاأسلاب كك رو و رمک ا هبو رو 
٩‏ - باب ما گان لبي وله يُغْطي لول لويم و وَغَيْرَهُمْ ( 
ل 1 INET EET ERE‏ 


o 25‏ 
كتَابُ الجزيّة وَالْمُوَادَعَةِ 


TS‏ وَمَا وَعَدَ مِنْ مال البَحْرَيْن. 


0 


to 


00 


۷٤ 
۷۸ 


۹۸ 


o 


۰۷ 


0۷ 


٥0۹ 
oAY 
كمه‎ 


0۹۰ 


مت نہیں ۷ا 


ه - باب ام مَنْ تل مُعَاهَدًا بر جُرم AE aE‏ 
١‏ - باب إِخْرَاجٍ اليَهُودِ من جَزِيرَةٍ الب SEES‏ 07 
۷ - باب إا عَدَرَ الکو بِالمْسْلِمِينَ هَل یی عَنْهُمْ؟ د ا EE‏ 
۸ - باب دُعَاءٍ الإمَام عَلَى م مَنْ نکت عَهْدَا 00001 0 
٩‏ - باب مان النّمَاءِ [وَجِوَارِمِنٌ] و ا 
ب م دُنَاهُمْ OE dar‏ 


ما رو 


۱ - باب إِذَا قَالُوا: صَبأناء ور ینوا أَنْ يَقُولُوا : أسلم ee‏ 
7- باب الموَادَعَةٍ وَالْصَاحَحَةِ مَعَ الُشركينَ بامَالٍ 1۲٤ e e‏ 
۳- باب قَضْل الوفاء بِالْعَهدٍ اما رك ا ا ی OA‏ 


E باب هَل يُعْمَى ل عن الم إِذَا سَحَر؟ مس ی‎ -٤ 
E ACS Se باب ما در مِنَ العَدْرِ‎ -٥ 
۱۶۳۰ باب كيف ینب العهد إلى أَهُلٍ العَهْدِ؟ ا لم ا‎ 5 
NEE SSDS A باب انم مَنْ عَاهَدَ نم عُدر‎ -۷ 
O باب الْضَاکَة علی اة یام أ رف مَعْلُوم ی‎ -۹ 
OV ... باب ا رذق وقوله اکن : دم ما ر ا بده‎ -۰ 
ONA بو‎ E باب طرح جيف الْْرِكِينَ في ابر ولا يؤخ‎ -۱ 
O hede MARS باب انم العَاوِرٍ لِلٌ وَالْمَاجر‎ -۲ 


SE 3 DD 


لاش يس سس( 


محتويات المجلد التاسع عشر 


كتاب بدء الخلق 


۱- باب ما جاء في قَوْلٍ الله تعالی : ووه الف یبدا الق تر سبدویه ۹ 
1- باب ما جَاءَ في سَبْع أَرَضِينَ ترا مس ل ام تو ا 


و3 باب في النجُوم و ا ا ل ا ام ا ا 
-٤‏ باب صِفَة السَّمْس وَالْقَمَرٍ «يسَبَانِ» TE AKS‏ 


ه- باب قوله: ظوَمهْرَ الذي أَرْسَلَ الرّيَاحَ نُشُرًا يَيْنّ یدی رید ae‏ 1 
5- باب ذِكْرٍ الملائِكة ا ا ل ل ان اموا ا 0 
۷ - باب إِذَّا قَالَ أَحَدَكُمْ : امین ا 
۸ - باب ما جَاء في صِمَةِ ال وا لول [ [ز[ز[ز[ز[ ز FES‏ 
٩‏ - باب صِفة أَبْوَابٍ ان و ا ای شوت ۱۳۲۲ 
۰ - باب صِفْة الّار وأا لوا ae‏ رد 
۱ - باب صِفَةٍ لیس وَجُنُودِهِ یت ۱ 
۲ - باب ذِكْرٍ الجن وَنَوَاِمْ وَعِقَاهِمْ ا ا 
۳ - باب قَؤْلهِ : ود صرفاً إِلّكَ نف يَنَّ الْجِنَ يسَسَيعون الْفْرْءَانَ» YO‏ 
۶ - باب قول الله تَعَالَى: وب فيا من کل داب که م ۳۲۷ 
۵ - باب خَيْرٌ مال الم عنم ينبم يجا شَعَفَ ال بال NE ane,‏ 
1 - باب مس مِنَ الاب قوَاسِقُ يقتلن في ارم 9 رتست ۲3 
۷ - باب لد E‏ في إناء أَحَدكم ORES NE‏ 


3 34 
کتاب الأنبياء صلوات الله عليهم 
١‏ - باب حلت ادم وك ودره ا ا ۲۱۷۷ 


هب ا لمج التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب قَوْله : «وَإذ قال ربت للمتکة إن جَاعِلُ فى الْأَرْضٍ خَلِيفَة»# rE‏ 


و ر مر وہ ر 


۲ - باب الأَرْوَاحُ جنود منْدة O OS‏ 
۳ - باب قول الله تعالی : مد اس وسا ال نویه و ی 
- باب قول الله تال : لا رسلا نوا ال 200 اد ااام ا االو 
6- باب وَل یاس لین المزسلیت © لا ال تیه ألا نود )> .... 


هو 


۵ - پاب ذِكْرٍ إِذْرِيسَ الا : لخو ERASE‏ 
5- باب قَوْلٍ الله تال : ولل عاد لاه هوداکه E‏ 
- باب قول الله کك: ا عاد قلا بريج صَرَْصَرٍ 4 SR‏ 
۷ - باب قَصّة يَأجُوجَ وَمَاجُوج SENDER E ER ae‏ 


ذكر 00 ومأجوج 90029200000 1ك 
- باب قَوْلٍ الله تال : «وَائحَدَ اه رهی عیلاکه n‏ 


OSE باب يز اسان في الشى ا‎ - ٩ 


۱- باب قوله كك : رهم عن ضیف رهم © © اد درا که ی 
۲ - باب قول الله تال : رانک في الكت نکیل که الا ی 


۳ - باب قِصَّدَ اتاد بُن إِيْرَاهِيمَ البي يا 7 
4 - باب: ام کم صدا إذ حر قوب الْمَوَتٌ» و ی 


۵ - باب : قول الله تعالی : ولو 0 > اتا اتةه .... 


۲ - باب وما جاء ءال لوط المرساه e‏ تک رم مكرود @ 4 


۷ - باب قول الله تعالی : ولل مود أَحَاهُمَ لحا SR‏ 


۸ - باب اام کم شب إِذ عم قوب ألْموتُ SS‏ 


٩‏ - باب قول الله تال : ملقد کان في بوشت واوو .ات که ی 


سد الفهرس سا 


5 ف r‏ د سا n‏ د دي مر هم 
۰ - باب قول الله تال : وارب رد نادی ريده آي مسن اسر eens‏ ردك 


۱ - باب قول الله تعالی : ودک في الکتب موم رم كان مخضا 2 
۲ - باب قول الله تعالی :وهل اتلك حَدِيث مره a‏ تست 39 


ہو ><A‏ ور ىدح م2 


۳- باب ط«وقال رجل موم من ءال فرعورت کم یمه ل {O00‏ 
r‏ موین من ءال رعو د زا 
تخد 


۶ - باب قول الله تالی : «وكل آتلک حَدِيتُ موک ا O‏ 
٥‏ - باب قول الله الى : «ووعده موسی تلبت ل OEE a‏ 
SM A E‏ ۱ 


ا 


۷ - باب حَدِيثٍ الخضر مَعَ موی عَليْهِمَا السلام ال 


9 - باب : 8يَمَكْنُونَ عل آشتار لَه A‏ ا VU ee‏ 
۰ - باب ولد ال ری ل إن اه ا آن ا ب » AY as.‏ 
۱ - باب وَفَاة مُوسَىْء وَذْكْرِهِ بعد یک 2 
۲ - باب قَوْلٍ الله تَعَالَى: #وَضصَرَبَ الله متلا . .4 E AER‏ 
۳ - باٽ: الى قري ڪات من قوم موبى» esasa:‏ 
۶ - باب: قول الله تعالی : ول من اهم باه و 
۵ - باب قول الله تَعَالَئ : ولد بش لين لمرسَلت © که ص رمم 357۳ 
١‏ - باب «إوَسْمَلْهُمْ عن الْقَرَْةٍ الى کانت عاضرً خر مح ی 9۴ 
۷ - باب قول الله تعالی : «#وءَاتَينَا داود وراه 4 ی ی 38۱ 
۸ - باب أَحَبٌ الصّلاة إلى الله صَلَاةٌ دار ی 
۹ - ات ر ا ود 15 الک ا e‏ ین E‏ 
۰ - باب كو الل تعال : وو و شلك یم انه as‏ أله 


ر روم رام مر ور و مرو م 


OTELA باب قول الله تال : وقد ءابا لقن الجكمة أن نک ب‎ - ١ 





| 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحيح 


۲ - باب : اوضرب لم متلا اب ال إِذْ جاءها المرسلون که ی ریا كرك 
۳ - باب : قَوْله تَعَالَى : ڍر رمت ريك عَبْدَمُ گرا » اس ۲ ۵۲ 
5 - باب قَوْلٍ الله تَعَالَى : وکر في الکتب مر ا عه 
٥‏ - باب : وة تأیه يمرم إِنَّ اه أصطمدك EN aE‏ 
5 - باب: قول الله تال : و کالب المليكةٌ يمرم إن له رکه ... ۵4۲ 
۷ - باب قول الله تعالی : یاه الب لا لوا في دینکر 6 2 
8 - باب قول الله تعالی ودک في الكتب نم إذ انیت ين أَمْلِهًا4 .. oo‏ 
٩‏ - باب لول عِيسَى ابن مریم عليه الصلاة السلام سلبان اوكا كله 


۰- باب ما ذکر عَنْ بن اشرائیل 001010313 0 اا 3۲ 
۱ - [باب] حَدِيتُ أَبْرَص عم و 
۲ - باب لأر حيبت أنَّ أصَحَنب الکهف والدقير» ا E‏ 


۳- [باب] حَدِيتٌ الكَار 0 1 1 1 1 SR‏ 


سس ایرد سس( 


محنویات المجلد العشرون 


١‏ - باب قَوْلُ الله تال : یا الاس إا علق ن دگ ونی ميف نو 
۲ - باب مَنَاقِبٍ قُرَيْشٍ EO N,‏ 
کات نزن رن بلغة مر EE‏ م 
4 - باب يِسْبَةٍ ان ای إِسْمَاعِيلَ . ا م 2 


۵ - پاب E‏ م 00 


0 


VE باب گر آنلی وغمان وم وَحَهَيْنَة» وج لم ی شش‎ - ٦ 


۸ - باب ما یه من (دغوی) ااهلهة E‏ 11 


4 - باب ل و ا ۷۱ 


۱ - باب قِصّةٍ زَمْرَمَ ا ال ده ۱ 


۲ - باب قِضَّةٍ زمر وَجَهْلٍ العَرب ا ا AV‏ 
۳ - باب مَن أنْتَسَبَ إلى آبائه في الاشلام واه توا و وت نار AN‏ 


ا 


4 تن ان أت لقم ومَّی القَؤم مِنْهُمْ TT‏ ۱۱ 
6 - باب قِصَّةٍ ابش وَقَوْلٍ لني 4 :هیا بني ده A‏ ۳ 


NO AE EAS اا‎ e 
۱۲ OSS 1 باب ما جَاءَ في أَسْمَاءِ رَسُولٍ الله لاء‎ - ۷ 


E E SS باب وا الي ككل‎ - ٩ 


ہے 


۰ - باب كني اي يكل NEDSS aaa as‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب حاتم البو RARE ASG‏ نا 
۳ - باب صِفَة ال يلل OTRO‏ 0[ 


۳ 


۴ - پاب ب گان التي او تتام عبن ينه ولا يام قَلْبَهُ A‏ 
5 - باب عَلَامَاتٍ الْمْبُوَةٍ فى الإسْلام لي 


- باب 1010 ی 
1 - باب قَوْلٍ الله تالی : نرب كما بعرو اسه Ok‏ 
۷ - باب سوال الزن ان یریم م ال کل آية رن 
۸ - بات OSS‏ ی ای e‏ رک Aa‏ ی و 
كِتَابُ فضایْل الصَّحَابَةٍ 


١‏ - باب قَضَائْلٍ آضحاب ال يله تک 
۲ - باب مناقب الهاجرین وفضلهم 9( 
- باب قَوْلٍ الي كل :سدوا الأَبْوَابَ إلا باب آي بكر» 5-6 


لس م 2000 CY‏ 
ه - باب قول الب كله : رب نذا عیلا» MORES‏ 
تب هت أن و ملاع ع ال كط نظا نع بت تون 
٦‏ - ماب مُمرَ بْنِ اخظاب أي حَفْصٍ ار العَدَوِيّ ك e‏ 
۷ - باب موب مان بن عفن أي عَمْرِو رنه از 


7 


۸ - باب قِصّهُ العف اى ا ا چ eA:‏ 


٩‏ - باب مَنَاقِبِ عَلي بْنِ أبي ي طالب الفُرشي ابي الس اف ڪه 
٠‏ - باب مَنَاقِبُ جَعْمَرٍ ! بن أبي الب ڪھ 000 


و و و و مامه 


٠‏ .ام ما م .امه 


۳ 


1و جا 51 القتانى 1 ae 7 TOE‏ رد 


۲ - باب ماب قَرَابَةٍ رَسُولٍ الله ي وَمَنْقَبَم قَاطِمَةَ بِنْتِ رسول الله و ... ۳۱6 
۳ - باب مَنَاقِبٌ الرُبيْرِ ُن العَوَّام ظله تس ی وه و وش ۲۳۱۰ 
SME‏ لل نا E EEG‏ 
۰ - باب مَنَاقِبُ سَعْدٍ بن آي فاص اي ویو رُهرَةَ خوال ال يلق ۳۲۸ 


۲ - باب ذِكْرٌ أَضْهَارٍ الى ب مِنْهُمْ أَبُو العَاص بن الربیع و AE E‏ 


۷ - باب ماقت زی بن حارتة مَوْلَى الم 4ة E‏ ۳۱۲ 


۸ - باب ذِكْرُ 
باب: أي: في مناقب آسامة وذريته والحسن O‏ 
۹٩‏ - باب: ماب عبد الله بن عُمَرَ بن الشاب رضي الله عنهما E‏ 
۰ - باب: مَنَاقِبُ عَمَّارٍ وَحُذَيْمَةَ رضي الله عنهما د 0 EE‏ 
١‏ - باب مَنَاقِبُ ابي عُبَيدَةَ ن اراح هه حول نل اعبات EE SS‏ 
انا ا O‏ 


E a ا‎ E 


5 - باب ذِكْرٌ ابن باس رضي الله عنهما ON Sare Sea ee‏ 
۵ - باب مَنَاقِبُ حََالِدٍ بُن الوَلِيدٍ ذه O‏ ۱۳۵۹۲ 
۷ - باب مَنَاقِبُ سَالم مَوْلَى ابي حُدَيْمَةَ رضي الله عنهما ees.‏ 
۷ - باب ماب ید ان عرو بن غافل آج۲ esa‏ ۱۳۹۷۰۲ 
۸ - باب ذْكْرٌ مُعَاوِيَةَ بن أبي سفيان رضي الله عنهما ا و ا ۱۳۰۱۵۰ 
9 - باب مَنَاقِبُ فَاطِمَةَ عَلَيْهَا السَلامْ. A‏ ا AV‏ 


۰ - باب قصل عَائِشَةَ رضى الله عنها الدع مو ل ی FA‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


كتاب مَنَاقَبُ قب انار 
١‏ - باب مَنَاقِبُ الأَنْصَارِ ORNS SESS‏ ا 
۲ - باب قَوْلٍ ال :الا اجره لَكُنْتُ آمراً من الأَنْصَارِ». AS eee‏ 
۳ - باب لاء لين كله بَيْنَ المَاجِرِينَ وَالأَنْصَارٍ eee‏ 
٤‏ - باب حب الأنصَار FASS‏ 
۵ - باب قول الي يك لِلأنْصَار: ١‏ 


2 


a 


۱۳۸۵۲ eas الاس ال‎ es 
۳ AAAS و‎ SS پات ب أتبَاع انار‎ - 5 


و و 


۷ - باب فضل دور الأَنْصَارِ 9ب 0000000015 0 ا AE‏ 
۸ - باب ول ال لاو ِلأْصَارٍ :«اضیروا حتّی تَلْقَوْنِي عَلَى امْرْض» ...۰ ۳٩۱‏ 
4 - باب ذُعَاء اي او زین تچ SL‏ ۳۹ 
٠‏ - باب: یمیت ع أل شیم ولو ادم حَصاصة ص [الحشر : ۹ ..... 9 
۱ - باب قول لين کف مِنْ مخینهن وَتَجَاوَرُوا عَنْ مُیینهم» .... ۳۹۸ 
اف تاو سنو ته مین ا 
۳ - باب مَناقبٌ أَسَيْدٍ بْنِ حُضَيْرٍ وعباد بْنِ بر رضي الله عنهما مسي نا 
6 - باب مَنَاقِبُ مُعَاذِ بْنِ جَبَلٍ ڪه اس حا امو ل 
6ت وان و ای ون 2 2:۱۳ 
١‏ - باب مُنَاقِبُ أي بْنِ گفب 5ه م۱ 
۷ - باب مَنَاقِبُ رید بْنِ ابت ذل ها 3 0 enam‏ ۲۷ ۶ 
۸ - باب ماب أبي طلْحَةّ نفد رهق Os‏ 
٩‏ - باب مَتاقب عَبْدٍ الله بْنِ سلام هه SALAS AAS‏ ۲۲۲ 
۰ - باب ری اش كل حي وَمَضْلَهَا رضي الله عنها Ves‏ 
ا ی از البَجَلٍ هه o E‏ 


ون تک یج بت ییا 26 


۲ - باب ذكر حُدَيَْةَ بُن اليَمَاني العبسی هه EA.‏ ی ۲۲۵ 
۳ - باب ور ی بذك غ إن ززيعة .رضن اله عنها EPA GSS‏ 
٤‏ - باب حَدِيث رَيْدِ بْنِ عَمْرِو بن نميل ی EV‏ 
۵ - باب بیان الكَعْبَةٍ م الس م ا سا 


۳۹ 


5 - باب أَيّام ااهل AS SA Nee‏ و کارت O‏ 
۷ - (باب) اشامن الجاهلية E SEAS‏ 
۸ - باب مَبْعَثِ الب کا تک 1 VEE‏ 
٩‏ - باب ما لقي ال کي وَأْصْحَابَهُ ین رک بم اي ل ل ۶۷ 
۰ - باب 
۱ - باب 
۲ - باب ذْكْرٌ الجن 11 1 1 0 


۳ - باب إِسْلَامُ أي در ذه ا اا 
6 - باب إِسْلَامْ سَعید بُن رَيْدٍ يه EAE PSS‏ 


۵ - باب إِسْلَامُ عُمَرَ بن الشاب 5ه E‏ امن او سس ۲۹۱۲۰ 


۰ - باب أَنْشِقَاقٍ القَمَرِ ا ان 
۷ - باب جره الحبكة ل تعدو ا مو ۲ 2۱ 


۸ - باب مَوْتٌ النْجَاشي یه ی تا شا مر 3398 
۹ - باب تَقَاسْمُ ارت عَلَى الي يله ER AEG SAS‏ 
۰ - باب قِصَّةٌ أبي طالب 5 1 ااا 
١‏ - باب حَدِيثٍ الاشراء ان 


۲ - باب الْعراج ام تم الا 511 
۳ - باب وُقُودُ الأَنْصَارٍ إلى ال يله مک وه العَمَبَة SS‏ 39 
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6 - باب تژویج ال ی عَايْنَةَ وقدومه الَدِيئَةَ وَينَائِهِ با 


5 ا لني ي وَأضْحَابه إِلَى المديئة e‏ 
3 - پاب دم الي 26 وَأصْحَابه المديئة EES‏ 


۷ - باب 


۸ - باب عند أبي الميثم من أَيْنَ أَرّخُوا اللَارِيخ EE‏ 


٩‏ - باب قَوْلٍ الب كل :للم أنض لأَْحَابي مِجْرَتيُمْ) 


۰ - باب آتحى الى لا بَيْنَ أَصحَابه AREER‏ 


aa e ae ga اله ا‎ a باب انه ا‎ - ۱ 


۲ - باب ل 


لام - باب 6 مان o‏ له E RS‏ [ [ز[ز [ 1 رم 


> 5 همق قت هل 


و اه .د و مه و و ع م مد و و 


و و و م و .دم م م6 م و 


س الفهرس r‏ 
محتويات المجلد الحادي والعشرون 


تاب المَغازي 


لاك اراب وا Wea aa‏ 


رهم ی عن چم 


eed 4» باب قَوْلٍ الله تَعَالَى : #إذ َيون ریک ماباب كم‎ - ٤ 


5 - باب عدة أَصْحَاب در ا ا قنك ل الي ۳ 


۳ اح ا ۲۱۲ 


۵ - باب قل E EE Pes E‏ 
١‏ - باب قَتْلٌ أي رافع عَبْدٍ الله بن أبي ای و ۱۱ 
E‏ ل a‏ 
۸ - باب اد همت طايقتان منکم ا أن تلا وه وله Vo E‏ 


A باب قول الله تعالی: ل أل ولوا نكم يَوْمَ أل لمعا‎ - ٩ 


سپس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


باب : فده ی اه مر را N E‏ 
۵ - بات ب اد اسحَجابواً له والرسوا 5 ا 


- باب من فل من الم يذ 


و و ع وور رد وو 


۷ - باب أخدٌ بل یبا ونجبه E‏ 


۲ 


و و وه 


۸ - باب عَرْوَةٍ الرجیع درغل وَدَكْوَانَ وب مَعُونَة 
4- باب غزوة الخندق وهي الأحزاب ی 
۰ - باب مَرْجَع ع ال كَل ین الأخرّاب» 00 
۱ - باب عَرُوَةٌ 55 الرّقَاع ا ا 


۲ - باب غَرْوَةٌ بي المصْطَلِقٍ من خرَاعت ا 


no 


0 - باب عرو الْحدَييَة E TE‏ 


۲ - باب وص کل وَعُرَيْئَة RTT‏ 


۷ - باب غَرْوَةٌ ذي قَرّد eA‏ 


خم 0 


۸ - باب وه چ و وم وم هم همم موه 
۹ - باب اتال ای على أخل کنر 5 


۵ اه واه واه و هم .دوا هد .دا .ده .د موه 


و هو مه عام هم مه و .د مه مه هم هد وا هد .د و و 


وا و و و و و و و و و و و و و و و 


و و و ةد واو ود و و .د ود .د و و وم و وه 


ا 


۰ - باب مُعَامَلَةُ ایح ية هل حير AOE SSR NS‏ 
١‏ - باب الشَّاةٍ الق مث إلى يله میب RNS‏ ون 


۲ - باب و رید بُن ار و ای و سک ۳۰۱۳ 
۳ - باب عُْمْرَةٌ القَضَاءِ Sant‏ ی Io‏ 


4 - باب عَرْوَةُ مُوتَةَ مِنْ أَرْض الشَّأم ona hse‏ 
٥‏ - باب بَعْتِ الى يلل أَسَامَةَ بْنَ زَيْدِ NO sS‏ 


5 - باب غَرُوَةٍ نم AAAS SSE‏ 
۷ - باب عَرْوَةٍ ي رَمَضَانَ خنطا ساسم تفط هس ۶۱۲۱۲ 
8 - باب أَيْنَ رر النَّنْ بل رايته یرم المَنُْم؟ ی وی 2۳۹ 
۹- باب دول ال و ین آغلی مَك SS‏ 13۸۲ 
۰- باب مرل الب یم الح ی وش نو و 33 
-١‏ باب ا 2000 هی سا ی ال هشیم ۰ 2۲ 


022 


۲- باب مَقَام النّىَ و بمَكةَ رَمَنَ الفح EE SOLER‏ 
۳ باب A ea E‏ ۹ 


لا 


6- باب قول الله تَعَالَى : اويم حْتَين إذ انڪ تڪ O aE‏ 


5- باب غَرْوَة الاب في شوال سَنَهَ نان Sa Se‏ 2۷۲ 


۷- باب الكريّة التي یل نجدٍ ی و ۱2 2٩‏ 
۸- باب بعت اد خَالِدَ بْنَ الولید إلى بني جَذعَة 3۹1 
۹- باب مرج ا ی ...... اليل 
بي مُوسَئ وَمُعَاذٍ إِلَى امن قَبْلَ حَجّةّ الوداع اه ی ۵۳6 
-١‏ باب بَعْتُ عَلي ین بي طالب وَحَالِدٍ بُن الوليد 2000 ی 0\0 


EE 
2 ۶ 7 
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۲- باب غَرْوَةٌ ذی الخلّصَة. ۳[ 
۳- باب عَزْوَةٌ ذّاتِ المّلاسل EG en‏ 
4- باب ذُهَابُ جرير ای اليّمَن. N‏ 


E SRA باب غَرُْوَةِ سیف البخر‎ -٥ 


7- باب ححج ابي بَكْرٍ الاس في سَنَةِ نع 8 0007# 
۷- باب وف بني تیم 20000 ار و 
كنات ا 0 a O‏ 
4- باب وَفْدُ عَبْدٍ القيْس A‏ ا ا ل 
-٠‏ باب وف بني حَنيفَة: وعییت مام بن ان 01 1 1210001 
۱- باب قِصّة النود ال RS‏ 0000 
۲- باب قَصّة أَهْل نان ی ال هی سس سای 
۳- باب قِضَّهُ عُمَانَ وَالْبَحْرَيْنٍ رک و 
- باب قُدُومُ الأَشْعَرِينَ وَأَهْل اليَمَنِ O EOE‏ 
۷ باب قِضَّهُ دَوْسٍ وَالطَمَيْلٍ بْنِ عَمْرِو الدَّوْمِيٌّ 20 
5ا- باب قِصَّةَ و ود مي وَحَدِيثِ عدي بن حاتم 000 0 0 0 a‏ 


لالا- باب حه الوَدّاع E‏ ا مك و 


۷۸" باب غَرْوَة بوک وهي غَروَةٌ العشرة لابق أ a‏ هه 27 و حا هاو وه 


۹- باب حدیث کغب بْن مالك O TID‏ 


۰- باب نزول ال ب الجر O CDE‏ 
۱- باب OM ERASERS‏ 
47- باب کتّاب ای يكل ی كشرئ وَمَتِصَرَ 8 000 
ات رفن الي ل وَوَكَاته SETA ARS‏ 


۱۳۱۸ باب آخر ما کلم الق ز ز 1[ ز ز [ [ ا ا‎ -٤ 
Eee E ASR باب وَفاة النّمَ كلل‎ -٥ 
۳۱ ی ی بان‎ 


- باب ددب00002053121212111 2 


۹- باب كُمْ غَرَا الب یقق؟ ا EE SL OS‏ 


عا جار عار 


محنویات المجلد الثانى والعشرون 
o 2 TT‏ ون 
كتاب تفسير القرآن 
سورة الفاتحة 
۱- باب ما جَاء في قَاتحة الکتّاب E A‏ ۱۱ 
-١‏ باب مر سوب همه 0 00000 
سورة البقرة 
۱- باب قَوْلِهِ تعالی : ولم 1م الآسَاء ّا ENS e‏ 
۲- باب و و ESAS RS‏ 


۳- [باب قَوْله تَعَالَى] : فلا جع لوا بر آنداه وم توت ۱ 
6- باب قَوْله تال : وتا کم التمام وَأَرَنَا عم الى والكلوڭ .. ۲۸ 
۵- باب ود فا ادوا مذو الْقَريَةَ فکاو ِنَها عَيْثُ هنم ماه ا رضن 
ابا قوله ‏ طقن کیت درا ارا ا 4۷] ۳ 
۷- باب قَوْلِهِ : ما نسح من َايَةٍ آز تنیهاکه كا و هو ور وی ۷ ۳ 


عم و 


۸- باب قوله: وَقَالوا اد امه ولدا شبح 1 رت ٩۳‏ ۱۳ 
4- باب قول : ويدوا من متا برهم ا ا 
۰- باب وله : وإ َم زژهعر اراد م الب وَإِسْمَيِلُ» ۱ 
-١‏ باب قوله: فووا َامَكَا بان ما نک لتا ا 
۲- باب سَيَفُولُ السمَهاءُ مِنَ الاس ما وَلَنِهُمَ عن لیم » EVE e‏ 
۳- باب قله : ©وَكَدَلِكَ عنم َه وَسَطا تکووا نهداء 2 ...6 


-٤‏ باب قَؤْله تعالی : وما جع الْقبْلَهَ آلی کت علا A‏ أله 


0 
5 
5 
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< > ی كر سه م با مم رجه 
-٥‏ باب قؤله: فد رى علب وجهك ف السَماء که الخ او OSE‏ 


روا الكتب بکل ءبزک E‏ 


۳ 
1 
2 


75- باب قوله: وين أَتَيْتَ ان 


5 4# 2 رز حضاوو فوت ار ری وااو عردم ر ام ر ود 
۷- باب قوله : الذي َاتَيسهُم الكتب یروت كما رون أبناء هم که ی Of‏ 
1 عد 


۸- باب قوله : ولل وهه هو موی که ی 


4- باب قوله: وین حَيْتُ حرجت فول وَجَهَكَ شطر السنجد الْعَرَارٌ» ... لاه 
۰- باب قوله : کوت ما کر روا ورڪ عفر لا کد e,‏ 
۱- باب قوله: ل اسنا وَالْمرْوَة من مار ار ES‏ 
۲- باب قَوْلِهِ : ور الاس من يلخد من دون ال آنداداکه 5 
۳- باب قوله : یا لب ءامن کیب عك التصاض في اک E e‏ 
باب قوله ا ای اما کب عم ااي تین VE‏ 
-٥‏ باب قَؤْله : ایا مَمَدُوتْ فمن کات منک یسا أو عل سَمَر»ه .... ۷۲ 


7- باب من سهد نک ابر 4 e‏ خا VE AR SESS‏ 
۷- باب قوله : ايل لَڪ بل الیار ارت ال ناب » ۷ 


0 


۸- باب فَوْلِهِ : وکوا وشرو حى یب لك الْحَيط لایس که ا VN‏ 
4- باب قَوْلِهِ : ويس اليرٌ بآن وا ايوت من طهورماکه VN AES‏ 
۰- باب قوله: لوهم ع لا کون ونه ویکون لین لله که VQ ss.‏ 


3 


۱- باب فقَوْلِهِ : ونوا سبيل آله ولا لوا یی بل الک که Ee‏ 17۳ 
۲- باب قَوْلِهِ : وی کان ینک مَرِيضًا آز بوه آنی ین تیوک رد RE‏ 


۳- باب قوله : من تم بو رل یه ما کی وج ما و م AT‏ 


2 


۶- باب قوله : َيس عَلَنِحكُمْ متام أن تَبْتَعْوأ مَل ین ري .. ۸۷ 
ه*- باب قوله: ثم أَقِيصُوأ من حَيَِتٌ فاص آلکاسش>ه ل ا ل 


e باب قوله : ##وَوِنْهُم من یِفْول را ٤اا ن الا حَسکدیه‎ -٦ 


۷- باب قوله: وهو اَل کک SEES Es‏ 
۸- باب قوله: ۳ - حیبشم أن وا الجكة ولمّا يأ مسر Ea‏ 


5 


۹- باب ناگ کک نوا رخ أن شن مااي اي و و 


س2 وي مس و 


£ - باب قوله : ۳9 طلقم السا لض أجلهن فلا ضوهن ا ا ل 


O SE باب 9و وون منکم وَيَدَرُونَ اروا‎ -١ 
O باب قوله : فظو عل العسلوت والتترد اله‎ -۲ 
باب قوله : «وفومَواً بو مته امس و کم کرت هب‎ -۳ 
REE باب له : ن شم الا آز رگا4‎ -5 
EEE باب وان توق منکم وَيَدَرُونَ روجا‎ -٥ 
e NS N داب كزله زولك ول‎ 


۷- قَوّله: 
۸- قوله : 
۰- قوله : 
۱- قوله : 
۲- قوله : 
۳- قوله : 
- قوله : 
6- قوله : 


44 


آبود 


ِ 


ر یا کے کو ےا مگ 2 
کم آن ت لم جته من تخل وأعنابٍ» ف E‏ 
0 


ولا كنوت الاک زلحانا که لله و ا وتف این 

یمق اله اربزاکه O OE‏ ی 
«إوّن لم تلو ادوا برب م اله ورمولودکه rek‏ 
ورن کات ذو عسرز منظرة ال مرک ES‏ 
واوا یوما تجعوت فيد إل الك که 
وان ا ا ف آشیکن او تشفه بابک بر که تا 

ءامن ارو يمآ أُنزْلٌ یه من تیه 0 


سم ۶ 


EE قوله : فونه از يت 0-00 ها وم ةلفاق و هو هه هاه وا مه واه ماه‎ -١ 


۲- قوله : اون لمیذها يلك وَدُرَيَهَا یم امن لجو 4 e‏ 
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2 وا 


۳- قوله : إن ان ینت بعهد آله ونیم تمتا قیلاکه اما E sd‏ 


- قوله: قل یاف الكتب تَمَالوا 1 ڪلمةر سوم يتا وينک EE u...‏ 
۵- قوله : لن تالا ع تیا يك ي ی 2۱ 


Ar‏ صم 


O oe 4 َم صرټت‎ E قوله: فل کک‎ -١ 
۱۶ ۳ قوله : مح جت لاس کی و ا‎ ۷ 
۱۵2 ues قوله : ل لاک‎ -۸ 
Mes باب قوله : لس لك من الامر س٤ انايد ی ی‎ -9 
باب قَوْلهِ: السو يََعْوحُمْ فى أخرسك» مد ام اا‎ -٠١ 
باب قَوْلِهِ : «أمنةٌ اسا 1 1 ا‎ ١ 


۲- باب قَوْله : «الَدِنَ جوا بو اسول صل بد مآ أصابهم مره ... ١١8‏ 


۳- باب قوله : لد الا قد جَبعوا کم كَحْسَوَهمٌ كَرَادَهُمَ يا ل 

84- باب قوله : #ولا جص الب ینود يمآ ءاتلهم له من فصل ۵ ۱۷۷ 
5 | ر مت ر د راو ص > 

VE ee باب قوله : ومع من الْدِيِنَ آوئوا التب من بتڪ‎ -٥ 


7- باب قوله : لا 7 1 يَفرَحُونَ يمآ اترا eme‏ ۱۸۲ 


۷- باب قوله : لگ فى عَلق آلکعوب والازض واغیلب الیل والارکه .... ۱۸١‏ 
۸- باب قوله :تب يون أله قبتما وَفُعُودًا وَعَلَ جنوبهم که ام ع قا 
4- باب قوله : رن نک من ثدحل آلتار قد أحريتة» Doge‏ ا 
۰- باب قوله : لتا سَمعتا متاویا بتادی إِلإِيمكن» ا 


سورة النساء 
-١‏ باب قول الله :ون خف آلا نقیظوا في الى انا ما طاب لک که ... ١45‏ 
۲- باب قوله : ون کان فقوا فلا بالمعررف» ا ا Ee‏ 


س ہیں ۷N‏ 


۳- باب قوله : ودا حَصَرَ الْهَسَمَدَ ولو الشرق والکی سیرک PA ss...‏ 
6- باب قوله : یریگ اه ن دص 4 Os‏ 
۵- باب قوله : وڪم صف ما رك أزوجت »4 وی او ۰ ۳۱۱۲ 
1- باب قوله : لا بل لك آن تر توا شاه کیا ولا تسرد Sa‏ 1 


۷- باب قوله : ولکل جع 1 ترك آلولدان روت که و ۱۳۲۵۸ 


۸- باب قوله : «إنَّ له لا یم یال رکه 38 تسس ۲۲۲ 
4- باب قوله : یکت إا شتا من کل أَمَمَ هيد وجشا بك4 ۲۱۷۰ 
-٠‏ باب قَوْله : ون کم نی أو عل سَفَرٍ SL‏ اف ناسون ES‏ 
۱- باب قوله : ول الک ینک O‏ 
۲- باب قوله : لا ۳ یت حى يوك هما مر بنهچ . ۲۳6 
۳- باب قوله : «إممَ ارب آم أله و من ال ی کک E‏ سم ۱۱۳۵۲ 
6 - باب قوله : رما کک لا نیو 


5- باب وڌا جاءهم اَم الَو أذاعوا به E Es‏ 
۷- باب قوله : ومن يقل موی اعدا راه جهنم E e‏ 


۸- باب ولا تقولا لمن له سم لتق آلککم است موْمتاکه هی 9 
۹ باب قوله : لا یستّوی الق مر الي عد أل سر 4 ام رو و OO‏ 


۰ باب قوله :ل لب تو و هم المکیکه ظالی آنشسیم الوا فيم 0 ..... 4ه؟ 
-١‏ [باب قوله]: إل اس بت ارجا السك والْولنِ» eas‏ 


۲- باب قوله : ولیک عَتی له أن یو عت کات اله َو خوك ...۰ ۲۹۵ 
۳- باب قوله :ولا جا جاح عل € إن کات بک دی من مر که 30 VO‏ 


8- باب قوله : وک ف النساه فل اه کم فيه PETE‏ 


۱ 
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۵- باب قوله : ون ام حافت مر بَمْلها ورا أو بعراسَاکه elec‏ د 
۳1 باب قوله : $ 
۷- باب قَوْلِهِ : یا رح یک كا أَوْحَيْئآ إل وج وید من بوه .... ۲۷۲ 


۸" باب قوله : 


۱- باب ح4 A ESMER DSRS‏ 
۲- باب قوله : الوم َكلت لك دیک ا ا 
۳- باب قوله : فلم دوا مآ ممما صعیدا طباه AES‏ 
-٤‏ باب قول : اذهب أت ورباک فصت نا هتا عِدُورت» TAs‏ 
۵- باب قوله : اما جرا الب ارون الله وَرَسُولَم که ER‏ 
1- باب قَوْله : «إوالجروح تما 4 AOA‏ ۲۱۹6 
۷- باب قوله : ییا سول بل مآ ال ایک ين ريك ا 
۸- باب قول  :‏ مود انه نو ف اینیک E‏ او هی نت اد OV‏ 
9- باب قوله : لا حرمو طَيَبَتِ ما أل أنه 
-٠١‏ باب قَؤْله : نا انر لبي لساب وله OT‏ م 
-١‏ باب قوله : لیس عَلَ اديت َمنُوأ وَعمِلُواْ الملیحب جح فیما طیمواکه .. ۳۰۵ 
۲- باب وله : «لا سلوا عن شیا إن ند لک سو PV ns‏ 
۳- باب قوله : ما جل اله من یرو ولا سابتر ولا ول ولا حار ۳۱۲ 
4- باب قوله : رنت عم سيدا ما دمث في a‏ 
۵- باب وله : إن شوب کم ا4 018 0 E‏ 


{ 


ب 


سورة الأنعام 


OS‏ تاق التق ا كلنها 411 ا ام 


0 


ورم م 


۲- باب له : قل هو الْقادِرُ عل أن یمک یک عداباکه 0 رض 
۳- باب ور بسا لته بط 4 nD‏ اموا ل ف ۱۱ ۳ 
6- باب قَوْلِهِ : وروی ولوا وڪ تا عل الْعلين» ۱۳۲۳ 
ه- باب وله : رل ال [هدى] اه ْم أَنْتَدة4 E US‏ 
7- باب قَوْلهِ : وع اك ا متا کل طفر 1 ی EYO‏ 
۷- باب ER Sasa GE E E AE A‏ 
٩‏ - باب فَوله : مهلم شهدج > PES SSS a‏ 
۸- باب # وڪيل EVE SBS Ee‏ 
۰ - باب طلا ی تفا ایسا O EPO‏ 000 


پم 


سورة الأعراف 
۱- باب قوله : انما حرم ری القوکحش ما طهر یا ومَا بطنکه TT‏ 
۲- باب قوله : «وما جاه مومئ لمیمیتا وَكلّمَمُ رب ار 
۳- باب قوله : وارلا لهم الى واسَویا 4 O ES Sa‏ 
-٤‏ باب قوله : فل انها الاش لي رَسُولُ ال کم جياه E u...‏ 
-٥‏ باب قَوله : 9 وقولوأ دک ی ی E‏ ۳۰۱ 


WV ss... باب قوله : «غذ العفو واس یال وآغرش عن للتهايت © که‎ -٦ 


۱- باب قوله : لونک عن الاک ع ما ل سس ل ۳۷۲۲ 
۲- قوله : لد کر لوب عند له لصم الك ادن لا یرد © »* ...۰ ۲۷۷ 


س(«) سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


۳- قوله : ییا يت ءامو اسنتچییوا یه وَلليَسُولٍ 15 داگ ۰۰ ۳۷۸ 
4- باب قَوْلِهِ :«وَإِدَ فَالُوأ TS‏ ۳۸۰ 


-٥‏ باب قوله: وما کات اله لَِعَزْبهُمْ وات فیک و ا 


۳ رر > مني سس ور لم ل ی 4 پر مج 2 30 
۱- باب قوله: براك من الله ور سولیه إل لذن هد ین آلمثرکنکه ل 8۳4۱۳ 
۲- باب قوله : ييخ في الّض أرَبعة أده شر O‏ 
f‏ 7 


۳- باب قوله : رذن مرت اله وزسولی إلى التاس بوم اي آلآ ڪر که ...... 0{ 
-٤‏ باب لا یت عهدئم ین المتركِنَ» او و واه مت هقی تس 2۱ 
۵- باب قوله : #قَتَِيلوا اة الگفر نم ل یسم لجز » 10100171011 
5- باب قوله : «والدرت يکوت اهب وَالْفِضَة ولا یربا 4 1 
۷- باب قَوْلِهِ : نوم يح ها فى تار جَهَئَّمَ»# و و ۶۸۲ 


۸- باب قوله : لد عة الور عند له آنا عَكَرَ هراک هن 2۱۳ 


4- باب قوله : اف آننین إو هما ف آلکار إِذْ قول بمکجبه. » 9 
۰- باب قوله: اون ویک 111 00 
-١‏ باب قوله : « یبتک مروت المطوعن من الموّین نک Tsa‏ 


۲- باب قوله : «اسْتَفْفِْرٌ هم أو لا مَنْتَمْفْرٌ همم إن تعفر هم سَبْعينَ د . 1۲4 
۳- باب فَوْلِهِ : وا صل عل حار یم نات أذ وا کم عل روه 3۲ 
5- باب قَوْلِهِ : «سیَحنُوَ یلو کم لذا آنقاشثم للم لتمرضواکه ۶۲۸ 


6- باب مود کم لصو مر عم فان ترضواً عم که ة ۳ 


سب ی سس( 


- باب قوله: ما کات لي والذیب منوا آن يسْتَفْفروا کته ند E‏ 

اه ع لكي لهجي والأتصار» DE‏ ۱۳۵ 
۸- باب قوله : اول اة ایک حرا Ch E OT OPED‏ 
9- باب قوله : ایا لذي اموا افو له ووا مَمَ یقت © » ... 1۳۳ 


۰- باب وله : ند جڪ رسو ين رکه ا ا ا 


299 sa RA باب ألا ببح یود دوش لتخا نه‎ -١ 
2۱ E PEO باب قوله : ڪات عرشم عل ماد یه‎ -۲ 
باب ول مئت ام شا اخ سو‎ -۳ 


مر مر هر مره چام و مودس 


6- باب : اقول الکشهند هلت اليرت كَدَوا عل رنهرک اللو 


5 سم 4 آذ نی مر مرسمه مر تور مر مر که و 
۵- باب قوله : م9 وَكَدَلِلكَ أذ ریک دا أَحَدَ آلشری وهی ظللمة» 5 


9 


CALA‏ 2 مر 


- باب قَوْلِهِ : و اسَکوهٌ طرق البَارِ رن من ليل ام اش قنع NV‏ 


سورة يوسف 


Vee باب قوله : وم مم عل وع َال يَعْقُوبَ» سات‎ - ١ 
A sea 4 © باب قوله : لد کان فی یوسب ووو ٤ات اسابل‎ -۲ 


۳ 


۳- باب قوله : َل بل سوت لک اشک أ 
5- باب قوله : #وَرَودَتَهُ الى هر فى بها عن تیه وت الاب 1 


ه- باب قوله : لما اء اسول قال آنچغ إل ريك عله ما جال السود . 485 


1- باب قوله تعالی : حى إا تيكس الرس نك اكه رو مش ENR‏ 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


سورة الرعد 


د ۲ 


۲ باب له : «أنَّهُ یلم ما یل ڪل انق وما يض الْأَيَكامُ وما دک‎ -١ 


ابراهیم 
۱- باب قوله: ‏ کو آسلها کی وكنها ناهذا > 


مرح و 


سورة الحجر 


.... 6 باب قوله :إلا من نت لسع للع باب من‎ -١ 
E 4@ باب قوله :ولد کذّب کب الجر لسن‎ -۲ 
4 © باب قوله : وقد تک سب من آلمتان رامرات انیم‎ -۳ 
باب قوله : « لین جوا لزان عِضِينَ © 4 از‎ -5 
ه- [باب قَوْلِهِ : «وواعبد ریک حى يأك اليقث © 4 ا‎ 


سورة النحل 


۱- باب قوله : ریک تن برد ل رل اسر که ee‏ 


سورة الاسر اء 


۲ یات DRO‏ و ا ا ا 
۳- باب قوله : اسر عدو لا مت السجد الحرار یه او ان 
[5- باب قوله تعالی : «وولقد کرمنا ب ادم بك وطس وس 
- باب قوله : فووا اردتا أن ملك هيد ما مارفا 000 


6 باب : دة من کل ف نوج انه E‏ 3 ع عدا شَكورًا 40 


ب ءامنواً بالَْولٍ لمات ی 
7 تا 


.6م م6 و و 


۹۷ 


وس تب هد 


1- باب قوله : «وءاتینا داود رورا مود و و ده ماو وا نع ۶8۲ 


۳ + موو و مه > مرو 
۷- باب قوله : قل ادعو الزن زعمثر من دونو ڳه نا وبات OO‏ 


مس مر هی مر مرو روم من مور 04 
۸- باب قوله : « وک الذي يدعوت يفوت إل رنهم الوسيلة» ا E‏ 
9- باب قوله : وما عتا اليا ال آریتک إلا تة لتاس OV ss.‏ 
-٠‏ باب قوله : «وَفرَانَ جر إن قران اج کات منموداکه عي و0 


تايانب لني م 1 اه Ss.‏ ۵۵۲ 
- باب قوله : اوقل جا الق وَرَمَقَ الْبنطِل إنَّ 


۳- باب قوله : طوَتعلَت عن آلوج فل الوم ین أَمْرٍ َي ESS‏ ۵93۳ 
مر مرو و مر مر ا د وم 
6 باب ولا هر بصلانك ولا مخافت یهاگ اماه 616 
سورة الکهف 


کک 
د 
8 
۰ ۱ 
N‏ 3 
3 
با 
1۹ 
قت 
\ 
و 
6 
3 
8 
5 
١‏ 
¢ 


ل نی عي عمج ارت هاه 
خروم م مه سم 


۳- باب قَوْلِهِ : لما بلقا جمع بَيِنِهِمَا ييا خوتهما فانخذ سي 0 
-٤‏ باب قوله : لقَلَما جاورا قال لِفَتَلهُ»# AER‏ 
ه- باب قولة : ریت إذ ریا إلى ری اا أن الام ا اش عا 3:2 
۵- باب قوله : قل هل نيك بكرن آمتلا © 4 لل و AV‏ 


1- باب قوله : اوک الت كقروا یت رهم راید که نع OR Esla‏ 


سورة مریم 


۱- باب قوله : «وآنذرهر بم لسر ONE E SE‏ 


۲- باب قوله : وا رل إل ۳ رکه دو ا ما ال ار ا ای OA‏ 


۳- باب كول : ات اليف کنر جا وق وک ما وا 48 ... ووه 


ar 


وس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


6- باب قوله : للم ا عَهَدَا © > e‏ 
۵- باب قوله: سکب ما بقول ومد لم من الاب مدا E‏ 
5- باب قَوْلهِ 000 ما یقول ايتا يوم القيامة یه .. 


سورة طه 


۱- باب لا 48 REE‏ 


۲- باب قَوْلِهِ : ولد أَوَحنِمآ ال موی أن اسر بیبادی اضرب 6 
۳- باب قَوْلِهِ : فلا رح 
-١‏ باب قوله : کم بدا 


2020 


NN \ 


SRN‏ 2ه ن قت هك 


ach a < 
مق‎ a a r الجنة فتشفق»‎ 
2 > 5 

و3 عسلی در وت مک ۳ 


۳ مامه‎ ٠ 


ب سس __ن)- 


محتویات المجلد الثالث والعشرون 


بافي كتاب التفسير 


(۲۲) ومن سورة الحج * 


۱- باب قوله: #ويّى الاس سکنری وما هم بشکری4 E‏ 


95 7 عن - جه 7 رم 5 لاه سس یو 
۲- باب قوله : وین لاس من يعد الله عل حرف فان أصابم ره 


جح سم اور رر 


۳ باب قوله : هان حَصّمَان لخاصموأ ف یم e‏ مد وا سره اه نی 


(۲۳) ومن سورة الومنین 
(۲4) ومن شورة النور 
۱- باب وله : وت سم وجهم ور یکی هم شبن 


۷ 


0 خر و و 
سوم 
0 


5 اشم 


e 


حت 


۲- باب قوله : « وَالَْيسَةٌ أنَّ مت اله يه إن كن من الكذين» ۳ 


2 


موه روت ص سس سل ے 0 مه یز 4 


۳ باب وله : ودرا عنها الْعذاب أن نشبد 5 شبندات باه رت من ... 


م 


5- باب فَوْلِهِ : «#وَلَيسَة أن عَصَبَ أله علا إن كن من سیفن ©4 .. 
۵- پاب وله أْ E‏ 2ر2 453 E‏ 
۳ باب قوله : E:‏ ذ وق موه ظنّ امرون ولتت | حيرا ف هاه 


عي بن ین 34 


۷- باب قوله : «ل1 قنز اہ کک مرن اب رارت ET‏ 
۸- باب قوله : ##إد تقو یک وولو ۳ ا 
- باب قوله : وولا إذ سوه قلثر ما کون آنآ أن کم بذاک رن 


لمر زب 7 کشت 9 


E © باب قوله : وین آله کم ايت واه عم حم‎ -٠١ 


۱ - باب قول : إت لت ون أن َا الح فى ارب‎ -١ 


e‏ عجو كه موي 


۲- باب قوله : ##وليضرين مهن عل ت ESAS‏ 


۱ 


۱ 





باس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(۲۵) ومن سورة الفزقان 
۱- باب قول : الین سروت عل رهم بل جَهَنَمَ 4 ی 
۲- باب موه راق 1 لتقت مالل لا ععر EG‏ ا 
۳- باب قَوْلِهِ : يَصَاعَف له الصذاب یوم نيمه ولد نی مها 69 > . 
5 - باب قوله: إلا من وا وعَمل عملا صلخا RS‏ 
-٥‏ باب قوله : سوت يڪن لراماکه E I‏ 
(3؟) ومن سورة الشّعَرَاءِ 
-١‏ باب «إولا خف بم ند @ 4 م الم ا ی 
۲- باب قوله : «وَلَذِرٌ عبتک انیب © وَلْخْيِضَ باحك 2 
(۲۷) ومن سورة النْمُلِ 
(۲۸) ومن سورة القصص 
۱- باب قَوْلِهِ : « نك لا ری مَنْ حيرت » O‏ 
(19) سورة العنکیوت 
۲- باب قوله : ِ الى قرش عك ناه ERS‏ 


(۲۰) ومن سورة الژوم 


(۲۱) ومن شورة لفْما 
aS‏ لظام عفر که e‏ 


وه هي 


هم 
2 
5 
0 


(۲۲) ومن سورة تنزيل السجدة 


دي او <وو 


۱- باب قوله : فلا تلم تسش م1 أُخنى لم من فيه تیه و 


سب 


-١‏ باب الى و بالمینن من شب که ا ا 
۲- باب قوله : شم ای4 E ae‏ 
۳- باب قوله : نهم من قصَى بم ونیم من بننظر > ب 10000000 


وس اما 
0 


بات و یبا الى ل ليك إن قثن كرك ا ...46 ۱۱۳۰.۰۰ 


۵- باب قَوْلهِ : مولن تر له ورسولم وَألدَّارَ الكخرة که NOs‏ 
5- باب قوله: «وننی نی تفلک ما له مدید ع اي A‏ 
۷- باب : قَوْلِهِ : نی من اء مهن وثوی لك من تاه که ی ۱۱۲۰ 


۸- باب وله : 1 دلوا وت الس VES‏ 
4- باب قَوْلِهِ : «إن بدو ما أو دوه که EOS eê‏ 
۰- باب ؤل : ا رنه سر ع الي 
۱- باب قَوْلِهِ : لا توا رن ادوا هوم » EAS eo.‏ 


(5؟) ومن سورة سَبَأ بذ 


EN م‎ 


Ee > باب قوله : حي ڌا فرع عن قلویهم تالا ما ال یک‎ - ١ 
000 باب مه : لن هو لا نب کب یف عداب یبد‎ -۲ 
0۲ ومن سورة اللائُکة‎ )۲۵( 
۲ 4© ومن سورة بت‎ )۲۱( 


۱- باب قوله : وان ری اندز لا > دز 0 ری ۵ 
(۲۷) سورة الصَاقات ۱ ۱1۰ 


۱- باب قوله : ول بش لين الْمَرْسَلَِ © * AEs ks‏ 


(۲۸) ومن نوزة ص 0 
-١‏ باب ی ESASA‏ ا 
۲- باب قوله : وت فى ملكا لا نی لکد ين جيف لک أت الا ۰.۰.۰ ۱۷۰ 





عا سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


باب قوله : وا انا ی سکن 4 ا ا VE‏ 
(19) ومن سورة الزقر ۷۳ 
باب قَوْلِهِ : فل بای الي تفر عل آنشسهم لا شتطوا ين َد ال ۰ ۱۷۷ 
باب وله : وا دروا أله حَقَّ مدرو Vee‏ 
باب فَوْلِهِ : وقح في الصُور فصعق من فى السَمَوّت ومن في الْأرضٍِ» ..... AY‏ 
ومن سورة الوّمن «حد ©4 4 
-١‏ باب TT‏ الل وا مواق وامطرية بر اال و ات ا ۱ 


۳- باب قوله : لار جییک مصخ يم ده ee e‏ ا 


۹۱ ومن سورة حم السَّحْدَةِ قصلت‎ )٤١( 
لكر‎ OS ومن سورة حم السَّجْدَةٍ [ْصلت]‎ - 
Ee باب «إومَا کسر وه أن ینب عم د4‎ -١ 
ES باب قَوْلِهِ : وکلک نک الى طشم ریک أزدسكر»‎ 
Tee باب قله : تین سیر کار موی که‎ 
٤ ومن سورة حم عسق‎ )4۲( 
OVS e قوله تعالی : لا امه فى الْعرق»‎ 


(؟5) ومن سورة حم الرخزف ۳۰۸ 


قوله : وبَأ یف ی عا ریک 6 إئکر کرت © 4 ES‏ 


و 
سوم 


- باب اضرب منک کر ضفخا أن کش وا مرف ۲۱۱۰۰۰۰ 


۳۷۸ ومن سورة الدخان‎ )٤٤( 


باب قوله : فرب یوم کی اس یمان مین 69 » ESE‏ | 
باب قوله : «يَعْمَى الاس ها عدا يم © »4 OEE‏ ۱ 





ب سر سس( 


مر و ما رسول مان 


باب ی هم ار ود جام 


باب وم طش الط الحبرعت انا مسقمو 


)٤0(‏ ومن سورة الحَاثِيَةٍ 


باب قوله: ئ بيك إل له 


(47) ومن سورة الاخقَاف 


باب قوله : ی مال لاني أف 0 


رصم م2 


باب قوله : نم أو 


)٤۷(‏ ومن سورة مَحمَبِ ل 


رو مد د 


ارا مستقبل وديم 


(ص) زیغا رامک 


(4۸) ومن سورة اج 


سوس محر ویر 


باب قوله : إا تا لك فا 


باب قوله : يعفر لك له 


باب قوله : «إإنًا أرسلتك شهدا مرا وتَذيرا» A‏ 


باب قوله : ههو الى آزا 


(40) ومن سورَة الحجرات 


واه و و و a‏ و و و واه و جه هو EES‏ هاه جه 18 O‏ و 


يد ©> 


باب لا کے لاك ما ا لق مده لاو ووس ماه 


EES * 9 ّا‎ 


هم 


ما نم من دبک وَمَا رکه ماماقاء ۱ 


ی 


باب قوله: »لا رت آصَوتَک فوق صَوْتٍ التي 


نات قوله : ل يت بت بنادوتك من ورام کک 


(۵۰) ومن سورة ق 
۱- باب قوله : وتو 
۲ باب قوله : وسح ب 


۳ 


من مره SE‏ سس و دهم نو و و و 


مور وو 


ند ری َل يع 


el 2 


آلممس ول الغروب» 


۳۳ 


۳۳۳ 


۳۳۵ 


۳۳۸ 





س(ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(۵۱) ومن سورة والذّاریاتِ 
(۵۲) ومن سورة الطور 


۲- باب قوله : ©فَكانَ کاب قوس أو اَذ 0 4 کر 
۳- باب قَوْلِهِ : ایی إل بیو ما ایی © 4 RSA‏ 
-٤‏ باب قوله : لد ی من ٤ات‏ ری لک © 4 EET‏ 


ه- باب قوله: ایم لت ولعب ©4 See As‏ 
1- باب قوله : ون لَه الى © > ا 


ا 


۷- باب قوله : اتد بر وَعْبُدُوا8 €3 4 Ea a‏ 


(۵4) سورة فرت التََدُ سى َر © 4 
قوله: واد الک 2101011 
۲- باب قوله : ری تا جر لن کان كوا که ا و 
۳- باب قوله : #ولقد سرا لفان ا و 
5- باب اعجار مخ قعر که انمو ار ا ا E‏ 
-٥‏ باب ایکا کی آتتظر (© د يتا اند بای 4 SE‏ 
1- باب وقد صَبَحَهُم بک حي مانا حس ور وه ی ی 
۷- باب اوقد اها یاک فل ين دصر © > ی 
۸- باب سيم نم وى ابر © 4 E RAA‏ 


9- باب بل لاع موعدم وَأَلسَاعَةُ آذ وار © که OES‏ 


۳۸۵ 


۲۸۹ 


۳۹۹1 





و شهدم 4ه 


(۵۵) سورة الرخمن ۳۳۶ 
۱- باب قَوْلِهِ : وین دونها نان © 4 EEE e.‏ 
۲- باب قوله : حر مَفْصُويَاتٌ فى ایام © 4 اع ا و رن 
(۵7) سورة ال اقعة ۳:۸ 
باب اول دور © که E aS‏ ان 
(۵۷) سورة الحدید ۳۵۷ 
(۵۸) سورة الْحادلة ۳۹ 
(09) سورة الحشر ۳۱ 
نات ام د مج ل الت اا الوم ۳۲ 
۲- باب ما قَطَعَثّم ين رکه ع قم ESER‏ و TE‏ 
۳- باب نا فاء آله عل زسولوکه ESS‏ 
-٤‏ باب لوا le‏ ول مخذوه که FAAS e‏ 
ه- باب اولزن بو الا والایسنکه e‏ 0 اا 
-١‏ باب ریت ع شین رز 36 ين اص ۳۷۵ 
(.7) سورة المفتجتة ۳۷۹ 
۱- باب لا دوا عَدُوْى وعدم أیاء که RS‏ و VNR‏ 
۲- باب ۱5 تم آلمزیتث مجرت FEE eA‏ 
۳- باب إا جاك الْمُؤْسَتُ بيك » ی ماه یی ا وی TAG‏ 
(7۱) سورة الصف " ۳۸۹ 
باب و ى ی 
(79) سورة الجمعة ۳۹۲ 


م جوم 


۱- باب «وَحَنَ متخ لاف ہم LSS a‏ مد ۳۰۲ 


0.92 ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب ودا رَأَوَأْ هر أو وا انضوا إا روح حو ea‏ ۳۹۲ 
(19) شورة المنافقين ۳۹۹ 
-١‏ باب : «إإدًا جاءك المتففوت الوا مد نک ارسول ال که الحا ۱۳۹ 
۲- باب انوا جه ا[ ید 
۳- باب قَوْلِهِ : طدَلِكَ بای منوا ثم کنواه EO‏ 
- باب ولا رهم تعجبك امه که و ی RY‏ 
-٤‏ باب وَإدًا قِلَ ۳ تالو متفر لکم رَسُولُ أله لا وس E‏ 
-٥‏ باب سا َيه سَتَغْفَرَتَ لَهْرَ» O‏ 
5- باب اشم الین يقو e O OOO‏ 


9) سورة التَّغَائِْن ۹ 
(10) سورة الطلاق ا 
۲- باب ور الخال بل أن یمن لد » م ا ا ا 
(17) شورة التحريم ۲٤‏ 
۲- باب ید رض اه لک له میک 1[ 0000000000 
۳- باب ولا اسر الل ٍل بض اروج ییا مسا بات بو وأظهرة ا .. 4۳۵ 


ا 


OES باب ان لوا إل آله ند صمت تلوتکاکه ال‎ -٤ 


rll 


(1۸) سورة نون اک 





سب سس 


- باب لول بَعَدَ ذلك زیم © و اه و و م مت 85۲ 
-١‏ باب «إعثل بعد ذلك زير ©4 

۲- باب یوم بت عن ساق ROSS‏ سو 2۳۱ 
(19) سورة الحاقة 10۰ 


(۷۰) سورة سا سال 10۲ 


۷۷) سورة: إا رسا و4 04 
۱- باب ودا ولا سوعا ولا يخوت وَيَعُوقَ» O‏ 18 


(۷۲) سورة یل ری 431 11۱ 


۷۳) سورة الْرْملْ 1۳ 


(۷۵) سورة لد 11۵ 


۲- باب رل : د تن () > RRR‏ ا خا و 
۳- باب فَوْلِهِ : «إوريّك كبز وه احم ةس خا د مم ب ره 
-٤‏ باب قَوله: ویک طهر 9© که Co RNS‏ 
-٥‏ باب قَوْلِهِ : ولم تأفخز © 4 CV E‏ 
(۷۵) شورة القيامة ۲ 
۱- باب و قول : 1 عر يو لساك لعج بب © 4 NES‏ 
۲- باب قوله : إن عا جعم فان 09 4 AAS‏ 1 
۳- باب قَوْلِهِ : دا رات ای فا (2) که VON‏ 
(71) سورة ھل اَی عل آلنتنکه ۱ ۷٦‏ 
(۷۷) سورة والزشلات 2۷۹ 





ع۲ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب الا تی بسر کسر @ 4 ی ی A‏ 
۳- باب کم جلت صر © 4 Aeon‏ 
6- باب هدا م لا يَطِمُونَ © که و هه EAVES‏ 
(۷۸) سورة عم يَتَسَاءَلونَ AV‏ 
-١‏ باب يوم یم ف الور او نبا © 4 ع ا ROE‏ 
(۷۹) سورة والنازعات 1٩۰‏ 


(۸۱) سورة «إدا انس کرت © » 3 
(۸۲) سورة الاآنفطار 55 
(۸۷) سورة ویْل لِلْمطَفَفِّينَ 5 


(۸۵) شورة إ٤‏ اس لسن © 4 5۰ 
-١‏ باب شوت باس جسابا ما 49 ES‏ ۱ 5 
۲ - باب لرک صقا عن طق © * ار سوط اا 3۳ 
(۸۵) سورة راس دب اج @ 4 0۸ 
- باب «ركات عَرْشُمٌ عَلَ الما o E O‏ 
(47) سورة الظارق ۲۰ 


(۸۷) سورة: سب سر ی الكل © > 5 


(۸۸) سورة «كل نک مريت ایب © »4 50 


سب ت 


(49) سورة والفجر 
(.۵) سورة ل انیم بیدا ابر © 4 


» © سورة وشن و‎ )٩۱( 


4 © سورة ويل ذا ینتی‎ )٩۲( 


a باب لار يدا كَل © 4 واف حو و وا و‎ -١ 
باب قوله : وما لو الک وال © »* و و‎ -۲ 
2 > باب قول : موا من تنل وق‎ ۳ 


-٤‏ باب قوله : ومدق بلس © + ا ی 


ویو توس چم 
0- باب 9 فسنیسره للسُری @ > SS‏ و وو مره ا ل و ود 


مقر وم 


5- باب وله : جوا من يحل واستَفْوّل @ > 0 00 200 
۷- باب ؤل : َب بل @4 YS‏ 
۸- باب ستسرة ری 69 € [اللیل : ]٠١‏ 00 20000 


)٩۳(‏ سورة والضعی 


.... ۲۳ : باب ما وَدَعَكَ رک وا قل 668 [الضحی‎ -١ 


۲- باب قَوْلْهُ : ما وَدَعَكَ رک وما ل @ € [الضحی : ۳] 
(94) سورة «أدّ شن 


(90) سورة ون 


و اه و و و م و مد هو 


و و و و وه و و و و 


وا و مه و مد مدقم 


و و و و مد و مد و و 


۲- باب وله : اق لسن من علق 69 * [العلق: ۲] ا 


055 
0۰ 


5۳۳ 


۵۸ 


0۳ 


001١ 


00 





س«#: سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


2و 


۳- باب قَوْلِهِ : لا وک ال © 4 [العلق : ۲۳ ا اه 
باب الى عَلر بر 69 که[العلق : snc ]٤‏ اله 


6- باب ڑکا إن ل بت تا ابو ©) تیر گنیر یز © » ده 
)٩۷(‏ سورة ما آزلتدک 03 
(90) سورة «لر یک ان کنرا> ۷۰ 

۵۷ باب هر هه مره رم بسک کر و مه ل ل ریم دی‎ -١ 

2۲ باب مط صو لابو جل لات وه قرا مالعا اط لولم فم لو لا ل 7 OVN‏ 

۳ باب E CETTE‏ با تس ۲ ۵۷ 
(99) سورة لا رركي 0۷0 

ONE Rs 4 © باب قول : ئس یمَمَل مِتَقَالَ درو حي يَرَمْ‎ -١ 

۲- باب قوله : وس يَمْمَلْ يال دَرَوَ شرا بر @ » ی 31۳ 
(۱۰۰) سورة ریت 0۷۸ 
(۱۰۱) سورة « انار ©4 ۸۰ 
(۱۰۲) سورة الک4 0۸1 
(۱۰۲) سورة اسر 5 > 2۸۲ 
(۱۰۵) سورة «رئلٌ لڪل رکه OA‏ 
(۱۰۵) سورة آل کر 0 
)١١(‏ سورة «لإيكي ترش © » 0۸۵ 
(۱۰۷) سورة ارََبتَ الى بَكَدَبُ یب ©4 0۸1 
(۰۸) سورة «إئآ تک انكر © »4 هله 

1 باب مه هه ومن ا واه و ع DE‏ ومع ات اع موه SOE‏ وی :۵۸ 


03 4© سورة هق يا لكين‎ )۰٩( 





د _) 


(۱۱۰) سورة ادا جاء صر آل 5۹۳ 
۱- باب عون اع ماو سا ی سوا وه 
؟- باب الس ارجا اباو ل بارا سار و ع و ار ع OE hs‏ 
۳- باب ورایت الاس یدود في دين آل ألما © *[النصر: ۲] . 
5- باب سح يحم رل اه 0 كان يبا © 14النصر: ۳] ۵٩۹۷‏ 
(1) سورة مت 54 
۱- باب لصوت م SEEDER SEES‏ 
۲- باب قَوْلِهِ : تبت ید ی لیب رب که [المسد: ۲۴-۱ ممه ا VA‏ 
*- [باب قَوْلِه] : ابص تارا دات هب 69 * [المسد: ۳] م د شوه اكلا 
-٤‏ باب #وامرَاتُمٌ كال الطب ي 40 [المسد: 4[ AREA Ra‏ 
(۱۱۲) شورة الإخلاص «ثن هر لکد ©4 1۴ 
۱- باب Ee‏ وح بكي OE O SRS ENA‏ 3۱۲ 
- باب قَوْلِهِ لَه أَأصَحمَدٌُ © 4 [الاخلاص : ۲] O SES‏ 
(۱۱۲) سورة ول مود رت الملق © 4 1۷ 
-١‏ باب 1[ ز[ [ [ [ ا اا 
(118) سورة طقل أَعُودُ بر الاس © » 1۰۸ 
۱- باب ی کردم هو و هو ااا 





سد الفهرس سا 
المجلد الرابع والعشرون 


کتاب فضائل القرآن 
-١‏ باب كَيْف نزول الوّخي 02 2 eae RSE‏ 
۲- باب برل القُرَآنُ بلسَان ریش وَالْعَرَبِ الح ا ۱ 
۳- باب كمع الفُرآنِ ENED O‏ 
-٤‏ باب ۳ گاب ال يا DASS‏ 
یانب أنِْلَ القرآن َل ق لج ب ل مج ا 


2 


اياتب هبتر ان اي ا ا 
۷- باب كَانَ چثریل يَعْرض القَرْآنَ علی ال يز CES‏ 
۸- باب ارام من آضحاب الب كلل 0 بات راح الج سي ا ا يا 
9- باب فصل فَاتَحَةِ الکتاب 1 ON‏ او ال E‏ 


- 


AS باب فضّل الْبَقَرَةٍ ی ا ل ا‎ -٠ 
Vea باب فضل الهف من دنا ا‎ -۱ 
VAS AD باب فَضل سُورَةٍ المَنّح‎ -۲ 
Ra ]١ باب فصل ال 007 أحدٌ @4 [الإخلاص:‎ -۳ 
ا و‎ TT باب قَضْل الْمعَوّذَاتِ‎ -۶6 
0 باب رو السَّكِيئَةِ واللایکة عِنْدَ قراءة القرآن‎ -٥ 
e باب مَنْ قَالَ: ا يرك اي كله الا ما : ین لقن‎ -٩ 
۰۲۱۲ SEE باب الوَّضَاةٍ بکتاب الل كك . كا ای ی ری سوه‎ -۸ 
ENES SOE SEES باب فصل القَرْآنٍ علی سَائِرٍ الكلام‎ -۷ 


9 باب مَنْ ل يَتَعَنَّ بالرآن ا ل ا کر وه کم و3 ۳ 


س۲ سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب آغییاط صاجب الفُرَآنِ ROARS EE‏ 
۱- باب خَرْكُمْ من تَعَلَّم رن وَعَلَّمَهُ یک O‏ 
۲- باب القِرَاءَةٍ عَنْ ظَهْرٍ القَلْبِ یر هی ۱۳ 
۳- باب أَسیدکار الفُرَآنِ وَتَعَامُدِه ممم ااا ام ا 
4- باب القِرَاءَةٍ عَلَى الدابّة. و و EV‏ 
-٥‏ باب تَعْلِيم الصَبيَانِ القُرْآنَ لي م 
- باب سيان القُرْآنْء وَمَل يَقُولُ: نَسِيتٌ أيه گا وَكََا؟ ١‏ 
۷ ,باب من ل براسا أن ول شوره الق وسور كذ ركذا 0010 
۸- باب التَّرتِيل في القِرَاءَةٍ جاط ااه يفو و هه نا جيزم موا او اا قرا 
4- باب مذ القَرَاءَةٍ OE OT‏ 


۳- باب قول الثری لِلْقَارئ حَسْيُكَ. 1 O‏ 


۶- باب في کم يقرا القرْآنُ؟ جيم به ا ا Ce‏ 


۵- باب البكاءِ عِنْدَ قِرَاءَةٍ القرَآن E‏ ا 


5" باب مَنْ راءئ بِقِرَاءَةٍ القُرَآنٍ أو کل به او فَكَرَ به و 


۷- باب أَفْرَءُوا القُرْآنَ ما مت فوب lee‏ 
کتاب النكاح 

Aa A باب التَرْغِيبُ في التگاح و رع ل لح اال‎ -١ 

۲- باب قول التي ه: «من أَستَطاعَ منکم الباءءَ یرم AES SES e‏ 


سس سس 


۳- باب مَنْ ل يَسْتطع البَاءَةَ یم e‏ ماخ ا ع AVS E‏ 


6ات رة النساء ا ا SSSA‏ 11 
ه- باب مَنْ هَاجَرَ أَوْ عمل حرا لِتَرْوِيج ار له ما نوی A‏ 
-٩‏ باب تزویج امسر الذي [مَعَهُ] افر 00 Ss‏ هد ۱۱۲ 
۷- باب قول الرجل لا خه : انز 
مدان :ما تكو يذ الكل والخضاف: ا ا اا 
4- باب نگاح الأَبْكَارٍ PY‏ ی و O‏ 


ي رَوْجَنّي شِنْتَ ANN ans‏ 


۰- باب نکاح الات و ی ا 
۱- باب ترُویج الصَّعَارٍ من الکبّار SA‏ اموا ۱۰ ۱۳ 
۲- باب لی من بنك واي السا خيد؟ ی LE‏ 
۳- باب تاذ الکراري وَمَنْ أغتق جاریته ثم ترجه O‏ ۲۱۲ 
4 باب تویج امسر له : «إن یکرو قر نهم اه ین مص ۲۳۵ 
۰- باب الاو في لین SSA‏ ا ۱ 
- باب الأَكْمَاءِ في الالء ونكاح الْقل ال OSE SS ES‏ 


وس 


۷- باب ما یی ین شوم اه ل ل ا 1 
۸- باب ا ت العبد او ام تخ ا 111 


8 باب ل لا یرو اک ین اذب اح ماله اا دول ام م11 


۰- باب راڪم ال مکی 8 0 ااا 


۱- باب مَنْ قَالَ: لا رَضاع بَعْدَ وین E‏ هت تن هب ۱ ۲ 
۲- باب لبن المَحْل اوسن مس ساك موجه کم كف TOCA‏ 
فلات بابي 515 ال NR a‏ 


۶6- باب ما يحل من النّسَاءِ وَمَا رم ا اا 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ل e‏ من سای کم ا 
۲ - باب «إوآن كَجْمَعُوأ ب الخنکتنک٩ AR‏ 
۷ - باب لت اله على َيه 20001111 
۸ - باب الشَّغَارٍ ۲[ 
وا ne e‏ 
۰ - باب یکاح الحرم ROO‏ 
۱ - باب كني الني و عَنْ ناح ال نا ۱ 
۲ - باب عَرْض ي رأة تَفْسَهَا عَلَى الرّجُلٍ الصا 1 
اللا ا ا ی 


و۶ 


4 - باب مَل لِلْمَدأ 


۶ - باب قول الله وك : ولا جاح لیک فیما عَيَضْكْر بد 


MAE باب النَّظر إِلَى کاو تو ريع‎ -٥ 
0ك‎ NEY باب ا‎ 5 
من يكاح | يم‎ 


۹- باب تزويج الأب ابننَهُ مق الإمَام ا 


۰- باب السّلْطَانَ ول بِقَوْلٍ ال كله : «روجتاكها بمّا مَعَكَ 


... باب لا ینم الاب وَغَيِدهُ البكْرَ وَالئَيْبَ الا برضًاهًا‎ -١ 
ب وغیره الب ب إلا برضاه‎ ۱ 


مرو و ور 


۲- باب إِذَا روج ابنتّهُ وَهْيَ كَارِهَةٌء قَیکاخه مَرْدُودٌ e‏ 
۳- باب بويج اليم ا ا ی 


عاسم مل 


6- باب دا قال ااطب لول : روج قلانّة. Na‏ 
-٥‏ باب لا يَحْظبٌ على خظبة آخبه ۳ خی ینم أَوْ يَدَعَ Te as‏ 
7 - باب تسیر تَر الخطبة E A.‏ 


و و و مامد مام ه.ا 6م 


و و و .امد .ا مام مث 


و هم مه و م و و و 


فعاو و و و م و و 


gg رن‎ 


۸- باب صرب الدّفٌ في التكاح وَالْوَلِيِمَة هی 100 
8- باب قول الله تال : ونوا لاه صقن غ4 COVE‏ 
۰- ياب التزويج عَلَى القَرْآن وبعتر صَدَّاقٍ ا او ف أ اس اا 
۱- باب اهر بالْعْرُوض وحم ین حَدٍ نل 0019 0 رتست 2۱۷۳ 
۲- باب و في التگاح E AS‏ وی ۱ 2۷ 
۳- باب الشُرُوطٍ التي لا 1 في التگاح eee‏ ی ۲ 
4ه- باب السُفرة لت Re‏ 2 


1- باب َيف يُذْعَئ لِلْمْتَرَوج وم او وا 
۷- باب الدَّعَاءِ لِلْسَاءِ الاي ین العَرُوسَء وَلِلْعَرُوسِ EE‏ 1 
۸- باب مَنْ أَحَبّ البناء قَبْلَ العَرْو 7 0 مره رد۳ 2۵ 
4- باب من با ی بِامْرَأَةٍ وَهْيَ بت تشم سِنينَ و 
۰- باب البِنَاءِ في السّمَرِ 1 ز 1 ااا 
-١‏ باب البتاء بالهّار بعر مرب ولا نیران AVS‏ 
۲- باب الأمَاطٍ وَنْحُوِهًَا لِلنْسَاءِ عا خم ام Casi‏ 
۳ بات اة اللاي ید 
6- باب اديه درس 0 0 0 یت 


3 


معاي اسار الاب لِلْعَرُوسِ وَغَبْرهًا ORES eae‏ 


5< باب ما يقو الرجل ادا أن أهلة el CARE‏ 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحيح سس 


0 باب مَنْ أو عَلَى بَعْض نيسائه كر من بَعْض‎ - ٩ 


ول باقل مِنْ شا 1 ES‏ 2 ۵7 
۱ - باب جى إجابة الدهوة الول و وف اا ا ESE‏ 


۲ 
أ 


۰ - باب مَنْ 


۲ - باب مَنْ تَرَكَ الدَّعْوَةَ فَقَدْ عَصى الله وَرَسُولَهُ OF‏ 
۳ - باب كن دعي إلى قراغ 0 ز[ [ |[ زو ی ا a O‏ 
۶ - باب جَابةٍ الدّاعي في لس وَغَبِرهًا اوعض اماس ا 2۳ 
۰۵ - باب ذَهَّاب النْسَاءِ وَالصَبِيانِ إِلَى العزس AAS eas‏ 
١‏ - باب هَل يرجم إِذَا رای مُنْكرًا في الدَغْرَة؟ OFS es‏ 
۷ - باب قِيَام رأة عَلَى الرّجَالٍ في امرس وَخلُمَيهمْ پالشس خ رس 2 
۷۸- باب لیم وَالسَّرَابِ الذِي لا یر في العْرْسِ عع يط ااه 
9 باب الدَارَاةِ مَعَ النّسَاءِ. وَقَوْلٍ ال کل: «إنَا الا کالشلم» 0۳ 
۰ - باب الوَصَاةٍ بِالنْسَاءِ .م O EEO‏ 2 
-١‏ باب قول الله کك: را اشک ومد ناراکه OO e‏ 


ص 
3 


7- باب حُسْنٍ الْعَاشَرة مَعَ الأهل ی 361 


۳- باب مَوْعِطَةَ الرّجْل ابنتّه ال رَوْجها و NAS‏ 


المجلد الخامس والعشرون 
٤‏ - باب صَوْم | لا باذن رَوْجِهَا تطوغا ا RE‏ 
۵0- باب إِذَا بانب الا مُهَاجِرَة فراش رَوْجِهَا 1100000 


0 


1 باب لا ادن رأة في بيْتِ رَّوْجِهَا لأحَدٍ إلا باذنه 0100 


وت يات ال وام في بَيْتِ رَوْجِهَا OE‏ 
١‏ - باب قول الله تَعَالَى : ا الرجال قوموت عل السا EE‏ 
۲- باب هِجْرَةٍ اللي يل نِسَاءَهُ في عر ییون E‏ 
۳- باب ما یکره 3 صرب النْسَاءِ. بورع ا و ا 
5 - باب لا طم الا زَوْجَهَا في مَعْصِبَةٍ ی 
-٥‏ باب اون مراد خافت من بها ورا و إعراسًا E‏ 


۰- باب إِذَا تَرَوّجَ البكُرٌ عَلَى الب سم a‏ 
-١‏ باب إِذًا روج الب عَلَى البکر م E O‏ 
۲- باب مَنْ طاف على نِسَائِهِ في غُشل وَاحِدِ ENE‏ و 
۳- باب دُُولٍ الرَّجُلٍ عَلَى نِسَائِهِ في الیرم 0 101 
6- باب إِذَا ET‏ اذ في بت بَعْضِهِنَ 


و و و مد و و 


.ملام و و۰ 


مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷ باب 
۸ باب 
4- باب 
۶- باب 
-١‏ باب 
۲- باب 
۳- باب 
4- باب 
6- باب 


5- باب 


۷- باب كا 
۸- باب لا 


48- باب َو 


۰- باب 
۱- باب 
۲- باب 
۳- باب 


£ باب : 


E E E ۳‏ 
غَيْرَةٍ النْسَاءٍ وَوَجْدِهِنَ ی ی 
َب الرَّجْلٍ عَن ابنتِه في العَيْرَةٍ وَالإِنْصَافٍِ ل ( 
يقل الرخال ویک لتنا 110101110101109 
لا ید رَجُلّ بامرأة لا دو غرم والدشول غل اة e‏ 
ما وز أن لو الرجُل بِالَرْأَةٍ عِنْدَ الاس ELS‏ 
ما ينهي ين دول ان بالسَاء عَلَى الَو E‏ 
نظر الرأة ی ابش وَنْحْوِهِمْ من غَبْرِ ريبة 110000 
روج النّسَاءِ حوایجهنٌ ره مش یاه ارت و 
آستگذان الا َوْجَهَا في اخزوج إلى السجد وَغَيْره درم نکن 
يحل مِنَ الدَّحُولٍ ار إلى النَاء في الرَضاع ی 
اشر الا المََةَ متا لِرَوْجِهًا 8[ [ز ز [ ز[ eS‏ 
ول الرجُل لأَظومنّ اللَْلَهَ عَلَ نساني ا O‏ 
لا يَظرّقُ أَهْلَهُ یلا دا أَطَالَ ال 
طلّب الولدَ NO PEYE‏ رب 


۳ 


دا و ام ی LE CR‏ 
قوله وا بيت زه لل برهو RD NE‏ 
قوله تعالی : ول لر ینوا انل Rl‏ 


۵- [باب قَوْلٍ الرَّجْل لِصَاحِبهِ هَل اقرش ال 7 


بسر مت اه 


Ss باب قَوْله تغالی : یا اَن إا طلقم آل مفو لِِنّعِنَ»‎ -١ 


بح ون بت ا 


؟- باب ادا ظُلّقَتِ امانض هل یت بدیِكٍ الطلاق؟ ed‏ 


۳- باب مَنْ طلق» وَل يُوَاجِهُ الرَّجْل أَمْرَأَتَهُ بالظلاق؟ ماح مفو را 
5- باب مَنْ أَجَارَ طلاق اثلاث ل اا 


1- باب ادا كَالَ: فَارَْيُكِ أو مَرَحْيُكِ أو اليه آو البَريه 1 
۷- باب مَنْ قال لامرَأيه أَنْتِ علي حَرَامْ ز ز ز ز ز 0 E E‏ 
۸- باب یر شم ما َل أنه أك [التحريم: ۱] ا ۷۰۱۹ ۲۶ 
4- باب لا طلاق قَبْلَ التكاح TODS‏ 
۰- باب لا قَالَ لامْرأيه وَهْوَ مُكْرَةٌ: هزه أختي. لا مَيءَ عَلَيْ n‏ 
۱- باب القّلاق في الاغلای ا ی ۱ 117 
ات املع كنت السلاق فیه؟ 0503202-89 ۱۳۵ 


۳- باب الشّقَاقِء وََلْ يُشِيرٌ بالجخلع عِنْدَ الصَّرُورَةِ؟ ای ۱۳۲۷ 
۵6- باب لا یود يِذ الق طلا 98ب 0537 0 0 0 ااا 
6- باب خیّارٍ الأَمَةِ تحت الب ا وما 
5- باب شَفَاعَةَ ال كله في روج بَرِيرَة Vedas:‏ 
۷- باب ا 50008 A‏ ان 
۸- باب قَوْلٍ الله کت : طاولا كوا آلنشرکت حي رمد eat‏ ۳ 
9- باب یکاح مَنْ أسْلَم من الشرگات رذع a‏ ا ی و الم 
۰- باب إا أَسْلّمَتِ الشرگة أو النَصْرَانيّةُ تحت الم أو اي Ou‏ 


بو 10-2 e‏ م وه عل ل او پر و 
-١‏ باب قول الله تال : لالب يُوْلُونَ من ايهم ربص أربعة آشبر که ۱۳ 


9 





تسه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ 


2 


بات الرّجُلُ بالّلاعن See Ss‏ 
۹- باب اللْعَان ومن لق بد الما ب واي ا ا 1 
۰- باب الّلاغن في المَسْجِدٍ و ای مسابو ا ام ی ESS‏ 
۱- باب قول ال عه : ۲ كنت راجا بعر َة ENO r‏ 
۲- باب صَداق املاع م ا 
۳- باب د قَْلِ الامام مان : 
۶6- باب ارق بين التلاعتین ANNES a‏ 
۵- باب يلحق الوَلَّدُ باللاعة 0 تس 2۸۷ 
5" باب قَوْلٍ الامام: اللَّهُحّ ین ور اا 
۷- باب إا طلا لاه غ روت بَعْدَ العة روجا غَيْرَهُ فلم يَسَّهَا . . . ٤۸٩.‏ 
۸- باب : وی بسح من الْمْحِضٍ من نيك إن رکه اس ا 
۹- باب اوت الما للع أن يصَعْنَ هر که [الطلاق: ]٤‏ 2 
۰- باب قَوْلٍ الله تَعَالَ : «رمطانت ربصت باشهنّ مه رور ON...‏ 
-١‏ باب قِضَّةٍ فاطمَة بت فیس 1 و وج سس انم ۵1۲۳ 
۲ باب الق ِا خشي عَلَيْهَا في مَنگن رَوْجِهَا أن یتحم عَلَيْهَا 0۳ 
۳- باب قول الله تَعَالَى : یل ی آن یکشتن ماع ا Es‏ 
-٤‏ باب قول الله تعالى: مولن لح 


5- باب مُرَاجَعَةٍ ا ایض 11 سس ۵1 





8- باب تب الاد اب الْعَصب BEES‏ 
۰- باب قوله تعالی : ©«#وَالْدِنَ يون منکم وَيَدَرُونَ وجا ON‏ 
۱- باب مَهْرٍ البَغِيٌ والنكاح الفاسد OATS AS‏ 
تياف ار مولع فكت رل جو ا 


۳- باب اشة لِلَّتي ل يُفْرَضْ لا م م سم ل 


OE SO‏ اق 


سد الفهرس 
محتویات المجلد السادس والعشرین 
کتاب اللْفقَات 
۱- باب فصل اة غل الال راس نحن ESR‏ رش E‏ 
۲- باب وجوب التفقة على الأغل والْعیّال EDS‏ 


۳- باب حبس الرَّجُلٍ قُوتَ سَنَةٍ علی هل وَگیّت 


مرحم 


تَمَعَاتُ العیال؟ إن 


وا باب فة الا إذا غات عَنْها زؤجها وَتَمْمَةالولد TV Sas‏ 
كعات عمل لاوق بيك روجا اا 00 


۸- باب خلْمة الرَّجُل في أُمْلِهِ اخ ا ااانا AEE‏ مي O‏ 
9- باب إِذَا لفق الرّجْلُ فَلِلْمَرأةٍ آن تأَخُذَ بعر عِلْمه N‏ اي 1 
۰- باب حِفْظ الَوْأَةٍ رَوْجَهَا في ذَاتٍ يده وَالَمَقَةِ 1 


O 111 باب كِسْوَةٍ الا ارو‎ -١ 
EE EES ES باب عون المرأة زۈچها فى ولده‎ -۲ 
E امات ف انش عل أهله ام اس او‎ 
O باب وَعَلَ الوارثِ مثل ذَلِكَ که ل ا ات‎ -5 
E باب قَوْلُ ال ي : «مَنْ تَرَكَ گلا أو ضیاعَا فَإِلَىَ)‎ -٥ 


5- باب الرَاضع مِنَ الوَالياتِ وَغَيْرهِنَ اا CEE‏ 2 


3 


NOS AOS م‎ A es كات الأطعمَة‎ -۱ 


۲- باب الكَسْمِية علی الطَعَام والأكل بِالْيَمِينِ SES ebes‏ ۷۱۳ 


سید التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


O O OOOO [باب] يليه‎ -۳ 


5- باب من نت بع حوالي القَصْعَةٍ مَعَ صاحبه إا یعرف مِنْهُ گراهية EE‏ 
۰ في ال ور و و وه ةدقاف ةا فاع و مرا و و موم و وم ف اران نارم 


۷- باب ۹ ل ال 3 ولا عَلَ الم كخ RE RES‏ 
۸- باب از الق وَالأكل عَلَى الخْوَانٍ وَالسُفْرَة Ae‏ 


۰- باب ما گان الاو يال نی ختی يسم لَه فيَعْلَم مَا هُوَ E‏ 
۱- باب مه عام الؤاجد يفي الان . ESE‏ 
۲- باب اماي ال ىق حكن واجد ل 
۳- باب الأكل مک وموم ل ل ا ا 
5- باب الشَّوَاءِ. ا ل ا ا 
-٥‏ باب الخزیرة E SRS RENSSELAER‏ 
با TE‏ ا و عبد وو 0 a‏ 
۷- باب السْلقِ وَالشَّعِير عي د وا امو ات د بدا 
۸- باب النَهْسِ وَانْيشَالٍ الم ا 


۳ 


4- باب تَعَرّقِ العَضْدٍ AS SSAA‏ 


2 


۰- باب تم لحم بالسگين 1 


۲- باب التَّمْخْ في لیر E OEE OT PET‏ 
۳- باب ما كَانَ ان ب وأضحابه يأكلونَ E N SSS‏ 
۶- باب الیل EE O OEE‏ 


سب سب سس )> 


ی رمن رو و ESR‏ نم وه AE‏ 
- باب الشَّاةٍ الَسْمُوطَةٍ وَالکتف وَاطلب ا و AE‏ 
۷-باب مَاكَانَ اسلف يَدَّخِرُونَ في بوم وَأَسْفَارِهِمْ یش A‏ 
۸ ات این AA Ras DE SLA SRA‏ 


8- باب الأَكُل في إِنَاءِ مُفْضض 0011118 0 ESR‏ 1۱۳ 
۰- باب ذكر الطّعَام متحي بلطل ف سطس عا IE aD‏ 


۳۱- باب الاق ا لقنا 
ان ۳ وَالْعَسَل Sa‏ ا او ا TAN‏ 
۳- باب الْنَنّاءِ رگا ز ‏ 1 N O‏ 
- باب الرَجُل یل الطّعَامَ لاخوانه O e RES‏ 
۵- باب مَنْ أضَاف رجْلا الی طعام وَأَقْبَلَ هُوَ علی عَمَلِهِ E‏ 


TAS hae RS ASRS باب الْرّق‎ -5 


EE GASES AR باب القَرَانْ في الم‎ -٤ 
۲۱۳۵۶ باب القتّاء کی ی و ا هر وک و نی‎ -٥ 


5- باب بَرَگة النّحْل ا ا ارا ی ا ۲۱۱ 





اا ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب كمع ال و الطَعَامَيْن بِمَرَةٍ هر اا 
۸- باب ۳ أَدْخَلَ الضَيفَانَ عَسَرَةَ عَثَرَةَ یه تس E‏ 
- باب ما یکره من الوم لول E‏ ذا 
۰- باب لكات وقد 7 الآَرَاكِ ااا 
-١‏ باب المَصْمَضَةٍ بَعْدَ الا ا د و ال ل وا 


6. 


0 
و 


۲- باب لَعْقِ الأصَابع وَمَضّهَا بل أن مُسَحَ بالمندِيل سس ا 
۳- باب الندیل 70 RS‏ الما ولخي ار كلل م ES‏ 
5- باب ما يَقُولُ دا فرع مِنْ طعامه ESS‏ رم E‏ 
۵ باب الأكُل مَعَ الَْادِم OES ESA‏ ۳۵۹۰ 
5ه- باب الظاعم اوه ون" الضَّاتم الصّابر مور ی دس ۲۵ 
۷- باب الْرّجلٍ دی إِلَى طعام ون وهذا معي estes‏ ( 
۸- باب إا عقر المَاء لا یل عن ا Sas‏ ۲۷۵۵ 
8- باب قول الله كبك : فد مشر فانتترواک No ces‏ 
كِتَابُ العقِيقّة 
-١‏ باب تَسْوِيَةِ الولو عدا يلد لن ] یمق وتختیکه م ا 
؟- باب إِمَاطَةٍ الأذئ عَن الصَّمِيّ في الْعَقِبقَة نعم فج ادو لوا 
۳- باب الفرع EN aa as aT‏ 
نت العتيرَة ما - 


كتابٌ الذبائح والصَیّد 
-١‏ کاب الذَّيّاكم والصَّيْدٍ سب واب ا ی ی EE‏ 


WE ani E ASN باب صَيْدٍ العراض ی‎ -۲ 


سس ری مس( 


۳- باب ما أَصَاب المعْرَاضُ بعرضه بم گس ۲۰۱۳ 
- باب صَيْدٍ القَوْس e‏ اح جا اب ا و اي + NEN‏ 
ه- باب اْذّفِ وَالْبنْدقَةٍ 2237 0 000000 ا 
-٦‏ باب مَن اتی کلب یس بکلب صَيْدٍ أو مَاشية sS‏ مر OY‏ 


۷- باب دا اگل الكَلْبُ RE ETO‏ ۲۱۱ 
۸- باب الصَيْدِ لا غاب عَنْهُ یمن أو تلا O O‏ ا 
9- باب إِذَا وَجَدَ مَعَ الصَّيْدٍ الكلب آحَرَ ESSN SS‏ ۳۲۲۱ 
۰- باب ما جَاء في التَصَيِّدِ الك اه وول ا O‏ مشي ل ا 
-١‏ باب التَّصَيِّد عَلَى الجبّالٍ 1 1 1 ا 
۲- باب قَوْلِهِ قد : أجل کم صد لخر [المائدة: 945] eee‏ ال 
۳- باب اراد 01 ا 
4- باب آي نجوس وال 8 00000 
۵- باب التّسْوِيَةِ عَلَى ایح وَمَنْ تَرَكَ مُتَعَمُدَا ae a‏ 0 
5- باب ما بح عَلّى الضب والأزلام unes Ek‏ و EEE‏ 
۷- باب قَوْلٍ الي اة : ليبح عَلَى أَسْم ايه E Se‏ 


۸- باب ما انر الدَّمَ مِنَ القَصَبٍ وَالَرْوَةِ وَالْحَدِيدٍ 0 
9- باب ذبيحة ارو وَالأَمَةٍ 100000011111 
۰- باب لا يُذَكّ بالسنْ وَالْعَظم وَالظفرٍ E TEA‏ 
۱- باب ذَبِيحَةٍ الأغرّاب 00 EE Sec‏ 
۲- باب دبای هل الکتاب وَشْحُويِهًا من َمل ارب وَغَيْرِهِمْ ع O‏ 


۳- باب ما ند مِنَ البَهَائم فَهْوَ بمَرلة الوزخش م ی و سوت 2۳ 


...۳( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


CAE a باب التّخر وَالذّبْح‎ -٤ 
ل‎ as ا‎ NIE و ات ا من الل‎ 
E E ST E باب الدَّجَاج‎ -٦ 
O O O E باب وم ال‎ -۷ 
SLE e. تیان 4 اخمر الاب‎ 
ال‎ a زان ۲ کل ذي ابن الشباع.‎ 26 
ل و و‎ 
و‎ O E ات اسان‎ 
ا نو بو الم‎ EGS باب الارنب‎ -۲ 
میک ی‎ RSS باب الم‎ -۳ 
باب إا مت الفَأرَةٌ في السَّمْنٍ الجامد أو الاب ل‎ -۶6 
E ASRS DE باب الوَسْم الم ف الضُورة‎ -۵ 
باب إا ضاب قَوْمٌ غَِيمَةَ فذح بَعْضُهُمْ عنم 5 ش52‎ -۳5 


۷ باب ِا ند يڙ لِقَؤْم كَرَمَاهُ بَْضْهُمْ بِسَهْم تله 
۳۸ باب أكُل الضطر ASE ah‏ 


ود ۹ 


2 0 


۲- بياب قسمة و الم الأصَاجىّ بين نَّ النّاسٍ ۳ 
۳ باب الاق للْمُسَافِرٍ وَالنْسَاءِ ERE‏ 


ا من اللخم یرم انح ی 


6- باب من قَالَ: الأضحئ يَوْمَ النّْرِ 7 E‏ 





تا نون تست ن 


1- باب الأضحئ والنحر باأضلّی SASS Dee‏ ۱۳9 
۷ ا الي ية یکین أَفْرَنيْنِ» ویارد ین VE Ss‏ 
۸- باب قَوْلٍ الف ا لأبي بُرْدَةَ: «ضح باذع من ال ا ۱۲۲۲۶ 
ات ۳ الاضاحی بیده و وس ل E‏ 
۰- باب مَنْ ذَبَحَ أَضَحِيَّةَ عَيْرِهِ E Gee‏ 
-١‏ باب الب بَعْدَ اسلا EE ees Seh‏ 
۲- باب مَنْ دب قبل الصَّلَاةٍ 
۳- باب وضع لدم ی صفحة الذبيحة: eee‏ م EE‏ 
205 تخیر مد لدب و ا NA‏ 


2 


۵- باب دا بعت ذیه لب ڪرم عَلَيْه فَيْءٌ م ا ا ا 


8 


0 


5- باب ما یل من لوم الأضَاحِيٌ وَمَا يُتَرَوَُ مها 00 


فصول ملحقة بالأضحية والذبائح ا NON‏ 


>5 تت همك 5< يمل 





او تست 


المجلد السابع والعشرون 
۲ - بات اكير من الب NE‏ یس وت ۱۱ 
۳ - باب تل تحر الْحَمْرٍ وَهْيَ من البّشر وَالثّمْرِ مع ا مم ل اه 
4 - باب الخَمْرٌ مِنَ العَسَلٍ وَهْوَ این 1 


ه - باب ما جاء في اَن الْجَمْرَ مَا حَامَرَ العَفْل من الاب Ee‏ 
” - باب ما جاء فِيمَنْ يَسْتجل ار وَيُسَمْيه یر آشوه TN esos‏ 
۷ - باب الْأنْينَاذٍ في الأَوعِية وال aes‏ ا ا 
۸ - باب تَرْخِيصِ ای كلا في الأوْعية رنف اللي ۱۵۲ 
4 - باب ثقیع ال ما ل بتکر ا ا Ee‏ 
٠‏ - باب البَادْقء وَمَنْ ی عَنْ کل مُسْكِرٍ من الأَشْربَةٍ َه ام ل م 16 
۱ - باب مَنْ رَأئ ان لا يَخْلِطَ البُعر والَمر لذا گان مُسْكِرّاء ess‏ 
۲ - باب شرب ال ae 1 1 EOS‏ ۲۱۱۷/۲ 
۳ - باب اسْتِعْذَابٍ الاء ا ب ل N‏ 
4 - باب شوب اللَّنِ بالا ا ا ا 
۵ - باب شَرَابٍ الخَلْوَاءِ وَالْعَسَلٍ م ا و ا ل AE‏ 
١‏ - باب ارب قاق امو م مه سا اماه ل E‏ 
۸ - باب الم فَالأَمَنَ في الشّرْبِ Reo SR‏ 


A ..... باب كل ستاو وله من عن که نیارب ي الا‎ - ٩ 
ANS نا بج ل ا شاه اق‎ ea باب الکرع في الحؤض‎ - ۰ 


۱ - باب خدمَة الصّعَار الكِبَارَ 00101012111 IE EE‏ 
۲ - باب 7 0 و و اام ا و حا ال ۲۱۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


١‏ - باب الشرب يَِفَسَيْن أو ثَلَائَة N O e.‏ ی 
۷ - باب الب في یالب E a‏ 
۸ - باب یی الفِضّةَ ا ا eS‏ ۳۲۲ 
۹ - باب الشَّرْبٍ في الفاح 00 0 E N‏ 
۰ - باب الشُرْبٍ في قَدَح ال ل وه EV ase aA‏ 
۱ - باب شرب البَرَكَةٍ راء مارك e‏ 


-١‏ باب ما جَاءَ في كفارة المرض ا رز 


۳ - باب أَشدٌ التاس بلاء انیا م الأَوَّلُ فالوّل Ee‏ 


VANS باب عيَادَةٍ الصّبَيّانِ ارك و و ع وو هه‎ - ٩ 
OE SRE AES AA E TET 


۱ - باب ا OE‏ 


۳ 


۲ - باب دا عَادَ مَریضّا مَحَصَرَتٍ الصَّلَاةٌ قَصَلَّى میم عمَاعَةً AE ss‏ 
۳ - باب وضع اليد عَلَى الریض بق و ماد ON‏ 


۳ 


باب ما يقال للمریض» وَمَا بحيب ور و تیه eS‏ ی او سرت IA‏ 


سس رن سس( 


۵ - باب عِيادة الریض راكنا واا وردفا على انان ا e‏ 
1 - باب قَوْلٍ اریض: إن وَجِمّء أْ: وَارَأْسَاه ۱۰۱ 


۷ - باب قَوْلٍِ الريض: قُومُوا عي ان امن ان و الو مقا ما م م اام 


۳- باب الشََّاءُ في ثلاث ماس تو عو قرف اسع FEES‏ 
-٤‏ باب الدَّوَاءٍ بِالْعَسَّل EA A‏ و میس نو FEE‏ 


کے۹ 
۷ 
(ES‏ 
تیک 
اما 
۰ 
1-۹ 
۱ 
لي 


4- باب السَعَوط AVS seas ASE SS‏ 
۰- باب السَعُوط بالط اي البَحْرِيّ E‏ ی ۱ ۲ 
-١‏ باب: أي ساعة محتَجم؟ ا الم فو رک ۱۳۱ 


2 2 


۲- باب الحجم في السّمّرٍ وَالإِحْرَام هه وم انف 
۳- باب احجامة 


تک 
1١‏ غ 


من | 
ا ل 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٥‏ باب الحجامة مِنّ الشَّقِيقَةٍ وَالصّدَاع 00 اا ل 
7- باب الق من الأذئ O 8 TT‏ 
۷- باب من أكتوئ أَوْ كوئ عبر وَفْضْلٍ مَنْ ]یت eae‏ 
۸- باب الإميْدٍ وَالْكْحْل مِنّ الرَمَدِ GS‏ عي امات 
۹- باب الام 11 1 1[ 1 1[ E‏ 
۰- باب ال شِفَاء لعن 00 00001020 CC SAS‏ 
۱ بات اللْدُودٍ Ei SSE Sas‏ 


ات اعد ره aaa‏ 2 


۱۱۰ هی‎ SR باب وَوَاءٍ امون تس‎ -٤ 


1- باب دَاتِ انب 01 1[ [ز[ز[ [ [ ا COV E‏ 
۷- باب حَرْقٍ الَصِير لیس به الم 5[ [ز [ز ز[ ز [ ز [ ز 0 ا ا OO‏ 
۸- باب الحم من فیح جَهَنّم و ی ی EO‏ 
باب E‏ لا (لاق رب عا شك اسب 32 
۰- باب ما يُذْكَرُ في الَاعُون Î‏ اه ی ی OO‏ 
۱- باب اجر الصَاپر في الطَاعُونٍ CONES,‏ 
۲- باب الرُقَْ «بالْقرآن) والْعََذَات د ا OE e‏ 
۳- باب الق بِفَاتحَةٍ الاب RLS OA SSO‏ 
5" باب الط في الرَقْيَةِ بقطیع من العم SES‏ ۸۲ 
۵- باب ره العَيْنٍ a NEE ۱ e ۱ EEE‏ 
RE‏ ان ی OR SO SR‏ 


۷- باب رة اي وَالْعَفْرَبِ يه 


۳۸- باب رَقْيَةٍ التي كلل 1 


۰- باب مَسْح اثراقي الوَجَعَ بِيّدِهِ اليُمْى RA‏ 
61 - باب في لو رز قي الرّجَل ل الام اواك ره کر 


موم 


E Sr a a A e باب مَنْ ل يَرْقِ‎ - ۲ 


87 - باب الطيرَة اي OE SORES‏ مارد و هعرزم 
6- باب القأل تس ا امسا ا م یه وید 


2 27 


0- باب لا هامة EAS eS‏ و ره 


۸- باب الشَّرك والسخر مِنَ الْوبِقَاتِ E TEE‏ 


و و و و مد .ا مد و هد و و و 


و و و و .د ما و و و و و 


و و و و و وام م و و 


و و و و و و وم .د مد و 


4- باب هل يَسْتَخْرجُ السَّخْرَ؟ ا 1 


64- باب لا عَدُوئ 9 0 ا ها ese‏ 
باب ما یذکر في سم الني کل و STE‏ 


5 8 م و8 ع 0 
5- باب شرب السم» والدواء یف وَيِمَا اف مِنْهُ والخبث 


۷- باب أَلْبَانِ الأثّن ااا 
۸- باب إِذَا وَكَمّ اباب في الاناء و 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


کناب اللباس 


-١‏ باب قول الله تَعَالَى: فل من حرم رة أله آل نع لیادر.که ....... كلاه 


۲- باب مَنْ جَرَّ زاره (منْ غَيْر) خیلاء OV nd eo‏ 
۳- بات یراق ااب اح الوب بلجو اج ASC e‏ 


6- باب من نّْ ج و من ايلا ف ا قن يه قد ع جع هه تيه E e‏ ل الها كمه 
5- باب الازار الات داسو اوه و هد الك ی مه مرو مه هم ا ۵۹8 


4- - باب َنب اقیس من علد لش و او 
۰- باب مَنْ لیس جيه ضَيْقَةَ | کمن في السَّمَر اا ا با EV ee‏ 
۱ - باب لبس جُبَّةِ الصوف في العَروِ Aas‏ 
۲- باب : القَبَاءِ وفروج خریر ل A OP‏ 
۳- باب البَرَانِسِ 0 الك اكع و ی Ess‏ 


6 - باب الكرَاويل لسك وي عد أو و عمد اكد وتو فو لله 
6- باب العَمَائُ SOAS‏ ام کی هه OA‏ 


8 باب الأكسية وَاْمَایص از[ EE‏ 
۰- باب أشْتَمَال الصَماء EV Se a‏ 


اس ۳ 


تات مضه السؤداء للج ا ی هس ور 1104۴ 
۳- باب یاب اضر ERE‏ 
4- باب الاب الپیض اا و ی 19 
-٥‏ باب لیس الخَرِيرٍ وَافَْرَاشِهِ لِلرَجَالِء وَقَدْرٍ ما جوز من ۱ 
- باب مَس الخَرِيرٍ مِنْ عبر لس O,‏ لل مگ ما سیب ۱۷۲ 


۷- باب آفتراش الحرير ةي ةي 00 0 0000 0 ی و VVE‏ 


ACE ES ااا ا‎ 


> هل همل 


کے 
محتويات المجلد الثامن والعشرون 

۰- باب لبس الریر لِلنْسَاءِ obe A RSE‏ 
۱- باب تا گان اي بذ نالبس رابنا E Sete‏ 
۲- باب ما يُدْعَ لن لیس تو با جدیذا ا اح م اط قط م ل ۱ 
۳- باب التَرَعْفْرٍ لِلرّجَالٍ SA ES‏ و یش هم ۲۱ 
4“ باب التَّوْبٍ الْرَعَْر ال ا يي ۲۲ 
۵- باب النَّوْبٍ الْأَخمرٍ ل 11 
اف ای از انمه حك مسح الو جام ل ل ل ا 71 
۷- باب النْعَال اسب وَغَيْرهَا ل ل ا ی ۲۱ 


O RT SE 
a باب یرم تغل الیْشری ا و ا‎ -۹ 


۰- باب لا شى في تغل واحدة عطتسي جا ام شه عام EE ISS‏ 
-١‏ باب قبَالان في تغل وَمَنْ ری قبالا وَاحدا وَاسِعًا ea‏ 3 


6۲- باب الب الْحَمْرَاءِ مِنْ أَدَم 1111 0 ی 2۷ 
۲ ياف ا ووه 11 Os‏ 
5- باب ار الب N ERS‏ 
-٥‏ باب حََوَاتِيم الب e N‏ 
1- باب حاتم الفِضَّةٍ 1000000 OPE RE SSS‏ 
۷- باب E 0 aE E‏ 
۸- باب فص الام ااه واس باسحو امس مه ورس 58 
9- باب حاتم اليد اسع رفن VAR rasa‏ 


سا سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱- باب الام في امجنضر ی اد ال کی وی هی تس RE‏ 
۲ بات ما ام يتم به الشَّْكُء أؤ لِيُكَْبَ به ااا RG‏ 
۳- یاب اقل ر فح انم بل كلد هو ۱ 
6- باب قَوْلٍ الب كيا : دلا ید آحد عَلَى نقش خانه» شش ۸۹ 
۰ باب هل مَل تفن اام تاد آنظر؟ وش وی تا 
1- باب اللََاتم لِلنْسَاءِ 10 و ا اس ٩۳۲‏ 
۷- باب لد والسخاب لِلنْسَاءِ SE‏ ا E SE‏ 
۸- باب أَسْتَعَارَة اللائد ای ی ES‏ 
۹- باب الط لِلنّسَاء ی VE‏ 
-١‏ باب السَّحَابٍ لِلصَّبْيَانٍ SSS‏ اک عم Aes‏ 
١‏ باب الْشَبَهُونَ بای رالات يالرّجَالٍ TE eA‏ 
۲- باب الامر بإخراجهم VORA ES eRe‏ 
۳- بات فصن الشاب 111 | 1 0 ی 
ات قل الا طبار ESS Ta‏ 
-٥‏ باب (غمّاء اللحى E A CL O‏ 


5- باب ما يُذْكَرُ في الشَّيْب VASE a OCS‏ 
۷- باب الخضاب ی ی 001 ees NEAR‏ 


۳- باب َه 
۶6 باب 
060ا- باب 


۷۲- باب 


۷- باب الیل 


۸- باب ما پذکر في الِسك و 
۹- باب ما پِسْتَحب مِنَ الظیب ... 


۰- باب مَنْ ل يَرْدّ الب e‏ 


۱- باب الذْرِيرَةٍ 


و و و و .اماما ما ماما .د و 


رم لا 0 


المتفلجَاتِ 


الوضل في الشَّعَر 
r:‏ ا 

یم 7 

ا ات 


۲- باب 


.| وم و و 


۳- باب 


666 م6 و 


۶ باب 


. و و هم و همم و و 


6- باب 


1- باب 


۷- باب 


۸- باب ون و 
۹- باب عذاب الْصَوَرین یرم القيَامَة 
6۰- باب تقض الصّوَّرٍ 
-١‏ باب ما وُطِىَ من التصاویر 
۲- باب مَنْ كر القُعُودَ عَلَى الصُورَةٍ 
۳- باب كرَاهية الصَّلَّاةٍ في التَضَاوِيرٍ 


5- باب لا تذل الملائْكَة بنا فيه صُورَةٌ 


ه.ا هاه وه و مه و و واه و و ماود م .ا و و و مد ها مد مد و و و 


و او و و و و و و وه و و و و وم و و و و و و و ل و و و و 


و ام و و و مه و و و و مه و و و هو و و و و وه و و و و و و 


واه و و و و و م و و و و هد هد و و و وه و و و و م6 و و و و و 


و او و و و و و و و و و و و و و وه و و و و و و ل ل و و نو 


و ام و و و و و وا هد و و و مه .ا و و و و و .ا و 66 و و و و 


و و و فاه واه و و و و هه و و .اه مه و و ود 6ه و و ۰ 


و التوضیح لشرح الجامع الصحییح 


۷- باب مَنْ صَوَّرَ صُورَةَ کت يَوْم القِيامَةٍ أَنْ نفخ فيهًا REY‏ 


۸- باب الارْیَدّاف عَلی الدَابّة ی 
- باب الاب عَلَى الاب رن 
۰ باب ل صاجب الذابة غار ن يديه .... 
۱- باب ردّاف الرَّجُل خلت الرّجُل ی 
۲- باب ردّاف الا لت الرّجُل n‏ 
۳- باب الأسْيلْقَاءِه وَوَضع الرجل عَلَى الأخرئ 

كتَابٌ الأب 
-١‏ باب قول الله ك: صتا لسن بولدید حا 
۲- باب كن اک لاس يسن الصحبة؟ EE‏ 
۳- باب لا يُجَاجِدٌ إلا بذنٍ الوالدین ی 
5- باب لا یسب الرجل رالد 2377 
-٥‏ باب إِجَابَةِ دعَاء مَنْ بر وَالِدَيْهِ ود 
-٦‏ باب عقوق الوَالِدَيْنِ من الكبَائرٍ و 
۷- باب صِلَةٍ الوالد المشرك ل 
۸- باب صِلَة ار أَمّهَا وا زرم 0 2000 
- باب اة الك E‏ 
-٠١‏ باب فضل صِلَةٍ الرجم 1 
۱- باب نم القَاطع م ا 1 


7 


و و و و و واه وقد هم مه هم م و و و 


و و و و و مد و و و و و وه موه 


و و و .د همم و و و و و و و مد وه 


نس سس بخ( 2 


جنات من یط [ له في الق بِصِلَةٍ ازجم بسو اس anc‏ ۲۰۱۷۰ 
۳- باب مَنْ وَصَلّ وَصَلَّهُ الله اموه دوه ب ره 
-٤‏ باب يبل الرحم بلاط YAT lasses Oe‏ 
۵- باب لب لوال كاف AS‏ رد 
1- باب مَنْ وَصَل رَحمَهُ في ال م سم ا ۸ 
۷- باب مَنْ تَرَكَ صَبِيَةَ غيْرِوِ حٌى تَلْعَبَ بوء أو كلها أو مَارَحَهَا ....... 4۹ 
۸- باب زعم الود وله وشه ومعانقته ا ا 
4 باب جَعَل الله الرَّحْمَةَ مائة جزء INES‏ 
۰- باب تنل ال حَشْيَةَ أنْ يال مَعَهُ مام بد ب يو د يك 
۱- باب وضع الصَِّيْ في الجر SSE‏ اا 
۲- باب وضع الي عَلَى المَحِذٍ SaaS‏ ا 
۳- باب حسْنْ العَهْدٍ من لمان ا 00 EOS‏ 
-٤‏ باب فَضل مَنْ يَعُول يَتِيمًا EN ROSS‏ 
۵- باب السّاعي عَلَى الْأَرْمَلَةٍ والسکین NE‏ هی ۳۳۹۰ 
5- باب السّاعِي عَلَى الِسکین SAE‏ اسان و او POT‏ 
۷- باب رَحْمَةٍ الاس وَالْبَهَاءُ 01012121 IY re‏ 


کتاب البر والطلة 


۸- باب: الْوَضَاةٍ با ار 8[ ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ E A‏ 0 شش A‏ 
۵۹- باب ام مَنْ لا یمن جَارُهُ بَوَائقه aaa‏ ۱۰ ۳۲ 
۳۰- پاب لا حورن جار قاو و سام تف انو ان 


۱- باب مَنْ كان یمن بالله و اليم الآخرٍ فلا یذ جازه مو ۳۲۵۰ 


EOE‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۳ ا الكلام PER EDE SE O‏ 
-٥‏ باب الرَفْق في ا کله Ree ae‏ 
5 باب تَعَاوٌنِ الؤْمِنِينَ بَعْضِهِمْ بَعْضًا 9 اا 
۷- باب قول الله ۵: ین ينم سَعَدٌ حَسَتةٌ يكل لم كيت ينا .... ۳4۱ 
۸- باب ل یکن النَّْ ية اجشّا ولا هخا 000 E‏ 
۹- باب حسر خشن الي وَالسََحَاءء وَمَا سم اس ی سب ۵24 ۱۳ 
۰- باب کت بو ن الرّجُلَ ف في أَهْلِه ES‏ لوطا الم ود FON SA‏ 
-١‏ باب القَة مِنَ الله تال مسقم ا مسرتو اج اول مال و 
۲- باب اناق اله 8 [ 1 ا اا 
۳- باب قول الله كك : ۳3 1 منوا لا خر فوم من فوم سى .... ۳۹۵ 
4- باب ما یه من السّبَابٍ وَاللَعْنِ الع دوع امو وام E‏ 
-٥‏ باب ما بور من ذِكْرٍ الاس نحو قَوْهِمُ : اليل وَالقَصِيرُ VE sese‏ 
EVE SE E MEDES A‏ 
۷- باب قول ال ل : «حَيْرُ دُورٍ الأَنْصَارِ) es‏ ۱۳/۲۲۰ 


۸ باب ما يجوز من آغتیاب اه 


8- باب: النَّمِيمَةٌ مِنَ الكبّائر EA sess‏ 
۰- باب ما یکره مِنّ النّمِيمَةٍ a ASS‏ وم 


۱۳۹۲۰ باب قول الله تال : «واجکنوا ول الزور 4 ب ی ی‎ -١ 


۲- باب ھا قبل فى ذي الوجهین ا 0001 0 0 





س سا 


6- باب ما یکره ص 00 POV 1 1 11 Sa‏ 


۳ 
0¢ 


CS LES باب مَنْ أثتل لین عَلَى آخیه پما يَعْلَمُ‎ -٥ 
a E باب قَوْلٍ الله كك : إن أله يَأَمْرُ باعل والاحسن‎ - 
باب ما ینهی عن التَدَابْرٍ وَالَحَاسدٍ ا و‎ -۷ 
۶۱۲۰ SLSR باب تاا الین ءامنا وا کر من أنه‎ -۸ 
10 OO باب ما کون من الظنْ‎ -4 
E [1 [111 انیس تالف عارك لقي‎ 
CFE ماما ووو وذ‎ ASAE باب الكثر‎ -۱ 


مرو و 


۳- باب ما جوز من افجران لن عم ا ل a‏ 
4- باب هَل يروز صَاجبه كل یرم بره وَعی؟ وب ۶۲۷ 


0 - باب الرَيَارَة» وَمَنْ زار قَوْمًا فطمم عندهم م CE‏ 


1- باب من حمل للوفود SERS‏ شب ۲ ۱ 
۷- باب الإحَاءِ وَالْخِلْفٍ 1 1 1 ا 1 ETS‏ 


۸- باب التَبَسّم والضحك 00000000100 0 0 ا 0 211000 


8- باب قَوْله : ییا الب امنا وا أله وکونوا مم سدقت ...... EON‏ 
«/ا- باب اهدي الصا ENN ee NE SR‏ 
۱- باب الصّثر علی الاذی ااه عدو بأ تمر امه الم مخ لط OE‏ 
۲- باب مَنْ ل یوّاجه النّاسَ بالعتاب 0 0 Cte‏ 
۳- باب مَنْ أَكْمّرَ أَحَاهُ بر ناویل فَهْوَ كُمَا ال مع NE ieee‏ 
4/- باب من ل یر إِكْمَارَ مَنْ قَالَ ذَلِكَ متاْلا أؤ جاملا VETA Rebena‏ 


ور و 


0۵ باب ما جوز من العضب وَالشَّدَةٍ ۳ الله ENT SL ASE ASS‏ 


لہ التوضیح لشرح الجامع الصحییح 


“ل- باب اد من العَضَبِ سه وو 
۷- پات الیاء ا م 
۸- باب دا ا تنتّحي فاص ما شِفْتَ» O‏ 
9 باب ما لا يُسْتَحْيَا منه من الق لقن الدّينِ و 
۰- باب قول الب ي : «يَسَرُوا ولا تُعَشَرُوا) و 
-١‏ باب الانسَاط ی اناس 98 و 
۲- باب الا راة مَعّ الاس 1 و 
۳- باب لا يُلْدَعٌ المؤْمِنُ من جخر مَرّتيْن e‏ 
۶6- باب حقّ الضَيْفٍ AS‏ و 
-٥‏ باب إِْرَامٍ الم وَجنمیه یاه یه ی 


۷- باب ما یکره من الب وَاجَرَع عِنْدَ الضّيْفٍ 8 


۸- باب قول الم لصاجه لا اكل حى اكل .... 
9 باب کرام الکبیر» دا الاک بالکلام والسْوّال . 


ی ید + 


و94 باب ما موز من الشَّعْرِ والرجز وا تزا وما یکره مِنْهُ 
-4١‏ باب هجاء الشرکین سس 


۲- باب ما يُكْرَهُ أن يَكُونَ العَالِبٍ عَلَى الإنْسَانٍ الشَّعْدُ 


-۹٦‏ باب E‏ 3 ف الله ك کک ی ررکم وود 


و هم و و و و و و و و و و و 


و و و و و همم و و و و و و 


۵ هه مه وم و و و و و و 


٠‏ م و و و و و و وم مد وه 


۷- باب قول الرجل لِلرجل : ابا | 


۲- باب قَوْلٍ ال ية : «إنَا الم كَلْبُ المؤْمِن» ا 
۳- باب قَوْلٍ الرَّجُلِ : قَدَاكَ أي وَأَمّي 11101 


۵ ل 


2-۸ باب تحویل الاسم إلى اسم أحسنّ منه وه 
۹- باب مَنْ نمی بِأَسْمَاءِ الأثييّاء 1110 
۰- باب تَسْمِيَةٍ الولید ححا اق جع ماج أ رهام ا 


مر همم 


-١‏ باب مَنْ دَعَا صَاحِبَهُ فص من أنه حرفا ین 


7- باب الكُنْيَةِ لصي وَقَبْلَ أن يُولَدَ لرجل 52557016 


2 


م 


۳- باب اي بأبي راب وَإِنْ گانث لَه کي أخرئ 6 
۵۶- باب أَبْعَضٍ الأَثمَاء إِلَى الله كك 0( 
۵- باب نی ار 97 NE‏ 
57- باب العاریض مَنْدُوحَةٌ عن, الب ل 
۷- باب قول الرْجُل لِلشَّىْءِ : ليس بتّيء. ا ا 
۸- باب رَفْع البَصَر إلى السَّمَاءِ لق ا ای نا 
۹- باب من كت ق وَالملِينٍ ا 


و و مه مد مد مام و عدم 


و و ما و م و م و و 


و ام و و و مد هد مد فم 


و و و مه م6 و و و 


و و هه و و و مد و و 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب الرَجْل يَنْكْتُ النَّىّءَ یو في الأزض ASS‏ 
۱- باب التَّكبِيرٍ وَالَنبیح عِنْدَ الْجب Ss‏ ل E‏ 
۲- باب اي عن اف و ا NO‏ 
۴ا اد لِلْعَاطس 0 O‏ 
۶- باب تَشْمِيتِ العاطس إِذَا كيد الله امسقم خا م 5 
۵- باب ما يُسْتَحَبٌ من العْظاس» وَمَا يُكْرَهُ من الاب وهی وید 165 


۳ 
3 


5- باب ادا عطس کیت يُسَمَّتُ؟ و ات ی ۱۵۷ 


ر 


۷- باب لا يسمت العاطس دا يَحْمَدٍ الله وی 5 


۳۹۳ > م slr o‏ ]1 5 
-١4‏ باب إذا تثاءعی فلیضع يذه ۲ فه ااا :2 ٩۲۵۹‏ 


موم 


2ت 5 همقل 257 همال 


۰ س الفهرس ا 
المجلد التاسع والعشرون 
کتاب الاشتئدّان 


E ARA باب: (بدء) السّلام و اس ا‎ -١ 


3 مرح ور وروي یس وو 


۲- باب قَؤْله : ای لت اموا لا ذځلوا بوا ع بوتکر »4 TOS‏ 
۴- باب السام سم من أَْمَاءٍ الله تال وقوله: ی و TS aE‏ 
4- باب تَسْلِيم القَلِيلٍ عَلَى الكثيرٍ 10 1 ا ۱ 
۵- باب تنلیم الرَاكِبٍ عَلََى الماثي ل ا 1 
1- باب 1 الماشي عَلَى اعد 1 1 ز 1 ا 
۷- باب ليم ال عَلَى الكبير تو تسائض يه الع ساد به مت ۱۲ 


۸- باب (فشاء السام es‏ ی و U SSR‏ 


9- باب السام لِلْمَعْرِفَةِ وَغْر العرفة E OR‏ ی E‏ 
-٠‏ باب ايد ا EA e SEES RSS‏ 
-١‏ باب الأْسْتَانُ من أجل البصر ADEA‏ 
- باب زنا الْجْوَارِح دُونَ الفرج ةءةز دز دز 2 5 0 0 0 
۳- باب التّسْلِيم والاسیان ادن و 
14- باب لا 1 الرَجُلُّ قَجَاءَء هل يسْتَاَذِنُ؟ شي OEE‏ 
-٥‏ باب التَّسْلِيم عَلَى الصَّبْيَانِ وم ا اا E‏ م ل NE‏ 
5 باب كك عاد عَلی التساوء والتساء على الرجَال و ا 
۷- باب لد َال : مَنْ ذَا؟ قَقَالَ: أنَا ET‏ [ [ 0010000 
۸- باب مَنْ رَد قَقَالَ: عَلَيْكَ السَّلَامْ. EEE‏ م ا ا 
9- باب إِذَا قَالَ: فلا رت السام 01 1 00101111 


ب(۲۱» سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب انیم في کلیس فيه آخلاظ من المسْلِمِينَ وَاللْفْرِكِينَ . 
١‏ باب من ل يُسَلّمْ علی من آفترف دنا وَل یرد لام .... 
7۲- باب كيف یرد عَلَى أَهْل الم مه السلامْ؟ وتا 


۳- باب مَنْ تر في کتاب مَنْ بر عَلَى الْسْلِمِينَ يسين أمْرْهُ 


-٤‏ باب كَيْف يُكْتَبُ إِلَى أَهْل الکتاب؟ 98 ه15 
۵- باب بِمَنْ د في الکتّاب E RAS RES‏ 
7- باب فول الب ي : «قُومُوا إلى سَيدكُمْ» TEE‏ 
۷- باب امُضَاكحةَ ی و و 
۸- باب الخد بالْيَدَيْنِ ا 
9- باب الق وَقَولِ الرّجُلٍ : کیت أ ییا 
۰- باب مَنْ أَجَابَ بِلَبَيْكَ وَسَعْدَيْكَ 5 0 ۹( 
۱- باب لا يُقِيمٌ الرَجُل الرَّجْلَ من تجُلسه 0 
۲- باب لدا ټی لک سحو ی الْمَجَيليسن اضرا 00 
۴- باب مَنْ فام مِنْ لِه أو یه ور يَسْتَأَذِنْ َضحابك. . .... 


ر 


ES 0-8 باب الأحيبَاءِ بالیْد 2 القُرْقْضَاءٌ‎ -٤ 


عم 2 م 


۵- باب مَنِ نکب يَدَيْ أَصْحَابه E‏ 
-٦‏ باب مَنْ أَشرَع ي (مشيته) اجَة أو فضد 4 E‏ 
۷- باب الشرير eek Aes‏ 
۳۸- باب مَنْ أْقِيَ لَهُ الوساد A‏ 
۹- اا ا SOE‏ 
۰- باب القالَة ي المَسْجِدٍ 11100 1 20717101 


E 


n he aê AA وا ره‎ ae E يد قا جو هه‎ EE CS باب مَنْ زار قَوْمًا فقال عندهم وص‎ - -€١ 


ام وم و مد و 


و و و و و و 


و و و و مم م و و 


.ا و و مه هه هه 


جين مس 


ا A a‏ ا ۱۲ 
-٣‏ باب من تاج بَيْنَ يُدّي النّاسء ومن ل يڙ بس صاجبه EE se‏ 
-٤‏ باب الاأسْتَلماء E E SR‏ 


-٥‏ باب لا يَتَنَاجَى نان دون الثَالِثْ 00198 که 


3 


۸- باب طول النجوی مت VOY eases‏ 
4- باب لا یر النَارُ في البَيْتِ عِنْدَ الوم و الب م من 19 
۰- باب لا الأَبْوَاب بِاللَيلٍ 006 معو و لو O‏ 
-١‏ باب الان بَعْدَ الکتر ونتف الابط es SR‏ ۱9۰ 
۲- باب کل و بل دا شَعَلَهُ عَنْ طَاعَةٍ الله كَل ا ا E‏ 
۳- باب ما جَاء في البناء سام قله مس ب ره م مام او وأو ON‏ 


NAE SS eR مقاطو وو انما‎ Ee as باب الْتَّوْبَةٍ‎ -٤ 
EE ه- باب الضّجع عَلَى الق الجن وناو وسو ود ای شا اوه وه‎ 
باب اذا بَاتَ طاهرا وفضله 1000 ا‎ -٦ 


۷- باب ما یقول 


9ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


4- باب الم عَلَى الشَّقٌّ الأتمن e‏ 
بات ۳ دا یه من الیل 

-١‏ باب التشبيح والتکبیر عِنْدَ النام 
۲- باب العو وَالِْرَاءةٍ عند اام 
۳- باب . 


و اه وم ود و وم و وه 


۵ هم هم هم و و و و 


و و و و و و و و و ود و مه و و وه وه مه و و و .امه واه ها هاو 


16 با الذَّعَاءِ عِنْدَ الا اك 
بات ما قول ادا آم ا 


۷- باب 


و و و اعد مد و و هم .د مد و مم 


و و و قاف و و و و و و و وه 


سمه 


۹- باب قوله : ۳ مت رد > 
۰- باب (مَا یکره منَ) السَجْع في اللعَاء 
۱- باب لِيَعْزِم الَسأةّ > لِه لا مره له 


onan 
505 7 5 © 


۳ باب پستَجات 5 


° 
£ 

مس 
١‏ 


و و و ما .اد مد قاو م و 


4- باب الدّعَاءِ ع عم ۱ 0 


6- باب الدّعَاءِ مُستقبل الق 
و الى بي اديه 
۷- باب الا اوغ الکرزب 

۸- باب العو مِنْ جَهْدٍ البلاء 
E‏ الخ يك : لله الرفیق الأغلّن» 
۰- باب الغا بات وا یاو 


5- باب دغر 


بول الغمر وَبِكَثْرَة مَالِه 


و اه هده و مه هم .د و و و و و و و و 


و اه واه و و مد و وم وم فاع و و و 


و ام و و و و و و مد و و .د و و و مد .د 6ه 


واه 


و و و و و هو و و و هم هم و و و و و 


دم ل 


۱- باب الدّعَاءِ لِلصَّْيَانِ بِالْيرَكَةٍ وَمَسْح رُءُوسِهمْ 11 
۲- باب الصَّلَاةٍ عَلَى ال كَل 00 ع را ارقف السو احا ا 
۳- باب من بصن على عبر الى ككله؟ TT‏ ا 
4" باب قول الب ب4 : «مَنْ ۳ قا خا له ا ام اب ۲۹۵۲ 
-٥‏ باب التَعَرُدِ 7 ال لف م م مق ی الا 
5" باب التَّعَوّذِ من عَلْبَةٍ الرّجَالٍ 8 00 0 ااا 
۷- باب او مِنْ عذاب الم سوم ابن تدم ف وا الامو ام EARNER‏ 
۸- باب الَموّذ مِنْ فة ایا وَالَمَاتِ هی ۳۱۱۱۰ 
۵۹- باب التَّعَوُذِ مِنَ الأ وَالعرم ب دب O AM‏ ۱۳۸۶ 
(6۰- باب الأسْتِعَادَةٍ وال ۱۳۰۱ 
-١‏ باب التَّعَوّذِ من البُخْلٍ م قن دك حدس حم نوو اوور لان 
۲- باب التَّعَوّذٍ مِنْ أَرْدَّلٍ العْمْرِ EN ESSERE‏ 
«5- باب الذَّعَاءِ برع الوَبَاءِ وَالْوَجَع 1 اا 
٤‏ باب الاستغادة عن ازل ال وَمِنْ فة الدَنْيّاء وَفتَة انار PER SS‏ 
ه- باب الأسْتِعَادَةٍ مِنْ فش الغْنَى ا ا ا VE‏ رت 
7- باب التَّعَوّذِ من (فنة) الفقر e‏ عو و وا بر 
۷- باب الذَّعَاءِ بِكَثْرَةٍ الا مَعَّ المرَكةٍ اخ مسبم مو 
باب الذعَاءِ بِكَثْرَةٍ الوَلَدِ مَعَ البرة VE Reca ESSA‏ 


1:9 ال التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- با ل ال ۳ لله أَغْفِرُ لي ما قَدَّمْتُ وَمَا أَخَرْتُ) 


ا بات الدغاء ي السَاعَة التي في يوم الْجْمَعَةٍ ی 


.ءا مث وم و وه 


۲- باب و يد یستَجَاب لنا في الیهود» ولا یستَجَاب.. 


۸- باب لله ماه سم غَيْرَ وّاحدة ی ی یه 
09- باب الموعِظة سَاعَةّ بَعْدَ سَاعَة ا ۲ 


ت ج 


۳- باب قَوْلٍ ال كه: ٠‏ كُنْ في انیا نك عَرِيبٌ او عابز سَيلٍ» O e‏ 
ا CO SESE‏ 
ه- باب مَنْ بَلَمّ سین سَنَهَ فَقَدْ أَعْذَّرَ الله إِلَيْهِ في العْمُرٍ Red‏ 
1- باب العَمَلٍ الذٍي یب يسع به وجه الله AVSAR‏ 
یات ها کر a‏ هرف انا لافس فِيهًا CS‏ 
۸- باب فو لالتعالا : 0 وعد نو حه ع ۵ ۶۲۷۰ 
4- باب ذَمَابٍ الصَّالِينَ E a‏ و رو دی 2۲۰۱ 
۰- باب ما یی مِنْ فة الال PP Saal‏ 
-١‏ باب قَوْلِهِ كةِ: «مذا الال حَضْرَةٌ حلوة) لوووك الع الو ۲۳۷ 
۲- باب ما فد من ماه فهو لَه ممق که وقوه 
الل و ا ل 2 
۶- باب , زد اي كه و 8 1 او ا 


۷- باب كيف کان عَيْش الت يكل وَأْضْحَابوء وتخلیهم مِنَ ادا e‏ لا 
۸- باب الق وَالمدَاومَة العمل AE aE AS‏ 
۹- باب الرَجَاءِ مَعَ الحَوْفٍ E Re‏ 
۰- باب الصَّبْرٍ عَنْ محارم الله كك EO CERES SS‏ 
-١‏ باب ون بول عل الله فهو سسب و وا الم VSS‏ 
۲- باب ما یکره من قیل وال A ae‏ و و ا ی و EIA‏ 
۳- باب حفط الان NSA RES Se‏ 


6 - باب البكاءِ مِنْ حَسَية الله ER‏ 9۷ 


ساملس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


2۱۳ ات‎ 0 ees باب ا لوف من الله كبك‎ -٥ 
0 باب الانتهاء عن المخاصي اما اماو م فج ا ا ا‎ 1 
3۳ باب قَوْلٍ لي يك : «لَوْ تَعْلَّمُونَ ما أَعْلَمُ لَصْحِكْتُمْ قلیلا» اعد ی‎ -۷ 
E ی‎ 0 Enes باب ححجبّتٍ النَّارُ بالهَْات‎ -۸ 


f 250° 


۹- باب «الحنة اقرب إِلَى أَحَدِكُمْ من ل شراك تغل tT‏ 
۰- باب لِيَنْظْرْ إلى مَنْ هُوَ سمل منك ولا بلط CA EI‏ 
۱- باب مَنْ هَمَّ بحْسَنَةٍ أو بسيئةٍ SEs‏ ی ی مه OFA‏ 
۲- باب ما تم مِنْ محمَرات الوت EV O‏ 
۳- باب الْأَعْمَالُ باگوانيم وما يُحَافُ مِنْهَا EE‏ ز 3 
5" باب العْرْلَةُ رَاحَةٌ من لاا السو ا ا ا O‏ 
-٥‏ باب رَفْع الما ROSAS ATE aR‏ بي E‏ 
ا بات الریاء والسمعة SSR Sa‏ 3۷6 
۷- باب مَنْ جَاهَدَ نَفْسَهُ في طاعَةّ الله تعالی ON ae‏ 
۸- باب الواضع 11[ 1 1 ORA‏ 
۹- باب قَوْلٍ الي يله : «يُعِدْتٌ آنا وَالسّاعَة كَهَاتَيْنِ) O‏ 
كرات لون ا شتا و شو اوم هي لمم ل عالط مها مس مد ون OAV‏ 
-١‏ باب «مَنْ أَحَبّ لمَاء الله أَحَتٌ الله لِقَاءَهُ) حو ع و ا VOY‏ 


۲- باب سَكرَاتٍ الموْتِ O [ [ Soa‏ 


2ل ماق 2 ل 


6- باب يفيض اله الاأَرْضَ ES Se‏ 

E CO 0‏ 
1- باب : رک ور ألكامَة تن عَظِيهٌ» [الحج: ١‏ 0000 
۷- باب قول الله تَعَالَ: آلا طن أوْلَيِكَ أ 1 و و ا 
۸- باب القِصّاص یرم القيامَة ا OLSEN‏ 
ديات 36 رقف اكات عدت د وشوو ۲ 
۰- باب دحل اله سَبْعُونَ ابقر جساب و ل سور 
-١‏ باب صِفَةٍ اه وَالنَّار ل الم 
۲- باب الصَّرّاظ جنر جهن ام م اخ موقو سوا ا 
۳- باب في الَوْض ل و ا لو و لو اللو اا 


١‏ - باب في القدر :00 0 0 اا 
۲- باب جَفٌ المَلَم عَلَى علم الله وك ا TE‏ 
۳ - باب الله عم پا كَانُوا عَامِلِينَ OC‏ ی ۱ 
٤‏ - باب وان مر أله قدرا مَقَدُويًا4 [الأحزاب: ۳۸] متا تسا ا 
٥‏ - باب العَمل باواتيم AoE‏ تب ۱ ۲ 
-١‏ باب إِلْقَاءِ ال لد ی المَدر وا ا 
۷ - باب لا حول ولا فو الا بالله ا و ا 


۸ - باب العُصُومُ مَنْ عَصَمّ الله تعالی لمم وه مت ها تست ۱9۲ 





سط«. .ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


۹ باب رصم عل تربع کا ال ل ميسرت © > 
-٠‏ باب: وم جملا ال ال رييتك لا ّ4 [الإسراء: 
۱ - باب اج دم وَمُوسَئ عند عند الله 0011015 
۲ - باب لا مایم ل نا أَعطَئ ال E O‏ 
۳ - باب مَنْ نعود بالله من دَرَكِ الشَّقَاءِ وَسُوءِ القَضَاءِ 2 
6 - باب ول بت الْمَرءِ ویک [الأنفال: ۲۶] یط 


١ باب قآ یب إل ا سكب اله 41 [التوية:‎ - ٠١ 
]6۳ باب وبا کا ی لول" أَنْ هَدَنَا امک [الأعراف:‎ - ١ 


آخر کتاب القدر وله اطمد. م م 1 O‏ ا ميو ل رو EER‏ فاون E‏ 


کتاب الأیْمَان والنذور 


۱ - باب] قَوْلُ الله تَعَالَ: NA SS‏ هه وه 
۲- باب قول الي كه : وام الله . 08 0 کر 
۳ باب كنك ا ا EET‏ 
5- باب لا تحمُوا بِبَائِكُمْ اب 10100 
5- باب لا يلت بالات وَالْعْزی ولا بالواغیت E‏ 
1- باب مَنْ حلف عَلَى الشَّىْءِ وَإِنْ ا لت ime‏ 
۷- باب مَنْ حَلَفَ بِمِلَةٍ وى الإشْلام 1118 
۸- باب لا یِقول: ما شَاءَ الله وَشِنْتَ ل 5” 
9- باب قول الله تَعَالل : #واقسموا باو جَهد آتکبع 4 00 


۰- باب ادا قال : أَشْهّدُ با أو شَهِدْتٌ بالله A‏ 


و و و و هم و م و 





سب سس )> 


۲- باب الف بع الله وَصفَاتّه وکلامه TEE‏ ۲۷۵۲ 


۳- باب قول الرَجُل : لَعَمْرٌ الله DES‏ و ار RE‏ ۲۹۹ 
-٤‏ باب قول الله کل : ل اد اه یلو ف یک 000 0 نز 
6- باب (إِذَا حَيْتٌ نَاسِيًا) في الأتمان E E‏ 
5- باب اليّمِينِ العموس متا ون عاو N E TEE‏ 


O‏ سکن 


۷- باب قَوْلٍ الله کت : 5 لد نو بعهر ۳1 و وم ثمنا ليا مر 


۸- باب الیّمین فیمّا لا لك وق الْعصیّ» واليمین ف الخضب Vi‏ 
۹- باب إا قَالَ: والله لا أَتَكَلّمُ الیو فصلی أو ترا Ese‏ 
۰- باب من خلت أن لا دشل علی أغلة شرا ا سس 
۱ هی و ها ۳۵ 
۲- باب دا خلت أن لا تیم گل را پر كا یکونْ منه لدم ۳۵ 
#ولاب زان ی اون 1 ا اا 
4- باب إِذَا أَمُدئ مَالَهُ علی وجه التّذر وَالتّوبَةٍ دوس الس ۱۳۰ 
-٥‏ باب إِذَا حرم طفَامَه eee‏ و IA‏ 
- باب الوَفاء بالذر SSS SA‏ وو و 
۷- باب ام مَنْ لا يفي بِالنَذْرِ sS‏ امسو اس ال 
۸- باب النذر في الطاعة VAS AN Sat‏ 
- باب إا ََرَ أ حَلَف أن لا یکلم إِنْسَانَا في الجَامِلِيَة ثم آسلم ير 
۰- باب كن ناك وغليه ندر د ل ااا 
۱- باب التَّذْرِ فیمّا لا ُلِكُ في العْصِية 0-49 0 0 0 ان 
۲- باب مَنْ تَذرَ آن يضوم أَيّاما قَوَاقَقَ النّحْرَ أو الفِظرَ ۳۵۲ 


۳- باب هل يَذخل ي الان دور ار وَالْعتَْ والزرع؟ FAO‏ 





عو 1 


حتابٌ الفَرَائْض 
۱- باب وقَؤل: یوی اه نه رد للم ينل حك الأسيين» 33 
۲- باب تَعْلِيم الرَاتض و OSS‏ 
۳- باب قَوْلٍ ال کي : «ل۷ ور ما تَرَكْنَا صَدَكَةا OED‏ 
6- باب قول لب ل : «مَنْ تَرَكَ مالا فَلأَهْلِهِ) ا ا VR‏ 
۵- یاب متا الوذ من آیبه وه كنب امس AES‏ 
1- باب مراث لانت SRSA‏ سه 
۷- باب میرّاثِ ابن الابّن دا ت يكن (له أَبْ) ا ۱ 
۸- باب مِيِرَاثٍ ابنة الأَبْنٍ مَعَ الاب Ses‏ ا 
9- باب میرّاث اد مَعَ الأب وّالاخوة 0-8 2۱۷۹ 
۰- باب میرّاثٍ الرَّوْج مَعّ الولد وغتره ea ek‏ ۳ 23 
۱- باب میات الرأة وَالرّوْجِ مَعَ ال وَغْره O E‏ 
۲- باب مِيرَاثِ الأْحَوّات البَّاتِ عَصبة ESSA‏ 


۳- باب مِيرَاثِ الاوة وَالأَحَوَات اوم كا ماگ دب ۵ 


۱ باب ینک قل آله بيك فى الككلز»‎ -٤ 
ONE باب في ابي عم : اح أ یلام والاخر روج‎ -٥ 


5- باب دوي الْأَرْحَام 0 ز 0 7 2 سس مر 
۷- باب میرّاث اللاعََة OE a‏ ل 
۸- باب الوَلَدُ للفرّاش حُرَةَ کانث أو اَم ESS‏ 3 
E‏ وضوات الاقظ o‏ هس 2 


۰- باب مبرّاث الْسَّايَبَةِ 8 ONES LS‏ 


O PEE II باب ام مَنْ نبرا من مَوَاليهِ‎ -١ 





E ب‎ 


۲- باب دا أَسْلَّمَ علی يديه رجْل Ae‏ و لاي 
۳- باب ما يَرِتُ النْسَاءُ من الوّلاء ی 
6- باب مَوْلَى القَوْم من أَنْمْسِهِمْء وَابْنُ الأخت مِنْهُمْ م 31 
۵- باب مِيرَاثٍ الأسِير ا 
- باب لا یرت الم الکافر ولا الكَافِرُ الم 1 1 و 2 
۷- باب مِيرَاثٍ العَبدٍِ اللضرّان وکاب اللضرانی اماق Aa ER‏ 


۸- باب مَن دی احا أو ابن أخ مج او ی مه ره 


8- باب مَن آدعی إلى عير أبيوء وهو یغلم آنه غَيْرُ أبيه OAV‏ 
9 م و 
۰- بات : إذا ادعت المرأة ابنا Oa a as‏ 


OYE موه‎ AREA باب القَائف‎ -”١ 


ات ايا اوه الخدود SSR‏ 
۲- باب ما جَاء في صرب شارب افر ل ی 
۳- باب مَنْ أَمَرَ برب الد في الب ا مر توا 
-٤‏ باب الضَّرْب با رید وَالتْعَالٍ ASE‏ و ع 
ه- باب ما يُكْرَهُ من لعن شارب ام و ی ار الوه 
ا ات 0 0 0 


۷- باب لَعْنِ السَّارِقٍ دا یسم ب E‏ 
وح بات ادود كار و و و e‏ و و و و و وم موه و و هو 


۳- باب قَوْل: «والکارق واسَارقة فافطمواً بدیهاکه ERE‏ 


45- باب تَوْبَةٍ السّارق و ا ل و ا 


كتَابٌ المُحَارِبِينَ مِنْ آهل الكفر وَالرْدة 


5 بابٌ: خیم ین مین من أل الرُدَةٍ ی 


رت 


۷ باب 1 تسق ارو الم عدون 2 


۸- باب تفر ال 6 أ ین احاربین و یی رب وم ون تک 


ا ۶ و ۰ و 7 7 
مه احدود والانتقام رمات الله RS RS‏ 


O باب إِقَامَةٍ دود ی الشَّرِيفٍِ وَالْوَضِيع‎ -١ 
00 باب كُرَاهِية الشَّمَاعَةٍ في الد 1 رُفِمَ إِلَى السَّلْطَانٍ‎ -۲ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱- باب رجہ الحصن ی ی O REE‏ 
۲- باب : i‏ حون ولا اجون الا م ۱۵ 
۳- باب لِلْعَاهِرٍ الْحَجَرُ الو و لو 
۶- باب الرّجُم في البلاط IM SES E ASAS‏ 


۵- باب الرَّجم بالمصَلّى 1 a‏ 


۳ 


دع مه 


تاج ياب من اضات: دنا دون اد فاخی | 


م 
> 

م 

ا 

5 3 
رن اس 


a‏ عم 


۷- باب إِذَا افر با لحد وَل ين هَل للامام أَنْ يَسْثْرَ عَلَيْهِ؟ eres‏ 
۸- باب هَل يفول الامَام لِلْمُقِرٌ: لت مت از عَمَدْتَ؟ ی ۱۹ 
- باب سُوَالٍ الامام ار هَل أَخْصَئْتَ؟ هس ی 3 ۲۵ 
۰- باب الاغتراف با eases SA‏ 
۱- باب رَجُم ال مق الرّنَا ذا أَخْصَنَتْ هه وم 3 ۲۱ 


وه بر و9 


۲- باب البکران لدان ونان ی O‏ ا 


5“ باب مَنْ أَمَر عَيْرَ الامام بِإِقَامَةٍ اد غَائبًا عَنْهُ م eae‏ ۲۳۵ 
۵- باب فَوّل: ومن لَمْ بطم منم طولا أن سكم الْنخصكت» ردق 
5- باب لا يرب عَلَى الأَمَةٍ إِذّا زَنَتْ ولا ْفى Reese‏ 
۷- باب آخگام أَهْلٍ الم وَلخضانم دا روا وَرُفِعُوا إِلَى الامّام ۱۳9۹9 


۳ 
گم م۶ 


مْرَأَةَ غترو بالژنا عِنْدَ الحاكم» Oe‏ 


2 
و رو 


۸- باب: إِذَا رَمَى أَمْرَأَتَهُ أو 


۹- باب مَنْ أَدّبَ هل أو غَبِرَهم دون السلْطَانٍ aes.‏ ا 
۰- باب مَنْ رآی مَعَ مره رجلا مت ا ا ا ب O‏ 
-١‏ باب ما جَاء في التّعْرِيض وک و وه ۲۰ 
۲- باب گم لیر وَالِأَدَُ؟ ماش امود لفاوق المج رو الما ا 
۳- باب من أظهر الفاح وَاللْطعَ وَالتهَمَةَ بر َي ese‏ :۱۶ ۲۸ 
اتا نى اغات RN‏ 
-٥‏ باب قَذْفِ العَبِيدٍ eat‏ ۵ ۲۱۵۵6 
1- باب هَل یأر الإِمَامُ رَجْلَا ميرب اد ایا عَنْه ا 
کتاب الدیاتِ 
۱- باب قَوّل: وم يفنل موم ا معدا رازه جَهَنَّمْ »4 AS‏ 
۲- باب قَؤْله : ومن آخیاهاکه [المائدة: ۳۲] ا 
۳- باب قَوْلٍ الله تال : یا ال متا نوا کیب کم الصا es‏ ۱۳۰۱۱۷ 
4- باب سوال القَاتِل حتّی یر وَالإِفْرَارٍ في الروك ا فو ۹۵ ۱۱۱ 
ه- باب إا قَتَلَ بجر أو بعصا بن نع موف ا وي ۵ ۱۳۱ 
5- باب قَوْلٍ الله این : ان ألتّفْسَ با تفس TIA‏ 
۷- باب مَنْ أَقَاد الجر ETA AMS‏ 
۸- باب مَنْ یل لَه ييل قَهْوَ جير رین ال TR‏ 
4- باب مَنْ طَلْبَ دم أَمْرِئ بِغَيْرٍ حى 01001 TONES‏ 
۰- باب العَفْو في الط بَعْدَ ات SA‏ ۲۵۲ 


1 


۳6۷... باب قول الله تال : ووا گت مین أن یل میا ال حا‎ -١ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١5‏ باب إا مات في الرَحَام 
۷- باب لذا ّل نَفْسَهُ خطاً فلا دِيةً (فيه) 
۸- باب إِذَا عض رجلا د 


س 


8 باب افش بِالتّفْيس» [المائدة: 56] 


۰- باب دي الأصابع 


امسا 


ما بو فد 


-١‏ باب إِذَا 


۳" باب مَنِ أَطلَعَ في بَيْتِ 


۶- باب العاقلة 


5- باب جين الرأّق» وَأ العَقْلَ علّی الوالد وَعَصَبَة الوالد 
۷- باب من أَسْتَعَانَ عَبْدَا أو صَيئًا 


۸- باب المعدن جيار وال جبار 


8- باب الْعَجمَاءٌ جبَار 


۰- باب لثم مَنْ َل معاهدًا بَِيْرٍ جُرْم 
۱- باب لا یل الم بالکافر 


صاب قَوْمٌ ین رجْلٍ مَل یاقب أو یفص م 


ی ی 


۳ 
ر 


onan‏ مه و و و و مه و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 


سس س 


۷ باب عم E‏ م الو ا مه 
۳- باب ثل مَنْ یی قَبُولَ ایض وَمَا نیوا إلى الر5ة هو 3 3۲ 
-٤‏ باب دا عرض الم وه بسب التي لله ول بصرخ RES‏ 
6- ياب الكو ا وک لماه ور ۱ و و وه ۳ 9 
5- باب تل اخرّارج وال بَعْدَ اقامَة ال 2 عَلَيْهِمْ OOo‏ 
۷- باب تن ره وان ای لب ون لا ف الات عله 31 
۸- باب قزل اي كله : «لاً تَقُومُ السَّاعَةٌ حتی يفل فتان.۰.» 5 
4- و ا ال ا ا و OAS‏ 





سے الفهرس بل سا 
محتویات المجلد الثاني والثلائین 
كتَابُ الاگزاه 


کی م 


۱ - باب من یار القل والضرت وَالْوَانَ على الكفر 06 


5 ور 0 5 4 ۳ 
۲ - باب بيع الکو نو في الق وغبره ا سید ۳۱۳ 


عو هم 


۳ - باب لا جور کاخ الْکرّه و مگ شوم E‏ 
٤‏ - باب دا أكْرِة خی وَهَبَ عَبْدَا 
ه - باب من الاگراه AS‏ و ی CS‏ 


5 - باب ادا أَسْتّكْرمَتٍ الَوَْةُ عَلَى الرّنَاء فلا حَد عَلَيْهَا ا 


و ۶ و 6 > #2 


۷ - باب بین الرَّجُل لِصَاحِبه : له أَحُوهُ إِذَا حاف عليه المَثْلَ أو وه ...۰ 45 


١‏ - باب في رل ال وان لكل 
۲ - باب في الصّلَاةٍ ا Oe‏ 


۳ عاو عن 
م حو م 


۳ - باب في الرّكاق َأَنْ لا يرق بَئْنَ تمع oA ar‏ 3۱۳ 
٤‏ - باب اليلَة في التكاح MS DE NOTE‏ 
E EL‏ 0 الا SE‏ ا ۱ ۷ 
١‏ - باب ما يُكْرَهُ من التناخش E e‏ 7 
۷ - باب ما يُنْهَىْ من الخدّاع في البیوع as‏ مهد ی ا NE‏ 
۸ - باب ما ین مِنَ ال یال ولي في اليتِيمَة الرغُوبَة هه VE‏ 


بام 


4 - باب لا عَصَبَ جَارِيَةَ قرعم با مَانَتْ SOS‏ 0 


ع٦‏ ا اا مس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۱ - باب في الاح رت و و سس نم از 
۲ - باب ما یره ين تال الَرَْةَ م مَعَ ارو وَالصَّرَائِرٍ اه الاق 
۳ - باب ما یکره مِنَ الأخييّالٍ في الفرّار مِنَ الطَاعُونِ سر تن E‏ 
6 - باب فى اة وَالشفْعَةٍ ا ا NE‏ ۱۱ 
۵ - باب آخییال العَامِل لیْهُدی له N RE,‏ ۱ 
کنات التَُبِير 
١‏ - باب أَوَّلُ ما پئ به ر سول الله او مِنَ الوخي الرُؤْيَا الصا م ا 
۲ - باب ریا اسان مع عمو وه وار مده EE‏ 
۳- باب الرّؤْيًا مِنَ الله مس ی ی ی ی نت ۲۱۱ 
6 - باب ريا الصاطة جزة من سه ارين خا من الو ما 
۵ - باب الْبَشّرَاتِ ES‏ |[ 00 
5 - باب رَؤْيَا یوت OE‏ م قوسن الملا امك عم یی ۱۶۱ 
۷ - باب رُؤْيَا راهيم ات ا ESSEN‏ 
م - باب التَّوَاطو عَلَى الرٌؤْيًا ا O‏ 
٩‏ - باب رُؤْيَا أل السُجُونِ وَالمَسَادِ وَالشَرْك Bae‏ 
٠‏ - باب مَنْ رَأى النَِىَ ية في النام ل 
۱ - باب ريا اليل ۱ 21000 ES‏ اا e‏ 
۲ باب روا اهار كستوتدخ جه 7 ارون الم ملو من سو اا 
۳ - باب روا النّسَاءِ aa‏ ال مو اا 
۶ - باب الم من الشَّيِطان فَِذَا حَلَمَ فلس عَنْ يَسَارِهٍ عم منم ۱۷۹ 


الفهر س سسس(۳" 

۵ - باب ال في النام 011110111 ا AE‏ 

1 - باب إا جری اللَبَنُ في أَظْرَافِهِ أو أظافير 
2 ار 

۷ - باب القويص ف التام کی و و ا ۱۸۸۲ 


باب جر القويص في النام و ا ل و ا AE ANSE‏ 
4 - باب اضر في اتام وَالرَّوْضَةٍ الَضْرَاءِ ی اك A‏ 


0 


1۸ 


E , 9‏ 5 
۰ - باب کف الرأة في النام ل ا لو ا AS‏ 
۱ - باب یاب الخَرِيرٍ في المتام ی VOT‏ 


۳۲ 


Cs 
(0 
امع‎ 
8 
١ 


۳ - باب الل ال وة واا E aor SESE as‏ 
4 - باب عَمُودٍ القُسْطَاطٍِ N RIOT‏ ل ا ل 


۵ - باب الإستَبْرَق تحت وسادته وَدُُولٍ ان في النام AV‏ 


385 


۲ - باب القَيْدٍ في النام N‏ 1 


۷ - باب العيْن امارية في النام OV TESS‏ 


۸ - باب تزع الاء من الب ختی يَرُوى الناس Alene‏ 


۳۹ 


باب نَرْع الذَّنُوبٍ وَالذَُّوييْنِ مق ال بضغفی RVers‏ 
۰ - باب ااا المتام. اتسنا اع سس ود مالم ۳۱۲۹ 
۱ - باب القضر في لام .. و م یا یه ۳۱۵ 
۲ - باب الضوء في الام د الا ل ا VE‏ 
۳ - باب الوا ا الام ۱۰ ۲ 
4” - باب لذا أغطئ فَضْلَهُ ره في الم ساب همست ۲۱۲ 
۵ - باب الامْن داب الرَرْع في اام a‏ هر مش ان ۲۲۲۰ 
ولاج بان آلا خل: علین یمین نی الم Sa AS‏ ۲۲۲۲ 


لبلب لد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب القّدّح في النَوْم E SER EG‏ 
۸ - باب لذا طَارَ الشَّْءُ في انام 000 e SS‏ ۲۱۷ 


۹ - باب إِذَا رَأى برا تخر ee‏ سم ا او ا 


۰ - باب ال في اتام م ا لا وود الور ار وو ی ۲۳۵۲ 
١‏ - باب اڏا رای أنه أخْرّجَ المَيء من كُورَةٍ كَأَسْكَتَهُ مَوْضِعًا آخَرَ ۱۱ 


E ااا‎ 0 008 A E OEE 


۳ - باب اللْرْأةٍ النَاِرَة الرس SSSR‏ ۲۳9۹۲ 
5 - باب دا هَرَّ سَيْقَا في انام 71031 0 000 
٥‏ - باب مَنْ كَذَّبَ في حُلْمِهِ O OO NOT‏ و 


1 - باب إِذَا ری ما یکره فلا ر با ولا یذ 


۷ - باب مَنْ ل یر الرُؤيا لأوَّلٍ عابر دا يُصِبْ E E‏ 
۸ - باب یر الروء بَعْدَ صَلَاةٍ الصّبْح 0 0000000 
كتابٌ الفتن 

2 رم راوج مرت 24 7 
۱- باب قوله : «واتْفوا هلا یی ان مینک حاصة 4 و ۱۱۷/6 


۲- باب قول الم يكل : ون بَعْدِي آمورا تنکروتا» YAS Ra an‏ 
ا توف ی کی ی نی ویس د و ۰22 

۳- باب قول الي ي : «هلاك أمتي علی يدي اغبلمة سفهاء ین فریش» ۰ YAY‏ 

4- باب قول اللي تل: «وَيْلُ لِلْعَرَبٍ من شر كَدِ أَفْتَرَبَ» E ed‏ 


۱ 


پا یت 


8- باب قول ال يكله: «لا تَرْجِعُوا بَعْدِي كُفَارَاء يَضْربُ بَعْضْكُمْ) م ا 
4- باب تكون ينكد القاعد فیها یر و الم اع ا ال ۳۱۹۰ 
ات رها امن اسان ما مقر وب 3۳۲۵۰ 
-١‏ باب كَيْف الأَمْرُ دا نکن َاعَة؟ 0 0 ی مت ناه ۲۲ 
7- باب مَنْ كر أَنْ يُكَثْرَ سَوَادَ ال والطلم o TOY‏ 
۳- باب إذا يقن في ا من لاس ..... ا ۳ 
6 - باب التَّعَرّبِ ۳ ال E‏ 8[ 000 لد 
6 باب لو من الفگن. 0001 0 و ۱۳۱9۸۲ 
5- باب قَوْلٍ التّ بكلله: «الْفِثْنَةٌ من قبل الشرتی» و ور ی رنه ۵8 ۲ 
A‏ کنر یو روگ سس ۳5۹ 
AR‏ و لاب 5000-6 ار ا ور - 
۸- باب N N‏ و ۲۱۱۶ 


۹- باب إذَا أَنْرَلَ الله موم عَذَابا تتم تمع اسان ا م 


2 


2 


۰- باب قَوْلٍ لني يله لِلْحَسَنِ بْنَّ عَلي : «إنَّ ابي هذا سيد و ۱۳۷۹ 
۱- باب إِذَا اعد قَوْم شا رح ال بخلافه مه اما مر الع 
۲- باب لا نموم ماع رد يُعْبَط أَملْ القبور FOE‏ 
۳- باب تعیبر الرَمَانِ ی تعبد الْأَوْتَانَ 0 ا ۸ a‏ 
4- باب روج النَّارٍ 1 1 FAV eases‏ 
۵- باب ب ا ا ب وي الل i E OO‏ 
7- باب ذؤكر الدَّجَالٍ ا ا ا ا ا O‏ 


۷- باب لا يذل الدَّجَالُ المرِيئة تسا تو الا ا لا م موی ا 


٦7y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


كتَابُ الأخكام 
1- باب] قول الله تال : ایوا لله رایغا ارو ول الأ مک eS‏ 
اش ا 00 ز ز ز ز E E‏ 


ما 
-٩‏ باب من سال امان وكر الها EAS SSR e‏ 
۷- باب ما یکره مِنَ احزص عَلَى الامَارة ED SS‏ ا 


2 
26 ب 


۸- باب مَنِ أَسْتْرْعِيَ رَعِيّهَ فلم يَنْصَحْ 000 و ده CEN‏ 
ود باب م شاق قى الله عا SV ese Mea‏ 
۰- باب القَضَاءٍ وال في الظریق مق E00 ORES ESSE‏ 
-١‏ باب ما ر اَن ال يكل ] ین له بَوَابُ اا ی OR‏ 
۲- باب اا کم بالقثل عل من وج اه ONY xiao‏ 
۳- باب هَل ۳ الحاكم أو يق وَعْوَ عَضْبَانُ اسم ا EVO‏ 
14- باب مَنْ رائ اضي أن یم پیلیو في آمور الاس E ss‏ 
-٥‏ باب الشََهَادَةٍ ا امختوم. وَمَا یور من دك ل من 1۷۵ 
- باب متَیْ يَسْتَوْجِبٌ الرَّجَلٌ القَضَاءِ؟ 1 
۷- باب رژق امکام وَالْعَامِلِينِ عَلَيْهَا ا 2 
۸- باب مَنْ فضّی وَلَاعَنَ في السجد :001030318 معا E‏ 
4- باب مَنْ کم في الْنچد حتی لد 
۰- باب مَوْعِظة الامام لِلْخْصُوم ا ا 6 
۱- باب الا تون علد مایم نی ولات القضاء آز لگ للم 1ه 


۲- باب أُمْرٍ الوَالِي لذ 2 5 ی مَوْضِع أنْ يَتطاوَعَا ولا يَتَعَاصَيَا 


0 


۳- باب E‏ و الحاكم ۱ 


1 


۶6- باب هَدَايًا اعمال a‏ اا EE‏ 


۵- باب أَسْتَقْضَاءٍ المَوَالِي وَاسْتِعْمَاهِمْ Esad‏ 
5- باب العرفاء ناس eS‏ مومه ل أ عاد جب م 


۷- باب ما یکره من الئَنَاءِ على السْلطانِ ود حَرَجّ قال غَيْرَ دك 


۳/۸" باب القَضَاءِ عَلَى الاب SS‏ ترا هی نح و Rg‏ هه 


هلعا واوا و واو ماما و و و و .د و و و و و و مد و و و 


9 باب مَنْ فضي ا لَه مق آخيه لا ی ن قَضَاءَ اام لا بل .. 


۰- پاب کم في ال وم ا 
-*١‏ باب القَضَاءِ في قليل المال وكثيره 0 rE‏ 
۲- باب یی الامام عَلَى الاس أَمْوَاهُمْ وَضِباعَهُمْ E‏ 
4" باب الأَلّدٌّ اخصم ی و 
۳- باب مَنْ لا يرث بِطَعْن مَنْ لا يَعْلَّمُ في الامراء حَدِيئًا] .... 
۵- باب إِذَا 2 ی تون العِلم نهر رد د 
۳1- باب الما ياي وم فيطل بتر لظ 


مه رو م۶ 
۱ 


el -۳۷‏ له 


۸- باب کاب الحاكم إِلَى عمال وَالْقَاضِي ای أَمَنَائهِ ۹ 


۹- باب هَل جورُ للم نییعت رجلا وَحْدَهُ لينظر في الأمُور؟ 


ه و و و 


[6۰- باب تة گام وَمُلْ جوز تزممان وَاجذ؟] اه 
۱- باب 0 الومام عمَاله ا و مفو د لتو و 


66.6 م6 و 


و اه اف 


و و م فا هه 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


OAs باب مَنْ بای مین اجأ وی و هی موی یت ارو هو وی‎ -٤ 
Oê cenete باب بَيْعَةَ الأغرّاب‎ -٥ 
OQ E باب بَيْعَةِ الصَّغِير و ا الوب م و ا‎ -1 
OE باب مَنْ بیع م ستقال ال نسحو ا مس ا‎ -۷ 
281 باب مَنْ بَايَمَ رجلا لا يُبَايعْهُ لا لد شما امع ی ی‎ -۸ 
5317 باب بَيْعَة النّسَاءِ که ل ی ب‎ -4 
ES باب مَنْ نک بَبْعة. ان وك انس ل ا ا ا و‎ -۰ 
N AC باب الأسْتخلافی‎ -۱ 
۱1 ۱۳ باب و و سو ل اوكا ره هس‎ - 


۲ باب إخراج اضرم وأفل لب من ارب تٍ بَعْدَ المعْرقَةٍ ۱۱۲ 
۳- باب هَل لِلإمَام آن يمت انحرمین وال ال لمعْصِيَةٍ ین الگلام مَعَه... قا 


آخر كتاب الأحكام محمد الله ومنّه. شو م e‏ 
كتَابُ التََنّي 
اد بات من عى الماد 1 1[ SA‏ 
۲- باب م ار َكل الي كليه: «لَوْ گان لِي أَحْدٌ َء سل 
۳ باب قول ال له : و نيت من أن نا اه ا TE‏ 
-٤‏ باب قول البي ول : «لَيْتَ گذا وگذا». ا 
ه- باب قي مرن اليل ER‏ تمسو کی ٩۳‏ 
7- باب ما یکره من ۳ Ree eas‏ 
- باب قول الرّجل : ولا الله ما أَهْتَدَيْنَا وا تیه ی ی رس A‏ 


۸- باب كَرَاهِية الم لِقَاءَ العَدوٌ هم و ۲۱۳۲۲ 


کتاب آخبار ال حاد 
-١‏ باب ما جاء في ِجَارة حبر الواجدٍ الصَّدُوقٍ في الأَذَانِ . 
۲- باب حت الرس طليعةّ وله -ب O‏ 


۳- باب قول الله بك : تاا الذي انوأ لا توا یوت ای که 


أ 


HEKAN‏ تج مكل 


و و هم و م وم هو و و 


هاما ماو م وم و و 


.معام و ها و وم و 6ه 


وس تست 2 


المجلد الثالث والثلاثون 


س 


یں 


كتابٌ الاغتصام بالکتاب والسْتة 


۱- باب قله ل : مت بيت راي الكلم» 00 0 1 1000000( 


۲- باب الاَفيِدَاءِ بسن رَسُولٍ الله كلا نک Aes Rs‏ 


ہے وسمت 


0 


۳- باب ماي مد كارو الكؤال وتکلب ما يَعْنِيه الع و ا 
6- باب الأْقْيِدَاءِ بأفْعَالٍ الي 3 ا امام SER‏ جه 
۵- باب ما یکره من التَّعَمُقِ وَالتَتَارُع في في الملم وَالْعُلوّ في الدَينِ وَالْبدَع ليه 
1- باب لم مَنْ آوی خدثا e‏ ا 
۷- باب ما پکره م ین الرأي وَتَكلْفٍ القيّاس. VODA‏ 
۸- باب ما گان ال يكل يُسَألُ فيما ل يَنْرَلْ عَلَيْهِ الوَخي Vea a‏ 
4- باب تَغليم ال ل أنه مِنَ الرّجَالٍ الا ها له اله ۷۹ 
-٠‏ باب قَوْله ۳ «لا تَرَالُ طَاِفةٌ مِنْ متي طاجرین عَلَى الَو A‏ 
-١‏ باب قَوْلٍ الله تعالی : او بسک ده REESE ES‏ 
۲- باب ن شه أضلا مثلومًا بأضل مین من قد بين الله حَكمَهُمَاء ام 
۳ بات ما اي لاه ان ِ CEE‏ 
-٤‏ باب ء رل التي يكل : بع سَنّ مَنْ گان ق اه 3 
0 ب من او ان ة .. م ااه 


2 
بص ام ۳ 


5 باب ما گر اي 4ل وحض علی اماق أهْل هل الیلم a‏ ۱ 
۷- باب كك : فلس الك من الأمر تیه Aes‏ 


8 باب 1 الله تََالین : 


۰- باب لذا أَجْتَهَدَ العامل أو الام فَأَخْطاً و و 
۱ اتآ ر الخَاكِم إ لد 6 00 أو اخطاً 211111 
۴ات یه ان من وال 


o 


۳ باب مَنْ رای تَر 


tL 
5 ١ 


ع ۲- باب الأخكام دي 
باب قَوْلٍ الي يكل : لا ت 

7- باب كرَاهية اخلافی E ESCOLA‏ 
۷ باب هی ال يكل على الحرم را لا ما تَْرّف إِبَاحَُهُ ون 
۸- باب قول الله يك : «وكَاوئق في الأز» r‏ 


6 
۹ 


کتاب التو حيد 


سے هچ سر 


4 1 مج و وم £ موه همم سور 
۲- باب قَوْله : قل ادعو أله أو أ ۳ 2 


۱ د هو رادو ان میج > 
تعالی : یلم الب تلا هر عل نر َا 65 .... 


Cn ی مب‎ Cw. 
ذه ی‎ 
6 
6 
1 


1: 
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یکی مس زطق تداك کم نامف ایت أ 


رکد لتب وی رن دقن نم 0 
لشاف تنبا لذ كا رت لها رن د رفن قرف ررر 
بون وکا امن لتقي رزب لانتس ع یفاب . 
وتف »تین لاک ف رب دب وب درم ستاف 
وا بالف دای ورف ام د ریت ارائ ر 
سوريفب قال 

کت یعس ررض بط 
ال رژ رد ار زار ا 
مزا ررس وی رزیت ادل سد 











تسیر 
با لت گرم 


الحمد لله رب العالمین والصلاة والسلام على سیدنا ونبينا محمد 
وعلی آله وصحبه أجمعين. 

مد 

فان من یستعرض الشروح لکتب الحدیث المسندة في مظانها من 
کتب التراجم» أو مصادر بيان المؤلفات الحديثية ومصادر قهرسة 
المخطوطات والمطبوعات فسیجد أن شروح صحیح البخاري تعد أكثر 
من شروح أي کتاب آخر من کتب الحدیث المسندةه وقد قام أحد 
الباحثين المعاصرین وهو الشیخ محمد عصام عرار الحسيني بجمع 
ما تیسر له من الشروح والتعليقات عل صحیح اليخاري فبلغ ما ذکره 
(۳۷۵) مزلفا. وذلك في کتاب له بعنوان «إتحاف القاري بمعرفة 
جهرد واعمال العلماء عل صحيح البخاري؛ (طبع للمرة الأول سنة 
۷ ط دار اليمامة للطبع والنشر -لبنان- بيروت). 

ومن يستعرض ما بع من هذه الشروح والتعلیقات فسیجد عددا غير 











» لکن سيجد أن ما ظُبَعَ محققا ت 3 
فإنه عندما عرض عليٌ الأخ الاستاذ خالد الرياط نماذج من تحقيقه هو 
وزملانه لهذا الشرح» أرشدته إل بعض الأمور التي ينبغي أن بعتن 
بهاء ثم أتموا تحقيقه والتعليق عليه» فسررث بذلك؛ لأنه يُعدإضافة 
جديدة تدعم هلذا العدد النادر من شروح هنذا الجامع الصحيح 
المطبوعة بعد تحقيقها تحقيقًا علميا موثقًا. وأعني بالتحقيق العلمي 
الموثق باختصار: أنه الذي يعتمد فيه علئ أكبر قدر ممكن من النسخ 
الخطية الموثقة للکتاب مع الأعتناء بتوثيق نصوصه بالعزو إلى 
المصادر الأصلية لتلك التصوص أو المصادر الوسيطة عند آفتقاد 
الأصليةء ثم ۱ 

كما ب 
ممكن من محتويات الکتاب. 

وقد طلب مني الاخ خالد الرباط كتابة تقديم لهذا الشرح» مع ما 
يعرفه من ضيق وقتي وشواغلي» مما جعله يصبر عليٌ فترة ليست 
قصيرة» فير الله تعالئ لي بعض الوقت لكتابة هليه السطور 
المتواضعة» بعد أت نظرث في‌عدد من أجزاءالکتاب؛ واطلعث علئ 
عملهم ليه 

وقد كنت اعلم أن الکتاب ررم تحقیقه علئ عدد من الرسانل 
الجامعية بقسم الكتاب والسّنّة بجامعة أم القرئ بمكة المکرمة 
ونُشرت فعلا إحدى الرسائل في مجلد عام ۱8۱۸ دراسة وتحقيق 
أحمد حاج محمد عشمان؛ طبع المكتبة المكية ومؤسسة الريان - 
















بیروت- لینان. 


أما بقية الرسائل فلم تُطبع حتى الآن حسب علمي» والاطلاع عليها 





سس مل ة و سا 
محدود وغير متيسر [لاپمکت وفي مكتبة الدراسات العلياء كماهو معلوم. 

وعندما راجعت القسم المطبوع المشار إليه» وقارنث بينه وبين 
الاجزا التي قدمها لي | خالد لاحظتٌ أن العمل لا يقل عنه 
3 اء وبالجملة فان عملّهم لا يقل عن مستوئ الرسائل 
الجامعية» وأحب أن أشير أنني وجدث أن أحد النسخ الخطية للكتاب 
وهي نسخة حلب التي تقلت حاليا إل مكتبة الاسد بدمشق» لم يعتمد 
عليها الأخ أحمد حاج في القسم الذي حققه؛ كما صرّح بذلك في مقدمة 
بحثه في حين ذكر لي الأخ خالد الرباط أنه رغم صعوية هزه النسخة 
فإنهم أعتبروها الأصل لما لها من مميزات عن غيرهاء واعتنوا بها في 
كة مع باقي النسخ» لكنني مع ذلك آشرث عليه ببعض 
أطلعتُ عليها سواء في تحرير النص» 








أما بالنسبة للکتاب, فسبحان اللهب فإن ماعده الحافظ ابن حجر مغمرًا 
في هلذا الشرح في وقتهء أصبحنا الآن في وقتا نراه 
یخه المؤلف أعتمد في هذا الشرح على شيخيه 
القطب الحلبي ومغلطاي» وزاد فيه قليلاء وقال أيضاً: إنه جمع النصف 
الأول من عدة شروح» وأما النصف الثاني فلم يتجاوز التقل من شرحي 
ابن بطال وابن التين» والمعنيون بنهارس المخطوطات في العالم حتى 
اليوم يعلمون أن شرحي قطب الدين عبد الكريم بن عبد النور الحلبي 
ومغلطاي بن قليج» لصحيح البخاري لا يوجد منهما في تلك 
الفهارس إلا بعض القطع اليسيرةء أما شرح ابن التين فلا يُعرف 
» من نسخه كلية. 











وجود 





وبالعالي یصبح ما حفظه الامام ابن الملقن من نقول عن 








۳۹[ التوضيح شرح الجامع لصحیح 





الشروح الثلاثة ثروة علمية لا علیها الثناء والترحم عليه. 

ورحم الله الحافظ ابن حجر فقد كان توافر الخ الخطيّة لهلزه 
الشروح وغيرها في مکتبات مصر في أيامهء وعدم تصوره لما تعرضت 
له خزائن تلك المكتبات من التشتت والضياع والإحراق والنهب بعد 
ذلك» كل ذلك جعله ينتقد صنيع شيخه في كثرة تلك النقولء بل إنه 
سجل بنفسه في ترجمة شيخه المؤلف أنه كان له مكتبة خاصة ضخمة 
وأنه أحترق جلها في أواخر حياته. فتغير عقله حزنًا عليها. 

فلذلك يُعد ما حفظه هذا الشرح من نقول من هذه الشروح أو من 
غیرها يز له الآن لا مَغمرّاء بل إن ابن الملقن نفسه عد نقوله هزه 














ومما ذكره من مصادره أو عز إليه آشناء الشرح ويُعد الآن 
مفقوًا نه أو كله: «تاريخ نيسابور» للحاكم» واسئن أبي علي 
بن السکن»» و«المختلف فيهم؛ لابن شاهين؛ وهالکنی» للنسائيء 
و«المراسيل» لابن بدر الموصلي: وه الصحابة»للعسكريء 
و الاطراف» لأبي مسعود الدمشسقي: دا أمالي ابن السمعاني»» 
و«الناسخ والمنسوخ» للأثرم» و«المبهمات» لابن بشكوال» وشرح كل 
من القزاز والمهلب بن أبي صفرة للبخاري» واتاریخ حران» لايي 
الثناء حمادء و«الإكليل» للحاكم؛ و«السيرة» لأحمد بن أبي عاصم 
النبيل» واتفسیر سُنيد واتفسیر ابن مردويه٠ء‏ واتفسیر عبد بن 
حميده» واتهذيب الآثار؛ للطبري واصحیح الإسماعيلي»؛ وامسند 
آحمد بن منیم»» وغير ذلك. 

وقد آشار ابن الملقن بنفسه في خاتمة کتابه إلى آعتماده عل تلك 
المصادر بما فیها شرح كل من شيخيه القطب الحلبي ومغلطاي, 





سس سا 
واعتزازه بذلك حيث يقول: 

(واعلم أيها الناظر في هذا الكتاب أنه نخبة عمر المتقدمين 
والمتأخرین إلئ يومنا هلذاء فإني نظرت عليه جل كتب هذا الفن من 
كل نوع» ولنذكر من كل نوع جملة منهاء فنقول: ..) وساق قائمة 
طويلةء حتئ قال: (ومن المتأخرين: شيخنا قطب الدين عبد الكريم 
في ستة عشر سفراء وبعده علاء الدين مغلطاي في تسعة عشر سفرًا 
صنارا) 

ثم ذكر أنه هذب كثيرًا من هلله الكتب بزیادات واستدرکات. كما 
ني في نهاية الكتاب. 

علئ أن في مجموع هنا الشرح كغيره ما لا يسلم منه جهد بشر من 
الخطأ والقصورء والكمال لله وحده. 

ونسأل الله تعالئ للأخ المحقق وزملائه كل توق 
يجعل عملهم هذا فاتحة خير تحفز الهمم منهم ومن غيرهم لمواصلة 
المسيرة في الإحياء الحقيقي لشروح هذا الجامع الصحيح وغيره من 
الشروح الحديثية للصحيحين والستن الأربعة وغيرها مما طال أنتظاره 
لجهود المخلصين وشيرة الباحثين. 

والله الموفق. 








وسداده وان 


رکب 
التبم 


ام 





ناماس 








بر فاط 
إن الحمد ‏ نحمده ونستعینه ونستغفره ونعوذ بالله من شرور آنضنا؛ 
ومن سيئات أعمالناء من بهده الله فلا مضل له ومن یضلل فلا هادي لهء 
إن خير الحديث كتاب الله وخير الهدي هدي محمد يده وشر الأمور 
محدثاتها وكل محدثة بدعة؛ وكل بدعة ضلالة: وكل ضلالة في النار» 
وأشهد أن لا إا 





إلا الله وحده لا شريك له» وأشهد أن محمدًا عبده 
ورسوله یا ای اما انا له عق 


668 ال عمران: ۱۰۲]. 


رد 


لا َو إل وش شنینوة 








س سس( 


رسد 

فان التفکیر في إنجاز الأعمال العظيمة بصحبه شمور النفس 
باستعظامها: أو شعورها باستصفارها» ولکلا الحالین دواعيه 
وعواقبه» ولکن الشروع في الانجاز نفسه ثم مواصلته یحتاج إل 
حماسة لاتلهبها (لاحرارة الجُزأة.. الجْراة التي تُخرج الآمال من 
ظلمات العدم إلئ نور الوجود. 

ولو كان عملتا هذا یا سريّة أو صدقة مَحْفيّة لابتدرنا إل 
یییٌا. ولکن أبئ الله الا 
أعين الجاجدین. وم 








لمح بكلماتٍ قليلة | ي 
آستخرقها هذا العمل» ولسنا بذلك نعتفي إعجاب المظلعين» ولسنا 
بالعجب مُجاجرين» ولكنًا قصدنا من له اللمحة إل أمرين 

أولهما: بیان الإمكانات البحثية التي تمتاز بها مؤسستنا مع 
ما آعتراها من صمویات وضفوط توق الطاقة؛ وقد بنانا بين 
الکتاب منذ ستة آعوام لم یَفْطعها -نایرا- الا الآنشغال باعمال 
آخری نضطر إليها سییر آمور العمل ثم ما يليث العمل أن یت 
في طريقه متحديًا الظروف التي ریما عوّقت كبريات الموسسات عن 
إتمام عملهاء كما نرئ ونسمع ذلك كثيرًا. 

ورغم هه المثابرة الطويلةء ثم هذا النجاح» الذي كلل الله به 
جهودنا؛ فإننا كنا نطمحٌ أن نزيد بهاءه بها وجلاله جلالاء 
فاعترضنا طريقان: أن تُعَجُلَ للباحئین منقعته» وأن نؤخرهاء فاخترنا 
تعجيل المنفعة علئ تأخيرها؛ فان من الصعب حًا الوصول بهلله 











و( التوضيح لشرح الجامع الصحيج سس 
الکتب إلى الصدارة التي تُرضي أهل العلم» وعزاؤنا أنه من أفضل 
الشروح -التي خرجت- تحقيقًا حنى الآن» إن لم يكن أفضلها على 
الاطلاق. 

وثانيهما: الاشارة بلمحة وفاء إلئ هذه الله من الباحئین الذین تربُوا 
في أكنافف دار الفلاح» وأُسيدَ إليهم ت قيق الكتاب» والمتأمل في الاصل 
الذي عليه الكتاب يعرف حجم ما بذلوه لإخراجهء ليضعوه بين يدي أهل 
العلم في حلة رائعة سهلة المنال عذبة المذاقء وقد يبذل الواحد منهم 
جھدا في التحقق من كلمة أو سطر ثم لا يظهر هأذا الجهد في 
حاشية أو تعليق» ولا أدعي أنهم كلهم على درجة عالية من الكفاءة 
والعلم؛ بل هم متفاوتون في ذلك» ولكن عندهم من الجد 
والاخلاص ما يجعلني أستبشر لهم -بعد مزيد من الخبرة والعلم- 
بإذن الله بمستقبل مشرق في خدمة تراث أمتنا العظيم. 














الايناط 
ات 0106613369 / 002 
E mail: Kh_rbat@yahoo.com‏ 


الصاصية سس 


۱ توش فا رسي 


قد آفردت للذین شارکوا في هذا الکتاب لوحة شرف وهذا آقل 
ما يجب نحوهم» حتی وان آعتری عملهم شيء من التقصیر» ولسائل 
أن يقول: لِمّ هذا الزحام في کتابة آسماء المشارکین في التحقيق» 
ألا يكفي أثنان أو ثلاثة من المحققين البارزین؟ 

والحقيقة أني تعمدت ذلك لأسن سنةٌ حسنة؛ وإنْ سبقني إليها غيري 
فآنا أحبيهاء فان المقتدين بها قلةء وأرئ أن إظهار الذين قاموا بالعمل 
أفضل من عمل البعض من التنويه بهم في صفحات مخفية بُغية ألا يطلع 
عليهم أحدء وأرئ أن فعلي هذا هو الذي تقتضيه الديانة والأمانة؛ 
والغريب أن غالب أهل الباطل يعزون العمل إلى فاعِلِيه كما في 
الأفلام والمسلسلات بل وفي الاغاني القصيرة! تجد عشرات؛ بل 
أحيانا مئات الأسماء لوصف طبيعة عملهم بدقة» أليس حر 
العلم أن یکوتوا ما يُحتذئ به في الصدق والأمانة ونسبة العمل إلى 
أصحابه؟ ولا ندعو بذلك إا الأفلام» ولكن كثيرًا من الأخلاق 
والمعاملات الاسلامية قد آفتقدها المسلمون وأخذ بها طلاب الدنيا 
فاقوا بها كثيرًا من المسلمين» ولسث بحاجة أن أدلل على ذلك. 

إن من طبائع النفس البشرية التطلع إلى حب الشهرة والظهورء وهاه 
یم ولو أطلق لها العنان ووجدت 














طبيعة تحتاج إل توجيه وترشيد وت 














© كل جنك رجا © كذ اق ا ا مها 
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ولتعذرني أي إن أ :5 
جح المخالفينء الذين يسؤّلون لأنفسهم الأنفراة بنسبة أعمالٍ إليهم لم 
يقوموا بنصفها ولا رُبْعها بل ریما لم يروها إلا بعد الطباعة؛ ولسث بذلك 
أقصد رجلا بذاته؛ فاد متهم من نفع لله به ما لم يبلغه نفع المثاتِ من 
غبره» ولكثي لا استتي في حديثي هلذا حت لا یکون الا 











ويُعد کل شخص نفسه داخلا في الأستثناء؛ ولكن دعونا نتعاون في 
صياغة قواعد إسلامية لهذا الباب. لا نتحرف عنها إذا أ 
فالخطأ في كلامي وارد. 





نا عليهاء 


ن والفاعلين لهذا السلوك قتلخص في الاتي 





۲- أنه الممول لهذا العمل العلمي. 

۳- أن الذين عاونوه في العمل قاموا بأعمال ثانوية. 

-٤‏ أن الذين عاونوه في العمل مستواهم العلمي دون المطلوب ولا يليق 
اوم معه 

-١‏ أن بعض الجهات الرسمية لن تدعم هذا العمل إذا وجدت عليه 
أسماء من جنسيات أخرئ. 

- أنه عمل جماعي هو الذي قام بالإشراف والتوجيه والتمويل وجلب 
ما يلزم من مخطوطات وكتب وكوادر علمية وفنية (مثل أصحاب 
المکاتب). 


س نت 


قد أفتئ بذلك. 





۷- أن بعض المشایخ الن 


وسوف نستمرض کل نچا مفصلین لها ومدحضین لیاهاء نقول 





وبالله التوفيق 
۱- أنه صاحب الفكرة. 
إن أفكار المشروعات العلمية وتحقیق الکتب متكررة وموجودة عند 


آعداد كبيرة من أهل العلم والباحثين» پل وعند بعضهم خطط هله 
الاعمال وریما نماذج منهاء لکن العبرة بالإنجاز. 

فان قيل : إن صاحب الفکرة قام بتمويلها ومتابعتها حت خرجت 
تلو 

قلث: وهل تعجز کلمات اللغة العرية عن وصف عمله وعمل 
الآخرين» حتئ يستأثر به لنفسه. ثم مسألة التمویل سيأ 

فان قيل : إن الفكرة كالاختراع لها حقوق ينبغي أحترامها ونسبتها 
إلى صاحبها؟ 

قلتُ: الأمر يختلف في الابحاث والتحقيقات الشرعية؛ ألا يحدث 
كثيرًا أن يتقدم باحث بخطة لحصوله على الماجستير أو الدكتوراه لكلية 
ماء فثرفض الخطة. فيأخذها غيره ويقدمها لكلية أو جامعة أخرئ فشجاز 
وينفذها.. لمن يُنسب العمل؟ آلصاحب الخطة الاولی. أم لمنفذها؟ 
الجواب معروف؛ لأن إشكالات الأعمال العلمية في التنفيذ 
لا الفكرةء ليس هذا تقليلا من شأن الفكرة؛ ولكن لأن الواقع هو 
توارد الأفكار في الحقل الإسلامي وتكرارها بصورة كبيرة. 

كم شخص وجهةٍ فكر وخطط لعمل «موسوعة حديثية؛ وكثيرًا 
ما تكون بمنهج يكاد يكون متطابقّاء فهل يعني ذلك أن صاحب أول 











س( س او شن الجامع الصحيع سے 
تفكير هو الذي یحتکرها؟ وإذا قام غیره بتنفيذها نکتب آسم صاحب 
الفكرة الأول علئ أنها من عمله. وانظر كذلك إلئ فكرة «الموسوعة 
الفقهیةه. خططت لها عشرات الجهات وأقدم علئ تنفيذها الكثير» 
وأيضا موسوعات المصطلحات والأصول .. وغير ذلك كثير. 

إن أنسحاب براءة الأختراع علي أفكار الأعمال العلمية الشرعية 
لا يتطابق بالضرورة» وإنما الذي يتطابق هو تنفيذ العمل نفسه» 
ولنضرب مثلا آخر: ماذا لو أعلنت خزانة من خزانات المخطوطات 
عن عشورها علئ نسخة من كتاب كبير ونفيس كان مفقوداء ثم أعلن 
شخص أنه سيبادر إلى إخراجه وتحقيقه» ثم أعلن غيره وغيره.. هل 
نقول: هيه فكرة الأول ولا يصح التعدي عليها ومن ينفذها فينبغي أن 
ينسبها لاول ُملن عن الفكرة. وألفت النظر أن هذا يختلف عن 
التعاون والتنسيق بين المحققير 
۲- أنه الممول لهذا العمل العلمي: 

آقول: إن منفذي الأعمال في نحاء العالم كله غالبا غير مموليهاء 
ولتضرب مثلا قريبا من هلذا الدكتور أحمد زويل الفائز بجائزة نوبل» کرر 
مرارا تقديره للجهات التي يعمل فيها ودعمت أبحاثه التي فاز بهاء ولم 
فق عليها من جيبه فلساء أما الحقوق.. فإنها ترجع لاتفاق التمويل» 
وليس هلذا هو محور حديثي» وإنما الحديث حول نسبة العمل لعامليه. 

وكثير من الولاة ووجهاء المسلمين والحكومات قد مولوا 
أعمالا علمية أو صناعية وتُسبت إلى فاعليهاء وماذا لو دعمت 
حكومات أو وزارات أو جهات أو تجار وأفراد لا علاقة لهم بالعلم 
بعض الاعمال بل ربما يكون أحدهم أميّا لا یعرف القراءة والكتابة» 














ولا یمنعه هذا الاجر إن شاء الله. هل نکتب مثلا 


«سوالات الدارقطتي» تحقیق الحاج حسن تاجر الملایس 
والخردوات. أو مقاول البناء والتشطیبات؟! 





أو «معجم الشیوخ» تحقيق شركة الاسمنت ومواد البناء! 
أو «الفقه الاسلامي» من تأليف شركة تسويق الخضار والفاكهة! 
أو «الأعمال الكاملة؛ جمعتها مؤسسة النظافة والصیانة! 
الكريم على هزه الأمثلة؛ فقد آستشری الداءء ولم 
5 هذا الأمر. ولو آخننا بهلیه الحجة فلتسب اعمال 
البعثات العلمية التي تتحمل تكاليفها الحكومات إلئ رئاسة الجمهورية 
أو الديوان الملكي أو وزير الخزانة! 
*- أن الذين عاونوه في العمل قاموا بأعمال ثانوية 

أقول: هذه الأعمال إما أنها قليلة جدا فلا بأس بالإشارة فقط إل 
فاعليهاء أما إذا كانت الأعمال ١‏ مثلا: نسخ المخطوط؛ ومقابلة 
النسخ» واستخراج المصاهر.. إل آخره: ثم قام سعادته بالنظر إلى 
العمل الذي أستغرق سنوات ثم تَصَنّحَهُ في ساعات وأبدئ ملاحظاته 
وتوجيهاته» فلا باس أن يكتب آسمه كإشراف أو أعتنا مع ضرورة 
كتابة العاملين ا لهاذا العمل. 
4- أن الذين عاونوه في العمل مستواهم العلمي لا يليق بأن يضعهم 

معه وأنه يصلح الكثير من أخطائهم: 

إذا كان الوضع كذلك فلا يستعن بهاؤلاء أصلا أو لش عنهم بعد 
معرفة حالهم» أو أن عملهم كان قابلا للتعديل؛ فليكتب أنه قام 
بالتصحيح والمراجعة والتعديل. نعم في حالات يكون هناك طلبة علم 

















س( س اوضع شح الجامع اسع 
تحت التدريب ويعطيهم الشیخ بعض الأعمال ليتمرسوا فيهاء ثم إنه قد 
يراجعها ويفيد منهاء وهه صورة قليلة بعيدة عن محور كلامي. 
ه- أن بعض الجهات الرسمية لن تدعم هذا العمل إذا وجدت عليه 
آسماء من جنسيات أخرق. 
أقول: وهل من الشرع التدليس على الجهات الرسمية؟ وان لم يكن 
من الأمر بد فعلى الجهات الرسمية القيام بالسلوك الصحيح» ولو حاول 
الجميع في إيصال هذا المعنئ لهم لوجدنا أستجابة» وهل الجهات 
الرسمية إلا آنا وأنت أو ابن عمي وابن خاليء وجاري. والا فلنترك 
المجال لمستحقيه من الذين يعملون بأيديهم وتنطبق عليهم شروط هاه 
الجهات. 
+- أنه عمل جماعي هو الذي قام بالاشراف والتوجيه والتمويل وجلب 
ما يلزم من مخطوطات وكتب وکوادر علمية وفنية (مثل أصحاب 
المكاتب). 








أقول: وما المانع أن بسب العمل إلى الجماعة؛ وقد سبق بيانه. 
۷- أن بعض المشايخ الثقات قد آفتی بذلك 





أقول: وماذا لو أفتئ غيرهم بخلاف ذلك؟ ألا يحتاج منا ذلك أن 
الحكم الشرعي الراجح؟ اليس واردا أنه قد تم التلبيس على طزلاء 
المشايخ؟ أليس واردا عدم إحاطتهم -مع أحترامي لهم- بالملايسات 
الحاصلة؛ أو أخذهم الأمر وكأن أحد تلاميذهم يقابل معه ملق 
المنسوخ من دروسهء آو يصوب له التجارب؟ وهنا أبسط حق للشيخ 
علئ تلميذه. 

ثم ماذا لو كان الأمر مسألة أخرئ متعلقة بحق مادي وأفتاه أحدهم 











غیره بأن له الحق» ألن یدقق في المسألة ويبحث 

ويجادل ويسأل غير هذا وهلذاء وربما يأتي للمخالف بالردود ولهذا 

بالحجج والبراهين» زاعمًا أنه يحرر المسألة؛ لیس في ذلك تب 

©»4. إن أختطاف مثل 

هله الفتوئ والعمل بها لهو تأسيس بناء عل شفا جر هار.. أين 

تحریر المسألة والوصول لأصلها وبحث فروعها؟ أين تحري الحلالء 

والبعد عن المشتبهات؟ أين درء المفاسد وسد الذرائع؟ هل هذا فقط 

متعلق بعوام المسلمين الذين نعظهم ونخاطبهم فننتقد إسرافهم في 

الحلال» ونرجح وقوعهم في الحرام ونختار لهم من الأحكام 

أشدّهاء ومن الأعمال أعسرهاء حرصا على شدة إيمانهم وقوة عزيمتهم! 

> مفاسد هذا السمل جج ما رأیث: 

-١‏ فيه تدلیس وتلبيس عل طلبة العلم وعموم المسلمين. واعتياد 
المفترض فیهم القدوة على الکذب والافتراء. 

۲- آحتکار القادرین وأصحاب الأموال وتوجیههم لبعض الاعمال 
العلمية بحسب ما يرون مع ضعف علمهم. 

۳- اذلال الفقراء من أهل العلم وعدم الإنفاق علیهم ما لم يُشاركوا في 
هذا التدليس. 

4- تدهور أحوال مکاتب التحقيق قليلة الحيلة ما لم يُشاركوا في هذا 
التدليس. 

-٠‏ إسناد الأمور إلئ غير أهلها نتيجة الأعتقاد بأنهم أصحاب هه 
الأعمال. ورفع شأنهم العلمي بين عوام المسلمين فيفتونهم بغير 
علم فيضلوا ويُضلوا. 











ات تون شش الجامع اسع س 

افس طلبة العلم الموسرین المبتدئين علئ إخراج أعمال لا بصل 
إليها مستواهم العلمي» عن طريق غبرهم» مما يؤدي إلى تصدرهم 
هلذا المجال ودخول العُجب عليهم» وتوقفهم عن طلب العلم» 
لانهم طبعا أصبحوا علماء ل 
يكونوا في مقام أقل من ذلك. 

۷- دخول أموال لهلؤلاء المدلسين لا يستحقونها بما في ذلك التكريم 
والجوائز والدعوات والندوات والموتمرات.. وهئذا من أكل 
الحرام. ويصل الأمر ببعضهم بأن يستحل ما آنفق عليه مع 
الباحث القائم بالعمل فلا يعطيه حقه رغم أنه يستفيد أضعافًا 
مضاعفة. 

۸- نشر العداوة والبغضاء والحسد في الأوساط العلمية بين القادرين 
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الهم غبار! ولا يصح أن 








وغیرهم. 

-٩‏ وأد روح الابداع والطموح عند المتميزين من طلبة العلم الفقراء 
ومتوسطي الحال. 

۰- إقبال الهيئات العلمية الرسمية -والأهلية- وکذلك بعض الجهات 
التي تحتاج هيات شرعية؛ على أتخاذ بعض المزیفین من هزلاء 
المدلسین كعلماء أعضاء وکوادر بهاء آعتمادا عل کم الاعمال 
وذياع الصيت؛ ولغمري إن كثيرًا من علماه المسلمین مات ولم 
يترك إلا کتابا أو بضعة رسائل» منهم من المتقدمین سيبويه لم 

إلا «الکتاب»» ومن المتأخرين الشيخ عبد الرزاق عفيفي لم 

يترك إلا رسائل كانت تدرس في الجامعة. 

بلله عليك أخي الكريم هل کر علي خطأ في عبارة واحدة مما 





سا لاص شط © 


سبق؟ وهل مرت عليك مثل هيه المفاسد أو سمعت بها قبل ذلك؟ 


ولست أريد هنا أن أقطع الصلة بين العلماء غير المتفرغين للعمل 
العلمي وبين طلابهم الذين يستفيدون علميًا وعمليًا بمشاركتهم 
مشايخهم في إنجاز أعمالهم؛ أو هی عن معاونة المشايخ والدعاة 
في تحضير دروسهم ومناظراتهم وخطیهم؛ بل إن هذا قد يكون واا 
في بعض الاحیان» إنما أتحدث عن واقع مرير» وداء أنتشر ويزداد 
را بصورة لم نسمع عنها من قبل» ولا يمكن لأحد في مجال 
البحث والتحقيق والنشر أن يُنكر ذلك وأظن أن حديثي واضحٌ بما 
فيه الكفاية فلا تُحَمُلُوه ما لا يحتمل. ولا يعني ذلك أن الصورة 
سوداءء فالحمد لله الخير كثيرء وأهل الحق لا زالت لهم الغلبة. 

قیل: الكلام السابق يغلب عليه السطحية والبساطة؛ وليس فيه عمق 
وغير مبني على قواعد قوية! قلث: نعم فيه شيء من السطحية والبساطة؛ 
لان التبحر في الموضوع سيُظهر كثيرًا من الفضانحوالتامات واللصوصية 
التي تود أن نضرب عنها -الآن- صفکا لعل الأمور تسير نحو الأفضل» 
ونأمل أن يتشر الوعي بهلذا الداء» ليقل خطره ی كل ذي حق حقه» 
والتعمق في الموضوع قد يؤدي إلئ كثير من اللغط والأخذ والرده وريما 
أتهام لكثير من الافاضل بالباطل» فكم من متربص بهم» یتمنی أن يظهر 
من عوراتهم ما لا يوجد أصلاء أو يبالغ في بعض أحوالهم التي لا ترق 
لهذا التدليس. 

ولا يعني ذلك أيضا أن هذا هو الداء الوحید الموجود في الأوساط 
العلمية؛ فهناك السرقات العلمية الصريحة ومن آخرها محاولة فردٍ السطو 
علئ أعمال لا يقدر عليها إلا فريق كبيرء والادعاء بأنه قد أنجز هذا 














رپ التوضیح لشرح الجامع الصحيع سس 
العمل» ولو قضئ عمره كله فيه لما استطاع ذلك» مع ضعفه العلمي 
وقصور اطلاعه.. لکن مع خبرة كبيرة في الکذب والزور قد ينطلي 
کلامه علئ غير أهل النظر والفراسةء "ولا يزال الرجل یکذب ويتحر 
الكذب حتئ يكتبّ عند الله كذاباء. وكما ان هناك أنواعًا مختلفة من 
اللصوصية ظهرث وانتشرت في هذا الحقل تحتاج إلى الأخذ عل 
اليدء هناك أمراض أخرئ تحتاج إلى نصح ومعالجة» وليس هذا 
مجال يسلياء رآظن آیضا اتن قد وضعت نقسي موضفا لا عد 
عليه» ريما أتسبب في إغضاب بعض معارفناء وریما بتخذني البمض 
ضَاء لکن الحق أحق أن يُتبع» وله أسال أن يُسلمنا وأن يقينا 
شرور أنفسنا وشرور لقه 


اللهم قد بلغت» اللهم فاشهد. 














قد ذکرتهم في واجهة الكتاب» وجميعهم من العاملين بدارالفلاح» 
وكما أشرت آنفا فهم متفاوتون في المستوى العلمي والفني؛ إلا أني آود 
أن أنوه بعمل بعضهم؛ فما كان من تخريجات مطرلة فغالبا للاخ أحمد 
فوزي» وما كان من دقة في تتبع المصادر وتوثيقها فهي للإخوة وائل إمام 
وحسام كمال وعيد اله قؤاد؛ ثم ربيع محمد وأحمد عویس؛ وأكثر 
المقابلات كانت للأخين خالد مصطفئ وعصام حمدي. وأما 
التعليقات العقدية فأكثرها مني» ومراجعات متن البخاري لي مع 
الدكتور جمعة فتحي والأخ أحمد روبي؛ والعمل في مجمله مشترك 
والامور السابقة هي للغالب. 

وهناك بعض الذين لم أذكرهم لقصر المدة التي قضوها مع الكتاب 
أو لقلة عملهم فيه وهم: كمال محمود موسئ؛ ووثام الحوشي» ومحمد 
رمضانء وأحمد عبد الله محمد علي؛ وسيد قطب» وشريف عبد اللطيف؛ 
ومحمد سعد» وأحمد عبد المجيد: والسيدة/ مها محمود. 








تهت وی چم 








س سے ار س فجي سی سس 
تیر 

أتقدم بوافر الشكر لكل من عاون في إخراج هنذا الکتاب ومنهم: 
الاخ العزيز محمد طه آل بيوض التميمي بوزارة الأوقاف بقطرء والاخ 
عبد العزيز الراجحي ؛ بمرکز الملك فيصل للمخطوطات بالرياض» 
الذي يسر لي تصوير ما أحتاجه من نسخ بالمركز» والاخ عبد الرحمن 
الجميزي الذي تابع لي التصوير من الجامعة الإسلامية» وأخي الشيخ 
إمام علي إمام » وكذلك الدكتور سليمان العازمي بالكويت. والاخ غدٍ 
عباس صاحب مكتب الکوثر الذي آثر أن نقوم بهذا العمل بعد أن بدأه. 

ولا يفوتني أن أشكر الاستاذ الدكتور أكرم ضياء العمري على 
ملاحظاته وتوجیهاته» سواءً المتعلقة مباشرة بالكتاب؛ أو ما أستفدناه 
من كتبه. والشكر موصول لمشايخنا وأساتذتنا وأصحاب الفضل علي 
الدكتور سعد الحميد» والدكتور حمد الشتوي» والشيخ صالح 
السدلانء نسأل الله أن يبارك فيهم وأن يحفظهم من كل سوء» وأن 
يغفر لنا ولهم ولكل من له حق علينا. 

أما فریق العمل القائم على نشر التراث بوزارة الأوقاف بقطر فقد 
وجدث عندهم من الهمة والداب والإخلاص ما لم أجده في غیرهم؛ 
وعلئ رأسهم سعادة الوزیر: والإخوة: علي المهندي: وعبد الله 
البكري» وحسن الأصفر وغيرهم ممن لا أعلمهم» ولا يعلمهم آلاف 
المستفيدين من جهودهم العظيمة؛ لكن الله يعلمهم» ولا ينفعهم 
ولا يفيدهم شكري أو ثنائي: والله حسيبهم وهر يجزيهم إن شاء الله 
بما هو هله من الثواب الجزيل والاجر العظيم» والآخرة خيرٌ وأبقن. 


م 

















مت وچ 





« السنة ومکانتها: 


إن المتتبع لما كب عن الس ومکانتها من التشريع» وطرق تدوینها 
وحفظهاء وتمييز صحیحها من سقيمهاء لیجد كما هائلا من المولفات 
القديمة والحديثة التي تفي ببيان هذا الموضوع بما يغني عن التكرار 
والكتابة فيه» ولكن من العجيب ظهور طوائف معاصرة من المتعالمين 
يشككون في الشّنة ووجدوا من يناصرهم في السر والعلائية» 
وأكثرهم -إن لم يكن كلهم- لم يطلع على حجج آهل الاسلام عل 
صحة السنة وسلامة وصولها إليناء وهنا إما بسبب الأغترار بما 
يظنون أنهم عليه من علم» أو تسفيههم لأهل الدين» أو أنهم مغرر 
بهم» أو تأدية بعضهم لدور مطلوب منهم في الحملات المنسقة 
لمحارية الإسلام. 

وان كانت هليه الشبهات ليست بالجديدة فهي أفكار لبعض الفرق 
الخارجة عن أهل الشنة والجماعة؛ ولم تترقف في وقت من 
الأوقات؛ إلا أن حدتها تختلف» وكانت قد قلت لفترة طويلة نسبياء 
ثم هي منذ سنوات مع تطور وسائل الإعلام تستعر وتثير 
الغبار والدخان في محاولة للحد من الصحوة الحديثية الموجودة عند 
كثير من طلبة العلم في العالم الإسلامي. 














رت التوضيح لشرح الجامع السحیع د 

وهنا آذکر ما كان یکرره علينا بعض إخواننا في بداية الطلب -تبعا 
لمنظریهم- من عدم الحاجة للتبحر في علوم الحدیث» بحجة أن 
قد كفونا مؤونة ذلك ولا حاجة للتدقيق الشديد في روايات السنة والبحث 
في خباياهاء واستبدال ذلك بما هو أكثر نفعا من علوم واقعية -زعموا- 
تتفع المسلمين ولا تجدد الخلافات المذهيية التي عفا عليها الزمان. 

ولك أن تتصور إلى أي مدّى كان سيصل الحال بالمسلمين لو أتبعوا 
كلام هلاء المنظرين وقصروا في تعلم سنة نبيهم» ولوجد المشککون 
مَرْتعا خصبًا لأفكارهم التي هي بداية لانکار الإسلام بالتشكيك في 
أصليه العظیمین : الكتاب والسنة. 

واحب أن أشير إلى آمور في هلذا السياق: 

الأول: أن من بدايات بدعة إنكار السنة في الأوساط المنتسبة 
اللإسلام بالطريقة المنتشرة هله الأيام كانت من المعتزلة» فإنهم غلوا 
في شأن العقلء وجعلره هو العام بحسن الفعل وقبحه؛ وصار 
الأستدلال بالقرآن والشتة عندهم أعتضادًا لا أعتمانًاء وردُوا الأحاديث 
غير الموافقة لأغراضهم ومذاهبهم» وهذا هو عين فكر منكري السّنة 
اليوم؛ لذا تجد الفريقين قد آشترکا في التشكيك في منزلة الصحاح» 
وفي إنكار عذاب القبر والميزان ورؤية الله في الآخرة.. وغير ذلك من 
البدع المشهورة عنهم. وأنكر حجية السنة أيضا الخوارج والروافض. 

الثاني أن التسليم بهذا القول يترتب عليه فساد أصل الدين 
والاعتقاد» بل والرسالة كلهاء فلو كان الأمر كما يظنون فكان يكفي 
أن ينزل القرآن من عند الله بطريقة ما وقد تكفل سبحانه بحفظه» 
ولا حاجة لرسول أو لتطبيق عملي لهذا الكتاب لأننا سننكر هذا 
التطبيق لو وصل إليناء ومفاسد هذا القول أكثر من أن تُحصئء وأقل 
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رو 408 ا 





ن ین الي هرم عل لین ڪي وڙ ڪر 

آلمترژن @ ا oY‏ ۳ 

الثالث : يمكننا القول أن عدم الاخذ بأحاديث الآحاد في العقيدة 
هو قسیم لبدعة إنكار السئة وقرينهاء فحجج منكري السنة تقف عا 
آمام کثیر من شرائع الاسلام كعدد رکعات الصلاة؛ ومقدار الزكاة 
ونصابها.. الخ» فزیّن لهم الشیطان أن هله سنة عملية أو متواترة 
لا نتکرها» غير أن منكري الأستدلال بأخبار الآحاد في العقيدة 
يأخذون بها في غير | بل إن كثيرًا منهم يستدل بالأخبار 
الضعيفة والموضوعة لنصرة مذهبه الفقهي وعمل البدع» وهلذا من 
التناقض العجيب» فأحاديث الآحاد الصحيحة لا يأخذون بها في 
جانب» والمرضوعات والواهيات يستدلون بها في جانب آخرا. 

وبهذا البيان السابق لا أجد حرجا أن تتضمن مقدمة هذا الکتاب 
لمحة موجزة ومفيدة عن هذا الموضوع. 











متهت ی ی 


ومست رنه س س ے 


فصل في أهمية علم الحديث 


اعلم أن انف العلوم الشرعية ومفتاحها ومشكاة الأدلة السمعية 
ورأسهاء ومبنئ شرائع الإسلام 
كلهاء وماخذ الفنون الدينية ها 
وجلّهاء وأسرة جملة الأحكام وأهاء وقاعدة جميع العقائد وأصلهاء 
وسماء العبادات وقطب مدارهاء ومركز المعاملات ومحط حارّها 
وقارهاء هو علم الحديث الشريف الذي تُعرف به جوامع الکلم» 

وتنفجر منه ينابيع الحکم وتدور عليه رحی الشرع اب وهو ملاك 
کل آمر ونهي» ولولاء لقال من شاء ماشاه؟ وخبط الناس خبط عشواء 
ورکبرا متن عمیاء» فطوبی لمن جدٌ فیه» وحصل منه علی تنویه؛ 
یملك من العلوم والنواصي» ویقرب من آطرافها البعيد القاصيء ومن 
لم يرضع من دژه» ولم يَخْض في بخره» ولم یقتطف من زغروه 
ثم تعرّض للکلام في المسائل والاحکام» فقد جار في ما حكم» 
وقال علی الله ما لم يعلمء كيف وهو کلام رسول الله يق والرسول 
آشرف الخلق كلهم أجمعين .. وهو تلو كلام الله تعالئ؛ وثاني أدلة 
الاحکام. فان علوم القرآن وعقائد الاسلام بأثرها وأحكام الشريعة 
المطهرة بتمامهاء وقواعد الطريقة الحقة بحذافيرهاء وكذلك 
العقليات بنقيرها وقطميرهاء تتوقف على بيانه َْ.. فكل 
قول يصدقه خبر الرسول إل فهو الأصح للقبرل» وكل ما لا يساعده 














کسی سس( 
الحدیث والقرآن؛ فذلك في الحقيقة سفسطة بلا برهان؛ .. وما الحق 
إلا نیما قاله ک4 أو عمل به» أو قرره أو آشار إليهء أو تفگر فيه 
أو خطر بباله» أو هجس بخلده واستقام علی... فياله من علم سيط 
بدمه الحق والهُدئْء ونيط بعنقه الفوز بالدرجات العُل©. 
+ أهمية الإسناد وفضله» وبيان أنه من خصانص هذه الأمة: 

لقد حص الله 8# هزه الامة المحمدية بالاسناد» وأن الوقائع كانت 
تروئ بالسند المتصل ساعة حدوثها إل أن ستودعت في بطون الكتب» 
ينقلها الرواة طبقة بعد طبقة. وهلذا الاسناد لا يوجد عند الأمم الأخرئ» 
حيث آغفلته. ولم تنبه إليه. 
اني ت4۹۸ه: «خص الله تعالئ هزه الامة بنا 
قبلها: الاسناد. والانساب؛ والإعراب!": وروي 
عن أبي بكر محمد بن آحمد. 

وقال محمد بن حاتم بن المظفر: إن الله قد أكرم هذه الأمة وشرفها 
وفضلها بالاسناد. وليس لاحد من الأمم كلها قديمها وحديثها إسنادء 
إنما هو صحف في آیدیهم» وقد خلطرا يكتبهم أخيارهم. 

فليس عندهم تمييز بين ما نزل من التوراة والإنجيل وبين ما آلحقوه 
بكتبهم من الأخبار التي أخذوها عن غير 

وهلذِه الامة إنما تنص الحديث عن الثقة المعروف في زمانه» 
المشهور بالصدق والأمانة عن مثله حت تتناهی آخبارهم؛ ثم يبحثون 
أشد البحث حتئ يعرفوا الأحفظ فالاحفظ والأضبط فالاضبط 












(1) #الحطة في ذكر الصحاح السثة» ص ۰۳۵ ۳۹ بتصرف يسير. 
0 ستريب الراوي؛ 130/6 


ر( سے التوضيع لشرح الجامع سے سس 
والأطول مجالسة لمن فوقه ممن كان آقل مجالسةء ثم يكتبون الحديث 
من عشرين وجا أو أكثر حت يهذبوه من الغلط والزلل» ويضبطوا حرونه 
ويعدوه عدّاء فهاذا من أفضل نعم الله علئ هزه الأمة» فلْبُوع الله شكر 
هله التعمة. 

وقال أبو حاتم الرازي ت۲۷۷ه: لم يكن في أمة من الأمم منذ 
خلق الله آدم أمناء يحفظون آثار الرسول إلا في هليه الامة. 

ويقول عبد الله بن طاهر ت۲۳۰ه: رواية الحديث بلا إسناد من 
عمل الزمنن» فان إسناد الحديث كرامة من الله 8# لامة محمد يق" 

الذي يطلب العلم بلا حجة سيمني : 

بلا اتاد ل حاطب لبل يجنع حزمة حطب فيه ألمي یلدغه وه 
لا يدري 

وقال يزيد بن زريع ت۱۸۳ه: لكل دين فرسان» وفرسان هذا الدین 
آصحاب الأسائيد. 

ویقول عبد الله بن المبارك ت۱۸۱ه: الإسناد من الدين» ولولا 
الإسناد لقال من شاء ما شاء٩‏ 
مثل الذي يطلب أمر دينه بلا إسناد كمثل الذي برتقي 











وقال الشافعي ت4١1م:‏ 











1 «فتح المنیت» للسخاري ٤/۴‏ 

0 «المدخل إلى الصحیح؛ للحاکم ص۲ «فتح المنیت؛ للسخاوي ٩/۳‏ 

60 مقدمة «صحیح مسلم؛ باب: بيان أن الإسناد من الدين. «الإلماع إلن معرفة آصول 
الهداية رید السماع؛ لقاضي عياض م۰۱۹4 امعرقة علوم لحدیث» للحاكم 
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سس 


ويقول أيضًا: بيننا وبين القوم القوائم» يعني: الاسنادگ 


وسئل عن حديث عن الحجاج بن دیناره عن النبي كَل فقال: إن بين 
الحجاج وبين النبي وق مفاوز تنقطع فيها أعناق المطي'". 

وقال حماد بن زيد ت ۱۷۹ه: وقد ذاكره بقية بن الوليد بأحاديث» 
فقال حماد: ما أجودها لو كان لها أجنحة! يعني: آسانید ۳ 

وقال مالك بن أنس ت ۱۷۹ه: في قول الله تعالئ : َنم لیر 
وليك [الزخرف: 144 قال: قول الرجل: أخبرني أبي عن جدي.. إلخ. 
يقصد الرواية بالسند المتصل) 


وقال سفيان الثوري ت ۱۷۱ه: الإسناد سلاح المزمن» إذا لم يكن 
5257 

وقال شعبة بن الحجاج ت ۱3۰ه: كل علم ليس فيه حدثنا وأخبرنا 
فهو خل وبقل. يريد بالعلم هنا: الحديث0©. 


() قوائم الحديث: يعني: إسناده: فجعل ابن المبارك الحديث کالیت لا يستقيم 
بدون أعمدة أو قوائم فكذا الحديث. والأثر رواه مسلم في المقدمة باب: بيان أن 
الاسناد من الدين. 

(0) المفاوز: الارض البعيدة عن العمران والماء ويخشئ فيها الهلاك وهه العبارة 
فيها أستعارة جميلة. لن الحجاج من تابعي التابعین» فا ما يمكن أن يكون بين 

الرسول أثنان: التابعي والصحابي ٠‏ ولذا قال: مفاوزء اي 

لغيث؟ للسخاوي 4۲ 

(4) «المدخل» للحاكم ص۲. 

() رواه السمعائي في «أدب الإملاء والاستملاء» ص ۸ 

(0) رواء الخطيب في «الكفاية في علم الروایةه ص۲۸۴ باب: ما جاء في عبارة 
الرواية. والسمعاني في «أدب الإملاء والاستملاء» ص۰۷ والرامهرمزي في 
«المحدث الفاصل» ص01 باب: القول في التحديث والإخبار. 


























را س ارس س الجامع الصحيع سس 
وقال الأوزاعي ت ۱۵۷ه: ما ذهاب العلم إلا ذهاب الاسناد. 
وقال عبد الله بن عون ت۱۵۱ه: كان الحسن البصري يحدثنا 
بأحاديث لو كان أسندها كان آحب إلينا. 
وقال أبو سعيد الحداد ت ۲۲۱ ه: الإسناد مثل الدرج» ومثل 
المراقي» فإذا زلت رجلك عن المرقاة سقطت”". 
وقال مطر الوراق ت ۱۲۵ه: في قوله الله تعالی: أ 
عر [الأحقاف: 4]. قال: إستاد الحديث. 
*_ مكانة الستة : 
آن الکریم هو الاصل الأول للدین؛ والسّنة هي الاصل الثاني» 
ومنزلة السّئة من القرآن آنها مُجمله» وتوضح 
مُشکله» وتقيّد ُطلقه. رتخصص عائه» وش ما فيه من إيجاز. 

















۰ 

قال الشوكاني: إن ثبوت حجية السّنة المطهرة واستقلالها بتشریع 

الاحکام ضرورة دينية» ولا یُخالّف في ذلك الا مَنْ لا حط له في 
الإسلام 9 


ولم يُخالف في الأحتجاج بالستة إلا الخوارج والروافض» وخالف 
المعتزلة بتحكيم عقلهم في السنة» فتمسك هؤلاء بما بدا لهم من فهم 
الظاهر القرآن وأهملوا السئن؛ فضلوا وأضلواء وحادوا عن الصراط 
( هو احمدپن درد لوسطي, 
0 رواء الخطيب في «الكفاية في علم الروليةة ۳۹۳ 
0 «إرشاد الفحولة ص4 






وقد آستفاض القرآن وال الصحيحة الثابتة 
الرسول کل ٠‏ قال سبحانه وتعالئ : فل إن گر 3 
تتا ليها ا4 یا 
ژ کین اترم فی کیو که بل و الول بد کم متو يلل 

وی اج کت عة رن تربلا © 4 [الساء: .]0٩‏ 
فهل قال أحد أن الأمر باتباع النبي و متعلق بحیاته فقط؟ وإذا كان 
الامر باق» فهل يأمرنا الله 3 بشيء مبهم وغير موجود لو أعتبرنا أن 












کر ل مؤت عق ع بت 
ف ایهم حرا کا کیک ونوا کیت 





©4 اا ۰ 
وقال: قد كن لک فى رثول َي شوه ڪس لین کان يبأ لله 
رگ لله گیا © » [الاحزاب: ۲۷۱ 





وقال: جزم لكك ازیو تش ڈو وما بتک عنة نو انثا ل إن 
له سَدِيدُ > [الحشر: ۷]. 
تقل گت 


[التحل: 44] فإذا كان الأمر كما يظن منكرو السنة فما فائدة أمر الله 
لرسوله ببيان القرآن؟! 


تمد متهت دی 








وکتابه الضحيح 








7 سس اده ین رخ س ت 


الإمام البخاري وکتابه الصحیح 


*_ عصر البخاري 

ولد البخاري في أواخر عهد الامین؛ وعاش في عهد المأمون 
والمعتصم؛ والواثقء والمتوکل؛ والمستنصرء والمستعین؛ والمعتز, 
وبذلك أستغرقت حياته النصف الثاني من العصر العباسي الاول» 
وأوائل العصر العباسي الثاني» وکلاهما كانا من أرقئ وأعظم عصور 
بني العباس. 

وقد آمتاز العصر العباسي الأول (۲۳۲-۱۳۲ه) بقوة سلطان 
الخلفاء. وانتشار نفوذهم. فقد كانت لهم الكلمة العلیا والسيادة التامة 
على جمیع العالم الاسلامي عدا بلاد الأندلسء وکانت الدولة 
الاسلامية قوية الشوكة» مهابة الجانب» عزيزة كريمة. 

وامتاز هلذا العصر أب آغلب من تول فيه الخلافة من بني 
العباس» کانوا من العلماء؛ يعقدون مجالس العلم ویشارکون 
بالحوار والمناقشة؛ كما كانوا یکرمون العلماه ویجلونهم ويقربونهم 
ویعولون علي آراثهم "* وکان المنصور نفسه من أحسن رواة الحدیث» 
كما ذکر الجاحظ في «البيان والتبيين». 











(0) «تاريخ آداب اللغة العربية» ۲۱/۲ 
0 «البيان والتیین؛ ۱۵5/۲ 








سس نتسه ديق ن 

وبلغ الأهتمام بالعلم والعلماء وانتشار المعرفة والرغبة فیها مداه 
في عهد المأمون» حيث كثرت مجالس العلماء والحوار والمنا 
وكان الخليفة نفسه يشارك فيها مما أدئ إلئ إطلاق الفكر من قيود 
التقليد» وانتشار الحرية | ت البدع والفرق» وتأثر المأمون 
بآراء المعتزلة في القول بخلق القرآن وانتصر له 

ودعا العلماء والفقهاء إلى القول بذلك» فحصلت الفتنة وأوذي فيها 
خلق كثيرء وعلئ رأسهم الإمام ابن حنبل والإمام البخاري فيما بعد 

وقد ظل الاس مفتونين مضطهدين بمقولة خلق القرآن» مدة طويلة 
حت عهد المتوکل» فهو الذي أمر برفع هلیهالمحنةء وترك الناس أحوارًا 
فيما يعتقدون. 

وامتاز هذا العصر أيضًا بان المسلمين نقلوا فيه إلى لغتهم» ما كان 
معروثًا من العلم والطبيعة والطب والرياضيات عن سائر الأمم المتمدنة 
كاليونان والفرس والهندء حتئ قيل بأن ما نقله العرب في قرن لم يستطع 
نقله الفرس في قرو هذا العصر أيضًا آزدهر علم الأرصاد وتطورء 
ویدات الفلسفة تتشر وتنموء وظهر فلاسفة کبار كيعقوب بن إسحاق 
الكندي وغیره. 

ویمکن القول بأنه في العصر العباسي الاول توطدت دعائم الفقه 
وازدهی ونقل إلى العرية آغلب علوم اليونان والفرس والهندء وظهر 
علم الکلام وأخذ ينتشر. 

أما العصر العباسي الثاني (۳۳4-۲۳۲ه) فیتدی بخلاقةالمتوکل» 
ومحاولته كبح جماح الموالي ونفوذ الاتراك. الذي أخذ یطفی أواخر 





























10 "تاريخ آداب اللغة العربيةة ۰۲۲/۲ 1۳. 


ب( سس ام البخاري وكتابه اسع د 
العصر العباسي الاول؛ لكن المتوكل عجز عن ذلك لقوة نفوذهم في 
القصر والدواوين» وسيطرتهم على أغلب مواقع الدولة ونشاطهاء 
حتئ أصبحت كلمتهم هي العلياء مما أدئ إلى أنقسامات في 
الصفوف بسبب الصراع بين الطبقات؛ وخاصة بين الموالي والعرب 
الذين أبعدوا عن مناصبهم20. 

ومن الناحية العلمية» فقد أراح المتوكل الأمة من محنة القول بخلق 
القرآن» فرفعها وأبطل الجدال فيها". وأمر العلماء بالحديث وإظهار 
الستة, 

كما ظلت العلوم في آزدهار وتقدم مطرد. وکثرت مجالس العلم 
وانتشرت» فازدهرت الفلسفة وعلوم الطبیعیات والمنطق خاصةء 
وبرزت كثير من الآراء والتظریات العلمية» وتولدت مذاهب فقهية, 
وتفرع مذهب الأعتزال» وازدهر علم الکلام وعلم التفسیر. 

وفي هذا العصر بالذات» آزدهر تدوين الحدیث وآفرد 
خلاقًا لما كان عليه الامر في القرن الثاني» حيث كانت کتب الحدیث 
تجمع بين الصحيح رالسقیم» وبين الحديث والفتاوئ وأقوال التابعين 
وغيرهاء وكما هو الشأن في «مصنف شعبة بن الحجاج» المتوقل سنة 





١٠٠هء‏ وامصنف الليث بن سعد المتوفئ سنة ۱۷۵« واموطأ 
مالك» المتوفئ سنة ۱۷۹ ه» وامصنف سفيان بن عيينة» المتوفل سنة 
۸ هه وغيرهم. 





() «تاريخ الدولة الإسلامية وتشريعهاء ص۲٠۲‏ ۲۵۳ 
0 «التبيه والإشرافة ص400. 
0 ستتاحالسته ص۲۸ ۲۹. 





س وه 
آما في هلذا العصر فقد أفرد الحديث بالجمع والتدوين والتاليف 
وحده دون سواه من فتاوی وأقوال الصحابة والتابعين» وأصبح 
اللحديث کتب بها وظهر محدثون أثمة كبار» كالإمام البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي وغیرهم؛ حتئ يمكننا أن نسمي هذا 
العصر عهد أزدهار الحديث و المحدئین؛ وعصر تدوين الحديث 
وظهور المحدثين وكتبهم كالصحاح والمسانيد والسئن7"». 

في هذا العصر الذي تصادمت فيه الملل والنحل؛ وتکاثرت 
المذاهب والآراء» وتصارعت الأفكار والمبادئ» وظهر إل جانب 
أهل الخير والصلاح في الدین؛ جماعات من أهل الشر والفساد 
والإلحاد تحاول الكيد للدين بوضع الأحاديث المختلقة تأكيدًا لمذهب 
أو أنتصارًا لفرر 
وفي كتف أ. 















محدث. ووالدة 


في هذا العصر ود 


صالحة من أصحاب الكرامة والولاية: 
البيئة ولد البخاري وعاش. 





جم 


() «حياة البخاري» ص۴ 4 





س س ہم فخي رع س س 





لا تكاد تجد كتابا ترجم لأعلام الاسلام آو الرواة أو العلماء إلا ور 
البخاري» بل قد تجد بعض المصنفين يختصر ترجمته أختصارًا كبيرًا 
لشهرته وكثرة تراجمه وعدم الحاجة إل تکرارها. ونورد هنا مواضع 
ترجمته والكتب التي آفردت ترجمته على قدر المستطاع 

«الجرح والتعديل» ۱۹۱/۷ (ت ۱۰۸۲) 

«تاریخ بنداد» 4/۲ 

«طبقات الحنابلة» ۲۸۲/۲ (ت د. عبد الرحمن العیمین) 

«الانساب» للسمعاني ۱۰۰/۲ 

«اللياب» ۱۲۰/۱ 

«تهذيب الاسماء واللغات» للتووي ۰3۷/۱ ۷۲ 

«وفيات الأعيان» ۱۸۸/۶ 

«تهذيب الكمال» ۳۰/۲4- 41۸ 

لی ۰۱۲/۲ ۱۳ 

«سير أعلام البلاء* للذهبي 2۳۹۱/۱۲ ۷۱ . 

«تاریخ الاسلام» للذهبيء وفیات سنة ۲۵ هب 
كرة الحفاظ» ۵۵0/۲ 








تقد لمق ر( 
«الوافي بالونیات» ۰۲۰۹/۲ ۲۰۹ 
هرآ الجنان» ۱3۷/۲ 
«طبقات الشافعية؛ للسبكي ۲۱۲/۲ 
«البداية والنهاية» لابن کثیر ۲۸/۱۱ 


«مقدمة فتح الباري» 
«النجوم الزاهرته ۰۲۵/۳ ۲٩‏ 





«خلاصة تذهيب الكمال» ۳۲۷ 
«طبقات المفسرین» ۱۰۰/۲ 
شنرات الذهب» لابن العماد ۰۱۳۶/۲ ۱۳۲ 
«مفتاح السعادة» لطاش كبرئ زاده ۱۳۰/۲ 
«الاعلام» للزركلي 
«معجم المزلفین» لكحالة 
وغير هزه الكتب كثير. 
# الكتب التي آفردت البخاري بالترجمة: 
«أخبار البخاري» للكلاعي (سير ۱۳۲/۲۳) 
«شمائل البخاري؛ لأبي جعفر بن أبي حاتم الوراق كاتب البخاري 
(سير ۱۳/ ۳۹6) لم یطبع » لکن نقل منه كثير ممن ترجم للبخاري؛ ويُعتبر 
1 انظر: «معجم الموضوعات المطروقة في التأليف الاسلامي وبيان ما ألف فا 
تأليف عبد الله بن محمد الحبشي» منشورات المجمع القافي - أبو ظبي» 
الإمارات ۰۲۰۵/۱ وفي مراضع من سیر أعلام الا 4۷۱-۳۹۱/۱۲ 
ودمعجم المؤلفين» لكحالة. 





س9 بل سس ام بغري ومكتابه لسع سے 


أوثق ترجمة له لقرب صاحبها من البخاري. 
جمة البخاري؛ هبة الله بن جعفرء مخطوط بالظاهریت 
والسخاوي في «إتحاف السام» 4۰ . 

«مناقب البخاري» للذهبي (سزكين 2115/١‏ كحالة ۰۱4۲/۷ 
بروكلمان 0198/1 

«إضاءة البدرين في ترجمة | للعجلوني. 

«فرائد الدراري لترجمة الإمام البخاري؛ للجراحي العجلوني» 
خزانة البلديةء وخدابخش؛ والجامعة الأمريكية. 

«الأعلام بأخبار البخاري الإمام؛ لأبي الربيع بن سالم (نفح 4/ 
۷۵ إحاطة (TAV‏ 

#بخاریخور البخاري» عبد الكريم السمعاني. 

«تحفة الاخباري بترجمة البخاري»» لابن ناصر الدين (مطبیع) 

«مواهب الباري في مناقب مسلم والبخاري» محمد البخاري 
العقبي. 














لبخاري» جمال الدين القاسمي» طبع صیدا ۱۳۳۰ ه 
«الإمام البخاري سيد المحدثين؛ تقي الدين الندوي» بيروت ۱4۰۲ 
ھ ۱۷ ص). 
*المسك الدراري في شرح ترجمة البخاري؛ عبد القادر الكوهن. 
«الإمام البخاري محدثا وفقیها؟ الحسيني عبد المجيد هاشم» مصر 
۰ مھ (۲۹۵ ص). 
«التعریف بأمير المؤمنين في الحدیث» ط مصر ۱۳۸۷ ه (۱۳۱ص) 
«ذكر الإمام البخاري» سالم بن احمد جندان. 





at 





«الإمام البخاري وصحیحه؟ عبد الغني عبد الخالق ط دم 

«مع الإمام البخاري؛ معوض عوض إبراهيم» مصر 1405 ه 
(۱۷9س) 

«الإمام البخاري» کامل محمد عريضة. 

«الإمام البخاري فقي المحدثين ومحدث الفقهاء؛ د. نزار عبد الكريم 
الحمداني- نشر جامعة آم القری بمكة المكرمة 1417 هد 

«سيرة الإمام البخاري سيد الفقهاء وإمام المحدثين» تاليف 
عبد السلام المباركفوري- نشر دار عالم الفوائد- مكة المكرمة 1471 هب 

«الإمام البخاري وجامعه الصحیح؟ د.يوسف الكتاني» كتاب جمعية 
الامام البخاري (رقم .)١‏ 














س( سسحت امام البخاري وكتابه اسع سس 


لح] 


هو أبو عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن 
وقيل یرب وهي لذ ارية معناها 3 البخ 
مولتّاه وموطنّاء الجمفي نب 
وکان أجداده فرسًا عل دين المجوس» على أن التاريخ لم يحفظ 






فارسية أو ب 











علئ يد اليمان الجعفي والي بخارئ آنذاك» فانتمئ إليه بالولاء» 
وانتقل في أولاده» وأصبح الجعفي نسبًا له ولأسرة البخاري. 
أما إبراهيم بن المغيرة «جد البخاري» فلا نعلم شيا من أخباره غير 











أنتسابه للمغيرة 

وأما والد البخاري «إسماعيل بن إبراهيم»: فقد كانت حياته مطلع 
النباهة لهلزه الأسرةء وشارك في الحياة 
العلمية مختارًا أهم جوانبها في عصره وهي : دراسة حديث الرسول كل 


وتدريسه. 
كان والد البخاري رحمه الله تیا عالمًا محدّا» آشتهر بين الناس 











حي ن 


بحسن سلوكه وورعه وسمته. 

رحل كثيرًا إلى العلماء وأهل الحديث فحدث عنهم وأخذ منهم: 
روئ سمامًا عن «مالك بن أنس؛ واحمّاد بن زيد؛ وصحب «عبد 
الله بن المبارك»» كما ذكر ذلك ابن حبان في كتابه «الثفا 





وروی عنه العراقيون منهم: أحمد بن حفص» وأحمد بن جعفرء 
ونصر بن الحسين وغيرهم. 

ويكفي هذا الوالد شرفا وفخرّاء أن الله أجزل مکافانه وعطاءه عل 
فضله وعفته فرزقه ولدًا هو الإمام البخاري. 


مهد وی مچهی 


رت الإمام البخاري وكتابه ااسعیح سس 


المولد والتشاة 


ولد محمد بن إسماعيل البخاري بعد صلاة الجمعةء في الالث عشر 
من شهر شوال عام أربعة وتسعين وماثة للهجرة 
ازو من خراسان» موطن و واجداده» رهي میت 
ی ار تاه و موق تفا 
للهجرة. وکانت عاصمة الملوك السّامانيين قبل الفتح الاسلامي؛ وقد 
ري وهي مرکز علمي هام؛ وحاضرة من حواضر الالام 

البخاري حيائه وسط أ 
لم نهل والده الكريم» حيث تُوفي وابنه البخاري طفل» فكفك أثه 
ورعته من بعده. 





وکانت ولادته بمدينة 














وورعا عن والده» حتئ عذّما 





روئ غنجار في «تاریخ بخارئ»؛ واللالكاني في باب کرامات 
الاولیاء من اشرح عقيدة أهل السنة»» والسبكي في "الطبقات؟» أن 
محمد بن إسماعيل البخاري ذهبت عیناه في صغره» فدعت أمه الله 








۱۷۸ «طبقات الشافميةة ۰۲/۲ «هدي الساري»‎ )١( 
بخارئ هي الآن تابعة لجمهورية أوزيكستان في آسيا الوسطى. وكانت سابقا تحت‎ )5( 
انفوذ الاتحاد السوفيتي.‎ 














سات تس( 
اهیم 1 في المنام فقال لها: «يا هاه قد رَد 
ك؛ قال: فأصبح وقد ر الله عليه بصره 
في هذه الاسرة الكريمة نشا البخاري» وفي رعاية هزه الأم 
الفاضلة أخذ یختلف إلى الکتاب؛ بحفظ القرآن وأمهات الکتب 
المعروفة في زمانه» حتی إذا بلغ العاشرة من عمره» بدأ في حفظ 
الحديث؛ والاختلاف إلى الشیوخ والعلماء» وملازمة حلقات 
الدروس» وعند ذاك أخذت ميوله تظهرء ومدارکه تفتح. 
وروي عن أبي جعفر محمد بن أبي حاتم الورّاق کاتب البخاري؛ 
أنه قال: «قلتُ للبخاري: كيف كان بذ أمرك؟ فقال: ألهمتُ جفظ 
الحديثِ في المكتب ولي عشر سنوات أو أقلء ثم خرجث من 
المكتب بعد العشرء فجعلث أختلف إلى الداخلي»”. 
وهنا يسجل التاريخ را ينم عن نضجه المبكرء قال فيما يروي عن 
نفسه: «فجعلتٌ أختلف إلى التّاخلي وهو من كبار المُحدثين في عهده 
فقال يومًا فيما كان يقرأ للناس: عن سُفيان عن أبي الزبير عن 
: إن أبا الزبير لم يرو عن إبراهيم. 
ت له: أرجع إلى الاصل إن كان دك فدخل فنظر فيه 
ثم عَرجٌ فقال: كيف هو يا غلام؟ قلتُ: هو الزبير بن عدي عن إبراهيم. 
فاد القلم منه وأصلّح کتاه بو وقال: «صدقت»0". 

















(1) «كرامات الأولياء؛ ص۷٤۲‏ #طبقات الشافعية؛ للسبكي ۰۲۱۹/۲ كذلك ذكرت 
هذه القصة في «البداية والنهاية .58/1١‏ وتقلها الحافظ في مقدمة «الفتح» 
ص۷۸٤‏ نقلا عن غنجار في "تاريخ بخاری؛» واللالكاني. 

۲۱۹/۲ «طبقات الشافميقة‎ ۰١ ۰۵/۲ تاریخ بغداده‎ ١ 

0 انظر: «تاريخ بخداده ۰۷/۲ «تغليق التعليق» ۳۸/۵ 








عو مت ب سكو نوك 


وقد حدث بعض أصحاب البخاري أنهم سألوه: ابن كم كان إذا 
ذاك؟ فقال: ابن إحدئ عشرة سنة. 

وقد سمع ببخارئ قبل أن برحل من مولاه ین فوق عبد الله بن 
محمد بن عبد الله بن جعفر بن اليمان المُسنديء ومحمد بن لام 
الينگندي» وجماعة ليسوا من كبار شيوخه. 

ثم سَمع ببلخ من مكيّ بن ٳبراهيم» وهو من عوالي شيوخه. 

ثم تتابعت مراحل نضج البخاري وتقدمه العلمي» فتابع دراسته 
وتعلمه بهمة ونشاط: حتئ إذا بلغ السادسة عشرة من عمرهء حفظ 
كتب ابن المبارك ووكيع وغيرهم من أهل الرأي: وفي هذه السن 
المبكرة بدأت مرحلة جديدة من حياة البخاري» إذ خرج من بخاري 
راحلا إلى الحج وطلب الحديث صحبة والدته وأخيه أحمدء حتئ إذا 
أنتهت مناسك الحج رجعت مه صحبة أخيه أحمد إل بلدها بخاري» 
تخلف البخاري لطلب الحديث والأخذ عن الشيوخ وكانت سنه 
إذ ذاك ست عشرة سنةء أي سنة عشرة ومائتين للهجرة 

ومن هذا التاريخ تبتدئ مرحلة جديدة في حياة البخاري» وهي 
مرحلة الأتصال بالعالم الخارجي» وبداية الرحلة لطلب الحديث 
والاتصال بالعلماء والشيوخ. 











وفي ذلك يقول البخاري: «خرجث مع أمي وأخي أحمد إلى مک 
فلما حججث رجع بها أخي» وتخلفث في طلب الحدیث؟ 


ابور» والرّيء وبغداد» والبصرة» 





في رحلته من شيوخه بد 


إن سیر اعلام البلا ۳۹۵/۱۲ 
02 





بقات الشافميةة ۰۵/۲ هدي الساري» 





سنت 


والكوفة» ومكةء والمدينة» ومصر والشام. 





وسمعه وراقه محمد بن أبي حاتم یقول: کتبث عن الف وثمانين 
رجْلا ليس فيهم إلا صاحب حديثء كانوا يقولون: الإيمان قول 


وعمل ٠‏ يزيد وینقص. 





تهت دی وهی 





معرضا عن الادام حت مرض من كثرة تقشفه وقد روئ صاحب «هدي 
الساري»۳؟ قول البخاري: «لم أتتدم منذ أربعين سنقه. 

وکان عزیز النفس عفيف اليد یتجمل ويتحمل؛ ولا يريق ماء 
وجهه. حتئ في آشد حالات العسر””. وکان مرهف الحس؛ نبیل 
الشعور» عفیف اللسان؛ قال: «ما آغتبث آحد قط منذ علمت أن 
الغيبة حرام». وکان كريم الطبع كريم اليد محسنًا قال: «كنت أستغل 
في كل شهر خمسمائة درهمء فأنفقها في الطلب وما عند الله خير وأبقئ». 

كما كان متعبدًا زاهدًا انا يملا نهاره بالدرس والتعليم» وليله 
بالعبادة والتهجدء حنئ كان ورده القرآن. 

وقد ورث الإمام البخاري ثروةٌ كبيرة من أبيه» فكان يُعطي الما 
مضاربة ليتفرغ لخدمة ال النبوية» فكان في معاملاته سمحًا رحيمّاء 








() «طبقات الشافمية» ٤/۲‏ 
0 «هدي الساري» ص۸۲ 
6 التعريف بالبخاري: كتاب المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية- مصو- ص۲۷ 








سن ن0 0 
فذات مرة قطع له أحد الغرماء خمسةً وعشرين ألقّاء فحاول أصحابه أن 
يُلاحق غريمه ويستنجد علئ ذلك بالسلطان» ولكنه أبئ وقال: «إن 
آخذث منهم كتابًا طمعواء ولن أبيع ده 

وکان البخاري يهدف من تجارته أن ينفع خلت اش فكان يُساعد 
طلبة العلم والشيوخ والمحد: من دخله خمسمائة درهم 
على الفقراء والمساكين وطلبةٍ اليلم وأصحاب الحديث كل شهرء 


بدنياي». 













ولم يكن يعرف الترف والبذخ في حياته في الماکل والمشرب. 

وكان رحمه اله يعود نفسه على الإيثار والبعد عن حب المال» 
وکان ورعا تقياء وكان شديد التمسك بالْتّف بعيدًا عن مخالطة 
الأمراء ومجالستهم» وين رباطا خارج مدينة بخارئ» فكان يشارك 
العمال في ب 





:هم فیتقل اللبن یحمله لی راسه وورلمه ریقدنه 
آبا عبد الله نك تکنی ذلك! فیقول: «عذا الذي 








» واستحضار وذکاء» كان الامام 
اء والزهاد والعبّاده فما رایث منذ 
عقلتُ مثل محمد بن إسماعيل» وهو في زمانه كعمر في الصحابة». 

قال الذهبي عنه: کان رأسًا في الذكاء: رأسا في العلم» ورأسًا في 
الورع والعبادة». 






ته تهت وی 


سب سس ام لبخاري وكتابه اسع سس 


مكانة الإمام البخاري 


كان الإمام البخاري كلما حل مدينةً أو نزل أرضا يزدحم الاس 
حوله أزدحامًا يفوق الوصف. وكان الناس يتطلعون إلى رؤيته لما 
يصل إلى مسامعهم من علمه وأخلاقهء ولما رجع إل بُخارئ عاق 
من رحلته الدراسية تُصبت له القباب على فرسخ من البلدء واستقبله 
عامة أهلهاء ور عليه الدراهم والدنائير. 

ولازال للبخاري مكانته في قلوب المسلمين حت عصرنا هذا وال 
قيام السّاعةٍ إن شاء اه » وله ذكر عديم النظيرء ولا غرابة في ذلك؟ 
فهو علّم الإسلام وصاحب أصح كتاب بعد كتاب الله 8. 

أقوال العلماء وثناؤهم عليه: 

قال البخاري رحمه الله تعالی : ما قدمث على أحدٍ إلا كان أنتفاعه 





بي أكثر من أنتفاعي به. 
وقال أبو الأزهر: كان بسمرقند أربعماثة ممن يطلبون الحديث» 
فاجتمعوا سبعة آيام» وأحبوا مغالطة محمدين إسماعيل» فأدخلوا 
إسناد الشام في إسناد العراق» وإسناد اليمن في إستاد الحرمين» فما 
تعلقوامنه بسقطةٍ لا في الاسناد» ولا في المتن. 
وله قصة مشهورة وقعت له ببغداد ورواها ابن عدي قال: سمعت 
عدة مشايخ» أن البخاري 





بغداد فاجتمع به أصحاب الحديث 

















سس موس 


وعمدوا إلى مثة حدیث | متونها وأسانيدها.. إلى آخر القصة 
المعروفة» وقد تكلم في لقصة لجهالة المشایخ والصواب والله 
اعلم قبولها فإن نقلها عن عدد من المشايخ يدل علئ صحتهاء وهي 
ليست حديث أو دليل شرعي لنطبق عليه قواعد الحديث بحذافيرهاء 
بل هي قصة تحتمل التساهل في قبولهاء ولم يكن هم العلماء في مثل 
هه القصص النظر الدقيق في الاسناد. 

وقال رحمه الله تعالی: ما آستصفرث نفسي عند أحدٍ إلا عند علي 
ابن المديني» وربما كنت أَغْرِبُ عليه. 












وقال: أحفظ مائة ألف حديث صحيح» وأحفظ ماي ألف حديث 
غير صحيح. 

وقال: إني أرجو أن ألقئ الله ولا يحاسبني أني آغتبت أحدًا. 

وقال مشايخ البصرة: كان لا يتقدمه أحدٌء وكان آهل المعرفة من 
البصريين يَعْدون خلفه في طلب الحديث وهو شاب حتی يغلبوه عل 
نفسه» ويجلسوه في بعض الطریق؛ فیجتمع عليه ألوف؛ أكثرهم ممن 
يكتب عنه» وكان شابًا لم يخرج وجه" ولما دخل البصرة قال 
محمد بن بشار: دخل اليوم سيد الفقهاء» وقال: حفاظ الدنيا أربعة: 
آبو زرعة بالرّيّء ومسلم بن الحجاج بنیسابور؛ وعبد الله بن 
عبد الرحمن الدّارمي بسمرقند» ومحمد بن إسماعيل البخاري ببخارئ. 

وكان ابن صاعدٍ إذا ذكره يقول: الكبش التطاح. 


00 «تهذيب الأسماء واللغات» ۰۱۷۰/۱ سير أعلام البلا 97/ 416-411 
«طبقات الشافمية الكبرى؛ لسيكي ۲۱۷/۲ 


س سے ام نري وكتابه السحيع سس 

وقال محمود بن النضر الشافعي : دخلت البصرة والشام والحجاز 
والكوفة ورأيت علماه‌ها فكلما جری ذكر محمد بن إسماعيل فضلوه 
علئ أنفسهم. 

وقال عمرو بن علي الفلاس: حديثٌ لا يعرفه محمد بن إسماعيل 
اليس بحديث. 

وقال محمد بن سلام يكي للبخاري: أنظر في كتبي» فما 
وجدت فيها من خطأ فاضرب عليه» فقال له أصحابه: من هذا 
لفيئ؟ فقال: هاذا الذي ليس مثله. 
وقال ق 








بة بن سعید: لو كان محمد بن إسماعيل في الصحابة» لكان 





وقال رجاء بن رجاء: 
كفضل الرجال على النساء. 

وقال عبد الله بن عبد الرحمن الدٌرامي : قد رأيتُ العلماء بالحرمين 
والحجاز والشام والعراق» فما رأيت منهم أجمع من محمد بن 
إسماعيل: وقال: هو أعلمنا وأفقهنا وأكثرنا طلبًا 

وقال عبد الله بن سعيد بن جعفر: سمعت العلماء بمصر یقولون: 
ما في الدنيا مثل محمد بن إسماعيل في المعرفة والصلاح» ثم قال 
عبد الله: وأنا أقول قولهم. 

وقال موسی بن هارون الحافظ : عندي لو أن أهل الاسلام أجتمعوا 
علئ أن يصيبوا آخر مثل محمد بن إسماعيل لما قدروا عليه. 

وقال أحمد بن حنبل: لم يجئنا من خراسان مثل محمد بن 
إسماعيل. 


شر محمد بن اسماعیل علی اتنا 


سس سس 
وقال له مسلم بن الحجاج: آشهد أنه ليس في الدنيا مثلك» وجاه 
٠ 8‏ وقال: دعني حتئ أقبل رجليك يا أستاذ الأستاذين 
وسيد المحدئین ويا طبيب الحديث في علله. 

وقال أبو عيسئ محمد بن عيسى الترمذي: لم أرّ أعلم بالعلل 
والأسانید من محمد بن إسماعيل البخاري. 

وقال أبو بكر محمد بن إسحاق بن 
أعلم بالحديث من محمد بن إسماعيل البخاري 

هذا وان ثناء الأئمة الحفاظ على الإمام البخاري يطول سرده 
وصئّف الائمة والحفاظ في سيرته ومناقبه مصنفات متنوعة» لذا 
أكتفيت بهاه المقتطفات من بحر فضله 











م 








متهت وهی وهی 


0 ينظر: «تاريخ بغدادة ۰۳۲-۸/۲ «تهذيب الأسماء واللغات» ۰3۷/۱ «تهذيب 
الكمالة 54/ 440451 وما بعدهاء سير أعلام البلاء» ۰4۰۸/۱۲ وما بعدهاء. 
«طبقات الشافعية الكبرى؛ للسبكي ۲۱۸/۲ وما بعدهاء «هدي الساري» 447 وما 
بيعدها. 


رت الإمام البخاري وكتابه الصحيع د 





وسته لا تتجاوز ست عشرة سنةء وما كان یفرغ من حجه والاتصال 
بعلماء مكة ومحدثيهاء حت رحل إلى المدينة المنورة لزيارة الرسول 
َك والأخذ عن علماتها. 


لقد آثر البخاري أن يجعل الحرمين الشريفين طليعة رحلاته 
العلمبة للتحصيل والرواية» حيث آقام بها ستة أعوام حتى إذا أستوف 
حظه من الرواية والسماع» أنطلق في سياحته العلمية متنقلا عبر 
الأقاليم والأقطار. 

روئ سهل بن السدي عن البخاري قال: «دخلت إلى الشام ومصر 
والجزيرة مرتين» وإلى البصرة أربع مرات» وأقمت بالحجاز ستة آعوام» 
ولا أحصي كم مرة دخلت إلى الكوفة وبغداد مع المحدئین»() ثم 
ابعت رحلات البخاري وسفره في سبيل الحديث والروایة؛ حت 
شملت آغلب الحواضر العلمية في وقته» وا معظم حیاته» کل 
ذلك یجالس الملماء ویحاورهم ويجمع الحديث ويرويه» ويعقد 

















(۱) «هدي السارية ص 404. 








سان )6 
مجالس التحدیث والمناقشة» وتعرض للامتحان والكيد: فیخرج سالمًا 
منتصرًا على الكائدين والمتريصين 
روئ محمد بن أبي حاتم قال: سمعت البخاري يقول: «دخلت 
بغداد ثماني مرات» كل ذلك أجالس أحمد بن حنبل فقال لي آخر 
ما ودعته: يا أبا عبد الله تترك العلم والناس وتصير إلى خراسان»!"؟ 
وهكذا تكون الأقطار والأقاليم التي رحل إليها البخاري؛ وحدث فيها 
وزارها هي : مكة- المدينة- بغداد- واسط- البصرة- الكوفة- دمشق- 
حمص- قيسارية- عسقلان- خراسان- نيسابور- مرو- هراة- 


٠‏ ی 
بخارئ- مصر وغيرها . 











مهن دی وهی 





0 المصدر السابق ۳/۷. 


باجح ومن فحت 








خاري رحل كثيرًا وطوف بالأقطار والأقاليم والحواضر 
العلمية» فلقي أغلب المحدئین في زمانه» وأخذ عن الائمة والشیوخ 
المشهورین في عصره» فاتسعت مداركه وكثرت روايته للحدیث: 
وکان ينتقي شيوخه ويتحرئ في أختيارهم واضمًا لنفسه خطة 
في ذلك حتئ لا يأخذ إلا عن الثقات» يقول البخاري: «كتبت عن 
ألف ثقة من العلماء وزیادة» وليس عندي حديث لا أذكر (سناده() 
وليس معنئ ذلك أن ]. تياره لشيوخه وتثبته في الأخذ عنهم» جعله 
قليل الشيوخ بل بعكس ذلك» فقد أكثر من الأخذ من الشيوخ والرواية 
عنهمء حتی زادوا علئ كما تقدم من قوله: «كتبت عن ألف وثمانين 
نفسًا ليس فيهم إلا صاحب حدیث». 















وقد أف في شيوخه عدة کتب» بعضها خاص بشيوخ البخاري» 
وبعضها خاص برجال الصحيح» أو رجال الصحیحین إضافةً إل 
رجال الكتب الستة. 





أما الكتب الخاصة بشيوخه فنوردها بالتفصيل إن شاء الله في كتابنا 
عن شروح صحيح البخاري وما يتعلق به» والذي أوردنا شيثا منه عند 
كلامنا عل شروح البخاري في هله المقدمة. 





() قد 





شرح البخاري» للتووي ۰۰۸/۱ () اهدي الساري؛ ص۷۹ 








سس 0ت 





لقد ذكر الإمام البخاري في وصيته الرباعية أمورًا يبتلي بها العلماء 
والمحدثون» ولا بد لهم من الصبر عليهاء وهي شماتة الأعداء» وملامة 
الأصدقاء؛ وطعن الجهلاء؛ وحسد العلماء. ولعله كان يتحدث عن 
نفسهء وعما يلاقيه من معاصريه» الكائدين له» والمؤتمرين به. 


فلم يكد يقصد نيسابور للاقامة فيها والاستقرار بها إلا وضاق به 
الحساد والمغرضون من علماء نيسابور ومحدثيهاء بسبب ظهوره 
وتألقه. والتفاف الناس من حوله» فسعوا بالوشاية بينه وبين أميرهاء 
واختلقوا لذلك أقاويل وأكاذيب يتنزه البخاري عن مثلهاء بسبب فتنة 
خلق القرآن التي كانت رائجة آنذاك» فكثر القيل والقال من حوله» 
وکثر لفط العامة واختلافهم بسبب وجوده» مما أشاعه خصومه عنه؛ 
فوجد عليه أمير نيسابور» مما أضطر معه البخاري إل مغادرتها 
والخروج منهاء عائدًا إلئ بلاده بخاری. 

وقد أحسن أهل بخارئ آستتباله» وبالغوا في الحفاوة به وفي ذلك 
يروي الحافظ ابن حجرء عن أحمد بن محمد بن منصور الشيرازي 
الما رجع أبو عبد الله البخاري إل بخارئ» نصبت له القباب 
عل فرسخ من البلده واستقبله عامة أهلها حتئ لم يبق 
ونثرت عليه الدراهم والدثاثيرء فبقي مدة ثم وقغ الخلاف بينه وبين 




















س( سے ام البخاري وكتايه الصحيع سس 
الأمير فأمره بالخروج من بخارئء فخرج إل بيكند. 

وكذلك لم يكد يستقر به المقام حتئ وقعت بينه وبين أمير بخارئ 
خالد بن أحمد الذهلي جفوة عكرت صفو البخاري» وكانت سبب 
خروجه منها مرغكًاء إلئ أن مات بعيدًا عنها. ذلك أن الأمير الذهلي 
بعث إل محمد بن إسماعيل «أن احمل إلي كتاب الجامع والتاريخ 
لاسیع». 

فقال البخاري لرسول الأمير: قل له إنني لا أذل العلم ولا احمله 
إل أبواب السلاطین» فان كانت له حاجة إل شيء منه فليحضرني في 
مسجدي أو في داري فان لم يمجبك هذا 
المجلس ليكون لي عذر عند الله يوم 

وقد كان هذا الجواب الحق وحده ثقیلا وكفيآا بإثارة أمير بخاری 
واصابته في كبريائه التي لم تألف مثل هذا الكلام» فاغتاظ من البخاري 
وكان سیب الوحشة بينهماء فأغرئ به جماعة فهيجوا الفتنة عليه وتكلموا 
في مذهبه وأوغروا صدور بعض العلماء عليه» وأثاروا الناس من حوله» 
فأمر الأمير بنفيه عن بلده» فخرج من بخارئ إل خر 

ولعل قرار الأمير الذهلي بنفي البخاري عن بلده» كان بداية التهاية 
لحياة هذا الإمام العظيمء ولمل البخاري لم يتألم في حياته» ولم يتاثر 
تأثره وتألمه لهذا القرار الخطير. 

فقد خرج فيما قبل من بخارئ إلى نيسابورء وكله أمل في أن يجد 
الراحة فيها والاستقرارء بعد الكيد والمضايقة والشغبء إلا أن المقام 















( هدي الساري» ٤۹٤‏ 5 
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سن 
لم يستقر به فيهاء حت ظهرت رؤوس الفتة من كل جانب وحامت حوله 
الأقاويل والدسائس» مما أضطره إلى العودة إل بخاري» غير أن حظه 
فیها لم يكن أحسن منه بنیسابور» حيث وقعت الجفوة بينه وبين أميرهاء 
بسبب طلبه أن يحمل إليه الصحيح والتاریخ» وجواب البخاري الذي 
أعتبر طلب الأمير إذلالا للعلم والعلماء؛ مما يؤكد أ 
بنفسه» واحترامه لعلمه وشخصيته. 









روى ابن عدي قال: سمعت عبد القدوس بن عبد الجبار يقول: 
خرج البخاري إلى «حرْتئك» وكان له بها أقرباء فنزل عندهم. ولعل 








وهي قرية كانت علئ فرسخين من سمرقند. 

يقول عبد القدوس بن عبد الجبار: سمعت البخاري ليلة من الليالي 
وقد فرغ من صلاة اليل يقول في دعانه: «اللهم قد ضاقت علي الارض 
بما رحبت فاقبضني إليك» قال: «فما تم الشهر حتئ قبضه اللها. 

ويروي وراق البخاري يقول: سمعت غالبًا بن جبريل وهو الذي 
نزل عليه البخاري بخرتنك يقول: «إنه آقام أيامًا فمرض» حتئ وجه 
إليه رسول من آهل سمرقند» يلتمسون منه الخروج إليهم» فأجاب 
وتهيأ للرکوب ولبس خفیه, ولما مشئ قدر عشرين خطوة أو نحوها 
إلى الدابة ليركبها وأنا بعضده قال: «أرسلوني فقد ضمفت:20. 

فأرسلتاه فدعئ بدعوات» ثم أضطجع فقضی» ثم سال منه عرق 
کثیر» وكان قد قال لنا: كفنوني في ثلاثة أثواب ليس فيها قمیص 
ولا عمامة. قال: ففعلتا فلما أدرجناه في أكفانه وصلینا عليه» 








() «هدي الساري» ص٤۹٤‏ 


سس س ام بغري وكتيه اسع سے 
ضعناه في كالمسك دامت 

أيامًاء وجعل الناس یختلفون إلى القبر أيامًاء يأخذون من ترابه إلى 
أن جعلنا عليه خشبًا مشبگا ”29 

وكانت وفاة البخاري يوم السبت في ليلة عيد الفطر: سنة ست 
وخمسين ومائتين للهجرة (167ه). 

ولا عجب أن يختم الله حياة هذا الإمام العظيم» هلزه الخاتمة التي 
فيها أب ١ء‏ وامتحان واختبار» شأنه في ذلك شان الذين أنعم الله عليهم 
من النبيين والصديقين والشهداء والصالحین» نحسبه كذلك ولا نزكي 
علئ الله أحدّاء فرحمه الله وأجزل له العطاء وبوأه مقام الصديقين. 





رهء فاحت من تراب قبره رائحة 





مجهت وی وچو 





س ص 


التعريف بالجامع الصحيح 


«الجامع الصحيح؛ هو أصح كتاب بعد کتاب الله؛ وهو الوصف 
الذي أطلقته ان الاسلامية علئ كتاب البخاري ونعتته به منذ 
إلى الآن. وصدق من قال: 








لما نُك إلا بسا اللمتٍ 
هو السُِّدٌ بين الفتئ والمَظب 


آمام شون كمفل الشهب 





(۱) آسنده ابن عساكر في ترجمته للبخاري من «تاريخ دمشق؟ ۷6/۵۲ لايي عامر 
الفضل بن إسماعيل الجرجاني الأديب» وأورده الذهبي «سير أعلام النبلاء 
۲ -باختلاف يسير- دون نسبة. ونقلناء من «السير عدا البيت الأخير فليس 




















وحضة ني رصات الچنان ‏ بیتم تدم ولا تنقضت 
وهو الأثر الباقي الخاد للإمام البُخاري الذي جَمَعَ فيه من الَو 





الصحيحة وخلّدَعاء بعد أن ناما وصّاها مما علق بها من 
فل به آسمه في العالمين» وقد سى البُخاري كتابة 





(الجامع اسَحیح المُشند مِنْ حديثِ رشول النه *: وشننه وايايه). 

هکذا روی آسمه الحافظ ابن حجر في کتابه «هدي الساري»۳) 
وذكر الامام اليني في «عمدة القاري»”" أن آسمه: «الجایع المُسند 
الصحيح المختصر من أمورٍ رسول الله ل وسننه وأيامه؛ فالفرق بين 
الروايتين هو زيادة كلمة «المختصر؛ عند العيني. 

ونظرا لطول هذا الأسمء وصعوبة الأستدلال بهء والإشارة إليه عند 
الحاجة» والاستشهاد به كثيرٌاء فقد داب ذكره موجرًا مختصرًا على لسان 
الإمام البخاري نفسه وفي أقواله» فسماه مرة «الجامع الصحیح» كما ورد 
ذلك في حديثه عن الباعث علئ تأليفه قال : 











كنا عند إسحاق بن راهويه فقال: (لو جمعتم كتابًا مختصرًا لصحيح 
سنة رسول الله لا قال: فوقع ذلك في قلبي» فأخذت في جمع الجامع 


الصحيح)”"؛ وسماه أيضًا (الجامع) كما جاء في قوله: (ما أدخلت في 
كتابي الجامع إلا ما صح» وتركت من الصحيح حتئ لا يطول)“ وسماء 





40 «هدي السارية من 
( «عمدة القاري» ۰۵/۱ وهو كذلك عند النوري في «التلخيص» ۲۱۳/۱. 
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ده موس( 
أيضًا صحیح البخاري كما روئ ذلك عنه ابو علي الغساني. 

وسماه «الصحيح؟ وفي ذلك يقول البخاري: ما وضعت في 
«لصحیح» حديئًا إلا أغتسلت قبل ذلك وصليت ركعتين”© وهناك 
تسمية أخرئ للكتاب حيث جعله شریگا له في الشهرة باسمه بين 
الناس» حيث سماه «البخاري» وقد ورد ذلك على لسان البخاري في 
قوله» روئ محمد بن أبي حاتم الورّاق عن البخاري قال: (لو نشر 
بعض أستاري هلؤلاء لم يفهموا كيف صنفت البخاري ولا عرفوه)”". 





متهت دی تمس 





)١(‏ «هدي الساري» ص8۹۰ «طبقات الشاة 
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س7 سس ام خرن وكتيه سنوت 


الباعث على تأليفه 





لعل البواعث الداعية إلى تأليف البخاري جامعه الصحيح كثيرة 
ذكرها وأشار إليها هو نفسه؛ منها 

الحاجة إلئ إفراد الحديث الصحيح بكتاب يختص به وینفرد دون 
ث» لاسیما وأن الكتب المؤلفة في الحديث آنذاك» 
كانت ممزوجة بأقوال الصحابة وفتاوى التابعين «كالموطاء وغيرها ”9 

ومنها دعوة رجل له وهو عند أستاذه وشيخه إسحاق بن راهويه» إل 
جمع السنة الصحيحة كما روئ إبراهيم بن معقل أنه سمع البخاري يقول: 

(كنت عند إسحاق بن راهویه. فقال رجل لو جمعتم كتابًا مختصرًا 
للستن. فوقع ذلك في قلبيء فأخذت في جمع هذا الکتاب) وذلك لما 
رأئ فيه من الأهلية والحفظ والإلمام بعلوم الحدیث» وتوفقه في معرفة 
العلل والاسانید) "؟ 

ومنها رؤيا رأئ فيها النبي ي وهو يذب عنه بمروحة في يده. 

يقول البخاري (رأيت النبي ي في المنام وأنا بين يديه أذب عنه 
بمروحة في يدي» فسألت بعض المعبرين في ذلك فقال لي: أنت 
تذب الكذب عن النبي كى 7 





بقية أنواع الحد؛ 











تهلیب الاسماه» 1۱/۱ 
© همدي الساري» ص٠‏ «طبقات الشافمية؛ ۷/۲ 











سن سس( 

كيف ألف البخاري جامعه الصحيح؟ 

إن سعة اطلاع البخاري على علوم الحديث وفنونه» ومعرفته 
الواسعة بأحوال الرجال؛ وكثرة رحلاته طلبًا للحديث» وأخدًا عن 
الشيوخ» وقوة حافظته الخارقة» كل ذلك هيأه لإخراج الجامع 
الصحيح» واعانه على تأليفهء كما أنه لم يكن متعجلًا متسرعًا في 
إخراجه وجمعه» بل آتخذ في تأليفه وتصنيفه أسلويًا علميًا صحیکاء 
ومنهجًا دقيقًا فريدّاء ويظهر ذلك كله في طريقة جمعه» ومدة تأليفه» 
وفي أختياره المكان المناسب لتبييضه» وعدد المرات التي أعاد كتابته 
قبل أن يخرجه للناس» وفي الأستعداد الخاص عند الكتابة 
والتصنيف» روى السبكي في «الطبقات» قال" : 

قال شيخنا آبو عبد اله الحافظ: أروي من وجهين ابتین عن 
البخاري أنه قال: 





(أخرجت هذا الکتاب من نحو ستمائة آلف حديث» وصنفته في 
ست عشرة ستة» وجعلته حجة فيما بيثي وبين ا4ء وما آدخلت في 
الجامع إلا ما صح» وترکت من الصحاح لاجل الطول). فهو لم 
يخرج من الجامع كل ما روئ وحفظ من الحديث» بل ما صح منه 
عل شروطه. 

واشتغل في تألیفه وتصنیفه وجمعه وترتيبه وتبييضه وتنقیحه» مدة 
بلغت ستة عشر عامّاء وهي تستفرق مدة رحلاته العلمية إلى الاقالیم 
والأقطار الإسلامية» بمعنئ أنه كان یرحل لطلب الحدیث ثم یمود 


۲ وانظر: «تاريخ بغداده ۰۸/۲ ۰٩‏ مقدمة شرح البخاري» 





9 مدر رع سے 


لإكمال ما بدا من التصنیف؛ من محصول ما روي وما سمع؛ مما صح 
لديه وتجمع عنده من الحديث الصحيح» واتبع طريقة نموذجية في 
الأستعداد لتأليفه وجمعهء فكان يتهيأ لذلك بكيفية خاصة» حيث 
يغتسل ويصلي ويستخير الله قبل البده في الكتابة. 
روى ابن حجر عن البخاري قوله: ما كتبت في كتاب الصحيح 
حديئًا إلا أغنسلت قبل ذلك وصليت ركعتين". وقد صنفه في 
المسجد الحرام وجمع تراجمه بين قبر البي ی ومنبره”". 

وقد ذهب الحافظ ابن حجر إل جمع الروايات المختلفة حول 
مكان تأليفهء إلى القول بان البخاري أبتدأ تصنيفه» ووضع تخطيطه 
العام في المسجد الحرام» ثم أكمله وبيضه في بخاريء بدليل طول 
مدة تاليفه» وهو ما لم يجاوزه البخاري بمكة". 

وقد بلغ من حرص البخاري وعنايته بتصنيف «الجامع الصحیح!: 
أنه أعاد النظر فيه مرات» لكثرة ما تعهده بالتهذيب والتنقيح؛ قبل أن 


يخرجه للناس» ولذلك صنفه ثلاث مرات © 














وهلذا يؤكد حرص البخاري ودقته وتثبته في إخراج الجامع الذي هو 
أول كتاب في الصحیح» حت يكون نموذجًا خالدًا لكتب الحدیث؛ 
ومثالا يحتذي به المحدئون من بعده» حتى أعتبر أمير المؤمنين في 
الحدیث» ولم يكد يتم تصنيفه وتأليفه حتئ عرضه عل شيوخه 
وأساتذته ليعرف رأيهم فيه» متهم علي بن المديني» ويحيئ بن معين» 











لقني ا 
اي قاري را 
9 ۲ المصدر لین ما 

9) قات الشافمية ۷ عدي اللاري» مس1۹1 الما البخاري محر 


الوفيات» لابن خلكان 10۰/۱ 





سات سس( 
وأحمد بن حنبل» فاستحسنوه وشهدوا له بالصحة إلا في أربعة أحاديث 
قال العقيلي: «القول فيها قول البخاري»0©. 

ولقد كانت عناية الإمام البخاري بمصنفاته كلها كبيرة» وروي عنه 
أنه قال: صنفت جميع كتبي ثلاث مرات" أي أنه ما زال ينقحها 
ويراجعها أكثر من مرة. 


مجهت مجه ممق 


0 م 





ومكانتها في التشريع الإسلامي» ص909. 
20 سیر أعلام التبلاءة ۰۸۰۳/۱۲ هدي الساري» ۸۷ 


7 س دام نرتسو مت 


طريقة الإمام البخاري في جمع الحديث 


لقد شمل منهج البخاري طريقة آخذ الحديث» وكتابته وجمعه» 
واختيار الشيوخ» ورجال الاسناد. 

أما طريقة أخذ الحديث» فقد آتخذ البخاري لنفسه منهجّا لاختيار 
شیوخه. وفي بحثه وتأليفه إذ لم يكن يأخذ إلا عن الثقات وفي ذلك 
يقول 

«كتبت عن ألف ثقة من العلماء وزيادة» وليس عندي حديث لا أذكر 
اسناده(. 
ونقل النووي عن أبي الفضل المقدسي» قال: الذين حدّث عنهم 
البخاري في «صحيحهة خمس طبقات:.. فذکرهم؛ مع بیان اختلاف 
منهجه في الرواية عنهم في الصحيح وغير السحیح ۳ 

آما منهجه في كتابة الحديث» فقد تمیز في كتابة الحدیث والتألیف 
فيه بمزایا كثيرة» منها المكاني» ومنها الزماني؛ فقد توخئ في تألیفه 
جامعه الصحیح الروية والأناة» بالرغم من حفظه الکبیر» آتساع 
مداركه» ومعرفته العميقة للرجال» حيث صنفه في ستة عشر عامّاء 
لكل حدیث بالفسل والصلاة» وفي ذلك يقول البخاري: 
شرح البخاري» لتووي ۸/۱. 
) سقدمة تلخیص الوري؟ ۲۳۲-۲۳۸/۱. 














وکان يعد 


5 











مت مقاط لايق سرا 
الجامع الصحيح» من نحو ستماثة آلف 
حديث» وصنفته في ستة عشر سنةء وجعلته حجة بيني وبين اله 
وقال أيضًا: «ما وضعت في الصحیح حدیا إلا أغنسلت قبل ذلك 
وصلیت رد 
آما مکان تصتیفه فبين الحرمین الشريفين» فقد صنفه في المسجد 
الحرام» ووضع تراجمه بين قبر النبي يع ومنبره؛ وفي ذلك یقول: 
«صنفت کتاب الجامع في المسجد الحرام» وما أدخلت 
إلا بعدما آستخرت الله تعالئ وصليت ركعتين . 
إن طول زمان تأليفه» يؤكد تحري البخاري وطول بحثه» وكبير 
آستيعابه» كما أن أختيار الحرمين الشریفین؛ يدل على تقدي 
المسؤولية في أختيار الصحيح وانتفائه» مما يوحي جلال المهمة التي 
تصدئ لها البخاري وكان يقدرها حق قدرهاء فقد بلغ من حرص 
البخاري وعنایته: أنه آعاد لنظر فیه مرات لكثرة ما تعهده با 
والتقیح» قبل آني یخرجه للناسء وا 
# عدد أحاديث الصحيح: 
قال التووي: جملة ما في #صحیح البخاري» من الأحاديث المسندة 
سبعة آلاف ومثتان وخمسة وسبعون حديثاء بالأحاديث المکررة» 


ویحذف المکررت تحو ارت لان. 


آخرجت هذا الکتاب 




















صتفه ثلاث مرات(. 











۰30۰/۱ «لویات»‎ ۰4۹0/٩ «طيقات الشافعيةا ۰۷/۷ «لهلیب؛ لابن حجر‎ )١( 
1۱1/۱ #التلخيص شرح البخاري» لتوري‎ 

00 اهدي الساري» (0۱): 

0 «طبقات الشانیته ۷/۷ 

() «التشخيص؟ للتووي 1۱۹/۱ 





رپ الإمام البخاري وكتابه السحیح سس 


وقد فصلها ابن الملقن علئ الکتب في مقدمة «التوضیح» وعلقنا 
عليه بالمقارنة مع کلام الحافظ ابن حجر بما يغني عن التکرار هنا 
* استدراك الدارقطني على البخاري: 

يمكن إيجاز الكلام في هذا الموضوع بقول النووي: قد استدرك 
الدرقطني علئ البخاري ومسلم أحاديث» وطعن في بعضهاء وذلك 
الطعن الذي ذكره فاسدٌء مبنيٌ على قواعد لبعض المحدئین؛ ضعيفة 
جدّاء مخالفة لما عليه الجمهرر من أهل الفقه والأصولٍ وغيرهم 
ولقواعد الأدلةء فلا 














/۱ «التلخیص للتوري‎ )١( 


سنه 


منهج البخاري في رواية الصحيح وشروطه فيه 


يمكن آستیعاب منهج الامام البخاري في الحديث الصحيح وشروطه 
فیه» من آمرین : 
-١‏ من الاسم الذي سمی به الجامع الصحيح. 
۲- ومن ر من ره 

فهو قد سماه «کتاب الجامع الصحیح المسند المختصر من آمور 
رسول الله يك وسننه وأيامه» وهو «الجامع؛ بمعنی: أنه لم یختص 
بصنف دون صنف ولذلك آورد فيه الأحكام والقضايا والاخبار 
المحضة والآداب والرقاق» كما أن من جُملة أغراضه بیان عقيدة 
السلف والرد علئ ما كان سائدًا في عصره من البدع. 

وهو «الصحیح؛ آي: أنه ليس فيه شيء ضعيف عنده لقوله: اما 
آدخلت في الجامع إلا ما صح». 

وهو «المسنده أي: أنه خرج فيه الأحاديث المتصلة الإسناد يبعض 
الصحابة عن النبي إلا سواء من قوله أو فعله أو تقريره. 

وهكذا يمكن حصر شروط البخاري في صحة الحديث فيما يلي: 

أن يكون الحديث متصلاء وأن يكون رواته عدولاء وأن يخلو 
الحديث من العلةء أي: ليس فيه علة قادحة» ولا شادًا بان يخالف 
راويه الثقة من هو أوثق منه» أو أكثر عددًا منه وأشد ضبكاء وقد 


















ریت الإمام البخاري وكتابه الصحیع: 


أوضح البخاري منهجه في الأتصال بدقة 
آشترط في المعنعن شرطین: وهما اللقاء والمعاصرة وفي ذلك یقول: 
«الاتصال عندهم أن يعبر كل من الرواة في روایته عن شيخه» بصيغة 
صريحة في السماع منهء کسمعت وحدثني وأخبرني» أو ظاهرة کمن 
وأن فلانًا تال»۰ أي أن یکون الراوي قد ثبت له لقاء من حدث عنه 
ولو مرة واحدةء مع أشتراط أن يكون ثقةء نا عنه ذلك حملت 
عنه عنعنته على السماع» وعلة ذلك أنه لم يثبت لقاؤه له وإنما كان 








اهية لا نجدها عند غيره» إذ 









معاصرًا له» أحتمل أن تكون روايته عن طريق الإرسال» وآما إذا 
حدث عن شيخه بما لم يسمعه منه كان مدلسّاء وبذلك كان شرط 
البخاري في الآتصال أقوئ وأتقن عنده من غیره» وخاصة مسلم وابن 
ون اللقاء. 





حنبل وغیرهما الذين أكتفوا بالمعاصرة 





في الإسناد» فإذا ثبت السماع عنده في موضع يحكم به سائر 
المواضعء ومن أجل ذلك كان البخاري يتثبت في الرجال الذين 
يخرج عنهم ينتقي أكثرهم صحبة لشيخه» وأعرفهم بحديثه» وان فعل 
رم قرينةء وأن يكون ذلك مما 






آما ابن الملقن فقال: يشترط [يعني لاتصال الاسناد] ثبوت اللقاء 
وحده» وهو قول البخاري والمحققين ". 
واضانةً لما سبق» فقد خلص بعض الباحثين أنه بالرغم من شیرع 


0 انظر: #هدي الساري» مس۷ . 
0 انظر: «التوضيح» ج؟ الوجه الحادي عشر في شرح أول ديت . 





هه 


شرط اللقاء والمعاصرة عن البخاري فانه لا يوجد ما يدل دلالة قاطعة 
عل هذا الأمر ٩‏ 

قال «ابن خلدون» في مقدمة تاریخه في علوم الحدیث» عن منهج 
البخاري: «وجاء محمد بن إسماعيل البخاري إمام المحدئین في 
عصرهء وخرج أحاديث السنة على أبوابها في مسنده الصحيح؛ بجميع 
الطرق التي للحجازيين والعراقيين والشامیین» واعتمد منها ما أجمعوا 
عليه دون ما أختلفوا فيه» كما روئ عن أهل الري وواسط وخراسان 
ومرو وبلخ وهراة ونيسابور وبخارئ وغيرهاء بخلاف غيره الذين لم 
يرحلوا إلى تلك البلاد». 

وفي الجرح والتعديل كان للبخاري منهج دقيق وأسلوب فريدء كان 
فيه كثير من التحري والتثبت» فإذا أنكر السماع من راو كان يقول: «لم 
يثبت سماع فلان من فلان». 

ولا يقول ورعًا «إن فلانًا لم يسمع من فلان» كما أكد ذلك صاحب 
«فيض الباري؛ نقلا عن ابن حزم" كما كان أكثر ما يقول في الرجل 
المتروك أو الساقط «سكتوا عنه» أو «فيه نظر» أو #تركوه». 

وقل أن يقول كذاب أو وضاع بل يقول: 

«كذبه فلان» أو «رماه فلان» يعني بالکذب. 
يغه للمجروح قوله: «مُنكر الحديث»7”. 





مقدمة التحقيق 











وکان آبلغ 





10 انظر منهج الإمام البخاري في تصحيح الأحاديث وتعليلهاء رسالة من إعداد أبي. 
بكر الکافي» پاشراف د. حمزة المليياري؛ نشر دار ابن حزم ص۱۸۷ ۰۳۹۵ 

) مدي الساري» ص4۸۸ «طبقات الشافمية» ۰۷/۲ «التعريف بالبخاري» 
ص۱۲۰ 

© طبتات الشانیت» ۹/۲ 





عسو مس ست ام تيخري وكتابه اسع سے 

هذا ولم تقف ريادة البخاري ومنهجيته عند هذا الحدء بل تجلت 
في مواضع كثيرة من صحيحه: في تراجمه؛ وتقطيعه للحديث» 
واختصاره» وإعادته» ومكرراته» وتجريد الصحيح؛ مما ميزه عن 








تراجم صحیح البخاري 





المقصود بتراجم البخاري آسماء آبواب كتابه التي روئ بعدها 
التراجم مقاصد عالية 
رفيعة وأهداّا سامية» فهو في بعض الأحيان يشير إلى النکات 
الفقهية» وأحيانا الأصول الحديثية» وعللها الغامضةء ولقد صدق من 
قال البخاري في تراجمه» ذلك أن تراجم الصحيح تعطي 
الصورة الواضحة والدليل القاطع» » على مقدرة البخاري وسعة علمه» 
وقوة حفظه ودرجة تفوقه في فهم فهم الكتاب والسئةء واستنباط الاحکام 
منهماء والاستدلال لابواب أرادها من الأصول والفروع والزهد 
والرتاتق» واستخراج فقه الحديث وماله صلة بالحديث المروي فيه 
فكان فيها كما قال عنه ابن حجر: «استخرج بفهمه من المتون معاني 
کثیرة» فرقها في أبواب الكتاب بحسب تناسبهاء واعتنی فيه بآيات 
الاحکام فانتزع منها الدلالات البديعة» وسلك في الإشارة إل 





آحادیث الباب» ولقد راعی البخاري في 






كما كان في تراجمه سباق غایات» وصاحب آيات في وضع تراجم 
لم يسبق إليهاء ولم يستطع أن يحاكيه أحد من المتاخرین؛ فنبه عل 
مسائل مظان الفقه من القرآن» بل أقامها منه ودل على طرق التأنيس 


(1) «هدي الساري» ص1 














رپ الإعام البضاري وكتابه لسجیح سس 


نقه والحدیث بالقرآن بعضه مع بعض» فکانت تراجمه 
صورة حية لاجتهاده وعبقريته ومنهجيته. ولزيادة التوضيح نورد أمثلة 
من تراجمه» تدلیلا علئ نبوغه وريادته؛ وتفوقه وتمکنه؛ وقرة 
أستنباطه المعاني» واستخراج لطائف فقه الحديث؛ وتراجم الأبواب 
الدالة على ماله صلة بالحديث المروي ف 





منه» ويه ريط 








وقد تحدث ابن الملقن في مقدمة «التوضيح؟ عن تراجم البخاري 
وبين منهجه فيها وأولاها أهتمامه في الشرح» لذا قال في المقدمة: 
(وأخصُرٌ مقصوة الكلام في عشرة أقسام: ... سابعها: في بيان 
غامض فقههء واستنباطه؛ وتراج اجم أبوابه؛ فإلاً فيه مواضع يتحيرٌ 
الناظرٌ فيهاء کالاحالة عل ات الحديث ومخرجه» وي 
ستراه), 

لقد كان منهجه عجیّا وفريدًا في تراجمه: فقد يكون منها ما هو 
ظاهرء والترجمة فيه دالة بالمطابقة لما ترجم له أي عنوان لما ترجم 
له» کقوله: «باب قول النبي ي اللهم علمه الکتاب» كما 
الحدیث المتصل عن ابن عباس قال: «ضمني رسول الله إل وقال 
اللهم علمه الکتاب:۱؟, 

وقد تكون الترجمة تعبيرًا للمعنی المراد من كلمة في الحدیث مثاله. 

«باب الأغتباط في العلم والحکمة وقال عمر: تفقهوا قبل أن 
تسودواه. 

كما جاء في الحديث المسند عن عبد الله بن مسعود قال: «قال الني 
يي لا حسد إلا في أثتتين» رجل آناء الله مالا فسلط على هلكته في 











(01) «شرح الكرمائي؛ للبخاري- كتاب العلم ؟/ 4٩-4۷‏ 


سس 090 ۳[ 
الحقء ورجل آناه الله الحكمة» فهو بقضي بها ويعلمها»”". 

فبين في هزه الترجمة» أن المراد بالحسد هو الغيطة لا الحسدء 
وبذلك كانت ترجمته هنا بيانًا وتأویلا لمعنى الحديث. 

وقد يترجم بأية ويأتي بعدها بالحديث؛ مثاله من كتاب العلم. 

«باب قول الله تعالی(: إلا یلا6 [الإسراء: ها 

وساق السند المتصل عن علقمة عن عبد الله قال: بينما آنا آمشي 
مع النبي ي في خرب المدينة» وهو يتوكأ عل عسيب معه» فمر بنفر 
من اليهود فقال بعضهم لبعض: سلوه عن الروح» وقال بعضهم 
لا تسألوه لا يجيء فيه بشيء تکرهونه» فقال بعضهم: لنسألنه فقام 
رجل منهم أيا القاسم ما الروح؟ فسکت إنه يوحي 
إليه» فقمت فلما أنجلئ عنه فقال: ور عن الح ملي اوح ين 
تر إلا تیا 608 قال الأعمش: هكذا في 
قراءتناء يريد البخاري أن يفيد إثبات الحكم بالمصدرين الكريمين 
الكتاب والسنة”" إلى غير ذلك من المعاني الدقيقة في تراجم 
البخاري التي يحفل بها صحیحه والتي أفردها بعض العلماء 
بمصتفات مستقلة» منها: 
«المتواري على تراجم البخاري» لابن المنير. 
«فك أغراض البخاري المبهمة في الجمع بين الحديث والترجمة» 
للعلامة محمد بن منصور ابن حمامة المغربي. 

«ترجمان التراجم» لابن رشيد السبتي؛ ولم يتمه. 

















ا وش 














(1) المصدر السابق ۲/ ٤۳-6١‏ 
) المصدر السايق ۱۵۰-۱۸۹/۲ 


س( سد ام البخاري وکت اسب د 
- «مناسبات تراجم البخاري» لابن جماعة. 
- «شرح تراجم أبواب صحيح البخاري». ولي الله الدعلوي» وهي 
رسالة جامعية. 
إضافة إلئ كتاب ابن حجر «تغليق التعليق» ففيه أهتمام كبير 
بالمعلقات الموجودة في تراجم البخاري. 





فجن ی وی 


منهجه في تکرار الحديث واختصاره وتقطیعه 





وهذا مظهر آخر من منهجية البخاري وبراعته وعبقریته؛ أستعاض به 
عن هذا العدد العديد من الأحاديث التي ضمها «الجامع الصحیح» عل 
كثرتها؛ حتئ يجمع هه الثروة الحديثية الشاملة» وإلا أحتاج إلى 
مجلدات حتئ يستوفي أبواب صحيحه وکتبه» مراعاة لشروطه في 
الصحيح» والتي الزم نفسه بها وهو يدون الحديث الصحيح في جامعه 
متحريًا خالصة لذاته وحسب شروطه. 

یقول ابن الملقن في مقدمة التوضیح»: (القاعدة الثانية عشر: 
آختصار الحديث والاقتصار عَلَىْ بعضه» الصحيح جوازه دا كان 
ما فصله غير مرتبط الدلالة بالباقي» بحيث لا تختلف الدلالةء مفصلة 
كالحديثين المستقلين. ومنعه إن لم يكن كذلك. وأما تقطيع المصنف 
الحديث وتفريقه في أبواب فهر إلى الجواز أقرب ومن المنع أبعدء 
وقد فعله مالك والبخاري وغير واحد من أثمة الحدیث). 

وفي ذلك يقول الكشميري: 

«إن المصنف لما شدد في شروط الأحاديث؛ لت ذ 58 
في کتابه» ولما أراد أن يتمسك منها علئ جملة أبواب الفقه» آضطر إلى 
التكرار والتوسع في وجوه الأستدلال» وذلك من كمال بداعته» ومن لا 
دراية له بغوامضه» ولا ذوق له في علومه» يتعجب من صحیحه» 

















رپ الإمام ابخاري وكتايه السميع مس 


ولا يدري أن التوسع فيه من أجل ت علئ نفسه في مادة الأحادیث: 
فیستدل بالایماءات» ويكتفي بالایماضات۳۷) وکان مصداق ما قيل: 
أعيا فحول العلم حل رموز ما أبداه في الأبواب من أسرار. 

فإذا صح أن البخاري أعاد الحديث الواحد وکرره في صحيحه أكثر 
من مرة» فإنما يلجأ إلئ ذلك لمراميَ وأمور تتعلق بالاسناد أو بالمتن 
أو بهما مء علئ أن الصحيح في الأمر أنه لا یکرر: بل هو اسلوب 
أتخذه الإمام البخاري لما كان يرومه ويقصده من ترجمة أو معنئ 
أو أستدلال» وقلما يكون هناك حديث ورد في صحيحه أكثر من مرة 
كما هو إسنادا ومتناء وإنما يختلف من حيث راويه أو أختصاره 
أو الأستدلال به كاملاء ولنورد على ذلك أمثلة لتوضيح مقاصده في 
ها الباب 








من ذلك أحاديث يرويها بعض الرواة تامة ويرويها بعضهم 
مختصرة» فیوردها هو كما جاءت تحریا للدقة وازالة للشبهة عن 
ناقلهاء ولیصل المنقطع منها علئ أصله فيقوي بعضها بعضّاء ویذکر 
الروايتين» مثال ذلك: ما آورده في «باب ليبلغ الشاهد الغائب» رواه 
اين عباس عن النبي کل 

ولكنه أسنده في كتاب الحج في باب الخطبة أيام من» عن علي بن 
عبد الله» عن يحيئ بن سعيدء عن فضيل بن غزوان عن عكرمة عن ابن 
عباس رضي الله عنهماء أن رسول الله يك خطب الناس يوم النحر فقال: 
ايا أيها الناس أي يوم هذا؟ قالوا: يوم حرام إلى أن قال: اللهم هل بلغت 
هل بلفت» 





() «فيض الباري» ص٤‏ 


شتتی سس( 
قال ابن عباس فوالذي نفسي بيده إنها لوصيته إلئ أمته ليبلغ 
الشاهد الغائب» لا ترجعوا بعدي كفارًا يضرب بعضكم رقاب بعض(, 

ومن ذلك» أنه كان يخرج الحديث عن صحابي ويورده عن صحابي 
آخرء وقصده أن يخرج به عن حد التفرد والغرابة؛ وكذلك يفعل في آهل 
الطبقة التالية للصحابة فمن بعدهم إلى مشايخه كما هو واضح في 
المتابعات» وأورد في هذا الباب: 








حدثنا عبد الله بن يوسفء قال: حدثني اللیث» قال: حدثني 
سعيد بن أبي شريح أنه قال لعمرو بن سعيد وهو يبعث البعوث إل 
مكة: إئذن لي أيها الأمير أحدثك قولا قام به النبي كلف الخ 
الحديث» ذكره مطولا ثم ذكره في كتاب الحج- باب فضل الحرم 
بإسناد مغاير ومتن مختصر قال: حدثنا علي بن عبد اه حدثنا 
جرير بن عبد الحميدء عن منصورء عن مجاهد» عن طاوس؛ عن ابن 
عباس رضي الله عنهما قال: «قال رسول الله ا يوم فتح مكة؛ إن 
هذا البلد حرمه الله لا يعضد شوكه ولا ينفر صیده؛ ولا يلتقط لقطته 
إلا من عرفهاء. 

وليس في هذا الحديث الجزء الذي بوب له في الباب السابق» 
ويرمي البخاري من ذلك إلى أن ترك بعض المتن أو السند أختصارًا 
لا يضر إطلاقًاء وإنما يزيل الشبهة عن الناقل. 

ومن ذلك أحاديث تعارض فيها الوصل والإرسال ورجح عنده في 
الموصول. 
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رح الكرماني للبخاري ۲۰۱/۸ 
شرح الكرماتي» للبخاري ۱۰۷/۸ 





س( سسس اام البخاري وحكتابه الصحيع سے 

ومنها أحاديث زاد فيها بعض الرواة رجلا في الإسناد ونقصها 
بعضهم» فيوردها البخاري على الوجهين» إذ صح عنده أن الراوي 
سمعه من شيخ حدثه به عن آخرء ثم لقي الآخر فحدثه به فکان 
يرويه على الوجهين. 

وقد يورد البخاري الحديث لتسمية راو» أو التنبيه عل زيادة في 
الرواية» فيراعي تقديم الحديث الأولئ. 

ومن أجل ذلك يتضح أن الإمام البخاري» لم يكن ورد الحدیث 
الواحد في صحيحه أكثر من مرةء إلا 
ابن حجر: «وبهذا يعلم أن البخاري لا يعيد إلا هادثًا للفائدة» حت 
لو لم تظهر لاعادته فائدة» من جهة الإسناد؛ ولا من جهة المتن» 
لكانت الفائدة لاعادته من أجل مغايرة الحكم الذي تشتمل عليه 
الترجمة | موجبًا أنه لا يعد مكررًا بلا فائدة» وهي تعدد 
الطرق» فضلا عن إبراز الأحكام المتعددة؟"©. 

وما ألطف ما قال في هذا المعنى ابن || 

قالوا: المسلم فضل. قلتُ: البخاري آ 

قالوا: المُكرر فيه. قلتُ: المُكرر أخلئ. 

لقد كان هدف البخاري دائمًا أستخراج المسائل واستنباط الفوائد 
والنزول إلى أعماق الحديث» والتقاط درره» فقد روئ حديث بريرة عن 
عائشة أكثر من أثنتين وعشرين مرة» لإبراز أحكام وقواعد جديدة منه في 
كل مرة يرويه. 








ولغاية من ترجمته: قال 











)١(‏ «الإمام البخاري مح 





سس سس( 

وروی حدیث جابر أكثر من عشرین مرة» «كنت مع النبي إلا في 
غزوة فأبطأ بي جملي وأعيا.. الحديث». 

وروي حديث عانشة: «أن البي ڳلا أشترئ طعامًا من يهودي إل 
أجل ورهنه درمًا من حديد؛ في أحد عشر موضئا» وعقد له أبوابًا 
وتراجم. 

وروی قصة موسی والخضرء م 

وأخرج حديث كعب بن مالك في قصة ۶ 
مراضع. 

وروی حديث آسماء في كسوف الشمس وخطبته ڳل في عشرة 
مراضع. 

ونجد أنزل سند فيه» سند إسماعيل بن إدريسء وهو تساعي. 

وأعلئ سند فيه الثلاثيات» وقد بلغت ثلاثة وعشرين علئ ما ذهب 
إليه الشبيهي في شرحه للجامع الصحیح 2 

وأكثر سند ذكرًا للصحابة» سند أبي سليمان في باب رزق الحكام 
من كتاب الأحكام» فان فيه أربعة من الصحابة السائب ومن ذكر بعده. 

وأطول حديث فيه حديث عمرة الحديية المذكور في كتاب الصلح. 
وأكثر أبوابه أحاديث باب ذكر الملائكة» وأكثر من روئ عنه من الصحابة 
أبو هريرة 4 








فجن مجهت می 


(۱) «الفجر الساطع على الصحيح الجامع» ج۱ ص۰۱۳ وما بعدهاء بتصرف. 


ل« ملسم الإمام البخاري وكتابه الصحيح . 





| عد دب مهد 


لقد حدث البخاري بالحجاز والعراق وخراسان وما وراء التهرء 
وكتب عنه العلماء والمحدثون وما في وجهه شعرة» وقد رو عنه: 
أبو زرعة وأبو حاتم والترمذي ومسلم ومحمد بن نصر المروزي 
وصالح بن محمد وابن خزيمة وأبو العباس السراج؛ وأبو قريش 
محمد بن جمعة وأبو حامد بن الشرقي وغيرهم من الرواة الكثير الذين 
یتدم حا 

أما بخصوص «الجامع الصحیح؛ فقد آورد الحافظ ابن حجر 
رواية عن أحمد بن يوسف بن مطر بن صالح افربري (۳۲۰ه) أن من 
سمعوا من البخاري كتابه الجامع الصحيح وحده كانوا تسعين 
ألما وكان هو منهم» كما يذكر الفربري أنه لم يبق ممن سمعه من 
البخاري إلا هو 

وقد رد الحافظ اين حجر على القريري مستدرگا واحنًا من تلامة 
البخاري الذين سمعوا منه الصحيح بقي متأخرًا عن الفربري؛ بحوالي 
تسعة أعوام» وهو أبو طلحة منصور بن محمد بن علي بن قريبة 
البزدوي المتوفئ سنة ثلاثمائة وتسعة وعشرين للهجرة» فيكون هذا 





() «طبقات الشافعية 1/۲ 
( «هدي الساري» ص۲٩4 1٩۳‏ 














سس مح توش ےو 
آخرهم سماعًا منه كما يقول الحافظ ابن حجر() وإذا كان من حمل عن 
البخاري جامعه الصحيح من تلامذته بلغوا تسعين ألما ویزید. فان رواية 
الفربري هي أشهر رواية عن البخاري من بين الروايات الواصلة إلينا منذ 
عهد البخاري إلى الآن. 
سمع الفربري الصحیح عن البخاري مرتين”"؟: مرة بفربر سنة 

ثمانية ا ومائتين» ومرة ببخاری وخمسین وماتین. 

ولذلك كانت رواية الفربري آشهر الروايات واتقنها لکونه آخر 
الرواة سماعًا عن البخاري وآخرهم حياة بعده» وعن 
تسلسلت كل الطرق المعاصرة التي وقعت عليهاء وعن رواية 
كتب الكرماني» وابن حجر العسقلاني» والعيني» وقد جرت العادة أن 
يذكر أصحاب الشروح المعروفة الاسانید التي سمعوا بها البخاري. 

ونذکر عل سبيل المثال الطرق التي تسلسل بها الصحيح إلى ابن 
حجر (ت ۰0۸۵۲ فقد عد منها أربعة عث ية 
صحیح البخاري» ومنها طريق أبي ذره وهي نفس طريق الكرماني. 

قال ابن حجر: إن أحسن الطرق التي وصل بها البخاري إليه هو 
هنذا الطريق» ومن الطرق التي وصلته الجرج 
ادا عن أبي ذر وهي أكثر الروايات عدف۳. 





















النسخ والروایات من طريقه» هي رواية أبي ذره وهو ما أكده الحافظ في 


40 «هدي الساري؛ ص 4٩۳‏ 
(؟) «هدي الساري؛ ص49 «التويه والإشادة» عبد الحي الكتاني ص 8؟. 
© «التنويه والاشادت» می(۳). 


مو ع سسحت ور له سك 
«الفتح». فهي أحسن الروايات لضبطه لها وتمييزه لاختلاف سياقها. 

أما في المغرب فقد أورد المحدث سيدي عبد الحي الكتاني رواية 
عن القاضي عیاض: «قال القاضي عياض في «المشارق»: أكثر الرواة 
عندنا من طريق الفربري والنسفي؛ ولم يصل إلينا من غير هذين 
الطريقين عنه ولا دخل المغرب والأندلس إلا عنهماء علئ كثرة رواة 
البخاري عنه لكتايدة20, 





وقد آخذ أبو ذر روايته عن شيوخه: السرخسي وأبي الهیثم 
الكشمهيني؛ وأبي إسحاق المستملي؛ وعنهم عن الفربري» عن 
البخاري» وقد کثرت الرواية عن أبي ذر وتشعبت وتفرقت الطرق 
وتعددت في العالم الاسلامي. 





ابن سعادة وهو أبو عمران 
موسئ بن سعادة» مولئ سعيد بن نصر مولى الناصر عبد الرحمان بن 
محمد الاموي المتوفئ سنة أثنين وعشرين وخمسمان ۳ 

وقد أخذ ابن سعادة روايته للصحيح عن الإمام الصدفي» عن 
الباجي» عن أبي ذرء فيكون بينه وبين البخاري خمسة وسائط. 

أما المشارقة فقد أعتمدوا في رواية الصحيح على النسخة اليونينية 
التي حررها الإمام الحافظ شرف الدين أبو الحسين علي بن محمد بن 
آحمد اليونيني» وكان قد قرأ الصحيح على عبد الله بن مالك الجياني 
التحوي. وقابل ذلك بأصل الحافظ أبي ذر والحافظ الاصيلي: 


غير أن معتمد المقارية هي روان 











6۱ المصدر السابق. 
)١‏ «معجم أصحاب الصدفي؛ لابن الآبار- «التويه والإشادةة صه . 
(۳) «مختصر العروة الوثقى»: فهرست محمد بن الحسن الحجوي ص۲5 


کسان سس( 
والحافظ أبي القاسم الدمشقي» وباصل مسموع عن الحافظ آبي الوقت 

ثم عمد الامام جمال الدين محمد بن مالك الذي سمع من الیو 
إل توضیح مشکلات ألفاظ روایات البخاري حت صارت هه النسخة 
أضبط النسخ على الاطلاق» وأصبح عمل اليونيني هو العمدة لكل من 





ولاخي ومشاركي في هذا العمل الدكتور جمعة فتحي؛ رسالته 
(الدكتوراه) في هذا الموضوعء يكر الله نششرها. 





فجن دی وچو 


١١‏ «التویه والإشادةة ص۴. 
)١‏ «دائرة المعارف الإسلامية» المجلد الثالث ص4۲۵ 


س( سه اام البخاري وكتابه اسع سس 





مظاهر اهتمام الأمة الإسلامية بصحيح البخاري 
(شروح البخاري) 


لعل المكتبة الإسلامية لا تعرف كتابًا من كتب البشر الدينية أهتم به 
الباحثون والدارسون والعلماء ووقفوا جهودهم علیه. مثلما تناولوا کتاب 
الجامع الصحيح لأبي عبد الله البخاري بالشرح والتعليق والدراسةء 
وذلك منذ العصور الأولئ منذ ألف هذا الكتاب وصدر عن صاحبه 
اللناس. 

ققد كانت هه العناية والاهتمام من لدن الباحثين والدارسين هي 
التي أحلت كتاب البخاري محل الصدارة بين الكتب المؤلفة في 
المكتبة الإسلامية» وجعلته في مقدمتها على الدرام» بفضل أستمرار 
الأهتمام وتواصل العناية» مما يعتبر مظهرًا من مظاهر التقدير 
والاعتبار لهذا التراث العظيم الخالد الذي عم مشارق الأرض ومغاربها. 

وقد آمندت العناية به إلى العلماء غير المسلمين حيث درس وترجم 
ن الأجانب 
في مختلف أصقاع الدنياء حت وضع أحد المستشرقین ختمة عليه 
سماها «ختم پار 








) «خحم البخاري؛ لجولد تسهيرء «تاريخ التراث العربي» المجلد الأول ص۳۱۱ 














ر 

وبذلك كان كتاب «الجامع الصحيح؛ أعظم المزلفات 
واعلاها منزلة» وأكثرها شهرظ©. 

ولقد واكبت هزه العناية والاهتمام من طرف العلماء والباحثين 
«الجامع الصحيح» منذ تأليفه» فقد ظهر أول شرح له في منتصف 
القرن الرابع الهجري وهو المسمی «أعلام السئن» للإمام الخطابي 
المتوفيل سنة ۳۸۸ ثم توالت فيما بعد الشروح والحواشي 
امراك E‏ أنقطاع» طوال القرون العشرة التي 

ت تأليفه إلي البوم» حيث لم يتوقف أهتمام العلماء 
0 أو يفتر إنتاجهم حوله» إذ أخرجت لنا المطبعة قبل سنوات 
حاشية عليه للشيخ المرحوم الطاهر بن عاشور””". 

وقد د ظهرت عناية العلماء ٠‏ درس بالجامع الصحيع في هذا 





ب 


















اه 


للكاندهلوي في مقدمة اللامع إل نيف وئلائین ومانا 
مما ذكره طاش کبری زاده في «مفتاح السعادةه 
النبلاء؛ و«الديباج المذهب» وانیل الأبتهاج» وغيرها. 

إلا أننا وجدنا بعد الأستقصاء والبحث في المكتبة المغربية وحدهاء 
أن هذا المدد لا يمثل الحقيقة» وقد قام الدكتور الشيخ محمد عصام 








(1) «الجامع الصحيح؛ للإمام البخاريء أبو الحسن التدوي. 

-17844 صدرت الطبعة الأولى من هذا الكتاب عن الدار العربية للكتاب بتونس‎ )١( 
تحت اسم «النظر الفسيح عن مضايق الأنظار في الجامع الصحيح».‎ ۹ 

(۴) «کشف الظتون» ۵1-049/۱ه. 

(4) ستسة لامع الدراري» 191-151 





ک7 الما ری وكتابه سی سے 
عرار الحسيني بجمع أسماء شروح البخاري وما يتعلق به في کتاب 
«إتحاف القاري بمعرفة جهود وأعمال العلماء عل صحيح البخاري» 
ولم نقف عليه إلا بعد أن آوشکنا على الأنتهاء من هزه المقدمة. وکنا 
قد كلفنا الأخ أحمد فوزي الباحث بدار الفلاح بجمعها فوقف على 
عدد كبير وجدناه أوسع مما كتب الشيخ محمد عصام ووجدنا 
أن من الصعوبة ان نورد ذلك كله في هزه المقدمة ولکن سنفرده 
بکتاب مستقل؛ ونضع هنا بعضًا منه: 
-١‏ «أعلام الحديث»» أو «أعلام الستن», أو «إعلام المحدث»: 
مؤلفه: الامام العلامة الحافظ اللغوي» آبو سلیمان» حمد بن 
محمد بن إبراهيم بن خطاب البستي الخطابي» توفي ببست في شهر 


ربيع الآخرء سنة ثمان وثمانين وثلائمائة. 





والشرح هنا مطبوع» بتحقيق الدكتور محمد بن سعد بن عبد الرحمن 
آل سعودء ضمن إصدارات جامعة آم القرئ» وهو في أربعة اج 

وقد أختلف في آسمه؛ فسماه بعضهم «أعلام الحدیث» وهو 
الموسوم به المطبوع» وكذا سماء السمعائي. وسماء بعضهم «أعلام 
الستن» كالحموي وابن خلكان» وحاجي خليفة'". وسماه بعضهم 
*ٍعلام المحدث»؛ كذا سماه بروكلمان وفؤاد سزكين”". وهو شرح 
لطیف فيه نكت لطیفة. يعد هو أول شرح ل «صحيح البخاري»» 


رام 





( انظر ترجمته في: «الأنساب» ۰۲۱۰/۲ ۰۱4۵/۵ راسجم الانیه» ۱۵۱/۳ 
۰۳۷٩‏ ردریات الأعيان» ۲۱۸/۲ (۲۰۷ وتاريخ الاسلام» 150/۲۷ 
واسیر أعلام البلامه ۲۳/۱۷ ۱۲0 

۱ «كشف الظنون» 940/۱ 

۳ «تاريخ الأدب العربي» ۰۱3۷/۳ «تاريخ الثراث العربي» ۲۲۹/۳ 





کسی 6 
فلا يُعلم أحد شرح «الصحيح' تبله» وهو من الشروح المختصرة؛ آهتم فيه 
مصنفه رحمه اله بالجوانب اللغوية» وضَبْظ كثير من ألفاظ وکلمات 
*الصحیح؟ فهو في الجملة كالشرح اللغوي «للصحيح؛» وأحيانًا قليلة 
يتعرض لذكر بعض الفوائد الفقهية» وقليل من التعليقات العقائدية» وقد 
نقل كثير ممن شرح «الصحيح؟ بعده منه» كالحافظ في «فتح الباري»» 
والمصنف في شرحنا هلذاء بل إنه من المكثرين في النقل عنه. 
۲- «النصيحة في شرح البخاري»: 

مؤلقه: أحمد بن نصرء أبو جعفر الأزدي الداودي المالكي الفقيهء 
توفي سنة أثنتين وآربعمان). 

شرحه هذا غير مطبوع؛ ولا يعرف عنه شيء؛ ذكره غير واحد 
كالسخاوي في «الجواهر والدرر» ۷۱۰/۲ وقاا 
وغيره. وحاجي خليفة في «كشف الظنون» 040/۱ وعد 
كتابه هذا بمثابة التتميم لشرح الخطابي» وكذا ذكره كحالة في امعجم 
المؤلفين» ۳۱۹/۱ (۲۳۳۹). 

ویبدو أنه من الشروح النفیسة؛ فلقد أكثر المصنف- أي: ابن 
الملقن رحمه الله- النقل عنه في مواضع شتی: وکذا الحافظ في 
#الفتح» وغير شارح» وللحافظ في «المعجم العفهرس؟ (۱۷۵3) إسناد 
لهذا الشرح» قال: أنبأنا به أبو علي الفاضلي؛ عن أحمد بن آبي 
طالب» عن جعفر بن علي» عن محمد بن عبد الرحمن الحضرمي» 
عن عبد الرحمن بن محمد بن عتاب» عن يوسف بن عبد الله النمري» 
ن وأريمانة. اه 



























عن الداودي إجازة. ومات ستة ‏ 





(۱) انظر ترجمته في «تاريخ الاسلام٩‏ 91/۲۸ (99). 


س سے جما خی ردب سین 


۳- شرح القزازه 

مؤلفه: أظنه: العلامة» إمام الأدب» أبو عبد ان محمد بن جعفر 
التميمي القيراوني النحوي» القزازء مات بالقیروان سنة أثنتي عشرة 
وأربعمائة2, 

وهلذا الشرح من الشروح التي صرح المصنف الشارح سرحمه الله- 
في خاتمته أنه من الشروح التي أعتمد عليها في شرحه. 

وأفاد الحافظ السخاوي في «الجواهر والدرر» ۷۱۲/۲ أنه شرح 
لغریب البخاري» فقال: وشرح غریه القزاز. 

وذكره أيضًا الشيخ محمد زكريا الكاندهلوي في مقدمته في «لامع 
الدراري عل جامع البخاري» وسماء «تفسير غريب البخاري». 








-٤‏ شرح أبي الزناد ابن سراج»: 
بن سراج بن محمد بن سراج؛ يكنى أبا الزناد 
بةء توفي في محرم سنة أثنتين وعشرين وأربعماثة””, 
ذكر هذا الشرح السخاوي فقال في «الجراهر والدرر» ۷۱۰/۲: 
ممن عله شَرَحَ البخاريء آبو الزناد [وقع في المطبوع: الزیاد 
بالياء» وهو تصحیف] بن سراج» وهو ممن يكثر ابن بطال التقل عنه. 
قلت: وهو كما قال» قفي مواضع شت من «شرح ابن بطال» قال 
فیها: قال آبو الزناد. وزاد في أول موضم ۳۲/۱: ابن سراج. 

















6۱ انظر ترجمته في: «وفبات الأعيان» ۳۷۵/6 (38۲ و«تاريخ الإسلام» ۷/۲۸ 
(۷)» واسیر أعلام لاه ۳۲۹/۱۷ 001990 و(الوافي بالوقيات؟ ۳۰۸/۲ 
ve»‏ 

0 انظر ترجمته في : «الصلته ۲۲۹/۱ (0۱۷) 





ونقل عنه أيضًا الحافظ في «فتح الباري» في سبعة مواضع قال فيها: 
قال أبو الزناد. وكذا العيني في «عمدة القاريی» في مواضع أكثر. 





وذكر هلذا الشرح ایا حاجي + 
ه- شرح المهلب»: 

مزلفه: المهلب بن أحمد بن أبي صفرة أسيد بن عبد الله الاسدي 
الاندلسي المريي؛ مصنف «شرح صحيح البخاري»؛ وكان أحد الائمة 
الفصحاء الموصوفين بالذكاء. توفي في شوال سنة خمس وثلاثين 
وأريسانة"؟. 


«كشف الظنون» ۵40/۱. 





وهو أيضًا غير مطبوع؛ ولا يعرف عنه شيء» وذكره غير واحد 
كالذهبي» والسخاوي في «الجواهر والدرر؛ ۷۱۰/۲ وقال: وهو ممن 
آختصر «الصحيح»؛ وحاجي خليفة في «الكشف؛ ۰060/۱ وكحالة 
في «معجم المولفین» ۹۲۷/۳ (۱۷۳66). 

ويبدو أنه شرح ثمين» يتجلئ ذلك من خلال نقولات المصنف- 
رحمه الله- عنهء فلقد أكثر عنه النقل خاصة فيما يتعلق بالمسائل 
الفقهية. وكذا الحافظ في «الفتح», والعيني في «عمدة القاري». 

وقبلهم ابن بطال -الآني قريًا- فهو ممن أكثر النقل جدّا عن شيخه 
المهلب هن 
+- شرح البونية: 
مؤلفه: مروان بن علي -ويقال: ابن محمد- الأسدي القطان» 
عبد الملك» القرطبي البوني. 


(۱) انظر ترجمته في «تاريخ الإسلام» 471/68 (۰0۱۵۸ رفسير أعلام النبلاء» ۸۱۷ 








۹ ۰0۳۸۸ و«شذرات الذهب» 590/5 


س سه ام لبخاري وکتبه الصحيح سس 


قال ابن بشكوال: مات قبل الأربعين وأربعماتة". 

شرحه هذا ذكره الحافظ في «المعجم المفهرس» (۱۷۵۸) وذكر 
إسناده إليه فقال: أنبأنا به آبو علي الفاضلي؛ عن أحمد بن آبي 
طالب» عن جعفر بن علي» عن محمد بن عبد الرحمن الحضرمي٠‏ 
عن عبد الرحمن بن محمد بن عتاب؛ عن حاتم بن محمد 
الطرابلسي» عنه. وهو غير مطبوع» ولا يعرف عنه شيء. 
۷- شرح ابن بطال» 

مؤلفه: العلامة آبو الحسن» علي بن خلف بن بطال البكري» 
القرطبي ثم البلنسي» ويعرف بابن اللجام؛ توفي في صفر سنة تسع 
وأديعين واریمنة؟ 

وقد طبع بتحقيق ياسر بن إبراهيم. مكتبة الرشدء في أحد عشر 
مجلدًا. وهو شرح نفيس عُنِي مصنفه فيه بالفقه» قال حاجي خليفة في 
«كشف الظنون» ۵80/۱: غالبه فقه الإمام مالك من غير تعرض 
لموضوع الكتاب غالّ. اه 

قلت: والاشارات الحديثية فيه قليلة جدّاء إن وجدت؛ ويذكر 
أحيانًا بعض اللفویات؛ ويتعرض لذكر بعض المسائل العقائدية» مع 
العلم بأنه فيها من المؤولين للصفات. 

والمطالع للكتاب يجد ابن بطال رحمه الله كثير النقل جدًا عن 
المهلب» المتقدم ترجمته؛ مع إفادة أن المهلب شيخه أخذ عنه 
( انظر: «الصلةه ۲۱۹/۲ (1544): اج المؤئفين» ۸6۸/۳ (013855. 
17 انظر ترجمته في: «الصلة» لابن بشکوال 4۱4/۷ (۰6۸۹۱ رایخ الاسلام ۸۳۰ 

۳۲۳ وقسير أعلام الا 4۷/۱۸ (010: واسجم المؤلقين» ٩۳۸/۲‏ 

زميق 














سس مه متي سس(« 
مباشرة؛ من ذلك ما ذکره في شرح أول حديث ۳۱/۱ قال: قال لي 
أبو القاسم المهلب ابن آيي صفرت. وذكر نحو هذا في غير ما موضع: 

وممن أكثر النقل عنه أيضًا أبو الزناد بن سراجء وقد تقدم. 

وقد أكثر المصنف -ابن الملقن- النقل عن ابن بطال» وكذا الحافظ 
والعيني» خاصة المسائل الفقهية. 

اتنبيه: يوجد ابن بطال آخر هو: سليمان بن محمد بن بطال بن 
أيوب» البطليوسي» آبو أيوب» المالكي؛ يعرف بالمتلمسء فقيه إمام 
عالم محقق زاهدء توفي سنة تین وقيل: أربع وأريعمانة©. 

قال المقري في «نفح الطیب» 0۱/۳: له «شرح البخاري» وأكثر 
ابن حجر من النقل عنه في «فتح الباري»! 
: غريب؛ فشرح البخاري» إنما هو لابن بطال الأول علي بن 
خلف» واشتهر بل تواتر نسبة الكتاب إليهء ولم يذكر أحد قط ممن تقدم 
المقري أو تأخر عنه في ترجمة ابن بطال الثاني هذا أن له شرا 
للبخاري» وکل من ترجم له في كتب الفهارس ذكروا له كتبًا کد 
ولم يتعرض أحدهم لذكر هذا الکتاب؛ وهذا يؤكد أن الكتاب 
للأول؛ وأن قول المقري إنما هو توهم منهء رحمه اله» وأغرب من 
ذلك أن الدكتور فاروق حمادة في مقدمته لكتاب ابن القطان «الإقناع 
في مسائل الاجماع» ٩۷/۱‏ جزم بنسبة هذا الشرح لابن بطال 
البطليوسي الثاني» مع نسبته أيضًا لابن بطال علي بن خلف شرحًا 
(1) انظر ترجمته في : «الصلة» ۱۹۷/۱ (۰)040 ودالدبياج المذهب؟ 705/١‏ انقح 


الطيب من غصن الأندلس الرطیب» ۰20۰/۳ واشجرة التو الزكيةة (588) 
وتسعجم المؤلفين؟ 88/1 ۰60۸۲۸۱ ۱/ ۷۹۲ 0۸۹۸۱ 























سل سس سس لاما ری زعتب سی سس 
آخرء وخا المقري في قوله أن الثاني هو الذي ينقل عنه الحافظ في 
«لنتع». 

ولیس ثمة دلیل اصلا أن الثاني له شرح» فالشرح لابن بطال الأول 
مع العلم بأن الدکتور فاروق نقل في ترجمة ابن بطال الثاني عن الحميدي 
المقتبس» ص (۰)۲۲۲ ولما طالعت ترجمة سلیمان ابن 
بطال في «الجذوة؛ وجدت الحميدي لم یسب له شروحًا. 

ونخلص من هذا أن «شرح البخاري» إنما هو لابن بطال الأول 
علي بن خلف؛ وال أعلم. 
۸- شرح ابن حزمة: 

مولفه: الإمام الأوحدء البحرء ذو الفنون والمعارف؛ أبو محمد 
علي بن أحمد بن سعيد بن حزم بن غالب بن صالح بن خلف» الأندلسي 
القرطبي» صاحب التصانيف» توفي سنة ست وخمسين وأریعمانت۱ 

وكتابه هنذا أشار إليه الحافظ السخاوي في «الجواهر والدرره 
۲ فقال: وكذا لأبي محمد بن حزم عدة أجوبة. ركذا ذكره 
حاجي خليفة في «كشف الظنون» ۱/ 045-046 





في كتاب « 





قلت: يبدو أنه كتاب مختصر أو تعليقات مد 
وإلئ هذا أشار الكاندهلوي كما في مقدمة «عمدة 
شرح لطيف لابن حزم. 


ووجدت الحافظ الذهبي حصر مصنفات ابن حزم في «السير» 





على «الصحيح». 


القاري» ۲۱/۱ فقال: 








010 انظر ترجمته في : «معجم الأدباءة 89/۳ (۱02۷ ودنریخالاسلام 1۰۳/۳۰ 
۸ واسیر أعلام البلاء» ۱۸۸/۱۸ (4)94 رسیم المؤلقين» ۳۹۳/۲ 
nw‏ 


مس ده وش( 
۱۹۷-۸ فبلغت ثمانین مؤلقًا ما بين مجلد ورسالة وكراسة» ولم 
يذكر نیها کتابه هذا عل «صحيح البخاري». إلا أنه قال في 1۲۰۹/۱۸ 
قال ابن حزم في «تراجم أبواب صحيح البخاري». 
4- شرح الهوزني»: 

مؤلفه: عمر بن الحسن بن عمر بن عبد الرحمن بن عمر 
الهوزني الاشبيلي المالکي» أبو حفص» مات قتيلًا سنة ستين 
وأربعماثة”"2. 

شرحه هلذا ذكره السخاوي في «الجواهر والدرر؟ ۰۷۱۱/۲ 
وحاجي خليفة» «كشف الظنون» ۰041/۱ وإسماعيل باشاء «هدية 
العارفين» ۰۷۸۲/۱ وكحالة في «معجم المولفین» 00۷/۲ (۱۰۳۰). 
١٠-«الأجوبة‏ عن المسائل المستغربة من كتاب البخاري»: 

مؤلفه: الامام العلامت حافظ المغرب» شيخ الاسلام؛ أبو عمرء 
يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمريء الاندلسي 
المالکي» صاحب التصائیف الفائقة» توفي سنة ثلاث وستين 








وقد طبع بتحقيق عبد الخالق بن محمد ماضي؛ طبع : وقف السلام 
الخيري» في مجلد. وسماه الحافظ اللعبي: «الأجوبة الموعبة...٠.‏ 
ات لطيفة عل بعض أحاديث «الصحيح» 






() انظر ترجمته في: «وفیات الأعيانة 3۱/۷ (۰)۸۳۷ و«تاریخ الإسلام؟ ۱۳۱/۳۱ 
(44). وسیر أعلام النبلاء» ۱۵۳/۱۸ (0)40 ومعجم المؤلفين» ۱۷۰/۸ 
۱۸۵۵ 


سس کک ور سا كت 
خصها بالتعلیق؛ لانه طلب منه توضیح معاني بعض الأحاديث التي 
خفیت علی احد طلاب العلم: فارسل لابن عبد البر يطلب منه 
ذلك» يدل لذلك قوله في مقدمة الکتاب: وذکرت أنه أستعجم 
عليك من «الجامع الصحیح» للبخاري» احادیث آست عليك 
معانيهاء ورجوتني لکشف المعمی عنك فيهاء وسألتني شرحها 
ویسطها بما حضرني. اه «الاجویته ص۱٩-4۲.‏ 

وقد بلغ عدد الاحادیث التي تعرض لها ابن عبد البر بالتعلیق 
والشرح- أحدًا وعشرين حديئًا. ولا يفوتني أن أذكر أن الشارح - 
رحمه الله- قد عزا في غير ما موضع إلى هلا الكتاب. 

فائدة: 

ذكر الحافظ السخاوي في «الجواهر والدرر» ۷۱۱/۲ أن سال ابن 
عبد البر هو المهلبٌ بن أبي صفرة. 
۱-شرح البزدوي»: 

مولفه: الامام علي بن محمد بن حسين ابن المحدث عبد الکریم 
ابن موسئ بن عیسی بن مجاهدء أبو الحسن؛ فخر الاسلام» البزدوي 
الزاهد» شيخ الحنفية» عالم ما وراء النهر» صاحب الطريقة ف 
المذهب, وصاحب التصانيف الجليلةء توفي سنة آثنت 
واربعمانة). 











وثمانين 








إلى أن هذا الشرح تفرد بذكره حاجي خليفة في «كشف 





0 





جمت في : «الأنساب» ۰۱۸۸/۲ و«تاریخ الإسلام» ۳۳/ ٩۳‏ (38): واسیر 
آعلام التبلام؟ ۲۰۲/۱۸ ۰6۳۱۹۱ رلالوافي بالویات» ۸۳۰/۲۱ 005230 واتاج 
الراجم؛ (134). 





سس 


الظنون» ۵۵۳/۱ وقال: وهو شرح مختصر. 

ومن تبعه كالبغدادي في «هدية العارنین» ۰3۹۳/۱ وکحالة في 
«معجم المؤلفين» ۵۰۱/۲ (4445). 

مع العلم بان الحافظ الذهبي؛ وكذا الصفدي لم يذكرا له تصائیف 
:» ومن ذكر تصانيفه كقطلوبغا وطاش كبرئ زاده في امفتاح 
۰ لم يذكرا هذا الشرح؛ وإنما ذكرا كتابه شرح 
بير واشرح الجامع الصغير؛ وغير ذلك» فيحتمل أن یکون 
توهم أ شرح الجامع الکیر» هذا هو «جامع البخاري»؛ والله أعلم. 
۲-شرح ابن المرابطه 

مؤلفه: الامام منتي مدينة المرية وقاضيهاء آبو عبد الله محمد بن 
خلف بن سعيد بن وهب الأندلسي المربي ابن المرابط الصيرفيء 
توفي في شوال سنة خمس ونم 

وشرحه هذا شرح كبير» آختصر فيه شرح شيخه المهلب بن أبي 
صفرة» ذكره السخاوي في «الجواهر والدرر» ؟/ ۷۱۱-۷۱۰ وقال: 
وهو ممن ينقل عنه ابن رشيد. 

وكذا ذکره حاجي خليفة في «كشف الظنون» 040/۱. 









ولا يعرف عن هذا الكتاب شيء؛ غير أن أكثر من ترجم لابن 
المرابط ذكر هذا الشرح كابن بشکوال» والذهبي والصفدي وكحالة» 
وذکروا أن هنا الشرح جل إليه وشمع منه. 
)١(‏ أنظر ترجمته في: «الصلة) ۰0۷/۲ (1794). راتاریخ الاسلام» ۱۵۹/۳۳ 


۰۱۶۷0 راسیر أعلام الا 3/۱۹ (۰6۳9 و(الوافي بالوفيات» 40/۳ 
44ء وامعجم المؤلفين» ۲۷۷/۳ (۱۳۱۷۱. 


یپک الإمام البخاري وكتابه الصميع سس 


وهو من الشروح التي نقل عنها العيني في «عمدة القاري»۰ والحافظ 
في «الفتح؟ في مواضع عدة. 
۳-اشرح أبي الاصبغ»: 

مؤلفه: العلامة آبو الأصبغ عیسی بن سهل بن عبد الله الاسدي 
الجياني المالکي» توفي في المحرم سنة ست وثمانين واربعمانة. 

شرحه هذا ذكره الحافظ السخاوي في «الجواهر والدرر؛ ۷۱۱/۲ 
وقال: وذكر أنه ممن ينقل عنه ابن رشيد. وذكره أيضًا حاجي خليفة في 
لنون» ۰۵80/۱ والبغدادي في «هدية العارفي 
وكحالة في «معجم المؤلفين» ۲/ 084 (445). 

ثم ني رأيت في «فتح الباري» ۸/ ۳۹۵ قال الحافظ : وقد تكلف لها 
أبو الإصبع - هكذا بهمزة مكسورة وعين مهملة -عيسئ بن سهل في «شرحه 
فيما نقلته من رحلة أبي عبد الله- رشيد عنه ما ملخصه» وساق كلامًا. 














وهاه فائدة 
14 اشرح التيمي»: 

مؤلفه: الإمام محمد بن إسماعيل بن محمد بن الفضل بن علي بن 
أحمد بن طاهر التيمي الاصيهاني؛ أبو عبد الله. 

قال القفطي في «المحمدون من الشعراء»: كان شابًا وفاق في 
الفضل شیوخ آهل زمانه. لكنه آستوفی أنفاسه وطوی قرطاسه قبل 


3 





آوانه! وفجع والده بشبا 


أنظر ترجمته في: «الصلة» ۸۳۸/۲ (441)» راتاریخ الإسلام» ۱۸۷/۳۳ 
۱ واضير أعلام الا ۱۹/ ۲۵ (۱۵). 
0 المحمدون من الشعراءه ٩(‏ 


تشه ی بش( 
وتال الحافظ الذهبي في «تاریخ الاسلام؟ :۳۷۲/۳٩‏ كان 
آبو عبد الله محمد قد ولد نحو سنة خمسمائة. ونشأ فصار إمامًا في 
العلوم كلهاء حتئ ما كان يتقدمه كبير أحد في وقته في الفصاحة 
والبيان والذكاء والفهم» ثم اخترمته المنية بهمذان في سنة ست 
روي عنه إجازة» وكان شديد الفقد عليه. 





وعشرينء وكان والده 
وهذا الشرح ذكره الذهبي في «تاريخ الاسلام» ۳۷۲/۳۹ نقلا عن 
أبي موسى المديني قال: وقد شرح في الصحيحين فاملئ في شرح کل 
واحد منهما صدرًا صالکا. 
ونقل نحوه في «السیر» ۰۸6/۲۰ وفي «تذكرة الحفاظ» 4/ 1780 
وذكره أيضًا السخاوي في «الجواهر والدرر» ۷۱۰/۲ وعبارته 
ممن علمته شرح البخاري» محمد بن التيمي واعتنئ بشرح ما لم 
يذكره الخطابي» مع اليه علئ أوهام له. اه بتصرف. 
وحاجي خليفة في «كشف الظنون» /١‏ 948. 





ذكر ابن العماد في «شذرات الذهب» ۱۰۹/4 أن محمدًا هذا شرح 
صحيحي البخاري ومسلم فلما مات في حياة أبيهء أكملهما آل 

قلت : أبوه هو الإمام الحافظ شيخ الإسلام» أبو القاسم إسماعيل بن 
محمد بن الفضل بن علي بن أحمد بن طاهر القرشي التيمي الأصبهاني» 
الملقب بقوام السنة» توفي سنة خمس وثلائین وخمسمائة”©. 





10 انظر ترجمته في : ده (۲4۷) واتاريخ الإسلام؟ 539/51 (۲۲۸)» واسیر 
أعلام الا ۲۰/ 8 (44)» و«تذكرة السفاظ» ۱۲۷۷/6 (۰6۱۰۷۵ و«الأعلام» 
۸۱ وامعجم المؤلفين» ۳۷۹/۱ (61811 


س7 سے م ی رت ممع سے 

ذكر هذا الشرح ونسبه للأب» الذهبي في «طبقات الحفاظ؛ ص 
(4)ء والسيرطي في «طبقات المفسرين؛ (۰6۲۳ والداودي في 
«طبقات المفسرین» أيضًا ۱۱6/۱ (۱۰۵) کلاهما نقلا عن أبي موسى 
المديني» أو عن الذهبي عنه. 

وحاجي خليفة في «كشف الظنون» ۰۵۵6/۱ والبغدادي في «هدية 
العارفین» ۰۲۱۱/۱ والزركلي وكحالة. 

ورأيت في «فتح الباري» في تسعة مواضع قال الحافظ: «قال 
التيمي٠»‏ وأحيانًا يزيد: «في «شرحه». 

ورأيت في «عمدة القاري؛ أيضًا في مواضع بلغت خمسة وثماتين 
موضمًا قال فيها العيني: (قال التيمي)» في موضعين منها قال: (قال 
الكرماني : قال التيمي). 

لکن لا أعلم أيّ التيميين يريدان الأب أم الأبن؟ 
6١-«النجاح‏ في شرح أخبار كتاب الصحاح» 

مؤلفه: العلامة المحدث» أبو حفصء عمر بن محمد بن أحمد بن 
إسماعيل بن محمد النسفي الحنفي؛ من آهل سمرقند» وكان صاحب 
فنون» ألف في الحديث والتفسير والشروط» وله نحو من مائة مصنف 
توفي سئة سيع وثلاثين وخ 

وهلذا الكتاب ذكره ابن قطلوبغا في «تاج التراجم» ص(۲۷۱)» 
وحاجي خليفة في «کشف الظنون» 001/١‏ قال: ذكر في أوله آسانیده 























ریخ السلا 46۷/۳۱ (۰6۳۳۵ رفسير أعلام البلا 
۰ ۰ وسعجم المؤلقين» ۵۷۱/۲ ۱۰40۸۵ 


سس س 
وذکره أيضًا في ۱۹۲۹/۲ وقال: وهو لعمر النسفي» قال في أوله 
بعد ذكر آسانیده: هلله خمسون طريقًا لإسناد كتاب «صحيح البخاري» 
أخذتها عن مشايخي. 
وذكره البغدادي في «هدية العارفين» ۰۷۸۳/۱ وكحالة في «معجم 
المؤلفين». 
«الاحتواء على غاية المطلب والمراد في شرح ما آشتمل عليه 
مصنف البخاري من علم المتن بعد التعريف برجال الاسناد: 
مؤلفه: أحمد بن محمد بن عمرء أبو القاسم التيمي المربي» 
المعروف بابن ورد توفي في رمضان من سنة أربعين وخمسمانة!), 
هلذا الشرح ذكره بهذا الأسم السخاوي في «الجواهر والدرره 
۲ وقال: وهو واسع جدّاء وينقل عنه ابن رشيد. 
وذكره الحافظ الذهبي وقال: رأيت له المجلد الثاني من شرح 
البخاري يقتضي أن يكون من حساب مائتي مجلدة. 
وذكره حاجي خليفة .043/1١‏ 
۷- اشرح غريب الجامع الصحيح» 
مؤلفه: محمد بن أحمد بن محمد بن 











2 القيسي الحافظ 
أبو الحسن الجياني الأندلسي المالكي المتوفی بغرناطة سنة أربعين 
ومسا 





کذا ذكر أسمه في «هدبة العارفين»» وعبارة حاجي خليفة في «كشف 
الظنون»: وشرح غريه -اي: «صحيح البخاري»- لأيي الحسن محمد بن 


(۱) انظر ترجمته في «الصلة» ۸۲/۱ (۰)۱۷۷ «تاريخ الإسلام» ۵۳۲/۳۹ (434). 


س( ست امام البخازي وسكتايه السحيع مت 
أحمد الجياني النحوي المتوفئ سنة أربعين وخمسمانة. اه 

وعنه تلقفها كحالة في «معجم المؤلفين» ولم يزد على ذلك(؟, 
اشرح ابن العربي» 

مؤلفه: الإمام العلامة الحافظ القاضي: أبو بكرء محمد بن 
عبد الله بن محمد بن عبد الله» ابن العربي الأندلسي الإشبيلي المالكي» 
صاحب التصانيف» توفي سنة ثلاث وأربعين وخمسماة. 

وهلذا الكتاب ذكره حاجي خليفة في «کشف الظنور 
والبغدادي في «هدية العارفين» ۰۹۰/۲ ولا أستبعد أن يكون هذا 
الكتاب هو «شرح جامع الترمذي» المعروف ب «عارضة الاحوذي» 
وهو مطبوع؛ فلم أجد أحدًا ممن ترجم لابن العربي ذكر أن له شرا 
على البخاري! والله أعلم. 
«الاقصاح عن معاني الصحاح»: 

مؤلفه: أبو المظفر يحيئ بن محمد بن هبيرة بن سعيد بن الحسن بن 
جهمء الشيباني الدوري العراقي» الحنبلي. 
الوزير الكامل» الإمام العلم العادل» عون الدينء 

9 وخمسمائة©© 








9۱ 














() انظر: «کشف الظنون» ۰۵0۳/۱ ودهدية العارفين» ۰۸۹/۲ ودمعجم المؤلفين» 
MWY A/F‏ 

0 انظر ترجمته في: «الصلة» ۵۹۰/۲ (1۲۹۷) ودرفيات الأمیانه 193/4 
۲۷ واتاريخ الإسلا» ۱۵۹/۳۷ (۰6۱۷۱ واسیر أعلام التبلامة ۱۹۷/۲۰ 
(114): وهالواضي بالرفيات» ۳۳۰/۴ (1۴۸۸). 

۳ انظر ترجمته في: «المنعظم» ۲۱٤/۱۰‏ (0003 ودوفيات الأعيان» 750/8 
۸۰۷ وتاريخ الإسلاب ۳۸/ ۳۲۸ 405900 وفالسيرة 19/۲۰ 01410 








والکتاب هذا مطبوع في عدة مجلدات بتحقیق الدکتور فزاد 
عبد المنعم أحمدء طبع دار الوطن. وهو شرح لکتاب «الجمع بين 





السحیحین» للحميدي: أبي عبد الله محمد بن أبي نصر فتوح بن 

عبد الله بن فتوح بن حميد» الأزدي» الحميدي الأندلسي الميورقي» 

الفقيه الظاهري صاحب ابن حزم وتلميذه» المتوفئ سنة ثمان وثمانين 

وآربعمانة. وقد طبع أيضًا في مجلدين كبيرين بتحقيق الدكتور علي 

حسين البواب؛ طبع دار ابن حزم. 
وفيه جمع الحميدي بين صحيحي البخاري ومسلم علئ مسانيد 

الصحابةء میتدگا بالمتفق عليه من أحاديث الصحابي؛ ثم بما 

البخاريء ثم بما آنفرد به مسلم. 

۰- اكلام عل حدیئین من صحيح البخاري! 
مؤلفه: الامام العلامة الحافظ الكبير الثقة شيخ المحدئین؛ 

أبو موسی» محمد بن أبي بكر عمر بن أبي عیسی أحمد بن عمر بن 

محمد ین احمد ین آبي عیسی المديني الأصبهاني» الشافمية 
صاحب التصانیف: وأشهرها «المذ 

وثمانين وخمسمالة7”, 
كر ها الشرح في كتاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط؟ 

(۱) انظر ترجمته في : «وفيات الأعيان» /٤‏ ۲۸۲ (313): واتاريخ الإسلام؟ 780/67 
۰۲۹۷ وهالسير ۱۲۰/۱۹ (۰6۹۳ و«الرافي بالوفيات» ۳۱۷/6 (01835. 

(5) انظر ترجمته في: «رفيات الأعيان» 188/4 (۰60۱۸ راسیر أعلام لام 
۱ ۱0۷۸ واتذکرة الحفاظه 1774/4 (۰6۱۰۹9 راطبقات الشافمية 
الكبرى» ۱۲۰/۹ (4)376 «الوافي بالرفيات» 743/4 (۱0۱۷۸۸ رسیم 
المؤلفين» 0۵۷۳ 0144630 








في اللغة»» توفي سنة إحدئ 














09 سس ام لبخاري وسكتابه س سس 
۱ ولم أجد أحدًا ممن ترجم له -فيما آطلعت عليه- ذكر أو أشار 
إل هنذا الكتاب أو هلا الجزءء والله أعلم. 
١‏ «کثف مشكل الصحیحین» 

ملفه: الشيخ الامام العلامة الحافظ المفسر شيخ الإسلام مفخر 
العراق» جمال الدین؛ عبد الرحمن بن علي بن محمد بن علي بن 
عبيد الله بن عبد الله بن حمادي بن أحمد بن محمد بن جعفر 
عبد الله بن القاسم بن النضر بن القاسم بن محمد بن عبد الله بن 
عبد الرحمن بن القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق -عبد الله بن 
أبي قحافة- أبو الفرج ابن الجوزي» القرشي التيمي البكري 
البغدادي» الحتبلي» الواعظ» صاحب التصانیف المشهورة في أنواع 
العلوم من التفسير والحديث والفقه والوعظ والزهد والتاريخ والطب» 
وغير ذلك» توفي سنة سبع وتسعين وخمسمانة(!), 

وكتابه هذا طبع حدیا بتحقیق الدكتور علي البواب. 

وهو من الكتب التي ینقل عنها المصنف الشارح -رحمه الله- نقل 
عنه في عدة مواضع» وکذا الحافظ والعيني. 
7- «المخبر الفصبح في شرح البخاري الصحیح»: 

مؤلفه: عبد الواحد بن التين السفاقسي أبو محمد» الشيخ الإمام 
العلامة الهمام المحدث الراوية المفسر المتفنن المتبحرء توفي سنة 1۱۱ 
اقس» وقبره بها معروف7"©. 

















() انظر ترجمته في: «رفيات الأعيان» ۱۸۰/۳ (۰۳۷۰ ردتریخ الإسلام» 4۷ 
۷ 0010 وسیر أعلام التبلام؟ ۲۱/ ۳۹۶ (035) 
(5) انظر ترجمته في: «شجرة لور الزكية في طبقات المالكيةة (918). 


مس مقط لوبق روزي و 

ذکر هذا الشرح بهلذا الآسم الشيخ محمد مخلوف في كتابه اشجرة 
النور الزكية» وقال: له في هلذا الشرح أعتناء زائد في الفقه ممزوجا بكثير 
من کلام «المدونة» وشراحها مع رشاقة العبارة ولطف الاشارة؛ أعتمده 
الحافظ ابن حجر في «شرح البخاري»» وكذلك ابن رشيد وغيرهما. 

قلت: وشرحنا هذا مملوء بالنقولات عن ابن التين» ویتجلی 
أيضًا من هله النقولات أهتمام ابن التين بالجوانب اللغوية والتحوية» 
وضبط كثير من ألفاظ وكلمات «الصحيح»» وكذا أسماء كثير من 
الرواة» وسيجد من يطالع شرحنا هلذا أن الشارح -رحمه الله- كثيرًا 
ما يقول: (وضبطه ابن التين) أو يقول: (ووقع في شرح ابن التي 
ويذكر لفظة أو آسم رای وهكذاء مع العلم بأن هذا الشرح من 
الشروح التي صرح المصنف بأنه آعتمد عليها في شرحه؛ كما ذكر 
ذلك في خاتمة هذا الشرح. 

وممن ينقل عنه أيضًا العيني في «عمدة القاري»» وذكره السخاوي 
في «الجواهر والدررة ۷۱۱-۷۱۰/۲ وأنه ممن ينقل عن الداودي. 

وذكر هلذا الشرح ایشا المقري في كتابه «أزهار الرياض في أخبار 
القاضي عیاض» صس(۲۲۱) باسم: «المحير الفصيح في شرح البخاري 
الصحیح» فلعله تصحيف» وذكره صاحبا كتاب «معجم المصنفات 
الواردة في فتح الباري» ص(1۳۷) (178) وسمیاه: «المنجد الفصيح 
في شرح البخاري الصحيح؛ والله أعلم. 
۳-«شرح مشكل البخاري؟ 

مؤلفه: الإمام العالم الثقة الحافظ شيخ القراء حجة المحدئین؛ 
بن علي بن حجاج 

















أبو عبد الله محمد بن أبي المعالي سعيد بن 





۲۰ سس ام البخاري وكتابه الصحيع سے 


افعي» صاحب التصانيف. توفي سنة سبع 





هذا الشرح ذكره فؤاد سزكين في «تاريخ التراث العربي" ۲۲۹/۱ 
4- شرح الصفاني»: 

مزلفه: الشيخ الامام العلامة المحدث إمام اللغة» الحسن بن 
محمد بن الحسن بن حيدر بن علي» أبو الفضائل» رضي الدين» 
القرشي العدوي العمري. الصغاني -أو الصاغاني- الاصل» الهندي 
اللهوري المولد» البغدادي الوفاةء المكي المدفن؛ الفقيه الحنفي 


صاحب التصانیف. 





توفي سنة خمسین وستمائةء في تاسع عشر من شعبان 
وهنا الشرح ذکره الحافظ الذهبي وقال : في مجلد. وکذا الصفدي» 
والكتبي» وقطلوبغاء والحافظ السيرطي في «بغية الوعاقة 9۱۹/۱ 
(101): وحاجي خليفة في «كشف الظنون» 00۳/۱ وقال: وهو 
مختصر في مجلده والبغدادي في «هدية العارفين» ۰۲۸۱/۱ وكحالة 
في معجم المؤلفين» وذكروا من تصانيفه أيضًا على الصحيحين كتاب 
«مشارق الأثوار في الجمع بين الصحيحين». 
010 انظر ترجمته في: «وفيات الأعيان» 4/ 844 (531): و«تاریخ الإسلام؟ 545/41 
0 ویر أعلام لاه" ۱۸/۲۴ (60). راسجم المؤلفين» ۳۲۵/۳ 
۱۳۲۹0 
0 انظر ترجمت في: «معجم الأحياءه ۹6/۳ (۳۳۰): واتاريخ الاسلام» 44۳/۸۷ 
(۵۹۸)ء راسیر اعلامالام» ۲۳/ ۲۸۲ (141): و«الوافي بالوفيات» 4۰/۱۷ 
(114)» وافوات الرفيات» ۳۵۸/۱ (۰6۱۲۹ واج لتراجم» (43): رسیم 
المؤلقين» 0۸۳/۱ ۳۸۸ 














بش وی سس( 
۰- اشواهد التوضیح والتصحیح لمشکلات الجامع الصحیح: 
مولفه: العلامة الأوحدء جمال الدین؛ محمد بن عبد الله بن 
عبد الله بن مالك» أبو عبد الله الطائي الجياني الشافعي النحوي 
الشهیر: صاحب «الألفيةة في النحو والصرف» توفي سنة أثتتين 








e 
وسبعين وستمائة‎ 


وهذا الکتاب مطبوع بتحقيق الدکتور طه محسن؛ طبع مکتبة 
تيمية» في جزء واحد غلاف. 








وهو عبارة عن جزء لطيف يحوي تعليقاتٍ ود 
بعض المواضع في «صحیح البخاري» 

وقد كل عنه الشارح في غیر ما موضع. 
وله أيضًا: «التوضيح في اعراب البخاري» 

ذکره بروکلمان في «تاريخ الادب» ۰۱3۸/۳ 

ولعله هو الکتاب الأول «شواهد التوضیح» والله أعلم. 
اشرح النووي": 








مؤلفه: يحيئ بن شرف بن مري بن حسن بن حسين» مفتي الأمة 
شيخ الإسلام» محيي الدین. آبر زكريا النووي» الحافظ الفقيه 
الشافعي الزاهد. أحد الأعلام. توفي سنة ست وسبعين وستماثة'"©. 
۱ انظر ترجمته في: «تاريخ الإسلام» ۱۰۸/۵ (۰6۸۳ ودالرافي بالرنيات» ۳۵۹/۴ 
۰۱۸۳۹ وافوات الرفيات؟ 1۰۷/۲ (6۷۲ راب الرعاقة ۱۳۰/۱ ۰6۲۲ 
وامعجم المؤلقين» 10۰/۳ (۱۵۳۳۸). 
( انظر ترجمت في: «تاريخ الإسلام» ۲۹/۵ (۰0۳۳۰ و«تذكرة الحفاظة ۱6۷۰/4 
9 وافرات الرنيات» 734/4 (534): وسعجم المزلفين» ۹۸/6 
۸۳ 











راب الإمام البخاري وکتابه اصعیح سس 

هذا الشرح تواتر ذكره» وقد ذکره اللووي نفسه في مقدمة اشرح 
مسلم» 4/۱ فقال: أما «صحیح البخاري» -رحمه الله- فقد جمعت 
في شرحه جملا مستکشرات» لة على نفائس من آنواع العلوم 
بعبارات وجيزات» وأنا مشمر في شرحه راج من الله الکریم في 
إتمامه المعونات. اه 

قلت: لم یتمه رحمه اش وإنما وصل فيه إلئ كتاب الإيمان» قاله 
حاجي خليفة في «کشف الظنون» 00۰/۱. 

وقد ذكره النووي أيضًا في مواضع من «شرح مسلم؟» وذكره الحافظ 
الذهبي في «التاريخ» و«التذكرة»: وذكره في موضع آخر من «تاريخ 
الإسلام؛ ۵۹/۳ قال: وقال الشيخ محيي الدين الشووي في شوه 
للبخاري» وذكر كلامًا. وذكره 
في «الفتح»» وكذلك المصنف الشارح -رحمه الله- في أوائل كتابنا هذا 















ونفيد القاري الكريم أن هذا الشرح توجد نسخه في بعض 
المکتبات» ذكر ذلك بروكلمان ۱۹۷/۳ وسزكين ۰۲۲۹/۱ وأفاد 
الدكتور عبد الغني عبد الخالق في كتابه «الإمام البخاري وصحیحه» 
ص۲۳۸ أن شرح النووي هذا قد طبع في المنيرية سنة سبع وأربعين 
وثلاثماثة وألف. (وقد طبع أخيرا بدار طيبة بالرياض في مجلدين). 
4 شرح ابن المنير 

مؤلفه: القاضي الأوحدء علي بن محمد بن منصور بن آبي 
القاسم بن مختار بن أبي بكرء زين الدین؛ أبو الحسن ابن القاضي 
آبي المعالي الجذامي الإسكندراني المالکي؛ أخو القاضي العلامة 
ناصر الدین ابن المنيرء الاصفر؛ توفي سنة خمس» وقیل: ست 





سس 00 


۷ 
وتسعين وستمائة! 


ذكر شرحه هذا الحافظ في «هدي الساري» ص۰۱4 والحافظ 
السخاوي في الجواهر والدرر» ۷۱۱/۷ وقال: وشرحه في نحو عشر 
مجلدات» وحاجي خليفة في «کشف الظنون» 040/۱ -مع خطأ سيأتي 
تفصيله- والبغدادي في «هدية العارفين» ۱/ ۰۷۱6 ومخلوف في «شجر: 
الثور الزكية» (113): وكحالة في «معجم المؤلفين» ۵۲۷/۲ (۱۰۱۲۲). 
4 «المتواري علئ تراجم أبواب البخاري»: 

مؤلفه: القاضي العلامة» أحمد بن محمد بن منصور بن القاسم 
أبن مختار» ناصر الدین؛ ابن المنيرء الإسكندراني المالكي» قاضي 
الإسكندرية وعالمهاء وأخو زين الدين ابن المنير -المتقدم- الأكبرء 
أعني هلذاء وذاك الأصغر. توفي سنة ثلاث وثمانين وستمانة ۳ 

ذكر هذا الكتاب الحافظ الذهبي فقال: وله تاليف على تراجم 
البخاري. والصفدي والكتبي: وأشار إليه الحافظ في «هدى الساري» 
ص ۱۶ فقال: وقد جمع العلامة ناصر الدين أحمد بن المنير خطيب 
الإسكندرية من مشكلات تراجم البخاري أربعماثة ترجمة وتكلم 
عليها. اه بتصرف. 

قلت: وقد نقل الحافظ معظم هذا الكتاب إن لم يكن كله في 


مواضعه. 

















60 انظر ترجه في: تاریخ الإسلام» ۲۹۹/۵۲ (۰)۳20 ودالوافي بالفیات» ۸۳۷ 
للك 

01 انظر ترجمته في: «تاريخ الإسلامة ۱۳۹/۵۱ (194). و«الوافي بالوفيات» ۸ 
۸ ۰۱۳۵۹۸ ودفوات الوفيات؟ 144/1 (00). 


س( ۲ سس امام بخاري وکتبه لسحیع 

ومناسباته في «الفتح» وکذا المصنف -رحمه الله- لطالما ت 
في التراجم المشكلة المتکلم فيها. 

ويغني عن ذکر هذا كله أن الکتاب هذا مطبوع بتحقیق وتعلیق 
صلاح الدين مقبول أحمد - طبع مکتبة المعلا (الکویت). 

فا 








إنما ذكرت هذا الکتاب وما تلاه من مصادر ذکرثه» رغم أن هذا 
ليس محل ولا موضع ذكرهء فبحثنا حصر لشروح وتعلیقات وحواشي 
«الصحيح؛: ذکرت ذلك لاضطراب حصل وتنرقل في سم هذین 
المصنفين ومؤلفاتهما 

فقال حاجي خليفة في «كشف الظنون" :543/١‏ وشرح الإمام 
ناصر الدين علي بن محمد بن المنير الإسكندراني» وهو كبير في نحو 
عشر مجلدات؛ وله حواش علئ «شرح ابن بطال»؛ وله أيضًا کلام 
على التراجم سماه «المتواري»! 

كذا قال فكنى الاصفر بكنية الأكبرء ونسب المصنفين -«الشرح» 
و«المتواري»- لواحد. 

وتبعه البغدادي في «هدية العارنین» ۷۱۶/۱ فنسبهما لعلي 
الأصغرء وأصاب في ذكر كنيته فقال: زين الدين. 

وكذا كحالة في «معجم المؤلفين» 0۲۷/۲ (۱۰۱۲۷) ترجمة علي 
الأصغرء فأقام الأسمء لكنه عزا الكتايين له! 

وترجم لأحمد الأكبر ۲۹۹/۱ (۲۱۷۰) فأقام الأسمء ولم ينسب 
إليه أحدهما. 


وكذا الكاندهلوي في كتابه لامع الدراري» كما في مقدمة «عمدة 








سس ةلتق mm‏ 
القاري» 11/١‏ فقال: شرح ناصر الدين بن المنير ۱۰ مجلدات!. 

وقد ذكر محقق «المتواري» مزيد أدلة تؤكد نسبة الكتاب لأحمد 
الاکبر فلينظر. 

فائدة أخرق: 

قرات في «الجواهر والدرر؟ ۷۱۱/۲: ولابن المنير حواشٍ على 
«شرح ابن بطال»؛ بل وعمل أيضًا على التراجم سماه «المتواري»» 
قلت: يقصد هنا الأكبرء كما هو معلوم. 
۳۰- (بهجة التفوس وتحليها بمعرفة مالها وما عليهاة: 

مؤلفه: أبو محمد عبد الله بن أبي جمرةء المحدث المقرئ توفي 
سنة تسع وتسعين وستمالة". 

یا الح مطبوع في ات 
العلمية (بيروت- لبنان). 





والكتاب هنذا شرح فيه مصنفه -رحمه الله- مختصره لصحیح 
البخاري» حيث آختصر «صحيح البخاري» في مختصر سماه اجمع 
النهاية في بده الخير والغاية» بلغت أحاديثه سبعة وتسعين وماثتين. 

وهو من الشروح التي نقل عنها المصنف الشارح -رحمه الله- في 
عدة مواضع خاصة في بدايات الشرح» وكذا نقله عنه الحافظ في «الفتح» 
والعيني في «عمدة القاري». 

وقد ذكر سزكين ۲4۵/۱ أن ابن أبي جمرة قد ألف عن هذا الكتاب 
-أي «جمع النهاية»- رسالت. ذكر عنوانهاء وأن لها نسخة في المتحف 





«) انظر: «معجم المؤلفين» ۲۳۵/۲ (۷۸10). 





7 سے ام دنر رم سوت 


البريطاني (۰643۱ الاضافات (۹۸۱). 

وعلی هلا الشرح صنف الشارح نفسه جزءًا سماه «المرائي 
الحسان» جمع فيه مجموعة من الرژی التي رآها حين شرح مختصره 
لصحیح البخاري» فهي تقاریظ ر ية شريفة لکتابه هذاء تدل 
علي ممیزات شرحه» وهي ملحقة بهانا الشرحء بلغ عدد الرؤى التي 
قيدها سبعين رؤية. ولأهمية هلذا المختصره قام بشرحه غير واحد 
مثل: «شرح الاجهوري»» وهالنور الساري»؛ و«التعليق الفخري». 
۱-«الراموز علي صحیح البخاري» 

مؤلفه: الشیخ الامام المفتي المحدث الحافظ المتقن القدوة بركة 
الوقت» شرف الدين» علي بن محمد بن أحمد بن عبد الله بن 
عيسئ بن أحمد بن محمد بن محمد بن محمد» أبو الحسين اليونيني 
الحنبلي» توفي سنة إحدئ وسبعماتة. 

لم پذکر هلا الشرح أحد ممن ترجم لليونيني» وذكره بروكلمان في 
«تاريخ الأدب العريي» ۱۱۸/۳ ونسخته في رامبور ۰۱۱۸/۲ 

قلت: وهي رموز اليونيني التي اصطلح عليها للدلالة عل الروایات 
التي ذكرها في نسخته من الصحيح المعروفة باليوئينية» وعندنا مصورة 
منها من المكتبة الأزهرية وهي عبارة عن ثلاث لوحات فيها أسانيد 

3 ۱ 

اليونيني ورموزه في صحيح البخاري7. 
17 انظر ترجمته في : «فبل تاريخ الإسلامة ۱۸/۵۳ (1): ولاف لیات 1۲۱/۲۱ 

(۲۹۵)ء و«فیل التقبيده ۲/ ۴۱۰ (1461): و«الدرر الكامنة» ۹۸/۳ (۲۲۳). 
2 وهي لم تطبع حفن الآن مع أي طبعة من طبعات صحیح البخاري ولا مع السخة 

التي آمر بطبعها السلطان عبد الحميد الثاني سنة ۱۳۱۱ه مما يدل علئ أن 

.بروكلمان ذكره خطأ عل أنه شرح. 











ج 


۲- اترجمان التراجم في إبداء مناسبة تراجم البخاري»: 

مؤلفه: الشيخ الإمام الحافظ الناقد الخطيب» آبو عبد الله محمد بن 
عمر بن محمد بن عمر بن محمد ب 
حسن بن عمر بن محمد بن رشيد الفهري» السبتي» توفي سنة إحدئئ 
وعشرين وسیعمانة), 

وذكر هذا الكتاب الحافظ في «الدرر الكامنة؛ وقا 
النفس ولم يكمل. وانظر اهدي الساري؛ ص٤٠‏ ووجدت 
في مواضع في «الفتح». وكذا العيني في «عمدة القاري». 

وذكره أيضًا السخاوي في «الجواهر والدرر» ۷۱۱/۲ وذكر أنه ينقل 
عن ابن المرابط وعن ابن ورد التميمي وأبي الأصبغ الأسدي وقال 
المقري في «أزهار الرياض في أخبار القاضي عياض» ص۲۲۱: كان 
ابن رشيد يعتمد في شرح كلام البخاري علئ المحير الفصيح في 
شرح البخاري الصحیح» لأبن ا 
لعله: (المخبر). 

وذکره أيضًا حاجي خليفة ۰00۱/۱ وكحالة / 07۷ (۱۵۰6۸). 
۳۳- «البدر المنير الساري في الکلام على البخاري» 

مؤلفه: الشیخ الامام العالم الحافظ الناقد الصادق. مفتي الدیار 
المصرية» قطب الدین- آبو علي» عبد الکریم بن عبد النور بن متیر 
الحلبي ثم المصري؛ صاحب التصائیف. 




















(۱) انظر ترجمته في: #ذيل تاریخ الاسلام» 9۳/ ۱۷۸ (۰)۵30 وهالوافي بالوفيات». 
€| ۰0۱۸۰۵ وطیل التقیده ۲۰۰/۱ (۰۳۷۹ ودالدر الكامنة» 111/4 
(۳۰۸) ونبغية الوعاته ۱۹۹/۱ (۳۵۳ 





سس م نزن رع س س 


توفي سنة خمس وثلاثين وسبعمالة"2. 
وشرحه هذا ذكره الحافظ الذهبي في «التاريخ» فقال: وله تواليف 
مفيدة منها شرح شطر البخاري. 

وكذا الصفدي» وقال الحافظ في «الدرر الكامنة) ۳۹۸/۲ 
(1441): شرع في شرح البخاري؛ وهو مطول أيضًا بيض أوائله إل 
قريب النصف. والسخاوي في «الجواهر والدرر» ؟/١1.‏ وکذا 
حاجي خليفة في «كشف الظنون؛ 10/۱. 








وتوجد نسخة من هذا الكتاب في برلين» قاله بروكلمان 154/5 
وسزكين ۲۲۹/۱ 
4" «التلويح في شرح الجامع الصحیح» 

مؤلفه: مغلطاي بن قليج بن عبد الله البكجري الحنفي الحكري» 
الحافظ علاء الدين» صاحب كتاب «إكمال تهذيب الكمال»؛ توفي 
ستة آنتین وستين وسیعمانت. 

وهذا الشرح معروف مشهورء ذکره الحافظ في «الدرر الکامنقه, 
وقال في «اللسان»: شرح البخاري في نحو عشرین مجلدة. 
ابن فهد المكي في «لحظ الالحاظ ص۰۳۲ وقطلوبغا في 
«تاج التراجم» وقال: في نحو عشرين مجلدًا. 








(۱) انظر ترجمته في «ذيل تاريخ الإسلام» ۳۰۸/۵۳ (۹۲۵). و«الوافي بالوفيات» 
۷۹ ومجم المؤلفين؟ ۲۰۸/۲ (0/335. 

(۲) انظر ترجمته في : «الوفيات؟ لابن رافع السلامي ۲/ ۲۲۴ (0/04: و«تاج ارام 
۰۳۰۱ و«الدرر الكامنة» ۰۹۱۳/4 والسان الميزان» ۷۲/۹ (۰6۸0۸۲ و«التجوم 
الزاهرة» ۰٩/۱۱‏ وامعجم المؤلفين» ٩۰۳/۳‏ (99185). 


تسه و سس( 
وذكره أيضًا ابن تغري بردي» والبغدادي في «هدية العارفين» 
۲ وكحالة في «معجم المؤلفين». 
وقال حاجي خليفة في «كشف الظنون» :043/١‏ هو شرح كبير 
بالقول أوله: الحمد لله الذي أيقظ من خلقه.. إلخ. قال صاحب 
«الکراکب»: وشرحه بتتميم الأطراف آشبه» وتصحيف تصحيح 
التعليقات أمثل» وكأنه من إخلائه من مقاصد الكتاب على ضمان 
ومن شرح ألفاظه وتوضيح معانيه علئ أمان. اه 
وهذا الشرح نقل عنه المصنف -رحمه الله- كثيرًا جدّاء وهو من 
الشروح التي نص المصنف في خاتمته للكتاب أنه أعتمد عليها في شرحه. 
وأيضًا نقل عنه الحافظ في «فتح الباري» وأكثر هزه النقولات تعقبات 
علئ مغلطاي؛ فأكثرها عبارته فيها: «زعم مغلطاي» وما شابه ذلك. 
في «عمدة القاري» نقل عن ها الشرح كثيرًا جدّاء 
فكثيرًا ما يقول + (قال مغلطاي)ء أو يقول: (قال صاحب التلويح). 
5 «العقد الغالي في حل إشكال صحيح البخاري»: 
االعقد الجلي في حل إشكال الجامع ا 3 
مولقه: آحمد بن آحمد بن احمد بن الحسین بن موسی الكردي 
الاصل الهكاري» شهاب الدين» عارف بالرجال» توفي سنة ثلاث 

















هذا الشرح ذکره بروکلمان في «تاریخ الادب العربي» ۱۷۳/۲ 
بالاسم الأول وذکره سزکین في «تاریخ التراث العربي؛ ۲۳۰/۱ 


() انظر ترجمته في «الدرر الكامنة» ۹۸/۱ (0)593 وامعجم الملفین» ٩۲/۱‏ 
لفقم 


س( س ام البخاري وطكتاية اسع سے 
بالاسم الثاني» وذکر کلاهما أن منه نسخة في باریس (۲۹۷۷). 

ولم أجد من ذكر هذا الشرح إلا هماء ولما ترجم له الحافظ في 
«الدرر» ذكر أنه جمع كتابًا في رجال الصحیحین ولم يزدء وكذا 
كحالة. والعلم عند الله. 

مؤلفه: المحدث المؤرخ المفسر الفقيهء إسماعيل بن عمر بن 
كثير بن ضوء بن كثير بن زرع؛ الشهير بابن كثير» عماد الدين» 
يه الشافعي» توفي سنة أربع وسبعين 





5 شرح ابن 












|< : فقال في نفسير قوله تعالئ‎ ٠ 
۳ وه ومسا رهم بر 46 [البقرة:‎ 
بل قد حكاه الشافعي وأحمد وأبو عبيد وغير واحد إجمامًا أن الإيمان‎ 


قول وعمل؛ يزيد وينقص؛ وقد ورد فيه آثار كثيرة وأحاديث أوردنا 
الكلام فيها في أول «شرح البخاري»» وله الحمد والمنة اه «تفسير 
ابن کیره /١‏ ۰۲۹6 

وقد تتبعت المواضع التي ذكر فيها شرحه هلذا وعزا إليه؛ فوجدتها 
بلغت أربعة عشر موضعًا غير هذا الموضعء آنظرها في «تفسيره؛ ۰۸۳/۳ 
TEN, ۰‏ ۷۲ ولأرقك AA‏ الل وا AWE‏ 
۳ ۰۲۵۵/۱۲ و ۰۸۰/۱۳ ۱4۵ ۵4۰. ط مکتبة آولاد الشیخ 








(1) انظر ترجمته في : «الدرر الکامنةه 5/6/1 (444)» واشذرات الذعبة ۰۲۳۱/۷ 
رسجم المؤلفين» ۱/ ۳۷۳ (1۷۷۸). 


سس سس( 
للتراث. وذکره أيضًا في «البداية والنهاية؛ في أربعة مواضع ۰۳/۳ ۰۲۲ 
[ty‏ ۲۰۸ و۱۱ ۳۳ 

وذكره أيضًا الحافظ في «الدرر الكامنة»: والسخاري في «الجواهر 
والدرر» ۰۷۱۱/۲ وابن العماد الحنبلي» وحاجي خليفة ۰00۰/۱ 
وذکروا أنه لم يكمله. 
۷- شرح الكازروني؟ 

مؤلفه: محمد بن محمد -المدعو سعید- بن مسعود بن محمد بن 
مسعود بن محمد بن علي بن أحمد بن عمر بن إسماعيل بن الأستاذ أبي 
علي الدقاق» وهو الحسن بن علي بن محمد بن إسحاق بن عبد الرحیم» 
نسيم الدين» أبو عبد الله بن سعيد الدين» النيسابوري» ثم الکازروني» 
الشافعي» توفي سنة إحدئ وثمانين وسبعماثة» ووقع في «الأعلام؛ سنة 

1 

ذکر هنذا الشرح السخاوي في «الضوء اللامع» فقال: صنف الکتیر» 
ومن ذلك «شرح البخاري» وقال أنه آستمد فيه من ثلائمائة شرح عليه. 
كذا قال. 

وذكره أيضًا حاجي خليفة في «كشف الظنون» ۰۵۳/۱ وقال: فرغ 
منه في شهر ربيع الأول سنة ست وستين وسبعماثة» بمدينة شيراز. 

وذكره أيضًا الزركلي في «الأعلام» ۰۱۰۱/۲ 





(۱) انظر ترجمته في : #فيل التقييد» 147/١‏ (۷۵٤)ء‏ و«درر العقود الفريدة» 134/5 
001١35‏ ولإناء الغمرة ۰۲۳۰/۱ و«الضوء اللامعة ۳۹۲/4 (85): واشذرات 
الب ۱۰/۷ 


سا۲ سس لإمام البخاري وكتابه اسع 
۸- شرح القرمي»: 

مؤلفه: أحمد بن محمد بن عبد المؤمن القرمي» يقال له: قاضي 
قرم» ركن الدين الحنفي» ونسبه بعضهم فقال القريمي يقال له: قاضي 
قريم- بزيادة ياء! 
وقال التقي الغزي في « 








ثلاث وثمانين وسبعمائة. 
وهأذا الشرح ذكره الحافظ في «إنباء الغمره فقال: :یج شرغا 


على البخاري» آستمد فيه من شرح 
شرحنا هأذا- رأيت بعضه» وكان يرمئ بالهنات. 

وذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» ۰۵۹/۱ وابن العماد 
الحنبلي» والبغدادي في «هدية العارفين» 2114/١‏ وكحالة في «معجم 
المزلفین» ۲۷۷/۱ (۲۰۲۱). 
الباري في شرح صحیح ملم والبخاري؛ 
مؤلقه: محمد بن محمود بن أحمدء ويقال: محمد بن محمد بن 








محمود؛ الرومي» البابرتي» أكمل الدين بن شمس الدين بن جمال 
الذين» توفي سنة صت وثمانين وسبعماقة". 


1 انظر ترجمته في: لإنباء الغمر» ۰۸۹/۱ و«الطبقات الستقه ص 0141 وه 








الذعب» 5/4/1 
(0) انظر ترجمته في: «الدرر الكامنةة ۲۵۰/6 (583): ووإتباء الغمر يأبناء العمر 





۱ واتاج الراجم» (۰6۲۲۰ وابغية الوعانه ۲۳۹/۱ (453) وسفناح 
السعادةة ۰۲۵۳/۲ ومجم المؤلفين» 3۹۱/۳ (16844) ر 144/۴ (۰ 6۱۵۹۰ 


رد وا 

ذكر في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» ۰۵1۸/۱ وهو -فیما 
ذکروا- شرح على البخاري ومسلم ممّاء وليعلم أن كل من ترجم 
للبابرتي هذا -فيما أطلعت عليه- لم يذكروا في مصنفاته هذا 
الكتاب» وإنما ذكروا ضمنها كتاب «شرح مشارق الأنوار» للقاضي 
عیاض فالله أعلم. 
۰- «الكواكب الدراري في شرح صحيح البخاري»: 

مؤلفه: محمد بن يوسف بن علي بن سعيد الكرماني ثم البغدادي» 
شمس الدين» فقيه أصولي محدث مفسر متكلم نحوي بياني؛ توفي سنة 
ست وثمانين وسبعمائة". 

ذكر هذا الشرح غير واحدء وقال الحافظ في «الدرر الكامنة»: 
ودخل إلى الشام ومصر لما شرع في شرح البخاري» وسمئ شرحه 
«الكواكب الدراري» وهو في مجلدين ضخمين» وفي الغالب يوجد في 
أربعة أو خمسة أجزاء» سمعه منه جماعة» وهو شرح مفيد علئ أوهام 
فيه في النقل؛ لأنه لم يأخذ إلا من الصحف» وقد عاب في خطبة 
کتابه علئ «شرح ابن بطال» ثم علئ «شرح القطب الحلبي» واشرح 
مقلطاي». اه 

قلت: وهلذا الشرح مطبوع في خمسة وعشرین جزءا في تسعة 
مجلدات طبع مؤسسة المطبوعات الإسلامية؛ عاريًا عن هذا الأسمء 
إنما هو باسم «البخاري بشرح الكرماني». 


(۱) انظر ترجمته في: «الدرر الكامنة» ۳۱۰/4 (۰)۸۳۹ وثبغية العا ۲۷۹/۱ 
(916)» وسعجم المؤلفين» ۷۸۸/۳ 01349010 


7 س وم فیرعت س مس 


۱- «مختصر شرح مقلطاي» 
مولفه: جلال بن آحمد بن يوسف» جلال الدین؛ المعروف 
بالتباني» ویقال آسمه رسولاء فقيه محدث. توفي سنة ثلاث وتسعین 
وسبعماتة!"». 
ذكر هذا الشرح الحافظ؛ وقال: رأيته بخطهء وذكره أيضًا الحافظ 
السخاوي في «الجواهر والدرر» ۰۷۱۱/۲ وابن قطلوبغا في «تاج 
التراجم» ص٩۸‏ (۸۷)ء والسيوطي في «بغية الوعاقة 1۸۸/۱ 





(۰0۱۰۱۰ وحاجي خليفة في «كشف الظنون» ۰۵80/۱ وكحالة» 
وغيرهم كثير. 


الألفاظ الجامع الصحيح»: 

مؤلفه: محمد بن عبد الله بن بهادر بن عبد الله الزركشي التركي 
أصلاء المصري مولدّاء بدر الدين أبو عبد الله الشافعي العلامة 
الاصولي المحدث المفسرء لقب بالزركشي» نسبة 
للزرکش؛ لأنه تعلم صنعة الزرکش في صفرهه توفي سنة آربع وتسعين 











وهلذا الكتاب مطبوع بتحقيق الدكتور يحيئ بن محمد علي 
الحكمي» طبع مكتبة الرشدء في ثلائة أجزاء. 
وقد أفاد الحافظ في «الدرر؛ قائل : شرع في شرح البخاري فتركه 





نلا 











۱ انظر ترجمته في: «الدرر الكامنةة 08۵/۱ (0۱8۷8: واشذرات الذعبء 
۲ وسعجم المولین» ۵۰۰/۱ (۰6۳۷۵۲ 0۳۹۰۱۷۱۸۸۱ 

۱ انظر ترجمته في: «الدرر الكامنة» ۳/ ۳۹۷ (۱۰۵۹) واشذرات اللمب؛ 
/ رسجم المؤلفين» ۱۷۸/۳ ۱۲۵۷ و ۸۳۳/۲ ۱۱۵۲۱3۱ 





وأما عن صفة هذا الكتاب فندع الزركشي يوضح ذلك» قال ۱/۱: 
إني قصدت في هذا الاملاء إلى إيضاح ما وقع في «صحيح || 
لفظ غريب أو إعراب غامض أو نسب عويص» أو راو يخشئ في سمه 
التصحيف... إلئ آخر كلامه. 

بالإضافة إل بعض التعليقات الفقيهية والعقائدية وغيرها. 

وقد تناوله بعض الشراح بالاختصار والتتکیت» وما إلى ذلكء 















فائدة: ذكر الحافظ السخاوي في «الجواهر والدرر» ۲/ ۷۱۱ أن 
للزركشي شرخا على البخاري قال: وهو غير 
الناس. وإلئ هلا أشار الحافظء كما تقدم. 
۳ ت الباري شرع صحیح البخاري: 

مؤلفه: عبد الرحمن بن آحمد بن رجب بن الحسن بن محمد 
ابن مسعود البغدادي الدمشقي» ابن رجب الحنبلي» أبو الفرج» 
الحافظ الفقيهء شيخ الاسلام» توفي سنة خمس وتسعين وسبعمائة. 

لهلذا الشرح طبعتان: الأولئ: نشر مكتبة الغرباء الأثرية (المدينة 
المنورة) في عشرة مجلدات؛ والثانية: طبع دار ابن الجوزي» بتحقيق 
طارق بن عوض الله» في سبعة مجلدات. 

وهو شرح بديع نفيس ثمين غير أنه لم يكتمل» إنما وصل فيه إل 
كتاب الجنائزء قاله غير واحدء والقطعة المطبوعة منه الآن حت حديث 





اتنقيحه» الذي تداوله 








(۱) انظر ترجمته في: «الدرر الكامنة» ۲/ ۳۲۱ (۰)۲۳۷۹ و#الجرهر المنضد» 0800 
واشذرات الذهب» ۰۳۳۹/٩‏ و«معجم المؤلقين» ۷4/۲ (5061). 


7 س ام رن رع سو 


في کتاب السهوء فيبدو أنه فقد منه جزء. 

ويكفينا عن هذا الشرح ما قاله ابن عبد الهادي في «الجوهر 
المنضد؛ ص (۵۰): وشرح قطعة من البخاري إلى كتاب الجنائزء 
وهي من عجائب الدهرء ولو كمل كان من العجائب. 
44- شرح البلييسي» 

مؤلفه: إسماعيل بن إبراهيم بن محمد بن علي بن موسى الكناني 
البلبيسي» نزيل القاهرة» مجد الدين» أبو محمد؛ الحنفي؛ توفي سنة 
تين وثمانماثة . 

وهذا الشرح ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» 9۵۳/۱ وورخ 
وفاته سنة عشر وثمانماثة. 

ولم يذكره إلا هو وكحالة في «معجم المزلفین» ۳۶۷/۱ (0380)؟ 
فترجم له من ترجم كتقي الدين الفاسي» والمقريزي في كتابيه «المقفئ» 
و«الدرر»» والحافظ في «الذيل؛ ودرفع الاصر؛ و«الإئباء»» والسخاوي؛ 
وابن العماد الحنبلي» ولم يذكر واحد منهم هلذاالشرح! قالله أعلم. 
-٠١‏ «الفيض الجاري على الجامع الصحيح للبخاري؛ 

مؤلفه: المحدث الحافظ الفقيه الأصولي» ابر حقص: عمر 
ابن رسلان بن نصیر بن صالح بن عبد الخالق بن عبد الحق؛ 
الكناني القاهري الشافعي» سراج الدين البلقيني» توفي سنة خمس 








() انظر ترجمته في: «ذيل التبيده 43۲/۱ (6۸۹8» و«المقفى الکیر» 35/5 
(۰0۷۲۵ «درر العقرد الفريدة» 4۰۸/۱ (۰)۳۳۸ وافيل الدرر الكامنةة (056 
ودرفع الاصر عن قضاة مصره (۰)۳ دنا الغمر» 141/١‏ و«الضوء الا 
۱ وشنرات الذهب؟ /13/8 











س لس( 
وثمانمانة؟. 

وهلذا الشرح ذکره الحافظ السخاوي في «الجواهر والدرر؛ ۷۱۱/۲ 
دون تسمية؛ وذکره حاجي خليفة 00۰/۱ وقال: وهو شرح قطعة من 
أوله إلى کتاب الإيمان في نحو خمسین كراسة. والبغدادي في «هدية 
فين» ۷۹۲/۱ وسمياه بهذا الأسم. ونقل عنه الحافظ في «الفتح» 
كثيًا جدّاء وهو من شیوخ الحافظ ابن حجر. 











7 «مناسبان 





اجم أبواب البخاري!: 

ذکره الزركلي في «الأعلام»» ووجدت الحافظ آلمح إلى هذا 
الکتاب؛ فقال في «الفتح» 04۲/۱۳: وقال شیخنا شيخ الاسلام 
سراج الدين البلقيني في کلامه عل مناسية آبواب «صحيح البخاريی» 
الذي نقلته عنه في أواخر المقدمةء وساق كلامًا. لکن قد يكون مصتفا 
رحده» وقد يكون ضمن شرحه المذكورء وهلذا أقرب والله اعلم. 
۷- «التحفة الملكية في شرح صحيح البخاري»: 

مؤلفه: لعله: نصرالله بن أحمد بن عمرء التستري الاصل؛ البقدادي» 
الحنبلي؛ نزيل القاهرة» جلال الدین؛ أبو الفتح؛ وقال بعضهم 
الششتريء بدل: التستري» توفي سنة أثنتي عشرة وثمانمائة0©. 


3 










اترجمته في ۷ لاعلا 145/6 رستجم 

المؤلفين؛ 90۸/۲ 000734 

0 انظر ترجمته في: ادرر العقود الفريدةه ۵۰۳/۳ (001418 ولإتباء الغمره 
۱ واذيل الدرر الكامنة» (۴۳۹)ء و«النجوم الزاهرة» ۱۳/ ۰۱۷۵ و«الضوء 
اللامع» ۱۰۰/۵ (644). واشذرات الذعب» ۰۹۹/۷ واهدية العار 
۷ وامعجم المؤئفين» 55/4 (۱۷۹۲۸. 





س( کد امام البخازي وكتابه اسع سے 


وهو شرح لم أجد له ذكرًا عند أحد ممن ترجم لهلذا المزلف» فلم 
يُذكر -فيما علمت- إلا في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط؛ ۵7۸/۱ 
شرحه تستري بعنوان: «التحفة الملكية في شرح صحيح 
» لذا قلت: (لعله) وأظن -والله أعلم- أنه غير مستبعد؛ 
قفي ترجمته أنه أخذ عن الكرماني شارح البخاريء فالأمر قريب لد 
والله تعالئ أعلم. 
48- «فتح الباري بالسيل الفسيح الجاري في شرح صحيح البخاري» 
محمد بن إبراهيم بن محمد بن آيي 
بكر بن أبي إدريس فضل الله ابن الشيخ أبي إسحاق إبراهيم بن علي 
الشيرازي؛ قاضي القضاة ببلاد الیمن؛ مجد الدين» أبو الطاهر بن 
بي يوسفء القیروزآبادي» الشافعي اللغوي. مات في شوال سنة سبع 
عشرة وثمانماتة 

هذا الشرح ذکره الحافظ في «إنباء الغمر» 4۱۸/۲ نقال: وشرع في 
شرح البخاري وملاء بغرائب المنقولات» وذکر لي أنه بلغ عشرین سفرّاء 
إلا أنه لما أشتهرت باليمن مقالة ابن عربي» صار الشيخ مجد الدين 
يدخل في شرح البخاري من كلام ابن عربي في «الفتوحات» ما كان 
سیّا لشين الكتاب. اه 

وذکره السخاوي في «الجواهر والدرر» ۰۷۱۱/۲ والسيوطي» 
وصاحب «کشف الظنون» ۰۵۵۰/۱ وكحالة في «معجم المؤلفين». 





مؤلفه: محمد بن يعقوب ب 


























۲ وەمىجم المزلین؛ ۷۷۱/۲ 20134130 


سس 
۹- ادروس في الکلام على الجامع الصحیح؛: 
مولفه: أحمد بن عبد الله بن بدر بن مفرج بن بدر بن عثمان بن جابر 
ابن فضل بن ضوءء القاضي شهاب الدین؛ آبو نعيم الغزي العامري» 
الدمشقي الشافعي» المعروف بالفزي» توفي بمكة المكرمة يوم الخميس» 
سادس شوال من وعشرين وثمانمائة» ودفن بالمعلا:( 
ذكره تقي الدين الفاسي في «العقد اللمین* فقال: له 














أبن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية»: كتب قطعة من رجال البخاري. 


وابن تغري بردي في «المنهل الصافي» ۰13/۱ وكحالة في «معجم 
المؤلفين: تعليق علئ «صحيح البخاري» في ثلاثة مجلدات. 

ودُكر في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» 07٠ /١‏ بهلذا | 
۰- «الإفهام لما في صحيح البخاري من الابهام؟ 

مؤلفه: عبد الرحمن بن عمر بن رسلان بن نصير بن صالح بن 
ي» القاضي جلال الدين» 













۱ ودالعقد الشمین» 09/۳ 00د 
ودر العقود الفريدة» ۲۸۹/۱ (۰6۱۲۱ واطبقات الشافمية» 4/ ۷۸ 009/500 
وتإنباء الغمر» /١‏ ۰2۷۸ ودالضرء اللامع» ۰۲۲۹/۱ وشنرات الذهبء ۷ 
۳ و#الأعلا 164/1 وامعجم المؤلفين» ۱۷۸/۱ 01813 

( انظر ترجمته في: «رفع الاصر عن قضاة مصره (۰6۱۱۱ والحظ الالحاظ 
ص(141): واشذرات الذهب؟ ۰۱30/۷ وامعجم المؤلفين» ۱۰۳/۲ (5414). 





س( سح ام خاری وكتابه اسع سس 

وهذا الكتاب ذكره الحافظ في «رفع الاصر عن قضاة مصره وقال: 
ولما صار ابن البلقيني يحضر لسماع البخاري في القلعةء آدمن مطالعة 
شرح شيخنا ابن الملقن» وأحب الأطلاع على معرفة أسماء من أبهم في 
«الجامع الصحيح؟ من الرواة ومن جرئ ذكره في الصحيح» فحصل من 
ذلك شيا كيرا بإدمان المطالعة والمراجعة: فجمع كتاب #الإفهام بما في 
البخاري من الإبهام»: وذكر فيه فصلا يختص بما أستفاده من مطالعتهء 
زائدًا عما أستفاده من الكتب المصنفة في المبهمات والشروح» فکان 
عدا 





ا 

وقال ابن فهد المكي في «لحظ الألحا 
البخاري؛ تعليقات نفيسات» ومنها بيان ما وقع فيه من المبهمات» 
سماه «الإفهام لما في البخاري من الإيهام». 

وذكره حاجي خليفة ۰۵0۱/۱ والبغدادي في «هدية العارفين» /١‏ 
۰ وذکره بروكلمان ۱۱۹/۳ وأن منه نسخة في آيا صوفيا ۰66۷٩(‏ 
وكذا سزكين ۲۳۳/۱. 
۱- «تعليقات القلقشندي عل شرح السراج البلقينية 

مؤلفه: المحدث المفسرء عبد الرحمن بن محمد بن إسماعيل 
القلقشندي المقدسي الشافعي» زين الدين: توفي سنة ست وعشرين 
وثمانماثة97 














البغدادي في «هدية العارفين» ۰۵۳۰/۱ وكحالة 


(1) انظرترجمته في : اشذراتالذمب» ۰۱۷4/۷ وامعجم المؤلفين» ۱۰۹/۲ (5475). 


۲- «مصابيح الجامع الصحیح»: 

مؤلفه: محمد بن أبي بكر بن عمر بن أبي بكر بن محمد بن 
سلیمان بن جعفر بن ن حسين بن محمد بن أحمد بن أبي 
بكر بن يوسف بن علي بن صالح بن إبراهيم» القرشي المخزومي 
السكندري» المالکي» الشهير بابن الدماميني. توفي سنة سبع وعشرين 
وثمانماتة» وقيل: سنة ثمان(گ 

وهذا الشرح ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؟ وقا 
عليه في مجلد» وجله في الاعراب ونحوه. 

وذكره حاجي خليفة 044/١‏ وقال: أوله الحمد لله الذي جعل في 
خدمة السنة النبوية أعظم سيادة... إلخ» ذكر أنه ألفه للسلطان أحمد 
شاه بن محمد بن مظفر من ملوك الهندء وعلق عل أبواب منهء 
ومواضع تحتوي عل غرائب وإعراب وتنبيه. 

رذکره أيضًا البغدادي في «هدية العارفين» ۲/ ۱۸۵ وسماه: 
«المصابيح في شرح الجامع الصحيح». ومخلوف في «الشجرة». 

وذکر الزركلي في «الاعلام» ۵۷/۹ أن له نسکا متعددة إحداها في 
مجلد ضخم في مكتبة أدوز بالسوس» ذكرها صاحب خلال جزولة. اه 
وذكره بروكلمان ۰۱۱۹/۳ وسزكين ۲۳۳/۱ وذكرا له نسححا. 
التحقيق والشرح والتوضيح إل ألفاظ متوالب 
الصحیح؛ 


مولفه : محمد بن محمد بن محمد بن أحمد بن المحب» عبد الله بن 








: قد وقفت 














من الجامع 


() انظر ترجمته في: «الضوء اللامع» ۰40۰/۳ وقبغية الوعا 33/1 (1۱۳)ء 





و«شجرة النور الزكية؛ (475)؛ وامعجم المؤلفين» ۱۷۰/۳ (007445. 
انور از امعجم المؤلفين؛ 





بت الإمام البخاري وکتابه الصحيح سس 


أحمد بن محمد بن أحمد بن إبراهيم بن أحمد بن عبد الرحمن بن إسماعيل 

ابن منصور بن عبد الرحمن؛ الشمس: آبو عبد الله ابن الشمس» السعدي 

المقدسي» الصالحي؛ الحنبلي؛ المعروف بابن المحب؛ توفي بمكة 

المكرمة» في رمضان سنة ثمان وعشرين وثمانماثة 7 
ذكره الحافظ في «الإنباء» فقال: وشرع في شرح البخاري» وتركه 

بعده مسودة. هكذا دون تسمية للکتاب. 
والحافظ يوسف بن عبد الهادي في «الجوهر المنضده فقال: صف 

كتاب «التنقيح على الألفاظ المتوالية في الجامع الصحيح؟ في أربع 

مجلدات» وهو كتاب حسن كثير الفوائد. 
وذکره أيضًا العليمي في «المنهج الأحمده» و«الدر المنضد دون 

تسمیة. وكذا ابن مفلح في «المقصد الأرشدة. والبردي في «تسهيل 

عن الحافظ. 
وابن العماد الحنبلي في «شذرات الذهب». 
والنجدي في «السحب الوابلة؛ نقلا عن الحافظ ابن حجر أيضّاء 

دون تسمية. 
وأفاد محتقا الكتاب فذكراء في الهامش بهذا الأسم المصدر به 

الترجمةه وقالا: جزؤه الخامس في مكتبة جستربيتي بخطه. 

1 انظر ترجمته في : «ذيل التفييد» ۲۲۹/۱ 264419 و«إتباء الغمرء ۰۳۸/۲ ودالجوهر 
المتضدة (۱3۰): و«المتهج الأحمد» ۲۰۷/۵ (۱۵۰۷) و«الدر المنضدة ۱۳/۲ 
۱۵۳۱ وبالمقصد الارشد؛ ۵۲۵/۲ (۱0۱۰۸۵ واتسهيل السابله ۱۳۰۱/۳ 
02170 واشثرات اللمپ؛ ۰۱۸۲/۷ وهالسحب الرایلته ۱۰۷۲/۳ 0۷۰۸0 
و«الأعلام؛ ۰۸۵/۷ ومعجم المؤلفين» 418/6 (۱6۱۷۹ 























کسی لس( 

آما الزركلي فجعله كتايين» فقال: وشرع في شرح الصحیحین» ثم 
ترکه مسودة» وصنف «التحقيق والشرح والتوضیح لالفاظ متوالي من 
الجامع الصحيح؛ محفوظ في شسترتيي (۳۳9۱). 

هل الشرح المتروك مسودة -کما ذكر الحافظ- هو هو ا 
هذا أم غیره؟ فالله أعلم. 

وبهذا الأسم ذكره أيضًا أصحاب «الفهرس الشامل للتراث 
المخطوطة ۵۷۱/۱. 
4- «التلويح إلى معرفة الجامع الصحيح»: 

مؤلقه: محمد بن أحمد بن موسئ بن عبد الله» الشمسء أبو عبد الله 
الكفيري» المجلوني؛ ثم الدمشقيء الشافعي -مولده بالکفیر- مصغر- 
من عمل دمشق» وتوفي سنة إحدئ وثلاثين وثمانمان!*, 









وقال: في ستة مجلدات. وكذا قال الحافظ في 
قاضي شهبة» لكنه لم يسمه. 
والسخاوي في «الضوء اللامع» قائلا: صنف «التلويح إل معرفة 
الجامع الصحیح» واستمد فيه من البدر الزركشي والكرماني وابن 
الملقن» وزاد فيه أشياء مفيدة» وهو شرح جيد في خمسة مجلدات. 
والبغدادي في «إيضاح المکنون» ۰۳۲۰/۱ وفي «هدية العارفين؛ 
۲ وأشار في الثاني أنه في خمسة مجلدات. 











() انظر ترجمته في بق 14/4 (۰0۷۵ وله الغ ۹/۲ 
و«الضرء اللامع؛ ۰2۲۹/۳ واشذرات الذعب» ۰۱۹0/۷ رالاعلام» ۳۳۱/۵ 
ومعجم المؤلقين» ۱۱۱/۳ (۱۲۰۵۸۵). 
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6 «الكوكب الساري في شرح صحيح البخاري» 

مؤلفه: هو الكفيري المتقدم. 

ذكره البغدادي في «هدية العارفين» ۱۸۷-۱۸١/۲‏ لكن قال: في 
أختصار البخاري. 

وبروکلمان في «تاريخ الأدب العربي» ۰۱3۹/۳ وسزكين في «تاريخ 
التراث العربي» ۲۳۳/۱ وذكرا أن منه نسخة في برلين (۱۲۰۰) واضاف 
اس بخط المؤلف. 

وقد ذكرا الأسمء وكذا أصحاب «الفهرس الشامل للتراث 
المخطوط» 0071/١‏ 

والزركلي في «الاعلام» فقال: وفي فهرس دار الكتب الشعبية في 
صوفيا: الجزء الثالث من «الكوكب الساري في شرح صحيح 
البخاري» مخطوط. 

قلت: وهی فائدة عزيزة» لکن قال قبل هذا الكلام: للكفيري 
تصانيف» عد السخاوي منها: «التلويح إلئ معرفة الجامع الصحیح» 
خمسة مجلدات. في شرح البخاري. قلت: والمعروف أن «التلويح» 
هو لقطلویفا. اه 

قلت: وهاهنا مأخذان: 

الأول: أن «التلویح» المشهور المعروف» إنما هو لمغلطاي: 
لا لقطلوبغاء وأظن -والله اعلم- أن الذي أوقعه في ذلك؛ إنما هو 
تشابه الأسمين. 

الثاني : ليس معنئ أن لمغلطاي «التلويح في شرح الصحیح؟ أن 
ذلك يمنع أن يكون للكفيري شرح على البخاري آسمه أيضًا لتلریح» 








بس رید یس119 
وقد نسبه له غير واحد من المتقدمين» ولا يمنع ایشا آن يكون للکفيري 
شرح آخر أسمه «الكوكب الساري». 

هذا وقد أشار الحافظ في «الإنباء» لذلك فقال: وجمع شرحًا على 
البخاري في ستة مجلدات» وكان قد لخص «شرح ابن الملقن» واشرح 
الكرماتي ثم جمع بينهما. 

وقال ابن قاضي شهبة: له شرح على البخاري في ستة مجلدات 
سماه «التلویح». واختصر شرح البخاري لابن الملقن في أربعة 
مجلدات. والكرماني في ثلائة. 

فأقول: لعله لما جمع بين «شرح ابن الملقن»: و«شرح الکرماني» 
-كما ذكر الحافظ- سماه «الكوكب الساري»» والعلم عند الله. 





فائدة وتنبيه: 

لما ترجم الزركلي في «الاعلام» 717/7 للكفيري محمد بن عمر بن 
عبد القادر» الحنفي» الدمشقي حفيد الكفيري صاحب الترجمة ومؤلف 
«التلويح»: و«الكوكب الساري» ذكر ضمن مؤلفاته -أي الكفيري 
الحفيد المتوفئ سنة ثلائين ومائة وألف- «شرح البخاري» ستة مجلدات. 

وهو وهم وقع فيه؛ لأنه آستقی ترجمته من «سَلْك الدرر» للمرادي 
6 حيث قال المرادي: محمد الكفيري ابن زين الدين عمرء ابن 
عبد القادرء ابن العلامة شمس الدين أبي عبد الله محمد الكفيري؛ 
صاحب التآليف المفيدة. 

منها شرحه على البخاري في ستة مجلدات. 

قلت: يقصد المرادي أن الشرح هذا للجد لا للحفيدء نفهم 
الزركلي -رحمه الله- أنه للحفيد. 








س سک ہم البخاري وشتله الصحيع سس 

وفهم ما فهمته» وقرر ما قررته» عبد الحي الكتاني؛ فلما ترجم 
للكفيري الحفيد في «فهرس الفهارس» 18۷/۱ (180) قال: وجدت 
ترجمته في «سلك الدرر؛ وذكر المرادي له عدة تآليف منها ثبته 
المسمئ: «إضاءة النور اللامع فيما آتصل من أحاديث النبي الشافع»» 
وأن لجد أبيه العلامة الشمس محمد الكفيري شرخا على البخاري في 
ست مجلدات. اه هذا والله أعلم بالصواب. 


+0- «اللامع الصبيح على الجامع الصحيح»: 

مؤلفه: محمد بن عبد الدائم بن موسئ بن عبد الدائم بن فارس 
-وقيل: عبد الله- بن محمد بن أحمد بن إبراهيم؛ الشمس 
آبو عبد الله بن أبي محمد بن الشرف» أبي عمران التعيمي -بالضم 
نسبة لنعيم المجمر- العسقلاني الأصلء البرماوي» ثم القاهري» 
الشافعي» توفي سنة إحدئ وثلاثين وثمانمانة(, 

ذكر هذا الشرح الحافظ في «إنباء الغمره فقال: وشرح البخاري في 
أربعة مجلدات. والسخاوي فقال: من تصانيفه شرح البخاري في أربعة 











مجلدات؛ ومن أصوله التي أستمد منها فيه مقدمة «فتح الباري؛ للحافظ 
ابن حجرء ولم يبيض إلا بعد موته» وتداوله الفضلاء مع ما فيه من 
إعواز. وذكره أيضًا في «الجواهر والدرره ۰۷۱۱/۲ وحاجي خليفة في 
«كشف الظنون» ٤۷/١‏ وقال: هو شرح حسن في أربعة أجزاءء 
أوله: الحمد لله المرشد إلى الجامع الصحيح.. إلخ» ذكر فيه أنه جمع 


() انظر ترجمته في: «إنباء الغمر» ۰0۰/۲ «الضرء اللامع ۵۱۱/۳ )۷۲١(‏ 
ر«شذرات الذهب؟ ۰۱۹۷/۷ وامعجم المؤلفينة ۳۸۸/۳ (۱۳۹۲۱) 








بين «شرح الكرماني» باقتصار- وبين "التنقیح» للزركشي بایضاح وتبیه. 
وذکره ابن العماد الحنبلي» وكحالة؛ وللذا الکتاب نسخ في بعض 
المكتبات» ذکرها بروکلمان في «تاريخ الادب العربي» ۰۱1۹/۳ 
وسزکین في «تاریخ التراث العريي» ۲۳۳/۱. 
/اه- #مجمع البحرین وجواهر الحبرین في شرح صحبح البخاري»: 
مؤلفه: يحيئ بن محمد بن يوسف بن علي بن محمد بن سعيد» 
السعيدي ثم القاهري» الشافعي» يعرف بابن الكرماني» وهو ابن 
الكرماني صاحب الشرح على البخاري المسمئ «الكواكب الدراري»: 
توفي سنة ثلاث وثلاثين وثمانمان ۳ 
ذكر هذا الشرح حاجي خليفة في كشف الظنون» /١‏ 840-043 
وقال: آستمد فيه من شرح أبيه وشرح ابن الملقن؛ وأضاف إليه من شرح 
وغیره» وما سنح له من حواشي الدمياطي وافتح الباري» والبدر. 














وذکره أيضًا البغدادي في «هدية العارفین» ۵۲۷/۲ وأنه في ثمانية 
أجزاء. وذكره أيضًا كحالة. 

فائدة: ذكر هذا الشرح الحافظ السخاوي في «الجواهر والدرره 
۲ وذكر أنه لخصه من شرحنا هذا ومن «الكواكب الدراري». 
8ه- «الكوكب الساري»: 

مؤلفه: علي بن حسين بن عروةء العلاء» أبو الحسن المشرقي ثم 

شقي الحنبلي» ويعرف بابن زكنون بفتح أوله» والمشهور أيضًا بابن 


(0) أنظر ترجمته في: «شذرات الذعب» ۰۲۰۹/۷ رامعجم المؤلفين» 315/4 
MAYA‏ 








7 س ام ی رب س سس 


عروة الحنبلي» توفي سنة سبع رثلائین را 


هلذا الكتاب ذکره سزكين في «تاریخ التراث العربي؟ ۲۳6/۱ وأنه له 
نسخة في راميور ۰۱۰9/۱ 

قلت: ولعل هذا الكتاب هو كتاب «الكواكب الدراري في ترتيب 
مسند الإمام أحمد علئ أبواب البخاري». 

وهو شرح لمسند الإمام أحمد؛ لا لصحيح البخاري؛ فكل من 
يترجم لابن عروةء يذكر كتاب «الكواكب الدراري؛ هلذاء ولا يذكر 
أن له شرحًا على «صحيح البخاري». وا أعلم. 
4ه «التلقيح لفهم قاری الصحیع!: 

مؤلفه: المحدث الحافظ إبراهيم بن محمد بن خليل الطرايلسي 
الاصل -طرابلس الشام- الحلبي المولد والدارء الشافعي» سبط ابن 
العجمي: برهان الدین» أبو اسحاق توفي سنة إحدئ وأربعين 
وتمانمال ۳ 

هنا الکتاب ذکره الحافظ السخاوي في «الجواهر والدرر» 
۲ وفي «الضوء اللامع» وقال: شرخا مختصرًا على البخاري» 
وهو بخطه في مجلدین» وبخط غیره في أربعة» وفیه فوائد 
حسنة؛ وذکر أنه والحافظ ابن حجرء نقل کلاهما عن الآخر في 
شرحیهما. وقال أيضًا: وله على البخاري عدة إملاءات كتبها عنه 











( انظر ترجمته في: «الضوء اللامع» ۰۵۱/۴ و(الأعلام؟ ۱۲۸۰/6 وامعجم 
المؤلفين» ۸۳۰/۲ (6404) 

0 انظر ترجمت في : «الضوء اللامع» ۱۸۸/۱ واشذرات الذهب» ۰۲۳۷/۷ وامعجم 
المولفین؛ 3۱/۱ (411). 





وذكره أيضًا حاجي خليفة ۰۵1۷/۱ والبغدادي في «هدية العارفين» 

۱ وله نسخ في بعض المکتبات» ذكر ذلك سزكين 574/١‏ 
ونفيد القارئ الكريم أن صاحب الترجمة هذا له الباع الأكبر في 

رضيح»؛ ونسخته هي النسخة الأصلية والمعول 





الحافظ قد ألمح في «الإصابة؛ ۲۷۹/4. 





أن شرح سبط ها يعد تلخيضًا ل «التوضيح؟» حيث قال: حمئة بنت 





آيي سلمةء قيل: هي المذكووة في 'حديث آم حيبة حين عرضت على 
النبي وك أن يتزوج أختها.. قرأته في شرح البخاري للشيخ برهان 


الدين الحلبي الذي لخصه من شرح ابن الملقن. 
۰- «افتتاح القاري لصحيح البخاري» 

مؤلفه: محمد بن عبد الله بن محمد بن أحمد بن مجاهد بن 
پوسف بن محمد بن أحمد بن علي» شمس اللین؛ أبو عبد الله بن 
أبي بكرء القيسي الحموي الأصلء الدمشقي» الشافعي» المعروف 
ناصر الدين الدمشقيء توفي تين وأربعين وثمانمائة". 
ذکره ابن فهد المكي في «لحظ الألحاظة ص (۰۳۲۰ والسخاوي 
في «الضوء اللامع؟» وقال النعيمي في «الدارس في تاريخ المدارس» 








() انظر ترجمته في: «لحظ الألحاظ» می(۰6۳۱۷ وهالضوء اللامع؟ ۰۱۲۹/۶ 
و«الدارس في تاريخ المدارس» ۰4۱/۱ واشذرات الذهب؟ ۰۲۸۳/۷ وافهرس 
الفهارس» 3۷۵/۲ (0706. و«الأعلام» ۰۲۳۷/۹ وامعجم المؤلفين» ۱۲۸/۲ 
YEW)‏ 1۵۳۱۳ ل 


س( س ام لبخاري وکت الصحيح سے 
۱ من تأليفه: كراريس في آفتاح الصحيح» وعدة ختوم نقلت ذلك 
من خطه. 

وابن العماد الحنبلي في «الشذرات»: والبغدادي في «إيضاح 
المکتون؟ ۰۱۰۸/۱ وفي «هدية العرافين» ۱۹۳/۲ وفي الثاني سماه: 
أفتاح القاري في شرح الجامع الصحیح للبخاري». 

وعبد الحي الكتاني في «نهرس الفهارس» والزركلي في 
«الأعلام»: وكحالة في «المعجم». 
«المتجر الربيح والمسعى الرجيح والمرحب الفسيح في شرح 

الجامع الصحیح؛ 

مولفه: محمد ین آحمد ين محمد بن آحمد پن محمد بن محمد ین 
أبي بكر بن محمد بن مرزوق» آبو عبد الله العجيسي التلمساني المالكي» 
ويعرف بحفيد ابن مرزوق» وقد يختصر بابن مرزوق. 








توفي سنة أثنتين وأربعين وثماتمائة”". 

ذكر هذا الشرح الحافظ السخاوي في «الضوء اللامع» وقال: لم 
يكمل. وكذا حاجي خليفة في «كشف الظنون» ۰08۰/۱ والبغدادي 
في «هدية العارفين» ۰۱۹۲/۲ والزركلي في "الاعلام» وأفاد قائلا: 
كان منه الجزءان الأول والثاني بخطه في الجامع الجديد؛ ثم فقد 
الاول. ومخلوف في «الشجرة» وأشار أيضًا إلئ أنه لم يكمل» وذکره 
سزكين في «تاريخ التراث العريي /١‏ 774 وأن منه نسخة في الكتاني 
بالرباط (0۷۲). 








(1) انظر ترجمته في: «الضرء اللامع» ۰۳۱۷/۳ و«شجرة الثور الزكيقة (۹۱۸)» 
و«الأعلام؛ ۰۳۳۱/۵ وسعجم المؤلفين» ٩۷/۳‏ (001833. 


س ن 
ولهذا المصنف أيضًا: 
۲-«آنوار الدراري في مکررات البخاري»: 
ذكره الكتاني في انهرس الفهارس؛ ۰۵۲۵/۱ والبغدادي في 
«إيضاح المکنون» ۰۱4۳/۱ وفي «هدية العارفين» ۰۱۹۲/۲ وكحالة. 
ووقع في «الضوء اللامع؛ باسم: «أنواع الذراري في مکررات 
البخاري»» وکذا في «الأعلام»» وأظنه تحری 





۳-شرح ابن أرسلانة: 





أحمد بن حسين بن حسن بن علي بن يوسف بن علي بن 
أرسلان- قال السخاوي: بالهمزة كما بخطه -الرملي الشانمي, 
الدين- أبو العباس. 





a 


وقال بعضهم : رسلان بغير همزة» توفي سنة أربع وأربعين وثمانمائة! 

وهلا الشرح ذكره السخاوي في «الضوء اللامع» وقال: وصل فيه 
إل آخر كتاب الحج» قيل: في ثلاثة مجلدات. 

وذكره حاجي خليفة ۰۵۵6/۱ والزركلي» وكحالة. 
6- النکت علی التقیح شرح الجای الصحیح؛ للزركشي 

مولفه: آحمد بن نصر الل ين آحمد ين محمد ين عمر بن المد 
التستري الأصل» البغدادي الحنبلي» المعروف بابن نصر ان محب 
الدين» توفي سنة أريع وأريعين وثمانمانة©. 








4 انظر ترجمه في: «الضوء اللامع ۰۱۳۳/۱ واشنرات الذهب؟ ۰۲6۸/۷ 
وهالأعلام؛ ۰۱۱۷/۱ وامعجم المولفین؛ ۱۲۸/۱ (909), 
17 انظر ترجمته في اشذرات الذهب» ۰۲۵۰/۷ وامعجم المؤلفين؟ 514/1 (0145. 


رپس الإمام البخاري وکتابه لصحیع د 


هذا الکتاب ذکره في «کشف الظنون» ۰۵8۹/۱ وابن 
العماد الحنبلي» والبغدادي في «هدية العارفين» ۰۱۲۹/۱ وكحالة. 








اتح الباري بشرح صحيح البخاري؟ 

مؤلفه: العالم الحبر البحر القهامة ذو الفنون وحائزهاء شيخ 
الاسلام الحافظ أحمد بن علي بن محمد بن محمد بن علي بن أحمد 
الكناني العستلاثي المصري؛ الشهير باين حجره شهاب الدينء 
آبو الفضل؛ توفي سنة أثنتين وخمسین وث 





شرحه هذا آشهر وأعرف من أن يُمَرْفء فهو آشهر شرح ل «صحیح 
البخاري» على الاطلاق؛ وهو شرح جاب الآفاق» وعرفه الصغير قبل 
الكبير» وطالب العلم قبل العالم» وكذا من قال: «لا هجرة بعد 
الفتح قال حاجي خليفة: وشهرته وانفراده بما يشتمل عليه من الفوائد 
الحديثية والنكات الأدبية والفوائد الق عن وصفه وصدق من 
قال: ما أوفئ بحق البخاري إلا السقلاني» أو نحو هذا 








وقد صنف الحافظ في طليعة الشرح مقدمة آسماها «هدي الساري» 
تطیع وحدها في مجلد» قدم فیها للشرح وعقد فصولا عدة» سبر فیها 
ما یتعلق ب «الصحیح» من آسماء الرواة وتقييدهمء والرواة المتکلم 
فیهم والرد على ذلك» والاحادیث التي آنتقدت. والرد على ذلك. 
وعدة E‏ الكتاب» وما إلى ذلك. 


(۱) انظر ترجمته في: كتاب *الجواهر والدرر في ترجمة شيخ الاسلام ابن حجر 
تصنيف شمس الدين السخاوي» جمع فيه السخاوي رحمه الله كل دقيقة وجليلة هن 
الحافظ فأوعى» فجاء موسوعة حياتية عن الحافظ رحمه الل. وأيضًا ينظر «شذرات 
الذعب» ۰۱۷۰/۷ وامعجم المؤلقين» ۲۱۰/۱ 00۵10 


سس شاه و شش( 
۸۱-7- ونضیف أيضًا أن الحافظ قد أولى أهتمامًا بالمّا بالصحيح» 

فالی جانب هذا الشرح» صنف مصنفات أخرئ لها تعلق 

+ «الصحيح؛ من ذلك: 

(1) «تغليق التعليق» 

وهو کتاب قام فیه بوصل المعلقات التي رویت في «صحیح 
البخاري؟ إما باسنادهآر نقلا من أحد الکتب المسندة؛ وهو کتاب 
مطبوع متداول» لا يستغني عنه طالب علم ولا عالم. 

(۲) «التشويق إلى وصل المهم من السلیق»: 

وهو آختصار لکتاب «اك 





(۳) «التوفيق لوصل المهم من التعلیق»: 

واقتصر في هلا الکتاب على الأحاديث التي لم یوصل البخاري 
آسانیدها في مکان آخر من «جامعه». فکرهما السخاري في «الجواهر 
والدرر» 111/۲ 

(4) «انتقاض الأعتراض في الرد على العيني في شرح البخاري» 






معية صبحي السامرائي. طبع مكتبة الرشد. وشركة الرياض. 


ألف كتابه «عمدة القاري شرح صحيح البخا 
الحافظ ابن حجر في «فتح الباري؛ وکا 
مجالا لذلك» فما كان من الحافظ الا أن أنبرئ له» ورد عليه في هذا 
الكتاب» وأجاب فيه علئ تلك الأعتراضات باختصار» مقتصرًا على 
بعضها؛ إذ لو أجاب عليها كلها لطال ذلك. 


س سحت امام البخازي وكتابه الصحيع سم 





«الانتقاض» ۲۵/۱ سبب تأليفه لهاذا الکتاب في 
معرض كلامه عن «عمدة القاري» فقال: 

ثم ذكر العيني مقدمة لطيفة أنتزعها من القطعة التي كتبها التووي» 
ولو كان نسخها من نسخة صحيحة ونسبها إليه لاستفاد السلامة 
مما وقع في خطه من التصحيف لكثير من الأسماء والسمات» 
والتحريف لبعض الکلمات؛ وقد تتبعت ما وقع له من ذلك في تلك 
الكراسة» فزاد على ثمانين غلطة؛ فافردت ذلك في جزء سميته. . 
فذكر هذا الكت 














أيضًا السخاوي في «الجواهر» ۰1۹۰/۲ وحاجي خليفة 
۲-۱ وسمیاه: «الاستنصار على الطاعن المعثارة. 
البغدادي في اإيضاح المكنرن» ۰۹/۱ وفي «هدية 
العارفین» ۱۲۹/۱ وسماه: «الاستبصار على الطاعن المعثار». 

() «بنية الداري -أو الراوي- بابدال البخاري» 





وهو مصتف جمع فيه عوالي البخاري؛ وهي ما آخرجه عن شيخ 
يكون بين احد الائمة الستة وبينه واسطة. ذکره السخاوي في «الجواهر 
والدرر؛ 11۷/۲ 

(۷) «تقریب الغريب الواقع في البخاري»: 

ذکره السخاوي ۷۷/۲ وقال: آختصره من القرطبي مع الزيادة عليه 
والفواند المهمة في سنة ثماني عشرة وثمانمائة. 

وذکره أيضًا حاجي خليفة /١‏ ۰616 والبغدادي في «هدية العارف 
۱ وكذا ابن العماد الحتبلي. 





نود وق ل 

(۸) «المهمل من شیوخ البخاري»: 

ذكره السخاوي 3۷۸/۲ 

)٩(‏ اهدي الساري؛ - أو «هداية الساري لسند البخاري؛ 

ذکره السخاوي 1۸۲/۲ وقال: في کراستین» صنفها قديمًا في سنة 
خمس وثمانمائة» وسمعها عليه حينئذ الشمس ابن القطان وغيره من شیوخه. 

(۱۰) «فوائد الأحتفال في بیان أحوال الرجال المذکورین في 
البخاري زيادة على ما في تهذیب الکمال» 

ذكره السخاوي 587/١‏ وقال: مجلد ضخم مسودة 

وذکره أيضًا حاجي خليقة ۲/ ۱۲۹۵ و1811: وابن العماد الحتبلي 
في «الشذرات» ۰۲۷۲-۳۷۱/۷ والبغدادي في «الهداية» 10/1 

(۱۱) «الاعلام بمن ذكر في البخاري من الأعلام؛ 

ذكر السخاوي ۲۸۲/۲ أنه آسم آخر للكتاب السابق» وكذا ذكره 
حاجي خليفة ۰۵۵۲/۱ وجعله البغدادي في «هدية العارفين» ۱۲۹/۱ 
كتايًا آخره وفيه نظر. 

(۱۲)*الملتقط من التلقيح في شرح الجامع الصحيح' للبرهان الحلبي: 

ذكره السخاوي ۱۷۹/۲ وقال: التقطه بحلب في سنة ست وثلاثين. 

(۱۳) «النكت على تنقيح الزركشي»: 

وهي تعليقات علئ كتاب «التنقيح؛ للزركشي» ذكره السخاوي 
۲ وذکره حاجي خليفة 044/١‏ وقال: هي تعليقة بالقول ولم 
تکمل. 

(14) «تجرید التفسير من صحیح البخاري» 

هو عل ترتیب السور منسوبًا لمن نقل عنه» ذكره السخاري 























تھ سے ام من کت 
۲ واین العماد ۷/ ۲۷۲. 

(16) «شرح ثلاثيات البخاري»: 

ذکره سزکین في «تاريخ التراث العربي» ۰۲۸۹/۱ 

0 على صحیح البخاري»: 

ذکر سزكين ۲۳۹/۱ أنه مختصر من افتحالباري»آعدهالمصنف نفسه. 

وها الکتاب والذي قبله لم یذکرهما السخاوي! والله اعلم. 
۲- «تیسیر منهل القاري في تفسیر مشکل البخاري؛ 

مؤلفه: محمد بن محمد بن يوسف بن یحبی» ناصر الدين العنزلي 


الشافعي» سبط سویدان» وبه يشهرء فيقال له ابن سويدان» توفي سنة 
2 





أثنتين وخمسين وثمانمانت 

ذکره بروكلمان في «تاريخ الأدب العربي» ۱۱۹/۳ وأخطأ في آسمه 
(موسئ)» بدل: (يوسف)» وقال (الحنبلي) بدل (المنزلي)! وأفاد 
أنه ألفه ستة ست واريعين وثمانمنة. وسزكين في تاريخ الثراث العربي» 
۱ وذكرا أن للكتاب نسخة في الاسکوریال ثاني برقم (01515» 
وزاد سزكين أنها بخط المؤلف. والله أعلم. 

وذكره أصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» .011/١‏ 
۸۳- اعمدة القاري شرح صحيح البخارية 

مؤلقه: محمود بن أحمد بن موسئ بن أحمد بن حسين بن يوسف بن 
محمود الحلبي ثم القاهري» الحنفي» المعروف بالعيني» بدر الدين» 
() أنظر ترجمت في: الوه الا 534/4 ۹۲ء ودالأعلام؟ ۰۸۷/۷ واسعجم 

المؤلفين» ۷۰۰/۳ 20168040 








کسی (mm‏ 
فقيه أصولي مفسر محدث» توفي سنة خمس وخمسين وثمانمالة29. 

وهذا الشرح مطبوع في عشرين مجلدًا من القطع الکبیر» ويمتاز 
ات وانتفادات- بأمور منها: تنظيم الشرح 
والتعليق على الحديث؛ وغالبًا ما يقسم الشرح إل فقرات معنوثًا كل 
فقرةه فيبدأ ببيان تعلق الحديث أو الآية بالترجمة» ثم ببيان رجال 
ورواة الحديث: ثم ذكر المواضع التي تکرر فيها الحديث» وبيان 
اللغة والإعراب» ثم بيان معنى الحديث العام» وهكذا. 

أيضًا يمتاز بسط كثير من المسائل النحوية واللغوية؛ وأيضًا بسط 
كثير من المسائل | 

أما الذي أنتقد عليه فقال السخاوي في «الضوء اللامع» ۱۳/۵: 
آستمد العيني في «عمدة القاري» من شرح د الحافظ- 
یتقل الورقة بكمالهاء وريما أعترض. وبهذا الكلام صرح الحافظ نفسه 
في مقدمة «انتقاض الأعتراض» ۰۲۹/۱ 

وکذلك من يطالع شرحنا هذا يجد العيني ينقل منه الصفحات 
الطوال؛ بل الأبواب بتمامها دون عزو ولا نسبة إل مخترعه؛ والله أعلم. 
-٤‏ «مفتاح القاري لجامع البخاري؛ 














مؤلفه: حسين بن عبد الرحمن بن محمد بن علي بن أبي بکره ابن 
الشيخ الكبير علي الأهدل» أبن عمر بن محمد بن سليمان بن عبيد بن 
عیسی بن علوي بن محمد بن حمحام بن عدي بن الحسن 
الحسين بن زيد العابدين -ويقال له: عيون- ابن علي بن الحسين بن 
() أنظر ترجمته في: ابغية الوعاة» ۲۷۵/۲ (1431): واشثرات الذهبة ۰۲۸0/۷ 
وامعجم المؤلين» ۳/ 6۱00۳9۱۷۹۷ 














س( سسحت مام البخاري وكتايه اسمیع 
علي بن أبي طالب» البدرء أبو محمد وأبو علي الحسني نسبًا ويلدّاء 
الشافعي» الاشعري؛ توفي سنة خمس وخمسين وثمانمائة؟©. 

هنذا الشرح ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؟ فقال: وألف 
حراشي على البخاري أنتقاها من الكرماني مع زيادات وسماها 
«مفتاح القاري». 

وذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» ۵04/۱ وسماه امصباح 
القاري». والبندادي في «لیضاح المکنون» ۰۵۲۷/۲ وكحالة في 
«معجم المؤلقين». 
التويري على البخاري؛ 

مؤلفه: محمد بن محمد بن محمد بن علي بن محمد بن إبراهيم بن 
عبد الخالق» المحب» أبو القاسم بن الفاضل الشمس النويري الميموني 
القاهري المالكي» توفي سنة سبع وخمسين وثمانمائة. 

ذكر هذا الكتاب حاجي خليفة في «كشف الظنون» ۵0۰/۱ وقال: 
وهو شرح مواضع منه. 

والبغدادي في «هدية العارفین» ۰۱۹۹/۲ وسزكين في «تاريخ 
التراث العربي» ۲۳۷/۱ وأن له ن 
85- «تلخیص أبي الفتح لمقاصد الفتح»: 

مؤلفه: أبو الفتح» محمد بن أبي بكر بن الحسين بن عمر بن 
۲ 0010 ودمعجم المؤلفين» 214/١‏ 

















في صائب بأنقرة 





( أنظر ترجته في: «الضوء الا 
rv‏ 

(۲) أنظر ترجمته في : «الضوء اللامع» ۳۰۷/6 (۵۹۸) ودشذرات اللمب» ۸۷ ۰۲۹۲ 
واشجرة النور الزكية» (۸14). 


کس 9 
محمد بن يونس بن أبي الفخر بن عبد الرحمن بن نجم بن طولون 
المراغي القاهري الأصلء المدني» الشافعي» يعرف بابن المراغي» 
توفي سنة تسع وخمسين وثمانمائة". 

وهذا الكتاب قام فيه مؤلفه باختصار «فتح الباري» للحافظ ابن 
حجرء ذكره السخاوي في «الضرء اللامع» وقال: في نحو أربع 
مجلدات. 

والسيوطي في «نظم العقیان»؛ وحاجي خليفة ۰04۸/۱ والبغدادي 
في «هدية العارفين» ۰۲۰۰/۲ والزركلي في «الإعلام»: وكحالة في 
«معجم المولنین» ۲۲۲/۳ (۱۳۰۲۵). 
۷-مختصر شرح سبط ابن العجمي»: 

مؤلفه: محمد بن محمد بن عبد الرحمن بن علي بن يوسف بن 
منصور» الكمال أبو محمد بن الشمس بن التاج بن النورء القاهري 
الشافعي» إمام الكاملية هو وأبوه وجده وجد أبيه» ويعرف بابن إمام 
الكاملية» توفي سنة أربع وسبعين وثمانمان ۳ 

وهذا الكتاب السخاوي في «الضوء اللامع؛ وحاجي خليفة 
في «كشف الظنون» ۰۵6۷/۱ وكحالة في «معجم المؤلفين». 
۸- اشر السلامية 








مؤلفه: محمد بن إبراهيم بن محمد بن عبد الله بن يوسف بن يونس» 


() أنظر ترجمته في : «الضرء اللامع» ۰6۳۵/۲ رانظم العقيان» (188): و«الأعلام» 
۸ 

7 أنظر ترجمته في: «الضوء اللامع؛ ۰۲۰۸/۹ رامعجم المولفين» 30۱/۳ 
Mem‏ 


و تک ورن ت 
السلامي» السلابي- بالباء- الييري الاصل. الحليي؛ أبو عبد الله 
الشافعي: شمس الدین؛ توفي سنة 2 

ذكره بروكلمان في اتاریخ الأدب العربي» ۱۷۳/۳ وسم مولف 
الشرح محمودء بدل محمدء وأفاد أن له نسخة في آيا صوفيا (1۸۸- 
۸ 

وذكر في «الفهرس الشامل للتراث» 014/۱. 
4 «التوضيح للأوهام الواقعة في الصحیح»: 

مؤلفه: أحمد بن إبراهيم بن محمود -وقيل: محمد- ابن خلیل 
الطرابلسي الأصلء ثم الحلبي المولد والدار» الشافعيء أبو قره 
ن» ابن البرهان الحلبي» صاحب "التلقیح»- 
المتقدم- ويعرف أيضًا بسبط ابن العجمي» کابیه. توفي سنة أربع 














وهلا الشرح ذكره السخاوي في «الضوء اللامع» وقال: وأفرد 
مبهمات البخاري» وكذا (عرابه» بل جمع عليه تعليقًا لیا لخصه من 
الكرماني والبرماوي و«فتح الباري»» وآخر أخصر منه. 
أيضًا حاجي خليفة ۰0۵۳/۱ والبغدادي في «هدية العارفین» 
۱ والزركلي وكحالة. 

وذکره بروكلمان ۱۷۰/۳ باسم: «الدر في شرح البخاري»! ولعله 
تحریف وذكر أن له نسخة في القاهرة ان 











( أنظر ترجمته في: «الضوء اللامع» ۰۳۱۱/۳ ونهدية العارفين؛ ۰۲۰۸/۲ 
و«الأعلام» ۰۱۸۷/۱ وامعجم المؤلقين» ۱۳۹/۴ (۱۱۵۳۳). 

۵ أنظر ترجمته في: «الضوء اللامع» ۰۹4/۱ و«الاعلام» ۰۸۸/۱ رسیم 
المؤلفين» ٩۰/۱‏ (۸). 


ست سسط(6)۱ 

وكذا سزكين ۲۳۷/۱ على الصواب. 
+- امواهب الجليل عل شرح صحيح الامام محمد بن إسماعيل»: 

مؤلفه: يحيئ بن أحمد بن عبد السلام بن رحمون الشرف» 
أب زكريا بن الشهاب أبي العباس القسنطيني» المفريي؛ المالکي» نزيل 
القاهرة ثم مكة المعروف بالعلمي بضم العين وفتح اللام» وریما 
سکنت» نسبة فيما قاله للسخاوي -في «الضوء اللامع»- إلى العلم. 
توفي عصر يوم الإثتين رابع ربيع الثاني سنة ثمان وثمانين وثمائمانة”». 

ذکره السخاري فقال: بلغني أنه كتب على البخاري. ومخلوف في 
«الشجرة» وقال أنه توفي في ربيع الأول! والله أعلم. 

والزركلي في «الأعلام»» وكحالة في «المعجم»» والكاندهلوي في 
«لامع الدراري» كما في مقدمة «عمدة القاري» ۰۲۹/۱ وأصحاب 
«الفهرس الشامل للتراث المخطوط» /١‏ 0/0. وهم الذين ذكروه بهذا 
الاسم 
۱- «شرح البکري 

مؤلفه: محمد بن عبد الرحمن بن أحمد بن محمد بن أحمد بن 
ن أحمد بن محمد بن عوض بن عبد الخالق بن عبد المنعم بن 
يحيئ بن موسئ بن الحسن بن عیسی بن عشبان بن عیسی بن شعبان 
بن داود بن محمد بن نوح بن طلحة بن عبد الله بن محمد بن 
عبد الرحمن بن أبي بكر الصدیق الجلال» أبو البقاء بن العز أبي 
الفضل بن الزين أبي العباس بن ناصر الدين بن البكري» الدهروظي 


)١‏ أنظر ترجمه في: «الضوء اللامعة ۱۱۱/۵ (۰6۹8۱ ودشجرة التور الزكيقة 
۹۸۰ و«الأعلام» ۸/ ۰۱۳۹ رسیم المؤلفين؟ ۸۱/6 (0019835. 








محمد 





س( سک ام ری وكتابه اسیج سس 
ثم المصري» ثم القاهري؛ الشافمي» توفي سنة إحدئ وتسعين 
وثمانمان 

ذكره السخاوي في «الضوء اللامع» فقال: وشرع في شرح على 
البخاري. وذكره أيضًا حاجي خليفة في «كشف الظنون؛ 001/١‏ 
والزركلي في «الأعلام». 
۲-شرح السلماسي»: 

مؤلفه: إبراهيم بن عبد الله بن آبي أيوب الصدر آبو الفضل بن 
الشرف أبي القاسم السلماسي ثم البريزي» الشافعي» ويعرف بالزنهاري 
نسبة لبعض المعتقدين» لم أعرف له تاريخ وفاةه إلا أنه كان حيّا سنة 

إثمانين وثمانمائة؟"؛ فقال السخاوي في «الضوء اللامع»: لقيني 
بمكة في موسم سنة ست وثما: الحج. 

وقال سزكين في «تاريخ التراث العريي» ۲4۱/۱: عاش في ف 
لا تتجاوز القرن العاشر الهجري. 

والشرح هذا ذکره سزکین ۲٤۱/۱‏ وذکر أن له نسخة في جار الله 
۶ (۳۹۱/۱) ورقة في القرن العاشر الهجري. وقال: السلمسي, 
بدل: السلمامي. 

وذكر أيضًا في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» 018/۱. 
۳-المنطق الفصيح في ختم الصحیح»: 


ملفه: احمد ین محمد ین محمده 4 




















ي» الصالحي, 


6 أنظر ترجمته في : #الضوء اللامعة ۵۱4/۳ (۰0/۳۸ واعدية العارفينة ۲۱٤/۲‏ 
و«الأعلام؛ ۰۱۹6/۱ وامعجم المزلین» ۳/ ۳۹۰ (۱۳۹۳۰. 
0 ظ ترجمته في: «الضوء اللامع6 ۳/۱ 








سم 


الشافمي» المعروف بابن شكم» توفي سنة ثلاث وتسعين ما۳ 


ذكر في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» ۵۷۰/۱: شرحه ابن 
شكم بعنوان «المنطق الفصيح في ختم السحیح». فلا أدري أهو شرح 
كما هو في صدر الكلام» آم هو ختمة للصحيح كسائر الختمات؛ 











واه أعلم. 
44- رح ابن العيني»: 

مولفه: عبد الرحمن بن أبي ين بن العزه زین 
الدین؛ ابن العيني» الدمشقي» الحنفي؛ توفي سنة ثلاث وتسعين 
وثمانمائة 


ذکر هذا الشرح حاجي خليفة في «كشف الظنون» ۵0۳/۱ فقال: 
وهو في ثلائة مجلدات؛ کتب «الصحیح» علئ هامشه. 
6 «الكوثر الجاري إل ریاض البخاري»: 

مؤلفه: أحمد بن إسماعيل بن عثمان بن أحمد بن رشيد بن إبراهيم ء 
شرف الدين» ثم دعي شهاب اللین؛ الشهرزوري الهمداني التبريزي 
الكوراني» ثم القاهري عالم بلاد الروم» توفي سنة ثلاث- وقیل 


أربع - وقسعين وثمائماة7؟. 








۲۹۲/۱ أنظر ترجمته في: «هدية العارفين» ۰۱۳۳/۱ وامعجم المؤلفين»‎ )١ 
(tire) 

0 أنظر ترجته في: «الضرء اللامعة ۰۲۱3/۷ و«الاعلام» ۱۳۰۰/۲ وامعجم 
المؤلفين» ۸۰/۲ 0۷۹۳ 

أنظر ترجته في: «لضوه اللامعة ۰۱۱2/۱ والأعلام» ۹۷/۱ وامعجم 
المؤلفين» 1١4/1‏ 0800 





Da‏ س7 دم الإمام البخاري وكتابه الصحیع د 


وهاذا الشرح ذكره السخاوي في «الضوء اللامع» دون تسمية» فقال: 
وشرحًا على البخاري. 
به بهذا الآسم التقي | في «الطبقات السنية في تراجم 

الحنفية؛ ص(87): وحاجي خليفة ۰00/۱ والبغدادي في «هدية 
العارفين» ۰۱۳9/۱ والزركلي وكحالة» وكذا بروكلمان ۰۱۷۰/۳ 
وسزكين ۲۳۷/۱ وذكرا أن له نسكًا في بعض المكتبات. 
46 «المنهل الجاري المجرد من فتح الباري شرح الجامع الصحيح 

للبخاري: 

مولفه: محمد بن محمد بن عبد الله بن خیضر بن سلیمان بن داود بن 
فلاح بن حميد» الدمشقي» القاضي قطب الدين- الرملي الشافعي» 
الخيضري» وخيضر بكسر الضاد؛ توفي بالقاهرة في ربيع الأول سنة 
أربع وتسعين وثمانمانة(. 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» /١‏ 008 فقال: وجرد الشيخ 
قطب الدين محمد بن محمد الخيضري من «فتح الباري» أسئلة مع 
الأجوبة» وسماها «المنهل الجاري» وذكره أيضًا البغدادي في «هدية 
العارفين؟ 313/7 








۷- «شرح السنوسي»: 

مؤلفه: محمد بن يوسف بن عمر بن شعيب السنوسي» التلمساني» 
الحسني من جهة الأم» أبو عبد الله. عالم تلمسان في عصره وصالحهاء 
() أنظر ترجمه في: «الضرء اللامع» 147/4 (033): رم العقيانة 0000003 


والدارس في تاريخ المدارس» للتعيمي ۰۳/۱ وهمعجم المؤلقين» 304/۳ 
لمحم 


30 


توفي سنة خمس وتسعين وثمانمانة . 


ذكره عبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس» ۹۹۹/۲ فقال: له 
شرح عجيب على البخاري» لم يكمله» وحاشية لطيفة عل مشكلاته. 

وذکره أيضًا الزركلي في «الاعلام»: ومخلوف في «الشجرة» وقال 
وصل فيه إل باب: من أستيرأ لدينه. 
محمد زكريا الكاندهلوي في «لامع الدراري» كما في مقدمة 
«عمدة القاري» ۲۷/۱ وذكر أن شرحه هذا مختصر لتنقيح الزركشي» 
والله أعلم» وذكر له أيضًا «شرح مشكلات البخاري» في كراستين. 
۸- «شرح التعماني»: 

مولفه: إبراهيم بن علي بن آحمد بن بركة بن علي بن أبي بكر بن 
المکرم» برهان الدين» المصري» الشانعي» النعماني» توفي سنة ثمان 
وتسعين وثمانمانة 

قال السخاوي في «الضوء اللامع»: شرع في الجمع بين شرح 
الحافظ ابن حجر والعيني على البخاري» فكتب منه جملة مع إضافة 
حاصل ما آشتمل عليه «انتقاض الأعتراض». 

وذكر هلذا الشرح أيضًا حاجي خليفة في «كشف الظنون» 90۱/۱ 
فقال: وشرح برهان الدين إبراهيم النعماني إلئ أثناء الصلاة» ولم 
يفي يما التزمه. 

















أنظر ترجمته في: «هدية العارفين» ۰۲۱۹/۲ و«شجرة التور الزكية في طبقات 
المالكيةه (۰)۹۸۸ و«الأعلام» ۰۱۵/۷ وامعجم المؤلفين» 0154101615 
(eve) VAT‏ 

0 أنظر ترجمته في: «الضوء اللامع؛ ۱۳۹/۱ و«الاعلا» ۵۳/۱ . 


0 


9 س ام اليخزي وكتابه اسع سس 

وذكره أيضًا الزركلي في «الأعلام؛. 

وقال بروكلمان في «تاريخ الأدب العربي» ۱۷۰/۳: وكتب ابن 
حجر «انتقاض الأعتراض»؛ وكتب عليه إبراهيم بن علي الشانمي 
التعماني كتاب «المزيد»» الجزء الخامس منه في الإسكوريال ثاني 
(1465). اه بتصرف. 

وكذا سزكين في «تاريخ التراث» ۲۳۹/۱ وأفاد أن هلذا الجزء 
الموجود عدد ورقاته مائة وثمانية وثلاثون ورقة. 
۹- «البارع الفصيح في شرح الجامع الصحيح» 

مؤلفه: محمد بن علي بن خلف الأحمديء المصري الشافعي: 
نزيل المدينةء أبو البقاء» لم أظفر له بتاريخ وفاةه وإنما قيل: إنه كان 
في سنة تسع وتسعمائة» أي ما توفي إلا بعدها. 
وهذا الشرح ورد بهذا الأسم في كتاب «الفهرس الشامل للتراث 
المخطوط» .01۸/١‏ 

وذکره سزكين في ”تاريخ التراث العربي» ۲۳۷/۱ وذكر أن له نسخة 
في «فيض الله؛ (519) وهالقاهرة»: «مجموع (۵۲۱) وسماه: «الباري 
الفصيح في الجامع الصحيح». 

وذكره حاجي خليفة 9۵۱/۱ وقال: وهو شرح كبير ممزوج وکان 
أبعدا تالیفه في شعبان سنة تسع وتسعمائة» أوله: الحمد لله الواجب 
الوجود... إلخ» ذكر أنه جعله ك «الوسيط»؛ برزحًا بين «الوجیزه 
واالیسیط» ملخصًا من شروح المتأخرين كالكرماني وابن حجر والعيني. 

وذكره البغدادي في «هدية العارفي» ۲۲6/۲ دون تسمية وقال: بدا 

















01 أنظر ترجمته في : «الأعلام؛ 0184/7 وامعجم المؤلفين» 8۱۰/۳ (180:3). 





0 ا في «الأعلام»: وکحالة في «معجم المزلفین» دون 





EE‏ الجامع الصحیح؛ 

مؤلفه: عبد الرحمن بن الكمال أبي بكر بن محمد بن سابق الدين 
أبي بكر بن الفخر عثمان بن ناظر الدين محمد بن سيف الدين خضر بن 
نجم الدين أبي الصلاح أيوب بن ناصر الدين محمد بن الشيخ همام 
الدين همام الخضيري: العلامة المشهور في الآفاقء جلال الدين 
السيوطيء أو الأسيوطي. 

توفي سنة إحدئ عشر وتسعمانا؟. 

وهاذا الکتاب طبع بتحقيق رضوان جامع رضوان» في عشرة 
مجلدات. طبع مكتبة الرشد وشرکة الرياض. 

ویعد من الشروح المختصرةه أقتصر فيه مصنفه على بعض 
النقولات خاصة من «فتح الباري»» وذکر معاني بعض الألفاظ. 
وبعض التعلیقات اللطيفة على بعض کلمات الحديث» وفي بعض 
الأحيان يتطرق لذكر آختلا خ «الصحيح». 

وذکر بروكلمان في «تاریخه» ۱۷۱/۳ أن علئ هذا الشرح تعليقات 
في (برلين 01113. 

وذکر حاجي خليفة في «كشف الظنون» 9۵۰/۱ أن للسيوطي ایشا 








() أنظر ترجت في: «الضوء اللامع» ۰۲۱۳/۲ راطبقات المفسرين» للاتر 
(485): واشذرات اللعب؛ ۰8۱/۸ و«الأعلامة ۰۳۰۱/۳ ودمعجم المؤلفين». 
VAY AT /Y‏ 


حو ست واس وت ے 


«الترشيح» ولم يتم. 
۱- اشرح غریب البخاري؛: 
مؤلقه: محمد بن أحمد بن عبد اللهء اليفرتي» الفاسي: المغربي » 
المؤرخ» المالكيء أبو عبد الله المشهور بالمكناسي» توفي سنة سبع 
وقیل: ثمان عشرة را 
ذكر هذا الکتاب أصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط؛ 
2۷۱/۱ 
۲- «إرشاد اللبيب إلئ مقاصد حديث ا 





مؤلفه: محمد بن أحمد بن محمد بن محمد بن علي بن غازي» 
أبو عبد الله المغربيء المكناسي؛ المالكي» الشهير بابن غازي» 





ذكره البغدادي في «إيضاح المکنون» ۰3۲/۱ وفي «هدية العارین» 
۲ ومنه سقت آسم المؤلف. 

ومخلوف في «الشجرة؛ فقال: له تاليف منها تقبيد نبيل على 
البخاري. 

وعبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس» ۸٩۱/۲‏ فقال: ألف في 
الحديث حاشية على البخاري في أربع كراريس. وهي أنزل تواليفه» 








واستتبط من حديث: «أبا عمير ما فعل النغير» ماي فائدة. 
010 أنظر ترجمته في: «شجرة اور الزيةة 001١8‏ و«الاعلام» 0704/5 رسیم 
المؤلفينة ۷۸/۳ 20۱۱۸۳۵۱ 





00 أنظر ترجمته ني: اهدي العارفين» ۰۲۳۹/۲ واشجرة اور 
وتمعجم المولین؛ ۱۰۷/۴ ۱۲۰۳۰۱ 


سن سس( 

ثم قال: وتعليقه على الصحيح في نحو ثماني كراريس في القالب 
الرباعي» سماه «إرشاد اللبيب إلى مقاصد حديث الحبيب» قال في أوله: 
أودعته نكمًا يخف حملهاء ويسهل إن شاء اله تناولها ونقلهاء أنتقيتها من 
كلام شراح البخاري» قال: وجعلته كالتكملة لتنقيح الزركشي» فلا أذكر 
غالبا إلا ما أغقله. 

وذكره أيضًّا اصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» .0۷١ /١‏ 
۳- «إرشاد الساري على صحيح البخاري» 

مؤلفه: أحمد بن محمد بن أبي بكر بن عبد الملك بن الزين أحمد بن 
الجمال محمد بن الصفي محمد بن المجد حسين بن التاج علي» 
التسطلاني الأصلء المصري الشافعي: ويعرف بالقسطلاني» 
أبو العباس» شهاب الدین؛ توفي سنة ثلاث وعشرين وتسعمائة 7 
عشر مجلدّاء بحاش 








«تحفة الباري» 





وهو من الشروح النفيسة ل «صحيح البخاري» حت قال العيدروس 
في «النور السافر في أهل القرن العاشر؛ -فيما نقله عنه الكتاني في 
«فهرس الفهارس»-: لعله أجمع شروح البخاري وأحسنها. 

ثم قال الكتاني: وكان بعض شيوخنا يفضله عل جميع الشروح من 
حيث الجمع وسهولة الأخذ والتكرار والإفادة: وبالجملة فهو للمدرس 
أحسن وأقرب من «فتح الباري؛ فمن دونه» ولابن الطيب الشركسي 
() أنظر ترجه في: «الضرء اللامعة ۰18۱/۱ وتشقرات اللمب» ۱۳0/۸ 


و«فهرس القهارس» 479/1 (603» و«الأعلام» ۰۲۳۲/۱ وامعجم المؤلقين» 
۸ 





س( ۷ سسس امام البخاري وکتابه اسعیع سس 
عليه حاشية في مجلدین؛ واختصره الشمس الحضيكي السوسي. عندي 
منه المجلد الثاني. اه 

وليعلم أن للقسطلاني اعمالا أخرئ عل «صحيح البخاري»» من 
ذلك أختصار «إرشاد الساري» ولم يكمله» ذكر ذلك الكتاني. 

وله أيضًا «الدراري في 

فائدة: ذكر البغدادي في «هدية العارفين» ۱۹۵/۱ أن لحمد الله 
الأنقرهوي کتابّا في فهرسة «إرشاد الساري»» سماه «النجوم الدراري 
إل إرشاد الساري في فهرسة شرح البخاري» للقسطلاني. 





أبواب البخاري» ذكره كحالة. 





الباري بشرح 





: زكريا بن محمد بن أحمد بن زكريا الأنصاري السنيكي 
القاهرة الأزهري الشافعي» زين الدین؛ أبو يحيئ» توفي سنة ست 





وهلذا الشرح مطبوع في : سليمان بن دريع 
العازمي» بالتعاون مع مركز الفلاح للبحوث العلمية. طبع مكتبة الرشد. 
والكتاب أشبه بالشرح اللغوي: فهر في الغالب يهتم بضبط ألفاظ 
وكلمات «الصحيح؛ مع الإشارة | ف هه الألفاظ في نسخ 
«الصحيح؟ المتعددةء ويهتم أيضًا بنسبته أسماء الرواة المهملين. 
٠6‏ امعونة القاري لصحیح البخاري». 
: علي بن محمد بن محمد بن محمد بن خلف بن جبريل» 











۱ أنظرترجمته في : «شذرات الذهب4/ 184 ) وامعجم المولفین»۱/ 691800167 


المنوفي المصري مولدًاء الشاذلي طريقة وبها يعرف» نور الدين» 
آبو الحسن المالكي» الام الجلیل الفقيه» صاحب التصانیف. توفي 
سنة تسع وثلا 

ذكره بهذا الأسم الزركلي في «الاعلام» وقال: مخطرط في مجلد 
ضخم» فرغ من تأليفه في رمضان سنة إحدئ وعشرين وتسعمائة» رأيته 
في خزانة الرباط (۱۹۱۲ كتاني) وعليه آسم مصنفه: علي بن محمد بن 
علي المالكي. اه 

وأصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» ۰۵۷۱/۱ وسزکین 
في «تاریخ التراث العربي» ۲4۰/۱ باسم امثونة القاري»- ولعله 
تصحیف- وذكر له نسگاء 

وأشار إليه كل من مخلوف في «الشجرة»» وكحالة في «المعجم» 
فقالا: له شرحان على البخاري. 
-١‏ «صيانة القاري عن الخطأ واللحن في البخاري»: 

مؤلفه: المتوفي المتقدم. 

ذكره بهاذا الأسم الزركلي في «الاعلام» ۱۱/۵ وقال: 
یل الأبتهاج». 

وأشار إليه مخلوف في «شجرة النور الزكية» ص۰۲۷۲ وكحالة في 
«معجم المؤلقين» 9۲6/۲ (010101. 
۷- شرح الدلجي»: 

مولفه: محمد بن محمد بن محمد بن آحمد» شمس اللین؛ 











صاحب 





6 آنظر ترجمته في: «هدية العارفين» ۰۷۵۳/۱ «شجرة الثور الزكيةة 0090010 
و«الأعلام؛ ۰۱۱/۵ رسیم المؤلفين» ۵۲۸/۲ 0۰1۰10 


ڈو سے روت ومنت 
أبو عبد الله العثماني: الشافمي» الدلجي» توفي سنة سبع -وقيل: 
تسع- وأربعين وتسعماثة: وقيل: سنة خمسين وتسعمائة”2. 

ذكر هلا الشرح حاجي خليفة في «كشف الظنون» /١‏ 001 وقال: کتب 
قطعة منه. وكذا ذكره البغدادي في «هدية العارفين» ۰۲۳۷/۲ وكحالة. 
اشرح الحديث الأول من الجامع الصحيح للبخاري؛ 

مؤلفه: عيسئ بن محمد بن عبد الله -وقيل: عبيد الله- بن محمد 
السيد الشريف العلامة المحقق المدقق الفهامةء أبو الخيرء قطب 
الدين» الحستي؛ الحسيني» الإيجي» الشافعي الصوفي؛ المعروف 
بالصفوي؛ نسبة إل جده لأمه السيد صفي الدين والد الشيخ معين 
الدين الايجي صاحب التفسیره توفي سنة ثلاث -وقيل: خمس- 
وخسین وتسعمان 

ذكره الزركلي في «الأعلام؛ وأشار إل أنه رسالة مخطوطة» وذکر 
أيضًا في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط؛ 9۷۰/۱. 
۹- شرح السفيري» 

مؤلفه: شمس الدين محمد بن الشیخ زين الدين عمر بن ولي الله 
الشيخ شهاب الدين أحمد السفيري الحلبي» الشانمي» الإمام 
العلام. آختلف في سنة وفاته» فورخ ابن العماد الحنبلي وفاته سنة 
ست وخمسين وتسعمائة» وتبعه الزركلي» وورخها البغدادي في 








۸ 





00 آنظر رات اللعب» ۰7۷۰/۸ وامعجم المؤلفين؛ ۲/ 6۱۵۷۱۵۱۹۷۰ 

1١‏ أنظر ترجمته في: الکراکب السائرة بأعيان الماثة العاشرة؛ ص۰۳۳ و«شفرات 
الذهب؟ ۸/ ۰۲۹۷ وتهدية العارفين» ۰۸۱۰/۱ و«الأعلام» 2198/6 راسجم 
المؤلفين» 0۹۸/۲ (010340. 





رجت قي : 3 








سس قدة تعطق سس( 
«الهدية؛ سنة تسع وثلاثين وتسعمانة. وأفاد أنه تلميذ السيوطي. 
آما كحالة فام القول فقال في «المعجم»: كان 








ذكر هلذا الشرح الزركلي في «الأعلام؛ وأفاد أن منه مجلدين 
مخطوطين في التيمورية. 

وكحالة في «معجم المولفین»» وأصحاب «الفهرس الشامل للتراث 
المخطوط» .014/١‏ 

وذکره بروكلمان في «تاریخ الأدب العربي» / ۱۷۲ وأن منه نسخة في 
برلين (۰)۱۲۱۲ والإسكندرية (۳۱) حديث. وسزكين في «تاريخ التراث 
العربي» ۲6۰/۱ وقال: الصفيري» بدل: السفيري؛ وهو خطأ. 
۰- «ضوء الساري في شرح صحيح البخاري» أو فيض الباري في 

شرح غريب صحيح البخاري» 

مؤلفه: عبد الرحيم بن عبد الرحمن بن أحمد بن حسن بن داود بن 
سالم ین معالي» این الموف 
العباسي الحموي الأصلء القاهري الدمشقي الشافعي» توفي سنة ثلاث 
وستین وتسممانة ۳" 

ذکر هذا الشرح حاجي خليفة في «كشف الظنون» ۵0۱/۱ دون 
وأسلوب غریب» فوضعه كما 








۰ ۱/۸ واهدية المارفين» ۰۲۳۸/۲ 
و«الأعلام؛ ۰۳۱۷/۱ واممجم المؤلفين» 90۱/۳ (۱44۹۳). 

0 أنظر ترجته في: «الضرء اللامع؛ ۰۲۸۲/۲ واشذرات اللعب؛ ۰۳۳۶/۸ 
و«الأعلام؛ ۱۳6۰/۴ وامعجم المؤلفين؟ ۱۳۱/۲ (00105. 


س۷7 س الإمام البخاري وعتبہ اسع سس 
قال في دیباجته علئ منوال مصنف ابن الأثير» وبناه على مثال «جامعه» 
وجرده من الأسانيد راقمًا علئ هامشه بازاء كل حديث حرقًا أو حروثًا 
يعلم بها من وافق البخاري علئ إخراج ذلك الحديث من أصحاب الكتب 
الخسة. جاعلا إثر كل كتاب منه باب لشرح غريبه» واضمًا للكلمات 
الغريبة بهيتتها عل هامش الكتاب موازيًا لشرحهاء وقرظ له عليه 
البرهان بن أبي شريف وعبد البر بن شحنة والرضى الغربي. 

وذكره ابن العماد وقال: أهدئ هذا الشرح للسلطان بایزید. فکافاه 
السلطان. 

وکذا ذکره البغدادي في «هدية العارنین» ۰۵۹۳/۱ وكحالة في 
«معجم المواة دون تسمية. 

وذكره سزكين ۲۰/۱ بهذين الأسمينء وأنهما أسمان لکتاب 
واحدء وذكر له عدة نسخ في بعض المکتبات» وكذا ذكره الزركلي 
في «الأعلام بالاسم الاني. 
- «بداية القاري في ختم صحيح البخاري»: 

مؤلفه: محمد بن سالم بن علي» الشيخ الإمام العلامة» شيخ 
الإسلام» بقية السلف الکرام» ناصر الدين الطبلاوي؛ الشافعي» توفي 
بمصر» عاشر جمادى الآخرة 

ذكره البغدادي في «إيضاح المكنون» 2178/١‏ وفي «هدية 
العارفين». 











و2 
ست وستين وتسعمانةا؟ 





(۱) أنظر ترجمته في : «الكواكب السائرةة صی(۲۱۸/: واشلرات الذهب؟ ۸/ ۱۳4۸ 
وتهدية العارفين» ۰۲0۷/۲ والأعلام؟ 154/1 وامعجم المؤلفين» ۳۱۰/۳ 
04 


دن (mm‏ 
والزركلي وقال: نسخة خطية بخطه في دار الكتب المصرية 
AT:‏ 

وكحالة في «المعجم؟ وبروكلمان في «تاريخ الأدب العربي» 
۳ وقال: سليمء بدل: سالم» وهو خطاء وورخ وفاته سنة تسع 
وستين وتسعمائة» وهو خطاء إنما هو سنة ست» وذكر له نسخة في 
جاریت (۱۳۵۳)ء والقاهرة أولئ (۲۷۵:۱). 

وذکر في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط؛» 0۷۰/۱: شرح 
الطبلاوي الباب الأخير منه بعنوان «بداية القاري» ورقع في «لامع 
الدراري» كما في مقدمة «عمدة القاري» ۲۹/۱: «هداية القاري؟ 
لمحمد بن سليم بن علي الطبقلاوي وهو خطا؛ إنما هو الطبلاري 
من غير قاف 
يلل الباري شرح الجامع الصحیح للبخاري؛ أو «فيض الباري 

شرح الجامع الصحيح للبخاري»: 

مؤلفه: عبد الأول بن ميرعلائي الحُسّينيء الزيدبوري الهندي 
الحنفي» توفي بدهلي سنة ثمان وستين وتسعمائة”2. 

ذكره البغدادي في «هدية العارفين' بالاسم الاول. ودُكر في 
«الفهرس الشامل للتراث المخطوط» 14/۱ بالاسم الثاني. والله أعلم 
۳- «غابة التوضيح في شرح الجامع الصحیح» 

مؤلفه: عثمان بن عيسى الحنفي» كذا ذكره البغدادي في «إيضاح 
المكنون» ۰۱۳۹/۲ وذكره بروكلمان في «تاريخ الادب العربي» 











() أنظر ترجمته في : #هدية العارفين» 4٩۳/۱‏ 


رک الإمام البخاري وكتابه السحيع د 


۳ فقال: «غاية | 






رقم ۰6۲۲۰ بانته (۲: 440 رتم۲۲۲۱). 

وسزکین في «تاريخ التراث العربي» ۲6۰/۱ فقال: ۸ 
تأليف عثمان بن عیسی بن إبراهيم الصديقي الحنفي» المتوفی في نهاية 
القرن العاشر الهجري. وذكر نحو ما ذكره بروكلمان. 

وذکر أيضًا في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» 0170/١‏ 

ولم أظفر للصديقي هلذا بترجمة؛ والله أعلم. 
- «بفية السامع والقاري بشرح صحيح البخاري»: 

مؤلفه: أبو يوسف» جمال الدين بن عمر بن حسن ليّاء لم أجد بَعْدَ 
بحثِ مستقص مَنْ تَرْجمَه وذكره سزكين في «تاريخ التراث العربي» 
۱ وقال: في القرن العاشر الهجري؛ يوجد مخطوظًا في دار 
الكتب بالقاهرة» حديث (۲۰۸۹) مجلدان بخط المولف» ومنه نسخة 
برقم (۷٤۲۲۹ب)‏ آنظر فهرس المخطرطات ۱۰۷/۱ ولي الدين 
(۵۹۹) [۳۹۲۰۳ ورقة] في سنة ۸۹۷۳ )٠٠١(‏ الرابع )۴١١(‏ ورقة 




















في سنة (۹۷6) اه 

وذکر أيضًا في كتاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» 514/١‏ 
6- «الأبحاث التي كالبحر الجاري على آخر حديث في البخاري»: 
بن محمد بن علي» البكري؛ المصريء 
امه توفي سئة ثمان» وقيل: سبع وألف0©. 







(1) أنظر ترجمته في: «خلاصة الأثره 4۷4/۱ و«هدية العارقين» ۱۲6۵/۱ وامعجم 
المؤلفين» 405/١‏ 064540 


مس هس لس« 

ذكر هنذا الکتاب في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط؛ 91۸/۱: 
شرح تاج العارفين آخر حديث فيه؛ ودکروا هلذا الأسمء ولم أعرف أي 
تاج العارفين يريدون» لذا (لعله) والله أعلم بالصواب. 
- (إفحام المجاري في إفهام البخاري»: 

مؤلفه: عبد القادر بن محمد بن يحيئ بن مكرم بن محب اللدين بن 
رضي الدين بن محب الدين بن شهاب الدين بن إبراهيم بن محمد بن 
إبراهيم بن أبي بكر بن محمد بن إبراهيم بن أبي بكر بن علي بن 
فارس بن يوسف بن إبراهيم بن محمد بن علي بن عبد الواحد بن 
موسئ بن إبراهيم بن جعفر بن محمد بن علي بن الحسين السبط بن 
علي بن أبي طالب 4 محيي الدين الحسيني المكي الشافعي؛ 
المعروف بالمحب الطبري؛ توفي سنة ثلاث وثلاثين والف 

ذكره المحبي في «خلاصة الأثره 40٩/۲‏ وقال: له رسائل علمية 
منها : قطعة علئ أوائل «صحيح البخاري». 

وكذا قال البغدادي في «هدية العارفین»» والیضاح المکنون؛ 
۱ 














۷- شرح الأجهوري؛ 
مولفه: علي بن زين العابدین محمد بن آبي محمد زين الدین 
عبد الرحمن بن علي» أبو الإرشاد؛ نور لدین الأجهوري؛ بضم الهمزة 
وسكون الجيم وضم الهاء نسبة إل أجهور الوردء قرية بريف مصرء 
خ المالكية في عصره بالقاهرة وإمام الأثمة وعلم الارشاد 








١صة‏ الأثر في أعيان القرن الحادي عشر / ۰6۵۷ وفهدية 
العارفين؟ 3001 واسجم المؤلفين» ؟/ ۱۹۷ (0/0940. 


ببس الإمام البخاري وكتابه السحیح س 


وبركة الزمان؛ كان محدثًا فقيهاء توفي سنة ست وس 

وشرحه هأذا لمختصر البخاري لابن أبي جمرة 
«خلامة الأثر؛ فقال: وألف مجلدًا في الأحاديث التي آختصرها ابن 
أبي جمرة من البخاري. 

وذكره أيضًا محمد مخلوف في «شجرة النور الزكية؛» وسزكين في 
«تاريخ التراث العربي» 147/١‏ وذكر للکتاب عدة نسخ في بعض 
المكتبات. وذکره الزركلي في «الأعلام» وقال: رایت نسخة منه في 
الرباط (44۸ جلاوي). 
۸- «الخير الجاري شرح صحيح البخاري 

مؤلفه: محمد يعقوب الدهلوي. 

کر الدحلويّ هذا عَبْدُ الحيّ الكتاني في «فهرس الفهارس» ۲۰۵/۱ 
ضمن ترجمة أخرئ» وكذا في ۳۹۲/۱. وهذا الشرح ذكر في کتاب 
«الفهرس الشامل للتراث المخطوط» ۵18/۱ 

وذكره بهذا الأسم بروكلمان في «تاریخ الأدب العربي» ۰۱۷6/۳ 
وسزكين في «تاریخ التراث العربي» 141/١‏ ونسباه لمحمد يعقوب 
البنبانيء بدل: الدهلوي» وذكرا أنه في القرن الحادي عشر الهجري» 
وأن له نسځًا في بتكيبور» ورامبور. 

وذكره أصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوطة 634/١‏ 
ونسبوه أيضًا لمحمد يعقوب البباني! 














21 أنظر ترجمته في : #خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشره ۰۱۵۷/۳ واشجرة. 
لور الزكية في طبقات المالكية؛ (1194): و«الاعلام» ۰۱۳/۵ وسعجم 
المؤلفين؟ 09١/6‏ 0100000 





رذکره محمد زكريا الكاندهلوي في «لامع الدراري» كما في مقدمة 
القاري» ۲۸/۱ بهذا الآسم ونسبه ليعقوب اللاهوري» وذكر أنه 
في ثلائة مجلدات. 

ومحمد یعقوب هذا أو ذاك لم اجد له ترجمة؛ وذکرتهما ما 








اك في آسم الكتاب» وفي الأسم وهو محمد يعقوب» واختلفا 
فقط في السبة ويبدو -والله أعلم- آنهما واحد. 
۹- «الضياء الساري علي صحیح اليخاري» 

مؤلقه: الامام المحدث» عبد الله بن سالم بن محمد بن سالم بن 
عيسى» البصري الاصل» المكي» جمال الدین» توفي بمكة سنة أربع 
وثلاثين ومائة والف(. 
البغدادي في «إيضاح المکنون» ۰۷۵/۲ وفي اهدية لعارفین» 
۱ وقال: في ثلاثة مجلدات. 

وصدیق بن حسن القنوجي في «أبجد العلوم» ۱۷۷/۳ فقال: له 
شرح عز أن يلق في الشروح له مثال» لکن ضاق به الوقت عن 
الاکمال. سماه «ضیاء الساري»» وهلا الآسم موافق لعام الشروع في 
تأليفه وأشار إليه أيضًا في ۲۳۹/۳. 
ذكر الصحاح الستة؟ وذكره قال: السيد 








وقال في كتابه «الحطة م 





آزاد في «تسلية الفؤاده: وله شرح عل #صحيح البخاري» سار في 


الأنفس والآفاق سير الروح» ولعمري لقد عز أن يلقئ مثله في سائر 
الشروح. لكن ضاق الوقت عن إكماله وضن الزمان الشحيح بإفاضة 








01 أنظر ترجت في : #هدية العارفين» ۰6۸۰/۱ وافهرس الفهارس؟ 2۱۹۳/۱ ۰۱۹۹ 
و«الأعلام» ۸۸/6 وسمجم المؤلفينه ۲۵۳/۲ (0/446. 


س( سے اام البخاري وكتابه اس سے 
نواله» والنسخة التي نسخها الشيخ بيده الشريفةء وهي أصل الأصول 
للنسخ الشائعة في الآفاق» رأيتها عند مولانا محمد أسعد الحنفي 
المكي من تلامذة الشيخ تاج الدين المكي ببلدة آرکات. أخذ الشيخ 
عن ولد المصنف» فقلت للشيخ محمد أسعد: هه النسخة المباركة 
حقها أن تكون في الحرمين المکرمین؛ فقال الشيخ: هذا الكلام 
حق» ولكن ما فارقتها لفرط محبتي إياهاء ثم أرسل الشيخ كتبه من 











آورتقآباد 
فوصلت النسخة إلئ آورنق آبادء وهي موجودة بها الآن حفظها الله 
تعالی. اه ص (۱۹۷). 
وذكره أيضًا عبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس» وقال: قال 





الشمس ابن عقيلة عن شيخه البصري: شرح البخاري وذكر فيه عيون 
ما في فتح الباري والكرماني وغيرهماء فهو أبسط من القسطلاني 
وافتح الباري» ووصل إلى الثلث ونحوه. 

ثم قال: وفي «النفس اليماني» [18] للوجيه الأهدل عن الجمال 
البصري: أن عبد الله بن سالم البصري قرأ «صحيح البخاري» في 
جوف الكعبة المشرفة مرارّاء ون شرحه على الصحیح؛ عز أ 
له مثال؛ قال: وهذا الأسم كاد أن يكون من قبيل المعمئ؛ فإنه 
موافق لعام الشروع في تأليفه. قال: ومن مناقبه تصحيحه للكتب 
الستةه ومن أعظمها «صحيح البخاري» الذي وجد فيه ما في الیو 
وزيادة؛ أخذ في تصحيحه وكتابته نحوًا من عشرين سنة. اه من 


«الفهرس» 














الزركلي في «الأعلام»: وكحالة» وسزكين في «تاريخ ترا 
العربي» ۲8۱/۱ 


نتسه و سس( 

رذکره أصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» 91۸/۱ 
وذكروا شرا آخر لسالم بن عبد الله ترجمته في «معجم المولفین» 
۱ (0017) توفي سنة ستين ومائة وألف. والله أعلم. 
۰- «الفيض الجاري شرح صحيح البخاري» 

مؤلفه: إسماعيل بن محمد بن عبد الهادي بن عبد الغني» 
المجلوني؛ الجراحي؛ أبر الفداء؛ الشاقعي؛ المؤرخ» صاحب 
الکتاب المشهور «كشف الخفا» توفي سنة أثنتين وستين ومائة وألف'"". 

وهذا الشرح ذكره المرادي في «سلك الدرره فقال: ومن مؤلفات 
العجلوني الباهرة» وهو أجلها شرحه على البخاري؛ وقد کتبث من 
مسوداته ماتین واثتتين وتسعين كراسة» وصل فيها إلئ قول البخاري: 
باب: مرجع النبي له من الأحزاب ومخرجه إلى بني قريظة ومحاصرته 
إياهمء من المغازي» ولو كمل هذا الشرح لكان من نتائج الدهر. 

قلت: أي وصل الیل حديث (4۱۲4-6۱۱۷) من الكتاب والباب 
المذكورين. 

وذكره البغدادي في «إيضاح المكنون» ۰۲۱۳/۲ وفي اهدية 
العارفین» ۰۲۲۱/۱ وعبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس» فقال: 
له شرح على «الصحيح» قال عنه تلميذه الشهاب أحمد العطاء: شرحه 
شرحًا يرحل إليه» جعله خلاصة الشروح السابقة» وأطال فيه من 
الفوائد والنكات والأحكام؛ سماه «الفيض الجاري»؛ وصل فيه إل 
کتاب التفسیره وا 











0 أنظر ترجمته في : ال الدررة ۰۲۵۹/۱ و«فهرس الفهارس؟ ۰۹۸/۱ لام 
۸۱ دجم المؤلفين» ۳۷۸/۱ 0۲۸۱۷۱ 


تحت امس وشن بتک 

قلت: کتاب التفسیر يبدأ بحديث رقم (48۷4)» ولا تعارض بين 
هذا القول وما قاله المرادي آنقّا» فیحمل قول المرادي علئ ما كتبه 
هو من هلذاالشرح» وأنه فاته من الباب المذکور إلئ هلذا الموضع 
من كتاب التفسيرء والذي يزيد علئ ثلاثمائة حديث. والله أعلم. 

وذكر هذا الشرح أيضًا الزركلي في «الأعلام؛ وقال: ثمانية 
مجلدات منه بخطه» في مكتبة زهير الشاويش ببيروت» كتبها سنة 
ثلاث وخمسين ومانة وألف» ولم يتمه. 

قلت: وهه فائدة عزيزةء وذكره ایشا كحالة. 

وذکره بروكلمان ۰۱۷4/۳ وسزكين ۲8۲/۱ وذكروا له نسځًا في 
بعض المكتبات. 











بترجمة الإمام البخاري». 
جاح القاري في شرح صحيح البخاري» 

مؤلفه: عبد الله بن محمد بن يوسف بن عبد المنان الحلمي» 
الإسلامبولي الحتفي» الرومي» أبو محمد» المعروف بعبد الله حلمي. 
ويوسف زاده» ويوسف أفندي» والاماسي؛ الفاضل المحدث المفسر 
رئيس القراء» توفي في ذي الحجة سنة سبع وستين ومانة وألف» 
ودفن عند والده خارج طوب قبرلا؟. 

ذکره المرادي في «السلك»۰ والبغدادي في «إيضاح المکنون» 
۲ وقال: أوله: إن أبهئ ما يتوشح به صدور الكتب حمد من 
رفع ذكر العلماء.. إلخ 














١‏ أنظر ترجمته في: «سلك الدرره ۰۸۷/۳ واهدية العارفين» ۰8۸۲/۱ واالاعلامه 
۲ ومجم المؤلفين» 144/6 (0033). 


سس مقدمة التحقيق 





سس 


وذكره أيضًا في «هدية العارفين». والزركلي في «الأعلام؛ وقالا 
عشرون مجلدّاء زاد الزركلي: منه جزء في طوب ق 

وكحالة في «المعجم؛ وقال: في ثلاثين مجلتا. 

قلت: لعل له عدة مخ موطات. 

وذكره سزكين في «3. .بخ التراث العربي» ۲۸۲/۱ وذكر له نسحا 
عدة في مكتبات عدة. 

وكذا ذكره أصحاب «ال . رس الشامل للتراث المخطوط» 011/١‏ 
۲- «إضاءة الدراري في شرح صحيح البخاري» 

مؤلفه: أحمد بن علي بن عمر بن صالح بن أحمد بن سليمان بن 
إدريس بن إسماعيل بن يوسف بن إبراهيم» الحنفي» الطرابلسي 
الأصلء المنيني المولدء الدمشقي المنشأء أبو النجاح» شهاب 
الدين» توفي في يوم السبت» تاسع عشر جمادى الثانية؛ 
وسبعين ومانة وألف ۳ 
المرادي في «السلك. ۱۳۵/۱ وقال: وصل فيه إلى کتاب 
الصلاة؛ ولم یکمله. 

والبغدادي في «إيضاح المکنون» ۰۹6/۱ وفي «هدية العارة 
وعبد الحي الكتاني في «الفهرس» ۸۲۸/۲ إشارة» رال في ۹۷/۲: 
له شرح على «الصحیح» وصل فيه إل كتاب الصلاة» سماه «إضاا 
الدراري في شرح صحيح البخاري»» وقفت عليه بدمشق. 
ایشا كحالة في «معجم الم 














أثنتين 




















01 أنظر ترجمته في : #سلك الدره ۰۱۳۳/۱ واهدية العارفين» ۱۱۷۵/۱ و«فهرس 
الفهارس» ۰۹۷۱/۲ و«الأعلام» ۰۱۸۱/۱ رسعجم المؤلفين» ۲۰۷/۱ (۱۵۳۱). 


س7 ست ام البخاري وحكتايه اسع سے 
۳- اشرح الدهلوي» 

مؤلفه: أحمد بن عبد الرحيم الفاروقي الدهلوي» الهندي» 
الحنفي» آبو عبد العزيزء الملقب شاه ولي الله» توفي بدهلي سنة 
ست وسبعين- وق ومانة والف. 

وهو شرح مطبوع» وهو لتراجم آبواب البخاري کذا قال الزركلي 
في «الأعلام». وذکره بروکلمان في «تاريخ الأدب العربي» ۱۷4/۳ مع 
خطا في أسم الدهلوي. 

وذکر أيضًا في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» 034/١‏ 
-٤‏ اضوء الدراري شرح صحيح البخاري» 

مؤلفه: غلام علي آزاد بن السيد نوح الحسيني» الواسطي حسبّاء 
البلكرامي الهنديء مولده في بلکرام» حنفي المذهب» كان من 
الفضلاء» توفي في أورنك آباده سنة أربع وتسعين ومائة وألف» ولقبه 
حسان الهند". 











ذكره صديق حسن القنوجي في «أبجد العلوم» ۰۲۵۱/۳ وورخ 
وفاته سنة أربع وتسعين كما ذكرناء وذكره أيضًا في «الحطة في ذكر 
الصحاح الستةه ص۱۹۷-۱۹۲ وأطال قائلا: أوله: الحمد لمن 
رت آلازه وتسلسلت نعماؤه» والصلاة والسلام على سيدنا محمد 
ما أعلئ شأنه وما أحسن بيانه» وعلئ آله المتكثين على سرر مرفوعة» 





( أنظر ترجمته في: «هدية العارفين» ۰۱۷۷/۱ وافهرس الفهارس؟ 318/١‏ 
NA (lelay‏ 

(0 أنظر ترجمه في: «ابجد العلوم» ۰8۰/۳ واهدية العارفين؛ ۷۷٠/١‏ 
والاعلام ۰۱۷۱/۵ وتسمجم المۇلقىن» ۲۰4/۷ (۱۰5۸۳). 





إلى المدينة الموسسة في أوائل سنة إحدئ وخمسین ومانة وألف من 
الهجرة المقدسة؛ واتفق بعونه تعاليئ قراءني «صحيح البخاري» 
ومطالعة شرحه المسمئ «بإرشاد الساري» للقسطلاني» هممت أن 
ألتقط منه ما يتعلق بمتن الحديث من حل المباني وتحقيق المعاني 
مقتصرًا عليه عن أسماء الرجال» وما بعثني على أخذ القليل إلا حمل 
السفر الثقیل في السفر الطويل؛ فان هي إلا عدة معان؛ وما تلك 
إلا عدة عجلان» وسميته «ضوء الدراري شرح صحيح البخاري» 
نستعين بالمولى الكريم ونهتدي به إلى الصراط المستقيم» وقال في 
آخره: هذا آخر كتاب الزكاة» ولما بلغت هذا المكان سكن القلم عن 
الجريان» وقد تكائرت العوائق عن الكتابة» لكنها ما كفتني عن 
القراءة» فالحمد لله على نعمه الوافرت: وله الحمد في الأولئ 
والآخرة. آتهی. ومن خطه رحمه الله تعالئ نقلت. اه بتصرف. 

وذكره كذلك البغدادي في «هدية العارفین»» والزركلي في «الأعلام». 
8 «النور الساري على متن مختصر البخاري»: 





مؤلفه: أحمد بن أحمد بن محمد السجاعي البدراوي الأزهري؛ 
فقيه شافعي مصري» نسبة إلى السجاعية من غربية مصرء توفي سنة 
سبع وتسعين ومانة وألف”". 

وشرحه هذا ذكره البغدادي في «هدية العارفين» ۰۱۸۰/۱ وكحالة 
في معجم المؤلفين»: وسزكين ۲4۹/۳ وذكر له بعض النسخ. 


۱ أنظر ترجمته في : «الاعلام» ۰۹۳/۱ وامعجم المؤلفين» ٩۷/۱‏ (6۳۸) 


ست اام البخاري ومكتايه اسحیع سس 
-١‏ «مواهب رب البرية بالأملاء الشيخونية» 

مؤلفه: محمد بن محمد بن محمد بن عبد الرزاق» أبو الفيض 
الزبيدي» اليمني» ثم المصري» الحنفي؛ الفقيه اللغوي- الصوفي» 
الشهیر بالمرتضل» صاحب کتاب کاچ المرومزة توفي سنة خمس 
وماتین وألف(. 

ذکره البغدادي في «هدية العارفين» لکنه لم يشر أن هنذا الکتاب 
شرح لصحيح البخاري»» وإنما ذكره ضمن شروح البخاري أصحابٌ 
«الفهرس الشامل للتراث المخطوط» ۰۵۷۱/۱ والله أعلم. 
۷- «حاشية القسطلاني» 

مولفه: عبد القادر بن أحمد بن عبد القادر بن الناصرء الكوكباني 
أستاذ الشوكاني» توفي سنة سبع ومائتین وألفا". 

ذكره صديق حسن القنوجي في «أبجد العلوم؛ فقال: له من 
المؤلفات ما يزيد على أربعين مؤلمًاء منها حاشية القسطلاني في 
مجلدين. 

وعن القنوجي لَقَلَ البغدادي في «هدية العارفين» 0۹۹/۱ وقال: 
«حاشية عل شرح البخاري». 

۸- «زاد المجد الساري لمطالع البخاري»: 

مؤلفه: العلامة المحدث الصالح المعمرء إمام فقهاء المغرب» 











() أنظر ترجه في: «عدية العارفين» ۰۳6۷/۷ وافهرس الفهارس» 851/١‏ 
(۳۰۰» و«الأعلام» ۰۷۰/۷ وامعجم المؤلفينة ۳/ 5۸۱ (10۸۰1) . 

07 أنظر ترجمته في: «أبجد العلرم» ۰۱۸۳/۳ رالاعلام» ۰۳۷/۸ واسعجم 
المؤلفين؟ ۱۸۱/۲ 0/4410 


کا 


آبر عبد الله محمد التاودي بن الطالب بن علي بن قاسم بن محمد بن 
علي بن قاسم بن أبي محمد» القاسم بن محمد بن أبي القاسم ابن 
سودة المري الفاسي» توفي يفاس سنة تسع وقيل: سبع ومائتين والف 6۳ 

وهر مطبوع» وذكره مخلوف في «شجرة النور» وذكر أنها حاشية» 
وعبد الحي الكتاني في «الفهرس؛ فقال: «زاد المجد الساري» في نحو 
أربعة مجلدات» وحاشيته هله طبعت بفاس. ونقل عنه في موضع آخر 
۳ . والزركلي في «الأعلام»: وبروكلمان في تاريخ الأدب 
العربي» ۰۱۷۳/۳ وسزكين في «تاريخ التراث العربي؟ ۲8۳/۱ وقال: 
«زاد المجد الساري». وذكر له نسحا مخطوطة؛ ثم قال: ویعنوان آخر 
هو «الحاشية على صحيح البخاري» الذي طبع في فاس في أربعة 
مجلدات ۱۳۳۰-۱۳۲۷ 

آما بالاسم المذکور آول الترجمة؛ ذکر في «الفهرس الشامل للتراث 
المخطوط» ۱/ ۵1۸. 
انظم اللآلي في شرح ثلاثيات البخاري» 
عبد الباسط بن رستم علي بن علي» أصغر القنوجي» من 
علماء الهندء توفي سنة ثلاث وعشرين ومائتين وألفا۳. 

ذكره في «أبجد العلوم؛ ۰۱۷۱/۳ و«إيضاح المكنون» 410۰/۲ 
و#هدية العارفين»: وامعجم المؤلفين». 





-۳ 











۱ آظر ترجته في: «شجرة الثور الزكيةة (۰6۱8۸۲ وفهرس القهارس» ۲۵1/۱ 
«(AD‏ ا ۰۲/۹ ۰۱۷۰ ومجم المؤلفين؛ ۳۹۲/۲ ۱۳۷۵۹۱ 

0 آنظر ترجنه في: «ابجد العلوم» ۰۱3۱/۳ وتهدية العارفين ۰194/۱ 
و«الأعلام؛ ۰۲۷۱۱۳ و«معجم المولفین؛ ۶۱/۲ (1499). 





پو کے ن مو کے 


۰- «حاشية علئ مختصر البخاري لابن أبي جمرةا : 

مؤلفه: محمد بن علي بن منصور الشنواني الشافعي» المصري» 
ولي مشيخة الجامع الأزهرء نسبته إلئ شنوان الغرف من قرى 
المنوفية: توفي سنة ثلاث وثلائين ومائتين وألف(). 

ذكر هه الحاشية الزركليُ في «الأعلام»: وكحالةٌ في «معجم 
المؤلفين»: وسزكين /١‏ ۲87» وبروكلمان ۳/ ۱۷۵ وذكرا له نسحًحا. 

وقال إدوارد فنديك في «اكتفاء القنوع بما هو مطبوع» ص ٠۲١‏ 
طبعت هلله الحاشية في القاهرة سنة أربع وثلائماثة وألف» في ثمان 
عشرة ومائتي صفحة. والمختصر هذا مع الحاشية هزه مرغوبان عند 
طلبة علم الحديث. 
۱- «التعليق الفخري»: 

مؤلفه: محمد عباس علي خان. 

وقد طبع هذا التعليق في الهند سنة أربع عشرة وثلائمانة وألف. 

وینظر: «تاريخ الأدب العربي» ۰۱۷9/۱ 
۲- «روح التوشيح على الصحيح»: 

مولفه : علي بن سليمان الدمنتي -أو الدمناتي- البوجمعوي المغربي 
المالكي» أبو الحسن» فقيه مزرخ محدث مفسر شاعر» ولد بدمنات» 
وتوفي بمراكش في الثامن والعشرين من ربيع الثاني سنة أربع وثلاثي 
وماتين وال 




















ترجه في : «الأعلام؟ /٩‏ ۰۲۹۷ رسیم المزلقين ۵3۸/۳ (14454). 


(0) أنظر ترجمته في: امعجم المؤلفين» ۲/ 449 (۹0۳۲ 


وشرحه هذا مطبوع» ذکر إدوارد فنديك في "اكتفاء القنوع بما هو 
مطبوع» ص (۱۲۹) أنه شرح لغويء طبع في القاهرة سنة ٠۲۹۸‏ م. 
وأفاد سزكين في «تاريخ التراث العربي» ۲۳۸/۱ أن هذا الشرح 











مختصر لشرح السيوطي المسمی ب التوشیح» -المتقدم ذكره- ومن 
قبله بروكلمان في تاريخ الأدب العربي» ۰۱۷۱/۳ 
۳- اشرح النني: 


مؤلفه: محمد بن محمد بن محمد بن العربي بن عبد السلام بن 
حمدون بن عبد الواحد بن محمد بن أحمد بوسته ابن عبد الله بن أبي 
القاسم البناني» المغربي» القلعي أصلاء المكي دارّاء ومفتي المالكية 
بمكة المکرمة» توفي في ربيع الثاني سنة خمس واربعين ومائتين 
وألف20. 

ذكره عبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس*۰ والزركلي؛ وكحالة. 
۶- اشرح ول ترجمة من صحيح البخاري: 

مؤلفه: عبد القادر بن آحمد بن أبي جيدة الكوهن» الفاسي. 
العلامة المحدث» الصوفي» أبو محمدء توفي بالمدينة المنورة» سنة 
أربع وخسین ومائين وألف. وورخ كحالة وفاته سنة ثلاث وخمسين©. 

ذکره عبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس»» وكحالة في 
المؤلفين» وأصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» ۵۷۱/۱. 











() أنظر ترجته في: افهرس الفهارس» ۱/ ۲۲۹ (۸۰)ء لام ۷ الام 
رسیم المؤلفين ۳/ 3۸۳ (۱۵۸۰۹). 

(1) آنظر ترجمته في: «شجرة الثور الزكية؛ (6۱8۸۲» واغهرس الفهارس؟ 1٩0/۱‏ 
۰6۲۸۷ ولعلا 4/ ۰۳۷ وامعجم المزلفین؛ ۲/ ۱۸۳ 0/4440 





س( نام البخاري وكتايه امحیع سس 
۵- «المسك الداري شرح آخر ترجمة للبخاري» 
مؤلفه: هو الكوهن المتقدم. 
ذكره البغدادي في «هدية العارفين» ۰3۰4/۱ والزركلي في 
«الأعلام» كلاهما بهذا الآسمء وأفاد أن له نسخة مخطرطة في دار 
الكتب. وعبد الحي الكتاني في افهرس الفهارس»» وكحالة في 
شا أصحاب «الفهرس الشامل للتراث 





المخطوط» il‏ بهذا الأسم. 
- «شرح السوسي»: 
مؤلفه: عبد الرحمن -وقيل: عبد الرحیم- بن إبراهيم بن عبد الله 





التغرغرتي -وقیل: التغارغرتي- السوسي» المالكي. توفي سنة ثمان 
7 
وسبعين ومائتين والف. 
ذكره عبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس» فقال: له شرح على 
البخاري في أربعة مجلدات كامل. 
وذكر أيضًا في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط؛ 514/١‏ 
وأشاروا أنه شرح جزءا منه فقطء وكلام الكتاني برده» والله أعلم. 
۷- «كشف الألتباس عما أورده الامام البخاري على بعض الناس» 
مؤلفه: عبد الغني بن طالب بن حمادة بن إبراهيم بن سليمان 
الغنيمي» الدمشقي» الحنفي» المشهور بالميداني» توفي بدمشق سنة 


مان وتسعين ومائتين والف". 











۰۲۹۳/۳ أنظر ترجمته في : «فهرس الفهارس» ۷۸۷/۷ (۰6۳۹۹ و«الأعلام»‎ 21١ 
واعدية‎ 0781/١ أنظر ترجمته في: «حلية البشر في تاريخ القرن الثالث عشرا‎ )5( 
.0/481( ۱۷۹/۲ العارفين» ۰0۹6/۱ و«الأعلام؛ 0۳۳/4 رسعجم المؤلفين»‎ 


ذکره الزركلي في «الأعلام؛ وذكر أنه مخطوط» وكحالة في 
المعجم» وأصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» 0۷۱/۱. 

وذکره عبد الرزاق البيطار في «حلية البشر» باسم: «كشف الألتباس 
في قول البخاري: قال بعض الناس». 
۸- سلم القاري لشرح صحيح البخاري: 

مؤلفه: محمد بن أحمد بن عبد الباري» الأهدل» الحسيني» 
التهامي» الشافعي» توفي سنة ثمان وتسعين ومائتین والف(. 

ذكر هلذا الشرحٌ كحالةٌ في «معجم المزلفین» فقال: له حاشية عل 
«الجامع الصحیح؛ للبخاري» سماها «سلم القاری»» وذکره أيضًا 
الزركلي في «الاعلام». 
۹- «النور الساري من فيض صحيم البخاري»: 

مؤلفه: حسن العدوي الحمزاوي؛ المالكي» من قرية عِذوة بمصرء 
تعلم ودرس بالأزهر» وهو راوٍ علامة خادم السنةء آشتهر بحفظ السنة 
وسير الصالحين» توفي في رمضان سنة ثلاث وثلاثمانة والة 
بالقاهرة!"". 

كتابه هلذا مطبوع ذكره الزركلي في «الأعلام» وقال: في خمسة 
مجلدات. وأدورد فنديك في "اكتفاء القنوع بما هو مطبوع» ص۱۲7 
في كلامه علئ «جامع البخاري» وطبعاته» فقال: طبع في القاهرة سنة 
اجزاء» وعلئ هوامشها التور 











تسع وسبعين ومائتین وألفء في عشرة 

() أنظر ترجمته في: #الأعلام؛ ۰۱۹/۲ وامعجم المؤلفين» ۷۱/۳ 010180. 

(0 أنظر ترجمت في : «الأعلام» ۰۱۹۹/۲ و«شجرة اور الزكية في طبقات المالكيقة 
۰۱۱۳۱ وامعجم المؤلفين» 035/١‏ (4۲۷۱) 








س ۳[ 


الساري» وهو شرح للشيخ حسن العدوي. 

وكذا قال سركيس في «معجم المطبوعات» ۵۳۱/۱ و۱۳۱۳/۲. 
وذكره البغدادي في هدية العارفین» ۰۳۰۳/۱ ومخلوف في اشجرة 
النور»» وكحالة في «معجم المؤلفين» وذكره بروكلمان ۰۱۷۹/۴ 
وسزكين ۰۲4۳/۱ 
۰- «عون الباري لحل أدلة البخاري 

مؤلفه: علي بن حسن بن علي بن لطف الله. الحسيني البخاري» 
القنوجي» ولما ترجم لنفسه في «أبجد العلوم» قال: صديق بن 
حسن بن علي. ولما ترجمه الزركلي في «الأعلام» قال: محمد صديق 
خان بن حسن بن علي. وذكره كحالة في «المعجم» كما ذكرناء أولا. 

وهو علامة محدث» آشتهر بصديق حسن خان أبو الطیب» توفي في 
رجب من سنة سبع وثلائمائة والف؟, 

وهلذا الشرح مطبوع في خمسة مجلدات ضخام؛ نشر: دار الرشيدء 
حلب سوريا. 

والكتاب عبارة عن شرح لمختصر البخاري» تأليف العلامة أحمد بن 
أحمد بن زين الدين عبد اللطيف بن أبي بكر» الشرجي الزبيدي» 
اليماني» الحتفي: أبو العباس زين اللین» محدث الديار اليمانية 
المتوف بزبيد سنة ثلاث وتسعين وثمانمائة”. 














أنظر ترجمته في : كتابه «أبجد العلوم» ۰۲۷۱/۳ و#الأعلام؟ 2171/5 رامسجم 

المؤلفين» ۸۲۰/۲ 09538 

0 أنظر ترجمته في: «الضرء اللامع» ۰۱۳۱/۱ و«فهرس الفهارس» 1032/5 
0۹0 وبالأعلام» ۹۱/۱ وامعجم المؤلفين» 93/١‏ 0/50 





(mm سن‎ 

وهو المسمی «التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحیح؛ قال 
عبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس*: جرد فيه أحاديث "الصحیح؛ 
من غير تكرار» وجعلها محذوفة الأسانيد» ولم يذكر من الأحاديث 
إلا ما كان مسندًا متصلا» وتحافظ على الألفاظ النبوية ما أمكنه» وقد 
أشتهرء وشرحه جماعة. 

قلت: منهم العلامة صدیق حسن القنوجي في کتابه «عون الباري». 

وهنا المختصر قد آشتهر ب «مختصر الزبيدي». 
۱- «نعمة الباري شرح صحیح البخاري» 

مؤلفه: عبد الله بن درويش» الركابي السكري» الدمشقي؛ الحنفي» 
توفي في الثالث عشر من شوال» سنة تسع وعشرين وا 

ذکره الزركلي في «الأعلام»: وكحالة في «معجم المؤلفين». 
۲- افيض الباري عل صحيح البخاري؛ 

مؤلفه: محمد آنورشاه الهندي الكشميري» فاضل؛ 
وخمسين وثلاثماثة والف( 

وهو شرح مطبوع» قال الشيخ محمد زكريا الكاندهلوي في مقدمة 
كتابه «لامع الدراري» كما في مقدمة «عمدة القاري» :19/١‏ "فيض 
الباري» شرح المحدث الكبير أنور شاءء جمعها تلميذه الرشيد مولانا 
السيد بدر المهاجر العدتي» طبع بمصر في ثلاثة مجلدات كبار. 

وذكره سزكين في «تاريخ التراث العربي» ۲4۳/۱ وقال: طبع 
بالقاهرة سنة ثمان وثلائین وتسعمائة وألف» ميلادية. 














() أنظر ترجمته في : «الأعلام 64/ ۰۸8 واممجم المؤلفين» ۲/ ۲۸۱ (۷۹۲۷). 
0 أنظر ترجمته في: اسمجم المؤلقين» ۱۸۹/۲ (۱۲۲۹۷. 


)سس ام البخازي وکتبہ اسع س 


۳ تذكرة الأ 
مؤلفه: الفقيه محمود حسن التونكي» له معرفة بالرجال» ولد في 
بلدة تونك عاصمة إحدى الإمارات الاسلامية فيالهنده ونشأ بهاء 
واخذ عن علمائهاء وبها توفي سنة ست و 
ذکر هلذا الشرح في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط؟ 01۸/۱. 
هنذا ما تيسر ذكره في هليه المقدمة فيما يتعلق بالكتب الخادمة 
للصحيح؛ وهناك كثير من الشروح الأخرئ والمصنفات التي لها صلة 
بصحيح البخاري نعد بييانها في مؤلف مستقل قريبا إن شاء الله. 














تمك هي 





() أنظر ترجمته في: «معجم المؤلفين» ۳/ ۸۰۲ 00138300 


مرجم نم 9D‏ 


ترجمة ابن الملقن 


* التعريف بالمصنف 

هو عمر بن علي بن أحمد بن محمد بن عبد اللهء سراج الدين أبو 
حفصء الأنصاري» الأندلسي الأصل. الوادي آشي ثم التكروري؛ 
المصري» الشافعي: ابن التحوي المعروف ب «ابن الملقن». 
۾ اه 

ذکرت المصادر كلها أنه أبو حفص إلا أن ابن فهد") ذکر أن کنیته 
أبو علي» ولعل ابن فهد ذكر ذلك باعتبار آسم ابنه علي» إلا أن المشهور 
الاول. 

والأنصاري: نسبة إل أنصار المدينة» بني الاوس والخزرج» ذلك 
أنه لمات الفتخ الاسلامي لغرناطة» نزلت بها بعض القبائل العربية» 








60 «لحظ الالحاظ» (ص189). 

60 يقول الاستاذ/ جمال السيد: فالرجل- أي ابن ال 
أصوله من الأنصار» #. اه وانظر: «اللمحة البدرية. 

(۳) قال ياقوت الحموي (۲۳6/۱ رقم 1۷۸): أش: بالفتح؛ وا 
مدت همزته: مدينة الاشات بالأندلس من كورة اليرة وتعرف بوادي آش» 
والغالب علئ شجرها الشاهبنُوط» وتتحدر إلبها أنهار من جبال الثلجء بيتها وبين 







- فيما يبدو - عربي تتحدر 
الدولة النصرية؟ (ص015. 





مخفقةه وربما 














7 سے سس 


التكروري”" ينسب إلى التکرور؛ لان آباه رحل من الاندلس إلى 
بلاد التكرور» ومكث فيها مدةء فأقرأ أهلها القرآن» وحصل له من 
آهلها مال كثيرء وأنعم عليه بدنيا طائلة. 

المصري'" : نسبة إل مصرء حيث إن أباء آرتحل من التکرور إل 
مصرء ونزل «بالقاهرقه. وهناك تأهل؛ ولد له ابنه «عمر؛ صاحب هله 
الترجمة. 

الشافمي ۳ : نسبة إلى المذهب الشافعي. وله مؤلفات عديدة في 
فقه المذهب ورجاله. 

آما ابن التحوي: فلکون أبيه كان عالما باللحول*. 

آما شهرته: ابن الملقن”* : عرف الشیخ ب ابن الملقن»؛ وذلك لان 

قبل وفاته- أوصئ به إلى صديقه الشيخ عیسی المفريي» وکان 
القرآن بجامع ابن طولون- فتزوج بأم المصنف» فصار پنسب إليهء ويه 
عرف» والظاهر أن المصنف كان یکره هه الكنية. 





غرناطة أربعون میلا» وهي بين غرناطة وبجانة. أ. ه. قلث: واشتهر منها محمد بن 
جابر الوادي آشي صاحب «البرنامج», 

+ قال عنها ياقوت الحموي في «معجم البلدان» (44//5): لاد 
1 من السودان في أقصئ جنوب المغربء وأهلها أشبه الناس 
بالزتوج. اه انظر: «إنباء الغمره (۲۱/۲» و الحظ الالحاظ» (ص۱۹۷. 

40 وانظر: باه الغمر»: 0513/6 

© أنظر: «طبقات الفا 

0 «الضوء اللامع» 216١/50‏ 

(0) قال السخاوي في «الضوء اللامع» (5/ :)1٠١‏ وكان - فيما بلغني - يغضب منها 
بحيث لم يكتبها بخطه: إنما كان يكتب غالبا : ابن النحوي. وبها أشتهر في بلاد 
اليمن. اه 


0 











ل ترجه نون — 9 
# مولده 

قال السخاوي": ولد في ربيع الأول سنة ثلاث وعشرین في ثاني 
عشريه كما قرأته بخطه» وقيل: في يوم السبت رابع عشريه - والأول 
أصح - بالقاهرة. 
© اسرته: 

نشا ابن الملقن في بيت علم مما هيأ له طلب العلم مبكرا. 
# والده: 

آما والده أبو الحسن علي بن أحمد بن محمد الأنصاري الوادي 
آشي فقد كان عالمًا بالنحو. 

قال ابن العماد۳: قال في «المنهل»: رحل أبوه نور الدين من 
الاندلس إلى بلاد الترك» وأقرأ أهلها هناك القرآن الكريم» فنال منهم 
مالا جزيلاء فقدم به إلى القاهرة واستوطنهاء فولد له بها سراج الدين 
هذا في يوم السبت رابع عشري ربيع الأول سنة ثلاث وعشرین 
وسبعمائة. 

قال ابن حجر" : كان أبوه آبو الحسن عالمًا بالنحو» أخذ عنه 
الشيخ جمال الدين الإسنائي وغيره» فلهذا كان شيخنا یکتب بخطه : 
عمر بن أبي الحسن النحوي» وبهذا آشتهر في بلاد اليمن لكثرة ما 
رواها بخطه في تصائيقه. اه 











() «الشرء اللامع» 2000/90 

00 اشذرات اللمب؛ 44/۷ 

() «المجمع المؤسس؟ (0611/5. 
ذكر المقريزي في «السلوك» (۷۹/۱/۲) في ترجمة ابن المع أنه أخذ التحو 
بالقاهرة عن أبي الحسن» والد الشيخ سراج الدين بن الملقن. 





وذکره السيوطي في «بغية الوعاة(؟. 

وقد أخذ عنه النحو عبد الرحیم بن الحسن الأسنوي (ت 496۷۷۲ 
ومحمد بن علي ابن يوسف الأسنوي كمال الدين ت ۵۷۸6(" وأحمد بن 
لؤلؤ الرومي شهاب الدين بن النقيب (ت ۷۹۹م(“ وصلاح الدين عبد 
الله بن محمد بن كثير التاجر النحوي (ت ۷۱۳ م وغيرهم. 
* أبتاؤه 

خلف ابن الملقن ابنا وحيدًا هو علي ويلقب بنور الدین» ترجم له 
السخاوي"؛ فقال: ولد في سابع شوال سنة ثمان وستين وسبعمائة 
ونشأ في كنف أبيه» فحفظ القرآن وكتباء وعرض على جماعة» وأجاز 
له جماعت بل رحل مع أبيه إلى دمشق وحماةه وأسمعه هناك علي 
بن أميلة وغيره من أصحاب الفخر وغ : 









جهات أبيه بعد موته. وناب في القضاء بالقا 
وتمول بآخره. وكثرت معاملاته: وكان ساكنًا حي 
أرخه به العيني- في أوائل رمضان سنة سبع بمدينة 
بلبيس» وحمل إلى القاهرة فدفن بها -يعني في تربة سعيد السعداء 
عند أبيه- قال: ولم يكن مثل أبيه ولا قريبًا منه. وأرخه غيره في يوم 








( بغي 
9 ۳۰۰/۷ 





۳۳۹/0 


زه «السلوك للمقريزي» .۷٩/۱/۳(‏ 
نج «الضرء اللامع؟ (۵/ ۲۵۸-۲۹۷ 


و ررري کت 


الأثنين سلخ شعبان منها وهو آشبه. ولکن آرخه المقريزي في «عقوده» 
بأول رمضان وقال: إنه کثر ماله وتزایدت حشمته» وکانت بيني ویینه 
أختصر «المبهمات؟ لابن بشکوال 
قال عنه المقريزي: برع في الفقه» ودرس بعد 
أبيه في عدة مواضع» وناب في الحكم عدة أعوام حت فخم 
وتعين لقضاء القضاة الشافعية» وكثر ماله. 

وذکر أي أنه عين في إفتاء دار العدل مضانًا لمن كان بها في 
المحرم من سنة ۲۵۸۰۲ وذكر السخاوي من تلاميذه عبد العزيز بن 
محمد بن عبد الله الأنصاري (ت ۳2۸۵۸ 





صداقة» رحمه الله وإيانا. وقد را 








مع زيادات له ف 














وترجم له ابن تغري بردي في «الدليل الشافي» 419/١1‏ ووصفه 
بالعلامة» ولا ريب أنه قد ترجم له في «المنهل». 

وقد ذكر له صاحب «الرسالة المستطرفة»”؟» من الكتب أختصاره 
للغوامض والمبهمات لابن بشكوال مع حذف آسانیده» ويقول 
المقريزي: إن له زيادات عليه. 


* أحفاد ابن الملقن 

خلف علي ثلائة من الولد هم الجلال عبد الرحمن وأختاه خديجة 
وصالحة. 

فاما عبد الرحمن فقد ولد بالقاهرة ودرس على عدد من المشايخ 





منهم الشمس السعودي الذي حفظ عليه القرآنء وحفظ «العمدته 





(۲) «الضوء اللامع» (14/4. 
(4) «الرسالة المستطرفة؟ (ص41). 


سر سس سس 


و«المنهاج؛ وغيرهماء وعرض على جده السراج ابن الملقن والزين 
العراقي والصدر المناوي والكمال الدميري وآخرين وأجازوا له 
وكذلك سمع على جده والتنوخي والعراقي وابن أبي المجد والهيشمي 
والحلاوي وغیرهم» وباشر في وظائف والده علي» وناب في القضاء. 
وكان إنسانًا حسنا ذا سكينة ووقاره وسمت حسن» وخط حسنء مع 
التواضع والديانة والفقه. والانجماع عن الناس وحسن السيرة ومزيد 
العقل والتودد» وتقدمه في الشهرة؛ وعدم التبسط في معيشته» 
والدخول فيما لا يعنيه» والتصدق سرًا ومداومته علی حفظ «المنهاج» 
إلى آخر وقت» ومداومته علي تدریس الحدیث: وحج سنة (2۸۰۹) 
وتوفي سنة (۸۷۰) صبيحة الجمعة ثامن شوال» وکانت جنازته حافلة 











رحمه ال . 

وقد تلمذ عليه كثيرون ممن لا نطيل بذكرهم ذكرهم السخاوي أثناء 
کا 

خديجة: ولدت خديجة سنة (۷۸۸ه)ء وأحضرت في سابع شهر 
يوم الثلاثاء سابع عشري صفر أبيها على العز أبي اليمن 
الكويك الختم من «الموطأ» رواية يحيئ بن يحيئ عن مالك؛ وحدثت 
به غير مرت سمعه منها الفضلاء: قال السخاوي: أخذته عنهاء 
وكانت قد قرأت في صغرها بعض القرآن وتعلمت شيئًا قليلاء وکانت 
تعلم النساء الخط وأحكام الحيض ونحوه؛ مع مداومة المطالعة 
والبراعة في آستخلاص الخطوط المتنوعة» وكانت غاية في الخير 
۱ الضرء اللامعة ۱۰۱/۱۰۱ 
0 أنظر: «الضوء الا (۰۳۹۵/۳ ۱۱۲۲/۸ م۳۸ ۳۱۰ FON TAI‏ 

FINN VEINS ۳۵ AVY ككل‎ EIA Tet ol 














سس ترجنة ابن ان سس( 
والديانة والمحافظة على الصلوات والقيامء ولم تزل ممتعة بسمعها 
ويصرها وسائر حواسها حتئ ماتت في شوال سنة (۸۷۳ ه) رحمها 
اف( 

تروجها آحمد بن عثمان بن محمد المناوي السلمي القاهري 
Kao)‏ . 

وذكر السخاوي آنها أجازت محمد بن إبراهيم بن علي أبا السعود 
عالم الحجاز". 

صالحة: ولدت سنة (١۷۹ه)‏ وأحضرت في الثالثة في شوال سنة 
(۷ وبعدها علئ جدهاء بل سمعت عليه المسلسل وخ 
عنه» سمع منها الفضلاء» وحمل عنها السخاوي وقال: كانت 
کاسمها. وماتت في رمضان سنة (5مم) رحمها اله . 

تزوجها خليل بن أبي بكر الأندلسي القاهري الشافعي (۳۸۳ه)؛ 
اا م 

ويذكر السخاوي أنها أجازت محمد بن إبراهيم أبا السعود عالم 
الحجازء ومحمد بن بركات بن حسن بن عجلان الحسيني مالك 
لحان" 


ره وحدثت 








10 «الضوء اللامع؛ (۲۹/۱۷). 
0 «الضرء اللامع» (1/ 0680 
0 «الضرء اللامع؛ ۲0۹/0 
0 «الضرء اللامع» (0۷۰/۱۷. 
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* شاه 

مات والده وهو صفیر وقبل وفاته أوصئ به إلى الشیخ عیسی 
المغربي يحدثنا عن ذلك ابن فهد""؟ فيقول: مات أبوه عنه وهو ابن 

فأوصئ به إلى الشيخ عيسى المغربي» وكان خيرًا صالخا يلد 
القرآن العظيم بجامع ابن طولون؛ فتزوج بأمّهء وتربئ في حجره 
اكب الیه. حتی صار یعرف باین الملقن» وصار جیا علیه الیل آن 
مات؛ فحصل له من جهته خير 
* اهتمام الشیخ عیسی المغربي بابن الملقن: 

بعد أن توفي والد ابن الملقن آهتم به وصیه الشيخ عیسی المغربي 
فنشا في کفالته. وكان رجلا صالحًا يلقن الناس القرآن بجامع ابن 
طولون» فتزوج بامه وعاش السراج في رعايته حتئ صار بمنزلة ان 
ولذا دعي بابن الملقن» ولقد كان الشيخ عيسئ له نعم الوالد حمًا بعد 
آبیه» فقد أحسن تربيته والقيام علئ تعليمه وتأديبه حتئ بلغ هلله 
رل العظيمة في ميدان العلم. 
فقد آبتدأ الشيخ عيسئ بتحفيظه القرآن فحفظه» ثم حفظ بعده «عمدة 
الاحکام»» وأراد أن يقرئه في مذهب مالك فأشار عليه ابن جماعة صديق 
والده بان يقرئه في المذهب الشافعي فدرس «المنهاج» للنووي وحفظهء 
ثم أسمعه على الحافظين أبي الفتح بن سيد الناس والقطب الحلبي. 

ومن اجل تياة طيبة اجا 
طلب الرزق (فإن وصيه أ: 
۱ الحظ الالحاظه (س 0۹۷ 


الريع: الدار بعيتها حيث کانت؛ والجمع دباع» دربع؛ وأزباع» وأنيع. دیع 
أيضًا: المحلة. «مختار الصحاح؟ (ص ۲۲۹ 





























سس ریت ين تن 77 
درهم» فکان يغل عليه جملة صالحة) وکان (يكتفي بأجرته» ويوفر بقية 
ماله للکتب). 
* اعتمامة بالعلم من صفره 

مر بنا أن وصيه أتجه به نحو العلم منذ صفره حيث أسمعه الحديث 
على ابن سيد الناس» والقطب الحلبي» ثم سعئ لتحصيل الإجازة له من 
علماء مصر والشام منهم الحافظ المزي!". 

قال ابن حجر“ : عني في صغره بالتحصيل. 

وقال ابن فهدا*؟: وطلب الحديث في صغره بنفسه» فأقبل عليه 
وعني به لتوفر الدواعي وتفرغه. 

ویذکر السخاوي”" أنه لازم جلة شیوخ عصره كالشيخ علاء الدين 
مغلطاي والشيخ زين الدين الرحبي» حتئ تخرج بهماء وقرأ البخاري 
على ثانيهما وقرأ «صحيح مسلم» على الزين ابن عبد الهادي. 

وقد آهتم ابن الملقن بفنون العلم الأخرئ كالفقه والقراءات والعربية 
يظهر ذلك جليًا عند ذكر مشایخه؛ فمنهم من كان عالمًا بالفقه» ومنهم من 
كان عالمًا بالقراءات» ومنهم من كان عالمًا بالعري 
* رحلاه: 

رحل ابن الملقن -كما هي عادة المحدئین- طلبًا للعلم والتحصيل» 
وقد قام بعدة رحلات خارج مصر وهي : 








0 الحظ الالحاظه (می ۰۱۹۷ 0094 

() الوه الای» 6۱۰۰/0. 

(۳) آنظر«لحظ الألحاظة لابن نید (س۱۹۷. 

9) ياء الغمر» ۲۱۷/۲ (ه) الحظ الالحاظه ص۱۹۷ 
5 «الضوء اللامعة ۱۰۱-۱۰۰۸0 





۱- رحلته إلى القدس الشريف» والتي التقئ فيها بالحافظ العلائيء 
وقراً عليه» وأخذ عنه. وقد أشار إلى هذه الرحلة في كتابه «البدر المنیر» 
في أثناء ترجمته للإمام الرافعي» فقال -عند سياقه جملة من أحاديث 
الرافعي-: «ومن حدیثه: ما أخبرنا بقية الحفاظ صلاح الدين أبو 
سعيد خليل بن كيكلدي بن عبد الله العلائي» بالقدس الشریف؛ 
بقراءتي عليه قال: ..»( 

وقال أيضًا في «البدر المنير» عند الكلام على حديث: «السواك 
مطهرة للفم مرضاة للرب»: وعزاه غير واحد إلى صحيح الإمام آبي 
بكر أبن خزيمة.. وهو كما قالوا ققد رأيته كذلك فيه بالقدس الشریف 
في رحلتي إليها. 

وقال أيضًا في «البدر» -عند الكلام على حديث أنه عليه الصلاة 
والسلام تيمم بتراب المدينة وأرضها سبخة-: قال ابن خزيمة.. وفي 
هذا ما بان وثبت أن التیمم بالسباخ جائز 
في رحلتي إلى القدس نقلته. 

وقد قرأ في هزه الرحلة كتاب «جامع التحصيل في أحكام 
المراسیل» على مؤلفه الحافظ العلائي» وأشار إلى هذا السخاوي”". 

وأثبت العلاتي ذلك في طبقة السماع ووصفه بالشيخ» الفقیه» 
الإمام» العالم» المحدث؛ الحافظ المتقنء شرف الفقهاء 
ن..» وأجاز له جميع ما يجوز عنه روایته» وهو ثابت بخطه 











| لفظه ومن «صحيحه» 





0 «الشرء الای» 0091/50 
أنظر سقدمة جامع التحصيل؟ (صس3» ۷) صورة الورقة الأول من مخطوطة. 
الكتاب. 


ترجه ین تن 7 


نة (۰)۸۷۷۰ وأشار إلى هلله الرحلة أكثر 






«ورد علينا دمشق في سنة سبعين طالبًا 

يه الرحلة «اجتمع بالسبكي» ونوه به» بل 

كتب له تقريظًا على تخريج الرافعي له... ولزم العماد بن كثير فكتب 
۳ 





وذکره ابن الملقن نفسه في «التوضیح» عند شرح حدیث (۲۹۲4): 
«حمص من الشام» رأيتها في رحلتين إليها». 

۳- رحلته إل مكة لأداء الحج» والتي أشار إليها السخاوي فقال: 
«قرات بخطه إجازة كتبها وهو بمكة سنة إحدئ وستين وسبعماثة (1/11ه) 
تجاه الكعبة قال فين الكتب الستة: ومسند الشافعي» 
وأحمدء والدارمي..۲» وذكر فيها مشایخه» ومؤلفاته. 

ث (01484) في «التوضیح» كتب تلميذه سبط في 














إن مروياته 


وعند شرحه لحده 








الحاشية: ذکر لي شيخنا المؤلف أنه ابن أبي جبرة بالباءء وأنه رآه کذلك 
٭ مکتبته 





ابن العماد؟ إلئ أن ابن الملقن كان جمّاعة للکتب. 


( آنظر اء الم (۲۱۸/۲) و #الضرء اللامعة (5/ 0001 
١‏ اطبقات الشافعية 








لابن قاضي شهبة (90/4). 
0 «طبقات الشافعية؛ لابن قاضي شهبة (93/4). 
٩‏ «الضوء اللامع» ۱۰۱/۹۱ 

() «الشذرات» 40۸0 





ويشير ابن الملقن نفسه سرحمه الله - إلئ ذلك فیقول في خطبة 
«البدر المنير»: «ويسر الله- تعالئ- لنا- سبحانه وله الحمد وا 
من الکتب التي بحتاج إليها طالب هذا الفن زيادة عل ماثة تأليف..». 

وذکر في خاتمة «التوضيح؛ ما يدل على أنه رجع إلى مثات الکتب 
خلال تأليفه للکتاب؛ وذكر منها الکثیر» ثم اختصر الكلام على بعضها 
بقوله: وأما الأجزاء فلا تتحصرء وكذا كتب الفق 

وقد كان من أهم الأسباب التي هیأت لابن الملقن تكوين هزه 
المكتبة: يسر حاله» وقلة عياله» ذلك أنه كان له مال ثابت» يتحصل 
عليه من الربع الذي أنشأه له وصیه «فكان يكتفي بأجرته. وتوفر له 
ماله» فكان يقتني الکتب»(. 
وقال المقريزي في «عقوده»: «كان يتحصل له من ريع «الربع؛ کل 
يوم مثقال ذعب» مع رخاء الأسعارء وعدم العيال». 

ويصور لنا ابن حجر" مدئ إقبال ابن الملقن على شراء الکتب 
فیقول: كان يقتني الكتب» بلغني أنه حضر في الطاعون العام بيع 
كتب شخص من المحدئين؛ فكان وصيه لا يبيع إلا بالتقد الحاضرء 
قال: فتوجهت إلى منزلي فأخذت كيسًا من الدراهم ودخلت الحلقة 
1 یگا إلا قال: بع له» فكان فيما 

















فصرت لا أزيد في الكتاب 
ت «مسند الإمام أحمد؛ بثلاثين درهمّاء ويذكر ابن حجر أن 
ابن الملقن كانت تحتوي بعض الكتب التي لا يمتلكها فيقول: 
اه الغمر» (0139//5. 


0 «الضرء اللامع» (۱۰۰/7). 
00 «إيتاء الغمر» (۵/ 6۲ 





0 








ترجه ابن اعفن بج 00 
وعنده من الكتب ما لا يدخل تحت الحصر منها ما هو ملكه ومنها ما هو 
من آوقاف المدارس لا سيما الفاضلیة؟, 

احتراق مکتبته 

تذکر لنا المصادر أن مکتبته أحترقت» ویحدثنا عن ذلك الحافظ ابن 
حجر فقول" بعد ذکر موا 

ولکن لم يوجد ذلك بعده؛ لان کتبه أحرقت قبل موته بقلیل وراح 
منها من الکتب التفيسة الموقوفة وغير الموقوفة شيء كثير جدّاء وقلت في 
ذلك أخاطبه بعد أحتراق كتبه: 
لا يزعجنك يا سراج الدين إن لعبت بكتبك السن النيران 
لله قد قربتها نتقبلت والنار مسرعة إلى القربان 

وقلت في ذلك أيضًا 
الا یا سراج الدين لا تاس إن غنّت بكتبك نار ما لمعرورها عار 
لربك قد قربتها فتقبلت كذلكم القربان تأكله الشار 











ع نهف 


00 «إيناء الغمر» (6۵/۵): 
250 «ذيل الدرر الكامثةة (ص079. 


رپس ساسم م 
* عقيدة ابن الملقن من خلال كتاب «التوضیح, : 

كان ابن الملقن ينقل عقيدة الأشاعرة دون تمحيص إذ هي عقيدة 
حكام البلاد وملوكها وغالب علمانها في ذلك الوقت» وقلیلا ما ينقل 
عقيدة السلف بنوع من الاقرار. 

وكما هو معلوم فان في كلام الأشاعرة كثيرًا من الحق؛ وكذلك في 
كثير من مقدماتهم» لكنهم يصلون بها إلى التأويل في نهاية المطاف» وقد 
يا وعلقنا عل غالب المواضع المذكورة بما يُفني عن الرد هنا؛ إذ ليس 
هاذا موضعه: وإنما الغرض تقرير عقيدة ابن الملقن بتفصيل لا يدع مجالا 
للشك في صحة هذا الا اج» وتظهر في النقاط التالية 

- تقرير مذهب الأشاعرة» في إثبات سبع صفات فقط وتأویل 
الباقي. 

- تأويل كثير من الصفات التي يؤوّلها الأشاعرة. 

- أستخدام لغة المتكلمين بغرض الوصول إلى التأويل» مثل: 
الحدث, الأسم والمسمئ. صفات الذات وصفات الفعل» القديم 
الجارحة» الجهة. الكلام النفسي.. الیل آخره وكذلك المقدمات 
الموصلة إلى التأويل. 

- النقل عن أهل التأويل دون أستدراك عليهم. 

- النقل عن غلاة المؤولة دون تمحيص. 

- مناقشته لما عدّه شبهات الحشوية والمجسمة وتفصيل الرد عليها. 

- تعريفه لبعض المصطلحات بغير ما عرفها السلف. 

- خلطه كلام المشبهة والمجسمة بعقيدة السلف كما هو حال 
المتكلمين. 









مس ترجه بن تن سس( 
- تقريره لبعض عقائد السلف. 
ويظهر ذلك في المواضع التالية: 

- في شرحه لحديث جبريل (00) عن أبي مر ال : 









قال: (الخامسة: الایمان بالل ابح باق بوجوده تعاليئ وأنه لا 
يجوز عليه العدم» وأنه تعالئ موصوف بصفات الجلال والكمال من 
العلم والقدرة والإرادة والكلام والسمع والبصر والحياة» وأنه تعالن 
مُنزه عن صفات النقص التي هي أضداد تلك الصفات؛ وعن صفات 
الأجسام والمتحيزات» وأنه واحد حق صمد فرد خالق جميع 
المخلوقات متصرف فيها بما شاء من التصرفات» يفعل في ملكه ما 
7 سكم في خلقه ما يشاء). 
یٹ )۲٤۹(‏ عن أبي كر مرفوعا: : رج عَنْ سَفف 





قال: (.. واعلم أن الأئمة- رضي الله عنهم- آعتنوا بالاسراء 
وآفردوه بالتاليف» منهم: أبو شامة» وابن المنير في مجلد ضخم» 
وابن دحية؛ فلتلخص من کلامهم فوائد: 

الأولی: لا بد لك عند مرورك با الحدیث بطرقه عندما يتصور فیه 
وهمك من آستحضار قوله تعالی: ؟ليس كمثله شيء وهو السميع 
البصير؟ وتنفي الجهة والجسمية والتكلم بحرف أو صوت تعالئ الله 
لك وفوض علم َلك إلى الرب جل جلاله؛ أو أوله عَلَئ ما 
به مع التنزيه: فالحجب للمخلوق لا للخالق؛ وحي ريك قدسه 









لايس سس باصي 
هناك» واجعل المرش قبا 

- وفي آخر شرح حديث (111) ناقلا عن ابن عبد البر كالمقر 
لکلامه: (قال أبو عمر: هذا أحسن حديث يروئ في فضائل الأعمال 
وأصحها- إن شاء الله- لأن العلم محيط بان كل من كان في ظل الله 
تعالئ يوم القيامة لم ينل هول الموقف» والظل في الحديث يراد به 
الرحمةء والله أعلم. ومن رحمته الجنةء ..) 





في المناجاة بعيدًا). 






قال في فوائده: (رابمها: قوله: «فيأنيهم ان" الإتيان هنا نما هو 
كشف الحجب التي بين أبصارنا وبين رؤية الله : لان الحركة 
والانتقال لا تجوز عَلَئْ الله تعالئ؛ لأنها صفات الأجسام المتناهية» 
وال تعالی لا یوصف بشي» من کل غلم یبق من معنی الاتیان الا 
ظهرره ك إلى الأبصارء لم تكن تراه ولا تدرکه» والعادة أن من 
غاب عن غيره لا يمكنه رؤيته إلا بالإنيان» فعبر به عن الرؤية مجارّاء 
ولا شك أن ما كان عليه السلف من التسليم أسلم؛ لكن مع القطع 
بان الظواهر المذكورة يستحيل حملها عل ظواهرها لما يعارضها من 
ظواهر أخرء والمتأول أولها عَلَئ ما يليق بها عَلَ حسب مواقعهاء 
وإنما يسوغ تأويلها لمن كان عارفا بلسان العرب؛ وقواعد الأصول 








مس ردیر سس( 
والفروع. 

وزعم القاضي عیاض أن الإتيان فعل من أفعال الله تعالئ سماء 
إتيانًا. قَالَ: والاشبه أن المراد یأتیهم بعض الملائكة» ویکون هذا 
الملك الذي جاءهم في الصورة التي آنکروها من سمات الحدث 
الظاهرة عليه أو يكون معناه: يأتيهم في صورة لا تشبه صفات 
الإلهية؛ هم وهو آخر آمتحان المزمنین؛ فإذا قَالَ لهم هذا 
الملك أو هله الصورة: أنا ربكم رأوا عليه من علامات المخلوق ما 
ینکرونه ويعلمون أنه ليس ربهم نیستمیذون بالله منه). 

وفي شرحه لنفس الحديث قال: 

(السادس عشر: .. وقول الرب جل وعلا: «ما أغدرك» تلطف بعیده 
وتأئیس لاله عليه وسؤاله. والضحك من صفات الرب جل 
جلاله» ومعناه: الأستبشار والرضا لا الضحك بات وتعجب). 


























- وفي شرحه لحدیث (۲۸۲۲) نا 
رَسُولَ الله و إل ا ليَِضْحَك 






قال: (الضحك مفسر برواية النسائي السالفة «یمجب من رجلین» 
ونقل ابن الجوزي عن أكثر السلف أنهم كانوا يمنعون من تفسير مثل 
هنا ويمرونه كما جاء» قَالَ: وينبغي أن تُرَاعَىْ قاعدة في هذا قبل 
الإمرار وهي: أنه لا يجوز أن يحدث لله صفة ولا تشبه صفاته صفات 

لق فيكون والعياذ بالله معن إمرار الحديث الجهل بتفسيره. 
ال الخطابي : الضحك الذي يعتري البشر عندما يستخفهم الفرج» 








سا سے تست ب 
أو يستفزهم الطرب غير جائز علئ الله تعالئ» وإنما هو مثل مضروب 
لهذا الصنيع الذي يحل محل التعجب عند البشرء فإذا رأوه 
أضحكهم» ومعنى الضحك في صفة الله: الإخبار عن الرضا بفعل 
أحد هذين والقبول من الآخر ومجازاتهما علئ صنيعهما الجنة مع 
تباین مقاصدهما. 

وقال ابن حبان في «صحیحه»: يريد أضحك اله ملائكته وعجبهم 
من وجود ما قضئ. وقال ابن فورك: أن يبي الله من فضله ونعمه 
توفيقًا لهذين الرجلین كما تقول العرب: ضحكت الارض بالنبات 
إذا ظهر فيهاء وكذلك قالوا للطلع إذا أنفتق عنه: کافره الضحك؛ 
لاجل أن دك يبدو منه البياض الظاهر كبياض الثغر. وقال 
إل أعمالهما ورحمتهما والرضئ عنهما. وكذا قَالَ 





الداودي: آراد 


ابن بطال: المعنی: یتلقاهما بالرحمة والرضوان؛ والضحك منه 
على المجاز؛ لانه لا يكون منه تعالی على ما يكون من البشر؛ 
لاه ليس كمثله شيء). 

وقد نقل هنا وفي مواضع كثيرة عن ابن فورك دون تمحيص» وحال 
ابن فورك معروفة من غلوه في التأويل. وكذلك عن محمد بن شجاع 









با قول احبر م رد وا 4 
قال: (وهذا الحدیث من أحاديث الصفات؛ وفیها مذهبان 


تردن تن سس 7 )= 
مشهوران: التأويل والاساك عنه مع الایمان بها مع الأعتقاد أن الظاهر 
غير مرادء فعلى الأول الإصبع هنا: القدرة؛ أي: خلقها مع عظمها بلا 
تعب ولا ملل وذكره هنا للمبالغة» ويحتمل- كما قاله ابن فورك- أن 
يكون المراد به هنا أصابع بعض مخلوقاته» وهو غير ممتنع» وكذا 
قال محمد بن شجاع الثلجي» يحتمل أن يكون خلق من خلقه يوافق 
آسمه آسم الاصیع» وما ورد في بعض الروايات من أصابع الرحمن 
يؤول على القدرة والملك). 
= وفي شرحه لحديث (۰۷۳) 
ول افد د: « 
قال: (بريد بقوله: «اشند غضب اله أن ذلك من اعظم السيثات 
عنده ويجازي عليه» لیس الغضب الذي هو عرض؛ لأن القدیم 
لا تحيله الأعراض؛ لأنها حوادث: ويستحيل ا فیه) 















قال: (وکذلك إذا قال: آسم زيد. لا يفهم منه أنه لقي زيدًا. 
ك ما نشاهده من تبديل أسماء المماليك وتبديل کنی الأحرار» 
ولا تتبدل الأشخاص مع ذلك“ وإنما يصح عند تحقيق النظر أن يكون 
الأسم هو المسمئ في الله وحده فقطء لا فيما سواه من المخلوقين» 
لمباينته تعالئ وأسمائه وصفاته حكمٌ أسماء المخلوقين وصفاتهم» 
بيان عدم اللزوم في حقه تعالئ أن طرق العلم بالشيء إنما تؤخذ من 
جهة الأستدلال عليه بمثله وشبهه» أومن حكم ضده» وعلمنا يقينا أنه 
تعالئ لا شبيه له بو ای كيه ی وبقوله: رم یکی 
م کنو لکد 440 نب ت بذلك أنه لا له؛ لان حكم الف 




















9 س د سد سم 
إنما يعلم من حکم ضده» فكما لم يكن له تعالئ شبیه ولا ضد یستدل 
على آسمه إذا كان غير المسمی لم يجز لنا أن نقول ذلك» مع أنه 
اقا لم يتكلم بذلك ولا سنه لامته» ولا يعلم به الصحابة فلا 
يجوز أن تقاس أسماء الله وصفاته عل أسماء المخلوقين وصفاتهم. 
ولا يقال: إن أسم الله غير المسمئ به؛ من أجل جواز 
وستكون لنا عودة إل تبيين مذهب أهل السنة آن آسم الله تعالئ هو 
المسمئ في باب السؤال باسماء الله تعالی» والاستعاذة بها في کتاب 
الرد على الجهمية). 

- وفي شرحه لحديث (1915) عن أبي مر 












قال: (فصل قد سلف معنى القبض أنه الجمع» وكذا الطي» وقد 
يكون معناهما: إفناء الشيء وإذعابه فقوله تعالئ : لوالا جيك 
نت يحتمل أن يكون المراد به: والأرض جميعًا ذاهبة فانية يوم 
القيامة» وقوله: رتث تلوت یی ليس يريد 
وانتصاب» وإنما المراد بذلك الذهاب والفناء. يقال 
ما كنا فيه» وجاءنا غيره» وانطوئ عنا الدهر بمعنى الفناء والذهاب» 
نان جاء في الحديث: ایقبض أصابعه ويبسطهاء. وهاله 
صفة الجارحة: فالجواب: آن هلا ملهب المجسمة من الیهود 
۰ وإنما المعنئ حكاية الصحابي عن 


















آصایعه ویسطها. وليس اليد في الصفات بمعنی 

توهم بثبوتها ثبوت الأصابع» فدل علی أنه لا هو الذي 
يقبض أصابعه ۳ وذكر الأصابع لم بوجد في شيء من الكتاب 
والسنة المقطوع بصحتها؛ نا قد ورد ذكر الاصبع في غير 
ما حدیث کحدیث الصحيحين» أنه # آناه رجل من أهل الکتاب 
بَلَمَكَ أن الله تعالی يبحمل السماوات عل 
علئ إصبع» والشجر علئ إصبع؛ والثرئا عل 
إصبع» والخلائق على إصبع؟ فضحك رسول الله يل 
تواجله فتزل: وتا دروا له عن روانش بيصا تسه َم 

















وحدیث الصحیحین» من طريق عبد الله بن عمرو أنه سمع رسول 
الله يي يقول: «إن قلوب بني آدم كلها بين إصبعين من أصابع الرحمن 
کقلب واحد؛ بصرفها حيث یشاء» ثم قال اللهم مصرف القلوب 
صرف تلوبنا عل طاعتك» ومثله كثير. 

فالجواب: أما إطلاق الجارحة هنا فمحال تقدس الله عن 
وهو هنا بمعنى القدرة على الشيء؛ ويسر تقليبه» وهو كثير في 
كلامهم» فلما كانت السماوات والارض أعظم الموجودات قدرّاء 
وأكثرها خلقّاء كان إمساكها بالنسبة إلى الله كالشيء الحقير الذي 
نجعله نحن بين أصابعناء ونتصرف فيه كيف شننا؛ فتكون الاشارة 
3 يقبض أصابعه» ويبسطهاء ثم يهزهن» كما في بعض ألفاظ 
مسلم. أي: هه في قدرته كالحبة (متلا) في كف أحدنا التي لا يبالي 
بإمساكهاء ولا بهزهاء ولا بحركتهاء والقبض والبسط عليهاء ولا يجد 
في کل صعوبة ولا مشقةء وقد تكون الإصبع في كلام العرب بمعنی: 

















سس سرت 


النعمةء وهو المراد بقوله: «إن قلوب بني آدم بين إصبعين من أصابع 





قلت: كيف يجوز إطلاق الشمال على الله تعالئ وذلك يقضي 
بالنقص؟ فالجواب: أنه مما تفرد به عمر بن حمزة عن سالم وقد روئ 
هلذا الحديث نافع وابن مقسم عن ابن عمر فلم يذكر فيه الشمال» ورواء 
ره عن رسول الله وه ولم يذكر واحد مهم الشمال 
وقال البيهقي: روي ذكر الشمال في حديث آخر في غير هذه الق 
ذَلِكَ مع ما صح عنه أنه سمئ كلتا 
أرسله من لفظه علئ ما وقع له إذ عادة 











إلا أنه ضعيف بمرة» وكيف يصح 
وکان من تال مل 
مرب ذکرها في مقابلة اليمين. 

قال الخطايي : لیس فیما يضاف إلى الله تعالی من صفة اليد شمال+ 
لان الشمال محل التقص والضعف؛ ولیس معنی اليد عندنا الجارحة 
وإنما هي صفة جاء بها التوقيف» فنحن نطلقها عل ما جاءت 
وننتهي ال بها الکتاب والسنة المأثورة الصحيحة. وهو 
مذهب آهل السنة والجماعةء وقد تكون اليمين في کلام العرب بمعضی 
القدرة والملك. ومنه قوله تعالئ: أو ما ما 4 يريد: 
الملك. وقال «َ) ينه ین 668 أي: بالقرة والقدرة» أي: 
أخذنا قوته وقدرته» كذا 
تكون في کلامهم بمعتى التبجيل والتمظیم؛ تقول: فلان عندنا 
باليمين. أي: بالمحل الجليل» وأنشد عليه. وأما توله: هكلت 
یمین» فإنه أراد بذلك التمام والکمال). 























وصحتها ولو رآه إنسان على صفة لا تليق بجلاله من صفات 
الأجسام؛ لان ذلك المرئي غير ذات الله تعالی» ولا يجوز عليه 
التجسم؛ ولا آختلاف الأحوال باختلاف رؤية سيدنا رسول الله 38). 
وفي أول کتاب اتويد والرّد على الجهْميةٍ؛ قال: (فصل: ينبغي 
أن يعتقد أن الله تعالئ في عظمته لا يشبه شيئًا من مخلوقاته ولا یه په 
وأن ما جاء مما أطلقه الشرع على الخلق والمخلوقات فلا تشابه بينهما 
في المعنى الحقيقي؛ إذ صفات القديم بخلاف صفات المخلوق» فكما 
أن ذاته لا تشبه الذوات. فكذلك صفته لا تشبه صفات المخلوقي 
إذ صفاتهم لا تفك عن الأعراض» والأعراض هو تعالئ منزه عنها. 
قال بعضهم: التوحيد إثبات ذات غير مشبهة للذوات؛ ولا معطلة 
عن الصفات. وقال الواسطي: ليس كذاته ذات؛ ولا كاسمه سم 
ولا كفعله فعل» ولا كصفته صفة إلا من جهة موافقة اللفظ اللفظء 
وجلّت الذات القديمة أن تکون لها صفة حديثة» كما أستحال أن 
يكون للذات المحدثة صفة قديمة؛ من آطمأن إلى موجود أنتهئ إليه 
فكره فهر مشبه» ومن آطمان إلى النفي المحض فهو معطل» وان 
أعترف بموجود» أعترف بالعجز عن درك حقيقته فهو موحد. وقال 
ذو النون: حقيقة التوحيد أن تعلم أن قدرة الله في الأشياء بلا علاج» 
وصنعه لها بلا مزاج» وعلة كل شيء صنعه ولا علة لصنعه» وما تصور 
في وهمك فالله بخلافه). 
وفي شرحه لحديث (۷۳۷۲) وما بعده قال: (رتضمنت ترجمة 




















س سدس حم 
ليس بجسم؛ لان الجسم ليس بشيء واحده 
وإنما هي أشياء كثيرة مؤلفة» في نفس الترجمة الرد على الجهمية في 
قولها: إنه تعالئ جسم. تعالئ الله عن قولهم؛ والدليل على أستحالة 
كونه جسمًا: أن الجسم موضوع في اللغة للمؤلف المجتمع وذلك 
محال عليه تعالئ؛ لأنه لو كان كذلك لم ينفك عن الأعراض 
المتعاقبة عليه الدالة بتعاقبها عليه عل حدثها لفناء بعضها عند مجيء 
أضدادهاء وما لم ينفك عن المحدثات فمحدث مثلهاء وقد قام 
الدليل علئ قدمه تعالئ: فبطل كونه جسمًا). 

ثم قال: (فصل: ينبغي أن يعتقد أن الله تعالئ في عظمته لا يشبه 
من مخلوقاته ولا يُشْبَّهُ به» وأن ما جاء مما أطلقه الشرع على 
الخلق والمخلوقات فلا تشابه بينهما في المعنى الحقيقي؛ إذ صفات 
القديم بخلاف صفات المخلوق» فكما أن ذاته لا تشبه الذوات؛ 
فكذلك صفته لا تشبه صفات المخلوقين؛ إذ صفاتهم لا تنفك عن 
الأعراض» والأعراض هو تعالئ منزه عنها. 

قال بعضهم: التوحيد إثبات ذات غير مشبهة للذوات؛ ولا معطلة 
عن الصفات. 

وقال الواسطي: ليس كذاته ذات» ولا کاسمه آسمء ولا کفعله 
فعل» ولا كصفته صفة إلا من جهة موافقة اللفظ اللفظ: وجلّت 
الذات القديمة أن تکرن لها صفة حدیثة. كما استحال أن يكون 
للذات المحدثة صفة قديمة» من آطمان الیل موجود آنتهی إليه فکره 
فهو مشبه» ومن آطمان إلى النفي المحض فهو معطل» وان (اعترف) 
بموجودء آعترف بالعجز عن درك حقیقته فهو موحد). 

- وفي شرحه لحدیث (۷۳۷) عن جَرِيرٍ قال قال رَسُولُ ال : 


الباب: أن اله واحد» 





























فاته لا من صفات أفعاله» والرحمن وصف به نفسه تعالین؛ وهو متضمن 
لمعنی الرحمة کتضمن وصفه لنفسه بأنه عالم وقادر وحي وسمیع وبصیر 


ومتکلم ومرید للعلم والقدرة والحياة والسمع والبصر والکلام والارادة 
التي جميعها صفات فاته لا صفات أفعاله؛ لقيام الدلیل على أنه 
تعالی لم يزل ولا يزال حیّا عالمًا قادرًا سميعًا بصيرًا متكلمًا مريدّاء 
ومن صفات ذاته الغضب والسخط. والمراد: برحمته تعالی: إرادته 
لنفع من سبق في علمه أنه ينفعه ويثيبه عل أعماله فسماها رحمة . 
والمراد بغضبه وسخطه إرادته لإضرار من سبق في علمه إضراره» 
وعقابه علئ ذتوبه» فسماها غضبًا وسخظًا). 

وقرر ابن الملقن تقسيم الصفاتٍ إل صفاتِ ذاتٍ وصفات أفعالي 
ولكن علئ طريقة الأشاعرة» ووافق مَنْ اتخذ هذا التقسيم وسيلة 
لتأويل بعض الصفات كما هو الحال عند كثير من المتکلمین؛ ومن 
الأمثلة على ذلك: 
في شرحه لحديث (۷۳۸۳) عن ابن اس أن الي ف 3 
او 0 












وحديث ۷۳۸۵ 





کیک 
قال: (العزيز متضمن للعزة ويجرز أن تكون صفة ذات بمعنی: 
القدرة والعظمة. وان تكون صفة فعل بمعنی: القهر لمخلوقاته والغلبة 


لبم 


وقال: (الحکیم متضمن الحکمة وهو علئ وجهين أيضًا: صفة ذات 
تکون بمعنى العلم» والعلم من صفات ذاته» والاني: أن یکون بمعنی 
الاحکام للفعل والإثقان له» وذلك من صفات الفعل وإحكام الله تعالل 
لمخلوقاته فعل من أفعالهء ولیس إحكامه لها شیگازائّا على مقابل بل 
إحكامه لها جعلها تقاد.) 

ثم أكمل الکلام ناقلا طريقة الاشاعرة في معالجة هذه المسائل 
معتبرا ذلك مذهب أهل الستة 

(وأما علئ ما ذهب إليه أهل السنة أن خلق الشيء وإحكامه هو نفس 
الشيء» والا أدى القول بأن الإحكام والخلق غير المحكم المخلوق إلى 
التسلسل إلى ما لا نهاية له والخروج إل ما لا نهاية له إلى الوجود 
مستحيل» فبان الفرق بين الحالف بعزة الله التي هي صفة ذاته» وبين 
من حلف بعزته التي هي صفة فعله أنه حانث في حلفه بصفة الذات 
دون صفة الفعل» بل هو منهي عن الحلف بصفة الفعل؛ لقول القائل: 
وحق السماء» وحق زيد؛ لقوله ##: «مَنْ كان حالفًا فليحلف باه ). 

ثم قال: (اللها: القَدَم لفظ مشترك يصلح آستعماله في الجارحة 
وفيما ليس بجارحة» فيستحيل وصفه تعالئ بالقدم الذي هو الجارحة؛ 
لأن وصفه بذلك يوجب أن يكون جسمًا والجسم مؤلف حامل 
للصفات وأضدادها غير متوهم خلوه منهاء وقد بان أن المتضادات لا 
يصح وجودها معاء إذا أستحال هذا ثبت وجودها على طريق التعاقب 
وعدم نقضها عند مجيء بعض» وذلك دليل علئ حدوثهاء وما لا 
يصح خلوه من الحوادث فواجب كونه محدنّاء فثبت أن المراد بالقدم 
في هلا الحديث: خلق من خلقه تقدم علمه أنه لا يملا جهنم إلا به 
قاله ابن بطال. 





بس رنه ابن لمن (wm‏ 

ثم قال: وقال النضر بن شميل : القدم ههنا هم الكفار الذين سبق 
في علم الله أنهم من أهل الثارء وأنه يملا الثار بهم حت يتزوي بعضها 
إلئ بعض من الملء؛ لتضايق أهلها فتقول: قط قط. أي: أمتلاتُ» ومنه 
ّبر اليك اموا نهر يدم صني أي: سابقة صدق 
وقال ابن الأعرابي: القدم هنا هو المتقدم في الشرف والفضلء وقد 
قد وقط قط بمعنی : حسبيء أي: كفاني» وقال: قدني وقطني بمعنئ). 

(ثم حكئ في القدم أقوالًا : أحدها: عن الحسن: يجعل الله فيها الذين 
قدمهم من شرار خلقه فهم الذين قدم الله للنار» كان المسلمين قدم للجنة. 

فمعنى القَدَم علئ هذا المتقدم أي: سبق في علم الله أنهم من اهل 
النارء وها قد سلف عن النضر. ثانيها: أنهم قوم يختلقون يوم القيامة 
يسميهم الله قدمًا .ثالثها: المعنئ: قدم بعض خلقه فأضيف إليه» كما 
يقال: ضرب الأمير اللص فيضاف الضرب إليه على معنئ آمره 
وحكمه. وقال الداودي: قيل معناه: وعد الصدق الذي وعد لعباده أن 
ينجي منهم المتقين قال تعالئ: ل لَه َم مق من بَه»4. وقال 
بعض المفسرين: قدم صدق محمد بها قال: فان كان كذلك فهى 
الشفاعة التي تكون منه» فيأمر الله الملائكة أن يخرجوا من النار من 
كان في قلبه مثقال حبة من إيمان؛ وهذا من المقام المحمود الذي 
وعده» وهلذا حلاف نص الحديث؛ لأن فيه أن رب العالمين يضع 
فیها قدمه بعد أن قالت: «هل ی مزیده؛ وكيف ينقص منها وهي 
تطلب الزائد» وإنما ينزوي بما جعل فيها ليس بما يخرج منهاء وني 
هذا الخبر دلالة على من تأول في الخبر الآخر احتی يضِعٌ الجبارٌ 
فیها قدمه» أن الجبار إبليسٌُ وشیعته؛ لأنه أول من تكبرء ولذلك رد 
من قال: يراد به غير الله من المتجبرين). 























(الشرح: ما ذکره في تفسیر: لسن عم هو قول قتادة» 
وهو معروف في اللغة یقال: صنعت الفرس وصنعته إذا آحسنت 
القيام علیه. واستدلاله من هه الآية والحدیث علی أن لله تعالئ 
صفة سماها (عينا) ليست هو ولا غيره وليست كالجوارح المعقولة 

ببا؛ لقيام الدليل على آستحالة وصفه بأنه ذو جوارح وأعضاء 
تعالی عن ذلك» خلاقًا لما تقوله المجسمة من أنه تعالئ جسم لا 
كالأجسام. 

واستدلوا على ذلك بهلِهء كما آستدلوا بالآيات المتضمنة لمعنى 
الوجه» واليدين ووصفه لنفسه بالایان والمجيء والهرولة في حديث 
الرسول» وذلك كله باطل وكفر من متأوله؛ لقيام الدليل عل تساوي 
الأجسام في دلائل الحدث القائم بها واستحالة كونه من جنس 
المحدثات» إذ المحدث إنما كان محدئا من حيث متعلق هو متعلق 
بمحدث آحدثه» وجعله بالوجود أولئ منه بالعدم. 

فان قالوا: الدليل على صحة ما نذهب إليه من أنه تعالئ جسم أنه 

الله- ليس بأعورء وإشارته إل عينهء وأن المسيح الدجال أعور 

اليمين ففي إشارته إل عينه بيده؛ تنبيه علئ أن عينه كسائر الأعين. 

قلنا لهم: قد تقدم في دلیلنا أستحالة كونه جسمًا؛ لاستحالة كونه 
محدنًا وإذا صح ذلك وجب صرف قوله» وإشارته بيده إلى معثی يليق 
به وهو نفي النقص والعور عنه تعالیل؛ وأنه ليس کمن لا يرئ ولا 
يبصر بل هو متفٍ عنه جميع النقائص والآفات التي هي أضداد البصر 
والسمع وسائر صفات ذاته التي يستحيل وصفه بأضدادها إذ 











سس ترجمة بن تن سس( 
الموصوف بها تارة وأضدادها آخری محدث مربوب؛ لدلالة قيام 
الحوادث به عل حدث). 

وفي شرحه لحدیت (۷6۱۰ 





والوجه صفات ثابتة للرب: والسبیل إلئ إثباتها السمع دون قضية 
العقل: والذي يصح عندنا حمل اليدين على القدرة» والعین على 
البصرء والوجه على الوجود. 

قال ابن فورك: قوله: ايد الله مع الجماعة»» من أصحابنا من 
قال: اليد ها پستی لقاتکقوله تال : تًا عیک أب 








حملتموه في قوله: عقت ي قيل: لا يصح ذلك 
ذكره ابن التين» قال: والفرق بينهما أن الله تعالئ قال ذلك لابلیس 
محتما عليه مفضاه لدم بهانا التخصيص مبطلا لقوله: واا حي 
ی فلو حمل على معنى الذات سقطت الفائدة وبطل معنى 
الأحتجاج منه تعالى على إبليس فيه. 





وقال ابن بطال: آستدلاله بقوله تعالی: ی 
أحاديث الباب على إثبات يدين لله تعالی هما 
بخلاف قول المجسمة المثبتة أنهما جارحتان» 
وخلاف قول القدرية التفاة لصفات ذاته ثم إذا لم يجز أن يقال: إنهما 
جارحتان لم يجز أن يقال: إنهما قدرتان ولا أنهما نعمتان؛ لأنهما لو 





ان من صفات ذاته 














واحدة في قول المثبتة ولا قدرة في قول النافية لصفاته؛ لأنهم 
يعتقدون كونه قادرا بنفسه لا پقدرته» والآخر: أن الله تعالئ قال 
لابلیس: تا ملق آن 5 4 الآية قال إبليس مجيبًا 
له: آنا رنه ی ين لار فاخبر بالعلة التي لاجلها لم يسجدء 
وأخبره تعالئ بالعلة التي لها آرجب السجود وهي خلقه بيده» فلو 
كانت القدرة: اليد التي خلق آدم بها وبها خلق إبليس لم يكن 
لاحتجاجه تعالئ عليه بأن خلقها بما يوجب عليه السجود معتی؛ إذ 
إبليس مشارك لآدم فيما خلقه به تعالئ من قدرته» ولم يفخر إبليس 
بان يقول له: أي رب فاي فضل له وأنا رتك كما 
ولم يعدل إبليس عن هذا الجواب إلى أن يقول: أنا خير منه؛ لأنه 
خلقه من نار وخلق آدم من طين» فعدول إبليس عن هذا الأحتجاج 
مع وضوحه دليل علئ أن آدم خصه الله من خلقه بيده بما لم بخص به 
إبليس» وقد يسوغ للقدرية القول بأن اليد هنا القدرة» وظاهر الآية مع 
هذا يقتضي يدين» فينبغي على الظاهر إثبات قدرتين وذلك خلاف 
الأمة ولا يجوز أن یکون المراد با نعمتین؛ لاستحالة خلق 
المخلوق بمخلوق مثله؛ لأن التعم مخلوقة كلهاء وإذا آستحال کونهما 




















ن ثبت آنهما يدان صفتان لا كالأيدي» 
والجوارح المعروفة عندنا آختص آدم بأن خلقه بهما من بين ساثر 
خلقه تكريمًا له وتشريقًا). 

- وفي باب قوله تعالئ < 
(۷8۱۸ وفيه: ان ال وََمْ كن َء له وكَانَ عرش عَلَى المَاوء 
وما بعده. 

قال: (وغرضه في الباب حديث العرش بدليل قوله تعالى: «كَفرٌ 
نش البو وبدليل قوله في حديث أبي سعيد الآني: «فإذا 

ذ بقائمة من قوائم العرش؟ فوصفه تعالئ بأنه مربوب كسائر 

المخلوقات» ووصفه 392 بأنه ذو أبعاض وأجزاء منها ما تسم 
قائمة» والمبعض والمتجزئ لا محالة جسم؛ والجسم مخلوق؟ 
لدلائل قيام الحدث به من التأليف خلائًا لما يقوله الفلاسفة أن 
العرش هو الصانع الخالق). 

قال: (فصل: وأما الآستواء فاختلف الناس في معناه: 

فقالت المعتزلة: إنه بمعنى الأستيلاء والقهر والغلبة واحتجوا 
بقول الشاعر: 
قد آستوی بشر على العراق من غير سيف ودم مهراق 

يعني : قهر وغلب. وقال كثير من أهل اللغة: إن معنئ عل از 
اتر أستقر؛ لقوله تعالئ: 5 عل نیک 
وأنكر بعضهم الأول» وقال: لا يقال أستولئ إلا لمن لم يكن 
مستولیا؛ لأنه تعالئ لم يزل مستوليا». 

وفيه كلام طويل تضمن كثيرًا من أقوال المتکلمین؛ فانظره في 


موضعه. 





















لت ناسین 
وقال: (قال ابن فورك في قوله: «سبقت غضبي» معنی الغضب 
والرحمة في صفاته تعالئ يرجع إل صفة واحدة في رحمة يوصف بها 











ام وبقوله: إو مه آل لیب وما تضمنته أحاديث 
الباب؛ من هذا المعنی» وقد سلف الکلام في الرد عليهم» وهو أن 
الدلائل الواضحة قد قامت علی أن الباري تعالی ليس بجسم ولا 
محتاجًا إلئ مکان یحله ویستقر فیه؛ لانه تعالی قد كان ولا مکان 
وهو علئ ما کان» ثم خلق المکان؛ فمحال کونه غنيًا عن المکان 
قبل خلقه إياه ثم إليه بعد خلقه له- هئذا مستحیل- ولا حجة 
لهم في قوله: زى اسارج لأنه إنما أضاف المعارج إليه إضافة 
فعلء وقد كان ولا فعل له موجودء وقد قال ابن عباس رضي الله 
عنهما في قوله: زى ار هو بمعنى : العلو والرفعة. 

وکذلك لا شبهة لهم في قوله تعالی: له یأر لبي ؛ 
لان صعود الکلم إليه تعالی لا يقتضي کونه في جهة العلوء إذ الباري 
تعالئ لا تحویه جهة» إذ كان موجوا ولا جهة؛ وإذا صح ذلك 
وجب أن یکون تأویل قوله: «ذى السار رفعته واعتلاژه عل 
خليقته وتنزيهه عن الکون في جهة؛ لان ذلك ما يوجب کونه جسمّا 
-تعالئ الله عن ذلك- وإنما وصف الكلم بالصعود إليه (فمحال أيضًا 
وامتناع)؛ لأن الكلم عرضء والعرض لا يفعل؛ لأن من شرط 
الفاعل كونه حیّا قادرًا عالمًا مريداء فوجب صرف الصعود المضاف 
إلى الكلم إلى الملائكة الصاعدين به). 














ترجه بين رین سس( 

- وفي باب َو مق غ یر 
شرحه لحدیث (۷1۳4) وما بعده 

ذکر فيه كلامًا طويلا غالبه حق موافق للسلف» لکن خلط بالفاظ 
المتکلمین. 

-رآیضا في باب 
وشرحه لحدیث (۷4۸0) وَإنَّ الله 
یل .. وما بعده 
: (هلذا الباب کالباب الذي قبله في إثبات کلامه تعالئ وزسماعه 
جبريل والملائكة» فیسمعون عند ذلك الكلام القائم بذاته الذي لا يشبه 
كلام المخلوقين؛ إذ ليس بحروف ولا تقطيع یفم» وليس من شرطه أن 
يكون بلسان وشفتين وآلات» وحقيقته أن يكون مسموغا مفهومّاء ولا 
يليق بالباري تعالئ أن يستعين في كلامه بالجوارح والأدوات» فمن 
قال: لم أشاهد كلامًا إلا بأدوات لزمه التشبيه؛ إذ حكم على الله 
بحكم المخلوقين» وخالف قوله 3# : لك ینیو نتن 2.65 


وانظر أيضا شرحه لحديث (۷9۰۹) وما بعده. وحديث (۷9۱۵) 
























: آخر الکتاب قرر فيه بعض عقائد السلف مع خلطه 
ببعض أقوال المتکلمین. 





سے سے 
* صوفيته : 


الذي يرئ بعض کتب ابن الملقن مثل کتاب «طبقات الأولیاء» 
اتق الأولياء» يظن للوهلة الاولی أنه صوفي قح» فهو من اللین 
لبسوا خرقة التصوف وألبسوها بالاسناد. وهو يذكر في آخر کتابه 
«طبقات الأولیاء» سلاسل خرقه بأسانید کأسانید الحدیث؛ ف 
السند إلئ أويس القرني» عن عمر وعلي» عن رسول الله وو ومرة 
إلى عائشة رضي الله عنها موقوفًا! وثالثة إل علقمة عن ابن مسعود 





و«حدا 














عن رسول ایا 
ولا ريب في وهاء هلیه الاسانید وبطلانها. قال السخاوي(): 
حدیث لبس الخرقة الصوفية وکون الحسن البصري لبسها من علي. 





قال ابن دحية وابن الصلاح: إنه باطل. وکذا قال شیخنا- أي ابن 
حجر-: إنه ليس في شيء من طرقها ما یثبت» ولم يرد في خبر 
صحيح ولا حسن ولا ضعيف أن النبي إلا اليس الخرقة على الصورة 
المتعارفة بين الصوفية لأحد من أصحابهء ولا أمر أحدًا من أصحابه 
بفعل ذلك: وكل ما يروئ في ذلك صریکا فباطل.. إلخ. 

وکان ابن الملقن- رحمه الله- من المؤمنين بوجود الخضر 30 
ويذكر في «طبقات الأوليا. 
(والذي رجح في قصته في «التوضيح» حیانه) وکل هلا من آثار 
تصوفه» وفي كتابه المشار إليه من هلا القبيل عجائب وغرائب. رحمه 
الله وإيانا والمسلمين. 






(۱) «المقاصد الحسنةة #می۳۳۱٩‏ 


سک ینوی 7 


ن أبي الحواري»» من 
أنه كان بینه وبين أبي سليمان الداراني عهد آلا الفه في شيء يأمره به 
فجاء يومًا والداراني في مجلسه» فقال له: إن التنور قد سجرء فبم تأمر؟ 
فلم يجبه ثلاث مرات» فلما ألح علیه. قال له: آذهب فاقعد فيه! ثم 
تغافل» واشتغل عنه ساعة» ثم ذكره» فقال: أطلبوا أحمد فإنّه في 
التنور. فذهبوا إليه» فإذا هو في التنور» لم تحترق منه شعرة. 

وعلی الرغم مما سبق فإنه باستقراء المواضع التي تكلم فيها عن 
الصوفية في كتاب التوضيح نجد أشياء مخالفة للقطع بصوفيته: 
* أولا إخبار عام عن التصوف دون التعرض لهم بنقد أو إقرار: 

قال في المقدمة: في فصل في بیان رجال «صحيح البخاري» منه 
إلينا 

(فائدة: السجزي -بكسر السين- نسبة إل 
السمعاني: سجستان» ال ابن ماكولا و 1 
اس. والهروي نسبة إلى هراق مدية مشهورةبخراسان» خرچ منها 
خلائق من الأئمة. والصوفي نسبة إلى الصوفية» وهم الزهاد العبادء 
وسموا بذلك للبسهم الصوف غالبا وحکی السمعاني قولا: أنهم 
نسبوا إل بني صوفة جماعة من العرب کانوا یتزهدون؛ وأما من 
قَالَ: إنه مشتق من الصفاء أو صفة مسجد رسول الله ی أو الصف 
ففاسد من حيث العريية. ومن آحسن حدود التصوف: أنه آستعمال كل 
خلق سَنِيّ؛ وترك كل خلق دن 

في باب || 


ومن ذلك ما حكاه أيضًا في ترجمة «أحمد 


























قال: (ثانیهما: لا يقدح في الاجماع السالف عَلَّى كراهة صلاة 
لا سیب لها في هزه الاوقات بما رُوِي عن داود السالف؛ لان خلافه 
لا يقدح في الاجماع. وکذا لا يقدح في جواز الفرانض المؤداة نیها 
ما حكاء ابن العربي من المتع» وما نقله ابن حزم عن أبي بكرة وکمب 
بن عجرة أنهما نهيا عن الفرائض أيضًا. وحكي عن قوم أنهم لم يروا 
الصلاة أصلا في ماه الاوقات كلها. وأبدى الشيخ شهاب الدين 
السهروردي حكمة الكراهة بعد الصبح والعصر أنها لاجل راحة 
العمال من الأعمال» وهو معنى صوني.) 

وقال في شرحه لحديث: (۸4۳) 
قَالَ: ججاء المُقَرَاُ إلى 
















قال: (الثاني: فيه تفضيل الغني الشاكر على الفقير الصابر: وهو 
أصح المذاهب الخمسة فيه» وان كان جمهور الصوفية على ترجيح 
الفقير الصابر؛ لسبقه قبل الأغنياء بخسمانة عام» وهم مسؤولون.) 

وفي شرحه لحديث (4157) «.. ما 











قال: (فصل تعب پعض الصونیة: آن المال إذا جاه من "فيو 
إشراف نفس ولا سوال لا برده فان رد عوقب بالحرمان» ويحكئ عن 
أحمد أيضًا وأهل الظاهر.) 


كلام يوحي بإقراره يبعض معتقداتهم وأفكارهم 








قال : (الثانية بعد العشرين: فيه دلالة لما تقوله الصوفية أن التحلي 
لا يكون إلا بعد التخلي فتخلئ أولًا بالجهد ثم تحلئ بإلقاء الوحي إليه). 

وانظر تعليقنا عل ذلك في موضعه. 

وفي شرحه أيضا للحديث السابق: 

(السادسة بعد الأرب دلالة للصوفية في قولهم أستصحاب 
العمل وترك الألتفات ودوام الإقبال؛ لان النظر إلى كثرة العمل 
تورث الكسل» فكيف به إا كان النظر لغير العمل؟ ومنه تلهم 
المراد: آقطع الوقت بالعمل؛ لثلا يقطعك بالتسويف.) 
ذکر مذهبهم في المسألة بطريقة توحي بعدم إقراره لهم 
قال في شرحه لحدیث (۰۱۲۹۹ ۱۳۰۰) باب 2 











+ نا 





ل( سے سدس د 

قال: (قَالَ الطبري: إن قَالَ قائل: إن أحوال الناس في الصبر 
متفاوتة» فمنهم من بظهر حزنه على المصيبة في وجه بالتغير له وني 
عينيه بانحدار الدموع. ولا ينطق بالسيئ من القول» ومنهم من يظهر 
ذلك في وجهه وينطق بالهجر المنهي عنه» ومنهم من يجمع ذلك كله 
ويزيد عليه إظهاره في مطعمه وملبسهء ومنهم من يكون حاله في حال 
المصيبة وقبلها سواء. فأيهم المستحق آسم الصبر؟ 

قيل: قد أختلف السلف في ذلك فقال بعضهم: المستحق لاسم 
الصبر هو الذي يكون في حالها مثله قبلهاء ولا يظهر عليه حزن في 
جارحة ولا لسان. -كما زعمت الصوفية-: أن الولي لا نتم 
له ولاية إلا إذا تم له الرضا بالقدرء ولا يحزن على شيء؛ والناس 
في هذا الحال مختلفون؛ فمنهم من في طبعه الجلد وقلة المبالاة 
بالمصائب» ومنهم من هو بخلاف ذلك» فالذي يكون في طبعه الجزع 
ويملك نفسه ويستشعر الصبر أعظم جرا من الذي الجلد طباعه). 
* رابعا: ذكره التصوف بالتقد: 











قال: (الثالث: حديث عائشة ووعك أبي بكر وبلال وإنشادهما في 
لك . فان الله تعالئ لما أبتلئ نبيه بالهجرة وفراق الوطن أبتليئ اصحابه 
بما يكرهون من الأمراض التي تؤلمهم» فتكلم كل إنسان حسب علمه 


ات ترج بن تن nnn‏ 7= 
ويقينه بعواقب الامور فتعزی الصدیق عند أخذ الحمی له بما ينزل به من 
الموت في صباحه ومسائه» ورأئ أن ذلك شامل للخلق» فلذلك قال: 
كل آمرئ مصبح في أهله. يعني: تصبحه الآفات وتمسيه وأما بلال فإنه 
تمنى الرجوع إل مكة وطنه الذي أعتاده ودامت فيه صحته» فبان فضل 
الصديق وعلمه بسرعة فناء الدنيا حت مثل الموت بشراك نعله» فلما رأئ 
ات وما نزل بأصحابه من الحمئ والوباء خشي منهم كراهية البلد؛ لما 
في النفوس من أستثقال ما تکرهه فدعا ربه تعالئ في رفع الوباء عنهمء 
وأن يحبب إليهم المدينة كحبهم مكة أو آشد» فدل ذلك أن آسباب 
التحبیب والتكرمة بيد الله تعالئ وهبة منه يهبها لمن يشاء» وفي هذا 
حجة واضحة على من كذب بالقدر إذ الذي ملك النفوس فيحبب إليها 
ما أحب ويكره إليها ما أكره هو الرب جل جلاله؛ فأجاب الله دعوة 
نبیه» فأحبوها حبا دام في نفوسهم حتی ماتوا عليه؛ وفيه رد على 
الصوفية إذ قالوا: إن الولي لا تتم ولايته إلا إذا تم له الرضئ بجميع 
ما نزل بهء ولا يدعو الله في كشف ذلك عنه» فان دعا فليس في 
الولاية کاملا. وقد أزروا في قولهم هذا بنبيه واصحابی وقد كان 26 
إذا نزل به شيء يكثر عليه الرقئ والدعاء في كشفه). 

وقال في شرحه لحديث (7115): (وفيه: رأفته بالحاضرين» وتفقد 
الغائبين: وهو رد علي جهلة الصوفية حيث يقولون: من غاب غاب 


نصيبه.) 








وحدیث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما كَالَ: كنا رَد لحم 
الأصَاحِيٌ علن عَهْدِ اي ی المَديئة. 
مان رضي الله عنه هعرج معا عام 








ظاهر في أخذ الزاد وتحمل ثقله في الأسفار 
البعيدة أقتداء بخير البرية وأكرمها علئ ربه وعباده وشفيع الأمم كلها 
يوم القيام والآية نزلت عند جماعة من المفسرين في ناس من أهل 
اليمن كانوا يخرجون إلئ مكة بغير زاد» وقد سلف دك في الحج؛ 
وهو رافع لما يدعيه أهل البطالة من الصوفية والمخرقة على الناس 
باسم التوكل الذي المترودون أولئ به منهم» ولما أملقوا جمع بقایا 
أزوادهم وجعلهم فيه سواء» ليس من كان له بقية منها بأولئ يمن لم 
يكن له شيء؛ ففيه أنه إذا أصاب الناس مخمصة ومجاعة يأمر الامام 
الناس بالمواساة» ويجبرهم عليه على وجه النظر لهم بثمن وغيره» 
وقد أستدل به بعض الفقهاء علئ أنه يجوز للإمام عند قلة الطعام آن 
يأمر من عنده طعام يفضل عن قوته أنه يخرجه للبيع ويجبره عليه؛ لما 
فيه من صلاح الناسء ولم يره مالك وقال: لا إجبار فيه. وفيه أيضًا 
أن للإمام أن يحبس الناس في الغزو ويصبرهم على الجوع وعلی غير 
زاد» ويعللهم بما 0 ی يتم قصده.) 

















وی سس( 


آرذث آن آپیعه الوا 






الحديث بطوله مع باقي أحا 





: الوفيه: جواز آدخار الرجل لنفسه وأهله قرت سنةء وان كلك 
كان فعله يك حين فتح الله عليه بني النضير وفدك وغيرهما. وهو خلاف 
قول جهلة الصوفية المنكرين للادخار الزاعمين أن من آدخر لغد فقد 
آساء الظن بربه» ولم يتوكل عليه حق توكله.) 






رضي الله عن :ال 


حرم الجهاد في سبيل الله فان له من الإيمان با تعالئ والتزام الفرائض 


ما يوصله إلى الجنة؛ لأنها هي غاية الطاليين ومن أجلها تبذل النفوس في 
الجهاد؛ خلائًا لما يقوله بعض جهلة الصوفية.) 





قال: (وفيه دليل كما ترجم له: آدخار القوت للاهل والعيال» وأنه 
لیس بحكرة» وأن ما ضمه الإنسان من أرضه أو جدّه من نخله وثمره 
وحبسه لقوته لا يسمئ حكرة» ولا خلاف في هذا بين الفقهاء كما 
قاله المهلب . 


للب سد ند تشن 

قال الطبري: وفيه رد على الصوفية في قولهم : إنه ليس لأحد أدخار 
شيء في يومه لغده وأن فاعل ذَلِكَ قدأساء الظن بربه» ولم يتوكل عليه 
حق توكله. ولا خفاء بفساد هلذا القول؛ لثبرت الخبر عن الشارع أنه 
كان يدخر لأهله قوت السنة. وفيه أكبر الأسوة لأمر الله تعالئ عباده 
أنباع سته» فهو الحجة علئ جميع خلقه» وقد سلف ذَلِكَ في الخمس 
واضحًا.) 




















كما يزعمه بعض الصوفية» ويذكرون فيه حديتًا غير صحيح» والصواب 









ما ذكرناء.) 
وفي باب ما گان الل 
الحم و 


ث (04۲۳) عن عَبْدِ الوَحْمَنٍ 


ی اد 









وحدیث (۵4۲4) بخابر :ره الذي على 
يكل إلى المد 
قال: (وهلذا الباب رد على الصوفية في قولهم: إنه لا يجوز آدخار 
طعام لاء وأن المزمن الكامل الإيمان لا يستحق آسم الولاية لله؛ حََّ 














ترجه ين تن (n‏ 
يتصدق بما يفضل عن شب ۰ 

من عين ولا عرض» يسمي لذلك» ومن خالف وَل 
ولم يتوكل عليه حق توكله. وهازه الآثار 
الشارع وأصحابه في أسفارهم» وهي المقنع والحجة الكافية في رد 
قولهم. وقد سلف في كتاب الخمس في حديث مالك بن أوس بن 
الحدثان قول عمر رضي الله عنه لعلي والعباس حين جاءا يطلبان ما 
أفاء اله علل رسوله من بني النضير إلئ قول عمر رضي الله عثوء 
















الوَباءِ وَالْحُمّى. حديث (07۷۷) 
1 0 
اي کیت تَجِن3: 
له © الح و 








جواز الدعاء إلئ الله في رفع الوباء والحمئن 
والرغبة إليه في الصحة والعافية. 

وهذا رد على الصوفية في تولهم: إن الولي لا تتم له الولاية إا إذا 
رضي بجميع ما نزل به من البلاء؛ ولا ید الله في كشفهء وهو من 
العجائب» وقد سلف زيقه. 








وفي أول کتاب الط حديث (00۷۸) عَنْ يي رن 
عَنٍ اي يل قَالَ: ما بر الله 5ء !| 


رضي الله نه 





اس« سک سدس مت 

قال: (فصل: فيه: إباحة التداوي وجواز الطب وهو رد على 
الصوفية أن الولاية لا تتم إلا إذا رضي بجمیع ما نزل به من البلاء 
ولا يجوز له مداواته. وقد آباح الشارع التداوي وقال للرج 
«أيكما آطب؟» فقالا: أو في الطب خير يا رسول الله؟ فقال: «أنزل 
الداء الذي أنزل الأدواء» أخرجه مالك في «الموطأ» عن زيد بن أسلم. 

وروی الأول منه عاصم بن عمرء عن سهیل» عن أبي هريرة 
مرفوصاء والباقي بأسانيد صحيحة» فلا معنی لقول من أنكر ذلك 
وفيه الإعلام أن تلك الأدوية تشفي بإذن الله وأن البرء ليس في 
وسعه أن یمه قبل نزول وقته.) 


















أن کل ما ينذا به المؤمن وان صقر اح له 
إزالته وإماطته عنه؛ لان تنائر القمل عل كعب كان من شعث 
الإحرام» وذلك لا محالة أهون من علة لو كانت بجسده» فكما أمره 
ل بإماطة أذى القمل عنه كان مداواة أسقام الجسد أولئ بإماطتها 
بالدواء» بخلاف قول الصوقية الذين لا يرون بالمدا 











قال في الشرح: (وقال آبو الحسن القابسي: معنئ «لا يسترقون» 
يريد به الذي كانوا یسترقون به في الجاهلية مما ليس في کتاب الله 
وهو ضرب من السحرء فأما الأسترقاء بكتاب الله فقد فعله ڳلا وأمر 
به» وليس بمخرج عن التوكل؛ لان الثقة باه والاعتماد في الأمور 
عليه» وتفويض كل ذلك بعد ستفراغ الوسع في السعي فيما بالعبد 
الحاجة إليه في أمر دينه ودنياه؛ علئ ما أمر به لا كما قاله بعض 
الصوفية أن التوكل حده الأستسلام للسباع وترك الأحتراز من الأعداء 
ورفض السمي للمعايش والمكاسب والإعراض عن علاج العلل 
ولا يكتوون ..» الحديث. ومعناه: أن الشناء 
والبرء في الكي وغيره دون ذن الله بالشفای وأما من 
إذا شفي أن الله هو الذي شفاه فهر المتوكل على ربه.) 




















اذ الفضلاء الزاد في أسفارهم ورد قول من آنکر 
ذلك من الصوفية. وزعم أن من صح توكله ينزل عليه طعام من 
السماء إذا أحتاج. ولا أجد أصح توكلا من الشارع والصدیق.) 


وا سس سس 
* والخلاصة في موقف ابن الملقن من التصوف 

يمكننا أن نبرر أختلاف نظرة ابن الملقن للتصوف والصوفية إلى 
أحد أمرين أو كليهما معا: 

- إما آنها كانت مرحلة زمنية كان الغالب عليه موافقة الصوفية 
ومشاركته لهم» ثم تلا ذلك مرحلة التحقيق العلمي: والنظر إل 
أفعالهم نظرة نقدية فيها القبول والرد بحسب ما يجد من دليل» ومما 
برا ما يحيل في مؤلفاته علئ أخرئء ولم أقف في 
شرحه هذا عل إحالته لكتاب «طبقات الأولياء» أو «حداتق الأولياء». 
ولو كان للتصوف مكانة عنده لاعتز بالإحالة إليهما في شرحه ههذا. 

- أو أنها مسألة تساهل تجاه التصوف كما هو حال غالب العلماء 
في هه العصورء فهم في الغالب يقرون بالتصوف كتوجه مشروع ولکن 
لا يقرون كل اعمالهم» ولهم مآخذ على كثير من المتصوفة. وهلذا ایضا 
قريب من موقفهم من مسألة التأويل» فهم يقرون كثيرًا من كلام الأشاعرة. 
ویتساهلون» ولكن في مواضع ليست بالقليلة يردون عليهم بكلام السلف 
وعقيدة أهل السنة والجماعة» ولكن دون إظهار كبير فارق بين الفريقين. 




















مهن و 





هی 





يقول د/ عبد الله بن سعاف اللحياني۳): قيض الله ف للإمام ابن 
الملقن صفوة ممتازة من كبار علماء عصره؛ فتتلمذ عليهم وأخذ العلم 
عنهم» وكان لهم أكبر الاثر في نبوغه وتفوقه؛ فقد كان أكثر مشايخه 
رأسًا في علم من العلوم أو أكثر؛ فابو حيان وابن هشام شيخا العربية 
في وقته؛ والامام السبكي تقي الدين وابن جماعة من أعيان الفقهاء 
الشافعيين» وابن سيد الناس محدث عصره وغیرهم؛ وسأذكر من 
وقفت عليه من مشايخه فيما يلي مرتین علئ حروف المعجم: 
-١‏ إبراهيم بن إسحاق بن إبراهيم شرف الدين المناوي (ت ۷۰۷ 
ها قرا عليه في الاصول. 
۲- إبراهيم بن علي الزرزاري (ت ۷٤١‏ . 
۳- أحمد بن إبراهيم بن يونس الدمشقي"*. أجاز له ولولده علي سنة 
(۷۷۸) ولم يذكر الحافظ ابن حجر سنة وفاته. 
4- احمد بن سالم بن ياقوت المكي المزذن (ت ۷۷۸ه*. آجاز له 
ولولده علي سنة (۷۷۱م). 
۵- أحمد بن علي بن أيوب المشتولي (ت ۷44 














0 مقدمة تحفة المحتا 

0 «الدرر الکامت»(0۷/۱): 

0 قدمة طيقات الأولياء» (ص074. 
(4) «الدرر الكامنة» (۱/ .)٩۷‏ 

6 «الدرر الكامةه (174/1). 

6 مقدمة طبقات الأولياءة ص۳6 





و > ڪڪ نا ابا 


أحمد بن عمر بن أحمد النشائي كمال الدين أبو العباس الفقيه 
الشافعي الخطيب (ت ۷۵۷ه). أخذ عنه الفقه. ذكر له الحافظ 
ابن حجر عدة مؤلفات» وقال عنه الاسنوي: كان حافشًا 
لنپ 

۷- أحمد بن کُشثفدي -بضم الکاف والتاء وسکون الشین المعجمة 
بینهما وسکون الغين المعجمة- ابن عبد الله المعزي الصيرفي 


(ت 44 


۸- أحمد بن محمد بن عمرء شهاب الدين العقيلي الحليي الحنفي 
تم 











4- أحمد بن محمد بن محمد بن قطب الدين محمد القسطلاني شهاب 
الدين (ت 6۸۷۷۹(" أجاز له ولولده. 

-٠١‏ أحمد بن يحيئ بن إسحاق الشيباني الدمشقي شهاب الدين ابن 
قاضي زرع ت ۴۵۷۷۲ أجاز له ولولده. 

۱-برهان الدين الرشيدي (ت ۲۳6۷4۹ أخذ عنه القراءات. 

۲ - الحسن بن سدید الدين”". 


() «الضوء اللامعة (۰6۱۰۰/۳ «الدرر الكامنة؛ (1۲9/۱). 
25١‏ «الضوء اللامعة (5/ )1٠١‏ وامقدمة طبقات الأولياءة (ص74) و«الدرر الكامنةء 





۳۸۸ 
۳ «مقدمة طبقات الأولياءة (ص ۰6۳4 «الدرر الكامنة» (۲۸۹/۱). 
9 الدرر الكامنة؛ (6:0/1). 





۵ «الدرر الکامتته (1/ 2794 

00 الضوء اللامع؛ )1٠١/5(‏ وسقدمة طبقات الأولي 
الجزري» (018/1. 

۷ «مقدمة طبقات الأولياء؛ (ص 0864 ودالضوه اللامع 0000/50 


(ص۳۲) واطبقات ابن 





9mm ةس‎ 

1- خليل بن كيكلدي العلائي صلاح الدين أبو سعيد الشافعي (ت 
١ه‏ الإمام المشهور صاحب «جامع التحصيل في أحكام 
المراسیل» وغيره من المصنفات العظيمة. قرأ عليه في بيت 
المقدس كتابه «جامع التحصيل»» وأثنئ عليه العلائي ثناء بالا . 

6 -عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الهادي زين الدين الصالحي 
۹ سمع عليه #صحيح مسلم؟ وغیره. 

6 عبد الرحيم بن الحسن بن علي الأسنوي أبو محمد جمال الدين 
المصري الشافعي الإمام (ت االاه). كان شيخ الشافعية في 
رت 

-١‏ عبد العزیز بن محمد بن إبراهيم عز الدين آبو عمر الكناني المصري 
المعروف يابن جماعة (ت ۰۷3۷ من أعلام الشافعية في عصره. 
أخذ عنه الفته۵), 

۷- عبد الكريم بن عبد النور بن منير الحلبي ثم المصري قطب الدين 
علي ت ۸۷۳۵(" ذكر له الحافظ بعض التصانیف في الحديث و 

18 عبد الله بن يوسف بن عبد الله جمال الدين أبو محمد النحوي 
المشهور بابن هشام (ت 0/1١‏ الإمام المشهور شيخ العربية 
صاحب التصانيف الكثيرة النافعة. أخذ عنه العرية". 




















زع «الضرء اللامع» ۱۰۱/۹ 

زب «الضوء اللامع؛ (۱۰۰/۹) وسقدمة طيقات الأولياءة (ص۳۲-)۳). 
رب «الضرء اللامع» )1١1/5(‏ و«شذرات اللعب؛ (514-158/5). 
ري «الضرء اللامع؛ (5/ 0090 

زو «الشرء الاع» 009/50 

ر الضرء اللامع؛ ۱۰۰/۹۵ ودالدرر الکاسته(۳۱۰-۳۰۸/۲). 





بو سوت 

9 عبد الوهاب بن محمد بن عبد الرحمن القروي محيي الدين 
الإسكندراني (ت ٩۸۷۸۸‏ سمع منه الحديث. 

۰- علي بن أحمد بن قصور- بضم القاف والمهملة مخنقًا- علاء الدين 
الحموي. حدث عنه ابن الملقن". 

۱- علي بن عبد الكافي بن علي بن تمام السبكي الأنصاري تقي الدين 
أبو الحسن الشافعي (ت ۷۵۹ه)؛ الإمام المشهور الحافظ 
المجتهد» صاحب التصائیف الكثيرة المفید:۳. أخذ عنه الفقه. 

۲-عمر بن حمزة بن يونس العدوي الأربلي ثم الدمشقي ثم الصالحي 
(ت ۷۸۲م)؟۲ أجاز له ولولده. 








۳-محمد بن أحمد بن خالد الفارقي المصري بدر الدين (ت 
ات 


4- محمد بن عبد الرحمن بن علي الزمردي شمس الدين بن الصائغ 
النحوي الحنفي (ت ۸۷۷۹)". أخذ عنه العربية. 


6- محمد بن غالي بن نجم بن عبد العزيز الدمياطي شمس الدين أبو 
عبد الله بن الشماع (ت ١٤۷ه).‏ 


1 «الدرر الكامنةه (0۳۱-۸۳۰/۲) 
5 «الدرر الكامنةه (۲۰-۱۹/۳) ولم يذكر الحافظ سنة وفاته. 
() «الضوء اللامع» (/ 03٠١‏ «الدرر الكامنةه (۳/ ۷1-۹۴ 
(4) «الدرر الكامنة» ۱0۱/۳ 

(۵) «الدرر الكامنقة ۳/ ۳۱۹-۳۱۵ 

00 «الضوء اللامع» (3/ )1١١‏ و«الدرر الكامنة» (494/5). 
0 «الضوء اللامع» )1١1/5(‏ و«الدرر الكامنة» ۱۳۳/۵ 





لس ردیر ںی رزر) ک 


محمد بن محمد بن إبراهيم الميدومي صدر الدين أبو الفتح ( 
Monet‏ 





۷- محمد بن محمد بن محمد بن أحمد آبو الفتح اليعمري الشهير بابن 
سيد الناس» الحافظ العلامة الأديب المشهور (ت ۷۳4ه). 

8 محمد بن محمد بن نمير سراج الدين الكاتب (ت 47/اه). كتب 
عليه الخط المنسوب"؟. 

- محمد بن يوسف بن علي الغرناطي» آثير الدين أبو حيان الاندلسي 
(ت ۷0ه) الإمام التحوي الكبير صاحب «البحر المحیط؟ أخذ عنه 

1 

العریل؟, 

۰- مغلطاي بن قلیج بن عبد الله الحنفي الحافظ علاء الدين» صاحب 
التصانیف التي تربو على المائة (ت ۷۹۲ه*. لازمه وتخرج به. 

۱- يوسف بن الزكي عبد الرحمن بن يوسف الحلبي الاصل المزي آبو 
الحجاج جمال الدين» الإمام الكبير والحافظ العلم (ت 10/47" . 
آجاز له. 

۲- يوسف بن محمد بن نصر المعدني الحنبلي جمال الدين (ت 
.avte‏ 





00 «الضوء اللامع؛ (۱۰۱/۹) و«الدرر الکامته(۱۵۷/۸). 

0 «الضوء اللامع؛ (۱۰۰/۹ و«الدرر الکامنةه (۲۱۳-۲۰۸/۶). 

2 «الضوء الانع»(۱۰۰/۹) «الونيات للسلامي؟ (۷/ ۳۲). 

(4) «الضرء اللامع؛ (5/ 09٠١‏ «الدرر الكامنة» (۸/ ۳۰۲ 

() «الضرء اللامع؛ (1/ 01٠١‏ «طبقات الحفاظ للسيوطي؟ (ص 0074. 
0 «الشرء اللامع؛ (/۰6۱۰۱ «الدرر الكامنة؛ 480/4. 

40 «الضرء اللامع؟ :)1١1/5(‏ «الدرر الكامنةه 0897/40 








»سس لد التحقيق 
۳- أبو بكر بن قاسم بن ابي بكر الكناني الرحبي زين الدين (ت 
۹ قرأ عليه «صحيح البخاري» ولازمه وتخرج به. 


4- الشمس العسقلاني المقرئ". أجاز له. 








() «الضوء اللامع» (١/١١٠)ء‏ «الدرر الكامنة»(1/ 600 
۵ «الضرء اللامع» (/ ۱۰۰ 


سس رہد هن تن کے —— )= 
* تلامینه : 

كانت شهرة ابن الملقن وعظمته سببًا في إقبال الطلبة عليه 
وتزاحمهم علئ دروسه» وكانت دماثة خلقه ورحابة صدره وتواضعه 
من دواعي حب الناس له ورفیتهم فيما عنده؛ ولهنا كثر الآخذون 
عنه من جميع المذاهب والمشارب» وفيما يلي بیان بأسماء تلاميذه 
مرتية علي حروف المعجم: 
۱- إبراهيم بن أحمد بن أحمد الميلق بن محمد الحسيني (ت ۸3۷ . 
۲- إبراهيم بن أحمد الخجندي المدني الحنفي الأديب برهان الدين 






1 هيم بن أحمد بن غانم المقدسي. 
المقدس كان حیّا سنة سبع وتسعين ول 
4- إبراهيم بن صدقة بن إبراهيم المقدسي اسالي القاهري الحنبلي 






۵- إبراهيم بن علي بن أحمد بن أبي بكر البهنسي القاهري الشافعي (ت 
5 


ما 
- إبراهيم بن علي البيضاوي المكي الشهیر بالزمزمي (ت 14هه). 


آجاز له اين الملقر. 
20 «الضوء اللامع .٩/۱(‏ 

0 سر الات E‏ 
0 ی سیب 001/10 
0 ی الا 2600/00 
۵ اسر الا 2401/00 
0 سمجم الب لان ان (س 4060 





ات اسن 

۷- إبراهيم بن العز محمد بن أحمد الهاشمي النويري المالكي الشافمي 
(ت 18ه)0"". أجاز له 

۸- إبراهيم بن محمد بن خليل الطرابلسي الحلبي الشافعي أبو الوفاء 
المعروف بسبط ابن العجميء لانم العلامة حافظ بلاد الشامء 
صاحب التصانيف الكثيرة (ت 841 ه)”". حضر دروس 
ابن الملقن بالقاهرة وكتب عنه شرحه للبخاري وهي النسخة التي 
آعتمدناها أصلا في معظم الکتاب. 

4- إبراهيم بن محمد بن علي النحريري الشافعي الرفاعي (ت 51هه)”. 

-٠١‏ أحمد بن إبراهيم بن عبد الرحمن الشهاب الأبودري المالكي كان 
چا سنة (۸۹۲م) 

۱- آحمد بن إسماعيل بن محمد المقدسي القلقشندي (ت ۸44م 

۲-احمد بن حسن بن محمد البطائحي المصري الشافعي (ت 
۰ کان ملازئا لابن الملقن. 

۳- أحمد بن حسین بن علي الشهاب آبو بي (ت ۳۸۵4 

6-آحمد بن رجب المعروف بابن المجدي القاهري الشافمي (ت 
۸۵۰ تفقه بابن الملقن. 














0 «الضوء الای! (۱/ ۱۳۷ 
0 «معجم الشيرخ؟ (ص۰)4۹ ولضوء اللامع؟ (۱۳۹/۱). 

«الضوء اللامع» (164/1. 4 «الضرء اللامع» ۱۹9/۱ 
۵ «الضوء اللامع» 0945/13 

۷ «الضرء اللامع؛ 0908/13 

0 «الضرء اللامع؛ 0584/13 

(4) «الضرء اللامع؛ (۰0۳۰۰/۱ لیر الطالع» (09/1). 


درجم بين تن سس( 

۵-آحمد بن عبد الرحمن بن عرض الأندلسي القاهري الشافعي (ت 
۲ لازم ابن الملقن. 

- آحمد بن عبد الرحیم بن الحسین العراقي الولي آبو زرعة الحافظ 
المشهور ابن الحافظ الکییر (ت 2۸۲۲ : 

۷-آحمد بن عشمان بن محمد الشهاب الريشي القاهري؛ ویعرف 
بالکوم الريشي (ت ۸۵۲ه؟. عرض العمدة -أي «عمدة 
الاحکام»- على ابن الملقن. 

۸- آحمد بن علي المقريزي» تفي الدين -الإمام المزرخ المشهور (ت 
Manto‏ 

- أحمد بن علي الكناني العسقلاني الشهير بابن حجرء الامام الکییر» 

خاتمة الحفاظ ت ۸0۲ 

تفقه على ابن الملقن» وقراً عليه في الحدیث أيضًا. وقد ذکر 

الحافظ ابن حجر ما قرآه علئ شيخه في معجمه؟" نقال: قرات 

على الشیخ قطعة كبيرة من شرحه الكبير على المنهاج وأجاز لي. 

وقرأت عليه جزءين السادس والسابع من «أمالي المخلص». 

ثم قال: وسمعت منه المسلسل بالأولية والجزء الخامس من مشيخة 

1 تخريج أبي العياش ابن الطاهري. 











0 «الضرء الام»(2)۳۳۲/۱ 

۵ «الضرء اللامع» (۰۳۳۸/۱ ۰۱۰6/۱ و«البدر الطائع» (۲۳/۱. 

© «الضوء الجی؛ ۲/0 

0۱۲۳۱/۳۸۲ ۰۵۰۰/۲/۹ tg 6۵ 

(ه) «المعجم المزسی؛ )٩۰-۸۰/۲(‏ وانظرامعجم الشيوخ» لابن فهد (ص ۷۲ 
وبية العلماء والرراة ص 00۷ 


ومست سس 
وكما أفاد الحافظ من دروس فقد أنتفع أيضًا بكتبه الكثيرة» 
و«فتح الباري» مليء بالنقول عن شيخه. 

۰- أحمد بن علي بن أبي بكر الشارمساحي ثم القاهري الشافعي (ت 
همم 

١-أحمد‏ بن علي بن محمد المحلي المدني شهاب الدين (ت 
ی 

۲- أحمد بن عمر بن أحمد الانصاري المصري الشاذلي الشافعي 
الواعظ المعروف بالشاب التائب (ت ۳)2۸۳۲ 

۳- أحمد بن عمر بن سالم بن علي الشامي القاهري البولاقي الشافعي. 
قال السخاوي: ميد شیخنا -أي ابن حجر- ی 

4- أحمد بن محمد بن إبراهيم الأنصاري الفيشي -بالفاء والمعجمة- 
ثم القاهري المالكي (ت ۸٤۸ه).‏ 
عرض عليه ألفية ابن مالك رأجازه* 














۵- أحمد بن محمد بن أحمد الأنصاري الخزرجي السعدي العيادي 
المكي المالكي (ت ۸4۳ه). 
أجاز له اين الملقن. 


0 «الشوء اللا 001/5 
0 عجم الثیرغ؛ (صن0/8. 
0 «الضوء اللامع؛ (90/5). 
0 «الضره اللامع» 0۳/۲ 
() «الضرء اللامع» 0٩/9‏ 
«الضوء اللامع؟ ۸۷/۷ 


سس تردن تن (nm‏ 


أحمد بن محمد بن أحمد الكناني الزفتاوي المصري الشافعي (ت 
ه) أخذ عنه الفقه ۳ 

۷- أحمد بن محمد بن إلياس الدينوري الاصل القاهري الشافعي 
ويعرف بالمزملاتي. قال عنه السخاوي: أحد الصلحاء المعتبرين. 
ولم يؤرخ وفاته ۳ 

18 أحمد بن محمد بن صدقة الشهاب المصري القادري الشافعي» آحد 
الصوفية بالصلاحية» والجماعة القادرية» توفي في حدود الستين 

بعد الثمائماثة”". 

4 أحمد بن محمد بن الصلاح محمد بن عثمان الاموي العثماني 
المصري الشهير باين المحمرة -بضم الميم وفتح الحاء المهملة 
وتشديد الميم وفتح الراء- العلامة قاضي القضاة شهاب الدين 
آبو العباس (ت *84ه). حضر دروسه ولازمه"* 

٠*-أحمد‏ بن محمد بن أبي العباس الأنصاري الخزرجي السعدي 
العبادي نسبة إل سعد بن عبادة الصحابي المشهور (ت ۸۸۳ه), 
أجاز له ابن الملقن". 

۳۱-آحمد بن محمد بن عبد الله الحسني الجرواني ثم القاهري الشافمي 
(ت ۰ههم) تقری ۳ 
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نوم سرت 


۲- أحمد بن محمد بن عبد الله بن حسن القرشي المهلبي البهنسي 


القاهري الشافعي (ت 404ه). عرض «التنبيه؛ و«العمدة» عليه( 


۳- أحمد بن موسئ بن عبد الله الشهاب المغربي الصنهاجي الاصل 


المنوفي ثم القاهري (ت ۸0۸ . 


۶- احمد ين نصر اها بن آحمد ین محمد الستري الاصل البغدادي 


المولد والدار نزیل القاهرة الحنبلي» من کبار أئمة الحتابلة في 
وقنه. قال السخاوي عنه: كان ما علامة متقدمًا في 
فنون خصوضا مذهبه فقد آنفرد به وصار عالم أهله بلا مدافعة". 
وقال عنه المقريزي؟ ۴ : إنه لم يخلف في الحنابلة بعده مثله» لازم 
ابن الملقن وقرأ عليه كتابه «التلويح في رجال الجامع الصحيح؛ وما 
ألحق به من زوائد مسلم» وذلك بعد أن كتب بخطه منه نسخة 
ووصفه مؤلفه بظاهره بالشيخ الإمام العالم الاوحد القدوة جمال 
المحدثين صدر المدرسين علم المفيدين.. إلئ أن قال: وصار 
في هذا الفن قدوة يرجع إليه» وإمامًا تحط الرواحل لدي 
مع أستحضاره للفروع والاصول. والمعقول والمنقول؛ وصدق 
اللهجة: والوقوف مع الحجة» وسرعة قراءة الحدیث وتجویده: 
وعذوية لفظه وتحریره. قال: فاستحق بذلك أخذ هلله العلوم عنه 
والرجوع فیها إليه والتقدم علی أقرانه والاعتماد علیه. قال: 
وآذنت له» سدده الله وإياي» في رواية هنذا التأليف المبارك وإقرائه» 
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«لضوه اللامع» ۱۳۱/۷ 
#الضوء اللامع» (۲۲۹/۲. 
«الضوء اللامع؛ (۲۳۰-۲۳۳/۲) و«معجم الشيوخ 
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ررر 0m‏ 
ورواية شرحي لصحيح البخاري وقد قرأ جملا منه علي» ورواية 
جميع مؤلفاتي ومروياتي وارخ ذلك بجمادی الآخرة سنة نسعين”". 
وقد ذكر السخاوي في «بغية العلماء والرواةه" أن صاحب الترجمة 
قد قرأ على ابن الملقن «سئن ابن ماجه» أيضًا. 
وكانت وفاته ستة (444ه). 

75- إسماعيل بن عبد الله بن عثمان المجد الشطنوفي القاهري الشافعي 
(ت 447ه). عرض *التبیه» على ابن الملقن! 

حسن بن أحمد بن حرمي بن مكي العلقمي القاهري الشافعي (ت 
arr‏ 

۷-حسن بن محمد بن أيوب بن محمد بن حصين الحسيني القاهري 
الشافعي ویعرف بالشريف النسابة”*». 

۸- خلف بن علي بن محمد بن أحمد المغربي الأصل الترو. 
السكندري الشافعي (ت ٤٤۸ه).‏ 
سمع على ابن الملقن جميع «الموطاء وأجازء. 

۹-خلیل بن عبد الرحمن بن علي النويري المكي لم يذكر السخاوي 


a 








المولد 





وفاته. آجاز له سنة ست وتسعین وسبعما 
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9و س مانت سم 

ارضوان بن محمد بن يوسف بن سلامة الزين آبو لیم -بفتح 

النون- وأبو الرضا العقبي ثم القاهري الصحراوي الشافعي 

المقرئ (ت ۸٥۲‏ . 

قال عنه النجم بن فهد: الإمام العلامة المحدث المفيد المقرئ 

المجود. 

وقال السخاوي: شیخنا مفيد القاهرة محدث العصر. 

ووصفه الشوكاني بالحافظ الكبير. 

۱-سلیمان بن إبراهيم بن عمر بن علي العدناني التعزي الحنفي» 
محدث الیمن (ت ۸۲۵( 
قال السخاوي: برع في الحدیث وصار شيخ المحدئین ببلاد اليمن 
وحافظهم. 
أجاز له ابن الملقن. 

۲- سلیمان بن فرح بن سلیمان علم الدين آبو الریع بن نجم الدين آبي 
المنجا الحجيني الحنبلي (ت ۳۸۲۲ 

4۳-شعبان بن محمد بن محمد بن محمد بن محمد الكناني العسقلاني 
الأصل المصري المولد القاهري الشافعي» ويعرف بابن حجر وهو 
حفيد عم الحافظ ابن حجر (ت ۸۵٩‏ ه). عرض القرآن والعمدة» 
على ابن الملقن . 

0 «الضوء اللامع (۲۷-۲۲۹/۲) ومجم الشيوخ» (ص۳-۱۱۲١)‏ و«البدر 
الطالع» (۲۰/۱). 

( «الضوء اللامع؟ (۳/ ۱3۰ ودالبدر الطالع» (638/1. 

«الضوء اللامع؟ 034/60 

.)۳۰۸/۳( «الضرء اللانع؛‎ ٩ 





O 

6 - صدقة بن علي بن محمد فتح الدين بن النور أبي الحسن ابن الشمس 

الشارمساحي» ويعرف بابن نور الدين مات قبل الخمسين بعد 
الثمانمائة"». عرض عليه «التنبيه» وأجاز له. 

48- عبد الرحمن بن أحمد بن علي بن عبيد زين الدين بن الشها 
الديسطي ثم القاهري القلعي الشافعي ويعرف بالصُمُل- بضم 
المهملة والميم وآخره لام مشددة- لم يذكر السخاوي وفاته. 
عرض على ابن الملقن سنة ثمانمائة". 

7 عبد الرحمن بن عبد الوارث بن محمد آبو الخير الفرشي البكري 
المصري المالكي ويعرف بابن عبد الوارث (ت 414ه”". قرأ 
«الإمام؛ على ابن الملقن. 

۷-عبد الرحمن بن علي بن أحمد الزين أبو المعالي وأبو الفضل 
الآدمي ثم المصري الشافعي (ت ۸۲۷ 

48- عبد الرحمن بن علي بن عمر بن أبي الحسن علي بن أحمد 
الانصاري الأندلسي الأصل المصري الشافعي (ت ١۸۷ه).‏ 
حفيد اين الملقن"©. 

4- عبد الرحمن بن عنبر- بنون وموحدة كجعفر- ابن علي العثماني 
البرتيجي ثم القاهري الشافعي الفرضي (ت 02۸14 
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*۰-عید الرحمن بن محمد بن حسن القرشي الزيبري الشهیر بان 
الفاقرسي (ت ۸16ه]۲. سمع من ابن الملقن جزء الحسن بن 
عرفة. 

۱-عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله صفي الدين أبو الفضل ابن النور 
الحسيني الإيجي ثم المكي الشافعي ت "۸1٤‏ . 
وصفه النجم بن فهد بقوله: السيد الشريف الإمام العالم الصالح 
الزاهد العابد. 











۲-عبد الرحمن بن محمد بن محمد بن يحيى الزين أبو الفضل ابن 
التاج السندبيسي -بفتح السين المهملة وإسكان النون وفتح الدال 
المهملة وكسر الباء الموحدة ثم ياء مثناة من تحت ثم سين 
مهملة- القاهري الشافمي۳. 

۳-عبد الرحيم بن إبراهيم بن محمد اللخمي الأميوطي الأصل المكي 
الشافعي زين الدين ويعرف باين الأميوطي (ت ۸٦۷‏ . 

6 عبد الرحيم بن عبد الكريم بن نصر الله بن سعد الله القرشي البكري 
الصديقي الشيرازي الشافعي (ت ۳02۸۲۸ . 

8- عبد الرحيم بن محمد بن عبد الرحيم أبو محمد العز القاهري 
الحنفي» ويعرف بابن الفرات (ت ١48ه1©.‏ 


1 «الضوء اللامع» (118/4) و#معجم الشيوخ» (ص۱۳۰). 
5 «الضوء اللامع» (۱۳۹-۱۳۵/۸) واسعجم الشبوخ» (صی۱۳۲. 
6 «الضوء اللامع» (191/4) وامعجم الشيوخ» (ص۱۳۳). 

() «الضوء اللامع» ۱39/0 

(0) «الضوء اللامعة (6/ 0181-18 

40 «الضوء اللامع؛ (0143/4. 


مس تردن تن سس( 

1ه عبد السلام بن داود بن عثمان بن القاضي شهاب الدين عبد السلام 
ابن عباس العز السلطي الأصل المقدسي الشافعي» ويعرف بالعز 
المقدسي (ت ۳6۸9۰ قال عنه السخاوي: كان إمامًا علامة 
داهية لس فصيحًا في التدريس والخطابة وغيرها. 

۷-عبد العزيز بن محمد بن عبد الله بن عبد العزيز البدر أبو محمد 
الأنصاري القاهري المالكي (ت 6۵۸۵۸ 

۸- عبد الغني بن علي بن عبد الحميد» التقي أبو محمد المغربي الاصل 
المنوفي ثم القاهري الشافعي (ت 808ه)1". أخذ الفقه عن ابن 
الملقن. 

4 عبد الغني بن محمد بن أبي العباس أحمد بن عبد العزيز الزين 
القمني ثم القاهري الشافعي (ت 2۸۱۷ 

۰-عبد اللطیف بن أحمد بن علي النجم أبو الثناء وأبو بكر الحسني 
الفاسي المكي الشافعي (ت 417ه)*». أخذ عنه الفقه وسمع منه 
كيرًا. 

١‏ عبد اللطيف بن أبي الفتح محمد بن أحمد سراج الدين أبو المكارم 
الحسني الفاسي الأصل المكي الحنبلي قاضي الحرمین؛ وهو أول 
من ولي قضاء الحنابلة بالحرمين (ت 62۸۵۳( 
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سب سس سس 

۲-عبد اللطیف بن محمد بن عبد الله بن أحمد الثقفي أبو الطيب 
الزفتاوي القاهري الشافعي (ت /اللهه)77. 

۳- عبد الله بن أحمد بن عبد العزيز الجمال العذري البشبيشي ثم 
القاهري الشافعي (ت ١41ه)7".‏ أخذ الفقه عن ابن الملقن. 

14 عبد الله ابن القاضي عبد الرحمن الزييري جمال الدين» أجاز له ابن 
الملقن وقال له: يا ولدي» أنتم من الزبيرية قرية من قرى المحلة» 
ما أنتم من ولد الزبير بن العوام”". وكان المترجم له يتتسب إلى 
الزيير بن العوام. 

6 عبد الله بن محمد بن أحمد بن محمد بن عبد المعطي الانصاري 
المكي المالكي» عفيف الدين (ت ۸4۲ه) ٩؛‏ أجاز له. 

7 عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن الكناني الحموي الاصل 
المقدسي الشافعي الخطيب (ت "۸٦١‏ 
آخذ عنه «المجالةه قراءة وسماعًا. 

۷- عبد الله بن محمد بن عيسئ بن محمد بن جلال الدين الجمال آبو 
محمد العوفي -نسبة لعبد الرحمن بن عوف- القاهري الشافعي (ت 
۰ لازم ابن الملقن. 


( «الضوء اللامع» ۳۳۹/۵ 
(5) الشوه اللامع» (۵/ ۷ 
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ترجه بن تن سس( 


في العلوم وأذن له غير واحد من شیوخه 





۸-عبد الله بن محمد بن محمد بن محمد الاج آبو محمد القرشي 
الميموني ثم القرافي القاهري || (ت ۸۵۷ھ . آذن له 
غير واحد من الأعيان بالإقراء والفتوئ وبالغوا في الثناء عليه. 

۹- عبد الله بن محمد بن عبد الله بن محمد بن فرحون اليعمري المدني 
المالكي قاضي القضاة بدر الدين (ت ۸۵٩‏ ه). 
وعلم. أجاز له ابن الملقر" . 

۷۰- عبد الهادي بن أبي اليمن محمد بن أحمد الحسني الطبري الاصل 
المكي الشافمي الإمام زين الدين (ت 48هم". 

۱-علي بن إبراهيم بن سليمان بن إبراهيم نور الدين القليوبي ثم 
القاهري الشافمي (ت ١٠۸م“‏ . عرض «المنهاج» الفرعي عليه. 

۲ علي بن أبي بكر بن عبد لله بن أبي البركات أحمد نور الدين 
الاشموني ثم القاهري الشافعي ويعرف بابن الطباخ (ت ٤۸م“‏ . 

٣‏ علي بن أبي بكر بن علي بن أبي بكر محمد بن عثمان نور الدين أو 
موفق الدين البكري البلبيسي الأصل القاهري الشافعي (ت 
300 





رياسة 
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7ے سدسم 
۶-علي بن أحمد بن إسماعيل بن محمد العلاء آبو الفتح القرشي 
القلقشندي الأصل القاهري الشافعي (ت ١١۸ه).‏ أخذ الفقه عن 
ابن الملقن. 
أثنئ عليه غير واحدء وقال عنه السخاوي: وكان إمامًا علامة 
متقدمًا في الفقه وأصوله والعربية والمعاني والبيان والقراءات 
مشاركًا في غير نلك( 





1 السكندري الأصل القاهري 
الشانمي ویمرف اولاباین السقطي -بمهملتین بینهما قاف 
مفتوحة -ثم بابن البصال- بموحدة ومهملة ثقیلة- (ت ۸٤۷‏ . 











- علي بن أحمد بن إبراهيم النور البكتمري القاهري الشافعي سبط 
الشمس الغماري النحوي ویمرف بالبكتمري (ت ۸04 . 

القرآن و«العمدة» و«التنيه» ودالمنهاج» الاصلي و«الفية ابن 
مالك؛ وعرضها على ابن الملقن والعراقي وغيرهما. 

۷- علي بن إسحاق بن محمد بن حسن العلاء التميمي الخليلي الشافمي 
(ت ١۸۳ه)“.‏ أخذ عن ابن الملقن والبلقيني وغيرهماء وأذنا له 
بالإفتاء والتدریس؛ وكان عالمًا فاضلا جيدًا حسن السيرة 
والملتقئ. 

41 «الضوء اللامع» (6/ 20133 
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ددن ہے —()- 

۸- علي بن رمح بن سنان بن قنا بن ردين نور الدين الشنباري - بضم 
المعجمة ثم نون ساكنة بعدها موحدة- القاهري الشافعي (ت ۸۲4 
أو 2۸۲5 لازم ابن الملقن دهرًا. 

۹- علي بن عشمان العلاء الحواري الخليلي (ت ۸۴۳م" 

۸۰-علي بن عمر بن حسن التور أبو الحسن المغربي الأصل الجرواني 
-بفتحات وآخره نون- التلواني القاهري الشافعي؛ ويعرف بالتلواني 
(ت 44هه1". لازم ابن الملقن. أذن له شيخ الإسلام البلقيني 
بالإفتاء والتدريس. ووصفه العز ابن جماعة أحد مشايخه بالشيخ 
الإمام العالم العلامة البحر الفهامة شيخ الاسلام ومفتي الأثام. 

۸۱ علي بن عمر بن علي بن أحمد نور الدين ابو الحسن بن السراج أبي 
حفص القاهري يعرف كابيه بابن الملقن. وهو الآبن الوحيد له (ت 
۷هم) تفقه قليلا بای . 

41- علي بن محمد ين محمد بن محمد النور بن العز القرشي السكندري 
المالكي ويعرف بابن فتح الله (ت 57ه). أجاز له ابن الملقن*». 

۸۳-علي بن محمد بن محمد بن محمد بن عيسئ نور الدين أبو الحسن 
ابن الشمس ابن الشرف المتبولي ثم القاهري الحنبلي ويعرف بابن 


الرزاز (ت ١۸1م‏ . 

















۱ «الضوء اللامع؛ (۲۲۰/۵. 
20 الضوء اللامع» 2051/6 
20 «الضوء اللامع؛ (۵/ ۲۹-۲۹۴ 
۵ «الضرء اللامع؛ (۲0۷/9). 
00 «الضوء اللامع؛ 019/50 
0 «الضوء اللامع» 05/50 


قال عنه السخاوي: ولي إفتاء دار العدل: وتصدی للإفتاء والإقراء. 

44- علي بن يوسف بن إبراهيم بن عبد الله بن عبد القادر بن أحمد العلاء 
الحلبي المالكي ویعرف بالناسخ (ت 404 ه) تقریج۱ 

6 علي بن يوصف بن محمد بن یوسف بن أبي بكر بن هبة الله العلاء أو 
النور -وهو الأكثر- الجزري الأصل القاهري الشافعي الكتبي (ت 
رت 

4- عمر بن إبراهيم بن هاشم بن إبراهيم بن عبد المعطي بن عبد الكافي 
السراج أبو حفص القمني ثم القاهري الشافعي (ت ۳۸۵۱ 
حفظ «التنبيه؛ واالفية ابن مالك؛ و«مختصر ابن الحاجب» 
و«الشاطبية؛ وعرضها على ابن الملقن والأبناسي. 

/41- عمر بن حجي بن موس بن أحمد بن سعد النجم أبو الفتوح بن 
العلاء أبي محمد السعدي الحسباني الأصل الدمشقي الشافعي 
ويعرف بابن حجي (ت ۸۳۰ه)““ أخذ عن ابن الملقن وأذن له 
بالافتاء والتدريس. 

۸۸-عمر بن عمر بن عبد الرحمن بن يوسف السراج الأنصاري الدموشي 
الشافعي البسطامي (ت ۸۲۹ه)”" أخذ عن ابن الملقن شرحه 
للحاوي. 























() «الضوء اللامع (0۱/7). 
() «لضوه اللامع» 066/30 
رج «الضوء اللامع؛ 0 0۷ 
(4) «الضوء اللامع؛ (0/8/5. 
ره «الضوء اللامع؟ ۲۱۱۱/۹۵ 


سس رة ين ماك سس( 

4 عمر بن محمد بن عمر السراج أبو حفص الحسيني القرشي الطنبدي 
القاهري الشافعي ويعرف بابن عرب (ت ٦۷‏ ۸ه). 

۰- عمر بن موسئ بن الحسن بن عيسي بن محمد القرشي المخزومي 
الحمصي الشافعي سراج الدين (ت 11هه)0". 
وذكر له النجم بن فهد بعض التصانیف في الفقه والأصول وغیرهاء 

۱-عمر بن يوسف بن عبد الله السراج أبو علي القبايلي اللخمي 
السكندري المالكي ويعرف بالبسلقوني لنزوله بها وقتاء شيخ 
الفقراء الأحمدية". 
آذن له كثير من مشایخه في الإقراء والإفتاء: وذکر له السخاوي 
بعض التصانیف وقال إن البقاعي وصفه بالعلامة الثقة الضابط. 
أجاز له ابن الملقن. 

۲-قاسم بن محمد بن مسلم بن مخلوف التروجي الاصل السكندري. 
لم يذكر السخاوي وفاته"“. سمع *الشفا» على ابن الملقن. 

۳- ماهر بن عبد الله بن نجم الزين أبو الجود الأنصاري الشافعي (ت 
۲ . أخذ عنه الفقه. 








44 محمد بن إبراهيم بن عبد الرحيم الصلاح القاهري الشافعي 
الحريري ويعرف بابن مطيع (ت 844ه)!. 


40 «الضوء اللامع» ۱۲۳/۵ 
0 سمعجم الشيوخ (ص 090-184 
0 «الضوء اللامع» (0144-147/5. 
(4) «الضوء اللامع» (145/5). 
(ه) «الضوء اللامع» (551/3). 
0 «الضوء اللامع» ۲۵۲/0 


مس ساس 
حفظ الترآن والعمدة؛ وهالمنهاج» الاصلي ودألفية ابن مالك 
وعرضها على ابن الملقن والعراقي وغيرهما. 

48- محمد بن أبي بكر بن الحسين القرشي القماني المراغي المصري 
المدني» نزيل مكة الشافعي العلامة شرف الدين (ت ۱6۸۱۹ 
وصفه الزركشي بالشيخ الإمام الفاضل العالم ء نقل ذلك السخاوي عنه. 

4 محمد بن أبي بكر بن أيوب القاضي فتح الدين أبو عبد الله بن 
القاضي زين الدين ابن نجم الدين المخزومي المحرقي- نسبة 
اللمحرقية قرية بالجيزة- القاهري الشافعي (ت ۷٤۸ه)".‏ 









أي عليه السخاوي وغيره. 
ابس المغربي (ت 404 أو 


عرض «العمدة» على ابن الملقن وغيره. 





۸-محمد بن أبي بكر بن عم البدر القرشي المخزومي السكندري 
المالكي ويعرف بابن الدماميني (ت ۸۲۷ه). 
كان أحد الكملة في فنون الأدب» وتصدر في الأزهر لإقراء النحوء 
ودرس في جهات آخری*؟, 

44- محمد بن أبي بكر بن محمد بن محمد بن محمد بن علي التاج 
السمنودي الأصل القاهري الشافعي المقرئ ويعرف بابن تمرية. 
)ت ۸۳۷م). 








(1) «الضوء اللامع؟ (۱8۱/۷) وامعجم الشيوخ» وجمل وفاته ستة (۸04ه). 
( «الضوء اللامع؛ ۱9۹/۷ 

0 «الضوء اللامع» ۱۷۰/۷ 

(4) «الضوء اللامع؟ (۷/ 186): و«البدر الطالع؛ .)٠١١/۲(‏ 

8 «الشوء اللامع؟ (۲۰۰-۱۹۹/۷). 


مت ترجه پن تنس = 
برع في القراءات ووصفه الحافظ ابن حجر بالشیخ الامام المجود 
المحقق الاوحد البارع الباهرء شيخ القراه. علم الأدباءء بقية 
السلف الا 

- محمد بن أحمد بن إبراهيم الشرف آبو المعالي المخزومي 
القاهري الشافعي (ت #/المه)20. 

- محمد بن أحمد بن أحمد الشمس أبو المعالي بن الشهاب أبي 
العباس البكري القاهري الشافعي السعودي ويعرف با 
الحصري -بمهملتين مضمومة ثم ساکنة- وبابن العطار ایشا 
(ت ۵۸0۸( 
أخذ عنه الفقه ولازمه حتئ حمل عنه جملة من تصائيفه 
«كالعجالة» و«هادي النبيه؛ وتشرح الحاوي». 








۲- محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم الجلال أبو عبد الله بن 
الشهاب أبي العباس ابن الكمال الأنصاري المحلي الاصل 
نسبة للمحلة الكبرئ من الغربية- القاهري الشافعي ویعرف 
بالجلال المحلي (ت ۸14ه)۳. 
قال السخاوي عنه: كان إمامًا علامة 
صحیح الذهن.. وترجمته تحتمل كراريس. 
وقد أشار السخاوي إلى تلمذته على ابن الملقن بصيغة التعريض 
حيث قال: وقيل إنه روئ عن البلقيني وابن الملقن والابناسي 
والعراقي» فاه أعلم. 
a ETT‏ 
0 «الضوء اللامع؛ ۲۹۱/70 
«الضرء اللاع؛ (۱-۳۹/۷). 








نظارّاء مفرط الذكاء» 





لصي 


ضیاءالقرشي ي سر اي العف تاي 





6- محمد بن أحمد بن عبد العزیز بن عثمان البدر أبو محمد 
الأنصاري الأبياري ثم القاهري الشافعي القاضي الشهير بابن 
الأمانة (ت ۸۳۹ه). لازم ابن الملقن في الفقه وغ 








آثتن عليه غير واحد من شيوخه وغیرهم؛ ووصفه الحافظ ابن 

حجر بالشيخ الامام العلامة مفيد الجماعة". 

أحمد بن عثمان بن خلف بن عثمان المحب البهوتي 
-بالضم- القاهري الشافعي السعودي نسبة لطريقة الفقراء 
السعودية ويعرف بالبهوتي (ت ۸۵۵ه۳. 

- محمد بن أحمد بن علي التقي أبو عبد الله وأبو الطيب الحسني 
الفاسي المكي المالكي شيخ الحرم» ويعرف بالتقي الفاسي 
(ت ۸۳۲م) المزرخ المشهور صاحب كتاب «شفاء الغرام 
بأخبار البلد الحرام» وغيره من المصنفات الممتعة المفيدة . 

۷- محمد بن أحمد بن عمر بن كميل -بضم الكاف- الفقيه الفاضل 
الشاعر القاضي شمس الدين- (ت 48هه)!*©. 


6 محمد ب 














() سعجم الشيرخ؟ (/۲۱۷-۲۱۵). 

25 «الضوء اللامع؟ (0611-514/3 وسمعجم الشيوخ» (ص003-108. 
«الضوء اللامع» (۲/۷. 

(4) الضوء اللامع» (۰6۱۸/۷ ودالبدر الطالع» (1/ 0114 

3 لشيرخ؛ (۰0۳۷۸ وهالضوء اللامع؟ (۲۹/۷. 





ع رہد یں رن (mm‏ 


۸- محمد بن أحمد بن عمر النحريري الشهير بالسعودي (ت ۸٤٩‏ ه). 





سمع منه التذكرة في علوم الحديث لهء وأخذ عنه الفقه. 


- محمد بن أحمد بن محمد التلمساني المالكي» ويعرف بحفيد ابن 


مرزوق (ت 447ه)!" ذكر له السخاوي عدة مؤلفات. 


۰-محمد بن أحمد بن محمد البهاء أبو البقاء العمري الصاغاني 


الأصل المكي الحنفي. (ت ٤٥۸ه).‏ 

ذكر له السخاوي عدة مؤلفات وقال: كان إمامًا علامة مت 
الفقه والأصلين والعربية مشارگا في فنون. 

أجاز له ابن الملقن. 





۱- محمد بن أحمد بن محمد الكناني العسقلاني الطوخي القاهري 


الشافعي (ت )9 


۲- محمد بن أحمد بن محمد الكناني العسقلاني ولي الدين أب الفتح 


(ت ۸۳۸ه) آخو الذي قبله. 


۳- محمد بن أحمد بن محمد التميمي المصري الشافعي آبو الفضل 


5 محمد بر 


ناصر الدين (ت 2۸۵۵)(, 


آحمد ين مسمد العراقي الاصل الفارسكوري لم پذکر 
السخاوي وفات". 








5 
3 
“© 
0» 
9 


«معجم الثوخ؛ (ص ۰6۲۰۹ و«الضوء اللامع؟ (۳۱/۷). 

«الضوء اللامع؟ (۰)0۰/۷ ودالبدر الطالع؛ (5/ 0091 

#الضوء اللامع؛ (۷/ 88)» وهمعجم الشيرخ؟ (صس۲۱4 

«الضوء اللامع؟ 800/00 () «الضوء اللامع؛ (/۸۸) 
«الضوء اللامع» (۷۱/۷. 

«الضوء اللامع؟ 85/90 


سا سس مهاف سم 

6- محمد بن أحمد بن محمد الزتكلوني القاهري الشافعي (ت 
ea‏ 

- محمد بن أحمد بن محمد بن محمد الشمس آبو عبد الله الدمياطي 
المالكي (ت 0۸ ۸ه). 

۷- محمد بن أحمد بن محمد المصري الشافعي (ت "۸٦۷‏ . 

۸- محمد بن أحمد بن محمود العماد آبو البركات الهمذاني 
-بالتحريك والاعجام- القاهري الشانمي (ت ۸۱۳ 
عرض العمدة على ابن الملقن. 

4- محمد بن إسماعيل بن محمد الشمس الونائي -بفتح الواو 
والنون- القرافي القاهري الشافعي (ت 44/ه)”*. 
قال عنه السخاوي: كان إمامًا علامة 





یا أصوليًا نحويًا. 

۰- محمد بن حسن بن سعد اصر الدين أبو محمد القرشي الزييري 
القاهري الشافعي (ت ١٤۸ه).‏ 
أخذ عنه الفقه ولازمه حتئ أذن له في الإقراء. 

۱-محمد بن حسن بن عبد الله بن سليمان القرني -نسبة إل أويس 
القرني- المصري الشافعي (ت ١۸۷ه).‏ 


۱ «الضوء اللامع؟ (94/90, 
010 «الضوء اللامع؟ ٩0/0‏ 
(۳) «الضرء الا ۸۳/۵ 
20 «الضوء اللامع؛ ۱۰۱/0 
() «الضرء اللامعة ۰۱2۰/۷ 
0 «الضوء اللامع؟ 051/8 
00 «معجم الشيوخ» (ص۲۲۷)» ودالضرء اللامع؛ ۳۷6/۷ 


مت تردن نس( 

۲- محمد بن حسن بن علي بن عثمان الشمس النواجي -نسبة لواج 
بالغربية بالقرب من المحلة- ثم القاهري الشافعي (ت ٩۸۵ه).‏ 
آجاز له ابن الملقن (. وصفه السخاوي بشاعر الوقت» وذکر 
له بعض المولفات في الادب والشعر. 

۳- محمد بن خلیل بن هلال بن حسن العز أبو البقاء الحلبي الحتفي 
(ت ٤٠۸ه).‏ قال عنه البرهان الحلبي: لا أعلم بالشام كلها مثله 
ولا بالقاهرة مثل مجموعه الذي آجتمع فيه من العلم الغزیر 
والتواضع الكثير والدين المتين والمحافظة على الجماعة 
والذكر والتلا غال بالعلم"©. 

6- محمد بن عباس بن أحمد الأنصاري العاملي القاهري الشافعي 
(ت ١٠۸ه)”.‏ لازم ابن الملقن حتی قرأ عليه «دلائل النبوة» 
لييهقي وبعض الصحیح. 

8- محمد بن عبد الداتم بن موسی الشمس أبو عبد الله البرماوي ثم 
القاهري الشافعي (ت “۸۳١‏ . 
قال عنه السخاوي: كان إمامًا علامة في || 
وغيرها. وذكر له عدة تصائیف. 

- محمد بن عبد الرحمن بن علي أبو الفضل الهاشمي العقيلي 
النويري (ت ١۸۷ھ‏ . أجاز له ابن الملقن. 














وأصوله والعربية 


01 «الضوء اللامع؛ (۲۲۹/۷). 
0 «الضرء الا 4۲۳۹-۲۳۲۸۷ 

0 «لضوه اللامع؛ 0008/80 

0 «الضوه الایم؟ 0541/90 

(۵) مجم الثیرخ» (س۲۳۲) ر«الضوء اللامع» (۷/ 2014۲ 





وس يقد حي بس 

۷- محمد بن عبد الرحمن بن عيسئ بن سلطان الغزي ثم القاهري 
الشافعي الصوفي القادري (ت 07هه)20, 

۸- محمد بن عبد العزيز بن عبد السلام الكازروني المدني الشافعي 
الإمام العلامة شمس الدين (ت ۹٤۸ه).‏ 

۹- محمد بن عبد الله بن إبراهيم محيي الدين أبو نافع السعدي 
القاهري الشافعي (ت 2۸۷۰ 

-٠‏ محمد بن عبد الله بن ظهيرة بن أحمد القرشي المخزومي المكي 

(ت 417ه). تفقه بابن الملقن. 





الشافعي ويعرف بابن ظهيرة 





الواعظ ويعرف بالحفار (ت "/المه)0. 

۲- محمد بن عبد الله بن محمد بن أحمد الشمس أبو عبد الله القيسي 
الحموي الأصل الدمشقي الحافظ الكبير المعروف بابن ناصر 
الدين» حافظ الشام صاحب التصا 
۷ 





0 «الضرء الای» ۲۹۸/9 
() اممجم الثيرخ؛ (ص۴١۲)‏ و«الضرء اللامع؟ 060/80 

0 ره الا 04/۸ 

۵ «الضرء اللانع» ٩0-4۲۸۸‏ 

۵ «الضره الم 4٩۸۵‏ 

00 «غاية السول في خصائص الرسول 1 (ص ۰0۳1 شلرات اللعب؛ (40/۷). 


سس رجت یرن (mn‏ 

۳- محمد بن عبد الله بن محمد الرشيدي الأصل القاهري الشافعي 
(ت ٤‏ . 

-٤‏ محمد بن عبد الوهاب بن علي الأنصاري الزرندي المدني ت 
PAAR‏ 
آجاز له ابن الملقن. 

-٥‏ محمد بن عثمان بن عبد اله ناصر الدين أبو الحسن المصري 
الشاذلي الشافعي صهر الزين العراقي (ت ۸۳۷ه)۳. 

عبد الله العمري أصيل الدين أبو عبد الله 
القاهري الشافعي (ت ۸۰4ه): 
أخذ عنه الفقه» وأذن له بالإفتاء والتدريس ووصفه بالعالم 
العلامة. 

۷- محمد بن علي بن أحمد بن عبد العزيز الهاشمي العقيلي النويري 
المكي المالكي قاضي القضاة ولي الدين أبو عبد الله (ت 
۲ أجاز له 

۸- محمد بن علي بن محمد الصالحي الاصل المكي شمس الدين 


0 


أبو المعالي (ت ١٤۸م‏ . 
أجاز له. 


- محمد بن عثمان بن 





() «الضرء اللامع» 0001/83 
( «الضرء اللامع؛ 005/40 
© «الشرء اللامع؛ 040/80 
40 «الضرء اللامع؛ 0089/80 
6 «معجم الشيوخ؟ (صن 045 
( عجم الثیرخ» (صس10۸). 


مس دست سس 


۹- محمد بن علي بن محمد قوسي السمنودي الاصل المصري 


الشافمي ت ۸۱۳ه. أخذ عنه الفقه. 
قال عنه المقريزي: كان من أعيان الفقهاء النحاة القراء. 
وقال العيني: باشر عدة وظائف منها مشيخة القراءات/. 


۰- محمد بن علي بن محمد بن يعقوب الشمس آبو عبد الله لقاياتي 


القاهري الشافعي (ت ۸۵۰ 
قال عنه السخاوي: كان إمامًا عالمًا علامة غاية في اك 





۱- محمد بن علي بن مسعود الشمس القاهري الشافعي (ت 01ه)”". 
141- محمد بن عمار بن محمد الشمس أبو ياسر القاهري المصري 


المالكي ويعرف بابن عمار (ت ٤٤۸ه).‏ 

قرأ على ابن اا اتقريب النووي» وقطعة من شرحه ل«العمد: 
آثنی عليه السخاوي وغيره وذكر له عدة مولفات. 

ووصفه الحافظ ابن حجر بالشيخ الإمام العلامة الفقيه الفاضل 
الفهامة المفيد المحدث © 






۳- محمد بن عمر بن أبي بكر الكناني الطوخي القاهري الشافعي 


5 
9 
9 
© 
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(ت٩۸4‏ م تفقه بان الملقن. 





«الضوء الا (4/4). 
«الشرء اللامع؟ 015/80 

«لضوه اللامع؟ (1۱۹/۸). 

«لضوه اللامع؛ 0551/40 لیر الطالع» 66۳۲/۷ 
«الضرء اللامع؟ (1۴٤-۲۴۲/۸‏ 

«الضرء اللامع» ۲٤۰/۸0‏ 


تردن سس( 


4- محمد بن عمر بن أبي بكر التاج أبو الفتح القاهري الشرابيشي 


(ت ۳6۸۸۳۹ لازم ابن الملقن في الحديث والفقه وغيرهماء 
واستملئ منه وقرأ عليه جملة من تصانيفه. 





0- محمد بن عمر بن محمد الجمال البارنباري المصري الشافعي (ت 


۲ . عرض على ابن الملقن وتفقه به. 


١‏ - محمد بن عمر بن محمد الشمس الخصوصي ثم القاهري الشافمي 


۷- محمد بن عمر بن محمد المصري الشافعي قطب الد 


8- محمد بن محمد ب 


(ت ۸4۳ ت 





على ابن الملقن. 





البركات (ت ١٠۸م)“.‏ عرض «التنبيه؛ علي ابن الملقن. 

بكر ولي الدين آبو عبد اله المحلي 
الشافعي الشهیر بابن مراوح -بفتح الميم والراء وکسر الواو- 
لت 8٩‏ . 





-٩‏ محمد بن محمد بن آبي بكر الأنصاري المكي الشافعي الشهیر 


بابن المرجاني (ت ١۸۷ه)".‏ آجاز له. 


۰- محمد بن محمد بن أحمد البغدادي الأصل المصري الشافعي: 


5 
9 
9 


م 





6. 
0 


نزيل مكة (ت ۸٤٤‏ . 


#الضوء اللامع؟ (۸/ ۰6۲۸۱ وامعجم الثیرخ؟ (ص۲۵۱). 


«الضوء اللامع» (۲۵6/۸). 

«الضوء اللامع» (0193/4. 

#الضوء اللامع» (13/8) «معجم الشيوخ؟ (ص0194-197. 
ره اللامم» (11/4): «معجم الشيوخ» (ص5771). 

«معجم الثیرخ؟ (ص 077-935 

«الضوء اللامع» (۲۹/۹) وامعجم الشيرخ؟ (ص 0194 





وك سس ساس 


۱- محمد بن محمد بن أحمد بن عمر البليسي الشافعي الشمس أبو 
عبد الله (ت ۸۳م . 

۲- محمد بن محمد بن أحمد بن يحيى الجوجري ثم القاهري 
الأزهري الشافعي (ت ۸1۵ 

۳-محمد بن محمد بن أحمد بن عز الدين المحب أبو عبد الله 
القاهري الشافعي (ت 840ه)!". أخذ الفقه عنه. 

4- محمد بن محمد بن إسماعيل الشمس أبو عبد الله البنهاوي 
القاهري الشافعي (ت 84مه)». 

8- محمد بن محمد بن عبد الرحمن الأنصاري المدني الشافعي 
العلامة محيي الدين أبو المعالي (ت ۸۵۹ع)*. أجاز له ابن 
الملقن. 

- محمد بن محمد بن عبد السلام آبو عبد الله المغربي الصنهاجي 
الأصل المنوفي ثم القاهري الشافعي ويعرف بالعز ابن عبد 
السلام (ت ١۸1م‏ . 

۷- محمد بن محمد بن عبد اللطيف أبو البقاء الأموي المحلي المولد 
ثم السنباطي ثم القاهري المالكي (ت ١١۸ه)".‏ عرض 
«الموطاه عليه 





0 «الضوء اللامع» ۲۸/٩‏ 
«الضوء اللامع» (44-44/4). 
0 الوه الا 044/60 

9) «الشوء اللامع؛ (ص ۵۳/۹). 
۵ «معجم الشیوخ» (ص 0۲٩۸‏ 
۷ الضوء اللامعة ۱۰۸-۱۰۹۸۸ 
0 «الضرء اللامع» (۱۱۳/۹). 


ک زاین تن )= 

۸- محمد بن محمد بن عبد الله ناصر الدين أبو اليمن الزفتاوي 
الأصل القاهري الشافعي (ت ١۸۷ه)'.‏ عرض في سنة 
ثمانمانة عليه. 

۹- محمد بن محمد بن عبد الله الحسيني المكراني الإيجي الشافمي 
(00همى”". أجاز له ابن الملقن. 

- محمد بن محمد بن علي أمين الدين أبو اليمن الهاشمي العقيلي 
النويري الشافعي (ت 88ه)”". أجاز له ابن الملقن. 

۱-محمد بن محمد بن عمر العز آبو الیمن ! ثم المحلي 
الشافعي (ت ۸۳۹م)( 

۲- محمد بن محمد بن محمد بن أبي الحسن السكندري الأصل 
القاهري بدر الدين آبو اليمن ويعرف بابن روق (ت 62۸44 

۳- محمد بن محمد بن محمد بن حسين القرشي المخزومي المكي 
الشافمي القاضي نجم الدين أبو المعالي (ت ۴2۸4۷ 

6- محمد بن محمد بن محمد بن حسین الجلال آبو السعادات 
القرشي المخزومي المكي شقيق الذي قبله ويعرف بابن ظهير؛ 
(ت اكهه)”. أجاز له. 

















41 «الضوه اللامع؛ 2015/60 
9 «الضوء اللامع؛ 075/60 
() سمجم الشيوخ» (ص 6۲۷۰ ودالضرء اللامع؛ (9/ 044-145 
() «الضوء الای؟ .)۱۷۱/٩‏ 
وخ (ص ۲۷4) ودالضوء اللامع» (۲۱۳/۹). 
یوخ (ص 0۷۰). 
(۷) «الضوء اللامع» (۰0۲۱6/۹ وامعجم الثبرخ» (ص 6۷5 










سس سس 


8- محمد بن محمد بن محمد بن عبد الرزاق الصدر السقطي 


المصري الشافعي (ت 6۵۸۰۸( 
أخذ عن ابن الملقن وكتب جملة من تصانيفه. 


7- محمد بن محمد بن محمد بن محمد النجم أبو العطاء القرشي 


القاهري الشافعي الشاذلي (ت ۸٦۲‏ . 


۷-- محمد بن محمد بن محمود الشمس أبو عبد الله الرديني الشافمي 


(ت ۸۵۳ هآر ۸۵4 م۳ 


۸- علي بن محمود بن محمد الشمس أبو عبد الله الربعي البالسي 


ثم القاهري الشافعي صهر ابن الملقن (ت 2۸۵4)*). آشتغل 
بالفقه عليه. 


4- محمد بن موسئ بن عيسى الكمال أبو البقاء الدميري الاصل 


القاهري الشافعي (ت ۸۰۸ه) صاحب «حياة الحیوان» وغيره 
من التصا 





. مهر في الفقه والادب والحديث وغيرها. 


- محمد القصري التاجر ويعرف بابن ستیت (ت ۳۲2۸۲۲ . 
۱- موسئ بن علي بن محمد المناوي القاهري ثم الحجازي المالكي 


لت نكمم" 





0 
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«لضوه الاب (4/ 0009 

ره لللامعة (۲۷۰/۹). 

الضوء اللامع؟ (۱۹-۱۸/۱۰). 

«الشرء اللامع؟ (46/۱۰). 

«الضوء اللامع؛ (۱۲-۵۹/۱۰) رهاليدر الطالع» (۲/ ۲۷۲ 
اللامع؟ /1١(‏ 0754 

«الضوء اللامع» (۱۸۷/۱۰. 











الف ثم باء موحدة- المصري الدمشقي الشافعي القاضي محبي 
الدين أبو زکریا (ت 62۸6۰( 
قال عنه السخاوي: كان إمامًا علامة فقيهًا واعظا فصیکا. 

۳- يوسف بن |سماعیل بن یوسف الأنصاري الخزرجي الساعدي 
الأنبابي الشافعي (ت ۸۲۳ 
تفقه بابن الملقن وحمل عنه شرحه للحاوي. 

4- يوسف بن محمد بن أحمد الجمال القاهري الشافعي (ت 
۳۷ تفقه به, 

۰- آبو بكر بن صدقة بن علي الزكي المناوي القاهري الشافعي (ت 
۰ آجاز له. 

- أبو بكر بن محمد بن إسماعيل القلقشندي المقدسي الشافعي تقي 
الدين (ت ۸۲۷ه. أجاز له. 








قال عنه السخاوي: سمع منه الأئمة» وأخذ عنه الأكابر. 


۷ - أبو بكر بن أبي اليمن محمد الطبري المكي كان حًا سنة 
(۷ ۵۸ . أجاز له. 


() «الضوء اللامع؛ (۰0۲۹۳/۱۰ «معجم الشیوخ؛ (ص .)۲۹۹٩‏ 
۵ «الضوء اللامع؛ (۳۰۲/۱۰) 
00 «الضوء اللامع؛ (۳۲۸/۱۰. 
0 «الضوء اللامع؛ (۳۰/۱۱. 
(ه) «الضوء اللامع» (1-34/11/) وامعجم الشیرخ؟ (ص۳۵۰). 
00 «الضرء اللامع؛ (04/11. 


”بساح مد لتحقيق سم 
8 - أبو الحسن البيجوري نور الدين سمع منه كتابه «غاية السول»۱؟, 
۹- آبو عبد الله بن مرزوق". 
* تلانیله من الساء: 
۰- خديجة اينة آبي عبد الله محمد بن حسن القيسي التسطلاني 
الاصل المكي (ت ٤٩‏ ۸ه" آجاز لها. 
۸۱- رقية بنة علي بن محمد المحلي المدني (ت ۸۸۰): 
أجاز لها في سنة إحدئ وثمائماةة©», 
إبراهيم بن أحمد المرشدي المكي آم أحمد (ت 
أجاز لها. 
الرضي محمد بن المحب الطبري المكي (ت 0)477. 





۲- زيئب ابد 
كا 





۳- زينب | 
أجاز لها. 

8- زینب ابنة أبي اليمن محمد بن آبي بكر العلماني المراغي المدني 
(ت ۸۵۹ھ" آجاز لها. 

- غصون ابتة النور آبي الحسن علي بن آحمد أم الوفاء العقيلية 
التويرية المكية (ت ٠١‏ ۸ه). آجاز لها. 








() "فاة السول» (ص 054 
0 سره الحجاله 0500/6 
2 سجم اللبرغ» (س۳۱۳). 
(4) مجم الشيرخ» (می۰0۳۱4 «الضرء اللابع»(۳۰/۱۲. 
() «معجم الشيوخ؟ (ص614). 
) امعجم الشيوخ» (ص61): «لضوه اللامع» (048/15. 
4 «الضوء اللامع» (41/15): سمجم الشيوخ» ص 518 
۸ «الضوه اللامع؛ (86/15) 





مس ردیر 0 

- كمالية الصغرى ابنة علي بن أحمد أم كمال ابنة النور العقيلي 
المكي (ت 6۸۸۱۷( آجاز لها. 

۷ - كمالية ابنة لمرجاني محمد بن أبي بكر الأنصاري (ت 62۸۸۰ 
أجاز لها. 

۱۸۸- هاجر ابنة محمد بن محمد آم الفضل ابنة المحدث الشرف أبي 
الفضل القدسي الأصل القاهري الشافعي (ت ۸۷4 ۳: 

٩‏ - أم الحسن وتسمئ سعيدة ابنة أحمد بن الكمال أبي الفضل محمد 
النويري» كانت حية في سنة (55هم)”. أجاز لها. 

- أم الحسين وتسمئ سعادة ابئة عبد الملك بن محمد البكري 
التونسي الأصل المكي الشهير والدها بابن المرجاني (ت 447 
أو ٤۳‏ أجاز لها. 








۱- آم كلثوم ابئة المحب محمد بن أحمد الطبري المكية وتسم 
سعيدة (۸۳۷ه) ”؟ أجاز لها. 


۲- أم كمال ابئة عبد الرحمن بن علي النويري المكية وتسمئ عائشة 
فين كنيد 


() «الشوء الای»(۱)۱۲۰/۱۲ وتسمجم 
() سیم الشيوخ؟ (ص ۳۲۸). 

«لضوه الای» ۰6۱۳۱/۱۶۱ 

زه «الضوء اللامع» (۱۳۰/۱۷). 

(ه) «معجم الشيوخ) (ص 0504 «الضرء الاب (93/ 0040 
(:) «الضوء اللامع؟ (0191/95. 

«الضرء اللامعة 008/150 





یوخ" (ص 6۳۲٩‏ 











يواسح ساس 

۳- أم هانی ابنة العلامة نور الدين أبي الحسن علي بن القاضي تقي 
الدين الهورينية الأصل المصرية الشافعية (1/1مه)0". أجاز لها. 

- أم هانی ابة أبي الفتح محمد بن أحمد الحسني الفاسي المكي 
(مههه"". أجاز لها 

8- أم الوفاء الصغرى ابنة القاضي علي بن أحمد بن عبد العزيز 
الهاشمي العقيلي النويري (۸۵9م)(۳. أجاز لها. 


تهت ميهف وی 








() «الضوء اللامع؟ (183/11) ۰ «معجم الشیوخ؟ (ص3:). 
00 «معجم الثبرخ» (ص ۳۰۷. 
25 «الضوه اللامع» (0111/17: «معجم الشيوخ» (ص۳۰۷. 


ات ترجمة ابن الملقن (uu‏ 


* صفاته : 

قال ابن حجر" : 

كان مديد القامة» حسن الصورة» يحب المزاح والمداعبة مع 
ملازمة الأشتغال والكتابة» وكان حسن المحاضرة» جميل الأخلاق» 
كثير الإنصاف» شديد القيام مع أصحابه. 

وقال أيضًا(": وقرأت بخط البرهان المحدّث بحلب أنه لازمه 
فبالغ في إطرائه» ووصفه بسعة العلم وكثرة التصانیف» ونقل عنه أنه 
كان يعتكف في رمضان في كل سنة في جامع الحاكمء وأنه كان كثير 
الأنجماع عن الناس» وكان كثير المحبة في الفقراء والتبرك بهمء وأنه 
كان حسن الخلق» كثير المروءة» وهو كما قال فيما شاهدناه. 

وقال أيضًا سبط ابن العجمي : شكالته حسنة وكذا خلقه مع التواضع 
والاحسان» لازمته مدة طويلة فلم أره منحرة 




















وقال عنه أيضًا: وكان منقطمًا عن الناس» لا يركب إلا الیل درس 
أو نزهة» وكان يعتكف كل سنة بجامع الحاکم» ويحب أهل الخير والفقر 
يەھ . 

وقال عنه المقريزي: 





كان من أعذب الناس ألفاطّاء وأ خلقّاء راعظمهم محاضرة» 
نا 


صحبته سنين وأخذت عنه كثيرًا من مرویاته ومصنفاتها؟. 





۱ إباء القمرة (48/6), 
9 «المجمع المؤسي؛ (۳۱۹/۲). 
0 «الضوء اللا ۱۰6/۹ 
60 «الضوء اللامع» 0006/50 


# مناص‌به : 

يذكر ابن فهد؟ أن ابن الملتن تصدی للإفتاء دهرّاء وناب في 
القضاء عمرًا. 

فمناصب ابن الملقن كانت تنحصر في التدريس والإفتاء والقضاءء 
وعن مناصبه يحدثنا السخاوي”" أنه ولي قضاء الشرقية ثم تخل عنه 
لرلده علي» وأنه تولى الميعاد بجامع الحاكم في سنة ثلاث وستين 
وسبعماثة» وتولئ آمر دار الحديث الكاملية خلقًا للزين العراقي الذي 
سافر لقضاء المدينة المنورة وكان ذلك في يوم الأثنين رابع شوال من 
سنة (۷۸۸ه) كما آرخه المقريزي". 

ویذکر المقريزي' أنه تول أيضًا التدريس في المدرسة السابقية. 








تنعت بجعت مهن 


(1) الحظ الألحاظة (ص 0194 
0 «الضرء اللامع؟ ۱۰4/5 
دس «السلرك 00/۲/۳ 

() «خطط المقريزي» (۳۳۰/۲. 


الابتلاء سنة من سنن الله یختبر بها عباده المومنین» وما یزال 
المزمن في بلاء حتئ یلقی الله وما عليه خطيثة» وقد أصاب ابن 
الملقن شيء من هذا الأبتلاء» فقد حكئ السخاوي أن برقوثًا صمم 
علئ ولاية ابن الملقن منصب قاضي القضاة الشافعية» فعلم بعض 
الناس بذلك فزور ورقة على لسان ابن الملقن بدفع أربعة آلاف دينار 
إل أحد الأمراء حتئ يتم الأمرء ووصلت إل برقوق؛ فجمع العلماء 
: هذا خطك؟ فأنكر وصدق في انکاره؛ 
فغضب برقوق وزاد حنقه» وأهانه وسجنه» ثم خلصه الله - تعالئ- 
بعد مدة يسيرة بشفاعة البلقيني وطائفة من العلماء» وقد كانت هزه 











40 «الضوء اللامع» (0106/5. 


مت سمت 


* وفاته: 
توفي ابن الملقن ليلة الجمعة سادس عشر ربيع الأول سنة أربع 
ولمائماثة» ودفن مع آیه بحوش سيد السداء. 


مهد مچهی وی 





(۱) آنشرالضرء اللامع» (/۱۰۰) واشذرات الذهب» 40/۷ 


مت ترجة ين مت سس( 
# ثناء العلساء عليه : 

وصفه الحافظ العراقي بالشیخ الامام الحافظ. وقال عنه الحافظ 
العلاثي : الشيخ الفقيه الإمام العالم المحدث الحاقظ المتقن سراج الدين 
شرف الفقهاء والمحدئین فخر الفضلاء. 

وقال عنه ابن نهد" : الإمام العلامة الحافظ» شيخ الاسلام وعلم 
الأئمة الاعلام» عمدة المحدئین؛ وقدوة المصنفين. 

وقال عن تیف : قد سار بجملة منها رواة الأخبار واشتهر ذكرها في 
الأقطارء وكان -رحمه الله تعالی- عليه له فوائد جمة ويستحضر غرائب» 
وهو من أعذب التاس لفلا؛ وأحستهم خلمٌاء وأجملهم صورة» وانکههم 
محاضرة» كثير المروءة والإحسان والتواضع والكلام الحسن لكل 
إنسان» كثير المحبة للفقراء والتبرك بهم مع التعظيم الزائد لهم 

وقال عنه ابن تغري بردي“ : الشيخ الإمام» صاحب التصانيف 
الجليلة؛ أثنئ عليه الأئمة بالعمل والفضل؛ ووصف بالحافظ ونوه 
بذكره القاضي تاج الدين السبكي وكتب له تقريظًا على شرحه للمنهاج. 

ووصفه قاضي صفد: بأنه أحد مشايخ الإسلام صاحب التصائيف 


6 


التي ما فتح على غيره مثلها في هزه الأوقات. 








1 «الضوء اللامع؛ (101/5) وانظرهلحظ الالحاظه (ص 6600 

0 المرجع السابق وانظرأيضًا «تحفة المراسيل». 

0 لظ الالحاظه 200-189 

60 «المتهل الصافي» (145/5). 

(0) «الضوء اللامع» (۱۰۸/۹) والحظ الالحاظ (س۲۰۱) و«المجمع الموسی» 
۳ 


7 سم اص 
ووصفه الغماري بالشيخ الإمام» علم الاعلام» فخر الأنام» أحد 
الإسلام» علامة العصرء بقية المصنفين» علم المفيدين 
امسن سیف التاظرن مدي الم 
وقال عنه المقريزي: كان من أعذب الناس ألفائّلا واحسنهم خلا 
وأعظمهم محاضرة» صحبته سنين وأخذت عنه كثيرًا من مرویاته 


ومصتفاته. 








وقال عنه الصلاح الاقنهسي: تفقه وبرع وصنف وجمع وأفتئ 
ودرس رحدث؛ وسارت مصنفاته في الأقطارء وقد لقینا خلقًا ممن 
أخذ عنه دراية وروايةء وخاتمة أصحابه تأخر إلى بعد السبعين”". 

وقال عنه سبط ابن العجمي: حفاظ مصر أربعة أشخاص وهم من 
مشايخي: البلقيني وهو أحفظهم لأحاديث الأحكام» والعراقي وهو 
أعلمهم بالصنعة؛ والهيلمي وهو أحفظهم للاحادیث من حيث هيء 
وابن الملقن وهو أكترمم مس في الكتابة ا الحدیت"*: 





وقال عنه ابن حجر" : وهلؤلاء الثلاثة: العراقي» والبلقيني. 





الملقن كانوا أعجوبة هذا العصر عل رأس القرن 


0 «الضرء اللامع» ۱۰4/0 

000 «الضوء اللامع؟ 0 

00 «الضرء اللامع؟ (5/ 
(4) الحظ لالحاظه (ص ٠١١‏ 

() «الضوء اللامع؟ 004/50 

0) «المعجم المؤسس»: (۴۱۸/۲). و«الضوء اللامع (5/ 0108 








سس e‏ 
الاول: في معرقة الحدیث وفنونه. 
والثاني: في التوسع في معرفة مذهب الشافعي. 
والثالث: في كثرة التصائيف. 





وقال عنه ایشا (): آشتهر أسمه وطار صيته» ورغب الناس في 
تصانیفه لكثرة فواندها وبسطها وجودة ترتيبها 
وقال عنه السيوطي : الإمام الفقيه الحافظ ذو التصانیف الكثيرة.. 
أحد شيوخ الشافعية وأئمة الحديث. 
وقال ابن قاضي شهبة عنه ۳۳: الشيخ» الامام العالم» العلامةء 
عمدة المصنفين. 
وعده المولئ طاش كبرئ زاده من الرؤساء الذين آنفرد كل منهم بفن 
من الفنون فاق فيه أقرانه عل رأس القرن الثامن وهم: 
۱- البلقيني في الفقه الشافعي. 
۲- وابن الملقن في كثرة التصائيف في الفقه الشافعي والحديث. 
۳- وشمس الدين الفناري في الأطلاع على كل العلوم العقلية والنقلية 
والعربية. 
4- وأبو عبد الله محمد بن عرفة في الفقه المالكي بل وفي سائر العلوم 
بالمغرب. 
۵- مجد الدين الفيروز آبادي في اللغة؛ 








(1) #ذيل الدرر الک 
«) «طبقات الحفا 
«طبقات الشا 
() سقدمة تحفة المحتاج؟ (0۰/۱ 








س ست 

وقال عنه الحسيني : 

هو البحر الكامل» كان من أفقه زمانه» وافضل آقرانه» ورعًا زاهدًا 
بيرًا بإخراج الأحاديث وتصحيحها وجرح الرواة وتعد 

وقال الشوکانی( 

إنه من الأئمة في جميع العلوم» واشتهر صيته؛ وطار ذ 
وسارت مؤلفاته في الدنيا. 

وقال أيضًا(": رزق الإكثار من التصنيف وانتفع الناس بغالب ذلك. 
وقال عنه محمد بن إيراهيم الوزير : هو المصحح عند أئمة الحديث من 
الشافعية كالنووي والذهبي وابن كثير وابن النحوي وغيرهم. 


مهت ممعت جف 











(1) «طبقات الشافعية» (ص۲۳۲-۲۳۵). 
4 «البدر الطالع» 636/17 

( «الیدر الطالع» 0۱۰/۱۱ 

(4) «الروض الباسمة (م۱۵۲). 


وقد صوبت لابن الملقن سهام النقد: 

قال ابن حجر(): وكانت كتابته أكثر من أستحضاره؛ فلهذا كثر 
القول فيه من علماء الشام ومصر حتئ قرات بخط ابن حجي: كان 
ينسب إلى سرقة التصانیف؛ فإنه ما كان يستحضر شيئًا ولا یحقق 
علما ويؤلف الكثير علئ معنى النسخ من كتب الناس» ولما قدم 
دمشق نوه بقدره ناج الدين السبكي سنة سبعين وکتب له تقريكّا عل 
كتابه «تخريج أحاديث الرافعي» وألزم عماد الدين ابن اله 
أيضّاء وقد كان المتقدمون يعظمونه كالعلائي وأبي البقاء ونحوهماء 
فلعله كان في أول أمره حاذقّاء وأما الذين قرؤوا عليه ورأوه من سنة 
سبعين فما بعدها فقالوا: لم يكن بالماهر في الفتوئ ولا التدريس» 
كان اد تیزم اب 

وقال عنه آیشًا"": وکان يكتب في كل فن سواء أنقنه أو لم يتفنه. 

وقال عنه أيضًا : لم يكن في الحديث بالمتقن ولا له ذوق أهل الفن”". 

وقال عنه آیشَا*): وكان في اول آمره ذكيًا فطنّاء رأيت خطوط 
فضلاء اء فلك العصر في طباق السماع بوصفه بالحفظ ونحوه من الصفات 
اه لم يكن في الأستحضار ولا في التصرف بذاك 
فكأنه لما طال عمره آستروح وغلبت عليه الكتابة فوقف ذهنه. 























() «إبناء الغمر» (/ 44) رذكر نحو هذا أيضًا في»المجمع الموسی:(۳۱۷/۲). 
0 «المجمع المؤسس؟ (۳۱۵/۷. 

() «الضوء اللامع؛ (/۱۰۳). 

(4) فيل الدرر الكامنةه (ص۱۳۲. 





س7 سے ناسین 
وکانت کتابته أكثر من ستحضاره» فلما دخل الشام فاتحوه في 
من مشكلات تصانیفه فلم يكن له بذلك شعور ولا آجاب عن شيء منه. 
فقالوا في حقه: ناسخ كثير الغلط» وقد تغير قبل موته فحجبه ولده نور 
الدين علي إلى أن مات وكان ينوب في الحكم لكن لا ينهمك فيه وإنما 
همته منصبة إلى التصنيف. 
وذكر ابن قاضي شهبة() أن المصريين ينسبونه إل سرفة التصانیف. 
وقال السخاوي"" في دفع هلذا: وكلاهما غير مقبول من قائله 





ولا مر 

وقال الشوكاني" : وفي هذا الکلام من التحامل ما لا يخفئ على 
منصف؛ فکتبه شاهدة بخلاف ذلك منادية بانه من الأئمة في جمیع 
العلوم» وقد آشتهر صيتهء وطار ذكره» وسارت مؤلفاته في الدنيا. 

وذکر آیضا الحافظ ابن حجر بعض التعقیات علی کتاب "التوضیح» 
نذكرها في الکلام عن الکتاب. 

قلت: أما منزلته في الحديث فتصانيفه شاهدة علئ ريادته. ومقدمته 
لکتاب التو .ل علئ علم غزير» ولا ينقص من قيمتها بعض 
العبارات غ المكتوبة -كما يقال- من أستحضاره. 

آما نقله من تصانيف غيره فهذا دأب كثير من العلماء الأعلام» وقد 
نقل منه ابن حجر والعيني في مئات المواضع» كما سيأتي تفصيله» 
وكثيرًا ما ينقل ابن حجر والعيني عنه دون إشارة إلئ ذلك» آما ابن 


















۱۰۸/۵ «الضوء اللامع»‎ 0١ 
,)935/9( «البدر الطالع»‎ 0 


سس ترجمة ابن الملقن سس( 
الملقن فشرحه على البخاري طافح بالعزو للمصادر حت أنها أرهقتنا في 
ترئیقها لکترتها في الصفحة الواحدةء بل في الفقرة أو السطر الواحد! 
وهو كذلك في "البدر» و«الإشارات». 

أما كونه ناسخ كثير الغلط » فليس إلئ هذا الحد ولكن وقع له ذلك 
في بعض كتبه وبخاصة في شرحه للبخاري» ولعل طول الكتاب وكثرة 
مصادره وتزاحمها أدئ به إلى ذلك. أما غيره من الکتب 
ك«الإشارات» و«الأشباه والنظائر» فما وقع له من خطأ في النقل فهو 
قليل كغيره من المصتي 

ومما يدل عل صدق كلام السخاوي والشوكاني في ذلك أن ابن 
الملقن برزت شخصيته النقدية في تحليل المصادر التئ ينقل منهاء 
فلم يكن مجرد ناقل أو ناسخ» فقد كان ييدي رأيه فيها. 

فمن عباراته في «البدر المنير» في الثناء على بعض هله الکتب؛ 
وبيان فضلها: 

قوله في «علل ابن أبي حاتم»: وما أكثر فوائده. 

وقوله في «الميزان»» للذهبي: وهو من أنفس كتبه. 

وعن كتاب «موضح آوهام الجمع والتفريق» للخطيب: وهو کتاب 
نفیس وقع لي بخطه. 

وعن «أطراف» المزي 
واستدرك جملة عليهم. 

وعن «خلافيات» البيهقي في الحديث :لم أر مثلها 

وعن «التحقيق» لابن الجوزي- وسماه «الخلافيات؛ 

وعن «المغرب؟ للمطرزي: ما أكثر فوائده. 























أقتصرت عليه لكونه هذب الأطراف قبله؛ 





تحت سر منوت 
وعن «الأحكام؛ للضياء المقدسي: ما أكثرها تفا 
وعن «الإمام؛ لابن دقيق العيد: وأما كتابه «الإمام؛ فهو للمسلمین 
إمام ولهلذا الفن زمام» لا نظير لهء وقال عنه أيضًا: ولو بيض هذا 
الكتاب وخرج إلى الناس لاستغنئ به عن كل كتاب صنف في نوعه 
أو بقيت مسودته. 
وعن كتابي البكري» والحازمي في أسماء الأماكن: وهما غاية في 
بابهما. 
وعن «الناسخ والمنسوخ؟ للحازمي: وهو كتاب لا نظير له في باه 
في غاية التحقيق والنفاسة. 
آما عن عبارته التي أطلقها لبيان ما يؤخذ علئ بعض هذه المصادرء 
فمنها: 
قوله في «أطراف الكتب الستة؛ لابن طاهر: كثيرة الوهم» كما شهد 
بذلك حافظ الشام ابن عساكر. 
وعن «الجمع بين رجال الصحیحین لابن طاهر أب 








عليه. 





وعن "الاحکام» لمجد الدين بن تيمية» المسمئ ب «المتقی»: وهو 
کاسمه؛ وما أحسنهء لولا إطلاقه في كثير من الأحاديث العزو إل كتب 
الأئمة دون التحسين والتضعيف.. وأشد من ذلك: کون الحديث في 
«جامع الترمذي» مب وه إليه من غير بیان ضعفه. 

وكثيرًا ما يناقش كلام الأثمة والأمثلة عل ذلك 
بعضها في منهج المصتف في كتابه. 











مس اي رن ۳ 


مؤلفات ابن الملقن 


اشتهر الإمام ابن الملقن بكثرة التصانيف» قال السيوطي في 
«التدريب» (407/7) في النوع الثالث والتسعين في معرفة الحفاظ: 
أربعة تعاصروا: الس ۱ ۰ البلقيني والسراج ابن الملقن؛ والزين 
المراقي» والنور الهيشمي» أعلمهم بالفقه ومداركه البلقيني» وأعلمهم 
بالحديث ومتونه العراقي» وأكثرهم تصنيقًا ابن الملقن» وأحفظهم 
للمتون الهيثمي. 

وکذا ذکر أيضًا صاحب «الشقائق النعمانية» (۲۲/۱). 





« أسباب كثرة تصانیف ابن الملقن: 
ویذکر الدكتور عبد الله بن سعاف اللحياني في مقدمة اتحفة 

المحتاج» (ص 77) أسباب كثرة تصانیف ابن الملقن فيقول: 
وكثرة مصتفات ابن الملقن نعود إلى عوامل عدة أهمها بعد توفيق 

الله ما يلي : 

-١‏ تفرغه للعلم والتأليف وقلة مشاغله فلم تكن لقمة العيش لتصرفه 
عن الدرس والتحصيل والکتابة؛ وذلك لأنه كان موسمًا عليه في 
الدنيا -كما مر- وكان أيضًا قليل العيال فلم يكن له إلا ابنه 
الوحيد علي. 

















مت سس 

أمتداد حياته العلمية؛ فقد عاش ثمانین سنة ولم يتوقف عن التأليف 
إلا قبيل وفاته بعام أو عامين. 

کف آشتغاله بالتأليف وهو شاب؛ فقد كتب بعض مصنفاته وهو بعد لم 
يبلغ العشرين. 

-٤‏ مكتبته الضخمة التي جمع فیهاآلاف الكتب القيمة في مختلف فریع 
المعرفة. 

۵- سعة دائرته العلمية» وسرعته في القراءة والكتابةء فقد ذكر عنه 
تلميذه سبط ابن العجمي أنه طالع مجلدين من «الأحكام» 
اللمحب الطبري في يوم واحد. 
كل ذلك قد هيآ لابن الملقن أن يكون أكثر آهل زمانه تصنيقًاء حت 

بلغت كتبه في سائر الفنون نحوا من لاثمائة كتاب لم يصلنا منها 

إلا القليل. 








() «لحظ الالحاظه (ص 0501 


بس بين تن باتوی ww‏ 
+ ذكر كتب ابن الملقن مرتبة على الحروف الهجانی! 
-١‏ الاشارات إل ما وقع في المنهاج من الأسماء والأماكن واللغات: 

وهو مختصر لكتابه «نهاية المحتاج إل ما يستدرك على المنهاج»» 
وقسمه إلى أقسام تتناول لغاته العربية والمعربة. والالفاظ 
المولدةء والمقصور والممدودء والمجموع والمفردء وعدد لغات 
والأسماء المشتركة والمترادفةء ثم أسماء الاماکن وتحقيقها من 
أماكنها وضبطهاء وذكر أنه فرغ منه سنة ثلاث وأربعين وسبعمائةء ثم 
زاد عليه قدره أو أكثر منه سنة خمس وأربعين» ثم لم يزل يزيد فيه 
إلى سنة ثمان وخمسين. 

وقد أشار إليه المؤلف في إجازته التي كتبها بمكة بقوله: ولغاته في 
واحد. وقد ذكره حاجئ خليفة في «كشف الظنرن؛ (۱۸۷۳/۷) 
وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (۷۹۱/۱) وابن قاضي شهبة في 
«طبقات الشافمیة» (08/4) والزركلي في «الأعلام؛ (ه/ 0۷) وكحالة 
في «معجم المولفین» (۲۹۸/۷). 

وذكره ابن الملقن في «التوضيح؟ مرات» منها: ۳۸۳/۲ ۰ 

والكتاب في مرحلة المراجعة الأخيرة عندنا بدار الفلاح. 
۲- الأشباه والنظائر: 

في الفقه وأصولهء أوله بعد الديباجة: وبعدء فان الأشتغال بالأشباه 

















(1) قد يختلف الترتيب قليلا في بعض الكتب مثل الكتب المتعلقة بالتبيه» ولم نذكر 
مواضع نسخ الكتب إلا في القليل وتحيل القارئ إل : «معجم مؤلقات العلامة اين 
الملقن المخطوطة بمكتبات المملكة العربية السعودية؛ للدكتور/ ناصر السلامةء 
نشر دار الفلاح بالفيوم. إضافةٌ إلئ مقدمة «البدر المنيرة. 


وي سس تسایس 


والنظائر والقواعد لما تحتوي من الفوائد والفرائد وتحد الأذهان وتظهر 
النظرء وقد هذب العلماء جملة منها واعتنوا بهاء فمنهم العلامة عز 
الدين وشهاب الدين القرافي» وللعلامة عصیرنا -كذا- ناصر الدين 
محمد بن المرحل فيه مصنف حسن هذبه ورتبه ابن أخيه زين الدين 
وهو الذي أبرزه» ولشيخنا الحافظ العلامة صلاح الدين بن العلائي 
مصنف مفرد أيضًا لكنها كلها غير مرتبة على شأن القواعد وعلن 
ما يقع في تلك المقاعدء وقد آستخرت الله تعالی -وا 
كتاب في ذلك مرتب على الأبواب الفقهية على أقرب ترتيب» سهل 
والتهذیب. مبين ما وقع في الأختلاف وما يفتئ به عند 
الأضطراب من الخلاف؛ لم ينسج مثله علي منوال» ولم يسبقني أحد 
إل ترتيبه على هذا النمط... إلخ. 

ذكره ابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية» (01/4) وصاحب 
«كشف الظنون» (۱۰۰). 

وذكره ابن الملقن في «التوضيح؟ مراراء منها: ۱۸۹/۲ 

- وقد طبع الکتاب سنة (۱6۱۷ه) بتحقيق حمد بن عبد العزیز 
الخضيري ونشرته إدارة القرآن والعلوم الإسلامية بكراتشي بباكستان 
ويقع في مجلدين. 
- الاعلام بفوائد عمدة الأحكام: 

وهو شرح : ل «عمدة الاحکام؛ لتقي الدين عبد الغني بن عبد الواحد 
الجماعيلي. 

قال عنه مؤلفه : عز نظيره! 

















0 
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ک لين القن رع در 090 


وذکره صاحب «کشف الظنون» (ص ۱۱3۵) وقال: هو من أحسن 
مصنفاته وابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية؛ (0۸/6). 

وابن حجر في المجمع المؤسس» (۳۱۱/۷). و«الإصابة» 
(/37). والشوكاني في «البدر الطالع» (۵۰۸/۱). والزركلي في 
«لاعلام» (۵۷/۱), 

وذکره أيضًا ابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية (41/4) 
وابن نهد في «لحظ الألحاظ؛ (ص۳۱۹) وابن حجر في «جسان 
الدرر» (ق ۷4- ب) والسيوطي في «ذيل طبقات الحفاظ؛ (ص۳1۹) 
والسخاوي في «الضوء اللامع» (۱۰۲/۱) والشوكاني في «البدر 
الطالع» (008/1). وإسماعيل باشا في «هدية العارفين» (1/ 0/41 

ذكره ابن الملقن في «التوضیح» مراراء منها: ۰10/۳ ۷ 

Efo EFE للك‎ POE علق للف‎ EY ۵ Nor 
وفك‎ EE ۸ 











وقد طبع الکتاب بتحقيق ا 
تصحیف وتحريف» وفي التعليق عليه قصور في كثير من المواضع» 
وفي مواضع أخرئ إسراف في تقول لا حاجة إليها. ورغم هذا فقد 
بلغتي أنه ليس من صنعهء واختلاف أسلوب التحقيق من مجلد لآخرء 
يدل على تداول الايدي علیه. وإلئ الله المشتکی. وانظر كلامنا 
السابق عن أدواء التحقيق ص ۰۳۱ ۳۷ . 
-٤‏ الإشراف على الأطراف 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (۱۰۳) وصاحب «الرسالة 
المستطرفة» (ص117١)‏ وابن قاضي شهبة في «طبقاته» 4/ ۵۸ 


عن دار العاصمة. وفي تحقيقه 








ببيا-- تم بعل سيق 


ه- إكمال تهذيب الكمال: 
اختصر ابن الملقن «تهذيب الکمال» للمزي مع التذییل عليه. 





قال ابن حجر 

ذکر فيه تراجم ست كتب وهي: أحمدء وابن خزيمة» وابن حبان» 
والدارقطتي» والحاکم» والييهقيء ولم أقف منها عل شيء إلا الاول. 

وقال السخاوي(: 

ومن تصائیفه مما لم أقف عليه «إكمال تهذیب الكمال ذکر فيه 
تراجم رجال کب ستة" وهي: أحمدء وابن خزيمة وابن حبان» 
والدارقطني» والحاكم. قلت: قد رأيت منه مجلدًا وأمره فيه سهل. 

وذكره الشوكاني في «البدر الطالع» (0۰۹/۱). 

والزركلي في «الأعلام؛ (0/ 0۷). 
5- إنجاز الوعد الوفي في شرح جامع الترمذي: 

قال الاستاذ جمال السيد“: وقفت على قطعة منه تتتهي في الکلام 
على التشهد من كتاب الصلاةء والظاهر آنها بخط المؤلف. 

وفقدت منه الورقة الأولئ. والتي فيها خطبة المؤلف» لكن بقية 
الخطبة موجودة» وفيها: الكلام عل كتاب الترمذي وتقسيمه» وجمعه 
بين الصحة والحسن ونحو ذلك. 

وهلذا الكتاب لم أقف علي من ذكره من أصحاب كتب التراجم 





:)۳۱۱/۷( «المجمع المؤسس»‎ ٩ 

(5) «الشوه اللامع» (0107/5 

0 كذا ذكر السخاوي مع أنه لم يذكر إلا خمسة كتب حيث لم يذكر «سنن البيهقي». 
(4) #مقدمة البدرة ط دار العاصمة (۱/ ٩۷‏ 


کس نترب و gu‏ رز ۳ 

وغیرهم فأخشی أن يكون هو نفسه: «شرح زوائد الترمذي على 
0 

ات( 





۷- إيضاح الآرتياب في معرفة ما يشتبه ويتصحف من الأسماء 
والأنساب» والألفاظء والکنی. والألقاب» الواقعة في تحفة 
المحتاج إل أحاديث المتهاج. 
أوله: قال مؤلفه غفر الله له: وقد سئلت أن آلحق بآخر هذا 

الكتاب -أي تحفة المحتاج- فصلا مختصرًا في ضبط ما يشكل على 

الفقيه الصرف من الأسماء والألفاظ واللغات وتبييئها فأجبته 

وبالله التوفيق. 
وآخره: قال مؤلفه غفر الله له: آخره -وثه الحمد والمنة- عل وجه 

الإيجاز والاختصار والعجلة. فإني علقت ذلك في بعض يومين من شهر 

رمضان من سنة خمس وخمسين وسبعمائة وان مد الله تعالئ في العمر 
أرجو أن أكتب عليه تعليقًا كما ينبغي: وأضم إليه الكلام على ما وقع 
من أسماء الصحابة والتابعين فمن بعدهم» وما وقع من المبهمات 

وغير ذلك مما يتعلق بفنون الحديث”".. إلخ. 
ذكره إسماعيل باشا في «هدية العارفين» (۷۹۱/۱) و«إيضاح 

المكنون» (۱۵۳/۱) والزركلي في «الاعلام» (91//6). 











01 ويوجد منه نسخة في مكتبة جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية بالرياض تحت 
رقم (0۱۸۷-) 
عدد آرراتها: ۱۵۳ ورقة. وهي مصورة عن مكتبة شستربتي بایرلندا برقم (0۱۸۷) 
وله صورة بمعهد البحوث العلمية بكلية الشريعة يجامعة أم القرئ تحت رقم خاص 
ww‏ 








يق عندنا في دار الفلاح» یر اله إتمامه . 


ات سدس 
۸- البدر المنير في تخریج أحاديث الشرح الكبير. 

وهو تخريج وتعليق على الأحاديث التي آوردها الرافعي في شرحه 
الكبير على الوجيزء وترجع أهمية الكتاب لأهمية الشرح. ويعتبر موسوعة 
في باب التخريج وجمع طرق الأحاديث» ولم يقتصر على تخريج 
الأحاديث والآثار فقطء بل إننا نجده يتطرق إل شرح الغريب من 
ألفاظ الحديث» أو يتعرض لضبط أسم علم أو مکان» وأحيانًا 
يتعرض للحكم الفقهي للحديث أو إزالة ما يتوهم من تعارض بين 
حديثين. إلا أن هذا كله لا يخرج موضوع الكتاب عن كونه کتاب 
تخریج لأحاديث الرافعي. 

وقد طبع منه ثلاثة أجزاء عن دار العاصمة» ثم بع كاملا في دار 
الهجرة بالخبر بتحقيق إخواننا في دار الكوثر. 

وذكره ابن الملقن في *التوضیح» مراراء منها: ۰۲6۳/۶ /٠١‏ 
٩‏ ۱۱ ۰۵۸ ۰4۰۱/۲۱ 

وهناك أكثر من آختصار لکتاب *البدر المنیر" منها: 

۱- خلاصة البدر المنير: لابن الملقن نفسه» فقد آختصر کتابه 
«البدر المنیر» وبين سبب آختصاره ومنهجه فيه في مقدمة کتابه 
«خلاصة البدر» حيث قال: إلا أن العمر قصيرء والعلم بحر مداه 
طويل» والهمم فاترة. والرغبات قاصرة» والمستفيد قليل: والحفيظ 
كليل» فترى الطالب ينفر من الكتاب الطويل» ويرغب في القصير 
ويقنع باليسير. وكان بعض مشايخنا - عامله الله بلطفه في الحركات 
والسكنات» وختم أقواله وأفعاله بالصالحات- آشار باختصاره في 
نحو مشر الكتاب تسهیلا للطلاب. وليكون عمدة لحفظ الدارسين 


سے لبن یقن باتوی سس( 
ورأس مال لإثفاق المدرسين» فاستخرت الله -تعالی- في ذلك وسألته 
التوفيق في القول والعمل والعصمة من الخطا والخطل من غير إعراض 
عن الاول؛ إذ عليه المعول» فشرعت في ذلك ذاكرًا من الطرق آصحها 
أو أحستها ومن المقالات أرجحهاء .. لین آخر كلامه. 

۲- المنتقئ من خلاصة البدر المنیر : للمؤلف أيضًا حيث أشار إليه 
في مقدمة «خلاصة البدر المنير» فقال: فان رمت جعلته كالأحراف فقد 
لخصته في كراريس لطيفة مسمئ بالمنتقئ. 

۳- التلخيص الحبير للحافظ ابن حجر العسقلاني: وهو من أكثر 
الكتب شهرة في مجال التخريج وقد بين منهجه فيه في مقدمة 
«التلخیص) حيث قال: فقد وتفت علئ تخريج أحاديث «شرح 
الوجيز»؛ للإمام أبي القاسم الرافعي -شكر الله سعيه- لجماعة من 
المتاخرین» منهم القاضي عز الدين بن جماعة؛ والإمام أبو آمامة بن 
النقاش» والعلامة سراج الدين عمر بن علي الأنصاريء والمفتي بدر 
الدين محمد بن عبد الله الزركشي» وعند كل منهم ما ليس عند الآخر 
من الفوائد والزوائد» وأوسعها عبارة وأخلصها إشارة كتاب شيخنا 
سراج الدین. إلا أنه أطاله بالتكرار فجاء في سبع مجلدات؛ ثم رأيته 
لخصه في مجلدة لطيفة» أخل فيها بكثير من مقاصد المطول 
اته» فرأيت تلخيصه في قدر ثلث حجمه مع الألتزام بتحصيل 
مقاصده» فمن الله بذلك» ثم تتبعت عليه الفوائد الزوائد من تخاريج 
المذكررين معه» ومن «تخريج أحاديث الهداية» في فقه الحنفية» 
للإمام جمال الدين الزيلعي؛ لأنه ينبه فيه عل ما يحتج به مخالفوه» 
وأرجو الله إن تم هذا النتبع أن يكون حاويًا لجل ما يستدل به الفقهاء 
في مصنفاتهم في الفروع» وهلا مقصد جلیل؛ والله -تعالئ- المستول 








وت 








س دس سم 
أن ينفعنا بما علمناء ويعلمنا ما يتفعناء وأن يزيدنا علمّاء وأن يعيذنا من 
حال أهل الناره وله الحمد عل كل حال. 

4- البلغة في أحاديث الأحكام: 
ذکره السخاوي في «الضوء اللامع؛ (۱۰۱/3). 
وإسماعيل باشا في «هدية العارفين» (۷۹/۱) والشوكاني في «البدر 

الطالع» (0۰۹/۱) 
أوله بعد الديباجة: وبعدء فهئلِء بلغة في أحاديث الأحكام؛ مما 

أتفق عليه الإمامان محمد ابن إسماعيل ومسلم بن الحجاج مرتبة عل 

آبواب «المنهاج» للعلامة محيي الدين النووي؛ 7 من 
«تحفة المحتاج إلئ أدلة المنهاج» التي لا يستغنئ عنهاء مع زیادات 

يسيرة مهمة ليسهل حفظها في أيسر مدة ويكون للطالب آعتماد أو عدة» 

وربما ذكرت أحاديث يسيرة من أفراد الصحيحين وغيرهما؛ لاني لم آجد 

في ذلك الباب ما يستدل به غيره» أو دلالته أظهر من دلالة غیره» وال 

أرغب في النفع" بها.. إلخ وقد فرغ من تأليفه سنة (۷۷ه). 

-٠١‏ تاريخ الدولة لت 
ذکره ابن قاضي د 
وحاجي خليفة في «كشف الظنون» (1۸۰/۱). 
وإسماعيل باشا في «هدية العارفين» (۷۹۱/۱). 

















بة في «طبقات الشافعية؛ (0۸/8). 





(_برجد من الكتاب نسخة في المكتبة الظاهرية تحت رقم (۳۵۸) وعنها صورة في 
مكتبة الجامعة الأسلامية برقم (۱8۹۱) يوجد مه نسخة بمكتة جامعة الماك سمود 
بالرياض تحت رقم (ف ۳/۱۱۳۲۷-) 
وعدد أوراقها : ۳۱ وهي مصورة عن المكتبة الظاهرية بمكتبة الأسد بدمشق برقم 
nev‏ 





بك وسقي و عت ت26 
١‏ تاريخ بيت المقدس: 

يوجد له نسخة في مكتبة جامعة الإمام محمد بن سعود بالرياض 
. عدد أوراقها: ۱۳ ورقة. مصورة عن مكتبة 
دار الكتب الوطنية بتونس. 
۲- التبصرة شرح التذكرة في علوم الحديث: 

ذكرها السخاوي في آخر «التوضيح الأبهره" في شرح «تذكرة 
الملقن»» فقال: «وبعد تمامه- يعني «التوضيح الأبهر»- رأيت شرا 
عليها لمؤلفها سمّاه: «التبصرة»» في كراسة» أرجو أن ما كتبته أنفع 
منه... أطال في آماکن كالضعيف» بما نقله من شرح ألفية العراقي... 
مما الا اختصار الاصل وعدمه». 
۳- تحریر الفتاوي الواقعة في الحاري. 

قال حاجي خليفة في «كشف الظنون» (1۲9/۱) وله «تصحیح 
الحاوي» في مجلد. 

ذکره إسماعيل باشا في «هدية العارفین» (۷۹۱/۱) باسم «تصحيح 
الحاوي في الفروع» وقد آشار إليه مؤلفه بقوله : وشرح الحاوي الصغيره 
في مجلدین ضخمین لم يوضع عليه مثله وتصحیحه في مجلدا 

وذكره ابن حجر في «المجمع المؤسس» (1/ 014 

و«ذيل الدرر الكامئة؛ (ص۱۲۲). 

والشوكاني في «البدر الطالع» (904/1). 

والزركلي في «الأعلام؛ (۵/ /اه). 





تحت رقم (801/4 




















(1) «التوضيح الأبهرة (ق ١٠/ب).‏ له نسخة في مكتبة الأزهر بالقاهرة برقم (51). 
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لومس سوت 


يوجد منه نسخة في دار الکتب المصرية تحت رقم (90 فقه شافعي). 
-٤‏ تصحيح المنهاج: 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص۱۸۷۳). 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفين» (1/ 0/813. 

ولعله الذي يشير إليه ابن الملقن عند الكلام علئ «المنهاج»- 
بقوله: #والاعتراضات 1 
المحتاج إل أدلة المنهاج: 

آشار إليه ابن الملقن في «البدر المنير؛ عند الكلام على الحديث 
السابع بعد المانة «لا يقبل الله صلاة إلا بطهور والصلاة عليٌ». 

وذکره: إسماعيل باشا في «هدية العارفين» (1/ 0/81. 

والشوكانئ في «البدر الطالع» (004/1). 

وهو مطبوع يتحقيق د. عبد اله اللحياني. 

وذكره ابن الملقن في «التوضيح؟ مراراء منها: 416/۱۳ 
- تخريج أحاديث «مختصر منتهيل السول والأمل في علمي الأصول 

والجدل»: 

«المختصر» و«المنتهئ» للإمام جمال الدين أبي عمر عثمان 
الشهير بابن الحاجب المالكي (ت 141ه) صنف «المتتهئ؛ ثم 
وقد ذکره المزلف ضمن مصنفاته في إجازته بمكة". 

ذکره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص ۱۸۵۴). 
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اللامع؛ 11/7 
0 «الضوء اللامع» (101/5). 





سس ین سن تابه للضي 7w‏ 

والشوكاني في «البدر الطالع» (۵۰۸/۱). 
۷- تخریج أحاديث منهاج الأصول للبيضاوي 

وهو تخريج للأحاديث والآثار الواقعة في «منهاج الوصول في علم 
الأصول» للقاضي ناصر الدين البيضاوي. 

وقد ذكره المؤلف في إجازته بمكة قال: «في جزء حديلي؟. 

ذكره الشوكاني في «البدر الطالع» (9:8/1. 

وقد جاء في آخره آخر تخریج احادیث «منهاج الاصول؛ للقاضي 
ناصر الدين البيضاوي على وجه الأختصار والعجلة؛ والحمد لله رب 
العالمين وصلاته عل خير خلقه محمد وآله وسم 
۸- تذکرة الأخيار بما في الوسيط من الأخبار: 

وقد آشار إليه المؤلف في کتابه «التوضيح؟ ۱۰/ 0714 وفي «تحفة 
المحتاج» وانظر حديث (480). 

وقال في «البدر المنیر» عند كلامه على الحديث التاسع عشر أ: 
اقا قال لها: إن دم الحيض أسوده .. قال ابن الملقن: وقد 
أوضحت ذلك كله في تخريجي لأحاديث «الوسيط». وقال أيضًا عن 
حديث ان الشيطان ليأني أحدكم فينفخ بين ألينيه .. قلت: ونحوه 
أبي سعيد الخدري وأنس وقد ذكرتهما في تخريج أحاديث 
«الوسيط المسمی ب «تذكرة الأخيار بما في الوسيط من الأخباره. 

وقال أيضًا في «البدر» عند حديث أم سليم «إن الله لا يستحي من 
الحق هل على المرأة من غسل .. قال ابن الملقن: أم سليم آسمها سهلة 














حدي 
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تست 
عل أحد الاترال وهي أم أنس ورتع في کلام الصيدلاني ثم إمام 
الحرمین ثم الغزالي ثم الرويانئ ثم محمد بن يحيئ آنها جدته 
رغلطهم ابن الصلاح ثم النووي في ذلك وقد آبدیت وجهه في كتابي 
#تذكرة الأخيار بما قي الوسیط من ال خبار» فسارع إليه. 
وقال أيضًا عند حدیث أم سلمة: (کان رسول الله 5ة يوتر بثلاث 
عشرة فلما كبر وضعف أوتر بسیع): وأما ابن الصلاح فقال: لا نعلم في 
روايات الوتر مع كثرتها أنه ا آرتر بواحدة فحسب. وقد ناقشته 
ذلك في تخريجي لأحاديث «الوسيط. 
«الوسيط؛ للغزالي في الفقه الشانمي ٩‏ 
ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؛ (۱۰۱/۷) وصاحب «الرسالة 
المستطرفة؛ (ص ۱4۲) وإسماعيل باشا في «هدية العارفين» (1/ 0/41 
والشوكاني في «البدر الطالع» (0۰۸/۱). 
۹- التذكرة في علوم الحديث 
قال السخاوي: في كراسة رأيتها. وذكره إسماعيل باشا في «هدية 
العارفین؟ (۷۹۱/۱) والزركلي في «الأعلام» (/ 0۷). 
وهي رسالة مختصرة جدًا جعلها المولف کالاشارات آختصرها 
من کتابه الكبير «المقنع». 
أولها بعد الديباجة: ویعده فهایه تذكرة في علوم الحديث» يتتبه بها 
المبتدي ويتبصر بها المنتهي» أقتضبتها من «المقنع؛ تأليفي» والله أرغب 
في الفع به. 
17 يوجد له نسخة بمكتبة الجامعة الإسلامية بالمدينة النبوية تحت رقم (0:3: عدد 
رتم )4< 











وهو تخریج لاحادیث کتاب 

















آوراقها: ۲۸۵ ورقة. وهي مصورة عن مكتبة أحمد الفا 








يوم الجمعة» سابع عشرین جمادی الاولی سنة ثلاث وستین وسبعمائة. 


قال عنها حاجي خلیفة: وصل فیها من الانواع إلى ثمانین نوا 
نحفظت ورجزت. اه 











وهي رسالة صغيرة تقع في ثلاث ورقات تشبه في حجمها -إلئ حد 
كبير- «نخبة الفكر» للحافظ ابن حجر. 
ذكرة» أهتمامًا كبيرًا من العلماء فشرحها محمد 
المنشاوي تلميذ الشيخ زكريا الأنصاري شيخ الإسلام (473-اه) 
وسمئ شرحه: «فتح المغيث بشرح تذكرة الحدیث» وشرحها أيضًا 
العلامة السخاوي وسمئ شرحه «التوضيح الأبهر». 

وقد حقق «التذكرة» الأستاذ محمد عزيز شمس ونشرت في المجلة 
التي تصدرها الجامعة السلفية بالهند في العدد )٩(‏ مجلد (۱۵) سنة 
IAAT =a)‏ 
-١‏ التذكرة في الفروع : 

علئ مذهب الشافعي» جمعها لولده علي؛ ورتبها على فصول 
أولها: الحمد لله علئ توالي الإنعام. 

ذكره صاحب «كشف الظنون» (ص .)۳٩۲‏ 

وقال الدكتور عبد الله اللحياني في مقدمة «تحفة المحتاج؟ /١(‏ 
۷ وقد آعتبرها الأستاذ نور الدين شريبة و«كفاية الاخیار» كتابًا 
واحدًا. وعندي أنهما كتابان مختلفان فاكفاية الأياره كتاب حديث» 
و«التذكرة؛ في فروع الفقه» والله أعلم. 





وقد لاقت "٠١‏ 











۱- تذكرة المبتدي وتبصرة ۳ 

توجد له نسخة في مكتبة الأزهر برقم (۱۹۷۰). له صورة بمكتبة 
الجامعة الإسلامية بالمدينة تحت رقم (01834). 
۲-تلخیص الوقوف على الموقوف: 

ذكره السخاوي في «الضوء اللامع» )۱۰۳/٩(‏ وحاجي ۶ 
«كشف الظنون» (ص 474) وإسماعيل باشا في «هدية العارف 
41 
© تلخیص کد عن الحفظ والکتاب بقولهم لم یصح کد 

في الباب» لابن بدر الموصلي الحافظ (ت 1۲۳م). 

ذکره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص ۱۷9۰) واسماعیل باشا 
في «هدية العارنین» (۱/ ۷۹۲ 

والسخاوي في «الضوء اللامع» (/ 26۱۰۳ 

قال الدکتور عبد الله اللحياني في مقدمة «المحتاج»: 

وقد ذكره حاجي خليفة باسم : «المغني في تلخيص کتاب ابن بدر 
في قوله: ليس يصح شيء في هذا الباب» وتبعه على هلله التسمية 
صاحب «هدية العارفين» ثم الأستاذ نور الدين شریبة» رحم الله الجميع. 

ومنشأ هذا الوهم -فيما أحسب- هو قول السخاوي وهو بصدد ذكر 
كتب ابن الملقن: و«تلخيص كتاب ابن بدر في قوله: ليس يصح شيء في 
هذا الباب» المسمئ ب«المغني» فكأنه فهم من قوله المسمئ ب«المغني» أن 
كتاب ابن الملقن له هزه التسمية» والعلم عند الله. 
0 ارف حكمت الموجودة بمكتبة الملك عبد العزيز العامة 

ِبالمدينة البوية. له صورة بمكتبة جامعة الملك سعود بالرياض برقم (ف ۳۵ ق). 
































اتوجد له نسخة في 





سس لبن امن تابه وی سبي 0 
4 التلويح برجال الجامع الصحيح 

ذکره السخاوي في ذيله على #رفع الإصر عن قضاء مصره. 

وانظر «بغية العلماء والرواة» (ص ۱۱۳). 
۰- التوضيح في شرح الجامع الصحیح: 

وهو كتابنا هنا وسيأئي تفصيل الكلام عليه. 
75 جزء في حديث اهو الطهور ماؤه الحل ميتدة. 

حيث أشار المؤلف نفسه إليه في كتابنا هنذا فقال: والكلام على 
هذا الحديث منتشر جدّاء لا يسعنا هنا قا 
علئ كثير مما تركنا ولعلنا نفرده با 

وقد فعل ذلك وه الحمد في سنة ثلاث وستين في جزء أضيف. 
۷-جمع الجوامع: 

وهو كتاب في الفروع. قال عنه مؤلفه”©: جمعت فيه بين كلام 
الرافعي في «شرحيه؛ وامحرره!: والنووي في «شرحه» وامنهاجه 
ودروضته»» وابن الرفعة في «كفايته» وامطلبه»» والقمولي في «بحره 
و«جواهره»: وغير ذلك مما أهملوه واغفلوه مما وقفت عليه من 
التصائيف في المذهب نحو المائتين. 

وقد ذكر حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص ۵۹۸ أنه بقع في 
نحو مائة مجلد» وذکره ثانية (ص ۱۸۷۳) أنه بقع في نحو ثلاثين مجلدّاء 
آحترق غالبه» وذكره أيضًا إسماعيل باشا (۷۹۱/۱) والشوكاني في 
«البدر الطالع» (0۰۹/۱). 














( «الضوء اللامع» ۱۰۲/١‏ 


۸-حداتق الحقاتق: 

وجاء في بعض النسخ تسمیته «حدائق الأولياء» وانظر «کشف 
الظنون» (ص 1۳۳) وهدية العارفين» (1/ 0/41 

قال عنه مؤلفه: يشتمل عل نحو ألفي حدیث» ومن حكايات 
الصالحين نحو ستمائة» خلاف الآثار والأشعار والنوادر. 

أوله: الحمد لله علئ ما أنعمء وأشكره علئ ما آلهم ویمد؛ نها 
كتاب «الحدائق» يشتمل علئ نحو ألفي حديث... إلخ. 

وآخره: حدائق الحقائق لبرهان الدين عمر بن علي ابن الملقن. 

وقد أتممنا تحقيقه بحمد الله بدار الفلاح بالفيوم. 
خلاصة البدر العتیر: 

وهو آختصار اللبدر العنیر»: وقد تقدم منهجه عند الكلام عن "البدرا. 

وقد طبع عام (401١ه)‏ بتحقيق حمدي عبد المجيد السلفي» 
ونشرته دار الرشد بالرياضء ويقع في (۳۹۲ صفحة). 

ذكره إسماعيل باشا في «هدية العارنین» (۷۹۱/۱). وابن قاضي 
شهبة في «طبقات الشافعية؛ (41/4). 

وابن حجر في «ذيل الدرر الکامتة؛ (ص ۱۲۲). 

والشوكاني في «البدر الطالع» (0۰۸/۱). 

والزركلي في «الأعلام» (۵/ 0۷). 
۰- خلاصة الفتاوي في تسهيل أسرار الحاوي: 

أوله: الحمد لله على الدوام قال عنه مؤلفه”'2: لم يوضع عليه مثله. 











00 «الضوء اللامع» (000/5. 


اہن من وحتايه: یی www‏ 
ویقع الکتاب في مجلدین: 

پوجد منه المجلد الثاني في خزانة الأوقاف بیفداد برقم ۳۸۷۵ أوله 
باب الوصایا. 





توجد منه نسخة في: مكتبة أحمد الثالث بتركيا برقم (۲/۸۰۹). 
ويوجد منه ست نسخ بدار الكتب المصرية. 
:)4 





النسخة الثالثة: تحت رقم : (194 فقه شافعي). 
النسخة الرابعة: تحت رقم: (۱۵ فقه شافعي). 
النسخة الخامسة: تحت رقم: (۱۱۱۰ فقه شافعي). 
النسخة السادسة: تحت رقم: (14 فقه شافعي). 
ذكره ابن حجر في «المجمع الموسس» (714/1) وقال: 
ودالحاوي؛ في مجلدین: أجاد فيه. 
وذکره أيضًا إسماعيل باشا في «هدية العارفين» (۷۹۱/۱, 
والشوكاني في «البدر الطالع» (00۹/۱). 
والزركلي في «الأعلام» (۵۷/۵), 
وذکر ابن قاضي شهبة في «طبقاته؛ /٤(‏ ۵۵) عن ابن حجر أنه قال 
ومن محاسن تصانيفه: «شرح الحاوي» رأيت منه نسخة. 
۱- درر الجواهر في مناقب الشيخ عبد القادر. 
مناقب الشيخ عبد القادر الجيلاني الزاهد 








سے متمة لتحفيق سم 

يوجد منه نسخة في الظاهرية برقم (44017-عام). 

وعدد أوراقها 4 ورقات. 

ویوجد له نسخة آخری موصولة «بطبقات الاولیاء» للمولف في 
خزانة الأوقاف بیفداد برقم (۱۰۰۵۸). 

آشار إليه المولف في کتابه «طبقات الأولياء» (صا۲4). 

وانظر: «كشف الظنون» (ص۷6۷) و«هدية العارفین» (۱/ ۷٩۱‏ 
۲- الخلاصة في ادلة 

قال عنه مؤلفه: هو من المهمات. وهر في الحديث ومرتب عل 
آبواب «التبیه». 

وانظر «الضوء اللامع» )1١1/5(‏ وهکشف الظنون؛ (صاة4). 

وأشار إليه المصنف في «التوضيح» /1١‏ 4۲۳ وقد 
الشيخ حسين عکاشة. لنشره بدار الفلاح إن شاء الله. 
۳-هادي النبيه إل شرح التنبيه: 












وهو شرح آخر للتنبيه أصغر من «شرح الكفاية» المتقدم. 
قال عنه مؤلفه : وآخر ن 
وذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص .)4٩۱‏ 
وابن نهد في «لحظ الألحاظ؛ (ص ۲۰۰). 
واسماعیل باشا في «هدية العارفین؛ (۱/ ۷۹۲). 
وابن قاضي شهبة في «طبقات الشانمیته (4/ 4۷). 
والشوكاني في «البدر الطالع» (504/1. 

07 «الشوء الاسم 2001/50 


آسمه «هادى النبيه إل دريس التنييدة97©. 








سس بين امن وکت لضي سب 7 
يوجد منه نسخة في مكتبة الملك فهد الوطنية بالرياض. مصور عن 

مكتبة جامعة برنستون بأمريكا مجموعة يهودا (؟) رقم (۴۹۸۸). 

4+- الكفاية في شرح التنبيه: 


في الفروع للإمام | یه هلذا هو شرح كبير 








(40//4). ولعله هو الذی أشار إليه المولف 
بمكة بقوله: «و«شرح التنيه في أربع مجلدات». 


شهبة في «طبقات الشاف 








ذكره السخاوي في «الضوء اللامع» )1١1/5(‏ وحاجي خليفة في 
«کشف الظنون» (ص .)4٩۱‏ 

واسماعیل باشا في «هدية العارفین» (0/41/1. 

وابن نهد في «لحظ الالحاظه (۲۰۰), 
ن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية» (4/ .)٤۷‏ 





وا 
١-أمنية‏ النبيه فيما يرد على التصحیح والتنبيه: 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص 441). 

والسخاوي في «الضوء اللامع» (0917/5. 

وابن فهد في «لحظ الألحاظ) (ص ۲۰۰. 

واسماعیل باشا في هدية العارفین» (ص ۷۹۱/۱ 

والشوكاني في «البدر الطالع» (0۰۹/۱) 








() «الضوء اللامع» ۱۰۱/۵ 





۸- إرشاد النبيه إلى تصحیح الب : 
بيه ألفه الشيرازي في الفقه الشافعي و«الإرشاد؛ هذا 
أختصار لا الكتاب قال عنه ابن الملقن: وهو غريب في بابهء یمین 
عل طالب «التنبيها حنظ). 
ذكره صاحب «کشف الظنون» (ص۱٩4).‏ 
واسماعیل باشا في «هدية العارفين» (۷۹۱/۱). 
۹- شرح التنبيه: 
يوجد منه نسخة في مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض.رقم الحفظ : (4۰04). مخطوط أصلي. 
۰- الذیل علی كتاب الأسنوي: 
يوجد منه نسخة في مكتبة عارف الموجودة بمكتبة الملك عبد العزیز 
العامة بالمدينة النبرية. رقم الحفظ: .)٩0۰/۱۵۰/۳۸۹۲(‏ 
ذكره السخاوي في «الضوء اللامع» (5/ 0007 
-١‏ الرائق من حداتق الحقائق: 
وهو أختصار لكتابه المتقدم «حدائق الحقائق». 
۲- رجال الكتب العشرة: 
ذكره السخاوي في «الإعلان بالترییخ» (ص ۱۱۷). 











(1) يرجد منه نسخة في مكتبة الملك فهد الرطية بالرياض مصور عن مكتبة جامعة 


برنستون بأمريكا مجموعة يهودا (۱) تحت رقم (948). 





سس يبن نومه وزی 7 
۳- رسالة في تتبع أوهام ابن حزم: 

ذكره المؤلف في كتابه «تحفة المحتاج؟ وانظر حديث رقم (۱۲9۷). 
44- شرح الأربعين النووية: 

في مجلد ذكره السخاوي في 'الضوء اللامع» .)۱۰۲/٩(‏ 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفين» (۷۹۱/۱. 

وذكره في «الترضيح؟ ۳/ ۰۱۹۵ ۰۱۲۷/۳۰ ۰406/۲۹ وانظر هنا 
«لمعین» 
46 شرح الألفية: 

أي ألفية ابن مالك. ذكره السخاوي (۱۰۳/۷). 

: إن (ص ۱۵۴ 









الشافعية» (00/6). 
0-۰ 





وابن حجر في «فيل الدرر الكامنة؛ (ص ۱۲۲ 

والشوكاني في «البدر الطالع (0۰۹/۱). 

وكحالة في «معجم المؤلفين؟ (۲۹۸/۷) 
45- شرح زوائد جامع الترمذي 

وهو شرح لزوائده على الصحيحين وأبي داود. 

ذكره السخاوي في «الضوء اللامع» )٠١١/١(‏ وحاجي خليفة في 
«كشف الظنون» (ص 004) وإسماعيل باشا في «هدية العارفین» /١(‏ 
1 

وقد ذكر الحافظ في «الفتح؟ أنه آستفاد منه. 


د سدس سم 
الحافظ في «المجمع المؤسس» (۳۱۹/۲). 
نباء الغمرة (۵/ 4۳) واذیل الدرر الکامتة» (ص ۱۲۲). 

وذكره الشوكاني في «البدر الطالع» (00۹/1). 
۷- شرح زوائد سنن آيي داود: 

وهو شرح لزوائد سنن أبي داود على الصحیحین ویقع في مجلدین. 

ذكره السخاوي في «الضوء اللامع» )1١7/5(‏ وحاجي 0 
الظنون» (ص ۱۰۰۵). 

وذکره ابن حجر في «المجمع المؤسس» (۳۱۹/۲). ولإنباء الغ 
(4-6۳/۰) واذيل الدرر الكامنةه (ص ۱۲۲) 

وذکره الشوكاني في «البدر الطالع» (09:4/1. 
48- شرح زوائد سنن الساني: 

وهو شرح لزوائد النسائي على الصحيحين وجامع الترمذي وستن 
أبي داود» ويقع في مجلد. 

ذكره السخاوي في «الضوء اللامع» (20907/5 

وحاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص .01١١5‏ 

وابن حجر في «المجمع المؤسس» (۳۱۹/۲). و«إنباء الغمر» (6/ 
۳ واذيل الدرر الکامنة» (ص ۱۲۲). 

وذکره الشوكاني في «البدر الطالع» (09:4/1. 
٩-شرح‏ زواند مسلم على البخاري: 

يقع في أربعة مجلدات. 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص ۵۵۸). 











ك اين الملقن وكتايد التوضيى )4 


وابن حجر في «المجمع المؤسس» (۳۱۹/۲). 

و«إنباء الغمر» (۵/ 4۳) واذيل الدرر الکامنة؛ (ص۱۲۲) وذکره 
الشوكاني في «البدر الطالع» (ص ۵۰۹/۱) والزركلي في «الاعلام» 
)0/ 0¥( 

يوجد منه نسخة في خزانة الأوقاف ببغداد برقم (۳۰۱۵/۳۰۱۲). 
۰-شرح فرائض الوسیط 
كذا ذکره في «التوضیع؟ ۰۳۲۹/4 ۰۱6۱/۱۵ ۰۵۲۱/۳۰ وانظر 
تذكرة الأخيار». 





هنا 





۱-شرح مختصر التبريزي 
مختصر التبريزي في فروع الشافعيةء ألفه أمين الدين مظفر بن آحمد 
التبريزي (ت ۱۲۱ه). لخصه من «الوجيز» للغزالي. 
ذكره السخاوي في «الضوء اللامع» (۱۰۲/۲). 
وحاجي خليفة في «كشف الظنون» (۱1۲۱/۷). 
وإسماعيل باشا في «هدية العارفين» (0/41/1. 
والشوكاني في «البدر الطالع؟ (60/1). 
وقد طبع في دار الفلاح بتحقيق الأخ وائل بكر. 
۲-شرح مختصر منتهي السول والأمل في علمي الأصول والجدل: 
ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص 018638. 
والسخاوي في «الضوء اللامع» (/۱۰۳): 
وابن حجر في «ذيل الدرر الکامتة؛ (ص ۱۲۲). 
والشوكاني في «البدر الطالع» (0۰۹/۱). 


7 لإ سد تاد توت 
ه- شرح المنتقئن في الأحكام: 

و«المنتقئ» لمجد الدين ابر 
تقي الدين ابن ت 

ولم يكمل ابن الملقن هذا الشرح بل كتب قطعة منه وقد أشار ابن 
الملقن إلى كتابه هذا في مقدمة «البدر» ونبه علئ ذلك الشوكاني في 
«البدر الطالع» (0۰۸/۱), 

ذکره السخاوي في «الضوء اللامع» )٠١١ /١(‏ وحاجي خا 
«كشف الظنون» (ص 1861). 
4ه- شرح منهاج الوصول إلى علم الأصول: 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنونة (ص ۱۸۷۹). 

«المنهاج» للقاضي ناصر الدين اليضاوي: 

قال السخاوي"): وقفت علیه» شرط فيه جمع مسائل الاصول: 
ابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية» (88/4). 

وذکر حاجي خليفة في «كشف الظنون» (۱۷۸۹/۲) باسم «شرح 
أحاديث منهاج الوصول» فلا أدري هل يكون هو نفسه «شرح منهاج 
الوصول» آم هما كتابان مختلقان. 





تيمية أبي البركات جد شيخ الإسلام 

















وذکره ابن حجر في «ذيل الدرر الكامئة؛ (ص ۱۲۲). 
والشوكاني في «البدر الطالع؛ (004/1) وكحالة في «معجم 
المؤلفين» (۲۹۸/۷). 
وأشار إلبه في «الترضيح؟ ۰۳۰/۱۷ ۲۷۲ . 


40 «الضوء اللامع» (۱۰۳/۹). 





ہن القن وا دیع 7w‏ 
طبقات الأولیاء : 
وهو في طبقات الصرفية» ترجم فيه لمشایخ الصوفية منذ متصف 
القرن الثاني الهجري إل زمنه : 
ذكره إسماعيل باشا في #هدية العارفین» (1/ 0/41. 
والزركلي في «الأعلام؛ (۵/ 0۷). 
وهو مطبوع 
7- طبقات القراء: 
ذکره السخاوي في «الضرء اللامع» (۱۰۲/۳) 
وحاجي خليفة في #کشف الظنون؛ (ص ۱۱۰5). 
والزركلي في «الأعلام» (۵/ 0۷), 
ات المحد؛ 





يق الاستاذ نور الدين شريية رحمه الله. 








طبقات المحدثين من زمن الصحابة إل زمنه. 
ذکره ابن فهد اذيل طبقات الحفاظه (۲۰۰). 
وحاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص 1103 
والسخاوي في «الضوء اللامع» (۱۰۱/۷). 
وإسماعيل باشا في «هدية العارفين» (۷۹۱/۱) 
رالشوكاني في «البدر الطالع» (0۰۹/۱) 
والزركلي في «الأعلام» (۵/ 0۷). 

۸- عجالة المحتاج في شرح المنهاج: 
ذکره ابن فهد «ذيل طبقات الحفاظ؛ (۲۰۰). 
وحاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص ۱۸۷4). 





وت ساسم 

واسماعیل باشا في «هدية العارفين» (۷۹۱/۱). 

وابن حجر في «المجمع المؤسس» (۳۱۳/۲) وابن قاضي شهبة في 
«طبقات الشافعیة» (4//ا4) والزركلي في «الأعلام؛ (9۷/۵). 

ولعله هو الذي أشار إليه المؤلف في إجازته التي كتبها بمكة .. 
ومنها في الفقه «شرح المنهاج» في ست مجلدات وآخر صغير في 


0 
ین + 











1 


وقد بع في دار الكتاب بالاردن؛ بتحقيق عز الدين هشام بن 
عبد الكريم البدراني. باسم: «عجالة المحتاج إل توجيه المنهاج 
وهما واحد والله أعلم. 
4ه- عدد الفرق: 

ذكره السخاوي في «الضوء اللامع» (/۱۰۳). 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفین» (0/45/1. 
۰- العدة في معرفة رجال العمدة. 





أي «عمدة الأحكام؛ للمقدسي. 

قال عنه مؤلفه”: في مجلدء غریب في بابه. 

وقد أشار أيضًا إليه في خطبة كتابه «الإعلام» 
ذکره إسماعيل باشا في «هدية العارفین» (۷۹۱/۱) 
والشوكاني في «البدر الطالع؛ (0۰۸/۱). 


وذكره في مواضع من «التوضيح منها : ۳/ ۰۲4 ۰۳۶ ۰۵۲۹ ۲۰/ 
۱ ۸۱/۲۰ ۰۳۱۸ ۰۳۱۷ 





() «الضوء اللامع» (۱۰۱/۹. 
0 «الضوء اللامع؛ (0093/5. 


سس لبن الملقن وكتابه؛ التوضیح )4 
۱- العقد المذهب في طبقات حملة المذهب 

افعي إلى سنة (۷۷۰ه). فيه 
سبعمائة وألف ترجمة» واستفاد فيه من طبقات الأسنوي وابن كثير 


والسبكي وزاد فيه وحرره وهذبه حتئ صار أحسن منها. 
0 





قال ابن حجرا 

جمع فيها بين: الأسنوي» والتاج السبكي» بحيث لم يزد 
ترجمة واحدة» ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص ۰۱۱۰۱ 
۲ 





واسماعیل باشا في «هدية العارفين» (0/41/1. 

والشوكاني في «البدر الطالع» (9:4/1). 

والزركلي في «الأعلام» (۵/ /ا0). 

وكحالة في «معجم المؤلفين» (۲۹۸/۷). 

وأشار إليه المؤلف في «التوضيح؛ 414/۲ 

وقد طبع عام (1411١ه)‏ بتحقيق أيمن نصر الأزهري» وسيد مهن 
ونشرته دار الكتب العلمية بيروت» ويقع في (741 صفحة) ويحتاج إل 
إعادة تحقيق. 
7- عقود الكمام في متعلقات الحمام: 

ذکره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص 011897-1183). 








لپت تدم تق 
۳- عمدة المفيد وتذكرة المستفید: 

يوجد منه نسخة في مکتبة جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية 
بالریاض. رقم الحفظ: (۳۳۳۵-ف). 
4 عمدة المحتاج إل لباب المنهاج للتووي: 

يوجد منه نسخة في مكتبة جامعة الملك سعود بالرياض. رقم 





الحفظ: (۳۹-۸۸۳م ص). عدد الأوراق: © ورقات ضمن مجموع 
من ق (۲۹-۲۲۵). 





مصدره: مصور عن المكتبة الاحمد؛ 
۵-عمدة المحتاج إلى کتاب المنهاج: 

وهو شرح ل امنهاج الطالبين» للإمام النووي: 

ذكره في «التوضيح؛ مرات عديدة» وذكره في إجازته الت كتبها 
بمكة قال: «شرح المنهاج» في مجلدات كما في «الضوه اللامع؛ (5/ 


بحلب برقم (۳۰۸) 





ذکره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص ۱۸۷4). 

وابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية» (08/4). 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفين» (1/ 0/41 

وابن حجر في «المجمع الموسی» (۳۱۱/۲). 

والشوكاني في «البدر الطالع» (6504/1). 

وذكره في «التوضیح» في مواضعء منها: ۰۲۳/6 044 4۲ 0/ 
AYY‏ ۰۲۱۱ ۰۳۲۷ ۵۷۱/۷ ۵۸/۸ لليف ۱۲۰ 
۵ ۷۷ ۰۱۰۷/۲۹ ۰۱۲۲/۳۰ ویذکره دائما ب اشرح 
المنهاج». وقد بدأنا بفضل الله في تحقيقه بدار الفلاح. 








ات لبن تن وتا توش mm‏ 7 7= 
1- غاية السول في خصائص الرسول ی : 

وقد آشار ابن الملقن إليه في البدر؛ في كتاب النكاح الحدیث 
التاسع بعد العشرين أنه ل مات عن تسع نسوة وذكره أيضًا في 
الحديث التاسع بعد الثلائين في كتاب النكاح. 

ذکره السخاوي في «الضوء اللامع» 2107/50 

وحاجي خليفة في «كشف الظنون» (0:3/1) (۱۱۹۲/۲) 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفين» (1/ 0/81 

والزركلي في «الاعلام» (۵۷/۵). وهو في الخصائص النبوية. 

وذكره ابن الملقن في «التوضيح) في مواضع كثيرة؛ منها: ۰۲۰۸/۲ 
۸ ۰۱۱۷ ۰0۲/۱۵ ۰۲۱/۱۷ ۰۲۲۷ ۰۱۰۱/۱۸ كك 
۷ ۰۱۲۲ طبع عام (1414ه) بتحقیق عبد الله بحر الدين عبد اه 


ونشرته دار البشائر الإسلامية ییروت؛ ويقع في (15 صفحة) . 





۷- غاية مأمول الراغب في معرفة أحاديث ابن الحاجب: 
يوجد منه نسخة في مكتبة الجامعة الإسلامية بالمدينة النبويةء 
مصورة عن المكتبة السليمانية بتركيا (داماد إبراهيم برقم ۱/۳۹۲). 
۸- غریب كتاب الله العزيز: 
وهو كتاب في التفسير ذكره الزركلي في «الأعلام» (0/ 81 
وهو مطبوع. 
4 الكافي في الفقه: 
قال عنه ابن حجر" : أكثر فيه من النقول الغريبة. 


1 فيل الدرر الكامنة) (ص ۱۲۲): 


لت سیب سدسم سم 
۰ ۷- الكافي 

في علم الحدیث: قال عنه ابن حجر" : لم يكن فيه بالمتقن ولا له 
ذوق آهل الفن وتابعه علئ ذلك ابن فهدا». 
۱- الكلام عل سنة الجمعة قبلها وبعدها. 

ذكره الأستاذ شريبة في مقدمة «طبقات الأولیاء» (0/43/7. 

وهو رسالة صغيرة مطبوعة. 
۲-ما تمس إليه الحاجة على سنن ابن ماجه: 

شرح فيه زوائد ابن ماجه على الصحيحين وأبي داود» والترمذي 
والنسائي» وألحق في خطبته بيان من وافقه من باقي الأئمة الستقه مع 









(۸۰۰ ه) وفرغ منه في شوال من سنة 
مجلدات. 
قال عنه أبن حجر كما في «الضوء اللامع» :)1١1/5(‏ وقفت عليه 
وعلئ «شرح زوائد أبي داود؛ ولیس فيهما كبير أمر مع أنه قد سبقه للكتابة 
على ابن ماجه: شيخه مغلطاي . 
ابن حجر في «المجمع الموسس؛ (۳۱۹/۲) واإنباء الغمرة 
(9/ ۰666 والشوكاني في «البدر الطالع؛ (۵۰۹/۱) وذيل «الدرر الکامنته 
(ص ۱۲۲). وذكره حاجي خليفة في «کشف الظنون؛ (ص 1١١4‏ 
واسماعیل با ل لليف 


60 «المعجم المؤسس» (۲/ 060-80 
6 «لحظ الألحاظا (ص 094 











في «هدية العارة 





بس یں لقن تابتع )= 
۳- المحرر المذهب في تخریج أحاديث المهذب: 

آشار إليه المؤلف في كتابه «تحفة المحتاج» وانظر حديث (۱۹۱۳). 

وقال في «البدر المنير» عند الكلام عل حديث معاذ قال سألت 
النبي يق عما يحل للرجل من آمراته وهي حائض؟ فقال: «ما فوق 
الإزار». قال ابن الملقن: وروي مثل حديث معاذ من حديث عمر 
وعبد الله بن سعد وعائشة وقد أوضحت الكلام عليها في تخريجي 
الأحاديث «المهذب» فسارع إليه وقال أيضًا عند حديث لا يقرأ الجنب 
ولا الحائض شیگا من القرآن وقد وقع لنا بعلو كما ذكرته باسنادي في 
تخريج أحاديث «المهذب». 

وقال أيضًا في «البدر» عند حديث معاوية بن الحكم السلمي قال: 
لما رجعت من الحبشة صليت مع رسول الله يك فعطس بعض القوم فقلت 
يرحمك الله.. الحديث. 

ولفظ مسلم: رماني القوم بأبصارهم. واستشكلت رواية: صدقني. 
كما ذكرته في تخریج أحاديث «المهذب» مع الجواب عنها. وأشار إليه 
أيضًا عند قول الني بها في الهدي إذا عطب: «لا تأكل منها أنت ولا أحد 
من أهل رفقتك» وذكره آيضًا في حديث عبادة بن الصامت: ١لا‏ تبيعوا 
الذهب بالذعب». 0 





وقد ذكر في عدة مواضع أخرئ في كتاب «البدره. 

ذكره السخاوي في «الضوء اللامع» )1١1/5(‏ وحاجي خليفة في 
«كشف الظنون» (ص ۱۹۱۳) وإسماعيل باشا في «هدية العارنین» 
والشوكاني في «البدر الطالع» (9:8/1). 


ات دست سم 
4- مختصر دلائل النبوة: 
وهو آختصار ل «دلائل النبوة» لبيهقي. 
ذکره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص ۷۱۰) وابن قاضي شهبة 
في «طبقات الشافعية» .)0۸/٤(‏ 
-۷١‏ مختصر البعث والنشور: 
وهو أختصار ل «البعث والنشور» للبيهقي. 
ذكره بروكلمان في «تاريخ الادب العربي؟ (575/1). 
وذكر أن له نسخة في «بتكييور» (5 (۲) ۳۸۵-۳۸۶). 
- مختصر صحيح ۱ 
ذکره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص ۱۰۷۵). 
وابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية» (0۸/6). 
۷- مختصر في المختلف والمؤتلف: 
ذكره في «التوضیح؟ ۰۱۵۳/۷ 165 
۷۸- مختصر مسند أحمد بن حتبل. 
ذکره حاجئ خليفة في «كشف الظنون» «ص 1386 











وابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية» (0۸/۵) 
وكحالة في «معجم المولفین» (1۹۸/۷). 

۷۹- مشكاة الأثوار: 
ذکره في «التوضيح؟ ۱۰۱/۲۰ 

م- المعين على تفهم الأربعين: 
وهو شرح الأربعين الووية المتقدم 





کک ینش رکب نوی 0(0 


«كشف الظنون» (ص 1۰). وقد صدر عن دار الفاروة 








۸۱- المقنع في علوم الحدیث: 





۹ه وانتهئ في سنة (۷۵۹م) آشار إليه ابن الملقن في «البدر 
المنیر» عند الكلام على الحديث الثالث بعد العشرين عن أم عطية 
رضي الله عنها: كنا لا نعد الصفرة والكدر 

والكتاب ذكره ابن قاضي شهبة في 9 وإسماعيل 
باشا في «هدية العارفين» (۷۹۲/۱) وابن حجر في «المجمع 
الموسی» (۳۱۵/۲) والشوكاني في «البدر الطالع؛ (0۰۹/۱). 

وذكره في «لتوضیح» ۰۱۰۲/۲ ۰۳۹/۳ ۰۱6۰ ۱۲۹۵ 4٩‏ 
co «ooo «oof‏ كلت تفج ۱۸ مکی ۲۰ 
۸ ۲۸۷/۲۹ . وقد طبع عام (۱4۱۳ه) بتحقیق عبد الله بن یوسف 
الجدیع» ونشرته دار فواز بالاحسای ويقع في (۸۲۲ صفحة). 











۲- مناقب الرافعي : 
أشار إليه المؤلف في مقدمة «البدر» حيث قال: وقد ذكرت باسناد 
الإمام الرافعي أربعين حديثًا في مناقبه التي أفردتها بالتصنيف. 


۳- المتتقئ في مختصر الخلاصة: 
وهو مختصر لكتابه #خلاصة البدر ال 
+ عند الكلام علي «البدرة. 








7 سس بقل ة شوق سے 
ذکره السخاوي في «الضوء اللامع (181/5)) 
وحاجي خليفة في «كشف الظنون؛ (ص ۰۱۸۵۲ ۲۰۰۳), 
وإسماعيل باشا في «هدية العارفين» (0/4/6 








وابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعيةه (43/4) 
والشوكاني في «البدر الطالع» (004/1), 

6- الناسك لام المناسك: 

ه حاجي خليفة في «کشف الظنون» (ص ۱۹۲۱). 

والسخاوي في «الضوء اللامع» (۱۰۳/۲). 

واسماعیل باشا في «هدية العارفين» (۷۹۲/۱), 





۸۵- نزهة العارفين من تواریخ المتقدمين: 

ویسمی كذلك «تاریخ ابن الملقن» كما یسمی «تاریخ الدولة 
التركية». وهو في آخبار الدولة التركية. 

ذکره حاجي خليفة في «کشف الظنون» (ص ۲۸۰). 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفين» (0/47/1. 
+8- نواظر النظائر 

وتوجد منه نسخة بدار الكتب المصرية: تحت رقم: (۲۲۹ أصول 
تيمور عريي): عدد الأوراق: 144 ورقة. 
۷- نزهة النظار في 





مصر: 

ذکره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص )۲٩‏ وسماه «أخبار 
ماف 

آوله: الحمد لله علئ إبرام القضايا واحکامها... إلخ. 





مس یں ان رتب وی )= 

وصل فيه المزلف إلئ سنة (۷۸۰م) ورتبه طبقة بعد طبقة وأورد في 
آخره منظومة في أسماء الق 
۸- مختصر آستدراك الحافظ الذهبي علئ مستدرك 

على الصحیحین: 

وقد يسمئ «المدرك في تصحيح المستدرك». 

أوله: بعد حمد الله تعالئ والثناء عليه بما يليق بجلاله» وصلاته 
وسلامه عل محمد نبيه وصحبه وآله» هزه المواضع التي آستدرکها 
وأفادها الحافظ المحرر شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد بن 
عشمان الذهبي على الحافظ أبي عبد الله الحاكم في تلخيصه 
لمستدركه» رأيت أن تكون مجموعة في هذه الكراريس لمن يكون 
عنده المستدرك وباللهالتوفیق» وحيث أقول: (قال) فهر للحاكم و 
(قلت) فهو للذهبي» وربما زدت من عندي زيادات مبينات عل 
حسب ما تیسر. 

وقد طبع عام 1411م 
سعد بن عبد الله آل حميد؛ ونشرته دار العاصمة بالرياض» ويقع في سبع 
مجلدات (۳۵۹۰ صفحة). 








عبد الله الحاكم 








عبد الله بن حمد اللحیدان؛ وشيخنا 


- مختصر إيضاح الأرتياب في معرفة ما يشتبه ويتصحف من الأسماء 
والأنساب والألقاب 
يوجد منه نسخة في دار المخطوطات اليمية بصنعاء باليمن. 
في دار الكتب المصرية: تحت رقم حفظ (۲۰ حديث م 
عربي). ونسخة آخری بدار الكتب المصرية: تحت رقم (۲۹۸۸۹ ب 
عربي). 





تا تحت لس 
۰- النكت اللطاف في بيان الأحادیث الضعاف 

يوجد منه نسخة في مكتبة جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية 
بالریاض. رقم الحفظ : (۷۱۳۹-). عدد الاوراق: 44 ورقة. مصورة 
عن المجمع العلمي العراقي. 
۱- نهاية المحتاج فیما يستدرك على المنهاج: 
+ ابن فهد في «لحظ الألحاظ) (۲۰۰). 
إلى ابن الملقن وليست له: 
ب في مختصر التدريب. 

- ترجمان شعب الايمان. 

نسبهما له إسماعيل باشا في «هدية العارفين» (۷۹۱/۱) وهما من 
مؤلفات السراج البلقيني. 


ت دجن و 











بس لبن تن رب لضي 0 


کتاب التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


* إثبات نسبة الکتاب المصنف : 
۱- صرح المؤلف نفسه بكتابه هلذا في عدة كتب من مؤلف 
خطبة كتابه (وسميته التوضيح لشرح الجامع الصحيح). 
۲- ذكر الشارح في أثناء هذا الكتاب كتب من تأليفه في مواضع كثيرة 
جدّاء فيحيل الموضوع إلى أحد مؤلفاته مثل: 
«شرح العمدةةء و«الإشارات»: «شرح المنهاج». مما يقطع أنه 
ابن الملقن. 
۳- ممن ذكر نسبة شرح البخاري لابن الملقن من العلماء ما يلي : 
- حاجي خليفة في «كشف الظنون» ٠‏ 
- إسماعيل باشا في «هدية العارفين»”. 
- صاحب «الرسالة المستطرفةة”". 
- قاسم بن قطلوبغاء في كتابه «منية الألمعي فيما فات من تخريج 
أحاديث الهداية للزيلمي» ٠‏ 
0 «كشف الظون» (۲۰۰۳/۲). 
( «هدية العارفين» (0/41/1. 
( «الرسالة المستطرفة» (ص0145. 


(4) «منية الألمعي؛ (م٩).‏ 





قال في 











منت ساس 


ابه «تنقيح الانظار في علوم الگثار»(؟ وذکره 
93 





- ابن الوزير في 
ايشا في كتابه «الروض الباسم» 

- الصنعاني في كتابه «توضيح الأفکاره ۳ 

- الشوكاني في كتابه «نيل الاوطاره ۴ و«البدر الطالع» © 

- ابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعيةة ". 

ومن تلك الادلة ای 

نقولات الخالفين منهء فقد نقل بدر الدين أبو محمد العيني من هذا 
الشرح في كتابه «عمدة القاري شرح صحيح البخاري»: ۰۱۸/۱۳ حيث 
قال: وقال صاحب «التوضيح؟: لعله المقبري؛ وشنع عليه بعض من 
عاصره؛ لا شك أن سعيدًا هو المقبري بلا حرف ترج» ومثل هذا 
كيف يتصدئ لشرح البخاري. 

نقل منه أيضًا الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» 8/ ٠٤١‏ حين قال: 
واغتر بذلك شيخنا ابن الملقن فإنه لما وصل إل شرح هذا الحديث هنا 
أحال بشرحه على الصلاة. 

وقال: تقدم في الصلاة؛ وكأنه تبع شيخه مغلطاي في ذلك فإنه 
كذلك صنعء ولم يتقدم هذا الحديث عند البخاري في كتاب الصلاة 
أصلا. 















Te TID 0‏ لك 
0 «الروض الباسم»(می() 
40 «ترضيح الانکاه (64/1. 
0 یل الارطاره (/۲۵) وذكره ایشا في عدة مواضع خرن 
(5) «البدر الطالع» (008/1). 
0 طبتاتالشانیته 0/۵ 





مت ان ست رکب دوع n‏ 7= 
ومن تلك الأدلة أيضًا: 
SR‏ 
نسخة (س) کتب في آخرها ما ت 
الأول من هذا المؤلف» وقرآته على 58 العلامة الحافظ سراج 
الدين آبي حفص عمر المؤلف بالق 
ومن تلك الأدلة أيضًا وجود هذا الأسم على غلاف عدة نسخ من 
الكتاب. 





ابن الملقن ناس 











*_ أسم الكتاب : 

أجمعت المصادر التي ترجمت لابن الملقن على أن له شرحًا على 
«صحیح البخاري»» ولم يذكروا آسم هذا الشرح إلا ما كان من حاجي 
خليفة» وإسماعيل باشاء والواقع أن هذا الشرح الذي بين أيدينا آسمه 
«التوضيح لشرح الجامع الصحیح؛ وأنه للإمام سراج الدين ابن 
الملقن» والأدلة علئ ذلك قائمة. 

ولکن حاجي خليفة في «كشف الظنون» ۱/ 0417 وإسماعيل باشا في 
«هدية العارفين» 9٩۱/۱‏ سمياه ب «شواهد التوضیح»» كما كتب ناسخ 
علئ ظهرية إحدئ نسخه: «كتاب شواهد الترضيح لشرح الجامع 
السحیح» ومعلوم أن ما يكتب على ظهرية النُسخ يحتمل عدم الدقة 
فقد يكون من تصرف ناسخ أو مفهرس بعد زمن النسخ بسنوات»؛ 
والصواب أن هذا الاسم «شواهد التوضیح» لكتاب لجمال الدين ابن 
مالك الأندلسي النحويء والصواب تسمية شرح ابن الملقن ب 
«التوضيح لشرح الجامع الصحیح» كما سماه مصنفه وصرّح به في 
مقدمة الشرح» وعلئ ظهرية نسخة سبط بخطه 








الملقن في شرحه للبخاري: 
تقدمت في الکلام عل صحیح البخاري. 
_ منهج ابن الملقن في شرحه : 
یتضح لنا وصف منهج ابن الملقن في كتابنا هنذا من خلال الأمور الآثية: 





قدم المصنف لكتابه هذا بمقدمة نفيسة جدّاء تكلم فيها عن 
أهمية معرفة سنّة النبي إلا ومنزلتها من كتاب الله وأدلة ذلك من 
الکتاب والسنة» وضرورة معرفة القاضي والمفتي بأحاديث 
الاحکام» وتعریف العام والخاص والمطلق والمقيد والناسخ 
والمنسوخ» وحث النبي وَل على حفظ السنة وتبليغهاء وامتثال 
الصحابة رضوان الله علیهم لامره ی وقيامهم بحفظ ستته وتبليغهاء 
وکذا التابعين من بعدهم» وتدوين الحدیث النبوي وظهور المصنفات 
فيه» ثم ذكر نبذة عن حال حفاظ الحدیث وطرف من أخبارهم» ثم 
تناول طرق تصنيف الحديث» وعرف الصحیح والحسن والضعیف 
والمتصل والمرسل .. إلخ. 

آما في اللغة فهو بارع ینقل من کتب أهل هذا الشأنء ومن 
هلله الکتب مالم يطبع إلى الآن» بحيث يجد المتخصص بغيته في 
هلا الفن. 

وفي الفقه يستنبط الاحکام ال 
عن الصحابة والتابعين والفقهاء ب 
متخصص. 
فإذا أنتفل إلى غريب الحديث تجده يستوعب کلام من قبله ثم 








من أدلتها ذاكرًا الروايات 
أنك آمام کتاب فقه 








مس ابن ست رکب للضي 7w‏ 
يدلي بدلوه بما يوافق حس الفقيه المدرك لمدلول كل لفظة من 
الالفاظ. فإذا تكلم على العلل ينقل أقوال أئمة الجرح والتعديل» 
ومن لهم يد طولئ في هذا المجال كأمثال الدارقطنيء والإمام 
أحمدء وابن المديني وغيرهمء يسوق آقوالهم في نسق فريد بحيث 
يشبه المؤلف المستقل في المسألة 

وقبل كل ذلك فهو يجمع أقوال العلماء على تراجم الکتب 
والأبواب» وكشف أوجه تعلق الأحاديث بها جاممًا آقوال من سبقه 
في هذا المجال» ثم كلامه على تقطيع البخاري للأحاديث» 
وتحرير الألفاظ في كل موضع من مواضع البخاريء ووصل 
المعلقات» والإشارة إلى المستخرجات؛ وطرق الحديث في الكتب 
الأصول المسندة ومنها ما هو مطبوع وما هو مخطوط. بالإضافة 
إلئ كتب الفوائد والأجزاء الحديثية والمشيخات وغيرها مما لم 
يطبع حتى الآن. 

فإذا تكلم في الانساب وتحريرها وضبطهاء والمؤتلف والمختلف 
من الاسمای والكنئ والألقاب والأوهام التي فيهاء وناسخ الحديث 
ومنسوخهء ومشكل الحديث وببانه» وبيان وجه الصواب فيها تكلم في 
كل ذلك بقدم راسخة لأنه من فرسان هلذا الميدان حيث أن له 
مؤلفات في هزه الفتون. 

وبالجملة نفي الكتاب درر وفرائد في كثير من الفنون التي 
الا يستطيع أن يقدرها إلا من طالع الكتاب ويعلم من خلاله قدر 
هذا العالم الجليل فرحمه الله رحمة واسعة. 


- أنه آهتم پامر هام في شرحه هلذا وهو تحرير الألفاظ المختلف 





جه سس اميت 
نسخ الصحيح اقلا أقوال الائمة في ذلك ذاكرًا ما یوافق 
روايته للصحيح وما يختلف عنها. 

وقد أعتمد المؤلف في شرحه علئ رواية الزبيدي عن أبي الوقت 
عبد الأول السجزي عن الداودي عن أبي محمد السرخسي الحموي 
عن الفربري عن البخاري رحمه الله تعال. 

- طريقة المؤلف البديعة التي سار عليها في شرح الكتاب: حيث 
يبدأ بذکر الحديث أو الترجمة ويتكلم عليهاء ثم يرتب الكلام على 
الحديث بعد ذلك في أوجه. 

قال ابن الملقن في مقدمة الكتاء 

(فهایه نبذ مهمة» وجواهر جمةء آرجو نفعها وذخرهاء وجزيل 
ثوابها وأجرهاء عَلَئْ صحيح الإمام أمير المزمنین أبي عبد الله 
محمد بن إسماعيل البخاري؛ سقئ الله ثراهء وجعل الجنة مأواه» 
الذي هو اصخْ الكتب بعد القرآن» وأجنّهاء وأعظمهاء واعمُها 
انفمًا بعد الفرقان. 

وأحصرٌ مقصود الکلام في عشرة آقسام: 

أحدها: في دقائق إستادهء ولطانه. 

انیها: في ضبط ما یشکل من رجاله» وألفاظ متونه ولغته» وغریبه. 

ثالثها: في بيان سماء ذوي الکن؛ وأسماء ذوي الآباء والامهات. 

رایعها: فیما یختلف منها ویأتلف. 

خامسها: في التعریف بحال صحابته؛ وتابعیهم؛ رأتباعهم» وضبط 
آنسابهم» ومولدهم» ووفاتهم. وان وقع في التابعين أو أتباعهم قلح يسير 
بينته» وأجبت عنه. كل ذَّلِكَ عَلَىْ سبیل الأختصارء حذرًا من الملالة 

















کنیع ر (m7‏ 
والإکتار. 

سادسها: في إيضاح ما فيه من المرسل» والمنقطع» والمقطوع؛ 
والمعضل» والغريب» والمتواتر» والاحاده والمدرج» والمعلل؛ 
والجراب عمن تكلم عَلَئْ أحاديث فيه يسبب الارسال» أو الوقف+ 





سابمها: في بیان غامض فقهه» واستنباطه» وتراجم أبوابه؟ فان فيه 
مواضع يتحير الناظر فيهاء كالإحالة عَلَىْ أصل الحديث ومخرجه؛ وغير 
لگ مما ستراء. 

ثامنها: في إسناد تعاليقه» ومرسلاته» ومقاطعه. 

تاسمها: في بیان مبهماته» وأماكنه الواقعة فيه. 

عاشرها: في الإشارة الیل بعض ما يستنبط منه من الأصول» 
والفروع» والآداب والزهد» وغيرهاء والجمع بين مختلفهاء وبیان 
الناسخ والمنسوخ منهاء والعام والخاص» والمجمل والمبين» 
تبيين المذاهب الواقعة فيه. وأذكر إن شاء الله تعالئ وجههاء وما 
يظهر منها مما لا يظهرء وغير ذَلِكَ من الأقسام التي نسأل الله 











إفاضتها علينا. 
ونذكر قبل الشروع في كَلِك: 
مقدمات مهمة منثورة في فصول مشتملة عَلَئ سیب تصنيفهء 





وكيفية تألیفه» وما سماء به» وعدد أحاديثه» ونبذة من فقه حال 
مصنفه» وبيان رجال إسناده إليناء وما يتعلق بصحيحه» كطبقات 
رجاله وحال تعاليقه» وبيان فائدة إعادته الحديث في الأبواب» 
والجواب عمن خرج حدیله في الصحيح وُكلّم فيه» وفي أحاديث 


ه2709 مسبم ساس 
آستدرکت عليهماء وفي أحاديث ألزما إخراجهاء وفي بيان شرطهماء 
ومعرفة الأعتبارء والمتابعة» والشاهدء والوصل؛ والارسال, 
والوقف؛ والانقطاع» وزيادة الثقاتء والتدليس» والعنعنة» ورواية 
الحدیث بالمعنئ واختصاره؛ ومعرفة الصحايي؛ والتابعي» وضبط 
جملة من الأسماء المتكررة» وغیر ذلك مما اه إن شاء الله تعالی. 
وإذا تكرر الحديث شرحته في أول موضعء ثم أحلت فيما بعد 
عليه؛ وكذا إِذا تكررت اللفظة من اللعْةٍ بينتها واضحة في أول 
موضعء ثم أحيل بعد عليه» وكذا أفعل في الأسماء أيضّاء وسميته: 


«التوضيح لشرح الجامع الصحیح, 

نسألك ال العون على إيضاح المشكلات» واللطف في الحركات 
والسکنات والمحيا والممات. ونعوذ بك من علم لا ینفع» وعمل 
لا يرفع» وقول لا يسمعء وقلب لا يخشعء ونفس لا تشبعء ودعاء 
امي 

وعليك الم أعتضد فيما أعتمد» وأنت حسبي ونعم الوكيل» ال 
وانفع به مؤلفه وکاتبه» وقارئه» والناظر فيهء وجمیع المسلمين. آمين.) 
آنتهی کلامه. 

وقد التزم ابن الملقن في معظم النصف الأول من الکتاب هذا 
المنهجء غير أنه آضطر إل تخفیفه واختصاره لاسباب 
ترجع في الغالب لتکرار الأحاديث والرواة وهلذا ليس ب 
وقد يكون هناك معنئ جديد في تكرار الحديث فيختصر الأقسام 
السابقة أو يضمها معاء وقد يحتاج إلى الخروج عن هله الأقسام 
ويستطرد في فصول یری أنها تحتاج إلى آستطراد. 

















امسا بن تن تابه لضي www‏ 


- ترتیب الكتاب: 
سار ابن الملقن على الترتيب المعروف لصحيح البخاري بحسب 


نسخته وقلما يحدث 








هم أو تأخير أو ضم أبواب» أو آستحداث 
كتاب عن طريق قسمة کتاب أصلي» وكثيرًا ما ينبه سبط في الحاشية 
علئ ذلك» مثاله ما ذكره في «كتاب البر والصلة) وإنما هو قسم من 
كتاب الأدب» ونّه عليه سبط في الحاشية. ومذا لا يؤثر عل سياق 
الشرح. 
- منهج ابن الملقن في تخريج الأحاديث والحكم عليها: 

لا يخفئ أن ابن الملقن من المكثرين في التصنيف في التخریج؛ 
وأبرز كتبه في ذلك هو كتاب «البدر المنیر» وهو هنا يشرح أصح 
كتاب بعد كتاب الله تعالئ فلم يكن بحاجة إلئ تفصيل وتطويل في 
تخریج أحاديث الباب» فيكتفي بذكر تخريج مسلم والأربعة له أما 
في أحاديث الشرح وعند أختلاف الألفاظ فتظهر براعته في أستقصاء 
مصادر الحديث وعلله والحكم عليهاء ركثيرًا ما ينقل أحكام 
المتقدمين على الحدیث؛ وأحيانا يحكم هو أو يذكر الخلاصة في 
ذلك بعد آن يقدم ما يؤيد كلامه. 
- تلبت ابن الملقن من التص: 

كان ابن الملقن رحمه الله في النص وقد تشتبه عليه 
بعض الألفاظ فيشير أنها كذلك بالاصل الذي ينقل منه؛ وتبعه 
في ذلك تلميذه سبطء ولكن هناك بعض المواضع» القليلة بالنسبة 
إل حجم الکتاب» سقطت منه كلمات وريما سطر أثناء نقله من 
المصدر وقد نجد ذلك في عدة تُسخ -عندما يتاح ذلك في بعض 








المواضع- مما يدل علی أن الخطأ قي النقل من ابن الملقن 
نفسه» وبخاصة وأنه قد راجع قسما كبيرا من نُسخة سبط وقد 
آثبتنا مثل هذا السقط عندما یُخل بالمعنی» أما إذا لم يُخل 
فربما يكون ذلك آختصار وتصرف من المصنف» ويرجع تقدير ذلك 
إلى الباحثين والمراجعين الذين قاموا بتحقيق هلله المواضع. 


تهت ون دچ 


کے بن املق رک وی سس( 
* تاريخ بدء تألیف الکتاب ونهایته : 

استغرق تأليف هذا الکتاب أكثر من إحدئ وعشرین سنةء بداية من 
آواخر سنة ۷۷۳ حتئ أوائل سنة ۷۸۵ ه تخللها أوقات لم يعمل فيها 
على الکتاب. 

قال ابن الملقن في آخر الكتاب: وكان الأبتداء في هذا التأليف 
المبارك في أواخر ذي الحجة سنة ثلاث وستين وسبعمائة» ثم فتر 
العزم إلى سنة أثنتين وسبعين فشرعت فيه وكانت خاتمته قرب وال 
يوم الأحد ثالث من شهر المحرم من شهور سنة خمس وثمانين 
وسبعمائة سوئ فترات في أثناء ذلك فکتبث في غيره» وذلك ببهبيت 
من ضواحي كوم الريش ولله الحمد والمنة. 
« مصادر المؤلف : 

ذكر المصنف بعض المصادر التي أعتمد علیها في آخر الكتاب» 
ولکنها ليست کل المصادر فهر یقول (مثل کذا) و(وغيرها)» وقد 
آضعافها في الشرح» وقد ینقل عن مصادر وسيطة مثل بطال- 
من کتب ليست عنده أو على الاقل لم ینقل منها مباشرةه وقد ذکرنا 
في الفهارس الکتب التي وردت في الشرح» ونذكر هنا نبذة سريعة عن 
مصادره التي ذكرها في آخر الكتاب: وأخرئ نقل منها ورجع إليها في 
الشرح؛ وذلك بذكر آسم المؤلف وإحدئ طبعات الكتاب إن أمكن: 

قال ابن الملقن 

(واعلم أيها الناظر في هذا الکتاب أنه نخبة عمر المتقدمين 
والمتأخرين إلئ يومنا هأذاء فإني نظرت عليه جل کتب هذا الفن من 
كل نوع» ولنذكر من كل نوع جملة منهاء فتقول: 











أصله ما في الکتب الستة: 

(البخاري) وهو الکتاب المشروح هنا وقد فصلنا الکلام عليه وعلئ 
مولقه. وأفضل طبعاته حتی الآن الطبعة السلطانية المعتمدة على النسخة 
اليونيثيةء وقد صورت منذ سنوات مع ترقيم الأستاذ محمد فؤاد عبد 
الباقي عن دار طوق النجاق. 

(ومسلم) وهو الجامع الصحيح» لمؤلفه مسلم بن الحجاج 
النيسابوري وهو يلي كتاب البخاري في الصحة -على الراجح- 

(وآبي داود) السنن لابي داود السجستاني. بع عدة طبعات آشهرها 
بتحقيق : عزت عبيد الدعاس» وعادل السید. 

(والترمذي) «الجامع المختصر من السئن ومعرفة الصحيح والمعلول 
وما عليه العمل»: أو سنن الترمذي؛ لايي عيسئ محمد بن عیسل بن 
سورة الترمذي. تحقيق: أحمد محمد شاكرء ومحمد فؤاد عبد الباقي» 
وإبراهيم عطوة عوض. 

الوابن ماجه) السئن: لمحمد بن يزيد القزويني ابن ماجة. 
محمد فواد عبد الباقي. 

(والنسائي) الستن الصغرئ أو المجتبی : لأحمد بن شعيب بن علي 
النسائي. ترقيم عبد الفتاح أبو غدة. تصوير مكتب المطبوعات الإسلامية 

(والموطاًلمالك من طرقه) الإمام مالك بن أنسء رواية يحي بن 
يحي الليثي - تحقيق :محمد فاد عبد الباقي 

- رواية آبي مصعب الزهري - مؤسسة الرسالة بيروت - لبنان - 
تحقيق: بشار معروف ومحمود خلیل. 
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- رواية سويد بن سعيد - دار الغرب الإسلامي - بيروت - لبنان - 
عبد المجيد التركي 





- رواية محمد بن حسن الشيباني - دار القلم - دمشق - سوریا 

ا(وموطأ عبد الله بن وهب) صدر قسم منه عن دار ابن الجوزي 
بالدمام» بتحقيق هشام الضبي. 

(ومسند الشافمي) محمد بن إدريس الشافعي» ترتیه: لمحمد عابد 
السندي. تحقيق: السيد يوسف على المروزي؛ والسيد عزت العطار. 

(والام) له أيضا ۰ أشرف على طبعه محمد زهري النجار. وظبع 
أيضا في دار السلام بالقاهرة» بتحقيق د. رفعت فوزي. 

(والبويطي) وهو المختصرالمعروف. 

(والستن من طريق الطحاوي عن المزني وعنه) السنن المأثورة؛ له 
عدة طیعات. 

(ومسند الامام أحمد) الإمام أحمد بن حنبل» الطبعة الميمنية في 
ست مجلدات. 

وطبعة مؤسسة الرسالة بت 

(ومسند أبي داود الطيالسي) بع 
هجرء القاهرة. 

(وعبد بن حميد) «المنتخب من مسند عبد بن حمیدا؛ لعبد بن 
: صبحي البدري السامرائي؛ ومحمود محمد خليل 
الصعيدي» عالم الكتب - 

(وابن أبي شيبة) «المصنف في الاحادیث والآثار؛ لأبي بكر عبد الله 
بن محمد بن إبراهيم بن عثمان العبسي ٠‏ ابن أبي شيبة» الطبعة الهندية» 


الأرنؤوط وآخرین. 
د محمد التركي؛ دار 








حميدء ت 





وت 





9 تست 
وصدر آیضا عن مكتبة الرشد بالریاض» ودار الفاروق الحديثة بالقاهرة. 

(والحميدي) المسند للحميدي» بتحقیق حبيب الرحمن الأعظمي» 
المكتبة السلفية. المديتة المنورة 

(والبزار) «البحر الزخار»» المعروف بمسند البزار» لأبي بكر احمد 
بن عمرو بن عبد الخالق العتيكي البزار» مكتبة العلوم والحکم؛ المديئة 
المنورة. 

(واسحاق ابن راهويه) المسند: لاسحاق بن راهويه الا 
المروزي. تحقيق د. عبد الغفور عبد الحق حسين البلوشي. مكتبة 
الإيمان» المديئة المنورة. 

الوأبي یعلی) المسندء لأبي يعلئ أحمد بن علي بن المشنی 
الموصلي. تحقيق: حسين الأسد» دار المأمون للتراث» دمشق. 
(والحارث بن أبي أسامة) مسند الحارث بن أبي أسامة» لم يُطبع» 
لکن عمل الهيشمي زوائده» بغية الباحث عن زوائد مسند الحارث» بع 
بتحقيق مسعد عبد الحميد السعدني؛ دار الطلائع» القاهرة. 

(واحمد بن منيع شيخ البخاري) لم يُطبع لكن زوائده موجودة في 
عدة كتب مثل : «المطالب العالية في زوائد المسانيد الثمانية» للحافظ 
ابن حجرء بع بدار الوطنء وله طبعة كبيرة عن دار العاصمة بالرياض. 

(والمتقی لابن الجارود) طبع مع تخريجه باسم: «غوث المکدود 
بتخريج منتقى ابن الجارود؟ لأبي إسحاق الحويني » دار الكتاب 
العربي» ييروت. 

(وصحيح ابي بكر الإسماعيلي) وهو مستخرج علئ صحيح 
البخاري» لم يُطبع» ينقل منه كثير من شراح البخاري مثل ابن الملقن 
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واين حجر. 

(وتاریخ البخاري: الأکبر والاوسط والاصفر) 

«التاريخ الكبيرة لابي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري 

«التاريخ الأوسط» صدر عن مكتبة الرشد بالرياض 

«التاريخ الصغير؛ تحقیق:محمود إبراهيم زاید. دار المعرفة» 
پیروت. 

(وتاريخ ابن آبي خیثمة) بع في دار الفاروق الحديثة بالقاهرة» 
بتحقیق صلاح هلل. 

(والجرح والتعدیل لان أبن حاتم) لابي محمد عبد الرحمن بن 
محمد بن إدريس» مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية» الهند. 

(والکامل لابن عدي) «الكامل في ضعفاء الرجال» لأبي أحمد عبد 
الله بن عدي الجرجاني» تحقيق: د. سهيل زکار» وقراء: 
مختار غزاوي» دار الفکر» بيروت. 

(والضعفاء للبخاري) الضعفاء الصغير: لمحمد بن إسماعيل 
البخاري. تحقيق: بوران الضناوي» عالم الکتب؛ بيروت. 

(والنسائي) «الضعفاء؛ للنساني صاحب السئن» مطبوع 

(والعقيلي) «الضعفاء الكبير» لأبي جعفر محمد بن عمرو بن موسی 
العقيلي. تحقيق د.عبد المعطي قلعجي. دار الكتب العلمية» بیروت. 

(وابن شاهین) «الضعفاء والمجروحين؛ لأبي حفص عمر بن 
شاهین» لم يطبع. 

(وابن حبان) «المجروحين من المحدئین والضعفاء والعتروکین» 
لابي حاتم محمد بن حبان التيمي البستي» بتحقیق: محمود إبراهيم 






قیق يحيئن 








تست تست م 
أيدء دار الوعي: بحلب. 
(وآيي العرب) لم آقف عليه. 
الوابن الجوزي) أبي الفرج عبد الرحمن بن علي القرشي. 
الجوزي. له كتاب: الموضوعات؛ تحقيق: عبد الرحمن محمد عثمان. 
وکتاب: العلل المتناهية في الأحاديث الواهية». 
(وتاريخ نیسابور للحاکم) صاحب المستدرك؛ لم يُطبع. 
الويغداد للخطیب) «تاريخ بغدادا؛ لأحمد بن علي بن ثابت 
الخطيب البغدادي. 









(وفیله) ذيل تاريخ بغداد: لمحب الدين محمد بن محمود بن 
الحسن البغدادي» ابن النجار. 

(وذیل ذيله) لابن الد 

(وتاريخ دمشق لابن عساكر) مطبوع. 

(ومستدرك الحاكم على الصحيحين) المستدرك على الصحيحين: 
الأبي عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم التيسابوري. 

الوصحيح ابن خزيمة) محمد بن إسحاق بن خزيمة. تحقیق: الدكتور 
محمد مصطفى الأعظمي. الطبعة الاولی. المكتب الاسلامي» بيروت. 

(وصحیح ابن حبان) وسمه «التقاسيم والأنواع»» الاحسان 
في تقریب صحیح ابن حبان»: تاليف علاء الدین علي بن بلبان الفارسي» 
طبع بتحقیق: شعيب الارناژوط. مؤسسة الرسالة؛ بيروت. 

(وصحیح آبي عوانة) مستخرج على صحیح مسلم» لابي عوانة» 
يعقوب بن إسحاق الاسفرايينی) مطبوع. 

(والمعاجم الثلاثة للطبراني: الكبير والاوسط والاصفر) 
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«المعجم الكبير»: للحافظ أبي القاسم سليمان بن أحمد الطبراني. 
: حمدي عبد المجيد السلفي؛ الدار العربية للطباعة» 

«المعجم الأوسط»: تحقيق: الدكتور محمود الطحان. 

«المعجم الصفیر؟: مع تخريجه «الروض الداني». تحقيق 
شکور محمود الحاج أمرير. 

ا(وسئن البيهقي) «السئن الکبری»: لابي بكر أحمد بن الحسين 
البيهقي؛ مطبعة مجلس دائرة المعارف 

(والمعرفة له) «معرفة السنن والآثار: 
قلعجي. جامعة الدراسات الإسلامية: باکستان» دار 
الوعي: حلب» دار الوفا 
(والشعب أيضًا) «شعب الایمان؟: لابي بكر أحمد بن الحسین 
البيهقي. تحقيق: آبي هاجر محمد السعید بن بسيوني زغلول. دار 
الکتب العلمية» بیروت. 

(وستن أبي علي بن السکن) لم بط 

- (وأحكام عبد الحق الثلاثة : الكبرئ والوسطئ والصفری) 

«الأحكام الكبرئ»: لعبد الحق بن عبد الرحمن الإشبيلي: طبع 
ناقصا بتحقيق حسين عكاشة. 

«الأحكام الوسطئ»: بع بتحقيق حمدي السلفي وصبحي 
السامرائي» مكتبة الرشدء الرياض. 

«الأحكام الصغرئ»» هناك تحقيق عليه للشيخ خالد النبري» لم 
أقف عليه. 

(وکلام ابن القطان على الكبرئ) «بيان الوهم والإيهام الواقعين في 



























بن عبد الملك (ت118ه) دراسة وتحقیق: د. الحسین آيت سعید. دار 
طيبة - السعودية. 

(وأحكام الضياء المقدسي) صاحب «الأحاديث المختارة»: طبع 
حسين عكاشة؛ نشر دار ماجد عسيرية 
شرح الأحكام؛ لايي محمد عبد العزيز بن إبراهيم ابن 
ات پمد 13۰ هد 
(وأحكام المحب الطبري) محب الدين أحمد بن عبد الله ت 144 ه 
. مطبوع. 

(وابن الطلاع) في «هدية العارفين»: محمد بن فرج المعروف بابن 
الطلاع آبر جعفر القرطبي مولئ محمد بن يحيى البكري المالكي ولد سنة 
2 












6 وتوفي سنة 4٩۷‏ سبع وتسعين وأربعمائة. له أحكام | 
«كتاب الأقضية». 

(وغير ذلك) ذكر في الشرح أيضا: 

«أحكام القرآن» لابن العربي أبو بكر محمد بن عبد اله» دار 
المعرفةء تحقيق : علي محمد البجاوي. 

«أحكام القرآن»» لأبي بكر أحمد بن علي الرازي الجصاص» دار 
إحياء التراث العربي بیروت» تحقيق: محمد الصادق قمحاري 

«أحكام القرآن» للطحاوي؛ نیع قسم منه بتركيا. 

«الأحكام» لإسماعيل بن إسحاق القاضيء الأحكام لأبي علي 
الطوسي» الأحكام للمجد ابن تيمية؛ لعله: المنتقى: الأحكام لابن 
العلاء» الأحكام لابن حزم. 











بس بين تن وتاي زیی 90 

(وثقات ابن شاهين) طبع بتحقيق د. عبد المعطي قلعجي؛ دار 
الكتب العلمية» بیروت. 

(وابن حبان) «الثقات»: لأبي حاتم محمد بن حبان البستي. تحت 
مراقبة: الدكتور محمد عبد المعيد خان. مطبعة مجلس دائرة المعارف 
العثمانية» الهند. 

(والمختلف فيه لابن شاهين) المؤتلف والمختلف. 

(وآخرهم الكمال لعبد الغني) 

(وتهذیب الكمال للحافظ المزي) «تهذيب الكمال في أسماء 
الرجال»؛ لأبي الحجاج المزي: مؤسسة الرسالة» بیروت. 

(وقد هذبته بزيادات واستدركات) وهو «إكمال تهذيب الكمال»: 
تقدم الكلام عليه في مؤلفات ابن الملقن. 















عثمان الذهبي. صدر عن دار الفاوق الحديثة بالقاهرة» 
الكوثر. 

(وميزانه) ميزان الأعتدال في نقد الرجال»: تحقیق: علي محمد 
البجاوي. دار المعرة 


(والمغني في الضعفاء له) مطبوع بتحقيق نور الدين عترء دار 
المعارف» حلب. 





روت. 








(والذب عن الثقات) 
(ومن تكلم فيه وهو موثق) طبع بتحقيق محمد شکور مكتبة المنارء 
الأردن. 


- ومن کتب الکن 

(للنساني) الكنئ لابي عبد الرحمن أحمد بن شعیب النسائي» 
وصفه الذهبي في «السیره ۱۳۳/۱6 بأنه کتاب حافل. 

(والدولابي) «الكنن والاسماء»» لأبي بشر الدولابي؛ طبع قديما 
في حيدر أباد عن دائرة المعارف النظامية: وله طبعة حدي؛ 

(وأبو أحمد الحاكم) «الكنئ؛ لأبي أحمد الحاكمء غير مطبوع» 
واختصره الذهبي في المقتنئ في سرد الكُنئ» طبع المقتنئ بتحقیق 
محمد صالح عيد العزيز مراد. 

- ورجال الصحيحين: 

(للكلاباذي) «الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسداد»: أو: 
رجال صحيح البخاري» لأبي النصر أحمد بن محمد بن الحسين. تحقیق 
عبد الله الليثي؛ دار المعرفة» بيروت. 

(وابن طاهر) «الجمع بين رجال الصحیحین»- لأبي الفضل محمد 
بن طاهر بن علي المقدسي المعروة القيسراني الشيباني- ت 
۷ ه- دار الكتب العلمية- بيروت. أو أسماء رجال الصحيحين» 
جمع فيه : بين كتابي أبي نصر وابن منجویه واحسن في ترتیبه عل 
الحروف. 

(وغيرها) مثل: «رجال البخاري» لأبي الوليد سليمان بن خلف 
الباجي» بع بدار اللواء بالرياض بتحقيق أبي لباية حسين. 

(والمدخل للصحيحين للحاکم) «المدخل إلى الصحيح؛ للحاكم 
أبي عبد الله محمد بن عبد الله بن حمدويه النيسابوري» بتحقيق الشيخ 
ربيع المدخلي» مكتبة الفرقان. 























بين لقن وا یی 0 

(والأسماء المفردة للحافظ أبي بكر البردي) 

(ورجال الکتب الستة لابن نقطة) الحافظ آبي بكر محمد بن عبد 
الغني ابن نقطة الحنبلي» صاحب «التقييد لمعرفة رواة السئن 
والمسانيد»» و«تكملة الإكمال». 

(وکشف النقاب عن الأسماء والألقاب لابن الجوزي) 

(والأنساب لابن طاهر) 

(رایضاح الشك للحافظ عبد الغني المصري) 

ا(وغنية الملتمس في إيضاح الملتبس للحافظ أبي بكر البندادي) 
لأبي بكر أحمد بن علي الخطيب اليغدادي. 

(وموضح أوهام الجمع والتغريق؛ له) طبع ب 
أمين قلعجي- دار المعرفة- بيروت. 

(وتلخیص المتشابه في الرسم وحماية ما أشكل منه عن بوادر 
التصحيف والوهم» أيضًا) بع بتحقيق: سكينة الشهابي-طلاس- 

(وأسماء من روئ عن مالك له) 

(وکتاب الفصل للوصل المدرج في النقل» له) بع بتحقيق: عبد 
السميع محمد الأنيس- دار ابن الجوزي- الدمام. 

- ومن كتب العلل: 

(ما أودعه أحمد) العلل ومعرفة الرجال: للإمام أحمد بن محمد بن 
حتبل» روا 
الدار السلفية. الهند. و«العلل ومعرفة الرجال»: برواية المروذي وغيره. 
تحقیق: وصي الله محمد عباس. الدار السلفيةء الهند. 





: د. عبد المعطي 








ابنه عبد الله بن أحمد عنه: تحقيق: وصي الله محمد عباس. 


(وابن المديني) العلل: لعلي بن عبد الله بن جعفر السعدي» ابن 
المديني. تحقیق: محمد مصطفی الاعظمي. المکتب الاسلامي» 
ييروت.. 





شیخنا 





الواين أبي حاتم) عبد الرحمن» له عدة طبعات آخرها بت 
سعد الحميدء دار المحقق» الریاض. 

(والدارقطني) العلل الواردة في الأحاديث النبوية» تحقيق الشيخ 
محفوظ الرحمن» دار طيبةء الرياض. 

الوابن القطان في وهمه) بیان الوهم والإيهام الواقعين في كتاب 
الاحکام: للحافظ ابن قطان الفاسي؛ أبي الحسن علي بن محمد بن 
عبد الملك ت 1718هء دراسة وتحقيق: د. الحسين آيت سعيد. دار 
طيبة - الرياض. 

(وابن الجوزي في عللهم) العلل المتناهية في الأحاديث الواهية 
لابي الفرج عبد الرحمن بن عليء ابن الجوزي القرشي. تحقيق 
خليل الميس. الطبعة الأول (۳١٤٠ه).‏ دار الکتب العلميق بيروت. 

قال ابن مهدي الحافظ: لأن اعرف علة حديث أحب إلي من أن 
آکتب عشرین حدينًا ليس عندي. 

- ومن كتب المراسیل: 

(ما أودعه أبو داود) «المراسیل»: لأبي داود. تحقيق: شعيب 
الأرناؤوط- مؤسسة الرسالة- بيروت. 

(وابن آبي حاتم) «المراسيل» لابي محمد عبد الرحمن بن أبي 
حاتم - ت ۳۲۷ه تحقیق: شكر الله بن نعمة الله قوجاني- مؤسسة 
الرسالة. 

















سس لين امن وتا نیع meme‏ 

الوابن بدر الموصلي وغيرهم). 

- ومن کب الموضوعات: 

(ما آودعه ابن طاهر) 

(والجوزقاني) «الأباطيل والمناکیر والصحاح والمشاهیر» للحسین 
بن إبراهيم» الجورقاني. تحقیق: عبد الرحمن عبد الجبار الفريوائي- 
الطبعة الثالثة (141ه) دار الصميعي- الرياض. 

(وابن الجوزي) «الموضوعا. 
القرشي» ابن ال 











د الدين بن شكري بن علي -الطبعة 
الأول (۱6۱۸ه). آضواه السلف- الرياض. 


(والصغاني) لم يُطبع. 

(وابن بدر الموصلي في موضوعاتهم). 

- ومن كتب الصحابة 

(کتاب أبي نعيم) «معرفة الصحابة»: لأبي نعيم أحمد بن عبد الله بن 
أحمد الاصبهاني تحقيق عادل العزازي دار الوطن؛ الرياض. 

(وأبي موسئ) لم يُطبع. 

الوابن عبد البر) «الإستيعاب في معرفة الأصحاب»: لأبي عمر 
یوسف بن عبد الله بن محمد القرطبي» ابن عبد البر» تحق 
محمد البجاوي. مكتبة نهضة مصرء القاهرة. 

(وابن قانع في معجمه) «معجم الصحابة؛ لأبي الحسين عبد الباقي 
بن قانع (116- ۳۵۱ه). بتعليق: أبي عبد الرحمن صلاح بن سالم 
المصراتي. مكتبة الغرباء الأثرية» المدينة المنورة. 

(والعسكري) 











(واسد ا الاثیر) أسد !| 
آيي الحسن علي بن محمد الجزري» ابن الأثير» تحقیق: محمد إبراهيم 


البناء ومحمد أحمد عاشور» ومحمد عبد الوهاب فايد. دار الشعب» 





القاهرة. 

(ولخصه الذهبي في معجمهء وفيه إعواز). 

- ومن کب الاطراف: 

(أطراف خلف) «أطراف الصحيحين» لخلف بن محمد بن علي بن 
حمدون الواسطي؛ ت بعد 8۰۰ ه 

الوابي مسعود) «أطراف الصحيحين»: لإبراهيم بن محمد بن مُبيد 
ت 4۰۱ ه 

(رابن عساکر) هو: آبرالقاسم علي بن أبي محمد الحسن الدمشقي 
صاحب تاريخ دمشق٠»‏ وكتابه هو الاشراف علئ معرقة الاطراف». 

(وابن طاهر) «أطراف الکتب الستة» لشمس الدين آبي الفضل محمد 
بن طاهر المقدسي المعروف بابن القيسراني» ت ۵۰۷ ه 

(وأطراف المزي الجامعة) وهو: «تحفة الاشراف لمعرفة 
الاطراف»- جمال الدین آبو الحجاج يوسف المزي- المکتب 
الاسلامي- بیروت- لبنان» والدار القیمة- بهيوندي- بمباي- الهند- 
تحقیق: عبد الصمد شرف الدين.- ومن كتب الخلافیات الحديثة 

(خلافيات البيهقي) ظبع أجزاء منه في دار الصميعي بالرياض. 
ابن الجوزي) «التحقيق في أحاديث الخلاف»» لأبي الفرج عبد 
الرحمن بن علي بن الجوزي البغدادي الحنبلي» بع عدة طبعات منها: 
دار الفاروق الحديثة بالقاهرةء ودار أضواء السلف بالرياض. 












ين تن وتا تو 7e‏ )= 

(والمحلی لابن حزم ولنا معه مناقشات) لأبي محمد علي بر 
بن سعيد بن حزم» تحقيق لجنة إحياء التراث العربي. 

(ولابن عبد الحق) هو أختصار لكتاب ابن الجوزي السابق» 
للبرهان إبراهيم بن علي بن عبد الحق الدمشقي» المتوفی سنة ۷4 هد 

(ولابن معوز أيضًا). 

- ومن كتب الأمالي: 

(أمالي ابن السمعاني) 


أحمد 











(وآمالي ابن منده) هو: أبو عبد الله محمد بن إسحاق بن يحبئ بن 
منده» ت ۳۹۵ھ 


(وآمالي ابن عساکر). 


- ومن کب الناسخ والمنسوخ: 
(ما أودعه الشافعي في آختلاف الحدیث) 





(والأثرم) «ناسخ الحديث ومنسوخه» لأبي بكر أحمد بن محمد بن 
يق : عبد الله بن حمد المنصور. 
(والحازمي) وهو: «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الأثار؛ لأبي 
بكر محمد بن موسى الحازمي. تحقیق: زكريا عميرات- الطبعة الأولئ- 
7ه دار الكتب العلمية- بیروت. 


هائى الأثرم-ات ١٣۲۹ھ‏ ت 











(وابن شاهين) «ناسخ الحديث ومنسوخه» تحقيق سمير الزهيري 
مكتبة المنار بالاردن. 

(وابن الجوزي في تواليفهم) وهوهإخبار أهل الرسرخ في الفقه 
والحديث بمقدار المنسوخ من الحدیث» لجمال الدين أبي الفرج عبد 
الرحمن بن علي بن الجوزي» بع بتحقيق علي رضا- دار المأمون 


لت سس 


للتراث» واختصره مؤلفه باسم «إعلام العالم بعد رسوخه بحقائق ناسخ 
بتحقيق: د. أحمد بن عبد الله العماري 





اي بيروت. 





(ما أودعه الخطیب) «الأسماء المبهمة في الأنباء المحكمة؛ لابي 
بكر أحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي. تحقيق: د/ عز الدين 
علي السيد. مكتبة الخانجي- القاهرة 

(وابن بشكوال) «غوامض الأسماء الواقعة في متون الأحاديث 
المسندة» لابي القاسم خلف بن عبد الملك بن بشکوال. ت ۵۷۸ هى 
تحقيق د. عز الدين علي السید» محمد كمال الدین؛ عالم الكتب» 
بیروت. 





(وابن طاهر) 
(وابن باطیش) 
(وما آودعه التووي في مختصر الخطیب) 
(وابن الجوزي في آخر معجمه). 

- (ومن كتب اللفات والغريب): 

(غریب أبي عبيد) #غريب الحد؛ 









لأبي عبيد القاسم بن سلام 
الهروي. تحت مراقبة محمد معيد خان. مطبعة مجلس دائرة المعارف 


الشمانية. الهند. 


سس لبن الملقن وكتابه؛ التوضيح سس( 


(وأبي عبيدة» وجمعه في أربعين سنة) 

(والحربي صاحب الإمام أحمد) «غريب الحديث؛ لأبي اسحاق 
إبراهيم بن إسحاق الحربي» ت ۲۸۵ هه تحقيق د. سليمان العابد» 
جامعة ام القرئ» مكة المکره 

(والزمخشري في الفنق) «الفاتق في غريب الحديث»: للزمخشري- 
تحقيق: علي محمد البجاوي ومحمد أبي الفضل إبراهيم- الطبعة | 
عيسى البابي الحلبي وشركاه. 

(والهروي في غريبيه) «الغريبين في القرآن والحديث» مطبوع في 
الهند. وله طبعة عن مكتبة نزار الباز بكة المكرمة. 

(وابن الأثير في نهايته وجامعه) «النهاية في غريب الحديث والاثرا: 
لمجد الدين المبارك بن محمد الجزري ابن الأثير. تحقيق: طاهر أحمد 
الزاوي ومحمود الطناحي- دار إحياء التراث العربي. 

(وابن الجوزي) «غريب الحديث» مطبوع. 

(والمحكم) «المحكم والمحيط الأعظم» لابن سيده. 
الفتاح السيد سليم» د. فيصل الحفيان» نشر معهد المخطوطاث 
العربية بالقاهرة. 

(والمخصص لابن سيده) تلبع بدار إحياء العراث العربي- ييروت- 
البنان. 

(والصحاح) «الصحاح تاج اللغة وصحاح العرب 
محمد الجوهري- تحقیق: أحمد عبد الغفور عطار. 

(والعباب) «العباب الزاخر واللباب الفاخرة الحسن بن محمد بن 
الحسين الصاغاني» تحقيق محمد حسن آل ياسين» دار الرشيد» بغداد. 

















إسماعيل بن 





(والتهذيب) «تهلیب اللغة»- الأزهري- دار المعرفت- بیروت- 
لبنان- تحقیق: د/ ریاض زكي قاسم. 

(والواعي) في «هدية العارفین»: «عدة الداعي وعمدة الواعي* 
للكلاعي: أحمد بن حسن بن علي الكلاعي البلنسي المالقي آبو 
جعفر بابن الزیات خطیب جامع بلش ولد سنة 10۹ وتوفي سنة 
۰ وتیل ۰۷۲۸ ولم أقف على غيره بهذا الأسم. 

(والجامع) للقزار» لم يطبع 

(وغير ذلك): «المجموع المغيث في غريبي القرآن والحدیث» 
للإمام الحافظ موسئ محمد بن أبي بكر بن أبي عيسى المديني 
الأصبهاني. تحقيق: عبد الكريم العزياوي- مرکز البحث العلمي 
وإحياء التراث الإسلامي. 
يب الحديث»: لابي سليمان حمد بن محمد» الخطابي. 
تحقیق : عبد الكريم بن إبراهيم العزياوي- دار الفکر- دمشق. 
أبو البركات عبد الرحمن بن 
طه عبد 




















بیان في غريب إعراب | 
محمد بن الأنباري- دار الكاتب العربي- القاهرة - ت 
الحميد طه. 

(والمجمل) «مجمل اللغة»- أحمد بن فارس- مؤسسة الرسالة- 
بيروت لبنان- الطبعة الثانية (۱6۰3ه- ۱۹۸۲م) تحقيق: زهير عبد 
المحسن سلطان. 

(والزاهر) في غريب ألفاظ الفقه الشافعي: مطبوع. 

(والجمهرة لابن دريد) «جمهرة اللغة؛ لأبي بكر محمد بن الحسن 
بن دريد. تحقيق: د. رمزي منير بعلبكي- دار العلم للملايين- 





ک ین تن وه وی ee‏ 





بیروت- لبنان. 

(وعیاض في مشارقه) «مشارق الأنوار على صحاح ال ثار؛ للقاضي 
عیاض المكتبة العتيقة- تونس» ودار التراث- القاهرة. 

(وتلاء ابن قرقول في مطالعه) وهو كتاب نفيس سيصدر إن شاء الله 
قرييا عن دار الفلاح. 

(والخطابي في تصحيفه) «تصحيفات المحدثين؛ 

(رالصولي) 


(والعسكري) «تصحیفات المحدئین لأبي أحمد الحسن بن عبد الله 
بن سعيد العسكري- ت ۳۸۲ه. تحقيق: محمود أحمد ميرة» المطبعة 
العربية الحديثة. 

(والمطرزي). 

- (ومن كتب شروحه): 

(القزاز) وهو الجامع وهو شرح لغريب الصحيح. 

(والخطابي) «أعلام الحديث؟ للإمام أبي سليمان حمد بن محمد 
الخطابي. تحقيق: د. محمد بن سعيد بن عبد الرحمن آل سعوه- 
معهد البحوث العلمية- مكة المكرمة. 

(والمهلب) ابن أبي صفرة. أكثر هو وابن حجر في النقل منه» ولم 
ی 

(وابن بطال) «شرح صحیح البخاري» لأبي الحسن علي بن خلف؛ 
ابن بطال- ضبط نصه: أبو تميم ياسر بن إبراهيم- مکتبة الرشد- 
الریاض. 

(وابن التين) لم يُطبع ونقل منه المصنف» وابن حجر كثيرا. 





سس سس 

(ومن المتاخرین: شیخنا قطب الدين عبد الکریم في ستة عشر 
سفرا) الحلبي الحنبلي» توفي سنة هلاه وهو إل نصفه كما في 
«كشف الظنون» 





(وبعده علاء الدين مغلطاي في تسعة عشر سفرًا صغار). 

(وشرحنا هلذا خلاصة الكل مع زيادات مهمات وتحقيقات) وهو 
كما قال. 

- ومن شروح الحديث 

(المازري) «المعلم بفوائد مسلم للإمام أبي عبد الله محمد بن علي 
المازري. تحقيق: متولي خليل عوض الله وموسى السيد شريف- 
المجلس الأعلئ للشثون الإسلامية- القاهرة. 

(وعیاض) «إكمال المعلم بفوائد مسلم»- للقاضي عياض. تحقيق: 
د. يحيئ إسماعيل- دار الوفاء- القاهرة» مكتبة الرشد- الرياض. 

(والقرطبي) «المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم؛ لابي 
العباس القرطبي. تحقيق: محيي الدين ديب مستو ويوسف علي بديري 
بزال- دار ابن كثير- ودار الكلم 








وأحمد محمد السيد ومحمود إبراهيم 
الطيب- ييروت. 





(والنووي) «شرح صحيح مسلم؛- لأبي زكريا يحيئ بن شرف 
النووي- دار الريان للتراث- مصر. 

(وشرح سنن أبي داود للخطابي) «أعلام الحدیث» للإمام آبي 
سليمان حمد بن محمد الخطابي. تحقيق: د. محمد بن سعيد بن عبد 
الرحمن آل سعود- معهد البحوث العلمية- مكة. 

(والجوامع للزكي عبد العظيم) لعله امختصر سنن أبي داود»: لعبد 


کے لبن تن تابتع سس( 
العظيم بن عبد القوي المنذري. تحقیق: أحمد محمد شاكر» ومحمد 
حامد الفقي- مكتبة أنصار السنة المحمدية. 

(وشرح مسند الإمام الشافعي لابن الأثير) مطبوع بمكتبة الرشد 
بتحقيق الشيخ أحمد سلیمان. 

(والرانمي) ظبع بتحقيق وائل بكر زهران» دار الفلاح للبحث 
العلمي بالفيوم» نشر وزارة الأوقاف القطرية. 

(ومن كتب أسماء الأماكن): 





(ما أودعه الوزير أبو عبيد البكري في معجم ما آستعجم من أسماء 
البلدان) «معجم ما أستعجم من أسماء البلاد والمواضع؛- عبد الله بن 
عبد العزيز البكري- دار عالم الكتب- بيروت- لبنان- تحقيق 
مصطنی السقا 

(ثم الحازمي في مختلفة ومؤتلفه). 

- (ومن كتب الخلاف): 

(تهذیب ابن جریر) «تهنيب الآثار» لأبي جعفر محمد بن جرير 
الطبري: ظبع أكثره بتحقيق: محمود شاكر - مطبعة المدني- القاهرة. 
و#الجزء المفقود منه» علي رضا بن عبد الله بن علي رضا- 
دار المامون للتراث- دمشق. 

(وکتب ابن المنذر: الأوسط) «الأوسط في الستن والإجماع 
والاختلاف» ابي بكر محمد بن إبراهيم النيسابوري» ابن المنذر. 
بعت 1" : الدكتور صغير أحمد بن محمد حنيف- دار 

طيبة- الرياض. وسیصدر إن شاء الله عن دار الفلاح بتحقيق الموجود 

من المخطوط كلهء والذي ينقصه الصوم والزكاة. 

















سرا سے متمة لتحقيق مت 
(والاشراف) «الإشراف على مذاهب آهل العلم- ابن المنذر- دار 
الفكر- بيروت- لبنان- تحقيق: عبد الله عمر البارودي. 
(وغير ذلك). 





دار صادر- پیروت- لبنان. 





(كابن إسحاق) «السيرة ال 

(والواقدي) «المغازي» مطبرع. 

(وغیرهما) 

(وما يتعلق بها من ضبط كالسهيلي وغیره) «الروض الأنف في شرح 
السيرة النبوية لابن هشام: لعبد الرحمن بن الخطيب السهيلي. تحقيق: 
طه عبد الرژوف سعد. 

- (وكتب الموتلف): 

(لبد الغني) 

(والدارقطني) «الموتلف والمختلف»: لأبي الحسن علي بن عمر 
البخدادي» الدارقطني. تحقیق: الدکتور موفق بن عبد الله بن عبد 
القادر. دار الغرب الإسلامي. بیروت. 

(والخطیب) «المتفق والمفترق»: للخطیب البغدادي» ت 
محمد صادق آيدان الحامدي. دار القادري» دمشق وییروت. 





ساداس ی ۳[ 


(وابن ماکولا) وهو لاکمال»» مطبوع. 
(وابن نقطت) 





(الرشاطي) 

(والسمعانيی) مطبوع. 

(وابن الأثير) «اللباب في تهنیب الأنساب» مطبوع . 

- (ومن كتب أخرئ): 

(كمعجم أبي يعلى الموصلي) أحمد بن علي بن المثنى الموصلي. 
تحقيق: حسين سليم اسد الداراني. دار المأمون لتراث» بیروت. 

(وجامع المسائيد لابن الجوزي) مطبوع. 

(وبقي التقل له 

الوتحريم الوطء في الدبر له 

(والاشرية لأحمد) مطبوع. 

(والحلية لأبي نعيم) «حلية الأولياء وطبقات الأصفياء»: لأبي نعيم 
أحمد بن عبد الله الاصبهاني. مطبوع. 

(والأمثال للرامهرمزي) مطبوع 

(وعلوم الحديث للحاکم) معرفة علوم الحديث» لأبي عبد الله بن 
عبد الله الحاکم النيسابوري» بع كاملا بتحقيق السلوم. 

(ثم ابن الصلاح) علوم الحديث: لأبي عمرو عشمان بن عبد 
الرحمن» ابن الصلاح الشهرزوري. تحقيق: نور الدين عثر. دار 
الفكر» دمشق. 
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(وما زدته عليها) في کتابه ؟ مطبوع عن دار فواز» بتحقیق 
عبد الله الجد. 








- (وکتب ابن دحية) أبو مجد الدين أبو الخطاب عمر بن حسن بن 
علي بن الجميل» ت ۳۴ 

(لعلم المشهور) «العلم المشهور في فضائل الأيام والشهور» 

(والایات البينات) «الآيات البينات في ذكر ما في أعضاء النبي يك 
من المعجزات» 

(وشرح مرج البحرین) «مرج البحرین في فوائد المشرقین 
والمغربين. المستوفی في آسماء المصطفئ» 

(والتنوير) «التنوير في مولد السراج المنيرء 

(وغیرهما) 

- (وأما اجزاژه فلا تتحصر) 

- (وکذا کتب الفقه) وقد ذکرناها كلها في فهارس المولفات 
الموجودة في الشرح» لکن لم تفصل فیها لكثرتها. 





-١‏ أنه يتعلق بشرح الحدیث النبوي 
۲- أن موضوعه اصح کتاب بعد کتاب الله. 
۳- الاحکام لا يجوز أن تلبت إلا بالأحاديث الصحيحة. 





-٤‏ يعد كتاب «التوضيح؛ موسوعة شاملة لكثير من العلوم الشرعية 
مرتبة علئ أحاديث البخاري: الحديث رواية ودراية» الغريب؛ الفقه» 
القواعد الفقهية» أصول الفقهء العقيدة. وغير ذلك. 

ه- أنه من أكبر شروح صحيح البخاري وهو أصح كتاب بعد كتاب 
الله تعالی. 

+- مكانة مؤلف التي بوأته لينال مكانة علمية عظيمة ويشهد لذلك 
كتبه المطبوعة وعلئ رأسها: «البدر المنيراء «الإعلام». 

۷- أن ها الشرح يعتبر أصل لكثير من الشروح المعاصرة أو التالية 
لهء فلا تجد شارحا للحديث إلا وقد أستفاد من هذا الشرح وان لم 
يصرح» وقد نقل منه ابن حجر في «فتح الباري» مصرح باسمه أحيانًاء 
وأحيانًا أخرى يقول شيخنا -ويقصد به ابن الملقن-۰ وأيظٌ 
القاري» كثيرًا ما نقل منه. 




















۸- ومما يميز كتاب «التوضيح؟ أن مصنفه - رحمه الله- كان يجتهد 
في جمع وترتيب شرحه للحديث» فقد بقى المؤلف زمنًا في تاليف 
الكتاب يعلق الفوائد اللغوية والفقهية والحديثية ويجمع متفرقها. 

4- أحتفظ لنا هلذا الكتاب بتصوص وفوائد علمية ونقولات هامة 
فقد أصولها أو لم تُطبع» منها ما هو في الحديث أو الرجال أو اللغة 
أو غير ذلك. 

وإليك بعض الأمثلة على ذلك : 

- «شرح البخاري» للمهلب ب 
وابن التين» وغيرهم من الاح 

- «جامع القزاز» 

- «الصحاح» لابن السكن. 

- «الدلائل؟ للسرقسطي. 

- «الامالي؛ لابن منده. 

- «كتاب البسملة» لأبي محمد المقدسي. 

- «الأمالى الشارحة لمفردات الفاتحة» للرافعي. 

- «الموعب؟ للباني. 

- «كشف النقاب عن الاسماء والألقاب» لابن الجوزي. 

- «احکام ابن الطلاع». 

- «مطالع الأنوار على صحاح الآثار؛ لابن قرقول. 

- «الواعي» للكلاعي. 

- «شرح التیه» للشیخ نجم اللین البالسي. 


- «مسند بن منیع». 


أبي صفرة» وکذا شرح مغلطاي, 








الملقن نفسه التي لم تطبعء مثل 
الإشاراتة: وفالإيضاحة» واشرح المتهاجة وغيرعا. 

أشتمل الكتاب على العديد من القواعد والفوائد الحديثية» 
الا انات 

علوم الحديث. 
- بعض مآخذ الملماء على الاب : 








الأصول» واللفةه والقراءاث. ومقدمته نافعة جدا في 


وهناك بعض المآخذ علئ کتاب «التوضيح» إلا أن هلا لا ينقص من 
قيمة الكتاب ولا من قدرهء وتتمثل هزه المآخذ فيما 

-١‏ إن ابن الملقن رحمه الله أحيانًا 
ولا ينسيها إليهم. 

۲- وهمه في عزو الحديث أحبانًا أو في تراجم بعض الرواة. 
يعتمد في العزو أحيانًا على مصادر وسيطة دون الرجوع إلى 





نصوصًا من كلام العلماء 








- الحافظ ابن حجر 
انتقد الحافظ هذا الشرح بأنه مفيد في أوله ضعيف في آخره 








ل غير دقيق كما هو واضح من الکتاب» بل نبه ابن || 
العيب في بعض شروح البخاري» فقال عند شرحه لباب في ال 





حديث رقم 1844 ومابعده: (استروح بعض شيوخنا من شراحه فقال 

أبوابه كلها تقدمت ولم يزدء ثم أنتقل إلى الإيمان والقدرء وها كما فعل 
في الأدب إلى الا تفرد في نحو أربع ورقات بخطه» وهو في 
كتاب البخاري نفسه ثلاث وعشرون ورقة. وقد شرحناه بحمد الله في 





ذان 





نحو نصف جزء کما سلف. 


وما خاب المثل: تسمع بالمعيدي خير من أن تراه» وعلئ تقدیر 
سبقهاء فتراجم البخاري وفقهه في أبوابه وصناعته في ستاده» أين 
تذهب؟ وللحروب رجال» فمن بتصدی لهذا الكتاب الجلیل ويعمل 
فيه هذا العمل القلیل» في كثير مع عدم التحرير والتصحيف 
والتحريف والتكرار والنقص والعقلید والتقديم والتأخير؟! وال 
المستعان.) 
وعلق سبط ابن العجمي علی هذا الكلام قائلا: 
آظن بل اجزم أنه أراد به شيخه الحافظ علاء الدين مغلطاي» ولم 
يرد الحافظ قطب الدين عبد الکریم الحلبيء وذلك لأن قطب الدين 
فق أ عليه؛ وانتفع به بخلاف مغلطاي فانه قرأ عليه 












عليه کله» وقد 
رأيت عنده بخط قطب الدين وهو خط غلقء وقطب توفي سنة أربع 
إثلائين بل خمس وثلاثين في سلخ رجب» وكان شیخنا إذ ذاك له 
وزيادة» وأخبرني أنه عرض عليه «العمدة» لعبد ۱ 








وآجازه» ورایت خطه معه عليهاء والعرض في سنة أربع وثلاثين 
وستماثة؛ والله أعلم» وقد قال ابن رافع في «معجم شیوخه" أنه کتب 
قطعة كبيرة من شرح البخاري» فصريح هذا أنه لم يكمل شرحه يعني: 
الشيخ قطب الدين. 


00 
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وصف المخطوطات 


اعتمدنا في تحقيق الکتاب على نسخ خطية آهمها واتمها نسخة 
سبط ابن العجمي تلمیذ المصنف: وقد أضاف علیها کثیر من 
التعليقات والحواشي. 
« النسخة الأول 

نسخة سبط بن العجمي: 

وهي النسخة التي كانت في المكتبة المشمانية بحلب ثم نقلت إل 
مكتبة الأسد بدمشق وهو أربع مجلدات ضخام 

- المجلد الأول: 





ويبدأ بحديث (۷4) من الصحيح ويبدو أن القطعة الأولئ من مقدمة 
المصنف حل هلذا الحديث قد تُقدت وید هذا المجلد بقوله: 





حدئنا محمد بن غرير 
الزهري قال.. وهو في باب ما ذكر في ذهاب موسئ الفا في البحر 
إلى الخضر من كتاب العلم. 
وينتهي بشرح آخر كتاب في الصلاة وهو حديث رقم (1557) وفي 
آخره ما يلي: آخر كتاب الصلاة ويتلوه في الجزء الثاني كتاب الجنائز. 
ثم قال سبط بخطه أيضًا: 











سے دس س س س سس 

فرغ من تعليقه بدار السنة الكاملية بالقاهرة في مدة آخرها منتتصف 
شعبان الكريم من سنة خمس وثمانين وسبعماثة إبراهيم بن محمد بن 
خليل ابن العجمي الحلبي الحمد لله وحده وصلی الله على سيدنا 
محمد وعلئ آله وصحبه وسلم» وحسينا الله ونعم الوكيل ولا حول 
ولا قوة إلا بالله العلي العظیم. 

وعلی یمین هليه الكتابة بخط مغاير يبدو أنه خط ابن الملقن: 

ثم بلغ في الثاني بعد الما علي ومقابلة بأصلي نفعه الله به 
واياي كتبه مؤلفه غفر الله له. 

وهلا الجزء كما هو واضح قرأه سبط عل شيخه ابن الملقن في 
مجالس عددها مائة واثنان مجلسًا وفي نهاية كل مجلس يحدد موضع 
البلاغ ويكتب ذلك ابن الملقن بنفسه. 

وهلا المجلد يقع في ۲۸۷ لوحة برقم 144417 في مصورة المكتبة 
المركزية بجامعة أم القرئ» وله مصورة بمكتبة جامعة الملك سعود 
بالرياض رقم /1١41(‏ ص) والجامعة الإسلامية رقم (۱/۳۳۲۷) وهي 
بخط دقیق تتراوح أسطرها ما بين ۳۹ إلى 4١‏ سطرًا. 

- المجلد الثاني : 











ويبدأ بکتاب الجنائز من حديث رقم (۱۲۳۷) وينتهي بحدیث 
(۲۷۸۱) وهو آخر كتاب الوصايا. ويقع في 414 لوحة ويحمل رقم 
۸ في مصورات المكتبة المركزية بجامعة أم القری. وأرقامه من 
۲ حت ۲۹۱۸ بالجامعة الاسلامية بالمدينة المنورة تبدأ بقوله: 
بسم الله الرحمن الرحيم رب يسر وأعن كتاب الجناتز هي بفتح الجيم 
.... وتنتهي بقول سبط فرغ من تعليقه من خط مؤلفه أحسن الله إليه 








ويمنه وکرمه. 


الحمد لله وحده وصلی الله على سیدنا محمد نبي الرحمة وعلئ آله 
وصحبه وسلم تسليمًا کیژا وحسينا لله ونعم الوكيل. 

ثم قال: يتلوه كتاب الجهاد وبجانب هذا الكلام يسارًا بخط ابن 
الملقن: ثم بلغ في التاسع بعد الثمانين كتبه مؤلفه غفر الله له. 

وكما هو واضح أن المؤلف سمع قراءة سبط في مجالس عددها 
تسع وثمانون مجلسًا ودون بخطه موضع نهاية كل مجلس. 

وكتب على طرة هذا المجلد: الجزء الثاني من التوضيح لشرح 
الجامع الصحيح تأليف فقير رحمة ربه عمر بن علي بن أحمد 
الأنصاري الشافعي لطف الله يه. 

وكتب علی يمين هذا العنوان الحمد لله وحده قد أنتظم هذا السفر 
المبارك والذي قبله واللذان بعده في ملك العبد الفقير إبراهيم بن محمد 
النجسي الحلبي.. نفع الله به ولطف به وغفر له ولوالديه ولجميع 
المسلمين. 

وعلئ شماله بخط سبط : ملك إبراهيم بن محمد بن خليل الحلبي 
سبط ابن العجمي وهو كاتبه هو والجز. 

- المجلد الثالث 











وفيه شرح الأحاديث من رقم ۲۷۸۷ وهو أول كتاب الجهاد حت 
آخر الحديث رقم ٩۳۱۷‏ وهو نهاية كتاب الطلاق في ترتيب رواية 


ببسم اوضع نش لیا اسع بس 
المصنف» ويقع في 4٠١‏ لوحةء وله مصورة في جامعة الملك سعود 
بالرياض رقم (41١٠/ص)‏ ورقمه في مكتبة الجامعة الإسلامية 
۷ ومكتوب على طرة المجلد: الجزء الثالث من شرح 
البخاري للشيخ الإمام العالم العلامة شيخ الاسلام شيخ ا 
سراج الدين أبي حفص عمر بن أبي علي الأنصاريء واللوحة الأولن 
تبدأ بقوله: بسم الله الرحمن الرحيم رب يسر وأعن. 

بسم الله الرحمن الرحيم كتاب الجهاد والسير الجهاد لغة اصلة 
الجهد .. 

- المجلد الرابع: 








ویقع فيه شرح الأحاديث من رقم ۵۳۱۸ من أول كتاب العدة حت 
رقم ۷۵۹۳ من كتاب التوحيد وهو آخر حديث في الصحيح ويقع في 
۳ لوحة وصورته في الجامعة الاسلامية رقم (۳۳۲۷/ 104 دني 
جامعة الملك سعود رقم (۱۰6۲/ص) وأوله: بسم الله الرحمن 
الرحیم رب يسر واعن: کتاب العدة باب قول ۳ تعالی: ووی 
یگ إن ره .. 
وآخره مکتوب: وأسأل الله أن يجعل سعینا في ذلك مشکوژا» وان 
لق حبرةً وسرورّاء ولا يجعله ممن وكله إلى نفسه وأهمله إل رمسه. 
وکان الآبتداء في هذا التأليف المبارك في أواخر ذي الحجة سنة 
ثلاث وستين وسبعمائة؛ ثم فتر العزم إل سنة أثنتين وسبعين: 
فشرعث فیه. وكانت خاتمته قرب زوال يوم الأحد ثالث وعشرين 
المحرم من شهور سنة خمس وثمانين وسبعمائة سوئ فترات حصلت 
في أثناء ذلك فكتبت في غيره» وذلك ببهيت من ضواحي كوم 














سس وف الات نف ی سس 02050 
الريش» وله الحمد والمنة. 

وكتب مؤلفه عمر بن علي بن أحمد بن محمد الأنصاري الشافعي» 
حامدًا مصلا ومسلمًا إل يوم الدين» حسبنا الله ونعم الوكيل ولا حول 
ولا قوة إلا باه العلي العظيم. 

فرغ من تعليقه في مدة آخرها عجز ذي القعدة الحرام من سنة إحدئ 
وعشرين وثمانماثة بالشرفية: بحلبٌ إبراهيم بن محمد بن خليل سبط بن 
العجمي الحلبي: عفا الله عنهم مه وكرمه» وکنث قديمًا كتبت النصف 
الأول من هذا المولّف؛ وقرأته على العلامة الحافظ سراج الدین 
آبي حفص عمر المؤلف بالقاهرة» ثم کتبت هلذا النصف الثاني من 
نسختين سقيمتين إحداهما من الجهاد إلى باب صفة النبي لاء ثم من 
المغازي إلى أثناء الفرائض من نسخة ثانية من باب صفة النبي وق 
إلى المغازي» ومن أثناء الفرائض إلئ آخر الکتاب؛ وله الحمد. 
وصلی الله علئ سیدنا محمد وعلئ آله وصحبه وسلم» وحسبنا الله 
ونعم الوكيل» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. 


متهت دی دچ 

















# أهم الملاحظات على هذه النسخة : 
من الملاحظ علئ هزه النسخة أن قيمة المجلد الأول والثاني منها 
تختلف عن المجلد الثالث والرابع ويلاحظ على الأول والثاني ما يلي: 

+ ولا 
هه النسخة فرنت على المولف وکتبت في حياته وقوبلت عل 

نسخته التي هي أصلهء ويدل علئ ذلك أمور: 

۱- ما كتب في هوامش هذين المجلدين وفي نهايتهما من بلاغات بخط 
المولف وقد بلغت مجالس المجلد الأول ماثة وائنين مجلسًا في 
نهاية كل مجلس يوقع المؤلف بخطه بما يدل على سماعه 
ومقابلته باصله. 
وبلغت مجالس المجلد الثاني تسعة وثمانین مجلسّاء وكتب أيضًا 
عند نهاية كل مجلس ما يدل علی بلوغه. 

۲- مما يدل أيضًا على مقابلة هزه النسخة على أصل المؤلف وجود 
حواش في المجلد الأول والثاني تدل عل تجزئة المصنف؛ 
فمثّلا تجده في اللوحة رقم (۲۵/ب) يقول عند آخر كتاب العلم 
بخط سبط : آخر الجزء الرابع من الجزء الغاني من تجزئة 
المصنف» وهكذا. 
وانظر أيضًا بداية کناب الهبة في اللوحة رقم (۳۵۹/) من المجلد 
الثاني يقول: آخر ستة من ثمانية من تجزئة المصتف» واللوحة رقم 
(17 /1) من المجلد الأول في شرح حديث رقم 11۸9 من 
القرعة في المشكلات: نهاية الجزء السابع من ثمانية من ت 
المصنف. 











سس وست لوت مایق ب = 


ومن المعروف عند كل من ترجم للمصنف أن شرحه كان في عشرين 
مجلدًا. 





۳- وجو تعليقات وحواش 





سبط في هامش نسخته وذکر أن 
من هامش المصتف؛ فمثّلا في اللوحة الثانية من المجلد الأول عند 
التعليق على قول الشارح في تعیین آسم الخضر اقلا وضع علامة 
الحاش قال: قال المصتف: بخط الدمياطي يليا -يعني 
بياثين من تحت بينهما لام- وقال تحتها أيضًا: قال المصنف في 
الهامش بخط الدمياطي أروميا من ولد عيص بن إسحاق» وانظر 
اللوحة رقم (۱۵ /ب) من المجلد الاول. 
٭ انیا 











توجد في هوامش هلذِه النسخة تعليقات كثيرة لسبط وهي 
بحيث لو جمعت لقاربت مجلدّاء وكثير منها آستدراکات وتعقیبات 
نقلها الناسخ من كتب أخرئ مثل كتاب «الكاشف» للذهبي وحواشي 
الدمياطي عل نسخته من البخاري وكتاب "المطالع؛ لابن قرقول. 

وقد تناها في الهامش وقد أغلق علينا قراءة بعض الحواشي ونبهنا 
عليها في موضعها. 

وله في هله التعليقات أحيانا أستدراكات على ابن الملقن» فمثلا 
في شرح حديث (۳۳۸۳) علّق سبط : (.. وما قاله شيخنا هنا خطا محض 
فکانه أشتبهت عليه الإشارة إلى الحاشية..) إلى آخر كلامه. 











٭ الا 


توجد سماعات لبعض الفضلاء من العلماء الذين حضروا قراءة 
سبط على المزلف ومن هللاء الذين کتبت آسماژهم بخط سبط: 


7 سے نويع شن دس سے 


عز الدين ابن الحاضري» وهو محمد بن خليل بن هلال بن حسن 
أبو البقاء» ولد في سنة سبع وأربعين وسبعمائة وقيل ست وأربعين 
ورحل إلى دمشق فأخذ عن جماعة» ورحل إلى القاهرة» ورافق 
برهان الدين سبط بن العجمي نأخذا عن الشيوخ ومنهم ابن 
الملقن» قال عنه سبط فيما نقله ابن حجر: لا أعلم بالشام كلها 
مثلهء ولا بالقاهرة مثل مجموعه .. إلخ اه 

توفي بحلب سنة أربع وعشرين وثمانمائة وصلی عليه سبط بن 

العجمي. 

۲- محمد بن محمد بن ميمون البلوي بفتح الموحدة واللام أبو الحسن 
الاندلسي؛ رحل إلى القاهرة وسمع بالحجاز ومصر والشام 
وحلب» فأكثر عن أميلة وحدث عنه البرهان سبط بن العجمي 
ومات قبل أن بتصدی للرواية سنة سبع وثمانين وسبعمانة۳, 

۳- علي بن محمد بن محمد نور الدين أبو الحسن بن الشرف المتبولي 
ثم القاهري الحنبلي ويعرف بابن الرزاز. 
ولد بالقاهرة ونشأ بهاء فحفظ المتون والأمهات وعرضها في سنة 
تسع وثمانين على ابن الملقن والغماري» والعز بن جماعة. مات في 

وثمانمانة". 




















() أنظر ترجمته في «درر العقود الفريدة» ۱۰۰/۲ ترجمة ۰۹۸۱ ولإتباء الغمرة ۱/۲ 

الدرر الكامنةء (00۰): و«الضوء اللامع» ٠١/١‏ (۵۷۳): واهدية 

۰۱۱۷/۹ ag 1 

() أنظر ترجمته في: «الدرر الكامنةة ۱۳۲/4 (۰60۱۱ واه ال ۱۱۱۹/۱ 
وشترات الذعبة 184/5 

0 أنظر ترجت في: «الضوء اللامع؛ ۰۱64/۳ و«شذرات الشمب» ۳۰۱/۷ 


ک وص نشرد رع ات 9= 

4- العاملي: أحمد بن شاور بن عيسئ» الشهاب القاهريء الشافعي» 
الفرضي» توفي في سنة وثمانمانة( . 

۵- البطائحي: أحمد بن حسين بن محمد بن الشهابء أبو العباس» 
المصريء الشافعي» المولود في سنة ثلاثين وسبعمائة» قال 
المقريزي: كان يلازم ابن الملقن. مات سنة عشر من القرن 
التاسع بالیبرسیة ۳ 

*- الحموي: محمد بن عمر نظام الدين التفتازاني الحنفي؛ ویعرف 
بنظام» مات في رابع عشر ذي القعدة سنة آئنتین وعشرين 















۷- البيجوري: برهان الدين إبراهيم بن آحمد البيجوري الشافعي» ولد 
في حدود الخسین وسبعمائة وأخذ عن الاسنوي ولازم البلقيني» 
توفي سنة حمس وعشرین ومالما؟, 





أ« النسخة الثانية: 

النسخة المحفوظة في مركز الملك فيصل للبحوث. 

وهي توجد في مجلدين: 

- المجلد الأول 

وهو محفوظ في مركز الملك فيصل للبحوث قسم المخطوطات» 
ومصورتها برقم ۳۱۵ فن حديث وهي بخط نسخ في ۳۵۲ ورقة وعدد 
(1) أنظر ترجمته في: «#لضوه اللامعة ۰۱۹۹/۱ وافیل الدرر الكامنة» (9. 
() أنظر ترجمت في: «الضرء اللامع 098/1 


أنظر ترجمه في : «إنباء لش 0404/١‏ و«الضوء اللامع؟ /٤‏ ۷۲۹0۲۱ 
(4) أنظر ترجمته في: اشذرات النمب» ۱3۹/۷ 





بست دی س سے س سب 
آسطرها حوالي ۳۱ سطراء ومقاس الورقة ۲۸ × ۵.۱٩‏ سم وکتبت بمداد 
آسود وأحمرء وهي مقابلة على الاصل وعلیها بمض التصحیحات 
والحواشي وکانت في ملك يحيئ بن حجي الشافعي سنة ۸۵۵ ه 
وهو يتكون من جزأين: کل جزء منهما بخط مغاير. 
زء الأول: من اللوحة (۱) حتی اللوحة (۲۰۹ /1) وطرة هذا 
الجزء مكتوب عليها شرح التوضيح عل صحیح البخاري تأليف عمر 
بن علي» وفي اللوحة الثانية تلخيص للأحاديث الموجودة في هذا 
الجزء وما ذكر فيه من تراجم لبعض الصحابة والتابعين وتابعيهم. 
وفي هذه اللوحة أيضًا نظم لأبيات في مدح الكتاب ومؤلفه والعلوم 
التي حواها وناظمها هو: جلال الدين آبو الفتح: نصر الله بن أحمد بن 
محمد البغدادي الحنبلي. 2900811-87 











ونص هله الأبيات وهي من بحر الرجز: 
طالمه الداعي لمولئ إلفه أنيسيغاله عليهكنقة 
وآن ينيله جميل قصده فيمانوئ تصنيفه أو ند 
وان يضاعف الاله اجره فیما حبا من طالب او اتحنّة 
لاسیما التوضيح وهو كاسمه أوضح كل مشكل واستكشْنَة 
بين احکام الصحیح وان بكل معنّى غير ماعرقة 
وأبرز المخزون من فنونه وحد ما ابانه وعرقة 
وأوضح الصحیح من ضعيفه عن كل من صححه او ضمُنَهُ 
وفاق بالتپئیب في كماله مختلف الإكمال او موتلقة 
واستخرج الفنون من عيونه فاطرب السمع بها وشيِّقَدُ 


10 أنظر ترجمته في: باه الغمر» ۰۳۹۵/۱ والضرء ال 6/ 4460106) 





کے وسف لفوت ومنو تز سس 0= 
كم مطلق تیده ومحكم سيده وسجمل قدكشقة 
تمل ارفحه وسلقل ما وت م ود لد 
سما الشروح رتبة ورفعة فهي على آشرف شرح مشرئّة 
فواند الشروح قدافرفها في تالب يعرفه من انصلَة 
فكل ما نیها لديه واضح ‏ مع ما آفاه مرشدًا وارككة 
اعظم به شرا لبحر زاخر ‏ منه العلوم دانشا مغترئة 
فاسال لمن أنشاءعاقبةٌ حميدةبكل هیر مسملَة 
مع طول عمر وکمال صحة ونيلل آس‌ال (...) 
(...) المولی الذي الف ما الف قلوبنا المختلتة 
واصبحت بفضله وعلمه طوائف الملم له معتركة 
(..) بحار سا اناد لم تزل ‏ على آختلاف قصدها مغتركة 
وشاعت وزاعت في البلاد کتبه 1 
(.) يحيكئكره کمابه ابق واجبا سلفة 
واستع الاسلام والدينبه من بيحبه وابقی خلفه 

ناظمها العبد نصر الله بن أحمد بن محمد البغدادي الحنبلي» عفا 
الله عنهم. 

كما يوجد أيضًا نظم لبعض الاییات في مدح هلذا الشرح وناظمها: 
محمد بن موسی بن محمد بن محمد بن الشهاب محمود الحلبي (۷۷۱- 
۱ وهي من بحر الخفيف ونصها 
طالع المبد ربا التوضيح فرآه حوئ لباب الشروح 
جاممًا للصحيح متنا وشرخا ‏ نشره ناظم لمجد صريح 


TERS 

















س( انوع س اجب اسع سے 
فنحت منه المولف سبلا لمقال زاو رقمل ربيح 
وجدير منشيه بالفتح فيه غمر لم يزل علئ الفتوح 
صال في حلبة المعالي فأوتي قضب السبق في المجال الفسيح 
بشر العلم في الورئ بعد موت ا روني کنيل 
غاص في أبحر لنقل وعقل 


فغداقدوة الأنام 





قال: با روضة البراعة فوحي 
وغدا بضبط الملوم بنقس قال: للمسك ما لريحك روحي 
با سراججًا أضاء فيه الدياجي وسما نوره لشمس ويوج 
دمت کهف الاسلام مزاوعلا مستديمًا أعمار شيث ون 

كاتبها ناظمها المملوك محمد بن موسئ بن محمد بن محمد بن 
الشهاب محمود الحلبي في مستهل جمادی الآخرة سنة أريعين 





وسبعمائة بالق 

وعليه عدة تملكات 

الأول نصه: من كتب يحيئ حجي الشافمي ستة ۸89 والثاني 
نصه: الحمد لله وسلام على عباده الذين أصطفئ ثم ملكه هو وما 
بعده من جميع شرح الصحيح وعدة أجزائه أربعة عشر جزءا مختلفة 
الخط؛ وذلك بطريق الأبتياع الشرعي من وكيل مالكه واضح خطه 
أعلاء آدام الله عزه وعلاء مسطر هزه الأحرف بيده الفانية فقير رحمة 
الله الباقية الغريب فقيد قلبه وأسير ذنبه أحمد بن عبد العمري الشافعي 
المقدسي القادري آنسه الله تعالئ بقربه وجعله من اولیاءه وحسبه 
من روئ عن ربه و وعلئ آله وصحبه بتاريخ شهر 
رجب الفرد سنة إحدئ وسبعين ثمانمائة» وفيه أيضًا أنساق بهذا 
الكتاب الشريف إلى الشيخ عبد الرزاق سنة ثمانين وألف سبع قطع 











سس وس اشرات ومع اقيق (mw‏ 
بسوق الرزاق مما من به الله عل عبد الله الغزالي. 

واللوحة الثالثة تبدأ بقول: بسم الله الرحمن الرحيم اللهم يسر وأعن 
يا كريم» رین آننا من لدنك رحمة وهی لا من أمرنا رشدا. أحمد الله 
تعالئ على توالي نعمه إلئ آخره. 

وهو بداية المقدمةء وينتهي هذا الجزء بقوله: أحسن خلقه وعمله 
في الدنياء ثم قال: آخر كتاب الإيمان من شرح صحيح البخاري بحمد 
الله ومنة ربه كمال الجزء الأول والحمد على كل حال يتلوه في الجزء 
الثاني كتاب العلم إن شاء الله. 

ثم كتب علي يمينه: بلغ الجزء بكماله تحرير علئ أصول توافق. 
كتبه مؤلفه غفر الله له. 

وكتب بالأسفل : لطف الله بكاتبه ومؤلفه وناظره وختم لهم بخير في 
بة العمر وصلئ الله عل سيدنا محمد وعلئ آله وصحبه وسلم تسليمًا 
کیرا. 

قال مولفه عفا الله عنه: فرغت منه صبيحة يوم الجمعة لتسع عشرة 














خلت من صفر من سنة أربعة وسبعین وسبعماثة» فرغت في مدرسة 
بالجامع الحاتمي يوم الأثنين ثاني عشر من صفر في السنة المذكورة» 
وکان للعودة من تعليقه في يوم الأثنين ثالث جمادى الآخرة سنة 
ثمانين وسبعمائة أحسن الله الخاتمة لسيدنا محمد وآله وصلئ الله عل 
سیدنا محمد وعلئ آله وصحبه وسلم. 

أما الجزء الثاني من هذا المجلد فييدأ من لوحة رقم (۲۰۹ /ب) 
ومكتوب بخط يختلف عن الجزء السابق حيث كتبت عناوين الكتب 
والابراب باللون الاحمر ومكتوب على طرة هلذا الجزء: الجزء 








سس توب کین ید 
من التوضیح لشرح الجامع الصحيح» تاليف فقير رحمة ربه: عمر بن أبي 
الحسن علي الأنصاري الشافعي لطف الله به. ومکتوب تحته: تملك 
نصه: من کتب يحيئ حجي الشافعي ۸۵9« وبجانبه بخط مخالف 
نصه: آنهاه وما قبله تلخيصًا ولد المصنف علي حبره الله وغفر له 
ولوالده في شوال سنة .. 






رحمة» کتاب العلم وقول الله تعالی: بر 
وينتهي هذا الجزء بنهاية المجلد وهي اللوحة رقم (۰0۳۳۱ وآخرها 
فقال : لو آء كلما أتيت الخلاء لكان سنةء وفيما ذكره نظر» 
وما أستشهد به حديث ضعيف. 

وفي آخره في اليمين من الحاشية مکتوب: ثم بلغ كتبه مولفه؛ ثم 
قال: يتلوه باب لا يستقبل القبلة بغائط أو پول. 

وهازه النسخة مقابلة بأصل المؤلف وعليها بعض التصحيحات 
والتعليقات والحواشي ويوجد عليها بخط ابن المصنف عند باب قول 
النبي 5: «اللهم علمه الکتاب» في الهامش ما نصه: ثم بلغ بقراءة 
برهان الدين الحلبي عل والدي وکبه علي ولده حبره الله. 
# النسخة الثالثة: 








نسخة بغداد: وهي من محفوظات مديرية الآثار العامة بيغداد ولها 
مصورة في مكتبة الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة بأرقام: ۰۲۷۰۹ 
۰ ۰۲۷۱۱ وتقع في ثلاثة أجزاء. 





زه الأول: ويتضمن شرح الأحاديث من رقم 01١5‏ إل 
۳ وهي في 177 ورقة في أول ورقة منها وقف نصه: بسم الله 








الرحمن الرحیم الحمد لله الذي وقف .. على أحبائه وسخرهم بمزید نعمه 
وآلائه» والصلاة والسلام علئ صفوة أنبيائه وعلی آله وأصحابه وأوليائه؛ 
وبعد فقد وقف هنا الكتاب المسمئ شرح البخاري وسلم (كذا قال) 
الحاج نعمان ابن المرحوم عثمان بك .. الموصلي علئ مدرسته 
الواقعة بمحلة سبع بكار وقفًا موبلا وحبسًا مخلدًا بحيث لا يباع ولا 
يوهب ولا يورث» ولا يخرج من المدرسة (فمن بدله بعدما سمعه 
فإنما إئمه على الذين يبدلونه إن الله سميع عليم) سنة ۱۲۳۹ غرة 
رجب» وتحته ختم نعمان عثمان بك» وينتهي هلذا الجزء بكتاب 








وهلذِه النسخة عليها تصحيحات ويبدو أنها مقابلة على الاصل. 


الجزء الثاني : يبدأ من شرح حديث 817/4 وهو أول كتاب الاطعمة 
ويتهي بشرح حديث 01۷۷ وهو آخر كتاب المرض ویحمل رقم ۲۷۲۰ 
من مصورات الجامعة الإسلامية ويقع في ۱۵۱ لوحة وبدايته من بداية 
كتاب الأطعمة: كانه سهم لأنه كان بالجوع ملتصقًا... 

ونهايته قوله: والعقيرة فعيلة بمعنئ مفعولة. 

ثم كتب تحته: تم الجزء بحمد الله وعونه وصلواته علئ سيدنا 
محمد وآله كلما ذكره الذاکرون وسهئ عن ذكره الغافلون» يتلوه كتاب 
الطب. 

ويجانبه في الهامش بلغ حسب الطاقة عل أصلي کته مولفه. 

الجزء الثالث: ویشمل شرح الاحادیث من رتم ۵1۷۸ من کتاب 
الطب وحتئ حدیث رقم 1۷4۳ من کتاب الفرائض» ویقع في ۲۱۹ 


رت من سن يصوت 
لوحة بخط نسخ وعليه تصحيحات وهو من مصورات الجامعة الإسلامية 
تحت رقم 5911 





ويبدا أوله بقوله: بسم الله الرحمن الرحيم ربا آننا من لدنك رحمة 
وهيء لنا من أمرنا رشدا. 

کتاب الطب باب: ما أنزل الله من داء إلا أنزل له شفاءا.. 

وآخره: في باب ميراث الاخوة والاخوات قال: وإلئ هذا ذهب 
ن أبي ليلئ وطائفة من الكوفيين. 

ثم قال: آخر الجزء بحمد الله وعونه وحسن توفيقه يتلوه فيما بعده 
الجزء الأخير أوله باب يستفتونك قل الله يفتيكم في الكلاا 
السورة وحسبنا اله ونعم الوكيل. 
* النسخة الرابعة: 

نسخة دار الكتب المصرية 

ولها مصورة في مكتبة الجامعة الإسلامية. 

تبدأ من باب ما من النبي يق على الاساری من غير أن يخمس من 
كتاب الجهاد» وتنتهي بنهاية باب خاتم النبوة من كتاب المتاقب» وهي 
غير مرقمة» مكتوبة بخط نسخ واضح. 

كتب على لوحة العنوان بخط كبير: (كتاب جهاد التوضيح لشرح 
الجامع الصحيح تأليف فقير رحمة ربه عمر بن علي بن .... الأنصاري 
الشافعي لطف الله تعالئ ورحم سلفه). 

وأمام العنوان ختم كتبخانة الخديوية بمصر» وعلئ يمين العنوان 
أسفل منه قلیلا بخط صغير (خط ابن الملقن). 
تحت العنوان كتابة سودها وضرب عليها ولم يظهر منها شيء ثم 














وص توت ل دیق ww‏ )= 
تحت التسوید: خصوصية حدیث ۱۳4۸ ثم ضرب عليه وكتب ۰۱۳4۷ 
وكتب عمومية ۳4۲۰۷ ثم ضرب عليه وكتب ۳4۲۰۵ وأسفل منه تمليك 
(ملکه من فضل الله تعالئ فقير عفوه وغفرانه إبراهيم بن أبي اليمن بن عبد 
الرحمن التبروني ثم الحلبي الحلواني الحنفي عامله مولاه بلطفه الخفي 
في شهر صفر الخير من شهور سنة آثنين وأربعين وألف والحمد لله وحده 
وصلئ الله علئ سيدنا محمد وعلئ آله وصحبه وسلم. 

وفي آخر هليه النسخة: (هاذا آخر ما يسره الله تعالئ من نسخ هلا 
الكتاب في سنة اللمانمانة وخمسة وخمسین) وخطه يشبه الخط الذي 
كتب به الكتاب» وفي يمين هه الكتابة كتابة بخط سبط ابن العجمي 
الحلبي عفا الله عنهم بمنه وكرمه ثم أكمله تعليقًا في مدة يسيرة کانبه 
إبراهيم» الحمد لله وحده وصلئ الله علئ سيدنا محمد وآله وصحيه 
وسلم بخط مؤلقه. 

وفي هامش هزه النسخة كتابتان إحداهما كتابة اللحق يشبه خطها 
خط الأصل» والأخرئ عبارة عن تصويبات وتوضیحات 
على الأوهام وهي بخط سبط ابن العجمي» وخطه معروف. 

وهاه التعليقات هي نفس التعليقات في الغالب المثبتة على هامش 
النسخة التي كتبها سبط ابن العجمي السابق وصفها. 

ونسخ دار الكتب المصرية توجد بعدة أرقام منها: 

المجلد الأول: نسخة رقم (۱۸) حديث وله صورة في الجامعة 
الإسلامية برقم ١/1408‏ وعدد أوراقه ۳۵۶ ورقة. 














المجلد الثاني: برقم (179) حديث وله صورة في الجامعة تحت 
رقم ۰۲/۲۹۵۸ وعدد أورقاها ۳۸۱ ورقة في ۳۱ سطرّاء واسم 


س( د التوضيع لشرح الجامع اسع 
الناسخ : محمد بن ورقة بن أبي بكر الشافعي. 

المجلد الثالث: برقم (۸۱8) حديث» وله صورة بالجامعة تحت 
رقم ۰۳۱۱۳ وعدد آوراقه ۰۲۹۵ وعدد الاسطر ۳۶ سطرًا. 

المجلد الرابع: برقم (14) حديث» وله صورة بالجامعة برقم 
۸ وعدد الاسطر ۳۱ سطرًا وعدد أوراقها ۲۲۲ ورقة» 
والناسخ محمد بن أبي بكر بن أبيك الشرقي الشافعي. 

المجلد الخامس: برقم (15) حديث» وله صورة في الجامعة برقم 
۱ وعدد أوراقها ۳۲۹ ورقة وعدد الاسطر ۳۱ سطرّا. 
# النسخة الخامسة : 





من مكتبة فيض الله بتركياء تقع في خمسة عشر مجلدًا وهي كثيرة 
الأخطاء بحسب ما أفاد المحقق أحمد حاج (محقق الجزء المطبوع من 
قصص الأنبياء): وهي مكتوبة بخط النسخ وأسطرها ۲۳ سطرّاء قال: 
تناوب علئ نسخها ناسخان جاهلان فمسخا الكتاب مسا وشاع فيه 
السقط والتصحيف وهي نسخة من كتب الفقير السيد فيض الله المفتي 
في السلطنة العثمانية؛ وعليها تملك الفقير إلى الله سبحانه مصطفئ بن 
عبد المحسن البكبازاري في سنة .. 

وهلذِه النسخة لم نهتم بالحصول عليها لعدم قيمتها العلمية. 
* _ النسخة السادسة: 








نسخة المكتبة السليمانية في أستانبول بتركيا وهي تقع في مجلدين 

المجلد الأول: عدد أوراقه ۲۰۹ ورقة» ومحفوظ بمكتبة الجامعة 
الإسلامية برقم (۸۸۷۰/ف) ويلاحظ أن الصفحات: ۰۲۱ 294 
۷ ۷۹ ناتصة. 


مس وس لمات رع الي سس 0 


المجلد الاني: محقوظ برقم (۸۸۷۱/ف) وعدد آورته ۹۸ ورقة. 
وهه السخة قد آستفدنا منها -هي والتي بعدها- في الترجیح بين 
النسخ السابقة. 
* | النسخة السابعة 
النسخة المصورة عن المكتبة الملكية بالرباط بالمفرب برقم 
(4۷)ء ولها صور في مكتبة الجامعة الإسلامية وهي عدة مجلدات: 
مجلد: رقم (۰)۱۱۷۱ وعدد آورقه ۲۵۷ وعدد الأسطر ۲۰ سطرّاء 
بيدأ من أول الجنائز إلى الحج. 
مجلد آخر: رقم (۱۱۷۲) عدد أوراقه ۲۹۳ وعدد أسطره ۲۰ وفیه 
من کتاب الحج إلئ کتاب الشرب والمساقاة. 
مجلد آخر: رقم (۱۱۷۳) عدد آوراقه ۲۵۶ يبدأ من أول الکتاب 
إل باب السؤال والفتيا عند رمي الجمار. 











بلس التوضيح لشرح الجامع المحيج س 


* 


1 


منهج النسخ: 

آعتمدنا نسخة سبط أصلا"ء وهي نسخة 

برهان الدين الحلبي (سبط ابن العجمي) وت 

کبار واتخذت أصلاء لامور منها: 

- مقابلة المجلد الأول والثاني على اصل المصنف وقراءتها على 
المصتف في حياته. 

- علميّة الناسخ» فقد كان الناسخ من أهل العلم وتلميدًا لابن الملقن. 

- دم النسخة؛ إذ إنها آقدم نسخة وصلت إليناء حيث كتب المجلد 
الأول والثاني في حياة المؤلف والباقي بعد موته سنة إحدئ 
وعشرين وثمائماثة من الهجرة. 

- تملكات وسماعات لأهل العلم عل ظهور المجلدات وقد 
ترجمنا لهم فيما مضئ. 

- وجود حواش وتعليقات من هامش نسخة المصنف واستدراکات 
من سبط ابن العجمي نفسه كما ذكرنا بالتفصيل في وصف النسخ. 

- نقل أهل العلم من هلذِه النسخة (تعريضًا لا تصريحا) كما فمل 
العيني (قال: وفي هامش الورقة.. وكانت هذه الورقة هي 
ما أنتسخها سبط). 

رمزنا لنسخة سبط ب (س) أو (الاصل). 

ورمزنا لنسخ الملك فيصل ب (ف). 

ونسخة بغداد ب (غ) 


يذ المصنف الحافظ 
في أربع مجلدات 












0 وانظر: وصف النسخ المخطوطة وترجمة سبط من هلله المقدمة. 


کک ومد توبات وج یز 0w‏ 
ونسخ دار الكتب المصرية ص۰۱ ص۲ 

۳- قام إخواننا بنسخ نسخة (س)» ثم قاموا بمقابلة المنسوخ على 
النسخة الخطية مرتین» ثم قاموا بمقابلة باقي النسخ الخطية على 
المنسوخ» ثم قمنا بضبط نص الكتاب» واتبعنا لذلك المنهج 
الآتي: 
- نسقنا فقرات الكتاب ووضعنا علامات الترقيم. 
- قابلنا المواطن المشكلة مرة ثانية على النسخ الأصلية. 
- اصلحنا ما وجدنا من تصحيف أو تحريف في النسخ الخطية» 

ونبهنا علئ ذلك في الحاشی 
ما سقط من «س» من النسخ الخطية الأخرئ. 
الفروق الجوهرية فقط بين النسخ الخطية» ونبهنا عليها في 
















اجتهدنا في ختيار الأصوب عند أختلاف النسخ. 

وأثبتنا في صلب الكتاب ما تصوّرناه صواباء وأحيانًا نثبت ما في 
المخطوط وغالبًا ما يكون في النسخة (س) الأصل في صلب 
الكتاب ويعلق في الهامش (كذا بالاصل) هلئا فيما إذا عدمنا 
مصادر تخريج النص» أو أن ذلك من بنيان قول المصتف وما 
اه في الحاشية. 











كان من تعليق لناسخ أو تصويب أثب: 
وقد أغلق علينا قراءة بعض الحواشي ونبهنا عليها في موضعها. 








9ب سسحت اوضع شرع دجن سی سس 


وهذا جدول يوضح أجزاء نسخة سبط وأماكن وجود كل حديث في 
یناه هنا لنستغني عن ذكر أرقام صفحات المخطوط في 





هاه النسخة وا 
الکتاب : 
« مقدمة المصنف 
۱- کناب بده الوحي (۷-۱) 
۲- کاب الإيمان (8-8ه) 











عع 
* المجلد الأول من نسخة سبط يبدأ من حديث رقم )۲١١۷۶(‏ 
۳- اب الیلم (4ه-184) r‏ 
4- كِتَابُ وضو (۲۸۷-۱۳۰) وب 
٣ب‏ 
۳ 
ت ی ات Wr‏ 
اللاو میم MA‏ 
اشلاو (6۰۲-0۲۱) ۳ 
كِتَابُ الأذان (۸۷-۹۰۴) بپ 
باب الجمعة (44۰-۸۷۷) ۷ب 
-١١‏ کاب صلاز از (440-945) اب 
۳- كِتَابُ العيدين )٩۸۹-۹4۸(‏ ۳ب 
14 كِتَابُ الوتر (۱۰۰-۹۹۰) ۳ 
-١6‏ کاب الأستسقام (6۰۳۹-۱۰۰۰) ۹ب 


*- کناب الکسوف (۱۰9۲-۱۰6۰) ۳ب 


کک ونت وتات مایق 0= 


۷- کاب سجود القرآن (۱۰۷۹-۱۰۲۷) ۳۳۹ 
۸- کاب تقصير الصلاة (۱۱۱۹-۱۰۸۰) ۲ب 
4 کاب التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 4پ 





۰- کاب َل الصلاة في مَسْجِدٍ ما وَالْمَدِيئَةٍ ۲ب 


6۱۱-۱۱۸۸ 


۱- كِتَابُ الممَلٍ في الاو (۱۲۲۳-۱۱۹۸) Ive‏ 
۲- کاب الهو (۱۲۳۹-۱۲۲۵) ۲-- ۸۷اب 
وهو آخر المجلد الأول 
عع 


# المجلد الثاني من نسخة سبط يبدأ من حديث رقم (57411559) 




















۳- اب الجتایز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ چب 
14 ا وگو ۱0۱۲-۱۳۹۸ r‏ 
۰- کات الک ۱۷۷۲-۱۰۱۴ 3 
- کات العم ( ۱۸۰-۱۷۷۲( Nov‏ 
اب المُخْصَر (۱۸۲۰-۱۸۰۲) 1 
ب جزاء الصيد (۱ ۱۸5-۱۸۲ اب 
۹- کاب ایل انیت (۱۸۹۰-۱۸۲۷) 1۱۸ 
کاب الوم ۲۰۰۷-۱۸۹۱ عمط 
۱ کاب صلا اقراریع ۲۰۱۳-۲۰۰۸ ۳۷ 
۲- اب تضل یل القَیرٍ (۲۰۲4-۲۰۱۵) ۸ب 
۲- کات الأشيكافي (۲۰4۲-۲۰۲۵) Im‏ 





اب البيوع (۲۲۳۸-۲۰۸۷) Iro‏ 


7 سے رن س تین سی 


م اب سم ۲۲۰۹-۲۲۳۹ Ia‏ 
اب الشُقْمَةٍ (۲۲۰۹-۷۲۰۷) At‏ 







ارو (۲۲۸۲-۲۲۲۰) ب 
اب الکوالاب (۲۲۸۹-۲۲۸۷) ar‏ 
اب الكفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) Mer‏ 
۰- کاب الوا (۲۳۱۹-۷۲۲۹۹) ۰ب 


والمرارة ۱۳0۰-۱۳۷۰۱ ۷۳۰ 
2 ۲۳۸۲-۲۳۰۱ ۳۷ 
ا ارف رن رف اي 4ب 
۱۳۸ 5 

















اب الخصومات (۲4۲۵-۲4۱۰) ۳۹ 
١‏ - کاب في اللقطة ۲۵۳۹-۲۹۲۹۱ ۳ 
- کاب المقایم. (۲۸۲-۲۸۸۰) 338 
۷- کناب الشركة Ira )۲۰۰۷-۲٤۸۴(‏ 
۸- کاب الرهن (۲۰۱5-۷۵۰۸) ۳۳ 
۹- اب العتق (۲00۹-۲۵۱۷) E‏ 
اب المکاتب (۲۵10-۲۵۹۰) Iron‏ 
اب الهبة (۲۱۳۹-۲۰۹۰) ۱۳۰۹ 
اب الشهادات 6۲۸۹-۲۹۳۷ ۳۹ 
۳ کاب الصلح (۲۷۱۰-۲۹۹۰) raa‏ 
4ه- اب الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) Ira‏ 
۰ اب الوصایا (۲۷۸۱-۲۷۳۸) ۱۸اب 


وهو آخر المجلد الثاني 


مس رید ی ی شي سس( 
»۰ 
+ المجلد الثالث من نسخة سبط يبدأ من حدیث رقم (0۳4۹۲۷۸) 
كِتَابُ الجهاو وی (۲۸۵۷-۲۷۸۲) r‏ 
رت شیامه ۳ 
الجريَةِ وَالْمُوَادَعةٍ (۳۱۸۹-۳۱۰۹) ۷۹ 



















1۸۸ 

Ma 

۱۳۷ ۱ 

۲- كِتَابُ تال الصّحَابَةِ (۳۷۷۰-۳۹6۹) Not‏ 
۳- اقب الأنصار ۳۹۸-۳۷۷ اب 
4- کناب الاي )٤٤۷۳-۳۹٤۹‏ ب 
8 اب التفسير (6۷۵)-4۹۷۷) ۷ب 
- کاب فَضَائْلٍ القُرآن )٥۰۹۲-٤۹۷۸(‏ ۸ب 
۷- کاب الاح 0۲0۰-0۰۹۵ ۰ب 
اب الاق (0۳۱۷-۵۲۰۱) ee‏ 


وهو آخر المجلد الثالث 
000 
+ المجلد الرابع من نسخة سبط ويبدأ من رقم (۵۳۱۸ -035/) وهو 
آخر الصحيح 
کاب العدة (۵۳۵۰-۵۳۱۸) 1 





ل 
۷۰- كاب الط (الالهسحتؤه) واب 





ب اب (0۳۷۲-۵۳۰۱) Mn‏ 


ریس التوهیح اشرح سب تس نت 
۱- کاب از 4000 ه- 404ه) 02 
۲- کاب ید (406ه- 04۷۹) 
















کناب الذبانح (42ه-44هه) ۳ 
۳- کاب الأقاجي lov (s04 soto)‏ 
۷4- اب الأشريَة (00۷۰- ومدم) MA‏ 
۷- ناب المرض (۵14۰- 01۷۷) ۹ب 
¬ كِتَابُ الطب (۵۹۷۸- ۵۷۸۲) ۷ب 
۷- کاب الاس (0۷۸۳- 0۹54) ۷ب 
۸- کاب الب (۰۹۷۰- 0۲۲۲ ۳ب 
4 کناب الأستعذان (1۲۲۷- ۱۳۰۳ بپ 
۰- کاب الدّعَوَاتٍ (3411-58:4) لواب 
۹ب 
اكاب 
۷ب 
۷ب 
(VY VID 2‏ ۳۷۲ 
کاب الخثرد ۸0۰-۷۷۷ كلاب 
۷- کناب اا ۳۲ 
۲ب 
للكت (AF‏ 
-٩‏ کاب الوفراو (144۰- 6090۲ ۳۳۹ 
۰ کاب الیل (140۳- اموه ۳۰ 


۱- کاب ار (1۹۸۷- ۷۰4۷ ۸ب 


کسید ن لتك 02 07 
انفد (VIF‏ ۳۹۲ 
۷۲ ۳۷۰ 





۳- کاب الأحكام (۷۱۳۷ 











ب اي (۷۲۲۲- ۷۲40 ۰ب 
۰- اب لحار الآحادٍ (۷۲6۲- ۲0۷ ۳۹ 
کاب الأعتصَام بالکتاب وال (۷۳۷۰-۷۲۲۸) ۳۹۳ 
کناب اتوید (۷۳۷۱- ۰۲۳ tv‏ 


وهو آخر المجلد الرابع وآخر الصحيح 





س( سإ سح التوضهج شن الجامع اسع 
* ترجمة برهان الدين سبط ابن العجمي 

اسمه ونسبه: هو برهان الدين آبو الوفاء إبراهيم بن محمد بن خلیل 
الطرابلسيُ الاصل -طرابلس الشام- الحلبي المولد والوفاةء الشافعي 
المذهب. رحمه الله تعال. 

يعرف ببرهان الدین الحلبي؛ وبسیط ابن العجمي: وبابراهيم 
المحدث وبالبرهان المحدث» 

مولده ووفانه: 

رخ البرهان مولده بنفسه في سماع نجم الدين ابن نهد عليه جزآه 
في آسماء المدلّسين»: فقد جاء في آخر الجزء المذكور -وهر 
بخط ابن ژریق تلمیذ البرهان- من کلام البرهان- «ومولدي في ثاني 
عشري رجب من سنة ثلاث وخمسين وسبعمائة بحلب» 

وکان مولده بحلب بحي الجَلوم احد الأحياء الحلبية العريقة بالعلم 
في تلك الایام» وحتئ عهد قریب. 











)١‏ آسقدا غالب ليه الترجمة من مقدمة کاب «الكاشف» للذهبي : بتحقيق محمد 
عوامة» وهي بدررها مسطادة من عدة مصادر. 
قال الشيخ محمد عوامة: وقد ترجم للبرهان الحلبي كثيرونء أشهرهم: تلمیذه 
تقي الدين ابن فهد في الحظ الالحاظ» ص ۳۰۸- ۰۳۱۵ وابته نجم الدين ابن فهد 
في امعجم الشبرع» ص 6۷- ۵۰ وهو تلميذه أيضّاء والسخاوي في الشوء 
اللامع» ۱۳۸/۱- ۱۸۰ وعنه العلامة الشيخ محمد راغب الطباخ في تاريخ حلب 
«إعلام انبلاء» ۵: ۱۹۹- ۲۰۷ من الطبعة الجديدة- وابن تغري بردي في «المنهل 
الصافي؟ :١‏ ۰۱۳۱ والسيوطي في «ذيل تذكرة الحفاظة ص ۰۳۷۹ وابن العماد 
الحيلي في اشذرات الذهب» ۷: ۰۲۳۷ والشوكاني في «البدر الطالع؟ ۱: ۸ 
رعمدتي الثلاثة الأول. ولم أر دراسة مناسبة عن هلا الإمام المغموره فأطلت 
القول بعض الإطالة. 








سک وسف المضلوطات ومنھع ت <«( 


وتوفي رحمه الله تعالئ شهيدًا -نحسبه كذلك- بالطاعون قبل ظهر 
يوم الأثنين» السادس والعشرين من شوال سنة إحدئ وأربعين 
وثمانمائة. عن عمر مبارك: ثمان وثمانین سنةء وثلاثة أشهرء وأربعة 
أيام. وصُلّي على جنازته بين الظهر والعصر في الجامع الأموي الكبير 
بحلب» ودفن أهله الملحقة بجامع أبي ذره في حيّ الجبّيلة 
المعروف الآنء وکان الجمعْ عل جنازته حاشنًا مشهوثًا. 

وكما أكرمه الله تعالئ بالشهادة بالطاعون؛ أكرمه بالتميّع بعقله 
ووعيه وعلمه» ولم يغب له عقل» بل مات وهو تلو 

شیوخه ورحلاته: أخذ البرهانُ السبظ عن شیوخ كثيرين جدًا من 
علماء حلب وحماة وحمص ودمشق؛ والبلدان الأخرى الكثيرة التي 
دخلها لاسيما من بلاد مصر. 

قال السخاوي رحمه الله: «ارتحل إلى البلاد المصرية مرتین: 
الاولئ: في سنة ثمانين- وسبعماثة- والثانية: في سنة ست وثمانين- 
وسبعمائة- فسمع بالقاهرة» ومصر» والإسكندرية؛ ودمياط: وتئيس» 
وبيت المقدسء والخليل؛ وغرّة: والرملة؛ ونابلس؛ وحماةه 
وحمص» وطرابلس» وبعلبك» ودمشق». 

ويضاف إلئ هله البلاد: بلييس» ذكرها التقي ابن نهد في قوله: 
إلى الإسكندرية إل حلب» فسمع في طريقه 
». فكأن هنذا في عودته من رحلته الأولئ إلى 
نية في رحلته الثانية. 
الأول من شرح ابن الملقن أ 






















«ثم عاد- من القا 
ببلبيس ودمياط و" 
القاهرة» ثم دخلها 

وقد آرخ سبط في نهاية ‏ 


الضرء اللامع؛ 








No: 





ببس التوضیح لشرح الجامع السعیح کے 


منه في شعبان 





خمس وثماتين وسبعماثة بالقاهرة . 
وذكر السخاوي بعض شيوخ المترجم البرهان وقال: «قرأت بخظه- 
البرهان-: مشايخي في الحديث نحو المائتين» ومن رویث عنه شيئًا من 
الشعر دون الحديث: بضع وثلائون؛ وفي العلوم غير الحديث: نحو 
الثلاثين. 
وقد عمل لنفسه با كان يتعب في أستخراج ما يريده منه؛ فيسر له 
ذلك تلميذه نجم الدين أبو القاسم عمر بن محمد بن محمد بن عبد الله بن 











نهد المكي (۸۱۲- ٩۳6۸۸۵‏ آشار إلئ ذلك في «معجم شيوخه» ص 
۸ وصرّح به وسماه والده تفي الدين في «لحظ الألحاظ؛ ص ۳۱۲ 








ولفظه: «وشيوخه بالسماع والإجازة يجمعهم امعجمه؛ الذي خرّجه له 
أبني نجم الدين أبو القاسم محمد المدعو بعمرء نفعه الله تعالی ونفع 
به» سماه «مورد الطالب الّلمي من مرويات الحافظ سبط ابن 
العجمي» بمكة المكرمة المبجلةء لما قدم من رحلته» أرسل به 
صحبة الحاج الحلبي في موس سنة تسع وئلائین وثمانماثة؟ ووصفه 
فقال: «في مجلد ضخم» وهو كثير الفوائد». 

وعلق العلامة الكوثري رحمه الله تعالئ على هذا بالنقل عن ابن 
طولون» وفيه ثناؤه على المعجم وسعة رواية البرهان فقال: امن أراد 
معرفة مشايخه وتراجمهم ومسموعاتهم فليراجعهاء لينظر الب 
اا 














وكان آرتحاله عن بلده بعد أن سمع نحّا من سبعین 
شیوغها» وهلیه من بك اک 





)١(‏ صاحب معجم الثیرخ»: وهو نجم اللین» ولد تي الدين صاحب الحظ 
الالحاظ» وكان نجم الدين شدید الحبٌّ والاعجاب به. 


ونت شرت ونه تی mee‏ )= 

فقد قال التقي ابن فهد في «لحظ الألحاظ؛ مشيرًا إلئ تأدب السبط 
بهاذا الأدب: «سمع وقرأ الكثير ببلدة حلب (حتئ) جاء على غالب 
مروياتهاء وشیوځه بها قريب من سبعين 
واحدًا منهم» ثم قال: ثم رحل في سنة ثمانين وسبعمائة» فسمع 
بحماة وحمص...»» فيكون عمره لما آرتحل للمرة الأول سبعًا 
وعشرين سنة» وقد أستوعب الأخذ عن هؤلاء الشیوخ؛ ويكون عدد 
شيوخه في الرحلة نحو ۱۳۰ شيكا. 








» وعلّد أربعة وعشرين 





ومن شيوخه بحلب: 

محمد بن عبد الكريمء وعمر بن إبراهيم؛ .وهاشم بن عمرء آخذ 
عن عمر بن إبراهيم الحديث والفقه والنحو. 

ومنهم شهاب الدين الأذرّعي (۷۰۸- 01/8 أحدُ تلامذة الإمامين 
المزي والذهيي» وصاحبٌ «التوسط والفتح بين الروضة والشرح؛ في 
عشرين مجلدّاء قال عنه ابن حجر في «الدرر» ۱/: 117: «کثیر 
الفرائد». 

ومن شيوخه بحلب قبل رحلته: نجم الدين أبو محمد عبد اللطيف 
بن محمد بن موسى ابن أبي الخير الميهني» المتوی سنة ۷۸۷ بحلب. 

ومن شيوخه بدمشق: 

- سراج الدين ابن الملقّن (۷۲۳- ۸۰۶) رحمه الله تعالی 

- صدر الدين أبو الربيع سليمان بن يوسف بن مفلح الياسُوفي 
روعي (V4‏ 

- سراج الدين البلقيني (۷۲۳- ۸۰۵) رحمه الله مفخرةٌ القرن 
التاسع في الجمع بين علوم التفسير والحديث والأصول والفقه. 








یتح رس زر پم مرس 

- الحافظ زين الدين العراقي (۷۲۵- ۸۰۲) رحمه الله مجنّد عصره 
في السنة وعلومها. 

- الحافظ نور الدين الهیشمخ رحمه الله (۷۳۵- ۸۰۷) 

تلاملته: 

آقدم اصحابه وفاءً هو 

ناصر الدين أبو عبد الله محمد بن عبد الرحمن بن سحلول الحلبي» 
المتوفئ سنة ۰۸۱۲ رخ وفاته السخاوي ۸: ۰48 وذكر أنه اسمع على 
البرهان الحلبي». 

وآخرهم وفاةً هو: 

محمد بن أبي بكر بن عبد الرحمن ابن زريق (۸۱۲- .)٩۰۰‏ 

ومن تلامذته 








الحافظ ابن حجر المتوفئ سنة ۰۸0۲ رحمه الله 

وابن ناصر الدين الدمشقي (۷۷۷- ۰6۸6۲ قدم حلب سنة ۰۸۳۷ 
كما قاله ابن تغري بردي في «المنهل الصافي» ۱: ۰۱۳۷ والسخاوي ۱: 
۳ فيكون له من العمر ستون سنة. 

وعلاء الدين أبو الحسن علي بن محمد ابن خطیب الناصرية الحلي 
(۷۷۵- ۰0۸6۳ وشارك البرهان في عدد من شیوخه. 

وزين الدين عمر بن محمد اي الحلبي (۸۲۳- ۸۷۴). 

وأخوه آبو بكر بن محمد اي الحلبي (۸۲6- ۸۱۳). 

و محمد بن محمد بن محمد ابن أمير حاج الحليي (۸۲9- ۸۷۹) 


رحمه الله. 


دس جات )2 
علومه: 
كان جل آهتمام الحافظ السبط رحمه اله تعالئ متوجهًا نحو 
الحديث الشريف وفنونه» كما هو ظاهر من ترجمته؛ ومن مزلفاته. 
لكن لم يكن حال علمائنا السابقين الأقتصار عل علم واحد واهمال 
ما سواء بل لابن عندهم من الأشتغال بعلوم أخرئ أساسية كالعربية 
والفته» والمشاركة بالتفسير والعقائد والأصول وعلوم الآلة. 





وكذلك كان حال البرهان الحلبي. 
وتأمل ما ذكره السخاوي بخظ البرهان» وفيه يقول: «مشايخي في 
من الشعر دون الحديث بضع 
وثلاثون» وفي العلوم غير الحديث نحو الثلاثين». 

ومن العلوم التي أشتغل بها في أول أمره: علم القراءات- فإنه بعدما 
حفظ القرآن الكريم أول نشأته؛ توه إل علم القراءات. قال النجم ابن 
نهد في «معجم الشبوخ» ص :٤۸‏ «ثم قرأ من أول القرآن العظيم إل 
سورة التوبة لأبي عمرو على الماجديء ثم قرأ من أول الق 
إلى أول سورة المزمّل لقالون على الإمام شهاب الدين أحمد بن آبي 
الرضا الحموي» وقرأ ختمتين لأبي عمروء وثالثة بلغ فيها إلئ أول 
سورة يس لعاصم» على الشيخ عبد الأحد الحراني الحنبلي» ثم قرا 
بعض القرآن لنافع وابن كثير وابن عامر وأبي عمرو على الإمام 
المُجيد أبي عمرو الحسن بن ميمون البلوي الأندلسي». 

أما علم الحديث فإنه توجّه إليه بكليته منذ بده كتابته له سنة ۰۷۷۰ 
ومعلوم أن ولادته كانت سنة ۷۵۳- ذكر هذا في مصادر ترجمته الثلاثة 
«لحظ الألحاظ»؛ و«معجم الشيوخ» و«الضوء اللامع؟. 





الحديث نحو الماتین؛ ومن رويت عنه 














س( سے التوضيج شن الجامع اسع 

ومهر فيه وبلغ درجة الإمامة» وصار المشار إليه والرخْلّ وأخذ 
عليه فكره وهمته» واستفرق منه کل أوقاته. 

قال النجم أبن فهد رحمه الله: «قرأ «صحیح البخاري» على الئاس 
في الجوامع والمساجد وغير ذلك- خارجًا عما قرأه في الطلب وقرا 
عليه-: ستين مرة! وقرأ اصحیح مسلم» نحو 

حتئ إنه قرف بالبرهان المحدث» وبخادم السنة. 

ثناء الأئمة عليه: 

اتفقت كلمة عارفيه عل وصفه بالإمامةء وما وراء ذلك من مطلب! 

قال البدر المارديني المتوفئ سنة ۸۳۷ في أبياته التي هنأ فيها 
البرهان بولادة ابنه أنس سنة ۰۸۱۳ وأولها: 

يا سيدا علومه ساد الورئ. 

وسما الائمة رقن یه 

وقال ابن خطیب الناصرية (۸4۳): «هو شيخ إمام» عامل» عالم» 
حافظ ورعء مفيدء زاهد..» وصار رخلة الا 














وقدم الحافظ ابن حجر حلب سنة ۰۸۳۲ وعمره ثلاث وستون سنةء 
ویعد رجوعه إلى القاهرة عمل «مشيخة؛ للبرهان. قال في مقذمتها- كما 
في «الضوء» ۱: :-١47‏ «أما بعد: 
العلامة الحافظ المسند شيخ السنة النبوية برهان الدين الحلبي..» فاح 
أن أخرّج له «مشيخة» أذكرٌ فيها أحوال الشيوخ المذكورين ومروياتهم 
ليستفيدها الرحالة» فإنه اليوم احق الناس بالرّحلة إليه» لعلرٌ سنده 
حسًا ومعنّى» ومعرفته بالعلوم فنا فنًا. أثابه الحسنئ. آمین». 

فاتفق قول ابن حجر فيه مع قول ابن خطيب الناصرية أن المترجم 









سس( 


ي: يقصد بالارتحال إليهء وهذا لا يقال في کل أحد. 

قال السخاوي عقب ما تقدم: «وفهرس *المشیخته- أي کتب ابن 
حجر عنوانًا علیها- بخطه بما نضّه: جزء فيه تراجم مشایخ شيخ 
الحفاظ برهان الدین» فهل بعد هلذا ثناءٌ ولا سیما من الحافظ ابن 
حجرء وقد بلغ من العمر ثلانًا وستين 

ولابن حجر كلماتٌ أخرئ في الثناء عليه تجدُها في «الضوء اللامع» 
أيضًا. 

وقال تقي الدين ابن نهد في «لحظ الالحاظ» ص ۳۱۲- ۳۱۳: 
«اشتغل في علوم» وجَمع؛ وصنف» مع حسن السيرة والانجماع عن 
التردّد إلى ذوي الوجاهات» والتخلّق بجميل الصفات والاقبال على 
القراءة بنفسه؛ ودوام الاسماع والاشغال؛ وهو إمام حافظ علامة 
ورع» دیّن» وافر العقلء حسن الأخلاق» جميل المعاشرة» متواضع؛ 
محبٌ للحديث وأهله....». 


وس المخطلوطات ومنهع الت 
























ثم قال صفحة ۳۱6: اهو الآن... بقيّة حفاظ الإسلام بالإجماع». 


وقال ابن تغري بردي في «المتهل الصافي»: «قلت: كان ما 
حافظًا بارعا مفينًا". 





وقال نجم الدين ابن فهد- ولد تقي الدین- في «معجم شيوخه؛ ص 
۷ أول الترجمة: «الإمام العلامة الحافظ الكبير برهان الدين أبو الوفاءء 
حافظ بلاد الشام» أشهر من أن پرصف» وأكبرٌ من أن ينه مثلي علئ قدره». 
مكتوباقه: 
لا بد من الوقوف عند ت النظر من خلال كلام مترجميه» 
وهي الواردة في كلام النجم ابن فهد ص :٤4‏ «وكتب بخطه الحسن 














ببست التوضيع س س سی سے 
المليح عدة مجلدات ومجامیع» ونحوه في «الضوء؟ ۱: ۰۱6۱ 

ومن أهم مكتوباته التي لها قيمة علمية «شرح البخاري» لشیخه ابن 
الملقن. قال السخاوي ۱: ۱8۱: «فمن ذلك كما تقدم: شرح البخاري 
لابن الملقن» بل فقد منه نصفه في الفتنةء فاعاد كتابته أيضًا». 

والإشارة في قوله: «كما تقدم؛ يريد قوله عند كلامه عن شیوخ 
البرهان وأن منهم ابن الملقن: قال: «وکتب عنه «شرحه» على 
البخاري في مجلدين بخطه الدقيق» الذي لم بحسن عند مصنفه» 
الكونه كتبه في عشرين مجلدًاه. 

فانظر إل همّته في الكتابة والنسخ» أعاد كتابة نصفه 

- - #المغني عن حمل الأسفار في الأسفار؛ لشيخه العراقي؛ توجد 
نسخة آخذت عن نسخة البرهان في المكتبة الأحمدية بحلب» رقم ۲۳۲ 

۳- االمقتتن في سرد الكنئ» للذهبي؛ ونسخته محفوظة في خزائن 
المكتبة الأحمدية بحلب برقم ۰۳۲۸ وفي آخرها أنه نسخها سنة ۷۸۲ 
بالمدرسة الشرفية بحلب. 

٤ 











فقده. 





اميزان الأعتدال» للذهبي» أعتمد على هه النسخة الاستاذ 
البجاوي رحمه الله أعتمادًا خفيفًاء وذكرها في مقدمته» دون ذکر آسم 
المكتبة التي هي فيهاء أو تاريخ نسخها ومكانه. 

مصتفاته. 

محورٌ مصتفات السبط رحمه الله تعالى التي تدور حوله: الحديث 
الشريف وفنونه» والطابعٌ عليها- كما شهد له بذلك ابن حجر-: الإتقا 
وتحريرٌ المسائل: ففي «الضوء اللامع» ۱: 141 وهو يحكي ثناء ابن 
حجر على البرهان» قال: «قال- ابن حجر-: ومصنفاته ممتعة محررة 












کک وسف لوطت نیقی ue‏ )= 
دالة علی تتبع زائد وإتقان. قال -ابن حجر-: وهو قلیل المباحث فيها 
كثير التقل». 

وقلة مباحثه: أمر يتعلق بطبيعة نفسه» فهي تد على هدوء طبعه 
وبرودة مزاجه؛ لذلك لا يألف المباحثات التي فيها أخذ ورد؛ 
ومناقشة واعتراض» بل يتحير من النقول أوفاها بالغرض وأصلحها 
عنده للمرادء وإلا فكثرة النقول دليل سعة الاطلاع. 

هذا» وقد سرد مترجموه الثلاثة: السخاوي وابنا فهد» أسماء كيه 
والأول منهم أوفاهم تعدااء وسأذكرهاء مع الإشارة إلئ ما بع متهاء 
وذكر ما عرفت موضع المخطوط منهاء وما وقفت على جديد زائد لم 
يذكره السخاوي؛ الا كتابه في «التاريخ»: وانثل الهميان»» و«هوامش 
الأستيعاب»» فبلغ مجموعها أربعة وعشرين كتابا 

وأكثر كتبه حواش علئ کتب» إذ بلغ عدد حواشيه ستة عشر 
كأنه كان يكتبها حين إقرائه وتدريسه لهاء وسبعة منها كتب مستقلة 
وواحد مختصر لكتاب سابق. 

وهاهي ذي مسرودة علي وفق حروف الهجاء: 

- «اختصار الغوامض والمبهمات» لابن بشكوال. 

- «الاغتباط بمعرفة من رمي بالاختلاطا. 

- تإملاءات على صحيح البخاري». 
التبيين لاسماء المدلسين». رسالة صغيرة في سبع ورقات بخط 
































کرة الطالب المعلّم فيمن يقال: إنه مخضرم». رسالة صغيرة. 
- «التلقيح لفهم قاری السحیح». وهو شرح مختصر عل صحيح 


G97‏ سے دنن س سس س 


البخاري وهو في مجلدين بخط البرهان. 





- حاشية على «تلخيص المستدرك». للذهبي أيضا. 





- حاشية عل #سئن ابن ماجه. وهو ت 
- حاشية علي «ستن أبي فاودة. 
- حاشية عل «شرح ألفية العراقي». للعراقي نفسه. 








- حاشية على «الكاشف». 
- حاشية علئ «ميزان الأعتدال». ذكرها النجم ابن فهد. 
- «الكشف الحثيث عمن رمي بوضع الحديث». 

- «المقتفئ في ضبط ألفاظ الشفاء. للقاضي عياض. 

- «نثل الهميان في معيار الميزان» 


e 





ف دی وو 


بس وست نوات ومع تی 90 


عملنا في الکتاب 


* آول: نص البخاري: 

وضعنا نص صحیح البخاري في كل باب لان المصنف سلك طرقا 
مختلفة في ذکر أحاديث الباب: 

فهو أحيانا يذكر الحدیث بإسناده كاملاء وهذا قليل» وهو في أول 
الكتاب آکثر من آخره في ذلك. 

وأحيانا أخرئ يختصر إسناده ومتنه» وخاصة الأحاديث المطولة 
والمكررة. 

وأحيانا أخرئ يشير إلى الحديث بما يدل عليه إن كان الحديث 
معروكًا. 

ونعلم أن صحيح البخاري أختلفت نسخه ورواياته في بعض الألفاظ 
والعبارات زيادة ونقصا وذلك لاسباب ليس هذا مجال ذكرها -وهي 
بحمد الله لا تقدح في متن الصحيح لأنها مميزة في كتب الشروح 7 





1 وقد بسط الأخ جمعة فتحي الكلام علين نسخ وروايات الجامع الصحيح وذلك في 
رسالته التي هي بعنوان: «الاختلاف بين روايات الجامع الصحیح ونسخه؛ دراسة 
نظرية تطبيقية» لنيل درجة الدکتوراه من قسم الحديث وعلومه بكلية أصول الدين 
بالقاهرة - جامعة الأزهر الشريف بإشراف الأستاذ الدكتور/ أحمد عمر هاشمء 
والأستاذ الدكتور/ مصطفئ محمد السيد أبو عمارة. 




















ال سدم التوضیح لشرح الجامع الصحيع سد 
ومراعاة هه الآختلافات بين النسخ عند الشرح أمر لا بد منهء فأحيانا 
يشرح المصنف لفظة بناء عل ما ثبت عنده في روايتهء في حين نجد أن 
هزه اللفظة ليست في النسخة المعتمدة لكتابة نص صحیح البخاري. 

رهذا الامر نجده جليًا في طبعة «فتح الباري» لابن حجرء حيث 
يظن المطالع للکتاب من اول وهلة أن النص الذي يعقبه الشرح هو 
الرواية التي وقعت لابن حجر العسقلاني؛ ی في شرحه» ٠‏ دي 
ابي ذر الهروي(4۳4) عن 
9 والسرخسي) ولكن الواقع غير ذلك حيث أن التص 
المثبت هو تلفیق من عدة روایات ولذا كثيراً ما نجد ابن حجر یشرح 
ویحرر لفظة لا توجد في النص المثبت ناهيك عن أن تکون الرواية 
المقابلة في نفس اللفظة. 

وتحریر لفظ الصحیح بما يتوافق مع رواية المصنف -ومي رواية 
أبي الوقت » عن الداودي؛ عن الحموي» عن | عن 
الخاري 7 مر هام ليتم إخراج الكتاب بصورة مرضية ولذلك أثبتنا 
ية“ (ونقصد باليونينية الطبعة السلطانیة) 
: اليونيني (6۷۰۱-۹۲۱ عن أبي ذر الهروي 
الصحیح. والمطبوع بأمر السلطان عبد الحميد الثاني 























من رواة 
ستة ۸۱۳۱۱ 





وحاولنا آن نراعي آختلاف الروایات في نا روایته 
قدر المستطاعء وربما آشرنا إلى ختلافها عن رواية اليونيني ونبهنا على 
ذلك في الحاشية» وذلك من خلال الشروح والکتب التي أهتمت 


(۱) كما نص علي ذلك المصنف في المقدمة. 


کک ونت مومت ومع تحت 9= 
بالروايات مثل: کتاب «تقبيد المهمل؛ لابي علي الفساني الجيني» 
وكتاب «مشارق الأنوار» للقاضي عیاض وغیرهما- ونذکر من خلال 
في الاصل رواية ابن الملقن لأن 








من أجل كل ذلك آدرجنا متن البخاري كاملا مضبوظا بالشکل التام 
كما جاء في النسخة السلطانيةء ثم أبقينا على متن البخاري كما ذکره 
المصنف؛ حرصًا على المقارنة بين النصين حيث إن متن الصحيح 
أبي الوقت» عن الداودي؛ عن الحموي؛ عن 








را عن نسخة اليونيني ولا يخفئ ما في ذلك من 
أهمية؛ لان الشارج يشرح ألفاظ الحديث كما جاء في روايته. 

وذكرنا أطراف الحديث عند البخاري ومواضع تخريج مسلم إن 
وجدء كما ذكرنا مكان شرح الحديث من افتح الباري»؛ لمقابلة 
الشرح أو لنظر تعليق فيه ولشهرة الكتاب بين طلبة العلم. 


إحالات الصحيح: 

اهتم ابن الملقن في صدر كل حديث بيان طرق الحديث في 
الصحيح» ثم صحيح مسلم» ثم المستخرجات عليها ثم بعد فلك 
باقي كتب الستة. 

ومما يجب التنبيه عليه هنا آمران 

الأول: أنه أحيانًا يذكر الحديث بإسناده إل بعض شیوخ البخاري 
من طريق أحد الائمة أصحاب التصانيف» وذلك بغرض إزالة إشكال» 
أو بيان وهمء أو تميز شكل أو غير ذلك» وهي وان كانت مواضع قليلة» 





س( سس «توضيج لش تین سی سم 
إلا إنها في 

الثاني : أنه يهتم بروایات بعض الكتب التي آشتهر أختلاف رراة 
هيه الكتب فيها مثل: «موطأ مالك" «ستن أبي داوده هوسئن 
الترمذي" وهي وان كانت قليلة أيضّاء إلا أنها مما يعز وجوده» ويزيل 
بعض الإشكالات التي توقف فيها كثير من العلماء. 
» ناد شرح المصنف: 

وبعد أن ضبطنا نص صحیح البخاري وأئبتتاه مشکولا تشکیلا كاملا 
يمكن تلخیص عملنا في الشرح فيما يلي: 

-١‏ الآيات القرآنية: 

قمنا بعزو الآيات القرآئية من المصحف الشريف. 

وحرصنا على الاهتمام بالقراءات الواردة في سياق الأحاديث» 
وهي مسألة آشتهر الخلاف فيهاء ووقع في كتب الحديث وشروح 
الحديث الكثير منهاء النص كما أثبته مؤلفه مع التنبيه في 
عليهء ونذكر ما يدل 
ن كانت مخالفة لرواية حفص عن عاصم- 
الاحاد أو الشاذة أو غير ذلك» من خلال كتب 
القراءات المعتمدة في هذا المجال. 

1- تخريج الأحاديث البوية 

قمنا بتخريج الأحاديث النبوية المرفوعة وآثار الصحابة والتابعين 
وأقوالهم في الفقه والتفسیر وغير ذلك» ويعلم قدر ذلك والصعوبات 
التي فيه من طالع الكتاب» ورأى القدر الهائل من الأحاديث المرفوعة 
وأقوال الصحابة والتابعين وبخاصة إذا كانت في شرح لكتاب مثل 





النفاسة لما لذلك من فوائد لا تعد ولا تحصی. 



















کوت مات یی ات ww‏ 


كتاب صحيح البخاري» وهو متنوع في الكتب والابواب والموضوعات» 
من موضوعات فقهية وعقائدية وأحكام وآداب وفتن وملاحم وغير ذلك 
مما لا مجال لبيانه وتوضيحهء بحيث يجد المطالع للکتا 
الأحاديث التي تكلمت في موضوع معين وذلك من خلال نفس ابن 
الملقن الطويل في شرحه للاحاديث. 

وكان منهجنا في تخريج الأحاديث كما يلي: 

- الأحاديث التي يذكرها المصنف دون عزو أكتفينا فيها 
بالصحيحين إن وجدء وإلا فالأربعة؛ فان لم نجد عزونا إل کتب 
التخريج الأخرئ مع ترتیها الزمني مع ذكر راوي الحديث في الفالب. 

- عزونا للصحيحين یکون بالكتاب والباب غالبّا» وإلا فأحيانا ما 
يشير المصنف إلى الكتاب أو إلى الباب. 

- عؤونا لصحیح یکون بعيارة: سلف آو سيا 
الآثار على المصنفات ك «مصنف عبد الرزاق 
7 والكتب التي تعد مظانًا لها كاسنن سعيد؛ وكتب 
ي وابن عبد البر وغیر ذلك. 

- بعض الآثار لم نجدها إلا في كتب الشروح کابن بطال وشرح 
مسلم للنووي ناشرنا إل ذلك. 

- الأحاديث التي عزاها المصنف إلى کتب مفقودة أو غير مطبوعة 
إلى الآن حاولنا عزوها إلئ من يروي من طريق صاحب ذلك الكتاب أو 
من طريق راوي الحديث. 

- عزونا للأحاديث يكون على ترتيب الكتب الستة البخاري؛ 
مسلمء أبو داود» الترمذي» النسائي» ابن ماجه 



























دي کے وی اس تا قوت 

- كثيرا ما يعزو المصتف الیالنساني + ویکون في السنن الكبرئ لا 
الصفری خلائّا لما هر معروف. 

- ما بعد الكتب الستة یکون بالترتیب الزمني. 

- حاولنا قدر الامکان الحکم على الحدیث أو الأثر من کلام علماء 
الحدیث. 

- نبهنا إلى الأخطاء الواقعة في کتب تخریج الحدیث من أختلاف 
ألفاظ أو أسماء رواة. 

- إذا أتى المصنف بلفظ للحديث ولم نقف على لفظه أو وقفنا عل 
لفظ مقارب آشرنا إلى ذلك. 

- أطلنا الكلام على بعض الأحاديث أو الآثار التي تحتاج إلى 





۳- تراجم الأعلام: 

كان ابن الملقن رحمه الله یترجم للرواة الذين يرد ذکرهم في 
الصحيح فقمنا بعزو أقواله التي نقلها عن الائمة ووثقنا نقوله عن 
العلمای كما ترجمنا للأعلام الذين ورد ذكرهم في الشرح. 

وکان منهجنا في التراجم كما يلي 

من ترجم له المصنف أكتفينا بالعزو إل مصادر الترجمة في 
الغالب. 

- من لم يترجم له المصنف ترجمنا له بترجمة شاملة لاسمهء وما 
قيل فيه» وتاريخ وفاته» وأهم مصنفاته. مع ختام الترجمة بأهم المصنفات 


ترجمت به. 











- آعتمدنا في ترجمة الصحابة علئ کتاب «الطبقات) لابن سعد 


سس وم وتات زنع تی سبي يي )= 


«الإصابة؛ لابن حجر وغيرها من كتب تراجم الصحابة المعتمدة. 

- آعتمدنا في الغالب على كتاب «تهذيب الکمال» للمزي» * 
أعلام النبلاء» للذهبي. 

- قد نكرر الترجمة في بعض المواضع مرة أخرئ نظرًا لطول 
الکتاب. 

- أحيانًا يذكر المصنف أعلامًا بأسماء مبهمة أو مهملة بلا نسب 
فنكتفي بذكر آسمه كاملا للتعريف ب 

مثاله: (ابن مطير اللخمي) تقول : وهو الطبراني. 

(القشيري) نقول: يريد به ابن دقيق العيد. 

(أحمد) نقول: يريد به البيهقي. 

- أحلنا إلى التراجم التي سبق أن ترجم لها المصنف أو قمنا 
بترجمتها. 

4- عزو الأقوال: 

عزونا الأقوال إل قائليها سواء كان ذلك في علوم اللغة واشتقاقها 
كالتقول عن ابن سيده في كتابيه المحکم» و«المخصص»؛ أو ابن دريد 
في «الجمهرة»؛ والجوهري» والازهري؛ والخليل بن أحمد. وغيرهم 
من أئمة اللغة. 

أو كان في باقي العلوم مثل غريب الحديث» وكتب الأنساب» 
والمؤتلف والمختلف. وتأويل مشكل الحديث» وناسخ الحديث 
ومنسوخه وغير ذلك. 

أو كان من كتب أهل التفسير أو الفقه؛ أو الاصول؛ أو 
القراءات» أو شروح الصحيح: أو المصنغات الأخرئ مثل: شروح 














سوسس دست سس ے 
مسلم» وشروح السئن» والموطأ؛ وغیر ذلك كثير مما يضيق المجال 
لحصره واستيعابه. 

وحرصنا من البداية-قدر الستطاع- علئ توثيق كل نقل» وعزو کل 
مصدر آشار إليه» مع مقابلة هله النصوص على ما ذكره ابن الملقن» 
وبيان الفرق بينهاء وما فيها من آختلاف أو وهم. 

وذلك بغرض الوصول إلى النص الصحيح للمؤلف» قدر الامکان؛ 
ونثبت كل ذلك في الحواشي» وما يلزم من التعلیق؛ وفي بعض الأحيان 
نیت خلاف ما في أصول ابن الملقن إذا كان المعنئ لا يستقيم معه مع 
التنيبه عليه في الحاشية. 

۰- مسائل العقيدة 

لقد هتم المصنف ببيان مذاهب العلماء في المسائل العقدية في ثنايا 
شرحه؛ وكان منهجنا فيه كما يلي: 

- أشرنا إلى المواضع التي خالف فيها المصنف مذهب أهل السنة 
والجماعة. 

- صدرنا كلامنا بملخص لما عليه أهل السنة والجماعة» ثم عزونا 
إلى المصادر. 

- أعتمادنا الأساسي في تعليقنا على كتب شيخ الإسلام ابن تيمية 
وابن القيم وابن عثيمين - رحمهم الله-. 

- أحلنا إلى المسائل التي قمنا بالتعليق عليها. 

- أحيانًا نعلق على مسألة ثم نعيد الكلام عليها بزيادة بيان لأمرين: 

الأول: أن المقا اذلك. 

الثني : طول العهد بالموضع المتقدم. 


















ص وید مت ا سس( 

- المسائل الفقهية والأصولية: 

قمنا بتحرير المسائل الفقهية والأصولية» وذلك من خلال توثيق 
تصوص الفقهاء من كتبهم المعتمدة لدیهم» وذكر ما في ذلك من 
خلال مقابلة ما في هه الكتب مع ما ذكره ابن الملقن عنهم والتعليق 
على بعض المسائل عند الحاجة.. 

وکان منهجنا في ذلك كما يلي: 

- التزمنا تخريج الأقوال الفقهية» وعزوها إلئ قائلها قدر الإمكان. 

- التزمنا في مسائل الخلاف الترتيب المذهبي أولا ثم الزمني داخل 
كل مذهب. 





- عزو الأقوال الفقهية يكون للمتقدم غالبًاء وإلا فقد لا نجد القول 
إلا في كتب بعض المتأخرین. 
- بعض المصادر التي يذكرها المؤلف قد تكون مفقودة أو غير 
عة حتى ال فيكون العزو إل كتب تتقل منها أو ممن ينقل عنها. 
- أعتمدنا في عزونا الفقهي على الكتب المعتمدة في كل مذهب 











غالا 
- أحيانًا يكتفي المصتف بقول مذهب من المذاهب في مسألة من 
المسائل فنشير أحيانًا إلئ باقي المذاهب الاخری لزيادة البيان. 
- أحيانا يكتفي المصنف بقولٍ واحد لامام من الأئمة ولا يشير إل 
وجود قول آخر له أو أقوال آخرء فاشرنا إلبها بإيجاز وأحيانًا باطناب. 
- أحيانًا ما يذكر المصف قولا أو مسألة فقهية تحتاج إلى ایضاح» 
إليها بما يوضحها. 
- آشرنا في المواضع التي عزا فيها المصنف أقوالًا إل بعض 








سے ی س س سی س 


الا مة» أو إل مذهب ما ولم نجدها في كتب المذهب» أو وجدنا ما 





يخالفهاء ونصوا علئ خلافهاء مع توثيقها بأكثر من کتاب من التب 
المعتمدة في المذهب. 


۷- المسائل اللغوية 


التي أشار إليها المصنف بذكر المصدر 

أولاء ثم الجزء والصفحة. ثم الجذر الثلائي للمادة اللفوية, 

- حاولنا بقدر المستطاع ضبط الکلمات اللغوية بالشکل إن لم يكن 
المصنف قد ضبطها بالحروف أو ضبطت في متن البخاري أول الباب» 
وقارنًا بين ما جاء عند المصنف وما في المصادر الأصلية» ونبهنا عن 
الأختلافات بقدر الإمكان. 

- قمنا بوضع علامات للترقيم حسب ما 
في ذلك تمام العبارة واتصال السياق. 

- قمنا بكتابة الكلمات العربية وفق ما رآه مجمع اللغة العربية 
بالقاهرة» في كتابة الهمزات وما أشكل في ذلك. 

- ما زاد في السياق إن كان من الكتب - أعني: من مصادر 
المصنف- وموجودة في إحدى النسخ جعلناها بين ( ) قوسين. 

- وان كانت لاستقامة النص جعلناها بين [ ] معقوفين ونبهنا على 
ذلك في الحاشية. 

- بالنسبة للسقط نبه عليه في الحاشية. 

- بالنسبة للطمس أو الرطوبةء أو ستغلاق العبارة جعلنا مکانها 
(...) قوسين بينهما ثلاث نقاط. 

- إذا كتبنا في الحاشية (ورد بهامش الاصل) فيكون بخط الناسخ 





الحاجة» ويحكمنا 











ات وست ا ومع مق س 
بخط مغایر ويبدو أنه خط المصنف - 
رحمه الله-. كما نبه عليه في غير ما موضع. 

ومن الجدیر بالملاحظة أن هناك مصادر لم نقف على آصولها لعدم 
توفرها بين أيدينا إما لفقدان أصولها (ضیاع مخطوطانها) مماترتب عليه 
عدم طباعتهاء وإما لأنها قيد التحفيق. 

فكان الطريق إلى عزو هه المصادر أستخدام المصادر الناقلة عنها 
الأقدم فالاقدم» وجعلنا ضابطنا في هذا الترتيب الزمني» والنقل عن 
صاحب المصدر الأساسي مثاله «الغريبين» لأبي عبيد الهروي فعزوه 
من «النهاية» لابن الأثير؛ لأنه نقله فيه وعلم على ذلك. 


قولا واحدًا؛ إلا في البلاغا 














فهارس الکتاب 


۱- فهرس أحاديث وآثار «صحيح البخاري) الذي وضعناه قبل 
الشرح. 

فهارس الشرح: 

۲- فهرس الآيات القرآية: اقتصرنا في عمل فهرس للایات القرآية 
علي إيراد رقم الآية والجزء والصفحة» ولم نفهرس كتاب الضسير الواقع 
في المجلدین ۰۲۱ ۲۲؛ وذلك لترتيب الكتاب علئ سور القرآنء ويكفي 
الرجوع لفهرس المجلدين أو فهرس موضوعات الکتاب للوصول إلى 
تفسير السورة. 

۳- فهرس أطراف الأحاديث. 








-٤‏ فهرس الآثار. 
ه- اللکت والفوائد الحديثية 


س( ست التوضيج لشرح الجامع الصحيع 
6- أحكام ابن الملقن على الاحادیث (صحة وضعقًا). 
لا يدخل نقولاته» مثل (صححه الحاكم). 
۷- أقواله في فنون مصطلح الحديث وأقسامه . 
۸- فهرس الأعلام المترجم لهم من المصنف أو في التحقیق. 
4- فهرس الرجال الذين تكلم عليهم جرحا وتعديلاء ولا يدخل في 
ذلك نقولاته» مثل (وثقه أبو حاتم). 
۰- فهرس مسائل العقيدة. 
-١‏ فهرس المسائل الفقهية: 
۲- فهرس القواعد | 











۳- فهرس مسائل اصول الفقه. 

6- فهرس الإجماعات. 

6- فهرس اللطائف والفواند الفقهية. 

- فهرس اللغة والغريب. 

۷- فهرس المسائل التحوية والصرفية. 

۸- فهرس المسائل البلاغية ولمعاني والبديع. 
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فهرس الأبيات الشعرية. 
- هرس القبائل والشعوب 
۱- الفرق والمذاهب» والملل والتحل: 
۲- فهرس الایام والغزوات. 
۳- فهرس الأماكن والبلدان. 
4 فهرس المصتفات المذکور 








في الشرح 


وست لوطت نیع ت )= 


۰- فهرس مصادر || 





-١‏ فهرس الموضوعات. 





9. س التوضيع لشرح الجامع لجع سے 
* اهم الصعوبات التي واجهتنا ف تحقيق الكتاب : 

إن الإقدام علئ إخراج الاعمال الكبيرة مثل شرح ابن الملقن يحتاج 
إلئ همة عالية وتحمل لصعوبات قد تجعل المقدم علئ عمل مثل هذا 
الشرح يعدل عنه» وکتاب «التوضيح» قد واجهتنا عدة صعوبات في 
تحقیقه أهمها: 

- صغر خط نسخة سبط وعدم وضوح حرونها في جزء كبير منها 
وعدم وجود نسخة أخرئ أفضل منها . 

- أننا قمنا بتخريج الأحاديث النبوية المرفوعة وآثار الصحابة 
والتابعين وأقوالهم في الفقه والتفسير وغير ذلك؛ ويعلم قدر ذلك 
والصعوبات التي فيه من طالع الكتاب؛ ورأى القدر الهائل من 
الأحاديث المرفوعة وأقوال الصحابة والتابعين وخا 
شرح لكتاب مثل كتاب صحيح البخاري؛ وهو متنوع في الکتب 
والأبواب والموضوعات. من موضوعات فقهية وعقائدية وأحكام 
وآداب وفتن وملاحم وغير ذلك مما لا مجال لبيانه وتوضيحه. بحيث 
يجد المطالع للكتاب توثيقًا لجل الأحاديث التي تكلمت في موضوع 
معين وذلك من خلال نفس ابن الملقن الطويل في شرحه للاحادیث. 

- كثرة وتنوع مصادر المصنف التي أستمد منها شرحه والتي يعرفها 
من يطالع الكتاب» ويذكر ابن حجر أن مكتبة ابن الملقن كان 5 
بعض الكتب التي لا يمتلكها فيقول: وعنده من الكتب ما لا يدخل تحت 
الحصر منها ما هو ملكه ومنها ما هو من أوقاف المدارس لا سیما 





ذا كانت في 














سرد سراد وج تی mn‏ 

ويقول ابن الملقن نفسه في خاتمة الكتاب: واعلم آیها الناظر 
هذا الکتاب أنه نخبة عمر المتقدمين والمتاخرین إلئ يومنا هلذا» فإني 
نظرت عليه جل كتب هذا الفن من كل نوع» ولنذكر من كل نوع 
جملة منها.. إلخ 

- الكتاب يعد موسوعة فقه مقارن توسع فيه المصنف في إيراد 
الأقوال والمذاهب || بة» بل أحيانًا ما يشير إلى قول الشيعة 
والخرارج» مما كلفنا مشقة بالغة في عزو كل قول إلئ قائله. 

- توجد في هوامش نسخة سبط تعليقات كثيرة لسبط وهي 
بحیث لو جمعت لقاربت مجلدّا؛ وكثير منها آستدراکات وتعقب 
نقلها الناسخ من كتب أخرئ مثل كتاب «الکاشف» للذهبي وحواشي 
الدمياطي عل نسخته من البخاري وكتاب «المطالع؛ لابن قرقول» 
وقد أثبتناها في الهامش 

وقد أغلق علينا قراءة بعض الحواشي ونبهنا عليها في موضعها. 

ومن الجدير بالملاحظة أن هناك مصادر لم نقف على أصولها لعدم 
أيدينا إما لفقدان أصولها (ضياع مخطوطاتها) أو لعدم طباعتها 


















توفرها 
حتى الآن. 

كما أن هناك مصادر مطبوعة لم نقف عليها إلا بعد أن قطعنا شوطا 
كبيرا في الكتاب. 








رایس التوضيح لشرح الجامع الصحيع. 


kk 
هذاء ولا يخلو عملنا من الهفوات والسقطات» نسأل الله أن يعفو‎ 
عن ذلاننا. وأن يكتب لنا به الأجرء وآخر دعوانا أن الحمد لله رب‎ 
العالمين.‎ 
خالازباط‎ 
002 / 0106613369 ات‎ 
E mail: Kh_rbat@yahoo.com 
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اللوحة الأخيرة من المجلد الأول 

















طرة المجلد الثاني وعلیها عنوان الکتاب . 
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مصورة للورقة الثائية من المجلد الثاني 
وفيها رل كتاب الجنائز 
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مصورة لآخر ورقة من المجلد الثاني وعليها بلا 

المؤلف بخطه ووقت الانتهاء (الانتهاء فيها بخط سیط). 
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اللوحة الثانية من الكتاب من الجزء الثالث وید 
بكتاب الجهاد. 

















مصورة طرة المجلد الرايع . 




















اللوحة الأخيرة 
نسخة سيط وفیها بیان فراغ المؤلف من تصنیف الكتاب 


ن المجلد الرابع والكتاب من 

















ANU 
لوحة من المجلد الرابع من سيط ويظهر نها‎ 
تداخل الكلمات وصعوية قراءتها.‎ 
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تلد موه تسیر 





طرة نسخة دار الکتب المصرية 

















اللوحة الأولى من 


التركية بمكبة فيض الله. 





الجزء العاشر من النسخة 
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الورقة الأولى من الجزء الأولى من نسخة بفراه. 
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اللوحة الأخيرة من المجلد اثالث لنسخة يفراد 
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ن نارکا [الكيف: ۱۰ 
أحمد اة عل توالي إنعامه» وأشكره على ترادف أفضاله» بنفي 
الزيغ والتحريف عن كلام أشرف أصفيائه» ببقاء الجهابذة والتقاد إل 








وأشهد ان لا إله إلا الله وحده لا شريك له شهادة دائمة بدوامه» 
وان محمدًا عبده ورسوله» خا رسله ویشك امو 4 وعلئ آله 
مقرونة بسلامه. 





زد دري ا وجواهر جقة آرجو نفعها وذخرها وجزیل 
ثوابها وأجرهاء على صحیح الامام أمير المؤمنين أبي عبد الله محمد بن 
إسماعيل البخاري» سقئ الله ثراه. وجعل الجنة مأواه. الذي هو أصحٌ 
الكتب بعد القرآن» واجلها وأعظمهاء واعفها نفعًا بعد الفرقان. 





ل سييست سسس 

وأَحْضُرٌ مقصوة الکلام في عشرة آقسام: 

آحدها: في دقائق إسناده» ولطائقه. 

ثانيها: في ضبط ما يشكل من رجاله» وألفاظ منونه وا و 

ثاللها: في بيان أسماء ذوي الكنئ: وأسماء ذوي الآباء والامهات. 

رابعها: فيما يختلف منها ويأتلف. 

خامسها: في التعريف بحال صحابته» وتابعيهم» وأتباعهم» وضبط 
آنسابهم ومولدهم» ووفاتهم. وان وقع في التابعين أو أتباعهم قدح يسير 
بيتته» وأجبت عنه. كل ذَلِكَ لین سبيل الأختصارء حذرًا من الملالة 
والإكثار. 

سادسها: في إيضاح ما فيه من المرسلء والمتقطع؛ والمقطوع» 
والمُعْضلء والغريب» والمتواتر» والآحادء والمدرج» والمعلل» 
والجواب تن تلم عَلَىْ آحادیث فيه بسبب الإرسال» أو الوقف» 
أو غير ول 














واستتباطه» وتراجم أبوابه؛ فان فيه 
مواضع يتحيرٌ الناظرٌ فيهاء كالإحالة عل آضل الحديث ومخرجه» وغير 
َلك مما ستراه. 





ثامتها: في إسناد تعاليقه» ومرسلاته» ومقاطعه. 
تاسمها: في بيان مبهماته» وأماكته الواقعة فيه. 
عاشرها: في الاشارة إل بعض ما يستنبط منه من الأصولء 
والفروع» والآداب» والزهد. وغيرهاء والجمع بين مختلفهاء وبيان 
الناسخ والمنسوخ منهاء والعام والخاص: والمجمل والمبين» وتبيين 
المذاهب الواقعة فيه. وأذكر إن شاء الله تعالئ وجههاء وما يظهر منها 


عن سب 


مما لا يظهرء وغیر ذَلِكَ من الاقسام التي نسأل الله افاضتها علینا. 
ونذكر قبل الشروع في دك مقدمات مهمة منثورة في فصول مشتملة 
عَلَئْ سیب تصنيفه» وكيفية تأليفهء وما سماه به» وعدد أحاديثه» ونبذة 
من فقه حال مصنفه. وبيان رجال إستاده إليناء وما يتعلق بصحيحه 
کطبقات رجاله» وحال تعاليقه؛ وبيا إعادته الحديث في 
الأبواب» والجواب عمن خرج حديثه في الصحيح وتُكلّم فیه. وفي 
أحاديث آستدرکت عليهماء وفي أحاديث ألزما إخراجهاء وفي 
شرطهماء ومعرفة الأعتبارء والمتابعة» والشاهدء والوصل. 
والارسال» والوقف. والانقطاعء وزيادة الغقات» والتدليس» 
والعنعنة. ورواية الحديث بالمعنئ واختصاره: ومعرفة الصحابي» 
والتابعي» وضبط جملة من الأسماء المتكررة» وغير دك مما ستراه 
إن شاء الله تعالين. 
وإذا تكرر الحديث شرحته في أول موضع؛ ثم أَحَلْتُ فيما بعد عليه» 
وكذا لا تكررت اللفظة من اللغة بينتها واضحة في أول موضعء ثم أحيل 
بعد ملي وکذا افمل في الاسماه أيطاد 
وسمیته «التوضیخ لشرح الجایع الصّحيح؛ نسألك للم العونّ عَلَى 
ایضاح المشکلات؛ واللطف في الحرکات والسكتات» والمحیا 
والممات» ونعوذ بك من علم لا ینف وعمل لا یرف وقول لا 
يُشمعء وقلب لا يَحُْشعء وس لا تفبع. ودعاء لا يُشمع. 5 
وعليك الله أعتضد فيما أغتمدء وأنت حسبي ونعم الوكيل» الم 
ام به مؤلفه وکاتبه» وقارئه» والناظر فیه» وجميع المسلمين. آمين. 

















سوت اتوضيع شح الجامع اسع 





فصل 
أقدمه قبل الشروع في المقد؛ 7 





وهو: معرفة نسب النبي يك ومولده ووفاته مختصرًا؛ ليشرف 
الكتاب به» ولمعرفته فوائد أخر لا تحص ومنها 
أن من نذكره في هذا الكتاب دا التقئ نسبه نسبّه أقتصر عليه أستغناء 
بمعرفة مامه من یه 
هو: أبو القاسم وأبو الارامل وأبو إبراهيم محمد بن عبد الله بن 
عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصي بن كلاب بن مرة بن 
كعب بن لؤي بن غالب بن فهر بن مالك بن النضر بن كنانة بن خزيمة 
ابن مدركة بن إلياس بن مُضَرَ بن رار بن مَعَد بن عدنان“ ويأتي في 
(۱) روی ابن سعد في «الطبقات لکبری /١‏ 01-00 قال: أخيرنا هشام بن محمد بن 
السائب بن بشر الكلبي قال: علمني أبي وأنا غلام نسب النبي ...ثم ساقه. 
وذكره ابن حبان في «السيرة ابیت ص٠4‏ إل عدنان أيضّاء وكذا ابن حزم في 
#جامع السيرة» ص۲٠‏ وابن عبد البر في «الاستيعابة ۰۱۳۳/۱ وابن الأثير في 
«أسد الغابةه ۰۲۰/۱ والمزي في «تهذيب انکمل» ۰۱۷4/۱ والذهبي في «تاريخ 
الإسلام؛ ۰۱۷/۱ وابن كثير في لقصول في سيرة الرسول» ص2۱۸ 1٩‏ 
وروی الحاكم في علوم الحديث» ص۱۷۰- ۰۱۷۱ والبيهقي في «دلائل النبوةة 
171 وابن عساكر في «تاريخ دمشق؛ 4۸/۴ من طريق مالك بن أنسء عن 
الزهري عن أنس بن مالك قال: بلغ النبي يه أن رجالا من كندة يزعمون 
أنه منهمء فقال: "نما كان يقول ذلك العباس وأبو سفيان بن حرب إذا قدما اليمن > 





72 ريت 
باب" واسم عبد المطلب: شيبة الحمد عَلَىْ قول الجمهورء وقال ابن 
قتیة: عامر”"©: وعاش مالة وأريعين ستةء سمي عبد المطلب؛ لان عمه 
المطلب آردفه خلفه حين أتئ به من المدينة صغيرّاء فکان يقال له: من 
هذا؟ فيقول: عبدي. 


03 1 


واسم هاشم: عمرو؛ لأنه شم الثريد لقومه في المجاعة' 





= -وفي بعض الرويات المدينة- فيان ذلك نان نتفي من ین نحن ین النضر 


يي فقال: «أنا محمد بن عبد لل ..» ثم ساق 





ابن كناتة؛ قال: وخطب رسول ‏ 
السب إل تزار ففط» وفي آخره قال ##ل: «وخرجت من نكاح؛ ولم أخرج من 
سفاح من لدن آدم حتى أنتهيت إلئ أبي وأمي فأنا خيركم نفسًا وخيركم با 
اليهقي: تفرد به عبد الله بن محمد القدامي» وله عن مالك وغيره أفرادء ولم 
يتابع عليها. وأورد ابن کر هنا الحديث في «البداية والنهاية» 10۷/۲ من طریق 
البيهقي. وقال: الله أعلم بصحته؛ وهو حديث غريب جدًا من حديث مالك؛ تفرد 
> الاي وهو ضیف. 
وقال المصنف في «البدر المنير» ۷/ ۱۳۷: ذكره اين دحية من هلذا الوجه: وأعله 
بعبد لله هذاه وقال الحافظ في «التلخيص» ۱۷۹/۳: إسناده ضيف وقال 
الألباني في «الضعيفة؛ (1۹0۲): ضعيف جدً. 
010 باب: مبعث البي يق من كتاب مناقب الانصار 
(1) «المعارف؛ ص۰۷۲ واعترض عليه ابن عبد البر في «الاستيعاب» ۱۳۹/۱ وقال: 
ولا يصع والله أعلماهه 
وابن ُتيبة هو عبد الله بن مسلم بن قتيبة المروزي الدينوري البغدادي» أحد الفحول 
في اللغة والأدب والنحو والغریب» وله معرفة بالتاريخ والسير والأخبار: ولد سنة. 
(۲۱۳ه): وتوفي في بغداد سنة (۲۷۹ه) من مصنفاته: «غريب القرآن: وامشکل 
لقرآن»» وهغریب الحديث»: و«أدب الکاتب»۰ و«عيون الأخبار»» والمعارف!. 
أنظر ترجمته في : «تاريخ بغداد» ۱۷۰/۱۰ (0۳۰۹)ء «المنتظمة ۱۰۲/۵ (۲۳۲): 
«وفیات الأعبان؛ ۱۳ 8۲- 44 (۳۲۸)ء "تاريخ الإسلام؛ ۲۰ ۰۲۲۸ «سير أعلام 
“e‏ ۱۳ ۱۳۸۵0۳۰۲-۲۹۹ 
0 رواء البخاري في «التاريخ الکیره 4/۱ 


























الوب ست ی س سس سے 


وعبد مناف أسمه: المغيرةء وكان يقال له: قمر البطحان. وقصي 
لقب» واسمه: زيدء وهو تصفیر قُصِي» أي: بعید؛ لاله عن 
عشيرته في بلاد قضاعة حين أحتملته آمه فاطم(ا؟, 

ولؤي» بالهمز عند الأكثرين» وقيل: بتركه. 

والتضر هو: أبو قريش في قول الجمهور. فمن كان من ولده 
فقرشي؛ والا فلاء وقيل: أبوهم فهر» قاله مصعب الزبيري"» وابن 
الكلبي "۰۳ وغيرهماء وقيل: إلياس» وقيل : هم ولد مضر. وإلياس: 


( أنظر: «الروض الأنف» ۸/۱ 

() هنسب قريش» لمصعب الزيري ص۰۱۲ وهو: مصعب بن عبد اله بن مصعب بن 
ثابت بن عيد الله ين الزبير بن العوام اا 1 
المدني. عم الزبير بن بكارء سكن بقدادهقال الزبير بن بكار: مه الجبار بنك 
إبراهيم بن جعفر بن مصعب بن الزييره قال أبو بكر بن أبي خيئمة: كتب عنه آبي» 
ويحيئ بن معين. وقال أحمد بن حنبل: مصعب الزييري مستثبت» وقال يحيئ بن 
معين: ثقة. وكذلك قال الدارقطني. قال الزبير: وتوفي مصعب بن عبد الله ليومين 
خلرا من شوال سنة ست وثلاثين وماتين» وهو ابن ثمانين سنة. 
انظر ترجمته في : «الطبقات الكبريئ» ۰4۳۹/۵ «الجرح والتعديل؛ 01419(5:4/8: 
«الغات؛ ۰۱۷۵/۹ «تاريخ بغداد» ۰۱۱۲/۱۳ «تهذيب الکمال» ۳۶/۲۸ (0۹۸۷). 

(۴) هو هشام بن محمد بن السائب» أبو المنذرء المعروف» والده بالكلبي» الأخباري 
التسابة العلامة. قال أحمد بن حنبل : إنما كان صاحب سمر وتسب؛ ما ظتنت أن 
أحدًا يحدث عنه. وقال الدارقطني وغبره: متروك. وقال ابن عساكر: رافضي» 
لیس بثقة. وقال ابن أبي حاتم: سألت أبي عنه فقال: كان صاحب أنساب و سمره 
وهو أحب إل من أبيه. وفال ابن حبان: يروي عن أيه لمجانب والأخبار التي لا 
أصول لهاء وكان غالبا في التشيع» أخباره في الأغلوطات أشهر من أن یاج إلى 
الاغراق في وصفها. أنظر ترجه في: «الضعفاء لکیره ۳۳۹/۶ (0009848 
«الجرح والتعديل» 19/4 (775): «المجروحين» ۰٩۱/۳‏ امیزان الأعتدال» ۵ 
A 40+‏ ان الميزان» 734/9 700 10<( 

(4) تَر اذا الفول أيضًا أبو محمد علي بن حزم في : «جمهرة أنساب العرب» ص1۲ 





رشي الأسديء أبو عبد الله الزيري 




















بت سوه سس( 
بكسر الهمزة عند ابن الأنباري "۲ وطائة : إنها الهمزة المصاحبة 
للام التعريف تقع في الأبتداءء وتسقط في غيره» وصححه المحققون. 
وينشد السهيلي فيه أبياتا””"» قيل: هو أول من أهدى البُذن إلى 
ابیت وهو بالیاء» وله أخ يقال له بالنون بدلها قَالَه ابن ماكولا”". 














(0) ابن الأنباري: هو أبو بكر محمد بن القاسم بن بشار بن الأنباريء الإمام الحافظ 
اللغوي ذو الفنون المقرئ النحوي. قال أبو علي القالي: كان شيخنا أبو بكر يحفظ 
فيما قيل ثلاثمائة ألف بيت شاهد في القرآن. وقال محمد بن جعفر التميمي: ما 
رایخ أحدًا أحفظ من ابن الأنباري ولا أغزر من علمه وحدثوني عنه أنه قال: أحفظ 
ثلاث عشر صندول. من مصفته: «الزاهر»: «المذكر والمؤنث»: «الأضداد». أنظر 

جمته في : «تاريخ بغدادة ۰۱۸۱/۳ «تذكرة الحفاظ» ۸۸۲/۳ اسیر أعلام 

البلاء؛ ۲۷۸/۱۵ 1177 «شذرات الذهب؟ ۱۳۱۵/۲ 

() «الروض الأنف» للسهيلي ۹/۱- ۰۱۰ والسهيلي هو: عبد الرحمن بن عبد الله بن 
أحمد بن إصيع السهيلي المالكي» مورخ لغوي محلّث. ولد يمالقة من بلاد 
الأندلس سنة (۵۰۸ه): وأخذ عن ابن العربي المالكي , ثم تقل في آخر عمره إل 
مراکش وبها توفي سئة (881ه)ء وکان -رحمه الله- کفیا من تصانيقه: «الروض 
لاف شرح سيرة ابن هشام)؛ والتعريف والإعلام نيما أيهم في القرآن من 
الأسماء والأعلام؛ وله كتاب «نتائج الفكره ومسالة: «رؤية الله تعالئ في المنام 
ورؤية النيه: ومسألة: «السر في عور الدجال». أنظر ترجمته في: اوقبات 
الأعيان» 147/7 144 ۱۳۷۱۱ «تذكرة الحفاظة 4 ۰-۱۳۹۸ ۱۰۹۹0۱۳۵۰ 

اشذرات النعب؛ 4/ 597-901 

250 «الإكمال» 414/7. وان ماكولا هو: أبو نصر علي بن هية لله بن علي بن جعفر بن 
علي بن محمد بن الأمير دلف» المولى: الأمبر الكبير» الحافظ؛ الناقده السابة 
الحجة. فال الحميدي: ما راجعت الخطيب في شيء إلا وأحالني على الكتاب» 
وما راجمت ابن ماكولا في شيء إلا وأجابني حفظًا كأنه يقرأ من كتاب. من 
مصنفاته: «الإكمال»: «ستمر الأوهام». 
انظر ترجمته في: «المنتظم» ۰۵/۹ ۰۷۹ «وفيات الأعيانة ۰۳۰۵/۳ «فوات 
الوفيات: ۰۱۱۰/۳ سیر أعلام البلا 634/18 (۲۹۸), «شذرات الذهب؛ 6/ 
A‏ 




















س( س اربع نش الجمع السميع 


وأما مُضَرء فيقال له: مضر الحمراء» ويقال لاخیه: ربيعة الق 
قیل: لان آباهما آوصن لمضر يله ھا ولریعة بفرس. وکان تدر 
حسن الصوت. قیل: وهو أول من حداء وفي حدیث: "لا تسبوا 
ولا مضرء فانهما کانا مزمنین۲, 
ونزار -بكسر النون- من التزرء وهو القلیل سمي به؛ لأن أ, 
له» ونظر إلى النور بين عينيه -وهو نور النبوة الذي كان ينتقل 
في الاصلاب"- فرح فرحا شلهدا وخر وأطعم» وقال: كل هالا نرو 


(1) رواه الحاكم في «تاریخه» كما في «لسان الميزان» ۱۹۹/۵ من حديث جابر 
مرفوعا : الاتسبوا ربيعة ومضرء فإنهما انا مسلمين : ولا وا ضبة من أولاد نمی 
بن مرةء ولا أسد بن خزیمةه فإنهم كانوا علئ دين إسماعيل». قال الحافظ 
ثقات إلا محمد بن زكريا الغلاي فهر آنقه» ورواء أحمد في «فضائل الصحابةة 
(1614) عن عبد اله بن الحارث بن هشام المخزومي أن رسول لله يي قال: دلا 
تسوا مضر فإنه كان علي دين إبراهيم...٠‏ الحديث. وهنا حديث مرسل» قال ابن 
عبد البر في «الاستيعاب» 1۲/۳ (1918): عبد الله بن الحارث» روئ عن لني 
ل يقال: إنه حديث مرسلء ولا صحبة له والله أعلم: إلا أنه ولد على عهد 
رسول اله تاه 
ورواه ابن سعد في «طبقاته» 04/1 عن عبد الله بن خالد قال: قال رسول اه 
«لانسيوا مضر فإنه كان قد أسلم». قال الألباني في «الضعيفة؛ (4980): ولا 
ضعيف معضل. 

7 لعل المصنف يشير ای ما روي عن ابن عباس في تفسير قوله تعالی : رق ي 

شين 4 [الشعراء: ۲۱۹] قال: من صلب نبي إل نبي حت أخرجه نيا 

«الطبقات» ۱/ ۲۴ من طريق شبيب بن بشر» عن عكرمة؛ عن ابن 

عباس» وان أبي حاتم في تسیر ۲۸۲۸/۹ (11014): والبزار في «سنده! 

كما في «كشف الأستارة 087450 والطبراني في «الكبير» 535/1١‏ فال الهيثمي 

في «المجمع» 47/9: رواء البزار والطبراني ورجالهما رجال الصحيح غير شيب 
این بشر وهو ناه وقال في 8/ 714: رواء اليزار ورجاله ثقات.اه وقال ابن 
حجر في «مختصر زوائد مسند اليزارة ۲/ -٩۷‏ ۲۹۸ إسناده حسن. اه 














وات 














نامه سس( 


0 


في حق هذا المولودا 

وما ذكرته من النسب إلئ عدنان هو إجماع الأمة. وفيما بعده إلى آدم 
خلاف واضطراب» والمحققون ينكرونه”" ومن أشهره كما قاله 
النووي'" في «إملائه»: عدنان بن أدد -هو مصروف. قال ابن 





() أنظر: ما سيق في «الروض الانف» ۹/۱- ۱۰ 

(5) قال ابن عبد البر في «الاستيعاب» ۱۳۳/۱: لم یختلف أهل العلم بالأنساب 
والأخبار وسائر العلماء بالأمصار أنه صلئ الله صل الله عليه وآله وسلم: محمد ين 
عبد لله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصي بن كلاب بن مرة بن كعب بن 
لؤي بن غالب بن فهر بن مالك بن النضر بن كتانة بن خزيمة بن مدركة بن إلياس بن 
عضر بن نزار بن معد بن عدنان. هلا ما لم يختلف فيه أحد من الناس» وقد روي من 
أخبار الآحاد عن الني هة أنه نسب نفسه كذلك ال تزار بن معد بن عدنان: وما 
ذكرنا من إجماع أهل السير وأهل العلم بالأثر يغني عما سواه والحمد له. 
واختلفوا فيما بين عدنان وإسماعيل بن إيراهيم عليهما السلام» وفيما بين إبراهيم 
وسام بن نوح بما لم ر لذكره هاهنا وجهًا؛ لكثرة الأضطراب فيه وأنه لا يُوقف 
منه عل شيء متتابع منفق عليهء وهم مع آختلافهم واضطرايهم مجمعون علئ أن 
نرژابسرهاه مي ريعة ومضر هي الصریح الصحیح من ولد (سماعیل:امه 
وقال المزي في «التهذيب» ۱۷6/۱ : إلئ عدنان أجمع أهل التب عليهء وما وراء 
ذلك ففيه أختلاف كبير جدّاءاه وقال ابن كثير في «الفصول» ص(۲: هأنا السب 
الذي سفناء إل عدنان لا مرية فيه ولا نزاعء وهو ثابت بالتواتر والاجماع» وإنما 
الشآن فيما بعد فلك اه 

250 هو يحي بن شرف بن مري بن حسن بن حسين بن محمد بن جمعة بن حزام أحد 
الأعلام» شيخ الاسلام. الفقيه. الحافظ الزاهده الشافمي محي الدين أبو زكريا 
الثووي بحذف الالف» ويجوز إثباتهاء الدمشفي ولد بنوئ سنة إحدئ وثلاثين 
وستمائة. كان يقرأ كل يوم أثني عشر درسًا على المشا. 
ستة ست وسبعين وستماثة من مصتفاته: المجموع!۰ «المنهاج في شرح سلم؟» 











القرآن» «تهذيب الأسماء واللغات»» «شرح قطعة من البخاري»» «طبقات الفقهاء 
الملخصة من طبقات اين الصلاح». 


«ت”س-- سس التوضيج س الجامع السميع سس 
السراج: هو من الوده وانصرف كتُقبٍ وليس معدولا كعمر”''- بن مقوم 
ابن ناحور -بنون ثم حاء مهملة- بن تیرح -بمثناة 
مفتوحة: ثم حاء مهملتين- بن يعرب بن یشب -بضم الجيم- بن نابت 
-بالتون- بن إسماعيل بن إبراهيم خليل الرحمن بن تارّخ -بمثاة فوق» 
وفتح الراء» وهو: آزره قيل معناء: الأعوج- بن ناحور بن ساروح 
-بمهملات- بن راعُو -بضم العين المهملة- بن فالخ -بالفاء» وفتح 
اللام» وبالمعجمة؛ ومعناه: الرسولء أو الوكيل- بن عيبر -بمهملة 
ثم مثناة تحتء ثم موحدة مفتوحة- بن شاخ -بالمعجمتين» واللام 

خشذ -براء: ثم فاءء ثم خاء معجمة ساكنةء ثم شين 





فوق» ثم تحتء ثم راه 








مفتوحة- بن ار 
معجمةه ومعناه با 





مصباح مضبی- بن سام بن نوح بن لامك 
-بفتح المیم» وکسرها- بن مخ -بميم مفتوحةه ثم مثناة فوق 
مشددة مضمومة» ثم واو ساکنته ثم شين معجمته ثم لام مفتوحتين» 
ثم خاء معجمة- ويقال: متوشلخ بن حتُوخ -بحاء مهملة» وقیل 
معجمة؛ ثم نون مصمومة» ثم وان ثم معجمة. 


ال ابن إسحاق”" والأكثرون: 





= أنظر ترجمته في: «طيقات علماء الحديث» ۰۲04/6 «البداية والتهليةة ۱۳ 
۲ طبقات الشافعية» ۲/ ۱۴- ۰۱۵۷ «شنرات الذعبة 804/5 

0 «الروض الانف» ۰۱۱/۱ ومر بوزن عل. 
قال ابن قبية في «أدب الکاتب» ص۲1۵: وما کان علي ّل فهو لا يتصرف في 
المعرقة» ويتصرف في الذكرة» وما لم يكن معدولا اتصرف نحو: ممل» ررد 
وفرق ما بينهما أن المعدول لا تدخله الألف واللام: وغير المعدول تدخله الأالف 
والام اه 

() هو محمد بن اسحاق بن يسار بن خيار المدني؛ أبو يكرء صاحپ «السيرة 
البويةه» رأ أنس بن مالك + وسالم بن عبد لله بن عمرء وسعيد بن المسيب. قال - 





سار سس( 

وهو |دریس( وأنكره آخرون وقالوا: إنه ليس في عمود النسبء 
وإنما إدريس هو إلياس- واختاره ابن العربي”"" وصاحِبّه السهيلي لحديث 
الإسراء حيث قَالَ: «مرحبًا بالأخ» ۰ ولم يقل: بالابن كما قَالَ آدم» 
وإبراهيم : «الابن الصالح»”" - بن یرد -بمثناة تحت مفتوحةء ثم راء 
ساكنة؛ ثم دال» ومعناه: الضابط- بن مهليل -ويقال: مهلايل» 
ومعناه: الممدوح- بن قينن -ویقال: قينان بالقاف» ومعناه: 
المسوي- بن یانش -ویقال: انه ویقال: آنوش بالنون والشین 





= ابن معين: ثقةه وکان حسن الحديث. وقال الزهري: كان ابن اسحاق أعلم ناس 
بمغازي رسول الله ۰ أنظر ترجمته في: «طبقات ابن سعده ۰۳۲۱/۷ «تاريخ 
بغداد» ۰۲۱۸/۱ اتهذیب الكمال؛ 400/54 (۱)۵۰۵۷ «شذرات الذعبة 5/ 
rot‏ 

98/۱ سیر ابن إسحاق» ص١ «سيرة ابن هشام» ۲/۱ الطبقات الکبری»‎ )١ 

(1) ابن العربي: الإمام العلامة» أبو بكر محمد بن عبد الله بن محمد الاندلسي: 
الأشيلي» المالكي. 
ولد سة (438ه)ء وتوفي سنة (046ه). وقبل غير ذلك. من تصانيفه: «عارضة 
الأحوفي شرح جامع الرمتي»؛ «العواصم من القواصمة» «أحكام رن 
«الإنصاف في مسائل الخلاف»؛ وكان- رحمه الله تعالئ- قد بلغ مرتبة الأجتهاد. 
أنظر: «الصلة؛ لابن بشكوال ۵9۰/۲ (۰6۱۲۹۷ «وفيات الأعيان» 767/4 
(۲۷ تاریخ الإسلامة ۳۷/ ۱۹ (۰6۷۱ سیر أعلام البلا ۱۹۷/۲۰ 
(۱۲۸) «الوافي بالوفيات» ۰۱۳۸۸۸۳ شنرات الذهب» ۱۸۱/4 

60 قال السهيلي في «الروض الأنف» ۱/ ۱۳- ۱ بعد أن حكاه عن ابن العربي : وهلذا 
القول عندي بل والنفس إليه أميل لما عضده من هذا الدليل.اه 
وسياتي نا الحديث برقم (۴۹) كتاب: الصلاة: باب: كيف فرضت الصلاة في 
الإسراء» و(۳۳۸۷) كتاب: أحاديث الأنياء» باب: ذكر إدريس اق ورواه 
مسلم (۱3۳) كتاب: الإيمان» باب: الاسراء برسول الله اة إلى السماوات 
وفرض الصلوات. 














ات ای شح س سی سا 
المعجمةء ومعناه: الصادق- بن شيث -وهو بالعبرانية» ويقال: شاث 
بالسريانية» ومعناه: عطية الله- بن آدم کا . 

وذکر أبو الحسن المسعودي”"» وآخرون بين عدنان» وا نحو 
آریعین أباء وهلذا أقرب كما قاله النووي؛ فان المدة بينهما طويلة جداء 
لکن في لفظها وضبطها آختلاف كبير منها 
قیدار ین اسماعیل» وآما الحدیث المشهور عن 


*کذب النسابون» قضعیف"۳. والاصح وقفه 








أن عدنان من نسل 





ابن عباس رفعه بعد عدنا 


أنظر: #سيرة ابن إسحاق؛ ص -١‏ ۰7 «سيرة ابن هشامة 1/1- ۰۲ «التاريخ الکیر» 
۰۱-۱ «السيرة النبوية؟ لابن حبان صی۳۹- ۰4۳ «الروض الأنف» ۱۲/۱- 
14 

(1) علي بن الحسين بن علي؛ أبو الحسن المسعودي المؤرخ: من فرية عبد الله بن 
مسعود الصحابي غه . عداده في البغدادين» وأقام بمصر مدةء وکا أعباريًا 
علامة صاحب غرائب ولج ونوادرء مات سنة ست وأربعين وللاثمافة . وله من 
التصانيف : كتاب «مروج الذهب ومعادن الجوهر في تحف الأشراف والملوكة 
وكتاب اذخائر العلوم وما كان في سالف الدهورة؛ «الرسائل والاستذكار لما مر 
في سالف لاعصاره. «أخبار الخوارج أنظر ترجمته في : «تذكرة الحفاظ» ۳ 
۷ سیر أعلام التبلاء» 014/16 (۰۳۳ «الواقي بالوفيات» ۵/۲۱ 
«شذرات الذهب» ۳۷۱/۲. 

260 رواء أبن سعد في «الطبقات» ۰3/۱ وین خياط في «الطبقات» ص۰۲۷ واين 
عساکر في «تاريخ دمشق» من طريق هشام بن محمد. قال: أخبرني ايي» عن أبي 
عبالح» عن ابن عباس أن التي 85 كان إذا أنتسب لم يجاوز في نه معد ين 
عدنان بن أدد ثم یسك ويقول: «کذب النسابون. قال الله عزوجل: مقا ب 
لت کیا4 [الفرقان: ۳۸]. وابن خياط في «الطبقات» ص۰7۷ وابن عساكر 
في «تاريخ دمشقة ۵۲/۳ ۵٩‏ 
وهشام بن محمد هو ابن السائب الكلبي؛ قال ابن معين ؛ غير نقةه ولیس عن مثله 
يُروى الحديث.اه. وقال الدارقطني: متروك.اه. وقال ابن حبان: يروي عن أبيه = 

















نی انا تکیت( یت 


عَلَى ابن مسعودا'». وکره مالك رفع الأنساب إلئ آدم. وقال: من آخبر 
بذلك؟ 


= العجائب والأخبار التي لا أصول لهاءاهء وقال ابن عساكر: رافضي ليس بثقة. 
واما أبوه فهو شر منهء وقال النسائي: متروك ساقط.اه وقال أبو حاتم 
الناس مجمعون علئ ترك حديثه.اه وقال ابن عدي: وإذا روي عن أبي صالح» 
عن این عباس ففيه مناكير اه 
والحديث أورده الألباتي في «الضعيفة» ۲۸۸/۱ (۰6۱۱۱ وقال: موضوع. آنظر 

ترجمته في : «الجرح والتعديل؛ ۷/ ۳۷۰- ۰۲۷۱ «المجروحين» ۰8۱/۳ «الكامل 
في الضعفاء؛ ۰21۲/۸ «تهذيب الکمال» 143/59 ۰۲۲ «المغني في الضعقاء» 
۲ ان المیزانه ۱۹۷-۱۹۲ 

41 قاله السهيلي في #الروض الأنف» ۰۱۱/۱ وقد رواء عن ابن مسعود ابن سعد في 
«الطيقات» ۰91/۱ والطيري في *تفسيرءة ٤۲۱/۷‏ (۲۰۵۹۱- ۱6۲۰۵۹۳ واين 
أبي حاتم في «تفسيرء» ۲۲۳۲۸۷ (۱۲۲۱۹ 

(5) حكاء عن مالك السهيلي في «الروض الأتف؟ ۰۱۸/۱ والبغوي في «تقسيرء» 4/ 
۳۷ قال السهيلي: ستل مالك عن الرجل يرفع نسبه إلئ آدم؟ فكره ذلك قيل 
له: فإلئ إسماعيل؟ فأنكر ذلك أيضّاء وقال: ومن يخبره به؟! وكره أيضًا أن برفع 

في نسب الأنياء مثل أن يقال: إبراهيم بن فلان بن فلان» قال: ومن يخيره 

۳۹ 








وروي عن عمر بن الخطاب أنه قال: إنما نتسب إلئ عدنان وما فوق ذلك لا ندري 
ما هو 

وعن عروة بن الزبير أنه قال: ما وجدنا أحدًا يعرف ما بين عدنان واسماعیل 
وعن ابن عباس أنه قال: بين عدنان وإسماعيل ثلاثون الا يعرفون. 

وأثر ابن عباس فيه هشام بن محمد بن السائب الكلبي» وأبوه؛ وهما من 
المتكلم فيهم كما سبق أن ذكرناء قال ابن عبد البر: وليس هأذا الإسناد مما يقطع 
بصحتهء ولكنه عمن عم الأنساب تتا 

وقال ابن حبان: نسبة رسول الله وق تصح إلئ عدنان وما وراء عدنان فليس عندي 
فيه شيء صحیح أعتمد عليه .اه آنظر: #السيرة البوية لابن حبان س۴۹ 4۰ 
«الاستيعاب» ۰۱۳۳/۷ «الروض الأنف» 14/۱- ٠١‏ 











بول ست فو شس سس 


وذهب كثيرون إل جوازء*"» وهو الأظهر؛ لأنه يترئب عليه معرفة 
العرب من غيرهم» وقريش من غيرهم» ویبنی عليه أحكام كالإمامة 


والكفاءة والتقديم في قسمة الفيء» وغير ذَا 
2 






احدئوا عن بني إسرائيل» ولا حرج 

واسم أمه يَك: آمنة 
0 

ولد بمكة عام الفيل» وقيل: بعده بثلاثين سنة. وقیل : بأربعين. 
واتفقوا على أنه ولد يوم الأثنين» وكان مولده ا في شهر ربيع 
الأول قيل: خلتا منه. وقيل: لثمان. وقيل: لعشر. وقيل: 
لثنتي عشرة وهو الأشهرء وتوفي يوم الآثنين ضخی لشتي عشرة خلت 
من ربيع الأول سنة إحدئ عشرة: هذا هو الصحيح والمشهور. وقبل 
لليلتين خلتا منه. وقيل: في أولهء وله حيتئذ ثلاث وستون سنة. وقيل: 
وله آریمون ستةء 








خمس وستون. وقیل: ستون. وبعث يوم الا 
وقیل: أربعون ویوم. وخرج من مكة يوم الأثنين؛ مهاجرًا إلى 
المدینت. وقدمها يوم الأثنين أيضًا ضی لثنتي عشرة خلت من شهر 
ربيع الأول فأقام بها عشر سنين بالإجماع. 








(1) متهم: أبن إسحاق والطيري والبخاري والزيريان. أنظر: «الروض الأتف؟ ٠/١‏ 
0 سيأني برقم 87435 كتاب: أحاديث الانیاء» باب: ما کر عن بني إسرائيل. من 
حدیث يد یون 





۳ «نسب قريش» ص۲۰ «أتساب الأشرافة ۰۷۹/۱ «جمهرة اتاب العرب» 
س۷ 





في آنساب الفریشیین؛ لابن قدامة ص۳۸. 


س سس 


فصل 


صحيح الامام أبي عبد الله البخاري: متواتر عنهء وأشهر من رواه 
الفربري عنه؛ قَالَ آبو عبد الله الفربري سمع «لصمیع» من آبي 


عبد الله تسعون آلف رجل فما بقي أحد يرويه غير: 





قَالَ الذهبي”': وآخر من رو عنه صحيحه منصور بن محمد 
البزدوي””"؛ وآخر من زعم أنه سمع منه أبو ظهير عبد الله بن فارس 


(1) رواه الخطيب في «تاريخ بغداده ۰۹/۲ والذعبي أعلام النبلاء؛ ۸۱۲ 
۰۳۹۸ وقال في ۱۲/۱۵: ويروئ: ولم يصح أن الفريري قال: سمع «الصحيحة 
من البخاري تسعون آلف رجل ما بقي أحد يرويه غيري.اه 
و قال الحافظ في اهدي الساري؛ ص441: وأطلق ذلك بتاء عل ما في علمه» 
وقد تأخر بعده بتسع سنين أبو طلحة منصور بن محمد بن علي البزدوي» وكات 
وفاته سنة تسع وعشرين واه 

0 الحافظ اللعي: هو الإمام الحافظ: محدّث العصرء ومزرخ الاسلام» ونرد 
الفجزة وا الوجود حفظاه رفني العصر معنن زا وشیخ الجرح والعدیل» 
ورجل الرجال في كل سبيل: شمس الدين أبو عبد الله محمد بن آحمد بن عثمان 
التركمائي الدمشقي» ولد ستة (79ه)» و مات سنة (68/اه).من تصانيفه : سير 
أعلام البلاءة: «تذكرة الحفاظة» «ميزان الأعتدال في نقد الرجال». آنظر ترجمته 
في "الوافي بالات 153-1358 (015). «البداية وال 344/14 
۰ «الدرر الکاسته ۲۴۸-۳۳۹/۴ (844). امعجم المؤلقين» ۰۸۰/۴ ۸۱ 
۸ بالأعلام ۳۲۹/۵ 

60 هو الشيخ الكير المُسيِد أبو طلحة متصور بن محمد بن علي بن مزيئة دوقيل : بن 
قرية- بن سوبة اليزمي» وقال: البزدوي السفي» عفان قرية بزحد وسمع من = 










نو تست کے دیاین نی ت 
(البلخي)“ سنة ست وأربعين وثلاثمالة؟؟ 

وقال الخطيب”": آخر من حدث عن البخاري ببغداد: الحسين بن 
إسماعيل المحاملي9؟. 

ورواه -أعني: «صحيحه؛- عن القربري خلائق منهم: أبو محمد 
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ا و ۳ 
وأبو زيد المروزي” الفقيه الشافعي؛ وهو أجل من واه 











= أهل بلده وصارت إليه الرحلة في أيامه؛ مات ستة تسح وعشرين وثلاثمائة 
انظر ترجمته في : «الإكمال» ۸۷ ۰۲۵۳ «الأنساب» ۰۹۹/۳ «سبر أعلام البلاءة 
4/18 ۰6۱۲۳ اسان الميزانه ۱۰۰/۹ 

41 في الاصل: : الثلجي» والصواب ما نامه كما في «طبقات الشافمية؛ ۰۲۱9/۲ 
«تاریخ الإسلام» ۰۲6۱/۱۹ «لسان الميزان» ۳۲۵/۳ 

21 هو عبد لله بن فارس بن علي أبو ظهبر» شيخ من أهل بلخ؛ توفي سنة ست وأربعين 

تما أدعى السماع من أبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري. 

قال ابن حجر: ومد صحة قوله في السماع من البخاري» فإ كان سادا فق 
خاتمة أصحابه في الدنياء وما كنت أعتقد أن أحدًا بفي بعد المحاملي ممن يروي 
عنهء فلله أعلم. أنظر ترجمته في: «لسان الميزان» ۳۲۵/۳. 

(۳) هو الإمام العلامة المفتيء الحافظ الناقدء محدّث الوقت أبو بكر أحمد بن علي 
بن ثابت الخطيب البغدادي. صاحب التصائیف» ولد سة (۳۹۲ه). ومات س 
(475ه).من تصائيفه: «تاريخ بغدادهء الفقبه والمتفقها. «الكفاية في علم 
الروايةه» وغيرها من الكتب والتصانيف المفيدة والنافعة. 
انظر: «تاريخ الإسلام» ۳۱۱-۳۰۹/۵۳ (6۹۳2: اتذكرة السفاظة ۱۵۰۳/6 
هرآ الجنان؛ ۰۲۹۱/4 «معجم المؤلقين» 3/4-305/5. 

() هو أبو عبد الله الحسين بن إسماعيل البغدادي المحامليء مولده في أول ستة 
سمس وثلاثين ومائتين: وأول سماعه في سنة أربعة وأريعين وماثير 
أنظر ترجمته في: تاریخ بغداده ۲۳-۱۹/۸ واسیر أعلام البلاء» ۰۲۵۸/۱۶ 
راشلرات الذمب؛ 577/6 

)١(‏ هو الشيخ الإمام المفتي القدوة الزاهد» شيخ الشافعية أبو زيد محمد بن أحمد بن 
عبد الله بن محمد المروزي راوي «صحیح البخاري؛ عن الفريري ولد ۳۷۱ قال = 














سس سس( 
عنه وأولهم» وأبو إسحاق المستملي”" وأبو الحسن علي بن أحمد 
الجرجاني "۰ وأبو الهيثم محمد بن مكي این ۰۳ وأبو علي 
إسماعيل بن محمد الكشاني“ ٠‏ (ومحمد بن أحمد بن ت۹6 -بفتح 
الميم وتشديد المثناة فوق- وآخرون. 

ورواه عن كل واحد من هولاء جماعات» واشتهر الآن من طريق 
أبي الوقت» عن الداودي» عن الحموي: عن الفربري؛ عن البخاري. 





الحاكم : كان أحد أئمة المسلمین ومن أحفظ الناس للمذهب. 





حدّث أبو زيد ببغداد. بمكة. وحدّث هناك ب #الصحيح» وهو أجل من 
رواهستل أبو زيد: مت لقيت الفربري؟ قال: سنة ثماني عشرة وثلائمانة. أنظر 





ترجمته في : «تاريخ بغداده ۰۳۱8/۱ وفسير أعلام النبلاء ۰۳۱۳/۱۹ 

(۱) هر أبو إسحاق إبراهيم ين أحمد بن إبراهيم بن أحمد بن دود البلخي المستملي 
راوي صحيح البخاري؛ عن الفريري. مات سنة 69/7ه أنظر: #سير أعلام النبلاء؟ 
4 راشذرات الذهب» ۸۱/۳ 

)هر أبو الحسن علي بن أحمد بن عيد العزيز الجرجائي المحتسبء مات 8618م 
أنظر ترجمته في : «سير أعلام البلاء؛ 041/15 والسان الميزان» ۸۷۱۷/4 

5 هو أبو الهيئم محمد بن مكي بن محمد بن زراع بن هارون المروزي ا 
قال ابن العماد: كان ثقة. وله رسائل آنيقة» مات في يوم عرفة سنة ۴۸۹ه. آنظر 
ترجمته في: سیر أعلام البلاء» ۰2٩۱/۱۷‏ و «شذرات اللعب؛ ۰۱۳۲/۳ 

4 هو أبو علي إسماعيل بن محمد بن حاجب الكشاني السمرقندي» آخر من روئ 
«صحیح الب 
ترجمته في: سیر آعلام البلاء؛ ۰3۸۱/۱۳ و«شذرات الذهب» ۱۳۹/۴ 

(ه) في الاصل: أحمد بن محمد والصواب ما 
الفقيه الشافمي» السغدي الاشتيضي. نسبة إل 
فراسخ من سمرقنده مات بإشتيخن غرة رجب سل 
حدث اصحیح البخاري» عن الفربري وسماعه كان في سنة تسع عشرة 
آنظر ترجمته في : التغييدة لابن نقطة ص44» «سیر أعلام البلاء5 011/17. 











سمعه من الفريري سنة ۳۲۰ھ مات ۳۹۱ه. آنظر 


















س( سے اوی لشرح الجامع اسع س 


فصل 


واسم صحيحه: «الجامعٌ المسئدٌ الصحيح» المختصرٌ من أمورٍ 
رسول اه وسنیو» وآیاییه كذا سماه هو رل کتابه» وهو آول 
کتاب صنف في الحدیث الصحیح المجرد؛ وهو أكثر فوائد من 
صحیح مسلم وأصح عَلَى الصحیح عند الجمهور. 

وقال النسائي: ما في هليه الکتب أجود منه" وقد قرر 
الإسماعيلي”” ترجیح کتابه في امدخله"؛ ومما يرجح به أنه لابد من 








() رواه الخطيب في «تاريخ بغداد؛ ۰٩/۲‏ والمزي في «تهذيب الکمال» 441/14 من 
طريق محمد بن موسئ بن يعقوب بن المأمون قال: ستل أبو عبد الرحمن سيعني: 
النسائي- عن العلاء وسهیل» فقال: هما خير من فليح ومع هلا فما في هليه الكتب 
كلها أجود من كتاب محمد بن إسماعيل البخاري. 
وقال ابن حجر في «هدي الساري» ص -1١‏ ۱۱: روينا بالإسناد الصحيح عن أبي 
عبد الرحمن النسائي» ثم ذكر مثل مقولتهء ثم قال: ولا يعني بالجودة إلا جودة 
الأساتيد كما هو المتبادر إلى الفهم من آضطلاح آهل الحدیت۰ ومثل هذا من مثل 
النسائي غاية في الوصف مع شدة تحريه وتوقيه وتثبته في نقد الرجال» وتقدمه في 
ذلك علي أهل عصره حتئ قدمه قوم من الحذاق في معرفة ذلك على مسلم بن 
الحجاج: وقدمه الدارقطني وغيره في ذلك علئ إمام الأثمة ابن خزيمة. اه 

(5) هو الإمام الحافظ الحجة الفقيه: شيخ الإسلام: أبو بكر أحمد بن إبراهيم بن 
إسماعيل بن العياس الجرجاني الإسماعيلي الشافعي» صاحب «المستخرج عل 
صحیح البخاري» وهو من آشهر وأعظم المستخرجات على البخاري. أنظر ترجمته. 
في : «المنتظم» ۰۱۰۸/۷ «تذكرة الحفاظ» ۳/ ۰۹8۷ «سير أعلام البلا 17/ 
۲ (۲۰۸)» «الوافي بالوفيات» ۰۲۱۴/۹ اشذرات الذهب؟ ۷۲/۳- ۸۷۵ 








سس سس 
ثبوت اللقاء عنده» وخالفه مسلم واقتفی يامكانه. 

واجیعت الاما غل صحة کتابه وکتاب مسلم» ومعناه آنه يبت 
العمل باحادیلهما . وأنهما يفيدان الظنْء إلا ما تواتر منهاء فيفيد 
العلمء وقال قومٌ: إنها كلها تفيد العلم القطعي؛ وأنكره الجمهور 
والمحققون. 














لت د س س سی 


قصل 
في سبب تصنيفه؛ وكيفية تأليفه 





قال إبراهيم بن معقل النسفي”": قال لنا أبو عبد الله البخاري: كنت 
عند إسحاق بن راهويه» فقال لنا بعض أصحابنا: لو جمعتم كتابًا 
مختصرًا في الصحيح لسنن رسول الله يل فوقع ذَلِكَ في قلبي» 
فأخذت في جمع هذا الکتاب ۳ 








وروي من جهات عنه ال : صنفت كتاب الصحيح لست عشرة 

منةه خرجته من ستمانة آلف حدیث» وجغلته حجة بيني وبين الله 
3 

ا 


۱ هو إبراهيم بن معفل ابر إسحاق السفي» الإمام الفقيه الحافظ قاضي مد 
نسف» قال بو يعلى المقليل: هو 
وتسعين وماتين: له «المسند الكير»» «الضيرة 
البخاري. 
آنظر ترجمته في الحفاظه ۰1۸۱/۲ «سیر أعلام ال 
(541) «الوافي بالونيات» ۰۱4۹/5 «شذرات الذهب؟ 518/7 

0 رواه الخطيب ۸/۲ وان عاكر في تریغ دمشق» ۷۷/8۲ والمزي في 
«تهذيب الكمال» 481/14- ۰48۲ والذحبي في «السيرة ۰8۰۱/۱۲ و الحافظ 
في اهدي الساري؛ -4/١‏ ۰۷ وفي «تغليق التعليق» 1۱۹/۵ 

2 رواء الخطيب في «تاريخ بغداد» 14/7 وفي «الجامع لأخلاق الراوي وآداب 
السامع» ۱۸۵/۷ (۰)۱۵۲۲ وأبو يعلئ الفراء في «طيقات الحنابلة؛ ۵0/۲ 
والمزي ۲٤۹-11۸/۲‏ 





تة حافظء مات في ذي الحجة سنة خمس 





رقد روئ الصحيح؟ عن 


srr 











سا سوه سس 


وعنه أنه َالَ: رأيت النبي يلل في المنام كأني واقف بين يديه» 


ققال: أنت تذب 





ييا مروخة افش تاه افسالث نمقن لمعب 
الکذب؛ فهو الذي حملني عَلَئ إخراج *الصحیح» 

وعنه قَالَ: ما أدخلت في كتاب «الجامع؛ إلا ما ضح وتركت من 
الصحاح لحال الطول ۳. وفي رواية عنه حكاها الحازمي ۳" في «شروط 
الائمة الخمسةه: لم أخرج في هذا الكتاب إلا صحيحًاء وما تركته من 











لِكَ وصليت ركعتين”*. 





وقال عبد القدوس بن همام: سمعت عدة من المشايخ یقولون: 
حول البخاري تراجم جامعه بين قبر النبي َك ومنبره» وكان يصلي 
() ذكره التووي في «تهذيب الاسماء وائلفات؛ ۰۷6//۱ والحافظ في اهدي 

الساري» ص۰۷ وقال: ببإسناد ثابت.اهم 
210 رواء ابن عدي في مقدمة «لکامل+ ۰۳۲۹/۱ ومن طريقه الخليلي في «الإرشادة ۳ 

۲ والخطيب ۸/۲- ۰٩‏ وأبو يعلى الفراء في «طبقات الحنابلة» 981/5- 

۳ والمزي في «تهذيب الکمال» ۰48۲/۲4 والذهبي في «السيرة 10۲/۱۲ 
50 هو: الإمام الحافظ الحجة اناد النسابة البارع بو بكر محمد بن موسئ بن عثمان 

ابن حازم الحازمي الهمذاني ولد سنة ثمان وأربعين وخمسمائة. 
في فن الحديث خصوضا الب واستوطن بغداد» من کبه: «الناسخ 

والمنسوخ»» «مجالة المبتدئ في النسب»» و«المؤتلف والمخطف في أسماء 

البلدانه» وأستد أحاديث «المهذب». توفي سنة أربع وثمانين وخمسمان.آنظر 

"سير أعلام البلاء؛ 139/51 واشذرات اللعب» 587/4 
() «شروط الأئمة الخمسةة ص36 
(0) روا الخطيب ۰۹/۲ و الفراء في «الطبقات» ۲/ ۲۵۰-۲۸۹ والمزي 4۳/۲۸ 

والذهبي في «السير» 407/17. 








دی التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 


3 


لكل ترجمة ركعتين . 


وقال أبو زيد المروزي: رأيت النبي ی في المنام» فقال لي: "إلى 
تن تدرس الفقه» ولا تدرس كتابي؟.. قُلْتُ: وما كتابك يا رسول الله؟ 
قَالَ: «جامع محمد بن إسماعيل البخاري»» أو كما قال . 





يبارك للمسلمین في هه المصنفات. قال آبو عمرو: 
فلقد بارك الله فيها». 





32 





واه الخطيب ابن عدي في «أسامي من روئ عنهم البخاري من مشایخه» صی۵1- 

۲ ومن طريقه ۰۹/۷ والمزي ۲۸ 10۳ 

250 روا القزويني في «التدوين» 80/۲- ۰43 والذهبي في «سبرأعلامالیلا» ۸۱۲ 
١ ۳۸‏ ۰۳۱۵ واین حجر في اهدي الساري» ص۸۹٤‏ وفي ات 
التعليق» 4۲۲/۵ 
زيد من كبار الشافمية. له وجه في المذهب اه 

0 هو محمد بن عبد لله بن محمد بن حمدويه ين نیم بن الحکم: أبو عبد الله ين 
البح صاحب #المضرف علی الصحیحین؛ ولد يوم این ثالث شهر ریع 
الاول» ستة إحدئ وعشرین وثلاث مانة بنيسابور» من مصتفاته: معرقة علوم 
الحديث»» «تاريخ اليسابورين؛» «المدخل إلئ علم المصطلح»» «الإكليل» 
وغيرها 
نظر تمه في: تاریخ بشدادة ۰0۷۴/۶ «التظر» ۸۷ ۲۷ دوفيات این 
۸۸ «تذكرة الحفاظ ۱۰۳۹/۴ اسیر أعلام البلا ۱3۲/۱۷ 000000 
«شترات التهب» ۱۷۰۳ 

(4) رواء ابن عساكر في «تاريخ دمشق؛ ۵۲/ ۷۷ 





رقال: إسناد هليه الرواية صحيحء ورواتها ثقات أئمةء و أبو 














لالص اسك سس( 

وقال (ابن طاهر)”'2: صنف صحيحه ببخاری. وقيل: بمكة”". وقال 
ابن بجير”": سمعت البخاري يقول: صَنّفُْه في المسجد الحرام» 
وما أطت فیه جديا إلا بعد ما شرت الله تعالن وصلیت رکمتین؛ 


قَالَ ابن طاهر: والقول الأول عندي آصح"*. 
وجمع النووي بين ذَلِكَ بأنه كان یصنف فيه بمكة؛ والمد؛ 
والبصرةء وبخارئ. فإنه مكث في تصنيفه ست عشرة سنة كما سلف" 


41 في الأصل: أبو طاهرء و الصواب ما أنبتناه. وهو محمد بن طاهر بن علي بن 
أحمد أبو الفضل الحافظ الجوال الرحال المعروف باين القيسراني» الظاهري 
الصوفي؛ صاحب كتاب «شروط الأئمة السنة ولد بيت المقدس في شوال سل 
ثمان ریما قال عن نفسه: بل الدم في طلب الحديث مرقين» مرة ي 
وأخرئ بمكةء وكنت أمشي حافيًا في الحرء فلحفتي ذلك وما ركيت دابة قط في 
طلب الحدیت» وكنت أحمل كتبي علي ظهري» وما سألت في حال الطلب آحتاء 
وکنت آعیش علی ما يأتي. توفي سنة سبع وخمس مان 
انظر ترجمته في : «المنتظم؟ 4/ ۰۱۷۷ «وفيات الاعبان» 4/ ۰۲۸۷ «تذكرة الحفاظ 
۹ سیر أعلام الا 811/14 (115): اشنرات الذهب» ۱۸/۶ 

() تقله عنه النووي في «تهذيب الأسماء واللغات» ۷6/۱ 

27 هو الإمام الحافظ الثبت الجوال» مصنف "لسن بر حقص؛ عمر بن محمد بن 
بجير الهمداني السمرقندي» كان من أوعية العلم» وكان أبوه صاحب حديث» 
توفي سنة إحدئ عشر وثلائمالة. أنظر ترجمته في: «تذكرة الحفاظة ۰۷۱۹/۲ 
سیر أعلام انبلا ۲۰۲/۱۴ (۲۱۹)» «شنرات الذهب؟ 598/5 

(4) قال الحافظ في «التغليق» ۰8۲۱/۵ وههدي الساري» ص444: قال أبو سعيد 
الإدريسي: أخبرتا سليمات بن داود اهروي» سمعت عبد الله بن محمد بن هاشم 
يقول: قال عمر بن يجير البجيري.. ثم ساقه. 

(0) هو في کاب ابن اهر المسمئ «جواب المتعنت فقد أشار إليه الحافظ ابن حجر 
في «هدي الساري» مه 

۷۹/۱ «تهذيب الأسماء واللغات؛‎ )١ 

















کک کک زر زر 

ویعث الامیر خالد ین أحمد اللهلي") والي بخاری الیه: آن 
(احمل)'" إِليّ کتاب «الجامع»» واالتاریخ»» وغیرهما؛ لاسمع منك. 
فبعث إليه: آنا لا أَذْنُ الملم» ولا آحمله إليئ أبواب الناس» فإن كان 
لك إلى شيء منه حاجة فاحضرني في مسجدي أو في داري ۳ 











ویروی آنه بعث الیه آن یعقد مجلشا لاولاده لا بحضره غیرهمء 
قامتتع وقال: لا يسعني أن أخص بالسماع قومًا دون قوم . 


)١(‏ هو الأمير بو الهيثم الذهلي: صاحب ما وراء التهره له آثار حميدة يخارئ أكرم 
بها المحدئين وأعطاهم» روئ عن ابن راهوپه» وروئ عنه ابن أبي حاتم وان 

ت مات سة سبعين ومائتين. أنظر ترجمته في: «الجرح والتعديل» ۳۲۲/۳ 

"تاريخ بغداده ۸/ ۳۱-۳۱۸ «المتتظمة ۰3۸/۵ سیر أعلام الا ۱۳۷/۱۳ 
۸۵ 

250 في الاصل: (اتحمل). 

۳ رواه الخطيب ۰۳۳/۲ والمزي 114/14- ۰13۵ وغنجار في «تاریخه» كما في 
«السير» ۰814/۱۲ والحافظ في «التغليق» ٩۳۹/۵‏ 

(4) رواء الخطيب ۰۳۳/۷ والمزي 430/14 








في عددٍ احادیثه 


جملة ما فيه من الأحاديث المسندة سبعة آلاف ومائتان وخمسة 
وسبعون حديثًا بالأحاديث المكررة. وبحذفها نحو أربعة لاف 
ذكرها مفصلة الحافظ أبو الفضل محمد بن طاهر المقدسي بإسناده عن 


الحموي”" فقال: عد" أحاديث «صحيح البخاري» -رحمه اف 


قد 











هنا هو قول ابن الصلاح في «علوم الحديثة ص +7١‏ وتبعه النروي في 
«التقريب» كما في «تدريب الراوي؟ :178/١‏ وكذا في «تهذيب الأسماءة ۰۷9/۱ 
وتبعهما المصتف -رحمه الله- هنا وكذا في «المقنع» .14/١‏ قال الحافظ في 
«هدي الساري» ص١١٤‏ : هكذا أطلق ابن الصلاح وتبمه التروي في «مختصرةة 
وخالف في الشرح» فقيدها بالمسندةء ولفظه: جملة ما في «صحيح البخاري» من 
الأحاديث المسندة بالمكرر» فذكر العدة سواءء فاخرج بقوله: (السند 
الأحاديث المعلقة وما أورده في التراجم والمتابعة وبيان الأختلاف بغير إسناد 
موصل؛ فكل ذلك خرج بقوله: (المسندة) بخلاف إطلاق ابن الصلاح.اه 

( نقل الحافظ في «هدي الساري» ص63۵ عن النووي قال: وقد رايت أن أذكر 
الأحاديث مفصلة ليكون كالفهرسة لأبواب الكتاب: ثم ساتها النروي تاقأ للك 
من كتاب جواب المتعنت؛ لأبي الفضل ابن طاهر بروايته من طريق الحموي.اهد 
فلت: ثم نقل الحافظ عد هأزه الأحاديث: وتعقب هن العدد كما ستورده تا 

( أضفنا أرقام الأحاديث أمام كل كتاب لتسهيل المنقعة بحسب ترقيم الأستاذ/ محمد 
فاد عبد الباقي» ولا یخفن أن ذلك قد يخالف عد المصنف -وعد ابن حجر 
أيشا- وفلك يرجع إلن أمرين: الأول: أختلاف النسخ تقديمًا وتأخيرا وتبويا. 
الثاني : آختلاف طريقة العد» فربما أعتبر المصنف الحديثين والثلاثة حدينًا واحدًا. 














کک کے وی ودب تنس کے 
بده الوحي: خمسة آحادیث( [1۷-1 
الایمان: خمسون [۸-۷] 
العلم: خمسة وسبعون. [۱۳۸-۵۹] 
الوضوء: مائة وتسعة أحاديث"". [۲4۷-۱۳۵] 
غسل الجنابة: (ثلاثة)”؟» وأربعون”*. (۲4۳-۲4۸] 
الحیضی: سبعة وثلاثون. [۳۳۳-۷۹6] 
اتیمم: خمسة عشر. [1۳۹۸-۳۳۸ 
فرض الصلاة: حديثان. [۳۰۰-۳4۹) 





الصلاة في الثیاب: تسعة وثلاثون". [۳۹۰-۳۰۱] 


(۱) قال الحافظ : هي سبعة وكأنه لم يعد حديث الاعمال ولم يعد حديث جابر في ول 
ما نزل» وبيان كونها سبعة أن أول ما في الكتاب حديث عمر: الأعمال» والثاني 
حديث عائشة في سوال الحارث بن هشام» الثالث: حديثها أول ما بدئ به من 
الوحي» الرابع : حديث جابر وهو يحدث عن فترة الوحي وهو معطوف عل إسناد 
حديث عائشة» وهما حديثان مختلفان لا ريب في ذلك الخامس: حديث ابن 
عباس في نزول : .6 [القيامة: .]1١‏ السادس : حديثه في معارضة. 
جبريل في رمضان. السابع: حديثه عن أبي سفيان في قصة هرقل» وفي أثنائه 
حديث آخر موقوف» وهو حديث الزهري» عن ابن الناطور في شأن هرقل» وفيه 
من التعليق موضعان ومن المتابعات ستة مواضع .اه 

(0) قال: بل هي أحد وخمسون وذلك أنه أورد حديث انس: هلا يؤمن أحدكم حن 
أكون أحب إليه من ولده...» الحديث. من رواية قتادةء عن أنس» ومن رواية عبد 
العزيز بن صهيب» عن أنس إسنادين مختلفين فلكون المتن واحّا لم يعدم 
حديثين؛ ولا شك أن عده حديثين أولئ من عد المكرر إسنانًا وت 

0 قال الحافظ: بل مان وخمسة عشر حديًا على التحرير. 

(4) في الاصل (ثلاث) والصواب ما أيناء. 

(ه) قال الحافظ: بل سبعة وأربعون. 

(0) قال: بل إحدئ وأربعون. 

















ست سس 
القبلة: ثلاثة عشر. [4۱4-۳۹1] 

المساجد: ستة وسبعون. [445-416] 

سترة المصلي: ثلائون (؟ [070-495] 

مراقیت الصلاة: خمسة وسبعون ۳ 301-5111 

الأذان: ثمانية وعشرون ° (0۳1-1۰۳] 

فضل صلاة الجماعة وإقامتها: أربعون9؟ 
الإمامة: أريعون. [15-306/] 

م 


[Wt] 











إقامة الصفوف: ثمانية عشر؟ (۷۳۱-۷۱۷] 
افعاح الصلاة: ثمانية وعشرون. [0۷04-۷۳۲ 
القراءة: ثلاثون. [۳]۷۸۲-۷۵0 





الرکوع والسجود والتشهد: أثنان وخمسون. [۸۳9-۷۸۴] 
انقضاء الصلاة: سبعة عشر ۰ 1۸0۲-۸۳١1‏ 

اجتتاب أكل الثوم: خمسة أحاديث ٠‏ (۸۵۲-۸۵۳] 
صلاة النساء والصبيان: خمسة عشر 2 (۸۷۵-۸۵۷] 
الجمعة: خمسة وستون. ]۹٤1-۸۷١[‏ 





010 قال:اثثان. قلت: يعني: أ 
210 قال الحافظ: بل ثمانون. 





250 قال: بل ثلاثة ونا 
(4) قال: وان 

(5) قال: بل أريعة عشره وقد حررتها وكررت مراجعتها. 
60 قال الحافظ: بل سبعة وعشوون. 





(۷) قال: بل أربعة عشر. 
(4) قال الحافظ : بل أربعة فقط. 
(٩)_قال:‏ بل فيه أحد وعشرون حديًا. 


س( سے اتوضيع شرح الجامع الصحيع 
صلاة الخوف: ستة أحاديث. 140-4451 
العيد: أربعون. (4۸1-44۸] 
الوتر: خمسة عشر. ۱۰۰4-۹۹۰7] 
الاستسقاء: خمسة وثلائو؟. [۱۰۳۹-۱۰۰۰] 
الکسوف: خمسة وعشرون. 61033-1١4+[‏ 
سجود القرآن: أربعة عشر. 9006-1091 
القصر: ستة وثلاثون. (۱۱۱۹-۱۰۸۰] 
الاستخارة: ثمانية. [انظر: 115#]. 
التحريض عَلَئ قيام الليل: أحد وا 
التوافل : ثمانية عفر 9109-0169 


0۱۱۵۸-۱۱۲۰7 hay 





الصلاة بمسجد مكة: تسعة. [۱۱۹۷-۱۱۸۸] 
العمل في الصلاة 
السهو: أربعة عشر . (۱۲۳-۱۲۲۸] 
الجنائز: ماثة وأربعة وخسون. [۱۳۹-۱۲۳۷] 
الزكاة: مال 
صدقة الفطر: عشرة. [1815-1605] 
الحج: مانتان وأربعون. (۱۷۷۲-۱۶۱۳] 





ستة وعشرون. [1۲۲۳-۱۱۹۸] 








وثلائة عشر. [1۵۰۲-۱۳۹۵] 


١‏ قال: بل آحد وثلاثون. 

7 قال: لم أر الأستخارة في هلا المکانه بل هنا باب التهجد» ثم إن مجمرع ذلك 
آربمون دی لا غير. 

0 قال الحافظ: بل ستة وعشرون. 

© 





ست سس( 
العمرة: أثنان وثلائونا!؟. [۱۸۰۵-۱۷۷۳] 
الاحصار: آریمون. (۱۸۲۰-۱۸۰۹] 
جزاء الصید: آرمون؟؟. (۱۸17-1۸۷1] 
الصوم: ستة وستول؟. [۲۰0۷-۱۸۹۱] 
ليلة القدر: عشرة. (1۰۲4-۷۰۱۳] 





قيام رمضان: ستة. (۲۰۱۳-۲۰۰۸] 
الاعتکاف: عشرون. [1۰13-۲۰۲۵] 

الیوع: مانة وأحد وتسعون. (۲1۳۸-۲۰۸۷] 
السلم: تسعة عشر. [110-۲۲۳۹] 

الشفعة: ثلاثة آحادیث. [۲۲۵۹-۱۲۵۷] 





أربعة وعشرون. 1۲۸۹-۱۲۷۰1 


الحوالة: ثلاث" , ۲۲۸۹-۲۲۸۷ 





ية احادیث. 7۲۸-۲۲۹۰] 
الوكالة: سبعة عشر. [۲۳۱۹-۲۲۹۹] 


() كذا في الأصلء في اهدي الساري» ص831 : أثتان وأريعون. 

60 قال: لا والله بل ستة عشر فقط. 

(۴) قال الحافظ: بل ستة عشر أيضًا. قلت: وقع في «هدي الساري» ص613 بعد جزاء 
الصيد» الإحرام وتوابعه: آثنان وثلاثون؛ فضل المدينة: أربعة وعشرون» ثم بعد 
ذلك الصوم» وقد تابع المصنف علي ذلك العيني في «عمدة القاري؛ 3/9 

(4) قال الحافظ: لم يحرر الصوم ولم یه ان جملة ما بعد قوله: كتاب الصياء 
قوله: كتاب الحج من الأحاديث المسئدة بالمكرر ماثة وستة وخمسون حل 
ففاته من العدد أربعة وعشرون حديتًا» هلا في غاية الغريط. 

(ه) قال: كذا رأيت في غير ما نسخة» وهو غلط والصواب ثلاثة أحاديث. 











بل کے رپ یل توت 
المزارعة والشرب: تسعة وعشرون. (1۳۰۰-۲۳۲۰] 
الاستقراض وأداء الديون: خمسة وعشرون. (1104-1۳۸۰] 
الاشخاص: ثلاثة عشر. [11۲۳-۲6۱۰] 
الملازمة : حدینان(/ (۲4۲0-16۲4] 
اللقطة: خمسة عشر. [1458-1415] 
المظالم والغصب: أحد آریمون* [۲4۸۲-۲44۰] 
الشركة : أثنان وسبعون". [19۰۷-12۸۳] 
الرهن: تسعة أحاديث9؟. (۲0۱۲-۷۵۰۸] 
العتق: أحد وعشرون. 1 
المكات 


الهبة: تسعة وستون. 9355-16331] 





]۲۵۹-۷ 





(re 





1 


الشهادات: ثمانية وخمسون”". (11۸-۲1۳۷] 


الصلح: آثنان وعشرون“. [1۷۱۰-۲:۹۰] 





(0) قال: الأستقراض وأداء الديون والاشخاص والملاة 
يفصل. 

7 قال: بل خمسة وأربعون. 

۳۱ قلت: كنا بالأصلء وتابعه العيني في «عمدة القاري؟ ۰3/۱ وفي اهدي الساريء 
م45 : الشركة ثلاثة وعشرون. 

(4) قلت: كذا بالأصل وتابعه العيني في «عمدة القاري» ۰3/۱ وفي «هدي الساري» 
الرهن: شمان 

(5) قلت: كذا بالاصل» وفي «هدي الساري» العتق: أربعة وثلاثون. 

00 قال: بل خمد 

© قال: بل ستة وحسون: 

(۸) قال: بل عشرون فقط. 


مرن تجسیم ولم 


دی بل سک © 


0 


9 
۳ 


الشروط: أربعة وعشرون. [7۷۳۷-۲۷۱۱] 

الوصایا: أحد وأربعون. (۲۷۸۱-۲۷۳۸] 

الجهاد والسير: مائتان وخمسة وخمسون. ۲۳۰6۷-۲۷۸۷7 
بقية الجهاد أيضًا : آثنان وأربعون. [۳۰۹۰-۳۰6۸] 

فرض الخمس: ثمانية وخمسون. [۳۱۵۵-۴۰۹۱] 

الجزية والموادعة: ثلائة وستون". [۳۱۸۹-۳۱۵۹] 

بدء الخلق: مائتان وحديثان. [۳۳۲۵-۳۱۹۰] 

الأنبياء والمغازي: آربعمانة وثمانية وعشرون. ۳۷۵-۳۳۲۷ 








جزء آخر بعد المغازي: مائة وثمانية وثلائون(؟. [10۷۳-۳۷۷۷] 


قال الحافظ: من قوله: کتاپ الجهاده إلئ قوله: فرض الخمس» عدة آحادیه 


مان ولريعة وتسمون حا قلت: ونجموع ما ذکره المصتف من کتاپ: 
الجهاد والسير ويقية الجهاد: مائتان وسبعة وتسعون. قال: وأما فرض الخمس فهو 
ثلاثة وستون دی 

قال: بل ثمانية وعشرون حدیّ 
کذا في الاصل وفي «هدي الساري» مالة ونان 
علق الحافظ قاتلا: لم بقع في هذا الفصل تحریره فأما بده الخلق» فإنما عدة 
أحاديثه على التحرير مانة وخمسة وأربعرن حديئّاء وأحاديث الاثبياء وأوله باب 
قول الله 38: ولذ لا كا4 [هود: ]۲١‏ وآخره ما ذكر عن بني إسرائيل مانة 
وأحد عشر حديئا. أخبار بني إسرائيل وما يليه سة وأريعون حديناء المناقب وفیه 
علامات النبوة مالة وخمسون حديئًا. فضائل أصحاب البي 4 مالة وخمسة 
وستون حديًا. بنيان الكعبة وما يليه من أخبار الجاهلية عشرون حديثًا. مبعث الي 
او وسيرته إلى أبتداء الهجرة ستة وأربعون حديئًا. الهجرة إلى أبتداء المغازي 
خمسون حًا والمغازي إلئ آخر الوفاة أربعمائة حديث واثنا عشر حدی. فانظر 
إل هلا التفاوت العظيم بين ما ذكر هذا الرجل واتبعوه عليه وین ما حورته من 
الأصل اه 

















7 ست دس نش سس سس 
التفسير: خمسمائة وأربعون" . ]٤۹۷۷-4٤۷٤[‏ 
فضائل القرآن: أحد وثمانون. [0۰1۲-44۷۸] 
النكاح والطلاق: ماثتان وأربعة وآریعون؟, ۰1۳ 





الفقات : أثنان وعشرون. (۲۰۱ 





00 
الاطعمة: سبعون" . [0001-۵۳۷۳] 
الحقيقة: أحد عشر“. (0000-0400] 





الصيد والذبائح وغيره: تسعون؟. [40ه-0044] 
(الذبائح والاضاحي) : ثلاثون. [40هه-4/اهه] 
الأشربة: خمسة وستون. [00۳۹-00۷0] 

الطب: تسعة وسبعون. [01۸۲-91۷۸] 

اللباس: مائة وعشرون. [0۹04-0184] 

المرضئ: أحد وأربعون. [03790-5940] 

اللباس أيضًا: ماف . 





)قال الحافظ: بل هو أريعماثة وخمسة وستون ديا من غير التعاليق والموقوفات. 

(0 قال: يحتاج هذا الفصل إل تحريرء ناما الکاح وحده ماة تلا وثماتون 

ياء والطلاق ومعه الخلع والظهار واللعان والعدد ثلاثة وثمانون 

0 قال: الصواب تسعون. 

0 قال: بل تسعة أحاديث» وفيه غير ذلك من التعاليق والمتابعة. 

() قال: بل الجميع ستة وستون جديا 

) كذا بالأصل» والصواب: (الاضاحي) كما جاء في «هدي الساري» صن400: 
«عمدة القاري» 3/۱. 

40 قال الحافظ: هكذا رأيت في عدة نسخ» والذي في أصل «الصحيح؛ بعد الأشربة. 
كتاب: المرضيئن» فذكر ما يتعلق بثواب المريض وأحوال المرضئ وعدته أريعون 
حديًاء ثم قال كتاب: الطب وعدته سبعة وتسعون حديًا بتقديم السين على الباء 
في سبعة ويتقديم الناء على السين في التسعين .اه 














سن 


الادب: مانتان وستة وخمسون, [7111-0۹۷۰] 
الاستتذان: سبعة وسبعون. [1۳۰۳-1۲۲۷] 
الدعوات: ستة وسبعون. [04۱1-1۳۰4] 

ومن الدعوات: ثلائون(, 

الرقاق: ماثة. [00۱1-14۱۲] 

الحوض: ستة عشر. [004۳-10۷0] 

۱ 





والنار: سبعة وخمسون!؟؟. (0۵۷1-10۱۷] 
القدر: ثمانية وعشرون. [001۰-1044] 
الأيمان والنذور: أحد ا wv‏ 


]0۷۲۲-۷۰۸[ Pe 





مق انين 
الحدود: ثلاثون. 0۸۰1-1۷۷۲1 
المحاربون: أثنان وخمسون. [1۸۰1-:0۸0] 


الدیات: (آریعة۳6) وخمسون. [14۱۷-1۸1۱] 


1 قال: هو ماة وستة أحاديث كما قال 

)١(‏ قال الحافظ: لكل من كتاب الرقاق: وأما صفة الجنة ولا فقد تقدم ذكر هما في 
بده الخلق» وعدة الرقاق علئ ما ذكر ماثة وثلاثة وسبعون حديقاء وقد حررته فزاد 
علئ ذلك أريعة احادیت. 

00 قال: كذا هو في عدة نسخ» وهو خطأ وإنما هو أحد وثمانون. 

(4) قال: بل ثمائية عشر حدیّ 

(ه) قال: ستة وأريعون. 

() قال: بل أثنان وثلاثون. 

60 في الأصل: (أريع)ء والصواب: ما أئيتاء كما في اهدي الساري» ص49۷ 
«عمدة القاري؟ ۸۷/۱ 











س( سے اون لشرح الجامع الصحيع 
استتابة المرتدين: عشرون. [1۹۴۹-141۸] 
الاکراه: ثلاثة عشر 5901-34٠1.”‏ 
ترك الحبل: ثلاثة وعشرون ۳ 0۹۸۱-۹0۳ 
التعبير : ستون(۳. (0۷۰4۷-0۹۸۷ 
الفتن ار سم 
الاحکام: 
(الأماني)”* : نان وعشرون۳. ۷۲٤-۷۲۲۱1‏ 











ان وثمانون. (۷۲۲۵-۷۱۳۷] 


إجازة خبر الواحد: تسعة عشر". ۷۲١۷-۷۲۳١1‏ 

الاعتصام: ستة وتسعون(* (۷۳۷۰-۷۲۹۸] 

الترحید وعظمة الرب 3# وغیر ذلك إلى آخر الکتاب: (مائة 
وسیعون)( (۷01۳-۷۳۷۱] 

وهذا فصل نفیس ینتبط به آمل العناية» نهو کالفهرست لابواب 


الكتاب» فيسهل معرفة مظان احادیثه عَلَىْ قاصدیه(۴, 


(۱ قال الحافظ: بل أثنا عشر حديًا. 

0 قال: بل ثمانية وعشرون. 

ص 

ا وني «اليرنينية», و«الفتح؛ التمني» والمذكور إحدئ روايات 
ا وهي رواية الجرجاني. 

) قال: بل عشرون من غير المعلق. 

۷ قال: بل أثثان وعشرون. 

۸ قال: بل ثمانية وتسعون دی 

49 كذا بالأصلء وتي «هدي الساري»: (مائة وتسعون). 

)٠١‏ قال الحافظ: وإنما أوردت هذا القدر لبتين منه أن كثيرًا من المحدئين وغيرهم 
يستروحون بنقل كلام من يتقدمهم مقلدين له ويكون الأول ما آنقن ولا حور بل 











سس متسد سس( 

وقال آبر حفص عمر بن عبد المجيد الميانشي") في «إيضاح 
ما لا يسع المحدث جهله»: الذي أشتمل عليه كتاب البخاري من 
الاحادیث سبعة آلاف وستمائة ونيّف. 

قَالَ: واشتمل كتابه وكتاب مسلم عَلَىْ ألف حديث ومائتي حديث 
من الأحكام» فروت عائشة من جملة الکتابین مائتین 
حدياء لم يخرج غير الأحكام منها إلا 

ال الحاكم: فخمل عنها ربع الشريعة. ومن الغريب ما رآيت 
كتاب «الجهر بالبسملة» لأبي سعيد إسماعيل بن أبي القاسم 
۳ نقل عن البخاري أنه صنف كتابًا أورد فيه ماثة ألف 











البوشنجي! 

حديث صحيح. 

= يتبعونه تحسيئا للظن والإثقان بخلاف» فلا شيء أظهر من غلطه في هلا الباب في 
أول الكتاب فياعجباه لشخص يتصدئ لعدّ أحاديث كتاب وله به عناية ورواية: ثم 
يذكر ذلك جملة وتفصیلا فيقلد في ذلك لظهور عنايته به حتئ يتداوله المصنفون» 
ويعتمده الأئمة الناقدون» ريتكلف نظمه ليستمر على أستحضاره المذاكرون» أنشد 
ابو عبد لله الأندلسي في فوائده عن أبي الحسين الرعيتي» عن أبي عبد الله بن عبد 
الحق لنقسه. 
جم احادیث ميخ قلي روی ال بخاري خمس ثم سبعون تعد 
وسبعة لاف تضاف وما مضی ‏ إل مائعين عد فاك أولو الجد 
ثم قال : فجميع أحاديثه بالمكرر سوى المعلقات والمتابعات علئ ما حررته وأتقته 
سبعة آلاف وثلاث مائة وسبعة وتسعون حديقًاء فقد اد علئ ما ذكروه ماثة حديث 
وتان وعشرون حليناءاه راجع اهدي الساري» ص430- 43٩‏ (لفصل 
العاشر). ومع هذا جميعه فيكون الذي قلده في ذلك لم لقن ما تصدئ له. 

() أبو حفص عمر بن عبد المجید بن عمر القرشي الميانشي محدث مكة؛ وميائش من 
نواحي أفريقيا . لم أقف له على ترجمة مفردةه ولكن له ذكر في سياق تراجم 
أخرئ كما في «تذكرة الفاظا 1973/6 «سیر أعلام البلا ۱۵۷/۲۱ 

() إسماعيل بن عبد الواحد بن إسماعيل بن محمد أبو سعيد البوشنجي» الفقيه 











لت د س س سس 





فصل 


َال الحاکم أبو عبد الله في «المدخل إلئ معرفة المستدرا 
من أخرج لهم البخاري في «الجامع الصحيح»» ولم يخرج لهم مسلم 
أربعمائةٍ وأربعةٌ وثلاثون شيحَاء وعدد من أحتج به مسلم في 
في «جامعه» ستمائة وخمسة 





: عدد 








ابن أحمدء وتفقه وبرع في المذمب ودرس وأفتئ وصنف التصائيف. قال ابن 





السمعائي: كان كثير العبادةء خشن العيش» قاتا باليسير منه. ولد سنة 401 
وتوفي سنة 073ه وأبو القاسم هي كنية والد البوشنجي. 
انظر ترجمته في : «المنتظمة ۹۹/۱۰ (114)» «تاريخ لاسام 4۰۹-0۰۸۳۹ 
(۰)۲۷۳ «طبقات الشافعية الكبرئ» 48/9- ۵۱ (۷۲۷)ء اشذرات الذهب؟ 4/ 
7 ۰۱۱۳ امعجم المؤلفين» ۳۷۰/۱ 

41 قال الحافظ: الذين أنفرد البخاري بالاخراج لهم دون مسلم آربسانة ويضع 
وثلاثون رجلاء المتكلم فيه بالضعف منهم ثمانون رجلاء والذين انفرد مسلم 
بالإخراج لهم دون البخاري ستمالة وعشرون رجلاء المتكلم فيه بالضعف متهم 
مالك وستون رجلاء ولاشك أن التخريج عمن لم بتكلم فيه صا أولئ من التخريج. 
عمن تكلم فيه وان لم يكن ذلك الكلام قاتا اه. «هدي السارية ص3 . 





سا سس 


فصل 
في نبذة من حال مصنفه مختصرة 
نها انتمل تسد 





هو آمیر المزمنین آبو عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن 
المُغيرة بضم الميم عَلَى المشهورء ويجوز كسرها في لغةٍ -بن 
ژیزیم-» بفتح أوله» وهو مش تحت» ثم زاي ساکنة» ثم دال مهملة 
ثم زاي» ثم باء موحدةه ثم هاء -ويقال: بردزیه- بموحدة 
في أوله بدل المثناة» ثم راء مهملة» والباقي مثله. 

كذا ضبطه ولا ابن خلكان” عن بعضهم» ثم نقل الثاني عن ابن 
ماك ولا”" ال -أعني ابن ماکولا- 








(۱) ابن خلكان هو: أحمد ين محمد بن إبراهيم بن أبي بكر بن خلکان» ولد ياريل سن 
ثمان وستمالةء سمع بها اصحی البخاري»» وأجاز له المؤيد الطرسي ٠‏ رو عنه 
المزي والبرزالي» وكان انا فاضا اقا عارًا بالملهب» حسن الفتاوئاء 
توفي سنة إحدئ وثمانين وستمالة. أنظر ترجمته في: «تاريخ الإسلام؟ 30/61 
( اراي پیات ۲۰۸۷ء اشلرات ال ۳۷۱/۵ 

() قلت: هليه العبارة نها نظر؛ لان الثابت في دوفیات الاعیانه ۰۱۸۸/۶ ۱۹۰ 
بز ثم قل عن اب اكول ان شل یه وای .في «لاکمال»لانمکولا 
۱ بردزیه. وهو المشهور كما في «هدي الساري» ۱40۷ وفي ضبطه 
أقوال أخرء منها: بزهزيه: ذكره هي في «الكاشف؟ ۰۱۵3/۲ وابن حجر في: 

تغليق التعليق» ۰۳۸6/۵ ومتها بذذبه» ذكره السبكي في «طبقاتهة 511/5 














اس ست درس س المع سی حسم 

هو بالبخاريةء ومعناه بالعربية: الزراع؟, 

وقال ابن دحية في كلامه عَلَ حديث "نما الأعمال با 
قَالَ لي أهل خراسان بعد أن لم يعرفوا معنئ هذه اللفظة: يقال 
للفلاحين بالفارسية برزكر ثم زاي 
مکسورة؛ ثم كاف غير صافية» ثم راء ساکنة- وهو لقب لكل من 
سكن البادية زراعا كان أو غیره وقيل: إنه المغيرة بن الاحنف 
الجعفي مولاهم ولاء الإسلام؛ لان جده المغيرة أسلم عل يد يمان 
البخاري الجعفي والي بخارئ. ويمان هذا هو أبو جد عبد الله بن 
محمد بن جعفر بن يمان المسندي شيخ البخاري. 

ولد بإجماع بعد صلاة الجمعة لثلاث عشرة خلت من شوال سنة 
آربع وتسعين ومائةء واجمعوا على أنه توفي ليلة السبت» عند صلاة 
العشاء ليلة الفطرء ودفن یوم الفطر بعد الظهر سنة ست وخمسین 
بخرتنك"۳ -قرية عَلَىْ فرسخین من سمرقند- کتب ۶ 
بخراسان؛ والجبال؛ والعراق» والحجاز؛ والشام» ومصرء عن آبي 
نعيم» والفريابي؛ وأحمد بن حنبل» ویحیی بن معین» وخلق یزیدون 
عَلَنْ الف. 

وروی عنه: الترمذي» والنسائي فيما قیل ۰ وسسلم خارج 
«الصحيح؛ وإبراهيم الحربي» وأبو زرعة» ومحمد بن نصر المروزي؛ 
رم «الإكمال» ۲۵۹/۱ 4 هو اول أحاديث البخاري. 
(۴) قال اقوت الحموي: خرتتك: بفتح وله وتسكين ثانيه وفتح الثاء» ونون ساكنةء. 

وكاف» قرية نها وبين سمرقند ثلاثة راسخ» بها قبر إمام هل الحديث محمد بن 

إسماعيل البخاري.اه «معجم البلدان» 507/5 


ا قال المي في الکاشف» ۰۱۵۷/۲ سر اعلام البلا 2587/05 اسیج _ 
أن النسائي ما سمع مناه 








28 








اء موحدة» ثم راء ساکنة 























زیمت 





7 


وکان یحضر مجلسه آکثر من عشرین آل یاخون ميا 
وصفته: أنه كان نحیف الجسم ليس بالطویل؛ ولا بالقصیر۳؟. 
ومن کلامه: المادح والذام عندي سوا وأرجو أن ألقئ الله 
ولا يطالبني آني آغتبت احنا. 


وقال الصفدي في «الوافي بالوفيات» ۲/ 0۹۰: والاصح أنه لم يرو عنه شیاه 
وقال المزي في «تهذيب الكمال» 851/14- 479 : وروى النسائي في الصيام من 
استه» عن محمد بن إسماعيل» عن حفص بن عمر بن الحارث؛ عن حماده عن 
معمر والتعمان بن راشد» عن الزهري» عن عروته عن عائشة: ما لعن رسول الله 
2 من لعنة تذكر... الحديث. هكذا رواء أبو القاسم حمزة بن محمد الكناتي 
الحافظ.وأبر علي الحسن بن الخضر الأسيوطيء وأبو الحسن بن حبوية 
النيسابوري. عن النسائي؛ عن محمد بن إسماعيل خشب. وفي أصل الحافظ آبي 
عبد الله الصوري الذي كتبه بخطه» عن أبي محمد بن النحاس» عن حمزةه عن 
النسائي: حدثنا محمد بن إسماعيل وهو أبو بكر الطبراني. 
وقال أبو بكر بن الستي وحده عن النسائي : حدثا محمد بن إسماعيل البخاري» 
ولم نجد للنسائي عنه رواية سوئ هلذا الحديث إن كان ابن السني حفظه عن 
النسائي ٠‏ ولم ينسبه من تلقاء نفسه متا أنه البخاري والله أعلم. وقد روى الساني 
الكثير عن محمد بن إسماعيل بن إيراهيم» وهو ابن علية وهو يشارك البخاري في 
بعض شيوخه كما سیاني في ترجمته» وروی في كتاب «الكنئ؛ عن عبد الله بن 
أحمد بن عبد السلام الخفاف» عن البخاري عدة أحاديث: فهلِه قربنة ظاهرة في 
أنه لم يلق البخاري ولم يسمعه منه» والله أعلم.اه. 

() روا الخطيب في «تاريخ بغداده ۰۲۰/۲ وني «الجامع لأخلاق الراوي» 07/5 
والسمعائي في «أدب الإملاء والاستملاء؛ م ۰۱۷ والمزي 40۲/۲6 

9 في امن روي عنهم البخاري في الصحيح؛ ص 44: والخطيب 3/۷ 

۳ التووي في «تهذيب الأسماء» ۸/۱ 

)روا الخطيب ۰۱۳/۲ والفراء في «طبقات الحنابلةء ۲۵۵/۲ والمزي ۲۸ 
45 والحافظ في «التغليق» ۳۹۸/۵ 











۳( کی فرح ماع اهستیح کے 


ما آشتریت منذ ولدت من أحد بدرهم» ولا بعت أحدّا 
ي لي 





و 
فسئل عن الكاغد والحبر فقال: كنت آمر إنسانًا 

وقال: ما شیک فير اعلم ۳ : 

وقال: أحفظ مانة ألف حدیث صحيح» ومائتي آلف حدیث غير 
صحيح"". وأقوال الائمة في تفضیله وتعظیمه؛ وتفرده بهذا الشأن 
مشهورةه وقد ذكرت جملة منها في «الإعلام بفوائد عمدة الأحکام(*۲. 

فائدة يتعين عليك حفظها: قَدْ علمت أن البخاري مات سنة ست 
وخمسين ومائتین» ومات مسلم بنيسابور سنة إحدئ وستين وما 
ومات آبو داودبالبصرة سنة خمس وسبعین واک ومات الترمذي 
بها ستة تسع وسبعين ومائتين» ومات النساني بمكة سنة ثلاث وثلاثماثة. 

















فائدة ثانية: 
كذ أسلفت آن البخاري -رحمه الله- أمير المؤمنين في الحديا"©» 





01 رواء الخطيب ۰۱۱/۲ والفراء ۲4/۲ 

0 رواء الخطيب ۰۱8/۲ والمزي 448/54 

0 روا الخطيب 79/5 والقراء ۰۲۵۲/۲ والمزي 411/54 

() «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» ٠۲١-۱۱۸/١‏ 

(ه) أمير المؤمنين في الحديث هو: من تبحر في علمي الحديث رواية ودرايةء وأحاط 
علمه بجميع الأحاديث ورواتها جرا وتمديلاء وبلغ في حفظ کل ذلك الغايةء 
ووصل في نیم النهاية؛ وجرب في كل ذلك فلم يأخذ عليه آخل: وإنما حاز قصب 
البق في كل قلك» وفاق حفظ وإتقانً رما في علم الحديث وعلله كل من سبقه 
حت صار مرجمًا لمن يأتي بعده» فهو من أرفع ألقاب المحدئین وأعلاهاء وهو 
أعلئ مرتبة من الحاکم فليس فوقه مكان لمستزيد. قال السيوطي في «الفیه» 
ص۱۸ : 
انير المونتین لقبوا ‏ أدمة الحدیت تلا تسبوا 
وإنما سمي بأمير المؤمنين في الحدیت؛ لأنه خليفة رسول لله ڳلا في أداء السنن = 





س 0(0 
وقد شاركه في ذَلِكَ جماعة أفردهم الحافظ أبو علي الحسن بن محمد 
البکري) في كتابه «العبيين لذكر من يسمئ بأمير المؤمنين» قَالَ: 
وأول من سمي بهذا الاسم -فيما أعلمه وشاهدته ورويته؛ وسمي 
بالامام في أول الإسلام- أبو الزناد عبد الله بن ذکوان» وبعده إمام 
دار الهجرة: مالك ب 











أنس؛ ثم عد بعدهما: محمد بن اسحاق 





> إلى المسلمين» وهو أصطلاح مأخوذ من حديث رواء الطبراني في ارس /٩‏ 
2843(0) قال رسول اه «اللهم آرحم خلفائي» قلنا: يا رسول اه وم 
خلفاؤك؟ قال: «الذين اون من بعدي يرون أحاديئي وستتي». وهو حديث قال 
عنه الالباني في «الضعيقة؛ (804): باطل» وقال في #ضعيف الجامع» (6۱۱۷۱: 
موضوع. 
وال الشنقيطي في «هدية المغيث في أمراء المؤمنين في الحديثة: 
ويأمير المؤمنين لقبوا بعض أئمةلديهم جريرا 
إذهم لخير المرسلين خلقًا لما رواء الطبراني ذو الوا 
ومن هنا الحديث أخذ آهل الحديث آصطلاحهم فلقبوا بعض أثمة الحديث منهم 
مر المؤمنين في الحديث» وهئذا اللقب لم يظفر به إلا الأفذاذ النوادر الجهابذةء 
الذين هم أئمة هنا الشأن والمرجع إليهم فيه كشعبة بن الحجاج وسفيان الثردي 
راسحاق بن راهويه وأحمد بن حنبل والبخاري والدارقطتي» ومن المتأخرين ابن 
حجر المسقلاني» وعند الإطلاق يقصد به الإمام البخاري وحده. 
انظر : «أصول الحدیت؛ لعجاج الخطيب م۰4۷۸ «سعجم مصطلحات الحدیث» 
للأعظمي ص۹ «السراج المثير في ألقاب المحدئين؛ لسعد فهمي ص(213 
r‏ 

(۱) هو الشيخ الإمام المحدث المفيد الرحال الم جمال المشايخ صدر الدين» بو 
علي الحسن بن محمد بن الشيخ: أبي الفتوح محمد بن محمد بن محمد بن عمروك 
ابن محمد بن عبد الله بن حسن بن القاسمء البكري النيسابوري: ثم الدمشقي. 
الصوفي» ولد بدمشق في سنة أربع وسبعين وخمسمائة؛ وتوفي سنة ست وخمسين 
وتان أنظر ترجمته في : اسر أعلام لاه 51/51 (713): «تذكرة الحفاظة. 
4/4 «الوافي بالوفيات» ۲۵۱/۱۲ (۲۲۸)» اشذرات الذعب» ۰۳۷6/۵ 




















س( سے التوضيج لشرح ان الصحيع سے 


صاحب المغازي» وشعبة بن الحجاجء وسفيان الثوري» والبخاري» 
والواقدي» وإسحاق ابن راهويه» وعبد الله بن المبارك» والدارقطني 
وذكر فيه أن أبا إسحاق الشيرازي أمير المؤمنين فيما بين الفقهاء نقلا 
عن الموفق الحنفي إمام أصحاب (الرآي)"“ ببغداد. 

هذا مجموع ما ذکره 0 وأغفل الإمام أبا عبد الله محمد بن 
یجی اللملي+ فان آبا بكرين آ أبي داود اا توا سین يحي یکلا 
أمير المؤمنين في الحديث. وأبا ن نعيم الفضل + 
فان الحاكم في ها 0 
الحسین بن رمن قا ني أبي ثنا محمد بن عبد الوهاب قَالَ: 
سمعت بالكوفة يقولون: أمير المؤمنين في الحديث. وإنما يعنون أبا 
نعیم الفضل بن دكين لعلمه بالحديث. وكذلك هشام بن أبي عبد الله 
الدستوائي» فان أبا داود الطيالسي قَالَ: كان أمير المؤمنين في 
الحدیث(۳. ومسلم بن الحجاج جدير بأن يتلقب بذلك وإن لم أرهم 
توا علیه. 






















() في الاصل: (الري)ء والصواب ما تاه كما في «الإعلام؛ للمصف ۱۲9/۱. 
20 رواه الخطيب في «تاریخه» 4۱٩/۲‏ 
0 دواه ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل؛ 30/4 


في بیان رجال «صحيح البخاري, منه الینا 
فأما لفربري راویه عنه: فهو أبو عبد الله محمد بن يوسف بن مطر بن 
صالح بن بشرء منسوب الیل فربر -قرية من قرئ بخارئ عَلَئْ طرف 
جيحون» بكسر الفاء وقتحهاء وفتح الراء» وإسكان الباء ار د 
ال الحازمي: والفتح أشهرء واقتصر عليه ابن ماكولا والسمعاني ٠‏ 
قَالَ الكلاباذي”": كان سماع الفربري من البخاري -يعني: 











() أنظر: «عجم البلدان» 2۲۸0/۶ ۲4۲ 

(5) «الکمال؛ لابن ماكولا ۰۸6/۷ «الأنساب؟ للسمعائي ۲۷۰/۹- 2۲ 

0 ورد بهامش الأصل: كلاياذ: محلة بتيسابور. 
والكلاباقي هو: الإمام؛ أبو نصرء أحمد بن محمد ين الحسين بن خسن بن علي 
ابن رستم» البخاري الكلاباذي. ولد في سنة ثلاث وعشرين وثلائمالة» وكانت. 
وفاته في سنة ثمان وتسعين وثلائمالة. قال المستخفري: هو أحفظ من بما وراء 
اهر اليوم فيما أعلم. وقال الحاكم: أبر نصر الكلاباذي الكاتب من الحفاظ 

حسن الفهم والمعرفة: عارف باصحيح البخاري»: كتب بما وراء الهر 

ا اق وجدت نیت با لسع انط فك كذ شيقیمه متفه 
وهو متقن ثبت. أنظر ترجمته في: اتاریخ بغداد» ۰4۳2/4 سبر أعلام البلاء؟ 
۷ ۵۸): «شذرات الذهب؟ 161/6 

() أنظر: «الأنساب» للسمعاني 2۲۹۰/۹ ۲٩۱‏ وقال: سمع الفربري الصحيح من = 





س( سد اتوضيع شس الجامع اسح 

وقال آبر عبد الله محمد بن أحمد الغنجار”' في "تاريخ بخاری» عن 
أبي علي إسماعيل بن محمد بن أحمد بن حاجب الكشاني» سمعت 
محمد بن يوسف بن مطر يقول: سمعتٌ «الجامع الصحیح؟ من محمد 
بن إسماعيل بفربر في ثلاث سنين في سنة ثلاث وخمسين. 








إحدئ وثلاثين وماتتين» ومات سنة عشرين وثلائمانة سمع 
بن سعيد”" فشارك البخاري في الرواية عنه. قَالَ آبو بكر 
السمعاني”" في «أماليه»: وكان ثقة ورع © 





وأما الحمُوي راويه عنه: فهو: أبو محمد عبد الله بن أحمد بن 
حمويه السرخسي -بفتح السین؛ والراء» وإسكان الخاء» وقيل: بكسر 





البخاري في ثلاث سنين في سنة ثلاث وأريع وخمسين ومانتينء ودسير اعلام 

البلاء؟ 1١/18‏ وقال الذهبي في ترجمت قال الفربري: سمعت «الججامع» سنة 

ثم وأربعين وماتين» ومرة أخرئ سنة آشتین وخسین ومائين اه 

410 هو: الإمام الحافظ محدث بخارئئء وصاحب کتاب «تاريخ بخارئ؛ اپو عبد الله 
محمد بن أحمد بن محمد بن سليمان بن كامل البخاري» ولقبه عُنْجار. توفي سنة 
أي عشرة وأربعمالة. 
انظر ترجمنه في : «سير أعلام التبلاء» ۳۰6/۱۷ (۰6۱۸ «تذكرة الحفاظ؛ ۸۳ 
۲ «الراني بالوفبات» ۰۰/۲ «شذرات اللمب» ۱۹/۳ 

(5) قال الذعبي: وقد اخطا من رنه سمع من قتيق فما رآه» وقد ولد في سنة 
إحدئ وثلاثين ومائتين» ومات قتية في بلي آخر سنة أربعين. #السيرة ۰۱۱/۱۵ 

270 هر الإمام الأوحدء أبو بكرء محمد بن أبي المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار 
التميمي السمعائي المروزي: والد الحافظ أبي سعد. 

ولد ستة 








نة وستين وأربعماثة: وتوفي سنة عشر وخمسعائة» من تصائيفه: «أدب 
امه اي مجالس في الیش 
انظ ترجمت في : «تذكرة الحفاظ» 1131/4 ۰۱۳۹۹ «هداية العارفين» ص 480. 
(4) آنظر ترجمة الفربري في دوفيات الأعيان» ۰۲۹۰/4 «الوافي بالوفيات» ۵/ ۰۲6۵ 
سیر أعلام البلا -1١/16‏ ۰۱۳ «شذرات الذهب؟ 1۸0/۲ 





سس ست )6 
السين» وقیل: بفتحها مع اسکان الراع» وفتح الخاء- نسبة إلئ بلدة 
معروفة بخراسان “ الحموي -بفتح الحاء المهملة» وضم الميم 
المشددة- نسبة إلى جده نزيل بوشنج هراة. رحل إلى ما وراء النهر 
وكان سماعه «الصحيح؟ من الفربري بفربر سنة ست عشرة وثلاث 
وقيل : سنة خمس عشرة ”5 

قَالَ الحافظ أبو ذر: وكان الحموي ثقة صاحب أصول حسان» مات 
في ذي الحجة لليلتين بقيتا سنة إحدئ وثمانين وثلاثمائة» وكان مولده 
سئة ثلاث وتسعين ومافین 7 

وأما الداودي راويه عته: فهو أبو الحسن عبد الرحمن بن محمد بن 
المظفر بن محمد بن داود بن أحمد بن معاذ بن سهل بن الحكم الداودي 
المعجمق 















ويقال آیشا فوشنج -بالفاء- قَالَ: ويقال لها أيضًا: بوشنك» بلدة 

بخراسان عَلَىْ سبعة فراسخ من هراق خرج منها جماعة من العلماء 

ترا وج رز 

الفضلاء في كل فن 
كان سماعه ل «الصحیح؛ من الحموي في صفر سنة إحدئ وثمانين 

وثلائماتة”» وسمع أيضًا الحاکم وغيره. وعنه أبو الوقت وغيره» وکان 

7 أنظر: «ممجم البلدات» ۲۰۸/۳- 1۰۹ 

0 ذكره الذهبي في #السير 4٩۲/۱۲‏ 

() آنظر ترجمته في: «سیر أعلام البلاء» 441/11 (۰0۳۹۳ «تاريخ الإسلام» ۲۷/ 
۳ #شثرات الذهبة 300/5 

۳۸۱/۹ ۰۳۳۳ 2۳۳۲/۲ li ۵ 

5 ری میم بي الحسن عي الفا بن سامل قال سیمک «الصحیح؛ من 
أبي سهل الحفصي: وأجازه لي الداودي» وإجازة الداودي أحبُّ إلي من السماع = 





رام سس ارس س الجامع تسج سس 
ثقة إمامّاء وتفقه عَلَ أبي بكر القفال. والشيخ أبي حامده والصعلوكي» 
وغيرهمء وكان حال الققه يحمل ما يأكله من بلاده أحتياظاء وصحب 
الأستاذ با علي الدقاق: وأبا عبد الرحمن السلمي. 

ال ابر سعد السمعاني: كان وجة مشايخ خراسان» وله قدم راسخ 
في التقوئ”". قال وحكي أنه بقي أربعين سنة لا يأكل اللحم وقت نهب 
التركمان» وكان يأكل السمك» فحكي له أن بعض الأمراء أكل عَلَىْ 
حافة الموضع الذي يصاد له منه السمك ونفضت سفرته» وما فضل 
منه في التهر فما أكل السمك بعد کل 








ولد في شهر ربيع الآخر سنة أربع (وسبعین وثلائمانت. ومات 
ييوشنج في شوال سنة سبع وستين وأربعمانة©. 

راما أبو الوقت راويه عنه: فهو عبد الأول بن عيسي بن شعيب بن 
إبراهيم بن إسحاق السجزي الهروي الصوفي» كان آسمه محمدّاء فسماه 
الإمامٌ عبد الله الأنصاري عبد الأولء وكنّاه بابي الوقت. وقال: الصوفي 
۱ 





ولد في ذي القعدة سنة ثمان وخمسین وأربعمائة بهراةء ومات 

في ذي القعدة سنة ثلاث وخمسين وخمسمانة» ودفن ببغداد» وكان 

شیا صالخا ثقة آلحق الصغار بالكبار» ومات وهو صحیح. وکان 

سماعه ل «الصحيح؛ سنة خمس وستين وأربعمائة» مع والده وهو في 

= من الحفصي. أنظر: سیر أعلام اللامه ۲۲6/۱۸ 

۱ «لاساب؛ ۲۹۳/۰ 

250 ورد في الاصل: وستين» وورد بهامش الاصل : سبعين» وهو الصواب كما في 
سیر أعلام النبلاء» ۰۲۲۳/۱۸ «الأتساب» ۰154/۵ 

۰۲۲۲/۱۸ أنظر ترجمة الداودي في: «المتظم» ۰۲۹۱/۸ سیر أعلام البلاء؟‎ ۴١ 
590/1 «فوات الوفيات» ۰۲۹۵/۲ «شلرات الذهب؟‎ 





- ن 


السابعة من عمره". وسمع منه الائمة والحفاظ ۳ 

فائدة: السجزي -بکسر السین- نسبة إلى سجزة”"ء وقال السمعاني 
سجستان؛ قَالَ ابن ماکولا وغيره: هي نسبة إلئ غير القباس ۴ 
والهروي نسبة إل هراق مدينة مشهورة بخراسان» خرج منها خلائق 
من الائمة*. والصوفي نسبة إلى الصوفية؛ وهم الزهاد العبادء 
وسموا بذلك للبسهم الصوف غالبا وحكى السمعاني قولا: أنهم 
نسبوا ال بني صوفة جماعة من العرب كانوا بتزهدون؛ وأما من 
ال: إنه مشتق من الصفاء أو صفة مسجد رسول الله يك أو الصف 
ففاسد من حيث العربية. ومن أحسن حدود التصوف: أنه آستعمال کل 
خلق سیب وترك كل خلق دني. 

وأما الزّبيدي راويه عنه : فهو بفتح الزاي نسبة إلئ زبيد -بلدة معروفة 
بالیمن"- وهو: آبو عبد الله الحسين بن أبي بكر المبارك بن محمد بن 
يحييل؛ ورد دمشق سنة ثلاث وستمائة وأسمع بها اصحیح البشارية 
وغيره» وألحق الأحفاد بالأجداد. مات في صفر سنة إحدئ وثلاثين 
وستمائة ببغداد» وكان مولده سنة خمس وأربعين وخمسمانة؛ وكان 














() ذكر ذلك الحافظ الذهبي في «السير» 504/5٠‏ 

2 آنظر ترجمته في : «المنتظم» ۰۱۸۲/۱۰ #وفيات الاعيان» ۰۲۲۱/۲ «سیر اعلام 
النبلاء» ۳۰۳/۲۰ )۲١١(‏ «تذكرة الحفاظه 4/ ۰۱۳۱۵ شنرات الذهب؟ 4/ 
3 

0 أنظر: «معجم ما أستعجمة ۰۷۲۸/۳ سمجم البلدان» ۰۱۸۹/۳ ۰۱۹۰ وفيهما 
السجز) دون التاء المربوطة. 

440 «الإكمال؟ لابن ماكرلا 49/6 

() أنظر: سعجم الللدانة 511/6 ۳۹۷ 

0 آظر: «معجم ما ۲ امعجم البلدانة 2۱۳۱/۲ ۱۳۲ 











سای د انی تشرح المع اسع سم 
ثفةء وكان سماعه «الصحیح» من آبي الوقت في آثني عشر مجلسًا آخرها 
ثالث صفر سنة ثلاث وخمسين وخمسمانة۱» وسمعه منه جماعة منهم : 
الحافظ شرف الدین أبو الحسین علي بن أبي عبد الله محمد بن أبي 
الحسين ان 9 

وقرآته أجمع عَلَئْ شیخنا المسند المعمر زين الدين أبي بكر بن قاسم 
الكناني الحنبلي بسماعه منه ومن غيره» وأخبرنيه عام أعلئ من هللا 
بدرجة آبو العباس احمد بن آبي طالب بن نعمة الحجار") يسنا من 
الزبيدي به ومولد شیخنا زين الدين بالصالحية في ربيع الأول سنة 
ست وستين وستماثة» ومات في أواخر سنة تسع وأربعين وسبعمائة 
شهيدًا بالطاعون» وكان حبرًا صالخا: ومولد الحجار سنة أربع 
وعشرين وستمائة أو قبلهاء كما رأيته بخط الحافظ جمال الدين 











)١‏ قلت: أثبت سماعه للصحيح الذهبي وابن رجب الحنبلي وغيرهم كما في 
ترجمته في : «سبراعلام البلاء» ۳۵۷/۲۲ (0571 «تاريخ الإسلام؟ 30/47 
:)0 اذيل طبقات الحنابلةة 408/5- 41١‏ (753): «شذرات اللعب؛ ۵/ 
14 

(5) هو الإمام العلامة الصالح العارف المحدث شرف الدين أبو الحسين علي ابن 
الشبخ الفقيه الرباني أبي عبد الله محمد بن أبي الحسين أحمد بن عبد الله بن عيسيئ 
بن أحمد بن محمد بن محمد بن محمد البُنيني ليحي الحنبلي» ولد في حادي 
عشر رجب سنة (111ه). وتوفي في يوم الجمعة ثاني عشر رمضان سنة (۷۰۱. 
آنظر ترجمته في: «معجم شيوخ اللعي» ۰4۰/۲ «تذكرة الحفاظة ٠١٠١/٤‏ 
«الذيل على طبقات الحتابلةه ۳۸۵/۲ «التجوم الزاهرة» ۰۱۹۸/۸ «شذرات 
الذب؛ ۳/٩‏ 

۳ هو: شهاب الدين احمد بن أبي طالب بن نعمة بن حسن الصالحي الحجاره من 
قرية من قرئ وادي بردى بدمشق. مولده سنة ۰3۲۳ ومات سنة ۳۰ أنظر: 
شنرات الذهب» .٩۳/٩‏ 





المزي”" قَالَ: وکان سماعه ل «الصحيح» من اب 
نیما وناك في خا من قرت یت 
ودفن بسفح جبل قاسیون» وهو آخر من روئ عن ابن الزبيدي 











جهن مهف چم 


(۱) .هو الحافظ جمال الدين أبو الحجاج يوسف بن الزكي عبد الرحمن بن بوسف بن 
علي بن عبد الملك بن علي بن أبي الزهر الكلبي القضاعي المزي» ولد في ليلة 





العاشر من شهر ربيع الآخر سنة أربع وخمسين وستماثة: من أشهر مصتفاته كتاب : 





«تهذيب الكمال»: «تحفة الاشراف بمعرفة الأطراف»؛ توفي سنة أثنتين وأربعين 
سيفيد 


انظر ترجمته في : «تذكرة الحفاظ» ۱6۹۸/6 «طبقات ال 





الكبرئة ۸۱۰ 





پو کے موي قمع ی مت 


فصل 


إنما علا البخاري من هلذا الوجه؛ لان غالب رواته سمعوه في 
الصغر؛ فالسجزي سمعه في السابعة» وکذا الحجارء والزبيدي في 
الثامنة» والداودي دون العشرین» ونحوه الفربري والحموي» وعَمْروا 
أيصًاء فالداودي والسجزي جاوزا التسعين» والباقون قاربوهاء خلا 
الحجار فإنه جاوز المائة. 


دن وهی وی 


سس 


فصل 


جملة من حدث عنه البخاري في اصحیحه» خمس طبقات كما نبه 
عليه ابن طاهر المقدسي : 

الأولئ: لم يقع حديثهم إلا كما وقع من طريقه إلبهم» منهم: محمد 
بن عبد الله الأنصاري حدث عنهء عن حميد عن آنس» ومنهم: مكي بن 
إبراهيم٠‏ وأبو عاصم النبيل حدث عنهماء عن يزيد بن أبي عبید» عن 
سلمة بن الأكوع؛ ومنهم: عبيد الله بن موسيل حدث عنه» عن 
معروف» عن أبي الطفيل عن علي وحدث عنه» عن هشام بن عروة» 
وإسماعيل بن أبي خالد وهما تابعیان؛ ومنهم: أبو نعيم حدث عنه» 
عن الأعمش» والأعمش تابعي؛ ومنهم علي بن عباس حدث عنه» 
عن جرير بن علمان؛ عن عبد الله بن بسر الصحابي» هولاء وأشباههم 
الطبقة الأولئ؛ وكأن البخاري سمع مالكا والثوري وشعبة وغيرهم؛ 
فإنهم حدثوا عن هلؤلاء وطبقتهم. 

الطبقة الثانية : من مشايخه قومٌ حدثوا عن أئمة حدثوا عن التابعين» 
وهم شيوخه الذي رو عنهم» عن ابن جريج» ومالك» وابن أبي قلب. 
وابن عيبنة بالحجاز» وشعيب والأوزاعي وطبقتهما بالشام» والثوري 
وشعبة وحماد وأبي عوانة وهمام بالعراق» والليث ويعقوب بن 








00 هو في كتاب «جواب المت 
#هدي الساري» ص٠٠‏ 


لابن طاهر كما أشار إلئ ذلك الحافظ ابن حجر قي 


س اتوضيع س الجامع سی ا 
عبد الرحمن بمصر. وفي هله الطبقة 

الثالثة: قوم حدثوا عن قوم أدرك زمانهم» وأمكنه لقیهم» لكنه لم 
يسمع منهم كيزيد بن هارون وعبد الرزاق. 

الرابعة: قوم في عب 
ابن إدريس الرازي حدث عنه في اصحیحه؟؛ ولم ينسبه عن يحيئ بن 
صالح. 

الخامسة. : قوم حدث عنم وهم أصغر منه في الإستاد والسن والوقاة 
والمعرفة منهم: عبد الله بن حماد الآملي"» وحسين القباني 
غیرهما( .اھ 











حدث عتهم عن مشایخه» کا حاتم محمد 





41 هو عبد لله بن تاد بن أيوب الإمام الحافظ البارع :اوعد الرحمن الآملي ٠‏ 
سمع القعنبي» وأبا اليمانء وسليمان بن حرب؛ وسعيد بن أبي مريمء ویحیی 
الوحاظي» ويحيئ بن معين» وأبا الجماهر الكفرسوسي» وعنه البخاري. مات في 
رجب ستة ثلاث وسبعين وماتین. وقيل : بل مات سنة تسع وستين في ربيع الآخر. أنظر 
ترجمته في: «تاريخ بغدادا 1٤١ ۰466/٩‏ «تهذيب الكمال» 414/16- 4۳۱ 
۳۳ «سیر أعلام النبلاءة ۱۲/ ۹۱۱ (۲۴۵)ء «التقريب؟ (۳۲۸۱). 

01 القباني هو الإمام الحافظ الثقة. شيخ المحدثين بخراسان؛ أبو علي الحسين بن 
محمد بن زياد النيسابوري» ولد سنة بقع عشرة ومائتين» سمع من إسحاق بن 
راهويهء وسهل بن عشمان؛ ومتصور بن أبي مزاحمء والحسين بن الضحاك؛ 
وسريج بن يونس وغيرهم حدث عنه محمد بن إسماعيل البخاري» وذكرها بن 
محمد بن بكار وأحمد بن محمد بن عبيدة وأبو حامد بن الشرقي وغيرهم. توفي سنة 
تسع وثمانين وما 
انظر ترجمته في : «اللباب» ۰۱۲/۳ «تهذيب الکمال» ٤۷۸ ٤۷1/7‏ ۱۳۳۱( 
سیر أعلام النبلاء» 1۹۹/۱۳- ۵۰۲ (6۷ 6۲ «تذكرة الحفاظة ۰3۸۰/۲ 3۸۲ 

ت الذعب» ۰۲۰۱/۲ 

۳ وهنا يسمئ في مصطلح الحديث رواية الأكابر عن الاصاغره وهو أن بردي 

الراوي عمن هو دنه في السن رالطبقةء أو في العلم والحفظ أو الآثثين مء كما = 














| تفصیل طبقاتهم مختصرًا نبهت عليه؛ لتلا يظن من لا معرفة. 
لها حدث البخاري» عن مكي» عن 
حدث في موضع آخر عن بكر بن مضره عن عمرو بن الحارث» عن 
بكير بن عبد الله بن الأشج؛ عن يزيد بن أبي عبيدء عن سلمة؛ أن 
الإسناد الأول سقط منه شيء» وعلئ هلا سائر الأحاديث. 


يدان آي عيذ طن مت 











وكان البخاري يحدث بالحديث في موضع نازلا وني موضع 
فقد حدث في مواضع كثيرة جدًا عن رجل عن مال" وحدث في 
موضع عن عبد الله بن محمد المسندي؛ عن معاوية بن عمروه عن 
أبي إسحاق الفزاري» عن مالك" وحدث في مواضع عن رجل» 
عن شعبة؛ وحدث في مواضع عن ثلائة عن شعبة» منها: حديثه عن 
حماد بن حميد عن عبد الله بن معاذ عن أبيه عن شعبة» وحدث في 
مراضع عن رجل عن الثوري؛ وحدث في موضع عن ثلاثة عنه» 
فحدث عن أحمد بن عمرء عن أبي النضرء عن عبيد الله الأشجعي» 
عن الثوري: وأعجب من هلا كله: أن عبد الله بن المبارك أصغر من 
مالك وسفيان وشعبة. ومتأخر الوفاة. وحدث البخاري عن جماعة من 





أصحابه عنه وتأخرت وفاتهم ثم حدث عن سعيد بن مروان» عن 
محمد بن عبد العزيز أبي رزمة» عن أبي صالح سلمويه» عن عبد الله 
ابن المبارك. فقس عَلَی هذا أمثاله. 





هو الحال هناء وكرواية الزهري ويحيئ بن سعد الأنصاري عن مالك؛ وكروا 
العبادلة عن كعب الأحبار. أنظر: «علوم الحدیث» صی۳۰۷- 504 «المقنع» ۲ 
۸- ۰۵۲۰ «تدريب الراوي؟ 544/5 ۳۵۲ 

0 كما في أحاديث 059 008 075 

50 سيأتي في حديث رقم (4754) كتاب: المغازي» باب: غزوة خر 





سا د اتودیع س الجامع اسع سس 

وقد حدث البخاري عن قوم خارج «الصحيح؟» وحدث عن رجل 
عنهم في «الصحيح؛ منهم: أحمد بن منیع وداود بن رشيدء وحدث 
عن قوم في الصحيح» وحدث عن آخرين عنهم منهم: أبو نعيم وأبو 
عاصم والأنصاري وأحمد بن صالح وأحمد بن حنبل ويحيئ بن معين 
وفيهم كثرة. 

فإذا رأيت مثل هذا صله ما ذكرناء وقد روينا عنه أنه تال : لا یکون 
المحدث محدثًا کاملا حٌى يكتب عمن هو فوقه وعمن هو مثله وعمن هو 
دونه وروينا هذا الكلام أب 





(_ذکره الحافظ في «هدي الساري» ص48 
(5) رواء الخطيب في «الجامع لأخلاق الراوي» ۲۱۹/۲ (1384- 6۱5۵8 والحانظ 
لتخليق» ۱۳۹۸/۵ 





ساسا سه 


فصل 


وقد أكثر البخاري رحمه الله في «صحيحه» في تراجم أبوابه من ذكر 
أحاديث وأقوال الصحابة وغيرهم بغير إسنادء وحكم هذا (آن ما6( كان 
منه بصيغة جزم» كقال وروي وشبههما فهو حكم منه بصحته ۳ » وما کان 
بصيغة تمريض كروي وشبهه فليس فيه حكم بصحته» ولكن ليس هو 
واهيًا إذ لو كان واهيا لم يدخله في صحيحه؛. 

ودليل صحة الأول أن هله الصيغة موضوعة ل«الصحيح»؛ فإذا 
أستعملها هلذا الإمام في مثل هذا المصنف الصحيح مع قوله 
السالف: ما أدخلت إلا ما صح. آقتضی ذَلِكَ صحته» ولا يقال: بر 
عَلَئ هذا إدخاله ما هو بصيغة تمريض؛ لأنه قد نبه عَلَئْ ضعفه بإيراده 
إياه بصيغة التمريض. والمراد بقوله: ما أدخلت في «الجامع؛ إلا ما 
صح. أي: ما ذكرت فيه مسندا إلا ما صح» كذا قرره النووي 2 
وأصله للشيخ تقي الدين ابن الصلاح") 
6 
9 












أنماء و الصواب ما نت 
ينبغي أن يقيد حکم الصحة بكونه صحيحًا إلى المضاف إلبهء فإذا كان الذي 
علق الحديث عنه دون الصحابة: فالحكم بصحته متوقف على آتصال الإسناد ينه 
رین الصحابي. أنظر: #المقنعة ۷۲/۱- ۰۷۳ «تدريب الراوي؟ ۱64/۱- 0181 
«فتح المقيث» ۵۳/۱- ده 

0 «التقريب؟ للثووي مع «التدريب» ۱۵۰/۱ 
۵ #مقدمة ابن الصلاح» ص١٠٠‏ وابن الصلاح: هو الإمام العلامة تفي الدين س 








د التوضيج س الجامع الصحيع مد 

لکن وقع في «صحيح البخاري» ذكر التعليق مرة بغير صيغة جزم؛ ثم 
يسنده في موضع آخر؛ فقال في كتاب الصلاة: ويذكر عن أبي موس 
قَالَ: كنا نتناوب النبي يلي لصلاة العشاء”". ثم آسنده في باب: فضل 
محمد بن العلای ثنا أبو أسامة» عن برد عن 
موس" وقال في كتاب: الاشخاص: ويذكر 
عن جابر أنه عليه الصلاة والسلام رد المتصدق عَلَىْ صدقته”" ثم 
آسنده في موضع آخر: 

وقال في کتاب الطب: ويذكر عن ابن عباس عن النبي يكل في الرقئ 
ة الکتاب(؟ وأسنده مر( 


وقال آبو العباس القرطبي”" في کتابه في السماع : البخاري لا يعلق 














= أبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن بن عثمان الكردي» الشهرزوري؛ الموصليء 
الشافعي» ولد سنة (#۷۷ه)» ومات سنة: (147ه)ء من تصائيقه: «علوم 
واشرح صحيح سلما «الفتاوئ». أنظر ترجمته في: «رفيات 
«e 2۲۸۳/۲ «e‏ سره ال ۰144-۱۸۰ 
.معلقًا قبل حديث (۵16) کتاب: مواقيت الصلاة» باب: ذكر العشاء والعنمة 
ومن رآه واسمًا. 
۵ يأني متا برقم 010 





0 














0 يت معلًا في كتاب: الخصومات» باب: من رد أمر السفي. 
6٩‏ بأتي ما برقم (1141) كتاب: اليوع» باب: بيع المزا 
() ياتي معا قبل حديث (۷۳0*ت) باب: الرقئ بفاتحة لکناب. 





0 يأني ما بعده برقم (9۷۳۷) باب: الشرط في الرقية بقطيع من الغتم. 
(۷) هو أحمد بن عمر بن إبراهيم بن عمر الأنصاري الأندلسي القرطبي المالكي؛ ضیاء 
الدين بو العباس» الإمام الفقيه المحدث المدرس الشاهد بالإسكتدرية» ولد سنة. 
مان وسبعين وخمسمالة في قرطبةء من مصتفاته «المفهم في شرح ما أشكل من 
تلخيص كتاب مسلم؟؛ «مختصر البخاري»» «شرح التلخيص»» توفي في ذي القعدة 

ف ست أنظر ترجمته في : «تذكرة الحفاظ) ۱4۳۸/6 





س س( 
في کتابه إلا ما كان في نفسه صحيحًا مسندّاء لكنه لم یسنده؛ لیفرق ب 
ما كان عَلَىْ شرطه في أصل کتابه وبين ما ليس كذلك. ولم يصب ابن 
حزم الظاهري'؟ في رده تعليق حديث: اليكونن في أمتي أقوام يستحلون 
الحرة؟ إلى آخره» فإنه ليس منقطمًا بل معلقّاء وقد ثبت آتصاله في غيره 


كما ستوضحه إن شاء الله في موضمل؟ - 





ثم أعلم أن هلبه تسمئ تعليقًا | كانت بصيغة جزم» كذا أسماها 
الحميدي الأندلسي©؟: رف 


(۱) ابن حزم: هو علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهري؛ وكيته اپو محمد» عالم 
الأندلس في عصره» وأحد الأثمة في الإسلام» ولد يقرطبة يوم الأريعاء عام 
(784ه- ۹۹6م) حفظ القرآن» وتلقى العلوم عا أكابر العلماء بقرطبة» نا 
-رحمه اله- شافعي المذهبء ثم أنتقل إلئ مذهب أهل الظاهر» له مصتفات 
بلغت أربعمائة منها: «الفصل في الملل والأهواء والتحل». والمحلی»؛ 
واجمهرة الأنساب»؛ وامراتب الإجماع» و«الناسخ والمنسوخ» وغيرها 
توفي بقرية (منليشتم) من أعمال (لبله) من بلاد الأندلس أو آخر شعبان سنة 
ate‏ 1034م 
انظر : «الصلة» لابن بشكوال ۲/ 416- 411 (44)» اممجم الأحباء؟ 043/6 
وه (041), مرفيات الأعيان ۳۲۵/۳- ۳۳۰ (444): «تاريخ الاسلام؛ ۳۰/ 
۱۷-۳ ۱0۱5۸ شير اعلام الا 2۱۸6/۱۸ ۲۱۲ 4440 «تذكرة 





من الملماء الارن وسیقهم يفال 

















الحفاظ» ۱۱۸۹/۳- ۱۱۵۵ (۰6۱۰۱3 مر الجنان 2۷۹/۳ ۰۸۱ «البداية 
والتهاية 90۳/۱۲ 

() ياي برقم (6۹۰ کتاب: الاشریت یاب: ما جاء فيمن يستحل الخمر ويسميه 
بغیر آسمه. 


( سیاني تخريجه مفصلا إن شاء الله 

() هو الإمام القدوة الأثري؛ المتقن الحاقظه شيخ المحدثين» أبو عبد الله محمد بن 
أبي نصر فتوح بن عبد الله بن فتوح؛ بن حميد بن يصل؛ الازدي» الحميديء 
الأندلسي الفقيه. الظاهري صاحب ابن حزم وتلميذهء قال: مولدي قبل سن 
عشرين و أربعمالةء من مصتفاته: «الجمع بين الصحیحین»» «جمل تاريخ 


کو ےس یتناس 
التسمية الدارقطتي "۰۲ وشبهوه بتعليق الجدار لقطع الأتصالء ثم إنه 
يسمي تعليقًا إذا أنقطع من أول إسناده واحد فأكثرء ولا يسمئ بذلك 
ما سقط وسط إسناده أو آخره» ولا ما كان بصيغة تمریض» كما نبه 
عليه ابن الصلاح”". 

واعلم أن هذا التعليق إنما يفعله البخاري لما سياتي أن مراده بهذا 
الكتاب الأحتجاج بمسائل الأبواب» فيؤثر الأختصار. وكثير من هذا 
التعليق أو أكثره مما ذكره في هنا الكتاب في باب آخر كما آسلفنهه 
وربما کان قريبًا”". 





ن ری وهی 








= الإسلام»» «الذهب المسبوك في وعظ الملوكا» «ذم لشیم «حفظ الجارا؛ 
توفي في سابع عشر ذي الحجة سنة ثمان وثمانين وأبسانة أنظر ترجمته في 
سیر أعلام البلاءة ۱۲۰/۱۹- ۰۱۳۷ «الوافي بالرفيات» 2۳۱۷/۹ ۳۱۸ 

ت الأعيان» 0141/4 اشذرات الذعب» 595/6 

() هر الإمام الحافظ المجود؛ شيخ الاسلام» علم الجهابذة: أبو الحسن؛ علي بن 
عمر بن أحمد بن مهدي بن مسعردپن اسان بن دنر بن عبد الله اليقدادي» من 
أهل محلة دار القطن بيخداده ولد ستة ست وثلاث مالة» وتوف سنة حمس 
وثمانين وثلائمانت. وكان من بحور العلم ومن أثمة الدنياء وكان على ملهب 
الإمام الشافعي» من مصفات: «الستن؛» «المختلف والمؤتلف». أنظر وجمته 
في : «تاريخ بقداده ۳۹/۱۲- 6۰ «وفيات الأعيانة ۲۹۷/۳- ۰۲۹۹ «السير 
۲ 411 «تذكرة الحفاظه ۹۹۱/۳- 440 مشذرات الذعبة 211/۳ 
۷ 

45 اعلوم الحدیت؛ می۷- ۷۲ 

(۴) قلت: للحافظ ابن حجر كلام فيس حول تعليقات البخاري قل أن تجد مثلهء 
أنظره في «هدي الساري» صی۱۷- ۰۱۹ وإنما لم نورد هنا خشية الاطالة» یله 
التوفيق» 








لا يجوز العمل في الأحكام ولا يثبت إلا بالحدیث الصحیح أو 
الحسن» ولا يجوز بالضعيف لكن يُعمل به فيما لا يتعلق بالعقائد 
والأحكام» كفضائل الأعمال والمواعظ وشبههماا؟. 


)١(‏ أختلف العلماء في الأخذ بالحديث الضعيف علئ ثلاثة مذاهب: 
المذهب الأول : لا يعمل به مطلقًا لا في الفضائل ولا في الأحكامء حكاه أبن سید 
الناس» عن ان معين» وإلبه ذهب أبو بكر ين الرین» والظاهر أنه ملعب 
البخاري ومسلمء لما عرفناه من شرطيهماء وهو مذهب ابن حزم 
المذهب الثاني : أنه يعمل بالحديث الضعيف» وعزي هلا إل أبي داود والإمام 
أحمد رضي الله عنهماء وأنهما يربان ذلك أقوئ من رأي الرجال. 
المنعب الثالث: أنه يعمل به في الفضائل والمواعظ: إذا توفرت له بعضی 
الشروط» وقد ذكر بن حجر هليه الشروط وهي: _ 
-١‏ أن يكون الضعف غير شديد» ونقل العلائي الأتفاق على هذا الشرط. 
۲- أن يندرج تحت أصل معمول به. 1 
۳- أن لا يعتقد عند العمل به ثبوته بل يعتقد الأحتياط. 
وقال: هذان ذكرهما ابن عبد السلام وابن دقيق العيد. 
وإلى المذهب الأول - وهو أن لا يعمل به مطلقًا- ذعب المصف - رحمه الله 
فقال في «المقنع؛ 9/ :1١4‏ في قول من قال اه تجوز روابته رال به في غير 
الأحكام. فال : فبه وقفة فإنه لم يثبت» فإسناد العمل إليه بوهم ثيوتهء ويوقع من لال 
معرنة له في فلك فيحتج باه 
وفعب إليه ایشا شيخ الإسلام فقال: لا يجوز أن يعنمد في الشريعة على 
الا حادیث الضعيفة التي ليست صحيحة ولا حسنة؛ لكن أحمد بن حنبل وغيره من 
العلماء جوزوا أن پروی قي فضائل الأعمال ما لم بعلم أنه ثابت إذا لم یلم أنه = 











)سس دس س سس الس 


وإذا كان الحديث ضعیقا لا يورد بصيغة الجزم بل بصيغة التمريض ؛ 
لأن صيغة الجزم تقتضي صحته عن المضاف إليه فلا تطلق إلا فيما صحء 
والا فیکون في معنی الکاذب علیه» وقد شتد إنكار ( الحافظ 


= كذب» وذلك أن العمل إذا علم أنه مشروع بدلیل شرعي؛ وروي في فضله حديث 
لا يعلم انه كذب جاز أن يكون الثواب حطّاء ولم يقل أحد من الأئمة أنه يجوز ان 
يجعل الشيء واجبًا أو مستحبًا بحديث ضعيف» ومن قال هذا فقد خالف 
الإجماع. 
ثم قال شيخ الإسلام ابن تيمية: وما كان أحمد بن حنبل ولا أمثاله من الأئمة 
يعتمدون عل مثل هزه الأحاديث في الشريعة؛ ومن نقل عن احمد أنه كان بحتج 
الحدیث الفعیف الذي لیس بصمیح رلا سنن نقد فلط علی..ا. سجن 
الفتاوئ» 219۰/۱ ۵۱ 
وذهب إليه أيضًا العلامة أحمد شاکر فقال: لا فرق بين الأحكام وبين فضائل 
الأعمال ونحوها في عدم الأخذ بالرواية الضعيفة, بل لا حجة لاد إلا ما صح 
عن رسول الله ا من حديث صحيح أو حسن» وأما ما قاله أحمد ين حتيل وعيد 
الرحمن بن مهدي وعبد الله بن المبارك: إذا روينا في الحلال والحرام شدحناء ولا 
روينا في الفضائل ونحوها تساهلناء فإنما يريدون به - فيما آرجح» وا أعلم- آن 
التساهل تما هو في الأخذ بالحديث الحسن الذي لم يصل إلئ درجة الصحة» نان 
الأسطلاح في التفرقة بين الصحيح والحسن: لم يكن في عصرهم نفا 
راضکاه بل كان أكثر المتقدمين لا يصف الحديث إلا بالصحة أو بالضعف 
فقط.اه #الباعث الحثيث» ص1۷5 
وكذا الألباتي فقال: إننا تصح إخواننا المسلمين في مشارق الأرض ومغاريها أن 
وا العمل بالأحاديث الضعيفة مطلقًاء وأن يوجهوا همتهم إلى العمل بما ثبت 
عن النبي 6كا فنبها ما يغني عن الضعيف.اه «صحيح الجامع؟ 51/١‏ 

)١(‏ البيهقي: هو أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسى الخراساني؛ 
الخسروجردي» الإمام الحافظ العلامة» شيخ خراسان» من أكابر فقهاء الشافعية. 
في عصره؛ ولد في (خسروجرد من قرئ بيهق بخراساذ): في شعبان عام (44؟م-. 
44م نشأ في بيهق: ورحل ال بغداده ثم الكوفة» ومكة» وغيرها. 
صف ژهاء الف جزء لم يُسبق إليهاء من تصائيفه: «الستن الكبرئة» و#السنن 























أعتنى البخاري بهذا التفصیل في 
«صحيحه؛ كما ستعلمه» فيذكر في الترجمة الواحدة ما يورد بعضه بجزم 





وبعضه بتمريضء وت الخصلة. 


دی وچ وی 


الصغرئ»» و«دلائل البوةه» رغيرها. 
توفي بنيسابور عاشر جمادی الأولئ عام (498ه-7١1م):‏ ودفن بهاء وقيل: 
نقل إلئ بيهق. وترجمته في: «الأنساب» ۲/ 787-741 «المنتظمة 540/4 
۹( «الكامل» ۰۵۲/۱۰ «رفيات الأعيانة ۰۷۵/۱ ۷۹ 0180 سیر أعلام 
الیل ۱۸/ ۱۷۰-۱۹۳ (430). «تذكرة الحفاظه ©/ 1186-1189 ۰)۱۱ 
#طبقات السبكي» 6/ ۱۱-۸ (0۲۵۰: «طبقات الاسنوي» ۱۹۸(۲۰۰-۱۹۸/۱ 
«البداية والتهاية؛ 06/17 «طبقات ابن قاضي شهب ۱/ ۲۲۲-۲۲۰ (۱۸۲» 
«طبقات ابن هداية ا۵» ۰۲۳۳ «شثرات اللعب؛ ۰۳۰/۲ ۳۰۵. 











و کک تحت نود قن ت 


قصل 


قَدْ أكثر البخاري رحمه الله من إعادة الحديث في أبواب» وفائدث: 
إظهار دقائق الحدیث» واستتباط لطائفه» وما أشتمل عليه من الاصول 
والفروع والزهد والآداب والأمثال» وغيرها من الفنون. وهذا هو 

عضره البخاري يهان القستجيح»: ولبس منضرده الأقعصار عن 
الحديث وتكثير المتون؛ فلهذا أخلئ كثيرًا من الأبواب عن إسناد 
الحديث» واقتصر عَلَئْ قوله فيه: فلان الصحابي عن النبي ك أو 
فيه: حديث فلان ونحو ذلك. 

وقد يذكر متن الحديث بغير إسناد» وقد يحذف من أول الاسناد 
واحدًا فأكثرء وهذان النوعان يسميان تعليقًا كما سلف؛ وإنما يفعل 
هذا؛ لأنه آراد الأحتجاج للمسألة التي ترجم لهاء واستغنئ عن إسناد 
الحديث أو عن إسناده ومتنه وأشار إليه لكونه معلومّاء وقد يكون مما 
تقدم وريما تقدم قريًا. 

وذکر في تراجم الابواب آيات كثيرة من القرآن العزيزء وربما أقتصر 
في بعض الأبواب عليها فلا يذكر معها شيتًا أصلا. وذکر أيضًا في تراجم 
الأبواب أشياء كثيرة جدًا من فتاوی الصحابة والتابعين فمن بعدهم0©. 














)١(‏ قال الحافظ: أنواع التراجم في البخاري ظاهرة وخفية أما الظاهرة فليس ذکرها 
من غرضنا هنا وهي أن تكون الترجمة دالة بالمطابقة لما يورد في مضمونها وإنما 
فائدتها الإعلام بما ورد في ذلك الاب من غير أعتبار لمقدار تلك الفائدة كانه يقول = 














ست 0 

ال ابن طاهر: كان البخاري يذكر الحديث في موضع يستخرج منه 
- بحسن أستنباط وغزارة فقه - معنئ يقتضيه الباب» وقلما يورد حدينًا في 
موضعین باسنادراحد ولقظ واحد. بل بورده انیا من طرین صحابي آخر 
أو تابعي أو غیره ليقري الحدیث بكثرة طرقه» أو یختلف لفظه» أو 
تختلف الرواية في وصلهء أو زيادة راو في الاسناد أو نقصه؛ أو 
یکون في الاسناد الأول مدلس» أو غيره لم يذكر لفظ السماع فیعیده 
بطريق فيه التصريح بالسماع» أو غير یلق 








وهی دجن تمق 





- هنا الباب الذي فيه كيت وكيت» أو باب ذکر الدليل على الحكم الفلاني مثلاء. 
وقد تكون الترجمة بلفظ المترجم له أو بعضه أو بمعناه إل أن قال: وربما آکفی 

أحيانًا بلفظ الترجمة التي هي لفظ حديث لم يصح علئ شرطه» وأورد معها أثرا آو 

فكأنه يقول: لم يصح في الباب شيء علي شرطي » وللغفلة عن هله المقاصد 
الدتيقة أعتقد من لم یمن النظر أنه ترك الكتاب بلا تبيض» ومن تأمل ظفره ومن 
جد وجدداه وانظر تمام كلام الحافظ في: «هدي السارية ص2۱۳ ۱4 

(1) قله الحافظ في «هدي الساري؛ ص۰۱8 وعزاء إل جزء ابن طاهر «جواب 
المتعنت». 












لسك یه شن س س 


فصل 


في «الصحیح؛ جماعة قليلة جرحهم بعض المتقدمین» وهو محمول 
عَلَىْ أنه لم يثبت جرحهم بشرطه؛ فان الجرح لا يثبت إلا مفسرًا مبين 
السبب عند الجمهور؛ لثلا يجرح بما يتوهمه جارخا وليس جارخا: 
كذا قرره ابن الصلاح"" وسبقه إليه الخطیب "۰۳ ومئله -أعني ابن 
الصلاح- بعكرمة» وإسماعيل بن أبي أويس» وعاصم بن عليه 
وعمرو بن مرزوق» وغيرهم» واحتج مسلم بسويد بن سعيد 
وجماعة أشتهر الطعن فيهم ثَالَ: وذلك دا عَلَئْ أنهم ذهبوا الیل آن 














الجرح لا يقبل إلا إا قُسَر سببُ'”". ولك أن تقول: قد فسر الجرح 
ره 

في هلولا 

1 اعلوم الحديثة لابن الصلاح می۱۰5- ۱۰۷ 





0 «الكفاية؛ للخطيب البغدادي ص۱۰۸ 
00 اعلوم الحديث» ص۱۰۷ 
(4) قال الحافظ في «هدي الساري»: يتبغي لكل منصف أن يعلم أن تخريج صاحب 
الصحيح لاي راو كان مقتض لعدالت عنده وصحة ضبطه وعدم غفل ولاسيما ما 
أنضاف إلئ ذلك من إطباق جمهور الأئمة علي تسمية الكتابين بالصحیحین» وا 
معن لم يحصل لغير من شرج عنه في الصحيح فهو بمثابة إطباق الجمهور عل 
ديل من ذكر فيهما لا إذا خرج له في الأصول: فأما إن خرّج له في المتابعات 
والشواهد والتعاليق» فلهذا يتفاوت درجات من أخرج له منهم في الضبط وغيره مع 
حصول سم الصدق لهم وحيتئذ إذا وجدنا لغيره في أحد منهم طعت فلك الطمن 
مقابل لتعديل هلا الإمام فلا يغبل إلا ميين السبب مفسرًا بقادح بقدح في عدالة هنذا = 








وپ 

آما عكرمة ٠"‏ فقال ابن عمر لنافع: لا تكذب علي كما كذب عكرمة 
عَلّى ابن عباس ”"» وفي «الأنساب» لمصعب الزييري: إن سیب ذَلِكَ في 
عکرمة: أنه زا رأي الإباضية إلى ابن عباس فقيل کل قُلْتُ: وقد كذبه 
مجاهد وابن سيرين ومالك وقال حماد بن زيد: قيل لایوب: أكانوا 
يتهمون عكرمة؟ فقال: أما انا فلم أكن أتهمه 9 


الراوي وفي ضبطه أو في ضبطه لخبر بمينه؛ لأن الأسباب الحاملة للائمة على 
الجرح متضاونة منها ما دح ومنها لا يقدح. ذكر کلم فيا جا ندر أن تجد 
مثلهء ثم أورد أسماء هلا المطعون فيهم مرا لهم عليئ حروف المعجم» را 
علئ أكثر هله الطعون. اهدي الساري» ص۳۸۸- 0۷ 

40 هر عكرمة القرشي الهاشمي أبو عبد لله مولى ابن عباس» وستانيترجمته مفصلة 
في شرح حديث (۷9) كتاب: العلم؛ باب : قول اي #: *اللهم علمه الكاب» 
قانظرها ها 

60 ره ابن عساكر في «تاريخه» ۱۰۷/8۱ من طريق عبد الله بن عيسئ أبي خلف؛ 
عن يحيى البكاء قال: سمعت ابن عمره ... ثم ذكره. وفيه أبو خلف الخزاز» قال 
أبو زرعة: منكر الحدیت» وقال الساني: ليس 
وأما يحيى البكاء: فهو ضعیف. أنظر: «الضعفاء والمتروكين» للتسائي ص 01١١‏ 
#الجرح والتعديل» ۰۱۳۷/۵ ۰۱۸۹/۹ المجروحین؛ ۰۱۱۰/۳ اتهذيب الكمالة 
۵ = ۰۵۳۵ «تهثيب التهذيب؟ 4۰۱/۲ 
وروا الباجي في «التعديل والتجريح» ۰۱۰۲۳ وان عساكر في تاره 41/ 
۸ من طريق هاروث بن معروف قال: حدثنا ضمرةه عن أيوب» عن ابن سيرين 
قال: قال ابن عمر لنافع... وقال اين صاكر: یرب عن ابن عمر. 
وقد روي أيضًا عن سعيد بن المسيب أنه قال ذلك لمولاه برد. رواء الباجي في 
اتیل رافجریح؛ ۰۱۱۲۵۲ رن مار في تاريخ 1١١/41‏ من طرق 
موسئ بن إسماعيل قال: حدثا أبو هلال الراسي» قال: حدثا الحكم بن أي 
إسحاق فال: كتبت عن سمید» ونم مولئ له فقال: أنظر لا تكذب علي كما 
کذب... ثم نکر 

۳۱ روا ابن سعد في تاه 1۸۹/۵ 











ع( د التوضيع لشح اجس سم مت 
وقال أحمد: يرئ رأي الخوارج الصفرية. 
وقال ابن المديني: كان عكرمة یری رأي نجدة. 
وقال غيره: كان يرى السيف. وأمّا الجمهور فوثُقُوه وا 

ولعله لم يكن داعیة(؟ 
وأما إسماعيل بن أبي أويس فاقر عل نفسه بالوضعء كما حكاه 

النسائي؛ عن سلمة بن (شبيب)”" عنه(" وقال ابن معين: يساوي 

















(1)_تعقب جماعة من الأئمة ما قيل في عكرمة وصنفوا في الذب عنهء منهم: الطبري» 
ومحمد بن نصر المروزي؛ وابن منده وبن حبان» وابن عبد البر. أنظر: «التمهيدة 
۰۳-۲ «الثقات» لابن حبان ۰۲۲۹/۵ «تهذيب الکمال 594/5- ۰۲۹۲ 
یزان الأعتدال» 17/6- ۱۷ سیر أعلام البلامة 97/6- ۰۳۲ هئيب 
التهذيب؟ ۱۳۸/۳- ۰۱۳۸ هدي الساري» صن 850-476 

( في الأصل: شيب والمثبث هو الصواب كما في مصادر التخريج. 

() قال الحافظ في «تهذيب اتهلیب :188/١‏ قرات علئ عبد الله بن عمره عن ابي 
بكر بن محمد أن عبد الرحمن بن مكي أخبرهم كتابة: أخيرنا بو طاهر السلفي» 
أخبرنا ابر غالب محمد بن الحسن بن أحمد الباقلاني» أخيرنا الحافظ أبو بكر 
أحمد بن محمد بن غالب البرقائي: حدثا أبو الحسن الدارقطني قال: ذكر محمد 
ابن موسى الهاشمي - وهو أحد الأثمة وكان النسائي يخصه بما لم يخص به ولده 
فذكر عن أبي عبد الرحمن- قال» حکیل لي سلمة بن شبيب» قال: بما توقف أب 
عبد الرحمن؟ قال: فما زلت بعد ذلك أداريه أن يحكي لي الحكاية حت قال: قال 
لي سلمة بن شبيب: سمعت إسماعيل بن أبي أويس يقول : ريما كنت أضع الحديث 
الأهل المدينة إذا أختلفوا في شيء فيما بينهم. قال البرقائي: قلت للدارقطتي: من 
حکی لك هذا عن محمد بن موسئ؟ قال الوزیر: كتبتها من كتابه وقراتها عليه - 
يعني : بالوزير الحافظ الجليل جعفر بن حتزابة-. ثم قال الحافظ ابن حجر: وهئذا 
هو الذي بان للنساتي منه حت تجنب حديثه وأطلق القول فيه بأنه ليس بثقة» ولعل 
هنا كان من إسماعيل في شبيته ثم أتصلح» وأما الشيخان فلا يظن بهما أنهما 
أخرجا عنه إلا الصحيح من حديثه الذي شارك فيه الثقات وقد أوضحت ذلك في 
مقدمة شرحي على البخاريء واه أعلم.اه وانظر: «هدي الساري» می(۳۹. 








مسجت تست 


فلسين» وهو وأبوه یسرقان الحدیث"؟ وقال النضر بن سلمة المروزي 
-فيما حکاه الدولابي عنه-: کذاب كان یحدث عن مالك بمسائل ابن 
وهب" وقال أبو حاتم : محله الصدق: مغفل "۳ وقال الدارقطني : 
ختاره في الصحيح 9 
وأما عاصم بن علي فقال ابن معين: لا شيء*. وقال غيره: كذاب 
ابن کذاب" وقال مسلمة: كثير المناكيرء وقال ابن سعد: ليس 


بالمعروف بالحديث؛ كثير الخطأ في حدیثه » وأما أحمد فصدقه 
95 








وصدق آباء 


6 روا العقيلي في «الضعفاء؛ ۰۸۷/۱ وابن عدي في «الکامل؛ 018/١‏ 

(0) رواه ابن عدي في «الکامل» 019/۱ 

0 «الجرح والتعبيل؟ 1۸۰/۷ 

(4) هر إسماعيل بن عبد الله بن عبد اله بن أويس بن مالك بن آيي عامر الاصبحي. قال 
ابن حجر في «هدي الساري» ص۳۹۱ أحتج به الشيخان إلا أنهما لم يكثرا من 
تخريج حديثه ولا أخرج له لبخاري مما تفرد به سوئ حديثين واما مسلم فأخرج له 
اقل مما أخرج له البخاري وروئ له الباقون سوی النسائي. 

انظر ترجمته في: «الجرح والتعديل» ۲/ ۱۸۰- ۱۸۱ (۰63۱۳ «تهذيب الكماله 
۲ ۰66090 «ميزان الأعتدال» ۰۹۰/۱ «تهذيب التهذيبة ۰18۸/۱ 

() رواء أبن عدي في «الکامل في الضعفاء؟ 2۰۷/۹ والخطيب في «تاريخهة ؟/ 
vi‏ 

( رواء ابن عدي في «الكامل في الضعفاء» 8۰۷/٩‏ عن يحيئ بن معين أيضًا. 

0 «الطبقات کر 517/9 

(4) هو عاصم بن علي بن عاصم بن صهيب الواسطي؛ ابو الحسين» ویقال: ايو 
الحسن الفرشي التيمي؛ مولي قربية. مات سنة إحدئ وعشرين وماتتين. قال ابن 
حجر في "هدي الساري؛ م۸۱۲: روئ عنه البخاري قیلا عن عاصم بن محمد 
بن زيد. وروی في کتاب الحدود عن رجل عنه عن ابن أبي ذئب حديًا واحدًا. أنظر 
ترجمته في: «التاريخ الکیر» 441/5 (5801): «الجرح والعلیل؛ 544/1 
(۱۹۲۰) «تهذيب الكمال» ۵۰۸/۱۳ ۳۰۱۵۱ 








7 سے التوضيع شرع المع سبع سے 
وآما عمرو بن مرزوق( ۰ فنسبه أبو الوليد الطبالسي إلى الكذب. 


وكان يحيى القطان لا برضال؟. 


وقال الدارقطتي: كثير الوهم. وأما أبو حاتم فوئقه"". 
وقال سليمان بن حرب: جاء بما ليس عندهم فحسدوه, 
رآما سويد بن سعيلا*» فمعروف بالتلقين وقال ابن معين: كذاب 


ساقطء وقال أبو داود: سمعت إل: هو حلال الدم۳. 





(۱) هو: عمرو بن مرزوق الباهلي أبو عثمان البصري. قال ابن سعد في «الطبقات» ۷ 
۵ كان ثقة كثير الحديث عن شعبة» مات بالبصرة في صفر سنة أربع وعشرين 
وماتين. قال الحافظ في «هدي الساري» ص۸۳۲: لم يخرج عنه البخاري في 
«الصحيح؟ سوئ حديثين. ثم قال: فوضح أنه لم يخرج له أحتجائجا. 
رقال في «التقريب؛ (0۱۱۰): ثقة فاضل له أوهام. أنظر ترجمته في: «التاريخ 
الکیر؛ ۳۷۳/۹ ۰۲9۷ «الجرح والتعديل» ۲۹۳/۹ 34000 
الكمال» ۲۲۱/۲۲ (4445), 

0 الجرح والتعديل» 5/ 594. المرجع السابق. 

(4) رواء ابن أبي حاتم في الجرح والتعديل؟ 5/ 514. 

(0) هو سويد بن سعيد بن سهل بن شهريار الهروي. قال عبد الله بن أحمد: عرضت 
علي أبي أحاديث لسويد بن سعيدء عن ضمام بن إسماعيل» فقال لي: آكتبها 
كلهاء أو قال: تبعها فإنه صالح. أو قال: ثقة. 
وقال أبو القاسم البغوي: كان من اللحفاظ. وقال عبد الله بن علي بن المديتي 
سثل أبي عن سويد الأنباري فحرك رأسه وقال: ليس بشيء» وقال أبو حاتم: کان 
صدوقًا ركان يدس ويكثر ذلك» وقال البخاري: كان قد عمي فقن ما ليس من 
حديثه» وقال النسائي : ليس بثقة ولا مأمون. 
قال الحافظ في «التقريب» (5740): صدوق في نفسه إلا أنه عمي فصار يتلقن ما 
لیس من حديثه» فأفحش فيه ابن معين القول. أنظر ترجمته في : «الجرح وا لتعديل» 
4 140 ۰۱۰۲۹ «المجروحين» لابن حبان ۰۲۵۳/۱ «تاريخ بنداد ۰۲۲۸/۹ 
«تهذيب الکمال؛ ۲۸۷/۱۲ (120۳). 

( رواء الخطيب في «تاریخهه 2۳۰/۹ 












ا رد 


فصل 


استدرك الدارقطني في كتابه المسمی بهالاستدراکات والتتبع؛ عَلَى 
البخاري ومسلم أحاديث» وطعن في بعضهاء وذلك في مائتي حديث 
مما في الکتابین۳). ولأبي مسعود الدمشقي عليهما آستدرال 
وكذا لأبي علي الضاني؟؟ في «تقيبدها!©, 









وقد أجبت عن کل كله أو أكثره» وسترئ ما يخص البخاري من 

6 مطبوع بتحقيق العلامة لیخ مقبل بن هادي الوادمي باسم «الإلزامات وال 
وسماء غير واحد من أهل العلم #الاستدراكات والتبع؛ كالمصنف والنووي كما 
في شرح مسلم» ۰7۷/۱ وجملة ما في الكتاب مان وثمانية هشر حل 

(1) هو أبو مسعود + إبراهيم بن محمد بن عبيد الدمشقي: صنف كتاب «اطراف 
الصحبحین»؛ وكانت وفاته سنة إحدئ وأربعمائةء وقيل: سنة أربعماثة. أنظر 








اترجمته في : «سير أعلام النبلاء» ۰۲۲۷/۱۷ #شذرات الذهب» ۱3۲/۳ 

050 وله أيضًا كتاب أجاب فيه عن أنتقاد الدارقطني لمسلم في أحاديث أخرجها في 
«صحيحهة سماء كتاب «الأجوية» وهو مطبوع. 

(4) هو أبو علي الحسين بن محمد بن أحمد الفساني الجياني: صاحب كتاب: اتيد 
المهمل؟ ولد في سنة سبع وعشرين وأربعماثة: وكانت 
وأربعمائة وكان من جهابذة الحفاظ؛ قوي العربية» بارع لفق 











والشعر والنسب» له تصائيف كثيرة في هليه الفنون. أنظر: سیر أعلام النبلاء؟ 
4 ۰۷ «شثرات اللعب؛ ۰4۰۸/۲ 10٩‏ 

(*) هو کتاب : «نقييد المهمل وتمييز المشكل؛ جمع فيه الأوهام التي تتعلق باصحيح 
البخاري» واصحيح مسلم» ودموطأ مالك وهو مطبرع عدة طبعات وقد طبع ج 
«صحيح مسلم؟ باسم «التبيه على الأوهام الواقعة في صحيح الإمام مسلم؟ . 








س( 7[ 


ذَلِكَ في مواضعه إن شاء الله تعالی وقدرة 


وقال التووي: الطعن الذي ذکره فاسد مبني عَلَىْ قواعد لبعض 
المحدئین ضعيفة جنا مخالفة لما عليه الجمهرر من أهل الفقه 
والأصول» ولقواعد الادلة فلا يتر بذلكا" . 





تمك مجعم وهی 





1 وقد تصدئ للرد ع كير من هليه النتقادات التي وجهت لاالصحیحین؛ جماعة. 
من الأئمة منهم القاضي عياض في شرحه لمسلم وكذا الثروي والحافظ ابن حجر 
في شرحه للبخاري. 

(0) قاله في مقدمة #شرح البخاري كما في «هدي الساري» م۱۳۵9 


وی سح تب( 


فصل 


آلزم الدارقطني وغیره البخاري ومسلمًا إخراج أحاديث ترکا 
إخراجهاء مع أن آسانیدهما آسانید قد آخرجا لرواتها في صحيحيهما. 
وذکر الدارقطني أن جماعة من الصحابة رووا عن النبي که ورويت 
أحاديثهم من وجوه صحاح لا مطعن في ناقليهاء ولم يخرجا من 
أحاديتهم شيعا فلزمهما إخراجها على مذهبهما" . وذكر البيهقي أنهما 
ال أحاديث من صحيفة همام ين منبه» وأ کل واحد منهما 
آنفرد عن ال خر باحادیث منها مع أن الاسناد واحد. 

وصنف الدارقطني والهروی!* في هذا النوع الذي آلزموهما. وهلذا 
الإلزام ليس بلازم في الحقيقة؛ فإنهما لم يلزما أستيعاب الصحيح بل 
صح عنهما تصريحهما بأنهما لم يستوعباه» وإنما قصدا جمع جمل 











4 "الإلزامات واا 

)١(‏ هو الحافظ الإمام العلامة: شيخ الحرم» أبو فر عبد بن أحمد بن محمد بن 
عبد الله بن غفير بن محمده المعروف بيلده بابن السماكء الانصاري الخراساني 
الهروي المالكي» راوي «الصحيح؛ عن المستملي» والحموي, والکشمیی 
ولد سنة خمس أو ست وخسین وثلاثمانة؛ من مصفانه «مستدرك على 
الصحيحين»؛ «السنة»؛ «الجامع»؛ «الدعاء»؛ «نضائل | 
انوفي سنة حمس وثلاثين وأربعمائة وقيل: في سنة أربع وثلاثين وأربعماة. 
انظر ترجمته في : «تاريخ نداد ۰۱6۱/۱۱ «تذكرة الحفاظ ۱۱۰۳/۴- ۰۱۱۰۸ 
سیر أعلام النبلاء» 90/ 04ه- 2037 «شذرات الذمب» ۲۵4۱۳ 















)سس توضيع س الجامع سس 

من الصحيح كما يقصد المصنف في الفقه جمع جملة من مسائله لا أنه 
يحصر جميع مسائله» لكنهما إا كان الحديث الذي تركاه أو تركه 
أحدهما مع صحة إسناده في الظاهر أصلا في بابه ولم يخرجا له 
نظيرًا ولا ما يقوم مقامه» فالظاهر من حالهما أنهما آطلعا فيه عَلّى 
علة إن كان رویاه أو تركاء إيثارا لترك الإطالةء أو لأنهما رأيا أن غيره 








الذي آستقر عليه الأمر وعليه الكثير أو الأكثر من العلماء أن المبتدع 
يحتج بحديثه دا لم يكن داعية» ولا يحتج بحديثه لا كان داعية. 

وفي الصحيح كثير من أحاديثهم في الأصول والشواهد فليحمل عَلَ 
ما للم يكن داعية» وان كان وقع فيه الرواية عمن هو داعية» كعيد 
الحميد بن عبد الرحمن الحماني فإنه كان داعية إلى الإرجاء كما قاله 
أبو داو" وكعمران بن حطان فإنه من دعاة الشراق۳" ولعله قليل في 
جنب الأول . 





)١(‏ هو عبد الحميد بن عبد الرحمن الحماتي» أبو یی الكوفي: والد يحي بن عبد 
الحميد الحمائي وعبد الرحمن لقبه بَشْمِين أصله خوارزمي» وحمان من تميم. 
قال يحيئ بن معين: يحبئ بن عبد الحميد الحماتي ثقةء وأبره نقة 
وقال النسائي : ثقةء وفي موضع آخر قال: ليس بالقوي. 
روئ له مسلم في مقدمة تب والباقون» سوى النسائي: مات سنة تين وماتين. 
قال الحافظ في «هدي الساري» ص 417: كان ثقة ولكته ضعيف العقل» روک له 
البخاري حديًا واحدا في فضائل القرآن من روايته عن بريد بن عبد اله بن أبي برد 
عن أبي موسئ فی قول النبي :لد أوتيت مزمارًا من مزامير آل داود», وقال 
ف «التقريب: (۳۷۷۱): صدوق يخطئ ورمي بالارجاه. آنظر ترجمته في 
«التاريخ لکیر» 40/٩‏ (۰)۱90۳ «الجرح والتدیل» 17/5 (۷۹)» «الكامل» 
لابن عدي ۹/۷ (۰0۱6۷۰ «تهذيب الكمال؟ 40۲/۱۹ (۳۲۵ 

() الشراة: الخوراج. أنظر: «تهلیب اللغة» 1838/1 «لسان العرب» ۲۲۵۳/6 

(۴) هر عمران بن حطان بن ظیان بن لوذان بن عمرو بن الحارث» وه العجلي: قال = 

















لصب سح لتوضيع لشرح اجس اسع سس 


فصل 


ادعی الحاكم في «مدخله إلى الإكليل» أن شرط البخاري ومسلم في 
صحيحيهما أن لا يذكرا إلا ما رواه صحابي مشهور عن الي ڳڀ له 
راویان ثقتان فأكثرء ثم يرويه عنه تابعي مشهور بالرواية عن الصحابة 
له أيضًا راويان ثقتان فأكثرء ثم يرويه عنه يِن أتباع الأتباع الحافظ 
المتقن المشهور عَآّ الشرط. ثم كذلك قَالَ: والأحاديث 
المروي الشريطة لا يبلغ عدها عشرة آلاف حدیث(. 

وهنا الشرط الذي ذكره عملهما يخالفه» فقد أخرجا في 
*الصحیحین» حديث عمر بن الخطاب: نما الأعمال بالتیات» 
ولا يصح إلا فردا كما سيأتي”": وحديث المسيب بن حزن والد 
أبي طالب ولم يرو عنه غير ابنه سعیدا 

















سعيد بن المسيب في و 





قنادة: كان عمران بن حطان لا يتهم في الحديث: قال الحافظ في اهدي الساري» 
ص85 : لم يخرج له البخاري سوئ حديث واحد. وقال في «التقريبة (9187). 
صدوق إلا أنه كان علل مذهب الخوراج» ويقال: رجع عن تلك. 

انظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرة 415/1 001851 «الجرح والتعديل؟ 183/5 
۰0۱۹۵۳ «تهذيب الكمال» ۳۷۲/۲۲ (4489): سیر أعلام لاه 514/4 
0 المدخل إلى الإكليلة ص 4؟. 

00 سيأتي برقم (۱ 

(۳) سيأتي برقم (۱۳۹۰) كتاب: الجنائز» باب: إذا قال المشرك عند الموت: لا |[ 
إلا اللهء ورواه مسلم (۲4)کتاب: الإيمان» باب: الدليل علئ صحة إسلام من 
حضره ابرا 











کے کے 
وأخرج مسلم حديث حميد بن هلال عن أبي رفاعة العدوي؛ ولم يرو عنه 
حميد"» قَالَ ابن الصلاح» وتبعه النووي: وأخرج البخاري حديث 

الحمن البصري» عن عمرو بن تغلب: «إني لأعطي الرجل والذي أوع 
أحب الی" ۰ ولم يرو عنه غير الحسن”". قُلْتُ: لاء فقد روی عنه 
أيضًا الحكم بن الأعرج: كما نص عليه ابن أبي حاتم . 

قالا: وأخرج أيضًا حديث قيس بن أبي حازم عن مرداس الأسلمي 
«يذهب الصالحون الأول فالأول:”. ولم يرو عنه غير قيس" . 
قُلْتُ: لاء فقد روئ عنه زياد بن علاقة أيضّاء كما ذكره ابن 
ایشا 








)ملم )۸۷١(‏ کتاب: الجمعةء باب: حدیث التعليم في الخطبة. 

01 سيأتي برقم (۹۲۳) كتاب: الجمعة؛ باب: من قال بعد الثناء: أما بعد 

6 «علوم الحدیت» ص 77١‏ «التقريب مع التدريب» 581/5 

(4) «الجرح والتعديل» ۲۲۲/۷ في ترجمة عمرو بن تغلب (01510 ونص عليه ایشا 
ابن عبد البر في #الاستيعاب» ۲8۱/۳- 191 ترجمة عمرو (۱۹۲۰) 

(*) سيأتي برقم (14۳6) كتاب: الرقاق» باب: ذهاب الصالحين ويقال: الذعاب 
الا 

6 علرمالحدیث» ص۴۲۰ «التقريب مع التدريبة ۲۳/ ۲۸۲. 

(۷) قلت: هكذا ذكر المصنف هنا أن زياد بن علاقة يروي عن مرداس ين مالك 
الأسلمي» وذكره كذلك في «المقنع» ۰78۰/۱ وهو ما ذكره أيضًا المزي في 
«تهذيب الكمال؛ 448/4 في ترجمة زياد بن علاقة (۲۰۹۱) فقال: رو عن 
مرداس الاسلمي؛ وكرره أيضًا في ترجمة مرداس الأسلمي من «التهذيب؟ ۲۷/ 
۳۷۰ (0803) فقال: رو عنه: زياد بن علاقة وقيس بن أبي حازم» وذكره با 
الذحبي فقال في «الكاشف» ۲۵۱/۲ (۵۳۵۵): مرداس بن مالك الأسلمي: عه 
قيس بن أبي حازم» وزياد بن علاقة: وكذا العيني في اعمدة القارية 8/۱ وهو 
وهم منهم جميًاتتابعوا عليه. والصواب ما ذهب له ابن الصلاح والنووي من أن 
مرداس الأسلمي لم برو عنه غير قيس بن ابي حازم: آما مرداس الذي يروي عه = 











لو کے نو ن فا حت 


قالا: واخرج مسلم حدیث عبد الله بن الصامت عن رافع بن عمرو 
القفاري"» ولم يرو عنه غير عبد اه . 


= زياد بن علاقة هو مرداس بن عروةء ومما يؤكد ذلك أن المصف عزا وله ها لابن 
أبي حاتم» والذي عند ابن أبي حاتم يؤكد ما قلناه: ففي ترجمة زياد بن علاقة من 
#الجرح والتعديل» 08۰/۳ (187) أورد ابن أبي حاتم ترجمته ولم يذكر له رواية. 
عن مرداس الاسلمي+ وفي ترجمة مرداس الأسلمي ۳۵۰/۸ (۱3۰۷) قال: رو 
عته قيس بن أبي حازم سمعت أبي يقول ذلك» ثم أورد ترجمة مرداس بن عروة 
(1704) وقال: روئ عنه زياد بن علاقة سمعت أبي يقول ذلك. وأيضًا قال مسلم 

«المتفردات والوحدان» ص‌۷۵- ۷۷: أسامة بن شريك» ومرداس بن عروة لم 
يرو عنهما إلا زياد بن علاقة» وقال ابن حبان في «الثقات» ٤٤۹/٥‏ : مرداس بن 
عروة روئ عته زياد بن علاقة؛ وقال أبو نعيم في امعرفة الصحابة» 5033/0 
(۲۷۳): مرداس بن عروة بعد في الكوفيين» رو عله زياد بن علاقة» وكذا قال 
ابن الأثبر في «أسد الغابة» ۰۱8۰/۵ وقال العراقي في "نید والإيضاح» 
ص 764 الصواب ما قاله ابن الصلاح» ان الذي روئ عنه زياد بن علاقة تما هو 
مرداس بن عروة صحابي آخره وقال الحافظ في «الفتح» 460/۷: قال ابن 
السکن؛ زعم بعض أهل الحديث أن مرداس بن عروة الذي روئ عنه زياد بن علاقة 
هو الاسلميء قال: والصحيح أنهما آثان. قلت: وفي هلا تعقب على آلمزي في 
قوله في ترجمة مرداس الأسلمي: رو عنه قيس بن أبي حازم وزياد بن علاقة». 
ووضح أن شيخ زياد غير مرداس الأسلمي.اه وقال نحو هلا القول في «الفتع 
۲۵۲-۱ وقاله أيضًا في «التهذيب» ۰4۷/8 وكذا في «الإصابةة 401/6 
ترجمة مرداس الأسلمي (0/844: ويؤكد ما لا یا ما رواء البخاري في 
«التاريخ الكبيرة ۰۹۳۵/۷ وابن قانع في «معجم الصحايةة ۱۱۷/۳- 118 
رالطبراني ۰0۷۱۰(۲۹۹/۲۰ وأبو تعيم في امعرفة الصحابة» 9/ 1633- ۲۹۷ 
البيهقي ٩۳/۸‏ من طريق محمد بن جابر والوليد بن أبي ثور كلاهما عن زياد بن 
علاقة» عن مرداس بن عروة: أن رجلا رم رجلا بحجر فقتله. فأتي به لبي ل 
قأقاده مه 

40 مسلم (1079) كتاب: الزكاة. باب: الخوراج شر الخلق والخليقة. 

( «علوم الحديث؛ ص 01١-770‏ «التقريب مع التدريب» 5858/9 














کک و 
كُلْتُ: لاء ففي «الغلانیات» من حديث سليمان بن المغيرة نا ابن 
آبي الحکم الغفاري. (حدثتتي جدتي) ‏ عن رافع بن عمروه قذکر 


ی 





08 : وأخرج حديث أبي برد عن الاغر المزني: «إنه لیغان عَلَْ 
قلبي»”" ولم يرو عنه غير أبي برد 
فلگ : لاء فقد ذكر العسكري أن ابن عمر روی عنه یش ۳ 


03 











ومعاوية بن قرة أيضًا 





( في الاصل: حدتي جديء ولعل الصواب ما تاه كما في «الغيلانياتة 

۲۷ 

5) «النيلانيات» ص۲۷۳ (۷۹۹)ء ورواء أيضًا أبو داود (۰)۲۹۲۲ وابن ماجه 
(۲۲۹۹) من طريق معتمر بن سليمان» عن ابن أبي الحكم الغفاري؛ عن جدته» 
عن عم أبيها رافع بن عمروء والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف أبي داردة 
(10۳) لجهالة ابن أبي الحکم» وجدته. 

سلم (۲۷۰۲) كتاب: الذكر والدعاء» باب: آستحياب الأستفار والاستكثار 

(4) «علوم الحديثة ص٠۴۲‏ ولم يذكره النووي في «التقريب» وإنما نله السبوطي 
في التدريب» ۳۸۳/۲ عن ابن الصلاح. 

() روى البخاري في «الادب المفرد؛ (۰)۹۸6 وابن أبي عاصم في «الاحاد والمثاني9 
۲ ۱۸ والطبراني ۳۰۰/۱ (۸۷۹) وأبو نعيم في «معرقة الصحابةة 
/010407: والييقي في الشەب 477/5- 474 (۸۸۸۸): والضياء في 
#المختارة» 5/ ۴۱۵- ۳۱۹ (1448): والمزي ۲۲۸/۱۷ عن أبن عمرء عن لاغز 
المزني أنه كانت له أوسق من تمر علي رجل من بني عمرو بن عوف... الحدیث. 
وحسته الألباني في «الأدب المفرد»(۰)۹۸4 یت بهذا الحديث ما ذكره المصنف 
عن العسكري أن ابن عمر يروي عن الاغر. 

( وأما حديث معاوية بن قرة عن الأغره فرواه البزار كما في «كشف الأستار 
۸ والطبرائي ۳۰۲/۱- ۳۰۳ (۰)۸۹۱ وأبو نعيم في معرفة الصحابة» ۱/ 
۳۳ والضياء في «المختارة» 514/4 (1849) أن رجلا أي رسول الله = 








تست مو نش کت 


وفي امعرفة الصحابة» لابن قانع“ قَالَ: ثابت البناني: عن الاغره 
آغر مزينة". واغرب من قول الحاکم هذا قول الميانشي في «إيضاح ما 
لا يسع المحدث جهله»: شرطهما في صحیحهما ألا يدخلا فيه إلا ما 
صح عندهما؛ وذلك ما رواه عن رسول الله و أثنان من الصحابة 
فصاعدًاء وما نقله عن کل واحد من الصحابة أربعة من التاب 
فاکتر» وأن يكون عن كل واحد من التابعين اکتر من أربعة. 

والظاهر أن شرطهما آتصال الاسناد بنقل الثقة عن ال 
إلى منتهام. من غير شذوذ ولا علة. 








من مبتداه 


۳ 


= فل فقال: يا نب لله إني آصبحت ولم أوترء فقال: نا الوتر بالليل..» الحديث. 
قال الهيشمي في «المجمع؛ 547/1: رجاله موثقون» وا كان في بعضهم كلام 
الا يضرء وحسته الالباني في #الصحيحة» (1۷1۲). 

)١(‏ هو الإمام الحافظ البارع القاضي أبر الحسين عبد الباقي بن قانع بن موزوق بن 
وائق الاموي مولاهم البغدادي» ولد سنة حمس وستين ومائتين» وكان واسع 
الرحلة كثير الحديث بصيرًا به. قال البرقاني: البغداديون يوثقونه: وهو عندي 
مین وقال الدارقطني : كان يحفظ؛ ولكته يخطئ ويصرء توفي سة إحدئ 
وخمسين وثلاثمالة. أنظر ترجمته في: اریخ بغداد» 4/ 14: الستظم! ۰۱8/۷ 
"سير أعلام النبلاء» ۰۵۲9/۱۵ «تذكرة الحفاظ» ۰۸۸۳/۳ «لسان الميزانة ۳/ 
Ar‏ 

60 «معجم الصحايةة ۵۱-0۰۱ 

6 قلت: وهلا هو تعريف الحديث الصحيح كما هو مقر في مصطلح الحديث» 
وهو: ما أنصل إسناده بقل العدل الضابط عن مثله إلى متهاه من غير شذوة ولا 
علة. أنظر: علوم الحديث» ص١1-‏ ۰۱۲ «المقنع» ۰۱/۱ نید والإيضاح» 
i‏ 

















بكاعو ستتحبب بت کر 


فصل 
في معرفة الاعتبار والمتابعة والشاهد 





وقد أكثر البخاري من ذكر المتابعة» فإذا روئ حماد ينا عن 
أيوب؛ عن ابن سيرين» عن أبي هريرة» عن النبي يق نظرنا هل تابعه 
ثقة فرواء عن أيوب؟ فان لم نجد فثقة غير أيوب عن ابن سيرين» وإلا فثقة 
غير ابن سيرين عن أبي هريرة» وإلا فصحابي غير أبي هريرة» عن النبي 
یاوه فاي َلك وُجِدَ عم أن له اصلا برجع إليه وإلا فلاء فهاذا النظر هو 











وأما المتابعة: فان يرويه عن أيوب غير حماده أو عن ابن سيرين غير 
أيوب» أو عن أبي هريرة غير ابن سيرين» أو عن النبي يق غير آبي 
. وأفضلها الاولی» وهي: 
متابعة حماد في الرواية عن أيوب» ثم ما بعده عَلَى الترتيب» وسیه 
أنها تقويه» والمتأخر إلى التقوية أحوج. 

وأما الشاهد: فان يروئ حديث آخر بمعناه. وتسمى المتابعة شاهدّاء 
ولا يتعكس» فإذا قالوا في مثل هلذا: تفرد به أبو هريرة أو ابن سيرين 
أو أيوب أو حماد؛ كان مشعرًا بانتفاء وجوه المتابعات كلها فيه. ثم 
إنه يدخل في المتابعة والاستشهاد رواية بعض الضعفاء. وفي 
«الصحيح؛ جماعة منهم ذكروا في المتابعات والشواهد» ولا يصلح 





س( ۸ے التوضيح لشرج الجامع اسع سے 
لذلك كل ضعيف. ولهذا يقول الدارقطني وغیره: فلان یعتبر به وفلان 
لا یعتبر به. 

ولنذکر مثالا للمتابع والشاهد لیتضح لك 
عيينة» عن عمرو بن دينار» عن عطاء؛ عن ابن عباس أنه و ال 
«لو أخذوا إهابها فدبغوه فانتفعوا به:”'' ورواه ابن جريج عن عمرو 
عن عطاء بدون الدباغ”". تابع عمرًا أسامة بن زيد فرواء عن عطاء عن 
ابن عباس أنه تا قَالَ: «آلا نزعتم جلدها فدبغتموه فانتفعتم په 
وشاهده حدیث عبد الرحمن بن وغل عن اين عماس رنعه: «لیما 
إهاب دبغ فقد طهر:. 

ثم أعلم أن البخاري -رحمه الله- قد ياتي بالمتابعة ظاهرّاء کقوله 
في مثل هن : تابعه مالك عن أيوب. آي: تابع مالك حماقا فرواء عن 
أيوب كرواية حمادء فالضمير في (تابعه) یعود إلى حمادء وتارة 
يقول: تابعه مالك ولا يزيدء فنحتاج یل معرفة طبقات الرواة 
ومراتبهم» فتبه 

















فوهك دی دی 


() رواء مسلم (۳۹۳) کتاب: الحیفی» باب: تطهیر جلود اا 

60 رواء أحمد ۰۲۲۷/۱ الدارتطتي ۰44/۱ واليهتي ۰10/۱ 

0 رواء الطحاوي في اشرح معائي الآثارء ۰8۹/۱ والدارقطي ۰44/۱ واليهني 
۸ 

(4) رواء سلم (۳۱) کتاب: الحيض» باب: طهارة جلود الميتة بالدباغء والترمذي 
(۱۷۲۸) واین الجارود (۰3۱ ۰6۸۷6 وأبو عوانة (۵۲۱) وابن حبان (7۱۲۸۷ 
۸۸ واليييقي ۱۱/۱ 











ساس سس 


فصل 
في معرفة الفاظ تتداول عَلَى الألسنة 
في هذا الفن 


منها: المرفو "۳ وهو ما أضيف إلى رسول الله كيا خاصة قولا 
آرفعلا أو تقريرّاء متصلا كان أو منقطمًا أو مرسلا. وقال الخطيب: 
هو ما أخبر به الصحابي عن فعل النبي :9# أو قول'". فخصّصه 
بالصحابة فيخرج مرسل التابعي. 

ومنها: الموقوف”" : وهو ما أضيف إلى الصحابة كذلك» ويستعمل 
في غيرهم مقيدّاء فيقال: وقفه فلان عَلَْ عطاء ونحوه. 

ومنها: المتطوع؟ : وهو ما أضيف إا 

ومنها: المنقطع*: وهو ما لم يتصل سنده عَلَئ أي وجه کان 
آنقطاعه نان سقط منه رجل فاکثر سمي أيضًا معضلا بفتح الضاد. 





تابعي أو من دونه كذلك. 


أنظر : «علوم الحدیت» ص٠٤‏ 

250 «الكفاية في علم الرواية؛ ص98 

0 أنظر: «علوم الحدیت» ١٤ء‏ «المقنع» ۱۱۰2۱۱۸/۱ 

(4) أنظر: «علوم الحديث» م4۷ - 01 «المقنع؟ ۱۱۹/۱ ۰۱۲۸۰ «تدريب الرارية 
NEN‏ 

)١(‏ أنظر: «علوم الحديث» ص ٠۸-٠١‏ «المقتع» ٠١١-٠١١/١‏ ریب الراوي» 
و 





لستع» ۰۱۱۳/۱ ریب الرراي» 595/1 





رت التوضیح لشرح الجامع الصحيح د 

ومنها: المرسل "فهر عند الفقهاء وجماعة من المحدئین أنه 
ما آنقطع سنده کالمنقطم. وقال جماعة من المحدئین أو آکثرهم: 
لا يسمئ مرسلا إلا ما آخبر فيه التابعي عن رسول الله وق وشرط 
بعضهم أن يكون تابعيًا 
المرسل لا يحتج به وقال مالك وأبو حنيفة وأحمد وأكثر الفقهاء: 
يحتج به ومذهب الشانمي: أنه إذا أنضم إلى المرسل ما يعضده 
أحتج به وبان بذلك صحتهء وذلك بان يروئ مسندّاء وان كان ضعيًا 
أو مرسلًا من جهة آخری: أو يعمل به بعض الصحابة أو أكثر العلماء 
أو عوام أهل العلم كما قاله الشافعي في «الرسالة۳۳ ٠‏ أو يكون معه 
قول صحابي أو قیاس؛ أو ينتشر من غير دافع» أو يعمل به أهل 
العصر أو لا يوجد دلالة سواه كما قال الشافعي في الجديد -كما 
ال الماوردي”“-» أو عرف أنه لا يرسل الا عن عدل. 


را نع ملحب الشافعي والمحدثين: أن 








وسواء في هلذا مرسل سعيد بن المسيب وغیره؛ وقال بعض 
الشائعية: مرسل سعيد حجة مطلقًا ٠‏ لانها فتشت فوجدت مسندة 








6۱ آنظر: «علوم الحدیث» صا 
tet‏ 

0 أنظر: «التمهيدة ١/۲-ه»‏ المجمرع؛ -٠٠١/١‏ ۰۱۰۱ اجامع اتحمیل؛ 
۰24-۳۴ «اصول مذهب الامام آحمد؛ ص۳۲۷- ۴۲۴. 

۳ «الرسالةة ص45۲ 0 

0 «الحاري» ۰۱0۸/۵ والمارردي هو: الإمام العلامة» آقضی التضاته آبو 
الحسن» :علي بن محمد بن حبيب البصري» الماوردي الشافعي» صاحب 
التصانيف» منها: «الحاوي»: تفسير القرآن المسمی «اللکت والعيون»» «ادپ 
الدنيا والدين». أنظر ترجمته في : «تاريخ بغداده ۰۱۰۲/۱۲ «طبقات المفسرین» 
اللداردي ۰2۲۴/۱ "سیر أعلام البلاء» 54/18 (۱0۲۹ «شثرات الذحب؟ ۳/ 
Ae‏ 


0 «المقتع؟ ۱۴۰-۱۲۹/۱ ایب الراري» 








سس تست سس( 
ولیس كما قال" . هذا في مرسل غير الصحايي. آما مرسله -وهو رواية 
ما لم يدركه أو یحضره كقول عانشة رضي الله عنها: أول ما بدئ به 
رسول الله إا من الوحي الرؤيا الصالحة". فالجمهور عَلَئ أنه 
حجة» وخالف فيه الأستاذ آبر إسحاق الإسفراييني7" فقال: إنه ليس 
بحجة إلا أن يقول: لا أروي إلا عن صحابي؛ لأنه قد يروي عن 
تابعي» والصواب الأول؛ لأن روايته غالبًا عن النبي كي أو عن 
صحابي آخرء فإذا روئ عن تابعي عَلَى الندور ینب 

وقد أفرد الخطيب جزءً! فيما رواه الصحابة عن التابعين» وزاد 
عددهم عَلَى العشرير 











متهت مف دجو 


() أنظر: «الكفاية في علم الرواية؛ ص 1لا0- 0۷۲» «المجموع» 2۱۰۰/۱ ۱۰۱ 

0 سيأتي برقم (6) كتاب: بده الوحي» باب (۳. 

0 هو الإمام العلامة الأرحد» الأستاذ ابو إسحاق» إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن 
مهران. الأصولي الشافمي» الملقب بركن الدين: أحد المجهدين في عصرءء 
وصاحب المصنفات الباهرة» بيت له بنيسابور مدرسة مشهورة» توفي بتيسابور يوم 
عاشوراء من سنة ثماني عشرة وأربعمائة. أنظر ترجمته في : «رفيات الأعيان؟ /١‏ 
۸ سیر أعلام البلاءة ۳۵۳/۱۷ (۰0۲۲۰ «الوافي بالریات؛ ۰۱۰4/5 
شترات الذهب» ۲۰۹/۳ 

0 آنظر: «لسجموع» ۰۱۰۳/۱ «تدريب الراري؟ ۲۵۹/۱ 





۲ے التوضهع شح الجامع اسع 


فصل 
في قواعد يكثر الحاجة إليها 


وهي: خمس عشرة قاعدة 

الأول 

نا رو بعض الثقات الحديث متصلا ويعضهم مرسلا» أو بعضهم 
مرفوعًا وبعضهم موقوثًا أو وصله هو أو رفعه في وقت» وأرسله أو وقفه 
في وقت» فالصحيح الذي عليه الفقهاء وأهل الاصول ومحققو المحدئین 
أنه يحكم بالوصل والرفع؛ لأنه زيادة 
يحكم بالإرسال والوقف» ونقله الخطيب عن أكثر المحدئین؛ 
يؤخذ برواية الأحفظء وقيل: الأكبر . 

القاعدة الثانية: 

زيادة الثقة مقبولة عند الجمهور من الطوائف» وقيل: لا یقبل: 
وقيل: تقبل من غير من رواء ناقصًا ولا تقبل منه للتهمة. وأما إا روی 














العدل الضابط المتقن حدیئا آنفرد به فمقبول بلا خلاف. نقل الخطیب 





اق العلماء علبي" . 


)١(‏ «الكفاية» للخطيب للبغدادي ص ۰0۸۲-۵۷۸ وانظر: «علوم الحديث؛ لابن 
الصلاح ص 88-86 النوع السادس عشرء «المقتع» ۰۲۰۸-۱۹۱/۱ اتدريب 
الراري» ۴۱۵-۳۱۰/۱. 

۱ المصادر السابقة. 


سن 


القاعدة الثالثة 

إا قال الصحابي: أمرنا بكذاء أو: نهينا عن كذاء أو: من السنة 
کذاء آو: أمر بلال أن يشفع الأذالا'؟ ونحو لا 
الصحيح الذي عليه الجمهور من الطوائف» سواء 
رسول الله ية أو بعده» وقيل: موقوف؛ والصراب الأول» وهو ما 
نص عليه أيضًا الشافعي في «الأما" حيث تال في باب: ما عدد 
كفن المیت؟ بعد ذكر ابن عباس» والضحاك: وابن عباس والضحاك 
بن قيس رجلان من أصحاب النبي إلا لا يقولان السنة إلا سنة 
رسول الله َي ونقل ابن داود من أصحابنا في شرحه المختصر في 
كتاب الجنايات في أسنان الإبل عن الشافعي أنه كان يرئ في القديم 
أن ذَلِكَ مرفوع من الصحابي أو التابعي؛ ثم رجع عنه؛ لأنهم قد 
يطلقونه ويريدون به سنة البلد. آما تال التابعي: أمرنا بكذا. فقال 
الغزالي: يحتمل أن يريد: أمر النبي ‏ أو آمر كل الآمة فيكون 
حجة. ويحتمل: أمر بعض الصحابة لكن لا يليق بالعالم أن یطلق 


إلا وهو يريد من يجب طاعت۳. 












في حياة 








برقم (1۰۵) كتاب: الاذانه باب: الأذان مشن مثنئ. 

ve qe ١ 

(۳) «المستصفی من علم الأصول؛ ۲4۹/۱ 
والغزالي هو الشيخ الإمام البحره حجة الإسلام» أعجوبة الزمانء زين الدين بو 
حامد محمد بن محمد بن محمد بن أحمد الطوسي الشاقمي الغزالي» صاحب 
التصائيف؛ والذكاء المفرط من مصتناته «الإحياءة» الاريمين»» «القسطاس»» 
«محك النظرة: أنظر ترجمته في: #المنتظم؟ ۰۱3۸/۹ #وفيات الأعيانة 111/4 
سیر أعلام البلاء» ۳۲۲/۱۹ (0704: «الوافي بالونيات» ۰۳۷8/۱ «شلرات 
الب 310/4 














کو کے فزن م فين شه مت 


غ به أو 
رواية فمرفوع بالاتفاق» وإذا ال الراري عن التابعي: يرفعه أو يبلغ به 
فمرفوع مرسل» وإذا ال التابعي : من الستة كذاء فالصحيح أنه موقوف: 
وقيل: مرفوع مرسل» وإذا کال الصحابي: كنا نقول أو نفعل كذاء أو 
كانوا یقولون أو یفعلون کذاء أو لا یرون باس بكذا. إن لم يضفه الیل 
حياة رسول اله يك أو عهده أو نحو َلك فموقوف» وان أضافه 
فقال: كنا أو كانوا يفعلون في حياة رسول الله ية أو عهده أو وهو 
فينا أو بين هرن فمرفوع عَلَى الصحيح 

وقيل: موقرف» وقيل: إن كان مرا يظهر غالبّا فمرفوع وإلا 
فموقوف 

وبه قطع الشيخ أبو إسحاق الشيرازي الشافمي ۳ . 
مرفوع مطلمًا وهو ظاهر كلام كثيرين من المحدثين والفقهاء. 
ال التووي: وهو قوي فإنه تاجر۳. 














)١(‏ أنظر: «الكفايق؛ ص ٥۸ء‏ باب: التابعي عن الصحابي برع الحديث ريني ریغ 
بهء علوم الحديث» لابن الصلاح ص۷٤‏ النوع الثامن» «المقنع؛ لابن الملقن ۱/ 
01 





بخ الإمام القدوة المجتهد شيخ الاسلام أبو إسحاق إبراهيم بن علي بن 
يوسف الفيروز أبادي» الشيرازي الشافعي» تزيل بغداده قيل: لقبه جمال این 
ولد في سنة ثلاث وتسعين وثلائماثة. من مصنفاته: «المهذب»؛ «التبيدة؛ «اللمع 
في أصول الفقهة: «الملخص في أصرل الفقدا. أنظر ترجمته في : «الأنساب ٩‏ 
۱ «المنتظم» ۰۷/۹ توفيات الأعيانة ۰۳۹/۱ "سير أعلام البلا 4۲/۱۸ 
۰۲۳ «شنرات التعب» ۳۸۹/۳. 

60 «سلم بشرح التوري» ۳۰/۱. 





بو ج 


وأغرب بعضهم فقال: إن كان الراوي الصدیق» فمرفوع؛ لأنه 
لا یقول: آمرنا إلا وآمره النبي كلل بخلاف غيره من الصحابةء فانه 
یحتمل غیره» حکاه ابن 

وآما قول التابعي: کانوا يقولون أو یفعلون. فلا يدل عَلَىْ قول 
ولا عَلَىْ فعل جميع الامة. فلا حجة فيه بلا خلاف» الا أن يصرح 
بنقله عن أهل الاجماع. وفي ثبوت الاجماع بخبر الواحد خلاف؛ 
ذهب الأكثرون إلئ أنه لا بت به. 

القاعدة الرابعة: 

إا خلط الثقة لاختلال ضبطه بهرم أو ذهاب بصر ونحوه؛ بل 
حديث من آخذ عنه قبل الأختلاط ولا يقبل 
الأختلاط أو شككنا في وقت أخذه» وما كان في *الصحیحین؟ من 
هذا فمحمول َل أنه علم أنه أخذ قبل الأختلاط”. 

القاعدة الخامسة: 

الإسناد المُعنمّن: وهو فلان عن فلان» قيل: إنه مرسل أو منقطع؛ 
والصحيح عند جمهور الفقهاء والاصولیین والمحدثين -وادعئ جماعة 
الإجماع عليه- أنه متصل بشرط أن لا يكون المُعنين مدلسّاء وبشرط 
إمكان لقاء بعضهم بعضاء 





من أخذ عنه بعد 








وفي آشتراط ثبوت اللقاءء قولان: 
أحدهما: يشترط» وهو مذهب علي بن المديني وأبي بكر الصيرفي 
الشافعي والمحققين. 


() أنظر: «علوم الحديث» لابن الصلاح ص ۳۹۸-۳۹۱ النوع الثاني والستون. 
«المقنع» ۲/ ۰10۷-11۲ «تدریب الراري» 5/ ۰٤٤-۵۴۰‏ 


رپس التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
قَالَ النووي في «شرح مسلم» وغیره: وهو الأصح(؟, 
و(ثانيهما)'": لاء بل يكفي الإمكان وهو مذهب مسلم بن 
الحجاج» واقعن في مقدمة «صحيحه؛ الإجماع عليه" . 





وفي آشتراط طول صحبته له قولان وكذا في معرفته بالرواية عنه. 
وباشتراط هذا فا آبو عمرو المقري©. 

وإذا ال: ثنا الزهري أن ابن المسيب حدث بكذا. أو قال ابن 
السیب كلا ونحوه. 

فقال الامام أحمد ويعقوب بن شیب 





والبرديجي!© لا يلتتحق 


() «مسلم بشرح اللووي؛ 59/١‏ 6 في الاصل: لثاتيها. 

00 (صحيح سم ۲۱-۳۸۱ 

(4) هر الإمام الحافظ المجود المقرئ الحاذق؛ عالم الأندلس» أبو عمرو» عثمان بن 
سعيد بن عثمان بن سعيد بن عمر الأموي؛ القرطيي ثم الداني» ويعرف قديمًا این 
الصيرفي» صنف: «التيسيرة: «جامع لین ولد سنة إحدئ وسبعين وثلاثماة» 
رثوفي يوم نصف شوال سنة أربع وأربعين وأريعماتة. أنظر ترجمته في: «معجم 
لاه ۰۱۲/۱۲ "سیر أعلام البلاء» ۷/۱۸ (73): «تذكرة الحفاظ» ۳ 
۰ شرت الذهبة ۲۷۲/۳. 

(4) هر يعقوب بن شيية بن الصلت بن عصفوره الحافظ الكير العلامة الةء أبو 
يوسف السدوسي البصري ثم البغدادي» صاحب «المستد الكير؛ العديم التظير 
المعلل» الذي تم من مسانيده نحو من ثلائين مجلدّاء ولو كمل لجاه في مال 
مجلد. ولد في حدود الثمانين ومائة. أنظر ترجمته في : «تاريخ بغداده ۰۲۸۱/۱6 
سیر أعلام البلاء» 491/17 (0104: «تذكرة الحفاظ» ۰۵۷۷/۲ «شذرات. 
الذهب؟» 143/5 

00 هو الما الحافظ الحجةء أبو بكرء أحمد بن هارون بن روح البره 
انزيل بغداد ولد بعد الثلاثين وماتتين. أو قبلها. آنظر ترجمته في ' 
۰ سیر أعلام البلاء» ۱۲۲/۱۸ 401 هکره الحفاظة ۷6۹/۲ 
«لرانيبلویات؟ ۲۲۳/۸ 

















للدت سس( 

بعن» بل هو منقطع حى يتبين السما]!۲ وقال الجمهور كما نقله عنهم 

ابن عبد البر: هو كعن فیحمل عَلّى السماع بالشرط السالفا؟ . 
القاعدة السادسة: 


التدليس قسمان: 





أحدهما: أن يروي عمن عاصره ما لم يسمعه مته موهمًا سماعه 
قائلا: قَالَ فلان أو عن فلان ونحوه» وربما لم يسقط شيخه وأسقط 
غيره صغيرًا أو ضعيثًا تحسينا للحديث. وهذا القسم مذموم جدّاء ذنّه 
الجمهررء ولا يغتر بجلالة من تعاطاه من كبار العلماه» فقد كان 
لبعضهم فيه عذرء وهو أن الحديث ند يكون عنده عمن يعتقد عدالته 
وضبطه» وهو عند الناس أو أكثرهم مجررح» فهو يعتقد صحة 
الحديث في نفس الامر لكون الراوي ثقة عنده والناس يرونه ضعيقًاء 
فلو ترك التدليس وصرح باسم شيخه جعل الناس الحديث ضعيثًا 
وفاتت سنة عَلَى المسلمين» فعدل إلى التدليس لهازه المصلحة مع أنه 
لم يكذب. فان ّت: فعلئ هذا ينبغي أن يحتج بعنعنة المدلس؛ لأ 
إن كان فيه محذوف فهو ثقة. قُلْتُ: عنه جوابان للنووي رحمه الله: 

أحدهما: أن هذا الأحتمال وان كان ممكنًا فلسنا عَلَئ نَع منه 
ولا ین 


ثانيهما: أنه وإن كان ثقة عنده فلا يحتج به حكن يسميه؛ لأنه قد 








يعتقده ثقة وهو مجروح للاختلاف لي أسباب الجرحء ولهنا لو قان: 


۱ أنظر: «علوم الحديثة ص75- 37: «التقيد والإيضاح» ص۸1- ۸۵ «تدريب 
م الحدیث» ص ید والإيضاح؛ ص ' 
الراوي؟ ۱/ ۲۷۰- ۲۷۲ 
0 هیده 1/1 





س( س تتوضيح شس تا الصحيع سم 
ني الثقة لم یحتج به عَلّى المذهب الصحیح» نم قَالَ قوم: من عرف 
بهاذا التدليس صار مجروحًا ولا تقبل روايته رن یی السماع. والصحيح 
الذي عليه الجمهور التفصيل فيما رواه بلفظ محتمل لم يبين فيه السماع 
كعن وقال؛ فمرسل؛ وما بينه فيه کسمعت» وثناء وأبنأ فمقبول محتج به. 
یحین وغیرهما من علا الضرب کثیر جا کقتادة والاعمث 
وهشيم وغیرهم. وعلذا الحکم جار فيمن ثبت أنه دلس 
. وما كان في الصحيحين وشبههما من الكتب المعتمدة 
التي التزم مصنفوها المحققون الصحيح عن (بعن) محمول 
ی أنه ثبت سماع ذَلِكَ المدلس للك الحديث من کل الشخص من 
جهة أخرى. 

القسم الثاني : أن يسمي شيخه أو يكنيه أو ينسبه أو يصفه بخلاف ما 
يعرف به فكراهته أخف من الأولئ» وسببها توعير طريق معرفته؛ ورمي 
الوليد بن مسلم وي بن الوليد بتدليس التسوية؛ وهو لا يختص بش 
المدلس بل بشيخ شیخه؛ مثاله: : أن يكون بين الأوزاعي ونافع مثا 
من صُعّفء مع أن الأوزاعي روئ عن نافع فيسقط بَقِيةُ الضعيف» 
ويروي الحديث عن الأوزاعي عن نافع قتبه لذلك؟. 





























القاعدة السابعة: 
الصحابي لنفسه قولا ولم يخالفه غيره ولم ينتشرء فليس هو 
إجماعاء وهل هو حجة؟ فيه خلاف للعلماء وهو قولان للشافعي: 
الجديد الصحيح: أنه ليس بحجة؛ والقديم: أنه حجة» فان قلنا 











() أنظر: «الكفايقة ص 001١‏ علوم الحديث» ۷١-۷۳‏ «المقنع؟ 2104/۱ 
4 ریب الراري؟ ۲۷۹/۱ ٩۱‏ 





د 
حجة قدم عَلّى القياس. ولزم التابعي وغيره العمل به ولا يجوز مخالفتهء 
وهل يخص به العموم؟ فيه وجهان» وإذا قلنا: ليس بحجة قدم القياس 
عليه وجاز للتابعي مخالفته”©. 

وأما لا أختلفت الصحابة فعلی الجديد: لا يقلد بعضهم ویطلب 
الدليل» وعلى القديم: هما دليلان تعارضا فنرجح أحدهما بكثرة 
العددء فإن آستویا قدم بالأئمة» فان كان مع أقلهما عددًا إمام دون 
أكثرهما فهما سواء؛ فان أستويا في العدد والائمة لكن في أحدهما 
أحد الشيخين أبي بكر وعمر رضي الله عنهما فهل يقدم أم يستويان؟ 
فيه وجهان لأصحابناء هذا كله إلا لم ينتشرء فأما لا أنتشر فان 
خولف فحكمه ما سبق» وان لم يخالف ففي خمسة أوجه لأصحابنا: 

اصحها: آنه حجة واجماع. 

وثانيها: لا فيهما. واختاره الغزالي في «المستصفی؛۳, 

وثالئها: حجة بلا إجماع. 

ورابعها: إن كان حكم إمام أو حاكم فليس بحجة وان كان ثُتيا 
غیرهما فحجة. 

وخامسها: عكسه؛ لأن الحكم غالبا يكون بعد مشورة ومباحثة 
وينتشر أنتشارًا ظاهرًا بخلاف الفتیا(؟. 











)١(‏ أنظر: «التلخيص» لإمام الحرمين ۰۹۷/۳ ۰4۵۱-40۰ امسلم بشرح التووي 
۸۱ «الابهاج في شرح المنهاج؛ ۰۱۹۲/۳ «التمهيد» للإستري ص484- 

0 «لستصنی؛ 4۰۰/۱ 

00 أنظر: تلخیمی؛ 401-4815 الستصفی؟ ۱۸۰6-1۰01۱ «مسلم برح 
التووي؟ ۰۳۱/۱ «التمهيدة لاستوي م2449 ۰۰. 





تست مين نم سین 

ولو قال التابعي تولا ولم يتشر وخولف فليس بحجة قطمّاء فان لم 
یخالف فالصحیح الذي عليه الجمهور أنه كالصحابي: فیکون عَلَى 
الأوجه الخمست وقيل: لا يكون هلذا حجة. َالَ ابن الصباغ: 
والصحيح أنه إجماع. قَالَ النووي: وهو كما صحح؛ لأن التابعي في 
هذا كالصحابي من حيث أنه أنتشر وبلغ الباقين ولم يخالفوا فكانوا 
مجمعین؛ وإجماع التابعين كإجماع الصحابة» وقال في اشرح 
مسلم»: ما صححه صاحب «الشامل؛ هو الأفقه» فلا فرق في هلا 
بين الصحابي والتابعي7"©. 








القاعدة الثامنة 

لا أراد رواية الحديث بالمعنئ فان لم يكن خبيرًا بالألفاظ 
ومقاصدها عالمًا بما تختلف به دلالتهاء لم يجز له الرواية بالمعنن 
بلا خلاف» بل عليه أداء اللفظ الذي سمعه فان كان عالمًا بذلك 
فاقوال: 

آحدها: أنه لا يجوز أيضّاء قاله طائفة من اصحاب الحدیث والفقه 
والاصول. 

انیها: يجوز في غير حدیث النبي که دون حديثه. 

اللها: يجوز في الجميع إِذّا قطع بانه أدى المعنئ» قاله الجمهور من 
الطوائف» وهو الصواب الذي تقتضيه أحوال الصحابة فمن بعدهم في 
نقلهم القضية الواحدة بألفاظ مختلفة» وهلا الخلاف في غير 
المصنفات» أما فيها: فلا يجوز تغييرها. وان كان بالمعنئ فان من 








4 «المجموع؟ ۹۸/۱ 
0 «شرح مسلم للنووي» ۳۱/۱ 





رخص لَمْ؛ إنما رخص لما في الجمود عَلَى الألفاظ من الحرج وهو 
متب فیا 

فرع : لو كان في أصل الرواية أو الكتاب لفظة ونمت غلطاء 
فالصواب الذي عليه الجمهور أنه لا يغيره في الکتاب» بل يرويه عَلَى 
الصواب. وينبه عليه عَلَئ حاشية الكتاب. وعند الرواية فيقول: كذا 
وقع والصواب كذا. وأحسن الإصلاح أن يكون ما جاء في رواية. 
وعن الشبخ عزالدين بن عبد السلام أنه لا يجوز روايته بواحد منهماء 
آما الصواب؛ فلائه لم يسمعه من الشيخ كذلك» وأما الخطأ؛ نلائه 
الم بقل 

الق 








التاسعة : 

إا كان في سماعه عن رسول الله َي فأراد أن يرويه ويقول عن النبي 
تاو أو عكسه؛ فالصحيح جوازه؛ لأنه لا يختلف به هنا معنی(؟. 

القاعدة العاشرة 

لیس له أن يزيد في نسب غير شيخه أو صفته ی ما سمع من 
شيخه؛ لأنه يكون كاذبًا عَلَیٰ شيخهء إلا أن يميز فيق 3 
فلان: ثَالَ: ثنا فلان هو: ابن فلان أو يعني: ابن فلان. أو هو 
الفلاني. وما أشبه هلان فهاذا جائز حسن كُدْ أستعمله الائمة» وهأذا 
مما يتيفي أن يحفظ فهو كثير الأستعمال» وقد آستعمل في ۱ 
من هذا أشياء لا تتحصر وستمر بك إن شاء الله. 











6 أنظر: «الكفاية» ص ۰۳۲۸ «علوم الحديث؟ م۰۲۱۳ «لمقع» ۱/ ۳۷۲. 

(0) أنظر: «علوم الحدیت» م۰7۲۵ «المقنع؟ ۳۸/۱ 

(۲) قلت: وممن آختار جوازه: حماد بن سلمة؛ وأحمد بن حتبل» وأبو بكر الخطيب» 
وقال أبر عمرو بن الصلاح: لا يجوز أنظر: «مسلم بشرح النووي» ۰۳۸/۱ 


س د التوضيع شس الجامع س سے 
القاعدة الحادية عشر 
إا تدم بعض المتن عَلَْ بعضء فان آختلفت الدلالة به لم یجز 

جاز عَلَى الصحیح؛ بناء َل جواز الرواية المنن؛ ولو قدم المتن عَلَى 

الإسناد أو بعض الاستاد مع المتن. ثم ذكر باقي الإسناد حثی أنصل بما 
بدأ به جاز وهو سماع متصل. فلو آراد من سمع هكذا أن يقدم جميع 

الإسناد فالصحيح جوازه» ومنعه بعضهم. 
القاعدة الثانية عشر 
اختصار الحديث والاقتصار عَلَىْ بعضه» الصحيح جوازه دا كان ما 

فصله غير مرتبط الدلالة بالباقي» بحيث لا تختلف الدلالة. مفصلة 

يثين المستقلين. ومنعه إن لم يكن كذلك. وأما تقطيع المصنف 

ث وتفريقه في أبواب فهو إلى الجواز أقرب ومن المنع أبعدء 

وقد فعله مالك والبخاري وغير واحد من أثمة الحدیث. 
القاعدة الثالثة عدر 
معرفة الصحابي والتابعي وبها يعرف الآتصال والإرسالء 

فالصحابي: كل مسلم (رأئ)'" النبي تا ولو ساعة وان لم یصحبه. 

هنذا هو الصحيح في حده كما أوضحته في «المقنع في علوم 

الحديث»”" من ستة أقوال فیه» والتابعي: من (رأی)۹ الصحابي 

على الاصح©. 1 1 





























() أنظر: «الكفايةة ص 3۷۱ 
050 في الاصل: رآه» والصواب ما تا 
7 «المقنع؛ 480/5- 6.6 

(5) في الأصل: رآء والصواب ما 
۱( أنظر: «علوم الحديث؛ ص ۳۰۹-۲۹۱ ۰ «تدريب الراوي» ۲۹۸/۲ - ۳۸۹ 





سس تیه شندش( 

القاعدة الرابعة عشر : 

جرت العادة بحذف قَالَ ونحوه من رجال الاسناد خطاء ولابد 
للقارئ أن يتلفظ بها وإذا كان فيه: قری عَلَئ فلان قَالَ: أخبرك فلان 
فلان ثنا فلان» فليقل القارئ في الأول قيل له: أخبرك 
1 فلان» وإذا تکررت كلمة (قَالَ) كقوله في 
ي»: (ثنا صالح قَالَ: قَالَ الشعبي) فإنهم یحذفون 
احدهما خشّا. وعلی القاری أن یتلفظ بهاء فان لم یتلفظ ب(قال) في 
هذا كله نقد آخطاً. والظاهر صحة السماع للعلم بالمحفوظ؛ ویکون 
هذا من الحذف لدلالة الحال عليه ؟ 

الق 












الخامسة عشر: 

جرت العادة بالاقتصار عَلَى الرمز في نا وأخبرناء واستمر 
الأصطلاح عليه من ق یم الأعصار ول جرّاء بحیث لا بخقق 
فيكتبون من حَدَّنََا (ثنا) وهو الثاء والنون والالف» وربما حذفوا الثاء. 
ویکتبون من آخبرنا (أنا)» ولا يحسن زيادة الباء قبل النون» وان فعله 
البيهقي وغيره» وقد يزاد في علامة (ثنا) دال في أوله» و(أثنا) ثاء بعد 
الألف. ووجدت الدال في خط الحاكم والبيهقي. وإذا كان للحديث 
إسنادان أو أكثر كتبوا عند الأنتقال من إسناد إلئ إسناد (ح) مهملة 
والمختار أنها مأخوذة من التحول لتحوله من إسناد إلئ إسناد» وأنه 
يقول القارئ إِذَا آنتهی إليها: ح؛ ویستمر في قراءة ما بعدهاء وهاه 
الحاء كثيرة في «صحيح مسلم) قليلة في «صحيح البخاري؟ تبه لحكمها. 

















تهت دی وهی 


0 أنظر: «مسلم بشرح التووي؟ ۱۳0/۱ 


9 س سس س سسب 


فصل مهم 
في ضبط حملة من الأسماء المتكررة فيه 
وفي «صحيح مسلم, العشتبهة 


فمن ذَلِكَ (أبَيَ) كله يضم الهمزة وفتح الباء وتشديد الياء المثناة 
مته إلا آي اللحم فانهبهمزة ممدودة مفتوحةه پاد مرن فم 
ياء مثناة تحت مخففة؛ لأنه كان لا يأكله» وقیل: لا یأکل ما ذبح 
سم 

(البراء) كله بتخفيف الراء إلا آبا معشر البراءء وأبا العالية البراء 
فبالتشديد وكله ممدودء وقيل: إن المخفف يجوز قصرهء حکاه 
التروي”"". والبراء هو الذي يبري العود. 
(یزید) كله بالمثناة تحت والزاي إلا 





مدو 








ربد بن عبد الله بن أبي بردة يروي غالبًا عن أبي بُردة بضم الباء 
الموحدة وبالراء. 

والثاني: محمد بن عرعرة بن البرند + 
بفتحهما ثم نون. والثالث: علي بن هاشم بن ایرد بموحدة مفتوحة ا 
راء مكسورة م مثناة تحت 





0 أنظر: «مسلم بشرح التروي» ۱۳۹/۱ 
20 «تهذيب الأسماء واللغات؛ للتووي ۱۳۲/۱ 





مد سوه سس 

(یسار) كله بمثناة تحت ثم مهملة» إلا محمد بن بشار شیخهما 
فبموحدة ثم معجمة؛ وفیهما سيار بن سلامة؛ وسیار بن أبي سيار 

(بشر) كله بموحدة لغ شین معجمة؛ إلا رة ال مهملة: 
عبد الله بن بسر الصحايي؛ وبسر بن سعید: وبسر بن عبید الله 
الحضرمي؛ وبسر بن محجن» وقيل: هذا بالمعجمة کالاول. 

(بشیر) كله بفتح الموحدة وكسر المعجمة إلا أثنين فبالضم وفتح 
الشين وهما بن كعب» وبشیر بن يسارء وإلا ثالثا فبضم المثناة 
وفتح المهملة وهو: يُسَير بن عمروء ويقال: آسيرء ورابقا: فيضم 
النون وفتح المهملة قطن بن نسیر 

(حارثة) كله بالحاء المهملة والمثلثةء إلا: جارية بن قدامة» ويزيد 
ابن جارية فبالجيم والمثناة» قلت: كذا آقتصر عليهما ابن الصلاح. 
وأهمل عمرو بن أبي سفيان بن أسيد بن جارية الثقفي حليف بني 
زهرة والأسود بن العلاء بن جارية ذكرهما الجياني» وقال: الأول 
حدیه مخزج في «الصحيحين» الثاني في سم( 

(جریر) كله بالجيم وراء مكررة» إلا حريز بن عثمان» وأبا حريز 
عيد الله بن الحسين الراوي عن عكرمة فبالحاء والزاي آخراء ويقاربه 
حدير بالحاء والدال: والد عمران ووالد زياد وزيد 

(حازم) كله بالحاء المهملةء إلا أبا معاوية محمد بن خازم 
فبالمعجمة؛ كذا آتتصر عليه ابن الصلاح وتبعه النووي"» وأهملا 














() نید المیمل؛ 174/1 
0 «مسلم بشرح التووي» 4۰/۱ 





س7 س انی اش الجامع سم مت 
بشیر بن آيي خازم الامام الواسطي آخرجا له» ومحمد بن بشير العبدي 
كتياه أبا حازم بالمهملة. 

قال أبو علي الجياني : والمحفوظ أنه بالمعجمة؛ کذا ناه أبو أسامة 
في روايته عنه» قاله الدارقطني0©. 

(حبيب) كله بفتح المهملة إلا خبيب بن عديّ» وخبيب بن 
عبد الرحمن؛ و(خبيبا)" غير منسوب عن حفص بن عاصمء وخبيبا 
كنية ابن الزیر فبضم المعجمة 

(حيان) كله بالفتح والمثناة: إلا حَبا 









وجڏ محمد بن يحيئ بن خبان وج 
ابن هلال منسوبًا وغير منسوب عن شعبة ووهيب وهمام وغيرهم 
فبالموحدة وفتح الحاء؛ وإلا حبان بن العرقة وحبان بن عطية وحبان 


ان بن واسع بن حبان» وإلا حبان 


ابن موسئ منسويًا وغير منسوب عن عبد الله -هو: ابن المبارك- 
فبكسر الحاء وبالموحدة. قلت: وكذا أحمد بن سنان بن أسد بن 
حبان» روئ لَهُ البخاري في الحج» ومسلم في الفضائل؛ كما نبه عليه 
الجياني "۰۳ وأغفله ابن الصلاح ثم النووي. 

(خراش) كله بالخاء المعجمة» إلا والد ربعي فبالمهملة. 

(حزام) بالزاي في قريش وبالراء في الأنصارء كذا آقتصر عليه 
-أعني: ابن الصلاح والتووي"*- وفي «المختلف والمزتلف» 





3 
اه هو الصواب إن شاء الله 





/۱ «المؤتلف والمختلف» 301/۲ «تقييد المهمل»‎ )١ 

60 في الأصل: (هر خبيب)»؛ والمعنئ لا يستقيم؛ وما أ 
كما في «سلم بشرح الثروي؟ 240/۱ 

( سید المهمل؟ 2501-7009 

0 سم بشرح التروي؟ 40/۱ 





1 ال 1 
خزاعة: حرام بن حبشية وفي عذرة حرام بن رضتة 


وأما حزام بالزاي فجماعة في غير قريش منهم: حزام بن هشام 
الخزاعي» وحزام بن ربيعة شاعرء وعروة بن حزام الشاعر العدوي. 

(ممّین) كله بضم الحاء وفتح الصاد المهملتین؛ إلا أبا خهین 
شمان بن عاصم فبالفتح وكسر الصادء وإلا آبا ساسان حضين بن 
المنذر فبالضم وضاد معجمة 

(حكيم) كله بفتح الحاء وكسر الكاف إلا خیم بن عبد الله» ورزیق 
ابن مگیم فبالضم وفتح الکاف 

(رباح) كله بالموحدة إلا زياد بن رياح عن أبي هريرة في أشراط 
الساعة فبالمثناة عند الأكثرين. 

وقال البخاري: بالوجهين» بالمثناة وبالموحدة. 

0 ياني محمد بن أبي بكر 





ْب : وفیهما أيضًا عَلَىْ ما ذكره أبو علي 1 
أبن عوف بن رياح الثقفي سمع أنسًا وعنه مالك رويا له» ورياح بن 2 
من ولد عمر بن عبد الوهاب الرياحي روئ لَهُ مسلم» ورياح في نسب 
عمر بن الخطاب» وقيل: بالموحدة". 

(ژید) بضم الزاي: هو ابن الحارث ليس فيهما غيره. وأما رُييد بن 
الصلت فبعد الزاي ياء مثناة مكررة وهو في «الموطأ»”". 

(لژیر) بضم الزاي؛ إلا عبد الرحمن بن الزبير -الذي تزوج آمر 














(1) ذکره الدارقطني في «المؤتلف والمختلف» ۵۷4/۲. 
2 "تقييد المهملة ۰۲۹۲/۱ 
0 كما في ص81 ۵۵ من رواية يحين. 








فبالفتح وكسر الباء. 
(زیاد) كله بالياءء إلا أبا الزناد فبالنون. 
(سالم) كله بالألف. ویقاربه سلم بن ير بفتح الزايء وسلم بن 
قنيية» وسلم بن أبي الذيال» وسلم بن عبد الرحمن بحذنها 
(سلیم) كله بالضم» إلا ابن حبان فبالفتح 
(شريح) كله بالمعجمة والحاءء إلا ابن يونس وابن نعمان وأحمد بن 
أبي سريج فبالمهملة والجيم. 
(سلّمة) بفتح اللام» إلا عمر بن سلمة إمام قومه» وبني سلمة القبيلة 
من الأنصار فبكسرهاء وفي عبد الخالق بن سلمة الوجهان. 
(سليمان» كله بالياءء إلا سلمان الفارسي» وابن عامر» والاغره 
وعبد الرحمن بن سالم فيفتحهاء وأبي حازم الأشجعي وأبي رجاء 
مولى ابن قدامة كل منهما آسمه سلمان بغير ياء ولكن ذكرا بالكنية. 
(سلام) كله بالتشديد؛ إلا عبد الله بن سلام الصحابي؛ ومحمد بن 
سلام شيخ البخاري فبالتخفيف» وشدد جماعة شيخ البخاري. وادّعئ 
صاحب المطالم؛ أن الأكثر عليه وأخطاء نعم المشدد محمد بن 
سلام بن السكن البيكندي الصغير وهو من آقرانه» وفي غير 
الصحيحين جماعة بالتخفيف أف 
(شیبان) كله بالشين المعجمة ثم مثناة تحت ثم موحدة ويقاربه 
سنان بن آبي سنان؛ وابن ربيعة» وأحمد بن سنان؛ وسنان بن سلمةء 
رام سنان وابو سنان ضرار ين مرة بلمهملةواللون. 
(عباد) كله بالفتح والتشديد» إلا قيس بن عُباد فبالضم والت 
(مُبادة) كله بالضم» إلا محمد بن عبادة شيخ البخاري فبالفتح. 























تست تسش( 

(عبْدة) كله بإسكان الباء إلا عامر بن عبدة وبَجالة بن عبدة ففيهما 
الفتح والإسكان» والفتح أشهر. وعند بعض رواة مسلم عامر بن عبد 
بلا هاء ولا يصح. 

(عُبيد) كله بضم العين. 

مُبيدة) كله بالضم؛ إلا السلماني» وابن سفيان» وابن حميدء 

. قلت: وإلا عامر بن عبيدة قاضي البصرةء 

اري في كتاب الأحكام كما نبه عليه الجياني") وأهمله ابن 
الصلاح ثم النووي. 

(قتیل) كله بالفتح» إلا غقیل بن خالد الأيلي. وياتي كثيرًا عن 
الزهري غير منسوب؛ وإلا يحيئ بن عُقيل؛ وبني عُقيل للقبلة فبالضم. 

(مارة) كله بضم العين. 

(واقد) كله بالقاف. 








(يسرة) بفتح المثناة تحت المهملة واحد» وهو يسرة بن صفوان شيخ 
البخاري؛ وأما بسرة بنت صفوان فليست في الصحيحين. 

الأنساب: 

(الأيلي) كله بفتح الهمزة وال » ولا يرد شيبان بن فروخ الأبلي 

بضم الهمزة والموحدة شيخ مسلمء لأنه لم يقع في «صحيح مسلم؟ 
مسرا ٠‏ قلت: والأيلي نسبة إل أيلة: قرية من قرىئ مصو ٠‏ 
والأبلي بالباء نسبة إلى قرية من قرى البصرة. 











() اتید المهمل؛ ۱۳۸۳/۲ 
59 أنظر: «معجم ما أستعجم؟ ۹۸/۱ 
() آنظر: اسسجم ما أستعجم» 513/1 


س( سس التوضيع نشرح ن اسع سا 

(البصري) كله بالمو. رحة ومكسورة نسبة إلى البصرة مثلثة 
الباء» إلا مالك بن أوس بن الحدثان النصريء وعبد الواحد 
النصري» وسالمًا مولی النصريين فبالنون. 

(البزاز) بزايين محمد بن الصباح وغیره؛ إلا خلف بن هشام البزار» 
والحسن بن الصباح فآخرهما راء. 

قلت: والا يحيئ بن محمد بن السکن بن حییب» وبشر بن ثابت 
فبالراء آیشا: والأول حدّث عنه البخاري في صدقة الفطر 
والدعوات: والثاني آستشهد به في صلاة الجمعة نبه على ذلك 
الجياني "۰ وأهمله ابن الصلاح» ثم النووي. 

(الثوري) كله بالمثلثةء إلا آبا يعلى محمد بن الصلت التوزي 
فبالمثناة فوق وتشديد الواو المفتوحة وبالزاي» ذكره البخاري في 
کتاب الردة. 

(الجُرّيري) بضم الجيم وفتح الراء» إلا بحیی بن بشر الحريري 
-شيخهما عَلَئ ما ذكره ابن الصلاح» ولم يعلّم له المزي إلا علامة مسلم 
فقط- فبالحاء المفتوحة "۰۳ وعد ابن الصلاح من الأول ثلاثةء ثم قَالَ 
وهذا ما فيهما بالجيم المضمومة؛ وأهمل رابعًا وهو عباس بن فروخ 
ردكا ل مسلم في الاستسفاهه رات وهو آبان بن تغلب روی 2 
سلم ایشا 
۱ اتید المهمل؛ ۱۲۸/۱- ۰۱۲۹ 
( سيأتي برقم (۸۰۳) کتاب: الحدوده باب: لم يحم البي ‏ المحارین من 

أهل الردة حت هلكوا. 
۳ «تهتيب الکمال» ۴۱/ 148-545 00944 
(44 سلم (41) كتاب: الإيمان. باب: تحريم الكبر ان 














سس سس( 

(الحارثي) كله بالحاء والمثلثة» ويقاربه سعد الجاريٌ بالجيم وبعد 
الراء ياء مشددة نسبة إلى الجار مرفا السفن ساحل المدية. 

(الحزامي) كله بالحاء والزاي» وقوله في «صحيح مسلم» في حديث 
أبي الیسر: كان لي عَلَىْ فلان الحرامي* ۰ قیل: بالزاي وبالراع» وقيل: 
الجذامي بالجيم والذال المعجمة. 

والحرامي بالحاء والراء المهملتين في الصحيحين جماعة منهم جابر 
أبن عبد الله. 

(السلمي) في الانصار بفتح اللام وحكي كسرها وفي بتي سليم 
بضمها وفتح اللام. 

(الهنداني) كله بإسكان الميم ودال مهملة. كذا أقتصر عليه ابن 
الصلاحء ثم التروي وال الجياني: أبو أحمد المرار بن حمويه 
الهمذاني -بفتح الميم وذال معجمة- بقال: إن البخاري حدّث عنه في 
الشروط”” فهلذِه ألفاظ وجيزه نافعة جدًا في المؤتلف والمختلف. 

وآما المفردات فلا تنحصرء وستمر بك -إن شاء الله تعالئ- واضحة 

















( أنظر: «معجم ما أ 

(5) مسلم )۴٠١١(‏ كتاب: الزهد والرقاتق» باب: حديث جابر الطريل وقصة أبي 
اسر 

( تيد المهمل» 1۸۸/۲. 


مز سے یں سن فينع سے 


فصل 


عن آبي علي سعيد بن عثمان بن السكن البصري: كل ما في 
البخاري آنا محمد؛ أنا عبد الله فهو ابن مقاتل المروزي عن ابن 
المبارك. وما كان آنا محمد عن أهل العراق كأبي معاوية و 
ويزيد بن هارون والفزاري فهو ابن سلام البيكنديء وما كان ف 
عبد الله غير منسوب فهو عبد الله بن محمد الجعفي المسندي مول 
محمد بن إسماعيل البخاري؛ وما كان آنا يحيئ غير منسوب فهو ابن 
موسى البلخي واسحاق غير منسوب فهو ابن راهويه. 

وهلذا آخر ما يسره الله تعالئ من هه الفصول» ونشرع الآن في 
المهم المقصود أعان الله على إكماله» ونفع به وهو حسبي ونعم 
الوکیل ٠‏ 








)١‏ آخر الجزء الأول من تجزتة المصنف. 














سول الله از 

خفره: إت ارب رل گا را إل وج 

ی یو [النساء: 6117 

الکلام على هاه الترجمة من وجوه: 

أحدهاة 

قوله: (باب) يجوز رفعه بلا تنوين على الإضافة» وهو خبر مبتدا 






210 ورد بهامش (ف): بلغ انا له مؤلفه. 


1۱7 سس التوضيج شرع الجامع اسع 
محذوف» أي: هذا باب ویجوز تنوینه» وهما جاريان في نظائره ایشا 
ووقع في بعض نسخ البخاري بغير ذكر باب" وهي سماع أبي العز 
الحراني. 

انیها 

ْذ) يجوز فيه الهمز من الأبتداء» وترکه من الظهور مع سکون 
الدالء والأول أرجح» وقال القاضي عیاض: بدا" بالهمز مع 
سکون الدال من الأبتداء وبغير همز مع ضم الدال؛ وتشدید الواو من 
الظھور. 

تال آمل اللغة: بدات الشيء بداء: آبتدأت يهء وبدا الشيء 
-بلا همز- بدا -بتشدید الوار- كقعد قعوئا. آي: ظهر. فالمعنی على 
الأول : كيف كان أبتداؤه» وعلی الثاني: كيف كان ظهوره. 

قال بعضهم نیما حکاه القاضي: الهمز آحسن؛ لأنه یجمع 
المعتیین» والاحادیث المذکورة في الباب تدل علیه؛ لانه رثن فیه 








كيف يأتيه المَلّكُ ویظهر له» وکیف كان آبتداء آمره أول ما آبتدی 
ب" وقيل: الظهور آحسن؛ لانه أعم. 

اللها 

قوله: رل ال) هو مجرور ومرفوع معطوف علی (کیف) تاله 






النووي في «تلخيصه؟» وعبارة القاضي : يجوز الرفع على الأبتداء 

والکسر عطفًا علئ (کیف) وهي في موضع خفض» کأنه قال: باب 

1 كما في نسختي ابن عساكر وأبي الوقت» آنظر: «صحيح البخاري» 1/١‏ الطبعة 
السلطانية. 

2 في (ف): دويء والصواب ما تاه كما في «مشارق الأثرارة ۷۹/۱ -۸۰ 

00 امشارق انار ۸۰/۱ (4) «مشارق الأنواره ۸۰/۱ 


تيس وروت سس © 
كيف كذاء وباب معنئ قول ال أو الحجة بقول ال قال: ولا يصح أن 
يحمل على الكيفية لقول الله تعال؛ إذ لا يكيف كلام الله. 

رایعها: 

الوحي أصله الاعلام في خفاء وسرعة ومنه: الوحاء الوحاء") وهي 
في عرف الشرع إعلام الله تعاليئ أنبياءه ما شاء من أحكامه» فكل ما دلت 
عليه من کتاب أر رسالة أو إشارة بشيء فهو وحي» ومن الوحي الرؤيا 
والالهام» وأوحئ أفصح من وحئء وبه جاء القرآن؛ والثانية أسدية كما 
قاله الفرّاء. وقال القزاز في «جامعه»: هو من الله إلهام» ومن الناس 
إشارة» وستعرف في أول الحديث الثاني إن شاء الله تعالئ أقسامه. 

والوحي بمعنى الأمر في قوله تعالئ: 
[المائدة: ۱۱۱] وبمعنى الإلهام في قوله تعالئ : وأو 
[القصص: ۷] وبمعنى التسخير في قوله: رل 
[التحل: ۲۷۸ وبمعنى الإشارة في قوله : ریغ آن سیخ بر 



















الآية جواب لما تقدم من قوله 

زل ین کرک [الساء 
0 من قبله یوحی إليه 
كما يوحئ إليهم» وقيل: المعنئ: آوحی الله تعالئ إل محمد کل 
وحي رسالة كما أوحئ إلى الأنبياءء لا وحي إلهام. 





0 الوحاء: السرعة؛ ورين يحي وحاء إذا أسرع وعجل: والوحاء الوحاء: الإسراع. 
أنظر: «الفاتي» ۰۲۹۹/۲ «الصحاح؛ ۲۵۲۰/۹ اتاج العروس؟ ۸38۱/۱ مادة 
الوحئ). 


س( س التوضيع لشرح بای سی سے 
سادسها: 
ذکر البخاري رحمه الله هله الآية في أول کتابه تبرگا ولمناسبتها لما 
ترجم له» وقد أسلفنا فيما مضئ أنه يستدل للترجمة بما وقع له من قرآن 
وسنة مسندة وغيرهماء وآراد أن الوحي سة الله تعاليئ في أنييائه. 
سابعها 
بدأ البخاري رحمه الله بالوحي» ومالك في «الموطأ» بوقوت 
الصلاة» ومنهم من بدأ بالإيمان» ومنهم من بدأ بالوضوء» ومنهم من 





بدأ بالطهارة» ومنهم من بدأ الاستتجای ولكلٌ وجهء والله الموفق. 
ثامنها 
(نوح) أعجمي» والمشهور صرفهء ویجوز تركه. 





تفه وی )= 
هذا حديث حفيل جليل: وقبل الخوض في الكلام عليه ننبه عَلَْ 


تمه موز مين 


أولها: وجه تعلق هذا الحدیث بالآية أن الله تعالئ أوحئ إلى نبينا 
قوله تعالئ: ر 





وقال مجاهد: أوصيناك به والأنبياء ديا واحّا ( والمعنی: شرع 
لکم من اللدين دين نوح ومحمد ومن بينهما من الأنيباءء ثم فسر المشروع 
المشترك بينهم» فتال: لن أذ ولا لا نیوک [العررئ: ۱۳]. 
قُلْتَ: ما وجه تعلق هلذا الحديث أيضًا بالترجمة 

والتبويب؟ كُلْتُ: عنه أوجه: 
آحدها: أنه 182 خطب بهذا الحديث لما قدم المدينة حين وصل إل 
دار الهجرةء وذلك كان بده ظهوره ونصره واستعلاه" فالأول: مبدا 





( رواه الطبري /1١‏ 180-14 ۳۰۹۳0 

60 قال الحافظ في «الفتم؟ ۱۰/۱: هناچ حسن إلا إنني لم أر ما ذكره من کون 
و خطب به -اول ما ماجر-منقرلا ٠‏ وقد وقع في باب ترك الحيل بلفظ 
سمعت رسول الله و يقول: «يا أيها الناسء إنما الأعمال بالنيةه الحديث» ففي 

اء إلئ أنه كان في حال الخطبةء أما كوته كان في أبتداء قدومه إلى المدينة. 

فلم أر ما يدل عليه ولعل قائله أستند إل ما روي في قصة مهاجر أم قبس» قال 

أبن دیق العيد: تقلوا أن رجلا هاجر من مكة إلى المدينة لا يريد بذلك فضيلة 
الهجرة؛ وإنما هاجر ليتزوج أمرأة تسمئ ام قيس» فلهذا خص في الحديث ذكر 

المرأة دون سائر مابتوئ به أثتهين. 

وهذا لو صح لم يستلزم البداءة بذكره أول الهجرة البويةء وقصة مهاجر أم قيس = 














س۲ سسس اس س الوامع سے سس 
النبوة والرسالة والاصطفاء وهو قوله: باب بده الوحيء والثاني : بده 
النصر والظهورء ويؤيده أن المشركين كانوا يؤذون المؤمنين بمكة» 
فشكرا إلى ابي کل سا م متهم ویغدروا په 
1 ب کی حن کش د 
[الحج: 8 فتهوا عن للك وأمروا بالصير ليل أن هاجر النبي يل 
فنرلت: أ ین توت ,نهم ييه [الحج: ۳۹] الآية فأباح 
الله قتالهم» فکان إباحة القتال مع الهجرة التي هي سبب التصر والغلبة 
وظهور الإسلام. 

ثانيها: أنه لما كان الحديث مشتملًا عَلَى الهجرة وكانت مقدمة 
النبوة في حقه یو هجرته إلى الله تعالیل» وإلى الخلو بمناجاته في 
غار حراء» فهجرته إليه كانت أبتداء فضله باصطفائه ونزول الوحي إليه 
مع التأييد الإلهي والتوفيق الرباني. 

ثالئها: أنه إنما أت به عَلَئْ قصد الخطبة والترجمة للكتاب -كما 


















سيأ 





إن كُلتَ: لِم تم في أول #صحیحه؟ بالحمدء وهو أمر مهم 
رواها سعيد بن منصور قال: أخبرنا أبو معاوية عن الأعمش عن شقيق عن عبدالله 
هو ابن مسعود قال: من هاجر يبتغي شین فإنما له ذلك» هاجر رجل ليتزوج أمرأة. 
يقال لها: آم قيس فكان يقال له مهاجر ام قبس» ورواء الطبراني من طريق آخری 
عن الاعمش بلفظ : كان فينا رجل خطب أمرأة يقال لھا : آم قبس فابت أن تتزوجه 
حتئ يهاجر فهاجر فتزوجهاء فكنا نسميه مهاجر آم فيس. وهنا سند صحيح عل 
شرط الشيخين» لكن ليس فيه أن حديث الأعمال سيق بسبب ذلك ولم آر في 
شيء من الطرق ما يقتضي التصريح بذلك اه 

() قراءة متوائرة قرأ بها آبو عمرو ويعقوب وابن كثير. أنظر: «حجة القراءات» 
ص۰۱۷ و«الكركب الدري؛ ص ٤٩٩‏ 























حتب ام ی ما6 
بال عظيمء وقد صحٌ من حدیث آبي هريرة # - عبد الله أو 
عبد الرحمن بن صخر أمير المدينة النبوية عَلَىْ ساكنها أفضل الصلاة 
والسلام- أن رسول الله بقل قَالَ: «كل كلام لا يبدأ فيه بحمد الله فهو 
أجذم» روا آبو داود والنسائي في «ستنهما؟' ۰ كذلك وان ماجه في 
«سننه بلفظ : «كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد أقطع :۳ 


ورواه الحافظ عبد القادرالرهاوي ۳" في «أربعينه؛ بلفظ : «بذكر الله 
3 











وبيسم الله الرحمن ال 


17 أأبو داود 00 444)» والنسائي في «الکبرئ؛ ۱۳۷/۹ - 010720112 من طریق 
الوليد عن الأوزاعي» عن قرة» عن الزهري» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة مرفوعا 
به» لكن في النسائي بلفظ: أقطع. 

ابن ماجه (۱۸۹6) من طريق عبيد لله بن موسن» عن الاوزاعي» عن 

الزهري» عن أبي سلمة؛ عن أبي هريرة مرفوعًا به. ومن هلا الطريق رواه 

الأعرابي في امعجمه؟ (۰)۳3۲ واليهتي في الدعوات الكبيرة (1) بزيادة: فهو؛ 

أي: فهر أقطع. 

20 هو الإمام أبر محمد عبد القادر بن عبد الله الرهاري الحنبلي» ولد سئة ۵۳٩‏ ه 
بالرهاء ونشأ بالموصلء وتوفي سنة 117ه. قال الذهبي: عمل «الأريعين التبا 
الإسناد والبلدان؛ فدل علئ حفظه ونبلهء وله فيها أوهام. أنظر في ترجمت: امعجم 
البلدان» ۳/ ۰۱۰۹ «البداية والنهاية» ۱۳/ ۰۸۲ «سير أعلام البلاء» 01/57 
۵ «تاريخ الاسلام» 2۱۰۸/6۶ ۱۱۰ 

240 رواء من طريقه السبكي في «طبقات الشافعية الكبرئ» ۱۲/۱ ولفظه: اكل آمر قي 
با ليد فيه يسم لل لرحمن الرحيم وه وليه أحمد ين محمد ين 
عمران» قال التتطيب: كات يضعف في روليه» ويطمن ليد في مذعبه» وستل 
الأزهري عنه فقال: ليس بشيء.اه وقال العتيقي : كان يرمئ بالتشيع» وكانت له 
أصول حسان.اه وقال الذهبي : شيعي. أنظر: تاريخ بغداده ۵/ ۰۷۷ «سير أعلام 
البلاءه 001/17» «ميزان الأعتدال» .18//١‏ والحديث ضعقه الألباني في 
«إرراء الیل ۲۹/۱ 00 
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ا سے التوضيج اش الجامع اسع سس 
ورواه أبو عوانة وأبو حاتم ابن حبان في صحيحيهما 9 
َالَ ابن الصلاح: ورجاله رجال الصحيحين سوئ قرة بن 
عبد الرحمنء فإنه ممن أنفرد مسلم عن البخاري بالتخريج له 
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وهو حديث حسن 


: بل صحيح كما أسلفناء عن 











ابع سعید 


() أبر عوانة كما في «الإتحاف» ۷۲/۱۲ »)۲۰٤۰۴(‏ وابن حبان (۱) من طریق 
عبد الحميد بن أبي العشرين؛ عن الأوزاعي» عن قرة به بلفظ : کل مر في بال 

بيدا فيه بحمد الله فهر أقطع». 
ورواه أيضًا الخليلي في #الإرشاد» 448/١‏ (۱۱۸) يسنده ومته» وأحمد 
۲ من طريق ابن المبارك عن الأوزاعي عن قرة به؛ بلفظ : «كل كلام أو أمر 
ذي بال لا يفتح بذكر اله» فهو أبترء أو قال: «أقطع» والدارقطني ۲۲۹/۱ من 
طريق موسئ بن أعين عن الأوزاعي» عن قرة به» بلفظ : کل أمر ذي بال لا يبدأ 
فيه بذكر لله أقطع»» واليهقي ۲۰۸/۴- ۲۰۹ من طريق أبي المغيرةء عن 
الأوزاعي عن قرة به» بلفظ: «كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد لله أقطع». 
والحديث مداره علئ قرة بن عبد الرحمن» وهو متكلم فيه قال أحمد: منکر 
الحديث جدًاء وقال ابن معين: ضعيف الحديث» وقال أبو زرعة: الأحاديث التي 
يرويها مناكير. وفال أبو حاتم والنسائي : ليس بقوي. أنظر : «الجرح والتعديل» ۷/ 
۱۳۲-۱ (۰0۵۱ «تهذيب الکمال» 9۸۱/۲۳- ۸۳ 
أضطرابه في متن الحديث» قال الألباني : فهو تارة يفول : «أقطع؛ 
وتارة: «أجذم»: وتارة: کر الحمد» وأخرئ يقول: «بذكر اه ومن ثم نقد 
حكم عليه بالضعف.دإرواء الغليل» ۳۱/۱- ۳۲. 

0 قال تاج الدين السبكي في «طيقاته؛ ۹/۱: وأنا أقول: لم يخوج له مسلم إلا في 
الشراهد مقر بشره» وليس لها حكم الأصول.اه 

0 وممن حكم عليه أيضًا بالحسن النووي في شرح مسلم؛ ۰۸۳/۱ والصنف في 
#البدر المثير» ۰8۲۸/۷ والعجلوني في «کشف الخفاءة ۱۱۹/۲ (00934. 

40 وممن حكم بصحة هذا الحديث مع الكلام علئ طرقه وألفاظه ومحاولة التوفيق 
ينها مستفيضًا تاج الدين السبكي في «طبقات الشافعية الكبرئة ۵/۱- 54. 




















سس باب لوخي سس( 
ابن عبد العزیز قرةًء كما آخرجه النساني") فلم ينفرد به إا فلا يلتفت 
إل تضعيف ابن الصباغ”"» -من أصحابنا- في «شامله؛ ولا إلى القاضي 
الحسین"؟ + حيث نقل ذَلِكَ عن الاصحاب؛ ولا إل كونه روي مرة 


01 «السئن الکبرئ؛ ۱۳۷/۷ (۱۰۳۲۹) مرفوعاء وقال النووي في «شرح مسلمة ۱ 
۳ إسنادها جيد اه 
قلت: وتابعه أيضًا يونس بن يزيد كما رواء الخليلي في «الإرشاده 444/1 من 
طريق إسماعيل بن أبي زياد الشامي عن يونس بن يزيد عن الزهري عن أبي سلمة 
عن أبي هريرة بلفظ : اكل مر لم يدا فيه بحمد ان والصلاة علي فهو أقطع؛ ی 
ممحوق من كل بركة». 
قال الخليلي: إسماعيل بن أبي زياد شيخ ضعيف.اه» وقال أيضًا: ولا يعتمد عل 
رواية إسماعيل عن يونس .اه 
وقال الرهاوي كما في «فيض القدیر /۱۹: غريب» تفرد بذكر الصلاة فيه 
إسماعيل بن أبي زياد وهو ضعيف جدًا لا يعتبر بروايته ولا بزيادته.اه. 
وقال السبكي في «طبقاته» :4/١‏ حديث غير ثابت باه 

الإمام» العلامةء شيخ الشافعية: أبو نصرء عبد السيد بن محمد بن عبد الواحد بن 
أحمد بن جعفر البغدادي الفقيه المعروف بابن الصباغ: مصنف كتاب «الشاملة 
وكتاب «الكامل؛ وکاب «تذكرة العالم والطريق السالمة: ولد سنة 4۰۰مه قال 
أبن خلكان ان صالځا. توفي 4۷۷ 
انظر ترجمته في : «المتتظم» 4/ 11- ۰۱۳ «الكامل» ۰۱۶۱/۴ «تهذيب الاسماء 
وائلغات» ۲۹۹/۲ (1/0). «رنیات الأعيان» ۰۲۱۷/۳ ۲۱۸ ۰۳۹۹ "سیر 
أعلام النبلاء» ۰۸۱۸/۱۸ 436 (۲۳۸): شنرات اللعب؛ ۴/ ۳۰۵ 

)١(‏ القاضي حسين بن محمد بن احمد؛ العلامة شيخ الشافعية بخراسان» أبو علي 
المروزي ويقال أيضًا: المروروذي الشافمي حدث عن أبي نعیم سبط الحافظ 
أبي عوانةء وحدث عنه عبد الرزاق المنيعي: ومحبي السنة البفويء وجماعة» ل 
«التعليقة الكبرئ»» و«الفتاوئ؛ وغير ذلك وکان من أرعية العلم مات ۲٩٤ھ‏ 
انظر ترجمته في : «تهذيب الأسماء واللغات» ۰154/۱ اوفات الأعيانة 9/ 
۶ ۱۳۵ (۰0۱۸۳ سیر أعلام اتمه ۰۲9۰/۱۸ ۰۲۹۱ (6۱۳۱: «کشف 
الظنون» ۰1۲۸/۱ «شذارت الذهبة ۳۱۰/۳ 

















تو کے ديوس مو نوات 


مرسلا(۱)؛ لان الحكم للاتصال عند الجمهور؛ لأنها زيادة من ثقة 
فقبلت( 





: عنه سبعة كبر 
آحدما أن مانا الحديث ليس لین 2 شرطه في قرة السالف. 
تقدیر تسلیم صحته عل شرطه أن المراد بالحمد الذکر 





آحدهما : أنه فد روي "بر اْ* بدل «حمد انه كما سلف. 

ثانيهما: تعذر آستعماله؛ لان التحمید إن قُدَمِ عَلَى التسمية خولف 
فيه العادة» وان ذكر بعدها لم يقع به البدا » فثبت بهذين الأمرین أن 
المراد به الذكرء وقد بدأ به لإتيانه بالبسملة أولاء فالحمد: الثناء 
علی الله تعالی. وقد أثنى البخاری عليه بإتيانه بالتسمية أولاء وهي 
من أبلغ الثناءء ولأنها أفضل آي القرآن -كما قال الروياني””" في 


() وواه مرسلا النساتي في «السنن الكبرئم» ۱۲۷/۲ (۰6۱۰۳۳۰ وقال أبو درد في 
«سته» بعاد حدیث (*4۸6): روأه يونس وغقيل وشعيب وسعيد بن عبد العزيزة 
عن الزهري؛ عن النبي اه مرسلًا. ورجح الدارقطني إرساله كما في «سته» ۱/ 
۹ «العلله ۲۹/۸- ۳۰. قال الألباتي في «الإرواء» ۳۱/۱: وهو الصواب؛ 
لان هلولاء الذين أرسلوء أكثر وأوثق من قر 

(5) قلت: بل ليس بت أنظر ما سبق من كلام الأئمة الحفاظ فيهء وزذ عليه: قال 
الآجري عن أبي داود: في حديثه نكارة. وقال أيضًا: سالت أبا داود عن عقيل 
وقرة فقال: عقيل احلن منه. وقال يحيئ بن معين: كان يتساهل في السماع وفي 
الحديث؛ ولیس بكذاب. آنظر: «تهذيب اللهذیب! 4۳۸/۳ 

0 القاضي العلامة؛ فخر الإسلام» شيخ الشافعيةء أبو المحاسن عبد الواحد بن 
إسماعيل بن أحمد بن محمد الروياني: الطبري؛ الشافعي مولده في آخر سنة 
۰اه وتفقه بيخارئ مدة» أرتحل في طلب الحديث والفقه جميعًاء وبرع في 
الفقه» ومهر وناظرء وصنف التصانيف الباهرة منها «البحر وامناصيص الشافمي» = 














۳ 












هن وش سس« 
«البحر»- وقد أسلفنا في رواية بالبسملة بدل الحمد؛ وأيضًا فكتابه العزيز 
مفتتح بهاء وكُتّب رسوله عليه أفضل الصلوات والسلام مبتدأة بها؛ 
فلذلك تأسى البخاري بها. 

ثالثها: وهو قريب مما قبله» أن بعض الذكر يقوم مقام البعض كما 
قاله ي حكاية عن الله تعالئ: مَنْ شغله ذكري عن مسألتي أعطيته أفضل 
ما أعطي السائلین»۳) فكذلك التسمية هنا تقوم مقامه» وكذا قوله 
#ية: «أفضل الدعاء دعاء يوم عرفةء وأفضل ما فلت آنا والنبيون من 
قبلي: لا إله إلا الله وحده لا شريك له" الحديث» قيل لسفيان: 
ناه ولیس بدعاء فانشد 
أننئ عليك المرءيومًا كفاه من تعرضه الشناء 











رفحلية المؤمن» و«الكافي؛ قعل سنة إحدئ وخمسمانة بيد الاسماعيلية بجامع آمل. 
أنظر ترجمته في: «الأنسابة ۰۱۸۹/۹ 0190 «المتظرة 2170/4 اممجم 
البلدان؛ ۰۱۰۸/۳ «الكامل في التاريخ» ۰4۷۳/۱۰ «اللباب؟ ۰48/۲ «تهذيب 
الأسماء و لاه ۲۷۷/۲ 64080 مر اعلام لاه 530/16 070 
(1) رواه الترمذي (1419) من حديث أبي سعید» وقال: هلنا حديث حسن. وروا 
البخاري في «خلق أفعال العباده (411)» والبيهقي في «الشعبة 418/1 (0۷۷) 
كلاهما عن ابن عمر. 
قال ابن عبد البر في «التمهيده ۲٦/١‏ ليس يجيء هلا الحديث فيما علمت مرفوعًا 
إلا با الإسنادء وصفوان بن أبي الصهباء وبكير بن عتيق رجلان صالحان وله 
طرق أخرئ كثيرة كلها ضعيفة» والحديث ضعفه الألباني في الضميفة» (۱۴۴). 
(eu‏ 
) رواء مالك ص۱۵۰ رواية بحیل» وعيد الرزاق في «المصنف» ۴۳۷۸/٤‏ (8150), 
والفاكهي في «أخبار کته 19/۹ 60۷0 والمحاملي في «الدعاء؟ 1630 
في «السنن الکبرئ؛ ۰۲۸6/6 وفي «فضائل الأوقات؟ (۰6۱۹۱ والبغوي 
في اشرح السته ۱۵۷/۷ (۱۹۲۹) من حديث عبيد الله بن کریزمرسلاه قال 
البيهقي: هذا مرسل حسن. وصححه الألباني في #الصحيسةة (۱0۰۳). 








س۲س التوضيع لشرح الجامع اسع سس 

رابعها: أن الذي آقتضاه لفظ الحمد أن يحمد لا أن یکتبه. والظاهر 
أنه حمد پلسانه. 

خامسها: أن الأمر به محمول عَلَى أبتداءات الخطب دون غيرهاء 
زجرًا عما كانت الجاهلية عليه من تقديم الشعر المنظوم والکلام 
المنثورء وإنما كان ذَلِكَ لثلاثة آمور: 

آحدما : ما روي أن أعرابيًا خطب فترك التحميد فقال ی : «كل أمر 
ذي بال إل آخرء”". 

ثانيها: أن أول ما نزل من القرآن: 6 [العلق: ۱] وقيل: 
أب الس 3© 4 [المدثر: .]١‏ وليس في أبتدائهما حمد اه فلم 
مز أن يأمر الشارعٌ بما كتابُ الله عَلَىْ خلا . 

ثالتها: أن خبر الشارع لا يجوز أن يكون خلاف مخبره وقد ال 

«فهو اجلم» وروي «أبتر». واصحیح البخاري» أصح المصنفات وأنقع 


























المزلفات؛ فعلم بهذِه الأمور أنه محمول عَلَى الخطب دون غيرها من 
المصنفات والكتب. 

سادسها: أن هذا الحديث منسوخ بأنه و لما صالح قریشّا عام 
)١(‏ قال العيني في «عمدة القاري» ۱۳/۱: رفيه نظر؛ لان العبرة بعموم اللفظ 





۷ بخصوص السبپ. اه 
17 سيأتي برقم (۲۹۲۲) كتاب: التفسير» ورواه سلم (171) كتاب: الإبمان» باب 
بده الوحي إل رسول اله يم 
60 سيأتي برقم (۲۹۵4) كتاب: التفسيره باب:قوله: َي لاثم 48 [العلق : 
۰۲۳ ورواء مسلم(۱3۰) كتاب: الإیمان» باب: بده الوحي إلئ رسول لله ی 
() قال العيني في «عمدة القاري» ۱۳/۱: وهأذا ساقط جئًا؛ لآن الأعتبار بحالة 
الترتيب العثماني لا بحالة النزول؛ إذ لو كان الأمر بالعكس» لكان ينبغي أن يترك 
التسمية أب 








اه 


سس کب له وی سس( 
الحديبية کتب: ابسم الله الرحمن الرحيم» هنذا ما صالح عليه محمد 
رسول الله سهيل بن عمرو ۷ فلولا نَسْحُه لما ترکه» وهذا بعید» واي 
دليل دلنا عَلَى النسخ فقد يكون الترك لبيان الجواز. 

سابعها: إنما تركه لأنه راعئ قوله تعالئ: 4ا أ ما قرا 














ا و وخطب به عمر أيضّاء 
فجعله البخاري خطبة کناب . 

فان قُلْتَ: فقد قدم الترجمة فالجواب: أنها وان تقدمت لفط فهي 
كالمتاخرة تقديرًا؛ لتقدم الدليل عَلَئ مدلوله وضمًا وفي حكم التبعء 
وبهذا يندفع سؤال آخر وهو: لم قدم السند عَلَى المتن؟ 






الأمر الثالث: إن قُلْتَ: لم 
في أول اصحیحه؛ كما فعله مسلم رحمه الل؟ 
للتأسي كما سلف» ونعم السلف. 

الرابع : سألني بعض الفضلاء في الدرس عن السر في 
بهذا الحديث مختصرًا كما سلف عند إيراده؛ (ولِمَ لَمْ يذكره)؟؟ 





1 روا سلم (1744) كتاب: الجهاد والسيرء باب: صلح الحديبية في الحدبية» 
من حدیت آنس. 7 

)قال العيني في عمدة القاري» :1/١‏ الآني بالتحميد ليس بمقدم 
يدي الله ورسوله» وإنما هو ذكره بثائه الجميل لاجل ال 
بالترجمة ويسوق السندء وهو من كلام نقسه» فالعجب أن يكون بالتحميد الذي هو 
تعظيم الله تعالئ مقدما ولا يكون بالكلام الأجنبي .اه 

00 ورد في هامش (ف): بلغ مقابلة بحمد الله وعونه. 

0 في (ف): ولم لا ذكره» ولعل الصواب ما تاه لمناسبة السياق. 












”,ىنبب سس ارس س الجامع سی سس 
مطولًا كما ذكره في غيره من الابواب؟ فأجبته في الحال بأن عمر قاله 
عَلَى المنبر وخطب بهء فأراد التأسي به لكن البخاري ذكره 
مطولا في ترك الحیل(۰ وفيه: أنه خطب به أيضًا كما ستعلمه» وقد 
قَالَ بعضهم: إن في الحديث ما يقوم مقام الترجمة من إعلام الناظر 
في كتابه أنه إنما قصد تأليفه وجمعه وجه الله تعالیل» وتوصیت لَه أن 
يحذر حذوه ويفرغ جهده في طلب الإخلاص فیه؛ يحصل الفوز 
والخلاص. وقد قَالَ ابن مهدي الحافظ: من أراد أن يصنف كتابًا 
فليبدأ بهاذا الحديث”". وقال: لو صنفت كتابًا لبدأت في كل باب منه 
بهذا الحدیث "۰ وقال الخطابي”' نقلا عن الأئمة: ينبغي لمن صنف 
كتابًا أن یبتدی بهذا الحدیث؛ تنبيهًا للطالب عَلَىْ تصحیح النية» 
ولعموم الحاجة إليه. 




















() سیاتي برقم (09885. 

(0) رواء البيهفي في «الستن الصفرئ» ۲۰/۱ (۳). 

5 ذكره ابن رجب في #جامع العلوم والحكم؟ ۱۱/۱ وقل الترمذي 180/4 عقب 
الروابة (1749) عن ابن مهدي قوله: ينبغي أن نضع هنا الحديث في كل باب. 

(4) هو أبو سليمان حمد -وقيل: أحمد- بن محمد بن إبراهيم الخظابي» نسبة إل 
زيد بن الخطاب الستي» ولد في مديثة (يُست) في شهر رجب سنة تسع عشرة 
وثلائمائة من الهجرة نشا بها للعلم مجتهدًا في تحصيله من كل سییل؛ وطوّف من 
أجله في البلاد الإسلامية شرا وغرباء تفقه عل يد أبي بكر القفال الشاشيء 
وسمع الحديث بمكة المكرمة من أبي سعيد بن الأعرابي أحمد بن محمد بن زياد 
شيخ الحرم» وصتف فابدع» ومن مصنفاته «أعلام الحدیت»: "الم السئن»م 
«غریب الحديث". توفي يوم السبت السادس عشر من ريح الثاني سنة ست وثمانين 
وقيل: ثمان وثمانين وثلائمائة من الهجرة المباركة بمديئة (ست). آنظر 
«الأنساب» ۰۲۱۰/۷ «المتتظمة ۰۳۹۷/۲ سمجم البلدانة ۰4۱9/۱ «اللبابة 
۱ اوفیات الأعيانة ۲۱۸/۲- 115 »)۲١۷(‏ سیر أعلام البلا ۱۷/ 
۲۸-۳ (۰)۱۷ شذرات الذعبة ۰۱۲۷/۳ ۱۲۸ 





عازن ونر سس )4 
الخامس: بدأ البخاري -رحمه الله- باخلاص القصد وختمه 
بالتسبیح حيث آورد في آخره حدیث: کلمتان إلى الرحمن 
إلى آخره) + لان به تععطر المجالس وهو کفارة لما قد يقع من 
الجالس؛ والله تعالی يهدينا إل صراطه القويمء ویعیذنا من الشیطان 
الرجيم. 
إِذّا تقررت هه الامور فلترجع إلى الكلام عَلَى الحدیث» وهو من 
ثلاثة وأربعين و 
آولها: في تعداد المواضع التي خرجه البخاري 
ونحن نسلك - إن شاء الله تعالئ - هذا الأسلوب» نذكر في أول 
موضع در فيه الحديث جميع طرق | كان مكررًا؛ ليحال ما يقع بعد 
لك عليه. فنقول: ذكره البخاري هنا مختصرًا وهو مشهور بالطول» 
وساقه عنه الداودي بالستد المذكور مطولا في أول «شرحه» ولم أرّ 
4 قَالَ الخطابي: ولست آشك في أن ذَلِكَ لم 
من جهة الحميدي: فقد رواه لنا الأثبات من طريقه مطرلگ 
وقد ذكره في ستة مواضع آخری من «صحيحه؟ عن ستة شيوخ 
أخرئ أيضًا 




















َلك في نسخه» فتنبه 





أولها: في الایمان في باب: ما جاء أن الأعمال بالنية» عن 
عبد الله بن مسلمة القعنبي» ثنا مالك عن يحيئ بن سعيد» عن 
محمد بن إبراهيم» عن علقمة» عن عمر # أن رسول الله کل قَالَ: 


(۷۵۲۳) كتاب: التوحيدء باب: فول الله تعالئ : رم 
¢ 


م اعلام الحدیت» ۱۰۹/۱ 


تین 





کک کے من فو سوس 





4 كأنه يفهم أن كل من هاجر إلئ شيء فهجرته إليه» من 
شأنه العدول إلى الأستدلال الخفي مع الإمكان بالظاهر الجلي. 
ثانیها: في العتقء في باب: الخطأ والنسيان في العتاقة والطلاق 
ونحوه» عن محمد بن کیره عن سفيان الثوري» ثنا يحيئ بن سعیده 
إل: عن النبي وك قَالَ: 
ره ٠..‏ الحديث بمثل 









اللفظ الذي قبله ۳ 
لته : في باب: هجرة النبي يي عن مسددء ثنا حماد بن زيدء عن 
يحي» عن محمده عن علقمة: سمعت عمر كال: ست التي کر 


يقول: «الأَمْمَالُ بال أو انراز 


وَرَسُولِهِ 










رابعها: في النکاح» في باب: من هاجر أو عمل خيرًا لتزويج آمرأ 
بت لا مالك عن يحييئ: عن محمد بن 


فله ما نوئ؛ عن يحيئ بن 





( سباتي برقم 00 
0 سيأتي برقم (00۲۹, 
© سيأتي برتم(۳۸۹۸. 


عبنت وی (n‏ 
«العمل بالنيةء وإنما لامرئ ما نوئ.. الحديث بلفظه في الایمان» إلا أنه 
0 


کال : «بتكحها» بدل ایتزوجها! 
خامسها: في الأيمان والنذورء في باب: النية في الأيمان» عن 





بن سعید» ثنا عبد الوهاب: سمعت يحيئ بن سعيد يقول: 
OS BS‏ ع 





ی إن نا ا 

ی 
ما نوی في الأيمان وغيره» عن آبي النعمان محمد بن الفضل. ثنا 
حماد بن زیده عن يحينء ان محمده من خان کال 8 





وأخرجه مسلم في «صحيحه» في آخر كتاب الجهاد» عن عبد اله بن 
مسلمة؛ عن مالك بلفظ : «إنما الأعمال بالنية» وإنما لامرئ ما نو 





۱ سيان برقم (0۰۷۰» 

(5) في (ف): هجرته» والصواب ما تاه كما في البخاري (01۸۹). 
( سيأتي برقم (3385): وورد بهامش (ف): ثم بلغ ثانا له مؤلفه. 
(4) ساني برقم 0٩0۳‏ 

(۵) روا برقم (۱۹۰۷) كتاب: الإمارة. 





س۲ س التوضيع لشرح الجامع سبع سس 
الحديث مطولا. 

وأخرجه أيضًا عن محمد بن رمح بن المهاجرء عن الليث» وعن 
أبي الربيع العتكي» عن حماد بن زید؛ وعن محمد بن المثتیل» عن 
عبد الوهاب الثتفي وعن إسحاق بن إبراهيم» عن أبي خالد 
الأحمرء وعن ابن نمير» عن حفص بن عتاب» ويزيد بن هارونء 
وعن محمد بن العلاء» عن ابن المبارك وعن ابن أبي عمرء عن 
سفيان بن عيينة؛ كلهم عن يحيئ بن سعيد» عن محمد» عن علقمةء 
عن عمرء وفي حديث سفيان: سمعت عمر عَلَى المنبر يخبر عن 
رسول الله و 

وأخرجه أبو داود في الطلاق عن محمد بن كثيره عن سفيان”". 

والترمذي في الحدود عن ابن المثنئ» عن اي ۳ 

والنسائي عن ي 
منصور عن ابن المبارك» وعن إسحاق بن إبراهيم عن أبي خالد الأحمرء 
وعن عمرو بن منصورء عن القعنبي» وعن الحارث عن ابن القاسم 
جميمًا عن مالك ذكره في أربعة أبواب من «سننه۴: الایمانااگ 
والطهارة”'. والرقاق؛ والطلاق”"؛ ورواه ابن ماجه في الزهد من 








بن حبیب؛ عن حماد بن زيدة وعن سلیمان بن 


0 ۱۹۷ کاب: ال 

7 ستن أبي اوه (۲1۰1 

0 من العرمقي؟ 0۷۵ 

(4) الحدیث في الطهارة: والأبمان» والطلاق من «المجتبئ» ٠‏ وفي الرقائق من «الستن 
الكبرئ» كما في «تحفة الاشراف* ۸/ ٩۳-۹۲‏ عن سويد بن نصر عن ابن المبارك. 

0 «ستن النساتي» 17/9. عن إسحاق بن راهم 

0 اسن السانی»0۸/۱- 3۰. عن محل ین حیلب» وعن سلیمان ای 

9 - ۰۱8۹ عن عمرو بن منصور» وعن الحارث بن مسكين. 








ک داور n‏ 7 
«سنه؟ عن أبي بكر عن يزيد بن هارون» وعن ابن رمح» عن الليث؛ کل 
هولاء عن يحيئ» عن محمد» عن علقمة» عن عمر ب 

ورواء مع هلؤلاء الستة -اعني: البخاري» ومسلمّاء وآبا داوده 
والترمذي» والنسائي» وابن ماجه- الإمام ا #مختعين 
البويطي» والامام أحمد في «مسنده ٠‏ ۴ والدارقطني ۳ء وا البيهقي9؟ 
وأبو حاتم ابن حبان في #صحیحه؛ المسمی ب «التقاسيم ۹ 
ولم يبق من أصحاب الكتب المعتمد عليها من لم يخرجه سوى الإمام 
مالك فإنه لم يخرجه في «موظيه". نعم رواه (خارجه) ۰ كما 
علمته من طرق مأؤلاء الأئمة» وقد أخرجه من حدیثه الشیخان -كنا 
سلف- ووهم ابن دحية الحافظ في «إملائه؛ فقال عَلَى هذا الحديث 


آخرجه مالك في «الموطاه ورواه الشافعي عنهء وهلذا عجيب ما . 





40 «ستن ابن ماجدة .)٤۲۲۷(‏ 
00 اند أحمدا ۲9/۱ 200380 
50 استن الدارقطنية ۱ 
9 ۱/۹ (۵) «صحيح أبن حبان» (۳۸۸). 
0 فيه (۹۸۲) برواية محمد بن الحسن الشيني 
90 اه المناسب للسياق. 
۸ قلت: وكذا قال الحافظ أيضًا في «الفتح» ۰۱۱/۱ وهو عجيب منهما -اعنية 
المصّف والحافظ- فان الحديث في «الموطأه برواية محمد بن الحسنء وكأنهما 
الم يقفا عليه مع سعة أطلاعهماء واف أعلم. 
قال السيوطي في «تنوير الحوالك» ص۱۰ في معرض حديثه عن 
ورواية محمد بن الحسن صاحب أبي حنيفة نها أحاديث ب عل سائر 
الموطات: منها حديث: نما اعمال لته وبللك تين صحة قول من مزا 
روايته إلئ «الموطأ» ووهم من خطاه في ذلك.اهد 
قلت: إلا أنه في كتابه «الأشباه والنظائرء ص۸ قد تابعهما عل ما قالاء بل 
وتعجب من عدم إخراج مالك ۱۱ 














المرطا»: 






رة ید 











وجمع الأعمال والنيات» فقال الحافظ آبو موسی الاصبهاني: لا يصح 
اسنادها. وآقره النووي عَلَئ ذَّلِكَ في «تلخيصه» وغيره» وهو غريب 
منهماء فهي رواية صحيحة آخرجها إمامان حافظان» وحکما بصحتها: 

أحدهما: آبو حاتم ابن حبان» فإنه أورده في «صحيحه؛ عن عََيّ بن 
محمد القباني: ثنا عبد الله بن هاشم الطوسي. نع 
الألعارية من مسد عن علقمة هن عمر 2011 كان رسول :آله 

بالئيّاتِ..» الحديث بطوله" . 

انیهما: شيخه الحاكم أبو عبد الله فانه أورده في كتابه «الأربعين 
في شعار أهل الحديث؛ عن أبي بكر ابن خزيمة» ثنا القعتبي» ثنا مالك» 
بن سعید به سواء ثم حکم پصحه» وأؤرفه ابن الجارود ني 
٩‏ بلفظ سادس عن ابن المقرئ؛ ثنا سفیان؛ عن يحيئ: "إن 
الأعمال بالنية» وان لكل أمرئ ما نوی فمن كانت هجرته إلى الله 
ورسوله فهجرته إلى ما هاجر إليه؛ ومن كانت هجرته إلى دنيا..»9 





















() ورد بهامش (ف): بلغ الشيخ برهان الدين الحلبي قراءة علي في الثاني و... 
الحاضري... وأبو الحسن... وابن بهرام... بهاء الدين محمد بن الصفدي وآخرون 
كالسلاوي. 

0 «سند الشهاب» ۱/ 80-86 (١.017‏ سيق تخريجة. 


0) «المتقئ» (38) 


تب له وش سس 6۲ 
الحديث» وآورده الرافعي في «شرحه الکبیر» بلفظ آخر غريب وهو: 
اليس للمرء من عمله إلا ما توا ولم أقف على من خرّجه بهذا 
اللفظ بعد شدة البحث عنه'". وفي البيهقي من حديث أنس مرفوعًا: 
«إنه لا عمل لمن لا نية له“ وهو بمعناهء لكن في إسناده جهالة. 

الوجه الثالث: في التعريف برواته: 

آما راويه عن النبي َك فهو أمير المؤمنين أبو حفص -والحفص في 
الاسد*- وأول من کناه بذلك رسول الله ی كما رواه ابن 
الجوزي عنه» عمر -وهو آسم معدول عن عامر ولا یتصرف للعدل 
والتعريف- بن الاب -وهو تال من الخطبة بالضم والكسر- بن 
نفيل -بضم أوله- بن عبد العزئ بن رياح -براء مكسورة ثم 
تحت» وأبعد من آبدلها بموحدة- بن عبد الله بن قرط -بضم القاف 
ثم راء وطاء مهملتين- بن رزاح -بفتح الراء والزاي. 

ال شيخنا قطب الدين”*© في «شرحه»: ومن عداه بکسر اوله» ولم 





1 














() «الشرح الكبيرة ۱۸9/۱ . 

25 وقال الحافظ في «التلخيص» ۱8۰/۱: هنا الحديث بهلذا اللفظ لم آجده.اه 

0 رواء اليهقي 0۱/۱ 

(4) جمع حفص: آخفامن وحُتُوصيٌ» والحَفْصُ: اليت الصغيره والحفْصٌ: ا 
قال الازهري: ولد الأسد يُسمئ حنضا. وقال ابن الأعرابي: هو الب ايشا 
وقال ابن بَدّي: قال صاحب «لعین»: الأسد يكن آبا خفصء ويُسّئ وبل 
حفضًا. أنظر: «تهذيب اللفته 2437/1 هلسان العرب» ۹7۸/۲. 

(ه) هو قطب الدين عبد الكريم بن عبد النور بن منير الحلبي ثم المصري. أحد من جرد 
العناية ورحل وتعب وحصل وكتب وأخذ عن أصحاب ابن طبرزة ضمن بعدهم 
وصنف التصائيف وظهرت فضائله مع حسن السمت والتواضع والتدين وملازمة. 
العلم: ولد سنة أربع وتسعين وستمانةه وتوني في رجب سنة خمس وثلال 
وسبعمالة. 











س۲ د اتوضيج ش الومع اسع سس 
آر من صنف في المؤتلف والمختلف ذکر ذَلِكَ بترجمته فاعلمه-. بن 
عدي -أخي مرة وهصيص- بن كعب بن لزي -بالهمز وترکه- بن 
غالب الفهري العدوي القرشي: يجتمع مع رسول لله و في كعب بن 
لزي الاب الثامن. 

واتفقوا عَی تسميته بالفاروق؛ لفرقانه بين الحق والباطل پاسلامه 
وظهور ذَلِكَ؛ ولان الشيطان یفرٌ منه» فقیل: سماه الله بذلك. روته 








= خرج له التساعيات والمباينات والبلدائيات: وجمع لمصر تاریگاحافلا لو 
كمل لبلغ عشرين مجلدة ييض منه المحمدین في أربعةء واختصر «الإلمام» فحرره» 
وشرح سيرة عبد الغني» وشرع في شرح البخاري وهو مطول أيضّاء یض أوائله 
إلئ قريب التصف. وكان حتفي المذهب يدرس بالجامع الحاكمي. 
انظر ترجمته في : «تذكرة الحفاظ» 4/ ۰۱8۰۲ «الدرر الكامنة» 2۳۹۸/۲ 894 
شترات التعبء 2111-1905 

)١(‏ الشيخ العامة المحدّث الرحال المتفئن مجد الدين أبو الخطاب عمر بن حسن بن 
علي بن الجمیل: واسم الجميل محمد بن فرج بن خلف بن قومس بن مزلال بن 
ملال بن أحمد بن بدر بن دحية بن خليفة الكلبي الداني ثم السبتي» كان بصيرا 
بالحديث معدا بتقييده؛ مک عل سماعه حسن الخط» معروقًا بالضبط؛ له حظ 
وافر من اللغة ومشاركة في العربية وغيرها. قال الذهبي: كان ها الرجل صاحب 
نون وتوسع ويد في اللغة» وفي الحديث علي ضعف فيه. توفي سنة أريع وأربعين 
رخسمانة. وقيل: سنة ثمان وأربعين وخمسمافة. 
أنظر ترجمته في : «وفيات الأعيانه 48/5 4- 40۰ (۰66۹۷ «سير أعلام البلا 
۲ - ۳۹۵ ۰0۲۸۸۱ السان الميزان» ۰۲۹۲/6 «شذرات الذهبة ۰۱3۰/۵ 
n‏ 

( الطبري في «تاریخه» ۲/ ۵3۲. 








> تا نم نوش سس( 


وهو آول من سي أمير الممنن ”© عمومّاء وسمي به قبله خصوضا 
عبد الله بن جحش عَلَىْ سرية في آلني عشر رجلاء وقيل: ثمانية» وقد 


كان مسيلمة الكذاب يسمئ بذلك ایا كما سياني في «الصحيح؛ في 
قصة قتله إن شاء اله" وأمه حنتمة -بحاء مهملة مفتوحة ثم نون ثم 





مثناة فوق- بنت هاشم؛ يعرف بذي الرمحين - بن المغيرة ب 
عبد الله بن عمرء أخي عامر وعمران ابني مخزوم بن نقطة 
(مرة)”" بن كعب المخزوميء قَالَ أبو عمرو: من قَالَ: حنتمة بنت 
(هشام)“ فقد أخطاء ولو كانت كذلك لكانت أخت أبي جهل بن 
هشام» وإنما هي ابنة عمهما””» وقد وقع في هذا الخطأ ابن قتيبة في 
سعارنه» " وقبله ابن منده في «المعرفقه وقال: هي أخت ابي جهل» 
وهو وَهُمْ. 

ال ابن عبد البر: الصحيح أنها بنت هاشم وقيل: بنت هشام» فمن 
قَالَ: هشام فهي أخت أبي جهل ومن قَالَ: بنت هاشم فهي ابنة عم 
أبي جهل”" وهاشم وهشام ومهشم والوليد وأبو أمية حذيفة والفاكه 
ونوفل وأبو ربيعة عمرو وعبد الله وتيم وعبد شمسء كل هزلاء أولاد 
المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخزرم وهو -يعني: المغيرة 
بني مخزوم. 




















) ورد يهامش الأصل: في سیه خلاف مشهور 

21 سيأتي برقم (4۰۷۲) كتاب: المغازي» باب: قثل حمزة بن عبد المطلبء عن 
جعفر بن عمرو بن أمية الضمري. 

۳ في الأصل: مري» والصراب ما تاه كما في «تاريخ بغداده 655/9 (۳۹۹۱) 

4 في (ف): هاشم: والصواب ما تاه من «الاستيعاب» 569/6 

() «الاستيعاب» 508/5 0 «المعارف» لابن قتية ص ۱۸۰ 

0 «الاستيعاب» ۲۳۰/۲ 





سل تست تریغ نز هب نسم 2 


ولد بتبالة بعد الفیل بثلاث عشرة سنةء وقال عن نفسه: ولدت قبل 
الفجار الاعظم بأربع سنين. وإليه كانت السفارة في الجاهلية» وأسلم بعد 
نبوة» وقيل: خمسء بعد أن دخل رسول الله وق دار الأرقم 
ا ثلاثة عشر واحدی عشرة 

وقال ابن الجوزي: لا خلاف أنه اسلم سنة ست من النبوة بعد 
أربعين» قَالَ: ولما أسلم نزل جبريل 9 فقال: آستبشر آهل السماء 
باسلامه ؟ وقیل: إنه اسلم بعد أربع من النبوة وهاجر فهو من 
المهاجرین الاولین. وکان إسلامه عرًا ظهر به الاسلام بدعوة النبي 


يك وسياتي في الصحیح إن شاء الله: «ما زلنا اعزة منذ الم 
مره" تال ابن مسعود: كان إسلام عمر فتخا؛ وهجرته نصرّاء 
وامامته رحمة ولقد رأيتنا وما نستطیع أن نصلي في البیت» حت 
اسلم عمر؛ فلما اسلم قاتلهم حنَّئ ترکونا فصلينا”"؛ وشهد بدرًا 
والمشاهد كلّها. 














000 رواء ابن ماجه (۱۰۳): والطبراني ۸۱-۸۰۱۱ (6۱۱۱۰۹: واین حبان (1۸۸۳) 
من طريق عبد الله بن خراشي الحوشبي» عن العوام بن حوشب» عن مجاهد عن 
ابن عباس» ورواء ایشا الحاكم في «المستدرك؟ ۰۸4/۳ لکن عن سعيد بن جبير 
عن ابن عباسء وفال: صحيحء وتعقبه الذهبي» وقال: عبد الله ضعفه 
الدارقطي ام 
وقال البرصيري ۱۷/۱: هنا السناد ضعيف لاتفاقهم عل ضعف عبد الله بن 
خراش. إلا ابن حبان فإنه ذكره في «الثقات».اه والحديث ضطه الألبائي في 
«الضعيفةه (440). 

.۳۸۵۳ ۰۳۹۸۵ سيأتي برقم‎ 6١ 

250 رواء بن سعد في «الطبقات الكبرئ؛ ۰۲۷۰/۲ وأحمد في «فضائل الصحابة؟ ۱ 
43١ ۹‏ () والطبراني 171/4 (۸۸۰3) قال الهيثمي في المجمع؛ /٩‏ 
۳ رجاله رجال الصحيح إلا أن القاسم لم يدرك جده ابن مسعود.اه. 


سا کاو 

بويع لَه بالخلافة يوم موت الصدیق وهو يوم الثلاثاء لثمانٍ بقين من 
ثلاث عشرة بوصاية الصديق إليه» فسار يأحسن 
ذو وشح الله به الفتوح الكبيرة كبيت المقدس 
وجميع الشام» ودن الدواوین في العطاء ورب الناس فيه» وكان 
لا يخاف في الله لومة لائم» وهو أول من ضرب بالدرة وحملهاء 
ومصّر الأمصارء وكسر الأكاسرةء وقصر القياصرةء وأْر المقام الیل 
موضعه الآنء وکان ملصقًا بالبيث» ونوّر المساجد لصلاة التراويح» 
وأول من رخ التاريخ من الهجرة؛ وأول قاض في الاسلام؛ ولاه 
الصدیق القضاءء وأول من جمع القرآن في المعبعف, و زنول 
الله 3 بينه وبين الصدیق؛ حج بالناس عشر سنين متوالية» وحج في 
إحداهن بأمهات المؤمنين. وزهده ومناقبه جمةٌ مَشْهورة في «الصحیح» 
وغيره» وستقف عَلَىْ قطعة صالحة منها حيث ذكره البخاري -إن شاء 
الله- في كتاب المناقب ٩‏ 

وکان طوالا جدًا جسيمّاء كث اللحية» خفيف العارین؛ أصلع 
شديد الصلع؛ أعسر يسر -أي: قوة يديه سواء- وكان يأخذ بيده 
اليمنئ أذنه اليسرئ ثم يجمع جراميزه -أي: أطرافه- ويثبت» فکانما 
خلق عَلَىْ ظهر فرسه. وكان يخضب بالحناء والكتم بحثّاء وكان 
العينين. وكان أبيض يعلوه حمرة» وقيل: أبيض أمهق 
وقيل: آدم. ونقله ابن عبد البر عن الأكثرين”": وأنكره الواقدي 
والجمهور: وقالوا: إنما كان أبيض. قالوا: ولعله صار في لونه سمرة 
00 سيأتي برقم (۳۹۷۹ - 044 كتاب: فضائل الصحابة: باب: مناقب عمر بن 


الخطاب. 
2 «الاستيماب» ۲۳۱/۳ 

















شدید حمر: 











7 سے التوشين س مین سے 





عام الرمادة لتخشن( ۰ وکان من ملي هليه الاما" وسياني أنه واقق 
3 





ره في عدة مواضع إن شاء اء وي «لسمی؛ أنه كك َال لك :وا 
یکا جا لا سلک جا غير مجك" 





وشهد له بالشهاد؟ ۰ والجنل؟ وسماه مر نز الجا وا 
أن الله جعل الحق عَلَْ لسا . 

روي لَهُ عن النبي ول خمسمانة حدیث وتسعة وثلاثون حدیا؛ آنفق 
البخاري ومسلم عَلَئ ستة وعشرين منهاء وانفرد البخاري بأريعة 
وثلاثين» ومسلم باحد وعشرين» أخرج حديئه أصحاب الكتب الستة 





(۱) ورده ابن عبد البر في «الاستیعاب» ۲۳۱/۳ حيث قال: وزعم الواقدي أن سمرة 
عمر وأدته إنما جامت من أكله الزيت عام الرمادة» وهلا منكر من القول» راصح 
ما في الباب -وانه أعلم- حديث سفيان الثوري عن عاصم بن بهدلة عن زد بن 
حبيش قال: رأيت عمر شديد الأدمة.اه 
وقد جود إسناد حديث زر بن حبيش الحافظ في «الإصابة؛ 9۱۸/۲ 

(5) سيأتي برقم (7474) كتاب: حديث الأنياء؛ باب: حديث الغارء ويرقم (۳۱۸۹) 
کتاب: المناقب؛ باب: مناقب عمر. 

26 سيأتي برقم (۳۲۹6) كتاب: بده الخلق» باب: صفة إبليس وجنوده. 

(4) سيأتي برقم (۳۹۷۵) كتاب: فضائل الصحابة باب: مناقب عم 

0 روا پر داود (4349), 

6 رواء أحمد فئ «فضائل الصحابةه ۵۲۳/۱ (۰63۳۷ واليزار كما في «كشف 
الاستره ۱۷6/۳ (5905) من طريق عبد الله بن إبراهيم بن أبي عمر الغفاري» 
وهو منكر الحديث؛ ورواء بو نعيم في «الحلية؛ ۳۳۳/۷ من طريق الواقدي عن 
أبي هريرة» والواقدي كذاب. وقال الألباني في «الضعيفةه (۳۹۱): باطل. 

0 ارواه الترمذي (۳۹۸۲) كتاب: المتاقب» وأحمد ۰۵۳/۲ وعبد بن حميد في 
«النتخب؟ (20093 وین عبد البرفي #التمهيدة ۸ ۱۰۹- ۱۱۰ من حديث این عمرء 
قال الترمذي: هلذا حديث حسن صحيح غريب» وصححه الألباني في «صحيح 
الجامع»(۰)۱۷۳۹ وفي الاب عن القضل بن عباس وأبي ذر وأبي هريرة. 


















2 5 72 ور 
وغيرهم. روئ عنه لحو خمسین صحا a‏ 
وسعد وعبد الرحمن بن عوف؛ وخلائق من ١‏ 







ولي الخلافة عشر سنین وخمسة آشهر أو 
واستشهد يوم الأربعاء لأربع أو لثلاث أو لسبع بقين من ذي الحجة 
سنة ثلاث وعشرين من الهجرةء وقال الفلاس وابن نمير: سنة أربع 
وهو ابن ثلاث وستين عَلَى الصحیح كسن سيدنا رسول الله يل وسن 
۲ وهو أثبت الأقاويل عندنا؛ 








ن وخمسین» وقيل: ابن 


الذکور العشرة» وعاصم -أمه جميلة بنت عاصم- وعبید الله قثل 
بصفین مع معاوية» وعبد اله الأصغر وعبد الرحمن الاکبر 
وعبد الرحمن الاوسط وعیاض؛ وزید الأکبر -آمه ام کلشوم بنت 
علي- وزید الأصغر والعتب من الثلائة الاولی الذكورء وکان له من 
الاناث حنصة وزينب» وكفنه عبد الله أيضًا في ثوبین سحوليين» 
وصلئ عليه صهيب بن سنان الرومي» ودفن في الحجرة النبويةء عَلَئْ 
ساکنها أفضل الصلاة والسلام. 

قله بر لؤلزة غلام نصراني» وقيل: مج 
في الصبح: طعنه ثلاث طعنات بسكين مسموم ذات طرفين فقال: 
قتلني -أو أكلني الکلب- وطعن معه ثلاثة عشر رجلا فسات منهم 
رجل من السلمین طرح عليه 
برنتا» فلما ظن أنه ماخوذ نحر نفسهء فصار إلى لعنة الله وغضيهء ثم 








تسعة» وفي رواية سبعة» فلما رأئ 


7 سے التوضيع لش مین س سے 
حمل عمر إلئ منزله» وبقي ثلاثة أيام وقيل: سبعةء ومات - وعنا- به 
وکان وافر العلم. 

ال ابن مسعود حين توفي عمر: ذهب تسعة أعشار العلم(. ومن 
زهده وتواضعه أنه كان في قميصه أربع عشرة رقعة إحداها من أدم. 

فائدة: 

اليس في الصحابة من سمه عمر بن الخطاب غیره؛ فهو من 
الأفراد" -أحد آنواع علوم الحدیث- وفي الصحابة عمر ثلائة 
رعشرون نفسًا عَلَى خلاف في بعضهم؛ وربما یلتبس بعمرو بزياد: 
واو في آخره» وهم خلق فوق المانتین بزيادة أربعة وعشرين عَلَىْ 
خلاف في بعضهم 4. 

فائدة ثانية: 











في الرواة عمر بن الخطاب غير هذا الإمام ستة: 
ا(أحدهم)”": كوفي”' روئ عن خالد بن عبد الله الواسطي. 
انيهم : راسبي”*' روئ (عن سويد أبي حاتم)!©. 





01 رواء الطبرائي في «الكبيرة ۰۱3۲/۹ 178 (۸۸۰۸: ۰6۸۸۰۹ وقال الهيئمي ٩‏ 
٩‏ رواه الطبراني بأسانيدء ورجال هنا رجال الصحيح فير أسد بن موس 
وهو ٿن 

(0 أنظر «علوم الحدیث؛ لابن الصلاح ص۴۲۵ - ۰۳۴۹ التوع التاسع والأريعون. 

() في (ف): أحدهاء وهو ما تاه هو المناسب لسياق. 

(4) عمر بن الخطاب الكوقي أنظر: «إكمال تهذيب الکمال» ۳۹۲0(40/۱۰). 

(0) عمر بن الخطاب بن زكريا الراسبي» أبو حقص البصري. أنظر: «تهذيب الكماله 
۱ ۰6۲۲ «تهليب التهذيب؟ ۰۲۲۱/۳ «التقريبة ص 41١‏ (0۸۸). 

() في (ف): (عنه سويد أبو حاتم)ء والصواب ما اناه كما في مصادر الترجمة. 


وت وی سس 
ثالثهم: سكندري") روئ عن ضمام بن إسماعيل. 


رابعهم: عنبري'" روئ عن أبيه» عن يحيئ بن سعيد الأنصاري. 





خامسهم: سجستاني”" روئ عن محمد بن يوسف الفريابي. 

سادسهم: سدوسي”؟؟ بصري روئ عن معتمر بن سليمان. 

فائدة ثالثة 

عمر هذا ثاني العشرةء وهاك سرد وفاتهم على سبيل الأختصار 
لتستحضره فإنه مهم: الصديق مات سنة ثلاث عشرة من الهجرة» 
وأبو عبيدة سنة ثمان عشرة؛ وعمر سنة ثلاث وعشرين كما سلف مع 
٠‏ وطلحة والزبير بعده بسنةء 





الخلاف فيه. وعثمان سنة خمس ولائ 





وابن عوف سنة أثنعين وثلاثين» وعلي سنة أربعين» وسعد بن 
أبي وقاص سنة خمس وخمسين على الأصح» وهو آخرهم موتا 
O)‏ 0 


(1) عمر بن الخطاب بن حليلة -بمهملة ولامين» بوزن عظيمة- بن زياد بن أبي خالد 
الإسكندراني» مول كندة» یکت با لخطاب.نظر: «تهذيب الكمال؟ ۳۱۲/۱۳ 
في ترجمة ضمام بن (سماعیل» «إكمال التهذيب؟ 4۵/۱۰ (8933): «تهليب 
التهذيب؟ ۳/ ۲۲۲- ۲۲۳. 

0 عمر بن الخطاب العنبري الكوفي» يعرف بان أبي خيرة. أنظر: «إكمال التهذيب» 
۰ (79717).و«تهذيب التهذيب» ۳/ ۲۲۲. 

© عمر بن الخطاب السجستاني القشيري» تزيل الأعواز. آنظر: «تهليب الكمالة 
۱ ۷ واتهذيب التهذيب» ۰۲۲۲/۳ واتقريب التهذيب؟ ص۱۲٤‏ 
tan)‏ 

0 اضر بن الخطاب 

0 یا بالاصل. 

(3) هو تاريخ وفاة سعيد بن زید. وهو عاشر العشرة. أنظر: «الاستيعابة ۲/ ۱۸۲ 











بصري سدوسي أنظر: «تهذيب التهذيبة ۲۱/۳ 





ست رش نتاس 

راما راويه عن عمر فهو أبو واقد - بالقاف - علقمة بن وقاص 
الليثي» نسبة إلئ ليث بن بكر المدني المتواري» ولد عل عهد النبي 
كي فيما ذکره الواقدي. 

وروی ابن منده أنه شهد الخندق؛ وكان في الوفد الذين قدموا على 
النبي يكوه روئ عن عمر وعائشة ومعاوية وغیرهم» وعنه ابناه عمر 
وعبد الله والزهري ومحمد بن إبراهيم التيمي وغیرهم. 

وروی له مع البخاري مسلم وباقي السنةء ذكره ابن منده وأبو عمر 
في الصحابة”2 والجمهور في التابعين» كما نبه عليه النووي في «إملائه 
علئ هذا الحديث. وليس له في الصحيحين إلا هذا الحديث وحديث 
الاقك عن عائشة» كما نبه عليه قطب الدين في «شرحه؛ 
مات بالمدينة في خلافة عبد الملك بن مروان» قاله الواقدي ۳ 

فائدة: 


ليس في الکتب الستة من آسمه علقمة بن وقاص غیره. 











وأما راویه عن علقمة فهو أبو عبد الله محمد (ع) بن ابراهیم بن 
الحارث: وكان -أعني: الحارث- من المهاجرين الاولین؛ وهو 


413 «الاستيعاب 2۱۹9/۳ 195 

0 سيأتي برقم (۲۹۴۷) كتاب: الشهادات؛ باب: إذا عدّل رجل أحنًا. 

3 علقمة بن وقاص بن محسن بن كلدة بن عبد الیل بن طريف بن عتوارة بن عامر بن 
مالك بن ليث ين یکر ين عبد مناة ين العتواري المدثي. قال ابن سعد: 
كان تن قليل الحديث؛ وله دار بلمدينة في بني ليث وله به عقب وثقهالنسائي» 
وقال الحافظ ابن حجر: ثقة ثبت, أخطأ من قال: له صحبة. أنظر ترجمته في 
«الطبقات الكبرئ؛ ٦٠/١‏ «التاريخ الکیر 8۰/۷ 0101 «الجرح والتعديلة 
40 ) «الغات» ۰۲۰۹/۵ «تهذيب الکمال» 518/5 714 
(4071) تریب الهذیب؛ (4384). 














سک ڪت وی سس( 


ابن عم الصدیق ابن خالد بن صخر بن عامر بن كعب بن سعد بن تيم بن 
مرة بن كعب بن لؤي القرشي التيمي المدني التابعي. 

سمع ابن عمر وأنسًا وغيرهما من الصحابة» وعنه ابنه موسى 
المحدث الفقيه والزهري وخلق. 

ذكره ابن سعد في الطبقة الثالثة من أهل المدينةء وقال: أمه حفصة 
بنت آيي واسمه عميرء وكان من قدماء موالي بني تيم. قال: وکا 
ثقة» كثير الحدیث"؟ وقال يحيئ بن معين: ثقة» وكذا وثقه النسائي 
وأبر حاتم" وابن خراش» وأخرج له مسلم أيضًا في «صحیحه" مع 
باقي الستة. 

وأما أحمد فقال نیما نقله العقيلي عن عبد الله بن أحمد عنه: في 
حديثه شيء» روئ أحاديث مناكير”". 

















مات سنة عشرين ومائة» وقيل: سنة إحدئ وعشرين» وقيل: سنة 


تسع عشرة» وهو ابن أربع وسبعين. 

وأما راويه عن محمد فهو الإمام أبو سعيد يحيئ (ع) بن سعيد بن 
قيس بن عمروء وقيل: قهد بن سهل بن ثعلبة بن الحارث بن زيد بن 
ثعلبة بن غنم بن مالك بن النجار بن ثعلبة بن الخزرج الأكبر 
الانصاري النجاري -بالنون والجيم- المدني قاضيهاء وأقدمه 





() «الطبقات الكبرئة الجزء المتمم م4۹ 

0 الجرح والتعديل» ۸4/۷ 

۳ «الضعفاء الكبير؟ للعقيلي ۲۰/6 

0 أنظر ترجمت في: "ات" ۳۸۱/۵ 
۰۵۰۲۴ ایر أعلام الیلاه 1۹6/۵- ۲۹۲ لكك 
۹۹۱ «شذرات الذعبة ۱۰۷/۱۱ 








9( بس التوضيع شع الجامع اسع 
المنصور العراق» وولاء القضاء بالهاشمية ومات بهاء وقيل: إنه ولي 
قضاء بغداد ولم يصح. وهو تابعي صغير. 

سمع أنسًا والسائب بن يزيد وغیرهما 

وعنه جماعة من التابعين منهم: هشام بن عروة وحميد الطويل 
وغيرهما. 

واتفقوا علئ جلالته وعدالته وحفظه وإتقانه وورعه» وقال أحمد في 
حقه: إنه أثبت الناس. وقال أبو حاتم: هو يوازي الزهري"". وقال 
أيوب: ما ترکت بالمدينة أفقه منه. وقال ابن حبان: كان خفيف 
الحال؛ فلما أستقضا أبو جعفر آرتفع شأنه ولم يتغير حاله» فقيل له 
من كانت نفسه واحدة لم يغيره المال". مات سنة 


أربع» وقیل: ثلاث وقيل: ست وأربعين ومائة. روئ له الجماعتا؟. 








في ذلك 


فاد 

في الرواة يحيئ بن سعید جماعة في "الصحیح»: لكن لا التباس 
لهم بهذا. حین (ع) بن سعید بن آبان الامري الحافظ بين 
(ع) بن سعيد بن حيان آبو حیان التيمي الامام*: يحيئ (حم) بن 
سعید بن العاص الاموي تابعي( ۳ يحيئ (عم) بن سعيد بن فروخ 








0 

(5) «الثقات» ٩۲۱/۵‏ «تهذيب الکمال» ۳۵۷/۳۱ 

207 أنظرترجمته في: (التاريخ الكبر 8/ ۲۷۵ 14200798)» امعرفة لثقاتة ۰۴۵۲/۲ 

۷۳ «تهذيب الكمال» 01453074351 «تقريب التهذيب؟ (0/908, 
اترجمته في حديث رقم (11). 

ستاتي ترجمته في حديث رقم (000. 

6 يحبئ بن سعيد بن العاص بن سعيد بن العاص بن أمية القرشي الأمري. 

أبو أيوب» ويقال: أب الحارث المدني. 












سس کنب لوخي 0(0( 
القطان التميمي الحافظ أحد الأعلام”'. ولهم يحيئ بن سعيد العطار - 
پراء في آخره- واو فاعلمه'". وجملة من آسمه يحي 
الحديث ستة عشر كما بينهم الخطيب في «المتفق والمفترق». 

سعید لقب» 
واسمه تیم اللات. سمي النجار؛ لأنه آختتن بالقدوم وقیل: ضرب 
وجه رجل به قبي آي: نحه. 








سعید في 





فائئة أخرى: النجار الذي سلف في نسب ي 





وأما راويه”" عن يحيئ بن سعيد فهو الإمام العلامة أبو محمد 
سُفيان (ع) -بضم السين على المشهور» وحكي كسرها وفتحها أيضًا- 
أبن عيينة : -بضم العين» وحكى النووي في «إملاته؛ [...]'؟؟ كسرها- 
ابن أبي عمران الهلالي أبو محمد الكوفي ثم المكي. واسم 
أبي عمران: ميمون» مول محمد بن مزاجم أخي الضحاك» وقال 
الواقدي: مول بني عبد الله بن رؤيبة من بني هلال بن عامرء وكان 
بنو عيبئة عشرة خزازين» حذّث منهم خمسة: محمد وإبراهيم وسفيان 
وآدم رعمران؛ وأجلهم وأشهرهم سُفيان هلذاء وهو من تابعي 
التابعين» سكن مكة» ومات بها. 








وثقه النسائي وابن حبان. أنظر ترجمته في : «طبقات اين سعد ۰۲۳۸/۵ تریغ 
الكبيره ۲۷۷/۸ (۲۹۸۷)ء «الجرح والتعديل؟ 148/8 (511)» «تهذيب الكماله 
۸۳۳۷۹۰۱ 

(۱) ستأتي ترجمته في حدیث رقم (۱۳). 

20 يحيئ بن سعيد العطار الأنصاري ابو زكريا الشامي الحمصي؛ ويفال: الدمشقي 
ضعفه الجمهور. أنظر ترجمته في : لایخ الكبيرة ۲۷۷/۸ (١۲۹۸)ء‏ «الجرح 
والتعديل» 161/4 (۰637۸ تهلیب الكمال» ۴۸۳/۳۱- ۳6۲ (0۸۳9. 

0 أي: حديث البة. 

9) بياض في (ف) بمقدار كلمة. 


س( د التوضيج لشرح الجامع الصحيع سے 


وسمع جماعات من التابعين منهم: الزهري. 

وعنه: مسعر وخلق؛ وروی الثوري عن يحيى القطان عنه» وهو من 
ارف 

وکان من الحفاظ المتقنين وأهل الورع والدین؛ ومن العلماء بكلام 
رب العالمين وسند سيد المرسلین» قرأ القرآن وهو ابن أربع» وكتب 
الحديث وهو ابن سبع: ولما بلغ خمس عشرة قال له أبوه: يا بني» 
قد نقطعت عنك شرائع الصبئ فَاْتَلِظ بالخير تكن من أهله» واعلم 
أنه لن يسعد بالعلماء إلا من أطاعهم فاطعهم واخدمهم تقتبس من 
علمهم. قال: فجعلت لا أعدل عن وصية آبي(. وكان كثير التلاوة 
والحج» حج نیّا وسبعين حجة كما قال ابن حبان. 

وقال الحسن بن عمران بن عيينة: إن سفیا 
حجها: قد وافيت هذا الموضع سبعين 











أقول في كل مرة: اللهم 
لا تجعله آخر العهد من هذا المكان» وقد أستحيبت من الله ف من 
كثرة ما اساله. فرجع فتوفي في السنة الداخلة يوم السبت غرة رجب 





سنة مانن وتسعين ومائة» ودفن بالحجون» وكان مولده سنة سبع 
5 روئ له الجماعة. 
ومناقبه جمة؛ ومنها ما حكاه آبو يوسف الغْسُوليء عنه قال: 








( دواه اليهقي في «الزهد الكبيرة 2191/5 115 

E ات‎ 0 

۲ دواء الخطيب في «تاريشهة ۱۸۳/۹- ۱۸۹ 

(4) أنظر: اطبقات ابن سعده ۰1۹۸/۵ «التاريخ الكبيرة 44/6 (۰6۲۰۸ هرن 
اقات 4190/1 (۰6۱۳۱ #الجرح والتعديل» 199/4 ۲۲۷ 4۷0 
بغداده ۰۱۵۹/۹ اتهذيب الكمال» -9009//1١‏ ۱۹۷ ۲6۱۳۱ 








ڪا وی ب (وزي کت 
عليه وبين يديه قرصان من شعير فقال: يا أبا يوسف» إنهما طعامي منذ 
أزبعين ستة(" وكان ينشد: 
حملت اليا كدف غير شور ومن الشّقاء قوي بالشودر 

قال الشافعي: لولا مالك وسفيان لذهب علم الحجاز". وقال 
أبو حاتم هما أثبت أصحاب الزهري. وقال الشافعي أيضًا: ما رايت 
أحدًا فيه ة العلم ما في سفیان» وما رأيت أحنًا أحسن لتفسير 
الحديث منه ولا أكف عن الفتيا منه. 

وقال ابن وهب: ما رأيت أعلم بكتاب الله منه“. وروی الخطيب 
البغدادي بسنده إل أحمد بن النضر الهلالي قال: سمعت أبي یقول: 
كنت في مجلس سفيان بن عيينة؛ فنظر إلى صبي دخل المجلس؛ 
فكأن أهل المجلس تهاونوا به لصغره» فقال سفيان: «كَدَّلِلت 
نم ین بل ترك اله يم [الساء: 144. 

ثم قال لي: يا نضره فو وش وان عدر ميو طولي خمسة 
آشبار: ووجهي كالدينار» وأنا کشعلة نارء ثيابي صغار» وأكمامي 
قصار» وذيلي بمقدار» ونعلي کآذان الفارء أختلف إلى علماء الأمصارء 











)١(‏ رواء بر الشيخ في طبقات المحدثين بأصبهانة 180/5 (۱6۳۰8 وأبر نعيم في 
«الحلية» ۲۷۲/۷- ۰۲۷۳ وجاء فيهما أبو يوسف الفسوي. را أعلم. 

017 رواء بر الشيخ في «طبقات المحدئين بصیهانه ۲۷۷/۲ (۰0۱۷۳ والخطيب في 
«تاريخهة ۰۱۷۸/۹ وأبو نعيم في «الحلية؛ ۰۳۷6/۷ ۹۰ 

۳ رواء ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» 17/1 ۰۳۲ وأبو میم في «الحليقا / 
۲ والخطيب في اتاریت» ۰۱۷۹/۹ وابن عبد البر في «التمهیده ۳/۱ 

0 رواء ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديلة ۳۷/۱- ۰۲۴ وأبو يعلى الخليلي في 
«الإرشاده ۱۳۹۸/۱ 

(0) رواه ابن أبي حاتم في الجرح والتعديل» ۳۳/۱. 


ي(. )سسسب التوضيع شس دجس سی سس 

مثل: الزهري وعمرو بن دينارء أجلس بينهم كالمسمار» محبرتي 

كالجوزة» ومقلمتي کالموزة. وقلمي كاللوزة» فإذا خلت المجلس 

قال: آوسعوا للشيخ الصفیر. قال: ثم تبسم ابن عيينة وضحك. 
فائدة 








سفيان هلذا احد مشايخ الشافعي» ومن يتتهي إليه سلسلة أصحابنا في 
الفقه» ومنه إلى النبي يه وكان إذا جاءه شيء من التفسير أو الفتيا 
التفت إلى الشافعي وقال: سلوا هذا" . وقيل عن الشافعي: إنه مات 
في غشية له. فقال: إن كان مات فقد مات أفضل آهل زمانه". 

وأما راويه عن سفيان فهو: الإمام أبو بكر عبد الله (ع) بن الزبير بن 
عیسیل بن عبيد الله بن الزبير بن عبيد الله بن حُميد - يضم الحاء - 
الشميدي القرشي الأسدي المكي الثقة. رئيس أصحاب ابن عيبئة 
وأثبتهم. جَأَلسَه عشرين سنة» ومن الفضلاء الآخذين عن الشافعي 
وأحد رفقانه في الرحلة. 





وهو أول من حدّث عنه البخاري في «صحیحه!: وروی مسلم في 
مقدمة «صحيحه؛ عن سلمة بن شبيب عنه وروی أبو داود 
والنسائي عن رجل عنه. والترمذي وابن ماجه في التفسير. مات بمكة 
سنة تسع عشرة وماثتين وقیل : سنة عشرین"*, 


(۱) رواه الخطيب في «الكفايقة ص 31: وذكره الذحبي في «السيرة 409/۸ قال 
وني صحة هذا نظره وإنما سمع -يعني: سفيان- من المذكورين سيني 
الزهري؛ وعمرو بن دينار- وهو ابن خمس عشرة سنة أو آکثر. 

253 روا أبو میم في «الحلية؛ 45-41/4: 


0 رواء ارت في «الحليةه ۰۹۵/۹ .0 ی ملم 11/1 
(ه) أنظر ترجمه في: «طبقات ابن سعده ۱0۰۲/۵ «التاريخ الكيرة /43- 48 





متب ام وش سس( 


فاد 





في الکتب الستة عبد الله بن الزبير ثلاثة هذا آحدهم» وانیهم 
الصحابي”"» وثالئهم البصري”": روئ له ابن ماجه والترمذي في 

«الشمائل». 
وفي الصحابة أيضًا عبد الله بن الزبير بن [عبد]”" المطلب بن 

هاشم“ وليس لهما ثالث في الصحابة. 

۷ «الجرح والتعديلة ۰03/۶ ۵۷ (514): «القات» ۰۳۵۱/۸ «تهذيب 
الكمال» 017/14- ۳۲۷۰۵۱۵ 

(1) عبد الله بن الزبير بن العوام بن خويلد بن أسد بن عبد العزئ بن قصي القرشي 
الأسديء یکنل ابا بكرء أبوه حواري الرسول اه وأمه أسماء بنت أبي بكر 
الصديق» وخالته عائغة أم المؤمنين» وعمته خديجة أم المؤمنينء وجدته صفیة 
عمة رسول لله تق وهو أول مولود يولد في الإسلام للمهاجرين بالمدينةء بایع 
النبي َك وهو ابن ثمان» وكان فصیکا» وذا شجاعة وقوة» وكان صوامًا قَاَاء 
بالحق قوالاء وللرحم وصالَا شديدًا على الفجرة: ذليلًا للأتقياء البررة. بويع له 
بالخلافة بعد موت يزيد بن معاوية فكانت خلافته تسع سنین» له الحجاج بن 
يوسف في أيام عبد الملك بن مروان وصلبه بمكة يوم الثلاثاء لسبع عشرة خلت من 
جمادي الأول سنة ثلاث و سبعين. 
انظر ترجمته في : سعجم الصحابة» للبغوي ۰۵۱4/۳ «معجم الصحابة؛ لابن قانع 
۲ ۰۵۸ معرفة الصحابةة ۱۹4۷/۳ (۰0۱3۳۷ «الاستيعاب» ۳۹/۲ 
(Vet)‏ «أسد لته ۲۸۲/۲ (TAV)‏ 

( عبد الله بن الزيير بن معبد الباهلي أبو الزيرء وقال: أبو معبد اليصري» قال 
أبو حاتم: مجهول لا يُعرف. وقال عنه الحافظ ابن حجر: مقبول. «تهذيب 
الكمال» ۵۱۹/۱۸ ۰6۳۲۷۱۱ «الكاشف» 99۲/۱ (۰)۳۷۲۲ «تقريب التهذيب» 
rr‏ 

۳ ساقط من (ف)؛ ومثبت من مصادر الترجمة. 

(4) عبد الله بن الزيبر بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف القرشي الهاشمي» 
ابن عم الثبي امه عائكة بنث أبي وهب بن عمرو بن عالق بن عمران بن = 














7 سے اس س من س سے 


فائدة 





الختيدي هذا -بضم الحاء وفتح الميم- قال السمعاني: وهي نسبة 


إلى مید بطن من أسد بن عبد العزئ بن قصي» وقال النووي في 
اإملائه؛: هو نسبة إل جده حميد المذكور وهو ما ذكر ابن طاهر 
(...) وقال السمعاني: سمعت شيخي آبا القاسم إسماعيل بن 
محمد الحافظ يقول: هو منسوب إلى الحميدات وهي قيلة. 








فائدة الق 

الحميدي هذا قد يشتبه بالحميدي المتآخر صاحب «الجمع بين 
الصحیحین» وهو العلامة أبو عبد الله محمد بن أبي نصر فتوح بن 
عبد الله بن فتوح بن حميد بن يصل -بمثناة تحت ثم صاد مهملة 
مکسورة ثم لام- الأندلسيء الإمام (ذو)”" التصانيف في فنون» سمع 
الخطيب وطبقته: وبالأندلس ابن حزم وغيره» وعنه الخطيب وابن 
ماكولا وخلقء وكان ثقة صالخا إمامًا حافظًا متفئّاء متفقًا على جلالته 
وإمامته» سكن ببغداد مدةء ومات بها سابع عشر ذي الحجة من سنة 


ثمان وثمانين وأربعمائة» قال السمعاني: والحميدي هذا نسبة إل 
3 








جده حمیدا 


= مخزوم» لا عقب له» وهو أخو ضباعة بنت الزبيرء وكان الزبير آخا عبد الله 
أبي رسول لله 85 لأبيهما وأمهما. وشهد عبد الله قتال الروم في خلافة أبي بكر 
الصديق له رل يوم أجنادين» ووجد حوله عصبة من الروم تلهم ثم آئخته 
الجراح فمات. أنظر ترجمته في: «معجم الصحابت للبغري ۰۵۲۲/۳ 0۲۳ 
«الاستيعاب؟ ۰۳۸/۳ ۰6۱۵۵۲۱۳۹ «أسد الغايقه ۲۸۱/۳ 209430 

010 مقدار كلمة غير واضحة. 09 في (ق): فوا 

(7) أنظر ترجمته في: «اللباب» ۰۳۹۲/۱ «تذكرة آلحفاظه ۱۳۱۸/۶- ۱۲۲۲ 
۰۸۱ سیر أعلام البلاء» ۱۲۰/۱۹ (0), شنرات الذهبة ۳ ۱۳۹۲ 








- آرتحل وسمع من نصر الله القزاز 
ي قضاء عدن ومات باليمن» وذكر ابن ماكولا مع الځُميدي 
-بالضم- الجنيديء وقال: يروي عنه ابن عَدِي ولا يُلبسء وما ذکرناه 
من الضم مع الفتح أولئء وكذا سُفْتهُ في مختصري في المؤتلف 
والمختلف. 

فان 

هلذا الحديث عل شرط مسلم أيضًا من هذا الرجه؛ فانه أخرج 
لرجاله كلهم في «صحیحه؟ فته له. 

الوجه الرابع: في لطائف اسناده: 

من لطائفه أن رجال إسناده ما بين مكي ومدني» فالأولان مكيان 


والباقون مدنیون. 











ومن لطائفه رواية تابعي عن تابعي وهما ومحمد التيمي: رهذا 
كثيرء وان ششت ابعيون بعضهم عن بعض بزيادة علقمة 
على قول الجمهور كما سلف أنه تابعي لا صحابي(. 








۵ آنظر: «لیاب ۳۹۲/۱ 
١‏ قلت: هلا يسمى: المديج أو رواية الأقران بعضهم عن بعض» كما هو مقر في 
مصطلح الحديث. 





9 سسحت درد س تین سے سس 

ومن لطائفه أيضًا: رواية صحابي عن صحابي علئ قول من عه 
صحابيّاء ويقع أيضًا رواية أربعة من التابعين بعضهم عن بعضء 
A‏ ل ا 
أبو موسى الأصبهاني جزءً! لرباعي الصحابة وخماسیهم؛ وقد لخصته 
بحذف آسانیده» وسيأتي لك بعضه عند التوغل في هذا الشرح في 
سل المواضع به إن شاء الله. 





رواية ستة من التابعين بعضهم عن بعض» وقد 
بجزء وجمع آختلاف طرقه» وهو حدء 
(متصرر6(" بن المعتمره » عن هلال بن يساف» عن الربيع بن خلیم 
عن عمرو بن میمون الاودي؛ عن عبد الرحمن بن آبي لیلی؛ عن 
أمرأة من الانصاره عن أبي آیوب» عن النبي ڳلا في أن قل شو 7 
أححدٌ 469 [الإخلاص: ١]ء‏ تعدل ثلث القرآن". 








فالمديج هو أن يروي القرينان كل واحد منهما عن الآخره والقرينان هما 
المتقاربان في السن والإسناد» المشتركان في الأخذ عن الشيرخ. فمثال المديج في 
الصحابة: عائشة وأبو هريرة» روئ كل واحد منهما عن الآخره وفي الابعين 
رواية الزهري عن عمر بن عبد العزيز» ورواية عمره عن الزهري» وفي أتباع 
التابعين: روابة مالك عن الأوزاعي ورواية الأوزاعي عن مالك. 
أما رواية الأقران: فهي أن يروي أحد القرينين عن الآخر فقطء مثاله: رواية سليمان 
التيمي عن مسعر بن كدام؛ فهما قرينان: ولا يعلم لمسعر رواية عن سليمان. 
انظر: «علوم الحديث» می۳۰۹- ۰۳۱۰ «المقتع» 0۲۱/۲- ۰۵۲۳ «تدريب 
الراري؛ 2۳۵۳/۲ 01 

1 في (ف): المنصوره والصواب ما أنتناء كما في مصادر التخريج. 

روا الترمذي (۲۸۹۲): والنسائي ۰۱۷۲/۷ وأحمد ۰۸۱۸/۵ وعبد بن حميد في 
«التخب؟ ۲۲۳/۱ (۰6۲۲۷ والطبراني ۱۱۷/۴ ۰۰۲۸ 68۰۲۹ وابن 
عبد البر في «التمهيده ۲۵۵/۷- .۲١١‏ قال الترمذي: هذا حديث حسن. وقال = 











ا 

قال يعقوب بن شيبة: وهلذا أطول إسناد روي. قال الخطيب: والأمر 
كما قال. قال: وقد روي هلذا الحدیث ایشا من طريق سبعة من 
التابعين» ثم ساقه من حدیث آبي إسحاق ا 








يباني؛ عن عمرو بن 
مره عن هلال عن عمرو» عن الربيع؛ عن عبد الرحمن» فذكره. 

الوجه الخامس: في بیان الأنساب الواقعة فيه: 

وقع فيه الحميدي والأنصاري والليثي والتيمي, أما الاول: فقد 
سلف بيانه» وأما الاني: فنسبته إلى الأنصار» واحدهم نصير كشريف 
وأشراف» وبه جزم التووي» وقيل: ناصر كصاحب وأصحاب وهم 
قبيلتان: الأوس» والخزرج ابنا حارثة -بالحاء المهملة- بن ثعلبة 
العنقاء بن عمرو بن مر بن عامر ماء السماء بن حارثة الفطریف بن 
قيس بن أمرئ القيس بن تعلبة بن مازن بن الأزد بن الغوث بن نبت بن 
مالك بن زيد بن كهلان بن سبأ بن یَشْجّب بن يعرب بن قحطان بن 
عامر بن صالح بن أرفخشد بن سام بن نوح ا##. وقحطان أصل 
العرب -أعني: عرب اليمن- واسم قحطان: يقطن وقيل: يَقطان؛ 
وسمي به لأنه كان أول من قحط أموال الناس من ملوك العرب. وقال 
ابن ماكولا آسمه: مهرم . 

وأما عرب الحجاز وهم العرب المستعرية فمن ذرية إسماعيل؛ وآما 














الإسلام ابن تيمية: الأحاديث المأثورة عن اي في فضل : رل 

ا 4©9» وتا تعدل ثلث القرآن من اصح الأحاديث وأشهرهاء حتن قال 
طائفة من الحفاظ كالدارقطني: لم يصح عن البي 486 في فضل سورة من القرآن 
أكثر مما صح عنه في فضل فل مر اله أ © ). «تفسير سورة الإخلاص» 
ص۰۲5 وصححه الألباني في «السلسلة الصحيحة؛ (۳۹۷۸). 

aN OI ۱۳۸۱/۱ ذه «الإكمالة‎ 














ع کک 
العرب العارية فهم: عاد وثمود وجرهم والعماليق وأمم سواهمء وقيل: 
إن جميع العرب ينسبون إلى |سماعیل» والمشهور ما ذكرناه. والخزرج 
آشرف من الأوس؛ لكون أخوال النبي ولك منهم» وهو وصفٌ لهم 
إسلامي» وقيل لهم ذَلِكَ؛ لنصرتهم رسول الله ب وفي «الصحيح؟ 
كما سيأتي إن شاء الله تعالئ في موضعه» عن غيلان بن جرير قال: 
قلت لأنس بن مالك: آرایتم أسم الأنصار أكنتم تسمون به آم سماكم 
الله به؟ قال: بل سمانا ال وتفرعوا بطونًا وأفخادًا كث 











كنانة بن خزيمة بن مدركة» وقد ينسب في غير هذا إلى الجد دون 
القبيلة وإلئ نزوله فیهم» ويشتبه الليث بأشياء ذكرتها في «المؤتلف». 
وأما التيمي فنسبه إلى عدة قبائل آسمها تيم قريش» ومنها خلق كثير 
من الصحابة فمن بعدهمء منها: محمد بن إبراهيم السالف» ومنها 
تيم اللات بن ثعلبة» ونيم الرباب» وتيم ربيعة. ويشتبه التيمي بالتيّمي 
-بفتح الياء- بطن ابن غافق؛ منهم الماضي بن محمد سمع منه 
ابن وهب" . 

الوجه السادس 

هاذا الحدیث أحد أركان الاسلام وتواعد الإيمان» ولا شك في 














صحته من حديث الإمام أبي سعيد يحيئ بن سعيد الأنصاري. رواه 
عنه حفاظ الإسلام وأعلام الأئمة إمام دار الهجرة مالك (خ» م) بن 


(1) سيأتي برقم(۳۳۷۹) كتاب: مناقب الانصاره یاب: مناقب الأنصار. 

7 هو أبو مسعود؛ الماضي بن محمد بن مسعود التبمي الغافقي» رو *الموطاه عن 
مالك» روئ عنه ابن وهب» وتوفي سنة ثلاث وثمائين وم 
انظر: «اللباب في تهذيب الأنساب؟ ۲۳۲/۱- ۳۳۳ 








4 
أنس» وشعبة بن الحجاج» والحمادان: حماد (خ) بن زيدء وحماد بن 
سلمة. والسفيانان: سفيان الثوري وابن عيينة؛ والليث بن سعدء 
ويحيئ بن سعيد القطان» وعبد الله بن المبارك؛ وعبد الوهاب (خ)» 
وخلائق لا يحصون وقد ذكره البخاري من حديث سفيان 
ومالك وحماد بن زيد وعبد الوهاب كما سلف. 
قال أبو سعيد محمد بن على الخشّاب الحافظ” : روئ هنذا 











الحديث عن يحيئ بن سعيد نحو مائتين وخمسین رجلا 

قلت: وبلغهم ابن مند'” في «مستخرجه" فوق الثلائماثة. 
ولولا خشية الملالة لعددتهم؛ وقال الحافظ أبو موسى الأصبهاني 
سمعت الحافظ أبا مسعود عبد الجليل (محمد)'" يقول في المذا 








) هر الإمام المحدث المفيد الثقةء أبو سعيد محمد بن علي بن محمد بن أحمد بن 
حبيب النيسابوري» الخشاب» الصافره ولد سة إحدئ وثمانين وثلائماتة. 
قال عبد الغافر في سياق تاريخ نيسابور: كان محدنً مفينّاء من خواص خدم آيي 
عبد الرحمنالسلمي: وکان صاحب جني على صار دار کلب السديت یسیو 
توفي في ذي القعدة سنة تس وخمسین وأربعمانة 
انظر ترجمته في : سير أعلامالنبلاءة 2۱۵۰/۱۸ ۱۱8۱ «شذرات الذهبة 501/6 
() هر الإمام اب الفاسم عبد الرحمن بن الإمام أبي عبد الله محمد بن المحدث 
أبي يعقوب إسحاق بن الحافظ أبي عبد الله محمد بن يحين بن منده» العبدي 
الأصبهاني» أبوه صاحب تصائيف متها معرفة الصحابة». ولد سا ثلاث وثماتين 
وثلاثماة؛ وسمع أباء وأبا بكر بن مردويه وغیرهم» وكان كبير الشان جليل القدر 
كثير السماع» سافر إلى الحجاز ويغداد وهمذان وخراسان» وكتابه المذكور هو 
«الستخرج من كلام الناس» قيد التحقيق بدار الفلاح. 
انظر ترجمته في :سیر اعلام الا ۰۳6۹/۱۸ #شذرات الذعب» ۲/ ۳۳۸-۳۳۷ 
20 في (ف): احمد» والمثبت هو الصواب. 
وهو الشيخ الإمام الحافظ المتقن محدث أصبهان» أبو مسعود؛ عبد الجليل بن 
محمد بن عبد الواحد بن محمد الأصبهاني رتاه» ولد سنة ست وسبعين وأريعمائة. = 





ل«( بس ارد س الجامع سی مد 

قال الامام عبد الله الأنصاري: كتبت هذا الحديث عن سبعمائة نفر من 

أصحاب يحيئ بن سعید» وقال الحافظان: أبو موسى المديني» 

وشیخ الاسلام أبو إسماعيل الهروي: إنه رواه عن يحيئ سبعمائة 
0 

ا 





يب مستمر الأوهام» لابن 
ماكولا أنه يقال بن سعيد لم يسمعه من التيمي. 

الثانية: ذكرها هو أيضًا في موضع آخر أنه يقال: لم يسمعه اليمي 
من علقمة". وبيان وهن هاتين المقالتين رواية البخاري السالفة أول 


«صحیحه؛ فان بها عن حین بن ده آخبرني محمد بن زاش 











= قال الحافظ أبو موسئ: هو آوحد وقه في علمه مع حسن طريقته وتواضعه. 
مات في شعبان سنة ثلاث وخسین وخمسمالة. 
انظر ترجمته في: «المنتظمة ۰۱۸۲/۱۰ سبر أعلام »2۳۲۹/۲۰ ۰۲۳۱ 
شذرات اللمب» ۰11۷/4 

(۱) آبو موسي محمد بن آيي بكر عمر بن أبي عيسئ آحمد بن عمر بن محمد بن 
أحمد بن بي عيسى المديني الأصبهاني الشافعي صاحب التصانيف» إمام علامة: 
حافظ كبير» ثقة شيخ المحدثين» ولد سنة ۵8۱۱ ومات سنة 0۸1 
انظر: «وفيات الأعيان» 181/4 (۰)3۱۸ «سیر أعلام النبلاء» 181/71- ۱۵۹ 
(0/8): «الوافي ریات 0543/4 49 (٤۱۷۸)ء‏ «شذرات الذهب؛ /۳۷۳. 

(0) قال الحافظ في «الفتح» ۱۱/۱: وأنا أستبعد صحة هلاه فقد تتبعت طرقه من 
الروايات المشهورة والاجزاء المنثورة منذ طلبت الحديث إل وقتي هلذا فما 
0 مان اه وقال في «التلخيص الحیر؟ 09/1 : تتبعته من الكتب 

















والأجزاء حتئ مررت علئ أكثر من ثلاثة لاف جزه فما آستطعت أن أكمل له 
من E‏ 


(() اتهلیب مستمر الأوهام» ص(1- 77 بتصرف. 





اك وي سس( 
التيمي أنه سمع بن وقاص فذكره» وكذا صرح بذلك في كتاب: 
الأيمان والنذور كما سلف لك» وإنما ذكرت هاتين المقالتين له على 
وهنهما وشذوذهما وأنهما لا يقدحان في الإجماع السالف على صحته» 
ومثلهما في الوهن قول ابن جرير الطبري في «تهذيب الآثار»: إن هلذا 
الحديث قد يكون عند بعضهم مردودًا؛ لأنه حديث فرو(؟ 

الوجه السابع 

هذا الحديث قد رواء عن النبي يك غير عمره من الصحابة ۰ وان 
كان الحافظ أبو بكر البزار قال: لا نعلم رُوِيّ هنا الحديث إلا عن عمرء 
عن رسول الله بهاذا الإسناد"". وكذا ابن السكن في كتابه المسمی 
ب«السئن الصحاح المأثورة» حيث قال: لم يروه عن النبي يل بإسناد 
غير عمر بن الخطاب» وكذا الإمام أبو عبد الله محمد بن عثّاب. 
حيث قال: لم يروه عن النبي يك غير عمر. وذكره الحافظ أبو يعلى 
القزويني في كتابه «الارشاد» من حديث عبد المجيد» عن مالك» عن 
زيد بن أسلمء عن عطاء بن يسارء عن أبي سعيد الخدري. عن النبي 
: «الأعمال بالنية"". ثم قال: ورواه عنه نوح بن حبیب 
وابراهیم بن عتيق» وهو حديث غير محفوظ عن زيد بن أسلم بوجه. 
فهذا مما أخطأ فيه الثقة عن الثقة» وانما هو حديث آخر ألصق بهذا؛ 
وهذا مما غلط فيه عبد المجيد©». 

ورواء الدارقطني في «أحاديث مالك التي ليست في الموطا؛ ولفظه: 


























1 «تهذيب الآثار» ص۰۷۸ مسند عمر بن الخطاب» السفر الثاني 
(5) «البحر الزخار» ۳۸۰/۱ (۲۵۷ 

0 «الإرشاده 0۲۳۳/۱ 

0 یر ۱3۷/۱ 


٦‏ سد ارس س الجامع سی مد 
ا الاما بالات وگل نر ما توى» إلئ آخره» ثم قال: تفرد به 
عبد المجيدء عن مالك ولا نعلم حدث به عن عبد المجيد غير نوح بن 
حبيب وإبراهيم بن محمد العتيقي. قلت: وعبد المجيد هو ابن 
(عبد العزیز۲۱۷ بن أبي رواد المکي؛ وهر من رجال مسلم مقروّا؛ 
وونّقه يحيئ وغيره. وقال أحمد: ثقة یغلو في الارجاء. وال 
أبو حاتم: ليس بالقوي يكتب حديثا". وقال الدارقطني: لا يحتج 
با۳. وأما الخطابي فانه أحال الغلط على الراوي عنه فقال: لا أعلم 
خلائٌا بين آهل العلم أن هذا الحدیث لا يصح مسندًا إلا من حديث 
عم وقد غلط فيه نوح بن حبیب*۰ ونوح صاحب سنة 
وأخرج له آبر داود والنسائي وقال: لا باس به*» وقال الخطيب: 
هو ثقة» أمر أحمد بن حنبل أن يكتب حدیث(۳. 

وقال ابن منده الحافظ: رواه عن النبي ل غير مر سعدُ بن 
أبي وقاص» وعلي بن أبي طالب» وأبو سعيد الخدري وعبد الله 
مسعود» وعبد الله بن عمرء وأنس؛ وابن عباس؛ ومعاوية؛ 
وأبر هريرة» وعبادة بن الصامت» وعتبة بن عبد السلمي (وهزال بن 




















في (ف): عبد اله» والصواب ما أ: 

«الجرح والتعديل؛ 0/5 

( أنظر ترجمته في: «الطقات الكبرئ» ۰۵۰۰/۵ «التاريخ الکیر» 111/5 
(14109) «تهذيب الكمال؛ 27۷۱/۱۸ ۲۷۰ (۳۱۰. 

4 «أعلام الحدیت؛ ۱۱۱/۱ 
وتعقبه العراقي في #طرح الثريب» 7/ 4- ۰۵ فقال: وما قاله الخطابي ليس بجيدء 
اه لم فد به نوح عنه بل رواء غيره عنه وانما الذي تفرد به ابن أبي رواد كما قال 
الدارقطني وغيره.اه 

() أنظر: «تاريخ بغداد» ۱۳۲۱/۱۳ 

0 تاریخ بغداده ۳۲۱۰۳۲۰/۱۳ 


اه كما في مصادر الترجمة. 








بر سس( 
سوید" ۲ وعقبة بن عامره وجابر بن عبد الله؛ وأبو ذره وعتبة بن 
المنذر» وعقبة بن مسلم -ي#-. 

وسياتي على الاثرعن الحفاظ ایشا أنه لا يصح مسندًا إلا من 
حلیث عمر. 

الوجه الثامن: هذا الحدیث فرد غريب باعتبار» مشهوژ باعتبارٍ 
آخرء ولیس بمتواتر بخلاف ما يظنه بعضهم» فان مداره علئ يحيئ بن 
سعید كما سلف» قال الحفاظ: لا يصح عن النبي 5 الا من جهة 
عمر بن الخطاب ولا عن عمر إلا من جهة علقمة» ولا عن علقمة 
إلا من جهة محمد بن إبراهيم التيمي» ولا عن محمد الا من جهة 
يحيئ بن سعيد الانصاري» وعن يحيى أشتهر. فرواه جماعات 
لا يُحصون كما سلف وأكثرهم أئمة معروفون. 

قلت: وقد توبع علقمة والتيمي ويحيئ بن سعيد على روايت 

قال ابن منده الحافظ: هذا الحديث رواء عن عمر غير علقمة: 








أبنه 
عبد الله وجابرء وآبو جحيفة؛ وعبد الله بن عامر بن ربيعةء وذو 
الکلاع وعطاء بن يسارء وناشرة بن سُمَئْ. (وواصل بن عمرو)» 








() کنا في (ف): وال بن سويد ولم آقف علن من أسمه: مزال بن سويد ولعل 
الصواب هزال بن يزيد الأسلمي؛ فقد أخرج الحاكم في «تاريخ نيسابور» كما في 
اتخریج أحاديث المختصر؛ ۲6۸/۲ في ترجمة أبي بكر محمد بن أحمد بن بلیه 
من روايته عن محمد بن يونس؛ عن روح بن عبادة» عن شعبة» عن محمد بن 
المنكدر, عن ابن هزال» عن أيه» عن الني 98 قال: .. ثم ذكر حديث: نا 
الأعمَالُ لیا قال الحافظ : هزال هو ابن يزيد الأسلمي وهو صحابي معروف: 
واسم ايه تیم وهو تلف في سماد 

) كذا في (ف): واصل بن عمرر» ولم أقف له علئ ترجمةه وقد وقع في يعض 
المصاهر واصل بن عبر كما في انصب الرليقة ۲8۲/۱ «تخريج أحاديث = 


ببس ارس س س سی سا 
الجُذامي ومحمد بن المتكدر. 
ورواه عن علقمة غير التيمي: سعيد بن المسيب» ونافع مولى 
42 
ابن عمرء وتابع يحيئن بن سعيد علئ روايته عن التيمي (محمد) " بن 
علقمة أبو الحسن الليثي» وداود بن أبي الفرات؛ ومحمد بن إسحاقء 
وحجاج بن أرطاةء وعبد الله بن قيس الأنصاري. 





الوجه التاسع : 
ادعى الخليلي أن الذي عليه الحفاظ أن الشاذ ما ليس له إلا |سناد 
واحدء يشذ به ثقة أو غیره» فما كان عن غير ثقة فمردود وما كان عن اة 





توقف فيهء ولا يحتج به" وقال الحاكم: إنه ما آنفرد به ثقة وليس له 


وما ذكراه يشكل بما ينفرد به العدل الضابط کهلذا الحديث؛ فإنه 
لا يصح إلا فردًا و(ليس له" متابع أيضًا كما سلفء ومثل هذا 
الحديث النهي عن بيع الولاء وهبته الآني في بابه تفرد به عبد الله بن 
دیناره عن ابن عمرء عن النبي ي وقد قال مسلم في «صحيحه: 
للزهري نحو من تسعين حديًا يرويها عن النبي ی لا يشاركه فيها 
أحد بأسانيد جیاد"؟ وما أبدع حد الشافعي رحمه الله للشاذء حيث 





“ المختصرة ۰۲۸۸/۲ ولم أقف له ايشا علن ترجمةه واش أعلم. 
) في (ف) محمد بن محمد» والصواب ما أثبتاء كما في «تهذيب الکماله 1۲٩‏ 
r‏ 





0 الارشاد للخليلي ۱۷۹/۱ 
25 «معرفة علوم الحدیث؛ للحاکم ص۱۱۹ 
(4) في (ف): ولهء ولعل الصواب ما تاه حتن بسیتب 
(0) سباتي برقم(۲۵۳9 كتاب: المتق» باب: بيع الول 
0 «صحيح مسلم! عقب الرواية 011490 






السياق ولله أعلم. 





مخالمّا رواية الناس» 
لا أن يروي ما لا يروي الناس. 

وهلذا الحديث وأشباهه ليس فيه مخالفة؛ ا 0 
ی و ورا زار 7 
و یوست: ۳ | شت ت 













i ne‏ ع و َي [ابقرة: 55 جتن 


نت ید رک الج الآية اشرو 2 
أخبر تعاليئ أنه لا يكون في الآخرة نصيب إلا لمن قصدها بالعمل. 
وسن الاي ام اجات یلها لي جرف اما حدیت 





ی أنا أغنى الشركاء عن الشرك» من عمل عملا بشرك فيه غيري فأنا 

() سيتي برقم (1854) كتاب: جزاء الصيد» باب : لا يحل القتال بمكة» (۳۰۷۷) 
كتاب: الجهاد والير» باب: لا هجرة بعد افتح» (۲۷۸۳) کتاب: الجهاد 
والسير: باب: فضل الجهاد والسير» (1۸۲۵) كتاب: الجهاد والسيره باب: 
وجوب ایا وما یجب من لجهاد وال 

( روا سلم (1934) كتاب: البر والصلة؛ باب: تحريم ظلم السلم وخطله» واب 
ماجه (۰)6۱۸۳ وأحمد ۰۲۸۵/۲ ۵۳۹ من حديث أبي هیر 

( سيأتي برقم (80) كتاب: الإیمان» باب: ما جاء أن الأعمال بالنية ولكل أه 
ما ثرئ» ورواء مسلم )1١1(‏ كتاب: الزكاة: باب: أي الصدقة أفضل. 

(0) سبأتي برقم (63) كتاب: الإيمان باب: ما جاء أن الأعمال بالنية والحسيةء. 
(۱۲۹۵ کتاب: الجنائز» باب: را اي سعد بن خولة: (1۷47) كتاب: = 








س7٦‏ سے انی نش المع السحيع سے 
بري» منهء وهو للذي أشركة” وني رواية: «تركته وشرکه»» وحديث: 
قائل لتكون كلمة الله هي العليا فهو في سبيل انه۳: 
الوجه العاشر: 
قول البخاري رحمه الله: (ثنا الحميدي): وقول يحيئ بن سعيد 
(آخبرني) يتعلق به مسائل 

الاولی: في كتابة: نا وأناء وقد أسلفنا الكلام عليه في القاعدة 
الخامسة عشر في الفصل المعقود لها فزاچنها منه. 

الثانية: جرت العادة أنْ يقال فيما سمعه وحده من لفظ || 















» ومع غيره: ثناء وفيما قرأ عليه بنفسه: آخبرني» وا 
عليه بحضوره: أناء نان شك هل كان وحده أو مع غیره؟ فيحتمل أن 
يقال: يقول: حَّي أو أخبرني؛ لأن عدم غيره هو الاصل» واختاره 
ني أكمل مرتبة منها فيقتصر 








يترك ورثته أغنياء. (7917)كتاب: مناقب الانصار» باب 
قول الني 6 «اللهم أمض لأصحابي هجرتهم». (4405) كتاب: المغازي 
باب: حجة الوداع: (9884) كتاب: التفقات؛ باب: فضل النفقة على الأهل. 
) كتاب: المرض؛ باب: ما رخص للمريض أن يقول: إني وجع» 
(۱۳۷۳) كتاب: الدعوات» باب: التعوذ من البضل: (5/85) كتاب: الفرائض» 
باب: ميراث البنات. ورواء سلم (۱۹۲۸) كتاب: الوصية: باب الوصية ال 

1 رواه مسلم (۲۹۸۵) كتاب: الزهد والرقاتق؛ باب من أشرك في عمله غير اش 
وابن ماجه (4۲۰۲): وأحمد ۱۳۰۱/۲ واین خزيمة ۲/ 846-00 (88)كلهم من 
حديث أبي هريرة. 

(5) سيأتي برقم (0/408) كتاب: التوحيدء باب: قرله تعالئ: وقد 
لاب٠‏ ورواه مسلم (۱۹۰۸) كتاب: الإمارةء باب: من قائل لتكون كلمة الله 
هی العلبا فهو ف سيبل الله؛ عن أبي موسى الاشعري. 














على الناقص» وهو ما قاله الإمام يحيى القطان فيما إذا شك أن || 

فلان أو عَدتي» ثم إن هذا التفصيل من أصله مستحب» ویجوز 

في حَدكي: ناه وفي أخبرني: أناء وذلك سائغ في كلام العرب. 
الثالثة: أرفع الأقسام عند الجماهير السماع من لفظ امه قال 

الخطيب: وأرفع العبارات: سمعت ثم ناء وی فإنه لا يكاد أحد 

یقول في الاجازة والكتابة: سمعت لأنه يدلس ما لم يسمعهء وكان 

بعضهم يستعمل ثنا في الاجاز: 
وقال ابن الصلاح: ناء وأنا أرفع من سمعت؛ إذ ليس في سمعت 

دلالة أن الشيخ خاطبه؛ بخلافهما كما وقع لأبي القاسم الآبندوني ”2 

فإنه كان عسر الرواية» فكان البرقاني يجلس بحيث لا يراه أبو القاسمء 

ولا يعلم بحضوره فيسمع منه ما يحدث به» فکا 

ولا 0 نا ولا آنا+ لأن قصده الرواية للداخل عليه" 

قلت: ولك أن تقول: نا أيضّاء قد أستعملها بعضهم م 

كما سلف» ولا شك في آنحطاط رتبتها عن السماع. 
الرابعة: في إطلاق ناء وأنا في القراءة على الشيخ ثلاث مذاهب 

المتع» والجوازء والمنع في نا والجواز في أناء والأول قول جماعة 

() أنظر: «الكفايةة ص0۱۲- ۱۳ 

۱ هو أبو القاسم عبد الله بن إبراهيم بن يوسف الآبندوني الجرجاني» كان إمامًا 
حافظًا زاهدًا ثقة مأموًا ورعًا مكثرًا من الحديث؛ وكان من أقران أبي بكر 
الإسماعيلي وأبي أحمد ابن عدي الحافظء وروئ عنه الحاكم أبر عبد الله 
الحافظء وأبو بكر البرقائي الخوارزمي. 
مات مھ كنات أو سبع وستین باه 
انظر ترجمته في : «تاريخ بغداده ۰8۰۸/۹ «الأنسابة للسمعائي ۹۱/۱- ۷ 

مقدمة این الصلاح؛ ۱۳۲-۱۳۵ 











الاجازة 











لل للدم التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 
منهم: أحمد» وصححه الآمدي”" والغزالي”" من الاصولیین؛ وهو 
مذهب المتكلمين. 

والثاني: منسوب إلى معظم الحجازیین والكوفيين ومالك والبخاري 
أيضّاء وصححه ابن الحاجب”" من الأصوليين» وعن الحاكم أنه مذهب 
الأئمة الأريعة © 

والثالث: نسب إلى الشافعي وأصحابه ومسلم بن الحجاج وجمهور 
أهل المشرق» ونقل عن أكثر المحدئین أيضًا ومنهم ابن وهب 
وفيل: إنه آول من أحدث هذا الفرق بمصرء وصار هو الشائع القالب 
علئ أهل الحديث وقد أعاد أبو حاتم الهروي قراءة "صحيح 
البخاري» كله؛ لأنه قرأه عل بعض الشيوخ عن الفربري» وكان يقول 
له في كل حديث: حدثكم الفربري» فلما فرغ من الكتاب سمع الشيخ 
يذكر له إنما سمع الكتاب من الفربري قراءة عليه» فاعاده وقال له في 
جميعه: أخبركم الفربري”". 

وقد ذكر البخاري في باب: العلم كما ستعلمه: عن الحميدي عن 


40 «الإحكام؟ ۱۰۰/۲ 

09 «المستصفئ؟ ۳۱۰/۱ 

20 هنتهی الرصول» ص85 

(4) «معرقة علوم الحديث؟ ص1۵۹ ۰۲۹۰ 

() مقدمة ابن الصلاح» ص۱۳۲- ۰۱۳۷ «المقنع في علوم الحدیث؛ ص۲۸۸- 
1۹ 

00 أنظر: «علوم الحدی» م۰۱4۰ ثم قال ابن الصلاح : وهنا دنه أن ذلك مروي 
عن أبن جريج والأوزاعي حكاه عنهما الخطيبء إلا أن يعني أنه أول من فعل فلك 
بمصرء واه أعلمناف 

۶ أرردها الخطيب في «الكفايةة ص 4516 





عسو سس 


أنه قال: نا وأنا وأنبانا وسمعت واحدلا؟» وقد أتى البخاري في 





ابن 
هذا الحديث بألفاظء فقال: نا الحميدي» نا سفيان» وفي بعض نسخه» 
وهي نسخة شيخنا قطب الدين عن سفيان: ثم قال: آخبرني محمدء ثم 
به الألفاظ كلها تفيد السماع 





قال سمعت عمر» فكأنه يقول: 
والاتصال". 

الوجه الحادي عشر 

قام الاجماع علی أن الاسناد المتصل بالصحايي لا فرق فيه بين أن 
يأني بلفظ: سمعت» أو بلفظ: عنء او بلفظ: أنء أو بلفظ: تال. وقد 
ذكر البخاري في هذا الحديث الألفاظ الأربعةء فذكره هنا وفي 
الهجرة" والنذور وترك الحيل بلفظ: سمعت رسول الله . وني 
باب: العتق بلفظ: عن. وفي؛ باب: الإيمان بلفظ: أنَّء وفي التكاح 
بلفظ : قال. 

نعم. وقع الأختلاف فيمن دونه ذا قال: عنء فقیل: إنه من قبیل 
المرسل والمنقطع حلن يثبين أتصاله بغيره» والصحیح أنه من 

نُ مدلسّاء وبشرط إمكان لقاء 








بالراوية عنه مذامب 


(1) سيأتي قبل الرواية (51) كتاب: العلم» باب: قول المحدث: حدثا أو أخبرنا أو 
ابا 

25 ورد بهامش (ف) ما نصه: بلغ إبراهيم بن محمد بن خليل الحلبي قراءة علئ شب 
حافظ الإسلام المصتف, وسمعه الأئمة شیخنا شمس الدين محمد الصفدي 
والستاني الحاضري وأبو الحسن اا 

0 من كتاب: «المناقب» حديث رتم( 








ي وابن بهرام وآخرون. 
۳ 





س7 سس ودين س سس سی سس 


» ونقل مسلم في مقدمة اصحیحه» 





رط ثبوت اللقاء وحدهء وهو قول البخاري والمحققین. 
يشترط طول الصحبة. 

ورابعها: يشترط معرفته بالرواية عنهء وقد أسلفنا كل 
القاعدة الخامسة السالفة أول الكتاب في المقدمات. 








ي 


والحميدي مشهور بصحبة ابن عيينة» وهو أثبت الناس فيه» قال 
أبو حاتم : هو رئيس أصحابه ثقة إمام""٠‏ وقال ابن سعد: هو صاحبه 
وراويته". والاصح ان أنْ كعن بالشرط المتقدم. قلت: ولغة بني 
ال العين من الهمزة» وقال أحمد وجماعة: يكون منقطعًا 
السماع. 

الوجه الثاني عشر: 

ذكر البخاري في بعض رواياته لهذا الحديث: سمعت رسول الله 
كل وفي بعضها: سمعت النبي يا كما قدمناه. وتتعلق بذلك مسألة 
مهمة وهي: هل يجوز تغيبر قال النبي إلئ قال الرسول أو عکسه؟ 
وقد سلفت أول الكتاب. 

قال ابن الصلاح: والظاهر أنه لا يجوزء وإن جازت الرواية 
بالمعنئ؛ لاختلاف معنى الرسالة والنبوة. وسهل في ذَلِكَ الإمام 
أحمد وحماد بن سلمة والخطيب» وصوبه النووي» فإنه لا يختلف به 














000 #صحيح سلم» 251/1 
0 «الجرح والتعديل» ۵۷/۵ 
0 «الطيقات الكبرئ» ۵۰۲/۵ 
(4) «مقدمة ابن الصلاح؛ ص۲۳۲. 





اه وی سس( 
هنا معنئ (؟ وهو كما قال. وبهذا يظهر رد ب 
تغيير النبي إلى الرسول دون عكسه لما بعد؛ لأن في 
على التبي وهو الرسالة. 
قلت: وهه المسألة من أصلها مبنية عل أن الرسالة أخص من 
النبوة؛ وهو ما عليه الجمهور. 
وأما من قال: إنهما بمعنئ؛ فلا يأبى هلذاء وقد أوضحت الكلام 
على ذَلِكَ في كتابنا المسمی باالاعلام بفوائد عمدة الأحكام؛ في 
شرح الخطبة مع فوائد جمة متعلقة بذلك» وذکرت فيه أن من الغرائب 
ما قاله الحليمي'": إن الإيمان يحصل بقول الكافر: آمنت بمحمد 
النبي دون محمد الرسول معللًا بأن النبي لا يكون إلا لله والرسول 
قد يكون لغيره. وقلت فيه: كأنه آراد أن لفظ الرسول یستعمل عرمًا في 
غير الرسالة إلى | نو فإنها لا تستعمل إلا في النبوة 








من بحثٌء حيث قال: 











9 


الشرعية دون اللغویة ۳ 


ثم أعلم أنه يتأكد الأعتناء بالجمع بين الصلاة والتسلیم عند ذکره 
( امسلم بشرح الووي؛ ۳۸/۱ 
(0) الحليمي هو أب عبد الهء الحسين بن الحسن بن محمد بن حلیمالبخاري» 
الشائمي اعد الأذكياء المرصوفين» ومن أصحاب الوجوه في المذهبء كان 
ال الذعن» مارا طويل الباع في الأدب والبيان. ولد في سنة شمان 
وثلاثين وثلاثماثة وله مصغات نفيسة» توفي في شهر دیع الأول سنة ثلاث 
واربساند 
انظر ترجمته في: «رفيات الأعيان» ۰۱۳۷/۲ ۱۳۸ اسبر أعلام البلا 
۰۱۳4-۱۷ «الوافي بالوفياتة ۰۳9۱/۱۲ «طبقات السبكي» 2۳۳۴/4 
rir‏ 
0 «الإعلام فاد عمدة الأحكام» 108/8 





ردیل ERY‏ ف فين فوا 


عليه أفضل الصلاة والسلام؛ وقد نص العلماء عل كراهة إفراد 





ي (سمعت) هل يتعدئ إلئ مفعولین؟ على قولين: 
أحدهما: نع وهو مذهب أبي علي الفارسي في اایضاحه» قال: لكن 
لابد أن يكون الثاني مما يُسْمَعء كقولك: سمعت زيدًا يقول كذاء 
ولو قلت: سمعت زيدًا أخاك لم جز" والصحيح أنه لا يتعدئ 
إلا إلى مفعول واحد» والفعل الواقع بعد المفعول في موضع الحال» 
أي: سمعته حال قوله كذا. 











ٍ) -بکسر الميم- مشتق من النبر وهو الأرتفاع: قاله آهل 
اللغة قال الجوهري: نبرت الشيء» اه نبرًا: رفعته. ومنه سمي 
الیب 0 

الخامس عشر 

لفظة: «إنماء موضوعة للحصر؛ تلبت المذکور» وتلفي ما عدا 
هنا ملحب الجمهور من آهل اللفة والاصول وغیرهما. وعلئ هللا 
هل هو بالمنطوق أو بالمفهوم؟ فيه مذهبان حکاهما ابن الحاجب*» 











0 آنظر 
rer‏ 

0 «الإيضاحة ۱۹۷/۱ 

© السان العرب؛ ۰۱۸۸/۵ «تاج العروس؛ ۱/ ٠۴١۱۰‏ مادة: (ثير). 

0 «الصحاح» ۰۸۲۱/۲ مادة: بر 

() »المتهن؟ لابن الحاجب ص۱۱۲ 


امقدمة ابن الصلاح؛ ص :14 «مسلم بشرح النووي» ۰48/۱ «المقنع؟ ۱/ 








ومقتضی کلام الامام وأتباعه أنه بالمنطوقل۰)۱ واختار الآمدي آنها 
لا تفید الحصر بل تفید تأکید الاثبات۳» من آلصخیح عند 





ومحل بسط المسآلة كتب الاصول والعربية فلا نطول به 
فائدتان: الأولئ: (أنما) -بفتح الهمزة نا له اشوک في 








من أفراد!*» ومنع بعض شيوخنا الحصر هنا لاقتضائه أنه 
لم يُوْحَ إليه غير التوحيد". وفيما ذكره نظر» فان الخطاب مع 
المشرکین؛ فالمعنئ: ما أوحي إِلَيّ في آمر الربوبية إلا التوحيد 
لا الإشراك". 

الثانية : للحصر ادواث أَخَرُ منها: حصر المبتدأ م في الخير نحي 
العالم زید(*۰۲ وه ديم المعمولات علی ما قاله الزمخشري 
وجماعة نحو: «َ نبد [الفاتحة: ه]ء ومنها إلاء على ۳ 








() «التمهيدة للإستري ص۰۲۱۸ «الإيهاج؟ 900/1 

از «الإحكام؟ ۱۰۹ 

( أنظر: امنتي الیب؛ ص٦٠٤‏ ۵ «الكشافه ۲۰۸۳ 

(ه) قاله پر حینهآنظر: «مغني الليب» ص۰۵۹ «القواعد والفوائد الأصولية؛ للبعلي 
ص10 

)١(‏ وهو متقول ایشا عن أبي حيان: آنظر المصادر السابقة. 

00 أنظر: «مفني اللبيب؛ مس٩8.‏ «القواعد والفوائد الأصوليةة ص 140 

قلت: المسألة خلافيةء فقد ذهب الحنفية والقاضي أبو بكر وجماعة من المتكلمين 
إل أنه لا يفيد الحصر» واختاره الآمدي» وذهب الغزالي والهراسي وجماعة من 
فقهاء إلئ أنه يدل على الحصر. أنظر: «الإحكامة 1١1/5‏ 

۷ 











0 


7 سے دسو تف ساس سے 
فيهاء ومنها لام کي» کقوله تعال: < ۱ 
وه [التحل: ۰1۸ قاله الباجی( ۰ ومنها السبر والتقسیم"؟ نحو: إن 
لم يكن زيد متحركًا فهو ساكن. 


السادس عشر 





في الحديث مع نما صيغة حَضْرٍ أخرئ» وهي المبتدأ والخبر 
الواقع بعده» وقد أسلفنا عن البخاري أنه رواه مرة بإسقاط «إثماء 

فكل منهما إذا أنفرد يفيد ما أفاده الآخر واجتماعهما آکد. 
السابع عشر 
«الأعْمَاله حركات البدن» ويتجوز بها عن حركات النفسء وعبّر بها 

دون الأفعال؛ للا تتناول أفعال القلوب» ومنها النية ومعرفة الله تعالئ» 

فکان يلزم أن لا يصححان إلا بنيةء لكن النية فيهما محال؛ أما النية فلانها 

لو توقفت على نية أخرئ لتوقفت الأخرئ علی أخرئ ولزم التسلسل أو 
الدور» وهما محالان. وأما معرفة الله تعالی؛ فلأنها لو توقفت على 
النية» -مع أن النية قصد المنوي بالقلب- لزم أن يكون عارقًا بالله قبل 
معرفته وهو محال. ولأن المعرفة وكذا الخوف والرجاء مميزة لله 
تعالئ بصورتها- وكذا التسبيح وسائر الأذكار والتلاوة؛ لا يحتاج 
شيء منها إلئ نية التقرب به بل إلئ مجرد القصد له ولهذا لما كان 
الركوع والسجود في الصلاة غير ملتبس بهما لم يجب فيهما ذكرء 

4 «المنتقئ» ۱۳۲۸۳ 

5 السبر والتقسيم: هو حصر الأوصاف في الاصل المقيس عليه وإبطال ما لا يصلح 
بدليل فيتعين أن يكون الباقي علة؛ والسبر لغة: الأختبار ومنه الميل الذي يختبر به 
الجرح» فإنه يقال له: المسبار» وسمي هلا به؛ لآن المناظر يقسم الصفات ویختبر 
كل واحد منهاء هل تصلح للعلية آم لا؟ 





دن 


ام والقعود في التشهد فان كلا منهما ملتبس بالعادة» فوجب 








بخلاف || 
في القيام القراءة وفي القعود التشهد ليتميزا عن العادة. 





ثم علم أن الاعمال ثلاثة: بدني» وقلبي» ورب منهما 

فالأول: كل عمل لا يشترط فيه النية: كرد الغصوبء والعواري» 
والودائع: والتففات؛ وکذا إزالة النجاسة على الصواب وغير ذَلِكَ 
کالاعتقادات؛ والتوبة» والحب في الله» والبغض فيه» وما 











: كالوضوء» والصلای والحج» وكل عبادة بدنية» فيشترط 
فیها النية تولا كانت أو فعلا كما سيأتي. وبعض الخلافيين بخصص 
العمل بما لا يكون قولاء وفيه نظرٌ؛ لأن القول عمل جارحي آیشّا؛ 
أما الافعال فقد أستعملت مقابلة للاقوال. ولا شك أن هذا الحديث 
يتناول الأقوال. 


الوجه الثامن عشر 


ید والتخفیف-» فمن شدد -وهو 
المشهور- كانت من نوی ينوي إذا قصد وأصله نویة. قلبت الواو ياء 
ثم آدغمت في الياء بعدها 








تقاربهماء ومن خفف كانت من ون يني 
إذا أبطا وتأخر؛ لان النية تحتاج في توجيهها وتصحيحها إل إبطاء 
وتأخر”'". ويقال: نويت فلا وأنويته بمعنّى. 





= انظر: «المختصر في أصول الفقهه لابن اللحام ص۸٤٠‏ «المنخولة ص 
«شرح الكوكب المنير» ۰۱6۲/4 رشادالفحول؛ ۸٩۲/۲‏ 

() قال آميي في «عمدة القاري» ۲9/۱: وهذا بعيد لان مصدر ونی يني ونا تال 
الجوهري: يقال: ونيت في الامر أني وی ووَنياء أي: ضعفت فأنا واناه 
وانظر: «الصحاح» 591/5 





س۷9 سس ای س الجامع الصحيع سس 

الوجه التاسع عشر: الباء في قوله: ( بالئيّاتِه ۰۲ يحتمل أن تکون 
باء السببية» ويحتمل أن تكون باء المصاحبة؟» ويتخرج على ذَلِكَ أن 
النية جز من العبادة أم شرطء وستعلم ما فيه 

الوجه العشرون 

وجه افراد النية علی رواية البخاري في الایمان كونها مصدرّاء 
وجمعت هناء لاختلاف آنواعها ومعانیها؛ لأن المصدر إذا آختلفت 
أنواعه جُمع» فمتئ أريد مطلق النية -من غير نظر لأنواعها- تعين 
الإفراد» ومتئ أريد کل جُمعت 

الوجه الحادي بعد العشرين: 

أفردت أيضًا وجمعت الأعمال؛ لان المقرد ارف عام» والمراد 
أن كل عمل على أنفراده تعتبر فيه نية مفردة» ويحتمل أن العمل الواحد 
يحتاج إلى نيات إذا قُصِدَ كمال العمل: کمن قصد بالأكل دفع الجوع: 
وحفظ النفسء والتقوي على العبادة» وما أشبه دَلِكَ ويسبب تعدد 
النيات يتعدد الثواب. 



















الله بحفظه» كذا نقله عنهم جماعة من الفقهاء» واعترض ابن الصلاح 





17 باء السبية هي التي صلح غالبا في موضعها الم وقد يصلح موضعها لفظ (بسبب» 
ومنه قوله تعالئ لک للم اليج أما باه المصاحبة فلها 
علامتان: إحداهما : أن يحسن في موضعها (مع)؛ والأخرئ: أن يغني عنها رعن 
مصحویها الحال. كقوله تعالئ :تّذ ار رل بل أي مع الحق أو 
محقاء وقوله: ی بتكو اي: مع سلام آو مسلمًا عليك. ولصلاحية 
وقوع الحال موقعها سماها كثبر من التحوبين باء الحال. 





مس کنب بداو (۱) 
فقال : هزه عبارة منکرة؛ لأن المقصود مخصوص بالحادث. فلا يضاف 
إلئ الله تعالین. 

قال: وفي ثبوت دك عن العرب نظر؛ لان الذي في «الصحاح؟: 
نواك اللهء أي: صحبك في السفر وحفظك( وقال الأزهري: يقال: 
نواه اللهء أي: حفظه(" وهلا الذي أنكره عليهم غير متکر بل صحيحء 
وقد قال: هو في القطعة التي شرحها من أول7" «صحيح مسلم؟؛ وقد 
ورد عن العرب: تراك الله بحفظه. هذا كلامه» ومعلوم أن من اطلق 
القصد لم يرد القصد الذي هو من صفة الحادث بل آراد الإرادةء إذا 
ر هلذاء فالمراد هنا قصد الشيء المأمور تقربًا إلئ الله تعالئ مقترنًا 
بقصده. فإن قصد وتراخئ عنه فهو عزم. وجعل الحافظ أبو الحسن 
علي بن المفضل المقدسي”“ في «أربعينه؛ ان والإرادةً» والقصدء 
والعزم بمعئّى» قال: وكذا أزمعت على الشيء وعمدت إليه» قال: 
وتطلق الإرادة على الله تعالئ ولا يطلق عليه غيرها مما (ذكرنا)». 














1 «الصحاح» ۲۵۱۹/5 

0 "تهذيب الفت ۳۷۸۲/۸ مادة: نو 

© هنا تبدأ النسخة: (ج). 

(4) هر علي بن المفضل بن علي بن مفرج بن حاتم بن حسن بن جعفرء الشيخ الإمام؛ 
المفتي» الحافظ الكبير» المتقن: شرف الدين» أبو الحسن» ولد في سنة اربع 
وأريعين وخمسمالة؛ كان ذا دن زر ونصون وعدالة وأخلاق رضية» توفي في 
مستهل شعبان سنة إحدئ عشرة وستماثة ودفن بسفح المقطم. 
أنظر ترجمته في: #وفيات الأعيانة ۳/ ۲۹۰- ۰۲۹۲ «سير أعلام البلاء» ۲۲ 
FA |o a A‏ و 

() في (ج): ذكرناء. قال الشيخ بكر بن عبد اله أبو زيد في #معجم المناهي اللفظبة» 
ص۳۲4: الب لا يجوز إطلافها علئ اش فلا يقال: نار ولكن يقال بريد؛ تا 
لقاعدة الترقيف علئ ما ورد به النص .اه 














نت تن س تین س 


و ای و ی لا اللسان؛ لقوله 





تعالی: وت تا إلا ليبا له خیم أك [البينة:.ه] والاخلاص 
إنما یکون بالقلب» وقال تعالئ : ریک بل أل یسک [الحج : 1۳۷ 


وقال عليه أفضل الصلاة والسلام: «التقوى هلهنا؛ ویشیر إل صدره ثلاث 
رت 

إذا تقرر أن محلها القلب» فان آقتصر عليه جاز إلا في الصلاة 

ES‏ وإن أقتصر على اللسان لم 

۳ إلا في الزكاة على وجه شا ایشا *» ومثله قول الارزاعي: 

2 تجب النية في الزکا:؟ وان جمع بینهما فهو آكد". واشترطه 





(0) رواء سلم )۲١۹6(‏ کتاب: البر والصلة: پاب: تحريم ظلم المسلمء وأبر داود 
4441 والترمذي (۰)۱۹۲۷ وابن ماجه (۰6۳۹۳۳ وأحمد ۰۲۷۷/۲ والبيهقي 
في «الشعب؟ ۷ ۰0۰۷ ۵۰۸ (۱۱۱۵۱) كلهم من حديث أبي هريرة. 

١‏ أنظر: «المعونة» 41/1 «المهذب» ۰۲۳۱/۱ *العزيزه ۰6۷۰/۱ «الكافي» لابن 
قدامة ۷۵/۱ 0 

( أنظر: «الحاوي» ۰۹۱/۲ «التهذيب؟ ۰۷۲/۲ «البيانة ۱2۰/۲ 

(4) أنظر: «المجموع» ۰۳۹۹/۱ شاری السبكي؟ ۰1۹۹/۱ 

(©) أنظر: «المجموع» ۰۱8۷/٩‏ «المغني؛ ۸۸/6 

60 وقال بعضهم: يستحب» وقال آخرون: إنه أكمل الأحوال أنظر: «الحاوي» ۲ 
۱ «الوسيط» ۰۲۰۹/۱ «المغني» ۰۱۳۲/۷ والصواب أن التلفظ بالنية سا 
بدعة» قال شيخ الإسلام في «مجموع الفتاوئ» ۲۲/ ۲۳۳: الجهر بالبة في اا 
من البدع السيثةه ليس من البدع الحسنة وهذا متفق عليه بين المسلمين» لم 
أحد منهم أن الجهر بالنية مستحبء ولا هو بدعة حسنة» فمن قال ذلك فقد خالف 
سنة الرسول ا وإجماع الأئمة الأربعةء وغیرهم» وقائل هلدا يستتاب فان تاب 
وال عوقب بما يستحقه. وإنما نازع الناس في نفس التلفظ بها سرا هل يستحب أم 
لا؟ علي قولين: والصواب أنه لا يستحب التلفظ بها فإن البي اة وأصحابه لم 
يكونوا يتلفظون بها لا سرا ولا جهراء والعبادات التي شرعها البي ا لمت ليس = 











دعو تس سای وه 


أبو عبد الله الزييري كما آشار إليه الماوردي"۰۲ وحکاه الروياني'"؟ 


أيضاء واقتضئ كلامه طرده في كل عبادة. ومشهرر مذهب مالك أن 
الأفضل أن ينوي العبادة بقلبه من غير نطق بلسانه؛ إذ اللسان ليس 
محلا للنية عل ما مر . 





وقال في ۷۱۹/۲۲- ۳۲۰: والنية تتبع العلم فمن علم ما يريد أن يفعله فلابد أن 
ينويه» فإذا علم المسلم أن نا من رمضان» وهو ممن يصوم رمضان» فلابد أن 
ينوي الصيام: فإذا علم أن غدًا العيد لم بنو الصيام تلك الليلة. ثم قال : والية تع 
العلم والاعتقاد اقا ضروريًا؛ إذا كان بعلم ما يريد أن عله فلابد أن تیه فا 
كان يعلم أنه يريد أن يصلي الظهرء وقد عم أن تلك الصلاة صلاة الظهرء أمتنع أن 
یقصد غيرهااه 

وقال في شرح العمدة» 08۱/۲: لأن النية محض عمل القلب فلم يشرع هارها 
بالسان لقوله تعالئ: حول لله بيسح وَأ بعلم ا فى لت وما فى 
ات وه کل نیع )€ [الحجرات: ]١7‏ وفاعل ذلك يُعلم الله بدینه 
الذي في له اهر 

زه «الحاري 4۱/۲ ٩۲‏ 

(5) هو القاضي العلامة فخر الإسلم» شيخ الشافعية» أبر المحاسن عبد الواحد بن 
إسماعيل بن أحمد بن محمد الروياني» الطبري» الشافعي: ولد في آخر سنة حمس 
عشرة واریسانته من مصنفاته: «البحرة في المذهب» طويل جدّاء غزير الفوائد 
«مناصيص الشافعي؛ «حلية المومن»» «الكافي». قثل بجامع آمل يوم الجمعة. 
حادي عشر ستة إحدئ وخمسمائة: قتلته الإسماعيلية: ورويان بلدة من أعمال 
طبرستان. أنظر ترجمته في الأعيانة ۱۹۸/۲- 144 سیر أعلام 
البلاءة 2۲۹۰/۱۹ 0171 «العبرة ۵-4/٤‏ #طبقات السبكي» 2۱۹۳/۷ ۲۰۳ 

۲ آنظر: #المعونة؛ ۰۹۱/۱ «التاج والإكليل» ۰۲۰۷/۲ #حاشية الدسوقي» ۳۸/۱ 





















س( سح التوضيج س الجامع سی س 
اللمشقة؛ والا الزكاة؛ فإنه يجوز تقديمها قبل وقت إعطائهاء قيل: 
والكفارات؛ فانه يجوز تقدیمها قبل الفعل والشروع. 

انیها لمن آراد شيئًا من الطاعات أن یستحضر النية» فينوي 
به وجه الله تعالی. وهل یشترط ذَلِكَ أول کل عمل وان 
مقارنًا لأوله؟ فيه مذاهب: أحدها: نعم ., يشترط ذَلِكَ في أوله 
ولا يشترط إذا تكررء بل يكفيه أن ينوي أول كل عمل» ولا يشترط 
تكرارها فيما بعد ولا مقارنتها ولا الأتصال .وثالئها: يشترط المقارنة 
دون الأتصال .ورابعها: يشترط الأتصال وهو أخف من المقارنة. 

وکان هه المذاهب راجعة إلى أن | 























جزء من العبادة أو شرط 


لصحتهاء والجمهور على الأول؛ ولأصحابنا وجه بالثاني» والشرط 
لا (يجب)”" مقارنته ولا أتصاله ولا تكراره للمشروط بل متئ وجد 
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ما يرفعه أو ينفيه وجب فعله؛ وقال الحارث بن أسد المحاسبي! 
الراجح عند أكثر السلف الآكتفاء بنية عامة؛ ولا يحتاج إليها في كل 
جزء لما فيه من الحرج والمشقة. 

الثالث: النية وسيلة للمقاصد. والأعمال قد تكون وسيلة وقد تكون 
مقصودة وقد یجتمعان. 








() خرق بمقدار كلمة في (ج). 

(1) هو الزاهد العارف» شيخ الصوفية» ابو عبد الله الحارث بن أسد الندادي؛ 
المحاسي: صاحب التصائيف الزهدية قال الخطيب: له كتب كثيرة في الزهد 
وأصول الدياثة والرد على المعتزلة والرافضةء وقال الذهبي: المحاسبي كير 
القدره وقد دخل في شيء يسير من الكلام فم عليه: وورد أن الإمام أحمد أثين 
علئ حال المحاسبي من وجه وحذر منه: مات ستة 587. 
رانظر ترجمته في: «حلية الا ۰۷۳/۱۰ ۰۱۰۹ «تاريخ يققادة ۰۲۱۱/۸ 
۲ اوفیات الأعيان» ۰۵۷/۲ ۰۵۸ سیر أعلام البلا 2۱۱۰/۱۲ ۱۱۲ 








لال وی مس( 

الرایع: الغرض المهم من ال تمیز العبادات عن العادات» وتمیز 
رتب العبادات بعضها عن بعض» فمن أمثلة الاول: الوضوی والغسل» 
والامساك عن المفطرات؛ ودفع المال إلى الغير. ومن أمثلة الثاني : 
الصلاة. 

الخامس: قد أسلفنا أن معنی الي القصدء وذلك لا يؤثر إلا ذا كان 
جازمًا بالمقصود بصفته الخاصة. وإلا لم يكن قصدّاء فلو كان شاكا في 
وجود شرط وَلِكَ الفعل» أو علق النية عل شرط لم يصح المنوي» نعم 
لو كان جازمًا بالوجوب ناسیّا صفته کمن تحقق أن عليه صومّا ولم 
أنه من قضاء رمضان أو نذر أو كفارة» فقد حکی صاحب «البيان» عن 
(الصیمري)" أنه يصح إذا نوی الصوم الواجب عليهء قياسًا على من 
نسي صلاة من الکمس ولم يعرف عينهاء فإنه يعذر في جزم النية 
للضرورة'". ولو علق كما 5 
آنه إن قصد الشك أو التعليق لم يصحء وان قصد التبرك أو تعلیق 
الحياة علئ مشية الله تعالئ وتمكينه صح "۰ ثم في عدم الجزم بالنية 
صورٌ محل الخوض فيها كتب الفروع. 

















0 في (ف): الصميري» وما 
الإسلام» القاضي أبو اا 
الرجوه 
من مصنفاته: «لایشاح في المذهب»» «القياس والعلل». «الكفاية». توفي 
الصيمري بعد سنة ست وثمانين وثلائماتة. 
أنظر ترجمته في : «معجم اللدان» ۰4۳۹/۲ «تهذيب الأسماء واللغات؛ ۰۲99/۲ 
سير أعلام البلا ۱۸/۱۷ 

1٩۲/۲ ليان‎ ۵ 

۳ أنظر: «البيان» 4۹۲/۲- ۰۸۹۳ «لسجمیع» ۱۳۱9/۲ 


ء من (ج) وهو الصواب؛ والصيمري هو: شيخ 
اسم» عبد الواحد بن الحسين الصيمري» من أصحاب 





س( ی ارس س الجامع سس اس 
الوجه الثالث بعد العشر, 
قوله ول : ال ) هو متعلق بالخبر المحلوف» 

ولا جائز أن نقدر وجودها لوجود العمل ولا نية» فتعين أن نقدر نفي 

الصحة أو نفي الكمال» وفيه مذهبان للاصولیین؛ والأظهر الأول؛ 

لانه أقرب إل حضوره بالذهن عند الإطلاق» فالحمل عليه اولي 

وقد يقدرونه بالاعتبار» أي: ار الاعمال بالنيات» وقرب دك 
بمثل قولهم: نما الملك بالرجال -أي: قوامه ووجو 
الرجال بالمال» وإنما الرعية بالعدل» وکل لك 
الاشیاء بهذِه الأمور. وقدّر بعض المحدئین القبول وهو راجع إلى 
ثواب الآخرة» وهو مرتب على الصحة والکمال» وقد تنفك الصحة 
عن القبول بالنسبة إلئ أحكام الدنيا فقط. وعلئ تقدير إضمار الصحة 
أو الكمال وقع أختلاف الفقهاه. فذهب الشافعي ومالك وأحمد 
وداود وجمهور أهل الحجاز إلى تقدير الصحةء أي: الأعمال مجزية 
نما صحتها أو آعتبارها بالنيات. فيكون قد 
حذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه» فلا يصح وضوء ولا غسل 

ولا تيمم إلا بنية» وذهب أبو حنيفة ومن وافقه إلى تقدير الکمال» 

أي: كمال الأعمال بالنيات. فيصح الوضوء والغسل بغير نية ولا يصح 

التيمم إلا بنية؛ وذهبت طائفة ثالثة إلئ أنه يصح الكل من غير نیةه 
حکاه ابن المنذر عن الأوزاعي وغيره""» ومحل الخوض في هل 

المسألة كتب الخلافيات: وقد أوضحتها في اشرح عمدة الاحکاما: 
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وا 
اد به آن قرام هليه 








أو معتبرة بالنيات» 








فليراجع من 


0( «الأوسطة ۳۹۹/۱ FY‏ 
( «الإعلام بقرائد عمدة الأحكام؟ ۰۱۸۳/۱ 


سس تب ذه وی (0) 

فان قلت: الحدیث المذکور عام مخصوص فان آداء الدين» ورد 
الودائع: والأذان» والتلاری والأذكارء وهداية الطريق» وإماطة 
الاذی عبادات» وتصح بلا نيةء فتضعف دلالته حينئذء ويخص عدم 
آعتبارها في الوضوء أ 

فالجواب: أن ما دادن فيه الصحة بلا نية إجماعًا ممنوع حى 
الإجماع» ولن يقدر عليه ثم نقول: النية تلازم هيه الأعمال؛ فا 
مؤدي الديّن قصد براءة الذمة وذلك عبادةء وكذا الوديعة» والأذكار» 
والتلاوة والأذان بصورتهن عبادة» ولا ينفك تعاطيهن عن القصدء 
عن القصد لم يعتد بهن عبادة» والهداية 














وذلك نية. ومتئ 
والاماطة مترددة بين القربة 

تتمات تتعلق با 

الأولئ: لو وطی آمراة يظنها أجنبية: فإذا هي مباحة له ثم ولو 
1 تقدها زوجته أو أمته فلا إثم””2: وكذا لو شرب مباحًا يعتقده حرامًا 
٠‏ وبالعكس لا يأثم» ومثله: ما إذا تل من يعتقده معصومّاء فبان 
أنه مستحق دمهء أو أتلف مالا يظنه لغيره فكان ملكه. 

قال الشيخ عز الدين في «قواعده»: ويجري عليه حكم الفاسق 
لجراته على ربه تعالی. وأما مفاسد الآخرة فلا يعذب (نعذيتَ)!"© 
زان ولا قاتل ولا آكل ما حرامًا؛ لأن عذاب الآخرة مرتب على 
رتب المفاسد في الغالب» كما أن ثوابها مرتب عل رتب المصالح 
في الغالب» قال: والظاهر أنه لا يعذب تعذيبَ من أرتكب صغيرة 




















(۱) ورد بهامش (ف): قال الخضري: إن كانت زوجته حرة؛ فالولد حر وإلا فرقيق. 
0 في (ج): عذاب. 


سے التوضيع س الجامع اسع سس 
لاجل جرأته وانتهاكه الحرمةء بل عذابًا متوسطا بين الصغيرة والكبيرة!. 

الثانیة: لو قال لامراته: أنت طالق. يظنها أجنبية (طلقت)" زوء 
لمصادفة محله؛ وفي عكسه تردد لبعض العلماء مأخذه النظر إلى النية أو 
إلئ فوات المحل» ولو قال لرقيقه: أنت حر يظنه أجنييًا عتق» وفي 
عكسه التردد المذكور. وعلئ هذا القياس في مسائل الشريعة والحقيقة 
والمعاملات الظاهرة والباطنة. ١‏ 

الثالئة: ذهب بعض العلماء إل وقوع الطلاق بالنية المجردة ولزدم 
النذر بها؛ أعتمادًا على هنذا الحديث ولا يرد على هذا حديث: «إن الله 
تجاوز لأمتي عما حدثت به أنفسها ما لم تعمل به" لان (المعفو)(* عنه 
في هلذا الحديث هو الخطرات والهمم الضعيفة» بخلاف ما (عقدت)* 
به العزائم» وهم إنما يوقعون الطلاق ونحوه بالنية إذا قويت وصارت 
عزيمة أكيدة. 














الرابعة: إذا نذر أعتكاف مدة (متتابعة)“ لزمهء وأصح الوجهين 
عند أصحابنا أنه لا يجب التابع بلا شرط. 


(1) اقواعد الاحکام» ۲۱/۱ 

() في (ج): خلفت. 

66 سياتي رقم (۲0۲۸) كتاب: العتق» باب الخطا ولسیان في العتاقة والطلاق 
ونحوه» و(038) كتاب: الطلاق» باب: الطلاق في الاغلاق والكريء 
و(1116) كتاب: الأيمان والنذورء باب: إذا حنث ناسيًا في الأيمان» ومسلم 
(۱۳۷) كتاب: الإيمان: باب: تجاوز الله عن حديث النفس والخواطر بالقلب لا 
ay‏ 

3 0 (ه) في لج): عقد. 
في لج في لج 

00 في (ج): ستانند 

0 أنظر: «روضة الطالبين» ۰۳۳۹/۲ «فتح الوهاب» ۰۱۳۱/۱ امغني المحتاج؟ ۱/ 
toe‏ 














فعلی هذا لو نوی التتابع بقلبه ففي لزومه وجهان: آصحهما لا كما 
لو نذر اصل الأعتكاف بقلبه» کذا نقله ارام( عن تصحیح البفوي 
قال الروياني وهو ظاهر نقل المزني؛ قال: والصحیح عندي 
اللزوم؛ لان النية إذا أقترنت باللفظ عملت كما لو قال: أنت طالق. 
ونوی لاا 





الخامسة: في آشتراط النية في الخطبة وجهان للشافعية كما في 
الأذان» قاله الررياني في «البحر» وفي الرافعي في الجمعة: 
القاضي حسین حکی آشتراط نية الخطبة وفرضیتها كما في الصلام ٠‏ 
ونقله في «الشرح الصغير» عن بعضهم. 

السادسة: عدة الوفاة من حين الموت حك لو بلغها موته بعد تقضیها 
حلت للازواج عندناء وبه قال مالك والكوفيون. ولو أعتق عبده عن غيره 





ان 








(1) «العزيز» ۲۷۵/۴ والرافعي هو شيخ الشافعية إمام الدين أبو القاسم عبد الكريم بن 
محمد بن عبد الكريم بن الفضل الراقعي القزويني ولد سنة خمس وخمسين 
وخمسمائة من تصائيفه: «شرح مسند الشافعي؛ (طبع بتحقيق دار الفلاح)» «الفتح 
العزيز في شرح الوجيزهء «التذنيب». توفي سنة 37۳ 
انظر ترجمته في: اسیر أعلام لاه 10۲/۲۲- ۲۵۵. 

() «التهذيب؟ ۲۲۱/۳ وهو الشيخ الإمام» العلامة القدوة الحافظء شيخ الاسلام» 
محيي السئة؛ أبو محمد الحسين بن مسعود بن محمد بن الفراء البغوي الشافعي 
المفسره صاحب التصائيف کاشرح السنته» وسعالمالتزیل»۰ و#المصابيح» 
رهالهذیب» وغيرها من التصاتيف المفيدة اتف 
كان بلقب بمحيي السنة. وبركن الدين؛ توفي بمرو الروذ في شوال سنة ست عشرة 
وخمسماتة. 
انظر ترجمته في : «رفيات العیان» ۱۳۱/۲- ۰۱۳۷ «سیر أعلام الا ۱۹/ 
۰8۳-۹ الوافي بالوفيات» ۲۱/۱۳ 

0 «المزيزه ۲۹۴/۲ 











9ب سس ان شش الجامع اسع سس 
في كفارة الظهار ب 
للشانمي وأبي 

السابعة: إذا أخذ الخوارج الزكاة آعتد بها على الأصح عندنا 

ثالئها”": إن أخذت قهرًا فنعمء وإلا فلاء وبه قال مالك. 

الثامنة : قال الشافمي في البويطي كما نقله الروياني» عن القاضي 
أبي الطيب عنه: قد قيل: إن من صرح بالطلاق» والظهارء والعتق 
ولم يكن له نية في ذَلِكَ لم يلزمه فيما بينه وبين الله تعالل طلاق» 
ولا ظهار ولا عتق» ويلزم في الحكم. وحجته ها الحديث وارفع 
القلم عن ثلاثة»'”. والإجماع على المجنون والنائم إذا تلفظا بصريح 
الطلاق لا يلزمهما. وقال: قال مالك: من طلق» أو أعتق» أو ظاهر 
بلا نية يلزمه دك في الحكم فيما بينه وبين الله تعالئ. والحجة فيه 
لمن ذهب إليه ما ذكر الله من إتلاف المؤمن خطأء وما أجمع عليه 
العلماء أن من أتلف مال آدمي خطأ فذلك عليه وان لم ينوء وذلك 
من حقوق الآدميين» وللمرأة حق في منعها نفسهاء وللعبد حق في 
حریته» وللمساكين حق في الظهار. ولم يتعرض البويطي لواحد 
(منهما) * فالظاهر أنه قصد تخريجه علئ قولين. 


إذنه آجزاه عند ابن القاسم» وخالفه أشهب تبعًا 
3 























00 أنظر: «المتقئ» 4۲/4 

(5) على أعتبار أن في مسألة أخذ الخوارج للزكاة ثلاثة آوجه 

2 رواء أبو داود ۰64۳۹۸۵ والنسائي ۰۱81/1 واین ماجه (۲۰۱)» وأحمد /٩‏ 
٠١‏ - ۰۱۰۱ وأبر يعلئ ۳۳۱/۷ (4400): والطحاوي في «مشكل الآثاره 
تحت 9۸۲/۱ (0۷۹)؛ والحاكم 04/7 وصححه علئ شرط مسلم؛ من حديث 
عانشة؛ والحديث صححه الألباني في *الإرواء» (۲۹۷). 

49 في (ج): منها. 





سس اكتاب ذه لوخي 

التاسعة: روينا في «مسند أبي یعلی» من حديث (...۲۲ أنه ا8 
قال: «يقول الله تعالئ للحفظة يوم القيا | لعبدي كذا وكذا من 
لون: ربنا لم نحفظ ذلك عنه ولا هو في صحفنا فيقول: 
إنه نواه إنه نواه" . ولهاذا المعنئ ونحوه ورد الحديث الآخر؛ انية 
المؤمن خير من عمله۳۷ وللناس فيه تأويلات ذكرت منها في «شرح 








لاجر 


() یاض في (ج)ء و(ف). 
والحدیث بهلذا النص مروي عن أبي عمران الجوني من قوله» وروي مرفوعًا عن 
أبي عمران الجوني عن أنس» بلفظ مقارب لهذا النص. 
أما قول أبي عمران فقد رواه ابن ابي الدنيا في «الإخلاص والنية» ص۰۷۵ 
وأبو نیم في «الحليقة ۳۱۳/۲ 
وآما حديث أنس نقد رواء الطبراني في "الاوسط» 4۷/۴. وقال: لم يرو هلا 
الحديث عن أبي عمران إلا الحارث.اه والبزار (478) وقال: لا نعلمه يرو 
عن أنس إلا من هنا الوجهء والدارقطني في «السنن 001/١‏ من طريق 
الحارت بن غسان» عن أبي عمران الجوني» عن أنس قال: قال رسول الله :98 
تن بوم القيامة بصحف مختمة فننصب بين يدي الله تبارك وتعالئ: فيقول تبارك 
وتعالئ : ألقوا هذاء واقبلوا هه فتقول الملائكة: وعزتك ما رأينا إلا خيرًا: فبقول 
الله : إن هنذا كان لغير وجهي وإني لا بل من العمل الا ما أبتغي به وجهي». 
قال الهيثمي في «المجمع» ۳6۰/۱۰: روا الطبراتي في «الأوسطة باسنادين 
ورجال أحدهما رجال الصحيحء ورواء البزارءاه. والحديث ضعفه الألباني في 
«لشینته (0184). 
قلت: وقع عند الطبراني أن الحارث هو اين عبيد وهو خطاء بل الصواب 
ابن غسان كما عند البزارء والدارقطني واه أعلم. 

210 رواه ابن أبي الدنيا في «الإخلاص والنية» ص 8/ء وأبو نعيم في «الحليةة 515/1 

۳۱ رواه الطبراني في «الکیر» ۱۸۵/٩‏ (0441)» وأبو نعيم في «الحلية؛ ۲۵۵/۲ من 
طريقه» والخطيب في «تاريخ بقدادة ۰1۳۷/۹ عن سهل بن سعد الساعدي» وتا 
الهيشمي في «المجمع؟ :71/١‏ رجاله موثقون إلا حاتم بن عباد بن دينار الجرشي 
لم ار من ذكر له ترجمة.اهه وقال العراقي في «تخريج أحاديث الإحياءة ۷ = 














س سس التوضيج شس الجمع اسع سس 
الأحكام؛ تسعة على 
خيرات عمله. 

ومنها : أن النية المجردة عن العمل خير من العمل المجرد عنها". 

الوجه الرابع بعد العشرین 

قوله عليه الصلاة السلام : کلف ما تُو» يقال : رز ور 
قال تعالئ: «راقلئرا لک أله یربک امه یه [الأنفال: 1۳4 
(یقال)۳ هنا مرء؛ وهذان آمرآن» ولا يجمع إلا قومًا ورجالاء 





یر)() صحته» منها: أن نيته خير من 








ومنهم من يقول: عا مرآن؛ وأنتیآمری آمرته وأثيئ مرم مرأة ومرة 


: دراه الطبراني من حديث سهل بن سعدء ومن حديث التواس بن سمعان 
وكلاهما ضعيف.اه. والحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة؛ (5040). ورواء 
القضاعي في «مسند الشهاب» ۱۱۹/۱ (148) عن النواس بن سمعان. قال الحافظ 
في «الفتح» ۲۱۹/4: والحديث ضعيف.اه وقال العجلوني في «كشف الخفاء؟ 
۲ وللعسكري بسند ضعيف عن النواس بن سممان: «نية المؤمن خير من 
عمله ونية الفاجر شر من عملهع.اه وقال الألباني في «الضعيفة؛ (۲۷۸۹) 
موضوع» فيه عثمان بن عبد الله الشامي كان يضع الحديث.اه ورواء القضاعي في 
امسن الشهاب» ۱۱۹/۱ (۱۴۷)ء واليهتي في «شعب الإيمان؛ ۰۳۸۳/۵ عن 
أنس. قال اليهقي: وهثذا إسناد ضعيف.اه. وقال الحافظ في «الفتح» 7514/4 
والحديث ضعيف.اهء وقال العجلوني في كشف الخفاءة 1۳۰/۲ في إستاده 
يوسف بن عطية ضعيف.اه ورواء أبن عبد البر في #التمهيدة ۲۹۵/۱۷ عن علي بن 
أبي طالب. ورواه الربيع بن حبيب! في «مسنده» ص۲۴ عن ابن عباس» والحديث 
ضعف إستاده الألباني في «الضعيفة» (۳۷۸۹) وقال: فيه مسلم بن أبي كريمة 
مجهول كما قال أبو حاتم واللهي: والربيع بن حبيب إباضي مجهول» وسنده 
هنذا هو «صحيح الإباضية؛ وهو مليء بالأحاديث الواهية والمنكرة اه. 

)في (ف): تقرير. 

) «الإعلام بفوائد عمدة الأحکام ۱۹۳/۱- ۱۹6 

20 في (ف): تقولد 








بيب سس( 
-بغير همز- و(ما) بمعنى: الذي. ول : نوئ» والعاند محذوفه 
آي: نواه. فان قدرت ما مصدرية لم تحتج إل حذف؟ إذ ما المصدرية 
عند سيبويه حرف والحروف لا تعود عليها الضمائر» والتقدير: لكل 
آمری 

الوجه الخامس بعد العشرین 

قوله: «(وَإِنْما ِل مي ما وی»). مقتضاه أن من نوئ شا محصل 
له وما لم ينوه لا یحصل له؛ ولهاذا عظموا هذا الحديث؛ وجعلوء 
العلم: والمراد بالحصول وعدمه بالنسبة إلى الشرع» والا فالعمل قد 
حصل لکنه غیرمعتد به وسیاق الحدیث يدل عليه بقوله: من 
هُ إتى ُه ..*) إلئ آخره» فان قلت: فما 
فائدة ذكر هذا بعد الأول وهو يقتضي التعميم؟ 

قلت: له فوائد: 

الأولی: آشتراط تعيين المنوي؛ فمن كانت عليه مقضية لا يكفيه أن 

















ولرلا اللفظ الثاني لاقتضی الأول صحة النية بلا تعيين» أو آوهم ذَلِكَء 


قاله الخطابي”". 
الثانية: منع ال 





بة في ليق فان اللفظ إنما يقتضي أشتراط النية 
منع الأستنابة في النية» إذ لو نوی واحد 





عن غيره صدق عليه أنه عمل بنية وذلك ممتنعء فأفاد بالثاني من ذلك. 
وقد آستتني من هلذا نية الولي عن الصبي في الحج: والمسلم عن زوجته 





0 من (ج). 
210 اعلام الحديشة 2۱۱۳/۱ ۱۱ 


س( سح التوضيع شح الجامع الصحيع سے 
الذمية عند ظهْرِمَا من الحيض على القول بذلك» وحَجٌ الإنسان عن 
غيره» وكذا إذا وگل في تفرقة الزكاةء وفوض إليه النية ونوى الوكيل» 
فإنه یجزنه كما قاله الإمام والغزالي و«الحاوي | 

الثالثة: أنه تأكيد تقرله: «إنّمَا مالیا فنفى الحكم 
بالأول» وأكده بالثاني تنبيها عل شرف الإخلاص (وتحثيرًا من 
الرياء المائع من (الإخلاص)”2. 

فائدة: إذا أشرك في العبادة غيرها من آمر دنيوي أو رياء» فاختار 
الغزالي آعتبار الباعث على العمل» فان كان القصد الدنيوي هو 
الأغلب لم يكن فيه أجرء وإن كان القصد الديني هو الأغلب كان له 
(أجر)”" بقدرهء وان تساويا تساقطا. 

واختار الشيخ عز الدين ابن عبد السلام أنه لا أجر فيه مطلقًا سواء 
تساوى القصدان أو أختلف ٠”‏ 

وقال المحاسبي: إذا كان الباعث الديني أقوئ بطل عمله وخالف 
في ذَلِكَ الجمهور. 

وقال محمد بن جرير الطبري: إذا كان أبتداء العمل لله لم يضره 
ما عرض بعده في نفسه من عجب. هذا قول عامة السلف. 

الوجه السادس بعد العشرين: 

مقتضئ قوله :ال ما وی أن من نو شيا لم 
يحصل له غيره ومن لم ينو شيا لم يحصل» وهه قاعدة مطردة في جميع 




















() من () ولبها: الخلاصس؛ والمثيت هو الصواب. 
0 في (ف): الآجر. 
© «قواعد الأحكام» 114/1 


a E 
ائل النيةء نعم شل ادى الفرض نها نة ال محل‎ 
«الأشباه والنظائر»‎ 








الهجرة في اللغة: الترك. والمراد بها هنا: ترك الوطن والانتقال إلى 
غیره» وهي في الشرع: مفارقة دار الکفر إل دار الإسلام خوف الفتنةء 
وطلب إقامة الدين. وفي الحقيقة: مفارقة ما يكره الله إلئ ما يحب. 

ووقعت الهجرة في الإسلام عَلَى خمسة أوجه: 

أحدها: إلى الحبشة عندما آذى الكفار الصحابة. 

ثانيها: من مكة إلى المدينة بعد الهجرة. 

الثالثة: هجرة القبائل إلى المدينة قبل الفتح للاقتباس والتعلم 














لقومهم عند الرجوع. 
الرابعة: هجرة من أسلم من أهل مكة؛ لبتي النبي ی ثم يرجع 
إليها. كفعل صفوان بن أمية ومهاجرة الفتح. 


الخامسة: هجرة ما نهئ الله عنه» وهي أهمهاء وقد أوضحتها بفوائد 
(جمة)" في كتابنا «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام؛ فلابد لك من 
مراجعته”". وآما حدیث: ١لا‏ هجرة بعد الفتع؛ فمؤول كما ستعلمه 
في موضعه حيث ذكره البخاري -إن شاء الله- فان الهجرة باقية إلى 
یوم القيامة من دار الکفر إذًا لم يمكنه إظهار دينه- إلئ دار الإسلام» 
۱ «الأشباه والنظاتره لابن الملقن -144/١‏ 595. 
0 لكر جا سه من ام موا 
(0) مق تخریجه. 











س( سے ار س تج اسع سس 
وينبغي أن تعد سادست( شم آعلم أن معنى الحديث وحكمه يتناول الجميع 
غير أن الحديث ورد عَلَىْ سبب كما سيأتي» والعبرة بعموم اللفظ. 

الوجه الثامن بعد العشرین 





وإنما فرض ی الكلام 3 الهجرة؛ لأنها السبب الباعث عَلَى هذا الحديث 

کما سيأني. 

الوجه التاسع بعد العشرين 
في الرواية الأخرئ في الایمان: ( 
ال آخره لابد فيه من تقدیر شيء؛ لان القاعدة عند أهل 
الصناعة أن الشرط والجزاء والمبتدأ والخبر لابد من تغايرهماء وهنا وقع 
الأتحاد؛ (فالتقدیر: فمن كانت هجرته إلئ الله ورسوله 
فهجرته إلى الله ورسوله حكمًا وشرعا". 

الوجه اللائون 

قوله و : ( من كائ 








وعقدّاء 





هُ إلى ونیا ) الدنيا بضم الدال عَلَى 





)١(‏ زاد الحافظ بر زرعة العراقي في #طرح الشریب» ۲۲/۱: الهجرة الثاني إل رض 
الحبشة فإنهم هاجروا إلئ أرض الحبشة مرتين كما هو معروف في السير ولا يقال 
كلاهما هجرة إلى الحبشة» فاكتفي بذكر الهجرة إلبها مرة اه قد عدد الهجرة إلى 
المدينة في الأقسام لتعددها. 
ثم قال: والهجرة إلى الشام في آخر الزمان عند ظهور الفتن.اه 

)في (ج): والتقديرين. 

2 ورد تعليق بهامش (ف) نصه: وقد يقصد بالخبر المفرد بیان الشيء وعدم التغيير 
فيتحد بالمبتدأ لفّا كقوله : أنا أبر النجمء وشعري شعري. 


سس تب با وی سس( 
المشهرر وحکی ابن قتيبة وغيره کسرها(» وجمعها نّا ککبری 
وكُبّر وهي من دنوت لدنوها وسبقها الدار الآخرة» وینسب إليها 
: ۰ وقال الجوهري”” وغیره: ودنياري وقوله: هليه هو 
منون عَلَى المشهور» وهو الذي جاءت به الرواية» ويجوز 








في حقيقة الدنيا قولان للمتكلمين: 

أحدهما: ما عَلَى الأرض مع الجو والهوای (وآظهرهما(*: کل 
المخلوقات من الجواهر والأعراض الموجودة قبل الدار الآخرة. 

الوجه الثاني بعد الثلاثين: 

المراد بالاصابة: الحصول» شَبّهَ تحصيل الدنيا بإصابة العرض 
بالسهم بجامع حصول المقصود. 








( الدنيا أنقلبت فيها الواو يا لان قعل إذا كانت آستا من ذوا 
واوها اه كما أبدلت الواو مكان لاء في غاي 
التغيير. 

20 تأدب الکاتب» ص۴۲۸ 

2 «الصحاح» ۲۳۹۱/۹ مادة: وا 

(4) قال الحافظ أبو زرعة العراقي في «طرح اتیب" ۲0/۱: و حكيئ بعضی 
.المتاخرين من شراح البخاري أن فيها لغة قربية بالتین وليس بجید. فإنه لا يعرف 
في اللغةء وسبب الغلط أن بعض رواة البخاري رواء بالتتوين وهو أبو الهيت 
الكشميهني. رأنكر ذلك عليه ولم يكن ممن برجع إليه في ذلك فأخذ بعضهم 
يحكي ذلك لغة كما وقع لهم نحو ذلك في خلوف فم الصائم فحكرا فيه لت 
وإنما يعرف آهل اللغة الضم وأما الفتح فرواية مردودة لا لاه 

() في (ف): أظهرها. 















سے ی شش تبنم سیر 
الثالث بعد الثلاثين 
ترله 4: ( رو هه ) هو بمعنئ: ينكحها كما جاء في 
الرواية الاخری» وقد يستعمل بمعنى الأقتران بالشيء؛ ومنه قوله تعالی : 
ركهم بور عي [الدخان: 4ه] أي: قرناهم» قاله الأكثرون. وقال 
مجاهد والبخاري وطائفة : أتكحناف.!". 
الرابع بعد الثلاثين: 
: كيف ذكرت المرأة مع الدنيا مع أنها داخلة فيهاء فالجواب 
عنه من أوجه 
أحدها: أنه لا يلزم دخولها في هله الصيغة ؛ لأن (لفظة)" دنيا نکرة 
وهي لا تعم في الإثبات. فلا يلزم دخول المرأة فيها 
: أن هنا الحديث ورد عل سيبء وهو أنه لما أمر بالهجرة 











إن 









> الآية [النساء: ]٩۷‏ ولم يهاجر 

امم بقوله: إل ]ل 

از [النساء: 44] الآيةء وهاجر المخلصون إليه» فمدحهم في غير 

ما موضع من كتابه» وكان في المهاجرين جماعة خالفت نيتهم نية 
المخلصين» منهم من كانت نيته تزوج أمرأة كانت بالمدينة من 

المهاجرين يقال لها: أم قيس" وادعى ابن دحية: أن أسمها قيلة؛ 

() رراء الطبري في یره ۰۲۸/۱۱ ۲۸۹ 610150 

20 في (ج): لفظ. 

0 رواء الطبراني في «الكبيره ۱۰۳/۹ (۸88۰) من طريق سعيد ين نصوره عن 
أبي معاوية؛ عن الأعمش» عن شقيق؛ عن عبد الله ومن طريقه المزي في «تهذيب 
الكمالة ۰۱۲۹/۱۷ والذهبي في «السيرة ۰0۹۰/۱۰ قال الهيثمي في «المجمع» 
۲ (۲۵۸۰): رواء الطبرائي في «الكبيرة ورجاله رجال الصحيح اھ = 











س ڪا و 7( 
فسمي مهاجر أم قيس» ولا يعرف آسمه بعد البحث عنه» ولعله للستر 
عليه فكان قصده بالهجرة من مكة إلى المدينة (بنية)“ التزوج بها 
لا لقصد فضيلة الهجرة» فقال النبي يل دك وبين مراتب الأعمال 
بالنيات» فلهذا خص ذكر المرأة دون سائر ما ینوی به الهجرة من 
أفراد الأغراض الدنيوية؛ لأجل تبيين السبب» وان كانت أعظم 
أسباب فتنة الدنيا قال يلِِ: هما تركت بعدي فتنة اضر علّی الرجال 
من النساء!۰۳ وذكر الدنيا معها من باب زيادة النص عَلَى السبب» 
كما أنه لما سل عن طهورية ماء البحر زاد: دحل متته" ویحتمل 
أن يكون هاجر لمالها مع تكاحهاء ويحتمل أنه هاجر لنکاحها وغيره 
لتحصيل دنيا من جهة ماء فعرض بها. 

الثالث: أن ذكرها من باب التنبيه عَلَئ زيادة التحذير منها كذكر 
الخاص بعد العام؛ تنبيهًا ی مزيته» كما في ذكر جبريل ومیکائیل 
بعد الملائكة وغير 
[الرحمن: 18] بعد ذكر الفاکهة. وان غلط فيه بعضهم؛ لأن ا 
نكرة في سباق الإثبات فلا تعم» (لكن وردت في معرض الأمتنان)!" 
وقد جاء أيضًا في القرآن عكس هذا وهو ذكر العام بعد الخاص 




















= وقال الحافظ في «الفتح» :1١ /١‏ وهذا إسناد صحيح علئ شرط الشیخین.اه. 

( مائطة من: چ 

7 سيأتي برقم (8۰۹5) كتاب: التكاح؛ باب: ما یقن من شؤم المرأةء ورواه مسلم 
(۲۷6۰) كتاب: الرقاق» من حديث أسامة بن زيد. 

(۳) روا أبو داود (46) عن أبي هريرة أن رجلا سال..» والترمذي (۹) عن أبي هريرة؛. 
وفي الباب عن جابر والفراسي ٠‏ وقال: هذا حديث حسن صحیح. والنسائي /١‏ 
۵۱ عن أبي هريرة سال رجل..» وابن ماجه (6810) عن الفراسي. 

(4) ساقط من : (ج). 


بت اش نینس 


كقوله تعالئ إخباًا عن إبراهم نرق 









[إبراهيم: ۰۲4۱ وقوله تعالئ إخبارًا عن نوح اف 
وین َكَل بو زیا [نوح: ۲۸]. 


الخامس بعد این 
طلب الدنيا وهو أمر مباح والمباح لا ذم فيه 
ولا مدح؟ قُلْتُ: إنما ذم لكونه لم يخرج في الظاهر لطلب الدنيا. 
وإنما خرج في صورة طالب فضيلة الهجرة فأبطن خلاف ما آظهر. 
السادس بعد الثلائين: 
نما لم يعد َك ما بعد الفاء الواقعة جوابًا للشرط بقوا 
جر لب ولم يعده ا ر يلاها رک 
١‏ فهجرته إل الله ورسولنا للإعراض عن تكرير ذكر الدنيا والغض منها 
وعدم الأحتفال بأمرها؛ ولثلا يجمع بين ذكر الله ورسوله في الضمير 
(فقد نهئ عنه)""“ في حديث الخطيب 9 
السابع بعد الثلاثين: 
هذا الحديث أحد الأحاديث التي عليها مدار الاسلام» و 
في عدها عَلَىْ عشرة أقوال ذكرتها مجموعة في كتابنا «الإعلام بفوائد 
= وما قاله المصنف فيه نظر؛ لان النكرة في سياق الإثبات إن كانت للامتنان عمت 
كما قاله جماعة من الأصولین. 
انظر: «التمهيده للإستوي ص٠۴۲‏ «القواعد والفوائد الأصوليةا ص۲۰8. 
وقال العيني في «عمدة القاري» ۳۰/۱: الفاكهة آسم لما که به: أي يتنهم به 
زيادة على المعتاد» وه المعنئ موجود في النخل والرماننحیتذ يكون ذكرهما 
بعد ذكر القاكهة من قبيل عطف الخاص على العام. اه 
« من لچ 
10 رواه مسلم (۷۸۰) عن عدي بن حاتم أن رجلا خطب عند الي 48 ... 



























کے كتاب به او 
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لاحکام ۲۱ فراجعه (منها) ۲۳ فإنه من المهمات» نذكر منها هنا 


عمدة 





آریعة 
أرب 
آحدها: أنها ثلاثة: هذا الحديث» وحديث: «حسن إسلام المرء 
ترکه ما لا يعنينه”". وحديث: «الحلال بیّن والحرام بن 
ثانيها: آنها أربعة بزيادة حدیث: «ازهد في الدنيا يحيك اش( 
وقد نظمها بعضهم فقال: 








).لاملا نود 

29 في (ج): مه 

0 كذا في الاصول والحدیث رواه الترمذي (۲۳۱۷)ء وابن ماجه (۱)۳۹۷۹ وابن 
حبان (۲۲۹) من حديث أبي هريرة: قال الترمذي: هنذا حديث غریب لا نعره من 
حديث أبي سلمة» عن أبي هريرة » عن اي إلا من هنا الوجه.اه والحديث 
صححه الألباتي في «صحيح الجامعة .)0٩۱۱(‏ 

(4) سيآتي برقم (0۲) كتاب: الإبمان» ورواء مسلم (۱۵۹۹) كتاب: المساقاة: پاب : 
أخذ الحلال وترك الشبهات. 

(6) روا ابن ماجه 2)41١1(‏ والعقيلي في «الضعفاء» ۰۱۱/۷ واللبراني في «الكبيرة 
۳/۲ (۰)0۹۷۱ والحاكم 817/4 وأبو نیم ۰۱۳۱/۷ والقضاعي في دند 
الشهاب؛ ۳۷۳/۱» من طريق خالد بن عمرو القرشي» عن سفيان الثوري» عن 
أبي حازم» عن سهل بن سعد الساعدي. قال الحاكم: صحيح الإستاد ولم 
يخرجاء.اه وتعقبه الذعبي ففال: خالد وضاع.اه وقال العقيلي: ليس له من 
حديث الثوري أصل؛ وقد تابعه محمد بن كثبر الصتعاني » ولعله أخذ عنه ودلسه؟ 
لان المشهور به خالد هلاه . وقال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» ص۵۳۱ 
إسناد حديث سهل بن سعد ضعيف» خالد بن عمرو متفق عل ضعفه» اتهم 
بالوضع .اه وخالد هلذا قال عنه أحمد: منكر الحديث: وقال مرة: ليس بثقة يروي 
أحاديث بواطیل.اه. وقال ابن معین : ليس حديثه بشيء.اه وقال مرة: كان كذابًا 
يكذب اه وقال أبو حاتم: متروك الحديث ضعيف.اهد 
وأما متابعة محمد بن كثير فقد رواها ابن عدي في «الكامل» 40۸/۳- 4098 
والخليلي في «الإرشادة 2۷۹/۲ واليهقي في «الشعب؟ 87/ 544: قال ابن عدي: 


اکا ۱۵۳/۱ ۱۰۷۰ 











سل1*)سسس سس التوضيع س الجامع سیم سس 
عمدة الدين عندنا كلمات اربع من كلام خير البرية 
انق الشبهات وازهد ودع ما ليس يعنيك واعملنٌ بنية"؟ 
الثالث : أنها أثنان. 
الرابع : أنها واحد وهو حديث: «الحلال 











= الا أدري ما أقول في رواية ابن كثير عن الثوري هلا الحديث؛ فان ابن كثير ثقة 
وهلذا الحديث عن الثوري متکر.اه. وذكر ابن أبي حاتم في «العثلة ۱۰۷/۲ أنه 
سال آباه عن حديث محمد بن كثيرء عن سفيان فذكر هذا الحديث فقال: هنا 
حديث باطل يعني بها الإستاداه 
وقد روي هنا الحديث من وجه آخر مرسل خرجه ابن منده في امسند إبراهيم بن 
آدم» ص۲۹- ۳۰ من طريق أحمد بن إبراهيم الدورقي» شا الحسن بن الريع» ثا 
المفضل بن يونس؛ عن إبراهيم؛ عن متصور بن المعتمر» عن مجاهد به. وروا 
أبو نعيم في «الحلية؛ 41/8 من طريق أبي أحمد إبراهيم بن محمد بن آحمد 
الهمدائي. ثنا أبو حفص عمر بن إبراهيم المستملي ثنا أبو عبيدة بن أبي السفره 
ثنا الحسين بن الربيع؛ ثنا المفضل بن يونسء ثنا إبراهيم بن أدهم» عن منصوره 
عن مجاهد؛ عن أنس به. قال أبو نعيم: ذكر أنس في هلذا الحديث وهم من عمر أو 
أبي أحمد؛ فقد رواه الأثبات عن الحسن بن الربيع فلم يجاوز فيه مجاهدًا.اه 
وبالجملة فالحديث حسته التووي في «أربعينه» كما في «جامع العلوم والحکم؛ ۲/ 
۷٤‏ فقال: حديث حسن رواه ابن ماجه وغيره بأسانيد حسنة.اه وكذلك العراقي 
كما في «المقاصد الحسنة؛ ص۰۷9 وقال المنذري في «الترغيب والترهيب؟ 4/ 
6- ۷: رواه ابن ماجهء وقد حسن بعض مشایخنا إسنادهء وفيه مد لاه من 

ية خالد بن عمرو القرشي الأموي السعيدي» عن سقيان الثوريء عن 
أبي حازم» عن سهل وخالد هأذا قد برك واتهم» ولم أر من وثقهء لکن علئ هادا 
الحديث لامعة من أنوار النبوةء ولا يمنع کون راويه ضعينًا أن يكون الي كا 
قاله» وقد تابعه عليه محمد بن كثير الصنعائي: عن سفيان» ومحمد هلا قد ول 
عل ضعفه. وهو أصلح حالا من خالد. اه والحديث حسته الالباني في 
#الصحيحهة (944), 

01 أنظر: «جامع العلوم والحکم؛ 20/1 








ک مت هوق مس( 

الثامن بعد اللائین: 

هلذا الحديث عظيم الموقع كثير الفائدة أصل من أصول الدين» ال 
أبو داود: إنه نصف الفقه. وقال الشافعي فيما رواه البويطي عنه: يدخل 
في هذا الباب ثلث العلم 4 وقال في رواية الربيع : هذا الحديث ثلث 
العلم؛ وسببه كما قَالَ البيهقي وغيره أن كسب العبد بقلبه ولسانه 
وجوارحه» فالنية أحد أقسامها الثلاث وأرجحها؛ لأنها تكون عبادة 
بانفرادها بخلاف القسمين الآخرين؛ ولأن القول والعمل يدخلهما 
الفساد بالرياء ونحوه بخلاف النية" فهلذا الحديث يتضمن النية» 
«من حسن إسلام المر يتضمن القول» وحديث: ‏ الحلال 
7 یتضمن العمل قکمل بالمجموع الاسلام؛ لأنه قول وعمل 
بةء وقال عبد الرحمن بن مهدي: يدخل هذا الحدیث في ثلائین 
بابّا من الإرادات والنيات. 

وقال أبو عبيد: ليس شيء من آخبار النبي اة حديث أجمع وأغنن 
وأكثر فائدة وأبلغ من هذا الحديث. وقال البخاري في «صحيحه' في 
آواخر الإيمان فدخل فيه الإيمان والوضوء والصلاة والزكاة والحج 
والصوم والأحكام. وقال ابن دحية: لم أجد فيما أرويه من الدينيات 
أنفع من قوله: ( (إِنّمَا لأعْمَالُ بالتّاتِه )» إذ مدار العلم عليه» وهو 
نور یسعی بين 

(قُلْتُ :)240 وقول إمامنا الشافعي السالف: إن هذا الحديث يدخل 
في سبعين بابّا من الفقه» مراده الأبواب الكلية كالطهارة 








وعدي 




















() رواء الييهقي في «الکبری» ۱٤/۲‏ 
() «السن الصتری»لليهني 50/1 


6 سبق تخريج الحديثين. () ساقطة من (ج). 


ب( )سس ارش س الجامع الشحيع الس 
والصلاة بأقسامها والزكاة والصيام والاعتكاف والحج والعمرة والأيمان 
والنذور والاضحية والهدي والكفارة والجهاد والطلاق والخلع والظهار 
والعتق والكتابة والتدبير والابراء ونحوها والبيع والاجارة وساثر 
المعاملات والرجعة والوقف والهبة وكناية الطلاق وغيرها عند من 
يقول: كنايتها مع النية کالصریح وهو الصحيح؛ وکذلك إِذّا كان عليه 
آلفان بأحدهما رهن دون الآخر فأوفاء ألفا صرفه إلى ما نواه منهما 














وذكر القاضي حسين من أصحابنا في آخر خد الخمر أنه لابد للإمام 
في إقامة الحدود من النية حل لو ضربه لمصادرة أو لمعنی آخر وعليه 
حدود لا تحسب عنه. 

وأما المسائل الجزئية فلا تحصئء ثمّ يحتمل أن يكون أراد بالسبعين 
التحديد. ويحتمل أن يكون أراد المبالغة في التكثير؛ لأن العرب 
تستعمل السبعين في لك ومنه قوله تعالی: إن تنیز لم و 
م4 [التوية: ۸۰]. 

ومن المسائل الجزثية التي ينبغي أستحضار النية فيها : الصدقات» 
وقضاء حوائج الناس» وعيادة المرضئء واتباع الجنائز» وابتداء 
السلام وردهء وتشميت العاطس وجوابه» والأمر بالمعروف» والنهي 
عن المنكرء وإجابة الدعوة» وحضور مجلس العلم والأذكار» وزيارة 
الأخيار» والقبورء والنفقة عَلَى الأهل والضيفان» وإكرام أهل الود 
والفضل وذوي الأرحامء ومذاكرة العلم والمناظرة فيه وتكراره 
وتدريسه وتعلمه وتعليمه ومطالعته وكتابته وتصنیغه» والفتوى» 
والقضاء. وإماطة الأذئ عن الطريق» والنصيحةء والاعانة عَلَى البر 
والتقوئ: وقبول الأمانات وأدائهاء وما أشبه لك حتّ ينبغي 











سس متا ام نوش سس( 
آستحضارها عند ارادة الأكل رالشرب والنوم ویقصد بها التقؤي 
عَلَى الطاعة. وإراحة البدن لینشط لها وکذا دا جامع موطوءته 
بقصد المعاشرة بالمعروف وایصالها حقهاء وتحصیل ولد صالح 
يعبد الله تعالی» واعفاف الزوجة» وإعفاف نفسه وصيانتهاء من التطلع 
إلئ حرام أو الفكر فيه أو مکابدة المشاق بالصبرء وعلذا معن 
قوله : «وفي بضع أحدكم صدقت( وكذا ينبغي لمن عمل حرقة 
للمسلمین مما هو فرض كفاية أن يقصد إقامة فرض الكفاية 
ونفع المسلمين» كالزراعة وغيرها من الحرف التي هي قوام عيش 
المسلمين. 

رالضابط لحصول النية أنه مت قصد بالعمل أمتثال آمر الشرع وبتركه 
الأنتهاء بنهي الشرع كانت حاصلة مثابًا عليها وإلا فلاء وان لم يقصد 
لك كان عملا بهيميّاء ولهذا قَالَ السلف: الأعمال البهيمية ما عملت 


3 
بغیر ني 








الوجه التاسع بعد الثلاثين: 
هذا الحديث من أجل أعمال القلوب والطاعة المتعلقة بها وعليه 
مدارهاء وهو قاعدتهاء فهو قاعدة الدين لتضمنه حكم النيات التي 
محلها القلب بخلاف الذكر الذي محله اللسان» ولهذا لو نوی 
الصلاة بلسانه دون قلبه لم يصحء ولو قرأ الفاتحة بقلبه دون لسانه لم 
0 رواه مسلم (۱۰۰۹) کتاب: الزكاة» باب: بيان أن أسم الصدقة بقع عل کل نوع 
من المعروف» والبخاري في «الأدب المفرده (۲۲۷)ء والترمذي (۰)۱۹۵ وابن 
حبان (۰)۵۲۹ كلهم عن أبي ذر. 
60 قلت: ومصداق هنا ما قاله بعض العلماء من أن الله لو كلفنا عملا بلا نية لکلا 
ما لا يطاق؛ راه أعلم. 


س سس التوضيج س ہس اسع سس 
يصح» فهو أصل في وجوب النية في ساثر العبادات كما (سلف)”2 عن 
الجمهور. 

الوجه الأربعون 

هنذا الحدیث أصل في الاخلاص أيضّاء فهو إرادة تمثيل الفعل إل 
وجه الله تعالئ وحده خخالصّاء والنية هي القصد المتعلق بتمثيل الفعل إل 
وجه الله تعالئ» وللإخلاص مرجع إلى الكتاب والسنة؛ أما الكتاب فكل 
1 رت جملة منها في الوجه 











تضمنت مدح الاخلاص ونم الرياءء وقد 
التاسع» وكذا من السنة أيضّاء 
الوجه (الحادي بعد الأربمين)“ 
استنبط من الحديث أنه لا يجوز الإقدام عَلّى الفعل قبل معرفة 
حکمه» ووجهه أنه لابد للمكلّف من الإتيان بما أمر به عَلَ وجههء 
وقد نفئ أن يكون العلم منتفمًا به إلا بالنية أي: بنية التقرب لما طلبه 








الله من العبد ولا يتصور ذَلِكَ إلا بعد معرفة المطلوب. 
الوجه (الثاني بعد الأربعين)"؟ 
قد يستدل به بَعْدَ العبادات في أحكام المعاملات كالإكراه عَلَى 





الطلاق والعتاق؛ وفي باب الأيمان حتّئ لو حلف: وال ما رايت 
أنه لم يصب رتته» وما كلمت محمنًا يريد 
وكذلك يدل عَلَئْ أن من باع واشترئ 
فأما طلاق 


زيدّاء وهو يدو 
ما جرحته» كان عَلَْ ما نو 
بغش وخلابة أو ربا بحيلة» فإنه محظور في حق الدين. 














10 في: (ف): سافت. 
7 في (ج): الحادي والأربعون. 
60 في (ج): الثاني والأريعين. 


کس تب يك لو سس( 
السكران فلا يدخل فيه؛ لان صريح الطلاق لا يحتاج إلى النية إلا آن 
يكون دك بلفظ كناية. 

وقال قوم : إن الأستدلال بهذا الحديث في غير العبادات لا يجوز؛ 
لانه غير ما قصد به» وحاصله: أن الألف واللام في الاعمال هل هي 
لاستغراق الجنس فيدخل (فیه)() جميع الأعمال؟ أو لتعريف 
العهد؟() لان المراد آعمال البر والقربات. 

الثالث والأریمون 

وهو ينعطف عَلَئْ ما مضئ: من الاعمال ما تشترط النية فيه لصحته 
(ولحصول)”" الثواب بفعله كالصلاة والصیام رالحج والاعتکاف 
والطواف في غير حج ولا عمرة وغيرهاء وهذا مجمع عليه. 

ومنها مختلف فيه كالوضوء؛ والنسل» والتيمم» والطواف في الحج 
والعمرة وخ 

ومنها ما لا يشترط فيه النية لصحته بل لحصول الثواب بفعله کستر 
العورة» والأذان: والابتداء بالسلام وردهء ويناء المدارس» والوقف» 
والهبة» والوصيةء والامر بالمعروفء وحضور مجالس العلم» وزيارة 








0 من لج 

() (آل) الجسية تسمان: أحدهما: حقيقي» وهي التي ترد لشمول أفراد الجنس 
نحو: إن لسن تى شر 409 والآخر: مجازي» وهي التي ترد لشمول 
خصائص الجنس علي سبيل المبالغة» نحو: أنت الرجل علماء أي الكامل في 
هزه الصفةء ويقال لها: التي للكمال. و(أل) العهدية: هي التي هد مصحوبها 
بتقدم ذکره» نحو: جامني رجل فأكرمت الرجل؛ آو بحضوره حا أو علمّاء 
تحو: «؟ شا ف آلکارک [التوبة: .]4٠‏ 

(۴) في (ج): (ویحصول). 


لپ التوضيح لشرح الجامع السعیع سس 
(الاحیاء۳) والقبور» والنفقة عَلَى الأهل والضيف» واکرام ذوي الود 
والارحام» ومذاكرة العلم» والمناظرة به وتکراره ودرسهء وتعليمه» 
وتعلمه» وتصنیفه. والفتوی» والنصيحة. وقبول الامانات وأدائهاء 
والقضاءء وإماطة الاذی عن الطریق والاعانة عَلّی البر والتقوئ» 
وشبهها کالاکل والشرب ينوي بها التقژي عَلَى الطاعة» والنوم ينوي 
به راحة البدن لینشط للعبادة» والجماع ينوي به المعاشرة بالمعروف 
وایصالها حقها. وحصول ولد صالح يعبد الله واعفاف نفسه» 
وتحصين فرجه» وصيانة زوجه ونفسه من التطلع إلى الحرام» والفکر 
فيه» ومکابدة المشاق بالصبر علیه. وهو معنل قوله ل: «وفي بضع 


أحدكم صدقة؛ وکذا ينوي بعمل معيشته منفعة المسلم» وآداء فرض 
الكفاية وما أشبه كيلك" . 








مهت دی دی 


في (ج): الأخيار. 

0 ورد بهامش لف): بلغ إبراهيم بن محمد بن غليل الحلبي قراءة على المصنف 
لنت اة المقدي والحاشري... ارا اماق ومحمد بن بسن ززي 
والعاملي وآعرون. 


عبد الله ن وشت قال؛ خر 
رضي لله عنها أن ارف 


نع او نی پوشت» 3 مان 





ها الحدیث رواهالبخاري أيضًا في بده الخلق عن فروة: عن 
علي بن مسهر» عن هشام(» ورواه مسلم ایشا في القضائل عن 
أبي بكر» عن ابن عيينة» وعن آبي كريب» عن آبي أسامة؛ وعن 


( سیاتي برقم (۳۲۱۵) كتاب: بده الخلق» باب: ذكر الملائكة. 


دو التوضيح لشرح الجامع المحيع سس 


o 7 1‏ 
ابن نمير» واللفظ له عن ابن يشر عه 


انیها 
هذا الحدیث آدخله الحفاظ في مسند عائشة دون الحارث» وليس 
للحارث هذا في الصحیحین رواية؛ وانما له رواية في سنن ابن ماجه 
فقط ۳ وعده ابن الجوزي فیمن روی من الصحابة حديثين» مراده 
في غير الصحيحين» یت ۳ 
الحارث غير الحارث بن ربعي آبي قتادة» عَلَىْ أحد الأقوال في 
1 2 + وهما E‏ 
وآما خارج الصحیحین فجماعات کثیرون فوق المائة وخمسين. 
والحارث الواقع هنا هو الحارث بن هشام بن | 
عمر بن مخزوم» آخو أبي جهل لأبويه» وابن عم خالد بن الوليدء شهد 
بدرًا كافرًا وانیزم» وله يقول حسان 











بن عبد الله بن 





إن كنت كاذبة بما حدثتني فنجوت منجى الحارث بن هشام 

شرك الأحبة أن یقاتل دونهم ونجا برأسي طمرة ولجام 
فاعتذر الحارث عن فراره فقال: 

القوم أعلم ماتركت قنالهم حى حَبّوا مهري بأشقر مزبد 

رعرفت آني إن اقاتل واحدًا أقتل ولا يدكئ عدوي مشهدي 





فصددت عنهم والأحبة فيهم طممًا لهم بعتاب يوم مضد؟؟ 
فقال الاصمعي: لم أسمع أحسن من أعتذاره في الفرار. 
() مسلم 050570 في الفضائل: باب: عرق ابي 48 في البرد وحين يني الوحي. 


0 استن ابن ماجدة 014417 
0 رواء الحاكم في «المستدرك» ۰۳۱۳/۳ وانظر: «الاستيعاب» 2۳۹6/۳ 516 


سس عب ين وی سس( 

أسلم يوم الفتحء وحسن إسلامه» وأعطاه النبي يل يوم حنين مائة 
من الإبل» وكان من فضلاء الصحابة وخيارهم» خرج هو وشهیل بن 
عمرو إلى الشام؛ ليستدركا ما فاتهما من سابقة الإسلام بالجهادء 
فقاتل الكفار حيَّئ قتل باليرموك سنة خمس عشرة أو بعمواس وهو 
الذي أجارته آم هانئ يوم الفتح» وقيل: بل هو غ 

رو عنه ولده عبد الرحمن» وكان شريفًا في 
وثلاثون ولدّاء منهم: أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشامء 
أحد الفقهاء السبعة عَلَىْ قول» كان يقال له: الراهب(. 














فائدة: 

ليس في الصحابة الحارث بن هشام إلا هذاء وإلا الحارث بن هشام 
الجهني. 

روئ عنه المصریون؛ ذكره ابن عبد الب . 

الثالث: في التعريف برواته. 

أما عائشة'" فهي: الصديقة بنت الصديق» (الحبيبة بنت 
الحبیب)" أبي بكر عبد الله بن أبي تحافة» عثمان بن عامر بن 
عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة بن كعب بن لؤي بن غالب» 


( أنظر ترجته في: «الطيقات الكبرئ» ۰644/۵ «الاستيعاب؟ ۳۸/۱ ۳۱۷ 
(te‏ «أسد له ۸۲۱۰۸۲۰۸۱ (YD‏ 

60۳0۳۹۷/۱ aile 0 

0 أنظر ترجمتها في: «لاستعاب» 24۳۰/4 ٩۳۹‏ 20430 «أسد | 
۱۹۲-1۸۸ (¥)ء «تهذيب الكمال» ۲۳۷/۳۵- ۲۳۹ (۷۸۸6)» اشثرات 
الذهب؟ .4/١‏ 

(4) في (ف): الحسية بت الصيب. 








تک فو ت 
آم المؤمنين كنيتها أم عبد الله كنيت بابن أختها عبد الله بن الزيير» وأبعد 
من قَالَ: بسقط لها. 

وعائشة مأخوذة من العيش» وحكي عيشة -لغة فصيحة-ء وأمها أم 
رومان -بفتح الراء وضمها- زينب بنت عأمر بن عويمر بن عبد شمس بن 
عتاب بن أذينة بن سبيع بن دهما 
وهي آم عبد الرحمن» آخي عائشة أيضّاء ماتت سنة ست في قول 
الواقدي والزبير وهو الأصح. تزوجها إل بمكة قبل الهجرة 
قیل: بثلاث وقيل: سنة ونصف أو نحوها في شوال بنت 














وتیل سبع» وبنی بها في شوال أيضًا بعد وقعة بدر في السنة الثانية من 
الهجرة؛ وقال الواقدي: في الأول بنت تسع. فأقامت في صحبته 
ثمانية أعوام وخمسة أشهرء وتوفي عنها وهي بنت ثماني عشرة» 
وعاشت خمسًا وستين سنة. وكانت من أكبر فقهاء الصحابةء وأحد 
الستة الذين هم أكثر الصحابة رواية. 

ژوي لها ألفا حديثٍ وماثنا حديث وعشرة أحاديث» 
ومسلم عَلَئ مائة وأريعة وسبعين حديا 
وستین. 

روت عن خلق من الصحابة» وروی عنها جماعات من الصحابة 
والتابعين قريب من الماتین. 

ماتت بعد الخمسين: إما سنة خمس أو ست أو سبع آو ثمان في 
رمضان» وقيل: في شوال» وأمرت أن تدفن ليا بعد الوتر بالبقیع» 
وصلی عليها أبو هريرة. ولها عدة خصائص ذكرتها في غير هذا 


البخاري 
+ وانفرد البخاري بأربعة 














() في (ج): ثمانية؛ والمثبت من (ف) وهو الصواب كما في «السيرة ۱۳۹/۲ 


امد کنب ام اوی سس( 
امرفع جني اون ( ومناقبها والأحاديث الصحيحة في فضلها 
ة أعلم الناس بالقرآن وبالحديث 








وقال أبو موسى الاشعري: ما أشكل عَلَّنْ أصحاب رسول الله لل 
شيء”" فسألنا عنه عائشة إلا وجدنا عندها منه علّا*. وقال قبيصة بن 
ذؤيب: كانت عائشة أعلم الناس یسألها كبار الصحابة*؛ 

وقال القاسم بن محمد: أستقلت بالفتوئ في خلافة أبي بكر وعمر 
وعثمان وهلم جرا إلئ أن ماتت. 

فواند مهمة تتعلق بترجمتها رضي الله عنها 

الأولئ : مات ڳل عن تسع نسوة» وعائشة أفضلهن قطمّاء وهل هي 
أفضل من خديجة بنت خويلد؟ فيه وجهان لأصحابنا: 

أحدهما: أن خديجة أفضل» وبه قَالَ القاضي والمتولي» وقطع به 


3 


ابن العربي المالكي””". وغيره. 





) ورد بهامش في (ف): متها أنها ابنة الخليفة. 

7 رواه أحمد 3/6 (۰)۲۸۳۸۰ والبزار كما في «كشف الأستارة (05535 
والطبراني ۰۲۹۶/۲۲ رابو نعيم في «الحليةة 4/1. قال الهيئمي في «المجمع؟ 
۹ فيه عبد الله بن معاوية الزبيري. قال بو حاتم الحديث؛ ره 
ضعف» ويقية رجال أحمد والطبراني في «الكبيرة ثقات إلا أن أحمد قال: عن 
هشام بن عروة أن عروة كان يقول لعائشة. نظاهره الأنقطاع» وقال الطبراني قي 
#الكبير عن هشام بن عروة» عن أيه. فهو متصل؛ والله آعلم .اه 

20 في (ف): (شيكا)» والمثبث من (ج). 

(4) رواء الترمذي (۳۸۸۳ وقال: هنذا حديث حسن صحيح غريب. 

(۵) رواه ابن سعد في «الطبقات الكبرئ» ۳۷6/۲ 

5 دوه ابن سعد في فالطيقات الكبرئ» 200/615 

(۷) اعارضة الأحوذي؟ ۲۵۳/۱۳ 











کد ارس س الجامع اسب سس 
والثاني: أن عائشة أفضل» وقد بسطت تک في كتابي «غاية السول 
في خصائص الرسول» مع حكاية خلاف آخر في أن عائشة أفضل من 
فاطمة أيضًا فراجع َلك منه(). 
جملة من في الصحابة آسمه عائشة عشرة: عائشة هذه 
سعد" » وبنت (جرير)0"» وبنت الحارث القرشية © 
نيان الاشهلیة(*» وبنت عبد الرحمن بن عتيك زوج 
رفاعة(؟ وبنت (عمیر)؟ الأنصارية*» وبنت معاوية بن المغيرة أم 












)١(‏ «غايةالسول في خصائص الرسول» ص ۱۵-۱۵4 : مطبوع ياسم خصائص الرسول». 

(5) عائشة بدت سعد بن أبي وقاص القرشية الزهرية المدئية روت عن أبيها سعد ویعض 
آزراج الني ج وروی لها البخاري وأبو داود والترمذي والنسائي مانت سنة 
۷ انظر ترجمتها في : «الطبقات الكبرئ» ۰15۷/۸ «تهذيب الکمال» 1۲۵ 
۸۸۳ «الإصابةة FU E‏ 

050 في الأصول: جزه» والثبت هو الصواب» وهي عائشة بنت جرير بن عمرو بن 
زارح الأنصارية. انظر ترجمتها في : «أسد الغابقه ۰۱۹۲/۷ «الإصابته 511/4 

(4)_عائشة بنت الحارث بن خالد بن صخر القرشية التيمية» ولدت هي وأختها فاطمة 








وزينب بأرض الحبشة؛ وقيل : إنهن متن في إقبالهن من أرض الحبشة من ماء شري 


في الطريق. إن فاطمة نجت منهن وحدها. انظر ترجمتها رضي الله عنها. 
في: «الاستيعاب» 484/4 (5434): «أسد الغابته ۱۹۳/۷ (۰۸۷. 
نت أبي سفيان بن الحارث بن زيد الأنصارية من بني عبد الأشهل ذكرها 

أبن حبيب في المبايعات. أنظر ترجمتها في : «أسد الغابته ۰۱۹۳/۷ «الاصابق ۸ 
(ve‏ 

400 عائشة بنت عبد الرحمن بن عتيك النضرية كانت تحت ابن عمها رفاعة بن وهب بن 

غطلقها فتزوجت بعده عبد الرحمن بن الزير القرظي ثم طلقها قأرادت أن 
ترجع للاول فابئ رسول الله اء آنظر ترجمتها في: «أسد الغابته ۰۲۳۳/۲ 
«الإصلية؟ 9۱۸/۱ 

۷ في (ج): عمر 

۸ وهي عائشة بنت عمير بن الحارث بن تعلبة الأنصارية ذكرها ابن حبيب في 























ون سس سل 
عبد الملك بن مروان, وينت قدامة بن مظعون"۲ وعائشة من الأوهام 
وإنما هي ینت عجرد"“ سمعت ابن عباس. ولیس في الصحیحین من 
آسمه عائشة من الصحابة سوی الصديقة» وفیهما عائشة بنت طلحة بن 


عبيد الله عن خالتها" عانشة اصدتها مصعب آلف آلف؛ وکانت 


سس كتاب 





بديعة جدًا (ضخمة)» وفي البخاري عائشة بنت سعد بن 





أبي وقاصء روت عن أبيها”*©. وفي ابن ماجه عائشة بنت مسعود بن 








= المبايعات. انظر ترجمتها في 
۷ «لاصابته ۳۹۲/6 
(1) هي عاشة بنت قدامة بن مظعون القرشية الجمحية» هي وأمها رائطة بنت سفیان 


ات الكبرئ» ۰۳۹۸/۸ «أسد الاه ۱۹6/۷ 








الخزاعية من الميايعات. 
انظر ترجمنها في : «الاستيعاب ۰8۳۹/۸ «أسد لته 01949 «الإصابةة 6/ 
۳ 

(6) عانة بنت عجرد» روت عن ابن عباس» وروی عنها بر حنيفة: قال الدارقطني 


لا تقوم بها حجة.اه وقال الذعبي : لا تكاد تعرف؛ وقال: لها صحبة ولم یت 
ذلك» بلن أرسلت فأوهمتا آنها صحابية.اه 
انظر ترجمتها في : «ميزان الأعتدال ۴/ ۱۸۷ «تعجيل المنفمة؛ 190/1 (/174). 

(۴) عائشة نت طلحة بن عبيد الله القرشية التبميةء أم عمران المدنية» وأمها أم كلثم 
بت أبي بكر الصديق. تزوجها ابن خالها عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي بكر 
الصديق؛ فمات عنهاء ثم خلف عليها مصعب بن الزبيرء فقتل عنها فخلف عليها 
عمر بن عبد الله بن معمر التيمي» وکانت من أجمل نساء قريش» أصدتها 
مصعب بن الزيير ألف ألف درهم» وثقها ابن معين والعجلي وأبو زرعة وابن حبان 
روئ لها الجماعة. 
أنظر ترجمتها في: معرفة الثقات» 400/6 (۰6۳۳۹۲ اتیب الكمال» ۳۵/ 
AA ۸ ۷‏ «تقريب التهذيب؟ (8353): 

0 في (ف): صحيحة. 

(ه) البخاري (1۸۷۷) كتاب: الحج» باب: إثم من كاد أهل المدیت؛ (20309 
كتاب: المرضئء باب: وضع اليد على المريض. 











.بسح التوضيج لشرح الجامع نسم سے 
العجماء العدوية عن أبيها. وعنها ابن أختها محمد بن طلحة» وليس 
في مجموع الكتب الستة غير دك وثم عائشة بنت سعد" أخرئ بصرية 
تروي عن الحسن. 

الثالثة: قولهم في عانشة وغيرها من آزواجالني يليك ورضي عنهن : 
أم المؤمنين تبعوا فيه قوله تعالى: وأزكةء ممم الاحزاب: ]١‏ وقرا 
مجاهد: (وهو أب لهم۲ وقيل: إنها قراءة أبي بن کمب(» وهن 
أمهات في وجوب أحترامهن ویژهن وتحريم نکاحهن» لا في جواز 
الخلوة والمسافرة وتحريم نکاح بناتهن» وكذا النظر في الأصحء وبه 
جزم الرافعي”*' ومقابله حكاه الماوردي. 

وهل يقال لإخوتهن أخوال المسلمین؛ ولأخواتهن: خالات 
المؤمنين» ولبناتهن: أخوات المؤمنين؟ فيه خلاف عندنا وعند غيرثاء 
والاصح المنع لعدم التوقيف. ووجه مقابله أنه مقتضئ ثبوت الأمومتء 
وهو ظاهر النصء لكنه مؤول”": قالوا: ولا يقال: آباؤهن رأمهات 
أجداد المزمنین وجداتهم. وهل يقال فيهن: آمهات المؤمنات؟ فيه 




















00 اين ماجه .)۲٤۵۸(‏ 
25 عائشة بنت سعد من أهل البصرةه تروي عن الحسن البصري» وحفصة بنت سبرین» 
ويروي عنها عبد الرحمن بن عمرو بن جبلة البصري أحد الضعفاء المتروكين. 

انظر ترجمتها في : انیب الكمال» ۲۳۷/۳۵ (۷۸۸۷). 

2 رواء الطبري في #التفسيرة ۲۵۸/۱۰ ۲۸۳۳۵ 

0 رواء اليهقي في «السن الكبرئ» 54/89 

۵ «العزيز» 5۷ 

۷) «الحاوي الکیر» ۱۹/۹ 

أنظر: «العزيزه ۰60۷/۷ «روضة الطالبين» ۰۱۱/۷ «غاية السول في خصانص 
الرسول» م2۱3۷ ۱9۸ 

40 المصادر السايقة. 








شيعن رري ۳ 
خلاف عندناء والأصح أنه لا یقال؛ بناء عَلَى الأصح آنهن لا یدخلن في 
خطاب الرجال(؟ وعن عانشة رضي الله عنها آنها قالت: آنا آم 
(الرجال" لا أم النساء”". وهل يقال للنبي ##: آبو المومنین؟ 
فيه وجهان عندناء والاصح: الجواز* ۰ ونص عليه الشافعي 
ایضا*» أي: في الحرمة. ومعنئ قوله تعالئ: تا کت ا أو 
ين ویک [الأحزاب: 6۰] لصٌلبهء وعن الاستاذ أبي إسحاق أنه 
لا يقال: أبوناء وإنما يقال: هو كأبيناء لما روي أنه ل تال : «إنما 
آنا لكم کالوالد. 











() أنظر: «الحاوي» ۰۱۹/۷ اتفسیر الماوردي» ۱۳۷۵/۸ «التهلیب» ۱۲۲۷/۵ 
«ررضة الطالین» ۱۱/۷- ۱۲. 
أما مسألة دخول النساء في خطاب الرجال أو عدمه؛ فقد أنفق العلماء علي أن کل 
واحد من المذكر والمؤنث لا يدل في الجمع الخاص بالاخره کالرجال 
والنساء» وعلئ دخولهما في الجمع الذي لم تظهر فيه علامة تذكير ولا تأنيث 
كالناس» وإنما رقع الخلاف بينهما في الجمع الذي ظهرت فيه علامة التذكيرء 
كالمسلمين والمؤمنين هل هو ظاهر في دخول الإناث فيه أو لا؟ فذهب الجمهور 
إلى فيه وذهب الحنابلة وأبو بكر بن داود وأصحاب أبي حنيفة إلى إثياته. 

المسألة بلتفصيل في : «الإحكام» للآمدي ۳۲۵/۲- 0774 «إرشاد الفحول» 

1037-70 «مذكرة الشنقيطي؟ ص۲۱۲ «معالم أصول الففه؟ من4۲4. 

0 في (ف): (رجالكم). 

() دراه ابن سعد في «الطبقات الكبرئ» ۰۲۰۰/۸ والييهقي في «الكبرئ؟ ۰۷۰/۷ 

(4) أنظر: «التهذيب» ۰۲۲۸/۵ «روضة الطالين» ۱۲/۷ 

۱۲۹/۵ نک‎ (o) 

) رواء أبو داود (۰6۸ والساني ۳۸/۱ ۰ وابن ماجه (۱0۳۱۳ وأحمد ۰۲۵۷/۲ 











زاین خزيمة (۸۰), وهو جزء من حديث أبي هريرة في الأستتجاء بالحجارة 
والتهي عن الروث والرمة. والحديث حسن إسناده الألباني في #صحيح ستن 
أبي دود 000 


س( سے اوضع نش الجامع السحيع سے 

ونقل صاحب «المحكم؛ عن الزجاج(۲ في معن قوله تعالی: فل 
َه وا بان ی لله نک [هود: 00 كن ببناته عن نسائهم 
ونساء أمة كل ی بمنزل بناته؛ وأزواجه بمنزلة أمهاتهم. 

رحکن جماعة من المفسرين في َلك قولين: 

أحدهما: أنه أراد بتيه حقيقة؛ لان الجمع بقع على الأثثين: 

والثاني: أنه راد نساء آمته؛ لاله ولي آم 

وأما الراوي عن عائشة فهو أبو عبد الله عروة بن الزبير بن العوام 
ابن خويلد بن أسد بن عبد العزئ بن قصي الأسدي المدني التابعي 
الجليل المجمع عل إمامته وترثيقه ووفور علمه» وهو أحد فقهاء 
: سعيد بن المسيب» وعروة بن الزبير» وعبيد 














الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود؛ والقاسم بن محمد بن أبي بكر 
الصديق» وسلیمان بن یسار» وخارجة بن زيد بن ثابت وفي السابع 
ثلاثة أقوال 

آحدها: أب و سلمة بن عبد الرحمن. 

انيها: سالم بن عبد الله بن عمر. 

ثالثها: أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام. وقد جمعهم 
الشاعر عَلَئ هنا القول الأخير فقال: 
ألا إن من لا بتتدي بأئمةٍ فقسمتهض 





رى من الحق خارجة 
فخذهم عبيد الله عروة قاسم سعيد أبو بكر سليمان خارجة 





0 1 أهل] لکن في معنى قوله: ِن فانک 4 [هود: 4]. 
) أنظر: «تفسير الطبري؛ ۰۸4/۱۲ «تفسير القرطبي! ۰۷9/۹ اتفضیرالماوردي» ۲ 
۸۸ فزاد المسير؟ ۱۳۷/۹- ۱۳۸ رازه ۳/ 2-3۱4 350 





سس كتاب له لوح 4 
الصدیق: وقد جمع الشرف من وجوه 
فرسول الله يه صهرهء وأبو بكر جده» والزییر والده» واسماء آمه؛ 
وعائشة خالته» سمع أباه وأمه وخالته وأخاه عبد الله بن | 


وأم عروة: اا 








وخلائق من کبار الصحابة وجماعة من التابعينء وروئ عنه جماعة 


من التابعين وغیرهم. 
ال الزهري: کان زا لا تکدره الدلاء. وفي روایة: بحرًا 
ي: کان عروة بحزا في رواية: بحرا 
لا یز 


وقال ولده هشام: والله ما (تعلمنا" منه جزءًا من ألفي جزء من 
حدیث» وقال: صام آيي الدهر وما مات إلا وهو صائم"* 





وقال سفيان بن عيينة: كان آعلم الناس بحدیث عائشة: القاسم بن 
محمد وعروة وعمرة. 

وقال عمر بن عبد العزيز: ما أعلم أحدًا أعلم مت 

ولد سنة عشرین» ومات سنة أربع وتسعين. وقيل: سنة ثلاث. 
وقيل: سنة تسع روئ له الجماعة» وليس في الستة عروة بن الزبير 
سواه ولا في الصحابة أيقا". 





1 روا ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» ۱۳۹۲/۷ بر نمیم في «الحليةه 733/8 
واين عبد البر في #التمهيدة ۰3/۸ ولفظ أبي نعيم : اما عروة بثر لا تكدره الدلاء». 

(۲) رواه ابن سعد في «الطبقاتة ۰1۸۱/۵ 

۳ في (ج): لت 

0 أنظر: «التاريخ الکیره ۳۲/۷. 

(۵) رواه این سعد في «الطبقات» ۱۸۰/۵ 

0 أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۱۷۸/۵- ۰۱۸۷ لالتاريخ الکیر؛ ۳۱/۷ 
۲ ۱۳۸ سعرفة القات» ۱۳۳/۲ (۱0۱۲۲۹ «القاتة ۱۹6/۵- ۱۹9 
«تهذيب الکمال» ۱۱/۲۰- ۲0 (۳۹۰۵. 





ود التوضيح لشرح الجامع المحيح سس 

وأما الراوي عنه فهو ولده هشام أبو المنذر. وقيل: أبو عبد الله أحد 
الأعلام» تابعي مدني رأى ابن عمر ومسح پراسه ودعا له» وجايرًا 
وغيرهماء وسمع أباه وعمه عبد اله بن الزبير وخلقًا. وروی عن 
بكر بن وائل وهو أصغر منه» وعنه شعبة ومالك والقطان. 

وكان سيدا جلیلانقة (ثيئًا)'' كثير الحديث؛ ول مقتل الحسين سنة 
احدی وستين وماث ببغداد سنة خمس وأربعين ومانة وقیل: ستة ست 
وقیل: سنة سبعء روئ له الجماعة» ولا يحضرني أحد شارکه في 
آسمه مع آسم یی 

وأما الراوي عنه فهو الإمام -إمام دار الهجرة. 
انس بن مالك تابعي -سمع عثمان- بن أبي عامر نافع -وله إدراك- 
أبن عمرو بن الحارث بن غيمان -بغين معجمة مفتوحة ثم مثناة تحت 
ساكنة- بن 








آبو عبد الله مالك بن 





-بخاء معجمة مضمومة» و 
عن الدارقطني”" ثم مثلثة مفتوحة؛ ثم 
عمرو بن الحارث وهر ذو آصیح. عدادهم بالحلف في تيم- بن مرة 
من قريش الأصبحي”؟' المدنيء ومناقبه جمة أفردت بالتأليف. 

سمع خلقًا من التابعين وغیرهم قَالَ أبو القاسم الدولعي”*©: آخذ 












40 في (ج): 

407 أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۰۳۲۱/۷ «التاريخ کی ۰۱۹۳/۸ ۱۹6 
۷۷ «التاريخ الصغير» ۰۵۷/۱ ۰۲۳۱ «الجرح والتعدیل؛ 038/6 34 
(145): «الثقات» ۰۵۰۲/۵ «تهذيب الکمال» ۲۳۲/۳۰- ۲6۷ (0۸0), 

© “الإكماله 0۲و 

(4) فال الحافظ أبو عمر ابن عبد البر في «التمهيده ۹۰/۱: وأنا أستغرب نسب مالك 
إلئ ذي أصبحء وأعتقد أن فيه نقصائًا كثرًا؛ لان ذا أصبح قديم جدًا.اه 

(5) هو أبر القاسم ضياء الدين عبد الملك بن زيد بن ياسين الأرقمي الموصلي الدولمي = 














منهم ثلائما ن وستمائة من تابعیهم ممن 
نه وفقهه وقيامه بحق الرواية وشروطها وسکنت 
التفس إليه» وحصلت الثقة به» وترك الرواية عن أهل دين وصلاح 
لا يعرفون الرولية"؟. 





روئ عنه جماعة من التابعين منهم: الزهري ويحيئ بن سعيد 
الأنصاري وهما من شيوخه» وروی عنه ممن بعد التابعين خلائق من 
الأعلام منهم الأوزاعي”" والثوري وشعبة واللیث والشافعي وآخرون. 
وحديث أبي هريرة الحسن في الترمذي أنه َف كَالَ: هيوشك أن 
يضرب الناس آباط المطي في طلب العلم فلا يجدون عالمًا أعلم من 
عالمالمدینة!۳ قيل: إنه ليس المراد رجلا بعينه» وإنما هللا في آخر 
الزمان عند ضعف الدين» والمعروف أن المراد به الإمام مالك هذا 
هو الذي حمله العلماء عليه» وان كان سفيان بن عيينة ال مرة: إن 
(العمري)!* عبد العزيز بن عبد الله الزاهدا“. 
= الشائمي خطيب مشق ولد من قری 
الموصل. أنظر ترجمته في : اسير أعلام البلاء»٠۲/‏ 508: «طبقات الشافعية ۸۷ 
۸۷ «البداية والنهايةة 98 40- ۱ 
٩‏ أنظر: «تهذيب الأسماء واللغات» ۷۸/۲- ۷۹ 
0 ستأتي ترجمته في حديث (۱۷۸. 
روا الترمذي 001500 وأحمد ۰۲۹۹/۲ وابن حبان (۰6۳۷۳۹ والحاكم ٩۱/۱‏ 
من حديث أبي هريرة بلفظ: أكباد الإبل» ورواه الحميدي في سنده 4۸۵/۲ 











نة 0ه ومات سنة 0۹۸ ه.والدو! 





بهللا اللفظ» قال الترمذي: هلا حديث حسن» وهو حديث سفيان بن عبينة. اه 
وقال الحاكم صحيح عل شرط مسلم» والحديث أعله الألباني في «الضعيفة 
(4۸۳۳ بعنعنة ابن جريج وأبي الزير. 

24 في (ج): (العمرين» 

() أنظر: الترمذي (۰0۳۹۸۰ «تهذيب الکمال» ۰۱۱۷/۲۷ وقيل: إنه اينه عبد لله كما = 


جو کے مواد موسي سب 


مات 4 صبيحة أربع عشرة من شهر ربيع الأول من سنة تسع 
وسبعين ومائة. عن خمس وثمانين سنةء وقيل: غير کل وقبره 
بالبقيع معروف في قبة مفردة» وقد زرته غير مرة» ونسأل الله العودة» 
وكان حمل به البطن ثلاث سنین( ولما حضرته الوفاة تشهد ثم 
قَالَ: لله الأمر من قبل ومن بعد" وكان نقش خاتمه: حسبي الله 
ونعم الوكيل ٠‏ روئ لَه الجماعة 29 2 





= في سیر أعلام الب ۸/ 0۷ء «تهذيب التهذيبة ۳۷۷/۲ ولله أعلم. 
۱ أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ؟ القسم المتمم (64۳۹, الثقات» ۰40۹/۷ 
#وفیات الاعیان» ۱۳۷/4. 
لف الفقهاء في أقصی مدة للحمل علی أقوال 
القول الأول: أنه ريع سنين. وهو المشهور عن مالك» وبه قال الشانمي: وهو 
المذهب عند الحتابلة. 
القول الثاني: أنه ستنان. وهو مذحب أبي حنيفة: والثوري؛ وهو رواية عن احمده. 
وهو مروي عن عائشة أم المؤمنين. 
القول الثالث: أنه سبع سنين. وهو قول ابن رهب رأشهب. 
القول الرابع : أنه ست سنين. وهو منقول عن مالك. 
القول الخامس: أنه ثلاث سنين. وهو قول ال 
القول السادس: أنه خمس سنين. وهو قول عبّاد بن العوام. 
القول السابع : أنه ليس لأقصاه وقت يوقف عليه. وهو قول أبي عید. 
انظر: «تين الحقائق» ۰6۵/۳ «البحر الراتق؛ ۲۷1/6 «المتقة ۱۸۰/6 
#حاشية الدسوتي ۰0۷۸/۷ «العزيزء ۰40۱/۹ «روضة الطالين» 0800/8 
«المفنية ۲۳۲/۱۱- ۰۲۳۳ «الإتصافة 08/94 ۲6 
(1) أنظر: اطيقات ابن سعد القسم المتمم (445): (صفرة الصفرة» 0151/9 
«تهذيب الكمال» 119/59 
66 رواء أبو تیم في «الحلية ۳۲۹/۲ وابن عبد البر في «التمهيد؟ ۰۹۲/۱ وانظر 
«الطبقات» القسم المتمم (854): سیر أعلام لاه ۱۱۳/۸ 
(4) أنظر ترجمته في : «الحلية» ۰۳۱۹/۹ اصفة الصفوته ۱۲۰/۷- ۰۱۷۱ «وفيات ل 





وقد ا 














تب يك و سس( 
اد 

مالك ع#ه احد المذاهب الستة المتبوعة. 

وثانيهم: آبر حنيفة النعمان بن ثابت مات پیفداد ستة خمسین ومائة 


عن سبعين سنة”©. 

وثالئهم: الشافعي محمد بن إدريس» مات بمصر سنة أربع ومانتین 
عن أريع وخمسين س 

ورابعهم: أحمد بن حنبل» مات سنة إحدئ وأربعين ومائتين عن 
ثماثين سنة بيغداد. 





= الأعيان» 4/ 184-18 «تهذيب الكمال» ۲۷/ ۰۱۲۰-۹۱ سير أعلام البلا 
re AJA‏ 

)١‏ الإمام فقيه الملةء عالم العراق» آبو حنيفة النعمان بن ثابت بن زوطي اليمي 
الكوفي» مولئ بني تميم بن ثعلبة يقال: إنه من أبناء الفرس» ولد سنة ثمانين في 
حياة صغار الصحابة» ور أنس بن مالك لما تدم عليه الكوفة؛ وقد قال عنه 
الشافعي : الناس في الفقه عيال على أبي حنيفة توفي سنة خمسین وماثة. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الکیره ۸۱/۸ (۰)۳۲۵۳ «الجرح والتمديل» ۰44۹/۸ 

4 (5031) اوفیات الاعیان» / 0 +4- 416 (0/33) "سیر أعلام البلا 

OTD to جنوس‎ 

0 الشافعي: محمد بن ریس بن العباس» أبو عبد لله الشافعي» الفرشي» بجنمع 
مع النبي يك في عبد مناف بن قصي» أحد المجتهدين الأريعة: ناصر السنةء وسيد 
الفقهاء في عصرهء ماه كثبرة شهيرةء أفردها العلماء بتصائيف مت متها: 
آنا الشافعي ونان لابن أبي حائم» وناتب 1 








من رجب سنة أربع ومائتين. 


من مؤلفاته الحجة». «رسالة الاصول»: «المبسوط»: «فضائل قريش؟ وغيرها كثير. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرة 415/١‏ (۰0۷۳ «حلیة الأرلياء ۰3۳/۹ 36 
تاریخ بغدادة ۷۳-۵۹/۲ (40 سیر أعلام النبلامة ۵/۱۰- 44 





س دس س س سی س 


وخامسهم: أبو عبد الله سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري» مات 
بالبصرة سنة إحدئ وستين ومائة عن أربع وستين سنة0©. 

وآخرهم: داود بن علي بن خلف أبو سليمان الأصبهائي» مات سنة 
تسعين وماتین عن ثمان وثمانين سنة بيغداد» وهو إمام الظاهرية”© أخذ 
العلم عن إسحاق بن راهويه”": وأبي ثور" وقد جمع الإمام 
أبو الفضل يحيئ بن سلامة الحصكفي”* من أصحابنا الفقهاء 


() ستاني ترجمته أثثاء شرح حدیث (884. 

0 أنظر ترجمته في: «تاريخ بغداده ۳۹۹/۸- ۰۳۷۵ «رفيات الأعيان» 100/۲- 
۷ #تهذيب الأسماء» ۰۱۸۲/۱ #سير أعلام البلا ۰۹۷/۱۳ السان الميزان 
EY‏ 

( ستاتي ترجمته في حديث رقم (۱۲۸. 

(4) أبو ثور: إبراهيم بن خالد بن أبي اليمان الکلي؛ البغدادي» كان حتفيا من 
أصحاب محمد. فلما قدم الشاقعي بغداد صحبه وأخذ عله الفقهه وتيعه ونشر 
منعیه ثم أستقل بعد ذلك بمذهب» فهر مجتهد مطلق؛ صاحب مذعب فقهي 
ستفل» قال ابن حبان: كان أبو ثور أحد أئمة الدنيا فقها وعلما وورعا 
وفضلا وخيراء ممن صلّف الكتب» ونئع على السنن» وقال أحمد: أعرفه بالسنة 
من خمسين سنة» هو عندي كسفيان الثوري» وقال ابن عبد البر: له مصنفات 

» متها : كتاب ذكر فيه أختلاف مالك والشافعي رذكر مذهبه في ذلك. ولد سنة 





سبعين ومالة» وتوفي سنة أربعين وماتين. 
انظر ترجمته في: «طبقات الشيرازي» ۰۱۰۱ ۰۱۰۲ دویات الأعيانة 53/1 
(0 هنيب الکماله ۲/ ۸۴-۸۰ (114). «تاريخ الاسلام 10-۹۴/۱۷ 
۰۳ فسير أعلام النبلاء؛ ۱۲/ ۷۲-۷۲ (۱۹)ء «تذكرة الحفاظ ۲/ 9۱۳-۵۱۲ 
۸ 

(0) یحین بن سلامة ين الحسین بن محمد المعروف بالخلیب الحصكفي» الشافمي 
آبو الفضل معين الدين أديب؛ کانب» شاعر» خطيب» فقيه. ولد في طتزة ست 
٩‏ ونشأ بحصن كيفا وقدم بغداد فقرأ الفقه. وأخذ الادب عن الخطيب 
التبريزي؛ وتولئ قضاء وخطابة مياقارقين وبها مات سنة 89۱ 








س تب ات لضي سس (؟۱)) 
(القراء)" السبعة في بيت وأئمة المذاهب في بيت» فقال: 
جمعت لك القراء لما آرتهم ‏ ببيت تراه للائمة جاممًا 
أبو عمرو وعبد الله حمزة عاصم علي ولا تنس المديني ناقمًا 
وان شنت أركان الشريعة فاستمع لتعرفهم فاحفظ لا كنت ساممًا 
محمد والنعمان مالك أحمد وسقيان واذكر بعد داود تاعا 
فائدة ان 
ليس في الرواة مالك بن انس غير هذا الإمام وغير مالك بن آنس 
الكوفي "۰ روي عنه حديث واحد عن هانی بن حزام وقيل: جزام» 
وم بعضهم فأدخل حديثه في حديث الإمام نبه عليه الخطيب في 
(كتابه)”" «المتفق والمفترق». 
وأما الراوي عن الإمام مالك فهو أبو محمد عبد الله بن يوسف 
-بتثليث السين مع الهمز ودونه -المصري التنيسي شيخ البخاري» وتنيس 
-بمثناة فوق مكسورة ثم نون مكسورة مثناة تحت ساكنة ثم سين 
مهملة- بلدة بمصر سميت بتنيس بن حام بن نوح اقا أصله من 
دمشق ثم نزل تنیس» قَالَ البخاري: ل 
ومائتين» ومنه سمع البخاري «الموطأ؛ عن مالك ال يحين بن 
: ما بقي علی آم 
= انظر ترجمته في : «اللباب» ۰۳۹۹/۱ «الكامل في التاريخ» 2754/1١‏ «وفيات 
الأعيانة ۱/ ۰۸۰۵۱۲۱۰-۲۰۵ e‏ أعلام (TTT ۰۳۲۰/۲۰ se‏ 
شنرات الذعب؟ ۰۱3۸/۸ 114 معجم المؤلقين» ۹۷/4 
() من (ف). 
59 أنظر ترجمه في : «التاريخ الكبير» ۰۳۱۰/۷ «الجرح وا 


التهذيب؟ 8/4- 4 
© من (ف). 




















الارض أحد أصدق في «الموطأة منه» سمع 











بل 4/0 








س( سس ان دس س 

الاعلام مالگا والليث وغيرهماء وعنه الأعلام یحیی بن معين والذهلي 
وغيرهماء وأكثر عنه البخاري في «صحیحه! وقال: كان أثبت الشاميين» 
وروی أبو داود والترمذي والنسائي عن رجل عنه» ولم يخرج له مسلم؛ 
مات بمصر سنة ثمان رمائتين» وليس في الكتب الستة عبد الله بن 


یرسف سواه!! 





فائدة 

هذا الاسناد كله مدنيون» خلا شيخ البخاري وفبه أيضًا طرفة ثانیة» 
وهي رواية تابعي عن تابعي. 

الوجه الرابع: في ألفاظه ومعانيه: 

وهو بیان لكيفية الوحي لا لكيفية بدوه» فتبه له : 

الأول: قد أسلفنا أول الباب أن الوحي أصله الإعلام في 
وسرعةء ثم الوحي في حق الأنبياء عَلَىْ ثلاثة أضرب» كما نبه عليه 
القاضي عياض رحمه الله: 

أحدها: سماع الکلام القديم" كسماع موسئ عليه أفضل الصلاة 
والسلام بنص القرآن ونبينا إا بصحيح الآثار. 

ثانیها: وحي رسالة بواسطة الملك. 
الثها: وحي تلق بالقلب؛ وقيل: كان هلذا حال داود يك کقوله 








۱ أنظر ترجسته في : «التاريخ الكبير» 1۳۳/۵ (0/14: «التاريخ الصفیر 0578/6 
سعرنة الثقات» 2۷/۷ (495): قهنیب الکمال* 70/15 ۳۳۲ (۹۷۳ ۳ 
«شذرات الذهب» 41/۲. 

)١(‏ وصف كلام الله 38 بأنه قديم من الالفاظ المبتدعة المخترعة: التي لم ينطق بها 
سلف الآمة وأئمتها كما ذكر ذلك شيخ الإسلام ابن تبمية في أكثر من موضع من 
«مجمرع الفتارئ» فقال في ۵۳۲/۵- 017 ما متا 











"إن روح القدس نفث في روعي“ أي: في نفسي والوحي إلى غير 
الأنبياء بمعنى الإلهام كالوحي إلى التحل. 


إن آهل السنة متشقون علي أنه ليس بمخلوق متقصل» ومتفقون علئ أن كلام الله 
ام با وكان أثمة السنة كاحمد رال والبخاري وان وداود واين 


رهم متفقين عليئ أن الله يتكلم 
قديم» وأول من شهر عنه أنه تال 


المبارك وابن خزيمة والدارمي وان أبي 

وقدرته» ولم يقل أحد منهم إن ال 
ذلك هو ابن كلاب.اه. 
وقال في ۱۷۱/۷: ولم يقل أحد منهم إن القرآن قديم» لا معن قائم بالذات» 
ولا أنه تكلم به في القديم بحرف وصوت» ولا تكلم به في القديم بحرف قديم؛ لم 
يقل أحد مهم لا هثنا ولا هلاه وأن الذي آتفقوا عليه أن كلام الله منزل غير 
مخلوق» والله لم يزل متكلمًا إذا شاء» وكلامه لا نهاية لاه 
وقال في ۵6/۱۲ ما معنا 
والسلف بقولون إن الفرآن كلام الله منزل غير مخلوق» وقالوا لم بزل متكلمًا إذا 
اشاء؛ فبيتوا أن كلام لله قديم أي جنسه قديم لم يزل» ولم يقل أحد منهم أن نفس 
الكلام المعين قدیم» ولا قال أحد مهم القرآن قديم» بل قالوا: إنه كلام اله منزل. 
غير مخلوق» وإذا كان الله قد تكلم بالفرآن» بمشيت» كان القرآن کلامه» وكان مزا 
غير مخلوق» ولم يكن ازا قديما بقدم الله ران كان الله لم بزل متكلًا إذا شاء 
فجنس كلامه قديم .اه 
لکن قال شيخ الإسلام في 071/17: فإذا قیل : كلام لله قديم بمعنئ أنه لم 
متكلما بعد آن لم يكن متكلماء ولا كلامه مخلوق؛ ولا معت واحد قديم 
بذانه» بل لم يزل متكلمًا إذا شاء فلا كلام صحيح .اه 
وتال في «درء التعارض» 3۷/۱: إذا قال قائل: القرآن قديم وراد به أنه نزل من 
أكثر من سبعماثة سنة وهو القديم في اللغةء أو أراد أنه مكتوب في اللوح المحفوظ 
قبل نزول القرآن فإن هلذا مما لا تزع یه اه 

(۱) روا الحاكم ٤/۴‏ من حديث ابن مسعود؛ وله طريق آخر عن جابره رواء ابن حبان. 
( والحاكم 4/۲ وصححه علل شرط الشيخين؛ وصححه الألباني في 
#الصحيحة؛ (01833: رفي الباب عن حذيقة وأبي أمامة. 

















س( د ارس نش تن سب بس 
وذکر السهيلي 7" أن في كيفية نزول الوحي عَلَىْ سیدنا رسول الله ڳل 
سبع صور 
الأول: المنام. كما جاء في هذا الحديث 7 
الوحي في مثل صلصة الجرس كما جاء 
في روعه الكلام كما جاء في الحديث السالف» 
یر بد ما با4 (الشوری: 






۱ هو أن ينفث في روعه بالوحي. 

رابعها: أن يتمثل له الملك رجلا كما جاء في هذا الحديث وقد كان 
بأتيه في صورة دحية ٠”‏ 

خامسها: أن یرام له جبريل في صورته التي خلقها الله تعالیل» له 





(4 «الروض الأنقة 2۲5۹/۱ ۲۷۰ 

(1) كنا في الأصول: في هنذا الحديث» وهو غير صحيح؛ بل المع يكون صحیکا 
دون لفظة (هانا)؛ لأن الحديث؛ لم بات فيه الوحي في المنام بل قا 

یل لي الملّك رجلا ففي الحالتين يكون 

٠‏ وأما دليل کون الوحي یکون في المنام فحديث عائشة التالي 
وفيه: أول ما بدی به رسول الله إل من الوحي الرؤيا الصالحة في انم 

69 دح بن خليفة بن قروة بن فضالة بن آمر التيس بن الخزج» واسمه زيد ناه ين 
عامر بن بكر بن عامر بن عامر الأكبر بن زيد اللات» وقيل: عامر الأكبر بن 
عوف بن بكر بن عوف بن عذدرة بن زيد اللات بن رفيدة بن ثور بن كلب الكلبي ء. 
صاحب رسول اث إا ورسوله إل قيصر ملك الروم» وكان جبريل يأثي رسول 
اله علئ صورته» وكان أجمل الناس وج 
أسلم قديمّاء ولم يشهد بدرّاء وشهد المشاهد مع رسول الله بك بعد بدر؛ وبقي 
إل خلافة معاوية. أنظر ترجمته في: لمعرفة الصحاية ۱۰۱۳/۲- 7914 
۷۸۵ «الاسيماب ۰4۸/۲ £۵ (۰0۷۰۰ «اسد القايقة ۱۵۸/۲ (۱۵۰۷: 
«تهذيب الكمال» 0۷۳/۸- ٤۷۵‏ (۰6۱۷۹۵ «الإصايةة ۱۳/۱ 















ک باو سس( 
ستمائة جناح ينتثر منها اللؤلؤ والياقوت. 

سادسها: أن يكلمه الله من وراء حجاب إما في اليقظة كليلة 
الإسراءء أو في النرم كما جاء في الترمذي مرفوعًا: «آناني ربي في 
أحسن صورة فقال: فيم يختصم الملا الأعلی؟..» الحدیث") . 

وحديث عائشة التي: «فجاءه الملك فقال: آقرآه ۳" ظاهره أن لِك 
كان يقظةء وفي «السيرة»: «فانني وأنا تائم" ویمکن الجمع بأنه جاءه 
أولا منامًا توطتة وتيسيرًا عليه ور 

وفي «صحيح مسلم؛ من حديث ابن عباس مكث يك بمكة خمس 
عشرة سنة يسمع الصوت ويرى الضوء سبع سنين ولا يرئ شيقاء 
وثمان سنين يوحئ إليه© . 

سابعها: وخ إسرافيل كما جاء عن الشعبي أن النبي يلك وگل به 
إسرافيل فكان يتراءئ له ثلاث سنين ويأتيه بالكلمة من الوحي والشيء 
ثم وگل به جبریل ‏ وأنكر الواقدي وغيره كونه وگل به غير جبريل. 

وقال أحمد بن محمد البغدادي: أكثر ما في الشريعة مما أرحي إلى 
رسول الله يكو َل لسان جبريل اقلا 
ال الغزالي: وسماع النبي ل والملك الوحي من الله تعالئ بغير 

















20 رواء الترمذي (۱۳۲۳۳ ۰0۳۲۳6 وأحمد ۳۱۸/۱ عن ابن عباس قال الترمني: 
هأنا حديث حسن غريب من هلا الوجه» والحديث صححه الألباني في "روما 
همه 

(21 سيأتي برقم (۳) باب: كيف كان بد الوحي إل رسول الله 3 

۳ رواء ابن إسحاق في «السيرةة ص١ -9١‏ 153 

() مسلم (۲۳۵۳/ ۱۲۳ كتاب: الفضائل» باب: كم أقام ابي بمكة والمدينة. 

() روا الطبري في «تاريخد» ۰0۷۳/۱ ۵۷٤‏ وابن عبد البر في «الاستيعاب؟ ۱ 
۰ وقال القرطبي في «التقسيرة ۱۷۷/۱۰: سنده صحيح. 


س التوضيج لشرح الجامع الصحيع سس 
واسطة يستحيل أن يكون بحرف أو صوت لکن يكون بخلقه تعالئن 
للسامع علمًا ضروريًا بثلا: أمور: (بالمتکلم)۳) ويأن ما سمعه کلامه 
ویمراده من كلامه» والقدرة الأزلية لا تقتصر عن أضطرار النبي 
والملك إلى العلم بذلك. وكما أن كلامه تعالئ ليس من جنس كلام 
البشر فسماعه الذي يخلقه لعبده ليس من جنس سماع الأصوات؛ 
ولذلك عسر علينا فهم كيفية سماع موسئ اقا لكلامه تعالی الذي 
اليس بحرف ولا صوت كما يعسر عَلَى الأكمه كيفية إدراك البصر 
للالوان» اما سماعه يل فيحتمل أن يكون بحرف وصوت دال عَلَى 
معنن كلام الله. 

والمسموع الاصوات الحادثة؛ وهي فعل الملك دون نفس الكلام» 
ولا يكون هذا سماعًا لكلام الله تعالئ من غير واسطة» وان كان بطلق 
عليه أنه سماع كلام الله تعالئن: وسماع الأمة من الرسول كسماع الرسول 
من الملك» وطريق الفهم فيه تقديم المعرفة بوضع اللغة التي يقع بها 


سا 


() في الاصول: للمتکلم» والصواب ما أثبتاه كما في «عمدة القاري؟ 80/۱ وهو 
المرافق للسياق. 

١‏ مذهب أهل الستة والجماعة أن الکلام صفة من صفاته تعالین» ليس شيكا انا مه 
مخلوگاء فهر يتكلم بكلام حقيقي: متئ شاء» كيف شام بما شاءء يحرف 
وصوت لا يشبه أصوات المخلرقين. 
قال شيخ الإسلام كما في «مجموع الفتاوئ» 147/17- 144: والصواب الذي 
عليه سلف الآمة -كالإمام أحمد والبخاري وغيره وسائر الأثمة قبلهم ویمدهم- 
أتباع التصوص الثابئة: وإجماع السلف: وهو أن القرآن جميعه كلام + حروفه 
ومعانيهء ليس شيء من ذلك كلاًا لغبره؛ ولكن أنزله علئ رسوله» ویس القرآن. 
آستا لمجرد المعنن» ولا لمجرد الحرف» بل لمجموعهماء وكذلك سائر 
الكلام ليس هو الحروف فقط؛ ولا المعاني فقطء كما أن الإنسان المتكلم > 





وحكى القرافي خلامًا للعلماء في أبتداء الوحي هل كان جبریل 8 
ينقل له ملك عن الله تعالئ أو يخلق لَهُ علم ضروريًا بان اه تعالئ طلب 
منه أن يأتي محمدًا وغيره من الأنبياء بسور كذاء أو خلق له علمًا ضروريًا 





الإنكن ی ی له [ال(نسان: ۱ أي مد من الدهر والصلصلة 
-بفتح الصادین المهملتین-: الصوت المتدارك الذي لا يفهم أول وهلة؛ 
قَالَ الخطابي: يريد أنه صوت متدارك يسمعه ولا ينتبه أول ما يقرع سمعه 





قيل: الحكمة في ذَلِكَ آن يتفرغ سمعه» ولا يبقئ فيه مكان لغير 
صوت الملك ولا في قلبه”: وكذلك فا المهلب يعني قوة صوت 
الملك الوحي ليشغله عن آمور الدنياء وتفرغ حواسه فلا يبقئ في 
سمعه ولا في قلبه مكان لغير صوت الملك. 


= الناطق ليس هو مجرد الروح؛ ولا مجرد الجسدء بل مجموعهماء وان الله 
تعالئ يتكلم بصوت. كما جاءت به الأحاديث الصحاح» وليس ذلك كأصوات 
العباد» لا صوت القارئ ولا غيره. وان الله ليس كمثله شيءء لا في فاته 
ولا في صفانه» ولا في أفعاله؛ فكما لا يشبه علمه وقدرته وحياته علم المخلوق 
وقدرته وحياته فكذلك لا شبه كلامه كلام المخلوق» ولا معانيه نشبه نید 
ولا حروفه تشبه حروفه؛ ولا صوت الرب يشبه صوت العبد؛ فمن شبه الله بخلق. 
فقد الحد في أسماته وآياته. ومن جحد ما وصف به نفسه فقد ألحد في اسما 
وآياته.اه 

1 «أعلام الحدیت» للخطابي ۱۲۱/۱ 

() «شرح النووي علن مسلم» ۸۸/۱۵ 





رت التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
قال أبو الحسن علي بن بطال"۲: وعلی مثل هلله الصفة تتلقى 
الملائكة الرحي من الله تعالئ» وقد ذكر البخاري في كتاب التوحيد 
وغيره عن ابن مسعود: دا تكلم الله بالوحي سمع أهل السموات 
+ فإذا فزع عن قلوبهم وسكن الصوت عرفوا أنه الحق ونادوا: 
ماذا قَالَ ربكم؟ قالوا: الحق ۳ 
وعن أبي هريرة كَالَ: إا قضئالهمالن الأمرّ في السماه ضربت 
الملائكةٌ بأجنحتها خضعانا لقوله, كانه سلسلة عُلّ صفوان: فإذا فزع 
عن قلوبهم قالوا: ماذا قَالَ ربكم؟ قالوا: الحق. وهو العلي الكبير 
فيسمعها مسترقو السمع هكذا بعضه فوق بعض -ووصف سفیان بكفه 
فحرکها وبدد بين أصابعه- فيستمع الكلمة فيلقيها إل من تحته ثم 
يقليها الآخر إلى من تحته حتَّئ يلقيها عَلَْ لسان الساحر والکاهن 
فربما أدركه الشهاب قبل أن يلقيها وربما ألقاها قبل أن يدركه نیکذب 
معها مائة کذبة وقال: اليس قَدْ كان كذا وكذا فيصدق بتلك الكلمة 
التي سمعت من السماء ۳ وقيل: فزع: كشف. وهو دال عل 
20 هو العلامة أبو الحسن. خلف بن بطال البكري» القرطبي» ثم البلنسي: 
ويعرف بابن لام قال ابن بشكوال: كان من أهل العلم والمعرفة» عني بالحديث 
العناية الثامةء شرح «الصحيح؛ في عدة أسفارء رواه الناس عنه» واستفضئ 
بحصن لْؤْرة.اه. وقد كان من كبار المالكية. توفي في صفر سنة تسع وأربعين 
راونا 
انظر ترجمته في : «الصلة» ۰۱/۷ «الوافي بالوفيات» ۰۵1/۱۲ سیر أعلام 
البلاء؟ 6۷/۱۸- ۰4۸ «شذرات اللعب» 2۲۸۳/۲ 
() علقهالبخاري عن ابن مسعود قبل الرواية (۷۲۸۱) كتاب: التوحيدء باب: قول اله 
جنک ورواه في #خلق أفعال العيادة صن 014 وروا 
مرفوعًا أبو دود (4954)؛ والحديث صححه الألبائي في الصحیحته (۱۲۹۳) 
۳ سيأتي في التفسير برقمي (۰8۷۰۱ 0۸۰0 









































مثل وقع الحدید عَلَى الصفا فیفزع أهل السماء حن (يستبين) لهم 
الامر الذي نزل فیه. فیقول بعضهم لبعض: ماذا قَالَ ربکم؟ فیقول: 








قَالَ: الحق. 

وروي مرفو يوحي بالأمر تكلم بالوحي أخذت 
اللا مت رجه تاو قا: وهف هة مرک ماقرا نیت 
ذلك أهل السماوات صعقوا وخروا لله سجدًاء فيكون أول ما يرقع 






راسه جبريل فيكلمه من وحيه بما (آراد" 3 
الملائكة؛ كلما مر عَلَى سماء سأله ملائكتها: ماذا 
َالَّ: الحق وهو العلي الكبير. فيقولون كلهم مثل 
فيتهي جبريل حيث أمره شه" 

الوجه الثالث: قَدْ أسلفنا أن الصلصلة الصوت المتدارك؛ قَالَ 
أبو علي الهَجَري في «أماليه؛: الصلصلة للحديد والتحاس والصفر 
ويابس الطین» وما أشبه فک صوته. 

وقال في «المحكم؟: صل يصل صلیلا. وصلصل صلصلة 

















(وتصلصلا)٩۹:‏ صرت فإن توهمت ترجیع صوت صلصل 
وتصلصل 8 

() في ج) 6 في (ف): أراء. 

0 رواء ابن أبي عاصم في «السنقة (019) عن النواس بن سمعان وضعفه الألباني. 
0 في (ج): وتصليلا. 


(ه) عبارة «المحكم» :صلصل صلصلة مصلصلاء ثم قال:وصل الجا أمتد صوته. 
زم الک ۷1/۸ 


س( سس التوضيح شرع الجامع الصحيع 

وعبارة القاضي: الصلصلة: صرت الحديد نیما له طنين. وقيل: 
معنى الحديث هو: قوة صوت حفيف أجنحة الملائكة لشغله عن غير 
ذَلِكَء ويؤيده الرواية الأخرئ: «كأنه سلسلة عَلَى صفوان»( أي: 
حفيف الأجنحة. والجرس هو الجلجل الذي يعلق في رأس الدراب» 
كره ية صحبته في السفر؛ لأنه مزمار الشيطان كما أخرجه أبو داود 
رعسب اناد "!وهل کرمه لانه یدل علق اصحابه بصوته» 
وکان يحب ألا يعلم العدو به حم يأتيهم فجأة: حكاء ابن الاير 
ابن دريد: واشتقاقه من الجرس أي: الصوت والحسن©. 
جرس والجرْس والجَرّس -الأخیر عن کرلع- 
الحركة والصوت من كل ذي صوت؛ و ا 
فاذا قالوا: ما سمعت له حسًا ولا جرسًا كسروا فأتبعوا اللفظ ال 

وقال الصفاني: قَالَ ابن السكيت: الجَرّس والچزس الصوت ولم 
يفرق. وقال الليث: الجَرْسُ: مصدر الصوت المجروس؛ والجرس 
بالكسر: الصوت نفسه. 

الوجه الرابع: قوله: ( «وَآَحْيانًا یل لي المَلَك رَجُلَاه ) يحتمل 
تمثیل جبريل له رجلا أن الله تعالئ أفنى الزائد من خلقه ثم أعاده 
إليه» ويحتمل أنه يزيله عنه ثم يعيده إليه بعد التبليغ 











وقال ابن سيده 

















0 سای برقم 048000 کاب: الفسيرء باب: عق من ری كل كل 


تک قلا انحن قر الما الكيذ». 

0 رواه مسلم (۲۱۱۸) كتاب: اللباس والزنة: باب: كراهة الكلب والجرس في 
السفرء وأبو داود (01903: وابن حبان (4۷۰4) عن أبي هريرة رضي الله عنه. 

۳ «التهاية في غريب الحديث والأثرة ۲۹۱/۱ 

100/۱ '«جمهرة لته‎ ٩ 


۵ «المحكم؟ 184/8 











کے عب يك وی 
إمام الحرمين» وأما التداخل فلا يصح على مذهب أهل الحق» وأبدى 
الشيخ عِرُ الدين ابن عبد السلام سوالا فقال: إن قيل: لا لقي جبريل 
النبي يق في صورة دحيةء فأين تكون روحه؟ فإن كان في الجسد 
الذي له ستمائة جناح» فالذي أتئ لا روح جبريل ولا جسده وان 
كانت في هذا الذي هو في صورة دحية فهل يموت الجسد العظيم آم 
يبق خاليًا من الروح المنتقلة عنه إلى الجسد المشبه بجسد دحية؟ ثم 
أجاب بانه لا يبعد أن لا یکون آنتقالها موجب موته فيبقى الجسد حي 
لا ينقص من معارفه شيء؛ ويكون آنتقال روحه (إلى) الجسد 
الثاني كانتقال أرواح الشهداء إلئ أجواف طير خضر قَالَ: وموت 
الأجساد بمفارقة الأرواح ليس بواجب عقلاء بل بعادة أجراها الله 
تعالی في بني آدمء فلا تلزم في غیرهم ٣‏ 

الوجه الخاسی: قوله: ( ّيه ) فيه روايات: اصحها 
يَفْصِم بفتح الياء المثناة تحت واسکان الفاء وکسر الصادء تال 























الخطابي : معناه: یقطع وينجلي ما يغشاني منه؛ قَالَ: واصل الفصم 
القطع ومنه: نس [البقرة: ]۲١١‏ وقیل : إنه الصدع بلا إبانةء 
وبالقاف قطع مع إبانة””. فمعنى الحديث: أن الملك فارقه لیعود. 





الثانية: بضم أوله وفتح الله» وهي رواية أبي ذر الهروي. 
والثالثة: بضم أوله وكسر ثالئه من أفصم المطر ِا أقلع رباعي» 
وهي لغة قليلة. 





سح 

(. الاسلم للمرء في دينه ترك الخوض في مثل هأناء والإعراض» واقتضاء طريقة 
E O TEN‏ 

۳۰ اعلام الحديث؟ ۱۷۰/۱ - ۱۲۱ 


س۲ سد التوضيع شس تا سم مت 
السادس: قوله: ( هوق وَعَيْتُ هم اه ) أي: فهمت وجمعت 
وحفظت. قَالَ صاحب «الأفعال»: وعیت العلم: حفظته: ووعیت 
سمعتهء وأوعيت المتاع جمعته في الوعاء. 
قَالَ ابن القطاع: وأوعيت العلم مثل وعيته» وقوله تعالی: اة 
غلم يا يرت © ) [الانشقاق: 17] أي: بما يضمرون في قلوبهم 
لتكذيب""» وقال الزجاج: بما يحملون في قلوبهم» فهلذا من 








السابع: قوله ( یله ) أي: يتصور وانتصب (رَجُلَ عَلَى 
٠‏ والملّك هنا بفتح اللام المراد به واحد الملائكةء ويقال 


نج ایشا 








فوق والصدغ: رل العين الان راتان جبینان 
يكتنفان الجبهة» ومعنئ 







8 المزمل: 5] ولذلك كان يعتريه مثل حال 
المحموم» كما روي أنه كان يأخذه عند الوحي الرحضا ۳ 
والعرق من الشدة» وأكثر ما يسمئ به عرق الحمی؛ فكان جبينه 
يتفصد عرئًا كما يتفصد لذلك. وإنما كان دك ليبلو صبره وبحسن 
تأدييه؛ ويرتاض لاحتمال ما كلف من أعباء النبوة. 





وفي حديث یعلی: ورآه حين نزل عليه الوحي مُحَمرٌ الوجه وهو 


TIT tii 0 


سک با وی ردري ۳ 
سياتي في المناسك حیث ذكره البخاري. 
ن الصامت أنه ها كان دا نزل عليه الوحي 





ومته في حديث عبا 





كرب لذلك وترید وجهه”". 





وفي حديث الانك قالت اخذه ما كان يأخذه من البرحاء 
عند الوحي حى إنه ليتحدر منه مثل الجمان من العرق في الیرم 
الشاتي من ثقل القول الذي أنزل عليه . 

وفي «صحیح مسلم»: كان إذّا نزل عليه الوحي نكس رأسه ونكص 
آصحابه رءوسهم: فإذا آنجلی عنه رفع رأسه*؟, 

التاسع: ذكر في هذا الحدیث حالین من أحوال الوحي وهما: يفل 
ة الجرسِ»» وتمثيل الملك له رجلاء ولم يذكر الرؤيا في النوم مع 
إعلامه لنا أن رؤياه حق لوجهین 

أحدهما: أن الرؤيا الصالحة قد يشركه فيها غيره بخلاف الأولین. 

انیهما: لعله علم أن قصد السائل بسواله ما خص به ولا یعرف 
إلا من جهته. 





0 





كاب: الحج» باب: غسل الخلوق ثلاث مرن من الثيابء 
و(1/84) كتاب: العمرةء باب: يفعل في العمرة ما يفعل في الحجء و(1849) 
كتاب: جزاء الصيدء باب: إذا أحرم جاهلًا وعليه قميص 
40 رواه مسلم (۱۹۹۰) كتاب: الحدودء پاب: حد الزثاء وآبو داود (4418- 
6407): والترمذي (1484), واين ماجه (۲۵۵۰)ء وأحمد ۵/ ۳۱۳ 
اتي برقم (60700) كتاب: التفسير» باب : قول : « نو ن ؤم 
باش وراه سلم: 5090 كتاب: التوية» باب: في حديث 
الإفك وقبول توبة القاذف. 
(4) مسلم (۲۳۳۵) كتاب: الفضائل» باب: عرق الني لك في البرد وحين باه 
الوحي. 








,بس اون نش المع اسع سس 

العاشر: في الحديث إثبات الملائكة؛ والرد عَلَىْ من أنكرهم من 
الملحدة والفلاسفةء ذكر ذَلِكَ أبو عبد الله بن المرابط. 

الحادي عشر: فيه -كما قَالَ ابن عبد البر- دلالة على أن الصحابة 
كانوا يسألونه عن كثير من المعاني؛ وكان ي يجمعهم ويعلمهم وكانت 
طائفة تسال وأخرئ تحفظ وتؤدي وتبلغ» حٌى أكمل الله دینه(وثه 
الحم 

(آخر الجزء الثاني من تجزئة المصنف). 










دن دمن ود 


۱ في (ف): (وله الحمد)ء وانظر «التمهيدة ۱۱۳/۷۲ 

(۴) من (ف) وورد بهامشها تعليق نصه: بلغ إبراهيم الحلبي قراءة على المصنف 
وسمعه الأئمة الحاضري (...) واين بهرام ولد المصف نور الدين علي والعاملي 
ومحمد بن أحمد بن عمر البرموي (...) شيخنا الصفدي والنظام الحموي وآخرون. 





11۲/۱ gaê 213۰ مسلم‎ -19۸۲ E100 «E80 تا مدا‎ 


لا u‏ اتوضیح افرح الجامع السميع کے 
الحديث الثالث: 
ال البخاري رحمه اله : 






ن ابن اب عَن عزو 
اول ما بیع به وَسُولُ اللو 


سس نب باه ون م۲ 
دعر ما رای. ال له وَرَقَه: هلذا موس الذي تول الله على موسّی. 
أي أكون حي إذ يُخْرِجُكَ قزئق. 
٠‏ ياب يز للد 





َسُولُ الله 













هنذا الحديث من مراسيل الصحابة كما نبهنا عليه في الفصول السابقة 
أول الشرح. فان عائشة لم تدرك هه (القصة)''' فروتها إما سماعًا من 
النبي که أو من صحابي آغر. 

ثانيها: 

هذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا في التفسیر والتعبير» عن 
عبد الله بن محمد؛ عن عبد الرازق» عن معمر"؟» وفي: التفسیر؛ 
عن سعيد بن مروان؛ عن محمد بن عبد العزيز بن أبي رزمة» عن 
أبي صالح سلمويه» عن ابن المبارك؛ عن يونس" ٠‏ وفي الإيمان عن 
ابن رافع» عن عبد الرزاق» عن معمرء وعن عبد الملك؛ عن أبيه 
عن جده» عن عقیل: وعن أبي الطاهرء عن ابن وهب؛ عن يونس 





00 في (ف): القضية. ۲ 

> © سباتي برقم (4485) كتاب: التفسير» باب: قوله: چام ال‎ ١ 
و(1۹۸۲)في التمیر» باب: رل ما بدئ به سول ومن الوحي الرؤيا الصالحة.‎ 

۳ ياتي برقم (4485) باب: (0) 

) قلت: عزو المصتف هلا الحديث هنا يوم أنه في البخاري» إلا آن له الطرة 





۲7 سس تدم اش الجامع اسع مت 
واخرجه مسلم في الایمان(؟ والترمذي"؟» والنسائي في 
ر2 
ثالثها: في التعریف برواته 
آما عائشة وعروة فسلفا في الحدیث قیله؛ وأما اين شهاب فهو: 
الامام أبو بكر محمد بن مسلم بن عبید الله بن عبد الله بن شهاب بن 
عبد الله بن الحارث بن زهرة بن كلاب بن مرة بن كعب بن لزي 
الزهري المدلية سکن الشام وهو تابعي صفیر: سمع ا وربعة بن 
عباد وخلقًا من الصحابة» وسعید بن المسیب وعطاء وخلقًا من کبار 
التابعين» ورأى ابن عمرء وروی عنه» ویقال: (سمع منه حدیشین) ۰ 
وعته جماعات من کبار التابعین منهم: عطاء وعمر بن عبد العزیز؛ 
ومن صغارهم ومن الأتباع أيضّاء صح عنه أنه قَالَ: ما آستودعت 
حفظي شيكا فخانني. وصح عنه أنه أخذ القرآن في ثمانين ليلة» وجمع 
علم التابعين» واتفقوا عَلَئْ جلالته وبراعته وإمامته وحفظه وإتقانه. 
قَالَ الشافعي: لولا الزهري ذهبت السنن من المدينة. مات بالشام 
واوصی بان یدفن عَلَى الطریق بقرية يقال لها: (شَهْبٍ وبذا6" في 
- الثلاثة في مسلم (۲۵4-۲۶۲/۱۹۰) کتاب: الإيمان» باب: بده الوحي إل 
رسول الله ا 
41 ملم (۱3۰) كتاب: الإيمانء باب: بدء الوحي إلئ رسول الله کال 
0 الرمذي ۳۱۳0 
6 لم أقف عليه عند النسائي. 
)في (ف): اه رو عنه حديثين. 
() الذي وقع في مصادر الترجمة أنه توقئ بضيعة يقال: لها أداماء وهي خلف ب 


یناد وهما واديان: وقيل: قريتان بين الحجاز والشام في موضع هو آخر عمل 
الحجاز وأول عمل فلسطين. أنظر: «الثقات؟ ۰۲4۹/۵ «وفيات الأعيانة 4/ - 














ک صب وش سس —— 7 
رمضان سنة أربع وعشرين ومائة» ابن آثنتين وسبعين سنق؟ 


وأما الراري عنه فهو أبو خالد» عُقيل -بضم العين كما سلف في 
الفصول السابقة أول الكتاب- بن خالد بن عقيل -بفتح العين- الأيلي 
-بالمشناة تحت- (القرشي)" الاموي مولئ عثمان بن عفان؛ 
الحافظ: روئ عن عكرمة والقاسم وسالم والزهري وخلق» وعنه 
الليث وضمام بن اسماعیل. 





ل يحيئ بن معين : أثبت من رو عن الزهري مالك ثم معمر ثم 
عقيل. وقيل: عقيل أثبت من معمرء مات سنة إحدئ وأربعين ومائةه 
وقيل: سنة أربع بمصر فجأة؛ وليس في الكتب الستة من سمه عقيل 
بضم العين غير 

وأما الراوي عنه فهو الإمام أبو الحارث؛ الليث بن سعد بن 
عبد الرحمن الفهمي مولاهم المصريء عالم أهل مصر من تابعي 
التابعين» مولئ عبد الرحمن بن خالد بن مسافر الفهمي» وقيل: مول 
خالد بن ثابت؛ وفهم بن قيس غیلان؛ ولد بقرة نحو آربع 
فراسخ من بلدنا مصر- سنة ثلاث أو أربع وتسعين» سمع عطاء وابن 








= ۱۷۸ «تهذيب الکمال» 2447/15 «سبر أعلام :۳2۹/9 وقال التووي في 

ال لها: شغيدا أه. 

اريخ الكبير» ۲۲۰/۱- ۲۲۱ (385) «معرفة الشات؛ ۲/ 

۳ (1346)» «اللقاته ۳۹۹/۵- ۳9۰ «تهذيب الكمال؟ 55 4۱۹- 445 
۰ «تهتيب اتهلیب» 85/6 3۹۸ 

00 في (ج): الدمدقي. 

(۳) أنظر ترجمته في: «الطيقات الكبرئ» ۰0۱۹/۷ «التاريخ الكبير» ۹۸/۷ 415 
«الجرح والتعديل» ۲۴/۷ (745): «الثقات» ۰۳۰۵/۷ «تهذيب الكمالة 1۲۰ 
(tre Ye TEY‏ 





0 





ل سے ی شن تينع مین سے 


أبي مليكة وخلقًا. وعنه قنيبة ومحمد بن رمح وعيسئ زب" وخلاتق 
من التابعين وغیرهم» ومنهم: محمد بن عجلان» وهو من کار امین 
ومن شیرخه. 

وإمامته وبراعته وجلالته وحفظه واتقانه وجوده وافضاله وورعه 








وعبادته مجمع عليه؛ وغير دك من المحاسن والمكارم» ووصفه 
الشافعي بكثرة الفقه» إلا أنه ضيعه أصحابه -يعني: لم يعتنوا بكتبه 
وتَفْلِها والتعليق عنه- ففات الناس معظم علمه» وكان له في السنة 
ثمانين آلف ينار وما وجبث عليه زكاة قط» ولما ی المدينة امد 
لَه مالك من طرفهاء فبعث إليه ألف دینار. 

قَالَ يحيئ بن بكير: كان الليث أفقه من مالك» ولكن كانت الحظوة 
لمالك» ورأيت من رأيت فما رأيت مثل اللیث» كان فقيه البدن» عربي 
اللسان» يحسن القرآن؛ ويحفظ الحديث والنحو والشعره حسن 
المذاكرة» ومازال يعقد خصالًا جميلة حى عقد عشرة. 




















وقال ابن وهب: ما كان في كتب مالك: آخبرني من أرضئ من اهل 
العلم فهو الليث. 

وقال أيضًا: لولا أن الله آنقذني به وبمالك لضللت. 

وقال أحمد: كان كثير العلم» صحيح الحديث؛ ما في هلؤلاء 
المصريين أثبت مته ما اصح حدیث! 

وقال أحمد بن صالح: الليث إمام أوجب الله تعالئ علينا حقه. 


(۱) هو ميس بن حماد بء وهو آخر من حدث عنه من الثقات. أنظر: «تهذيب 
الکمال» ۲۹۰,۸۲4 


سس كتاب ذه لوحي سس 


وقال شرحبيل بن جميل: أدركت الناس أيام هشام» وكان الليث بن 
سعد حديث السن» وهم يعرفون له فضله وورعه مع حدائة سنه. وقال 
ابن سعد: أستقل بالفتوئ في زمانه بمصره وكان سرا نبیلا سخيًا 
ومناقبه جمة 27 


ال الشافعي: ما ندمت عَلَئ أحد ما ندمت عَلَى اللیث. 





مات في شعبان سنة خمس وسبعين وماثة» وقبره عندنا بمصر 
يزار" وعليه من الجلالة والبهاء ما هو لائق به» وليس في الکتب 


)١(‏ «الطبقات الکبری* 017/9. وابن سعد: هو محمد بن سعد بن منيع» الحافظ 
العلامة الحجة. أبو عبد الله البغدادي» كاتب الواقديء ومصنف «الطبقات 
الكبيرة؛ و«الطبقات الصغير؛ وغير فلك؛ ولد بعد الستين ومائق. وكان من آوعية 
العلم قال ابن أبي حاتم: سألت أبي عنه فقال: صدوق. توفي ببغداد يوم الاحد 
لاریع خلون من جمادى الآخرة سنة ۲۳۰ه؛ وهو ابن أثتين وستين سنة. 
انظر ترجمته في 2 
«الجرح والتعدیل؛ ۰۳۹۷/۷ «تاريخ بغدادة 0511/9 ۰۴۲۲ ره 
ATED WEN‏ 

(۲) قد أكثر المصنف في كتابه هذا من قوله: وفلان قبره يزار فاعلم أنه لا يجوز شرا 
تخصيص قبر بعيه للزيارة» وإن كان للعبرة والمظة؛ لعموم قوله :نت 
عن زيار تور فزوروها ولم يحدد قبرابمين» ثم اعلم أن الزيارة الشرعية إنما هي 
في التفكر والاتعاظ بالموتئ والدعاء لهم لا غيرء نان صاحب ذلك نوع من أنواع. 
الشرك نقد قال إل : من أحدث في أمرنا عأذا ما ليس منذ فهو رد. 
قال شيخ الإسلام ابن تيبة في #اقتضاء الصراط المسعقيم؛ 28۰۱-8۰۰ غلب في 
عرف كثير من الناس أستعمال لفظ: زرناء في زيارة قبور الأنبياء والصالحين على 
أستعمال لفظ: زيارة القبور» في الزيارة البدعية الشركية لا في الزيارة الشرعيةة 
ولم بت عن النبي قل حديث واحد في زيارة فبر مخصوص؛ ولا وت في ذلك 
شيا لا اهل الصحيح ولا السنن ولا الأئمة المصنفون في المسند كالإمام أحمد 
وفرهه وانما روئ ذلك من جع الموضوع وغير». اهم 





اعلام لاه 




















س س ان س سے سی سے 


الستة من آسمه الليث بن سعد سوا ء نعم في الرواة ثلائة غيره: 
أحدهم: بصري وكنيته أبو الحارث أيضّاء وهو ابن أخي سعيد بن 
الحكم. 
انيهم : يروي عن ابن وهب. ذکرهما ابن تاریخ مصرا. 
واللهم: تيسي حدث عن بكر بن سهل نبه عَی ذَلِكَ الخطيب. 
وأما الراري عنه فهو آبر زكرياء يحيئ بن عبد الله بن بکیر» نسبه 
البخاري إلى جده. القرشي المخزومي مولاهم المصري الحافظ 











01 أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئئ» ۰۵۱۷۸۷ امعرفة الثقات» ۲۳۰/۷ (1630) 
#التاريخ الكبير» 545/89- 140 (۰6۱۰۵۲ «الجرح رالتسديلة ۱۷۹/۷ (01018 
سیر أعلام الا ۱۳۹/۸ (۱۲ «تهذيب الكمال؟ 4؟/ ۲۵۵ (6015). 

() هر علي بن عبد الرحمن بن أحمد بن يونس بن عبد الأعلى الصدفي المصري» 
أبو الحسن» الفلكي المورخ» مصنف «تاريخ أعيان مصره» توفي في شوال سن 
تسع وتسعين وثلائماةء أنظر ترجمته في: «الأنساب؟ ۰13/۸ «وفيات الأعيانة 
۳/- ۰1۳۱ «تاريخ الإسلام؟ ۰۱۱۲/6 سير أعلام التبلامة 104/0307 

0 فلت: هلا يسمى: المتفق والمفترق» كما هو مقرر في مصطلح الحديث؛ وهو ان 
تتفق أسماء الرواة لفلا وا وتخطف أو تفترق اشخاصهم: مثاله: بو بكر بن 
عیاش ثلاثة» وأحمد بن جعفر بن حمدان أربعة. وأبو عمران الجوني: ان 
وصالح بن أبي صالح أريعةء والليث بن سعد -كما ذكره المصتف هنا- أربعة. 
وللخطيب فيه كتاب «المتفق والمفترق». 
انظر: «علوم الحديث» صی۳۵۸- 0839 و«المقنع» /314- 311 دقح 
المقيث» ۲۹۹/۳- ۰۲۸۳ و«تدريب الراوي؛ 400/۲- ۷6 
وما عزاء المصتف هتا للخطيب مظنه کاب: «المتفق والمفترق»: وذکره الخطيب 
أيضًا في كتابه «تالي تلخيص المتشابه» 23۱۷/۷ -٤۳۹( ٩۱۸‏ 4۳۹) وعزاه 
محققه «للمتفق والمفترق للخطيب (ق ۲۲۵/ب). وذكر المصتف هنا أن الليث بن 
سعد اين آخي سعيد بن الحكمه بصري» ووقع في «قالي التلخيصي؟ انه مصريء 
وكذا ذكر العيني في «عمدة القاري» ۵۳/۱ أنه مصري.' 














تب ثم وی سس( 
المفتي» الثقة الواسع العلم» روئ عن مالك والليث وابن الماجشون 
وغیرهم» وعنه: البخاري ویحیی بن معين والذهلي وأبو زرعة 
وخلائق» وهو راوي الموطاه عن مالك» وقد تكلم أهل الحدیث في 
سماعه مثه""“ كما نبه عليه الباجي"» ولد سنة أربع وقيل: خمس 
وخمسین ومانة. ومات سنة إحدئ وثلائین ومائتين؛ واعلم أن 
البخاري روئ عن يحيئ هذا في مواضع'"؛ وروی عن محمد بن 
عبد الله -هو الذهلي- عنه قاله أبو نصر الكلاباذي. قَالَ المقدسي: 
نسبه إل جده پدلسه؛ وتا رید علیه» وتا 
محمد بن عبد الله» واتما هو محمد بن عبد الله (بن خالد بن فارس)8) 





يقول: ثنا محمد ولا 





() قلت: والعلة في ذلك ما ذكره الحافظ في «تهذيب التهذيب» ۳۹۸/4 قال: قال 
الساجي: قال اين معین: اسيع يحين ين يكير #الموطاء برضن حیب کاب 
الليث؛ وكان شر عرض» كان يقرأ علئ مالك خطوط الناس ویصفح ورقتين ثلاث 
أهولكن قال بقي بن مخلد- كما في «تذكرة الحفاظ» ۲/ :-٤۲۰‏ سمع يح 
بكير «الموطأ» من مالك سبع عشرة مرة أه 

050 «التعديل والتجريح» ۱۲۱۳/۲ 
والباجي: هو أبو الوليد سليمان بن خلف بن سعد بن أيوب بن وارث التجيي» 
الاندلسي» القرطبي» الباجي» الإمام العلامة الحافظ ذو الفنون» القاضيء 
صاحب التصائيف ولد في سنة ۳٠٤م‏ وتفقه به أئمة واشتهر سمه وصتفٍ 
التصائيف النفيسةء قال الأمير أبو نصر: أما الباجي ذو الوزارتين فقيه متكلمء 
أديب شاعرء سمع بالعراق ودرس الكلام وصف؛ إلئ أن قال: وكان جليلا رفيع 
القدر والخطره قبره بالمرية مات سنة أربع وسبعين وأربعماثة. أنظر ترجمته في 
«الإكمال» ۰13۸/۱ درفيات الأعيان» 6۰۸/۲- ۰۰۹ «البدلية والتهايقة ۱۲ 
177- ۰۱۷۴ اسیر أعلام الا ۵۳۷/۱۸. 

© منها ما سيأتي برقم (۰۱۳۹ ۱4۲ ۰۸ ككف A‏ ۳۳0 ۲۷۵ 
۷۶ وغيرها. 

() فى الأصل : ابن خالد بن عبد اله بن فارس» والصواب ما تاه كما في مصادر الترجمة. 











صمح یدیع نوف بن سل 


ابن ذؤيب الذهلي وتارة ينسبه إل جده فيقول: محمد بن عبد الله 

وتارة محمد بن خالد بن فارس فتيّه لذلك. 
وروی مسلم عن أبي زرعة”© عنه -اعني : عن ابن بكير- حدیق!؛ 

وروی ابن ماجه عن رجل عنه © 

() «الجمع بين رجال الصحيحين» لابن طاهر المقدسي 438/5 (9180). 
قلت : أما قول البخاري: ثنا محمد ولا يزيد عليه فانظر حديث رقم: 15400 
EWY (tete HETA PEE TV AA‏ لمك توق لتك 
6 وآما قوله: ثنا محمد بن عبد اللهء فانظر حدیث رقم: (۲۹۹۴ ۰۲۸۰۹ 
CEA ۴‏ ۸۰۷ ۰3۷۲۲ ۰3۷۸۵ 1 وأما قوله: تا محمد بن 
خالده فانظر حديث رقم: (۰1901 ۰۵۷۳۹ ۰۷۱۵0 20۱۱ 
وسيب ذلك أن البخاري لما دل يساور شغب عليه محمد بن يحيى الذعلي في 
مسألة خلق اللفظء وكان قد سمع مته فلم يترك الرواية عنه ولم يصرح باسمه. 
ولمزيد بیان ينظر: سیر أعلام البلاء؟ 40۳/۱۲- ۲ 

() هو عبيد الله بن عبد الكريم بن يزيد بن فروخ؛ محدث الري» ولد بعد نيف 
وماتین: قال ابن آيي أحفظ من أبي زرعة. وقال ابن أبي حاتم 
سل أبي عن أبي زرعة فقال: إمام. توفي سنة ستين وماتین وهو ابن أربع وستين 
ستةه وقيل: توفي وهو ابن ست وخسین سنة» آنظر ترجمته في: «الججرج 
والتعديل؟ ۳۲۸/۱- ۰۳۵۹ «تاريخ بغنادة ۳۲۹/۱۰- ۳۲۷ «طيقات الحنايلةة 
2-۱ ۰۲۰۳ فالبداية ات ۰۳۷/۱۱ سیر أعلام »10/۱۳ 440). 








( مسلم (۲۷۳۹) كتاب: الرقاق» قال: حدثنا عبيد الله بن عبد الكريم - أبو زرعة- 





حدئتا ابن بكير» حدثتي يعقوب بن عبد الرحمن» عن موسئ بن عقبةه عن 
عبد الله بن دينار» عن عبد الله بن عمرء قال: كان من دعاء رسول الله : «اللهم 
إني أعوذ بك من زوال نعمتك؛ وتحول عافيتك: وفجاءة نقمنك: وجمیع سخطك». 
قال التوري في «شرح مسلم؟ ۵6/۱۷: هنا الحديث رواه مسلم عن أبي زره 
الرازي أحد حفاظ الإسلام وأكثرهم حفظَاء ولم يرو مسلم في «صحيحه عنه غير 
عا الحديث» وهو من أقران مسلم» توفي بعد مسلم ثلاث سنين سنة أربع وستين 
تین ان 

(4) قلث: روئ له ابن ماجه بواسطة عن ثلاث ' 


لالد سس 

قال أبو حاتم: كان يفهم هذا الشان ولا یحتج به يُكتب حدی!*. 
. ووثقه غيرهماء وقال الدارقطني: عندي ما به 
6 وعن يعقوب بن عبد الرحمن؟ 





السالفة عن الباجي ال -أعني الب 
جاره» وكان عنده ما ليس عند 
«ارشاده۳. 

فائدة: مذا الاسناد عَلَئْ شرط الستة الا يحيئ هلذاء فعلی شرط 
البخاري ومسلم وابن ماجه» وکلهم ما بین مصري ومدني كما عرفته» 


= الأول: سهل بن أبي سهل عنهء حديث رقم (۳۸۷. 
الثاني: محمد بن یحی عنهء حديث رقم (۰۲۰۸۱ 07159 








الثالث: حرملة بن يحيئ عنه؛ حديث رقم (۳۳۱۱ 

( «الجرح والتعديلة 110/4 

010 حديث رقم: (1861). 

حديث رنم: 2009540 

0 حديث رقم: (مقلاك 00941 

(0) «التعديل والتجريجة ۱۳۱۳/۳ 

200 هو القاضي» العلامة الحافظ أبو يعلى» الخليل بن عبد الله ين أحمد بن الخليل» 
الخليلي القزويني: مصنف كتاب «الإرشاد في معرفة المحدئين» كان ثقة حاقلا 
ارتا بالرجال والعلل: كبير الشأن. وله غلطات في «إرشاده؛ توفي زوین في آخر 
سنة ست وأريعين وأربعماثة وكان من باه الثمانين. انظر ترجمته في : الکمال» 
۳ «تذكرة الحفاظ» ۴/ 2۱۱۲۳ ۰۱۱۲۵ «شذرات الذهب؟ ۰7۷4/۳ «سیر 
أعلام البلامة 9۱/۱۷ 

r lye 0‏ 
وانظر ترجمة يحيئ بن بکیر في 
والتعديل؟ 126/6 141( القات۰ ۱۲۹۲/۹ 
۸ سیر أعلام البلا ۱۱۲/۱۰ ۲۱۰ 








اریخ الکیره ۲۸۵/۸ (۱0۳۰۱۹ الجرح 
يب الکمال» 10۱/۳۱ 





7 سے توضيع س س س سے 


وفيه أيضًا من شرب الإسناد رواية تابعي عن تابعي وهما: الزهري عن 
جرف 





الوجه الثالث: في الکلام عَلَئ مفرداته وفوانده 
الأول: قولها: إخي) في (من) هنا قولان: 
أحدهما: أنها لبيان الجنس. 








وثانيهما: للتبعیض" کال القزاز"؟ بالأول» كانها قالت: من 


جنس الوحي» وليست الرؤيا من الوحي حى تكون (من) للتبعيض» 
ورده القاضي"۰۳ وقال: بل يجوز أن تكون للتبعيض» لأنها من 


( مجيء (من) لبيان الجنس قال به أكثر النحوبين: وجعلوا مه قوله تعالن: 
یا يض بو الارن [الحج: ۱۲۰ وقوله: ند یا نا ين 
سن [الكهف: ۳۱] قالوا: وعلامتها أن يحسن مکانها (الذي). وانکر أكثر 
المغارية مجيء (من) لبيان الجنس. أما مجینها للتبعيض فكثير ومته قوله تعالن 
ينم ى كم ان [البقرة: ۲۵۳] وعلامتها وفوع (بعض) موقعها. 

() هو أبو عبد الله محمد بن جعفر» التميمي القيرواني النحوي العلامة إمام الادیب» 
مؤلف كتاب «الجامع في اللغة وهو من نفائس الكتب وكان مهيًا عالي المكانة:. 
محيًا إلى العامة» لا يخوض إلا في علم دين أو دنياء وله نظم جيدء وشُهرة 
بمصر. عر تسعين عاماء قيل: مات بالقيروان سنة أثتي عشرة وأربعمانة. أنظر 
ترجته في: «معجم الأدباءة ۱۸/ ۱۰۵- ۰۱۰۹ «وفيات الأعيان» 0/4/4 
۳۷۹ "سیر أعلام التبلاءة 595/019 

50 هو عياض بن موس بن عياض بن عمرو بن عياض اليحصبي» الأندلسي؛ الما 
العلامة الحافظ الأوحد؛ شيخ الإسلام» القاضي أبو الفضل. ولد سنة 500ه 
قال عنه ابن بشكوال: هو من أهل العلم والفنن والذكاء والفهم؛ ومن تصائيقه 
#إكمال المعلم بفوائد مسلم»» وامشارق الأنوارة و«التبيهات». توفي في ليلة 
الجمعة نصف الليلة التاسعة من جمادى الآخرة» ودفن بمراكش سنة 4 :0ه 
أنظر ترجمته في : «وفيات الأعيان؛ ۰4۸۳/۳ سر أعلام النبلامة ۲۲/۷۰ 
(13)» «تذكرة الحفاظ» 4/ 01704 «شذرات الذهبة 188/4 

















زو سس( 
الوحي؛ كما جاء في الحدیث آنها جزء من النبوة". والوحي: الاعلام 
كما سلف» فرژیا المنام (علام وإنذار ويشارةء ورؤيا الأنبیاء حق 


وصدق. 


الثاني: جاء هنا: (الرؤْيَا الصّالِحَةُ) وفي «صحيح مسلم»: 
(الصادقة)۳ وكذا رواه البخاري في كتاب التعبير یا "۰ وساقه 
اشيختا في اشرحه» هنا بلفظ بمعنی» وكأن ما وقع 
ي «شرح شيخناء من طغيان القلم» فإنه بعد أن ساقه قَالَ: جاء هنا: 
(الصالحة) وفي مسلم: (الصادقة) وقد زدنا عليه أن البخاري ساقه في 
التعبير كما ساقه مسلمء ورأيته أيضًا في تفسير سورة: طأثرأ*, 
[العلق: ]١‏ وذكر ابن المرابط" أن رواية معمر ويونس: (الصادقة). 


010 «إكمال المعلم يفوائد مسلم» .404/١‏ والحديث سباتي برقم (1۹۸۷) کتاب: 
التكبير: باب: الرؤيا الصالحة جزء من ستة وأربعين جرا من النبوة. 

(۲) مسلم (۱۹۰/ ۲۵۲). كتاب: الإيمان. باب: بده الرحي. 

060 سین برقم (3481). كتاب التعبيره باب: أول ما بدئا به رسول الله 8 من 
الوحي الرؤيا الصالحة. 

40 قال الحافظ في «الفتح» ۳۵۵/۱۲: وهما بمعنّى واحد بالتسبة لین أمور الآخرة في 
حق الأنبياء؛ وأما بالنسية إلى أمور الدنيا فالصالحة في الاصل أخصء فرؤيا الني 
كلها صادقة وقد تكون صالحة وهي الأكثرء وغير صالحة بالنسبة للدنيا كما وقع في 
الرؤيا يوم أحدء وأما رؤيا غير الأثبياء فبينهما عموم وخصوص؛ إن فسرنا الصادقة 
بأنها التي لا تحتاج إلئ تعیره وآما إن فسرناها بأنها غير الأضغاث فالصالحة 
أخص مطلقا. وقال الإمام نصر بن يعقوب الدينوري في «التعيير القادري»: الرؤية 
الصادقة ما يقع بعينه: أر ما يعبر في المنام أو يخير به ما لا يكذب» والصالحة 
a‏ 

(۵) سيأتي برقم (4183). كتاب الضیر» باب: قوله: «( يك الا © ۰4 

)١(‏ هو الإمام مفتي مدينة المريّة وقاضيهاء أبو عبد الله محمد بن خلف بن سعيد بن 
وهب الأندلسي: ابن المرابط» صاحب شرح صحیح البخاري»: توفي في شوال = 



























س ىسن سس اتونیع لشح لہس سی سس 

قال المهلب'" : الرؤيا الصالحة هي تباشير النبوة؛ لأنه لم يقع فیها 
ضغث» قال: وهي التي لم يسلط عليه فيها ضغث ولا تلبیس شيطان 
(فيتساوئ)" مع الناس في وا 
عباس: رؤيا الأنبياء وحيء وقرأ: إن أ فى تام أن 
[الصافات: ۱۰۲] وكان وتنام عينه دون قلبه* ۰ فكان صدق الرؤيا 
















سنة خمس وثمانين وأريعمانة؛ وقد شاخ» من كبار المالكية. 
انظر ترجمته في : سير أعلام البلاء؟ 18/ 006507 «الوافي لفات 10/۳ 
«شذرات الذعب» 6/0/5 

) هو المهلب بن أحمد بن آبي صغرة أسيد بن عبد لله: الأسدي الأندلسي المريي» 
ابر القاسم» مصنف «شرح صحيح البخاري» وكان أحد الأئمة القصحاه: 
الموصوفين بالذكاء؛ ولي قضاء المربة. توفي في شوال ستة 4۳۵ 
انظر ترجمته في: «سير أعلام النبلاءة 694/11 (۰0۳۸۹ «شذرات اللعب» ۳ 
tee‏ 

0 في (ف): فساوط. 

2 رواء ان أبي عاصم في «الستةه (0)476 والطبراني عن ٩/۱۲‏ (۱۲۳۰۲) عن 
ابن عباس» دون ذكر الآية. قال الهيئمي في «المجمع» ۱۷۱/۷ : رواء الطبراني عن 
اشيخه عبد الله بن محمد بن سعيد بن أبي مریم وهو ضعيف؛ وبقية رجاله رجال 
الصحيح.اه قال الألباتي في تعليقه علي «السئة» :)6٩۳(‏ إستاده حن أ 
وروا ابن أبي حاتم كما في «تفسير ابن کیره ۲۹-۴۸/۱۲ عن ابن عباس مرفوتا 

ال ابن كثير: ليس هو في شيء من الكتب السة من هلا الوجه أه. قال الألباني 
علي «السنة»: رجاله ثقات غير أبي عبد الملك الكرتدي فلم أعرقه» 
ولا عرفت تسيته اھ 
وسياتي برقم (۱۳۸) كتاب: الوضوءء باب: اا 
اعبيد بن عمير. 

240 سيأنيبرقم(۰6۱۳۸ ورواء مسلم (۷۱۴/ 187) کتاب: صلا المسافرين» باب 

الدعاء في صلاة اليل وقيامه. 




















في الوضوء. من قول 


کے ڪاو (1) 
اب والشجر عليه(" بالنبوة ثم أكمل اله له النبوة بارسال الملك في 
کرام له مه کا 
وانما آبتدی َة بالرؤياء لثلا يفجاء الملك 
بصریح النبوة فلا تحتملها قوی البشرية: فبدی بارائل خصال 
النبوة وتباشير الكرامة» من صدق الرژیا مع سماع الصوت وغيره"٠‏ 

الثالث: الرزیا : قَالَ أهل اللغة: یقال: رأئ في منامه رؤياء 
بلا تنوین عل وزن قعل کحبلی» وجمعها: رؤى بالتنوين عَلّى وزن 
رُعَى» قاله الجوهري وغيره”". 
















60 من ذلك مارواء مسلم (۲۲۷۷)تاب:اقضانل» باب: فضل نسب النبي ا وتسليم 
الحجر عليه قبل ابو وأحمد 44/8 من حديث جابر بن سمرة قال: قال رسول الله 
: «إني لأعرف حجرًا بمكة كان يسلم علي قبل أن أمث» إني لأعرفه الآن». 
ومن ذلك ما رواء الترمذي (07313 والدارمي ۱۷۱/۱ (۰6۲۱ وأبر نعيم في 
«الدلاثل؛ (144)؛ والحاكم ۰3۲۰/۷ والبيهقي في «الدلائل؟ ۷/ 18۳- ۱۵4 من 
طريق الوليد بن ابي ثوره عن السديء عن عباد بن أبي يزيد عن علي بن 
أبي طالب فال: كنت مع النبي ول بمكة فخرجنا في بعض نواحيهاء فما أستقيله 
جبل ولا شجر إلا وهو يقول: السلام عليك يا رسول الله. 
قال الترمذي: هذا حديث حسن غريب؛ وقد رواء غير واحد عن الوليد بن آي ورد 
وقالوا: عن عباد أي يزيد: منهم قروة بن آي المغراء.اه. وقال الحاكم : هذا حديث صحیح. 
الإسناد و یرجه ووافقه الذهبي؛ وصححه الألباني في «الصحيحةا (0990. 

01 "إكمال المعلم4904/16. 

() «الصحاح؛ ۲۳٤۷/۲‏ مادة (رآئ). والجوهري: هو أبر نصر إسماعيل بن حماد 
الثركي» مصنف كتاب «الصحاح؛ وأحد من يُقدرب به المثل في ضبط اللغة؛ وفي 
الخط المنسوب, يُعد مع ابن مُقلة» وابن البواب ومهلهل والبريدي. 
وللجوهري نظم حسن ومقدمة في النحوء قال جمال الدين القفطي: مات 
الجوهري مترديا من سطح داره في سنة ۳۹۳ه. أنظر ترجمته في: فسير أعلام 
البلاء؛ ۸۲-۸۰/۱۷ «تاريخ الإسلام» ۰۹۱/۸ «شذرات الذهب»؟/145. 














ریس التوضيح لفرح الجامع الصحيح سس 


الرایع: في هلذا تصریح من عانشة رضي الله عنها بان رؤيا اي كل 
من جملة آقسام الوحي؛ وهو محل وفاق. 





4 +4]: ضوء الشمس بالنهار وضوء القمر 
بالليل: حكاه البخاري في كتاب التعبير عن“ وإنما عبرت عن صدق 
الرؤيا بفلق الصبح ولم تعبر بغيره؛ لان شمس النبوة كان مبادی 
آنوارها الرؤياء إلئ أن تم برهانها وظهرت أشعتها. 

السادس: قولها: مخ الحْلاء) هو بالمد أي: الخلوة 
وهو شأن الصالحين» والحب: الميل. قَالَ الخطابي”": إنما حبب 
إليه الخلوة؛ لأن معها فراغ القلب» وهي معينة عَلَى الفكرء والبشر 






( سيأتي معلًا بعد حديث (1445) باب: أول ما ِا به رسول اه من الوحي 
الرؤيا الصالحة» ووصله الطبري في ۸ 001103 ابن أبي حاتم 
في یره ۱۳۵۳/۸ 0/39:0. 

(5) اهو أبو سليمان» أحمد بن محمد بن إبراهيم بن خطاب البستي اللخطابي صاحب 
التصانيف؛ الإمام العلامة؛ ولد سنة بضع عشرة وثلائماثة وله اشرح أسماء الله 
الحستئ». «معالم السنن»ء «أعلام الحديثة؛ وتوفي في شهر ری ويج ره 
م 
انظر ترجمته في : «وفيات الأعيان» ۰۲۱۸/۲ سير أعلام البلامة ۲۳/۱۷ (۱۲)» 
«تذكرة الحفاظ؛ ۰۱۰۱۸/۴ «شفرات الذهب؟ ۱۲۷/۳ 












۰ فحبب إليه الخلوة لینقطع عن 
مخالطة البشرء فینسی المألونات من عادته» فيجد الوحي منه مرادًا 
سهلا لا حزنًا وعرّا. ولمثل هذا المعنی كانت مطالبة الملك لَهُ 
بالقراءة وضفطه 7 
وقال ابن المرابط : تحبيها لَه 
یخلو بغار حراء أعتبارًا وفكرة» کاعتبا 
یه ليريه السبيل إلى عبادته 
'بع: الغار: النقب في الجبل؛ وهو قريب من معنى الکهف» 
وجمعه: غیران» وتصفیره غویر» والمغار والمفارة بمعنی الغار. 
حراء: بكسر المهملة وتخفيف الراء والمدء وهو مصروف 
عَلَى الصحيح» ومنهم من منع صرفه؛ مذکر عَلَى الصحیح أيضّاء ومنهم 
من أنه» ومنهم من قصره ایشا فهازه ست لغات. 


إنه من وحي الالهام (فکان)۳ 
راهيم لمناجاة ریی والضراعة 


صحة إرادته. 






قال القاضي عیاض: یمد ویقصره ویذکر ويؤنث» ویصرف 
ولا بصرف: والتذکیر آکثره فمن ذکره صرفه ومن أله لم یصرفه» 
يعني : علّی إرادة البقعة أو الجهة التي فیها الجبل» وضبطه الاصيلي 
بفتح الحاء والقصر وهو غريب" ٠‏ وهو جبل بينه وبين مكة نحو ثلاثة 
أميال عن يسارك لا سرت إل متى. 


۱۳۷/۱ اعلام الحديث؟‎ ١ 
في (ج): فكائه.‎ ۰ 

0 «إكمال السلم» ٩۸۰/۱‏ 
)سمجم البلدانة ۲۳۳/۲ 


ات ا شن قيمع سے 


فائد: 
(حراء)”' هو الذي نادی رسول الله ی -حين قَالَ له ثبير: آهبط 
عني فإني أخاف أن تقتل عل ظهري فأعذب-: لي يا رسول اله 





فلعل هذا هو السر في تخصيصه التحنث به من بين سائر الجبال» 
وقال سيدي (أبو عبد اه" ابن آبي جمرة : لأنه يرئ بيت ربه 





منهء وهو عبادة» وكان منزويًا مجموعًا لتحت ©. 


يبرا سميا بابني عم من عاد الأولى. 





2 ج ١‏ أنظر «الروض الانف» ۰۲1۸/۱ 

20 كنا في الأصول وهو عبد اله بن أبي جمرة أبو محمد كما في ترجمته. 

(4) هو عبد لله بن سعد بن أبي جمرة» أبو محمد» محدث مقرئ» من مصتفاته 
«مختصر صحيح البخاري» واشرح بهجة النفوس» أنظر: امعجم المؤلفين» ۲/ 
۶ (0/419. وذکره المصنف -رحمه الله- هنا فكناء أب عبد اللهء وفهنظر! لان 

پر محمدء وسيذكره المصنف بعد ذلك ويكتيه بابي محمد. 

() «بيجة التقوس» لابن أبي جمرة ۰۹/۱ قال الحافظ في «الفتحة ۳9۵/۱۲: قال 
ابن أبي جمرة: الحكمة في تخصيصه بالتخلي فيه أن المقيم فيه كان يمكته رؤية. 
الكعبة فيجتمع لمن يخلو فيه ثلاث عبادات: الخلوة؛ والتعيد؛ والنظر إلى اليت. 
قلت: وكأنه مما بقي عندهم من أمور الشرع عل سنن الأعتكاف» وقد تقدم أن 
الزمن الذي كان يخلو فيه كان شهر رمضان وان قريشا كانت تفعله كما كانت تصوم 
عاشوراء» ويزاد هنا أنهم إنما لم ينازعوا البي ها في غار حراء مع مزيد الفضل 
فيه علئ غيره؛ لان جده عبد المطلب أول من كان يخلو فيه من قريش وکانا 
يعظمونه لجلالته وكبر سته؛ فتبعه علئ ذلك من كان تاله» فکان ل يخلو بمکان 
جده» وسلم له ذلك أعمامه لكرامته عليهم اه 

(3) هو العلامة الأخباري» أبو النضر محمد بن السائب بن بشر الكلبي المفسره وكان 
أيضًا رأنًا في الأنساب» إلا أنه شيعي متروك الحديث» يروي عنه ولده هشام 
وطائفة. أنظر ترجمته في : اطبقات ابن سعد ۰۲4۹/۹ «التاريخ الکیر» ۰۱۰۱/۱ = 











التاسع: قولها: (وان یلو 
(هنا۱6) في البخاري» وأبدل بعض شيوخنا لفظة: (يخلو) ب (یجاور) 








بأن المجاورة قَدْ تكون خارج المسجد بخلاف الأعتكاف ولا حاجة 
إلى دك كله فتنبه له» نعم لفظ الجوار ورد في حديث جابر الآتي 
في كتاب: التفسير كما ستعلمه۰ وفي «صحيح مسلم' فيه 
اجاورت بحراء شهرًا فلما قضيت جواري نزلت فاستبطنت بطن 
الوادي» الحدیث"۳: 

العاشر: قولها و). هو بحاء مهملة نع نون ثم مثلثةء وقد 
فسر في الحديث بأنه التعبد: وهو صحیح. وأصله أجتناب الحنث -وهو: 
الإئم- وک المتعبد يلقي بعبادته عن نفسه الإثم» وقال ابن هشام: 
التحنث: التحنف يبدلون الفاء من الثاء يريدون الحنيفية!»: وقال 
أبو (احمد۹6) العسكري: رواه بعضهم: يتحنف -بالفاء- ثم نقل عن 
بعض آهل العلم أنه قَالَ: سالت أبا عمرو الشيباني عن ذَلِكَ فقال: 
لا أعرف يتحدث: إنما هو بتحتف من الحثيفية أي : يتبع دين الحنيفية: 

















= «الجرح والتعديلة ۰۲۷۰/۷ «وفيات الاعیان» ۰۳۰۹/6 «سیر أعلام النبلاءة ١‏ 
۸ ۱۱ «الوافي بالوفيات» ۸۳/۳ 
() ساقطة من (ج). 


() سيأني برقم .)٤۹۲۲(‏ كتاب التفسيرء سورة المدثر باب (6۱. 
(۳) مسلم (۱۹۱/ ۲۵۷ كتاب: الإیمان» باب: بده نزول الوحي إلئ رسول الله کال 
(4) «السيرة النبرية» ۰۲02/۱ 

(ه) في (ف): محمدء والمثبت هو الصواب» وهو الحسن بن عبد اله بن سعيد 
المسكري» أبو أحمد المحدث الأديب من كتبه: «التصحيفء «الحكم والأمثال»,. 
هراحة الأرواح؟٠‏ توفي سنة أثنتين وثمانين وثلاثمالة. أنظر ترجمته في : «المتتظمة 
۷ «رقيات الأعيان»؟/ ۸۵-۸۳ "سیر أعلام الا 15/ 18-415 











کڪ فراع دست 
وهو دين إبراهيم اقت؟ ؛ وقال المازري و ی 
به من الحنث» والحنث: الذنب كما أسلفناه ومثله : تَحَرُجَ ونم 
تحوّب. زا ألقئ دك عن نفسه» وفعل فعلا يخرج به (عن) ( الحرج 
والائم والحوب. ومنه قوله : فاخبر بها معاذ عند موته تأئمًا ۳ ومنهم 
من آلحق بها تهجد إذّا خرج من الهجود -وهو النوم- بالصلاة كما 
9 وتتجس إِذا فعل به فعلا یخرج به من النجاسة. 

وهلیه الأفعال التي ذكرت جاءت مخالفة لسائر الأفعال؛ لأن غیرها 
من الأفعال إنما يكون بفعل فيه بمعنئ: تكسب» لا بمعنی ألقئ» وکذا 
ال السهيلي: التحنث: التبررء تفل من البرء وتفعل يقتضي الدخول في 
الشيء وهو الأكثر فيها مثل نك وقد جاءت ألفاظ 
تعطي الخروج عن الشي» واطراحه» كالتأئم والتحرج والتحنث بالثاء 
المثلثة؛ لأنه من الحنث» والحنث: الحمل الثقيل وكذلك التقذر إنما 
هو تباعد عن القذر» وآما التحنف بالفاء فهو من باب التبرر؛ لأنه من 
الحنيفية دين إبراهيم» وان كانت الفاء مبدلة من الثاء فهو من باب 
التقذر والتأثم» وهو قول ابن هشام ** كما سلف. 

وقال أبو المعالي”* في «المنتهئ»: تحنث: تعبد مثل: تحنفء 











نه وید 








(1) لم قف عليه في كتابه «تصحیفات المحدئين». 

في (ج): من. 

50 سيأتي برقم (114) كتاب: العلم» باب: من خص بالعلم وتا دون قوم كراهية ان 
لا يفهمواء ورواه مسلم (۳۲) كتاب: الإیمان» باب: الیل عل أن من مات 
على التوحيد دخل الجنة قطمًا. كلاهما من حديث أنس. 

(4) «الروض الأنف» للسهيلي ۲0۷/۱ 

() هو محمد بن تميم البرمكي أبو المعالي اللغوي» له كتاب «المنتهئ في الفروع» 
وهو متقول من #الصحاح؛ وزاد عليه أشياء قليلة وأغرب في ترتیه» ذكر أنه صنفه = 





تب باه و سس( 
وفلان يتحنث من كذا بمعنی: يتأثم فيهء وهنا آحد ما جاء تفل إا 
تحنث تجنب الحنف والجور؛ وتحوب: تجنب الحوب. وقال 
الشعالبي: فلان يتهجد: لا كان یخرج من الهجود؛ وتتجس لد 
فعل فعلا يخرج به عن النجاسة. 

قُلْتُ: والحاصل من 
وتحوب» وتهجد. وتنجس» وتقذر» وتحنف. 

الحادي عشر: قولها: (وَهُوَ لب يحتمل أن يكون من تفسير 
عائشة وأن يكون من تفسير من دونها". 








ألفاظ : تحنث» 





٠‏ وتحرجء 


سنة سبع وتسعين وثلاثماثة. توفي أبو المعالي سنة إحدئ عشرة وأربعمائة. أنظر 
ترجمته في «هدية العارفين» ص )٤۷۷(‏ «كشف الظنون» ۱۸۵۸/۲ 
ملحوظة: في الاصول الخطية لهذا الشرح: (أبو المعاني) بالنون بدل اللام 
وذكرناء في مواضعه من الكتاب وفي الترجمة باللام یا للمصادر التي ترجمت له. 

)١(‏ هو العلامة شيخ الأدب» أبر متصور عبد الملك ين محمد بن إسماعيل 
التيسابوري» الشاعره مصنف كتاب تيمة الدهر في مجالس أهل العصره وله 
كتاب «فقه اللغةه وكتاب «سحر البلاغة» وكان رأسًا في النظم وله مات سنة 
ثلاثين وأربعماثة؛ وله ثمانون سنة. انظر ترجمته في : «وفيات الأعيان» ۰۱۷۸/۳ 
سیر أعلام البلاء؟ ٩۳۷/۱۷‏ (۲۹۲)» اشلرات الذعب» 543/5 

2 قلت: هلا يسمئ في مصطلح الحديث: المدرج» وهو: ما غير سياق إسناده. أو 
أضيف وأدخل في مته ما ليس منه بلا فصل» وهو ينقسم إل قسمين» الأول 
مدرج السند» وهو ما غير سياق إسناده؛ وله عدة صور منها: أن يروي جماعة 
الحديث بأسانيد مختلفة» فيرويه عنهم رار فيجمع الكل علن إسناد واحد من تلك 
الأسانيد ولا ييين الأغتلاف» ومنها: أن يكون عند الراوي متان مختلفان 
بإسنادين مختلفین» فيرويهما ران عنه مختصرًا علئ أحد الإستادين. 
القسم الثاني: مدرج المننء وهو أن يقع في المتن كلام ليس منه» مثل دمج 
موقوف بمرفوع» فتارة يكون في أولهء وتارة في أثاه: وتارة في آخره وهو 
الأكثر» فمثال الادراج في أثناء الحديث» حديثنا هلاه تضیر التحدث بالتعيد ليس = 












التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 

الثاني عشر: قولها: (اللْيَالِيَ ذَوَاتِ العَدَِ). هو متعلق بيتحنث 
أي: يتحنث الليالي لا بالتعبد؛ لأنه يفسد المعنئ حينئذ؛ فان 
التحنث لا يشترط فيه الليالي بل يطلق ی القليل والكثيرء والليالي 
منصوب عَلّی الظرف: (وذوات)): بكسر التاء فيه علامة (عَلَىْ)29 
التصب. 








الثالث عشر : عبادته اقا قبل البعثة هل كانت بشريعة أحد آم لا؟ 

فيه قولان لأهل العلم وعزي الثاني إلى الجمهور» وإنما كان يتعبد 
بما يُلقئ إليه من نور المعرفة. واختار ابن الحاجب”" والبيضاوي أنه 
كلف التعبد بشرع. 

واختلف القائلون بالثاني: هل ينتفي کل عنه عقلا ام نقلا فقيل 


بالاول؛ لان في ذَلِكَ تنفيرًا عنه ومن كان تابمًا منه أن یکون 








من كلام عانشة» قال الحافظ في «الفتح؛ :17/١‏ قوله: (وهو التعبد) نا مدرج. 
في الخبر» وهو من تفسير الزهري كما جزم به الطببي ولم ذكر ليله نعم في رواية 
المؤلف من طريق يونس عنه في النفسير ما يدل على الإدراج اله 
انظ : علوم الحديثة ص48- ۰۹۸ «المقنع» ۲۴١-۲۲۷/۱‏ انزهة النظر في 
توضیح نخبة الفكره ص 19- ۰3۷ «تدريب الراري» ۳۸۰/۱- 540 وللخطيب 

ب «الفصل للوصل المدرج في النقل؛ وهو مطبوع. 





البغدادي فيه مصتف» وهو كنا 

4 في (ج): قوات المدد. 

(5) ساقطة من (ج). 

(۲ هو الشيخ الإمام العلامة المقرئ الأصولي النحوي جمال الأثمة والملة والدين. 
أبو عمرو عتمان بن عمر بن أبي بكر بن يونس الکردي» المالكي؛ صاحب 
التصانيف» كان من أذكياء العالمء راسا في العربية وعلم النظرء توفي في السادس 
والعشرين من شوال سنة ست وأربعين وستماتة. 
أنظر ترجمته في : «وفیات الأعيان» 148/5 (۰64۱۳ #سير أعلام التبلاء» ۲۳ 
4 ۰0۱۷۵ «شنرات اللعب» 584/9 









سس تب باه وی سس( 
متبوغا وهذا خطأ كما قَالَ المازري”" فالعقل لا يحيل ذَلِكَء وقال 
حذاق أهل السنة بالثاني؛ لأنه لو فعل لنقل؛ لأنه مما تتوفر الدواعي 
عَلَ نقله ولافتخر به أهل تلك الشريعة. 

والقائل بالأول أختلف فيه عل ثمانية أقوال: 

أحدها: أنه كان يتعيد بشريعة إبراهيم. 

ثانیها: بشريعة موسئ. 

ثالثها: بشريعة عیسیم. 

رابعها: بشريعة نوح حکاه الآمدي!". 

خاسها: بشريعة آدم كما نقل عن حكاية ابن برهان. 

سادسها: أنه كان يتعبد بشريعة من قبله من غير تعيين. 


) '«ليضاح المحصول من برهان الأصول» لمازري ص۳1۹ 
والمازري: هو الشيخ الإمام الملامة البحر المظئن أبو عبد اه محمد بن 
علي بن عمر التميمي؛ المالكي: ولد سنة (496ه)» ومات سنة (١0۴ه).‏ من 
تصانيفه: «المعلم بفوائد شرح مسلم»» «إيضاح المحصول في الأصول»» وشرح 
کتاب «التلقين» لعبد الوهاب المالكي في عشرةآسفاره وهو من أنفس الكتب. 
أنظر ترجمته في: «وفيات الأعيان» 4/ ۰۲۸۵ «سير أعلام النبلامة 104/5٠‏ 
۷ ۰038 «الوافي بالوفيات» ۱۵۱/6 (118)» «معجم المؤلفين؛ ۵۲۵/۳ 
0 «الإحكام؟ 180/4 
والامدي: هو العلامة المصنف» فارس الکلام» سيف الدين علي بن أبي علي بن 
محمد بن سالم التفلبي» الحتبلي ثم الشافمي» ولد سنة (١#ه)ء‏ ومات ستة 
(۳۱٩ه).‏ من تصانيفه: «الإحكام في أصول الأحكامة؛ «أبكار الأفهام»» امتتهى 
السول في الاصوله. 
أنظر ترجمته في : «وفيات الأعيان» ۰۲۹۳/۳ 194 (۰6۳۲ «سير أعلام الم 
۲ 530-84 (۲۲۳۰, «الرافي بالوفياتة ۳۲۹-۴۲۰/۲ (۲۲۳)» «شذرات 
الذهب ۰۱۸۸/۵ 146 





و 

سابعها: أن جمیع الشرائع شرع له. حکاه بعض شراح *المحصول! 
عن المالكية. 

امنها: الوقف في 
الامدي(. 

وقوله تعال: «ثُم أن هيم خی > [النحل 
4 المراد: في توحيد الله تعالئ وصفاته» (أو'" المراد أتباعه في 
المناسك» كما علم جبريل إبراهيم: ولا خلاف بين أهل التحقيق كما 
ال القاضي عياض أنه وَل قبل نبوته وسائر الأنبياء منشرحو الصدر 
بالتوحيد والإيمان» فإنهم لا يليق بهم الشك في شيء من کی 
ولا الجهل بهء ولا خلاف في عصمتهم من 2 

نان كُلْتَ: ما كان صفة تعبده؟ 





وضيح لشرح الجامع لصحي سس 





وهو مذهب أبي المعالي الإمام» واختاره 














لم أر فيه نقلا بخصوصه» وسمعت بعض مشيختنا يقول: 
سمعت الشيخ أبا الصبر أيوب السعودي يقول: سألت سيدي أبا 
السعود: بم كان ب يتعبد في حراء؟ فقال: بالتفكر. وقد أسلفنا هذا 





في الوجه السادس أيضًا. 
فرع 





الاصولیون: هل 

والأكثرون عَلَى المنع» واختاره الامام والآمدي وغیرهما 
وقیل : بل كان مأمورًا بأخذ الأحكام من كتبهم ويعبر عنه ان شَرْعَ 

0 «البرهان» للجویني ۰۳۳2/۱ «الإحكام؟ 169/4 

0 في (ف): لذ 

۳ «إكمال السلم» ۸۱/۱ 

0 «الإحكام؛ ۰۱۲۴/6 متهیالسول؛ للآمدي ۱۵/۲ 


بعد النبوة بشرع أحد من الأنبياء؟ 
6 


- تب باه وی سس( 


مَنْ قبلنا شَرْعٌّ لناء واختاره ابن الحاجب (" وللشافعي في المسألة 
قولان» أصحهما الاول؛ واختاره الجمهور". 

الرابع عشر: قولها : (قَبْلَ أن بنع ال أَهْلِه). هو بكسر الزاي أي 
يرجعء وقد رواه مسلم كذلك فقال: نزع إلى أهله”" لا خن إليهم فرجع 
إلبهم» ونزعوا إليه: حنوا إليه؛ وهل نزعك غيره؟ أي: هل جاء بك 
وجذبك سواه! وناقة نازع: دا حنت إلى آرطانها ومرعاهاء ونزع 
بالفتح ينزع بكسر ثالثه قَالَ صاحب «الأفعال؛“: والأصل في فعل 
كان صحيحًا وكانت عينه ولامه حرف حلق أن یکون 
رخا إلا آفعالا يسيرة جاءت بالفتح والضم مثل: جنح 
يدبغ» وإلا ما جاء من قولهم نزع ينزع بالفتح والكسرء 










وقال غيره: (مانی)۳ الطعام؛ يَهنؤني ويَهْشي بالفتح والكسر. 
الخامس عشر: قولها: (ثمّ كَ). قال أهل 1 
الطعام الذي يستصحبه المسافر ويقال: زودته فتزود. 








188 «المتتهئ» لابن الحاجب صن‎ 4١0 

0 أنظر: «التمهيد) للإسنوي ص۱٤٤‏ «الإبهاج» 5/1/6. 

(۳) مسلم (181) كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي. 

(4) هو العلامة شيخ اللغةء أبو القاسم علي بن جعفر بن علي السعدي الصقليء 
ابن القطاعء نزيل مصرء من مصفانه: «الأفعال»: «أبية الأسماء»» توفي سنة 
خمس عشرة وخمسمانة» عن أثتين وثمانين سنة. 
انظر ترجمته في: «وفيات الأعيان» ۰۳۲۲/۳ سیر أعلام التبلاءة 4۳۳/۱۹ 
(۰0۲۵۳ «الوافي بالوفيات» ۰۱۸/۱۲ «شذرات الذعب؟ 40/4 

۵ لاال ۱۸۱ 

0 في (ج): وهتاني. 











السادس عشر: فيه مشروعية آتخاذ الزاد ولا ينافي التركل» فقد 


آتخذه سيد المتوکلین. 

السابع عشر: قولها : لثم َرَج إلى حَييجةء كرود ِا الضمير 
في مثلها يعود إلى الليالي؛ وخديجة ذكر البخاري في المناقب قطعة من 
مناقبهاء وسيأتي الكلام عليها هناك إن شاء الله الوصول إليه. 

وهي أم المؤمنين خديجة بنت خويلد بن أسد بن عبد العزئ بن 
قصي بن کلاب؛ تزوجها ي وهو ابن خمس وعشرين سنة» وهي أم 
آولاده كلهم؛ خلا إبراهيم فمن مارية» ولم يتزوج غيرها قبلها 

مانت قبل الهجرة بثلاث سنين عَلَى الاصح؛ وق 

: بأربع فاقامت معه أربعًا وعشرين سنة وأشهرّاء ثم 
توفيت» وكانت وفاتها بعد وفاة أبي طالب بثلاثة أيام''". وروی 














البخاري في مناقب خديجة عن عروة» عن عائشة قالت: تزوجني 
رسول الله يق بعد خديجة بثلاث سنين" ٠‏ وفيه أيضًا في باب: 
مناقب عائشة» عن عروة أنه يه لب 
منها فنكح عائش ۳ واسم أم خديجة: فاطمة بنت زائدة بن الاصم 
من بني عامر بن لؤي» وخديجة أول من آمن من النساء باتفاق» بل 





بعد موت خديجة مين آو 


10 أنظر ترجمتها في: اممرفة الصحاية» ۳۲۰۰/۹- ۳۲۰۸ (۰0۳۷63 «الاستيعابة 
FAT ۰۸‏ لطعم اند لته ۸/۷ «(AWD Ae‏ «لاصایته از 
۱۸۳۰۸ ۳۳۵ 

20 سيأتي برقم (۳۸۱۷) کتاب: مناقب الانصاره باب: تزويج النبي ول خديجة. 
رنضلها 

0 سبانيبرتم (۳۸۹۲) کتاب: مناقب الانصاره باب: تزويج الني لل عائشة. 
وقدومها المدينة واه بها ورواء مسلم (۱6۲۲ کتاب: النكاح» باب: تزدیج 
الاب البكر الصغيرة. 








سس تب تم لضي سس( 
أول من آمن مطلقًا علئ قول. 
وقي #الصحيح» من حديث علي مرفرعًا: 7 


نها خدیجه!۱ 










کتاب الزبير بن بکار» عن عبد الرحمن بن زيد قَالَ آدم اقلا: مما 
علي أن زوجه كانت عون له تبیغ أمر الله ون 
عونا لي علی المسمية7. 








() سيأتي برقم (۰۳۸۱۵ ورواه مسلم (۲۸۳۰) كتاب: فضائل الصحاةه باب 
فضائل خديجة آم المؤمنين رضي الله تعالئ عنها. 

(1) سيأتي برقم (۰0۳۸۲۰ ورواه مسلم (۲۵۳۷). 

250 أورده السيوطي بهاذ اللفظ في «الدر المنثور» ۱۰۹/۱ عن عبد الرحمن بن زيد من 
قوله» وغزاه لابن عساكر. 
وروی البيهقي في «دلائل النبرة؛ ۰8۸۸/۵ والخطيب في «تاريخ بقداده ۳۳۱/۳ 
وني «تالي التلخيص» 411/5 (۰6۲4۸ وابن الجوزي في «العلل المنتاهيةة 
(۲۸۰) من طريق أبي بكر محمد بن حمويه السراج» عن محمد بن الوليد 
القلانسي» عن إبراهيم بن صرمة» عن بحي بن سعيدء عن نافع؛ عن ابن عمر 
مرفوعًا: فضلت علئ آدم بخصلتين: كان شيطاني كافرًا فأعانني الله عليه فأسلم» 
وکن أزواجي عونا لي» وكان شيطان آدم فا وكانت زوجت عون له علي خطيته. 
قال ان الجوزي: حديث لا بصح عن رسول لله څا قال ابن عدي: محمد بن 
الولید كان يضع الحديث» ويوصلهء ويسرق» ويقلب الأسانيد والمتون» وسمعت 
الحسين بن أبي معشر يقول: هو كلاب اه 
رأورده الذعبي في یزان الأعتدال» 0186-1846 والحافظ في لان 
الميزان» ٩۱۸/۵‏ كلاهما في ترجمة: محمد بن الوليد القلانسيء ونقلا قول 
اين عدي فيهء وقال المناوي في «فيض القدیره (0۸۸0): هلا الحديث من أباطيل 
محمد بن الوليد. وتا الألباني في «الضعيفة» (۱۱۰۰): موضوع. 





ل« بسح نیع تقرح اجان اسع سس 
الثامن عشر: قولها: (حَنَّئ جَاءهُ الحَقّ). أي: الأمر الحق وهو 
الوحي الكريم» (وللبخاري)۲) في التفسيرء ولمسلم: (حّى فجثه 
الحق)'". أي: أتاه بغتة» يقول: فجئ يفجأ بكسر الجيم في الأول 
وفتحها في المضارع» رجا یف بالفتح فيهماء وقوله: (فجا 
الملك) يعني : جبريل. 
فاندة 
روى ابن سعد پاسناده أن نزول الملك عليه بحراء يوم الآثنين» لسیع 
عشرة خلت من رمضان» ورسول الله و یم 
التاسع عشر: قوله کل ( هما أنا بقار 
والباء زائدة لتأكيد النفي أي: ما أخين 
اية: «ما أخين أن أقرأء وغلط من جعلها 
آستفهامية لدخول الباء في خبرهاء وهي لا تدخل عَلَئ ما الأستفهامية» 
واحتج من (ئال)“ آستفهامية بأنه جاء في رواية لابن إسحاق: ها 
أقرا؟”” أي: اي اقرا؟ ولا دلالة فيه؛ (لجواز أن تكون ما)" هنا 
نافية أيضّاء 
وقال السهيلي في «روضه»: قوله: «ما أا بقاري أ 
بء قالها ثلاثاء فقيل له: اقرا ان رت ال 






























() في (ج): وفي البخاري. 
0 سیاتي برقم ۰66۹۵ ورراه مسلم ۲۵۲/۱۷۰ 
0۱ «الطبقات الکری» 144/١‏ عن أبي جعفر. 
() في (ج): جملها. 

() قسيرة ابن إسحاق» صی۱۰۰- ۱۰۱ 00400 
7 في (ج): لجواز ما أن تكون. 





ڪتاب بذه لزشي 4 


أقرأه متا باسم ربك مستعيئًا به» فهو يعلمك كما خلقك: رکما نزع 


عنك علق الدم ومغمز الشيطان بعدما خلقه فيك كما كل 





إنسان. فالآيتان المتقدمتان والأخريان لأمته وهما قوله: الى عل 
باقر © لر ان تا أ م 665 [الملق: 4-ه]؟ لأنها كانت آمة أمية 
لا تکتب؛ فصاروا أهل كتاب وأصحاب قلم؛ فتعلموا القرآن بالقلم؛ 
وتعلمه نبيهم تلقيًا (من)۳) جبريل نزله عَلَئ قلبه (بإذن الله" لیکون 
من المرسلين7». 





في الماءء وغطيط النائمء وهو: ترديد النفس لا لم يجد مساعًا عند 
آتضمام الشغتين وقيل : الفت: حبس النفس مرة وإمساك (اليد أو 
الغوب)** عَلَى الفم والأنف. والغط: الخنق وتغييب الرأس في 
الماءء (قال): والغط في الحديث: الخنق. 





قال (الخطابي)”©: وفي غير هليه الرواية «فسا 
الختق. 


» والساب: 





في (ج): عن. 

0 ساقطة من (ج). 

6 «الروض اف ۲۷۰/۱- ۲۷۱ 
4 اعلام الحدیت؛ 2۱۲۸/۱ ۱۲۹ 
(ه) في (ج): الثوب او اليد. 

() ساقطة من (چ). 

0 ساقطة من (چ). 


س( سس لتوضيع لشرح الجامع اسع سس 

وقال السهيلي: ويروئ أيضًا «فسأتي؛ نلیه ثلاث روایات؛ قَّال: 
أيضًا : «فذعتتي» وكلها بمعنئ واحد وهو: الختق» 
والغم» ومن الذغت حدیثه الآخر أن الشيطان عرض له وهو يصلي 
دته حنّ وجدت برد لسانه ثم ذكرت قول (سليمان أخي)”": رب 
هب لي ملكا..؛ الحديث”": قَالَ: وكان في ذَلِكَ إظهارًا للشدة والجد 
في الأمرء وان یاذ الكتاب بقوة ويترك الا فإنه أمر ليس بالهوينا. 
قَالَ: وعلئ رواية ابن إسحاق أن هذا الغط كان في النوم۲» يكون 
في تلك الغطات الثلاث من التأويل ثلاث شدائد يبتلئ بها آولا ثم يأتي 
الفرج والروح» وكذلك کان» لقي 2 هو وأصحابه شدة من الجوع في 
الشعب حين تعاقدت قريش أن لا يبيعوا منهم (ولا يصلوا إليهم)*' وشدة 
أخرئ من الخوف والإيعاد بالقتل» وشدة أخرئ من الإجلاء عن أحب 
الأوطان إليهم ثم كانت العاقبة للمتقين والحمد لله رب العالمين”. 

الحادي بعد العشرين: فيه المبالغة في التنبيه والحض 
ثلانّاء وقد كان 8 لا تكلم بكلمة آعادها 
بعض التابعين» وهو شريح القاضي من هذا الحديث ألا يضرب الصبي 
إلا ثلانًا ی القرآن» كما غ جبريل محمدا يله ثلانًا. 








وأحسبه (یروئ) 























( في (ج): روي 0 في (ج): آخي سليمان. 

۳ سيأتي برقم )171١(‏ كتاب: العمل في الصلاة: باب: ما يجوز من العمل في 
الصلاةء وروا مسلم (641) کتاب: المساجد. باب: جوز لعن الشيطان في أثناء 
الصلاة ... من حديث أبي خريرة. 

0 سیرة ابن إسحاقة ۱۰۱ 

0 ساقطة من (ج). 

0 «الروض لاف ۱/ ۲۷۱- ۷۲ 

00 حديث سيأتي برقم (48) كتاب: العلم» باب: من أعاد الحديث ثلا ليفهم عن 











ڪتاب ذه ١‏ 
الثاني بعد العشرين: قوله: ( 
الجهد ضم الجیم رفتحها رنصب الدال ورفغها» وسعناه: 
والمشقة» فعلى الرفع معناه: بلغ الجهد مبلغه» فحذف مبلغه» وعلی 
التصب معناه: بلغ الملك مني الجهد. قال في «المحکم:(): ال 
والجُهد: الطانة وقیل: الجّهد: المشقة؛ والجُهد: الطاقة» وفي 
«لموعب»: الجهد: ما جهد الانسان من مرض أو من مشاق» 
والجهد (أيضًا بلوغك)”" غاية الامر الذي لا يألو عن الجهد فيه 
(وجهدته: بلغت مشقته وأجهدته)”" عَلَىْ أن يفعل كذا. وقال 
ابن درید*): (جهدته۹) (حملته" عَلَى أن يبلغ مجهوده. وقال 






1 مصتفه هو إمام اللغةء أبو الحسن علي بن إسماعيل المُرسي الضريره أحد من 
يضرب بذكائه المثل» قال الحميدي: هو إمام في اللغة والعربية: حافظ لهماء 
علئ أنه كان ضريرًا وقد جمع في ذلك جموعاء وله مع ذلك حظ في الشعر 
وتصرف» وهو حجة في نقل اللغة. وله كتاب «العالم في اللغةة؛ و«المحكم؟ 
وشواذ ال 
آنظر ترجمته في: دوفیات الاعیان» ۰۳۳۰/۳ «سیر أعلام التبلاء؟ ۱40/۱۸ 
(۰۷۸ «شذرات الذهب» ۳۰۵/۳. 

0 في (ج): بلوغك آیشاء 

0 في (ج): جهدت بلغت مشقّة فأجهده. 

() هو العلامة شيخ الامب. أبو بكر محمد بن الحسن بن دريد بن عتاهية» الأزدي 
البصري» صاحب التصانیف» تتقل يطلب الآداب ولسان العربء فاق أهل 
زمانه» وكان آبة من الآيات في قوة الحفظء توفي في شعبان سنة إحدئ وعشرين 
.وثلاثماثة: وله ثمان وتسعون سنة. 
انظر ترجمته في : «تاريخ بغداد ۲/ ۰۱۹۵ دوفيات الأعیان؛ ۰۴۲۳/۴ سیر أعلام 
البلاء؛ 47/36 (۰693 «الوافي بالوفيات» ۳۳۹/۲: 

(ه) في (ج): جهدت. 

0 في (ج): حملت. 














7 سنت اروش دجس سی 


ابن الأعرابي": جهد في العمل وأجهد. وال أبو عمرو: وأجهد في 
حاجتي وجهد» وقال الأصمعي: جهدت لك نفسي» وأجهدت نفسي. 

الثالث بعد العشرین: الحكمة في الغط عن الألتفات إل 
افيه من آمور الدنیا» والمبالغة في آمره باحضار قلبه لما یقوله 
(له)"» وقیل: آراد أن يوقفه عَلَىْ أن القراءة ليست من قدرته» ولو 
آکره» وکلما آمره بالقراءة فلم یفعل شدد علیه» فلما لم يكن عنده 
ما يقرأ كان ذَلِكَ (7 له علی أن القرا ليست من قدرته ولا من 
طاقته ووسعه» فكان الغط)'' تنبيهًا لَه كقرله تعالئ: وا بك 
ميك يشر 64 [طه ۷ لتلا يلحقه ريب عند آنلابها احية» 
فكذلك (أراد جبریل)" أن يعلمه أن ما آلقي إليه ليس في قدرته إذ كذ 
عجز بعد الثلاث وهي خد (للعذار)" (وقد روئ)”” ابن سعد 

















() هو إمام اللغة» محمد بن زياد بن الأعرابي: أبو عبد الله الهاشمي؛ قال مرة في 
الفظة رواها الأصمعي: سمعتها من آلف أعرابي بخلاف هأناء له مصنفات كثيرة 
آدیت وكان صاحب سنة واتباع» مات بسامرا في سنة إحدی وثلاثين وماتين. أنظر 

رجمته في : «تاريخ بغدادة ۰1۸۲/8 «وفيات الأعيان» ۰۳۰۹/4 «سير أعلام 

النبلاءة 1۸۷/۱۰ (184): «الوافي بالوفباتة ۰۷۹/۴ «شذرات اللعب؛ ۷۰/۲ 

2 هو الإمام العلامة الحافظء حجة الأدب» لسان العرب» أبو سعيد عبد الملك بن 
قريب بن عبد الملك بن علي بن أصمع: الأصمعيء ابصري. اللغري الإخباريء 
قال عمر ين شبة: سمعت الأصمعي يقول: أحفظ ستة عشر ألف أرجوزة» وعن 
بن مين قال: كان الأصممي من ماس في شم وقال أب اد صدرق» 
توفي سنة خمس عشرة ومالتين» وقيل: سنة ست عشرة. أنظر ترجمت في : «التاريخع 

86 «تاريخ بغداده ۰6۱۰/۱۰ «وفيات الأعيانة ۰۱۷۰/۳ سیر 
أعلام النبلاء ۱۷۹/۱۰ (۰0۳۲ «شنرات الذعب؟ ۳۱/۲ 

60 ساقطة في (ج). (4) ساقطا من چ). 

20 في (ج): جبريل آراد. ١‏ في (ج): الأعفار. 

0 في (ج): قال. 














سس 


بسنده أنه و كان یقول: «کان الوحي يأتيني عَلْ نحوین 
جبریل فيلقيه عليّ كما يلقى الرجل عَلَى الرجل. فذاك ینفلت مني» 
ويأنيني في شيء مثل (صوت)”"' الجرس حتّ يخالط قلبي؛ فذلك 
(الذي)”" لا ب مني”" وقيل: سببه أن التخيل (والوهم)0» 
والوسوسة إنما تقع بالنفوس لا بالجسم فوقع لك بجسمه؛ ليعلم أنه 
من الله تعالى. 

الرابع بعد العشرين: يؤخذ منه 
ي تنبيه المتعلم؛ وأمره اعفان ليذ 

الخامس بعد العشر؛ 
دلیل اھر أنه رل ما لزل» وقول من 
68 [المدثر: ۱] بعد 3 1 48 لالملق: : 5] عملا 
بالرواية الآتية في الباب» د )4 محمول 
لین أنه أول ما نزل بعد فترة الوحي؛ كما هو ظاهر إيراد الحديث. 















ينبغي للمعلم والواعظ أن يحتاط 














وأَبْعَدَ من قَالَ: إن أول ما نزل الفاتحة. بل هو 
0 في (ج): صاصق 
0 ساقطة من (ج). 
0 «الطبقات الكبرئ» ۱۹۸-۱۹۷/۱ عن عبد العزيز بن عبد لل بن أبي سلمة عن عمه. 
0 ساقطة من (ج). 


6 روى اليهتي في «دلائل النبوة ۱0۸/۷- ٠04‏ عن عمرو بن شرحبيل أن 
رسول الله ول قال لخديجة ..... الحديث. وفيه: فلما خلا ناداء: يا محمد قل: 
بسم الله الرحمن الرحيم» الحمد لله رب العالمين: حتئ بلخ: ولا الضالين» قل: 
لا إل إلا ا 
قال البيهقي : هلا منقطع» نان كان موا فيحتمل أن يكون خبرًا عن تزولها بعد 
ما نزلت عليه اقا اتر ۰43 رح ۰۵ راف أعلم اه قال ابن كثير 
في «البداية والنهاية» ۱۳/۳ : هو مرسل وفيه غرابة وهو کون الفاتحة آول ما نزل. 





س( اتودیع اش الجامع لسع سس 
بعضهم بين القولين الأولين بان قَالَ: یمکن أن یقال: اول ما نزل من 
التنزيل في تنبيه الله عَلَْ صفة خلقه: آقً» وأول ما نزل من الأمر 
بالإنذار: بام ات 1 

وذکر ابن العربي عن كريب ال : وجدنا في کتاب ابن عباس: أول 
ما نزل من القرآن بمكة: آقرآ. واللیل» ونون» ويا أيها المزمل» ويا أيها 
المدثره وتبت» وإذا الشمسء والأعلئ» والضحی» وألم نشرح. 
والعصرء والعادیات والكوثرء والتکاشی والدین؛ والكافرون؛ ثم 
الفلق» ثم الناس» ثم ذكر سور كثيرة» ونزل بالمدينة مان وعشرون 
سورة» وسائرها بمكة» وكذلك يروئ عن ابن الزیر. 

وقال السخاوي”": ذهبت عائشة (والأكثرون)" إلى أن أول 
ما نزل: اقا يل َة إلى قوله: نا 3 بم نغ: ت > 
قوله: وت وباي نژ( ٩‏ والضحی. نم نزل باقي 
سورة أقرأ بعد يا ا © 4. راي انز ۳4 

السادس بعد العشرين: (قولها): رم بها رول افر كه 





























6 هو الشيخ الإمام العلامة شيخ الفراء والأدباء. علم الدين» أبو الحسنء علي بن 
محمد ين عد مد تا الممري» السخاوي» كان بات ف ابا 





الأعيان» ۰۳۸۰/۳ سیر أعلام التبلاءة 0 ۹ «شذرات الذعب؟ ۰ 
1 

0 في (ج): والأكثرر 

(۳ «جمال القراء وكمال الإقراء؛ للسخاوي صنه- ۷ 

٩‏ في (ج): قوله. 








(فاحذر على القلبمن قلبوتحويل) 97 
الثامن بعد العشرين: قوله ڳ: ( ون رون ) هكذا هو في 
الروايات بالتکرار والتزمل: الأشتمال والتلفف» و(مثله)”" التدثرء 
ويقال لكل ما يلقئ عَلّى الثوب الذي يلي الجسد: دثار» وأصلهما 
المتدثر والمتزمل» أدغمت التاء فيما بعدهاء وجاء في أثر أنهما من 
آسمانه ا وقال دَلِكَ + لشدة ما لحقه من هول الأمرء وشدة 
(الضغط)» ولولا ما جبل عليه يك من الشجاعة والقوئ ما آستطاع 
على تلقي لِك لان الآمر جليل. 
وللبخاري في التفسیر من حديث جابر» وسلم ادثروني 
ا باردًا فدثروني وصبوا علي ماء بارٌاا» فنزلت: 
0 «المحكما VEN‏ 
0 من ج» 
۳ سانطة من (ج). 
٩‏ في (ج): والأكر. 














وصبوا 





يلدت دب س نت س 









۰9 
التاسع بعد العشرین: ينعطف عَلَى ما مضی . قَالَ السهيلي: وفي 
قوله تعالی: اأ نهر : دلیل من الفقه (وجوب) ۳" آستفتاح 


القرمة یسم آ4٥‏ غير أنه آمر مبهم لم یبن له بلي آسم من آسمانه 
يستفتح حتّئ جاء البيان بعد (بقوله)”": شم ایو مرا (هود: 
۱ ثم في قوله: وَل نم يعن بر > [النمل: ۳۰ ثم بعد 
لك كان (ينزل جبریل)"؟ ببسم الله الرحمن الرحيم مع كل سورتء 
في سواد المصحف بإجماع من الصحابة عَلَى لك وحين 
نزلت «نسء ار الک اد )4 [الغاتحة: ]١‏ سبحت 
الجبال» فقالت قريش: سحر محمد الجبال*» ذكره اللقاش" وان 














٩ وقد‎ 





( سيأتي برقم (4۹۲7) ورواء مسلم (۱۷۱/ ۲۵۷) كتاب: الإيمان» باب: بده 
الوحي إلى رسول الله . 

3 

0 في لج 

۵ في لج): ا(جبريل بنزل 

( عزاه السبوطي في الدر موه ۱۳۱/۱ والشوکاي يتح ار ۲۰/۱ لامي 
تمي ادلی من تفا 

600 اهو العلامة المفسرء شيخ القراء؛ آبو يكر محمد بن الحسن بن محمد ين زياد 
الموصلي ثم ابتنادي» القاش: له تب اشفا الصدوره في الضیره وکا 
واسع الرحلة. قديم اللقاء؛ وهو في القراءات أقوئ منه في الروايات» قال 
لت ين محمد الشاهد: كا اتا ا يكنب في الحذيث والقاب مايه لنم 
وقال أبو بكر البرقاني: كل حديث النقاش منکره وقال الخطيب: في حديثه مناكير 
بأسانيد مشهررة» قال الذعبي : أعتمد الداني في #النيسيرة علئ رواباته للقراءات: 
فلله أعلم» فان قلبي لا يسكن إليهء وهو عندي متهم عفا الله عنه اه أنظر ترجمتة. 
في: «تاريخ بغداده ۰۲۰۱/۲ «رفيات الأعيان» ۰۲۹۸/6 سیر أعلام النبلاء» 
»)۳٤۸( ۵‏ «الوافي بالوفيات» ۰۳۹۵/۲ «شفرات الذعب؟ 8/6 











سس تب اه وی سس( 


صح ما ذکره (فلذلك)'» معنئ وذلك آنها آية أنزلت عَلَئ آل دارد اقتقا؛ 





وقد كانت الجبال تسبح معه بنص القرآن العظیم . 





الثلاثون: ذکر ابن إسحاق في «السيرة» أن جبريل ت8 أتاه بط" 
من دیاج فيه كاب“ » وهو دليل -كما قال السهيلي-» وإشارة إلئ أن 
هذا الكتاب به يفتح عَلَىْ أمته ملك الأعاجم ويسلبونهم الديباج والحرير 
الذي كان زينتهم (وزیّهم۳۷ وبه یال أيضًا ملك الآخرةء إذ لباس آهل 
الجنة فيها الحرير والديياج. 
وفي (سير!"؟ موسی بن عقبة» و(سليمان)" بن المعتمر"* : وأتاه 
زر من ديباج منسوج بالدر والياقوت فأجلسه عليه غير أذ 
موسی بن عقبة قَالَ: ببساط. ولم يقل: بدُرْنُوك. وقال ابن المعتمر 
فمسح جبريل ## صدره وقال: اللهم أشرح صدره» وارفع ذکره؛ 
زره ویصححه قوله تعالی: ار نج له سل @) 


الدعاء الذي كان من جبریل(. 








4 في (ج): فذلك. 

0 «الروض الأتفة ۲۷۱/۱ 

(۴) الشمط: ضرب من البسط لها حمل رقيق. لسن العربة 4048/8 

(4) رواه ابن إسحاق كما في «السيرة النبويةة لابن هشام ۲۵۴/۱- ۰۲9۵ ورراه 
الفاكهي في «أخبار مكةه 4/ 83- ۸۷ 140 بسنده عن ابن إسحاق. 

(ه) ساقطة من (ج). 

00 في (ج): سیر 

0 في (ج): سلمان. 

۸ ستاتي ترجمته. 

(0) فرع من البسط لها خمل. أنظر «تهذيب للةه۰۱۱۸۱/۲ و اانه ۱۳۹/۳ 

۰ #الروض الأئقفة 2۲۷۱/۱ 











كال بعض المفسرین في قوله تعالی: الم () دك | 
ف [البقرة: ۲-۱]: إنه إشارة إلى الکتاب الذي جاء به جبریل 








الحادي بعد الثلاثين: قولها: (لَرَئْلُوهُ حى ذَمَبَ عَنْهُ ارو 


(الروع)””' هو بفتح الراء: وهو الفزع: قَالَ صاحب «المحكمة: 
الرّْعّ ور رو : الم ۳" وقال الهروي: هو بالضم: موضع 
الفزع من القلب. 9 

الثاني بعد الثلاثين: کونه لم یخبر بشيء حى ذهب عنه الروع» 


O OE TES 
3 









زا ا ال 


5 ی مقاومة هلذا الأمر ولا يطيق حمل أعباء الوحي» 


و 
رهق نفسه وینخلع قلبه؛ لشدة ما لقيه ولا عند لقاء الملك (أو یکون 


لا يقرئ 





هذا أول ما رأى التباشیر في النوم واليقظة وسمع الصوت قبل لقاه 

الملك)؟۰ و: رسالة ربه» فیکون خاف أن یکون من الشيطان» 

0 منم 

0 «المحكمة ۱۵۰/۲ 

۳ غریب الحدیت»۱۸۰/۱ 

٩‏ أنظر: «التاج والإكليل» ۰۳۱۰/۵ دمواهب الجلیل؛ ۰۳9/۹ ۰۲۱۱/۷ اشر منج 
الجليل» ۳۹۸/۳ 

() في (ف): أنه. 

00 ساقط من (ج). 





سس بيك وي ری 2 
فأما بعد أن جاء» الملك برسالة ربه فلا يجوز الشك عليه ولا يخشئ 
تسلط الشيطان عليه. وعلئ هذا الطريق يحمل كل ما ورد من مثل 
هذا في حديث المبعث( وضعف النووي هنذا الأحتمال؛ لأنه جاء 
في الحديث میا أنه كان بعد غط الملك وإتيانه ب: اق نر ق 

(ا)”": ويحتمل أن يكون معنى الخشية: الإخبار بما حصل لَهُ 
آولا من الخوف لا أنه في الحال خائف» وجزم بما ضعفه النووي 
ابن الجوزي“ في «كشف مشكل الصحيحين؛ فقال: كان 4 يخاف 
م ” الأمر أن يكون ما يراه من قبل الشیطان؛ لأن الباطل كد 








0 

5 "سلم بشرح التووية ۲۰۰/۲ 

٩‏ ساقط من چ 

(4) هو الشيخ الإمام العلامةء الحافظ المفسرء شيخ الاسلام. فخر العراق» جمال 
الدين» أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن علي بن عبيد اله بن عبد الله 
البغدادي الحنبلي» الواعظ» صاحب التصانيف: كان رسا في التذكير بلا مامت 
يقول النظم الرائق والنثر الفئق بدا ويسهب ويعجب ويطرب ويطنب» لم يات 
قبله ولا بعده مثلهء فهو حامل لواء الوظ والقيم يفنونه؛ مع الشكل الحسن 
رالصوت الطيب؛ والوقع في الفوس» حسن السيرةء كان بحرا في انضیره 
علامة في السير والتاريخ» موصوثًا بحسن الحديث» ومعرفة فنونه: فقبهاء علب 
بالإجماع والاختلاي. جيد المشاركة في الطب» ذا تفنن وفهم وذكاء وحفظ 
واستحفارء وإكباب على الجمع والتصنيف؛ مع الصون والتجمل» وحن 
الشارةء ورشاقة العبارة؛ ولطف الشمائل: والأوصاف الحميدة: والحرمة الوا 
عند الخاص والعام؛ توفي سنة سبع وتسعين ونخمسمالة. 

أنظر ترجمته في: «وفيات الأعيانة ۰۱8۰/۳ فسير أعلام النبلاءة 538/51 

0 هاریخ الإسلام» 11/45 (۰0۳۷۱ «الواقي بالوفياتة ۱۸1/1۸ 
(۰)۲۳۵ «شذرات الذهب» 818/4. 

(8 في (ج): بدو. 

















سس( سس دس س س س مت 


يلتبس بالحق وما زال يستقريء الدلائل» (ویسبر)( الآيات إلئ أن 
وضح له الصواب» وكما يجب عَلَى احدنا أن يسبر صدق الرسول 
وينظر في دلائل صدقه من المعجزات» فكذلك الرسل يجب علیها 
أن تسبر حال المرسل إليها هل هر ملك أو شيطان؟ فاجتهادها في 
تمييز الحق من الباطل أعظم من أجتهادناء ولذلك عَلّت منازل الأنياء 
ما أبتلوا به من لك 

قَالَ: وكان نبينا عليه أفضل الصلاة والسلام قد نفر في بدا 
جبريل. ونسب الحال إلى الأمر المخوف» وقال لخديجة: قد 
خشيت هَل نفسي» إل أن بان له أن الأمر حق. ثم أستظهر بزيادة 
الادلة ان لَه اليقين» ثم ساق بإسناده من حديث حماد بن زید. 
عن علي بن زيد٬‏ عن أبي رافع» عن عمر قَالَ : كان النبي کا 
بالحجون فقال: ١ال‏ ارني آية لا اي من كذبتي بعدها من قريش؛ 
به الشجرة فدعاهاء فأتبلت عَلّىْ عروقها فقطعتهاء نم 
EE‏ يديه وك ثم قالت: ما تشاء؟ 
ما تريد؟ قًالّ: «ارجمي إلى مکانك» فرجعت إلى مكانهاء فَقَالَ 
«والله ما أبالي من كذبني من قریش». 



























0 في (ج): ود 

21 رواه الفاكهي في «أخبار مکنه ۳۰/4 (۲۳۳۰), واليزار في «البحر الزخارة ۱ 
003١-80 ۸‏ وأبويعلئ في «مستدمة 1۹۰/۱- ۱۹۱ (۲۱۵) وأبر نیم في 
#دلائل اوةه 021400 واليهتي في «الدلائل» ۰۱۳/۷ وین عساكر في ریغ 
دمشق؟ 2534/4 من طريق حماد بن سلمة عن علي بن زيد عن أبي رافع عن 
عمر به. قال البزار: هنا الحديث لا نعلمه پروی عن عمر عن التي کب 
الاسناد اه 
قلت: بل روا الفاكهي في «أخبار مكةه /۲۹- ۳۰ (۲۴۲۹) من طريق حماد بن = 


سک کور سس( 

وقيل : إن الخشية كانت من قومه أن يقتلوه. حکاه السهيلي» ولا غرو 
أنه بشر یخشی من القتل والأذئء ثم يهون عليه الصبر في ذات الله کل 
خشية» ويجلب إلئ قلبه كل شجاعة وقو:(" وقيل: إنها كانت 
(خوف)”" أن لا ينهض بأعباء النبوة ويضعف عنهاء ثم أذهب الله 
ات. حكاه السهيلي أيضّاء وقال قبل 
ذَلِكَ: تكلم العلماء في معنئ هذه الخشية بأقوال كثيرة» منها ما ذهب 
إليه أبو بكر الإسماعيلي أنها كانت منه قبل أن يحصل له العلم 
الضروري بان (الذي)”” جاءه ملك من عند الله تعالی» وكان آشق 





خشيته ورزقه الأبيد وا 





شيء عليه أن يقال عنه شيء أو أنه خشي ی الناس»- يعني: من 
وقوعهم فيه- ولم ير الاسماعيلي أن هلذا محال في مبدأ الأمر؛ لان 





الشعر تسمع أوله ولا تدرئ (أنثر هو ام نظم؟) فإذا أستمر الانشاد 
عَلِمْتَ قطعا (أنه قْصِدَ ۴ قَضِدُ الشعرء فكذلك لما آستمر الوحي 
واقترنت به القرائن | للعلم القطعي حصل العلم القطعي» وقد 
ين تيد 
يو فإيمانه لا بالله 












= سلمةء عن ثابت» عن أبي رافع به. وقال الهيثمي في «المجمع» 4/ :1١‏ روا 
البزار وأبو يعلئ» وإستاد أبي يعلئ حسن» وقال المتفي الهندي في «الكترة ۱۲ 
۵ (۳۵۳۹۵): سنده حسن اه 

۱ «الروض الاف» 24۱۱/۱ 

0 في (ف): خوف. 

0 في جر 

9) في (ج): أشعر ام نظم 

0 في (ج): أن قصده. 





س۷9 س التوضيج شس الجامع اسع سس 
وملائكته إيمان کسبي» موعود عليه بالثواب الجزیل كما وعد عَلَى سائر 
أفعاله المكتسبة» كانت من أفعال القلوب أو من أفعال الجوارح. 


[وقال سيدي أبوعبد الله ين أبي جمرة: یحتمل آن تكرن خشینه من 





الوعك الذي آصابه من قبل الملك”". والاظهر أنها من الکهانة لكثرتها 





() «الروض الألف) ۲۷۵/۱ 

20 بهجة الفوس؛ لابن أبي جموة ۱۸/۱ 

6۳۱ قال الحافظ في «لتح ۰۲6/۱ آختلف العلماء في المراد بها- أي الخشية- على 
أثثي عشر فوا 
أولها: الجنون وأن يكون ما رآه من جنس الكهانة» جاء مصرحا به في عدة طرق». 
وأبطله أبو بكر بن العربي وحق له أن ييطل؛ لکن حمله الإسماعيلي عل أن ذلك 
حصل له قبل حصول العلم الضروري له أن الذي جاءه ملك» وأنه من عند الله 
تال 
ثانيها: الهاجس. رهو باطل أيضًا لانه لا بستقر وهلذا آستقر وحصلت بينهما 
المراجعة. 
ثالها: الموت من 
رابعها: المرض: وقد جزم به ابن أبي جمرة. 
خاسها: دوام المرض. 
سادسها: العجز عن حمل أعباء الثبرة. 
سابعها: العجز عن النظر إلى الملك من الرعب. 
لامتها: عدم الصير علئ أذ قومه. 
تاسعها: آن 
عاشرها: مفارقة الوطن. 
حادي عشرها: تكذيبهم إياء. 
ثاني عشرها: تعييرهم إياء. وأولئ هلله الأقوال بالصواب وأسلمها من الأرتياب 
الثالث» واللذان بعده» وما عداها فهو معترض. والله الموفق. اه 








الرعب. 





سس عادو بييغت 


سمعت نداءء وقد + والله أن يكون هذا آمرّاه فقالت: معاذ الله 
ما كان الله ليفعل ذَلِكَء إنك لتؤدي الامانة وتصل الرحم وتصدق 
الحدیت(] 

الرابع بعد الثلاثين”": قولها: ( هُ: گلا والله..) إلى 
آخرهء معن كلا (هنا)”؟»: النفي والإبعادء وهذا أحد معانيهاء وقد 
: ألاء التي للتنبيه» يستفتح بها الکلام» 
ی أقسامء جمعها ابن الأنباري في باب من 
کتاب «لوتف" والابتداء» له. 

الخامس بعد الثلاثين: قولها: (والله ما يُحْزِكَ الله أَبَدَا). هو بضم 
الياء وبالخاء المعجمة» وكذا رواه مسلم في #صحیحه» من رواية يونس 
٩‏ وهو من الخزي» وهو الفضيحة والهوان»ء 
وأصل الخزي عل ما ذكره ابن سيده: الوقوع في بلية وشهرة تذله"©. 
وأخزئ الله فلانًا: أبعدهء (قاله)””؟ في «الجامع». 

ورواه مسلم من رواية معمر عن الزهري: يحزن 
المهملة وبالنون من الحزنء ريجوز لها فتح الياء وضمها 


























1 «السيرة النبوية» لابن إسحاق ص ۱۱۲ (1۵۷). 

6 ساقط من (ج). 

() في الأصل : الخامس بعد الثلاثين. وورد بالهامش: يكنب الرابع بدل الخامس» 
وکذا ما بعده. 

0 ساقط من (ج). 

۲۵6 ۰۲۵۲/۱۷۰( pe (o) 

0 «المحكم 161/6 

سن (ع): اد 

() مسلم (۱۹۰/ ۲۵۳ كتاب: «الإیمان»» باب: بده الوحي. 


۷ سے ارس س المع سی مت 
ان فصیحتان قرئ بهما في السبع. ال 
اليزيدي"'2: أحزنه لغة تميم» وحزنه لغة قريش» فال تعال: 0 
رمم مین الي [الأنبياء: ؟١1)‏ من حزن» وقال: لخر 

1 ذا ده ۳ من آحزن تراد مقر ا 
وهو الحزن"» والحزن وهو خلاف السرور یقال: حزن -بالکسر- 
يحزن حزنا إا آغتم وحزنه غيره وأحزنه» مثل شکله وأشكله» وحكي 
عن أبي عمرو أنه قَاَ: لا جاء الحزن في موضع نصب فتحت 
الحاء؛ وإذا جاء في موضع رفع وجر ضممت. وقرأ: ريسن 
يت هو لبرسف: ۲۸ وقال: تَنِيسُ ين ان ركه 





يقال: حزنه وأحزئه 




















رید ۹۲ 


قال الخطايي : وأكثر الناس لا يفرقون بين الهم والحزن» وهما عَلَى 
أختلافهما يتقاريان في المعنی» إلا أن الحزن إنما يكون عَلَ آمر مد 
وقع» والهم إنما هو فيما يتوقع ولا يكون بعد"۳» وقولها: (أبدا). هو 
منصوب عَلَى الظرف. 


0 هو شیخ القام. آبر محمد؛ يكين ین البرك بن افر المدوي اليصري 
النحوي» عرف باليزيدي لاتصاله بالأمير يزيد بن منصور خال المهدي؛ یدب 
ولدهء وقد أدب المأمون. وعظم حاله» ركان ثقةء عالمًا حجة في القراءةء 
لا يدري ما الحديث» لكنه أخباري نحوي علامةء بصير بلسان العرب» الف 
كتاب «التوادرة؛ وكتابء «المقصور والممدوده» وكاب «التحوة. توفي میداد 

تين رماتین» عن أربع وسبعين سنة. أنظر ترجه في : "تاريخ يشدادة ۱4 
4ك «رقيات الأعيانة ۰۱۸۳/۲ سير أعلام البلا ۵۹۲/۹ ۰0۲۱۹0 
شنرات الذهب» 4/۲ 
20 أنظر: «الحجة للقراء لته 4۹/۳ 
0 اعلام الحديث؟ 1994/6 











ل الرْجم) هو بکسر الهمزة 
من إنك على الا وکذا الرواية وهو الصواب قَالَ القزاز: يقال 
وصل رحمه صلة؛ وأصله: وصلة» فحذف الواوء وکما قالوا: 
وزنء کذا أصل صلة من وصل؛ ومعنی: (لتصل الرحم): تحسن الیل 
قراباتك. وسيأتي إن شاء الله تعالی بیان كيفية صلة الرحم في بابها 

ویان آختلاف طرقها. 
السابع بعد الثلاثين: قولها : (وَتَحْيِلُ الكلّ) هو بفتح الکاف وأصله 
الثفل» ومنه قوله تعالئ : وهو َل ل رند [النحل: 6۷۱ وأصله من 
الكلال وهو الإعياء ويدخل في حمل الكل الإثفاق عَلَى الضعيف وا 
إن عَلَئْ هلؤلاء وتعينهم: وقال 















: الكل المنقطع. 

الثامن بعد الثلاثين : قولها : (وَتَحْيِبٌُ المَعْدُومَ) هو بفتح التاء المثناة 
فوق عَلّى الصحيح المشهور في الرواية والمعروف في اللغة» وروي 
بضمهاء وفي معنى المضموم قولان: أصحهما: معناه: تكسب غيرك 
المال المعدوم. أي : تعطيه له تبرعا .ثانيهما: تعطي الناس ما لا يجدونه 
عند غيرك من معدومات الفوائد ومكارم الأخلاق» يقال: أكسبت مالا 
وأكسبتُ غيري مالاء وفي معنى المفتوح قولان أصحهما: أن معتاه 
كمعنى المضموم يقال: كسبت الرجل مالا وأكسبته مالاء والأول 
انصح وأشهرء ومنع القزاز الباقي وقال: إنه حرف نادر وأنشد عَلَى 
الثاني : 











واكسبني مالا واکسبته حم" 


۱ القائل ابن الأعرابي كما نسبه له في «اللسان؛ مادة (کسب). 





روي بفتح الثاء وضمها» والثاني : أن معناه تکسب المال وتصیب 
منه ما يعجز غيرك عن تحصيله نم تجود به وتنفقه في وجوه المکارم؛ 
وكانت العرب تتمادح بذلك وعرفت قريش بالتجارة» وضعف هلا بأنه 
لا معنئ لوصف التجارة بالمال في هذا الموطن إلا أن يريد أنه يبذله 
بعد تحصيله» وأصل الكسب طلب الرزق؛ يقال: كسب يكسب كسبًا 
وتکسب واكتسب. 

وقال سيبويه”" فيما حكاه ابن سید 

(كسب)””: أصاب. و(اکتسب) : تصرف واجته د 


0 آي: تكسبهم؛ نیمه وانظر: اسان العربة ۳۸۷۱/۷ مادة: کي 

















وإن الذي بيني وبين بتي أبي وبين بني عمي لمختلف جنا 
فما أحمل الحقد القديم عليهم وليس رئيس القوم من يحمل الحقدا 
وليسوا إل نصري سراعًا وان هم دعوني إلى نصر أتيتهم شدا 
إذا أكلوا لحمي وفرت لحومهم وإن هدموا مجدي بنيت لهم مجدا 

21 هو إمام النحوء حجة العرب؛ أبو بشره عمرو بن عثمان بن قثبر الفارسي ثم 
البصري» طلب الفقه والحديث مدة» ثم بل على العربية: فرع وساد أهل 
العصره وألف فيها كتابه الذي لا يدرك شاوه یه قيل: كان فيه مع فرط فکانه 
ځبسة في عبارته. وانطلاق في قلمه» سمي سيبويه؟ لان وجنتيه كانتا كالتفاحتين 
عور اسن وماقة» وقيل: سنة ثمان وثمانين ومافة. أنظر 
ترجمته في : تاریخ بغداده ۰۱۹۵/۱۲ «رفيات الأعيان» ۰8۸۷/۱ سیر اعلام 
البلاء» ۰۳۰۱/۸ «شذرات الذعب؟ 501/1 

(00) في الأصل: تكسبء والمثبت من #المحكم». 

() «المحكما؟/ 405 








مات سثة 








سک اوی 

وقال صاحب «المجمل»: يقال: كسبت الرجل مالا فكسبه» وهذا 
مما جاء عَلَىْ فعلته نفعل 597 

التاسع بعد الثلاثين: (لْمَعْدُومَ) كما قاله صاحب «التحرير»: عبارة 
عن الرجل المحتاج العاجز عن الكسب» وسماه معدومًا لكونه كالميت؟ 
حيث لم يتصرف في المعيشة. وذكر الخطابي أن صوابه (المعدم) بحذف 
الواوء أي: تعطي العائل وتزئده؛ لان المعدوم لا يدخل تحت 
الأفعال”"» وفيه نظر لا جرم. قَالَ النروي: ليس كما قَالَ الخطابي 
بل ما رواه الرواة صواب 9 

الاریمون: قولها: (رَتَفْرِي الصّيْتَ) هو بفتح الياء تقول: قريت 
الضيف أقريه» قرئ بكسر القاف والقصرء وقراء بفتح القاف والمدء 
ويقال للطعام الذي (یضیف) ( به: قرئ بالكسر والقصرء وفاعله قارٍ 
كقضئ فهو قاض» وقال ابن سيده: ری الضيف قرئ» وقراء: 
آضافه» واستفراني واقتراني (وأقراني ۳" طلب مني القرئء وانه لقري 
للضيف. والأنشی قَرِيّة عن اللحياني» وكذلك إنه لمتزی للضيف» 
ويقراء» والأنشئ مقراة الاخيرة عن اللحياني”؛ وفي «أمالي 
الهجري»: ما أقتريت الليلة يعني: لم آكل من القرئ شيكاء أي: لم 
آكل طعامًا. 

الحادي بعد الأربعين: قولها : (وَثُ نَوَائِبٍ الحَقّ) أي: تعين 
بما تقدر عَلَىْ من أصابته نوائب حق أعنته فيهاء والنوائب جمع نائبة: 
وهي الحادثة والنازلة: ناب الأمر نوبة: نزل» وهي النوائب والنوب» 
































( «المجمل» 080/6 0 اعلام الحديث» ۱۲۹/۱ 
1 «مسلم بشرح التووية ۲۰۲/۲ 60 في (ج): يضيقه. 
(0) ساقطة من (ج). ۵ «المحكم 604/5 


)ببست لتوضيج س الجامع سی سس 
وإنما قالت: نوائب الحق؛ لأنها تكون في الحق والباطل؛ قَالَ لبيد 4#: 
فلا الخير ممدود ولا الشر لازب نوائب من خير وشر کلاهما 

الثاني بعد الأربعين: معنئ كلام خديجة رضي الله عنها: إنك 
لا يصيبك مكروه لما جعله الله # فيك من مكارم الاخلاق؛ وجمیل 
الصفات؛ ومحاسن الشمائل. وذكرت ضروبًا من وَل 
مكارم الأخلاق وخصال الخير سبب للسلامة من مصارع السوء 
والمکاره» فمن کر خيره حسنت عاقبته» ورجي له سلامة الدين 
والدنياء وفيه مدح الإنسان في وجهه لمصلحة؛ وشرطه في غير 








٠‏ وفي هلنا آن 





.بعين: ذكر البخاري في كتاب التفسير من اصحيحه؛ 
خصلة آخری. وهي: وت الحديث”'2 وذكرها مسلم هنا“ » وهي 
من أشرف خصاله وكان يُدْعئ بها من صغرهء وفي «السيرة؛ زيادة: 
لتؤدي الأمانة) ذكرها من حديث عمر بن شرحييل» وقد سلفت. 

الرابع بعد الأربعين: فيه أنه ينبغي تأنيس من حصلت ل مخاقة من 
آمر وتبشيره» وذكر أسباب السلامة له» وأنّ من نزلت به نازلة لَه أن 











010 سيآني برقم (6987). كتاب: التفسيرء سورة للق» باب (0). 
007 مسلم (۲۹۲/۱۹۰, كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي. 
0 «سيرة ابن سحا ص 11-117 000 





انوفل بن 
آسده این عم) تابع لورقة لا لعبد العزی؛ فينصب ابن» ويكتب 
بالألف لانه بدل من ورقة. ولا يجوز جر اين؛ ولا كتابته بغير آلفو 
لأنه يصير صفة لعبد العزی» فيكون عبد العزی ابن عمها وهر باطل» 
كما نبه عليه النووي رحمه الله. ومثله عبد الله بن مالك ابن بحينة» 
ومحمد بن علي ابن السيقية بوالعقدام بن عمرر ابن الأسرد 
واسماعیل بن إبراهيم ابن علية» واسحاق بن إبراهيم (ابن راهویه) ۰ 
وعبد الله بن يزيد ابن ماجه؛ لان بحينة آم عبد الله» وكذلك الحنفية» 
والاسود ليس بجده» وراهويه لقب إيراهيم» وعُلية آم إسماعيل» 
وماجه لقب يزيدء فكل ذَلِكَ يكتب بالألف ونعربه بإعراب الأول» 
ومثل ذَلِكَ عبد الله بن أبي ابن سلول ينون أبي ويكتب ابن سلول 
بالالف ويعرب إعراب عبد الله؛ لان سلول آم عبد الله هذا هو 
الصحيح» وفيه خلاف يأتي إن شاء الله تعالئ في موضعه» ومقصودهم في 
کل عليه الاسماء تعریف الشخص بوصفه جمیکا لیکمل تعریفه؛ فقد 
یکون الانسان معروقا بأحد وصفیه دون الآخرء فاذا جمعا تم تعریفه 
لکل احد. 

السایع بعد الأرب 





اسم آم ورقة هند بنت ابي كبير بن عدي بن 
قصي ولا عقب له وروينا في امستدرك الحاكم؟ من حديث عائشة رضي 








الله عنها أن النبي : الا تسبوا ورقة فإنه كان لَه جنة أو (جتتان) ٠‏ 
(1) جاء في هامش (ف) بعد كلمة ابن راهويه: راهويه لقب إبراهيم. وقعله من سبق 
القلم» فسوف يأتي بعد قليل. 


60 في الاصل: (جنتين) والمثيت هو الموائق للسياق والاعراب. 






هذا حديث صحیح عَلَىْ شرط الد 

وفي کتاب الزییر من حدیث عبد الله بن معاذ» عن الزهري» عن 
عروة قَالَ: سيل اللبي ا عن ورقة بن نوفل» كما بلغنا قَالَ: «لقد 
رأيته في المنام عليه ثياب بیض. فقد أظن أنه لو كان من أهل النار لم 
أر عليه البياض». 

ورواء الترمذي في كتاب الرؤيا من #جامعه؛ من حديث عثمان بن 
عبد الرحمن؛ عن الزهري؛ عن عره و 
الله يي عن ورقة فقالت لَه خديجة ولکنه مات قیل 
أن تظهرء فقال النبي : رأيته في المنام وعليه ثياب بيضء ولو 








.» «المستدركة 2304/7 ولفظة: لا تسبوا ورقة فإني رأيت له جنة أو جتتين‎ )١ 
ورواه ایشا البزار كما في «كشف الأستار؛ (5700) من طريق عبد الله بن سعيد‎ 
لیو سعيد الاشج- هن آي معاوية. عن هشام إن هروته هن لیا من.مافكة‎ 
مرفوقا به‎ 
والرافي‎ »)۲۷١١( ورواه البزار كما في «كشف الأستاره‎ 
قروین» ۱۹۸/۳ من طريفين عن هشام بن عروة عن عروة مر‎ 
قال البزار: لا نعلم أحدًا رواه عن هشام بن عروة» عن أيه» عن عانشةء‎ 
إلا أبو معاوية. ولا رواء عن أبي معاوية متا إلا أبو سعید.‎ 
وأورد الحافظ أبن کر في «البداية والنهاية؛ ۱۳/۲ حديث عائشة المرفوع وقال‎ 
ها إسناد جيدء وروي مرسلا وهو أشيه.‎ 
وقال الهيشمي في «المجمع؛ 4/ 419: روا الزار متصلا ومرسااء ورجال السند‎ 
والمرسل رجال الصسيح اه والحديث المرفوع صححه الحاكم علئ شرط‎ 
/۱ الشيخين -كما ذكر المصنف- روافقه الذهبي: وقال الألباني في «الصحيحة"‎ 
وهر كما قالا اه‎ :)4 31 
قال المناوي: قال لحانظ العراقي : هأذا الحديث شاهد لما ذهب إليه جمع من آن‎ 
.9944( ۵۲۰/۹ ورقة أسلم عند أبتداء الوحي اه «فيض القديرة‎ 








رین في أخبار 








کد ون 


کان من آهل النار لكان عليه لباس ۶ اک 





وعلمان بن عبد الرحمن ليس عند أهل الحديث بالقوي". 


وقال السهيلي: في إسناده ضعف» لأنه يدور عَلَى عثمان هلذاء 
ولکن يقويه قوله : فرایت القس -يعني: ورقة- وعلیه ثياب 
حریر؛ لأنه أول من آمن بي وصدقني ۲۷ ذکره ابن إسحاق عن 
أبي ميسرة عمرو بن شرحیل ۳ 

وقال المرزباني ۴ : كان ورقة من علماء قريش وشعرائهم؛ وکان 
نب القس» وقال النبي تْ: درآبته وعلیه حلة خضراء یرف 








1 الترمذي (۲۲۸۸)ء ومن طريقه رواء الحاکم ۱۳۹۳/4 وابن الأثير في «أسد الخابةه. 
HA ۵‏ 
قال الحاكم: صحيح الاساد ولم يخرجاء اه وتعقبه الذهي بقوله: عثمان هو 
الوقاصي متروك اهه. 
وقال الألباثي في «ضعيف الجامع» (0/41: موضوع. 
ورواه احمد 1۵/۲ من طريق ابن لهيعة» عن الأسودء عن عروة» عن عاقشة به 
قال ابن کر في «السيرةة كما في «صحیحهاه ص۴۲٩‏ : إستاده حسن. 

0 «الروض الانفه 539/١‏ 

«سبرة ابن إسحاق» ص۱۱۲- ۱۱۳ (۱۵۷) ورواء أيضًا ليهتي في «الدلائل؟ ۲ 
2-۸ ۱۵۹ وقال: هذا منقطم. 

)هو العلامة المتفن الأخباري: أبو عید اش محمد بن عمران بن موس بن عييد 
المرزيائي البغدادي الكاتب» صاحب التصانیفه قال الأزهري: كان المرزيائي 
بضع المحبرة وقنية البيذه يكنب ويشرب» وكان معتزلياء صنف کنیا في أخبار 
المعتزلة وما كان ثقة. أنظر ترجمته في : «تاريخ بغداده ۰۱۳۵ «وفيات الأعيانة 
۶ هیر أعلام التبلاء» 449/10 (۰0۳۳۱ «الوافي بالوقياتة ۰۲۳۰/6 
«شرات اللمب؛ ۱۱۱/۲ 





دیپس التوضيح شرح الجامع السعیح د 


لقد نصحت لاتوام وتلت لهم 
لا تعبدن إلهًا غير خالقکم 
سبحان ذي العرش سبحانًا مود له 
مسخر كل ما تحت السماء له 
لا شيء مما ترئ تبقئ بشاشته 
الم یفن عن هرمز یوما خزائنه 
ولا سليمان إذ تجري الرياح له 
این الملوك التي كانت لعزتها 
حوض هنالك مورود بلا كذب 





انا النثیر فلا يفرركم أحد 
فان دعوکم فقولوا بیتنا جدد 
وقبله سبح الجودي والجمد 
لا ينبغي أن يناوي ملکه احد 
يبقى الاله ويودى المال والولد 
والخلد ثُدْ حاولت عاد فما خلدوا 
والإنس والجن فیما بينها برد 
من كل اوس إليها وافد يقد 
الابد من ورده یوما كما وردوا 


نسبه أبو الفرج إل ورقة. وفيه أيات تسب إلى آمية بن أبي الصلتء 





يا للرجال لصرف الدهر والقدر 
حل خديجة تدموني لأخبرها 
بردي بام راكذا تت نه 
بان احمد یانبه ز 

فقلت: عل الذي ترجين ينجزه 
وارسلته إلينا كي تسائله 
فقال حين أتانا منطقًا عجبًا 





إني رايت آسین الله واجهني 
ثم آستمر فکان الخوف يذعرتي 
فقلت ظني وما آدري آبصدتني 
وسوف أبليك إن اعلنت «عوتهم 





بطوله الحاکم في «مستدرکه»» ذکره 


فیما خبرت به خديجة عن البي :28: 





وما لشيء قضاء اله من یر 
مرا اراه سيائي الناس من أخر 
فيما مضئ من قدیم الدهر والعُضر 
جبريل: إنك مبعوث إلى البشر 
لك الإله فرجّي الخير وانتظري 
عن أمره ما يرئ في النوم والسهر 
يَقِثْ منه أعالي الجلد والشعر 
في صورة أكملت من أهيب الصور 
مما يُسلم ما حولي من الشجر 
أن سوف تبعث تتلو منزل السور 
من الجهاد بلا مر ولا كدر 





حدیث ابن عباس 


سس عدب ين و سس( 
السالف» وقال: والغرض فيه ما حدثنيه ثم ساقه بإسناده. 

وقال ابن منده۳: أختلف في |سلامه(۰۳ وظاهر الحديث يدل 
إسلامه من قوله : (يا ليتني كنت فيها جذعًا). وما بعده» وذكر ابن إسحاق 
آنه هل لما أخبره قَالَ له ورقة: نك والذي نفسي بيده لنبي هلله الأمقء 
ولقد جاءك الناموس الأكبر الذي جاء موسی» وذکر الحديثء قَالَ: ثم 
آدنل رأسه منه فقبل یاقوت). 

الثامن بعد الأربعين: قولها: (رَكَانَ ثرا تنصْرٌ في المَاجِليُة). أي: 
صار نصرانيًا وترك عبادة الأوثان وفارق طرائق الجاهلية» والجا 
ما قبل نبوة نبينا محمد بء سموا بذلك لما كانوا عليه من فاحش 
الجهالات. 

التاسع بعد الأربعين: قولها : (وَكَانَيَحْحْبُ الکتاب العِرَانِي تب 
من الإنجيل بِالْمِبْرَائيُ) هكذا وقع هنا العبراني والعبرانية» ووقع 


















0 «المستبركة 21۰۹/۲ ۱۰ 

)١(‏ هو الامام الحانظ الجوال» محدث الإسلام» أبو عبد الله محمد ابن المحدث 
أبي يعقوب إسحاق ابن الحافظ أبي عبد الله محمد بن يحيئ بن منده» قال الذهبي : 
الم أعلم أحدًا كان أوسع رحلة منه» ولا أكثر حديًا مه مع الحفظ والثة؛ فلا أن 
عدة شیوخه ألف وسبعمالة شيخ: من مصفاته كتاب «الإيمان»» والتوحيدة 
و«التاريخ» وهو كتاب كبير جدّاء وامعرفة الصحاية». 
قال الحافظ ابن عساكر: لابن منده في كتاب معرفة الصحابةه أوهام كثيرةة 
وقيل: إنه أخطط في آخر عمره. أنظر ترجمته في : #المنتظمة ۰1۳۲/۷ اسبر اعلام 
الیلاه+ ۲۸/۱۷ (1)» «تذكرة الحفاظة ۳/ ۰۱۰۳۱ الوافي بالوفيات؟ ۰۱۹/۲ 
شنرات الذهب؟ 143/6 

۱ نقله عنه ابن الأثير قي «أسد الغابة 48۷/۵ وقد تدم 

() اسيرة ابن إسحاق» ص ۱۰۰- ۱۰۳ (140). واليافوخ: وسط الراس. 












س( تون نش الجامع السحيع سس 
الإنجيل" وفي کتاب التعبير والتفسیر من البخاري: یکتب الکتاب 
العبراني: فیکتب (بالعریی" من الإنجيل. وکله صحیح» أي: كان 

من الإنجيل ما شابهها لتمكته من معرفة دينهم وکتابتهم» وقال 
الداودي: يكتب من الإنجيل الذي هو بالعبرانية بهذا الكتاب العربي 
فنسبه إلى العبرانية إذ بها كان يتكلم عيسئ اقا 

وقولها قد عَمِيَ) فيه جواز ذكر العاهة التي بالشخص 
ولا یکون ذَلِكَ غيبة. 

الخمسون: قولها: (يَا ابن عمٌ) كذا وقع هناء ووقع في مسلم: 
(يا عم)”" والأول صحيح؛ لانه ابن عمها كما سلف والشاني 
صحيح أيضًا سمته عمها مجارًا للاحترام وهه عادة العرب يخاطب 
الصغير الكبير بيا عم أحترامًا له ورفمًا لمرتبته» ولا يحصل هلا 
الغرض بقولها: يا ابن عم فعلی هذا يكون تکلمت باللفظين. 

الحادي بعد الخمسين: قوله: (هلذا النَامُوسُ الذِ: 
مُوسَئ) كذا هو في الصحيحين» وغيرهماء وجاء في غير الصحيح: 
(نزل الله ی عيسئ)”*. وکلاهما صحيح. أما عیسی فلقرب زمنه؛ 





















() مسلم (۲۲/۱۲۰). كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي. 

0 ساقطة من (ج). 

60 مسلم (۲۵۲/۱۹۰) كتاب الإيمان» باب: بده الوحي. 

(4) قال الحافظ في «الفتح؟ ۱/ ۲۵: ووقع في مسلم: يا عم» وهو وهمء لاه ون كان 
صحیکالجراز إرادة وی لكن القصة لم تتعدد ومخرجها متحد: فلا يحمل عل 
أنها قالت ذلك مرتين تین الحمل على الحقيقة اه 

() دوه ان قانع قي "معجم الابقا ۱۸۱/۲ هن سعيد بن جبير عن ابن عباس عن 
ورقة بن نوفل: أنه سال رسول اف يق كيف يأنيك الوحي؟ قال: بيني في 
ضوه»» قال: هلا الناموس الذي أنزل علن عيسئ . 











سعد 090 
وأما موس فابدی لَهُ السهيلي معنّى آخر وهو أن ورقة قد تنصر والنصاری 
لا یقولون في عیسی : إنه نبي يأتيه جبریل؛ وانما یقولون: ان أقنومًا من 
الأقانيم الثلاثة اللاهوتية حل بناسوت المسیح على آختلافب بینهم في 
کل الحلول» وهو أقنوم الکلمة. والكلمة عندهم عبارة عن العلمء 
فلذلك كان المسيح في زعمهم يعلم الغيب ويخبر بما في الغد في 
زعمهم الکاذب» فلما كان هذا مذهب النصارئ عدل عن ذكر عيسئ 
إل ذکر موسئ لعلمه؛ ولاعتقاده أن جبريل كان ينزل عَلَئْ موسئء 
قَالَ: لكن ورقة قذ ثبت إيمانه بمحمد فق ثم ساق حديث الترمذي 
السالف0©, 


الثاني بعد الخمسين: «النَّامُوسنُ) بالنون والسين المهملة وهو 








1 «الروض الأنف» ۰۲۷۳/۱ قال الحافظ في «التح»۲۱/۱: وقول (عليئ موسيئ). 
ولم يقل : (علئ عيسئ) مع كونه نصرائيً ؛ لان كتاب موسئ 9 مشتمل علي أكثر 
الأحكام: بخلاف عيسئ. وكذلك الني ل أو لان موسئ بعث بالقمة علي 

علی بد البي إا بفرعون 
لد الأمة وهو أبو جهل بن هشام ومن معه ببدر. أو قاله تحقيقًا للرسالة» لآن نزول 
جبريل عل موسئ متفق عليه بین آهل الکتاب» بخلاف عيسئ فان كثيرًا من البهود 
يتكرون نبوته. وآما ما تمحل له السهيلي من أن ورقة كان على أعتقاد النصارئ في 
عدم نبوة عيسئ ودعواهم أنه أحد الأقانيم فهو محال لا يعرّج عليه في حق ورقة 
وأشباهه ممن لم ید في التبديل ولم يأخذ عمن بدل. نعم في «دلائل الو 
نعیم بإسناد حسن إل هشام بن عروة عن أبيه في هله القصة ان خديجة الا أتت 
ابن عمها ورقة فأخبرته الخبر فقال: لثن كنت صدقتني إنه له ناموس عيسى الذي 
لا يعلمه بنو إسرائيل أبنامهم. فعلئ هنا فكان ورقة يقول تارة ناموس عيسئ وتارة 
ناموس موسئ» فعند إخباره خديجة له بالقصة قال لها: ناموس عيسئ بحسب 
ما هو فيه من النصرانية» وعند إخبار البي وق له قال له: ناموس موسئ للمناسية 
التي قدمناهاء وكل صحيح. واف 8 اعلم اه 





فرعون ومن معه» بخلاف عيسئ. كذلك وقعت النق 














س( س اتوضيج شح الجامع اس 
صاحب السر كما ذكره البخاري في أحاديث الانيياء"» مال صاحب 
«المحکم و«المجمل» رابو عبيد" في «غريبه»: ناموس الرجل: 
صاحب سره(" وقال ابن سیده: الناموس: السر“. وقال صاحب 
«الغرييين:*2: هو صاحب سر الملك. 

وقیل: إن الناموس والجاسوس بمعنئ واحد حکاه القزاز في 
«جامعه؛ وصاحب «الواعي»» وقال الخشني في «شرح | اصل 
الناموس: صاحب سر الرجل في خيره وشره؛ وقال ابن الانباري في 
زاهره: الجاسوس: الباحث عن آمور اللاي وهو بمعنیل تحسس سواء. 


وثَالَ بعض أهل اللغة: التجسس بالجیم البحث عن عورات الناس» 
وبالحاء المهملة الأستماع لحديث القوم» وقيل: هما سواء قال 


( سيأني برقم (۳۹۲ باب: راز في الاب موی ..4. 

() هو الإمام الحافظ المجتهد ذو الفتون» أبو عبید؛القاسم بن سلام بن عبد اللهء كان 
أبوه سلام مملوكًا روما لرجل هروي؛ من مصنفاته: «الأمرال» و«الغريب» 
وهفضائل القرآن» ودالتاسخ والمنسوخ» توفي سنة أربعة وعشرين وماثتين. 
انظر ترجمته في: اطبقات اين سعده ۰۳90/۷ «التاريخ الكير» ۱۷۲/۷ 
«فيات الاعیان» ۰0۰/6 «سير أعلام البلاءة 440/٠١‏ (0114, «شذرات 
الذهب؟ 4/۲ 

۱ «مجمل له ۱۸۸0/۶ مادة: (نمس)» «غريب الحديثة 518/1 

9( «المحكمة ۳۵۲/۸ 

60 هو العلامة أبو عبيدء أحمد بن محمد بن محمد بن عبد الرحمن الهروي» 
الشافعي» اللغري» المودب. أخذ علم اللسان عن الأزهري وغيره ويقال له 
الفاشاني» صاحب کاب «الغربيين». 
قال ابن خلكان: سار كتابه في الآفاق» وهو من الكتب النافعة توفي سنة (01 ها 
انظر ترجمته في : «رفيات الأعيان» ۰۹۰/۱ ۰۹۲ «الوافي بالوفيات؟ ۸/ ۰۱۱6 
۰ سیر أعلام البلا ۱۷/ ۰۱۸۷-۱8۲ اشنرات الذهب؟ ۱۳۱/۳ 




















سس کور mm‏ 


ابن ظفرء في «شرح المقامات»: صاحب سر الخير: ناموس» 
وصاحب سر الشر: جاسوس» وقد سوئ بینهما رؤبة وهو الصحيح. 

وتقلل النووي في «شرحه؛ عن أهل اللغة والغريب الفرق يينهما وان 
الناموس في اللغة صاحب سر الخير» والجاسوس صاحب سر الشرء 
: ويقال: نمست السر -بفتح النون والميم- آنسه -بكسر الميم- 
نمتا آي (کتمته۰۳۷ ونمست الرجل وناسته أي: ساروئه) واتفقوا 
لن أن جبریل یسمی الناموس وعلن أنه المراد في هلدا الحدیت؛ 
ال الهروي: سمي بذلك لان الله تعالئ خصه بالغيب والوحي الذي 
لا بطلع عليه غیره۳. 

َال ابن الاعرايي فیما حکاه القاضي : لم يأت في الکلام فاعول لام 
الكلمة فيه سين إلا الناموس: صاحب سر الخيرء والجاسوس للشرء 
والجاروس: الكثير الأکل والفاعوس: الحية» والبابوس: الصبي 
الرضيع» والداموس: القبر» والقاموس: وسط البحرء والقابوس: 
الجميل الوجهء والعاطوس: دابة يتشاءم بهاء والفانوس: النمام» 
والجاموس: ضرب من البقرء وقيل: أعجمي تكلمت به العرب» 














(۱) هو العلامة البارعء حجة الدين» أبو عبد الله محمد بن أبي محمد بن محمد بن 
ظفر الصفلي؛ صاحب كتاب «غير البشرء؛ وكتاب «سلوان المطاع في عدوان 
الاتاع» وكتاب «شرح المقامات»: وكان قصيرًا لطيف الشكل. وكان فقيرًا 
أذ بته زوجُهاء فباعها في بعض البلاد» مات سنة خمس وستين وخمسمانة 








أنظر ترجمته في: «وفيات الأعيانه ۰۳۹۵/4 "سير أعلام النبلاء 8۲۲/۲۰ 
۳ «الوافي بالوقيات؟ 141/1 

) في الأصول: كتمه. والمثبت من شرح مسلم» للنووي. 

ا( لم بشرح الوري» 005/6 


رپس التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 
وقیل : الحاسوس بالحاء غير المعجمة (من تجسس بالجیم)( وفي 
«صحیح مسلم»: إن کلماتك بلفن ناعوس الیحر(؟ 

الثالث بعد الخمسین: قوله: (يَا لني فبا جَذَعَا)ء الضمیر فیها 
یمود إلى أيام ا رمدتهاء قَالَ ابن مالك(۳: واکثر الناس تظن 
أن يا التي تليها (لبت]!*) حرف ندا 


7 
يا محمد ليتني كنت فيها 
القائل: يا ليتني قَدْ يكون وحده ولا يكون معه منادئ ثابت 
ولا محذوف"؟ ولأنه لم يقع ملفوظًا به حتّئ يؤنس بالتقدير. 

الرابع بعد الخمسين: قوله: (جَذَعًَا). يعني: شابًا تیا حثی أبالغ 
في نصرتك ويكون لي كفاية تامة لذلك» والجذع في الأصل للدواب» 
وهو هنا أستعارة» قَالَ ابن سيده: قيل: الجذع الداخل في السنة 
الثانية» ومن الإبل: فوق الجقّ» وقيل: الجذع من الإبل لأربع 


بالأصل والذي في «الإكمال» وقيل : الحاسوس بالحاء غير معجمة من تحسس 

وهو بمضي الجاسوس. 

0 اإكمال المعلم» 1۸۷/۱- ٩۸۸‏ والحديث في مسلم (۸3۸) كتاب: الجمعة 
باب: تخفيف الصلاة والخطبة. 

(۴) هو العلامة الأوحد جمال الدين» محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك ؛ أبو عبد 
لله الطائي: الجياني: الشافعي؛ التحوي» أخذ العربية عن غير واحد» وصرف 
همت إلئ إتقان لسان المرب حتئ بلغ فيه الغاية» وحاز قصب السبق» وأريئ على 
المتقدمين» وكان إمامًا في القراءات وعللهاء وأما النحو والتصريف فكان فيه بحرا 
لا بجاری» وحيرًا لا ييارئل؛ توفي رحمه الله في ثاني عشر شعبان: وقد نيف على 
السبعين أنظر ترجمته في : «تاريخ الإسلام» ۱۰۸/8۰ (85): «الوافي بالوفيات» 
۲ اشرات اللمپ؛ 

9) زيادة يقتضيها السياق؛ من «شراهد التوضيح». 

(0) في (ج): حرف تقديره 

00 «شواهد التوضيح» لابن مالك ص ». 








والمنادئ (خذف 








ياء وهذا الرأي عندي ضعيف؛ لان 
























سس عدب نك وی و 
سنین» ومن الخیل لسنتین؛ ومن الغنم لسنة والجمع جُذعان وجذعان 
رجنم 

قال الأزهري”" في «تهذيبه؛: والدهر یسمی جذا؛ لأنه جدید 
الدهر”. وقيل معناه: يا ليتني أدرك أمرك» فأكون أول من يقوم 

بنصرك. كالجذع الذي هو أول الاسنان؛ ال صاحب «المطالع» 

والقول الأول أبين. 
الخامس بعد الخمسين: قوله: (جَدَعًا). هكذا الرواية المشهور 

هناء وفي «صحيح مسلم؛ بالنصب» ووقع للأصيلي» هنا ولابن 

ماهان(*) في «صحیح مسلم»: (جذع)؛ بالرفع» فعلى الرفع لا إشكال» 

وفي النصب آختلفوا في وجهه عَلَئْ ثلاثة أوجه 

(6 المحم ۱۸۵/۱ 

() هو العلامة؛ أبو منصوره محمد بن أحمد بن الأزهر بن طلحة الأزهري الهروي 
اللغري الشافمي» كان رأسًا في اللغة والفقه. ثقة يتا ديناء من كته «تهذيب اللغقة 
المشهوره و«التضسير» ودعلل القراءات؟ و#الروح»: توفي في ربيع الآخر سنة 
سبعين وثلاثماثة: عن ثمان وثمانين سنة. أنظر ترجمته في : «وفيات الأعيان» 4 
۶ سیر أعلام البلا ۳۱۵/۱۹ (۰)۲۲۲ «الواقي بالوفیات؛ ۰10/۲ 
«شذرات الذهب» ۷۲/۳ 

١‏ «تهذيب اللغةه ۵3۷/۱ مادة: لجع 

(4) مسلم (۱3۰/ ۲۵۲)کتاب: الایمان» پاب: بده الوحي. 

(ه) هو الإمام المحدث» أبو الملاء» عبد الوهاب بن عيسئ بن عبد الرحمن بن 
عيسئ بن ماهان الفارسي» ثم البغدادي» حدث بمصر باصحيح مسلم؟ عن 
أبي بكر أحمد بن محمد بن بحي الأشقر الشاقمي» عن أحمد بن هلي القلانسي 
عن مسلم سوئ ثلاثة أجزاء من آخره» فرواها عن الجلودي. وثقه الدارقطني: 
توفي سنة سبع وثمانين وثلاثمائة. 
أنظر ترجمته في : «سير أعلام للم 070/17 (741): «تاريخ الإسلام» ۳۷ 
۰ شلرات الذهب؟» ۱۲۸/۳ 











لست ا س س سے کے 


أحدها: تصبه لي أنه خبر (كان) المقدرة 
ذعاء قاله الخطايي( والمازري ' وابن 












آنتهوا وافعلوا خيرًا لكم. وقال الفراء 
وضعف هذا الوجه با كان الناصبة لا تضمر إلا ادا كان في الكلام 
لفظ ظاهر يقتضيها كقولهم: إن خيرًا فخير. 

ثانیها: أنه منصوب عَلَّى الحال وخبر ليت قوله: فيهاء والتقدير: 
ليتتي كائن فيها. أي: مدة الحياة في هذا الحال شي 
لنصرتك» إذ (ذ كان" أسن وعمي عند هذا القول» ورجح هذا 
القاضي عياض» وقال: إنه الظاهر””؛ وقال النووي: إنه الصحيح 
الذي آختاره المحققون“. 
الثها: أن تکون ليت عملت عمل تمنیت فنصبت آسمین كما قَالَ 
الكرفيون وانعدوا: . 

يا 





وله وكية 











00 اعلام الحدیت؛ ۱۳۱2۱۳۰/۱ 
20 في (ج): كان قد 0 «کمالالسلم» 4۸۹/۱ 
44 اسلم بشرح النروي» ۲۰۳/۲- 504 


سس نب با وی مش سس( 
وقول : َو الكل ف أمتفوم رتیل بتحبرة © > 
[غافر: ۷۱-۷۰] وقد أستعمل كل منهما في موضع يعني : إذ وإذاء 
ومن الثاني قوله تعالئ: إا مرا لض [آل عمران: ۰1۱07 
إا نا رة [الجمعة: ۰۱ وطإدًا نا یی 
[الترية: .]٩۲‏ 

السابع بعد الخمسین: قوله 4#: ( أَوَمُخْرِجِيَ م9 ) هو بفتح 
الواو وتشدید الياء آخره وهو جمع مخرج» ویجوز تخفيف الياء على 
وجه» والصحیح التشدید: وبه جاءت الرواية؛ ویجوز في الیاء 
المشددة الفتح والکسر وهو نحو قوله تعالی: يفك راهم 
۲ وقرئ بهما في السبعة(" فالياء الاولی ياء الجمع: والثانية ضمیر 
المتکلم ونتحت للتخفیف لثلا تجتمع الکسرة وياءان بعد کسرتین؛ 
وقال ابن مالك: الاصل فيه: أومخرجوني هم( سقطت نون الجمع 
بالإضافة؛ واجتمعت ياء وواو وسبقت |حداهما بالسكون» فابدلت 
الواو ياء وأدغمت» ثم أبدلت الضمة التي كانت قبل الواو کسرة 
تکمیلا للتخفيف» وفتحت الياء في محر 5 لثلا تجتمع 
الأمثال الكثيرة وياءان بعد کسرتین؛ وقال السهيلي: لابد من تشديد 


3 
1 

































0 

9 
حمزة: (مصرخی) بفتح الياء اثانية. أنظر «الحجة للقراء السبعه ۸/۵ 

6۳ الذي في «شواهد التوضیح» ص؟1: أومخرجوي هم؟ ولم بذكر شيا عن سقوط 
نون الجمع» وا أعلم. 

0 «شواهد التوضيح؛ ص۱۳. 

8 «الروض الأتف؟ ۷6/۱ 


سے اس س تب س 


E 
أحدهما: وهو الامن بعد الخمسين : الأصل تقديم حرف العطف‎ 
عَلّى الهمزة كغيرها من أدوات الأستفهام» كما نبه عليه ابن مالك نحو:‎ 
1۸۸ کیک ترود [آل عمران: 0۲۱۰۱ تتا لک ف یک [الساه:‎ 
فالاصل‎ ]٩0 ی یتیک [الانعام: ۰۸۱ وتان کرت > [الانعام:‎ 
أن يجاء بالهمزة بعد العاطف كهاذا المثل» وهي معطوفة ما قبلها من‎ 
الجمل ومثله: فأتطمعون لأن همزة الأستفهام جزء من جملة الأستفهام‎ 
فيقال: (وأمخرجي) () والعاطف لا يتقدم عليه جزء مما عطف» لكن‎ 
خصت الهمزة بتقدمها عَلَىْ حرف العطف؛ تنبيهًا عَلَىْ أنها اصل‎ 
أدوات الأستفهام؛ لان الآستفهام له صدر الكلام» فقال تعالئ:‎ 
انش [البقرة: ۰0۷0 وأو عدوا [البقرة: ۰۱۰۰ جر إ6‎ 
.]01 ما و لبونس:‎ 
وقال الزمخشري”": بين ا حرف العطف جملة محذوفة‎ 
ومعطوف عليها بالعاطف ما بعده تقديره: أكفروا بالآيات البینات»‎ 
وكلما عاهدوا؟ وكذلك يقدر بقية المثل ما يحسن فيهاء وفيه من‎ 
. التکلف ومخالفة الأصول ما لا كما نبه عليه ابن مالك"‎ 


نا آمران 
























) في الاصل: وأومخرجي» والمثبت هو المناسب للسياق. 

(0) هو العلامة:“كير المعزلة: أبر القاسم محمود بن عمر ين محمد الزمخشرة 
الخوارزمي النحري. صاحب «الكشاف» ودالمفصل؛ كان راتا في البلا 
والعربية والمعاني والبيان» وله نظم جيدء وكان داعية إلى الأعتزال- الله يسامحه- 
رفي سنة ثمان وثلاثين وخمس مالة. أنظر ترجمته في: «المتظمة ۰۱۱۲/۱۰ 
«رنيات الأعيانه ۰۱۱۸/۵ تسیر أعلام لام ۱۵۱/۲۰ (41): «شنرات 
الب ۱۱۸/۸ 

270 «شراهد الترضيح» ص۱۰- ۱۲ 








مت کب يك وی ا 

الثاني : وهو التاسع بعد الخسین : ( اج ) خبر مقدم واهم 
مبتدأ ولا يجوز العکس كما نبه عليه ابن مالك؛ لان «مُخْرِجِيَ نكرة فان 
إضافته غير محضةء وهو آسم فاعل بمعنى الأستقبال فيزدي إلى الاخبار 
بالمعرفة عن النكرة من غير مصحح(. ويجوز أن يكون اهم فاعلا سد 
رچی» مبتدأ عَلَى لغة: أكلوني البراغيث. ولو روي 
«مُخْرِجِيَ؛ بسكون الياء أو فتحها مخففة عَلَىْ أنه مفرد. وقد سلف 
جوازه؛ لصح جعله مبتدأ ومّا بعد فاعلا سد مسد الخبر كما تقول 
أومخرجي بنو فلان؟ لاعتماده عَلَئْ حرف الأستفهام كقوله كا: 
«أحيٌ والداك؟”'" والمنفصل من الضمائر يجري مجرى الظاهرء ومنه 
قول الشاعر: 











امنجز انتم وعدا وثفث به ام افم جميمًا نهج غزئوب" 
وجزم السهيلي بأنه خبر مبتدأ مقدم» قاّ: ولو كان المبتدا آستا 
ظاهرا لجا الياء ويكون الأسم الظاهر فاعلا لا مبتد*؟, 








رِجِيّ هم؟» )؛ لانها حرم الله وجوار بيته 
وبلدة أبيه إسماعيل» فلذلك تحركت نفسهء فأتئ بهمزة الأستفهام عل 
وجه الانکار والتفجع لذلك والتألم» وقد ذكر ابن إسحاق في «السیرته 
عن ورقة أنه قَالَ بعد قوله: ولقد جاءك الناموس الأكبر الذي جاء 





() سيأتي برقم (۳۰۰8) كتاب: الجهاد والسيرء باب: الجهاد بإذن الأبوين» ورواه 
سلم )۲۵٤۹(‏ كتاب: البر والصلةء باب: بر الوالدين.. من حديث عبد الله بن 
عمرو. 

0 «شواهد التوضیح؛ ص۱۴- ۱6 

۵ «الروض الاتفه ۲۷8/۱ 


و7 ی وس حا 





لإکرامه وإنزاله ما هو 
لاق بمحله ا لَهُ الفداء- لکن العادة أن كلما أتي للنفوس بغير 
تعافه وتطرده» وقد 








ما تحب وتألف وان كان ممن تحب وت 








دود [الانعام: 007 
الحادي بعد الستين: قوله: 
إل عُودِيَ) يعني : أن آهل الحق لا 5 امل باطل ات وذکره 
في التفسير بلفظ : آرذي ۳ من الأذئ» وقوله: (وإن يدركني يومك) 
نبوتك (أنصرك نصرًا مؤزرًا) 
فتوحة» أي: قويًا بالا من 











الا اوهو : القوة والعون» ومنه قوله تعالی : ا [الفتح: ]1٩‏ 
زره ووازره: أعانه عی لام الاخیر 

قتيبة: مما يقوله العوام بالواو وهو 
بالهمز آزرته ی الأمرء أي: اعنته فأما وازرته فیمعنل: صرت له 


۳ 
دنيرًا 





بن إسحاق» صی۱۰۰- ۱۰۳ (140). 








20 في ل 

0 سباتي برقم (4۹0۳). كتاب: التفسيرء سورة العلق» باب: ال ليه 
1 ©4. 

9) في (ج): اخراجد. () «المحكم؟ 30/4 


0 ادب الكاتب؟ ص (084. 








إن أدرك 





الثاني بعد الستين: وفع في «السيرة اليوم أنصرك 
نصرًا موزژا(؟ وما في البخاري هو القياس؛ لان ورقة سابق 
بالوجود» والسابق هو الذي يدركه من يأتي بعده كما جاء «اشقی 
الناس من آدرکته الساعة وهو حي»”" نبه عل 
ولرواية ابن اسحاق وجه؛ لان ی 0 لِك اليوم فسمی رنه 
إدراكاء وفي التنزيل: طلا ره الأ [الأنعام: ۱۰۳] أي: 

لا تراه عَلَىْ أحد القولین۳؟. 

الثالث بعد الستین: قولها: الم يقب وَرَقَهُ أن تو 
الرخي) أما ينشب فيباء مفتوحة ثم نون ساكنة ثم شين معجمة مفتوحة 
0 لم يلبث» كان لمحتن تن الما سل 





















وفتر یا حتبس بعد متاعتهوتالیهفيالنزول: ال 
۳ فتر الشيء پد | وفتاژا: سکن بعد حدة ولان 
بعد شدة و(فتر6 هو؛ والفتر الضعف"؟ ولعل الحكمة في إبطائه 
ذهاب ما حصل لَهُ من الروع والتشرف إلى عوده كما سياتي» ففي 
«السيرة» أن ورقة كان يمر ببلال وهو يعذب لما أسلم وقال: لشن 





() «سيرة ابن آسحاق» می۱۰۰- ۱۰۳ (140) بلفظ : الأنصرك نصرًا يعلمه اله. 
25 رواه القضاعي في «مسند الشهاب؟ ۲۰۷/۱ (۱۳ 0 من حديث عبد الله بن جراد 
مرفوعًاء بلفظ: «الشفي کل الشقي من أدركته الساعة حيًا لم یمت.. 
قال الألباني في «الضعيفة» (۳۷۹۰): حديث موضوع. 
( «لروض اف ۲۷۴/۱- 506 
(4) كذا بالأصلء وفي «المحكم». 
() «المحكمة ۱۷۰/۱۰ 


س( سس اودع س تج اسع کے 
قتلتموه لاله حنانا» وفي هلذا مخالفة (لقولها)": (فلم ينشب 
أن توفي)ء فتأمله. 
الرابع بعد الستین: لم يذكر هنا مقدار الف 
مسند كما أفاده السهيلي أنها كانت ستتين ونصقًا 
انس أنه أقام بمكة عفرا 











وقد جاء في حديث 





وبهذا يجمع بين قول 


0 





وقول ابن عباس أنه أقام ثلاث عشرة 
وكان قد أبتدئ بالرؤيا الصالحة ستة أشهر فمن عد مدة الفترة واضاف 
إليها الأشهر الستة كان كما قَالَ ابن عباس» ومن عدها من حين حمي 
الوحي وتتابع كما في حديث جابر(" كانت عشر سنين» ووجه ثان 
وهو أن الشعبي قَالَ: وُكُلَ إسرافيل بنبوة محمد یو ثلاث سنين ثم 
جاءه جبريل بالقرآن» وقد أسلفنا دك ورواء أبو عمر في ۸8 
وإذا صح فهو أيضًا وجه (من)" الجمع بينهما. 

الخامس بعد الست 














زاد البخاري في هذا الحدیث عند ذ 





۱ سیرة ابن اسحاقه ۱۷ ۲۴۹ 

2 في (ج): القولنا. 

0 سيأتي برقم (۳۰6۷) کتاب: المناقب» باب: صفة اي إا ورواه سلم 
(۲۳۸۷) كتاب: الفضائل» باب: صفة الي إا ومع وی 

() سیاتي برقم (۳۸۵۱ كتاب: مناقب الأنصارء باب: مبعث النبي ڳا وراه مسلم 
(۲۳۵۱) كتاب: الفضائل» باب: كم أقام النبي يق بمكة والمدينة. 

(0) الحديث الآني (4) كتاب: بده الوحي: باب : كيف كان بده الوحي إلئ رسول الله 
له ورواه مسلم (۱3۱) كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي إلئ رسول الله ال 

0 «الاستيمابة 1809 
ورواء أيضًا: الطبري في «تاریخه» 0۷۳/۱- ۰۵۷6 وقال القرطبي في "یره 
۷۰ اسناده 

0 في (ج): مم 

۸ «الروض الآنفه ۲۸۱/۱. 





سد کا وی زر ۳ 


التعبير عن معمر قَالَ: وفتر الوحي فترة و فيما بلغنا 
[حزنا]۱ غدا منه مرارًا كي 


ينيب 






يترد من رژوس || 
يتراءى لَهُ جبریل الا فقال: يا محمد 











2 





جبريل فقال لَه مثل ذَلِكَ(". وهذا من بلاغات معمرء ولم 
ولا ذكر راويه ولا أنه يق قاله» ولا يعرف هذا إلا من النبي #5 مع 
يحمل عَلَئْ أنه كان في أول الأمر قبل رؤية جبريل كما جاء 
نّا عن ابن إسحاق عن بعضهم" أو أنه فعل ذَلِكَ لما أحرجه 
ب 0 یج لتق [الكهف: 5] أو 
خاف أن الفترة لامر أو سیب فخشي أن تكون عقوبة من ربه ففعل 
َلِكَ بنفسه» ولم يرد بعد شرع بالنهي عن َلك فيُعترض به» ونحو 
هذا فرار يونس حين تكذيب قومه» نبه عَلَئ ذَلِكَ القاضي عياض . 

السادس بعد الستين: فيه جواز تزكية الرجل بما فيه من الخير 
للأوصاف السالفة التي ذکرتها خديجة؛ وليس بمعارض لحديث 
فان لك إذا مدح بباطل وبما 



















«احثوا في وجوه المداحین التراب»"* 
ليس في الممدوح. 


10 زيادة يقتضيها السياق من البخاري. 

() سیاتي برقم (1۹۸۲). كتاب: التعبير؛ باب: آول ما بدئ به رسول الله من 
الوحي الرؤيا الصالحة, 

0 «سیرة ابن اسحاق» ص۱١٠‏ 

(4) «الشفا تعريف حقوق المصطفئ» لقاضي عياض 1/۲ 

60 وواه سم (۴۰۰۲) كتاب: الزهد والرقاتی» باب: المؤمن آمه كله غير من 
حديث المقدد. 








7 س دس س الجامع سی سس 

تتمات: 

أحدها: في جبريل تسع لفات جمعها ابن الأنباري قرئ بيعضهاء 
آفصحها: جبرئیل» وبها رامل الکوفة واسمه بالعربية عبد ا 
واسم میکائیل (عبيد)'" الله كذا رواه عبد بن حمید في اتفسیره» عن 
عكرمة"» وقال السهيلي: هو سرياني ومعناه: عبد الرحمن أو 
عبد العزيز كذا جاء عن ابن عباس مرفوعًا وموقومًا والموقوف أصحء 
وأكثر الناس عَلَىْ أنه آخر الاسم منه هو الله تعالئ وهو إيل» وذهيت 
طائفة إلى أن الإضافة في هذه الأسماء مقلوبة. وإيل هو العبد وأوله 
آسم من أسمائه تعالی» والجبر عند العجم هو (إصلاح)”" ما ری 
فوافق معناه من جهة العربية فان في الوحي إصلاح ما فسد وجبر 
ما وقی من الدین؛ ولم يكن هذا الآسم معروقّا بمكة ولا بأرض 
العرب؛ ولهلذا (انه۹ هة لما ذکره لخديجة آنطلقت لتسال من عنده 
علم من الکتاب کاس ونسطور الراهب فقالا: قدوس قدوس ومن 
أين هذا الأسم (بهازه)" البلاد(؟, 

ثانيها: ذکر ابن اسحاق في «السيرة» رؤيته لجبریل علیهما السلام 
عند قوله: «اقرأ» وهو صاف قدميه"» وفي حديث جابر أنه رآء ی 





في (ج): عبد 

(۲) أورد السيوطي في «الدر المنثورء ۱۷۹/۱ نحوه عن ابن عباس وعزاه لابن 
أبي حاتم واليهي في «الشعب؛ والخطيب في «المطق والمفترق». 

© في لج): الصلاح. 

() كتا بالاصل. ولعل الصواب: فإنه. 

(ه) في الاصل هثناء والمثبت هو الصواب. 

() «الروض الانف» ۲۷۲/۱ - ۲۷۳. 

0۶ سیرة ابن إسحاقة می۱۰۲ (0۰). 


تاه نوش سس( 
رفرف بين السماء والأرض» وفي رواية: وق بينهماء وفي رواية: على 
عرش بين السماء والارض ؛ وفي رواية لمسلم: فإذا هو عَلَى العرش 
في الهواء”© وفي حديث البخاري الذي ذكره في آخر «الجامع؛ أنه حين 
فتر الوحي كان يأتي شواهق الجبال -أي: عاليها- يهم بأن يلقي نفسه 
منها فكان جبريل يتراءى لَه بين السماء والأرض فيقول له: يا محمد 
أنت رسول ال 

ثالئها: نقلنا عن «السيرة» فیما مضئ أن ورة لیکنبنه وليؤذينه» 
وينبغي أن يعلم أنه لا به الهاء إلا ساكنة؛ لأنها هاء السکت 
وليست بهاء إضمار كما نبه عليه السهيلي (*؟ وقال الخشني٩:‏ کذا 
الرواية وقد كان يحتمل أن يكون ضمير آنتصب بالفعل. 

رابعها: في «السيرة؛ من حديث عمرو بن شرحبيل أن الصديق دخل 
عَلَئْ خديجة وليس رسول الله ثم ذكرت خديجة لَه ما رآه فقالت 
يا عتيق» آذهب مع محمد إل ورقة. فلما دخل ا أخذ أبو بكر بيده 
فقال: أنطلق بنا إل ورقة. فقال: «ومن أخيرك؟؟: فقال: خديجة» 


























(۱) رواه مسلم (۲8۸/۱۲۱. كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي. 

5) مسلم (171/ ۲۰۷). كتاب: الایمان؛ باب: بده الوحي. 

( سيأتي برقم (19۸۷) کتاب: التعيره باب: آول ما بدئ به رسول الله ا من 
الوحي الرؤيا الصالحة. 

() «الروض الانف» 577/١‏ 

(ه) هو الإمام الحافظ المتقن اللغري العلامة: أبو الحسن» محمد بن عبد السلام بن 
ثعلبة الخشني الأندلسي القرطبي» صاحب التصائيف» أريد على قضاء الجماعة 
فامتنع» وتصدر لنشر الحديث» وكان أحد الثقات الأعلام» توفي الخشني ستة 
ست وثمانين ومانتين: وكان من أبناء الشمانين رحمه الله أنظر ترجمته في: سیر 
أعلام التبلاء» 404/15 (11)» «تذكرة الحفاظه 346/5 


O‏ سس التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 





لاجاهدن معك» فلما توفي و 
عله ناب الحی. ا ی وة تر a‏ 

وروينا في "سیر سلیمان بن طرخان التيمي؛ أنها ركبت إل بحيرا 
بالشام فسألته عن جبريل فقال لها: قدوس يا سيدة قريش» ان لك 
بهذا الآسم؟ فقالت: بعلي وابن عمي أخبرني أنه ياتيه فقال: ما علم 
به إلا نبي فإنه السفير بين الله وبين أنبيائه» وإن الشيطان لا يجترئ أن 
ال به ولا أن يتسمئ پاسمه. 

















وفي «الأوائل» لابي هلال من حديث سويد بن سعيد: َد 
الوليد بن محمد. عن الزهري» عن عروة» عن عائشة أن خديجة 
أن يكون أحد 
5 48 لتلم: ۲۱ 
: أشهد أن هذا كلام الله. فيجمع بين 
هلله الأخبار بان خديجة رضي الله عنها ذهبت به مرةه وأرسلته مع 











0 سپرة ابن إسحاقة ۱۱۳-۱۱۲ (۱۵۷) 





عشم سس( 


الصدیق أخرئ وسافرت إلى بحیرا أو غيره مرة آخری» وها لشدة 
آعتنانها بسيد المرسلین صلوات الله وسلامه (علیه) 9 

خامسها: روی ابن إسحاق في «السيرة؛ من حدیث عبد الله بن 
و هه باق الحسين أن خديجة أدخلته بين 
ثوبيها لتختبر الملك بذلك لنفسها لا لب وقیل: إن ورقة آمرها أن 
تختبر الامر بذلك 29 

سادسها: قوله فیما مضی : الا ات ريك [العلی: ۱] ال آبو عبيدة 
المعتی: آقرا آسم ربك والباء زائدة» قَالَ العفسرون يعني: أذكر أسمه 
مفتنًا به قراءتك» وإنما قَالَ: ای حَلَّ»؛ لان الكفار کانوا يعلمون أنه 
الخالق دون أصنامهم» والإنسان هلهنا : ابن آدم» والعلق: جمع علفة وهي دم عيط 

قبل : إنما سمیت علقة لرطوبتها وتعلقها بما تمر به» ولما كان الإنسان في 

معتیالجماعة کر يل جمقا. وقول اا4 [العلق: ۳] تكرير للتأكيد ثم 
انف فقال: ريك الأ وهو الذي لا يوازيه كريم الى عل 
تر 408 يعني: الکتابت عر اشن م ر بم 463 هو: الخط 
والصنائع. 















جامده 











6۱ في (ف): عليهما. 
۱ رة ابن اسحاق» ص ۰۱۱4 





لتب © 3 تلیز 40 إلى تیه زار 


i tt al‏ للقن 





وشت ول 





1۳۷/۱ gab -111 مسلم‎ TE EE 4151 ۵ 
: الحديث الرابع‎ 


ال البخاري رحمه الله 








عليه» آخرجه البخاري هنا وفي الادب" وقي 
التفسير أتم من هلذاه وأوله عن يحيئ بن آبي كثير قالَ: سالت 





21 سيأتي برقم (3814) باب: رفع البصر إلى السماء. 


کے دون mw‏ 
أبا سلمة بن عبد الرحمن عن أول ما نزل من القرآن : وی نز 
© ثلث: يقولون: اا بت أ على © فقال أبو سلمة 
سألت جابر بن عبد الله عن کل قُلْتُ لَهُ مثل الذي كُلْتَ. فقال جابر 
لا أحدئك إلا ما تا رسول الله يد قَالَ: «جاورت بحراء شهرًا 
فلما قضيت جواري' ثم ذكر نحوه'". وقال في التفسير: لا 
یحیی بن بکیره ثنا اللیث» عن عقيل؛ عن ابن شهاب ح؛ رانا 
عبد الله بن محمد» ثنا عبد الرزاق» أنا معمره عن الزهري أخبرني 
فذكره””"ء وأخرجه مسلم بالفاظ 
انيها: في التعريف برجاله 

أما جابر بن عبد الله فهو أبو عبد الله ويقال: آبو محمد ويقال: 
آیو عبد الرحمن جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام -بالحاء المهملة 
والراء-”*' بن عمرو بن شاردة بن تزيد -بالتاء المثناة فوق- بن جُشَم 
-بضم الجيم وفتح الشين المعجمة- بن الخزرج الأنصاري السلمي 
-بفتح السين واللام وحكي في لغة كسرها- المدني أحد الستة المكثرين. 
روي لَه عن النبي ي ألف حديث وخمسمائة حديث وأربعون حديئاء 
أحاديث» أتفقا منها على ثمانية 
وخمسين» وانفرد البخاري بستة وعشرين» ومسلم بمائة وستة 
وعشرين» وهو من فضلاء الصحابة وکبارهم. روئ عنه بنوه محمد 























آخرجا لَه مائتي حديث وعشر 








() سيأتي برقم (4۹۲۲). كتاب التفسيره سورة المدئره باب (0 

0 في (ج): حدني. 

© سياني برقم (4۹۲) باب: ريتك كلوز 606 

44 مسلم (۱3۱) كتاب: الإيمان» یاب بده الوحي إل رسول الله 4ء 

150 في (ف): ابن حزام- بالحاء المهملة والزاي» وما تاه من لج)» وهو الصواب. 














السبعین وکان آبوه آحد النقباء الأثني عشرء وکان جابر أصغرهم بومتذ. 
وقال عن نفسه: غزوت مع البي يقل تسع عشرة غزوة لم اشهد درا 
ولا أحدّاء منعني أبي. أخرجه مسلم ۱۱ واستففر لَهُ النبي يك ليلة البعير 


خمسًا وعشرين مرة» آمه تسيب بنت عقبة بن عدي. 








مات بعد آن عمي سنة ثمان أو ثلاث أو أريع أو نسع وسبعين وقيل: 
سنة ثلاث وستين وكان عمره أربعًا وتسعين سنةء وصلی عليه أبان بن 
عثمان والي المدينة. 

وكان أبيض الرأس واللحية يصفرهما بالورس. وكان يحفي شاربه 
ويؤم قومه وهو آعمی؛ وهو آخر الصحابة مونًا بالمدینة. وقال 
أبو نعيم: إنما هو آخر العقبيين موثًا بالمدينة ۳ وقال يعقوب بن 





60 مسلم (۱۸۱۳) كتاب: الجهاد والسره باب: عد غزوات الني 3 
ديث روا الترمذي (۰)۳۸۵۲ والطبالسي ۲۹۷/۳- 188( 186)؛ والنسائي في 

«الكبرئة 14/9 (8548): وین حبان ۱۹/ 0014141: والحاكم ۳ ۰۵10 راب 
لایر في «أسد الغابة؛ ۳۰۸/۱ من طريق حماد بن سلمة عن أبي لیر عن جابر به. 
قال الترمذي: حديث حسن غريب» وقال الحاكم: صحيح الإستاد ولم يخرجاه: 
رقال الأثباني في «المشكاةة (1174): علئ شرط مسلم» وفيه عنعنة أبي الزبير 
اه قلت: فلعله لزه العلة أشار إل ضعفه في «ضعيف الترمذي». 
ورواء ایشا الطبراني في «الأوسطة ٩۲/۹‏ (۰69۸۹۵ «الصغير ۸۷/۲- ۸۸ 
(۸۳۲) من طريق جابر الجعفي عن أبي ازير عن جابر ب. 
قلت: جابر ضعيف» فال الحافظ في «التقريب؛ (۸۷۸): ضعيف رافضي. 

060 «معرقة الصحابة؛ لأبي نعيم ۰0۲۹/۲ أنظر ترجمته في : «معجم الصحابة؛ للبغوي 
۸۱ رسجم الصحابة؛ لابن قالع ۱۳۹/۱ »)۱٤۰(‏ #الاستيماب؟ 21۹۲/۱ 
۳ 0400 اند laj E) ۳۸ 2۳۰۷۲ elit‏ ۲۱۳/۱ 
rv‏ 











يس معنب ذه و سس 
سفيان الفسوی! : آخرهم مونًا بالمدينة جابر بن عبد الله بن رئاب بن 
النعمان بن سنال" » لا جابر هذا. 


فائدة 








جابر بن عبد الله في الصحابة ثلائة: هذان» وجابر بن عبد الله 
الراسبي؛ نزیل الس » وأما جار قن الصحابة قارا وعشرون قاد 

فائدة ثانية 

جابر بن عبد الله في غير الصحابة خمسة: 

أحدهم: سلمي يروي عن أبيه» عن كعب الأحبار. 

تنهم: مساريي عه لاوزامي. 

التهم: غطفاني روئ عن عبد الله بن الحسن العلري. 

رابعهم: مصري» عنه يونس بن عبد الأعلئ. 


00 هو الإمام الحافظ الحجة الرحال: محدث إقليم فارس» أبر بوسف؛ يعقوب بن 
سفيان بن جران الفارسي» من أهل مدبة فساء له تاريخ كبير جم الفوائدة 
وهمشیه» في مجلد» قال النسائي: لا باس ٻه» توفي في سنة سيع وسبعين 
ومانتين: مات قبل ابي حاتم الرازي بشهر. 
انظر ترجمته في: #الجرح والتمدیل» ۰۲۰۸/۹ «تهذيب الکمال» ۳۲/ ۳۲۸ 
۷ سیر أعلام البلا ۱۸۰/۱۳ 01030 شترات انتمب» ۱۷۱/۲ 

217 جابر ين عبد لله بن ركاب بن التعمان بن سنان بن عید بن عدي بن غنم بن کمب بن 
سلمة الأنصاري السلمي. شهد بدرًا وأحدًا والخندق وسائر المشاهد. 
انظر ترجمته في: «معجم الصحابة» للبفوي ۰46۹/۱ وامعجم الصحابة؟ لابن 
قانع ۱۳۹/۱۲ (144): و#الاستيعابة ۲۹۲/۱ (544): ونأسد الفابته /١‏ 
EDF FT‏ 

۳ أنظر ترجمته في: «الاستیعاب» ۲۹۳/۱ (0۲۹۱» «أسد الغا 
«لاصابه ۲۱۸۸۱ 010540 








۸ 





س اتوضيع تقرح الجامع الصحيع 
خامسهم: يروي عن الحسن البصري وكان كذابا. 
فائدة ان 





جابر يشتيه بجاثر -بالمثلثة بدل الموحدة-» وبخاتر -بخاء معجمة 
كم آلف یم م راء- فالأول: القبيلة التي بعث الله منها 
صالخا وهم مود بن جائر بن ارم بن سام بن نوح وأخوه بجدیس بن 
جائرء والثاني: سابر خاتر مغن لَهُ أخبار وحكايات مشهورة. 

وأما أبو سلمة فهو عبد الله أو إسماعيل -أو أسمه 





أقوال- بن 
عبد الرحمن بن عوف بن عبد عوف بن عبد بن الحارث بن زهرة بن 
كلاب بن مرة بن كعب بن لؤي القرشي الزهري المدني التابعي الإمام 
الجلیل المتفق فلن |مامته وجلالته رتك رهر آحد الفقهاء السبعة 
عَلَىْ أحد الاقوال كما سلف في ترجمة عروة» سمع جممًا من 
الصحابة والتابعين» وعنه خلائق من التابعين منهم الشعبي فمن 
بعدهم» تال ابن سعد: كان ثقة فقيهًا كثير الحدیت 9 

وقال الزهري فيما حكاه ابن أبي خيثمة: كان (أبو سلمة)(۲ يماري 
علمًا كيرا 











ابن عباس فحُحرم من دلا 





وقال محمد بن عبد الله بن أبي يعقوب: قدم علينا أبو سلمة وکان 
صبیکا كان وجهه دينار هرقلي(*؟ أمه تُماضر -بضم التاء المثناة فوق 
وكسر المعجمة- بنت الأصبغ الكلبية من أهل دومة الجندل: وهي 
أول كلبية نكحها قرشي وهي التي طلقها عبد الرحمن بن عوف في 





(1) «الطبقات الكبرئ» ۵ 210۷ 

00 في (ف): الزهري: وما تاه من (ج)ء وهو الصواب. 
(۳) «التاريخ الکیره لابن أبي خيثمة ۱۳۸/۲ 

(4) رواه اين سعد في «طقاته 210/۵ 


ده و mm‏ 
مرضه فورثها عثمان» وخالقه ابن الزیر. 

وروی ابن سعد بإسناده أنه ی بعث عبد الرحمن بن عوف إلى كلب 
وقال له: «إن آستجابوا لك فتزوج ابنة ملكهم أو سيدهم؛ فلما قدم 
عبد الرحمن دعاهم إلى الإسلام فاستجابوا وأقام من أقام عَلَىْ إعطاء 
الجزية» فتزوج عبد الرحمن تماضر بنت الإصبغ بن عمرو ملكهم'©» 
ولم تلد لعبد الرحمن غير أبي سلمة. مات بالمدينة سنة أربع وتسعين 
عن أثنتين وتسعین في خلافة الوليدء کال ابن سعد: وهذا أثبت من 
قول من قَالَ: إنه توفي سنة أربع وماثة'". وأما الزهري فسلف في 
الحديث قبله. 





فا 








هذا الاسناد كله مدنیون؛ وفیه أيضًا رواية تابعي عن تابعي. 
الوجه الثالث: الاتصاري سلف في الحدیث الأول بيان ت 
الأنصار وسيب ت 








۴ نا أمثبي ) ال الجوهري: (بينا) كَل 
أشبعت الفتحة فصارت آلفا ويزاد عليها (ما) فيقال: بینما والمعنل 





(_آنظر ترجمة أبي سلمة في : «الطبقات الكبرئ» ۰۱۵۷/۵ «التاريخ الكبيره ۱۳۰/۵ 
(۳۸) «الجرح والتسديل ٩۳/۵‏ (4۲۹)ء اتهذيب الکماله ۱۳۷۰/۳۳ 
۷ 





تسح كس ايك فل هل كيل مس 


واحد تقول: بينا نحن نرقبه أتاناء وكان الأصمعي يخفض بعد بیان 
صلح في موضعه بين؛ وغيره رقع ما بعد بينا وبيئما عَلَى الأبتداء”"©. 

الثالث: قوله: ( اقَرْعِيْتُ ينه ) هو بضم الراء وکسر العين ويجوز 
فتح الراء وضم العين قال || : قيده الأصيلي بهذا وغيره 
بالاول عَلَئ ما لم يسم فاعله وهما صحيحان» حكاهما الجوهري" 
ب. واقتصر النووي في القطعة التي لَهُ 
عَلَئْ هذا الکتاب» عَلّی الأول وقال بعضهم: الرواية بضم العين 
واللغة بفتحها حکاه السفاقسي"*" والرعب: الخوف» تقول: رعبته 
فهو مرعرب إِذّا آفزعته ولا يقال: أرعبتهء تقول: رَعَبَ الرجل عَلَئْ 
وزن فعل کضرب بمعنی خوفه» هلا [5ا علیته فان ضممت العین 
قُلْتَ: رَفبِث منه وان بنيته لما لم يسم فاعله ضممت الراء 
رُعِبْثُ منه» وفي البخاري في التفسير"“ ومسلم هنا: اجك منهه 
بالجيم ثم همزة مکسورة بعدها مثلثة۳ ۰۲ قَالَ القاضي: كذا هو للكافة 
في الصحیحین؛ ولبعضهم بجیم ثم 


0 «الصحاح» ۲۰۸6/۵- ۲۰۸۵ مادة لین 

(0) «مشارق الأنرارة للقاضي عياض .۲۹٤/۱‏ 

9 «الصساحة ۱۳۱/۱ 

(4) هر العدل المعمر المسند الفقيه شرف الدين أبو بكر محمد بن الحسن بن 
عبد السلام بن عتيق بن محمد التميمي السفاقسي» المالكي» ابن أخت الحافظ 
علي بن المفضل المقدسيء يقال: إنه ناب في القضاء بالثغر تاه توفي سنة أريع. 
وخمسين وستمائة. أنظر ترجمته في: «سیر أعلام لاه 1۹۵/۷۳ (۲۰۲)» 
«الوافي بالوفيات» ۳۵۲/۲ (813): «شذرات الذهب؟ 553/8 

(*) سيأتي برقم (6818). كتاب: التفسيرء سورة المدثرء باب: وثيابك فطهر. 

۷) مسلم (۲۵۵/۱۹۱), كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي. 























سس مه وش سلب بيخ 
منه(؟» وفي بعض الروايات: ( «حتّئ هويت إلى الأرض» ) أي: 
سقطت» أخرجها مسلم(» وفي بعضها «فأخذتني رجفة'”” وهي كثرة 
الأضطراب؛ والمعنئ في كلها متقارب. 

الرابع : قوله: ( فلت رَمُْونِي رون ) كذا هو في أكثر الأصول. 
وفي بعضها: «َلوني» مرةء وللبخاري في التفسير» ولمسلم أيضًا: 

ني“ وهو كما سياتي إن شاء الله تعالى. 
نر الفا يك ا الك 3© )٠4‏ وهلذا مما آغتر 
به جماعة فزعموا أن أول ما نزل من القرآن ٤أ‏ ات © 4 وقد سلف 
في الحديث قبله» وأنه ایشا مما أنزل من القرآن أول. 

ال أبو حاتم ابن حبان في «صحیحه»: ليس بين الخبرين تضاد إذ 
الله أنزل: فأ [العلق: ۱] وهو في الغار بحراء» فلما رجع إلى بيته 
وصبت عليه الماء البارد. فأنزل عليه في بيتها: < 
تت ۳45 

وكذا تال أبو العباس القرطبي: إن حديث جابر اول من حديث 
عائشة؛ إذ حديثها بحراء وحدیثه بعد أن رجع إلئ خديجة فدثروه'". 
والمدثر والمزمل والمتلفف والمشتمل بمعتی» وسماه تعالئ بذلك 




















دثرته خديج 





) ا«إكمال المعلمة 9/ .461-48 

مسلم (۱۲۱/ ۲۵٩‏ کاب: الإيمان» باب: بده الوحي. 
5 مسلم (131/ ۲۵۷ كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي. 
44 سباي برقم (4851: 0٩۲6‏ 

(0) مسلم (۱۹۱/ ۲۵۷). كتاب: الإیمان» باب: بده الوحي. 
۷) «صحيح ابن حبان» ۲۲۱/۱ 

VV FV «المقهمة‎ 0 


سس( سس التوطيع س بات س سس 
إيناسًا وتلطفاء ثم الجمهور عَلَئ أن معناه: المدثر بثيابه. وحکی 
الماوردي عن عكرمة أن معناه: المدثر بالنبوة وآعبانها( 

ومعنی: د لز )4 : حذر العذاب من لم يؤمن» وفيه دلالة 
عَلَئ أنه أمر بالانذار عقب نزول الوحي؛ للإتيان بفاء التعقيب» وإنما 
أمر بالإنذار دون البشارة وهو إل قد أرسل بشيرًا ونفیرا؛ لان البشارة 
إنما تكون لمن دخل في الإسلام ولم يكن إذ ذاك من دخل فيه 
بذ 409 [المدثر: ؟] أي: عقلمه عما لا یلبق 
©4 [المدثر: 4] إما من النجاسة لین مذعب 
الفقهاء- وإما تقصيرهاء وقيل المراد بالثياب: النفس أي: طهرها من 
كل نقص أي: أجتنب النقائص. 

5ر بكسر الراء في قراءة الأكثرين» وقرأ حفص عن عاصم 
بضمها"» ومي: الأوثان في قول الأكثره وفي مسلم التصريح به" ٠‏ 
وفي التفسير عن أبي سلمة التصريح به ٠‏ وقيل: الشرك وقي 
الذنب وقيل: الظلم: وأصل الرجز في اللغة: العذاب» وسمي عبا 
الأوثان وغیرها مب الكفر رجّا؛ لأنه سبب العذاب. 

: «قخيي الوخي وا هما بمعنئ فأکد أحدهما 

-بفتح الحاء وکسر الميمت کثر نزوله وازداد 
من قولهم: حمیت النار والشمس أي: کثرت حرارتهاء ومنه قولهم: 
حمي الوطیس. والوطیس: التنور: آستعیر للحرب» وإنما عبرت 
۷ اتفسير الماوردي ۰۱۳۵/۱ وروی الطبري نحوه متا ۲۹۷/۱۲ (۳/ ۳۵۳). 
0 أنظر: «الحجة للقراء السبعة» ۳۳۸/۹ 
© مسلم 101/ 588. كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي. 
240 سيأتي (4۹۳9) كتاب التفسيرء سورة المدثرء باب: قوله: والرجز فاهجر. 






























ید و نق 
بقولها: نحمي تتميمًا منها للتمثيل الذي مثلت به أولاء وهو کونها 
جعلت الرؤيا كمثل فلق الصبح؛ فان الضوء لا يشتد إلا مع قوة الحر 
والحقت ذَلِكَ بقولها: وتتابع» لثلا يقع التمثيل بالشمس من كل 
الجهات؛ لأن الشمس يلحقها الأفول والكسوف ونحوهما وشمس 
الشريعة باقية عَلَئْ حالها لا يلحقها نقص. 

الساب : قوله: ( اذا المَلّك الذي جَاءني بجراء خاس عَلّ 
كرسي ) الكرسي معروف» وضَعْ افو أفصح» والأشهر من كسرهاء 
نيفها لغتان» وكذا كل ما كان من 
هلا النحو مفرده مشددًا جاز في جمعه التشديد والتخفيف كسرية 
وعارية ونظائرهماء كما نبه عليه ابن السكيت”؟ في «إصلاحه»» 
ورواية العرش التي أسلفناها في أواخر الحديث الذي قبله يفسرها 
الكرسي المذكور. 

وقال أهل اللغة: العرش: السرير» وقال الماوردي في اتفسیره!: 
أصل الكرسي العلم» ومنه قيل للصحيفة يكون فيها علم : کرانت؟ 
وقيل في قرله: ويح ی [البقرة: 100] أي: علمه'": من 








وجمعه: كراسي بتشديد الياء و: 





آبو يوسف» يعقوب ين إسحاق بن السکیت البقدادي التحوي 
المودب» له كتاب "إصلاح المنطق» دين كير حجةفي العربية» وله من التصائيف 
نحو من عشرين كتابًا. أنظر ترجمه في: «تاريخ بغدادء 0777/14 «وفيات 
الأعيانه ۰۳۹۵/۹ سیر أعلام البلا ۱۲/ 15 (۰60 شترات اللعب؛ ۷ 
8 

2 اتفسير الماوردي» ۳۲۵/۱ 

۳ رواه ابن جرير في «تفسيرهة ۱۱/۳ (0)09448 وابن أبي حاتم في «تفسيره» ۲ 
۰- 441 ۹). والييقي في «الأسماء والصغات؛ 2۳۰۸/۱ ۳۰۹ 
(۳) من طريق جعفر بن أبي المغيرة» عن سعيد بن جیوه عن ابن عباس: = 





عو تمسح سد ف حك 


قولهم: كرس الرجل دا آزدحم علمه عَلَىْ قلبه» وقرأ طاوس كرسيه 


الثامن: قوله: ( اجَالِسَ؛ ) كذا الرواية في البخاري؛ وفي مسلم 
١جالسًاة!”"‏ قَالَ النووي: كذا هو في الاصول وهو منصوب على 
الحال "۳ 

التاسع : کال القاضي: في هذا الحدیث تحقیق العلم بتصور 
الملانکة علئ صور مختلفة وإقدار الله لهم عَلَى الترکیب في أي شکل 
شاءوا من صور بني آدم وغيرهم؛ وأن لهم صورّا في أصل خلقهم 
مخصوصة بهم؛ كل منهم عَلَىْ ما خلق عليه”». وقد جاء في مسلم عن 
ابن مسعود في قوله تعالی: رت 409 [النجم: ۱۳] 
قَالَ: رای جبريل في صورته له ستمائة جناح”". وذكره البخاري في 














وي کب [البقرة: ]۲٠١‏ قال: كرسيه علمه» قلت: وزاد السبوطي في 
"در المثور» 8۸۰/۱ عزوه إلن عبد بن حميد وابن مر 0 
20 وهي إحدى روايات يعقوب رسمه . أنظر «مختصر في شعراء القرآن؛ لابن 


خالیه ص1۲ 
01 مسلم (788/171). كتاب: الإيمان. باب: بده الوحي. 
5 سلم بشرح الوري؛ 508/5 4 «إكمال المعلم؟ 1۹۴/۱ 


(0) سلم (1۷4 کتاب: الإيمان» باب: في ذكر سدرة ا 
الآية؛ بل ذكر مسلم قول ابن مسعود ثلاث مرات في كل مرة آي غير التي ذكر وهاه 
الآيات هي : نكن وآ (© > [النجم : ان کت ترا و0 > 
[التجم: ۱۱ ]۰ ل بن ر کرک @4. [النجم: ۰]۱۸ اما ما ذكره 
المصنف من أنها: قد 5ث رة رى ©)4. [النجم: ۱۳ ] فقد جاءت عند 
أحمد: ۰6۱۲/۱ ۰6۲۰ ۰۲۸۱/۱ واليزار في امسنده؟ ۲۰۷/۵ (۱6۱۸۰۹ ابي 
يعلئ في #مسنده؛ ۲٤٤-۲٤۳/۹‏ (۱)۵۳۲۰ رالشاشي في هسنده» ۲ 
۰ والطبراتي في «الكبير» )٩۰۵۵(۲۱۷ ۸٩‏ وروی مسلم (۱۷) من 
حديث أبي هريرة في قوله تعالی: ولقد رآه نزلة أخرئ. قال رأئ جبریل. 


الکن بدون ذكر هليه 













سن 


بده الخلق يشا" قال العلما 







1 € (تاطر ]١‏ قال أهل التفسير: اي في خلق الملائكة في 
جنحة کجبریل ونحوه من الملانکة. وکذا جاء في البخاري في بده 
الخلق» عن ابن مسعود أيضًا في قوله تعالئ: نت مق آز أن 
[النجم: 4] قَالَ: رای جبريل له ستمائة جناح " وفي حديث عائشة 





رای جبریل اقا ماين الانق ۳ 

العاشر : فيه إظهار لقدرة الله تعالی؛ إذ جعل الهراء للملائكة 
یتصرفون فيه كيف شاءواء كما جعل الارض لبني آدم يتصرفون فيها 
كيف شاءواء فهو ممسكهما بقدرته وأراه ذلك بقوته له؛ حٌى يرجع 
إلى عين اليقين ٠‏ 
ال البخاري -رحمه الله 








اب مان بن راو عن ال 
الكلام عليه من وجوه 
الأول 
الضمير في: (تابعه) ألا يعود عَلَئ يحي بن بكير شيخ البخاري» 


6 سباي برقم (۴۲۳۲) باب: إذا قال أحدكم: آمين. 

0 سيأني برقم (۴۲۳۲). باب: إذا قال أحدكم: آنين. 

(۳) سيأتي برقم (۳۲۳6) کتاب: بده الخلق؛ باب: إذا قال أحدكم: 
مسلم (۱۷۷) کتاب: الإيمان» باب : معنئ قول الله ف : 6 لا 
وهل رأى النبي بهل ريه ليلة الإسراء؟ 

() بهامش (ف): بلغ إبراهيم بن محمد الحلبي قراءة على المصف بالمدرسة الشافعية 
وسمعه الحاضري وابن المصنف نور الدين والعاملي وان رمح والبرموي [...)؛ علاء 
الدين الحموي والفخر الررزازي ومحب الدين ومحمد الميدومي وآخرون. 





«© 








7 سے د س سے س سس 


ومعناء: أن عبد الله وأبا صالح تابعا يحيئ بن بكير. فرواه عن الليث ثلاثة 
يحيئ وعبد اله وأبو صالح» والضمير في قوله: (وتابعه) ثانا 








يا یمود عل 
عقيل أي: تابع هلال عقيلاء رواه عن الزهري أيضَّاء وهو متابعتان (في 
تين)"» والمتابعة الأول أقوئ كما أسلفناه في الفصول أول هذا 
الشرح. 

وطريقتك في معرفة المتابعة الاولی: أن تنظر طبقة المتابع -بكسر 
الباء- فتجعله متابعًا لمن هو في طبقته؛ بحيث يكون صالکا لذلك» 








82 ۱ 3 EEE 
.  هرداوب وخالفه يونس ومعمر فرویا عن الزهري: ترجف‎ ٠ رداد‎ 


الثالث: في التعريف بأحوال هنؤلاء الروا 
وقد سلف التعريف بالزهري في الحديث الثالث» وبعبد الله بن 
يوسف في الحديث الثني. 





4 سقط من چ 

١‏ الحدیث السائف (۴)» وسيأني أيضًا برقم (۳۳۹۲) کتاب: أحاديث الأنياء 
باب: راذکر في الكتاب موسی إن كان مخلصًا ..4. وکذا روا سلم 1۱5۰ 
tot‏ 

۳ رری هليه المتابعة الحافظ في «تغليق التعليق» ٠١/۲‏ بسنده من طريق ال 
وقال في «الفتح» ۲۸/۱: حديث هلال بن رداد في «الزهريات» للذهلي. 

) روایة يونس ستأني برقم (44917) كتاب: التفسيره ورواها سلم (۱۲۰/ ۲۰۳ 





سد سول 


وأماآبو صالح فاسمه هبد الغقار بن دود بن مهران بن زياد بن 
داود بن ربيعة بن سليمان بن عمير البكري الحراني» ولد بإفريقية سنة 
أربعين ومائة» وخرج به أبوه وهو طفل إلى البصرة» وكانت أمه من 
أهلهاء فنشأ بها وتفقه وسمع الحديث من حماد بن سلمة؛ ثم رجع 
إلئ مصر مع أبيه قسمع من الليث بن سعد وابن لهيعة وغيرهماء 
وسمع بالشام إسماعيل بن عياش» و(بالجزيرة)''" موسئ بن أعين» 
واستوطن مصر وحدث بها فروئ عنه جماعة من أهلها ومن الغرباءء 
وکان يكره أن يقال له: الحراني» وإنما قيل له: الحراني؛ لان أخويه 
عبد الله وعبد الرحمن ولدا بها ولم يزالا بهاء وحران مدينة بالجزيرة 
من ديار بکر» سميت بحران بن آزر أخي إبراهيم 8(" روئ عنه 
يحيئ بن معين والبخاري. وروئ أبو داود عن رجل عنه وخرج له 
النسائي» وابن ماجه أيضًا. مات بمصر سنة أربع وعشرين ومائین(؟. 





۳ 








فانده 

أبو صالح في الرواة في مجموع الكتب الستة بزيادة أربعة عشرء هذا 
وأبو صالح الأشعري الشامي» وأبو صالح الأشعري أيضًا ويقال: 
الأنصاري» وأبو صالح الجهني المصري -كاتب الليث بن سعد- 
آسمه عبد الله بن صالح- وأبو صالح الحارئي» وأبو صالح الحنفي 
آسمه عبد الرحمن بن قيس» ويقال: إنه ماهان» وأبو صالح الخوزي 
لا نعرف أسمهء وأبو صالح السمان ذكوان؛ وأبو صالح الغفاري 





10 في (ج): بالحيرة 

207 أنظر: «معجم ما أستعجم» ۰۳۵/۲ «معجم البلدان» 2۲۳9/۲ ۳۹ 

00 أنظر: ترجمته في «التاريخ الكبيرة 181/8 (۰)۱۹۰2 «الجرح والتعديل» 94/٩‏ 
(144): «الثقات» 0471/4 «تهذيب الكمال» ۸۱۸ 514-5176 ۴4۸0 








سل( تست رذن سات 


سعيد بن عبد الرحمن» وأبو صالح المكي محمد بن زنبور» روئ عن 
عيسئ بن يونس» وأبو صالح مولئ طلحة بن عبيد اله القرشي 
التيمي» وأبو صالح مولئ عثمان بن عفان؛ وأبو صالح مولئ ضباعة 
آسمه ميناء وأبو صائح مرلئ آم عائئ آسمه بافان» وکلهم تابعیون 
خلا ابن زنبور وكاتب الليث» وبعضهم عدٌ الأخير صحابيًا وله حديث 
رواه الحسن بن سفیان" في «مسنده»» وليس في الصحابة عَلّى 
تقديرها من يكتني باه الكنية غيره» واحترزت بقولي: في الکتب 
الستة بزيادة عن آبي صالح الواقع في غيرها فإنهم جماعات فوق 
العشرة وقد بين ذَلِكَ الرامهرمزي في «فاصله. 

وأما هلال بن رداد”" فبراء في وله وبدالين الأولئ مشددة: وهو 
طائي حمصي الكناني الکاتب» أخرج له البخاري هنا متابعة 
وليس لَه ذكر في البخاري إلا في هذا الموضع ولم يخرج لَهُ باقي 
الكتب الستة» روئ عن الزهري» وعنه ابنه أبو القاسم محمد. ال 
الذهلي : كان كاتبًا لهشامء ولم يذكره البخاري في «تاریخه»: ولا ابن 

















(0) هو الحسن بن سفياق ابن عامر بن عبد العزيز بن النعمان بن عطاءء الإمام الحافظ 
الثبث» ابر العباس الشيياني الخراسائي النسوي؛ صاحب «المسنده ولد سئة بضع 
وثمانين وماتتين؛ وهو اسن من بلديه الإمام أبي عبد الرحمن النسائي» وماتا ممّا 
في عامء قال الحاكم: كان الحسن بن سفيان -محدث خراسان في عصره- مقدمًا 
في الثبت والكثرة والفهم والفقه والأدب» وقال الحافظ أبو بكر أحمد بن علي 
الرازي: ليس للحسن في الدنيا نظير. أنظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» 6/ 
٩‏ «سیر أعلام له ۱۵۷/۱6 (047» «الوافي بالوفيات؟ ۳۲/۱۷ 

«المحدت الفاصلة می 1۸۷- ۲٩۳‏ 

۳۱ أنظر ترجمته في: تهذیب الکمال» ۳۳۳/۲۰ (۰609۱۷ ۱« 
۸ 4 ان الميزانة 4۱۹/۵ ۸۲۲۷۱ 








ان الأعتدال» ۵/ 








کڪ وی ۳ رزوی کت 
أبي حاتم في كتابهء وإنما ذكر ابن أبي حاتم ولده محم" ٠‏ ولیس لَه 
ذكر في الكتب الستة؛ ال ابن أبي حاتم: هلال بن رداد مجهول. ولم 
يذكره الكلاباذي في رجال الصحيح راسا 

وأما يونس فهو أبو يزيد يونس بن يزيدء ويقال بعد يزيد: 
ابن مشكان بن أبي النجاد -بكسر النون- الأيلي -بفتح الهمزة 
وبالمثناة- القرشي مول معاوية بن أبي سفيان» وأخو ابي علي بن 
يزيدء وعم عبسة بن خالد بن يزيد سمع خلقًا من التابعين» منهم: 
القاسم وعكرمة وسالم ونافع والزهري وغیرهم؛ وعنه الأعلام 
جرير بن حازم وهو تابعي فهلذا من رواية الأكابر عن الاصاغره 
والأوزاعي والليث وخلق. وكان الزهري لد قدم أيلة نزل عليه 
وإذا سار إلى المدينة زامله يونس» وقال أحمد: ما أجد أعلم بحديث 
الزهري من معمر إلا ما كان من يونس فإنه كتب كل شيء. 
وقال يحيئ: يونس أسند من معمر وهما ثقتان وكان معمر أَجَلء 
وفي رواية عنه: يونس أسند من الأوزاعي -يعني: عن الزهري- 
وقال يحيئ أيضًا: أثبت الناس في الزهري مالك ومعمر ويونس 
وعقيل وشعيب وابن عيينة» وقال أحمد بن صالح: نحن لا نقدم 
في الزهري عل يونس احتا.وآما وكيع فقال: ذاكرت يونس 
باحاديث الزهري المعروفة فجهدت أن يقيم لي حديثًا فما أقامه» 
وفي لفظ: فلم يكن يحفظ. حکاء العجلي 











60 «الجرح والتعديل» ۱۱۹/۸ (6016) حي 
القاس: سمعآیا» سعمت آييیقول يشاك ویقول: هو سيوزك: 
0 «معرقة القات؛للمجلي۲/ ۰۳۸۰ والعجلي هو الإمام الحافظ الأوحد لزهد: 
أبو الحمن: أحمد بن عبد لله بن صالح بن مسلم» السجلي الكوفي ‏ تزيل مب 





قال: محمد بن هلال بن رداد لكنني 











رت التوضیح لشرح الجامع الصعیح كد 

وقال خالد بن نزار" فیما حکاه المنتجالي : كان الأوزاعي يحصي 
علی يونس بن يزيد. مات سنة تسع وخمسین ومائة بمصر روئ له 
الجماعة". 

فائدة: 

في يونس ستة أوجه بتثليث النون مع الهمزة وعدمه» والضم بلا همز 
نے 


وآما معمر فهو آبو عروة معمر بن آيي عمرو: راشد الحداني الازدي 





مولاهم عالم الیمن شهد جنازة الحسن البصري» وسمع خلقًا من 





التابعين منهم : عمرو بن دینار وأيوب رعنه جماعات من 
التابعين منهم: عمرو بن دینار وآبو إسحاق السبيعي وأيوب ويحيئ بن 
أبي كثير وهذا من رواية الأكابر عن الأصاغرء وعنه ایشا جماعات 
یرهم منهم: ابن جريج وشعبة وابن المبارك» کال عبد الرزاق: 
سمعت منه عشرة آلاف حديث» وآخر من حدث عنه محمد بن كبير 








= طرابلس المغرب» قال بعض العلماء: لم يكن له بالمغرب شيه» ولا نظي 
زمانه في معرقة الغريب وإتقائه: وفي زهده وورعه» وستل ابن معين عنه فقال: هو 
ثقة ابن ثقة. توفي سنة إحدئ وستين وماتين. أنظر ترجمته في : «تاريخ بغداده 1 
۶ سیر أعلام النبلامة ۱۲/ 8۰۵ (186)» «الوافي بالوفيات» ۷۹/۷ 

1 هر ابن المغيرة بن سليم الغساني مولاهم» أبو يزيد الأيلي؛ والد طاهر بن خالد ين 
نزاره روئ له أبو داود والنسائي. توفي سنة آثنتين وعشرين ومائتين. آنظر 
«تهذيب الكمال» ۱۸6/۸ (1390). 

(5) أنظر ترجمة يونس في : «الطبقات الكبرئ» ۰۵۲۰/۷ «التاريخ الكبيرة 400/۸ 
074430 #معرقة الثقاته للمجلي ۳۷۹/۲ (۰6۲۰3۸ «الجرح والعدیل» /٩‏ 
۷ «تهذيب الكمال؛ ۰0۱/۳۲ (۲۱۸۸) 

» التووي في «شرح مسلم» ۷۸/۱ 











۳ 


سک ڪاو إ رزوي کت 
الصنعاني. قال معمر: جلست إلئ قتادة وأنا ابن أربع عشرة سنة فما 
سمعت منه حدينًا إلا كانه ینقش في صدري. ولما دخل معمر اليمن 
كرهوا أن يخرج من بينهم فقال رجل: قيدوه فزوجوه. مات باليمن 
سنة أربع أو ثلاث آو أثنتين وخمسين ومانةه عن ثمان وخمسين سنة» 
وقيل: مات سنة خمسين ومائة. 

وقال أبو القاسم الطبرانی( : کان معمر بن راشد وسلم بن 
أبي الذيال فقدا فلم ير لهما آثر قَالَ الخطيب: حدث عنه عمرو بن 
دينار المكي وعبد الرزاق بن همام وبين وفاتیهما ست- وقيل: خمس- 
وثمانون سن" ثم أعلم أن معمرًا له أوهام معروفة أحتملت له في سعة 
ما أتقن» قَالَ أبو حاتم: صالح الحديث وما حدث به بالبصرة ففيه 
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أغاليط”*»: وضعفه يحيئ بن معين في روايته عن ثا 


() هر الإمام الحافظ الثقة الرحال الجوال» محدث الإسلام» أبو القاسمء سليمان بن 
أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامي الطبراني» صاحب المعاجم الثلاثةء كان 
ممن كتب عمن أقبل وأدبره وبرع في هذا الشأن: وجمع وصنف وعمر دهرًا 
طویلا. وازدحم عليه المحدئون؛ ورحلوا إليه من الأقطار» من تصانیفه: *۱ 
والدعاء و«مسند شعبةه واسند الشاميين» ولم بزل حدیث الطبراني رانا نا 
مرغوتا فيه. توفي لین بقيتا من ذي القعدة سنة ستين وثلاث مائة. أنظر ترجه 
في : المتظم» ۰۵6/۷ «وفيات الاعیان» ۰4۰۷/۷ «سير أعلام البلاء؟ ۱/ 
٩‏ ۰۸ شترات اللمب؛ ۳۰۲. 

(5) «المعجم الكبير» 161/1١‏ عقب حديث ۱۱۳۹۸۱ 

() «السابق واللاحق؛ للخطيب البقدادي ص ۳۱۷ (۱۹۳) ط. الصميعي. 

(:) «الجرح والتعدیل؛ ۲۰۷/۸ 

(ه) أنظر ترجمته في: *الطبقات الكبرئ» ۰۵40/۵ «التاريخ الکییر» 2574/9 
۰۱3۳۱ الجرح والتعديل» ۲۵۷/۸ (۱۱3۵ اثقات ابن حيان» 4۸4/۷ 
«تهذيب الكمال» ۳۰۴/۲۸ 0۱۰۵ 





سس اوضع س سس س 

فائدة: 

ليس في الصحيحين معمر بن راشد غير هذا بل ليس فيهما من آسمه 
معمر غيره» نعم في «صحيح البخاري» معمر ين يحيول بن سام الضيي 
وقیل: إنه بتشديد الميم روئ له البخاري حديعًا واحدًا في الفسل( 
وفي الصحابة معمر ثلائة عشر" وفي الرواة معمر في الکتب 
الأربعة ستة”". وفيها مُعَمّر بالتشديد يخلف خمسة(؟» وفي غيرها 
خلق: معمر بن بكار شيخ لمُطيّن في حدیثه وهم ومعمر بن 








0 





تي پرقم (101) باب: من أفاض علي رأسه تلا وستتيترجمة معمر بن 

يحين هنالا- إن شاء اله 

(1) منهم : معمر الأنصاري» ومعمر بن الحارث بن قيس بن عدي بن سعد» ومعمر بن 
الحارث بن معمره ومعمر بن حبيب» ومعمر بن حزم بن زيد التجاري: ومعمر 
رالد أبي جزامة السعدي» ومعمر بن أبي سرح بن مه ومعمر بن عبد الله بن 
انضلة» ومعمر بن عثمان: ومعمر بن کلاب؛ ومعمر غير منسوب؛ ومعمر بن 
رياب بن حذيفة الجمحي» ومعمر بن عبد لله بن عامر بن إياس. وانظر تراجمهم 
مفصلة في : «أسد الغابتە 2۷۳۸/۵ ۲۳۷ (۵۰۳۳- 6۵۰۳ را الإصابةة 76 
Aloe AND 48A EA‏ 

(۳) هم: معمر بن أبي حبيبة: ومعمر بن راشد الازدي؛ ومعمر بن عبد الله بن حنظلة» 
ومعمر بن المتينء ومعمر بن مخلد الجزري؛ ومعمر بن يحيئ بن سام. وانظر 
تراجمهم في «تهذيب الكمالة 008/58 ۳۱6 HD ۳۳۳ FIT‏ 
ما موم 

40) هم: مقر بن سليمان النخمي» وثقثر بن محمد بن عبيد لله بن أبي را 

انهم مر بانشديد» آما عكر بن 
مخلد السروجي: مغر بن بح بن سامه تالف فيهماء فقيل: تقترء 
تیف وقد مر ذكرعما في غر باظیف» 
صاحب "تهليب الكمال» بالتخقيف والتشديدة 
الكمال» ۳۲۱/۷۸ 801 ).1 (NY‏ 

(۵) أنظره في تميزان الأعتدال» ۲۷۸/۵ (۸1۸۰)؛ وان الميزان» 34/5 (0038): 











مزا و( 
الحسن الهذلي مجهول وحديثه منك" ومعمر بن زائدة لا يتابع عل 
ا ومعمر بن زيد یوق ا ومعمر بن آيي سرح مجهول 
ومعمر بن عبد اه عن شعبة لا يتابع عَلَئْ حدیثه!*» وغیر ذَلِكَ مما 
ذکرته في «مشتبه النسبة»0©. 











هاتان المتابعتان أشتملتا عل مدني ومصري وحمصي ويمني كما 
آرضحته لك. 

الوجه الرابع 

البوادر بفتح الباء الموحدة جمع بادرة وهي: اللحمة التي بين 
المنكب والعنق تضطرب عند فزع الإنسان. قَالَ أبو عبيدة: تكون من 
الإنسان وغيره» وقال الأصمعي: الفريصة: اللحمة التي بين الجنب 
والکتف» التي لا تزال ترعد من الدابة وجمعها فرائص. 

وقال ابن سيد في «المخصص؛: البادرتان من الإنسان لحمتان فوق 


() أنظره في: «الكامل؛ لابن عدي 4۱۷/۲ (1404): #الميزانة ۲۷۸/۵ ۸3۸۱۱ 
السان الميزان؟ 3/8/5 080150 

5) آنظره في : امیزان العتدال» ۲۷۹/۵ (۲۹۸۴), «لسان الميزانه ۱۸/٩‏ (/8031). 

(۴) أنظره في: «التاريخ الكيرة ۳۷۸/۸ (0170: یزان الأعتدال؛ ۲۷۹/۶ 
۸0۸۵ سان المیزان» 58/5 لفق 

(4) أنظره في: «الجرح والتعديل» ۲۵۵/۸ (0113: ميزان الأعتباله ۲۸۰/۵ 
AI Ll «(TAD‏ لتحم 

() آنظره في : «ميزان الآعتدال» ۲۸۰/۵ (۸۱۸۸)» لسان الميزان» ٩۸/۲‏ (۸0۷۲). 

0 في باب تفر ومر آنظر: «المؤتلف والمختلف» للدارقطني 7014/4- 
۷ «الإكمال» لابن ماكولا ۲۹۹/۷- ۰7۷۰ «توضيح المشتبه» لابن ناصر 
الدین ۲۲۲/۸- ۲۲۵ 

















لت دس س س سے 
الرغثاوين وأسفل الثندوة. قَالَ: وتیل: هما جانبا الكركرة» وقيل: هما 
عرقان یکتفانها "* قَالَ: والبادرة من الإنسان وغيره. وقال في «أماليه»: 
ليست للشاة بادرة» ومكانها صردغة للشاة وهما الأوليان تحت صليفي 
العنق لا عظم فيهاء وادعی الداودي أن البوادر والفؤاد واحدء والذي 
عند أهل اللغة ما سقناء. 

وحين آنقضی الكلام عَلَئْ حديث عائشة وجابر في بده الوحي 
فلنختمه بدرر التقتطها من بحر سيدي أبي محمد عبد الله بن سعد بن 
ابي جمرة الأزدي الأندلسي بلدي» والدي تغمدهما الله برحمته؛ وهو 
حديث آشتمل عل أحكام وآداب وقواعد من أصول الدين والسلوك 
والترقي: 

والدرة الأولئ: أن الهداية منه لا بسیب؛ لانه ك جبل عَلَى الخير 
آبتداء من غیر آن یکون معه من بحرضه علیه فحبب إل الخلاه؛ لانها 














مداومة العبادة لتحنثه الليالي. 
الثالثة : أن التبتل الكلي والانقطاع الدائم ليس من السنة» فإنه ل لم 
ینقطع في الغار وترك أهله. 
الرابعة : أن العبادة لا تكون إلا مع إعطاء الحقوق الواجبة و 
لأنه ك لم يكن يرجع إلى أهله إلا لاعطاء حقهم؛ فكذا غيره من 
الحقوق. 
الخامسة: أن الرجل لا كان صالخا في نفسه ابا للسنة يرج 
8 الله تعالی يؤنسه بالمرائي الحميدة إِذّا كان في زمان مخالفة وبدع. 





(ان) 


0 أنظر: تاج المروس» 38/5 0 في (ج): من. 





يشو سس (۲۱) 

السادسة: أن البداءة ليست كالنهاية؛ لأنه و أول ما بدئ في نبوته 
بالمرائي ثم ترقئ حى جاءه الملك يقظةء ثمّ ما زال في الترقي حت كان 
قاب توسین أو أدنئ. كذلك الأتباع يترقون في مقام الولايات ما عدا 
ينتهوا إلئ مقام المعرفة والرضاء فمن نال مقامًا قدام 
عليه بادبه ترقئ إلى ما هو أعلئ منه» ويشهد لذلك ما حكي عن 
بعضهم أنه ما زال في الترقي إلئ أن سری سره من سماء إلى سماء 
إلئ قاب قوسين أو أدنئ فنودي: هنا سري بذات محمد السنية 
سري بسر . 















)١(‏ هنا الكلام مردودء وهو من شطحات الصوفية: وما يلبسه الشيطان علبهم» نهم 
يقولون: إن ينبغي للمريد أن يختلي بنفسه مدة ممينة» كأربعين بومًا ما واعد الله 
موسئ اقلا ثم بعد ذلك يحصل الخطاب والتزلء كما يقولون في غار حراء: 
حصل بعده نزول الوحي. 
قال شيخ الإسلام ان تيمية كما في «مجموع الفتاوئ» ۳۹۵-۳۹۶/۱۰: وهئنا غلط 
فان هله ليست شريعة محمد لو بل شرعت لموسئ اقا كما شرع له السبت» 
والمسلمون لايسبعون» فلا تمسك بشرع منسوخ: وكذلك تمسك بما كان قبل ابو 
وقد جرب أن من سلك هزه العبادات البدعية أتته الشياطين: وحصل له تتزل 
شیطاني» وخطاب شيطاني. وبعضهم يطير به شيطانه؛ وأعرف من هزلاء عدا 
طلبوا أن يحصل لهم من جنس ما حصل للأنياء من التزيل فتزلت عليهم 
الشياطين: لأنهم خرجوا عن شريعة النبي يق التي أمروا بها أه. 
وقال أيضا في ۳۹۷-۳۹۹/۱۰: وأما ذكر الآسم المفرد فبدعة لم بشرع» ولیس 
هو بكلام یعقل. ولا فيه یمان ولهانا صار بعض من يأمر به من المتأخرين يبين 
أنه ليس قصدنا ذكر الله تمالیل» ولكن جمع القلب عل شيء معين حتئ تستعد 
اي لا بره میا فکان يأمر مريده بان يقول هنا الأسم مرات» فإذا أجتمع 
قلبه ألقي عليه حالا شبطائيًا فيلبسه الشيطان» ویخیل إليه أنه قد صار في الملا 
الأعلئ: وأنه أعطي ما لم يعطه محمد إلا ليلة المعراج ولا موسن اة يوم 
الطورء وطنا وأشباهه وقع لبعض من كان في زماتنا اه 

















س7 سس اتونیج اش الجامع اسع 
السابعة: أن المربي أفضل من غيره. 
الثامنة : أن الأولئ بأهل البداءة الخلوة والاعتزال ولما صار ماله 
بلا إل ما صار كان لا سجد غمز أهله فتضم رجلها حيث سجد. 
التاسعة : أن الخلوة عون الانسان عَلَْ تعيده وصلاحه(). 
العاشرة: مشروعية التسبب في الزاد لدخول الخلوة أو المعتكفء 
وفيه إظهار لوصف العبودية وفي مخالفته نوع آدعاه» ولهذا كان بعض 


أهل الطريق إذّا دخل خلوته أخذ رغيفًا وألقاه تحت وسادته» وراصل 














1 قال شيخ الإسلام ابن تيمية كما في «مجموع الفتاوئئ» :844-898/٠١‏ وأما 
الخلوات فبعضهم بحتج فيها بتحته بغار حراء قبل الوحي» وهنا خطأ فإن ما فله 
يك قبل النبوة: إن كان قد شرعه بعد البوة فحن مأمورون باتباعه فيهء وإلا فلا 
وهو من حين نبأ الله تعالئ لم يصعد بعد ذلك إل غار حراءء ولا خلفازء 
الراشدون» وقد أقام صلوات الله عليه بمكة قبل الهجرة بضع عشرة سنةء ودخل 
مكة في عمرة القضاء» وهام الفتح أقام بها قرا من عشرين ليلةء وأتاها في حجة 
الوداع» اقام بها أربع ليالٍء وغار حراء قريب منه ولم يقصده» وذلك أن هذا 
كانوا يأتونه في الجاهلية: لأنه لم تكن لهم هله العبادات الشرعية التي جاء بها بعد 

نبوة صلوات الله عليهء كالصلاة والاعتكاف في المساجد» فهليه تغني عن إتيان 
حراء بخلاف ما كائرا عليه قبل نزول الوحي .اه 

ثم قال في ۳۹۱/۱۰: وأصحاب الخلوات فيهم من يتمسك بجنس العبادات 

الشرعية: الصلاة والصيام والقراءة والذكره وأكثرهم يخرجون إل أجناس غير 

مشروعة اد 

وقال في ٤۰۴/۱۰‏ : ومما يأمروث به الجوع والسهر والصمت مع الخلوة بلا حدر 

شرعية؛ بل سهر مطلق؛ وجوع مطلق؛ وصمت مطلق مع الخلوة- كما ذكر فلك 

ابن عربي وغيره- وهي تولد لهم احوالا شيطانية اه 

وقال في :404/٠١‏ فاما الخلوة والعزلة والانفراد المشروع فهو ما كان مأمورًا به 

أمر إيجاب أو آستحباب: فالأرل كاعتزال الأمور المحرمة ومجانيتهاء اما 

أعتزال الناس في فضول المباحاث وما لا نع وذلك بالزهد فيه فهو مستحب اھ 




















ک مب وی 7= 
أيامًا. ولان في آتخاذه أيضًا قطع تشوف النفس وقلقها والفيض من الله. 
أن المرء إذا خرج لتعبده میم أهله؛ لأنه معرض هو 
وهم للآفات» ولان فيه إدخال السرور عليهم (باعلامه لهم" وفيه 
أيضًا الإعلام بموضعه ليرافق في التعبد والانقطاع. 

الثانية عشرة: أن الشغل اليسير الضروري لا يكون قاطمًا للعبادة؟ 
لأنها أخبرت أنه ي كان يتحنث الليالي ولم تذكر دك في رجوعه إلى 
أهله» فدل عَلَىْ أن ذَّلِكَ هو الكثير. 

الثلثة عشرة: جواز التورية» وهي إظهار شيء والمراد خلافه ذا 
كان فيه مصلحة؛ لأن جبريل كان يعلم أنه ی غير قارئ» ولكن قَالَ 
له دَلِكَ؛ ليتوصل به إل ما يريد من الغط كما سلف» وكذلك كان 
ة ورئ بغيرهاء ولو كان غطه له بغير سبب؟ 
لكان كلك زيادة في النفور والوحشة. 

الرابعة عشرة: أن أمر السائل لا كان يحتمل وجهين أو وجومًا 
فيجاب بأظهرها ويترك ماعداها؛ لأنه لما كان لغط جبريل 8 
يحتمل طلب القراءة منه ية بتداء وهو الأظهر ويحتمل طلبها منه لما 
یلقی إليه» وهو المقصرد في هذا الموضع لما ظهر بعدء أجاب ك 
بالأظهر وهو المعهود من الفصحاء في مخاطباتهم. 

الخامسة عشرة: فيه دلالة لمن ذهب من العلماء أن أول الواجبات 
الإيمان دون النظرء والاستدلال شرط كمال لا شرط صحة؛ لان قوله 
تعالئ :لته ريه [العلق: ۱] تمت به الفائدة وحصل به الإيمان 
المجزی» وقوله بعده چٍی عا * ع وشن بن علق © [العلق: 1-۱] 























٩‏ في (ج): بإعلامهم. 


سس دس س سس س 
هو طلب النظر والاستدلال وهو زيادة كمال الإيمان؛ لأنهم أكمل الناس 
إيمانّاء ويشهد لذلك الحديث الصحیح: «أمرت أن أقاتل الناس حت 
بقولوا لا إله إلا الله" ولم يشترط نظرّا ولا آستدلالا 

السادسة عشرة: سر نزول هليه السورة أولا : آنها دلت منطوقًا 
ومفهومًا عَلَىْ ما تضمنه القرآن إجمالاء فان كل ما في القرآن من 
ات الایمان والتوحيد والتنزيه دل عليه مضمون آسم الربوبیة» وما 








كان فيه من الأمر والنهي» والترغيب والترهيب» والندب والإرشادء 
والمحكم والمتشابه دل عليه مضدون مقتضئ حكمة الربوية» وما كان 





متضمن قوله: الى عاق * كق إن ين تي 40 [الملی: ۲-۱] وما 
كان فيه من المغفرة والرحمة والایناس والانعام والترجي والاحسان 
والإباحة» وما آشبه ذَلِكَ دل عليه متضمن کرم الربو, 
الاجمال نزلت الآيات مفصلة ولما كملت قَالَ الله تعالی: الم 
ات لک وین [المائسة: 0. 

السابعة عشرة: فيه (شارة إلى التسلي والصبر عند نزول الحوادث 
والوعد بالتصر كما في خلقه أولا علقة» ثم طوره وأخرجه إلى 
الوجود. فالاخراج يقابله الخروج» والتطویر يقابله التغيير. 

الثامنة عشرة: جواز تأديب المعلم للمتعلم وقد مضى. 








ثم بعد هذا 


01 سيأتي برقم (۲۵) كتاب: الإيمان. باب: نک رآ لو ورواء 
مسلم (۲۲) كتاب: الإيمان باب: الأمر بقتال الناس حتئ يقولوا .. من حدیث 
أبن عمر. 
وسياتي ایشا برقم (1744) كتاب: الزكاة؛ باب: وجوب الزكاةء ورواء سل 
(۰۲۰ ۲۱) من حدیث أبي هريرة. 





| لتاسعة عشرة: أن کتاب الله تعالی لا يؤخذ إلا بقوة؛ لان جبریل 
ضمه إا إليه ليتلقى الامر بأهبةء ويأخذه بقوة» وقد قال تعالئ ليحيئ: 
نين ع اسب یر امريم: ؟01. 

العشرون : أن بالغط يحصل في الباطن قوة تعين عَلَئْ حمل الملقئ إليا 

الحادية بعد العشرين: مذمب أهل السنة أن النوع الإنسائي أفضل 
من الملائكة "» وإنما حصل لجبريل هاه القوة؛ لأنه كان حاملا لكلام 
الله تعالئ في دك الوقت 

















)١‏ ستل شيخ الاسلام ابن السالة فاجاب بان صالحي البشر افضل 
باعتبار كمال النهاية والملائكة أفضل باعتبار البداية: فان الملائكة الآن في الرفيق 
الأعلئ منزهين عم يلابسه بنو آدم» مستغرقين في عبادة الرب؛ ولا ريب أن 
الاحوال الآن أكمل من أحوال البشر. وأما يوم القيامة بعد دخول الجنة فيصير 
صالحو البشر أكمل من حال الملائكة أه «مجموع الفتاوئ؟ ۰۳۸۳/4 
قال ابن القيم رحمه الله معتبًا عل كلام شيخه كما في ادن الفوائده ۱۸۰/۳ 
وبهذا التفصيل يثبين سر التفضيل وتتفق أدلة الفريقين» ويصالح كل متهم على حت 
أه. وقال ابن أبي العز الحنفي في «شرح العقيدة الطحاوية؛ 1۸۱- ۲۹۰ وقد تكلم 
الناس في المفاضلة بين الملائكة وصالحي البشرء وينسب إلئ أهل السئة تفضيل 
صالحي اشر والآنياء على امه ی المزلة تفضيل الملاكةء رابا 

















ما لا يعنيه أه ثم قال وحاصل الكلام أن هله المسألة من فضول المسائل» وله 
لم يتعرض لها كثير من أهل الأصول آه. وكذا قال الشيخ محمد بن صالح العثيمين 
كما في «المجموع الثمينة م188 

قلت: ولمن أراد زياد بيان في هل المسالة فليراجع «مجموع الفتاوئ» 880/4 
۲ شرح العقيدة الطحاوية؛ ۰1۹۰-۷۸۱ الحبنك في أخبار الملا 
اللسيوطي ص 18-193 الوامع الأنوار البهية» للسفاريني ۰۹-۳۹۸/۲ 








۲ سس انی س بان س — 

بعد العشرین: فيه دلالة لما تقوله الصوفية أن التحلي لا يكون 

إلا بعد التخلي فتخلی أولا بالجهد ثم تحلی بإلقاء الوحي ال( 
الثالثة بعد العشرین: حكمة الغط ثلاّا من غير زيادة ولا نقصان 


() هنا الكلام فيه حق وباطل » فالصوفية يقولون إن على المريد أن يختلي» وأن یفرغ 
قليه من كل شيء» بل قد يأمر أن یجلس في مکان مظلم ويغطي وأسه؛ ويقول: 
لله الله الله أو هو. هو. هو.. اذا فعل ذلك فرغ قلبه واستعد كي بل علئ قلبه من 
المعرفة ما هو المطلوب» بل قد يقولون: إنه يحصل له من جنس ما بحصل 
للأنبياء؛ ومنهم من يزعم أنه حصل له أكثر مما حصل للانبياء» لذا فهم يقولون: 
إن النبوة مكتسبةء فإذا فرغ صا قلبهء وفاض حلئ قليه من جنس ما قاض على 
انیا 
قال شيخ الإسلام ابن تبمية في «مجموع الفتاوئ» 80۱-60۰/۱۰: إن عليه 
الطريقة لو كانت حفًا فإنما تكون في حق من لم يأته رسول» فأما من آتاه رسول 
وأمر بسلوك طريق فمن خالفه ضل. وخاتم الرسل 5 قد أمر أمته بعبادات شرعية. 
من صلاة وذكر ودعاء وقراءة» لم يأمرهم قط بتفريغ القلب من كل خاطر وانتظار 
ما يتزل. 
فهازه الطريقة لو قدر أنها طريق لبعض الأنيياء لكانت منسوخة بشرع محمد 98 » 
فكيف وهي طريقة جاهلية لا توجب الوصول إلى المطلوب إلا بطريق الا 
بان يقذف الله تعالئ في قلب العيد لها يتفعه» هلا قد يحصل لكل أحد ليس هو 
من لوازم هليه الطريق. 
ولكن التفريغ والتخلية التي جاء بها الرسول ها آن 
ويملؤه بما يحبه الله. فیفرغه من عبادة غير الله ویملزه 
محبة غير اله ويملؤه بمحية اه وكذلك يخرج عنه حرف غير اله ويدخل فيه ځوف 
لله تعالئء ويتفي عن التركل علي غير اله ويثبت فيه التركل على الله. وهانا هو 
الإسلام المتضمن للإيمان الذي يمده القرآن ويقويه: لا بناقضه وينانيه» كما قال 
جندب وابن عمر: تعلمنا الإيمان ثم تعلمنا القرآن فازددنا إيمانًا اه 
قلت: أما إذا كان التخلي 


























الملك. ومنها النفس والطبع والشیطان وموانقتهم الهری والة 


والعادة الملمومةء وهي آشدها لقول الأمم الماضیة: إا و 
6 [الزخرف: ۲۲]. وقد تال الأطباء: إن العادة طبع 
خامس» فكانت تلك الغطات مذهبة لتلك الخصال الثلائة وموافقيهاء 
وبقي العقل والملك (اللذين)"“ هما قابلان للحق والنورء وإن كان 
بك مطهرًا من الشيطان ومثل ی قوله تعالئ: يلك تقز 42 
[المدثر: 4] وثيابه لا شك في طهارتها عَلَى كل تاويل» لكن هذا 
مقتضی الحكمة في تكليف البشرية وترقيها. 

الثاني: أن (الدين)”" عَلَئ ثلاث مراتب إيمان وإسلام وإحسان» 
فكانت تلك الغطات مبالغة في التحلي بكلها؛ لأن إيمانهم أقوئ من 
یمان أتباعهم لعلو مقامهم. 

الرابعة بعد العشرين: فيه دلالة عَلَىْ أن التحلي مكتسب وفيض من 
الرب جل جلاله» وقد جمعا له بي بالتحنث والغطء وقد يجتمعان 
لافراد من أمتهء وقد ينفرد بعض بالكسب وبعض بالفيض كالفضيل”" 






(1) كذا في الأصول وابهجة التفوس». 

20 في (ج): الإيمان. وهو الذي في «بهجة التفوس». 

9 هو الفضيل بن عياض بن مسعود بن بشر؛ الإمام القدرة الثبت» شيخ الاسلام» 
أبو علي التميمي : المجاور بحرم الله قال النضر بن شمیل: سمعت الرشيد يقول 
ما ریت في العلماء أهيب من مالك ولا أورع من الفضیل» روي في زهده وورعه. 
الكثير. 
أنظر ترجمته في: «وفيات الأعيان؛ ۰8۷/8 اتهلیب الکمال» (6۱۱۰۸ هسیر 
أعلام اه ۸۲۱/۸ (114): «تذكرة الحفاظة ۰۲49/۱ «شذرات اللعب ۱ 
۳ 





NX‏ س ایو س دون سیم س 
واین ام( وكثير ما هپ 

الخامسة بعد العشرین: أن الإنسان إنما يخاطب آولا بما يعرف أنه 
يصل إلئ فهمه بسرعة من غير مشقة ولا بحث يحتاج إليه؛ لان الله تعالئ 
قد أحال نيه بل أن ينظر آولا في خلق نفسه بقوله: اا ين 
علق )4 [الملق: ۲] ولم يقل له: الذي خلق السموات والارض 
والافلاك وغير ذلك» وإنما قال له دك بعد ما تقرر له خلق نفسه. 

السادسة بعد العشرين : أن الفكرة أفضل الأعمال؟ لان في ضمن قوله : 

لانن بن عن لي 4 ما يستدعي الفكرة فيما قبل حل يحصل بذلك 








عق لاسن 
القطع. وليس الإيمان به بعد الفكرة كالإيمان به بديهة. ولهاذا المعنئ 


أشار كل فيما روي عنه: 











(۱) هو إبراهيم بن أدهم بن منصور بن يزيد 
الزهادء مولده في حدود المالةء وتوفي سنة أ 


جابرء القدوة الإمام العارف» سید 





وستین ومالة. أنظر ترجمته في 

سیر اعلام ابا ۳۸۷۸۷ (141). «الرافي بالوفيات؛ ۰۳۱۸/۵ «شذرات 
الذهب؟ ۵۵/۱ 

() أنظر ما سبق في مسألة التخلي قبل التحلي. 

20 روي هنا الحديث من عدة طرق وبالفاظ مخطفة. فرواء أبر الشيخ في «المظمتة 
(1)» واين الجوزي في «الموضوعات» (۱۱۲۷) كلاهما من طريق عثمان بن 
عبد الله القرشي» قال: ثنا إسحاق بن نجيح الط قال: ثنا عطاء الخراساني 
عن آيي غريرة مرفوعًا باط : #ذكرة ساعة عير من عباعة سین سنت 

قا ابن اجوزي: ها حديث لا يصح؛ وفي الإسناد كفابان؛ فما لت وضعه من 

أحدهما إسحاق بن تجیح؛ قال أحمد: هر أكذب الناس» وقال يحي: هو 

معروف بالكذب ووضع الحديث» وقال الفلاس : كان ضع الحديث علئ رسول 
الله قل صراحاء والثاني: عثمانء قال ابن حبان: يضع الحديث على الثقات آه 
وقال العراقي في «تخريج الإحياءة (419): إسناده ضعيف1 

وقال الألباني في «ضعيف الجامع؛ ۰0۳۹۸۸۵ ودالضمیفته(۱۷۳): موضوع. < 











سس حب بك وك وس 
الفظ: «خير من عبادة الدهره۱)؛ لان المرء لا تفكر قوي إيمانه. 

السابعة بعد العشرين: أن المتفكر ينظر بعد العظمة والجلال في 
العفو والكرم؛ لأنه عَنّب ما مضئ بقوله: ار ال © > 
[العلق: ۴ 





= ورواه أبو الشيخ في «العظمة» (67) من طريق عمار بن محمدء عن ليث» عن 
سعيد بن جبير» عن ابن عباس» موقوًا بلفظ: تفكر ساعة خير من نیام ليلة. 
وإسناده ضعيف؛ ليث هو ابن أبي سليم» قال الحافظ في «التريب؟ (0580): 
صدوق أختطط جدًا ولم يتميز حديثه فترك. ورواء این سعد ۰۳۹۷/۷ وهتاد في 
«الزهد» 4450), راليهتي في «لشمب» 2۱۳۹/۱ ۱۳۱ (۱۱۸) من طریق 
الأعمش عن عمرو بن مرة عن سالم بن أبي الجعد عن أم الدرداء عن أبي الدرداء 
موقوثًا بلفظ: تفكر ساعة خير من قيام لبلة. وكذا واه أبو نعيم في «الحلية؟ ۱ 
۸- ۲۰۹ من طريق إبراهيم بن إسحاق ثنا قيس بن عمار الدهني عن سالم بن 
أبي الجعد عن معدان عن أبي الدرفاء ب. 
ورواء أبو الشبخ (44) عن عمر بن قيس الملاتي قال: بلغني أن تفكر سا 
عمل دهر من الدهر. 
ورواه اين أبي شبية ۱۹۷/۷ (07115: وأبو تیم في «الحليةة 791/5 عن 
الحسن من قوله؛ بلفظ حديث أبي الدرداه. 
ورواء الديلمي كما في «الفردوس» (۳۲۹۷) عن أنس بلفظ: تفكر ساعة في 
أختلاف الیل والتهار خير من عبادة ثمانين سنة. 
قال العراقي (4518): إستاده ضعيف جنا 
وقال الآلباتي: رواء الديلمي بسنده إل سعيد بن ميسرة سمعت أنس بن مالك 
يقول: تفكر ساعة .. الحديث وهو موضوع أيضّاة سعيد بن ميسرةء قال الذي 
مظلم الأمرء وقال اين حبان: يروي الموضوعات» وقال الحاكم: روئ عن انس 
موضوعات» وكذبه يحيى القطان. أه «الضعيقة؟ ۳۲۲/۱ بتصرف پسیر. 
وانظر: «تذكرة الموضوعات» می۱۸۸- ۰۱۸۹ ودكشف الخفا 
۵ 

() أنظر التخريج السايق. 





بر من 





۳۰/۱ 





شت دمن 

الثامنة بعد العشرين: أن من أصابه أمرٌ له أن يتداوئ بحسب ما آعتاد 
ما لم يكن حرامًا؛ لاله لما أن أصابه الرعب رجع إلئ ما أعتاد من 
التدثير وقال: نيون 

الناسعة بعد لمشرین: طلب الأختصار لقولهء وأخبرها الخبر ولم 
يات به الراوي مفصلا. 

الثلاثون: أن الواقع دا وقع لأهل الطريق» وكان يحتمل التخویف 
والبشارة بحثوا عن الخوف وان كان ضعيقًا. 

الحادية بعد الثلاثين: جواز الحكم بالعادةء وذلك حيث لا خلل؛ 
لان خديجة حكمت بما أجرئ الله تعالئ من عادته فيما آدعته» وورقة 
آخبر بأنه الناموس عملا بالعادة. 

الثانية بعد الثلاثين: جواز الحلف عَلَى العادة المجراة عَلَى العباد. 

الثالثة بعد الثلائين: أن المرء إذا أصابه أمر مهم له أن يحدث بذلك 
أهله ومن يعتقد من أصحابه دا كانوا ذا دين ونظر. 
فعليه أن ياتي بالدليل عل 








الرابعة بعد الثلاثين: أن من دی 
صدق دعوا 

الخامسة بعد الثلاثين: أن المرء إذا وقع له واقع أن يسأل عنه أهل 
العلم والنهي. 

السادسة بعد الثلاثين: جواز خروج المرأة مع زوجها. 

السابعة بعد الثلاثين: أن من وصف أمرًا لا يزيد عَلَئ ما فيه من 





الصفات الحمیدة؛ لأن الراوي أخبر عن ورقة بما فيه من غير زيادة. 
الثامنة بعد الثلاثين: أن آهل الفضل لا آستشاروا آمرا في شيء بادر 
المستشار في عونهم ومشاركتهم؛ لأن خديجة بادرت إلى الخروج من 





م زار وش سس( 
غير أن تقول: أمضى إلى فلان. 

التاسعة بعد الثلائین: أن المرء إِذّا عرضت له حاجة عند أهل الفضل 
فالستة فيه |" إليه من يدل عليهم إن وجد ذَلِكَ؛ لأنه يكل لم يعض 
وحده لورقة وإنما مضئ مع خديجة التي هي من قرابة ورقة. 

الأربعون: أن من كان سفيرًا بين أهل الفضل أن يتحرز في كلامه 
بينهم ويعطي لكل واحد منهم مرتبته ومنزلته؛ لأن الت 
الورقة: لأسمع من ابن أخيك)؟ لأنه آعز وارنع له إل ولهانا 
لم تعبر بالابن لاقتضائه رفعة الأب عليه ولا بالأخ؛ لاقتضان 
المساواة 

الحادية بعد الأربعين: التقدم في الکلام عن أهل الفضل نيابة عنهم 
لهم؛ لان خد 














وتكريمًا. 

الثانية بعد الأربعين: أن صاحب الواقعة أولئ بذكرها من غيره؛ 
رضي الله عنها أحالت عليه کل 

الثالثة بعد الأربعين: تمني الخير لنفسه؛ لأن ورقة تمن أن يكون 
جذعًا عند الرسالة. 

الرابعة بعد الأربعين: أن العالم بالشيء يعرف ماله عَلَ جري 
العادةء له أن يحكم بالمآل دا رای المبادی؛ لان ورقة لما أن علم 








الخامسة بعد الأربعين: أن التجربة تحدث علمّا زائدًا ؛ فإنه يك طرد 
الم وقاس عليه» وورقة أخبر بما جرت به العادة وأفادته التجربة» 
ولهاذا کال لقمان لولده: يا بني عليك بذوي التجارب. 





رپس التوضيح لشرح الجامع السحیح س 

السادسة بعد الأربعين: فيه دلالة للصوفية في قولهم أستصحاب 
العمل وترك الآلتفات ودوام الإقبال؛ لان النظر إلى (كثرة)" العمل 
تورث الكسل» فكيف به إِذّا كان النظر لغير العمل؟ ومنه قولهم 


للوقت: سيف. المراد: 5 


أقطع الوقت بالعمل ؛ لثلا يقطعك بالتسويف . 











20 قال شيخ الإسلام ابن تيمية في اسجموع الفتاوئ» 300/1١‏ : أما لفظ الصرفية اه 
لم يكن مشهرزا في القرون لته وإنما أشتهر التكلم به بعد ذلك» وقد تقل 
التكلم به عن غير واحد من الأئمة والشیوخ: كالإمام أحمد بن حبل وأبي 
سليمان الداراني» وغيرهما. وقد روي عن سفيان الثوري أنه تكلم به» وبعضهم 
يذكر ذلك عن الحسن البصري» وتنازعوا في المعنى الذي أضيف إليه الصوفي 
فاته من أسماء النسب» كالقرشي» والمدني؛ وأمثال ذلك. 
فقيل: إنه نسبة إلى أهل الصفة وهو غلط؛ لأنه لو كان كذلك لقيل: صُْي. ويل 
نسبة إلى الصف المقدم بين يدي اللهء وهو أيضًا غلط؛ فإنه لو كان كذلك 

رقبل: نسية إلى الصفرة من خلق الله وهو غلط؛ لأنه لو كان كذلك. 
صفوي» وقيل: نسبة إل صوفة بن بشر بن أذ بن طابخة» قبيلة من العرب 
يجاورون بمكة من الزمن القديم» ينسب إليهم السال» وهذا وإن كان موا 
اللنسب من جهة اللفظء فإنه ضعيف أيضًا ؛ لان ملولاء غير مشهورين» ولا معروفين 
عند أكثر النساك» ولأنه لو نسب النساك إلئ هلؤلاء لكان هنذا النسب في زمن 
الصحابة والتابعين وتابعيهم أوليئ. ولان غالب من تكلم باسم الصوفي لا يعرف 
له القبيلة» ولا برض أن يكون مضائا إلئ قيبلة في الجاهلية لا وجود لها في 
الإسلام. وقيل: -وهو المعروف- إنه نسبة إلئ لبس الصوف أه وقال في /٠١‏ 
٩‏ والنسبة في الصوفية إلى الصوف؛ لانه غالب لباس الزهاد أه 

29 في (ج): أكثر. 

© أنتهن كلام ابن أبي جمرة من فبهجة الفرس؟ ۸/۱- ۲۵ صرف 






















جاریل قرأة الب و کما قآ 1۹۲۷1 11۸ 


0 اکن 
N‏ 0-44 - مسلم 4= قتع 159/1 
الحديث الخامس 
قال البخاري رحمه الله 





ات اد س س سے 
الكلام عليه من وج 
احدها: 





هذا الحدیث آخرجه البخاري هناء عن موسئء عن آبي عوانة» 
وفي التفسیر» وفضائل القرآن» عن قتيبة» عن جرير» كلهم عن 
موسي بن أبي عائشة؛ عن سعيد بن جبيرا" . 

وأخرجه مسلم في الصلاة عن إسحاق بن إبراهيم وقتيبة وغيرهماء 
عن جريرء وعن قتيبة» عن أبي عوانة كلاهما عن موسئ بن أبي عائشة 
یه 

ولمسلم: فاذا ذهب قرأه كما وعده اش . وللبخاري في التفسیر 
ووصف سفیان: يريد أن یحفظه* ۰ وفي آخری: يخشئ أن یتفلت 
من“ ولمسلم في الصلاة: (لتعجل به) أخذه وإ نا بان 
4 [القيامة: ۱۷] إن علینا أن نجمعه في صدرك آية (وقرآنه) فتقرأء 


دِيِدا له اع مرم @). قَالَ: أنزلناه فاستمع له ل ما ان 
أن نبینه بلسانك؟. 




















ورواه الترمذي من حدیث سفيان بن عبينة» عن موسئ» عن سعید, 
عن ابن عباس قَالَ: كان رسول الله يك دا نزل عليه القرآن يحرك به لسانه 





00 سبآتي برقم (4۹۳۹) كتاب: التفسيرء باب: قوله: ۴7 رات آل 
وبرقم (4044) كتاب: فضائل الفرآن» باب: الترتيل في القراءة. 

0 مسلم (448) كتاب: الصلاة» باب: الأستماع للقرا 

0 مسلم (448/ ۱8۷) کتاب: الصلاةء باب: الأستماع للقراءة. 

(4) سيأئي برقم (48۳۷) كتاب: التضیر: سورة القيامة» باب: قوله: 9 َب بو 
بت يتب ب. ©4. 

() سيأتي برقم (4474)كناب: التغسيره سورة القيامة: باب: 19 

() مسلم (448/ 187).كتاب: الصلاةء باب: الأستماع للقرا 


> 8 




















تا باه وی 9 
يريد أن یحفظه» فانزل الله: طلا مر بي یاک بل به © € [القيامة 
1 قَالَ: فكان یحرك به شفتيهء وحرك سفيان شفتيه» ثم ال: حديث 
ج 

الوجه الثاني: في التعريف برجاله: 

آما ابن عباس فهو أبو العباس عبد الله بن عباس بن عبد المطلب بن 
هاشم بن عبد مناف الهاشمي ابن عم رسول الله كه أمه أم الفضل لبابة 
الکبری بنت الحارث ۰۲۳ أخت ميمونة أم المؤمنين» كان يقال له: الحبر 
والبحر؛ لكثرة علمهء وترجمان القرآن وهو والد الخلفاء؛ وأحد 
العبادلة الأربعة» دعا له رسول الله ول بالحكمة'"؛ والتفقه في 
الدين”» وتعلم التاویل ۳ اي: تأويل القرآن» فاخذ عنه الصحابة 














)١(‏ الترمذي (۳۳۲۹) کتاب: تفسير ا 
()_ هي لبابة بنت الحارث بن حزن الهلالية» من بني هلال بن عامر بن صعصعة» 


آذه باب: ومن سورة القيامة. 


ينسبوتها: لبابة نت الحارث بن حزن بن بجير بن الهرم بن روية بن عبد الله بن 
هلال بن عامر بن صعصعة؛ أم الفضل. أنظر ترجمتها في: #معرقة الصحابةة 5/ 
45م 4°( «الاستيماب» 4۱۱/۶ (۰)۳۵۱8 «أسد الغابق ۲۵۳/۷ 
۰۷۲۸۵ «الإصابة» ۳۹۸/۲ (AED‏ 
وهلده الكبرئ تمیژا لها عن لبابة الصفری؛ وهي ليابة بنت الحارث بن حزن 
الهلالية» أخت لبابة الكبرى» المتقدم ذكرهاء ولبابة الصغرئ هليه هي آم خالد بن 
الرلید. في إسلامها وصحبتها نظرء قاله ابن عبد البر وتبعه ابن الأثيرء أنظر 
ترجمتها في : «الاستيماب» 43۲/۸ (۴1)» «أسد البق 1۵6/۷ (0/40 
«الإصابة؛ ۳۹۸/4 (44). وفيه رد للحافظ علئ ما آدعاه كل من ابن عبد البر واین 
الأثير من عدم ثبوت صحبتها وإسلامها. 

0۳ سياتي برقم (0/03) في فضائل الصحابة؛ باب: ذكر ابن عباس رضي الله عنهما. 

5 سيان برق (14) کتاب:الوضود»باب: وضع الماء عند ال 

() رواه بتمامه أحمد في «المسندة ۰۲۹3/۱ ۰۳۲4 ۰۳۲۸ ۱۳۳۵ و فضا 
الصحابة؛ (۰۱۸۵ ۰6۱۸۵۸ راين سعد ۱۳۹۵/۲ والضياء في «المختارةه 1۱۰ 








کد ار س المع سی مت 
ذلك ودعا له أيضًا فقال: ١‏ اللهم بارك فيه وانشر مته واجعله من عبادك 
الصالحین»() م زده علمًا وفقها»" وهي أحاديث صحاح كلها 
كما قاله آبوعمر بن عبد الیر ۳ وفي البخاري أنه 46 ضمه إليه 
وقال: « الله علمه الکتاب ۳؟ وتعظیم 
عَلَى الکبار مشهور "۴ وهو احد الستة المکترین عن الي كلل 

قَالَ الامام آحمد: ستة من الصحابة أكثروا الرواية عن رسول الله يك 
وعمروا: آبو هريرة» وابن عباس؛ وابن عمرء وعائشة» وجابر بن 
عبد اله» وأنس #» وأبو هريرة أكثرهم حديًا. وقال أيضًا: ليس أحد 





عمر بن الخطاب لَه و 





= ۲۷۱- ۲۲۳ (۲۳۳- 0688 من طريق عبد لله بن عمان بن 

جبيرء عن ابن عباس مرفوعًا : «اللهم فقهه في الدين وعلمه التأويل» 
ضياء: أخرج البخاري ومسلم: «اللهم فقهه في الدين»» ولم یخرجا 

اوعلمه التأويل؛ وهليه زيادة حستق. 
وقال الألباتي في «الصحيحة؛ (1884): الحديث صحيح بهذا التمام. 

210 رواء ابن عدي في «الكامل 98۰/۳: وأبو نمیم في «الحليقة ۳۱۵/۱ من حديث 
أبن عمر» دون قرله: «واجعله من عبادك الصالحين» قال بو نعيم: تفرد به 
داود بن عطاء المدني: قال ابن عدي: في حديثه بعض التكرة. وقال الحافظ في 
«ثتریب» (۱۸۰۱): ضعیف. 

0 رواه أحمد في #لسند» ۰۳۳۰/۱ وکذا في «فضائل الصحابةه ۱۲۱۲/۲ 
۵ ۱۲۲۵/۲ ۰0۱۸۸۹ ر۱۲۳۳/۲ (۰6۱۹۰۹ والطبري في «تهذيب 
الآثارة في مسند عبد الله بن عباس (السفر الأول/ ۲۹6) من طريق عمرو بن دنار: 
عن کریب» عن ابن عباس قال: دما لي رسول لله يا أن يزيدني علا وفقهًا. 
قال الهيثمي في «المجمعة 4/ 184: رواء أحمد ورجاله رجال الصحيح. 

© «الاستيعاب؟ ۷/۳ 

(4) سيأتي برقم (8/) كتاب: العم باب: قول النبي :للم علمه الكتاب». 

(ه) من ذلك ما سيأتي يرقم (۳۹۲۷) كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة 
الإسلام. 

















تب موی سس( 
من الصحابة أكثر فتيا منه» ومناقبه في «الصحيح؛ و 
بالتأليف منها: أنه و حنكه بريق؟. 

روئ عن النبي يك ألف حديث وستمائة و 
على خمسة وتسعین» وانفرد البخاري بمائة وعشرين» ومسلم بتسعة 
واربعين”". 

ولد بالشعب قبل الهجرة بتلاث سنين وتوفي الني تاو وهو ابن ثلاث 
عشرة سنة. وقال أحمد: خمس عشرة والأول هو المشهور. وروئ 


مجاهد عنه آنه 43 رلت جبریل مرتیی۳؟. 





جمة آفردت 








)١(‏ رواه أبو نیم في #معرفة الصحابته ۱۷۰۱/۳ (4۲0۷) عن مجاهد: رنکره 
ابن الأثير في «أسد الغاية» ۲۹۱/۳ 

() قال السيوطي: أكثرهم حديثًا آبو هريرة» روئ خمسة آلاف وثلاثمائة وأربعة 
وسبعين حديقاء آنفق الشيخان متها عل ثلاثماثة وخمسة وعشرین؛ وانفرد 
البخاري بثلاثة وتسعين؛ ومسلم بمائة ونسعة وثمانين. 
ثم ابن عمر روئ ألفي حديث وستمائة ولائین حدیاه ثم أنس بن مالك روئ 
ألفين ومائتين وستة وثمانين حديئا ة روت ألفين وماتین وعشرةه ثم 
ابن عباس روئ ألا وستمائة وستین حديٌاء وجابر بن عبد الله روئ لقا وخمسمائة 
وأريعين حديئًا. أه «تدريب الراوي» /۳۱۰- ۳۱۱ بتصرف. 
وانظر: اعلومالحدیت» ص145- ۰۲۹۷ ودالمقنم؛ 1۹1/۲- 190 

00 رواء أحمد في «فضاتل الصحابة» ۱۲۳۳/۲- ۱۲۳ (۰6۱۹۱۱ والطبري في 
«تهذيب الآثار؛ (۲۵۹)ء والطبراني ۲۹٤/۱۰‏ (۱۰۹۱9) من طريق ليث بن 
ابي سليم عن مجاهد عن ابن عباس به. 
وإسناده ضعیف؛ لضعف ليث بن أبي سليم» قال الحافظ في «التقريب؟ (01۸9): 
صدرق أعطط حجنا وم ييز حفيه .وراه اثرمذي (۳۸۲۷): این سعد 
۷ وراحمد في «فضاتل الصحابة» ۱۰3۸/۲- ۱۰۹۹ (۰)۱91۱ والطيري 
في مایب الآكارة سند كين ماس (15۰) من طريق ليك عن آي لجؤم عن 
این عباس به. 








٠‏ شم اغا 











سط(ت التوضيج س الجامع الصحيع سس 
روئ عنه جماعة من الصحابة منهم: أنس وابن عمر وخلق من 
التابعين. روئ عنه أيضًا آخوه كثير بن العباس(), 
مات بالطاتف» وقبره بها مشهور يزار. سنة ثمان وستين ابن إحدیٰ 
وسبعين سنة عَلَى الصحيح في أيام ابن الزبيرء وصلئ عليه محمد بن 
» وقال: اليوم مات رياني هله الأمة. وهو أحد أولاد العباس 








العشرةء وليس في الصحابة عبد اله بن عباس غیره» فهو دا من 
3 


لا را 
قائدة. 
عبد الله هلذا أحد العبادلة» وثانيهم: عبد الله بن الزبيرء وثاللهم: 
عبد الله بن عمرء ورابعهم: عبد الله بن عمرو بن العاص. وحذف 
الجوهري في «صحاحه»" ابن الزیر؟. 


ووهم التروي في «مبهماته6”*»: والقطعة التي لَه َل هلا الكتاب 








= وإسناده ضیف ٠‏ ولأنه مرسل» قال الترمذي: حديث مرسل 
ولا نعرف لأبي جهضم سماعًا من ابن عباس: وقد روي عن عبيد الله بن 
عبد الله بن عباس أه قال الألباتي في «ضعيف الترمذي»: ضعيف الاسناد. 

0 ستاتي ترجمته عند شرح حديث .)1١43(‏ 

0 آنظر ترجمته في : «معجم الصحابةه للبقوي ۴/ 4۸۲- ۰4۸۹ وسعجم الصحابةة 
لابن قانع 31/7 (۰)۵۰۲ واسد القايقة #/ +96- 744 )۴١۴١(‏ ودالاصایته 
(EVA FYE TF‏ 

00 ورد بهامش (ف): في یاپ: عید. 
ابن عمرو؛ ذكره في آخر الصحاح». 

9( «الصحاح» 6/6 

() «الإشارات إل بيان الأسماء المبهمات» للنووي ص (3۰۹) المطبرع مع کتاب 
«الاسماء المبهمة» للخطيب. 


ابه فيها في باب: الألف الليئة بدل 





ساعد وي لبي تا 
علیه» حيث زعم أنه أثيث ابن مسعود منهم وحلف این عمروء وهنا 
غلط عليه؛ فانه لم يذكر ابن مسعود وأثبت ابن عمروء وقد (ذکر) 
ابن الزبير كما نبهنا عليه. 

وأما سعيد بن جبير فهو الإمام المجمع عَلَى جلالته وثقته وعلو 
مرتبته في العلوم تفسيرًا وحديثًا وفقهّاء أبو محمد سعيد بن جبير بن 
هشام الكوفي الأسدي الوالبي -بكسر اللام ويالباء الم 
إلى ولاء بني والبة. ووالبة هو ابن الحارث بن ثعلبة بن دودان بدالين 
مهملتين -بضم الدال الأولئ- (بن أسد بن خزيمة)» سمع سعيد 
خلا من الصحابة مهم الا غير لين أعمري 











وعنه خلق من التابعين منهم الزهري؛ وممن روئ عنه ابناه 
عبد الملك وعبد الله» مات سنة خمس وتسعين عن تسع وأربعين 
سنةء قتله الحجاج صبرًا. 
ال خلف بن خليفة: حَدّئَنَا بواب الحجاج قَالَ: رأيت رأس 
سعيد بن جبير بعدما سقط من الأرض یقول: لا إله إلا ال وقال 
خلف عن رجل: إنه لما ندر رأسه هلل ثلاث مرات يفصح بها" 
وقيل: إن الحجاج قَالَ له: آختر أي قتلة شنت قَالَ: آختر أنت 
لتفسك. القصاص أمامك. ولم يعش الحجاج بعده إلا أيامًا؟: ولما 








0 ساقطة: من (ج). 

(_رواه اسلم بن سهل الواسطي في «فاريخ.راسطة ص۱٩۰‏ ویو شيم لي شعلية 
الأرلياء» 6/ ۰۲۹۱ 

0 رواء ابن سعد في «طبقاته» ۰۲۹۵/۹ واطبري في «تاريخه» 2۲4/4 

(4) رواء ولا أبو نعيم في «الحلية» 4/ ۰۲۹۴-۲۹۱ وذكرها الذهبي في «السير | 
۳ رقال: هله حكاية منكرة» غير صحیحة اھ 


9 بسح التوضيع شرح الجامع الصحيع سس 
قدم أصبهان لم يحدث ثم لما رجع الكوفة حدث» فقيل له في 


فقال: آنشر بزك حيث تعرفا. 








وأما الراوي عن سعيد فهو موسی بن أبي عا 
الهمداني -بالمهملة- مولی آل بن هبيرة» روی عن 
التابعين» وعنه الأعلام الثوري وغيره ووثقه السفيانان ويحيئ بن معين 
وذكره ابن حبان في اثقانه۳" وقال ابن أبي حاتم: سألت أبي عنه 

2 | ج 

فقال: صالح الحدیت. ثُْتُ: يحتج بحدیه؟ قَالَ: يكتب حديك ٠‏ 

وقال جرير: رأيته لا يخضب وكان لها رأيته ذكرت الله لرؤيته. ولما 

ساقه البخاري في التفسير عنه قَالَ: وكان ثق* 
وأما الراوي عنه فهو أبو عوانة -بفتح العين- واسمه الوضاح بن 

عبد الله اليشكري -ويقال: الكندي- الواسطي مولئ يزيد بن عطاء 

: عطاء بن عبد الله الواسطيء كان من سبي جرجان. 
رأى الحسن وابن سیرین؛ وسمع من محمد بن المنکدر حديثًا 

واحدًاء وسمع خلقًا بعدهم من التابعين وأتباعهم. 

01 رواء أبو الشيخ في «طبقات المحدئین بأصبهان2817/16 ابو نعيم في «تاريخ 
أصبهان» ۰۳۲۹/۱ وانظر ترجمته في: «لطبقات الكبرئة 2101/٩‏ ۰۲۷ 
و«التاريخ الكبير» ۳ 401- 43۲ (۰6۱۵۳۳ وتمعرقة الثقات» ۳۹۵/۱ (۵۷۸)» 
و«الجرح والتعديل؟ 4/4- ۱۰ (59): واتهذيب الكمال» ۳۸- ۳۷۹ .)۲۲٤١(‏ 

0 اتقات 404/6 


© «الجرح والتعديلة ۱۰۷/۸ 
(4) سباتي برقم (4801) كتاب: التفسيرء باب: قول تال  :‏ 
+ 48 
وانظر ترجمة موسی بن أبي عائشة في: «الطبقات الكبرئ» ۰۳۲۹/۹ "ریخ 
کی 8۷ ۳0 فح وال ۱۵/۸ ۷ نات یس 
۶ «تهذيب الكمالة ۹۰/۲۹ 0۲۷0 
































يعن تبر 








سس سس 


وروی عنه الاعلام منهم: شعبة ووكيع وابن مهدي. 

قَالَ عفان: كان صحيح الكتاب ثبنّاء وهو في جمیع حاله أصح 
حديئًا عندنا من شعبة. وقال أحمد: إِذا حدث من كتابه فهو أثبت من 
شريك» وإذا حدث من غير كتابه وهمء وقال أبو زرعة: بصري ثقة 
إا حدث من كتابه. وقال ابن أبي حاتم: كتبه صحيحة» وإذا حدث 





من حفظه غلط كثيرًا وهو صدوق ٿھ« . 


مات سنة ست وسبعين وماثة؛ وقيل: ستة خمس وسبعين. 

قَالَ الخطيب: حدث عنه شعبة والهیثم بن سهل التستري؛ وبين 
وفائيهما مائة صنة وسنة واحدة أو أكثر"". 

وأما الراوي عنه فهو أبو سلمة موسئ بن إسماعيل المنقري- بكسر 
الميم وإسكان النون وفتح القاف- نسبة إلى منقر بن عبيد بن مقاعس 
البصري الحافظ المكثر الثقة الثبت» التبوذكي -بفتح التاء | 
فوق» ثم موحدة مضمومة؛ ثم واوء ثم ذال معجمة مفتوحة- سمع 
المبارك بن فضالة وحماد بن سلمة» وسمع من شعبة سنیگ وا 
وطبقتهم. 

روئ عنه يحيئ بن معین: والبخاري وأبو داودء وغيرهم من 
الأعلام» وروی له مسلم والترمذي وأبو داود عن رجل عنهء والذي 
رواه مسلم حديث واحد: حديث آم زرع رواه عن الحسن الحلواني 











41 «الجرح والتعديل؟ 4۱/٩‏ 
() «السایقواللاحقه ص 05030898 
وانظر ترجمة آبي عوانة في: «الطبقات الكبرئ» ۰۲۸۷/۷ «التاريخ الکیره ۸/ 
1 ۸ «الجرح والتعديل» 4۰/۹ (۰6۱۷۳ اثقات ابن حبان» ۵1۲/۷ 
اتهذیب الکمال» 445/6٠‏ 0۸۸ 





[۳ 7 


عنه”". فال الدوري: كتبنا عنه خمسة وثلا 
ثلاث وعشرين ومائتين بالبصرة. 

واختلف في سبب نسبته التبوذكي عَلَئ أقوال: 

أحدها: لأنه آشتری دارا بتبوذك» قاله أبو حاتم الرازي ۳ 

ثانيها: لأنه نزل داره قوم منها فنسب إليهاء قَالَ ابن أبي خيثمة: 
سمعته يقول: لا جُزي خيرًا من سماني تبوذكيّاء آنا مول بني منقر» 
إنما نزل داري قوم من أهل تبوذك» سموا تبوذكيًا 

ثاللها: (أنها)”" نسبة إلى بيع السماد قاله السمعاني» والسماد 
السين-: سرجين يوضع في الأرض ليجود نباته. 

رابعها: آنها نسبة إلى بيع ما في بطون الدجاج من الكبد والقلب 
والقانصة؛ قاله ابن ناصرء وذكر النووي في «شرحه؛ هزه الأقوال ثمّ 
قَالَ: الصحيح المعتمد ما قدمنا. 

فاا 

هلذا الإسناد كله عَلَى شرط الستة» ورواته ما بين مكي وكوفي 
وبصري وواسطي» وکلهم من الأفراد لا (اعلم)" من شارکهم في 


( مسلم (۲44۸) كتاب: فضائل الصحابةء باب: ذکر حديث أم زرع. 

0 «الجرح والتعديل؟ ۱۳۱/۸ (0۱۵. 

© في (ج): أنهي 

9) أنظر: «اللباب في تهذيب الانساب؛ لابن الأثير 501/1 

(8) أنظر ترجمة أبي سلمة التبوذكي في: «الطيقات الكبرئ» ۰۳۰9/۷ والتاريخ 
الكبيرة ۲۸۰/۷ (۰)۱۱۸۹ وامعرفة القات؛ ۳۰۳/۷ (۰6۱۱۸۰ واالتقات؛ ٩‏ 
۰ واتهذيب الکماله ۲۱/۲۹- ۲۷ (3۲۳۵). 

0 في (ج): اعرن. 


آلف حدیث. مات سنة 




















مانب وان ل 


آسمهم مع آسم أبيهمء وفيه من طرف الإسناد رواية تابعي عن تابعي» 
وهما موسئ بن أبي عانشةه عن سعيد. 
الوجه الثالث: 
قير OE‏ ينس قَالَ تعالی 
ين نل أن بقح راک وب (طه: ۰2۱۱6 وقال 
سك 5 © (الاعلی: ج؛ وعن الشعبي: إنما یعجل پذکره 
۲ فنهي عن كلك حت يجتمع؛ لان 
بعضه مرتبط بیعض و-بإسكان الميم مع فتح العين- قال ابن قرقول۳: 
جمعه لك صدرك -بسكون الميم عند الأصيلي مع ضم العين ورفع 
وعند النسقي : جمعه 
لك صدرك. وقیل: تحفظه وتقرأه. وقيل: «وقرآته4 : تاليف 





من حبه له وحلاوته في لسانه' 





الصدر- وعند آبي ذر: جمعه لك في صدرا 





الاولی : هذا الحدیث حصل في اسناده نوع من علوم الحدیث وهو 


(0) واه الطبري في «تفسيرءة ۳۸۰-۴۳۹/۷۲ عن جماعة» منهم: ابن عباس» 
ومجاهده والحسن. رقا 

00 دوه الطبري في «تفسیره» ۳۳۹/۱۷ (۴۰۹۲۱). 

() هو الإمام العلامة؛ أبو إسحاق» إبراهيم بن يوسف بن إبراهيم بن عبد الله بن 
باديس بن القائد؛ المعروف بابن قرقول: كان رحالا في العلم نالا نیا نظا 
ادا تحوياء عارثًا بالحديث ورجاله» بديع الكتابة» وكان من أوعية العلمء له 
كتاب «المطالع على الصحيح» غزير الفوائد» توفي في شعبان سنة تس وستين 
رعسمانق وله أريع وستون ستة 
انظر ترجمته في: «وفيات الاعیانه ۰7۲/۱ هسیر اعلام التبلاء» ۰0۲۰/۲۰ 
«الوافي بالوفيات؟ ۰۱۷۱/۷ «شذرات اللعب؛ ۲۳۱/6 

() رواه الطبري في «تضیره» ۳۸۰/۱۲ (۳۵۱۳۳۰۳۵۱۳۲) عن قنادة. 








لت درس س س سی سے 
التسلسل بتحريك الشفة لكنه لم يتصل تسلسله؛ وَل في المسلسل 
سس 





[المزمل: ه]. 
الثالثة: قوله (رَكَانَ مِمّا بح 





) معناه: كثيرًا ما كان یفعل 
قيل: معناه: هلذا من شأنه ودأبهء حكاء القاضي» فجعل (ما) 
كناية عن ذَلِكَ - ومثله قوله في كتاب الرؤيا: كان مما يقول 
لاصحابه: من رأ منكم رؤياة”": أي هذا من شأنه - وأدغم النون 
في ميم (ما)» وقيل: معناها: ربماء وهو قريب من الأول؛ لأن ريما 
قد تأتي الع 0 
الرابعة فيه أنه يستحب للمعلم أن يمثل للمتعلم بالفعل» ويريه 
ن فيه زيادة بيان على الوصف بالقول؛ لقول 
(فانا أحركهما لك كما كان رسول الله كل يحركهما». 
الخامسة: قوله: ب أنه [القيامة: ۱۸] أي: قراءة جبريل عليك» 
وفيه كما تال القاضي إضافة ما يقول من أمره تعالئ إليه ويحتج به في آمر 
التنزيل وغيره من الظواهر المشكلة إلى الله تعالن». 
(1) قال الحافظ الذهبي في «الموقظة» ص (44): وعامة المسلسلات راهية وأكثرها. 
باطلة لكذب رواتهاء وأقواها المسلسل بقراءة سورة الصفء والسلسل 
» والمسلسل بالمصريين» والمسلسل بالمحمدين إلى ابن شهاب أ 
(1) سيأتي برقم (۷۰6۷ كتاب: التعبيرء باب: تعير الرؤيا بعد صلاة الصبح. من 
حدیث سمرة بن جتدب. 
250 «إكمال المعلم» ۱۳۹۰/۲ 
) "كمال المعلم» ۳۵۹/۲ وفيه: فيحتج به في حديث التتزل. 




















سک ۳[ 


وقوله: (فاتبع قرآنه) أي: فاستمع له وانصت" » وقيل: 





وقوله: مب نا 40 [القيامة: ]۱٩‏ أي: أن تقرامه وفي 

: أن بسن" + وقیل بحفظك إیاه» وقيل: ببيان ما فيه من 
حلال وحرام“ حكاه القاضي قَالَ: وقد أختلف السلف في الهلث 
۰ فمن رأى الهذٌّ أراد أستكثار الاجر بعدد الکلمات؛ ومن 














وتحسين تلاوته» وما أمر الله تعالئ نبيه و حيث قَالَ: < 
یله [المزمل: 4] وهو أختيار الأكثرء ولا خلاف أن ١‏ 
ينتهي إلى ترك إقامة حروفه غير جائز. 

وقال مالك: من الاس من إِذّا هل كان أخف علیه» وإذا ا 
ومنهم من لا بحسن يَهُذّ والناس في وَلِكَ عَلّى قدر حالاتهم وما 
. ال القاضي : وما قاله مالك وغيره من إجازة اله لمن آراد 


علیهم 












: لعله يقصد حديث: پتزل ربنا كل ليلة إلى السماء الدنيا... الحديث. 
بأني الکلام عليه في حديث (۱۱4۵). 

6 رواء الطبري في «تفسيرءة ۳۸۱/۱۲ (70788,88774) عن ابن عیاس. 

250 رواء الطبري في یره 841/17 (۳۵۹۳۸:۳۵۹۳۷) عن قادة: 

OY [EEA مسلم‎ 0 

)روا الطبري في «تفسيرء» 17 78741(41) عن این عباس» (70141) عن تاد 

)١(‏ اله: سرد القرامة» ومداركتها في سرعة واستعجال. وقيل: سرعة القطع. أنظر: 
نات ۰۲80/۵ «المصباح المنيرة ص۰۲۳ «تهذيب الأسماء لفات ۱۸۱/۳ 

(0 آنظر: «المنتقئ» ۰۳۹/۱ قال أبر الوليد الباجي رحمه الله: ومعنئ ذلك عندي أنه 
يستحب لكل إنسان ملازمة ما يوافق طبعه ويخف عليه» فريما تكلف ما یخالف 
طبعه ويشق عليه ويقطعه ذلك عن القرامة والإكثار متهاء ولیس هالا مما یخالف 
ما قدمناه من تفضيل الترتيل لمن تساوئ في حاله الأمران اه 








ل9.م ب سس التوضيع لشرح الجامع اسع سس 
مجرد التلاوة وفضل القراءةء أما من فتح الله تعالل عليه بعلمه ونیم 
معاني القرآن (واستنارة)"“ حكمه فتلاوته وان كانت قليلة أفضل من 
ختمات لغيره هلزا" 

السادسة: همزة (وأنصت) همزة قطع» هذا هو الفصيح الذي جاء به 
القرآن العظیم» وفيه ثلاث لغات ذكرهن الأزهري: آنصت؛ ونصت» 
واتصت 9 

والانصات: السکوت. والاستماع الاصفاء٩)‏ 

السابعة: أعاد (کان) في قوله: (رَكَانَ ما يُحَركُ) مع تقدمها 
في قوله: (كَانَ يُعَالِجُ)؛ وهو جائز إذًا طال الكلام كما في قوله 
تعالئ : هيدو انگ با مم کر 6 رعا أن یت 409 الآية 
[المؤمنون: ۳۵] وغيرها 

الثامنة: في الحدیث أن أحدًا لا يحفظ القرآن إلا بعون الله وم 
وقضلی ٤ال‏ الله تعالئ: ولق ب الماك لک مَل ين كر 09 » 
[القمرة ۱۷]. 

التاسعة: معنی أمر الله تعالئ نبيه أن لا يحرك بالقرآن لسانه ليعجل 
به» وعدته له أن يجمعه في صدره» لكي يتدبره ويتفهمه وتبدو له عجانب 
القرآن وحكمته وتقع في قلبه مواعظه فيتذكر بذلك» ولتتأسئ به أمته في 
تلاوت فينالوا بركته ولا يُحُرموا حكمته؛ وقد ذكر الله هذا المعنئ فقال: 














( في (ج): واستبان. 

0 «إكمال المعلم» 2۲۵۹/۲ ۱۳۱۰ 

( انب النصت) 4/ ۳۵۸۲ 

0 ني «فتح الباري؛ 5۸۳/۸: ولا شك أن الأستماع آخص من 
الاتصات؛ لان الأستماع الإصغاء» والاتصات السكوت» ولا يلزم من السكوت 
الإصفاء اه 5 











04 (ص: 564 


متهت متف دجو 


= وتعقب ها القول المباركفوري في «تحفة الأحوذي» 4/5 فقال: قلت: الإنصات 
هو السكوت مع الإصفاء لا السكوت المحض. أ 

)١‏ آخر الجزء الثالث من تجزئة المصنف. 
وورد بهامش (ف) ما نصه: بلغ إبراهيم الحلبي قراءة على المصتف وسمعه ولد 
تور الدين علي والحاضري ... والبرموي وعلاء الدين الحموي رالبكري والعاملي 
... شيخنا شمس الدين الصفدي .... القخر الرزازي وسراج الدين عمر الحويري» 
وسمع شيكا یسیا آخرون. 





لت تردن تنس مس 





1۳۰/۱ قتع‎ WA مسلم‎ “HIV ۳:۳ ۱ 

الحدیث السادس: 

قال البخاري رحمه الله: 

حلا عَبْدَانُه اا عبد اش آنبا يُونْسُء عن الژفري» ولا بضر 
نن محمد با عیاقو آنا بو وفع نحوهه عَنٍ الغري» أنبا 
اش ع ابن عباس ان كان روڈ اث کل جر 








هذا الحديث آخرجه البخاري في خمسة مواضع: أخرجه هنا كما 
ترئ» وفي صفة النبي اء عن عبدان أيضًاء عن ابن المبارك» عن 
يونس" وفي الصوم» عن موسئء عن إبراهيم"©: وفي فضائل 


017 سيأني برقم (۳۰۵۸ كتاب: المناقب» باب: صفة الني 4 
50 سيأني برقم (۱۹۰7) باب: أجود ما كان الني 2 يكون في رمضان. 


س کناب ذه القخي 7( 
القرآن» عن يحيئ بن قزعة» عن إبراهيم"» وفي بدء الخلق» عن 
ابن مقاتل» عن عبد الله» عن يونس» عن الزهري"» وأخرجه مسلم 
في فضائل النبي له عن أربعة؛ عن منصور بن أبي مزاحم؛ وأبي 
عمران محمد بن جعفر» عن إبراهيم» وعن أبي كريب» عن ابن 
المبارك» عن يونس» وعن عبد بن حميد» عن عبد الرزاق» عن معمر 
تلانتهم. عن الزهري ب" . 

الوجه الثاني : في التعريف بحال رواته 

وقد سلف منهم ابن عباس والزهري ومعمر ويونس. وأما عبيد الله بن 
عبد الله فهو الإمام أبو عبد الله عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود بن 
غافل -بالغين المعجمة والفاء- بن حبيب بن شمخ بن فار -بالفاء 
وتخفيف الراء- بن مخزوم بن صاهلة بن كاهل -بكسر الهاء- بن 
الحارث بن تميم بن سعد بن هذيل بن مدركة بن إلياس بن مضر الهذلي 
المدني الإمام الجليل التابعي» أحد الفقهاء السبعة كما أسلغنا. 














ترجمة 





عروةء وکاهل قبائل منها هذِه؛ ومنها : کاهل بن أسد بن خزيمة بن 





مدركة» منهم الأعمش» والکاهل في اللغة : الحارك بين الكتفين. 
سمع خلقًا من الصحابة» منهم: ابن عباس وابن عمر وأبو هريرة؛ 
وعنه جمع من التابعين: وهو ملم عمر بن عبد العزيز» وكان قد ذهب 


بصره. روي عنه أنه ال : ما سمعت حديثًا قط فأشاء آن أعيه إلا ومیخ . 








(1) سيآني برقم (4۹۹۷) باب: كان جبريل يعرض القرآن على النبي 4# 

050 سيآتي برقم (۳۷۲۰) باب: ذکر الملا 

00 مسلم (۲۳۰۸) في الفضائل» باب كان النبي ول أجود الئاس بالخير من الريح 
المرسلة. 

(4) رواء يعقرب في «المعرفة والتاريع؛ ۰8۱۰/۱ وابن أبي حاتم في «لجرح 
والتعديل» ۳۲۰/۵ 16190)» وابن عبد البر في «التمهيدة ۰۹/۹ 





عسل )سس ارس س س سی مت 
وقال الزهري: ما جالست عالمًا إلا رأيت آني أتيت عَلّىْ ما عنده 
.ه علمًا 
۶ وقال 





ما خلا عبيد الله بن عبد الله فإني لم آنه إلا وجدت 
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ابو زرعة: ثقة مأمون' 

مات قبل علي بن الحسين سنة أريع أو حمس أو شمان أو تسع 
وتسعین 

تا 

روی البيهقي بإسناده؛ عن عبد الله والد عبيد الله هلذا ال: آذکر أن 
النبي ول أخذني وأنا خماسي أو سداسي فأجلسني في حجره» ومح 
رأسي» ودعا لي ولذريتي بالبركة“. وفي هذا منقبة لعبد الله وذريتهء 
وفيه أيضًا فائدة لغوية» وهي صحة إطلاق لفظ سداسي في الادمي 
كما في خماسيء وقد منع دك بعضهم. 

وآما الراوي عنه فهو الإمام أبو عبد الرحمن عبد الله بن المبارك بن 
واضح الحنظلي التميمي» مولاهم المروزي شيخ الإسلام» ذو الفتون» 
الحجة» الثبت. 

روئ عن سليمان التيمي وعاصم الأحول وحميد» وعنه ابن مهدي 
وابن معين وابن عرفةه أبوه تركي مولئ (تاجر)" من همذان من بني 








)مرف الثقات؛ 2۱۱۱/۲ ۱۱۲ 0111 

0 أنظر: «الجرح والتعديل» 580/9 016190: 

۳ أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرىئ» ۰۲۵۰/۵ و«التاريخ الکیر» / 686 ۳۸۲ 
۳ تیب الكمال» ۱۹ ۷۷-۷۳ 00307 

40 اليهقي في «دلاثل النبرة» ۲۱۵/۹. ورواء أيضّا: الطبراني في «الأوسطة 44/9 
(۰)۳۰۳ قال الهيئمي في «المجمع» ۳۹۹/۴ (۱۹۰۹۷): فيه من لا آعرفیم اه 

() في لج): رجل. 











بةء ولد سنة ثماني عشرة ومائة» ومات في رمضان 
بهیت» مدينة شاطن الفرات» 
٠‏ قَالَ الخطیب 
الحافظ : حدث عنه معمر بن راشد والحسين 0 وبين وف 
مائة واثنان وثلاثون سنة» وقيل: مائة وثلائون (سنة)”"" وقيل: مانة 
”". ولعمار بن (الحسن)“ يمدح عبد الله بن المبارك: 

















إا ذكر الأحبار (من”» كل بلدة فهم أنجم فيها وأنت هلالها" 
وكان كثيرًا ما يتمثل 

وإذا صاحبت فاصحب صاحیّا ‏ ذا حياء وصضاف وكرم 

وله للشيء: لا ان ثلت: لا وانا شلت: نعم تٌال: نعم 
فائدة 
عبد الله بن المبارك هذا من أفراد الكتب الستة» لیس فبها من يسم 

بهاذا الأسم غيره» نعم في الرواة خمسة غيره» ذكرهم الخطيب في 

«المتفق والمفترق» أحدهم: بغدادي حدث عن همام» ثانيهم: 

خراساني ولیس بالمعروف» ثالثهم: شيخ روئ عنه الأثرم؛ رابعهم: 














01 أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۰۳۷۲/۷ «التاريخ الکیره 115/8 ۰)۷0 
#معرفة الثقات» ۵/۲- ۵3 (484): الجرح والتعديل؟ 11/4/8- 6۸۳۸0۱۸۱ 
لیب الكمال» 11/ ۲6-۵ (۳۲۰. 

0 من لج 

0 «السابق واللاحقة ص۲۵۲ 

0 في (ج): (الحسين». 

() في (ج): ی 

5 رواء الخطيب في "تاريخ بغداده ۱۱۳/۱۰ 


9 ی التوضيع س جس الصحيع اس 
بزار روی عنه هل البخاري؛ وخاسهم: جوهري؛ ورئ عن آييالولید 
الطبالسي. 

وأما الراويان عن ابن المبارك فأحدهما: عبدان وهو أبو عبد الرحمن 
عبد الله بن عشمان بن جبلة بن أبي رواد ميمون» وقيل: أيمن العتكي 
المروزي» وعبدان لقب له وهو مولى المهلب بن أبي صفرة» سمع 
مالا وحماد بن زيد وغيرهما من الاعلام. وعنه الذهلي والبخاري 
وغيرهماء وروی مسلم وأبو داود والنسائي عن رجل عنه» وأخرج لَهُ 


الترمذي أيضًا. مات سنة إحدئ أو تین وعشرين أو عشرين وما 





عن ست وسبعين ستة. 

ال أحمد بن عبدة (الآملي)”: تصدق عبدان بن عثمان في حياته 
بألف آلف درهنم. وک کب عبد الله بن المبارك بقلم واحلدء وقال 
أحمد: ما بقي الرحلة إلا إلئ عبدان خراسان. وقال أحمد السالف 
عنه: ما سألني أحد حاجة إلا قمت له بنفسي» فان تم والا قمت له 

الي؛ فان تم وإلا أستعنت بالاخوان» فان تم وإلا أستعنت 
بالسلطان". 

فائدة: 

عبدان هذا لَهُ أخ آسمه عبد العزيز بن عثمان المعروف بشاذان"» 
وعبدان أيضًا هو ابن بنت عبد العزيز بن أبي رواد» وکلهم موالي المهلب 
كما سلف. 





40 في (ج): (الأيلي». 
(1) أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» 140/9 (446)» و«الجرح والتمديل» 135/8 
(۰)0۱۸ واالقات؛ ۰۳۵۲/۸ راتهذيب الکمال» 2۲۷۱/۱۵ ۲۷۹ ۴٤۱۹‏ 

۳ آنظر: اثقات ابن حیان» ۰۳۹۵/۸ «تهذيب الكمال؟ ۱۷۲/۱۸ (۳6۹۳. 














عبدان لقب لجماعة اکبرهم هذاء قَالَ ابن طاهر: إنما قيل له 
لان كنيته ابر عبد الرحمن واسمه عبد الله فاجتمع في أسمه وكتيت 
العبدان» وهلذا لا يصح بل ذَلِكَ من تغيير العامة للاسامي وكسرهم 
لها في زمن صغر المسمئ أو نحو ذَلِكَء كما قالوا في علي : (علیان)(؟ 
وفي أحمد بن يوسف السلمي وغيره: حمدان» وفي وهب بن ب 
الواسطي : وهبان"". 

الراوي الثاني عن ابن المبارك 
السختياني» روئ عنه البخاري منفردًا به عن باقي الكتب الستة هنا وفي 
التوحيدء وفي الصلاة وغيرها. ذكره ابن حبان في اثقاته»» وقال: كان 











بن محمد» أبو محمد المروزي 








مرج "؛ مات سنة أربع وعشرين ومائتين» وأهمل المزي وفات 9 
( في (ف): (علان) 
67 تللب هأذا القول العيني في اعمدة القاري» ۸۴/۱ حيث قال: فلت: والذي قال 


ابن طاهر هو الأوجه؛ لان عبدان تثية عبد» ولما كان أول سمه عبد وأرل کته 
عبد قيل: عبدان اه 
قلت: وقد ذكر الذعبي في «السير» /7١‏ 45- 436 قصة طريفة عن سبب تسمية 
عبدان» قال: السممائي: كنت أنسخ بجامعپررچرده فقال شيخ رث اي 
ما تكتب؟ فكرهت جوابه» وقلت: الحدیث. 
فقال: كأنك طالب حديث؟ فلت : بل: قال: من آین أنت؟ قلت: من مرو. قال: 
عمّن روى البخاري من آهل مرو؟ قلت : عن عبد لله بن عثمان وصدقة بن الفضل. 
قال: لم لقب عبد لله بعبدان؟ فتوقفت» فتيسمء فنظرت إليه بعين أخرة 
يفيد الشيخ. قال: که أبو عبد الرحمن؛ واسمه عبد الله: فاجتمع 
فقيل: عبدان. فقلت: عمن هنا؟ قال: سمعته من محمد بن طاهر. هد 
اتقات 144/4 
(4) «تهذيب الكمال» 4/ 145-146 















س( د اود شس الجامع سم مت 
وذکر ابن ني حاتم بشر ین محمد الكندي» رو عن ان ني رزمةه وعنه 
علي بن خشرم " وجعله غير السختياني هذا ویحتمل أن يكونا 
واحدًا”". 

فائدة: 
ابن المبارك وراوياه كما علمته. 





هذا الإسناد آجتمعفیه عدة مرا 

الوجه الثالث 

قوله: (َحَدتنا بر بْنُ مُحَمِّ). هلله واو التحویل من اسناد إل 
آخره ویعبر عنها غالبًا بصورة ح مهملة مفردة ولها ثلاث فواند: 

الأولی: الأنتقال من سناد إلى آخر. 

ثانيها: رفع توهم أن إسناد نا الحديث سقط" 

ثالثها: عدم تركيب الاسناد الثاني عَلَى الاول. 

وكتب جماعة من الحفاظ موضعها صحء وقيل: إنها رمز إلى قولنا: 
الحديثء وان أهل المغرب كلهم يقولون إذًا وصلوا إليها: الحدیث» 
والمختار (أن یقول)(۴: ح ويمر كما سلف في القواعد أول الكتاب. 





وقوله: (ومعمر نحوه) آي: نحو حدیث یونس. 


۱ «الجرج والتعديل» ۲۲۵/۲ 004050 

۱ أنظر ترجمته في بشر بن محمد في : «التاريخ الكبير» ۸٤/۲‏ (۰6۱۷۷۷ و«الجرح 
والتعديل؛ ۳۹6/۲- ۳۹۵ ۱۸۰۲۱ واتهذيب الكمال؟ 4/ ۱٤۲-۱١‏ (0/:8 
واتهلیب التهذيب» ۲۳۱/۱ 

(۳) كنا (ف)» وهو خطاء وصوایه: رفع ترهم أن حدیث هلا الاسناد سقط. 
انظر: «مقدمة ابن الصلاح» ص (۰۲۰۳ وكتبها المصتف على الصواب في 

els 

(4) في (ف): (أنه بقول). 

6 أنظر: «علوم الحدیث؛ م۲۰۳- ۰۲۰4 ودالقتع؛ ۳۹۸/۱ 





سس عا و ا للب رز ۳ 
الوجه الراب 
قوله: (وگان جرد رفع الدال من أجود اصح وأشهر» أي : كان آجود 


: في ضبط ألفاظه ومعانيه: 








المصدر» وخبره رمضان» والنصب عَلَئ أنه خبر كان وفيه بعد لأنه 
يلزم منه أن يكون خبرها هو آسمها ولا يصح إلا بتأويل بعيد. 








اللام وقوله: (مِنَ الّیح المُرْسَلَة) يعني: إسراعًا وعمومّاء وقيل: 
عطازه عام كالريح. وقوله: (في کل یل وكذا هو لبعض رواة مسلمء 
وهو المحفوظ؛ ووقع في مسلم (في كل سنة في رمضان حتّئ ينلخ 
وهو بمعنى الأول لأن قوله: (حتّئ ينسلخ) بمعنی كل ليلة. 

الوجه الخامس: في فوانده: 
اضي: تجديد الإيمان واليا 














في قلبه 





قيه في المقامات بمدارسته» وهلا منه كلق 
آمتثال لقوله تعالئ في تقديم الصدقة بين يدي نجوى الرسول التي كان أمر 
الله بها عباده» (فامتثله)”" ي بين يدي مناجاة الملك» وان كان الله قد 
». فكان يق يلتزم أشياء في طاعة ربه كالوصال ٠‏ 
وخص بذلك رمضان لوجوه: 





نسخه عن 1 





00 في (ج): (تهي». 0 سل ۳۸ 

في (ج): ناسکه. 0 كمال المعلم؟ ۷۳۸۷ 

(ه) يدل علئ هذا عدة احادیث متها ما سيأتي (۱۹۱۱- 1434) کتاب: الصرمء 
باب: الوصال» ومن قال: ليس في الیل صيام» و(1938- 1833 باب 
التكيل لمن أكثر الوصال. 


7 س در س تب سی سس 


أحدها: أنه شهر فاضل وثواب الصدقة فيه مضاعف» وكذلك 
في غير 
ثانيها: أنه شهر الصومء فاعطاء الناس والإحسان إليهم إعانة لهم 
عَلَىْ (الفطر)"“ والسحور. 
ثالئها: أن الإنعام يكثر فيه فقد جاء في الحديث أنه يزاد فيه في 
رزق المؤمن””» وأنه یعتق فيه كل يوم الف الف عتيق من التار 
فاحب الشارع أن يوافق ربه في الكرم. 
رابعها: أن كثرة الجود كالشكر لترداد جبريل إليه في کل 


200 .روا الترمذي (06475؛ وابن عبد البر في هیده ۰۱۵3/۱۲ والمزي في لیب 
الكمال؛ ۳۳/ ۰۷۹-۷۸ من طريق الحسن بن صالح عن أبي بشر عن الزهري» ولفظه: 
تسبيحة في رمضان» أفضل من ألف تسبيحة في غبره» قال الذهبي في «الميزان» /8/ 
۹ ابر بش عن الزهري ل يعرف؛ تفردعته الحسن بن صالح بن حي. أه والحديث 
اضعفه الألبائي في «ضعيف سنن الترمذي»: ورواء أيضًا ابن أبي شيية ۱۰۷/۲ 
(14861) من طريق يحبئ بن آدم عن حسين بن أبي بشر عن الزهري بنحوه. 

١‏ في (ج): الفطور. 

2 قطعة من حديث رواه الحارث بن أبي أسامة كما في «بغية الباحثة (00618 
والمحاملي في «أماليه؛ (۲۹۳)ء وابن خزيمة (۰6۱۸۸۷ والييهقي في «الشعب؟» ۳/ 
۳۰٢ ۳۰۵‏ (۳۱۰۸ وني «فضائل الأرقات» (۳۷) من طرق عن سعيد بن 
المسيب عن سلمان الفارسي قال: خطبنا رسول اه آخر يوم من شعبان فقال: 
«أيها الناس إنه قد أظلكم شهر عظيم ٠..‏ الحدیث. 
قال أبو حاتم في «العلل :144/١‏ حديث منکره وأشار ابن خزيمة إلى ضعفه 
فقال: إن صح؛ وقال الألباتي في «الضعيفة؛ (41): منكر. 

) قطعة من حديث رواء الفاكهي في «أخبار مک ۳۱۷-۴۱۴/۲ (19/6): والیهقي 
في «شعب الایمان» ۳۳۰/۳- ۳۳۷ (07346. والديلمي كما في «الفردوس» 
(۹3۰) وابن الجوزي في «لعلل؛(۸۸۰) من حديث الضحاك بن مزاحم عن 
أبن عباس قال: إنه سمع النبي و يقول : «إن الجنة لتتجد وتخرف ٠..‏ الحديث. 


العبادات» ال الزهري: تسبيحة في رمضان خير من 
























خاسها: أنه لما كان يدارسه القرآن زادت معايته الآخرة 
ما في يده (من)" الدنيا. 





الثانية: آستحباپ مدارسة القرآن وكذا غيره من العلوم الشرعية» 
وحكمة المدارسة أن الله تعالی ضمن لنبيه أن لا ينساه فأنجزه بهاء 
وخص بذلك رمضان؛ لأن الله تعالئ أنزل القرآن فيه إلى سماء الدنيا 
جملة من اللوح المحفوظ ثم نزل بعد ذَلِكَ نجومًا على حسب 
الاسباب في عشرين سنةء يروئ أن الله تعالئ أنزله في ليلة (اربع۳ 
وعشرين منه"» وقال الحسن: ذكر لنا أنه كان بين أوله وآخره ثماني 
عشرة سنة نزل عليه بمكة ثماني سنين قبل أن يهاجرء وبالمدينة عشر 
سنین(*۲. وقال الشعبي: فرق الله تنزیله» بين أوله وآخره عشرون أو 
(نحو6 من عشرين ستق؟. 

















= قال ابن الجوزي في «العلل»: هنا حديث لا يصح؛ وقال في الموضوعات؛ ۲/ 
۲ زسناده لا يثبت: وكا قال الشوكاني في «الفوائدة ص٩۰۸‏ ورواء 
اين الجوزي في «الموضوعات» (۱۱۲۰) من حديث أبي هريرة» وقال: حديث 
موضوع علئ رسول الله کا وفيه مجاهيل. 
وفال الألباني في «الضعینةه(۰۲۹۹ 0434): موضوع. 

0 في (ج): في. 

(_کذا في الأصول. وفي «تفسير الطبري»: (أريع). 





۱ واه الطبري في «تفسیره» 751/1١‏ (01073) عن قنادة. 

60 رواه الطبري في اتفسیره» 157/4 (۲۲۷۸۷ 07084 

(6) روي نحوه عن قتادة؛ روا عبد الرزاق في اتفسیره؟ 881/1 6۱۹۳۹۱ والطبري 
۲۷۸۸-۷۱۲۰۸ 

0 في (ج): هحا. 





7 س اس س تین سی بت 
في ليلة أربع وعشرين من رمضان نزلت صحف إبراهيم والتوا 
والإنجيل. وقيل: نزلت صحف إبراهيم أول ليلة منه» والتوارة لست 
والإنجيل لثلاث عشرة» والقرآن لأربع وعشرين. 
مجالسة الصالحين فإنه يتفع بهم. 

الرابعة: أستحباب إكثار قراءة القرآن في رمضان فإنه يك فعل دک 
ا 

الخامسة: الحث عَلّى الجود والافضال في كل الأوقات والزيادة منه 
في شهر رمضان» ومواطن الخيرء وعند الأجتماع بالصالحین؛ وعقب 
فراقهم؛ ليتأثر بلقائهم. 

السادسة: زيارة الصالحين وأهل الفضل ومجالستهم كما سلف 

وتكرير زيارتهم وتواصلها دا كان المزور لا یکره ذَلِكَ ولا يتعطل به 
عن مهم هو عنده أفضل من مجالسة زائره» فان كان بخلاف وَلِا 








للتا. 











السابعة: أنه لا باس بقول: رمضان من غير ذكر شهرء وهذا هو 
المذهب الصحيح المختارء وسيأتي في كتاب الصيام إن شاء الله بيان 
الآختلاف فيه حيث ذكره البخاري؛ وقد كثرت الأحاديث الصحيحة 
باطلاق رمضان””. 

: أن قراءة القرآن أفضل من التسبيح وسائر الأذكارء لأنه 
تکرر أجتماعهما عليه دون الذکر» لا يقال: المقصود تجويد الحفظء 
فإنه كان حاصلا والزيادة فيه تحصل ببعض هلله المجالس. 





١‏ سياتي الكلام على له المسآلة مفصلًا في كتاب: الصوم» باب: هل يقال رمضان 
آو شهر رمشانه ومن راخ كله واسمًا. حديث (۱۸۹۸- ۱۹۰۰ 





— کتات الشهادات 


ولذلك جمع براءتها الله في کتابه یما يتكرر تلاوته إل يوم الدین , 

وقوله: (وقر في أنفسكم) أي: ثبت. 

وقوله تعالئ: و في بويك [الأحزاب: ۳۳] ليس من الوقار 

= (۲ OE 5 

على و لابي عبید > إنما هو من الجلوس یقال: 
قرت اق وقرّاء أ > جلست. 

فائدة : 

قوله تعالی : لن ان رت السَصتت الوت لومت الآية 
[النور: ۲۳]. 

قال سعيد بن جبير : إنه خاص بعاتشت وقال ابن عباس والضحاك : 
إنه في أمهات المؤمنين خاصة"" . وقيل: كان أصله في عائشةء ثم قيل 
لكل من رمى المؤمنات. وقيل: خص به آمهات المؤمنين» (ومن قذف 
غيرهن (فلا یقال)(** ملعون)*؟. 


IRN SRN SRN 


(۱) ابن بطال ۸/ 55-406 بتصرف. 

(۲) «مجاز القرآن» ۱۳۷/۲. 

(۳) روی هذه الاثار الطبراني في «الکبیر» ۲۳/ ۰۱۵۳-۱۵۲-۱۵۱ 
(4) غير واضحة بالأصل. وهذا ما تبين لي منها. 

)٥(‏ ساقط من (ف). 
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7 - باب إِذَا کی رَخل زجلا کفاه 


ونال ]بو كفيلة: وعدت مود فلحا رآيي عم قال 

عَسَى العُوَيْرٌ أَنْؤْسَا. كانه ومني ر ال عريقي: إِنَّهُ رل 

صالخ. قَالَ: كَذَاكَ دب وَعَلَيْنَا نمم 

۲ - حَدَّثَنَا ابن سَلام» َخْبَرَنَا عَبْدُ الوَهاب 33 خَالِدٌ الحذاء» عَنْ عَبْدِ 
من بن أي بکرةء عن آبیه. قال: ی وج على وج علة له فقال: 
ك عن صاحبك. قَطَعْتَ عق صَاحِبِك». مراژاء ثم قال: «مَنْ ان 
نکم مایخ لاملا لیف TT‏ 
ااا گذا وَكَذَاء إِنْ كَانَ یَعْلَم ذلك منه». ۰1۰1۱1 1۱1۲ - مسلم: 
۰ - فتح: ]۲۷٤⁄۵‏ 

ثم ساق حديث أبي بكرة ة قَالَ: نی رَجُل عَلَى رَجُل ء عند الي يكو 


چ 00 رح ام 


قَقَالَ: «وَيْلَك قَطَعْتَ عنق صَاحِبِكَ ٠‏ قَطَعْتَ عَُقَ صاحبک». مِرَارّاء 
قَالَ: من گان مِنْكُمْ ماوخ آخَاء لا مَحَالَةَ فُليَقل : آخست فْلَانّاء والله 
TS‏ کي عَلَى الله أَحَدَاء خی كَذَا وَكَذَاء إِنْ كان يَعْلَمْ ذلك 


مو 


منه). 

الأثر الأول أسنده البخاري e‏ عن ابراهیم بن موسی ‏ ۳ 
هشام» عن معمر» عن الزهري» قرخ شین بی جميلة» وأنه أدرك 
النبي ی وخرج معه عام الفتح "۳ وأنه التَقَط منبوذا فأتی عمر فسأل 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : يعني في غير «الصحیح». 
(0) سيأتي برقم (4۳۰۱) کتاب: المغازي» باب: من شهد الفتح. 





سس کاب الشَّهَادَاتِ 
عنه فأئتى عليه خيرًا فأنفق عليه من بيت المال وجعل ولاءه له( وقال 
في «تاريخه»: كان ابن عيينة أو سليمان بن كثير يثقلان سنينا. وكذا قاله 
الداودي وغيره» واقتصر عليه ابن التين» والذي قاله عبد الغني 
والدارقطني وابن ماکولا" أنه بالتخفيف. 

وتفرد عنه الزهري بالرواية وله إدراك وحج معه لكينة. 

وفي «علل الخلال»: فذكره عريفى لعمر فدعانى العريف عنده فقال 
العريف: إنه ليس بالمتهم. 00 ۱ 

فقال عمر: لم أخذت هذا؟ قلت: وجدت نفسا مضيعة. 

وقال ابن أبي شيبة : حدثنا (ابن علیة) "۰ عن الزُهري أنه سمع سنيئًا 
أبا جميلة يقول: وجدت منبودًا فذكره عريفي لعمر فأتيثُه فقال: هو 
حر وولاؤه لك ورضاعه علینا. 

وحدثنا وكيع: ثنا سفيان» عن عمروء عن الزهري» عن رجل من 
الأنصار أن عمر أعتق لقيطا. 

وحدثنا وكيع» ثنا سفيان» ثنا سليمان الشيباني» عن حَؤْطء عن 
إبراهيم قال: قال عمر بن الخطاب: هم مملوکون * يعني : اللقیط 
وممن قال هو حر : علي وعمر بن عبد العزيز وإبراهيم والشعبي وعطاء””". 


( رواه مالك في «الموطأ» ص »57١‏ وابن أبي شيبة ۲۹۸/۲ (031970. والطبراني 
في «الکبیر» ۰۱۰۲/۷ والبیهقی فی «الستن» ۰ وصححه الألباني في 
«الإرواء» (۱۵۷۳). لا 

.۳۷۷ /٤ «الإكمال»‎ ( 

(۲ كذا في (س)» وفي ابن أبي شيبة ۰8۲۲/6 :۲۹۸/١‏ ابن عيينة. 

(4) ابن أبي شيبة Ef‏ 

)۵( عن علي رواه ابن آبي شيبة بمعناه )73١779( ۳۳ /٤‏ وعنده» عن إبراهيم والشعبي = 
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إذا تقرر ذلك فقال الاسماعیلی: ليس فى الخبر أن تزكية الواحد 
للواحد كفاية» حيث یحتاج إلى التزكية البتة. 

فقال ابن المنیر : آستدلال البخاري على الترجمة بحدیث آبي بكرة 
ضعیف. فان غایته أنه بي أعتبر تزكية الرجل آخاه إذا أقتصد ولم يَعْل 
والاعتبار أنه یکون جزء النصاب. وقد یکون لأنه کاف» وهذا 
مسکوت عنه(۲۱. وقد تمسك بهذا من یقول: یکتفی في التزكية بواحد 
وهو مروي عن آبي حنيفة". ویجیب عن ذلك من لم یکتف بواحد 
أن هذا السوال من عمر نما كان على طریق الخبر لا على طریق 
الشهادة فان القاضی إذا سأل عن آحد فى مجلس نظره. فانه يجتزي 
بخبر الواحد وتعدیله إذا كان القاضی هو الکاشف لامره؛ لآن ذلك 
بمنزلة علم القاضي إذا علم عدالة الشاهد ألا تری قنع عمر بقول 
العریف إذ كان خبرا وأما إذا کلف المشهود له أن یعدل شهوده 
۰ ۲ 5 ۰ 0 5 5 .0( 5 
فلا يقبل أقل من رجلين كما في القران» وهو قول أصبغ » وقال 
ابن التين: بوب عليه : تزكية الرجل الواحد وأنها تكفي» وهي لا تكون 
أقل من آثنين إلا أن يكون (مكتفيا)““ للقاضي فيجزي بواحد. على 
مشهور مذهب مالك. 

وقال المهلب : إنما أنكر الا في حديث أبي بكرة قطعه بالصلاح 


= وعطاء ۲۱/۵ (۲۳۳۳۰- ۲۳۳۳۳). أما عن عمر بن عبد العزيزء فلم أقف عليه. 

)١(‏ «المتواري» ص۳۰۹. 

(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۳۲/۳ 

(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .٤۷‏ 

(:) کذا في الأصل وقد وضع فوقها علامة تدل على أن الناسخ آراد أن یوضحها 
أو يبدلها. 





سد حتاب الشهّادات 


والخیر له ولم یرد العلم في ذلك إلى ال ألا تری أنه آمره إذا أثن أحد 
على أحدٍ أن یقول: آحسب. ولا یقطع؛ لأنه لا یعلم السرائر الا ال 
وهو في معنی الخبر لا في معنی الشهادة. 

وروی آشهب عن مالك أنه سئل عن قول عمر: ما حملك على أخذ 
هذه النسمة؟ قال: آتهمه أن یکون ولده آتاه به؛ لیفرض له في بيت 
ال 

ویحتمل أنه ظن به أنه يريد أن یفرض له ويلي آمره ويأخذ ما يُمُرض 
له ويصنع به ما شاء فلما قال له عريفه: إنه رجل صالح صدقه. 

وأما قوله: (وعَلَينًا َمَفَنّه) يعني : رضاعه ومونته من بيت المال. 

قال عیسی بن دينار: وكان عمر دَوّن الدواوين» وقسم المال أقسامًا 
جعل على كل ديوان عريقًا ينظر علیهم» فكان الرجل الذي وجد المنبوذ 
من ديوان الرجل الذي زكاه عند عمر"". 

وفي قول العريف لعمر أنه رجل صالح وتقرير عمر للرجل علئ ذلك 
فقال: نعم. فيه أن مباحًا للإنسان أن يزكي نفسه ويخبر بالصلاح عنها إذا 
أحتاج إلى ذلك» وسئل عنه. 

وهكذا رواه مالك في «الموطأ» فقال عمر: أكذلك؟ قال : نعم . 

وهذا الباب موافق لمذهب أبي حنيفة أنه يجوز تعديل رجل واحد 
واحتج أصحابه بحديث أبي جميلة في ذلك» وقد سلف آختلاف 
العلماء في ذلك في باب تعديل كم يجوز فراجعه. 
(۱) أنظر: «المنتقی» 7/5. 


(0) أنظر: «المنتقین» 5/ ". 
(۳) «الموطأ» ص١55.‏ 
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وقد وردت أحاديث كثيرة فى الصحیحین وغیرهما بالمدح في 
الوجه. يعارض ظاهرها حديث الباب منها حديث: «إياكم والمدح؛ 
فإنه الذبح)”". 

ومنها ما ترجم له بعد. 


هس همق تج عاق 


۲۹۸/۰ رواه ابن ماجه (۰)۳۷۳ وأحمد ۰۹۲/۶ ۰۹۸ وابن آبی شيبة‎ )١( 
وابن قانع في «معجم الصحایة» ۷۲/۳ (1575). والطبراني في‎ )۲7۲۵۲( 
.۲۲ ۱/4 «الكبير» ۳۵۰/۱۹ (۰)۸۱۵ والبيهقى فى «الشعب»‎ 
قال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» ص 4۷۲ : أصله في الصحیحین وغیرهما من‎ 
حديث أبي بكرة» وإسناد حديث معاوية بن ابي سفيان حسن» ومعبد الجهني‎ 
مختلف فيه» وباقى رجال الإسناد ثقات. اه.‎ 
.)١585( وحسنه الألباني في «الصحيحة»‎ 
وورد في هامش الأصل : ثم بلغ في الحادي بعد الثمانين كتبه مؤلفه.‎ 
سمع عبد المؤمن من آول المجلس (.....) والثمانين إلى هنا.‎ 


س کتات الشّهَادَات لا 
7 ۵ 7 ۵ مس 
۷ - باب ما يُكَرَهُ مِنَ الاطتاب في المَدّح: 

9 یس م۵ و ١‏ 

وَليَقل ما يَعلم 
عبد الله عن أي بُرْدَةَ عن أي مُوسَئ رضي الله عنه قَالَ: سَمِعَ الب بل رَجُلا 
۳1 3 ۳9 1 ق مت َه وه ۳۳ وه 4 و 
يني علی رجْل, وَیطریه في مَذحه فقال: «اهلکتم و قطعتم- ظهر الرّجل). 
ا هرت : ۰۱ - فتح: ۲۷۱/۵] 


ثم ساق حدیث ابي موسی : سَمِع ال كل زجلا يني علی رَجُل 
ویطریه في مَذحه فَقَالَ: «أفلکتم دا َطَعْثُم - ظَهْرَ الرجل». 

والمراد بالاطناب: الاکثار والاطراء» والجمع أن يكون النهي 
محمولا على المجازفة في المدح والزيادة في الأوصاف؛ أو على من 
یخاف عليه فتنة باعجاب. وآما من لا يخاف عليه ذلك فلا نهي في 
مدحه في وجهه إذا لم يكن فيه مجازفة» بل إن كان یحصل منه 
مصلحة؛ لازدياد في الخیر» أو الدوام علیه أو الاقتداء به» كان 


7 


قال المهلب في حدیث آبي موسی : إنما قال هذا والله أعلم؛ لثلا 
يغتر الرجل بكثرة المدح» ویری أنه عند الناس بتلك المنزلة فيترك 
الازدياد من الخير ويجد الشيطان إليه سبيلا» ويوهمه في نفسه؛ حتی 
يضع التواضع لله. 

وكان السلف يقولون إذا أثني على أحدهم: اللهم أغفر لنا 
الأ يلس وا دشر اما و 


وقال يحيئئ بن معاذ: العاقل لا يدعه ما ستر الله عليه من عيوبه بأن 


سا .بلس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


یفرح بما أظهر من محاسته ". 

وقوله : (ولا آزكي على الله أحدًا). آي: لا أقطع له على عاقبة آحد 
ولا ضمیره؛ لأن ذلك مغیب عناء ولکن یقول: أحسب وأظن بوجود 
الظاهر المقتضي لذلك وعبر تارة بالعنق وتارة بالظهر. 

وجاء آمرنا أن نحثو في وجوه المداحین التراب؛ والمعنی : 
آهلکتموهم» وهي آستعارة من قطع العنق الذي هو القتل لاشتراکهما 
في الهلاك. 

فائدة: قول عمر: عسی الغویر أبؤسًا. 

هو من آمثالهم قال الميداني في «مجمع الأمثال»: الغوير: تصغیر 
غار. الابوس: جمع بؤس» وهو الشدة. وأصل هذا المثل فیما يقال 
من قول الرّباء حين قالت لقومها عند رجوع قصير من العراق إليها 
ومعه الرجال ثم تتکب بهم الطریق المنهج وأخذ على الغویر فسألت 
عن خبره. فأخبرت بذلك» وقیل: كان الغویر على طریقه» أي : لعل 
الشر يأتيكم من قبل الغار. 

وقال ابن الأعرابى: عرض بالرجل» أي: لعلك صاحب هذا 
اللقیط. ۱ 

قال: ونصب أنوسًا عل معنی : عسی الغویر یصیر اوسا ویجوز 
أن یقدر: عسی الغویر أن يكوك آبوسا. 

وقال أبو علي : جعل عسی بمعنی: کان ونزله منزلته» یضرب 
E‏ 


.)۸٤۷٦( ۲۲۸/٤ «شعب الایمان»‎ )١( 
.٤۷۷ /١ «مجمع الأمثال»‎ )۲( 


سد تاب الشَهَادَاتِ ۳ 

وذكر الأصمعي : أن أصل هذا المثل أنه كان غار فيه ناس فانهار 
عليهم أو قال: فأتاهم عدو فقتلهم فيه . 

وقال الكلبي: غوير: ماء لكلب» معروف من ناحية السماوة"". 

وقال ابن الاعرابي: الغویر: طریق كان قوم من العرب یعبرون فيه» 
وکانوا یتواصون بأن یحرسوه؛ لثلا يؤتوا منه. 

وروی الحربي» عن عمرو» عن آبیه : أن الغویر نفق في حصن 
الرّباء» وقال الزهري فیما حکاه الخلال: إنه مثل یضربه أهل المدينة» 
وقال سفیان: أصله أن ناسًا كان بینهم وبين آخرین حرب. فقالت لهم 
تور الوا واستعدوا من هؤلاء؛ فانهم لا یألونکم شرا فلم 
يلبثوا أن جاءهم فزع. 

فقالت العجوز: عسی الغویر أبؤسًا. 

تعني : لعله آتاکم الناس من قبل الغویر وهو شعب. 

وقوله : (عريفي). 

قال ابن التين: قيل: كان عریمّا على الجماعة کالنقباء وشبههم. 
وقيل : عريفي الذي عرف بي. 

والمنبوذ: تطرحه الفاجرة عندما تلده» وهو حر باعتبار الدار ومسلم 
أيضًا. 

واختلف إذا كان النصارئ في مدينة فيها الأثنان والثلائة مسلمون. 


فقال ابن القاسم: هو نصراني. 


)١(‏ آنظر: «لسان العرب» ۲۰۱/۱ مادة (بأس). 
(۲) أنظر: «تهذيب اللغة» ۲۱۱۸/۳ مادة (غار). 
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وقال آشهب : هو مسلم كالحرية ا ا وا 
عندنا : أنه مسلم إن سکنها مسلم ل" ] -- 

ورآی قرغ آن المنبوذ عبد» وکان عمر أعتق هذاء وقیل : نقل إليه 
ولاءه. والأول آبین عملا بالأصل وهو الحرية. 

وقوله : (وعلینا نفقته) آي : من بيت المال. 

فائدة آخری: 

ویل: كلمة تقال لمن وقع في هلكة يستحقها ولا یترحم علیه 
وویح: لمن وقع في هلكة لا یستحقها فیترحم علیه "۳. 

قال الفراء: الأصل في ويل: وي» أي: حزن. كما تقول: وي 
لفلان» أي حزن له فوصلته العرب باللام» وزاد أنها منه فأعربوها. 


هت دل 53 سال 


(۱) أنظر «المنتقيل» 1/ ”. 
(۲) سقط بالمخطوط. 
(۳) أنظر: «لسان العرب» ۸/ .6٤4۳۷‏ 





سب تابٍ الشَّهَادَاتِ 
۸ - باب بُلُوغْ الصْبّیان وَشَهَادَتِهِمْ 

وَقَوْلِ الله کت : وولا بل ال یکم الخار ها فس E‏ 

9. وَقَالَ مَخِيرَةٌ : أحعَلَمتُ ونا ابن ني عَشْرَة سََة 2 3 

0 الحَيْضٍ ؛ له كك : اول بسن ن الْمحِيض4 إلى 

سس ا ال السكن دن 

3 : أَذرَكتٌ جَارَةً لتا جَدَّةَ نت إخدئ وَعِشْرِينَ. 

4 - حًا عيَيْدُ الله بْنُ سعید» حَدَّثَنَا ۳ اة قال: حَدََنِي عُبَيْدُ الله 
قال: + يلع قال: : حَدَّئَنِي ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أَنَّ رول الله لا عرضه 
َم ل 0 ازع عَشْرَةَ سَنَةَ فلم مجزن, تم عرضني یوم ا لتق ون ابن مس 
عَشْرَةَ فا 5 فاخازد ن. قال نأغ: : فقیفث علی غمر بُن عَبد العزیز CRETE‏ فده 
هذا ا َقَالَ: إن هذا َد ین الضغیر والکبیر. وَكَتَبَ إلى غمَاله أن یفرضوا 
ن بلع مس كشرة [ ۰٩۷‏ - مسلم: 18348 - فتح: ۲۷۱/۵] 

۵ - عتا علي بن عبد عبد الله حَدتا سفیان, حَدَتَنا صَفوان ن شلیم» عن 
اء ٿن برع أي جیار رضي اله عن يبه ان كه قال: «عسل 
وم الجمعَة وَاجِبٌ عَلّى کل مُحْتلِم». [انظر: ۸۵۸ - مسلم: ۸٤1‏ - فتح: ۲۷۷/۵] 


ثم ساق حديث ابن عمر: أن رَسُول الله او عرضه يوم اح وَهْوَ ابن ۱ 
آزیع َشرَة سم ُجزني. ٿم عَرَضَنِي يوم الکنتي ون ابن حَمْسَ عَشْرَة 


جر وو 


َأَجَارَني . قال نَافِعٌ : فقینث عَلَى عُمَرَ مر ُن عَبْدِ العزیز وَهْوَ حَليفة» فحدئته 
هذا الحدیت» 0 3 هذا لخد يد تالكر والکبیر. وب إلى عمَاله 
وحديث أبي سعيد الخدري : عسل یو الحمعة 7 وَاجِبٌ عَلَى کل 


و وم 
محتلم». 


2 


بو««.) سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الشرح : حدیث أبي سعید سلف في الجمعة''' وحدیث ابن عمر في 

ا زاد ابن حبان في «صحيحه) فيه : فلم يجزني ولم يرني 
ل 

ووقع عند الحميدي بدل الخندق عام الفتح وهو غلط"*" ونقله ابن 
ناصر عن تعليقة آبي مسعود وخلف ولم یر فیهما» وفي رواية ذكرها ابن 
التين: عرضت عام الخندق ولي آربع عشرة سنة فأجازني» قال: وقیل : 
نما عرض يوم بدر فردّه وأجازه بأحد. 

وقال بعضهم: ذکر الخندق وهم وانما كانت غزوة ذات الرقاع؛ 
لآن الخندق سنة خمس وهو قال: أنه كان في أحد ابن أربع عشرة. 

فعلی هذا تكون غزوة ذات الرقاع هي المراد؛ لأنها كانت في سنة 
آربع بینها وبين أحد سنةه وقد یجاب يانه بحتمل آن ابن عمر في أخد 
دخل في آول سنة آربع من حين مولده في شوال منهاء ثم تکملت له 
سنة آربع عشرة في شوال من الآتية» ثم دخل في الخامس عشرة إلى 
شوالها الذي كانت فيه الخندق فكأنه آراد أنه أخذ في آول الرابعة 
وفي الخندق في أخر الخامسة. 

وقد أسلفنا عن موسی بن عقبة وغيره. أن الخندق كانت سنة أربع 
فلا حاجة إذن إلى ذلك : 


(1) سلف برقم (۸۵۸) باب: وضوء الصبيان. 

)۲( مسلم (IAA)‏ کتاب : الامارت باب: بیان سن البلوغ. 

(۳( الصحيح ابن حبان» A‏ ۰ (1۷۲۸). 

(:) «الجمع بين الصحیحین» ۲۱۰/۲ (۱۳۲۲) وآثبت محققه عام الخندق وآشار إلى 
أنه ورد في نسختین سماهما (م ك): عام الفتح. 





سے كِتَّابُ الشَّهَادَاتِ ۷ 

إذا تقرر ذلك» فقد آختلف العلماء في شهادة الصبيان على قولين : 
ا أنه يجوز شهادة بعضهم على بعض. قاله النخعي. 

وعن شريح والحسن والشعبي وعلي مثله بأسانيد جيدة» وعن شریح 
أنه كان يجيز شهادتهم في السن والموضحة ويأباه فیما سوی ذلك» وفي 
دوا أن اا شهادة غلمان في أمة وقضی فیها بأربعة آلاف» وکان 
عروة يجيز شهادتهم قال: ویوخذ بأول قولهم". 

وقال عبد الله بن الزبیر: هم آحری إذا سئلوا عما رأوا أن یشهدوا. 

قال ابن أبي مليكة: رأيت القضاة أخذت بقوله وتركت قول ابن 
عباس» قال تعالی : ممن رَصَوْنَ# [البقرة: ۲۸۲] وليسوا ممن يرضون. 

وقال ابن سيرين: تكتب شهادتهم ويستثبتون» وعن محمد بن 
عبد الرحمن بن أبي لیلی مثله. 

وقال مكحول: إذا بلغ خمس عشرة سنة فأجز شهادته وقال القاسم 
وسالم : إذا أنبت» وقال عطاء: حت يكبر' » وعند ابن المنذر: لا تجوز 
شهادتهم عند طائفة؛ لأنه ليس ممن يوصي» روي عن ابن عباس 
والقاسم وسالم وعطاء والشعبي والحسن وابن أبي ليلئ والثوري 
والكوفيين والشافعي وأحمد وإسحاق وأبئ ثور وأبي عبيد» وعند 
طائفة: يجوز في الجراح والدم» روي ذلك عن علي وابن الزبير 
وشريح والنخعي وعروة والزهري وربيعة ومالك *. 


.)۲۱۰۲۵( ۳۹6/6 ابن آبي شيبة‎ )١( 

(0) روئ هذه الاثار عبد الرزاق ۸/ ۳۵۱-۳۵۰ وابن أبي شيبة ؟/۳۹6. 
(۳) روی هذه الآثار ابن آبی شيبة 5/ ۳۹6. 

(4) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۳۷؛ «شرح ابن بطال» ۸/ ۵۲-۵۱. 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ويؤخذ بأول قولهم ما لم يخببوا أو یتفرقوا. 

قال مالك: فإذا تفرقوا فلا شهادة لهم إلا أن يكونوا قد أشهدوا 
العدول قبل أن يتفرقواء قال أبو الزناد: وهي السّنة أن تؤخذ بشهادة 
الصبيان أول ما يسألون عنه ويكون يمين الولي مع ذلك» وان هم 
أحدثوا ما يخالف شهادتهم الأولئ لم يلتفت الیی ويؤخذ بالأول من 
شهادتهم وبذلك كان يقضئ عمر بن عبد العزیز ۳ 

وقال الترمذي: الغلام إذا أستكمل خمس عشرة فحكمه 
كالرجال فان أحتلم قبلها فكالرجال» والعمل على هذا عند أهل 
العلم وبه يقول الثوري وابن ¿ المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق» 
وقالا ۳" أيضًا: للبلوغ ثلاث منازل: بلوغ خمس عشرة أو الأحتلام؛ 
والا فالات 

وأجمع العلماء كما نقله ابن بطال: أن الأحتلام في الرجال 
والحيض في النساء: هو البلوغ التي تلزم منه العبادات والحدود 
والاستئذان وغيره» وأن من بلغ بالحلم فأونس منه الرشد جازت 
شهادته ولزمته الفرائض وأحكام الشريعة؛ لحديث أبي سعيد في 
الباب: «غسل الجمعة واجب على كل محتلم» فعلق الغسل 
بالاحتلام» وبلوغ الحلم وإيناس الرشد يجوز دفع ماله إليه؛ لقوله 
تعالی : وبوا الت حى إِذَا بلعوا أليَكاحَ فان اس یم مب زشدا فادفموا م 
که [النساء: ١]ء‏ وبلوغ النكاح هو: الأحتلام. 


(۱) آنظر: «المدونة» ۰۸6/4 ۰۸6 «النوادر والزیادات» ۰8۲/۸ 1۳۰. 

(۲) أي: أحمد واسحاق. 

(۳) «سنن الترمذي» عقب الرواية (۱۳۱۱) کتاب: الأحكام» باب: ما جاء في حد 
بلوغ الرجل والمرأة. 


سد کتاب السَهَادات 


واختلفوا فیمن تأخر آحتلامه من الرجال أو حيضته من النسای 
فروي عن القاسم وسالم. أن الانبات حد البلوغ وهو قول اللیث» 
وبه قال آحمد واسحاق. 

وقال مالك : بالانبات أو يبلغ من السن ما یعلم أن مثله قد بلغ. 

قال ابن القاسم: وذلك سبع عشرة أو ثماني عشرة سنة وفي 
المشاهدة الاأوصاف أو الحبل الا أن مالکا لا يقيم الحدود بالانبات 
إذا زنا أو سرق ما لم يحتلم أو يبلغ من السن ما یعلم أن مثله لا یبلغه - 
حت یحتلم» فیکون عليه الحد. 

ولم یعتبر آبو حنيفة الانبات. وقال : حد البلوغ في الجارية سبع عشرة 
سنة» وفي الغلام تسع عشرة» وروي ثماني عشرة» وهو قول الثوري". 

ومذهب الشافعي: أن الانبات علامة على بلوغ ولد الکافر 
لا المسلم» واعتبر خمس عشرة في الذکور والاناث» وأخذ بحدیث 
ابن عمر في الباب» وهو مذهب الأوزاعي وآبي یوسف ومحمد وبه 
قال ابن الماجشون وابن وهب "۰ واحتج من آعتبر الانبات بحدیث 
عطية القرظي قال: كنت من سبي بني قريظة» فکانوا ینظرون» فمن 
آنبت الشعر قتل ومن لم ينبت لم يقتل» فکنت فیمن لم ینبت. 

رواه أصحاب السنن الأربعة» وصححه الترمذي وابن حبان 
والحاکم وقال: صحیح على شرط الشيخين”". 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۵۰-4۹/۸. 
(۲) آنظر : «الاستذکار» ۰۱۱۳/۲۳ «الاشراف» ۳۱6/۲. 


,۳( رواه آبو داود c44)‏ 181۵ والترمذي (۰)۱۵۸۶6 وقال : حسن میج ؟ 
والنسائى ۰۱۵۵/۷ وابن ماجه (۲۵6۱ وابن حبان ۱۰۶/۱۱ (8۷۸۱) 


والحاکم ۳۳ «Yo‏ وقال: صحیح الاسناد ولم یخرجاه. 





بو« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروی نافع عن أسلم» عن عمر أنه کتب إلى آمراء الأجناد: 
آلا یضربوا الجزية الا علین کل من جرت علیه المواسی"* وقال 
عثمان بن عفان في غلام سرق: إن آخضر مئزره فاقطعوه. وان لم 
يخضر فلا تقطعوه"» ووجه من جعل الثماني عشرة وشبهها حد 
البلوغ 9 ولا احتلام قوله تعالی : ولا دقرا مَالَ 
ای اوه ام O‏ ل ندیه [الأنعام: ۱۵۲]. 

قال ابن و م ليد ذلك ثماني عشرة سنة» ومثله 
لا يعرف إلا بالتوقيف» وقد أجمعوا على أعتبار البلوغ في دفع المال 
إليه» فدل أن البلوغ يتعلق بهذا القدر من السن دون غيره إلا أن يقوم 
دليل. وتفرقة الشافعي في الانبات بين ولد المسلم والذمي انتفاء 
التهمة بالنسبة إلى الذمي؛ لأجل الجزية بخلاف المسلم» وبهذا ظهر 
الرد على ابن بطال حيث قال: لا معنی لهذه التفرقة؛ لآن كل ما جاز 
أن يكون علامة في البلوغ للكافر جاز أن يكون في المسلم؛ 
الحيض للنسای وأما اعتبار خمس عشرة في حد البلوغ إذا لم يحصل 
فيها أحتلام ولا إنبات فليس في خبر ابن عمر ذكر البلوغ الذي به 
تتعلق أحكام الشريعة» وإنما فيه ذكر الإجازة في القتال» وهذا 
المعنی يتعلق بالقوة والجلد وبه أوله أبو حنيفة» ومن أصل الجميع 
أن الحكم متئ نقل سببه تعلق منه فإنما أجازه للقتال خاصة بهذا 
السن ومن أجلها عرض» ونحن نجيز قتال الصبي إذا لم يبلغ هذا 


)۱( ات ۲ (۰)۲۱۳۲ 7 ل 1۸۳۷/۹ 
49 ل ل ا 7 
۵ (۰۲۸۱۳ 55١581)ء‏ والبيهقی .0۸/٦‏ 


س کتاب الشهّادات بس(اا 


السن ويسهم له إذا قاتل» وقد روي عن النبي بيه أنه كان يجيز المراهقین 
إذا بلغوا حد من يقاتل. 

قال سمرة بن جندب : عرضت على رسول الله كَل في بعض غزواته 
فلم يجزني وعرض عليه غلام غيري فأجازه. فقلت: يا رسول الله» قبلته 
ورددتني ولو صارعني لصرعته. 

فقال : (صارعه» فصرعته» ففرض له الي از( 

قلت : ورواية ابن حبان السالفة: (ولم يرني بلغت)" تدل لما قاله 
الشافعي. قال الطحاوي : ولا ینکر آبو حنيفة أن یفرض للصییان إذا کانوا 
یحتملون القتال ویحضرون الحرب. وان کانوا غير بالغين””". 

وقال ابن التين : قول مغيرة السالف : آحتلمت وآنا ابن ثنتي عشرة 
سنة. لا یعلم أن أحدًا حتلم من الرجال قبله إلا ما ذکر من أن مولد 
عمرو بن العاص وابنه قدر کذلك وقد آثبته ابن بطال في أصل 
البخاري حيث قال بعد آثر الحسن : وذکر الشافعي أنه رأئ بالیمن 
جدة بنت إحدى وعشرین سنة حاضت لتسع وولدت لعشر وعرض مثل 
هذا لابنتها. ثم قال: ویذکر أن عمرو بن العاص بینه وبين ابنه أثنتي 
عشرة سنة"*" ولم آر هذا في شيء من نسخ البخاري. قال ابن التین : 
ولا یعلم في النساء من يحمل آقل من تسع؛ وحدیث ابن عمر أحتج 
به الشافعي في أن خمس عشرة سنة عَلم على الحمل وهو قول 


۱۷۷ /۷ رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۴ الطبراني في «الکبیر»‎ »١( 
۵۱ /۸ وانظر : (شرح ابن بطال»‎ ۲ /٩ ا والحاکم ۰1۱-۲ البيهقي‎ 

(۲) «صحيح ابن حبان» ۳۰/۱۱ (۷۲۸). 

(۳) «شرح معاني الآثار» ۲۱۹/۳. 

(8) «شرح ابن بطال» ۸/۸. 





ع۱ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


اين وهب » وقول مالك وأصحابه : سبع عشرة أو ثماني عشرة أو الإنبات. 
وانفصلوا عن حديث ابن عمر أنه أختلف فيه كما سلف» قال: ويحتمل 
أن يكون الحكم تعلق بالبلوغ عند مصادفة هذا السن لا أنها السن 
والمعنى المؤثر في البلوغ ونحن لا نمنع أن يكون ابن خمس عشرة 
سنة قد بلغ» ويوضح ذلك أنه و لم يسأله عن سنه» وإنما ذكره من 
عند نفسه على جهة التاریخ وأيضًا أكثر ما فيه أنه أجازه في القتال 
وهي لا تتوقف عندنا على البلوغ إذ للإمام أن يجيز من الصبيان من 
ف قوة ونجدة وقد یوجد فی المراهقین من یکون ذلك فیه آکثر همة 
من البالغين. 

والوجوب في حديث آبي سعید محمول على التأکد وعبارة ابن 
التین هو عه اکتر العلماء وجوب السنن» وعند بعضهم وجوب 
الفرائض» واستدل به من آوجب الجمعة على النساء والعبید. 

فائدة : 

الآية التی ذکرها البخاري نزلت في الايسة ومن لم تحض» وأما 
ذات الحمل فبوضعه عند سائر الفقهاء» وعند ابن عباس ینتظر آقصی 
الأجلین "۰۲ والیتامی لا ینکن حتی یبلغن» وقال آحمد: من بلغت 
نها تکیت تاد 


2ق سل ل مالل 


(۱) آنظر: «التمهيد» ۲۰/ ۳-۳۳ «المغنى» ۰۲۲۷/۱۱ 
(۲) آنظر: «مسائل آحمد وإسحاق» برواية الکوسج ۳۶۲/۱ (۸۵۱. 





سد كتابُ الشهادات وی ع 


8 - باب سوال پم المُذَّحِيَ: هل لك بیتَة 


3575 خزتنا کد آخترنا بو مُعَاوِيَة» ڪن الأغمشن: عَنْ شقیق, عَنْ 
عَبْدِ الله رضي الله عنه قال: : قال سول الله اة : «مَنْ حلف عَلَى يَمِين وَهُوَ فیها 
اجر لبقتطِع بها مال مرن نم » لَتِي الله لله وهو عَلَيْهِ عَضْبَانُ). 

قال : فَقَالَ الاشعث بن قیس : في وال ان دك ٠‏ كَانَ بيني وَبَيِنَ رَجُلٍ مِنَ اليَهُودٍ 
آزض فجحدن» فقَمتهُالی انب ي ال لي سول الله ۰ «آلک یی ؟». قال: 
قلث: لا. قال: فقال لبود : «احلف». قَالَ: قلث: یا سول افو ذا یت وب 
بمالي. قَالَ: لاه تعالى: 1 اَن َة يعمد و رسیم ما كيلا إلى 
آخر الآية [آل عمران: ۷۷]. [انظر: ۰۲۳۵1 ۲۲۵۷ - مسلم: ۱۳۸ - فتح: ۲۷۹/۵] 


ذكر فيه حديث عبد الله بن مسعود فى الحلف على اليمين الفاجرة» 
وقد سلف في الشركة”"". 

رشیخ البخاري فیه محمد هن بن معاوية هو این ¿ سلام» صرح به في 
«الاطراف»(۳) 

قال الجياني: وکذا نسبه آبو علي بن السکن" ". قلت: ورواه 
الا سماعيلي» عن القاسمء عن آبی كريب محمد بن العلای عن ۳ 
معاوية» فیجوز أن یکون هوء وإنما یلزم الحاکم أن يسأل المدعي: 
ألك بینة؟ للإقناع ؛ ولأنه جعل البينة على المدعی. 


(۱) سلف برقم (۰۲۳۵۲ ۲۳۵۷) كتاب: المساقاة» باب : الخصومة في البئر والقضاء 
فيهاء وليس في كتاب: الشركة. 

(0) أنظر: «تحفة الأشراف» 75/1١‏ (۱۵۸). 

(۳) «تقييد المهمل» .١٠١١1//7”‏ 





لایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأجمعت الأمة على القول بذلك وأنه لا یقبل دعوی آحد دون بينة» 
وقال المهلب : معنئ سوالها قبل اليمين خوفا أن يحلف له المطلوب ثم 
يأتي بعد ذلك المدعي ببينة» فيأخذ منه حقه فیکذب في یمینه فیستحق بها 
العقاب. إن شاء أنفذ عليه الوعيد» ثم يؤخذ المال منه فهو له کالظلم 
فإذا سأله: هل لك بینة؟ فقال: لا. لم يكن له الرجوع عليه ببينة إلا أن 
يحلف أنه ما علم هذا يوم قال: لا. وسيأتي أختلاف العلماء في هذه 
المسألة بعد. إن شاء الله تعالی. 

واختلف العلماء في المدعي يثبت البينة على ما يدعيه: هل للحاكم 
أن يستحلفه مع بينته أم لا؟ 

فكان شريح وإبراهيم النخعي يريان أن يُستحلف مع بينته أنها شهدت 
بحق» وقد روى ابن أبي لیلی عن الحكم» عن حنش: أن عليًا أستحلف 
عبيد الله بن الحر مع بينته"" . 

وهو قول الأوزاعي والحسن بن حي. وقال إسحاق: إذا أستراب 
الحاكم أوجب ذلك. 

وذهب مالك والكوفيون والشافعي وأحمد: أنه لا يمين عليه" › 
ا و 
a‏ فلم بوجت على الاي غير البيلةة وأيضًا قوله 
تعالی : ولد ؛ رمو الْمُخصنت ۸ EF‏ الاية النور: 6]» 
فأبرأه الله من الجلد باقامة آربعة شهداء من غير یمین. 


( رواه ابن آبی شيبة فى «ا لمصنف) ۰۲/۶ (۲۳۰۵۰). 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۳۳/۳ «شرح ابن بطال» ۸/ ۵۳. 








ټی کیان وتوئس ومر عن زر [۵۱. ۰۲۷۸۱ ۰۱۸-۶ ۲۹81 
۸ ۳ هی VEN MIAN 351+ «OA‏ مسلم gaê IWF‏ ۳۱/۱ 


الحدیث السایع 
تال البخاري رحمه الله 





سس کتاب الشهادات 


فائدة : 

قوله: ( «من حلف علی يمين» ) أي : بيمين » والفاجر: الكاذب» 
وأصل الفجور: الميل عن القصد. وقيل: الانبعاث في المعاصي وهو 
ا 

وقوله: ( «لیقتطع بها مال مسلم» ) خص المسلم؛ لأنه أكثر من 
یعامل» والا فلا فرق. 

وقوله : (فجحدني) فيه : أن الخصم يتكلم في خصمه فیما هو شأن 
الخصوم » ولا یعاقب فیقول : ظلمني وأخذ متاعي ونحوه. 


IRN‏ کت تح هت 


(۱) آنظر : «النهاية فى غريب الحدیث» ۱۳/۳. 





بو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۰ - باب اليَّمِينَ عَلَى المُدَّعَى عَلَيْهِ 
في الأَمْوَالٍ وَالْحُدُودٍ 


وَقَالَ 8: «شَاهِدَاكَ أو یمینه». [انظر: ۰۲۳۰5 ۲۳۵۷] 
2 و رت 


وَقَالَ قُتَبِبَةُ: دنا سيان عَن ابن سُبْرْمَة كَلْمَنِي ابو 
اراد في شَهادة الشَّاجِدٍ یمین المُذَّعِيء فَقُّلْتُ: قَالَ الله 

تَعَالَن : «واستتیدوا سيين من رلم [البقرة: ۲۸۲] 

الأ قلت إذا كان یکی ماد شاهد ون المَدّعي 

قما تَحْتَاجُ آن تذکر إِحْدَاهُمًَا الأخرى؟ ما گان يَصْنَعٌ بذکر 

هذه الأخرئ؟ 

۸ - حَدْنا و تُعَيِم حَدَثََانَافِعُ ی مَرَء عَنِ ابن آي مُلَيْكَةَ قال: کب ابن 
عَبّاسٍِ رضي الله عنهما أنَّ لب يله قَضی بالْیمین علّی اذى علیّه. [انظر: ۲۵۱6 
- مسلم: ۱ - فتح: ۲۸۰/۵] 

ثم ساق حديث ابن عباس: أنه ال قَضَئ بالیمین عَلَى المُذَّعَى 

الشرح : 

التعلیق تقدم مسندّا من حديث الأشعث بن قيس" ويأتي بعد في 
باب" وذکر الأصيلي في حدیث ابن عباس: أن الصواب وقفه عليه» 
کذا رواه آیوب ونافع الجمحي . ۱ 


(۱) سلف برقم (۲۳۵۷-۲۳۵۲) کتاب: المساقاق باب : الخصومة في البئر. 
(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه : وقوله تقدم أي : أصل الحدیث. وأما لفظ التعلیق 
(...) آشار إليه الشیخ. 


سل حتَابُ الشهادَاتِ ۱۷ 

وتعليق ابن شبرمة فى بعض نسخه: حدثنا قتيبة. قال الإسماعيلي : 
ولیس فیما ذکره اين شبرمة معنیل» فان الحاجة :إل [ذکار زحداهما 
الاخری إذا شهدتا» فان لم یکونا قامت مقامها يمين الطالب التي لو 
آنفردت ممن عليه حلت محل البينة فى الأداء أو الابراء» فحلت هنا 
محل المرآتین في الأستحقاق بها للشاهد الواحد» ولو وجب 
إسقاط السنة الثابتة فى الشاهد واليمين لما ذكره ابن شبرمة فسقط 
الشاهد والمرآتان؛ لقوله : «شَاهِدَاكَ آو يَمِيئْه؛ فنقله عن الشاهدين إلى 
یمین خصمه بلا ذكر رجل وامرآتین. 

قلت: وقوله: (فما تحتاج أن تذكر أحدهما الأخرى) يقال: بل 
تحتاج إليها لاسقاط اليمين عنه» وإنما نزل القرآن على ما يؤمر به 
الإنسان من التوثق» وليس في الحدود عند مالك يمين خلاف ما ذكره 
البخاري» واختلف أصحابه فى الطلاق إذا أدّعته المرأة على رجل 
معتاد ليمين الطلاق» فمنعه ابن القاسم وألزمه آشهب. 

واختلفا أيضًا إذا أدّعئ إسقاط دم هل یحلف ولي الدم؟ فألزمه 
ذلك ابن القاسم دون آشهب. 

والفرق عند ابن القاسم : أن هذا لا يتكرر في اسقاط الجعل بخلاف 
الطلاق والعتق» وقیل: لا يمين علیه. 

واختلف إذا آدعی العبد علئ مشتریه أنه دفع له من عنده مالا آشتراه 
به؛ هل يحلّفه؟ فقال أصبغ : لاء وخولف. إذ لا تتکرر هذه الدعوی. 
وقد تتکرر إذا حلفه في تاريخ آخر. وممن ذهب إلى ما ذکره ابن شبرمة : 
ابن آبي لیلی وعطاء والنخعي والشعبي والکوفیون والأوزاعي 
والاندلسیون من أصحاب مالك قالوا: لا يجوز القضاء بالیمین مع 


سا التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


الشاهد. وقال محمد بن الحسن: إن حكم به قاض یقضی حکمه فهو 
بذ 

وقال الزهري: هو بدعة وأول من حكم به معاوية. 

ورواه أبو بکن عن حماد بن خالد» عن ابن آبي ذئب» غ وهو 
قول الزهري واللیث قالوا: لأنه خلاف القرآن والسنة: آما القرآن» 
فقوله : وید کهیکن من رلک > [البقرة: ۰۲۸۲ وأما السنةء 
فقوله : «شاهداك أو یِمینة». 

وفی «المحلی» عن عطاء: آول من قضی به عبد الملك بن مروان» 
وآشار إلى إنكاره الحکم. وروي عن عمر بن عبد العزیز الرجوع إلى ترك 
القضاء به؛ لأنه وجد أهل الشام على خلافه””". 

وذكر الطحاوي كلامًا طویلا حاصله: أن الأحاديث التى فيها 
القضاء في يمين مع الشاهد قد دخلها الضعف. قال ذلك إثر ما ذكره 
من طريق ابن عباس وأبي هريرة وزيد بن ثابت» وجعفر بن محمدء 
عن آبیه عن جده. 

قال: فأنتم رويتم هذا : ولم يبين في الحديث كيف سببه؟ ولا من هو 
المدعئ عليه إذا أدعى المدعي ولم يقم على دعواه إلا شاهدًا واحدًا 
فاستحلف له ية المدعئ عليه؛ ليعلم الناس أن المدعي يجب له 
اليمين على المدعی عليه لا بحجة آخری غير الدعوی» لا یجب له 


(۱) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ۰۳2۲ «الاستذکار» ۵۳-۵۱/۲۲. 
(۲) فى «المصنف» ۶/۵ (۲۳۱۶۲). 
(۳) «المحلی» .۰5/٩‏ 





س کتاب الشهّادات 


اليمين إلا هذاء كما قال قوم: إن المدعي لا يجب له اليمين فیما أدعئ 
إلا أن يقيم البينة أنه قد كانت بينه بين المدعئ عليه خلطة ولبس» وان أقام 
على ذلك بينة أستحلف له وإلا لم یستحلف. فأراد الراوي أن ينفي هذا 
القول ويثبت اليمين بالدعوی وان لم يكن مع الدعوى غيرهاء قال: وقد 
يجوز أن يكون ذلك أريد به يمين المدعي مع شاهده الواحدء إلا أن 
شاهده الواحد كان ممن يحكم بشهادته وحده وهو خزيمة» فان الشارع 
كان قد عدل شهادته بشهادة رجلين» فلما كان ذلك الشاهد قد يجوز 
أن یکون خزيمة» کر للمشيوة اده وله معا الجا شود 
له كما يستحق غيره بالشاهدين ما شهدا له به» فادعى المدعی عليه 
الخروج من ذلك الحق إلى المدعي» فاستحلفه رسول الله ية على 
ذلك ‏ وأريد بنقل هذا الحديث؛ ليعلم أن المدعي إذا أقام البينة على 
دعواه وادعى المدعی عليه الخروج من ذلك الحق إليه أن عليه اليمين 
مع بینته» فهذا وجه آخرءفلا ينبغي لأحد أن يأتي إلى خبر قد أحتمل 
هذه التأويلات فیقطعه على أحدها بلا دلیل يدله على ذلك من کتاب 
أو ستة آو إجماع”'". 

قلت : وقام الاجماع على آستحلاف المدعی عليه في الاموال. 

واختلفوا في الحدود والطلاق والنکاح والعتق» فذهب الشافعي إلى 
أن اليمين واجبة على كل مدعى عليه إذا لم يكن للمدعي بينة» وسواء 
كانت الدعوی في دم أو جراح أو نكاح أو طلاق أو عتق أو غير 


ذلك» واحتج بحديث الباب: «شاهداك أَوْ بُمینه؛ قال: ولم يخص 
مدعي مال دون مدعي دم أو غيره بل الواجب أن يحمل على العموم؛ 


)١(‏ «شرح معاني الاثار» 5/ ۱8۷-۱66 بتصرف. 





( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ألا تری أنه جعل القسامة في دعوی الدم وقال للانصار : «تبرتکم يهود 
بخمسين يمينا" » والدم أعظم حرمة من المال۳؟ 

وقال الشافعي وأبو ثور: إذا أدعت المرأة على زوجها خلعًا أو طلاًا 
وجحد الزوج الطلاق» فالمرأة المدعية عليها البينة» فان لم يكن 
أستحلف الزوج» وإن أدعى الخلع على مال فأنكرت» فان أقام البينة 
لزمها المال» وإلا حلفت ولزم الزوج الفراق؛ لأنه أقرّ به» وإذا أدعى 
العبد العتق ولا بينة اسستحلف السید» فان خلف رئ وان آدعی 
السيد أنه أعتق عبده على مال وأنكر العبد. حلف ولزم السيد العتق» 
وکان سوار یحلف بالطلاق» وکان آبو یوسف ومحمد یریان أن 
يستحلف على النكاح» فان آبی ألزم التكاح. 

وذكر ابن المنذر عن الشعبي والثوري وأصحاب الرأي: أنه 
لا يستحلف على شيء من الحدود ولا على القذف”". وقالوا: 
يستحلفه على السرقة» فان نكل لزمه النكال. 

وفيه قول آخر: أن لا يمين في النكاح والطلاق والعتق و(الفرية)“ 
إلا أن يقيم المدعي شاهدًا واحدًاء فاذا أقام آستحلف المدعی عليه» 
هلذا قول مالك . 

قال ابن حبيب: إذا آقامت المرأة أو العبد شاهذا واحذا على أن 


(۱) سيأتي برقم (۳۱۷۳) كتاب: الجزية الموادع باب: الموادعة والمصالحة مع 
ال که 

(۲) «الأم» ۸۷/۷ بتصرف. 

(۳) آنظر : «الاشراف» ۳/ ۵۳. 

9 في الال الفرقت» والمثبت من «شرح ابن بطال» ۵۵/۸. 

(0) آنظر : «المنتقین» .۲٠٠/١‏ 





ل کتان الشَّهَادَاتِ سا 
الزوج طلقها أو السيد آعتقه . فان اليمين يكون على السيد والزوج» فان 
خلفا سقط غتهما الطلاق والختی. 

هذا قول مالك وابن الماجشون وابن كنانة» قال في «المدونة»: فان 
نكل قضي بالطلاق والعتق. ثم رجع مالك فقال: لا یقضی بالطلاق 
وليسجن» فان طال سجنه دين وترك وبه قال ابن القاسی وطول 
السجن عنده سنة(١2»‏ وروی آشهب عن مالك في العتبية» في الرجل 
يأتي بشاهد واحد علی رجل شتمه أيحلف مع شاهده e‏ ذلك 
أو یستحلف المدعی عليه ویبرا؟ فقال: لا یحلف في مثل هذا مع 
الشاهد» وآری إن كان الشاتم معروقا بالسفه یدب ویعزر. قلت له: 
َفْتری على المدعی عليه يميئًا؟ قال: نعم» ولیس کل ما رأى المرء 
ا ا فده انیا ار و" 
المدعی عليه في هذه المسألة حين رأی أن لا يجعل قوله سنة O‏ 

وذهب أهل المقالة الأولئ إلى أن وجوب اليمين على المدعئئ عليه 
بمجرد الدعوئ في كل دعوی» ولم ير مالك في المدعی عليه یمینا حتی 
يقيم المدعي شاهدًا واحدًا في دعوى النكاح والطلاق» والعتق 
(والفریة)*. 

والعتاقة عند مالك حدّ من الحدود؛ لأنه إذا عتق العبد ثبتت حرمته» 
وجازت شهادته» ووقعت الحدود له وعلیه» بخلاف ما كانت قبل ذلك» 


.۹۲ /۶ «المدونة»‎ )١( 

(۲) آنظر: «المنتقین» ۰۲۱۹/۵ 

(۳) زيادة یقتضیها السیاق مثبتة من شرح ابن بطال» ۵0/۸. 

.۵ ۲-۵۵ /۸ (شرح ابن بطال»‎ 2١ 

(0) في الأصل : الفرقةء والمثبت من «الموطأ» برواية يحي ص٠١450.‏ 





9ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


ورأئ فى الأموال خاصة اليمين على المدعيا عليه دون شاهد يقيمه 
اا لأن إيجاب البينة على المدعي واليمين على المنكر إنما 
ورد في خصام في آرض بين الأشعث بن قيس ورجل آخرء ففیه قال 
بي : «شَاهِدَاكَ أَوْ يَمِينْهه فرأئ مالك حمل الحديث على ما ورد عليه 
في الأموال خاصة» ورأئ في دعوى النكاح والطلاق والعتق والفرية إذا 
أقام المدعي شاهدًا واحدًا أن يحلف المدعی عليه فيبرأ من الدعوی 
بذلك التي قويت شبهتها بالشاهد ولو جاز فيها دخول الأيمان دون 
شاهد يقيمه المدعي لأدى ذلك إلى إضاعة الحدود واستباحة الفروج 
ورفع الملك ولا يشاء أحد أن يدعي نكاح أمرأة فتنكر فيحلفها 
ويبتذلها بذلك. وان لم تحلف أخذها زوجها واستباح فرجها الذي 
هو آعلی رتبة من المال؛ لأن المال يقبل فيه شاهد وامرأتان» 
ولا يقبل ذلك في النکاح وإذا آدعی أنها زوجته وصدقته المرأة 
لم يحكم بينهما بثبوت الزوجية بتقاررهما دون بينة تشهد على ذلك» 
فكذلك لا تقبل دعوى المرأة على زوجها أنه طلقها الا ببينة ولا يحلفه 
بدعواها؛ لأن هذا يؤدي إلئ أن يستبيح الأجنبي فرجها مع كونها 
زوجًا للأول؛ لأنه لا تشاء أمرأة تكره زوجها إلا أدعت عليه كل يوم 
طلاقاء وكذا العبد في العتق» ولاسيما إذا علم أن الزوج أو السيد 
ممن لا يحلف في مقطع الحقوق» فكثير من الناس يتجنب ذلك» فان 
لم يحلفا طلقت وعتق. 

هذا قول مالك الأول الذي أوجب العتق والطلاق بالنکول» والقول 
الآخر الذي رجع إليه أشد أحتياطًا في تحصين الفروج والحدودء وأما 


.۵۰ «الموطأ) برواية يحي ص‎ )١( 





سس لتاب الََاَت ا 
قياس الشافعي كل دعوی على القسامة فهي باب مخصوص فلا یقاس 
عليه» ولا يؤخذ ما أصله موجود بالسنة فیجعل فرعا یقاس على أصل 
لا يشبهه؛ لأن قياس الأصول بعضها على بعض لا یجوز. ولو كان 
فرعا ما ساغ قیاسه على أصل لا يشبهه» وأحق الناس بأن يمنع أن 
یجعل في باب الدعوی في الدم قياسًا على القسامة» بل لا یری القود 
بالقسامة الشافعي والقسامة يبدأ فيها المدعي عنده وعند مالك 
والمدعی عليه في غير هذا يبدأ باليمين» وأيضًا فانها لم یحکم فیها 
بالأيمان إلا بعد اللوث وأقيمت الأيمان مقام الشهادة وغلظت حت 
جعلت خمسين يميئاء وليس هذا في شيء من الأحكام. 

وقال ابن لبابة: مذهب مالك على ما روي عن عمر بن عبد العزيز: 
أنه لا يجب يمين إلا بخلطة. وبذلك حكم القضاة عندناء والذي أذهب 
إليه وأفتي به» فاليمين بالدعوى؛ لقوله ول : «اليمين على المدعئ 
علیه». 

وقال ابن المنذر: لما جعل الشارع ذلك دخل في ذلك الخیار 
والشرار» والمسلمون والکفار» والرجال والنساء علمت المعاملة أو لم 
تعلم ؛ هذا قول الکوفیین والشافعي وأصحاب الحدیث وأحمد. 

قال: ولما قال من خالفنا : إن البينة تقبل من غير سبب تقدم من 
معاملة بين المدعي وبين صاحبه» وجب کذلك أن یستحلف المدعی 
عليه وان لم یعلم معاملة تقدمت بینهما؛ لأن مخرج الکلامین من 
الشارع واحد» وما آحد في آول ما یعامل صاحبه الا ولا معاملة 
اھ 


)۱( آنظر : (شرح ابن بطال» ۸/ ۵۸-۵۷. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحییح س 


واحتج الکوفیون بحدیث الباب: 'شَاهِدَاكَ أَوْ يَمِينْه» في أن اليمين 
لا يجب ردها على المدعي إذا نگل المدعی عليه" قالوا: ويحكم 
بنكول المدعی عليه» ألا ترئ قوله : «شاهداك أو يمينه» ولم يقل 
أو يمينك ولو كان الحكم يتعلق بيمين المدعي لذكره كما ذكر بينة 
المدعي ويمين المدعئ عليه. وسيأتي أختلاف العلماء في رد اليمين 
واضخا في القسامة. 

زق ( شهاك أو تم قال سییویه: المع ها (یشت)۰ نه 
افا اوه ها رم لک عهاده افك فف النضتافت 
وأقام المضاف إليه مقامه» وآجمعوا أنه لا يجب حد بيمين وشاهد. 

قال ابن بطال : وأما احتجاج ابن شبرمة على أبى الزناد في إبطال 
الحكم «بالیمین) *" مع الشاهد فان العلماء أختلفوا فیه» فممن وافق ابن 
شبرمة في ذلك من قدمناه» وروي عن عمر وأبي بكر وعلي وأبي بن كعب 
أنه يحكم باليمين مع الشاهد. وهو قول الفقهاء السبعة المدنيين وربيعة 
ااا روات ی عل a‏ وت وت ون 
وابنه عبید الله (وخارجة بن زيد بن ثابت)” آفادهم ابن المنذر وایاس بن 
معاوية» قال مالك والشافعي وأحمد واسحاق وآبو ثور : والحکم به 


عندهم في الأموال خاصة"". 


(۱) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ۳۸۳. 

(؟) کذا في الأصل» وعند ابن بطال: (یثبت). 

(۳) کذا فى الأصلء وعند ابن بطال: (یثبت) 

2 ی من مع الیمین» والمثبت من «ابن بطال» ۵۹/۸. 

(5) كذا في الأصل» (ف) ولم يذكره ابن بطال» وخارجة بن زيد بن ثابت مدني» ليس 
من أهل العراق. 


(5) «شرح ابن بطال» 01-58/8 بتصرف. 


N7‏ س سوس سس سے 





210 هنا انتهى الحديث من (ج) وفيها: وه صالح بن کیسان ويونس ومعمر عن الزهري. 


س حتاب الشَّهَادَاتِ 


وقال ابن حزم: روينا عن عمر بن الخطاب أنه قضی باليمين 
والشاهد الواحد» ومن طريق ابن وهب» عن أب ضمرة» أن جعفر بن 
محمد حدثه» عن أبيه» عنه» وصح عن عمر بن عبد العزيز (وعبد 
الحميد بن عبد الرحمن"'' وأبى الزناد وربيعة ویحییل بن سعيد 
الأنصاري وإياس بن معاوية ويحيئ بن يعمر وغيرهم» وجاء عن 
عمر بن عبد العزيز أنه قضی بذلك في جراح العمد والخطأء ويقضي 
به أيضا مالك في النفس ولا يقضي به في العتق» والشافعي یقضی به 
ا 

قال ابن عبد البر : وروي عن الخلفاء الأربعة وأبي بن کعب وعبد الله 
ابن عمرو: القضاء به مع الشاهد. وان كان في الأسانيد عنهم ضعف› 
فالحجة قد لزمت بالسنة الثابتة ولا تحتاج السنة إلى من متايعها؛ لأن من 
خالفها محجوج بهاء ولم يأت عن أحد من الصحابة أنه نكر ذلك بل 
جاء عنهم القول به» وعلی القول به جمهور التابعين بالمدينة. 
واختلف فيه عن عروة وابن شهاب» وقد روي عنه أنه آول ما ولي 
القضاء حكم بشاهد ویمین» قال ابن عبد البر: وهو الذي لا يجوز 
عندي خلافه؛ لتواتر الآثار عن سيدنا رسول الله ييل وعمل أهل 
المدينة فنا بعد قرن. 

ولم يحتج مالك في «موطته» لمسألة غیرها فقال : من الحجة فيها أن 
یقال : آرآیت لو أن رجلا آدعین على رجل مالاء آلیس یحلف المطلوب 
ما ذلك الحق علیه؟ فإن حلف بطل ذلك الحق عنه» وان نكل عن اليمين 


(۱) کذا في الأصل» وفي «المحلی» عبد الرحمن بن عبد الحمید. 
(۲) «المحلی» /٩‏ 1-1۰۳ ۰. 


ED‏ جح التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


خا فا نع الق أن هه له وثبت حقه عل صاحبه فهذا مما 
الشاهد ". يريد مالك أنه إذا حلف صاحب الحق فإنه يقضى له بحقه 
شاهده ولا یعرف المالکیون فى كل بلد غیره الا عندنا با لاْندلس 
فان يحيئ بن يحيئ زعم أنه لم ير اللیث يفتي به ولا يذهب إليه. 
وخالف مالکا في ذلك مع مخالفة السنةء وزعم من رد اليمين مع 
الشاهد بأنه منسوخ بالآية الكريمة ون لم يكرتا رجن رل 
وآمرآکان که [البقرة: [YAY‏ وا مالك أن يحلف الرجل مع شهادة 
أمرأتين فى الأموال» ویستحق حقه» كما یحلف مع الشاهد» وتحلف 
المرأة مع الشاهد الواحد كما يحلف الرجل» ويقال للكوفيين: ليس 
هذا بخلاف القرآن والسنة كما توهمتموه» وإنما هو زيادة بیان؛ 
ll ۱ 5 :‏ 5 2 1 زر > سه بن سم 
کنکاح المرأة على عمتها وخالتها مع قوله تعالی : اوأجل لک ما وراء 
کم که [النساء: ۲4]. ۱ 

ومثل المسح على الخفین مع ما نزل به القرآن في غسل الرجلین 
الآية» ویقال لهم : إن مالکا آوجب القصاص في الجراح باليمين مع 
الشاهد(؟؟. 


۱ 


قال في «المدونة»: کل جرح فيه قصاص. فانه یقضی فيه بيمين 
اه وقاله عمر بن عبد العزيز. 
)١(‏ «الموطاً» ص ۲-4۵۱ 8۵. 


(۲) «التمهید» ۲/ ۱۵۵-۱۵۳ بتصرف. 
(۳) «المدونة» ۸۱/۶ 





سد کتان الشهَادَاتِ سس (۲۷)س 


وان وقع له في کتاب الأقضية ما یوهم خلاف هذا الأصل حيث 
قال: ومن آدعی علی رجل قصاصًا وأنه ضربه بالسوط لم يجب عليه 
یمین إلا أن يأتي بشاهد فیستحلف له" وکان قیاسه أن یحلف مع 
شاهده ويقتص» لکن ملك القصاص فیها إلى المجروح وهو من 
حقوقه. وهذه فیها أدب التعدي فقط. 

واحتجوا أيضا فقالوا : الزيادة على النص عندنا نسخ له» وجوابه: 
إنه بيان لا نسخ؛ لأن النسخ إنما هو ما لو ورد مقترنا به لم یمکن الجمع 
بینهما وهنا لو وردا یمکن» فإثباته کاثبات حکم كما يأمرنا بالصلاة ثم 
یوجب الصوم. 

وقد تناقض الکوفیون في هذا الأصل» فنقضوا الطهارة بالقهقهة 
وزادوها على الأحداث الثابتت» وجوزوا الوضوء بالنبیذ وزادوه على 
إيجاب الوضوء بالماء المنصوص عليه في الکتاب والسنت ولم 
یجعلوا ذلك نسخا لما تقدم فترکوا أصلهم. 

قال المهلب : الشاهد واليمين نما جعله الله رخصة عند عدم الشاهد 
الاخر بموت أو سفر أو غير ذلك من العوائق» كما جعل -تعالیل- 
رجلا وامرآتین رخصة عند عدم شاهدین؛ لأنه معلوم أنه لا یحضر 
المتبايعين شاهدان عدلان أو أكثر فيقتصرا على شاهد وامرأتين 
أو على شاهد واحد. هذا غير موجود في العادات بل من شأن الناس 
الاستكثار من الشهود فنقل الله العباد في صفة الشهود من حال إلى 
حال أسهل منها؛ رفقا من الله بخلقه وحفظًا لأموالهم فلا تناقض في 
شيء من ذلك. 


.۷١ /٤ «المدونة»‎ )۱( 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


والحدیث بذلك له طرق آقتصر مسلم منها على حدیث ابن عباس : 
آن رسول انا كله فقي بیمین وشاهد". 

وهو أصح أحاديث الباب» وقد أوضحت الجواب عما آعترض 
عليه» وبقية طرقه في تخريجي لأحاديث الرافعي» فسارع إليه 
ترشد» واقتصر ابن بطال على حديث مالك عن جعفر بن محمد» 
عن أبيه أنه ال قضی باليمين مع الشاهد -وهذا مرسل- وهو أصح 
من وصله عن جابر وعن علي» وما قدمناه اول منه. 


6 کج‎ O و قر 2 3 کچ‎ x 
RNS RKTT N? 


(۱) مسلم (۱۷۱۲) کتاب: الأقضية» باب: القضاء باليمين والشاهد. 
(۲) «البدر المنیر» 1۲/۸ 








سس کناب السَهَادات 
0 ا 


8 ۲۱۷۰ - دتا مانب أي يبء دنت جریژه عَنْ مَنْصُورِء عَنْ أبي 
وَائْلٍ قال: : قال عبد الله: «مَنْ حلت عَلَّى یمین يَسْتَحِقٌ ن بها مالا لقي الله وَهْوَ عَلَيِهِ 
عضبان». 5 م آنزل : تضديق ذَلِكَ: : إن لذن شروت مهد اله و وَأَيْمَنمَ که إلى 
عَدَابُ 4 [ آل عمران: ۷۷]. 

من الأشْعَتٌ بْنَّ قیس خرخ لیا فقال: ما نکم و عند لقن فَحَدَكْنَاةُ 
بِمَا قال» فقال صَدَقَء لَفِىَ أَنزلَثْ, کان بيني وَبَيْنَ زج + خُصُومَةٌ في شَيْءِء 
فَاخْتَصَمْنًا ای سول الله ية فَقَالَ: «شاهدا أَوْ پمینه». فْقلث لَهُ: هل 
ولا بای فقال اه «مَنْ حلف عَلَى یمین يَسْتَحِقّ بها ما وف 


2 


ان رل الله 5 تضدیق ذَلِكَء ثم افترً هده الآية. 
[ انظر: ۲ ۲۳۵۷ - مسلم: ۱۳۸ - فتح: ۲۸۰/۵] 


ساق فيه حديث عبد الله بن مسعود السالف في باب : سوال الحاکم 
المدعي”"'. فتأمل وجه إيراده هنا. 


(۱) ورد بهامش الأصل: ليس فى نسختی» هذا الباب إنما فيها الحديث (...). 
(۲) سلف برقم (237755 /730851). 








و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ى 


۱ - باب إِذَا اذَّعَى أ قَدّف هَلَهُ آنْ يَلْتَمس البَيْنَهَ 
كلق بطلب اه 

ن ابن عباس رضي الله عنهماء أَنَّ هلال بن أَمَيهَ قذف آمرأته عِنْدَ الب كي 
بشَّرِيكِ بن سَحْمَاءَء فَقَالَ الب ككلن: «الْميّةٌ أو حَدٌ في ظَهْرِكَ». فال ول 


لله ذا وَأى أَحَدُنًا علی آفرآته زجلا ینطلق یلتّمس البيّئة؟ فجعل يَقُول: «الْبَيْنَة 
والا حد فى ظهْرك). فَذَكَرَ حدیت اللعان. ۷۷1 ۵۲۰۷ - فتح: ۲۸۳/۵] 


۷ 


و 
07 


ن هلال بن اميه 


د 


م 


ذكر فيه حديث شام عن رم عَنِ ابن عَبّاسٍ أ 
ذف آمْرَأَتهُ عند ال ية بشَرِيكِ بن السَحْمَاءِء ال ان : «الْبينَةُ أو حَدٌ 
في ظَهْرِك). قَقَالَ: یا رَسُولَ ای دا رَأئ أَحَدُنَا علی أمْرََتِهِ رجلا یلق 
یتیس البَينَة؟ فَجَعَل يقول: اة ولا حَدٌ في ظَهْرِكَ). فَذَكَرَ حَدِيتٌ 
اللعان: 

وسيأتي بطوله في بابه“» ورواه أبو داود”" والنسائي”" والترمذي» 
وقال: حسن غريب» ورواه عباد بن منصور عن عكرمة» عن ابن عباس 
متصلا» ورواه أيوب عن عكرمة مرسلا ولم يذكر ابن عباس*. 


مرح مر روس د 


(۱) سيأتي برقم (4۷4۷) كتاب: التفسيرء باب: ویر عن الاب أن تشبد زج 
دی (۵۳۰۷) کتاب : الطلاق» باب : يهدأ الرجل بالتلاعن. 

(۲) أبو داود (۲۲۵۲). 

(۳) لم آجده في النسائي من هذا الطریق ولم يشر إليه الحافظ المزي في «تحفة 
الأشراف» كما فى ۱۷۰/۵ (۰)1۲۲۵ لکن رواه فى «الکبری» ۳۷۲/۳ (۰۵۲7۲ 
05 مطولة ن را أقن بن اك ١‏ 

(5) الترمذي (۳۱۷۹). 





اس کتاب الشهّادات ب۰ ل ه00 


قلت: قد رواه جریر بن حازم عن أيوب» عن عکرمة» عن ابن 
عباس متصلا أخرجه الطبراني ۷ والحاكم في «مستدركه» وقال: 
صحیح علو شرط الب 

وهذا الحدیث: نما هو في رمي أحد الزوجین صاحبه فهو الذي 
بقاله له انطلق ات تاه تال مش لسن نعي هل وان 
یسقط بينهما بالتلاعن» والأجنبيون بخلاف حکم الزوجین في ذلك؛ 
فإذا قذف آجنبي أجنبيّاء لم يترك لطلب البینة؛ ولا یضمنه آحد بل 
یحبسه الإمام» خشية أن يفوت أو يهرب ويرتاد من يطلب بینته» وانما 
لم یضمنه آحد؛ لأن الحدود لا كفالة فیها ولا ضمان؟ لانه لا يحد 
حد عن آحد. 

وقوله : «البينة والا حد في ظهرك» كان قبل (نزول حکم)۳۹ اللعان 
علی ظاهر قوله : ول ی تست 2 ل یا مت هد 
جَلْدَه4 [النور : 4] یدخل في حکم الاية الزوجان وغيرهماء فلما نزل قوله 
تعالی : ون ود روجهم [النور: 7] وحکم الله تعالی باللعان بين 
الزوجین بخلاف حکم الأجنبيين» وخص الزوجین بألا يحد المتلاعن 
إلا أن يأبئ من اللعان وكذلك المرأة إذا آبت من اللعان بعد لعان 
الزوج حدت بخلاف أحكام الأجنبيين أنه من لم يقم البينة على قذفه 
وجب عليه الحد؛ لقوله ات3 : «والا حد في ظهرك». (وقال ابن التين: 
قوله: «والا حد في ظهرك». يحتمل أن يكون أخبر بموجب الحکم 
فيمن قذف» ويكون الحكم موقوفا حتی يقوم به المقذوف» ويحتمل 
)١(‏ الطبراني ۳۲۳/۱۱ (۱۱۸۸۳). 
() «المستدرك» ۲۰۲/۲ 
() في الاصل : حکم نزول» والمثبت من ابن بطال 1۲/۸ 


3 7 0 
وهر ثملنين 





لول سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
أن يكون الامام يقيمه؛ لأنه حق له في أحد القولین» ویحتمل أن یکون 
قام به آحدهما. 

قال : واحتج أصحاب الشافعي بحدیث هلال ذا رم زوجته وسماه 
ثم لاعن أنه لا يحدء وعنه جوابان: 

أحدهما: أن شريكا كان ذميًا. 

الثاني : أنه لم يقم بحقه» وأما رمي زوجته فإذا لاعن فلا شيء 
ل 

تنبيهات : 

أحدها : روى ابن مردويه عن هشام بن حسان» عن ابن سيرين» عن 
أنس قال: أول من لاعن في الاسلام هلال بن أمية بابن سحماء”". 

وقال ابن التين: أختلف هل هذا أول اللعان في الإسلام أو لعان 
عامر أبي عويمر. فقال ابن جرير: هذا أول» وقال غيره: الأول لعان 
عامر. 

قال ابن المنذر: سحماء قيل لها ذلك لسوادهاء واسم أبيه عبدة بن 
مغيث» كما ضبطه ابن ماکولا"" وغیره وقيده النووي بعين مهملة ثم 
مثناة ثم باء موحدة البلوي. 

فال الخطیب : شهد درا > وأنکره غير واحد وأول مشاه 
أخد» وشريك آخو البراء بن مالك لامه وزعم أبو نعيم أن سحماء 
() غير واضحة بالأصل» والمثبت من (ف). 
(۷) رواه النسائي ١77/7‏ من طريق هشام» عن ابن سيرين» عن أنس كذلك. 
(۳) «الاکمال» ۰۲۷۷/۷ 
(4) قاله في الاسماء المبهمة» ص 4۸۰ ویقصد به أن الذي شهد بدرّا هو عبدة بن 

معتب آبو شريك ولا شريك. 


دش سس 
لم تكن (آمه) ۰ وشریکا لم يكن آسمه نما كان بينه وبين ابن السحماء 
شركة. وقول ابن القصار: إن شریکا كان يهوديًا فلذلك لم يحد له 
غير صحيح. 

ثانيها: کون القاذف هلال بن أمية فيه نظرء بل هو عويمر العجلاني 
كما نبه عليه الطبري والمهلب وغيرهماء وكانت في شعبان سنة تسع 
منصرف رسول الله ية من تبوك. 

قال المهلب : وأظنه غلط من هشام بن حسان» ومما يدل على أنهما 
قصة واحدة توقف رسول الله حت نزلت الآية» ولو أنهما قصتان لم 
يتوقف عن الحكم فيهماء ولحكم في الثانية بما أنزل الله. 

قلت: لم يتفرد به هشام» بل تابعه عباد بن منصور وأيوب كما 
سلف» وأسند ابن جرير رواية عباد"» ورواه ابن مردويه في «تفسيره» 
عن عباد. عن عطاء» عن عکرمة» عن ابن عباس» وعن عبد الله بن 
الحكم الهمداني» عن عطاء وعكرمة» عن ابن عباس به. 

وقال الخطيب: حديث هلال وعويمر صحيحان فلعلهما آتفقا معًا 
في مقام واحد أو مقامين» ونزلت الآية الكريمة في تلك الحال؛ 
لا سيما وفي حديث عويمر كره رسول الله و المسائل؛ يدل على أنه 
كان سبق بالمسلمين مع ما روينا عن جابر أنه قال: ما نزلت آية 
اللعان إلا لكثرة السوال(*. 


.۵۲۳ /۲ في الأصل: أباه» وهو خطأ والمثبت من «أسد الغابة»‎ )١( 

)۲( ف الصحایة» اش نعيم ۳ (۱۶۱۸) دون قوله: أن سحماء لم تكن 
آمی والكلام بنصه في «آسد الغابة» ۲/ ۵۲۳. 

(۳) «تفسیر الطبري» ۹/ ۲۷۲. 

(4) «الأسماء المبهمة» ص 8۸۱-4۸۰ بتصرف. 


بح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الماوردي: الأکثرون على أن قصة هلال آسبق من قصة 
عویمر» والنقل فیهما مشتبه مختلف. 

وقال ابن الصباغ في «شامله»: قصة هلال تبين أن الاية نزلت فيه 
أولاء وقوله بي لعويمر: «إن الله آنزل فيك وفي صاحبتك!"" معناه: 
ما نزلت في قصة هلال؛ لأن ذلك حکم عام لجميع الناس. 

قال النووي: ولعلها نزلت فیهما جميعًا؛ لاحتمال سوالهما في 
وقتين متقاربین» فنزلت وسبق هلال باللعان". وقاله ابن التين أيضًا 
حيث قال: حديث عاصم آشهر الا أن یکون الامران کانا في وقت 
واحدء فقال هذا القول لهلال قبل أن ينزل عليه اللعان؛ وسأله عاصم 
فکره مسألته» ثم آنزلت الاية فیهما. 

وزعم مقاتل في انمره آن الم اه اسمها خرله نحت فیس 
الا تاره 

ثالثها: لما صرح بذکر شريك وقذفه» ولم يحده رسول الله كيو 
آستدل به الشافعي على أنه لا حَدَ على الرامي زوجته إذا سمی الذي 
رماها به» ثم آکتفی" *. وعند مالك: يحد ولا یکتفی بلعانه؛ إنما 
لاعن لها. 

واعتذر بعض آصحابه عن حدیث شريك بأن شریکا لم يطلب حقه 
وزعم آبو بكر الرازي أنه كان حد القاذف للأجنبيات» وللزوجات الجلد 


(۱) سيأتي برقم (6۷60 کتاب: التفسیر باب: قوله تعالی و مون أ 
ورواه مسلم (۱۲) کتاب : اللعان. 

(0) آنظر: «شرح مسلم» ۰۱۲۰/۱۰ 

(۳) آنظر: «معالم التنزیل» ۱۵-۱۶/5. 

(8) «مختصر المزني» 6/ ۰۱۸۲-۱۸۲ 







ولا ی بتكا پتسا انا ن من لد ر 
میرک لل مراد 4 
تال أبُو سد 








00 في هامش (ف): ا 


سس تب ات 
بدلالة قوله : «البينة والا حد في ظهرك» وانه نسخ الجلد في اللعان". 

رابعها: اللعان والملاعنة والتلاعن واحد» سمي بذلك؛ لقول 
الزوج : علي لعنة الله إن كنت من الکاذبین. 

واختیر لفظ اللعن على لفظ الغضب وان کانا موجودین في الاية؛ 
لانه مقدم في الاية وفي اللعان؛ ولأن جانب الرجل فيه أقوئ من 
جانبها ؛ لأنه قادر على الابتداء باللعان دونها وأنه قد ينفك لعانه عن 
لعانها ولا ينعكس. 

وقيل: سمي لعانًا من اللعن وهو الطرد والإبعاد؛ لأن كل واحد 
منهما بعد عن صاحبه. 

وخصت المرأة بالغضب؛ لأن الانسان لا يؤثر أن يهتك زوجته 
بالمحال» وليس من الأيمان شيء متعدد الا هو والقسامة» ولا يمين 
في جانب المدعي إلا فيهماء وججوّرَ اللعان لحفظ الأنساب» ودفع 
المعرة عن الآزواج. 

خامسها: أكثر العلماء علئ أنهما بفراقهما من اللعان يقع التحريم 
المؤبد ولا تحل له أبدًا وان أكذب نفسه؛ تمسکا بقوله: «لا سبيل لك 
عليها”'"2. وعليه مضت السنة» وورد في رواية فطلقها ثلائا. 

وقال أبو حنيفة ومحمد وعبيد الله بن الحسن: هو واحدة بائنة"؟ 
وإن أكذب نفسه بعد اللعان حد» وحلت له» وغيرهم يحدونه ويلحقون به 
الولد ولا يحلونها له» ومن الغريب قول عثمان البتي : لا يفرق بینهما"*. 
(۱) «أحكام القرآن» للجصاص ۱۳/۵. 
(0) سيأتي برقم (۵۳۱۲) کتاب : الطلاق» باب: قول الامام للمتلاعنین.. 


(۳) آنظر: «المبسوط» ۰8۳/۷ .٤٤‏ 
(8) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۵۰۵/۲ ۵۰۱. 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وهو آشد الخلاف في المسألة فلا يلتفت إليه» وان حکاه الطبري أيضًا 
عن جابر بن زید. 

وحکی ابن رشد عن الشافعي: أنه إذا أكمل الزوج لعانه وقعت 
الفرقة» وعن مالك واللیث وجماعة: وقوعها إذا فرغا جميعًا منه. 

وعن أبي حنيفة : لا یقع إلا بحکم حاکم. وهو قول الثوري وأحمد""؛ 
لما جاء فى بعض الروایات أنه ال فرق بینهما. وبقوله : کذبت علیها إن 
. لان فيه [خبارا بات ممسك لها بعد اللعان اذ لو کانت الفرقة 
وقعت قبل ذلك لاستحال قوله: كذبت عليهاء وهو غير ممسك لها 
بحضرته ولم ينكر ذلك عليه. وعن مالك : هو فسخ”". 

سادسها: في ألفاظ متعلقة بالحديث ذكرها في غير هذا الموضع: 
أسحم أي: أسود كلون الغراب» يقال لليل: أسحم وللسحاب: 
آسحم*. وأدعج: شديد سواد الحدقة» وخدلج -بتشديد اللام- 
ممتلئ الساقين. وأحيمر: تصغير أحمر وهو الأبيض؛ لأن الحمرة 
تبدو في البياض دون السواد. 

وسئل ثعلب: لم قيل الأحمر دون الأبيض؟ فقال: لأن العرب 
لا (تقول)“ رجل أبيض من بياض اللون نما الأبيض عندهم الطاهر 
النقي من اليب" 


(۱) «بداية المجتهد» ۳/ ۰۱۱۵۰ 

(0) سيأتي برقم (۵۳۰۸) کتاب: الطلاق. باب: اللعان ومن طلق بعد اللعان. 

(۳) آنظر : «بداية المجتهد» ۱۱۵۱/۳ 

(4) آنظر: «لسان العرب» ۱۹۵۹/4 مادة: (سحم). 

() في الاصول: تکون ولا معنی لهاء والمثبت من «النهاية في غريب الحدیث». 
(5) آنظر: «النهاية في غريب الحدیث» ۱/ 4۳۷. ۱ 


سد كاب ادا سس ۳۷ 4ه 
والوحرة: بالتحريك دويبة حمراء تلصق بالأرض» ذکره الفارابي 
وقال ابن سیده: هي وزغة تکون في الصحاري آصغر من القطاه 
وهي على شکل سام أبرص» وجمعها: وحر والوحر: ضرب من 
القطاء وهي صغيرة حمراء تعدو في الجانبین لها ذنب دقیق تمصع 
به“ إذا عدت وهي أخبث القطاء لا تطأ طعامًا ولا شرايًا إلا سمته 
وامرأة وحرة: سوداء دميمة. وقيل: حمراء. والوحرة من الابل : القصيرة. 
وقوله: (موجبة) أي : للعذاب» وقوله: (فتلكأت) أي : تبطأت عن 
إتمام اللعان» قال الرازي عن مالك والحسن بن صالح والليث 
والشافعي: أي منهما نكل خد إن كان الزوج فالقذف ولها فالزنا. 
وعن الشعبي والضحاك ومكحول: إذا أبت رجمت وأيهما نكل 
حبس حتی يلاعن» وذكر ذلك عن أبي حنيفة وأصحابه'". 
وقوله : (لولا ما مضی من كتاب الله)”" . هو قوله تعالئ : وبا عن 
لْعَدَابَ» [النور: ۸]. وعند أبي داود: «لولا الایمان»*. 
ویستدل من یقول: إن الحکم إذا وقع بشرطه لا ینقض ون تبین 
خلافه إذا لم یقع خلل أو تفریط في شيء من آسبابه. 
وقال ابن التین : لم یجاوبه الشارع عما یفعله من وجد مع أمرأته 
رجلا» وجاوبه عما قذف به زوجته وشریکاء وقد حصل ذلك وفات 
ما كان یفعله من نزل ذلك به» فکان الجواب مطالبته بالمخرج فیما 
دخل فيه آولی. 
(۱) ورد بهامش الأصل: أي: تحرکه. 
)۲( «أحكام القرآن» للجصاص ۵/ ۰.۱۶۷ 
(۲) سيأتي برقم )٤۷٤۷(‏ کتاب: التفسیر» باب : ویر عتا داب که. 
(:) «سنن أبي داودا (۲۲۵۲). 





وسيب لن ماي التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقوله : ( «البينة وإلا حد فى ظهرك» ) كالفتيا» وفيه مراجعة الخصم 
الامام إذا رجا أن یظهر له خلاف ما قال له : وفیه أن الحقوق والحدود 
يستوي فيه الصالح وغیره» قاله الداودي. 


تچ ج WFT OTT‏ 
اح جد للك ذ الى مر سال 


س كتابُ الشَهَادَاتِ 


۲ - باب اليّمين بَعْدَ العضر 
ا و عدي 
عَنْ أبي صالح, ء عن أي هریرة رضي الله عنه قال: قال ر 1 الله عل َل ملا 


5 


ف يلقع هه ولاب إل ولا ین عب ألم غل عل 
فضل مَاءِ بطَرِبق یتابن اليل وَرَجُل بای رجلا لا ای يُبَاِيعُهُ إلا لِلدّنيَاء 
فان أَعطاء ما یرد وی له وا لیف لَه ورجل سَاومَ رجلا بسلعة ید 
العصر . نَحَلَفٌ بالله لَقَدْ أغطى به كد وکا فَأَحَذّمَاه. [انظر: ۲۳۵۸ - مسلم: 


م 


[A4/0 فتح:‎ - ۸ 


ذکر فيه حديث این هريرة : َة زا کلم الله..). 

وقد سلف في الشرب "۰ وذکره فيها اليمين بعد العصر؛ لشهود 
ملائكة اللیل والنهار في هذا الوقت؛ لیرتدع الناس عن الاأیمان 
الكاذبة فيه» فانه وقت عظیم. 

وقوله : لاه لا يُكَلّمْهُمُ له يعني : وفتّا دون وقت لمن آنفذ الله 
له ارك مزل على اا رارف 

هذا مذهب آهل السنة» وفيه أنه قد ر يستحق النوع من العذاب على 
ذنوب مختلفة» فالمانع لفضل الماء أصغر معصية من المبایع الناکث 
والحالف الآثم. 


SRN‏ و هس هس 


( سلف برقم (۲۳۵۸) كتاب : المساقاة باب : إثم من منع ابن السبیل من الماء. 


4۰ بلس التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 
۳ - باب يَحْلِفُ المُدَّعَى عَلَيْهِ 


قَضَئ مَرْوَان علی رَيْدِ بْنِ نَابتِ بِاليَمِين علی المنْبرء كَقَالَ: 
عل الونقو لحمل را يفكت ریا اه 
«شَاهِدَاكَ أو يَمِينْهُ). 

یحص مَكَانًا دُونَ مَكَان. [انظر: ۰۲۳۵۹ ۲۳۰۷] 

۳ - حَدَثَنَا مُوسَى بْنُ إسْمَاعِيلَء حَدَثَنَا عَبْدُ الواجد عن الأغمش, عَنْ أي 
وَائْلِء غن ابن مَسْعُودٍ رضي الله عنه» عن الب ڪيا قال: «مَنْ حَلف عَلَى یمین 
فطع بها مال لقي الله وه عَلَيْهِ عَضَبَانْ.. [انظر: ۲۲۵٢‏ ۲۲۵۷ - مسلم: ۳ 
فتح: ۲۸:/۵] 


ثم ساق حديث ابن مسعود أن ال كل ال : «مَنْ حَلَمٌ عَلَّى یمین 
لینتطع بها مال لقي الله وهو عَلَيْهِ عضیانْ». 

الشرح : 

الآثر الأول رواه مالك في «الموطأ» عن داود بن حصین؛ سمع 
آبا غطفان بن طريف المري قال: آختصم زيد بن ثابت وابن مطيع 
-يعني : عبد الله- إلى مروان في دار فقضی باليمين على زيد على المنبر 
فقال: أحلف له مكاني. قال مروان: لا والله إلا عند مقاطع الحقوق. 
فجعل زيد يحلف أن حقه لحقء ويأبى أن يحلف على المنبر» فجعل 
مروان يعجب من ذلك قال مالك: لا آری أن يحلف على المنبر في 


سح ڪات الشَّهَادَات 
أقل من دبع دینار وذلك (خلدری)(۱) دراه . 
وأما الحديث المعلق فقد سلف قريبًا مسندًا”". قال الإسماعيلى : 
إذا لم يمنع من تغليظها بأن يكون بعد العصر للخبر الذي رواه فكذا 
لم يمنع من تغليظها بأن تكون عند المنبر؛ لقوله كك3: «من حلف 
علی منبري -أو عند منبري- كاذبًا ولو على قضيب من آراك وجبت 
له النار»"*۲ آو کما قال وحدیث ابن مسعود سلف قرییا. 
واختلف العلماء فى هذا الباب» فجملة مذهب مالك فيه» كما قال 
أبو عمر: إن اليمين لا تكون عند المنبر من كل جامع ولا في الجامع؛ 
حيث كان إلا في ربع دينار فصاعدًاء وما دون ذلك حلف فيه فى مجلس 
الحاكم أو حيث شاء من المواضع في السوق أو غيرهاء وليس عليه 
التوجه إلى القبلة. ۱ 
ولا یعرف مالك [اليمين عند]* المنبر الا منبر المدينة فقط» ومن 
آبی أن یحلف عنده فهو کالناکل عن اليمين» ویحلف في آیمان 
القسامة عند مالك إلى مكة -شرفها الله- کل من كان من عملها 
)۱( فوق هه الكلمة کتب الناسخ لفظة (کذا) دلالة على أن ا لمصنف کتبها على ذلك 
في أصله» وآیضا على مرجوحية الوجه الاعرابي للكلمة» إذ حقها التأنیث. 
(؟) «الموطاً» رواية يحي ص 1-80۳ 1۵. 
)۳( سلف برقم (۲۳۵۲۱). 
(8» رواه آبو داود (۰)۳۲67 وابن ماجه (۰)۲۳۲۵ ومالك في «الموطأ» برواية يحي 
۳ وأحمد ۰۳/۳ وابن حبان ۲۱۰/۱۰ (4۳7۸) من حدیث جابر بن 


عبد الله. وصححه الألباني في «صحیح الجامع» (۱۲۰۵). 
(0) زيادة یقتضیها السیاق من «الاستذکار» ۸۸/۲۲. 





سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وحکی آبو عبید أن عمر بن عبد العزیز حمل قومًا آتهمهم بفلسطین 
إلى الصخرة. فحلفوا عندها قال: وذهب الشافعي إلى نحو قول 
مالك الا أنه لا يرى اليمين عند منبر المدینت ولا بين الرکن 
والمقام بمكة الا في عشرین دینارا فصاعدا. 

قال الشافعي : وقد عاب قولنا هذا عائب ترك فيه موضع حجتنا لسنة 
رسول الله كيه والآثار بعده عن أصحابه. 

وزعم أن زيد بن ثابت : كان لا يرى اليمين على المنبر» وإنا روينا ذلك 
عنه وخالفناه إلى قول مروان بغير حجة قال: وهذا مروان يقول لزيد وهو 
أحظئ أهل زمانه وأرفعهم لديه منزلة: لا والله إلا عند مقاطع الحقوق 
قال: فما منع زيد بن ثابت (لو يعلم)"'' أن اليمين على المنبر حق أن 
يقول: مقاطع الحقوق مجلس الحكم كما قال أبو حنيفة وأصحابه: 
ما كان زيد ليمتنع أن يقول لمروان ما هو أعظم من هذا حيث قال 
له: أتحل الربا؟ قال: أعوذ بالله. قال: إن الناس يبتاعون الصكوك 
قبل أن يقبضوهاء فبعث مروان الحرس ينتزعونها من أيدي الناس. 

فإذا كان مروان لا ینکر عليل زيد هذا» فكيف ینکر عليه فى نفسه أن 
پلزمه اليمين على المنبر؟ ۱ 

لقد كان زيد من أعظم أهل المدينة في عين مروان» ولکن زيدًا علم 
أن ما قضئئل به مروان هو الحق» وكره أن تصبر يمينه عند المنبر. قال 
الشافعي : وهذا الأمر الذي لا أختلاف فيه عندنا والذي نقل الحديث 
فيه كآنه تکلف: لاجتماعنا على اليمين عند المنبر "۳ 


(۱) في الأصل : لولم يعلم» وهو خطأ والمثبت هو الصواب كما في «الاستذکار» ۰۹۰/۲۲ 
(۲) «الأم» ۷/ ۳-۳۳ بتصرف. 


سد کاب الشهّادات بر( 


وقال آبو حنيفة وصاحباه: لا يجب استحلاف أحد عند منبر المدينة 
ولا بين الرکن والمقام في قلیل الاشیاء ولا في کثیرها ولا في الدماء 
ولا غيرهاء لکن الحکام یحلفون من وجبت عليه الیمن في مجالسهم ". 

والی هذا القول ذهب البخاري ونقل ابن بطال عن مالك أنه 
لا یحلف عند منبر الا منبر المدينة» واعتبر القطع» واعتبر الشافعي 
الزكاة» وکذا عند منبر کل مسجد. 

وروی ابن جریج عن عكرمة قال: آبصر عبد الرحمن بن عوف قومًا 
یحلفون بين المقام والبیت فقال: أعلئ دم؟ فقیل : لا. فقال: آفعلی 
عظیم من المال؟ قال: لا. قال: لقد خشیت أن یتهاون الناس بهذا 
المقام. 

قال : ومنبر النبي ييه في التعظیم مثل ذلك؛ لما ورد فيه من الوعید 
على من حلف عنده بيمين كاذية. 

واحتج آبو حنيفة بأنا روینا عن زيد بن ثابت أنه لم يحلف عند المنبر 
وخالفتموه إلى قول مروان بغير حجة قال: وليس قوله ا : «من حلف 
على منبري هذا..» يوجب أن الأستحلاف لم يجب» واحتج عليه 
الشافعي فقال: لو يعلم زيد أن اليمين عند المنبر غير سنة لأنكر ذلك 
عل مروان. 

وقال: (والله لا أحلف إلا في مجلسك..) إلى آخر ما أسلفناه عنه. 
قال ابن بطال: واليمين عند المنبر بمكة والمدينة لا خلاف فيه في قديم 
ولا حدیث» وان نقل الحديث فيه تكلف لاجتماع السلف عليه» ولقد 
بلغني أن عمر حلف عند المنبر في خصومة كانت بينه وبين رجل. 


.۹۲-۸۷ /۲۲ «لاستذکار»‎ )١ 





سے التوضيع شن الجامع الصحيع س 

وأن عثمان ردت عليه اليمين عند المنبر فافتدی منها. وقال: آخاف 
أن توافق قدرا فیقال : انه بیمینه. 

قال المهلب : وانما آمر أن يحلف في آعظم موضع من المسجد؛ 
ليرتدع آهل الباطل. وهذا مستنبط من قوله تعالی : « تحبسونهما من بعد 
أَلصَلْوْوَ فیشیمان یامه [المائدة: ۱۰5] فاشتراط بعد الصلاة؛ تعظیمّا 
للوقت وإرهابًا؛ لشهود الملائکة ذلك الوقت» فخصوصية وقت 
التعظیم کخصوصية موضعه ألا تری ما ظهر من تهیب زید بن ثابت 
للموضم. فمن هو دون ذلك من آهل المعاصي والخائفین من 
العقوبات آولی أن يرهبوا المکان العظيم”'. 

وقال ابن التين : التغلیظ بالمکان قاله مالك والشافعي؛ لقوله اكلا : 
«من حلف عند منبري هذا على یمین؛ لیقتطع بها مال مسلم..» الحدیث. 
ولا حجة فیه؛ لأنه لم يتكلم على موجب ذلك وصفته في الدنياء وأيضًا 
فان مروان قال لزید: والله ما یحلف إلا عند مقاطع الحقوق. ولم ینکر 
عليه زید» ولو قال له زید: ما هذا. على ما خالفه مروان. 

وروي أن مروان قضی علی زيد حين نكل عن اليمين عند المنبر؛ 
وقاله مالك قال: فإنما كره زيد يمين الصبر. يعني : اليمين التي يقام 
صاحبها بحضرة الناس حتى يحلف. 

وقد أختلف في عشر مسائل : 

الأولئ: ما الذي يغلظ فيه من الحقوق» وقد سلف عن مالك ربع 
دينار فأکثر» وعن الشافعي في عشرين دينارًا فأكثرء ونقل القاضي في 
«معونته» عن بعض المتأخرين أنه تُعَلَظ في القليل والكثير”". 


۰۷۹/۲ «شرح ابن بطال» 1۵-1۳/۸. (۲) «المعونة»‎ )١( 





سد کتاب الشهّادات 


وقال ابن الجلاب: یحلف على أقل من ربع دینار في ساثر 
المساجد. 

الثانية : في حلفه قائمّاء وبه قال مالك فیما حکاه ابن القاسم الا من 
به علة» وقال عنه ابن کنانة: لا یلزمه ادا 
الان 

الرابعة: هل يحلف في دبر صلاة وحين أجتماع الناس إذا كان 
المال كثيرًا. قال ابن القاسم ومطرف وابن الماجشون وأصبغ : ليس 
ذلك علیه. 

وقال ابن کنانة» عن مالك : یتحری به الساعات التي يحضر الناس 
فیها المساجد ویجتمعون للصلا:(۳. 

الخامسة: فى صفة ما یحلف به» فقال مالك : بالله الذي لا إله 
الا هو لا يزيد علیه. 

وقال ابن كنانة عنه : یحلف في ربع دینار فأکثر. يزيد علی [ما]**) 
5 : 5 ۳ ( 
نمدم عالم | لغیب والشهادة الرحمن الرحيم. 

وقال الشافعي : يزيد: الذي يعلم خائنة الأعين وما تخفي الصدورء 
الذي يعلم من السر ما يعلم من العلانية"". 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» 1657/4. 

(۲) أنظر: «المدونة» ۰۷۱/۶ ولالنوادر والزیادات» ۱۵/۸ 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۵/۸ 

(4» زيادة یقتضیها السیاق. 

(5) آنظر: «النوادر والزیادات» ۸/ ۱۵۳-۱۵۲ 

(1) «مختصر المزني» 55/۵ 








بو( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال سحنون: یحلف بالله وبالمصحف"*. ذکره عنه الداودي. 

السادسة: هل تخرج المرأة في ربع دینار؛ ظاهر «المدونة» 
المنع'"'» وخالفه ابن حبيب. 

السابعة: هل يحلف بحضرة المصحف ؛ أباه مالك» وألزمه ذلك 
بعض المكيين في عشرين دينارًا فأكثر"”» وذكر عن ابن المنذر أنه 
حکی عن الشافعي e EOE‏ كاسم ماه ریاف سس 
المصحف. 

الثامنة: هل تحلف المرأة في أقرب المساجد إليهاء قاله سحنون. 
أو في الجامع؛ قاله الجماعة*. 

التاسعة: في صفة يمين أهل الكتاب والمجوس: ففي «المدونة»: 
لا يُحلفهم إلا بالله””". 

وقال مطرف وابن الماجشون: يحلفون كالمسلميه”". 

وروی الواقدي» عن مالك : يحلف اليهودي بالله الذي أنزل التوراة 
على موسئء والنصراني بالله الذي آنزل الإنجيل على عیسی وقاله 
الشافعى". 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .٠١٤١/۸‏ 

(۲) آنظر: «المدونة» ۰۷۱/6 

(۳) آنظر : «النوادر والزیادات» ۸/ ۱۵6-۱۵6 
(8) السابق ۰۱۵۷/۸ 

(0) «المدونة» ۰۷۲/6 

(3) أنظر: «النوادر والزيادات» 8/ .١67‏ 

)۷( «الأم» ۳۲۷ 





سس کتات الشَّهَادَات n‏ 
وقال ابن شعبان : كان بعض أصحابنا يحلف اليهود: لا والذي على 
وقال شریح: يجعل الإنجيل على مذبح النصراني إذا آستحلفه" 

وفي السبت قولان: نعم. وقيل: لا. بخلاف النصراني يوم الأحد. 
العاشرة: تغلظ بالموضع خلافًا لأبي حنيفة. 


SENI IRN وت‎ 


(۱) لم أقف عليه من قول شریح» بل من قول كعب بن سوار كما في «مصنف 
عبد الرزاق» ۱۳۰/5 (۰)۱۰۲۳۵ ۳٩۱/۸‏ (۱۵۵4۳). 


سء التوضيح لشرح الجامع الصحيح کے 
۶ - باب ذا تَسَارَعَ هَوْمٌ في اليَمِين 
4 - حََرَثَنَا إشحاق بُنْ نَضْرِء حَدَثَنَا عبد الرَرَاقِء أَخْبرنا مَغمزء عَنْ همام. 
عن أب هُرَيِرةَ رضي الله عنه أن لبي له عرض عَلَئ قومالیمین فأسوغواء َم أن 
هم بيهم في الیمین أيهم یلف. [فتح: : ۲۸۵/۵] 


ذکر فيه حديث أبي هريرة أن اللي ی عرضن عَلَىْ قَوْم اليَمِينَ 
قاس اه مر آن يْسْهَمَ یم في اليمين أَيُهُمْ يَحْلِفُ. 

هذا لیت لما روه آبو نعيم عن أبي آحمد: ثنا ابن شیرویه ثنا 
اسحاق. ثنا عبد الرزاق. وذكره بلفظ البخاري قال: وهم شيخنا في لفظ 
الحديث» والذي حدثهم ابن شيرويه عن إسحاق يخالف هذا الحديث» 
فانی رأيت فى أصل کتاب إسحاق إذا أكره آثنان على اليمين فاستحباها 

وعند آبي داود من حديث قتادة» عن خلاس» عن آبي رافع» عن 
آبي هريرة. وفیه : فقال يي : «استهما على اليمين ما كان» أحبا ذلك 
آو کرها». 

وفي حدیث معمر» عن همام: (إذا کره الأثنان اليمين أو آستحباها 
فیستهمان علیها». 

وفي لفظ : (إذا آکره الائنان على الیمین». 

وفي لفظ : آختصما في دابة ولیست لهما تباریا فأمرهما أن یستهما 
علق آلیفن 


(۱) «سنن أبي داود» (۰۳۹۱۲ ۰۳۱۱۷ ۳۱۱۸). 





ببس کتاب الشهادات 


وللنسائي من حدیث قتادة عن خلاس أن رجلین تداریا في بيع ولیس 
بينهما بينة» وفي حدیث معمرء عن همام : عرض على قوم اليمين فأسرع 
الفريقان جميعًا على اليمين» وأمر بأن يسهم بينهم في اليمين أيهم 
یحلف""» وللإسماعيلي من حديث الحسن بن يحيئ وغیره» عن 
عبد الرزاق: إذا أكره الأثنان على اليمين فاستحباها أقرع بينهما. 

وفي لفظ : |ذا آکره الأننان علی البمين آو آستحباها فلیستهما 
غ 

قال الاسماعيلي: الصحيح: أو أستحباها. 

قال الخطابي : نما یقول هذا إذا تساوت درجاتهم في آسباب 
الأستحقاق» مثل أن یکون الشيء في ید أثنين کل واحد منهما یدعیه 
کله. فیرید آحدهما أن يحلف عليه ویستحقه» ویرید الآخر مثل ذلك 
فیقرع بینهما» فمن خرجت له القرعة حلف واستحقه”". 

وقال الداودي : في حدیث آخر: آقرع بينهم أيهم یحلف آولا. 

وهذا حدیث لم يؤت فيه عل جمیع القصة؛ لآن الناس نما تابي 
بعضهم أن يحلف» أو كان المحفوظ أنه إنما آمر باليمين أحدهم» فلعل 
هذا كان الحكم قبل أن يؤمر بالشاهد ويمين المدعی عليه قال: 
والحديث مشكل المعنئ. 

وقول أبي سليمان فيمن يتداعيان شيئًا فيقرعان أيهما يحلف ويستحقه 


م 


(۱) «السنن الکبری» ۸۷/۳ (۰1۱۰۰۰ ۰۰۱). 
(۳) «آعلام الحدیث» ۲/ ۰۱۳۱۲ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال ابن التين : ليس هذا الحكمء وانما هو أن یتحالفا ویقسماه 
نصفین» إن آدعی كل واحلٍ منهما جمیعه. 

وقال ابن بطال: إنما کره الشارع تسارعهم في اليمين -والله أعلم- 
لثلا تقع أيمانهم معًا؛ فلا يستوفي الذي له الحق أيمانهم» على معنی 
دعواه» ومن حقه أن يستوفي یمین كل واحد منهم علئ حدته. وإذا 
أستوئ قوم في حت من الحقوق لم يبدأ أحدٌ منهم قبل صاحبه في 
أخذ ما يأخذ أو دفع ما يدفع عن نفسه إلا بالقرعة» والقرعة سنة في 
مثل هذا؛ ألا تری أنه اق أقرع بين نسائه عند سفره» وكن قد 
أستوين في الحرمة والعصمة. ولم تكن واحدة أولئ بالسفر من 
ا 


IRN IRN هنف‎ 


(۱) «شرح ابن بطال» ۰11/۸ 





سس کنات الشَّهَادَات 
۵ - باب قول انيه تَعَالَى: 
ان لین يشرو مهد له و ام کم قلاا که [آل عمران: ۷۷] 
۵ - حَدَثَنِي إشحاقء» أَخْبَرَنَا یزید يِن هَارُونَء أخبرنا الوم قال: حلني 
00 بو إسْمَاعِيل السَكسَكيٌ» » سمع عَبدَ الله بْنَ أبي أوفی رضي الله عنهما ۱ 


مرج ار م7 


ام جل لته قحلّت بالل لق أغطى بها ما ها » قَنَرَلَّتُ 4 0 بشترون 


مهد آله وم سا تيلاي قال ابن أبي أَؤَْى: الناجش آکل ربا نْ. [انظر: 
۸ - فتح: [YA1/0‏ 
1۷1 ۰ - حََدَتَنَا بر : بْنُ خَالِدِء حَدَّثَنَا مد بُنْ جففره » عن شُفية» عَنْ 


شلیمان. عن أب وائل» ل يمن ڪن ال اة قال: «مَنْ حلف 


علی یمین كَاذْا لِيَفْمَطِعَ مال رَجُل أو قال: آخبه- لي الله وَهوَ عَلَيْهِ بان 
وال الله كك] تَصْدِيقَ ذَلِكَ في القَرَآنِ: 0 7 یه بمهد ال ریسم کم 
لاه الآية. 


قلقيني الأشْعتٌ فقال: ما حدتَکم عَبْدُ الله اليؤم؟ فلث: کذا وَكَذَا. قال: في 
آنزلث. [انظر: ۲۳۵۲, ۲۳۵۷ - مسلم: ۱۳۸ - فتح: ۲۸۱/۵] 


ذكر فيه حديث َب الله بن آبي رَجُلَّ سِلْعَتَهُ فلت با 


لَقَدْ آغطی با ما لم یه 0 يرود بعهد أله رضم 
یا وناك ان ارت ا ': الّاجش آکل ربا حَاینْ. 


ثم ذكر حديث عبد الله هو ابن مسعود السالف في البيوع'"". 


+ وس 


١ 
اس‎ 
Cn 
م‎ 
4 
o 


(۱) فوق كلمة (قال) كتب الناسخ لفظه (معلق) وأردفها في الهامش حاشية نصها: 
و و اين ابي آوفی ذکره البخاري آیضا في . ..) بسئده المصنف به. 
) بل سلف في المساقاة برقم (۲۳۵۷-۲۳۵۲ في الخصومات (۰)۲4۱۲ في 
الرهن (۲۵۱۵). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله فيه : حَدَّتَِي ٍسخاق» ثنا يَزِيدُ بن هَارُونَ» قال الجياني: لم 
آجد إسحاق هذا منسويًا لأحدٍ من شیوخنا. 

وقد صرح البخاري بنسبه في باب شهود الملاتكة بدرًا "> فقال: 
أخبرنا إِسْحَاقٌ بن مَنْصور: آنا ید بْنُ هَارُونَ”". 

وأما أبو نعيم الحافظ فقال في «مستخرجه»: حدثنا أبو أحمد: ثنا 
عبد الله بن محمد -هو ابن شيرويه-: أنا إسحاق بن إبراهيم: أنا يزيد 
ابن .هارون. 

فذكر الحديث ثم قال: رواه -يعني: البخاري- عن اسحاق» عن 
يزيد بن هارون. 

وحقيقة النجش في قول ابن أبي آوفی : أن يزيد في الیمین؛ لا لرغبة 
بل ليخدع غيره» وأصله: الحْتّل أو الاطراء والمدح» أو التنفير: من تنفير 
الوحش إلى موضع آخر. 

والأصح عندنا أنه لا خيار فيه ". 

وقال ابن التين: يفسخ خلافًا لأبي حنيفة والشافعي. 


ججچ یر < 8 سح جيه ET 2 O‏ 
RN‏ ما لاك هه شا رح 


)١(‏ كتب ناسخ الأصل فوق هذه الجملة: أي في هذا الکتاب وهو في الحديث 
الأول. 

(۲) «تقييد المهمل» ۳/ 97//8. 

(۳) أنظر: «البيان» ۰۳۱/۵ «روضة الطالبين» 1۱5/۳. 





حمس کتاب الشهَادَاتِ 


وقول الله: #ثم جَآمُوك عون بات لت 2 إل حسما 
که [النساء: ۰۲1۲ وتات با ال يڪم که 

اة : ۲61 و لورت اه لک | روک [انتوبة :۰1۲ 

فیقیمّان يله دنا که [الماند:ة: ۰۲۱۰۷ پمال : باش 

ال وال وَقَالَ اميق كه : «وَرَجُلُ حَلف بالله کاذیا 

بَعْدَ العصر) [انظر: ۲۳۵۸]. 

۸ - حََدَّتَنَا إِسْمَاعِيل : بْنُ عبد الله قال: حَدَدٍَ بي مایك. عَنْ عمه اي شهیل؛ 
عن أبيه أله تمغ طلْحة : د او ول جاء وَل ی سول الل .فا هو 
نله غن الإشلام؛ فَقَالَ رَسُولٌ الل كلل : من ع صَلَوَاتِ فى ا 
فقال: هل علي غَيْرْهَا؟ قال: «لاء و تطوع». . فقال رَسُولُ الله كلا يو «وصیام 
رَمَضَانَ». قال: هل عل نز ل: دلاء إل اَن َو . قال: ۳ له 0 اله 
يَِدٍ الرّكَاةً. قال + هل عل عم ٠‏ لا الا أن تطوْع. ََدبَرَ الوَّجُل وَهو یو 

والله لا ايد قلی هذا ولا أَنْقُصُ. قال سول الله اة : لح ان صَدَقَ». [انظر: 41 
- مسلم: ۱۱ - فتح: ۲۸۷/۵] 

۵ - حََدَّثَنَا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَء حَدَّثَنَا جُوَيرية قال: ذکر تافغ, عَنْ عَنْدٍ 

لله رضي الله عنه أن لب بل قال: «مَنْ كَانَ حَالفا كليَحْلِف بالله أَوْ لِيَضْمْتْ). 


[YAY/0 مسلم: ۲ - فتح:‎ - 112۸ 112۷ «11471 ۱۰۸ ATT] 
5 5 5 8 5 ۰ 1١ ۰ 5 
ال له و اف رازه ثم ساق حديث طلحة بن‎ 
غبید الله» وفي آخره: «أفلحَ إن صَدَق» وقد سلف.‎ 


(۱) سلف برقم (۲۳۹۹) کتاب: المساقای باب: من رأئ أن صاحب الحوض... 
ولفظه : «ورجل حلف على يمين کاذبة بعد العصر». 
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وحدیث جويرية قال : در ناف عَنْ عَبْدٍ الله أن الي له قال : «مَنْ 
كَانَ حالما فیح بالله أَوْ لِيَضْمْتْ). 

اختلف العلماء في كيفية اليمين التي يجب أن يحلف بهاء وقد 
ETE‏ افيه ی EDE‏ تما 

وعن مالك : يحلف بالله الذي لا إله إلا هو ماله عنده حق 
وما أَدَعَيْتَ علي إلا باطلا. 

وعن الكوفي: يحلف بالله الذي لا اله إلا هو فان آتهمه القاضي 
غلظ عليه اليمين» فيحلف بالله الذي لا إله إلا هو عالم الغيب والشهادة 
الرحمن الرحیم» الذي يعلم من السر ما يعلم من العلانية» الذي يعلم 
خائنة الأعين وما تخفي الصدور. 

قال ابن المنذر: وبأي ذلك أستحلفه الحاكم يجزى”". 

وكل ما أورده البخاري من آيات القرآن ومن الأحاديث في هذا 
الباب حجة لمن أقتصر على الحلف بالله ولم يزد عليه قال عثمان 
لابن عمر: يحلف بالله لقد بعته وما تعلم به داء'"". 

وأجمعوا أنه لا ينبغي للحاكم أن يستحلف بالطلاق أو العتاق 
أو الحج أو المصحف» كما حكاه ابن بطال”". 

وقوله : ( «من كان حالمًا فليحلف بالله أو ليصمت» ) دال على المنع 
من الحلف بغير الله. 


۰۱۵/۳ «الإشراف»‎ )١( 
من طريقه.‎ )١577( ۱۲۳/۸ «الموطأ» رواية یحی ص۰۳۷۹ وعبد الرزاق‎ )۲( 
.1۸/۸ «شرح ابن بطال»‎ )6( 





له وی سس( 

الکلام عليه من عشرة وجوه 

أحدها: 

هذا الحديث وجه مناسبته للباب عدم آتهامه بالکذب وأنه لم 
يكن لیثر الکذب علی الناس ويكذب عَلَئْ الله تعال» وأيضًا فهو 
. دم من الأثبياء؛ وعلئ ذکر 
جملة من أوصاف من یوحی إليه» وکرره البخاري في اصحيحه؛ 
کي مواضیع: 

آخرجه هنا كما ترئ» وني الجهاد عن ابراهیم بن حمزة» عن 
إبراهيم بن سعد عن صالح”". 

وفي التفسير عن إبراهيم بن موسئل؛ عن هشام. وفيه: عن عبد الله بن 
محمد عن عبد الرزاق قالا: حَدََنَا معمرء كلهم عن الزهري به" 

وفي الشهادات عن إبراهيم بن حمزة» عن إبراهيم بن سعدء عن 
صالح» عن الزهري مختصرًا: سألتك هل يزيدون أو ینقصون"۳؟ 

وفي الجزية عن يحيئ بن کی عن الليث؛ عن بونس عن الزهري 

ی 

وفي الادب عن ابن بكيرء عن الليث» عن عقیل» عن الزهري 
مختصرًا ایشا٠‏ وعن محمد بن مقاتل عن عبد الله عن يونس عن 








۱ سيأتي برقم (1۹80) باب: دعاء الني که 

() سیاتي برقم (4005) باب: لم با مل ا 

0 سیاتي برقم (9۸۱) دون هنا الفظء آا هلا الفظ ققد أعرجه في کاب الجهاد 
برقم 425840 ولعل هلا اليس سبيه أن السند في الحديثين واحد. 

(4) سيأتي برقم (7914) باب: فضل الوفاء بالعهد. 

(0) سيتي برقم (048) باب: صلة المرأة أمها ولا زو 





سس کتاب الشْهادَات 

ولا شك في آنعقاد اليمين باسم الذات والصفات :الل والح 
أَحْمَدٌ بالله رسوله ۲ وفي غیرهما ممنوع؛ وهل هو منع تحریم أو تنزیه؟ 
ولا شك في التحریم فيما اذا حلف بالأنصاب والأزلام واللات 
والعزی فإن قصد تعظیمها فکفر. 

وفیه أربعة أدلة على عدم تا 

آحدها : أن سؤاله عن الإسلام يقتضي السؤال عما يجب عليه فقال: 
(خمس صلوات» 

ثانيها: أن الأعرابي أعاد السوّال بلفظ آعم من الأول فقال: هل 
على غيرها؟ فقال: «لا» ولو كان واجبًا لذكره. 

ثالثها: إخباره بأن ما زاد علئ ذلك تطوع. 

رابعها: يمين الأعرابي, وقوله : «أفلْم ِن صَدَقَّ). وقد تقدم. 


5ه ن 35> هن 23 همال 


(۱) أنظر: «المغني» ۰8۷۲/۱۳ وفيه: روي عنه أنه قال: إذا حلف بحق رسول الله ككل 
فَحَيِتٌ فعليه الكفارة.اه. 
قلت: الإمام أحمد يوجب الكفارة على من حلف بالرسول ولا يوجبها على من 
حلف بغیره» لا كما يُتَوَهّم من كلام المصنف أنه يجيز الحلف بالرسول كَل 


والله أعلم. 
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کت 


۷ - باب من أَقَامَ البَيّنَةَ الال 
وَقَالَ النَِنُ كلل : لعل بَعْصَكُمْ أَلْحَنُ ب بِحْجَيَهِ ین بَعْضٍ). 
۳ ۸ وَقَالَ طاوس وابراهيم 0 البَيّئَةٌ العَاولة 
أ ق مِنّ الیّمین الفاجرة. 
۸۰ - دعب هلف عن مالاب عن جشام ن مزقة» عن أبيهء 
ڪن يبء عنم سَلَمَةً رضي الله عنها أَنَّ رَسُولَ الله بي قَالَ: : نکم تَخْتَصِمُونَ 
اي ٠‏ فَمَنْ قَضَيْتْ له بِحَقَّ آخبه شَيْنًا 


بقوله. انم فطع له قطعَةَ قطعة من نَّ التار ٠»‏ فلا ا [انظر: ۲۶۵۸ - مسلم: ۱۷۱۳ - 
فتح: ۳/۵ 
ثم ساق حديث آم سلمة: نکم تَخْتَصِمُونَ الع..» الیل آخره. 


التعليق الأول هو حديث أم سلمةء الذي أسنده بعد وقد سلف 
أيضًا في المظالم. 

وأثر شريح أنبأنا به غير واحد عن الفخر بن البخاري: أنا ابن 
طبرزد: أنا ابن الأنماطي: آنا الصريفيني عبد الله بن محمدء أنا ابن 
خبابة: آنا البغوي: آنا علي بن الجعد: أنا شريك» عن عاصم» عن 
محمد بن سيرين» عن شريح قال: من آدعی قضائي فهو عليه حتی 
يأتي ببينة؛ الحق أحق من قضائي الحق أحق من يمين فاجرة. 

وأنكر الإسماعيلي دخول حديث أم سلمة هنا. وبينه ابن المنیر حيث 
قال : لم يجعل اكت 82 اليمين الكاذبة مفيدة حلا ولا قطعًا بحق المحق» بل 
نهاه بعد يمينه عن القبض وساوی بين حالتيه بعد اليمين وقبلها في 





س کتابٌ الشهادات 


أ 

وقد آختلف العلماء في هه المسألة: فذهب جمهورهم إلى أنه إذا 
أستحلف المدعی عليه ثم أقام بينة قبلت بينته» وقضي له بها علئ ما ذکره 
البخاري عن شريح وطاوس والنخعي» وهو قول الثوري والكوفيين 
اا والشاقعی وأخمد و رسا ف 

وقال مالك في «المدونة: إن آستحلفه ولا علم له بالبينة ثم علم بها 
قضي له بهاء وان آستحلفه ورضي بيمينه تارگا للبينة وهي حاضرة 
آو غاثبت فلا حق له إذا شهدت له قاله مطرف وابن الماجشون!۳ 
وقال ابن أبى لیلی : لا تقبل بینته بعد استخلاف المدعوا ل وبه 
قال أبو عبيد وأهل الظاهرء وذكر أبو عبيد في كتاب القضاء» قول 
شريح السالف» ثم ذكر من طريق منقطعة عنه أنه أجاز الشهادة بعد 
الجحود. أو قال: بعد الشهود. ۱ 

قال عبد الرحمن : -يعني : ابن مهدي- فسره سفیان أنه الرجل یدعی 
عليه المال فيجحد يحلف فة الطالل البينة عليه بحقه» ثم ية 

2 و يعم aT‏ 0 لم يمم 

المطلوب البينة بعد ذلك» يقتضي ذلك الحق منه» فأجاز شریح بينة 
المطلوب على الطالب. قال سفیان: وکان ابن آبي لیلی لا يجيز هذا 
ويرد الشهادة ويقول: قل آکذبهم حين أقاموا الشهادة بعل الجحود. 
)١(‏ «المتواري» ص ۰۳۱۱ وما بين المعكوفتين زيادة يقتضيها السياق من «المتواري». 
(۲) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» 7/ 758. 
(۳) أنظر: «المدونة» ۰۹۱/۶ «النوادر والزيادات» ۰۱۷۰/۸ 
(4) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۲۸/۳ 
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قال أبو عبید: وکان ابن عبينة یفسره على معنی الحدیث الأول: 
البينة العادلة أحق من اليمين الفاجرة» وهو أشبه عندي بتأويل 
الحديث من القول الآخر. 

فان كان كما قال ابن عبينة فإنه حكم قد أختلف فيه أهل الحجاز 
والعراق» فقال مالك وأهل المدينة: لا يقيمها إلا أن يعلمها ثم علمها. 

وهو قول ابن أبي لیلی» فأما غيره من أهل العراق فيقبلون البينةء 
ويتبعون فيه قول شريح الذي ذکرناه» وحكي عن مالك أيضًا. 

وهذا قول عندي محمول على غير تأويله ؛ لأن شريحًا لم يقل : أحق 
من اليمين فقط. إنما قيد الفاجرة خاصة» ولیس في إقامة البينة بعد اليمين 
دليل فجورها؛ لأن الحق قد يكون للرجل على صاحبه بالبينة ثم يخرج 
إليه منه» وهم غيب عنه لا يشعرون بذلك فیکونون إذا أقاموها قد 
شهدوا بحق فيكون المطلوب حالفا على حق» وليس يعلم فجور 
اليمين إلا أن تقوم بينة على إقرار المطلوب بذلك الحق بعينه وإكذابه 
به تفسير بعد أن حلف بهاء فالآن حين صح فجورها وجازت عليه 
الشهادة وإياه أراد شريح فيما نرئ بالمقالة السالفة» فالأمر عندي 
على هذا أنه لا بينة بعد اليمين ثم برهن له. 

ثم إنهم جعلوا إباء اليمين إقرارّاء ولم يجعلوا أداءها براءة» وما أعلم 
ذا القول إلا حجة لمن ذهب إلى أن النكول لا يثبت حمّاء وهو قول شنيع 
وينبغي أن يخبره في ذلك بين الصبر إلى حضورها أو يحلفه حالا 
ولا يقبلها بعد» فيكون هو المختار لنفسه. 

وأما الذي فسره ابن عيينة عن شریح» وخلاف ابن أبي لیلی إياه» 
فإنا تأخذ بهما معا وبه يأخذ أهل العراق. 


سس ياب لَه سس (۰4 
مع ال قال البيهقي : وكذا رواه ابن أي ۱ 

وقد روينا من وجه آخر عن حنش» عن علي أنه إنما رآه عند تعارض 
السشين: وروی سعيد بن منصور. عن ابن سيرين وأبي مالك الأشجعي أن 
شريحًا أستحلف بعد قيام البينة. وعن عبد الله بن عتبة مثل ذلك”". 

ار او ااا اي 
واليمين على المنکر» كان المدعي لا ي يستحق المال بدعواه» والمنكر 
إلا ۳ من حق المدعي بجحوده » فإذا أقام المدعي البينة ول المال» 
ی بر ازا سوا 7 

واحتج الأولون بقوله كلا : «فْمنْ ود O ET‏ انم 
د NEO aS‏ 
اک 
أنه ايد اف قد نهاه عن أخذه بقوله : دقلا یأخذه». 

وذكر ابن حبيب عن عمر أنه تخاصم إليه يهودي ورجل من 
المسلمين. فقال عمر: بينتك؟ فقال: ما يحضرني اليوم فأحلف عمر 
المدعی عليه» ثم أتى اليهودي بعد ذلك بالبينة فقضی له عمر ببينته 
وقال: البينة العادلة خير من اليمين الفاجرة“ 

وعن ابن الماجشون: القضاء بها وان كان عالمًا بها على قول عمر. 
)١(‏ رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۵۵۲/6 (۲۳۰۵۰). 
(۲) «السنن الكبرئ» ۱۱/۶ ۲: 


(۳) رواه ابن أبى شيبة 5/ ۵۵۲ (37005). 
() ذكره ابن آبی زيد فى «النوادر والزيادات» 8 وعزاه لكتاب ابن سحنون من 


رواية ابن وهب. 





eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


وقد أختلف عن مالك ذا أقام الطالب شاهدًا واحدّاء وأبئ أن يحلف 
معه فحلف المطلوب. ثم وجد الطالب شاهدًا آخرء هل نضيفه إلى 
الشاهد الأول أم لا؟ ففي إضافته إلى الأول قولان عن مالك والمنع 
قول ابن القاس . 

وقال ابن التين: قول طاوس ومن بعده يحتمل أن يكون ممن لم يعلم 
ببينته » وقد آختلف قول مالك إذا كان عالمًا بها قادرًا عليهاء فحلفی ثم 
أراد إقامتها. 

وبالمنع قال ابن القاسم وصاحب «التلقین». وبالجواز قال ابن 
وهب وأشهب. 

ومعنی : ألحن -في الحدیث-: أفطن» واللحن محرك: الفطنة» 
یقال: لحن -بکسر الحاء- إذا فطن"". وقیل: أنطق» وبسکونها إزالة 
الإعراب عن جهته. 

وقوله: ( «فإنما أقطع له قطعة من النار» ) دال أن حكم الحاکم 
لا يُْحِلَّ حرامًا ولا يُحَرُمُ حلالاء كما سلف. وسواء فيه المال وغيره 
من الحقوق» وقد أتفق العلماء على تحريم ذلك في الأموال» وقال 
أبو حنيفة : حكمه في الطلاق والنکاح والنسب يحتمل الأمور عما هي 
عليه في الباب بخلاف الأموال”". 

وفيه: أن القاضي يحكم بعلمه» وهو مذهب عبد الملك وسحنون"*" 
والشافعي يقول: يحكم به إلا في الحدوه”". 
(۱) انظر: «النوادر والزيادات» ۱۷/۸ 
(۲) انظر: «لسان العرب» ۳۸۲/۱۳ مادة: (لحن). 


(۳) انظر: «مختصر الطحاوي» ص*٥".‏ 
(6) انظر : «المنتقی» ۰۱۸۱/۵ )6 ( لام ۳۳/۹ 





ست کتاب الشَّهَادَات ااا 

وقال أبو حنيفة: يحكم بعلمه فيما علمه بعد القضاء من حقوق 
الآدميين» ولا يحكم فيما علمه ف 

وقال مالك: لا یحکم لخ مط , 

وتبویب البخاري بمن أقام البينة بعد اليمين» يدل أن هذا الحکم إنما 
يكون مع يمين المدعى» بإقامة البينة بعده يبطل الحكم الظاهر. 

قال ابن التين: وقد وقع لبعض أصحابنا مراعاة حکم الحاکم؛ 
فقال: لو أقر الولد بولد آخر فلم يدفع إليه شيئًا؛ حتی أقر بثانٍ لزمه 
للأول نصف ما بیده» وان دفعه إليه بحكم لم يضمن الثاني شب 2 
ودفع إليه ثلث ما بيده وهو سدس الجميع. وان دفع إليه بغیر حکم 
غرم للثاني تمام حقه» وهو ثلث جميع المال» والمذهب أنه إن كان 
عالمّا بالباقي ضمن له ما آتلف عليه» وإلا لم يضمن له ودفع له ثلث 
ا 


وقال آشهب : يضمن له سواء علم أو لم یعلم دفع بحكم أم لا. 


7 25> مكل 9< همل 


.۳۹۹/۳ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 


(۲) أنظر: «المنتقئ» ۵/ .185-١146‏ 
(۳) آنظر : «عقد الجواهر الثمینة» 459/7. 
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۸ - باب مَنْ أَمَرَ بانجاز الوَعُدٍ 


وَفَعَلَّهُ الحَسَنُ ودک إِسْمَاعِيلَ : مونم کان صایق اوعد 

[مريم: 04]. وَقَضَى ابن الاشوع يعني : سعيد بن عمرو بن 

0 - بالوغد وَذْكَرَ دك عن 0 وفال المسور ده 

مَحْرَمَةَ: سَمِعْتٌ انب كلاف گر صِهْرٌ له فقَالَ: «وَعَدَنِي 

وف لي. 0 ۰ قال بو عَبْدٍ الله: ری إِسْحَاقَ 

این إِبْرَاهِيمَ يَحْتَحٌ بِحَدِيثِ ابن أَشْوَع. 

۸۱ - دتتا راهم بن دا إِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِء عَنْ صالح. + عن ابن 
حزان عن غتید اه ی عبد و أذ كيه الوزن عنام رضي اله عنهما ١‏ خبره قال: 
آخبرن پو سَفْيَانَ أنَّ هرفل قال لَهُ: سَاّْكَ: مَاذَا ن 0 
بالصّلاة. وَالصَّدْقِء وَالْعَقَافِء وَالْوَقَاءٍ بِالْعَهْدِء وَأَدَاءٍ الأمَانَة. قار صَفَةٌ 
[انظر: ۷ - مسلم: ۱۷۷۲ - فتح: ۲۸۹/۵] 

۲ - حَدَثَنَا َة بْنُ سَعِيدِء دنا (سماعیل بن جَعْمَرِء عن أي سُهيل افع 


2 
5 


2 


بن مَالِكِ ن آي عَامِرِء عن أبيهء عن أب هررة رضي الله عنه نزو الله کل قال: 
«آيَةَ المنافق ثلاث : ِذَا حَدَتَ کَذّت» وَإِذَا اومن خان » وَإِذَا وَعَدَ أخلف). 
[ انظر: ۳ - مسلم:09 - فتح: ۲۸۹/۵] 

۳ - حَدَّتَنَا راهيم بن مُوسَىء خر هشام» عن ابن جرج قال: أخبر 


2 


عَمْرُو بْنُ دیناره عن مد بن عَليء عق جایر نن ا رضی الله عنهم قال؛ 1 
ا ا بكر مال من قبل العلاء بن الضرمی, فَقَالَ و بکره مَنْ 

له علی الي 45 دين أو کانث له قبله ده این قال جابژ: فَقّلتُ: BER‏ 
سول الله ين : أن يُعْطِيَنِي مَکذا وَهَكَذًا ومگذا فبسط يَدَيْه تلا مَرّات» قال کا 


فَعَدَّ في يَدِي حمُسَمِانَةه ثم مُسمالة, ثم + حُسَماَة. [انظر:197؟ - مسلم: ۲۲۱۶ - فتح 
۲۸4/0[ 


سح کتاب الشَّهَادَاتِ سا 

۵ - حَدَّثنَا مد ِن عَبِدٍ الرجيمء » حبرا سَعِيدُ بْنُ سُلَيْمَانَ حَدَّثَنا مَرْوَانُ 
بن شجاع عَنْ سام لطس ٠‏ عَنْ سَعِيدٍ ِن جير قَالَ: سَأَلَنِي نوی من آهل الحيرة: 
َي الأجلين قضی مُوسّی؟ قُلْتٌ: لا أَدْرِي حَنّى دم عَلَى حار العَرّب ال 
فَقَدِمْتُ فَسَأَلْتُ ابن عَبّاس» فَقَالَ: قَضَئ أكْتَرَهُمَا اط إن سول الله ك لد 


رھ عر “م 


قال فعل. [فتح: ۲۸۹/۵] 


9 في الخمس» في فضل الأنصار مسندًا من حديث علي بن 

ثم ذکر أحاديث سلفت: حدیث هرقل والوفاء بالعهد. 

وحدیث آبي هريرة : «آيةُ المتافق : وَِذَا وَعَدَ أَخَلف». 

وحديث جابر في وفاء الصدیق عدة رسول الله َيه من مال البحرین. 

TS‏ ساي يَهُودِي و ین أَهْلٍ 
الجيرّة : أي الأجَلَيْنِ قَضَئْ مُوسَئ؟ ؟ فلت لا آذری خی .افد على 

حَبْرٍ العرّب َأَسْأَلَهُ فَقَدِمْتٌ فَسَاَلْتُ ابن عَباس قَقَالَ: قَضَئ أَكْتَرَهُمَا 
ا رن رَسُولَ الله يكل دا قَالَ فَعَلَ. 

وقد آسلفنا الكلام في العدة في أثناء الهبة في باب: إذا وهب هبة 
آو وعد ثم مات قبل أن تصل إليه. قال المهلب وغيره: إنجاز الوعد 
مندوب إليه مأمور به وليس بواجب فرضًاء والدليل على ذلك اتفاق 
الجميع على أن من وعد بشيء لم يضارب به مع الغرمای ولا خلاف 
أن ذلك مستحسن» وقد آثنی الله تعالئ على من صدق وعده وَوَفْ 
بنذره» وذلك من مكارم الأخلاق» ولما كان الشارع آولی الناس بها 
وأبدرهم إليها آدی ذلك عنه خليفته الصديق وقام فيه مقامه» ولم 
يسأل جابرا البينة على ما آدعاه على رسول الله ية من العدة؛ لانه 
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لم يكن شيئًا آدعاه جابر في ذمة رسول الله بيا وإنما آدعی شيئًا في بيت 
المال والفيء وذلك موكول إلى أجتهاد الإمام. 

وفيه: جواز هبة المجهول» وهو مشهور مذهب مالك”'". 

وابن آشوع (خ. م. ت) هو سعید بن عمرو بن آشوع-کما قدمناه- 
الهمداني الكوفي قاضيها مات في ولاية خالد بن عبد الله القسري 
على العراق» وكانت ولايته سنة خمس ومائة إلى أن عزل عنها في 
رن وا 

والحيرة في حديث سعید بن جبير بکسر الحاء وسکون الیاء. 

وحبر العرب هنا يريد به ابن عباس وهو بالفتح» وهو ما آقتصر 
عليه ثعلب. وقیل : بالکسر وآنکره آبو الهیثم. وقال القتبي: لست 
آدري لِم آختار أبو عبید الکسر» قال: والقائل على أنه بالفتح قولهم: 
کعب الأحبار”". أي : عالم العلماء. واحتج بعضهم للکسر بأن جمعه 
آحبار على وزن آفعال الا في أحرف معدودة لیس هذا منهاء مثل 
نصر وأنصار وفرخ وأفراخ. 

قال صاحب «العین»: وهو العالم من علماء الديانة» مسلما كان 
أو ذميّاء بعد أن يكون كتابيًا”*'. والجمع: آحبار. 

وذكر المطرز عن علب أنه يقال للعالم بالوجهين» وقال المبرد في 
«اشتقاقه» عن (التوزي الفراء)”: لم سمي المداد حبرًا؟ قال: يقال 
)١(‏ أنظر: «بداية المجتهد» .١1675/54‏ 
0) آنظر ترجمته في «طبقات ابن سعد» ۰۳۲۷/٩‏ «تهذيب الکمال» .١97-١6 /١١‏ 
(۳) «غريب الحديث» .5١/١‏ 
(5) «العین» ۲۱۸/۳ 
(5) کذا في الأصل»ء وصوابه : عن الفراء. 


7 س دس س س سی س 





الزهري مختصرًا. 

وأخرجه ایشا في الإيمان"» والملم"۳» والاحکام: 
والمغازي ٠‏ وخبر الواحد" ٠‏ والاستنذان". فهلذه أربعة عشر 
موضتا0 


وأخرجه مسلم في المغازي عن خمسة من شيوخه: إسحاق بن 
إبراهيم» وابن أبي عمرء وابن رافع» وعبد بن حميد» والحلواني عن 
عبد الرزاق» عن معمرء عن الزهري به بطوله» وعن الأخيرين عن 
يعقوب بن إبراهيم بن سعده عن أبيه؛ عن صالح» عن الزهري به . 


() هر في كتاب: الأسنتفان (115۰): باب: كيف يكنب الكتاب إلئ أهل الكتاب. 
وسبکور ذكره. 

050 سيأتي برقم (91) باب: 54 

© الم يخرجه البخاري في كتاب العلم بل أخرج في کاب العلم من حديث ابن 
عباس في قصة بعث الني ڳا بكتابه إل كسرئئء رقم (08) 

(4) سيأتي برقم (0183 باب: ترجمة الحکام. هل يجوز ترجمان واحد. 

(ه) لم يخرجه البخاري في كتاب المغازي» بل آخرج في كتاب المغازي حديث 
ابن عباس في قصة بعث النبي يلق بكتابه إلئ كسرئء رقم (4414). 

00 سيأتي معلا قبل حديث (۷۲۹۹) باب: ما كان یعث النبي يل من الأمراء والرسل 
واحدًا بعد واحد. 

00 تقدم في تخريج سابق (317): فهما حديث واحد لكن التبس على المصتف. 

) قلت: فات المصنف بعض المواضع إليك بيانها : كاب الجهادء باب: قول اله 
تعالئ :فن دبا إلا إخدى الکشتی..۰4 (۲۹۳۹) كتاب الجهاد 
ياب: هل يرشد المسلم آهل الكتاب أو يعلمهم الکتاب» (۲۹۷۸) کناب الجهادء 
باب : قول البي ##: «نصرت بالرعب مسيرة شهر». ورواه معلقًا قبل حديث 
(۱۳۹۵) كتاب الزكاة: باب: وجوب الزكاة: (۷۵۱) كتاب التوحید» پاب 
ما يجوز من تفسير التوارة وغيرها من كنب الله بالعربية وغيرها. 

(5) مسلم (۱۷۷۳) باب: كتاب النبي ها إل هرقل يدعوه إلى الإسلام. 











س کتاب الشهادات 


للعالم : حبر بالفتح والکسر وانما آرادوا مداد حبر» فحذفوا مدادا 
وجعلوا مکانه حبرّا مثل وسل الْمَرَيَةَ»# ووهاه الأصمعي» وانما 
هو لتأثيره» وبه صرح في «الواعي*. 

قال المبرد: وأنا أحسب أنه سمي ؛ لأنه يحبر به الکتب أي : یحسن. 

واختلف فيمن سمى ابن عباس حبراء فذكر أبو نعيم الحافظ أنه 
آنتهی يومًا إلى رسول الله يِه وعنده جبريل فقال: (إِنّهُ كائنُ حبر 
هذه لام فاستَوص به خَيْرًاا''' وقال ابن دريد في «منثوره» أن 
عبد الله بن سعد بن أبي سرح لما أرسل ابن عباس رسولا الیل جرجير 
ملك الغرب فتكلم معه فقال جرجير: ما ينبغي إلا أن تكون حبر 
العرب» فسمي عبد الله من يومئظٍ الحبر”". 

وقوله: (قضی أكثرهما وأطيبهما). قال ابن التين: هذا لا يكون 
إلا بوحي» وقد روي أنه اقث سأل جبريل فأعلمه أنه قضئ أتمهما. 

فائدة: أسلفناها في أول الكتاب في الإيمان» ونعيدها هنا لبعده. 

المنافق هو الذي يضمر خلاف ما يعلن» ويظهر الإيمان ويضمر 
الكفرء مأخوذ من النافقاء إحدئ جحري الیربوع" " قيل: لها بابان 
يسمئ أحدهما القاصعاء والآخر النافقای فاذا أخذ عليه أحدهما 
خرج من الآخرء فإذا أخذ عليه الكفر خرج إلى الإيمان منه» وقيل: 
إنه يخرق في الأرض؛ حتی إذا كان يبلغ ظاهرها نفق التراب» فإذا 
رابه ريب دفع ذلك التراب برأسه. فخرج ظاهر جحره تراب كالأرض 
وباطنه حفر. 
)١(‏ «الحلية») ."١5/١‏ 
(؟) رواه الزبير بن بكار في «الموفقیات» ص۰۱۱ 


(9) «المجمل» ؟/ ۸۷۷. 
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وقيل : سمي بذلك ؛ لآنه یستر کفره؛ فشبه بمن يدخل النفق وهو 
السرب يسير فيهء ذكر هذه الأقوال الثلاثة ابن الأنباري. 
وقوله: «إذا وعد أخلف» يقال: وعد وعدًا وأخلف وعدنا خلاقا إذا 


سد وتاب تست ۹ 4 
4 - باب لا يشال هل الاك عن الشَّهَادَةِ وَغَيرْهَا 
وقال الشَعْبِئُ : لا تجوز شهادة آَفل الملل بَعْضِهِمْ علی 
بَعْضِ > لموله تعالی : ا المداوه الخ € 
[المائدة : ۶ وقال أبو هریر ء عن النَبتَ يله : دلا تصدقوا 
هل الکتاب وَلَا كد بوه وولا «ءامكا بال وبا رکه 
الآيَهَ [البقرة: .]١5‏ 
۸۵-- حَدَّثَنَا یی ب بُكَثره حَدَّثَنَا لت عَنْ يُونْسَء عن ابن شِهَابء عَنْ 
بيد الله بْنِ عَنِدٍ الله يِن غثبةء عَنِ ابن عبّاس رضي الله عنهما قال: یا مَعْشَرَ 


۳ 


۸ 


ی کیت تلو اهل الكتّاب» وان الذي زل على نبیّه کل أ خدث 
الأخبار باللهء تَقْرَءُونَهُ يسََثْ؟! وَقَذْ حَدَنَكُمُ الله أن آهل الكتاب دلوا ما كدت ك2 
روا بأنديهم الکتاب, فقالوا: هو من عند 11 لارو به ا لیا 
[البقرة: ۷۹] . لا ناکم ما جَاءَكُم م من العلم عَنْ مُسَایلتهغ ولا والله ما نا مهم 
لا َط یسالکم عن الذي نل عَلَيْكُمْ. ۰۷۳۲۳ ۸۷۵۲۲ ۷۵۲۲ - فتح: ۵/ ۲۹۱] 


ثم ساق عن ابن ن عباس قَالَ : RT‏ کیت این اعل 
الکتاب رکتابکم الذي الل عَلَىْ نبیّه كله أَحَدَتثٌ الاأخبّار بالله.. 
الحدیث. 

الشرح : 

التعلیق الأول رواه ابن أبي شيبة» عن وكيع» ثنا سفیان» عن داود» 
عنه قال: لا تجوز شهادة ملة على ملة إلا المسلمين. 

وحدثنا حفص» عن أشهب» عن الحكم وحماد» عن إبراهيم 
والشعبي والحسن آنهم قالوا: لا تجوز شهادة أهل ملة إلا علی أهل 
ملتها: اليهودي على اليهودي» والنصراني على النصراني 


بر التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وحکاه أيضًا عن الزهري وحماد والضحاك والحکم وابن آبي لیلی 
وعطاء وأبي سلمةء زاد: إلا المسلمين”". 

وعن إبراهيم وشریح: تجوز شهادة آهل الکتاب بعضهم على بعض 
ا 

وممن آجاز شهادة أهل الشرك بعضهم على بعض شريح وعمر بن 
عبد العزيز والشعبي ونافع وحماد وسفيان ووكيع» وبه قال آبو حنيفة 
والگوري قالوا: والکفر كله ملة واحدة. وخالفه الثلائة واو ور > 
واحتجاج الشعبي بالاية قال الربیع بن آنس: يعني به النصاری 
خاصة؛ لأنهم آفترقوا» فمنهم النسطورية واليعقوبية والملکیة» وقال 
ابن أبي نحیح: يعني به الیهود والتصاری. 

ومعنول: (أغرينا) ألصقناء ومنه الغر الذي يغرى به. 

وظاهر كلام الشعبي أن شهادته جائزة على ملته وعلی سائر أنواع الكفر. 

دليل الجمهور قوله تعالی: ونیا مهيبن ين بابک یه 
[البقره: ۲۸۲] ولا یخلو أن یکون على هذه النسبة إلى الدین أو إلى 
الحرية أو النسب وأي ذلك کان فالکافر لا مدخل له فیه» والنسب 
لغير معتبر بالاتفاق ولأن فسق المسلم دون ذلك ولا تقبل شهادته 
فالکافر آولی؛ ولأنهم كذبة على الرب جل جلاله وعلی کتابه؛ وأي 
کذب أعظم منه؟! 
( آنظر كل هزه الآثار في ابن أبي شيبة 6/ ۵۳-۵۳۳. 
(؟) عن إبراهيم: ابن أبي شيبة في «المصنف» ۵۳4/4 (۰)۲۲۸۷۵ وعن شریح: 

عبد الرزاق في «المصنف» ۸ (۱۵۵۳۱). 
(۳) آنظر المسألة في : «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۶۰- ۰۳۶۱ «عیون المجالس» 

.۵1۱ 2-۵71۰ «اختلاف الفقهاء» ص‎ ۰۱۵۵۲ - ٤ 





س کتان الشَّهَادَاتِ 

وفیه قول الث : أنه تجوز شهادة آهل کل ملة بعضهم عن بعض» 
ولا تجوز على ملة غيرهاء وهو قول ابن أبي لیلی والحکم وعطاء 
فا سای وللعداوة التي بينهم» كما سلف في الآية» وقد 
قام الاجماع على منع شهادة العدو على عدوه. كما نقله ابن شعبان؛ 
لأنها تزیل العدالة» فکیف بعداوة کافر. 

وحجة الكوفي حدیث مالك عن نافع عن ابن عمر أن اليهود جاءوا 
إل رسول اه برجل منهم وامرأة زنياء فامر 25 برجمهماء وجوابه: 
أنه رجمهما باعترافهما لا بالشهادة كيف وأنهم يقولون شرط الرجم 
الاسلام. 

وروي عن شریح والنخعي : تجوز شهادتهم على المسلم في الوصية 

في السفر؛ للضرورة"؟ وبه قال الأوزاعي”"» وقال ابن عباس في 
تأویل قوله: أو َاحَرَانِ يِن عبرم من غير المسلمين» وعورض بقول 
الحسن : من غير قومکم من أهل الملد"*. 

ثم الآية منسوخة وقد قال تعالی : يكن يصون عن ادي 
[البقرة: ۲۸۲] وقال: نذا دق عَذَلٍِ نك [الطلاق: ۲]. 

وحدیث الباب حجة للمانع» وهو قوله : «ولا تصدقوا آهل الکتاب». 

ومعنی : «لا تکذبوهم»: يعني : فیما آدعوه من الکتاب ومن آخبارهم 
مما یمکن أن یکون صدقا أو کذبّا ؛ لاخبار الله عنهم آنهم بدلوا الکتاب 


ا 


« بشما بو کمکا ليلا [البقرة: 74] ومن كذب على الله فهو أحرئ 


(۱) آنظر: «مصنف ابن آبی شیبة» /٤‏ ۵۳-۵۳۳. 

(5) رواهما ابن أبى شيبة 6/ 2۹0 (۰۲۲۳۹ 6۲ ۲۲). 
(۳) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۳۳۹/۳ 

(8) رواهما ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۱۲۳۰-۱۲۲۹/۶. 





د سس اوضع لشرح تا سیم سس 
بالكذب في سائر حدیثه» وسأل محمد بنَ وضاح بعض علماء النصارى. 
فقال: ما بال كتابكم معشر المسلمين لا زيادة فيه ولا نقصان وكتابنا 
بخلاف ذلك؟ فقال: لأن الله وكل حفظ كتابكم إليكم فقال: یم 
أُسْشُحْفِظُوأ من کتب أ [المائدة:٤٤]‏ فما وكله إلى مخلوق دخله 
الخرم والنقصان. وقال في كتابنا: لا ی ترا الک رل ۸ تفظو 
© € [الحجر ٩:‏ ] فتولی الله حفظه فلا سبیل إلى الزيادة فيه ولا إلى 
القضان من 


)١(‏ في هامش الأصل : وقد روینا معن ذلك من قول سفیان في حكاية طويلة. 
وورد أيضًا في هامش الاصل آیضا: ثم بلغ في الثاني بعد الثمانين» کتبه مؤلفه. 
وورد أيضًا: آخر ٩‏ من ۸ من تجزئة المصنف. 





سے كتابٌ الشَهّادات ا۷ا 


o‏ ی 


۰ - باب القَرْعَة ي المُشڪلات 


وَقَوْلِهِ : 3۱۳ بلقو أفلمهم ابر یک یکنل يَكَدُلُ مریم که [آل عمران: [<٤‏ 
وَقَالَ ابن عَبّاسٍ : أَفْتَرَعُوا جرب الأفلام مَعَ الجر 
وَعَالَى تلم رکریاء الجرْيَةء فَكَمَلَهَا زَكرِياءُ. وَقَوْلِهِ 
#شاهم # [الصافات: ۱۶۱]: فرع .فَكانَ من الم 9 
[الصافات: ]١5١‏ منّ المَسْهُومِينَ. [انظر : ۲۷]. 

َال بو مُریرة: عرمن النَبِيْ یه علی قَوْم اليَمِينَ 

افوا ام أن ينهم تم یم یخلف. 

۲ - حََدَثَنَا عُمَرْ بْنُ خفص بن غِيَاثِء حَدَثَنَا ايء حَدَثَنَا الأغعش 0 
خذقني اسب سمع الما بن شير رضي الله عنهما قول : ١‏ قال لني 2 
مت المذهن في حدود الله ء اراقع فيهًا مسل قوم أَسْتَهَمُوا سقیتة نصَارَ 
هم في فى أَسْمَلِهًا وَصَارَ بَعْضْهُمْ في آغلاها فَكَانًَ الذي في تیا تمروم 
بالمَاء ۳ الذِينَ في آعلاها. ادوا به اعد قاس تحمل بف افا 


و و 3 


اسییتق نو الوا ما لك؟ قال: دمم بي ولا بد لي من الماء. فان 
اخلواعلن. وده ان و و۱ آشتهی ون بر کر أخلكوة و أهلكوا 
اسا [انظر: ۲6۹۳ - فتح: ۲۹۲/۵] 

۷ - حدَتنا بو اليَمَانِء أخْبَرَنَا سُعَيِبُء غن الرَهُرِيٰ قال: حَدَثَنِي خارجه بْنُ 
رید الأنْصَارِيٌ أن أَمّ العلاء - نا ی لب يك ابره - ان 
مان بِنَ مَعُونٍ طارَلَهُ سَهْمُُ في الشکنی جين أقرَعتٍ الأنْصَار شتى الهاجرین 
قالث م العلاء: فسکن عندتا ما ن بْنُ مظغون, فاشتکی. فَمَيَضَْاهُ حتّی خن إِذَا 2 توق 
E‏ ۵ في ثیابه دخل علینا وشول الله یه فقْل: ره الله عليك آَبَا السَائب. 
فسَهَادَقِ غليك لذ آکرعك الله. فقال لي الب كَل : «وَمَا پذريك أَنَّ الله أَكْرَمَه؟). 


o7 


فقلث: لا آذري باي أَنْتَ وأمی يَا زشول الله. فَقَالَ سول الله ة: «آمّا عُثْمَان فَقَدُ 


(n ماع‎ 


س(۱ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
جَاءَهُ - والله - البَقِينُ وَإِنَى لأَرْجُو لَه الخَيْرَ والله ما آذري وآنا رَسُولُ الله مَا 
قعل به). قالث: فوّاله ل أَرَكّى أَحَدًا بَعْدَهُ بَدَاء وَأَخْرَنَنِي ذَلِكَ. قالث: فقنفثك 
اريت لِعُنْمَانَ عَيئًا جري» فجثث الی وشول الله يك اخبزئةء فقال: «ذلک عمله. 
[انظر: ۱۲۵۳ - فتح: ۲۹۳/۵] ۱ 

۸ - حَدَّكَنَا محمد بْنُ مقاتل» أَخْبَرنَا عَبِدُ اللهء أخبرنًا ُوئش, عن اهر 
قال: أَخْيَرَنِ عُرْوةٌ» عَنْ عَائْشَّةَ رضي الله عنها قالث: كَانَ زشول الله كك إا راد سَفَوَا 
آفزع بَيْنَ نسائه» قيهن خرج سَهْمُهَا خرج بها مَعةء وان يَقْسِمْ لكل آَمْرَأةٍ من 
مها ولیلتهاء غیر أنَّ سودة بلت زَمْعَةَ وهبث یومها ولیلتها لِعَائِشَة روج اللي که 
تبْتّفي بلك رضا رَسُولٍ الله یٍ. [انظر: ۲۵۹۳ - مسلم: ۱۵۲۳ - فتح: ۲۹۳/۵] 

۳۸۹ - حَدَثَنَا اسماعیل قال: حَدَّثَنِي مالك, عَنْ سمیْ - مَولی أي کر - عَنْ 
بي صَالِحء عَنْ أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه أَنَّ وَسُولَ الله بك قال: «لَوْ يَعْلَمْ لاس مَا 
في النَّدَاءِ وَالصَّفٌ الأول نم لَمْ يَجِدُوا الا آن يَسْتَهِمُوا عَلَيْهِ لَاسْتَهَمُواء ول 
َعْلَمُونَ ما في التَهُجیر لَاسْتِبَقُوا ال ولو يَعْلَمُونَ ما في العَتَمَةٍ وَالصّبْح 
رهما ولو حَبْوَا». ۲۳۹/۳ [انظر: ۱۵" - مسلم: ٩۳۷‏ - فتح: ۲۹۳/۵] ١‏ 


وقد سلف قريبًا مسندا. 


5 ۰ ۶ ۳ رمق 0 
ثم ذكر أحاديث كلها سلفت : حديث النعمان «مثل المَدْهِنِ في حَدُودٍ 
7 )۱( 
له . 


2 


ر 3 6 ور 9 زر مرو 5 85 0 6ساه وس 
وحديث «وما يذريك أن الله أكرّمّه؟». لأجل قولها: إن عنمان بن 


مَظْعُونٍ طار له سهمه في السّكْتَئْ جین أَقْرَعَتِ الأَنْصَارٌ سكت 
و )( 
المهّاجرین. ٩‏ 


63 سلف برقم (4T)‏ كتاب : الشرکة باب : هل يقرع في القسمة. 
(۲) سلف برقم (۱۲۶۳) كتاب: الجنائزء باب: الدخول على المیت.. 


س کتاب الشْهّادات سس( 


وحديث عائشة في القَرْعَة عِنْدَ اسف 


0 أبي هريرة النّدَاءِ ء والصّت الأول َم َم یحدوا إلا أَنْ 
همه O‏ 
وقد سلف e‏ على القرعة قريبًا فى حدیث الافك وفی الشركة 


والقَرْعة في المشكلات سنة عند جمهور الفقهاء في المستوين في 
الحجة؛ ليعدل بينهم وتطمئن قلوبهم وترتفع الظنة عمن تولى 
قسمتهم» ولا يفضل أحد منه علی صاحبه إذا كان المقسوم من جنس 
واحد؛ أتباعًا للكتاب والسنة» وقد أسلفنا قريبًا أنه عمل بها ثلاثة من 
الأنبياء: يونس وزكريا ونبينا. 

واستعمالها كالإجماع من أهل العلی فيما يقسم بين الشركاءء 
فلا معنی لقول من ردها ورد الاثار المتواترة بالعمل بها. قال 
الشافعي : ولا يعدو (المقترعون)"" على مریم أن یکونوا تنافسوا 
كفالتهاء فکان آرفق بها وأعطف علیها وأعلم بما فيه مصلحتها أن 
تکون عند کافل واحدء ثم یکفلها آخر مقدار تلك المدة أو تکون 
عند کافل ویغرم من بقي مونتها بالحصص وهم بأن یکونوا تشاحوا 
کفالتها آشبه من أن یکونوا تدافعوها؛ لأنها كانت ضعيفة غير ممتنعة 
مما یمتنع منه من عقل ستره ومصالحه. فان تکفلها واحد من الجماعة 
آستر علیها وأکرم لها. وأي المعنیین كان فالقرعة تلزم آحدهم ما یدفع 
عن نفسه» أو تخلص له ما يرغب فیه. 
)١(‏ سلف برقم (۲5۹۳) کتاب: الهبة» باب: هبة المرأة لغير زوجها وعتقها. 
(؟) سلف برقم (1۱۵) کتاب: الآذان باب: الأستهام في الأذان. 
(۳) في الأصل: المقرعين والصواب ما أثبتناه كما في «الأم». 








۷ بسح التوفیح لشرح الا الصحيع س 

وهكذا معن قرعة يونس وقعت بهم السفينة فقالوا: ما عليها 
إلا مذنب فقارعوا فوقعت القرعة عليه فأخرجوه منها" . 

وذكر أهل التفسير أنه قيل له: إن قومك يأتيهم العذاب يوم كذاء 
فخرج ذلك الیوم ففقده قومه فخرجوا فأتاهم العذاب ثم صرف 
عنهم. فلما لم يصبهم العذاب ذهب مغاضبًا» فركب البحر في سفينة 
مع ناس فلما تحججوا أركدت السفينة فلم تسرء فقالوا: إن فيكم 
لشرًا. فقال یونس: آنا صاحبکم فألقوني» قالوا: لا» حت نضرب 
بالسهام فطار عليه السهم مرتین فألقوه في البحر فالتقمه الحوت. 
فار أله الی الحوت آن پلشمه ولا یکسر له عظما : 

قال الشافعي : وكذلك كان إقراعه و في العدل بين نسائه حين آراد 
السفرء ولم يمكنه الخروج بهن کلهن» فأقرع بينهن؛ ليعدل بينهن 
ولا يخص بعضهن بالسفرء ويكل ذلك إلى الله ويخرج ذلك من 
أختياره» فأخرج من خرج سهمها وسقط حق غيرها بعد. فإذا رجع 
عاد للقسمة بينهن ولم يقسم أيام سفره. 

وكذلك قسم خيبر وكان أربعة أخماسها لمن حضر فأقرع على كل 
حر» فمن خرج من سهمه أخذه وانقطع منه حق غيره ". 

تنبيهات : تنعطف على ما مضی : 

أحدها: قال قتادة -فيما حكاه ابن جرير - : كانت مریم ابنة إمامهم 
وسيدهم فتشاح عليها بنو إسرائيل» فاقترعوا فيها بسهامهم أيهم يكفلها ؛ 


(۱) أنظر: «الأم» 757/1 بتصرف. 
(۲) «تفسير الطبري» ۷۳/۹ 5735/١١ »)۲٤۷٥۱(‏ (۲۹۵۸۹: ۲۹۵۹۱). 
)۳( «الأم» V/V‏ 








سس 


جه أبو داود في الادب( والترمذي في الأستذان"» 


والنسائي في التفسير”": ولم يخرجه ابن ماجه. 

انیها 

هذا الحديث ليس لأبي سفيان في الصحیحین وهله الكتب الثلائة 
سواه» ولم يروه عنه إلا ابن عباس. 

ثالتها: 

الما ساق البخاري الحديث تال في آخره: (رواه صالح بن كيسان 
ويونس ومعمر عن الزهري» وذكر مسلم رواية صالح وفيها: وکان 
تیصر لما كشف الله عنه جنود فارس مش من حمص إلى إيلياء شكرًا 
لما (آناء) الله تعالئ ٩‏ 

ال الحميدي: آختصر مسلم زيادة صالح. وقد أتمها أبو بكر 
البرقاني بعد قوله: لما أبلاه الله تعالئ. فلما جاء قيصرٌ كتابُ رسول 
الله يك قَالَ حين قرآه: التمسوا ههنا أحدًا من قومه نسألهم عن رسول 
الله کیا قال 
(وقته)"» فوجدنا رسول قيصرء فانطلق بي وبأصحابي حين قدمنا 
إيليا فأدخلنا عليه» فإذا هرقل جالس عَلَئْ مجلس ملكه عليه التاچ» 
وإذا حوله عظماء الروم فذكر نحوه. 


کے ھی 








ن عباس: فأخبرني آبو سفیان بن حرب أنه كان بالشام 








(۱) أبو داود (0۱۳۷) باب: كيف يكنب إلى الذمي. 

( الترمذي (۲۷۱۷) باب: ما جاء كيف يكتب إلئ أهل الشرك. 
۳ النسائي في #الستن الكبرئم» ۳۰۹/۹ (011034. 

(4) كذا في (ف)ء وفي ج) لام 

OWT) مسلم‎ (0 

( في (ج) وف 


سے تب اد کو 
فقرعهم زكرياء وكان زوج آختها فضمها إليه. وقال ابن عباس: لما 
وضعت مریم في المسجد آقترع عليها أهل المصلی وهم يكتبون 
الوحي» وقال مقاتل في «تفسيره»: لما ولدت حنة مریم خشيت ألا 
تقبل الأنثئ محررة فلفتها في خرقة ووضعتها في بيت المقدس عند 
المحراب حيث يتدارسون القراءة» فقال زكريا -وهو رئيس الأحبار-: 
آنا آخذهاء آنا أحق بها؛ لأن أختها عندي. فقالت القراء: لو تركت 
لأحق الناس بها لتركت لأمّهاء لكنها مُحررة» وهلمٌ نَتَسَاهَم. فاقترعوا 
ثلاث مرات بأقلامهم التي کانوا یکتبون بها الوحي. 
انیها: لما دعا يونس بن مت قومه أهل نيوئ من بلاد الموصل على 
شاطی دجلة للدخول في دينه أبطئوا علیه» فدعا علیهم ووعدهم العذاب 
بعد ثلاث وخرج عنهم فرأئ قومه دخانًا ومقدمة العذاب. فآمنوا به 
وصدقوه وتابوا إلى الله وردوا المظالی حتی ردوا حجارة مخصوبة 
کانوا بنوا بها» وخرجوا طالبین يونس فلم یجدوه. فلم یزالوا كذلك 
حتی کشف الله عنهم العذاب. ثم إن يونس رکب سفينة فلم تجر؛ 
فقال آهلها: آفیکم آبق؟ فاقترعوا فخرجت القرعة عليه فالتقمه 
الحوت. وقد آسلفناه. 

وقد آختلف في مدة مُكثه في بطنه من یوم واحد إلى آربعین يومّاء 
وذکر مقاتل آنهم قارعوه ست مرات ؛ خوفا عليه من أن یقذف في البحر 
وفي كلها تخرج علیه. 

ونقل ابن التين أن القَرْعةَ وقعت عليه ثلاث مرات» وأنها لما رکدت 
قالوا: فيها رجل مشئوم. 


.۲۱۷-۲۷/۳ «تفسير الطبري»‎ )١( 
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وقال ابن إسحاق في «المبتدأ»: حدثني بعض أهل العلم آن يونس 
لما صح آنطلق فلم یر إلى هذا اليوم» فطلبه قومه حين آمنوا» ورفع عنهم 
العذاب فلم يقدروا علیه» إلا أن راعي غنم أخبرهم أنه أضافه فسقاه من 
لبن عنزء فقالوا: من رأئ هذا منك ومنه؛ قال: ما رآه آحد. فأذن الله 
للعنز فتكلمت وشهدت له بما قال» فملكوه عليهم؛ لرؤيته إياه. 

فائدة : 

في يونس ست لغات تثلیث النون مع الهمز وعدمی والاشهر ضم 
النون من غير همز. 

ثالثها: قوله : (اقترعوا). قال ابن التين: صوابه : أقرعوا أو قارعوا؛ 
لأنه رباعي. والأقلام المذكورة في الآية: السهام» وسمي السهم قلما ؛ 
لأنه یلم أي : 

ومعنی : ی يَكَمُلُ مرب که [آل عمران: 44] تجب له کفالتها. 

والجریة: بکسر الجیم مصدر تقول: جری الماء يجري جرية 
وجریّا وجریانا. ۱ 

وقوله: (وعال قلم زکریا). أي: غلب الجري. وما فسره البخاري 
في الاو هی قال ها جو وفال این یت ا 

ویقال: أصل آدحضته : آزلفته. 

فائدة : 

معنیل : طار لهم سهمه في قصه عثمان: حظه. 
)١(‏ رواه الطبري ۱۰/ ۵۲۷-۵۲۱ (۲۹۵۹). 
(۲) ذکره آبو جعفر النحاس في «معاني القرآن» 1/ ۵۷. 





سس کتاب الشَّهَادَات کن 4 (۷۷ 
فائدة : 
قوله فی حديث ۳ هريرة: «ولو یعلمون ما فى العتمة». 
سلف الکلام عليه في بابه مع الجمع بينه وبين النهي عن تسمیتها 
عتمة» وقد سماها الله العشاء» وروي : «مَنْ سمّاها العتمة فلیستغفر الله). 
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١‏ - باب مَا خاء في لاضلاح بَيْنَ الاس 


0 مس وه 5 4 وت ته 5 وم وى اي لاح رم 


بصع [النساء: ۱۱6] الآية. وخروج الإمّام إِلَى المَوَاضِع 

لیصلح بین الناس بأضحابه. ۲ ۲ 1 

۰ - حدُقنا سَعِيدٌ بْنُ آي مزیم» حَدَتََا و عَسَانَ قال: حَدڌني بو ڪازمء 
عن سَهْلٍ بن سَعْدٍ رضی الله عنهء أَنَّ سا من بَنِي عفرو بن عوف گان یم سَيْءُء 
فخرج هم اي 45 نتاس من آضخابه يُضلِخ بيهم فحَضَرَتٍ الصلا. وم َأتِ 
لب يِه فجاء بلال. فَأَذّنَ بلال بالصْلاة. َم یأب الب بء فجاء إلى أي بکر 
َقَالَ: إنَّ انب خبس, وَقَدْ حضرت الصّلاةء فهل تك أَنْ تم النّامن؟ فقال: نم 
إن شنت. فاقاع الصْلاةء فَتَقَدّمَ أَبُو بکره نم جاء الب يَمْشِي في الصّقُوفِء 
حَنّى قَامَ في الصف الأوَلِء فَأَحَدَّ ناس بالّضفیح حَنّى أكُتّرواء وَكَانَ و بکر لا 
يَكَادُ یلعف في الصَّلاةِء فَالْتَقَتَء فَإِذَا هو بالتّبن ع وََاءَهء فَأَشَارَ إِلَيْهِ بیده» مه 
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0 


3 


أن صل کما هو فرفع أو كر ین قحمد اه َم زجع القفقرى ورا حى دخل 
في الصّف. وَتََدََّ لني 5 ا بل على الاب فقال: «يَا 


يها ناس مَا کم ِذَا کم شي غ في صلایکم أذ تم بالصْفیح ؛ ام 


۳ 


النَضْفِيحٌ للشتّای من اب َه في تلا ۾ مليفل : سْبْحَانَ الله. فا لا يَسْمَعْهُ 
أحَدٌ الا لت يا یا ابا بکر ما مك چین أَشَرْ 0 ك لَمْ صل بالتاس؟». 
فَقَالَ: ما ان يَْبَغِي لابن أب قُحَافَة أن يُصَلَّ بَيْنَ دى النَّبِيْ ياة. [انظر: 184 - 
مسلم: 4۲۱ - فتح: ۵ 


۱ - حدتنا مدد دنا متي قال: سَمغك 


میاه 


قال: قیل لِلنّب جَِ: لو آتیت عَبْدَ الله : نن أي لقن ینت رکب جقاراء 
فالطلق السلفون شون معا - وهی آزض سَبِحَةٌ - فْلما اه انب ی فقال: 
اليك عني, وال لَقَدْ آذاني تن جارك. فقال 9 مق الأنْضَارِ منهم: والله مَاژ 
زسول الله بلطيب ريا منك. فَعَضِب لِعَبْدِ الله رَجْل من قزمه فَشََمَاء فَعَضْبَ 

ل واحد منهما أَضْحَابهُ, فَكَانَ بَيْنَهُمَا صرب باگرید والأّدي وَالتَعَالِء فلع ۳1 


دا صرح مرو 


ر. ران طشان من لمرن افتلوا فصو سا [ | حجرات: .]٩‏ 
ثم ساق حديث سهل بن سعد في خروجه الا عن لیصلح بين بني 
.0( 
عمرو بن عوف.. بطوله. وقد سلف في الصلاة''. 
وحديث مُعْتّمر : سَمِعْتٌ أبي قال : إن أَنَسّا قَالَ ی كله : لو ات 
عَبْدَ الله بآ انطلق له 4 ورکبت حمارا . . الحديث. 
وقد أخرجه مسلم أيضًاء كلاهما من حديث المعتمر» عن آبیه» عن 
«f‏ (۲) 
ا 
(۱) سلف برقم (1۸6) کتاب: الأذان» باب: من دخل لیم الناس. 
(۲) مسلم (۱۷۹۹) کتاب: الجهاد والسیر باب: في دعاء النبي یل إلى الله. 


تنا کناب الصُلح رال 


قال الإسماعيلي: يقال سليمان لم يسمع هذا من آنس» ثم ساقه 
بلفظه عن أبيهء أنه بلغه عن أنس.. فذکره» وكذا قال أبو نعيم. 

أي هذا مما لم يسمعه التيمي من أنس» والرجل الذي قال: لحمار 
رسول الله كيه أطيب من ريحك» هو عبد الله بن رواحة. 

و(النجوئ) في الآية: السرء قاله جماعة. وقال الناس: كل كلام 
تفرد به جماعة سواء كان سرًا أو جهرًا فهو نجوى. 

وقوله : (8إلا من مر صق أو مَعروِ6ه) يجوز أن يكون آستثناء 
ليس من الأول» آي: لکن من آمر بصدقة فان في نجواه خیرا 
ویجوز أن یکون المعنی: إلا نجوی من آمر بصدقة» ثم حذف. 

وقال الداودي: معناه: لا ينبغي أن یکون آکثر نجواهم الا في هذه 
الخلال» ویکون أقلها فیما لابد منه من السر من النظر في آمر دنياهم. 

ومعنی أَياء معا ألو : لوجهه وهو مثل قوله: «ٍنما 
الأعمال بالنیات»"؟ ولاشك أن الاصلاح بين الناس واجب على 
الأئمة» وعلی من ولاه الله آمور المسلمین» وفعله الشارع؛ لتتأسی به 
الآمة بعده. 

قال تعالی : ون طاینان من الْمُؤْمِنِينَ توا الاية [الحجرات: )]٩‏ 
وکانت الصحابة إذا التبس علیهم آمر الطائفتین ردهما إلى التأویل ولم 
یتبین ظلم إحداهما أعتزلوهماء ومن يتبين له أن طائفته مظلومة نصرها. 

قال المهلب: |نما یخرج الامام لیصلح ين الناس آذ أشكل عليه 
أمرهم» وتعذر ثبوت الحقيقة عنده منهم» فحینثذٍ ینهض إلى 
الطائفتین» ویسمع من الفريقين» ومن الرجل والمرأة» ومن كافة 


۱( سلف برقم )١(‏ کتاب : بلء الوحی. باب : كيف كان بذء الوحي. 
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الناس سماعًا فاشيًا يدله على الحقيقة. 

هذا قول عامة العلمای وكذلك ينهض الامام إلى العقارات 
والأرضين المتشاح في قسمتها. فيعاين ذلك. 

وقال عطاء: لا يحل للإمام إذا تبين له الغطاء أن يصلح بين 
الخصوم» وإنما يسعه ذلك في الأموال المشكلةء فإذا أستنارت 
الحجة لأحد الخصمين علي الآخرء وتبين للحاكم موضع الظالم من 
المظلوم. فلا يسعه أن يحملهما علي الصلح» وبه قال آبو عبيد» 
وقال الشافعي» يأمرهما بالصلح» ویژخر الحكم بينهما يومًا أو يومين؛ 
فان لم يجتمعا لم يكن له ترديدهما وأنفذ الحكم بينهما. 

والحكم قبل البيان ظلم» والحبس للمسلم بعد البيان ظلم. 

وقال الکوفیون: إن طمع القاضي أن يصطلح الخصمان فلا بأس أن 
يرددهماء ولا ينفذ الحكم بينهما لعلهما يصطلحان» ولا يردهم آکثر من 
مرة أو مرتين إن طمع في الصلح بينهم فان لم يطمع فيه أنفذ القضاء 

واحتجوا بما روي عن عمر أنه قال: ردوا الخصوم حتئ يصطلحواء 
فإن فصل القضاء يحدث بين الناس الضغائه0“. 

وأما مسيره اط إلى عبد الله بن أبي» فانما فعله أول قدومه المدينة 
ليدعوه إلى الإسلام؛ إذ التبليغ فرض عليه» وكان يرجو أن يُسلم من 
وراءه بإسلامه لرئاسته فى قومهء وقد كان أهل المدينة عزموا أن 
یتوجوه بتاج الامارة؛ یقن معا دوز شیر الله لا : 
إنه صنع ما صنع عن التوقف في الاسلام ما کانوا عزموا عليه من 


(1) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۸/ ۳۰۳ (۰)۱۵۳۰ والبیهقی 557/5 (۱۱۳۱۰). 


سح کتاب الصْلّح أب هس۱۲ 


توليته الامارة مع بعث الله تعالی نبیه» فابطل الباطل» وصدق بالحق؛ 
وبلغ الدین. 

وفیه من الفقه : أن الامام إذا مضی إلى موضع فيه آعداء له أن على 
المسلمین أن یمضوا معه ویحرسوه. فان جني عليه نصروه» كما فعل 
عبد الله بن رواحة حين قال: والله لحمار رسول الله أطيبٌ ريخا منك. 
فإن نوزع قاتلوا دونه. 

وقول أنس فبلغنا أنها نزلت ون تیان من لموم افتتلواکه 
[الحجرات: ]٩‏ يستحيل -كما قال ابن بظال- أن تكون نزلت في قصة 
عبد الله بن أبي» وفي قتال أصحابه مع رسول الله يكل لأن أصحاب 
عبد الله ليسوا بمؤمنين» وقد تعصبوا له بعد الإسلام في قصة الإفك. 

وقد جاء هذا المعنی مبيئًا في هذا الحديث في كتاب الأستئذان من 
رواية أسامة بن زيد: مرّ رسول الله يك بمجلس فيه أخلاط من المشركين 
والمسلمين وعبدة الأوثان واليهود وفيهم عبد الله بن أبي» وأن النبي یلق 
لما عرض عليهم الإيمان» قال ابن أبي : أجلس في بيتك فمن جاءك يريد 
الإسلام.. الحدیث". 

فدل آن الاية لم تنزل في قصة ابن أبي وانما نزلت في قوم من 
الأوس والخزرج أختلفوا في حدٌ”" فاقتتلوا بالعصا والنعال. قاله 
سعید وه جیی والحسن؛ وفتادة ۳ 


(۱) سيأتي برقم (1۲۵6) باب: التسلیم في مجلس فيه أخلاط من المسلمین 
والمشرکین. 

(۲) کذا بالأصل» وفي المطبوع من «شرح ابن بطال»: (حق)» وهو الموافق لقول قتادة 
عند الطبري في «تفسیره» ۰۳۸۸/۱۱ 

(۳) «شرح ابن بطال» ۸۰/۸ 
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قال : ويشبه أيضًا آن تکون نزلت في بني غمرو بن عوف الذين خرج 
عليهم رسول الله اة ليصلح بینهم ۲ وقال مقاتل في «تفسيره»: مر اظفل 
على الأنصار» وهو راكب على حماره يَعغفور فبال فأمسك ابن آبی بأنفه 
وقال لرسول الله: خل للناس سبيل الريح من نتن هذا الحمار فشق عليه 
قوله» فانصرف. فقال ابن رواحة: ألا أراك أمسكت على أنفك من بول 
حماره» والله لهو أطيب من ريح عرضكء فكان بينهم ضرب بالأيدي 
والسعف. فرجع رسول الله 5 إليهم فأصلح بينهم» فأنزل الله : ون 
طایفتان من منت که [الحجرات: .]٩‏ 

وقال ابن عباس في «تفسیره» وأعان ابن ا رجال من قومه وهم 
مؤمنون فاقتتلوا. 

ومن زعم أن قتالهم كان بالسيوف فقد كذب قلت: وهذا يبين لك 
ما أسنده ابن بطال. 

وفيه : إباحة مشي التلامذة وشيخ راکب وقال ابن التين: ما ذكره 
البخاري عليه أكثر المفسرين ثم قال: وقال مجاهد: الطائفتان رجلان» 
والطائفة تكون رجلا إل ألف”". 

وقوله: (©#أقْسَمَلُواً4): أستدعئل بعضهم قتل بعض» وإنما خرج 
لتلا إليهم ولم ينفد إليهم ليأتوه لكثرتهم ولقرب عهدهم بالاسلام 
وليكون خروجه أعظم في نفوسهم وأقرب إلى (محاسبة)" كل واحد 
منهم بنفسه وفي حديث أنس أنه # كان یمضی بنفسه ليبلغ ما أنزل 
الله لقرب عهدهم بالإسلام. 


( السابق ۸۳/۸. (۲) «تفسير الطبري» ۲۹۹/۹. 
(۳) في الاصل : محاسته. ولعل الصواب ما آثبتناه. 





سے رد نش نمس سیب اس 
رایعها: في التعریف برواته: 


وقد سلف التعریف بابن عباس وعبيد الله والزهري ویونس ومعمر. 





وأما أبو سُفيان: فهو صخر بن حرب بن آمية بن عبد شمس بن 
عبد مناف بن قصي القرشي الأموي المكي» ويكنئ بأبي حنظلة 
أيضًاء ود قبل الفيل بعشر سنين. وأسلم ليلة الفتح» وشهد الطائف 
وحنيئاء وأعطاء النبي وك من غنائم حنين مائة من الإبل وأربعين 
رقية عينه الواحدة يوم الطائف والأخرئ يوم اليرموك تحت 
راية ابنه يزيد» (نزل المدينة؛ ومات بها سنة إحدئ وثلاثين» وقيل 
أربع» ابن ثمان وثمانين سنة وصلئ عليه عثمان بن عفان)0©. 





بن ارم بن 
روئية بن عبد الله بن هلال بن عامر بن صعصعة؛ وهي عمة ميمونة بنت 
الحارث أم المؤمنين» روئ عنه مع ابن عباس ابنه معاوية وغيره. 
وقال له ي لما ذهبت عينه وهي في يده: «أيما أحب إليك عين في 
الجنة. أو أدْعٌ لله أن يردها عليك؟۳۹ قَالّ: بل عين في الجنة. 
قائدة: 
أبو سفيان في الصحابة جماعة» لكن هه الترجمة -آعني 
حرب- من الأفراد. 
وأما شعيب: (ع) فهو ابن أبي حمزة دينار القرشي الامري؛ مولاهم 


وهو والد معاوية وإخوته» وأمه صفية بنت حزن بن 











00 ساقط من (ج 

0 أنظر ترجمته في: «معجم الصحابة؛ للبفوي ۴۵۲/۴- ۰۳۹۱ «معجم الصحابةة 
الابن قانع ۱۹/۲ (430)؛ «الاستيعاب» ۳۷۰/۲- ۲۷۱ (01111» «أسد الغابقة 
۱ ۸۵ «الإصابقه ۱۷۸/۲- ۱۸۰ (ESED‏ 

03 روا ابن عساكر في «تاريخ «مشق» ۳۵/۲۳ 


س کتاب الضْلْ 


قال الداودي: وكان هذا قبل إسلام عبد الله بن آبي. 

وفيه : ركوبه الحمار» وكان على سبیل التيسير» رکب مرة فرسًا لابي 
طلحة في فزع كان بالمدينة» وركب يوم حنين بغلته ليثبت المسلمون لذا 
رأوه علیها ووقف بعرفة على راحلته وسار عليها من هناك إلى مزدلفة» 
ومن مزدلفة إلى منی وإلى مكة. 

وقوله: (وهي أرض تن بكس أي ذات سباخ» وکان 
عبد الله بن أبن من الخزرج» والقائل له”2: حمار رسول الله يكل 
أطيب ريحًا منك. من الأوس وهو عبد الله بن رواحة كما سلف لكنه 


خزرجی أيضاء وعبارة ابن التين: قیل : إنه عبد الله بن رواحة. 


)١(‏ في هامش الاصل : القائل ذلك عبد الله بن رواحة وهو (...) وكذلك ابن أبي. 





ع( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۲ - باب لیس الكَاذِبُ الذي یلح بين النَّاسِ 
۲ - حََدَّثَنَا عي لعزیز بن عبر اه عدتبا ايم بن سَغدِء عَنْ ضایج » ڪن 
ابن شهاب» أ ید بْنَّ عبد الرَخمّن أخبرةء أن َم 1 كتوم بِنْتَ عُمْبَةَ آخبرثه نها 
سمعث زشول الله عه تقول : له الكَذَّاتُ الذي بل ۹ ین الناس ٠‏ قوي 
حيرا ۲ رل خی |». [مسلم: ۲۱۰۵ - فتح: ۲۹۹/۵] 


دا عَبْدُ العزیز بْنُ عَبْدِ ای تتا إِيْرَاجِيمُ بْنُ سَعْدِ عَنْ صالح» عن 

ابن شهاب أنَّ حَُمَيْدَ بْنَ عَبْدِ الرّحْمَنِ ا مه آم كلثوم بت 
رنه نها سَمِعَتْ رَسُولَ الله كك ول : ل 
الكَذَّاتُ الذي یصلح بين النّاسٍِ» ٠‏ قيلي خَيْرَاء أو ول 

هذا الحديث زاد فيه مسلم في رواية يعقوب بن إبراهيم بن سعد» 
عن أبيه» عن صالح» عن الزهري : قالت ولم آسمعه يرخص في شيء 
وحديث الرجل أمرأته وحديث المرأة زوجهاء وجعل يونس ومعمر 
هزه الزيادة عن الزهري» فقال : لم أسمع يرخص في شيء مما يقول 
الناس کذب الا فی تلات" 

قال الخطیب : القول قولهما والحق معهمك وذکره أيضًا موسی بن 
هارون". وقال: آخر حديث رسول الله ي : «أَوْ يمول خَیرّا» يعني : كما 

0 صلا سا 

yy‏ یا 


4 
ام 6 سم 


عَمَبَة بن أبي معیط أ 


(0) «الفصل للوصل» ۳۰۷/۱. 
(۳) «الفصل للوصل» ۳۰۹/۱. 





سر کتابٍ الصُلْح ب سس( ۱۷ 


وساقها ابن بطال من حديث عبد العزیز بن محمد» عن عبد الوهاب 
ابن رُفيع عن ابن شهاب بلفظ : ما سمعت رسول الله ئة يرخص في 
الکذب الا في ثلاث كان اقا يقول: «لا آعدهن كذبًا: الرجل بصلح 
بين الناس يقول قولا يريد به. الصلاح» والرجل یحدث زوجته والمرأة 
تحدث زوجهاء والرجل یقول في الحرب)"". 

وللترمذي: «لا يحل الکذب إلا في ثلاث: يحدث الرجل أمرأته 
ليرضيهاء والکذب في الحرب» والکذب لیصلح نئن التامن»۳. 

إذا تقرر ذلك؛ فالكلام عليه من وجهين: 

آحدهما: قوله: ( «يَنمي ا خَيْرًا) )» هو شك من 
الراوي والمعنی واحد يقال: ينمي الحديث إذا رفعه» وبلغه على وجه 
الإصلاح» وآنماه: إذا بلغه على وجه الافساد. وكذلك نماه مشدد 
ذکره الهروي» والأول ذکره الخطابي”". 

وقال ابن فارس : نمیت الحدیث : إذا آشعته» ونمیت بالتخفیف : 
أسندته“» وقال الزجاج: في فعلت وآفعلت نمیت الشيء» وأنمیته 
بمعنیل» وفي «فصیح» ثعلب: نمی ينمي أي: زاد وکثر. 

وحکی اللحياني: ينمو بالواو» وأخذ (السبتي)" على ثعلب 
إهمالها. قال: وهما لغتان فصیحتان وفیه لغة آخری حکاها ابن 
القطاع . وغیره تم على وزن شرف. 

وقال الكسائي : لم أسمعه (بالواو ال۲۳6 من آخوین من بني سیم 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۸/ ۰۸۱-۸۰ 
(۲) «سنن الترمذي» (۱۹۳۹). (۲) «أعلام الحدیث» ۲/ ۰۱۳۱۵ 
)٤(‏ «المجمل» ۸۸۵/۲ مادة: (نما). () کذا بالأصل. 
(<) في الأصل : الا بالواو» والتصویب من «الصحاح». 





میلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ثم سألت عنه بني سلیم» فلم یعرفوه 

وقال في «الصحاح): ربما قالوا: ینم و" وصرح جماعة منهم 
الراعي: أن نمی أفصح كما آقتصر عليه ثعلب» وآنکر أبو حاتم: 
ينموء وکذا الأصمعي وعن بعضهم مما حکاه اللبلي أن بالیاء 
للمال وقالوا لغیره. 

وقال الحربي: آکثر النحویین: یقولون: ونمی خیرا بالتخفیف 
وله يجوز في النحوء والشارع آفصح المخلوقات ومن خفف المیم 
لزمه أن يقول: خير بالرفع. 

قلت: لاء بل يجوز نصبه بنمئ» وذكر صاحب «المطالع» عن 
القعنبي ینمی بضم أوله» قال: ولیس بشيء وقع في رواية الدّباغ 
ینهی بالهای وهو تصحیف. وقد یخرج على معنی : أنه يبلغ به من 
آنهیت الامر لین کذا آي: وصلته الیه. وقال اپن سیده: انمیته : آزعته 
اه وه انیم ۱ 

ثانیها: فيه جواز قول الرجل في الاصلاح ما لم يقله الآخرء 
والکذب لا يجوز إلا في ثلاث هذا أحدهاء وثانیها : أن يعد أمرأته 
بشيء وينوي أن لا يفي؛ ليصلح أمرهاء ثالثها: خدعة الحرب إذا 
أراد غزوة ورى بغيرهاء وقال له رجل أكذب لامرأتي؟ قال: «لا خير 
في الکذب». قال: أعدها وأقول لها ما لا حرجء فنهاه أن يكذب لها 


2 
بيه . 


في غير الوعد» وأذن أن يعدها ما لا ينور 
)۱( «الصحاح» 5 لمادة: (نما). 

)۲( (الصحاح» ۶ (نما). 

(۳) کذا في الأصل» وفي «المحکم» ۱۵/۱۲ (النمیمیة). 
(8) «الموطأ» رواية محمد بن الحسن ۳۱۵/۳ (۸۹6). 





سے یب اطع 

وعن الا صيلي : أنه لا يجوز الکذب في شيء وانما يجوز الالغاز 
كما یقول للظالم فلان يدعو لك يعني : قوله في الصلاة آغفر 
للمسلمین والمسلمات. 

وقال الطبري: أختلف الناس في هذا الباب» فقالت طائفة : الکذب 
المرخص فيه في هزه الثلاث» هو جمیع معاني الكذب» وحمله قوم على 
الاطلاق وأجازوا قول ما لم يكن في ذلك لما فيه من المصلحه. فان 
الكذب المذموم إنما هو فيما فيه مضرة للمسلمين» واحتجوا بما رواه 
الاعمش» عن عبد الملك بن میسرق عن النزال بن سبرة قال: كنا 
عند عثمان وعنده حذيفة» فقال له عثمان: بلغني عنك أنك قلت كذا 
فان فقال اه اها فقس قال وقد مضا قال كلك لتنا 
خرج قلنا له: أليس قد سمعناك تقوله؟ قال: بلئ» قلنا: فلم حلفت؟ 
فقال: أشتري ديني بعضه ببعض مخافة أن 000000 

واحتجوا بحديث ابن شهاب أن عمر بن الخطاب قال لقيس بن 
مکشوح : هل حدثتك نفسك بقتلي؟ قال: لو هممت فعلت. فقال عمر 
له: لو قلت: نعم» ضربت عنقك. فنفاه من المدينة» فقال له 
عبد الرحمن بن عوف: لو قال: نعم» ضربت عنقه؟ قال: لاء ولكن 
آسترهبته ل 

وقال آخرون: لا يجوز الکذب في شيء من الأشياء» ولا یخبر عن 
شيء بخلاف ما هو علیی وما جاء فى هذا إنما هو على التوریة» روی 
سفیان» عن الأعمش» قال: دکرت لابراهيم الحدیث الني رخص فيه 
() رواه أبو نعيم في «الحلية» ۱ وهو عند ابن أبي شيبة في «المصنف» /٦‏ 417 


(۳۳۰6۰) والطبري في «تهذيب الآثار» مسند علي رضي الله عنه ص ۰۱8۲ 
زع (تهذیب الاثار» مسند علي بن آبي طالب ص۱6۱- ۱۶۳ بتصرف. 





6.2ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال : لا يصلح الكذب في جد ولا هزل» ee‏ 
ثم لا ینجزه. آقرژا إن شئتم »ییا از ءامنا الوا أله وكوف مع 
صرق O‏ 

وقال آخرون: بل الذي رخص فيه هو المعاریض وقد قال ابن 
سفيان وجمهور العلماء. 

وقال المهلب: ليس لأحد أن يعتقد إباحة الكذب» وقد نهى النبى 
كه عن الكذب نهیّا مطلقّاء وأخبر أنه مجانب للإيمان» فلا يجوز 
أستباحة شيء منه» وإنما أطلق ات الصلح بين الناس أن يقول ما علم 
من الخير بين الفريقين ويسكت عما سمع من الشر منهی ويعد أن يسهل 
ما صعب» ويقرب ما بعد» لا أنه يخبر بالشىء عل خلاف ما هو عليه 

وكذلك الرجل يعد المرأة ويمنيهاء وليس هذا من طريق الكذب؛ 
لأن حقيقة الكذب: الإخبار عن الشيء على خلاف ما هو علیه 
)۱( رواه سعيد بن منصور في (سئنه» ۵ )٠١5:9(‏ وابن أبي شيبة في «المصنف» 

۰ ۲۳۷ (۰)۲۵۵۹۲ والبخاري في «الأدب المفرد» ص۰۱۳۵ (۰)۳۸۷ وابن 

جرير في «تهذيب الاثار» مسند عل ص55١-‏ ۱8۷ (۰۲۵۰ ۲۵۵. وصححه 


الالباني في تعليقه على «الأدب المفرد». 
( «تهذيب الآثار» مسند على بن ابی طالب ص ١57-١56‏ بتصرف. 








سس کتاب الضْلْ ضا 


وکذلك الحرب أيضًا نما يجوز فيها المعاریض والإيهام بألفاظ 
الآخر» ولیس حقيقة الاخبار عن الشيء بیخلافه وضده» ونحو ذلك 
ما روي عن الرسول كله أنه مازح عجورًا فقال: «إن الجر لا يدخلن 
الجنة)”'' فأوهمها فى ظاهر الأمر أنهن لا يدخلن أصلاء وإنما أراد 
أن لا يدخلن الجنة إلا شبايًا. فهذا وشبهه من المعاريض التى فيها 
مندوحة عن الكذب». وان لم يصلح المصلح شيئًا فله أن يعد بخيرء 
ولا يقول سمعت » وهو لم يسمع ونحوه. 

قال الطبري : والصواب فى ذلك قول من قال: الكذب الذي أذن فيه 
الشارع هو ما كان تعريضًا ينحو به نحو الصدق» نحو ما روي عن إبراهيم 
النخعي أن 2 عاتبته في جارية وفي يده مروحة» فجعل إبراهيم 
قال: علئ أي شيء أشهدتكم؟ قالوا: أشهدتنا علئ أنها لها. قال: 
ع ۳ 8 0 2 
الم تروني أشير بالمروحة . 

قلت : ومثله قوله للظالم : فلان يدعو لك» وينوي قوله : اللهم آغفر 
للمسلمین» ویعد زوجته » ونيته في ذلك إن قدر الله أو إلى مده» وكذلك 
( رواه الترمذي في «الشمائل» ص ۱۰۵ (۰)۲۶۱ والطبراني في «الاوسط» ۵/ 

۷ وأبو الشیخ في «أخلاق النبي كله ص۰۷۸ وأبو نعیم في 

«صفة الجنة» ۲۲۳/۲ (۰)۳۹۱ والبيهقي في «البعث والنشور» ص99١-‏ ۲۰۰ 

(۰۳۷۹ ۳۸۲) من حدیث عائة رضي ألله عنها. 

وصححه الالباني في «الصحیحة» (۲۹۸۷) وآطال الکلام علیه. 
(؟) کذا بالأصلء والصواب (أمرأته) 
(۳) «تهذيب الآثار» مسند علي ص58١.‏ 





ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحديث المرأة زوجها يحتمل أنه فيما يحدث به أحدهما الآخر من 
ود له واغتباط» والكذب في الحرب: أن يضمر في نفسه مدة» ويتحدث 
بما يشحذ به بصيرة أصحابه» ويكيد به عدوه» فالحرب خدعة. 

وسيأتي في الأدب في باب: المعاريض مندوحة عن الكذب 
ما يوضح هذا. 

وأما صريح الكذب فهو غير جائز لأحد كما قال ابن مسعود"" لما 
روي عن رسول الله ول من تحريمه» والوعيد عليه. 

تا فو : فإنه خارج عن معاني الكذب الذي روي عن 
رسول الله ية أنه أذن فيهاء وإنما ذلك من جنس إحياء الرجل نفسه 
عند الخوف. كالذي يضطر إلى الميتة ولحم الخنزير فيأكل ليحيي 
نفسه» وكذلك الحالف له أن يخلص نفسه ببعض ما حرم الله عليه وله 
أن يحلف على ذلك» ولا حرج عليه ولا إثم'". 

قال القاضي عیاض : وأما المخادعة» ومنع حق عليه أو عليهاء 
أو أخذ ما ليس له أو لها فهو حرام بالاجماع"*. 


تمق 2 هش د چچ ق 


(۱) سبق نخریجه. 

(0) سبق تخریجه. 

(۳) «تهذيب الآثار» مسند على ص۱44- ۱۵۰ بتصرف. 
(5) «إكمال المعلم» ۸/ ۷۸ رف 


لدم کتاب الضْلْ ا 
2 ۳ ۳ رش a‏ 
؟ - باب قول الإمَام لأضحابه: اذهَبُوا بنا نضلح 
۳ - حَدَّتَنَا محمد بن عبد اللهء حَدَّثَنَا عبد العزيز بن عَبْدِ الله الْأوَيْسِئُ» 
وَإِسْحَاقَ بُ َحَْمَدٍ الفزوي قالا: حدئنا َحَمَّدُ بْنُ جغفره عَنْ ابي حازم» عَنْ سَهْلٍ بن 
سَغد رضی الله عنه أن هل قَبَاءٍ أَقْتَتَلوا حَنَّى تَرَامَوْا بالحجارةء فأخبر رَسُول الله َكل 
بدَلِكَء فَقَالَ: «اذْهَبُوا با تَصْلِحُ بَْنَهُمْ». [انظر: 184 - فتح:۲۰۰/۵] 
۰ ۰ سه 3 o‏ ¢ و ۳ مو رر ر ی نز 
٩‏ م2 و مر ۳ موف ی A‏ :2 سر ۶ ه 
بالحجارق فأخبرَ سول الله وق بذلك» فَقَالَ: «اذْهَبُوا بنا نصلح 


مرو و 


(. 
يشبه كما قال ابن بطال: أن يكون فى هذه القصة نزلت : »ون 
طایفنانِ من موی افَسَلوأ [الحجرات: 4] لا في قصة عبد الله بن أبي 

کا ا ۳ 

روي عن الحسن أن قومّا من المسلمين كان بينهم تنازع حتى 
أضطربوا بالجريد والنعال والأيدي» فأنزل الله فيهم الآية. 

قال قتادة : كان بینهما حق فتنازها فيه فقال آحدهما: لاعدنه غدرة: 
وقال الاخر: بيني وبينك رسول الله كلِِ. فتنازعا حتی كان بینهما ضرب 
بالايدي والنعال”". وقال قتادة فى تأويل هذه الآية: قال الأأوس 
والخزرج أقتتلوا بالعصئل بينهم » وقد سلف كل ذلك اه 


+ 


.۸۳ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.)۳۱۷۰۸( ۳۸۸/۱۱ «تفسیر الطبري»‎ )۲( 
.)۳۱۷۰( ۳۸۸ /۱۱ السابق‎ )۳( 





دیس التوضییح لشرح الجامع الصحیح س 


آمورهم وشدة تنازعهم وقد سلف أيضًا. 
الخلاف وحسم دواعي الفرقة عن آمته كما وصفه الله تعالی. 


5 قل ره 





مات سنة أثنتين وتیل : ثلاث وستين ومانة وقد جاوز السبعین"(گ 
رهذا الأسم مع أبيه من آفراد الکتب الستة ليس فيها سوا 

وآما أب اليمان: (ع) الحكم بن نافع فهو حمصي أيضًا بهراني» 
مولى آمراة من بهراء يقال لها: ام سلمة. 

روئ عن خلق» منهم إسماعيل بن عياش» وعنه أحمد وخلاتق؛ 
ولد سنة ثمان وثلائین ومائة» ومات سنة إحدئ أو أثنتين وعشرين 








في هذا من لطائف الإسناد: رواية حمصي عن حمصي؛ والزهري 
شامي. 

رآما صالح بن كيسان فهو آبو محمد الغفاري مولاهم المدني» 
مؤدب ولد عمر بن عبد العزيز» سمع ابن عمر وابن الزییر» وغیرهما 
من التابعين» وعنه من التابعين عمرو بن دینار وغيره» یل أحمد عنه 
فقال: بخ بخ" قال الحاکم: توفي وهو ابن مائة سنة ونيف وستین 





( آنظر ترجمه في: الطبقات الکبرل» ۰40۸/۷ «التاريخ الکیره ۲۷۲/4 
۲۶۷۸ سمرقة الثقات» 40۸/۱ ۰0/۳ «الجرح والتعديل» ۳۸۸/۸ ۳۸9 
ا( «تهذيب الکمال+ 0۲۰-۵۱/۱۲ 0۷6۷ 

۱ آنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰0۷۲/۷ «التاريخ الکیره ۳۸۸/۲ 
(۰)۲۹۹۱ سعرقة القات» 2۳۱۸/۱ ۳۱۵ (741)» «الثقات» ۰۱۹6/۸ «الجرح 
والتعديل» ۱۲۹/۳ (0۸۲)» «تهذيب الکمال» 2۱60/۷ ۱۵۵ .)۱٤٤۸(‏ 

(۳) أنظر: «الجرح والتعديلة 8/ 184- 41١‏ ۱۸۰۸۵ 





کے كتَابُ الصّلح 


+ - باب شَوْلٍ النّه تعَالی: 
62 ما یل مهس هه و 
(أَنْ یصَالحا بَیْتَهُما لا وَالصْلح خَيُرٌ)!' [النساء: ۱۲ 


۶ - دتا قُتَيِبَةٌ بن سعیدء دتا سُفْيَانُء عن مشام بن غزوةء عَنْ أبيهء 
عَنْ عَائِْسَةَ رضي الله عنها: رین رأة حَافَتَ مر بَمَلِهَا سور أو (عراصاگه [النساء: 
۷۸ ال : هو الجل یری من آفرأته ما لا یغجبه کر أو غرة, فیرید فِرَاقَها فَتَقُولٌ: 
أمُسِكنِي» > اقيم لي مَا شنت شتت . قالث: : فلا باس دا تراضیا. [انظر: ۰ - مسلم: 
۰۱ - فتح: ۳۰۱/۵] 


ذکر فيه حدیث عَايْسَّةَ : رین آمراة حَافَتَ مر بتلها ورا أو اعراصَاکه 
قَالَتُ: هُوَّ الرّجل برک من اش نودم لا يُعُْجبَه ) ک او 0 يريد 


فراقها فَتَقُولُ : اکن وافیم لي ما شنت شفت. تال كلا اسن دا e‏ 


هذا قول عائشة فى تفسير الآية» وقال على : هى المرأة تكون عند 
الرجل» وهی دميمة أو عجوز تكره مفارقته» فيصطلحا علی أن يجيئها 
2 ده ۲ ۲ .0( ۰ ٠.‏ : 5 
يومًا من ثلاثة أو أربعة”"'» وقيل: نزلت في رافع بن خديج طلق 
روجته واحدة وتزوج شابة» فلما قاربت اتف اء العدة قالت: 
أصالحك على بعض الأيام» فراجعهاء ثم لم يسمح فطلقها أخرئ» 
ثم سألته ذلك فراجعها فنزلت هذه الا 


(۱) کذا قرآها ابن کثیر ونافع وأبو عمرو وابن عامر بفتح الیاء والتشدید وبألف بعد 
الصاد. وقرآها عاصم وحمزة والكسائي ##يصَلِحَا» بضم الياء والتخفیف . انظر : 
«الحجة للقراء السبع» ۳ «الکشف عن وجوه القراءات السبع» ۰۳۹۸/۱ 

(۲) «المجمل» صس(۸۱۹) مادة: (نشز). 

(۳) «تفسير الطبري» ۰۳۰۷/۶ «ستن البيهقي الکبری» ۲۹۷/۷ . 

(۶) «تفسیر الطبري» ۷۶ (المستدرك» ۰۳۰۸/۲ ( سنن البيهقي الکبری» ۳۹/۸۷ 


سل ۲۲ )سس التوضیح لشرح الجامع الصحيع سے 

والنْشُوز: أصله الارتفاع» وإذا أساء عشرتها ومنعها نفسه والنفقة 
فهو نشوزء وقال ابن فارس: نشز بعلها إذا ضربها وجفاها"'". 

وقوله : ( «والصلح خیر» ) آي : من الفرقة» خذف لعلم السامع وقراً 
الکوفیون : #آن یسَیِحَاکه [النساء: ۱۲۸] بضم الياء» وقرأ الجحدري: (آن 
يَصّلِحا) والمعنی : يصطلحاء ثم أدغه”". 

ولا شك أن الصلح في کل شيء خير من التمادي على الخلاف 
والشحناء والمباغضة التي هي قواعد الشرء والصلح وان كان فيه صبر 
مؤلم فعاقبته جميلة» وأمرٌ منه وشر عاقبة العداوة والبغضای وقد قال 
ال في البغضة آنها الحالقة یعنی : حالقة الدین لا الشعر”". 

آراد الشارع أن یطلق سودة لسن كان بها فأحست منه ذلك؛ فقالت 
له : قد وهبت يومي لعائشة» ولا حاجة لي بالرجال وانما آرید أن آحشر 
في نسائك» فلم یطلقها واصطلحا على ذلك. 

ودل هذا أن ترك التسوية بين النساء وتفضیل بعضهن على بعض 
لا يجوز الا بإذن المفضولة ورضاهاء ویدخل في هذا المعنی جمیع 


(۱) أنظر: «مختصر شواذ القرآن» ص۰۳1 «المحتسب» .5١81/١‏ 

(۲) قطعة من حدیث إفشاء السلام وفیه : «إياكم والبغضة» فذکره وقد روي عن آبي 
هريرة والزبیر بن العوام وابنه» فما حدیث أبي هريرة فرواه البخاري في «الأدب 
المفرد» (۰)۲۹۰ وقال الالباني في «الارواء» ۳ : إسناده صحیح وأما حدیث 
الزبیر فرواه الترمذي (۰)۲۱۰ وآحمد ۰۱3۵/۱ وغیرهم من طرق عن مولی لآل 
الزبير وفي بعض الطرق سقط مولی آل الزبير من الاسناد. 
وآما حدیث ابن الزبير فرواه البزار فى «مسنده» ۰۱۹۲/۲ وقال الهیثمی فى 
«المجمع» ۸/ ۳۷: رواه البزار باسناد 1 وحسنه الألباني في (صحیح الترمذي» 
(۲۰۳۸) بمجموع طرقه. 

(۳) «المدونة» ۲/ ۰۱۹۲ 





لد کتاب الصُلح ل|بباب (۱۷) 


ما يقع عليه بين الرجل والمرأة في مال أو وطء أو غير ذلك» وكل 
ما تراضيا عليه من الصلح فهو حلال للرجل من زوجته لهه الآية. 

ونقل الداودي عن مالك أنها إذا رضيت بالبقاء بترك القسم لها 
أو الانفاق عليها ثم سألت العدل كان ذلك لها والذي قاله في 
«المدونة”'' ذكره في القسمة لهاء وأما النفقة فيلزمها ذلك إذا تركته. 
والفرق أن الغيرة لا تملك بخلاف النفقة. 


و ی 5 تعمل 3 چ3 


)١(‏ في هامش الأصل: وقوله: (كِبَرَا أو غيره)» قال في «المطالع» كذا قيده الأصيلي» 
وضبطه غيره (كِبَْا أو غيره...). 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب إِذَا اضطلخوا عَلَى صْلْح جوّر قهو مَرُدُودٌ 

0 - حَحَدَّثَنَا آَم حَدَّثَنَا ابن بي ذنب» حَدَثَنَا الزّهرِي» عن ید الله 
ین عبد اه عَنْ أي هُرَيْرَةَ» وید بن خالد اهنن رضی الله عنهما قالا: جاء راي 
فقال: : یا وشول الله» آقض یا بکتاب الله. فَقَامَ خَضهه فقال: صَدَقَء آقض ین 
بکتاب الله. فقال الأغران: إن ابني كَانَ عسیفا غلی هذاء ری بامرأتهء فقالوا: لي 
عَلَى ابنك الرَّجمُ. فَمَدَيْتُ ابني مِنْهُ بمائة من الغَنّم وَوَلِِدَة ثم ۾ سَأَلْتُ أَهلّ اليم 
الوا تما علی ابنك جَلْدُ مِانَةٍ وَتَغْريبُ عام. قال الدَِيُ يكل : این تک 
ات الله آم الوَلِيدَة وَالعَتَم 3 لك وَعَلَى ابنك جل مائة 2 وَتَغْرِيبُ 
اه -لرجل- قاغذ علی آَمْرَأَةٍ هذا فارجمها». فَعَدَا علنها 
آنییش فَرَحْمَهَا. [انظر: ۰۲۳۱۶ ۲۳۷۵ - مسلم: ۰۱3۹۷ ۱1۹۸ - فتح: ۳۰۱/۵] 

۷ - حََدَّتَنَا یَفقوب» حَدَّثَنَا رايم بْنُ سَخد, عَنْ أبيهء عن القاسم بن مد 
ن عَاِشَة رضي الله عنها قَالَث: قَالَ وَسُولٌ الله ء: «مَنْ أَحْدَتَ في مرا هذا ما 

فيه فيه فهو ود رَوَاهُ عَبْدُ الله بْنُ جغقر الخرميء وَعَبْدٌ الواحد يِن أبي عون عَنْ 
سَعْدٍ بن ِبْرَاهِيمَ. [مسلم: ۱۷۱۸ - فتح: ۳۰۱/۵] 


lord 


ذکر فيه حديث أبي هُرَيْرَة ورد بن خالٍ الجَهَنِيٌ في قصة العسيف. 
وقد سلف بعضه فى الوکالة؟. 
وحديث عَائِمَةَ: ١مَنْ‏ أحْدَتَ في مر هنذا مَا لَيْسَ فيه فهو ردا. 


مس وه موه رين مو دوم 


روا عَبْد الله بْنُ جَعْفْرٍ المَحرَمِيُ » وَعَبْدُ الوَاجِدٍ بن ابي عَوْنٍ عَنْ سَعْدٍ 
0 
اب ابراهیم. معي عن القاسم عنها 


)١(‏ سلف برقم (۲۳۱۶- ۲۳۱۵) باب: الوکالة في الحدود. 
(۲) ورد في الأصل أسفلها : من توضیح المصنف. 





مسد کتاب الضْلّْ 


أما الحديث الأول فالكلام عليه من وجوه: 

أحدهاة ادك هلچ وه ضایف خآ هھ 
وعسفه على غير قیاس» ذکره ابن سیده. وهو الأجير المستهان منه 
وقیل : هو المملوك المستهان به وقیل: کل خادم عسیف". 

انيها: قوله: (نُمَّ سَأُنْتُ أَهْلَّ العلم) يؤخذ منه سوال المفضول مع 
وجود الفاضل إذ لم ينكره ال قيل : والذين كانوا يفتون في عصره اكلا 
الخلفاء الأربعة» وثلاثة من الأنصار: آبي بن كعب» ومعاذ بن جبل» 
وزيد بن ثابت. 

ثالثها: قوله: ( «لَأَْضِيّنَّ بَيتَكُما بکتاب الوا ) أي : إنك الجدير بأن 
تقضي به. أو فانك لم تزل تقضي به أو فك القاضي به» ومثله قوله 
تعالی : قل رب E‏ بای [الأنبياء: ۱۱۲] والمراد بکتاب الله أي : 
بحکمه؛ إذ ليس في الکتاب ذکر الرجم» وقد جاء الکتاب بمعنی 
الفرض. 

قال تعالی : کب عَم ليام [البقرة: ۲۱۸۳ کیب عکه 
لْقِصَاصٌ 6 [البقرة: ۱۷۸] أي : فرض » وقال : كب اله یک که [النساء: ۲۶] 
ويحتمل أن يكون فرض أولا بالنص ثم نسخ لفظه دون حكمه علئ ما روي 
عن عمر أنه قال: قرأناها فيما أنزل الله: الشيخ والشيخة إذا زنيا 
فارجموهما البتة بما قضيا من اللذة"" وقيل: الرجم متلو في القرآن 


رور به موم 


غير منسوخ لفظه. وهو قوله تعالی : ودروا عنها لْعَدَابَ 4ه [النور: ۸] 
)١(‏ «تهذيب اللغة» ۳/ ۳۵ مادة: (عسف). 
(۲) «المحکم» ۳۱۰/۱ مادة (عسف). 


(۳) رواه النساتی فى «الکبری» ۲۷۰/6 (۰)۷۱۲ وابن ماجه (۰)۲۵۵۳ ومالك فى 
«الموطاً» ص۵۱- ۵۱۵. 








. ا ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهو الرجم في بيانه اقلا رجم ماعز ۰۳ أو قيل : ليس فيه» وإنما هو في السنة 
وهی تنسخ القرآن إذا كانت متواترة وقالوا: معن «بکتاب الله) بوحيه 
لا بالمتلوء والذي عليه أكثر أصحاب مالك أن القرآن لا ينسخ 
بالسنة» وإنما هي تبينه» وإنما ينسخ القرآن بالقرآن» والسنة بالسنة» 
وقد أوضحت ذلك في «شرح منهاج الأصول» فراجعه. 

وقیل: المراد نقض صلحهما الباطل على الغنم والوليدة» ويروئ: 
كل صلح خالف الشرع فهو باطل مردود. 

رابعها: لم يسأله عن كيفية الزنا؛ لأنه مبين في قصة ماعزء وهذا 
صحيح إن ثبت تأخير هذا الخبر عن خبر ماعز» فيحمل على أن 
الأبن كان بكرّاء وعلی أنه أعترف والا فإقرار الأب عليه غير مقبول 
أن يكون هذا إفتاءً. أي: إن كان كذا فكذا. 

اهاب قله رب الوليدة وَالَْتَم رد عَلَيكَ) ) فيه: أن الصلح 
الفاسد ينقض» كذا قاله جماعة. وفيه نظر؛ لأنه صالح على ما لا يملك» 
ولا يصح الصلح عنه. ومن أجاز الفاسد إذا وقع لا يقول بجواز هذاء 
ولا يلزمه القول به. 

وقوله: ( «وتغريب عام» ) هو حجة علي آبي حنيفة في إنكاره 
التغریب؛ لأنه ليس مذكورًا في القرآن» والزيادة على النص نسخ» 
وهو بخبر الواحد غير جائز. 

وفيه: إثبات الرجم» ولا خلاف فیه» ولا يلتفت إلى ما يحكئ عن 
الخوارج وقد خالفوا السنن. 


(۱) سيأتي برقم (1۸۲6) كتاب: الحدودء باب: هل يقول الامام للمقرأ لعلك لمست 
أو غمزت. 


مت یتح ي 

فائدة : آنیس هذاء قیل : إنه ابن الضحاك الأسلمي» وقال الداودي : 
آنیس آسم الرجل قال غیره: هو تصغیر آنس بن مالك خادم رسول الله 
كلد ذکره كله ابن التین. 

وقوله : ( «فاغد» ) أتتها غدوةء قاله ابن التين» ثم قال: قيل: فيه 
تأخير الحكم إلى الغد» وهذا يصح إذا ثبت أن هذا كان بالأصيل» 
وقال غيره: ليس معناه: آمض إليها بكرة كما هو موضعهاء وكذا 
قوله : فغدا إليها أي مشی إليها. 

وفيه: بعث الامام لمن ذُكر عنه الزنا يسأله عن ذلك. وقيل : إنه تسخ 
بحديث ماعز» وقیل : نما بعث إليها ليعلمها بالقذف فبإقرارها يسقط عنه 
الحد. وقد روي «وامض»» فعليه ليس فيه تأخير الحكم. قيل: فيه أن 
الامام يقضي زلی آخر النهار. 

وفیه : الوكالة في |قامة الحد» وقد ترجم عليه هناك وأسلفناه. 

سادسها: قوله : ( «فإن اعترفت فارجمها» ) فيه أحكام : 

آحدها : إثبات الرجم كما مضی. 

ثانيها: سقوط الجلد مع الرجم خلافا لمسروق وأهل الظاهر في 
إيجابهم الجمع بینهما ولو كان واجبّا لامر به. 

ثالثها: الجلد يجب باعتراف الزنا مرة لقوله: «فإن اعترفت 
فارجمها» ولم يقل أربعًاء وبه قال مالك“ والشافعي "۰ وقال ابن 
آبي لیلی وأحمد: لا يجب إلا باعتراف آربع مرات. زاد آبو حنيفة : 
فق ارب مجاه ۳۱ 


(۱) «المدونة» ۳۸۳/6. (0) «الام» ۰۱۱۹/۱ 
 )۳(‏ آنظر : «الاشراف علی مذاهب آهل العلم» ۲/ ۰۱۳ «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ۲۸۳. 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

رابعها: قد استدل به أهل الظاهر على أن المقر بالزنا لا یقبل 
رجوعه عنه» ولیس في الحدیث التعرض للرجوع" ". 

وقال مالك وآصحابه : یقبل منه إن رجع إلى شبهه ۳. فان رجع إلى 
غیرها فخلاف. 

خامسها: أنَّ الرجم ليس من شرطه حضور الامام» خلاقًا لأبي 
ام و كيه ألم يكب غ الود الحضور کر 

سادسها: أنه لا يحفر للمرأة» وهو قول مالك وأبي حنيفة“ » وقال 
الشافعي وأشهب: يحفر لها. 

سابعها: الوكالة على إقامة الحد وقد سلف. 

ثامنها: إرسال الواحد في تنفيذ الحكم. 

تاسعها: أن المنفذ لا يعذر فيه. 

عاشرها: أن الحاكم يحكم بعلمه؛ لأنه لم يقل لأنيس خذ معك 
أحدّاء وروي فى بعض طرقه: فغدا أنيس ورجلان معه. قلت: كذا 
أستنبطه ابن التين» وليس هذا من الحكم بالعلم» بل بالأعراف. 

الحادي عشر: أنَّ للإمام أن يسأل المقذوف» فان أعترف حدّه» وان 
لم يعترف وطالب القاذف أخذ له بحده» وقيل: يحذه وان لم يطالب 
المقذوف إذا سمعه ثبتة غير الإمام وكانوا معه. 


(۱) قال ابن حزم في «المحلی» ۸/ ۲۵۰: ان أقر إقرارًا تامّا ولم يصله بما يفسده فقد 
لزمه ولا رجوع له بعد ذلك٠.‏ 

.۳۸۳ /٤ «المدونة»‎ )۲( 

(۳) «مختصر آختلاف العلماء» ۳۰۸/۳. 

(5) آنظر : «المدونة» ۰8۰۰/۶ «مختصر آختلاف العلماء» ۲۸۷/۳ . 





الثاني عشر: أنَّ على الامام أن یبعث إلى المقذوف يعرّفه أنَّ له 
جرا وقد بوب عليه البخاري: إذا رمی آمرآته آو أمرأة غيره بالزنا 
عند الحاکم والناس» هل على الحاکم أن نت البها فستالقا تما 


6 
رمیت به . 


الثالث عشر: أن الرجم إذا وجد أقيم ولا يؤخرء اللهم إلا أن يكون 
الحر الشديد أو البرد الشدید؛ لقوله : «فإن اعترفت فارجمها» ولم يفصل. 

الرابع عشر: فيه إقامة الحد في حرم المدينة. 

سابعها: فيه قول الامام: والذي نفسي بيده. وحلف الصادق» نبه 
عليه الداودي. 

ثامنها: ذكر البخاري فيما سيأتي في رواية: وكان أفقههما". أي : 
في هل القضية» ویحتمل أن یکون لاستتذانه. وحذره من الوقوع في 
النهي في قوله : (لا تقدموا) بخلاف الأول لخفاثه. 

وفیه : أن الفقیه قد یکون منه الخطأء ولم یذکر هنا أعترافهاء وذکر 
في ۱ فاعترفت ور ۱ 


.)1۸4۲( سيأتى فى الحدود قبل حدیث‎ )١( 

9 “سات 2 5 ) كنات : الایمان وتر بات کیف کانت یمین النبي كله 

© کذا بالاصل» ویرجح صنبع المؤلف هنا إلى أنه وقع في بعض النسع» باب 
المحاربین من أهل الکفر والردة وعلیه فإنه داخل تحت کتاب : الحدود. ووقع في 
بعض النسخ الأخری : کتاب : المحاربین من أهل الکفر والردة» وعلیه فان آبواب 
المحاربین وما بعدها تحت کتاب المحاربین» وتتفصل عن الحدود. فلهذا کتب 
الناسخ الحدود ثم ضبب عليهاء وکان من المفترض أن في نسخته آنها کتاب : 
المحاربين وليس: باب المحاربين» لكنه -رحمه الله- لما شرح هذا الباب لم 
يجعله كتابًا مستقلا عن الحدود ولم يشر إليه فلم يتبين سبب صنيعه. ولمزيد من 
التفصیل في هذا الإشكال یراجم «فتح الباري» لابن حجر ۱۰۹/۱۲ . 

(5) سيأتي برقم (1۸۲۷)» (1۸۲۸). 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تاسعها: قال ابن بطال: آما قضاژه اك بکتاب الله وهو رد الخنم 
والجارية الذین آخذا بالباطل» وقد نهی الله تعالی عباده عن ذلك 
بقوله ولا تأكوا نوک بيتك بالبتطل» [البقرة: ۱۸۸] ولم يجز هذا 
الصلح لاشتراء حدود الله ببعض عرض الدنیا وحدود الله لا تسقط. 
ولا تباع» ولا تشتری» وقام الاجماع على أن الصلح المنعقد على 
غير السنة لا يجوزء وآنه منتقض ألا تری أنه رد الغنم والوليدة 
وألزم ابنه من الحدٌ ما آلزمه الله تعالی» فقال : «من أحدث في آمرنا هذا 
ما لیس منه فهو رده وبذلك کتب عمر بن الخطاب الی آبي موسی 
الاشعري في رسالته إليه یعلمه القضاء فقال: والصلح جائز بين 
المسلمین. !لا صلهْا احل حرام آو حرّم حلالا. قلت: ونطق 
بذلك رسوله عليه أفضل الصلاة والسلام "۲. وذهب مالك وابن 
القاسم إلى أن الصلح کالبیع لا يجوز فيه المکروه؛ ولا الغرر. 

وذکر ابن حبیب عن مطرف قال: كل ما وقع من الصلح من الأشياء 
المکروهة التي ليست بحرام صراح فالصلح بها جائز. 

وقال ابن الماجشون: إن غرّ علیهم بحدثانه فسخ» وان طال آمره 

وقال أصبغ : إن وقع الصلح بالحرام والمکروه مضی. ولم يردء وان 
عسر عليه بحدثان ذلك؛ لأنه كالهبة» ألا تری أنه لو صالحه من دعواه 
لینتقض لم يكن فيه شفعة؛ لأنه كالهبة» وقد حدثنا سفیان بن عيينة : أن 
علي بن أبي طالب أتي بصلح فقرآه» فقال: هذا حرام» ولولا أنه صلح 
لفسخته. قال ابن حبيب: وقول ابن مطرف"" وابن الماجشون أحب 


(۱) رواه عن عمرو بن عوف المزنی مرفوعًا الترمذي (؟76١).,‏ وابن ماجه (۲۳۵۳). 
(؟) كذا بالأصل: ابن مطرف» والصواب مطرف كما سبق النقل عنه. 





79 بسح ارس س الجامع سے بس 
سنة» وكان لقي جماعة من الصحابة عل 
وتلقن منه العلم وهو ابن تسعين سنةه اپا (بالتعلم) وهو 
ابن (تسعين)" سنة. قَالَ ابن معین: ر 
في السن. کال الواقدي: توفي بعد الأربعين ومائة. كال غيره: سنة 
خمس وآریعین ۰۳ قُلْتُّ: فعلی هلذا يكون آدرك البي لله وعمره نحو 
العشرين» وفيما قاله الحاكم 

فائدة 

ليس في الکتب الستة الحكم بن نافع وصالح بن كيسان غير هين 
وفي الرواة الحكم بن نافع آخرء روئ عنه الطبراني» وهو قاضي القلزم» 
ذكره الخطيب في «المتفق والمفترق» 

الوجه الخامس : في التعريف بالأسماء الواقعة فيه ممن ليس له 











مِرّقل وهو بكسر الهاء وفتح الراء على المشهور: وحکی جماعة 
إسكان الراء وكسر القاف منهم: الجوهري؟) كخندف» ولم يذكر 
القزاز غيره. وكذا صاحب «الموعب»» ولما آنشد صاحب «المحكم؟ 





١‏ في (ج): العلم. 
)في (ف): سبعين. ويوجد بالهامش تعليق نصه: تسعين» كذا بخط النووي. 





0 أنظر ترجمته في: «التاريخ الكبير» ۲۸۸/6 (1844)» سعرفة القات» 438/1 
0۵0 فالات <6م4- موك یتیب الكمالة ۷۹/۱۳- ۸٩‏ 085140 

(44 «الصحاح؟ 1844/8 مادة (مرقل). 

(ه) هو لبيد بن ربيعة بن مالك بن كلاب العامري» كان من شعراء الجاهلية وأدرا 





سس کناب الصُلح 


۹9 قوله في الحدیث : «الا صلحا أحل و آو حرم حلا . 
أحدهماء ل فی‌جحده ویصالحه على بعضه فهذا 
بت وی ۱ تا ی 
E‏ 
يلزم فيها حق» وأنه غير موجهه إلى مال الصلح ولا بعضه فهذا جور 
يرد (فی مثله وفیه)(۲) خلاف عند مالك» قیل : برد آتباعا للحدیث 
وقیل : يلزم؛ لقوله اك «المومنون عند شروطهم»"۰۳ وقد فرط الدافع 
فكأنه تطوع والتطوع یلزم على (أصله)“ بالشروع فيه . 

قلت : كل ذلك على مذهبه وعندنا لا صلح مع انکار. 

(الحادي عشر)۲: في رواية لم یذکرها هنا : آنشدك الله. هو بفتح 
الهمزة وضم الشین. قال ثعلب: نشدتك وأنا آنشدك الله. قال القزاز: 
معناه : سألتك بالّه» وفی «آمالی ثعلب»: ذکرتك الله» زاد ابن طريف: 
مستحلفّا . وعند اللحياني : آنشدك با وقال القرطبي: أقسم عليك 
رافعًا لس 
للتأكيد. 


وهو صوتي» ففيه جواز قول الحاكم ذلك وقسمه كان 


(۱) أنظر: «النوادر والزيادات» -1١١5/1/‏ ۰۱۰۹ «شرح ابن بطال» ۸/ 46- ۸ 
(۲) كذا بالأصلء وفي «المتواري»: (في مثله). 

9 ق معلا کاب لجار باب ار ال قل دی (۲۱۷۵): 
)٤(‏ کذا تالا وفی «المتواري»: (أهله). 

(5) «المتواری» ص ۳۱۲. 

() کذا في الأصل ولعله سهو من الناسخ؛ لأنه لم یذکر العاشر. 


)۷( «المفهم» ۵ ۱۰۶ 


ع( سسب التوضیح لش الجامع ااصعیح س 

قيل : فيه رد على المعتزلة أن الأفعال من خلق بني آدم وقد یتفصلون 
عنه بأن المراد إماته اللفس وذلك لله تعالی قطعًا. 

وفيه : أن الحدود التي هي محضة لحق الله لا يصلح الصلح فيها. 

واختلف في حد القذف هل يصح الصلح فيها أم لا؟ ولم يختلف في 
کراهته؛ لأنه ثمن عرض ولا خلاف في جوازه قبل رفعه» وأما حقوق 
الأبدان من الجراح وحقوق الأموال فلا خلاف في جوازه مع 
الاقرار» واختلف في الصلح مع الإنكار. فأجازه مالك ومنعه الشافعي 
كما آسلفناه. 

وفيه: أن ما كان معلومًا من الشروط والأسباب التي تترتب عليها 
الأحكام لا يحتاج إلى السؤال عنهاء فان إحصان المرأة كان معلومًا 
عندهم» وبما في نفس الحديث» وعلى هذا يحمل حديث الغامدية'") 
إذ لو لم تكن محصنة لم يجز رجمها إجماعا. 

وفيه: إقامة الحاكم الحد بمجرد إقرار المحدود من غير شهادة عليه 
وهو أحد قولي الشافعي وأبي ور ولا يجوز ذلك عند مالك إلا بعد 
الشهادة عليه» والفصل عن ذلك أنه ليس في الحديث ما ينص على 
أنه لم يسمع إقرارها إلا أنيس خاصة. بل العادة قاضية بأن مثل هذه 
القضية لا تكون في خلوة ولا ينفرد بها الآحادء بل لابد من حضور 
جمع كثير ولابد من إحضار طائفة من المؤمنين لإقامة الحد كما قال 
تعالی : «ولسَذ عدابهما طايفة من انیم [النور: ۲] وهذا كله مبني 
عل أن انساه كان حا کا وتا أن بک ن ا ی" 
( رواه مسلم (۱3۹۵) کتاب: الحدود» باب: من آعترف على نفسه بالزنا. 
( کذا في الأصل وفي «القاموس المحیط» مادة: (فصل): الفصل : القضاء بين الحق 

والباطل. 





سه كتَابُ الصُلح ب ل س(۲۷) 


ويعضده قوله في آخر الحديث في بعض الروايات: فاعترفت» فأمر بها 
رسول الله فرجمت» فهذا يدل أن أنيسًا إنما سمع إقرارهاء وأن تنفيذ 
الحكم إنما كان من رسول الله بي وحينئذ يتوجه إشكال آخر وهو أن 
يقال: كيف أكتفي في ذلك بشاهد واحد وقد أختلف في الشهادة على 
الإقرار بالزنا هل یکتفی باثنين أم لا بد من أربعة؟ على قولين» ولم 
يذهب أحد من المسلمين إلى الاكتفاء بواحد. 

والجواب: أن هذا اللفظ الذي سقناه من رواية الليث عن 
الزهري» ورواه عن الزهري مالك بلفظ : (فاعترفت فرجمها)"" ولم 
يذكر: فأمر بها فرجمت. وعند التعارض فحديث مالك آولی لما يعلم 
من حفظ مالك وضبطه وخصوصًا في حديث الزهري فإنه من أعرف 
الناس به. ۱ 

وقال الداودي في الأول : ما أراه بمحفوظ ويُحتمل أن يكون الامر 
الأول» وظاهر الحدیث خلافه ؛ لقوله : (فاعترفت» فأمر بها فرجمت) 
وقد ترجم عليه البخاري: باب من آمر غير الامام باقامة الحد غائبا 

۲( 
عنه . 

پرید آن آنا رجمها لما آعترفت عنده. 

والظاهر أن أنيسًا كان حاكمّاء فلا إشكال اذن. 

ولو سلمنا أنه كان رسولا فليس فيه ما ينص علي آنفراده بالشهادق 
ویکون غبره قد شهد علها عند رسول الله كله بذلك. 


(۷) ستأتي رواية مالك عن الزهري برقم (11۳۳) کتاب : الأيمان والنذور باب: 
كيف كانت یمین النبى گلا 
(؟) سيأتي برقم (254185 5475). 








سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ویعضد هذا أن القضية آشتهرت وانتشرت فیبعد أن ینفرد بها واحد 
سلمناه لکنه خبر لا شهادة فلا يشترط العدد فيه» وحینگذ یستدل به 
على قبول آخبار الاحاد» والعمل بها في الدعاء وغیرها. 

وقال النووي: بعث آنیس عند علماء أصحابنا یعلم المرأة» بأن هذا 
الرجل قذفك» ولك عنده حق القذف» فتطلب به أو تعفو الا أن تعترف 
بالزنا فلا يجب عليه شيء۰ فلما ذهب إليها أعترفت» فأمر بها رسول الله 
يله فرجمت. قال: ولابد من هذا التأويل”". 

وفيه: من الأحكام أن زنا المرأة لا يفسخ نكاحها من زوجها. 

وأما حديث عائشة فسيأتي الكلام عليه في موضعه. 

وشيخه فيه یعقوب ‏ نا إبراهيم بن سعد. قيل : إنه يعقوب بن إبراهيم 
الدورقي» وقيل بزيادة ابن سعد (ع)» وقيل: ابن خمید (خ) بن كاسب 
وقیل : ابن محمد (ق) بن عيسى الزهري”'"» كذا ذكره ابن السكن وأنكره 
الحاکم» وزعم أبو نعيم أنه يعقوب بن إبراهيم» وذكر الكلاباذي 
والحاكم أبو عبد الله أنه يعقوب بن حمید. والله أعلم. 


IIR‏ تعلق 33 جيم 


)0 (شرح مسلم» ۱ . 
(؟) ورد بهامش الأصل: الزهري يعقوب بن محمد بن عيسى العوفي» لم يرو عنه 
البخاري» لكن قال الذهبي: قال البخاري في «الصحیح»: ثنا يعقوب» ثنا 








ج كتَابُ الصُلْح 


1 - باب كَيْفَ يُڪتَبُ: 
هذا ما صالخ فلا بُنْ فلان. ولا د و بن فلان, 
ون لَمُْ يَنْسْبْهُ الی َبِيلَتِهِ َو نسبه؟ 


۳ 


۸ - حَدَّثَنَا مد بْنُ بشاره حدئنا غنذة: حَذثنا شْبَةٌ» عن أب اشخاق 


قال: شمغث البَراءَ بْنَ غازپ رضي الله عنهما قال: ۳ هه 
احذنيية کتب علي بَيْنَهُمْ کتابّاء + فكت د ول الله € يديد فال المشْرِكُونَ: لا 


مه موم 


تک : مق وشول الله ؤ گنت و سُولا ‏ قاتلك. نع + «امحه». فقال عَلي؛ 


ما أا باي أاة. فَمَحَاهُ زشول الله كل بيو وضا هم علی أنْ يَدْخُلَ هو 
وأضحابة لا یامه ولا يَدْخُلُوهَا إلا لبان الشلاح» فَسَألُو: ما جُلْبَاكُ الشلاح؟ 


فَقَال: القِرَابٌ بمَا فيد [انظر: ۱۷۸۱ - مسلم: ۲ - فتح: ۳۰۳/۵] 
14۹ رفيا عُبَيْدُ الله 4 بن مُوسَى » عَنْ اشرائیل» » عَنْ ی إشحاقء عن الیرّاء 
رضي اليكل : أعْتَمرَ الب ية في ي القَعْدَةِء فَأَبَى هل مکة أَنْ يَدَعُوهُ يَدْخُلُ 


4 حى قَاضاهم علی آن ية افيه 9۲ اام فلك ككلو اجب کب : هذا ما 


قاضی عَلَيْهِ خمد سول الله يَكَِِ. فَمَالُوا: لا د نز باه فلز تلم نك د سول اه ما 


و اس يو معو سوه 


مَتَعْنَاكَ لکن أَنْتَ مدب عبد الله. قال: اال اللو وا محمد بن عَبْدٍ 


لله». ثم ال لعلي: امح رسُول اله». قال: کک أَبَدَا. فَأَخَذَّ زشول الله 
يِدِ الکتاب. فکتّب: هذا ما قاضی عَلَيْهِ مد بْنُ عبد لله لا يَدْخُلُ مَك سلاخ إلا 

في القراب؛ وَأَنْ لا جرج مِنْ : آهلها بأَحَدٍ إن راد أ : يَتَبِعَهُ» وان لا يَمْنَعَ أَحَدًا من 
اة راد آن يُقِيمَ بها. فَلَمَا دَخَلَهَا وَمَضَى الاجل أَنا عَلِيّاء فقالوا: قل لصاحبك 
خوج عَنًا فقذ مضی الأجل. رع ابن ل فتيعنهم ابن رها عم ت عَمْ. 
لها علي فاد يدها وقال فاطمة: ليها الشلام: : دنك ابنة عَمّك. 0 


0 


فاختصع فِيها علي وريد وجفقر, ١‏ فقال علي:آن | ڪق بها وي ابنة عفي. وقال جففز 
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ابنة عَمّي وخْالتها تحتي. وقال ژند: : ابنةٌ آخي. فقضی بها نی ين التها وقال: 
«الحَالَةٌ مر لهة ۳ وقال لِعلي: «آنت مني وَأَنَا منك». قال جغقر: و 
خَلقي وَخلفی». وَقَالَ لِرَئْدِء «أنت أَحُونًا وَمَوْلَانَاه. [انظر: ۱۷۸۱ - 20017 : 
ف 1۳۳/۵ 

ذکر فيه حدیث البَرَاءِ قَالَ: لَمَّا صالخ النبي كه اَل الحَدَيْيَةِ کیب 
عَلِنُ بن آبي طالب كِتَابَاء فَكْتَبَ محمد رَسُولُ الله. فَقَالَ المشرکون: 
لا تكب : مُحَمّدٌ رَسُولُ ای لو کُنت رَسُولَا لَم نَقَاتِلْكَ. 

الحديث بطوله من طریقیه» وسياتي قريبًا في الشروط بنحوه من 
حدیث المسور ومروان يخبران عن رسول الله عل" 

إذا تقرر ذلك ؛ فالکلام عليه من وجوه: 


4 


احدها: 

الحديبية مخففة الیای وتشدد: آسم بثر هناك» وفي كونها من الحرم 
قولان: قال مالك: نعمء وخالفه الشافعي. 

ولا بأس عند مالك أن ينحر هدي العمرة في الحرم» وعندنا الأفضل 
له المروة والحاج منیل» وكانت هه الغزوة في ذي القعدة سنة ست؛ 
وصالح قريشًا علئ سنتين وقيل: ثلاث قاله ابن جريج. وقیل : 
ربع » قاله عروة. وقيل: عشرء قاله ابن إسحاق. وأقام بالحديبية شهرا 
ونصقًا. وقیل : خمسين ليلة. 

الثاني : 

أصل هذا الباب أن يُكتب في آسم الرجل من تعريفه ما لا يشكل 
علی أحد فإن كان آسمه واسم أبيه مشهورين شهرة ترفع الإشكال لم 


(۱) سيأتي برقم (۲۷۱۱- ۲۷۱۲) باب: ما يجوز من الشروط في الاسلام. 


سي ا تس تحت ۱ 2 
يحتج في ذلك إلى زيادة ذکر نسبه ولا قبیلته» ألا تری أنه ا آقتصر في 
کتاب المقاضاة مع المشرکین على أن کتب محمد بن عبد الله» ولم يزد 
عليه لما أمن الالتباس فيه؛ لأنه لم يكن هذا الأسم لأحدٍ غير النبي تا 
واستحب الفقهاء أن يكتب أسمه واسم أبيه وجده ونسبه؛ ليرفع الإشكال 
فيه» فقلما يقع مع ذكر هذه الأربعة آشتباه في آسمه ولا التباس في 
۳ 

وفیه : رجوعه الا إلى آسمه واسم أبيه في العقد؛ ومحوه بخطه 
النبوة» نما کان؛ لأن الکلام في الصلح ومیثاق العقد. كان اخبارا 

عن أهل مكة ألا ترا ی ار دس 

ولا قاتلناك فخشوا أن ينعقد عليهم إقرارهم برسالته الا فلذلك قالوا 
ما قالوا هربًا من الشهادة بذلك. 

الثالث : 


عم 1 - 
أن 8 


قوله: «فقال عَلِيٌّ: ما آنا بالذِي أَمُحَاه). يقال: محوت الشيء 
آمحوه ومحيته محيانا الات ا قلئ يقلي» وسقیٰ يسقى » 
والذي فى القرآن: «یمَحوا أله ما ياء [الرعد: ]۳٩‏ ومحو الرحمن 
oT‏ آل النساخ في ذلك إلى فساد ما کانوا 
أحكموه من الصلح› ولئن محي فهو في الصدور باق» وإباء علي من 
محوه أدب منه وإيمان» وليس بعصيان فيما أمره به» والعصيان هنا أبر 
من الطاعة له وأجمل في التأدب والإلزام. 

قال الطبري: وفي كتابه اقتل:: باسمك اللهم» ولم يأب عليهم أن 
يكتبه إذا لم يكن في كتابه ذلك نقض شيء من شروط الاسلام 
ولا تبدیل بشيء من شرائعه وإن كانت سنته الجارية بين أمته أن 
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يستفتحوا كتبهم بالبسملة» وكان فعله ذلك» والمسلمون يومئذ في قلة من 
العدد» وضعف من القوة» والمشركون فى كثرة من العدد» وشدة من 
اموا ردان رجت متام وار نموا 
المسلمين يوم الحديبية في القلة والضعف. وامتنع المشركون من 
الصلح إلا على حذف بعض أسماء الله تعاليل وصفاته» أو حذف 
بعض محامده. أو بعض الدعاء لرسوله اث أو حذف بعض صفاته 
ورأى القیم بأمر المسلمین أن النظر للمسلمین إتمام الصلح. أن له أن 
یفعله لفعله ا في ذلك فلو آمتنعوا من الصلح على أن یبتدی 
الکتاب» هذا ما قضی وأقر عليه فلان وفلان» ویحذف منه كل 
ما يبتدأ به من ذکر آسماء الله وصفاته في آبتداء الکتاب أو یحذف منه 
ذکر (الخلافة)۲: لانه لیس في ترك ذلك ترك فرض من فرائض الله 
لا يسع المسلمین تضییعه؛ لأنه اكلا لما آجابهم إلى ما آرادوا من 
کتاب محمد بن عبد الله لم يكن ذلك مزیلا لصفته من النبوة» 
ولا يكون للخليفة إذا لم يوصف بالخلافة دخول منقصة علیه 
ولا زواله عن منزلته من الامامة» كما لم يكن في رضی رسول الله أن 
يكتب محمد بن عبد الله منقصة عن النبوة التي يجعلها الله فيه" . 

الرابع 

قوله : (يجُلْيَانٍ السّلاح) فسألوه: ما جلبان السلاح؟ قال: «الْقَرَابُ 
بِمَا فيه»» وفسر أيضًا بالسيف والقوس ونحوه. 

وقال في الرواية الأخرئ: لا يَدُْلُ مَكَةَ سِلَاحٌ لا في القِرَاب)», 


(۱) في الأصل (الخلاف) وما أثبتناه من «شرح ابن بطال». 
(0) «شرح ابن بطال» ۸۹-۸۸/۸. 


لل كتَابُ الصُلّح وى 


وفي لفظ : «لا يحمل سلاحا إلا سيوفًا»» وقال: «إلا سل السلاح» > 
آنکره كله القزاز» وقال: أحسب بجلبان السلاح أي : ما ستره. 

قال: فلذلك فسر بالقراب بما فيه» وإنما يراد به: آستتاره. وقال 
الأزهري: القراب غمد السیف. 

والجلبان من الجلبة وهي الجلدة التي تجعل على القتب» والجلدة 
التی تخشی البهیمة؛ لانها کالغشاء للقراب"*. ورواه این قتيبة بتشدید 
الباء وضم اللام !۳ وكذا ضبطه بعض المحدثين قال: وهو أوعية 
السلاح بما فيهاء وما آراه سمي به الا كناية» ولذلك قیل للمرأة 
الجافية الغلیظة : جلبانة(؟. 

قال الهروي: والقول ما قاله الأزهري. وقال الخطابي : الجلبان 
يشبه الجراب من الادم یضع الراکب فيه سیفه بقرابه ویضع فيه سوطه 
یعلقه الراکب من واسطة رحله أو من آخره» تحتمل أن تکون اللام 
ساكنة وهو جمع جلب. ودلبله قوله فى رواية مومل عن سفيان: 
نفس عيبته كأنه يريد به نفس السلاح» وهو السيف خاصة من غير أن 
یکون معه آدوات الحرب من لامة ورمح وححفة ونحوها ليكون 
علامة للأمن» والعرب لا تضع السلاح إلا في الامن. 

قال : وقد جاء (جربان السیف) فى هذا المعنی. قال الأصمعى : 
الجربان: قراب السیف فلا ینکر أن یکون ذلك من باب تعاقب اللام 


.1۲۸/۱ «تهذیب اللغة»‎ )١( 
«آدب الکاتب» ص۷۹.‎ )۲( 
۰۲۸۲/۱ کذا ذکره ابن الأثير عن ابن قتيبة فى «النهاية فى غريب الحدیث»‎ )۳( 
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والراء "" والذي ضبط في أكثر الکتب : بجلب السلاح بضم اللام وتشدید 


الباء» وهو يرد التأويل السالف» وضبط الجوهري واد بن فارس جربان 


بضم الراء وتشدید الباء. قال ابن فارس: جربان السیف: قرا > 


وقیل : حده. 

قوله : (فصالَحَهم علی أن يَدْخُلَ هُوَ وَأضحابه لا یام 

(0ُ 

وفي رواية ابن عمر: في بابها (ولا يقيم بها إلا ما أحبوا) " يحتمل 
ذلك فى القضية كقوله : إن أَتَمَمَتَ عَشَرا فَمِنّ عنیك که وقال ابن التين 
هناك: يجمع بينهما بأن مجيئهم لما كانت ثلاثة أيام فعبر عنها بما آلت 
إليه وهو الثلاث. 

وقوله : ( انا سول الل وَأَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ او" ) من خاصته أنه لم 
يصبه ولادة غير الحلال من آدم وحواء عليهما السلام وهلم جرا. وقد 
قال: «ولدت من نكاح لا من سفاح»"*. 

وقوله: (ذ فمحاه رسول الله كو بیده) أي : بعدما آراه علی الخط. 
ويحتمل أن يكون يعرفه بكثرة الذربة. 
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() «أعلام الحدیث» ۲/ ۱۳۲۲-۱۳۲۱ بتصرف» وهو في «شرح ابن بطال» ۸/ ٩۱‏ بنصه. 

(0) «المجمل» ۰۱۸۱/۱ 

(۳) سيأتي قريبًا برقم (۲۷۰۱) باب: الصلح مع المشركين. 

(8) رواه ابن سعد في «الطبقات» ۰1۱/۱ وابن الجوزي في «التحقيق في أحاديث 
الخلاف» ۲۷۷/۲ من حديث عائشة رضی الله عنها» رواه الطبراني في (الکبیر» 
۰ وأبو نعیم في «دلائل النبوة» ۵۷/۱ (۰)۱6 والبيهقي في «سننه» ۷/ 
۶۰ وفي «شعب الایمان» ۱8۰/۲ من طرق عن ابن عباس وفي الباب عن أبي 
جعفر الباقر وأبي هريرة وأنس رضي الله عنهم وحسنه الالباني -رحمه الله- في 
«الارواء» ۳۲۹/۲ ولمزید من التفصیل یراجع «البدر المنیر» 1۳۶/۷- ۰.1۳۷ 





عدب وك وروی کت 
قال: آراد هرقلا فاضطر ففیر. 
والهرقل! : المنخل'" » ولا یتصرف للعلمية والعجمة» وزعم 





الفرس يقال له: کسری. والترك: خاقان» والحبشة: النُجاشي» 
والقبط: فرعو ۰ ومصر: العَزيز 


۰ وحمیر: تبع» والهند: عمل 
وقلفور» والزنج: عانة. واليونان: بطلیموس؛ والیهود: (فطيون1© 
أو مالغ وراس جالوت لمن كان ملكا منهم من بني داود خاصةء 


= الاسلام وأسلم» وقدم علئ رسول الله يك في وند بني کلاب» مات بالكوفة في 
خلافة معاوية» وهو ابن مالة وسبع وخمسين سنق أنظر ترجدته في: «الشعر 
والشعراء؟ ص 171 «طبقات أبن سعده ۰۳۳/٩‏ «الإصايةة ۰۳۲۹/۳ «الخزائقة 
TEY‏ 

0 في «المحکم»: الهرلق 

e) 

(۴) هو العلامة الإمام اللغوي» أبو منصور» موهرب بن أحمد بن محمد بن الخضر بن 
الحسن بن الجواليقيء إمام الخليفة المقتغي» مولده سنة ٤0١‏ سمع من 
أبي القاسم بن البُسريء واي طاهر بن أبي الصقره والنقيب يفراه بن محمد 
الزيني: و عدا وطلب شه مدا ونسخ الكثير. 
حدّث عنه: ابته خديجة» والسمعائي» وابن الجوزي راتاج الكندي ويوصف بن 
كامل» قال السمعاني : إمام في النحو واللغة من مفاخر بغدادء قرأ الدب عل 
أبي ذكريا التبريزي ولازمه وبرع» وهو ثقة ورع غزير الفضل» وافر العقل؛ ملع 
الخطء كثير الضبطء صنف التصایف. مات في المحرم سنة أربعين وخمسما: 
انظر: «الأنساب» ۰۳۳۷۳ «لمتظلم» ۰۱۱۸/۱۰ «اللباب» 2701/١‏ درفيات 
الأعيان» / 65 ۰۳۵۸ سير أعلام البلاءة ٩۱ - ۸٩/۷۰‏ (۰)9۰ «شذرات 
اللب؛ ۱۲۷/4 

(4) ورد بهامش (ف) ت 

0 في (ج) فبطون. 























ب نصه: فرعون بلغة القبط: التمساح. 


مسد کتابٍ الصُلح 


مصم رم 


وقوله : (فَأَخَدَّ النبي ية الکتاب. فَكتّبَ) أي آمر علیّا فکتب کضرب 
الأمير: آمر بهء وقيل محاه رسول الک 

وقوله : (فکتَب) يعني عليًا. قال الشیخ أبو الحسن: ما رأيت هذا 
اللفظ (فْکتَبِ) إلا في هذا الموضع. وقیل : إنه مختص بهذا الموطن. 
وقیل : إنه کالرسم؛ لأن بعض من لا یکتب يرسم آسمه بیده؛ لتکراره 
علیه. وقیل : کتب. 

وآما قوله: وما کت تلو من ی ین كب الاية لانه تلا بعد 

آما قوله: نا آمة أمية» لأنه كان منهم من یکتب لکن عادة 
العرب یسمون الجملة باسم آکثرها. فلذلك كان آکثر آمره أنه لا بحسن 
فکتب مرة. 

وقیل: لما أخذ القلم آوحی الله إليه فکتب. وقیل : ما مات حتئ 
کتب. وقیل: کتب على الاتفاق من غير قصد فانتظم ذلك منه. 

قال السهيلي: وکتب علي ذلك الیوم نسختین إحداهما مع رسول 
الله ي والأخرى مع سهیل وشهد فيها آبو بكر وعمر وعبد الرحمن بن 
عوف وسعد بن آبي وقاص وآبو عبيدة بن الجراح ومحمد بن مسلمة 
ومکرز بن حفص وهو یومتذ مشرك» وحویطب بن عبد العزی وسيأتي 
له زيادة في کتابه ۳. 


ووقع في بعض نسخ «آطراف» ۳ مسعود أنه الئل أخل الكتاب ولم 


)۱( رود بهامش الأصل : معني وما کت سلوا م من لو ین کب وما كنت تقرأ من 
الکتاب فقوله : تلا فيه نظر ؛ لأنه لم يتل من الکتاب.. عن ظهر قلب. 
0) «الروض الأنف» ۲۹/6 بتصرف. 
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عليه محمد فزيادة منكرة» والثابت ما أسلفناه : (فکتت) آي : آمر عليًا 
كما سلف» وفي رواية: فأخذ الكتاب ونون معن كن ی 
وإن من معجزاته أنه كتب من وقته؛ لأنه خرق العادة. 

السادس : 


مهو 


قوله : عنم ابنةٌ حَمْرَة وفي حدیث آخر : أن زیذا أت بها واحتج 
حين خاصم فیها لأنه تجشم الخروج بهاء فإما أن ی 
الروايتين وهم» أو يكون خرج مرة فلم يأتِ بها وسيقت إليه في هذه 
المرة فأتئ بها فتناولها علئٌء ذكره ابن التين. 

وفيه: تناول غير ذات المحرم عند الأضطرار إليه. قاله الداودي» 
والصحيح أنها الآن ذات محرم؛ لأن فاطمة آختها من الرضاعة» 
وهي تحت علي فهي ذات محرم إلا أنها غير مؤبدة التحريم. 

وفيه : خروج فاطمة في هذه العمرة. 

وقولها: (يَا عَمْ) إن قالته لرسول الله فهو عمها من الرضاعة» وان 
قالته لزيد فكان مصاحبًا لحمزة مواخیا له» وقد تقوله له ولعلي 
ولجعفر لسنهم وصغرها. 

وقضاؤه ك لخالتها فيه دلالة أن للخالة حمّا فى الحضانة فقال هنا : 
«الخالة بمنزلة الام» وقال في رواية آخری خارج ی «إنها آم 
يعني في الحضانة وهو أصل في الحكم لها بالحضانت ومالك يقول في 


)00 عا برقم (4۲۵۱) کتاب : المغازي باب: عمرة القضاء. 
(؟) » سنن آبي داود» (۲۲۷۸). 





(المدونة» هي أحق من الأب وهو مشهور مذهبه» وقیل : الأب أولئ 
منها. 

قال الطبري : وفيه دلالة على أن أم الصغیر ومن كان من قرابتها من 
النساء آولی بالحضانة من عصبتها من قبل الأب وان كانت ذات زوج غير 
الوالد الذي هو منه. وذلك أنه ا قضی بابنة حمزة لخالتها في الحضانة 
وقد تنازع فیها ابنا عمها علي وجعفر ومولاها آخو آبیها الذي كان الا 
آخی بینه وبینه» وخالتها یومئذ لها زوج غير أبيهاء وذلك بعد مقتل حمزة 
فصح قول من قال : إنه لاحق لعصبة الصغیر من قبل الأب في حضانته 
ما لم يبلغ حد الاختیار مع قرابته من النساء من قبل الأم وإن كن ذات 
آزواج. 

فان قلت : فإذا كانت قرابة الام أحق وان كن ذات آزواج فهلا كانت 
الام ذات الزوج کذلك كان كما كانت الخالة ذات الزوج أحق به. 

قيل : فرق بين ذلك قیام الحجة بالنقل المستفیض ورواية عن النبي 
كد : أن الام أحق بحضانة الطفل ما لم تنكح وإذا نکحت فالأب أحق 
بحضانته. 

وقد روي ذلك عن النبي بيه من حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه 
عن جده وكل واحدة من المسألتين أصل : إحداهما من جهة النقل 
المستفيض» والأخرئ من جهة نقل الآحاد العدول» وغير جائز رد 
حكم إحداهما على الأخرى؛ إذ القياس لا يجوز أستعماله إلا فيما 
لا نص فيه من الأحكام. 


۲۶/۲ «المدونة الكبرئ»‎ )١( 





ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

السابع : 

قوله لعلي : ( «أنْت منّي» ) فيه منقبة جليلة له. 

وأعظم منها قوله : ( «وَأَنَا منك» ).وکذا قوله لجعفر وزید» ومقالته 
لزید هو من قوله تعالی : يڪم في ان رکه وهو في هذا 
الموضع لا یصلح أن یکون إلا الانتساب فقط لا الموارثت لأنه قد 
كان نزل في القرآن ترك التبني وترك التوارث به وبالحلف» ولم يبق 
من ذلك الا الانتساب أن ینتسب الرجل إلى حلفائه ومعاقدیه خاصة 
والی من آسلم على يديه» فیکتب كما یکتب النسب والقبيلة غير أنه 
لا یرثه پذلك. 

وفي الحدیث أنه قال: (لما قال لزید: حجَلّ) قال أبو عبید : هو أن 
یرفع رجلا ويقف على الأخرئ من الفرح. قال : وقد یکون بالرجلین معا 
زلا آنه كد 


3 


الثامن : 

إن قلت : آشترطوا عليه أن لا یخرج بأحد من آهلها إن تبعه ثم 
جر چت بت مره ومنت عا 

قلت : إن النساء لم یدخلن في العهد والشرط نما وقع على الرجال 
فقط » وقد بينه البخاري في کتاب: الشروط بعد هذاء وفي بعض طرقه 
فقال سهیل : وعلی أن لا يأتيك منا رجل هو علی دينك إلا رددته إلينا”'". 
ولم یذکر النساء فصح بهذا أن آخذه لابنة حمزة كان لهذه العلة. 

ألا تراه رد آبا جندل إلى آبیه وهو العاقد لهذه المقاضاة. وقال 


(۱) «غريب الحدیث» 81۳/۱ 
(۲) سيأتي برقم (۲۷۳۱) (۲۷۳۲) باب: الشروط في الجهاد. 





سے تاب اطع 


البخاري فيما سیأتی : يقول الله تعالی : لا جا آلنژیکث ۲۳ الآية. 
ففيه نسخ السنة بالقرآن. 

قال السهيلي : وفي قوله : (ولا يأتيك منا رجل). إلى آخره منسوخ 
عند آبي حنيفة بحدیث سرية خالد حين وجهه رسول الله وق إلى خثعم 
وفیهم ناس مسلمون فاعتصموا بالسجود فقتلهم خالد» فوداهم رسول الله 
كه نصف الدية وقال: «آنا بريء من کل مسلم بين مرک وقال 
فقهاء الحجاز : ذلك جائز ولکن للخليفة الأكبر لا لمن دونه. 

وفیه : نسخ السنة بالقرآن على أحد القولین» فان هذا العهد كان 
يقتضي أن لا يأتيه مسلم إلا رده الله» فنسخ الله ذلك في النساء خاصف 
على أن لفظ المقاضاة: لا يأتيك رجل. وهو إخراج النساء. وقیل : نما 
جاز رد المسلمین إليهم في الصلح؛ لقوله : «لا يدعوني إلى خطة» إلى 
آخره. وفي رد المسلم إلى مكة عمارة البیت وزيادة خير من الصلاة 
بالمسجد الحرام وطوافه بالبیت فکان هذا من تعظیم حرمات الله 
تعالی» فعلی هذا یکون حکمّا مخصوصًا بمكة وبرسول الله مک وغير 
جائز لمن بعده كما قال العراقیون. وقیل : نما رد آبا جندل واسمه 
العاف لاه كان امن له القت ره ابه شهيل ين مرو 

وفيه : أختصاص القوم فيما يراه جعالة في علمه» والحجة في ذلك 


() المصدر السابق. 

(۷) رواه أبو داود (۲8۵) والترمذي (۰)۱۲۰4 والطبراني في «الکبیر» ۳۰۳/۲ 
(۰)۳۲۹6 والبيهقي في «الشعب» ۳۹/۷ )٩۳۷(‏ وفي (السنن الکبری» ۱۳۱/۸ 
(۱18۷۱) من طریق إسماعيل بن ابي خالد» عن قيس بن ابي حازم» عن جریر بن 
عبد الله. وصححه الألباني في «صحيح أبي داود» (۲۳۷۷). 

(۳) «الروض الأنف» /٤‏ ۲-۳۵ ۳. 
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من کل واحد منهم. 

وهه خواتم معجلة على روایات لم یذکرها البخاري» وقد ساق 
البخاري قصة الحديبية مطولة من حديث مروان والمسور في الشروط 
فلنشرحها هنا لتصير مجموعة في موضع واحد. واسم العین الذي 
بعثه من خزاعة بسر -بالسین المهملة- ابن سفیان بن عمرو بن عویمر 
الخزاعي. قاله ابن إسحاق في «سيره»» وهو الذي بعثه أيضًا مع 
بديل بن أم أصرم عام الفتح ليستنفرا خزاعة. 

وغدير الأشطاط بطائين مهملتین» وبعضهم يقول بالمعجمتين» قال 
أو فييك “هو تلقاء الح 0 وقيل: وراء عسفان» وهو جمع شط وهو 
السنام» وشط الوادي أيضًا جانبه. 

والغميم وهو بغين معجمة وميم مكسورة» وذكر صاحب «المطالع» فيه 
ضم الغين وفتح المیم» ورده صاحب «التثقیف» فقال : ویقولون لموضع 
بقرب مكة: الغمیم على التصغیر» والصواب الفتح» جاء ذکره في کتاب 
البخاري وغيره» وکذا هو آینما وقع في شعر ابن آبي ربيعة وغیره. وقال 
ابن حبیب : الغمیم بجانب المراض» والمراض بين رابغ والجحفة ". 
وقال الحازمي : المصغر واد في ديار حنظلة من بني تمیم. 

والطليعة: التي تخرج لأخذ خبر العدو. 

وقترة الجیش : هو غبرة حوافر الدواب. غبرة سوداء» ومثله #إرقها 
رَه © . 


وقوله : (حتی إذا كان بالثنية) قال الداودي: يعنى التى أسفل مكة. 


۱۱( «معجم ما آستعجم» ۷ 
)۲( قول ابن حبیب ذکره آبو عبید البكري في «معجم ما آستعجم» ۰۱۰۰/۳ 





حيبي کتاب الصُلح 


ومنها: ولما بركت ناقته ا قال الناس : حل حل. وهو زجر الناقة 
إذا حملها على السير بسکون اللام» فإذا ثنيت قلت : حل حل بكسر 
اللام والتنوين في الأول وسكونها في الاخر كقولهم: بخ بخ» وصو 
صه. ويجوز في الثانية كسر اللام كما ضبط في بعض الکتب. 

قال ابن سيده: هو زجر لاناث الابل خاصة ويقال: حلا وحلي 
لا حليت» وقد آشتق منه آسم فقيل: الحلحال في شعر کثیر عزة""". 
قال الجوهري: وحوبٌ زجرٌ للبعير”". 

ومنها: قوله: (ألحت) -وهو بحاء مهملة مشددة- أي: لزمت 
مكانها ولم تنبعث. ومنها: خلأت» وهو بالخاء المعجمة والهمزء 
وهو كالحران في الخيل. قال ابن فارس والهروي: ألح الجمل 
وخلأت الناقة. قال ابن فارس: ولا يقال للجمل خلا . 

وكذا قال ابن بطال: الخلا في النوق مثل الحران في الخيل. فلما 
قال ذلك وظنوا أن ذلك من خلقها فقال اكفتل:: «ما خلاأت. وما ذاك لها 
بخلق» أي : بعادة» وهو دال على أن الأخلاق المعروفة من الحيوان 
يحكم بها على الطارئ الشاذ» وكذلك في الناس إذا نسب إنسان إلى 
غير خلقه المعلوم في هفوة كانت منه لم يحكم بها" . 

وقوله : ( «ولكن حبسها حابس الفیل» ) يريد أن الله ك حبسها عن 
دخول مكة كما حبس الفيل حين جيء به لهدم الكعبة. قال الخطابي : 
والله أعلم أنهم لو أستباحوا مكة لأتى القتل على قوم سبق في علم 
(۱) «المحکم» ۲/ ۳۷۲. 
(۲) «الصحاح» ۱۱۷/۱ مادة: (حوب) بلفظ : زجر للابل. 
(۳) «المجمل» ۰۲۹۸/۱ 


.۱۲۱/۸ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
الله آنهم سیسلمون ویخرج من أصلابهم ذرية يؤمنون. هذا موضع التشبیه 
۰ 

قال الداودي: لما رأئ اهي 8 يروك القعضواء علع أن اله 35 آراذ 
صرفهم عن القتال ليقض الله أمرًا کان مغر لا 

ومنها: (الخٌُطّة). وهي بضم الخاء المعجمة وبالطاء المهملة: 
الحالة. وقال الداودي: الخصلة. وقال صاحب «المطالع» : قضية وأمر. 

ومنها: قوله : (يعظمون فيها حرمات الله) يعني البلدة الحرام فیکفون 
عن القتال فيه تعظيمًا للحرم. 

قال ابن بطال: يريد بذلك موافقة الله في تعظيم الحرمات؛ لأنه فهم 
عن الله تعالئ ابلاغ الأعذار إلى أهل مكة» فأبقئ عليهم لما سبق في 
علمه من دخولهم في دين الله أفواجًا”". 

ومنها: (الثمد) وهو: الماء القليل الذي لا مادة له. قال الداودي: 

هو العين. وقيل: هو ما يظهر من الماء زمن الشتاء ويذهب في الصيف. 
قال بعضهم : لا يكون إلا فيما غلظ من الأرض. 

وقوله : (قلیل الماء). أكده؛ لأنه لغة: القلیل من الماء كما سلف. 

ومنها: قوله: (یتبرضه الناس تبرضا). أي يأخذونه قلیلا قليلاء 
وأصله الیسیر من العطاء. وعبارة ابن بطال: أنه جمع الماء بالیدین ۳ 
وزعم بعضهم في شرح شعر لبيد أنه القلیل من ماء السماء. قال 
صاحب «العین»: ماء برض : قليل”). 
(۱) «أعلام الحدیث» ۱۳۳۷/۲. 


(0) «شرح ابن بطال» ۰۱۲۷/۸ (۳) «شرح ابن بطال» ۰۱۳۶/۸ 
(5) «العین» ۳۵/۷. 


هت حتت لأ لبلب ييخ 000 
بثاء مثلثة. قال ابن التين: أي لم یترکوهن» ولبث غير متعد وَعدّاه هنا لآنه 
رباعي من ألبث يلبث. 

وقوله : (حتل نزحوه) : ای : لم یبقوا منه شيكًا » يقال : نزحت البئر 
فنزحت لازم ومتعد قاله ابن التین. وقال ابن بطال : يقال نزحت البگر 
نقص ماؤهاء ویر نزوح قليلة المای عن صاحب (العین»(۱. 

وقوله (فانتزع سهما من كنانته) هي : الجعبة التي فيها النبل. 

وقوله : (يجيش لهم بالري) هو بجیم ثم مثناة تحت ثم شين معجمه 
فاض. 

قال ابن سیده جاشت تجیش جیشّا وجیوشا وجیشانا۳" وکان 
الأصمعي یقول: جاشت بغیر همز: فارت» وبالهمز: آرتفعت» وقال 
الداودي : معناه يأتي بالري. 

ومنها: (صدروا) أي رجعوا رواء وهو من أعلام نبوته وبركته. 
ومجيئه من غير أن يستأمن قريشًا وبينه وبينهم ما لا یخفی جریا على 
عادة العرب من أن مكة غير ممنوعة ممن قصدها. 

ومنها : (بدیل بن ورقاء) وكان من دهاة العرب. قال أبو عمر: أسلم 
يوم الفتح بمر الظهران وشهد حنینا والطائف وتبوك وكان من كبار مسلمة 
الفتح» وقیل : الم قبل ذف" وتوفي في حياة رسول الله كَل وقال 


ان حبان: کان سید قومه"*. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۰۱۳۶/۸ 


۲2( (المحکم» 1/۷" . 


(۳) «الاستیعاب» ۲۳۵/۱ (۱۱۸). (8) «الثقات» لابن حبان ۳/۳. 
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وقوله : (في نفر) النفر من ثلاثة إلى عشرة: قاله ابن فارس ۳ وقال 
ابن عزيز: ما بين العشرة إلى الثلاث» ومنها : العيبة بعين مهملة ثم مثناة 
تحت ثم باء موحدة» وهي هنا موضع سره وآمانته كعيبة الثياب التي یضع 
فیها الانسان جید ثيابه. 

ومنها: قوله: (نصح النبي ك) قال ابن التين: ضبط بفتح النون 
على أنه مصدر من ينصح» وفي بعض الکتب بضمها على الاسم من 
نصح. و(تهامة): بکسر التاء. 

ومنها (أعداد مياه الحديبية) قال الداودي: يعني موضحًا بمكة. 

وقال الخطابي وابن بطال: هو جمع عد» وهو جمع الماء الدائم 
الذي لا ینقطع» يقال: ماء عد ومياه آعداد۳» وأصل الماء موه 
بدليل جمعه على مياه» فالهمز إذن بدل من الهاء وكذلك يقال في 
تصغیره: مویه. 

ومنها: (العوذ المطافیل). قال السهيلي هو جمع عائذ» وهي الناقة 
التي معها ولدها يريد آنهم خرجوا بذوات الالبان لیزودوا بألبانها 
ولا يرجعوا حتی یناجزوك في زعمهم. وانما قیل للناقة: عائذ» وان 
كان الولد هو الذي یعوذها لأنها عاطف عليه كما قالوا تجارة رابحة 
وان كانت مربوحًا فیها؛ لأنها في معنی نامية وزاكية. وقال الخطابي : 
العوذ. الحدیثات النتاج. قال: والمطافيل قيل: الأمهات التي معها 
أطفالها يريد أن هذه القبائل قد أحتشدت لحربه وساقت أموالها””. 


() «المجمل» ۲/ ۸۷۸. 


0) «أعلام الحديث» ۰۱۳۳۸/۲ و«شرح ابن بطال» ۸/ 175. 
)۳( «أعلام الحدیث» ۱۳۳۸/۲ 





ل«( بسح ارد لشرح الجامع الصحيع سس 
وم مَلَكَ الصائبة يقال له: نمرود. والتبابعة: ملوك اليمن من بني 
قحطان» وجالوت: لملك البربر. والإخشيد: لمن ملك فرغانة» 
والتعمان: لمن ملك العرب من قبل العجمء وجرجير: لمن ملك 
إفريقية» وشهرمان: لمن ملك خلاط» وفور: لمن ملك السندء 
والاصفر: لمن ملك علوئ» ورتبيل: لمن ملك الخزرء وكابل: لمن 
ملك النوبة» وماجد: لمن ملك الصقالبة. 

وتنازع ابنا (عبد الحكم)”'2 في أنه يقال له: هرقل آم قيصر وترافعا 
إلى الشافعي فقال: هو هرقل» وقيصر الأول علم له والثاني لقب كأمير 
المؤمنين» وهو أول من ضرب الدنائير وأحدث البيعة. 
ومعنى الحديث الصحيح: «إذا ملک ری لا کشرق بَغده وا 
بر لا ق ۳ لا قيصر بعده بالشام ولا کسر بعده 
بالعراق ۳" كما قاله الشافعي في «المختصرا» قال: وسبب الحديث 
أن قريشًا كانت تأتي الشام والعراق كثيرًا للتجارة في الجاهلية فلما 
أسلموا خافوا آنقطاع سفرهم إليهما لمخالفتهم أهل الشام والعراق 
بالإسلام» فقال ي: «لا قيصر ولا كسرئ؛ أي: بعدهما في هنین 
الإقليمين ولا ضرر عليكم فلم يكن قيصر بعده بالشام ولا كسرئ بعده 
بالعراق ولا یکون"» وفال ##: «والذي نفسي بيده (لتنفقن 

















0 في (ج): الحكم. 

050 رواء البخاري (۳۱۱۸) كتاب: المناقب» باب: علامات البوة في الإسلامه 
ومسلم (۲۹۱۸) كتاب: الفتن» باب: لا تقوم الساعة حتئ يمر الرجل بقير 
الرجل... 

۳ ورد بهامش (ف) تعليق نصه: للأولادء كذا في «مرج البحرين». 

(4) «مختصر المزني بهامش الامه 2۱۹0/۵ ۱۹۲ 


سا اذأ ا 

وقال ابن التين: تجمع أيضًا على عيذان مثل راع ورعيان في 
«الصحاح». قلت: وعوذان أيضّاء تقول: هي عائذ بينة العئوذ إذا 
ولدت عشرة أيام وخمسة عشر یومّا ثم هي مطفل بعد ذلك ذكره 
الجوهري "؟ وذكر الهروي أنه يقال المطافيل: النساء معهن أولادهن 
وقال ابن فارس: هي سبعة أيام عائذ إذا وضعت. قال: والمطافيل: 
التي معها أطفالهاء زاد وهي قريبة عهد بنتاج”". 

وقال الداودي: العوذ المطافيل: سراة الرجال. قال: وهو ذهل» 
وقیل : هي الناقة التي لها سبع لیال منذ ولدت وقیل: عشرة. وقیل : 
خمس عشرة يومّاء ثم هي مطفل بعد ذلك» وقیل: النساء مع 
الأولاد. وقیل : النوق مع فصلانها وهذا هو أصلها. 

وقوله : (نهکتهم الحرب) هو بکسر الهاء وفتحهاء أي : آبلخت فیهم. 
يقال نهکته الحمی إذا نقصته يريد ما كان من بدر وما تکلفوه یوم أحد 
ویوم الخندق من نفقات الاموال. 

ومنها : قوله : «ماددتهم» أي: ضربت معهم مدة للصلح. 

ومنها: قوله : «فإن شاءوا» قال ابن التین : وقع في بعض الکتب 
بالواو بدل الفای وبالاول یستثقل الکلام» ومعنی «یخلوا بيني وبين 
الناس» أي : یکفون عن حربي ويتركوني وإياهم فان ظفرت بهم کانوا 
قد ربحوا آموالهم وما تأتي عليه الحرب من الأنفس» وان ظفر 
بغیرهم فقد جموا. 

وقوله: «جمواه -بالجیم- أي: استراحوا من جهد الحرب» وهم 


(۱) «الصحاح» ۲/ ۵1۷ (عوذ). 
(۲) «المجمل» ص (1۳۵) (عوذ)» ص (۵۸۳) مادة: (طفل). 


فرع شن ا تت 
جامون أي : مستريحون وأصله الجمع والکثرة ومنه الجم الغفير. وقال 
ابن التين إنه مأخوذ من الجمام وهي الراحة. 

ومنها : «تنفرد السالفة» قال الخطابى: أي: بين عنقى» والسالفة 
مقدم الخ وقيل : صفحته. وفى «المخصص» السوالف: 
ا وفي «المحكم»: أعلى العنق”". وأراد حتی أبقى وحدي. 
وقال الداودي: آراد حتی تنقطع مدتي وآنفرد في قبري. قال : 

ومنها : قوله : ( «ولینفذن الله ك آمره» ) أي : لیظهره على الدین كله 
وان کرهوا. 

ومنها : قوله : ( «آلستم بالو الد » آو لست بالولد» )أي : آصنع لکم 
ما يصنع الولد لوالده في النصرة وغیرها. 

واسم آم عروة بن مسعود سبيعة بنت عبد شمس بن عبد مناف. 

ومنها: قوله : ( «استنفرت آهل عكاظ» ) أي: دعوتهم إلى نصرکم. 

وقوله : ( «فلما بلحو» ) هو بباء موحدة وبعد اللام المشددة حاء 
مهملت أي : عجزوا يقال: بلح الفرس إذا أعيا ووقف. 

وقال الخطابی : (بلحوا): آمتنعوا. يقال: بلح الغريم إذا قام عليك 
فلم ید حقك» وبلحت البركة إذا آنقطع ماوما*. 


(۱) «أعلام الحدیث» ۱۳۳۸/۲ وفیه : الركية بدلا من البرکة. 

(5) عبارة ابن سیده في «المخصص» ۱۷۸/6- ۱۷۹: الطلی : الأعناق وقیل هي 
آصول الأعناق. 

)۳( «المحکم» ۸ مادة (سلف). 

(4) «أعلام الحدیث» ۱۳۳۸/۲. 








کڪ کتاب الصْلّْح 


ومعنی (اجتاح): أستأصل أهله» ومنه سميت الجائحة. و(الأشواب 
من الناس) يريد: الأخلاط. قاله الخطابي. 

قال: والشوب: الخلط. وروي أوشابًا وهو مثله. تقول: هم أوشاب 
وأشابات إذا کانوا من قبائل شتی مختلفین "۳ . 

وقال الداودي هم آرذال الناس. وقال القزاز: مثل الأوباش. 

وقوله : (خليقًا أن یفروا ويدعوك) أي : حقيقًا ذلك. قاله الداودي. 
وقال ابن فارس : بکذا أي: ممن يقدر 9 

وقوله: (امصص بظر اللات) هو بفتح الصاد الأول كما قيده 
الأصيلي وصوبه صاحب «المطالع» من مَصّ یمص وهو أصل مطرد 
في المضاعف مفتوح الثاني» وفي رواية أبي الحسن بضمها والأول 
أصح؛ لأن ماضیه مص. 

قال ابن التین: وهي كلمة تقولها العرب عند المشاتمة والذم 
تقول : لیمصص بظر أمه» واستعار آبو بكر ذلك في الکلام لتعظیمهم 
إياها. 

والبظر : بالظاء المعجمة قبلها باء موحدة ثم راء. قال الداودي: هو 
فرج المرأة» وقال ابن التين : هو عند أهل اللغة ما يخفض من فرجها أي 

وقال أبو عبيد: البظارة ما بين الأسكتين» وهما جانبا الحياء. وقال 
أبو ژید: هو البظر, وقال آبو مالك : هو النظر. وفال این درید: البظرة : 
(۱) «أعلام الحدیث» ۱۳۳۹/۲. قلت : بين الحافظ ابن حجر في «الفتح» ۳۶۰/۵ هذا 

التفریق بين آوباش وآشواب فقال: والأشواب: الاخلاط من آنواع شتیل؛ 

والأوباش الأخلاط من السفلةء فالأوباش آخص من الاشواب. 
(۲) «المجمل» ۳۰۱/۱ مادة: (خلق). 
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ما تقطعه الخاتنة من الجارية» ذکره في «المخصص». 

وقال في «المحكم»: البظر ما بين الأسكتين» والجمع بظور وهو 
البیظر والبّظارة» والبظارة الاولی عن أبي غسان وامرأة بظراء: 
طويلة البظر» والاسم: البظ ولا فعل له والمبظر: الخاتن كأنّه 
علي السلت: ا لم يُختن 0 

وقول عروة: (آما والذي نفسي بيده لولا ید..) إلى آخره قال ذلك 
وهو کافر؛ لأنهم کانوا یعرفون الله وبعض صفاته ویجهلون بعضها 
وکانوا یسمون عبد الله كذا ذکر الداودي وأنكر هذا بعضهم. وقال: 
إذا جهل بعض صفات الله لم یعرفه وأسلم عروة بعد ذلك» وآرسله 
رسول الله يا إلى قوم فقتلته *. ویقال: إن مثله کمثل الذي قال : 
يلت هوي یعون الاية [يس: ]۲٩‏ ذکره الداودي. 

وقوله: (لم أجزك بها) أي لم أكافئك بهاء من جزی يجزي. 

وفيه : دلالة أن الأيادي يجب على أهل الوفاء مجازتهاء والمعاوضة 
عليهاء ومس عروة لِحْيّةَ سيدنا رسول الله ی جاريًا على عادة العرب 
يستعملونه كثيراء يريدون بذلك التحبب والتواصل» وحكي عن بعض 
العجم فعل ذلك أيضًا وأكثر العرب فعلا كذلك أهل اليمن» وكان 
المغيرة يمنعه من ذلك إعظامًا لسيدنا رسول الله يله وإكبارًا لقدره؛ 
إذ كان نما يفعل ذلك الرجل بنظيره دون الرژسای وأين نظيره؟! ولم 
يمنعه ا من ذلك تألقًا واستمالة لقلبه وقلب أصحابه. 


() «المخصص» ۰۱۳۸/۱ )۲ (المحکم» 1/1 

(۳) کذا بالأصل» والحق أنه أسلم ثم استأذن النبي یا أن یعود إلى قومه فیدعوهم؛ 
فرجع ودعاهم فعصوه وقتلوه وهو یوذن للفجر . آنظر : ( لا صابة» ۲/ VV‏ 
(oo‏ 
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والمغفر: شيء يعمل من سرد الدروع تستر الرس إلى الکتفین. 

وقوله : (کلما آهوی بیده) يقال : آهوی الرجل بيده إلى الشيء ليأخذه. 

ونعل السیف : ما یکون أسفل القراب من حدید أو فضة. ویستدل 
بهذا على جواز قيام الناس على رأس الامام بالسیف؛ مخافة العدو؛ 
وأن الامام إذا جفا عليه أحد لزم ذلك القائم تغييره بما آمکنه. 

وقوله: (أي غدر): يريد المبالغة في وصفه بالغدر. 

قال ابن بطال : وفي لين عروة وبدیل لقريش دلالة على آنهم کانوا 
آهل إصغاء ومیل إلى رسول الله کف 

وقول عروة: (أرأيت إن أستأصلت قومك) فيه : دلالة على أنه الا 
كان يومئذٍ معه جمع یخاف منه عروة على أهله الأستتصال لو قاتلهم» 
وخوف عروة إن دارت الدائرة -والعیاذ بالله- على سیدنا رسول الله 
يله أن یفر عنه من تبعه من أخلاط الناس؛ لأن القبائل إذا كانت 
متميزة لم يقر بعضها عن بعض» فاذا کانوا أخلاطا فر كل واحلٍ عن 
الآخرء ولم یر على نفسه عارّاء والقبيلة بأصلها ترى العار وتخافه 
ولم يعلم عروة أن الذي عقده الله به من قلوب المؤمنين من محض 
الإيمان فوق ما تعتقده القرابات لقراباتهم. 

ولذلك ردٌ عليه الصديق» وهكذا يجب أن يجاوب من جفا على 
سروات الناس» وأفاضلهم» ورماهم بالفرار""". 

وقوله: ( ألست آسعی في غدرتك) يريد أن عروة كان يصلح علئ 
قوم المغيرة» ويمنع منهم أهل التنكيل الذين قتلهم المغيرة؛ لأن أهل 
المغيرة بقوا بعده في دار الكفر”"» وكان المغيرة خرج مع نفر من بني 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۲۸/۸. (۲) المصدر السابق ۰۱۲۹/۸ 


ساب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


مالك إلى المقوقس» ومع القوم هدایا قبلها منهم المقوقس» ووصلهم 
بجوائز» وقصّر بالمغیرة؛ لأنه ليس من القوم» فجلسوا في بعض 
الطریق یشربون» فلمّا سکروا وناموا قتلهم المغيرة جميعًاء وأخذ 
ما كان معهم» وقدم علی رسول الله بي فاسلم. فقال له آبو بکر: 
ما فعل المالکیون الذین کانوا معك؟ قال: قتلتهی وجئت بأسلابهم 
إلى رسول الله لا لتخمس أو لیری فیها رأيه؟ فقال اتل:: «آما المال 
فلست منه في شي»*» يريد في حل؛ لأنه علم أن أصله غصب» 
وأمؤال المشرکین وان کانت مغنومة عند القهر فلا یحل أخذها عند 
الأمن» وإذا كان الانسان مصاحبّا لهم فقد آمن كل واحدٍ منهم 
صاحبه فسفك الدماء وأخذ الأموال عند ذلك غدر والغدر بالکفار 
وغیرهم محظور. 

فلمّا بلغ ثقیفا فعل المغيرة تداعوا للقتال ثم أصطلحوا على أن 
يحمل عنه عروة بن مسعود عم المغيرة ثلائة عشر دية. 

والنخامة: ما یصعد من الصدر إلى الفم» ومن الرأس. 

وابتدروا آمره: آستبقوا الیه. 

وقوله : (یقتتلون علی وضوثه). قال الداودي: قصد بما یتوضاً به من 
الما ویحتمل أنه يريد: أنه كان یتوضاً في إناء لیتبرکوا به» ولئلا یضیع 


ER‏ ما 

وقوله : (خفضوا آصواتهم عنده). هذا کقوله تعالی : »لا ترفعوا 
> ل رسو ۳ 
اصوتک که الاية [الحجرات: ؟] . 

قوله : (ما یحدون إليه النظر) آي: ما یتأملونه» ولا یدیمون النظر 


(۱) المصدر السابق. 








تعظیما له. 

وکان آبو بكر وعمر بعد أن نزلت الحجرات لا یکلمه آحدهما 
إلا كالمناجي له حتی ریما آستفهم أحدهما لشدة الاخفاء. 

وقوله : (فقال رجل من بني کنانة) كانت بنو کنانة ممن یمالی قريشًا 
عل سیدنا رسول ال ٍ» ودخلوا في عهد قریش» کما أن خزاعة دخات 
في عهد المسلمین؛ وکان في بعض المدَّة عدا رجل من کنانة على آخر 
من خزاعة» فعلمت قريش أن العهد آنتقض. فأرسلوا آبا سفیان لیجدد 
العهد مع رسول الله اة وظنوا أنه لم یعلم بقتل الخزاعي» وکان 
الوحي جاءه بذلك فلم یفصح لأبي سفیان بنقض العهد» ولا آن 
يجدد» بل قال له: «یکفی العهد الأول». وهذا من المعاریض. 

فمشی آبو سفیان إلى أبي بكر وعمر لیکلماه بذلك فآجاباه بغلظ 
والی فاطمة وابنیها فأبواء فأتى الناس والنبي ئ بين ظهرانيهم 
فقال : إني آجرت بين الناس فقال ال وأراد أن یوهمه : «آسمع 
ما تقول آبا سفيان؟»» ثم رجع إلى قريش فأخبرهم بما فعل فعلموا أنه 
لم يفد شيئًا. 

وقوله : «سهل آمرکم ؟» هو تفاؤل ال باسم سهيل» إذ كان يحب 
الفأل الحسن وکان تفاژله حمّا؛ لأنه یلقی في روعه وفي إنكار 
سهیل کتب البسملة» ويمين المسلمین : (والله لا نکتب) فيه -كما قال 
ابن بطال- أن آصحاب السلطان يجب علیهم مراعاة آمره. وترکه تلا 
إبرار قسمهم» وقد أمر به آمر ندب مما یحسن ويجمل”'". 

فإذا كان الحلف في أمر يؤدي إلى أنخرام المقاضاة والصلح كهذا 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۳۰/۸ 
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فلا يندب إلى بره مع أن ما دعی إليه سهیل لم يكن إلحادًا في أسماته 
تعالئ» وكذا ما آباه من كتابة (رسول الله) ليس إلحادًا في الرسالة. 

فلذلك أجابه اكل إلى ما دعاه» ولم يأنف سهيل من هذا ؛ لأنه كان 
متكلمًا عن أهل مكة لا سيما وفی بعض طرقه : هذا ما قاضئ عليه أهل 
مكة رسول الله. فخشي سهیل أن ینعقد في مقالتهم الاقرار برسالته ۲. 
ولیس في آنتمائه إلى أبيه ما ينفي رسالته. 

وقول سهیل : (لا تکتب لا باسمك اللهم) أول من قالها أمية بن آبي 
الصلت» كما قال السهيلي» ومنه تعلمتها قريش وتعلمها هو من الجن 
فيما ذکره المسعودي. ۱ 

وقوله : (إذ آتاه آبو جندل : إنا لم نقض الکتاب بعد) يقتضي أن من 
صالح أو عاهد علی شيء بالکلام أنه بالخیار في النقض في المجلس. 

وقوله : (فأجره لي)”". 

قال الحميدي فیما نقله ابن الجوزي: بالراء. وبالزاي أليق» وکذا 
قال ابن التين: أنه یروی بهماء فمن رواه بالراء فهو من الأمان. قال 
تعالی : ره حَقَّ يَسْمَمَ کم أ [التوبة: من الآية ]١‏ ومنه أيضًا: 

وهو جر ولا ار ميو [المؤمنون: من الایة۸۸]. 

وقول مکرز: (آجزناه لك) أي: آمناه لك إذ لم یفعل سهیل» وکان 
سهیل من آشراف قريش» ومعنی (أجزه) بالزاي» آي: آجز لي فعلي 
فيه» قاله الداودي. 


وقوله : (الدنیة) يعني : الدون. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۰۱۳۰/۸ 
(؟) ضبطها الناسخ بالراء والزاي وکتب فوقها (معًا). 
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وقوله : ( «إني رسول الله ولست آعصیه» ) تنبيهًا لعمر. أي: إنما أفعل 
هذا من أجل ما أطلعني الله عليه من حبس الناقة» وإني لست أفعل ذلك 
برأبي وإنما هو بوحي؛ وما كان من عمر لرسول الله ولأبي بکر. 

فيه : أن للمؤمنين أستفهام الأنبياء عمّا تلجلج في نفوسهم؛ ليزال 
ما في نفوسهم» ويزدادوا یقینا. 

وفيه: أنَّ الكلام محمول على العموم حتی يقوم دليل على 
الخصوص. 

ألا ترئ أن عمر حمل كلامه فى دخول البيت عل عمومه» فأخبره 
الشارع أنه لم يعده بذلك في هلذا العام» بل وعدًا مطلقّاء ويؤخذ منه أن 
من حلف علئ فعل ولم يعين وقثًا أن وقته أيام حياته» وانظر إلى فضل 
أب بكر علئ عمر في جوابه بما أجابه سيدنا رسول الله كلل سواء» وهو 
دال على توقد ذهنه» وحسن قریحته» وقوة إيمانه. 

وفيه: صلابة عمرء وفضل الصديق» وأنه يقصد بالمسألة حتی 
يحتاج إلى علمه. 

وفيه: سابقته في العلمء وتوفيق الله إياه لمثل قوله اقيلا. 

وقوله: (تطوف به) هو مشدد الواو والطاء مثل قوله تعالئ اقلا 
جاح عليه أن یف بهما» [البقرة: من الآي643١].‏ 

والغرز للرجل بمنزلة الركاب للسرج فكأنه أستعار ذلك» أي : 
تمسك بركابه واتبعه. 

قال الداودي في رواية أخرئ: (بعروة الله) أي: بدل (بغرزه). 

وقول عمر: (فعملت لذلك أعمالا) يشير كما قال ابن الجوزي إلى 
الأستغفار والاعتذار. 
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وقال ابن بطال : يعني أنه كان يحض الناس على ألا یعطوا الدنية في 
دينهم بإجابة سهیل إلى رد آبي جندل إليهم» ویدل على ذلك إتيانه 
أبا بكر» وقوله له مثل ذلك"؟. 

وائ فض الاد الموحدة المفتوحة ثم صاد مهملة مکسورت 
آسمه عتبة بن آیید بن جارية بن آسید وقیل : عبید بن اسا حالف 
بني زهرة. 

وقوله: ( «مسعر حرب» ) هي كلمة تعجب» یصفه بالاقدام في 
الحرب. والایقاد لنارها. واشتقاقه من سعرت النار إذا أوقدتهاء 
والمسعر الخشبة التي تسعر النار. 

وقال الداودي: هي كلمة تقال عند المدح والذم والاعجاب. 

و(ویل) مکسور اللام» وموصول آلف (امه)» قال ابن التين: کذا 
رویت هله اللفظة. وقال ابن بطال: اعرابه: («ویل امه مسعر 
حرب!)» فانتصب على التمييز"» ولم يرد الدعاء بإيقاع الهلكة 
علیه» وانما هو على ما جرت به عادة العرب على آلسنتها کاتربت 
يداك» ونحوه» وقتل آبی بصير آحد الرسل بعد أن آرسله رسول الله 
معه؛ فلیس علیه حراسة المشرکین ممن یدفعه الیهم؛ ولا علیه في 
ذلك دية؛ لأن هذا لم يكن في شرطه ولا طالب آولیاء القتیل رسول 
الله يكل بالقود من آبي بصير. 

وظاهر الحدیث -کما قال السهيلي- رفع الحرج عنه؛ لا نه تلا لم 
یثرب بل مدحه فقال : (ویل آمه مسعر ان وفي رواية : (محش حرب 7" ؛ 
(۱) «شرح ابن بطال» ۱۳۳/۸. (۲) السابق ۰۱۳۵/۸ 
(۲) «سنن البيهقي الکبری» ۰۲۲۷/۹ 








کڪ نب باه وش سس( 
کنوزهما)۱) في سبیل اله" ففتحت الصحابة الإقليمين في زمن عمر 
وسیمر بك قريبًا حاله إن شاء الله. 

فائدة: 

معنی قيصر: البقير والقاف علی لغتهم (غير صافية)" وذلك أن مه 
لما أتاها الطلق به ماتت فبقر بطنها عنه فخرج حيّاء وكان يفخر بذلك؛ 
لأنه لم يخرج من فرج» واسم قيصر في لنتهم مشتق من القطع؛ لان 
أحشاء آمه قُطعت حتئ أخرج منها؛ لأنها لما مانت عندما أشتد بها 
الطلق بقي الولد يضطرب في جوفها فشقوا جوفها وأخرجوه» وکان 
شجاعًا جبارًا مقدامًا في الحروب نبه عل ذلك ابن دحية في: «مرج 
البحرين». 

وفیه أيضًا: دحية هو بكسر الدال وفتحها لغتان مشهورتان أختلف 
في أرجحهما. 

قال المطرز: والدحى: الرؤساء» واحدهم دحية؛ وهو دحية بن 
خليفة بن فروة بن فضالة بن زيد بن مرئ القيس بن الخزج -بخاء 
معجمة مفتوحة ثم زاي ساكنة ثم جيم -وهو العظيم- واسمه زيد مناة 
-سمي بذلك لعظم بطنه- بن عامر بن بكر بن عامر الأكبر بن عوف 
-وهو زيد اللات- وقیل: ابن عامر الأكبر بن بكر بن زيد اللات» وهو 
ما ساقه المزي أولاء قال: وقيل: عامر الأكبر بن عوف بن بكر بن 











0 في (ف): لتتفق كنوزها. 
1 _سياتيبرقم(۳۱۲۰) كتاب: فرض الخسی: باب: قول الني ي: «أحلت لكم 
الغنائم؛: ورواء مسلم (1418) كتاب: الفتن وأشراط الساعةء باب: لا تقوم 
الساعة حت يمر الرجل بقبر الرجل» فيتمنئ أن يكون مكان الميث: عن أبي هريرة. 
0 في (ج): عرضًا فيه. 





سا م سس( 
لآن أبا بصير دفع عن نفسه ودينه» ومن قتل دون واحد منهما فهو شهيد» 
قال: لم يزل أصحابه يكثروا حتی بلغوا ثلائمائة وكان كثيرًا ما يقول: 
هنا لك الله العلى الأكبر من بنصر الله فسوف ينصر 

قال: فلما جاءهم الفرج من الله وكلمت قريش رسول الله ی أن 
يؤيهم إليه لما ضيقوا عليهم» ورد كتاب رسول الله لا وأبو بصير يجود 
بنفسه» فلما قرأ الكتاب سر به ثم قبض والكتاب على صدره» فبني عليه 
مسجد. فلما فهم من قوله : «لو كان له آحد» خرج حتئ آتی سیف البحر 
بکسر السین المهملة» أي: شاطئه وهو موضع كما قاله الداودي. 

وقوله : (وامتعضوا) هو بضاد معجمة )» أي : كرهوا» وروي بتشدید 
المیم وصحف من قاله بالظاء المعجمة» واقتصر ابن بطال في آول 
الشروط على قول صاحب «العین»: معض الرجل وامتعض إذا 
غضب للشیء وأمعضته وأمعضه ومعضته إذا أل به دا 

وقول البخاري في آخره: (قال عقيل : عن الزهري » قال عروة: 
فحدثتنى عائشة أن رسول الله ية كان يمتحنهن)”" الحديث ذكره 
مسندًا فى أول الشروط فقال: حدثنا یحیی بن بکیر» ثنا الليث» عن 
عقيل به"*. 


هل 5 هك SENS‏ 


)١(‏ «العين» ۲۸۷/۱ مادة (معض). 

(0) «شرح ابن بطال» ۰۱۱۲/۸ 

(۳) سيأتي برقم (۲۷۳۳) كتاب الشروط» باب: الشروط في الجهاد. 
(8» سيأتي برقم (۲۷۱۳) باب: ما يجوز من الشروط في الإسلام. 
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۷ - باب الصّلحِ م مَعَ المشرجین 
فيه لكا بي سَفْيَانَ. وَقَالَ عَوْفُ بْنُ مالك ن الت کل 4 
أكون مدا م وين تي رد رفيو عن سَهْلِ ین تب 
وَأُسْمَاء وَالْمِسْوَرِ عن الى بية. أي : في ذكر الصلح. 
۰ وَقَالَ مُوسَى بن مَسْعُودٍ: حَدَثَنَا سفیان ْنُ سَعِيدِء عن اَي (شخاق» غن 


البراء بن عازب رضي الله عنهما قال: صالح الب كله اه الشرکیت ي 1 يوم الحدَئبيَة ل 
لاه أَشْيَاءَ: : على أن من اه من لشرکین رده نومه ومن ام من السلمی ] 
ردو وَعَلَى آن يَدْخُلَهَا من قابل وَيُقَيمَ بها لاه یم ولا يَدْخُلَهَا إلا بجْلیّان 
الشلاح: السَیّف. وَالْقَوْس» ونخوو. فجاء و جَنْدَلٍ جل في قیوده» فَرَدَُ له 
[انظر : ۱ - مسلم: ۱۷۸۲ - فتح: ۳۰8/۵] 

قال۰ م ذز مَل عن سفیان: با جَندلِء وقال: لا بلب الشلاح. 

١‏ - حدنا مد بن رافعء حدثنا شویخ بي النغمان» حدتنا ليم عن 
اي ان رضن اف يم أ و اه له خوج یز تک 
قرش بَيْنَهُ وَبَيْنَ البیّت. فَنَحَرَ هَذْيَهُ و- رَأْصَهُ بالحدَيبية: وَقَاضَاهُمْ 0 آن 
ی فتمز العام اقب ولا خمل سلاا عَلَيهم لا سنوفا. ولا بقيم بها لماح 
فاغتَمَرَ من العام الثبل فدخلها کما کان صاهم فَلَمًا آقاع بها َلَانا أمَرُوهُ آن رج 
فَخَرَجَ. [۲۵۲؛ - فتح: ۳۰۵/۵] 

۲ - حدقا مُسَدَّدّء حَدَّتَنَا بشُرء حَدَّكَنَا تخين: ٠‏ ڪن بر ِن يسار عن سَهْلٍ 
ن أي عفعة قال آنطلق عبد الله ب سهل. وحَيّصَة بن مَسْعُودٍ بن وید ای حَيْينَ 
وهي يَوْمَيِذُ ضلخ. VY]‏ ۲ 1155 ۰1۸۹۸ ۷۱۹۲ - مسلم: 1119 - فتح: ۳۰۵/۵] 

وَقَالَ مُوسَئ بُ مَسْعُودٍ: حَدَّثَنَا سيان بُْ سَعِيدِء عَنْ أبي إِسْحَاقَ» 

عَنِ البَرَاءِ قَالَ: صَالَحَ انبم يله المُشرکین یوم الحُدَيْبيَة عَلَى تة 
شاء ۶ وساق الحديث. 


e 


حب کناب الصُلْح للب ييا 07س 


سام م مام قوس سن هعم ا ارد الوسر 
58 


ثم ذكر حديث ابن عم أنه يلل رح مُعْتَوِرّاء حال كار فرش یه 
وین اليب فتحر هَذَيّه.. الحديث. 

وحديث سَهل بن أَبِي عم : انطلق عَبْدُ الله بْنُ سل وَمُحَيْصَهُ بْنُ 
مود بر إلى یره وهي یرد صلخ ٠‏ 

الشرح: (الهُدّئَة): السکون ورفع الحرب. 

و( بنو الأصفر): الروم» وأصل الأصفر في کلام العرب: الاسود. 

قيل للروم: بنو الاصفر؛ لان جيشًا غلب على ناحیتهم في بعض 
الدهور فوطئوا نساءهم فولدن آولادا فیهم بیاض الروم وسواد 
الحبشة» فنسب الروم إلى الأصفر لذلك. 

وقیل : بنو الأصفر آسم مخصوص به الملوك خاصة بدلیل قول 
علي بن زید : 
أين کسری کسر الملوك أنوشر وان آم آیسن بعده سابور 
آم بنو الأصفر الکرام ملوك الرو ‏ ملميبق منهم مذكور 

وقیل: إن الهدنة لا تکون إلا بصلح بعد فتال. 

وقوله: (صالح النبي 56 يوم الحديبية على ثلائة آشیاء) قال 
الداودي: إنما ذکر بعض ما كان ليبين على أنه لم يكن من الشروط 
غیرها. 

وقوله : (فجاء آبو جندل) هو العاصي بن سهیل» قتل مع آبیه بالشام. 

قال ابن عبد البر : غلطت طائفة ممن آلفت في الصحابة فزعمت أن 
آسمه عبد الله» وأنه الذي أت مع أبيه سهیل إلى بدر فانحاز من المشرکین 
إلى المسلمین» وشهد بدرا مع رسول الله ی وهو غلط فاحش؛ لأن 
عبد الله لیس بأبي جندل وإنما هو آخوه» وعبد الله استشهد باليمامة مع 
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خالد» وأبو جندل لم يشهد بدا ولا شيئًا من المشاهد قبل الفتح؛ لأن 
آباه كان قد منعه من ذلك". 

وقوله : (خجل في قُيُودِه) أي: یرسف مشية المقید. والأصل في 
ذلك أن یرفع رجلا ویقوم على آخری. وذلك أن المقید لا یمکنه أن 
ینقل رجلیه معّاء وقیل: هو أن یقارب خطوه وهو مشية المقيدء 
وقیل : فلان یحجل في مشیه» آي : یتبختر» وروي : یجلجل في قيوده. 

وقوله : (قَرَدهُ إَِيْهُمُ) يريد رده إلى أبيه سهیل بن عمرو» ورد غیره 
للشرط الذي كان بینهم . 

وفيه: جواز بعض المسامحة في أمور الدين» واحتمال اليسير من 
الضيم ما لم يكن ذلك مضرًا بأصوله» إذا رجي من ذلك نفع» وعلی هذا 
محوه موضع ذكر النبوة عن آسمه» واقتصاره على أسمه واسم أبيه» 
إذ ليس في نسبته إلى أبيه نفي نسبه عن النبوة» وكذلك إجابته إياهم 
إلى ترك التسمية حسبما يأتي وذلك أن الله تعالئ أباح التقية للمسلم 
إذا خاف هلاكاء فرخص له أن يتكلم بالكفر مع إضماره الإيمان 
بقوله: لا مَنْ اکره وب مُظمَين بالْإيمّن» [النحل: .]٠١١‏ 

فظهر أن الصلح المذكور جائز عند الضرورة عند عدم الطاقة على 
العدو فأما إذا قدروا عليهم فلا يجوز مصالحتهم لقوله تعالئ: قد 
هنوا وَبَدْعوَأ إلى ألسَلْوِ4 الآية [محمد: ۳۰] وإنما قاضاهم هذه القضية» 
وان كان ظاهرها الوهن على المسلمين كما أسلفنا من نزول ناقته» 
وكانت إذا حولت عن مكة قامت ومشت. وإذا صرفت إلى مكة 
بركت» وكذلك كانت حالة الفيل ففهمها اك من ربه» ولم يتعرض 


.۱۸۸ /5 «الاستيعاب»‎ )١( 
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لدخولهاء وقبل مصالحتهم» وحبس جيشه عن أنتهاك حرمة الحرم 
وآهله. ولما كان قد سبق في علمه من دخول آهل مكة في الإسلام 
فقال: «لا يسألوني اليوم خطة» إلى آخره» فكان مما سألوه أن يعظم 
به أهل الحرم» أن يرد إليهم من خرج عنهم وعن حرمهم مسلما 
أو غیره» وأن لا يردوا ولا يخرجوا من الحرم من فر إليهم من 
المسلمين» وكان هذا من إجلال حرمة الحرم. 

فلهذا عاقدهم علئ ذلك مع بعض ما وعده الله أنه سيفتح عليه 
ویدخلها» حتيل قال له عمر ما قال» ورد عليه الصديق. 

فدل هذا علئ أن المدة التي قاضئ عليها أهل مكة فيها إنما كانت 
من الله مبالغة في الإعذار إليهم مع ما سبق من علمه من دخولهم في 
الاسلام وقد أسلفنا أختلاف العلماء في المدة التي هادن فيها علی 
أقوال. 

وقال الشافعي: لا يجوز مهادنة أكثر من عشر أقتداءً به في الحدیبیف 
فان هون المشركون أكثر من ذلك فهي منتقضة؛ لأن الأصل فرض قتال 
المشركين حتی يؤمنوا أو یعطوا الجزية. 

وقال ابن حبيب عن مالك : يجوز السنة والسنتين والثلاث» وإلئ 
غير مدة وإجازته ذلك إلى غير مدة يدل على أنه يجوز مدة طويلة» 
فان ذلك أجتهاد الإمام بخلاف قول الشافعي. 
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۸ - باب الصْلْح ف الدَّيَةِ 


۰۳ - رتنا مد بن عبد الله الأنْصَارِيُ قال: : حَدَثَنِي يد أن انقاء 
حَدَتَهُمْ ن نیع وهی : + ابنةٌ النَضْرٍ- کشدث: نة جَارِيَة» فَطَلَبُوا الأزش وَطَلَيُوا 
العَفُوَء فَأَبَْاء فَأنَوا لب يك َأَمَرَهُمْ ۾ بالهصاص. فقال أَنّس بن النّضْرِء سر ثَريَه 
اليم یا زشول الله؟! لا وَالَّذِي بَعنَكَ باق لا سر فَنِيَتَُا. فقال: «ا آنس. كناب 
لل القصاص». فرضي الوم وعنزاء فقال الب يل: «إنَّ مِنْ عباد الله مَنْ َو 
سم عَلَى الله لأبة». راد الا عن حُمَيْدِء عن أنّس: فَرَضِي القزغ. وقبلوا 
الأزش. ۸۰۹1 4۹ء ۸60۰۰ ۰2۱۱۱ 1815 - مسلم: ۱3۷۵ - فتح: ۳۰۱/۵] 

ذكر فيه حديث اتس عن محمد بن عبد الله الأنصاري» حدثني حميد 
عنه في کسر سن لربیع بطوله هو أحد ثلاثياته. راد الفرّاري» عَنْ میب 
عَنْ آنس: قَرَضِيَ ارم وَكَبِلُوا الآزش 

وهذا التعلیق آسند؛ البخاري في تفسیر سورة المائدة ۰۳۲ فقال حدئنا 
محمذ بن سلام عن مروان بن معاوية الفزاري.. فذکره» وفي رواية ابن 
مُثیر» عن عبد الله بن (بکر۳ عن حمید» عن أنس أذ ی عي 
وذكره في الديات آیضّا*. 


وفى مسلم””' من رواية حماد بن سلمت عن ثابت» عن ان أن 
أخت الربيع أم حارثة جرحت إنسانًا فقالت أمٌ الربيع: والله لا تكسر 


(۱) سيأتي برقم (4711) باب: قوله: لوح فصاص). 

0) في الأصل: (بكير) والصواب ما آثبتناه كما في «صحيح البخاري» و«تهذيب 
الکمال» ۱۶/ ۳۶۰ (۲۱۸۵). 

(۲) سيأتي برقم (4۵۰۰) في التفسیر باب : اا لت اموا کب عك التصاضکه. 

(5) سيأتي برقم (1۸۹۶) باب: وان باسَنکه. 

(0) مسلم (۱۲۷۵) کتاب: القسامةء باب : [ثبات القصاصء وروایته بلفظ : وال 





ثنيتهاء وکذا هو أيضًا في «سنن النسائي*“ ورجح جماعة من العلماء 
رواية البخاري(د.س.ق) ۰ وقال النووي: هما قضیتان"" فالله أعلم. 

إذا تقرر ذلك» فالکلام عليه من آوجه : 

أحدها : 

الثنية: مقدم الاسنان» والأرش: الدية» قال ابن التين» وقيل: هو 
بفتح الهمزة وكسرها. 

وقال ابن فارس: أرش الجراحة: ديتهاء وضبط بفتح الرای قال: 
وذلك لما یکون فیه من المتازعة قال: ویقال: إن اصله الهرش۳. 
ينلخ طلبوا الازش» آي: طلبوا ان بطر ویعفی: فن القصاصض» 
فأتی أهلها وتحاکموا إلى رسول ال فآمر بالقصاص. 

تانیها : 

الربيّع بضم الراء وفتح الباء الموحدة ثم ياء مثناة تحت مشددة 
مکسورة. وآنس هذا هو: ابن النضر عم آنس بن مالك وقتل یوم آحد. 

قال آنس : وجدنا به بضعًا وثمانین ضربة بسیف أو طعنة برمح أو رمية 


لا یقتص منها. لا كما هنا : والله لا تکسر ثنيتهاء ولعل السبب في هذا الخطأ أن 
المصنف -فیما یظهر لي - نقل هذا الکلام عن النووي بتصرف؛ لأن عبارة النووي 
تعني أن الأختلاف بين روايتي البخاري ومسلم حاصل من وجهین آحدهما : أن 
الحالف لا تکسر ثنيتها في رواية مسلم هم أم الربیع وفي رواية البخاري أنس بن 
اللضر ثم ذکر الوجه الثاني. ا.ه. فیتضح أن المصنف -رحمه الله- نقل عبارة 
لا تکسر ثنيتها على آنها رواية مسلم. 

(۱) النسائی ۸/ 2-۲ ۲۷. 

۲( (صحیح مسلم بشرح النووي» ۰۱۲۳/۱۱ 

(۳) «المجمل» ۹۱/۱- ٩۲‏ (آرش). 





ع( التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


بسهم» ومثل به» وما عرفه أحد الا أخته ببنانه وفیه وفي آشباهه نزلت : 
ومن امین ال صقرا ما عيدو أنه Ee‏ الآية [الأحزاب: ۲۳]. 

وفیه : ثقته بالله»ء وقسمه لقوة رجائه. 

ثالثها : 

قوله: ( «كِبَابٌ الله القصَاص» ) أي: فرض الله على لسان نبیه 
وحیّا . وقیل : آراد قوله تعالی : لولس بسن [المائدة: 40] على 
قول من يرئ أنّا مخاطبون بشرع من تقدمنا من الأنبیاء. 

وقیل هو: إشارة إلى قوله : وان عَاسَنْسَمَ * الاية [النحل: ]١١١‏ 
فعمومه يأتي على السنْ وغیرها من الاعضاء. 

وفیه : تلطفه ام لأنس ؛ لعلمه بصحة مراده. 

وفیه: أن ال جل جلاله لعبده عند حسن ظنه. 

ومعنی «لابره» أي : آبر قسمه لکرامته علیه» وأتى الأمر على طبق 
مراده لما فیهم من الفضل. 

وفیه: أن من له القود لیس عليه قبول الدية الا أن يشاء. 

رابعها : 

فيه وجوب القصاص في السن -وهو إجماع- إذا قلعها کلها. فان 
کسر بعضها ففیها وفي کسر العظام خلاف مشهور للعلمای والاکترون 
على أنه لا قصاص» وذهب مالك إلى أن القصاص فى ذلك كله إذا 
اک نت رما تم كو كر ا يدقن تددو لعل تا 
بقوله: هنن اعد عك [البقرة: »]١144‏ وبقوله: وان بسن 
[المائدة: 56]. 

وذهب الکوفیون. والليث» والشافعئٌ: إلى أنه لا قود في كسر 


سب تاب شل :ال( 
العظام ما خلا السن لعدم الثقة بالممائلة 

قال أبو داود: قیل لأحمد: وی من اس ؟ قال : ترد 

وذکر ابن رشد في «قواعده»۲7 : أن .ابن عباس روي عنه: أنه 
لا قصاص في عظم. وکذا عن عمر قال: وروي أن رسول الله لو لم 
يقد من العظم المقطوع في غير المفصل إلا أنه ليس بالقوي"" . 

وعن مالك أن آبا بكر ابن محمد بن عمرو بن حزم آقاد من کسر 
الد وفي «شرح الهدایة"» روي مثل هذا الأول عن ابن مسعودء 
قال في «الشرح»: ولا قصاص بين الرجل وامرأته فيما دون النفس»› 
ولا بين الحر والعبد. 

خامسها: 

قوله : (وَالَذِي بعك بالق لا تُكُسَرٌ نَييَا) ليس را لقزل سينا 
رسول الله كله بل المراد الرغبة إلى مستحق القصاص أن يعفوء 
وال رسول اله يلي في الشفاعة إليهم في العفو: وإنما حلف ثقة بهم 
أن لا يخيبوه أو ثقة بفضل الله ولطفه أن لا يخيبه ويجعل له مخرجًا؛ 
اه کات بسن ينه کب سا بل یلوسی او وم له نی معن 
المتألي على الله بغیر ثقة. 

وفيه: جواز الحلف مما يظنه الانسان» وجواز الثناء على من 
لا یخاف عليه الفتنة بذلك. 


.۱۷۰۰/ «بداية المجتهد»‎ )١( 

(۲) رواه ابن آبی شيبة فى «مصنفه» ۳۹۶/۵ (۲۷۲۹۳) (۰)۲۷۲۹۶ والبيهقي في 
«السنن الکبری» ۱۸ ۳ 

(۳) «الموطأ) ص 1۵ ۵. 





دپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وفیه : إثبات کرامات الأولیاء واستحباب العفو عن القصاص. 
وال وه 
سادسها: 
لو o‏ وقد قال تعالی : 


دروم دورو 


من عى لم من آخه سىء باع بالمعرونی» الآية”'' [البقرة: ۱۷۸]. 


Z5‏ وهی ربعم 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الرابع بعد الثمانين کتبه مؤلفه. 


س( سے التوضيج س الجامع الصحيع سس 
عوف بن عبد بن زيد اللات بن ید 27 -بضم الراء وفتح الفاء- بن 
ثور بن کلب ٠"‏ بن وبّرة -بفتح الباء- بن تغلب -بالغين المعجمة- بن 
حلوان بن عمران بن إلحاف -بالحاء وا 
قضاعة إنما هو ابن مالك بن حمير بن سبأء كان من 
أجمل الصحابة وجهًا ومن كبارهم» وكان جبريل اقا بأتي البي ك 
في صورته» وذكر السهيلي عن ابن سلام في قوله تعالئ: او و 
ساره [الجمعة: ۱۱] قال: كان اللهر نظرهم إلئ وجه دحية 
الجماله» وروي أنه كان إذا قدم الشام لم 
تنظر له “ 











اء- بن قضاعة بن معد بن 
عدنانء وه 








بق (معصرة)(۳ إلا خرجت 








ولم يشهد بدرا وشهد المشاهد بعدها 





كان بعث الكتاب سنة ستء قاله أبو عم" قال خليفة: سنة 


0 في (ج): رز 

«تهذيب الكماله 4۷۳/۸ 

ورد بهامش الأصل: معصبةء والصواب ما تاه كما جاء في التخريج. 

(4) «الروض الانف» ۰۳۹۹/۱ والقصة أوردها: ابن قنية في «غريب الحديث؟ ۲/ 
۰ والزمخشري في «الفاتق» ۰86۰/۲ واين عساكر في «تاریخه؛ ۰۲۱9/۱۷ 
والنروي في «تهليب الأسماء واللغات» ۰۱۸۸/۱ والمزي في «تهذيب الكمال» 
۷/۸ والذحبي في «السير» ۰808/۲ والصفدي في «الوافي بالوفيات» 16/ 
8 كذا بلا سنده ولم یلق عليها أحد واه أعلم بصحتها. 

60 «الطيقات الكيرئئ؛ 744/4- ۱ 

6 

9 











سح کتاب الصلح 


٩‏ - باب قول الب 2 للحمن بن عَلِي: إن ابني 


6 


هذا سيد وَلَعَلَّ الله أَنْ يُصْلِحَ به بَبنّ ذ كتير فتتین عظیمتین. 


وَفَوْلَهُ لل دة ۳۹ ا اسر : 4[ 

۵ - لا قي الزن E‏ لتنا شفیاْ, عن أي فومی قال : شوفث 
احسن يفول : ستقبل والله انس ن علي ماو ب ایب تال ا لجبالء فَقَالَ عَمْرُو 
بن القاص: ان ری كَتَائْبَ لا ولي عم عد کل أقراتها. فقال له مُعَاويَةٌ -وَكَانَ والله 
خَيْرَ الرَجُلَيْنَ- : أي عمژوء إِنْ قتّل هولاء هؤلاءء وهؤلاء هؤلاءء مَنْ لي بامُور 
لاس؟ من لي بیسانهم؟ من لي بضیعتهم؟ فبعث الیه زجلین من فرنش من بَنِي 
ممتي م بو او 00 

۳ ل 
تا اه قال لا ان بقع إن دلب نا من هنال 
ون هزه الأمّهَ قَذ قذ عاثث في ذِمَائِهًا. قالا فان يَعْرِض عَلَيِْكَ كَذَا وَكَذَاء وَيَطُلْبُ إِلَيِكَ 
ویسالك. قال: فَمَنْ لي بهذا؟ قالا: َخنُ تك به. ما سَأَلَهُمَا میا الا قلا: : تحن لك 
به. فَصَالََهُ. فقال الحسَنٌ: وقد ت آنا بر قول + : وَآَيِتُ زشول الله ی على 
نی وَاحْحسَنُ بن علي إلى جَنْبهِء وهو يبل عَلَى ناس مَرَهٌ وَعَلَيه أُخرى وَيَقُولُ: 
ِن ابني هذا سَیذه ول الله أَنْ يُصْلِحَ به بين وین عظیمتین ین 
المسلمین» ». قَالَ لي علي بن عبد الله: : نما نَبَتَ نا سماغ امن من أب بره بهذا 


احدیث. 1 ۳۷2۱, ۷۱۰۹ - فتح: ۳۰۱/۵] 

ثم ساق من حدیث سُفْيَانِء عَنْ ابي مُوسَی قَالَ: سَمِعْتُ الحَسَرَ 
ول فذكره بطوله. وفى آخره «مِنَ المسلمین». 

قَالَ البخاري : قال لي عَلِنُ بْنُ عَبْدِ الله المديني : 
الحسَن من آبي بَكْرَةَ بهذا الحَدِيثِ. 


کر کی ی کی 
نما ثبت لنا سماع 


۳ 


بش۰ و و 


وقال البزار : حدیث إسرائيل عن آبي موسی لا نعلمه رواه عنه 
إلا ابن عيينة”". قلت : ذکره البخاري في علامات النبوة عن عبد الله بن 
محمد ثنا يحيئ بن آدم» ثنا حسين الجعفي عن أبي موسی» عن 
الحسن» عن أبي بكرة .. الحديث”". 

قال البزار أيضًا : والحديث روي عن جابر وأبي بكرة» وحديث أبي 
بكرة أشهر وأحسن إسنادّاء وحديث جابر أغرب". 

قلت : وذكره ابن بطال من حديث المغيرة بن شعبة““ كما سيأتي» 
وزعم الدارقطني أن الحسن رواه أيضًا عن أمّ سلمة» قال: وهه الرواية 
وهمء ورواه داود بن 0 وعوف الاعرابي عن الحسن اه 

قال : ورواه أحمد بن عبد الله النهرواني ۳ عن این غیینةه عن 
أيوب» عن الحسن؛ ووهم فيه . 

ومن أوهام الداودي قوله: الحسن مع قربه من رسول الله بيه توفي 
وهو ابن سبع سنين» لا يشك في سماعه منه» وأنه تعدله الصحبة» وهو 


۰۱۱۱/۹ «مسند البزار»‎ )١( 

(۲) سيأتي برقم (۳۹۲۹) کتاب: المناقب. 

(۳) «مسند الیزار» 2۱۱۰/٩‏ ۰1۱۱ (8) «شرح ابن بطال» ۸/ ۹۷. 

(5) کذا في الأصل والصواب (داود بن أب هند) فان ما بين وفاة داود بن رُشيد ووفاة 
خیش ال و وال مالة وه مین تکیت أن پوس مات کر 
الحافظ في «الفتح» 1/1۳ أن داود بن أبي هند هو الذي رواه عن الحسن وهو 
الصواب إن شاء الله فان له رواية عن الحسن في مسلم كما ذكر ذلك المزي في 
«تهذیب الکمال» 557/8 في ترجمة داود بن آبي هند» والله آعلم. 

0 کذا بالاصل. وفي «العلل» للدارقطني: آحمد بن عبد الصمد النهرواني ولعله 
الصواب فقد قال ابن حجر فى «لسان المیزان» ۲۱۶/۱: وقد ذکر الدارقطني في 
«العلل» أنه وهم في إسناد حدیث مع أنه مشهور لا بأس. 


(۷) «علل الدارقطنى» ۰۱۱۱/۷ 





ga 
عجب. فالحسن هذا الذي أراده البخاري هو ابن آبی الحسن البصري في‎ 
سماعه من أبى بكرة» فانه رواه عنه.‎ 
موسی البصري› نزل الهند» عنه ابن عيينة» وحسين الجعفى » قاله‎ 
مسلم في کناه؛ وانفرد به البخاري. قال آحمد: هو مقارب الحدیث.‎ 

إذا تقرر ذلك فالفئة: الفرقة» مأخوذ من فأوت رأسه وفایته. 

والکتیبة: ما جمع بعضها إلى بعض» ومنه قيل للقطعة المجتمعة من 
الجیش : كتيبة. وقال الداودي: سمیت بذلك؛ لأنه یکتب آسم کل طائفةٍ 
في کتاب فلزمها هذا الاسم. 

وقوله : (َمَال الجبّال) أي: لا یُری لها طرف لكثرتهاء كما لا یری 
من قابل الجبل طرفیه. والحسن لما مات علیْ بايع له أهل العراق وکانوا 
له أمثال آهل الشام لمعاوية. 

وذکر آهل الأخبار فیما حکاه ابن بطال أن عليًًا لما مات بایع آهل 
الكوفة ابنه الحسن» وبایع آهل الشام معاوية» فسار معاوية بأهل الشام 
يريد الکوفة» وسار الحسن بأهل العراق فالتقیا بمنزل من آرض الکوفت 
فنظر الحسن إلى كثرة من معه من جيوش العراق فنادی : يا معاوية» إني 
آخترت ما عند اللهء فان يكن هذا الأمر لك فما ینبغی لى أن آنازعك 
علیه. وان يكن لى فقد خلعته لك. فکبر آصحاب معاوية. وقال 
المغيرة بن شعبة عند ذلك آشهد آنی سمعت رسول الله 6 یقول 
للحسن : (إن ابني هذا سيد سیصلح الله به بين فئتين من المسلمین ! 
فجزاك الله عن المسلمین خيرًا. وقال الحسن: آتق الله يا معاوية على 
أمة محمد لا تفنيهم بالسيف على طلب الدنياء وغرور فانية زائلة» 





بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فسلم الحسن الأمر إلى معاوية وصالحه. وبایعه على السمع والطاعة 
على إقامة کتاب الله وسنة نبيه» ثم دخلا الكوفة فأخذ معاوية البيعة 
لنفسه على أهل العراقین» فکانت تلك السنة سنة الجماعة لاجتماع 
الناس واتفاقهی وانقطاع الحرب» وبایع معاوية کل من كان معتزلا 
عنه» وبایعه سعد بن أبي وقاص وعبد الله بن عمر ومحمد بن مسلمت 
وتباشر الناس بذلك» وأجاز معاوية الحسن بثلاثمائة ألف وألف ثوب 
وثلاثين عبدًاء ومائة جمل» وانصرف الحسن إلى المدينة. وولی 
معاوية الكوفة المغيرة بن شعبة» وولی البصرة عبد الله بن عامر 
وانصرف إلى دمشق واتخذها دار مملکته؟. 

وقول عمرو بن العاصي: لني لأرئ کاب لا لّي خی تَفْثلَ 
أَفرانَها» آي : إن قوتلت بغیر حيلة غلبت لکثرتها. 

وقوله : (فَقَالَ له مُعَاويَةٌ» وهو یر الرجْلیّن : أي عَمرو) إلى آخره. 

يقول: لما آشار إليه عمرو فهمها وسارع إليهاء وعرف ما فیها من 
الصلاح فراسل الحسن» ومراده أن معاوية كان خيرًا من عمرو بن 
العاصي. 

وقوله: (إِنْ مَل هؤلاء هؤلاء) يدل على نظر معاوية في العواقب 
ورغبته في صرف الحرب. 

وقوله : دبا ال هذا الرَّجْل وَاظْلَبًا له واغرضا عَلَيْهِ) يدل على 
افا فاه اف ون لعب راع الال عل امن 
ورغبه ؛ حقتا للدماء وحرصًا على رفع سيف الفتنة وعرفه ما وعده به 
رسول الله ميه من سيادته والإصلاح به. 


(۱) «شرح ابن بطال» 91-95/8. 


ڪت كِتَابُ الضْلْ 

فقال له الحسن : إنا بنو عبد المطلب المجبولون على الكرم والتوسع 
لمن حوالينا من الأهل والموالی» وقد أصبنا من هذا المال بالخلافة 
ما صارت لنا به عادة آنفاق فال على الأهل والحاشية فان 
تخلفت من هذا الأمر قطعنا العادی وان هه الأمة قد عاثت في 
دمائها. یقول : قتل بعضها بعضًا فلا یکفون إلا بالمال. فأراد أن یسکن 
أمر الفتنة ویفرق المال فیما لا برضیه غير المال فقالا : یفرض له 
من المال في کل عام كذاء ومن الأقوات والثیاب ما یحتاج إليه لكل 
ما ذكرت» فصالحه على ذلك ". وبنو عبد شمس منهم بنو أمية. 

وفيه: أن الرسل لا تهاج ویسمع قولها. 

وقول الحسن : (أْصَيْنَا من هذا المَال) أي: حكمنا فيه حياة على 
واه نما اه واكاك E‏ عليه دش تين 21 
الرجلان ذلك» وأنه لا يطالب فقبل منهما لعلمه أن معاوية 
لا يخالفهماء واشترط شروطًا وسلم الأمر إلى معاوية. 

وفيه: ولاية المفضول على الفاضل؛ لأن الحسن ومعاوية وليا 
وسعد وسعيد ین" وهما بدريان. 

وفيه: أن التصالح على الخلافة والعهد بها على أخذ مال جائزء 
وكذلك هو جائز إذا كان كل واحد منهما له سبب فى الخلافة يستند 
لمكو وعقة لح امار موود ملو ره اننظ ال ° 

وفيه: أن قتال المسلم للمسلم لا يخرجه عن الاسلام إذا كان على 
تأويل. 
)١(‏ «شرح ابن بطال» 245/۸ ۹۱. 
(0) ورد في هامش الأصل: الستة الباقون أفضل بعد الأربعة» على الترتيب ثم أهل 


بدر. 


سل .)سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وقوله :( «إذا التقی المسلمان بسیفهما فالقاتل والمقتول في النار» ) 
المراد: إن آنفذ الّه علیهما الوعید(. 

و(السَيّد): الرئیس. قال کراع : وجمعه سادة. وعندي أن سادة جمع 
سائد وهو من السّودد وهو الشرف. قال ابن سیده : وقد یهمر وبضم 
الدال طائيّةء وقد سادهم سودًا وسؤددًا وسيادة وسيدودة» واستادهم 
كسا ۲( 

دهم وسوده هو 

وذكر الزبيدي في «طبقات النحاة»: أن محمدًا الأعرابي العذري قال 
لابراهیم بن الحجاج الثائر باشبيلية : تالله أيها الأمير ما سيدتك العرب 
إلا بحقك. يقولها بالیاء» فلما أَنْكِرَ عليه قال: السواد: السخام. 
وأصر عل آن الصواب معه ومالاه عل ذلك الأمير لعظم منزلته فى 
العلم. وقيل: آشتقاق السيد من السواد أي: الذي يلي السواد العظيم 
من الناس. 

قال المهلب : والحدیث دال على أن السيادة انما یستحقها من ينتفع 
به الناس ؛ لآنه اكل علق السيادة بالاصلاح بين الناس ونفعهم هذا 
معنی السيادة. 

وقوله: ( «ابْنِى هذا سَيِّدٌ ) هو من قوله تعالی : وليل آتابکم 
رن من کیره [النساء: ۰۲۲۳ وقوله : ولا تکضرا ما نكم اباژگم 


۳ 


مر النسآء که [النساء: [YY‏ 
اتفق الجمیع على أن أمرأة الجد أبي الام محرمة على ابن البنت» 
وأن أفواة ابن الشت محرمة عل جده. 


)۱( «شرح ابن بطال» ۸/ .٩٩‏ 


۲( (المحکم» ۳۹۹۰/۸ 


۳ 


۵ - حدڌتا (سماعیل ِن اي اويس قَالَ: حَدَدَِي آخيء عن شلیمان, عن يى 


این سَعید سَعِيدِء عن آي ازجا عون ڪب لخن ¿» أن أَمّهُ عمرة بت عَبد الرَْمَّن قالث 
سمغت عَائْشَة 1 ع وشو اله ل 2 اة صزت خضوم یالاب عَالَِة 


ل وم 


أَضوائهما وَإِذَا E‏ يَسْتَوْضْعٌُ م الآخَرَء وَيَسْتَرْفِقُهُ في شَيْءِ وَهْوَ تقول : والله ا أَفْعَلُ. 
فَخَرَجَ عَلَيْهِمَا سول الله کل فقال : : «أَيْنَ المُتَأنّي على الله لا يَفْعَلُ المَعُروف؟». 


فقال: تا يا وَسُولَ اللهء وله أي ذَلِكَ حب حَبٍّ. [مسلم: ۱۵۵۷ - فتح: ۳۰۷/۵] 

7 - حَدَّثَنَا يی بن بكر ES‏ 
قال حَدَكَنِي ڪَيد اه ْم فب بن مَالِكِء عن گفب بن مالاب آله كان لَه علّى عبد لله 
بن أبي حَدْرَدٍ الأسْلّمِيّ مَالُ؛ ا َضْوَاتُهُمَا 0 0 
كد قَقَالَ: «يَا كَعْبُ». فَأَسَارَ بیده ان يَقُولُ النُضْفَء فَأَخَذَّ نضف ما لَهُ علیه وَتَوَكَ 
نِضِمًا. [انظر: 0۷: - مسلم: ۱۵۵۸ - فتح: ۲۰۷/۵] 

حدثنا إسماعيل بن أبي آويس» حدثني آخي» عن سليمان» عن 
يحيئ بن سعيد» عن أبي الرجال محمد بن عبد الرحمن أن أمة عمرة 
بنت عبد الرحمن قالت: سمعت عائشة تقول: سمع رسول الله يلل 
صوت خصوم بالباب» عالية أصواتهاء وإذا أحدهما يستوضع الآخر 
ويسترفقه في شيء وهو يقول: والله لا أفعل. فخرج عليهما رسول الله 
كه فقال: «أين المتألي على الله. لا يفعل المعروف؟» قال: أنا 
يا رسول اللهء فله أي ذلك أحب. 

ثم ساق حديث كغب بْنِ مالك مع ابن أبي حَدْرَدِ وقد سلف . 


(۱) الحديث الأول لم يذكره البخاري إلا في هذا الموضع» وقد عزاه صاحب 
«التحفة» (۱۷۹۱۵) لهذا الموضع فقطء والحديث الثاني يأتي تخريجه. 





سو(_ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والثاني سلف في المساجد' ويأتي أيضًا قريبًا" والأول أحد 
الأحاديث المقطوعة في مسلم؛ لأنه لم يذكر فيه من حدّئه به» إنما 
قال أخيرنا قر امن اما الا جا اماف 7 

وزعم عیاض : آن قول الراوي: حدئنا و آو حدئنا 
الثقة» أو بعض آصحابنا. لیس من المقطوع ولا من المرسل» ولا من 
المعضل عند أهل هذا الفن» بل هو من باب الرواية عن المجهول"*. 

قال: ولعل مسلمًا أراد به غير واحد البخاري وغيره. وقد روئ مسلم 
أيضًا عن أحمد بن يوسف الأزدي» عن إسماعيل بن أبي أويس في كتاب 
اللعان والفضائل” . 

قلت : أبو داود ذكر هذا النوع في كتاب «المراسيل» وعده مرسلاء 
وعند ابن عبد البر والخطيب وغيرهما: هو منقطع. 

وليس فيه ما بوب له من الصلح» وإنما هو حض على ترك بعض 
الحق» وكذا حديث كعب آیضا. كذا قال الداودي وليس كذلك» بل 
فيه إشارة الإمام بالصلح كما بوب له وسلف أنه فى المسجد. 

وفیهما : الحض على الرفق بالغریم» والإحسان إليه» والوضع عنه. 


)١(‏ سلف برقم (40۷) کتاب: الصلاق باب: التقاضي والملازمة في المسجد. 

(۲) سيأتي برقم (۲۷۱۰) باب : الصلح بالدین والعین. 

(۳) مسلم (۱۵۵۷) کتاب: المساقات باب: آستحباب الوضع في الدین. 

(8» في هامش الاصل : وکذا ذکر آبو الفضل محمد بن طاهر المقدسي عن بعض 
مشایخه أن قول مسلم: حدثني غير واحد من آصحابنا أنه محمد بن إسماعيل 
البخاري ذكره الرشيد في «الغرر». 

(0) «إكمال المعلم» ۳۳۳/۵ 

(7) المصدر السابق. 


حت ماج(۱۲ 

وفي حديث عائشة: النهي عن التألي على اله؛ لأن فيه معنى 
ال فاد سه :والقدرة علق اد فكأنه لما حتم بألا یفعل 
شابه ما يدعيه القدرية من إثبات القدرة لأنفسهاء فوبخه الشارع بقوله 
ففهم ذلك» ورجع عن تأليه ویمینه» وقال: (له أي ذلك أحب) من 
الوضع عنه» أو الرفق به متبرئًا من الفعل إلى الله تعالئ» ورد الحول 
والقوة إليه تعالی» ويمينه إن كانت بعد نزول الكفارة ففيها الكفارة. 

وفي حديث كعب أصل قول الناس في حضهم على الصلح: خير 
الصلح الشطر؛ لأنه الا آمره بوضع النصف عن غريمه» فوضعه عنه. 

ومعنی (يسْتَوْضِعٌ الآخَرٌ وَيَسْتَرْفِقُهُ) أي: يطلب منه الوضيعة 
والرفق. 

والمتألى : الحالف. مأخوذ من الألية: وهي اليمين» ومنه ولو 
من ابه . قال الداودي: يريد أن من حلف بما قد عسی أنه سبق 
في علم الله أنه سیکون» والظاهر أنه لم یکره يمينه لهذاء وإنما 
كرهها ؛ لأنه قطع نفسه عن فعل الخير باليمين» ولو حلف ليفعل خيرًا 
لم يوجد عليه بما يتوقع من أن السابق في علم الله خلافه فانظر هذا 
من سكوته عن يمين الأعرابي سأل عن الاسلام» فحلف: لا يزيد 
ولا ينقص. 

فقال اقا : «أفلح إن صدق»" ‏ ولم ينكر عليه يمينه لا أزيد يحتمل 
أن يفرق بينهما بأنه من يدخل الإسلام» ويريد أن الدخول فيه سهل 
لا مشقة فيه. 


وقوله : (ل ی ذَلِكَ أَحَبّ) فيه : إجابة الصحابة له سريعًاء وفيه: هبة 


)١(‏ سلف برقم )2 كتاب : الإيمان» باب : الزكاة من الإسلام. 


٤ء‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


المجهول» وفيه: الحط عن الغريم إذا ال وحضه على ذلك»› وفیه : 
أن ما يجري بين المتخاصمين من كلام في طلب الحق يتجاوز عنه وإن 
علت به آصواتهما. 


كل ZENS‏ تح همال 


مس تاه وی سس ۲۷ 
خمس» وقال محمد بن عمر لقيه بحمص فدفع له الکتاب في المحرم سنة 
سبع”"2. وروی الحارث بن أبي أسامة في حديث دحية أنه يك قال: امن 
ينطلق بكتابي هذ إلئ قيصر وله الجنة». قالوا: وان لم يقتل يا رسول الله؟ 
قال: «وان لم يقتل». فانطلق به رجل. دحية. وساق الحديك". 
وقال السهيلي: لم يذكر ابن إسحاق في غزوة تبوك ما كان من أمر 
هرقل فإنه لا تب إليه من تبوك مع دحية ثم كتب كتابًا وأرسله مع دحية 
إلى رسول الله كل يفول فيه: إني مسلم ولكني مغلوب على أمري» 
وارسل إليه بهدية» فلما قرأ الكتاب قال: «كذب عدو الله ليس هو 
بمسلم بل هو عل نصرائيته؛ وقبل هديته وقسمها بين المسلمين. 
قلت: وكانت تبوك في السنة التاسعة كما سيأتي”. 














۲۶۱/6 أنظر: «الطبقات الكبرئة‎ ١ 

(_رواه الحارث بن أبي أسامة كما في «بغية الباحث» (8728) 

2۱۳۳/۰ ۱۳۹ ۳ رهالمطالب العالية 807/109 من طریق 
معاوية بن عمرو ثنا أبو اسحاق» عن حميد الطويل» عن بكر بن عبد اله به. 
قال البوصيري في «الإتحاف؟ ۱۳6/۵ : اذا إسناد مرسل روائه ثقات .اه 
ورواه أبو عبيد في «الأموال» من طريق مروان بن معاوية ويزيد بن هارون» عن 
حميد الطويل: عن بكر بن عبد الله المزني به. 
قال الحافظ في «الفتح؛ ۳۷/۱: وإسناده صحيح من مرسل بكر بن عبد اله 
المزني اه 
وأخرجه أيضًا ابن حبان ۳5۷/۱۰ (49۰8)» ومحمد بن عبد الواحد المقدسي في 
#الأحاديث المختارة» 44/8 (۲۰۸۳) من طريق محمد بن عبد الرحيم عن علي بن 
بحره عن مرون ين تستوياء عن سبيده عن اش به. 
والحديث صححه الألباني في «صحیح موارد الظمآن» ۱۰4/۲ (1881): وقال 
في افقه السيرة» ص۳۵3: إسناده صحيح لكنه مرسل .اه 

0 «الروض الأتف» 143/4 








سس کتاب الصُلح 


١‏ - باب فضل الإضلاح يسن الاس والعدل بَيْنَهُمْ بینهه 
۷ - حَدَثَنَا إسْحَاقٌء أَخَْرنَا عَبْدُ الاق أخبرنا م مَعْمَدٌه عن همام. عَنْ أي 
ا 9 ا نيع 
قة› کا طلم فيه فيه الشمسن يَعدِل بير بين الاس صَدَقَة). [۲۸۹۱, ۲۹۸۹ - 
مسلم: : ۰ - فتح: ۳۰۹/۵] 
ذکر فيه حدیث هُرَيْرَةَ ال : قال سول اه «كل سلامی من 
الاس عليه و کل وم طلم ذ فيه فبه فسن ا ین اناس Ee‏ 
وشيخه فيه إسحاق» وهو ابن إبراهيم» كما ذكره آبو نعيم في 
(مستخرجه» وزعم أن محمدًا روی عنه» ووقع في «مختصر البخاري» 
۶ ق 1 )۱( 
للمهلب بن آبي صفرة: إسحاق بن منصور ۱ 
ثم أعلم أنه ليس في الحدیث الا العدل فقط ولکن لما خاطب 
الشارع الناس كلهم بالعدل بين الناس» وقد علم أن في الناس 
الحکام وغیرهم» فکان عدل الحاکم إذا حکم کعدل غیره إذا أصلح. 
NRE‏ 
ولمسلم عن آبي ذر مرفوعًا: «يصبح علی کل سلامی من أحدكم 
صدفه فكل تسبيحة صدقة) ... إلى آن قال: «ویحزی من ذلك 
رکعتان یرکعهما من ن الضحی» 7 
والسلامی : د بضم السین : المفاصل» وهي لائمائة وستون مفصلاء 


)١(‏ في هامش الأصل : في نسختي إسحاق بن منصور من الأصل» ولم یعلم على ذلك 
علامة وهو في الأصل فاعلمه. 

(؟) «المتواري» ص (۳۱۳). 

(۳) مسلم (۷۲۰) كتاب: صلاة المسافرين» باب: آستحباب صلاة الضحی. 


برس التوضیح لشرح الجامع الصحيح س 
کی اش ا 

قال الداودي : وآکثر ما یستعملها العرب في العظام الصغار مثل : 
الأنامل من الیدین والرجلین» وما یلیها من عظام الکف والقدم وهي 
آخر ما یبقی فیها المخ عند الهزال وعبارة ابن الأعرابي: هي عظام 
الاصابع اليد والقدم. وسلامی البعير: عظام فرسنه» وهي عظام صغار 
طول الأصبع أو قريب منهاء في کل يد ورجل آربع سلامیات أو ثلاث. 

وفي «الجامع»: هي عظام الأصابع والأشاجع والأكارع كأنها 
كعاب» والجمع السلاميات. 

يقال: آخر ما يبقى المخ في السلامئ والعين. وقيل: السلاميات 
فصوص على القدمين» وهي من الابل في داخل الأخفاف» ومن 
الخيل في الحوافر. وقال الجوهري: واحده وجمعه سواء"» وربما 
شدده ادات الحدیث لقلة علمهم» كما نبه عليه ابن الجوزي. 

وقال المهلب: قوله : ( وکل سلامی» ) يعني کل مفصل وعظم وان 
صغر. والسلامیات : عظام مفاصل الكف. يعني لكل واحد منهما صدقة 
لله من فعل الطاعات والخیر كل یوم إذ كل موضع شعرة فما فوقها من 
جسد الانسان عليه فيه نعمة لله پلزمه شكره» والاعتراف بها حين خلقه 
صحيحًا یتصرف في منافعه (وأداته)”"2 ولم یجعل في ذلك الموضع 
داء يمنعه ألمه من أستعماله والانتفاع به“ . 


(۱) مسلم (۱۰۰۷) كتاب: الزكاة. 

)۲( (الصحاح» ۱۹5۲/۰ (سلم). 

(۳) في المطبوع من «شرح ابن بطال»: (وإرادته). 
(4) «شرح ابن بطال» ۹۸/۸- ۹۹. 


س کتبا( 

ومعنی الحدیث : أن عظام الانسان هي من أصل وجوده وبها 
حصول منافعه إذ لا تتأتی الحركة والسکون الا بهاء فهي من آعظم 
نعم الله كك على الانسان وحق المنعم عليه أن يقابل كل نعمة منها 
بشكر يخصها فيعطي صدقته. كما أعطي منفعته» لكن الله لطف 
وخفف بأن جعل العدل بين الناس وشبهه صدقة. 

وظاهر الحديث الوجوب. لكن الله خفف حيث جعل ما خفي من 
المندوبات مسقطا له. ۱ 

وفیه: أن العدل بين الناس من الأعمال الزاكية عند الله المرجو 
قبولها» وسمیت طاعة الله من صلاة وغیرها صدقة؛ لأنه كان لله أن 
یفترض على عباده ما شاء من الأعمال دون أجر یآجرهم علیها 
ولا ثواب فيهاء ولکن برحمته تفضل علینا بالأجر والئواب على 
ما فرضه علینا. فلما كان لأفعالنا آجر فكأننا نحن آبتدآنا بالعمل 
واستحعَثُنا الأجرء فشابه به الصدقة المبتدأة التي علیها الأجر لازم 
في فضل الله. 


ورس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ - باب إِذَا أَشَارَ الإمَامُ بالصُلح فاّبّی 
حَكم عَلَيْهِ بالخکم البَین 


۸- دتتا پو اليَمَانِء أَخبَرنَا شُعیب, عن الزّهْرِي قال: أَخْبََنِ عون 
یره أَنَّ زیر ان يحَدّتُ أنه خاضم رَجُلا مق الانضار قذ شهد بَذرا إلى سول الله 
كه في شراج من الح کانا یشقیان به کلاهما » فقال زشول الله بك یلیر «است ی 
و دسل إلى جارك». ففضب الأَنْصَارِيُء 8 ا وشول الله آنْ کان ابن 
عَمَّتِكَ فتَلوّنْ وَجْهُ سول الله كَل 4 قال: «اسّق ثم حَنّى یلع الخدر». 
فاشتوعی سول الله ي حیَبز حَقَّهُ بلزبیره وَكَانَ 2 الله ي قبل ذَلِكَ آشار 
علی اير برأي سعة لَه وَللأنْصَارِي» فلا أخفظ الانْضار وشول اله ك آشتوعی 
لیر مه ني ضریح ام قال عُرْوَة: قا ل زد واه ایب هه 1 7 
إلا في ذلك فلا ورك لا بومنوت حى يکو يما سر بنتهمکه الاي 
[النساء: : 0 [انظر: ۲۳۹۰ - فتح: ۳۰۹/۵] 

ذكر فيه حديث الربَيْر في شِرَاجٍ الحَرّةٍ. 

وقد سلف في الشرب"(! وزعم الداودي أنه ليس فيه ما بوب علیه 
إنما فيه حض الزبير على فعل المعروف. 

وأما المهلب: فصوبها فقال: الترجمة صحيحة لأنه حض أولا 
الزبیر على فعل المعروف. فلمٌّا بدا من الأنصاري ما بدا آستوعی 
للزبیر حقه» ولم یحمله غضبه على آکثر من أنه استوعی له حقه» 
ونزل القرآن بتصدیقه وهو قوله تعالی فلا وَرَيْكَ لا توت حى 
يُسَكْموكَ يما سجر همه الآية. أي: لا يؤمنون إيمانًا کاملا+ لانه 
لا يخرج من الإيمان بخطرة أخطرها الشيطان ونزغ بها. 


(۱) سلف برقم (71750) باب: سكر الأنهار. 





تسد کتاب الضْلْ 


وفيه من الفقه : آنه E‏ 
وجمیع آحواله وأن يكظم المؤمن غي غبظه ويملك نفسه عند غضبه» 
ولا یحملها علی التعدي والجور» ی ومعنی : (أحفظه 

وقوله : (قتَلَوَنَ وَجْهُ رَسُولٍ الله ) فالمغضب ربما آحمرت وجنتاه» 
أو آصفر وجهه. 

وقوله : اي ضریح الشم) آي: حقیقته. 

وفوله : (والله ما آخیت هه الآيهَ رل الا في دك فلا وَرَيْكَ لا 
منوت 4 [الساء : 11 وکان الزبير ابن صفية عمة رسول الله و مات 
سنة ست وئلائین» شهدا يوم الجمل» وهو حواري رسول الله كَل وابن 
عمته» وأول من سل سیفا في سبیل الله وراویه عن الزبير عروة بن الزبير» 
أبو عبد الله الفقيه العالم الثبت المأمون» كثير الحديث» كان يصوم 
الده مات وهو 0 ونسعین » ر وهر ابن 
0 ا E‏ ا 
حديثه» وكان يتألف الناس على حدیثه» وأصابت رجله الأكلة 
فسقطت في مجلس الوليد من حدٌّ الركبة» فأخرجها لمن حسمها أي: 
أتاه أهل الحديث معتقدين على غير ما كانوا يأتونه» وذكروا عذرهم 
له فقال: ما للصراع تريدونتي. 


(۱) في الأصول: (وحماه) والمثبت من«شرح ابن بطال». 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولمّا قتل آخوه عبد الله أستقصيت آموالهم فمضی إلى عبد الملك» 
وقال له: الآن أيقنت بالهلاك فردها إليه» وهو أحد المشيخة السبعة 
بالمدينة» وكان دعاء فمات له ولد» فكان يقول في دعائه: كانوا 
آربعة فأخذت واخدًا وتركت ثلاثة» وكاتوا أربعًا فأغذت واحدة 


وأبقيت ثلاثا. يعنى: يديه ورجليه . 


لدعا کتات الصُلح 


۲۳ - باب الصُلّح بَيْنَ العُرَمَاءِ وَآَصْحَاب المِيِرَاثِ 
وَالْمُجَارَفَةَ فة في ذلك 


د 


وَقَالَ ابن عبّاس : لا بسن یحارج الشَرِيكَانِء تأ شد هذا 

ین وهذا عَيْنَاء قِنْ توي لأَحَدِهِمًا لمیر علی صاجبه. 

4 - دبي مدع باه حدتما عبد الوماب. حَدَثْنَا یذ انهه عن وغب 
بن كَنسَانَ» عن جابر نب َب الله رضي الله عنهما قال: و أبي زعلیه ین فعرضث 
علی غرمائه أنْ ادوا الثَّمْرَ بِمَا عَلَئْهء فَأَبَوا و یروا أن فيه وقاءَء فَأَكَيِتُ لین 3 
فذکرث لك له ء فقّال با جَدَدْنَهُ فوضعته في المرب آدنتارسول الله عَ». فجاء 
وَمَعَهُ أبُو بکر وَعُمَرُ فجلس علیه. وَدَعَا بالبرَكة د ثم قال: : ادع غرمَاء لك ونم . فما 
رت أَحَدًا له علی أي ا 4 وَفَضَلَ لائة عَشَرَ وَسْقًَا : سب عجو وس 
ون - أو سه جو وسبعة ون - قواقیث مع وشول ال ارب فكت ديك له 
َضح. فقال : «انّت آنا ا مر فََخْبرَهُمَا». فَقَالَا: : أذ شتا صَنَعَ رول اه 
َي ما نَع أن سیگون لِك . وقال هِشَامٌء عَنْ وغب؛ عَنْ جایر: : صلاء القضر. ۳ 
که آبا بکرء ولا : ضجك. وقال : ورك أي عَلَيْهِ ثلائین وسقا .وال ابن إِسْحَاقَء 
عَنْ وَهبء عَنْ جابر: : صلاء الظهر. [انظر: ۲۱۲۷ - فتح: ۳۱۰/۵] 

قال ابن عباس: لا بأس أن يتخارج الشريكان» فيأخذ هذا عيئا 
وهذا ديئاء فإن توي لأحدهما لم يرجع عليه . 


ثم ساق حدیث جابر وفي وفاء دين والده وفضل 2 بطوله. 


۹ 


(۱) سلف برقم (۲۱۲۷) في البيوع» باب الکیل على الباتع والمعطي» وبرقم (۲۳۹0) 
في الأستقراضء باب: إذا قضی دون حقه أو حلله فهو جائز» وبرقم (۲۳۹۲) 
باب إذا قاصّ أو جازفه في الدين تمرًا بتمر أو غيره. وبرقم (۲6۰۵) باب الشفاعة 
في وضع الدين. وبرقم (۲۱۰۱) كتاب الهبة» باب إذا وهب ديئًا على رجل. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم قال: وقال هشام عن وهب عن جابر: صلاة العصرء وقال ابن 
إسحاق عن وهب عن جابر: صلاة الظهر. 

واختلف العلماء في أثر ابن عباس» فقال الحسن البصري: إذا 
آقتسم الشريكان الغرماء وأخذ هذا بعضهم وهذا بعضهم فتوي 
نصيب أحدهماء وخرج نصیب الاخر قال: إذا أبرأه منه فهو جائزء 
وقال النخعي: ليس بشيءء وما توي أو خرج فهو بينهما نصفان 
وهو قول مالك والكوفي والشافعي. 

وحجة من لم يجز ذلك أنه غرر إذ قد يتوي على ما على أحدهماء 
ولا بحصل للذي خرج إليه شيءٌ من حق الشريكين أن يتساويا في الأخذ. 

وحجة من قال: لا يرجع أحدهما علئ صاحبه أن الذمة تقوم مقام 
العين» فإذا توي ما على أحد الغرمای وفأنه يبيعه به دينا. 

وقال: سحنون إذا قبص أحد الشريكين من دینه عرضا فان صاحبه 
بالخيار إن شاء جوز له ما آخذ وأت تبع الغريم بنصيبه» ون شاء رجع على 
به عر عر بجا لحري و لفق وس ی 
فاقتسماه بينهما نصفين» وهذا قول ابن القاسم. 

وقال آبو عبيد: معنی الاتواء: إذا كان المتاع بين ورثة لم یقتسموه 
أو بين شرکاء؛ وهو في ید بعضهم دون بعض. فلا بأس أن یتبایعوه وان 
لم یعرف كل واحدٍ نصیبه بعد» ولم یقبضه. 

قال : ولوا آراد آجنبي شراء نصیب بعضهم لم يجز حتی یقبضه البائع 
قبل ذلك» وظاهره خلاف هذا وانما معناه: أن بأيديهما عيئّاء ولهما 
دين» فيأخذ آحدهم الحاضر. والآخر الدین» فهذا جاتز إذا كان من عليه 
الدین حاضرًا مقرّاء یعرف سلامته من عدمه» وکان آخذ الدین یطوع 


سس کتاب الصّلح 


لقابض الحاضر بالسلف» وهذا إذا كان الحاضر والدین عینا كله آو کان 
الحاضر يجوز بیعه» فالدين المؤجل على هيئته. 

وأما إن كان الحاضر فضة والدين ذهبّا. أو كانا طعامين مختلفين 
کالتمر والبلح فلا يجوز ذلك» والذي يدل علئ خلاف قول آبي عبيد 
قوله : (فإن توي لاحدهما)» ولو كان کما ذکره من أن ذلك بأیدیهما 
ما قال ذلك؛ لأنَّ كل واحدٍ قبض ما آبتاعه. 

وقوله: (توي) بکسر الواو على وزن علم ومعناه: هلك 
واضمحل؛ وضبطه بعضهم بفتح الواو على وزن عَلا ولیس بین كما 
قاله ابن التين» واللغة على الأول. 

وفي حديث جابر : الجلوس على الطعام » وذلك أنه لم يقصد به أمتهانه. 

وقوله: (حتئ إذا جددته) أي: قطعته» يقال بالدال المهملة 
والمعجمة وکان الدين الذي علی والد جابر ثلائین وسقّا من تمر 
كما ذکره البخاريٌ في باب: إذا (قاضاه"""» أو جازفه في دی فهو 
جائز ۳" وقال فيه جابر: (توفي آبي وترك علیه ثلائین وستّا لرجل 
من الیهود) وأسلفنا ا و العلماء أن E‏ 
دين من تمر على أحد تمرّا مجازفة في دينه؛ لأنّ ذلك من الغررء 
وإنما رن يأخذ مجازفة فى ذلك آقل من دينه» وكذلك آیضا 
لا يجوز عندهم أن یاغذ من طعام مكيل معلوم الكيل طعامًا جزافًا 
من جنسه »الا أن يكون طعامًا مخالفا لجنس الطعام المكيل يجوز 
التفاضل فلا يجوز الا یا بيد. 


(۱) كذا في الأصول والذي في «الصحیح» (إذا قاص) بالصاد المهملة المشددة. 
(۷) سلف برقم (۲۳۹۲) كتاب: الأستقراض. 
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وروی ابن القاسم عن مالك : أنه كره لمن له دين على رجل أن يأخذ 
فيه ثمرة يجتنيهاء أو دارًا يسكنهاء أو جارية یواضعها وكذلك إن 
آشتری منه بدينه كيلا من حنطة كره أن يفارقها حتئ يقبض الحنطة؛ 
لأنه يكون ديئًا في دين» وقال أشهب: لا بأس بذلك كلهء وهو قول 

قالوا: وليس من الدين بالدین؛ لأنه إذا شرع في آجتناء الثمرة» وفي 
سكنى الدار فقد خرج من معنى الدين بالدين؛ لأن ما كان أوله مقبوضًاء 
وتأخر فبض سائره فهو کالمقبوض. ۱ 

قال مالك : ولا يجوز لمن له طعام من بیع أو سلم أن یصالحه على 
دراهم ليعجلها أو یژخرها؛ لأنه بيع الطعام قبل أن یستوقی» فلم یجز 
لجابر أن يعطي اليهودي مما كان عل أبيه من التمر دراهم. 

ووجه حديث جابر في هذا الباب أنه كان علی أبيه دين من جنس 
تمر حائطه. فرغب إلى الغرماء أن يأخذوا تمر نخله» ويسقطوا عنه 
ما بقي من دينهم؛ لاتفاقهم أن الثمرة لا تبلغ قدر الدين» ومثل هذا 
يجوز عند جميع العلماء؛ لأنه حط وإحسان ولیس ببيع» ويجوز عند 
جماعة العلماء في الصلح ما لا يجوز في البیع» وإلئ هذا المعنی 
ذهب البخاري في ترجمته» قاله ابن بطال”". 


تهت همست دچ 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۰۱/۸- ۰۱۰۲ 





اليس في الصحابة من آسمه دحية سواه. 
فائدة ثالثة: 





لم يخرج من الستة حديثه إلا السجستاني في اسننه(!) وهو من 
أصحاب الحدیئین قاله ابن البرقي7©. 

وقال البزار”” لما ساق حديثه من طريق عبد الله بن شداد بن الهاد 
عنه: لم يحدث عن النبي وه إلا هذا الحديث © 





01 أنظر حديث رقم 0014150 و(4113) 

25 أحمد بن عبد الله بن البرقي أبو بكر المحدث الحافظ » الصادق. سمع من: عمرو بن 
أي سلمةء واسد الستةء وین هشام» وايي صالح: وعدة. حدّث عنه: أحمد بن 
علي المدائتي» والطحاوي» وخلق. وله كتاب في «معرقة الصحابة وأنسابهم»» 
وکان من بة الأثر. رفست دابةء فمات في شهر رمضان سنة سبعين ومائتين» وکا 
من نا امین وهو الذي أستمر في الوهم على الطبراني» ويقول کارا في که 
حدئنا أحمد ين عبد الله البرقي» ولم يلقه أصلاء وإنما وهم الطبراني» ولقي أخاه 
عبد الرحيم» وأكثر عنه» واغتقد أن أسمه أحمد فغلط في أسمه. 
انظر ترجمته في: «الجرح والتعديل» 11/5 (۹۴)ء المتظم! ۸۷۱/۵ «تذكرة 
الحفاظ» ۰0۷۰/۲ سیر أعلام البلاءه ۰۸۷/۱۳ ٤۸‏ (۳۳)» «الوافي بالوفياته 
۰۸۷ «شذرات الذهبة ۱۰۸/۲ 

© البزار: أحمد ين عمرو ين عبد الخائق» البصريء أب بكر صاحب المسند الكبيره 
الذي تكلم عل أسائيدهء ولد سنة نيف عشرة ومائنين. 
قال الدراقطني : ثفةء يخطئ ويتكل علئ حفظه» وقال أبو عبد الله الحاكم : يخط 
في الإسناد والمتن» وجرحه النسائي. أدركه أجله بالرملة فمات في سنة آنتین 
وتسعين وماتين. أنظر ترجمته في : «تاريخ بغداده ۰۳۴۸/4 ۰۲۳۵ «المنتظم؟ ٩‏ 
۰ سیر أعلام للم ۵06/۱۳ ۵۵۷ (141)» ان الميزان» 075/4 
۹ شنرات اللمب؛ ۲۰۹/۲ 

(4) الحديث المشار له سيررده المصنف قر 














في شرح هذا الحديث رالكلام عله = 


سے بت مش 
» - باب الضْلْحّ بِالدَّيْنِ وَالْعَيْنُ 

لت حدتني پوشء عن ابن شهاب. أَخْيَرَنٍ عَبْدُ الله ن گغب» أن گفت بن مالك 
ام ی 
فازتة تقعث أَصْوَاتهُمَا حى سَمِعَهَا وَسُولٌ الله اء وَهوَ في يبء فَخَرَجَ وشول الله كل 
...<< الح مما : ديا كَعْبُ). فقال: 
لَبَيِكَ یا سول الله. از بیده أن م ضَع الشَّطْرَ. فَقَالَ كَفبٌ: : قذ فلت یا سول الله 
فَقَالَ الله عة : شم فاقضه». [انظر: ۷ - مسلم: ۸ - فتح: ۳۱۱/۵] 


م 


١ 


ذکر فيه حديث كَعْبٍ مع ابن آبي خاد 

وقد سلف قريبًا» وفي الصلاة في المساجد"" قال ابن التين: 
وليس ببين فيه ما بوب له. 

قلت : فيه أنه قال: «قُمْ قاقضه» » وهو أعم كما ذكرء واتفق العلماء 
أن من صالح غريمه عن دراهم بدراهم أقل منها أو عن ذهب بذهب أقل 
منه أنه جائز إذا حل الأجل وان أخره بذلك؛ لأنه حط عنه وأحسن إليه» 
ولا يدخله دين في دین» وقد قال اة : «من أنظر معسرًا أو وضع عنه 


تحاوز الله عنه»۳۱. 


لأنه يدخله : ضع وتعجل. 
(۱) سلف برقم (۲۷۰۲) باب: هل يشير الإمام بالصلح. 
(۲) سلف برقم (۵6۷ كتاب : الصلاة» باب : التقاضي والملازمة في المسجد . 


(۳) جاء في حدیث آبي الیسر -الطویل- عند مسلم (۳۰۰) ولفظه : «من آنظر معسرا 
أو وضع عنه أظله الله فى ظله». 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
وآما إن صالحه بعد حلول الأجل عن دراهم بدنانیر أو عکسه لم يجز 
فان قبض بعضا وبقی بعضًا جاز فیما قبض وانتقض فیما لم یقبض. 
فان كان الدین عرضا فلا يجوز له فى غير جنسه مما یتأخر قبض 
جمیعه ؛ لأنه الدين بالدین» فان كان ناجرًا فلا بأس به. 
هذا قول مالك وإذا تقاضاه مثل دینه عند حلول الاجل على غير 
وجه الصلح فانه يقضيه مکانه» ولا يجوز أن یحیله به غريمه على من له 
عليه دين؛ لانه یکون الدین بالدین الذي هي عنه ولذلك قال: 


و ر 0 
قم فاد فض ا 


IRN‏ تت حامق 23> ل 


)۱( آنظر : (شرح ابن بطال» ۸/ ۱۰۳ . 
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به - كا شط 


١‏ - باب ما يَجْورْ 


مِنَ الشزوط ‏ الإشلام والأخكام وَالْمُبَايَعَةِ 


۱ - حَدَّثَنَا یی بن بكثر» حَدَكَنَا اللَّيتُء عَنْ عُقَيْلء عن ابن شِهَابٍ 
َال حبري غزوة بْنُ الرُبير أنه سمع مَرْوَانَ وَالْْوَرَ بْنَ خرَمَةَ رضي الله عنهما 
بان عَنْ آضخاب رَسُولٍ الله يل قال: لا كَانَبَ سهیل بْنُ عمرو يَوْمَئْذٍ كَانَ فیما 
اشترط سهیل بخ عفرو علی النَبِيَ :أنه لا يتيك من أَحَدُ وَإِنْ كَانَ علی دينك 
لا ركذت یناه وحّیت بیننا وبیته. فکره الملون ذَلِكَء وامتعضوا مثةء وی شهیل 
و یه أَحذ من الزجال الا ره في لك اد وان کان مشماء وجاء یناث 
ومد وفي عایق, فجاء أغلها ساون المع 4 آن یزجعها همه فلم یزجفها هم 

8 : 


۱۳ 


يا ئرل الله فیهق: ۳ جم المژیتت مهدجرت نموه اله عم بایکنّک إلى 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قوله: ولا هم لون ن [المتحنة: ۱۰]. [انظر؛ 4 ۱1۹۵ - فتح: ۳۱۲/۵] 
۳ - قال عُزْوةٌ: فَأَخْبَرَتْيَى عَائِسَةٌ أَنَّ وَسُولَ الله لا َي گان جهن بهذه الآية 
يتا لت اموا لدا سه مومت مهدجت فا حو إلى عفر 


رح [المتحنة: ۰۱۲-۱۰ قال عُرْوَةٌ: قالث عَائِمَةٌ: فَمَنْ أَقَرَ بهذا الشَّرْطٍ منم هن قال 


2 
2 


ها سول الله ل ؛ «قَد بایعْتك». وی بوء والله ما مشت يذه ید أمْرأةٍ قط 
في البَايعة, وَمَا بَايَعَهُنّ إلا بق WFI.‏ ۸۲ ۰۶۸۹۱ ۷۲۱۶ - مسلم: ۱۸۲۱ - فتح: ۵/ 
[1Y‏ 

4 - حََدَّثَنًا و نیم حَدَثَنَا سُفْيَانُ» عَنْ ن زیا بن علاقة قال: سمغث ت جریا 
رضي الله عنه يَقُولُ بَايَعْتُ ث زشول الله ل فاشترط عل: «وَالنْضْح لكل نلم 
[انظر: : ۷ - مسلم: ۵1 - فتح: ۳۱۲/۵] 

۵ - حَدَّتَنَا مُسَدَّدُء حَدَّثَنَا عبی, عر عَنْ اشماعیل قال: حَدَثَنِي قیس بن أ 


سبد 


sg‏ ند او رضي لفاعته قال: : بَايَغتٌ ت رَسولَ الف يل على إقام 

الصلا, وایتّاء الرّكاةء ولنضح کل مُشلِم. [انظر: ۵۷ - مسلم: 01 - فتح: ۳۱۲/۵] 
ذكر فيه حديث الزهري : َخْبرَني عُرْوَةٌ بن الرییْر أنه سَمِعَ مَرْوَانَ 

وَالْمِسْوَرَ بْنَ مَخْرَمَةَ بُخبرّان عَنْ أُصْحَاب رَسُولٍ الله یلو ال : لما 

كَانَبَ سُهَيْل بْنُ عَمْرِو يَوْمَيِذٍ گان فِيمَا ا ط سَهَيْل بْنْ عَمْرِو عَلى 

e‏ أنه لا یی ما أحَدّ وان ان عَلَنْ دینك إل رَدَدْنَهُ 
وحديث جابر: بَايَعْتُ النبي يي فَاشْتَرَط علي : «وَالنْصْح لكل 

مُسْلِم). وفي لفظ”" : : عَلَى إِقَام اللا ویتاء الرّكاةء واللضح لكل 

مَسْلِم: وا شالت خر بات ال بیان 

)١(‏ ورد بهامش الأصل : ساقه بسند آخر. 

(۲) سلف برقم (۵۷) کتاب : الإيمان» باب: قول النبي علد : الدين النصيحة . 


مت کتاب الشرُوط لا 


وحدیث مروان والمسور سلف یا ولم يعيّنا من رویا عنه» 
ولا یضر؛ لأن الصحابة كلهم عدول بخلاف من آبهم بعدهم وهما 
لم یحضرا هذه الغزوة لصغر سنهما؛ لآنهما ولدا بعد الهجرة بسنتين» 
وأما ابن طاهر فقال: الحدیث معلول آي: من جهة الارسال ولیس 
بعلة؛ لأنه مرسل صحابي. 

وقوله : (وَامْتَعَضُوا) قال القزاز: لا أصل لهذا من کلام العرب» 
وأحسبه: فکرهوا ذلك وامتعضوا منه آي: شق علیهم. قال: فان كان 
هذا الحرف کتب بالضاد وهو بالظای وکان واتعظوا منه كان غير 
صواب آیضّا؛ لأنه لا يوافي الذي قبله من الکراهت ومعضوا 
وامتعضوا آشبه» وفي رواية آبي ذر وغیره: وامتعضواء كما ذکر 
القزاز» وإنما کره الصحابة ذلك؛ لأنهم کانوا مستظهرین» واشترط 
الکفار علیهم شروطا فیها بعض التحکم وکان آشدهم في ذلك 
كراهية عمر. 

وقوله : (وهي عاتق) آي : بکر. قال ابن درید: عتقت الجارية أي : 
صارت عاتقّا» وذلك |ذا آوشکت البلوغ". وقد تقدم تفسیر العواتق في 
آبواب صلاة العید. 

وقوله : مُهَددِرّتِ» هو مثل : مغاضبات» ومراغمات آي : فعلن 
ذلك ؛ لاختلاف الدینین معاداة لقومهن. 

وقال الازهري: أصل المهاجرة عند العرب خروج البدوي من 
البادية إلى المدن”". يقال: هاجر البدوي إذا حضر القری وأقام بها. 
(۱) سلف برقم (۱1۹8- ۱1۹۵) کتاب: الحج. باب: من آشعر وقلد بذي الحليفة.. 


(۲) «جمهرة اللغة» ۶۰۲/۱ مادة (عتق). 
(۳) «تهذیب اللغة» 5/ ۳۷۱۷ مادة (هجر). 


س« .رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقوله : (« َو ) وقول عائشة: كان بمتحنهن بهله الآية: 
یا ارت اموا لذا کم المویتت مورت [المتحنة: ۱۰] إلى آخرها. 
وعن ابن عباس : كانت المرأة إذا آتت رسول الله کل حلفها : بالله 
ما خرجت من بغض زوج؟ بالله ما خرجت رغبة بأرض عن أرض؟ بالله 
وا ریت العمامن دنام باللدشا تنوف لذ اه ور تیوه ؟ 
والمحبة عل قول عائشة «أن لا رک اه سا ولا رف ولا بت 
ولا نان امن الاية [الممتحنة: ۱۲]. 
ومعنین تیه بين ین وَأَتَجْلهِنَ [الممتحنة: ۱۲]: لا يأتين بولد 
لیس من آزواجهن فینسینه الب وقيل : ما كان من جنسه أو قبله 
أو أكل حرام وقیل : بين أيديهن : آلسنهن» وبين آرجلهن: فروجهن. 
وقيل: هو توكيد مثل تا کب یکره [الشورئ: ۳۰]. 
وقوله : ( و یبتک في مَعَرُوٍ») [الممتحنة: ۱۲] قيل: هذا في 
النوح» وقيل: لا يخلون بغير ذي محرم""» وقيل: في كل حق معروف 
لله تعالی. 
وقوله : («الا من ِل لل ولا هم ود ) [الممتحنة : ۰ قيل : يعني : 
المسلمين وكفار مكة نما أنزلت في قوم من الكفارء وبين الله تعالی ذلك 
بقوله : ولتت من اب أونوأ الْكتبَ من كبلك [المائدة: »]١‏ ولا شك 
أن الشروط الجائزة في الإسلام والأحكام هي الشروط الموافقة لكتاب 
الله وسنة رسوله» وشروط المبايعة هي شروط التزام الفرائض» والنصيحة 


(۱) «شرح مشكل الآثار» ۲۱۹-۲۱۸/۱۲» «المعجم الکبیر» ۱۲۷/۱۲ (115548). 
(؟) قاله ابن عباس آنظر : «تفسير الطبري» ۷۳/۱۲ (۳۱۰۱۵). 
(۳) رواه الطبري فى «تفسیره» ۷/۱۲ (۳۰۱6۵) عن قتادة. 





سد حتاب الشژوط رى 


للمؤمنين» وما في آية الممتحنة مما آلزمه الله كك المومنات في الآية: 
«ولا رفن ولا بن إلى آخر الآية. 

واختلف العلماء في صلح المشركين على أن يرد إليهم من جاء منهم 
مسلمًا : 

فقال قوم: لا يجوز هذا. وهو منسوخ -وقد سلف- لقوله ا : «آنا 
بريء من كل مسلم أقام مع مشرك في دار الحرب لا تتراءى ناراهما»”') 
قالوا: فهذا ناسخ لرد المسلمين إلى المشركين إذا كان النبي ييه قد برئ 

ممن أقام معهم في دار الحرب. وأجمع المسلمون أن هجرةً دار الحرب 
فريضة على الرجال والنساء» وذلك الذي بقي من فرض الهجرة. هذا 
قول الكوفيين وقول أصحاب مالك. 

وذكر ابن حبيب» عن ابن الماجشون قال: إذا أشترط أهل الحرب 
في الرد رد من أسلم منهم لم ينبغ أن يعطوا ذلك. فإن جهل معظمهم ذلك 
لم يوف لهم الشرط؛ لأنه خلاف سنة الإمام وفيه إباحة حرمته. 

وقال الشافعي: هذا الحكم في الرجال غير منسوخ» وليس لأحد 
هذا العهد إلا للخليفةء أو لرجل غيره ممن عهده غير الخليفة 
فهو مردودء وقد أسلفنا ذلك أيضاء وقول الشافعي: وهذا الحكم 
في الرجال غير منسوخ» يدل أن مذهبه في النساء منسوخ» وحجته 
في حديث مروان والمسور قوله: وكانت أم كلثوم بنت عقبة بن 
أبي معيط ممن خرج إلى رسول الله كيا فجاء أهلها إلى رسول 
الله ية يسألونه أن يرجعها إليهم» فلم يرجعها لما أنزل فيهن» ورد 
آبا جندل. 


)١(‏ سبق تخريجه. 


سلاپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وذکر معمر» عن الزهري قال: نزلت الآية على رسول الله وهو 
بأسفل الحديبية» وکان صالحهم على أن من آتاه منهم رده الیهم 
فلما جاء النساء نزلت عليه الاية وآمره أن يرد الصداق إلى 
ووو "۳ . فحكم اث في النساء بحكم الله في القرآن» وت ی 
في ذلك بقوله تعالی لا هن جل هج ولا هم یلو هر [الممتحنة: ۰ 
فأخبر تعالی أن وطء المؤمنات حرام على الكفار؛ فلذلك لم يرد 
إليهم النساء» وقد روي في هذا الحديث ما يدل أن الشرط إنما وقع 
في صلح أهل مكة» أن يرد الرجال خاصة ولم يقع على النسای وهو 
قول سهیل : (وعلئ أن لا يأتيك منا رجل إلا رددته إلينا) فلم يدخل 
في ذلك النساع ذكره البخاري في باب الشروط في الجهاد'". 

وذكر ابن الطلاع» عن المفضل: أن يوم الحديبية جاءت سبيعة 
الأسلمية من مكة مسلمة فأقبل زوجها في طلبهاء وقال : يا محمدء 
رد على آمرآتی» فأنزل الله الآية. فلما آستحلفها ام رد على زوجها 
را والذي أنفق عليهاء ولم يردها عليه. 


2462 هگ‎ IRS 


.)۳۳۹۷۲( ۲۳ «تفسير الطبري»‎ )١( 
سيأتي برقم (۲۷۳۱) كتاب: الشروط.‎ )۷( 


سد کتاب الشروط 


ا وف 
۲ - باب إِذَا باع نخلا قد یرت 
او ا ی« 
اور ت مرو رم سد ةك م لع وو 
مر رضي الله ن ا الله ٤‏ َي قال: من باع نخلا قد یرت فثمرتها 
بای الا آن ی يشرط المبتَاع. [انظر: ۲۲۰۳ - مسلم: ۱۵۰۶ - فتح: ۳۱۳/۵] 


ا 


2 
o 3 0 


كر نيه حديث ابن مَأ اي ی «منْ باع نَخْلَا قَد َبْرَتْ 
ترا بای ! 1 اَن نه يشرط ار 
RS a,‏ 


REK 7 عسل‎ 7 2> 


(۱) سلف برقم (۲۲۰۳) باب: من باع نخلا قد أبرت. 


ک کد ور ب 
وفيه أيضًا أبو كبشة رجل من خزاعة كان يعبد الشعری العبور ولم 
يوافقه أحد من العرب على ذلك قاله الخطابي وفي «المختلف 





والمزتلف» للدارقطني أن آسمه: وجز بن غالب من بني (غبشان)© 


ثم من بنيي خزاعة, 

قال أبو الحسن الاب وغيره في معنی نسبة الجاهلية ابي ي لابي 
كبشة: نما ذلك عداوة له ودعوة إلئ غير نسبه المعلوم المشهور: كان 
وهب بن عبد مناف بن زهرة جده آبو آمنة یکنی أبا كبشة"*. 

وكذلك عمرو بن زيد بن أسد النجاري أبو سلمة أم عبد المطلب كان 
يدعئ أبا كبشةء وكان وجز بن غالب بن حارث أبو قيلة آم وهب بن 
عبد مناف بن زهرة أبو ام جده لأمه يكنيئ: أبا كبشة وهو خزاعي» 
وكان أبوه من الرضاعة الحارث بن عبد العزئ بن رفاعة السعدي 
یکنی بذلك أيضّاء وقيل: إنه والد حليمة مرضعته حكاء ابن ماكولة» 

وذكر الكلبي في كتاب «الدفائن» أن أبا كبشة هو حاضن النبي :3 
زوج حليمة ظثر النبي يق واسمه الحارث كما سلف» وقد روئ عن النبي 














ني هناك. وأما قول البزار: لم يحدث عن النبي 455 إلا هلا الحديث. رده الهيشمي 
في «كشف الاستار» ۱۱۹/۳ فقال: قلت له حديثان آخران. 

( اعلام الحدیث» 2۱۳۸/۱ 386 

0 «المؤتلف والمختلف» 4/ ۰۲۹۱ وفي الأصول: غبسان وهو خطأ والمثبت هو 
الصواب. 

20 وهو متعقب بما قاله الحافظ في «الفتح» ۰8۰/۱ حيث قال: وهنا فيه نظر؛ لان 
وهبًا جد النبي هة سم أمه عاتكة بنت الأوقص بن مرة بن هلال» ولم يقل أحد من 
أهل النسب أن الأوقص یکنن با كبشة. اه 

0 «الإكمالة ۱۵۹/۷ ۷ 








بو« .رپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ - باب اشزوط في البیْم 

۷ - حََدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ مَسْلَّمَةَء حَدَثَنَا لت عن ابن شهاب؛ عَنْ غزوة. 
ن عَائِسَّةُ رضي الله عنها أخبَرَثه أنَّ برِيَةَ جاءعث عَائْشَةَ تستمینها في کتابتهاء و تکن 
قَضَتْ من كِتَابتِهَا شَيْئَاء قالك لها عَائِمَةُ آزجمي إِلَى أَمْلِكء فَإِنْ أَحَبُوا آن أفضي 
نك كِتَابَتكِ وَيَكُونَ ولاوّك لي فعلث. فدَکرث ذَلِكَ بَريرة إلى أَهْلِهَاء فَأبَوا وقالواء ان 
شاءث أَنْ تحتیب عَلَئِكِ فلتفعل. وَيَكُونَ نا وَلَاوْكِ. فَذَّكَرَثْ دك لرشول انه ياء 
فقال لها: «ابْتَاعي فأعتقي انم الو لاء لمن أعْنَقّ). 

ذکر فيه حديث عَائْشَةَ في قصة بريرة. وقد سلفت أيضا في البیع 
ET‏ 
وأسلفنا هناك حكاية عبد الصمد بن عبد الوارث في سوال آبي 
حنيفة» وابن أبي لیلی» وابن شبرمة في البيع والشرط واختلاف 
جوابه وبیان مستندهم بإسنادنا إليهم. 

قال المهلب: وهذه الثلاث فتاوی جائزة كلها في مواضعهاء 
ولا یتعدی لكل واحدة منها ما وضع له ولها أحكام مختلفة على 
حسب تأويل الأحاديث الثلائة. وهؤلاء الفقهاء حملوا تأويلها على 
العموم وظنوا أن كل واحد من هذه الأحاديث عامل في السنة كلها 
وليس كذلك» ولكل واحد موضع لا يتعداه”". وقد سلف بیان 
وجوههاء ومذاهب العلماء فيها هناك. 


هت هت دچ ق 


(۱) سلف برقم (۲۱۲۸) باب: إذا آشترط شروطظا في البیع لا تحل. 
() «شرح ابن بطال» ۰۱۰۸/۸ 


س کتاب الشرژوط سسسس ۷ 


٤‏ - باب إِذَا اشترط البَائِعٌ طَهْرَ الدَّابِّ 
إلى مَڪانِ مُسَقََى خاز 

۸ - دتا بو نيمء دتا كربا قال؛ شمغث قافرا ل : حَدَثَنِي جَابِرٌ 
رضي الله عله أنه كَانَ یسیز على مَل له قد آغیا؛ » قمر ال كله لاد فَضَرَيَهُ فَدَعَا لَهء 
عار و یی توا قال: «بعنیه بوَقِيّةِ). ق لا که قال مد 
بِوَقِيّة». فبغة, فَاسْئَذْئَيِتُ لات إلى ايء فَلَمًا قَدِمْنَا اب بامَل, ند َه 
اتضوفت. قأرسل عَلّى إثريء قالَ: «ما كنْتُ لخد لك نخد جملک ذلك 

9 لك عر ۳ - مسلم: ۷۱۵ - فتح: ۳۱2/۵] 

قال غبهٌء عن مُغيرةء عن عامره عَنْ جابره أقْفَرَن سول الله ية طَهْرَهُ إلى 

اي ال إشحاقٌ عن جرير عن نو : فغ علی أن لي فقاز طهره > ۰ حثی أَبْلَعَ 


رس مر و 


البينَة. وَقَالَ عطاء وغنرة: «لك ظهْرُهُ إلى المدینة» وقال مد بْنُ النکدر» عَنْ 
جَاير: شَرَط ظهْرَهُ إلى المذيئة: وقال ريد بن اسا م عَنْ جابر: «وَلَك هر حل ۳ 
تزجع» .وقال و الربَيْرِء عن جابر: «أَفْقَوْنَاكَ ظَهْرَهُ إلى المَدِيئَةِ». وَقَالَ الأغمش 
عَنْ سس عَنْ جابر: 3 عليه إلى آملک» .وقال عُبَيْدُ ال وَابْنُ إشحاقء عَنْ 
وَهْبِء عَنْ جابرِ: أشْتَرَاهُ الب يوَقِيّة. وَتَابعَهُ رید بْنُ أُسْلَمَ عَنْ خابر. وقال ابن 
جرنج» عن عطاء وغنره» عَنْ جابر: : «أَخَذته أَرْبَعةٍ دزی وهذا یِکونْ وَقِيَهَ علی 
حساب الذَينَارٍ بعشرة 5راهم. و یه یی الثّمَنَ مُغِيرَةٌ عن عن السَّحْبِيٌ» عَنْ جابر. وَائْنُ 
النکیر وَأَبُو ره عنْ جابر. وقال عمش ؛ عن سام وَقیّة ذمب. وقال 
E‏ » عن جابر: 0 دزهم. . وَقَالَ وب قیس, عَنْ غبَید الله ُن 
مشتم» عَنْ جابر: : آشتراه بطریق 

-أَحْسِيْهُ قال: : بازع أَوَاقٍ - ۳ َضْرَةٌه چابر: أَشْئَرَاهُ بِعِشْرِينَ دیتاژا. 


رقم 3 ما 


وقول الشغبی : بوَقیّة. کت الاشتراط أكْثّرُ وم وص عندي. قالهُ بو عَبْدٍ الله. 
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سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

ذکر فيه حدیث جاپر في بیع الجمل بطرقه. وقد سلف . 

وفیه : ضرب الدواب» ومراعاة رسول الله كلل أصحابه. 

وقوله : ( «بعنیه بوقية"» ) المعروف: أوقية. 

وقوله: (قَلث: ا( قال ابن الکین: ليس بمحفوظ إلا أن يريد 

قلت: لا أدري ما وجه كونه ليس بمحفوظهء فانه ولا قال: لاء ثم 
لما كرر الطلب ثانا باعه. 

وقوله : (تَقَدَنِي تَمَنَهُ) هو المراد بالرواية الأخرئ آمر بلالا فأعطاني 
ثمنه وزادني. 

وقوله: (فَأَرْسَلَ عَلَىْ إِنْرِي) هو: بكسر الهمزة» وسكون الثاءء 

(۳( 
وفتحها مع فتح الثاء» وفي ی فناداني. والمعنی سواء. 

وقوله : ( «هو لك» ) فيه : جواز العطية» وان لم يقل المعطی قبلت. 

وقوله : (آفقرني ظهره) أي: آعارني. مشتق من فقار الظهر وفي 
رواية: شرط ظهره إلى المدينة» وأخرئ: فاستثنیت حملانه إلى آهلی. 

وفيه : دلالة على جواز البیع والشرط » وعليه أصحاب مالك كلهم 
الا تغل نج زناف فان کرههی وان قاس لاد 

واختلاف الرواة في الثمن فيه » وهم من بعضهم وليس ذلك وهنا 
للحديث ؛ لر جماعهم علی البیع واشتراط الرکوب. قاله الداودي. 


(۱) سلف برقم (15507) كتاب: الاأستقراض» باب: الشفاعة في وضع الدين. 
(؟) ورد بهامش الأصل: هي لغة. 
(۳) تحتها في الأصل: أي: بفتح الهمزة. 


سس تاب لوط 

قال ابن التين: ولعله يريد: أجتماع أكثرهم قال: وقوله: (وقية 
ذهب). ليس لها أثر معروف. 

وروي عن مالك: أوقية الذهب: أربعة الدنانير. ويؤيده قوله في 
رواية عطاء وغيره: أربعة دنانير. 

وقوله في رواية سالم: وقية ذهب. وأوقية الفضة: أربعون درهمّاء 
وكذا قال المهلب: إِنَّ آختلافهم في ثمن الجمل لا حاجة بنا إلى علم 
مقداره. والغرض فيه فعل العقدء وأنه كان مثمن» فلذلك لم يعتبر 
A‏ 

وقد آختلف العلماء في تأويل هذا الحديث لاختلاف آلفاظه فمرّة 
ژوي بلفظ الهبة والإفقارء ومرّة بلفظ الأستثناء والاشتراط واختلاف 
اللفظ یوجب آختلاف المعاني عند الفقهای إلا أن البخاري غلّب لفظ 
الاشتراط » وقضیل له علی غيره بالصحة. حیث قال: الأشراط آکثر 
وأصح عندي. وممن قال بذلك من الفقهاء: الأوزاعي. وأحمدء 
وإسحاق» آبو ثور» ومحمد بن نصر المروزي. 

وأهل الحدیث قالوا : لا باس أن يبيع الرجل الدابة» ويشترط ظهرها 
إلى مکان معلوم» والبیع في ذلك جاتز» والشرط ثابت» وقال مالك : إن 
كان الأشتراط للرکوب إلى مکان قريب کالیوم والیومین والثلاثة فلا بأس 
بذلك» وان كان بعيدّاء فلا ضير فيه علی ظاهر حديث جابر أنه باع 
الجمل من رسول الله و واستئنی ركوبه إلى المدينة» وكان بينه 
وبينها ثلاثة أيام. 

قال مالك : ولا بأس أن يشترط سكنى الدار الأشهر والسنة. 
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كسب بيب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقالت طائفة: إذا أشترط ركوب الدابة» أو خدمة العبد» أو سكنى 
الدار فالبيع فاسد. هذا قول الكوفيين» والشافعي» وقالوا: قد ورد 
حديث جابر بلفظ الإفقار والهبة» وهو أولئ من حديث الاشتراط. 
قالوا: ولا يخلو شرط ركوب البائع أن يكون رکوبّا مستحمًا من مال 
المشتري» فيكون البيع فاسدًا؛ لأنه شرط لنفسه ما قد ملكه المشتري» 
أو يكون آستثناژه الركوب آوجب بها الركوب في مال البائع. فهذا 
محال؛ لأن المشتري لم يملك المنافع بعد البيع من جهة البائع» 
وانما ملکها؛ لانها طرأت في ملکه وكذلك سکنی الدار ونحوها؛ 
واحتج عليهم من خالفهم فقال: لا خلاف بیننا أنه لو باع نخلا علیها 
ثمر قد آپُر وبقاها لنفسه أنه جائز» والثمرة تبقی على نخل المبتاع إلى 
وقت جدادها وقد باع النخل» واستثنی منفعة تلك الثمرة لنفسه 
وجاز ذلك فکذلك في مسألتنا. 

وقد أجمعوا على جواز الغرر اليسير في البيوع» وقد آجازه رسول 
الله ل . 

وروي عن عثمان أنه أبتاع دار واشترط لنفسه سکناها مدة 
معلومة". وعثمان إمام فعل ذلك بين الصحابةء فلم ينكر أحد. 

فان قالوا: إنه اقلا نهم عن بيع وشرط؛ قيل: الذي نهل عن ذلك 
هو الذي جوز البيع والشرط في حديث جابر فدل أن الحديث مخصوص 
فان من الشروط ما يجوز ومنها ما لا يجوزء وقد قال: «المؤمنون على 


شروطهم»”". 


.)۲۳۰۰۱( ۵4۷ -٥٤٦/٤ «مصنف ابن أبى شیبة»‎ )١( 


(۲) سبق تخريجه. 


س کاب الشروط ااا 


قال ابن المنذر: وحدیث جابر مستخنیل به عن قول کل آحد. وانما 
نهی أن يستثني مجهولا من معلوم فآما إذا علم المستثنی فذلك جائز. 

ومن خالف حديث جابر يستثني برآیه» فیما لا سنة فیه» کالدار 
یبیعها الرجل وقد آکراها مدةّ معلومة. أن سکناها للمكتري على 
المشتري إلى آنقضاء المدة. فإذا جاز هذا ولا سنة فيه» فالسنة 
الثابتة آولی أن یستن بها. 

قال المهلب: وممن روی: «ظهْرُهُ إلى المدینة» يدل على أنه تفضل 
عليه بركوبه إلى المدينة» ولم يكن من آشتراط جابر على رسول الله كلل 
في أصل البيع» ويؤكد ذلك رواية من روئ (فأفقره طهْرَهُ لی المَدِيئَة). 
والإفقار: لا يكون إلا تفضلا فتكون رواية من روئ: (وشرط له ظهره 
إلى المدينة) شرط تفضل؛ لآن القصة كلها جرت على وجه التفضل 
من الشارع والرفق بجابر؛ لأنه وهبه الجمل بعد أن أعطاه ثمنه وزاده 
زيادة. 

وكيف يشترط عليه جابر ركوبه» وحين قال له النبي وَةْ: «بعنیه» 
قال له جابر: هو لك يا رسول الله. فلم يقبله إلا بثمن رفقًا به ". كما 
سلف في الوكالة في باب: إذا وكل رجلا أن يعطي شيئًا ولم يبين کم 
يعطي؟ 
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سای سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵ - باب الشژوط في المُعَامَلَةِ 

۹ - دتتا و الّمان. أخيزنا شعيت» دتا ابو لاه عن الأغرج؛ عن آي 
هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: قالت نصا لب يله آفسم بَيْنَنَا وَبَيْنَ (خوان 
التخیل. قال: : دلا». فقال : تکقوتا اوه وَنُشْرِكُكُمْ في اتمه الوا شیازفا 
[انظر: ۲۳۲۵ - فتح: ۳۲۲/۵] 

۰ _- دا موسّی ء روا جُوَيْرِيَة بن “انيما عَنْ نافع» عَنْ عبد الله ء رضي 
الله عنه قال : : آغطی ول الله کل خَيْبَرَ الِيَهُودَ أن يَعْمَلُوهَا وَيَرْوَعْوهَاء ولم قط ما 
جرج مِنْهًا. [انظر: ۵ - مسلم: : ۱۵۵۱ - فتح: ۳۲۲/۵] 


ذكر فيه حديث أَبِي سر ات الانصار ی لا : 


8 
م 


ون ٍخواننا التخیل. قَالَ: «لا». قالوا : تَكْفُونًا ۱ 
الم . قالوا: ينا اف 

ودد ا عر اط رسول اق اه خر البهره أن لها 
وَيَرْرَعَوهَاء وَلَهُمْ شظر ما يحرج منها. 

0 قول الأنصار: - شنا 9 7 آخره. أنه 00 فيه» 
وأطعنا) فْمَنْ قال ا قال : e‏ المونة؛ جعله حجة 
بجواز المساقاة. 

وتقدم تأويل الجمع بين القولين: أن الأنصار قالوا: (اقسم بيننا 
النخیل)؛ لانهم أعطوهم نصيبًا منهم. 

فقال المهاجرون: (تكفونًا المؤنة)؛ لأنهم لم يكن لهم معرفة بعمل 
النخيل. 


حك تب زوو (uu‏ 

ومعنی قولهم : (نشرككمْ في الثْمَرَةٍ) أي : نشرككم في ثمرة نصيبها 
من النخيل الذي صار لنا بالعطية منکم» فصح منه الدليل على جواز 
المساقاة. 

ويتفق القولان: أن تكفونا المؤنة من قول المهاجرين» ولا يؤخذ أنه 
من قول الأنصار من قول من يقول: فيه دلالة على المساقاة؛ لأن 
المهاجرين ملكوا الثمرة علئ ما سلف. 

وقال المهلب: أراد الأنصار مقاسمة المهاجرين للإخاء الذي آخئ 
بينهما رسول الله یف فهذه المعاملة هی المساقاة بعینها» وهي خارجة 
فى المساقاة قبل أن تخلق وتظهر وأما خروجها عن الإجارة فإنه لا يجوز 
الإجارة المجهولة. وفي المساقاة لا يعلم مقدار ما يخرج النخيل ومن 
الثمرة» وربما لا یخرج شاه وإنما جازت المساقاة بالسنة فهى 
مخصوصة فى نفسها لا تتعدئ إلى غيرها مما يشبه معناهاء فلا يجوز 
من الشروط في معاملاتهم إلا ما كان في كتاب الله أو سنة رسول الله 
١ 1 0001‏ 


وج ا ل 


۰۱۱۳/۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.۸ من ۸ وبه كمل‎ ٠١ ورد في هامش الأصل: آخر‎ )( 
ورد في هامش الاصل : ثم بلغ في الخامس بعد الثمانين. كتبه مؤلفه.‎ 


نب التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


1 - باب الشژوط ف المَهْر عِنْدَ عُمَدَة عُهْدَةٍ النکاح 
وَكَالَ ُمَرّ: إِنَّ مَقَاطِعَ الحُمُوتي عِنْدَ الشُرُوطء زا 
شرطظت». ونال" المسورة يقت التب 6 كله ذَكَرَ صهرا له 
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ی عَلَيِْ في مُصَاهَرَتِهِ خسن قَالَ: «حَدَئَنِي وَصدتّني 


وَوَعَدَنِي فَوَفَى لي». 
۱ - حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ وشت. حَدَّكَنَا لت قَالَ: + حَدَنَيِي يزيد بن أب 


خبیب عَنْ آي ار » عَنْ غقبة بْنِ عَامِرٍ رضي الله عنه قال: قال سول الل 4ل : 


بح الوط اَن توفوا به ما أسْتَحْلَلتُمْ به الفروج». [0101 - مسلم: ۱2۱۸ - فتح 


۳۳۱۳/۵ 
ثم ذكر حديث عُقْبّةَ بْنِ عَامِرٍ قَالَ: قال رَسّولٌ الله ل : «احق 

اليوط أَنْ ووا به ما لمم به ارو 

الشرح : 

أثر عمر رواه ابن أبي شيبة» عن ابن عيينة» عن يزيد بن يزيد بن 
جابر» عن إسماعيل بن عبيد الله عن عبد الرحمن بن غنم» ا 

وتعلیق الستون سلت فلن باب الأمن اتاو الود 

وحديث عقبة أخرجه مسلم أيضا"". 

قال الترمذي: والعمل علئ حديث عقبة عند بعض أهل العلم من 
الصحابة؛ منهم عمر بن الخطاب قال: إذا تزوج الرجل أمرأة وشرط 
لها ألا يخرجها من مصرها فليس له أن يخرجهاء وبه يقول الشافعي 
(۱) «المصنف» ۳/ 589 (15557). 


(۲) سلف معلقّا قبل حديث (۲۸۱) کتاب : الشهادات. 





سس کتاب الشزژوط 


وأحمدء واسحاق. کذا حکاه الترمذي» عن الشافعي» وهو غریب 
ومذهبه : أنه لا يلزمه الوفاء بذلك. 

وروي عن علي أنه قال: شرط الله قبل شرطها كأنه يرئ للزوج أن 
پخرنجهاه وان كانت اشترطت ألا يحرجها. 

وذهب بعض أهل العلم إلى هذا؛ وهو قول الثوري؛ وبعض آهل 
الکوفة؟. 

والمراد في حديث عقبة الشروط الجائزة وقد قال: «لا تشترط 
المرأة طلاق أختها» كما سيأتي و 

وقال ابن العربي في «سراجه»: إذا وقع الشرط وجب الوفاء به» 
سواء كان معلقّا بيمين عليه أو لم يعلق بيمينه» واحتج بهذا لابن 
شهاب في قوله: من شرط لزوجته ألا يتزوج عليها ولا یتسری؛ 
ولا يخرجها من بلدها أنه يوفي لها بذلك» ون لم يكن فيه عهد. 

قال : ولم يزل العلماء یقضون بکل شرط قارن النکاح. 

ومالك یقول: لا يقضي لها بذلك إلا أن یکون فيه شرط طلاق 
آو عتق فيمضي. ذکره ابن التین» وقال الطحاوي: المراد ما آوجبه الله 
للزوجات على آزواجهن من الصدقات وحسن المعاشرة والنفقة 
والکسوة وما آشبه ذلك من حقوقها. 

وفي آبي داو والساقی ‏ من حلیت عمروین كمي عن ابه 
عن جده أن النبي بي قال: «آیما أمرأة آنکحت على صداق أو حبَاء 


(۱) الترمذي بعد حديث (۱۱۲۷). 

(؟) سيأتي برقم (۲۷۲۳) باب: ما لا يجوز من الشروط في النکاح. 
(۳) آبو داود (۲۱۲۹). 

(4). النسائي ۰۱۲۰/۲ 





7 سے ف س سس س 

ونقل ابن التين في الجهاد عن الشيخ أبي الحسن أن أبا كبشة جد 
ظثر النبي وله فقيل له 
فأنكر ذلك. 

الوجه السادس: 

فاين الناطور هود 

وملك غسان هو الحارث بن أبي شمر أراد حرب النبي و وخرج 
إليهم في غزاة ونزل قبيل من كندة ماء يقال له: غسان بالمشلل فسموا به 

الوجه السابع: في أسماء الأماكن الوا 

أما الشأم فمهموز ويجوز تركه وفيه لغة ثالثة شام بفتح الشين والمد 
وهو مذكر ويؤنث أيضًا حکاه الجوهري”" والنسبة إليه شآمي» وشآم 
بالمد على فُعال؛ وشآمي بالمد والتشديد حكاها الجوهري عن 
سيبويه”": وأنكرها غيره؛ لأن الألف عوض من ياء النسب فلا يجمع 
بينهما. 

وحد الشام: طولًا من العريش إلى الفرات وقيل: إل بالس. 


إن في أجداده ستة يسمون أبا كبشة. 





ن الأسماء المبهمة الواقعة فيه 











(1) بياض في الأصل دورد بهامش (چ): قوله: الاطور» قال القاضي: هو پطاء 
مهملة وعند الحموي بالمعجمة. قال أهل اللغة: فلان ناطور بني قلان وناظرهم 
بالمعجمة: المنظور إليه منهم» والناطور بالمهملة: الحافظ التخلء أعجمي 
تكلمت به العرب. قال الأصمعي : هو من النظرء والبط يجعلون الظاء طاء» وفي 
«العباب» في : باب الطاء المهملة: الناطر والناطور: حافظ الکرم» والجمع : 
تواطير. عبارة العيني. أنتهيئ. قلت: سبتي في: الوجه الأريعين. أنظر: «عمدة 
القاري ۹۱/۱ 

0 «لصحاح» ۱۹۵۷/۵ مادة: (شأم). 

(۴) المصدر السابق. 


عا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


أو عدة قبل عصمة النكاح فهو لهاء وما كان بعد عصمة النكاح فهو لمن 
(أعطيه'') » أراد أن المرأة المخطوبة إلى وليها قد يحبئ وليهاء أو يوعد 
بشيء ليكون عونًا للخاطب علی تزوجه» فلا يطيب له شيء من ذلك. إذ 
كان إنما قصده إليه بذلك التزويج الملتمس منه فكانت المرأة أولئ بذلك 
منه؛ لآن الذي يملك بتلك الخطبة بضعها لا ما سواه» فالغرض من ذلك 
البضع» والأسباب التي يلتمس بها الوصول إليه يملكه من يملك ذلك 
البضع» وهي المرأة دون من سواهاء فجعله للمرأة دون الولي 
المخطوب إليه» وما كان من بعد عصمة النكاح فهو لمن (أعصمه”” ؛ 
لأنه قد صار له سبب يحب أن یکرم علیه فكان له ما أكرم به لذلك» 
ولم يكن له قبل النكاح سیب يستحق به الاکرام فلم يطب له ما أكرم 
به» وكان أولئ به من أكرم به من أجله. 

وذهب الثوري ومالك إلى أن الرجل إذا نكح المرأة على أن لأبيها 
شينًا آتفقا عليه سوى المهر أن ذلك كله للمرأة دون الأب. 

وروي عن طاوس» وعطاءء وقال أحمد: هو للأب» ولا يكون 
لغيره من الأولياء. 

وروي عن علي بن الحسين أنه زوج ابنته» واشترط لنفسه عشرة 
آلاف درهم يجعلها في الحج والمساكين. وقال الشافعي: لها مهر 
مثلها ولا شيء للولي. 


) في الأصل : (أعصمه)ء والمثبت من مصادر التخريج. 
(۲) كذا في الأصل» وليراجع الحديث السابق. 





سد ”تاب الشرُوط ۱۷ 


۷ - باب الشُرُوطٍ في المُرَارَعَةٍ 
۲ - حَدَّثَنَا مالك ین إشتاعیل, حَدَّكْنَا ابن غُيَبِئَة» حَدَثَنَا خی بْنُ سَعِيدٍ 
قال: سمفث حَنْظَلَةَ لزق قَالَ: ب صوغت راقع ندیچ رضي ال عنه وک 
کنر الأنْصَارٍ حفلا كنا ري الأرضء را أَخْرَجَتْ هذه و څرخ ذِهء فَنّهِينَا عَنْ 


ذَلِكء 8 له عن الوّرق. [انظر: ۲ - مسلم: ۱۵٤۷‏ - فتح: [rr/o‏ 


ذكر فيه حديث زافع بْنِ خیچ : ّا أَكْثَرَ انار حقلا.. إلى آخره. 
وقد سلف واضکا؟ والحقل بفتح الحاء: الزرع إذا بسقت» قبل 
أن يغلظ سوقه قاله الليث. 


وتجهت توس مت 


(۱) سلف برقم (۲۳۲۷) کتاب : المزارعة. 





لیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ - باب ما لا جوز م مِنَ الشّرُوطٍ في النصاح 
۳ - حَدَّثَنَا مُسَدَّدّه حَدَتَنَا يزيد بن زرنع» حَدَثَنَا مَعْمَرٌه عن ڪن الرَهُرِيّء 
عَنْ سَعِيدِء عَنْ آي هُرَيْرَةَ رضي الله عنهء عن ن التي يل قال: : «لا يبِيعٌ حَاضِرٌ لباو 
ولا تاجشوا ولا زیت علی بیع أخبه. ولا یط على خطبی ولا ندال 


الما طلاق آخیها تک ناء‌ها». [انظر: ۲۱4۰ - مسلم: ۰۱2۱۳ 2۱۵۱۵ ۱۵۲۰ - 
فتح: ۳۲۳/۵] 


ذكر فيه حديث بي هریر؟؛ ١لا‏ يَبِيعُ حَاضِرٌ لباد. ۰ وفي و 
«ولا تسأل الما طلاق أختها لِتَسْتَكْفِيَ إِنَاءَهَا. وقد سلف في البيوع. 

ومعنی ( لا یزیدن علی بیع آخیه» ) هو معنئ : لا یبیع علی بیع 
آخیه. قال ابن فارس: أي: لا يشتر على شراء آخیه"*» ومعناه عند 
مالك عند الرکون» وقیل : معناه: ما لم یفترقا بالأبدان. 

والخطبة بالكسر مصدر: خطبت المرأة خطبة بة» والمراد: بأختها 
ضرتها؛ لأنها أختها في الاسلام ومثلها في الحكم لو كانت كافرة. 

و( «لتستکفی» ) هو آستفعال من كفأت الإناء إذا كببته وهو مهموزء 
وهو مثل لإمالة الضرة حق صاحبتها من زوجها إلى نفسها. 

وفي الطبراني من حديث سفيان» عن أبي إسحاق» عن أبي سلمة» 
عن أم سلمة قالت: قال رسول الله ع2: «لا تسأل المرأة طلاق أختها 
لتلقي ما في صحفتهاء فإنما رزقها على الل" 

قال ابن المنذر: النهي في هذا الحديث نهي تحريم لا تأديب. وهو 
كما قال. 


)١(‏ «المجمل» ١5٠ /١‏ مادة (بيع). 
۳( (المعجم الکبیر» ۲۳/ ۲۵۳ (۵۱۷). 











سا مأ سس( 

وقد سلف إيضاحه في باب لا يبيع على بيع أخيه واضخا. والكراهة 
في سؤال المرأة طلاق أختها منصب إلى السبب الجالب للطلاق من سوء 
العشرةء وقلة الموافقة لا إلى نفس الطلاق. 

فقد أباح الله تعالى الطلاق» وقيل معناه أن تسأل الأجنبية طلاق 
زوجة الرجل» وأن ينكحهاء ويصيّر إليها ما كان من نفقته ومعروفه» 
ونحو ذلكء وقیل : الإكفاء هنا كناية عن الجماع والرغبة في كثرة 
الولد. والأولئ أنه مثل لإمالة الضرة حق صاحبتها من زوجها إلى نفسها. ‏ 

تنبیه : 

قوله في الترجمة: (ما لا يَجُورُ من الشرُوط) أراد ما لا يجوز فعله. 

وأما لو ترك هذا للزم ذلك» وكان الأمر كما فعلاه إما أن يرد أمرها 
إليها أم يجعلها طالمًا بنفس نكاح الثانية» وكل ذلك يلزم. قاله ابن التين 
وفي «المدونة»: لا حد لما يفسد النكاح من ةلقرو 

قال بعضهم : ليس لها حد» ولكن حصرها كل شرط يترك فعلًا لو لم 
يشترط لكان في المسلم واجبًا مثل أن يشترط ألا نفقة لها ولا يطأها فهذا 
يفسد النكاح» وكل شرط يترك فعلًا لو لم يشترط لكان في الحكم مباخا 
فلا يفسد النکاح مثل: شرط ألا يتزوج عليهاء أو لا يخرجها عن بلدها. 


LENS‏ همق تحت 


۰۱۱۰/۲ «المدونة الکبری»‎ )١( 





رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩‏ - باب الشروط التي لا تَجِلَ في الخذود 
۶ ۲۷۲۵ - حََرَّتَنَا قتَبة بْنْ سعید حَدَتَنَا لیتْ. عن ابن شهاب» عَنْ عُبَيْدِ 
ف وام هه وا و 
عنهما أَنَّهُمَا قالا: : إن رجلا من الأغراب أَتّى وشول اله ية فقَال: یا ر سول اللهء 
الله إلا قضیت لي بکتاب الله. كال اشم رف همق 
بکتاب اللهء وان ي. فقال زشول الله ی «قل». فال: إِنّ ابني ان عَسِيًا عَلّى 


2 


هذاء قَرَنَى بامراته ان أ 2 خبزث أن علی ابني الجْم. فافتدیث من بمائة شاة للع 


1 
ف 


فلت أَهلَ ل العم حون ما علی ابني جلد مائة وت ریب غام وَأَنَّ علی أَمْرَأةٍ 
متا رم ال زشول الله علا : (وَالَّذِي نَفْسِي بيده ینیما یکتاب ای 
لوليدة وَالْعََمْ رد وَعَلَى ابنك جَلدُ اة ونيب ام ای آمر اه 
هذاء ِن آغترفت فَارْجُمُهَا. قال: فَعَدَا علا فاغترفت. فأمر بها وَسُولُ الله كك 
0 [انظر: ۰۲۳۱۶ ۲۳۱۵ - مسلم: ۱1۹۷ء ۱1۹۸ - فتح: ۳۲۳/۵] 

ذکر فيه حدیث آبي هُرَيْرَة وَرَيْدِ بن حَالِدٍ الجْهنن في حديث 
العسیف السالف قریبّا "۰ ويأتي في ارم ابا وفیه: «آما 
غنمك . وجاريتك فرد عليك». 

وقوله: (فقال الخصم الاخر وهو آفقه منه): هو من کلام أحد 
الراویین» وانما آراد آفهم منه. وكأن الرجل علم أن ذلك لا يجوز 
فکان آحسن إيرادًا للقصة. 

قال المهلب : کل شرط وقع في رفع حد من حدود الله» فلا يجوز 
منه شيء ولا يجوز فيه صلح ولا فدية» وذلك مردود که 


5 


( سلف برقم (۲۹۹۵) كتاب: الصلح» باب: إذا أصطلحوا على صلح.. 
(؟) سيأتي برقم (1۸۲۷) کتاب: الحدودء باب: الأعتراف بالزنا. 
(9) «شرح ابن بطال» .١١5/8‏ 





س کتاب الشَروط لل !۱۲ 


۰ - باب ما يجوز من شروط المُڪاتپ إِذَا رَضِيَ 
RDS DF 742 4‏ 
بانْبَيُع عَلَى أَنْ يُْتَقَ 


7 - حَدَّكنَا خلاد بخ تخيىء دنا عَبِدُ الواجد بْنُ یمن ايء عن أبيه 
قال: دَخَلْتُ علی عَائِشَةَ رضي الله عنها قالث: دَخَلْتْ ڪل بَريرَه وُي ماب 
فَقَالَتْ: یا م لؤْمِنِينَ أَشْتَرِيني فَإِنَ هلي ییون فاغتقيني. قالث نَعَم. قالث: ان 
آغلي لا تبيخوني خی يَسْتَرطُوا وَلائي. اث لا حاجة لي فيكِ. فسمع كيك الب 
ا له أو بَلَعَهُء فقال: «ما شا بَرِيرَة؟) فثال: رأث شتریها َأَعْتِقِيهًا وَليَشْتَرطُوا ما 
شاغوا». قالث: فاشتَریتها فََعْتَقْيُهَاء وَاشْتَرَط أَلها وَلَاءَهَاء فقال الب يكيل , د« الْوَّلَاءُ 
لِمَنْ أَعْتَقّء وان أ شتَرطوا مائة شرّط». [انظر: 4۵1 - مسلم: ۲۵۱/۳ - فتح: ۲۲۹/۵] 

ذكر فيه حديث عَائْسَةَ في قصة بريرة وأنه اكت اكلا قال لعائشة: «اشتريها 
فأعتقيها». وقال: «الولاء لمن أعتق». 

وترجم له أيضًا فيما يأتي باب المکاتب» وما لا يحل من الشروط 


التى تخالف كتاب اله وقد سلف ما فيه في الكتابة قريبًا”'' وغيره 
أيضًا. 


وقول بريرة: (إِنَّ أَهُلِي يَبِيعُونِي) قال الداودي: ليس آری هذا 
محفوظا؛ لأن أكثر الروايات (جاءت تستعينها). 

وقوله : ( «وَلْيَشْتَرِطُوا ما شَاءُوا»: وا املا هذا تفسیر یرد 
تأويل أن (لهم) بمعنی (عليهم). 


.)۲۷۳۰( سيأتي برقم‎ )١( 


هب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وَقَالَ ابن | لمسَیّب ا HES‏ وَعَطاء : 


خر فهو احق بشرطه. 

۷ - حََدَّتَنَا مد بن عزعرةء دتا سُعْبَةٌ» عَنْ عي بْن ثَابتِء عَنْ أبي 
حازم عن ع عَنْ أ هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: :هی زشول اله ٤ل ٤‏ ڪن الق ون 4 
الاجر لاغراي. ون تشتر ط لاه طلاق آختهاء ون يَسْتَامَ الول علی سزم آخیه, 
۳۳1 ڪن النَخخْشء وَعَنِ المَّضْرِيَة. تَابَعَهَ معاد وَعَبْدُ الصَّمَدِء عَنْ شُعْبَةً. وقال غُنْدَرْ 
وَعَبْدُ الَّحْمّنِ: ُهي. وقال آدَمُْ: نهیتا. وَقَالَ النَضْرُء وَحَجَّاجٌ بْنُ منهال: نَهَى. [انظر: 
۰ - مسلم: ۰۱۶۱۳ ۱۵۱۵ - فتح: ۳۲۹/۵] 

وقال ابن المسیب والحسن وعطاء: إن بدأ بالطلاق أو آخر فهو 
أحق ع 

و حديث أبي هُرَيْرَة : : هی رَسُولُ الله بي عن التَلَفي وفيه: 
وَأَنْ تَشْتَرِط الا طلاق اها 

(تابعه -يعني : تابع اب عرعرةً معاد وعبدٌ الصمد» عن شعبة. وقال 
غندر وعبد الرحمن: نُهي» وقال آدم: نهيناء وقال النضر وحجاج بن 
منهال: نهی. 

أسند النسائي”'' منها متابعة حجاج فقال: حدثنا عبد الله (بن)7) 
محمد» عن حجاج. 


() «ستن النسائى» /ا/ 66 ؟. 
(0) في الأصل (عبد الله ومحمد) والصواب ما أثبتناه من «سنن النسائي» ومن «تحفة 
الأشراف» ۸۵/۱۰ (۱۳۱۱). 





سس کتاب الشرژوط سس ۱۲۳ 


والاثار السالفة: قال ابن آبي شیبة: آخبرنا عباد بن العوام» عن 
سعيك» عن قتادة» عن سعيد بن المسیب والحسن ف فى الرجل یحلف 


بالطلاق» فيبدأ به قالا: له ثنياه قدم الطلاق أو خر" ٤‏ 


وحدثنا هشيم : حدثنا يونس» عن الحسن وإسماعيل بن سالم» عن 
الشعبي قالا: إذا قدم الطلاق:آر ره فو شوك إا وله كاده 

ومعنین قول ابن المسیب وغیره: أن یقول: آنت طالق ان دخلت 
الدا أو إن دخلت الدار فأنت طالق. فالطلاق یلزمه عند جماعة الفقهاء. 

قال تعالی ادح امد الْحَرَامَ إن شاء اه ءاميت [الفتح : ۲۷]. 
وإنما يُروى الخلاف في ذلك عن شریح وإبراهيم قالا : إذا بدأ بالطلاق 
قبل يمينه فإنه يلزمه الطلاق» وان برت يمين" وان بدأ باليمين قبل 
الطلاق فإنه لا يلزمه الطلاق إذا بدأ وخالف بعضهم في قوله: إن 
بدأ بالطلاق لزمه ولم ينفعه الشرط. حكاه ابن التين قال: وقد اختلف 
إذا قال: أنت طالق كلاثا آنت طالق ثلاثا إن دخلت الدار؛ هل يعد 
بادئًا؟ وهذا لطول ما بینهما بخلاف الآول. 

ولو آراد أن المشيثة بالله تؤثر في رفع الطلاق» فهو قول آبي حنيفة 
والشافعي خلافا لمالك. 

والشروط في الطلاق کالشروط في النکاح؛ فمنهم من کرهها 
ومنهم من آجازها إذا وقعت یمین وسيأتي بسطه في النکاح إن 
شاء الله. 


.)۱۸۰۱۲( 85/5 «المصنف»‎ )١( 
.)۱۸۰۱۱( ۸۳/6 السابق‎ )0( 
.)۱۸۰۱۰( ۸۳/۶ «مصنف ابن ابی شیبة»‎ )۳( 





).ب ع ااا لما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وفي قوله: ( «لا تشترط المرأة طلاق أختها» ) حجة لمن أجاز 
الشروط المكروهة؛ لأنه لو لم تكن هذه الشروط عاملة إذا وقعت 
لم يكن لنهيه عن آشتراط طلاق أختها معنول» ولكان اشتراطها ذلك 
آشتراط. 
فکذلك ما شابه ذلك من الشروط وان كانت مكروهة فهی لازمت 
لقوله الا : «إن أحق الشروط أن یوفی بها ما آستحللتم به الفروج70". 
وقوله: (وَأَنْ يَبتَاعَ المَهَاجِرٌ للأغرابی) فیه : بیان أن النهي في بیع 
وقوله : (وَعَنِ التضریة) سلف بیانها. وهل هي من صری يصري 


حمق تت هك 2525© ان 


)١(‏ سلف قريبًا (۲۷۲۱) باب: الشروط فى المهر. 





سح کتاب الشرْوط 
۲ - باب الشژوط مَعَ الّاس بِالْقَوْلٍ 


۸ - حَدَثَنَا اُراهیم ن موسی, أَخْيَرَنَا هشام أن ابن جریج ره قال؛ 
شبن یدلی بن شام وَعَمْرُو بُنْ دیناره عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جُبَيْرٍ - يَزِيد د أحَدُهُمَا علی 
صاحبه, وَغَيْرْهُمَا و قذ سمغئه يدت عن سعید ن جر - قال: ند ابن عَبّاسِ 
رضي الله عنهما قال: حَدَّثَنِي 7 بن كفب قال: قال ول الله يده «موسّی سول 
الله» فَذَكَرَ اديت ال 2 5 لب أن تَنَطِيعَ معى صر 0 * [الكهف: ۷۲] 
گات الأولّى نِسْيَّانًاء والوسطی شَرْطاء ول عَمدًا .6 لا نون يما نمی 
ولا فی من آمری غترا © که ا : [VY‏ و عُلَما مه که [الكهف: 74] 


فانطلا که تافوجدا قا يدانا رید أن مس امه [الکیف : ۷۷]. قَرَأَهَا ابن 
عَبّاس: أَمَامَهُمْ مَلِكَ. [انظر: ۷۶ - 339 ۰ - فتح: ۳۲۹/۵] 


ذكر فيه حديث ابن اس عن أب بن كَعْبٍ قَالَ : ال سول الله 
: اموس ول اللّه) فَذَكَرَ الحَدِيتٌ 5 َال اَل قل لَك اک آن 


و ام 


شطع مى صنرا €3 [الكهف : ۷۵ انب الأولی نسیّاتا» وَالوْسطی 


شرطا للع نا . قل لا ان یا تبث وا هقی من رک 
ر 9 و لما مه مالقا ردا فیا جدارا برد أن 
یم فَاصاممٌک. راما ابن عَيّاسٍ : (أَمَامَهُمْ مَلِكُ). 

هذا الحدیث رواه الاسماعيلي بقصة في آوله من حدیث هشام؛ عن 
ابن جریج: إنا لعند ابن عباس إذ قال: سلوني. قال ابن جبير قلت : 
جعلني الله فداك» بالكوفة قاص يقال له: نوف يزعم أنه ليس بموسی 
بني |سرائیل» أما عمرو فقال: كذب عدو الله» وأما يعلى فقال: 
حدثني آبي.. فساقه. 


مس عور سس( 
وقال ابن حبان في «صحیحه؟: أول الشام بالس() وآخره 
العريشر 9 
وأما حده عرضًا فمن جبل طي» من نحو القبلة إل بحر الروم وما 
يسامت ذلك من البلاد نبه (علیه)(" صاحب «التنقيب على المهذب»» 
1 ته في «الإشارات لغة 
نا ل قبل النبوة وبعدها 
ودخله ایشا عشرة آلاف صحابي كما قاله ابن عساكر في «تارييخه:7© 
وأما إيلياء فهو بيت المقدس» وفيه ثلاث لغات أشهرها كسر الهمزة 
بينهما وبالمد» والثانية مثلها إلا أنها بالقصرء 
5 اء الأولئ وإسكان اللام وبالمد حكاهن 
صاحب «المطالع» قال: قيل: معناه 


عبرانيا. ويقال: الإيلياء كذا روا أبو يعلى الموصلي في «مسنده؛ في 
o‏ 





اقه وسبب تسمیته خلاف کبیر 

















الله. وفي الجامع»: احسبه 


مسند ابن عباس 








(0) قال ياقوت: بالس: بلدة بالشام بین حلب والرقته سمیت فيا ذکر باس ين 
الروم بن اليقن بن سام بن نرح اقا وكانت علئ ضفة الفرات الغربية؛ فلم يزل 
القرات يشرق عنها تلبلاقلیلا حن صار بينهما في أيامنا هزه أربعة أميال. آنظر 
تمعجم ما أستعجم؟ ۰۲۲۲/۱ معجم ادن ۴۲۸/۱. 

0 «صحيح اين جاه 194/15 9 في (ج): علن فلك. 

() «كتاب الإشارات» للمصنفء انتهئ من تحقيق الجزء الأكبر مه أحد ال 
الفلاح كرسالة ماجستیره ونعمل الآن في الدار عل تجهيزه للنشر ل 

8 تاريخ ابن عساكرة 599/8 

SS 
لیس بثقة ولا مأمون» وقال بحیل بن معين : سويد بن سعید حلال الدم» وقال علي‎ 
.۲۵۲ ۰۲۵۱/۱۲ ابن المديني : ليس بشي» انظر: «تهذيب الکمال»‎ 
وف یا الوليد بن محمد الموقري قال ابن حجر في «التقريب؟ (۷49۳): متروك.‎ 





الله 





9 لمث التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


أراد البخاري بهذا الباب -والله أعلم- ليدل علی أن ما يقع من 
الناس في محاوراتهم مما يكثر وقوعه بينهم» فان الشرط بالقول يغني 
في ذلك بالكتاب والإشهاد عليه. 

ألا تری أن موسی لم يُشهد أحدًا علئ نفسه حين قال: «اسَتَجِدفة إن 
خا له صاراکه [الکیف: ۰۲1٩‏ وکذلك الخضر حبن شرط علیل موسین 
أن لا يسأله عن شيء حتئ یحدث له منه ذكرّاء لم یکتب بذلك كتاياء 
ولا أشهد شهودا. 

وإنما يجب الإشهاد والکتاب في الشروط التي يعم المسلمین نفعها 
ويخاف أن يكون في آنتقاضها والرجوع فيها جرم وفساد. وكذا ما في 
معناها مما يخص بعض الناس فاحتيج فيها إلى الكتاب والاشهاد 
خوف ذلك» ألا تری أن سيد الأمة كتب الصلح مع سهيل بن عمرو 
وأهل مكة؛ ليكون حاجرًا للمشركين من النقض والرجوع في شيء من 
الصلح» وشاهدًا عليهم إن همّوا بذلك. 

وفيه: أن النسيان لا يؤاخذ به» ووجوب الرفق بالعلماء وأن 
لا يهجم عليهم بالسؤال عن معاني أقوالهم في كل وقت إلا عند 
آنبساط نفوسهم» وانشراح صدورهم لا سيما إذا شرط ذلك العالم 
علی المتعلم. 

وفيه: أنه يجوز سوال العالم عن معاني آقواله وآفعاله؛ لأن موسین 
سأل الخضر عن معنی قتل الغلام» وخرق السفينة» واقامة الجدا 
فأخبره بعلل آفعاله» ووجه الحكمة فیها وإنما كان شرطه ألا يسأل 
عن شيء حتی يحدث له منه ذكرًا -والله أعلم- أنه أراد أن يتأدب 
عليه في تعلمه ويأخذ عفوه فيه حتی ينشط إلى الشرح والتفسيرء ففي 


إخباره بتأويل ذلك دلیل على أن آفعال الانبیاء وأقوالهم ينبغي أن تعرف 
معانيهاء ووجه ما صنعت له لمعنل قوله: رن ن شطع مى صا 
[الکهف : 71۷] ام انك ستری ما ظاهره منک ولا تصبر علیه؛ لأن 
الأنبياء والصالحین لا یصبرون على ذلك. 

وقوله : (وگان الوسطی شرَطّا) يريد إن سالك عن تیم بَعَدَهَا لا 
شى [الکهف :۲۷۲ وقوله : ولا هق من آمری غثرًا» [الکهف: ۷۳] 
أي: لا تلحق بي عسرًا من رهقه الشيء إذا غشیه» وقیل : لا تعجلني» 
وقیل : ETE‏ علي و[تشدد]. 

وقوله تعالی : «ابرطٌ أن يقس [الکهف: ۷۷] أي: یسقط بسرعة» 
وروي: (ینقاص) بصاد غير معجمة”"'» وقرأه ابن عباس : (أمامهم)”" 
وقرأه الجماعة وهم قيل: المعنئ واحدء وقيل: هو بمعنی: 
خلف على باب كأنه على طريقهم إذا رجعواء والأول أولئ لتفسيره 
في قراءة ابن عباس واللغة تجوزه؛ لأن ما يوارئ عنك فهو وراءء 
وان كان أمامك» وقد أختلف فيه: هل هو من الأضداد؟ فقال 
أبو عبيدة وقطرب والأزهري وابن فارس» وغيرهم : نع 

وقال الفراء *) وأحمد بن یحبی : آمام ضد وراءء دائمًا یکون من 
الأضداد في الأماكن» والاوقات» یقول الرجل : إذا وعد وعدًا في 


۰۱۷۳/۹ غير واضحة بالأصلء وآثبتناها من «تفسير ابن کثیر»‎ )١( 

(۲) آنظر: «مختصر شواذ القرآن» ص .)۸٤(‏ 

(۳) «تفسیر الطبري» ۲۹/۸ (۲۳۲۱). 

(8) آنظر : «الأضداد» للأنباري ص۰1۸ «تهذیب اللغة» ۰۳۸۷۸۶ «مجمل اللغة» 4/ 
۳۳ 

(5) أنظر: «معاني القرآن» ۰۱۵۷/۲ 


س۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
رجب لرمضان» ثم قال: من ورائك شعبان يجوز وان كان آمامهم ؛ لأنه 
یخلفه إلى وقت وعده. وکذلك وراء‌هم ملك یجوز؛ لأنه یکون آمامهم 
وطلبهم خلفه فهو من وراء مطلبهم. 


5 هق و هدق SRK‏ 


سد سڪاب الشُرُوطٍ 


۳ - باب الشژوط في الوَلاء 
۹ - دیا إشماعيلء دتا مالك عَنْ هشام بن عَزوة. عن أبيه» عَنْ 
ئِشَةَ قالث ال ری و فقالث: : كَاتَيَتٌ ۳ على شض را ف كل 0 بت 


نی أَمْلهاء » فقث نف ٠‏ فأ 5 ان 4 جایس: 
فقالث: + ی و ب بوا إلا أن یکون الولام له قسیع اي 
فأخبرّ عَائِسَةَ یه الب كلا کل فقال: «خذیها وا شترطي لَهُمْ الولاء نم الو لاء 
لمن آَغتن). دك عق لم قم ا لله ي في النّاسء فَحَمِدَ الله وان علیه, 
م قال: «مَا بال رجال ب یشترطون شروطا َيْسَثْ في کتاب الله؟! ما كَانَ ین 
شزط لیس في کتاب الله فهو بَاطِلُء وَإِنْ ان مائة شرط > قَضَاءٌ الله 6 


وشط الله َو وم الو لاء لمن ا أَعْنَقٌّ»] ! 1 . [انظر: 401 - مسلم: ۱۵۰6 - 
۳۳/۵ 


ی 


A‏ جح 


9 © له مه همه 
2-2-3 > عل 5ت هه ل 


(۱) هذا الباب لم يذكره الشارح. 


وی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4 شتت آخه شتا 


۰ 


۶ - باب إِذَا اشتَرط ‏ المُرَارَعَةِ: إِذَا شنت 


ا ماخ لاح ا لعو دشر 
كُمَرُ خطیبا فَقَالَ: إِنَّ وَسُولَ الله ل كان عَامَلَ یود یی على آنوالهم. وق 
رک ما رک اللّه). اه 
الیل ففدعث یداه وَرِجْلَاةء ولس لَنَا هُنَاكَ عَدُوٌ و غرْهم» ف عدونا و وتَهْمَتَنا, وَقَلْ 
ری إجلاءهم. ا تام َحَدُ بَنِي أي طقیق. فَقَال: يا أمير 
الومنیت, آخرجنا وقذ أَقَرَنَا مد ية وعاملنا على الافوال وشرط ذَلِكَ لَنَا؟! فَقَالَ 
عُمَرْء أَظَئَنْتٌ أن تيت قَؤْلَ وول الله یا «کیّف بك إِذَا خرجت ین یر 
عدو بك فلوصك ليله : مد لیِلة۱۹. فقال: کانث هذه له من آي القایم. 
قَالَ: کیت يا عدو الله. لاه عم وَأَعْطَاهُمْ قِيمَةَ یمه ما كَانَ لَهُمْ م مِنَ الثّمَر ما 
بل زغزوض من آفتاب وَحِبَالٍ وَغَبْرِ ذَلِكَ. 


2 


رَوَاهُ ماد بْنُ سَلَْمَةَ » عَنْ عُبَيْدٍ الله سيه عن نَافِع, ‏ عن ابن عمَرء عَنْ عُمَرَ 


یر علی أَمْوَالِهِمْ وَقَالَ : رک مَا ما اق رکم ا بطوله ثم 
قال: رَوَاة خاد بن هة عن غد ای آخسبه سيه عَنْ نافع» عَن ابن 
عمر» عَنْ عم عن رسول الله کل أَخْتصَرَة. 

هذا الحدیث تقدم في کتاب المزارعة معناه في باب : إذا قال رب 
الأرض: أقرك ما أقرك ال" وهنا آتی وما للعلماء 


(۱) سلف برقم (۲۳۳۸). 





سے ڪتب ازو ۱۳۱۷ 

وهذا الحديث يدل أن عمر إنما آخرجهم لعدوانهم على المسلمين 
ونصبهم الغوائل لهم آقتداء به قك في إجلائه بني النضير» وأمره لهم ببيع 
آرضهم حين آرادوا الغدر برسول الله ية وأن يلقوا عليه حجرا مع أنه 
بلغه أن النبى يي قال عند موته: «لا يبقين دينان بأرض العرب» ذكرها 
مالك في «موطئه) UL‏ مقط 

وفي مسلم من حديث [عمر]"۳": «لأخرجن اليهود والنصاری من 
جزيرة العرب حتی لا أدع إلا TR‏ : 

فرأئ عمر إنفاذ وصية رسول الله ييه عندما بدا منهم من فدعهم 
لابنهء وخشي منهم أكثر من هذا. 

وقال الخطابي : آتهم عمر أهل خيبر بأنهم سحروا عبد الله“ » وقال 
الصغاني : رموه من فوق بيت ففدعت قدمه. 

وقال صاحب «المطالع»: في بعض تعاليق البخاري فدع يعني : 
كسر. والمعروف ما قاله أهل اللغة. وسيأتي أن ذلك وقع ليلاء 
ولا یدری فاعله. ۱ 

ولأبي داود: كان رسول الله ية عامل يهود خیبر على آنا نخرجهم 
إذا شئنا فمن كان له مال فلیلحق به فاني مخرج يهود › وفي «الموطاً» 
قال مالك : وقد أجلئ عمر يهود خیبر وفدك ثم ساق الثاني وفي کتب 
السیر لما آثقل بأهل فدك ما فعل رسول الله َيه بأهل خیبر بعثوا إليه 


)١(‏ «الموطأ» ص ٥٥٦‏ (۱۸). (۲) في الأصل: (ابن عمر). 

(۳) مسلم (۱۷۲۷) كتاب: الجهاد والسير» باب : تراج اليهود والنصارى من جزيرة 
العرب. 

6 «أعلام الحديث» ۱۳۲۹/۲. (ه) آبو داود (۳۰۰۷). 


(«) «الموطأ» ص ۵۵۷ .)۱٩(‏ وفيه: أجل عمر يهود نجران وفدك . 





تس ۱۲۱ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


لیمنهم » ویترکوا الأموال فأجابهم إلى ذلك» وکانت مما لم توجف عليه 
الخیل ولا الرکاب فلم تقسم لذلك. فوضعها رسول الله حیث آمره ربه. 

وحدیث حماد ذکره الحميدي بلفظ : قال حماد: آحسبه عن نافع؛ 
عن ابن عمر قال أتئ رسول الله ية أهل خیبر فقاتلهم حتی ألجأهم إلى 
قصورهم» وغلبهم على الأرض.. الحدیث» وفيه: فلما كان زمن عمر 
عضو المشلشین والمها اند مرس فقوف بعت ترا دنه 
الخد وکا دکره لدي 

والذي في البخاري ما سقناه وکذا هو في المستخرجین واعلم أن 
البخاري روی هذا الحدیث عن أبى آحمد» واختلف فيه على ثلاثة 
أقوال : ۱ 

أحدها: المرار بن حمويه بن منصور الهَمَذَاني النهاوندي» قتل سنة 
أربع وخمسين ومائتين عن أربع وخمسين سنة كذا ذكره البيهقي في 
«دلائله۳۳ وأبو مسعود وأبو نعيم الأصبهاني وابن السكن وأبو ذر 
الهروي. 

ثانيها: محمد بن يوسف البيكندي» وقد أكثر البخاري الرواية عنه» 
وهو من آفراده» ولا يحضرني وفاته. 

قال الحاكم: أهل بخاری يزعمون أن آبا أحمد هذا هو محمد بن 
يوسف البيكندي. 


5 «الجمع بين الصحیحین» 2۱۲۱/۱ ۱۲۲ (55). 

(۷) «تحفة الأشراف»5/ ۱۳۳ (۷۸۷۷) ولم يعزه المزي للبخاري وإنما لأبي داود» وعلق 
عليه ابن حجر في «النکت الظراف» فقال : علق البخاري في الشروط منه شيئًا. 

(۳) «دلائل النبوة» /٤‏ ۲۳۶- ۲۳۵. قال: رواه البخاري في «الصحیح» عن أبي أحمد 
وهو مرار بن حمویه. 


س کتاب الشرُوط ۳( 


فان ان ین ات رقن جوف ابيا سینت عرتخم بو 


هارون حدثنا أبو أحمد مرار بن حمويه. وا ا كو 

ثالثها: محمد بن عبد الوهاب ابن عم عبد الرحمن بن بشر بن 
الحكم بن حبيب بن مهران» مات سنة أثنتين وسبعين ومائتين. 

قال الحاكم: قرأت هذا الحديث أيضًا بخط شيخنا أبي عمرو 
المستملي» عن أبي أحمد محمد بن عبد الوهاب بن حبيب العبدي 
الفراء النيسابوري» عن أبي غسان"". وذكره ابن حزم من رواية 
محمد بن يحيى الكناني عن أبي سان 

وزعم الهروي وعبد الغافر في «مجمعه» أن ابن عمر أرسله عمر إلى 
أهل خيبر ليقاسمهم الثمر فقدع. 

إذا تقرر ذلك؛ فالكلام عليه من أوجه: 
أحدها: الفدع بفاء ثم دال مهملة ثم عين مهملة أيضًا ذکر بعد أنه 
فدعت یداه ورجلاه. 

قال الاآزهري في «تهذیبه عن اللیث : ار في المفاصل كلها كأن 
المفاصل قد زالت عن مواضعها وأكثر ما یکون في الارساغ. قال: 
وکل ظلیم آفدع؛ لأن في أصابعه آعوجاجا. 

وقال النضر بن شمیل : إنه في اليد أن تراه يعني : البعیر يطأ على آم 
قر5انه فأشخص (صدر) خفه» ولا یکون الا في الرسخ. وقال غیره: 
)١(‏ کذا بالأصل» وفي «المدخل إلى الصحیح»: (موسی). ۱ 


(۲) «المدخل إلى الصحیح» / ۲۱۳. 
(۳) السابق. 


(0) في الأصل (شخص) والمثبت من «تهذیب اللغة». 





عو تست تست ازیو یس 
الفدع أن يصطك کعباه وتتباعد قدماه يميئًا وشمالا. وقال ابن الأعرابي : 
الأفدع: الذي يمشي على ظهر قدميه» وعن الأصمعي : هو الذي آرتفع 
آخمص رجله أرتفاعًا لو وطئ صاحبها على عصفور ما آذاه. 

وقال ثابت في «خلق الانسان»: إذا زاغت القدم من آصلها من 
الکعب وطرف الساق فذاك الفدع» رجل آفدع وامرأة فدعاء» وقد 
فدع فدعا. 

وقال في «المخصص»: هو عوج في المفاصل أو دای وآکثر 
ما يكون في الرسغ فلا یستطاع بسطه. وعن ابن السکیت: الفدعة 
موضع الفدع. 

وقال القزاز وصاحب «الجامع» وابن دريد في «الجمهرة»» وأبو 
المعالي في «المنتهی»: هو آنقلاب الكف إلى إنسيها”". زاد القزاز 
وقيل: هو التراء رسغ الفرس من قبل الوحش» وإقبال مركب الشظاة 
في الجهة من وجنتها على ما يليها من رأس الشظاة من اليد اللأخرئ. 
ووطء منه علل وجنتي يديه جمیعا. 

وقال الخطابي: أصل الفدع في الرجل وهو زيغ ما بينها وبين عظم 
الساق. يقال: رجل آفدع إذا التوت رجله من ذلك الموضع قال: 
والكوع في اليدين هو (تعوج)"*" اليدين من قبل الكوع» وهو رأس 
الزند مما يلي الإبهام””". ۱ 


)١(‏ «تهذيب اللغة» ۲۷۵۲/۳ (فدع). 

(۲) «المخصص» ۰۱۹/۱ 

(۳) «جمهرة اللغة» ۲/ 11۰ 

(4) في الأصل : (تشبج)» والمثبت من «أعلام الحديث». 
(0) «أعلام الحديث» ۱۳۳۰/۲. 


ج کتاب الشرُوط 


وقال الجوهري: رجل أفدع بیّن الفدع» وهو المعوج الرسغ من اليد 
والرجل فيكون منقلب الكف أو القدم إلى إنسيهما" . 

وقال ابن فارس: هو عوج في المفاصل كأنها زالت عن أماكنها 
قال: وقیل : إنه أنقلاب الكف إلى إنسيهما. يقال: فدع بكسر الدال". 

وقال الداودي: فدعت رجلاه أي ضربت حتی أثر فيهما. 

ثانيها: قوله : (عامل يهود خيبر على أموالهم) يعني : التي كانت لهم 
قبل أن يفيئها الله على المسلمين. 

قال الداودي عن مالك : كانت خيبر صلحًاء وإنما آخرجهم عمر؛ 
لقوله اك : لا يبقين دينان بأرض العرب»”" والصحيح أن خيبر أخذت 
عنوة» وقد صالحهم على النصف لما تخوفوا أن يصنع بهم ما صنع. 

والذي ذكره ابن عبد البر وغيره عن مالك الثاني“ وهو قول جماعة 

من المؤرخين: البخاري ومسلم و ابن سعد» عن بشير بن 
تار 4 وفاله غ واخ اها 

وقال بعضهم : فتح بعضها عنوة وبعضها صلحا. 

وقوله : ( ١تُقِرُكُمْ‏ ما أَقَرَكُمْ ال ) أي : إذا آمرنا في حقكم بغير ذلك 
فعلناه كما قاله ابن الجوزي. 

وفيه: جواز العقد مشاهرة ومشافهة خلافا للشافعى. واختلف 
أصحاب مالك : هل يلزمه واحد مما سمی أو لا يلزمه شيء؟ 


)0 (الصحاح» ۲۳ سمادة (فدع). 

(۲) «المجمل» "/ 5 الاء مادة (فدع). 

(۳) سبق تخريجه. )٤(‏ «التمهید» 5/ .٤٤٥‏ 
(0) «الطبقات الکبری» ۰۱۱۶/۲ 





7 سس ارس لشن سس سے 


ویقا المقیس وبيت (المقدس)". 





وأما بُصرئ فبضم الباء وهي مدينة حوران مشهررة ذات قلعة؛ وهي 
قرية من طرف العمارة والبرية التي بين الشام والحجازه قال ابن عساکر: 
فتحت صلخا في ربيع الأول لخمس بقين سنة ثلاث عشرةء وهي ول 
مديئة فتحت بالشام ۳ 

وأما رومیت فبضم الراء وتخفیف الیاء مدينة معروفة للروم وکانت 
مدينة رناستهم ویقال: إن روماس بناها. 

وأما حمص -بکسر الحاء وسکون المیم- بلدة معروفة بالشام» 
دخلت بها في رحلتي وسمعت بهاء سميت باسم رجل من العمالقة 
آسمه حمص بن (المهر)”" بن جاف كما سمیت حلب بحلب بن 
المهر وكانت حمص في قديم الزمان أشهر من دمشق. 

قال الثعلبي: دخلها تسعماتة رجل من الصحابةء أفتحها أبو عيدة بن 
الجراح سنة ست عشرة: وفي كتاب امن نزل حمص» لأبي القاسم 
عبد الصمد بن سعيد القاضي: إن حمص فتحت سنة خمس عشرة 
آفتتحها أبو عبيدة ومعه أثنا عشر ألقَّاء وفيه عن قتادة: نزل حمص 
خمسمانة صحابي. قال الجواليقي: وليست عربية» تذكر وتؤنث» قال 
البكري: ولا يجوز فيها الصرف كما يجوز في هند؛ لأنه أسم 
أعجمي» سميت برجل من العمالقة يسمئ حمص ويقال: رجل من 
عامل هو أول من نزلا* 











0 في (ج): القدس. 00 تاریخ دمشق» ۱۰۶/۲ 

(5) كذا في الأصل» وورد بهامش الاصل: المهري» والصواب ما أن 
سمجم البلدانه ۲ ۳۰۳-۳۰۷ 

۵ جم ما أستعجمة 41۸/۲ 








۲7 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

ويكون كل واحد منهما بالخيار كذا فى «المدونة» والأول قول 
عبد الملك فإذا شرع في العمل في النخل لزمه سنة. 

وقوله : (هم عدوا و آي : عدواتهم متحققة في صدورنا. 

وفيه: أن المسلمین لم يروا أن ذلك منهم نقض للعهد أو لعلهم لم 
يتمالئوا عليه. 

وفيه: أن أموال المسلمين كانت مقسومة. 

والتهمة: أصلها الواو؛ لأنها من الوهمء وهي محركة الهاءء 
وضبطت في بعض النسخ بالسكون. 

وقوله : (وَكَدْ رَأَيْتٌ إِجْلَاءَهُمْ) يقال : جلا القوم عن مواضعهم جلاع 
وأجليتهم أنا إجلاءً وجلوتهم". قاله ابن فارس "۳ وقال الهروي: 
يقال جلا عن وطنه» وأجلئ وجلا بمعنی واحدء والإجلاء: الاخراج 
من الوطن والمال علئ وجه الإزعاج والكراهة. 

وقوله : (فَلَمّا أَجْمَعَ عُمَرُ علی ذَلِكَ)» أي : عزم. يقال: أجمع الأمر 
إجماعًا إذا عزم؛ قاله ابن عرفة وابن فارس”". ويقال: أجمع على آمره 
عزم عليه. 

وقال أبو الهيئم: أجمع أمره أي: جعله جميعًا بعد ما كان متفرقًا. 

وكان إجلاؤه إياهم إلى تيماء وأريحاء من أرض الشام» وبنو الحقيق 
هم رؤساؤهم. 

ثالثها: القلوص: الأنثئ من النعام والابل» وقيل: هي الناقة من 


)١(‏ کتب فوقها في الأصل : يعني نفسه. 
(۲) «المجمل» ١97/١‏ مادة: (جلا). 
۳( «المجمل» ۱ مادة: (جمع). 


س قن ی سس( 
النوق على السیر» وقیل : هي الطويلة القوائم. 

وقوله: (گانث هُرَيْلَةَ مِنْ أبي القاسم)» قيل: حلف عمرء وقال: 
ما هو بالهزل ولكنه الفصل يريد قوله تعالی : 8©إنَهُ لفل َل © و 
هو برل 69 » [الطارق: ۱۳- .]١5‏ 

وفیه : دلالة أن العداوة توجب المطالبة بالجنایات» كما طالبهم عمر 
بقدعهم ابنه. 

ورجح ذلك بأن قال: (لیس لنا عدو غیرهم) فعلق المطالبة 
بشاهد العداوة» فأخرجهم من الأرض على ما كان آوصی به رسول 
الله بيا وإنما ترك عمر مطالبتهم بالقصاص في فدع ابنه» لأنه فدع 
ليلا وهو نائم» كما قاله المهلب» فلم يعرف ابن عمر أشخاص من 
فدعه» فأشكل الأمر كما أشكل أمر عبد الله بن سهل حين وداه رسول 
الله ل من عند نفسه. 

وفیه : أن أفعال النبي ی وأقواله محمولة على الحقيقة على وجهها 
لا على الهزل حتی يقوم دليل المجاز والتعریض» وإنما أقر اك يهود 
خيبر على أن سالمهم في آنفسهم. ولا حق لهم في الأرض» 
واستأجرهم على المساقاة» ولهم شطر الثمرة» فلذلك أعطاهم عمر 
قيمة شطر الثمر من إبل وأقتاب وحبال يستقلون بها؛ إذ لم يكن لهم 
في رقعة الأرض شيء. 

رابعها: آستدل بعضهم من هذا الحديث أن المزارع إذا أكرهه رب 
الأرض بجناية بدت منه أن له أن يخرجه بعد أن يبتدئ في العمل » ويعطيه 


)1( سيأْتي برقم (TIT)‏ كتاب : الجزية» باب : الموادعة» من حديث سهل بن اف 
حثمت ورواه أيضًا مسلم )١1959(‏ كتاب : القسامة. 


سپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قيمة عمله» ونصیبه كما فعل عمرء وقال غيره إنما يجوز إخراج المساقي 
والمزارع عند رء‌وس الاعوام وتمام الحصاد والجداد. 

خاتمة : 

الترجمة على جواز آشتراط الخيار من المالك إلى غير آمد. 
والحديث لا يدل على ذلك كما نبه عليه ابن المنير. 

قال: والصحيح أن الخيار لابد من تقييده بمدة يجوز مثلها الخیار» 
وان أطلق نزل في كل عقد على ما يليق به من المدة التي في مثلها بقع 
الخيار. والحديث غير متناول للترجمة لاحتمال أن يريد: نقركم ما لم 
يشا الله إجلاءكم منها؛ لأن المقدور کائن» ولا ينافي وجود أسترسال 
الأحكام الشرعية» وقد تنفسخ العقود اللازمة بأسباب طارئة» وقد 
لا تتفسخ» ولكن يمتنع مباشرة أحد المتعاقدين لاستيفاء المنفعة كما 
لو ظهر فساد العامل على المساقاة وجنایته» فان مذهب مالك 
|خراجه» وكذلك مستأجر الدار إذا آفسد فهذا -والله أعلم- مراد 
الحدیث ؛ أي یستقرون فیها ما لم یجاهروا بفساد فاذا شاء الله 
إجلاءكم تعاطیتم السبب المقتضي للاخراج فأخرجتم» ولیس في 
الحدیث أنه ساقاهم مدة معينة ما لأنهم کانوا عبیدا للمسلمین؛ 
ومعاملة السید لعبده لا يشترط فیها ما یشترط في الأجنبي؛ لأن العبد 
مال السيد» وله على ماله سلطنة الأنتزاع فکان الجمیع ماله» وإما 
لأن المدة لم تنقل مع تحررها حينئز'. 


عمق 37ھ 2 مكل 


(۱) «المتواري» ص"1- ۳۱6. 








س کتان الشُرُوط 


۵ - باب الشرُو ط في الحِهَادٍ وَالْمْصالحَة مَعَ أَهْلِ الحژب 
وَكَتَابَة الشرژوط والشروط مع الناس 


۳۱ ۲۷۳۲ - حَدَثَنِي عَبْدُ الله ب محمد حَدَّثَنَا عَبدٌ الرَرَاق. انا مق قال 


آخیزن ‏ ری قال: : أخبرني عُرْوَةٌ ِن یره عن للشور بن تَخْرَمَةَه ومزوان - یْصدّقَ 
ا 00 صاحبه - قَالا: خَرَجَ وشول الله ب رمق الْحدَيبيَة» حَنَّى 
إا کائوا بب يتفض الطریق قال النَبِيْ ياة: «إِنَّ حَالِدَ بْنَ الوّلید پالغییم في خَيْلٍ 
قرش طا طلا قفاوا دات لین ». َوَاللّهِ ما ت شعر بهم الد خن لا مم بر 
ا جيش» ای یر کض تذیرا فرش وَسَارَ الب ية ی إِذَا كَانَ بِالنَِّيّةِ التي 
فیط علنهغ مِنهاء رکٹ به وَاجِلتُه. فَقَالَ النَّاسُ E‏ ۳9 + خلت 
0 خَلاتِ القضواء. فَقَالَ الب تله «مَا لاب القَضْوَاء وَمَا داك لها 
بخلق » ولکن حبسها حایس الفيل» د ثم نج قال: «وَالَنِي تفي بییی ا يَسْألُوني 

خط تون فیها حرمات الله إل أعْطَينهمْ یاها». ثم زجرها فوثبث یث» قال: 
فعدل عَلْهُمْ حت حَنّى نَرَلَ بأفضی الحديبيّة علی عُد ندل کار رع قوش 

مب لاس خن ترّحوةء وشکي ی وشول الله يك العش 21 


۳ 


şa 


30 


0 


EG‏ م أمَرَهُمْ أنْ لو فيه» الله ما ال پیش له اي ختّی صَدَرُوا عَنْهُه 
فییتما هُم کذیك, ذ جاء بل بن وزقاء اي عي في قر من قَوْمِهِ من خُرَاعَةَ - 
كا عت کي ما من آنل ا :ل ترکث كفت بن لوي 
وَعَامِرَ بْنَ لَوَيّ نوا َعْدَادَ میاه احذیبية. وَمَعَهُمْ العو الطافیل. وَهُمْ مُقَاتِلُوكَ 
وَصَادُوكَ عن البَيْتِ. فقال سول الله جلا 7 لم تجن لقتال أَحَدِ ولکن جتنا 
معتورین » وان ریسا كذ تهکتهم الحَْتُ» وأضَرّت بهم فان شاغوا ماددتهم 
َه وبُحَلُوا بيني وین الثاس» قن رن شاعو أن شلوا فيا دحل فيه 
الاين فَعَلوا و قَقَدْ جَمُواء وَإِنْ هم ۳ َوَالَّنِي نفيي بِيَدِهِ ٠‏ للم 
علی أَمْرِي هذا حى تتفرد سَالفتي وَلَيِْْدَنَ الله أَمْرَة). ال بُدَيْلٌ: سبلعُ ما 


٤7‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


ا ل ا 
یو قلاء إن نتم آن تَْرضَه علیکم فَلتا. فقال سُفَهَاوُهُمْ : : لا حَاجَة جه نا آن ححيرنا 
عَنْهُ بشیء. وقال ذَوُو الأ مِنْهُمْ: هات ما سمفته یفول. قال: سَمعبه یقول کذا 
وَكَذًا. َحَدَنُْ با قال لني يك فقاع عزو ِن مسفود ققال: : أي قوم. الم 
بالْوالد؟ قالوا: بَلّى. قال: أَوَلَسْتٌ بِالْوَلَدِ؟ قَالُوا: : بلی. قال: هل تَتهمُونِ؟ قالوا: لا. 
لَمُونَ أن أَسْتَئْقَتُ أل محکاظ, لما بلُحُوا عَلّ جم بأل ولي 
من رع قَالُوا: بَلَى. قال: فن نّ هنذا قذ عرض لَكُمْ حط ُشْدِء آفبلوها وَدَعُونِ 


5 
7 


آته. قالوا: ا .فده تجعل یکلم الب + كد فَقَالَ الب ية تخوا من قَوْلِهِ لبدیل. 
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سین 
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ار تک 


3 

0 
۲۳ 
on 
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ققال غزوة عِنْدَ ذَلِكَ: أي نحَمّدُء ریت إِنِ أسْتَأْصَلْت أَمْرَ قزمك؟ هَل سَمِعْتَ بِأَحَدٍ 
مق العزب أَجْتَاع أَهْلَه لك وان تكن الاخری؟ ان واه لاری ژجوهاء و لأرى 
ابا مق لاس خلیقا آن يَفرُوا وَيدَعُوك. فقال له و بكر: آنضص ببظر اللَّاتِء 
تن ْو عَنْهُ وَنَدَعْهُ ؟! فقال: مَنْ ذَا؟ قَالُوا: بو بکر. قال : : أَمَا الي تبي يد بيده 
لولا يَدْ كائ لَك عنيي 1 آجزك بها لاجبئك. قال: وَجَعَلَ یکلم اسب كلل 

قآ يد ای فا شه فل على وان وها ليف ول 
المغمَرَء فکلّما أفوى عُروةٌ بيده إِلَى نة اَي َي ضَرَبَ يَدَهُ بتغل السَئْفٍِء وَقَالَ 
له أَخَر یدك عَنْ لِيَةِ وَسُولٍ الله يك فرقع عرو رَأْسَهُ فَقَالَ: من هذا؟ قَالُوا: المغيرة 
بن شا فقال: ۳ ا َلَسْتٌ E‏ ف غذرتك؟ وَكَانَ ال صحب قَوْمًا ف 
الجاهليةء فتتلهم. ود انوم تم خاء فأشلم, فقال لب ا : ما الاسْلام 
بل وَأمّا المال كَلَسْتُ مِنْهُ في شی»». ثم ان غزوة جعل تزفق آضخاب انب 
یم بکیتیه. قال: وله ما تم وسول الله ل ُحَامَة إلا و قث في گف زج مهم 
دك بها وَجْهَهُ وجلده, وا أَمَرَهُمْ دروا آفرهء واذ تَوَضَّاً کاذوا يَقْتَيَلُونَ عَلّى 
وضوئه, وَإِذَا تَكلّمَ خفضوا أَضْوَاتهُمْ علدة, وَمَا دون ليه ار تفظیما له فرجع 
عُرْوَةٌ الی أضحابهء فَقَالَ: أَيْ قَوْمء والله لَقَدْ وَقَذْتُ عَلَى اللوك. وَوَقَدْتُ علی قَيِصَرَ 


سد كتابٌ الشژوط با 


وكشرئ وَالنَجَاسِيٌء والله ان رَأیث ملکا قط يُعَظْمَهُ أَضْحَابَهُ ما يُعَظّمْ أَضْحَابٌ تمد 
5 خفن الله إن كنم تقامه ! 1 وقعث نی کت زج منهم؛ فدلك يها وجهه وَجهَهُ 
وَجِلَدَهُء ود أمَرَهُمُ دروا فرة, ولد تَوَضَّاً کاذوا يَفْتَيَلُونَ على وضوئه. ولد كل 
خْفْضُوا أَضواَم عِنْدَهُء وما مجدُون َيه النّظَرَ تغظيما لَهُء و قذ عرض عَلیکم 
حُطة زشد. قافبلوها. فَقَالَ وَل من بني كتَانَة: دَعُونٍ آته. فقالو اته. فلا شرف 

عَلَى الب وأضخابه» قال سول الله كلد «هلذا لان وَهْوَ ین تم یُعظمون 
ادن عه لَهُ». فَبْعِدَثْ لَهُء وَاسْتَقْبَلَهُ اناس يُلَبُونَء قَلمّا رأى ذَلِكَ 7 
سَبِحَان الها ما ينف لهژلاء أن يَصَدُوا عن البَيْتِ. قلمّا وَجَعَ إلى أضحًا 
ریت TT‏ ثء قما أرى أَنْ يُصَدُوا عن البَيِتِ. قم رل باه 
يقال ل۰ مکرژ بْنُ حفص فقال: دغون آنه. فقالوا: الته. قلمّا أَشْرَفَ علیهم قال 
نب عَلة: «هذا مرن وَهْوَ رَجُل فاجز». فَجَعَلَ يكلم الب لاء اھ 
كَلْمَهُ ذ جاء سهیل بن عمرو. قال مغمزه فَأَخَْرَنِ أَيُوبُء عن عکرمةء أنه كا جاء 
شهَیل بُ عَمْرِو قال الب كَل «لَقَدْ سَهُلَ کم من آم رکم». ال م مَعْمَدُ: قال 
في حد 


CC 
or 
= 


زر في حدیثه: فجاء هل بْنُ عمرو فقال: هات. أَكّْبٍ یتنا وتیتکم كِتَابَاء 
دعا e‏ لکایب. فَقالَ لد «بلم الله امن زیم الیل 


ما ال قَوَاللُه ما آذري ما هُوَ ولكن أَكْدُْبْ: باشمك ال كما كُنْتَ تَکثب. فقال 
هون : 2 تکتبها إلا: + يشم الله الرَْمَنٍ لژجیم. فقال النَّبِيُ يليه «اکتت 
باسك للم م قال: ۰ «هذا ما قاض ليه محمد سول ال فقال شهیل: 
والله لَوْ كُنَا نَعلَمُ أَنَكَ سول الله ما صَدَدْنَاكَ عَن البَيْتِ ولا قاتلتاك. ولکن اکنب: 


مد بن عَبْدِ الله فَقَالَ لب د : «و الله ی اسول الله وان تون 


2 


و وق 21 


اکت محمد بن عبد الله». قال الزّهْرِيٌ: وَذَّلِكَ لقَوّله 1 يَشألُوني خطة 


يُعَظّمُونَ فِيهًا خُرْمَاتِ الل الا أَعْطَيتُهُمْ ااها.. فقال له اب يةٍ: «علی أن 
ُخَلُوا یا وَبَيْنَ ایب قَنطوف به». فَقَالَ شهیل: والله لا تَتَحَدّتُ العزب ۱ ین 


HAS 
۰ 


۱ 


ڪڪ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ور 
ضغطة 


ضْغْطَةَء ولكن ذَلِكَ من العام الفیل. کب فقال سهیل: وعلی أنه لا ينيك هنا 
رَجُلُء وان کان عَلَى دینك 1 رکه .ال المسلِمُونَ: سْبْحَانَ الله! کیت یرد ّى 
الشرکیی وَقَدْ جاء ء مُسْلِمًا؟! فَبَيْنَمَا هُمْ كَذَلِكَ إِذْ دخل بو جندل بْنُ سُهيل بن غمرو 
TT‏ یر یی 
قال شهیل: هنذا يَا مد اول ما أَقَاضِيكٌ عَلَئْهِ آن در هي قا قَقَالَ ال 

لم تقض الکتاب بعد قال: : فواله ذم أصالجك علی شن شیء أبَدَ ده 
اجره لي». قال: ما أَنَا بمجیزه لك. قال: «بلَىء فافعل». قال: ما أا 

مکوژ: بل قذ أَجَرْنَاُ ك. قال اپو جَنْدَلٍِ: أي م المي ا 
جت مُشلما؟! آلا ترزن ما قذ لقیث؟۱ وكان قد عت غذانا دیا في الله. قال: 
فقال عمد نه بْنُ الخطّاب: : فَأَكَيِتُ بی الله ڪي فقلث: الست نبي الله حَقًا؟ قَالَ: 


دی 


«بلّی». قَلْتُ: EEE‏ نا علَى الَاطِلٍ؟ قَالَ: ی 
ال في يتا ٩3‏ قال: «ي رَسُولُ الله وَلَسْتُ أَعْصِيهِ َفوَ أصري». قُلْتُ: 
وئیس کنت نتا نا تن البیت فتطوف به؟ قال «يَلى . تک 

ا قال: قلْ: لا. قال : : نك ايه موف به». قال : فَأَتَيْتٌ أبَا نبغ لك 
یا با بَكرِء یس هذا تب الله حفا؟ قال: بلی. قلث: آلستا علی ال وَعَدُوْنَا عَلَى 
الباطل؟ قال: بلی. قَلثْ: : فلم نغطي الدَنِيَة في دینئا إِذَا؟ قال: أَيُّهَا الوجلء ء له 
لرشول الله مَل ولیس يغصي ريه وَهْوَ اصرة. فَاسْتَمْسِكُ بْززه, له عَلَى 
الحق. قلث: اليس كان دنت أن سَنَأْقِ البَيْتٌ وَتطوف به؟ قال: بَلَىء أَفَأَخْبَرَكَ أَنَكَ 


1 وه ۹ 2 ا ۳ ى مو 7 م 5 


تأیه العَامَ قلث: لا. قال: فانك آتِيهِ وَمُطَوّْفٌ به. قال الزّهْرِيٌّ: قال عمَر: فعملث 


دك آغمالا. قال: قَلَمَا فرع من قَضِيةٍ الکتاب قال سول الله ية لأضحابه: «قومُوا 
انوا ثم أحلقواء». قال : له ماقم منم وجل ی حتّی قال دك ثلات مَرّات. 
لا | يَقُمْ مِنْهُمْ حد دَخَلَ علی آَم سَلَمَهَء فَذَكَرَ لها ما لقي من النّاس. فقالث أمُ 


سَلمَةّ: یا نی اللهء تحب ذَلِكَ؟ آخرخ م لا کلم أحدًا منم مه حى تنخ 


لمعه 


J+: 


۰ 
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س حتاب الشُرُوط ا 


بنك وتذغو حالقك قیخلقات. فخرج فلم يكلم آخذا مِنْهُمْء حَنّى فعل ذَلِكَء تحر 
299 خالقة فخلقة فلا را ذلك قاهرا فَنَحَرُواء وجعل بَعْضْهُمْ لق بفضا. 

as‏ لاير لإ ٩۱0‏ ای اا 
1 مود 5 میت منت موه اعد حَنّى بلع ا بعصم 
آلکوافر که [المتحنة: ۱۰] فطل مر يَؤْمَيْذٍ ارين كَانَنَا لَهُ في السك > فَتَرَوَجَ 
إِخْدَاهُمَا مُعَاويةٌ بُ أبي سُفْيَانَ» والأخرئ صَفْوَانُ بن مء مر جع الب بيا إلى 
ية فجاء؛ بو بصِيرٍ - ول من فریش - وفو مُشلِم» فازسلوا في طلبه وَجُلَْنِء 
مالوا : الكهة الذي حلت لَن. نفعه نی الژجلین. فخرجا په خی بل دا الم 


فا يلون من تم هم قال أو بصر لاخد الرَجلَينِ: : والله يي لأرى سَيْفَكَ هذا يا 


اه 


فلان جَيدَ جیذا. فَاسْئَلَّهُ الآخَرُ فَقَالَ: اجل, ول لب لقذ جَوْبَتُ به ثم جَرْنِتُ. 
فقال بو بَصِير: : رن آنظر له قَأَمْكَهُ مِنْهُء فَضَرَبَهُ حَنَّى بَرَدَء وق لاخ حَنى آتی 
المديئة: فَدَخَلَ الشجد يَعْدُو. فَقَالَ سول الله ية حِينَ رآغ: «لَقَدْ رای هنذا ذغعرّا». 
فلا هی إلى الب قال : یل واه صَاجبِي ول َو فَجَاءَ أَبُو بَصِير فقال: 


ا تب اللهء قذ وا له وی الله ذِمَتَكُء قذ ركذتبي (لبهم ثم اجان الله منهم. 1 

ار ويل مه منعر حَرْبٍء لَوْ كَانَ لَه أَحَد». لا نع لك عرف أل و 
ايهم فَخَرَجَ حَنّى حى أن سيف البخر. قال: وینقیث مِنْهُمْ و جنتل بِن سْهَيِلِء 
فلجق پاي بَصِيرِء فجعل لا رخ من فریش رََلٌ قذ أَسْلَم إلا بق بأ بَصيرِء خی 
آجتَمعث مِنْهُمْ عِصَابَةُء فالله ما يَسْمَعُونَ بعیر خرجث لفریش إلى شام إلا 


أَغْتَرَضُوا لَهَاء و ۳ مولعم » فَأَرْسَلَتْ قرش إلى النَِّيّ ع تُتَاشْدَهُ بالله 
والرجم ۲ أ » فَمَنْ تا ف 2 فا لت ِا :الم > فَأَنْرَلَ ك4 0 


١ 


۳ 


وف ی کف ایهم عث ولدبة عت ین مک ن ب بعد أن أطفركم عليه 
کت حتّی بلْ: + َة جه [الفتح: 11-14] وو 
أنه بي اه , ۴ قرو ببشم الله التمن الرحیم. وَحَالُوا يهم وَبَيْنَ ین البَيِْتِ. [ انظر: 


۶ 1110 - فتح: 4/0[ 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


رم را مس مر 


قال بو عَبد الله: َة العو الَرَبُ ترو آنمازوا وَحمَيْتٌ القَومَ: 
مَنَحْتَهُمْ حَايَةُ» وَأَحْمَيْتٌ الحمَى: له ھی لا يُدْخَلُ وأَحْمَيِتٌ الوَجْلَ ِذَا أَغْضَئْتَهُ 
إِْمَاءَ] 


2 َم 


۳۲ - وَقَالَ عقیل, » عن الزّهْرِيٌ : قال عَروَة: : فَأَخيََئنِي عَايْسَة أن ول الله 
يل کان يَمْتَحِنهُنَ» وَبَلَعَنَا أنه كا ۳ ك تعالی ُن ردو 7 الشركين مَا نموا 
لی من اجر ین أزْوَاجهمء وحکم غلی الشلمین اَن لا يُمَسّكوا به بعصم الكَوَافِرء أَنَّ 
عم علق آرآتین : قريبة بلت أبي ی وَابِنة جزول الْرَاعِيَء ترق قرب 2 مُعَاوة 
تفج الأخرى ۳1 جهم» قَلَمًا أَبَى الكَفَارُ أَنْ يُقَدُوا بادا مَا مق المشلمُونً على 
آزواجهن, رل الله تعالى: ا اتک تیه ین ایک إل الکنار ات 
[الممتحنة: ۱۱] وَالْعَقِبُ ما بوذي الْمسْلِمُونَ إلى م مَنْ هاجرت أَمْرَأَتُهُ مِنَ الكقارء 
أ تلن من قفي ل ع من اليم ا لق من دلق ب الك 
اللائي هَاجَرْنَء وم 3 َحدا من لاجزاب أَزتدَتْ بَعْدَ إِيمَانِهًا. وََلَغََا أن با بصير 
يم علی انب ية مُؤْمِئَا مهاجرا في ال فکتب الأخت بن 
شریق إل النّبن كَل سل أب تصيرء فَذَكَرَ احدیت. ا ۳ - مسلم: 1817 - 
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فتح: ۳۲۳/۵] 1 

ذكر فيه حديث المِسُوَّرٍ بْنِ مَحْرَمَةَ وَمَرْوَان» وساق حديث الحديبية. 

وهو أتم ما جاء في سیاقته. وقد شرحناه في باب كيف يكتب الصلح 
تا 

ونذکر هنا ما آهملناه هناك وتکلمنا هناك على قوله : («ما خَلآتِ 
القَصّوَاءُ)) والقصواء -ممدودة- نافته افتل. 

قال الخطابي : وکانت مقصوة الأذن؛ وهو قطع طرفها"". 


(۱) آنظر شرحه لحدیث البراء هناك برقم (۲۹۸- ۲۹۹۹) کتاب: الصلح. 
(۲) «آعلام الحدیث» ۲/ ۱۳۳۷. 








سد کتاب الشرژوط 


وقال الداودي: سمیت بذلك؛ لأنها كانت لا تکاد أن تسبق» 
وكأنهم لها یقولون: أفضل السبق والجري؛ لأن آخر كل شيء 
أقصاه» ويقال لها: العضباء لأن طرف أذنها كان مقطوعًا. 

وقال ابن فارس : العضباء: لقب ناقته وهي لغة: المشقوقة 
الگذن(؟ والذي قاله أهل اللغة - كما ذكره ابن التين- أن القصواء 
مأخوذة من القصا وهو صدف فی آذن الناقة وجاء رافظ فاعل» 

قال الأصمعي : ولا يقال : بعير آقص ۰ قال : وضط القصوى بضم 
القاف والقصر في بعض النسخء وفي بعضها بالفتح والمد وهو الصحيح 
فى اللغة. 

قال في «أدب الكاتب»: القُصوئ - بالضم والقصر- شذ من بين 
نظائره وحقه أن يكون بالياء مثل: الدنيا والعليا؛ لأن الدنيا من 
دنوت» والعلیا من طلوف 

قوله: (مِنْ أَهْل يِهَامَة. قال الداودي: تهامة مكة وما حولها من 
البلد وحدها من جهة المدينة العرج ومنتهاها إلى أقصى اليمن. 

وقال ابن فارس : التهم : شدة الحر وركود الريح. قال: وبذلك 


وقوله: (فقال: انی ترركت عَامِرَ بن لوَئ) وب بن لوَي) اهما 
قبیلان من قريش. 


)١(‏ «المجمل» ۰1۷۳/۲ مادة: (عضب). 
(۷) «أدب الکاتب» ص8۸۸. 


(۳) (المجمل» ۱ مادهة: تهم. 


س كتاب ذه لش سس« 
وقال ابن التين في الجهاد: يجوز الصرف وعدمه لقلة حروفه 

وسکون وسطه (؟ 

وأما الدسكرة فهي بفتح الدال والکاف واسکان السین بينهماء وهو 

كالقصر حوله بیوت» ولیس بعربي وهي بيوت الأعاجم وأنشد 

ابن سيده للاخطل 

في تباب حول" دسكرة حولها الزيتون قد ينما 
والدسكرة: الصومعة عن أبي عمرو”". وعزا غيره هذا البيت إلى 

الاحوص وبعضهم إل يزيد بن معاوية؛ وصححه الأخفش في كلامه 

على المبرد» وقال ابن السيد: إنه لابي دهبل الجمحي (أيضًا)”. 











وفي «جامع القن الدسكرة أيضًا: الأرض المستوء 

وقال ياقوت: إنه اصلها" وقال التبريزي: الدسكرة: مجمع 
البساتين والرياض. 

الوجه الثامن: في تببین ما وقع فبه من القبائل والأنساب: 





فيه: قریش" وهم ولد النضر بن كنانة بن خزيمة بن مدركة واسمه 


عامرء دون سائر ولد کنانة وهم مالك وملكان ومويلك وغزوان وغمرو 


1 ورد بهامش (ج): قال العيني: قلت: إذا أثثته تمنعه من الصرف؛ لأن فيه حت 
ثلاث علل : التأنيث والعجمة والعلمية؛ فإن كان سكون وسطه يقاوم أحد العلل 
يبقل سبيان ایشا ولهما نع من الصرف كما في ماه وجور.اه أنظر: اعمدة 
القاري» ۹6/۱ 

0 کذا في الأصل؛ وفي «المحکم»عند. 

© «المحكمة 116/9 

6 من (ف). 

(۵) سمجم البلدان» 400۲ ۲ 

0 ورد بهامش (ف) تعليق نصه: لم يذكر الله في القرآن قييلة باسمها غيرها. 


ا ا لم[ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقوله: (وهو من قوم يعظمون البدن) أي: ليسوا ممن يستحلهاء 
ومنه قوله تعالی : «9لا لوا سَعَثَيرَ که [المائدة: ۲] فکانوا یعلمون 
شأنها ولا يصدون من أمّ البيت الحرام فأمر رسول الله له باقامتها 
لهم من أجل علمه بتعظیمه لها لیخبر بذلك قومه فیخلوا بينه وبين البیت. 

والبدّن: من الابل» والبقرء وقیل: لها بدن لسمنها وهي الهدایا. 

وقوله : (رأيت البدن قد قلدت وآشعرت) فيه دلالة على جواز ذلك» 
وخالف فيه أبو حنيفة كما سلف حیث قال : لا يجوز الاشعار وصفته أن 
یکون عرضًا من العنق إلى الذنب» وفي کتاب ابن حبیب : طولا» ویکون 
ذلك في الشق الایسر. ۱ 

هذا مشهور قول مالك. وخالف في «المبسوط» فقال: في الایمن. 

وقوله في مِكْرَزِ: ( «هو رَجُلّ فاجژ» ) یحتمل أن یکون أخبر بالوحي 
أو أن یکون ذلك ظاهر حاله» وأراد مساوی آفعاله غير الشرك. 

وأنكر سهیل البسملة؛ لأنهم کانوا في الجاهلية یکتبون : باسمك اللهم. 

وكان النبي 4 في بدء الاسلام يكتب كذلك فلما نزلت : يشم اله 
نها 4 عرد ١‏ كتب: بسم ال فلما نزلت: أو أدعوأ 
لني [الاسراء: ۰ کتب: الرحمن» فلما نزلت : 9« من سین 
ون پم لله رن الم 9 [النمل: ۳۰] کتب كذلك» وأدركتهم 
حمية الجاهلية. 

والمیم في قوله : ( «للَه» ) بدل من ياء في قول البصریین» وقال 
الکوفیون : المعنی يا الله آمنا بخیر فهي مضمنة ما يسأل فيهاء وفي اجابة 
النبي و لهم في ذلك بعض المسامحد. 

وفيه: إجابة النبي يي لهم في آمور الدين ما لم يكن مضرًا بأصله. 


سس کتاب الشزوط 0۷ 


وقوله: 00 اغذنادشتكلة) اي: مفاجای فاله الداودي» وقال 
الجوهري : یقال: ضغطه یضخطه ضغطا زحمه إلى حائط ونحوه ومنه 
ضئطة القبر. 

و(الضعْطَةً) بالضم : الشدة والمشقة. یقال : آرفع عنا هذه الضغطة» 
وأخذت فلانًا ضغطة إذا ضيقتَ عليه لتكْرِهَهُ على الشيء". 

وسهيل أسلم بعد وحسن إسلامه» خرج في خلافة عمر إلى الجهاد 
فمات هناك وكان من المؤلفة قلوبهم. 

وقوله : رس في فُيُودِو) سلف في باب الصلح مع المشركين وأنه 
مشي المقيد» أي: يثب وثبًا خفيفا قدر استطاعته. 

وقوله: (أوَّلُ ما أُقَاضِيكَ) أي: أعاقدك. 

وقوله : (فَعَمِلْتُ لِذَلِكَ آغمالا) قد أسلفت عن ابن الجوزي أنه 
إشارة إلى الاستغفار والاعتذار. 

وقوله: (أن عمر طلق آمرأتین: قريبة بنت أبي أمية» وابنة جرول 
الخزاعي » فتزوج قريبة معاوية» وتزوج الأخرئ آبو جهم). وقال قبله : 
إنه تزوج إحداهما صفوان بن أمية. 

وذكر بكر في كتاب «الأحكام» قولين كما تقدم وهي: بنت جرول؛ 
قبل:: بالحاء وقيل بالجيم. 

و(قریبة) -بفتح القاف- كذا بخط الدمياطي» وقال ابن التين: 
ضبطها بعضهم بالضم وبعضهم بالفتح. 


)0( «الصحاح» ۳ ۱۱۶۰ مادة (ضغط). 
)۲( في هامش الأصل : قريبة بنت آبي أمية بن المغيرة بن عبد الله المخزومية» آخت آم 
سلمة» ذكرها كثير ممن ألف فى الصحابة. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


۳1 
ی رمق م 


وقوله : (فَضَرَبَه حتّی بَرَد) أي : مات. ویقال للسیوف: البوارد» أي : 
وان 

وقال الداودي : إذا مات برد جسمه» فلم يبق فيه من حر الضرب شيء. 

وقوله: ( «رآی هذا ذعرا» ) أي: فزعا. یقال : دعر فهو مذعور. 

وقوله : (معه عصابة) أي: جماعة. 

وقوله : (فَأَرْسَلَتْ قُرَيْئنٌ تُنَاشِدُهُ الله وَالرّحِم) آي: یسألونه بالله. قال 
الداودي أي: يذكرونه بالله. 

وقوله: فا الله تَعَالَى: اوھ الَرِى کت دیهم عکم وایدیک 
عنهم؟») لما آرسل رسول الله ولا سوال قريش من آتاه فهو آمن. 

وقال الداودي : آلقي في قلوبهم. ولکنه ال ترك القتال وقال 
قتادة: کف آيدي المشرکین حين خرجوا إلى الحديبية وکف آیدیهم 
عنکم. قال: فطلع رجل من آصحاب رسول الله ب يقال له : زنیم 
فرماه المشرکون فقتلوه» فبعث النبي بي فأخذوا آئني عشر فارسًا 
فأتوا بهم رسول الله چیه فقال: «لکم عهد أو ذمة؟». قالوا: لا 
فأطلقهم فنزلت عليه الآية”". 

وقوله : ودی مَعَكُومَا 4 [الفتح: ۲۲۵ أي: محبوسًا. 

وقوله : أن هم که [الفتح: ۲۵] أي : تقتلوهم. 

وقوله: مر بل له أي: عیب. 


سکب 


)١(‏ «الصحاح» 555/7 مادة: (برد). 

( رواه الطبري ۳۹۲۱/۱۱ (۰)۳۱۵۵۹ وذکره ابن کثیر في «التفسیر» ۱۱۰/۱۳ عن 
قتادق وفیه أن الصحابي آسمه (ابن زنيم)» وهو کذلك في مسلم (۱۸۰۷) کتاب : 
الجهاد والسير» من حديث سلمة بن الأكوع» كما نبه عليه الحافظ في «الاصابة» 
١‏ (۲۸۱۹). 





سد کناب الشروط 


وقوله : (نزلت : وان تک مى الایة) [الممتحنة: ۰۲۱۱ والعقب: 
ما يؤدي المسلمون إلى من هاجرت آمرآته من الكفار» وقیل : أن تغزي 
في هذه الغزاة غزاة آخری فیعطوا المومنین من الفيء ما فاتهم من 
آزواجهم من المهور. 

وقال الزهري: هذا في المسلم تخرج تفه ال بل الشركة 
ولا يجيء منهم احد: فعلی المسلمین |ذا غنموا أن یعطوه صداقها ۲ . 
وقال مسروق: معنی ای که أي: غنمتم"* وقال الأعمش: هي 
منسوخة» وقیل : هذا كله مما ترك العمل به وهو معنی #أز ننبهابه 
[البقرة: .]١٠١5‏ 

وفيه: الحكم على الغائب» قاله الداودي والمعاقبة بمثل ما يؤتى 
إلى المرء في الأمانة في المال وغيره. 

وقوله (يَلَعَنَا أن با بَصِيرٍ بْنَ أَسِيدٍ)» هو بالباء الموحدة المفتوحة» 
وكذا بالهمزة المفتوحة في أسيد. وقال ابن التين: ضبطه بعضهم بضم 
الهمزة» وبعضهم بفتحها وكسر السين قيل: وهو الصحيح؛ لأن 
آبا بصير مهاجرء وكل مهاجري أسيد بفتحهاء وفي الأنصار ضمها. 
واستثنن هذا بعضهم› وقال: هذا يوافق الأنصار أنه بالضم. 

وفي الحديث من الفقه : جواز صلح المشركين ومهادنتهم دون مال 
يؤخذ منهم إذا رأئ لذلك الامام وجها. 

وفيه : كتابة الشروط التي تنعقد بين المسلمين والمشركين والاشهاد 
عليها ليكون ذلك شاهدًا على من رام نقض ذلك والرجوع فيه. 


)۱( رواه الطبري ۸ ۷١‏ (۳۳۹۹۵). 
)۲( رواه الطبري ۲ (۲۶۰۰۱). 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفیه : الاستتار عن طلائع المشرکین ومفاجأتهم بالجيش» 
غرتهم إذا بلغتهم الدعوة. 

وفیه : جواز التتکیب عن الطریق بالجیوش وان كان في ذلك مشقة. 

وفیه : بركة التيامن في الأمور کلها. 

وفیه : أن ما عرض للسلطان وقواد الجیوش وجمیع الناس مما هو 
خارج عن العادة يجب عليهم أن یتأملوه وینظروا الشبهة في قضاء الله في 
الأمم الخالية» ويمسكوا صواب الخير فيه» ويعلموا أن ذلك مثل ضرب 
لهم » ونبهوا عليه كما آمتثله الشارع في أمر ناقته وبرُوكها في قصة الفيل؛ 
لأنها كانت إذا وجهت إلى مكة بركت» وإذا صرفت عنها مشت كما دأب 
الفيل» وهذا خارج عن العادة؛ فعلم أن الله صرفها عن مكة كالفيل. 
ولذلك قال: «لا يَسْأَلُونِي خُطَةَ يُعَظَّمُونَ فِيهًا خُرْمَاتِ الله الا أَعَطَبِتهُمْ 
إِيَاهَاا يريد بذلك موافقة الرب جل جلاله في تعظيم الحرمات؛ لآنه 
فهم عن الله ابلاغ الأعذار إلى أهل مكة فأبقى عليهم لما كان سبق 
لهم في علمه أنهم سيدخلون في دينه أفواجّاء وقد سبق. 

وفيه: علامات النبوة وبركته عليه أفضل الصلاة والسلام وبركة 
السلاح المحمولة في سبيل الله» ونبع الماء من السهم. وانما قدم 
اظ مكة غير مستأمن مما كان بينه وبين أهل مكة من الحرب 
والمناصبة والعداوة» ولا أخذ إذنهم في ذلك؛ لأنه جرئ على العادة 
من أن مكة غير ممنوعة من الحجاج والمعتمرين» فلما علم الله تعالى 
آنهم صادوه ومقاتلوه حبس الناقة عن مكة كما حبس الفيل تنبيهًا له 
على الابقاء علیهم. 

وقوله : ( إن فريشا قذ نهكهم الحَرَب» ) علي وجه بذل النصيحة 
للقرابة التي كانت بينهم فقال لهم : «إن شئتم ماددتکم» آی: صالحتکم 


س كتابٌ الشرُوط 


مام ي 


مدة تستجمون فيها إن أردتم القتال» وتدعوني مع الناس» يعني : طوائف 
العرب» فإن ظهرت عليهم دخلتم فيما دخلوا فيه. 

وإنما نصحهم رسول الله تا لما فهم عن الله في حبس الناقة أنهم 
سيدخلون في الإسلام» فأراد أن يجعل بينهم مدة يقلب الله تعالی فيها 
قلوبهم» وفي لين قول بديل وعروة لقريش دليل على أنهم كانوا 
أهل إصغاء إلى رسول الله بي ومیل إليه كما قال في الحديث. 

وقول عروة له : (أرأيت إن آستأصلت قومك) دليل على أنه اظ كان 
يومئذٍ في جمع يخاف منه عروة على أهل مكة الأستئصال لو قاتلهم وقد 
سلف ذلك. 

خاتمة : في مواضع مفرقة من الحديث أيضًا : تدلكهم بالنخامة منه 
على وجه التبرك ورجاء نفعها في أعضائهم. 

وفيه: طهارة النخامة بخلاف من نجسها ونجس الماء بهاء إنما 
أكثروا من ذلك بحضرة عروق وتزاحموا عليه لأجل قوله: (إني لأرى 
وجومًا وأشوابًا من الناس..) إلى آخرهء فأروه آنهم آشد آغتباضا 
وتبرگا بأمره وتثبّا في نصرته من القبائل التي تراعي الرحم بينهم. 

وفيه: التفاؤل من الاسم وغيره كما سلف» وقول سهيل: ما نعرف 
الرحمن. قد أخبر الرب جل جلاله عن العرب بذلك حيث قال : الوأ وما 
رح که [الفرقان: 1۰]. 

وفي يمين المسلمين: (والله لا نکتب الا البسملة) أن أصحاب 
السلاطين [يجب عليهم مراعاة أمره]”" وعونه وعزة الله تعالى التي 


(۱) في الأصل: غيره» ولعل المثبت أقرب للصواب كما ورد في الحديث. 
0) غير واضحة بالأصلء والمثبت من «شرح ابن بطال» ۰۱۳۰/۸ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


بها عزة السلطان» وترکه إبرار قسمهم مع أنه آمرنا بابراره» إنما هو 
مندوب إليه فیما یحسن ویجمل. 

وآما من حلف عليه في آمر لا يحسن ولا يجمُّل في دين ولا مروءة 
فلا يجيب إليه» كما لم يجب إلى ما حلف عليه أصحابه؛ لأنه كان يئول 
إلى انخرام المقاضاة بالصلح. مع أن ما دعا إليه سهيل لم يكن إلحادًا في 
أسمائه تعالئ» وكذلك ما أباه سهيل من كتابة محمد رسول الله ليس فيه 
إلحاد في الرسالة؛ فلذلك أجابه ال إلى ما دعا إليه مع أنه لم يأنف 
سهيل من هذا إلا أنه كان مساق العقد عن أهل مكة» وقد جاء في 
بعض الطرق: (هذا ما قاضی عليه أهل مكة رسول الله)» فخشى أن 
ينعقد في مقالهم الاقرار برسالته» وقد سلف أيضًا. 

وقوله : (وَعَلَی ان لا ياتا رح یدل أن المقاضاة إنما آنعقدت 
على الرجال دون النساءء فليس فيه نسخ حکم النساء على هذه الرواية؛ 
لأن النساء لم يردهن كما رد الرجال؛ من أجل أن الشرط إنما وقع برد 
الرجال خاصة. ثم نزلت الآية في أمر النساء حين هاجرن إلى رسول الله 
335 مبينة لما تقدم من حكم ذلك. وقد سلف ذلك أيضًا. 

وقوله لسهیل : ( (إِنَا لَمْ تققض الکتاب بَعْدُ )» أراد أن يخلص 
أبا جندل» وقد كان تم الصلح بالکلام والعقد قبل أن یکتب. 

وفيه: أن من صالح أو عاقد علئ شيء بالكلام ولم يوف له به أنه 
بالخيار فى النقض. 

وأما قول عمر وما قرر عليه رسول الله ية من أنهم على الحق: 
(ولِمَ نغط الدَِيةَ في دِيننَا) أي: نرد من أستجار بنا من المسلمين إلى 
المشرکین. فقّال له: «نّی و الله کیا و نت أ عصیه» تنبيهًا لعمر 
كما سلف. 


سے تب شروب 

وفيه : جواز المعارضة في العلم حتى تبين المعاني. 

وفیه: أن الکلام محمول على العموم حتی یقوم عليه دلیل 
الخصوص. 

ألا تری أن عمر حمل کلامه على الخصوص؛ لاأنه طالبه بدخول 
البیت في ذلك العام فأخبره أنه لم يعده بذلك في ذلك العام» بل 
وعده وعدًا مطلمًا في الدهر حتئ وقع فدل أن الكلام محمول على 
العموم حتئ يأتي دليل الخصوص. 

وفي قوله: (فإنك آتيه) دليل أنه من حلف على فعل ولم يوقت وقتا 
أن وقته أيام حياته. 

قال ابن المنذر : فان حلف بالطلاق لیفعلن كذا إلى وقت غير معلوم. 

فقالت طائفة : لا یطوها حتئ یفعل الذي حلف عليه فأيهما مات لم 
يرثه صاحبه. هذا قول سعید بن المسیب والحسن والشعبی والنخعي» 
وأبي عبید. ۱ ۱ 

وقالت طائفة: إن مات ورثته وله وطوها» روي هذا عن عطاء. 

وقال يحيئ بن سعید: ترثه إن مات وقال مالك: إن ماتت أمرأته 
يرثهاء وقال الثوري: إنما یقع الحنث بعد الموت» وبه قال آبو ور 
وقال آبو ثور أيضًا: إذا حلف ولم یوقت فهو علی يمينه حتی یموت» 
ولا يقع حنث بعد الموت» فإذا مات لم يكن عليه شيء. قال ابن 
المنذر: وهذا النظر. 

وقالت طائفة : يضرب لها أجل المولی أربعة أشهر. روي هذا عن: 
القاسم وسالمء وهو قول ربيعة ومالك والأوزاعي. 

وقال أبو حنيفة: إن قال: أنت طالق إن لم آت البصرة» فماتت 
أمرأته قبل أن يأتي البصرة» فله الميراث» ولا يضره أن لا يأتي 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


البصرة بعد؛ لأن آمرأته ماتت قبل أن یحنث» ولو مات قبلها حنث» 
وکان لها المیراث؛ لأنه فارٌ ولأن الطلاق إنما وقع علیها قبل الموت 
بقلیل » فلها المیراث. 

ولو قال لها أنت طالق إن لم تأت البصرة آنت» فماتت فليس له منها 
ميراث» وان مات قبلها فلها الميراث» ولا یضرها أن لا تأتي البصرة. 

وفیه قول سادس؛ حکاه آبو عبید عن بعض آهل النظر قال: إن أخذ 
الحالف في التأهب لما حلف عليه والسعي فيه حين تكلم بالیمین حتول 
یکون متصلا بالبر» والا فهو حانث عند ترك ذلك. 

قال ابن المنذر: في هذا الحدیث دلیل أن من لم يحد ليمينه أجلاء 
أنه على يمينه ولا يحنث إن وقف عن الفعل الذي حلف يفعله. 

وتوقف أصحاب النبي يي عن النحر والحلق لمخالفتهم العادة التي 
كانوا عليهاء أن لا ينحر أحد حتئ يبلغ الهدي محله ولا يحلق إلا بعد 
الطواف والسعي حتی شاور الشارع أم سلمة» فأراه الله بركة المشورة 
ففعل ما قالت» فاقتدی به أصحابه. 

فكذلك لو فعل في حجة الوداع ما أمر به أصحابه من الحلاق والحل 
ما أختلف عليه آثنان. 

معن هذا من الفقه: أن الفعل أقوئ من القول. 

وفيه: جواز مشاورة النساء ذوات الفضل والرأي» وأما إسلامه اكل 
لأبي بصير وصاحبه إلى رسل مكة هو على ما أنعقد في الرجال. 

وأما قتل أبي بصير لأحد الرسل بعد أن (أسلمة إليهم النبي كلل 
فليس عليه حراسة المشركين ممن يدفعه إليهم» ولا عليه القود ممن قتل 


( في الاصل : (آشار) والمثبت من «شرح ابن بطال» ۸/ ۰۱۳۳ وهوالملائم للسياق. 





سس کتاب الشژوط 


في الله وجاهد؛ لآن هذا لم يكن من شرطه ولا طالب آولیاء القتیل 
رسول الله ية بالقود من أبي بصیر على ما سلف. 

وقول أبي بصیر لرسول الله بي : (قد أوفئ الله ذمتك) آنك رددتني 
إليهم كما شرطت لهم. ولا تردني الثانية فلم يرض رسول الله 95 الا بما 
لا شك فيه من الوفای فسکت عنه ونبهه علی ما ينجو به من کفار قريش 
بتعریض عرض له به. وذلك قوله: «لَوْ كَانَ له َحَدٌ» يعني : من ینصره 
ویمنعه» فعلمها آبو بصیر وخرج سیف البحر» وجعل يطلب غرة آهل 
مكة وآذاهی حتی لحق به آبو جندل وجماعة» فرضي المشرکون 
بحل هذا الشرط وأن يكفيهم الشارع نكايته ویکف عنهم عادیته. 

وقوله: (ما کانوا یژدونه إلى المشرکین عوضا مما آنفقوا علی 
آزواجهم المهاجرات في ذلك الصلح) فهو منسوخ عن الشعبي وعطاء 
ومجاهد» وقد سلف. 


ف کی د وچق 


7 کد ارس س تبسن سے 
إخوة النضر() لأبيه وأمهء وأمهم مرة بنث مر أخت تميم بن مرء وها 
ما ذكره الجمهور. 
رقيل : إنهم بنو نهر بن مالك وفهر جماع قريش» ولا يقال لمن 
فوقه: قرشي وإنما يقال له: کناني» ورجحه الزبير بن بكار وهو 
ما ذكره ابن سعد" فهو لقب وقريش أسمهء وم من قال: إنهم ولد 
إلياس بن مضر أو ولد مضر بن نزار حكاهما الرافعي" وهما غريبان 
جدّاء وقد اسلفنا ذلك أول الكتاب ولماذا سموا بذلك؟ فيه أقوال: 

أصحها عند الجمهور : لتقرشهم أي: لتكسبهم يقال: قرش 
(یقرش)*۲ -بكسر الراء- وکانوا أصحاب كسب. 

ثانیها: أن ترا تصغير القرش وهو حوت سميت به القبيلة أو أبوها 
لقوتهم. 

ثالها: لتجمعهم بعد التفرق» والتقرش: التجمع. 

رابعها: لأنهم كانوا يقرشون عن خلة الناس وحاجتهم. أي 
سنا بما لهم والتقرش: التفتيش ويصرف ولا يصرف على إرادة 
الحي أو القبيلة اجه صرفه» قال تعالی: لإ 
[قريش: ]١‏ وقال الزبير بن بكار عن عمه: سميت قريش بقريش بن 
بدر بن يخلد بن النضر كان دليل بني كنانة في تجاراتهم فكان يقال: 


























)١‏ ورد بهامش (ف) تعليق نصه: بلغ إبراهيم الحلبي قراءة على المصنف وسمعه 
الصفدي» والحاضري...» وابن المصتف نور الدين والشيخ تور الدين اليجوري 
والعاملي والبرموي والكرماتي... نظام این الحموي والفخر الررزازي وآخرون. 

0 اطبقات اين سید 1/۱ 

0 «الشرج الكيرة الم 

0 في (ج): برش 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب الشرط في القَؤْض 

۶ - وَقَالَ اللَيْت : حَدََنِي جَعْفَرُ بن رَبِيعَة» عن عَبد الزن بن هُرْمُرَّ عن 
أي هريره رضي الله عنه» عن رَسُولٍ الله نآ در زجلا سال بغض بَنِي إِسْرَائِيلَ 
آن يُسلَِهُ لت دیتار, قَدَفََها إِلَيْهِ إلى أجل مُسَمّى. [انظر: ۱٤۹۸‏ - فتح: ۲۵۲/۵] 

وَقَالَ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما وَعَطاء: إِذَا أَجَلَهُ في القَرْضٍ جَارٌ. 
عَنْ ابي هُرَيْرَةَ عَنْ رَسُولٍ الله له أنه گر رجلا سَأَلَ بَعْض بَنِي 
زسرائیل أن يُسْلِفَهُ ألف دِيئارِء كَدَقَعَهَا اه إلى أجل مُسَمَّى. 

هذا الحديث سلف موصولًا والكلام عليه ا ان ی 
وعطاءء خالف فيه أبو حنيفة حيث قال: إذا كان القرض إلى أجل أو غير 
أجل » فله أن يأخذه منه مت أحب. 

وكذلك العارية ولا يجوز عنده تأخير القرض البتة. 

وبنحوه قال الشافعي وخالفهما مالك وراجع ذلك في باب 
الاستقراض والديون. 


کت 5< حسمل 0-9 هش 


۱( سلف برقم (YT)‏ کتاب : البیوع باب : التجارة فى البحر. 





جت کتاب الشزژوط 


۷ - باب المُڪاتب» 
وَمَا لا یجل من الشزوط التي تَخَالِفْ کتاب الله 


وعال خایر بر :ید له رفس اه عتما فی المکاتت: 


7ع هر و وه موه مود وال دم و ور و رش مه 
سرو ۳ وقال ابن عَمَرَ -آو عمر-: کل شرط 


م 


عالّت چتاب الله مهو بال وان فرظ مانة شط ال 

بو عَبْدٍ او : يُقَالُ عَنْ کلیهما. عن مُمَرَ وَابْنِ عُمَرَ. 
اسه رضي الله عنها قاث: نها ری تسا في کتابتهاء فقالث: إِنْ شب آغطیث 
فك وَيَكُونُ الولاء لي. فلا جاء سول الل ية دَكَرهُ, ذَلِكَ قال الب نا: 
«اتاعيها َأَعْتقِيهَاء فَإِنَمَا الولاء لِمَنْ أَعْمَق». قام وشول الله اة علّى امثير 
قَالَ: «ما بال أَقْوَام يَشْتَرِطُونَ شروطا لَيْسَثْ في کتاب للو؟ امن أَشْتَرَط شط 
لَبْسَ في کتاب اله لیس لَه ون َشترط مِانَةَ شَرْطِ». [انظر: 40 - مسلم: ۱۵۰4 
- فتح: ۳۵۲/۵] 

وقال جَابِرٌ في المکاتب: شروطهم بَينَهُمْ. 

وقال ابن عمر -آو عمر-: کل شرط خالف کتاب الله فهو باطل وان 
آشترط مائّة شرط. 

وَقَالَ بو عَبْدٍ الله : يُقَالُ عَنْ كِلَيْهِمَاء عَنْ عُمَرَ وَابْنِ عُمَر 

ثم ساق حديث عَائْشَّةَ في قصة بريرة. 

وقد سلف ذلك في أبواب الكتابة في باب نحو هذا" . 


بجعت 2< هك دهعت 


(۱) سلف برقم (۲۵۲۰) باب : المكاتب ونجومه في كل سنة نجم. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷۸ - باب ما يَجُورُ مق لاشتراط ونيا في زار 
وَالشُرُوطٍ التي تخار الاس بيت ودا قال: مائا 
الا ِنَْيْنِ. وال ابن عَوْنِء عَن ابن سِيرِينَ : َال 
رَجْل لکریه نجل ِكَابَكَء فَإِنْ لَمْ أزحل مَعَكَ يَوْمَ كذ 
وکذا. قَلَكَ ماه یزهمم. نم بخرخ فَقَالَ شریخ مَنْ 
علی نَفْسِهِ طَائعًا یر مخره فهو عَّه . وقال أيُوبُ» عن ابن 
یر 3 رجلا بَاعَ 0 را إن لماك الأَرْبعَاءَ 
ليس بيني ينك بَيُِ فلم يئ فقال شُرَبَح للْمُشْترِي : 
آنت خلت فُقَضَئْ عَلَيْهِ. 

۳۹ - دا و الان اونا شعیت. دا لو رن ڪن الأغرّجء عَنْ 2 
أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه أَنَّ وَسُولَ الله يا فا ِن لله يِسْعَةَ وَيَسْعِينَ أَسْمَاء 
ما إل وَاحِدَاء مَنْ أَخْصَامًا دحل الحَنَةّ». 1 ۷۳۹۲ - مسلم: 5177 - فتح: 
[¥o4/0‏ 


وَقَالَ ابن عَنٍ عَن ابن سیرین: قال رجل لِكَرِيّهِ : أذغل رِكَابَكَ 
إن لم (أزحلن)”"' مَعَكَ يَوْمَ کذا وَكَذَا فك ماه وزمم. . فلم یر قال 
شرَيْحٌ : قن رط عل لي ايا ل کک ا ونال ايوب عن 


4 


ا لم جر قال شریخ لا لمغري أت ): شنت ۳ عله 





الشرح : 

وقع في بعض النسخ باب ما لا یجوز.. إلى آخره باثبات (لا6» 
والصواب : حذفها كما آوردناه» وکذا هو ثابت في رواية آبي ذر 
وغيره» وحدیث آبي هريرة يشهد له. وما ذکره عن ابن سیرین من 
الحظر للنهي عنه» ومن أكل آموال الناس بالباطل» ولا يجوز اشتراط 
ذلك عند آکثر العلماء وقضی به شریح؛ لأنه من طریق العدة والتطوع» 
ومن تطوع بشيء یستحب له انجازه وانفاذه» الا أن جمهور الفقهاء 
لا يقضون بوجوب العدة وانما یستحبون الوفاء بها» وعادة المکارین 
یخرجون ابلهم إلى المراعي ویتواعدون في الرحیل» فربما حصل 
لبعض من کاراه مانع فیتضرر بالعلف فیقول: إن لم آرحل معك یوم 
كذاء فلك کذا تعلف به إبلك. 

والأثر الثاني : قال الداودي : قال بعض أصحابنا : ولا أعلم ما يمنع منه. 

وقال مالك: البيع جائز والشرط باطل. 

وقال بعض أصحابنا : هو بيع فاسد. 

وقال آخر: إن ضربا من الأجل ما يجوز أن يضرب في مثل تلك 
السلعة للخيار جازء والا لم يجز. ۰ 

وقال ابن بطال: آختلف العلماء في جواز ذلك؛ فقال ابن 
الماجشون: الشرط والبيع جائزان» وحمله محمل بيع الخيار إلى 
وقت مسمی» فإذا جاز الوقت فلا خيار له» ويبطل البيع» ومصيبته 
قبل ذلك من البائع كان ذلك بيده أو بيد المبتاع على سنة بیع 
الخیار وممن أجازهما هنا الثوري وأحمد وإسحاق وقال أبو حنيفة: 
إن كان الأجل ثلاثة أيام فالبيع جائز. وقال محمد بن الحسن: يجوز 
الأجل أربعة أيام وعشرة أيام. 


۱:۰ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وقال مالك في «المدونة»: من باع سلعة وشرط إن لم ینقده المشتري 
إلى أجل فلا بیع بینهما. فهذا بیع مکروه؛ فان وقع ثبت البیع وبطل 
الشرط » ومصيبة السلعة من البائع حتی یقبضها المشتري". 

وحدیث أبي هريرة أخرجه مسلم أيضًا”' وأخرجه ابن ماجه من هذا 
الوجه أيضّاء وسرد الأسمای ولفظه: «إن لله تسعة وتسعین أسمًا مائة 
الا واحدّاء انه وتر. من حفظها دخل الجنة» ثم ذکرها. وقال في 
آخره: قال زهیر: فبلغنا عن غير واحدٍ من أهل العلم أن آولها یتح 
بقول لا اله الا الله وحده لا شريك له. له الملك وله الحمده بيذه 
الخیر» وهو على کل شىء قديرء لا اله إلا الله له الأسماء الحسنی(". 

وأخرجه الترمذي أيضّاء وسرد الاسمای ثم قال : غریب» وقد روي 
من غير وجه» عن أبي هريرة عن النبي كَل ولا نعلم في كثير من 
الروايات ذكر الأسماء إلا في هذا الحدیث» وقد روی آدم بن ابي 
إياس هذا الحديث بإسناد غير هلذاء عن أبي هريرة» عن رسول الله 
َه ولیس له إسناد صحیح *. 

وخرجه الحاکم من طریق الترمذي ثم قال: هذا حديث قد خرجاه 
فی الصحیحین باسانید صحيحة دون ذکر الأسامى فيه» والعلة فيه 
عندهما: أن الولید بن مسلم تفرد به كذلك» ولم یذکرها غیره» ولیس 
هذا بعلة فإني لا آعلم خلافا بين آئمة الحدیث. أن الولید آوثق 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸۸ ۱۳۸- ۰۱۳۹ «المدونة» ۲۲۲/۳ 

(۲) مسلم (۲۹۷۷) کتاب: الذکر والدعاء» باب: في آسماء الله تعالی وفضل من 
أحصاها. 

(۳) ابن ماجه (۳۸۲۱). 

() الترمذي (۳۵۰۷). 





حلا کتاب الشژوط ااا 


وأحفظ وأعلم من أبي اليمان وبشر بن شعيب وعلي بن عیاش وأقرانهم 
من أصحاب 7 شعيب » ثم برهن لما وکو وأخرجه ابن حبان أيضًا في 
امي 

إذا تقرر ذلك ؛ فالكلام عليه من آوجه : 


ع 


أحدها: 

ليس فيه نفي غير هذه الأسماء وذكرت هذه لشهرتها كما نبه عليه 
البيهقي في «الأسماء والصفات»". 

وآما ابن حزم فزعم أن من زاد شيئًا في الأسماء عن التسعة والتسعين 
فقد آلحد فى أسماته؛ لأنه قال: «مائة الا واحد» فلو جاز أن یکون له 
آسم زائد» لکانت مائة**. وذکر بعض المتصوفة أن لله آلف آسم كما 
آن لرسوله مثلها. 

ثانیها : 

معنول : «آخصّاها»: حفظها كما سلف» وقیل : عدهاء فلا یقتصر 
على بعضها وقیل : آطاقها بحسن المراعاة لها وحفظ حدودها في 
معاملة الرب تعالی بهاء وقیل معناه: عرفها وعقل معانیها وآمن بها. 

وقال الزجاج: «من آحصاها». يريد بها توحید الله تعالی واعظامه 
وقال ابن الجوزي: لعل المراد من قرأ القرآن حتی يختمه» فمن حفظه 
إذن دخل الجنة؛ لأن جمیع الاسماء فیه. 


(۱) «المستدرك» ۱11/۱ ۰۱۷ 

)۲( (صحیح ابن حبان» ۳/ ۸۹-۸۸ (۸۱۸). 
(۳) «الأسماء والصفات» ۲۷/۱. 

(4) «المحلی» ۰۳۰۱/۱ 


N‏ سے التوضيج س ام سی سب 

ثالثها : 

أسماؤه تعالی منقسمة بين عقائد خمس -نبه عليها الحليمي-: 
إثبات الباري ؛ ليقع به مفارقة التعطيل ووحدانيته؛ ليقع بها البراءة من 
الشرك» وأنه ليس بجوهر ولا عرض؛ ليقع به البراءة من التشبيه”". 
وآن وجود كل ما سواه كان من قَبّل [بداعه واختراعه إِيّاه؛ لتقع البراءة 
من قول من یقول بالعلة والمعلول. وأنه مدبر ما آبدع ومصرفه على 
ما یشاء؛ لتقع به البراءة من قول من قال بالطبائع أو بتدبیر الکواکب 
أو الملائكة. 

رابعها: 

قوله : ( اه الا وَاحِدَا؛ ) هو تأكيد للجملة الأولئ؛ ليرفع به وهم 
من یتوهم في النطق أو الكتابة. 

و( «مائةّ» ): منصوب ندل من ( «تسعة وتسعین) ). 

( «مَنْ أَحْصَامًَا ): خبر وهي المقصودة لعينهاء والجملة الأولى 
مقصودة لها؛ لأنها تحصر الأسماء فيما ذكر. 

خامسها: 

الحديث نص على جواز آستثناء القليل من الكثيرء ولا خلاف في 
جوازه بين أهل اللغة والفقه والغريب» قال الداودي: وأجمعوا أن من 
آستثنی في إقراره ما بقي بعده بقية» ما أقر به أن له ثنياه؛ فإذا قال 


() قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في «درء التعارض» ۱۳۳/۱: کل هذه 
الأقوال محدثة بين أهل الكلام المحدث لم يتكلم السلف والأئمة فيها لا بإطلاق 
النفي ولا بإطلاق الاثبات» بل كانوا ینکرون على أهل الكلام الذين یتکلمون بمثل 
هذا النوع في حق الله تعالي نفيا وإثباتا. 





سد کتاب الشروط سس( 


له علي آلف [لا تسعمانة وتسعة وتسعین صبح ولزمه واحد قال: و 
لو قال: أنت طالق ثلاثًا إلا آثنتين لقوله تعالی : فلت فيهم أله 1 
میت اما [العنكبوت: .]١4‏ 
- قال ابن التين: وهذا الذي ذكره الداودي أنه إجماع ليس كذلك» 
ولكن هو مشهور مذهب مالك. 

وقد ذكر الشيخ أبو الحسن قولا ثالئًا في قوله: أنت طالق ثلاثًا 
إلا آثنتين أنه يلزمه الثلاث. 

وذكر القاضي في «معونته» عن عبد الملك وغيره أنه يقول: لا يصح 
الأستثناء الأكثر. 

واحتجاج الداودي بهذه الآية غير بين» وإنما الحجة في ذلك قوله 
تعالی : امن ایک من الَْاونَ» [الحجر: 4۲] وقوله : لا بادك منم 
نمی © € [الحجر: 4۰] فان جعلت المخلصین آکثرهم فقد 
آستثناهم وان جعلت الغاوین الأکثر فقد آستثناهم أيضًا. 

والخلاف شهیر في آستثناء الکثیر من القلیل» وهو مذهب الفقهاء 
وأهل اللغة من أهل الکوفت وأنشد الفراء منه: 
أدوا التي نقضت تسعين من مائة ثم أبعثوا حكمًا بالعدل حكامًا 

فاستشنى تسعين من مائة؛ ولأن الأستثناء إخراج فإذا جاز إخراج 
الأقل جاز إخراج الأكثر. 

ومذهب البصريين من أهل اللغة وابن الماجشون المنع فيه» وإليه ذهب 
البخاري حيث أدخل هذا الحديث هنا فاستثنى القليل من الكثير. 

واحتج ابن قتيبة بأن تأسيس الأستثناء علئ تدارك قليل من كثير أغفله 
لقلته ثم تداركه بالاستثناء» فلأن الشيء قد ينقص نقصانا یسیرّا » فلا يزول 


یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
عنه آسم الشيء بنقصان القلیل ؛ فاذا نقص آکثره زال عنه الأسمء ألا تری 
آنك لو قلت : صمت هذا الشهر الا تسعة وعشرین يومًا آحال؛ لأنه صام 
يومًا والیوم لا یسمی شهرا. 

ومما يزيد في وضوح هذا آنه يجوز لك أن تقول: صمت الشهر 
كله إلا يومًا واحدًا فيؤكد الشهر ونستقصی عده بکل» ولا يخود 
صمت الشهر كله إلا تسعة وعشرين يوماء وتقول: لقيت القوم جميعًا 
إلا واحدًا أو أثنين» ولا يجوز أن تقول: القوم جميعًا إلا أكثرهم. 


IRN‏ 5 عه قل ر هال 


سد کاب الشروط 


8 - باب الشْرُوط الوقْفٍِ 

۷ - حََدَّكَنَا قُتَيِبَةَ بن سَعِيدِء حَدَّثَنَا محمد بن عبد الله ؛ انار حَدَّثَنَا ابن 

عون قال : با افغ» » ڪن ابن غُمَرَ رضي الله عنهما 1 مر نطاب اب زَا 
بخییره فَأتَى الي 4 یشتأمز ر فیهاء فقال: يا وَسُولَ الله نی أَصَبِتٌ آزضا بخییرء 1[ 

یب اا قط ی نبي مثا فعا تم ژ به؟ قَالَ: «إِنْ شنت حبست أَصْلَهَا 
وَنَصَدَقَتَ بها». قال: فَتَصَدَّقَ بها عم نها يُبَاعٌ و يُوهَبُ و و وَتَصَدَّقَ بها 
في القَرَاِء في القّزبَىء وني الزقاب. نی سبیل اللهء وان السّبيلِء والضیف, لا جنا 
عَلّى من ولیها أَنْ یل منها بالْغرُوفء ویطعم غَبْرَ متمول. 0 فد به ابن 


سِيرِينَ فَقَالَ عبر مأل مالا. [انظر: ۱۳۱۳ - 0 بات مق 
ذكر فیه حديث ابن عم عن اعم ' في وقفه أرضه بخيبر» وقد 
ر 


وللواقف أن يشترط في وقفه ما شاء إذا أخرجه من يده إلى متولي النظر 
فیه» فیجعله في صنف واحد آو اصناف مختلفة» ان شاء في الاغنیاء وان 
شاء في الفقرای أو الاقارب أو الاناث فقط من بنيه» أو الذکور فقطء 
وان كان یستحب له التسوية بين بنیه لقوله : فتصدق بها عمر في الفقراء 
وفي القربی وسائر من ذكرء فدل أن ذلك إلى آختیار المحبس یضعه 
0 0 اين ؛ عمر بأنفس ماله ؛ ۳ سب کار 


ذلك فاا عليه بتحبيس أصله والصدقة بثمره. 


)١(‏ «المعونة» 
(؟) في هامش الأصل: إنما الحديث هنا من مسند ابن عمر لا من مسند عمر ولم 
يخرجه البخاري عن عمر» انما أخرجه من مسند عمر مسلم والنسائي» فاعلمه. 

سلف برقم (TTI)‏ كتاب : الوكالة» باب : الوکالة فى الوقف ونفقته. 


سحتب يك وی سس (۲۸۷) 
قدمت عير قريش. وأبوه بدر صاحب بدرٍ الموضعء قال: وقال غير 
عمي: قريش بن الحارث بن یخلد آسمه بدر الذي سميت به بدر وهو 
أحتفرهاء وينسب إلى قريش: قرشي وقريشي". 

وفيه الروم: وهم هذا الجيل المعروف» قال الجوهري: هم من ولد 
الروم بن عيصوء واحدهم رومي كزنجي وزنج» فليس بين الواحد 
والجمع إلا الياء المشددة» كما قالوا: تمرة وتمره ولم يكن بين 
الواحد والجمع إلا الهاء ۳ 

قال الواحدي: هم جيل من ولد آرم بن عیص بن إسحاق غلب 
عليهم فصار كالاسم 

وقال الرشاطي: الروم منسوبون إل رومي بن لنطی بن يونان بن 
يافث بن نوح. فهلؤلاء الروم من اليونانيين» وقوم من الروم يزعمون 
أنهم من قضاعة من تنوخ وبهراء وسليخ» وكانت تنوخ أكثرها عل 
دين النصارئ. 




















وكل هلذِه القبائل خرجوا مع هرقل عند خروجهم من الشام فتفرقوا 
في بلاد الروم. 

وفيه بو الأصفر وهم الروم» ولم سموا بذلك؟ فيه قولان 

أحدهما: أن جيمًا من الحبشة غلب على ناحيتهم في وقت فوط 
نساءهم فولدن أولادًا صفرًا من سواد الحيشة وبياض الروم قاله 
ابن الأنباري. 





الثاني : أنها نسبة إلى الأصفر بن الروم بن عيصو بن إسحاق بن 


00 أنظر: لباب 1۰/۳ 
00 «الصحاح؟ ۱۹۳۹/۵ مادة: رم 














RADAN AS 








مه OES‏ 
کرک 


١[‏ - باب الوضایاا 


ول النِّيَ ه: «وَصِيِّةُ الرجُل مَكْتُوبَةٌ عِنْدَه). وقول الل 
تقال : « کیب فيك عور CA A‏ إلن قوله 
عَفُورٌّ يحي که [البقرة: ۱1۸۲-۱۸۰]. 
جت : ميلا مجان مَائْل. 
۸ - حَدَّثَنَا عَْدُ الله بْنُ يُوسُفَء أَخْبَرنَا مالك. عن تافع» عَنْ عَبْدِ الله بن 
مر رضي الله عنهما اَن رول الله يب قالَ: «مَا حَ مر مُسْلِم له شَيْء يُوصِي 


7 


و ۶ 


oof ۳ ۰‏ چ رم یوو مر a‏ ور 
فيه پبیت لیلتین » الا ووصیته مَکتوبة عنده). [مسلم: ۱۹۲۷ - فتح: ۳۵۵/۵] 


9 - حَدَنَا رايم بن الحارث. خن یی ب ي بكب نا رز بل 
مُعَاويَة فیح أو إشحاقء عَنْ عفرو بن احارث, خن زشول اه آخي 
جُوَيِْيَةَ بنت الحارث قال: ما ترك وسشول الله َك عِنْدَ موته دزهما ولا تارا ولا عَبدًا 


سوه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


22 


ولا أمَد ولا سينا شیئاء إلا فلت البیضاء وسلاحه واوا جعلها د [۰۲۸۷۳ ۲۹۱۲, 
۸ 2811 - 0 ۳0۱/۵ 

۰ - حَدَّكَنَا خلاه ِن ی حَدَّكنَا مالك. حَدَّكََا طَلْحَةُ ن مرب فال: 
سا عَبْدَ لله ِن أي أؤقى رضي الله عنهما هَل كَانَ اي آوضی؟ فقال: لا 
0 كين كنت على لمن 0 أ أمِرُوا بِالْوَصِيّةِ؟ قَالَ: أَوْصَئ بکتاب الله. 

۰ ۵۰۲۳ - مسلم: ۶ - فتح: ۲۵۱/۵] 

۱ - حََدَّتَنًا عمرو بِنٌّ ۳ اا إشمَاعيلء ۾ عن ابن عَوْنْء عَنْ ِبْرَاهِيمَ » 
ڪن سود قال: ذَكَرُوا عِنْدَ عَائِضَّةَ أَنَّ لا رضي الله عنهما كَانَ وَصِيًا. فقالث: مَتَى 
آزضی له و قَذ کت مُشندته إلى صَدْرِي أو قالث: خجري- فَدَعَا بالطشتِ» 
لق نت في عجري, فعا سز نه قَدْ مات فمتی أَوْصَى إِلَيْه؟ [4401 - مسلم: 
۲ - فتح: ۳۵1/۵] 


ثم ساق آربعة آحادیث: 


أحدها : MIS‏ و كل 2 


کک إلا وت هب عنده). ريق للقن انه عنه. 
ثانيها: حديث عَمُرو بن الحارث» ختن رسول الله يا خي 

جُوَيْريَة شب الحَارث قَالَ: ما تَر رَسُولُ الله يه عند موه یرما ولا 

یا بدا ولا أَمَةَ ولا میا الا بَعْلَتَهُ البیضاء وسلاحه وَأرْضًا 
الثها: حديث طَلْحَةَ بْنِ مُصَرِّفٍ : : سل عَبْدَ ا بن أبي وف رضي 


es‏ كل أْصَئ؟ تال لت : كنف کیب عَلَى 


۳ 
۶ 


ا و de‏ 


۳ ه؟ 

(الْوَصَايًا) : جمع وصية » أصلها من وصيت الشىء أصيه إذا وصلته ‏ 
فكأنه وصل ما بعد مماته بحياته. وفى «الباهر» لابن عديس: الوصية 
و 


والوصاية -بفتح اواو وکسرها: الاسم من اوي اجا ووا 
وحكاهما الجوهري أيصًا» أعني : الوصايا بفتح الواو وكسرها. 

الخدت المغلین اسعدة تنعل 

ومعنى (#كُيبَ»): فرض أو ندب المعنئ: إذا كنتم في حال 
تخافون منها الموت فأوصوا. 

و(الحْیر): المال الكثيرء قالته عائشة وجماعة7". 

وعن علي أنه أربعة آلاف فما دونها نفقة"" "» وتوقف في صحته عنه. 


)١(‏ في (ص): الوصا. 

)۲( (الصحاح» 1 ۰۲۵۲۵ مادة: (وصی). 

(۳) قاله ابن عباس ومجاهد وقتادة والسدي والربیع والضحاك وعطاء. 
رواه عنهم الطبري في (تفسیره» 2۱۲۵/۲ ۱۲۹ (۲۲۷۲- ۲۱۸۰). 
ورواه ابن أبي حاتم في «تفسیر القرآن العظیم» ۲۹۹/۱ (۰۱۷۰۰ ۱۱۰۳) عن ابن 
عباس وقتادة . 
ورواه ابن آبی شيبة ۲۳۰/۲ )٠۹٤۳٥(‏ عن قتادة. 

(4) رواه عبد الرزاق فى «المصتف» ۱۰۹/6 (۷۱۵۰) والطبري ۳۵۸/۲ (۱17۷۲- 
6 وابن آبي حاتم في «تفسيره» /٩‏ ۱۷۸۸ (۰6۱۰۰۸۲ وعزاه السيوطي في 
«الدر المنثور» ۱۹/۳ لابن أبي حاتم وأبي الشیخ. 


ی«( ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعن عائشة: من له آربعمائة دینار وله عدة من الولد. قالت: باقي 
هذا فضل عن ولده". 

(حَفًا عَلَ الْمَنَيِِنَ4): قَالَ: كانت الوصية للولد والوالدین والأقربين 
فنسخ الله من لك ما أحب إلى من يرث» وقال الحسن وجماعة: 
هي واجبة للقرابة (غير)”" الوارئین "۰ وقيل: المراد بها من لا يرث 
من الأبوين كالكافر والعبد. وقال الشعبي والنخعي: إنما كانت 
الغو انال طاوس : إن أوصئ لأجنبي وترك قريبه محتاجًا نزعت 
ها وروت على القریت وال الخ یاف ها رصي شين 
وارثه بالثلث جاز له ثلث المال وأخذ أقاربه الثلثيء". 


(والجَتف): المیل» كما ذکره البخاري» وهو ما ذکره آکثرهم كما 
قاله ابن التين» وقال الضحاك : الخطاً والائم العمد "۰ وقال طاوس : 
وار جل وض ولد ابه ,هرید اند 


( رواه عبد الرزاق 57/4 (۱۲۳۵۶). 

( فى (ص): عند. 

(۳) «تفسیر الطبري» ۰۱۲۲/۲ 

9) رواه عن الشعبي : عبد الرزاق ۵۷/۹ (۱۱۳۲۹). ورواه عن النخعي : عبد الرزاق 
۹ (۱۱۳۳۲): والطبري ۱۲۰/۲ (۲۷۰- ۲۲۷۱). 

(5) رواه عبد الرزاق ۰۸۱/۹ ۸۲ -١5577(‏ ۰۱۹8۲۷ وابن آبي شيبة ۲۱۰/۲ 
(۳۰۷۷۶) والطبري ۱۲۲/۲ (۰)۲۹۲ وعزاه في «الدر المنثور» ۴۱۹/۱ لعبد 
الرزاق وعبد بن حمید. 

0 رواه عبد الرزاق ۸۳/٩‏ (۰)۱۳۳ وابن أبى شيبة ۲۱۵/۲ (۰)۳۰۷۷۳ والطبري 
۲ (۲۹6- ۲۹6۵) عن الحسن» وعزاه فى «الدر» ۳۱۹/۱ لعبد الرزاق 
وعبد بن حخيد: ۱ 

(۷) رواه الطبري ۱۳۳/۲ (۰۲۷۱۵ ۲۷۲۰). 

(0) الطبري ۱۳۰/۲ (۲۷۰۸) وابن آبي حاتم ۳۰۱/۱ (۱۱۱۳). 


قال ابن بطال : وذلك مردود بإجماع. فان لم يرد فوصیته من الثلث» 
ذکره فى باب : الصدقة عند و۲۳ 


ومعنی عبر مُتَجَانِف» : أي غير مائل إلى حرام» كما ذکره البخاري 
حيث قَالَ: (#مُتَجَانِفِ»): مائل. وهو ما ذکره الطبري عن عطاء( 
وقال آبو عبيدة: جوا عن الا 

إذا تقرر دك : 


فحديث ابن عمر أخرجه عن عبد الله بن یوسف عن مالك عن 
نافع عنه كما سلف بهء ورواه عبد الله بن نمير وعبدة بن سليمان» عن 
عبيد الله» عن نافع”* كما رواه مالك» أفاده ابن حزم قال ورواه 
۱۳ بن يزيد عن نافع اشا اف 2 وكذا رواه ابن وهب » 


5 5 )¥( 3 
عن عمرو بن الحارث» [عن ابن شهاب] عن سالم بن عبد الله 
(A) ۶‏ 
عن آبیه . 


)۱( ااشرح ابن بطال» ۸/ .١66‏ 

0) الطبري ۱۳۲/۲ (۲۷۱۲- ۲۷۱۶). 

(۳) «مجاز القرآن» 1۱/۱ 

(4) رواه من هذا الطریق: مسلم (۱6۲۷/ ۲) کتاب : الوصية. 

(5») فى الأصل : (یوسف)» وهو تحریف» والصواب ما آثبتناه؛ أعتمادًا على ترجمته 
کما في «تهذيب الكمال» ۳۲/ ۵۵۱ (۷۱۸۸)» وغيره؛ فضلا عن أنه عند ابن حزم 
-الذي ینقل عنه هنا-: (یونس) كما آثبتناه! 

(5) رواه مسلم (۳/۱۲۷). 

(۷) ما بين المعقوفین سقط من الأصل» ولعله تبع في ذلك ما عند ابن حزم؛ فقد سقط 
من عنده أيضاء والمثبت هو الصواب. وبإثباته رواه مسلم .)4/١5571(‏ 
وانظر ترجمة عمرو فى «تهذيب الکمال» ۵۷۰/۲۱ (۳۶۱). 

(۸) «المحلئ» ۹/ ۳۱۲. 1 


09ب ل س التوضيح لشرح الجامع الصعيج س 

وأخرجه مسلم من حديث أيوب عن نافع : «ما حق أمرىٌّ يوصي 
بالوصية وله مال يوصي فيه؛ تأتي عليه ليلتان إلا ووصيته مكتوبة 
عنده) ومن حديث يحي بن سعيد القطان» عن عبيد الله عن نافع 
أيضًاء وفي لفظ : «يبيت ثلاث ليال»”' وروی ابن عون عن نافع: 
«لا يحل لامری مسلم له مال( 

قال أبو عمر: لم يتابع ابن عون على هذه اللفظة. ورواه سليمان بن 
موسی عن نافع » وعبد الله بن نمير عن عبيد الله عن نافع : «وعنده مال» 
ال أبو عمر: وهذا أولئ عندي من قول من قَالَ: شيء؛ لأن الشيء 
قليل المال وکثیره. وقد أجمع العلماء على أن من لم يكن عنده 
إلا الشيء اليسير التافه من المال أنه لا يندب إلى الوصية”". 

قلت : في هذا شيء ستعرفه قريبًا عن الزهري» وذكر أبو مسعود في 
«تعلیقه» أن مسلمًا عنده: «یبیت ليلة» ولم (یژخذ) * فيه كما نبه عليه ابن 
الجوزي وغيره» قَالَ ابن عمر: ما مرت علي ليلة منذ سمعت رسول الله 
كله قال ذَلِكَ الا وعندي وی 

وقد تلف العلماء فی وجوب الوصية علی من خلف مالا بعد 
او أن جنيك اب رن السك على ال هام باه 
الموت» والانسان على غير عدة ونسیان - فقالت طائفة: الوصية 
واجبة على ظاهر الاية. 


(۱) مسلم (۱۲۲۷) وروایاته. 

(۲» رواه الطحاوي في «شرح مشکل الاثار» ۲۲۱/۹ (۳۱۲۷). 
(۳) «التمهید» ۰۲۹۱/۱۶ 

(4) کذا بالأصلء ولعلها یژاخذ. 

(0) مسلم (۱۱۲۷/ ۶). 


َال الزهري: جعل الله الوصية حمّا مما قل أو کثر""". 
ا eg‏ : کل من ترك خير 
بع ا الالو ا 397 ۱ 


7 


والزبير يشددان في الوصية“» وهو قول عبد الله بن آبي أوفئ» 
وطلحة بن مصرف» والشعبي» وطاوس”» وغيرهم. قَالَ: وهو قول 
آبي سليمان وجميع آصحابنا. وقالت طائفة: ليست واجبة كان 
الموصي موسرا أو فقيرّاء هو قول النخعي"" والشعبي» وهو قول 
مالك والثوري والشافعی. 

قال : -آعني الشافعي - وله : «ما حى مر لل يحتمل ما الحزم» 
ویحتمل ما المعروف في الأخلاق الا هذا من جهة الفرض. واحتجوا 
برواية یحبی بن سعید التي فیها : يريد أن يوصي فيه”“. فرد الأمر إلى 
إرادته» والشارع لم يوصء ورووا أن ابن عمر لم یوص"* وهو 


)١(‏ رواه الطبري ۱۲۷/۲ (5041)ء وقال الحافظ في «الفتح» ۵ تاثابت عن 
الزهري. 

(۳) رواه الطبري ۱۲۲/۲ (5551). 

.۳۱۲ /٩ «المحلی»‎ )۳( 

(5) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۵۸۰۵۷٩‏ (۰)۱۱۳۳۲ والطبري ۱۲۵/۲ 
(TWD (TV)‏ 

(0) رواه عنهم ابن أبي شيبة / ۲۲۹- ۲۳۰ (۰۳۰۹۲۳ ۰۳۰۹۲۸ ۳۰۹۳۰). 

0) رواه عبد الرزاق «المصنف» 4/ لاه- ۵۸ (۰)۱۱۳۳۲ وا بن آبي شيبة ۲۳۰/۰ 
(۳۹۲۹). 

(۷) رواه عبد الرزاق ۵۷/٩‏ (۱۱۳۲۹). 


.)۱۲۲۷( مسلم‎ (A) 


)۹( رواه الطبري ۱۳/۲ TIA)‏ ۲). 





یس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الراوي» وأن حاطب بن آبي بلتعة بحضرة عمر لم یوص؛ وآن ابن عباس 
قَالَ فيمن ترك ثمانمائة درهم : ليس فیها وصية. وآن علیّا نه من لم يترك 
الا من السبعمائة إلى التسعمائة عن الوصیة"۱؟. وأن عائشة قالت فیمن 
ترك أربعمائة دينار: ما فى هذا فضل عن ولده”". وعن النخعی : 
لبسبت الوصية فرصا 2 وهو قول أبي حنيفة والشافعي ومالك. 

قَالَ ابن حزم: وكل هذا لا حجة لهم في شيء منه» أما من زاد 
-يريد: مالکا ومن أسلفناه- رووه بغير هذا اللفظء لكن بلفظ الإيجاب 
فقط. وأما قولهم: إنه بی لم يوص. فقد كانت تقدمت وصيته بقوله 
الثابت يقيئًا: «نا معشر الأنبياء لا نورث» ما تركناه صدقة»۲*7 وهزه 
وصية صحيحة بلا شك ؛ لانه أوصيل بصدقة کل ما يترك إذا مات » 
وإنما صح الأثر بنفي الوصية التي تدعيها الرافضة إلى علي فقط. 
طريق ال بن سياف : وهو ضعیف » n‏ ام ای 
لا شي ۰ والثابت عنه ما أسلفتاه. 

وأما خبر حاطب وعمر فمن رواية ابن لهيعة » وأما خير ابن عباس 

وأما حديث على فإنه حد القليل ما بين السبعمائة إلى التسعمائة» 
وهم لا يقولون بهذا. وليس في حديث أم المؤمنين بيان ما أدعواء 
بل لو صح كل ذَلِكَ ما كانت فيه حجة؛ لأنهم قد عارضهم صحابة» 
)١(‏ رواه عبد الرزاق ۱۳/٩‏ (۱۱۳۳). 
(۲) رواه عبد الرزاق ۱۳/٩‏ (151"65). 
(۳) تقدم تخريجهما. 
)٤(‏ سيأتي برقم (4057). 


مس ند وه مس _-<«ب46 
كما أوردناء وإذا وقع التنازع لم يكن قول طائفة آولی من قول آخری» 
والفرض حینئذ هو الرجوع إلى الکتاب والسنة» وکلاهما یوجب فرض 
الس 

قلت : [و]""" ذکر النخعي لما نقل أن طلحة والزبير كانا يشددان في 
الوصية» فقال: ما كان عليهما أن لا یفعلا» توفي رسول الله وما أوصول» 
وأوصئ آبو بكرء فان آوصی فحسن» وان لم يوص فلا ا 

قَالَ ابن العربي“: السلف الأول لا نعلم أحدًا قَالَ بوجوبهاء وأما 
الحسن بن عبيد الله فلم يسمع أحدًا من الصحابة " ولا سيما هذين 
القديمين الوفاة. وأظنه أستنبط من حديث ابن أبي أوفى في الباب» 
وقول طلحة له: إن هذا مذهبهما والأمر فمحمول على الندب» وقد 
او كله عل ةوقا نا وا فا اسف : 


(۱) هنا آنتهی قول ابن حزم في «المحلی» ۹/ ۰۳۱۳-۳۱۲ 

(۳) من (ص). 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۵۷/۹ (۱۱۳۳۲) والطبري في «تفسیره» ۱۳۹/۲ 
(۰ ۲۷ ۷۱ 

.۲۷/۸ «عارضة الأحوذي»‎ )٤( 

(0) هو الحسن بن عبيد الله بن عروة النخعي أبو عروة الكوفي . 
روی عن: إبراهيم بن يزيد النخعي» وأبي بكر بن أبي موسى الأشعري» وروی 
عنه: آبو إسحاق الفزاري» وسفيان الثوري» وسفيان بن عيينة» وشعبة بن 
الحجاج. 
وثقه العجلي» وآبو حاتم » والنسائي» وقال یحیی بن معين : ثقة صالح. مات سنة 
تسع وثلاثين ومائة. 
انظر ترجمته في «تهذیب الکمال» ۲٠۱-۱۹۹/٩‏ ترجمة (۱۲۲ «الجرح 
والتعدیل» ۲۳/۳ ترجمة (۰۹7 «الثقات» ۰۱۱۰/۷ 

(7) كما في حدیث الباب. 


7 سس دید لذن س سس سے 
إبراهيم لق قاله الحربي. قال القاضي عياض: وهو الأشبه. 
وعبارة القزاز: قال قوم: بنو الأصفر من الروم هم ملوكهم ولذلك 
قال عدي بن زید 
وينو الأصفر الكرام ملوك الروم لم يبق منهم مذكور 
قال: ويقال: إنما سموا بذلك؛ لأن عيصر بن إسحاق 89 كان 
رجلا أحمر أشعر الجلدء كان عليه خواتيم من شعر» وهو آبو الروم» 
وكان الروم رجلا أصفر في بياض شديد الصفرة؛ فمن أجل ذلك 
سموا بذلك» وتزوج عيصو ابنة عمه إسماعيل بن إسحاق» فولدت له 
الروم بن عيصو وخمسة آخرين» فكل من في الروم فهو من نسل 
ملؤلاء الرهط. 
وفي "المفیث»: تزوج الروم بن عيصو إلى الأصفر ملك الحبشة» 
فاجتمع في ولده بياض الروم وسواد الحبشة» فاعطوا جمالا وسموا 











بني الامر. 
وفي "تاريخ دمشق؟ لابن عساكر: تزوج مهاطيل الرومي إلى التوبة 
فولد له الأصفرا 
وفي «التيجان؛ لابن هشام: إنما قيل لعيصو بن إسحاق: الأصفر؛ 


لا جدته سارة حلته بالذهب فقيل له ذَلِكَ لصفرة الذهب. 








0 امال المعلمة ۱۲۳/۲ 

0 «المغيث» ۲۷۶/۳ وعزاء لابن قتية وليس فيه زواج الروم بن عيصو وإنما ذكر 
سیب تسمية الروم ببني الأصفر فقال: عیصو بن إسحاق هو أبو الروم وكان الروم 
أصفر في بياض شديد الصفرة فلذلك يقال للروم. بنو الأصفر وانظر: «المعارف؟ 
ص ۳۸ 

0 «تاريخ دمشق» ۱0/۱ 
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ومنها: «لا یبقین دینان بجزیرة العرب»؟ واجازة الوفد""" 
و«الصلاة وما ملكت أيمانكم)”". ودبت مرو بو ابارت 
السالف" "۰ وعند ابن اسحاق: ارهن عند موته لجماعة من قبائل 
الت مداد رسای هه قير یه ر باوص ا انف 
خیرّا ۳ نعم مات ودرعه مرهونة ولم یوص بفكها””". 

وآما ما ذکره ابن حزم عن طاوس» فذکر سعید بن منصور في «سننه» 
عن ابن عيينة» عن ابن ¿ طاوس عنه أنه كان يقول: إن الوصية كانت قبل 
الميراث» فلما حاط لبر وك لوم م بردم 
فهي ثابتة» فمن أوصئ لغير ذي قرابة" لم تجز وصيته”". 

قلت : فهذا كما ترئ» قَالَ: ثابتة. ولم يقل: واجبة. 


)١(‏ رواه مالك فى «الموطاً» ص۰۵۵ والبيهقى فى «السنن» ۱۳۹/۲ مرسلا من 
حديث ر العزیز» ورواه مالك ص هه والبیهقی ۲۰۸/۹ أيضًا مرسلا 
من حديث ابن شهاب. وأخرجه البخاري (۳۱۹۸) بلفظ : «أخرجوا المشركين من 
جزيرة العرب». 

() سيأتي برقم (۳۱۸) كتاب الجزية والموادعة. 

(۳) رواه ابن ماجه (۰)۲۹۹۷ أحمد ۱۱۷/۳ والنسائي في «الكبرئ» ۰۲۵۸/4 وأبو 
يعلل 0/6 - ۰ والحاكم ۳/ ۵۷ من طرق عن أنس مرفوعا وصححه الألباني 
فى «الإرواء» (۲۱۷۸). 

(4) حديث الباب رقم (۲۷۳۹). 

(0) «سيرة النبي» لابن هشام ۳/ 8۰۷- 588. 

(7) سيأتي عند البخاري برقم (۳۷۹۹). 

(۷) سيأتي عند البخاري برقم .)٤٤٩۷(‏ 

(۸) أي ممن لا يرث من قرابته المحتاجين» فهم أحق بالوصية من غيرهم على هذا 
القول. 


(9) «سنن سعید ابن منصور» ۲/ ٦٦٥‏ (۲۵۳). 


س كتَابُ الوَضَايًا 


وقال الشافعى : لما حتملت الآية ما ذهب إليه طاوس» وجب عندنا 
على أهل العلم طلب الدلالة على خلاف قوله أو موافقته» فوجدنا 
الا میم ی لعل الالو يل تو 
فجزأهم ثلاثة أجزاءء فأع: فق" ام وأزق ار 5 فکانت دلالة السنة 
في هذا بيئة؛ لأنه ية أنزل عتقهم في المرض وصية» والذي أعتقهم 
رجل من العرب» والعربي إنما يملك من لا قرابة پینه وبين ن العجم» 
فأجاز ی الوصية» فدل ذَلِكَ على أن الوصية لو كانت تبطل لغير 
قرابة بطلت للعبيد المعتقین"". 

قلت: .و اسيك آبو داود فی «ناسخه ومنسوخه؟ کن ابن ¿ عباس : آنها 
مكنيو اه باب | لش انع وقاله ابن عمر أيضًا(؟“» وهو قول مالك 
والشافعي وجماعة. ونقل العدوي البصري في «ناسخه» عن بعض آهل 
العلم نسخ الوالدین وثبت الأقربون» وهو قول الحسن وطاوس 
وجماعة » ولیس العمل علیه. وقال بعضهم: والعمل به» نسخها : 
بوویکه له که [النساء: ۲۱۱ إلِرَجَالٍ نَصِيبٌ» [النساء: ۷] وهو قول ابن 
عباس وجماعة"*. 


(۱) مسلم )١178(‏ کتاب: الأیمان باب: من آعتق شركًا له في عبد. 

(۲) الرسالة ص ۱۳: ۱6۵. 

(۳) رواه آبو داود فى «سننه» (۲۸۷۹) والطبري ۱۲/۲ (۲۲۲۰) والبيهقي ۲۷۵/۷ 
وأورده ارط فى «الدر المنئور» ۱ وعزاه لین أبى داود ۳ (سننه» 
و(ناسخه» ا ۱ ۱ 

(4» رواه ابن أبى شيبة ۲۳۱/۲ (۰)۳۰۹۳۹ والطبري ۱۲4/۲ (۰)۲۹۱۱ والبيهقي في 
اسننه) ۳3/۹ ۱ 0 

(0» رواه عنهما ابن جریر ۱۲۳/۲ (7760. ۰۲۵۱ ۰6۲۵۲ ویمعناه البيهقي في 
(«سننه» 5/ 1۵ ۲. 

5) سيأتي برقم (۲۷۷) باب: لا وصية لوارث. 
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وقال النحاس في «ناسخه»: في هه الاية خمسة آقوال. 

فمن قال القرآن يجوز أن ينسخ بالسنة قال: نسخها: لا وصية 
لوار ومن منع قال : نسخها الفراتض. 

ال ابن عباس: نسخها: لجال تيت [النساء: ۷ . وقال 
مجاهد : ویک الل 7" . 

وال ال سيف ا ا ی اپ الذي دل 


وکذا روي عن ابن عباس"*. 
(CV‏ 
ی 


وقال الضحاك وطاوس : الوصية للوالدین والأقربين واجبة بنص 
فردت للاقرباء ۲ 


(۱) سيأتي تخریج المصنف له عند شرح ترجمة الحدیث (۲۷۹۷). 

(۲) رواه ابن آبی حاتم في «تفسیره» ۲۹۹/۱ )١11١5(‏ والنحاس في «ناسخه» ۱/ 1۸۲ 
(55) وآورده السيوطي في «الدر المنثور» ۳۱۹/۱ وعزاه إلى أبي داود والنحاس 
معا في «الناسخ» وابن المنذر واب بن آبي حاتم . 

۳( رواه الطبري 1۲0/۲ (TTI‏ 

(8) رواه الطبري ۱۲۳/۲ (۰۲۷۱۵۱ ۲۵۲ ۲). 

)0( رواه الطبري ۱۳۳/۳۲ (5565). 

(0) رواه عن النخعی عبد الرزاق فى «مصنفه» /٩‏ ۵۷- ۵۸ (۱۹۳۳۳۲). وفى «تفسیره» 
۱ والطبري ۱۲۵/۲ (۰.۲۹۷۰ ۲۲۷۱) وعن الشعبي رواه عبد الرزاق 
فى «مصنفه» /٩‏ لاه (۱۱۳۲۹). 

(۷) روی نحوه عبد الرزاق في «مصنفه» ۹/ ۸۱- ۸۲ (۰۱۲ ۰۱۹۲۷ وابن آبي 
شيبة ۲۱۵/۹ ( ۳۰۷۷ والبيهقى /٦‏ 556. 


وقال الضحاك : من مات وله شيء ولم یوص لاقربائه فقد مات عن 
معصية ل(؟. وقال الحسن وجابر بن زید وعبد الملك بن يعلى فیما ذکره 
الطبري : إذا أوصئ رجل لقوم غرباء بثلثه وله أقرباء آعطی الغرباء ثلث 
المال» ورد الباقي على الأقرباء۲. 

قَالَ الطبري: وحكي عن طاوس أن جميع ذَلِكَ ینتزع من الموصی 
لهم ويدفع لقرابته؛ لأن آية البقرة عندهم مكمه قال شاه 
فالواجب أن لا يقال: إنها منسوخة؛ لأن حكمها ليس بناف حكم 
ما فرض الله من تس فوجب أن يكون كيب عك الآية 
کقوله : کیب عَم ایام که [البقرة: ۱۸۳]*. 

وقال آبو سحاق في قوله گیب عَلَيِكٌ دا حَصَرَ دک الم 
[البقرة: ۱۸۰] هذا الفرض موك ع بك 
وهذا مجمع عليه. وقال قوم: إن المنسوخ من هذا ما نسخته المواريث» 
وأمر الوصية في الثلث باق. وهذا ليس بشيء؛ لأن الإجماع أن ثلث 
الرجل إن شاء أن يوصي فيه بشيء فله» وان ترك ذَلِكَ فجائزء والآية 
في قوله: کیب عك [البقرة: ۱۸۰] الوصية منسوخة باجماع كما 
وصفنا. وقال الطبري باسناده الى جهضم؛ > عن عبد الله بن بدر» عن 
ابن عمر في قوله: «إن ررك حيرا الْوَصِيّة» [البقرة: ۱۸۰] نسختها آية 
المواريث. قَالَ ابن يسار: قَالَ ابن مهدي: فسألت جهضمًا عنه فلم 
یحفظه"؟ . 


(۱) رواه الطبري ۲ رخا ۲۲۳۷). 

(0) رواه الطبري ۱۲۲/۲ (۲۹6۵). 00 رواه الطبري ۱۲۲/۲ (۲۱۶۲). 
)٤(‏ «الناسخ والمنسوخ» لابي جعفر النحاس -58٠/١‏ ۰4۸1 

(ه) الطبري ۱۲۶/۲ (۲۲۲۱). 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولما ذکر ابن الحصار في «ناسخه» قول ابن عباس وابن عمر قَالَ: 
هذا إنما هو نقل وتصریح بالنسخ» ولیس برأي ولا آجتهاد. وفي ابن 
ماجه باسناد ضعیف من حدیث جابر مرفوغا: «من مات على وصية 
مات على سبیل وسنة وتقی وشهادة. ومات مغفورًا له" ومن حديث 
آنس مرفوعًا : «المحروم من حرم وصیته». 

وفي المسألة قول ثالث» قاله آبو ثور: انها ليست واجبة الا على 
رجل عليه دين أو عنده مال لقوم» فواجب أن یکتب وصیته ویخبر بما 
علیه؛ لأن الله فرض آداء الأمانات» فمن لا حق عليه ولا أمانة قبله 
فليس بواجب عليه أن يوصي"۳ يقويه قوله : امَا حق آمری مَل“ 
فأضاف الحق إليه؛ کقوله: هذا حق زید فلا ينبفي أن يتركه» فإذا 
ترکه لم یلزمه . 

وقد سلف روایة: يريد الوصية. فعلق ذَلِكَ بارادة الموصي. 
ولو كانت واجبة لم یعلقها بارادته» وهو رأي الجماعة. 


(۱) رواه ابن ماجه (۲۷۰۱). 
وقال البوصيري في «زاوائد ابن ماجه» ص ۳۱۵: فيه بقية بن الولید وهو یدلس 
وشيخه يزيد بن عوف أبي النضير» وقيل: عمرو بن صبيح بن أبي الزبير ولم ر من 
تكلم فيه» وضعفه الالباني في «ضعيف الجامع» برقم (۵۸4۸). 

( رواهابن ماجه (۲۷۰۰). قال البوصيري فى «زوائد ابن ماجه» ص 7560: قلت: له 
فا هلف المج ولد هنا من حديت ابن عم انعا هديك أن و مالف 
فيه يزيد بن آبان الرقاشي وهو ضعيف» وضعفه الألباني في «ضعيغ الجامع» 


(915ه)). 
فى «المغتی» ۳۹۰/۸ 


)€( مسلم (۱۱۲۷). 








سب كِتَابٌ الوضایا ۱۸۳ 

قَالَ ابن بطال: ومما يدل على ذَلِكَ أيضًا أن ابن عمر راوي الحديث 
لم یوص ومحال أن يخالف ما رواه لو كان واجبّاء ولكنه عقل منه 
للاسعخات ‏ وقد اسلا زد.هدا: ۱ 

ثم أعلم أن الحق في اللغة هو الثابت مطلقًاء فاذا أطلق في الشرع 
فالمراد به ثبوت الحق فيه» ثم الحكم الثابت في الشرع أعم من كونه 
واجبًا أو مندوبًا أو مباخا إذ كل واحد منها ثابت وموجود فيه» لکن 
إطلاق الحق على المباح قلما يقع في الشريعة» وإنما يؤخذ فيه بمعنى 
الواجب والندب» فان آقترن به على ما في معناها ظهر فيه قصد 
الوجوب وإلا فهو محتمل كما جاء في هذا الحديث. 

وعلی هذا فلا حجة لداود وأتباعه في التمسك به على الوجوب”؛ 
لأنه لم تقترن به قرينة تزيل ٍجماله» فان أبئ إلا دعوی ظهوره قابلناه بما 
قاله بعض أصحابنا في هذا الحق. أنه قد أقترن به ما يدل على الندب» 
وهو تعلقها على الإرادة» فإقرار مثل هذا يقوي إرادة الندب» ولو أنَا 
سلمنا أن ظاهره الوجوب. نقول بموجبه فيمن كان عليه حقوق يخاف 
ضياعهاء أو له حقوق كما قال أبو ثور. 

والترخيص في الليلتين أو الثلاث رفع الحرج والعسر أو أراد 
الموصي يتأمل ويقدم في هذه الليالي ما يريد الوصاة به. 

وقوله : ( «مَکَتْوِبَةٌ عِنْدَمُه ) فيه: أن الوضية نافذة وان كانت عند 


صاحبهاء ولم يجعلها عند غيره» وكذلك إن جعلها عند غيره وارتجعها. 


۰۱۲/۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 


(۲) قال بالوجوب أيضًا ابن حزم في «المحلئ» ۳۱۲/۹ فقال: الوصية فرض على كل 





مرسپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفیه : أن الکتاب يكفي من غير إشهادء وبه قَالَ محمد بن نصر 
المروزي» وهو ظاهر الحدیث. ولولا أنه كاف لما كان لذکره فائدة. 
وحمله المتأخرون» منهم النووي على أن المراد: إذا آشهد عليه بها 
لا أنه یقتصر على مجرد الکتابة» بل لایعمل بها ولا ينتفع إلا ذا 
كانت بإشهادء وهذا مذهبنا ومذهب الجمهور " وکذا َال القرطبي : 
ذکر الکتابة مبالغة في زيادة الأستيثاق» فلو کتبها ولم يشهد بها فلم 
یختلف قول مالك أنه لا يعمل بها الا فیما یکون فیها من إقرار بحق 
لمن لا بتهم علیه. امه عفن ۵ 

وأما حدیث عمرو بن الحارث : فقد أسلفته في الکلام على أم الولد 
وکونه ختنه ؛ لانه أخو جويرية أم الممنین؛ وهذا قول ابن الاعرابي وابن 
فارس والأصمعي أن الختن من قبل المرأة» والصهر من قبل الزوج. 
وقال محمد بن الحسن : الختن : الزوج ومن كان من ذوي رحمه 
واه من قل الا 

وقوله: (أَرْضًا جَعَلَهَا صَدَقَة) إنما تصدق بها في صحته وآخبر 
بالحكم بعد وفاته وهي: فدك والتي بخیبی قاله ابن التين وقد 
أسلفنا هناك أن فيه دلالة على أن أم الولد تعتق بموت السيد» وقال 
ابن المنير: ووجه دخوله هنا أحتمال کون الصدقة هنا موصی بها(گ 
وهو مخالف لما ذكره ابن التين. 


)۱( (مسلم بشرح النووي» ۷۵/۱۱- ۰۷۲ 

)۲( (المفهم» / . 

(9») «لسان العرب» ۲/ ۰۱۱۰۲ مادة (ختن)» و«مجمل اللغة» ۳۱۳/۱ مادة (ختن)» 
۱ ۳ مادة (صهر). 

(8) «المتواري» ص ۳۱۵. 


وأما حدیث ابن آبي آوفی : فقد سلف الجواب عنه والمراد فيه أنه 
لم يوص» إنما آراد الوصية التي زعم بعض الشيعة أنه آوصی بالامر إلى 
علي» وقد تبرأ علي من ذَلِكَ حين قال له : آعهد إليك رسول الله بشيء لم 
یعهده إلى الناس؟ فقال: لاء والذي فلق الحبة وبراً النسمة ما عندنا 
إلا کتاب الله وما في هذه الصحيفة". وهو راد لما أكثره الشيعة من 
الكذب على أنه آوصی له بالخلافة”'". وأما أرضه وسلاحه وبغلته 
فلم يوص فيها علئ جهة ما يوصي الناس في آموالهم؛ لأنه قَالَ: «لا 
نورث ما تركناه صدقة)” ورفع الميراث عن أزواجه وأقاربه» وإنما 

تجوز الوصية لمن لا یجرز لآهله وراثته. 
وآما حدیث عائشة: فیه: آنه آنخنث. آي: آنثنی . ومنه سمي : 

oT‏ ال ات مت اليف الها 

وخنث: إذا سال. وخنئته آنا. 
ووصیته بکتاب الله فى الحديث الذي قبله غير معنی قول عائشة: بما 

آوصین؟ 
وقوله فيه : (أَوْصَئ بِكِتَابٍ الله). قد فسره علي بقوله: ما عندنا 

إلا كتاب الله. وكذلك قَالَ ا حسبنا کتاب الله حين آراد أن یعهد 

E. 

(۱) سيأتي برقم (۹۰۱۳). 

(۲) قلت: وقد تعلق الشيعة أيضًا بحديث يأتي ذ في «الصحیح» برقم (۳۷۰) وفیه : 
«أنت مني بمنزلة هارون من موسی» ورد القاضي عیاض هذه الحجة وفصّل 
الکلام في ذلك. آنظر «إكمال المعلم» 41۱/۷- 8۱۲. 

(۳) تقدم تخریجه. (5) «العین» ۰۲۸/6 

() سيأتي برقم (0579). 
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و ۵2 


۲ - باب أنْ يَتَرْكَ وَرَتَه آغنیاء خَيْرٌ من 
َه لا حابن م ٥ہ‏ ) 
أن يتكففوا الناس 
۲ - دتا بو یمه دنا سفیان, عن سغد بن |راهیم؛ » عن عامر بن سَعْدِء 
ن سغد ن أي وقاص رضي الله عنه قَالَ : جَاءَ الب ل يَعُودُ ني وا بمکةء وفو یکره 


أن یوت بالازوض التي هاجر منها »قال : اليم الله ابن عَفراء». قُلْتُ: یا سول اللو 
آرصي بمالی ۹ قال : : «لا». قُلْتُ: : فَالشّطد؟ قال: : دلا». قلت : لب قال: ای 


۵ 2 م م و 


ات گنز نک أن تدع وك آغیباهخبر ِن أن َََهُمْ له َو لاس 
في أيهم ونک مَهمَا نت من نفقة ها صَدَقَة حى امه التي تزفنها 
إلى في ريك وَحَسَئ ال أن نْ فك فيَنْتَفِعَ بك ناس وَيْضَرٌَ بك آخَرُونَ). و 
يکن لَه منز ابنة, [انظر: ۵1 - مسلم: 1758 - فتح: ۳۱۳/۵] 

ذكر فيه حديث سَعْدِ بُن ابي وَقاص وفيه: «الْ وال گیژه. 
بطوله» وقد سلف في الجنائز !۳ 


وقوله : ( (يَرْحَمُ الله ابن عَفْرَاء» ) قَالَ الداودي: أراه غير محفوظ 
والصواب: ابن خؤلة”". كما ذكره البخاري في : لفراتض من حدیث 
الزهري» عن عامر بن سعد. عن أبيه”*'» ولعل الوهم أت من سعد بن 
إبراهيم راويه عن عامر» والزهري أحفظ من سعد. 


: في (ص): باب الوصية بالثلث» وأن يترك ورثته أغنياء .. [اٍلی آخرهء فزاد فيها‎ )١( 
الوصية بالثلث].‎ 

(0) سلف برقم (۱۲۹۵) باب: رثى النبي بي سعد بن خولة. 

)۳( نقل الكرماني في «شرحه» ۱۱/۱۲ عن التيمي أنه قال: يحتمل أن يكون لام سعد 
آسمان خولة وعفراءء وقال الکرمانی: ويحتمل أن تكون خولة آسمها؛ وعفراء 
صفته أو خولة آسم أبيه وعفراء آسم آمه. 

(4) سيأتي برقم (۰)۱۷۳۳ باب: میراث البنات. 





س کتابٌ الوَضَايَا ۷( 

واعلم أن الله تعالی ذكر الوصية في كتابه ذکرّا مجملاء ثم بين 
رسوله كيه أن الوصايا مقصورة على الثلث؛ لاطلاقه لسعد الوصية 
بالثلث في هلذا الحدیت ولیس بجور اذ لو کان جوا ل وآجمع 
العلماء على القول به» واختلفوا في القدر الذي یستحب أن يوصي به 
الميت» وسيأتي بعد هذاء إلا أن الأفضل لمن له ورثة أن یقصر في 
وصيته عن الثلث» غتيًا كان أو فقيرًا؛ لأنه عو لما فال «الثّلْثْ 
كَثِيرٌ) أتبعه بقوله: «إنك إن تذر» إلى آخره» ولم يكن لسعد يومئذ 
إلا ابنة واحدة كما ذكر هنا وفيما بعد» فدل أن ترك المال للورثة خير 
من الصدقة به» وأن النفقة على الأهل من الاعمال الصالحة. 

وروی ابن أبي شيبة من حديث ابن أبي مليكة» عن عائشة قال لها 
رجل : إني آرید أن آوصي. قالت: کم مالك؟ ال : ثلاثة آلاف. قالت : 
فکم عبالك؟ قَالَ: أربعة. قالت : إن الله یقول: إن ترك حَيرَا [البقرة: 


۰ وان هذا شيء يسيرء فدعه لعیالك. فانه آفضل". 


وروی حماد» عن آیوب» عن نافع» عن ابن عمر أنه ذکر له 
الوصية في مرضه فقال: أما مالي فالله أعلم ما كنت أفعل فيهء وأما 
رباعي فلا أحب أن يشارك فيها أحد ولدي”''» وعن علي أنه دخل 
علئ رجل من بني هاشم يعوده وله ثمانمائة درهم وهو يريد أو يوصي»ء 
فقال له : يقول الله : »ین رك حَيرَا» ولم تدع خيرًا توصي ان 


.)۳۰۹۳۷( ۲۳۰/۹ رواه ابن آبي شيبة‎ )١( 

(۷) رواه الطبري ۱۲۵/۲ (5558). وعزاه في «الفتح» ۲ إلى ابن المنذر 
وصحح استاده. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۹/ ٦۲‏ (۰۱۲۳۵۱ ۰۱۱۳۵۲ وابن أبى شيبة ۱/ 
۰ (۰)۳۰۱۹۳۱ والطبري ۱۲۰/۲ (۲۱۸۲). ۱ 








سک تب نله وی سس( 

قَالَ: وقال بعض الرواة: إنه كان أصفر. أي: آسمر إلئ صفرة 
وذلك موجود في ولده إلى اليوم فإنهم سمر كحل الأعين. 

الوجه التاسع : في ضبط ألفاظه وتبيين معانيه 

الأول: الركب: جمع راکب؛ وقيل: سم يدل على الجمع كقوم 
وذود» وهو قول سيبويه» وهم أصحاب الإبل في السفر العشرة فما 
افوقهاء قاله ابن السکیت") وغيره. 

وقال ابن سيده: آری أن الركب قد يكون للخيل والابل. وفي 
التنزيل: رکب آنقل ڪب [الأنفال: 4۲] فقد يجوز أن يكون 
منهما جميمًا وقول علي: ما كان معنا يومئلٍ فرس إلا فرس عليه 
المقداد بن الأسود. يصحح أن الركب ههنا ركاب الإبل. 

قالوا: والرگبة -بفتح الراء والكاف- أقل منهء والأركوب -بالضم- 
أكثر منه. وجمع الركب: أركب ورکوب؛ والجمع آراکب» والركاب 
الإبلء واحدها: راحلة وجمعها: رب 

وفي بعض طرق هذا الحديث أنهم كانوا ثلائین رجلا منهم 
آبو سفيان. 

الثاني : التجار بكسر التاء وتخفيف الجيم » ويجوز ضم التاء وتشدید 
الجيم: وهما لغتان جمع تاجرء ويقال أيضًا: تجر كصاحب وصحب. 

الثالث : ماة بتشديد الدال؛ وهو من المفاعلة كضارب وحاد وشاد 
يكون من أثنين» يقال: تماد الغريمان إذا أتفقا علئ أجل» وهو من 
المدة» وهي القطعة من الزمان تقع على القليل والكثير» أي أ 
على الصلح مدة من الزمان. وهه المدة هي صلح الحديبيةء الذي 


() «المحكمة ۱۸۸ 
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سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن ابن عباس: من ترك سبعمائة درهم فلا يوصي. فانه لم يترك 

را وان قتادة في الاية: آلف درهم فما فوقها". قَالَ ابن 
المنذر: وقد (دلت)۳ عازه الآناو علین أن من ترك مالا فلي 
فالاختبار له ترك الوصية وابقاژه للورئة©». 

وقوله : ( «عسّین ال اَن رقم ينتفع بك امن وَیْضَرٌ بك آخَرون» ) 
آنتفع به من آدخله الاسلام وضر به من هو کافر. أو أن ابنه عمر ولاه 
عبید الله بن زياد على الجیش الذین لقوا الحسین فقتلوه. وهذا من أعلام 
نبوته. ووقع كما آخبر. وکیف لا ولا يكن عن الهوی. 

قال "اتن سال کیت ادها آم علي العراق: فأتي بقوم آرتدوا 
عن الاسلام» فاستتابهم» فأبی بعضهم فقتلهم. ففر أولئك» وتاب 


۰ 72 )0( 5 . 7 2 01 
0 فانتفعوا . وعاش سعد بعد حجة الوداع خمسّا وأربعين 
)5 
سنه . 


ا .وا 


ل 00 أَنْ صم عَالَةٌ تون التامن في کک 
عَا 1 © که [الضحی : ۸]. 





( رواه ابن آبي شيبة ۲۳۰/۰ (۳۱۹۳4). 

0) رواه الطبري ۱۲۰/۲ (۲۱۸۱). 

(۳) في (ص): ذکر. 

(8) «الإقناع» لابن المنذر ۱6/۲. 

(5) رواه الطحاوي في «شرح مشکل الاثار» ۲۲۲/۱۳ (۵۲۲۳). 

(5) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱66- ۱4۵. 
وانظر ترجمة سعد بن أبي وقاص في «الطبقات» لابن سعد ۰۱۳۷/۳ و«تهذيب 
الکمال» .۳٠۹/۱۰‏ واسیر الأعلام» ۱/ ۹۲. 


وِتَکَفْفُون»: یبسطون آکفهم لمسألتهم. قَالَ صاحب «العین»: 
آستکف : بسط که 

آکثر أهل العلم على أن هبة المریض وصدقاته من ثلثه إذا مات منه 
كسائر الوصایا. واتفق على ذَلِكَ فقهاء الحجاز والعراق. وقالت فرقة: 
هي من جميع المال كأفعاله» وهو صحیح. حکاه الطحاوي وقال: 
هذا قول لم نعلم أحدًا من المتقدمین قاله"". وأظنه قول أهل الظاهر : 
إذا قبضت وصية المریض وعطایاه فهي من رأس ماله لأن ما قبض 
قبل الموت لیس وصية» وإنما الوصية ما یستحق بموت الموصي. 
وسواء فبضت عند جماعة الفقهاء أو لم تقبض هي من الثلث. 

وحديث عائشة في «الموطأ» أن أباغا تحلها جا عشوین وما 
بالغابة» فلما مرض قَالَ: لو كنت حزتيه كان لك" وإنما هو اليوم 
مال الوارث. فأخبر الصديق أنها لو كانت قبضته في الصحة تم لها 
ملکه. وأنها لا تستطيع قبضه في المرض قبضًا يتم لها به ملکه 
وجعل ذَلِكَ غير جائز كما لا تجوز الوصية لها به» ولم تنکر ذَلِكَ 
عائشة على والدهاء ولا سائر الصحابت فدل أن مذهبهم جميعًا كان 
فيه مثل مذهبه. وفي هذا أعظم حجة على من خالف قول جماعة 
العلماء. وکذلك فعل الشارع في الذي آعتق ستة آعبد له عند الموت 
لا مال له غیرهم. فأقرع بينهم» وأعتق أثنين» وآرق أربعة» فجعل 
(۱) «العین» ۵/ ۲۸۳. 


(۲) «شرح معاني الآثار» ۳۸۰/۶. 
(۳) «الموطأ» ص558. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سدس 


العتق في المرض من الثلث. فکذا الهبة والصدةة لاد شتراکها في تفویت 
المال. 


الولد. e‏ ۳۹ 9 ی الوا » وبه قَالَ 
1 )۱( 
الزهري 1 

وقال ابن عيينة : في یوم الفتح ۳ وغلطوه"؟. 


هك 3 همك رل 


.)۱۲۹۵( سلف برقم‎ )١( 

)۲( رواه الترمذي في «سننه» (۲۱۱) من حديث ابن عيينة عن الزهري عن سعد به. 

(۳) دکر ذلك البيهقي في «السنن» ۲۰۹/۷ وقال : «خالف سفیان الجماعة في قوله «عام 
الفتح» والمحفوظ عام حجه الوداع. وبين ذلك المصنف في «شرح العمدة» ۸/ 
۲۳ البدر المنیر» ۷/ ۲۵۳. 
وقال الحافظ في «الفتح» 0/ ۳۱۳: آتفق آصحاب الزهري على أن ذلك كان في 
حجة الوداع إلا ابن عيينة» واتفق الحفاظ على أنه وهم فيه .. فلعل ابن عيينة أنتقل 
ذهنه من حديث إل حديث» ود يمكن الجمع بين الروايتین بأن يكون ذلك وقع 


مرتين مره ة عام الفتح ولم يكن له وارث من الأولاد أصلاء ومرة في حجة الوداع 
كانت له ابنة فقط. 





۳ - باب الوَصیّة بالثكِ 
ركان القن لا یِجُور یلمع وَصية إلا الثل. وََالَ اله 
تَعَالَى : وان اح یم ا ادل ا [المائدة : .]4٩‏ 


۲ - حََدَّثَنَا يبه ۳-۰ اقا سُفْيَانُ» عن هشام ِن عُرْوَةء عَنْ أبيه: 


3 


27 


واو ای رضي الله عنم ال وت اط ا لال ا و 
قال: : ی وال كَثِير) أو «کبیز». [مسلم: : ۹ - فتح: ۳۱۹/۵] 

:۳۷ - دتتا مد بُْ عند الرَحِيمء حَدَتَنَا رَكَرَِاءُ بن عَدِي» حَدَّتَنَا مَرْوَانُ» 
عن هَاشِم ن هاشم» » عَنْ عامر ِن سَغده عَنْ أبيه رضي الله عنه قال : مرضث فَعَادَفٍ 
التب ع » فَقُلْتُ: يَا سول الله, َع الله أن لا يري علی عَقِبِي. قال: ۱۳ الله 
يَدْفَعَكَ وفع بك تاسَا». قُلْتٌ: : رید أَنْ 7 ن أوصيء نع ل ابنة. قُلْتُ: آوصي 
بالنّضفب؟ َالَ: «التَضْفْ کين فلث: قَاللت؟ قَالَ: «الثلْت وَالثُلْتُ كير آز 
«کبیز». قال: فَأَوْصَى التاق ۹ وَجَارَ ذلك هم [انظر : ۵1 - مسلم: ۸ - 
فتح: ۳۱۹/۵] 

ادك وت ابن عباس لو عض الناس 7 اربع ؛ د 
نه قَالَ: «القُلْتُء وال كَثِيرٌ). وحديث سعد المذكور قبله 

ومعنی (غض) : نقص. يقال : غضضت السقاء إذا e‏ وقول 
سعد: ادع الله ألا يردني على عقبي. وفي رواية مالك: آخلف بعد 
أصحابي”". قيل : معناه بمكة» فتخلف لمرضه. وقیل : يعيش بعدهم. 

وقوله فی الحدیث السالف: اوصی بمالی؟ كال «» قلت: 
فالشطر ؛ قَالَ: «لا». أحتج به أهل الظاهر فى أن من أوصول باکثر من 


(۱) في الأصل : عنصه والمثبت من «المصباح» 16٩/۲‏ مادة (غض). 
زفق سلف برقم (۱۳۹۵) كتاب: الجنائل باب: رثول رسول الله ية سعد بن خولة. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثلث ماله آنه لا يجوزء وان آجازته الورثة؛ لأنه لم يقل : إن أجازه ورثتك 
جاز. وقام الاجماع على أن الوصية بالثلث جائزة. وأوصى الزبیر 
بالغلث(. واختلف العلماء في القدر الذي یستحب الوصية به» هل 
هو الخمس؟ أو السدس؟ أو 0 فعن آبي بكر أنه وصی بالخمس 
وقال: إن الله تعالی رضي من غنائم المؤمنين بالخمس”". وقال معمر 
عن قتادة: أوصي بالربع ". وذكره البخاري عن ابن عباس» حكاه ابن 
بطال”*. وقال إسحاق: السنة الربع * مثل ابن عباس . وروي عن 
علي: لأن أوصي بالخمس أحب إليّ من الربع» ولأن أوصي بالربع 
آحب إلى من الثلث ۳ واختار آخرون السدس. قَالَ إبراهيم: كانوا 
یکرهون أن یوصوا بمثل نصیب آحد الورثة» خی یکون آقل. وکان 
السدس اجب الیهم من الثلث" واختار آخرون العشر. روي في 
حدیث سعد بن أبي وقاص أنه قَالَ: بعشر مالك. 

فلم يزل يناقصني وأناقصه حى قَالَ: «أوص بالثت» وال 
کثیر». فجرت سنة يأخذ بها الناس إلى اليوم. 


(۱) رواه ابن أبي شيبة ۲۲۸/۲ .)۳۰۹۰٩(‏ 

( رواه عبد الرزاق في «مصنفه» 55/9 (۰)۱۳۱۳ وابن أبى شيبة ١78/5‏ 
(۰۳۰۹۰۹ ۳۰۹۱۰ والییهقی ۲۷۰/۲. ۱ 

( رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» 7 عمر 557/9- ۱۷ (۱۱۳۲۳). 

(4) ابن بطال ۸/ ۱6۷ 

(۰) آنظر «المغني» ۰۳۹۶/۸ واالتمهید» ۸/ ۳۸۲. 

(7) رواه ابن آبي شيبة ۲۲۸/۲ (۳۰۹۰۵). 

(0 رواه عبد الرزاق في «مصنفه» 55/9 2)١5751(‏ والبيهقي 5/ .77١‏ 

(۸ رواه عبد الرزاق 1/4 (۳۷ وابن أبى شيبة 715/5 (۳۰۷۸۲). 

(9) رواه الطيالسي في «مسنده» ۱۱۰/۱ 0۹0 


سے تب دومن 

قَالَ آبو عبد الرحمن السلمي -الراوي عن سعد-: فمن ينتقص من 
الثلث لقول رسول الله ية : «وَالُلْتُ کنیژ». واختار آخرون لمن کان ماله 
قلیلا وله وارث ترك الوصية. روي ذَلِكَ عن علي؛ وابن عباس» وعائشة 
غلا سلف وقال رجل للربیع بن خیم : : أوص لي بمصحفك. 
فنظر الیه ابنه وقراً: راذا الا بطم زک ینض ن كت اد 
[الأنفال: ۱۲۷۵ . 

وقام الاجماع من الفقهاء: أنه لا يجوز لأحد أن يوصي بأکثر من 
الثلث. الا آبا حنيفة وأصحابه» وشريك بن عبد الله فقالوا: إن لم 
يترك الموصي ورثة فجائز له أن يوصي بماله کله. وقالوا : إن الاقتصار 
على الثلث في الوصية إنما كان لأجل أن يدع ورثته آغنیاء» ومن 
لا وارث له فليس ممن عُني بالحديث» وروي هذا القول عن ابن 
: وبه قَالَ عبيدة و وإليه ذهب إسحاق. 

وقال زید بن ثابت : لا يجوز لأحد أن يوصي باکثر من ثلثه» وان 
لم يكن له وارث» وهو قول مالك والأوزاعي والحسن بن حي 
والشافعي. 

قَالَ بعض المالكية فيما حكاه ابن التين : إذا كان بيت المال في يد 
من یصرفه في وجوهه» واحتجوا بقوله: ال کی وبما رواه آدم بن 
أبي إياس» ثنا عقبة بن الأصم. نا عطاء بن آبي رباح» عن آبي هريرة 
مرفوعًا: (إن الله جعل لكم ثلث أموالكم عند الموت زيادة في 
)١(‏ رواه ابن أبي شيبة 518/5 (۰)۳۱۰۱۱ والطبري ۱۲۵/۲ (52159). 
(۲) رواه ابن أبي شيبة ۶ (۳۰۸۹). 
(۳) رواه ابن آبي شيبة ۲۲۷/۹ (۰۳۰۸۹۵۰ .)۳۰۸۹٩‏ 
(5) آنظر : «المنتقی» ۰۱۵۱/۹ بدائم الصنائع» ۳۳۲/۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


آعمالکم»۲ وروی آبو الیمان نا آبو بکر بن آبي مریم عن ضمرة بن 
حبیب» عن أبي الدرداء مرفوعًا : «إن الله تصدق علیکم بثلث آموالکم 
عند وفاتكم)”") ولم يخص من كان له وارث من غيره. 

وفي المسألة قول شاذ آخرء وهو جوازها بالمال كله وإن كان له 
وارث. روى الوليد بن مسلم» عن الأوزاعي قَالَ: أخبرني هارون بن 
رئاب» عن عبد الله بن عمرو بن العاصي قَالَ: قَالَ عمرو بن العاصي 
حين حضرته الوفاة: إني قد أردت الوصية. فقلت له: أوص في مالك 
ومالي. فدعا كاتبًا وآملی عليه. قال عبد الله: حى قلتٌُ: ما أراك 
إلا قد أتيت على مالك ومالي» فلو دعوت إخوتي فاستحللتهه””". 
وعلئ هذا القول وقول أبي حنيفة رد البخاري في هذا الباب وكذلك 
صدر بقول الحسن» ثم حكم الشارع أن الثلث كثير هو الحكم بما 
أنزل الله فمن تجاوز ما حده وزاد عليه فقد وقع في النهي» وعصین 
إذا كان بالنهي عالمًا. قَالَ الشافعی: وقوله: «الثُلْثُ كَثِيرٌ يريد أنه 
فو فيا زعا وان مع اتا ولو ريه لقال : غض منه. 


)۱( رواه أبو نعيم في «الحلية» ۳/ ۳۲۲ وقال: غريب من حديث عطاء لا أعلم له راويًا 
غير عقبة. والحدیث وضعفه الالبانی فى «الارواء» (۱۱۶۱). 

( رواه آحمد في (مسنده» 66۱/7 والبزار في امسا ۰ وقال: روي عن 
رسول الله ي من غير وجهء ولا نعلم له طريقًا عن آبي الدرداء غير هذا الطریق 
وأبو بكر بن أبي مریم وضمرة معروفان بنقل العلم. اه. 
قلت : وله شواهد من حدیث معاذ» وأبي هريرة. 
وقال الحافظ في «بلوغ المرام» ص ۲۰۲: ۲۰۳ بعد أن ذکر شواهده : كلها ضعيفة 

(۳) لم آقف عليه مسندًا وذکره القرطبي في «تفسیره" ۲۲/۲ 

() انظر : «الام» ۶ وذكره أيضًا الطحاوي في «شرح معاني الأثار» 4/ ۳۸۰. 





س کتاب الوَضَايَا 


وفي قول سعد: لا يرثني إلا ابنة. إبطال قول من يقول بالرد على 
الق لأنها له کف پاک اكيم وق ان لسعة عضب بر قرف اد دراگ 
ثم حدث له آولاد كما أسلفنا”'". 


25> 52-5 23 همال 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .16١‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
٤‏ - باب قوّل المُوصِي لِوَصِيَّهِ: تَعَاهَد وَلَدِي. 
ما يَجُورُ للوَصیٌ من الدَمُوی 

۵ - حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ مَسْلَّمَةَ عَنْ مَالِكِء غن ابن شهاب عَنْ غزوةً بن 
یره عن عَائِشَةَ رضي الله عنها -رَؤج الب يل- نها قَالث: کان عُثبةُ بن أبي 
وقّاص عَهِدَ إِلَى أَخِيهِ سَغد بْنِ أي فاص أن ابن وَلِيدَة رَمْعَةَ مِئيء فاقبضه إِلَيِكَ. 
قَلَمَا كان عَامُ المَنْح أَخَذَهُ سَعْدٌ فقال: ابن آخي, قذ كَانَ عَهدَ ِل فيه. فَام عَبِدُ بنُ 
َة فقال: أَخِي وان مَة .ولد عَلَى فرانه. فَتَسَاوََا ی رَسُولٍ الله .ال 
سَعْدٌ: یا زشول اللهء ابن أخيء كان عَهِدَ إلى فیه. فقال عَبْدُ بْنُ رُفعة: أخي وان 
ليدة أبي. وقال زشول الله يل «هُوَ لک يا عَبْدُ ابن رَمْعَ الوَلَدُ لاش 
وَلِلْعَاهِرٍ الححر ». قال لِسَوْدَةَ بت رَمْعَةَ: «احتجبي منه». با رَأى من شَبَههِ 
بعَ فما رَآَهَا حى لقي الله. [انظر: ۲۰۵۳ - مسلم: ۱2۵۷ - فتح: ۳۷۱/۵] 

ذکر فيه حديث عَائِسَةَ فى قصة ابن وليدة زمعة. 

وقد سلف بفوائده في باب: أم الولد"» ولا يجوز عند أحد من 
أهل العلم دعوئ أحد لغيره لحي أو ميت إلا بوصية تثبت أو وکالت 
فإذا ثبت ذَلِكَ كلف حينئذ ما يكلف المدعى لنفسه إذا أدعياء ولا بينة 
عليه. 

وفيه: أدعاء أخي المیت. وفي ذَلِكَ ثبوت حق على الاب 
ولا ملسن عن عسيون العلا الات" 


2 هف نت همك جع 


(۱) سلف برقم (۲۵۳۳) كتاب: العتق. 
(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» ۱۵۰/۸. 


مه کتاب ال صایا 


مر 2 


6 - باب إِذَا وم المَريض برأیه إِشَارَةٌ ب بینه بَيْنَهَ ارت 
۲ - حدننا سان بْنُ اي عَبَادِء حَدَثَنَا هام عن قَتَادَة» عَنْ أنّس رضي 


لله عنه» ان ود رض راس جَاريَة بين حجرنن, فقیل لها: مَنْ فعل بكِ؟ أفلان أو 


فلان؟ حَنَّى سُميَ اليَهودِيٰء فَأَوْمَآتْ برَاسِهاء فجيء به. قلغ يرل او فَأَمَرَ 
نی اء فزض وَأْسْهُ باخجارة. [انظر: ۲٤۱۳‏ - مسلم: ۱۱۷۲ - فتح: ۳۷۱/۵] 


وك افيه خف آنس السالف في المرضوضة رآسها. وفیه : فأومأت 
برآسها. 

وقد أختلف e‏ المریض» فذهب مالك واللیث 
والشافعي إلى أنه إذا ث ثبتت إشارة المريض على ما يعرف من حضره 
جازت وصيتهء وقال 0 والثوري والأوزاعي أنه إذا سثل 
المريض عن الشيء فأوماً برأسه أو بانس كيم عن يكن ۱۱۳ 

قَالَ أبو حنيفة: وإنما تجوز إشارة الأخرس ومن مرت عليه سنة 
لا یتکلم وأما من أعتقل لسانه» ولم يدم به ذَلِكَ فلا تجوز إشارته. 
واحتج الطحاوي عليه بحديث الباب حيث أشارت المرضوضة فجعل 
إشارتها بمنزلة دعواها لك بلسانها من غير أعتبار دوام لك عليها 
مدة من الزمان. فدل على أن من أعتقل لسانه فهو بمنزلة الأخرس في 
ماقرا تال تما وا لا 

وقد ثبت أنه يك صلی وهو قاعد فأشار إليهم أن أقعدوا”” . 


.۲۰۲ /۱۷ أنظر: «المغني» لابن قدامة ۰۲۷۱/۱6 و«الشرح الکبیر»‎ )١( 
.۱۷ : 16 /۵ «شرح معاني الآثار» ۰۱۷۹/۳ «مختصر آختلاف العلماء»‎ )( 
.)1۸۸( سلف برقم‎ )۳( 


س( سح نیع لشرح الجامع اسح 
جرئ بين النبي ول وكفار قريش» سنة ست من الهجرة لما خرج لا في 
ذي القعدة معتمرّاء قصدته قريش وصالحوه علئ أن يدخلها في العام 
المقبل على وضع الحرب عشر سنین؛ فدخلت بنو بكر في عهد قريش 
وينو خزاعة في عهده ا ثم نقضت قريش العهد بقتالهم خزاعة حلفاء 
رسول الله يك فأمر الله تعالئ بقتالهم بقوله تعالئ: 1 
نر [التوية: ۱۳]. 



















اللام يقال: حوله وحواله وحوليه 
وحوالیه أربع لغات واللام مفترحة فيهن. أي: مطيفون به من جوانبه قال 
الجوهري: ولا تقل: حواليه بکسر اللام 9 

الخامس : الترجمان: بفتح التاء أفصح من ضمهاء وا 
فيهما وهو المعبر عن لغة بلغة» والتاء فيه أصلية» وأنكر على الجوهري 
جعلها زائدة» وتبعه ابن الأثير فقال في «نهايته»: والتاء والنون 


3 





زائدتان 
السادس: إنما سأل عن آقربهم نسبًا؛ لان غیره لا يؤمن أن تحمله 
العداوة على الکذب في نسبه والقدح فيه بخلاف القریب فان سبه تسه 
السابع: قوله : (فَاجْمَُوهُمْ عند 
آن مزاجهر بالتکلیب إن لب. 







الکذب تقيض الصدق» يقال: کلب يكلب لا کلب رکلبة رگ 
ویقال : كذبته وکذبت له. 


() “الصحاح» ۰۱2۷۹/۶ مادة: (حول) 
() «التهاية في غريب الحدیث والاث» ۱۸/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

واحتج الشافعي بأنه قد أصمتت آمامة بنت آبي العاص» فقيل لها : 
لفلان كذاء ولفلان کذا؟ فأشارت أن نعم. فنفذت وصیتها" وأصل 
الاشارة في کتاب الله في قصة مریم : #تَأَسَارَتَ ی [مریم: ۲۹] 
يعني: سلوه .الوا کف نکم من کات في الْمَهْدِ ییاه [مریم: ۲۹] 
وقبله: ألا تک کاس که با الا وراه [آل عمران: 4۱]. 


SOS‏ . 5< جك 


( ذكره المزني في «مختصر المزني بهامش الأم» ١57/5‏ وقال المصنف في «البدر 
المنیر» /1/ :791١‏ غريب عنها. 


١‏ - باب لا وَصِيََةَ لِوَارِِ 
۷ - حََدَّثَنَا مق ِن پوشت, عن وَزقاء, ڪن ابن ابي نجیح. عَنْ عطاء» عن 
ابن عبّاس رضي الله عنهما قَالَ: كَانَ المال لِلوَلَدِء وکانتِ الوَصِيّة لِلوَالِدَيْنِء فتسخ الله 
من دك ما أَحَبَّء فَجَعَلَ للذکر مِثْلَ حظ الأنْتَييْنِء وَجَعَلَ للابَوَین لكل واحد مِنْهُمَا 
الشدس. وَجَعَلَ لِلْمَرَْةِ الثم وَالدُبْعَ» وللرَوج الشَّطرَ وَالرُبُعَ. 0۷۸1ء 779 - فتح: 
[rvr/o‏ 


ذکر فيه عن ابن عاس قَالَ: گا الا له وات الو 
للوالدین فُتسَخ الله مِنْ لك ما أَحَبّء فَجَعَلَ بلذگر مثل حظ 
ره ا رن رن ەور 7 ۳ ان 2 
الانثیین» وَجعل للابوّین لكل واحد منهما السْدذس. وجل لِلمَرأة 


الم لبم وَللزَّوْج الشَّظرَ وَالريّع. 

الشرح : 

لفظ الترجمة حديث مروي من طرق : 

آحدها: من طریق أبي آمامة الباهلي قال: سمعت رسول الله كل 
یقول في خطبته عام حجة الوداع : إن الله قد آعطی کل ذي حق حقه 
فلا وصية لوارث» آخرجه الترمذي من حديث إسماعيل بن عیاش 
عن شرحبیل بن مسلم عن آبي آمامة به ثم قالْ: حسن. وفي 
تما ی 

فان صحت فكأنه صحح رواية تما شا اه الات" 


(۱) ورد فوقها : مسندا. 

(۷) الترمذي (۲۱۳۰). 

(۳) ورد بهامش الأصل : قال نعیم هو عامة في الشاميين» وقال البخاري: إذا أخذت 
عن آهل حمص فصحيح › وقال آبو حاتم : لین 


ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهو رأي أحمد والبخاري وغيرهما . 

وأخرجه آبو داود واین ماجه ان 

ثانيها: من طريق عمرو بن خارجة مرفوعًا مثله. أخرجه الترمذي 
أيضًا من حديث شهر بن حوشب» عن عبد الرحمن بن غنم» عن 
عمرو به» ثم قَالَ: حسن صحيح” ". وأخرجه النسائي وابن ا 

ثالثها: من طریق آنس» آخرجه ابن ماجه من حدیث سعید بن آبي 


2) 0 


رابعها: من طريق جابرء أخرجه الدارقطنی وقال: الصواب 
0( ۱ 
إرساله . 


خامسها: من طريق ابن عباس مرفوعًا : «لا تجوز الوصية لوارث 
إلا أن يشاء الورثة» رواه الدارقطني من حديث حجاج» عن ابن 
جریج» عن عطاء عنه به" . زاد ابن حزم من طريق مرسلة: «فإن 
أجازوا فليس لهم أن یرجعوا». 


(۱) ذكره الترمذي عنهم بعد حديث (۲۱۲۰). 

() رواه آبو داود (۰)۲۸۷۰ وابن ماجه (۲۷۱۳). 

(۳) رواه الترمذي (۲۱۲۱) وتعقب الألباني في «الإرواء» )١100(‏ قول الترمذي حسن 
صحيح بقوله : لعل تصحيحه من أجل شواهده الكثيرة وإلا فشهر بن حوشب 

(4» رواه النسائی ۰۲۶۷/۲ وابن ماجه (۲۷۱۲). 

(۰) رواه ابن ماجه (۲۷۱۶). 

0) رواه الدارقطتی فى «سننه» /٤‏ ۹۷. 

(۷) رواه الدارقطتي في «سننه» ٩۷ /٤‏ وانظر تعلیق المصنف على الحدیث في «البدر 
المنیر» ۷/ ۲۲۳- ۱٩‏ ۰۲ 

(۸) «المحلی» 2۳۱۷/۹ ۳۱۷. 





سادسها: عن عمرو بن شعیب» عن أبيه» عن جده یرفعه : (إن الله 
قسم لكل إنسان نصيبه من المیراث. فلا يجوز لوارث الا من الثلث» 
وذلك 0008 

سابعها: عن آبان بن تخلب» عن جعفر بن محمدء عن أبيه: قَالَ 
رسول الله بيا : «لا وصية لوارث. ولا إقرار بدين» أخرجهما الدارقطني”") ۱ 
ولابن أبي شيبة من حديث آبي إسحاق» عن الحارث» عن علي : 
لیس لوارث وصیة . 

وآما حديث ابن عباس فشیخ البخاري فيه : محمد بن یوسف وهو 
الفريابي كما بینه آبو نعیم الحافظ. 

إذا عرفت دك فقام الاجماع کما حکاه ابن بطال؟*: علین أن 
الوصية للوارث لا تجوز. قَالَ ابن المنذر: وقد روي عن النبي کل 
بمثل ما أتفق عليه من ذَلِكَء فساق حديث أبي أمامة من طريق 
سعيد بن منصور» عن إسماعيل» ثم ساقه من حديث قتادة عن شهر. 
وقال: عمرو بن جارية. وصوابه: خارجة كما أسلفناه. 

واختلفوا إذا أوصئ لبعض ورئته. فأجازه بعضهم في حياته ثم بدا 
لهم بعد وفاته» فقالت طائفة: ذَلِكَ جائز علیهم» وليس لهم الرجوع فیه 


() لم أقف عليه من هذا الطريق ورواه الدارقطني في «سننه» ۰۱۵۲/۶ وابن عبد البر 
في «التمهید» ۲۹۹/۱6 من طريق شهر بن حوشب عن عبد الرحمن بن غنم عن 
عمرو بن خارجة عن النبي ول به ولعل المصنف قد وهم في إسناد الحديث فذكر 
إسنادًا آخر لهذا الحديث ثم عزاه للدارقطني -كما في تخريجه الحديث التالي- 
وهو خطأ كما رأيت. 

)۲( «سنن الدارقطني» 5/ .١167‏ 

(۳) رواه ابن أبي شيبة ۲۰۹/۲ (۳۱۷۰۹). 

)4( «شرح ابن بطال» ۱۵۲/۸- ۰۱۵۳ 





.بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


هذا قول عطاء والحسن وابن أبي لیلی والزهري وربيعة» والأوزاعي» 
وقالت طائفة: لهم الرجوع في ذَلِكَ إن أحبوا. هذا قول ابن مسعود 
وشريح والحكم وطاوس» وهو قول الثوري وأبي حنيفة والشافعي 
اجو وأبي ثورء وقال مالك: إذا أذنوا له في صحته فلهم أن 
یرجعوا. وان آذنوا له في مرضه وحين يحجب عن ماله فذلك جائز 
عليهم» وهو قول اسحاق. وعن مالك أيضًا: لا رجوع لهم إلا آن 
یکونوا في کفالته فرجعوا. وقال المنذري: إنما تبطل الوصية للوارث 
في قول آکثر أهل العلم من أجل حقوق سائر الورثة» فإذا آجازوها 
جازت كما إذا آجازوا الزيادة على الثلث» وذهب بعضهم إلى آنها 
لا تجوز وان آجازوها؛ لأن المنع لحق الشرع. فلو جوّزناها كنا قد 
آستعملنا الحکم المنسوخ وذلك غير جائز» وهذا قول أهل الظاهر. 
قَالَ آبو عمر: وهو قول عبد الرحمن بن كيسان والمزني"". قَالَ ابن 
حزم: إلا أن يبتدأ الورثة هبة لذلك من عند آنفسهم". 

حجة الأول أن المنع إنما وقع من أجل الورثة» فإذا أجازوه جاز 
وصار بمنزلة أن يجب لهم على إنسان مال فيبرئوه منه» وقد اتفقوا 
على أنه إذا آوصی بأكثر من الثلث لأجنبي جاز بٍجازتهم. فكذلك 
هذا. وحجة من أجاز الرجوع أنهم أجازوا شيئًا لم يملكوه في ذَلِكَ 
الوقت؛ وانما لف الماك بعد وفاته وقد پموت الوارث المستاذن 
قبله ولا یکون وارثا؛ وقد يرثه غیره. وقد أجاز من لا حق له فيه 
فلا يلزمه شيء. 


۰۳۸۱/۸ «التمهيد»‎ )١( 
.۳۱۷۱/۹٩ «المحليل»‎ )5( 





وحجة مالك أن الرجل إذا كان صحيحًا فهو أحق بماله كله یصنع فيه 
ما شای فإذا أذنوا له في صحته فقد تركوا شيئًا لم يجب لهم وذلك 
بمنزلة الشفيع يترك شفعته قبل البيع» أو الولي إذا عفا عمن يقتل وليه 
فتركه لما لم يجب له غير لازم» وإذا أذنوا له في مرضه فقد تركوا 
ما وجب لهم من الحق» فليس لهم أن يرجعوا فيه إذا كان قد أنفذه؛ 
لأنه قد فات» فإن لم ينفذ المريض ذَلِكَ كان للوارث الرجوع فيه؛ 
لأنه لم يفت التنفيذ» ذكره الأبهري. وذكر ابن المنذر عن إسحاق أن 
قول مالك في هه المسألة أشبه بالسنن من غيره. قال ابن المنذر: 
واتفق مالك والثوري والكوفيون والشافعي وأبو ثور أنه إذا أجازوا 
لك بعد وفاته لزمهم. وهل هو آبتداء عطية منهم أو لا؟ فيه خلاف: 
الصحيح أنه ينفذ» وقد بسطته في كتب الفروع مع تحقيقات ف 


د ل SIRT‏ سال 


(۱) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۵/ ۰۵ و«التمهيد» ۸/ ۸۳۱-۸۳۰ و«الاستذكار» 
2-۳ ۲۰ و«المنتقيل» ۱۷۹/۲ و«المغنی» ۰۳۹۱/۸ 





سور مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سك 


وش مه مت 86 
۷ - باب الصْدقة عند المَوّت 


0 


۸ - حََدَكَنَا ملد ب العَلّاوِء تا أَبُو أُسَامَةَ» عَنْ سُفْيَانَ عَنْ عُمَارَة: 
ي رَزعةء عن أَبي هُرَئْرَةَ رضي الله عنه قال: : قال وجل لب يك یا وشول الله 7 
الصَّدَقَةِ افصل؟ قال: «أَنْ تَصَدَقَ وَأَنْتَ صَحِبحٌ خریصل. تام ل 
مقر ولا مهل حَنَّى إِذَا بَلَّعَتِ الحُلَقُومَ فلت : لفلان كَذَاء ولفلان كَذَاء وَكَد 
كان لفلان». [انظر: ۱٤۱۹‏ - مسلم: ۱۰۲۲ - فتح: ۳۷۳/۵] 

ذکر فیه حدیث لیا سوهو الثوري فیما قاله آبو لعي حكن ا 
عَنْ أبي رُرْعَةَ» عَنْ آبي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قَالَ: ال رَجُل لني بو : ی 
رَسول الله أي الصَّدَفَةٍ َة أَفُضَل؟ قَالَ: «أَنْ تصَدّق وان صَحِيح). 

الحديث سلف في الزكاة”''» وهو دال على أن أفضل الصدقات 
ما جاهد الانسان فیه نفس وغلّب طاعة الله علی شهواته» وجاهدها 
أيضًا على حب الغنی وجمع المال. 

وقوله : (إِذَا بَلَمَتِ الحُلْقُوم) فيه ذم من آذهب طيباته في حیاته» ولم 
يقدم لنفسه من ماله في وقت شحه وحب غناه» خی إذا رأى المال لغيره 
جعل ينتزع بالوصية» لفلانٍ كذا ولفلانٍ كذاء ويتورع عن التبعات 
والمظالم. 


کم 


وروي عن ابن مسعود في قوله : #إوَءَانّ أَلْمَالَ عَلَ خبه-ه [البقرة: ۱۷۷] 
قَالَ: أن تؤتيه وأنت صحيح شحيح تأمل الغنى وتخشى الفقر". 

وقال قتادة: يا ابن آدم» أتق الله ولا تجمع إسائتين في مالك» إساءة 
في الحياة الدنياء وإساءة عند الموت» أنظر قرابتك الذين يحتاجون 


() سلف برقم )١519(‏ باب: أي الصدقة أفضل» وصدقة الشحيح الصحيح. 
)۲( رواه الطبري في (تفسیر ها 1۰1/۲ .(for1)‏ 


ولا يرثونك› أوص لهم من مالك بالمعروف”'. وقال ابن عباس : الضرار في 
الوصية من الكبائر» ثم قرأ : للك دود هما دوا [البقرة: ۲۲۹]الآية". 


مس عه 


وقال عطاء في قوله: َم حَافَ من موص جَنَضَا أو رتناک [البقرة: ۱۸۲] 
ال : ميلا”". وقد أسلفنا ذَّلِكَ عن البخاري أيضًا بزيادة ویستحب له أن 
يوصي لقرابته الذين لا يرثون؛ لقوله و : «الصدقة على المسكين صدقة. 
وعلی ذي الرحم ثنتان : صدقة » وصلة)”*' والذي ع أن يرد من الوصية 
من باب المیل والجور الوصية بأكثر من الثلث» والوصية للوارث» 
والوصية في آبواب المعاصي. 

وقوله: ( «قلت: لفلان کذا. ولفلان کذا. وقَد كَانَ لفلان» ) فال 
الداودي: معناه أن يقر لفلان توصي ادن أن ما كان من الاقرار 
ما كان ينبغي له تأخيره» والوصية سبقت في علم الله أنه سینالها» فلو 
كان ذَلِكَ في الصحة كان أفضل. 

وقال الخطابي : معنی : «وَقَدْ ان لفلان». أي : صار المال للوارث» 
فهو مخیر في إجازة ذلك . ۱ 

تج عست هت تحص 


.)15754( 548 -1۷ /٩ رواه عبد الرزاق فى «المصنف»‎ )١( 

(۲) رواه عبد الرزاق 7 «مصنفه) ۸۸/٩‏ 

(۳) رواه الطبري ۱۳۳/۲ (۰۲۷۱۲ ۰۲۷۱۳ 7715)., وصحح إسناده الحافظ في 
(الفتح» ۵ ۳۵۷. 

۰۱۷/۶ رواه الترمذي (508). النسائی ۰۹۲/۵ وابن ماجه (۱۸46) وأحمد‎ )٤( 
7/1 وابن خزيمة 5/ ۰۷۷ والطبراني ۹/۹ والحاكم في «المستدرك»‎ ۸ 
كلهم من حديث سلمان بن عامر» وقال الترمذي: حديث حسن. وقال المصنف‎ 
هذا الحديث صحيح.‎ :٤١١/۷ في «البدر المنير»‎ 

(5) «معالم السنن» ۷۹/۶ بمعناه. 


بو« .بل التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۸ - باب فَوْلِه تَعَالَى: 
#من بعد وَصیّة کو وص ها أو دنه [النساء: ]١١‏ 
ويڏگ أنَّ شُرَيْحَا وَعْمَرَ بْنَ عَبد العزیز وَطاوْسا وَعَطَاءً وَابْنَ 
و اروا فا المَريض بالديْن. وق ار آخی ما 


0 27 


ا به الرجل 00 : 


تست 


اف ا وقال لت ادا قال کک 
الموّت : كُنتٌ أَعْتَنْتُكَ. جاز. رال الب : قالت 


5 
7 يال مايه 


المَرْأَةٌ عِنْدَ عند موتا : إِنْ زوجي قَضَانِي وَقَبَضْتٌ مِنْه فد خار: 


موتها 


فا بض بَعْض سن : لا جوز إقْرَارُهُ لِسُوءِ الطّنَّ به لِلْوَرَتَقَ 
فَقَالَ: یجوز إفراره بالْوَدِيعَةٍ والبضَاعة 
وَالْمُضَارَبَةِ وَقَدْ قال ام راک ول فان الط 


2 


أكَذَّبُ الحدیت». [۵۱6۳] وَلَا بحل مَالُ المُسْلِمِينَ بالظن 

لِقَول اس يله : «آيَةَ المتافق إِذَا َؤْتَمِنَ خَانَ» .وَقَالَ ال 

تال : إن اله یمرک أن نوا کت اک آهلهاکه [النساء: ۵۸] 

َلَمْ يحص وارثا وَلَا یره فيه: : عَبْدُ الله بْنُ عَمْرِو عَنِ 

لي ككل [انظر: ۳۶] 

۹ - حََدَّتَنَا سْلیمان بْنُ دَاوْدَ و لیم حَدَتَنَا (شماعیل بْنُ جففر جغفر. حَدَّثَنَا 
ایغ ي مالك نآ عام و سيل ڪن یه عن أي هرر رضي الله عنهء عن 


تب 2 قال: «آيَة المتافق تلا : زذا حَلّت کذت. وَإِذَا أَؤْنَمِنَ خان» وَإِذَا 
وعد خلف». [انظر: ۳ - مسلم: : 09 - فتح: ۳۷۵/۵] 


ڪڪ ڪتابُ الو صایا سس( 


۳ 


ثم ساق حديث أبي شر المتافق لا ..». 

الشرح : 

هذه القطعة أشتملت على عدة أحكام ونفائس» أما ما ذكر عن 
شريح وغيره في إقرار المريض بالدين. 

آما إقراره لأجنبي فالاجماع قائم عليه. قال ابن المنذر: أجمع 
العلماء أن إقرار المريض بالدين لغير الوارث جائز إذا لم يكن عليه 
دين في الصحة"؟. واختلفوا إذا أقر لأجنبي وعليه دين في الصحة 
ببینة» فقالت طائفة: يبدأ بدين الصحت هذا قول النخعي والکوفیین» 
قالوا: فإذا أستوفاه صاحبه فأصحاب الاقرار فى المرض يتحاصون» 
وقالت طائفة: هما سوای دين الصحة والدین الني يقر به في المرض 
إذا كان لغير وارث» هذا قول الشافعي وأبي ثور وأبي غیید» وقال: 
إنه قول أهل المدينة» ورواه عن الحسن. 

وممن أجاز إقرار المريض بالدين للأجنبي الثوري وأحمد 
وإسحاق”'". قَالَ: واختلفوا فى إقرار المريض للوارث بالدين» فأجازه 
طائفة» هذا قول الحسن وعطاء' "وي قال اسحاق وأبو ور. فال 
وروينا عن شريح والحسن آنهما أجازا إقرار المريض لزوجته بالصداق» 
وبه قَالَ الأوزاعي. وقال الحسن بن صالح: لا يجوز إقراره لوارث 
في مرضه الا لامرأته بالصداق“ . 


)۱( «الإجماع) ص۱۰۱ (۰۳۸۱ ۳۸۲). 


(۲) آنظر «المغنی» ۳۳۲/۷. 
(۳) رواه ابن أبى شيبة 6/ ۳۳۷- ۳۳۸ (۲۰۷۳۸) عن الحسن» (۲۰۷۲) عن عطاء. 


0 وواه آلدارمی فی تم ۲۰۹۲/۶ (۳۳۰۰) من طریق كتادة عن این سیرین خن 


شریح به. 








سس تب بر لوعي سس( 
التاسع : (يَأيْرُوا) بکسر الثاء وضمهاء ولم يذكر القاضي غیره 
أي: بحکوه عني ویتحدثوا به فأعاب به؛ لأن الكذب 


علی عدو یقال: آثرت الحدیث -بقصر الهمزة 












عَنْهُ) أي : لاخبرت عن حاله بكذب لبفضي 
إياء. وقد کال الفقهاء: إن شهادة العدو عل عدوه لا تسمع لمثل هذا 
المعنق. 
وقوله : (عَنْهُ). أي: عليه. وقد جاء كذلك في بعض نسخ البخاري؛ 
و اللفظة في مسلم» ووقع فيه لولا مخافة أن يؤثر علي 
الكذب"" وعلن بمعنئ عني» كما هو في قوله : 
إذا رضیت علي بدو قشیر . 
ووقع أيضًا لفظة: (عليٌ). في البخاري في التفسيرا 
الحادي عشر: قوله: (قَطٌ) فيها لغات أشهرها فتح القاف وتشديد 
الطاء المضمومة. 
قال الجوهري: معناها: الزمان. يقال: ما رأيته قط. قَالَ: ومنهم 
من يقول: فظ بضمتين» وف بتخفيف الطاء وفتح القاف وضمها مع 
التخفيف» وهي قليلة”*. 





3 





6 








4 مشارق الأثوار» ۰۱۸/۱ 
50 مسلم (۱۷۷۳) كتاب: الجهاد والسيرء باب: کاب النبي إل إلئ هرقل بدعوه إلى 
الإسلام. 
0 أنظر: «أدب الكاتبه ص (۳۹۵) رعزاه لش العقيلي» وباقي ايت 
لزاه أمجبني رِضَاها 
0 سيأتي برقم (4066), 
() «الصحاحة ۱۱۵۳/۳ مادة: (قطط): 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقالت طائفة : يجوز“ إقرار المریض في الصحة. والظاهر أنه لا يقر 
إلا عن حقيقة ولا یقصد حرمانًا؛ لأنه آنتهی إلى حالة يصدق فیها 
الکاذب ویتوب فیها الفاجر. 

وفیها قول ثالث قاله مالك قَالَ: إذا أقر المریض لوارثه بدین نظر 
فان كان لا يتهم فيه قبل إقراره» مثل أن یکون له بنت وابن عم فیقر لابن 
عمه بدین فانه یقبل إقراره» ولو كان اقراره لبنته لم یقبل ؛ لأنه يتهم في أن 
يزيد ابنته على حقها من المیراث وینقص ابن عمه» ولا يتهم في أن 
یفضل ابن عمه على ابنته. قَالَ: ویجوز إقراره لزوجته في مرضه لذا 
كان له ولد منها أو من غيرهاء فان كان یعرف منه آنقطاع الیها 
ومودة» وقد كان الذي بينه وبين ولده متفاقمّاء ولعل هذا الولد 
الصغير منه» فلا يجوز إقراره لها"". 

واحتج من أبطل إقرار المريض للوارث بأن الوصية للوارث لما لم 
تجزء فكذلك الإقرار في المرض» ويتهم المريض في إقراره بالدين 
للوارث أنه أراد بذلك الوصية. واحتج من أجاز دك بقول الحسن : 
إن أحق ما تصدق به الرجل آخر يوم من الدنيا وأول يوم من الآخرة؛ 
لأنه في حالة يرد فيها على الله. فهو في حالة يتجنب المعصية والظلم 
ما لا يتجنبه في حال الصحة. والتهمة منفية عنه. 

وقد نهی رسول الله ية عن الظن وقال: نه أكزَّبُ الحَدِيثِ). 
وقال: «آيَةَ ناف ثلاث: دا حَدّتَ كدب وَإِذَا ونم خَانَ). 


(۱) ورد بهامش الأصل : لعله سقط (لا) أو سقط منه شيء بعد ذلك» وانظر الكلام بعد 
ذلك تعرف ما ذكرته. 
(۲) «المدونة» ۰۱۱۰/6 


وقد قام الاجماع على أنه إذا وصی رجل لوارثه بوصية وأقر له بدین 
في صحته» ثم رجع عنه أن رجوعه عن الوصية جائزء ولا یقبل رجوعه 
عن الاقرار» ولا خلاف أن المریض لو أقر لوارث "" نسخ إقراره» وذلك 
یتضمن الاقرار بالمال وشیئّا آخرء وهو النسب والولاية فاذا أقر بمال 
فهو آولی أن يصحء وهذا معن صحيح» وقد یناقض آبو حنيفة» وهو 
المراد بقوله: وقال بعض الناس في أستحسانه جواز الإقرار بالوديعة 
والبضاعة والمضاربة» ولا فرق بين ذَلِكَ وبين الاقرار بالدین؛ لأن 
ذَلِكَ كله أمانة ولازم للذمة. قَالَ ابن التين: إن أراد الوارث فقد 
ناقض» وان أراد غيره فلا يلزمه ما ذكره البخاري. 

واحتج أصحاب مالك بأنه يجوز إقراره في الموضع الذي ينفي عنه 
التهمت وذلك أن المريض يوجب حجرا في حق الورثة» يدل على ذَلِكَ 
أن الثلث الذي يملك التصرف فيه من جميع الجهات لا يملك وضعه 
في وارثه علی وجه الهبة والمنحت فلما لم يصح هبته في المرض لم 
يصح إقراره له» ويجوز أن يهب ماله كله في الصحة للوارث» وفي 
المرض لا يصح» فاختلف حكم الصحة والمرض. 

تنبیهات : 

آحدها : من الغریب ما حکاه إمام الحرمین في کتاب «الوصایا» قولا 
أن إقرار المریض لأجنبي معتبر من الثلث» والمشهور خلافه. وأغرب 
منه ما حکاه العبدري عن آبي ثور أنه قدم الوصية. 

ثانیها : آختار الروياني مذهب مالك: لا تقبل في المتهم وتقبل في 
غیره» ويجتهد الحاکم في ذَلِكَ لفساد الزمان. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: صوابه بوارث» والیه یرشد ما بعده. 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الثها : إذا قلنا بالمنع فالاعتبار بکونه وارثًا بحالة الموت وقبل 
الاقرار واختاره الروياني ولا نظر إلى الحالة المتخللة بینهما آتفاقا. 

ویتعلق بالمسألة فروع محلها کتب الفروع» وقد شرحناها فیها وله 
الو 

. وما ذكره البخاري في البراءة من الدين والاقرار عن إبراهيم والحکم 
قد خولفا فيه في الإبراء والإقرار» وقول مالك أنه إن آتهم بالميل إلى من 
أبرأه أو أقر له لم يجز ذلك. وقول الشعبي محمول على آنها لا تتهم 
بالميل إلى زوجها مثل أن يكون له منها الولد الصغير وشبه ذلك» 
وكذا قول رافع في القرابة» يحتمل أن يكون لا يتهم بميل إليها 
ولأ ولك لهسا 

وقد قَالَ ابن بطال: لا خلاف عن مالك أن كل زوجة فإن جميع 
ما في بيته لها وان لم يشهد لها زوجها بذلك. وانما يحتاج إلى 
الاشهاد والاقرار إذا علم أنه تزوجها فقيرة وأن ما في بیتها من متاع 
الرجال» أو في أم الولد”'". 

وقول الحسن يخالف (قول)”" مالك؛ لأنه يتهم أن يكون أراد عتقه 
من رأس ماله وهو ليس له من ماله إلا ثلث» فكأنه أراد الهروب بثلثي 
المملوك عن الورئت ولو أعتقه عند موته كان من ثلثه. وقال غيره من 
أصحابه : يعتق من الثلث. 

ول ا المُنَافِقِ تقدم في الإيمان ". 

هه 3ه 2 تخ عمال 


)١(‏ «شرح ابن بطال» ۰۱۵۸/۸ ( فى (ص): فيه. 
(۳) سلف برقم (۳۳) باب: علامة المنافق. 





س كتَابُ الوضانا ۱۱ 
٩‏ - باب تَأُويلٍ قَوْلٍ اه تَعَالَى: 
من بعد وَصِيِّةْ و ها و دبن 4 النساه: 0] 
أن اي جه ی بالنتن قبل الو وَقَوْلِهِ : إن 
۳ مک أن توا الست رل هلها [النساء: ۰۲0۸ تا 
ا کی ین تَطوُع الوَصِيَّةِ. وَكَالَ انب كل : «لا صَدَقَة 
عَنْ ظهر غنی». تا ابن عَبّاسٍ: لا يُوصِي إل 
باذن آهله: وقال ال عله : ال راع في مَال سَيّدِو). 
[انظر: ۹ [NEY‏ 
۰ - حَدَثََا مد بْنُ يُوسْفَء حَدَثَنَا الأوْرَاعِىُء غن الزّهْرِيُء عَنْ سَعِيدٍ 
سیب رن افر أن حكية بن جامرضي الله عنه ال “شالك و ۳-3 
يد قأغطانيء : م سا قأغطانيء ثّ ثم قال ی : Û‏ حکيی إن هذا الما خضر 
لو كع أَحَذَهُ بِسَحَاوَةِ نی بورك له فيه وَمَنْ أَحَدَهُ ِإشرَافٍ 0 
ارك له 4يف ركان كَالَّذِي یل ول يَشْبَع ٠‏ والی الغلا هر من اليَدِ 
السُفلَى». قال حکیم: : فقّلث: یا ضول شوقن بت بلق وت بَعْدَكُ 
اه کات ا وگ يذو عکیع نیا له تین أن يفل 
29 ؛ ليطي فَيَأبِى أن یقبله, فقال: يا م فقت الا 5 
آغرض عَلَيْهِ > َم الي قسم لله لَه من هذا ال ء فیأبی أن يأَخُذَه. لم یا حَكيمٌ 
َحَدَا مق النّاس بَعْدَ انب او نى توق رَحمَهُ الله. [انظر: ۱۷6۲ - مسلم: ۱۰۳۵ - 
فتح: ۳۷۷/۵] 


هم 


۱ - حََدَّثَنَا بر بن مد السَختیان. أَخْيْرْنًا عبد انك أخبرنا پوئش؛ عن 


0 ري قال: تن شاه عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قَالَ: شمفث زشول انو 4ا 
ی ل: «کلکم وول عن رَعِبْتِهِ والامام رل وَمَسْقُولٌ عَنْ رَعِينِهِ 
ی راع في له ومول عن ریب وَالْمَرْأَُ في بَيْتِ رَوْجِهَا رَاعِيَة 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وَمَسُْولَةُ عَنْ رعییها. وَالْحَاوِمُ في ما سَيّدِهِ راع وَمَسْنُولٌ عَنْ رَعِيّيهه. قال: 
وَحَسِبْتٌ أن قَدْ قال: «وَالجَجُلُ راع في مال أبيه». [انظر: ۸٩۳‏ - مسلم: ۱۸۲۹ - فتح: 
۱۳۷۷/۵ 0 

ثم ذکر حدیث حَكيم بُن جزام: سَأَلْتُ رَسُولَ الله كَل فأعطاني.. إلى 
آخره. 

وسلف في الزکاة"". 

وحدیث ابن عمَرَ نکم راع ..» بطوله. 

الشرح : 

ما أحتج به البخاري فيما ترجم عليه في تقديم الدين على الوصية هو 
قول جميع العلماء إلا أبا ثورء وما ذكره معلقًا أخرجه الترمذي وابن 
ماجه(۳ وللحاكم من حديث علي كرم الله وجهه قَالَ: إنكم تقرءون 
هذه الاية ین بَمَدِ وَصِِيِّةَ توص با أو دين [النساء: ۱۱] وان رسول 
الله ية قضی بالدین قبل الوصية. وفیه: الحارث الأعور » ویعضده 
الاجماع على مقتضاه. وقال الترمذي: لا نعرفه إلا من حدیث آبي 
إسحاق. وقد تكلم الناس في الحارث"**۰ وقال ابن التين: إنه حدیث 
لا يثبته العلماء بالنقل» والآية نزلت في عثمان بن طلحة» قبض النبي 
يي مفتاح الكعبة يوم الفتح» فخرج وهو يتلو هذه الآية فدفع إليه 
المفتاح» ذكره الواحدي في «أسبابه» عن مجاهد”“. 


(۱) سلف برقم (۱8۷۱) باب: الأستعفاف عن المسألة. 
(۲) رواه الترمذي (۰)۲۱۲۲ واين ماجه (۲۷۱۵). 

(۳) «المستدرك» ۲۲۱/۶. 

(4) الترمذي ۱1/4 عقب حدیث (۲۰۹۵). 

() «آسباب النزول» ص ۱۰۲ (۳۲۶). 


وحدیث : «لا صَدَفَةَ الا عَنْ ظهر غنّی» هذا مه مد وا دک 
.عن ابن عباس هو إجماعء كما قاله ابن التين» وقد آخرجه ابن آبي شيبة 
عن أبي الأحوصء عن شبيب بن غرقدة عن جندب قال: سأل طهمان 
ابن عباس: أيوصي العبد؟ قَالَ: لا إلا أن يأذن له أهله'". 

وحديث: «الْعَبْدُ رَاع» قدمه مسندًا في الصلاة من حديث ابن 
عون و ار( 

إذا تقرر ذَلِكَء فوجه إدخال حديث حكيم هنا أنه جعله من باب 
الديون وان لم يعرفوا بها ؛ لأنه لما رآه قد سماه له» ورأى الأستحقاق من 
حكيم متوجهًا إلى المال إن رضيه وقبله أجراه مجرى مستحقات 
الديون. وقال ابن المنير: دخوله هنا من وجهين: 

أحدهما: زهده في العطية وجعل يد آخذها السفلی تنفيرًا عن 
قبولهاء ولم يرد مثل هذا فى تقاضي الدين» فالحاصل أن قابض 
الوصية يده السفلى» وقابض الدين أستيفاءً لحقه ما أن تكون يده 
العليا؛ لأنه المتفضل» وإما أن تكون يده السفلی» هذا أقل حالتيهء 
فتحقق تقديم الدين على الوصية بذلك. 

ثانيهما: ذكره المهلب» وهو أن عمر: أجتهد أن يوفيه حقه في بيت 
المال» وبالغ في خلاصه من عهدته هذا ولیس دیتاء ولكن فيه شبه 
الدين؛ لكونه حقّا في الجملة -وهذا ما قدمته- قَالَ: والوجه الأول 


(۱) سلف برقم (۱8۲7) كتاب: الزكاة» باب: لا صدقة إلا عن ظهر غنى. 
(۲) رواه ابن أبي شيبة 5/ 775 (۳۰۱۸۳). 

(۳) سلف برقم (۸6۳) باب : الجمعة في القرئ والمدن. 

(5) بياض بالأصل. 
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١‏ 000 و ا 

وأما حديث ابن عمر فوجهه هنا -والله أعلم- أنه لما كان العبد: 
متبرعًا في مال سيده صح أن المال للسيد وأن العبد لا ملك له فيهء 
فلم تجز وصية العبد بغير إذن سيده كما قَالَ ابن عباس" "2 وأشبه في 
المعنى الموصي الذي عليه الدين فلم تنفذ وصيته إلا بعد قضاء دينه؛ 
لأن المال الذي بيده إنما هو لصاحب الدين ومسترعيا فيه ومسئول 
عن رعيته» فلم يجز له تفويته علی ربه بوصية وغيرها إلا أن تبقئ منه 
بعد أداء الدين بقية» كما أن العبد مسترعی في مال سيده ولا يجوز له 
تفويته على سیده. فاتفقا في الحكم لاتفاقهما في المعنئ. قال ابن 
الم : والحديث أصل يندرج تحته مقصود الترجمة؛ لأنه لما تعارض 
في ماله E‏ الأقوئ وهو حق السيدء وجعل 
اله مرا عة ااا مط ر كلك و ا لفون لما عارعية 
حق الوصية» والدين واجب والوصية تطوع؛ وجب تقديمه” . 

فائدة : البداءة في الاية بالوصية قبل الدين لا يقضي أن يكون مبدأها 
على الدین» وإنما يقتضي الكلام أن يكون الدين والوصية يخرجان قبل 
قسمة الميراث؛ لانه لما قيل: من بعد كذا وكذا. علم أنه من بعد هذين 
الصنفین. قال a‏ م اما أو کفوراکه [الانسان: ۲6] أي : 


( كذا بالأصل» وفي «المتواری»: فى 

(۳) «المتواري على تراعم أبواب البخاري» ص ۳۱۷. 

96 رواه عبد الرزاق فى «المصنف» .)1١5556( ٩۰/٩‏ 

9) كذا بالأصل» وفي «المتواري» و«الفتح» ۰/ ۳۷۸: العبدء ولعله الصواب. 
(5) «المتوراي» ص(۳۱۷). 





سے اب الوضانا 
ترتيبًا بينهما. قَالَ تعالی : یمم ف یك ولنجدی وآرگی م اكيت 
© که [آد عمران: 4۳] فأمرت بذلك كلهء ولم يقتض أن يكون السجود 
قبل الرکوع ولو قلت : مررت بفلان ففلان أو بفلان ثم فلان. أقتضئ أن 
یکون الذي بدأ بتسمیته هو الذي مر به آولا» فلما قَالَ تعالی : من بعد 
وَصسِيِّةَ و يبآ و دنه [النساء: ۱۱] آقتضی أن تکون القسمة بعدهما 
لا تبدية لأحدهما على الآخرء نعم فهم بالسنة التي مضت والمعنی أن 
الدين قبلها؛ لأن الوصية إنما هي تطوع يتطوع (به۲6 الموصي» وأداء 
الدين فرض عليه» والفرض آولی من التطوع. 


( في (ص): بذكر. 
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٠‏ - باب إِذَا وَقَفَ او أَوْصَى داري وَمَن الأَقَارِبُ 
ال تبث عَنْ انس : قَالَ الب که لأ بی ظلقة : E‏ 


فْقَرَاءِ آقاريك». مَجَعَلَهَا لِحَسَّانَ وأ بن گغب. 

وََالَ الأَنْصَارِيُ: حَدَئَنِي آبي عَنْ تام عَنْ تس ِل 
حدیث تابث قَالَ: «اجْعَلها لفق اء راك قال أن 
اه َأبَيّ بْنِ گفب. وَكَانَا أَفرَبِ إِلَيْهِ مني 
وا0 فا ان زاره ره ی ید بن سَهْلٍ 
ن السود بْنِ ڪرام ن عَمْرِو بن زد مناه بن عدي بن 
عمرو بن مَالِكِ بن النّجَا وَحَشَان بن ابت بن المَندِرِ بن 


مر مس و وه و 


رام فیَجتَمعان ل جرم وه الأب الثَالتُ» وحرام بن 
نرو برد مناه ِن عدي بْنِ عنرو بن مالك : نن النَجَار 


فهو َو يُجََامِعُ ان أبَا لح ییا ی سس بو" ی عفرو 

ان مَالِكِء ومو أب بْنُ کفب : کک عبید بن زید بن 

مُعَاوِيَةَ بْنِ عَمْرِو بْنِ مَالِكِ بْنِ لنجارء عمو ناب 

بت ان ار : إذا ی 

لِقَرَابَتهِ ههو إلى آبَائِهِ في الاسلام. 

۲ - دنا َد ال بن ُوشت. أَخْبَرنَا مالِك, 
طلحة أله شمق تسا رضي الله عنه قال: قال الب 5ي لأبي طلحة: «آر 


َجْمَلَهَا في لأَكْرَبِينَ . قال بو طلحَة: آفعل يا رَسُولَ الله. فَقَسَمَهَا و طَلْحَةَ في 
آقاربه وَبَيْى عمّه. [انظر: ۱ - مسلم: ۹۹۸ - فتح: ۳۷۹/۵] 


عَنْ إشحاق بْن عَبْدِ الله 


0 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: قوله (إلئ ستة آباء إل عمرو) مشكل وذلك أن عمرًا أب 
سابع ۳ طلحة وحسان وهو سادس لآب بن كعد 





وَقَالَ ابن عَبّاس: : لَمًا تْلث؛ طدوآنذر عَشِيرَيَكَ الافرییک [الشعراء: ۲۱۶] 


جَعَل النَّبىُ جیار يُتَادِي : «یا بی فهر پا بَنى عَدِئٌ). لِبُطُون ن ۲۵1 - مسلم: 
1۰۸[ 1 


۱ 


و< وم 


ول بو هريرة: 1 نَدَلَتْ: ووِر عَشبریَك الا فربییک 9 > قال لب ككل : 
«یا معشر مَعْشَرَ قرٌش». [۲۷۵۲ - مسلم: ۲۰۲] 

ثم ذکر حدیث آتس أنه اي قال لأبى طَلْحَةَ : «أرى أن تَجْعَلَّهَا فى 

الأَقرَبِينَ). قال انز E‏ :وشو اف مها ابو اه فى 


سن 


وَقَالَ ابن عَبَّاسٍ : ما رل : «وآنذر عَسِيريَكَ الأقرس 62 » جعل الي 
ار بنادي : (يَا بني فهر یا بني عَدِيٌ». طون فُرَيْشٍ. 

وقال 9 مرن لمّا رل : ونر عَنیتک الأب 69 * قال 
ا : عش مَعْشَرَ قُرَيْشٍ). 

ا 

قول ابن عباس هذا أسنده في : الفضائل والتفسير. 

وعند مسلم: صعد على الصفا""؟. 

وفي لفظ : خرج إلى البطحاء» فصعد الجبل ينادي: «يا صباحاه» ۳۳ 

وللترمذي: وضع اصبعیه في آذنیه ورفع صوته فقال: يا بني 
عبد مناف» يا صباحاه»*. 
(۱) سيأتي برقم (۳۵۲۵) کتاب: المناقب باب: من آنتسب إلى آبائه» (4۷۷۰) 

کتاب : التفسیر باب : اوأر میک الأب © . 
(۷) مسلم (۲۰۸) کتاب : الایمان باب: وأنذر عشيرتك الأقربين. 


(۳) سيأتي برقم (۹۷۲). 
)٤(‏ رواه الترمذي (۰)۳۱۸۲ وقال : هذا حديث غريب من هذا الوجه من حديث ث آبي 





س سے ارس س نب سے 
الثاني عشر: قوله: ال گان ِن باه ین مَلِكِ) هذا روي عل 
وجهين 





أحدهما: ین بكسر الميم وملك بفتح الميم وكسر اللام. 
وثانيهما: (مَن) بفتح الميم» ویفتحها أيضًا وفتح اللام على أنه فعل 
ماض وكلاهما صحيح والأول أصح وأشهرء ويؤيده رواية مسلم: هل 


کان في آبائه 0 بحذف (من)» وكذا هو في كتاب التفسير من 
بت 


. ملن هنا يحتمل أن کون من زائدة في 





الثالث عشر : (أَشْرَافُ النّاسِ): كبارهم وأهل الأحساب منهم. 
وإنما كان أتباع الرسل الضعفاء دون الأشراف؛ لكون الأشراف 
يأنفون من تقديم مثلهم عليهم» والضعفاء لا يأنفون فيسرعون إلى 
اد واتباع الحق» وهلذا على الغالب» وإلا فقد سبق إلى أتباعه 
آکابر أشراف دينه كالصديق والفاروق وحمزة وغيرهم» وزيادتهم دليل 
علئ صحة النبوة؛ لأنهم يرون الحق كل يوم يتجددء فيدخل فيه كل 


يدم 








3 


الرابع عشر: قوله: (سَحْظَةً) (هو)" بفتح السین؛ والخط 
والشخط هو الكراهة للشي» وعدم الرضا يف قال مه اسقط يقل 
سخطاء ومعناه: أن من دل في الشيء علي بصيرة یمتنع رجوعه 
بخلاف ضده. 


() سبق تخریجه. 
( سيأتي برقم (490). 


0 من (ج). 
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وقول أبي هريرة قد أسنده في الباب بعده. 

وقوله: (وهو بجامع حمّان وبا طَلْحَةَ وأييًا). كذا وقع في رواية 
المروزي والهروي» وفي آخری : فهو يجمع حسان وأبو طلحة وأبي» 
برفع الجمیع. وهو صواب أيضًا. 

وهذا الکلام یحتاج إلى ایضاح. نبه عليه الدمياطي الحافظ النسابة» 
وذلك أن آبا طلحة زيد بن سهل بن الأسود بن حرام بن عمرو بن زید 
مناة بن عدي بن عمرو بن مالك بن النجارء وأبي بن كعب بن قيس بن 
عبيد بن زيد بن معاوية بن عمرو بن مالك بن النجار؛ فيجتمع أبو طلحة 
وحسان وأبي بن كعب في عمرو بن مالك بن النجار» فيجتمع أبو طلحة 
وحسان في حرام بن عمرو جد أبويهما. 

وبنو عدي بن عمرو بن مالك يقال لهم: بنو مغالة. وبنو معاوية بن 
عمرو بن مالك يقال لهم : بنو جدیلة» بطنان من بني مالك بن النجار. 

فقوله: (فهو يُجَامِعُ حَسَّانَ وَأَبَا له وی هو ضمير الشأن. 

إذا تقرر ذلك : فالبخاري ترجم على أنه يخص بالعطية أقرب الناس 
إلى المعطي وإن كان ثم قرابة فوقه. وقال الداودي: لا حجة فيه في 
الوصايا؛ لأنه اك إنما أشار عليه أن يضع ماله في أقاربهء ففعل فبداً 
بأقرب أقاربه» وهذا لا يرفع آسم القرابة عمن فوقهم والآية التي 
ذكرها البخاري تدل علئ خلاف ذلك؛ لأنه لم يرد بها بني عبد المطلب 
خاصة؛ لأنهم أقرب الناس إلى رسول الله كَلِة. 

وقد أختلف العلماء إذا أوصى بثلثه لأقاربه أو لأقارب فلان من 


= موسی» وقد رواه بعضهم عن عوف عن قسامة بن زهير عن النبي اة مرسلا وهو 
أصح. ولم يذكر فيه: عن أبي موسئ. 





حت تب لوعت 
الأقارب الذين يستحقون الوصية فقال الكوفيون والشافعي: يدخل في 
دَلِكَ من كان من قبل الأب والأم» غير أنهم رتبوا أقوالهم على ترتيب 
ملف '.وقال ای هة القرابة هم كل ذي رحم محرم من قبل الأب 
ا وی ۳ 
أن یکون له خال وعم فيبدأ بعمه على خاله فیجعل له الوصية 2 
صاحباه والشافعي: سواء في ذَلِكَ قرابة الأب والام ومن بعد منهم 
أو قرب» ومن كان ذا رحم محرم أو لم يكن» وهو قول أبي ثورء 
وقال أبو يوسف ومحمد: القرابة من جمعه أب وأم. منذ كانت 
الهجرة» قالا: ولا يدخل في لك الولد ولا الوالدان. وقال آخرون: 
القرابة: كل من جمعه والموصي أبوه الرابع إلى من هو أسفل منهء 
وهو قول أحمد. وقال آخرون: القرابة : كل من جمعه والموصي أب 
واحد في الاسلام أو الجاهلية ممن برجع بابائه وآمهاته إليه ۳ عن 
أب أو أمّا عن أم إلى أن يلقاه. 

وقال مالك: لا يدخل في الأقارب إلا من كان من قبل الاب 
خاصة العم وابنه والأخ وشبههی دا بالفقراء حتّی يغنواء ثم بعطاء 
الاغنیاء. هذا ما نقله ابن بطال نه" ونقل عنه ابن التین : آنه إذا 
آوصی للقرابة يعطي القرابة من الرجال والنساء؛ لأن آسم القرابة یقع 
علیهم. قَالَ: وبه قَالَ الشافعي *. وزاد بعضهم : وأقربهم وآغناهم 
وأفقرهم سواء؛ لأنهم أعطوا باسم القرابة كما أعطي من شهد القتال 
بالحضور. قَالَ: وقیل : لا یدخل من كان من قبل الأم. وانما جوز 
(۱) انظر «الأم» ۳۸/4. 


(۲) «مختصر آختلاف العلماء» ۳۹/۵- 80. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۰۱۷۳/۸ ۹3 «الأم» ۳۸/۶ 
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أهل هذه المقالات الوصية للقرابة إذا كانت تلك القرابة تحصیل وتعرف 
كما نبه علیه الطحاوي"* فان كانت لا تحصی ولا تعرف فان الوصية 
لها باطل في قولهم جميعًا إلا أن يوصي لفقرائهم» فتکون جائزة لمن رأى 
الموصي دفعها إليه منهم. وأقل ما يجوز أن يجعلها فيهم أثنان فصاعدا 
في قول محمد» وقال أبو يوسف: إن دفعها إل واحد آجزآه» واحتج 
للصاحبين بأنه ية لما قسم سهم ذوي القربی أعطى بني هاشم جميعًاء 
وفيه من رحمه منهم محرمة وغير محرمة» وآعطی بني المطلب 
وأرحامهم جميعًا منه غير محرمة؛ لأن بني هاشم أقرب إليه من بني 
عبد المطلب. فلما لم يقدم في ذَلِكَ رسول الله من قربت رحمه على 
من بعدت» وجعلهم كلهم قرابة يستحقون ما جعل إليه لقرابته ؛ سقط 
قول أبي حنيفة في أعتباره ذا الرحم المحرم واعتباره بالأقرب» وسقط 
قول من جعل آهل الحاجة منهم آولی؛ لأنه ية عم بعطيته بني هاشم 
وفيهم آغنیاء وحجة أخرئ على أبي حنيفة» وذلك أنه ية لما أمر 
آبا طلحة أن یجعل آرضه في فقراء قرابته جعلها لحسان وب وأبی 
إنما يلقئ أبا طلحة عند أبيه السابع» و 
الثالث» فلم يقدم أبو طلحة حسانا لقرب رحمه علي أبي لبعد رحمه 
منف تزيم واعدارسيها سا ترایز مساق رك إلا کم ورس 
منه الآخرء فثبت فساد قوله. واحتج له بأنه ئي آعطی حسان بن 
ار لقربهما إليه» ولم يعط آنسّا شيئًا والاقرب آولی 
کالمیراث ولأنا لو سوینا بينه وبين القریب والبعید آدی ذَلِكَ إلى 
إيطالها؛ لأن المقصود بها الادنی فإذا آشترك فیها من لا بحصی دخل 
)١(‏ «شرح معاني الاثار" 6/ ۳۸۵. 

(۲) «مختصر آختلاف العلماء» ۵/ 40. 





الغني والفقیر إلى آدم؛ لانه لیس أب ينسب إليه بالقرابة آولی من آب. 

والوصية والوقف سواء» وفي رواية: (فجعلها آبو طلحة على ذوي 
رحمه)۰۲ ولأن المقصود بها الصلة فالرحم المحرم آولی کالنفقت 
وإيجاب العتق» وذو الرحم المحرم آولی بالصلة من ذي الرحم غير 
المحرم» واحتج من صرف للتعدد بحدیث آبي طلحة من حیث انه 
لو آکتفی بالواحد لاعطی حسان وحده دون آبی؛ لانه آقرب إليه من 
آبی» فلما كان المعتبر فى ذَلِكَ الأئنین آعطاهما وان کانا لیس 
متساویین في الدرجة مع قول السهيلي : كان ابن عمة أبي طلحة آمه 
ا بنك الأشوة رن رام وکا ف فى ار »ترفن 
أقاربك. وأقل الجمع آثنان. 

واحتج بعض آصحابنا فقال : نما آستحقوا باسم القرابة فيستوي في 
ذلك القریب والبعید والغني والفقیر كما آعطی من شهد القتال باسم 
الحضور” » ثم نظرنا في قول من قَالَ: هو إلى آبائه في الإسلام. 
فرأينا الشارع أعطى سهم ذي القربئ بني هاشم وبني المطلب 
ولا يجتمع هو مع أحد منهم إلئ أب منذ كانت الهجرة وإنما يجتمع 
معهم في آباء كانوا في الجاهلية» وكذلك أبو طلحة وأبي وحسان 
لا يجتمعون عند أب إسلامي» ولم يمنعهم ذَلِكَ أن يكونوا قرابة 
یستحقون ما جعل للقرابة فبطل قول صاحب الصاحبین کما قال 

(6) 


(۱) سيأتي برقم (۲۷۹۸). 

(۲) «الروض الأنف» 6/ ۲۲. (۳) في (ص): الادنین. 
(4) «الأم» ۰۳۸/۶ «الروض الانف» ۲۲/4. 

(۰) «شرح معاني الاثار» ۳۸۹/۶. 





ع سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وثبت أن الوصية لكل من توقف على نسبه عن أب أو آم حه حتی يلتقي 
هو والموصي لقرابته إلئ جد واحد في الجاهلية أو في الإسلام. 

وأما الذين قالوا: إن القرابة هم الذين يلتقون عند الأب الرابع» 
فإنهم ذهبوا إلى أنه ول لما قسم سهم ذي القربئ أعطئ بني هاشم 
وبني المطلب وإنما يلتقي هو وبنو المطلب عند أبيه الرابع؛ لأنه 
محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف» والآخرون 
هم بنو المطلب بن عبد مناف» فإنما يلتقي معهم عند عبد مناف وهو 
أبوه الرابع فمن الحجة عليهم في ذَلِكَ للآخرين: أنه ييه لما أعطاها 
حرم بني أمية وبني نوفل» وقرابتهم منه لقرابة بني المطلب» فلم 
يحرمهم لأنهم ليسوا قرابة» ولكن لمعنئ غير القرابة فكذلك من 
فوقهم لم يحرمهم؛ لأنهم و قرابة» ولكن لمعنی غيرهاء وكذلك 
آعطی أبو طلحة لحسان وأبي» وانما يلتقي مع أب لابیه السابع فلم 
ينكر ول على آبي طلحة ما فعل وقد آمر الله تعالی نبیه أن ينذر 
عشیرته الاقربین» فدعا عشاثر قریش كلها ومنهم من يلقاه عند أبيه 
الثاني وعند آبیه الثالث والرابع والخامس والسابع» ومنهم من یلقاه 
عند آبائه الذين فوق ذَلِكَ الا أنه ممن جمعته ولیاهم قريش» فبطل 
قول من جعل إلى الأب الرابی وثبت قول من جعل إلى أب واحد 
في الجاهلية آو الاسلام. 

واحتج آصحاب مالك لقوله : إن القرابة قرابة الأب خاصة؛ لأنه كَل 
لما أعطئ ذوي القربی لم يعط قرابته من قبل أمه شیّا» وسيأتي ایضاحه 
في الباب بعده وقد سلف کثیر من معن حديث آبي طلحة في باب: 
فضل الزكاة على الأقارب من کتاب الز کا:؟. 


(۱) سلف برقم (۱4۲۱). 





س حکتاب الوَضَايَا سس (۲۲۳)- 


فرع : آختلف قول مالك في دخول القرابة وکذا البنات» فمنعه ابن 
القاسم. وكذا من کان من قبل الأ وقال ابن الماجشون بالدخول» 
واختلف فيما إذا قَالَ: لآبائى. هل تدخل العمومة والخالات؟ 
والمختار عندهم: الدخول» لقوله تعالی : ورتم ويه عَلَ الْمرْشٍ» 
[يوسف: ۱۳۹ ] يعني : آباه وخالته"؟ وکذلك آختلف إذا قال بني. 
هل اا ا 

خاتمة : 

قَالَ ابن التين: قول من قَالَ في البخاري: إذا أوصئ لقرابته فهو إلى 
آبائه في الإسلام» ثم نقل عن أبي يوسف أن الوصية لقرابته ذوي رحمه 
المحرمة وغيرهم من الرجال والنساءء الأقرب والأبعد في ذَلِكَ سواء 
إلى أقصئ أب له في الاسلام من الرجال والنسای ثم نقل عن 
الداودي أنه قَالَ: إن أراد القائل في البخاري من عدي مضر 
وقحطان» فهو معنيل قول مالك وترتيب القربة وأما عدنان وقحطان 
فهم یتناسبون الیها وكذلك يتعاقلون؛ لأنهم سواء في دارهم I‏ 
تناسبوا في حياة رسول الله ا ولیس كذلك غیرهم. 

آخری : في قوله في حديث آبي هريرة : «نیز مک الأ © 4 
[الشعراء: ]1١5‏ دلالة أنه لا يخص بالقرابة أقربهم إلى الموصي. وبنو 
عبد مناف آربع قبائل تقدمت : بنو هاشم. وبنو المطلب» وبنو 
عبد شمس» وبنو نوفل» وأقربهم للنبي و بنو هاشم» وأقرب بني 
هاشم عبد المطلب» وأدخل النبي ی الرجال والنساء والقبائل على 
)١(‏ رواه الطبري في «التفس ۰ ۳۰۳/۷ (۱۹۹۰۰) من قول زید بن أسلم. 
(۲) «البیان والتحصیل» ۰8۲۸/۱۲ 
(۳) من (ص). 





س(ا بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ع6 
کو رص سس سر کسه 


أن بعضهم آبعد من بعض قَالَ تعالی : وجات شعو وال ره 
[الحجرات: ۱۳] فالشعوب : القبائل العظام کمضر وربيعة وتمیم 
وقيس» والقبائل دون ذَلِكَ كقريش ونحوهاء والأفخاذ: بني هاشم 
وبني عبد شمس. 

تنبيه : 

وقع في شرح بعض شيوخنا هنا أن قَالَ بعد ترجمة البخاري: وقال 
إسماعيل بن جعفر : أخبرني عبد العزيز بن عبد الله عن إسحاق بن عبد الله 
قَالَ: لا أعلمه إلا عن أنس فذكر حديث يَيْرحَاء في الزكاة”" . ثم نقل عن 
الطرقي أنه قَالَ: إن البخاري أخرجه عن الحسن بن شوكر عن 
إسماعيل بن جعفر» وأخرجه أبو داود الطيالسي في «امسنده» عن 
همام بن يحيئ» عن إسحاق بن عبد الله ". آنتهی ما ذكره. وهو 
عجيب منه فهذا الحديث ليس في الباب» وإنما ساقه البخاري بعد 
بأبواب في باب: من تصدق إلى وكيله ثم رد الوكيل إليه» ولم يسقه 
منقطعًاء إنما ساقه مسندًا عن إسماعيل بن جعفرء قَالَ: نا إسماعيل» 
َخْبرَنِي عبد العزيز. فذكره”". 

قلت : والحسن بن شوكر من رجال أبي داود فقط “(٩‏ . 


87I 82‏ تومل 


(۱) سلف برقم )١551(‏ باب: الزكاة على الأقارب. 

(۲) «مسند الطيالسي» ۳ (۲۱۹۳). 

(۲) سيأتي برقم (۲۷۰۸). 

() انظر : «تهذیب الکمال» ۱۷۲/۲ (۱۲۳۷). 

(5) ورد بالهامش: ثم بلغ في السابع بعد الثمانین. کتبه مولفه. 
:(5) ورد بالهامش: آخر ١‏ من 4 من تجزئة المصنف. 





س معت وا 
١‏ - باب هل يَدْخُلٌ النَسَاءُ والولدان في الأقارب؟ 
۲ - دنا بو لیمان» أَخبَرَنَا شعَيْبٌ عن اهر قال: أَخْبَرَنِ سعید بْنُ 
اه ب ياك لوو بحر 
عن اذل لله كك: : #وأنزر عَشِيرَيكَ ارب © € [الشعراء: ٠‏ قال: «يَا مَعْشَرَ 
ریش - أَوكَلِمَةَ نَحْوَهَا - | شتزوا آلفسکم لا أغنِيعَدَكُمْ ناوشا يا بني عبد 
متا لا ني عَدَكُمْ ین اش بسن نع لمْطلب» ا أَغْني عَنک من 
لله سَيْنَاء وبا صَفِيةُ عم سول اللو لا اني نك من الله یا وَيَا فَاطِمَةُ بنت 
مُحَمَدِء سَلِينِي ما ثیثت من مالي لا آني عنك من الله شینا». تابه أَضْبَُ غن ابن 
وب عَنْ يُونْسَء عن ابن شهاب. [۳۵۲۷: SS‏ 
َم َس ل الله يله حِينَ أَنْرَلَ الله كك : 
77 


2 
قا 


ذکر فيه حديث أبي هُْرَيْرَةَ قَالَ: 
ونر عَنبیک الدب €9 4 قال : 
الحديث بطوله. 


2 


مَعْشَرَ ُرَيِْ) أو کی رها 


قال الإسماعيلي: وحديث أبي هريرة هذا وحديث ابن عباس في 
الباب قبله مرسلان لأن ال رلت بمکة -شرفها الات وان عياض 
كان صغيرًاء وآبو هريرة انما آسلم بالمدينة. 

قلت : والسماع ممكن أو من 2 آخر فلا إرسال ل 
الأقارب» إذا وقف على أقاربهء ألا تری أنه بي خص عمته بالنذارة 
كما خص ابنته » فکذلك من كان فى معناهما ممن یجمعه معه أب واحد. 


: ورد في هامش الأصل: لم يقل الاسماعيلي: إن هذا الارسال قادح» وانما قال‎ )١( 
انهما مرسلان فقط » والحال كذلك إن کانا سمعا الحدیئین من صحابي.‎ 








ع۲7 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروی آشهب عن مالك أن الأم لا تدخل في مرجع الحبس» وقال 
ابن القاسم: تدخل الأم في ذَلِكَء ولا تدخل الأخوات لأم. 

واختلفوا في ولد البنات أو ولد العمات ممن لا يجتمع في أب واحد 
مع الموصي والمحبس هل يدخلون في القرابة أم لا؟ فقال أبو حنيفة 
والشافعي: إذا وقف وقفًا عل ولده دخل فيه ولد ولده وولد بناته 
ا وكذلك إذا آوصی لقرابته يدخل فيه ولد البنات. والقرابة 
عند أبي حنيفة : كل ذي رحم. فيسقط عنده ابن العم والعمة» وابن 
الخال والخالة؛ لأنهم ليسوا محرمين. والقرابة عند الشافعي: كل ذي 
رحم محرم وغیره. فلم یسقط عنده ابن العم ولا غيرة. فلت صحح 
آصحابه أنه لا یدخل في القرابة الأصول والفروع ویدخل کل قرابة 
وان بعد» وقال مالك: لا یدخل في ذَلِكَ ولد البنات. 

وقوله : (لقرابتي وعقبي) كقوله: لولدي وولد ولدي یدخل فيه ولد 
البنین. ومن يرجع إلى عصبة الأب وصلبه» ولا یدخل ولد البنات. 
حجهة من أدخل ولد البنت الحدیث السالف: إن ابنی هنذا سید 
في الحسن بن علي؛ ولا یظن آن احنا بمتتم آن:یقول في ولد البنات 
آنهم ولد لأبي آمهی والمعنی يقتضي ذلك؛ لأن الولد في اللغة 
مشتق من التولد» وهم متولدون عن آبي آمهم لا محالة؛ لانه آحد 
أصليهم الذين برجعون إليه» قال تعالی: إا لک من در رنه 
[الحجرات: ۱۳] فللذکر حظه وللانثی حظها والتولد عن جهة الام 
کالتولد عن جهة الب وقد دل القرآن على ذَلِكَ قَالَ تعالی : ومن 
5 دَاود» إلى أن قال: وى [الأنعام: ۰۸4 ۸۰] فجعل 


(۱) سلف برقم .)۲۷۰٤(‏ 








عیسی من ذریته وهو ابن بنته» ولم یفرق في الاسم بين نبي الله وبين ابنته. 

وأجيب بأنه ما إنما سمى الحسن ابنا على وجه التحنن» وأبوه في 
الحقيقة علي وإليه نسبه وقد قال ييه في العباس: «اتركوا لي بي 
وهو عم وان كان الأب حقيقة خلاف قلتٌ: وأعلى من هذا أن من 
خصائصه أن أولاد بناته ينسبون إليه» كما أوضحته في «الخصائص”'', 
وعيسئ جرئ عليه آسم الذرية على طريق الأتساع والتغليب للأكثر 
المذكور» وهذا شائع في كلام العرب. 

ودليل آخر وهو قوله تعالی : ویک الم يه کرک 4 [النساء : ۱۱۱ 
والمراد الذكر وابنه خاصة, ألا ترئ قوله تعالئ: وی الفَرق 4 
[الأنفال: ]4١‏ أختص به بنو أعمامه ومن يرجع نسبه إليه؛ لأنه يا 
آعطی سهم القرابة بني أعمامه دون بني أخواله» فكذلك ولد البنات؛ 
لانهم لا ینتمون إليه بالنسب» ولا یلتقون معه في أب» قَالَ الشاعر : 
بنونا بنو آبنائنا» وبناتنا بنوهن آبناء الرجال الاباعد 

وفي إعطائه ييه بني المطلب» وهم بنو آعمامه حجة على آبي حنيفة 
أن ابن العم داخل في القرابة» ولما آعطی بني المطلب وبني هاشم جاء 
عثمان وجبیر بن مطعم إليه فقالا : قد عرفنا فضل بني هاشم لمکانك 
الذي وضعك الله فیهم. فما بالنا وبني المطلب آعطیتهم ومنعتنا 
وقرابتنا واحدة؟ فقال ية : «إنهم لم يفارقوني في جاهلية ولا اسلام»۳* 


(۱) حکاه ابن بطال ۰۱۲۸/۸ ولم أقف عليه مسندًا! 

(۲) انظر «الخصائص» ص۲۷۹- ۲۸۱. 

(۲) سيأتي برقم (۳۱8۰) کتاب: فرض الخمس باب: ومن الدلیل على أن الخمس 
للامام. مختصرّا ورواه بتمامه آبو داود (۰)۲۹۸۰ والنسائي ۱۳۰/۷ ۰۱۳۱ 
وأحمد ۰۸۱/۶ 








الخامس عشر: (يَثْيرٌ) بکسر الدال؛ وهو ترك الوفاء بالعهد. 
وقوله: (ونَحنُ له في و لا تُذري ما رال فيهَا) نها يعني: 





علیه» وأحال الامر على الزمن المستقبل؛ وقال ما قَالَ مع علمه أن 
صدته ووقاءه ثابت مستمر لا 

السادس عشر: قوله: (3 
(الضمیرین)(۰۲ والاختیار أن لا يجيء المنفصل ذا 
المتصل. 

السابع عشر: (سِجَالٌ) بكسر السينء أي: نوب» نوية لنا ونوبة له. 
والمساجلة: المفاخرة؛ بان تصنع مثل صنعه في جري أو سعي» وأصله 
من السجل وهو الدلو ملأئ» وأصله المستقيان بالسجل حت يكون لكل 
واحد منهما سجل. 

الثامن عشر: (الَْقَافِ): الكف عن المحارم وخوارم المروءة. 

قَالَ صاحب «المحكم؛: العفة: الكف عما لا يحل ولا يَجْمُلء 


يقال: عَنتٌ یّیت مه وعفانًا و 

















افة وعفةء وتعفف واستعف» ورجل 
عت وعفیف. والانشل 

التاسع عشر: الصلة: كل ما أمر الله تعالئ به أن يوصل وذلك بالبر 
والإكرام وحسن المراعاة» وفي مسلم: (ویأمرنا بالزكاة" بدل الصدق 





عفيفة» وجمع العفيف. : أعلة رأعقاء. 


)في (ف): الفبير 
7 «المحكم؟ ۵۰/۱ سلم (vr)‏ 


بو(« ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعثمان من بني عبد شمس» وجبیر بن مطعم من بني نوفل» وهو أخو 
عبد شمس بن عبد مناف والمطلب بن عبد مناف وهاشم بن عبد مناف» 
فأعطی بني المطلب وهم بنو أعمامه» وأعطی بني هاشم و(هم)۳؟ 
حجده » ولیس فیهم من پر جع ار أجداد الأمهات مثل ولد البنات 
وا جرا ا 5 ا قول 0 
الاجتهاد. وقد يدخل في القرابة جميع قريش بقوله : یا مشر رد 
وخص بعضهم بالعطاء» فصح البداءة بالفقراء قبل الأغنياء. 

وفي قوله لابنته : «سَلِينِي مّا شِدْتِ) أن الأتتلاف للمسلمين وغيرهم 
بالمال جائزء وذلك في الكافر آكد”". 


2 هل تج يدل SENI‏ 


)١(‏ كذا في الأصل» وورد فوقها: لعله : وهو. 
)۲( آنظر «شرح ابن بطال» .159-1١557/8‏ 


۲ - باب هل يَنْتَفْعٌ الوَاقِفُ بوففه؟ 


€ 
ان 


ال ل رقي ل عدا ی مَنْ وله آد 

يَأكُلَ. وق يلي الواقف وعغیره. وَكَذَلِكَ کل مَنْ جَعَلَ بده 

وما ۹[ 

]۲۳۱۳ I بش‎ 

vos‏ - حَدَّثَنَا قَبة بخ سمعید» حَدَّثَنَا بو عَوَانَةَ عن قَتَادَةَ» عَنْ لس رضي الله 
عنه أَنَّ النّبىَ بي رَأى رجلا یشوق بَدَنَهَ فقال لَهُ: «ارْكَبْهَا». فقال: یا وشول اء 
هبدن قال في النالِنَة أو الّابعة: «ارْكَبْهَاء وَیِلك» أؤ «وَیحَك». [انظر: ۱3۹۰ - 
مسلم: ۱۳۲۳ - فتح : ۳۸۳/۵ ۱ 


۵ - حَدَثَنَا اسماعیل, حَدَّثَنَا مَالِكُ عَنْ اَي اراد عن الأغرجء عَنْ 


الس 


هْرَيْرَة رضي الله عنه أَنَّ سول الله ل ای زجلا یشوق بَدَنَهَء فقال: «ارکنها». قال: 
یا وَسُولَ اوه نها ید قال: «ارْكَبهَاء وَيُلّك). في النَانِيّة أ في الثَلِتةِ. [انظر: 1144 
- مسلم: ۱۳۲۲ - فتح: ۳۸۳/۵] 


ثم ساق حديث آتس وأبي هریرة «اركبهاء وَيُلَك). 

وقد سلفا فى هه ۵ وما ذكره عن عمر أسلفه ف وذكره 
لاشتراط عمر لا حجة فيه كما نبه عليه الداودي؛ لأن عمر أخرجها 
عن يده ووليها غيره» فجعل لمن وليها أن يأكل على شرطه ولو 
أعتبر هذا بقوله ياد : «العائد في هبته وفي صدقته كالعائد فى قيئه)” "2 
(۱) سلفا برقمي (1589. ۱1۹۰). 
(۲) سلف برقم (۲۳۱۳) کتاب: الوكالة» باب: الوكالة في الوقف ونفقته وآن يطعم 


صدیقا له ويأكل بالمعروف. 
(۳) سلف برقم (۲۱۲۱). 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


أو «کالکلب یعود في قيئه)"'' فإذا آنتفع ببعض صدقته فقد عاد فيهاء وان 
أشترط في أصل عطيته أن ينتفع فلم تخرج عطيته عن يده فيحاز عنه» 
ولا يقل ما تصدق به بما ينتفع به منهاء فهي باقية على ملكه إذ 
لا يعلم الجزء الذي تصدق به. وقال ابن المنیر : وجه المطابقة فيه أن 
المخاطب يدخل في خطابه» وهو أصل مختلف فيه» ومالك في مثل 
هذا يحكم بالعرف حتَیْ يخرج غير المخاطب أيضًا من العموم لقرينة 
عرفية» كما إذا أوصئ بمال للمساكين وله أولاد فلم يقسم حَتََى 
أفتقروا”"'» ففيه قول ابن القاسم ومطرف -يعني: الأثنين””. وقال ابن 
التين: يحتمل. 

وقال ابن بطال“ : لا يجوز للواقف أن ينتفع بوقفه؛ لأنه أخرجه لله 
تعالئ وقطعه عن ملک فانتفاعه بشيء منه رجوع في صدقته» وقد نهى 
الشارع عن ذلك. قَالَ: وإنما يجوز له الأنتفاع به إن شرط ذَلِكَ في 
الوقف. أو أن يفتقر المحبس أو ورئته فيجوز لهم الأكل منه. قَالَ ابن 
القصار: من حبس دارًا أو سلاحًا أو عبدًا في سبيل الله فأنفذ ذَلِكَ 
في وجوهه زمانًا ثم أراد الأنتفاع به مع الناس فان كان من حاجة فلا بأس. 

وذكر ابن حبيب عن مالك قَالَ: من حبس أصلا تجري غلته على 
المساكين فان ولده يعطون منه إذا أفتقرواء كان يوم مات أو حبس 
فقراء أو آغنیای غير أنهم لا يعطون جميع الغلة مخافة أن يندرس 
الحبس» ولكن يبقئ منه سهم المساكين ليبقى آسم الحبس» ويكتب 


(۱) سلف برقم (5777). 

(؟) «المتواري على تراجم أبواب البخاري» ص ۳۱۸. 
(۳) «النوادر والزيادات» ۵۲۸/۱۱. 

(5) ابن بطال .١59/8‏ 


س کتابٌ الوَضَايَا اا 
على الولد كتاب أنهم إنما يعطون منه ما أعطوا على المسكنة وليس على 
حق لهم فيه دون المساكين. 

واختلفوا إذا أوصئ بشيء للمساكين» فغفل عن قسمته ّى أفتقر 
بعض ورثته» وكانوا يوم آوصی أغنياء أو مساكين» فقال مطرف: أرى 
أن يعطوا من ذَلِكَ على المسکنة» وهم أولئ من الأباعد. وقال ابن 
الماجشون: إن كانوا يوم أوصئ أغنياء ثم آفتقروا أعطوا منه» ون 
كانوا مساكين لم يعطوا منه؛ لأنه أوصئئل وهو يعرف حاجتهم. فكأنه 
أزاحهم عنه. وقال ابن القاسم: لا يعطون منه شيئًا مساكين كانوا 
أو أغنياء يوم آوصی. ال : وقول مطرف أشبه بدلائل السنة". 

وقوله: (وَكَذَلِكَ کل مَنْ جَعَلَ بَدَنَةَ أو شَيْنَا لله كك فله أن ينتفع بها 
كما ينتفع غيره وان لم يشترط). فإنما ينتفع من ذَلِكَ إذا لم يشترط 
ما لا مضرة فيه على من سبل له الشيء» وإنما جاز ركوب البدنة التي 
أخرجها لله كلك؛ لأنه يركبها إلى موضع النحر» ولم يكن له غنئ عن 
سوقها إليه» ولم يركبها في منفعة لهء ألا ترئ أنه لو كان ركوبها 
مهلكا لها لم يجز له ذَلِكَ كما لا يجوز له أكل شيء من لحمها. 

وقوله : (يَلِى الوَاقِفٌ وغیرّه). فاختلف العلماء فيه» فذكر ابن المواز 
رمالاف اف | مط لازن A‏ بعر واه این الاس 
وآشهب. وقال ابن عبد الحكم عن مالك: إن جعل الوقف بيد غيره 
يحوزه ويجمع غلته ويدفعها إلى الذي حبسه يلي تفرقته» وعلی ذَلِكَ 
حبس» أن ذَلِكَ جائز. وقال ابن كنانة: من حبس ناقته في سبيل الله 
فلا ينتفع بشيء منهاء وله أن ينتفع بلبنها لقيامه عليها. 
( أي ابن بطال؛ فالنقل عنه. 
(۲) المصدر السابق. 








۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


فمن آجاز للواقف أن يليه» فانما يجيز له الأكل منه بسبب ولايته 
وعمله» كما كان يأكل الوصي مال یتیمه بالمعروف من أجل ولایته 
وعملهء وإلئ هذا المعنی أشار البخاري في الباب» ومن لم يجز 
للواقف أن يلي وقفه فإنما منع ذَلِكَ قطعًا للذريعة إلى الانفراد بغلته» 
فيكون ذَلِكَ رجوعًا فيه . وسيأتي آختلاف السلف في الباب بعد. 

وعندنا: إن شرط النظر لنفسه أو غيره أتبع وإلا فالنظر للقاضي. 

وحديث ركوب البدنة سلف الكلام عليه في الحج» ومشهور مذهب 
مالك أنه لا يركبها إلا عند الضرورة إليه» وقال في «المبسوط»: لا بأس 
أن يركبها ركوبًا غير فادح» فلا يركبها بالمحمل» ولا يحمل عليها زاده 
ولا شيئًا يتعبها به" . وقال أحمد وإسحاق: يركبها. ولم يذكرا ضرورة» 
وفي «صحیح مسلم» نله تالا ضظر ار 

واختلف إذا أستراح» فقال ابن القاسم: لا آری عليه أن ينزل. 
وخالفه ابن الجلاب؛ لأنه كل كَالَ له: «ارَكَبّهَاء وَیْلك» في الثانية 
أو الثالثة» وإنما أستحسن الناس أن لا يركبها حتَیْ يحتاج إليها. 

وقوله: «( وَيُلّك)) هي كلمة جرت على آلسنتهی لا يريد الدعاء» 
وهي تقال لمن وقع في هلكة يستحقهاء والمترحم علیه» وإن كان 
لا يستحقها يقال له: ويحك. وقد سلف. 

والحديث يحتمل ذَلِكَء وذلك أنه لما ترك رخصة سائغة في الشرع 
وأمره بذلك مرات كان كالواقع فيما يستحقه من مکروه» ويحتمل الثاني 
)١(‏ إلى هنا آنتهین من «شرح ابن بطال» ۱1۹/۸- ۱۷۱ . 


(0) حكاه صاحب «المنتقی» ۳۰۹/۲ عن نافع عن مالك به. 
() مسلم (۱۳۲6) كتاب: الحج» باب : جواز ركوب البدنة المهداة لمن أحتاج إليها. 





سس و سس( 
تحریجَا عل ما فعله لله أن یعود فيه أو في شيء منه» وهو مضطر إلى 
ركوبهاء والأول أولئ لموافقة رواية أبي هريرة له وفي رواية أنس 
شك» هل قَالَ له دك في الثالثة أو الرابعة؟ وفي رواية أبي هريرة: 
في الثانية أو الثالثة. قَالَ الداودي: وليس في الحديث حجة لما بوب 
له؛ لأن مهديها إنما جعلها لله إذا بلغت محلها وأبقئ بملكه عليها مع 
ما عليه فيها من الخدمة من السوق والعلف. ألا ترئ أنها إن كانت 
واجبة أن عليه بدلها إذا عطبت قبل محلها قَالَ: وإنما أمره الشارع 
بذلك لمشقة السفرء ولم ير له مركبًا غيرها. 

ال ابن التين : وقوله : (إنما جعلها إذا بلغت محلها). فيه نظر؛ لأنها 
تجب بالتقليد والإشعار» ولا تجزي حتّی تبلغ محلهاء ليس أنها تجزي 
بالتقليد والإشعارء وإنما تجوز بشرط السلامة إلى أن تنحر. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا و ۳ Ao“,‏ مه 5 

۳ - باب إذا وقف شَيّنًا هلم یَدفقه إلى غیرد 

ادها شا 9 

فهو جاتر 
7 رت ۵ el 1 a (0D‏ تي 20 سه رعرع 2ه رقم 
لان عَمَرَ وت وقال: لا جناح علی مَنْ ولیه أن ياكل» 
of‏ عم 4 ٩‏ ,مورو ورو 2ه مرو 2 ۳ 1 3 ره و 
و یخص إن ليه عمر أو غيره. قال النبئٌ يي لابي طلحة 


ار 
7 

7۳ 

ع 


o£ 3‏ ۵ مر از 8 ور ا ور و 
«آری آن تخملها فى الأقَرَبِينَ». فَقَالَ: أَفْعَلُ. فقسمها فى 
آقاربه ونی عَمّه. [فتح: ۳۸6/۰] 


Ne‏ ع Han?‏ مور مج 
هه که را که 


(۱) ورد تعلیق بالأصل : یعنی فى الباب الذي قبل هذا. 





— کتابت الوصایا 


٤‏ - باب إِذَا قال: دَارِي صَدَقَةّ له وَلَمْ یبن للْفْمَراء و غَيرْجِمْ. 
َو جائز وَيَضَعْهَا في الأَقَرَبِينَ َو حَیْث آزاد 

َال ال ب لأبي طَلْحَةَء جین قال: حب آفواي اي بیرحاءء وها صَدَقَةَ . 
اجار لین ية فیك. وقال بعضهم: لا جوز عثی يبي کن. وال أَصَح. [فتح: 
1۱۳3۸3۹/۵ 

الشرح : 

في بعض النسخ: آوقف. وهي لخت E‏ ابن 
بطال”"“» وابن التين» وقَالَ: ضرب على الألف في بعض النسخ»› 
وإسقاطها صواب» ولا يقال: أوقف -بالألف- إلا إن فعل شيئًا ثم 
نزع عنه» وجعل ابن بطال البابين ترجمة واحدة وزاد عليها ثالثف 
وهي : باب إذا قَالَ: أرضي أو بستاني صدقة عن أمي فهو جائز» وان 
لم بين لمن ذلك. ثم ساق حدیث سعد بن عبادة. 

قال الداودي: الذي قَالَ البخاري هنا هو حمل الشيء على 
ضده وتمثیله بغير جنسه؛ لأنه هو يروي عن عمر ولاها ابنه» وأن 
آبا طلحة دفعها إلى حسان وأبي. قَالَ: وهذا یحکم. ودفع الظاهر عن 
وجهه. وهذا یقدر عليه كل آحد الا من منعته الديانة والحیاء. 
وقال غير الداودي: إنما آراد البخاري أنه َل آخرج عن آبي طلحة 
ملکه بنفس قوله: (هي صدقة). وهذا کقول مالك: إن الصدقة 
تلزم بالقول وتتم بالقبض. وقول الداودي آشبه؛ لانه أتئ في الباب 
بوقف عمر. 
(۱) «شرح ابن بطال» ۰۱۷۱/۸ 
(۲) السابق ۰۱۷۲۱۷۱/۸ وحديث سعد يأتي في الباب التالي عن أبن عباس. 








9 سسب ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقول بعضهم : لا تجوز حى يبين لمن هي. معناه: لا يحكم عليه 
به. يريد: لما لم يعين المعطئ. 

وقد أختلف القول في مذهب مالك إذا جعل شيئًا للمساكين في غير 
شوو ها وض للد عر جنا لا لا يجب. وقال الداودي: 
قول من قَالَ: لا يجوز. ليس بشيء وان لم يكن فيه وضعها حيث شاءء 
فكأنه تأوله على خلاف ما أسلفنا أن معناه: لا يحكم. 

واختلف العلماء في الوقف إذا لم يخرجه الواقف من يده إلى أن 
مات فقالت طائفة: يصح الوقف ولا يفتقر إلى قبضء وهو قول أبي 
يوسف والشافعي. وقالت طائفة: لا يصح الوقف حتى يخرجه عن يده 
ويقبضه غيره» هذا قول ابن أبي ليلئ ومالك ومحمد بن الحسن” . 

وحجة الأول أن عمر وغليًا وفاطمة وقفوا أوقافًا أو أمسكوها 
بأيديهم» وكانوا يصرفون الأنتفاع بها في وجوه الصدقةء فلم تبطل”" . 

واحتج الطحاوي لأبي يوسف فقال: رأينا أفعال العبادات علی 
ضروب. فمنها العتاق وينفذ بالقول ومنها الهبات والصدقات لا تنفذ 
بالقول حَنََّى يكون معه القبض من الذي ملكهاء فأردنا أن ننظر حكم 
الأوقاف بأيها هی آشبه فنعطفه علیه» فرأينا الرجل إذا وقف آرضه 
فإنما ملك الذي وقفها عليه منافعهاء ولم یملکه من رقبتها شيئاء إنما 
أخرجها من ملك نفسه إلى الله تعالی فثبت أن نظير ذَلِكَ ما أخرجه 
من ملكه إلى الله تعالئ» فكما كان ذَلِكَ لا يحتاج فيه إلى قبض مع 
القول» كذلك الوقف لا يحتاج فيه إلى قبض مع القول» وأيضًا فان 


."51//4 أنظر: «المدونة»‎ )١( 
.١6ال/5 «مختصر آختلاف العلماء»‎ )( 





س تب وت سس( 
القبض لو آوجبناه لكان القابض یقبض ما لم یملك بالوقف فقبضه یاه 
وغير قبضه سواء" ۰ والیه ذهب البخاري. 

واستدل من قوله: (فَقَسَمَهًا آبو طَلْحَةَ في آقاربه وَبَنِي عَمُه). أن 
الوقف لم یخرج من ید آبي طلحة. وحجة من جعله شرطا في صحة 
الوقف إجماع أئمة الفتوی على أنه لا تنفذ الهبات والصدقات بالقول 
ی يقبضها الذي ملکها. 

ألا تری أن الصدیق قَالَ في مرضه لابنته» وقد كان نحلها جداد 
عشرین وسقا: لو كنت حزتيه لكان لك» وانما هو الیوم مال الوارث. 
وقد سلف. فکان حکم الوقف حکم الهبات. 

وقوله لابي طلحة «أَنْ تَجْعَلَهَا في الأَقْرَبِينَه لا حجة فيه لمن آجاز 
الوقف وان لم یخرج عن ید (من وقفه)"؛ لأنه ليس في الحدیث 
أن آبا طلحة لم یخرج الوقف عن يده» ولو استدل مستدل بقوله: 


(فقسمها آبو طلحة في آقاربه وبني عمه) أنه آخرجها عن يده 
لشاع ذلك» ولم يكن من آستدل أنه لم یخرجها عن يده آولی منه 
بالتأویل. 


واختلفوا إذا قَالَ: هذه الدار أو هذه الضيعة وقف. لم یذکر وجوها 
نسلهمء فإنه يصح الوقف» ويرجع ذَلِكَ إلى فقراء عصبته» وان لم 
(۱) «شرح معاني الآثار» 98/4. بتصرف. 


(۲) في (ص): الذي أوقفه. [قلت: وهذا الموافق لما في ابن بطال ۱۷۳/۸ فالكلام 
بتمامه منه]. 





جو کے یمتح نه مك 


في رواية البخاري (هناء وقد أخرجها في الزكاة”'' بعلة ما)؟ 








5 1 6 يغلي 
أفضله وأشرفه. یل : الحکمة في ا آن من شرف نسبه 014 آبعد من 
آنتحال الباطل» وكان أنقياد الناس إليه أقرب. 

الحادي بعد العشرين: سؤاله عن الأرتداد؛ لأن من دخل على 
بصيرة في أمر محقق لا يرجع عنه» بخلاف من دخل في أباطيل كما 
سلف. وسؤاله عن الغدر؛ لان من طلب حظ الدنيا لا يبالي بالغدر 
وغيره مما يتوصل به إليهاء ومن طلب الآخرة لم يرتكب غدرًا 
ولا غيره من القبائح. وسؤاله عن حربهم جاء تفسيره له في (غیر) 7" 
RSS‏ ومسلم كَالَ: كذلك الرسل 
تبتلی ثم تكون (لهم)”* العاقبة 
مده شلا وسا اه تال تعالی: را 
[الأعراف: 1۲۸] ولثلا یخرج الامر عن العادة» ومن تأمل ما آستقرآه 
هرقل من هذه الأوصاف تبین له حسن ما ستوصف من آمره» 
واستبرأه من حاله؛ وه دره من رجل ما كان أعقله لو ساعدته 
المقادير بتخلية ملکه والأتباع! 

الثاني بعد العشرين: قوله: 

















ٿيي) هو بهمزة بعد ای أي: بجع 


() رواء البخاري معلقًا قبل حديث رقم (۱۳۹۵) باب: وجوب الزكاة. 
0 من لق 

0 من (ف). 

() ساني 400۳ 

() في (ف): لها 

0 سلم ۱۷0 
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یکونوا فقراء فإلئ فقراء المسلمین» وبه قَالَ آبو یوسف ومحمد. وهو 
آظهر قولي الشافعي. والثاني: لا يصح من آصله. 

وحجهة الأول أنه إذا قال وقف. فانما آراد به البر والقربت وأن 
لا ينتفع هو بشيء من ذلك» والانتفاع یکون محبوسًا علی ولده وولد 
ولده» فإذا آنقرضوا صرف ذَلِكَ إلى أقرب الناس به من فقراء عصبته 
وهذا المعنيل یحصل به البر والقربة» وکذا إذا قَالَ: هذا وقف 
محرم؛ لأنه معلوم أنه قصد به البر والقربة. فحمل على ما علم من 
قصده. کرجل آوصی بثلث مالهء فان ذَلِكَ یفرق في الفقراء المساکین 
وان لم یسمهم؛ لأنه قد علم ذَلِكَ من قصده. 

ألا تری قول سعد بن عبادة لرسول الله كي : واني آشهد أن حائطي 
المخراف صدقة عنها. لم یسم على من يتصدق بالحائط» ولم ینکره عليه 
بل آقره. 

ال المهلب: ولا حاجة بنا إلى أن يذكر على من یکون الوقف؛ 
لأن الله تعالی قد بين أصناف الذین تجب لهم الصدقات في كتابه» 
وقد مضی من سنة رسول الله ية في قصة أبي طلحة ما فيه شفاء. 

فرأى الشارع فيها أن تصرف الصدقة إلى صنف واحدء وهم أقارب 
أبي طلحة. قال ابن القصار: ولا يقاس هذا على ما إذا وقف على من 
لا يولد له ولم يكن له ولد في الحال؛ لأنه وقفه علئ غير موجود؛ لأنه 
قد يجوز أن لا يولد لهء وإذا وقفه ولم يذكر له مصرفاء فالفقراء 
موجودون ففي أيها جعلها الإمام صح الوقف" . 


هه هه رصن 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۰۱۷۵-۱۷۲ 





۵ - باب اذا قال أَوْضِي َو بُسْتَانٍ ذف عن أمي 
هو ای وال غ تمعن دیق 
۲ - حَدَّْا محمد أَخْبَرَنَا لد بْنُ يزيد بر ابن جُریج قال: 0 رن یغلی 
أنه سَمِعَ عكرمة ب ُو ْنَا اين عماس رضي الله عنهماء أن غد ن غج رضي اله 
عنه توف أَمّهُ وَهْوَ غاب عنها. فقال: يا وَسُولَ اللهء إِنَّ آمي وذ 
عنهاء E‏ ي إِنْ تَصَدَّفْتُ به عنها؟ قال: «نَعَمْ». قال: قاني هدك أن حائطي 
الخراف صَدَقَةٌ ةَ علیها. ۲۷۲1 ۲۷۷۰ - فتح: ۳۸۵/۵] 


ره E 4 ff‏ اومن وار وم عا 

ذكر فيه حديث يَعْلّى عن عِكْرِمَة انا | بن عباس أن سعد بنّ عبادة 
ور هم ووو ره a‏ وا 
تفن أ إن أ و 


فیّت أمه وَهْوَ غانب عَنْهَاء فقال: پا رَسُولَ الل 
¢ 


عائب عنها. أَيَنْفَعْهًا شیء دم تفت به عنها؟ قَالَ انَعَمْ). قَالَ: فانی 


2ه رك ¢ 
ا 


شهدك أن حاتطي المخرّاف صدفة عنها. 

هذا الحدیث ذکره البخاري فى باب : الاشهاد فى الوقف والصدقة”") 
وشيخه في حديث الباب يك و ١س‏ سلام)) كما هو ثابت في 
أصل الدمياطي وعلم عليه» وكذا قَالَ الجياني: نسبه شيوخنا ابن 
سلام'" (خت)» ویعلی: هو ابن مسلم كما صرح به الاسماعيلي 
وأبو نعيم والحميدي”*'» وقال الطرقي: هو ابن حكيم. 


.)7055( سيأتي برقم‎ )١( 

(0) فوقها في الأصل (ص لا.. خت) وني هامشها : وكما هو ثابت في نسخة الدمياطي هو 
ثابت في نسختي من غير توقف صورة ما علم عليه ص. لا. قلت : وفي متن اليونينية : 
محمد» مهمل» وفي الهامش أنه مُعرّف بابن سلام في نسخة أبي ذر امروي. وقال ابن 
حجر في «الفتح» ۳۸۵/۵: وني رواية أبي ذر وابن شبویه : حدثنا محمد بن سلام. 

(۳) «تقييد المهمل» .٠١۲۸/۳‏ 

62 «الجمع ب بين الصحیحین» 9/7 (۹۷۹). 
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# ا 


و(المخرّات): جماعة النخل بفتح المیم قاله القزاز» قَالَ: 
وبکسرها: الزنبیل الذي یخترف فيه الثمار. وأحسب المخراف 
المذکور آسم هذا الحائط الذي تصدق به عن أمه» وقال الخطابي: 
ا لاف الق و اضر اند لتخ اها ما لما تقو فش 
ثمارها""» كما قیل : أمرأة مذکار: وقد يستوي هذا في نعت الذکور 
والاناث. وقال آبو عبید والأصمعي: المخرف جناء النخل"". وأنكره 
ابن قتيبة وقال: نما المخرف: النخل» ولا یکون جناء النخل 
مخروفاء ولیس بمخرف. وخطی فيه» بل یقع علیهما جميعًا على 
الرطب والنخل» کالمشرب یقع على الماء المشروب وعلی الشرب؛ 
والمطعم يقع على المأكول» والمرکب على المرکوب" ". 

وقوله : (عَنْهَا). وفي الباب الآخر: عليها وهي بمنعاهاء وفقه الباب 
سلف في الباب قبله. 


(۱) «أعلام الحديث» ۱۰۲۹/۲ ولفظه: المَخُرف: البستان. 
(۲) «غريب الحديث» ۵۷/۱. 
(۲) آنظر «تاج العروس» ۱۵۹/۱۲ (خرف). 


۲ - باب إِذَا تَصَدَّقَ أو وف بَعْض ماله. أو بَعْض رقیقه 
اؤ دَوابّه. هَهُوَ حار 

۷ - حَدَثَنَا تخيى بن کیره دنا لته عن مقیل» عن ابن شهاب قَالَ: 
ازن عبد امن بن عبد الله بن گفب, أن عبد الله بن كفب قال: شمفث كفب بق 
مالك رضى الله عنه: فلت يا وَسُولَاللهء إن من تَْتتِي أن نع من مالي دق ةَ إلى 


و 2 قال : «أمیك عَلَيْك بَعْض مالك فَهُوَ خی لك». قلث: فان 
فيك سَهْمِي الذي خير و ۲۹۶۷1 FEA‏ ۰۲۹2۹ ۰۲۹۵۰ ۰۳۰۸۸ ۰۳۵۵۲ ۸۳۸۸۹ ۸۳۹۵۱ 11۱۸ 
۷ ۷1 ۰21۷۷ ۰21۷۸ ۰1۲۵۵ 114۰ ۷۲۲۵ - مسلم: ۰۷۱۹ ۲۷۹۹ - فتح: ۸1/0[ 


ذكر فيه حديث فپ بْنِ ماب : فلت يَا زشول امه من تبني أن 
أَنْخَلِعَ من مَالِي صَدَقَةَ ال الله وا سوه ار قَالَ: «أَمْسِك عَلَيْكَ 
بَعْضَ مالك فَهُوَ خی لك». قُلْتُ: ني أنيك هوي الذي يكير" 
هذا الحديث تقدم في الزكاة" ١‏ وفيه أحكام : 


أحدها: صدقة المرء ب بجميع ماله» وقال بعضهم: لا یجوز 
والصواب آستحبابه لمن يصبر على الضر والإضاقة» كما فعل الصديق 
حيث تصدق بماله كله" وأقره الشارع عليه . 


.)١575( سلف معلقّا فى كتاب : الزكاة» باب : لا صدقة إلا عن ظهر غنی قبل حديث‎ )١( 
عن عمر بن الخطاب آمرنا رسول الله‎ )١717/8( لعل ذلك عي رواه أبو داود‎ (۳ 
يه أن نتصدق فوافق ذلك مالا عندي» فقلت: اليوم أسبق أبا بکر...الحد‎ 

والحاكم »٥۷٤/١‏ وصححه على شرط مسلمء والبيهقي ۰۱۸۰/۵ وحسنه 
الألباني في «المشكاة» ۳/ ۳۱۳. 

۳( ورد بهامش الاصل : حاشية من عط الشیخ. انعد ابن عبد ربه في «العقده: 
اسعد بمالك في الحياة فانما یبتی خلافك مصلح أو مفسد 
فاذا جمعت لمفسد لم یغنه وأخو الصلاح قلیله یتزید 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال ابن بطال : واتفق مالك والکوفیون والشافعي وأکثر العلماء على 
أنه يجوز للصحیح أن یتصدق بمّاله كله في صحته. الا آنهم آستحبوا أنه 
يبقي لنفسه منه ما يعيش به خوف الحاجت وما يتقي من الافات مثل الفقر 
وغیره؛ لقوله بَكلِِ: «أَمْيِك علیْك بَعْضَ مالك فَهُوَ خَيْرٌ لك» ویروی: 
«آمسك عليك ثلث مالك فحض على الافضل". قال ابن التين : 
ومذهب مالك أنه يجوز إذا كان له صناعة أو حرفة یعود بها على 
نفسه وعیاله والا فلا ينبغي له ذلك. 

ثانیها: أن الغنی أفضل من الفقر. وأن الکفاف آفضل منهما؛ 
لقوله : «فَهُْوَ خَيْرٌ لك» وقد سلف ذَلِكَ فى الزكاة فى باب: «لا صدقة 
إلا عن ظهر غنوا»0. . ١‏ 

ثالثها: آستدل البخاري بأنه لما جازت الصدقة بالعقار» ووقف 
غلاتها على المساكين جاز ذَلِكَ في الرقيق والدواب» إذ المعنی 
واحد في آنتفاع المساكين بغلاتها وبقاء أصولهاء وقد سلف ذَلِكَ في 
باب: الشروط في الوقف وسيأتي الاختلاف في وقف الرقيق 
والحيوان بعد. 

رابعها: أن من تاب الله عليه أو خلصه من (مسألة)”*' نزلت به ينبغي 
له أن يشكر الله تعالی على ذلك بالصدقة وبما شاكلها من أفعال البر. 

خامسها: قَالَ الداودي: وفيه أن السمع شهادة. 
(۱) رواه أبو داود (۳۳۲۱) ولفظه : (إن من توبتي إلى الله أن أخرج من مالي كله إلى الله 

والی رسوله صدقة. قال: لاء قلت: فنصفهء قال: لاء قلت: فثلث قال: نعم). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۷۵. 


(۳) سبق برقم 21050 1). 
©( کذا في الأصل ووردت فى (ص): مسلمة. 





سد کتاب الوَضَايَا ا 


۷ - باب مَنْ تَصَدَّقَ إلى کیله 
كُمَ رد الكيل إِلَيْهِ 


۸ - وَقَالَ إِسْمَاعِيلُ: أَخْبَرَنِ عبد العزيز بْنُ عَبْدٍ الله بن أي سَلَمَةَ عَنْ 
نخان فن عند ال نن بي طَلْحَةَ ا أَعغلَمُة إلا عن انس رضي الله عنه قَالَ: لها 


عن ا ون [آل عمران: ]٩۲‏ جَاءَ أَبُو طَلْحَة ال 
زشول ثم فقا یا مشول الطوء يَقُولُ الله كَبَارَكَ وتغالی في کتابه: مولن تالو | 1 
حول تنفقوا م ی( [ آل عمران: ]٩۲‏ ون رت موی ل بیزگاء - قال: وَكَانَتْ 

ن وشول الله یلها ویستظل بها ود یسرب من مائها - فهي إلى الله كل 
وی زسوله يل آزجو رَه وَدْخْرَُء فَضَعْهَا - أي سول اللو - عیث أَرَاكَ الله. ال 


تک 9 


سول الله يد «بخ ب با طلحة ذلك كال رایخ له منك 9 عَلَيَْ 


4 
[ 


۶ 


فَاجِعَلهُ في الْأَكْرَبِينَ». فتصدّق به و طلحة علی دوي رَجهء قال: وکان منم 
وَحَسَانُء قال: : قبل حَسَانٌ حصّتَة مِنْهُ من مُعَاوِيَة فقیل لَه تبیغ صَدَقَة 
طَلْحَة؟! فقال: آلا بیغ ضَاعًا مِنْ گر بضام من دَرَاهِمَ؟ قال: تلك الحدِيقة في 
مَوْضِع قَضْرٍ بَنِي جَدِيْلَة الذي اة معَاویَة یه [انظر: ١41١‏ - مسلم: : - فتح: ۳۸۷/۵] 


4 


00 


ذكر فيه حديث إِسْحَاقٌ بْنِ عَبْدٍ الله قال: e‏ 
فذكر حديث بيرحاء السالف في الزكاة بطوله من حديث ابن یوسف» 
عن مالك عن إسحاق أنه سمع أنسًا فذکره"" وموضع الدلالة منه 
قوله: (فهي إلى الله والی رسوله فضعها يا رسول الله حيث أراك الله. 
فقال: «قد قبلناه منك ورددناه عليك فاجعله في الأقربين» فتصدق به 
آبو طلحة على ذوي رحمه. 


(۱) سلف برقم )١551(‏ باب: الزكاة على الاقارب. 
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والبخاري ساقه هنا فقال: حدثنا إسماعيل» أخبرني عبد العزيز بن 
عبد الله بن أبي سلمةء عن إسحاق به. والمزي في“ «أطرافه» بلفظ : 
وقال إسماعيل -هو ابن آبي آویس- أَخْبرَنِي عبد العزيز. فذكره» كذا 
ذكره معلمًا. والذي ألفيناه في أصل الدمياطي مسندًا. وفي كتاب 
أبي مسعود وخلف: وقال إسماعيل بن جعفر. والصواب: ابن أبي 
ا 


ERT‏ عمدت 3 دل 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : وكذا ساقه المزي عندي في نسختي. 


(۲) «تحفة الأشراف» (۱۸۱). 





۸- باب قول اليه كبك: 


مزر سر میم مر مج یر ر ۵ 20 رس رمرم سر 20000 
ودا حص لسع ولو آلفرق والیکی لسن 
مم رف و و 


فارزفوهم من که [النساء: ۸] 

۹ - حَحدَكََانحَمَدُ بْنُ القَضْل ايو النّْمَانِء دنا بُو عوَانَة عن أبي بشر» عن 
سويد بن مره عن ابن عباس رضي الله عنهما ال لد سا تهون أن هذه الايا 
نسحث. ولا والله ما وَلَكِنَّهَا ما تَهَاونَ النَّاسُء هما وَالِيَانِ وال يَرتُء وذاك 
الذي يُررَقُء وَوَالٍ لا يَرِثُء فَدَاكَ الذي يَقُولُ بالمغزوفء يَقُولُ: لا ميك لَك أَنْ 
أغطِيَك. [۷ - فتح: ۳۸۸/۵] 

ثم ساق عَنْ سَعِيدٍ بن مره عن ابن عَبّاس قَالَ: لد اس يَرْعُمُونَ 
هه الاب یکث» ولا والله ما ثیخکث ولکنها میا تهاون الاين يهاه 
هُمَا وَالِيَانِ وا یر وَذَّلكَ الذِي يَرْرْقُء وَوَالٍ لا یرت هَذَاكَ الذِ 
يفول بِالْمَعْرُوفٍ يكوك لا مك لت أن أغطيك: 

هذا الحديث من أفراده وذكره في : التفسير من حديث عكرمة ثم قَالَ : 
تابعه سعيد عن ابن عباس -يعنى هذا- بزيادة. قَالَ: هي (محكمة)7) 
وليست منسوخة”". وادعی أبو مسعود في «أطرافه» إرساله» والوافي 
بالا صطلاح آنه موقوف» قَالَ ابن ۳ حاتم في (تفسیره) : وممن قَالَ: 
إنها محکمة جماعة» وعدد فوق العشرة منهم عطاء ثم ساق» عن 
عطاء» عن ابن عباس أنه نسختها آية المواریث فجعل لكل انسان 
تة ما تدك سا "قل مهاو کر 


(۱) كذا فى الأصل» وفی (ص): متحكمة. ولعل الصواب ما أثبتناه. 
(۷) سيأتي برقم (46۷1) سورة النسای باب : ولا حَصَرَ المشمة زوا نرق 4 
(۳) «تفسير القرآن العظیم» / 81/0. 
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قال : وروي عن جماعة عددهم نحوه» ونقل نسخها آبو داود في 
(ناسخه» عن سعيد بن المسيب والضحاك» وقال النحاس: أحسن 
ما قيل في الآية أنها على الندب”". 

قلتُ: وهو قول أكثر أهل العلم. وقيل: إن الآية محمولة على 
الوصية لمن ذكر في الآية وفيمن حضرهء ولو كان الوارث صغيرًا فهل 
يجب على وليه الإخراج من نصيبه؟ قولان: حكاهمًا الماوردي في 
«تفسيره» على أنها محكمة» أحدها: لاء ويقول الولي لهم قولا 
معروفا. -أي: خذوا بورك لكم-. كما قاله سعيد بن جبير» وأكثر 
أهل العلم على أنها محكمة'". قَالَ مجاهد: هي محكمة» وواجب 
عند قسم الميراث ما طابت به أنفسهم. قَالَ البخاري: هذا مجاهد 
يقول بوجوبها بالإسناد الذي يدفع صحته» وهذا خلاف ما روي عنه 
عن ابن عباس» غیر آن هذا الاسناد + اه انش العستت أن 
يوصي بثلثه في قرابته. قَالَ الطبري : وآولی هذه الاقوال من قَالَ: انها 
محكمة» وانه عنی بها الوصية لأولي قربی الموصي. وعنی بالیتامی 
والمساکین أن يقال لهم قول معروف ". 

وآما ابن حزم فمَالَ في «محلاه": فرض على الورثة البالغین وعلی 
وصي الصغار ووكيل الغائب أن يعطوا حين القسمة ما طابت به أنفسهم 
مما لا يجحف بالورثة› ويجبرهم الحاكم علی على لك إن أبواء وتلا الآية 
الكريمّة» وذكر ما روي عن ابن عباس» وأبي موس وقسم لحطان”*) 
( «الناسخ والمنسوخ» .٠١۹/۲‏ 
( «النكت والعیون» .5057/١‏ 


(۳) «تفسير الطبري» ۱۰۸/۳. 
(4) يقصد: حطان بن عبد الله. قال: قسم لي بها أبو موسی. 





ل حتاب الوَضَايَا !0 
بقوله: ولا حَصَْرَ ال [النساء: ۸] قَالَ: وصح أيضًا عن عروة 
وابن سيرين وحميد بن عبد الرحمن الحميري ويحيئ بن يعمر 
والشعبي والنخعي والزهري والحسن وأبي العالية والعلاء بن بدر 
وسعيد بن جبير ومجاهد» وروي عن عطاءء وهو قول أبي سليمان 
قَالَ: وروي آنها ليست بواجبة عن ابن عباس وسعيد بن المسيب 
وأبي مالك وزيد بن أسلم» وبقول أبي حنيفة ومالك والشافعي قَالَ: 
ولا نعلم لأهل هذا القول حجة أصلا". ونقل ابن الجوزي عن أكثر 
المفسرين أنهم قالوا: المراد بأولي القرابة هنا: من لا يرث. وفسروا 
قوله: نارهم أعطوهم من المال. وقال آخرون: أطعموهم. 
وذلك على سّبیل الأستحبّاب» ومن قال بالإيجاب قَالَ: إن كانوا 
كبارًا تولوا الإعطاء وإلا فولیهم . 

وقول ابن عباس : (ولكنها مما تهاون الناس) أي: بتأويلها. ورأى 
غيره أنها محكمة كما سلف» وأن يطعم من حضر ممن سمی غير الورثة 
وكان بعضهم يصنع الطعام من تركة الميت ويطعم من حضر ممن ذكر في 
الآية» وذكر إسماعيل القاضي أن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي بكر 
قسم ميراث أبيه عبد الرحمن وعائشة حيّة» فلم يدع في الدار مسکینا 
ولا ذا قرابة إلا أعطاه من ميراث أبيه» وتلا الآية. قَالَ القاسم بن 
محمد: فذکرت ذلك لابن عباس فقال: ما أضانب» انما ذلك في 
الوصية يريد المیت أن يوصي. وقال ابن المسیب: إنما ذَلِكَ في الثلث 
عند الوصية”". وقد فعله كما تقدم. 
(۱) «المحلی» ۳۱۰/۹- ۳۱۱ بتصرف. 


(۲) «زاد المسیر» ۰۱۹/۲ 
(۳) رواه البیهقی فى «سننه» ۲۱۷/۲ ۲. 








ڪتاب تذه الي سس( 
ي القدوة. يقال: أسوة بكسر الهمزة وضمهاء وقد قرئ 
بهماء قرأ عاصم بالضمء والباقون بالكسر. 

الثالث بعد العشرین: قوله : (حِينَ بُخالط) كذا وقع في أکثر النسخ : 
حين بالنون» وفي بعضها: حتی بالياء» ووقع في «المستخرج؛ 
ال تا ا والروايتان وقعتا في مسلم 
ایشا" ووقع فيه أيضًا: إذا"بدل 

الرابع بعد العشرين: البشاشة 1 الباء يقال: بش به وتبشبش» 
وروي: بشاشة. كما سقناه. ويشاشته. 











قَالَ القاضي: وهذه أصح. يعني : رواية الهاءء والمراد: أنشراح 
الصدر والفرح به والسرور» وأصلها اللطف بالإنسان عند قدومه واظهار 
السرور برؤيته وتأئیسه يقال: بش بالشيء يبش بشاشة إذا أظهر بشرئ 
البش: اللطف في المسألة والإقبال عل 
أخيك. وقال ابن الأعرابي : هو فرح الصدر بالصديق. وقال ابن دريد: 











كنت اعم أله خارج) نا علم 
يك من را الیل وفي سلم : فان يك ما تقول حقًا فإنه نیج . 
3 ابه و 





() آنشر: «الحجة للقراء السبعة» ۵/ ۰6۷۷ و«الكشف عن وجوه القراءات السيع» ؟/ 
۲ و«حجة القرامات» م۵۷ 

07 ما قاله المصتف فيه نظرء فالروايتان ليا في مسلم. 

OW ملم‎ 

۵ اکال المعلم؟ 151/5 

60 ملم 0000 


س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وروی قتادة عن یحیی بن يعمر قَالَ: ثلاث آیات في کتاب الله 
محكمات مدنيات قد ضيعهن الناس» فذكر هزه الآية وآية الأستعنذان: 
«وَاَدِنَ لر یا اک [النور: 58] في العورات الثلاث» وهه الآية: 
یکا الاش تا حلفت من در وان [الحجرات: ۱۳] قال قتادة في 
وله اط EE‏ كلوه يه سياد ها فان 
حضرت وصية ميت فأمره بما كنت تأمر به نفسك مما يتقرب به إلى 
الله وخف في ذلك ما كنت تخافه على ضعفهم لو تركتهم بعدك 


فاتق الله وقل قولا سديدًا إن هو زاغ”". 


(ATIVE) ۳ «تفسیر الطبري»‎ )١( 
.)۸۷۱۲( ۰۱۲/۳ «تفسیر الطبري»‎ )0( 





سے تاب وتاي 10٩‏ 
٩‏ - باب ما تفخت لمن یتَوَفی ماه 
أن يَتَصَدَّقُوا عَنّْهُ وفضاء دور عَن المَيِّتِ 
۰ - حََدَتَنًا |شماعیل قال : حتّني مَالِكُء عن هشام» عن أبيهء عن عَائَِة 
رضي الله عنهاء نَّ رجلا قال لب كلل :إن مي فلت تَفْسهاء اما لو تَكَلَّمَتْ 


تضدقت» افاتضدق عنها؟ قال: «نْعم» تاق عنها)». [انظر: ۱۳۸۸ - مسلم: ۱۰۰۶ - 
فتح: ۳۸۸/۵] ۱ 


عا 


جر و 


۱ - حََدَّكَنَا عَبِدُ الله بن بُوشت. أَخْبَرَنَا مالك. تمن ابن شهاب عَنْ عبَيد ال 
بن عَبْدٍ الله عن ابن عَبّاس رضي الله عنهماء أَنَّ سَعْدَ ین عُبَادَةَ رضي الله عنه 
أستفتّی سول الله لد فَقَال: إِنَ أمّي مات وَعَلَيْهَا ل فَقَال: «اقضه عنها». 
1۹0٩ ,1194[‏ - مسلم: ۱۱۳۸ - فتح: ۳۸۹/۵] 


E >‏ لوكين 4ه 0 بي صن . گك 7 
TT‏ ع و إن أمئ افتلتت 
e 1‏ > جه 


تفسها. وَأراها لو کلمت 
تصَدّق عَنْهَا). 
وحدیث ابن باس أن سَعْدَ بْنَ عُبَادَةَ سمت رَسُولَ الله که فَقَالَ : 
9 مات وَعَلَيْهَا ا فَقَالَ: ( اقضه عنها». 

الشرح: 

معنی : (افتلتت): أخذت نفسها فجأة يقال : آفتلت الشيء |ذا آخذته 
فجأة» وکل شيء عوجل مبادرة فهو فلتة. 

قَالَ صاحب «المطالع»: کذا ضبطناه (نفسها) بالفتح على المفعول 
به الثاني» وبضمها على الأول» والنفس مؤنثة وهي هنا: الروح» وقد 
تکون بمعنی الذات و(آراها) بضم الهمزة: آظنها. 

آما حکم الباب : 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ففیه : أن الولد ينبغي أن یفعل عن والده ما يظن أنه يود فعله. 

وفیه : قضاء النذر وقد آخرجه من حديث مالك ومالك إنما يراه 
في المال» وقد جاء مفسرًا في الصوم وغیره"""» وقد سلف الخلف فیه 
ولم يأخذ به أصحاب مالك سوی محمد بن عبد الحکم. 

وقام الإجماع على أن الصدقة تنفع الميت» عملا بقوله: ١تَعَمْ)‏ 
وقيل: يحتمل أن يكون المتصدق عنها يهبها الأجر بعد وقوع الصدقة 
عن المتصدق وظاهر الحديث خلافه ولا يبعد أن يثاب المرء بفعل 
غيره كما يغتاب ويسرق ماله» يوضحه الحديث السالف: «إذا تصدقت 
المرأة من طعام بيتها غير مفسدة كان لها آجرها بما آنفقت. ولزوجها 
بما کسب. وللخازن مثل ذلك)”2 ويدل على نفعه بالصدقة حديث أبي 
هريرة الثابت : «إذا مات ابن آدم آنقطع عمله الا من ثلاث: صدقة 
ا وحدیث سعد بن عبادة لما آمره بيه أن یتصدق عن آمه: 
أي الصدقة أفضل؟ قَالَ: «سقي الماء»“ ودلت عليه الآيات عن 
رسول الله کی أن تأويل قوله تعالی : «وآن ی لاسن ولا ما سکن © که 
[النجم: ۳۹] على الخصوص 

قَالَ ابن المنذر: وأما العتق عن الميت فلا علم فيه خبرًا يثبت عن 
رسول الله بء وقد ثبت عن عائشة أنها أعتقت عبيدًا عن أخيها 
عبد الرحمن» وكان مات ولم يوص. 


(۱) جاء في حديث (۱۹۵۳): جاء رجل إلى النبي ييه فقال : يا رسول الله با إن أمي 
ماتت وعليها صوم شهر .. إلخ. باب: من مات وعليه صوم. 

() سلف برقم )٠٤١١(‏ كتاب: الزکاة باب: من أمر خادمه بالصدقة. 

۳( ی او ما يلحق الإنسان من الثواب بعد وفاته. 





سد كتابٌ الوَضَايًا 

وأجاز ذَلِكَ الشافعي. قَالَ بعض أصحابه: لما جاز أن يتطوع 
بالصدقة وهي مال» فكذا العتق. وفرق غيره بينهما فقال: إنما أجزناها 
للأخبار الثابتة» والعتق لا خبر فيه بل في قوله: «الولاء لمن آعتق»(۱) 
دلالة على منعه؛ لأن الحى هو المعتق بغير آمر الميت فله الولاء 
فاد نت نه الولاة فلم کلمت مه لويد وليس بصحيح؛ لأنه قد 
روي في حديث سعد بن عبادة أنه قال للنبي كَلِ: إن أمي هلكت فهل 
ینفعها أن آعتق عنها؟ قال: م۱ فدل أن العتق ينفع الميت» 
ویشهد لذلك فعل عائشة السالف. 

وقد آختلفت الآثار في النذر الذي كان على آم سعد. فقیل : كان 
غیر عتق. وذلك مذکور في النذور في باب: من مات زعليه ندر“ 
وقَالَ ابن المنذر: وممن كان یجیز الحج التطوع عن المیت الأوزاعي 
والشافعي وأحمد» ومنعها غیرهم. 

وقد سلف ذَلِكٌ في الحح. 

قال ابن المنذر: وفي ترك الشارع إنكار فعل المرأة التي آفتلتت 
نفسها حتّی ماتت ولم توص دلالة على أن تارك الوصية غير عاص 
إذ لو كان فرضًا لأخبر أنها تركت فرضا. 

وأما قضاء الدين عن الميت فما لزم الذمة فلا خلاف في قضائه عن 
الميت» وما لزم البدن ففيه الخلاف"*» وقد سلف أيضًا. 


(۱) سلف برقم (407) كتاب: الصلاة باب: ذكر البيع والشراء على المنبر. 
(۲) رواه النسائي 5/ 707 بلفظ : قال: أعتق عن أمك. 

(۳) سيأتي برقم (11۹۸). 

(8) «شرح ابن بطال» ۱۷۸/۸- ۰۱۸۰ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

واعلم أن حديث ابن عباس في قصة سعد ذکره البخاري قريبًا في 
باب: إذا وقف أرضًا ولم يبين الحدود"*۰ كما ستعلمه وفي لفظ : 
(وأراها لو تكلمت تصدقت). وفي «الموطأ أنه ال لها: أوصي. 
قالت: فيم أوصي؟ (إنما”" (المال لابني)" سعد”*2. فان كان هذه 
قصة آخری أولم يبلغ دك سعدًا فقال: (لو تكلمت تصدقت). 


محر 


2ه ىن جهن رکش 


(۱» سيأتي برقم (۲۷۷۰). 

(۲) من (ص). 

(۳) کذا في الأصولء وفي الموطأ (المال مال سعد). 
(4) «الموطاٌ» ص۷۳؟. 





سے تا دوم 
۰ - باب الاشهّاد في الوقّف والصَدَقَة 

۲ - دنا اهیم ِن موسی, أَخْبَرنَا هام بْنُ وشت أَنَّ ابن جزنج 
خيرم قال: احرف يَغْلَى أنه سَمِعَ عِكْرِمَةَ -مَوْلَى ابن عبّاس- يقُول: : ثانا ابن 
عبّاس ن سَعْدَ بْنَ عْبَادَةَ رضي الله عنهم جا بني سَاعِدَةٌ- توف أنه وهو غاب 
[علها, فَأَتَى الب لاد فقال: یا وشول اللهء إن أمّي توفیث وأا عَائْبٌ عنهاء فَهَلْ 
یقفا شَيءَ ان تَصَدَّفْتٌ به 5 قال: «نَعَمْ». قال: فان أُشْهِدُكَ أن حَائِطِي 
الخراف صَدَقَةَ علیها. [انظر: ۲۷۵1 - فتح: ۳۹۰/۵] 

ذکر فيه حديث ابن عباس السالف في باب إذا قال: آرضي أو بستاني 
صدقة عن آمي". ۱ 

ولا شك في مطلوبية الاشهاد فيه واذا آمر به في البیع» وهو خروج 
ملك عن ملك بعوض ظاهر فالوقف آولی بذلك؛ لأن الخروج عنه بغیر 
عوض» مع أن الأكثر في الصدقات والأوقاف أن یکون على غير عوض 
في الأعيان» وعبارة ابن بطال: الإشهاد واجب في الوقف ولا يتم 
الا به۳ ولا نوافقه علیه. 


هت هت کش 


(۱) سلف قریبا برقم (۲۷۵7). 


)۲( (شرح این بطال» ۸۰۰/۸ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


١‏ - باب قول اليه تَعَالَى: 
رر ےه سس سك 5 
ف وءاتوا انم موم که إلى قوله: 
۳ هر ر مر ست ىن مر لصم 

9 فانکحو ما طابٌ 0 الْساء 6 [النساء: ۳-۲] 
۳ - حدْتَا و اليَمَانِء أَخْبَرَنَا شَعَيْبُء عن اهر قال: کان عُرْوَةٌ ِن الرُبئر 
جذ أنه سأل عَائِمَةَ رضي الله عنهاء وان جع ألا تُقَيظوا في ال نکمم 
طاب لك من لاه [النساء: 4] قالث: هی اليَتِيمَةُ في حجر وَلِيّهَاء فَيَرْعَبُ في 
الها وَمَالِهَاء وَيُرِيدٌ أن يَتَرَوَجَهَا باذنی من سْنهة نسانهاء فَنْهُوا عَنْ نِكاحِهنٌ» إلا 
يُقُسِطوا لَهُنَّ في إكْمَالٍ الصَّدَاقِء وَأَمِرُوا بنکاح مَنْ سِوَاهُنَ من النّسَاءِء فَالَتُْ عَائِشَةٌ: 


2 Jl مرو‎ 


م ستفتی لاس وشول الل يه غد فَأنَْلَ الله كك : موَينَْفئوككَ فى ألا ذل اه 
لیم فيه [النساء: 11١7‏ قَالَث: فی الله في هذه أن اليَتِيمَة اقا کائث دا 
مال وَمَالٍ رغبوا في تکاجهاء و يُلْحِقُوهَا بسا باکمال الصَّدَاقِء فَإِذَا کانث مَرْعُوبَة 
نها في قلة الا اما ترگوها وَالْتَمَسُوا عَْرَهَا من النساءء قَالَ: قکما ينْرْكُوتَها 
جين يَرعَبُونَ عنها فیس لَهمْ ن ینکخوها لا زغبوا فيهاء إلا آن يُقُسِطُوا لها لأوقی 
من الصَّدَاقٍ وَيُْطُوهَا حَقّهَا. [انظر: ۲:۹6 - مسلم: ۲۰۱۸ - فتح: ۳۹۱/۵] 


ن 


مك 


ماو 


9 
33 لس و 4 ۹ 


وذكر فيه حديث عرْوَةَ بُن الرَبيْرٍ أَنّهُ سَأَلَ عَائِشَة: وین ِف أ 
تقیظوا ی الك ما ما اب ماين اله ففسرتها وسياتي ایضا 
في التكاح”"". 

ومعنئ : «ولا تیدا لت بلطيب [النساء: ۲] الحرام بالحلال» 
أو أن تجعل الزائف بدل الجيدء والمهزول بدل السمين» أو أستعجال 
أكل الحرام قبل مجيء الحلالء أو كانوا لا يرثون الصغار والنسای 


)۱( سيأتي برقم (6094) باب: لا يتزوج أكثر من أربع. 





ع 
ويأخذ الرجل الأكثر فيتبدل نصيبه من الميراث بأخذه الکل» وهو 

وقوله : رل آمول که [النساء: ۲] قيل : (إلى) بمعنی : مع» والأجود 
آن تکون في موضعها ویکون المعنی : ولا تضموا آموالهم إلى آموالکم. 

(حوبًا): إنما تحوب من کذا: توقی إثمه»ء قال الفراء: الخوّب 
لأهل الحجازء والحُوْب لتميم» وقال ابن عزیر: هو بالضم الأسمء 
وبالفتح المصدر. 

وروي عن ابن عباس في تفسیر الاية أنه ال : قصر الرجل علی آربع 
ا اليتامه. 
20 وروي عن جماعة من التابعين أيضّاء وكان المسلمون يسألون عن 
أمر الیتامی لما شدد في لك فنزلت الآية» وتفسير عائشة عليه أهل 
النظر» وجماعة من أهل اللغة على قول ابن عباس. 

قَالَ المبرد: التقدير: وان خفتم ألا تقسطوا في نكاح الیتامی. ثم 
حذف. 

قَالَ مجاهد: معناه: إن خفتم ألا تعدلوا وتحرجتم أن (تلوا)”" 
أموال اليتامئ تحرجوا من (الزنا"“ وقال غيره: المعنئ: وان 
خفتم ألا تعدلوا في اليتامئ» فكذلك ينبغي أن تخافوا ألا تعدلوا بين 
الأربع» فانکحوا واحدة. 


(۱) «تفسیر الطبري» ۵۷۰/۳ (۸47۵) وفیه : من أجل آموال الیتامی. 
(۲) في الأصل: تلون والمثبت هنا من (ص). 

(۳) في الأصل (الربا)» والمثبت من تفسیر مجاهد. 

(8) «تفسیر مجاهد» ۰۱6۶/۱ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قَالَ الداودي: وفسره ابن عباس بما هو قريب من تفسیر عائشة» فقال : 
كما خفتم ألا تقسطوا في اليتامئ فخافوا مثل ذَلِكَ في یتامی النسای 
فانکحوا ما طابٌ لکم من النساء في ولایتکم ". قَالَ: وفي القول 
أختصار» وهو أنه من القسط لهن أن يستأمرن في أنفسهن ولا یعضلن 
علئ نكاح من لم يشأنء وبينه الشارع بقوله: «الأيم آحق بنفسها من 
وليها»”") وقيل: كانت قريش في الجاهلية تكثر التزوج بلا حصرء فإذا 
كثرت عليهم المؤن» وقل ما بأيديهم أكلوا ما عندهم من أموال 
الیتامی» فقيل لهم: إن خفتم ألا تقسطوا في اليتامئ فانکحوا إلى 
الأربع حصر العدد. 

وقوله: ما طَابَّ» من طاب أو فانکحوا نكاحًا طيبًا. 


جک هس تج هش 


(۱) «تفسیر ابن آبي حاتم» ۳/ ۸6۷ )٤۷٤۷(‏ بلفظ : فخافوا ألا تعدلوا في النساء. ' 
() مسلم (۱8۲۱) کتاب النکاح» باب: آستتذان الثيب في النکاح .. 





س کتاب الوَضَايَا 


۲ - باب قول اليه تعالی: 


انی 


3r ر‎ 


« وابتواآلیکی حى دا بل کح که إلى قوله: 
فو نیا مقروصًا [النساء: ۷-1] 


بر 2 ا ۳ 2 علي ۰ 7 
وم لِلْوَصِيٌ أن يَعْمَلَ في مَالٍ الیتیی وَمَا يَأكُل مِنْهُ بقذر 
غمالته. 


۶ - حََدَثَنَا هاژون. حَدَّثََا ُو سعید - مزلی بَنِي هاشم - حَدَّثَنَا صخر بْنُ 
جُوَئْريَة» عَنْ تافع» عن ابن مر رضي الله عنهما أن مر تَصَدَّقَ بمال له على عَهْدٍ 


مالا وَهْوَ عِنْدِي تفیس فَأَرَدْتُ أَنْ أَتَصَدَقَ به. فقال النّبِْ يِه «تَصَدَّق بِأْضّلِه 
و 


- و 


لا بیاغ ولا يُومَبُ ولا بُورَث ولکن يف ثَمَرْه. فَتَصَدَّقَ به غمزء فصدقله ذیك 
في سَبِيلٍ الله وَفي الّقاب والساکین وَالضَّيِفٍ وان السَبِيلٍ ولذي القزبی, ولا جنا 
عَلَى مَن وله آن یل مِنْهُ با مغزوفء أو وکل صَدِيقَهُ غَيْرَ مُتَمَوْلِ به. [انظر: ۲۳۱۳ - 
مسلم: ۱۱۳۲ - فتح: [r/o‏ ۱ 

۵ - حَدَثََا غبیذ بن (سماعیل. حَدَثنَا و أَسَامَةَ عن هشام» عَنْ آبیه» عَنْ 


E‏ 2 رر 72 ۳ موی ر ر ا ٢ہک‏ م رر 020 ع 
عَائْشّةَ رضي الله عنها: چوس کان عَنیا لعف ومن کان ففرا فلا کل بالمعروف که 


حا 


[النساء: 1]. قَالّث: لت في قالي الیتیم أَنْ يُصِيبَ من ماله ادا كَانَ متاجا بقذر 
ماله المْغرُوفٍ. [انظر: ۲۲۱۲ - مسلم: ۵۹ - فتح: ۵/ ۳۹۲] 


(۱) كذا وقع لابن الملقن في نسخته» وفي بعض النسخ فصل بين التبويب للآية 
والتبويب لعمل الوصي وانظر: «اليونينية» ۰۱۰/4 وأشار إلى ذلك الحافظ في 
«الفتح» ۵/ ۳۹۲ والعيني في «عمدة القاري» ۰۲۹۳/۱۱ والأنصاري في «المنحة» 
۹/۵ 
ووقع أيضًا آختلاف في النسخ في سياق الاية وشرح الکلمات. راجع المواضع 
السابقة. 











س( د اردع س دہ سی س 
(لَمْ آکن ایآ أن يتنبأ من العرب. 

السادس بعد العشرین : معنی: (َخْلْص). اصل. ومعنئ : ثم 
لَاء4): تکلفت علی خطر ومشقة. وهو بالجيم» وفي سلم: لاحببت 
لقاءه ۳ (مکان تجشمت. قَانَ القاضي: وتجشمت أصح في المعنى» 
ویحتمل أن یکون أحبيت مغيّرة منه» وکان الاسلام لم يتمكن من قلبه 
ولم يرد الله هداي كما أراد هداية النجاشي (۳؟ 

وقال ابن بطال: قوله: يعني: دون خلع من ملكه 
ولا أعتراض عليه في شيء» وهذا التجشم هو الهجرة» وكانت فرضًا 
علئ كل مسلم قبل الفتح» فإن كُلْتَ: النجاشي لم يهاجر قبل الفتح 
رهر مومن» فکیف سقط عنه فرض الهجرة؟ فالجواب أنه كان رد 
للإسلام هناك وملجاً لمن أوذي من الصحابة والرده كالمقاتل» وکذا 
ردء اللصوص والمحاربین عند مالك والکرفیین یقتل بقتلهم ویجب 
عليه ما يجب علیهم وان لم يحضروا القتل» ومثله تخلف عثمان 
وطلحة وسعید بن زيد عن بدر وضرب لهم الشارع بسهمهم وأجرهم ٠‏ 

السابع بعد العشرين: قوله: (وَلَوْ لت عَنْ قَدَيِ). هذا 
فيه یما إل أنه علم بنبوته لكنه خشي خلع قومه له» عل ما جاء مفسرًا 
في البخاري فأصر علئ كفره بعد علمه به» فكان أشد في الحجة عليه. 
وهللِه عبارة القاضي ‏ وكذا قوله آخر الحدیث: (مَلْ لَكُمْ في القلاح 
وَالرّهْدِ يعوا هلذا النِِ؟) فيه إعلام بإيمانه. 
0 السابق. 
257 لإكمال المعلمة 151/5 
0 رح ابن بطال» ۷/۱ 
40 «إكمال المعلمة ۱۲۱/۱ 

















التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم ساق حديث ابن عمر في صدقة عمر بثمغ وکان نخلا. 

وفي آخره: (وَلَا جُنَاحَ عَلَىْ مَنْ وَلِيَهُ أَنْ يَأكُلَ مه باْمغروف) إلى 
آخره» وقد سلف"*۰ والبخاري رواه عن هارون» وهو ابن الأشعث 
الهمداني الثقة» وهو من أفراده عن أبي سعيد مولی بني هاشم 
واسمه: عبد الرحمن (خ س ق) بن عبد الله بن عبيد البصري» نزل 
مکة یلقب حرو 

وذکر فيه أيضًا حدیث عَائِمَةَ رضي الله عنها : و من کن اتف که 
[النساء: .]١‏ قَالَتٌ: نز في وّالي اليد مه م أَنْ يُصِيبَ من مَالِهِ إِذَا كَانَ 
محتَا جا بقذر مَالِهِ ِالْمَعْرُوفِ. 


وقد سلف أيضًا "۰ ومعنی : وبلا الى آختبروهم في عقولهم. 
تميزهم وأذهانهم. وذلك آن یختبر بعد البلوغ بشيء من ماله» وظاهر 
القرآن أنه قبله» والمراد د : الحکم بالإنفاق» ومعنی : 

طانم علمتم شا عقلاء كما قاله أبو حنيفة؛ لأنه لا يرى 
الحجر على حر مسلم وصلاحًا في الدین» أو صلاحًا في الدين والمال 
كل فال الحسن والشافعي» أو صلاخا وعلما بما یصلح. والانشی 
كالذكر عند الشافعي وأبي حنيفة» ومشهور مذهب مالك أن يضاف 
إلى ذلك دخول الزوج بها « سره مجاوزة المباح» فان فرط قيل: 
أسرف إسرافًا؛ فان قصر قيل: سرف يسرف 9وَيدَارا» هو أن يأكله 
مبادرة أن يكبر فيحول بينه وبين ماله. 
(۱) سلف برقم (۲۳۱۳) كتاب: الوكالة» باب: الوكالة في الوقف. 
00( ورد بهامش الأصل ما نصه: ثقة توفي سنة ۰۱۹۷ 
(۳) سلف برقم (۲۲۱۲) كتاب البیوع» باب : من أجرئ أمر الأمصار على ما يتعارفون 

عليه. 





جح کتات الو صایا 


وقوله : وق لَ زید بن آسلم ور : نسختها : إن رن 
بالود آمو مت نما زکما یلد ن لوهم كا مات سیر © 4 
[النساء: ۰۲۱۰ وقال غیرهما : 1 تآکلوا توت تك ن رل آن 
تكرت ره عن راض نکر که [النساء: ]۲٩‏ وهذا لیس تجارة. وقال 
جماعة: غير منسوخهة واختلفوا في معناها فقالت عائشة ما في 
الکتاب» وقال عمر: إن غنیت تركت و[ذا آحتجت أکلت بالمعروف . 
وقاله ابن عباس » وفي حدیث مرفوع: «کل من مال يتيمك غير 
مسرف ولا متأئل مالك بماله»"" وعندنا يأكل أقل الأمرين من آجره 
ونفقته وقیل : آجرته 

وفي رد البدل قولان آصحهما: لا. وقیل : نعم» وهو قرض؛ وهو 
قول عطاء وجماعات وروي ذَلِكَ عن عمر وابن عباس وتأوله 
الداودي على قول عمر: (إنما)“ آنا في هذا المال كولي اليتيم إذا 
آستغنی عتَ» وان أحتاج أكل ورد . وتأوله الجماعة على أنه لا يرد 


شيئًا كما سلف. 
وقال ابن بطال: وق e E‏ وال أكل 

بالمعروف لم يكن عليه حرج" 

)۱( رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۲ (۰)۳۲۹۰ والطبری في «تفسیره» ۳ 
۷ (۸۵۹۹). 

(۲) أخرجه الفريابي وسعید بن منصور وابن المنذر والبيهقي كما في «الدر المنثور» ۲/ 
11 


(۳) رواه آبو داود (۰)۲۸۷۲ والنسائي ۲ وابن ماجه (۰)۲۷۱۸ وأحمد ۲/ 
۱۰-۵۹۵ قال الألباني في (صحيح أبي داود» (۲۵۵۲): إسناده حسن صحیح. 

(8:) من (ص). (0) سبق تخريجه. 

(0) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۸۲. 





بو« سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ربيعة ويحييل بن سعيد: الأكل هاهنا لليتيم لا للولي» إن كان 
فقيرًا أنفق عليه بقدر فقره”'". وقال عكرمة وعروة والشعبي» وروي عن 
أن عماس : يسع قَالَ: يتقوت من ماله حَتَیْ لا يصيب من مال 
اليتيم ان 

والاشهاد من باب الندب خوف انکارآلتیم» وقيل: الإشهاد منسوخ 
بقوله : وك بان ییاه أي : شهیدا " أو كافيًا من الشهود وهذا قول 
أبي حنيفة أن القول قول الوصي في الدفع. وقیل : معناه فیمن أقترض منه 
فعلیه أن يشهد عند الدفع وفسر : ##حسيبًا# ذ في رواية و کافیا. 
وقيل: عالمًا. وقیل : مقتدرًا. وقيل: محاسبًا. 

وقوله : رال نَصِيبُ» نزلت بسبب أن الجاهلية كانوا يورثون 
الذكور دون الإناث» ويقولون: لا يرث إلا من طعن بالرمح”*'. وذكر 
حديث عمر في الباب؛ لذكره أكل الولي منه» وليس من الباب في 
شيء كما قاله ابن التين؛ لأن عمر شرط ذَلِكَ وشرط إطعام الصديق 
بخلاف الوصي. 

(وتْمْعٌ) بإسكان الميم» وقد فسره بقوله : (وَكَانَ نَخْلَا). 

وقوله : (وهو عندي تقبس )از آي : خطير يتنافس فيه. وقال الداودي: 
آشتقاقه أنه يأخذ بالأنفس» وقال المهلب: إنما آدخل هذا الحدیث في 
الباب» لأن عمر حبس ماله على أصناف وجعله إلى من د يليه وينظر فيه » 
كما جعل مال اليتيم إلى من يليه وينظر فيه» فالنظر لهؤلاء الأصناف 
)١(‏ «تفسير ابن أبن حاتم» ۳/ ۸۲۷ (4۸۱۸). 


) «تفسير الطبري» ۵۹۱/۳ (2486095). 
(۲) السابق ۱۰/۳ (8505) عن السدي. 


(8) بمعناه رواه الطبري عن عكرمة فى «تفسیره» ۰۰/۳ (۸۱۵۸). 





س کتاب الوضایا سس :1 
کالنظر للیتامی» لانهم من جملة هزه الأصناف” . 

وقال ابن المنیر: حدیث عمر غير مطابق للترجمة؛ لآن عمر هو 
المالك لمنافع وقفه ولا كذلك الموصي على آولاده. فانهم انما 
یملکون المال بقسمة الله تعاليل وتملیکه ولا حق لمالکه فيه بعد 
موته» فکذلك كان المختار أن وصي اليتيم ليس له الأكل من ماله 
إلا أن یکون فقیرا فيأكل”". 

وفيه من الفقه : 

أن عمر فهم عن الله تعالی أن لولي هذا المال أن يأكل منه 
بالمعروف كما قَالَ تعالی» وقوله (غير متمول) كقوله تعاليل: ولا 
وم إِسَرَآكًا ودارا أن یرداک فدل أن ما ليس بسرف أنه جائز لولي 
اليتيم أن يأكله. 

وقوله: (لا جاح عَلَى مَنْ وَلِيَهُ ولم يخص غنيًا من فقير. 

فيه: إجازة أكل الغني مما يلي. 

وقال ابن بطال: جمهور علماء التأويل إنما أباحوا للولي الأكل من 
مال اليتيم إذا كان فقيرّاء ولم يذكروا في ذَلِكَ الغني ". 

والفقهاء علی أنه لا رد» وقد روی حديث عمر ولم يذكر فيه الرد؛ 
رواه سعيد عن قتادة عن أبى مجلز عنه» ومن رأى الرد فذلك مخالف 
لظاهر القرآن. ۱ 


(۱) «شرح ابن بطال» ۰۱۸۲/۸ 


(0) «المتواري» ص ۳۲۰. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۰۱۸۲/۸ 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وآباح ابن عباس للغني أن یشرب من لبن ابل اليتيم بالمعروف من 
أجل قيامه علیها وخدمته لها فکیف يجب أن یکون على الفقیر أن يقضي 
ما أكل منها بالمعروف إذا آیسر» والنظر في ذَلِكَ أيضًا یبطل وجوب 
القضاء؛ لأن عمر شبه مال الله بمال اليتيم» وقد آجمعت الامة: أن 
الامام الناظر للمسلمین لا يجب عليه غرم ما أكل بالمعروف؛ لأن الله 
تعالی قد فرض سهمه في مال الّه» فلا حجة لهم في قول عمر: (ثم 
۹9 


ERNIE KNX 3خ > ن‎ 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۸۲/۸- ۰۱۸۳ 





س كتابٌُ الوَصَايًا ب س( ا 


۲ - باب قول اله تقالی: 
لى لد أكون مول الى طلماکه [النساء: ٠١‏ 


۲ - حََدَّثَنَا عَبْدُ العزیز بْنُ عبد اه قال: حَدَّثَنِي سُلَئِمَانُ بن بلاي عَنْ تور 
بن رید ايء عَنْ أي العَيِثْء عن أب هُرَيْرَةَ رضي الله عنه» عَن الب كل قال: 
«اجِتَيْبُوا سم الموبقات؛. قَانُوا: يَا رَسُولَ امه وَمَا هُن؟ قَال: ال باش 
وَالسَّخْرُء ول اس التي حَرّمَ الله لا بِالْحَنّ» وَأَكْلُ الرّبَا ول مَل 
لتم وَالَولّي يَوْمَ رخف وَكَذْفُ المُحْصَنَاتٍ المُؤْينَاتِ العَافلات». 
]0۷14ء ۷ - مسلم: ۸٩‏ - فتح: ۳۹۳/۵ 

ثم ساق حديث ابي العَيْثِ -واسمه سالم- عَنْ آبي هُرَيْرَةَ عن التي 
لا ال : «اجتیبّوا السّبْعَ المُوبقات. قَالُوا: يَا رَسُولَ او وَمَا هُنَّ؟ 
قال : «الشُرُكُ باش وَالسَّحْوٌ وقنْل النفسٍ التي حَرَّمَ اله إل باحق 
َكل لاه ول ماب اليتيم وَالتَولّي یم الرّخْفء وَقَذْفُ المْخْصََاتِ 
الموّمناتِ الغافلات». 

الشرح : 

اليتيم في اللغة: المنفرد» وهو لمن مات آبوه» ومن البهائم: من 
ات اس 

#نارَا» يصيرون به إلى النار» أو تمتلی بها بطونهم عيانا يوجب 
النارء وعبر عن الأخذ بالأكل؛ لأنه المقصود الأغلب منهء والصلا: 
لزوم النار. 

قَالَ الداودي: وهه الآية أشد ما في القرآن على المؤمنين؛ لأنها 


(۱) «لسان العرب» 5458/8 مادة (يتم). 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
خير الا أن ترید مستحلین. وقری: ربمت بفتح الیاء وضمها 
والفتح آولی : «#سَعِيرا» مسعورة. أي: موقدة شديدًا حرها. 

وحدیث أبي هريرة آخرجه مسلم""*» و(الموبقات): المهلکات 
جمع موبقة من أوبق ووابقة: آسم فاعل من يبق وبوقّا إذا ملك 
والموبق مفعل منه کالموعد؛ یقال: وبق يبق ووبق. زاد القزاز: بائق 
ویبیق. وذکرهما النحاس ومعناه: هلك» وعد منها التولي یوم 
الزحف» وهو حجة على الحسن في قوله: كان الفرار کبيرة يوم بدر؛ 
لقوله : ومن تلهم بومیز ديرم [الأنفال: ۱5] والزحف أصله المشي 
المتثاقل» كالصبي یزحف قبل أن يمشي» وسمي الجیش زحمًا؛ لأنه 
يزحف فیه» وإنما یکون الفرار كبيرة إذا فر إلى غير فئة» والا إذا كان 
العدو زائدًا على ضعفي المسلمين. 

و«الْمُحْصَّنَاتِ» -بفتح الصاد وكسرها- العفيفات الغافلات عن 
الفواحش» وليس ذكر هذه السبع بناف أن لا تكون كبيرة إلا هده 
فقد ذكر في غير هذا الموضع: قول الزورء وزنا الرجل بحليلة جاره؛ 
وعقوق الوالدين» واليمين الغموس واستحلال بيت الله الحرام 
وغير ذلك» ويحتمل أن يكون الشارع أعلم بها في ذَلِكَ الوقت ثم 
أوحي إليه بعد دَلِكَ غيرهاء أو تكون السبع هي التي دعت إليها 
الحاجة ذَلِكَ الوقت» وكذلك القول في كل حديث خص عددًا من 
الكبائر”'' قَالَ الشافعي: وأكبرها بعد الإشراك القتل. ودعوئ بعضهم 
أنها سبع كأنه أخذ ذَلِكَ من هذا الحدیث» وقال بعضهم: إحدى 
(۱) مسلم (۸۹) كتاب: الایمان باب: بیان الكبائر وأكبرها. 
(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه : وقد عدها الذهبي في مولف مفرد ستا وسبعین» وذکر 

دلائلها » وهو مؤلف حسن. 





س كتَابٌ الوَضَايَا 
عشرة. وقال ابن عباس: الی السبعین قري" وروي عنه : إلا سبعمائة. 
ولاف رازه الصنقيرة هووا ك 

«وَالسَّحْرُ) حق» ونفاه بعضهم وهو كيزة» وف لا يحرم. 

وتقبل توبته» خلاقًا لمالك كالزنديق عنده "۰ وقال في الذمي: 
لا يقتل إلا أن يدخل سحره ضررًا على المسلمين فيكون ناقضًا للعهد 
فيقتل ولا تقبل منه توبة غير الإسلام» وأما إن كان لم يسحر إلا هل 
ملته فلا يقتل إلا إذا قتل أحدًا منهم. 

والمشهور آنقسام المعاصي إلى صغائر وكبائر» وادعی بعضهم آنها 
كلها كبائر. وعبارة بعض المالكية أن عد الفرار من الزحف من الكبائرء 
المراد: تغليظ أمره وتأكيد منعه وشدة العقاب عليه مما ليس في غيره. 
قَالَ: وليس المراد أن في المعاصي صغيرًا -علی ما يقوله المعتزلة- 
لأن معاصيه كلها كبائر إلا أن بعضها أكثر عقابًا من بعض وأشد إثمّاء 
كما أن طاعته كلها یثاب عليها وفيها ما ثوابه أكثر من بعض» وسيأتي 
الكلام على الكبائر في كتاب: الأدب - إن شاء الله تعالی- ومقصوده 
هنا أن أكل مال اليتيم من الكبائر كما نص عليه في الحديث» وقد 
آخبر الله تعالی أن من أكله ظلمّا أنه يأكل النار ویصلی السعير» وهو 
عند أهل السنة إن أنفذ الله عليه الوعيد؛ لأنه عندهم تحت المشيئة 
كما ات: 


٩۳۶/۳ وابن آبي حاتم في «تفسيره»‎ ۰)٩۲۰۱۷( ٤۳/٤ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )١( 
.)0۲۱۷( 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» 46/6 ٩۲۰۸(‏ وابن أبي حاتم ۹٩۳۶/۳‏ (۵۲۱۷). 

0 «التلقین» للقاضي عبد الوهاب ص ۹۲. 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لون امول ل اتم 


mR‏ تلم 


ت 


نوت : تک منز ره کر و و ۳9 
[البقرة: ۲۲۰] ولیس في القرآن ويسألونك إلا ثلاث عشرة مسألة من 
قلة ما کانوا يسألونه» وقد بسطت الخلاف في حد الصغيرة والکبيرة 
في «شرح المنهاج» وقل ما سلم منها والاصرار علی الصغائر آن 
یتکرر منه تكررًا یشعر بقلة مبالاته [شعار مرتکب الكبيرة» ومثله إجماع 
صغائر مختلفة الأنواع بحيث یشعر مجموعها بما یشعر به آصغر 
الکباثر» وقیل : انه آستمرار العزم على المعاودة أو أستدامة الفعل 
بحيث یدخل فيه ذنبه في حيز ما یطلق عليه الوصف لصیرورته كبيرًا 
عظیمّا» ولیس لزمنه وعذه حصر وقیل : إنه يمضي عليه وقت صلاة 
وما أستغفر من ذَلِكَ الذنب. قال ابن مسعود: الکباثر جمیع ما نهی 
ال عنه من آول سورة النساء إلى قوله: ین تحتنبوا کبایر ما تهون 
َن6ه ۲۳ [النساء: ۳۱] وعن الحسن هي کل ذنب ختمه الله بنار أو لغنة 


1 ۳ ۳( 
و عصب ۰ 


وعن ابن عباس : كل ما نهین الله عنه فهو كبيرة”*'» وبه قَالَ الأستاذ 


)۱ «تفسير الطبري» ۲۲ )٤۱۸۷(‏ عن سعيد بنحوه» ورواه الطبري عن سعيد ابن 
عباس ۲ ۳۸۲ (۰8۱۸۵ «(EIA‏ و ۳۸۳/۲ (۰۱۹۲ ۶۱۹۱). 

(0) رواه عنه الطبري في «تفسیره» ۳۹/6- 4۰ )٩۹۱۷۹-۹۱۹(‏ وابن ابي حاتم في 
(تفسیره» ۳/ ٩۳۳‏ (۵۲۱۶). 

)۳( روي عن اب رصان OEE EG E‏ وار بن آبي حاتم 
في «تفسیره» أيضًا ٩۳۶/۳‏ (۵۲۱۵) وقال ابن أ بي حاتم بعده وروي عن الحسن 
نحو دلك. 

() رواه الطبري فى «تفسیره» ۳/۶ (۹۲۰۲- .)٩۲۰۳‏ 





س حتاب الوَضَايَا ل 
آبو إسحاق وغيره» ونقله القاضي عیاض عن (مذهب) "۲ المحققين "؛ 
لأن کل مخالفة فهی بالنسبة إلى جلاله کبيرة. قَالَ القرطبی : وما أظنه 
صحيحًا عنه ا عباس- من عدم التفرقة بير رات فانه قد 
فرق بينهما في قوله: «إن تيبو کبایر که [النساء: ۳۱] ان 
و کر آلاثر اویش لژ > [النجم: ۳۲] فجعل من المنهيات 

كبائر وصفاتره وفرق بینهما في الحکم لما جعل تکفیر السیئات في 
الآية مشروطا باجتناب الكبائرء و اللمم من الکباثر 
والفواحش» فالرواية عنه لا تصح أو ضعيفة'". 


( من (ص). 
(0) «إكمال المعلم» .٠١ /١‏ 


۳( «المفهم» ۱ ۳۸۶ 








ی وخ سس( 

وقال ابن بطال: لم يصح عندنا أنه جهر بالاسلام وائما آثر ملکه 
على الجهر بكلمة الحق» ولسنا (نقنع) ( بالاسلام دون (الجهر 
به)» ولم يكن مكرمًا حتئ يعذر وأمره إلى اھ۰ 

وقال الخطابي : إذا تأملت معاني ما أستفرأه من أوصافه (تبينت) 29 
حسن ما آستوصف من أوصافه واستبرأ من حاله» فلله دره من رجل 
ما كان أعقله لو صادف معقوله مقدروه(* وهذا أسلفته فيما مضئ قريبًا. 

وقد حكى القاضي وغيره خلاقًا للعلماء: فيمن آطمأن قلبه بالإيمان 
ولم يتلفظ وتمكن من الإتيان بكلمتي الشهادة فلم يأتٍ بهاء هل يحكم 
بإسلامه آم لا؟ والمشهور المنع. 

وروی ابن عبد البر في حديث دحية أنه يلق بعثه إلى قيصر في الهدنة 
سنة سث» كال: فآمن به ق 6 بطارقته أن يؤمنواء فأخبر دحية 
النبي يك فقال: «ثبت ملکه ۳۱ ومما يبعد صحة إيمانه نصبه القتال 











في جمادئ سنة ثمان» وما جرئ في الو 
ميرة ابن إسحاق» وغيرها أن المسلمين مضوا حت نزلوا معان 
من أرض الشام فبلغهم أن هرقل نزل في مانة ألف من الروم فالتقياء 


( في (ج): نتبع. 
5 في (ف): الجهرية. 0 شرح ابن بطال* ۸/۱ 
4 في (ج): يتين. (ه) اعلام الحدیت» 358/1 
0 في ج) 0 «الاستيعابة 40/6 





40 بهامش (ف) تعليق نصه: فائدة: قال السهيلي في «الروض الأنف»: قال الشيخ 
أبو بحر: معان بضم الميم وجدته في الأصلين راصلحه علينا القاضي حين 
السماع؛ ومعان بفتح الميم» وذكره البكري بضم الميم» وقال: هو آسم جيل 
يجوز أن يكون من أمعنت النظر أو من الماء المعين» فیک وزنه افعالا» ويجوز 
أن يكون من العون فيكون وزنه مفعلًا. وقال الرقشي: الصواب الفتح. 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4 - باب قول اليه تقالى: 


ور و رو 


وکوک عن الس فل صا خم حار #6 الایة [البقرة: ۲۲۰] 
تج > [البقرة: ۲۲۰] لأَخرَّجَكُمْ وضیّقَ» «وعنَتٍ» 


[طه: ۲۱۱۱: خضعت. 

۷ - وَقَالَ لَنَا سُلَيْمَانٌ: حَدَثَنًا مادء عَنْ لوت عَنْ افع قال: : ما رَد ابن 
عُمَرَ علی أَحَدِ وَصيَّةً. وَكَانَ ابن سبرین ان الأشیّاء الیه في مَالٍ لیم أَنْ تم 
له تُصَحَاوُةُ وألیاژه فيَنْظرُوا الذي هُوَ یر لَهُ. وکان طاوسش دا 1 عَنْ شَيْءٍ من من 
آمر اليَتَامَى م قر + واه یم میس من نسح که [البقرة: ۲۲۰]. وقال عَطاء في 
يَكَامَى الصّغِيرُ والکبیر؛ ی يُنْفِقُ الولي علی کل إِنْسَانٍ بقذره من حِصّتِهِ. 7 ۳۹/۵ 


وا ااانا اب الو عَنْ نافع قَالَ: ما رَد 


ابن عَمَرَ علد أَحَد وض . وکا ابن سِيرِينَ أَحَبٌ الْأَشْياء إلَْهِ في مَالٍ 
5 أن يمع لِه E‏ الذِي هُوَ حير له -- 


0 إِذّا یل عَنْ شیء من آمر الیتامی كَرَأ: وهه یلم نب 
من الْمَصَلِح ه. TT‏ الصَّغِير وَالْكبير : فن الول له 
گل إِنْسَانٍ بقذره مِنْ حِضّيِه. 
الشرح : 

لما نزل قوله تعالئ: لول 0 ال لیر الا بالق هى أَحَسَن» 
[الأنعام: ۱۵۲] إن ) 00 لو مول یت ظلْمّ» [النساء: ]٠١‏ 
تحرجوا من خلط طعامهم بأطعمة ای فعزلوا أطعمة اليتام ختی 
ربما فسدت علیهم فنزلت : #وَإن مُحَالِظُوهُمَ» آي: في الطعام 
والشراب والسکنی واستخدام العبید فونم وقالوا لرسول الله 
به : بقیت الغنم لا راعي لها والطعام لیس له صانع. فنزلت ونسخ 


1 


دك : وال یلم میت ین الْمَضْلِجَ» آي: یعلم من یخالطهم 
وقوله  :‏ لت لشدد علیکم في عدم المخالطة أو یجعل 
ما آصبتم به من أموال اليتامئ موبقّا. ولکنه يسر ووسعء فقال: ومن 


ع ر وم 4- 


كم ييا ت46 الآية [النساء: *]. 


وقول البخاري: «وعتت لوج وهه" [طه: ۱۱۱]. لا وجه له في هذا 
الموضع ؛ لأن اتک 4 (مشتق)" من عنت بت هنا لام الفعل منه 
تاء وهو غير معتل » وعنت الوجوه من عنا یعنو إذا خضع » معتل » لام 
الفعل منه واو ذهبت مع هاء التأنيث من قوله : «إوعتت الْوجوه» عزیز في 
سلطانه» قادر على الاعنات» حکیم في تدبیره بترك الاعنات. قَالَ 
آبو عبید: لما ذکر ما سلف أنه ناسخ. هو عندي أصل لما یفعله 
الرفقاء في الأسفار آنهم یتخارجون النفقات بینهم بالسوية» وقد 
یتساوون في قلة الطعام وکثرته» ولیس کل من قل طعمه تطیب نفسه 
بالتفضل على رفیقه» فلما كان هذا فى آموال الیتامی واسا كان فى 
غیرهم آوسع. 


(۱) ورد بهامش الأصل: قال في «المطالع» وعنت الوجوه: خضعت. کذا لهم» وعند 
الأصيلي وعنت : خضعت» ولیس عنده الوجوه. فجاء على لفظ العنت المذکور 
في الآية» وعلی رواية: وعنت الوجوه یکون نين لفظ العناء؛ لأن التاء فيه غير 
أصلية» إنما هي علامة التأنيث وفي رواية الأصيلي : هي أصلية» لکن عنت بمعنی 
خضعت غير معروف في اللغة» وها مما آنتقد علی البخاري. آنتهی. وفي قوله : 
غير معروف في اللغة. فيه نظرء فقد ذکر الفربري في العين المفتوحة أن (عنت) 
أستأثرت وذلت وخضعت. ۱ 

(0) من (ص). 





ع۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (ما رد ابن عمر علی أحد وصیته). لعله كان يبتخي في دَلِكَ 
الأجر لقوله و : «آنا وكافل اليتيم في الحنة كهاتين» وأشار بالسبابة 


(۱) سيأتي برقم (۵۳۰6) كتاب: الطلاق» باب: اللعان. 





ای تسس سس 
۵ - باب اسنجد شتخدام الیتّیم و في السَّفْر وَالْحَضَرِ إذا کان 
ضلاعا لك وتظر ال وََوجها للستي 


۷۷۸ - خن یغقوب بن نومیم إن گنه » دشابن غليةء نا عبد العزيزء 
عَنْ َس رضي الله عنه قال قدم ل الله ع الدينة ا ل و ۳ ۳ 
طَلْحَة بِيَدِيء فانطلق بي إِلَى زشول اله عه چ فقال + یا وَسُولَ اللوء إِنَّ شا غُلَّامٌ کی 
لْيَخْدُمكَ. قال: َخَدَمْئَهُ في السَمَرِ واضرء ما قَالَ لي شیء صَنَغتهُ: + صَنَغتَ هذا 
هکذا؟ ولا لِسَىء م أَضنَغهُ: ۸ ضغ هذا مَکذا؟ [1۰۳۸: ٩۱۱‏ - مسلم: ۲۳۰۹ - 
فتح: ۳۹۵/۵] 


ذکر فيه حدیث أَنّسٍ قَالَ : قَدِمَ النبي ية المَدِيئةَ یس لَه خاد اَذ 
بُو لح يي كَالطلَقَ إل رَسُولٍ اله له کل ال 0 سول الو إن تسا 
لام کبس مَلْيَخْدُمْكَ. قَالَ: فَحَدَميْهُ في السَّمَر وَالْحَضَرِء ما قَالَ لِسّىء 
يكن ار صتعت هد مُگذا؟ ولا لق لم أضتنه: یم کم تفن ها 
هکذا؟ 

الشرح : 


فيه : نظر الرجل لربيبه إذا كان عنده. 

قال ابن التين: وأکثر أصحاب مالك على أن الأم وغیرها لهم 
ولاية التصرف في مصالح من في كفالتهم ويعقدون له وعليه» وان لم 
يكونوا أوصياء ويكون حكمهم حكم الأوصياء. وقيل: حتی يكون بينه 
وبين الطفل قرابة. وقال ابن القاسم: لا يفعل ذَلِكَ إلا أن يكون 
وصيًا. ووافقهم ابن القاسم في اللقيط. وقول: أنس كيس هو ضد 
الأحمق: 

وفيه: السفر باليتيم إذا كان ذَلِكَ من الصلاح. 





سل ۲۷۲) سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح ب 

وفیه : الثناء على المرء بحضرته اذا أومن عليه الفتنة. قال آنس : 
خدمته وآنا ابن عشرء وتوفي وآنا ابن عشرین. وتوفي آنس سنة ثلاث 
وتسعین آو آئنتین» وقد زاد علی المائت» وهو آخر من مات بالبصرة 
من الصحابة» وکان في کبره ضعف عن الصوم في رمضان. وکان 
یفطر ویطعم. 

ال المهلب : وفیه : جواز آستخدام اليتيم الحر الصغیر الذي 
لا يحوز آمره. 

وفيه: أن خدمة العالم والامام واجبة على المسلميق» وآن :ذلك 
شرف لمن خدمهم لما یرجی من بركة ذلك . 


.۱۸۷ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 








5 - باب إِذَا وَقَفَ أذضًا ولم یبن الخدود فهو حاكن 
وَكَذَلِكٌ الصَدَقَةٌ 


8 - حًا عَبِدُ الله بن مشلمة, عَنْ مالك عَنْ إِسْحَاقَ بْن عَبّد الله يِن 


طلحَة أ كفن الور دري ی كاد ار طلحةً کنر أَنْضَا 

ِالْدِيئَة مالا من نَخْلء [وَكَانَ] أَحَبٌ ماله إِلَيْهِ بَترَحَاءَ مُسْتَقْبِلّةَ الشجدء وک ن الي 
شوك من ا جه طب كل فد هی تا 
ما ما ده [آل عمران؛۲٩]‏ ام و طخ َقَالَ: یا وَسُولَ الله ان الله يَقُولُ: 


"5 ط١‎ 


2 


ان الوا 7 حو ففرا رز یا بو که ون اک نوا 5 بيرْحَاءَء وَإِنها صدَقَّة لله 
زجو برها وفخرها عند الهء قضغها عیث آراك الله. فقال: «بَخْ لک ما راب - 
أو رایخ شك ابن مَسلَمَة - وقذ سمفث ما قُلتء وَإني ال 
الأَقرَبِينَ. قال بو طَلْحَة: فعل ذَلِكَ يا رَسُولَ الله. فقَسمها بو طَلْحَةَ في آقاربه وَفي 
وَقَال إشماعيلء 0 الله تن پوشف. يى بن كحيّئء عَنْ مالك: «رایخ». 
[انظر: ۱ - مسلم: ۹۹۸ - فتح: ۳۹۱/۵] 
۰ - کدنا مد بن عند الرجيمء آخبرنا روخ بن عُبَادَة حَدَتَنَا رَكرِيَاءُ بْنُ 


2 


ی 


۱ 


1 


ک 


شکاق قال: : حَدَثَتِي عَمْرُو بْنُ دیتار» عَنْ عکرمَةء غن ن ابن عَبّاس رضی الله عنهما 
رجلا قال برسول الله كل: إن َه ی, أينقغها إن تفت عَنها؟ قال: 


«نْعم». . قال : قن لي عخرافاء وَأ شهدك أي قذ تَصَدَّ دة قت [به] عَنْهًا. [انظر: : 1 - فتح: 
۳۹۹۸/۵ 


0 شا 


ذكر فيه حديث أَنّس في قصة بيرحاء. وفیه : بم بَعْ لک مَال راب 
و رَايحَ» شك ابن مسلمة» وقال في آخره: (وقال إسماعيل وعبد الله بن 


ا 


ينمه ر إن 0 عَنْيَا؟ قَالَ: 0 كان 0 تفت را 
وا ني فد ند ل 

وقد سلف أيضًا"''» وقوله: (مخرافًا). قَالَ الدمياطي: صوابه 
مَخُرَفَاء وکذا يرويه مالك في «موطئه» من حدیث آبي فاو 
والمخرف -بكسر الميم- ما یجتنی فيه الثمار. قَالَ المهلب: إذا لم 
يبين الحدود في الوقف» انم ؛ يجوز إذا كان للأرض اسم معلوم يقع 
علیها ویتعین به كما كان بیرحای ولما كان المخراف معينا عند 
من آشهده. وعلی هذا الوجه تصح الترجمة وآما إذا لم يكن 
الوقف معيئًاء وکانت له مخاریف وأموال كثيرة» فلا يجوز الوقف 
الا بالتحدید والتعیین في هذا"". وقال ابن المنیر: الوقف لازم 
(بالنية) *" واللفظ المشار به للمقصود فقد یتلفظ باسمه العلم 
وبحدوده. وقد یتلفظ باسمه المتواطی خاصة» وقد يذكر العلم 
ولا يدك المحدوه نف 

والمخراف : الحائط وقد ذکره منکرا متواطناء» لکنه قصد مکانا 
آشار إليه مطابقًا لنيته» وکلاهما لازم والترجمة مطابقة. ووهم المهلب 
في قوله : لا خلاف في هذاء بل لا خلاف فیما آورده البخاري في 
أنه نما يفرض لجواز الوقف» وقد ثبت أن الوقف على هذه الصورة 
لازم له 
(۱) سلف برقم (۲۷۹۹) باب: إذا قال: آرضي أو بستاني. 
(0) «الموطأ» رواية یحی ص (۰)۲۸۲ وقد مضی عند البخاري برقم (۲۱۰۰). 
(9) «شرح ابن بطال» ۰۱۸۸/۸ 
)4( في «المتواري»: بالبينة. 





سسب حتاب الوضایا 

قَالَ ابن بطال : وفیه أن لفظ الصدقة تخرج الشيء المتصدق به عن 
ملك الذي یملکه قبل أن یتصدق ولا رجوع له فيه» وهو حجة لمالك في 
إجازته للموهوب له وللمتصدق عليه المطالبة بالصدقة وإن لم يحزها 
حتَیْ یحوزها. وتصح له ما دام المتصدق والواهب حیّا» بخلاف 
ما ذهب إليه الکوفیون والشافعي أن اللفظ بالصدقة والهبة لا یوجب 
شیئا لمعين وغیره حَنَّىْ يقبض» ولیس للموهوب له ولا للمتصدق عليه 
المطالبة بها على ما سلف في کتاب : الهبات. 

وفي هذا الحدیث دلیل أن الکلام بها قد أوجب حكمًا فله المطالبة 
للمعین على ما قاله مالك ؛ لقوله: (وَإِنَهَا صَدَقَةَ يا رسول الم قَضَعْهًَا 
حَيْتٌُ أَرَاكَ الله). فلم یجز لأبي طلحة الرجوع فیها بعد قوله: نها 
صدقة يا رسول الله. لأنه قد صح اخراجه لها عن ملکه بهذا اللفظ 
إلى من يجوز له أخذها. 

وفيه: أن من أخرج شيئًا من ماله لله ولم يملكه أحدّاء فجائز أن 
يضعه حيث آراه الله من سبل الخيرء على ما تقدم قريبًا في باب : إذا 
وقف شيئًا ولم يدفعه إل غيره فهو جائز» وأنه يجوز أن يشاور فيه من 
یثق برآیه» وليس لذلك وجه معلوم لا یتعدی. كما قَالَ بعض الناس: 
معنئ قول الرجل: لله. وفي سبيل الله كذا دون كذاء ألا ترى أن 
الصدقة الموقوفة رجعت إلى قرابة أبي طلحة. ولو سبلها في وجه من 
الوجوه لم تصرف إلى غيره. 

وذهبٌ مالك والشافعي إلى أن من حبس دارًا على قوم معينين 
أو تصدق علیهم بصدقة ولم یذکر آعقابهم أو ذكر ولم يجعل نقدها 
بعدهم مرجعًا إلى المساکین أو إلى من لا یعدم وجوده من وجوه البر 
فمات المحبس علیهم وانقرضوا. آنها لا ترجع إلى الذي حبسها 


سر التوضيح لشرح الجامع الصحيح لتم 


و 5 ع )0 
بدا . ورجع حبسًا على أقرب الناس بالحبس يوم رجع لا يوم حبس "۳ 


ألا تری أن آبا طلحة جعل حائطه ذَلِكَ صدقة لله تعالی ولم يذكر وجهًا 
من الوجوه التي توضع فيه الصدقة أمره الشارع أن يجعلها في أقاربهء 
وكذلك كل صدقة لا يذكر لها مرجع تصرف على أقاربه للتصدق بهذا 
الحديث» وهذا عند مالك فيما لم يرد به صاحبه حياة المتصدق 
عليه» فإذا آراد ذَلِكَ فهي عنده عمری ترجع إل صاحبها بعد آنقراض 
المتصدق عليه. ولمالك فيها قول ان: انه إذا حبس على قوم معينين 
ولم یجعل لها مرجعًا إلى المساكين آنها ترجع ملكا إلى ربها 
کالعمری» قيل لمالك: فلو قَالَ في صدقته هي حبس على فلان هل 
تکون بذلك محبسة؟ قَالَ: لا؛ لأنها لمن ليس بمجهول. وقد حبسها 
علی فلان فهي عمرئ؛ لأنه آخبر أن تحبسها غير دائم ولا ثابت» 
وأنه إلى غاية» ولم يختلف قوله: إذا قَالَ: هي حبس صدقة لأنها 
لا ترجع إليه أبدّاء والألفاظ التي ينقطع بها ملك الشيء عن ربه 
ولا تعود إليه بدا عند مالك وأصحابه أن يقول حبس صدقة» أو حبس 
على أعقاب مجهولين مثل الفقراء والمساکین» أو في سبيل الله. فهذا كله 
عندهم مؤبد لا ترجع إلى صاحبها ملكا أبدّاء وأما إذا قَالَ: حياة 
المحبس علیه. أو إلى أجل من الآجال. فإنها ترجع إلى صاحبها 
ملكا أو إلى ورثته وهي کالعمری والسکنی. قَالَ ابن المنذر: 
واختلفوا في الرجل يأمر وصيه أن يضع ثلثه حيث آراه الله فقالت ٠‏ 
طائفة: يجعله في (سبيل)" الخير ولا يأكله» هذا قول مالك» وبه 
قَالَ الشافعي وزاد: ولا يعطيه وارثا للمیت؛ لأنه إنما كان يجوز له 


)١(‏ «المدونة الکبری» 5/5لا". 
0 كذا في الأصل وفي (ص): سبل. 


س ڪون« 
مهما كان جوز للحيت: وقال أبو تور يجوز أن بعطه تشه او تولده 
أو لمن شاء ویجعله لبعض ورثة المیت. ولیست هذه وصية للمیت انما 
هذا آمر الموصي أن یضعه حيث شاءء وهو قول الکوفیین غير آنهم 
قالوا: ليس له أن يجعلها لأحد من ورثة الميت» فإن جعله لبعضهم 
فهو باطل مردود على جميع الورثة. 

وفيه: أن من تصدق بشىء من ماله بعينه أن ذَلِكَ یلزمه» وإن كان 
أكثر من ثلث ماله؛ لأنه كله لم يقل لأبي طلحة هو ثلث مالك؟ كما 
ال لأبي لبابة» وقال لسعد: «الثلث والثلث كثير»'. 


ARTS‏ جه نك 5 عمل 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۸۸/۸- ۰۱۹۱ والحديث سلف برقم (۱۲۹۵) کتاب: 
الجنائن باب : رثى النبی هل سعد بن خولة» وفي مسلم برقم (0) کتاب : 
الوصية» باب: الوصية بالثلك. 








س( س لتوضيع س تا سے سس 
وقتل من قتل إلئ آخر القصة. 

وروى البزار في الحديث الآتي عنه في أثناء الفوائد أنه قَالَ لدحية: 
أبلغ صاحبك أني أعلم أنه نبي ولكن لا أترك ملكي. وفيه أنه دعا 
الأسقف فقال له: هذا الذي كنا ننتظر وبشرنا به عيسئ. (فقال له 
قيصر: كيف تأمرني؟ قال الأسقف: اما آنا فمصدقه ومتبعه)'". فال 
له قيصر: آما أنا إن فعلت ذعب ملكي. وفيه أن الاسقف تلفظ 
بالشهادتين وأنه قل" . 

الثامن بعد العشرین: (عَظيم بضری) أميرها وكذا عظيم الروم؛ آي 
الذي تعظمه الروم وتقدمه ولم يقل: إلئ ملك الروم؛ لما يقتضيه هذا 
الأسم من المعاني التي لا يستحقها من ليس من أهل الاسلام» فلو فعل 
لكان فيه التسليم لملكه وهو بحق الدين (معزول؛ ومع لك فلم يخله من 
نوع من الإكرام في المخاطبة ليكون آخدًا بأدب)”؟» الدين في تليين القول 
لمن (يبتدره)"“ بالدعوة إلى دين الحق. 

التاسع بعد العشرين: قوله: مت 
بعثه وابتعثه. بمعنی: آرسله. 
(مَعّ). هو بفتح العين على اللغة الفصيحة المشهورة 
آن» وفي لغة إسكانها. 




















پو). أي: آرسله. ویقال أيضًا: 





1 أنظر: سیرة ابن هشامة 11٩/۲‏ 

0 اساقطة من (ج). 

() راء البزار كما في «كشف الأستارة ۲۳۷١0‏ قال الهيئمي في «المجمع» ۸ 
٦‏ 751: روا اباد فيه إبراهيم بن إسماعيل بن يحيئ وهو ضعيف وقد سبق 











م 
5 في (ج): پعتلره. 


ل« ا ا لما التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب إِذَا وُقَفَ حَمَاعة آَرضًا مُشَاعَا فهو حاير 
۷ - حََدَّثَنَا مُسدَّدء حَدَّثَنَا عبد 0 عَنْ أبي 0 اكور رضي آ الله 
هلذا». قالوا: ل وا ا 1 عُنَهُ ۷ إن اذ اه ا ۴ - 0 4 - فتح: 


4۸/0[ 
ذكر فيه حدیث اتس قَالَ : مر ان كل بباء المَسْجِدٍ فقَال : «يَا بني 
النجّارء تامنونی حَایْطکم هذا». قَالوا: لا وال لا تطلب ثَمَنَهُ إلا إلى 


الله. 
عاذ العاديك سل في الماد © وان كان مرا ر لمي من 
الأنصار في حجر سعد بن زرارة فطلبه منهما وبناه مسجدّاء ووقف 
المشاع جائز عندنا وعند مالك" وأبي يوسف كهبته وإجارته» وقال 
محمد بن الحسن: لا يجوز بناؤه على أصلهم (في الأمتناع من إجازة 
المشاء"» وحجة من أجازه أن بني النجار جعلوا حائطهم لمكان 
الف“ وقالوا: لا نطلب ثمنه إلا إلى الله. وأجاز الشارع ذَلِكَ 
من فعلهم وکان ذَلِكَ وقفا للمشاع» والحجة في السنة لا في خلافها. 


ترا و وي 


)١(‏ سلف برقم (578) باب : هل ینبش قبور مشركي الجاهلية ویتخذ مکانها مساجد. 
(۲) «المعونة» ۵۰۰/۲. 

(۳) «الهدایة» ۰۲۵۲/۳ «مختصر آختلاف العلماء» ۱۵۹/6 

(4) ساقطة من الأصل. 





_—— کتاب الوضایا 

۸ - باب الوّقف وکیف يُڪتَب؟ 
VY‏ - خر مُسَدَدُ دشنا يزيد بن زویع» عبت ابن عَوْنْء عن نافع» عَنٍ 5 
ابن غْمَرَ رضي الله عنهما قال: آضاب مر بِخَبْيرَ زا َأَتَى لب و تال 
اصبث آزضا ‏ أصب مالا قط آنشس مئه, فكي تا مُرَْنِ به؟ قال: «إِنْ شنت 
حَبَّمْتَ أَصْلَهَاء وَتَصَدَفْتَ بها» ». قَتَصَدَّقَ مر أنه لا يُبَاعٌ أضلها ولا 
يُورَتُء في الفقراء قى وَالرَقَابِ في سبیل الله الصيف وان السّبيلٍ ولا ناح 
عَلَى من وَلِيَهَا اَن یال منها با مغزوفء اؤ پطعم صَدِيفًا غَيْرَ هل فیه. [انظر: ۲۳۱۳ 
- مسلم: ۲ - فتح: ۳۹۹/۵] 


رت جح عسات IKKE‏ 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


4 - باب الوقف لِلعَنِيٌ والفقیر وَالضيْفِ. 
YY‏ - حَدَتَنَا 7 عاضو حَدَتَنَا ابن عون . عَنْ نافع» عن 3 عْمَرَ ن عْمَرَ 
رضى الله عنه وَجَدَ مالا بخَيْبَرَه فَأَتَى النّبى كا NE‏ قال: «إِنْ ش شنت تَصَدَّفتَ 
بها». فتصدّق بها في القْقَرَاءِ وَالْسَاكِينِ وَذِي القُرْبَى وَالضَئِفٍِ. [انظر: ۲۳۱۳ - مسلم: 
۲ - فتح: ۳۹۹/۵] 


وا ل ا" 
فَأَخبَرَهُء فقال: «ٍن شفت تَصَدَفَتَ بها». فََصَدَقَ في المَقَرَاء 
وَالْمَسَاكِينِ وَذِي ین والشینب. 

وذكر قبله: باب الوقف كيف يكتب ثم ساق فيه الحديث المذكور. 

وأخره ابن بطال بعده» ولا شك أنه ليس من شرط الوقف أن 
يكون للفقراء والمساكين خاصة. ألا ترئ أن عمر شرط في وقفه 
معهما ذا القربئ والضيف وقد يكون فيهم آغنیای وكذلك قَالَ كَل 
لا طلحة: «إني أرى أن تجعلها في الأقربين» فجعلها لحسان (بن 
ثابت)"" وأبي بن كعب ولم یکونوا فقراء» ولم يحرم الله على 
الأغنياء من الصدقات إلا الزكاة وصدقة الفطر خاصة. وأحل لهم 
الفيء والجزية وصدقات التطوع كلهاء فجائز للواقف أن يجعل وقفه 
لمن شاء من أصناف الناس أغنياء كانوا أو فقرای قرباء كانوا أو بعداء 
له شرط في ذَلِكَ وهذا لا خلاف فيه””". 

وحديث عمر هذا أصل في إجازة الحبس والوقف» وهو قول أهل 


)۱( (شرح ابن بطال» ۸/ ۱۹۱- ۰۱۹۳ 


( من (ص). 
(۳) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۹۲. 





> تا لاس۲۸۱ 
المدينة والبصرة ومكة والشام والشعبي من آهل العراق» وبه قَالَ 
آبو یوسف ومحمد بن الحسن والشافعي. وقال آبو حنيفة وزفر : 
الحبس باطل ولا یخرج عن ملك الذي وقفه ویرثه ورئته» ولا یلزم 
الوقف عنده إلا أن يحكم به حاکم وینفذه» أو يوصي به بعد موته 
وإذا أوصئ به أعتبر من الثلث» فان جمله الثلث جاز ا رد. 


۳ ۳ 


وحجة الجماعة قوله يلل لعمر: (إِنْ شنت جمس شنت آضلها: وهذا 
يقتضي أن الشيء إذا حبس صار محبوسًا ده 
فيه؛ لآن هذا حقيقة الحبس ألا ترئ أن عمر لما أراد التقرب بفعل 
لك رجع في صفته إلى بیان الشارع» وذلك قوله: (فتصدق بها عمر 
آنها لا يباع أصلها ولا یوهب ولا یورث) وعند المخالف آن هذا 
باطل ولیس في الشريعة صدقة بهذه الصفت وأيضًا فان المسألة (جماع 
من الصحابة» وذلك أن الخلفاء الأربعة وعائشة وفاطمة وعمرو بن 
العاصي وابن الزبیر وجابرًا كلهم وقفوا الوقوف وآوقافهم بمكة 
والمدينة معروفة مشهورة. 

واحتجاج أبي حنيفة بما رواه عطاء عن ابن الخسیت فا سالت 
شريحًا عن رجل جعل داره حبسّا على الاخر فالاخر من ولده. 
وقالوا: لا حبس على فرائض الله قالوا: فهذا شریح قاضي عمر 
وعثمان وعلي والخلفاء الراشدین حکم بذلك”'' وبما رواه ابن لهيعة 
عن أخيه عيسى» عن عکرمة» عن ابن عباس قَالَ: سمعت رسول الله 
كله يقول بعدما آنزلت سورة النساء وأنزل الله فيها الفرائض: 


(۱) «شرح معاني الآثار» ۶ (۰)۵۸۷۷ واسنن البيهقي» 5 وفيه أن السائل 





و ق تب سین سس 


ان عات وفى لفظ : «لا حبس بعد سورة الا 
الس د شامق E‏ -يعني : عبد الله- ونسب إلى الأختلاط» 
وأخوه لا يعرف“ ووقع في العقيلي: عثمان بدل عیسَّی* 

ولا حجة أيضًا في قول شریح؛ لآن من تصدق بماله في صحة بدنه 
فقد زال ملكه عنه. ومحال أن يقال لمن زال ملكه عنه قبل موته بزمان: 
حبسه عن فرائض الله. ولو كان حابسًا عن فرائض الله من أزال ملكه عما 
ملكه لم يجز لأحد التصرف في مالهء وفي إجماع الأمة أن ذَلِكَ ليس 
كذلك ما ينبئ عن فساد تأويل من تأول قول شريح أنه بمعنی ابطال 
الصدقات المحرمات» وثبت أن الحبس عن فرائض الله إنما هو لما 
يملكه في حال موته» فبطل حبسه كما قَالَ شريح ويعود ميرانًا بين ورثته. 

مثاله آن بحبس مالا عل انسان بعینه فیجعل له غلته دون رقت 
أو على قوم بأعيانهم ولا یجعل لحبسه مرجعًا في السبل التي لا يفقد 
أهلها بحال» فان ذَلِكَ يكون حبسًا (عن)"" فرائض الله. 


.)۵۸۷۸( ۹۷ -95/4 «شرح معاني الآثار»‎ )١( 

( «شرح ابن بطال» ۸/ -١95‏ ۱۹۵. 

(۳) الطبراني ۳۹۱۵/۱۱ «السنن الکبری» للبيهقى ۱۱۲/5 ,.)١١905(‏ (۱۱۹۰۷). 

(4) ورد بهامش الأصل : وأخوه عیسیل ضعفه الدارقطتی فى «السنن» ولیس بمجهول 
کذا أحفظه من الدارقطني ثم إني رأيت في «المیزان» للذهبي ما لفظه : روئ ثقتان 
عن ابن لهيعة» عن أخيه عیسی» عن عکرمة» عن ابن عباس» فذکر ما في الأصل » 
ثم عقبه بقوله: قال الدارقطني : ضعيف آنتهی. وقد ریت عیسی في «ثقات ابن 
حبان» وذكر في ترجمة الحديث المذكور في الأصل. 

(5) «الضعفاء الكبير» ۳۹۷/۳ وفيه: عيسيل بن لهيعة» وليس عثمان وقد ساق له 
العقيلي هذا الحديث قائلا : لا يتابع عليه ولا يعرف إلا به. 

(5) كذا بالأصل وفي المطبوع من ابن بطال (علئ). 








سل تب الوَضَايَا لل .| 1۳ 

وليس في حديث عطاء أن الرجل جعل لحبسه مرجعًا بعد أنقراض 
ورثته ولا أخرجها من يده إلى من حبسها عليه ولا إلى (ناقض"" حى 
يحدث به الوفاة» فكانت لا شك أن صاحبها هلك وهي في ملكه ولورثته 
بعد وفاته» فيكون هذا من الحبس عن فرائض الله إذ كانت الصدقة لا تتم 
لمن تصدق بها عليه إلا بقبضه لهاء وأما الصدقة التي أمضاها المتصدق 
بها في حياته علئ ما أذن الله به على لسان رسوله وعمل بها الأئمة 
الراشدون فلیس من الحبس عن فرائض انه 

ولا حجة في قول شریح ولا آحد مع مخالفة السنة وعمل أئمة 
الصحابة ۲ الذین هم الحجة على جمیع الخلق» ویقال لمن أحتج بقول 
شریح في إبطال الصدقات المحرمات في الصحهة إن شریخا لم يقل : 
لا حبس عن فرائض الله في الصحة» فكيف وجب أن تكون صدقة 
المتصدق في حال الصحة من الحبس عن فرائض اله ولا يجب أن 
تكون صدقته في مرضه الذي يموت فيه أو في وصيته من الحبس عن 
فرائض الله» ومعنى الصدقتين واحد» وكما أن في مرضه یتصدق في 
ثلثه كيف شاء كذا في صحته في كل ماله» فلما كان ما يفعله في ثلثه 
لا یدخل في #الاتحيس» کذا ما كان في صحته من باب آولی. 

وحدیث ابن عباس موول بأولی من تأویل شریح» وهو أن المراد 
نفي ما كانت الجاهلية تفعله من السائبة ونحوها فانهم کانوا یحبسون 
ما غار كلك ولا ورو ادا فلا خلت آية الموازیت:فال: 
)١(‏ کذا بالأصل وفي المطبوع من ابن بطال (فائض). 
(؟) ورد بهامش الأصل: قال جابر: ما بقي آحد من الصحابة وله مقدرة إلا وقف. 

وقال الشافعي : بلغني أن ثمانین صحابيًا من الأنصار تصدقوا بصدقات محرمات 





ع۸97 ا لمب التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


و ی ين وهو مروي عن مالك فان قلت : مقتضاه نفي كل حب 
فعل في الاسلام وکان في الجاهلية. قلت : هو نفي لما کانوا یفعلونه وهم 
کفار بعد الاسلام» فإن قلت : كيف تخرج من ملك آربابها لا إلى ملك 
مالك؟ قلت : لا انکار فیخرج عن ملك مالکه إلى المالك الحقيقي؛ وهو 
الرب جل جلاله بدليل المسجد"؟. قَالَ الطحاوي: وتأوله بعضهم على 
ما كان من الأحباس منقطع بانقطاع ما حبس عليه وبموت من حبس 
عليه» فيرجع جانبًا من الحبس. 
تنبيهات : 
آحدها : قوله: (وَجَدَ مَالا بَحَيْبرَ). المال هنا هو الأرض المذكورة فى 
أوله في الرواية الأخرئ» وفي الباب بعده. وذكر الطحاوي في كتابه 
«اختلاف العلماء» أن المال كان مائة سهم آشتراها (فاستجمعها)*) 
1 ۱ 7 5 . ۵(۱) 
وفي «المحلی» لابن حزم : وتصدق بمائة وسق حبسها بوادي القرى . 
ثانيها: فيه أن خیبر قسمت و(آخذ)۳ کل أحد ماله. والانفس: 
الاجود. قَالَ الداودي: آشتقاقه أنه يأخذ بالأنفس من جلالته قَالَ: 
ثالثها: الحبس: المنع. وحکی الداودي عن الكوفي وأصحابه 
وشریح أن الأحباس تورث وانما يجوز ما قبض في حیاته قَالَ: 
() سبق تخریجه. 
(0) «شرح ابن بطال» ۸/ 196- ۰۱۹۷ 
(۳) «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۹۷- ۹۸. 
(4) في (ص): بأجمعها. ولعله الصواب وانظر «مختصر أختلاف العلماء» ۱۵۹/۶ 
وفيه (محبسها). 
(5) «المحلی» 9/ .۱۸١‏ () في (ص): علم. 





وهم یقولون : يرجع في صدفته ما لم یقبض. والذي حکاه في «المعونة» 
عن الكوفي أنه لا یزول الوقف عن آسم ملك مالکه قبض أو لم يقبض» 
ویرجع فيه بالبیع والهبة» ویورث عنه الا أن یحکم به حاکم أو یکون 
الوقف مسجدا أو سقاية أو يوصي به فيكون في نله ۳ وا 
أو انا هدكر اله ام الحين اغ دت ابن عم فى 
حبس والده عمر وقيل له: أيوب يرويه عن نافع عن ابن عمر. ال 
بحديث ابن عون عن نافع حديث عمر قَالَ: هذا لا يسع أحدًا خلافه 
ولو تناه ال آبی حنيقة لقال به ولما شال > وسمعت بكارًا 
أيضًا يقول: قدم أبو يوسف البصرة وهو على مذهب أبي حنيفة في 
بيع الوقف» فجعل لا يرئ أرضًا نفيسة إلا وجدها وقمًا عن الصحابت 
ثم صار إلى المدينة فرأئ بها أوقافا كثيرة عن الصحابة وعن رسول 
الله ياء فدفع كلام أبي حنيفة. 


يعادال 


.585 /۲ «المعونة»‎ )١( 

(۲) بهامش الأصل : لعله أو الثبت : يوسف. كان أبو يوسف رحمه الله يقول أولا بقول 
أبي حنيفة في الوقف» ولما حج مع هارون الرشيد» رأئ وقوف أصحاب رسول 
الله جر بالمدينة ونواحيها ورجع أيضًا عن تقدير الصاع بثمانية أرطال وعن آذان 
الفجر قبل طلوعه وقد رأيت عن الشبيلئ ما لفظه: ووقف الخليل باق إلى وقتنا 
هذا وقد أمرنا بابتياعه. آنتهی. 

(۳) «مختصر أختلاف العلماء» ۱۵۸/۶ 








بلس التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


دص ۳ 
۰ - باب وفف الازض للمسجد 


4 - حََدَثَنَا بنخاق» حَدَثَنَا عبد الصَّمَدٍ قال: سمغث أبيء دنا و لیا 
قال: حي نس بن مایب رضي الله عنه: لا دم زشول الله ای 
بالشجد وقال: «يا ني التجار. تامئوني بِحَائِطِكُمْ هذا.. قالواء لا وا لا طلْب 
نه إلا الی الله. [انظر: ۱۳۶ - مسلم: ۵۲4 - فتح: 4۰4/۵] 

ذكر فيه حديث أتس: لَمّا قَدِمَ النبي اة المَدِيئةَ مر بالمشجد وَقَالَ : 
ايا بني النَجَارِ نَامِئُوني بِحَايْطِكُمْ هذ الوا > لا وال لا تطلت تمه 
إلا إلى الله. 

وقد سلف" وترجم عليه بعد باب : إذا قَالَ الواقف : لا نطلب ثمنه 
إلا إلى الله فهو جائز"» وهو حجة على أبي حنيفة في إبطاله الأوقاف 
والأحباس؛ لأن الأمة مجمعة أن من جعل أرضًا له مسجدًا للمسلمين في 
صحته فإنه ليس لورثته ردها ميراثًا بينهم. وقال أبو حنيفة في الرجل 
يحبس داره على المساكين يسكنونها: إنها ترجع ميراثا بين ورثته» 
ويجيز ذَلِكَ إن فعله في مرضه أو في وصيته» ویکون في ثلثه» فان 
قال: إن المسجد لا يجوز له ولا لورثته الرجوع فيه بعد أن أخرجه 
في صحته وجعله مسجدًا لجماعة المسلمين. 

فيقال له: ما الفرق بين جعله مسجدًا أو سقاية أو مقبرة أو مرفقًا 
لجماعة المسلمين؟ وهل بينك وبين من عكس هذا عليك فأجاز ما أبطلت 
وأبطل ما أجزت فرق من أصل أو قياس؟ فليس تقول في شيء من 


() سلف برقم (4۲۸) كتاب الصلاة باب: هل تنبش قبور مشركى الجاهلية... 
(0) سيأتي برقم (۲۷۷۹). 





س کتاب الوَضَايَا بأ سس( 
لك قولا إلا آلزم في الآخر مثله» وقد أجاز العلماء أوقاف آهل الذمة 
ولم يرو نقضهاء فكيف أهل الاسلام؟ وسئل أبو الحسن علي بن ميسرة 
البغدادي عن رجل كان له عل نصراني دين» فأفلس النصراني ولا مال 
له سوئ وقفه عل آهل ملته قبل أستحداثه الدين» هل يجوز نقض الوقف 
وأخذ المسلم له قضاء من دينه أم لا؟ فأجاب: بأن أهل الذمة ليست 
أملاكهم مسندة» وإنما لهم شبهة ملك علی ما في أيديهمء فإذا 
ما عقدوه مما لو كان في شریعتنا لم یجز نقضه؛ لانهم علی ذلك 
صولحوا ولما جاز اقرارهم على غير دين الحق إذا أعطوا الجزية 
وجب ألا یعترض علیهم في نقض وقف ولا غيره مما یتعلق بحق الله 
ا 


SRN RN SARI 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الثامن بعد الثمانين كتبه مؤلفه. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۹۲- ۱۹۳. 





دب له وص سس سل 
فال صاحب المحکم: مَع أسمٌ معتاه: الصحبةء وکذلك 
بسکون العین» غير أن: مَعَ المفتوحة تکون أسمًا وحرقًاء ومع 
المسکنة حرف لا غیر وانشد سیبویه: 
وريشي منكم وهواي معکم وان كانت زیارتکم (لماما) ٩‏ 
قَالَ اللحياني : وحکی الكساني أن ربيعة وغنمًا یسکنون العين من 
معء ویقولون: مَعْكم ومَعْنا. كَالَ: فاذا جاءت الالف واللام وألف 
الوصل أختلفواء فبعضهم یفتح العين» ویعضهم يكسرهاء فیقولون: 
مَحَ القوم. ومع ابنك» وع القوم ومع ابنك: والفتح کلام عامة 


e 


العرب وبسط الكلام فيها ۳ 




















ومن [في]”" وله: ١مِنْ‏ مُحَمٍ رَسُول اش لابتداء الفاية وليست 
من الأبتداء في المكان ولا في الزمان فاعلمه. 

الحادي بعد الثلائین: «أما بعده. فهو (بالضم -أي:) بضم 
الدال- وفتحها ورنمها منونت؛ وکذا نصبها. 

وفيالمبندی چا خمسة آقوال: ,ارده وقس بن ساعدةه آو کمب ین 
لزي» أو یعرب بن قحطان أو سحبان؛ ومعناها: آما بعد ما سبق وهو 
البسملة والسلام» وكان اة يقولها في خطبه وشبههاء رواه عنه عدة 

"© (الصحابة. 


(1) في الأصول: ذماماء والمثبت من «المحكم» 0۵/۱. 
250 «المحكمة ۵0/۱ 

(۳) زيادة يقتضيها السياق. 

(44 من (ف). 

0 من (ج). 

200 بداية سقط من (ف). 


ع( مسببيبيتا و 
١‏ - باب وَقَفٍ الذَّوَابٌ وَالکراع وَالْعُرُوض والصَامت 
وال الزّهْرِيُ فِيمَنْ جعل ارت دینار في سبیل ال وَدَفَعَهَا 
إنَئ غلام لَهُ اجر يَتجرٌ بهَاء لي 
المسَاکین وَالاَفْرَبينَء هَل لِلرَجُل أن يكل مِنْ ربح تلك 
الألمن شتا وَِنْ لَمْ يَكُنْ جعل رنخها صَدَفَةَ في 
المَسَاکین؟ قال: ليس له أن ياكل مِنْهًا. 

۵ - حََدَّتَنَا مُسَدَّدُء حَدَّتَنَا تخيَّىء حَدَتَنَا عْبَيْدُ الله قال: حَدَثَنِي افغ» عن 
اد و ور لو شم 
له علیها رجلاء فأخبر غمز اه ذ وَقَقَهَا تبیغ فسال رَسُولَ الله کا 
يناعا :لا تیا ول تَرْجِعَنَّ فی صَدَكَتكَ). 00000 
فتح: ۰0/۵] ۱ 

ثم ذکر حدیث ابن عُمَرَ عن عمَرَ في قصة حمل الفرس وأخبر آنها 
تباع فقال له 3 «لا تَبْتَعْهَاء ولا تعد في صَدَقَيِكَ). وقد سلف '. 

واختلف العلماء في وقف الحیوان والعروض والدنانیر والدراهی 
فأجاز ذَلِكَ مالك إلا أنه کره وقف الحیوان أن یکون على العقب» فان 

وقع آمضاه. وآجاز ابن القاسم وآشهب وقف الثیاب وقال ابن التين : 

مشهور مذهب مالك جوازه في الحیوان والعروض. ویجوز في الریع قولا 

واحدًا عنده. وأجاز الشافعي ۳" ومحمد بن الحسن وقف الحیوان. وقال 


م 


1 00 00 ا (Orr Af.‏ 
ابو حنيفة وأبو يوسف: لا يجوز [وقفهاء ويجور أيضا] و فف 


)۱( سلف برقم ٤۸4)‏ ۱(. كتاب الزكاة» باب : هل يشتري الرجل صدقته. 
(۲) «الوسیط» ۳۹۱/۲ 
(۳) زيادة من (ص). 











س کتاب الوَضَايَا 
الحيوان والعروض والدراهم ا : أ هذة آعیان لا تبقین 
على حالة أبد الدهر فلا يجوز (وقفها) "۰ وأيضًا فان الوقف يصح 
علی وجه التأبيدء فمن آجازه فیما لا يتأبد صار کمن وقف وقفا مؤقنًا 
يومًا أو شهرا أو سنةء ولا يجوزء ولو صح الوقف فیما لا يتأبد لصح 
في جمیع الائمان وسائر ما يملك کالهبة والوصية» وحکاه الطحاوي 
في «اختلاف العلماء» عن زفر والحسن بن زياد أيضًاء قَالَ: وعلی 
هذا عامة علماء آهل الكوفة. وقال ابن القصار: الوقف الموقت يجوز 
عند مالك ویجوز في جمیع الأنواع مما لا يبقئ غالب" . 

وجه من أجاز وقف الحيوان والسلاح حديث عمر في فى الفرس الذي 
حمل عليها في سبيل الله. 

وقوله فى حق خالد: (إنه قد احتبس أدراعه وأعتاده في سبيل 
اش والاعتاه؛ الخيل» فأخبر أنه حبس ذَلِكَ في سبيل الله. ولفظ : 
حبس يقتضي أن يكون محبوسًا عن جميع المنافع إلا على الوجه 
الذي حبس فيه» ولو لم يصح تحبيس ذَلِكَ لم يكونوا ظالمين فيما 
طلیرا من دق بويك با یطله. 

فان قلت : لا حجة فى حديث عمر على جواز وقف الحيوان» لأن 
هذا الفرس الذي حمل عله عمر في سییل !الله انما کان هه منه له فلذلك 
جاز له بیعه زونه ال موی ولذلك قَالَ الشافعي وابن 
الماجشون: لا يجوز بيع الفرس الحبس ويترك آپدا. 
( في (ص): دفعها. 
(۲) «مختصر أختلاف العلماء» ۱۲۱/۶- ۱۲۲ 
(۳) سلف برقم (۱4۸) کتاب الزكاة» باب : قول الله تعالی : وق اقاب موصولا 

وقبله في باب : العرض في الزکاة. معلقا 
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قلت : ربيعة ومالك أجازا بیعه إذا لم يبق فيه قوة للغزو» ویجعل ثمنه 
في آخر. قَالَ ابن القاسم : فان لم يبلغ شور به فيه» وکذلك الثیاب إذا 
لم يبق فيها منفعة بيعت واشتري بثمنها ما ينتفع به» فان لم يمكن تصدق 
في سبيل الله. 

وأما صحة الحجة بحديث عمر في الباب» فلا يخلو أن يكون هذا 
الفرس الذي حمل عليه عمر حبسًا أو هبة وتملیکا» وعليهما فقد جاز 
للرجل بيعه ولم يأمره بفسخه حين بلوغه» ونهيه عن شرائه للتنزيه» إذ لو 
كان حرامًا لبينه » وقد سلف شيء من ذَلِكَ في باب: إذا حمل عل فرس 
في سبيل الله فهو کالعمری والصدقة في آخر أبواب المنحة والهبات. 

واختلفوا في وقف الدراهم والدنانير عل من تكون زكاتهاء فقال 
مالك في «المدونة»: لو أن رجلا حبس مائة دينار موقوفة يسلفها 
الناس ويردونهاء هل تری فيها زكاة؟ قَالَ: نعی الزكاة فيها قائمة كل 
عام". وخالف في ذَلِكَ ابن القاسم فقال في رجل قَالَ لرجل: هذه 
المائة دينار تتجر فيها ولك ربحها وليس عليك فيها ضمان. فليس 
على الذي في يده أن يزكيها ولا على الذي هي له زكاتها حَتَّئ 
يقبضهاء فيزكيها زكاة واحدة. قال سحنون: أراها كالسلف وعليه 
ضمانها إن تلفت» بمنزلة الرجل يحبس المال على الرجل فينتقص أنه 
ضامن له. ۱ 

وآما قول الزهري السالف في الرجل یجعل ألف دینار فى سبیل الله 
أنه لا يأكل من ربحها فإنما ذَلِكَ إذا كان في غنئ عنهاء وأما إن أحتاج 
وافتقر فمباح له الأكل منها ويكون كأحد المساكين. قَالَ ابن حبيب: 


.786 /١ «المدونة الكبرئ»‎ )١( 





س كتابٌ الوَضَايَا 
وهذا مالك وجميع أصحابنا يقولون: إنه ينفق على ولد الرجل وولد ولده 
من حبسه إذا أحتاجواء وان لم يكن لهم في ذَلِكَ أسمًا فإذا آستخنوا 
فلا حق لهم. واستحسن مالك أن لا يرغبوها إذا أحتاجواء وأن يكون 
لهم سهم منها جار على الفقراء لئلا یدرس وقاله ربيعة ويحيئل بن 


01) 


تنىیهات : 

أحدها: قَالَ الاسماعیلی فى الترجمة: وإيراده الحديث إذا كان 
أصل الوقف ما ذکره من آرض عمر ‏ وأنها لا تباع إلى آخرهء فكيف 
جاز أن يباع فرس عمر الموقوف في سبيل الله؟ وكيف لا ینهی بائعه 
عنه أو يمنع من بيعه؟ فلعل معناه أن عمر كان جعله صدقة يعطيها من 
یری رسول الله كَل فأعطاها رجلا فباعها. قَالَ: وما ذكره في وقف 
الصامت خلاف ما ذكره في أصل الوقف؛ لأن الوقف الذي أذن فيه 
ما حبس أصله» ولا ينتفع بالصامت إلا بأن يخرج الصامت الموقوف 
بعينه إلى شىء غيره» فليس هذا بحبس الأصل وإنما يقع الحبس علئ 
ما يعود البيع من فضله من ثمر أو غلة أو ما يرتفق به والعين قائمة 
محبوسة علئ أصلها لا علی ما ينتفع به إلا بإفادة عينه. 

ثانیها : الکراع: آسم لجميع الخیل؛ وأنث الفرس هنا بقوله: 
آعطاها رسول الله ياء لیحمل علیها. 

ثالثها : قَالَ ابن حزم : أبطلت طائفة الحبس جملة. وهو قول شریح؛ 
وروي عن آبي حنيفة › وطائفة قالت: له حبس الا في سلاح أو کراع. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۲۰۰-۱۹۸/۸. 
(۲) «المحلی» ۹/ .٠۷١‏ 
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روي َلِكَ عن علي وابن مسعود وابن ا ولم يصح عن واحد 
منهم. آما من أبطله جملة فان عبد الملك بن حبيب روی عن الواقدي 
آنه قال ما من آحد من الصحابة الا وقد وقف وقفا وحبس آرضّا 
الا عبد الرحمن بن عوف فانه کان یکره الحبس( . 

ثم ذکر حدیث شریح وابن لهيعة السالفین "۳ وذکر حدیث شریح 
من طریق ابن عيينة عن عطاء بن السائب عنه ورده بالانقطاع *" وقال 
في حديث ابن لهیعة: إنه موضوع. ولا خير في ابن لهيعة» وآخوه 
مثله. وبيان وضعه أن سورة النساء نزلت أو بعضها بعد آحد. وحبس 
الصحابة أذن فيه رسول الله بي بعد خیبر تواتر ذلك عنه» فلو صح 
وی ابه الهبعة لكات مم ]0 

واحتجوا أيضًا لما رويناه من طريق ابن وهب ثنا ابن عيينة» عن 
عمرو بن دينار ومحمد وعبد الله ابني أبي بكر بن محمد بن عمرو بن 
حزم» كلهم عن أبي بكر بن محمد قَالَ: إن عبد الله بن زيد قَالَ: 
يا رسول الله» إن حائطي هذا صدقة -وفي لفظ : موقوفة- وهو إلى 
الله ورسوله فجاء أبواه فقالا: يا رسول ال كان قوام عيشه منه. فرده 
رسول الله كَل وهذا حديث منقطع؛ لأن أبا بكر لم يلق عبد الله بن 
زيد قط» وأيضًا فليس لأحد أن يتصدق بقوام عيشه» بل هو منسوخ 
إن فعلهء قَالَ: ولفظ : موقوفة. آنفرد بها من لا خير فيه" . 


(۱) «المحلی» 75/9 .١‏ 
(۲) «المحلی» 9/لالا١.‏ 
(۳) «المحلی» ۰۱۷۷/٩‏ 
(6) «المحلی» ۰۱۷۸-۱۷۷۹ 
(۰) «المحلی» ۰۱۷۸/٩‏ 





س کتاب الوصایا 


قال: وقالوا: لما كانت الصدقات لا تجوز الا حين تحاز» وکان 
الحبس لا مالك له وجب أن يبطل. 

قَالَ: ثم تناقضوا فأجازوا تحیس المسجد والمقبرة واخراجهما إلى 
غير مالك وآجازوا الحبس بعد الموت في آشهر أقوالهم . 

قَالَ: ومن العجائب آحتجاجهم أنه ی ساق الهدي بالحديبية 
وقلدها وهذا يقتضي ایجابه لها ثم صرف هذا عما آوجبها له 
وجعلها للاحصارء وکذلك آبدلها عامّا ثانيّاء وما آقتضی ذَلِكَ ایجابه 
قط ؛ لأنه لم ينص على أنه صار التطوع بذلك واجبّا بل أباح ركوب 
ا 

وقولهم: إنه آبدله من قابل. فهذا لم يصح قطء ونقول لهم : آنتم 
تقولون له أن يحبس ثم يفسخ. وقستموه على الهدي المذكور» فهل له 
الرجوع في الهدي بعد أن یوجبه فیبیعه؟ وجائز أن يحبس على نفسه 
وعلى من شاء؛ لقوله له : «ابدأ بنفسك فتصدق علیها» وهو قول أبي 
٠‏ 20950 


پو سف 
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۰۱۷۹/۹ «المحليل»‎ )١( 
«المحلی» 2۱۷۵/۹ ۱۸۲ بتصرف.‎ )۲( 
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۲ - باب نَعََةٍ القيّم لوف 

۲ - حَدَثنَا عَبْدَ الله بْنُ ُوشت. أَخْبرنَا مالك. عن أي الرَنادء عن الأغرج» 
عَنْ اي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه أَنَّ وشول الله ا قال: «لا يَقْتَسِمْ وَرئتي دینارا 
ولا دِرْمَمّاء ما ترکث بَعْدَ َفَفَةِ نسائی وَمَعُونَةِ عَامِلِى فَهْوَ صَدَقَةٌ. ٠٠۹11‏ 1۷7۹ 
- مسلم: ۱۷۱۰ - فتح؛ 401/۵] ۱ ۱ 

۷ - حدَننا قُتَِبَة نب سعید. حَدَّثَنَا ماده عن أَيُوبَء عَنْ تافع» غن ابن غمر 
رضي الله عنهما اَن عُمَرَ آشئرط ني وففه أن یل من وَلِيَهُ وئوکل صَدِيقَه عير َو 
مالا. [انظر: ۲۳ - مسلم: ۱۱۳۲ - فتح: 4۰1/۵] 


۳1 


وذکر فيه حديث آبي هريره أن رَسول الله ئي قال : «لا یقتیم وَرَئْتِي 
رم ۳ 


)2 24 م جر ل O‏ مم م رو مب مس مر سم 
دینازا ولا دزهما. ما ترکت بعد نفقة نسائى ومئونة عاملى فهو صَدقة). 


وحدیث ابن عُمَرَ اَن عمَرَ افتزظ في یه أن یل مَنْ زلف ويکل 
یه یر مَُمَولٍ ما 

وهذا الحدیث سلف" وذکره هنا عن قتيبة تنا حمّاد» عن أيوب» 
عن نافع» عن ابن عمر به. قَالَ الاسماعيلي : الذي عندنا عن حماد بن 
زید» عن آیوب» عن نافع» أن عمر لیس فيه ابن عمر ثم ساقه کذلك» 
وساقه باسقاط نافع أيضًا قَالَ: ووصله يزيد بن ذریع وابن علية. ثم ساقه 
من حدیث يزيد بن ذریع باثباته ثَنَا أيوب» عن نافع» عن ابن عمر قال: 
أصاب عمر آرضا. 

ورواه آبو نعیم من حديث القواريري عن حماد: سمعت آیوب یذکر 
عن نافع قَالَ: آوصی عمر واشترط في وقفه. وساقه البيهقي من حديث 
الهیثم بن سهل التستري عن حماد باثباته ثم قَالَ: وکذا رواه يونس بن 


(۱) سلف برقم (۰)۲۳۱۳ کتاب الوکال باب: الوكالة في الوقف .. 





میا عرو ماد ووقع للدارقطنی أنه قَالَ فی حديث اروش لا أعلم 
حدث به عن حماد غير یونس(۳. وفی البخاری حدث به عله قتیب وفی 
الاسماعيلي : سلیمان بن حرب وأبو الربیع وأحمد الموصلي والقواريري 
آبو مسعود أن البخاري رواه في الوصایا عن قتيبة عن حماد» ولم 
E ES‏ قلت : هو موجود في ساثر نسخ البخاري كما آسلفناه. 

إذا تقرر ذلك فإنما أراد البخاري بالترجمة ليبين أن المراد بقوله: 
«مؤنة عاملي» أنه عامل آرضه التي آفاء‌ها الله عليه من بني النضير وفدك 
وسهمه من خيبر » ولیس عامله حافر قبره» كما تأوله بعض الفقهاءء 
واستشهد على ذَلِكَ البخاري بحديث عمر الذي أردفه بعده أنه شرط 
في وقفه أن يأكل من وليه بالمعروف» فبان بهذا أن العامل في الحبس 
له منه أجرة عمله وقيامه عليه وليس فلگ بتغيير للحبس ولا نقض 
لشرط المحبس إذا حبس على قوم بأعيانهم لا غنی عن عامل يعمل 
المال. 

وفي هنذا من الفقه جواز أخذ أجرة القسام من المال المقسوم» وإنما 
كره العلماء أجرة القسام ؛ لآن على الامام أن يرزقهم من بيت المال» فإن 
لم يفعل فلا غناء بالناس عن قاسم يقسم بينهم» كما لا غن عن عامل 
يعمل في المال» ويشبه هذا المعنی ما رواه ابن القاسم عن مالك في 
الإمام يذكر أن له ناحية من عمله كثيرة العشور قليلة المساکین» 
)١(‏ «الستن الکبری» ۰۱۵۹/۲ 
)۲( «العلل» ۲ - ۰8۱ وقد رواه فى (سننه» ۶ من هذه الطریق. 


۳( (الجمع بين الصحيحين» ۲/ .Yo‏ 
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۶ 


إلى الناحية الکثيرة المساکین. فکره ذَلِكَ وقال : أ 
الفيء أو یبیعه ویشتری هنا طعامًا. وقال ابن القاسم : لا یتکاری عليه من 
الفيء ولکن يبيعه ويشتري بثمنه طعامًا"'". 

وقوله: « ما تر کت ]إل آخره يتن فساد قول من آبطل الأوقاف 
والاحباس من أجل آنها كانت مملوكة قبل الوقف» وأنه لا يجوز أن 
يكون ملك مالك ينتقل إلى غير مالك فيقال له: إن أموال بني النضير 
وفدك وخيبر لم تنتقل بعد وفاة رسول الله بي إلى أحدٍ ملكهاء بل 
هي صدقة منه ثابتة على الأيام والليالي» تجري عنه في السبل الذي 
أجراها فيها منذ قبضء فكذلك حكم الصدقات المحرمة قائمة على 
أصولها جارية عليها فيما سبلها فیه» لا يباع أصلها ولا يوهب ولا يملك. 

تبیهات : 

أحدها: قوله: ( «لا يقّنَسِمٌ) ) هو برفع الميم على الخبرء أي : ليس 
يقتسم. وفي رواية يحيئ بن يحيى الأندلسي «دنانیر» " وتابعه ابن كنانة» 
وأما ساثر الرواة فیقولون: دینارا. نبه علیه آبو عمر كال وهو الصواب» : 
لأن الواحد في هذا الموضع أعم عند أهل اللغة» وکذا رواه ورقاء عن 
آبي الزناد. وقال ابن عبينة عن آبي الزناد : «لا یقتسم ورثتي بعد ميرائي» 


ری آن یتکاری عليه من 


وأراد بعامله خادمه في حوائطه وقیمه» ووکیله. وأجيره' . وأبعد من 
قَالَ: حافر قبره. كما سلف» وحکاه المنذري أيضًا في «حواشیه» 
ومما یبعده آنهم لم یکونوا یحفرون بأجرة» فکیف له كَل؟ وقیل : 
آراد الخليفة بعده. 


)۱ (شرح ابن بطال» ۲۰۱/۸- ۲۰۲. 
( «الموطاً؛ ص۱۱6 باب: تركة النبی بلا. 
9) «التمهید» ۱۷۱/۱۸- ۰۱۷۲ 





سے سومان 

وقال الطبري في «تهذیبه»: ایقتسم ورثتي» ليس بمعنى النهي» لأنه 
لم يترك دينارًا ولا درهمّاء فلا يجوز النهي عما لا سبيل إلى فعله 
ومعنى الخبر: ليس يقتسم ورثتي. قال الخطابي : بلغني عن ابن عيينة 
أنه كان يقول: أمهات المؤمنين في معنى المعتدات؛ لأنهن لا يجوز 
لهن أن ينكحن أبدّاء فجرت لهن النفقة وتركت حجرهن لهن یسکنها). 

انیها: إن قلت: كيف يصح هذا الحديث في النهي عن القسمق 
وحديث عائشة: لم يترك دينارًا ولا درهمّا /؟ وكيف ينهي أهله عن 
قسمة ما يعلم أنه لم يخلفه؟ وقد أسلفنا أن معناه الخبر لا النهي 
وأجاب القاضي أبو بكر بجوابين: 

أحدهما: أنه نهاهم علی غير قطع بأنه لا يخلف عيناء بل جوّز أن 
يملك ذَلِكَ قبل موته» فنهاهم عن قسمته. 

ثانيهما: أنه علم ذَلِكَ وقال: لا يقتسم. على الخبر برفع الميم. لیس 
ينقسم ذَلِكَ لأني لم أخلفهما بعدي. 

الثها: فان قلت: الخبر يرده آية الوصية» قاله الشيعة. وأجاب 
القاضي بأن الاية وان كانت عامة فإنها توجب أن يورث رسول الله 
كك ما يملكهء فدلوا على أنه كان بملك سلمناه» ولا دلالة فيها؛ 
لأنها ليست عندنا. وعند منكري العموم لاستغراق المالكين» وإنما 
تنبئ عن أقل الجمع» وما فوقه مجمل فوجب التوقف فيه» وعند كثير 
من القائلين بالعموم أن هذا الخطاب وسائر العموم لا يدخل فيها 
الشارع؛ لأن شرعه ورد بالتفرقة بينه وبين أمته» ولو ثبت العموم 


(۱) «أعلام الحديث» 1748/7. 
)۲( مسلم (۱۲۱۳۹) کتاب : الوصية» باب : توك الوصية. 








بت التوضیح لشرح الجامع السحيج د 
وقد ترجم له البخاري بایا في الجمعة وذکر فيه أحاديث كثيرة في 
خطبة الکسوف ومرضه وغیرهما!"۲» وسنوضح الکلام عليه هناك إن 
شاء الله تعالی. 
: عة ااسلام» -بکسر الدال- أي: یدعونه 
والدعاية بمعنی : الدعوة من دعاء مثل الشكاية من شكوء هو مصدر 
كالرماية» والمراد: دعوة الاسلام. أي: آمرك بكلمة التوحيد؛ کال 
تعالی: لیاف الككب تالز إلى لن سم يتا رتبت الآية 
لآل عمران: ۰]16 وفي البخاري في الجهاد"» ومسلم هنا: بداعية 
الإسلام””. أي: الكلمة الداعية إلى الاسلام» وهو بمعنى الأول» 
فيرجع إلى الأول كما في 
©4 [التجم: 54] أي: کلف. 














ویجوز أن تكون دعاية هنا بمعنئ: د 
قوله تعالئ: ہلت کہا ين شرو ل 
الثالث بعد الثلائين: قوله: ( « 
وبلیغه وإيجازه واختصاره كما سيأتي التنبيه عليه» عدد البخاري في 
الجهاد؟؟ والتفسير" بعد نم 
بزيادة: «اسلم خير . 
الرابع بعد الثلاثين: يعني: يؤتك أجرك مرتين لإيمانك بعیسی 
وإيمانك واتباعك ليء بخلاف الجاهلية وأهل الأوثان الذين لم 
يكونوا علئ شيء من دين الله ولا کتاب. 
1 ستأتي بأرقام (۹۲۲- )٩۲۷‏ كتاب: الجمعة. باب: من قال في الخطبة بعد لاه 
















آما بعد. 
5 سيأتي برقم (1441) باب: دعوة اليهود و التصارئ. وفيه: بدعاية الإسلام. 
مسلم (YT)‏ ۵ سيأتي برقم (6843). 
(۵) سيأتي برقم (000۳). 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح ست 


لوجب تخصیصه. وقد روئ آبو بكر وعمر وحذيفة وعائشة أنه لا قَالَ: 


«نحن معاشر الأنبياء لا نورث ما ترکنا صدقت»(۱ 


وهذا الحدیث في نظائر 
لهذِه الأحاديث كلها تنبئ عن معنیل واحد» وهو أنه لا یورث» فوجب 
تخصيص الآية لهه الأخبار ولو كانت خبر آحاد التي لا يقطع 
بصحتهاء فكيف وقد خرجت عن هذا الحد وصارت من سبيل ما يقطع 


بص حته . 


(۱) سيأتي في كتاب: فرض الخمسء حديث (۳۰۹۱) وما بعده. 
وحديث عائشة عن أبي بكر سيأتي برقم (7097) وحديث عمر سيأتي برقم 
(۳۰۹6) كتاب فرض الخمس. ورواه مسلم برقم (۱۷۵۸) (۱۷۹۹) من حديث 
عائشة. 
وأما حدیث حذيفة فرواه الطبرانی فى «ال"وسط» ۲۲۳/۲ (۱۸۰) والبیهقی فى 
«السنن الکبری» ۳۰۲/۲ (۱۲۷۳). 5 





س كتابٌ الوَضَايَا 


ل لوم قت 0 2 و 
۲ - باب إذا وقف آژضا أو بنرا واشترط لنفيه 
۵ .- ۳ 
مثل دلاء المُسْلِمِين 


E BE‏ دارا فَكَانَ إِذَا قدم ند لها وتصضدق ال سر 
پذوری وال للم دودة من تناته اَن غَيْرَ مضرة 


و لا مُضرّ بها ٠‏ فان ستغتت بروج لیس لها خق. وجَعَل 
ین شم تیه ین ار مر سکن لو الا جَة من آل 
عبد الله. 


۸ - وَقَالَ عَبدانْ: أخْبَرَنٍ أي > عن شغبةه عن أب e‏ 


0 و دس 


امن أن عْمان رضي الله عنه حَيْثُ خوصر شرف عَلیهم وقال: أنْسّدُكُمْ [اش] ولا 
مدا آضخا حاب اي هنم تغلهوت أن رول اه قال: من حر روم 
له الجَنَة. فحفزئها؟ أسثم تَعْلَمُونَ آله قال: «مَنْ جَهّرَ جَيْشَ العسرة فله 
لح نجیزنهم؟ قال: فَصَدَّقُوهُ بما قال. وقال غمز في وففه لا جناح علی مَن وَلِيَهُ 
أن يأَكُلَ. وَقذ يليه الواقف وغزه فهو وَاسِمْ لکل. [فتح: 4۰1/۵] 


1 


8 


اد 


هم روا 4 و مر 1 سه هه سه م سام ه 
وقال عبدان: آخبرني آبي » عن E‏ عن أبى اسحاق» عن 


ر ا 


عل ارمق أن مان ن وصور اف فعا یه وال : آنشدکم وَل 
نش لا أَصْحَابَ الس وله أَلَسْتُمْ تَعْلَمُونَ أن رَسُوَلَ الل بي قَالَ 
«مَنْ حفر رُومَةَ فله الجنّة). فحفرتها؟ ا 19 ا قَالَ «من 

7 36 ا 


مس ت د ام ور ي 2 د هت وج و و 
مه E‏ فَجَهرْتَهُم؟ فا 
سه > ورو .م ل م م1 ماو رورق 
مر و وه وم م ۶ 2-8 

وغیره فهو واسع للکل. 


عو 


کل. وقد له الواقث 


CL 
6: 
5 
۱ 0 
E 
ea i 


س۰ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الشرح : 
آثر آنس آخرجه البيهقي من حديث ثمامة عنه أنه وقف دارًا بالمدينة» 
فكان إذا حج مر بالمدينة فنزل داره”. وصدقة الزبير آخرجها أيضًا من 
حديث أبي عبيد» تتا آبو يوسف» عن هشام» عن أبيه أن الزبير جعل 
دوره صدقة إلى آخره. وقال: فلا شيء لها -بدل- فليس لها حق. قَالَ 
الأصمعي : المردودة: المطلقة . 
وحديث عثمان تقدم في : الشرب 
وأسلفنا عن ابن المنير أنه قال : ليس في حديث عثمان المذكور عنده 
مثل دلاء المسلمين. وبينا هناك أن في بعض طرقه ما بوب له. قَالَ: وليس 
في الباب بجملته ما يوافق الترجمة إلا وقف أنس خاصة. ووقف عمر 
بالطريقة المتقدمة من دخول المخاطب في خطابه. قَالَ: وقد ظهر لي 
مقصود البخاري من بقية حديث الباب فيطابق الترجمة» ووجهها أن 
الزبير يكون قصد من تلزمه نفقته من بناته كالتي لم تزوج لصغر مثلا 
والتي تزوجت ثم طلقت قبل الدخول؛ لأن تناول هاتين أو إحداهما 
من الوقف إنما يحمل عنه الإنفاق الواجب» فقد دخل في الوقف 
الذي وقفه بهلذا الأعتبار. قَالَ: ووجه مطابقة الترجمة من قوله: 
وجعل ابن عمر نصيبه من دار عمر سكنئ لذوي الحاجة من آل 
عبد الله » فيقال: كيف يدخل ابن عمر في وقفه؟ فنقول: نعم يدخل» 
فان الآل يطلق على الرجل نفسه كان الحسن بن أبي الحسن يقول 
في الصلاة على رسول الله بي : اللَّهُمّ صل على آل محمد. وقال 
( «السنن الکبری» ١51١/5‏ (۱۱۹۰۱). 


(۳) «السنن الکبری» 7/5 -1١55‏ ۱۷ (۱۱۹۳۰). 
(۳) سلف معلقّا قبل حديث (۲۳۵۱) باب: فى الشرب ومن رأئ صدقة الماء... 


(۳ 





حت ان وت سس( 
ل : للم صل على آل أبي آوفی۳۰ وقال تعالی: «أدخلوا آل فرعون 
االات 

فائدة : 

آبو عبد الرحمن الراوي عن عثمان هو : عبد الله بن حبيب بن ربيعة 
السلمي» لأآنية نة 

إذا تقرر ذلك فالکلام على ما في الباب من آوجه: 

آحدها : 

لا خلاف بين العلماء -کما قاله ابن بطال- أن من شرط لنفسه 
ولورئته نصیبّا في وقفه أن ذَلِكَ جائز» وقد سلف هذا المعنی في 
باب: هل ينتفع الواقف بوقفه. قَالَ: وأما حديث بثر رومة فإنه وقع 
هنا أن عثمان قَالَ: آلستم تعلمون إلى آخره» من رواية شعبة كما 
أسلفناه» وهو وهم ممن دون شعبة» والمعروف في الأخبار آن عثمان 
اشتراها لا أنه حفرهاء ثم عزاه إلى رواية الترمذي من حديث زيد بن 
أبي آنیسة» عن أبي إسحاق عن أبي عبد الرحمن" "۰ ورواه معمر بن 
سليمان» عن أبي نضرة» عن أبي سعيد -مولى بني آسد- عن عثمان 
ال : آلستم تعلمون آني اشتريت. رواه عباس الدوري» عن يحيى بن 
آبي الحجاج المنقري» عن آبي مسعود الجريري» عن ثمامة بن حزن 
القشيري قال: شهدت الدار حين آشرف علیهم عثمان فقال: آلستم 
تعلمون أنه قدم المدینة؟ فذكره» وفیه: «من يشتري بكر رومة ویجعل 
() سلف برقم (۱4۹۷) کتاب: الزكاةء باب: صلاة الامام ودعاته. 


( «المتواري» ص ۳۲۳- ۳۲٤‏ . 
( الترمذي (۳۱۹۹). 


9ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


دلوه فیها کدلاء المسلمین. وله بها مشرب فى الحنهة؟» فاشتراها 
عثمان» هذا الذي نقله آهل الأخبار اش ولا یوجد أن عثمان 
حفرها الا في حديث شعبة» فالله آعلم ممن جاء الوهم. وذکر ابن 
الكلبي : أنه كان یشتری منها قربة بدرهم قبل أن یشتریها عثمان' ". 

تانیها : 

قَالَ الداودي : آثر آنس صحیح؛ لانه آنابها عن يده واشترط النزول» 
ولا يحمل أنه عاد في بعض عطیته من غير شرط اشترطه؛ لأنه یکون 
کالکلب يعود في قيئه» وتعقبه ابن التين فقال: الاشتراط ظاهر 
البخاري خلافه» ولعله رآه مفسرّاء وآما من حبس شییّا ورجع إلى يده 
فکان يليه ویصرف غلاته فلا یبطل إذا آخرجه من يده سنة» قاله ابن 
القاسم قياسًا على إقامة البکر عند العنین. وکان الأبهري یقول: 
القیاس أن لا يصح ولو طالت المدة"". فأما من حبس ماله عليه وکان 
بيده وهو یقسم غلاته ففي «المدونة»: یبطل ویعود رانا وقال 
مالك والمغيرة وابن سلمة في «المبسوط»: هي ماضیة. وان كانت 
الأصول في يد غيره وهو يقسم غلتها. بطلت عند ابن القاسم وآشهب. 
وقيل : تصح. 

وأما السلاح والخيل إذا حبسها تدفع إلى من يغزو بها ثم يعيدها 
إليه» فكذلك جوز إذا كان لا ينتفع بها إذا رجعت إليه» وان كان ينتفع 
بها حين رجعت إليه بطلت إن مات وهي في يديه» وان مات وهي 
خارجة نفذت. وهذا أشبه بفعل أنس إن كان اشترط. قال: وعليه يدل 
(۱) الترمذي (۰)۳۷۰۳ ورواه أيضًا النسائي ۲۳۵/5- ۲۳۱. 


(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۰۳- ۲۰. 
(۳) «المعونة» 1٩۱/۲‏ (۶) «المدونة» ۰۳۷/6 








س بط و سس 
تبویب البخاري» وان كان لم یشترط فلعله نزل بها بعد مدة سنة على 
ما تقدم. 

ثالئها : 

ما ذکره عن الزبیر: مشهور قول مالك أنه إن نزل مثل هذا آمضی 
وفي «العتبية» عنه وکتاب ابن شعبان: إن أخرج البنات إن تزوجن بطل 
وقفه. وعلیه عمل القضاة» والنقض آحب. قاله في «الزاهي». 

وإذا قَالَ: لا حق لها ما دامت عند زوج. 

ففي کتاب أبي محمد: |ذا تزوجت ووقف لها نصیبها فإذا تأيمت 
آخذته» وعارضه بعضهم؛ وقال: یفسر الأخذ وهي تحت زوح. 

وان قَالَ: من تزوج لا حق لها. قَالَ محمد: إذا تأيمت برجم إليها. 
وقال بعضهم: كان ينبغي أن ینقطع حقها بالتزویج. 

. رابعها: 

قول عثمان رضي الله عنه: (أنشدكم). أي : أسألكم . 

وقوله : (من جهز) يقال: جهزت الجيش. إذا هيأت جهاز سفره. ال 
الداودي: واستدلال البخاري من قول عمر . 

وقوله : (وقد يليه الواقف وغیره) غلط ؛ لأن عمر جعل الولاية إلى 
غیره وهو یحدث أنه نهاه أن يشتري صدقته» ولو كان عمر شرط أن يأكل 
منه وآزاله عن يده لكان محتملا أن ينال منه ویطعم إذا كان ذَلِكَ أيسر 
وقفه» وان كان أكثره لم يجز؛ لأنه لايعرف ما آنفذ بما أبقى على 
ملكه» وحكم الاقل يتبع الأكثر. 
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0493-9 ”تا ل ,لمم التوضيح لشرح الجامع الصحيح — 
4 - باب إِذَا قال الوَاقف. لا تَطلبٌ مَمَمَهُ إلا إل الله. 


04 - حََدَّتَنَا مُسَدَّدُه حَدَّثَنَا عبد الوّارث» عَنْ أبي الماح ٠‏ عَنْ نس رضي الله 
عنه: قال اب : «يَا بَنِي النّجَارِ تَامُِوني ِحَائِطِكم». قالوا: لا نْطلب مته إل إلى 
الله. [انظر: ۶ - مسلم: 014 - فتح: 1401/0] 


تقدم قريمًا ره 


وإنما قال لهم رسول الله : «ثامنوني» أي : اطلبوا ثمن حائطكم مني 
ليبتاعه لمكان المسجد. فقالوا له: لا نبتغي الثمن فيه إلا من الله. فكان 
ذلك تسليمًا منهم للحائط وإخراجًا له من ملكهم لله لا يجوز رجوعهم 
فیه» وأجاز ذَلِكَ » وكان من فعلهم بمنزلة ما لو اشتراه ووقفه لمكان 
المسجد. 

فان قلت : قولهم: (لا تَظِلْبُ نَمَنَهُ لا إِلَى الله). ليس من الألفاظ 
الموجبة للتحبيس والوقف عند الفقهاء وإنما يوجب التحبيس عندهم 
قوله: هو حبس صدقة آو: حبس موبد» آو: حبس . فقط عند مالك 
على ما سلف. قلتٌ: لما اقترن دك بما علموه من ابتياعه منهم 
لمكان المسجد قام دك مقام قولهم: هو حبس لله. ولا خلاف أنه لو 
قَالَ رجل: جعلت داري هذه مسجدًا. أنها وقف غير ملك. 

وقولهم : (لا تَظلْبُ تَمَنَهُ إل إلى الله). كما تقول: طلبت إلى الله 
ومن الله. بمعنی واحد. 


SENSORS 
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() سلف برقم (۲۷۷) باب: وقف الأرض للمسجد. 








۵ - باب قوّل الله تقای: 
ر لس صب مر مر مر و سس سم 6 به سا ررر بو مله 
موياما ا E A‏ با | e‏ لبرت 
موم ر موم ر مزر 
الوس ا انول ءاحْران من عارکم که إلى قوله: 
و لا مرق القوم م لین [المائدة: -٠١١‏ ۱۰۸] 


۰ - وَقَالَ لي علي ن ند الله: نا ڪي ي آَم نا ابن أب زَادةء عَنْ 
مد بن أي القاسمء عن عبد لك بن سَعِيدٍ ن جبره عَنْ أبيهء غن ابن عبّاس قال: 
خرج وَل من بني سهم مع تیم الا یی بن بَنَاءء فعات السَهمِي بأض 
لیس بها مدیم ؛ فلمّا قیما بترکته فَقَدُوا جَامًا من فة مخوضا بدهب. فأخلفهما 
شول الل کا 5 8 وجد جاع يمك ار ناه من میم وَعَدِي. فقاع رَجُلَانِ مِنْ 
يائهء فحلقا: لَشَهَادَئنَا أحق من شَهَادَتِهِمَاء وان اجام دامر وَفِيهِمْ نَرَلَتْ هنذه 
َه یبا الب متا مه یک که [المائدة: ۱۰1] 
وََاَ لي عَلیْ بُنْ عَبْدِ اللو: حدثنًا یخبی ب این 


و مه 


ره عَنْ مُحَمّدِ بن أبي انقاسم عَنْ عَبْدِ المَلِكِ بن م سَعِيدٍ بن جبير » 


و 2 3 


کا ار مر مر 


عَنْ أَبيوء عَنِ ابن عَبَاس قَالَ: حرج رَجُل ین بني سهم مََ تویم 
الدّار 1 عَدِي بُن بَدَاءِ» فمات اسهم بازض لَيْسَ بِهَا مس 
ما یما بتكي دوا جاما ین فش ِضَّةٍ مُخَوّصًا بلعپ Eb‏ 

سول اله لاف كم وَجد الجامْ بِمَكَةَ فَقَالُوا : فتاه ین ميم وعدي. 
۳ رَجَلَانٍ مِنْ ارلا فكلنا ١‏ مادعا ایس ن شهادتهما» ون 


() ورد بهامش الأصل : قال الذهبي في «تجریده) تمیم بن آوس بن خارجة بن سوید» 
ویقال : سواد آبو رقية الداري» فأما تمیم الداري المذکور في قصة الجام» فذاك 
نصراني من أهل دارین قاله مقاتل ب بن حبان» وقال في ترجمة عدي» والصحیح أن 
عدیا نصراني لم یبلغنا إسلامه. 


ع۰7 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الجام لصاجبهم. وفهم رل هذه الاي : «يكأما أرب اموأ عة بنیککه 
[المائدة: .]٠١١‏ 

علي بن عبد الله هذا هو: ابن المديني» ولعله أخذه عنه مذاكرة 
أو عرضًا. ويجوز أن يكون علقه؛ لأن محمد بن أبي القاسم (د. ت) ليس 
عل شرطه فان عمر بن بجير ذكر عنه أنه قَالَ: لا أعرفه كما أشتهي. 

قيل له: فرواه غيره؟ قَالَ: لا وكان ابن المدینی یستحسن هذا 

)١١ yy f 
. الا أنه غير مشهور‎ 

قلت : وأخرجه آبو داود فى : القضاء عن ال ق 
والترمذي في : التفسیر عن سفيان بن وکیع کلاهما عن یحیی بن آدم» 
عن بحیی بن زكريا ابن آبي زائدة به» قال الترمذي: حديث حسن 
هت 

ومحمد بن آبي القاسم : الطویل. وقیل فيه : الأسدي قال فيه ابن 
المدینی : لا أعرفه» ونقل الحميدي عن ابن المدینی أنه قَالَ فيه : حدیث 
غريب لا نعرفه الا بهذا الاسناد. 

وقال ابن طاهر: لیس لمحمد ولا لعبد الملك في «صحیح البخاري» 
غير هذا الحدیث الواحد*. 


ورواه الواحدي من حديث الحارث بن شریح» عن يحي بن زکریا به. 


(۱) «تهذيب الکمال» ۳۰۵/۲۰ (7موه). 

(۲) «سنن ابی داود» (۳۱۰۲). (۳) «سنن الترمذي» (۳۰۲۰). 

(4) آنظر ترجمته في «الجرح والتعدیل» 1۱/۸ (۲۹۸) و«الجمع» لابن القيرواني ۲/ 
۶ «تهذیب الکمال» ۳۰۵/۲۹ (۵۵۵۲) «تاریخ الاسلام» ۰۱۲۷/۲ 





س حتاب الوَضَايَا ۲۰۷ 

وفيه: فأوصی لهما بتركته فدفعاها إلى أهله» وكتما جامًا. وفيه: 
ااا و و لفیا 

وفي الترمذي من حديث ابن إسحاق» عن أبي النضرء عن باذان مولی 
أم هانی» عن ابن عباس عن تميم في هذه الآية : یا لب منوا که 
...€ [المائدة: ۱۰] قَالَ: (برئ منها)۳" الناس غيري وغير عدي 
وكانا نصرانيين يختلفان إلى الشام» وقدم عليهما مولی لبني هاشم يقال 
له: بديل بن أبي مریم بتجارة ومعه جامٌ من فضة يريد به الملك وهو 
عُظم تجارته» وفيه: فلما مات أخذنا الجامٌ فبعناه بألف درهم. قَالَ 
تمیم : فلما أسلمت بعد قدوم رسول الله و المدينة تأئمت من لك 
فأتیت آهله وأخبرتهم الخبر وأديت لهم خمسمائة درهم فأمرهم أن 
یستحلفوه بما يعظم به علی آهل دینه فحلف» فنزلت فقام عمرو بن 
العاص ورجل آخر فحلفاء فنزعت الخمسمائة من عدي. 

قال الترمذي: حديث غريب ولیس إسناده بصحیح وأبو النضر هو 
عندي : محمد بن السائب الكلبي» وقد ترکه أهل الحدیث» وقال 
محمد: محمد بن السائب یکنی آبا النضر ولا یعرف لسالم بن أبي 
النضر المدني رواية عن آبي صالح مولی آم هانىئ” ". 

وفي «تفسیر مقاتل»: خرج بدیل ابن آبي مارية -وفي کتاب 
النحاس : (بریل)*؟» وقال ابن ماکولا: بالزاي "۳ وفي «الصحابة» 


.)8۲۱( ۲۱۵ «أسباب نزول القرآن» ص‎ )١( 

() في الأصل (بدی بها) والمثبت من «سنن الترمذي». 
(۳) «سنن الترمذي» (۳۱۵۹). 

(8) ورد بهامش الاأصل : وکذا في أصل الشیخ: برید. 
(5) «الاکمال» لابن ماکولا ۰۲۱۶/۱ 





در سس( 


الخامس بعد الثلائین: آختلف في ضبط (الاریسیین) على أوجه: 





احدها: بيائين بعد السين. 
وثانيها: بياء واحدة والهمزة مفتوحة والراء مكسورة مخففة في 
كلا الوجهين. 


وثالئها: بهمزة مكسورة وتشديد الراء وياء واحدة بعد السين» ووقع 
في إحدئ روايتي البخاري ومسل (...1" وهو ما عزاه النووي 
وغيره إلى البخاري هنا" بفتح الياء وكسر الراء وبالسين المهملة: 
ويجوز أن تكون بدلا من الهمزة في أدنئ وبرئ. قَالَ: والهمزة أكثر 
آستعمالا عند أهل اللغة وفي روايات أهل الحدیت(*» 

قال ابن الأعرابي : يقاا » فهو أريسء وأرّس 
یس تَأِْسَاء فهو اژیس والجمع: أريسيون وأرارسة غ 








: ارس یرس أزء 
رهء وأداريس 





وآرارس. 

كال في «الصحاح؟: وهي شامية. قَالَ: ویقولون للاریس: أريسي» 
وفي «الجامع» وزن آریس: فعیل. ولا يمكن أن تكون الهمزة فيه أصلية؛ 
لانه كان تبقئ عينه وفازه من لفظ واحدء وهذا لم يأت في کلامهم في 
أحرف يسيرة نحو کوکب ودیدن» وددن» وبابوس. وقال ابن فارس 
اا لیست عریل۳. 

واختلف في المراد به هنا والصحیح المشهور آنهم الاکارون. أي: 
6 مسلم (۱۷۷۳) من طريق صالح» وزاد: ثم البريسيين». 
0 بياض بالمخطوط قدر كلمتين. 
0 «مسلم بشرح النووي؟ ۱۰۹/۱۲ 


0 سلم یش التووية ۱۰۹/۱۷ 
(ه) ستایی اللفةه م۵۱ مادة: (أرس). 








۲.۸ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


للذهبي : بديل بن سارية كذا قَالَ ابن منده» وأبو نعيم: وإنما هو بزیل 
مولى العاصي بن وائل- مسافرًا في البحر إلى النجاشي» فمات بديل 
في السفينة وكان كتب وصية وجعلها في متاعه ثم دفعه إلى تميم 
وصاحبه عدي فأخذا منه ما أعجبهما وكان فيما أخذا إناء من فضة فيه 
ثلاثمائة مثقال منقوش مموّه بالذهب. فلما ردًا بقية المتاع إلى ورئته 
نظروا في الوصية ففقدوا بعض متاعه فكلموا تميمًا وعديا فقالا: ما لنا 
به علم. وفیه : فقام عمرو بن العاصي والمطلب ابن أبي وداعة السهميان 
فحلفا فاعترف تميم بالخيانة» فقال له : «ويحك يا تمیم أسلم 
يتجاوز الله عنك ما كان في شركك» فأسلم وحسن إسلامه ومات 
عدي بن بداء نصرانيا. 

وفي «تفسیر الثعلبي» : كان بُديل أن ان ماوية وقيل : اين أب مارية 
وقيل: ابن أبي مريم مولئ عمرو بن العاصي وكان بديل مسلما ومات 
بالشام. 

وروی ابن بطال عن ابن جريج» عن عكرمة في هذه الآية قَالَ: كان 
تميم الداري وأخوه نصرانيين وهما من لخم وكان متجرهما إلى مکت 
فلما هاجر رسول الله وق إلى المدينة حولا متجرهما إلى المدينة فقدم 
ابن أبي مارية مولی عمرو بن العاصي المدينة وهو يريد الشام تاجرا 
فخرجوا جميعًا ختّی إذا كانوا ببعض الطريق مرض ابن أبي ماری 
فكتب وصيته بيده ثم دسها في متاعه وآوصی إليهماء فلما مات فتحا 
متاعه (فوجدا)“ فيه أشياء فأخذاها فلما قدمًا على أهله الحديث. 

فنزلت هذه الآية إلى قوله: 5۳ دا لَّمِنَّ ال [المائدة: ]٠١5‏ 
فاستحلفهما فحلف ثم ظهر على إناء من فضة منقوش بذهب معهما 


)١(‏ في الأصل «فوجدوا» ولعل الصواب المثبت. 








سد كتَابُ الوَضَايَا 
فقالوا: هذا من متاعه فقالا: آشتریناه منه فارتفعوا إلى رسول الله ككل 
فنزلت: ين ع إلى قوله: طمَقَامَهُمَا»4 من أولياء الميت فأمر 
رسول الله يه رجلين من أهل الميت فكان يقول: صدق الله ورسوله 
وبلغ» إني لأنا أخذت الإناء. والجام: إناء یشرب به”'". كما سيأتي. 

إذا تقرر دك فقوله تعاليل: يما الب ما ده بيك هي : 
الشهادة بالحقوق عند الحکام؛ أو شهادة الحضور للوصية وإليه 
الإشارة بقوله: ولا تکثر سَبَدِدَةَ الو أي آمانته» أو آیمان» عبر 
عنها بلفظ الشهادة كاللعان أقوال 

وقوله: («حّ الْوْصِيّدِ»ه) أي : شهادة هنذا الحال شهادة آثنين 
ویحتمل لیکن أن يشهد آثنان. 

وقوله تعالی : (« نان دوا عَدلکه) قَالَ ابن عباس : تجوز شهادة آهل 
الکفر على المسلمین في الوصية في السفر. وأخذ في ذَلِكَ بالحدیث 
الشعبيٌ وابنُ المسيب وجماعة التابعين» ورأوا الآية محكمة غير 

3 

وقالت طائفة : إنها منسوخة بقوله : وَأَتَيِدُوأ توق عذل تند وهو 
قول زيد بن أسلم ومالك والكوفيين والشافعي واحتجوا بقوله تعالی : 

مین رَصَوْنَ من المد وأهل الكتاب ليسوا بعدول» ولا ممن 

ترضی شهادتهم. 

قَالَ ابن زيد: لم يكن الإسلام إلا بالمدينة فجازت شهادة أهل 
الكتاب» واليوم طبق الاسلام الأرض. 


(۱) «شرح ابن بطال» .3١17/-5057/8‏ 


(۲) «تفسير الطبري» ۰۱۰/۵ 





ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله : منک که أيها المسلمون» وقال عكرمة وعبيدة من حي 
) کی مر مه مه 

الموصي"١‏ او ءاخران من غير » من قبلتكه”". 

وقيل: من غير ملتكم من أهل الكتاب قاله سعيد بن المسيب وابن 

(۳ 1 ۳ 1 

جبير والنخعي ومجاهد وعبيدة ویحیی بن يعمرء وأبو مجلز"" وحكاه 
ابن التين عن أحمدء قالوا: فان لم يجد مسلمين فليشهد كافرين إذا 
كان في سفر وو هنا للتخيير. 
عباس : « نوماه توقفونهما للأيمان خطاب للورثة تک 
مُصِيبَة که آي : وقد أصبتم إليها « سود العصرء أو الظهر والعصر 
أو صلاة أهل دینهما من أهل الذمة قَالّه ابن عباس فدعا رسول 
الله 5 تمیما وعدیا فاستحلفهما عند المنبر إن آرتبتم في الوصیتین 
بالخيانة آحلفهما الورثت آو بعدالة الشاهدین آحلفهما الحاکم لتزول 
الریبة» وهذا فی السفر فقط ثمتّا رشوة؟ أو لا یعتاض عليه بحقیر 
ولو كان ذا قربی آي: وان عثر آطلع على آنهما کذبا وخانا عبر 
عنهما بالائم لحدوثه عنهما آستحقا الشاهدان أو الوصیان فآخران من 
الورثة یقومان مقامها في الیمین. 
)١(‏ «تفسير الطبري» ۵/ ۱۰۲. (۲) ذکره القرطبي ۳۲۱/۰. 
(۳) «تفسیر الطبري» ۵/ ٠١5-١١5‏ (۱۲۸۹۹) (۱۲۹۰۰) (۱۲۹۰۳) عن سعید بن 

المسیب؛ (۱۲۹۰8) (۱۲۹۰۸) عن سعید بن جبیر» (۱۲۹۰7- ۱۲۹۰۸) عن 


النخعي. (۱۲۹۱۲) عن يحيئ بن يعمرء (۱۲۹۱۸) ۱۲۹۱۹ (۱۲۹۲۰) 
۲9 (۱۲۹۲۳) (۱۲۹۲4) عن عبيدة» (17975) (۱۲۹۲۷) عن مجاهد» 
)١5905(‏ عن أبى مجلز. 

(4) «تفسیر الطبري» ۱۱۱/6 (1۲۹0۸). 

() ورد فوق الکلمة کلمة: جمیعا. 





س كتابُ الوَضَايَا با" 

قَالَ الزجاج: ومذا موضع مشكل الإعراب والمعنيل وفيه أقوال 
منها: إن (علی) بمعنی: في كما قامت في مقام على في قوله : في 
جد اَل فالمعنی : آستحق فیهم الأوليان وقیل بمعنی منهم مثل : 
لدا اکالو على الاس أي: منهم كال والمختار عندي أن المعنیل : 
ليقم الاولی بالميت فالأولئ. والأوليان بدل من الألف في يقومان 
فالمعنی : من الذين آستحق عليهم الایصاء. وأنكر ابن عباس هذه 
E E E‏ ضفیرین . 

وحكى الماوردي قولين في المراد بالأوليان: الأوليان بالميت من 
الورئة» أو بالشهادة من ا 

وقوله : (مَإدَلِكَ آذك ) أي أقرب ولما ذكر الطحاوي حديث آبي داود 
أن رجلا من المسلمين توفي بدقوقاء ولم يجد أحدًا من المسلمين يشهده 
على وصيته» فأشهد رجلين من أهل الكتاب نصرانيين فقدما الكوفة على 
أبي موسی فقال أبو موسی : هذا أمر لم يكن بعد الذي كان في عهد رسول 
اله ل فأحلفهما بعد العصر ما خانا ولاکذبا ولا بذلا» وأمضی 
شهادتهما ۳ قَالَ: هذا يدل على أن الآية محکمة عند أبي موسی وابن 
عباس؛ ولا أعلم لهما مخالقًا من الصحابة في لك وعلی ذَلِكَ آکثر 
التابعین. ونقل النحاس عن النعمان أنه أجاز شهادة الکفار بعضهم على 
بعض. وآن الزهري والحسن قالا : إن الاية كلها في المسلمین» 
وذهب غیرهما إلى الشهادة هنا بمعنی الحضور؛ وقد أسلفناه. 


= قلت: وهي تدل على أن الكلمة لها ثلاثة وجوه رشوة ورّشوة وزشوة. 

(۱) «معاني القرآن» للزجاج ۰۲۳۹/۲ وانظر «معاني القرآن» للنحاس ۳۸۰/۲- ۰۳۸۱ 
(۲) «النکت والعیون» ۰۷۷/۲ 

(۳) «سنن أب داود» (۰)۳۹۰۵ وسكت عنه المنذري في «المختصر» ۰۲۲۰/۵ 





س سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ال : وتکلموا في معنی أستحلاف الشاهدین هنا فمنهم من قَالَ: 
لأنهما أدعيا وصية من المیت وهو قول يحيئ بن یعمر قَالَ: وهذا 
لا يعرف في حكم الإسلام أن يدعي رجل وصيته فيحلف ويأخذهاء 
ومنهم من قال یحلفان |ٍذا شهدا آن المیت آوصی بما لا یجوز 
أو بماله کله» وهذا أيضًا لا یعرف في الاحکام ومنهم من قا 
یحلفان إذا آتهما ثم ینقل اليمين عنهما إذا آطلع على الخيانة. 
وزعم ابن زید: أن ذَلِكَ كان في أول الاسلام كان الناس یتوارئون 


Cn 


بالوصية ثم نسخت الوصية وقررت الفرائض وقد سلف. 

وقال الخطابي : ذهبت عائشة إلى أن هذه الآية ثابتة غير منسوخت 
وروي ذَلِكَ عن الحسن والنخعي وهو قول الأوزاعي”' قَالَ: وكان تمیم 
وعدي وصيين لا شاهدين والشهود لا يحلفون» وإنما عبر بالشهادة عن 
الأمانة التي تحملاها في قبول الوصية. 

تبيهات : 

أحدها: أنتزع ابن شريح من هذه الآية الشاهد واليمين فيما حكاه 
ابن التين عنه» قَالَ عنه: ومعنئ ظمرَ» بين طعَلَ نماك يعني : 
الوصیین رنه يريدوا وارثي الميت» ثم قَالَ: وقوله: (مَ#وّنَ عر 
ع ماه لا يخلو من أربعة أوجه: ما أن يُقرّاء أو يشهدا أو يشهد 
علیهما شاهدان. أو.شاهن وامرآأتان آو شاهد واحد فال واحمقنا 
أن الاقرار بعد الانکار لا یوجب يميئًا على الطالبین وکذلك مع 
الشاهدین» والشاهد والمرآتین فلم يبق الا شاهد واحد وکذلك 
استحلف الطالبان ورویت القصة بنحو ذلك. 


() «أعلام الحدیث» ۱۳۵۱/۲- ۱۳۵۲. 








سے تب الو بإب ۲۱۳ 

ثانيها: قوله (مخوص بالذهب) قال ابن الجوزي: صيغت فيه 
صفائح مثل الخوص من الذهب. وقال ابن بطال: نقش فيه صفة 
الخوص» وطلي ا و و 
ابن التين: والجام الاناء المخوص المقلت» وأغرب بعضهم فرواه 
بضاد معجمة حكاه المنذري والمشهور بمهملة وخاء معجمة. 

ثالثها : الحالفان قيل : هما عبد الله بن عمرو بن العاصي والمطلب» 
وقد أسلفنا من طريق الترمذي أن أحدهما عمرو بن العاصي ومن طريق 
غيره: عمرو بن العاصي والمطلب ابن أبي وداعة. والسهمي في رواية 
البخاري هو: بديل ابن أبي مريم كذا قاله ابن التين وقد قدمنا فيه 
أقوالًا أخر. 

رابعها: ما قدمناه عن ابن عباس من قبول شهادة الكفار على 
المسلمين في الوصية في السفر أخدًا من هذا الحديث هو ما ذكره ابن 
بطال» وأما ابن المنير فرده عليه بأن الشهادة كانت عبارة عن اليمين. 

قَالَ: ولا خلاف أن يمينه مقبولة إذا آدعیْ عليه فأنكر» ولا بينة» ولعل 
تميمًا أعترف أن الجام كان ملكه من الميت بشراء أو غيره» فكان ولي 
الكافر مدعي عليه فحلف واستحق وفي بعض الحديث التصريح بهذاء 
ولو لم يكن لكان الأحتمال كافيًا في إسقاط (الاستبدال)"" لأنها 
ا e‏ 
قلت : سلف ذكر بديل ابن مارية في الصحابة. 


.۲۰۷ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
في «المتواري» : الأستدلال والمثبت كما في الأصل.‎ )0( 


(۳) «المتواري» ص۲۵ ۲. 








ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۲ - باب قضاء الوَصیْ دُيُونَ المَیّت 
بغر مَحْضَرٍ من الوزنة 

۱ - حََدَّثَنَا مد بْنُ سابق. أو الفضل بن يَعْقُوبَ عَنْهُء حَدَثَنَا شیبان بو 
مُحَاويةء عَنْ فراس قَالَ: قال الشَّْبِيُ: تب جابز ِن غبد الله اضر رضي اه 
عنهما أن باه نهد یوم أخدء وترک سِتٌ بنات. ورك علیه ياء لا حضر 
جداذ النّخْلٍ تيت سول الله بء فقلث: يا زسول الله قذ علفت أَنَّ قالدي آشششهد 
مخ ورك عله یلا كَثراء وان أحِبُ أن تراك العُرماء قَالَ: «ذعب یدز کل 
تمر علی ناجیته. فقعلث ثم دعوث. فَلَمَا نظزوا لیه آغزوا بي تلك السَاعَةَء فَلَمَا 
وی ما يَضَْعُونَ أطافٌ حول آغظمها بَئدَرَا ثلاث مَرَاتِء ثُمّ جلس غلیه. نم قال: 
اذغ أُصْحَابَك». ما ال یکیل هم خی آدی امن والدي» انا والله رَاض أن 
يودي الله أمَانَةَ وايدي. ولا أزجع الی أَخَوَاتٍ بتفرو. فسلم والله البیادز کلهاء حَتَّى 
أت آنظر إِلَى البَيدَرِ الذِي عليه زشول الله 44 كانه يَنْقْص رة واحة. [قَالَ نو عبد 
الله: أَغْرُوا بي: يَعْنِي: هیجوا بي 3 
۷ - فتح: 41/0[ 


مر موم 
ی 0 


عا بینهم الْعَدَاوَةَ وائِعَصکه [الائدة: ۱۶]. [انظر: 


ثم ساق حديث جابر في قضاء دين والده» وف سلف غر هر 


ومعنئ (فلما نظروا إليه آغروا بى تلك الساعة) أي: ألحوا علیه 
ولو الا ندر يقال للواحد وللجميع قاله الداودي قَالَ: ويقال له: 
الجرين والعوج قَالَ: وكذلك كل ما يجمع فيه للزرع وغیره ولا خلااف 


(۱) سلف برقم (۲۱۲۷) كتاب البیوع» باب الكيل على البائع والمعطي» وبرقم 
(۲۳۹۵) كتاب الأستقراضء باب إذا قضئ دون حقه أو حلله فهو جائز» وبرقم 
)١506(‏ باب إذا أقرضه إلى أجل مسمئ..» وبرقم )510١1(‏ كتاب الهبة» باب إذا 
وهب دیا علی رجل وبرقم (۲۷۰۹) كتاب الصلح باب الصلح بين الغرماء.. 





س تا وا ها 
بين العلماء أن الوصي يجوز له أن يقضي دیون المیت بغیر محضر الورثة 
عل حدیث جابر؛ لانه لم بحضر جمیع ورئة آبیه عند آقتضاء الغرماء 
ديونهم وانما آختلفوا في مقاسمة الوصي الموصی له على الورثة 
فروی ابن القاسم عن مالك أنه قال: تجوز الوصي على الصغار 
ولا يجوز على الکبیر الغائب") وهو قول أبي حنيفة" . 

قال مالك: لا یقاسم على الکبیر الغائب الا السلطان. قَالَ 
آبو حنيفة : ومقاسمة الورثة الوصي على الموصی له باطل؛ فان ضاع 
نصيب الموصی له عند الوصي رجع به على الورثة وآجازها آبو یوسف 
وقال : القسمة جائزة على الغیب ولا رجوع لهم على الحضور؛ وان ضاع 
ما أخذ الوصي. وقال الطحاوي: القیاس أن لا یقسم على الکبار 
ولا على الموصی له؛ لأنه لا ولاية له علیهم ولیس يوصي للموصی 


لہ ۳ 


."١۷/٤ «المدونة»‎ )١( 
.۵۰۲۱-۵۰۵/۱۰ «العناية شرح الهداية»‎ )۲( 
.۲۰۸/۸ «شرح ابن بطال»‎ )۳( 














مم 








رک رگ تم 








الجهاد لغة أصله: الجهد وهو المشقة؛ یقال: جهدت الرجل: 
بلغت مشقته» وکذلك الجهاد في الله تعالی إنما هو بذل الجهد في 
آعمال النفس وتذلیلها في سبل الشرع» والحمل علیها بمخالفة 
النفس من الرکون إلى الدعة واللذات واتباع الشهوات وفي النسائي 
من حديث سبرة بن آبي (فاكه)"") مرفوعا: «ثم قعد له -يعني: 
الشیطان- بطریق الجهاد فقال : تحاهد فهو جهد النفس والمال»". 

فائدة : 

الجهاد بالید وبالقلب واللسان. 

والسير جمع : سيرة؛ لأنها متلقاة من سير رسول الله ي وأيامه. 


ی لح سال تكو عمال 


)١(‏ فى (ص :)١‏ فاكهة. 
(۲) «سنن النسائی» /۲۲-۲۱. 





تبحا ب 
الفلاحون الزراعون: أي: عليك إثم رعاياك الذين يتبعونك وینقادون 
الرعايا؛ لأنهم الأغلب في رعایاهم: 
وأسرع أنقيانًا. أي: أكثر تقليدًاء فإذا أسلم أسلمواء وإذا أمتنع أمتنعوا. 

وقد جاء مصرخا به في «دلائل النبوة» ليهقي۳) والطبري”"©؛ «فإن 
الاکارین». ولأبي عبيد: «وإن لم تدخل في الاسلام فلا 
بين الفلاحين والاسلام:7". 

والبرقاني يعني: الحرائین. 

وللإسماعيلي: "فان عليك إثم الرکوسیین؟۰ وهم أهل دين من 
التصارئ والصابئين» يقال لهم : الركوسية. 

وكتب معاوية إلى الطاغية ملك الروم لما بلغه أنه يريد قصد بلاد 
الشام أيام صفين: تالله لئن هممت علئ ما بلغني» وذكر كلاماء ثم 
ثَالَ: ولاردنك أريسًا من الأراسة ترعى الدوائل. يعني: ذكور الخنازير. 

















ويقال: إن الاریسیین الذين كانوا يحرثون أرضهم كانوا مجوسّاء 
وكان الروم أهل كتاب» فيريد: أن عليك مثل وزر المجوس إن لم 
تؤمن وتصدق. 

وقال أبو عبيد: هم الخدم والخول“. 
الدين كما قَالَ تعالی: وائ یا الما 
۷ أي: عليك مثل إثمهم» حكاه ابن الأثير”*. 






بصدهم إياهم عن 
و [الأحزاب: 








400 ««لائل یرت ۳۸۵/۸ 
20 اريخ الطري» ۱۳۰/۲. 
© «الأموالة 

۵ «الأموال» (03). 

0 النهاية في غريب الحديث والأثره ۱۳۸/۱ 





وس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


باب فضل الجهاد واسیر 


وقول الله قنك : إن آله شرف مر میب آنفسهتر واه وَأْمُوللكم که 

إلى قوله : مور الْمُؤمنيت». 

قال ابن عباس : الحدود: الطاعة. 

۷۲ - دتا اخ بن صیَاح» حَدَثَنَا مد ِن ن سَابقء دتا فال بن 
مِغْوَلِ قال: سمغث الولید بْنَ العیزار ذَكرَه عَنْ أبي عَمْرِو بان قال: قال عَبِدُ الله 
ابن مَسْعُودٍ 4#: سَالْتُ شول الله عله فلث: يا زسول اللهء 8 الم أَقْضَل؟ قَالَ: 
«الصّلاة علی مِقَاتِهاء. قلث: ثم أى؟ قال: :م بر الاين قلث: ثُمّ أى؟ قال: 
«الْجهَادُ في سبي ال فَسَكَتٌ عَنْ ر سول الله اء ولو أُسْتَرَدتَه راد [انظر: ۵۲۷ 

- مسلم: ۸۵ - فتح: 7/؟] 
۳ - ڪينا علي بن عبد اوه حَدَثَنَا یی ِن سَعِيدِء نا سُفْيَانُ قَالَ: 


et 


5 


ڪي منطوزه عن يجاهِدِء عن طازس, عن اين عباس رضي الله عنهما قال: قال 


ا الله کل : «لا محر : بعد بعد الفتح ولکن چهاد وی ود آستتفزتم فانفروا». 
[ انظر: ۹ - مسلم: ۱۳۵۲ (وسيأني بعد الحديث ۳ - فتح 1۳/1٦‏ 


طَلَحَة؛ عَنْ عَائْسَّةَ رضي اه عنها ابا قالث: یا وشول الف ری لجهَاد أفْضَلَ العَمَلِء 

فلا نجاهذ؟ قال: «لکن أَفضَلَ الحهاد حح مبرورا. [انظر: ۰ - فتح: 4/7] 
۵ - حَدََنَا پنحاق بن منضور, أَخْبَرنا عَفَّانُء حَدَّثَنَا هَمَامُء حَدَثََا مد بنُ 

كاه ل آختون و حَصِينء أن ا حَدَتَهُ با هورق ذه حَدَّتَهُ 3 : خاء 


0 50 :۰ - فتح :1/1 





س او سس ا 


ثم ذکر فيه أربعة آحادیث : 

آحدها: حدیث ابن مَسْعود: ی ؟ قَالَ: «الْجِهَادُ في سَبِيلٍ او 
ذكره من طریق مالك ینغ ال : سَمِعْتُ الولیة بن لیر ذگر عن آبي 
عرو ان قال : ال عد الله بخ مشود فذكره. 

ثانیها: حدیث ابن عا رضی ا غنهما: الا هحرة ن بَعْدَ الفح 
ولکن جهاد وَنیة. 

ثالثها: حدیث عَایِعَةّ: یا رَسُولَ الله» تُرى الجهاد أَفْصَلَ الم 
اد اه قال : «لکن ا الجهاد حَحّ مَبْرُور). 

رابعها : حديث ابي هريره : جَاءَ رجل إلى رَسُولٍ الله لله اة قال : دلني 
عَلَى عَمَل يَعْدِلُ الجهاد. قَالَ: لا أَجده» كَالَ: هَل تَسْتَطِيعٌ إِذَا خر 
المجَا فد أن تخل مسد وم م ولا تفثر وَنَصُومَ ولا تفطر ؟». قَالَ: 
GE‏ إن فَرَسَ المُجَاهِدٍ لیس في طوله 
کب له حسَنَات. 
ذکره عقیب الحج والصوم قبل البیوع» ولما وصل إلى هنا وصل بکتاب 
الأحكام. 

وأحاديث الباب تقدمت إلا حديث ان هريرة » وقد أخرجه مسلم 


ع Na‏ 
والأربعة”'". 


( رواه مسلم برقم ۱۸۷۸ كتاب : الإمارة» باب : فضل الشهادة في سبيل الله» 
والترمذي ».)١519(‏ والنسائي ۰۱۹/۲ ولم آقف عليه عند آبي داود» ولا ابن 
ماجه وانظر : «تحفة الأشراف» (۱۲۸۶۲) 








سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


دعوم ص هذ رر موم 


وأما الآية فهي تمثيل مثل أشتروا الصَّللَةَ بالْهَدَئ» ولما جوزوا 
بالجنة على ذَلِكَ عبر عنه بلفظ الشراء تجوز. 

وقوله : ینود ولو »4 فيه بشری» وهي أن القاتل والمقتول 
معًا في الجنةء وقال بعض الصحابة : ما آبالي قلت في سیل الله أو فتلت 
وتلا هذه الآية» وهذا يرد على الشعبي في قوله : إن الغالب في سبیل الله 
أعظم أجرًا من المقتول”". 

« بو ه من الذنوبء « امون بالطاعة» أو بالتوحيد أو بطول 
الصلاة. آقوال. وقال الحسن : ليون من الشرك »یدرون که لله 
اه وقال الداودي: كلما كانت منهم غفلة أو سهو أو خطئة 
ذکروا الله فاستغفروا لذنوبهم. 

تيوت على السراء والضراء أو على الإسلام””". 

« ألسَتِيِحُونَ» المجاهدون. أو الصائمون واستؤذن و في السياحة 
فقال : «سياحة أمتي الجهاد»"*" وفي رواية: «الصوم» وصح عن ابن 


(۱) رواه ابن أبي شيبة ۲۳۷/6 (۰)۱۹۵۵۹ من طريق علي بن صالحء عن أبيه» عن 
الشعبى » به. 

(۲) رواه الطبري في «التفسیر» 4۸۳/7 (۰۱۷۲۹۰ ۰۱۷۲۹۵ وابن ا حاتم في 
«التفسیر» ۱۸۸۸/۲ (۰)۱۰۰۱۲ وبنحوه رواه ابن أبى شيبة ۲۰/۷ (۳۵۳۰۸). 

(۳) هو من تفسیر الحسن» رواه عنه الطبري ۳۸ ۱۷۲۹۷ ۸ وابن ابي 
حاتم 5/ ۱۱۸۸۹ (۰۱۰۰۲۵ ۱۰۰۲۲). 

(4» روي ذلك عن رسول الله بء كما في «تفسیر الطبري» ٤۸٤/٦‏ (۰)۱۷۳۰۰ 
و«الشعب» للبيهقي ۲۹۳/۳ (01), كما روئ ذلك جمع من الصحابة» منهم: 
أبو هريرة وابن مسعود وابن عباس» وكذلك عن سعيد بن جبير» ومجاهد. آنظر : 
«تفسير الطبري» 5/ 1۸1-4۸4 (۰۱۷۳۲۷-۱۷۲۹۹ و«تفسیر ابن أبي حاتم» /٦‏ 
۹ (۰)۱۰۰۳۳-۱۰۰۲۷ «الحلیة» لأبي نعيم 4/ 45. 





سے کتاب الجهاد والشْیّر (n‏ 


مسعود آنها الصوم "۰ قیل له سائح؛ لأنه تارك للمفطرات فهو کهو 
وقیل : السائحون: المهاجرون"» وقيل: طلبة العلم"۳. 

ما بالمعرو که التوحید أو الاسلام. 

«السكر» الشرك. آو الذين لم ينهوا عنه حَتّی آنتهوا ا 

نطو دود موه القائمون بأمره» والعاملون بأمره ونهيه» 
أو بفراتض الله حلاله وحرامه أو لشرطه في الجهاد””". 

كان بعفن الحناء: 13 كان (التاهون ۲ غالک اقلق 
والعاملون له الثلئین؛ وجب على الناهین جهاد الفاعلین قياسًا على 
آهل ا 

وقَالَ (ابن)”" مجاهد: نما يكون باليد واللسان لا بالسیف؛ إلا في 


(۱) رواه آبو داود (۰)۲۸۲ والطبراني ۸/ ۱۸۳ (۰)۷۷۱۰ والحاکم ۲/ ۰۷۳ والبيهقي 
في (السنن» ۰۱۱۱/٩‏ وفي (الشعب» ٩۱6/6‏ كلهم من حدیث العلاء بن 
الحارث عن القاسم بن عبد الرحمن» عن أبي مامت به. وصححه الحاکم. 
وانظر : «صحیح أبي داود» (۲۲۷). 

(؟) رواه عنه الطبري 585/5 (۰)۱۷۳۰۳ وابن آبي حاتم ۱۸۸۹/٦‏ (۱۰۰۲۸)) 
والطبراني ۲۲۵/۹ ۰٩۰۹۵(‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ۷/ ۳4: فيه عاصم بن 
بهدلة» وثقه جماعة وضعفه اخرون. وبقية رجاله رجال الصحیح. ۱ 

(۳) رواه ابن آبي حاتم ۱۸۹۰/٩‏ (۰)۱۰۰۳۳ عن عبد الرحمن بن زید بن آسلم. 

(8) رواهابن أبي حاتم ۱۸۹۰/۹ (۱۰۰۳۲). 

(5) رواه الطبري 587/5 (۱۷۳۲۹) عن الحسن» ورواه ابن أبي حاتم ۱۸۹۱/٦‏ 
(۰)۱۰۰۳۸-۱۰۰۳۷ عن سعيد بن جبیر» والحسن. 

(3) فى (ص١):‏ النهى. 

۹2 5 الطبري عن 7 عباس والحسن ٤۸۷-٤۸1/٦‏ (۰)۱۷۳۳۹-۱۷۳۳۲ ورواه 
ابن أبي حاتم ۱۸۹۲/5 (۰)۱۰۰46-۱۰۰6۳ عن قتادة ومقاتل. 

(۸) علیها في الاصل : کذا. 


49ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


المحاربین» وأتئ بالواو في قوله : ©#وَآلتَاهُونَ» وما بعده؛ لأن ما بعد 
السبع من النعوت يأتي بالواو ونر الْمُوْمنيت» : المصدقین بما وعدوا 
في هذه الایات» أو بما ندبوا إليه فيها”'". فلما نزلت »ود أله أشْترئ» 
جاء رجل من المهاجرين؛ فقال: يا رسول الله وان زنا وان سرق وان 
شرب الخمر؟ فنزلت 99 سیون ه. 

وما ذکره عن ابن عباس في تفسیر الحدود آنها الطاعة" ذکره 
إسماعيل بن آي زياد الشامي في «تفسیره» عنه» وذکر الحاکم في 
«إكليله» أن هذه الآية الكريمة هي آول آية نزلت في الاذن بالقتال؛ 
وفي «مستدرکه» عنه على شرطهما أول آية نزلت فيه: ون لت 
ترس » الآية". 

وحدیث ابن مسعود سلف شرحه في الصلاة وأن آختلاف 
الأحاديث كان لاختلاف السائلین ومقاصدهم. 

وجمع الداودي أيضًا بأن لا آختلاف إن أوقع الصلاة في میقاتها كان 
الجهاد مقدمًا على بر آبویه وان آخرها عن وقتها كان بر آبویه مقدمّا على 
الجهاد. 

وقال الطبري : ومعنی الحدیث أن هذه الخصال أفضل الاعمال بعد 
الایمان باه ورسوله» وذلك أن من ضیع الصلاة المفروضة تین خرج 
وقتها بغير عذر یعذر منه مع خفة مونتها وعظم فضلها فهو لا شك لغیرها 
( رواه ابن أبي حاتم في «التفسیر» ۱۸۹۲/5 (۱۰۰۷). 
( «صحيفة ابن آبي طلحة عن ابن عباس» في التفسیر ص۲۷۵ (۰)0۱۰ ومن طريق 

علي بن أبي طلحة روا این أبن عات في ره ۹ (۱۰۰۵). 


(۳( «المستدرك» ۳۲ ۳۹۰ وصححه عل شرط الشيخين. 
() سلف برقم (oY)‏ باب : فضل الصلاة لوقتها. 








س كتَابٌ الجهاد وَالسّيَرِ 


من ترك بر والدیه وضیع حقوقهما مع عظم حقهما علیه» وتربیتهما ایام 
وتعطفهما علیه» ورفقهما به صغیرّا» واحسانهما إليه کبیرّا» وخالف آمر 
الله ووصيته إياه فیهما فهو لغیر ذَلِكَ من حقوق الله أشد تضييعًا. 
وكذلك من ترك جهاد آعداء الله تعالی وخالف أمره في قتاله مع 
كفرهم باله» ومناصبتهم أنبياءه وأولياءه للحرب فهو كجهاد من هو 
دونه من فساق آهل التوحید» ومحاربة من سواه من أهل الزيغ 
والنفاق أشد تركاء فهذه الاأمور الغلاثة تجمع المحافظة عليهن الدلالة 
عل تضییع ما سواهن من أمر الدين والإسلام؛ فلذلك خصهن عد 
بآنهن أفضل الاعمال. 
وحدیث ابن عباس : «لا هحرة بعد الفتح» آسلفنا تا وقال 
اا و لمن لم يكن هاجر؛ دلیله الحدیث الاخر: «آذن 
للمهاجر أن يقيم بمكة ثلانًا بعد الصدر»“» وكذلك في حديث سعد: 
أخلف بعل أصحابي فقال: «اللْهُمَ آمض لأصحابي هجرتهم». 
وقیل : كانت الهجرة (ضربان)۳؟: 
( نقله عن الطبري ابن بطال في «شرحه» ۰1/۵ 
(۲) سلف آصله برقم (۱۳۶۹) کتاب : الجنائز» باب: الاذخر والحشیش في القبر. 
(۳) من (ص۱). 
(4) سيأتي برقم (۳۹۳۳) من حدیث العلاء بن الحضرمي کتاب : مناقب الانصار» 
باب : اقامة المهاجر بمكة بعد قضاء نسکه بلفظ : «ثلاث للمهاجر بعد الصدر». 
(0) سيأتي برقم (۳۹۳۷) باب : قول النبي يي : «اللهم أمض لاصحابي هجرتهم». 
(7) کذا بالأصل. والجادة أن تکتب بالیاء؛ إذ إنها خبر کان» وحقه النصب بالیاء لأنه 


۱ 
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آحدهما : أن الاحاد من القبائل کانوا إذا أسلموا وأقاموا في دیارهم 
بين ظهراني قومهم آوذوا فأمروا بالهجرة؛ لیسلم لهم دينهم. 

انیهما: أن أهل الدین بالمدينة کانوا في قلة من العدد وضعف من 
القوة» فوجب على من آسلم أن یحضر النبي بي ؛ لیستعین به في حدوث 
حادثة» ولیتفقهوا في الدین ویعلموا قومهم عند رجوعهم, فلما فتحت 
مكة (استغنوا)“ عن ذَلِكَ ؛ إذ كان معظم الخوف على المسلمین من 
أهل مكة فلما أسلموا أمر المسلمون أن يغزوا في عقر دراهم» فقيل 
لهم: أقيموا في أوطانكم وقروا على نية الجهاد فان فرضه غير منقطع 
مدى الدهرء وكان الجهاد في زمنه فرض كفاية» وقيل: عين. وقیل : 
على الأنصار. والخلاف في كونه كان فرض كفاية حكاه المالكية أيضًا. 

وقال سحنون: كان في أول الاسلام فرض عين والآن هو مرغب 
۲2( 
فيه . 

وقال المهلب: كانت الهجرة فرضًا في أول الإسلام على من أسلم ؛ 
لقلتهم وحاجتهم إلى الأجتماع والتأليف» فلما فتح الله تعالی مكة دخل 
الناس في دينه آفواجا؛ سقط فرض الهجرة وبقي فرض الجهاد والنية 
علی من قام به» أو نزل به عدو”". 

وحديث عائشة ضبطه عند أبي ذر (لكن) بضم الكاف على معنی 
ضمیر جماعة النساء» وعند غيره بكسرهاء ویبین الأول حدیث: يأتي 


= وهي لغة صحيحة لبعض العرب. منهم: خثعم وفزارة وعذرة. یلزمون المثئی 
الألف مطلقاء رفعا ونصبا وجرَّاء وقد تقدم الکلام على هذه الظاهرة فیما سبق. 

() في (ص1): آستعفوا. 

(۲) آنظر: «المنتقی» للباجی ۱۵۹/۳ 

© نقله عن المهلب ابن بطال في «شرحه» 1/۵. 


صد کتاب الجهاد وَالسيّر ۷( 


بعد هذا «جهادکن الحج»"" وقن تل هاا را 

والمبرور: الذي ل رفث فيه ولا فسوق ولا جدال» وانما جعل 
الحج أفضل للنساء من الجهاد لقلة (غنائهن)” " فيه. 

وحديث أبى هريرة فيه أن المجاهد علئ كل أحواله يكتب له ما كان 
يكتب للمتعبد» فالجهاد أفضل من التنفل بالصلاة والصيام 

وقول أبي هريرة: (إن فرس المجاهد ليستن في طوله) أي: ليمرح 
قاله ابن التين (وقال ابن بطال: ليأخذ في السنن على وجه واحد 
ماضيًا)”*' وهو يفتعل من السنن» يقال: فلان سنن الريح والسيل إذا 
كان على جهتهما (وممرها)*۰ وأهل الحجاز يقولون: سنن بضم 
قیاق «ضاحبها بطرفة ويرشلها د00 

وقوله : (دلنى عل عمل يعدل الجهاد قَالَ: «لا آجد») يريد: إذا أتى 
المجاهد بالصلاة فى (ميقاتها)". 


5 7ک ل8 


(۱) سيأتي برقم (۲۸۷۵) باب: جهاد النساء. 

(0) سلف برقم (۱۵۲۰) کتاب: الحج» باب: فضل الحج المبرور. 
(۳) في (ص ۱): (غیابهن). 

(6) من (ص۱). 

(ه) من (ص١).‏ 

() «شرح ابن بطال» 0/ ۷. 

(۷) في (ص١):‏ تسعی. 

(۸) قاله ابن فارس في «مجمل اللغة» /١‏ ۵۹۰. مادة: طول. 

(9) في (ص۱): أوقاتها. 
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۲ - باب أَفْضَلٌ النّاس مُوْمنْ يُحَاحِدُ بتفیه وَمَالِهِ 
وله :بات آل مثا هل كم عل میرک إلى قوله 
ان العظيم» [الصف:۱۲-۱۰]. 

1 - حََدَّكَنَا و اليَمَانِء أَخْبَرنَا شعَيْبٌ» عَن 00 ال حَدَثَنِي عطاء بُ 
يَزِيدَ لین أن آبا سمیدٍ انذري 4 حَدََهُ قال: قیل: یا وشول الله أ لاس 
افصل؟ فقال ول الله ل : «مَؤّمِنْ يجَاهِدٌ في سَبِيل الله ا او ثم 
مَنْ قال: : «مَؤْمِنْ في شغب ین الشعاب يقي لت وَيَدَعَ ناس هن شره؛ ۳3 

- مسلم: ۱۸۸۸ - فتح: :1/1 

۷ - حدَننا و الیمان, أَخْبَرنَا شُیب. عَن الرُهری قال: أَخْبرن سَعِيدُ بْنُ 

اب نْ أبَا هریرة قال: سمغت رَسُولَ الله ا ول : مكل المُجَاهد في سپ الله 


-والله أعلَمْ بن يُجَاحِدُ في له - كمل الصّائِم لام ونوکل الله لِلْمُجَاهِدٍ 
في سبیله بان توا أَنْ تاا الجنّة) أ يَرْجِعَهُ تالا مع م أَجْرِ أو غَنِيِمَةِ). 
[انظر:" ۲ - مسلم: ۱۸۷۱ - فتح: 1/1] 


۳ 
0 


ينجي يل 
أَنْ أ 9 


ثم ذکر فيه حديث عطاء بْن یی اللي با سعید الحَذْرِي حدئه 
قَالَ : : قل | 0 5 


01 


1 وی 0 الله كل : «مؤمن 


وحدیث آبي هريرة ال تست رسول ال E‏ ل: مكل 
لنجاید في سيل اللو - وا أعلَمبَِنْ يُحَاهِدُ في یله بیله - کمئل 
الصائِم القاتم. وتوکل الله و لاه في سبیله 1 يَتَوَفَاه أَنْ برش 


الا یرجعه سالما مَعَ ما تال مِنْ جر َوْ غَنِيمَة 


لاع 


ب کتاب الجهاد والشْیر 

الشرح : 

فى الاية فضل الغنيل والحث على الجهاد. 

وقوله : ( «مومن یجاهد في سبیل الله» ) لیس علی عمومه. فلا يريد 
أنه أفضل الناس؛ لانه أفضل منه من أوتي منازل الصدیقین وحمل الناس 
على الشرائع والسنن وقادهم إلى الخیر» وسبب لهم آسباب المنفعة ديتا 
ودنياء لكن إنما أراد -والله أعلم- أفضل أحوال عامة الناس؛ لأنه قد 
يكون في خاصتهم من أهل الدين والعلم والفضل والضبط للسنن من هو 
أفضل منه. 

وقوله : ( «والله أعلم بمن يجاهد في سبیله» ) يريد والله أعلم بعقد 
نيته إن كانت لله خالصة واعلاء کلمته» فذلك المجاهد فى سبیل الله إن 
كان فى نيته حب المال والدنيا واكتساب الذكر منها فقد شرك فى سبيل 
الله سبیل الدنیا. ۱ 

وفى «المستدرك» من حديث أبى 00 علئ شرطهما: أي 
المؤمنين أكمل إيمانًا قَالَ: «الذي يجاهد في سبيل الله بماله ونفسه"'"'. 

وقوله: ( «كمثل الصائم القائم» ) يدل على أن حركات المجاهد 
(ونومه)”" ویقظته حسنات » وانما مثله بالصائم؛ لأنه ممسك لنفسه 
عن الأكل والشرب واللذات. وكذلك المجاهد ممسك لنفسه على 


(۱) في هامش الاصل: ليس في أصله أبي سعید وقد راجعت نص «المستدرك» فنقلته 
إلى هنا. 

(۲) «المستدرك» ۷۱/۲ 

(۲) في (ص۱): وقوته. 


سا داز ول سس( 

وقيل : هم المتخیرون. قَالَ القرطبي: فعلی هذا یکون المراد: عليك 
ثم من تكبر على الحق( 

قال ابن سیده: الاریس: الأكار. عند ثعلب» والاریس: الأمير عند 
كراع» والأصل عنده (رئيس)" فعيل من الرياسة””» فقلت: وفي 
«الجامع»: الأريس: الزارع» وعند قوم: الأميرء كانه من الأضدادء 
وقیل: هم اليهود والنصارئ» أتباع عبد الله بن أريس الذي ينسب إليه 
الاروسية من النصارئ رجل كان في الزمن)“ الأول فل هو ومن 
معه ييا بعت الله إلبهم. 

قَالَ أبو الزناد: حذره النبي 5ة إذ كان رئيسًا 
يكون عليه إثم الكفر وإثم من عمله واتبعه. ال : امن عمل سيثة 
كان عليه إثمها وإثم من عمل بها إل يوم القيامة»”*». 

السادس بعد الثلائین: قوله: ويال الككب تزا إل کت 
مومه تعالّوا هو بفتح اللام وأصله تعاليوا؛ لان الأصل في الماضي 
تعالی؛ والياء منقلبة عن واو؛ لأنه من العلوء فأبدلت الواو 


لوقوعها رابعة ثم أبدلت الياء ألقّاء فإذا جاءت واو الجمع حذفت 


بوا مسموعًا أن 

















( «المقهمة ۰۹/۲ 

2 في الاصل: أريس والثبت من «المحکم 

۳۵۹/۸ adt ۳ 

() هنا يتهي السقط والمثبت من (ج). 

(0) رواء مسلم (۱۰۱۷) كتاب: الزكاة؛ باب: الحث على الصدقة ولو بشق تمرة 
كلمة طيبة» وأنها حجاب من النار. من حديث جرير بن عبد الله. ولفظه : «من سن 
في الاسلام ستة حسنةء فله أجرهاء وأجر من عمل بها بعده من غير أن ينقص من 

ئة كان عليه وزرها ووزر من عمل بهاء. 








آجورهم شيء» ومن سن في الاسلام سن 
من غير أن ينقص من أوزارهم شي*4. 
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وقوله : ( «مع ما نال من آجر أو غنیمة» ) نما آدخل (أو) هنا؛ لأنه 
قد يرجع مرة بالأجر وحده ومرة به والغنيمة جميعًاء فأدخل (آو) لیدل 
على آختلاف الحالین لا أنه يرجع بغنيمة دون أجر بل آبدا یرجع 
بالأجر كانت غنيمة أو لم تكن» نبه عليه ابن بطال . 

وحكى ابن التين والقرطبي أن (أو) هنا بمعنى الواو الجامعة على 
مذهب الكوفيين» وقد سقطت في أبي داود '' وفي بعض روايات مسلم. 

وذهب بعضهم إلى أنها على بابها وليست بمعنى الواوء أي: أجر 
لمن لم يغنم أو غنيمة ولا أجرء وليس صحيح لحديث عبد الله بن عمرو: 
«ما من غازية تغزو ويصيبوا ويغنموا إلا تعجلوا ثلثي أجرهم ويبقى الثلث 
وان لم يصيبوا غنيمة تم لهم آجرهم» أخرجه مسلم '"» وهو نص في 
حصول المجموع بالوجه الأول . 

وقال ابن أبي صفرة: تفاضلهم بالأجر وتساويهم في الغنيمة دليل 
قاطع أن الأجر يستحقونه (بنياتهم)””'» فیکون أجر كل واحد على 
قدر عنائه» وأن الغنيمة لا يستحقونها بذلك لكن بتفضل الله عليهم 
ورحمته لهم؛ لما رأئ من ضعفهم فلم يكن لأحد فضل علی غيره إلا 
أن يكون يفضله قاسم الغنيمة فينفله من رأسهاء كما نفل أبا قتادق 


)۱( (شرح ابن بطال» ۵/ ۸. 

(؟) «سنن آبي داود» (۲4۹۶) من حدیث آبي آمامة الباهلي» وصحح سناده الحافظ 
في «الفتح» /٦‏ ۸. 

() «صحیح مسلم» (۱۹۰۷) کتاب : الامارق باب : بیان قدر نواب من غزا فغنم ومن 
لم يغنم. 

( «المفهم» ۰/۳ 


)0( في (ص۱): بقتالهم. 


سس اب اهاد ورتير اا 
آو من ا لخمس كما نفلهم في حديث ابن ع والله يؤتي (فضله)(۲) 
من يشاءء وادخاله الجنة یحتمل أن یدخلها إثر وفاته تخصيصًا للشهید 
أو بعد البعث. ویکون فائدة تخصیصه أن ذَلِكَ کفارة لجمیع خطایا 
المجاهد ولا يوزن مع حسناته» ذكره ابن التين. 

زمن الفتن وفساد الناس» وإنما جاءت الأحاديث بذكر الشعاب 
والجبال؛ لأنها في الأغلب مواضع الخلوة والانفراد» فكل موضع 
يبعد عن الناس فهو داخل فى هذا المعنيل كالمساجد والبيوت» وقد 
قَالَ عقبة بن عامر: ما النجاة يا رسول الله؟ قَالَ: «أمسك عليك 
لسانك» وليسعك بيتك» وابك على خطيئتك)”". 


م همق دهعت ENI‏ 


(۱) سيأتي برقم (۳۱۳۵-۳۱۳۶) كتاب: فرض الخمس» باب: ومن الدليل علئ أن 
الخحين لوانت الس 

(۲) فى (ص۱): ملكه. 

۳( رواه الترمذي (503؟), ورواه الطبراني ۰۲۷۰/۱۷ وأبو نعيم في «الحلیة» 4/۲ 
والبیهقی في «الشعب» 547/١‏ (۰۸۰6 وقال الترمذي: حديث حسن. وقال 
الألباني في #صحیح الترغیب والترهیب» (۳۳۳۱): صحیح لغیره. 


سسب لل ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب الذعاء بالجهاد وَالشهَادَةٍ لِلرَّحَالٍ وَالنْسَاءِ 
وَقَالَ عُمر #: أَرْزْفْنِي شَهَادَةَ في سبيلك. 
۸ ۷۸۹ - حَدَّثَنَا عَبِدُ الله ن يُوسْفَء عَنْ مالك عَنْ إشحاق بْن عبد الله 
بن آي طَلْحةء عن تس بن مالك < كد أنه شيعه تقول : ان زشول الله يل يَدْخُل 
1 1 بت لكان قَتطعمَة, كان 0 عام تحت عَبَادة بن الصَامت؛ 
فَدَخَلَ علنها ر سول الله 6 فَأَطْعَمَبْةُ و جعلث فلي وَْسَهُء قَنَامَ ول الله ی ته 
اش وَهْوَ یَضحك. قالث: فَقُلْتُ: : ما جك نا و شول الله؟ قال: «ناس من 
تمد خرصو عَلَيَ را في یل اند یرون بح هذا البَحْرٍ ملوكا على 
سِرَةً) أو «ِثْل المُلُوِ عَلَى الأسِرة». 9 تاق قَالَث: فَقُلْتُ: يا و ول 
ل.ل ا أ يي ملق فَدَعَا لها ر سول الله 9 م وضع وَأْسَهُء كم و سشْتيقظ 
وَهْوَ يَضْحَكَء فَقُلْتُ: وَمَا یُضحکك يا ر ا بن لوسر 
عَلَىَ ٬‏ را في یل اه كما قَالَ في الم قالث: فَقّلْتُ: : يا وشول الله أذع الله 
أَنْ علبي مِنْهُمْ 4. قَالَ: «أَنْتِ من الأَوَلِينَ». فَرَكبَتِ البَخرّ في مان مُعَاوِيَة ِن أبي 
سُفْيَانَء فضرعث عن دَابَيَهَا حِينَ خرجخث من البخره فهلکث. 
۸- [۰۲۷۹۹ ۰۲۸۷۷ ۹ 1۲۸۲ ۷۰۰۱ - مسلم: ۱۹۱۲] 


- [۰۲۸۰۰ ۲۸۷۸, ۰۲۸۹۵ ۳ ۷۰۰۲ - مسلم: ۱۹۱۲ - فتح: ۱۰/1] 

ثم ساق عن انس دخوله و على آم حرام ودعاء» لها بالشهادة 
بطوله. 

وأثر عمر أسنده آخر الحج كما مضی ۰ وآخرجه ابن سعد في 
«طبقاته» أيضًا عن محمد بن إسماعيل بن أبي فديك» عن هشام بن 
سعد» عن زيد بن آسلم» عن أبيه» عن حفصة أم المؤمنين آنها 


)١(‏ سلف برقم (۱۸۹۰) باب: كراهية النبي يي أن تعرى المدينة. 


حل کناب الجهاد وَالسْیَر ۲۲ 


سمعت آباها یقول : اللَّهُمّ آرزقتي قتلا في سبيلك» ووفاةً في بلد نبيك. 
قالت : قلت: وآنی ذاك؟ قَالَ: إن الله يأتي بأمره آنی شاء. 

وأنا معن بن عيسئ» ثنا مالك عن زید بن أسلم أن عمر كان یقول 
في دعاثه : له اني شالك شهادة في سبيلك ووفاة ببلد رسولك. 

وآنا عبد الله بن جعفر الرقي» ثنا عبید الله بن عمرو عن 
عبد الملك بن عمیر» عن أبي بردة» عن أبيه قَالَ: رأئ عوف بن 
مالك منامًا قصه على عمر بالشام فيها: وان عمر شهيد مستشهد 
فقال عمر: أنئ لي الشهادة وأنا بين ظهراني جزيرة العرب» ولست 
آغزو والناس حولي؟ ثم قَالَ: ويلي! ويلي! يأتي الله وك بها إن شاء 
الله زاد بعضهم : عل يدي عدوك. 

وفي «الموطا»: اللّهُمّ لا تجعل قتلي بيد رجل صلی لك سجدة 
واحدة يحاجني بها يوم القيامة عندك ۳. 

وجاء -کما قال ابن العربی- مرفوعّا: «خير الشهداء من قتله أهل 
ملته فيأخذ من حسناته». ۱ 

إذا تقرر ذَلِك؛ فالکلام على حديث الباب من وجوه - وقد أخرجه 
مسلم ایض ۳ 


وذکره في قتال الروم"**۰ والرؤيا أيضًا”*“. 


۰۳۳۱/۳ «الطبقات الکبری»‎ )١( 

(۲) «الموطأ» ص ۲۸۵. 

(۲) «صحیح مسلم» (۱۹۱۲) کتاب: الامارة» باب : فضل الغزو في البحر. 

(4) سيأتي برقم (۲۹۲۶) باب: ما قيل في قتال الروم» من حدیث أم حرام» بنحوه. 
() سيأتي برقم (۷۰۰۲-۷۰۰۱) باب : الرژیا بالنهار. 


= سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخرجه الأربعة في الجهاد آیضّا ۰ وقال الترمذي: حسن صحیح. 

آحدها : هذا الحدیث ذکره (أيضصًا) في باب : ركوب البحر. عن 
(أبي)”" النعمان» عن حماد» عن یحیی » عن محمد بن يحي بن حبان» 
عن أنس قَالَ: حدثتني أم حرام فذكره“» جعله من مسند أم حرام. 

وفي حديث عمير بن الأسود العنسي أنه أت عبادة بن الصامت وهو 
نازل في ساحل حمص في بناء له ومعه أم حرام» قال عمير: فحدثتنا أم 
حرام عن النبي وا بنحوه"؟» وأخرجه أيضًا في باب: غزو المرأة في 
البحر» قن عبد له نن جيك كنا معاوية بن مرو ۳ 
أبو إسحاق» عن عبد الله بن عبد الرحمن» عن أنس به”". 

قَالَ الجياني : كذا رويناه من جميع طرق البخاري. 

وقال أبو مسعود: سقط بين أبي إسحاق الفرّاري وبين أبي طوالة 
عبد الله بن عبد الرحمن زائدة بن قدامة". 

قَالَ الجياني : قابلته في «مسند أبي إسحاق الفزاري» فوجدته كما 
عند البخاري» وکذا رواه ابن وضاح عن آبي مروان المصيصي › عن 
آبي إسحاق. 


(۱) رواه آبو داود (۰)۲6۹۰ والترمذي (۰)۱160 والنسائي 5/ 4۱-80 وابن ماجه 
(ولالا؟). 

() من (ص١)»‏ وقبلها في الأصل (يعني : البخاري) مكتوبة فوق السطر. 

(۳) من هامش الأصل وفوقها: سقط. 

(:) سيأتي قريبا برقم .)۲۸۹٤-۲۸۹٤(‏ 

(0) سيأتي برقم (۲۹۲۲) وسلفت الإشارة إليه قريبا. 

(0) سيأتي برقم (۲۸۷۸-۲۸۷۷). 

(۷) ونقله عنه المزي فى «التحفة» /١7‏ "الا. 


سد حتاب الجهاد وَالسّيَرِ ہ٣‏ 

قَالَ الجياني : ومع هذا فالحديث محفوظ لزائدة» عن آبي طوالة 
رواه عنه حسين بن علي (الجعفی)"" ومعاوية بن عمروء ورواه 
الاتتجافان شوه یه ين بن على عق اه 

وقال الدارقطني: روی بشر بن عمر الزهراني هذا عن مالك» عن 
إسحاق عن أنس» عن أم حرام. 

ثانيها: في رواية في «الصحيح» تان قریبّا : «يركبون ههلذا البحر 
الأخضر)»””". 

وفي رواية: فخرجت مع زوجها غازية أول ما ركب المسلمون البحر 
مع معاوية» فلما أنصرفوا من غزاتهم قربت لها دابتها*» ولابن حبان: 
قبرها في جزيرة في بحر الروم قال لها : قبرس من المسلمین البها ثلاثة 
آیام ۳ . وللدارقطتي رواه عنها أيضًا عطاء بن یسار. 

ثالثها : قَالَ ابن عبد البر: أم حرام هه خالة آنس ولا آقف لها على 
ا وأظنها آرضعت النبي بء وأم سلیم أرضعته أيضًا إذ لا يشك 
مسلم آنها كانت منه بمحرم» وقد أخبرنا غير واحد من شيوخناء عن أبي 


(۱) في (ص۱): الحنفي. 

© آنتهی من «تقیید المهمل» 1۳۰-۹۲۹/۲. بتصرف. 

(۳) يأتي قریبا برقم (۰۲۸۷۷ ۲۸۷۸). 

(:) سيأتي برقم (۲۸۹۶). 

(0) «صحيح أبن حبان» 5594/٠١‏ (5508)» وكانت هه الغزوة في خلافة عثمان بن 
عفان 4 سنة ثمان وعشرین» كما فى «السيرة النبوية وأخبار الخلفاء» لابن حبان 
ص ۰۵۰۵ «البداية والنهاية» ۰۱۹6/۷ وذكر ابن الأثير أقوالا في توقيت هذه 
الغزوة كما في «الکامل» ۰۹۵/۳ وقبرس جزيرة في بحر الروم. آنظر : «معجم 
البلدان» /٤‏ ۳۰۵. 

(0) «الاستیعاب» 585/5. 


و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
محمد بن فطیس» عن يحيئ بن إبراهيم بن مین قَالَ: نما آستجاز رسول 
خالاته؛ لأن أم عبد المطلب كانت من بني النجار» وقَالَ يونس بن 

ونقل ابن التين» عن ابن وهب أنها كانت خالته ولم يزدء ثم قَالَ: 
وقال جماعة غيره: كانت خالته من الرضاعة. 

وقال این الحذاء : قَالَ لنا أبو القاسم بن الجوهري: وأم حرام هي 
إحدئ خالاته من الرضاعت وکذا قاله المهلب. 

قَالَ ابن بطال : وقال غیره: نها كانت خالة لأبيه أو لجده؛ لأن أم 
عبد المطلب كانت من بني النجار» وکان يأتيها زائرًا لها والزيارة من 
صلة الرحم"" وذکر ابن العربي عن بعض العلماء أن هذا مخصوص 
برسول الله كل أو يحمل على أنه كان قبل الحجاب الا أن (تفلي 
زا رذ يضعف ا 

وزعم ابن الجوزي أنه سمع بعض الحفاظ يقول: كانت آم سليم 
أخت آمنة من الرضاعة» وقد أسلفنا كلام الدمياطي في دخوله على أم 

وقوله: ليس في الحديث ما يدل على الخلوة بها. فلعل ذاك كان مع 
ولد أو خادم أو زوج آو تابع» والعادة تقتضی المخالطة بين المخدوم 
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وأهل الخادم لاسیما إذا كن مسنات مع ما ثبت له ييو من العصمة» 


(۱) «التمهید» ۰۲۲۷-۲۲/۱ بتصرف. (۲) «شرح ابن بطال» ۰۱۰/۵ 
(۳) «عارضة الأحوذي» ۱۱/۷ 


سد کناب الجهاد وَالسّيَرِ ب (4۲- 


ولعل هذا قبل الحجاب؛ فانه كان في سنة خمس وقتل آخیها حرام الذي 
كان یرحمها لاجله كان سنة آربع. 

رابعها: فيه إباحة ما قدمته المرأة إلى ضیفها من مال زوجها؛ لأن 
الأغلب أن ما في البیت من الطعام هو للرجل. 

وقال ابن التين : یحتمل أن یکون ذلك من مال زوجها (لعلمها)* 
أنه كان يُسر بذلك» ویحتمل أن يكون من مالها . قال ابن بطال"۳؟» وقال 
ابن العربي : ومن المعلوم أن عبادة وکل المسلمین يسرهم أكل سیدنا 
رسول الله يه في بیته . 

واعترضه القرطبي فقال: حين دخوله ييه عل آم حرام لم تكن 
زوجّا لعبادة كما یقتضیه ظاهر اللفظ إنما تزوجته بعد ذَلِكَ بمدة كما 
جاء في رواية عند مسلم”": فتزوجها عبادة بعد . 

خامسها: (تفلي) بفتح التاء وسکون الفاء» وقتل القمل وغیره من 
الموذیات» مستحب. 

ونوم القائلة أصله في (معونة)”” البدن لقيام الليل» وفرحه الا 
لما عاين من ظهور أمته آتساع ملکهم حتَیْ یغزوا في البحر وتفتح 
البلاد. قال آبو عمر: آراد أنه رأى الغزاة في البحر على الأسرة في 
الجنة» ورؤيا الأنبياء وحي» يشهد له قوله تعالی : «إعَلى الأرآيك کون 
[يس: 085]. 


(۱) في الأصل: (لعلمه)» والمثبت هو الصواب. 

)۲( (شرح ابن بطال» ۵/ ۱۰. 

(۳) «صحیح مسلم» (۱/۱۹۱۲) کتاب : الامارت باب : فضل الغزو في البحر. 
0( «المفهم» ۷۲/۳ 


() في (ص۱): تقوية. 


رسپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وبه جزم ابن بطال حيث قال : إنما رآهم ملوکا على الأسرة في الجنة 
في رؤياه» ویحتمل كما قال القرطبي: أن یکون خبرّا عن حالهم في 
۳ ۱ 
عروهم اد ۰ 

سادسها: فيه دلالة على ركوب البحر للغزو» قال ابن المسيب: كان 
أصحاب النبي و یتجرون في البحر منهم طلحة وسعيد بن زيد"» 
وهو قول جمهور العلماء إلا عمر بن الخطاب وابن عبد العزيز فإنهما 
منعا من ركوبه مطلقًاء ومنهم من حمله على ركوبه لطلب الدنيا 
لا الآخرةء وكره مالك ركوبه للنساء مطلقًا لما يخاف عليهن من أن 
يطلع منهن أو يطلعن على عورة وخصه بعضهم بالسفن الصغار دون 
الكبار والحديث يخدش فيه”". 

وأما حديث ابن عمرو مرفوعًا : لا يركب البحر الا حاجًا أو معتمرًا 
أو غازيًا فان تحت البحر نازا وتحت النار بحرًا» فأخرجه أبو داود وهو 
EE‏ ولما ذكره الخلال!** من حديث ليث» عن مجاهد» عنه؛ 
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(۱) «التمهید» /١‏ ۲۳۹-۲۳۶ بتصرف» «شرح ابن بطال» ۰۱۱/۵ «المفهم» ۳/ ۷۰۳ 

(۲) «العلل ومعرفة الرجال» ۰4۲/۲ (۱8۹۳). 

(۳) «التمهید» ۲۳-۲۳۳/۱. 

(4) «سنن أبي داودا (۰)۲4۸۹ وقال المنذري في «مختصره» ۳۹۹/۳: الحدیث فيه 
ارات وال اتف وى اعدف انب ال ۱ متهن سفت باق 
الأئمة؛ قال البخاري: ليس بصحيح. وقال أحمد: غريب. وقال أبو داود: رواته 
مجهولون. وقال الخطابي: ضعفوا إسناده. وقال صاحب «الإمام»: اختلف في 
إسناده.اه وانظر : «تلخيص الحبیر» ۰۲۲۱/۲ وكذا «الضعيفة» (8۷۹). 

(0) رواه الخلال في «علله» كما أفاده العيني في «عمدة القاري» ۰۳۲۲/۱۱ ولم أقف 
عليه. 


سے کتاب الجهاد والسْیّر 


سابعها : فيه أيضًا إباحة الجهاد للنساء في البحر» وقد ترجم له بذلك 


۱ 
MD, 3 
ا‎ 


امنها : فيه آن الوكيل والمؤتمن إذا علم آنه يسر صاحب المنزل بما 
یفعله في ماله جاز له فعل ذلك» ومعلوم أن عبادة كان يسره نزول رسول 
الله له فى بيته» واختلف العلماء فى عطية المرأة من مال زوجها بغير 
إذنه» ار إيضاحه في موضعه وت في الزكاة أيضًا”". 

تاسعها : ثبج -بثاء مثلثة ثم باء موحدة ثم جيم- وهو الظهرء وقال 
الخطابي : آعلی متن الشيء ومعظمه وثبج کل شيء و میور 
الأول رواية: «یرکبون ظهر هذا البحر» والثبج ما بين الکتفین(* 
وفي «آمالي القالي» ثبج البحر ظهره. وقيل: معظمهء وقیل: قوته. 

وضحكه سرور منه بما يدخله الله عل أمته من الأجر وما ينالونه من 
الخیر کما سلف. 

العاشر : فيه أيضًا أنَّ الجهاد تحت راية كل إمام جائر ماض إلى یوم 
القيامة ؛ لأنه رأى الآخرين ملوكًا على الأسرة كما رأى الأولين ولا نهاية 
للآخرين إلى يوم القيامة» قَالَ تعالى: ل مت الارن © وه من 


(۱) سيأتي برقم (۲۸۷۸-۲۸۷۷) باب: غزو المرأة في البحر. 

)۲( سلف برقم (۳۲) مطولاء کتاب : الحيض» باب : شهود الحائض العیدین » وفي 
نسبة القول إلئ أم عطية خلاف» آنظر: (فتح الباري» ۲۳/۱. 

(۳) سلف برقم (۱6۲۵) باب: من أمر خادمه بالصدقة» ولم يناول بنفسه. 

)6( «أعلام الحدیث» ۰۱۳۵/۲ 

(0) آنظر: «مجمل اللغة» ۰۱۹۱/۱ «الصحاح» ۰۳۰۱/۱ مادة: ثبج. 


۰9 التوضيع لشرح الجامع سی مت 
لالتقاء الساكنين فتحة تدل عليهاء تقول للرجل إذا دعوته : تعال. 
وللرجلين: تعاليا. وللجماعة: تعالوا. وللمرأة: تعالي. وللمرأتين: 
تعاليا. وللنسوة: تعالين. بفتح اللام في جميع کل 

وقوله: ( ويال الكتب») هل الواو ثبتت في (رواية عبدوس 
والنسفي والقابسي» وسقطت في) ۲ رواية الاصيلي وأبي ذر كما نبه 
عليه القاضي قال وقد آختلف المحدئون فيما وقع من الأوهام في 
نص التلاوة فمنهم مَّن أوجب إصلاحها؛ لأنه إنما سيقت للدلالة» 
ولا حجة إلا في الثابت في المصحف. 

ومنهم من قَّالَ: ننقلها كما وقعت (وننبه)( عليها؛ لأنه يبعد 
خفاؤها عن المؤلف والناقل عنه ثم عل جميع الرواة حت وصلت 

















في حكمء ولا يُقرأ به في صلاةء آنتهی. 
والحکمة في تخصيص عله الآية بالإرسال إلى هرقل دون غيرها من 





الآي؛ لأنه نصراني» والنصاري (جمعت)”" هلذِه الامور || 7 
عیسی اكثا. وأشركوا بالله فقالوا: إنه ثالث ثلاثة. واتخذوا الأحبار 
3 الله تعالئ: كرا أجافي 








الآية :۳۱ 


وقوله: ( ية )ال عمران: 34] هي : لا إله إلا الله. كما 
رواه عبد بن حميد في «تفسیره» عن مجاهد» وابن أبي حاتم» عن 
( سقطت من (ج). 


0 في (ج): ون 
0 في (ج): حرمت. 


.مب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
لخن 462 [الواقعة: ۳۹- ۲4۰ . 

الحادي عشر : قولها: (ادع الله أن يجعلني منهم) فيه تمني الغزو 
والشهادة وهو موضع تبویب البخاري الشهادة للرجال والنساء؛ وقال 
غيره أيضا: إن فیه تمنی الشهادة ولیس فن الحدیث وانما فیه تمنی 
الغزو لا تمنی الشهادة. کذا قاله ابن الت" 

وقال ابن المنیر : حاصل الدعاء بالشهادة أن يدعو الله أن یمکن منه 
كافرًا يعصي الله فیقتله» وهذا مشکل على القواعد؛ إذ مقتضاها ألا 
يتمنول معصية الله لا له ولا لغيره» ووجه تخریجه أن الدعاء قصدًا إنما 
هو نيل الدرجة المرفوعة المعدة للشهداء» وأما قتل الکافر فليس 
مقصود الداعی وانما هو من ضروریات الوجود؛ لأن الله تعالی آجری 
حكمه الا ينال علك الدرجة ال شد 

قلتٌّ: قد أسلفنا أن عمر # تمناها على يد کافر(*. 

الثانی عشر : قيل: إن رؤياه اث الثانية كانت فى (شهید)"* البر 
فوصف حال البر والبحر بأنهم ملوك على الأسرة» حكاه ابن التين 
وغيره» قَالَ: وقيل: يحتمل أن يكون حالهم في الدنيا كالملوك على 
الاسرة ولا یبالون باك 


الثالث عشر : هذا الحدیث من آعلام نبوته وذلك أنه آخبر فيه 


۰۲۳۶/۱ «التمهيد»‎ )١( 
على ابن التين بقوله : إن الشهادة هي الثمرة العظمی‎ ١١/5 رد الحافظ في «الفتح»‎ ( 
المطلوبة في الغزو.‎ 


(۳) «المتواري» ص٩۰۱‏ 
(8) سلف من رواية مالك في «الموطأ» ص ۲۸۵. 


سے تب الجقاد ار اا 
بضروب من الغيب قبل وقوعهاء منها: جهاد أمته في البحر» وضحكه 
دال علئ أن الله تعالئ يفتح لهم ويغنمهم. 

ومنها : الاخبار بصفة آحوالهم في جهادهم وهو قوله : «ير ون 
ثبج هذا البحر ملوکا على الأسرة». 

ومنها : قوله لام حرام : («أنت من الأولین») فکان كذلك» غزت مع 
زوجها في آول غزوة كانت إلى الروم في البحر مع معاوية زمن عثمان» 
سنة ثمان وعشرین وقال ابن (زید)۲: سنة سبع وعشرین» وقیل : بل 
كان دك في خلافة معاوية على ظاهره» والأول آشهر وهو ما ذکره 
أهل السير» وفيه هلكت. 

ومنها: الإخبار ببقاء أمته من بعده وأن تكون لهم شوکت وأن أم 
ما أوحي به إليه في نومه. 

وفيه : أن رؤيا الآنبياء وحی » وقد e‏ 

وفيه: ضحك المبشر إذا بشر بما يسره كما فعل الشارع. 

وفيه: كما قَالَ المهلب: فضل لمعاوية وأن الله قد بشر به نبيه في 
الول 


۰۱۱۳/۱ كذا في الأصلء وليراجع: «تاريخ مولد العلماء ووفياتهم»‎ )١( 

(۲) سلف برقم (۱۳۸) کتاب : الوضوء باب : التخفيف في الوضوء؛ آخر حديث ابن 
عباس» من طريق عبید بن شمير فذكره» ثم قرأ ق رل فى المتام أن نك به 
وانظر : «الفتح» ۲۳۹/۱. 

(۳) نقله عنه ابن بطال في «شرحه» ۰۱۱/۵ 


ريتكب بس اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وفیه : أن الموت في سبیل الله شهادة. قَالَ ابن آبي شيبة: دنا 
يزيد بن هارون: ثنا ابن عون» عن ابن سيرين» عن أبي العجفاء 
السلمى قَالَ: قال عمر: قال محمد كله «من فتل فى سل الله 
أو مالك ليق في الجنة» ۲ . ۱ 

الرابع عشر: فيه دلالة علی أن من مات في طريق الجهاد من غير 
ا و ها هه له من الأ جر هفل ها السام ك الا 
غزون يسقين الماء ويداوين الکلمی و ا 
وما يصلحهم»› كما سلف. 

قَالَ ابن عبد البر : وفيه أن الموت في سبیل الله والقتل سواء أو قريب 
من السواء في الفضل» قَالَ: وإنما قلت أو قريب من السواء لاختلاف 
EES‏ 
۳ راح بقولة نعالی: ی ما في ستزييل أله کم فا 

و مانوا بکرزقتهم ١‏ َه رئا سا [الحج: ۳ 
وبقوله: ومن حرج من يِف جاعم إِلَ له ورسولو. ثم ثم بدرگه لو فَقَدَ وق 
رم عل اوه [النساء: ٠٠١‏ الما و 
مر سا تفر مامت و مه ی ما 
أو مات حتف أنفه فقد وقع آجره على الله“ 


() «المصنف» ۲۳۱/۶ (۰)۱۹۵۰ وصححه ابن حبان ۸۰/۱۰ (۰)80۲۰ 
والحاکم ۰۱۰۹/۲ 

(0) فى (ص١):‏ وكذا. 

۳( «التمهيد» ۳/۱ 

(8) رواهأحمد ۳۹/6 وابن أي عاصم في «الجهاد» ۱/ ۵۷۷ (۰)۲۳۹ والطبراني ۲/ 
١‏ (۰۱۷۷۸ قال الهيثمي في «المجمع» ۲۷۷/۵: فيه محمد بن إسحاق» 
مدلس» وبقية رجاله ثقات. 








— تاه اد ار سس u‏ 

وفي «صحیح مسلم» من حديث أبي هريرة مرفوعا : کک 
لله فهو شهید. ومن تا ی ای 
و 
عن أبيه» عن مکحول. عن ابن غنم» عن أبي مالك الأشعري مرفوعا : 
«من وقصه فرسه أو بعيره أو لدغته هامة أو مات على فراشه على أي حتف 
شاء الله فهو شهیدا» واستد رکه الحاکم؛ وقال: صحیح علی شرط 
یك" 

قَالَ ابن عبد البر: وقد ثبت عن سيدنا رسول الله ية أنه سئل: أي 
الجهاد أفضل؟ فقال: «من أهريق دمه وعقر جواده»“» فإذا كان هذا 
أفضل الشهداء؛ آعلم أن من ليس كذلك أنه مفضول"*. 

قلت : وفی (صحیح الحاکم» : وقال: صحيح الإسناد من حديث 


(۱) «صحیح مسلم» )۱٩۹۱۵(‏ کتاب : الامارت باب : بيان الشهداء. 

(۲) رواه ابن أبي عاصم في «الجهاد» 0۷۸/۲ (۰)۲۳۷ وأبو یعلی ۲۹۰/۳ (۰)۱۷9۲ 
قال الهيثمي في «المجمع» ۰۵ رواه آبو یعلی» وفیه من لم آعرفه. ثم ذکره 
بعد ۳۰۱/۵ وقال : رواه الطبرانی ورجاله ثقات. وصححه الألبانی في «الصحیحة» 
(TED‏ ۱ 0 

(۳) «سنن أبي داود» (5599)» «المستدرك» ۰۷۸/۲ وتعقبه الذهبي بأن فيه من لم 
یحتج به مسلم. وضعفه الالباني في «الضعیفة» (۵۳1۱). 

)٤(‏ رواه آبو داود (۱664). والنسائي ۵ من حدیث عبد الله بن حبشي الختعمي 
مرفوعا. وفي الباب: عن عمرو بن عبسة وجابر وغیرهما. وانظر: «الصحیحة» 
(۵۵۲-۵۵۱). 

(ه) «التمهيد» ۰۲۳۷/۱ 


6:2 لما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


کعب بن عجرة قَالَ النبي و لعمر يوم بدر ورأئ قتیلا: «يا عمر ان 
للشهداء سادة وأشرافًا وملوگا؛ وان هذا منهم»(. 
وروی الحلواني في «معرفته»: حدثنا أبو علي الحنفي؛ 2 
إسماعيل بن إبراهيم بن مهاجر» عن عبد الملك بن عمير قال: قال 
علي بن أبي طالب: من حبسه السلطان وهو ظالم له فمات في 
محبسه ذَلِكَ فهو شهید. ومن ضربه السلطان ظالمًا فمات من ضربه 
DA‏ ۳( كه ۲ 
(ذلك) ‏ فهو شهيد وكل (موت) ‏ يموت بها المسلم فهو شهيد غير 
أن الشهادة تتفاضل 9 . 
قَالَ ابن عبد البر: وكان عمر بن الخطاب يضرب من يسمعه 
يقول: من قتل في سبيل الله فهو شهيد. ويقول لهم: قولوا: في 
الجنة. قَالَ أبو عمر: وذَلِكَ أن شرط الشهادة شديد فمن دك ألا يغل 
ولا يجبن » وآن يُقتل مقبلا غير مدبر» وینفق ل وألا يؤذي 
جارًا ولا رفیقا ولا ذمیْا ولا یخفی (غلولا)" ولا یسب إمامًا 
(VW) ۰‏ 
ولا يفر من الزحف””". 
دابته ذهبًا أو ورقا يلتمس التجارة. فلا تقولوا ذاکم» ولکن قولوا كما ال 
النبي بيا : «من قتل في سبیل الله أو مات فهو في الجنة» ثم قَالَ: حدیث 
)١(‏ (ا لمستدرك» ۷۹/۲ و تعقبه الذهبي قائلا : لا والله ؛ [براهیم بن اسحاق بن 
نسطاس واه. 
)۲( من (ص۱). 
(۲) كذا في الأصول» وفوقها في (نسخة س): كذا. 
(4) ذكره الغزالي في «الاحیاء» /٤‏ ۱34. عن علي. 
(5) في الأصل: اللكمة. 
) في الأصل : عدوا. وعلم عليها: كذا. ‏ (0 «التمهيد» ۲۳۷/۱. 





حب تاب ند واشیر 


صحیح ولم یخرجاه 

وعن أبي عبیدق عن أبيه : إياكم وهه الشهادات أن یقول الرجل : 
قتل فلان شهيدّاء فان الرجل یقاتل حمية» ویقاتل في طلب الدنیا 
ویقاتل وهو جريء ادر“ 

قَالَ: واختلفوا في شهید البحر أهو آفضل آم شهید البر؟ فقال : 
قوم : شهيد البر وقال قوم: شهید البحر”". 

قَالَ: ولا خلاف بين آهل العلم أن البحر إذا آرتج لم یجز رکوبه 
لأحد بوجه من الوجوه في حين آرتجاجه"*. 

والذین رجحوا شهید البحر؛ آحتجوا بما رواه الطبراني في آکبر 
معاجمه من حدیث أبي آمامة مرفوعًا: «یغفر لشهید البر الذنوب كلها 
إلا الدین» ویغفر لشهید البحر الذنوب كلها والدین»*. 

ورواه ابن أبي عاصم في کتاب «الجهاد» عن الحسن بن الصباح» تتا 
یحیی بن عباد. تا يحيئ بن عبد العزیز» (عن عبد العزیز)"" بن يحيئ» 
ثا سعيد بن صفوان» عن عبد الله بن المغيرة» عن عبد الله بن أبي بردق 
سمعت عبد الله بن عمرو يقول: قال رسول الله 32 : «الشهادة تکفر كل 


.١١۹/۲ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) رواه أبو یعلی ۲۵۵/۹ (07/5), والحاكم ۲/ ١١١-١١١‏ مطولاء وفيه قصة؛ 
قال الحاكم : هذا حديث صحیح؛ إن سلم من الإرسال» فقد اختلف مشايخنا في 
سماع أبي عبيدة من أبيه [يعني : ابن مسعود]. 

(۳) «التمهيد» ۰۲۳۶/۱ 

5 قاله ابن عبد البر فى «التمهید» ۲۳۸/۱. 

(5) «المعجم الکبیر» ۸/ ۰ (۰)۷۷۱۲ وحکم عليه الألباني بالوضع في «الضعيفة» 
(۸۱۷). 

)1( من (ص۱). 


۲۰ وی دی نان نع مس 
شيء الا الدین (والغزو)"" في البحر یکفر ذلك كله»". 

ومن حديث عبد الله بن صالح» عن یحیی بن آیوب» عن يحيئ بن 
سعید» عن عطاء بن يسار» عن ابن عمرو مرفوعًا : «غزوة في البحر خير 
من عشر غزوات في البر»”". ومن حديث هلال بن میمون» عن ابي ثابت 
یعلی بن شداد بن آوس عن أم حرام قالت: ذكر رسول الله بء غزاة 
البحر فقال: «إن للمائد فيه أجر شهید. وان للغريق آجر شهيدين»”*'. 

ولابن ماج من حديث أبي أمامة مرفوعًا : «لشهيد البحر مثل شهيد 
البر والمائد في البحر کالمتشخط في دمه في الب وما بين الموجتين 
كقاطع الدنيا في طاعة الله وإن الله تعالی وكل ملك الموت بقبض 
الأرواح إلا شهيد البحر فإنه يتولئ قبض روحه ويغفر لشهيد البر 
الذنوب كلها إلا الدين» ولشهيد البحر الذنوب كلها والدین""* وقد 
سلف هذا عن الطبراني أيضًا"". 


(۱) كذا في الأصول. وفي «الجهاد»: الغرق. 

(۲) «الجهاد» ۲/ 506 (۲۷۹) وأورده الحافظ فى «تهذيب التهذيب» ٩۹۸/۲‏ وقال متن 
باطل اسناده مظلم. ۱ 

(۳) «الجهاد» 1۵1/۲ (۰)۲۸۰ وصححه الحاکم ۲ علی شرط البخاري. 
غير أن عبد الله بن صالح الجهني کاتب اللیث» ليس على شرطه فهو لم يورد عنه 
إلا حديثا واحدا وعلق عنه غير ذلك كما ذكره الحافظ فى «المقدمة» ص1۱۳ ؛ 
والحدیث ضعفه الألبانی فى «الضعیفة» (۱۲۳۰). ۱ 

(4) «الجهاد» 11۳/۲ (۰)۲۸۵ ورواه ابو داود (۲1۹۳)» وحسنه الالباني في 
(الارواء» (۱۱۹۶). 

(5) «سنن ابن ماجَهْ» (۲۷۷۸)» وضعف البوصيري إسناده في «زوائده» ص۳۷۵ 
۰)٩۳۳(‏ وقال الالبانی فى «الارواء» (۱۱۹۵): ضعیف جدا. 

(5) «الكبير» ۰۱۷۰/۸ ددا 








لس کتاب الجهاد وَالسْیَر ۲ 


٤‏ - باب دَرَحَبَاتِ المُحَاهِدِينَ في سبیل الله 


یال : هذه سبيلِي» وهذا سَبيلي. 

#غرًّا4 [آل عمران: ۱۵1] وَاحِدُهَا غاز .هم دَرَجََتُ» [آل 

عمران: ۱1۳]: لهم دَرَجَاتٌ. ۲ 
ساره عن أَبي هرنرة 4# قال قَالَ زشول الله يك «مَنْ آمَنَ بالله وَبِرَسُولِهوَأقَام 
الصَّلَاةَ وَصَامَ رَمَضَانَ كَانَ حَنّا عَلَى الله أَنْ يُدْخِلَهُ الجَنةَ جَاهَدَ في سبي الله 
و جَلس في أَرْضِهٍ التي ول فِيها». فَفَانُواه یا زشول اللوء فلا بش النّاس؟ قال: 
«إِنَّ في الحنة اة دَرَجَةٍ أَعَدَهَا له لِلْمُجَاهِدِينَ في سبیل الله مَا ین الدَرَجََيْنِ 


م 


كما بَيْنَ السَمَاءِ وَالأَرْضٍء فَإِذَا سَأَلتُم الله فَاسْأَلوهُ الفِرْدَوْسَ فَإِنَّهُ وسَط الحنة 
وَأعْلَى الجن -أََاُ: َوه عزش الرَحْمَنِ- وَين جر أَْارُ الجَن». قال نحم 
ابْنُ فلیح, عن أبيه : «وفوقه عرش الرَحَمَنِ). [۷۲۳ - فتح: ]1١/7‏ 

۱ - حََدَّثَنَا مُوسَىء حَدَّثَنَا جريڙء حَدَّثَنَا و وَجَاءِء عَنْ سَفرة: قال النَبِيُ 
إه: در الیل رَجُلَيْن آنبانی نَصَعِدَا ہی الشَّجَرَة فأدخلانی دارا ھی 
خسن وافصّل م أن قط خسن نها قَالَا: أَما هذه الدَارُ كَدَارُ الشَهداء». 
[انظر: ۸۶۵ - مسلم: ۵ - فتح: ۱۱/1] 


۷ 


[ 


ع 


ثم ساق حديث ابي هُرَيْرَةَ ه قال : قال سول الله ل : «من آمن 

باه وَرَسُولِهِ وَأقَامَ الصَّلَاةَ وَضَامَّ رَمَضَانَ كان حًا عَلَى الله أن يُدْخِلَهُ 

الجَنَةّ جَامَدَ في سَبيل الله أو جَلّسَ في أَرْضِهٍ التي وُلِدَ فیها». فَقَالُوا : 

یا رَسُولَ اش أَقَلَا نسر النّاس؟ قَالَ: «إِنَّ في الجَنّةِ ماه دَرَجَةٍ أَعَدَمَا 

الله لِلْمُْجَاجِدِينَ في سَبيل الله مَا بَيْنَ الدَرَجَنَيْنِ کمّا بَيْنَ السَّمَاءِ 
7 ع هو 2م ا فى 


of لكي‎ E O ا‎ fo 4 ol e KI 

والازض. فاذا سألتم الله فَاسْأَلُوهُ الفِرْدَوْسَء فانه أَوْسَط الجَنة واعلی 
مگ 2 موه o‏ ی م هو عء هو 9۶ ۳ 

الحَنة - آراه: وفوقه عرش الرحمن - ومنه تفخر أنهَارٌ الخنة». قَالَ 


7 التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا کن اید «وفوقه عرش ل الرَحمن». 
وحديث سَمُرَةَ: قَالَ ان يكل : «رَأَيْتُ اللَيْلَهَ رل يني قَصَعِدَا 
بى الشّجَرَة لا ار هي أَحسَنْ وَأَفْضَلء لَمْ ا 


سر 


له : أَمَا هذه الدَارٌ قَدَار الشّهدَاء». 

الشرح : 

السبیل کما تفال یذکر ویونث؛ قال ابن سیده: السبیل الطریق 
وما وضح منه» وسبیل الله: (طریق الله" الذي دعا إليه» واستعمل 
السبیل في الجهاد اك لانه السبیل الذي یقاس به (علین)۳ عقد 
الدين 000 مسا وا عروتي للعير یت + درجت ب 

اي 00000 
المنذن عن محمد بن فليح به 

قَالَ الجیانی : وفي نسخة أبي الحسن القابسي: نا محمد بن فلیح 
وهو وهم ؟ لن البخاري لم يدرك محمدا هذاء وإنما يروي عن ابن 
المنذر ومحمد بن سئان» عنه. والصواب: وقال محمد بن فلیح كما 


COM 


( في (ص۱): طرق الهدی. 

(؟) من (ص۱). 

(۳) من (ص۱). 

(8) «المحکم» ۳۳۲/۸ مادة: سبل. مقلوبه ؛ وبذلك جزم الفراء ف في «معاني القرآن» ۲/ 
۷ كما ذكر الحافظ في «الفتح» 1 وذكر ذلك ابن الأنباري في «المذکر 
والمؤنث» ص۳۱۹ 

(5) هو من تفسير أبي عبيدة كما في «المجاز» .٠١۷١/١‏ 

() سيأتي برقم (۷۲۳) باب: وكان عرشه على الماء. 


س کناب الجهاد والشیر 


و قاش 


رواه الجماعة"؟ وحدیثه هذا من آفراد البخاري"" 
(٤‏ 


باب من أصابه سهم غرب"» وحديث سمرة تقدم؛ 

شاف آنا ی الان ا وو فف اها : 
وفي الحديث: «ثمن الحنة لا إله إلا الله»“. والأعمال الصالحة تنال 
ا الدرضات وا ازل ال وال کوش قال اح هر و مر 
الا له لرن ان الو الا نال غ عا 
ال آي: فنقل إل لسان العرب". وقیل: هو البستان الذي 


.1۲۷/۲ «تقييد المهمل»‎ )١ 

(۲) ذکره الحميدي في آفراد البخاري. آنظر: «الجمع بين الصحيحين» ۲۱/۳ 
(۲۵۱۱). وسلف برقم (۵۹) کتاب : العلم باب: من سأل عالما وهو مشتغل في 
حدیثه.. 

(۳) سيأتي برقم (۲۸۰۹) من حديث آم الرّبيع بنت البراء. 

(4) سلف برقم (۱۳۸۲) کتاب: الجنائز. 

(5) رواه ابن عدي في «الکامل» ۱۵/۸ (۰)۱۸۳۰ من حدیث آنس» وعزاه السيوطي 
كباش N‏ الاين مروريه ای انس أنه ا« بولعيل نين جود فق 
اتفسیره» عن الحسن مرسلا؛ وقال المناوي: قال الديلمي: في الیاب: عن ابن 
عباس وغیره.اه. وضعفه الألباني في «الضعيفة» (۰)۳4۵۷ ثم قال : رواه أبو نعيم 
بسند صحیح» عن الحسن موقوفا علیه» وهو الصواب. 

() بضم العین المهملة ثم زاي بعدها ياء وآخرها راء. آنظر ترجمته في: «سیر أعلام 
النبلاء» ۰۲۱۱/۱۵ 

(۷) وهو قول مجاهد أيضاء رواه عنه الطبري في «التفسیر» ۲۹۲/۸ (۲۳۰۳). 

(۸) وأما جاء في القرآن بغير لغة العرب؛ فقد أختلف الأئمة في وقوعه: فذهب قوم إلئ 
عدمه» منهم : الشافعي كما في «الرسالة» ص ۰۵۳-۲ وأبو عبيدة في «المجاز» 
۱۹-۱ وقال الطبري: إن ذلك من توارد اللغات» كما في (تفسیره». 
وذهب قوم إلى جواز ذلك في القرآن» وذكرا لذلك حكما وفوائدء ورجح 
السيوطي قول الطبري فيما رواه عن أبي ميسرة قال: في القرآن من كل لسان. 
وانظر : «البرهان» للزركشي ۱ ۷- ۰۲۹۰ «الاتقان» للسيوطي ؟/5--759١.‏ 


سس تب باه وی سس( 
آبي العالية؛ وعن الحسن قَالَ: دموا إلى الاسلام فأبوا”". وقال 
البخاري في التفسیر: سواء: قصد”". 

السابع بعد الثلاثين: الصخب بفتح الصاد والخاءء ویقال: بالسین 
أيضًا بدل الصاد» وضعفه الخلیل "۳" ومعناها: (اختلاط)*؟؟ الأصوات 
وارتفاعها. يقول: صخب: بکسر الخاء فهو صخب وصخاب وصخبان 
ویقرب منه اللفط وهو بفتح الغين وإسكانهاء وکذا وقع في مسلم: وفي 
البخاري في الجهاد: وکتر لفطهم. وفي التفیر: وكثر اللغط". وهو 
الاصوات المختلفة. قَالَ أهل اللغة: هو آصوات مبهمة لا تفهم. 

الثامن بعد الثلاثين: قوله : (لقَذ اير أمرٌ ابن آبي آما ار فهو 
بفتح الهمزة وكسر الميم أي: عظم أمره. وأصله من الكثرةء يقال: أير 
القرم إذا كثرواء وأمرته: كثرته. 

قَالَ (ابن سيده)”: والاسم منه: الإمرة -بالكسر-' 
الزمخشري: الأيرّة على وزن بركة: الزيادة» ومنه هلذا الحديث. 

وفي «الصحاح» عن أبي عبيدة: آمرته بالمد وأمرته بمعنئ: كثرته» 
وأمر هو أي: كثرء فخرج علئ تقدير قولهم: علم فلان ذَلِكَء وأعلمته 












وقال 








0 ره | (FIT) We‏ 
() سيأتي في کتاب: الفسیر: باب: قل يا أهل الكتاب..» قبل حديث (40۵۳). 
0 ن ۲۰۳/۲ 

9 في (ج):آختلان. 

(0) سیاتي برقم (400۳). 

) في (ف): ابن أبي سيده» والصواب ما أ: 
40 #المحكمة 554/1 


0 لسحاح؛ ۲/ ۸۱ مادة (أمر». 
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یجمع كل ما في البساتین من شجر وزهر ونبات مونق» وهو قول الزجاج 
وعبارته فيه: الفردوس : الأودية التي تنبت ضروبًا ميخ اليك 

وقوله: ( «إنه أوسط الجنة» ) أي أفضلهاء ومنه وَكَدَلِكَ لمكم 
مه وسلا [البقرة: ]٠٤١‏ أي : خيارًا؛ وفي الترمذي: هو ربوة الجنة 
وآوسطها وأفضلها ". 

قَالَ الداودي: قَالَ بعد الفردوس باب من آبواب الجنة وقال أبو 
آمامة: هو سرة الجنة "۰ ونقل الجواليقي عن آهل اللغة: أنه مذکر 
وانما أنث في قوله تعالی الت يرو الْفِرْدوْسَ هم فا حو © 4 
[المومنون: ۱۱]. 

وقال ابن بطال: وسط الجنة یحتمل أن يريد موسطتها والجنة قد 
حفت بها من کل جهة. 

وقوله : ( «وآعلی الجنة» ) يريد أرفعها ؛ لأن الله تعالی مدح الجنات 
إذا كانت في علو فقال: ل کمکل جك بو [البقرة: .]٠٠١‏ 

وقوله : ( «وفوقه عرش الرحمن» ) قال ابن التين : أي فوق الجنة كلها. 

وقوله: ( «ومنه تفجر آنهار الجنة» ) يدل أنها عالية في الارتفاع. 

وقوله : ( «من آمن بالله ورسوله..» ) إلى آخره؛ فيه تأنيس لمن حرم 
الجهاد في سبيل الله » فإن له من الإيمان باش تعالئ والتزام الفرائض 


() ذكره ابن الجوزي فى «تفسيره» ۵/ ۲۰۰. 
۳( «جامع الترمذی» (۳۱۷۶) وقال: حسن صحيح. 
(۳( رواه الطبري فى (تفسیره» ۲۹1/۸ (۰)۲۳۶۰۱ والطبرانی ۳:۸ ۰6۷۹11 
والحاکم ۰۳۷۱/۲ وفيه: جعفر بن الزبير» قال الذهبي : هالك. وبه عله الهيشمي 
في «المجمع» ۰۳۹۸/۱۰ والالباني في «الضعیفة» (۳۷۰۵). 





سد كتَابٌ الجهاد وَالسّيَرِ 


ما يوصله إلى الجنة؛ لأنها هي غاية الطالبين ومن أجلها تبذل النفوس في 
الجهاد؛ خلافًا لما يقوله بعض جهلة الصوفية. 

فلما قيل لرسول الله: (أفلا نبشر الناس؟) أخبر ي بدرجات 
المجاهدين في سبيل الله وفضيلتهم في الجنة؛ ليرغب أمته في جهاد 
المشركين؛ لاعلاء كلمة الاسلام ولم يذكر فيه الزكاة والحج. قَالَ 
ابن بطال: لأنه كان قد فرضهما"''؛ وفيه نظر فان الزكاة فرضت قبل 
عام خيبر”" كما سلف» والحج قُرِضَ سنةً ست على ما تقدم. 

ورواه أبو هريرة وهو أسلم عام خیبر» وفي «صحيح مسلم» من 
حديث أنس مرفوعًا: «من طلب الشهادة صادقا أعطيها ولو لم 
تصبه»(۳) وفي «المستدرك»: «من سأل القتل في سبيل الله صادقًا ثم 
مات أعطاه الله أجر E‏ وفي النسائي من حديث معاذ مرفوعا: 
«من سأل الله القتل من عند نفسه صاقّا. ثم مات أو قتل فله أجر 
شهید»*۰ وفي «المستدرك» -وقال: صحيح على شرط الشيخين- 
من حديث سهل بن حنيف» عن آبیه» عن جده مرفوعا : «من سأل الله 
الشهادة بصدق بلغه الله منازل الشهدای وان مات على فراشه». 


)0 «شرح ابن بطال» ۵/ ۰۱۳-۱۲ 

(۲) في هامش الأصل ما نصه: فرضت الزكاة سنة اثنتين للهجرة. 

(۳) «صحیح مسلم» (۱۹۰۸) كتاب : الإمارة» باب : آستحباب طلب الشهادة في سبيل 
الله تعالی. 

() «المستدرك» ۷۷/۲ من حديث معاذ بن جبل» وصححه وتعقبه الذهبي في 
«التلخيص» بقوله : بل هو منقطع. 

(0) «سنن النسائی» ۰۲۱-۲۵۲ 

6 «المستدرك» ۰۷۷/۲ 
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وحدیث آبي هريرة يشبه هذا المعنی؛ لأن قوله: «إذا سألتم الله 
فاسآلوه الفردوس الأعلئ» خطاب لجمیع آمته یدخل فيه المجاهد 
وغيره» فدل ذَلِكَ على أنه قد يعطي الله لمن لم یجاهد قریبّا من درجة 
المجاهد؛ لأن الفردوس إذا كان أعلى الجنة ولا درجة فوقه وقد 
آمر الشارع جمیع آمته بطلبه من الله دل أن من بوأه الله إياه وان لم 
یجاهد فقد تقاربت درجته من درجات المجاهدین في العلو وان 
آختلفت الدرجات في الكثرة والله يؤتي فضله من يشاء. 


حك 2 حساك 53 حمل 


۵ - باب العَدوّة وَالرَّوْحَةَ في سَبِيلٍ اه 


س 
س 
یں 


وَقَابُ قوس حدم من الجَنَةِ 


۲ - حَدَّثَنَا مُعَلَى بن EET‏ هیبٌ. حَدََّنَا يد عن تس بن مالك 


ذيهء عن التبم اة قال: «لَعَدذوة في سيل انه او روحه ی هرن الا وا 
فیها». [۲۷۹۱: 1۵7۸ - مسلم: ۱۸۸۰ - فتح: "/۱۳] 
۳ - حََدَثَنَا راهيم بن اللذره دنا مد بن فلیح قَالَ: حَدَّتَنِي ۲ ؛ عَنْ 


3 جع 
E‏ 


لا ن عَليء عن عبد امن بن أي عذرةء عن أي هُريرة 4ء عن الب 4 3 قال : 
«لقاث َوْس في الج حبر ِا طلم عله الس ورب .قال : A‏ 
رَوْحَةٌ في سبیل الله خی یا طلم عَلَيْهِ الشّمْسُ وَتَغْرْبُ). [۳۲۵۲ - مسلم: ۱۸۸۲ 
- فتح: ۱۳/1] 

۶ - حَدَّثَنَا قبیصه, حَدَّثَنَا شفیان. عن خازم. عَنْ سَهْلٍ ُن غ هه 
عن النَّبِيَ بك قال: «الرَّوْحَةُ وَالْمَدْوَة E‏ من انیا وَمَا فیها». 
[۲۸۹۲, ۰۳۲۵۰ 18۱۵ - مسلم: ۸۱ - فتح: 7 /۱2] 

ذکر فیه حدیث أنّس: «لَعَدوَةٌ في سبیل ال او وة عالدنا 
رما فِيها». 

وحدیث آبي هُرَيْرَةَ: «لَقَابُ قوس في الحَنْة خَيْرٌ ما نج عَلَيه 
الشنن َو تَعْرْبُ» .وقال : لد اة في سَبيل الله خَيْرٌ ممّا 
َطلْعْ عَلَيِْ السَمنْ وَتَفْرْبُ)». ۱ 

وحديث سَهْل بْن سَعْدٍ: «الَوْحَةٌ وَالْمَدوَةٌ في سَبيل الله أَفْضَلُ ین 
ادا وَمَا فِيهًا». ۱ 

الشرح : 

حاصل ما ذكره البخاري ثلاث طرق وكلها في مسلم أيضًا. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وله طریق رابع من طریق أبي أيوب آنفرد به مسلم". 

وخامس من طریق الحکم عن مقسم عن ابن عباس آخرجه الترمذي 
أقال یت واک امن اس 

فاد رفن طرنی لعن" اجه ای ماك وفال : دی 
غریب. 

وسابع من طریق عبد الله بن بسرء آخرجه آیضا. 

وثامن من طریق الزییر بن العوام» آخرجه آبو يعلى الموصلي"*. 

وتاسع من طریق معاوية بن خدیج» آخرجه المحاملي. 

وعاشر من طریق آبي الدرداء» آخرجه ابن آبي عاصو””. 

وحادي عشر من طریق علي بن يزيد» عن القاسم عن آبي آمامة 
آخرجه أبو أحمد. 

ولأحمد من حديث ابن لهيعة» عن زبان» عن سهل بن معاذ» عن 
أبيه أنه تأخر عن بعث بُعث فيه حَنَّ صلى الظهر؛ فقال له رسول الله 
ِا «آندري بكم سبقك آصحابك؟» قَالَ: نعم» سبقوني بغدوتهم. 
فقال النبي كَل : «والذي نفسى بيده لقد سبقوك بأبعد ما بين المشرقين 
اليد في الفضیلة»؟. ۱ 


(۱) «صحيح مسلم» (۱۸۸۰) كتاب: الإمارة» باب: فضل الغدوة والروحة في سبيل 
الله. 

() الترمذي .)١549(‏ وأحمد ۲۵۱/۱. 

(۲) في (ص1): ابن عمر. 

(6) «مسند آبی یعلی» ۳۹/۲ (1۷۸). 

() «لجهاد» ۲۳۹/۱ (1۸). 

(0) «المسند» ۰۳۸/۳ 


تست کتاب الجهاد وَالسْیَر 


إذا تقرر دل : فالغدوة -بفتح الغین المعجمة-: المرة من الغدو 
وهو من آول النهار إلى الزوال» آما بالضم فمن صلاة الغداة إلى طلوع 
الشمس» والروحة -بفتح الراء- المرة من الرواح أي وقتِ كان» والمراد 
به هنا: من الزوال إلى الغروب. 

و(آو) هنا للتقسیم لا للشك. واللفظ مشعر بأنها تکون فعلا واحدّاء 
ولا شك آنها قد تقع على الیسیر والکثیر من الفعل الواقع في هذین 
الوقتين» ففیه زيادة ترغیب وفضل عظیم» فالروحة تحصل هذا الثواب 
وکذا الغدوة. قَالَ النووي: والظاهر أنه لا يختص ذَلِكَ بالغدو 
أو الرواح من بلدته بل بحصل هذا الثواب بکل غدوة وروحة في 
طريقه إلى الغزو» وکذا غدوه ورواحه من موضع القتال؛ لأن الجمیع 
یسمی غدوة وروحة في سبیل ال وکذا قَالَ الداودي: الصحیح 
أن الغدوة والروحة الخرجة الواحدة ووقتها كما سلف. 

وقوله : ( «في سبیل الله» ) يعني : لیقاتل فیها أو یکون فیها بأرض العدو. 

وقوله: ( «خير من الدنیا" ) يعني : ثواب ذَلِكَ في الجنة خير من 
الدنياء وقیل في مثل هذا: خير من أن یتصدق بما في الدنیا إذا 
ملکها مالك فآنفقها في وجوه البر والطاعة غير الجهاد. وقال 
القرطبي : أي الثواب الحاصل على مشية واحدة في الجهاد خير 
لصاحبه من الدنیا كلها لو جمعت له بحذافیرها"". ۱ 

وقال المهلب : هما خير من زمن الدنیا ؛ لأنهما فى زمن قلیل أي : 
واا الزمن اليل في الجنة خبر من زمن الدنیا کلها» وکذا قوله: 


۱( (شرح مسلم» ۳/۳ 
(۲) 2« لمفهم» ۱۰-۳ ۷. 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح حت 


«لقاب قوس آحدکم» أو «موضع سوط» يريد أن ما صغر في الجنة من 
المواضع خير من المواضع كلها من بساتینها وأرضهاء فآخبر في هذا 
الحدیث أن قصير الزمان وصغر المکان في الاخرة خير من طویل 
الزمان وکبر المکان (في الدنیا)" تزهيدًا فیها وتصغیرا لها وترغيبًا 
في الجهاد بالغدوة والروحة فیه» ومقدار قوس المجاهد یعطیه الله 
في الآخرة أفضل من الدنیا وما فيهاء فما ظنك بمن آتعب فيه نفسه 
وأنفق مال 

والقاب : القدر؛ قَالَ صاحب «العين»: قاب القوس : قدر طولها””". 

وقال الخطابي : هو ما بين السية قافن وعن مجاهد: قدر 
ذراع. والقوس : الذراع بلغة آزد شنوءة. وقال ابن عباس وسفیان: 
القوس : ذراع یقاس به. قَالَ مجاهد: في قاب قوسن : أي قدر 
دران ۰ 

والاشهر أن القاب القدر» وکذلك القیب والقتيبة والقاد والقدی» 
وقال الداودي: قاب القوس ما بين الوتر والقوس» وقيد السّوط قدره. 

قَالَ في «المخصص»: والقوس أنثئ وتصغیرها بغیر هاء. والجمع: 


۹ ِ 1 هه (WD‏ 
اقواس وقياس وفسي ولسي. ‏ . 


(۱) من (ص١).‏ 

(؟) نقله عن المهلب ابن بطال ۵/ ۱۶. 

(۳) «العین» ۲۲۸/۵ مادة: قوب. 

0( «أعلام الحدیث» ۲/ ۱۳۵۷. 

(۰) «تفسیر مجاهد» ۰1۲۷/۲ (المعجم الکبیر» ۱۰۳/۱۲ (۱۲۲۱۰۳). 


)1( «المخصص» 6/۳۲ 


سسست حتاب الجهاد والسْیر 

ومذا منه و نما هو على ما آستقر في النفوس من تعظیم ملك 
الدنياء وآما عند التحقیق فلا تدخل الجنة مع الدنیا تحت آفعل إلا 
كما یقال: العسل آحلی من الخل؛ فالغدوة والروحة فى سبیل الله 
وثوابها خير من نعیم الدنیا كلها لو ملکها وتصور تنعمه بها کلها؛ 
لأنه زائل ونعيم الآخرة باق. 


O SEE SOS 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


ع هم و وم 
١‏ - باب الخُورٌ العين وَصِمَتَمُنَ 
يَحَارُ فیها الظَرْفُء شَدِيدَةُ سَوَادٍ العَيْن» شييدة بیّاض 
اين .9 وررجتهم مور عن [الدخان: 04]: آنکخناهم. 


0 - حََدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ مء حَدَثَمَا مُعَاوِيَ بْنُ عمروء حَدَتَنَا و إشحاقء 


عَنْ يد مید قال : سمغث أنس بْنَ مالك ضفددء عن الب بي قال: : «مَا من عَبٍّ یوت 
َه عند الله خَيْرٌ یس آن یرجم إلى لیا وَأَنَّ له له الدُنيَا وَمَا فيا إلا الشّهِيد؛ 


لِمَا ری من فضا الشَهادقء انه e‏ يرجم إلى الدنيا فيفل مَدَةَ آخری». 
۲۸۱۷1 - مسلم: ۱۸۷۷ - فتح: ۱4/1] 

31 - وَسَمِعْتُ أَنّسَ بْنَ مالك عن اتب ي «لَرَوْحَةٌ في سبي الله أَوْ 
0 ادن وَمَا فِيهَاء وَلَقَابُ قَوّس حك مِنَ الجَنَةٍ أو مضع قباد 
-يَغْنِي : سَوْطَهُ- - خیرم لیا وما فيهاء ولو أن َأ ین هل الجَنّةِ أَطْلَعَتْ 
إلى ۳ الأَرْضٍ لاضاءث ما بَيْتَهُمَا ولملکنه ریخا وَلَتَصِيفْهًا عَلَى زاس 
خير مِنّ الدّنيًا وما فیها». [انظر: ۲۷۹۲ - مسلم: ۱۸۸۰ - فتح: 1 ]١0/‏ 


۹ 


1 


ثم ساق حديث أبي إِسْحَاقء عَنْ حُمَيْدِء عن أنس» عن النبي 


قَالَ : : ما نع و نا خی سره آن زج قیال .و 
له اند نا وما فيه | إلا الشهید؛ ما ری من فضّل الشهادة اه سر أن 


بزجع إِلَى دی 0 مر أخرى». 

هه َنِ اي گه: «لروحة حَةٌ في سبیل اله أو 
قذوة خر بن الدَّنْيًا وَمَا E‏ قوس أَحَدکم من الجَنَةٍ و 
وضع قيا 8 سَوْطَة- خَيْرٌ ین الا وتا فاد وَلَوْ أن مره ین 


هل لح ا إلى هل الَرّضٍ لأَضَاءَتْ ما بَيْنَهُمَا وَلَمَلأَنَهُ ریک 
وتصینها علي رأسها ر من الذنيًا وما فیهاا. 


حل كتابٌ الجهاد وَالمْیّر 

الشرح : 

القطعة الأولئ آخرجها مسلم» ومن عند قوله : «ولقاب قوس.. إلى 
آخره من آفراد البخاري. ومعتین قوله : (یِحَارٌ فیها الكلاف) بيد البصر 
فیها لحسنها ؛ یقال: حار يحارء وأصله حير ولیس آشتقاقه من آشتقاق 
الحور كما ظنه البخاري؛ لأن الحور من حور والحيرة من حير نبه عليه 
ابن التين» واللغة تساعده. 

وقول البخاري : (شديدة سواد العين وبیاضها) زاد غیره: إذا كانت 
بيضاء. وأصل الحَوّر البياض» وكذلك قيل لنساء الحاضرة: الحواريات 
الف آلوانهن وثیابهن الا آن العرب لا تستعمله الا للبیضاء الشديدة 
سواد الحدقة في شدة بیاضها. 

قَالَ ابن سيده في «محكمه»: الحور هو أن يشتد بیاضل بیاض العين 
وسواذ سوادها وتستدير حدقتها وترق جفونها ويبيض ما حواليهاء وقيل: 
الحور: شدة سواد المقلة فى شدة بياضها فى شدة بياض الجسد ولا تكون 
الادماء حوراء. ۱ ۱ 

وقال آبو عمرو: الحور أن تسود العين كلها مثل الظباء والبقر 
ولیس في بني آدم حور وإنما قيل للنساء حور العیون؛ لأنهن يشبهن 
بالظباء والبقر. وقال کراع : الحور أن یکون البیاض محدفا بالسواد 
کله» وانما یکون هذا في البقر والظباء ثم یستعار للناس» وهذا انما 
حکاه آبو عبید في البرج"" غير أنه لم يقل إنما یکون في الظباء 
والبقر. وقال الأصمعي : لا أدري ما الحور في العين؟ وقد خور 
حورا واخورء وهو آخور وامرأة حَؤْراء» وعين حوراء» والجمع حُور. 


(۱) علم عليها الناسخ (كذا). ( کذا في الأصولء وفوقها: كذا. 


س( سح التوضيج لشرج الجامع الصحيع کے 


: يقال: آمر أمرٌيَامرأمْرًا: آشتد والاسم الأمرء وفي 
: أمر الشيء أمرّاء وأمر: كثرا”©. 

وفي «المجرد؛ لكراع يقال: زرع أمر وأمر: كثيرء وفي «افعال 
ن طریف»: أمر الشيء أمرا وإمارة: كثرء ومن أمثال العرب: من 
قل کل ومن آیر قل. 

وفي «الجامع» أمر الشيء إذا كثر والأمرة: الكثرة والبركة والتماء؛ 
ومن كلامهم: في وجه ملك تعرف آمرته» وهو الذي يعرف في أوله 
الخیره وأمرته زيادته وخيره وكثرته. 

وأما قوله :(ان أبي > فقد أسلفنا أنه كان رجلا من خزاعة عل 
قول وکان يعبد الشعرى العبور ولم يوافقه أحد من العرب علئ ؟ 
فشبهوا النبي وَل به لمخالفته إياهم في دينهم كما خالفهم ابو كبشة 
فارادوا مجرد التشبيه دون العيب. وقد تال أبي بن خلف لما طعنه 
البي 5: طعني ابن أبي كبشة". 

التاسع بعد الثلاثين: قوله: إل له مَلِكُ بي الأطفَرِ) هو بکسر 
الهمزة ويجوز على ضعفب فتحها علئ أنه مفعول من أجله. 

ال القاضي ت الفتح لوجود اللام في الخبر لكن جوزه بعض 
النحاةء وقد قرئ شادً : (إلا أنهم ليأكلون) بالفتح في (انهم۳۷ والمعنی 





























() «الأفعال» ص28 

( لم أقف عليه ها اللفظ ولكن دراه ابن أبي شية في «المصضة 4/ 585 
9 عن عمارة بن أبي حفصة مرسلا بنحوه وليس فيه الشاهد. وفيه محمد بن 
روان بن قدامة العقيلي: قال: يحيئ بن معين صالح: وقال أبو زرعة: ليس عندي 
بذاك» وضعفه أحمد بن حنيل. أنظر: «تهذيب ۲ال ۰۳۸۹ ۱۳۹۰ 

© أنظر «البحر المحيطة لأبي حيان 4۹٠/1‏ 





و(« التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
آما قوله: (عیناء حوراء) من العين الحیر؛ فعلی الأتباع لعين» 
والحوراء: البيضاء لا يقصد بذلك حور عینها والأعراث ۳ نساء 
الأمصار حواريات؛ لبياضهن وتباعدهن عن قشف الأعرابية بنظافتهن ۲ 
وقد سلف. 
ویحتمل أن البخاري آراد أن الطرف يحار فیهن ولا يهتدي سبیلا 
لفرط حسنهن لا أنه آراد الأشتقاق» فلأن كان کذلك فلا إيراد. 
والعین قَالَ الضحاك : هی الواسعة العَيّْنَ: (الحسان)۳؟» واحدها: 
عيناء» وذکر العلماء أن الحور على أصناف مصنفة صغار وکبار» وعلى 
ما آشتهت نفس أهل الجنة. 
لا اله إلا هو لو أن أمرأة من الحور أطلعت سوارًا لها لأطفأ نور 
سوارها نور الشمس والقمرء فکیف المسورة وان خلق الله شيئًا 
(تلبسه)۳؛ الا عليه مثل ما علیها من ثیاب وحلی. 
وقال أبو هريرة: إن في الجنة حوراء يقال لها العیناء إذا مشت مشی 
حولها سبعون ألف وصيفة عن يمينها وعن يسارها کذلك» وهي تقول: 
وقال ابن عباس : في الجنة حوراء يقال لها اللعبة لو بزقت في البحر 
۲ ¢ 0( 
لعذب ماژه ۰ 


وقال که : «رأيت ليلة الاسراء حوراء جبينها كالهلال فى رأسها مائة 
)١(‏ «المحكم» ۰۳۸۲/۳ وانظر: «الصحاح» ؟5150-5174/7. مادة: (حور). 


)۲( من (ص۱). )۳( في (ص۱): تکسیه. 
(4) رواه ابن أبي الدنيا في «صفة الجنة» ص ۲۰۷ بلفظ مقارب. 


سح جتابْ الجهاد وَالسّيَرِ ۱ 
ضغيرة امین الصقيرة والصغيرة سبعون آلف ذؤابة» والذوائب أضوَءُ من 
البدر وخلخالها مكل بالدر» وصفوف الحواهر على جبينها سطران 
مكلل بالدرء والجوهر في الأول بسم الله الرحمن الرحیم» وفي 
الثاني : من أراد مثلى فليعمل بطاعة ۱۳ فقال لى جبريل : هزه 
وأمثالها لأمتك» وقال ابن مسعود: إن الحوراء ليرئ مخ ساقها من 
؟ . (۱) 

وروي أنه و سئل عن الحور من أي شيء خلقن؟ فقال : «من ثلاثة 
آشیاء آسفلهن من المسك» وآوسطهن من العنبر» وآعلاهن من الکافور» 
وحواجبهن سواد خط في نور» وفي لفظ: «ساألت جبریل عن كيفية 
خلقهن. فقال: یخلقهن رب العالمین من قضبان العنبر والزعفران» 
مضروبات علیهن الخیام. آول ما يُخلق منهن نهد من مسك آَدذْر آبیض 
عليه يلتئم البدن». 

وقال ابن عباس : خلقت الحوراء من أصابع رجلیها إلى رکبتیها من 
الزعفران ومن رکبتیها إلى ثديها من المسك الأذفرء ومن ثدیها إلى 
- 8 5 ۳ 5 6۲۲ ۰ 8 
عنقها من العنبر الاشهب» ومن عنقها (وئم) من الكافور الابیض» 
)۱( من آول قول المصنف (ذکر ابن وهب..) آورده القرطبي في «التذکرة» ص ۵۵ ۵- 

00 . وانظر : (احیاء علوم الدین» ء/:/۷. 
(؟) کذا صورتها التقريبية في الأصول» وفوقها في الأصل: كذا. 

[وقد ترجح عندنا أن هنا سقطا؛ يؤيد قولنا أن المناوي رحمه الله تعالی نقل -وهو 

نقل عزيز- في «فيض القدیر» 0448/7 عن إحدى نسخ كتابنا هذا؛ فقال: وفي 

«شرح البخاري» لابن الملقن : عن ابن عباس خلقت الحور من أصابع رجليها إلى 

ركبتيها من الزعفران ومن ركبتيها إلى ثدييها من المسك الأذفر ومن ثدييها إلى 

عنقها من العنبر الأشهب ومن عنقها إلى نهاية رأسها من الكافور الأبيض]. 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


(تلبس سبعون) ۲ آلف خلة مثل شقائق النعمان» إذا أقبلت یتلالاً وجهها 
ساطعًا كما تتلألاً الشمس لأهل الدنیا» وإذا آقبلت تری کبدها من رقة 
ثيابها وجلدهاء في رأسها سبعون ألف ذؤابة من المسك. لكل ذؤابة منها 
وصيفة ترفع ذيلها"". 

وما ذكره في معنی (##وَرَوّجْتَهُم» : أنكحناهم) سيأتي الكلام عليه 
ا 

و(قَيْد الرمح): قدره وقيسه. 

و(النصيف): الخمار. قاله صاحب «العين» 

قال النابغة: 
سقط النصيف ولم ترذ إسقاطه فتناولته واتقتنا باليد 

وقیل : المِعْبجَر؛ ذكره الهروي. 

فائدة : 

أسلفنا بعضها: قَالَ الأزهري فى «تهذيبه» عن النضر: الشهيد: 
الحي. وقال ابن الأنباري: ا لأن الله وملائکته شهود له 


)١(‏ كذا فى الأصول. وكتب فوقها فى الأصل: كذا. 
[قلت : عل ما جاء هنا نيقي انیت - أي: تكتب بالياء- إلا أنه بعد 
مراجعة مصادر التخريج وجد أن كلمة (تلبس) لعلها محرفة من (عليها) 
والله آعلم]. 

(۲) ساق العيني ما ساقه المصنف في وصف الحورء ثم عقب قائلا : وهه الأحاديث 
والآثارء نقلتها من «التلویح» وما وقفت علی أصلها.اه. أنظر: «عمدة القاري» 
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(۳) سيأتى قبل حدیث (4۸۲۰) کتاب: التفسی سورة «حمّ 09 * الدخاد. 

دع «العین» ۳۷ مادة: صنف. 

(0) في هامش الاصل : سقط : (بذلك) أو (شهيدًا) أو نحو هذا. 


سد تاب الجهادِ وَالسْیَر ا 


بالجنة. وقیل : لأنه يشهد يوم القيامة مع نبينا على الأمم الخالية. 

وقال الكسائي : آشهد الرجل: إذا آستشهد في سبیل الله فهو شهّد 
بفتح الهاء. وقيل: لأن أزواجهم أحضرت دار السلام وأزواج غيرهم 
لا تشهدها إلى يوم القيامة. 

وقال في «الجامع»: العرب تكسر الشين» وذلك إذا كان يأتي فعيل 
حرف حلق؛ ومنهم من کسر وان لم يكن حرف حلق. 

وقال في «المغیث»: سمي شهيدًا لسقوطه بالأرض وهي (الشاهدة) ۳ . 

وقيل: لأنه يُبَيّن إيمانه وإخلاصه ببذله روحه في الطاعة من قوله: 

سهد له که آي : بين وآخبر (وأعلم!۰۳ وقيل: لأنه يشهد عند ربه. 

أي: یحضر. أو لأنه يشهد الملکوت"*۰۲ فعیل بمعنيل مفعول. 

فائدة آخری : 

قال المهلب : نما ذکر حدیث آنس في الباب؛ لأن المعنی الذي 
یتمنی الشهید من آجله أن یرجع إلى الدنیا فیقتل هو لما یری ما يعطي 
الله الشهداء من النعیم ویرزقه من الحور العین» وکل واحدة منهن 
لو طلعت إلى الدنیا لأضاءت الدنیا كلها لیستزید من کرامة الله وتنعيمه 
وفضله» وفي ذلك حض على طلب الشهادة وترغیب فيها”". 


ARK MEND‏ وهی 


)١(‏ «تهذیب اللغة» ۲/ .١1957‏ مادة: شهد. 

(۲) في (ص۱): الشهادة. 

(۳) من (صن۱). 

)4( «المجموع المغیث» ۲/ ۲۳۵-۲۳۶ مادة : شهد. 
(ه) تقله عن المهلب ابن بطال ۵/ .٠١‏ 


و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


يل 


۷ - باب تَمَدَ تمنّي الشَهَادَةٍ 
لزق سيد بن 
0 لومي ا د : «وَالَّذِي تفيي بيده لَوْلَا 
رجا بن امین لا تیب اهم أن تشه علي ول أجذ ما 
e‏ ما تفت عَنْ سریّة ة تَغْزُو في سيل ای وَالذي فيي بيده 


مو ك 


وید ي ي یاهع فلع ال نم له 


2 و 


آفتل». [انظر: ۳۱ - مسلم: ۱۸۷۲ - فتح: ۱1/1] 
۸ - دتتا شف بن يَعْقُويَ الصَفَارُ حًا إِسْمَاعِيل بْنُ 02 عُلَيَةَ عَنْ نور 
عَنْ ید بن هلال ء عَنْ اتس بْن مالك 4 قال: خطب الب ل فقال: «أَخَدَ 


۵ هر مرم 


الرَايَةَ د یت ذه نت قاع مق الله , بن روَاحة 


2 


۷ - حََدَّثَنَا و الیمان, آخبرنا ۸ شَعَيْبُ» عن الزّهْرِيٌّ 


0 a Gr 
6 


اف 


تأصیب. نم آخذها حا خا لد بن الولید عن تلو قح ل وَقَالَ: «مًا سرا 
هم عِنْدَنا). قال أ 9 ا قال: «ما يَسْرُهُمْ هم ند وَعَيْنَاهُ تذرفان. [انظر 


۲ - فتح: 11⁄1 


دور .فيه حديث أبي هريره : سَمِعْتٌ النَبِىَ ية يمول ل: : «وَالَذِي فيي 
بیو ن رجالا من لین لا تيب هم أن یلوا علي ءِ ولا 
ما أَخْملَهُمْ عَلَيْ. مَا تحْلفت عَنْ سَرِبَّةٍ و تَغْرُو في سبیل ای وَالْذِي 
لس و أني فل في سب الله ثم أخيّاء ثم أفتل نم أخيّاء 
2 نم أقتل ثم أخيّاء نم آفتل. 
00 ا وم 


كتَابٌ الجهاد والسْیر 

الحديث الأول: أخرجه مسلم والثاني من أفراده ويأتي في غزوة 
مؤتة» وفيه: «حتَی أخذ الراية سيف من سيوف الله حَنّى فتح الله 
علیهم». وفي بعض طرقه أنه و سماهم قبل أن يأتي خبرهم"؟ 
وأخذ خالد الراية هو من باب التمني إقامة للفعل مقام (الاول)"۳. 

وفیه : أنه عليه أفضل الصلاة والسلام كان یتمنی من آفعال الخیر 
ما یعلم أنه لا یعطاه؛ حرصا منه علی الوصول إلى أعليل درجات 
الشاكرين و اميه فى او واعلاء كلمة دينه» ورغبة فى 
الأزدياد من واب ربه ولتتأسی به أمته في ذَلِكَء وقد يثاب المرء على 
نيته لحديث: «إن الله قد أوقع أجره على قدر E‏ وا فى 
كناب: المت ما تمناه الضالحون ممالا سبل ال كونة: 

وفيه : إباحة القسم بالله على كل ما يعتقده المرء مما يحتاج فيه إلى 
یمین وما لا يحتاج» وكثيرًا ما كان يقول في كلامه : «لا ومقلب القلوب»"*۲؛ 
لآن اليمين بالله توحیل وتعظيم له تعالی» وإنما يكره تعمد الحنث. 


(۱) سيأتي برقم (4777) كتاب: المغازي. 

(۲) سيأتي برقم (570) كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة» وبرقم (۳۷۰۷) 
كتاب : فضائل الصحابة» باب : مناقب خالد بن الوليد ضك. 

(۲) كذا فى الأصل: الأول» وفوقها (كذا)؛ وفى هامشها: كذا فى الهامش (القول). 

رواه أبن اوه 2093159 والساف /۱۳ ۱6-۲ راید 0۶2۱/۵ من عدي 
جابر بن عتيك. وصححه ابن حبان ۷/ 41۱ (۰)۳۱۸۹ والحاكم /١‏ ۳۵۲-۳۵۱ 
والالباني في (صحیح آبي داود» (۲۷۲۷). 

() سيأتي بداية من رقم (۷۲۲۷) باب : ما جاء في التمني. 

() سيأتي برقم (1۲۱۷) کتاب : القدر باب : ول بت آلمرء وه من حدیث 
ابن عمر. 


لا بسح یع شس اجان سی سب 
وفيه: أن الجهاد ليس بفرض معين على كل أحد» ولو كان معينًا 

ما تخلف الشارع ولا أباح لغيره التخلف عنه» ولو شق على أمته إذا 
كانوا يطيقونه هذا إذا كان العدو لم يفجأ المسلمين في دارهم ولا ظهر 
عليهم» والا فهو عين على كل من له قوة. 

وفيه: أنه يجوز للإمام والعالم ترك فعل الطاعة إذا لم يطق أصحابه» 
ونصحاؤه على الإتيان بمثل ما يقدر عليه هو بها إلى وقت قدرة الجميع 
عليهاء وذلك من كرم الصحبة و(آدب)" الأخلاق. 

وفيه: عظم فضل الشهادة؛ ولذلك قال بي : «وما يسرنا أنهم عندنا» 
لعلمه بما صاروا إليه من رفيع المنزلة والترغيب في الجهاد والإخبار عن 
جزيل فضله. 

وقوله: ( ثم أقتل ثم أحيا» ) (يحتمل'" كما قَالَ ابن التين حكاية 
أنه قاله قبل نزول: واه هملک من الاس وقيل بعده والخبر على 
المبالغة في فضل الجهاد والقتل فيه قَالَ: وهذا أشبه» ورأيت من ينقل أن 
قوله : (لوددت) من كلام أبي هريرة وهو بعید» وفي (صحيح الحاكم» من 
حديث أنس -وقال: علئ شرط مسلم-: «أسألك يا رب أن تردني إلى 
الدنيا فأقتل في سَبيلك عشر مرات» لما رأئ من فضل الشهادة". 

وله عن جابر -صحيحًا- : كان ية إذا ذكر أصحاب أحد قَالَ: 
«والله لوددت آني غودرت مع أصحابي ت الحبل ؟. 
(۱) في (ص١):‏ أحب. (۲) من (ص۱). 
(۳) «المستدرك» ۰۷۵/۲ وانظر «الصحیحة» (۳۰۰۸). 
)٤(‏ ورد بهامش الأصل: (النحص) بالضم: أصل الجبل معنی أن یکون آستشهد 

معهم. [قلت: وجاء في «المستدرك»: حصن» ولعل المثبت هو الصواب]. 
(۰) «المستدرك» ۰۷۲۱/۲ وقال: صحیح علی شرط مسلم. 


سس كتابٌ الجهاد وَالسْيّر (۷n‏ 


وحديث قتل زيد وجعفر يأتي إن شاء الله تعالی في المغازي”'» 


وتقدم لك هنا أن فيه: الخطبة في الفتح وفي نعي يأتي وكان ذَلِكَ في 
جمادى الأولئ سنة ثمان بعثهم إلى مؤتة من أرض الشامء فالتقوا مع 
هرقل في جموعه يقال: مائة الف غير من انف إليه من 
المستعربة» فاجتمعوا بقرية يقال لها : موتة (من أرض الشام)"۳ 
فمات من سم رسول الله» ثم آتفق المسلمون على خالد ففتح الله 
عليه وقتلهم» وقدم البشیر بذلك إلى رسول الله و وقد آخبرهم بذلك 
قبل قدومه وکان فتح مكة في ذَلِكَ العام بعد دك "۴ 

وفیه : الولاية عند الضرورة من غير إمرة الأمير الأعظم. 

وقوله : (وعيناه تذرفان). أي: تذرفان الدمع. 


IMN‏ 7 جلك جح 


(۷) سيأتي برقم (477) باب: غزوة مؤتة من أرض الشام. 

(0) في الأصل فوقها: لا.. الی. 

(۳) في هامش الأصل: في عدد المشركين أربعة أقوال: ألف مائتان وخمسون ألفا 
(...) وخمسون ألما نحو مائة ألف. عدد المسلمين قولان ثلاثة آلاف» لم يبلغوا 
ثلاثة آلاف. 

(5) أنظر: «السيرة» لابن هشام ۳/ 4۳۷-8۳۳. 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
۸ - باب فضل م مَنْ یضرع 2 سبیل الله 
قمات فهو من 

1 وق الله تالی: اوس یج میا ببب مهاج إل آله ورول 

م یدرک وت مد وم جر عل ألو [النساء: 1٠٠١‏ م : 

وجب. 

۹ ۲۸۰۰- دتا عَبْدُ الله بخ يوشت قال: حَدَثَِي اللَّبِتُء حَدَكَنَا جي 
غن فد ْنِ يخْيى ن باه ع لسن مالك عَنْ خالته م خزام ِت مِلْحَانَ 
قَالَتْ: نَم اي كله تما قیبا مني ثم آشتيقظ يتمِسْمْء 6 فَقُلْتُ: : ما أَضْحَكَكَ؟ قال: 
اس ین أمتي عُرِضُوا عَلَىَ یکیو هذا البَخْرَ الأَحْضَّرَء كَالْمُنُوكِ علی 
الأسرق: قالث: : قاع الله أنْ يجْعَلَنِي مِنهُمْ. فَدَعَا لَهَاء ق ثم نام ان فَفَعَلَ مثلهّاء 
فَقَالَتْ: : مثل قَوْلِهَاء فَأَجَابَهَا مغلها » قَقَالَت: : ْغ ۳1 أن يعني مهم قَالَ: : «أَنْتِ من 
الأَوَلِينَ). فخرجث م زفجها عَبَادة ن الصامت غَازِيَا او ما رکب الْسْلِمُونَ 
البَحْرَ م مَعَ مُعَاوِيَةَء قَلَمًا انصرفوا من غژوهم قافلین تلو السام فرب ۳ داه 
لنرکبهّا فصرعنها» فماتث. [انظر: ۰۲۷۸۸ ۲۷۸۹ - مسلم: ۱۹۱۲ - فتح: 1 /18] 

حدیث نس في قصة أم حرام السالف ( را وفي 

۳( و وم و مه 
: لما آنصرفوا مِنْ غَرْوِهِمْ قَافِلِينَ لوا الما قرب إِلَيْهَا 
دَايَةٌ م فصَرعنها. فماتث) ومصداق هذا الحديث في الآية 


الاولی فنزلت على ما دل عليه الحديث: أن من مات فى سبيل الله 
فهو شهيدء وقد أسلفنا هناك حديث عقبة بن عامر"" فيه وأنه شهيد. 


)١(‏ من (ص۱). 
(۲) في هامش الأصل علامة أن في نسخة: غزوتهم. 
لوق تقدم تخریجه» وهو فى «الصحیحة» (5755). 





سمدم تا در سس سس غ004 
وفي حديث أنس أن حكم المنصرف من سبيل الله في الأجر مثل 

حكم المتوجه إليه في خطاه» وتقلبه وحركاته وأن له ثواب المجاهد 

في كل ما ينويه ويشق عليه ويتكلفه من نفقة» وغيرها حتَیْ ينصرف 

إلى بيته. 

والآية» قَالَ سعيد بن جبیر: نزلت فى ضمرة رجل من خزاعة كان 

مصايًا ببصره؛ فقال: أخرجوني» فلما صاروا به إلى التنعيم مات 

فنزلت" ۰۳ قَالَ الأزهري: وأصل المهاجرة عند العرب خروج البدوي 

من البادية إلى المدن(۳. 

البخاري هنا؛ لما ذکر آنها صرعت فکان لها بذلك كأجر من آستشهد. 


ETI MENS ویس‎ 


۱( رواه الطبري فك #تفسيره») /٤‏ ۲4° لم4 1١‏ وابن أبى حاتم ۱۰01/۳ 
)6۸٩۹۰(‏ والبیهقی ۰۱۵-۹ وبنحوه عن ابن عباس؛ رواه الطبري ۲61/٤‏ 
(۱۰۲۹۹) وابن آبي حاتم ۱۰۵۱/۳ (۵۸۸۹). 

(۲) «تهذیب اللغة» /٤‏ ۳۷۱۷. مادة: هجر. 


سس عبن وي ب 7 
على الفتح في الحديث عظم أمره و لاجل أنه يخافه ملك بني 
الاصفر 
الأربعون: قوله : (وَكَانَ ابن الاو صاجب يلاء رل سُفه 
علی تضاری الشام يُحَدْتُ)» أما ابن الناطور فروي بالطاء المهملة 
والمعجمة. 0 
کال القاضي: هو بطاء مهملة عند الجماعة وعند الحموي 
بالمعجمة؛ ال أهل اللغة: فلان ناظور بني فلان» وناظرهم بالمعجمة 
المنظور إليه منهم» والناطور بالمهملة حافظ النخل عجمي تكلمت به 
العرب» قَالَ الأصمعي: هو من النطرء والنبط يجعلون الظاء طاء. 
الحادي بعد الأربعين: (صاحب): منصوب على الختصاص» 
و(هرقل): بفتح اللام» وهو مجرور معطوف علئ ایلیا أي: صاحب 
ایلیا وصاحب هرقل» وخبر (كان): سُقفٌ» ويجوز أن یکون: يحدّث 
أن هرقل وهو أوجه في العربية وأصح في المعنئ؛ كما قَالَ القاضي. 
الثاني بعد الأربعين: وقع هنا (سُهُنا) بضم السين والقاف وتشديد 
الفاء» ویروی أنْشنا بضم الهمزة مع الفاء (رتشدیدها ذکرها 
ابن الجواليقي وغيره» والاشهر ضم الهمزة وتشدید الفاء قاله النووي. 
وعن غيره أن الرواية فيه تخفيف الغاء)"» وجمعه اساقفة 
وأساقف» وللإسماعيلي: أساق 
)١‏ في هامش (ف): بلغ إبراعيم الحلبي قراءة على المصنف وسمعه اه ثور الدين 
والحاضري [...] والسحوري والشيخ نور الدين وأبو الحسن [...] والصفدي 
ونظام الدين الحموي وأبو محمد السلاوي والبطائحي والشيخ شمس الدين [....) 


فخر الدين الرزازي وآغرون. 
0 من ف 

















٠‏ وفي بعض الاصول سقف بضم 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩‏ - باب مَنْ يُنْكَبٌ في سَبِيلٍ الله 


و جم 


١‏ - حدقا حفص بن مر لضي حدقا هام عن إشحاقء عن أن 
ذه قال: بَعَتَ انب كَل آقواما من يني لیم ی بني عامر في سبجینء قفا قيشو 
قال لهم ځالي: : أتَقدمكُمْ, » فَإِنْ أَمَنُونٍ 2 حى أبَلَهُمْ عن ر سول الله 2 نة ولا کم مني 
قريبًا. و ققدم انوه فییتما بنذم e‏ 
مد فقال: الله کت ٠‏ فَرْتُ ورن الکفبة. مُه م مَالُوا على بَقِيَةِ بَقِيّةَ أَصْحَابهِ فَمَتَلُوهُْء 1 
GE‏ معا تاجن انا اي لا 
هم قذ لوا تمه قزضي عنهغفآزضاخم , فکنا تفراه أَنْ بَلْقُوا قومتا أَنْ قد لَقیتا ریت 
فَرَضِيَ عَنًا وَأَرْضَانًا. . ثُمَّ ثیخ بَعْذُء فذعا علیهم ارين صباخا ٠‏ عَلَى رِعْلٍ وَذَكْوَانَ 
وَبَني یا وَبَنِي عُصَيَّةَ الذِينَ عصوا الله وَرَسُولَهُ كلل. [انظر: ۱۰۰۱ - مسلم: 1۷۷ - 


فتح: 1 /۱۸] 

۲ - حَدََّنَامُوسَئ بن إِسْمَاعِيلَ» دا یو واه عن ا قیس, 
عن ندب بن سفیان أنَّ زشول الله يك گا في تغض الشاهد وَقَد تمیث إِصْبَعْةء 
فَقَال: 


«مل آنت إا کک دت وفی سَبيل الله ما لقِيت). 
۱۷1 - مسلم: : ۱۷۹۲ - و فتح: 1 /۱۹] 
e‏ رشق عن آي قَالَ: يه الله کار 
القراء 0 ۳ 00 ربعين صاحًا E‏ وفکوان وبني لحیان 


ويأتي في المغازي”''. 


)١(‏ فى الأصل: (أبى إسحاق)» والمثبت الصواب. 
(۲) سيأتي برقم (40۹-40۸۸) باب: غزوة الرجيع ورعل وذكوان وبئر معونة. 


س ڪتابُ الجهاد وَالسَيّرِ ا۷ 


2 


وحدیث جُنْدُب بْن سُفْيَانَ اَن النبي ي گان في بَعْضِ يَلْكَ المَسَاهِدِ 
Oe‏ ۱ 
«هل نت الا إِمْبَعٌ دَهيتٍِ وفي سيل الله ما نقبت». 

وقوله: (من بني سليم): وهم» وصوابه من الأنصار كما ثبت في 
(صحیح مسلم» من حديث ثابت عن ا لأن بني سلیم هم 
الذین قتلوا السبعین المذکورین كما نبه عليه الدمياطي ومن خطه 
نقلت " وإنما دعا علیهم في القنوت في الخمس؛ لأجل غدرهم 
وقبیح نکثهم بعد تأمينهم» وقد سلف في القنوت””"» (ويأتي في 
الغزوات) *۰ وترك الدعاء عليهم لما أعطي في دعائه من الإجابة 
(قيل)””' قتل يوم معونة سبعون ويوم أحد كذلك ويوم اليمامة في 
خلافة الصديق كذلك سبعون وآنس الله نبيه بما أنزل الله عليه في 
حقهم : (أن بلغوا قومنا أن قد لقينا ربنا فرضي عنا وأرضانا). ثم نسخ 
بعد» فيؤخذ منه جواز الدعاء على آهل الغدر وانتهاك المحارم 
والإعلان باسمهم والتصريح بذكرهم. 

وجاء من حديث أنس في باب قول الله تعالئ ا 
ف سَبِيلٍ أله أ مون [آل عمران: ]١59‏ أنه دعا عليهم ثلا ثين صباحًا 
)00( «صحیح مسلم» (//71/ ۶۷ ۱) بعد (۱۹۰۲) کتاب : الإمارة» باب : ثبوت الجنة للشهيد. 
0( نقل الحافظ في «الفتح» ۱۹/۲ قول الدمياطي» وتعقبه بقوله : التحقيق أن المبعوث 

إليهم بنو عامرء وأما بنو سليم فغدروا بالقراء المذکورین والوهم في هذا السياق 

من حفص بن عمر شيخ البخاري. 
(۳) سلف برقم (۱۰۰۱) کتاب: الوترء باب: القنوت قبل الركوع وبعده. 
(8) من (ص۱). 


() ورد بهامش الاصل : هذا في الصحیح عن آنس. 
(1) سيأتي برقم (۲۸۱۶). 


م 


(0 


و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهنا فدعا علیهم آربعین صباحًاء وفي «المسند»: قنت رسول الله كلل 
عشرین و 

وقوله : (لقینا ربناک یقال: الارواح یعرج بها إلى الله فتسجد له ثم 
یهبط بها؛ لمعاينة الملکین وتصیر آرواح الشهداء إلى الجنة» وحدیث 
جندب بن سفیان دال عل أن کل ما أصيب به المجاهد في سبیل الله 
من نكبة أو غيره فإن له أجر ذَلِكَ على قدر نيته واحتسابه. 

وقوله : («هل آنت إلا صبع..») إلى آخره: هو رجز موزون وقد یقع 
على لسانه و مقدار البیت من الشعر أو البیتین من الرجزء کقوله كلل : 
«آنسا النسبسي لا کذب آنا ان عبد المطلب»۳. 

فلو كان هذا شعرا لكان خلاف قوله تعالی : وما عَلَمَئَهُ ار وبا 
یی له والله یتعالی أن يقع شيء من خبره أو یوجد على خلاف 
ما آخبر به» وهذا من الحجاج اللازم لأهل السنة والجماعة» ویقال 
للملحدین : إِنَّ ما وقع من کلامه الموزون في النادر من غير قصد 
فليس بشعر لأن ذَلِكَ غير ممتنع على أحد من العامة والباعة أن یقع 
له کلام موزون فلا یکون بذلك شعرا مثل قولهم : 
اسقني في الکوز ماء يا فلان واسرج البغل وجثني بالطعام 

وقولهم: من يشتري باذنجان» فهذا (المقدار)" لیس بشعر 
والرجز لیس بشعرء ذکره القاضي آبو بكر بن الطیب وغیره"*" وقال 
ابن التين : هذا الشعر لابن رواحة؛ قال: وقد آختلف (الناس في هذا 
(۱) «مسند أحمد) ۳۰۷/۳ 
(0) سيأتي قریبا برقم (۲۸۲6) باب: من قاد دابة غيره في الحرب. 


(۳) في (ص۱): القول. 
(5) حکاه عنهم ابن بطال ۲۰-۱۹/۵. 


حت ناب الجقاد ات u‏ 
وشبهه)۳ من الرجز الذي جری علی لسانه فقیل : لیس بشعر وقیل : قاله 
حكاية أو لأنه سبب صنعته» ونفی قوم أن یکون البیت الواحد شعرا 
حکاه القزازء وقال قوم: الرجز شعرء وقیل : انه آمر آتفاقي لم یقصد 
دك وقع في القرآن: وجمان لواب وفذور سینت [سبا: ۱۳ 
وقیل: معنی الآية لا یلزمه هذا الأسم ولا یوجب أن یکون شاعرّا 
الوا المعروفة كما قال التووی: کسر آلتاء وسکنها بعضهم ۳ 
ووقع في مسلم : ي أ 6 قال عاض :له 
اا و ول أ نري عار ها ال 
لا الکهف "۰ وجعلهما ابن العربي واقعتين: واحدة في غزوة» 
وآخری في كهف" وقال بعضهم: لما دعا بي للوليد بن الوليد باع 
مالا له بالطائف» وهاجر على رجليه إلى المدينة فقدمها وقد تقطعت 
رجلاه وأصابعه» فقال: هل آنتِ الا إصبع..إلئ آخره» پا نفس 
الا تقتلي تموتي» ومات في زمنه کل 

فائدة : وی الجسم محا ها 
والعاشرة: إصبوع» واقتصر منها ابن التين على آربعة تبعًا لابن قتيبة ۳. 


5ه HERTS‏ 5 هنكل 


() من (ص۱). (0) «شرح مسلم» ۰۱۵۲/۱۲ 

(۳) «صحیح مسلم» (۱۷۹۷) کتاب: الجهادء باب: ما لقي النبي لله من آذی 
المشرکین والمنافقین. 

(5) نقله القاضي عياض» عن د آبي الولید الكناني. 

(5) «إكمال المعلم» 5/ 0 (5) «العارضة» ۷/۱۲ ۲. 

(۷) أدب الكاتب» لابن َي ص 150 ؛ والأربعة كما وردث في مطبوع الکتاب : 


إِضْبّع » أَضْبّع» یم ا 


س۷7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۰ - باب مَنْ يُجْرَحُ في سبیل اله كك 
۴ - حَدَثنَا عبد الله بْنُ يُوسْفَء ا مالك عَنْ أي لادء عن الأغزج» 
عن أبي هُرَيرَةَ 5 أَنَّ وَسُولَ الله يا قال: اي تبي پیده َم اح في 
سل الروك من يكل في سب الا جاء يَوْمَ ليام وَاللُونُ لون 
ادم وَالرّبحَ ربح م المسك». [انظر: ۲۳۷ - مسلم: ۱۸۷۱ - فتح: ۲ /۲۰] 


ذکر فيه حديث أي هریرة قال النبي كله : «وَالَِّي تفي یه لا یکلم 
لد في سيل افو واد ا بِمَنْ یکلم في سیله- لا جاء یوم لیامت 
وَاللونٌ لون الدّم» وَالریخ ربح م المسّك». 

هذا الع نيلت ت ما یقع من النجاسات. 

و(الکلم): الجرح» والمراد بسبيل الله: الجهاد» ويدخل فيه 
بالمعنی کل من جرح في سبیل بر أو وجه مما آباحه الله کقتال أهل 
البغي» والخوارج» واللصوص. أو آمر بمعروف» أو نهي عن منکر 
ألا تری قوله: «من قتل دون ماله فهو شهيد)”'"'. 

وقال ابن التين: يحتمل أن يريد الجهاد. ويحتمل أن يريد كل من 
جرح في ذات الله» وكل ما دافع فيه المرء بحق فأصيب فهو مجاهد. 

وقوله: ( «والله أعلم بمن يكلم في سبيله» ) فانه يدل علئ أنه ليس 
كل من جرح في الغزو تكون هذه حاله عند الله حتی تصمّ نيته» ويعلم الله 
من قلبه أنه يريد وجهه ولم يخرج ریاء ولا سمعة ولا آبتغاء دنيا يصيبها. 

وفيه: أن الشهيد يبعث (في حاله)”'' وهيئته التي قبض عليهاء وقد 
(۱) سلف برقم (1580) کتاب: المظالم باب: من قاتل دون ماله» من حديث 


)۲( في (ص۱): عل حالته. 





سس تب الفا شيا ww‏ "۷= 
أحتج الطحاوي به لمن لا يرئ غسل الشهيد في المعترك" › وقد روي 
عن رسول الله ية أنه : «يبعث الميت في ثيابه التي قبض فيها" › أي: 
یماد خلق ثیابه کما یعاد خلقه» وقد ازن ال اها 

وقوله : ( «اللون لون الدم والریح ريح المسك» ) فيه دلالة أن 
الشيء إذا حال عن حالة إلى غیرها كان الحکم إلى الذي حال الیه؛ 
ومنه الماء تحل فيه نجاسة فتغير أحد أوصافه فتخرجه عن الماء 
المطلق. فان لم تغير شيئًا منها فهو على حكمه كما أسلفناه هناك 
ومنه: إذا آنتقلت الخل إلى الخمرء وعُورض بأن المراد بالخبر التذاذ 
المجروح بأجر جرحه كالتذاذ المتمضخ بالمسك برائحته. ولايشبه 
الأحكام الشرعية. 


سل همك 3 همك 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۱۸۰-۱۷۹/۱- 
(۲) رواه آبو داود (۰)۳۱۱۶ من حديث آبی سعید الخدري» وصححه ابن حبان /١5‏ 
۷ (۰)۷۳۱۱ والحاکم ۱ وكذا الألبانى فى «الصحیحة» (۱۱۷۱). 


سط(۷۰ ىة التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


١‏ - باب قول اله تَعَالَى: 
ر 7 ص و م و رر رع 7 
وهل تردصورت ب 1۹ ا الحسنیین 6 [التوبة: ۵۲] 

لو 

وَالْحَوْبُ سجال 
۵۶۵ - عونت خی بن بُكَيْرِء حَدَّثَنَا اللَيْتُ قال: حَدَثَنِي يُونْسُء عن ابن 
شهاب» عَنْ غبید الله بن عبد الم أن عَبْدَ الله بْنَ عباس أَخْبَرَهُء أَنَّ آبا سَُفْيَانَ أَخْبَرهُ 
أن هِرَقْلٌ قال لَهُ: سَأَلْتُكَ: کف کان قِتَالَكُمْ إِيّاه؟ فرَعنت له الحزب سِجَالٌ وَدُوَلُء 
فَكَذَّيِكَ اسل لی ثُمَ تکونْ له العَاقِبَةً. [انظر: ۷ - مسلم: ۱۷۷۳ - فتح: /۲۰] 


7۳ ۳9 


4 


ثم ساق فيه حديث ابن ام أن نا سان اح أن هرل قال 
سالك : کف گان تالک ۲۶ قَرَّعَمْتَ أنَّ الحَرْبَ سِجَالٌ وَدُوَل: 
وک الل تعلق م ون لهم الا 

هذا الحديث سيق آول الكتاب بطوله» والمراد بالآية: الفتح 
والشتيفةة أو" الشهادة و اة كما كاله ايت وهر قول اة 
أهل التأويل”", واللفظ لفظ آستفهام والمعنى التوبيخ. 

فان قلت : أغفل البخاري أن يذكر تفسير الآية في الباب» وذكر 
حدیث ابن عباس : أن الحرب سجال؛ فما تعلقه بالاية التي ترجم لها؟ 

فالجواب : تعلقه بها صحیح؛ والاية مصدقة للحديث» والحدیث 
مبين للآية» وإذا كان الحرب سجالا فذلك إحدى الحسنيين؛ لأنها إن 
كانت علينا فهي الشهادة وتلك أكبر الحسنيين» وإن كانت لنا فهي 
الغنيمة وتلك أصغر الحسنيين؛ فالحديث مطابق لمعنى الآية» فكل 


۰)۱۸۱۵-۱۲۸۱۱( ۳۸۹/۲ هو قول ابن عباس ومجاهد» رواه عنهما الطبري‎ )١( 
.)۱۰۳۱۸-۱۰۳۱۷( ۱۸۱۲ /5 وابن أبي حاتم‎ 





سس متا اد ویر سس( ۲۱۷)لس 
فتح یقع إلى يوم القيامة أو غنيمة فإنه من إحدى الحسنیین» وکل قتیل 
یقتل في سبیل الله إلى یوم القيامة فهو من إحدى الحسنیین له وانما 
يبتلي الله الأنبياء؛ لیعظم لهم الأجر والئواب» ولمن معهم ولئلا 
یخرق العادة الجارية بين الخلق» ولو أراد الله خرقها لأهلك الکفار 
كلهم بغیر حرب» ولثبط آیدیهم عن المدافعة حتّی يؤسروا آجمعین؛ 
ولکن آجری الله تعالی الأمور على العوائد ليأجر الأنبياء ومن معهم 
ويأتوا يوم القيامة مكلومين”''؛ وقد سلف تفسیر : الحرب سجال. في 
أول الكتاب فراجعه» وهو جمع: سَجُل مثل : عبد وعباد» والسّجل: 
الدلو إذا كانت ملأئ ماء ولا تكون الفارغة سَجّلا. وسجال من 
المساجلة وهي المنازلة في الأمرء وهو أن يفعل كل من المتساجلين 
مثل صاحبه» أي : له مرة ولصاحبه مرة. 

وقال ابن المنير: التحقيق أن البخاري ساق الحديث لقوله: 
(وکذلك الرسل تبتلی» ثم تکون لهم العاقبة) فهذا يِتحقة يتحقق آنهم علی 
إحدى الحسنین» ففي تمام حدیث هرقل تظهر المطابقة” . 

(ودولا) : جمع دولف یقال: 5ولة وذولة» ومعناه: رجوع الشيء 
إليك مَرة والی صاحبك آخری تتداولانه. 

وقال آبو عمرو: هي بالفتح: الظفر في الحرب. وبالضم: ما يتداوله 
الناس من المال. وعن الكسائي بالضم : مثل العارية» یقال : آتخذوه دولة 
یتداولونه» وبالفتح: من دال علیهم الدهر دولة» ودالة الحرب بهم» 
وقیل : الدولة: بالضم الاسم وبالفتح المصدر. 


)١(‏ ذكر ذلك ابن بطال في (شرحه» ۵/ ۲۲-۱. من قول المهلب. 
زفق «المتواري» ص ۰.۱۵۰ 


س۷۸ سد التوضيح لشرح الجامع الصحيع سے 

وقال القزاز: العربٌ تقول الأيام دول ودُول» ودول؛ ثلاث لغات. 

زاد غیره: دولات» فدول ودولات جمع دولة بالضم. 

وقال ابن عدیس في «باهره» عن الأحمر: جاء بالتولة والدژلة تهمز 
ولا تهمز. 

وفي «البارع» عن آبي زید: دولة بفتح الدال وسکون الواو» ودَوّل 
بفتح الدال والواو» وبعض العرب يقول: دُولة. 

وقوله: (وکذلك الرسل تبتلی) أي تختبر وعاقبة الشیء: آخر آمره 
ومصیره الذي يصير إليه. ۱ ۱ 


ل كناب الجقاد لیر 


۲ - باب قول اله كبْك: 


س > صح ود مر مر هر و مر مر مر ۶ ام مر عا عا دو 7 
تن یی رال فما َو له له ينهم من قن 


رو مرو 


بر ومهم من ريا لو دیا © که [الأحزاب. ۲۳ 
۵ - دتا مد ب سَعِيدٍ الخَرَاعِيُء حَدَثََا عَبْدُ الأغلی ء عَنْ ید قال: 
ید الطويلٌ» عَنْ نس 
له قال: غاب عه ي نم اضر عن قال بذر فقال: یا ر سول اللهء غبت عن أوَلٍ 
قال الت ألشرکيت. بن لله هدن قال الشركين رن الله ما أَضْنَعْ. فَلَمَا كَانَ 


32 ا 


سا أنسَا. دنا عَمْرُو بْنْ زُيَارَةَ» تا زياد قال: حَدَثَنِي 


م حي وانکشت الْسِلِمُونَ قَالَ: الهم ی آغتزز اليك نا صَنَعَ هولاء -يَغْنِي: 
أضحَاة- ور یک عا صَنَعَ هؤلاء -يغني: الشرکین- نم تقَدَّ» فاستفبلة سَعْدُ بن 


معازء َقالّ؛ یا شغد إن فعاف اة ورب النّضر إن أجد رها من دون آخد. قَالَ 
سَغذ؛ فما انتطفث 16 : رول الل ما صَنّعَ. قا 0 : فوجَذتّا به بِضْعَا وَكَانِينَ ضَرْبَة 


C 
2 
33 
هی‎ 
ئ‎ 
ET 
2 


بِالسَيْفٍ أؤ طْعْنَةٌ ا پسهم » ووحد 


فى مر 


عَرَقَهُ أحَدٌ الا أَخثه بتنانه. قال نس : كنا نرى #1 - أَنَّ هذه الآيةَ رل فيه وف 
E‏ [الأحزاب: ۲۳ 1 الی آخر 


مر عل لكلل اه ي 70 


أَشْيَاهِه : : من اون ال صدقوا ما عنهدوا ١‏ 
الآيّة. [۰2۸:, 2۷۸۳ - مسلم: ۳ - فتح: ۲۱/۲] 


1 ۰ - وقال: إِنَّ أَختَه -وهي میالع" كَسَرَتْ تَنِيَة آَمْرَأَةٍ» فأمر سول 


الله عي ية بالتصاص» ال نس يا وَسُولَ اللهء وَالَذِي بعك باق لا تکسر تَنِيَُهَا. 
0 بالأزش وَتَركُوا القصاص» قال ر 0 الله یا : بان من عباد الله , من لو 
قسم قسَم علی الله E‏ [۲۷۰۳ - مسلم: 1770 - فتح: /۲۱] 

۷ - حَدَّكَنَا أَبُو اليَمَانِء أَخَْرَنَا شعیب, عن الزّهْرِيٌ حَدَّثَنِي |سماعیل قال: 
ا م و .۳ ا + 


6 2 
3 ا رد 


١ 


02م سس التوضيح لشرح الجامع اسع 
السين وكسر القاف المشددة أي : جعل أيضًا آستفا ويقال یا 
کل أعجمي معرب. 

ولا نظير لاسقف إلا (اشرب)"۲ وهو للنصارئ رئيس دینهم 
وقاضيهم» قَالَ الخليل: وهو للتصاری رئيس دينهم". 

وقال الداودي: هو العالم. 2 نا 
عندهم وهو قيم شريعتهم ودون القاضي. والاسقف: الطویل في أنحنائه 
کانه لطرل عبادته وقيامه یعرض له أنحناء. 
بالتحريك: طول في آنحناه يقال: رجل 














وفي «الصحاح»: الح 


أسْقف بيّن اس قَالَ ابن السکیت: ومنه آشتق أسقف النصاری؛ لأنه 
يتخاشع وهو رئيس من رؤسائهم في الدين7". 





الثالث بعد الأربعين النفس: كسلها وقلة نشاطها أو سوء 
خلقها. والبطارقة بفتح الباء قواد الملك وخواص دولته وأهل الراي 
والشورئ منهم» واحدهم بطريق -بكسر الباء-ء وقيل: هو المختال 
المتعاظم» ولا يقال کل للنساء. 

الرابع بعد الأر قوله: (وَكَانَ مرف حَزَّا) هو بفتح الحاء 
وتشديد الزاي» ويقال فيه: الحازي وهو المتكهن يقال: حزی يحزي 
ويحزو وتخزی. الأصمعي: وحزيت الشيء أحزيه حزيًا وحزوًا. 

وفي «الصحاح؛ حزى الشيء يحزيه ويحزوه إذا قدر وخرص» 
والحازي الذي ينظر في الأعضاء وفي خيلان الوجه يتكهن». 











() في (ج): اتب 
0 الین ۸۲/۰ 

۳ الصاح ۱۳۷۵/4 مادة: سقف. 
0 «لصحاح؛ ۲۳۱۲/۱ مادة: (حزا 





سم التوضیح لشرح الجامع الصحییح ست 


سورة و الأخرّاب کت نم وَشوَل الله د یفراً با فلم أجذْهًا 1 مَعَّ خْرَيْمَة بن 
ثابتِ الأنْصَارِيٌ الذي جَعَلَ وشول الله بك سَهَادَتَهُ سَهَادَةَ وجلین» وَهْوَ وله ان 
ا 


لین رجال صدفوا ما عهدوا ال E‏ [الأحزاب: ۲۳]. [2۰49, 21۷۹ء ٤۷۸٤ء‏ 
۲ ۰2۹۸۸ ۰2۹۸۹ ۰۷۱۹۱ ۷2۲۵ - فتح: ۲ /۲۱] 


ثم ساق حديث حُمَيْدِء عَنْ آنس: غاب عَمْي آنس بن النّضْرٍ عَنْ 


تال 3 ا يَا رَسُولَ ال غِبْتُ عَنْ آول قتال كَائَلْتَ المشْرِكِينَ.. 


قال ۳ وت و ت ما وَنَمَانِينَ ضَرْبَة بالسیّف أو طعت برمُح أو 
م ورگ سه ام مر 49 o‏ ۳ ره ۳9 ۳ رز رو گر ڪل 
رميه د ۰ ووحدناه س 
7 وو ری َم و ۳ 


فيه وفي آشباهه : لین لین 
[الأحزاب: ۲۳]. 

: ثم ذكر قصة اريم في کسر ال بطوله. 

وحدیث خارِجَة ُن زَيْدِ ا بْنّ ثابت قَالَ : نسحت الصٌّحَفَ في 
العضاجفب» قَْقَدتُ لي ین الأخرّابٍ كنت أَسْمَعُ رَسُولَ الله لد لاو یرما 
َم اذا لا مَعَ خُرَيْمَة بن ثابب الأَنْصَارِيّ الذي جَعَلَ ر رم 
شهادته بس دة رَجلین وهر وله تعالی : رال صدفوا ما عهدوا الله 


الشرح : 
لبه 4 : غد وقال السهيلي : ا وقال ابن عباس: أي : 


آي 


(۱) هو من تفسير مجاهد كما في «تفسیره» ۰۵۱۷/۲ عن ورقاء» عن ابن أبي نجيح»› 
عنه. ورواه الطبري ۱۸۰۰/۰ (۲۸۶۱۹). 


س حتاب الجهاد وَالسيَرِ 0 


مات علی ما عاهد عليه وميم تن مدي (دلك)۳) وبا بدلا 


یاچ > وروی الواحدي من حديث 0 بن يحيى البغدادي» 
عن آبي سنان» عن الضحاكء عن النزال بن سبرة» عن علي قَالَ: 
قالوا له: حَدَّتّنا عن طلحة فقال: ذَاكَ أمرؤ نزلت فيه آية من كتاب 
اله هنم تن تی عَم وم من یره [الأحزاب: ۲۳] طلحة ممن 
تفن ری اک بت اه ی ار 7۲ ۱ 

ومن حديث (عیسی بن طلحة) * أنه ية مر عليه طلحة فقال : «هذا 
ممن قضیل نحبه»؟. 

وقال مقاتل في «تفسیره» : ارال صَدَفُاْ ما عهذوا له عد ليلة 
CEE‏ 


هم من قطی نب که يعني : أجله فمات على الوفاء؛ يعني : حمزة 
ا ر ا لك 4 یش 7 او 
۴ فاضي روهظ ۵ 
ل آله غ الو اء بالنيك. ورا اا كنا بل الارن 


(۱) رواه الطبري ۲۸۰/۱۰ (۲۸۲۲). 

(؟) من (ص١).‏ 

(۳) «أسباب: النزول» ص۳۱۷ (595). 

)1( في الأصل : يحيئ بن طلحة» وهو خطأء والصواب ما آثبتناه؛ إذ هو الموافق لما 
في مصادر التخریج وغیره. 

(0) «آسباب: النزول» ص۳۲۸-۳۰۷ (۰)1۹۵ رواه الواحدي من طریق طلحة بن 

يحيول» عن عیسیل بن طلحت مرسلا» ورواه الترمذي (۳۲۰۳) موصولا من طریق 
طلحة بن يحيئ» عن موسی وعیسی ابني طلحة» عن آبیهما طلحة.. فذکر نحوه؛ 
ثم قال: حديث حسن غريب.اه. وقال الألباني في «الصحيحة» ۷/۱ ۲: اسناده 
حسن» رجاله ثقات» رجال مسلم» » غير أن طلحة بن يحيئ تكلم ة فيه بعضهم من 
أجل حفظه» وهو مع ذلك لا ينزل حديثه عن رتبة الحسن. 


3ب سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قلت : وفیه : الأخذ بالشدة واستهلاك الانسان نفسه في الطاعة. 
وفيه : الوفاء بالعهد (لله)”'" بإهلاك النفس ولا يعارض قوله تعالی : 
ولا تلقو بای رل الک که [البقرة: ۱۹0] لأن هلولاء عاهدوا الله فوفوا 
بما عاهدوه من العناء في المشرکین وآخذوا بالشدة بأن باعوا نفوسهم من 
الله بالجنة -کما قَالَ تعالی- ألا تری قول سعد بن معاذ: فما آستطعت 
ما صنع» يريد ما آستطعت أن أصف ما صنع من كثرة ما أعيا وأبلئ في 
ا 
وقوله: (ليرين الله ما أصنع)» وقال في غزوة أحد: ليرين الله 
ما (اجد)"* -بفتح ‏ الهمزة وضمها وتشديد الدال وبفتح الهمزة 
وتخفیف الدال- أي ما آفعل ووقع في مسلم: ليراني الله بالالف؛ 
وهو الصحیح -کما قَالَ النووي”"- ویکون (ما أصنع): بدلا من 


)١(‏ الترمذي (۳۲۰۰). (۷) من (ص۱). 

(۳) نقل ابن حجر قول المصنف هذا؛ ثم عقب عليه بقوله: وقع عند يزيد بن هارون 
عن حميد: فقلت: أنا معك. فلم أستطع أن أصنع ما صنع. وظاهره أنه نفى 
أستطاعة إقدامه الذي صدر منه حتئ وقع له ما وقع من الصبر على تلك الأهوال 
بحيث وجد في جسده ما يزيد على الثمانين من طعنة وضربة ورمية» فاعترف سعد 
بأنه لم يستطع أن يقدم إقدامه» ولا يصنع صنیعه وهذا أولئ مما تأوله ابن بطال. 
اه «الفتح» 271/5 وانظر الرواية التي أشار إليهاء رواية يزيد بن هارون في «جامع 
الترمذي» (۳۲۰۱). 

(4) ورد بهامش الأصل: يقال جد في الأمر یجد ويججد آجتهد. وأجد مثله ثلاثي 
ورباعي» ذكره الجوهري. 

(5) سيأتي برقم (404۸) کتاب: المغازي. 

)1( (صحیح مسلم» (۱۹۰۲) کنات الامارت باب : ثبوت الجنة للشهید. 

)۷( (شرح مسلم» A/T‏ 





حب کتاب الجهاد وَالسْیَر u‏ 


الضمیر في أراني» ووقع في بعض نسخه : ليرين -بیاء مثناة تحت- مفتوحة 
بعد الراء ونون مشددة كما فى البخاري -أي : يراه الله واقعًا باررًا- 
وضبط أيضًا بضم الياء وكسر الرای أي : ليرين الله للناس ما أصنع 
ويبرزه لهم كأنه ألزم نفسه إلزامًا (مؤكدًا“ ولم يظهره مخافة ما يتوقع 
من التقصير فى ذلك» ويؤيده رواية مسلم فهاب أن يقول غيره؛ ولذلك 
سماه الله عهدًا بقوله : رال صا ما هدوا أله عد 

وقوله : (أجد ريحها من دون أَخد)ء وفي مسلم : وامًا لريح الجنة 
أجده دون أحدء يعنى بقوله: (وامًا) إما تفجعًا وإما تلهمًا وتحنئاء 
ويمكن أن يكون حقيقة -كما (بحثه۳* ابن بطال- لأن ريحها يوجد 
من خمسمائة عام» فيجوز أن يشم رائحة طيبة تشهيه الجنة وتحببها 
له» قال: ويمكن أن يكون مجارًا فالمعنئ إني لأعلم أن الجنة في 
هذا الموضع الذي يقاتل فيه؛ لأن الجنة في هذا الموضع تَکتّسب 
و (وأخته التى عرفت بنانه) أي : الأصابع وآطرافها -هي : 
الربيّع المذكورة بعد- وذكر بعضهم أنها سمیت بنانا : لأن بها صلاح 
الأحوال التى يستعين بها الإنسان. 

وحدیث خزيمة ذكره في سورة وا 

وقوله : (ففقدت آية من الأحزاب فلم آجدها إلا مع خزیمة) لم يرد 
أن حفظها قد ذهب عن جميع الناس فلم تكن عندهم؛ لأن زيد بن ثابت 
قد حفظها فهما آثنان والقرآن إنما يثبت بالتواتر لا بائنین» ويدل على 


() في (ص١):‏ وكذا. 
(۲) كذا صورته التقريبية فى الأصل. (۳) «شرح ابن بطال» 71/0. 
)٤(‏ سيأتي برقم (47174) كتاب: التفسيرء باب: قوله: قد جکُم رسوا ین 


کم ». 








سم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أن معن وجدها عنده يريد: مکتوبق وقد روي أن عمر قال: أ 
لسمعتها من رسول الله کلف م ا 
وعن هلال بن أمية أيضًا مثله. فهؤلاء جماعت وانما أمر أبو بكر عند 
جمع المصحف عمرٌ بنَ الخطاب وزيدًا بأن يطلبا على ما ينكرانه شهادة 
رجلين يشهدان سماع ذلك من رسول الله كَكِ؛ ليكون ذَلِكَ أثبت وأشد 
في الأستظهار ومما لا يسرع (أحد)”'' إلى دفعه وإنكاره» قاله القاضي 
آبو بكر بن الطیب. وقد ذكر في ذَلِكَ وجومًا (أخر”" هذا أحسنها 
ستأتي في باب: جمع القرآن في فضائله0© إن شاء الله تعالین. 

فائدة: خزيمة هو ابن ثابت بن الفاكه بن ثعلبة بن ساعدة بن عامر بن 
عنان بن عامر بن خطمة؛ واسمه عبد الله بن جشم بن مالك بن الأوس» 
أبو عمارة كانت معه راية بني خطمة يوم الفتح من ولده عبد الله بن 
محمد بن عمارة بن خزيمة» له أخوان: وحوح؛ لا عقب لب 
وعبد الله بن ثابت؛ له عقب. 

وسبب كون شهادته بشهادتين» وذكرها هنا ليأتي بالقصة علئ وجهها 
أنه کم رجلا في شيء فانکرهه فقال خزيمة : أنا آشهد؛ فقال بل : 
«أتشهد ولم تستشهد» فقال: نحن نصدقك على خبر السماء فكيف بهذا ؛ 
فأمضئ شهادته وجعلها شهادتين وقال له: «لا تعد»( 


(۱) من (ص۱): (۲) من (ص۱). 

(۳) سيأتي برقم (4۹۸7) کتاب : فضائل القرآن. 

(4) هه القصة -بلفظ مقارب- رواها آبو داود (۰)۳۷۰۷ والنسائي ۷/ ۰۳۱۲-۳۰۱ 
وأحمد ۲۱۵/۵ -۲۱۲. من حدیث عمارة بن خزيمة» عن عمه» وهو من أصحاب 
النبي بء والحدیث صححه غير واحد. آنظر : «الارواء» (۱۲۸). 


س کاب الجهاد وَالسْیَر 
۳ - باب عَمَل صَالِحٌ هَبْلَ القتال 
الدَرْدَاءة اما 0 غمَالکُم. ول تعالی : 
اا 4 AE‏ لم قو ص ور 9 24 إلى قوله 
HES‏ مَرْصِوص 4# [الصف: .]٤-۲‏ 
۸ - حَدَثَنًا مد بن عَبد الرجیم. دنا شبابة بن ن سَوَارِ المَرَاريٌ » خا 
إشرائيلء » عَنْ أ اشحاق قال؛ سمغت الْبَرَاءَ طف و تی لب د رجل مقن 
با دید فَقَالَ: : پا ل اه , أكَاتِلٌ ونیم قال: : «أَسْلِمْ ث م قایل» . فاسلم د تم 
فقتل. فقال 5 الله کی : : «عمل ليلا وَأَجِرَ کثیر|». [مسلم: ۰ - فتح: ۲ /۲8] 


ی 


ثم ساق حدیث البَرَاءِ: ال ككل رجل مق تباید 2 
یا سول الله مات وَأْسْلِهُ؟ قَالَ: سیم : 0 فا نم قائل 
یل . کال رَسُولُ الله ق: «حمل لبا وَأجِرَ گییرا». 

هذا الحدیث آخرجه مسلم بلفظ : جاء رجل من بني النبیت -قبیل 
من الأنصار- قَالَ: آشهد أن لا إله إلا الله وأنك عبده ورسوله» ثم 
قاتل حتئ قتل» فقال رسول الله يَكلِهِ: «عمل هذا يسيرًا وآجر كثيرًا» 
وآخرجه النسائي بلفظ : يا رسول الله: آرآیت لو آني أسلمت كان 
خيرًا لي؟ قَالَ: (نعم». فأسلم ثم قَالَ: يا رسول الله أرأيت لو آني 
حملت على القوم فقاتلت حتی أقتل أكان خيرًا لي ولم أصل صلاة 
واحدة؟ قَالَ: 08 


وال و 
7 رن 


وأما الاية فنزلت في الأنصار: عبد الله بن رواحة وغیره» كما قاله 
مقاتل في اتفسيره) أن قوله : انها درت موه يعظهم بذلك وذلك 
أن المؤمنين قالوا : لو نعلم أي الأعمال أحب إلى الله لعملناه فأنزل الله : 


(۱) «السئن الکبری» ۱۹۲/۵ (۸۵۲) 


9ب ب ل مس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


«إنّ لله مب ألديت بقرت فى سيلو يعني: في طاعته» لصن 
کم بك سوه فأخبر الله تعالئ بأحب الأعمال إليه بعد 
الإيمان فكرهوا القتال فوعظهم الله وأدبهم فقال: لم قولوت ما لا 
تَفْعَلُونَ»* نزلت مل الأ في الاتصار ان 2 وبر تدرا 
الجهاد فلما نزل فرضه كرهوه قاله ابن عباس ومجاهد" وحكى ابن 
التين: أنها نزلت في المنافقین» والتقدير على هذا یبا اليرت 
موه حكم لهم بحكم الإيمان. 

ومعنی : تین مَرَصُوصٌ» أي : ثبتوا كثبات ما رصن من البناء. 

وفیه : أن الله تعالی يعطي الثواب الجزيل على العمل اليسير؛ تفضلا 
منه علل عباده فاستحق ق بهذا نعيم الأبد في الجنة بإسلامه وان كان عمله 
قلیلا» لأنه أعتقد أنه لو عاش لكان مؤمئًا طول حياته فنفعته نيته وان كان 
قد تقدمها قليل من العمل» وكذلك الكافر إذا مات ساعة كفره يجب عليه 
التخليد في النار؛ لأنه أَنْضَافَ إلى كفره اعتقاده أنه يكون كافرًا طول 
حياته؛ لأن الأعمال بالنيات» قاله المهلب”". 

وقال ابن التين: أما عمله فقليل وأما ما بذله فكثير. 

قَالَ ابن المنیّر : والمطابقة بين الترجمة وبين ما تلاه أن الله عاتب من 
قال : اا ا تر إن لَه يحب 
یک نیرت فى یلو صما وهو ثناء علی من وفی وثبت ثم 
قاتل وفی الاية بالمفهوم الثناء على من قَالَ وفعل . فقوله المتقدم 
وتأهبه للجهاد عمل صالح قدمه على الجهاد "۳" 
( رواه الطبري ۱۲/ ۸۰-۷۹ (۰۳۰۲ ۳۰۵). 
( نقله عنه ابن بطال ۲/۵. 
9) «المتواري» ص ۰۱۵۱ 


سد كتابٌ الجهاد وّالسْیّر ۲۷ 


5 - باب مَنْ أَنَاهُ سَهُمٌ غَرْبٌ فقتله 


۹ - دتا مد ټی ید الله دتا محسیْ بن مد أَبُو خمد حدقا 
شَيْيَانُ عن قَتَادَة: حَدَكَنَا انس بن م مَالِكِء أن ملع بت البَرَاءِ وهی أَمّ حَارِنّة بْن 
سُْرَاقَة - أَنَتِ النّبِىَ بي فقالث: EN‏ -وَکانَ ن قتل یم 


بر أصَابَهُ سَهُمْ عَزِبٌ - ِن کان في اة صَبَْ زت» وَإِنْ كَانَ عَيْرَ دك آَجْتَهَدْتُ عَلَيِهِ في 


البکاء؟ قال: ديا ا حارئت ۳ جنانْ 2 الجَنّقَ و ابنك أَصَابَ الفِرْدَوْسَ 


“ok 


الاعلول». [ ۳۹۸۲ ۰ ۷ - فتح: : 0/1[ 


ذكر فيه حديث شان عَنْ اده عن نس بن مالك 
بنت البَرَاءِ سوه اَم حارلة بن سُرَاقَة- أَنتِ اللي كل فَقَالَتْ : 
ألا ڪي عَنْ حار -وَكَانَ يل رم بذر اه سم عَرْبٌ- كن : 
الْجَئّةَ صبرت وَإِنْ كَانَ غَيْرَ دك أَجْتَهَدْتُ عَلَيِْ في البکاء؟ 17 ۳ 1 
حاركَةء نها جتان في الجَنّة» ون ابنك أَصَابَ الفِرْدَوْسَ الأغلّى». 

هذا الحديث من أفراده» وفي لفظ له في المغازي: «أهبلتِ أجنة 
واحدة هی إنها جنان كثيرة» وإنه فى الفردوس الاأعلی »۰ وقال 
الترمذي: حسن صحیح غریب من حديث آنس(). 

والکلام عليه من وجوه: 

آحدها : قوله : (آن أم الربیع بنت البراء۳" غيرٌ جيد إنما هي: آم 


۱ 
۷ \ 


)0 (جامع الترمذي» (۳۱۷). 

)۲( قال الحافظ في «الفتح» ۲۱/۲ معقبا : كذا لجميع رواة البخاري ؛ وقال بعد ذلك : 
وهي أم حارثة» وهذا الثاني هو المعتمدء والأول وهم نبه عليه غير واحد من 
آخرهم الدمياطي؛ فقال: قوله: أم الربيع بنت البراء وم وإنما هي الربيع بنت 
النضر» عمة أنس بن مالك.اه. أما الكرماني في «شرحه» ١١7/١17‏ فرجح رواية 
البخاري» وأورد احتمالات لصحتهاء وتعقبه الحافظ فليراجع 


ول ا | التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


حارثة بن سراقة بن الحارث بن عدي بن مالك بن عدي بن عامر بن 
غنم بن عدي بن النجار. 

الربیم بنت النضر أخت أنس بن النضر بن ضمضم بن زيد بن 
حرام بن جندب بن عامر بن غنم بن عدي» وهي عمة أنس بن مالك بن 
النضر بن مالك بن النضر هي التي کسرت ثنية آمرأة؛ بين ذلك 
الترمذي في التفسیر من حديث سعيد» عن قتادت عن نس آن الربیع 
بنت النضر آتت رسول الله بي وکان ابنها حارثة أصيب يوم بدرء 
وکذا نبه الاسماعيلي في «مستخرجه! وآبو نعيم وغیرهما وحارثة هو 
الذي قَالَ له رسول الله كك : «کیف آصبحت با حارنة» فقال: 
تفت ماما باه هنا تیوقت ارول انه آدع لي 


(۱) رواه الطبرانی ۲۲۱/۳ (۰)۳۳۱۷ والبیهقی فى «الشعب» ۳۱۳/۷ من حدیث 
الحارث بن مالك الانصاري, آنه مر برسول اله ك فقال له.. الحدیث. قال 
الهيئمي في «المجمع» 0/1: فيه ابن لهيعة» وفیه من یحتاج إلى الکشف عنه. 
وقد قال العقيلي بعد ما رواه من حدیث آنس: ليس لهذا الحدیث اسناد يثبت. 
«الضعفاء» /٤‏ 5056 (۰)۲۰۸۵ وحدیث آنس هذا رواه البیهقی أيضا فى «الشعب» 
۷ ونقل عنه الحافظ ابن حجر أنه عاك هلا تک وف خبط يوستب 
«الاصابة» ۲۸۹/۱ (۰)۱6۷۸ وفى الباب: عن أبى هريرة أيضاء وفيه كذاب. 
أنظر : «المجروحين» 00 وليراجع «الإصابة» لمزيد بيان. 
تنبيه : قول المصنف أن حارثة الذي فى حديث الباب» هو الذي قيل له: كيف 
أصبحت» فيه نظر؛ فقد قال البيهقي بعد إخراجه في «الشعب»: هزه القصة في 
الحارث بن مالك.اه والحديث كما تقدم ذكره الحافظ ابن حجر في «الإصابة» 
في ترجمة الحارث بن مالك» ولم يشر من قريب ولا بعيد إلى أي شيء في ترجمة 
حارثة بن سراقة» وفرق غير واحد بينهما. وانظر : «الاستیعاب» ۳۷۰/۱ (109) ثم 
إنه وقع عند البيهقي من حدیث آنس أنه حارثة بن النعمان» لا الحارث بن مالك» 
لکن سلف أن البيهقي جزم أن القصة معروف بها الحارث بن مالك» وهکذا رواه 
غير واحد. فليتأمل. 


سح کتاب الجهاد وَالسَيَرٍ 


بالشهادة فجاء يوم بدر لیشرب من الحوض فرماه جبّان بن العرقة بسهم 
رسول الله لأمه ما قَالَ رجعت وهي تضحك وتقول: بخ بخ لك 
يا حارثة» وهو أول قتیل من الأنصار ببدر. 

وأما قول ابن منده: أنه شهد بدرا واستشهد باأحد فغیر جید؟ وعند 
أبي نعیم ۳۳: كان كثير البر بأمه قَالَ يلِ: «دخلت الجنة فرآیت حارثة 
كذلك البر". هو غير جید؛ لأن المقتول فيه هنا هو حارثة بن النعمان 


كما بينه خمد في (مسنده) وره : 


ثانيها: قوله: (سهم غرب): هو الذي لا يعلم راميه ولم يدر من 
حيث أتاه» قَالَ أبو عبيد: يقال: أصابه سهم غرب إذا كان لا يعلم 
ر و 
ی : سهم غرب» وسهم غرّب وغزب إذا لم يدر من 
أي جهة رمي به 5 وقال غیره: : سهم غرب. 
وحکی الخطابي عن أبي زيد قَالَ: سهم غرّب ساكنة الراء إذا أتاه 
من حيث لا يدري» وسهم غرب -بفتح الراء- إذا رماه فأصاب ا 
(۱) مما يؤيد قول المصنف ما ذكره الحافظ في «الإصابة» ۱/ ۳۹۷ (۰)۱۵۲ عن غير 
واحد أن حارثة ممن شهد بدرا وقتل بها؛ ثم قال: ولم يختلف أهل المغازي في 
ذلك؛ ثم ذكر قول ابن منده» ثم آعتمد الحافظ أنه أستشهد ببدر. 
(۲) «معرفة الصحابة» ۷۰/۲ (۱۰۷). 
)۳( رواه ان ۰۳/۹ و صححه الحاکم ۸/۳ ۰ والحافظ في ( لا صابة» ۳4۸/1 
(۱۵۳۲) ترجمة حارثة بن النعمان؛ والألباني في «الصحيحة» .)٩۱۳(‏ 
)٤(‏ «غريب الحديث» ۰۳۷۱/۲ )2( ٠‏ لإصلاح المنطق» ص"الا١.‏ 
)١(‏ «غريب الحديث» ۰۲۲۱/۱ 





سس یباهو مس سس( 
وني «المحكم؟ حزی الطير (حَرْيًا)”: زجرها”؟ وقُسر في 
25 في النجوم ويمكن أن يكون أراد بیان جهة 
حزوه؛ لذ الکهن یکون لوجره متها كلق 
الخامس بعد الأربمین : قوله : (مَلِكَ الخ 
علی وجهين: 
آحدهما : م 














بفتح المیم وکسر اللام. 
وئانیهما: ضم المیم واسکان اللام وکلاهما صحيح» ومعناه: رأ 









قوله: (لا هش عَأَئّهُمْ) هو بضم الياء 
يق : أقلقني وأحزنني والهم: الحزن» وهمني: آذايني 
ان '" بالغ في ذَلِكَء وهمني المرض: آذايني؛ ومنه المهموم. 

قَالَ الأصمعي: وهممت بالشيء آهم به إذا آردته وعزمت عليه» 
وهممت بالامر ايشا : قصدته» بهمني 








دب» ومرادهآنهم احقر من 1 

السابع بعد الأربعين: قوله: (وابعث إل ماين مأ 
فیهم من اليهُوِ) يعني: وابعث إل أهل مدائن 
أظهرهم من اليهود» والمدائن بالهمز أفصح من تركه ۳ جك 


۳ 


الترآن 





(1) في الاصول: حزواء والمثيت من «المحکمه. 
0 «المحكم؟ ۳۱۷/۳ 

© في (ج): آي. 

60 قال تعال: قال 





ای له نك ف ی یت @ € [الشعراء: ۳۰ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن درید: سهم غاثر لا یدری من رماهء وقال ابن فارس : يقال: 
سهم غرب وغرب إذا لم يدر راميه""“» وقال ابن الجوزي: روي لنا سهم 
بالتنوین وغرب بإسكان الراء مع الرفع والتنوین. وقال ابن قتيبة: کذا 
تقوله العامة» والأجود سهم غرب بفتح الراء» واضافة الغرب إلى 
السهم. وذکره الأزهري بفتح الراء لا غیره"". 

وقال ابن سيدَة: يقال: آصابه سهم غرّب وغرّب إذا كان لا یدری 
من رماه؟. وقیل: إذا آناه من حيث لا يدري» وقیل : إذا تعمد غیره 
فأصابه» وقد یوصف به. وفي «المنتهی»: سهم غرّب وغرّب بفتح 
الراء وسکونها يضاف ولا يضاف» إذا آصابه سهم لا یعرف من رماهء 
ومثله سهم عرض. فان عرف فلیس بغرب ولا عرض» وبنحوه ذکره 
القزاز وغيره» فعلی هذا لا يقال في السهم الذي آصاب حارثة: 
غَرْبِ؛ لأن راميه قد عرف. 

الشها : هذا الحديث نحو حديث أم حرام إذ سقطت عن دابتها 
فماتت» وهذا وشبهه مما يستحق به الجنة» إذا صحت فيه النية. 

وقولها: (اجتهدت في البكاء) قَالَ الخطابي: لم يعنفها عليه“ › 
قلت : لعله المقصود الذي لا حرج على فاعله فهو مباح» فكذا لم 
يعنفها بل هو رحمة» ويجوز أن يحمل البكاء هنا على الدعاء والرقة* 2 


(۱) «جمهرة اللغة» ۰۳۲۱/۱ «مجمل اللغة» 1۹6/۲ مادة: (غرب). 

(۲) «تهذيب اللغة» ص15 ۲. 

(۲) «المحکم» ۵ مادة: (غرب). 

0( «أعلام الحدیث» ۲/ ۰۱۳1۱۲ 

(0) وقد ذكر الحافظ في «الفتح» ۲ أن ذلك كان قبل تحريم النوح؛ لأن تحریمه 
كان عقب غزوة أحدء والحادثة كانت عقب غزوة بدر. 


س كتَابٌ الجهاد وَالسيَرِ 


يؤيده رواية الترمذي: آجتهدت في الدعاء"" وهو نص في وصوله له 
وهو إجماع»› ولهذا شرعت الصلاة علیه» والجنان: جمع جنة: وهي 
البستان. ویقال: هي النخل الطوال» وقال الازهري: کل شجر 
متكائف یستر بعضه بعضًا فهو جنة» مشتق من جننته إذا سترته "۳" 


5 5 ملك 223 عمال 


.)۳۱۷( «جامع الترمذي»‎ )١( 
7لا5. مادة: (جن).‎ /١ «تهذيب اللغة»‎ )( 


اتوضيع ند یسیع سس 
۵ - باب مَنْ قَائَلَ کون کلم انه هي اللي 

۰ - حَدَثَنَا سُلَِمَانُ بن حزب. حَدَّثَنَا شغبهةء عن عَمْرِوء عن اي وَائِلِء عَنْ 
بي مُوسَئ 4 ذه قال: جاء رَجلُ إِلَى الب يل فقال: الأجل يقال للْمفْتم. ارجل 
قال له وَالرَجُلُ يقال لبری مکا. قمن في سبیل الله؟ قال «مَنْ قَائلَ لتَكُونَ 
کلم الله هي العُليًا فهو في سَبيل الله». [انظر: ۱۲۳ - مسلم: ۱۹۰٤‏ - فتح: 7 /17] 

ذكر فيه حديث أبِي مُوسَئ #ه قَالَ: جاء رَجُل إل رسول الله ككل 
فقال: الرَجُل يقال بلتم وَالرّجُلْ یال لِلذّكر» وَالرَجل يُقَاتل 
لِيُرى مَكَانَهُ؛ من في سيل الله؟ قَالَ : «مَنْ قَائَلَ کون كَلِمَةُ الله هي 
العلا هو في سبیل الله). 

هذا الحديث آخرجه مسلم آیضّا» وفي لفظ له: الرجل يقاتل 
شجاعة. ویقاتل حمية» ویقاتل رياء أي ذَلِكَ في سبیل الله؟ فذکره ". 
وفي آخر: یقاتل غضبّاء فرفع إليه رأسه» وما رفع إليه رأسه الا أنه 
كان قائ . 

وهذا السائل ورد في «الصحيح» أنه من الاعراب" ۳" ولا يحضرني 
آسمه * والمراد: بالذكر: الشجاعت وهي ضد الجُبْن» وهي شدة 
القلب عند البأس. 


مره 2 


(۱) سيأتي برقم (۷4۵۸) کتاب: التوحید باب : قوله تعالی : وقد سمت متا لین 


آمزتین © *. 
(۲) سلف برقم (۱۲۳) كتاب: العلمء باب: من سأل - وهو قائم- عالما جالسا. 
(۳) سيأتي برقم )7١77(‏ كتاب: فرض الخمس. باب: من قاتل للمغنم» هل ينقص 
من أجره. 


(4) ذکره انش نی ۱2 ۲ أن الأعرابي يصلح أن يكون لاحق بن ضميرة» 
وحدیثه ذکره المديني في (الصحابة» وقال : : وفي اسناده ضعف. 


س کتاب الجهاد والسیَر 


وقوله : (لیری مکانه (في سبیل اله)۳): أي : للاخلاص. 

والحدیث دال على وجوب الاخلاص في الجهاد ومصرح بأن 
القتال للذكرء ونحوه (خارج)"" عن ذَلِكَ ودال أيضًا على أن 
الاخلاص هو العمل على وفق الامر. 

ودال أيضًا على تحريم الفخر بالذكرء اللّهُمّ إلا أن یقصد بذلك 
إظهار النعمة. 

ودال أيضًا على حرمة الرياء وعلى السؤال عن الأعمال القلبية. 

وبيان أحوال الناس في جهادهم ونياتهم» واعلم أن القتال للذكر إن 
قصد به إظهار ليقال: إن فلائا شجاع فهذا ليس بمخلص» وهو الذي 
يقال فيه في الحديث الصحيح: «لكي يقال. وقد قیل»" ويكون 
الفرق بين هذا القسم وبين قوله بعد: (والرجل يقاتل لیری) أن يكون 
المراد به إظهار المقاتلة لاعلاء كلمة الله» وبذل النفس فى رضاه 
والرغبة فیما عنده. وهو في الباطن بخلاف ذلك» فیقال: انه شجاع» 
والذي قلنا: إنه قاتل إظهارًا للشجاعة لیس مقصوده الا تحصیل المدح 
على الشجاعة من الناس فافترقا إِذَاء وان كان طبعًا لا قصدًا فهذا 
لا یقال : إنه كالأول؛ لعدم قصده الاظهار ولا أنه آخلص. وان كان 
یقصد إعلاء كلمة الله تعالی به فهو آفضل من القسم الذي قبله. 


(۱) علیها في الاصل : (كذا.. الی). وفي هامشها: کذا في أصله: في سبیل الله 
والظاهر آنها زائدة. ۱ ۱ ۱ 
قلت : لعله سقط (فیمن) أو (إلى قوله). 

0) من (ص۱). 

(۳) رواه مسلم (۱۹۰۵) کتاب: الامارت باب: من قاتل للریاء والسمعة آستحق النار؛ 


من حديث أبي هريرة. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قَالَ المهلب: إذا كان في أصل النية إعلاء كلمة الله تعالی ثم دخل 
عليها من حب الظهور والمغنم ما دخل فلا يضرها ذلك «ومن قاتل لتكون 
كلمة الله هي العليا» فخليق أن يحب الظهور بإعلاء كلمة الله وأن يحب 
الغنئ بإعلاء كلمة الله فهذا لا يضره إن كان عقده صحيحًاء (والحمية) في 
الرواية التي آوردناها هي الأنفة» والغیرة عن عشیرته والغضب 
وحميت عن كذا حمية بالتشديد وتحمية إذا أنفت منه» والرياء أيضًا 
يمد وقد يقصر وهو قليل» وقد أسلفنا أنه ضد الاخلاص. وقال 
الغزالي: إنه إرادة نفع الدنيا بعمل الآخرة"» أي: إما متمحضا 
أو مشارگا. 


(۱) أنظر: «الإحياء» ۳۱۸/۳. 





حل تاب الجهاد وَالسيَر 


۱[ ۲ 
1 - باب من اغبرّت قدماه فى سَبيل الله 
کول ۸ عات :ما سک يكل لو وی ل 


مر مر ور و م2 


الاب أن ینوا عن رسول آلو الاية [التوبة: ۱۲۰]. 

١‏ - حَدَثَنَا (نحاق» أخبرنا مد بْنُ البارك. حَدَثَنَا خی بن مره قال: 
خدفبي يزيد بن أي مزیم. آخبرنا عباية بن رافع بْنِ خدیج قال: خرن أَبُو عبس 
-هو عب رن ِن جر- أن وَسُولَ الله ي قال: «مَا رت قَدَمَا عَبْدٍ في سيل 
لله مه الثّارُ». [انظر: ٩۰۷‏ - فتح: 24/7] 


۷ 


6 > ا ل مرا ا وه رل 00 2 ع م هس م 
حدنئنا ا سحاق.» ثنا محمد بن ١‏ لمبارك› ثنا يحبا 0 حمرَّة» ننا برد 


7 2 
۶ ع‎ 
1 7 ٩ 


ابْنُ أبي ری انا َبَايَةُ بن رفاعة بن رافع بن ڪيج : أخبَرنِي أَبُو عَبْسِ 
-هُوَ محمَّدُ بْنُ عبدٍ الرّحْمَنِ بن جَبْر- أن رَسُولَ الله ل قَالَ: سا 

الشرح : 

ما الآية: فقال مقاتل: ذكر الله جل وعز الذين لم يتخلفوا عن غزوة 
تبوك فقال: ما كان لا امه وقوله: عن رَسُولٍ که في غزوة 
تبوك قال الثعلبي : ظاهره خبر ومعناه: أمر. 

و(الأعراب) کان البوادي: مزينة وجهينة وأشجع وأَسْلم وغفار. 

(«إأن یلوا عن رَسول و4 ) إذ غزا. 

ال این عباس: یکتب لهم یکل روعة تنالهم في سبیل ال 
(سبعين)“ آلف حسنة. 


(۱) ورد بهامش الأصل : في نسخة: آغبرت. 
(0) کذا في الأصول» وأعلاها في الاصل: کذا. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قَالَ قتادة: هذا خاص برسول الله ية إذا غزا بنفسه» فليس لأحد أن 
یتخلف عنه الا بعذرء فأما غیره من الأئمة والولاة فمن شاء أن یتخلف 
تاش( 

وقال الأوزاعى وابن المبارك وغیرهما : هذه الاية لأول هژه الأمة 
واخرها . وقال اين زیت: كان هذا لود 
نسخها ال وأباح التخلف لمن شاء فقال: وما کات آمینون 
زا كا ی ۲ وقال غيره: ا والأولئ 
التخلف وإذا بعث الشارع سرية خلف طائفة» وهذا مذهب ابن عباس 
والضحاك وقتادة وقال ابن الحصار: قول ابن زید أنه نسخ بالتأویل 
الفاسد قوله: ما كان لِأَمَلٍ امین تعريض لمن تخلف منهم عن 
تبوك فهذا النهي یتوجه على کل من آستنفر فلم ینفر خاضًا وعامّاء 
ومن لم یستتفر لم یدخل تحته والاية التي زعمها ناسخة؛ نما نزلت 
في الحض على طلب العلم والرخلة فيه» ولا معارضة بين الأثنين» 
' وحدیث آبي عبس سلف في الجمعة وهو من آفراده بل لم يخرج 
مسلم عن أبي عبس في «صحيحه» شيئًا. 

وشيخه هنا إسحاق» قال الجياني: نسبه الأصيلي في نسخته فقال: 
ابن منصور وكذا قاله الكلاباذي"* وجله ابن بَهُرام بو عدوت 
الکوَسَح المروزي مات بنیسابور سنة إحدئ وخمسین ومائتین ۰ ویحتمل 


.)۱۰۱۰۵( ۱۹۰۸/۲ وابن أبي حاتم‎ »)١/4ا1/5(‎ 5١١/5 رواه الطبري‎ )١( 
.)۱۷۷۷( 5١١/5 رواه الطبري‎ )۲( 

(۳) رواه الطبري 5١١/5‏ (۰)۱۷۷۸ وابن بي حاتم ۱۹۰۷/٩‏ 

() «تقیید المهمل» ۳/ ۹۸۳. 





سے کتاب الجقاد الم 


أن یکون إسحاق”''' هذا ابن زید الخطابي ساکن حران» ومن طريقه 
أخرجه الإسماعيلي عن عبد الله بن زياد الموصلي نا إسحاق بن زيد 
الخطابي وكان يسكن حران. تتا محمد بن المبارك الصوري» فذكره 
كما ذكره البخاري» ومحمد بن المبارك الصوري الشامي مات ما بين 
سنة إحدى عشرة إلى خمس عشرة ومائتين. 

وموضع الترجمة من الآية قوله تعالی: ولا بطفوت مر بب 
رکه [التوبة: ۱۲۰] فأثابهم الله بخطواتهم وإن لم یلقوا قتالا» ففسر 
ذَلِكَ العمل الصالح. أنه لا يمس النار من آغبرت قدماه في سبیل الله» 
وهلذا وعد من وهو منجز لا یتخلف. وسبیل الله جمیع طاعاته. 


هت قت هق SRK‏ 


(۱) ورد بهامش الأصل : إسحاق هذا الذي قال شيخنا يحتمل أن يكون المراد في كلام 
البخاري هو إسحاق بن زيد بن عبد الكبير بن عبد المجيد بن عبد الرحمن بن زيد 
ابن الخطاب» ذكره ابن حبان في «ثقاته»» ونسبه كما نسبته لك» والله أعلم. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب مَسْح الغْبّار ع عَنِ الرس في السَّبِيلٍ 
۲ - حَدَثَنًا ِبْرَاهِيمْ بن موی ات عبد الوَهّابء حَدَتَنَا خَالِدٌء عَنْ 
عِكرِمَة» أن ابن عبّاس قَالَ لَه ولعلي بن ند الله نيا آنا اشجيد فاشمعا هن خدیثه. 
تیاه هو وأخوه في خائط لَهُمَا یسقیانه ؛ كلما رانا جاء قاختبی لی فقال: كنا 
ل لبن للسجد لبن یه وان عفاز نفل لني بين قَمَرٌ به النّبن کيا 


وَمَسَحَ عَنْ رأسه لباز وقال: «وَيْحَ مار عله له البَاغِيَةُ» عَمَاز يَدْعُوهُمْ 
إلى الله وَيَذْعونَه إلى التّار». [انظر: 44۷ - فتح: /۳۰] 


ذكر فيه حديث عِكْرِمَة» أنَّ ابن عباس الل لَه وی بن عَبدِ الله : أَثْيَا 
أنا فد فاشمعا ون ا َه 4 00 


لما راتا جاء فاختب وجلسن فَقَالَ: رهق جر .و 
از ينل ین ین مر به اي 5 وَمَسَحَ عَنْ رم الاد وقال: 
ایح عمار نله الفكةُ بای یوم م إلون الله ويدعونه إلى التارا. 

ای أنه كان ينقل لبنة عنه ولبنة عن رسول الله 
لاف وقال له : تفلك الفِئَةٌ البَاغيَة». 

وقوله : (وأخوه) أعترضه الدمياطي الحافظ فقال: لم يكن له أخ من 
النسب الا قتادة بن النعمان الظْفُري» فإنه كان أخاه لأمه» وقتادة مات 
زم عر وکان عُمُرُ آبي سعید آيام بناء المسجد نحو عشر سنين 
أو دونها قَالَ ابن بطال: وقوله: اليدعوهم إلى ال أريد -والله 
أعلم- أهل مكة الذين أخرجوا عمارًا من دیاره» وعذبوه في ذات 
الله» قَالَ: ولا يمكن أن يتأول على المسلمين؛ لأنهم أجابوا دعوة 
الله» وإنما یدعی إلئ الله من كان خارجًا عن الاسلام. 


)۱( شرح اين بطال» /o‏ . 


9 زو وا بت 

وقوله : ( «وَيَدْعُوئَهُ ٍلی الثار» ) تأكيد للأول؛ لأن المشرکین إذ ذاك . 
طالبوه بالرجوع عن دینه. 

فإن قلت : فتنة عمار كانت آول الاسلام. وهنا قَالَ: «يَدْعُوهُمْ) 
بلفظ المستقبل وما قلته لفظ الماضي؟ 

فالجواب: أن العرب قد تخبر عن المستقبل بالماضي إذا عرف 
المعنی کعکسه. فمعنی یدعوهم : دعاهم إلى اش فأشار إلى ذکر 
هذا لما تطابقت شدته في نقله لبنتین شدته في صبره بمکة على 
العذاب؛ تنبيهًا على فضیلته» وثباته فى أمر اش ومسحه اة الغبار 
عن رآس عمار رصا من رسول الله بفعلی وشكرًا له علی عزمه في 
ذات اللهء قاله المهلب”". 

وقوله : (لبنة): هو بفتح اللام وکسر الباء ویجوز کسر اللام واسکان 
الباء قَالَ ابن فارس: اللَّبِئّةَ من این » معروفة وضبطها بالثاني ال : 
ویقال : که 

وقوله: ( «وَيْحَ عمّاره ترجم له. وذلك أن قوله تعالی: »لا من 
ره ره مسي بين [النحل: ۱۰5] نزلت فيه كما قاله 
ال 


ARN IKI SRN 


(۱) نقله عنه ابن بطال ۵/ ۲۷. 
)۲( «مجمل اللغة» ۲/ ۸۰۲. مادة: لبق 
۳( هو قول ابن عباس وقتادة وغيرهماء كما رواه الطبري 1۵۲-۷۵۱/۷. 








قَالَ الجوهري: مدن بالمکان آقام به» ومنه سميت المدينة وهي 
فعيلة» وتجمع على مدائن بالهمزه وتجمع أيضًا على مدن باسکان 
الدال وضمهاء وقیل: إنها مفعلة من دنت» أي: ملکت. وقیل: من 
جعله من الأول همزه أو من الثاني حذفه كما لا تُهمز معايش. 

قَالَ الجوهري: والنسبة إلى المدينة النبوية مدني؛ والی مدينة 
المتصور مدينيء والی مدائن كسرئ مدائني للفرق بين النسب؟ 
لت پخ 5 


وما ذكره محمول على الغالب وإلا فقد جاء فيه خلاف َلك كما 
ستمر به إن شاء الله تعالى. 





الثامن بعد الأربعين: قوله: ( هذا مك هلله الم 
هر هو بفتح الميم وكسر اللام ويروئ بضم الميم وإسكان اللام وغزي 
إلى القاضي أنها رواية الأكثرء لكن الذي عزاه صاحب «المطالع؛ إلى 
الأكثر الأولئ ومعناها ظاهرء وفيه رواية ثالثة (هذا يُملك) بزيادة ياء 
مفتوحة علئ أنه فعل مضارع. 

قَالَ القاضي عیاض : وأراها ضمة الميم أتصلت بها تُتصحفت ولما 
حكاها صاحب المطالم» قَالَ: أظنه تصحیفا. وأما النروي فقال: كذا 
ضبطناه عن أهل التحقیق. وكذا هو في أكثر أصول بلادنا. قَالَ: وهي 
صحيحة أيضّاء ومعناها: هلذا المذكور يملك (هازه) الامة وقد 
۰ والمراد بالأمة هنا آهل العصر”". 











10 الصحاح» ۰۲۲۰۱/۹ مادة: (مدن). 
0 من (ج). 
0 «مسلم بشرح الوري» ۰۱۰۸/۱۲ ۱۰۵ 





بو« التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


۸ - باب ال یه بعد الحرزب وَالْْبّار 
۲ - حدْنا ده آخبونا عبدةء عن شام بن غزوة» عن آبیه» عَنْ عَائْسَة 
رضي الله عنها أَنَّ زشول الله لا رک رَجَعَّ یوم م اندق وضع الشلاح وَاغْتَسَلء تا 
جبريل ود عَصَبَ رَأْسَهُ الغْبَارُ فقال: وَضَعْتَ الشلاح» ول ما وَضَعْبُهُ. فقال 
زشول الله : «َأَيْنَ؟». قَالَ: ها هتا. وََومَاً إلى بني قُرَنْطَة. قالث: فخرج النهم 
سول الله کی 
[انظر: 11۳- مسلم:۱۷1۹-فتح:1 /۳۰]. 


ر چ و ت 


E‏ دة عَنْ شام بْنِ روت عَنْ أَبيه» عَنْ عَايْشَةَ 
رضي اله عنها أن زشول اللو يك ما رجع یز الحندق وَوَضع السلاح 
وَاعتَسّل ES‏ العا فقال: وضعت 
السَلاح. قَوَاللّهِ ما وضفته. فَقَالَ رَسُولُ الله ماد : هایْنَ؟» قَالَ: ها 
هنًا. وأوماً إلى بني قُرَيْظَة. قَالَتْ: فرح الب م رَسُوَلُ الله کل 


محمد هذا هو اء بن سلام فيما ذكره الجياني” وساقه في بني قريظة 
عن عبد الله بن ابي شيبة» عن ابن نمیر» عن هشام به 

وقوله: (فأتاه جبريل) هذه الفاء زائدة. 

قَالَ القرطبي : كذا وقع في الرواية» والصواب: وطرحها فإنه جواب 
لماء ولا تدخل الفاء في جوابهاء وكأنها زائدة كما زيدت الواو في 
جوابها في قول آمری القيس: 
فلما أجزنا ساحة الحي وانتحی بنا بطن حتف ذي ركام عقنقل 
(۱) «تقييد المهمل» ”/ .١٠١7١‏ 
(؟) سيأتي برقم (4۱۱۷) كتاب: المغازي» باب: مرجع النبي ييه من الأحزاب. 





سس کتاب الجهاد والشیر سا 


وإنما آنتحی هو فزاد الواو"؟» وانما آغتسل للتنظیف كما قال 
المهلب» ون كان الغبار في سبیل الله شاهدًا من شواهد الجهاد وقد 
ال ِ: «ما آغبرت قدما عبد فى سبیل الله فتمسه النار""۰*۳ ألا تری 
عجري ل ماعن ممه قر کی شخ الب وفیه : دلالة أنه 
كه لم یخرج إلى حرب إلا باذن قاله ابن بطال”". 

وعصّب : مخفف. يقال: عَصَبَهُ وعَصَمَه العُبّار إذا ركه وعَلِقَ به 
ولَّصِقَّء ومنه: سميت العصبة: وهم قرابة الرجل من آبیه قَالَ ابن 
التين: معناه أحاط به كالعصابة. وقيل: معناه ركب رأسه الغبار وعلق 
به» يقال: عصر عَصَبَ الريق بفمي إذا جف فبقيت منه أرُوجة تمسك الفم. 

وفیه : قتال الملائكة بسلاح. 

وفيه : دلالة على أن الملائكة تصحب المجاهدين في سبيل الله 
وأنها في عونهم ما ستقاموا فان خانوا وا فارقتهم» يدل علئ لك 
قوله بي : «مع كل قاض ملكان يسددانه ما آقام الحق فإذا جار تركاه»“. 
والمجاهد حاكم بأمر الله في أعوانه وأصحابه. 


)۱( «المفهم» ۱/۳« 


(۲) سلف برقم (۲۸۱۱). 

(۲) (شرح ابن بطال» ۲۸/۵. 

(4) رواه الطبراني ۲۶۰/۱۸ من حديث عمران بن حصين» وفیه نفیع بن الحارث» 
آبو داود الأعمى» متروك آنظر: «الضعیفة» (۰)۲۱7 ورواه اليهقي ۰۸۸/۱۰ 
من حدیث ابن عباس» وفیه : العلاء بن عمرو الحنفي» کذاب. قال الحافظ في 
«التلخیص» ۱۸۱/6 : اسناده ضعیف. كال صالح جزرة: هذا الحدیث لیس له 
أصل.اه وقال الالباني في «الضعیفة» (۲۵۳۹): هذا إسناد موضوع.اه. 
وفي الباب: أيضا عن واثلة , بن الأسقع» رواه الطبراني ۲۲/ ٤۸؛‏ وأعله الهيشمي 
في «المجمع» ١95 /٤‏ بتضعيف الأزدي لجناح مولى الوليد. 








سم( .یب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قَالَ (ابن المنیر)*: نما بوب البخاري على هذا الحدیث هنا؛ 
لثلا یتوهم كراهية غسل الغبار؛ لأنه من حميد الاثار كما کره بعضهم 
مسح ماء الوضوء بالمنديل» وبين جوازه بالعمل المذکور"". 

افيد هين العبالاق اكا لوه (راوما اشاو) وبقال ۶ وما 
بمعناه. 

فائدة : 

قَالَ مالك: كانت غزوة الخندق وهي غزوة الأحزاب سنة آربع؛ 
وقیل: سنة خمسء قال: وکانت في برد شدید ولم يستشهد یومئذ 
إلا آربعة أو خمسة» ویومئذ نزلت: #إذ حاوک من فو وین سق 
منك [الأحزاب:١٠]‏ جاءت قريش من هاهناء واليهود من هناء 
ونجد -يريد هوازن- من هناء قَالَ: وانصرف من قريظة لأربع خلون 
من ذي الحجة. 


( في (ص۱): ابن التين. 
(۲) «المتواري» ص ۰۱۵۳۲ 


سد كتَابُ الجهاد وَالسَيَرِ ۰۳ 


٩‏ - باب فضل قول اليه كَيك: 
مووک مسرت فلا ی سيل آله موتا 
إلى «أجر المؤمنين» آل عمران: ۱۷۱-۱۲۹] 
۶ - حََدَثَنَا إشماعِيل بْنُ عَبد الله قَالَ: حَدَثَنِي مَالِكُء عَنْ |سحاق يِن عَبْدٍ 
لله ن أبي طَلَحَةء عَنْ أنّس بْن مالك ذه قَالَ: : دعا زشول الله لا علی الذِينَ تلو 


52 


اضكات بثر مَعُودَةَ لان غَدَاةٌ علی رغل وَذَكْوَانَ وَعْصَيَةٌ عصت اله قرشول. قال 


2 
۶ ۳۲ 


نّم : : زل في الذیق قُيِلُوا ببثر مَعُونّة فران قرأئا تم نيِح بغذه 4 مَنَا آَنْ قذ 
لَقِينًا نا فوضي عنا ورضینا عَنْه. 

۵ - حَدَكنَا عل ِن ڪَبڍِ اوه نا شفیان, عن ڪمروء سَمِعَ جَايرَ ن علد 
اللو رضي الله عنهما يَقُولُ: آضطبح تامل اکنفر يَوْمَ أخدء ثم قُتلُوا شْهَدَاء. فَقِيلَ 
لِسْفْيَانَ من آخر دك اليَؤم؟ قال لیس هذا فِيه. [۰44», 4118 - فتح: 51/1] 

ثم ساق حدیث ا 7 رَسُولُ الله يكل علی الذِينَ لوا أَصْحَابَهُ 
بر مَعُونَة وقد سلف وا 2 "۳" ويأتي في المغازي" ۳ وأخرجه مسلم 


ر ا 


فی الصلا:(۳. 
وحدیث جابر : أَصْطَبّحَ تامن الحَمْرَيَوْمَ أ خی ثم فوا شهداء. فقیل 
لسفیان: مِنْ آخرٍ ذلك اليَوْم؟ قَالَ : ی ها تفر 
قلث: لا شك أنه كان قبل تحريمهاء فما منعهم کل من الشهادة؛ 
لأن ما قبل النهي عفوء وأما الاية فروی الحاکم في «مستدركه» صحيحًا 
من حديث ابن عباس مرفوعًا: «لما أصيب إخوانكم بأحد جعل الله 
() سلف برقم (۲۸۰۱). 


(۷) سيأتي برقم (40۸۸) باب: غزوة الرجيع ورعل وذكوان وبثر معونة. 
(۳) رواه مسلم (1۷۷) كتاب: المساجد» باب: آستحباب: القنوت. 





سک ترس اش وو سي حت 
آرواحهم في أجواف طیر خضر ترد من أنهار الجنة» وتأکل من ثمارهاء 
وتأوي إلى قنادیل من ذهب معلقة (فى ظل) ۲ العرش. فلما وجدوا طیب 
مأكلهم ومشربهم ومقیلهم ا يبلغ إخواننا عنا آنا آحیاء في 
ی اه عن الحرب. فقال الله 

كك : آنا آبلغهم عنکم» فأنزل الله #إولا تَحْسَينَ لت فا في سل ال موتا 
3 [آل عمران: ۱11۹]. 

وذكره الطبري عن ابن مسعود مرفوعا" "۰ وروی الواحدي من 
حديث طلحة بن خراش عن جابر أنها نزلت في والد جابر* وقال 
سعيد .بن جبير: نزلت في حمزة» ومصعب بن عمیر» لما أصيبا يوم 
0 وقال سعيد بن جبير: نزلت في أهل أحد خاصة» وقال 
جماعة منهم: نزلت في شهداء بثر معونة» وقيل: نزلت تنفيسًا لأولياء 
الشهداء وإخبارًا عن حال قتلاهم» فإنهم كانوا إذا أصابتهم نعمة 
أو سرور تحسروا وقالوا: نحن في النعمة والسرور وأبناؤنا في 
القبور» وقال مقاتل: نزلت في قتلئ بدرء وكانوا أربعة عشر شهیدا. 

وقوله: (#وَرحِنَ#) هو مثل فارحين» قَالَ الداودي: وقد يقال 
الفرحين الامنين في الدنياء المغترين 00 

ومعنی ( لم یلعف بهم») أي: في الفضل. وان كان لهم فضل 
9 لا فين 4 المعنی : ویستبشرون ا ا وقراً الكسائي: 


أحد 


( فى (ص۱): تحت 

A^ /Y «المستدرك»‎ (۲) 

(۳) «تفسیر الطبري» ٩۱۳/۳‏ (۸۲۰). 

(5) «آسباب التزول» ص۱۳۳ (۲۱۳). 

(5) «أسباب النزول» ص۱۳۳ (۰)۲ ورواه ابن أبي شيبة ۲۲۲/6 (۱۹۲۹). 


سس لتاب لجقاد لت سس( 
(وإن اله)» بکسر الألف على أنه مقطوع من الأول المعنئ» وهو 
لا يضيع أجر المؤمنين ثم جيء ب(إن) توكيدّاء وحديث أنس سلف 
طرف منه أيضًا في القنوت"""۰ وسيأتي في غزوة الرجيع أيضًا. 

وفي «غرائب مالك» للدارقطني يقول في دعائه : الله آشدد وطأتك 
على مضر الفدادین آهل الوبرء اللَّهُمّ سنين كسني یوسف»". تفرد به 
أحمد بن صالح» عن ابن نافع» عن مالك بهذا الإسناد» وللطبري من 
حدیت آنس: لا أدري آکانوا أربعين أو سبعين» وعلی ذلك الماء 
عامر بن الطفیل الجعفري"*. 

وفیه : أن 9 ا بلغ الرسالة» وأن 
عامر بن الطفیل قتلهم أجمع» وأنزل الله طولا تسیک الآية. 

وفي «سير أبن إسحاق» أن بعثهم كان على رأس أربعة آشهر من آحد 
وكان أبو براء (عامر)””' بن مالك ملاعب الأسنة هو الذي طلبهم» وأنه 
قَالَ: أنا لهم جار» فبعث رسول الله ية المنذر بن عمرو في أربعين رجلا 
من خيار المسلمين» فيهم الحارث بن الصمّة» وحرام بن ملحان» 
وعروة بن أسماء ونافع بن ورقاء وعامر بن فهيرة فساروا حى نزلوا 
بئر معونة وهي بين أرض بني عامر وحرّة بني سليم» واستصرخ عليهم 
عامر بن الطفيل بني عامرء فأبوا أن يجيبوه» وقالوا: لن نخفر أبا براء 
فاستصرخ تلك القبائل عصيّة وغيرها فقتلوهم إلا كعب بن زيد فتركوه 


۱( ا «الحجة للقراء السبعة» للفارسي ۳/ ۹۸. 
(0) سلف برقم (۱۰۰۱). 

(۳) يراجع ما سلف برقم (۸۰). 

(8) «تفسیر الطبري» ۵۱۵/۳ (۸۲۲). 

(0) من (ص۱). 


39 املس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وبه رمق» فعاش حتّی قتل يوم الخندق» وأسر عمرو بن أمية وكان على 
سرح القوم» ثم أطلق لما أخبر أنه من مضر أطلقه عامر» وجرّ ناصيته 
وأعتقه عن رقبة كانت على أمه فيما يزعم» فلما أخبر عمرو رسول 
الله اة الخبر قَالَ: «هذا عمل آبي براء قد كنت لهذا كارمًا»”". 

وفي «مغازي موسی بن عقبة» فقال : كان أمير السرية مرثد بن أبي مرند. 

ولمسلم: أن ناسًا جاءوا إلى رسول الله كل فقالوا: أبعث معنا 
رجالا يعلمونا القرآن والسنة» فبعث إليهم سبعين رجلا من الأنصارء 
يقال لهم : القراء قَالَ أنس: منهم خالي حرام» فتعرضوا لهم فقتلوهم 
قبل أن ییلغوا المکان"". 

وللبيهقي في «دلائله» عن آنس أيضًا : لما أصيب خبیب بعثهم رسول 
الله ية فأتوا على حي من بني سلیم قَالَ: فقال خالي حرام لامیرهم: 
دعني فلاخبر هؤلاء آنا لیس إياهم نرید» فيخلون وجوهنا قَالَ: 
فأتاهی فاستقبله رجل منهم برمح فأنفذه به ثم آنطووا علیهم فما بقي 
یه مر 

قال ابن التین: ویقال: إن عامر بن فهيرة لم یوجد. يرون أن 
الملائكة وارته. 

و(معَونة) بالنون وفتح الميم وضم العين» بين مكة وعسفان أرض 
لهذیل» وعن الكندي هي جبال يقال لها : آبلی في طريق المصعد من 


)١(‏ رواه الطبراني ۳۵7/۲۰- ۰۳۵۸ عن محمد بن اسحاق به؛ قال الهيثمي في 
«المجمع» ۱۲۹/٩‏ : رجاله ثقات الی این (سحاق.اه کما حکاه عن این اسحاق 
ابن هشام في «سیرته» ۳/ ۰۱۸۷-۱۸۳ 

(۲) «صحیح مسلم» (1۷۷/ ۱8۷) کتاب : الامارق باب: ثبوت الجنة للشهید. 

(۳) «الدلائل» ۳۹/۳. 





سس کتاب الجهّاد وَالسَيَر 6۷ 


المدينة إلى مكة وهي لبني سليم» وقال آبو عبيدة في «کتاب المقاتل»: 
هي ماء لبني عامر بن صعصعة وقال الواقدي: هي آرض لبني سلیم 
وأرض بني کلاب". 

و(رغل) بکسر الراء ثم عين مهملة ساكنة ثم لام؛ ابن مالك بن 
عوف بن آمری القیس بن بهثة بن سلیم بن منصور بن عكرمة. 

و(دْکُوان) هو ابن ثعلبة بن سلیم بن منصورء قَالَ ابن درید: آشتقاقه 
من شیئین : إما من الذکاء ممدود» وهو تمام السن أو من ذکا النار 
مقصور”"» واشتقاق رعل من الرعلة» وهي النخلة الطويلة» والجمع 
رعال» والرعلة القطعة من الخیل» والراعل نخل من النخل معروف 
بالمدینة» وناقة رعلاء إذا قطعت آذنها فترکت منها قطعة معلقت 
وعصية قَالَ الهجري: هو الخفاف بن آمری القیس بن بهثة بن سلیم بن 
متو" 

تتمات : 

أحدها: قَالَ الداودي: قوله: (ثم نسخ بعد) يريد سقطت عن ذكره؛ 
لتقادم عهده إلا أن تذكر بمعنى الرواية ليس النسخ الذي يبدل مكانه 
خلافه؛ لأن الخبر لا يدخله نسخ» وعبارة غيره: إن القرآن ربما نسخ 
لفظه وبقي حكمه مثل : الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة. 
فمعنى النسخ هنا أنه أسقط من التلاوة. 

وقال السهيلي: هذا المذكور -أعني: ما نزل ونسخ- ليس عليه 
(رونق”*' الاعجاز» قَالَ: ويقال: إنه لم ينزل بهذا النظم» ولكن بنظم 


(۱) آنظر: «معجم البلدان» .١159/8‏ (۲) «الاشتقاق» ص187. 
(۳) «الاشتقاق» ص۳۰۹ (4» في (ص۱): رژی. 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
معجز کنظم القرآن ولا یقال : إنه خبر والخبر لا ينسخ» إنما نسخ منه 
الحکم فقط . فان حکم القرآن التلاوة» وأن لا یمسه الا طاهر وآن یکتب 
بين الدفتین» وأن یکون تعلمه من فروض الكفاية» فكل ما نسخ؛ 
(ورفعت)"'' منه هذه الأحكام وان بقي محفوظا فانه منسوخ. فإن 
تضمن حکمّا جاز أن یبقی ذَلِكَ الحکم معمولا به» وآنکرت ذَلِكَ 
المعتزلة» وان تضمن خبرا بقي ذَلِكَ الخبر مصدقًا به» وأحكام التلاوة 
منسوخة عنه» كما نزل: لو أن لابن آدم واویّان من ذهب. فهذا خبر 
حق» والخبر لا ینسخ؛ لکن نسخ منه أحكام التلاوة له» وکان قوله: 
لو أن لابن آدم» في سورة يونس بعد قوله: كن لم تش یلاس 
کتک فصل ایب یر کرد [يونس: ]۲٤‏ كذا قَالَ ابن سلام۳. 

ثانيها: فيه دلالة كما قَالَ المهلب: أن من قتل غدرا شهيدء لأن 
أصحاب بثر معونة قتلوا غدرًا بهم. 

ثالثها : أختلف الناس فى كيفية حياة الشهيد» وأولاها -كما قَالَ ابن 
بطال- أن تکون الارواح ی وكذا جاء الخبر: «انما نسمة المؤمن 
طاثر تعلق في شجر الجنة» "۳" قَالَ أهل اللغة: يعني يأكل منها. 

ال صاحب «المطالع» تعلق : بضم اللام أي: تتناوله» وقيل: نسمة 
وبالفتح أيضًاء ومعناه: تتعلق وتلزم ثمارها وتأوي إليهاء وقیل: هما 


)١(‏ کذا بالأصل وآعلاها: كذاء وفی هامشها: ینبغی أن تکون بغیر واو. 

0) «الروض الانف» ۰۲۰-۳ ۱ 

(۳) رواه الترمذي (۰)۱۹8۱ والنسائي ۶ وابن ماجه (۰)8۲۷۱ وأحمد ۳/ 
0 من حديث کعب بن مالك وصححه الترمذي» وابن حبان ۰۱۳/۱۰ 
والالباني في «المشکاة» (۱۱۳۲). 

(8) «شرح ابن بطال» 06 . 





سد کتاب الجهاد وَالسْیَر 


سواء» وقد روي تسرح» وهو يشهد للضم ومن رواه بالتاء على النسمت 
ويحتمل أن يرجع إلى التطير على أن يكون جمعًاء ويكون ذكر النسمة؛ 
لأنه أراد الجنس لا الواحد» وقد يكون التأنيث للروح؛ لأنها تذكر 
وتؤنث» وهذا الحديث أنها تعلق عام والقرآن ذكر في الشهداء. 

قَالَ الداودي: وقیل : تمثل أرواحهم طيرًا تسرح في الجنة قَالَ: 
وذكر بإسناد ضعيف أنها تجعل في حواصل طير» ولا يصح في النقل 
ولا الأعتبار؛ لأنها إن كانت هي أرواح الطير. فكيف يكون في الحواصل 
دون سائر الجسد؟ وإن كان لها أرواح غيرها فكيف يكون لها روحان 
في جسد؟ وكيف تصل لهم الأرزاق التي ذكر الله تعالئ؛ قَالَ: وإنما 
الصحيح أن أرواحهم طائر تعلق في شجر الجنة» (أي)''' ترعی خی 
يرجعه الله إلى جسده يوم يبعثه ويعرض عليه مقعده بالغداة والعشي. 

قلتُ: وما أنكره هو ثابت في «صحيح مسلم»» وهو معدود من أفراده 
من حديث مسروق» قال: سألنا عبد الله عن هزه الآية: ولا تس انیت 
وأ فقال: آما إنا قد سألنا عن ذَلِكَ فقال: «إن أرواحهم في جوف طير 
خضرء لها قناديل معلقة بالعرش» تسرح في الجنة حيث شاءت» ثم تأوي 
إلى تلك القناديل فاطلع إليهم ربكم إطلاعة فقال : هل تشتهون شيئًا؟ 
فقالوا: أي شيء نشتهي ونحن نسرح في الجنة حيث شئناء ثم نأوي إلى 
تلك القنادیل فقال لهم دک ثلانًا. فلما رأوا أنهم لم يتركوا من أن 
يسألواء قالوا: يارب نريد أن ترد أرواحنا فى أجسادنا حتی نقتل في 
شبات مرة آخری» فلما رای آن لیس لهم حاجة کر ۱ 


( في (ص۱): آو. 
(0) مسلم (۱۸۸۷) کتاب: الامارف باب: بیان أن آرواح الشهداء في الجنة.. 





کڪ کب و سس سس( 


التاسع بعد الأربعين: قوله (برُومِيَة) هي بتخفیف الياء كما سلف في 
أسماء الأماكن. 





َمْ حمْصٌ) هو بفتح الياء وكسر الراء أي: 
يقال: ما يريم يفعل أي: ما يبرح. يقال: رامه يريمه ريمًا 
بَرِحه. ويقال: لا ترمه أي: لا تبرحه» قَالَ ابن طريف: ما رامني 
يمني لم يبرح عني» ولا يقال إلا منفيّاء قَالَ الاعشی يحكي قول 
ينث له: 
أباأبعالاترمعمندنا فإنا بخيرإنا للم ترم 

وحمص غير مصروفة؛ لأنها عجمية علم مؤنثة كما سلف. 

الحادي بعد الخمسين: قوله: (يا مغر الرُوم) ال أهل اللغة: هم 
الجمع الذين شأنهم واحد فالإنس معشرء والجن معشر؛ والأنبياء 
معشر» والفقهاء معشرء والجمع معاشر. 

الثاني بعد الخمسين: قوله: (مَلْ لَكُمْ في القلاج وال 
الفلاح فهو الفوز والبقاء والنجاةء وأما الرشد فبضم الراء وإسكان 
الشين» ویفتحهما أيضًا لغتان وهو خلاف الغي» 
إصابة الخير. 

وقال الهروي: هو الهدئ والاستقامة وهو بمعناء يقال: رَشَّدَ برش 
رش لغتان» والرشَّدُ كالرْشْدٍ وهما مصدران. 

الثالث بعد الخمسين: قوله: (فتتابعوا هذا النِيّ؟) هو ب 
ثم أخرئ مثلها كذا هو في أكثر الأصول من ا 
وفي بعضها فنتابع وهو بمعناه» وفي بعضها فتبايعوا بالباء الموحدة من 
البيعة: وكله صحيح. 





























وهي: الأقتداء» 


ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وفي «مستدرك الحاکم» وقال: على شرط مسلم من حديث محمد بن 
إسحاق» عن إسماعيل بن أمية» عن آبي الزبير -زاد ابن آبي عاصم:- 
وسعيد بن جبير» عن ابن عباس قَالَ: قَالَ رسول الله كي : «لما أصيب 
إخوانكم بأحد جعل الله أرواحهم في جوف طير خضر ترد من أنهار الجنة 
وتأكل من ثمارها..» الحدیث"؟. 


ومن حديث الحسين بن واقد -عند ابن أبي عاصم- عن الاعمش؛ 
عن شقيق» عن ابن مسعود أن الثمانية عشر من أصحاب رسول الله كلل 
جعل الله أرواحهم في الجنة في طير خضر(" وفي لفظ: «أرواح 
الشهداء عند الله كطير خضر في قناديل تحت العرش». 

ومن حديث عطية» عن أبي سعيد مرفوعًا : «أرواح الشهداء في طير 
خضر ترعی في رياض الجنة. ثم يكون مأواها قناديل معلقة بالعرش». 

ومن حديث موسی بن عبيدة الرَّبَذي عن (عبيد الله بن یزید)(۰۳ عن 
أم فلانة -أظنها : أم (مبشر)”*- قَالَ رسول الله ب : «إن أرواح المؤمنين 
طير خضر في حجر من الجنة يأكلون من الجنة» ويشربون من الجنة». 

وبإسناد جيد إلى كعب بن مالك مرفوعًا: «أرواح الشهداء في طير 
خضر)”". 


»)٥۲( ۲۱۵/۱ «المستدرك» ۰۸۸/۲ ورواه ابن أبي عاصم في «الجهاد»‎ )١( 
والحدیث قال عنه الألباني في «صحیح أبي داود» (۲۲۷۵): حديث حسن صححه‎ 
الحاكم والذهبي؛ وأقره المنذري.‎ 

(۲) «الجهاد» ۵۱۷/۲ (۱۹۸). 

(۳) في (ص۱): عبید الله بن زید. 

(5) فى (ص١):‏ ميسر. 

)0( «الجهاد» ۵۲۱-۲ (۰)۲۰۲-۲۰۰ ولمزيد بیان تنظر حاشيته. 





س کتاب الجهاد وَالسَيَّر حتت د 


ولمالك في «الموطا»: «نسمة المؤمن طائر )6 

وا لمكن اه (في) بمعنی (علی) أي : سیخ 
طير خضرء كما قَالَ تعالی: رضم في جذوع اَل أي : على 
جذوع» وجائز أن يسمى الطير جوفا لهم أو هو محيط به ومشتمل 
عليه كالحامل والجنين» كما نبه عليه عبد الحق. 


هچره مره هه DAFT‏ 
2-5 حك جه عمال 


.١154ص «الموطأ»‎ )١( 





ع۱7 سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۰ - باب ظل الملائِكة عَلی الشهید 

1 - حََدَّثَنًا نا 
اتکیر, أَنَّهُ سمع جابرا قول : جيءَ أب الی الب كل و وَقَدْ هل به وَوْضِعَ بَيْنَ 
یه هی كشت عن وجهه, فتهان زمي, فسمع صَوْتَ صَائِحةٍ > فقیل : ابنة 
هرو - أ آخث عفرو - فقال: اقلم لحي کر لا تيكي - ما رال المَلائكة 
نله بَحْنحَهَا». قلك لِصَدَقَةَ: آفیه : «حَتَیْ رفع؟» قال: ریما ال [انظر: ۱۲٤٤‏ - 
مسلم: ۲۶۷۱ - فتح: ۳۲/۲] 

ذکر فيه حديث مُحَمَّدٍ بْنِ المُنْكَدِر أ 
1 ا o‏ و ۳ سس هاس ه 
إلى التي يك وذ مُثل به وَوْضِعَ ین یی ی 


و 


۳2 


سم جايرًا : یو : جيء بايي 


رت 


فنهاني قَرْمِي» في ک (صَایِحَة)۰۳ فقیل ابنة عَمْرٍ 
عَمْرِو- فَقَالَ: «ِم تبي -أؤ: لا تَبْكي- ما زالت ا 
بِأَجْنِحَيِهًاه. فلت له أي: ابن الفضل؛ شيخ البخاري-: 7 
«حتَی رفع»؟ فا ها فاله 

هذا الحدیث سلف. وفیه من فضل الشهادة وضع الملائكة آجنختها 
یت له» كما نبه عليه المهلب. 

: أن النياحة ليست الشدة في النهي عنها الا إذا كان معها شيء 

8 من و روصرى اشامت علئ ما سلف في 
الجنائز. 

وفيه: أن الشهيد والرجل الصالح ومن يرجئ له الخير لا يحب أن 
يبك عليه آلا کک «لم تبكي؟» فأخبرها بالأمن عليه في 
الاخرة وإنما البکاء لمن یخشیْ عليه النار» وشهد لهذا المعنین حديث 


8 3 2 


)١(‏ في هامش الأصل: فى أصله: نائحة» ومقتضی ما شرحه أن تكون كذلك. 





س تب جهو ار ۳ 
آم حارثة إذ قالت لرسول الله ية : آخبرني بمنزلة ابني» فان كان في الجنة 
صبرت وا ل OTE‏ 

وفیه: أن الشهید لا يضره بکاء من بكي عليه من النساء وأن آهل 
الشهيد من النساء أعذر في البكاء ممن يموت حتف أنفه؛ إذ لم يقل 
لهن هاهنا شيئًا؛ كذا قَالَ الداودي. 

ال ابن التين: والذي فى الحديث * كء هل هو نهاها أو قَالَ: 
«لم تبكي» يقوله لغيرهاء أو لو خاطبها لقال: لم تبكين. 


وهی زج هت 7 


)۱( آنظر : «شرح ابن بطال» ۲۹/۵. 








ع۱9 لمكم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


١‏ - باب تَمَني المُجَاهِدٍ أَنْ ید يَرْحِعَ إلى الب 

ل حل شرا و 7 : سمغث قَتَادة 
ال : ب سمغث أن ماب 4ء عَنٍ الق اما أحَدْ يذل الجن یب 
اَن برجم ع ی ادنا وَلَهُ ما عَلَى الأَرْضٍ مِنْ شىء لا هید یم أ 
يَرْجِعَ ی الدنْيا مبْفْتلَ عَشْرَ مَرَاتٍ؛ لِمَا يَرى من الکرامَة». [انظر: ۲۷۹0 - 
مسلم: ۱۸۷۷ - فتح: ۳۲/۲] 

ذكر فيه حدیث أنّسٍ پمال ۶ عن ال اه قال: «ما اح يَدْخْلُ 
الجَنَةَ بُح ُحِبٌ أن بجع إِلَى الا وَل ما عَلَى الارض ین شىء الا الشهيدء 
من أن یرجم إلى لدع نج لِمَا يَرى مِنَ الكَرَامَةَ). 

هذا الحدیث آخرجه أبو داود أيضًا"'', وفی لفظ له: «لما یری من 
فضل الشهادة»۲ ۱ 

وهذا الحديث أجل ما جاء في فضل الشهادة والحض علیها 
والترغیب فيهاء وانما یتمنی الشهید أن یقتل عشر مرات -والله أعلم- 
لعلمه بأن لك مما يرضي الله كبك ویقرب منه؛ لأن من بذل نفسه 
ودمه في إعزاز دين الله ونصرة دينه ونبيه فلم يبق غاية وراء دك 
وليس في أعمال البر ما تُبذل فيه النفس غير الجهاد؛ فلذلك عظم 
الثواب عليه والله أعلم. 


( كذا رمز في الأصل» وفيه نظر فالمقصود هو أبو داود الطيالسي» وقد رواه في 
(مسنده» 578/7 (۰)۲۰۷۲ وانظر: «تحفة الأشراف» (۱۲۵۲). 
(۲) سلف برقم (۲۷۹۵). 





کد تابْ الجهاد وَالسَيَرٍ 


۳ - باب الحَنَّةٌ 3 تَحْتَ بارقة السْیُوف 


وَقَالَ المُغِيرَةٌ: أَخْبَرَنًا نينا عَنْ رِسَالَةِ ربا : «مَنْ فیل مِنَا 

صَارَ إِلَى الجَنّةا. 

وَقَالَ عْمَرٌ 4 للنی عله : أَلَيْسَ و ثلانا في الجَنَةٍ وَقَتْلاهُمْ 

في النَار؟ قَالَ: «بلئ). 

۸ - حَدَكَنَا عَنِدُ الله بن ده حَدَثَنَا مُعَاوِيَةُ بخ عمرو, حَدَّثَنَا بُو اشحاق» 
عن موسی بن غفبةء عن سَام أي اضر یی بو سس ۲ 
قال تب لله عبد الله بن أي أ رضي الله عتهما أن وشول الله قال: 
وَاعْلَمُوا أن الجنة نَحْتَ ظلال النيُوف». تابح لاوس ٠‏ عن ابن أب 0 م عَنْ 
مُوسی بن عقب [۲۸۳۳, ۳ ۶۲۹3۵ 4171 < ۰۳۰۲۶ ۰۳۰۲۵ ۰2۱۱۵ ۱۳۹۲ ۶۷۲۳۷ ۷2۸۹ - 


مسلم: ۲ - فتح : ۳/1[ 


«وَاعْلَمُوا أَنَّ الحَنةً تخت ظلال 7 


رم و 


قال آبو عبدالله : تَابَعه الأوبييف» عن ابن أب اراد عَنْ مُوسَئ بن 


عقبه. 
ی آسنده فى الجزية عن الفضل بن یعقوب» عن 
عبد الله بن < جعفر الرقي » وه لعي ای مسن ارقن مهد 


عبيد الله الثقفيی» عن بكر بن عبد الله المزني وزياد بن جبير كلاهماء 
عن جبير بن حية الثقفي عنه مطولا يذكر إسلام المرزبان ومشاورة 
عمر له فى أمر القتال”'". 


.)۳۱۵۹( سيأتي برقم‎ )١( 





س(۱۰» سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و(المعتمر) (هذا)"'' هو ابن سلیمان بن طرخان التيمي كما قاله 
أصحاب الاطراف» والمستخرجات والمترجمون. 

وأما الحافظ الدمياطي فقال: إنه وهم والصواب: امعم بن 
سليمان الرَّي؛ لأن عبد الله بن جعفر الرقي لا يروي عن التيمي. 

ولم نره لغيره؛ بل ولا ذكر المعمر في رجال البخاري " ولما ذكروا 
ابن جعفر قالوا: روئ عن المعتمر التيمي. 

والتعليق الثاني : عن عمر خرجه أيضًا عن أحمد بن إسحاق» عن 
يعلئ بن عبيد» حَدَّئَنَا عبد العزيز بن سياه» عن حبيب بن أبي ثابت» 
عن أبي وائل» عن سهل بن حنيف قَالَ: قَالَ عمر.. فذکره؟. 

وحديث ابن أبي آوفی متفق عليه. 

وقوله: (تابعه.. إلئ آخره): يعني: أن الأويسي تابع معاوية بن 
عمر» والذي رواه عن أبي إسحاق» عن موسی بن عقبة. 


)۱( من (ص۱). 

(؟) وتعقب الدمياطيّ أيضًا الحافظ ابن حجر في «الفتح» ۲۲۳/٩‏ بأن ذلك لیس بکاف 
في رد الروايات الصحيحة؛ وب أن أحدهما لم يدخل بلد الآخرء أما يجوز أن 
يكونا التقيا مثلا في الحج أو في الغزو؟ وما ذكره معارض بمثله فإن المعتمر بن 
سليمان رقي» وسعيد بن عبيد الله بصري؛ فمهما آستبعد من لقاء الرقي البصري» 
جاء مثله في لقاء الرقي للبصري.. 

(۳) ورد في هامش الاصل : الصحيح» وقد ذكرها مطولة ابن قرقول في «مطالعه» في 
حرف الميم. 

(6) قال الحافظ في «الفتح» 757/7: آغرب الكرماني فحکی أن قيل: الصواب في 
هذا معمر بن راشد يعني شيخ عبد الرزاق. 
قال الحافظ: وهذا هو الخطأ بعينه. 

(5) سيأتي برقم (4۸48) كتاب: التفسير. 





س كتابٌ الجهاد وَالسَيَر ۱۷ 


ال ابن © : کأن البخاري آراد بالترجمة آن السیوف لما كانت 
لها بارقة شعاع كان لها أيضًا ظل تحتهاء وترجم ببارقة» يريد لمع 
السیوف» من قولهم ناقة بروق إذا لمعت بذنبها من غير لقاح وهو 
مثل : «الجنة تحت ظلال السیوف» وکذا قَالَ ابن بطال : هو من 
البریق» وهو معروف. قَالَ الخطابي: یقال: آبرق الرجل بسیفه إذا 
لمع بهء وتشعى اش تا وهر اف ابرق 

إذا تقرر ذَلِك ؛ فالکلام عليه من وجهین : 

أحدهما : ال المهلب : فيه: أنه قد يجوز أن يقطع لقتلى المسلمين 
كلهم بالجنة؛ لقول عمر على الجملة من غير أن يُشخص من هذه الجملة 
واحد فيقال: إن هذا في الجنة إلا بخبر فيه بعينه لقوله كيا : «والله أعلم 
بمن يجاهد في سبیله»*۰ فنحن نقطع بظاهر الحديث في الجملة ونكل 
التفصيل والغائب من النيات لله تعالی؛ لثلا يقطع في علم الله بغير 
(خبر)”” ألا ترئ أنه يي حين سُئل فقيل له: منا من يقاتل للمغنم» 
وليّرئ مکانه» وللدنيا. وغير ذَلِكَ فلما فصل له تبراً من القطع على 
الغیب فقال: «من قاتل لتكون كلمة الله هي العلیا فهو في سبيل ای 

وهذا القول يقضي على سائر معاني الحديث» والمسألة والترجمة 
صحيحة» وأن من فَتّل أو قل في إعلاء كلمة الله فهو في الجنة. 


.١67ص «المتواري»‎ )١( 
.۳۱/۵ «شرح ابن بطال»‎ )0( 
۰۱۵۳ /۲ «غريب الحدیث»‎ )۳( 
.)۲۷۸۷( سلف برقم‎ )٤( 

(0) فى (ص۱): جزاء. 
ت قرییا. 


ويم سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثانیهما : قوله: ( «واعلموا أن الجنة تحت ظلال السیوف» ) أي: 
ثواب الّه» والسبب الموصل إلى الجنة عند الضرب بالسیوف في 
سبیل الله ومشي المجاهدین في سبیله. فأحضروا فيه بصدق وأثيبواء 
وهذا من کلامه البدیع النفیس الذي جمع ضروب البلاغة من جزالة 
اللفظ وعذوبته فانه آستفید منه مع وجازته الحض على الجهاد» 
والاخبار بالثواب علیه» والحض على مقارنة العدو واستعمال السیوف 
والاعتماد عليهاء واجتماع المقاتلین حين الزحف حى تکون سیوفهم 
بعضها یقع على العدو» وبعضها یرتفع عنهم ی كأن السیوف آظلت 
الضاربین بهاء قَالَ ابن الجوزي: والمراد أن دخوله الجنة یکون 
بالجهاد. والظلال: جمع ظل. فاذا دنا الشخص من الشخص صار 
تحت ظل سیفه. وقال في موضع آخر: وإذا تدانا الخصمان صار كل 
واحد منهما تحت ظل سیف الآخرء فالجنة تنال بهذا. 


2خ هل هس ENI‏ 


— ڪتابُ الجهاد وَالسَيَر 
۳ - باب مَنْ طلب الوَلَدَ للجهاد 


5 - وَقَالَ اللَيتُ: حَدَثَنِي فر بْنُ زبيعةء عن عبد رن ِن هُْمُرَ قال: 
يغ با هون عن زعل اله ل قال ال مانب دا لبها 
السام : ون اللَبْلَهَ ی مائَةٍ مُرَأَةٍ -أؤ تِسْع وَتِسْعِينَ - هَن ياي بفارس 
نی تلا لک مه ی ۶ لم بقل إن شاء الك کلم 
یمن را ترا وان جاءث بئیق رجل. وَالّبي تفس مُحَمَّدٍ ده لو 
قَالَ : ِن شاء ال لَحَامَدُوا في سيل الله فُرْسَانًا أَجْمَعُونَ». [۰۳۵۲۵ ۰۵۲۵۲ 11۳۹ 
۰ ۷۱۹ - فتح: /4؟] 


MW 


-معلقا- فَقَالَ: «قال س سَليْمَانْ بن داود: 


© 
0 ۱ 


أذ نع وَتِسْعِينَ- له يَأنِي بقارس 

[ صاحبه إنْ شاء الل قَلَمْ بقل : إن شاء 
اف نم تحمل هن را نر واج جات بش رل الذي للد 
مُحَمَّدٍ بِيّدِِ لو قال: إِنْ شاء الل فك لَجَامَدُوا في سيل الله سنا أَجْمَعُونَ». 


7 


SS 
مر‎ 
ف 0 1 ال ر‎ 


۷ جع 


۱ 
5 


۶ 


هذا الحديث كذا أخرجه البخاري هنا معلقًا وأسنده في (ستة) 
مواضع منها في الأيمان والنذور عن أبي الیمان» عن شعیب» عن 
أبي الزناد؛ من الأعرج. 

وفي لفظ : ) ستین أمرأة)» وفي لفظ : (سبعین ۰ وفى آخر: «مائة) ؟ 
من غير شك» وفي آخر: (تسعة وتسعین؛ تا ولا منافاة بين 
هذه الروایات؛ لأنه ليس في ذکر القلیل نفي الكثير» وهو من باب مفهوم 
العدد» AN,‏ وفي آخر : «فقال له الملك : 
قل : إن شاء الله فلم يقل ونسي»» وطريق الليث آخرجها آبو نعيم من 


(۱) لم أقف عليه إلا في خمسة مواضع مسندة كما عددها بعذ. 





سس( سد ارس س لا سے مت 
الرابع بعد الخمسين: قوله: (قحَاضوا 
بالحاء والصاد المهملتین أي: قرو كرو راجن ماص سیف 





تفر 
وقال الفارسي في «مجمع الغرائب»: هو الروغان والعدول عن 
طريق القصد. 
وقال الخطايي: يقال: حاص وجاض بمعنی واحد بالجيم والضاد 





المعجمة”". وكذا قال أبو عبد" وغيره» قالوا: 
الطريق. وقال أبو زيد: معناه بالحاء رجع وبا 







بعجلة أو في أول وقت كنا فيه أو || 
والقصرء والمد أشهرء وبه قرأ جمهور القراء السبعة» وروی البزي 
عن ابن كثير القصرء تال المهدي: المد هو المعروف"؟, 

السادس بعد الخمسين: معنئ رواية مسلم التي أسلفناها عن رواية 
صالح: (مشی يعني: قيصر من حمص إلئ إيلياء شكرًا لما أبلاء الله 
تعالی* أي: شكرًا لما من الله عليه وأنعم. والبلاء لفظ مشترك 
يقال في الخير والشر؛ لأن أصله الأختبارء ال تعالئ: يلوتم 
سکب [الاعراف: 178] وأكثر أستعماله في الخير مقيدًا وأما في 
الشر فقد يطلق. 











(۲) «الكوكب الدري؛ ص9۵۳. 
4 مسلم ۱۷۷۳ 


سرپ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حدیث يحيئ بن بكير عنه» وکذلك مسلم في (صحیحه» من حدیثه "۱ 

إذا تقرر ذلِ؛ فالکلام عليه من وجوه: 

آحدها : فيه : الحض على طلب الولد بنية الجهاد في سبیل الله» وقد 
یکون الولد بخلاف ما أمله فيه فیکون کافرّا» ولکن قد تم له الأجر في 
نيته وعمله. 

انیها : أن من قَالَ: إن شاء الله وتبرأ من المشيئة الا لله ولم يعط 
(الخاصة)”” لنفسه في أعماله أنه حري بان يبلغ أمله وبعطی أمنيّته» 
ألا ترئ أن سليمان لما لم يرد المشيئة إلئ الله ولم يستثن ما لله في 
دك حرم أمله» ولو آستثنی بلغ أمله. كما آخبر الصادق» وليس کل 
من قَالَ قولًا ولم یستثن فيه المشيئة فواجب ألا يبلغ آمله بل منهم 
من يشاء الله إتمام أمله» ومنهم من لا يشاء بسابق علمه ولكن هذه 
التي أخبر عنها الصادق أنها مما لو أستثنى المشيئة لتم له أمله» فدل 
هذا على أن الأقدار في علم الله على ضروب. فقد يُقدر للإنسان 
الولد والرزق والمنزلة إن فعل كذاء أو قَالَ أو دعاء فان لم يفعل 
ولا قَالَ لم يعط ذَلِكَ الشيء وأصل هذا في قصة يونس كل قال 
تعالئ : وله كآنَ ین اجب ©© لیف بطیوه إل بز بعتت @ » 
[الصافات: ]١55-١57‏ فبان بهزه الآية أن تسبيحه كان سبب خروجه 
من بطن الحوت» ولو لم يسبح ما خرج منه. 

ثالثها: أن الأستثناء قد يكون باثر القول» وان كان فيه سكوت يسير 
لم تنقطع به دونه الأفكار الحائلة بين الأستثناء واليمين» وستعلم ذَلِكَ في 


موصعه. 


5 لع 


(۱) «صحيح مسلم» )١594(‏ کتاب: الایمان والنذورء باب: الاستثناء. 
(؟) في الأصل : الخصة. ولعل المثبت هو الصواب؛ وانظر «شرح ابن بطال» ۳۲/۵. 





سے تكب الجاد واشتر اا 

رابعها: أن الأنبياء يعتريهم السهوء نبه عليه ابن التين. 

خامسها: قوله: ( «لأطوفن» ) كذا روي هناء وفي رواية أخرى: 
«للأطيفن»'» وكلاهما صحيح كما قَالَ المبرد» يقال: طاف بالشيء 
وأطاف به وأصله: الدوران حول الشيء» وهو (هنا) كناية عن 
الجماع» وهو دال على ما خص الله به أنبياءء من صحة البنية» وكمال 
الرجولية مع ما كانوا عليه من الجد والاجتهاد في العبادة والعادة 
في مثل هذا لغیرهم الضعف عن الجماع» لكن خرق الله تعالی 
لهم العادة في أبدانهم» كما خرقها لهم في معجزاتهم وأحوالهم»› 
فحصل لسليمان من الإطاقة أن يطأ في ليلة مائة أمرأة ينزل في كل 
واحدة منهن. 

وسيدنا رسول الله ی أعطي (فيه)" أكثر من ذَلِكَ قوی ثلاثين 
رجلا وفي «الطبقات» : أربعين. تال مجاهد: أعطي قوة أربعين را 
كل رجل من أهل الجنة“. 

وقد أوضحت الكلام عليه في «الخصائص»"* وكان إذا صلى 
لاد علق ماله ماقو علدو وحمل وال د ريك ونه التي 
هي ليلتها"» وان روي من حديث عائشة طوافه عليهن من غير 
مسيس ولا مباشرة. 


.)55/١5605( «صحیح مسلم»‎ )١( 
.)١ص( من‎ )0 

(۳) من (ص۱). 

(6) «الطبقات الکبری» ۳۷۶/۱. 
(ه) «غاية السول» ص۲۰۷ 

(7) سلف برقم (۲۱۸). 


س(۱ یب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

واللام في «لأطوفن» داخلة على جواب القسم وكثيرًا ما تحذف 
معها العرب المقسم به آکتفاء بدلالتها على المقسم به» لکنها لا تدل 
علی مقسم معین » ویویده قوله : «لو قال إن شاء الله لم يحنث) أن 
عدم الحنث ووجوده لا یکون الا عن قسم» ویبعد آن يكو آبتداً به » 
وأن ذَلِكَ حکاية عن قول سلیمان من غير قسم. 

سادسها : قوله : ( «بفارس» ) وفي رواية: «بغلام» ظاهره الجزمٌ على 
أن الله تعالی یفعل ذَلِكَ لصدق رجائه في حصول الخیر» وظهور الدین 
والجهاد ولا یظن به أنه قطع بذلك علی الله تعالی إلا من جهل حال 
الأنبياء في معرفتهم بالله وتأدبهم معه . 

وقوله : ( «فقال له صاحبه» ) يعني : المَلّكء كما ذکره في النکاح"" 
وفي مسلم : «فقال له صاحبه أو الملك» وهو شك من (واحد من 
رواته» وفى رواية له : «فقال لصاحبه) بالجزم من غير تردد. 

قَالَ القرطبي : فان كان صاحبه فيعني به وزيره من الانس أو من 
الجن» وان كان الملك فهو الذي كان يأتيه بالوحی قالّ: وقد أبعد 
من قَالَ هو خاطره””". 

وقال النووي: قيل: المراد بصاحبه» الملك» وهو الظاهر من 
لفظ وقيل : القرين» وقيل : صاحب له آدمي *. 

قلت : الصواب الأول كما آسلفناه عن رواية البخاري في آثناء 
النکاح. 
)١(‏ سيأتي برقم (۵۲1۲). 
)۲( في (ص۱): أحد. 


(۳) «المفهم» ۰1۳۷/6 


(8) «شرح مسلم» ۱ +( 


سس كتابُ الجهاد وَالسيَر سس ۱۳ 


سابعها: قوله: ( «فلم يقل إن شاء الله» ) أي : بلسانه» لا أنه غفل 
عن التفويض إلى الله بقلبه» فإنه لا يليق بمنصب النبوة» وإنما هذا كما 
أتفق لنبينا عليه وعليهم أفضل الصلاة والسلام لما سّئل عن الروح 
والخضر وذي القرنين؟ فوعدهم أن يأتي بالجواب غدًا جازمًا بما 
عنده من معرفة الله وصدقه وعده في تصديقه وإظهار کلمته» لکنه ذهل 
عن النطق بها لا عن التفويض بقلبه» فاتفق أن تأخر الوحي .عنه ورمي 
بما رُمِيَ لأجل دك ثم علمه الله بقوله: ولا نوم َاقء ي ماعل 
دلت عَدَا © إل أن مس امک الآية. [الكهف: 15-77] فكان بعد 
دك يستعمل هذه الكلمة حتئ في الواجب. وهذا لعلو مناصب الأنبياء 
وكمال معرفتهم بالله تعالی يعاتبون علئ ما لا يعاتب عليه غيرهم. 

ثامنها: قوله: ( «لو قَالَ: إن شاء الله لم يحنث» ) فيه دلالة علئ أنه 
أقسم على شيئين : الوطء والولادة فإنه فعل الوطء حقيقة والأستيلاد لم 
يتم» إذ لو تم (الاستیلاد)"" لم يقل فيه ذلك. وهذا محمول علی أنه 
اة أوحي إليه بِذَلِكَ فى حق سلیمان لا أن كل من فعل هذا 
يعسن ل دای راز شیف نينا ل انل عه ماعنا 
الانبیاء السالفة والامم الماضية. ۱ 

تاسعها : فيه دلالة على جواز قول: لو ولولا بعد وقوع المقدور 
و(قد)""" جاء في القرآن کثیر وفي کلام الصحابة والسلف» وسيأتي 
ترجمة البخاري على هذا : باب ما يجوز من اللو"" وأما النهي عن 
دك وأنها تفتح عمل الشیطان فمحمول على من یقول ذَلِكَ معتمدًا 
على الأسباب معرضًا عن المقدور أو متضجرا منه وقد أوضحت ذَلِكَ 


(۱) من (ص۱). (۲) من (ص۱). 
(۲) سيأتي بعد رقم (۷۲۳۷) کتاب: التمني. 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


في «شرح العمدة "۰ فاني آمعنت في شرح هذا الحدیث فيه» وهنا 
آقتصرنا على آطراف خشية الطول. 

العاشر : إن قلت من أين لسلیمان أن الله تعالی یخلق من مائه في 
تلك الليلة مائة غلام لا جائز أن یکون بوحي لأنه ما وقع» ولا أن 
یکون الأمر في ذَلِكَ الیه؛ لأنه لا یکون الا ما یرید؟ 

فالجواب ما ذکره ابن الجوزي: أنه من جنس التمنی على الله 
والسوال له جل وعز أن یفعل والقسم علیه» کقول آنس بن النضر : 
والله لا تکسر ثنية الربيّع. 

قلت : الشارع سماه قسمّا فقَالَ: «إن من عباد الله من لو أقسم على 


الله لاب ا 


الحادي عشر : قوله eS‏ سيد افق 
رجل» ) وفي رواية: «بشق غلام)» وفى 5 فى آخری: «نصف انسان». وفي 
آخری له : «فلم بحتمل شيئًا إلا واحدًا ساقطا إحدى شقیه». 

الثاني عشر : قوله : ( «فلم یقل» ) قد فسر ف فى الرواية الأخرى 
افنسي» وقیل : طرف عن الأستتناء لقع سایق حکمه تعالی» وقیل : 
هو على التقدیم والتأخيرء آي: فلم يقل إن شاء ال فقيل له: قل : 


إن شاء الله. 


تتمات : 
أحدها: سليمان أحد المؤمئيْن اللذیّن ملكهما الله الدنيا كلهاء 
والآخر ذو القرنين» وملكها كافران: نمروذ وبختنصر. ويقال: إنه 


.771//9 «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام»‎ )١( 





حل كتَابٌ الجهادِ والشیر 


منك بعد. آبیه وله افا عر ستهة من هه ةوشر ا له الجن 
والانس والطیر والریح وکان إذا جلس في مجلسه عکفت عليه 
الطيرء فقام له الانس والجن» عاش ثلاثا وخمسین سنة. 

ثانیها : قَالَ بعض المتکلمین : نبه ية هنا على آفة التمني والاعراض 
عن التسلیم والتفویض. قَالَ: ومن آفته نسیانه الاستثناء؛ ليمضي فيه 
القدر السابق كما سبق. 

الثها : في رواية للبخاري ستأتي : «وكان آرجی لحاجته» "۰ وفي 
آخری 2 (الصحیح» : «وکان درگا لحاجته)” 2 وهو -بفتح الراء- 
اسم من الادراك آي: لحاقا قَالَ تعالی: »لعف در ولا تیه 
[طه: ۷۷] والمعنی أنه كان يحصل له ما آراد. 

رابعها : فيه أن الأستئناء لا یکون إلا باللفظ ولا تكفي فيه النيةٌ» وهو 
قول الأربعة والعلماء كافة» وادعی بعضهم أن قياس قول مالك : أن 
اليمين تنعقد بالنية صحت الاستثناء بها من غير لفظ ومنع. 

خامسها: جواز الإخبار عن الشيء» ووقوعه في المستقبل بناء على 
الظن فإن هذا الاخبار راجع إلى ذلك» وأجاز أصحابنا الحلف على 
الظن الماضي. وقالوا: يجوز أن يحلف على خط مورثه إذا وثق 
بخطه» وأمانته» وجوزوا العمل به واعتماده. 

سادسها : فيه أستحباب التعبير باللفظ الحسن عن غيره» فإنه عبر عن 
الجماع بالطواف كما سلف» ا ا ار 
لم يعدل عنه. 
)١(‏ من (ص۱). 
(۲) سيأتي برقم (۵۲۲). 
(۲) «صحيح مسلم» (۲/۱1۵6). 


بو( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
5 ۵ 
4 - باب الشَّجَاعَةٍ في الب وَالُجْبْنِ 
۰ - حََدَّثَنَا دب عبد الك بن وَاقِدِء دا ماد : بْنُ زَيِدِءِ عن ثابت» عَنْ 
ذه قال: : کان امین E‏ ية خسن لاس جع ناس و النّاسء وَلَقَدُ 
قرع 7" لْدِينَةء فَكَانَ الب سَبَقَهُمْ علی فرس, وقال: «وَجَدْنَاهُ بَخْرّاء. (۲:۲۷ 
- مسلم: ۲۳۰۷ - فتح: ۲ /۳۵] 


۲۱ - دتتا بو الیمان, أَخْبَرَنَا شُعیب» عن الزُّهْرِيٌ قال: خرن مر بْنُ 
تقد نج في طهم» آل خفة بن جف قا : أَخبَرن جبیز ِن مطعم أنه ينما 
هو بيژ مغ وشول الله و وم مَعَهُ لاس مَقْمَلَهُ من ختَین, فَعَلِقَهُ ناس یله 


ختّی اضطروه إلى سَمُرَةٍء ِدَاءَة» فوقت الي لد فقال: «فطوني 
ردائی لَوْ کان لی عَدَدُ هذه الیضاه نَعَما لَقَسَمْيْهُ کم نم لا تجدوني بخیلا 
و كَذُويًا و جَبَانًا). ۸1 - فتح: 0/7؟] 


3 


ذكر فيه حديث أَنّسٍ قَالَ : كَانَ اي أَحْسَنَ النّاس» رأجم 
لاس وأو لاس وَلَقَدُ فزع هل المَیییّف فَكَانَ ال 356 سَبَقَهُمْ 
عَلَىْ فرس قَالَّ: (و حد تاه بحر ». 


وت نمی ۱ اه با هو بر اك زشرل انر 29 رديه 


الاس مَفْفَلَهُ مِنْ خی اف الا راب الو تی آضظروه ی 
شجرق. فَحَطِمَتْ رداء فَوَقَف التب كله وَقَالَ: «أغطوني داي 


و 


لو كان بي عَدَدُ هه المضاه و نَعَمّا لقسَمه بتکم ثم لا تجذوني بخبلا 
ولا كَذُويًا ولا جَبَانا». 


سح كتابٌ الجهاد والشیر ۱۷ 

الحدیث الأول سلف قريبًا في باب من آستعار من الناس الفرس 
ويأتي في الأدب") وآخرجه مسلم في الفضائل» والترمذي في 
الجهاد؛ وقال: صحیح › وكذا النسائى وابن ا 

وحدیث جبیر يأتي في الخمس. 

والفرق بين الجبن والبخل : 

البخل: أن يضن الانسان بماله أن یبذله في المکارم. 

والجین : ضد الشجاعة» وإنما يكون من ضعف القلب و(خشية)7) 
النفس. 

ثم الکلام من وجوه: 

آحدها : فيه : -کما قَالَ المهلب- أن الرئیس قد يتشجع في بعض 
الأوقات إذا وجد في نفسه قوق وان كان اللازم له أن یحوط آمر 
المسلمین بحياطة نفسه» لکنه لما رأى الفزع المستولي» علم أنه لم 
يكاد بما آخبره الله به من العصمت وآنه لابد أن يتم آمره ل تمر 
المرأة من الحيرة حى تطوف بالکعبة لا تخاف إلا ال فلذلك آمن 
فزعهم باستبراء الصحراء وکذلك کل رئيس إذا استولی على قومه 
الفزع ووجد من نفسه قوة فينبغي له أن ذهب عنهم الفزع باستبرائه بنفسه. 

انیها: فیه: آستعمال المجاز في الکلام؛ لقوله في الفرس : 
(وجدناه بحر ا)» فشبهه بذلك لآن الجري منه لا ينقطع كما لا ینقطع 


SR 


(۱) يأتي برقم (۱۰۳۳) باب حسن الخلق والسخاء» وما يكره من البخل. 
(۲) الترمذي »)١586(‏ وابن ماجه (۰)۲۷۷۲ والنسائی فی «الکبری» ۵/ ۲۵۷ (۸۸۲۹). 
(۳) في (ص۱): خسة. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


ماء البحر» وأول من تكلم بهذا رسول الله كلد ويأتي له تتمة في باب : 
آسم الفرس والحمار بعد إن شاء ال . 

الثها: فیه : آستعارة الدواب للحرب وغیره. وقد سلف» ورکوب 
الدابة عريًا لاستعجال الحرکة. 

رابعها: فى الحدیث الثانی: أنه لا بأس للرجل الفاضل أن يخبر 
عن لني قينا و ا وريه دنا اف ق 
الجهالة به. 

خامسها: فيه: أن البخل والجبن والكذب من الخلال المذمومة التي 
لا تصلح أن تكون في رؤساء الناس» وأن من كانت فيه خلة منها لم 
يتخذه المسلمون إمامًا ولا خليفة» وكذلك من كان كذوبًا فلا يتخذ 
إمامًا في دين الله؛ لأن الكذب فجور ويهدي إليه كما نطق الشارع به 
ولا یمن على وحي الله وسنة رسوله الفجار» وإنما یمن عليه آهل 
العدل. كما ال ككِ: «يحمل هذا العلم من كل خلف عدوله)”". 

سادسها : 

(فيه) : ۳۱ أن الالحاف في المسألة قد يرد بالقول والعدة كما ال : 
«لو كان لي عدد هلذه العضاه نعما لقسمته بینکم» والوعد منه في حکم 
الانجاز واجب. لقوله: «ثم لا تجدوني بخیلا ولا کذویا». 

وفیه : الصبر لجهلة الناس وجفاة السوال» وان ناله في ذَلِكَ آذی؛ 
وسواله رداءه تأنيسًا لهم من الأذئ بالجفاء علیه» والمزاحمة في الطریق 
(۱) يأتي برقم (۲۸۰۷). 
(۲» ورد بهامش الأصل: هذا الحدیث مرسل أو معضل؛ ضعیف. [قلت: تقدم 

تخریجه بتمام]. 
(۳) من (ص۱). 


کے کتاب الجهاد وَالسَيَرِ 


ثم رد الحافهم بأن أعلمهم أن ما ملكه مقسوم بينهم» وأن وعده منجز 
لهم» وآن الذي يسألونه من قتالهم وعونهم له ليسوا بالمتقدمين عليه 
فيه» بل هو المقدم عليهم في القتال» وفي كل حاله لقوله: «ولا 
جباتًا» ولم ینکر أحد ما وصف به نفسه لاعترافهم به. 

سابعها : «العضاه» كما قال آبو عبيد: من الشجر كل ما له شوك ومن 
آعرف ذَلِكَ الطلح والسّلم والسّیال والعرَفط والسّمُر» وقال غيره: 
والقتاد» قال ابن التین: وتقرأ بالهاء وقمًا ووصلا» وهو شجر الشوك 
کالطلح والعوسج والسدر الواحدة عضاهة وعضهة. (وعضَة۲1 
وانما ذَلِكَ لأنهم حذفوا منها الهاء الأصلية كما حذفت في شفه. ثم 
ردت فى عضاه كما ردت فى شفاه وقال ابن فارس : الواحدة عضه 
الهاء أصلية» قال وقد يقال: عضة مثل عزة» وهذا بعير عضه [ذا 
كان يأكل العضاه". 

ثامنها: قوله: (مقفله من حنين) أي: مرجعه وذلك سَنة ثمان. 

و(السمرة) واحدة السمر» وهي شجر طوال متفرق الرء‌وس قليل 
الظل» صغار الورق» قصار الشوك» جيد الخشب. ولم یواره صفر 
أو صمغ آبیض قلیل المنفعة» ویخرج من السمرة شيء يشبه الدم» 
یقال: حاضت السمرة إذا خرج منها ذلك. 

تاسعها: قوله: ( «نعما» ) وفي بعض النسخ: انعم» وهما 
صحیحان» ف انعم آسم كان و«عدد» خبرهاء ومن رواه (نعما» فهو 
خبر كانء قال ابن التين: وهذا آولی» لأن نعمّا نكرة» وهو آولی أن 


(۱) كتبها الناسخ في الهامش وكتب فوقها (سقط). 
(۲) «مجمل اللغة» ۰۱۷۳/۲ 


سس متب يذ ور سس( 
الوجه العاشر: في فوانده: 
الأول : خبر الجماعة أوقع من خبر الواحد ولاسيما إذا كانوا جمعًا 
بقع العلم بخبرهم» وهاه مأخوذة من قوله: رو رم 








الثانية: تقدیم صاحب الحسب في آمور المسلمین ومهمات الدین 
والدنياء ولذلك جعلت الخلفاء من قريش؛ لأنهم احوط من أن 
یدنسوا آحسابهم؛ وقد فال الحسن البصري: حدثوا عن الاشراف؛ 
فإنهم لا يرضون أن يدنسوا شرفهم بالكذب ولا بالخيانة 

الثالثة: أستدلال هرقل من كونه ذا حسب ليس بدلیل قاطع عل 
(النبوة)"» وإنما القاطع المعجز الخارق للعادة المعدوم فيها 
المعارضة. قاله المازري» قَالَ: ولعل هرقل كان عنده علم بکونها 
علامات هذا النبي» وقد تال فيه: وقد كنت أعلم أنه خارج ولم أکن 
أظن أنه نکم( وقطع ابن بطال بهن. 

وقال : إخبار هرقل وسؤاله عن كل (فصل)”" إنما كان عن الکتب 
القديمة وإنما ی كله نعت للنبي تاو مكتوب عندهم في التوراة 
والانجیل" وجزم به النووي في «شرحه» فقال: هذا الذي قاله 
هرقل أخذه من الكتب القديمة» ففي التوراة هلذا أو نحوه من أعلام 











نوی 
نو" 

0 في (ف): التبوءة. 

(0 «المعلم نراد مسلم» ۱۸4/۲ 
(۳) کررت في الاصول. 


(4) شرح أبن بطال» 40/۱ 
6 «مسلم بشرح اللوري» ۱۰۷/۱۲ 


س و( التوضیح لشرح الجامع الصحيح س 
یکون خبرّا» ویصح نصبه على التمییز» والنعم الابل خاصة كذا قال 
1 اهل :الس 

وقال آبو جعفر النحاس: قيل: النعم للإبل والبقر والغنم» وان 
أنفردت الإبل قيل لها نعم» وان آنفردت البقر والغنم لم يقل لها نعم . 

واختلف في (الأنعام) فقيل هي جمع نعم» فيكون للابل خاصة» 
وقیل : إذا قلت (آنعام) دخل فيه البقر والغنم. 

واختلف في النعم هل تؤنث فنقول هذه نعم» فأكثرهم على جوازه 
وقال الفراء: لا يؤنث. 

العاشر : قوله : ( «ثم لا تجدوني بخيلا» ) قد تقدم بیانه. 

وقال القزاز : البخیل : الشحیح» وقال ابن مسعود: لا يعطي شيئّاء 
والشح: آخذك مال أخيك بغیر حق» وقال طاوس : البخل : أن تبخل بما 
في يديك » والشح: أن تشح بما في أيدي الناس» يحب أن یکون له ما في 
أيدي الناس بالحلال والحرام» وقيل: البخل في اللغة دون الشح» 
والشح أشد منه» يقال: جوزة شحيحة إذا كانت صحيحة» يقال: بخل 
يبخل بخْلا وبَحَلّاء والجبان: الذي يرع في الحرب ویضعف» وذلك 
يؤدي إلى الفرار من الزحف» وهي كبيرة» يقال: جَبّنَ يَجْبُن جنا 
وجينًا » وجمع الجبان جبن. 

(قَالَ الشاعر: 
جهلا علينا وجبئًا عن عدوکم ‏ لبتست الخلتان الجهل والجبن)”) 


یت 5< مكل 


."51/7 «معانى القرآن»‎ )١( 


(۲) من (ص۱). 


سل کتاب الجهاد وَالسيّرِ اا 


۵- باب ما يُتَعَوَّدْ من ت الجن 

۲ - حَدَثَنَا موسّی بن ن اشماعیل» حَدَثَنَا و َو اا عبد اللك بن 
عُمثرء صوغت عفرو بن مون الأؤدي قالَ؛ : ان سَعْدٌ یلم بنيه یو موه الما که 
عَم العم الفلْمان الكتابة د وَيُقُول ول اه ل کان ی ینود مِنْهُنَّ دُبْرَ الصلاة: 
«اللَهُمَ | 1 ی قود بك من اة وا بك اَن ای رل ابر افو 
بك من فت ال وات بک ین داب القَبْر. فك به مُضعبًا قَصَدَ 
[ 1 ۰۱۳۷۰ ۰۱۳۷۵ ۱۳۹۰ - فتح /۳۵] 

۳ - حََدِّثَنَا مُسَدّدُء حَدَثَنَا مُعْتَمِرْ قال: سمغث أبي ال شمغث انش كن 
مَالِكِ ذه قال: كان الب ك يه يقُولُ: «اللّهمَ إت غود بك مِنَ العَجْرٍ وَالْكَسَلٍ 
وَالْجُبْنِ وله امو یک ون ا ر يك ین غاب 
لیر ۷ ۷ ۳۷ - مسلم: ۲۷۰۲ - فتح: ۳۱/۲] 


ذکر فیه حدیث عَمْرِو بْنِ میم ن الأَوْدِيٌ قَالَ: گان سَعْدٌ فد عم یه 
مولاء الكَلِمَاتٍ كما یلم المُعَلّمُ الغِلْمَانَ الكِتَابَدَ وَيَقُولُ : إن سول 
لله او گان يَتَعَوّذْ بهِنَّ دُبْرَ كل صلاة: ْم إلي ود بك من 
الجُبْنِء وَأَعُودْ بك أَنْ 3 إلى رل العُمْرِ وود بك ین فة الدّنْيَاء 
۳ يك من عذاب الب 

وحديث أَنّس : گان الا ول : «اللّهُمَ ني أَعُودُ بك مِنَ العَجْرٍ 
َكَل اجنوا او يك من َة المي لمات وود بك 


من عَذاب القبر». 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

الشرح : 

حدیث سعد من آفراده» وحدیث آنس يأتي في الدعوات» وآخرجه 
مسلم أيضّاء وأخرجه أبو داود في الصلاة» والنسائي في الأستعاذة"» 
وسلف في باب الدعاء قبل السلام مها ی ار 
ا 

آما أستعاذته من الجبن فلأنه يؤدي إلى عذاب الآخرة كما قَالَهُ 
المهلب؛ لأنه يفر من قرنه في الزحف» فيدخل تحت وعيد الله فيمن 
ول تد باه یسب یرت أل [الأنفال: 15] وربما يفتتن في دينه 
فيرتد لجبن أدركه وخوف على مهجته من الأسر والعبودية. 

و( «أرذل العمر» ): أَرْدَأَهُ وهو حالة الهرم والضَّعْفٍِ عن آداء 
الفرائض وعن خدمة نفسه مما يتنظف فيكون كلا على أهله مستثقلا فيهم. 

و( «فتنة الدنيا» ) أن يبيع الآخرة بما يتعجله في الدنيا من حال 
أو مال. 

وتعوذه من العجز؛ لثلا يعجز عما يلزمه فعله من منافع الدين والدنيا. 

( «والعجز» ): ذهاب القدرة في وجد» وهو الكسل عن الشيء مع 
القدرة على اي عمله. وكلاهما يجوز أن يتعوذ منه» وقال ابن 
بطال : أختلف في معنى العجز > فأهل الكلام يجعلونه ما لا آستطاعة 
لأحد على ما عجز عنه» لأنها عندهم مع الفعل» > وآما الفقهاء 
فيقولون: إنه هو ما يستطيع أن يعمله إذا آراد؛ لأنهم يقولون: إن 
الحج ليس على الفورء ولو كان على المهلة عند أهل الكلام لم 
(۱) أبو داود »)١550(‏ والنسائي ۰۲۵۷/۸ 
(۲) سلف برقم (۸۳۲) كتاب الأذان. 


حم عاونا تب تست 
يصح معناه؛ لأنها لا تکون الا مع الفعل» والذین یقولون بالمهلة 
یجعلونها قبله. 

قال :( «والکسل» ) مجمعون على أنه ضعف الهمت وایثار الراحة 
للبدن على التعب» وانما استعیذ منه؛ لأنه یبعد عن الأفعال الصالحة 
للدنیا والآخرة وسيأتي أيضًا في الدعاء۲. 


S&S‏ 7 همك جح 


.۳ 7-10 /۵ (شرح ابن بطال»‎ )١( 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


7- باب مَنْ حَدَّتَ بتشاهده في الحژب 
اله آبو تمان عن سكيد 
۶ - حَدَثَنَا يبه بن سَعِيدِء حَدَتَنَا حاتم عَنْ مد بن يُوسُفَه ڪن 
الاب بن يَزِيدَ قال: صحبث طَلْحَةَ بْنَ غبید الله وَسَعْدًا وَالْقْدَادَ بْنَ الأسْودٍ 
رن بْنَ وف دء فَمَا سَمِعْتُ آحذا مِنْهُمْ تَحدَّتُ عَنْ رَسُولٍ الله بي | 
سمغث طَلْحَةَ مد عَنْ یوم أَحدِ. 40111 - فتح: ۳۱/۱] 


وَعَبْدَ 
لا أن 


E ۳ 03 1 5‏ 5 فد ا ماقرا or‏ ل 

ثم ساق حديث السَّايْب بْن يَزِيدَ قَالَ: صحبّت طلحَة بْنَ عَبيْدِ الله 

لز و ا ا ولا اعد ور و و مه و م2 لا اب اوه جز 2 ماع 
وسعدا والمقداد بنَ الاسود وعبد الرحمن بنَ عوّفب. فما سمعت 
ر 2 دوه 1# ا ٠‏ نا الوا عير ل ا كئ 9۶ هم و و ر # يي 
أحدا منهم یخدث عَنْ رَسُولٍ الله جلف إلا آنی سَمعت طلحة بحدث 


o7 سه‎ 


عَنْ يوم آخدٍ. 

قوله : (قاله أبو عثمان عن سعد) يعنی : معلقّا وقد ذکره مسنذا في 
(صحیحه» عن محمد بن أبي بكر وحامد بن عمر ومحمد بن عبد الأعلئ» 
عن معتمرء عن أبيه عن أبى عثمان'''. وإنما لم يحدث هؤلاء عن 
رسول الله ئي -والله أعلم- خشية الزيادة والنقصان؛ لثلا يدخلوا في 
معنی قوله: «من تقول علي ما لم أقل فليتبوأ مقعده من النار»"۳؟ 
فاحتاطوا على أنفسهم آخذا بقول عمر: أقلّوا الحديث عن رسول الله 
(۱) سيأتي برقم (۳۷۲۲) كتاب فضائل الصحابة» باب ذكر طلحة بن عبيدالله #ه» عن 

ورواه مسلم (۲۶۱6) كتاب فضائل الصحابة باب من فضائل طلحة والزییر رضي 

الله عنهماء عن محمد بن أبي بكرء وحامد بن عمر» ومحمد بن عبدالاعلی» به. 


)۲( سلف برقم () كتاب العلم» باب إئم من كذب على النبي ية من حديث 
سلمة. 


س كتَابٌ الجهاد وَالسيَرِ 


يا وأنا شریککم"" وقد سلف ذَلِكَ في کتاب العلم واضحا وإنما 
حدث طلحة عن مشاهده يوم أحد. 

الإسلام واعلاء كلمته» وما يعد فيه من أعمال البر والموجبات غير 
النوافل» لأنه كان عليهم نصره یلاق وبذل أنفسهم دونه فرضا لیتأسی 
بذلك المتأسي» ولا يدخل ذَلِكَ في باب الرياء؛ لأن إظهار الفرائض 
أفضل من سترها ليشاد منار الاسلام» ولتظهر آعلامه. وكان طلحة 
من أهل النجدة”" وثبات القدم في الحرب. ذكر البخاري عن قيس 
في المغازي قَالَ: وایت بد طایجه اء وقی بها رسول الله تفا يوم 
آحد* وعن أبي عثمان أنه لم يبق مع رسول الله (تلك الأيام)”” 
غير طلحة ونو فلهذا حدث طلحة عن مشاهده یوم آحد لیقتدی 


( رواه ابن ماجه (۲۸). وابن المبارك في «مسنده» (۲۲) کلاهما من طریق 
الشعبي» عن قرظة بن كعب» عن عمر. ۱ 
وانظر: «كنز العمال» ۲۹۳/۱۰ (۲۹۸۲). 

0) فى الاصل : الغناء» بما یقارب الغين المعجمة ولعل ما آثبت هو المقارب 
للجادة. 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه : قال في «الصحاح» : النجدة: الشجاعة» تقول منه: 
نجد الرجل بالضم فهو نجد ونجيد» وجمع نجد : أنجاد» مثل يقظ وآیقاظ وجمع 
نجيد نجدای ورجل ذو نجدة» أي: ذو بأس» ولاقی فلان نجدة» أي : شدة. 

(5) سيأتي برقم (0۱۳) باب 1 همّت طايقتان منم أن تنعلایه. 

)6( من (ص ۱). 

(0) سيأتي برقم (0710). 


يبيب .مالس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۷ - باب وجوب التَفِير وَمَا يَحِبٌ من الجهاد وَالنَيَّةَ 
وَقَوْلِهِ تعالی : «انفروا خفافا وَيِكَالَا» الآيَةَ. إلى قوله 
ونه يَعْلَمْ رم لگزنودی» [التوبة:١14].‏ وَقَوْلِهِ: يتا 
یت اما ها 21 له مل لکد افق فى عمل ان اتات إن 
لْأَرْضِ)ه الآية [التوبة: ۳۸]. یذگر عَن ابن عَبّاس: #فانفروا 
ثبات6 [النساء: ۲۷۱: سرايا مُتَفْرقِينَ» يُقَالُ: أَحَدَ القبات: 


و ور 


و 


۵ - حَدَتَنًا عمرو بن علی» دتتا یی . دتتا شفتان قال: خی 
یوم الفْتح: رلا هحرة عد لفتح ولکن جهاد ود ود آستلورتم قَانَفِرُوا». 
[انظر: ۱۳۸٩‏ - مسلم: ۱۳۵۳ - فتح: ۳۷/۲] 

ثم ساق حدیث ابن عَبّاس أن النَبِىَ كلل قال يَْمَ المَنْ: «لا هِجْرَة . 
يَعْدَ الفتح › ولکن جهاد و وَإِذا آستنرتم قانفروا». 

9 
نسخ هزه الاية قوله : وما کات الْمْؤِْيُونَ لینفروا ڪافة فلولا تفر 
ن کل فرقت منم طایمَهٌکه وذلك أن فوله : « نز جمافا رکه الآية 
قَالَ آبو مالك الغفاري وابن النحاس : هذه آول آية نزلت من براءة ‏ ثم 
نزل اولها واخرها. 
۰ ۰ ۰ هآ ۳ 58 1 2 ۳ 2 ۲ 
واشتلتفی العناف والقال: فتال این ا ابا و 


)١(‏ رواه ابن أبى شيبة ۲۶/۷ (۰)۳۵۹۱۲ عن أبى مالك. 
0 رواه الطبري ۳۷۹/۲ (۱۲۷۵۱) وابن أبي حاتم في «تفسیره" ١8٠7/5‏ 
(۱۰۰۵۵). 


س کتاب الجهاد وَالسيَرِ 4۷ 


قال لحمو حفن اليس وال .وفال ماه ماغل اوغیر 
مشاغیل» وقال الأوزاعي : وكنانا وا ول قنادةة تعاطا وغیر 
نشاط" "۰ وقال زيد بن أسلم: المثقل من له عيال» والمخف: من 
لا عیال له» وهي أقوال متقاربة وقریب منه آصحاء ومرضی. عَرَابًا 
ومتأهلین» جمع خفیف وثقیل آي: خف علیکم ذَلِكَ أو ثقل 

وقوله : تاره أصله: تثاقلتم أدغمت التاء في الثاء فسکنت 
الاولی فأتي بألف الوصل لیتوصل به إلى النطق بالساکن» قَالَ 
مجاهد: في غزوة تبوك آمروا بالخروج في شدة الحر وقد طابت 
الثمارء ومالوا إلى أهل الظلال*. 

وقوله : طآرش‌شر ية الا مرت الآخرة» [التوبة : ۳۸] أي : 
رضيتم بنعيم الدنيا عن نعيم الآخرة .عرسا قربا فعلا قريب المتناول» 
والعرض : ما بعرضي امن اج الدنيا لو كانت غنيمة قريبة. 
و «وَسَفَرًا قاصِدَا» أي : سهلا وسطا. رال : المسافة والغاية التي 
يقصد إليها. 

وما ذكره البخاري عن ابن عباس ذكره إسماعيل بن أبي زياد الشامي 
فى (تفسیره) عنه. 

و(السرية): من يدخل دار الحرب مستخفيًا وعند أهل اللغة: 
الثبات: الجماعات في تفرقة أي: حلقة حلقة كل جماعة منها ثبة» 
وال منشتقة من قولهم: كينت الرجل إذا نیت علیه في حیاته؛ 
() رواه ابن آيي حاتم ۱۸۰۳/۹ (۱۰۰5۰, 
0) رواه الطبري ۳۷۸/۲ (1517/55). 


(۳) رواه عبد الرزاق فى «تفسیره» ۲۷/۱ (۰)۱۰۸۷ والطبري ۳۷۸/۲ (۱۱۷۱۵). 
(4) «تفسیر مجاهد» ۰۲۷۸/۱ ورواه أيضًا الطبري ۳۷۲/۲ (۱۱۷۳). 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


كأنك جمعت محاسنه "۰ ووقع في رواية أبي الحسن (ثبانًا) بالالف» 
ولا وجه له؛ لانه جمع المونث السالم مثل الهندات. 

وحدیث : «لا هجرة بعد الفتح» سلف تأویله فلعله يريد: لا هجرة 
لمن لم یهاجر قبل الفتح» وکان في بدء الاسلام فرض على کل مسلم 
الهجرة إليه فلیقاتل معه. فلما فتح مكة وکسر شوكة صنادید قریش 
ودخل الناس في دين الله أفواجًا قَالَ دلك. وسيأتي في آخر الجهاد؛ 
باب لا هجرة بعد الفتح. 

قال المهلب: والنفير والجهاد يجب وجوب فرض» ووجوب سنت 
فأما من أستنفر لعدو غالب ظاهر فالنفير فرض عليه» ومن أستنفر لعدو 
غير غالب ولا قوي (للمسلمین)" فوجوب سنة؛ من آجل آن طاعة 
الامام (المستنفر لأن المستنفر للعدو)”" الغالب قد لزم الجهاد فيه كل 
آحد بعينه» وأما العدو المقاوم أو المغلوب فلم یلزم الجهاد فيه لزوم 
التشخیص لكل انسان وانما لزم الجماعة فمن آنتدب له قام به ومن 
ب (6) 


جر 2 جل جل 


)١‏ أنظر «لسان العرب» مادة: ثوب. 

3ح لصن ۱ )2 .على الین 

(۳) ورد فى هامش (ص۱) ما نصه: كذا فى الأصول» والظاهر أن هناك سقطا. 
[واعترض عليه بأنه یس سقطّا بل زيادة في النص» فالعبارة كما عند ابن بطال 
وهو من مصادر نقله- (المستنفر للعدو) وبحذف (لأن المستتفر) تستقیم العبارة]. 

(8) كما 5 «شرح ابن بطال» /٤‏ ۳۷. 


س ماب الجقاد وَالسَيَرٍ 


۸ - باب الگافر يَقْثُلُ الْشلم د نم یلم 
فیسدد بغد أو يقل 


۰۲ - اتا غد اه بن وشف: آخيزتا مالك عَنْ أي الرنَادء ن لش 
عَنْ أي هُرَيْرَةَ 5 أن زشول الله لا قال: «يَضْحَك اله إلى جين یل آحذ آحده 
الاخر یذخلان الجن يُقَاتِلُ هذا في يل لله یف ثم وب 0 
القاتل فيستشهد». [مسلم: ۱۸۹۰ - فتح: ۲ /۳۹] 

۷ - دتا امَیدی. دیا فان حدقا الرْهْرِيّ قَا ل اشيرق غنتضة 
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سول الله. فَقَالَ أَبُو هْرَيْرَةَ: هذا قاتل ابن قوقل. فقال ابن سَعِيدٍ بن العاص: واعجبا 
ep‏ 


۳ 
۳ 


له أذ ] يُسْهِمْ : [ ۰4۲۳۷ ۸4۲۳۸ 4۳۳٩‏ - فتح : 


۳ 5 م2 
۳ 


يُهنى علی يَدَيْهِ. قال: فلا أذري هم 


2 


قال سُفْيَانٌ: ند السَّعِيدِيٌ» عَنْ جه عَنْ أبي هريرة. 


قال أَبُو عبد الله: : السَّعِيدِيٌ عَمْرُو بْنُ یی بْن سعید بُن عفرو يِن سَعِيدٍ بْنِ 
الغقاص. 


5 


۰ 


ا 


ذكر فيه حدیث آبي هُرَيْرَةَ أَنَّ رَسُولَ الله ل ال : «يَضْحَك الله تَعَالَى 
إلى َجَُيْنِ یل أحَدُهُمَا الاخر یذخلان الجَنَّدَ بقَانل هنذا في سَبيل الله 
یل ثم یوب الله 4 علی القَاتِل فَيُسْتَشَهَدُ). 

وحدیثه أيضًا قال: أَنَيْتُ رَسُولَ الله كلل وَهْوَ بِحَيْبْرَ بَعْدَ ما أَفْتَتَحَهَاء 
فلت : 0 أَسْهِمْ لي. قال بَعْض بَنِي سَعِيدٍ بْنِ العَاصِي : 
لا تنهم له یا رَسُولَ الله. قَقَالَ أَبُو هُرَيْرَةَ: هذا قایل ابن قَوْفَلٍ. فقال 


ریس التوضيح لشرح الجاع المحيع سس 

الرابعة: جواز مکاتبة الكفار» وقد کاتب النبي هل سبعة من الملوك 
فیما قاله الداودي: هرقل» وكسرئ» والتجاشي؛ والمقوقس؛ وملك 
غسان» وهوذة بن علي» والمنذر بن ساوئ. 

وقال ابن هشام: حدثبي من أثق به عن أبي بكر الهذلي قَال: 
أن رسول الله یا خطب ذات يوم بعد عمرته التي 
فقال: أيه الناسء إن لله بعثني رحمةٌ وكا ٠‏ فلا تختلفوا عليّ كما 
بیسی ابن مریم» فقال آصحابه : وکیف أختلفوا؟ 

فقال «دعاهم إلى الذي دعوككم ی نْ بعثه إليه میات 
فرضي وسلّم وأما مَنْ بعثه ما بعيدًا ق + وجهه وتتاقل؛ فشكا وَل 
عیسی اقا ال انه ود فأصبح المتثاقلون وكل واحد منهم يتكلم 
بلغة لك الني بت إلبهاه 

فبعث رسول الله و رسلا من أصحابه» وبعث معهم كتبًا إلى 
الملوك يدعوهم فيها إلى الإسلام» بعث دحية إلى قيصر ملك الرومء 
وبعث عبد الله بن حذافة السهمي إلئ كسرئ ملك قارس» وبعث 
عمرو بن أمية الضمري إلى النجاشي ملك الحبشة» وبعث حاطب بن 
أبي بلتعة إلى المقوقس ملك الإسكندرية» وبعث عمرو بن العاص 
السهمي إلى ابني(۱ الجُلندى الأزديين ملكي عَنّان» وبعث سليط بن 
عمرو إلى ثمامة بن أثال وهوذة بن علي ملكي اليمامة: وبعث 
العلاء بن الحضرمي إلى المنثر بن سَاوئ ملك البحرين» وبعث 
شجاعا الأسدي إلى الحارث بن أبي شمر الفساني ملك تخوم الشام» 
وبعث شجاع بن وهب إلى جبلة بن الأيهم» وبعث المهاجر بن 




















(1) هما جر وعياذ» كما في 9سيرة ابن هشامة ۳۷۹/۸ 


:»4 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح 
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ابن سَعِيدٍ ین العَاصِي : و لور تدلی عَلَيْنَا مِنْ دوم ضأن 


علي قثل رجل نیم أقرمة الله على يدي ولغ بهي على بيو 


8 
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ما و 
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موه 


ل فان ولد السَعيدٍي» عن خاو عَنْ أف هريرة. 


ل آبو عَبْلِ الله : المَعيدٍي هو : : عمرو بن یخی بن سَعیل بن عمرو 


الحدیث الأول: آخرجه مسلم؛ والثانی: من آفراده. 

وللنسائي في الأول «يعجب من رجلین»" وذکره ابو داود وقال : 
لم يسهم له رسول الله كله وذکر أنه آبان بن سعيد بن العاصي”". 

وخرج البخاري الثاني في المغازي عاليًا عن موسی» عن عمرو بن 
یحیی بن سعيد» عن تا 

ولأبى داود: أنه لا بعث آبان وسعید بن العاص على سرية من 
أن فتحها؛ فقال أبان: آقسم لنا يا رسول الله. 

قَالَ أبو هريرة: فقلت لا تقسم لهم يا سول الله فقال: (أبان)“: 
ان نیا يا ومن تدر علا من راس (فنال)” + فقال 2 
( النساتي 8/5 
() ابو داود (۲۷۲۳). 
(۳) سيأتي برقم (4۲۳۹) باب غزوة خيبر. 
فق في الأصل : أنت» والمثت من (ص۰)۱ و« سنن ابي داود». 


(5) في الأصل : (هنا) والمثبت من مصدر التخريج. 
0) كذا بالأصل» ويأتى بیان أنها رواية. 





سد کتاب الجهاد وَالسْيَّرِ اا 


«اجلس يا أبان» ولم يقسم لهم» وفي لفظ فقال سعيد بن العاصي : 
يا عجًا لوبر"". 

قَالَ الخطیب : کذا عند آبي داود فَقَالَ سعید : وانما هو ابن سعيد» 
واسمه أبان. قَالَ: والصحيح أن آبا هريرة هو السائل كما تقدم. 

قلتٌ: ویجوز أن یکونا سالا جميعاء-وآن آحدهما جاز الآخر 
پقوله : لا تقسم له. 

إذا تقرر ذَلِّكَ؛ فالکلام على ما آوردناه من وجوه بعد أن یعلم أن 
ترجمة الباب صحيحة» ومعناها عند العلماء: أن القاتل الأول كان 
کافرا وتوبته إسلامه : 

آحدها : 

(الضحك) مفسر برواية النسائي السالفة (یعجب من رجلین» ونقل 
ابن الجوزي عن آکثر السلف آنهم کانوا یمنعون من تفسیر مثل هذا 
ویمرونه كما جاء قَالَ: وينبغي أن ترَاعی قاعدة في هذا قبل الامرار 
وهی : أنه لا يجوز أن یحدث لله صفة ولا تشبه صفاته صفات الخلق 
فیکون والعیاذ باه معنی |ٍمرار الحدیث الجهل ا 

قَالَ الخطابي : الضحك الذي يعتري البشر عندما یستخفهم الفرح» 
أو یستفزهم الطرب غير جائز على الله تعالی» وانما هو مثل مضروب 
لهذا الصنیع الذي يحل محل التعجب عند البشر» فإذا رآوه أضحكهم»› 
ومعنى الضحك في صفة الله: الإخبار عن الرضا بفعل أحد هذين 
والقبول من الآخر ومجازاتهما (علی صنيعهما)”" الجنة مع تباين 
)١(‏ أبو داود (۲۷۲). 
(۲) تقدم الحديث مرارا عن مسألة التأويل والمعنی. 
(۳) من (ص۱). 


سم( التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


قا ی 
وقال ابن حبان في (صحیحه) : يريد آضحك الله ملائکته وعجبهم 
ور ل 


وقال ابن فورك : أن يُبْدِي الله من فضله ونعمه توفيقًا لهذين الرجلين 
كما تقول العرب: ضحكت الأرض بالنبات إذا ظهر فيهاء وكذلك قالوا 
للطلع إذا آنفتق عنه: كافره الضحك؛ لأجل أن ذَلِكَ يبدو منه البياض 
الظاهر كبياض الثغر(۳. 

وقال الداودي: أراد قبول أعمالهما ورحمتهما والرضا عنهما. وكذا 
قَالَ ابن بطال: المعنی : يتلقاهما بالرحمة والرضوان» والضحك منه 
علی المجاز؛ لانه لا یکون منه تعالین غل ما یکون من البشر؛ لانه 

وا ۶ (8) 

لیس کمثله شيء . 

تانیها : 

فيه: أن الرجل قد یوبخ بما سلف إلا أن یتوب فلا توبیخ عليه» 
ولا تثریب ألا تری أن آبا هريرة لما وبخ ابن سعید على قتل ابن 
قوقل كيف رد عليه آقبح الرد» وصارت له عليه الحجة كما صارت 
لادم على موسی؛ من أجل آنهما وبخا بعد التوبة من الذنب. 

وفیه: أن التوبة تمحو ما سلف قبلها من الذنوب القتل وغیره؛ 
لقوله: (آکرمه الله علئ يدي ولم يهني علی یدیه) لأن ابن قوقل 
(۱) «أعلام الحدیث» ۰۱۳۵/۲ (۲) «صحیح ابن حبان» ۵۲۲/۱۰. 
(۳) «مشکل الحدیث وبيانه) ص58١-59١.‏ 
(4) «شرح ابن بطال» ۱۳۹/۵ وسيأتي تعلیقنا علی صفات الله 3# في کتاب 

التوحید.وآنها تمر على ظاهرها دون تحریف أو تعطیل أو تکییف» وآن ذلك هو 


المنهج الصحيح في ذلك. 


عل کتاب الجهاد وَالسَّيَرٍ ا 


وجبت له الجنة بقتل ابن سعيد له» ولم تجب لابن سعيد النارء لأنه تاب 
وأسلم» ويصحح ذَلِكَ سكوته ول علئ قوله» ولو كان غير صحيح لما 
لزمه السكوت» لفق لليان: 

قَالَ ابن الجوزي: وقوله: (قاتل ابن قوقل) بقافين لا أدري من يعني 
قال العباس بن عبادة والتعمان بن مالك بن ثعلبة» وهو قوقل قتلهما 
صفوان بن أمية. ۱ 

قلت : قوله: (ابن)“ قوقل ليس كذلك» إنما قوقل آسمه غنم بن 
عوف بن عمرو بن عوف بن الخزرج كذا ذكره الكلبي وأبو عبيد وابن 
در و 

ثالثها : 

(الوَبْر) باسکان الباء قَالَ صاحب «المطالع» : کذا لاکثر الرواة» 
وهي دويبة غبرای ویقال بيضاءء على قدر السْنور» حسنة العینین من 
دواب الجبال» وانما قَالَ له ذُلِكَ احتقارّا به ونسبة إلى قلة المقدرة 
على القتال وضبطه بعضهم بفتح الباء وتأوله» وهو جمع وبرة» وهو 
شعر الابل» أي: إن شأنه كشأن الوبرة؛ لانه لم يكن لأبي هريرة عشيرة. 

قَالَ القزاز: هي ساكنة الباء دويبة أصغر من السنور طحلاء اللون 
يعني : تشبه الطحال لا ذنب لهاء وهي من دواب الغور والجمع وبارء 
وعن الخطابي أحسب آنها تؤكل لأني وجدت بعض السلف يوجب فيها 
تا 


( في (ص۱): (وهو). 
(۲) «الاشتقاق» ص۵1. 
(۳) «أعلام الحدیث» ۱۳۷۱/۲. 


سل 4:0 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن سيده فى «محکمه»: الوبر على قدر السنور» والانثیل 
2 

وبرة» والجمع وبر. وويُور ووبار» ووبارة» وأبارة . 

وقال الجوهري: (تَدْجنُ)”" في الببوت ". أي: تقيم بها وتألفها. 

0 وال و موسي المديني في «مغيثه؛ : في قتلها على المحرم 

؛ لاا 4 جر کالشات وقيل : لأن لها کا مثل الا وقال 
مجاهد ف حكاه فى (مجمع الغرائب» مثله. وفی (البارع» اف 
علي» عن آبي حاتم : الطائفیون یقولون لما یکون في الجبال من 
الحشرات : الوّبئرء جمعها الوبارت ولغة آخری الوبارت وأخرى 
الإبارة بالکسر والهمز. 

وذكر ابن دحية في «مرج البحرین» : کته بووین تغل يق 
حلوان - بسكون الباء وهي دويبة کالسنور» ووهم الجواليقي حيث 
)2 
فتح (الواو) : 

قلت : لكن وافق النسابين وأهل اللغة. 

وقال ابن بطال: روي رأس بدل قدوم قَالَ: ومن روئ بفتح الباء من 
وبر فمعناه تشبيه أبي هريرة بالوبر الذي لا خطب له ولا مقدار» لأنه لم 
يكن لأبي هريرة عشيرة ولا قوم يمتنع بهم ولا يغني في قتال ولا لقاء 
عدو» كان ابن سعيد وأبو هريرة قدما عليه بخيبر» وقد سلف. 


.۲۹۲ /۱۱ «المحكم»‎ )١( 

0 كذا في الأصل بدال مهملة» وفي «الصحاح»: (ترجن). براء وكلاهما صواب؛ 
الرّاجِنُ الآلف من الطير وغيره مثل الداجن؛ وزنا ومعنى. أنظر: «لسان العرب» 
مادة: رجن. 1 

,۳( «الصحاح» ۲ A41‏ ©( «المجموع المغيث» ۰۲۷۷/۲ 

(۰» في (ص۱): (الباء). 





سب تب الجقاد ویر 


ومن رواه باسکانها فمعناه أنه شبهه بالوبر وهي دويبة علی قدر 
السنور في السباع؛ وإنما سكت ييه عن الانکار على آبي سعید؛ لأنه 
لم یرم آبا هريرة بحد ولا تنقصه في دين» انما تنقصه في قلة العشيرة 
والقدر» أو بضعف (المنة»"؟ وجمم الخلاف ابن التين فقال: الوبر 
دويبة یقال: نها تشبه السنور قاله الخطابي”". وقال الهروي: على 
قدره» وقال ابن فارس : الوبر دابة» والجمع ۱ 

وقوله : (تدلی علینا) أي: آنحدر ولا یخبر بهذا إلا عمن جاء من 
موضع عال هذا الاشهر عند العرب. 

قَالَ آبو ذر الهروي: (ضأن): جبل بأرض دوس وهو بلد أبي 
هريرة» وقال ابن التین : شبهه في قدومه بتدلي الوبر من موضعه. 
قَالَ: و(قدوم ضأن): آسم موضع. قَالَ الخطابي: وهو في آکثر 
الروایات ضأل باللام وهو جبل أو ثنية أو ره وذكر عن 
الشیخ أبي الحسن أنه قَالَ: شبهه بما يعلق -بزند الشاة- أي: هو 
ملصق من قريش ولیس منهم. ویلزم على هذا أن تقرأ (وَبَر) بفتح 
الباء ولم نسمعه كذلك» نما هو بالاسکان. قلتُ: قد حكي كما 
سلف» وقال صاحب «المطالع» : هو بفتح القاف وتخفيف الدال أسم 
موضع» وضم المروزي القاف» والأول أكثر وتأوله بعضهم: قدوم 
ضأن أي : المتقدم فيهاء وهي رءوسهاء وهو وهم بين. 


(1) عليها في الاصل : كذا؛ وانظر: «شرح ابن بطال» 0/ .٤٠١‏ 
(؟) «أعلام الحديث» ۱۳۷۱/۲. 

(۳) «مجمل اللغة» ”/ .4١5‏ 
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وقال ابن بطال: یحتمل أن یکون قدوم: جمع قادم مثل راكع 
ورکوع وساجد وسجود ذکر ذَلِكَ سیبویه. فیکون المعنی تدلی 
(علینا)۲۳ من جملة القوم القادمین آقام الصفة مقام الموصوف 
ویکون (من) في قوله: (من قدوم) تبييئًا للجنس كما لو قَالَ تدلی من 
علینا من ساكني ضأن. ولا تکون من مرتبطة بتدلی كما هي مرتبطة 
بالفعل في قولك: تَدَلیْتُ من الجبل؛ لاستحالة تدلیه من قوم 
ولا يقال: تدلیت من بني فلان. 

ویحتمل أن یکون قدوم مصدرًا وصف به الفاعلون ویکون في الکلام 
حذف وتقدیره: تدلی علینا من ذوي قدوم فحذف الموصوف وأقام 
المصدر مقامه» كما قالوا رجل صوم ورجل فطرء أي ذو صوم وذو 
فطرء و(من) على هذا التقدیر تبيين للجنس كما كانت في الوجه 
الأول قَالَ: ویحتمل أن یکون معناه تدلی علینا من مکان قدوم ضأن 
ثم حذف المکان وأقام القدوم مکانه. كما قالت العرب: ذهب به 
مذهب وسلك به مسلك. يريد المکان الذي يسلك فيه ویذهب 
ويشهد لهذا رواية من رأس ضأن. 

وفيه قول يحتمل أن يكون (قدوم)”'' أسمًا لمكان من الجبل متقدم 
منه ولا يكون مصدرًا ولا جمعًا ويدل عل هذا رواية من روئ : «تدلیی 
علینا من زاس ضان). 

ویحتمل أن يكون (اسم) "۳" المکان قدوم بفتح القاف دون الضم لقلة 
الضم في هذا البناء في الأسماء وكثرة الفتح. 
)١(‏ في الأصول: عليهاء والمثبت هو المقارب للسياق. 


)۲( من (ص ۱). 


س کاب الجهاد والسیّر 40۷ 


ویحتمل أن یکون (فَدُوم ضأن) بتشدید الدال» وفتح القاف 
لو ساعدته رواية؛ لأنه من بناء آسماء المواضع» وطرف القدوم 
موضع بالشام ۲ . 

قلث: الحازمی ضبط القرية التي آختتن بها إبراهيم والجبل الذي 
بقرب المدينة بتخفیف الدال» ثم ذکر عن ثعلب أنه قَالَ: بتشدید الدال 
اسم موضع فان آراد أحد هذين فلا یتابع علیه؛ لاتفاق أئمة النقل على 
خلافه» وان آراد موضعًا ثالثًا فالله أعلم. 

وقال أبو موسئ في «مغیثه» عن ابن دريد: (قدوم) ثنية لسراة آرض 
دوس وقال أب و عبید: رواه الناس عن البخاري ضاأن بالنون 
إلا الْهَمْدَاني فانه رواه باللام وهو الصواب إن شاء الله. والضأل: 
السدر البري. 

وأما إضافة هذه الثنية إلى الضأن فلا أعلم لها معنی» وقد قدمنا من 
عند أبي داود أنه باللام وقال ابن الجوزي: كذا هو في أكثر الروايات» 
وزعم آبو ذر الهروي أنه بالنون جبل بأرض دوس د أبي هريرة» 
وقيل : ثنية. 

قال صاحب «المطالع»: وتأوله بعضهم على أنه الضأن من الغنم» 
وجعل قدومهاء آي: رءوسها -يعني: المتقدم منهات والوبر بفتح 
(الباء) : شعر رءوسها . قَالَ: وهذا تکلف وتحریف. فتحصلنا إسكان 
الباء وفتحها وضأن بالنون واللام» وقدوم بفتح القاف وضمها. 


.4۲-۱ /۵ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.1۷۸ /۲ «المجموع المغيث»‎ (۲) 
في الأصل: الواو.‎ )۳( 
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رابعها : 

فيه حجة على الکوفیین في قولهم في المدد یلحق بالجیش في أرض 
الحرب بعد الخنيمة آنهم شرکاژهم في الغنيمة. وساثر الفقهاء إنما تجب 
عندهم الغنيمة لمن شهد الوقعة» واحتجوا بحدیث أبي هريرة هذا؛ لأنه 
لم یسهم له كما آخرجه آبو داود كما سلف» وآبو حنيفة إنما یسهم لمن 
غاب عن الوقعة لشغل شغله الامام من آمور المسلمین» كما فعل بعثمان 
حين قسم له من غنائم بدر بسهمه ولم یحضرها ؛ لانه كان غائبًا في حاجة 
الله ورسوله فکان کمن حضرها أو مثل أن یبعثه الامام لقتال قوم آخرین 
فتصیب الامام غنيمة بعد مفارقة ذَلِكَ الرجل إياه» أو يبعث رجلا ممن 
معه في دار الحرب إلى دار الاسلام؛ ليمده بسلاح ورجال فلا یعود 
لك الرجل إلى الإمام حتّی يغتنم غنيمة فهو شريك فيهاء وهو کمن 
حضرهاء وکذلك من آراد الغزو فرده الامام وشغله شيء من أمور 
المسلمين فهو کمن حضرها. 

قال الطحاوي : وآما حدیث أبي هريرة فإنما ذَلِكَ والله علم؛ لأنه 
وجه آبان إل نجد قبل أن يتهيأ خروجه إلى خيبر» فتوجه آبان ثم حدث 
خروجه إليها فکان ما غاب فيه آبان لیس هو شُعْلُ شل به عن حضورها 
بغير إرادته إياهاء فیکون کمن حضرها. 

وقال الکوفیون: لا حجة في حديث أبي هریرة؛ لأن خیبر حين 
فتحت سارت دار إسلام» وهذا لا شك فیه قالوا: وقد روی 
حماد بن سلمة» عن علي بن زيد» عن عمار بن ابي عمار» عن ابي 
هريرة قَالَ: ما شهدت لرسول الله ی مغنمًا إلا قسم لي» الا خيبر 


(۱) «شرح معاني الآثار» ۲4۵/۳ 








س كتَابٌ الجهاد والسْیر 


فانها كانت لأهل الحديبية خاصة شهدوها أو لم یشهدوها؛ لأن الله 
تعالئ كان وعدهم بها بقوله: ول لر ریا عا [الفتح:۲۱] 
واحتجوا بما رواه أبو أسامة» عن بريد» عن أبي بردة» عن آبیه» عن 
أبي موسی قَالَ: قدمنا على النبي كَل مع جعفر من أرض الحبشة بعد 
فتح خيبر بثلاث» فقسم لناء ولم يقسم لأحد لم يشهد فتحها غيرناء 
قَالَ الطحاوي: وهذا يحتمل أن يكون؛ لأنهم كانوا من أهل 
الحديبية» أو يكون أستطاب آنفس أهل الغنيمة» وعلی قوله لا حجة 
لاصحابهم في حديث أبي موسئ. وسيأتي قريًا تمام هلله المسألة في 
باب: إذا بعث الإمام رسولا في حاجة. 

وقوله: (ينعئ علي قتل رجل مسلم): أي بيني ويوبُځني. 

وقوله : (أكرمه الله علی يدي) يعني : للشهادة و(لم يهني علی يديه) 
يعني : لم يقدر موتي بقتله إياي كافرًا فأدخل النار. 

وقوله: (قَالَ: فلا آدري آسهم لب أو لم یسهم له) هو من قول 
عنبسة» أو من دونه إلى شيخ البخاري. قاله ابن التین. 


S&T‏ هك 225 مكل 


ک تب وی سس (۱9) 
أبي أمية المخزومي إلى الحارث بن عبد كلال الحميري ملك اليمن“. 

وذکر ابن سعد أن النبي ل لما رجع من الحديبية في ذي الحجة سنة 
ست أرسل الرسل إلى الملوك يدعوهم إلى الإسلام فقيل له: إن الملوك 
لا يقرءون كتابًا إلا مختومّاء وفيه: فاتخذ خاتمًا من فضة» وختم به 





الكتب» فخرج ستة نفر منهم في يوم واحدء فكان أول رسول بعثه 
عمرو بن أمية إلى النجاشي. وفيه: فاخذ كتاب رسول الله يك فوضعه 
ل عن سريره تواضتًاء ثم أسلم وشهد شهادة الحق: 
یامره ان 2 0 
«صحیح مسلم؟ أنه ل كتب إلى كسرئ والل قیصر والی 
النجاشي وإلئ كل جبار یدعوهم إلى الله» ولیس بالنجاشي الذي 
صلی عليه رسول ان ۳. وظاهر هذا أنه نجاشي آخره فالنجاشي 
لقب لكل من مَلَكَ الحبشة كما مر 

الخاسة ساج راب بلبسملة» وإن کان ن الوت 1 یه 





جه أ. 
جه آم 








8 أ نش رک [الإسراء. 
۰ فكتب: «بسم الله الرحمن». حتئ نزلت: َم بن آله ان 
لير [التمل: ۳۰] فكتبها"». 








ابن هشام؟ 2۲۷۸/6 ۳۷۹ 

۲ «الطبقات الكبرئئ» ۲۵۸/۱- ۲۵۹ عن عمرو بن أمية الضمري. 

20 مسلم (1۷۷4) في الجهاد والسيرء باب: كتب النبي ## إلئ ملوك الكفار عن انس 
ابن مالك. 

44 «الطبقات؟ ۲14-۲۹۴/۱ 
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8 - باب من اخْثَارَ الغَرْوَ عَلَى الضَّوْم 

۸ - حَدَّثَنَا آَم دتا شُبةء حَدَّثَنَا ثابث انا قال: سمغث انس ين 
مالك مه قال: كَانَ بو طلحهٌ لا یضوم علی عهد التبم ل من أجل الغژوه فلا 
قبض النَّبِيْ كَل ] أَرَهُ مفطرا إلا يَوْمَ فطر أؤ آضحی. [فتح: 41/7] 

ذکر فیه حدیث بت الات قال: سَمغث آنس بُنْ مالك كال كان 
أبو و طلحَة لا یوم عَلى عَهْدٍ النبي كله من أجل الغَرْوِء لما قبض النْبيُ 
كلل لم آره مُفْطِرًا الا يَوْمَ فظر أو آضحی. ۱ 

هذا الحديث من أفراده» وكأن أبا طلحة أعتمد على قوله كلا : 
«تقووا لعدوكم بالافطاره وكان فارسه”"'ء و(من”" له العَّنَاءٌ فى 
والقائم الذي لا يفتر“» فدل هذا كله علئ فضل الجهاد على سائر 
أعمال التطوع فلما مات بي وكثر الاسلام واشتدت وطأة أهله على 
عدوهم ورأئ أنه في سعة عما كان عليه من الجهاد» رأئ أن يأخذ 
بحظه من الصوم ليجتمع له هاتان الطاعتان العظيمتان وليدخل يوم 
القيامة من باب الريان» قَالَ ابن التین : وامتناع ا طلحة أن يصوم 
من أجل الغزو صحيح» وذلك لمن خاف أن يضعف عن الجهاد 
)١(‏ رواه آبو داود (۰)۲۳۹۵ وأحمد ۰۱۳/6 من طريق آبي بكر بن عبدالرحمن بن 

الحارث» عن رجل من آصحاب النبي كَل مرفوعا بنحوه. 
0) أي: فارس رسول الله يك بينه ابن بطال ۵/ 57. 
(۳) كذا في الأصل› وفي (شرح ابن بطال» : ممن. بميمين » ولعله الصواب. 


(4) رواه آحمد ۰40۹/۲ وقد سلف بنحوه برقم (۲۷۸۷) باب آفضل الناس مؤمن 
مجاهد بنفسه؛ کلاهما من حديث آبی هريرة. 


(۱) 


سدم كتَابٌ الجهاد والشیر 
فیقوی بما لا يضر به ذَلِكَ يجتمع له طاعتان» قَالَ: وقوله: (لم أره مفطرًا 


۰( 
خلافه ". 


وفیه : جواز صیام الدهرء وقد سلف في بابه. 


AEX AEF 2ت‎ 


ورد بهامش الأصل: حكى ابن المنذر جوازه عن الزبير وابن عمر وابن سيرين» 
وقال مالك والأوزاعي وإسحاق والشافعي في آحد قوليه : يجوز صومها للمتمتع 
إذا لم يجد الهدي ولا يجوز لغيره. 
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۰ - باب الشْهَادَة سَبّعٌ سوی الم 

۹ - نا عبد اهب یوشت, آخزت مايك. عن سمي عن أي صالحء م عَنْ 
أبي هريرة وه بآ ول الله 3 گل قال: «الشّهداء ا الحَطْعُون »وال رو 
وَالَْرِقُ» وَضَاحِبُ حب الهدّم والشهیدٌ في سيل او [انظر: 107 - مسلم: ۱۹۱۶ - 
فتح: 1 /41] 

۳۰ - حَدَنَنَا بش بن یه خرن عبد اللهء أَخبَنًا عَاصِمْ, ٠عَنْ‏ حَفْصَةً بنت 
سِيرِينَ » » عَنْ نس بن مَالِكِ ضيه عن لبي ع يِيدِ قال: : «الْطّاعُونٌ ها ِكل شیم 
0/1 - مسلم: ۱۹۱۱ - فتح: 4۲/1] 

ذکر فيه حديث أَبِي هُرَيْرَةَ أن رَسُولَ الله اة ال : «الشهداء حَمْسَةٌ : 
المَطعُون: وال رون وَالْعَرِقٌ وصاحب الهدم والشهید في سبیل 0 

وحديث حَفْصَةً عَنْ آنس بْنِ مالك # عَن النَبِيّ كَل قا 
«الطَّاعُونُ شهادة : لكل مَسْلِم». 

حديث أبى هريرة آخرجه مسلم وله : «ما تعدون الشهادة فیکم» 
قالوا: یا رسول الك من قتل فهو شهيد قال : ان شهداء آمتی ذا 
لقلیل» قالوا: فمن هم يا رسول الله؟ فعد القتل في سبیله. والموت 
فی سبیله» والمبطون والطاعون وزاد آبو طلحة؟: الغریق("؟. 
قالت: قَالَ لي آنس: بم مات یحیی بن أبي عمرة؟ قلتَ: بالطاعون 
فذکر الحديث . 


)١(‏ كذا في الأصولء وفي هامش الأصل: صوابه: صالح. 
)۲( مسلم )۱٩۹۱۵(‏ كتاب الإمارة. ياب بیان الشهداء. 


سس متا اد ار سس«( 

وقال في «تاریخه الأوسط»: (حَدَّثنَا)21 علي بن نصرء ٿا سلیمان بن 
حرب» عن حماد» عن یحیی بن عتيق قال: سمعت يحيئ بن سيرين» 
ومحمد بن سيرين يتذاكران الساعة التي في الجمعة. لعله بعد موت 
أنس بن مالك» قَالَ البخاري: وإنما أراد (يحيين)”"' مات بعد أنس» 
وان ديك جد خطا ۰ . 

لت : فهذا علة في إيراده» فلعله أطلع على هذا بعد أن آخرجه 
أو لم یعتمد على قول علي على أن جماعة ذکروا وفاة يحيئ قبل 
آخیه محمد المتوفی سنة عشر ومائة. 

إذا تقرر دلِك؛ فلنقدم أن البخاري بوب الشهادة سبع سوی القتل» 
وآتی بحديث فيه خمس آحدها القتل ولم يأت بحدیث «الموطأ» عن 
عبد الله بن عبد الله بن جابر» (عن)“ عتيك بن الحارث بن عتيك 
وهو جد عبد الله (بن عبد ا)٠“‏ أبو أمه أنه أخبره أن جابر بن عتيك 
أخبره أن رسول الله یز جاء يعود عبد الله بن ثابت فوجده قد غلب 
فصاح به فلم یجبه. وذكر الحدیث. وقال فيه رسول الله ية : 
«الشهداء سبعة سوى القتل في سبيل الله: المطعون شهید. والغريق 
شهید » وصاحب ذات الجنب شهید. والمبطون شهید. والحرق شهید. 
والذي يموت تحت الهدم شهید. والمرأة تموت بجَمُع شهیدة»" 


(۱) في المصدر: قال بدل حدئنا. 

(۲) کذا فى الأصول. وفی المصدر : على آنه. 

۱ ۱۰۵۸۲۲۳/۱ 0 

(4) تحرفت في الاصل الی : (بن)» والمثبت من «الموطأ». 
(۵) من (ص۱). 

() «الموطأ» ص ۱۱۱ (۳۱). 
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وأخرجه آبو داود» وصححه ابن حبان والحاکم» وقال: صحیح الاسناد 
رواته قرشیون مدنیون ۲۳. وفي رواية لأبي نعیم في «معرفة الصحابة» فيه : 
(وسادن بيت المقدس ». 

واعترض ابن بطال فقال: لا تخرج هزه الترجمة من الحدیث أصلا 
فال وهذا يدل أن البخاري مات ولم يهذب کتابه لأنه لم يذكر فيه 
الحدیث الذي فة أن الشهداء سبعة سوی القتل في سبیل ال : 

وقال الاسماعيلي : الترجمة مخالفة للحدیث. 

قلثٌ : البخاري آشار إليه في الترجمة ولیس على شرطه فکذا لم 
یسقه ؛ وبه آجاب ابن المنیر فقال: یحتمل عندي أن یکون آراد التنبیه 
على أن الشهادة لا تنحصر في القتل بل لها آسباب آخر وتلك 
الأسباب أيضًا آختلفت الأحاديث فیها ففي بعضها خمسة وهو ما صح 
عنده» ووافق» وفي بعضها سبع لکن لم یوافق شرطه فنبه عليه في 
الترجمة ایذانا بأن الوارد في عددها من الخمسة أو السبعة لیس على 
معنی التحدید الذي لا يزيد ولا ینقص بل هو اخبار عن خصوص 
فیما ذکر وال أعلم بحصرها"". 

قلت : وحاصل ما وقع لي أن الشهداء جم غفیر» ومجموع ما ذکر 
في هذا الباب ثمانية» آعلاها القتل في سبیل الله» والمطعون والمبطون 
والغرق والحرق وصاحب الهدم وذات الجنب والمرأة تموت بجمع» 
وفي «الصحیح»: امن قتل دون ماله فهو شهید. ومن فتل دون آهله فهو 


(۱) آبو داود (۰6۳۱۱۱ (صحیح ابن حبان» 11۱/۷ (۰)۳۱۸۹ «المستدرك» ۳۵۲/۱. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۵/ ۳. 
)۳( «المتواري» ص5 .١6‏ 


سے حتاب الجهاد وَالسْیَر 


5 0 5 2 35 5 3 ,۱( 
شهيد. ومن قتل دون دمه فهو شهید. من قتل دون دينه فهو شهید . 
وقد أسلفنا في باب الدعاء بالجهاد» ومن وقصه فرسه » أو لدغته 
هامت أو مات علی فراشه علی أي حتف شاء الله فهو شهيدء ومن 
حبسه السلطان ظالمّا له أو ضربه فمات فهو شهید. وکل موتة يموت 
بها المسلم فهو شهید. وفي حدیث ابن عباس: «المرابط يموت على 
شهيد). وعن ابن مسعود من عند ابن عبد البر: «من تداع مه الحبال 
شهيد» 
ال ابن العربی: وصاحب النظرة -هو المعين- والغريب شهيدان 
قَالَ: وحديثهما حسن”". ولما ذكر الدارقطني حديث ابن عمر: 
«الغريب شهیدا صححه. ولابن ماجّه مرفوعًا من حديث أبي هريرة: 
«من مات مريضا مات شهيدًا ووقي فتنة القبر وغدي عليه وريح برزقه 
من الجنة» ال وله عن ابن مسعود: «وإن الرجل ليموت على فراشه 
( اك 
وهو سهید) وجاء من حديث ابن عباس : (من عشق وعف وکتم 
ومات مات شهيدًا»» وقد ضعفوه» والفقهاء ذكروه من الشهداء. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه : «من قتل دون ماله» الیل آخره» هو في أبي داود والنسائي 
وابن ماجه ؛ وقال الترمذي : حسن صحیح. [أبو داود (۰)8۷۷۲ والترمذي (۰)۱6۲۱ 
والنسائی ۰۱۱۷/۷ وابن ماجه (۰)۲۵۸۰ من حديث سعید بن زید]. 

(0) «التميهد» ۲۰۹/۱۹ 

(۳) «عارضة الأحوذي» /٤‏ ۲۸۵. 

(5) «ابن ماجه» .)١516(‏ 

(5) رواه الحاكم ۰۱۱۱/۲ 

(5) رواه ابن الجوزي في «العلل» ۲/ ۰۲۸۱-۲۸۵ من حديث ابن عباس» وقال: 
لا يصح عن رسول الله کد 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي النسائي من حديث سويد بن مقرن: «من قتل دون مظلمة فهو 
شهید» وفي الترمذي من حدیث معقل بن یسار: «من قَال حين 
یصبح ثلاث مرات أعوذ بالله السميع العلیم من الشیطان الرجیم وقرا 
ثلاث آیات من آخر سورة الحشر. فان مات من يومه مات شهیدا». 
ثم قَاَ: حسن غريب" وفي «معرفة الصحابة) لأبي موسی الحافظ 
عن علي بن الأقمر عن آبیه مرفوعًا وفیه: «ومن مات يشهد أن 
لا اله إلا ال وأن محمدًا رسول الّه». 

وفي «علل ابن أبي حاتم» سألت أبي عن حديث ابن ابي لیلی» عن 
أبيه » عن جده أبي ليل مرفوعًا : «من أكله السبع فهو شهيد» ومن أدركه 
الموت وهو يكد عليل عياله من خلال فهو شهيد» فقال: حديث منكر”", 

وفي حديث آخر من طريق ابن عباس مرفوغا: «اللديغ شهيد 
والشريق شهيد. والذي يفترسه السبع شهید. 0 
شهيد»“ علته عمرو بن عطية الوادعي» ضعفه الدارقطني "۰ و 
الثعلبي من حديث يزيد الرقاشي عن أنس: «من قرأ آخر سورة ا 
قمات من لیلته مات شهيدًا». ۱ 

وروی الآجري: نا آنس إن آستطعت أن تکون (بدّا)"" على وضوء 
فافعل» فان ملك الموت إذا قبض روح العبد وهو على وضوء کتب له 


(۱) النسائی ۰۱۱۷/۷ 

.)۲٩۲۲( الترمذي‎ (۲) 

۳) «علل ابن أ بي حاتم» م كريرة 

( رواه الطبراني ۱ ۲۱۶-۳ (۱۱۱۸۲). 
(©) «الضعفاء والمتروکون» (۳۸۹). 

() من (ص۱). 





س کتاب الجهاد وّالسْیر 


شهادة» وللنسائي من حديث عقبة بن عامر: «والنفساء في سبیل الله 
هادف وللبزار من حديث عبادة بن الصامت مرفوعا: «والنفساء 
شهادة»» ولأبي نعیم عن ابن عمر: «من صلی الضحی › وصام ثلائة أيام 
من کل شهر ولم يترك الوتر کتب له آجر شهید»"۰ وعن جابر: امن 
مات ليلة الجمعة أو يوم الحمعة آجیر من عذاب القبر وجاء یوم القيامة 
وعلیه طابع الشهداء» قَالَ آبو نعيم: غريب من حديث جابر وابن 
المنکدر؛ تفرد به عمر بن موسی الوجهي -وفیه لين- عن ابن المنکدر ". 

وعند الطبراني وأبي موسئ من حديث عبد الملك بن هارون بن 
عنترة؛ عن أبيه »عن جده مرفوا فذکر حدیثّا قله «والسل شهید 
والغریب شهید»"* وعبد الملك ووالده ضعیفان وجده لم یذکره في 
الصحابة الا الطبراني وفي «الافراد والغرائب» للدارقطني من حدیث 
آنس مرفوعًا: «المحموم شهید» ثم قَالَ: تفرد به الموقري عن ابن 
شهاب عنه ولابي عمر في کتاب «العلم» من حدیث ابی ذر وآبي 
هريرة «إذا جاء الموت طالب العلم وهو على حاله مات شهیدا"" 
ولابن آبي عاصم في «الجهاد» من حدیث ابن سلام عن ابن معانق 
الأشعري عن آبي مالك الأشعري مرفوعا: «من خرج به خراج في 
سبیل الله كان عليه طابع الشهداء»” . 


)۱( النسائي ۳۷/۹ 

(۲) «حلية الأولیاء» ۳۳۲/6. 

(9) «حلية الأولياء» ۳/ ۰۱۵۲-۱۵۵ 

0( «المعجم الکبیر» ۱۸/ ۸۸-۸۷ (۱۰۱). 

(5) «جامع بیان العلم» ۱ (۰)۱۱۵ ۱۵۲/۱ (۱۵۲). 
(() «الجهاد» ٥۹٦/۲‏ (۲۸). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


كثير بن آفلح مولی آبي آیوب في المنام فقلت: كيف آنت؟ قَالَ: 
بخير» قلت: آنتم الشهداء؟ قَالَ: إن المسلمین إذا آقتتلوا فیما بینهم 
لم يكونوا شهداء» ولكنا دا قَالَ محمد : وأعياني أن أعرف التّدَبَاء 
وغلبنى على ذلك» وللنسائی بإسناد جيد عن العرباض بن سارية: 
«یختصم الشهداء والمتوفون على فرشهم إلى ربنا في الذين يتوفون 
زمن الطاعون. فیقول الشهداء : قتلوا كما قتلناء وبقول المتوفون على 
فرشهم : |خواننا ماتوا على فرشهم كما متناء فیقول ربنا تعالی : آنظروا 
إلى جراحهم فان آشبهت جراح المقتولین فانهم منهی فإذا جراحهم 
آشبهت (جراح المقتولین) »۳ ولابن عبد البر في تمهيده» عن 
عائشة: أن «فناء آمتي بالطعن والطاعون» قالت: يا رسول الّه. آما 
الطعن فقد عرفناه فما الطاعون قَالَ: «غدة كغدة البعیر تخرج في 
المراق والآباط من مات منها مات شهیدّا» "۰ ولابن آبي عاصم في 
(الجهاد» من حدیث كريب بن الحارث» عن أبي بردة بن قيس آخي 
أبى موسی أنه یل قَالَ: «اللّْهُمّ أجعل فناء آمتی قتلا فى سبيلك 
بالطعن والطاعون» وأخرجه الحاکم» وقال: صحيح الاسناد"*. 

الذي أصابه الطعن» وهو الوجع الغالب الذي (يطفئ)””' الروح» 


() في (ص١):‏ جراجهم. 

(۲) النسائى ۳۸-۳۷/۲. 

۳( «التمهیدا ۰۹( 

(:) «الجهاد» ۵۰۱/۲ (۰)۱۸۹ و«المستدرك» ۲/ ۹۳. 


(۵) في (ص۱): تطعن به. 


سس کتاب الجهاد والسیر 


كالذبحة ونحوها. وروی أسامة عن رسول الله کل أنه قال : «الطاعون 
رجز آرسل على من كان قبلکم»"" وإنما سمي طاعونًا لعموم مصابه 
وسّرعة قتله فيدخل فيه مثله مما يصلح اللفظ له" وهو الوباء وهو 
الأرفاغ ٠"‏ وسيأتي له تتمة في ذكر بني إسرائيل. 
وفي الا سلام عده طواعين جمعتها فى جزء. وذكرت ما أدركناه 
أيضًاء ومنها طاعون عمواس موضع بالشام مات منه معاذ وابنه 
وجمیع هل ما بين الجمعة ال الجمعة» تیه ھا عبیدة» 
وکثیر من المسلمین. 
أو الاسهال» وقیل: هو الذي يشتكي بطنه ویموت بدائه وعبارة ابن 
بطال : إنه المجنوب وقیل : هو صاحب آنخراق البطن بالاسهال"*. 
وعبارة ابن التین: آنه الذي یکون به بطن منخرق ویسمی 
الاستسقای وقال الداودي: نه من یموت باسهال البطن» وذات 


(۱) سيأتي برقم )۳٤۷۳(‏ کتاب أحاديث الأنبياء» من حديث سعد بن آبي وقاص 
ورواه مسلم (۲۲۱۸) كتاب السلام؛ باب الطاعون والطيرة. 
(؟) «عارضة الأحوذي» ۲۸۵/4. 

۳ قال في «اللسان» (رفغ): ارف والرفع اون الفخذیّن من باطن وهما ما اکتا 
أعالي جانِبّي العانة عند ملق أعالي بُواطن الفخذين وأعلى البطن وهما أَيْضًا 
امن الإبْطَيْنِء وقیل الرّفْْ من باطن القَحذٍ عند ار والجمع : أَرْفُعُ ارفا 

(4) «شرح ابن بطال» ۵/ 8۳. 





سا س ارد شش الجامع س مت 

السادسة: أن المراد بحمد الله في الحديث السابق أول الکتاب: 
« كل آمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد اقطع:؟ كما ورد في تلك 
الرواية الاغری السالفة» وروي: به بسم اله“ كما سلف أيضًا 4۳ 





وهلذا الکتاب كان ذا بال» بل من المهمات ولم يبدأ فيه ب بلفظ 


الحمد ویدا بالبسملة. 

السابعة: أن السنة في المكاتبات والرسائل بين الناس أن يبدا 
الکاتب بنفسه فيقول: ین فلان إل فلان. وهو قول الأكثر كما حكاه 
الإمام أبو جعفر النحاس في كتابه: «صناعة الاب 





وروي أن هرقل لما أخرج الكتاب فرأئ أخو هرقل أنه لل بدأ نفسه 
أخذ الكتاب ليمزقهء فأخذه هرقل وقال: آنت أحمق صغيرّاء أحمق 

00 
رید 

وروی البزار من حديث عبد الله بن شداد بن الهاد عن دحية أنه لما 
أعطى الکتاب إلئ قیصر كان عنده ابن أخ له آحمر آزرق سبط الرأس 
ال له 





0 


الروم فقال (له) قیصر: لنقرآئه ٠”‏ وذكر الحديث. 





) سبق في شرح الحديث» رقم (0) 

( سبق في شرح الحدیث رتم 410 

79 أورده السيوطي في «الدر المتره ۰۲۲۸/۵ وعزاء لأبي نیم في دنله 

٩‏ زيادة من (ج). 

() رواء ابر في كما في «كشف الأستاه(۱۳۷۵). وقال الهيثمي في «المجمع» 8/ 
۳ 





روا البڙار وفيه: إبراهيم بن (سماعیل بن يحييئ وهو ضعیف؛ وسیق 








ع7٦‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذلك» وفي الحدیث : «إنها نخسة من الشيطان»ء ولهذا آنهم لما ظنوا أنه 
كِ به ذات الجنب لدوه فقال: «إن هنذا الداء لم يكن الله لیسلطه علي» 
وعبارة ابن التين : هو داء بالجانب. وجع بالخاصرة وسيأتي له عودة في 
الطب إن شاء الله. 

والجمع: بضم الجیم وفتحها وکسرها والضم آشهر کما قاله 
ی و 

آحدهما : المرأة تموت من الولادة وولدها في بطنها قد تم خلقه. 
قَالَ مالك : وقیل: إذا ماتت من النفاس فهي شهيدة سواء ألقت ولدها 
وماتت» أو ماتت وهو في بطنها. 

والثاني : هي التي تموت عذراء قبل أن تحیض لم یمسها الرجال» 
(والاول آشهر في اللغة كما قاله ابن بطال)”". 

وفي «المثلث» لابن عدیس : يقال للمرأة إذا لم تفتض : هي بجمع» 
وجمع بالکسر والضم وكذلك إذا ماتت وفي بطنها ولد ویقال للمرأة 
إذا كانت حاملة مثقلة هي بجمع وجمع بالضم والکسر وقال ابن التياني 
في «موعبه»: يقال للمرأة إذا كانت حبلی هي بجمع. وان لم تمت» 
وکذلك إذا كانت بكرًا لم تزوج» وکذا ذکره ابن سيده» والجوهري"*" 
وغيرهماء وفي الحدیث: «آیما أمرأة ماتت بجمع لم تطمث دخلت 
الجنة» ذکرها الأزهري”'' كأنها آجتمعت لها السلامة إذ لم یمسها 


)۱( (شرح مسلم» ۳ 

(۲) «الموطأ» برواية الشیبانی ص۳4. 

( من («ص۰)۱ وانظر : (شرح ابن بطال» 4/6 . 

43 «المحکم» ۰۲۱۲/۱ «الصحاح» ۴ مادة: جمع. 
(0) «تهذیب اللغة» ۱/ 1۵۳. 


مت بت چا ور سس( 
أحد» وحکاه بعضهم آنها التي تموت قبل أن تحیض» وقیل هي المرأة 
تموت بمزدلفق حکاه ابن التين عن الداودي وهو غریب. وهذه كلها 
ميتات فيها شدة تفضل الله علئ أمة محمد بأن جعلها تمحيصًا 
لذنوبهم» وزيادة في آجورهم بلغهم بها مراتب الشهداء والمراد 
بشهادة غير المقتول في سبيل الله أن يكون لهم في الآخرة ثواب 
الشهداءء وأما في الدنيا فيغسلون ویصلی عليهم. 

والحاصل أن الشهداء ثلاثة أقسام: شهيد في الدنيا والآخرة وهو 
المقتول في حرب الكفار بسبب من أسبابه» وشهيد في الآخرة دون 
أحكام الدنيا وهم من ذكر في الباب غيره» وشهيد في الدنيا دون 
الآخرة وهو من غل من الغنيمة أو من قتل مدبرًا وما في معناه. 


232 . هل 9< همل 


»ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


۱ - باب قوّل اليه تَعَالَى: 


ص ردس 


وج سنوی دود من ان عر أو َلصَرَرٍ 6 
قوّله. فل قور را را [النساء: 47-9۵] 


۳ - ت بو الولیدء خا ف 5 إشحاق قال: سمغث البراء ضيه 
يَقولُ: كا نَرَلَتْ: لا وى الْمَحِدُونَ ین الوم دَعَا زشول الله يل رَيْدَاء فجاء 
یکتب فَكَمَبهَاء وَشکا ابن أ کم صَرَارَتَهُ فَتَرلْثْ: لا ستو اوه من 
یی عر اول الصَّرَريه. 40۹۳1 096:, 4٩۰‏ - مسلم: ۱۸۹۸ - فتح: 40/5] 


۲ - حَدَثَنَا عَبْدُ الغزیز بْنُ عَبْدٍ اللهء دنا راهيم بْنُ سَعْدٍ الزُهْرِي قال: 
حَدَتَِي صاخ نن کیسانّ, عن ابن شهاپ, عَن هل بن سغد السَاعِدِي اه نه قال: 


ری مَزوان ى احکم جَالِسَا في الشجد فأفیلك حى جلسث إِلَى جنبه, فَأَخيرنا 
أنَّ رَيْدَ بْنَ ثابتِ ان زشول الله 5 شى عَلَيه: : لا يشو ي القَاعِدُونَ من 
المؤْمِنِينَ وَأْجَاهِدُونَ في سيل الله. قال: فَجَاءَهُ ابن 1 مکتوم وهو ينها علي » فقال: 
ل ا وَكَانَ رجلا آغمی - بل الله تارك 

وتعلی علی رَسُولِهِ كل ؛ وَفْحذه > ۾ فَخِذِيء فَفلث علي حَنّى خفث أن رض 
فَخِذِيء ثم سُرَيَ عَنْهُء فَأَنْوَلَ لله كك: : معي ی السرّرِ که [النساء: ۹۵]. [4015 - 
فتح: 7 /40] 

ثم ساق حدیث الا لما رلت ول رق المد ون ت لمو 
[النساء: ]٩0‏ دَعَا رَسول الله له واه رَيْدَاء فجَاءَ بکتف فَكَتَبْهَاء وّشکا ابن 4 
مکنوم ضَرَارَتَهُ فَتَرَلَتْ: عر أولي اسر رکه [النساء: ۹0]. 


وحديث سهل بن سعد» عن مروان» عن زید مثله. 


سد كاب الجقاد ژالشتّر البإ (۳" 

حدیث البر اء آخرجه مسلم» وحديث زيد من آفراده ويأتيان فى 
التفسير. 

0) 7 . 

وفيه لطيفة : (وهو)*" صحابي : وهو سهل بن سعد» يروي عن 
مروان وهو تابعي» وقيل: إن جبريل صعد وهبط في مقدار ألف سنة» 
قبل أن يجف القلم أي : تا اون الضرر» حكاه ابن التين» ثم 
قَالَ: وهذا يحتاج أن يكون جبريل يتناول ذَلِكَ من السماء الدنيا 
والأمر كذلك؛ لأن القرآن نزل جملة إليها ليلة القدرء ثم نزل بعدها 
متفرقًا. 

وهو دال عليل أن من حبسه العذر وغيره عن الجهاد وغيره من أعمال 
البر مع نيته فيه فله أجر المجاهد والعامل؛ لأن نص الاية على المفاضلة 
بين المجاهد والقاعد. ثم آستثنی من المفضولين أولي الضررء وإذا 
آستثناهم منهم فقد آلحقهم بالفاضلین» وقد بين الشارع هذا المعن 
فقال : (إن بالمدينة أقوامًا ما سلکنا وادیّا أو شعًا الا وهم معنا حبسهم 
العو وکذا جاء عنه في کل من كان يعمل شيئًا من الطاعات ثم 
حبسه مرض أو سفر أو غيره أنه يكتب له ما كان يعمل وهو صحيح 
لمحت له آجر عبر مون © [التین:۱] أي: غير مقطوع بزمانة 
أو كبر أو ضعف؛ فقي هذا أن الانسان يبلغ بنيته أجر العامل إذا كان 
() كذا في الأصل. 
(۲) سيأتي برقم (۲۸۳۹) باب من حبسه العذر عن الغزو. 
(۳) في الأصل: عاما. 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
لا یستطیع العمل الذي ينويه» وسيأتي (أيضًا)"'2 في باب یکتب للمسافر 
ما كان يعمل في الاقامة. 

وفيه: أتخاذ الكاتب وتقييد العلم. 

وفيه: قرب الكاتب من مستمليه حن تمس ركبته ركبته لقوله: 
(وفخذه علی فخذي). 


هدك هت هش 


(۱) في (ص۱): إيضاحه. 


سل كاب الجهّاد وَالسّيَرِ 


82 هر 5 
۲ - باب الصَّد عِنْدَ القتال 
۳ - حَدَكَنِي عَبْدُ الله بن مه حَدَثَنَا مُعَاوِيَةُ بْنُ عَمْرِوء حدتنا و اسحاق» 
عن موی إن ر عن سام آي النضره ۾ أن عبد الله بْنَ أي آزفی كَتَبَء ع 
سول الله كك قال: «ذا موم فَاضْبِرُوا». [انظر: ۲۸۱۸ - مسلم: 1741 - فتح 


[40/17 


ذكر فيه حدیت سَالِمٍ أبي ال أَنَّ عَبْدَ الله بْنَ أبي اوي کب 
مرن أن رَسُولَ الله يكل كَالَ : «إِذَا لَقِيتْمُوهُمْ فاصبر بِرُوا». 

هذا الحديث بعض من حدیثه و ف بان الجنة تحت بارقة 
السیوف» ولا شك أن الصبر سبب لكل خير» وقد نص الله تعالئ 
عليه في غير موضع من كتابه» فأمر بالصبر عند اللقاء رجاء برکته؛ 
ولئلا يأنس بالكسل والفشل اللذين هما آفة الحرمان دنيا وأخری» 
والصبر على مطلوبات الدنيا والآخرة؛ ضمان لإدراكها. 

وقوله: ( «فاصبروا» ) معناه الحض والندب؛ لأن الذي فرض الله 
على المسلمين عند اللقاء إنما هو عند المثلين فما كان أكثر فإنما هو 
ندب وحض. 


س(ر« یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ - باب SS‏ علی القتال 

وَقَوْلِهِ تال : عرض میت عل الال [الانفال: 1۵]. 

۲۸۳۶ - نع ابن لح مُعَاوِيَةٌ بْنُ عَمْرِوء حَدَثَنَا و إشحا شحاق؛ 
عن ید قال: سمغث أَنْسَا 4ه یقول: خرج وشول الله ية إلى ادق فاذا 
لهاجزون والانضا تَحْفِرُونَ في غَدَاةٍ بارةه فَلَمْ یکن لَهُمْ عَبِيدٌ يَعْمَلُونَ ذَلِكَ لهه 
قَلمّا ری فا 50 وَالججُوع قَالَ: 
"هم إِنَّ العَيْشَ عَبْشنْ الآخِرَهْ فاغیر لِلأنَصَارٍ وَالْمُهَاجِرَة) 
الوا مجیبین له 
خن الذِينَ بَايَعُوا مُحَمَّدًَا علی الجهاد مَا بَقِينَا بدا 

۲۸۳۵1 ۳۱ ۰۳۷۹۵ ۰۳۷۹۱ ۶۱۰۰, ۸18۱۳ ۷۲۰۱ - مسلم: ۵ - فتح: 1 /5ة] 

ذکر فيه حديث انس خرج رَسُولُ الله اة إلى الحَنْدَقٍ 7 
المهٌاچرون و ار یخفرون في عَدَاةٍ ق باردق ول يَكَنْ لهم عبید 
يَعْمَلُونَ دك لَهُمْء فلمّا رای ما بهم مِنَ الب والجوع قَالَ: 
«اللّهُمَ إن العَيّشَ عَيْشْنْ الآخِرَهُْ فاغضر لِلأَنْصَارٍ وَالْمُهَاجِرَة) 

الوا مت 
ت م اليو تاا مُحَمَّدًَا علی الجهاد مَا بهیتا أَبَدًا 

فيه أحكام وفوائد: 

أحدها: أن الحفر في سبيل الله والتحصين للديار وسد العورة» منها 
أجره كأجر القتال والنفقه فيه محسوبة في نفقات المجاهدين إلى سبعمائة 

ثانیها: استعمال الرجز 0 كانت فيه إقامة النفوس في 
الحرب واثارة الأنفة والعزة فیها 


سے کتاب الجهاد وَالسَيَر (۷n‏ 


قاله ابن بطال. 

فال ابن انش وها اليك لس رزوت على القهر ولا الجن 
وقال الداودي في قوله: «اللّهُمَ لا عيش الا عيش الآخره» انما قَاله 
ابن رواحة: لَاهُمَّ بلا آلف» ولا لام فأتئ به بعض الرواة على 
المعنی. وهذا الذي ذكر موزون: لَاهُمّ إن العيش.. إلى آخره. 

ثالثها: المجاوبة بالشعر على الشعرء قَالَ ابن بطال: وليس هو من 
قول رسول الله َيه هو من قول ابن رواحة» ولو كان من لفظه لم يكن 
بذلك شاعرّاء ولا ممن ينبغي له الشعرء وإنما يسم (به) من قصد 
صناعته» وعلم السبب والوتد والشطر وجميع معانيه من الزحاف 
والخرم والقبض وما شاكل ذلك". 


IRN‏ 5 هق کف 


)0 (شرح ابن بطال» ۵/ لا5. 


(۲) من (صض١).‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۵/ 8۷. 


و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


4 - باب حَفْرٍ الخَنْدَقٍ 

۵ - حَدَثَنَا و مَعْمَرِء حَدَّئنَا عَبْدُ الؤارثء حدَنا عبد العزیزه عن انس هه 
قال: جَعَلَ الْهَاجِرُونَ وَالأنَصَارُ يخفِرُونَ الَنْدقَ حول الديئةِء وَيَنْقُنُونَ راب علّی 
مونم وَيَقُولُونَ: 
نجل الذِينَ بَايَمُوا مُحَمَّدًَا عَلَى الچهاد ما بَقِينًا أَبَدَ 

وال ب يُجِِبهُمْ وَيَقُولُ : 
«اللّهُمَ رنه لا خَيْرَ الا بر الآخِرَهْ قَبَارِكُ في الأَنْصَارٍ وَالْمْهَاجِرَة) 

[انظر: ۶ - مسلم: ۱۸۰۵ - فتح 41/7] 

۲ - حًا و الولید. دنا سُعْبَةُء عَنْ أي (نحاق» سمفث البراء ظهه: 
کان التبنْ كله یثفل ویفول: «لَوْلَا آنت ما أَهتدیناه. (۲۸۳۷ ۳۰۳۸ ۰۸۱۰۸ ۱۰۱ 
۰ ۷۳ - مسلم: ۱۸۰۲ - فتح: 41/7] 


۱ 


1 


۷ - حدْنّا حفص بْنُ غمرء حَدَثَنَا شُغبةء عن أي إشحاقء عن البراء هه 
قال: ویث زشول الله یوم الأخرّاب یناراب - وَقَدْ واری ارب باص بَطنه 
-وَهُوَ يَقُول : 
لالظ لك اه ششظ ولا تصتنتا ا تكد 
تنل ات کته ESSE‏ :رت LE‏ انا 
وان که وفوا تن دا زرا نت لبقتا 

[انظر: ۲۸۳۹ - مسلم: ۱۸۰۳ - فتح: 1 /1] 

ذکر فيه أحاديث: 

أحدها: حديث نس قَالَ: جَعَلَ المُهَاجِرُونَ وَالأَنْصَارُ يَحْفِرُونَ 
لتق حول المَدِيئِ» وَينْقُلُونَ الاب عَلَى مُمُونِهمْ وَيَقُولُونَ: 
خن الذین بَايَعُوا مُحَمَّدًَا عَلَى الإسَلام ما بَقِينَا أَبَنَا 


1 


۳ 
ال که يُحبْهُمْ : 
«اللّهُمٌ لا حَيْر لا خَيْرُ لاجر: ‏ كارك في الأنصار وَالْمُهَاجِرَها 
انيها: حدیث البَرَاءِ قال: فَكَانَ ال بل یل وَيَقُولُ: «لَوْلَا أَنْتَ 
ما أَهْتَدَينَا). 
الثها: حديث البَرَاءِ أيضًا: رَأَيْتُ النبي يل يَوْمَ الأخرّاب یل 
الاب -وَقَدْ وَارى الاب بَيَاضَ بَظيِه- وَهُوَ ول : 
ASE ER EE ELE EET‏ 
تآنردن سکيتء علینا وئمت الأقدَامَ إِنْ انا 


5 ۳ 


7 الأنئ قذ بنواملبنا إا أَرَاكُوا نت انیت 

الشرح : 

حدیث آنس يأتي في الخندق مطولا» وأخرجه مسلم من طرق وکذا 
حدیث البراء. 

والمتون: جمع متن» وهو مکتنف (الصلب)""" من العصب 
واللحم. وقولهم: (نحن الذين بایعوا محمدًا على الاسلام) هو غير 
موزون وانما هو على الجهاد. 

وقوله : ( «ولولا أنت ما آهتدینا» ) کذا هو روي وهي : «تالله لولا أنت 
ما آهتدینا». ۱ 

وقوله : ( إن الألئ..2 ) إل آخره؛ لیس يتزن هکذا روي كما روي» 
وانما هو : (آن الألئ هم قد بغوا علینا)؛ لأن وزنه مستفعل» مستفعل» 
فعول. 





الحضرمي الذي في آبي داود: وکان عاملا على البحرين» فكان إذا 
كتب إليه بدأ نفسه. وفي لفظ: بدأ باسمل. 

(ومنها۳۷ : أن ابن عمر كان يقول لغلمانه وأولاده: إذا كتبتم إل 
فلا تبدءوا بيا". وكان إذا كتب إلى الأمراء بدأ بنفس©» وعن 
الربيع بن أنس قَالَ: ما كان أحد أعظم حرمة من رسول الله ف 
وكان أصحابه يكتبون إليه فيبدءون بانشه» 

وقال حمادبن زيد: كان الناس يكتبون: من فلان بن فلان إل 
فلان بن فلان» آما بعد. ال النحاس: وهو إجماع الصحابة. ال 
وسواء في هذا تصدير الكتاب والعنوان. 

وقال غيره: كره جماعة من السلف خلافه» ورخص جماعة من 
العلماء في أن يبدأ بالمكتوب إليه فيقول في التصدير والعنوان: (إلئ 
فلان أو إلى فلان بن فلان۲. 





1 أبو داود (9۱۳۵ 0۱۳۵ 

00 في (ج): وهار 

06 رواء عبد الاق في «المصتف» 1۲۹/۱۱ (۰0۲۰۹۱۵ وابن سعد في «الطبقات» 
9/6 

(4) رراءعید الرزاق في «المصتف» 4۲۸/۱۱ 608150 

(ه) أورده القرطبي في «التفسيرء ۱۹۲/۱۳ عن الربيعء عن نس ولعله تصحيف» 
ورواه الطبراثي 741/5 (۰60۱۰۸ والبيهقي في «السنن الكبرئئ» ۰۱۳۰/۱۰ عن 
سلمان الفارسي قال الهيثمي في «المجمع» ۹۸/۸: وفيه قيس بن الربيع وثقه 
الثوري وشعبة وضعفه غيرهما ويقية رجاله ثقات .اه 

00 كذا في (ج): وفي (ف) (فلان من فلان). 

















س۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
قَالَ الداودي: وفي رواية: (إن الأعادي بغوا علینا» وهو لا يتزن 
إلا بزيادة هم أو قد» ذكره كله ابن التين. 
وفيه: كما قَالَ المهلب: أمتهان الإمام نفسه في التحصين على 
المسلمين وما يتأسى به الناس ويقتدون به فيه شرف له وتحريض 
وتنشيط» وإثارة النية والعزم على العمل في الطاعة. 


تق 2< عمق ENI‏ 


س کاب الجهاد وَالسَيَر اللل (۱۱ 


۰۵- باب مَنْ حَبَسَهُ العُذْرُ عَن العْرّو 


۳ 
3 2۵۶ 


۸ - حدْتا مد بن يُونّسء حدتنا زهنزء حَدَّكنا یه أن أَنَسَا حد حَدَتَهُمْ قا 
رجغنا من غَرْوَةٍ تبوك مَعْ الب كلا ۹1 ۳ - فتح: 21/1] 

۹ - حَدَثَنَا سُلَيْمَانُ بْنُ حزب. حَدَّثَنَا ماد هو ابن رَيْدِ- عَنْ َیْد» عَنْ 
اس نف ڪه أن اي يل كان في غراة فقال: نف ِالْمَدِيئَةٍ خفن ما سَلکنا 
شا شِعبًا ولا وادیا لا وَهُمْ معا فيه» ٠‏ حَبَسَهُمُ العُذْرُ). [انظر: E‏ : 1/7 


أ 


وقال مُوسَی : حَدََنَا ماد عن ميد عن مُوسَئ بن أنّسء عَنْ أبيه 4 : قال النّبِىُ 


اا 2 د اه 
1 
وس 


. قال یو عبد الله: الأو أْصَحٌ. 


6 
19 


ذکر فيه حدیث رُمَيْرِهِ عن خی عن أَنس: رَجفنا ین عَرْوَِ بوك 

وفي دا او و ان تن 0 عن نس » أن اي 
و گان في غَرَاة قَقَالَ : إن اما بالمَدِيتَة حَلْمَنا > ما سَلَكنًا شِعْبًا وَلَا 
وا N E‏ 

کک as a‏ موس نآ عَنْ أبيه : 

هذا To‏ و (حبسهم 
المرض! وفي رواية : «الا شرکوکم في الأجر!""۰ ولما ذکر الاسماعبلي 
حدیث حمید عن أنس ساقه من حدیث عفان: تا حماد بن سلمةء آنا 
حمید » عر ويدوا ابو ان عن أبيه آنسن فذکره. د ثم فا : وحماد 
عالم بحدیث حمید» as‏ 
حديث حجاج عن حماد به» وعند الا سماعيلي : (وهم معکم بالنیة» 


)۱( مسلم (۱۹۱۱) کتاب الامارت باب ثواب من حبسه عن الغزو مرض. 


س۷ نل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولأبى داود: «و لا آنفقتم نفقة» ۱۱ 


وهذا الحديث دال علئ أن من حبسه العذر من أعمال البر مع نيته 
فيهاء أنه يكتب له أجر العامل بها كما قَالَ ية فيمن غلبه النوم عن صلاة 
الليل أنه يكتب له أجر صلاته وكان نومه صدقة عليه » وقد سلف هذا 
المعنئ قريبا. 


(۱) أبو داود (۲۵۰۸). 


(؟) رواه أبو داود »)١15(‏ من حديث عائشة. 


س کتاب الجهّاد والشيّر ا 


7 - باب فضل الصَّوْم في سَبِيل الله 
۵۰ - حَدَثَنَا (شحاق بْنْ نضرء حَدَثنَا عَبْدُ الرا» أَخْبَنَا ابن جریج قال: 
یز کین بن سیب وسهیل بن أي صَالِح اهما سما الما بن آي ياشء عن 
أي سمید ڪه كاله سوغث اَن 4 يَُول: «مَنْ ضام يما في سبي الله َد ال 
وَحَهَهُ عن التار سبعينَ خریفا». [مسلم: ۱۱۵۳ - فتح: 7 /47] 
ذکر فيه حدیث بي سَعِيدٍ الخدري: سَمِعْتٌ ال یل يَقُولٌ: «مَنْ 
صَام يَوْمَا في سبیل الله بَعَدَ الله وَجْهَهُ عَنِ الا سَبْعِينَ خریفا». 
أي : مسيرة سبعين عامّاء وهو مبالغة في البعد عنهاء والمعافاة 
منهاء وكثيرًا ما يجيء السبعون عبارة عن التكثير» وفي النسائي من 
حديث عقبة «مسيرة مائة عام » وهذا لمن لا يضعفه الصوم. 
و(الخريف): آخر فصول السنت وهو الزمان الذي تخترف فيه الثمار 
أي : تجتني وهذا الحدیث يدل أن الصیام في سائر آعمال البر آفضل 
إلا أن يخشيل ضعنّا عند اللقاء كما سلف -لأنه قد ثبت عن رسول الله 
ية أنه قال لأصحابه في بعض المغازي» حين قرب من الملاقاة بأيام 
يسيرة: «تقووا لعدوكم)”" فأمرهم بالإفطار- ولأن نفسه ضعيفة» وقد 
جبل الله الأجساد علی أنها لا قوام لها إلا بالغذاء ولهذا (المعنی)۲۳ 
ال ية لعبد الله بن عمرو: «أفضل الصوم صوم داود كان يصوم يومًا 
ويفطر يومًا ولا يفر إذا لاقی»* فلا یکره الصوم البتة إلا عند اللقاء 


(۱) النسائى 5/ .١75‏ 
(۲) سبق تخريجه. 
(8» سلف برقم (۱۹۷۷) كتاب الصوم باب حق الأهل في الصوم. 


بو( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وخشية الضعف عند القتال؛ لأن الجهاد وقتل المشرکین أعظم أجرًا من 
الصوم لمن فيه قوة. 


فائدة : 


روي مثل هذا الحدیث من طریق آبي هريرة آخرجه الترمذي بلفظ : 


«آربعین» وفي لفظ : (سبعین» ثم قال : غریب من هذا الو ونقل في 
«علله» عن البخاري أنه قال : لا أعلم رواه إلا ابن لهيعة عن أبي الأسود ۲ 
وأبى أمامة. أخرجه الترمذي من حديث القاسم بن عبد الرحمن عنه : 
«جعل الله بينه وبين النار كما بين السماء والأرض» ثم قَالَ: غریب"۳. 


ولابن عساکر: «بعده الله من النار مسيرة مائة سنة خضر الفرس 


الجواد». 


وآنس أخرجه أيضًا الترمذي من حديث آبان عنه: «من صام يومًا في 
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مروان» عن بعجة عن آبیه عنه: «من صام يومًا في سبیل الله فهو 
1 یوم 


(1) 
(۲) 
(€) 


(6) 


الترمذي (۱۲۲۲). 

«علل الترمذي» 1۹۹/۲. () الترمذي (5؟151). 

«تاريخ دمشق» ۰۲۱۳/۸ بلفظ : «مسيرة ألف عام للراكب المستعجل» من حديث 
أبي الدرداء. 

لم أجده عند الترمذي» وإنما رواه محمد بن تمام في «نسخة أبي مسهر» (۲۲)» من 
طريق زائدة» عن أبان» به. 

تقراً في الأصل : (عن آمه) وبعجة هو ابن عبد الله الجهني وأورده الحافظ ابن 
حجر في «المطالب العالية»» قال : وقال عبد بن حمید: حدئنا مالك بن إسماعيل» 
ثنا مندل » عن عبد الله بن مروان » عن بعجة » عن أبيه » عن ابن عمر رضي الله عنهما = 





سب كتَابٌ الجهاد وَالشَّيَرِ 


وعقبة پن عامر؛ أخرجه النسائی". 
E.‏ م2 
وعمرو بن عنبسه ؛ أخرجه الطبراني 
وجابر؛ أخرجه ابن جميع”". 
a‏ )0 
وسهل بن معاذ؛ آخرجه آبو یعلیٰ . 
وعتبة بن عبد السلمی؛ آخرجه ابن أبى عاصم . 
فائدة آخری: 
(سبيل الله) الأكثر في الشرع واللغة أستعماله في الجهاد» وسببه هنا 


أجتماع العبادتين الجهاد والصوم» ويحتمل أن يريد به طاعته كيف كانت. 


(۱) 
(۳) 
(۳ 
(€) 
(0) 


SO SD)‏ هق 3 همال 


قال: قال رسول الله بل : ... فذكر حديثا فيه: «ومن أغتسل يوم الجمعة فكأنما 


صام يوما في سبيل الله كك واليوم کسبعمائة». 
النسائى 5/ .١75‏ 

«المعجم الاوسط» ۳۰۹/۳ (9744). 

ورواه الطبرانى فى «الأوسط» ۲/ ۳۶۳ (۲۱۷۳). 
«مسند آبی یعلی» 1۱/۳ (۱8۸7). 

«الجهاد» 539/7 (۱۷۲). 


اا مس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب هَضْلٍ النْْمَة قي سبیل الله 

۵ - خلابي شغد بل حفص حَدَلنا شَيِبَانْء عن يی عَنْ ابي سَلَمَة أنه 
سَمِعَ ابا ویر ڪن اي يك قال: : من ان رَوْجَيْنِ في سبیل الله دَعَاه 
ره الق کل خرن باب : آي فل. هل قال و بَكره یا وَسُولَ اللوء ذَاكَ 
الذي لا توى علیه. فقال الب «از ي لجو اَن تَكُونَ منهم». [انظر : ۱۸۹۷ - 
مسلم: ۱۰۲۷ - فتح: 1 /4۸] 

۵۲ - حََدَّتَنَا مد : ن ننه نا فلیخ. دنا ملال, عن عطا بن تاره 
عَن أي سَعِيدٍ ار هه أن وَسُولَ الل يل قا قَامَ عَلَى المنبر فقال: :ونما آخشی عَلیکم 
ین بعلي ما فح عم ین بر کات الأرْض ». م ذَكَرَزَهرَةٌ الدنيَاء فا باخذاهما 
ی بالأخرئء فقا وج فقال: يَا وشول اء أو ياي از بالر؟ فسکت عله لب 

ياء فلا وحی إِلَيْه. . وسکت انس كان علَى رءُوسِهِم الطب : م إن مسح عَنْ وجهه 
المُحَضَاءَء فقال : ین الال آنقا؟ أده هُوَ؟ - تلاا - ان الحَبْرَ لا يَأنِي إلا 
پالخیّر وَِنَُّ کل ما يبت الرَبيمُ ا بل حب آز لم ما لٹ حتی إا 
لأت خاصراه ی الشمسن فتلطت ویالت نم رتعت» ون مذا المال 
خَضِرَة لوق وَنُِمَ صَاحبٍ للم لِمَنْ أَحَذَهُ بحَفّی فجَعلَهُ في سيل الله 
یی وَالْمَسَاكِينِ وَمَنْلَمْ یله بحم َو كَالآكِلٍ الذي لا یب وَيَكُونُ 


ما" 


ا 


عَلَيْهِ شهیدّا یوم القيامة». [انظر: ٩۲۱‏ - مسلم: ۱۰۵۲ - فتح: 71 /48] 

ذکر فيه حديث أبي هُريرَة قال الي وه : فمن اغ زوج ن في سيل 
الله دعاه خرن الحَنّف ٠‏ کل حَرَئَةِ باب: ا هلا و ی 
رسول الله داك الذِي لا توی عَلَيْه. فَقَالَ رسو لله ل : «إني لاجر 
أن کون هم 


سل كاب الجهاد وَالشّيَرٍ ۷ 
رَهْرَةَ الدَنيًا.. الحديث إلى قوله: هون هذا المال حَضرة حلوة وَنِهُمَ 
السبیل». 

الشرح : 

الحديث الأول سلف في الصوم؛ والثاني سلف في الزكاة”'". 

وقوله : ( «من أنفق زوجین» ) أراد أن يشفع المنفق ما ينفقه من دينار 
أو درهم أو سلاح أو غير ذَّلِكَ قَالَ الداودي: يقع الزوج على الواحد 
والاثنين» وهو هنا على الواحد» واحتج بقوله تعالی : محَلقَ الْرَوَجَينِ # 
[النجم : 40] واعترضه ابن التين فقال: ليس قوله ببين» وقد ذكره ابن 
قتيبة أيضًا فقال: (!۵)" الزوج يقع على الواحد والاثنين. 

وقوله: ( «أَيْ فل هلم» ) أي: يا فلان» فرخم كقولك: يا حار إذا 
رخمت حارنًاء وكقول الشاعر في محمد: أمسك فلانًا عن فل» والعرب 
تقول في النداء: يا فلان» وأي فلان وأفلان. 

ومعنی : (لا توى) لا ضیاع. وقيل: لا هلاك» من قولك: توى 
المال يتوئ تواء» قَالَ ابن فارس: والتوئ يمد ويقصر وأكثرهم على 
ا 

ومعنى الكلام أن هذا الرجل لا باس عليه أن يترك بابّا ويدخل آخر. 

و(الرّحَضَاء) -في حديث آبي سعيد-: العرق الذي آدره عند نزول 
الوحي عليه» یقال: رحض الرجل إذا آصابه ذلك» فهو مرحوض 
ورحيض. 


(۱) سلف برقم (۱7۵) باب الصدقة على الیتامی. 
(؟) من (ص۱). (۳) «مجمل اللغة» ۰۱۵۱/۱ 


69ب ل م التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقوله: (كأن على رءوسهم الطير). قَالَ الداودي: يعني: أن كل 
واحد صار کمن عليل رأسه طائر يريد صيده فلا يتحرك لثلا يطير به. 
وقوله: ( «يقتل حبطا أو يلم» ) كذا هو في الأصول» وذكره ابن 
النين بحذف «حبطا)» ثم قال : هذا محذوف منه. وروي تامًا فذكره» 
والحبط : آنتفاخ البطن من داء يصيب الآكل من أكله. 


وفيه: كما قَالَ المهلب: فضل الجهاد على سائر الأعمال» وأن 
للمجاهد آجر المصلي والصائم والمتصدق ون لم يفعل ذلك» 
الا تری آن باب الریان هو للصائمین خاضةء وقد قَالَ في هذا 
الحدیث : «یدعی من كل باب» فاستحق ذَلِكَ بانفاق قلیل من مال الله 
في سبیله» ففیه أن الغني إذا آنفق في سبیل الله أفضل الاعمال قَالَ: 
إلا أن طلب العلم ينبغي أن يكون أفضل من الجهاد وغيره؛ لأن 
الجهاد لا يكون إلا بعلم حدوده وما أحل الله منه وحرم» ألا تری أن 
المجاهد متصرف بين أمر العالم ونهیه ففضل عمله كله في ميزان 
العالم الآمر له بالمعروف» والناهي له عن المنکر» والهادي له إلى 
السبيل» فكما أن أجر المسلمين كلهم مدخور لرسول الله بيه من أجل 
تعلمه لهم وهدايته إياهم سبيل العلم» فكذلك يجب أن يكون أجر 
العالم فيه أجر من عمل بعلمه. 

وفيه: دليل علئ أن من دعي من أبواب الجنة كلها لم يكن ممن 
أستحق عقوبة في نار - والله أعلم - لقول أبي بكر: (ذلك الذي 
لا توئ عليه) أي: لا هلاك فلم ينكره رسول الله تا 

وفيه: القول بالدليل في أحكام الدنيا والآخرة لاستدلال أبي بكر 
وبالدعاء له من كل باب أنه لا هلاك علیه» ولتصديق رسول الله عله 


حم ون نا ور سسسب ن 
دك الأستدلال وتبشيره لأبي بكر أنه منهم من أجل أنه أنفق في سبيل الله 
كلها أزواجًا كثيرة من كل شيء»ء وروى ابن المنذر من حديث أبي 
عبيدة بن الجراح مرفوعًا : «من أنفق في سبيل الله فسبعمائة ضعف». 
ومن حديث خريم بن فاتك مرفوعًا مثله”''» وقد جاء أن الذكر 
وأعمال البر في سبيل الله أفضل من النفقة؛ فيه من حديث معاذ بن 
أنس الجهني أنه قَالَ: «يضعف الذكر والعمل في سبيل الله على 


تضعيف الصدقة سبعمائة ۱ وعن ابن المسيب مثله. 


IKK‏ جک 5 هل 


(۱) رواه الترمذي »)١576(‏ والنسائی ۰4۹/۷ وأحمد /٤‏ 540". 
(۲) رواه آبو داود (۲4۹۸) وأحمد ۳۸/۳ 


س ۳[ 


کلب إلئ معاوية فبدأ باسم معاوية. 





ثم روئ باسناده أن زيد بن ثابت 
وعن محمد بن الحنفية أنه لا باس بللك. 

وعن بكر بن عبد الله وأيوب السختياني مثله. 

قَالَ: وأما العنوان فالصواب أن يكتب عليه : إل فلان. ولا يكتب: 
لفلان؛ لأنه إليه لا له إلا على مجازء هذا هو الصواب الذي عليه أكثر 
العلماء من الصحابة والتابعين. ثم روئ بإسناده عن ابن عمر قَالَ: 
الرجل: من فلان بن فلان» ولا يكتب: لفلان. 

وعن إبراهيم النخعيء قَّالَ: كانوا يكرهون أن يكتبوا: بسم الله 
الرحمن الرحيم لفلان بن فلان. وکانوا يكرهونه في العنوان. 

قَالَ النحاس: ولا أعلم أحدًا من المتقدمين رخص في أن يكتب: 
لأبي فلان. في عنوان ولا غيره. 
كُلْتُّ: وأغرب بعضهم فقال: يقدم الاب ولا يبدأ ول باسمه عل 
والدهء والكبير السن كذلك» ويرده حديث العلاء السالف؛ فإنه بدأ فيه 
بنضه وحقه اعظم من حق الزائد وغره. 

الشامنة: التوقي في الكتابة واستعمال الورع قیها فلا یفرط 
(ولا یفرط وجه ذَلِكَ أنه ك (كتب)": «إلئ هرقل عظیم 
الروم» فلم يقل: ملك الروم. لانه لا ملك له ولا لغیره بحکم دين 
الإسلام» ولا سلطان لأحد إلا لمن ولاه الشارع أو نانبه فيه بشرطهء 
وانما ينفذ باحکامهم ما ينفذه للضرورت ولم بقل: إل هرقل فقطء 
بل أتئ بنوع من الملاطفة (فتال: «عظیم الروم؛ أي: الذي تعظمه 











۱ من (ف). 
0 في (ف): قال 


-«. 2 لال ل م التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


0 - باب قصل مَنْ حََهّرَ غازیَا أؤ خَلَمَهُ بخ 
۳ - حَدَّتَنًا | و مَعْمَرِء حَدَّتَنَا عَنْدُ الوارثء حَدَثَنَا این قال: + حَدتبِي 
یی قال : حَدَّتَيَى ألو سلف قال : : حَدَّتَنِي بُسْرُ بْنُ سَعِيدٍ قال : حَدَتَبِي رَد بْنُ خَالِدٍ 
ل ل انا اه 
غَازِيًا في سيل الله ء بخیر فقَذ غَرَاء. [مسلم: ۱۸۹۵ - فتحم: 44/3] 
۶ - حََدَّثَنَا مُوسیٰ؛ لا هما عن إشڪاق بن عند اه عن س نهآ 
لب 3 ۽ يکن یل بيتا بالمديئة كبر نیت آم شلیم. إلا علّی آژواجه, فَقِيلَ له 
فقال: «إني أرَحَيقَا ٠‏ قتل آخوما معيي». [مسلم: ۲2۵۵ - فتح: ]٥۰ /٦‏ 


ذکر فيه حديث بر بْنِ سَعِيدٍ -هو بالسین المهملة وبضم آوله- عَنْ 
با ر فا یل الو نقذ غزاء 

ومن حديث أن أذ الي کم ن يذل اد دِينَةٍ ا 
لیم الا عَلَى أروّاجی فقیل له فَقَالَ: ١إنِي ٠‏ قَيِلَ آخوها 


حدیث بسر بن سعید آخرجه مسلم والار؛ با 


وفي آفراد مسلم من حدیث أبي سعید الخدري مرفوعًا : (آیکم خلف 
الخارج في أهله وماله بخیر كان له نصف آجر الخارج»"» ومن حديث 
بريدة بن الحصيب مرفوعا: «حرمة نساء المجاهدين على القاعدين 
كحرمة أمهاتهم. وما من رجل من القاعدين يخلف رجلا من 
(۱) مسلم (۱۸۹۵ أبو داود (۲۵۰۹ والترمذي (1578)» والنسائي 557/5. 
(۷) مسلم )١178/1895(‏ كتاب الإمارة» باب فضل إعانة الغازي. 


سد كَتَابٌ الجهادِ والسیر بسا 


المجاهدین في آهله فیخونه (فیهم) إلا وقف له يوم القيامة» فيأخذ من 
عمله ما شاء» فما ظنکم؟» وفي لفظ له : «خذ من حسناته ما شئت» فالتفت 
إلينا رسول الله كيد فقال: «فما ظنكم)”". 

ولابن آبی عاصم في كتاب «الجهاد» من حديث عمر بن الخطاب 
مرفوعا: (من أظل رس غاز آظله الله یوم القيامة ومن جهز غازيًا 
3 37 5 1 ۶ 72 0 )۳( 
حتی یستقل كان له مثل اجره حتی يموت أو یرجع» 

ومن حديث سهل بن حنیف مرفوعًا: «من آعان مجاهدًا في غزوة 
أظله الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله»"*. 

2+۰ ۶ )۵( م4‎ 5 5 i 

ومن حدیت أبي هريرة مرفوعا: (من لم (یغزو) أو یحهز غازیا 
أو یخلف غازيًا في أهله بخیر آصابه الله كك بقارعة یوم القیامة». 

ومن حديث آبي أمامة مثله و وللحاكم -وقال: صحيح 
الإسناد- من حديث أبي سعيد: «من خلف الخارج في أهله وماله 
بخير كان له مثل نصف (أجر)”” الخارج»"*. 


)۱( من (ص١).‏ 

(۲) مسلم (۱۸۹۷). 

.)٩۹۳( ۳۰۳/۱ السابق‎ )4( .)٩۲( ۲۹۷ /۱ «الجهاد»‎ )۳( 

(0) کذا في الأصل» والجادة أن تکتب بلا واو؛ والمثبت له وجهان في اللغة 
صحیحان» اما على آنها على لغة لبعض العرب یجرون الفعل المعتل مُجْرى 
الصحيح» وإما أن تجری على طريقة الاشباع بأن تعرب بحذف حرف العلة 
فتصیر الزاي مضمومة. فتشبع حرکتها فتنتج الواو حركة إشباع. وقد تکلمنا على 
هزه الظاهرة مرارًا. 

.)49( ۳۱۲/۱ السابق‎ )۷( .)٩۹۸( "١١-1٠١ /١ «الجهاد»‎ )5( 

(۸) من (ص۱). 

.۸۲/۲ «المستدرك»‎ )٩( 


س۸ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدیث آنس ذکره هنا لقوله : «قتل آخوها معي» اي : في (سبيلي ؛ 
ل فل ینت مرف ولم یشهدها رسول الله ۳ «فأنا آرحمها» وانه 
نوع من خلافة الغازي بالخير» ولانها كانت أختها أم حرام خالته من 
الرضاعة» وكانت آم حرام آختها تسكن قباء» كما قاله ابن أبي صفرة. 

وقال ابن التين : يريد أنه كان يكثر ذَلِكَ وإلا فقد دخل على أختها أم 
حرام» ولعلها كانت شقيقة للمقتول أو وجدت عليه أكثر من أم حرام. 

وحدیث آنس هذا أخرجه مسلم في الفضائل. 

ومعنی ( «غزا» ) حصل له آجر الغازي» وهو من باب المجاز 
والاتساع وإن لم یفعله. 

وفيه من الفقه : أن كل من أعان مومتا على عمل بر فللمعين عليه مثل 
أجر العامل كما فيمن فطر صائمًا أو قواه على صومهء فكل من أعان 
حاجًا أو معتمرًا عل حجته أو عمرته خی يأتى به علی تمامه فله 
ل ار ۱ 

وكذا من أعان قائمًا بحق من الحقوق بنفسه أو بماله حى يعليه على 
الباطل بمعونته فله مثل أجر القائم به ثم كذلك سائر أعمال البرء وإذا 
كان ذَلِكَ حكم المعونة على أعمال البر فمثله المعونة على المعاصي 
ومكروه الرب تعالی للمعين عليها من الوزر والإثم مثل ما لعاملهاء 
ولذلك نهئ بء عن بيع السيوف في الفتنة"" ولعن عاصر الخمر 
ومعتصرها وحاملها والمحمولة الیه" "۰ وكذلك سائر أعمال الفجور. 


( في الأصل : (سبيل الله). والمثبت من (ص۱). 

( رواه الطبراني ۱۳۷-۷۸ «(YAY‏ من حديث عمران بن حصين » وانظر 
«الؤرواء» (۱۲۹۷). 

۳( رواه أبو داود (TEV)‏ 





سس تب لاد وال ا 

وذهب بعض الأئمة -فیما حکاه القرطبي- إلى أن المثل المذکور في 
هذا الحدیث وشبهه إنما هو بغیر تضعیف ؛ لأنه یجتمع في تلك الا شیاء 
آفعال آخر وأعمال من البر كثيرة لا یفعلها الدال الذي ليس عنده إلا مجرد 
النية الحسنة» وقد قال كيا : «آیکم یخلف الخارج في آهله وماله بخير فله مثل 
نصف آجر الخارج» وقال : «لینبعث من کل رجلین آحدهما والاخر بینهما» 
ولا حجة فيه لأن المطلوب أن الناوي للخیر المعوق عنه هل له مثل أجر 
الفاعل من غير تضعیف. والحدیث نما آقتضی المشاركة والمشاطرة في 
المضاعف فانفصلا وأيضًا أن القائم على مال الغازي وآهله نائب عن 
الغازي في عمل لا یتأتی للغازي غزوة الا بأن یکفی ذَلِكَ العمل؛ فصار 
کأنه مباشر معه الغزو» فکذلك كان له مثل آجر الغازي کاملا مضاعفا 
بحيث إذا ضیف ونسب إلى أجر الغازي كأنه نصفٌ له. 

وبهذا یجتمع معني قوله: «من خلف غازيًا في آهله بخیر فقد غزا» 
ويبين معنی قوله في اللفظ الأول: «فله مثل نصف آجر الغازي»» ویبقی 
للغازي النصف. فان الغازي لم یطراً عليه ما یوجب تنقيصًا لثوابه وانما 
هذا كما قَالَ: «من فطر صائمًا فله مثل آجره لا ینقصه من آجره شیتا۳ 
وعلل هذا فقد صارت کلمة: «نصف» مقحمة هنا بين «مثل» و«آجرا 
وكأنها زيادة ممن تسامح في إيراد اللفظ بدلیل قوله : «والاجر بینهما» 
ويشهد له ما ذكرناء وأما من تحقق عجزه وصدق نیته فلا ينبغي أن 
یختلف أن آجره مضاعف كأجر العامل المباشر لما تقدم» ولما سبق 
فيمن نام عن حزبه”'". 
)١(‏ رواه الترمذي (۰۸۰۷ وابن ماجه »)١1/55(‏ من حديث زيد بن خالد الجهني» 


)۲( «المفهم» ا ال 





449ب اسح التوضيح لشرح الجامع الصعيع س 
9 - باب التَحَنّطٍ عِنْدَ القِتَالٍ 

0 - حَدَثَنَا عَبِدُ الله بْنُ عبد الوَمَّابء حَدَتَنَا خَالِدُ بْنُ الحارثء حَدَثَنَا ابن 
َون, عن موسی بن لس - قال وَدَكَرَ یوم اليمَامَةٍ - قَالَ: أتَى أَنّسُ تَابِتَ بْنَ قیس 
وق حَسَرَ ڪن فَجِذَِهِ وغو اط فقال: يا عم ما خبسك أن لا تجيء؟ قال: الآنَ يا 
ابن أَخِي. وَجَعَلَ يَتَحَنّطْ - يفني: من اوط - ثُمّ جاء فجلس, فَذَكَرَ في ا دیب 
نْكسَافًا مِنَ النّاسء فَقَالَ: كنا عن وره حك شارت القَوْمَء ما هَكَدَا کن 
تفعل مع رَسُولٍ الله يك بلس ما عَوَدتُمْ آفرانکم. 

رَوَاهُ اد عن ثابتٍ» عَنْ آنس. [فتح: ۵۱/1] 

ذکر فيه حديث موی بن انس -قَالَ وَدْكَرَ یم اليَمَامَةِ- قَالَ: أن 
آنس ثابت بْنَ فیس وَكَدْ حَسَرٌ عَنْ فَخِدَ فجن َر بت نان یا عم ما 
حبك الا تجيء؟ قان: الآنَ يَا ابن آخي. وَجَعَل يحت -يَعْنِي : من 
الحَنُوطٍ- ثم جَاءَ فَجَلَّسَء َذْكَرَ في الحَدِيثِ أَنْكِشَانًا مِنَ النّاسِء 
قَقَالَ: هکذا عَنْ وجوهتا ی نضارب القَوْمَ ما هگا کنا تفعل مَعَ 
رَسُولٍ الله کیا بشس ما عَوَّدْتُمْ م أَفرَانکم. 

رَوَاهُ ماه عَنْ ثابپ» عن آنس. 

هذا الحديث من أفراده» وهذا التعلیق آدعی الحميدي في «جمعه» 
أن البرقاني وصله عن العباس بن حمدان بالاسناد» عن قبيصة بن عقبة» 
عن حماد بن سلمة» عن ثابت» عن أنس بلفظ : آنکشفنا يوم اليمامة فجاء 
ثابت بن قيس بن شماس» فقال: بئس ما عودتم أقرانكم منذ اليوم وإني 
أبرأ إليكم مما جاء به هؤلاء القوم وأعوذ بك مما صنع هؤلاءء وخلوا 
بيني وبين أقراننا ساعة» وقد كان تكفن وتحنط فقاتل حتّی قتل» قَالَ: 
وقتل يومئذ سبعون من الأنصار»ء فكان أنس يقول: يا رب سبعين من 


س کاب الجهاد والشیر 


الانصار یوم احد وسبعین یوم مؤتة وسبعین يوم بثر معونه وسبعین یوم 

6 
اليمامة . 

ورواه ابن سعد » عن سليمان بن حرب وعفان» عن ابن سلمة» 
ورواه الطبراني» عن علي بن عبد العزيز وأبي مسلم الكشي قَالَ: ثنا 
حجاج بن منهال (ح)» وتا محمد بن العباس المؤدب» كا عفان» 
ثنا حماد بن سلمة» عن ثابت» عن انس أن ثابت بن قيس بن شماس 
جاء يوم اليمامة وقد تحنط ونشر أكفانه وقال: الهم إني أبرأ إليك 
مما جاء به هولاءی وأعتذر مما صنع هولاء فقتل » وکانت له درع 
فسرقت فرآه رجل فیما يرى النائم فقال: إن درعي في قدر تحت . 
کانون في مکان کذا وکذا وآوصاه بوصاياء فطلبوا الدرع فوجدوها 
وانفذوا الوضنایا. 

وقال الحميدي: کذا فیما عندنا من کتاب البخاري أن موسی بن 
آنس قَالَ: آتی آنس ثابتاء لم يقل عن أنس» وهو عند البرقاني من 
حدیث موضی بن آنس؛ عن أيه قال : ایت ابا . 

وعند الزن مد 0 إسماعيل ؛ بن إبراهيم الأسديء عن أيوب؛ 
الحديث. ا ثنا این عون» نا 
موسئ» عن آنس. 

وعند (الترمذي)“ قَالَ آنس: لما آنکشف الناس يوم اليمامة» قلت 
)۱( «الجمع ب بين الصحيحين» 8۷۲/۳. 
)۲( (المعجم الکبیر» ۲/ 1۵ (۱۳۰۷). 


(۳) «الجمع بين الصحیحین» ۷۲-۷۱/۳. 
(:) کذا بالاصل. 


سو( )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لثابت فذکر الحديث» وکان عليه درع نفيسة فمر به رجل من المسلمین 
فأخذهاء وفيه: لما رژي في المنام ودل على الدرع قالا: لا تقل 
هذا منام» فإذا جئت أبا بكر فأعلمه أن علي من الدين كذاء وفلان 
من رقيقي عتيق» وفلان» فأنفذ أبو بكر وصیته ولا نعلم أحذًا 
أجيزت وصيته بعد موته سواه. 

وفي كتاب «الردة» للواقدي بإسناده عن بلال أنه رأئ سالمًا مولئ 
۳ حذيفة وهو قافل إلى المدينة من غزوة اليمامة: إن درعي مع 
الرفقة الذین معهم الفرس الأبلق تحت قدرهم فإذا آصبحت فخذها 
من هناك وآدها إلى آهلي وان عليّ شيئًا من دين فمرهم یقضونه 
فأخبرت آبا بكر بذلك فقال: نصدق قولك ونقضي عنه دينه الذي 
ذکرته. وذکر أن الذي رأئ ثابنًا أيضًا بلال وآن الذي أخذ الدرع 
رجل من ضاحية نجدء وكانت نفيسة ورثها من آبائه» وفيه: إن عَبْدَيَّ 
سعدًا وسالمًا حران. 

إذا تقرر ذَّلِك؛ فالحديث دال على الأخذ بالشدة في أستهلاك النفس 
وغيرها في ذات الله » وترك الأخذ بالرخصة لمن قدر علیها؛ لآنه لا يخلو 
أن تكون الطائفة من المسلمين التي غرّت اليمامة أكثر منهم أو أقل فإن 
كانوا أكثر فلا يتعين الفرض على أحد بعينه أن يستهلك نفسه فیه» ون 
كانوا أقل وهو المعروف في الأغلب أنه لا يغزو جيش أحدًا في عقر داره 
إلا وهم أقل من أهل الدار فإذا كان هذا فالفرار مباح» وإن تعذر معرفة 
الأكثر من الفريقين» فان الفار لا يكون عاصيًا إلا باليقين أن عدوهم 
مثلان فأقل» وما دام الشك فالفرار مباح للمسلمين ذكره المهلب» 
والذي نقله الإخباريون أن أهل اليمامة كانوا أضعاف المسلمين. 

وفيه : أن التطرب للموت سنة من أجل مباشرة الملائكة للميت. 


ست ال 0 
وفیه : اليقين بصحة ما هو عليه من الدين» وصحة النيّة بالاغتباط في 
أستهلاك نفسه في طاعة الله تعالى. 
وفيه : التداعي للقتال؛ لأن آنسّا قال لعمه: (ما يحبسك ألا تجيء). 
ومعنئ قوله: (بئس ما عودتم أقرانكم) يعني: العدو في تركهم 
أتباعكم وقتلكم حتّی آتخذتم الفرار عادة للنجاة وطلب الراحة من 
مجالدة الأقران. 
ومعنی (حسر عن فخذيه): كشف. 


JEK AX2 وهی‎ 


سر التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ - باب قصل الطليعَة 


سر هچ سر 


3 


N 


51 - حَدَّثَنَا بو ُو عنم حَدَثنَا e‏ 
قال: قال الي ده «مَنْ يأټيني بخ بحر ور و الأَحْرّابٍ؟). قال الرُبَيرُ 
قال: «مَنْ أبنو در القوم؟». قال الربيرُ: آنا. فقال الب كل «إِنَّ ۳ 
خواریّ وحواري الریه. [ ۰۲۸۶۷ ۷ ۸۳۷۱۹ ۳ ۷۲۱۱ - مسلم: ۲٤۱۵‏ - فی 
[or/1‏ 


8 
fet 
bOn 


کیک ۳ 


۳ 


- 


هم 


SS aE‏ عن جار ذه قَالَ: 
عد : دمن یی , بِحَبَرٍ القوم یوم الأخْرّاب؟). ال م قال : 
دمن يأنيني حبر القَْمٍ؟». ال الرُبَيرُ: أنا. ال ال اه: إن يكل 


2 


لق ورب حوارت یی 


1 


5 ته دق 5 هت 5ت 


سس حتاب الجهاد والشیر 
1 - باب ب هَل E‏ لطَلِيعَة وَحْدَهُ؟ 

۷ - حَدَّتَنَا صَدَقَةُ أَخْبَرَنَا ابن عُيَيْئَة» حَدَّثَنَا ابن الذكيرء سیع اير نع 
عَبْدٍ الل رضي الله عنهما قَالَ: نَدَبَ الب ية الئاس -قال صَدَقَةُ: أَظْنَهُ يَومَ 
الْحنْدَقِ- فَائْتَدَبَ الربیزه ٿه ندب الاس فَانْتَدَبَ الربیزه ثُمّ نَدَبَ الاس فَانْتَدَبَ 
الژییزء فقال انب كل هل ی ا نار اور العَوّام». 
[انظر: ۲۸4۱ - مسلم: ۲2۱۵ - فتح: ۵۳/1] 

ی اس -قال صدفا أ ا اندب الا فَقَالَ 

: إن لكل نی حَوَارِياء وَإِنَّ حَوَارِيّ الب الوا 

وهب بن كيسان: أشهد لسمعت جابرًا يقول: لما آشتد الأمر يوم بني 
قريظة» قال رسول الله ية : امن يأتينا بخبر القوم» فلم يذهب أحد 
بخبرهم» فلم يذهب أحدء فذهب الزبير ثم آشتد الأمر أيضًا فقال: 
۰ ۰ 6۵2 ۳ 

«إن لكل نبي حواري ا a‏ > ورواه ابن آبي عاصم 
الحواري: التناصر”". وقال عبد الرزاق عن معمر: قال قتادة: 

(OD . 


)١(‏ سيأتي برقم (4۱۱۳) كتاب المغازي. 
(۲) «الستن الکبری» ۲۹6/۵ (۸۸۶۳). (۳) الترمذي (۳۷۶). 
(:) «تفسیر عبدالرزاق» ۱۹۳/۱ (۷۲۱۳). 


سس کب وی رزوی کت 
الروم وتقدمه» وقد أمر الله تعالئ)”" بِِلَانَةٍ القول لمن یدعی (الی) ۳ 
الاسلام حيث قال: ايع إل سيل رَيْكَ یله رزیل لي 
[النحل: ۰۲۱۲۰ وقال تعالی: لته اه (طه: ۰۲44 وغير ذلك. 

التاسعة: جواز معاملة الکفار بالدراهم المنقوش فیها آسم الله 
للضرورة وان كان عن مالك الکراهة؛ لأن ما في هذا الکتاب أكثر 
مما في هلذا المنقوش من ذكر الله: نبه عليه القاضي ٠"‏ ونقل 
ابن بطال عن العلماء عدم تمكينهم من الدراهم التي فيها ذكر الله 
00 

العاشرة: وجوب العمل بخبر الواحده والا فلم يكن في بعثه مع 
ت وهلذا إجماع من يعتد به. وسيأتي -! الله تعالی- 
ذکره البخاري في أواخر #صحيحه»”؟ إن شاء )6 
٠‏ اللهم أعن عليه. 














ور الوصول 
الحادية عشرة: منع آبتداء الكافر من السلام؛ فإنه يك قَالَ: «سلام 


على من 





الهدئ؛ ولم يسلم عليه"“» وهو مذهب الشافعي وأكثر 


00 ساقط من (ج). 

0 ساقطة من (ف). 

YF سم‎ Js 29 

0 شرح ابن بط 24۸/۱ 

() سيأتي برقم (841/) کتاب: التوحید» باب: ما يجوز من تفسير التوراة وغيرها من 
كتب الله بالعربية وظيرها. 

۷ ساقط من (ج). 

60 سثل السيوطي رحمه الله عن رجل سلم علن جماعة مسلمين وفيهم نصراني نکر 
علبه» وقيل له: من حقك أن تقول: السلام عل من أتبع الهدئ فهل يجزئ اللفظ 
الأول أو يتعين الثاني؟ 
فقال: لا يجزئ في السلام إلا اللفظ الأول ولا ستحق 











ره إلا به ويجوز السلام = 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


وله من طريقٍ ثانٍ من حديث علي مرفوعا : «إن لكل نبي حواري وان 
حواري الزبیر» آخرجه ابن أبي شيبة عن حسين بن علي» عن زائدة» عن 
عاصم» عن TT‏ 

ثم أعلم أنه وقع هنا ما ذكرناء والمشهور كما قاله شیخنا فتح الدين 
اليعمري أن الذي توجه ليأتي بخبر القوم حذيفة بن اليمان» كما روينا عنه 
من طريق ابن إسحاق وغيره قَالَ - يعني رسول الله كلهِ- : «من رجل يقوم 
فينظر لنا ما فعل القوم ثم یرجع» يشترط له رسول الله ية الرجعة : «أسأل 
الله أن يكون رفيقي في الجنة» فما قام رجل من القوم من شدة الخوف 
والجزع والبردء فلما لم يقم أحد دعاني فلم يكن (لي)* بد من 
القيام حين دعاني فقال: «يا حذيفة أذهب فادخل في القوم» وذكر 
ا 

وذكر ابن عقبة وغيره خروج حذيفة إلى المشركين ومشقة ذَلِكَ عليه 
إلى أن قال له يكل : «قم فحفظك الله من أمامك ومن خلفك وعن يمينك 
وعن شمالك حتی ترجع إلينا» فقام حذيفة مستبشرًا بدعاء رسول الله ميا 
كأنه أحتمل أحتمالا فما شق عليه شيء مما كان فيه. وعند ابن عائذ: 
فقبض حذيفة على يد رجل عن يمينه فقال: من أنت؟ وعلی يد آخر 
عن يساره فقال: من أنت؟ فعل ذَلِكَ خشية أن يفطن له فبدرهم 
بالمسألة» وقد روينا في خبر ابن مسعود غير ما ذكرناه. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من وجوه: 


(۱) من (ص١)»‏ آنظر : «المصنف» ۳۸۰/5 (۳۲۱۵۹). 


( من (ص۱). 
(۲) «سيرة ابن هشام» ۲۵۱-۲۵۰/۳. 


سس كتَابٌ الجهاد وَالسّيَرِ 


آحدها: ما ترجم له وهو فضل الطليعة وبعثها وحدها وأن الطليعة 
تستحق آسم النصرة؛ لأنه ية سماه حواري. 

والطليعة: من یبعث لیطلع على العدو. 

والحواري: الناصر أو الوزیر كما سلف» وهو بمعناه» وهو آسم لكل 
من نصر نبیّا» وبه سمي أصحاب عیسی بذلك فانه لما قَالَ لقومه: 
من آمایت رل ار لك مرت عن صاز ایک [آل عمران: 0۲] 
فلم يجب غیرهم فکذلك لما قال ئة : «من يأتيني بخبر القوم؟» مرتین 
أو ثلانًا فلم يجبه غير الزبير» فشبهه بالحواریین أنصار عیسین» وسماه 
باسمهم» وإذا آتضح أنه ناصر فأجره أجر المقاتل المدافع. 

ومن ثم قَالَ مالك : إن طليعة اللصوص تقتل معها وان لم تقتل ولم 
تسلب» ولذلك قَالَ عمر: لو تمالاً عليه أهل صنعاء لقتلتهم به.'") 

وقيل: الحواري: الخالص من الأصحاب وقيل: سمي أصحاب 
عیسی بذلك لشدة بياض ثيابهم. وقيل: كانوا قصارين» وكل ما يِيَضْتَهُ 
فقد حورته قَالَ أبو بكر: ومعنی «حواري الزبير» أنه مختص من بين 
أصحابي ومفضل ؛ وسمي خبز الحواري لانه أشرف الخبز» أو لبياضه. 

قَالَ الداودي: ولا أعلم رجلا جمع له النبي بي آبویه الا الزبیر 
وسعد بن آبي وقاص كان یقول له: «ارم فداك آبي وآمي»۳ وانما 
كان يقول لغيرهما: «ارم فداك أبي» أو «فدتك آمي» وهي كلمة تقال 
للتبجيل ليس على الدعاء ولا على الخبر. 
(۱) «شرح ابن بطال» ۵/ ۵4. 


(0) قوله و لسعد سيأتي برقم (۲۹۱۵) باب المجن» من حديث علي» وقوله كَل 
للزبير سيأتي برقم (۳۷۲۰) كتاب فضائل الصحابة» من حديث الزبير. 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


وکان الزبیر من أول من أسلم وکان ممن آستجاب لله من بعدما 
آصابهم القرح» مات یوم الجمل؛ قتل وهو منصرف» وهو ابن آربع 
وستین سنة قتله ابن جرموز من بني تمیم» وقال له علي : سمعت 
النبي بي يقول: «بشر قاتل ابن صفية بالنار»" کنیته : آبو عبد ال 
وهو يلتقي في النسب الشریف في قصَي» ولیس آحد من العشرة بعد 
عثمان وعلي آقرب نسبًا منه. 


+ ماو 


ثانيها: فيه شجاعة الزبیر وتقدمه وفضله واختلف في ضبطه كما 
قَالَ القاضي» فضبطه جماعة من المحققین بفتح الیاء من (حواري) 
كمصرخي» وضبطه آکثرهم بکسرها. 

ومعنی : (انتدب): آجاب. ففیه الأدب من الامام في الندب إلى 
القتال والمخاوف؛ لأنه كان له أن يقول لرجل بعینه : قم فأتني بخبر 
القوم. فیلزم الرجل ذَلِكَ لقوله تعالی: «#إاستجيبو يله ورسُولکه 
الآية [الانفال: ۲۶]. 

الثها: زعم بعض المعتزلة أن هذا الحدیث یعارضه حدیث «الراکب 
شیطان»" ۳" ونهیه أن یسافر الرجل وحده"*» ولیس كما زعم فلا تعارض؛ 
كما نبه عليه المهلب؛ لأن النهی نما جاء فى المسافر وحده؛ لانه 
لآ نانس رصاحي ولا تم ره سای رن عليه وة تیوه 


)١(‏ رواه أحمد ۸۹/۱ والحاکم ۲۱۷/۳ موقوفا على علي د. 

(۲) في (ص۱): الثاني. 

(۳) رواه أبو داود (۰)۲۰۷ والترمذي (۱۲۷) من حديث عبد الله بن عمرو بن 
العاص» وحسنه الترمذي. 

(8) رواه أحمد ٩۱/۲‏ من حديث ابن عمر. 


س 


كالشيطان الذي لا يأنس بأحد ويطلب الوحيد ليغويه بتذكار قتلة 
و(تزيين)“ شهوة» حضًا منه بي على الصحبة والمرافقة؛ لقطع 
المسافة وطي بعيد الأرض بطيب الحكاية وحسن المعاونة على 
المؤنة» وقصة الزبير بضد هذا بعثه طليعة متجسسًا على قريش 
ما يريدونه من حرب رسول الله کي فلو أمكن أن يتعرف ذَلِكَ منهم 
بغير طليعة لكان أسلم وأخف. ولكن آراد أن يسن لنا جواز الغرر في 
لك لمن أحتسب نفسه وسخو بها في نفع المسلمين وحماية الدين» 
ومن خرج في مثل هذا الخطير من أمر الله لم يعط الشيطان أذنه 
فيصغي إلى خُدَعِهء بل عليه من الله حافظ ومؤنس» وهذا. 

ألا ترئ تثبيت الله تعالی له حين نادئ أبو سفيان في المشركين 
ليعرف كل إنسان منهم جليسه (قال الزبير لمن قرب: [من]” أنت؟ 
فسبق بحضور ذهنه إلى" ما لو سبقه إليه جليسه لكان سبب 
فضيحته» كذا قَالَ: إنه الزبير» وإنما هو حذيفة حين سار إلى قريش 
في الأحزاب متحسسًا - كما ذكره ابن سعد وغيره كما سلف - ولو 
أرسل معه غيره لكان أقرب إلى أن يعر عليهماء فالوحدة في هذا هي 
الحكمة البالغة» وفي المسافر هي العورة البينة» ولكل وجه من 
الحكمة غير وجه الآخر لتباين القصص واختلاف المعاني. وحمله 
الطبري على من لا يهوله هولء ألا ترئ أن عمر لما بلغه أن سعدًا 
بنی قصرًا أرسل شخصًا وحده لیهدمه"*» وذكر ابن أبي عاصم أنه 


)۱( في (ص۱): تذبير. 

(۲) زيادة یتقضیها السیاق. (۳) من (ص۱). 
(5) رواه ابن المبارك فى «الزهد» ص۱۷۹ (۵۱۳). 

(ه) «الآحاد والمثانی» ۷۸/۶ (۲۰۳۲). 
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ية آرسل عبد الله بن آنیس سرية وحده"" وبعث عمر وابن أمية وحده 
عيناء ولابن سعد: آرسل سالم بن عمير سرية وحده"؟"» فان لم يكن 
الرجل کذلك فممنوع من السفر وحده خشية على عقله أو يموت 
فلا يدري خبره آخد:ولا يتيده اعد كما قَالَ عمر: آرآیتم إذا سار 
وحده ومات من أسأل عنه؟ 

ویحتمل أن يكون النهي نهي تأديب وإرشاد إلى ما هو الاولی. 

وحدیث «الواحد شیطان والاثنان شیطانان والثلائة رَكبٌ)» آخرجه 
الترمذي وحسنه "۰ وعزاه ابن التين إلى رواية الشیخ آبي محمد في 
«جامع مختصره»»› قال : وذكره مالك في ا 3 
شعيب عن أبيه عن جده”” قَالَ: وقیل: أخبار عمرو عن أبيه عن جده 
واهية لم یسمع بعضهم من بعض. 

قلت : معاذ الله من ذلك. 

وسفر الواحد مباح لتوجیه النبي و العیون والطوالع وخدانا» قَالَ: 
وقال النبي يا : «إن الشیطان يهم بالواحد والائنین وإذا کانوا ثلائة لم 
يهم بهم" ثم نقل عن الشیخ: آبي محمد أنه يريد في السفر الذي 
تقصر فيه الصلاة. 

وقد ترجم البخاري فيما سيأتي باب: السير وحده» وذكر فيه حديث 


(۱) «طبقات ابن سعد» ۲۸/۲. 
(0) الترمذي (۱۱۷). 

(۳) يشبه رسمها بالأصل : موطاته. 
(4) «الموطأ) ص1۰۵ (۳۵). 

.)۳١( السابق‎ )5( 

5) سيأتي برقم (۲۹۹۸). 


س کناب الجهاد وَالسَيَر 


ابن عمر : «لو یعلم الناس ما في الوحدة ما أعلم ما سار راکب بلیل وحده»» 
واعترض الاسماعيلي في دخوله فيه فقال: لا آعلم هذا الحدیث كيف 
یدخل في هذا الباب وهو عجیب. فدخوله ظاهر» وفي «مستدرك 
الحاکم» من حدیث ابن عباس : خرج ان س عي و میم 
رجلان ورجل یتلوهما یقول: آرجعا حَنَّ آدرکهما فردهما ثم قال: 
إن هذين شیطانان فأقرأ على رسول الله السلاع وأعلمَه أن في جمع 
صدقاتنا لو كانت تصلح له لبعثناها إليه. فلما قدم على رسول الله كل 
وحدثه نهی عند ذَلِكَ عن الوحدة. ثم قَالَ: صحیح على شرط 
ا 

قلت : فيجوز أن يكون النهي بعد فتح خيبر. 

وعنده أيضًا من حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده 
السالف» وقال لرجل قدم من سفر وقال له: «ما صحبت؟) فقال: 
ما صحبت أحدا.. ذكره ثم قَالَ: صحيح الاسناد"*. 

فائدة أجنبية لغوية: في حقيقة السرية والغزو وغيرهما ذكرها 
المسعودي في كتاب «التنبيه والإشراف»: فالسرايا: ما بين الثلاث 
إلى الخمسمائة» والسرية التي تخرج لیلا» وبالنهار ساربة ومنه: 
وسار باه [الرعد: .]٠١‏ 

وما زاد على الخمسمائة فهي المناسر. 

وما بلغ ثمانماتة فهو الجيش القليل. 

وما زاد على الأربعة آلاف فهو الجحفل. 
(۱) فوقها في الاصل : كذا. 
(۲) «المستدرك» ۰۱۰۲/۲ (۳) السابق نفسه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وما بلغ أثني عشر آلفا فهو الجیش الجرار. 

وإذا آفترقت السرایا والسوارب بعد خروجها فما كان دون الأربعين 
فهي الجرائد» وما كان من الاربعین إلى دون الثلاثمائة فهي المقانب» 
وما كان من الثلائمائة إلى دون الخمسمائة فهي الجمرات. 

وکانوا یسمون الأربعين إذا توجهوا العصبة ورأئ قوم أن المقنب 
مثل المنسر» وأن کل واحدة منهما ما بين الثلائین رجلا إلى الأربعين 
وذکروا له شاهدًا. 

والكتيبة: ما جمع ولم ينتشن. 

والحصيرة: يغزى بهم دون العشرة فمن دونهم. 

والهبطة: جماعة يغزى بهم وليسوا بجيش. 

والأرعن: الجيش الكبير الذي مثل الجبل. 

والخميس: الجيش العظيم. 

والجرار: الذي لا سير الا زحمّا. 

والبحر: آکبر ما يكون من الجیش إذا عظم وثقل. 


5 تخ عت 5 5 دل 


سد کتاب الجهاد وَالسيّر 


۲ - باب سَمّر الائتیل 


"سس و 


۸ - حَدَّتَنَا لد ن نت حَدَتنا و شهاب» عَنْ خالد ال ِ 

بء عن مَالِكِ بن الْحوئْيثِ قَالَ: 00 
ا 8 زادنا افیا ا أَكبَرْكُمَا». [انظر: 118 - مسلم: 1۷۶ - 
9۳/۹ 

الر نعي الا ا a‏ : أنْصَرَفْتُ من عِنْدٍ اي تا 
َقَالَ لا أنَا وَصَاحِبٌ لي ١‏ دنا مان وله تکفا افم 

هذا الحديث سلف في الصلاة. 

رر توت طاق لما بوت له ف ال2 ادن و افا ال اشر 
فلما قدم (ذكر)"'' سفر الرجل وحده آردفه بالاثنين» وعَلِظ الداودي 
فقال: ليس في الحدیث ذکر سفر یوم الائنین» وانما آتین من حدیث 
کعب بن مالك وفیه: كان و يحب أن یسافر یوم الائنین ویوم 
الخميس”". فتأوله الداودي على سفر یوم الأثنين» وهو عجیب فان 
مراده سفر الرجلین لم يرد یوم الأثنين» وهذا الحدیث لا یعارض 
الحدیث السالف : «الاثنان شیطانان» لما سلف. 


aS و مره‎ ARS 
حك 23 حاقل جک‎ 


)۱( من (ص۱). 
)۳( سیا برقم (۲۹۵۰) باب من آراد غزوة فوری بغیرها.. ولیس فيه ذکر یوم الإثتين. 
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۲ - باب اليل مَعْمَود في نَوَاصِيهَا الخَيْرُ 
إلى يو يوم القیامه 
۵۹ - حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ مَسْلَمَةَ حَدَّثَنَا مالك» عن تَافِع, عَنْ عَبْدٍ الله يِن 
غمر رضي الله عنهما قَالَ: قَالَ سول الله م۰ «الْحَبْلُ في نَوَاصِيهَا الخَيْرُ إِلَى 
یوم المَیامة». 

ل a‏ شخ شُعْبَةٌ» عن خحصین وان أي السْفْره عن 
الشَِّْي؛ عن غزوة بن اَعْدِء عن النَّبِي يب قَالَ: «الْحَبْلُ مَعْقُودٌ في نَوَاصِيهًا 
الخَيْرُ إلى يَوْم القِيّامَة». قال سُلَيْمَانُ عَنْ سُعْبَةَ عَنْ عُرْوَةَ بن أبي الجغد. 51441 - 
مسلم: ۱۸۷ - فتح: 1 /۵2] 

اه مُسَدَّدٌه عن هُشیم» عن مخحصین, عن الشَّحْبِيّ» عَنْ غزوة بر ِن أ اغد. 
۲۸۵۳ ۹ ۳۱۳۶ - مسلم: ۱۸۷۲ - فتح: 04/1[ 

۵۱ - حَدَّثَنَا مُسَدَّدُه حَدَّئَنَا يخيَى» عن شُفبة» عن أبي التيّاحء 2 عَنْ تس بن 

لك ذه قال: قال سول الله عة: «الْمَرَكَةٌ في نوّاصي الخَيْل). [۳۱۶۵ - مسلم: 
۶ - فتح: 1 ]٥٤⁄‏ 

ذکر فيه حديث ابن عُمَرَ قال: قَالَ رَسُولُ الله : «الْخَيْلُ في 
نَوَاصِيهًا الْخَيْرُ إلى یوم القَبامة». 

وحدیث حُصَيْنٍ وَابْنِ :أي السَمر» ۶ عَن السَّعْبِيَ» ۶ عَنْ عُرْوَةَ بن الجَعْدِء 
عن ال کا كله كان با <<« 


سر رو ور تو ماو وه 


ل 0 عَنْ حصَيْنٍ ) 50 و نب الجعد. 


لا ڪب الجقاد ال 0اا 
۶ - باب الحَهَادُ ماض مَعَ الب وَالفَاجِرِ 

قول ال يكل : «الْحَيْل مَْفود..». 

۲ - حَدَّتَنَا و تیم دتتا زَكرِيَاءُء عن عَامِرِء حَدَثَنَا عْوَةٌ البَارِقئ أَنَّ 
النِّيَ بل قال: «الْحَيْلُ مَعْفُودٌ في تراصب الحَيْرُ ی يوم القَيامَة: لاجر 
ولمم [انظر: ۲۸۵۰ - مسلم: ۱۸۷۳ - فتح: ۵1/1] 

فذکره» : ثم ذكر حديث عروة و البارقی ء انا ال كَل ال : «الخَيْل. ( 
فذکره» وزاد فی آخره : «الأجد ول 

هذه الأحاديث الثلائة آخرجها مسلم أيضًا وانفرد باخراجه من 
حديث جریر. 

و(ابن آبی السفر) آسمه عبد اله بن آبی السفر سعید بن یحمد 
-ویقال : ابن أحمد- الهَمْدّاني (البكلي)”'' الثوري الكوفي» توفي في 
خلافة مروان بن محمد» وتوفي والده في ولاية خالد بن عبد الله 
القسري على العراق» وكانت من سنة خمس ومائة إلى سنة عشرين 
ومائة. ۱ 

و(حصین بن عبد الرحمن) كوفي أيضّاء ابن عم منصور بن المعتمر. 

و(هشيم) هو ابن بشير. 

و(أبو التياح) هو يزيد بن حميد. 
إبراهيم بن عبد الله» تتا سليمان بن حرب. ثا شعبة» عن عبد الله بن 


(۱) كذا بالأصل. 


س( سے اتوضيج شس الجمع اسع مت 
العلماء" وأجازه جماعة مطلقًا©. 

وفيه قول ثالث: جوازه للانتلاف أو لحاجة"» والصواب الاول؛ 
فانه صح النهي عنه» ومنه: «لا تبدءوا اليهود والتصاری بالسلام(* كما 
سيأتي في موضعه -إن شاء الله- کال البخاري (وغیره: ولا يسلم 
على المبتدع ولا علئ من أقترف ذنبًا عظيمًا ولم يتب منه» فلا یرد 
عليهم السلام "۰ واحتج البخاري بحديث كعب بن مالك وفيه: 
فنهئ رسول الله يك عن كلامنا”". 








= على المسلمين وفيهم نصراني إذا قصد المسلمين نقط» واما السلام على من آتيع 
الهدی. فإنما شرع في صدور الكتب إذا كت للكافر كما ثبت في الحديث 
الصحيح .اه «الحاوي للفتاوي» ۰۲5۲/۱ وانظر: المجمیع 

(0 أنظر: #بدائع الصنائع» ۰۱۲۸/۵ «الذخيرة» ۰۲۹۱/۱۳ «طرح التثريب؟ ۰۱۱۱/۸ 
«الآداب الشرعيق؟ ۳۸۷/۱ 

(5) أنظر: «شرح معاني الآثار» 541/4 «الآداب الشرعية 51/١‏ 

0 أنظر: «طرح الشریب» ۰۱۱۱/۸ «الاداب الشرعيةة ۰۳۸۷/۱ 

40 رواء سلم (۲۱۷) كتاب: السلام» باب: التهي عن أبتداء أهل الكتاب بالسلام 
وكيف يرد علیهم» وأبو داود (۰)8۲۰۵ والترمذي (۱۲۰۲) من حديث عن 











© 





0 «صحيح البخاري» كتاب: الأستتذان» قبل حديث 0۲00 
قلت: وهو ما ذهب إليه الحنفية؛ والمالكيةء وللشافعية وجهان: 
أحدهما: يسلم عليه؟ لاله مسلم. والثاني: لا يستحب؛ بل يستحب أن لا يسلم 
عليه وهو الأصح؛ وعند الحنابلة في تحريم السلام عل مبتدع غير مخاصم 
روایتان. أنظر: «الفتاوى انیت /۳۲۹: «عقد الجواهر الثمينة» ۰۱۳۰۱۳ 
«الفواکه الدرائي» ۰6۲۲/۲ «المجموع» 451/4 «الفروع؟ ۱۸۸/۲ 

0 سيأتي برقم (4418) كتاب: المغازي» باب: حديث كعب بن مالك؛ ورواه مسلم 
(1/9) كتاب: التوبة» باب: حديث توبة کمپ بن مالك وصاحييه. 











التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


آبي السفر وحصین» عن الشعبي» عن عروة» وحَدَّثَنَا آبو إسحاق بن 
خه ۵ نا جات تا شریح» عن هشیم. وقال آحمد: تنَا هشیی 
فذکره» وقال: (عروة البارقي)". 

وخرج البخاري في الخمس : خا مسدد» عن خالد» عن حصین» 
فقال : (عروة البارقي)"". 

ورواه ابن أبي عاصم» عن غندر» عن شعبة» عن ابن أبي السفرء 
عن الشعبي قَالَ: عن عروة البارقي. 

قَالَ الحميدي : زاد البرقاني في حديث الشعبي من رواية عبد الله بن 
إدريس عن حصين يرفعه: «الابل عز لأهلها والغنم 0 ورواه 
الإسماعيلي من حديث ابن مهدي» عن شعبة» عن أبي إسحاق» عن 
العَيْرّار بن خرّیث» عن عروة بن أبي الجعدء قَالَ شعبة: وحَدَّئني 
حصين وعبد الله سَمِعَا الشعبئَّ يحدث عن عروة بن أبي الجعد. 

قال الإسماعيلي: قال ابن أبي عدي وسليمان: عن شعبة بن أبي 
الجعد. وقال أبو داود وروح وآبو الوليد عنه: ابن الجعدء وكذلك 
قال غَنْدَر. 

وفي الباب عن عتبة بن عبد السلمي آخرجه آبو داود"*» وسلمة بن 
نفیل آخرجه البزار وزیادة: «وآهلها معانون»""" والمغيرة وجابر 
وسوادة بن الربیع وجد يزيد بن عبد الله بن غريب المليكي» عن أبيه؛ 


.۳۷۵/۶ «المسند»‎ )١( 

(؟) سيأتي برقم (۳۱۱۹) باب قول النبي يَلةِ: «أحلت لكم الغنائم». 
(۳( «الجمع بين الصحيحين» ۳۶/۳۳ 

(5) أبو داود (۲۵۶۲). 

(0) «کشف الاستار» (۱۰۸۹). 


س تاب الجهاد وَالسيَرِ 


عن جده. ذکرهم ابن أبي عاصم» وأبي هريرة ذکره أبو بكر بن المقری؛ 
وأسماء بنت يزيد ذكره أحمد”'': وعلي ذكره ابن منده» وابن مسعود 
والبراء ذكرهما أبو القاسم البغوي» وحذيفة وسهل بن الحنظلية 
ذكرهما ابن عساكر”"» وأبي أمامة ذكره أبي طاهر الذهلي وأبي ذر 
ذكره عبد الله بن وهب. 

إذا تقرر دك ؛ ففيه الترغيب في الغزو على الخيل أي المعدة للجهاد 
بخلاف المعدة للخیلاء وأن الجهاد ماض إلى يوم القيامة» وفي 
الحدیث : «الجهاد ماض منذ بعث الله نبيه إلى آخر عصابة تبقی من . 
أمني تقاتل الدجال»(۳. " 

وترجم البخاري به على آستمراره تحت راية كل بر وفاجر» وفي 
رواية أبي الحسن: (على البر والفاجر) وفي رواية أبي ذر وغيره» 
وتبويب الإسماعيلي (مع) بدل (علئ) فعلی الأولئ أنه يجب علی كل 
أحد» وعلی الثاني يجب مع الإمام العدل ومع غير العدل» وأنه 
واجب لا يجوز تركه. 

«والاجر والمغنم»: هو معن ما بوب له البخاري» لأن الغنيمة نما 
تنش غالا عن الجهاد. 

واستدلاله أيضًا: أن ا ا صحیح من أجل أنه أبقى 
الخير في نواصيها إلى يوم القيامة» وقد علم أن من أمته أئمة جور 
لا يعدلون ويستأثرون بالمغانی فأوجب الغزو معهم. ويقوي هذا 
(۲) «تاریخ دمشق» ۰۱۲۶/۸ 


(۳) رواه أبو داود (۲۵۳۲) من حدیث آنس مرفوعا؛ ورواه الطبراني في «اللأوسط» ۵/ 
95-6 (4۷۵) من حديث على وجابر مرفوعا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


المعنی آمره بالصلاة وراء کل بر وفاجر من السلاطین وآمره بالسمع 
والطاعة ولو كان عبدًا حبشیا. 

وفيه: الحث على آرتباط الخیل في سبیله تعالی يريد أن من 
آرتبطهما كان له ثواب ذَلِكَ فهو خير آجل» وما یصیبه علی ظهورها 
من المغانم وفي بطونها من النتاج خير عاجل. 

و(الناصیة): قصاص الشعرء وهو المراد بقول الخطابي : نها الشعر 
المسترسل على الجبهة". وخص النواصي بالذکر لأن العرب تقول 
NOE‏ فالتا وکا ره ع الاسازر والقواة انش 
هنا: المال. قَالَ تعالی: إن رك حًا [البقرة: ۱۰۸] وقال تعالی في 
قوله : رو َجِنتَ خن اه [ص: ۳۲] وقد سلف تفسیر الخیر في 
الحدیث بالأجر والمغنم. 

وفي «مسند ابی داود الطیالسی» أيضًا بإسناد علی شرط البخاري. 
قیل: پا رسول ۳ ما الخیر؟ ال «الأجر والمفنم» وهو أيضًا 
تفسیر قوله کل : «مع ما تال من آجر أو غنیمة» أن «آو» بمعنی الواو 
فكأنه قَالَ: مع ما نال من آجر وغنيمة أو آجر. 


LEI ARS حك‎ 5 


.۵۷۹/۲ «غريب الحديث»‎ )١ 
.)۱۱۵۲( ۳۸۶ /۲ «مسند الطیالسی»‎ )۲( 





س کتاب الجهاد وَالسَيَرِ 


۵ - باب مَن اختَبّس هَرَسَا في سَبِيلٍ الله 
لِقَوْلِهِ تعالی: ومن رباط الله [الأنفال: 1۰] 

0 - حَدَّثَنا علي ن خفص, حَدَتن ابن ارك أخبرتا طَلْحَةٌ بْنُ أي سَعِيدٍ 
7 مغك سيدا لييذت َه مع أا هو 4 تا : قال الب يده «مَنٍ 
تبس حْتبَسَ فَرَسَّا في سّبیل الله یمان بالله وَتَصْديقًا بوَعْدِه» فان شبعه ورِيّه ر 
في مير انه یوم م القِيَامَةِ). [فتح: /۵۷] 

وذکر فيه حديث آبي هُرَيْرَة : قَالَ رسول الله کي : «مَنِ حبس فَرَسًا 
في سَبِيلٍ الله إِيِمَانًا بالله وَتَصْدِيعًا بوعدی فان شبعه وريه 0 وَبَوْلَهُ في 
مِيرَانِهِ یوم الَیامة». 

الشرح : 

هذا الحدیث أخرجه البخاري من حدیث طلحة ب بن آبي سعید عن 
المقبري عنه» وفي الباب عن آسماء بنت يزيد وعلي وزید بن ثابت 
وسهل بن الحنظلية وسوادة بن الربیع. 

أخرج الأول أحمد بلفظ : «من آرتبط فرسًا في سبیل الله فأنفق عليه 
احتسابًا کان شبعه وجوعه وريه وظمؤه وبوله وروثه في میزانه یوم القيامة› 
ومن أرتبط فرسًا رياء وسمعة كان ذَلَِ خسرانًا في ميزانه يوم القيامة»"'". 

وآخرج الثاني : ابن بنت منیع من حديث الحارث عنه بلفظ : « 
آرتبط فرسًا في سبیل الله فعلفه وأثره في موازینه یوم القیامة». 

والثالث : عبد بن حمید فى «مسنده» باسناد فيه ضعف بلفظ : امن 


حبس فرسًا في سبیل الله كان سترة من النار»'" 


(۱) آحمد ۵۸/۲ (۲) «المنتخب» ۲۳۸/۱ (567). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

والرابع: ابن آبي عاصم من حدیث المطعم بن المقدام» عن 
الحسن» عن سهل بلفظ : «من آرتبط فرسًا في سبیل الله كانت النفقة 
عليه کالماد يده بصدقه لا يقبضها». ۱ 

والخامس: آخرجه أيضًا بلفظ : «ارتثوا الخیل». وأخرج مثله من 
حدیث يزيد بن غريب المليكي عن آبیه عن جده مرفوعًاء ومن حديث 
محمد بن عقبة القاضي عن أبيه عن جده عن تميم الداري مرفوعًا : 
«من ارتبط فرسًا في سبيل الله فعالج علفه كان له بكل حبة حسنة). 

إذا تقرر دلك؛ فالحديث دال على أن الأحباس جائزة في الخيل 
(والرباع وغيرها؛ لأنه إذا جاز في الخيل)”'' للمدافعة عن المسلمين 
وعن الدين والنفع لهم بجر الغنائم والأموال إليهم» فكذلك تجوز في 
الرباع المثمرة لهم» نبه عليه المهلب. 

وما وصفه من الروث وغيره إنما يريد ثوابه لا أن الروث هو 
الموزون» بل أجرهء ولا نقول: إن زنة الأجر زنة الروث» بل أضعافه 
إلى ما شاء الله تعالی. 

وفيه : أن النية قد یوجر الانسان بها كما يؤجر العامل؛ لأن هذا إنما 
أحتبس فرسه ليقاتل عليه ويغير» فعوض من آجر العمل المعدوم في ترك 
آستعماله فیه تعد نفقاته وأرواثه أجرًا له» مع أنه في رباطه نافع؛ لأن 
الارهاب بارتباطه في نفس العدو وسماعهم عنه نافع. 

وفیه : أن الأمثال تضرب لصحة المعانی وان كان فیها بعض 
المکروهات الذکر. ۱ 


AFIT و مهرد‎ © GÎ 
صنق تت همل << اقلق‎ 2-5 


)۱( من (ص ۱). 


س کناب الجهاد والسْبَر 


7 - باب اشم الفْرّس والجمار 
4 - دنا مد ن آي بَكرِء حدثنا فضیل بن سُلَيمَانَء ڪن آي عازم. عَنْ 
عبد الل بن آي فتاه عن أبيه أنه خر عع این تقلت انو قاة مع نعض 
ضْحابه وَهُمْ رون م ی 


0 


ختی ره ۳1 قَتَادَةَّ فرکب فرسّا لال لَهُ اراد مالم أَنْ يُتَاولُوهُ سَوْطَُ قَأَبَوا 
قَتَنَاوَلَهُ فَحَمَلَ فَعَقَرَهُء اکل فأَكُلُواء 2 قَلَمًا أَذْرَكوه قال: هَل مَعَكُمُ منه 
شيخ 2؟. قال: مَعَنَا رخله. فَأَحَدَّهَا التب عا يلد فأَكَلَهًا. [انظر: ۱۸۲۱ - مسلم: ١191‏ 
(19) - فتح: 1 /۵۸] 


3 


۵ - حَدَثنا علي بن عبد د الله ن جَعَْرِء حَدَثَنَا مَعْنُ بن عِيسَىء حَدَتَنَا أو 
بن قافن بن سيل عَنْ آبیهء عَنْ جد قال: : كَانَ لب اء في خانطتّا فرش ما 
لَه : اللْحَئِتُ. [فتح: 1 /۵۸] 


اماع 1 


r: 


قال أبُو عند الله: وَقَالَ بَغْصُهُم: اللْحَيْفُ 
7 - حَدَّثَنِي إِسْحَاقٌ بُ راهيم سَمع يى بْنَ آدَمَء دنا بو الأخوصء 


۳ 


عن أن [شکاق, عن عفرو إن يفون :عن معا ذه قال کل رذف الیل علی 
جار يقال لَهُ: عبر فقال: «يَا مُعَادُ هل تَدْرِي حَقّ الله ء علی عادو وما حَقٌّ 

العباد عَلَى الله ؟». قَلْتُ: الله ول غلم. قال: «قان ۳ الله على العباد 
يَعْبّدُوهُ ولا بشر کوا به شیاه وَحَقَ لیا عی الله أن لا لت من ا يشر به 
شین ». فَقُلْتٌ: یا ر سول اه ء لا َس بَسْرٌ به النّامى؟ قال: «لا تش تبشرهم یتک وا». 
[ 1۷ 1۳۲۷ ۸1۵۰۰ ۷۳۷۳ - مام ۰ - فتح: 7 /۵۸] 


9 


معا 


۷ - دا مد بن به ره حَدَّثَنَا عُنْدَرُء حَدَّثَنَا شغبة» سمغث قتادةء عن 
أنّس بن مالك هه قال: ان فرع بالِْيئَةء قاستعاز لین قرسا لا یال ل: 


مَنْدُوبُ. فقّال: «مَا رايا من فزع ون وداه لَبَحْرَّا .[انظر: ۲۲۷ - فتح: 7 / 
[oA‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


ذکر فيه آربعة أحاديث: 


أحدها: حديث أي قتادة في قصة الحمار الوحشي وأنه كان راكبًا 
هنن وقد سلف. 

ثانيها : حدیث ابي بن العَبّاسِ بْنِ سَهْلِء عَنْ یه عَنْ جلو ال: 
گان بل ييه في خایطتا مرس يُقَالُ لَه ل وقال بعضهم: 
اللخيف. بالخاء؛ وهو من أفراده. 

ثالثها: حدیث معَاذ: کنث رذت انب يكل علی حِمَارٍ یال له 
غفین فَقَالَ: «يَا مُعَاذُه هَل تَدْرِي حَقٌّ الله علی عِبَادِوء وَمَا خی الاد 
عَلَى الله؟». قُلْتٌ: الله وَرَسُولُهُ أَعْلّم. قَالَ: رد حََّ الله عَلَى المبّاد 
ن يَعْبُدُوهُ ولا شرکوا به شیاه وَحَقَّ العبَادٍ علی الله أذ له عدف كن 
لا یسرد به شاا فقلت: یا رشول اش فلا بر النّاسر؟ قَالَ: 


رابعها: حديث اتس بن مَالِكِ قَالَ: گان فرع بِالْمَدِينَةِ» فَاسْتَعَارَ 
الب يل قرسا لَنَا یال لَهُ: مَنْدُوبٌ. قَقَالَ: ها رَأَيْنَا من فرع ون 
وحد ناه لحر .وقد سلف. 

ثم الکلام من وجوه: 

آحدها: شيخ البخاري في الأول (محمد بن أبي بکر) وهو 
الصواب. قَالَ الجياني: وفي نسخة آبي زید المروزي: محمد بن 
بكرء وهو خطأء والصواب الأول وهو المقدمي قَالَ: ولیس في 
شیوخ البخاري محمد بن بكر”". 

ثانيها: أختلف في ضبط اللحيف» فضبطه عامة الشيوخ كما قال 


.1۲۸/۲ «تقييد المهمل»‎ )١( 





س ناب الجهاد لت 
صاحب «المطالع» : بضم اللام وفتح الحاء المهملة. 

ری ی سمي ؛ بذلك لطول ذنبه» فعیل بمعنی 
فاعل» فكأنه يلحف الأرض بجریه يقال: لحفت الرجل باللحاف : لذا 
طرحته عليه" قال: وعن ابن سراج: فتح اللام وكسر الحاء على وزن 
رغيف. وقال ابن السكيت: سمي اللحيف لكثرة سبائبه : يعني ذنبه. وقال 
ابن الجوزي: بنون وحاء مهملت وقال في «المغیث»: بلام مفتوحة 
وجیم مکسورة. قَالَ آبو موسی: المحفوظ بالحاء فإن روي بالجیم 
فیراد به السرعة؛ لأن اللجیف سهم نصله عريض» قاله صاحب 
«التتمة)» وصح عن البخاري أنه قال: إنه بالخاء المعجمة ". قَالَ ابن 
الأثير: ولم يتحققه» والمعروف الأول" . 

وهذا الفرس آهداه لرسول الله بيه ربيعة بن البراء فأثابه عليه فرائض 
من نعم بني كلاب. وقال ابن أبي خيثمة في «تاریخه»: آهداه له فروة بن 
عمرو الجذامي من أرض البلقاء. 

ثالثها : (عُیر) تصغير أعفرء إلا آنهم آخرجوه عن بناء أصله» كما 
قالوا في تصغير آسود: سويد. وهو بعين مهملة على المشهور» وزعم 
القاضي عياض : أنه بغين معجمة» ورد لك عليه. 

ال ابن عَبْذوس في آسماء خیله ودوابه اة : كان (خضر)"* أخذ 
ذَلِكَ من العفر وهو التراب» وكذا قال الخطابي: سمي بذلك لعفرة لونهء 
والعفرة: حمرة يخالطها بياض» يقال له: أعفر ويعفور» وأخضر 
( كما في «النهاية في غريب الحدیث» ۰۲۳۸/۶ 
(۲) «المجموع المغیث» ۰۱۱۳/۳ 


(۳) «النهاية فى غريب الحدیث» 55/5 ۲. 
©) کذا بالأصل» ولعلها: آعفر 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ی ۰ ٤‏ ,۱( 
ویبحصور » واصفر ویصفور وأحمر ويحمور 5 


وقال ابن بطال: عفیر من العفرة وهو تصغیر أعفر”. وقال 
الدمياطي : إنه شبه في عدوه بالیعفور - وهو الظبي - وهذا الحمار 
آهداه لرسول الله بي المقوقس. وآهدی له فروة بن عمرو حمارّا يقال 
له : یعفور. ویقال: هما واحد حکاه ابن عبدوس. 

ال الواقدي: نق يَعْفُور مُنْصَرف رسول الله بء من حجة الوداع. 
وذکر السهيلي أنه طرح نفسه في بثر یوم مات رسول الله ۰۳ وذکر 
ابن عساکر عن آبي منصور: لما فتح رسول الله و خیبر أصاب 
حمارا آسود. فقال له ع: «ما أسمك؟ قَالَ: يزيد بن شهاب 
-وعند السهيلي: زياد بن شهاب- آخرج الله من نسل جدي ستین 
حمارا كلهم لم یرکبه إلا نبي» وقد كنت آتوقعك أن تركبني؛ لانه 
لم يبق من نسل جدي غيري ولا من الأنبیاء غيرك. فذکر حديئًا طویلا 
فیه : فلما توفي رسول الله يي جاء إلى بثر كانت لأبي الهیثم بن 
التیهان. فتردی فيها جَرَّعَا على رسول الله» فصارت قبره(*. 

قَالَ أبو القاسم : هذا حديث غریب» وفي اسناده غير واحد من 
اه 

وقال ابن حبان في «ضعفائه»: لا أصل لهذا الحديث» وإسناده ليس 


(VD 4 
5 ع‎ 

)001 «معالم السنن» ۰۲۱۱/۲ )۲( (شرح ابن بطال» ۵/ .5١‏ 

(۳) «الروض الأنف» "/ .۸٤‏ (5) «تاريخ دمشق» 717/5. 


(5») علم عليها في الأصل ب(کذا). (5) «المجروحين» ۳۰۹/۲. 


س تاب الاد واشیر 


فائدة : 

روینا في «اللإرداف» لابن منده آبی زكريا یحیی أنه کي كان له حمار 
آخر أعطاه إياه سعد بن عبادة. 

ثانية مهمة: في عدد أفراسه: 

عند ابن سعد أول فرس ملكه رسول الله ية فرس أَبْتَاعه بالمدينة من 
رجل من بني قَرّارة بعشرة أواقي» وكان أسمه عند الأعرابي الضرس» 
TOE‏ ال که زا لين هه E‏ رعاو ةاعر 
خا فل ال 

وفي «المنمق) لمحمد بن حبیب البغدادي: کان کمیتا. 

وللطبراني عن ابن عباس: كان آدهم وله أيضًا السكب”"» سمي 
بذلك؛ لأن لونه يشبه لون الشقائق. وللواقدي: كان له أيضًا فرس آشقر 
یسمی : المرتجز وهو الذي شهد له فيه خزيمة» وکان لاعرابي من بني 
مرّة. 

ولابن أبي عاصم: كان آشقر» سمي المرتجز لحسن صهیله. 

وزعم ابن قتيبة أن الذي شهد فيه خزيمة الظرب» وفي رواية: 
ا 

و(الأعرابي) قيل : هو سواء بن الحارث بن ظالم المزني» وقیل : هو 
سواء بن قيس المحاريي. 


.٤۹۰٩-٤۸۹/۱ «الطبقات الکبری»‎ )١( 

(۲) «المعجم الکبیر» ۱۱۱/۱۱ (۰)۱۱۲۰۸ وقال الهيثمي في «المجمع» ۵/ ۲۷۲ : 
وفيه علي بن عروة. وهو متروك 

(۳) الذي فى «المعارف» ص59١:‏ أنه: المرتجز؛ لذلك كتب فوقها الناسخ (كذا). 


الثانية عشرة: آستعمال آما بعد في الخطب والمکاتبات. 

الثالثة عشرة: دعاء الکفار إلى الاسلام قبل قنالهم» وهذا مأمور به 
فإن لم تكن بلغتهم الدعوة كان الأمر به واجبّاء وان كانت بلفتهم كان 
مستحبّاء فلو قوتل هلؤلاء قبل إنذارهم ودعانهم إلى الإسلام جاز لكن 
فاتت السنة والفضيلة» بخلاف الضرب الأول. 

هذا مذهب الشافعي» وفيه حلاف للسلف سيأتي إن شاء الله في 
موضعه» وحاصله ثلاثة مذاهب حكاها المازري ثم القاضي؛ أحدها: 
يجب الإنذار مطلقًا قاله مالك وغيره. 

وثانيها: لا يجب مطلقًا 

وثالثها: التفصيل السالف. وبه قَالَ نافع والحسن والثوري والليث 
والشافعي وابن المنذر» وهو الصحيح؛ وبه قَالَ أكثر العلماء. 

الرابعة عشرة: جواز المسافرة إلئ أرض الكفار”". 

الخامسة عشرة: جواز البعث إليهم بالآية من القرآن ونحوهاء 
والنهي عن المسافرة بالقرآن إلئ أرض العدو محمول على المسافرة 
بكله أو جملة منه» وعلئ ما إذا خيف وقوعه في أيدي الكفار كما 















۱۳-۰ 
لا يجوز للإنسان أن يسافر إلی بلاد الكفر إلا بشروط ثا 
الاول: أن يكون عنده علم يدقع به الشبهات. 

الثاني: أن يكون عنده دين يحميه من الشهوات. 
الثالث: أن يكون محتاجا إلى ذلك مثل أن يكون مريضًا يحتاج إلى السفر إل لاد 
الكقر للاستشفاء؛ أو يكون محتاجًا إلى تجارة» فيذهب ويتجر ويرجع؛ والمهم آن 
يكون هتاك حاجة ولهانا أرئ أن الذين يسافرون إلئ بلاد الكفر من أجل السياحة. 
فقط أرئ أنهم آثمون؛ وأن كل قرش دنعوه في هذا السفر فإنه حرام عليهم وإضاعة 
لالم وسيحاسبون عنه يوم ایام هد 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذکر الرشاطي : أن المرتجز آهداه له عصیم بن الحارث بن ظالم 
المحاربي فآثابه يي ناقة تدعی القرعین. 

وعند الواقدي: كان له يي آفراس ثلاث عند سهل بن سعد: لزاز» 
والظرب. واللحيف» آهدی الظرب له فروة بن عمرو الجذامي» وفي 
«تاریخ ابن عساکر»: آهداه له ربيعة بن أبي البراء۳ وذکر آبو سعید 
اور اق كك ا : أنه كان لجنادة بن المعلی المحاربي 
وذکر ابن الجوزي أن لزاژا (آهدی له" المقوقس. وعند السهيلي : 
كان معه في المريسيع» وذکر سلیمان بن بنين النحوي المصري”": 
أنه من هدايا المقوقس» قَالَ: وكان تحته ببدر. وفيه نظر؛ لأن هدايا 
- المقوقس لم تأت إلا بعد سنة ست. 

وعند ابن سعد: كان له فرس يقال له : الورد أهداه له تميم الداري» 
فأعطاه عمر» فحمل عليه في سبیل الله يباع» الحديث“. 

وعنده أيضصًا: المرواح» آهداه له الرهّاويُون. 

وعند ابن حبیب : وکان له فرس يقال له: ذو اللمة. 


(۱) «تاریخ دمشق» ۱/6 ۲۲. 

(۲) کذا في الأصل» ولعلها : أهداه له 
ويأتي عند المصنف (في : ثالثا. من باب من قاد دابة غیره ذ في الحرب) : ما جاء 
عند ابن سعد ٤4١/١‏ : أن دلدل هي التي آهداها له المقوقس 

(۳) هو سلیمان بن بنين بن خلف الدقيقي» تقي الدين» أبو ان الأديب» 
الفرضي العروضيء» توفي بالقاهرة سنة ثلاث عشرة وستمائة» وله العديد من 
التصانيف» أنظر : رت الادباء» لیاقوت۳/ ۳۹۳-۳۹۲ .)٤1۲(‏ 

.55٠ /١ «الطبقات الكبرئ»‎ )5( 

(0) «الطبقات الكبرئ» ."55/١‏ 





س کتاب الجهاد وَالسَيَرِ 


وعند ابن خالويه: والمرتجل والسرحان والعسوب» ذكره قاسم بن 
ثابت فى «الدلائل». 

وكذلك الیعسوب والبحر. قَالَ ابن بنين: آشتراه من تجار قدموا به 
من اليمن. 

والشحاء والسجل» قَالَ ابن الأثير: أخاف أن يكون أحدهما 
تصحيف من الآخر. 

وملاوح؛ ذكره في «شرف المصطفی» قال: وكان لأبي بردة بن نیار. 

وملدوب» ذكره أبو عبد الله محمد بن علي بن حضر بن عسكر 


المالقى فى «ذيل التعریف». 
وسبخة» ففي «سنن الدارقطني» عن أنس : كانت له فرس يقال لها : 
00 

سححة 0 . 


وذو العقال"۰۳ ذکره ابن عساکر. 

والسقب. (ففي”” «الجهاد» لابن أبي عاصم عن ابن عباس: كان 
لرسول الله فرس آدهم يسمئ: دلدل» وفي «المستدرك»: كان له بغلة 
يقال لها لدل . 

وقال الواقدي: عن موسی بن محمد» عن أبيه : هي أول بغلة 
(رئيت)“ في الإسلام» أهداها له المقوقس وبقيت إلى زمن معاوية. 


.۳۰۱/6 «سنن الدارقطني»‎ )١( 

0 في هامش الأصل: ذو العقال: بضم العين المهملة وتشديد القاف. ويقال 
(۳) كذا بالأصلء ولعلها: (وفی). 

(:) «المستدرك» ۰1۰۸/۲ ۱ 

= في الاصل: رؤية. وفي هامشه: لعلها : رئيت. [قلت: يعني بالتاء المفتوحة على‎ )٥( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وفي تاريخ دمشق»: قاتل علیها في خلافته الخوارج"". 

وعند ابن إسحاق: كانت في منزل عبد الله بن جعفر یحش لها 
الشعير؛ لأن أسنانها ذهبت» وكانت شهباء. وعند الواقدي: أهداها له 
فروة الجذامي. وعند المرزباني: لما أهداها لرسول الله بيه طلبه 
الحارث بن این شمر الغساني» فلما ظفر به صلبه. وفي مسلم : أهدى 
ابن العلماء -يعني : یوحنا بن رؤبة- له في تبوك بغلة بيضاءء فکتب له 
النبي وق یجیرهم واهدی له يردا .وعند ابن سعد : زارسل الیه 
صاحب و ل 

وفي الثعلبي -بإسناد فيه ضعف- عن ابن عباس : أهدئ کسری بغلةً 
لرسول الله ييه فركبها (بجل)"* من شعر وأردفه خلفه. وفيه نظر؛ لأن 
كسرى مزق كتابه. 

وفي «أخلاقه بيه لأبي الشيخ ابن حَيّان: عن ابن عباس أن 
النجاشي أهدى له كَل بغلة؛ فكان يركبها””'» وهو غريب. 

وروى الطبري عن ابن عبد الرحيم البرقي: ثنا عمرو بن أبي سلمة 
عن زهير بن محمد قَالَ: أسم راية رسول الله كَلهِ: العقاب. وفرسه: 
المرتجز» وناقته: العضباء والجدعاء» والحمار: یعفور» والسيف: 
= جادة الرسم» وقد كان بعض العلماء قديما يكتبون التاء المفتوحة في نهاية الكلمة 

تاء مربوطة» مثل ما قرئ بخط الجواليقي» وما أثبته سبط ابن العجمي هنا يعد من 

أمانته العلمية في نقل النسخة التي يأخذ عنها. آنظر: «مناهج تحقيق التراث بين 

القدامئ والمخدئین» أ.د. رمضان عبدالتواب]. 
۱( «تاریخ دمشق» /٤‏ ۲۳۰. 
( مسلم(۱۱/۱۳۹۲) بعد حدیث (۲۲۸۱) کتاب الفضائل » باب في معجزات النبي ڳلا 


(۳) «الطبقات الکبری» ۲/ ۷۷. (5) کذا بالاأصل. 
(0) «أخلاق النبی يلا ۲/ ۶71۷ (۵71). 





سس تب لجقاد لیر ا 
ذو الفقار» والدرع : ذات الفضول والرداء : الفتح » والقدح : الغمر. 

رابعها : فقه الباب : جوازٌ تسمية الدواب بأسماء تخصها غير أسماء 
اتاشفا: 

وقوله: ( «وان وجدناه لبحرا» ) آي: واسع الجري. قال 
الأصمعي : يقال: فرس بحر وفيض وحث وغمر. وقال نفطویه : معناه 
فعله و فى أملاكه وكان الرب جل جلاله قد ندب خلقه إلى 
الأستنان به والتأسي فيما لم ينْهَهُمِ عنهء فالصواب لكل من أنعم الله 
عليه وخوله رقيقًا أو حيوانًا من البهائم أو الطير أو غير ذَلِكَ أن يسميه 
باسم كما فعل يكل وعلم بذلك أن المولدين لما أدعوا أنساب الخيل 
لم يتعدوا في ذلك إذ كان لها من الأسماء ما لبني آدم تميزوا بها من 
أعيانها وأشخاصهاء إذ الأسماء إما هى أمارات وعلامات يفصل بها 
بين مسمياتهاء وذكر هنا فى حديث أبى قتادة: أنه تفا أخذ منه رجل 
الحمار وأكله. وهو حجة على أحد قولي أبي حنيفة وغيره الذين 

وفيه: إرداف النبي يله أفاضل الصحابة. ومعاذ أحد الأربعة الذين 
حفظوا القرآن على عهد رسول الله ية وزيد بن ثابت وأبي وأبو زيد 
الأنصاري» ويقال: إنه يأتي يوم القيامة يقدم العلماء برتوة"» مات 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: أي برمية سهم. وقیل : بميل. وقيل: مدى البصرء قاله ابن 


الأثير؛ وفي «صحاح الجوهري»: الرتوة: الخطوة» ثم ذكر الحديث» ثم قال: 
ويقال بدرجة. أنتهئ. 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح س 


وفیه : جواز الارداف على الدابة والحمل علیها ما أقلت ولم يضر 
بها. 

فائدة : 

الخیل : جمع لا واحد له وجمعه : خیول. قاله في «المخصص». 
وکان آبو عبید یقول: واحدها خایل لاختیالها فهو على هذا الاسم 
للجمع عند سيبويه» وجمع عند أبي الحسن”". 

قَالَ في «المحکم) : وقول أبي عبيد ليس بمعروف. قَالَ: وقول أبي 
دۇيب : 
فتنازلا وتواقفت خیلاهما وکلاهما بطل اللقاءِ مُخدّع 

ثناه على قولهم : هما لقاحان آسودان وجمالان» والجمع: آخیال 
عن ابن الاعرابي» والاول أشهر”". 

وقال ابن رضوان أبو عبد الله في «الاحتفال»”": وقد جاء فيه الجمع 
آیضا على أخيل في شعر الحطيئة وإذا صغرت قلت : خُيَيْلّة» ولو حذفها 
لكان وجهّاء والخول -بالفتح-: جماعة الخيل. 


5ك تج تق 2-205 


.۸۱/۲ «المخصص»‎ )١( 

)۲( (المحکم» 1۹۹/۵ 

(۳) هو آبو یحیی محمد بن رضوان بن محمد بن إبراهيم بن أرقم» الوادي آشي. تول 
قضاء بلده وبرشانة المتوفی سنة سبع وخمسین وستماثة. من تصانیفه «الاحتفال في 
آستیفاء ما للخيل من الاأحوال»» «رسالة فى الاسطرلاب الخطی والعمل بها 
«شجرة الأنساب»» «مختصر إحياء علوم الدين للغزاليی»» «مختصر غريب 
المصنف». آنظر ترجمته في «بغية الوعاة» ۱۰6/۱ (۱۷۲): «هدية العارفین» ۲/ 
9 





کڪ کتاب الجهاد وَالسَيَّر 


٧‏ - باب ما يُذْكَرٌ مِنْ شؤم المَرَس 
۸ - حَدَّثَنَا أو الیمان. خا سُعَيْبٌء عن الزّهْرِيٌ قال : خرن سام بن ند 
الله أنَّ عَبِدَ الله رضى الله عنهما قال: : سَمِعْتٌ ان م د يه ل: : ونا 
بْنَّ عَْمَرَ ضي 2 يھو 
الوم في لاد : ذ فی فى الفَرّسء وال وَالدَار). [انظر: ۲۰۹۹ - مسلم: 0 - 


فتح: 1۰/1] 
۱۸۵۹ - حدتما عَبْدُ الله بْنُ مشلمة عن مایل, كن آي عازم لي بقار عن 


سَهْلٍ بُن سَعْدٍ السَاعِدِيٰ ه له أن سول الله ٤‏ كد قال: : ِن كَانَ في شیء 1 في المَراً 
الرس وَالْمَسْكَنِ) . 1 - مسلم: ۲ - فتم: ۰/1:] 

بو اليَمَانِء الا َنِ الزّهْرِيّ : أخبرني شام بْنُ عبد 
ال عن أبيه ل سَمِعْتُ ال بر ل ما الوم في اة : فى 
لفرس. وال و ار 


۱۶ 


دتا عَبْدُ الله بْنُ مسلمة عَنْ مالك عَنْ آبي حازم بن دیناره عَنْ 
سمل إن مغل الساجٍي ن رَسُولَ الله بي قَالَ: (إِنْ كان في شییء ففي 
المأ ورس وَالْمَسْكَن». 


الحدیثان في مسلم أيضًا ويأتيان في النكاح [أيضًا]''. 
والمرأة""'» يعني: الشؤم. وهو من آفراده. 

وروی الترمذي الأول من حديث سفيان عن الزهري» عن سالم 
وحمزة عن آبیهما قال- ورواه مالك» عن الزهري فقال: عن سالم 
)۱( من (ص۱). 
(0) مسلم (۲۲۲۷) كتاب السلام» باب الطيرة والفأل. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


e 1 (0L. 
و ¢ ورواه ابو عمر من طریق معمر » عن الزهري» فقال : عن‎ 
سالم أو حمزة أو كلها -شك معمر- وفي آخره قَال : قالت أم‎ 
سلقة: والسيف. قَالَ آبو عمر - وقد روی خو عن مالك» عن‎ 
الزهري أن بعض أهل أم سلمة -زوج النبي بي آخبره أن أم سلمة‎ 
كانت تزيد: السيف. یعنی فى حديث الزهري» عن حمزة وسالم فى‎ 

م 

إذا تقرر ذلك ؛ فالشؤم نقيض اليمن وهو الفحشء وروينا في 
«الحلية» من حديث عائشة مرفوعًا : «الشؤم سوء الخلق» قَالَ أبو نعيم : 
الشوم وتقول: إنما حكاه رسول الله ية عن أهل الجاهلية وأقوالهم. 

ثم ذكر بإسناده إلى أبي حسان أن رجلين دخلا عليها فقالا: إن 
آبا هريرة يحدث أنه ية قَالَ: نما الطيرة في المرأة والدار والدابة» 
أهل الجاهلية يقولون: الطيرة في ذلك)”* 2 ومن طريق آنس مرفوعا: 
«لا طيرة؛ والطيرة على من تطيرء وإن يكن في شيء ففي المرأة والدار 


والفزس۳۷ . 


.)۲۲( ۱۰۲ الترمذي (۰)۲۸۲4 «الموطأ» ص‎ )١( 

(۲) علم علیها في الأصل (کذا) وفي الهامش کتب : کذا هو في آصله. وقد روی 
جويرية بن آسماء عن مالك وهو من آقرانه؛ فیحتمل أن یکون ما في الأصل 
صحیحا ویحتمل أن یکون مصحفاء والله أعلم. 

(۳) «التمهيد» ۹/ ۰۲۷۹-۲۷۸ 

(:) «حلية الأولياء» ۱۰۳/۲ 

(ه) «التمهید» ۰۲۸۹۲۸۸/۹ ورواه آیضا آحمد ۰۲۰/۱ 

() «التمهید» ۰۲۸/۹ وصححه ابن حبان في «صحیحه» 4٩۲/۱۳‏ (۱۲۳). 


وتخیل بعضهم أن التطیر بهذه الأشياء من قوله: رلا طیرة» واأّنه 
مخصوص بهاء فکأنه قَالَ: لا طيرة إلا في هه الثلاثة» فمن تشاءم 
بشيء منها نزل به ما كره من ذلك» وممن صار إلى ذلك ابن قتیبت 
وعضده بحديث أبى هريرة مرفوعًا : «الطيرة على من تطير». 

وسئل مالك عن تفسير الشوم في ذَلِكَ فقال: هو كذلك فيما نری؛ 
كم من دار سكنها ناس فهلكوا ثم آخرون من بعدهم فهلكوا. 

ويعضده حديث يحي بن سعيد: جاءت أمرأة إلى رسول الله لا 
فقالت: يا رسول الّه» دار سكناها والعدد كثير والمال وافر» فقل العدد 
وذهب المال. فقال: «دعوها ET‏ آي : عندكم لاعتيادكم دلك» 
فالناس يتطيرون بهذه الثلاثة أكثر من سواهاء ولا يظن بهذا القول أن 
الذي رخص فيه من الطيرة بهذه الثلاثة الأشياء هو على ما كانت 
الجاهلية تعتقد فيها فإنها كانت لا تقدم على ما تطيرت به ولا تفعله 
بوجه» بناء على أن الطيرة تضر قطعًاء فان هذا ظن خطأء وانما يعنى 
بذلك أن هزه الثلاثة أكثر ما يتشاءم الناس بها لملازمتهم إياها. 

فمن وقع في نفسه شيء من ذَلِكَ فقد أباح الشرع له أن يتركه 
ویستبدل به غيره مما یغلب به نفسه ویسکن خاطره له ولم یلزمه 
الشرع أن يقيم في موضع يكرهه أو أمرأة يكرهها بل قد فسح الله له 
في ترك ذلك کله لكن مع أعتقاد أن الله هو الفعال لما يريد. وليس 
لشيء من هذه الأشياء أثر في الوجود» وهذا على نحو ما ذكر في 
المجذوم. 


)١(‏ رواه مالك في «الموطأ» ص۰۰۲ (۰۲۳ عن يحيئ بن سعيد مرفوعاء بانقطاع 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


لا یقال: هذا يجري فى کل متطیر به» فما وجه خصوصية هله 
الثلاثة بالذکر ؟ 

لأن الضرورة في الوجود لابد للانسان منها ومن ملازمتها غالبّاء 
وأكثر ما یقع التشاؤم في الثلاثة» فکذلك خصت بالذکر. 
منه؟ 

قلت : الأمور بالنسبة إل هذا المعنی ثلاثة أقسام» ذکرها بعضهم : 

آحدها : ما لا یقع التأذي به ولا آطردت عادة به فلا یصغی إليه» 
وقد آنکر الشارع الالتفات إليه كتلقي الغراب في بعض الأسفار أو صراخ 
بومة فى داره. فمثل هذا قَالَ: «لا طيرة ولا تطیر» وسيأتى حديث: «لا 
عدوی ولا طیرة» فى الطب" , وآخرجه جمع من الصحابة منهم ابن عمر 
-وصححه الترمذي- وابن عباس » أخر جه ابن ا ورواه أيضًا 
ثلائة عشر صحابیّا أَخَرٌّء ذکرهم آبو محمد بن عساکر في «تحقیق 
المقال فى الطيرة والفال»: وهذا هو الذي كانت العرب تعمل به. 

ثانيها: ما يقع به الضرر عامًا نادرًا کالوباء فلا يقدم عليه عملا 
بالجزم والاحتياط» ولا يفر منه لاحتمال أن يكون وصل الضرر بها 
إلى الضار» فيكون سفره زيادة فى محنته وتعجیلا لهلكة. 
كالمذكورات في الحدیث. فيباح له الأستبدال والتوكل على الله 
والإعراض عما يقع في النفوس منها من أفضل الأعمال. 


(۱) سيأتي برقم (۵۷۰۷) باب الجذام من حديث أبي هريرة. 
( ابن ماجه (۰)۳۵۳۹ من حديث ابن عباس » وبرقم (۳۵6۰) من حديث ابن عمر. 


سس تابْ الجهاد وَالسَّيَرِ 


ع مس و 


وت تاویلات أ للحدیث» منها: آن شوم الدار: ضیقها وسوء 
جیرانها أو أن لا يسمع فیها آذان» وشوم المرأة: عدم ولادتها 
وسلاطة لسانها» وتعرضها للريبة. 

قلث : قَالَ عروة: أول شومها کثرة مهرها. وشوم الفرس : ألا یغزی 
علیها. وغلاء ثمنها. وشوم الخادم: سوء خلقه وقلة تعهده لما فوض 
إليه. 

ووردت هذه الألفاظ عل أنحاء في هذا : إن كان الشؤم ففي كذا 
الشؤم في كذاء إنما الشؤم في كذاء فالآول: معناه: إن خلقه الله فيما 
جری في بعض العادة به فإنما يخلقه في الغالب في هذه الثلاثة. 

والثاني : حصر للشوم فيهاء وهو حصر عادة لا خلقة» فان الشؤم قد 
يكون بين الأثنين في الصحبة» وقد يكون في السفرء وقد يكون في 
الثوب يستجده العبد. ولهذا قال كِهِ: «إذا لبسَ أحدكم ثوبًا جديدًا 
فليقل: اللَهُمَّ إني أسألك خيره وخير ما صنع له وأعوذ بك من شره 
وشر ما صنع له)”'". 

وقال ابن التين في الأولئ : قيل : معناه يكون لقوم دون قوم» وذلك 
كله (بقدرة) الله لا على آنها فعالة بنفسهاء ولكنها سبب للقضاء 
والقدر. وقيل: إن الراوي لم يسمع أول الحدیث» وهو: الجاهلية 
تقول: الشؤم في ثلاث. فحکی ما سمع. 

وقال الخطابي: المراد: إبطال مذهبهم في التطير والسوانح 
۱( ولك یه مومه والترمذي (۰)۱۷۲۷ من حديث أبي سعيد أنه و كان إذا 


آستجد وبا قال : «اللهم إني أسألك..» الحدیث. 


س( د ارس س الجامع سم سس 
سيأتي -إن شاء الله تعالي- إيضاحه في موضعهء وأبعد ابن بطال ققال: 
ن دك في أول الاسلام ولم يكن )"من الدعوة العامة 
السادسة عشرة: أستدل أصحابنا به على جواز مس المحدث 
والکافر كتايًا من القرآن مع غير القرآن ٠"‏ 











الایجاز والبلاغة وجميع المعاني مع ما فيه من بديع التجنيس كقوله 


تعالئ: ولت عَم میسن بر زب ای [النمل: 44] نانه جمع 





بقوله: «تسلم؟ نجاة الدنيا من الحرب والخزي بالجزية» وفي ١‏ 
من العذاب. 

ومثله من الکلام المعدود في فصاحته ی كثير 

کتوله : «المؤمنون تتکافاً دماؤهم؛ ويسعئ بلمتهم ادناهم؛ وهم ید 
عل من سوام 

وقوله : «الناس کأستان المشطه( 


0 ساقطة من (ج), 0 "شرح ابن بطاله 4۸/۱ 

0 أنظر: «الشرح الکیره ۰۱۷۹/۱ «الإقتاع في حل ألقاظ آي شجاع؟ ۰۱۰6/۱ 
امغني المحتاج؟ ۳۱/۱ 

() روي ذلك من حديث علي ه» وهو لفظ لبعض روايات الحديث 
)1١1(‏ كتاب: الملم» باب: كتابة العلم. هلا اللفظ عند أبي داود و 
وسيأتي مفصلا في موضعه إن شا 

() رواه ابن عدي في «الکامل» ۰3۲۶/6 وین الجوزي في «الموضوعات» ۷۲/۳ 
»)۱١١۸(‏ والقضاعي في «مسند الشهاب؛ 149/١‏ (146) من حديث أنس. 
قال ابن عدي: هذا الحديث وضعه سليمان بن عمرو علئ إسحاق بن عبد الله بن 
أأبي طلحة. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


والبوارح» ویکون مجرى الحدیث مجرى آستثناء الشيء من غير جنسه» 
وسبیله سبیل الخروج من شيء إلى غیره . 

قَالَ بعض العلماء : وقد یکون الشؤم هنا على غير المفهوم من معنی 
التطیر» لکن بمعنی قلة الموافقة وسوء الطباع كما في الحدیث: امن 
سعادة المرء ثلائة: المرأة الصالحتة والمسکن الصالح. والمرکب 
الصالح. ومن شقوته : المرأة السوء والمسکن السوء». 

رواه أحمد من حدیث إسماعيل بن محمد بن سعد بن آبي وقاص عن 


أبيه عن و 


النبي َيه يقول: «لا شوم وقد يكون اليمن في المرأة والفرس 
الدار ٩۳‏ 
ا 

وروی يوسف بن موسى القطان: ثنا سفیان» عن الزهري» عن 
سالم» عن أبيه يرفعه: «البركة في ثلاثة: في الفرس, والمرأق والدار». 

وسئل سالم عن معنئ هذا الحديث فقال: قَالَ رسول الله بل : «إذا 
كان الفرس ضروبًا فهو مشئوم وإذا كانت المرأة قد عرفت زوجًا قبل 
زوجها فحنت إلى الزوج الأول فهي مشئومتة وإذا كن بغير هذا 
الوصف فهن مباركات». 

ويحتمل -(كما)“ قَالَ أبو عمر- أن يكون قوله : «الشؤم في ثلاث» 


(۱) «معالم السنن» .5١8/5‏ 

.158/١ أحمد‎ )۲( 

(۳) رواه الترمذي «(Fe YA)‏ وفي ابن ماجه (۱۹۹۳) عن حكيم بن معاوية» عن 
عمه مخمر بن معاوية. 

(8) من (ص۱). 


سس كتَابُ الجهاد وَالسّيَرِ 


كان في آول الاسلام ثم نسخ ذَلِكَ وأبطله قوله تعالی :4 اب ین 
مُصِيبَةَ في الْأَريْضِ)ه [الحدید: ۲۲] الایة. 

وقال المهلب: حقق في ظاهر اللفظ وهو قوله : «إنما الشوم في 
ثلاثة» حين لم یستطع أن ينسخ التطیر من نفوس الناس» فأعلمهم أن 
الذي یتعذبون به من الطيرة لمن التزمها إنما هي في ثلاثة أشياء» وهي 
الملازمة لهم مثل دار المنشأ والمسکن. والزوجة التي هي ملازمة في 
حال العسر والیسر والفرس الذي به عيشه وجهاده وتقلبه» فحكم 
بترك هذه الثلاثة الأشياء لمن التزم التطير حين قَالَ في الدار التي 
سكنت والمال وافر والعدد كثير : «اتركوها ذميمة» خشية أن لا يطول 
تعذب النفوس بما تكره من هذه الأمور الثلائة وتتطير بهاء وأما 
غيرها من الأشياء التي إنما هي خاطرة وطارئة وانما تحزن بها 
النفوس ساعة أو أقل» مثل الطائر المكروه الأسم عند العرب يمر 
برجل منهم» فإنما يعرض له في حين مروره به» فقد أمر َيه في مثل 
هذا وشبهه لا يضر من عرض له. 

وأمر فى هذه الثلاثة بخلاف ذَلِكَ لطول التعذب بهاء وقد قال اة : 
اثلاث لا يسلم منهن أحد: الطيرة» و الظن. والحسد. فإذا تطيرت 
فلا ترجع. وإذا حسدت فلا تبغ ء وإذا ظننت فلا تحقق»۰۳ وسيأتي لنا 
عودة إلى ذَلِكَ في الطب والنكاح إن شاء الله» وظهر أن لا تعارض 
بين هذا وبين حديث: «لا طيرة» وان توهم بعضهم المعارضة وله 
الحمد. 


۰۲۹۰/٩ «التمهيد»‎ )١( 
رواه الطبراني ۲۲۸/۳ (۳۲۲۷)ء من حديث حارثة بن النعمان» بنحوه. وانظر:‎ )۲( 
.)۱۹۵۰( ۰۳/۱۰ «مصنف عبد الرزاق»‎ 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح س 


۸ - باب الخَيّل لِثلاثْة 


4 ور اه ور‎ O E 

[النحل : ۸]. 

۰ - حَدَثَنَا عبد الله ِن مَسْلَمَةء ٠‏ عن مَالِكِء عن زید بن أَْلَم ”0 
السَمَانِء عَنْ أي هُرَيْرَةَ ضيه أل سول الله ل قال: «الْخَبل لِتَلانَةِ : لرجل أَجِرٌ 
وَلِرَجْل مر وَل رجل وژژ قن الي له أجرٌ ر فَرَجُلٌ بطم في سیل اف 
ال د أو روفن نا اطا ث في طِيلِهَا ديک 9 ن المج آو ال 
انث لَه حستات وَلَوْ نها قطع طیلها قاستتت شَرَفًا أَوْ ۳ شَرَكَيْنِ کانث أَرْوَانّهَا 
ها ختاب له ولآ ته خرن ب و رگا 
دك حَسَنَاتٍ لَه جر رَبَطََا فخرّا ورئاء وَنْوَاءً أل الالام هي وزز علی 
ذلك». وَسَيْلَ رَسُولُ الله ية عن الحمرء فقال: دما رل عَلَىَ فیها | الا هاذه الآيَةَ 
الا و شل ا 


م 4 2 رو 


درو شا بر © 246 [الزلزلة: ۰۲۸-۷ [انظر: ۲۳۷۱ - مسلم: ۹۸۷ - فتح: ۳/۹۰ 


ثم ذکر حدیث ابي هْرَيْرَةَ قال النبي كه : «الْخَيْل لِتَلَانَةِ: لِرَجْلٍ 

اس ( إلى آخره» سلف في آبواب a‏ 0 على عدم 

أكل الخیل» لكنه ثابت بالسنة: «#وصْلق ما لا َلَمُونَ» [النحل: ۸] 
قيل : إنه عام. وقيل: هو السوس في الثياب. 

والظیل : الحبل الذي تربط به الدابة» ويقال بالواو بدل الياء آیضا 

والمعنی أن فرس المجاهد لیمضی على وجهه فى الحبل الذي أطيل له ؛ 

سنن علل وجه واحد 0 وهو يفتعل من السنن» وهو القصد» 


سس کتاب الجهاد وَالسْیَر 


ويقال: فلان يستن الريح إذا كان على جهتها وممرها» وأهل الحجاز 
يقولون: ب يستنهاء ویقال في مثل هذا : آستنت الفصال خي الفرعئ 
تضرب مثلا للرجل الضعيف يرى الأقوياء يفعلون شيئًا فیفعل مثله”"©. 
وال ف ما أرتفع من الأرض 
وقوله: ( «ولو آنها مرت بنهر..» ) إلى آخره. قیل : نما ذَلِكَ لأنه 
وقت لا ينتفع بشربها فيه فیغتم لذلك فيؤجرء ویحتمل أن يريد أنه کره 
شربها من ماء غیره بغیر إذن. 
وقوله : ( «ونواء» ) هو بکسر النون والمد» وقال الداودي: هو بفتح 
النون والقصر. وقال بعض آهل اللغة: هو بکسر النون والمد. وهذا الذي 
حکاه عن بعضهم هو قول جماعة منهم قَالَ: النواء : المعادا يقال: 
ناوأت الرجل نواء ومناوأة: إذا عادیته ؛ وأصله من ناء إليك ونوت إليه. 
آي : نت إليه» ونهض لك. وقال ابن بطال: هو مصدر ناوت وهي 
المساواة ثم ذکر المعاداة عن کتاب «العین*. 
الوزر : الثقل المثقل للظهر. 
وقوله : ( «الحامعة الفاذة» ) يعني : جمعت آعمال البر كلها دقیقها 
وجلیلها» وكذلك جمعت أعمال المعاصي؛ وفاذة: منفردة في معناها 
ويقال: فاذة وفذة وفاذ وفذء ومنه: «تفضل على صلاة الفذ)7". 
ومعنی ذَلِكَ أنها منفردة في عموم الخير والشر لا آية أعم منهاء 
والمعنی أنه من أحسن إلى الخمر رأئ إحسانه في الآخرة» ومن أساء 
إليها وكلفها فوق طاقتها رأئ إساءته في الآخرة. 
(۱) أنظر: «جمهرة الأمثال» ۱١۹-۱۰۸/۱‏ (۹۸). 


(۲) «شرح ابن بطال» ۵/ 1۳. 
(۳) سلف برقم (180) کتاب الأذان» باب فضل صلاة الجماعت من حدیث ابن عمر. 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


رو و 


وقوله: ( «لم ينزل على في الحمر إلا هه الآية» من يَعََلّ 
مال درو حير یرم 0 * ) [الزلزلة : ۷] : فيه تعليم منه لأمته الأستنباط 
والقياس» وكيف تفهم معاني التنزیل؛ لأنه شبه ما لم يذكر الله وهي 
الحمر بما ذکره» من عمل مثقال ذرة من خيرء إذ كان معناهما 
واحدّاء وهذا نفس القياس الذي ينكره من لا تحصيل له ولا فهم 
عنده؛ لأن هله الآية یدخل فیها مع الحمر جمیع آفعال الب ألا تری 
إلى فهم عائشة وغيرها من الصحابة هذا المعنی من هله الاية حين 
تصدقوا بحبة عنب وقالوا: کم فيها من مثاقيل الذر. 

وفيه من الفقه : أن الأعمال لا يؤجر المرء في أكتسابها لاعبّا بهاء 
وإنما يؤجر بالنية الخالصة في أستعمال ما ورد الشرع بالفضل في علمه؛ 
لأنها خيل كلهاء وقد آختلف أحوال مكتسبها لاختلاف النيات فيها. 

وفیه : أن الحسنات تكتب للمرء إذا كان له فيها سبب وأصل تفضلا 
من الله على عباده المؤمنين؛ لأنه ذكر حركات الخيل ونقلها ورعيها 
وروثهاء وأن ذُلِكَ حسنات للمجاهد. 


2-5 مت جح 


کک 


٩‏ - باب مَنْ صَرَبَ دَابََةَ غَيْرْهِ في الغرو 
۱ - دیا مُسْلِمء حلکنا أ و عَقِيلء حَدَثَنَا و لول النَّاجِيُ قَالَ : أَكَيِتُ 


جَابِرَ بْنَ عَبْدِ الله ي الأنْصَارِيّء فلت لَهُ: حَدَدْنِي بِمَا سمغت من رَسُولٍ الله كَل قال: 


سَافَرْتُ مَعَهُ في بَغض آشفاره - قال أبُو عقیل: لا آذري عَرْوَةَ از مر - فَلَمًا أنْ 


4 عرق ۵ ص 


فما قال الب ية «من أَحَبٌٍّ أَنْ يَتَعَجَلَ الی أُمْلِهِ فَلِيَعَجُل». قال جابز: 
اونا على بقل يمك تیس فيه یه والس خلفي, ينا اَذَك إذ ام 
عل فقال لي التي يله «يَا جابز أَسْتَمْسِك». فَضَرَبَهُ بسوطه صَرْيَةُء قوَنّتَ البعز 
َكانه فقال: ی 0 قُلْتُ: تعم. قَلمّا قیضتا اكديئة وَدَخَلَ الب كلل 
الشجد في طَوَائْقٍ آضخابه. فَدَخَلْتٌ إِلَيْهء وعقلث احمل ف تاحية البلاط, فَقُلْتُ 
لَهُ: هذا حَمَلْكَ. . فَخَرَجَء فجعل يُطِيفٌ ا ممل وَيَقو ل «الْجَمَلُ جَمَلنَا». فَبَعَثَ الب 
ية أََاقٍ من مب فقال: «آغطوها جَابرًا. ثم قال: «اسْتَوْقَيْتَ الم ؟». قُلْتُ: 
نَعمْ. قَالَ: «الثَّمَنُ وَالْجَمَل لَك». [انظر: 4۲ - مسلم: ۷۱۵ - فتح: 10/1] 

ذکر فيه حديث جابر السالف في الصلاة (وغیره). 

4 عقیل) بفتح العین» واسمه: بشیر بن عقبة الدورقي الناجي. 

و( بو المتوکل الناجي) آسمه (علي بن دواد)" "*» وقیل: ابن داود. 

وقوله : (وأنا على جمل لي أرمك ليس فيه شية). الأرمك من الابل : 
ما في لونه غبرة يخالطها سوادء وذلك اللون هو الرمك والرمکت 
والجمل أرمك» وعبارة الأصمعي فيما حكاه أبو عبيد: إذا خالط 


(۱) علم عليها في صلب الأصل (کذا) وفي الهامش : لعله (وغيرها). 

(۲) كذا في الأصل» وفي حاشيتها: في أصله عمر بن داورء وقيل: ابن داود» والذي 
أعرفه في أسم أبي المتوكل: علي بلا خلاف» واسم أبيه فيه قولان» أحدهما: 
داود» والثاني : دواد. 
وفي (ص۱): عمر بن داور. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح جح 


حمرته سواد فتلك الرمکة» ویعیر ات وناقة رمكاء. وقال صاحب 
«العین»: الرمکة: لون في وَرْقَةٍ وسواد""۰ والؤرْقة شبه بالغبرة. 
ابن درید: الرمك کل شيء خالطت غبرته سراد كد 
«الكفاية»): ا الحمرة صبری» والرمکة: بهیا 
والخوارة: غزری. والصهباء: سرعئ. وقيل: الرمكة: الرماد. وقال 
صاحب «المطالع»: يقال: أربك بالباء الموحدة أيضاء والميم أشهر. 

وقوله: (ليس فيه شية). أي: لمعة من غير لونه. قَالَ صاحب 
العا ها د لمنعة من سرای ای شا وخا مسا ما 
یخالفه من الالوان» وکذلك السواد في البیاض. وعن قتادة في قوله 
تعالی : ل ف فهاک [البقرة: ۲۷۱ لا عيب» وأصلها من الوشي» 
وهي محذوفة الفاء كما حذفت في دية وعدق وجمعها شیات. 

وقوله: (إذ قام علی). أي: الجمل. معناه: وقف من الاعیاء 
والكلالء قَالَ تعالی : ول ال عم مامأ [البقره: ۲۰] أي: وقفوا. 
وفیه تفسیر آخرء قال أبو زید: یقال: قام بي ظهري آي: آوجعني؛ 
وكل ما أوجعك من جسدك فقد قام بك» والمعنی متقارب. 

وفيه: المعونة فى الجهاد لسوق الدابة وقودهاء وقد رأئ ية رجلا 
يحط رحل رجل فييك فقال: «ذهب هذا بالأجر». يعني المعين» 
وكذلك المعين في سوقها يؤجر عليه. 

وفيه: جواز إيلام الحيوان لما يصلحه والحمل عليها بعض ما يشق 


.۳۷۱/۵ «العين»‎ )١( 
۰۷۹۸/۲ «جمهرة اللغة»‎ ( 


(۳) الذي فى «العین» ۲۹۸/۲: الشیة: بیاض فى لون السواد» أو سواد فى لون 
الا 


حت كاب الجهاد وَالسَيَرِ 


بها ؛ لانه جاء أنه آعبی فإذا ضرب (المعنین)" فقد کلف ما يشق علیه 
واذا صح هذا فکذا يجوز أن يكلف العبد والامة بعض ما يشق علیهما إذا 
كان في طاقتهما ووسعهما. ویودبا علی تقصیرهما فیما یلزمهما من 
الخدمة. ۱ 

وفيه: أن السلطان قد یتناول الضرب بیده؛ لأنه إذا ضرب الدابة 
فأحرئ أن یضرب الانسان الذي يعمل تأديبًا له. 

وفیه : بركة الشارع؛ لأنه ضربه فأحدث الله له بضربه قوة» وأذهب 
عنه الإعياء. 

قَالَ ابن المنذر: واختلفوا في المكتري يضرب الدابة فتموت» فقال 
مالك: إذا ضربها ضربًا لا تضرب مثله» أو حيث لا تقدر ضمن. وبه قَالَ 
أحمد وإسحاق وأبو ور قالوا: إذا ضربها (ضربا)"" يضرب صاحبها 
مثله ولم يتعد فليس عليه شيء. واستحسن هذا القول أبو يوسف ومحمد» 
وقال الثوري وأبو حنيفة: هو ضامن إلا أن يكون أمره أن يضرب.”" 

والقول الأول آولی كما قَالَ ابن بطال» وعليه يدل الحدیث؛ لانه 
كه لم يضرب الجمل إلا بما يشبه أن يكون أديًا له مثله ولم يقعد عليه 
فكان ذَلِكَ مباحاء فلو مات الجمل من ذَلِكَ لم یضمنه لأنه لم يكن 
متعديًا » والضمان في الشريعة إنما يلزم بالتعدي *. 


5 همق 5ج همك د چت 


(۱) كذا في الأصلء وفي الهامش: لعله: (المعين). 
(۲) من (ص۱). 

۰۱۰٩ /۲ «الاشراف»‎ )۳( 

۰11/۵ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ - باب ال کوب عَلَى الدَانّة الضَعْبَة 
والفخولة من الخیّل 
رل رَاشِدُ بْنُ مه كان الا سس ون ال 


الیل ؛ لأنها آجری واج 

۸۲ حَدَّثَنَا لد ن محمّد» أَخْبَرَنَا عَبْدُ ا أَخْبَرنَا شُغبةء عن قَتَادَةَء سمفث 
تس بْنَ مالك ذه قال: كَانَ الدِيئةٍ فر قاشتار الي كله فرك لأبي طَلْحَةَ یال 
لَهُ: مَنْدُوبُء فَرکبَه, وَقَالَ: «ما ریا ین فرع وین وَجَدْنَُ لَبَحْرًا». ا : ۳۰۷ - 


فتح: 11/7] 
ك ا 7 عبد الله ای ak‏ عَنْ قَتَادَةَ قال: 


سَمِعْتٌ آنس بْنَ مَالِكِ قَالَ: گان بِالْمَدِيئَةِ قرع َاسْتَعَارَ الب كله 
قرسا لابي طَلْحَةَ يُقَالُ لَهُ: مدوب فَرَكِبَهُء وَقَالَ: «مَا ریا ین َرَج 
وَإِنْ وحدناه لَبَخْرًا). 

وقد سبق غير مرة» وآثر راشد حكاه غيره عن أنس عنهم. 

و(أحمد) هذا هو ابن محمد بن موسی مردویه» كما قاله الحاکم» 
أو ابن محمد بن ثابت شبویه» كما قاله الدارقطني. 

وفيه: أن ذكور الخيل أفضل للركوب من الإناث لشدتها وجُرْأيَهاء 
وا أن المدينة لم ل قن إنات ا و وكل ا و 
أصحابه أنهم ركبوا غير الفحول» ولم يكن ذَلِكَ إلا لفضلها على 
الاناث او ع إن ان قات ۱ ۳ رو 
بُلمَاء» نبه علیه ا تن بطال" وذکر سیف في «الفتوح» : آنها التي 


۰1۱/۵ «شرح ابن بطال»‎ )١( 


کے تا لد ونر 


02 


ركبها أبو محجن حين كان عند سعد مَقَيِّدَا بالعراق» وفي «سنن 
الدارقطني»: عن المقداد قَالَ: غزوت مع رسول الله ية يوم بدر على 
ل ا 

وروي عن خالد , بو ارام 95 ۱ يقابل اد م۱ اها 
تدفع البول وهي تجري» والفحل يحبس البول في جوفه حتّی نيق ؛ 
ولأن الأنثی أقل صهیلا» وروی الولید» عن |سماعیل» عمن آخبره 
عن عبادة بن نس -آو ابن محیریز- آنهم کانوا یستحبون إناث الخیل 
في الغارات والبیات. ولما خفي من آمور الحرب» وکانوا یستحبون 
فحول الخیل في الصفوف والحصون «والمتستر) من العسکر ولما 
ظهر من آمور الحرب. وکانوا یستحبون خصیان الخیل في الکمین 
والطلائع؛ لأنها آصبر وأبقئ فى الجهد. وروی آبو عبد الرحمن 
عن كاد تساو ی ين أل كتين ی «علیکم بإناث 
الخيل» فان ظهورها عز وبطونها کنز». وفي لفظ : «ظهورها حرز». 

وقوله: ( «وان وجدناه لبحرا» ) أي: واسع الجري كما سلف؛ 
و(إن) في قول الکوفبین بمعنی (ما)"» واللام بمعنی (إلا) وهي عند 
البصریین مخففة من الثقيلة. 


وی 93 دچ 


۰۱۰۲/۶ «سنن الدارقطنی»‎ )١( 
کلمة غير واضحة بالأصل وعلیها: کذا ولعلها ما أثبتناه.‎ )۲( 
من (ص۱).‎ (۳ 


کس سس 

واالمرء مع من آحب ا . 

واالناس معادن!۳. 

وا هلك أمرؤٌ عرف قدره ا" . 

واالمستشار مؤتمن %. 

واذو الوجهين لا يكون عند الله وجيهًا 0 

ونهيه عن قيل وقال وكثرة السؤال وإضاعة المال۰۲ وشبهه مما 
لا يتحصر عدّا. 





الثامنة عشرة: أن من أدرك من أهل الكتاب نبينا ا فمن به له 
أجران كما صرح به هناء وفي الحديث الآخر في «الصحيح؛ كما 
سيأتي : «ثلاثة يؤتون أجرهم مرتین»۳ منهم (مؤمن)* أهل الكتاب 


وقال الألباني في «الضعيفة» (09): ضعيف جدًا 

0 سبأتي برقم (1۱۹۹) كتاب: الأدب» باب: علامة الحب في الله ف وروا 
ومسلم )۲۹6١(‏ كتاب: البر والصلة؛ باب: الأرواح جنود مجندة. 

(0 سيأتي برقم (۳۳۸۳) كتاب: أحاديث الأنياء. باب: قوله تعالئ: 8 ند كدف 
رشک قات یت ای ۰469 ورواه ومسلم (۳۳۷۸) كتاب: الفضائل» 
باب: فضائل يوسف اقلا 

© الم اجد. 

(4) رواء أبر داود (۰60۱۲۸ والترمذي (2)1898 والنساتي ۱۵۸/۷ كلهم عن 
أبي هريرة واصله في «مسلم؟ برقم (۲۰۳۸) كتاب: الأشرية» باب: جوازآستباعه 

لك. 

۳۳/۲ 





(0) آوردهالمالي في «تقسيره 

690 سيأني برقم 018900 

00 سيأتي برقم (۳۰۱۱) كتاب: الجهاد والسيرء باب: فضل من أسلم من آهل 
الكتاب. 

0 في (ف): من. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 
۱ - باب بيهام الفْرّس 

۳ - حَدَّثََا عبد بن (ضماعیل, عن آي أُسَامَةَه عن غبید اء عَنْ نافع عن 
ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن وَسُولَ الله ي جَعَلَ مرس سَهْمَينِ ولضاجبه سَهمًا. 
وَقَالَ مَالِكُ: يُسْهَمُْ لِلْخَيْلٍ والبراذين مِنْهَاء لقزله. وليل وَالِعَاكَ وَالْحَمِيرَ 
لر برها [النحل:۸] ولا هم لأكثّرَ من فرس. [۲۲۸؛ - مسلم: ۱۷۱۲ - فتح: 1 /1۷] 

وَقَالَ مالك : یسهم لِلْحَيْلٍ وَالبراذین مِنها؛ لِقَوْلِهِ : وال ولال 

وذكر فيه حديث آبي أَسَامَةَ عَنْ عُبَيْدٍ ال عَنْ نافع عن ابن عُمَرَ 
رضی الله عنهما أَنَّ رَسُولَ الله يل جَعَلَ لس سَهْمَيْنِ ولصاجبه سَهْمًا. 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضّاء وأخرجه الدارقطني من حديث 
حجاج بن منهال» عن حماد بن سلمت عن عبيد الله عن نافع.. 
فذكره» وفيه: للفارس سهمين وللراجل سهمًا”". 

ومن حديث ابن أبي شيبة: ثنا أبو أسامة وابن نمير قالا: نا عبيد 
الله عن نافع بمثله ". قَالَ الرمادي: كذا يقول ابن نمير. 

وقال أبو بكر النيسابوري شيخ الدارقطني: هذا عندي وهم من ابن 
أبي شيبة أو من الرمادي؛ لأن أحمد بن حنبل وعبد الرحمن بن بشر 
وغيرهما رووه عن ابن نمير بخلاف هذا. 

قلت: ورواه ابن أبي عاصم عن ابن أبي شيبة كما سلف» ولفظه : 
جعل للفرس سهمين وللرجل سهمًا. ثم ساقه الدارقطني من حديث 
نعيم بن حماد ا ابن المبارك عن عبيد الله» وفيه: أسهم للفارس 


( «ستن الدارقطنى» ۰۱۰/۶ 
(؟) «مصنف ابن آبی شیبة» 5/ 597 (۳۳۱۵۹). 


س کتاب الجهاد والسشیر 


سهمين وللراجل سهمّا. قال حمد بن منصور : کذا لفظ أبي نعیم عن ابن 
المبارك والناس یخالفونه. قَالَ النيسابوري: لعل الوَهُمٌ من نعیم 7 
ورواه القعنبي عن ابن وهب عن عبيد الله بالشك في الفارس أو الفرس. 

ال ابن حزم: رواه عبيد الله بن عمر عن نافع بلفظ : جعل للفارس 
سهمين وللراجل OY‏ 

وفي الباب آحادیث : 

آحدها: حدیث مُجِمّع بن جارية قَالَ: شهدت الحديبية وکان 
الجیش لا وخمسمائة» فیهم ثلائمائة فارس وقسمت خیبر على 
آهل الحديبية فأعطی رسول الله و الفارس سهمین والراجل سهمًا 
رواه أبو داود عن محمد بن یحیی عن مُجِمّع بن یعقوب بن مجمّع : 
سمعت أبي» عن عمه عبد الرحمن بن زيدء عن مُجمّع بن جارية» به. 

قال أبو داود: وحديث أبي معاوية أصح والعمل عليه. ليع 
أن الوم في حدیث مجمع ثلاثمانة فارس» واتما كانوا ماي 6۳ کم 
في حديث أبي معاوية؛ ولهذا قال البيهقي : حديث مجمّع خولف فيه » 
ففي حديث جابر أنهم كانوا ألما وأربعمائة» وفي حديث صالح بن كيسان 
وبشير بن يسار: كان الخيل مائتي فرس" *. 


راغ ابن حزم بمجمّع بن یعقوب؛ فقال : مجهولان"؛ وأخطأ 


۰۱۰۱/6 «سئن الدراقطنى»‎ )١( 
3 /۷ «المحلی»‎ )۲( 

(۳) لعلها: وأرى. 

(» آبو داود (۲۷۳۰). 

(0) «سنن البیهقی» 7/5 75". 
() «المحلی» ۳۳۰/۷ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فمجمع روی عنه جماعة منهم قتيبة والقعنبي» ووثقوه» منهم ابن معين» 
وأبوه روئ عنه ابن أخيه أيضًا إبراهيم بن إسماعيل بن مجمّع؛ وعبد 
العزيز بن عبيد الله بن حمزة بن صهيب» وذكره ابن حبان في «ثقاته»'. 

ثانيها: حبيب بن أبي عمرة» عن أبيه. قَالَ: أتينا النبي يا أربعة 
نفر» فأعطی كل نسان منا سهما وأعطى الفرس سهمين آخرجه 
آبو داود من حديث عبد الرحمن المسعودي» عن ابن أبي عمرة» عن 
أبيه به" ٠‏ وآخرجه الدارقطني من حديث عبد الله بن عبد الرحمن بن 
أبي عمرة» عن أبيه» عن جده بشير بن عمرو بن محصن قَالَ: أسهم 
لي النبي ية لفرسي أربعة آسهم ولي پا اعدف ی 

الثها: حديث یحیی بن عباد بن عبد الله بن الزبیر عن جده قَالَ: 
ضرب رسول الله كلخ عام خيبر للزبير أربعة آسهم: سهم للزبیر 
وسهم لصفية» وسهمين للفرس. رواه النسائي من حديث يحي به“ » 
ورواه الدارقطني من حديث إسماعيل بن عیاش عن هشام؛ عن 
أبيه» عن عبد الله بن الزبيرء عن الزييو”. 

رابعها وخامسها: رواه أحمد من حديث ياسين بن معاذ» عن 
الزهري» عن مالك بن آوس» عن عمر وطلحة بن عبيد الله والزبير 
قالوا: كان رسول الله ية يسهم للفرس سهمين. 

سادسها: رواه الدارقطني من حديث أبي الوليد بن برد الأنطاكي : 3 


(۱) «الئقات» /ا/ 598. 

(۲) أبو داود (۲۷۳۶). 

(۳) «سنن الدارقطنی» ۰۱۰/۶ 

(4) النسائى ۸/7 

)0( «سنن الدارقطني» € ۱( 


سس اب الجقاد وار سس( 0000 
الهیثم بن جمیل: نّا قيس : تتا محمد بن علي السلمي» عن اسحاق بن 
عبد الله» عن أبي حازم مولی أبي رهم قَالَ: غزونا أنا والنبي ی أنا 
وأخي ومعنا فرسان فأعطانا ستة أسهم: أربعة لفرسينا وسهمين لا . 

سابعها: رواه الدارقطنى أيضًا من حديث محمد بن الحسين 
اش كا ا سیفن فق فد این 
بسرء عن أبي كبشة الأنماري قَالَ: لما فتح رسول الله كل قَالَ: «إني 
جعلت للفرس سهمين وللفارس سهمّا. فمن نقصهما نقصه الله جل 
وعز)”". 

ثامنها: رواه أيضًا من حديث قريبة بنت عبد الله» عن أمها بنت 
المقداد» عن ضباعة بنت الزبیر» عن المقداد قَالَ: أسهم لي رسول 
الله كل يوم بدر سهمًا ولفرسي سهمين'". 

تاسعها: رواه أيضًا من حديث يحيئ بن أيوب قَالَ: قَالَ لي إبراهيم 
عن كثير مول بني مخزوم» عن عطاء عن ابن عباس أن رسول الله وَل 
قسم لمائتي رون و و 

عاشرها: رواه أيضًا من حدیث محمد بن يزيد بن سنان: تتا آبي : ٿا 
هشام بن عروة» عن أبي صالح» عن جابر قال: شهدت مع رسول الله 
لله غزاة فأعطی الفارس منا ثلاثة آسهی واغطی الراجل سهما . 


۰۱۱۱/۶ «سنن الدارقطنی»‎ )١( 
(۰۵۱۶ «سنن الدارقطنی»‎ )۳( 
۱۰۳/۶ «سئن الدارقطني»‎ )۳( 
تحرفت في الأصل إلى (بخيبر)» والمثبت من مصدر التخريج.‎ )4( 
.١٠١7 /5 «سنن الدارقطنى»‎ )( 
.,٠ ١/5 «سنن الدارقطني»‎ )( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


عاذي مر رواه أيضًا من حديث الواقدي: ٿا محمد بن يحي بن 
سهل بن أبي حثمة» عن أبيه» عن جده أنه شهد حنيئًا مع رسول الله كلل 
فأسهم لفرسه سهمين وله سهمًا. 
سمع آبا هريرة يقول: آسهم رسول الله ييه للفرس سهمين ولصاحبه 
سهما"؟. وهذا هو الثانی عشر. 
الثالث عشر : رواه البيهقي من حدیث الزنبري عن مالك عن ابي 
الزناد» عن خارجة بن زيد بن ثابت» عن أبيه قَالَ: أعطى النبی م 
(۲) ء م 5 ۶ م 
e lL‏ ۳ له 0 
3 قَالَ: کا 


وفي «مراسيل ابي داود» من حديث عبد العزیز بن رفیع» عن رجل 

من آهل مكة أن النبي ييه قسم للفارس ثلاثة أسهم» وللراجل سهمّا 
2 

وللدارع سهمین ۱ 

إذا تقرر ذَلِك؛ٍ قَالَ الله تعالی : «#وما اتد ال مدرک [الحشر: 
¥[ ورسوله قد قسم للفارس ثلاثة أسهم : سهمًا له وسهمین لفرسه 
واتباعه وطاعته فرض » وکذا فعله عمر بن الخطاب وعلى› 
ولا مخالف لهما من الصحابة» وهو قول عامة العلماء قديمّاء وحديئًا 
غير أبى حنيفة فإنه قَالَ: لا یسهم للفرس إلا سهم واحد» وقال: آکره 
)١(‏ «سنن الدارقطني» 111/٤‏ 
(0) تحرفت في الأصل إلى (خيبر)» والمثبت من مصدر التخريج. 
(۳) «سنن البيهقي» 7/5 71717-755. 
( «المراسیل» ص۲۲۸ (۲۹۰). 








سد کتاب الجهاد وَالسَيَرِ 


أن آفضل بهيمة على مسلم. وخالفه أصحابه» فبقي وحده. وخالفه 
العلماء الثلائة: الشافعی ومالك وأحمد» وأبو یوسف ومحمد بن 
E 8 ۰ (‏ ع ۱ 

الحسه ١”‏ 3 وذكر المنذري أن قوله روي عن علي وابي موسی. 

وقال ابن حزم: روئ ليث عن الحكم أن أول من جعل للفرس 
سهمين عمر بن الات“ 

قَالَ ابن سحنون: ما أرئ أن يدخل قول أبي حنيفة هذا في 
الأختلاف لمخالفته جميع العلماء "۰ وما ذكره من تفضيل الفرس 
على المسلم شبهة ضعيفة؛ لأن السهام كلها في الحقيقة للرجل» 
وحجته رواية المقداد أنه ا أعطاه يوم بدر سهمًا له وسهمًا لفرسه» 
وجوابه أن ما سلف آکثر» فهو آولی. ولانه متأخر (فهو)“ ينسخ 
المتقدم ذكره ابن التين. 

وما نقله البخاري عن مالك هو في «موطئه» بزيادة: والبراذين 
والهّجين من الخيل إذا أجازها الوالي”'. وبقول مالك يقول أبو حنيفة 
والثوري والشافعي وأبو ثور أنه يسهم للبراذين والهجين ؛ لأنها من 

00 ره 

الخيل فيسهم طها)7 ۳ ۰ 

وقال الليث : لهما سهم دون سهم الفرس ولا يلحقان بالعراب. 
)١(‏ «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ۳۷. 
(۲) «المحلی» ۰۳۳۱/۷ 
(۳) «النوادر الزیادات» ۰۱۵۷/۳ 
)€( في (ص۱): لیس- 
() «الموطاً» ص ۲۸۳. 
(«) آنظر: «الهدایة» ۲/ -٤۳۸‏ ۰1۳۹ «الأوسط» ۱۱/ ۱۰- ۰۱۱۲ «البیان» ۱۲/ 

2-۷ ۰۲۱۳ «الشرح الکبیر» ۱۰/ ۲۵۷- ۲۱۱. 
)¥( في (ص۱): له 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح حصب 


وقال ابن المناصف : وأول من آسهم للبردون رجل من هَمْدَان يقال 
له : المنذر الوادعي» وکتب بذلك إلى عمر فأعجبه» فجرت سنة للخیل 
والبراذین» وفي ذلك یقول شاعرهم: 
ویثا الذي قَدْ سَنَّ في الخیل سْتَةً وکانت سواء قبل ذاك سهامّها 

وفي «مراسیل أبي داودا عن مکحول أنه بيه هجن الهجین يوم خيبر 
وعرب العربي» للعربي سهمان؛ وللهجین سهم". 

قَالَ عبد الحق: وروي مور لا بزيادة زياد بن 5 عن 
حبيب بن (سلمة)”" مرفوعًاء والمرسل آصح(*» وروی مكحول: 
أول من أسهم للبرذون خالد بن الولید» قسم لها نصف سهمان 
الخیل وبه قَالَ أحمد. قَالَ ابن المناصف: وروي أيضًا عن الحسن. 

وقال مكحول: لا شيء للبراذين» وهو قول الأوزاعي"۳. 

ال ابن حزم: (للراجل)* وراكب البغل والحمار والجمل سهم 
واحد فقط» وهو قول مالك والشافعي وأبي ان 

وقال آبو حنيفة : للفارس سهمان: له سهم ولفرسه أو لسائر ما ذكرنا 
سهم» (وهو قول آبي موسى الأشعري. وقال أحمد: للفارس ثلاثة 
أسهم) ولراكب البعير سهمان“» واحتج مالك في «الموطأ» 
با لاية السالفة؟. 


.)۲۸۷( «المراسیل» ص۲۲۷‎ )١( 

( فی ((ضن۱) 2 حارلة. © فى (من١)‏ سشسنلمة: 
)6( «الأحكام الوسطی» ۳/ ۸۲. : 

(4) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ 6۰. 

() من (ص۱). (۷) من (ص۱). 

(۸) «المحلیٰ» ۳۳۰۱/۷. (9) «الموطأ) ص۲۸۳. 


کے ڪب لجقاد لت لا 
من المواضع» فمن زعم فرقا بینهما فعلیه الدلیل» واحتج مالك ایضا 
بقول سعید بن المسیب أنه سئل : هل فى البراذین صدقة؟ قالْ: وهل 
في الخیل صدقة۳!؟ 

وذهب مالك وأبو حنيفة ومحمد بن الحسن والشافعي إلى آنه 
لا يسهم لأكثر من فرس الذي يقاتل عليه وبه قَالَ أهل الظاهر. وقال 
الثوري والأوزاعي وأبو يوسف واللیث وأحمد وإسحاق: يسهم 
لفرسین. وهو قول ابن وهب وابن الجهم من المالكية» ونقله ابو أن 
عاصم عن الحسن ومکحول وسعید بن عشمان. قال ابن الجهم: آنا 
بريء من قول مالك فانه لم (یشاهد فيشاهد)"" الحال» ولعله ذهب 
هذا عليه””". 

قَالَ القرطبي : فلم يقل أحد: انه یسهم لأكثر من فرسین الا شيئًا 
روي عن سلیمان بن موسی الأشدق قَالَ: یسهم لمن عنده آفراس» 
لكل فرس سهمان» وهو شاد 
ثبوت الخبر بذلك عن رسول الله فثبت القول به إذ هو سنة واجماع 
ووجب التوقف عن القول بأكثر من ذَلِكَ إذ لا حجة مع القائلين به» 
وعن مالك فيما ذكره ابن المناصف : إذا كان المسلمون في سفن 


(۱) «الموطأ» ص۲۸۳. 

0) في (ص١):‏ ينبأ حديث هذا. 

(۳) آنظر: «بدائع الصنائع» ۷ ۰۱۲۰ «الموطأ» ص ۰۲۸۳ «النوادر والزيادات» ۳/ 
۰۱۸ «الأم» ۷ ۰۳۱۱ «الأوسط» ۱۱/ ۱۵۷- ۰۱۵۸ «المحلی» ۷/ ۳۳۱. 


63 «المفهم» ؟/ومه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فلقوا العدو فغنمواء أنه یضرب للخیل التي معهم في السفن بسهمهم» 
وهو قول الشافعي والأوزاعي وأبي ور. 

وقال بعض الفقهاء: القیاس أنه لا يسهم لها. 

واختلف في الفرس يموت قبل حضور القتال. فقال الشافعي وأحمد 
واسخاق وآیو ثور: لا یسهم له الا ذا حضر القتال. ۲۲ ۱ 

وقال مالك وابن القاسم وآشهب وعبد الملك ين الماجشون: 
بالادراب یستحق الفرس الاسهام. وإليه ذهب ابن حبیب. (قال): 
ومن حطم فرسه أو کسر بعد الایجاف آسهم له. قَالَ مالك : ویسهم 
للرهیص من الخیل وان لم يزل رهيصًا من حين دخل إلى (حین)۳" 
خرج بمنزلة الانسان المریض "۰ وقاله ابن الماجشون وآشهب وأصبغ. 

وقال اللخمي : وروي عن مالك أنه لا يسهم للمریض من الخیل. ۲ 

وقال الاوزاعي ذ في رجل دخل دار الحرب بفرسه ثم باعه من رجل 
دخل دار الحرب راجلا» وقد غنم المسلمون غنائم قبل شرائه وبعده أنه 
یسهم للفرس فما غنموا قبل الشراء للبائع» وما غنموا بعد الشراء فسهمه 
للمشتري» فما آشتبه من ذَلِكَ قسم بینهما. وبه قَالَ أحمد واسحاق.* 

قَالَ ابن المنذر: وعلی هذا ی إلا فیما أشتبه» فمذهبه 
أن يوفر الذي أشكل من ذَلِكٌ بينهما حت يصطلحا””". 


(۱) أنظر: «الأوسط» ۱۱/ ۰۱۹۶ «البيان» ۱۲/ ۰۲۱۶ «الشرح الکبیر» /٠١‏ 550-1755. 
0) من (ص۱). (۳) من (ص۱). 

(5) «النوادر والزیادات» ۰۱۵۹/۳ 

(۰) آنظر : «المنتقی» ۳/ ۱۹۱ 

(5) آنظر: «الشرح الکبیر" ۱۰/ 755- ۰۲۹۹ «الانصاف» ۱۰/ ۲۱۲. 

(۷) «الأوسط) ۱۱/ ۰۱1۶ 





سس تا الجهاد لشیم 


وقال آبو حنيفة: إذا دخل أرض العدو غازيًا راجلا ثم آبتاع فرسًا 
یقاتل عليه وأحرزت الغنيمة وهو فارس أنه لا یضرب له إلا بسهم 
رال 

فائدة : 

في قسمته بي للفرس سهمین حض على اکساب الخیل واتخاذها؛ 
لما جعل الله فیها من البركة في إعلاء (كلمة الله)"' واعزاز حزبه» 
رايعم شوكة المسلمين بالخيل الكثير. قَالَ تعالی: وین رباط 
اليل هبوت بو عدو أله وَمَدرَكْمْ»[الأنفال: .]1١‏ 

فائدة : 

(البرذون)”" كما قَالَ ابن حبيب هو : العظيم. يريد: الجافي الخلقة 
العظيم الأعلئ» وليست العراب كذلك فإنها أضمر وأرق أعضاء وأعلى 
خلقة. قَالَ ابن التين: والمعروف من قول مالك أن البراذين كالخيل. وقد 
سلف ذلك. 

وقال ابن حبيب: إذا أشتبهت الخيل في القتال عليها والطلب أسهم 
لها. قَالَ في «المعونة»: لأنها ا للشعاب) والجبال بخلاف الخيل» 
والهجین» والبراذين: خيل الروم والفرس”") 

ال غيره: وهو الذي أبوه نبطي وأمه نبطية. 


ال ابن فارس : آشتفاق البرذون من برذن الرجل برذنة ]ذا ثقل "*. 


.9۰۰ /۵ آنظر: «بدائع الصنائع» ۷/ ۰۱۲۷ «فتح القدیر»‎ )١( 
في (ص۱): (کلمته). 8 من (ص۱).‎ )۷( 
فى (ص۱): زاد للسفار.‎ »8( 

( «المعونة» ۰۳/۱ 

() «مجمل اللغة» ۱/ ۰۱۶۲ 





لوي E‏ قطعيّاء وإنما ترك الایمان من ترکه منهم 
عنادًا وحسدًا وخوقا عل فوات مناصبهم في الدنيا. 

العشرون: أن من كان سيا لضلالة أو ملع هداية كان نما لقوله : 
فان توليت فإن عليك إثم الأ 





الثالثة: أن الرسل لا ترسل إلا من أكرم الانساب؛ لان من شَرْفَ 
انسبه كان أبعد له من الأنتحال لغير الحقء ومثله )| ينبغي أن یکون 
ف قومه. 

الرابعة: أن الإمام وكل من حاول مطلبًا عظيمًا إذا لم يتأس بأحد 
يقدمه من أهله ولا طلب رئاسة سلفه» كان أبعد للظنة وأبرأ للساحة. 








الخامسة: أن من أخبر بحديث وهو معروف بالصدق قُبل منه بخلاف 
ضده 


غائمة: لا عتب على البخاري في له أحاديث امل الکتاب في 






ذكر محمد وكان من 





0 زيادة من (ج). 
00 في (ج): عند أهل, 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


وقال مکحول والاأوزاعي : لا يسهم إلا للعربي» وهي عند مالك 
کالخیل كما سلف. 
واستدلال مالك بالاية لأن آسم الخیل یتناول البراذین؛ لأنه تعالى 


۳ 
۳ 
ا 


قال: «وللیّل وَالِعَالَ والحمیر لِرَكَبْوهًا وَزِينَة» [النحل: ۸] فكأنه تعالى 
آستوعب ذکر جمیع الحیوان المشار إلى رکوبه والحمل عليه لتعدد 
النعمة منه عليناء فذکر الأنعام وما يحمل عليه منها ثم ذکر الثلائت 
فكأنه آستوعب هذا الجنس ولم یذکر البراذین ولا الهجین» فدل على 
أن سم الخیل يتناولها"''. وقیل: في قول مالك: (بسهم للخیل 
والبراذین منها). أن حکمهما واحد وان لم یتناولها آسم الخیل لقوله 
ية : «إن الأشعريين إذا (آملقو 6 جمعوا آزوادهم فتساووا فيهاء فهم 
مني وأنا منهم)”". لم يرد أنه منهم في النسب ولا أنهم من قريش» 
وإنما أراد أن خلقهم في المساواة أقرب إلى خلقه العظیم"*. 


وهی و AMEN‏ د عمق 


.۲۸۳ آنظر: «الموطأ» ص‎ )١( 

0 کذا في الأصل» وفي «الصحيح»: آرملوا. 

(۳) سلف برقم (۲4۸7) کتاب: الشركة» باب: الشركة في الطعام من حدیث آبي 
موسی» ورواه مسلم (۲۵۰۰) کتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل 

(4» ورد بهامش الأصل: آعلم أن العربي الذي آبواه عربیان» وعکسه البرذون. 
والهجین : هو مَنْ آبوه عربي وأمه عجمية» والمقدف عکسه. والله أعلم. 


س كتَابٌ الجهّاد والسْیَّر 


۲ - باب من قاد دَابَةَ غیّه في الحژب 

64 - حَدّْا يبء نا سهل بْنُ وشف, عَنْ شغبةء عن أي إِسْحَاقَء قال 
رل لِلبراءِ ِن عازب رضي الله عنهما : أَقرَرْتُمْ عَنْ رَسُولٍ اللو کي يَوْمَ خنین؟ قال: 
لکن وشول اه إن وان او قوا زان لا ینام نا عنم 
فَانْهَرَمُواء فَأَقْبَلَ المشلِمُونَ على العَنَائِمِ» وَاسْتَقْبَلُونَا پالشهام؛ اما سول الله ا لم 
ین فلقد ریب ون لعلی بَغْلَِِ لبیضاء وَإِنَّ با سْفیَانَ آخِد بلِجَامِهاء وَاللَبن يلل 
يَقُول: 
«كتاا لته لا كتهت آنا ابن ءَ َبْد المَطَلِبُ» 

EIT ۸2۳۱۵ ۸۲۰۶۲ ۸۲۹۳۰ ۸۲۸۷۵[‏ 2۳۱۷ - کک 7 - فتح: 114/1 
عن شرل اك توم سر ٩:‏ ا ل اک 
کائوا فوا رما ولا ا لیام حَمَلْنَا عَلَيْهِمْ e‏ فَأْقْبَلَ 
لطر ۳ وَاسْتَفْبَلُونَا 2 » فاا رَسُولُ الل كه فلم 
ق م وَإِنَّ آبا سُفْيَانَ آخذ بِلِجَامِهَاء 
تا ۳ لا كنوت آناابين عيئند اليطكثت؛ 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضّاء وفی لفظ : كنا والله إذا آحمر 

١ MW u. f 
(Y) 


وذکره البخاري في موضع آخر: فنزل واستنصر 


فون 


)۱( مسلم )۷4/۱۷۷0( کتاب الجهاد» باب فى غزوة حنين 
(۲) سيأتي برقم (۲۹۳۰) باب من صف آصحابه عند الهزيمة. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي موضع آخر: قال إسرائيل وزهیر : نزل رسول الله ی عن 
بغلته "۰۳ وفي رواية قال البراء: رجل من قيس" 

ثم الکلام عليه من وجوه: 

آحدها : (حنين) بالحاء المهملة: واد بينه وبين مكة ثلاث ليال قرب 
الطائف قاله الواقدي. 

وقال البكري: بضعة عشر ميلاء والأغلب فيه التذكير» لأنه سم 
ما وربما آنثته العرب جعلته أسمًا للبقعة» وهو وراء عرفات» سمي 
بحنين بن قانية بن مهلاییل ". 

وقال الزمخشري: هو إلى جنب ذِي المجَازِء وتأتي في الغزوات» 
وکانت سنة ثمان» وسيبها أنه لها آجمع افا علی الخروج من مکة لنصرة 
خزاعة آتی الخبر إلى هوازن أنه يريدهم» فاستعدوا للحرب حتی آتوا 
سوق ذي المجاز فسار ات حتی آشرف على وادي حنین مساء ليلة 
الاحد. ثم صابحهم یوم الأحد نصف شوال. 

ثانيها: قوله : (ولکن رسول الله ٤‏ لم یفر) هذا معلوم من حاله 
وحال الانبیاء؛ لفرط إقدامهم وشجاعتهم وثقتهم بوعد الله في رغبتهم 
في الشهادة ولقائه» ولم یثبت عن واحد منهم -والعیاذ بالله- أنه فرء 
ومن قال ذلك في رسول الله كي قتل» ولم یستتب عند مالك؛ لأنه 
صار بمنزلة من قال: إنه كان أسود أو أعجميًا؛ لإنكاره ما علم من 
وصفه قطعًا وذلك كُفرٌ. 
)١(‏ سيأتي برقم (4۳۱۷) كتاب المغازي» باب قول الله تعالی: ويرم ین لد 


ِنَم گنس ه. 


0 سيأتي برقم (4۳۱۷). 
(۲) «معجم ما آستعجم» ۲-۲ 1۷. 





سد شي 9 

قال القرطبي : وحُكِيَ عن بعض أصحابنا الاجماع على قتل من 
آضاف الیه نقضّا آو عیّا» وقیل : یستتاب فان تاب و قل ٠‏ 

وقال ابن بطال: من زعم أنه آنهزم فقد رماه بأنه کذب وحي الله 
بالعصمة من الناس فان تاب والا قتل؛ لأنه کافر إن لم يتأول ویعذر 
بتأويله» وستکون لنا عودة إليه قريبًا في باب: من صف آصحابه عند 
ا 1 

والذين فروا يومئذ إنما فتحه عليهم من كان في قلبه مرض من مسلمة 
الفتح المولفة ومشركيهاء والذين لم يكونوا أسلمواء والذين خرجوا 
لأجل الغنيمة» وانما كانت هزيمتهم فجأة. 

ثالثها: ركوبه يومئذ بغلته البيضاءَ هو النهاية في الشجاعة والثبات» 
لاسيما في نزوله عنها وتقدمه يركض على بغلته إلئ جمع المشركين حين 
فر الناس» وليس معه إلا آثنا عشر نفرّاء وكان العباس وأبو سفيان -كما 
ذكر هناء وهو ابن الحارث كما سيأتي- آخذين بلجامها يمنعانهاء ففي 
مسلم: كانت بيضاء أهداها له فروة بن نفائة" "۰ وفي لفظ: كانت 
ا 

وعند ابن سعد: كان راكبا دلدل التي أهداها له المقوقس“ 


۳ «المفهم»‎ )١( 

(؟) «شرح ابن بطال» ۰1۹/۵ 

)۳( مسلم (۱۷۷۵) کتاب الجهاد. باب في غزوة حنین» من حدیث العباس بن 
عبدالمطلب. 

)€( رواه أحمد 7/١‏ ۳۰ والنسائي في «الکبری» ۱۹۹/۵ (۰)۸1۶۷ من حديث 
العباس. 

(5) «الطبقات الکبری» .59١/١‏ 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فیجوز أن یکون رکوبه متعددّا بعد أن نزل. 

رابعها: قوله: ( «آنا النبي لا کذب» ) كان بعض العلماء يرويه 
1 کذت) بنصب الباء لیخر جه عن وزن الشعر» حكاه ابن التين » وقد 
قيل :نها فیل: انت التي لا کلات» ات این غیدالحطلبت فقال 
حكاية قولهم «آنا النبی لا کذب». 


وفيه : إثبات النبوق آي: آنا لیس بکاذب فیما آقول» فیجوز على 
الانهزام وانما ینهزم من ليس على يقين من النصرة وهو على خوف 
من الموت. والشارع على يقين من النصرة بما آوحین الله إليه في 
کتابه وأعلمه أنه لا بد له من كمال هذا الأمرء فمن زعم بعد هذا أنه 
أنهزم فقد رماه بأنه كذب وحي الله أن الله يعصمه» وقد سلف حكمه. 

خامسها: إن قلت: نهئ عن الأفتخار بالآباء وقال هنا ما قال» 
قلت: عنه قولان: 

آحدهما : أنه أشار بذلك إلى رؤية رآها عبد المطلب دالة على نبوته 
مشهورة عند العرب فأخبر بها قريشّاء فعبرت بأن سيكون له ولد يسود 
الناس ويهلك أعداؤه على يديه» وكان آمر تلك الرؤيا مشهورة في 
قريش» فذكرهم بقوله هذا أمر تلك الرؤيا؛ لیقوی بذلك من آنهزم من 
أصحابه فيرجعوا وليثقن بأن الظفر لهم. 

ثانيها: أنه آشار بذلك إلى خبر نقل عن سيف بن ذي يزن أنه أخبر 
عبد المطلب وقت وجوده. وأنه في جماعة قريش وهو أن يكون في ولده. 

وعنه: جواب ثالث: لشهرة جده فإنها أكبر من شهرة والده؛ لأنه 
توفي شابًا في حياة أبيه» وكان كثيرا ما ينسب إليه عملا بالعادة في 
الشهرة؛ ولهذا قال ضمام بن ثعلبة لما وفد عليه قال: أيكم ابن 


سس كاب لاد لیر ها 
غك الیل ٩۳۱‏ 

سادسها: فيه : خدمة السلطان في الحرب» وسياسة دوابه لاشراف 
الناس من قرابته وغیرهم. 

وفیه : جواز الأنتماء في الحرب. وانما کره من ذلك ما كان على 
وجه الأفتخار في غير الحرب؛ لانه رخص في الخیلاء فيه مع نهیه 
عنهما في عرفناء وفي الترمذي محستا عن ابن عمر: لقد رأيتنا يوم 
حنين وان الفئتين موليتين وما مع رسول الله بل إلا مائة رجل”". 
ولعله عند البلاء حق کما قال ابن اسحاق؛ وعند الزبیر ممن ثبت 
منهم يومئذ عتبة ومعتب ابنا أبي لهب. ولابن اسحاق: وجعفر بن آبي 
سفیان بن الحارث بن عبد المطلب وآبو بكر وعمر وعلي والفضل بن 
العباس وأسامة وقثم بن العباس وأيمن بن أم آیمن- وقتل یومثذ- 
وربيعة بن الحارث بن عبد المطلب"" وعقیل بن آبي طالب فیما 
ذکره ابن الأثير“» وأم سلیم آم آنس بن مالك. قال العباس : 
نصرنا رسول الله في الحرب تسعة وقد فر من قد فر عنه وآقشعوا 
وعاشرنا لاقى الحمام بنفسه لما مسه في الله لا يتوجع 

ويروئ: سبعة وثامننا. 

وقال العباس -فيما رواه ابن آبي عاصم في «الجهاد"- شهد النبي 
له يوم حنين وما معه إلا آنا وأبو سفیان"*. 


(۱) سلف برقم )٩۳(‏ كتاب العلم» باب ما جاء في العلم. 
0 الترمذي (1589). 

(۳) «سيرة ابن هشام» 7/5. 

(4) «أسد الغابة» ۶/ .1٤‏ 

(5) لم أجده في «الجهاد"» ورواه أحمد ۲۰۱۷/۱. 


س( سس التوضيج لشرح الجامع الصحیح سے 

فان قلت : كيف فر القوم» وهو کبیرة؟ 

قلت : ذاك أن ينوي عدم العود عند وجدان القوة» وأما من تحیز إلى 
فة أو كان فراره لكثرة عدد العدو أو نوی العود إذا أمكنه فلا محذور فيه 
اي وم ولقد قال تعالی في حق هؤلاء: 2 رل أنه 
سَكينتم عل رَسُولِه وَعَلَ موه [الفتح: ۲۱]. 

وفيه: جواز الأخذ بالشدة» والتعرض للهلكة في سبيل الله؛ لأن 
الناس فروا عن رسول الله يل ولم يبق معه إلا أثنا عشر رجلا 
والمشركون في أضعافهم عددًا جرارًا كثيرًا فلزموا مكانهم ومصافهی 
ولم يأخذوا بالرخصة من الفرار. 

وفيه: ركوب البغال في الحرب للإمام كما سلف؛ ليكون أثبت له؛ 
ولئلا يظن به الامتعداد 0 والتولي» وهو من باب السياسة لنفوس 
الأتباع؛ لأنه إذا نب تَبَتَ أتباعه» وإذا رئي منه العزم على الثبات 
عزم معه عليه. 


س كتابٌ الجهاد وَالسّيَرِ 
٣ه‏ - باب مزکب از ا 

۵ - حَدَّثَنِي عُبَيِدٌ بْنُ إسْمَاعِيلَ» ڪن اي أُسَامَةَ عن عُبَئدٍ اوه عن نافع 
عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء عَن ان 6 ل گا 0 حل رجله في العزز 
وَاسْتَوَتُ په ناه قَائْمَة ر عند عنجد وي ا [انظر: ۱11 - مسلم: ۰۱۱۸۷ 
۷ - فتح: 11/7] 


ذکر فيه حديث ابن عمر أن النبي گان اذل رِجْلَهُ في از 
وَاسْتَوَتُ به ناته قَايِمَة هل مِنْ عند مَمْجِدٍ ذي الحُلَيْفَةِ. وقد سلف في 
الحج". 

والغرز للرحل بمنزلة الرکاب للسرج؛ لیستعین به الراکب عند رکوبه 
ویعتمد عليه وهو شيء قدیم معروف عندهم وهذا يفسر ما جاء عن عمر . 
-أنه قال: آقطعوا الرکب وثبوا على الخیل وثًا" - أنه لم يرد بذلك منع 
إيجاد الرکب أصلا وانما آراد به تمرينهم وتدریبهم على ركوب الخيل؛ 
حتی یسهل علیهم ذلك من غير آستعانة بالرکب. لا أنه أراد منع الرکب 
البتة؛ لانه الا آتخذها واستعان بها في رکوبه. 


> تح يق تحت 


(۱) سلف برقم (۱۵۱6) باب قول الله تعالئ یو رحالا». 

(؟) رواه عبدالرزاق في «جامع معمر» ۸۵/۱۱ »)١94454(‏ وابن أبي شيبة ۱۷۱/۵ 
(۰)۲۸۵۹ وأبو یعلی ۱۸۹/۱ (۰)۲۱۳ والبيهقي ۱6/۱۰ كلهم بلفظ : وانزوا 
على الخیل نزوا. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


و س 
٤‏ - باب کوب الفرّس العرژي 
7 - دنا عَمْرُو بْنُ عون» حَدَّثََا مادء عن نَابتِء عَنْ انس ه: أسْتَفْبَلَهُمْ 
النَبِنْ يل علی فرس غزي, ما عَلَيْهِ سَزخ, في غثقه سَیف. [انظر: ۲1۲۷ - مسلم: 
۷ - فتح: ۷۰/1] 


ذکر فيه حدیث آنس : امه الي ية علی رَس عَرْيء ما عَلَيْهِ 


Seo وري‎ 


تمق د ھی دی 


سل تب الجقاد ور 


۵ - باب القَرَس القَطوفِ 
اه عن اس بن مالك كه أَنّ أَهلَ الديئة فرغوا مره فرکب الب بيا قرسا لأبي 
طَلْحَةَ کان یقطف -آز كَانَ فيه قطاف- فَلَمَا جع قال: «وجَذتّا رسكم هذا 
بخرّا». فَكَانَ بَعْدَ ذَلِكَ لا كجَارى. [انظر: ۲۷۲۷ - مسلم: ۲۲۰۷ - فتح ۷۰/1] 


مه ام 


رسول الله کل فَرَّسّا لأبى طلحَة گان يَمْطِفْ - أو کان فيه قطاف- فلمًا 


سم ب هم . سام 0 ا و2 م سوه 
رجع قال : (وحدنا فرسَكم هذا بحرًا). فكان بعد ذلك لا يجارى. وقد 
سلف. 


وساق فيه حدیث آنس أيضًا أن أَهْلَّ المَدِيئَةٍ قَزِعُوا مره فَرَكِبَ 


وركوبه الفرس عريًا من باب التواضع. 

وفيه: رياضة وتدريب للفروسية» ولا يفعله إلا من أحكم الركوب. 

وفيه : أنه يجب على الفارس أن يتعهد صنعته» ويروض طباعه عليها 
لئلا يثقل إذا أحتاج إلى نفسه عند الشدائد. 

وفيه : تعليق السيف في العنق. 

ومعنی (يقطف): يقارب الخطو في سرعته» ودابة قطوف: بينة 
القطاف» وهو ضد الوساع يقال: قطفت الدابة: أبطأت السير مع 
تقارب الخطو فهي قطوف. 

وفيه: أن الإمام لا بأس أن يركب دون الدواب ليروضها ويؤدبها 
حت تمرن على تأديبه» وذلك من التواضع. 

وفيه: بركة الشارع؛ لأن ركوب الفرس أزال عنه أسم البطء 
والقطاف وسار لا يجارئ بعد ذلك أي: لا يسابق لشدة سرعته» فهذِه 
من علامات نبوته. 


کس اوی سس( 
يتعلق بالنجامة قبل الاسلام ينذر ببوته؛ لأن عِلْمّ النجوم كان مباا 
الوقت فلما جاء الإسلام منع منه فلا يجوز لأحد اليوم أن يقضي بشيء 
منهء وكان علم النجوم قبل الإسلام على (التظنین) ؟ يصيب مرة ويخطئ 
كثيراء فاشتغالهم بما فيه الخطأ الغالب ضلال» فبعث الله نبيه بالوحي 
الصحيح ونسخ کل العناء الذي كانوا فيه من أمر النجوم. 

وقال: «نحن آمة آمية لا نكتب ولا نحسب"(؟» ونصب الله الأهلة 
مواقيت للناس في (صيامهم)”" وآجال ديونهم (وحجهم ونجوم) 
كتابتهم وأوقات بلوغهم» ونصب أوقات الصلوات ظاهرة لم تحتج 
إل حساب وغيره مع أنه لو وقف دك عل ظن (وحساب)” لاد 
إلى الصدق مرة وللکذب أخرئ ويقبح في الشريعة 
يشبه الصواب منه إنما هو أنفاقيات ثم لو أمكن فيه الصدق لكان فيه 
مفاسد جمة فإنه إذا نجُم وظن أنه يعيش مائة سنة مثلا لربما سَوّف 
بالتوبة وانهمك على المعاصي» أو أنه يعيش آقل» تنكد عليه عيشه 
وانفسد النظامء فلله الحمد على الهداية إلى الصراط الأقوم. 














تمد ديجم وهی 


(0 في (ج): الظن. 
(۴) ذكره الطبري في «فسیره! 4۱۷/۱ دون إستاد 
© في (ج): حسابهم. 

(4) ساقط من (ج). 

(*) في (ف): وحسبان. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


1 - باب الشَیّق بين | 

۸ - حدقا قبيضة حدقا نيان عن یداه عنم » عن ابن عَمَرَ 
رضي الله عنهما قال : أخرى ال ما طَمَرَ من انيل من الحفياء لین 
الؤداعء وأجرى ما ) يُصَمَّرْ من ال إلى منجد بني ژزني. قال ابن غمر: وَكُنْتُ 
فیمن أخرئ. قَالَ عبذ اه حَدَّثَنَا سُفْيَانُ قال: حَدَكَنِي غبیذ ال. قال شفیان: ين 
الحفياءِ إلى ية الوا ج حمْسَةٌ آفیال أو سء وَبَيْنَ تَِبّةِ ی مَسجدٍ بَنِي ربق بق میل. 
[انظر: 4۲۰ - مسلم: ۱۸۷۰ - فتح: 1/171 

ذکر فيه حدیث ابن عمر من ثلائة طرق في ثلاثة آبواب : حَدَّثَنا 
بو سك رای ري ¿ ابن عَمَرَ رضي الله 
عنهما قَالَ: أجرى ال يكل ما مر ِنَ الیل من الا ء ای لبي 
الوداع» وَأجرئ ما لم یضتر یضمر 58 إلى مسجل بني ریق. وقَالَ ابن 
و I‏ کی ا 

الله. قَالَ سفيًا ۵: بَيْنَ الحَفْيَاء إِلَى ية الوداء حَممء امال َو سه 

بين ال إلى مَسْجِدٍ بني زُرَيْقٍ میل. 

ل 
بني فلان» ثم ترجم عليه هنا : 


5ه قل 3ه اق 53 > ل 


سد کاب الجهاد وَالْیّر 


۷ - باب اضمار الخَيّلٍ للمَبّق 


292 


4 - حَرَكَنَا امد بن پونس. دتتا اللَّيِتُء ٠‏ عَنْ افم. » عن عَبْدٍ الله ذه أن 
اي ب سابق بین ال التي ز فضفزء وگان مها من الي این منجد بني 
زُرنق أن عد الله بن عمو گان سایق ه. لقال أبو عد لله ما ايه (فطال عَلَيْهمْ 
الأمدٌ([ الحديد: .]١١‏ [انظر: ۲۰؛ - مسلم: ۱۸۷۰ - فتح: /۷۱] 


9 22 ۵ 


ساق عن أغقة نوش بش ای ی مر 
يه سایق یم ال" يل التي لم تضَعَره وكان دما من اة إلى مشج بني 
ُرَيْقِ. وان عَبْدَ الله بْنَ عُمَرَ كَانَ سَابَقَ بهَا. 

ا 


عمق ۶ هت 3ج عمش 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب غَايَةٍ البق لِلْخَيْلٍ المُصَهَرَةٍ 

۰ - حََدَّثَنَا عبد الله بْنُ نَحَمَّدِء حَدَّتَنَا مُعَاوِيَة e‏ بو ِسْحَاقَء عَنْ مُوسَى 
بن عفبَة» من َافمء عَنٍ ابن مر رضي الله عنهما قال: ساق زشول الله يك نانبل 
التي قَدْ أضْمِرَتْ فَأَرْسَاَ 4 مِنَ الحَفْيَاءِء وَكَانَ آمذها تیه َِيَةَ الداع - فقت بوسی: فَكَمْ 
ی ارصم - وَسَابَقَ ر َيْنَ انيل التي ) تضمزء فازسلها من 
مه یه لداع وَکانَ ا قَلْتٌ: : فک بَيْنَ ذَّلِكَ؟ قال: + میل أو نو 
وَكَانَ ابن عُمَرَ من سَابَقَ فیها. [انظر 4 - مسلم: ۱۸۷۰ - فتح: ۷۲/۲] 

ثم ساقه : حا عَبْد الله بن مُحَمَّد ا معاون نا أبُو إسْحَاقَ عَنْ 
مُوسَئ بُن عُفبْة» عَنْ نافع» عَن ابن عُمَر فذكره» قال ابن عقبة في 
الاول: :بين ذلك ستة آمیال» أو سبعة» وتضمیر الخیل آن تدخل في 
أَقوی لجریه» وقیل : ینقص علفه ویخلل بخل مبلول. 
وانما سابق ال ليعلم الناس إجراء الخيل لملاقاة العدو. وجعل 

وفیه : جواز المسابقة بینها وذلك مما خص به. وخرج من باب 
القمار بالسنة» وکذلك هو خارج من باب تعذیب البهائم؛ لأن 
الحاجة إليها تدعو إلى تأديبها وتدریبها. 

وفیه : : رياضة الخیل المعدة للجهاد » ومسابقة 2 الأميال» والمیل من 
الأرض: قدر مد البصر. كما قال ابن فارس ۳ والأمد الغاية التي 
ینتهی إليها من موضع أو وقت. 
)١(‏ «مجمل اللغة» ۸۲/۲ مادة: (میل). 


سس تاه فود و 
و(الحفیاء) بالحاء المهملة» ثم فا ثم یاء: موضع خارج المدينة. 
و(الثنية): الجبل وتری عن بعد. 
و(بنو زریق) -بتقدیم الزاي على الراء- قبیل من الأنصار. 
و(ثنية الوداع) مما يلي من طریق مکة""" وهو خارج المدينة. 
وبوب إضمار الخیل للسبق ولم يأت في الباب بذکر الاضمار 

ويجاب بأنه أشار بطرق من الحدیث إلى بقیته» وأحال على سائره؛ 

لأن تمام الحدیث: سابق بين الخیل التي ضمرت وبين الخیل التي لم 

تضمر؛ وذلك كله موجود في حديث واحد فلا حرج عليه في تبویبه. 
قال ابن المنير: البخاري یترجم على الشيء من الجهة العامة» فقد 

یکون بائنا ب یا 

فبين أنه لیس بشرط؛ لأنه ال سابق بها مضمرة وغیر مضمرة» وهذا 

أقعد بمقاصد البخاري 0 
قال الأخفش : كان أهل المدينة يوادعون الحاج إليهاء أي : إلى ثنية 

الوداع» فان أراد أن ذلك كان في الجاهلية فهو كما قال» وإلا فليس 

كذلك؛ لأنه لما قدم اظ مهاجرا إلى المدينة تلقته الأنصار يرتجزون: 

طلعالبدر علينا من ثنيات الوداع 

وجب الشکر علینا مادعا داع 
وفیه : أن المسابقة بين الخیل يجب أن یکون آمدادها معلومّاء وآن 
تکون الخیل متساوية الأحوال أو متقاربة» وأن لا یسابق المضمر مع 

)١(‏ في هامش الأصل : المعروف المشهور آنها من طریق الجائي من الشام؛ وقد نبهت 
عاق بولك في تعليقي علی «صحیح البخاري». 

(۲) «المتواري» ص ۱۵۵. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


غیره» وهذا إجماع من العلماء؛ لأن صبر الفرس المضمر المجوع في 
الجري آکثر من صبر المعلوف؛ ولذلك جعلت غاية المضمرة ستة 
آمیال أو سبعة وجعلت غاية المعلوفة ميلا واحذا. 

واختلف العلماء في صفة المسابقت فقال سعید بن المسیب: لیس 
پرهان الخیل بأسنْ إذا آدخل فيها محلل لا يأمنان أن يسبق» فان سبق أخذ 
السبق» وان سبق لم يكن عليه شيء . 

وبه قال الزهري والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق قالوا: إذا 
أدخل فرسًا بين فرسين وقد أمن من أن يسبق فهو قمار لا يجوز. 

وقال مالك : ليس عليه العمل» وفسر العلماء قول سعيد أن معنئ 
دخول المحلل بينهم؛ للخروج عن معنى القمار المحرم فيجعل عنده 
كل واحد من المتراهنين سبقا فمن سبق منهما أخذ السبقين جميعًاء 
وكذلك إن سَبّق المحلل أخذهماء وان سبق لم يؤخذ منه شيء. 
ولا يقول مالك بالسبق بالمحلل» وإنما يجوز عنده أن يجعل الرجل 
سبقه ولا یرجم إليه بكل حال كسبق الامام فمن سبق كان له. وان 
آجری جاعل السبق معه فسبق هو كان للمصلي» وهو الذي يليه إن 
كانت خيلا كثيرة» ون كانا فرسين فسبق جاعل السبق فهو طعمة لمن 
حضرء وان سبق الآخر آخذه وهو قول ربيعة وابن القاسم وروی 
ابن وهب عن مالك أنه أجاز أن يشترط واضع السبق أخذ السبق» 
وان سبق هذا أخذ سبقه وبه أخذ أصبغ وابن وهب. قال ابن 
المواز: وكراهة مالك المحلل نما هو على قوله أنه يجب إخراج 
السبق بكل حال» وفي قياس قوله الآخر أنه جائز» وبه أقول» وهو 


(۱) رواه مالك في ص ۰۲۹۰ وابن أبي شيبة 5/ ١ه ,)77615٠0(‏ والبيهقي ۲۰/۱۰. 


سد حکتاب الجهاد والشیّر 


قول ابن المسیب وابن شهاب. وقال آبو حنيفة والثوري والشافعي: 
الاسباق على (مالك)"" آربابها» وهم فیها على شروطهم ولا يجوز 
أن يملك السبق الا بالشرط المشروط فيه فان لم يكن ذلك أنصرف 
السبق إلى من جعله. 

وقال محمد بن الحسن في آصحابه : إذا جعل السبق واحد فقال : إن 
سبقتني فلك كذاء ولم يقل : إن سبقتك فعليك کذا فلا بأس به» ویکره أن 
یقول : إن سبقتك فعليك کذا. والا فعلي كذاء هذا لا خير فیه» وان قال 
رجل غیرهما : أينما سبق فله کذا فلا بأس به» وإن كان بینهما محلل إن 
سبق لم يغرم» وان سَبّق آخذ فلا باس به» وذلك إذا كان يُسبق ویسبق. 


قالوا : وما عدا هذه الأشياء فهي قمار"". 


هت 2چ 2چ 


(۱) في (ص۱): (ملك). 
(۲) آنظر: «التمهيد» .۸۸-۸٦ /۱٤‏ 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ - باب ناقة الثبيّ كيا 

2 2 9 3 ما م2 2 ۵ و سا‎ AiR 

قَالَ ابن عَمَّرَ وف انب ية أسَامَة على المضواء. وفا 

المشور: قال ال تكلِهِ: «مَا خلاّت القَصْوَاءُ). 

۷ - حََدَثَنَا عَبِدُ الله بْنُ مء حَدَّثَنَا مُعَاوِيَةُ حَدَثَنَا و إِسْحَاقَء عن ید 
قال: سَمِعْتٌ أَنَسَا 5ه يَقُول: كَانَتْ نَاقَةٌ الب كَل يُقَالُ لَهَا: العَضْبَاكء. ۲۸۷۲1 - فتح: 
ةر 

۷۲ - دتتا اا امام ا هه عن حُمَيْدِء عَنْ انس هه ذه قال: 

کان لِلنَبِئْ لا نَاقَهَ د تُسَمَى العضباء لا مُسْبَقُ - قال ید أؤ لا تکاد تُسْبَقُ - فَجَاءَ 


yT 
E الله أن ال ی‎ 
.]۷۳/۲ َس ن عن الب كد [انظر: ۲۸۷۱ - فتح:‎ 5 
العضیاء.‎ E ن كانت‎ 
: وعنه قَالَ كين و فد تفن العَضْبَاء 0 - قَالَ حَمَيْدٌ‎ 
أَغرَ بخ علی فَعُودٍ فَسَبَقَهَاء فَشَقَّ دَلِكَ عَلَى‎ 
علی الله أن لا یرتم شىء ین‎ َّقَح١‎ e المُسْلِمِينَ عد‎ 


الدُّنيًا 1 وضعه). طوّله موسێٰ » عن حَمَّادِ عَنْ ثابت» عن ا 


التعليق الأول أخرجه ابن منده أبو زكريا يحيئ من طريق عاصم بن 
عبد الله» عن سالم» عن أبيه» فذكره من غير ذكر القصواء. والثاني 
سلف ›» وحدیث ان من أفرادى وآخرجه آبو داود فی الد 

و( «القصواء» ) بفتح القاف وبالمد» قال ابن التين : ضبطت بالضم 


(۱) أبو داود (1۸۲۰). 





E 


والقصر» وهي عند آهل اللغة بالفتح والمد. قال الداودي: سميت 
بذلك؛ لأنها كانت غاية في الجَري» قال: وآخر كل شيء آقصاه. 
والذي عند أهل اللغة آنها المقطوعة الأذن. قال صاحب المطالع»: 
هي المقطوعة ربع الأذن» والقَضر خطأء وهي التي هاجر عليها هكا 
ويقال لها : العضباءء آبتاعها الصديق من نعم بني الحريش. 

والجدعاء: وكانت شهبای وكان لا يحمله إذا نزل عليه الوحي 
غيرها» وتسمی أيضًا الحناء والسمراء والعريس والسعدية والبغوم 
واليسيرة والرياء وبردة والمروة والجعدة ومهرة والشقراء. قال 
آبو العباس في کتاب «المعجمین» عن آنس: خطبنا النبي بي على 
ناقته العضباء ولیست بالجدعای وذکر حدیثا. 

وفي «المحکم» العضباء: حذف في طرف آذن الناقة والشاة» وهو 
أن یقطع منه شيء قليل» وقد قصاها فْضُوّا وقَصَّاماء وناقة قصواء 
ومقصوة وجمل مقصو وأقصی. وأنکر بعضهم أقصى» وقال اللحياني : 
بعير أقصيل ومقصی ومقصوة وناقة قصواء ومقصاة ومقصوة: مقطوعة 
طرف الأذن» والقصية من الابل: الكريمة التي لا تجهد في حلب 
ولا حمل. وقيل: القصية من الابل رذالتها". عن ثعلب. 

وقال الجوهري: كانت ناقة لم تكن مقطوعة الأذن'”". 

وجزم ابن بطال بأن القصواء من النوق التي في أذنها حذف» يقال 
منه: ناقة قصواء وبعير مقصیل. ولا يقال: بعير آقصی. قال: وذكر 
الأصمعي في الناقة أنه يقال منها قصوة“. 
yT‏ عر لله سس ل موف و اف 
)۲( «المحکم» اه رش نا )۳( «الصحاح» ا ار 
(4:) «شرح ابن بطال» ۵/ .۷٤‏ 


سا مب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


والقعود من الابل : ما یقتعده الانسان للركوب والحمل. وعبارة ابن 
بطال أنه الجمل المسن"*۰ قال الأزهري: ولا یکون إلا المذكرء 
ولا يقال للأنثى قعودة. قال: وآخبرني المنذري أنه قرأ بخط آبي 

۰ 3 ۳ 5 7 5 )۲(, ع ؟.‎ 0 a 
. الهیثم ذکر الكسائي» (آنه) سمع من يقول: قعودة للقلوص » والذکر‎ 
قعود. قال: وهما عند الکسائی من نوادر الکلام الذي سمعه من‎ 

MM. 1 ۱ 

بعضهم » وکلام اکثر العرب على غیره '. 

وجمع القعود: قعدان» والقعادین - جمع الجمع. وقال صاحب 
«الموعب» عن صاحب «العین» فى غير هذا الموضع آن القعود 
لا يكون إلا ذکرا» ولا يقال للانثئی قعودة. 

وقال ابن سيده في «المحكم»: القّعدة والقعودة والمَعُود من الابل : 
ما أتخذه الراعي للرکوب. والجمع (قِعدة)“ وفعد وقعديد“. وقال 
الجوهري : هو بالفارسية: رخت که (وبتصغیره ت المثل : 
اذوه فيد الحاجات. إذا آمتهنوا الرحل في حوائجهم ۲ وهو حين 
پرکب» وآأدنین ذلك أن اش عليه سنتان إلى أن يثنى » أي : دخل فى 
الثالثة» فإذا أثنى سمي جملا. 

وقوله: ( «ما خلأت» ) أي: ما حزنت. 
(۱) المصدر السابق. 
)۲( كذا في الأصل» والمثبت من مصدر التخريج. 
إفرة «تهذيب اللغة» ۰/۳ ۳۰ 
() في الأصل: أقعدة» والمثبت من مصدر التخريج. 
)٥(‏ «المحكم» ۹۵/۱؛ وفيه: (قعدان وقعائد) بدل (قعديد). 
() ورد بالهامش: في «الصحاح» رخت. فقط. 
(۸) «الصحاح» ۰/۲ 


سس اكاك الجقاد ور 

و(العضباء) قال الداودي: آحسب آنها إنما قيل لها ذلك لقطع كان 
في بعض أطرافهاء ما طرف الذنب أو شيء من الأذن. وقال ابن فارس : 
نما كان ذلك لقا لها. وقاله آبو عبد > قال: والعضباء: المشقوقة 
الاذن"۳. 

وظاهر الحدیث -کما قال ابن فارس- أنه لقب لها؛ لقوله : (تسمی 
العضباء) لو كانت عضباء لما قال ذلك. والعضباء من الشاة: المکسورة 
القرن الداخل» وهو المشاش. 

وقال صاحب «العين» : ناقة عضباء : مشقوقة الأذن» وشاة عضباء : 
مکسورة القرن» وقد عضت عَضبّا. والعضب : القظع ‏ ومنه قيل للسیف 
القاطع : عضب. وقد عَضب يَعْضِبٍ: إذا قطع"۳. 

وفيه: آتخاذ الأمراء والأئمة الابل للركوب» وجواز الأرتداف 
اللات والصالصية. 

والتزهيد في الدنياء والتقليل لأمورها؛ لإخباره أن كل شيء يرتفع 
من الدنيا فحق علی الله أن يضعه» وبه نطق القرآن قال تعالی : لفل مع 
لیا تيل [النساء: ۷۷] وما وصفه الله تعالی بأنه قليل فقد وضعه وصغر 
قدره» وقال تعالئ تسلية عن متاع الدنيا: وله حي من ال 
[النساء: ۷۷] وقال: #وللاخرة أكبر درجات وأكبر تفضيلا# [الإسراء: 
۱ إرشادًا لعباده وتنبيهًا لهم على طلب الافضل. 


ورن 3 هی جک 


۳۲۱/۱ «غریب الحدیث»‎ )١( 
. 1۱۷۳ /۲ «مجمل اللغة»‎ (۲ 
۲۸۳/۱ «العین»‎ )۳( 


۲ 
۳ و اي ۱۳ 

ارام 

یت اریت 











التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
[7۰ - باب الغزو على الحمیر ]۲ 


١‏ - باب بَغْلَةِ النْبنْ كلل البَيْضَاءِ 


۰ 
ت 


ل ل م حُمَيْدٍ: آهدی مَلِكُ أَيْلَهَ إلى النبي يله 


حمیل 


مس 
ا 


Gn 
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ري 
.م 


12 

E‏ ا بن علي» حقنا تخیی. حنا شفیان قال: حَدَنَنِي ابر 
(شخاق قَالَ: سمغت عَمْرَو بن الحارث قَالَ: : مَا رك الب كَل لا بت البیضاء 
وَسِلَاحَهُ وَأَرْضا تَرَكَهًا صَدَقَة. [انظر: ۲۷۳۹ - فتح: 5 /۷۵] 


۱ 


۱۸۷ - حَدَثََا مد بن التّی. نا يى بن سَعِيدِء عن سُفْيَانَ قال: 
حَدَثَنِي ابو (نحاق» غن البراءِ ظهء قال له زجل: یا أا غمارةء وید يوم ختَین؟ 
قَالَ: لاء والله ما وی الي ب ولکن ول سَرَكَانُ لاسء َلقِيَهُْ هَوازن بالثبل 
لبي كله عَلَى بَعْلَيَهِ البیضاء, وَأَبُو سَفْيَانَ بن احارث آخِذَ بلجامهاء الب لا 

ول : : «أنًا لش ۷ كَذِثْء آتا نا ابن عبد المطلت». [انظر: ۲۸16 - مسلم: ۱۷۷۲ - 
فتح: ۲ /۷۵] ۱ 
ثم ساق حدیث عَمْرِو بُن الحَارِثِ: ما رك رسول الله يل الا بل 
التضاء وبلاعه وارضا ترکها صد اوقل سلفن: 
وحدیث البراء: فال رجل : یا ابا مار ونم يَوْمَ حَيَيْنِ 0 قَالَ: 


اوا ما وی الي کر واکن و سَرَعَانْ النّاسٍ.. الحدیث 
وقد سلف قريًا فى باب: من قاد دابة غیره فى الحرب. 


)١(‏ في هامش اليونينية ۳۲/۶ رمز لأبي ذر والمستملي. وكتب مصححها: كذا هو في 
التر جمة بدون حدیثه للمستملی وحده» ورواية النسفی : (باب الغزو على الحمير 
وبغلة النبي كَكِ).. إلخ. 


سل كتَابُ الجقاد قالش 


وتعلیق آبي حميد أسنده في الجزية كما فا 

وفیه : جواز ركوب العلماء والأمراء الداوب والبغال وآن ذلك من 
المباح ولیس من السرف؛ لأن الامام يلزمه التصرف والتعاهد لأمور 
رعیته والجهاد بنفسه والنظر في مصالح المسلمین» وکذلك له أن 
یتخذ السلاح وکل ما به إليه حاجة من الالات والقوت لأهله من 
لسن 

وقوله: (سرعان الناس) قال ابن التين: بكسر السين وضمها. 

قلت: ويجوز فتح السين مع فتح الراء وسكونهاء وهم الذين واجهوا 
العدو» فلما ول آولئك ضاقت عليهم الأرض. 

و(النبل) قال الزبيدي فى «مختصر کتاب العین»: لا واحد لها من 


وهی وهی 5 همق 


(۱) سيأتي برقم (۳۱۲۱) باب ذا وادع الامام ملك القرية. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب جهاد انشا 
0 - حَدَّتَنَا تمد بن گثیره أَخْبَرَنَا سُفْيَانُ» عن مُعَاوِيَة ن اشخاق» عَنْ 
عائْشة بت طلخ عَنْ عَايْسَةَ 1 الْؤْمِنِينَ رضي الله عنها قالت: سك الب د 
في ابمهاد. فقال: «جهادکنْ الحَجُ». وقال عَبٌ الله بن الولید حَدَثنَا شفیان, عن 
مُعَاوِيَة بهذا. [انظر: ۱۵۲۰ - فتح: /۷۵] 


۷۲ - حَدَّثَنَا قبیضة, حَدَّثَنَا سُفْيَانُء عن مُعَاوِيَةَ بهذا. وَعَنْ حبیب بن أن 
عمرةء كن عَائِمَةَ بْب طلحة عن عَائِشَة ة أ الْؤْمِنِينَ» غن ن التي يك سل اوه وه عن 
الجهادِء فقال: «نعم الحهاد ل [انظر: ۱۵۲۰ - فتح: ۷۵/1] 

5 3 5 مه و ا 2 

ذکر فيه حديث عائشة: أستَادْنت ال يك في الجهادء 2 فَقَالَ: 
«جهادکنَ الحَح) وقد سلف فی آول الجهاد ¢ وکال عل ع عبد الله بن 


الولید : یا 0 ثنا مُعَاوِيَةٌ بهذا. 
دنا قيصَةٌ 7 > تتا مین ثنا مُعَاوِيَةَ بهذا. 


g2 


وعن یت بن أبي نرق عَنْ عَائْسّةَ لب طَلْحَةَ عن عَایقة» عَنِ 
لني کل سَأَلَهُ نِسَاؤُهُ عن «الجهاد۳ فقال: «نفم الجهّادٌُ لح 

وهو دال على أن النساء لا جهاد علیهن» وأنهن غير داخلات في 
قوله تعالی : 2 انفزوا خمافا وَثِعَالَا» [التوبة: ]4١‏ وهو إجماع» وليس 
في قوله : «جهادکن الحج» أنه ليس لهن أن یتطوعن به» فإنما فيه أنه 
الافضل لهن» وسبه آنهن لسن من أهل القتال للعدو ولا قدرة لهن 
عليه ولا قیام به» ولیس للمرأة أفضل من الاستتار وترك مباشرة 
الرجال بغیر قتال» فکیف في حال القتال التي هي آصعب؛ والحج 


)١(‏ سلف برقم (۲۷۸۶) باب فضل الجهاد والسیر. 
0 في الأصول: (الحج) والمثبت من اليونينية ولیس علیها آختلاف بين الرواة. 


سد کتاب الجهاد وَالسيَّر 


یمکنهن (فیه) ٩‏ مجانبة الرجال والاستتار عنهم» فلذلك كان أفضل لهن 
من الجهاد. 


SRI SIRT و جهن‎ 


.)۱ من (ص‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۳ - باب غَرُو المَرَأَة في البَحُر 

۷ - حَدَّتَنَا عبد الله بن محمد حَدَثَنَا مُعَاوِيَةٌ ِن عمرو» دنا بو 
إِسْحَاقَء عَنْ عَبد الله ن عَبْدٍ ان الأنْصَارِيٌ قَالَ: سَمِعْتٌ أَنّسَا 5ه یقول: دَخَلَ 
زشول الله کل e‏ الت ۰ تضحك يا 
سول الله؟ فقّال: «ناسن م مِنْ متي کون البحرَ الأحْضَّرٌ في سَبيلٍ کک 
کل المُلُوكِ عَلَى الأسِرّة». فَقَانَتُْ: یا سول اء أذ لله آن علبي منم 
الم أجعَلها مِنْهُم). م اد فضجك, , فقَالث لَهُ: مثل أويع - کل ق 00 
مثل ذَلِكُء فَمَالَتِ: : أذع الله أن يعني مِنْهُم. قال: «أَنْتِ من الْأَوَّلِينَ» وَلَسْتِ من 
الاخرین». قَالَ: قَالَ نس فَتَرَوَحَتْ عُبَادَةَ بْنَ الصَّامِتِء فرکبت البخر مَعَ بت 
قَرَظَةَء فلمّا قفلث رکبث دَابَتَهَا فَوَقَصَتْ بهاء فسقطث عَنْهَا فماتث. [انظر: ۲۷۸۸, 
۹ - مسلم: ۱۹۱۲ - فتح: ۷1/7] 

ذکر فيه حديث آنس في قصة أم حرام. وقد سلف غير مرة. 

وسقط في البخاري هنا بي بين أبي إسحاق إبراهيم بن محمد الفزاري 
وعبد الله الأنصاري الراوي عن أنس زائدة بن قدامة الثقفي» نبه عليه 
أبو مسعود الدمشقي. قال الجياني: وتأملته في كتب أبي إسحاق عن 
عبد الله» فليس هو فیه ومع هذا فالحديث محفوظ لزائدة عن أبي 
طوالة عبد اه رواه عنه حسين بن علي الجعفي وغيره» وقد رواه 
معاوية بن عمرو أيضًا عن زائدة عنه. 

ومعنی : (وقصت بها): نفرت. قاله الداودي. وقال الهروي: رکب 
فسا فجعل یتوقص به. أي : ینزو به ویقارب الخطو"". والنزو: الوثبان. 


( «تقیید المهمل» ۰۲۹/۲*-1۳۰. 
(0) «النهاية فى غريب الحدیث» ۵/ ۱۶ ۲. 


ی کناب الجهاد وَالسَيَر 


وقَالَ أبو عبید وابن فارس: إنه کسر العنق"" وبینه قوله بعد هذا: 
(فاندقت عنقها). 

وقول آنس: (فتزوجت عبادة فرکبت البحر مع بنت قرظة). ظاهره 
نها تزوجته بعد هلیه الرویا» وقد سلف ما ظاهره آنها کانت زوجة له 
قبل ذَلِكَه فیجوز أن یکون طلقها ثم تزوجها. 

وفيه: جواز جهاد النساء في البحرء وقد سلف واضحا. 


وهی دهعت 3و همق 


.۹۳۳ /۲ «غريب الحديث» ۰19/۱ «المجمل»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و 


5 اد o‏ 
٤‏ - باب حمل الدّخل امرآأته يف الغزو 
دون بَعْض نِسَايْهِ 

۵ - حَدَّثَنَا حَجَّاحُ بْنُ مِنْهَالء حَدَثَنَا عبد الله بن غمر الّمَئِرَيُء حَدَثَنا 
يونس قال: سَمغث الرهري قال: سمغث عُرْوَةَ بْنَ الرْبَيْرهِ وَسَعِيدَ بْنَ المسَيّبء 
الحديثء قالث: کان الب لا لذا راد أن زج آفرع بَيْنَ نِسَائِهء فان رخ 
سَهمها خر بها النبیْ 45ء فأقرَعَ بَيْنَنَا في غَرْوَةٍ غزّاهاء فرح فیها سَهْمِيء فخَرَجْتٌ 

مَعَ النّبِيَ بي بَعْدَ ما أَنْزِلَ الحجابْ. [انظر: ۲۵۹۳ - مسلم: ۲۷۷۰ - فتح: ۷۷/1] 


2 
مره موم 


ذكر فيه حَدِيتٌ عَائْسَّةَ : گان ال يلل إِذَا أَرَادَ سفرا افرع بَيْنّ نسایی 
یهن خرج سَهْمْهَا مرج بها كَأمْرَعَ تا في عروو عَرَامَاء فَحرج نیا 
سَهْمِيء فُخرجت مَعَ رسول الله بي يَعْدَ ما أَنْزِلَ الججاب. 

هذه الترجمة لا تصح إلا بذكر القرعة فيها؛ لأن العدل بين النساء 
فريضة إذا قلنا أن القسم يجب في حقه» فلو خرج بواحدة من أزواجه 
دون قرعة لم يكن ذَلِكَ عدلا بينهن وكان ميلاء فكانت القرعة فصلا 
في ذَلِكَ وحكمًا یرجم إليه» كما يحكم بها في كثير مما يشكل أمره 
من أمور الشريعة. 

وهذا الحديث هو بعض من حديث الافك» وقد سلف بعضه. ويأتي 
أيضًا"''» وقد سلف الاقراع. 


جهن هت هی 


)۱( سيأتي برقم (۱6۱) کتاب المغازي» باب حدیث الافك» وغيره. 





سس کتابت الجهاد وَاسْیَر 


۵ - باب غَرُو الْماء وَقتالهنْ مَعَ الرّحَالٍ 

۰ - حَدَّثَنَا و مَعْمَرِء حَدَّثَنَا عَبْدُ الوارث» حَدَثَنَا عَبِدُ العزيز» عن لس ذه 
قَالَ: ل كاد یوم خد هزم الاس عن لب قال. ولقَذ رأث عَائِمَة بنت أبي 
بكر ر َم شلیم وم ران آری حدم سُوقِهمَاء تنقزان القِربَ - وقال 0 
تنقلان القرب - علی مُنونهماء ثم تذرغانه في فا الوم م ترجعان فَتَمْلآنهَاء ثم 
تیان فتفرغانها ف واه القؤم. ۲1 ۰۳۸۱۱ 2۰16 - مسلم: ۱۸۱۱ - فتح: ۳ 

ذكر فيه حديث آنس : لما گان یوم د د رم ناس عن ال کا 
ولد راك عَايْسَةَ با بتك أبن بکر 18 وَإِنْهُمَا لیران آری خدم 
رد۱ ترا لب -وقال غيره: تنقلا هد e‏ عَلَى مُتُونِهِمَاء 
ن اه في فا القَوْم وترجعان فتملانها. ت م تجیئان فتفرغانه في 
اا القَؤْم. 

هذا الحدیث آخرجه مسلم آیضا. 

ثم الکلام عليه من وجوه: 

آحدها : الخدم : الخلاخیل الواحدة: خدّمة» وتجمع أيضًا على 
خدام. کثمرة وئمار. والمخدم: موضع الخلخال من الساق. وعبارة 
صاحب «المطالع»: قد یسمی خدمة. أي لأنه موضع الخلخال» وهو 
الخدمت وأصله أن الخدمة سير (غلیظ)" مثل الحلقة يشد في رسغ 
البعیر ثم تشد إليها شرائح نعلهاء فسمي الخلخال خدمة لذلك. وفال 
أبو عبید: أصل الخدمة : الحَلقة المستديرة”". وقیل : الخدمة: مخرج 
الرجل من السراويل. والسّوق: جمع ساق. 
a yT‏ 
(۲) «غریب الحدیث» ۰۱۷۹/۲ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
ثانیها : (تنقزان) بالزاي آي: تلبان. والنواقز : القوائم یقال : نقز 
ينقزء وينقز نقزانًا ونقزا (ٍذا) ۳" وثب. وقال الداودي: یسرعان المشي 
كالهرولة. وقال غيره : معناه : الوثوب. ونحوه فى حديث ابن مسعود : 
أنه كان یصلی الظهر والجنادب تنقز من ال أي تثب. يقال: 
نقز وقفز: (وثب)”" وكذا قحز. وقال صاحب «المطالع»: كأنه من 
سرعة السیر. وال آبو سلیمان: آحسبه تزفران. والزفر: حمل القرب 
الثقال والجمع : آزفار. واحتج بالحدیث الاتي بعد: فانها كانت تزفر 
العرب یوم آحد. ویقال للقربة نفسها: الزفر. وکذلك قیل للاماء: 
نی O o SES I sit‏ نود اث 
الزوافن وذلك لانهن یزفرن القرب . وقیل : الزفر: البحر النزع 
الفياض» فعلی هذا كانت تملا لهم القرب حَتَّ تحيض”". 
ال صاحب «المطالع»: وضبط الشيوخ (القرب) بنصب البای 
NES 55200‏ 
ووجهه بعید (علی) الضبط المتقدم» واما مع (تنقلان) فصحیح » 
وکان بعض شیوخنا یقرژه بضم الباء یجعله مبتد كأنه قَالَ: والقرب 
غل متونهما. وقد یأول النصب على عدم الخافض كأنه قَالَ: ینقزان 
بالقرب. وقد وجدته في بعض الاصول بضم (التاء)» ویستقیم على 
هذا نصب القرب. أي: یحرکان القرب لشدة عدوهما بهاء فکانت 
القرب ترتفع وتتخفض مثل الوثب على ظهورهما. 
)۱( من (ص ۱). 
(0 رواه این الجعد في (مسنده) ص ۳۶۲ (۲۳۵۰). 
(0 من (ص۱). 
(4) «أعلام الحدیث» ۰۱۳۸/۲ 
() آي: تسیل وتفیض وزنا ومعنی. آنظر : «تهذیب اللغة» ۷۰/۱ 
)¥( في (ص۱): (الباء). 





س تب لھا ال اا 

ثالثها : آعترض ابن المنير فقال: بوب على غزوهن وقتالهن» ولیس 
فيه أنهن قاتلن» فإما أن يريد أن إعانتهن الغزاة غزو وإما أن يريد ما ثبتن 
للمداواة ولسقي الجرحی إلا وهن يدافعن عن آنفسهن. وهو الغالب» 
فأضاف إليهن القتال لذلك. 

قلتٌ: لا شك في شجاعتهن ودفعهن» ويؤيده ما ذكره ابن إسحاق”") 
لما قال يا : «يا أم سليم» ما هذا الخنجر ؟» قالت: يا رسول الله أَبْعَجُ 
به بط من يدو :متي . وسيأتي. 

رابعها: رؤية آنس لذلك كان لضرورة ذَلِكَ العمل في ذَلِكَ الوقت. 
وقال الداودي: يعني : نظر فجأة» ويحتمل أن يكون حينئذ صغیرّا 
ويحتمل أن يكون قبل نزول الحجاب كما قَالَ القرطبي“» ولا شك 
فيه ؛ لأنه”” ما في صفية أو زینب» وكلاهما بعد أحد» وقد يتمسك 
به من يرئ أن تلك المواضع ليست بعورة من المرأة» وليس كذلك. 

خامسها: قد سلف أن النساء لا غزو عليهن» ولا شك أن عونهن 
للغزاة بسقي الما وسقيهن وتشميرهن ضرب من القتال؛ لأن العون 
على الشيء ضرب منه» وقد روي عن أم سليم أنها كانت تسبق 
الشجعان في الجهاد» وثبتت يوم حنين والأقدام قد زلت» والصفوف 


.١65 «المتواري» ص5‎ )١( 

(؟) ورد بهامش الأصل : ما ذكره ابن إسحاق هو بمعناه في (صحيح مسلم» فلا حاجة 
إل عزوه لابن إسحاق. 

(۳) كما في «سيرة ابن هشام» ۰۷۱/۶ وأشار سبط إلى أنه في مسلم» وهو فيه برقم 
(۱۸۰۹) كتاب الجهادء باب غزوة النساء.. 

جع «المفهم) ؟/ ۱۸۵ 


(0» في هامش الأصل : يعني نزول الحجاب. 





لیا نع یکی [الفتح: ۰۲4 وقال: «وزدناهم هدى» 


حك 
© 
[المدشرة 1۳۱ 
E bt‏ 


[الكهف: ۰۲۱۳ وقال: يرد آله لک 
آمریم: ۷١‏ کی 
[محمد: ۰۲۱۷ وقال: < 
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ياه لآل عمران: ۰2۱۲۳ وم 
ایکا تایه [الأحزاب: 77]. 


00 من (ف) 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح ست 


قد آنتقضت. والمنایا فَعَرَتْ قَاهاء فالتفت إليها رسول الله به وفی يدها 
خنجرء فقالت: يا رسول ال آقتل بهذا الذین ینهزمون عنك كما تقتل 
هؤلاء الذین یحاربونك فلیسوا بسر مِنْهُمْ. أخرجه مسلم بنحوه من 
یس وهو من آفراده. وفیه: «یا أم سلیم إن الله قد کفی 
وأحسن» وروی معمر عن الزهري قَالَ: كان النساء يشهدن المشاهد 
(امرأة)”" فتلت معه. وقد قاتل نساء من قريش يوم اليرموك حين 
دهمتهم جوم الروم وخالطوا عسکر المسلمین» فضربن نساء يومئذ 
بالسیوف وذلك في خلافة عمر ””". 

هل يسهم للمرأة؟ قال الأوزاعي : نعم » وقد آسهم رسول الله لا 
لاخ پیت واخ التسليوة بذلا : 

قلت : 71۳ داود: عن حشرج بن زیاد» عن جدته أن رسول الله 
كله أسهم لنا بخيبر كما أسهم للرجال*. قَالَ الخطابي: سنده ضعيف 
لا تقوم به حجة”''. 

وقال الثوري والکوفیون واللیث والشافعي : لا يسهم لهن ولکن 


(۱) مسلم (۱۸۰۹). 

(؟) في (ص۱): بامرأة. 

(۳) رواه عبد الرزاق ۲۹۸/۵ (۹1۷۳)ء عن معمرء عن النخعي» وبرقم (97175) عن 
ابن جریج» عن الزهري. 

(4) ذكره الترمذي بعد حديث .)١1285(‏ 

(0) أبو داود (۲۷۲۹). 

(5) «معالم السنن» ۱/۲ ۲۲. 





س كتَابٌ الجقاد وَالسيَرِ 


یرضخ. واحتجوا بکتاب ابن عباس إلى نجدة أن النساء كن یحضرن 
فیداوین المرضی ویحذین من الغنيمة ولم یضرب لهن بسهم آخرجه 

)0 
مسل 

وروی أبن وهب عن مالك اه( عن النساء هل یحذین من 
المغانم في الغزو؟ قَالَ: ما سمعت ذلك”". 

قال ابن بطال: وقول مالك أصح؛ لأن النساء لا جهاد علیهن؛ 
وانما يجبٌ السهم والرَّضْحُ تیه كان راید رالمان 
وجملة النساء لا غناء لهن ولا نكاية للعدو فیهن. فأما إذا قاتلت 
المرأة وکان لها غناء وعون فلو آسهم لها كان صوايًا؛ لأنه إنما جعل 
لأهل الجیش لقتالهم العدو ودفعهم عن المسلمین؛ فمن وجدت هذه 
الصفة فيه فهو مستحق للسهم سواء كان رجلا أو أمرأة» والمراد أنه 
لا یسهم للغالب من حالهن» فان المقاتلة منهن لا تکاد توجد"*. 

قلتٌّ: حدیث ابن عباس يرد عليه» وبقول الأوزاعي قَالَ ابن حبیب : 
بشرط قتالها"» حكاه ابن المناصف. 

ورد يا في بعض غزواته نساء خرجن معه» فالحديث فيه ضعف» 
أو يحتمل أن يكن شابات فردهن لأجل الفتنة» وقد خرجت أم المؤمنين 
عائشة رضي الله عنهاء أو لأن العدو كان فيه قوة فخاف عليهن. 


(۱) مسلم (۱۸۱۲) كتاب الجهادء باب الغازيات.. 

(؟) فى هامش الأصل: فى الأصل : سأله» وفي (ص١):‏ سأله. 
(۳) «لمدونة» /١‏ "و ٠‏ 1 

() كذا بالأصلء وفي ابن بطال: أورد إليهم. 

(5) «شرح ابن بطال» ه/ ۰۷۸-۷۷ 

(5) «النوادر والزيادات» ۰۱۸۸/۳ 





لوخ شرح انعا اسفن كت 

يُرْضَحْ للصبي خلافا للأوزاعي ولمالك إذا أطاقه. 

ذكر الترمذي أن بعض أهل العلم قَالَ: يسهم للذمي إذا شهد القتال 
مع المسلمين. وروي عن الزهري أنه یا أسهم لقوم من اليهود قاتلوا 
0 

وهو قول الزهري والأوزاعي واسحاق "۰ فيما حكاه ابن المنذر 
وعندنا : يُرْضَخ له إذا حضر بإذن الإمام. ووقع في بعض مسائل المالكية 
-فيما قاله ابن المناصف- أنه يسهم له إذا أذن له الإمام فى الغزو معه. 

المجنون المطبق لا يسهم له فإن كان عنده من العقل ما يمكنه به 
القتال فقيل: يسهم له. والظاهر المنع» ذكره أيضًا. 
ولا ينتفع به في عمل الجهاد بأمرء فالمروي عن أصحاب مالك أنه 
لا يسهم له وذلك كالمفلوج الیابس» ذكره أيضّاء قَالَ: واختلفوا في 
الأعمئ والأقطع اليدين والمقعد لاختلافهم هل يمكن لهم نوع من 
أنواع القتال» كإدارة الرأي إن كانوا من أهلهء وكقتال المقعد راكبّاء 
والاعمیل یناول النبل» ونحو دك ویکثرون السواد؟ فمن وای سل 
ذَلِكَ أثرًا فى آستحقاق الغنيمة أسهم (لهم) " ومن لم يره منم. 


(۱) الترمذي بعد حديث (۱۵۵۸). (۲) أنظر: «المغنى» ۱۳/ .٩۷‏ 
(۳) في (ص١):‏ له. 





س کتاب الجهادٍ وَالسَيَرٍ 


وأما من به مرض یرجی برژه فعند المالكية فيه خلاف في الاسهام 
لهء فان مرض بعد الادراب ففیه خلاف والأکثرون لا یسهم (لهم) ۳ 
ولم یختلفوا أن من مرض بعد القتال یسهم له. 

الأجير والتاجر والمحترف""" یسهم لهم عندنا إذا قاتلوا» والخلاف 
عند المالكية ایضا". 

ثالثها : إن قاتلوا أستحقوا والا فلا» ولم یختلف عن مالك أنه إن لم 
يقاتل ولم يشهد لا شىء له. وقال أبو حنيفة وأصحابه: إن قاتلوا 
أستحقوا. وعن مالك: يسهم لكل حر قاتل» وهو قول أحمد. وقال 
الحسن بن حي: يسهم للأجير. وروي مثل ذَلِكَ عن الحسن وابن 
سيرين في التاجر والأجير إذا حضرا وإن لم يقاتلا. ونقل ابن عبد البر 
عن جمهور العلماء الإسهام للتجار إذا حضروا القتال. وقال الأوزاعي 


وإسحاق: لا يسهم للأجير المستأجر على خدمة القوم ولا للعبد *. 


مت وهف ISI‏ 223 هل 


)۱( في (ص۱): له 

(۲) ورد بهامش الأصل: سقط : ظهر. 
(۳) آنظر: «الأأوسط» ۱۱/ ۱۹-۱۸ 
(8) «الاستذکار» ۱۱۱-۱۰۹/۱6. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


7 - باب حَمْل النَّسَاءٍ القِرَبَ إِلَى النّاس في الغَرُو 
١‏ - حَدَّثَنَا عَبْدَانُء أَخْبَرَنَا عَبِدُ الله أَخْبَرنَا يُونْسُء عن ابن شهاب. قال 
عْلبَةُ ِن بي مَالِكِ: : إِنَّ مر بْنَ اخطاب هه سم مزوطا بن نساء من نساء یت 
فيقي مزط جَيَد فقال له غص مَنْ عده: :يا آمیز الزمنین. أغط هنذا ابنة ر سول الله 
يه التي عندك - بردو ام وم فت علي - قَقَالَ عم َم سَلِيطٍ أَحَق. ۳ 
سلیط من نساء الاْضاره من باع سول الله يك قَالَ غمر: نها کانث تزفز لا 
القِرَبَ يَوْمَ د قال بُو عَبّد الله: تَرْفْد: فرط 1 - فتح: ۲ /۷۹] 


4 


ذکر حدیث نَعلَبَةَ ن آبي مَالِكِ أن عُمَرَ بْنَّ الاب فَسَم مُرُوطَا بَيْنَ 
نِسَاءِ من نِسَاءِ المَدِيئَة» فبقی مِرْظ جي فَقَالَ له بقض مَنْ عنده: يا آمیر 
الاس E‏ وت علوم 


۳۹۹ 


بنت عَلِيّ- فَقَالَ عغمر: 2 Re‏ ره رام ليوك اتراة 


وثعلبة بن أبي مالك القرظي ولد على عهد رسول الله ككل. 

واسم ابی مالك : عبد الله - ويكنل آبا يحيئل - من كندة» قدم أبوه 
أبو مالك من اليمن على دين اليهود. فنزل في بني قريظة» فنسب إليهم 
ولم يكن منهي فاسلم. قال ابن معين: ثعلبة قد رأى النبي يي ذكر 
لك كله آبو ع ولم يذكر أباه فى الأسماء ولا فى الکنی» وهو 


.)۲۸۰( ۲۸۲/۱ «الاستیعاب»‎ )١( 





س کتاب الجهاد وَالسَيّر 


إمام بني قریظت وطال عمره» روک ره ابنه آبو مالك وصفوان» له 
حدیثان مرسلان. 
قيل للسقاء‌ات: الزوافر. قَالَ صاحب «العين» و«الأفعال»: زفر بالحمل 
زفرا : نهض به . وفی رواية أبى ذر: تخیط كما سلف؛ وبعضهم قَالَ: 
الزفر : القربة المملوءة ماء. وقد سلف فى الباب قبله. 

والمروط : الأكسية» قاله الهروي”". وقال ابن فارس: المرط : 
ملحفة يؤتزر به» وضبطه ل المیم. 

وأم سليط -بفتح السين- مبايعة ولا يعرف أسمهاء وليس في 
الصحابيات من شاركها في هه الكنية» وهي أم قيس بنت عبيد بن 
زياد بن ثعلبة بن خنساء بن مبذول بن عمرو بن غنم بن مازن بن 
النجار» وزوجها أبو سليط أسيرة بن آبي خارجة عمرو بن قيس بن 
مالك بن عدي بن عامر بن غنم بن عدي بن النجار» فولدت له 
سلیطا. وقيل : سبرة بن عمرو. والأول أصحء وأمه آمنة أخت كعب بن 
عجرة» شهد بدرّاء وعنه ابنه عبد الله » وأخته انين نك م خارجة 
ولدت للنعمان بن زيد بن عامر بن سواد بن ظفر قتادةت ثم خلف 
عليها مالك بن سنان فولدت له آبا سعيد الخدري سعد بن مالك. 

وفي بني عدي أيضًا سليط بن قيس بن عمرو بن عبيد بن مالك بن 
عدي » كان يكسر أصنام بني عدي حين أسلم هو وأبو صرمة يوم بدرء 
فقتل یوم جسر آبي عبید» روئ عنه ابنه عبد الله» وقد آنقرض عقبه. 
(۱) «العین» ۰۳۱۱/۷ «الأفعال» ص ۰۲۸۷ 
(۲) «النهاية في غریب الحدیث» ۰۳۱۹/۶ 
)۳( في (ص١):‏ بفتح. وورد في هامش الأصل: في أصله بفتح» وفيه نظر. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وسليط في الصحابة جماعة آخر. 

وأم کلثوم زوج عمر بن الخطاب آمها فاطمة آمهرها أربعين ألفاء 

خطبها إلى أبيهاء فقال له: هي صغيرة. فقال عمر: آریدها. فأرسل إليه 

بها وقال: قد زوجته إن قبل. فلما أقبلت إليه قَالَ: قد قبلت. فلما وقفت 
عليه رفع طرف ثوبهاء فقالت: آرسل الثوب فلولا أنك آمیر المؤمنين 
للطمت وجهك. توفيت هي وابنها زيد بن عمر في يوم واحد أيام 
حرب زجاجة. فيما ذكره ابن المعلى الأزدي في كتاب «الترقیص»؛ 
وذکرها ابن عبد البر في «استیعابه»*؟؛ لأنها رن في حياته ی 

وفیه : دلیل كما قال المهلب: أن الاولی برسول الله 2 من أتباعه 
أهل السابقة مه إليه والنصرة ة له لا یستحق أحد ولایته ببنوة ولا قرابة إذا لم 
يقارنها الاسلام. ثم إذا قارنها الإسلام يفاضل أهله بالسابقة والنصرة 
والمعونة بالمال والنفس» ألا تری أن عمر جعل أم سليط أحق 
بالقسمة لها من المروط من حفيدة رسول الله بي بالبنوة 1 
سليط بالاسلام والنصرة والتأييد» وهو معنيل قوله تعالی : الا مت 

. ٿن ان ين كب لمن وت 4 [الحديد: ]٠١‏ الآية. e‏ 
الا تستحق الخلافة بعله ببنوة ولا بقرايق» وائما تستحق بما ذکر ال 
الا و اتان رالغات 

وفيه : الإشارة بالرأي على الامام وإنما ذلك للوزير والكاتب وأهل 
النصيحة. والبطانة له» ليس ذَلِكَ لغيرهم» إلا أن يكون من أهل العلم 
والبروز في الإمامة» فله الإشارة على الإمام وغيره”". 


.)۳۱۳۸( ٥۱۹-٥۰۹/٤ (الاستیعاب»‎ )١( 
«شرح اين بطال» 8/8/ا-4/.‎ )0( 





س ڪتاب الجهاد وَالسْیَر 


۷ - باب مُدَاوَاةٍ النْسَاءٍ الجَرْحَى في الغَرُو 
۸۲ - دنا علي : ین عبد الله حَدَثَنَا بشر ز نو لَضَّلِء عدن خالذ بن 
ذَكْوَانَ» ڪن لبي بت مُعوذ قالث: كنا مع الب ياء تشقي ونداوي ازحی, ونرد 
نی إِلَى الَدِيئَةِ. [۰۲۸۳ ۵0۷۹ - فتح: ۸۰/1] 
ف دیف الربيع -, بضم الراء- بت مُعَوّذْ -بکسر الواو"- 
قَالّث: كُنَا مَعَ ال كل نَسْقِي ونداوي الجرخی ونرد القلَی. 
ال 


/ 


2-5 5 هك 5 205 


/ 
رحس 
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)١(‏ ورد بهامش الأصل : حاشية: وتفتح أيضًا. 





التوضيح لشرح الجامع الصحيح ححح 


۳ ی ۵ م 8 
1۸ 5 [باب] رد النساء الجرجحی والقتلی 
۳ - حَدَّثَنَا مُسَدَّد حَدَثَنَا بفز بُْ لفَضَّلِء عَنْ خَالِدٍ ن ذَكْوَانَ عن الرُبيّع 
بِنْتِ مُعَوّذٍ قالث: كتا تَغْرّو مَعَ الب ي فَنَسْقِي القَوْمَ وَنَخدُمُهُمْء وَنَرْدٌ الجزحئى 
وَالقَتْلَى إِلَى الْدِيئَةِ. [انظر: ۲۸۸۲ - فتح: ۸۰/7]. 


۳ 7 و 


ی ی کنا نو مَعَ ال یه فَنَسْقِي القَْمَ ونخدمَهی و 
الجرَحَی وَالْمَدلّى إِلَى المَدِيئة. 

وهو من آفراده ويأتي في الطب أيضًاء وانفرد مسلم بحديث أنس : 
كان النبي بيه يغزو بأم سليم ونسوة من الأنصار معه إذا غزاء فيسقين 
الماء ویداوین ال 

وکانوا یوم أحد یجعلون الرجلین والثلائة من الشهداء على الدابةء 
ونردهن النساء إلى موضع قبورهم» ولما آنصرف رسول الله َة لقیته 
حمنة بنت جحش فقال لها: «أعظم الله آجرك في خالك حمزة» 
فقالت : آجرك الله. قَالَ: «وفی أخيك عبد الله بن جحش» فقالت: 
آجرك الله. ثم قال : اوفي زوجك مصعب بن عمير) فقالت : واحزناه. 
وسقطت على الأرض فقال: «إن الرجل الصالح لیحل من المرأة 
محلا لا بیحله أ 

وفيه كما قَالَ المهلب: مباشرة المرأة غير ذي محرم منها في 
المداواة وما شاکلها من الطاف المز ضی ونقل الموتی» فان قلت: 
كيف ساغ ذَلِكَ؟ فأجاب بأنه يجوز للمتجالات منهن؛ لأن موضع 


)۱( مسلم (۱۸۱۰) کتاب الجهاد» باب غزوة النساء.. 
(۲) رواه بنحوه ابن ماجه (۰)۱۵۹۰ وابن سعد فى «الطبقات» ۰۲۱/۸ والحاكم / 


۰۳۲-۱ وأعله البوصيري بعبل الله بن عمر العمري» وهو ضعيف. 


سس متا لاد وم 


الجرح لا يلتذ بمسه بل تقشعر منه الجلود وتهابه النفوس» ول 
عذاب للامس والملموس» وآما غیرهن فیعالجن بغیر مباشرة منهن 
لهم. بأن یصنعن الدواء ویضعه غیرهن على الجرح وقد یمکن آن 
يضعنه من غير مس شيء من جسده. وأيده غيره بنا لم نجد أحدًا من 
سلف العلماء يقول في المرأة تموت مع الرجل وعكسه غير ذوي 
المحارم لا يحضره غيرهم أن أحدًا منهما يغسل صاحبه دون حائل 
وثوب يستره. 

وقال الحسن البصري: يصب عليها من فوق الثياب. وهو قول 
النخعي وقتادة والزهري» وبه قَالَ إسحاق. 

وقالت طائفة: تيمم بالصعيدء روي (ذَلِكَ)'''2 عن سعيد بن المسيب 
والنخعي یضا. 

وبه قَالَ مالك والکوفیون وأحمد» وهو أصح الأوجه عند الشافعية. 

وقال الأوزاعي : تدفن كما هي ولا تیمم» وهذا كله بدل من قولهم : 
إنه لا يجوز عندهم مباشرة غير ذوي المحارم؛ لأن حالة الموت آبعد من 
(التسبب)" إلى دواعي اللذة والذريعة إليها من حال الحياة» فلما آتفقوا 
أنه لا يجوز للأجنبي غسل الأجنبية مباشرًا لها دون ثوب يسترها دل بأن 
مباشرة الأحياء الاج أولئ بالمنع“. 


- 


همهت 3د همق 2چ ل 


)001 في (ص۱): له. 

.)١ص( من‎ (١١ 

(۳) في (ص۱): النسب. 

(5) «شرح ابن بطال» ۵/ ۸۰-۷۰. 





ما حال في الصّذر وال مُجاهدً: جع تک ین 
تا الشوری: ۱۳] أَرصَ 
عباس : َة یتیب [المائدة: 4۸] 
[الفرقان: ۷۷] إيمانكم. 









تهت هی وچهمی 





)١(‏ ورد بهامش (ف) تعليق نصه: بلغ إبراهيم اللي قراءة على المصتف» وسمعه ولد 
المصتف تورالدين والجماعة: ... والحاضري والصفدي واليجوري والبطائحي 
والعاملي .... تاج الدين والبرمري .... النظام الحموي وآخرون, 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩‏ - باب نع السَّهُم مِنَ البَدَنِ 
4 - دتا مد بن العلای حَدَكْنَا أو أُسَامَةَ عَنْ برد ِن ند الله عن أي 
ُء عَن أي مُوسَئ ذف قال: زمي أَبُو عامر في رَكْبيَِء فَالْمََيتُ الیه. قال: آنزغ هذا 
السَّهُمَ. فَتَرَعْنّهُء فا مِنْهُ الماءء فَدَخَلْتٌ عَلَى انب E‏ فأخلزثة, فقال: الله عفر 
لعنید أبي عار». ۰2۳۲۳۱ ۲۳۸۳ - مسلم: ۲٤۹۸‏ - فتح: ۲ /۸۰] 


2 7 
2 «۰ 


ذکر فيه حدیث ابي مُوسَئ # قَالَ: زيي أَبُو عایر في رکب 
فَانْتَهَيْتُ َيه فقال : ان هذا السَّهُمَ. ا َه مان مت 
عَلَى ال بل خرف َقَالَ: «اللْهُمَ أَغْفِرْ لغب أبي عایرا. 

هذا الحديث آخرجه مسلم أيضًا وفي لفظ : فلما جئت رسول الله 
كله وسألته أن يستغفر له» فدعا بماء فتوضأء ثم رفع يديه فقال: 
«اللهم آغفر لأبي عامر عبدك» حتّی رأيت بياض إبطيه» ثم قَالَ: 
«اللْهَ آجعله يوم القيامة فوق كثير من خلقك - أو من الناس». 

ومعنی (نزا) -بالزاي- ظهر وارتفع وجرى ولم ینقطع. قاله 
أبو موسی. وعبارة ابن التين: النزو الوثبان» معناه: خرج الماء. وقال 
فلاخي #العين»* تا ينزو نزوًا ونزوانا وتترئ : ادا وة قال 
آبو زيد: النزا والنقاز داء يأخذ النساء فتنزو منه وتنقز حتیل تموت. 

وفيه: كما قَالَ المهلب: جواز نزع السهام من البدن» وان خشي 
بنزعها الموت» وكذلك البط والكَىٌ وما شاكله» يجوز للمرء أن يفعله 
رجاء الأسناع نذلك» وزن کان في غبتها خشية الموت» ولیس من 
يصنع ذَلِكَ بملّق نفسه للتهلکة؛ لأنه بين الخوف والرجاء وانما دعا 
له ج؛ لانه علم أنه ميت من ذَلِكَ السهم'". 
TT eT eT‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸۱/۵. 


سح کتاب الجهاد وَالمْیَر 


۰ - باب الجرَاسَة في العْرُوٍ في سبیل اله 


دام - حَدَثَنَا (شماعیل بن خَلِيلء أ خم وغل فن سهره این 
سم اله ن عام نی ال سمغت عايقة شَةَ رضي الله عنها ول : 
کان النَبِيُ ية سهرء فَلَمّا قَدِمَ الديئة قال+ «لبَتَ رجلا من ن َصَحابي صالخا 
حرسي لك إِذْ سمغتّا صَوْتَ سلاح؛ ان : «مَنْ هذا؟». فَقَالَ: أَنَا سَعْدُ بْنُ 
أبي وقاص» < 1 جلك ا رسك سَك. وَنَامَ لت يد ۷۲۳۱ - مسلم: ۰ - فتح: ۸۱/1] 

7 - حَدَقنا تین بن وشقء خا ألو بر عَنْ اي حَصِينِء عَنْ أي 
ضایج, عن أي هررة طه: عَنٍ لب ية قال: «تعس عبد الدیتار والدزهم 
وال الخو إن عطي رضي » وان لم يُعْط ۹ یرَضَ». 1 رقف 
إشرائيلء عن ۳ خصين. [۲۸۸۷ء 14۲۵ - فتح: ۸۱/1] 

۷ - وَرَادَنَا عَمْرو قال؛ أَخْبرن تا ب امن بن عبد الله بن یره عن أبيهء 


2 


8) 


ب من لور 


عَنْ أي صالح» عَنْ أي هُْرَيْرَة» ڪن التي عله کی قال: «تصن عبد ینار وب 
ارم عه الحَمِيصَةء إِنْ أَعطِي رضي وَإِنْ لَمْ يُمْطَ سَخط بَعِسَ 
وانتکس. وَذا شيك فلا آنتقنن. طوبی لِعَبّدٍ آخِذٍ بعتان فَرَسِهِ في سیل ای 
آشعت رَأْسُهُ مر قَدَمَاهُ إِنْ كَانَ ذ فى الحِرَاسَةٍ كَانَ ذ في الحراسّف وَإِنْ كانَ 
في السَّاقَةٍ كانَ في السَّاقَةٍ قَةء إِنِ دن َم يُؤدَنْ له وین شفع مب قال 
ادام 0 إشرائيل مد بنْ جحادة» عن أي حصین, وَقال تَعْسًا. كانه 

يَقُول: فَأنْعَسَهُمْ الله. طوبی: : ففلی من کل شَيْءِ طیّب. وفي ياء حُولث إِلَى الَاو, 


وَهيَ مِنْ يَطِيبٌ. [انظر: ۲ - فتح: :۸/۳۹ 
ذكر فيه حديث عَايْسَّةَ في حراسة سعد بن أبي وقاص لرسول الله بيا 
وحديث أبي بكر -يعني ابن عياش- عَنْ أبي حَصِينِ» عَنْ ابي 
صالح. عَنْ أبي هریرة: اتيس عَبْد الذینار وَالدَرْمَم وَالْقَطِيفَةٍ 
وَالْخَمَيِصَةٍ إِنْ َعْطِيَ رضي » وان 1 يُعْط لم یر ضَ». 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


So‏ مع مه 


وَزاة لنا عَمْرُو آنا عَبْدُ الرّحْمَنٍ با« 
أبي ایح عَنْ آبي هريره عن ال يكل : ١‏ تعس عبد الديتار E‏ 
آو قال: ین واگ وبا شیک ا تن وی لبم 

فرسه في سَبیل ای انك را مد قَدَمَاهُ ان كانَ في الجر اسَة 
کان في الجراسَة. وَإِنْ كَانَ في السَاقَةِ كَانَ في السَاقَةء ان ا ل 
بوذ لَه ون شفع لَمْ يُشَفُعْ». فال آَبو عَبد الله : لم يَرْفَعْهُ إِسْرَائِيل 
ومحمد بن جحَاد عَنْ آبي خصین. 

قَالَ الإسماعيلي : تابع آبا بكر شريك وقیس. 

وعمرو شيخ البخاري هو ابن مرزوق» وقد ا تاه آبو نعيم من 
حدیث یوسف القاضی عنه به » واد : بن عساکر من حديث ۳ (مسلم) 
عنه » ورواه ابن ماجه عن ابن كاسب» عن اسحاق ر E‏ 
سعيد المدني» عن صفوان بن سليم» عن عبد الله بن دینار 

ورواه الإسماعيلى من حديث عبد الصمد بن عبد الوارث» عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن دينارء عن أبيه به. 

ثم الكلام من وجوه: 

أحدها: (النّعْسٌ): الك أي: عثر فسقط لوجههء قاله ابن التين» 
قَالَ: وضبط بكسر العين» وذكره بعض أهل اللغة بفتحها. وقال ابن 
تعالی : فعس ك4 [محمد: ۸] ل ات وذكر ابن التياني» 
)۱( في (ص١):‏ مسلمة. 
(۲) ابن ماجه (۱۳۱). 


س تب الجقاد لیر اا 
عن قطرب فتح العين وکسرها: شقي. وعن علي بن حمزة: بالکسر 
والفتح : هلك. 

وفي «البارع» : تعسه الله وأتعسه: نکسه. وقال شمر في «التهذیب»: 
لا آعرف تعسه ال ولکن یقال: تعس (بنفسه)"؟ وأتعسه اه قال : 
وقال الفراء: یقال: تعست إذا خاطبت الرجل فاذا صرت إلى أن 
تقول : فُعل قلت: تعس بالکسر» وقال بعض الکلابیین : تعس هو أن 
یخطی حجته إن خاصم. وبغيته إن طلب» وقال الرُسْتمِيُ : اس : 
اند غا ويه وال أن يشر ع راشه . 

وقال الليث: التعص ألا ینتعش من عثرته وأن ينكس في سفال؛ 
والتعس في اللغة: الاتحطاط ذکره الزجاج””» (وقال صاحب 
«المحکم»: هو السقوط على أي وجه كان)“» وقال ابن السکیت : 
هو أن يخر علئ وجهه ومنه: نكست الشيء: نكبته علی رأسهء قَالَ 
ابن فارس: ويقال: تعسّا له ونكسّاء وقد يضم الثاني . 

ثانيها: معن : «تعس عبد الدينار والدرهم» : أي : إن طلب دك قد 
أستعبده وصار عمله كله في طلبها كالعبادة لهما. 

وقوله : ( «إن أعطي رضي» ) أي : إن أعطي ما له عمل رضي عن 
معطیه. وهو خالقه تعالی وان لم يُعط سخط ما قدر له خالقه» ويسر له 
من رزقه» فصح بهذا أنه عبد في طلب هذين» فوجب الدعاء عليه 


)١(‏ فى (ص١):‏ منه. 
(۲) أنظر: «تاج العروس» مادة: (تعس). 
(۳) «تهذيب اللغة» ۱/ 110-1۳4 


(8) من (ص۱). وانظر: «المحکم» .5960/١‏ 
(0) «مجمل اللغة» ۲/ ۸۸۶. 


سل ۸6 )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
بالتعس؛ لانه آوقف عمله على متاع الدنیا الفاني» وترك العمل لأجل 
نعیم الآخرة الباقي» والتعس: أن لا ینتعش ولا یفیق من عثرته 
«وانتکس» أي عاوده المرض كما بدأه» هذا قول الخلیل". 

قَالَ صاحب «المطالع»: وذکره بعضهم بالشین المعجمة» وفسره 
بالرجوع» وجعله دعاء له لا علیه. 

وقوله: ( «وإذا شيك» ): أي: آصابته شوکة. وعن المروزي: 
(شیب». وهو خطأ قبیح» ومعنی الاول: إذا آصابته الشوكة في قدمه 
فلا یقدر على إخراجهاء يقال: آنتقش الرجل إذا سل الشوكة من قدمه 
بالمنقاش. قال الخطابي : يقال: نقشت الشوك إذا آستخرجته وبه 
یسمی المنقاش”". وقال ابن التين: معناه عند الهروي: لا آخرجه من 
الموضع الذي آدخله» وعند الخطابي: لا قدر على إخراجها 
ولا آستطاعه. 

و( «الخمیصة» ) کساء مربع له آعلام أو خطوط, قاله الخطابي 
وقال ابن فارس: کساء آسود معلم» فان لم يكن معلمّا فليس 
بخمیصة . زاد الفزاز ویکون من خز آو ضوفت قال ولذلاک آمر 
الشارع أن يذهب بها إلى أبي جهم ويأتوا بأنبجانية» وقال الداودي: 
هي كساء من صوف. 

ثالثها: قوله: ( «طوبئ» ) هي فعلئ من الطيب» آصلها: طَيْبَى» 
تلش یاژه واوّا لانضمام ما قبلهاء وقيل: هي الشجرة التي في الجنة. 


."١5 /۵ «العين»‎ )١( 
.۱۳۸۸ /۲ «أعلام الحديث»‎ (۲) 
.۳۱۳/۱ «مجمل اللغة»‎ )۳( 


سس تب اد ونم 


وقوله: ( «إن كان في الحراسة»» «وإن كان في الساقة» ) يعني : أنه 
خامل الذكر لا يقصد السمو فأي موضع آتفق له كان ممن لزم هزه 
الطريقة» كان حريًا إن أستأذن ألا يؤذن له» وان شفع ألا يشفع. 

رابعها: قوله: في حديث عائشة: ( «ليت رجلا صالحًا من أصحابي 
يحرسني الليلة» ). 

إن قلت: كيف طلب الحراسة مع توكله ويقينه بالقدر؟ 

قلت : له ثلاثة أجوبة نبه عليها ابن الجوزي"'': 

أحدها : أنه سن هذه الأشياء لا لحاجته الیها» كما ظاهر بين درعين» 
ويدل علئ غنائه أنهم كانوا إذا أشتد البأس قدموه واتقوا به العدو. 

ثانيها: الثقة بالله لا تنافي العمل على الأسباب» بدليل «اعقلها 
وتوکل» وهذا؛ لأن التوكل يخص القلب» والتعرض بالأسباب أفعال 
تخص البدن فلا تناقض. 

الثها: وساوس النفس وحديثها لا يدفع إلا بمراعاة الأسباب» ومنه 
قول إبراهيم : وتكن لْيظمَينَ یه [البقرة: ۲7۰] ومنه أن سليمان رئي 
يحمل طعامًا ويقول: إن النفس إذا أحرزت قوتها أطمأنت. 

وأجاب ابن بطال بأن قَالَ: في الحديث دليل أن ذَلِكَ كان قبل أن 
تنزل آية العصمة وقبل نزول: إا كتك لسن © 4 [الحجر: 
۵ لانه جاء في الحديث أنه لما نزلت هذه الآية ترك الاحتراس 
بالليل''"'؛ ولأن في حديث عائشة في بعض الروايات أن ذَلِكَ كان 


عند أول قدومه المدينة. 


5 بنحوها فی «تلبيس إبليس» ص ۲ ۳. 
۲( «شرح ابن بطال» ۵/ ۸۲. 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سه 


قلت : نزول: »نا كفينك الْسْتبَرِينَ © » كان قبله» وزعم القرطبي 
أن آية العصمة لیس فیها ما یناقض الحراسة من الناس ولا ما یمنعه» كما 
أن إخبار الله عن نصره واظهار دینه ليس فيه ما یمنع الأمر بالقتال وإعداد 
العدد والعدة والأخذ بالحزم والحذرء وسبب ذَلِكَ أن هه أخبار عن 
عاقبة الحال ومآله» ولكن هل تحصل تلك العاقبة عن سبب معتاد 
أو غير سبب» ووجدنا الشريعة طافحة بالأمر له ولغيره بالتحصن» 
وأخذ الحذر من الاعدای والإعداد لهمء وقد عمل بذلك ييه وأخذ 
به فلا تعارض في ذلك”"". 

خامسها: في فوائده: 

فيه : كما قَّالَ المهلب: التزام السلطان للحذرء والخوف على نفسه 
حضرًا وسفرّا ألا ترئ فعله مع ما عرفه الله أنه يستكمل به دينه ويعلي به 
کلمته » التزم الحذر خوف فتك الفاتك وأذى المؤذي بالعداوة في الدين 
والحسد في الدنيا. 

وفيه: أن على الناس أن يحرسوا سلطانهم ويحفوا به خشية الفتك 
وانخرام الأمر. 

وفيه: أن من شرع بشيء من الخير أن یسم صالخا لقوله: «ليت 
رجلا صالخا" آي: يبعثه صلاحه علی حراسة سلطانه فكيف بنبيه. 

وفيه: أنه مت سمع الإنسان حس سلاح في الليل أن يقول: من 
هذاء ويعلم أنه ساهر؛ لثلا يطمع فيه أهل الطلب للغرة والغفلة» فإذا 
علموا أنه مستيقظ ردعهم بذلك. 


)۱( «المفهم) 8 


سس کتاب الجهاد وَالسيَرٍ 


وفیه : تأكيد الدعاء بقوله : «وإذا شيك فلا آنتقش» أي : إذا أصابته 
شوكة فلا آخرجها بمنقاشها» فیمتنع السعي للدینار والدرهم. 

وفیه : الحض على الجهاد حیث قَالَ: «طوبی لعبد ممسك بعنان 
فرسه.." إلى آخره» فجمع في هذا الذي مدح من العمل خير الدنیا 
والآخرة لقوله : «الخیل معقود في نواصیها الخیر الأجر والمغنم)”". 
ونعیم الآخرة لقوله : لو آله أَشَكَرَى مرت مره الاية [التوبة: ۱۱۱]. 

وفیه : ترك حب الرئاسة والشهرة. وفضل الخمول. ولزوم 
التواضع لله بأن يُجهل المومن في الدنیا ولا تعرف عينه» فیشار إليه 
بالأصابع وبهذا آوصی بي ابن عمر قَالَ له: «يا عبد الله» كن في 
الدنیا كأنك غریب»" والغریب مجهول العین غالبًا فلا يؤبه 

فائدة : 

جاء في الحراسة عدة آحادیث: 

أحدها : من حديث سهل بن الحنظلية أنهم ساروا مع رسول الله كَل 
يوم حنين فقال: «من يحرسنا اللیلة؟» فقال ابن أبي مرثد الغنوي: آنا 
يا رسول الله. آخرجه أي . 

ثانيها: من حديث عثمان مرفوعا: «حَرَسنُ ليلة في سبيل الله خير من 
ألف ليلة يقام ليلها ويصام نهارها» رواه ابن ماجَه*. 
(۱) سلف برقم (۲۸۵۲) باب الجهاد ماض مع البر والفاجر. 
(۲) سيأتي برقم )1٤1١(‏ كتاب الرقاق» باب قول النبي يي : «كن في الدنيا كأنك 

غریب». 


(۳) آبو داود (۲۵۰۱). 
(4) ابن ماجه (۰)۲۷۲۲ بنحوه» ورواه بلفظه لأحمد ۰۱۱/۱ 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


الثها: من حديث عقبة بن عامر : ارحم الله حارس ال 
رابعها: من حديث آنس: «من حرس ليلة على ساحل البحر كان 
آفضل من عبادة آلف سنة» أخرجه ابن ماجة أيضًا”". 


خامسها: من حديث سهل بن معاذ عن أبيه: «من حرس من وراء 
المسلمین متطوعا لا تأخذه ناجزة سلطان لم ير النار بعینیه إلا تحلة 
القسم» أخرجة آخمد ۳ وللطبراني: «بعث مع النبیین والصدیقین 
والشهداء والصالحین»*. 

سادسها : من حديث یحیی بن صالح الوحاظي. نا جمیع بن وب 
5 خالد بن معدان» عن آبي آمامة مرفوعًا: «لأن آحرس ثلاث لیال 
مرابطًا من وراء بيضة المسلمين أحب إلي من أن تصيبني ليلة القدر 
في مسجد المدينة أو بيت المقدس»*۰ رواه ابن عساكر ثم قَالَ: 
حديث حسن» وعن قيس بن الحارث مثله. قَالَ الحاكم: (حديث)" 


غريب من حديث عمر بن عبد العزيز عن قيس» وهو صحابي معمر. 
قلت : فهذا سابع. 


امنها : من حدیث آبی ريحانة: «حرمت النار على عين سهرت فى 
تعمل ا راد ا 


.)77/594( رواه ابن ماجه‎ )١( 

(؟) رواه ابن ماجه (۰)۲۷۷۰ بنحوه. 

(۳) آحمد ۳/ ۰1۳۸-۶۳۷ والطبراني -بلفظ آحمد- ۱۸۵/۲۰ (۰4۰۲ 4۰۳). 

©) «المعجم الکبیر» ۱۸۶/۲۰ (۳۹۹) بلفظ : «من قرأ آلف آية في سبیل الله کتب یوم 
القيامة مع النبیین.. ». 

(5) رواه البيهقي في «الشعب» 47/5- ٤۳‏ (۰)8۲۹۲ عن الحاکم» عن أحمد بن 
عبيدء عن إبراهيم بن الحسين» عن يحيئ به. 

0 من (ص۱). (۷) النسائي 5/ .١6‏ 


كك کتاب الجهاد والسشيّر 


تاسعها: من حديث أبي هريرة: «حرم الله عيئًا سهرت في طاعة الله 
على النار» أخرجه في (الخلعیات» من حديث سهیل» عن أبيه» عن أبي 
هریرة"؟۰ ومن حديث بهز بن حكيم بن معاوية» عن آبیه. عن جده: 
٠‏ «ثلائة لا ترى أعينهم النار يوم القيامة: عين حرست في سبيل از ٩‏ 
الحديث آخرجه أيضّاء ولابن عساكر من حديث إسماعيل بن عیاش 
عن ثعلبة بن مسلمء عن آبي عمران الأنصاري: «ثلاث أعين 
لا تحرقهم النار»» فذكر مثله» وللترمذي من حديث عطاء الخراساني 
عن (ابن أبي رباح'" عن ابن عباس: «حرم على عينين أن تنالهما 
النار: عين باتت تحرس في سبیل الله) الخد ولعدد اير حن 
في امسنده» من حديث أبي عبد الرحمن عن أبي هريرة مثله"* 
ولابن عساكر من حديث الفضل بن عباس وعطية عن أبي سعيد 
الخدري وابن عمر نحوه. 


وی هل چت 


(۱) رواه البيهقي في «الشعب» ٤۸۹-٤۸۸/۱‏ (۰6۷۹۷ من طریق موسی بن كثير 
والثوري وعباد بن کثیر؛ عن سهیل» به. 

(۲) رواه الطبراني 2۱1/۱۹ (۰)۱۰۰۳ من طریق آبي حبیب القنوي» عن بهز» به. 

(۳) في هامش الاصل ما نصه: هو عطاء. 

(8) الترمذي (۰)۱۱۳۹ بلفظ : «عینان لا تمسهما النار..» وقال: حدیث حسن غریب. 

(ه) «المنتخب» ۲۰۸/۳ (۱5۵). 





َو أن لا إله لا الله وَأ مُحَمدًا سول الله 


ان( - مسلم 11 - قتع 1/۱ 








والح 

الكلام عليه من وج 

أحدها: لما فرغ البخاري رحمه الله من آبتداء الوحي علبّه بذكر 
الایمان» ثم بالصلاة بمقدماتها الطهارات ثم بالزكاة ومتعلقاتهاء ثم 
بالحج ومتعلقاته؛ ثم بالصوم. وقصد الأعتناء بالترتيب المذكور في 
حديث ابن عمر هلذا الذي ساقه» وان وقع في بعض روأيات الصحیح» 
تقديم الصوم على الحج. 

والكتاب مصدر سمي به المفعول مجارًا» وهوخبر مبتدا محذوف» 
أي: هذا كتاب ولفظة (ك.ت.ب) في جميع تصاريفها راجعة إل معنى 
الجمع والضم؛ ومنه الكتاب والكتيبة والمكتوب والكاتب وهو في 
آصطلاح المصنفين كالجنس الجامع لابواب أو مسائل. 

والإيمان في اللغة: التصديق» وفي الشرع: تصديق خاص» كما ستعلمه. 


0 من هامش (ف) وبمدها: حدشا عيد اله ..إلخ. وأنظر كلام المصنف صن480. 











التوضيح لشرح الجامع الصحیح حب 


۷ - باب فضْل الخدُمَة في ارو 

۸۸ - لقن عزعرة, حدقا شب غن بو بن بيده عن ابت 
البنَايْء عن تس نن مالك < ذفن قال: : صَحِبْتٌ جریر بْنَّ عبد اللو» فکان ْذْمُني. وَهْوَ 
بر من أنّسء قَالَ جَرِيرٌ: نی رَلَيِتْ الأنّصَارَ يَضْتَعُونَ شیئا لا أَجِدُ أَحدًا مِنْهُم إلا 
أَكْرَمْتُهُ. [مسلم: ۲۵۱۳ - فتح: 3 /۸۳] 

5 - حَدَثَنَا عَبِدُ العزیز بْنُ عَبِدٍ الله حَدَّثََا مد بْنُ جغقّره عَنْ عَمْرِو بن أب 
عَمْرِو -مؤلى ألطَِبٍ بن خنطب - همع أ بن ماب 4 يَقُولٌ: خرجث مَعْ 
" وشول اللو 5 لد إلى خیرأَخدمة, َم قیم ال ي ل e‏ : دهذا 
تا و م آشاز بیده إلى الدينة قال: , اللي إلى احم ما بين 
َابََيْهَا كتَحْرِيم | إِبْرَاهِيمَ مک | لهم ارك لتا في صاعتا ومد 
مسلم: ۵ - فتح: ۷۳/۲] 

۰ - حَدَّثَنَا شلیمان بن اد بو لزبية عن پشماجیل إن زَا خفن 
عاصمء عن موق المجل. عَنْ انس هه نله قَالَ: كُنَا مع الب ياء أترنا ظلا الذي 
يَسْتَظِل بکسائه, ومّا الذِينَ صاموا فَلّمْ يَعْمَلُوا شَيْئَاء وَأَمّا الذین أفْطزوا فَبَعَنُوا 
الئكات اهنوا وعاطوا؛ فقال الب َل «ذَمَبَ المَفْطِرُونَ اليو بالأخري. 
[ مسلم: 89 - فتح: ۲ /۸4] 

ذکر فيه حدیث نس : صَجبّت جریر بْنّ عبد اللو فکان يَحَدمَنِي. وه 
کر مِنْ أ انس ال ری إن رَأَيْتُ الأنْصَارَ يَضتَعُو عون شتا لا جد آحَدا 

9 نهم إل رضي 

و ا eo‏ 
ال كل رَاجِعًا وَبَدَا لَه 0 عدم م آشار 584 
إلى المَدِيئَةِ فقَالَ : 11 أ ما ین لابتیها كَحْرِيم | راهيم مکش 
للَّهُم TT‏ 
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سم کتاب الجهاد وَالسيَرِ 


وحدیثه أيضًا قال كنا م اليك کیا )70 طلا الي يسل 
بِكِسَائِهء وَأمّا الذِينَ صَامُوا قَلم يَعْمَلُوا شيا وأمّا الذِينَ أَْطرّوا فَبَعَنُوا 
الرّكَابَ وَامْتَهَئُوا وَعَالَجُواء فَقَالَ ال : «ذَمَبَ المُفْطِرُونَ الیو 
بالأجر ). 

الشرح : 

معنی : (بدا له أحد): ظهر. 

ومعنی : ( «يحبنا ونحبه» ) حقيقة لأن الجماداتٍ تعقل في بعض 
الأحيان قَالَ تعالی : لا عَرَضَْا مان الآية [الأحزاب: ۷۲ أو يحبنا 


أهله وَهُمْ سُحَانْ المدينة» يريد: الثناء على الأنصار كقوله تعالی : 


وسل الْمَريَة» [يوسف: ۸۲]. 

وقوله: ( «لابتیها» ) يريد الحرتین» واحدهما: لابة» ويجمع على 
لوب ويجمع لابات ما بين الثلاث إلى العشر فإذا كثرت جمعت على 
اللاب واللوب قال الأصمعي : اللابة الأرض ذات الحجارة التي قد 
آلبستها حجارة سود وأصله أن المدينة ما بين لابتين» فحرّم رسول 
الله يه ما بين لابتيها يقال: ما بين لابتيها أجهل من فلان» يراد: 
ما بين طرفيها. 

وقوله: ( «اللهم بارك لنا في صاعنا ومدنا» ) أي الطعام الذي يكال 
بهما. 

وقوله : (آکثرنا)) ظلا من يستظل بکسانه): يريد: لم يكن لهم 
أخبية» وذلك لما کانوا عليه من القلة. 


)١(‏ في الاصل : آکثر» والمثبت من «الصحیح». 
() في الاصل: آکثر. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح ب 

وفيه: أن آجر الخدمة في الغزو أعظم من آجر الصیام إذا كان 
(المفطر)"" آقوی على الجهاد وطلب العلم وسائر الاعمال الفاضلة 
من معاونة ضعیف وحمل ما بالمسلمین إلى حمله حاجة. 

وفيه : آن التعاون في الجهاد والتفاوض في الخدمة من حل وترحال 
واجب على جمیع المجاهدین. 

وفیه : جواز خدمة الکبیر للصغیر إذا راعی له شرفًا في قومه أو في 
نفسه أو نجابة في علم أو دين أو شبهه وأما في الغزو فالخادم 
المحتسب أفضل أجرًا من المخدوم الحسيب. 


تمق د هت وهی 


(۱) في (ص١):‏ المفطرون. 


حل كتَابٌ الجهاد وَالسّيَر 


۲ - باب قصل مَنْ حَمَلَ متاع صاجبه في السَّمَرِ 

۱ - حدقي شڪاق بن نَضْرِء حَدَثنا عبد لا عَنْ مغمره عن هام عَنْ 
بي هُرَيْرَةَ 4ء عن الب بي قال: كل سْلَامَى له دک کل یوم مین : 
الرّجْلَ في داب حابلا ملاعلا ماه صَدَقَةٌ وَالْكَلِمَةُ الط 
و الصّلاة صدتة »ودل الطریق صَدَقَة). [انظر: ۲۷۰۷ - 
مسلم: ۱۰۰۹ - فتح: 1 /40] 

ذكر فيه حديث أبي هر عَنِ الي يكل ال : «کل سلامی عَلَيْه 
صَدَقَةٌ کل یم ين الرَّجُلَ في دَابَيِ يُحَامِله لآ ر لان 
صَدفة وَالْكَلَمَةُ | لط وكل خخطوة بنشیها إلى الصّلاة سه قَةء ود 
الطَّرِيقٍ صَدَقَةَ). 

الشرح : 

يريد بالسلامئ كل عظم في البدن» وقال الداودي: هي المفاصل 
قَالَ: وأكثر ما يقال ذَلِكَ في صغارهاء كعظام الكفين والقدمین؛ 
وأصل السلامئ عظم فرسن البعير. 

وعبارة صاحب «العين»: السَّلامَ: عِظَامُ الأصابع والأکارع" 

قلتُ: وهي ثلاثمائة وستون مفصلا كما ثبت في «صحیح مسلم): 
«فمن كبر الله وحمده وهلله في يوم عددها آمسی وقد زحزح نفسه عن 
النار»”"'» كما أخرجه عبد الرزاق» عن معمرء عن يحيئ بن آبي 
کثیر» عن رجل ذكره عن عائشة مرفوعًا به" 


(۱) «العين» ۷/ ۰.۲۲۱۵ 
(۲) مسلم (۱۰۰۷) کتاب الزكاة» باب بیان أن آسم الصدقة يقع على کل نوع من المعروف. 
(۳) «جامع معمر» برواية عبدالرزاق ۳۷/۱۱ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

و( «یحامله علیها» ) يعينه في الحمل فیحملا پینهما. 

و( «ویرفع» ) معناه يحمل ویرفعه» ومنه الحدیث أنه ی مر بقوم 
(یربعون) ۲" حجرا؛ فقالوا: هذا حجر الأشد”". أي: یرفعون حجرا 
یتداولون حمله بینهم یمتحنون به الشدة والقوة. کذا قاله الخطابي ۳ 
والذي في الأصول ما آوردناه: «آو يرفع له علیها متاعه». 

و(الخطوة) قَالَ ابن فارس: حََطَوْتٌ آخطو مطوءٌ أي: مرت 
والخطوة ما بين الرجلین "*. وقال في «آدب الکاتب»: خطوّث وه 
و وسلف. قَالَ ابن التين: وضبطه (في)"" البخاري بالضم. 

وقوله: (ودل الطریق) أي: الدلالة عليه» وهلذا الحديث فيه الحض 
والنَّدْبُ على الصدقة كما آمر الله تعالى المؤمنين بالتعاون والتناصر في 
قوله : #وَبَمَاونُوا عل ال وال [المائدة: ۲] وقال عليه أفضل الصلاة 
والسلام: «المؤمن للمؤمن کالبنیان؛ يشد بعضه بعضا»”"". «والله في عون 
العبد مادام العبد في عون آخیه»۳؛ فهاذِه كلها وما شاكلها من حقوق 
المسلمين بعضهم على بعض مندوب إليها. 


(۱) في الأصل: يرفعون» والمثبت من «الشعب»» وهو الموافق لمقتضى السياق. 
(۲) رواه البيهقي في «الشعب» ۳۰۷۱/۲ (۰)۸۲۷ من حديث عبدالرحمن بن عجلان. 
۳( «أعلام الحديث» ۲/ ۱۳۹۳-۱۳۹۲ 

(8) «مجمل اللغة» ۱/ .۲۹۰٥‏ 

(۰) «آدب الکاتب» ص؟ ۳. 

(0) من (ص۱). 

(۷) سلف برقم (4۸۱) کتاب الصلاة» باب تشبيك الاصابع في المسجد.. 

(۸) رواه مسلم (۲۹۹) کتاب الذکر والدعاء» باب فضل الاجتماع على تلاوة القرآن. 





س کناب الجهاد والسیَّر 


والمراد بهذا الحدیث أن الحامل في السفر لمتاع غیره انما معناه أن 
الدابة للمعان فيؤجر الرجل على عونه لصاحبها في رکوبها أو في رفع 
متاعه علیها وقد جاء هذا الحدیث بینا بهذا المعنی بعد هذا وترجم له 
باب من أخذ بالرکاب ونحوه» وذکر فيه حديث الباب وقال هنا : «فيعين 
الرجل علئ دابته فيحمل عليها أو يرفع عليها متاعه صدقة» فدل قوله: من 
اخذ بالرکاب ونحوه آنه راد لدابة غیره» اذا جر من فعل (هذا)۳" فی 
دابة غيره فأجره إذا حمل على دابة نفسه أكثر» (والله أعلم بالصواب)(۳. 


)۱( في (ص١):‏ ذلك. 
زفق من (ص ۱). 





التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


۳ - باب قصل رباط یَوْم في سَبِيلٍ الله 
وَقَوْلِالْهِتَعَالَى : ویار يها الب سک انوا أصيرقا وصابروا ور بط وأکه 
الآيَهة[آلعمران: ۲۰۰]. 

۲ - حا عبد الله ِن مره سَمِعَ أبَا اضر حَدَتَنَا عَبْدُ رن بْنُ عَبِدٍ 
اله ن دنار عن أبي حازم » کن سَهْلٍ ُن سَعْدٍ السَاعِدِيّ + ان زشول الله 15 قال: 
رياط يوم في سيبل ال خر من الا وَمَا هه وضع سَوْطٍ أَحَدِكُمْ ین 
الحَنة خير من 772 الدت وَمَا عَلَيْهَاء 5 يَرُوحَهَا العبد في سبیل الله أو 


العدوة خير من : الدنا وما عَلَنْها». [انظر: ۲۷۹۶ - مسلم: ۱۸۸۱ - فتح: 1 /80] 


ذكر فيه حديث سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ السَّاعِدٍ عدي أن سول الله به قَالَ: 
«رِبَاطً يم في سبل الله خَيْرٌ مِنَ انیا وَمَا 55 وَمَوْضِعٌ سوط 
َحَدِكُمْ من ال خير من ا وا فليا (والوحة بروحها اليد في 
سیل اله أو او د حرا الد واا 

هذا الحديث آخرجه مسلم أيضًا بدون الزيادة الأخيرة» وفي الاية 
أقوال: 

آحدها: عن الحسن وقتادة وابن جريج والضحاك: آصبروا على 
طاعة الله وصابروا أعداءه ورابطوا في سبيله ". 

انیها: عن محمد بن كعب القرظي: آصبروا علی دینکم 
وصابروا (وعدي”” » ورابطوا أعداءكم واتقوا الله فيما يبني وبينكم 


( في الأصل: فيها. (۲) من (ص١).‏ 

(۳) أنظر: «تفسير الطبري» ۳/ .051-651١‏ 

(5) في الأصل: عدوي» وفي هامشه ما نصه: (في الأصل وعدي). 
[قلت: ما في الأصل هو الصواب» وهو الموافق لمصدر التخريج]. 








سس بت لاد ویر 
لعلکم تفلحون غدًا إذا لقيتموني”". 

ثالثها: عن زيد بن أسلم: أصبروا على الجهاد وصابروا العدو 
ورابطوا الخيل عليه . 

رابعها: رابطوا: أنتظروا الصلاة بعد الصلاة في المساجد؛ لأنه لم 
يكن حينئذ رباط ولا فتحت البلدان التي يكون فيها الرباط”". 

خامسها: أصبروا على المصائب وصابروا الصلوات الخمس 
ورابطوا أعداء الله وروي عن الحسن"*. 

والرباط ضربان: المقام بالثغر وهو غير الوطن فان كان وطنه فليس 
برباط» قاله مالك فيما نقله ابن حبیب"؟*۰ والأصل فيه الآية المذكورة 
وحديث الباب: «رباط یوم..» إلى آخره. 

وظرْبَاٍ الَْيْلِ#: أصله من الربط بالحبل والمقوّد» فمعنی ربطها 
في سبيل الله: أتخاذها لهذا. قَالَ تعالی: «ورایدُوً هم ما استطعثر 
ين قرو وین رباط الْحَيْلٍِ» [الأنفال: ۰۲7۰ 

قَالَ ابن قتيبة: أصل الرباط والمرابطة أن يربط هولاء خیولهم 
وهلؤلاء خيولهم في الثغرء كل يُعد لصاحبه" "۰ وإنما صار رباط يوم 
في سبيل الله خيرًا من الدنيا وما فيهاء لأنه عمل يؤدي إلى الجنة» 


/۲ »هريسفت١ رواه الطبري في «تفسیره» ۳/ 557 (۰)۸۳۹۱ وابن بي حاتم في‎ )١( 
.)۷۱۱ ۰81۹5 ۰61۸۹ ۸۵۱ cAEA-AEY 

(۲) رواه الطبري في (تفسیره» ۵۱۲/۳ (۸۳۹۲). 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ٩۱۲/۳‏ (۸۳۹6)» عن آبي سلمة بن عبد الرحمن. 

(8) رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» ۳/ ۸۸؛ مختصرا. 

(م) آنظر: «المنتقیل» ۱۱۱/۳ 

(7) كما في «القرطین» ۰۱۰۹/۱ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


فانية» TT e TT‏ 
لباقيها 0 وأبقى من الدنيا الفانية المنقطعة» فكان الباقى 


الدائم من المنقطع. 


جهن و بهت 3 همق 


.)١ص( من‎ )1١( 








سد کتاب الجهاد والشیّر 


4 - باب مَن غزّا بے بصب للخْدْمَة 


۳ 
له اأ 


5 - حت في حدق رن رد سب مالي + له أن 
التب 6 کل قال لأي طلحة: «الْتَّمِسسْ لام ین لماک يَحْدمُنِي < حت آخرج 
غیت و , فکثث أَخُدمُ رَد 1 
الله ع ِذَا برل فَكُنْتُ أَسْمَعْهُ کثها ل : «اللْهُمَ ني ود بك من نَّ الم 
التو کت یل واي وم لوغ الرجال». 
0 لما فَتَحَ الله یه اضق ذکر ا 4 ال ا 


1 


قَدْ قتل رَوْجُها وکائث عَرُوسَا E‏ زشول الله ٤ی‏ لِنَفْسِهِء فَخَرَجٌ بها حَنَّى 
ل ل ل ويه 
5 «َِنْ مَنْ حَوْلك». قگائث یلك وليعة وشول اله 5ا على صف ذم خر 
إلى الدینة» قَالَ: فَرَأَيِتُ سول الله ية بجوي لها وَرَاءَهُ ِعَبَاءةِء ثم يخا عند بره 


2 


2 2 م2 
۰ 


و وکیته کته فتضغ صفیه فة لها عل زک > 2 حى تزکب, فسزنا ی إِذَا اشر 
لى الييئة تعر إلى أ خد فقّال: «هذا جبل يجبا وَنْحبه». م نظر إلى اكديئة 
فَقَالَ: ا ببْنَ اتيا بمثل ما حَرَّ إِبْرَاحِيمُ مک اللَّهُمّ بار 
َهُمْ في مُدَهِمْ وصاعهم». ا 

يي أت أنه يك قال لأبي لح اة“ «الْتَمِسسْ غلامًا من 
عِلْمَانكُمْ يَحُْ خد حتّی أَخْرُجَ إلى خَيْبراً. فَحَرَجَ بي أَبُو طَلْحَة مُردفي 
وَأَنَا عْلَامٌ رَامَقْتُ قشت الل ٠‏ فکنث أَحْدُمُ رَسُولَ الله كل دا نَرَلَء فذكر 
فيه قصة صفية واصطفاءها لنفسه. 

وهو حديث ظاهره مشکل. فان المعروف أنه خدمه قبل ذلك» 
الداودي فى غير هذا الحديث: أتئ بي أبو طلحة إلى رسول الله ا 
قال ماش E‏ 


CO 
On 


(۱) سلف برقم (۲۷۹۸) كتاب الوصاياء باب آستخدام اليتيم في السفر. 





س( سے اتوضيع شش الجمع اسع مت 

ثانيها: ابتداء كتاب الایمان بالبسملة وهكذا عادته في كل کتاب من 
كتبه عملا بالحديث السالف أول الكتاب: «کل أمر ذي بال لا یبدا فيه 
بالحمد آقطع» وفي رواية « ببسم الله الرحمن الرحيم»» وفي رواية «بذکر 
فالجواب أن فيه 





مزيد أعتناء ومحافظة على التمسك بالکتاب والسنة. 






E i ARÊ ۳‏ 6 
عن بر عم َكْنَع اله بن الأشج عن نفع» عن ابن مر ۷ 
وأغرجه ملم في الايمان عن محمد بن عيد الله ين تمير» عن آبيهء 
- عن حنظلاًبه. وعن ابن عاذه عن آيه: عن جاسم بن محمد ین 





زيد بن عبد الله بن عمرء عن أبيه؛ عن جده؛ وعن ابن تُميرء عن أبي 
خالد الأحمرء عن سعد بن طارقء عن سعد بن عبيدة» عن ابن 
عمرء وعن سهل بن عثمان؛ عن يحيئ بن زکریا بن أبي زائدة» عن 





سعد بن طارق به » فوقع لمسلم من جميع طرقه خماسيًا وللبخاري 





رابعها: في التعريف (بحال)* رواته: 

أما عبد الله (ع) بن عمر فهو الامام الصالح أبو عبد الرحمن 
عبد الله بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي المكيء وتقدم تمام 
نسبه في ترجمة والده 








( سبقت جميعها في أثناء شرح الحديث رقم (1). 
7 سيأتي برقم (401۳) باب: قوله: يقيرف عل لا تة یه 
۳ مسلم (۱3) باب: يبان أركان الإسلام ودعائمه العظام. 

٩‏ في (ج): برجال. 






.سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال هنا: («حتی آخرج إلى خیبر» ) وهذا لیس بمحفوظ لأن آنسّا 
قَالَّ: خدمته عشر سنين» فكان اول خدمته قبل خيبر بست سنين؛ لأن 
خيبر سنة ست» ويحتمل أن يكون هذا القول منه حين خروجه إلى 
خيبر يخدمه غير أنس بالمدينة خی يخرج» أو أخذه للسفر فقط. ونقل 
ابن بطال عن أبي (عبد)"'' الله أن في حديث هذا وأنا غلام راهقت 
الحلم» وفي طريق آخر: وأنا ابن عشر سنين» وكذلك في حديث ابن 
عباس: ناهزت الحلم"» وفي طريق آخر: توفي رسول الله وأنا ابن 
عشر سنين» وقد حفظت المحكم الذي يدعونه المفصل”"» فسمي 
أنس وابن عباس ابن عشر سنين مراهمًا. 

وفیه : جواز أستخدام اليتامئ بشبعهم وكسوتهم» وجواز الأستخدام 
لهم بغير نفقة ولا كسوة إذا كان في خدمة عالم أو إمام في الدین؛ لأنه لم 
يذكر في حديث أنس أن له أجرة الخدمة» وان كان قد يجوز أن تكون 
نفقته من عند رسول الله كَل وأما الأجرة فلم يذكرها أنس في 
(حديثه)”*' ولا ذكرها أحد عن رسول الله يكل ولا عن أبي طلحةء 
ولا عن أم سليم» وهما اللذان أتيا به إلى رسول الله بي وأسلماه 
لخدمته» ولم يشترطا أجرة ولا نفقة ولا غيرهاء فجائز على اليتيم 
إسلام أمه ووصيه و(ذي)””' الرأي من أهله في الصناعات واستئجاره 
في المهنةء وذلك لازم (له)”"' وينعقد عليه. 


( في الأصل: عبيد. والمثبت من مصدر التخريج. 

(۲) سلف برقم (\Ao0V)‏ كتاب جزاء الصید. باب حج الصبيان. 

(۳) سيأتي برقم (۵۰۳۵) كتاب فضائل القرآن» باب تعليم الصبيان القرآن. 
)6( في الأصل : خدمة. والمشت من (ص۱). 

() في (ص١):‏ ذوي. 0 من (ص۱). 





س كتابُ الجهاد والسْیَر سس( 


وفيه: جواز حمل الصبيان في الغزو كما بوب له"'". 

وقوله: (يحوي لها وراءه) فالحوية: مركب يهيأ للمرأة» قاله في 
«العين“. فكان ية يجعل العباءة حوية» يجعلها حول سنام البعير. 

وقوله: ( «اللَّهُّمَ إني أعوذ بك من الهم والحزن والعجز الکسل 
والبخل والجبن» وضلع الدين وغلبة الرجال» ) قَالَ الخطابي: أكثر 
الناس لا یفرقون بين الهم والحزن» وهما على آختلافهما في الاسم 
متقاربان في المعنی» الا أن الحزن إنما یکون على آمر قد وقع› 
والهم إنما هو فیما یتوقع ولما یکون بعد ". 

وقال القزاز: الهم : هو الغم والحزن. تقول: آهمني هذا الامر 
آحزنني وهو مهم ویحتمل أن یکون من همه المرض إذا آذابه 
وأنحله» مأخوذ من هم الشحم إذا أذابه» والشيء مهموم أي : 
مذاب» فیکون تعوذه من المرض الذي ینحل جسمه. (وضلع الدین): 
ثقله وغلظه يقال: رجل ضليع إذا كان بديئًا قویا. 

وقوله : (وكانت عروسًا) قَالَ الخليل: (رجل)* عروس في رجال 
عرس» وامرأة عروس فى نساء عرائس قَالَ: والعروس نعت يستوي فيه 
المع :فا كات فى سيدا انیا را نان بانط 
تعرس الام قد ف سونقق 


المغازى. 
€5 همق همك 
(۱) «شرح این بطال» ۵/ ۸۸-۸۷ (؟) «العسه» ۳۱۸/۳ . 
سرح ابن ؛ 


(۳) «أعلام الحديث» ۲/ 1795. (4) فى (ص١):‏ آسلفت. 


ایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب ژکوب البَحْر 

54 ۲۸۹۵ - حََدَّثَنَا أَبُو النْغمَان, حَدَّثَا ماد ن زنٍء عن تخیی, عن مد 
ن يَخْيَى بن حَبّانَه عَنْ ئس بن مالك 4ء قال: حدد ثي آم ڪرام ن الب اة قال 
یمان بَيتِهَاء فاستیقظ وغو یضخك. قالث: ارا اليه لو اناه 
عَجِبْتُ من تم ین متي يَرْكَبُونَ بح کالملود عَلَى لامرة». فقلث: يا 
رَسُولَ الله اذغ الله أن يجاني مثیم فقال: «أنْتِ مَعَهُم». تم َا فاستیقظ وَفو 
يَضْحَكُ: فقال مغل ذَلِكَ مرتین أو ثَلَانا. قَلْتُ: : یا رَسُولَ الله أَذعٌ الله أن يجْعَلَنِي 
مِنْهُمْء يَقُولٌ: «أنْتِ من الأَوّلِينَ» ». فرع بها عُبَادةُ بن الصّامِتِء فَخَرَج بها إلى 
الغَزُوء فَلَمًا ما رجعث قَربَتْ دَابَّةٌ لِتَرْكَيَهَا » فوقعث فَانْدَقَتْ عُنُقُهَا. أانظر: ۰۲۷۸۸ ۲۷۸۹ء 
مسلم: ۱۹۱۲ - فتح: 7/ ۸۷] 

ذکر فيه حديث آنس في قصة أم خرام وقد سلف. 

وقدمنا أن فيه جواز ركوب البحر للجهاد» وإذا جاز للجهاد فالحح 
آجوز لا جرم أن الاظهر عند الشافعي وجوب رکوبه له إن غلبت 
السلامة. 

وبه قال مالك وأبو حنيفة؛ وکره مالك للمرأة الحج في البحر» وهو 
للجهاد آکره» وسببه أن المرأة لا تکاد تستر عن الرجال ولا پستترون 
عنهاء ونظرها إلى عورات الرجال ونظرهم إليها حرام» فلم (ير 
لها أستباحة فضيلة ولا أداء فريضة بمواقعة محرم. 

وذكر مالك أن عمر بن الخطاب كان يمنع الناس من ركوب البحر 
حي اج ها ی و وی 
رکوبه فأذن له» فلم يزل يركب حتّی كان عمر بن عبد العزیز فمنع من 


( في الاصل : يُولها. وأثبتنا الموافق لما في ابن بطال. 





سس کتاب الجهاد والسیر ۰۳ 


رکوبه» ثم رکب بعده إلى الآن". 

ولا حجة لمن منم رکوبه. لأن السنة أَبَاحَتْهُ (للجهاد)'" للرجال 
والنساء في حدیث الباب وغيره» وهي الحجة وفیها الأسوة» وقد ذکر 
آبو عبید أنه يه نه عن رکوبه في وقت آرتجاجه وصعوبته. ساقه من 
حدیث آبي عمران الجوني عن زهیر بن عبد الله يرفعه: امن رکب 
البحر إذ التَجّ) أو قَالَ: «ارْتَحَّ فقد برئت منه الذمَّة) أو قَالَ: «فلا 
يلومن إلا نفسه»۳ قال أبو عبيد: وأكثر ظني أنه قَالَ التج باللام*" 
فدل على أن ركوبه مباح في غير هذا الوقت في كل شيء في التجارة 
وغيرها وقد سبق في باب التجارة في البحر من البيوع واضحًا. 


(۱) «الاستذكار» ۲۸۷-۲۸۲/۱۶. 

(۲) فى (ص۱): فى الجهاد. 

۳( قال الحافظ في «الفتح» :AA/‏ زهیر مختلف في صحبته » وقد آخرج البخاري 
حدیثه في (تاریخه»؛ فقال في روایته : (عن زهیر عن رجل من الصحابة)؛ واسناده 
درخ 

(4) «غريب الحدیث» ۰۱۱۱/۱ 


:)سس سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب مَن اسْتَعَانَ بِالضُعَمَاءِ والصالحین 
في الحزب 

وَقَالَ ابن عباس : أخبرني و سُفْيَانَ قَالَ: قَالَ لي قَيِصَرُ: 

شالت اسراف النّاسٍ أ او 

صَعَفَاؤُهُمْء وَهُمْ أَْبَاعُ الرسل. 

17 - حَدَّثَنَا سُلَئِمَانُ ن حزبء حَدَثَنَا نحَمّدُ بْنُ طَلْحَةَء عن طلحة عن 
مُصْعَبٍ بن سَعْدٍ قال: رَأى سَعْدُ ضيه أن لَهُ فضلا علی مَنْ دُوتَهُء فقال اتب ككلل: 
هَل تنْصَرُونَ وَترْرَقُونَ الا بصعَفَائِكُم ؟». [فتح: ۸۸/1) 

۷ - حََدَّثَنَا عبد الله بْنُ مء حَدَّثَنَا سُفْيَانُه عَنْ عَمروء سمع جاپراء ٠‏ عَنْ 
آي سَعِيدٍ ار عن النِّي يل قال : «يأتي رَمَان یو امن لاس یال 


فیکم مَنْ صَحِبَ ال 4 قیال نم تفخ علب ثم أي زان یال 
فیکم من صَحِبَ أضْحاب الي 4 قیال نم فیفخ نم ني رمان 


o 0 


یال فيكم من صحب صاحت أَصْحَاب الى ؟ يقال : نعم. یتح 
1 ۳۹۹ - مسلم: ۲ - فتح: ۸۳۳/1 


أن له فضا 


SL ES‏ له ضلا على 
مَنْ دون فَقَالَ انين لل : «هَل نَنْصَرُونّ EK‏ إلا بتاکم ؟). 

e‏ عن اي يل َال يني یف 
2 م تابي رمان یال کم من ضحت اشاب اَن نز 
یال : نعم. ینت ثم یی مان قیال فِيكُمْ مَنْ صَجب صَاحِبَ 
7 حاب رسول الله ل ؟ َيُقَالُ : : نعم. فیح 


سل تاب الجقاد وَالشيَرٍ 
الشرح : 
التعلیق عن ابن عباس سلف أول الکتاب وغیره مسنذا 
وحديث سعد من أفراده وعند الإسماعيلي: (إنما نصر» وفي لفظ : 
«نصر الله هذه الامة بضعفائهم بدعواتهم وصلوانهم وإخلاصهم) وفي 
لفظ : ظن أن له فضلا عليل من دونه من أصحاب رسول الله يك . 


۹9 


وللنسائي : «بصومهم وصلاتهم ودعائهم» ۳ . 

ولعبد الرزاق عن مکحول أن سعدًا قَالَ: يا رسول الله أرأيت رجلا 
يكون حامية القوم» ويدفع عن آصحابه أيكون نصيبه كنصيب غیره؛ فقال 
يه : «نكلتك أمك يا ابن أم سعد وهل ترزقون وتنصرون 
إلا بضعفائكم؟ !)0 ". 

وحديث أبي سعيد سيأتي في أعلام النبوة وغيرهاء وتأويل ذَلِكَ أن 
عبادة الضعفاء ودعاءهم أشد إخلاصًا وأكثر خشوعًا لخلو قلوبهم من 
التعلق بزخرف الدنيا وزينتهاء وصفاء ضمائرهم مما يقطعهم عن الله 
تعالی» فجعلوا همهم همّا واحذا فزكت أعمالهمء وأجيب دعاؤهم. 
وعبارة ابن التين تعني: أنهم قليلو المال والعشائر؛ لأنهم من قبائل 
شتئ» يدعون من أقاصي البلاد» وهم أهل الصفة» حبسوا أنفسهم 
لله» فأكثر قصدهم الغزو والصلاة والدعاء. 

قَالَ المهلب : إنما آراد كيه بهذا القول لسعد الحض على التواضع» 
ونفي الكبر والزهو عن قلوب المؤمنين. 
(۱) سلف برقم (۷) كتاب بدء الوحي. 


)۲( النسائي 5/ 55 بلفظ : «بدعوتهم وصلاتهم وإخلاصهم). 
(۳) «مصنف عبدالرزاق» ۳۰۳/۵ (۹۱۹۱). 


و« .بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ففيه من الفقه : أن مَنْ رها على مَنْ هو دون أنه يْبغي ان ين من 
فضله ما يُحْدِتُ له في نفس المَرْهُوٌ مِقْدَارًا وفضلا حَنَّ لا يحتقر أحدًا 
من المسلمين» ألا تری أنه ية أبان من حال الضعفاء ما ليس لأهل القوة 
من الغنای فأخبر أن بدعائهم وصومهم وصلاتهم ينصرون. 

ويمكن أن يكون هذا المعنی الذي لم یذکره في حدیث سعد الذي 
(ذكرناء)'7 الذي رأی به الفضل للفسه عليه من دونه وفی حدیث أن 
م د 0 عَكلِه : e‏ قرني »۳ 0 
ی ثم ع ع ای 56 للثلاثة ا ولم يذكر 

وفیه : معجره ة لسيدنا رسول الله e‏ لأصحابه وتابعیهم. 

والفئام : بفاء مکسورة وهمزة» ويقال بتخفيفها » وئالثة فتح الفاء 
ذكره ابن عديس » قَالَ الأزهري والجوهري: العامة تة تقول فيام 
بلا هت وهى الجماعة من الناس وغيرهم» قاله صاحب «العين)!؟؟ 2 
لااك له من لفظه: 

وجاء في لفظ: «مل فيكم من رآی رسول الله 4 بدل من 
اصحب»۰ وهو رد لقول جماعة من المتصوفة القائلین أن سیدنا 
رسول الله کل لم یره آحد في صورته ذکره السمعاني. 

وهی یچیق وهی 

( في الاصل : زدناه. 
)۲( سلف برقم (۲۹۵۱) کتاب الشهادات باب لا يشهد علی شهادة جور. 
(۳) «تهذیب اللغة» ۰۲۷۲۷۳ (الصحاح» ۰۰۰/۵ 
() «العین» ۸/ ۰۵. 





حلسم كتابٌ الجهاد وَالسَيَر ۷ 


۷ - باب لا يَقُولَ: هلان شَهِيدٌ 
و عن ات تاه : «الله أَعْلَّمُ بِمَنْ يُجَاهِدُ في 


سبیله الله أعَمبِمَنْ یکلم في سبیله». 

۸ - لقن ياء لا تعقوب ِن عند الؤخقن. ٠‏ عن آي حازم. ٠‏ عن سَهل 
بن سَعْدٍ السَاعدي رضی الله عنه أَنَّ سول الله ية التق هو وَالْشْرِكُونَ فافتتلوا: 
قَلَمّا مَالَ وشول الله 06 اة إلى عَسْكرِوء وَمَال الآخَرُونَ إلى عشکرهم. > وي آضحاب 
َسُولٍ الله 4 جل لا يع لَهُمْ شاه ولا دة 1 ابَعها یضرا بِسَيْفِهِء فَقَالَ: : مَا 
جرا من لزع أَحَدٌ كما أَخْرَاً فلانْ. فَقَالَ رشول الله كلة: «آما له من أَهْلٍ الثار». 
قال وَل من القّؤم: + تا شاعية قال: : فحَرَحَ ع ععه كلما وقف وفت معه؛ وا آنوع 
آشرع مَعَهُء قال: فجرح الرَجْل جزخا شَّدِيدَاء فاستفجل الزت. فوضع نضل سیفه 
بالأزض وَدُبَابَهُ بيْنَ تذییه» نع تحامل علی سیفه» فتل نَفْسَهُء فَخَرَجَ الرَجُل إِلَى 
سول الله يي فقال: آشهد أَنّتَ سول الله. قال: «ومّا ذَاك؟». قال: الرّجل الّي 
كرت نفا أَنّهُ من أل التارء فاغظم النَّاسُ ذیك. فقلث: : نا لکغ پء فخرجث في 
طَلْبِهِ» ثم جرخ جرْحَا شَدِيدًا » فاشتعجل ألؤتء قوضع تضل سَيفِهِ في الأزض وَدْبَابَه 
ین قذییه» ثم تَامَلَ علیه قل َْسَه. فقال وشول الله َة عند دَلِكَ: «إنَّ الرَّجْلَ 
یم عَمَلُ هل الجَنَةِ فیما يَبْدُو لاس وَهْوَ من آهل التار وَإِنَّ الرَّجُل 
لفل عَمَلَ هل الثار فما يدو لاس وهو من ن هل الحَنّق). [4۲۰۲, 4۲۰۷ 
۳ 11۰۷ - مسلم: ۱۱۲ - فتح: ]۸٩/‏ 

نم ساق حدیث سَهْل بْنِ غر الساعِدي أن ر سول الله ية التق هو 
وَالْمُشْرِكُونَ REE‏ كلكا كال و را ف لاه إلى عنگری > وَمَالَ 
الآَخَرُونَ إلى عَسْكَرِهِمْء وفي القوم رجْلْ لا يَدَعٌّ لَهُمْ شاه ولا اذه 
إلا نها یضربها بِسَيْقِوء قَقَالَ: ما جرا نا اليم اعد ما جر را فلان. 
ال سول اله كله : «آمّا ان نه من أهْل الثار. ۰ فاتبعه رجل إلى أن ذکر 


۳ 


.سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


أنه جرح نفسه؛ فقتل نفسه.. الحدیث. وفي آخره: (إِنَّ الرَجُلَ لَيَعْمَل 
عَمَلَ هل الجَنَّةِ فِيمَا يَبْدُو یلاس وَهْوَ ین أَمْلٍ التّار ولد الوَجُلَ 
لَيَعْمَلُ عَمَلَ هل الثار فیما يَبْدُو لاس وهو من هل الجَنّة). 

الشرح : 

التعلیق الاول سلف وا مدا 

وحدیث سهل يأتي في غزوة خیبر أيضّاء وقال ابن الجوزي: كان 
يوم آحد؛ قان ۰ واسم الرجل قزمان وهو معدود في المنافقين» 
وكان تخلف يوم أحد فعيره النساء وقلن له: ما آنت إلا أمرأة فخرج» 
فكان أول من رَمَیْ بسهم» ثم کسر جفن سيفه ونادئ: يا للأوس 
قاتلوا على الأحساب. فلما جرح مَرَّ به قتادة بن النعمان فقال له: 
هنيئًا لك الشهادة. فقال: إنى والله ما قاتلت على دين ما قاتلت 
إلا على الحناط”" ثم قتل نفسهء فقال رسول الله تكله «إن الله يؤيد 
هذا الدين بالرجل الفاجر»*. 

واعترض المحب الطبري فقال: كذا زعم ابن الجوزي أن آسمه 
قزمان» وأنه اكلا قال: «إن الله يؤيد هذا الدين بالرجل 0 
وذكر أنها كانت بأحد» ويؤيده سياق ابن إسحاق في الك “» لعل 


)۳( من (ص۱). 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه : الحنوط والحناط واحد» وهو ما یخلط من الطیب 
لأكفان الموتی وأجسامهم خاصة. 

(4) الجزء المرفوع سيأتي برقم (۳۰۷۲) باب : «إن الله يؤيد الدین بالرجل الفاجر»» 
من حديث ابی هريرة؛؟ ورواه مسلم (۱۱۱) کتاب: الایمان باب : غلظ تخریم 
قتل الانسان نقسه.. 

(0) كما في «سيرة ابن هشام» ۳۷/۳. 





س کاب الجهاد وَالمْیَر 


ابن الجوزي وهم في تسميته ذلك بقزمان لتشابه اللفظ. 

قال: وفي رواية: كان ذلك بخیبر» وفي أخرئ : :بین 

إذا تقرر ذَلِك؛ فالكلام عليه من وجوه: 

أحدها: أعترض المهلب فقال: في الحديث ضد ما ترجم به 
البخاري أنه لا يقال: فلان شهید. ثم أدخل هذا الحديث وليس فيه 
من معنى الشهادة شيء» وإنما فيه ضدهاء والمعنى الذي ترجم به 
قولهم: (ما أجزأ منا اليوم آحد. ما أجزأ فلان)» فمدحوا جزاءه 
وعَنَاءَةُ ففهم منهم (أنهم"'' قضوا له بالجنة في نفوسهم بغنائه ذَلِكَء 
فأوحئ الله إليه بغيب مآل أمره لثلا يشهدوا لحي شهادة قاطعة عند الله 
ولا لمیت كما قَالَ رسول الله يك في عثمان بن مظعون: «والله ما أدري 
ونا رسول الله ما يُفعل به»" وكذلك لا يعلم شيا من الوحي حى 
یوحی إليه به» ويعرف بغيبه فقال: «إنه في النار» بوحي من الله له. 

ثانيها: الشاذة والفاذة: بذالين معجمتين» والشين في الاولی 
معجمة: ما شذت عن صواحبهاء وكذا الفاذة التي أنفردت» وصفه 
بأنه لا يبقئ شيء إلا أتئ عليه» وأنثها على وجه المبالغة كما قالوا: 
علامة ونسابة. وعن ابن الأعرابي: فلان لا يدع لهم شاذة ولا فاذة إذا 
كان شجاعًا لا يلقاه أحدء وقيل: أنث الشاذة؛ لانها بمعنى النسمة. 

وقال الخطابي: الشاذة: هي التي كانت في القوم ثم شذت منهی 
والفاذة: من لم تختلط معهم أصلا”". وقال الداودي: يعني هما ما صغر 
وكبر ويركب كل صعب وذلول. 
(1) في الأصل : أنه. ولعل الصواب ما آثبتناه. 
(۲) سلف برقم (۱۲۳) کتاب الجنائزء باب الدخول على المیت بعد الموت.. 
(۳) «آعلام الحدیث» ۱۷۶۱/۳. 


ڪبں ‏ 6 7(7 
آمه وأم اخته حفصة رضي الله عنهما زينب» وقیل: ريطة بنت 

مظعون أخت عثمان» اسلم بمكة قديمًا مع أبيه وهو صغيرء وهاجر 
معه كما ذكره البخاري في الهجرة”'» ولا يصح قول من قَالَ: إنه 
أسلم قبل أبيه وهاجر قبله. واستصغر عن أحدء وشهد الخندق وما 
بعدهاء وهو أحد الستة الذين هم أكثر الصحابة روایة. وأحد العبادلة 
الأربعة" وثانيهم: ابن عباس؛ وثالشهم : عبد الله بن عمرو بن 
العاص» ورابعهم: عبد اله بن الز 








ووقع في «مبهمات التووي» وغيرها أن الجوهري أثبت ابن مسعود 

وحذف (ابن عمرو)"" وليس كما ذكره عنه (فالذي في 
«صحاحه» إثبات ابن عمرو وحذف ابن الزبير فاعلمه)"» وقد 
أسلفنا قريًا || 





ووقع في «شرح الرافعي» في الجنايات ع ابن مسعود منهمء 
وحذف ابن الزيير وابن عمرو بن العاص؛ وهو غريب منه. 





روي له ألفا حديث وستمانة وثلاثون حديثاء أتفقا منها علئ مائة 
وسبعین» وانفرد البخاري بأحد وثمانين» ومسلم باحد وثلاثين. وهو 
آکتر الصحاية زوقية بعد أبن هرير 





29 ورد بهامش (ف): ذكر العباطة. 

0 «الإشارات إلئ يان الأسماء المبهمات» للنووي ص (۱3۰۹ وورد في (ج): ابن 
لیر 

[۳ 

۵ ساط من لج 


س(.۱» سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و(أجزا) مهموز » أي : ما أغنوا منا ولا كفئ. قَالَ القرطبي : کذا 
فحت ووایتتا فة زياع وفي «الصحاح» أجزأني الشيء: كفاني» 
وجزأ عني هذا الأمرء آي : وم 60 

و(ذباب السیف) طرفه کما قاله القزاز» (وحذه) کما قاله ابن 
فا )€( 

رس ۰ 

وقوله : (بين ثدییه) قال ابن فارس : الثدي للمرأة» والجمع الثدی؛ 
ویذکر وینث» وثْنْدُوَةٌ الرجل كثدي المرأة» وهو مهموز إذا ضم أوله» 
فإذا فتحت لم يهمزء ویقال: هو طرف الثدي"*. 

ووصفه الرجل بأنه من أهل النار یحتمل آمورا: 

أحدها : لنفاقه فى الباطن ويؤيده ما آسلفناه. 

ثانيها: أنه لم (يكن ليقاتل)“ لتكون كلمة الله هي العلیا. 

الثها: أنه أرتاب عند الجزع فمات على شك. 

رابعها: أنه لم يبلغ به الجراح إلى أن أنفذت مقاتِلَّهُ ليكون کمن 
أستسرع الموت وكمن أحترق مركب وهو فيه فرمئ بنفسه إلى البحر 
وان كان ربيعة یکره ذَلِكَء قَالَ ابن التين: وذكره أن الرجل يعمل 
بعمل أهل الجنة يدل أنه لم يكن منافمًا ولا قاتل لغير الله» وإنما ذَلِكَ 

الثها: فيه صدق الخبر عما يكون وخروجه على ما آخبر به المخبر 
زيادة في زکاته. وهو من الشارع من علامات النبوة» وزيادة في يقين 
)۱( «المفهم» ۳۷۱ )۳( (الصحاح» ۰/۱ 
(۲) في (ص۱): أو از (4) «مجمل اللغة» ۳۵۵/۱. 
(0) «مجمل اللغة» ۱/ ۱۵۷. (5) في (ص۱): یقاتل. 





کے کتاب الجهاد وَالسَيَرِ سس( 


المؤمنين به» ألا تری قول الرجل حين رأى قَنْلَهَ یه : أشهد آنك رسول 
اله وهو قد كان شهد قبل ذلك» وقد قال ذلك الصديق في غير ما قصةء 
حين كان يرئ صدق ما آخبر به» كان يقول: آشهد آنك رسول الله. 

وفيه : جواز الإغياء”'' في الوصف لقوله: (ما أجزأ منا اليوم أحد 
مثل ما أجزاً)» ولا شك أن في الصحابة من كان فوقه وأنه قد ترك 
شاذات وفاذات لم يدركهاء وإنما خرج كلامه على الإغياء والمبالغة» 
وهو جائز عند العرب. 

وقوله: (إلا آتبعها بسيفه) معناه: يضرب الشيء المتبوع؛ لأن 
المؤنث قد يجوز تذكيره على معنی أنه شيء وأنشد الفراء (للأعرابية) : 

تركتني في الحي ذا غربة 

ترید ذات (غربة) > لکنها ذکرت علی تقدیر تركتني في الحي 
(إنسان)“ ذا غربة أو شخصا ذا غربة» قَالَ القرطبي في حدیث آبي 
هريرة: ”إن الرجل لیعمل الزمن الطویل بعمل آهل الجنة ثم يختم له 
بعمل أهل النار فیدخلها» وهو غير حديث سهل. لان ذاك لم يكن 
مخلضّا. وهنا يتأول -علی بُعْدِ- على من كان مخلِصًا في آعماله 
قائمًا على شروطهاء لكن سبقت عليه سابقة القدر الذي لا محيص 


عنه فبدل به عند خا 


(۱) ورد بهامش الأصل ما نصه : یقال : أغيا الرجل إذا بلغ [الغایة] في الشرف والامر 
و[الغاية] فى سباقه کذلك. 

(۲) بیاض في الأصل. والمشت من (ص۱). 

(۳) من (ص۱). 

(5) كذا في الأصول» والصحيح: إنساناء وعلیها فى الأصل : کذا. 


)0( «المفهم» ۳.۹/۱ 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ - باب التَّحْرِيضِ عَلَى المي 
ول الله کت : «ویدوا هم ا اسْتَطعثم من قرو وین بط 

ار ترهبوت بو ر لَه وڪ . [الأنفال: 1۰] 

۹ - دنا عبد الله بْنُ مَشلمَةء حلنا حَاتِمُ بْنُ إشماعيلء عَنْ یزید بن أبي 
عُبَيْدٍ قال: : سَمِعْتُ سَلَّمَةَ بْنَ الأكوع هه يه قال: مر الب كلل عَلَى تفر من أُسْلَمَ 
يَْتَضِلُونَء فقال الب : «ارْمُوا بني إِسْمَاعِيل» ۰ إن ام كان رَايياء روا 
ون مَعَ بني فلان» قال: افك اخ الفریقین بأنديهن. فقال ول الله ع دما 
كم ا رمون ؟». قالوا: کیت نزمي وَأَنْتَ معَهم؟ قال الب کل: «ازموا فآ 
مَعَكُمْ كُلْكُمْ)) . | ۳۵۰۷ - فتح: ]٩۱/7‏ 

۰ - حدنا بو نعَيمء حَدَثنَا عبد امن بْنُ الخسیل, عن عفرن أي سیر 
عن أيه َالَ: قال لیب بزم ذر جينَ صففنا قرش وَصَقُوا ناه« رم 
لیم بالّل. ۳۹۸۵1 ۰ ۲۹۸۵ - فتح: ]٩۱/1‏ 

ذكر فيه حدیث سَلَّمّة ُن الأكوَع : رال اه علی تقر من الم 
لون فَقَالَ ال عل : «ارْمُوا ۽ بي إِسْمَاعِيل» فن باک كَانَ راما 
رانا مَعَ بني فلان». ال : فك ا القريقَيْن ِن بأَیْدیهم. فال رسول 
الله کا : ما لک لا تزئون؟ . قَانُوا: كَيْف نَرْمِي وَأَنْتَ مَعَهُمْ؟ قَالَ 
الي عله : «ارْمُوا انا مَعَكُمْ كُلَّكُمْ». 

وحديث أبي نُعَيْمِ» تتا عَبْدُ الرَحْمَنِ بْنُ الغَسِيلٍ» > عَنْ حَمْرَة بن أبي 


سوم 


ا عَنْ أبيه قَال: ال ال َم بَذْرِ جين فا عرش وَصَقُوا 


لا : «إذا أكتبو كم َعَلَيكُمْ بالتبْل ». 


سس ساب لهاد ور مس سس ۱۳ 

الشرح : 

آما الآية: فالقوة المذكورة فیها هو الرمي كما آخرجه مسلم من 
حدیث عقبة بن عامر قال: سمعت رسول الله ييو یقول وهو على 
المنبر : «وَأهِدُوأْ لَهُم ما أَسْتَطْعتُم ین فو [الأنفال: 1۰] ألا إن القوة 
الرمي» ثلاثا". وقال ابن المنذر أيضًا: إنه ثابت. والقوة: التقرّي 
بإعداد ما يحتاج إليه من الدروع والسيوف وسائر آلات الحرب» إلا أنه 
لما كان الرمي أنكاها في العدو وأنفعها على ما هو مشاهد» فسرها به 
وخصها بالذکر وأکدها ادت 

وفيه أيضًا من هذا الوجه مرفوعًا: «من علم الرمي ثم ترکه فليس 
ما وفي رواية الحاكم «فهي نعمة كفرها). ثم قَالَ: صحیح 
الاسناد ". ولابي داود: «إن الله يدخل بالسهم الواحد ثلاثة نفر في 
الجنة» صانعه یحتسب به» والرامی به. ومنبله فارموا وارکبوا وآن 
ترموا أحب إلىّ من أن تركبواء 5 من اللهو الا ثلاث: تأديب 
الرجل فرسه وملاعبته آهله ورميه بقوسه ونبله» ومن ترك الرمي بعدما 
علمه رغبة عنه فانها نعمة ترکهاه أو كَانَ: «کفرهابگ ٠‏ 

وللترمذي من طریق منقطعة: «ألا إن الله سیفتح علیکم الأرض» 
وستکفون المؤنة» فلا يعجزن أحدكم أو تليق ن ٠‏ 


() مسلم (۱۹۱۷) كتاب الإمارة» باب فضل الرمي والحث عليه. 

() مسلم (۱۹۱۹) كتاب الإمارة» باب فضل الرمي» من حديث عقبة بن عامر. 

(۳) «المستدرك» ۲/ 46. 

(4) «سنن أبي داود» (۲۵۱۳) وضعفه الألباني في «ضعيف أبي داود» (4۳۳). 

(ه) «سئن الترمذي» (۰)۳۰۸۳ من طريق صالح بن کیسان» عن رجل لم یسمه؛ عن 
عقبة بن عامر به مرفوعًا. 


بو« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث سلمة: من أفرادى وفى رواية للحاکم : فلقد رموا عامة 
يومهم لك ثم تفرقوا على السواء ما يضل بعضهم بعضا. وقال في 
او (حسن هنذا الله“ مرنین أو لائ نم قال : صحيح 
الاسناد"". وروی ابن (مطير)”" في كتاب «الرمي» بإسناده عن آبي 
العالية عن ابن عباس أنه َيه مر بنفر يرمون فقال: «رميًا بني 
إسماعيل » فان أباكم كان راميًا»“. 

وروی ابن حبان في «صحيحه) من حديث أبي هريرة خرج النبي ئلا 
وأسلم يرمون» فقال: «ارموا بني |سماعیل. فان أباكم كان راميّاء آرموا 
وآنا مع ابن الأدرع». فأمسك القوم قسيهم قالوا: من كنت معه غلب. 
فال «ارموا وأنا معكم كلكم» 0 

قلت : وابن الأدرع اسن محجن كما أفاده ابن عبد ال وفی 
حدیت شلمة عذا تقوية لما رواه انع سعد من حدیت این ال غن 
عبد الرحمن بن زياد بن آنعم آخبرني بكر بن سوادة» سمع علي بن 
رباح يقول: قَالَ رسول الله يك «كل العرب من ولد إسماعيل بن 
ابر اهیم»۳ وذكره ابن هشام أيضًا عن بعض أهل الیمن يعني 
(۱) تحرفت (اللهو) في مطبوع الحاکم الی : (اللهم). 
(۲) «المستدرك» ۲/ ۹۶. 
(۳) تحرفت المیم منها في الاصل إلى باء. والصواب المثبت؛ وهو أبو القاسم 
)€( (الرمي» (۰)۱۲ وفي (المعجم الکبیر» ١‏ ( ۰۱۲۷۶ ورواه ابن ماجه 
)6( (صحیح ابن حبان» ۰ OA‏ )€4140(. 
(5) (الاستیعاب» 1۱۹/۳ 
(۷) «الطبقات الکبری» ۵۱/۱. 


سل ساب الجقاد وَالسّيَرٍ 


النسابین "۰ وفي كتاف الزبیر: حى ابراهیم الجزامي» جد 
عبد العزیز بن عمران» عن معاوية بن صالح الحميري» عن ور عن 
مکحول قَالَ رسول الله : «العرب كلها بنو إسماعيل الا آربع 
قبائل : السلف. والأوزاع» وحضرموت. وثقیف». ورواه صاعد في 
(فصوصه» من حدیث عبد العزیز بن عمران» عن معاوية آخبرني 
مکحول» عن مالك بن یخامر وله صحبة» فذكره'". 

ال ابن عبد البر: قالوا: قحطان بن تيمن بن همیسع بن نبت وهو 
نابت بن إسماعيل» وقيل: قحطان بن يمن بن هميسع بن نابت» وقيل : 
قحطان بن هميسع بن أصياف بن هميسع بن أصياف بن هميسع بن 
أصياف بن هود بن شروان بن الثيان بن العامل بن مهران بن يحيئ بن 
يقظان بن (سادب)"" وهو نابت بن تيمن بن النبت بن إسماعيل لاف 
ومن جعل قحطان من ولد إسماعيل يشهد له قول المنذر بن حرام جد 
حسان بن ثابت حيث يقول: 
ورثنا من البهلول عمرو بن عامر ‏ وحارثة الفظریف مجدًا موللا 
مآثر من نبت بن نبت بن مالك ونبت بن إسماعيل ما إن تحولا 

وحدیث آبي أسيد -بضم الهمزة- ذكره في المغازي عن عبد الله بن 
محمد الجعفي» عن آبي آحمد الزبيري» عن ابن الغسیل» عن حمزة 
والزییر بن المنذر بن آبي آسید. عن آبیهما. 

وخالف في ذَلِكَ آبو نعيم الحافظ فأدخل بين حمزة وابن الغسیل 
عباس بن سهل بن سعد من طريق آبي أحمد الزبيري» عن 
(۱) «سيرة ابن هشام» .0-4/١‏ 


)۲( رواه ابن عساکر في «تاريخ دمشق» ۱۵۵/۳۵ من طريق عبد العزيز بن عمران» به. 
(۳) کذا بالاأصل. 


بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عبد الرحمن» عن عباس» عن حمزة» عن أبيه» ورواه الطبراني من طریق 
ی لدان وأبي نعيم الدكيني» عن ابن الغسیل» عن عباس وحمزة بن 
آبي آسید"*. وقال آبو نعیم مرة: عن المنذر بن آبي آسید. ولم يقل : 
الزبیر بن المنذر بن أبي آسید. وکانه آشبه لقوله: عن آبیهما. 

فائدة : 

قيل: سمي الغسيل لأن الملائكة غسلته. وعبد الرحمن قیل : عاش 
مائة وستین سنة حکاه ابن التین. 

إذا تقرر دَلك؛ فمعنی: (يَنْتَضِلُونَ): بالضاد المعجمة بَرَْمُونْ» 
يقال : ناضلت الرجل : رمیته. 

ا ان وقال ابن فارس : نَصَلَ قلان فلان 

فى المُرَاماة إذا غلبه» وتاضلّت فلانًا غلبته» وانْتَضّل القوم ور 
إذا رموا ی 

ثم فيه فوائد: الأولى : قوله «ارموا بنى إسماعيل» فيه دلالة على 
عات تر كو نال ماه لین العم ره ره ابام 
وأسلم من ¿ قحطان» وقد سلف واضحا. 

الثانية : قوله: «فإن أباكم»: فيه أن الجد وان علا يسمئ آبا. 

الثالثة : أن السلطان يأمر رجاله بتعلم الفروسية ويحض عليها. 

الرابعة: أن الرجل يطلب الخلال المحمودة ويتبعها ويعمل 
(تیا وال 


.)۵۸۲-۵۸۱( ۲۲۲/۱۹ «المعجم الکبیر»‎ )١( 
«مجمل اللغة» ۲/ ۸۷۱-۸۷۰ مادة: (نضل).‎ )۲( 


۳( في (ص۱): (بها). 


سس جتاب لجفاد ابر سسس ۱۷ 
آلسنا وان کرست آوائلنا یومّا علی الأحساب نتکل 
نبني كما كانت آوائلنا تبني ونفعل مثل ما فعلوا 

الخامسة: قوله : (حين صففنا لقریش). وفي بعض النسخ: أسففناء 
حکاه الخطابي ثم قَالَ: فان كان محفوظا فمعناه القرب منهم والتدلي 
علیهم ؛ كأن مکانهم الذي کانوا فيه أهبط من مصاف هولاء ومنه 
قولهم: آسف الطائر في طیرانه» إذا انحط إلى أن یقارب إلى وجه 
الأرض» ثم یطیر صاعدًا'. 

السادسة: (آکثبوکم). بثاء مثلثة ثم باء موحدة» أي دنوا منکم 
وقاربوکم» وفي «الغریبین» حذف الألف» فلعلهما لغتان» وقال ابن 
فارس: أكثب الصید إذا آمکن من نفسه وهو (من)" الكَتَّبَ وهو 
القُرْبِ”". وقال الداودي معنی أكثبوكم: كثروا وحملوا علیکم. وذلك 
أن النبل إذا رمي في الجمع لم یخطی. ففیه ردع لهم. ونقل ابن بطال 
عن «الأفعال» أن العرب تقول: أكثبك الصید قرب منك والکثب: 
القرب» فمعنی أكثبوكم قربوا منكم”". 

السابعة : أن السلطان یعلم المجودین بأنه معهم أي: من حزبهم 
ومحب لهم كما فعل وی للمجودین في الرماية» فقال : «وأنا مع بني 
فلان». أي أنا محب لهم ولفعلهی كما قَالَ: «المرء مع من أحب)””. 

الثامنة : أنه يجوز للرجل أن يبين عن تفاضل إخوانه وأهله وخاصته 


(۱) «أعلام الحديث» ۱۳۹۵/۲. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «مجمل اللغة» ۰۷۷۹/۲ مادة: كثب. 

(4) «الأفعال» ص۰11-1۵ «شرح ابن بطال» ۵/ ۹۵. 

(0) سيأتي برقم (1۱۷۸) کتاب الأدب. باب علامة الحب في الله كك. 





eee ED =‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 
في محبته ویعلمهم كلهم آنهم في حزبه ومودته كما ال کا : «آنا معكم 
کلکم» بعد أن كان آفرد إحدى الطائفتین. 

التاسعة: آن من صار السلطان عليه في جملة الحزب المناضلين له 
مناضليهم خوف أن يرموا فيسبقوا فيكون ية مع من سبق» فيكون 
أيضًا رموا؛ لسقوط هذا المعنى. 

العاشرة: أن السلطان يجب أن یعلم بنفسه أمور القتال آقتداء به. 


فائدة : 
أحاديث : 


TT ۰‏ : 5 )۱( 
ثانیها: حدیث کعب بن مرة: «من رمی بسهم في سبیل الله فبلغ 
العدو أو لم يبلغ كان له کعتق رقبة». آخرجه النسائي "۰ ولابن 
حبان: «من رمی فبلغ العدو بسهم رفع الله به درجته» فقال 
عبد الرحمن بن النحام: يا رسول الله» ما الدرجة؟ قَالَ: «آما انها 
ليست بعتبة آمك. ما بين الدرجتین مائة عام»”". 
)١(‏ «سنن الترمذي» (۱۱۳۸). 
(؟) «سنن النسائی» ۲۷/۲ وهذا لفظ ابن حبان» وانما آخرجه النسائي باللفظ الذي 
عزاه المصنف لابن حبان. 
(۳) «صحیح ابن حبان» 1۷9/۱۰ (41۱8) باللفظ الذي عزاه المصنف للنسائي دون 


قوله : «فبلغ العدو آو لم یبلخ». 


سسب كلاب الجهاد وَالسّيَرِ 

ثالثها: حديث عقبة» وقد سلف أول الباب» ورويناه في «الخلعیات» 
من حديث الربيع بن صبيح عن الحسن -يعني: ابن أبي الحكاءة فيا 
صوبه الخطيب- عن أنس «يدخل الله الجنة بالسهم ثلاثة: الرامي به 
وصانعه» والمحتسب به»» وفى لفظ : «من اتخذ قوسا عربية وجبيرها 
-يعني : كنانته- نفي عنه الفقر» وفي لفظ : «أربعين سنة». 

رابعها: حدیث علي رأئ رسول الله ية رجلا يرمي بقوس فارسية 
فقال : «ارم بها» فنظر إلى قوس عربية فقال : «علیکم بهذه وآمثالها فان 
بهذِه یمکن الله لکم في البلاد ویزیدکم في النصر» آخرجه أبو داود""" من 
حدیث آبي راشد الحبراني عنه "۰۳ وإنما نهی عن القوس الفارسية؛ لأنها 
إذا آنقطع وترها لم ينتفع بها صاحبهاء والعريية إذا آنقطع وترها كان له 
عصا ينتفع بهاء حكاه البيهقي"". 

خامسها: حديث أبي عبیدة"*" عن أبيه عبد الله قَالَ: قَالَ رسول الله 


كه يوم الطائف: «قاتلوا أهل الصنع""" فمن بلغ بسهم فإنه درجة في 
الجنة». أخرجه الطبراني. 


(۱) المعنىٌ به هنا هو الطيالسي. 

(۲) «مسند أبى داود الطیالسی» ۱۳۰/۱ (۱8۹). 

(۳) «سئن البيهقي الکبری» 2-۰ 

(5) ورد بهامش الأصل ما نصه: أخرج حديث عبد الله هذا القراب في كتاب «الرمي» 
من حديث ابنه أبي عبيدة عنه «قاتلوا أهل الصنع فمن جمع منهم فله درجة» قالوا 
يا رسول الله ما الدرجة؟ قال: «من بين الدرجتين خمسمائة عام». أبو عبيدة لم 
يسمع من أبيه شيئًا. 

(۰) ورد بهامش الأصل ما نصه: الصنع بالصاد المهملة المكسورة ثم نون ساكنة ثم 
عين مهملة : وهو وم الذي يتخذ بناء وجمعه أصناع » ويقال منها: مصنع 
ومصانع» وقيل: أراد بالصنع ما فيه الجص» والمصانع: المباني من ا 
وغيرها. 


ببس ارد لش المع سی سس 

روئ عنه أولاده: سالم وعبد الله وحمزة وبلال» وخلائق من جلة 
التابعين. 

ومناقبه لا تحصی» ونظيره في المتابعة للآثار وإعراضه عن الدنيا 
ومقاصدها عزيزء وكذا أحتياطه في الفتوئ؛ وعلمه بالمناسك. 
وكرمه» فريما تصدق في المجلس الواحد بثلائین ألما وهو أحد 
الساردين للصوم كوالده وعائشة وأبي طلحة وحمزة (بن عمرو 
الاسلمي: و)() شهد له الشارع بالصلاح"» وعاش بعد ذَّلِكَ زيادة 
على ستين سنة یترقل في الخیرات. 

قَالَ الزهري: لا يعدل (برأي)”" ابن عمر» فإنه آقام بعد رسول الله 





ل ستين سنة فلم يخف عنه شيء من أمره ولا من آمر الصحابة. 
مات بخ -بفتح الفاء وتشديد الخاء المعجمة- موضع بقرب مکةء 





قَالَ الصغاني : وهو وادي الزاهر(* سنة ثلاث» و 
قتل ابن الزبير بثلاثة أشهر وقيل: بسنة» عن أربعء وقيا 

ة» قَالَ يحيئ بن بكير: توفي بمكة بعد الحج؛ ودفن بالمحصب» 
وبعض الناس يقول: بفخ؛ قُلْتُ: وقيل: بسرف» وكلها مواضع بقرب 
مكة (بعضها أقرب إلى مكة)" من بعض 00 


أربع وسبعين بعد 
: ست وثمانين 

















من (ف) 

) سيأتي برقم (1181) كتاب: التهجد» باب: فضل تیم اللبل» ورواه ملم 
ا(1894) كتاب: فضائل الصحابة؛ باب: فضل ابن عمر. 

7 في (ج): به أي. 

(4) سمجم البلدانة ۲۳۷/۸ 

8 زيادة من (ج). 

(0) أنظر ترجمته في: «معرفة الصحابة) لأبي نمیم 3009/5 «الاستيعابة ۸۰/۳ 
سد الغايةا ۳۸۰/۲ 








سور« التوضیح لشرح الجامع الصحیح حم 


۵ - باب اللَهُو بالجراب وَنَحُوهَا 
۱ - حََدَّثَنَا ابراهيم ن مُوسَئء أَخْبَرنَا هشام» عَنْ مَعْمَرِء ڪن الزّهْرِيُء عن 
ابن لمعت عن أبي هُرَئرَة 4 قال: يتا الحبسَهُ يَلعَبُونَ عِنْدَ انب 5 بجرابهم 
دح غمزه َأفوى إِلَى الحصّئ فَحَصَبَهُمْ يهاء > فقّال: «دَعَهُمْ یا عَمَرً) ٠‏ ورا عَلي: 
حَدَكَنَا عَيْدُ الررَّاقء ا مَعْمَرٌ: : في المشجدٍ. [مسلم: : ۴ - فتح: : 41/1[ 


ذكر فيه حديث مَعْمَرِ عن الأفرئ > عن ابن المْسَیّب» عن آبي 
هريرَةَ هه ال : a‏ عند ال لا بحرابهم ۾ دحل عم 
َأمْوئ إِلَى الحصَى فَحَصَبَْهُمْ بهَاء فقال: «دعهم يا ا وراد عَلِىٌ : 
تا عَبْدُ الرّرَاقء أا مَعْمَرٌ: في المَسْجِدِ. 

وأخرجه الاسماعيلي من حديث الوليد » ثنا الأوزاعي» عن 
الزهري؛ فقال: في المسجد. 

وكذا هو في «صحیح مسلم»» وهذا الحديث سبق في مثله في 
الصلاق وترجم عليه: باب: أصحاب الحراب في المسجد" وقد 
سلف هناك. 

واللعب بالحراب سنة؛ لیکون ذَلِكَ (عدة)”" للقاء نو وشن 
الناس فیه» ولم یعلم عمر معنی ذَلِكَ حين حصبهم ختّی قال عله : 
(دعهم۲. 

ففیه : أن من تأول فأخطأ لا لوم علیه؛ لأنه كك لم یوبخ عمر على 
لك إذ كان متأولاء وقال ابن التين: حصب عمر الحبشة یحتمل أن 
يكون لم ير رسول اللهء ولم يعلم أنه رآهمء أو يكون ظن أنه آستحی 
(۱) سلف برقم )٤٥٤(‏ من حديث عائشة. 
(۲) مكررة في الأصل. 





سد کاب الجهاد والسْیَر ۲۷ 


منهم» قَالَ: وهذا أولئ؛ لقوله: یلعبون عند رسول الله ی 
وفیه : جواز مثل هذا اللعب في المسجد إذا كان مما یشمل الناس 
نفعه» وقد سلف (مستوفی)""" فى الباب المشار الیه. 


OS ROO سملل 2 تج‎ 2 


)۱( وقع في (ص۱) مبسوطا. 





۲ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


۰ - باب المحَنْ وَمَنْ يَتَتَرَسُ بتَرس صاجبه 


موم و 


۲ - حَحرَّتَنَا أَْمَدُ بن حمر أَخْبَرَنَا عَبْدُ الله خر رتا الأوْرَاعيُ ٠‏ عن إِسْحَاقَ بن 
عَبد الله ِن أي طلحةء عَنْ اس بن مَالِكِ 5ه قال : ان بو طَلْحة يترم مع ال 
ية نرس وَاحِدِء وَكَانَ بو طلحة حَسَنْ الرّميء فکان إذا رَمَى شرف التب كلل 
فَيَنْظَرُ الی مَوْضع تئله. [انظر: ۲۸۸۰ - مسلم: 1 - فتح: ]٩۳/1‏ 

٣‏ - حَدَثَنَا سَعِيدُ بْنُ غفیره حَدَّثنَا يَْقُوبُ بن عبد الرَحْمَنِء عَنْ اي خازم؛ 
عن سهل قَالَ: ها كرت بَنِطَةُ الب ب على وله دمي وَجهة وكير 
اج وکا عل تلت باذ في الجن وا العأ تفي هلما رت الم يريد 
علی الاء كَثْرَةٌ عمَدّث إلى حَصِير» فأخرقنها وألصقنها علی جزجه. فرقاً لدم 
[انظر: ۲۶۳ - مسلم: ۱۷۹۰ - فتح: ]٩۳/7‏ 

4 - حََدَّنَنَا علی : ٿن عبد اوه حدنا سُفْيَانُء ڪن عفرو عن الرُهريء عَنْ 
مَالِكِ بن أؤس بن الحَدَثَانِء عَنْ غمر < ذه قال: کاٹ فوال بَنِي النّضيرِ ينا أَقَاءَ الله 
على وشوله ی يا | ُوجف سیون عَلَيهِ یل وا رکاب؛ فکانث لِرَسُولٍ الله 


(6۰ 


9 


ذكر فيه ثلاثة أحاديث. 

أحدها: حديث أنّسٍ: گان بو طَلْحَةً ترس مَحَ الب يك برس 
واخ وكان ابو ۰ فکان إِذّا رَمَىْ تَشَرّفَ النْبنْ لا 
سر إلى مَوْضِع 

انا 0 ما كيرت رباعيته. وَكَانَ عَلِنٌّ يَخْتَلِفُ بالمَاء 

فى المجنٌ ا فا ۰ قَلَمّا رت الدَّمَ يَزِيدٌ عَلَى المَاءِ کر 


مد إلى خصیر » َأَحْرَقَتْهًا واا عَلَىْ جرحه رقا لدم 


سد کتاب الجهاد وَالسَيَرِ س[|ددب سس( 


الشها: حدیث عُمَرّ: كَانَتْ أَمْوَالُ بَنِي الضیر ما أقَاءَ الله عَلَى 
رسُوله ية مما لَمْ ُوچفب المُسْلِمُونَ عَلَيْهِ بِخَيْلٍ ولا رگاب فکانث 
لِرَسُولٍ الله ية ام هه وکان یی عله هل فته حكن ذا بقع ما 
بهي في السلاح والکراع عُدَةَ في سبیل الله. 

الشرح : 

حدیث آنس من آفراده. 

ومعنی : (یتترس مع رسول الله بترس واحد) قیل : يريد لأن الرامي 
لا يمسك الترس نما يرمي بیدیه جمیکا فیستره رسول الله 2335 لئلا یرمی 
وکان حسن الرمي وانکسر في يده قوسان آو ثلائة» وفي روان أنه 
كان يقول لرسول الله كلِ: لا تشرف فيصيبك العدو. نحري دون 
ا 

وفي حديث سهل ما أصيب سیدنا رسول الله ية يوم أحد بما ذكر 
من كسر البيضة والرباعية» وهي السن التي بين الثنية والناب» وإدماء 
وجهه» آدماه عتبة بن أبى ا أخو "2 ورماه ابن قمئة» وقال: 
خذها وأنا ابن فة قال له النبي اة : «أقمأك الله في النار» فدخل 
بعك الاك ضير عنم ی تن متا وواراه فلم يوجد له مکان؛ 
وأراد أَبّى بن خلف أن يرميه» فأراد طلحة أن يحول بينه وبينه فقال له 
النبي كه : «كما آنت»۰ ورم رسول الله كله أب فأصابه تحت سابغة 
الدرع في نحره فمات من هه 

وقوله : (فرقاً الدم) وهو مهموز أي: أمسك عن الجري. 


)١(‏ سيأتي برقم (۳۸۱۱) کتاب مناقب الأنصار باب مناقب أبي طلحة طيه. 
(۲) فى هامش الاصل: المشهور أنه حمل إلى سرف فهلك بها. 


ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قَالَ صاحب «الأفعال»: يقال: رقأ الدم والدمع رقوءًا: سكن بعد 
ا 

وقوله: (مما لم يوجف) يقال: وجف البعير يجف وَجَمًا وَوَجِيمًاء 
وهو ضرب من سيرهء وأَوْجَفه صاحبه إذا سار به ذَّلِكَ السير» قَالَ ابن 
فارس: أوجف أعنق في السير”» وقال نحوه الهروي» ووجيفها 
سرعتها في سيرهاء وأوجفها راكبهاء وكانت غزوة بني النضير في سنة 
آربع» وقال ابن شهاب: سنة ثلاث. 

و(الكراع): أسم لجميع الخيل. 

وفيه: -كما ال المهلب- ركوب شيء من (الغرر)"" للإمام لحرصه 
على معاينة مكان العدو» وان كان أحتراس الامام خطيرّاء أو ليس كسائر 
الناس في ذَلِكَ بل هو آكد. 

وفیه : أختفاء السلطان عند أصطفاف القتال لكلا يعرف مكانه. 

وفيه: أمتحانُ الأنبياء وابتلاژهم (كما سلف)“ لیعظم بذلك 
أجرهم» ويكون آسوة بمن ناله جرح وألم من أصحابه فلا يجدون في 
أنفسهم مما نالهم غضاضة ولا يجد الشيطان السبيل إليهم بأن يقول 
لهم: تقتلون آنفسکم وتحملون الآلام في صون هذاء فإذا أصابه 
ما أصابهم فقدت هذه المكيدة من اللعين» وتأسى الناس به» وجدّوا 
في مساواتهم له في جميع أحواله. 
(۱) «الأفعال» لابن القوطية ص708. 
(؟) «مجمل اللغت» .4١7//7‏ 


(۳) كذا في الأصل. وفي ابن بطال: الغدرء لكن ناسخ الاصل جرد كتابتها على 
ما قدمناه. 


() من (ص۱). 


حل تاب الجهاد وَالسّيَرِ 

وفیه : خدمة الإمام» وبذل (السلاح)" فيما يضرها إذا كان في ذَلِكَ 
منفعة لخطير من الناس. 

وفيه: دليل أن ترسهم كانت متقعرة ولم تكن منبسطة» فلذلك كان 
يمكن حمل الماء فيها. 

وفيه: أن النساء ألطف بمعالجة الرجال الجرحول. 


ARS 6‏ به م یر به NENT‏ 
5ه نف تج همك © همال 


(۱) كذا في الاصل» وفي هامش الأصل : صوابه: النفس أو الأنفس. 





س۲ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


- ياب 


۵ - حَدَننا مُسَدَدْء حَدَثَنَا تخِيَىء عَنْ سُفْيَانَ قال: حَدَّثَنِي سَعْدُ بْنٌ إِبْرَاهِيمَ» 
يمدي لا بَعْدَ سَعْدِء سَمفتَه ول : «ارم فِدَاكَ آبي وَأمّي». [5-04, 24۰۵٩‏ 5184 - 
مسلم: ۲۶۱۱ - فتح: ]٩۳/1‏ 

ذکر فيه حدیث علي : ما رَأَيْتُ الب كل يمدي رجْلا بَعْدَ سَعْدِء 


۰ 
1 
72 ۳ 


سمه بقول؛ : «ازم فِدَاك أبي وَأمي». 

الشرح : 

ادّعی المهلب أن هذا مما خص به سعد. ولیس کذلك ففي 
الصحیحین أنه فدی الزبیر بذلك" وقد سلف. ولعل علیّا لم 
یسمعه. قال النووي: وقد جمعهما لغیرهما أيضّاء والفدية بذلك 
جائزة عند الجمهور» وكرهه عمر بن الخطاب والحسن 0 
وكرهه بعضهم في التفدية بالمسلم من أبويه. والصحيح الجواز مطلقًا 
لأنه ليس فيه حقيقة فداءء وإنما هو بر ولطف وإعلام بمحبته له» وقد 
وردت الأحاديث الصحيحة بالتفدية مطلقّا۳. 

وأمّا ما وی أبو أسامة”” - عن مبارك عن الحسن: دخل الزبير 
عل رسول الله ية وهو شاك؛ فقال: كيف تجدك جعلني الله فداك؟ فقال 


)١(‏ سيأتي برقم (۳۷۲۰) كتاب فضائل أصحاب النبي يل باب مناقب الزبير بن العوام 
اه ورواه مسلم )١515(‏ كتاب فضائل الصحابت باب من فضائل طلحة والزبير. 


(۲) «شرح مسلم» ۵ ۶ 
(۳) تحرفت في الاصل إلى (سلمة)ء والمثبت من مطبوع «تهذیب الاثار». 


سد حتاب الجهاد وَالسَيَرٍ ۷۷ 


بي : «ما ترکت آعرابيتك بعد» قَالَ الحسن: لا ينبغي أن يفدي أحد 
احدّا. ورواه المنکدر عن آبیه فال وشل الزبیر فذکره.."*- فر 
صحیح لارسال الأول وضع الثاني. 

1 الطبري: هذه أخبار واهية لا (یثبت بمثلها)۳ حجة؛ لأن 
مراسیل الحسن آکثرها صحف ضحخف غیر سَمَاع وإذا وصل الأخبار فأكثر 
روایته عن مجاهیل لا یعرفون» اکر و خد قفا آ هار النقل 
لا یعتمد على نقله. وعلی تقدیر الصحة لیس فيه النهي عن ذَلِكَء 
والمعروف من قول القائل إذا قَالَ: فلان لم يترك آعرابیته أنه نسبه 
إلى الجفاء إلى ا و واغلمه ان قيرة مس القرل 
والععحية ألظك رارق یه" ". وسيمر بك شيء من هذا المعنئ في 
كتاب الأدب إن شاء الله. 

ثم التفدية منه دعاء» وأدعيته مستجابة» وقد يوهم أن يكون فيه إزراء 
بحق الوالدين» وإنما جاز ذَلِكَ؛ لأن أبويه ماتا وهما هماء وسعد 
مسلم» ففديته بهما غير محظورء قاله الخطابي"*" 

وفیه : دلالة على حرمة الأبوة كيف كانت وحقها؛ لأنه لا يفدي 
إلا بذي حرمة ومنزلة» وإلا لم تكن بفدية ولا بفضيلة للمفدى. ومن 
هنا قَالَ مالك: من آذئ مسلمًا في أبويه الكافرين عوقب وأدب 


SOO SAO DD‏ سكل 


(۱) الحديثان رواهما الطبري في «تهذيب الآثار» مسند علي (۰۱۸۱ ۱۸۳). 
0) فى (ص۱): (ينسب لمثلها). 

) «تهذیب الآثار» مسند على ص ۰۱۱۳-۱۱۲ 

5( «أعلام الحديث» ۱۳۹۷۲ 


(» التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


١‏ - باب الدرق 
5 - حدَتنّا اشماعیل قال: حَدَتَيِى ابن قفب, قال عفزو: حلَتیی أَبُو 
الأسْوّدء عَنْ غزوةء عن عَائْنَةَ رضي الله عنها: دَخَلَ علي و زشول الله يه وعنبي 
جاریتان تُعَنَيَانِ بغتاء بُعَاتَه فاضطجَع علی الفراش وَحَوَّلَ وَجْهَهُ فدخل او بكر 
فان نتهرنن وَقَال: مِرْمَارَةٌ الان ند رَسُولٍ الله عَكلة. فَأَقْبَلَ عَلَيْه ل الله E‏ 


فقَال: «دَعَهُمًا). فَلمّا غَفَلَ عَمَرْتْهُمَا فَخَرَجنًا. [انظر: 149 - مسلم: ۸٩۲‏ - فتح:1 /15] 
۷ - قالث: وَكَانَ یم عِيدٍ يَلْعَبُ السُودَانٌ بِالدَّرَق وَاِكْرَابِء فَإِمّا لت 
رَسُولَ الله ية وا قال: «تَشتّهین تَنظرین. فقالث: نعم. فَأَقَامَنِي وَرَاءَهُ حَدّي 
عَلَى حَدَهِ وقول بوتکم بني ا علق إِذا مَلِلْتُ قَالَ: «حسْبّك؟». قلثْ: 
تعم. قال: «فاذهبي». قال اپو عبد الله: قال أَْمَدُء عن ابن وفب: فَلَمَا غَفَلَ. [انظر: 
14 - مسلم: ۸٩۲‏ - فتح: 7 /14] 
ذكر فيه حديث عَائِسَة: دَخَلَ عَلَيّ رول الله 4 وَعِنْدِي جاریتان 
بغناء بُعات. قالثْ: وكات (یومّا غ نات السودان 
ري والجراب. إلى قوله: «دُونَكُمْ بني أَرْفِدَة». قال أَحْمَدُء عَن ابن 
2 ا وقد سلف في العيد وغيره. 
و(أرفدة) لعب لهم أو أسم أبيهم الأقدم» وقال ابن بطال: نسبة إلى 
جدهم وكان یسمی أرقوة: 
وفیه: أن الدرق من آلات الحرب التي ينبغي لأهلها آتخاذها 
والتحرز بها من أسلحة العدو» وأن الصحابة آستعملوها في ذَلِكَ. 
وقوله : ( «دونکم بني آرفدة» ) یحضهم على ما هم فيه من اللعب 
بالحراب والدرق؛ لأن في ذَلِكَ منفعة وتدريبًا وعدة للقاء العدو. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۹۸/۵. 


سد ڪتابُ الجهاد والسَْر 
۳ ۳ ۵ب و 
۲ - باب الحَمَائِل وَتَعْلِيِقٍ الشَّيْفٍِ بالق 

۸ - حدْتنا ُلیمان بْنُ حزب» حَدََنَا ماد بْنُ رَد عن ثابت» عن آنس ڪه 
قال: كان النَبِيْ ي خسن النّاس وآشجع النّاسء وَلَقَدْ فزع أل الدية لَيْلة 
فخرخوا نخو الصَوّت؛ فَاسْتَقَبَلِهُمُ ابي د وقد اسْتَيرَأً الخبره وَهْوَ على فرس لای 
ا ۲ ۰ ی 7 2 ره اب ۵ 4 o‏ هم( ی ساس هك 
طلحة عزي ويي عنقه السَيْفْ وهو يَقول: «لم را لم تر اعو!». تم قال : «وحدناه 
بجر ۷. أو قال: «انه لبحر). [انظر: ۲۹۲۷ - مسلم: ۲۳۰۷ - فتح: 7 /10] 


۳ 
ا 
۰ 


ذکر فيه حدیث انس : گان اللي بك أَحْسَنَ النّاس.. وَأشْجَع الناس 
إلى أن قال: وَهْرَ عَلَ فْرَسٍ لأبي طَلْحَةَ عري وفي غنقه السّيْكُ. وقد 

وذكره هنا لأجل قوله: (وفی عنقه السيف). فأفاد به أن السيوف 
كانت تقلد في الأعناق» بخلاف قول من آختار أن تربط في الحزام 
ولا تتقلد في العنق» وليس في شيء من هذا حرج. 

وقوله: (عْرِيٌ). هو بكسر الراء وتشديد الياء كما ضبطه ابن التين» 
ثم قال : وقال ابن فارس: أعروريت الفرس: ركبته عَریّ ۱1" وهي نادرة» 
وضبطه بإسكان الراء وتخفيف الياء. 

وقوله: ( «لم تراعوا» ) قيل: لا تخافواء فتكون: «لم» بمعنئ (لا) 
کقول الهذلي : 

وقالوا يا خویلد لم ترع 

وقیل : تقدیره: لم يكن خوف فتراعوا. 


)۱( «مجمل اللغة» ۲ 





في الصحابة أيضًا عبد الله بن عمر؛ جَرمي؛ یقال: إن له صحبة, 


يروئ عنه حديث في الوضوء. 
وأما الراوي عنه فهو الإمام عكرمة بن خالد بن العاص بن هشام بن 

المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخزوم القرشي المخزومي المكي الثقة 

الجليلء سمع ابن عمر وابن عباس وغيرهماء وعنه عمرو بن دينار 
وغیره من الاب 

مات بمكة بعد عطاء» ومات عطاء سنة أربع عشرة أو خمس عشرة 
ومائة. والعاصي جده هو أخو آيي جهلء ل العاصي (هذا عم بيد 

كافرّاء وهو خال عمر علی قول" (...). 
وني الصحابة عكرمة)“ ثلاثة لا رابع هم : ابن أبي جهل الغخزومي "2 

() أنظر ترجمته في: «أسد لابقا ۰۳۸۰/۲ «الإصابة» ۱۳۷/۲ 

(5) آنظر ترجمه في: «الطبقات الكبرئ» ۰4۷/۵ «التاريخ الکیره ۹۸/۷ (۳۲۱: 
«الجرح والتعديل» ٩/۷‏ (04: «الثقات» ۰۲۳۱/۵ «تهذيب الكمال» 144/7٠‏ 
۱ 

() بیاض بالاصل بمقدار كلمة. 

(4) ساقطة من (ج). 

١‏ مره ای عل را آي حول زر ان اشوین سبلا بي 
عمر بن مخزوم بن يفظة بن مرة بن كعب بن لؤي القرشي المخزومي. كان عکرمة 
شديد العداوة لرسول لله هة في الجاهلية هو وأبوه: وكان فارسا مشهورّاء هرب 
حين الفتح» فلحق بالیمن» ولحقت به آمرأئه آم حكيم بنت الحارث بن هشام. ولما 
اسلم عكرمة شكا تلهم عكرمة بن أبي جهل» فنهاهم الني» رکان مجتهدًا في 
تال المشركين مع المسلمين؛ آستعمله رسول الله و عل هرازن يُصدقهاء قل 
في يوم اليرموك. أنظر ترجمته في : «معرفة الصحايةة 4/ 911/1- ۲۱۷۲ (005511 
«الاستيمابة ع 80ل 145 (6۱۸۵۷: «أسد (VT) YF ۷۰/۸ al‏ 
(OFA) ۹۷ -1۹0/۲ eal‏ 











ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقوله: (ولقد فزع أهل المدینة). قَالَ الخطابي: الفزع یکون 
للأنصار: «لتقلون عند الطمع وتکثرون عند الفزع»"" وقاله ابن 
اا وهو هنا: الذعر والخوف. 


اج pe‏ الو سح حت a FE‏ 
SEE 2‏ عدت 5 همال 


)۱( «أعلام. الحدیث» ۳۹۸/۲ 
)۲( «مجمل اللغة» ۲/ °" 





سد کتاب الجهاد والشیّر ب ۳۱ 


۰ 2 00 

۲۳ - باب حِليَةَ السْیّوف 
9 - دنا لد ن مد أَخبَرَنَا عَبْدُ اللو أَخْبَرنَا الأورَاعِيُ قال: سَمغث 
سُلَئِمَانَ ِن بيب قال: سمفث أا أَمَامَة يَقُولُ: لذ قَحَ لوح وم ما كَانَثْ جلي 
ُیوفهم الذَهَبَ ولا الفضةء نما کانث حِليَتُهُمْ العَلايّ والانك واخدید. [فتح:۹۵/5] 


۰ ۰ 5 م رو و ت ۳ رو ۶ ۳ ۹1 5 ۳ 
ذكر فيه : حدثنا أحمد بِنْ ممل ثنا عبد الله آنا الا وزاعی 


سَمِعْتُ سُلَيْمَانَ بْنَ حبیب قَالَ: سَمغث با أَمَامَةَ يَقُولُ: لذ فْنَحَ 
لوح قَوْمٌ ما كَانَتْ حِلْيَةٌ سّيُوفِهِم الذَّمَبَ ولا الفِضَّة 
حِلْيْتهُمُ العلابئَ والانك وَالْحَدِيدٌ. 

وهو من آفراده وعند الإسماعيلي: دخل -يعني سليمان بن 
(حبيب)”- على أبي أمامة جِمْص قبصر برجل عليه سيف محلئ» 
فغضب غضبًا شديدًا وقال: لأنتم أبخل من أهل الجاهليةء إن الله 
يرزق منكم الدرهم ينفقه في سبيل الله بسبعمائة» ثم إنكم تمسكون. 
ولما رواه أبو نعيم: قَالَ الأوزاعي: (العلابي): الجلود الخام التي 
ليست بمدبوغة. ولابن مِاجَهُ: دخلنا على أبي أمامة فرأئ في سيوفنا 
[شیع ]۲ و حلنة هم ی الحدیث(۳. 

و(عبد الله) في سند البخاري هو ابن المبارك. 

و(الأوزاعي) هو الامام عبد الرحمن بن عمرو» سکن (في)“ 
الأوزاع فنسب إليهم. 

و(سليمان بن حبيب) هو المحاربي» قاض شامي» تقضّئ سبعًا 
ومو تق راي ان امد بعاد 
(۱) تحرفت في الأصل إلى جندب. (0) زيادة من مصدر التخريج. 
(۳) ابن ماجه (۲۸۰۷). (4) من (ص١).‏ 


وس ل لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إذا تقرر ذَلِك؛ فالعلابي جمع علبای وهي: عصب العنق يُشْرَكٌ 
وید با -وهي رطبة- أجفان السيوي. وقيل: هي أَمْتَنُ ما يكون من 
البعير من الأعصاب. وقيل: تجفف ثم تشقق ثم يشد بها أجفان 
السيوف. وقال قوم في تأويل الحديث: هي ضرب من الرصاص. 
ولذلك قرن به الانك» وهو ضرب من ذكره القزاز منكرًا على قائلی 
وأنه ليس بمعروف» إنما المراد شدها بالعلاب» وهو العصب. وقال 
الداودي: هي الرصاص» وأنكر عليه ذلك. وقال أبو (المعالي)“ في 
«المنتهئ»: العلباء العصبة الصفراء في عنق البعیر» وهما علباوان 
بینهما منبت العرق» وان شئت علباءان لأنها همزة ملحقت وان شعت 
مهما بالغاتیت التي في حمراءی وبالاصلية التي في كساءء 
والجمع: العلابي» والعلابي أيضًا: جنس من الرصاص. والعلابي في 
الحديث جمع علباء؛ لأنهم كانوا يشدون سيوفهم بالعلابی. 

و(الآنك): ضرب من الرصاص. وقال الفراء فيما حكاه في 
«الموعب» عنه: ربما أنث العلبای ذهبوا به إلى العصبة» وهو قليل. 
وقال آبو حاتم : سألت بعض الفصحاء عن تأنيث العلباء» فأنكره. 
وفي «نوادر اللحياني»: هو مذكر لا غير. وقال الجوهري: العلابي : 
ی ۱ واحدها: علباء وقال: والعلابئٌ أيضًا 
الرصاص أو جنس منه"". وقال الأزهري في «تهذیبه»: كانت العرب 
تشد بالعلابی الرطبة أجفان سیوفها فتجف عليها”". 


(۱ فى الأصل: المعاني» وصوابها المعالي» وسیتکرر هذا التحریف مرارًا في ثنایا 
النسخة الأصل . ˆ 1 

۲( «الصحاح» ۸۸۰/۱ 

(۳) «تهذيب اللغة» ۲۵۱/۳ 





س کتات الجهاد وَالسيَرِ س 


وقال ابن بطال: هو شرك. قَالَ صاحب «العين» : رن مُعَلّبٌ 
ومَعْلُوبٌ مَجْلُورٌ باللبّاء». وهي : # ع فان قلف الت 
آعلبه علبًا. إذا حزمت مقبضه بعلباء البعیر. والانك: الرصاص وهو 
اباتك انه الس تال فان اسان 
وا شرا وهو واحد لا جمع له. وقیل: هو من شاد کلام العرت 
أن یکون واحد زنته آفعل وکذلك آشد مثله. وقال ابن فارس: هو 
الذي يقال له السرب. وقال عن آعرابي : هذا رصاص آنك» وهو 
الخالص(۳. وقال الداودی: الانك : القصبیر. وکذا قال في 
«الواعي» : أنه 0 يعني : القصدیر. زاد في «المغیث»: جعله 
بعضهم الخالص منه. وقیل : الانك : آسم جنس والقطعة منه آنکت 
قیل: ویحتمل أن یکون الآنك فاعلا وليسّ بأفعل» ویکون أيضًا 
شادًا”*». وذکر الکراع أنه الرصاص القلعي. وقیل : الآنك: الرصاص 
الأبيض. وقیل : الاسود. 

وفیه : كما قَالَ المهلب أن الحلية المباحة من الذهب والفضة في 
السیوف إنما كانت لیرهب بها على العدو فاستغنى الصحابة بشدتهم 
على العدو وقوتهم في الایقاع بهم والنكاية لهم عن إرهاب الحلية 
لإرهاب الناس وشجاعتهم. 


ID >‏ قل تتو مكل 


(۱) في هامش الاصل : قال الشيخ مجد الدين في «القاموس»: الأسرب: کقنفذ» وفي 
نسختي باالصحاح» مشدد بالقلم» وهي صحيحة. 

(۲) «شرح ابن بطال» ۰۹۹/۵ «العين» ۰۱8۷/۲ 

© «مجمل اللغة» ۱۰۵/۱؛ وفیه: هو الذي یقال له: الأسرت: 

(4) «المجموع المغیث» ۰۹۸/۱ 


۳ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


4 - باب مَنْ عَلَّقَ سَيْمَهُ بالشجر 

۰ - حََدَثَنَا و اليَمَانِء أَخْيرَنَا شیب عن الرهري قال: كي سَِانٌ بْنُ 
بي سِنَانٍ الم وا له ن عبد الق | خابر بْنَ عبد ال رضي الله عنهما 

خبر أنه غَرَا مع سول الله ية قبل نَجدِء فَلَمَا قفل رَسُولَ الله يد ققل مَعَُء 
فأذرکنهم لاله 2 وَادٍ کثیر العضاه» فنرّل سول الله َي وَتَمَرَقَ امن يَسْتَظِلُونَ 
بالشّجَرء ول وشول الله يكل تحت سَمْرَةٍ وَعَلّقَ بها سَيْقَهُ وَنتّا نَوْمَهَ فاد سول 
الله ل يَدْعُونًا وَإِذَا عِنْدَهُ اغراي فقال: هن هذا أختَرّط عَلَىَ سَبفِي أن ای 
فَاسْتَيْقَظْتٌ وهو في يده صلا قَقَالَّ: من يفك مني ؟ قَقُلْتُ: ال تلایا و 
يُعَاقِبَةٌ وَجَلسّ. ۰۲٩۱۳1‏ ۶ ۰2۱۳۵ ۶۱۳۱ - مسلم: ۸٤۳‏ - فتح: 11/1] 


0 ۱ 53 ١ 


ذكر فيه حديث جار أنه عَرَا مرول الله يلي قبل نج ما قفل 
رَسُوَلُ الله اة مَل مَعَهُ فَأَذْرَكَتْهُهُ القَائِلَه في وَادٍ گثیر العضای ثم ذكر أنه 
علق سيفه بشجرة وذكر قصة الأعرابي معه. 

ثم ترجم له بعد باب: تفرق الناس عن الإمام عند القائلة 
والاستظلال بالشجرء.ثم ساقه أيضًا. وفي لفظ : كان قتادة يذكر أن 
قومًا من العرب أرادوا أن يفتكوا برسول الله بء فأرسلوا هذا 
الأعرابي (ویتلو) ۲ #أذ كُرُوأ يِعَمَتَ َه عَلَتِحكُمْ) الآية [المائدة: ۳]۱۱. 


(۱) في الأصل (يتلوا)؛ بالألف الفارقة على رسم القدامئ من الكُتَّاب؛ والجادة أن 
تكتب بلا ألف على قول بعض المتأخرين؛ نبه عليه النووي في «شرح مسلم» ۱/ 
۷۹ 

(؟) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۱۸۲/۱ (24)5885 ومن طريقه الطبري فى «تفسیره» 
۷/٤‏ ۰6۱۱۵۱۹ والبيهقي /٩‏ 1۷. ۱ 








سب مت لاد ویر 


قَالَ البخاري : قال مسددء عن انن عوانة» عن آبي پشر : آسم 
الرجل غورث بن الحارث”''. ورواه ابن أبي شيبة عن أسود بن عامرء 
تتا حماد بن سلمة» عن محمد بن عمرو» عن آبي سلمت غن أب 
هريرة قًال: كنا إذا نزلنا طلبنا للنبي يي أعظم شجرة وأظلهاء قَالَ: 
فنزلنا تحت شجرة» فجاء رجل وأخذ سيفه وقال: يا محمد من 
يعصمك مني؟ قَالَ: «الله» فأنزل الله تعالی: ون یمک ین 
1 لاس [المائدة: ]٦۷‏ ولم is‏ أن أحدًا كان یحرسه بخلاف 
ما كان عليه في أول (آمره۳" فانه كان يحرس حتی نزل: ون 
یمک من لاس که. 

وروی الواحدي من حدیث الجمّاني عن اضر عن عکرمة» عن 
ابن عباس : كان رسول الله ية يحرس» فکان عمه آبو طالب يرسل 
معه كل يوم رجالا من بني هاشم يحرسونهء فلما نزل عليه: ون 
یلک من الاس قَالَ: «يا عماه. إن الله عصمني من الجن 
والانس» قَالَ: وقالت عائشة: سهر رسول الله ية ذات ليلة فقال: 
«ألا رجل صالح يحرسني» فجاء سعد وحذيفة» فنام حت سمعت 
غطیطه. فنزلت هذه الآية» فأخرج رأسه من قبة آدم فقال: «انصرفا 
فقد عصمني الله)”2. 

وعند البيهقي *۳: فسقط السیف من يد الأعرابي» فأخذه رسول الله 


(۱) سيأتي برقم (4۱۳1). 

(۷) آورده السيوطي في «الدر المنثور» ۲/ ۵۳۰-۵۲۹ وعزاه لابن حبان وابن مردویه. 
(۳) في (ص۱): مرة. 

(4) «أسباب النزول» ص ۲۰۵-۲۰ (406-8۰4). 

)0( في هامش الاصل : عزا هه الرواية النووي في «رياضه» لأبي بكر الاسماعيلي في 


اصصحه). 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


5 من يده وقال: «من يمنعك مني؟» فمَّالَ: كن خير آخذ. قَالَ: 
«فتسلم ؟» قَالَ: لاء ولكن أعاهدك على أن لا أقاتلك» ولا أكون مع 
قوم يقاتلونك. فخلی سبيله» فأتئ أصحابه» فقال: جئتكم من عند 
ا 

إذا تقرر دلك؛ فهنا أمور: 

أحدها: كانت هذه الواقعة قَبْل نجد"" كما سلف وعند الاسماعيلي : 
قبل آحد. وذكر ابن إسحاق أن ذَلِكَ كان في غزوته إلى غطفان لثنتي 
عشرة مضت من صفر" ". وقيل: في ربيع الأول سنة أثنتين» وهي 
غزوة ذي أمرء وسماها الواقدي غزوة آنمار» ويقال: كان ذَلِكَ في 
ذات الرقاع» وأنه كَل نزع ثوبيه ونشرهما على شجرة ليجفا من مطر 
كان أصابه» واضطجع تحتهاء فقال الكفار لدعثور -وكان سيدهم 
وكان شجاعًا- قد آنفرد محمد فعليك به. فأقبل ومعه صارم حَنَّى قام 
على رأسه» فقال: من يمنعك مني؟ فقال رسول الله كِةِ: «الله» فدفع 
جبريل في صدره» فوقع السیف من يده» فأخذه رسول الله يله وقال : 
«من يمنعك آنت اليوم مني؟» فقال: لا آحد. فقال: «قم فاذهب 
لشأنك» فلما ولئ قَالَ: أنت خير مني. فقال كَلِِ: «أنا أحق بذلك 
منك» ثم أسلم بعد. وفي لفظ : وأنا آشهد أن لا إله إلا ال وأنك 
محمد رسول الله. ثم أت قومه فدعاهم إلى الاسلام"*. 


۰۳۷۲۱-۳۷۵ /۳ «دلائل النبوة»‎ )١( 

0 في هامش الأصل: الذي أحفظه قبل نجد بكسر القاف وفتح الموحدة أي: 
ما استقبلك من نجد والمؤلف حمله على قبل التي هي نقيض بعد. 

(۳) انظر: «سيرة ابن هشام» ۰۲۱۷/۳ 

(4) انظر: «طبقات ابن سعد» ۳۵/۲. 





س کتاب الجهاد وَالسَيَرِ ۳۷ 


قلت : فیجوز تعدد الواقعة. وذکرها الحاکم في غزوة خیبر من حديث 
جابر ۲ ولعله أشبه؛ لأنه قیل : (إن [نزول])" آية العصمة كان بعد بنائه 
بصفية أو ليلة البناء. 

ثانيها: (اسمه)”" غورث بن الحارث كما سلف» وسماه الخطیب 
غورك بالکاف بدل الثاء“» وللخطابي: غویرث بالتصغیر. وذکر 
القاضي عیاض أنه مضبوط عند بعض روا البخاري بعین مهملت 
قَالَ: وصوابه بالمعجمة"*. وقال الجياني: هو فوعل من الغرث؛ 
وهو الجوع "". 

ثالثها: قد أسلفنا أن جبریل بي دفعه في صدره فوقع السیف. وعند 
الخطابي : لما هم بقتله آخذته الزلخة: يعني: رجفا في صلبه» فندر 
السیف من یده. 

رابعها : معنی : «اخترط سيفي وأنا نائم» أي : آستله بسرعة» وأصله 
من خرطت العود أخرّطه وأخرطه خرطظا ذکره القزاز. وقال الداودي: 
معناه : سله. ۱ 

وقوله : ( «وهو في يده صلتا» ) أي : جرده» ومثله مصلت : مخرج 
من جفنه. وقال القرطبي في «شرح مختصره»: قوله : «والسیف صلت في 
يده) روي برفع : (صلت» ونصبه فمن رفعه جعله خبر المبتداً الذي هو 


(۱) «المستدرك» ۳۰-۲۹/۳ وليس فيه ذكر أنها كانت في خیبر. 

(؟) أسقط الناسخ (إن نزول) ثم ألحقها في الهامش وعلم عليها ب(صح)» فلعله سها 
عن كلمة (نزول)» واستدرکناها من مصدر التخريج. 

)۳( من (ص١).‏ 

(6) «غوامض الأسماء المبهمة» ص۷٤۲؛‏ وفيه: غورث. 

(5) «مشارق الأنوار» ۰.۱/۲ (» «تقييد المهمل» ۰۰۳/۲ 





س( سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


السیف» وافي يده» متعلق به» ومن نصب جعل الخبر في المجرور 
ونصب صلتا على الحال أي مصلتاء والمشهور فتح لام «صلت». 
وذکر القتبي آنها تکسر في لغة'''. وقال ابن عدیس: ضربه بالسیف 
صلتا وصّلتا بالفتح والضم. آي: مجرذا. یقال: سیف صلت 
و(منصلت»)"۳" واصلیت: متجرد ماض. 

وقوله : ( «فشام السَیف» ) أي : آغمده ویطلق أيضًا في اللغة على 
سله والمراد هنا: أغمده» وغمده وأغمده بمعنی. قَالَ المبرد: هو من 
الاضداد. سله وأغمده» وبه جزم ابن بطال أيضًا"". 

خامسها: في هذا نزل: #اذكروا نعمة الله علیکم إذ هم قوم الآية 
[المائدة: ]١١‏ كما سلف. وقيل: فيه نزلت: وف الى کت ديه ھم عدم 
یک عتهم ین مک [الفتح: ]۲٤‏ (وعورض هذا بقوله یل کې 
ذل تكن من ال في رم ره وهذا ظاهر. 

وقوله: ( «من يمنعك مني؟» ) أستفهام مشوب بالنفي, كأنه قَالَ: 
لا مانع (لي منك6”". فلم یبال بقوله» ولا عرج عليه ثقة بالله وتوکلا 
عليه. 

سادسها: في فوائده فيه كما قَالَ المهلب : أن تعليق السيف والسلاح 
في الشجر صيانة لها من الأمر المعمول به(؟. 


)۱ «المفهم» ۳/2 () فى (ص۱): مصلت. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۰۱۰۱/۵ (8) من (ص۱). 


(5) في (ص١):‏ لك مني. 

(5) فائدة: يخرج من ذلك أن تكون شجرة يعلق عليها السلام للتبرك بها؛ لأن هذا من 
الشرك المنهي عنه؛ والدليل على ذلك: أنه ية لما خرج إلى خيبر مر بشجرة 
للمشركين يقال لها ذات أنواط يعلقون عليها أسلحتهم ؛ فقالوا : يا رسول الله أجعل 
لنا ذات أنواط كما لهم ذات أنواط؛ فقال النبي ي : «سبحان الله هذا كما قال قوم - 





سے ڪب لهاد در (u‏ 
وفیه : أن تعليقها على بعد من صاحبها من الغرر لا سيما في القائلة 
واللیل» لما وصل إليه هذا الأعرابي من سيفه بيا 
ولكن ليس ذَلِكَ في غير رسول الله يل إلا بعد أن يبقئ معه من 
يحرسه من أصحابه؛ لأن الله تعالئ كان قد ضمن لنبيه العصمة قاله 
ابن بطالء قَالَ: وقيل: إن هذه القصة كانت سبب نزول هه الآية. 
ثم ساق ما أسلفناه عن ابن أبي شيبة". 
وفيه : أن حراسة الإمام في القائلة والليل من الواجب على الناس» 
وفيه: جواز نوم المسافر إذا أمن» وفي تبويب البخاري هنا ما يشعر 
بأن المجاهد إذا آمن نام ووضع )زان اف اسو" 
وفيه: دعاء الامام لاتباعه إذا نکر شخصًّاء وشکوی من آنکره 
إليهم. 
وفيه: ترك الإمام معاقبة من جفا عليه وتوعده إن شاء والعفو عنه إن 
اجن 
وفيه : صبر سيدنا رسول الله عي وحلمه وصفحه عن الجهال. 
وفیه : شجاعته وئاه وثبات نفسه ويقينه آن الله ينصره على الدين 
كله» فلما شاهد الرجل تلك القوى التي فارق بها عادة الناس في مثل 
= موسى : آجعل لنا إلامًا كما لهم آلهة والذي نفسي بيده لتركبن سنة من كان قبلکم». 
صححه الترمذي (١۲۱۸)ء‏ والألبانيُ كما في «المشكاة» .)٥٤١۸(‏ 
)۱( (شرح ابن بطال» ۱۰۰/۵ 
(۲) أستؤقَرٌ في فده إذا قَعَدَ قُعُودًا منتصبّا غير مطمتن؛ آنظر: «لسان العرب» مادة: 
وفز. 








ليس في الصحیحین من آسمه عکرمة إلا هلذا؛ وعکرمة بن 
عبد الرحمن؛ وعکرمة مولی ابن عباس» ورری مسلم للأخير مقروثًا 
وتکلم فيه لرأيه: وسياتي في کتاب العلم "۳ 

وعکرمة بن عمارء أخرج له مسلم في الاصول واستشهد به البخاري 
(رسلم)* في (كتاب)” لولس 

وأما الراوي عن عكرمة فهو حنظلة بن أبي سفیان بن عبد الرحمن بن 
صفوان ين أمية ين خلف بن وهب بن (خذافة)”" بن جمح الجمحي 
المكي القرشي الثقة الحجة» سمع عطاء وغيره من التابعين؛ وعنه 
الثوري وغيره من الاعلام. مات سنة إحدئ وخمسین وما 





(۱) عكرمة بن عامر بن هاشم بن عبد ناف بن عبد الدار بن قصي القرشي العبدري» 
هو الذي باع دار الندوة من معارية بماثة ألف. وهو معدود في المؤلفة قلريهم. 
انظر ترجمته في : #الاستيعاب» ۳/ ۱۹۲ ۰6۱۸0۸۵ «أسد الغابة؛ ۳۷۳۵۱۷۳/۸ 
«الإصابة» ۲ 1۹۷ (or‏ 

(0) عكرمة بن عبيد الخولاني» ذكره بعض المتأخرين في الصحابة: وقال: لا يعرف له 
رواية؛ وشكي عن أبي سعيد بن عبد الأعلئ؛ أنه شهد فتح مصره وله إدراك. 
انظر ترجمته في : «معرفة الصحایته ۲۱۷۲/6 (۰0۲701 «أسد الاب ۷۳/4 
۳۷۳ «لاصابته 1٩۷/۲‏ (0340). 

۱( سياني برقم )۷١(‏ باب: قول النبي :للم علمه الكتاب». 

4 من (ج). 


0 في (ج): باب. 
د 
() سيأتي شاهدًا لحدیث رقم (1۱۰۳) کتاب: الأدبء باب: ا 


تاریل فهو كما قال. 
0 في (ج): خزاعة وهو خطأ. 








س«ر »سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تلك الحالة تحقق صدقه وعلم أنه لا يصل إليه بضررء ومذا من أعظم 
الخوارق للعادة فانه عدو متمکن» بيده سیف مشهور؛ وموت حاضر؛ 
ولا تغیر له وق حال» ولا جزع» وهذا من معجزاته عليه أفضل الصلاة 
والسلام. 

فائدة : 

الدؤلي في إسناد البابین بضم الدال وفتح الهمزة (نسبة إلى“ 
[الدیل من کنانة» واسمه:]۳ سنان بن أبي سنان. قَالَ الأخفش فیما 
حکاه آبو حاتم السجستانيی: جاء حرف واحد شاذ على وزن فعل 
وهو الدؤل» وهو دؤيبة صغيرة تشبه ابن عرس» وبها سمیت قبيلة أبي 
الاسود الدؤلي» وهي من کنانة إلا أنك تقول: الدؤلي فتفتح: 
استثقلوا کسرتین بعد ضمة ویاء النسب. وقال سیبویه: لیس في کلام 
العرب في الأسماء ولا في الصفات بنية على وزن فعل» وانما ذَلِكَ 
من بنية الفعل. 


ILRI >‏ هت 


)»١(‏ كذا في الأصل» وفي (ص١):‏ (نسبه). 
(۲) آضطربت النسخ الخطية المعتمد عليها عند هذه العبارة» كما سلف» والمثبت 
زيادة يقتضيها السياق. 





سد کتاب الجهاد وَالسَيَّر بسا 


۵ - باب لس البَيْضَةِ 
۷ - خدفتا عبد الله نی مَسَلَمَةَء دا عبد الغزیز بن أي خازم عَنْ آبیه 
عَنْ سَهْلٍ د أنه سيل عن جزح النَّبِيّ + َل يوم أحدء فقال: جرح وجه اي کل 
00 ره , مت البَيِضَةُ علی رَأْسِهِء فَكَانَثْ قَاطِمَة عَلَيْهَا السَّلَّامُ فيل 
م ولي يُفيكُء » فَلَمَا رآث أَنَّ لدم لا يَزيدُ الا كَثْرَة أَحَرّتْ حَصِيرًا فَأَخْرَقَنَهُ حى 
صار رَمَادًا َم م لقن قاشتَهسك لدم [انظر: ۲۶۳ - مسلم: ۰ - فتح: 1 /۹1] 


۱ 


ذكر فيه حدیث سهل السالف في باب: المِجَنٌ قريبًا'''» وملژه 
الأبواب كلها التي ذکر فیها آلات الحرب وأنواع السلاح؛ وأنه الا 
وأصحابه آستعملوها واتخذوها للحرب وان كان الله تعالی قد وعدهم 
بالنصر وإظهار الدين» فلیکون ذلك سنة للمومنین إذ الحرب سجال 
مرة لنا ومرة علینا؛ وقد آمر الله باتخاذها في قوله تعالی : «وَمدو 
هم ما طعت ين قرو الآية [الانفال:۰۲۰ فأخبر أن السلاح فيها 
إرهاب للعدی وفيها تقوية لقلوب المؤمنين» من أجل أن الله تعالی 
جبل القلوب على الضعف. وان كان السلاح لا يمنع المنية لكن فيها 
تقوية للقلوب وأنس لمتخذيها. 


(۱) سلف برقم (۲۹۰۳). 





اء التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


ت ۳ ت یں ” 0ے 
7 - باب مَنْ لم يَرَ کشر السلاح عند المَوّت 
۲ - حَدَثَنَا عَمْرُو بْنُ عبّاس, حَدَّثَنَا عبد الرَْمَّنء عن سُفْيَانَه عن آي 
(شحاق, عن عَمْرِو ن الحارث قَالَ: ما رك الب يه الا سلاحه وله بنضاء وَأَْضًا 
جعلهّا صَدَقَة. [انظر: ۲۷۳۹ - فتح: ]٩۷/۲‏ 


ذکر فيه حديث عَمْرِو بْن الخارثٍ السالف: ما تَرَكَ رسول الله 

يريد بذلك خلاف ما كان عليه رءوساء الجاهلية إذا مات أحدهم 
رئيسًا أو سلطانًا عهد بكسر سلاحه وحرق متاعه» وعقر دوابه؛ 
فخالف الشارع فعلهم» وترك ما ذكر غير معهود فيها بشيء إلا التصدق 
بها. 


3 


۲1 


La 
سس‎ 
1 
اش‎ 


2 هت کی تل هل 


سح کتاب الجهاد وَالسَيَرِ سس (۳؛ 


۷ - باب تَفَرّقِ الاس عَن الامام عِنْدَ القَائِلَةِ 


"سس 


۳ - حَدَّتَنًا 1 الیَمَان. ا شْعَيْبٌء عن الزّهْرِيٌ» دنا سِنَان بن 
سِنَانْء ویو سَلمةّ. أنَّ جابزا أَخيرة. 

E‏ ومن ار إسْمَاعِيلَ؛ حَدََنَا (يراهيم بْنُ سَعْدِء أَخْبَرنَا ابن شهاب» عَنْ 
سا بن أي سِنَانٍ الدولي» أن جَابرَ بْنَ عبد الله رضي الله عنهما أ خرة اه غزا م 
نب لاء فدرَكهم القَائِلَه في وَادٍ کثیر العضاهء رق ناس في العضاه يَسْتَظِلُونَ 
بجر فتزل لک تخت شرق فلق ها سيف م ام فاستیقظ وَعِنْدَه رجز 
ور لا : يَشْعْرُ به» فقال لت ل : : لن هذا نز سيَفي فقال : مَنْ يَمْنَعْك؟ 
لت : الله فشام السَيِمء فَهَا هو ذا جَالِس)». َم 1 يُعَاقِبْهُ. [انظر: ۲۹۱۰- مسلم: 
۲- فتح ۹۷/۲] 

تقدم قريبًا بما فیه. 


S7‏ كه هچ هم م ره 
هك IRN IRN‏ 


سو(ه.» التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۸ - باب ما یل في الرمَاح 

ودک ء عَنِ ابن عم عن ال يكلهِ: «جمل رزقي تخت 

ضٍََ 05 نكيل له وا علی مَنْ حالف أَمْرِي). 

4 - حََدَّكَنَا عَبْدُ الله بن يُوسْفَء أَخْبَرنا مَالِكء عَنْ أي النَضْرِ -مَوْلَى عُمَرَ ِن 
بيد الله- لم -مولی أب قَنَادَةَ الأنْصَارِيّ- عَنْ آي قَتَادةَ ڪه :د أنه کان مَعَ وَسُولٍ 
الله کل عثی إا گان ينغض طريٍ مک تخت مع آضخاب له رم وو ل 
حرم ء فَرَأى مارا وَحْشِيّاء فاشتوی علی فرسه. فَسَأَلَ أَضْحَابَهُ أَنْ يُتَاولُوةُ سو سَؤْطه 
بو سم ره فَأَبَؤاء فده نم سد علی احمار فَمَتَلَهُه فأگل مِنْهُ بَفْض آضحاب 
لب يل وی بغفض. فلا آذرکوا وَسُولَ الله ي سوه عن ذَلِكَء قال: «إِنّمَا هي 
طَْعْمَةٌ َطعَمکمومَا اللث. ». ون زد نع عن عطاء ن یساره عن أي قاد في 
احمار الوَخشِيٌ: مثل ڪيه يث أي النَضْرِ قال: : هَل مَعَكُمْ ین لَحْمِهِ شّيء). [انظر: 
- مسلم: 2۱۱۹۲ فتح 1۸/1 

ثم ذکر حدیث آبي قتادة في أصطياده الحمار الوحشي السالف في 
الحج وغیره. 

0 الشاهد قوله: كَسَأَلَهُمْ رُمْحَهُ رمه 
الحمار فقتله.. 

وَعَنْ زير ؛ بْنِ نلی > عن عَطَاءِ ن ساره عَنْ ابي ناد الى ز 
الْوَحْشِيٌ» مثل حَدِيثِ آبي النضر وقال: «مل کم من لخمه شيء). 

والتعليق عن ابن عمر. ذكر عبد الحق في «جمعه بين الصحيحين» أن 
الوليد بن مسلم رواه عن الأوزاعي» عن حسان بن عطية» عن أبي منیب 
الجرشي» عن ابن عمر به. 


۳ مر > هي مه 


سد اب الجهاد وَالسَّيَرِ 


ومعنى الباب کالابواب قبله أن الرمح من آلاته كَل للحرب» ومن 
آلات آصحابه» وأنه من مهم السلاح وشریف القدر؛ لقوله : «جعل رزقي 
تَحْتَ ظل رمحی» وهذا اشارة منه لتفضیله والحض على آتخاذه والافتداء 
به في ذلك. ۱ 

وفیه: كما قال المهلب : أنه یلا خص باحلال المغانی وأن رزقه 
منها بخلاف ما كانت الأنبياء قبله علیه. وخص بالنصر على من خالفه 
ونصر بالرعب» وجعلت کلمة الله هي العلیا ومن آتبعها هم الأعلون»› 
وأينما ثقف المخالفون لأمره الا بحبل من الله -وهو العهد- 
(باءوا)" بغضب من الله» وضربت علیهم الذلة والصغار وهي الجزية. 


O SO OO 


(۱) في الأصل: باء» والمثبت الأليق بالسياق. 





س و(« التوضيح لشرح الجامع الصحیح سحب 


۵ - باب ما قیل في دژع انب كَل 
وَلْمَمیص في الحژب 
وَقَالَ النَبِى كل: «آمّا خَالِدٌ فقّد آَحْتَبْسَ أَدْرَاعَهُ في سبیل 


الله). 
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0 - حَدَّتَنِي مد بن المتَنّىء حَدَثَنَا عبد الوماب. حَدَثَنَا خَالِدُه عن 
عِكرِمَة» عن ابن باس رضي الله عنهما قال: قال اي ب وهو في فّة: :للم 
إن نشد هد رَد للم إِنْ شنت 5 شنت لم بد بَعْدَ الوم ادا و بکر 
00 : سك یا سول اللوء فَقَدْ لبخت علی رَبْكَ. وَهْوَ في الذزع» -- 

سیر سيم للم و الد © بل الما مَرْعِدُهمٌ رف أده ۶ ومر @ که 
سم 10 e‏ 

وقال وَهَيِبٌ: حَدَثَنَا خَالِدٌ: يَوْمَ بذر. [۳۹۵۳ ۰4۸۷۵ 4۸۷۷- فتح ۹9/1] 

7 - حَدََمَا مد بْنْ كَثِيرِء أَخْْرَنَا سُفْيَانُء عن الأغمشء عَنْ |نراهیم» غن 
الأسْوَدِء عَنْ عَائِفَةَ رضي الله عنها قَالّث: توفي سول الله ية وَدزغة مَرْهُونَة عِنْدَ 
تهودي بَِلاثِينَ صَاعَا مِنْ شَعِير. وَقَالَ يَعْلَى: + حَدَّثَنَا الأغمش: : دزغ مِنْ خدید. وال 
ل : حَدَّثَنَا عَبِدُ الواحد, حَدَّتَنَا الأغْمَش وَقَال: رَهَنَهُ دزغا من خدید. [انظر: 
۸ مسلم: ۱1۰۳- فتح 11/7] 

۷ - حَدَّثَنَا موی بن |شماعیل» حَدَثَنَا وُهَيْبُء حَدَّثَنَا ابن طاؤسء عَنْ 
أبيهء عن أب هُرَيرةَ 4ء غن النَينٰ يا قَالَ: «مَكَلُ البخیل َالْمَْصَدَقٍ ص رَجُلَيْنِ 
اجان ین حَدِيدٍ ند ضرت یا إلى تراقیهماء كلما م 
المْنَصَدَّقَ بِصَدَقَيه نَسَعَتْ یه حى تفي ارو کلم هم البخیل ِالصَّدَقَةٍ 


1 
َكَل دي ه 


أَنْقَبَضْتْ ت کل حقو ی ضاح و تقلصّث عليه وَانْضَمّتْ یه إلى تر 


فَسَمِعَ الب يله يَقُول: «فیحتهد أن يُوَسَّعَهَا تلا ی [انظر: ۱54۳- اه 
0۱ فتح ۹۹/1] ش 


س کتاب الجهاد وَالسيَر سس( 


ثم ساق حديث ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما قال : قَالَ ال يله وَهْوَ 
في قبته : : «اللَهُمّ إِنِي آنشدل عَهْدَكَ ووغدن. .» إلى أن قال: وهو في 
لزع 

وفال رها خالد: يوم بَدْرِ. 


وحدیث عَايْسَةَ رضي الله عنها : ۳1 رَسُولُ الله يلل ودزغه مَرهُونَة 
لاص وَقَالَ يعلى : تتا الأَحمّش وال : رهته 

ا لبیل 

۱ عن لني كل : یل البخیل وا لمْتَصَدٌ لمتصدق مكل 
رَجُلَيْنِ عَلَيْهِمَا (جنتان)(۱) من حدید.. إلى آخره. 

الشرح : 

التعلیق الأو سلف س 

وقوله: وقال وهيب: تنا خالد (يوم بدر. آسنده في فى التفسير فقال: 
حَدَّدني محمد » ۳-۳۹ عفان بن مسلم» عن وهیب » ع ل 
عن عكرمة. عن ابن عباس أن رسول الله ي قال وهو في قبته يوم 
بدر.. لت 

ومن المعلوم أن ابن عباس لم يكن شهدها. وقد رواه مسلم من 
حديث سماك بن الولید» عن ابن عباس» عن عمر بزيادة: فأنزل الله : 
لذ نو ربك الآية [الأنفال: ۸]“. 
(۱) کذا في الأصل وفي اليونينية 5١/5‏ مصححًا عليها: (جبتان). 
(0) سلف برقم )١554(‏ كتاب الزكاة» باب قول الله تعالئ وف الزوّاب». 


۳) من (ص١).‏ 
(5) سيأتي برقم (4۸۷۹) باب قوله يم نم که. 
(5) مسلم (۱۷۲۳) کتاب الجهاد؛ باب الامداد بالملائكة في غزوة بدر. 


سء التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

ومحمد (هذا)"'' الذي آخرج عنه في التفسير لعله الذهلي. قَالَ 
الجیانی : كذا فى روايتنا عن أبى محمد الأصيلى» وكذا عند أبى ذر 
غير منسوب. وذكره أبو نصر ولم ينسبه قَالَ: وسقط ذكره جملة من 
نسخة ابن السکن. كال آبو على ولعله الذهلی(. 

وقال ابن طاهر في ترجمة عفان: روی عنه البخاري» وروی عن 
عبد الله بن سعيد» ومحمد بن عبد الرحيم› واسحاق غير منسوب» 
ومحمد غير منسوب عنه. وروی مسلم عن الصغاني محمد بن 
اسحاق » ومحمد بن حاتم و 

وقول البخاري فى تفسیر سورة القمر : خر اسحاق » ا خالد» 
عن خالد» عن عکرمة» عن ابن عباس قَالَ وهو في قبة له یوم بدر*. 
يريد بإسحاق هذا ابن شاهین» كما صرح به غير واحد. وان كان 
إسحاق الأزرق روئ أيضًا عن خالد الطحان» لكن البخاري ما روى 
عنه فى (صحیحه). 

وحديث عائشة سلف قريبًا في الرهن» وفي البيع أيضًا"”". 

وحديث أبى هريرة سلف فى الزكاة. 

إذا تقرر ذَلِك ؛ فالكلام من وجوه: 

أحدها : في قوله : ( «احَتَبسنَ أَدْرَاعَةُ) ) دلالة عل تحبیس السلاح» 
)١(‏ من (ص۱). 
(5) «تقیید المهمل» "/ 57 .1١45-1١١‏ 


(۳) «الجمع بين رجال الصحيحين» لأبي الفضل محمد بن طاهر ۰40۷/۱ 


.)4۸۷۷( سيأتي برقم‎ )٤( 





حل كتَابٌ الجهاد وَالسّيَرِ 
من جعل الخيل كالعقار. 

ثانيها: قول أبي بكر: (حسبك يا رسول الله). أي: يكفيك. قَالَ 

ومعنین (آلححت): داومت الدعای یقال: آلح السحاب بالمطر : 
دام. 

ثالثها: قد یشکل هذا الحدیث على کثیر من الناس» وذلك إذا رآوا 
رسول الله ڪي يناشد ربه من انجاز الوعد» ویلح في الدعاء والصدیق 
يسكنه ويقول: (حسبك فقد ألححت). فهذا يوهم أن حاله في الثقة 
بربه والطمأنينة إلى ربه أرفع من حال الشارع» وهذا غير جائز أن 
یکون» كما نبه عليه ابن التين”'» والمعنی فى مناشدته والحاحه فى 
الدعاء الشفقة على قلوب آصحابه» وتقوية قلوبهم إذ كان ذَلِكَ أول 
مشهد شهدوه في لقاء العدو. وكان في صحابته قلة وعدوهم أضعاف 
من عدتهم. فابتهل في الدعاء وألح لتسكين نفوسهم إذ كانوا يعلمون 
أن وسيلته مقبولة فقال له أبو بكر: (كف عن المسألة). 00 
أنه أستجيب له بما وجده أبو بكر في نفسه من المنة والقوة حتّی قَالَ 
له هذا القول» ويدل على صحة ذَلِكَ تلاوته سيرم آل 00 الآية 
[القمر: 6۵]. 

رابعها: قوله فى حديث البخيل والمتصدق: ( «الی تراقيهما» )؛ 
لا نه عند الصدر وهو مسلك القلب» وهو يأمر المرء وينهاه. 


(۱) في هامش الاصل : ذکر السهيلي في «روضه» عنه جوابّا حستا» فان آردته فانظره 


في (...) 
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اک وه 


0 
روئ له الجماعة ؛ واستثتل 


المزي في «تهذیه» ۳" بخلافه فاعلمه. 

وأما الراوي عن حنظلة فهو السيد الجليل آبر محمد عبيد الله بن 
مرسی بن باذام العبسي -بالموحدة- مولاهم الكوفي الثقة» سمع 
الأعمش وخلقًا من التابعين» وعنه أحمد والبخاري وغيرهماء وروکا 
مسلم وأصحاب السئن الأربعة عن رجل عنه» وكان عالمًا بالقراءات 
راسا فیها. مات بالاسكندرية سنة ثلاث عشرة ومائتین في ذي القعدة» 
I TEE‏ 
وقيل؛ سنة آربع عشرة” 
قائدة: 
هذا الإسناد كلهم مكيون إلا عبيد الله هذا فإنه كوفي» وكله عل 
شرط الستة إلا عكرمة بن خالد فان ابن ماجه لم يخرج له. 

خامسها: في التعريف بجماعة وقع ذكرهم في هليه الآثار: 

أما عمر (ع) بن عبد العزيز فهو: الإمام العادل» خامس الخلفاء 
(عمر بن عبد العزیز)" بن مروان بن الحكم بن العاصي بن أمية بن 
عبد شمس الأموي القرشي» المجمع على جلالته وزهده وعلمه؛ 
وترجمته أفردت بالتألیف» سمع عبد الله بن جعفر وأنسًا وغيرهماء 





في «شرحه» ابن ماجه وصرح 

















() أنظر ترجمته في: «الطبقات الکبری» ۰6۹۳/۵ «التاريخ الكبيرة */44- 40 
۱۹۷0 (۰6۱۷۰ «الجرح والتعديل» /741- 147 (1091): «تهذيب الكمال» 
۱۵۷-۸ ۱۵۹۱۱ 

40 «تهذيب الكمال» 10۷/۷ 

0 أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰8۰۰/۹ «التاريخ الکیره 40۱/۵ 
(۰)۱۲۹۳ مرت الثقات» ۱۱۸/۲ (6۱۱۷۱ «الجرح والتعديل» 9/ 570-004 
۰۱۸۷ «تهثيب الكمال» 134/14 ۱۷۰ (۳۹۸۹. 

0 ساقطة من (ج). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وفیه : دلالة على أن نفوس البشر لا یرتفع الخوف عنها والاشفاق 
جملة واحدة؛ لأنه ية قد كان وعده الله بالنصر» وهو الوعد الذي نشده؛ 
ولذلك قال تعالی عن موسی اكلا حين ألقى السحرة حبالهم وعصیهم 
فأخبر عنه تعالیل بعد أن أعلمه أنه ناصره. وأنه معهما يسمع ويرى: 
افوس في تیه 'ضِفَةٌ وی 9 (طه: 7۷] وانما هي طوارق من 
الشیطان یخوف بها النفوس ویثبت الله الذین آمنوا بالقول الثابت في 
الحياة الدنیا وفي الآخرة. 

وقوله : ( ال إني أنشدك عهدك ووعدك» ) آي: الم إني أسألك 
إنجاز وعدك واتمامه باظهار دينك واعلاء كلمة الاسلام الذي قضيت 
بظهوره على جميع الادیان وشئت أن يعبدك أهله ولم تشأ ألا تعبد 
فتمم ما شئت كونه» فان الأمور كلها بيدك. 

وقوله : (همَييمٌ نع ورد ار 46) [القمر: 40] فيه: تأنيس 
من أستبطأ ما وعده الله (به''' من النصر بالبشری لهم بهزم حزب 
الشیطان» وتذکیرهم بما يثبتهم به من کتابه تعالی. 

وفيه : فضل الصدیق ويقينه بصدق ما وعد الله به نبیه » ولذلك سمي 
صدیقا. 


ARNT جم ی‎ çr 
IARI هل‎ 


( من (ص۱). 


ا کتاب الجهاد وَالمْیَر 


۰ - باب الحْبّةّ في السَّمَرٍ وَالحَرْبِ 

۸ - حَدَّثَنَا موسی بى (سماعیل, حدتنا عَبْدُ الواجد. حدتنا الأغمشء عَنْ 
أي اضحی مُسْلِم هو این ضبیح- عَنْ مَسْرُوقٍ قَالَ: : حَدَثَنِي الَغِيرَةٌ بْنُ سب قال: 
أَنْطَلَقَ وشول الله ككل لحاجته جَتِهِ ثم آقبل, فلَقِيتهُ بماء -وَعَلَنِهِ جيه شَأْمِيةُ- فعضمض 
َاسْتنْشْقَ عمل وجهه؛ قلحب جرج يدنه من كمي فا ۰ ضَيْمَيْنْء فَأَخْرَجَهُمَا من 
تحت فَفَسَلَّهُمَاء وَمَسَحَّ برأیه وَعَلَى خفیه. [انظر: ۱۸۲- مسلم: ۲۷۶- فتح ۱۰۰/1] 

دک ف ايت :ال أنظلق ر إن عله ا بل 
له بِمَاءِء عَلَيْهِ جْبَةٌ سَأْمِيَةً.. فذكر فيه الوضوء والمسح على الخفین. 

هذا الحديث سلف في باب: المسح على الخفين والصلاة في الجبة 
الشامية 20 

وموضع الشاهد منه لبسه الجبة الشامية في السفرء وكان في غزاق 
فلذلك ترجم بما ذكرء وكانت من عمل الروم؛ لأنهم يضيقون أكمامهم. 

وفيه: جواز إخراج اليد من تحت الثوب. 

وفيه: خدمة العالم في | 


5< هه ن تج هه نل 2235 هال 


)١(‏ سلف برقم (۰۳ ۲( کتاب الوضوء؛ وبرقم (TIT)‏ كتاب الصلاة. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


١‏ - باب الحریر في الحزب 


ور و 


8 - حَدَّتَنَا امد یذ ِن القدام. دتا خالد: حدقا سَعید, عن قتاد 
هم أن النِّيَ يا رخص لعبد ان بن غوف والرْیر في قمیص من خرب خریر» مِنْ 
حكة کانث بهِمَا. ۰۲۹۲۰1 ۰۲۹۲۱ ۰۲۹۲۲ ۵۸۳۹- مسلم: 2۲۰۷۱ فتح ۲ /۱۰۰] 

۰ - حََدََنَا بُو الولید. حَدَّثَنَا هَمَامُ» عن فَادة, عن أنّس. حَدَثََا مد 
سِنَانِء حَدَثَنَا هَمَامُء عَنْ قََادة, عن نس 4ء أَنَّ عَبْدَ امن بْنَ عوف والربیز شکوا 
ِلَى الب يك - يَغني: القمل - فَأَرْخَصٌ لَهُمَا في الحريرء فریثه علبهما في غزّاو. 
[انظر: 41- مسلم: 71- فتح ]۱۰۱⁄/٦‏ 

١‏ - حَلْنا مُسَدَّدّ حَدَّثََا تخیی. عَنْ شغبهةء آخبزن فتاه أن سا حدم 
قال رخص الب 445 ند رن يِن عَْفٍ وَالرْبَيرٍ بن العوّام في حرير. [انظر: 
9- مسلم: ۲۰۷1- فتح /۱۰۱] 

7 - حلي مدب بشاٍه حَدَْا غُندڙء عفن سُعْبَةُ سمخث فَتَادَةٌ» عَنْ 
ٌس: رخص -أؤ رُخْصَ- لدكة بهمّا. [انظر: 1919- مسلم: ۲۰۷۱- فتح ۱۰۱/1] 

ذکر فيه حدیث آنس أن ال كل رخص لِعَبْدٍ الرَحمَن بْنِ عَوْفٍ 
وَالرُبيْرٍ في قمیص من حريرء من حِكةٍ گانث بهما. 


محر مر 


e \ 
۱ 


وفي رواية أَنَّ عَبْدَ الرّحْمَنِ بْنَّ عَوْفٍ وَالرُيَيْرَ شگوا ی ال 26 
-َيَعْنِي : القَمْلَ- فَأَرْحَصٌ لَهُمَا في الحريرء فَرََيْهُ عَلَيْهِمَا في عَرَاة. 

وفي رواية: رخص لهما في حرير. 

وفي رواية: رخص النبي ية -أو رخص - لِحِكةٍ كانت بهما. 


هذا الحديث آخرجه مسلم ای ا 


)١(‏ في هامش الاأصل : صوابه : اللباس. [مسلم (۲۰۷) کتاب اللباس» باب لبس 
الحریر للرجل..]. 


سے تاب لجهاد لیر 

وا اجه ال ریعه نصا 

ثم الکلام عليه من وجوه: 

آحدها : الحدیث صریح لمذهب الشافعي ومن وافقه في تجویز لبس 
الحریر للرجل عند نزول الحكة به. أو كثرة القمل» وما في 
معناهما وكان فيه خاصية تدفع ذلك» وعلل أيضًا بأن فيه بردّا» وهو 
عجيب فان الأطباء على خلافه. وصف أبو علي الملابس البرد في 
المصقول والکتان» والحر في الحرير والأقطان. وخالف مالك فقال: 
لا یجوز والسنة قاضية عليه. قَالَ القرطبي: الحديث دال علی جواز 
لبسه للضرورة» وبه قال بعض أصحاب مالك وأما مالك فمنعه في 
الوجهين. والحديث واضح الحجة عليه إلا أن يدعي الخصوصية لهما 
ولا يصح» ولعل الحديث لم يبلغه. 

قلت : ويجوز لبسه أيضًا عند الضرورة كفجاءة حرب ولم يجد غیره؛ 
ولمن خاف من حر أو برد» وسواء فيما ذكرناه الحضر والسفر. وقال 
بعض آصحابنا : يختص بالسفر» وهو ضعيف. وجمع ابن العربي في 
أصل لبس الحرير عشرة أقوال: التحريم بكل حال» مقابله مباح بكل 
حال» الحرمة وإن خلط مع غيره كالخرٌء أستثناء الحرب» آستثناء 
السفرء آستثناء المرض» أستثناء الغزوء واستثناء العلم منه» إلحاق 
النساء بالرجال» يحرم لبسه من فوق دون أسفل وهو الفرش قاله 
آبو حنيفة وابن الماجشون وعللاه بأنه لين بلبس» ويرده قول أنس: 
فقمت إلى حصير لنا قد أسود من طول ما لبس"۳. 
(۱) ابو داود (1۰۵7) والترمذي (۰)۱۷۲۲ والنسائي ۸/ ۰۲۰۲ وابن ماجه (۳۵۹۲). 


)۲( «المفهم» ۳۹۹۰/۰۵ 


)۳( سلف برقم (۳۸۰) كتاب الصلاة» باب الصلاة على الحصير. = 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وفي آفراد البخاري من حديث حذيفة: نهانا رسول الله وق عن لبس 
الحریر والدیباج وآن نجلس علیه ۲ . 

حجة الأول هذا الحديث» وحدیث أبي موسی الآتى في البخاري 
ومسلم أيضًا : «من لبس الحرير في الدنيا لم يلبسه في الآخرة»”» وفي 
«مستدرك الحاكم» من حديث آبي سعيد الخدري مرفوعًا مثله بزيادة: 
«وإن دخل الجنة لبسه آهل الجنة ولم يلبسه هو». ثم قال: حديث 
صحيح” ". وأخرجه ابن حبان في زک 

وقال ابن بطال: آختلف السلف في لباسه في الحرب» فأجازته 
طائفة وكرهته أخرى: فممن كرهه عمر بن الخطاب. وروي مثله عن 
ابن محيريز وعكرمة وابن سيرين» وقالوا: كراهته في الحرب أشد لما 
يرجون من الشهادة» وهو قول مالك وأبي حنيفة. وقال مالك: 
ما علمت أحذا یقتدی به لبسه في الغزو. ۱ 


وممن آجازه في الحرب: روی معمر عن ثابت قَالَ: رأيت آنس بن 
مالك یلبس الدیباج في فزعة فزعها الناس. وقال آبو فرقد: رأيت على 


= ورواه مسلم (19۸) کتاب المساجد. باب جواز الجماعة في النافلة. 

(۱) سيأتي برقم (۵۸۳۷) کتاب اللباس. باب افتراش الحریر. 

(۲) سيأتي برقم (۵۸۳۲) کتاب اللباس باب لبس الحریر» ورواه مسلم (۲۰۷۳) 
کتاب اللباس باب آستعمال اناء الذهب.. من حديث آنس. 
آما حدیث آبي موسی فرواه الترمذي (۰)۱۷۳۰ والنسائي ٩۱6۱/۸‏ بلفظ : «حرَم 
لباس الحریر والذهب على ذکور آمتي وأحل لانائهم». 

(۳) الحاکم ۱۹۲-۱۹۱/۶. 

(8) «صحیح ابن حبان» ۲۵۳/۱۲ (۵4۳۷). وانظر: «عارضة الاحوذي» ۲۲۰/۷- 
روف 


حد يذه بور 
سلاح. وأجازه محمد بن الحنفية وعروة والحسن البصري» وهو قول أبي 
يوسف والشافعي. وذكر ابن حبيب عن ابن الماجشون أنه أستخف الحرير 
في الجهاد والصلاة به حينئذ للترهيب على العدو والمباهاة. وفي 
«مختصر ابن شعبان» عن ابن الماجشون» عن مالك مثل ما ذكره 
ابن حبیب. 

وقال الطبري: من کره لباسه في الحرب وغیره فانهم جعلوا النهي 
عنه عاما في كل حال» ومن رخص فيه في الحرب احتجوا بحدیث 
الباب» فبان بذلك أن من قصد بلبسه دفع ما هو أعظم عليه من أذى 
الحكة كأسلحة العدو والمريد نفس لابسه لقتل وشبهه فله من ذَلِكَ 
نظير الذي كان لعبد الرحمن والزبير بن العوام بسبب الحكة والقمل. 

ومن الحجة أيضًا حديث آسماء آخرجه حجاج» عن ابي [عمر ا 
-ختن عطاء- عنها آنها آخرجت جبة مزررة بالدیباج وقالت : كان رسول 
الله بي پلبسها في الحرب"". 

قال المهلب: ولباسه في الحرب من باب الإرهاب على العدوء 
وكذلك ما رخص فيه من تحلية السيوف» وكل ما يستعمل في الحرب هو 
من هذا الباب» ويدل على أن أفضل ما آستعمل في قتال العدو التحيل 
في قذف الرعب في قلوبهم» وكذلك رخص في الأحتيال في الحرب. 
وقال ية لأبي دجانة وهو يتبختر في مشیته : «إنها لمشية يبغضها الله 
إلافي هذا الموضع »۳ ؛ لما في ذَلِكَ من الإرهاب والازدهاء على الأعداء. 
)١(‏ تحرفت في الأصل إلى : عثمان. 
(۲) رواه ابن ماجه (۲۸۱۹) وأحمد 58/5". 


(۳) رواه الطبرانی /ا/ 5 ٠١‏ (۰)1۵۰۸ وقال الهيثمي في «المجمع» ٠٠۹/٦‏ : فيه من لم 
آعرفه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وقام الدلیل من هذا على أن حسن الرأي وجودة التدبیر من الرجل 
الواحد يشير به في قتال العدو وقد یکون آنکی من الشجاعة وغناء 
العساکر العظام ٠‏ ومن آستثنی السفر فکانه أستند لحدیث الباب؛ 
ومن آستثنی العلم فلحدیث عمر في مسلم: نهی رسول الله ب عن 
لبس الحریر الا موضع آصبعین أو ثلاث أو آربع رواه مسلم". وفي 


أبي داود: ثلائة أو أربعة”". 


والظاهر آنه لیس بشك من الراوي وانما هو تفصيل للاباحت كما 
يقال : خذ واحدا أو آئنین ۰ آو ثلاثة - يعني ما شئت من ذُلِكَ - وفی (مسند 
أحمد» و«سئن أبي داود» من حديث ابن عباس أنه قَالَ: إنما نه رسول 
الله ية عن الثوب المصمت من الحريرء وأما العلّم وسداء الثوب فليس 
ا وصححه الحاكم على شرط الشيخين بلفظ : إنما نه رسول 
الله له عن المصمت إذا كان حريدًا”". 

وقد أباحه مالك في ثلاثة أصابع» ذ في أشهر قوليه؛ لأنه لم يرو 
إلا أربع. 
الحرير في الدنيا لم يلبسه في الآخرة» "۰ وكأنه فهم العموم ولم ير 


)۱( (شرح ابن بطال» ۵/ ۰۱۰۲-۱۰۵ 

(؟) مسلم (۱۵/۲۰۹) کتاب اللباس» باب تحریم آستعمال إناء الذهب. 

(۳) أبو داود (406۲) بلفظ : (أصبعين وثلائة وأربعة) بواو العطف لا ب(أو) التخییر. 
(4) آبو داود (1000) وأحمد ۳۲۱/۱. 

۰۱٩۹۲ /٤ «المستدرك»‎ )6( 

10( (مسلم» (۹ ۲۰ ۱۱). 


سس اب الجهاد وَالسّيَرٍ 


الخصوص» وهو الحدیث الصحیح أنه بيه عطی علیّا حلة وقال: 


(1) 


(شققها خمرا بين نسائك» آخرجاه من حدیثه . وفي رواية: «بين 
الفواطم»"؟ زاد ابن أبي الدنیا: فشققها آربعة آخمرة: خمارا 
لزوجته» وآخر لام وآخر لابنة حمزة ونسي الراوي الرابعة. 

وحدیث آبي موسی الأشعري عبد الله بن قيس مرفوعًا: «أحل 
الذهب والحرير لاناث أمتي» وحرم على ذكورها» رواه أحمد 
والترمذي» وقال: (حديث)”" حسن صحيح”*". وخالف ابن حبان في 
(صحیحه» فقال : لا يصح . 

ومن قَالَ باباحته مطلقًا تعلق بأن الشارع لبسه ثم حرم ثم آباحه 
NE‏ 

والمحرم من المطاعم والملابس لا يباح لمثل هه الحاجة اليسيرة» 
ألا تری أنه لا يجوز التداوي بالبول للحاجة. 

قلت: هو عندنا جائز على الأصح. 

قَالَ ابن العربي : وهذا منزع من لم یتبصر القول كما قَالَ الراوي 
الصاحب العالم: رخص للدای كان ذَلِكَ نصًا على بقاء التحريم في 
(الذي)"“ (رواه)» واختصاص الرخصة به» ثم الرخصة شرعا إما 
جارف كن كاي لزنا N O OR‏ ورواه مسلم (۲۰۷۱) 

كتاب اللباس» باب تحريم إناء الذهب. 
(۲) رواه مسلم (۱۸/۲۰۷۱). (۳) من (ص۱). 
)٤(‏ الترمذي (۰)۱۷۲۰ وأحمد /٤‏ ۳۹۲؛ وقد سبق تخریجه. 
(0) (صحیح ابن حبان» ۲۵۰-۲۹/۱۲ (۵۳). 
(7) في (ص۱): المدبر. 


(۷) تحرفت في الأصل إلى (بدله) وعلم علیها سبط بن العجمي (کذا)» وصححت هنا 
من «العارضة». 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


لحاجة و(إما)”'' لضرورة أو لمشقة يسيرة داخلة على المسلم» کالقصر 
والفطر. 

وکان ابن الزبیر یلبس الخز فدل على اباحته» ولبسه آیضا عثمان. 
(والکتان) " حلال. فإذا مزجا جاء منهما نوع لا یسمی حريرًاء 
فلا الأسم یتناوله ولا السرف والخیلاء يدخله» فخرج عن الممنوع 
7 م 0 : 7 5 8(۰) 
اسما ومعنی » فجاز على الاصل وکره على الشبهة ۰ 

قل محله عندنا إذا زاد وزن غير الحریر أو آستویا؛ فان زاد 
الحریر حرم. 

وقال ابن التين : آتی بهذِه الطرق في الباب لقوله: (في غزاة). 
والذي آتیل من ذکر الحكة والقمل فقد یکونان جمیعا بهماء فربما ذکر 
آحدهما وریما يذكر الآخر قاله الداودي» والصحیح آن دك 
(لحکة) ۰ وانما ذکر القمل بتأویل آحد النقلة» ولعله تأویل غير 
صحیح؛ لأنه فسر في الطریقین الآخيرين أن ذَلِكَ لحكة. قَالَ: وقد 
وإظهار قلة الهيبة لهم فيكون أغيظ لقلوبهم» ذكره سحنون» وكرهه 
مالك في الحرب وغيره» وذكر ابن حبيب عن ابن الماجشون أنه أجاز 
لك فى الحرب» وذكره عن مالك وجماعة من الصحابة والتابعين» 
وأجازوا الصلاة فيه. 
( في (ص۱): (أو). (۲) في (ص۱): الحرير. 
(۳) تحرفت في الأصل إلى (والمکیال). صححت من «العارضة». 


(4) «عارضة الأحوذي» ۲۲۳/۷. 
(5) فى (ص۱): لحكمة. 


خاتمة : 

قوله : (شکوا) کذا هو بالواوء وهو لغة یقال: شکیت وشکوت. 
بالواو والیای وادعی ابن التين أنه وقع شكياء ثم قَالَ: وصوابه: 
شکوا؛ لأن لام الفعل منه واو فهو مثل : #دَعوا لَه ريسا [الاعراف: 
۹ نعم في «الصحاح) الیاء أيضًا”". 


SDT 32‏ مت رح عمل 


)۱( (الصحاح» ۳۳۹۶/۹ 


سس شن لش الما ی مت 
وعنه ابناه (وعدة)(؟ وأمه حفصة بنت عاصم بن عمر بن الخطاب. 

ولي بعد ابن عمه سلیمان بن عبد الملك» وکانت خلافته مثل خلا 
الصدیق سواء. ومات بدیر سمعان قرية احدی وه 





سنة وستة آشهر» وكان أشج 
: أشج بني أمية» ضربته (دابة)" في وجهه(؟. 








ليس له في البخاري سوئ حديث واحد رواه في الأستقراض من 
حديث أبي هريرة في الغلس0). 
فا 








في الراوة أيضًا عمر بن عبد العزيز بن عمران بن مقلاص" روئ له 
(لترمدي)!؟ فقط. 
ون عدي فهو السيد الجليل أبو فروة عدي (دت.ن) بن عدي بن 
عميرة -بفتح العین- بن زرارة بن الارقم بن (عمرو) بن وهب بن 
الحارث بن عدي الكندي الجَرّي التابعي. روئ عن أب 





10 في (ج): وفيرهما. 

0 في لج): قاين 

05 أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئه ۰۳۳۰/۶ «التاريخ کی 2۱۷6/۹ ۱۷9 
۷ «الجرح والتعديل» ۱۲۲/۲ 205389 «الثقاتة ۰۱۵۱/5 اتیب 
الكمال» 4/11 440 ET‏ 

0 سباي برقم 54010 باب: إت وجد ماله عند مفلس يلع 

)١(‏ آبر حفص المصري الخزاعي» ثقة فاضل. أنظر ترجمته في 
SECA 3۵/۲ salle «(EY ۳۲ 2۱‏ 
ص‌ه۱؛ E‏ 

60 في (ف): الساني وهو خطا. 

0 في (ف): عمره والمبت من (ج). 














بو« التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب ما يُذْكَرٌُ في الشکین 
۳- نا عَبْدُ العزیز بْنُ بدا قال: حَدَثَنِي يم بن سغوء عن ابن 
7 اپ عن جنقر بن عفرو بن یهن أببه ال : رايت الب كل يكل من کیب 
خت منهاء فز م دجي إلى ا الصَلاة فصلی و فضلی و توص 
۸- مسلم: ۳۵۵- فتح ۱۰۲/۲] 
ذكر فيه حديث الزهري :من جفقر بن مرو بن أ عن بيه قال : 


۳ 
۶ ۳۳ 


رايت ال ية يكل من كيف شاة ‏ يَحْتَرُ منها. نم دُعِيَ إِلَى الصَلاة را 
رل ا ثم آسنده لین ر و فاق السك 

هذا الحدیث سبق في باب: من لم يتوضأ من لحم الشاة. 

والحز: القطع (لمبلغ)"" الحاجة. 

وفیه : جواز قطع اللحم المطبوخ بالسکین. 

وأما حدیث آبی داود فی النهی عن قطعه بها فمنکر كنا رال" 

O‏ ی نع ۱ الخبز بالسكين» ففي اشعب 

الایمان» للبيهقي في حديث ا ة رفعته : «لا تقطعوا الخبز 
بالسکین كما تقطعه الأعاجم»۲۳ 

وفیه : أن کل ما مسته النار لا یوجب على آكله الوضوء . وفيه : أستعمال 
السکین وأنه معروف عندهم آتخاذه واستعماله» وهو ما ترجم له. 


( في (ص۱): لمستبلغ. 
(؟) ابو داود (۳۷۷۸) من حدیث عائشة رضی الله عنها» وقال: ولیس هو بالقوي. 
(۳) فى (ص۱): كان. (5) النسائى ۸۱۷۲/۲ 


(9) من (ص۱). 000 «الشّعَب» ۵ (۲۰۰۷). 


سس تاب الجهّاد وَالَيَرٍ سس سس سس 3 4ه 
۳ باب مَا قیل في فتال الرُوم 

4- حَدَّنَنِي اشحاق بن يَزِيدَ الدّمَشْقِيُء حَدَثَنَا یی نْ عمْرَةَ قال: حَدَّثَنِي 
زؤر بْنُ يَزِيدَه عن خَالِدٍ بن مَعْدَانَء أَنَّ عُمَئرَ ْنَ الأشود العَنْسِيَ حَدَنَهُ أنه تى عُيَادَة 
ْنَ الضامت وغو ازل في ساجل ج خص, وهو في بنام لومعم حرامء قال له 
حدَثننَا آم حرام نها ضمعت اي یثول: ول جيْضٍ من أمتي يَغْرُونَ البَخْرَ 
قد أَوْجَيُوا». الت 1 خرام: + قَلْتُ: يا نشول اش آنا فيهة؟ قال: : «آنت فیهم». ثم ته 
فلي ول یش يِن أي يَغْرونَ مدينة َيِضَر موز هم قَقَلْتُ 0 
فیهغ یا سول الله؟ قال: 4 [فتح ۱۰۲/۲] 


کر سدیت تناو ال مزا غزدها ني اليس 
وفي آخره : ١أَوَلُ‏ جَيْشٍ من متي يَفْرُونَ مد يته كَبْصَرَمَغْفُورٌ لَهُ). . فَقْلْتٌ : 
أن فيهم یا ارا الله؟ قَالَ: «لا». هذا یت سلف غير مرة. 
وهم بالشام وبنو عبس بالكوفة» والعيش بالبصرة» ذكره ابن بطال"". 

وقوله: (وهو نازل حمص). حمص من الشام» رأيتها في رحلتي 
إليها. قَالَ الداودي: وفي هذه الأحاديث رغبة الصحابة في المقام 
بالشام. 

وقوله: ( «آوجبوا» ) یعنی : الجنة. ومنه قوله ييل فى الدعاء: 
«أسألك موجبات رحمتك »۲7 . 


(۱) «شرح ابن بطال» ۵/ ۰۱۰۷ وانظر «اللباب» لابن الأثير ۰۳۱۵/۲ ۰۳۹۲ ۳۹۹ 

(۲) رواه الترمذي (8۷۹ وابن ماجه (۱۳۸۶) من طریق فائد بن عبد الرحمن» عن 
عبد الله بن أبي أوفئ مرفوعًاء وقال الترمذي: هذا حديث غریب» وفي اسناده 
مقال» فائد بن عبد الرحمن يضعف في الحديث. 


ع٦‏ ميس التوضییح لشرح الجامع الصحییح سس 
غزا مدينة قيصر. وقال ابن التين: قیل: فيه فضل يزيد؛ لأنه أول من 
غزاهاء ولعل يزيد لم یحضر مع الجیش وأراد الشارع من يغزو 
بنفسه أو أراد الجماعة فغلب» وان كان فيهم واحد أو قليل غير 


مغفور لهم. 


2 wa MASSON 5; دج‎ 3 
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سد کتاب الجهاد وَالسيّر سس( 


5- باب فتال الیَهُود 


۵- ديا اسحاق بن مد الْزوي. حَدَّثَنَا مالك عَنْ افع» عن عبد الله يِن 


مر رضي الله عنهما أَنَّ وَسُولَ اله ك قال تلو الود ی بت أَحَدْهُمْ 
وَرَاء الحَجَرء فَيَقُولُ: یا عَبْدَ ای هذا يَهُودِيٌّ وَرَائِي فَاقتُلَه. [5010- مسلم: 
0۱- فتح ۱۳/3 

7- حَدْنا (سحاق بن إِبْرَاهِيمَء أَخْبرنَا جریژه عَنْ حُمَارَةَ ن القَْمّاع» عَنْ أبي 
زعةء عن أي هررة 4ء عَن وَسُولٍ الله ية قَالَ: «لَا نوم السّاعَةٌ حَنّى نیلوا 
اليَهُودَ حَنَّ يَقُولَ الحَجَرُ وَرَاءَهُ اليَهُودِئٌّ: یا مُسْلِمُء هذا يَهُودِيّ وَرَائي 


ع و 


فاقتله». [مسلم: ۲۹۲۲- فتح /۱۰۳] 


۲ ۳ مر 65 اانه 2۱۶ را ۳2 7 ت 
ذکر فيه حديث ابن عُمَر أن النبی كلل قَالَ: «تَقَاتِلونَ اليَهُودَ حتّی 


م ۵ م2 با با م a‏ ل 
م 

يحتبي حدهم وراء لحجر فیقو ۰ 

سم وه 


فاقتله). 


4 
8 


با عَبْدَ ای هذا يَهُودِيٌّ وَرَائِي 

وحديث أبي هُرَيْرَةه عن سول الله ييه: «لا نوم السّاعَةُ حَنّى 
ایلوا اليَهُودَ حَنَّى يَقُولَ ال-حَجَر وَرَاءَهُ الِيَهُودِيٌ: يا مس هذا 
هو وَرَائِي اله 

الشرح : 

المراد بقوله : «تقاتلون الیهود» : إذا نزل عیسی » فان المسلمين معه 
والیهود مع الدجال. وفیه ظهور الایات بحکم الجهاد وما شاکله عند 
نزول عيسى الذي يستأصل الدجال والیهود معه. 

وفيه: دليل علی بقاء دين محمد چا ودعوته بعد نزول عيسى ابن 
مریم ؛ لقوله : «تقاتلون» ولا يكونون مخاطبين بالقتال الا وهم على دينهم 
لجواز علم النبي بي أن الذين يقاتلون الدجال غير من يخاطب 


ی ی کے تومو قو بو سي سس 
بالحضرة» ولكن خاطب من بالحضرة لمجيء من بعدهم على مذهبهم. 
وهذا في كتاب الله کثیر» خاطب من بالحضرة بما يلزم الغائبين الذين لم 

وفيه : جواز مخاطبة من لا يسمع الخطاب ومخاطبة من قد يجوز منه 
الاستماع يومًا ما. 

وقول الحجر يحتمل أن يكون حقيقة وينطقه الله بذلك» ويحتمل أن 
يكون مجارًا؛ لأنه لا يبقئ (منهم)”'' أحدء وهذا يكون عند نزول 
عيسول» كما سلف. 


۱ 


ISSN‏ 3< همق 3 سل 


)١(‏ من (ص۰)۱ وفي الأصل : (منه). 





سس كتَابٌ الجهادِ وَالسيَرِ 


۵- باب فتال التَرْكِ 
۷- حََدَثَنَا بو النعْمَانِء حَدَّثَنَا جریز بْنُ حازم قال: سَمفث 1- من 2 
ديا عفزو بن ُ تغیب قال: قال الب تاه «إنَّ ٤‏ ین اشر راط السَاعَة أن تُقَاتِلُوا 


وم ما یلو مان الشّعَرِ» ول من أ شراط السَاعة اَن َالو ا قَوْما عِرَاضَ 
8 کان وَجُوهَهُمْ المَجَانَ المُطْرَقَةُ. [1091- فتح /۱۰۳] 

- حدقا سعيد بن مد تا يَعْقُوبُ حَدَثَنَا أبيء عَنْ ا عن 
الأغرج قال: قال بُو هُرَيْرَةَ ه: قال رَسُول الله کل :رلا تقوم م السَّاعَةُ حَنّى تاو 
1۳ صِعَارَ این حو الو وو لوف کا وجوههم المَجَانٌ 
المُطْرَفَةٌ ولا تقوم م السَّاعَةٌ حى تقاتلوا كوه ا نله الشَّعَر. [۲۹۲۹, ۲۵۸۷ 
۰ ۳۵۹۱- مسلم: ۲۹۱۲- فتح /۱۰4] 

فکر فیه حدیث عفرو ین نعلت فال رسول اه 1348 «إنَّ من شراط 
السَاعَة أن قائلىا ما يَنْتَعِلُونَ: نعال الشّعَرِء و ین ن أَشرَاطٍ السَاعَة أَنْ 
الوا قومّا عراض الوجوی كان وَجوههم المَجَانٌَ ا 

وحديث أبي هیر قَالَ رَسول الله ككه: لا ۱ 


تُقَاتَلُوا الت ب صِعَارَ الأعين ین خُمْرَ الؤجووء ذل الأنوف + ك1 و ن وجوههم 


ی 


المَجَانَّ المُطْرَقَة) 


5 <> ف 5 هق جح 


سل كتَابُ الجهاد وَالسْیَر 4۰ 


7- باب قتال الذِينَ يَنْتَعِلُونَ الشّعَرَ 
9- دتتا علي بن عبد اللهء حََدَّتَنَا سُفْیانْ. قال الرْهْرِيّ: : عن سعید 
سیب عَنْ أي هُرَيرة 4 غن الب اقا دلا تقوم الَا حت نو زا 
تلهم المع و تقوم م اد حت تُقَاتلُوا قَوْما کار وجوهيم المکان 
المُطْرَقَة). قال میا : 3 فيه لاد عن الأغرج» عَنْ ي هْرَيْرَةٌ روَايَة : «صِعَارَ 


عمو 


الاعین» ذل لوف کار وجوههم الان المُطْرَقَةُ). [ انظر: : - مسلم: 
۷۲- فتح ۰/7-«"۱"آ 


ذكر فيه حديث أبي هريرة المذكور: لا تقوم المَّاعَةٌ حَتَّى تُقَاتِلُوا 


قَوْمًا نله الشَّمَد ولا تقو م السّاعَةُ حى ایلوا قَوْمًا كان وجَوهَهُمْ 


المَجَانٌ الم ةا فال سفيان :+ وراو بو لاد عن الأغرج عَنْ 
بي هُرَيْرَةَ روَاية : «صفار لین ذل لوف كن وُجُوهَهُمْ المَجَانٌَ 
المطرقَة». 

الشرح : 

هذا التعلیق آسنده البخاري فى علامات النبوة"۰ وفی لفظ : ١ح‏ 
تقاتلوا خوزا وکرمان من الأعاجم» الحديث"". وعند الاسماعيلي قَالَ 
محمد بن عباد: بلغني أن أصحاب بابل كانت نعالهم الشعر. 

3 البكري في «أخبار الترك»: «كأن أعينهم حدق الجراد يتخذون 
الدرق ختَی یربطوا خیولهم بالجبل» وفي لفظ : «حَتّی (یقاتل 
سیون الترك یلبسون الشعر» ولابن ماجه من حديث آبي سعید 


(۱) سيأتي برقم (۴۵۸۷) کتاب: المناقب باب: علامات النبوة. 
(0) سيأتي برقم (۳۰۹۰). 
(۳) في (ص۱): تقاتلوا المسلمين. 





سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الخدري یرفعه : «لا تقوم الساعة حتّی تقاتلوا قومّا صفار الأعين عراض 
الوجوه كأن آعينهم حدق الجراد كأن وجوههم المجان المطرقة ینتعلون 
الشعر (ویتخذون)* الدرق ویربطون خیولهم بالنخیل». ولابي داود 
من حدیث بريدة باسناد جید: ایقاتلکم قوم صغار الأعين- يعني : 
الترك- تسوقونهم ثلاث مرار حى تلحقوهم بجزيرة العرب فآما في 
السياقة الأولئ فینجو من هرب منهم. والثانية فینجو بعض ویهلك 
بعض. وأما في الثالثة فيصطلمون"". وللبيهقي: «إن متي یسوقها قوم 
عراض الوجوه کأن وجوههم الحجف ثلاث مرا حَنَّى يلحقوهم 
بجزيرة العرب» قالوا: يا نبي ال من هم؟ قَالَ: «الترك والذي 
نفسي بيده لیربطن خیولهم إلى سواري مساجد المسلمین». 

ولأبي داود الطيالسي عن حشرج بن نباتة» تا سعید بن جمهان؛ 
عن عبد الرحمن بن آبي بكرة» عن أبيه» قال رسول الله يا «لینزلن 
طائفة من أمتي أرضا يقال لها البصرة» فيجيء بنو قنطوراء» عراض 
الوجوه صفار الأعین. كن تنزلوا علی جسر لهم» الحدیت"*» وذکر 
البكري من حديث سلیمان بن الربیع العدوي» عن عبد الله بن عمرو 
قال: «يوشك بنو قنطوراء بن كركر أن يسوقوا أهل خراسان وأهل 
سجستان سوثًا غتیفا..* الخدیث بطوله. قال فقدمنا علي عمر بن 
الخطاب فحدئتاه بما سمعنا من ابن عمرو فقال ابن عمرو آعلم 
بما یقول. 


(۱) في (ص۱): یتحدئون. 

(۲) ابن ماجه .)8*۹٩(‏ 

(۳) أبو داود (8۳۰۵). 

(4) «مسند الطيالسي» ۲۰۰/۲ (۹۱۱). 





سد کتاب الجهّاد وَالسَيّر ی( 


إذا تقرر ذلك فأشراط الساعة: علاماتها» واحدها: شرط. 

و(المجان): الترس. وعبارة صاحب «المطالع»: الترست واحدها: 
مجن» سميت بذلك لأنها تستر صاحبهاء وهي بفتح الميم وتشديد النون 
جمع مجن بكسر الميم. 

و(المطرقة) بإسكان الطاء المهملة وتخفيف الراء» وصوب بعضهم 
تشدید الراء» حکاه في «المطالع» عن بعضهم وهي الترسة التي آلبست 
الأطرقة من الجلود وهي الأغشية منها. شبه عرض وجوههم وصلابتها 
وظهور وجناتهم بها. وقال الهروي : المطرقة : التي آطرقت بالعقب. أي : 
آلبست به. یقال: طارق النعل : إذا صير خصمًا على خصف. أي: رکب 
بعض علی بعض» وقیل : هو أن (یقور جلده)”'' بمقداره ویلصق به كأنه 
ترس على ترس حکاه في المطالع». 

و( «ذلف» ) بذال معجمة مضمومة آي : قصار» وهو الفطس وتأخر 
الأرنبة. وعبارة الخطابي : قصر الأنف وانبطاحه ۳ وقیل : غلظ واستواء 
الأرنبة. وقیل : تطامن فیها ورواه بعضهم بالدال المهملة» قَالَ صاحب 
«المطالع»: وقیدناه عن التميمي بالوجهین» والمعجمة آکثر. وقال ابن 
التین : ذلف الانوف: صغارها. وقیل : تشميرة عن الشفة إلى أصله. 
يقال منه : رجل آذلف وامرأة ذلفاء والعرب تقول آملح النساء الذلف. 
وقال ابن فارس: الذلف: الاستواء فی طرف الأنف» لیس بحد 
لان وقال في (المخصص): ويعتري الملا ی (*) 

(۱) كذا في الأصل. 
)۲( «أعلام الحديث» ؟/ .٠٤١١‏ 


(۳) «مجمل اللغة» ۳۹۰/۱ مادة: (ذلف). 
(4) «المخصص» ۰۱۱۷/۱ 





ب(#«ک- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

والأنوف: جمع آنف» مثل فلس وفلوس» ورواه القزاز: الآنف 
وقال: مثل بحر وآبحر. في «المخصص): هو جمع المنخر» وسمي 
أنقًا لتقدمه "» وجمع الأنف: آنف واناف. 

فائدة : 

روی الترمذي من حدیث الصدیق: «إن الدجال یخرج من آرض 
بالمشرق يقال لها: خراسان یتبعه آقوام كأن وجوههم (المجان)* 
المطرقة» ثم قَالَ: حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث آبي التیاح "۳ 

آخری : 

قَالَ الخطابي : بنو قنطوراء هم الترك یقال : إن قنطوراء آسم جارية 
كانت لابراهیم ولدت أولادًا جاء من نسلهم الترك" *. وقال کراع : الترك 
هم الذین يقال لهم الدیلم. 

وقال ابن عبد البر في کتاب «القصد والامم»: الترك فیما ذکروا هم 
ولد يافث. وهم آجناس کثیرة» ومنهم آصحاب مدن وحصون» ومنهم 
قوم في رءوس الجبال والبراري» ليس لهم عمل غير الصيد» ومن لم 
يصد فَصَدَ ودج دابته وشوى الدم في مصران يأکله» وهم يأكلون 
الرخم والغربان» وليس لهم دين» ومنهم من يدين بالمجوسية وهم 
الأكثرون: ومنهم من تهودء وملكهم يلبس الحرير وتاج الذهب 
ويحتجب كثيرًاء وفيهم سحر وقال وهب بن منبه : هم بنو عم يأجوج 
ومأجوج» وقد قيل: إن أصل الترك أو بعضهم من حمیر وقيل: إنهم 
(۱) «المخصص» ۰۱۱۹/۱ 


( من (ص ۱). 
)۳( الترمذي (YY)‏ 


(5) «معالم السنن» /٤‏ ۳۲۰. 


ع سس( 


وعمه العُرس بن عميرة؛ وهما صحابيان» وعنه الحکم وغيره من التابعين 
وغيرهم» قَالَ البخاري: هو سيد أهل الجزيرة"”. 

وقال مسلمة بن عبد الملك: في كندة ثلائة يُنزل الله بهم الغيث» 
ویتصر بهم على الأعداء: رجاء بي 
نيه 

وقال أحمد: عدي لا يسأل عن مثله» ووثقه یحیی وأبو حاتم 


حيوة» وعدي بن عدي» وعبادة بن 





وغیرهما 

(وقال ابن سعد: كان ناسگا فقيهّاء ولي لسلیمان بن عبد الملك 
الجزيرة وإرمينية وأذربيجان). 

وقال ابن أبي حاتم: كان عامل عمر بن عبد العزيز على الموصل. 
مات سنة عشرين ومائة» روئ له أبو داود والنسائي وابن ماجه ولم یخرج 
له في الصحيحين ولا في الترمذي”". 

3 

إرمينية هه بكسر الهمزة كما صرح به البكري» ووقع بخط 
التروي في القطمة التي له عل هذا الكتاب فتحها ضبطاء سميت 
؛ لكون الأرمن فيها أو بيرمون من ولد يافث بن نوح. 

وأما معاذ فستاتي ترجمته في موضعه اللائق به وكذا 
وليس في الصحابة من أسمه معاذ بن جبل غيره. 





اند 





+ مما ذ 





۱ «التاريخ الکیر 41/۷ (0195. 

0 ساقط من (ج) وانظر: «الطبقات الكبرئ» ۷/ 4۸۰ 

() أنظر ترجمته في الجرح والتعديل؛ ۳/۷( مرت الثقات» ۱۳۲/۷ 0005540 
«لتقات» ۰۲۷۰/۵ «تهذيب الكمال» 20۳۸/۱۹ ۵۳۲ (۳۸۸۷). 


۱6۱/۱ «معجم با أستعجمة‎ ٩ 






س ا ر 


بقايا قوم تبع ومن هناك» كانوا يسمون آولادهم بأسماء العرب العاربق 
فهؤلاء ومن كان مثلهم يزعمون آنهم من العرب» وألسنتهم أعجمية» 
وبلدانهم غير عربية دخلوا في بلاد العجم واستعجموا. 

وقال ابن أبي الدمنة الهمداني في «إكليله»: أكثرهم يقول: الترك من 
ولد أفريدون بن سام بن نوح» وسموا تركًا لأن عبد شمس بن يشجب لما 
وطئ أرض بابل أتئ بقوم من أجابرة ولد يافث فاستنكر خلقهم ولم يحب 
أن يدخل في سبي بابل فقال: أتركوهم» فسموا الترك. 

وقال صاعد في «طبقاته»: الترك أمة كثيرة العدد فخمة المملکت 
ومساكنهم ما بين مشارق خراسان من مملكة الإسلام وبين مغارب 
الصين وشمال الهند إلى أقصى المعمور في الشمال. وفضيلتهم التي 
برعوا فيها وأحرزوا خصالها الحروب ومعالجة آلاتها. قَالَ المسعودي 
في (مروجه»: في الترك أسترخاء في المفاصل واعوجاج في سیقانهم 
ولينٌ في عظامهم حَنَّ أن أحدهم ليرمي بالنشاب من خلفه كرميه من 
قدام» فيصير قفاه كوجهه ووجهه قفاه. ومطاوعات فقار ظهورهم 
وحمرة وجوههم عند تكامل الحرارة في الوجوه على الأغلب من 
لونها وارتفاعها لغلبة البرد علئ أجسامهم. 

وفي الحدیث : علامة للنبوة وأنه سيبلغ ملك أمته غاية المشارق التي 
فيها هؤلاء القوم علی ما ذکر في غير هذا الحدیث وکذلك خلقة 
وجوههم بالعيان عريضة وسائر ما وصفهم به وی كما وصفهم. 

وفيه: التشبيه للشيء بغيره إذا كان فيه شبه منه من جهة ماء وان 
خالفه في غير ذلك. ۱ 





لاا .ما التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة : 

في کتاب «الفتن» لنعيم بن حماد: حدتتا يحيئ بن سعيدء عن ابن 
عياش» أخبرني من سمع مكحولاء عن رسول الله كَل أنه قَالَ: «للترك 
خرجتان: خرجة منها خراب (أذربيجان"''. وخرجة يخرجون في 
الجزيرة يحتقبون ذوات الحجال. فينصر الله المسلمين» فيقع فيهم ذبح 
الله الأعظم لا يترك بعدها»۳. وفي لفظ آخر: «آخر الخرجتين 
يخربون آذربیجان. والثانية يشرعون منها على ثني الفرات. فيرسل الله 
على جيشهم الموت يفني دوابهم فيرجلهم. فيكون ذبح الله 
الأعظم'". ثم روى ابن عياش بإسناده إلى عبد الله بن عمرو: يوشك 
بنو قنطوراء يسوقون أهل خراسان وأهل سجستان سوقًا عنیفا خی 
يربطوا دوابهم بنخل الأبلة فيبعثون إلى أهل البصرة: أن خلوا لنا 
أرضكم أو ننزل بكم. فيتفرقون علئ ثلاث فرق: فرقة تلحق بالعرب» 
وفرقة بالشام» وفرقة (تعددها) ٠‏ وأمارة ذَلِكَ ذا طبقت الأرض 
اه وفي لفظ: الملاحم ثلاث مضت ثنتان وبقيت واحدة 
وهي ملحمة الترك بالجزیرة "۰ وسيأتي له تتمة في باب : علامات النبوة. 


ی 


SKN 5ج جد ل‎ JSR 


21١‏ في الأصل : (آدرمهدب) وفوقها (كذا). والمثبت من کتاب «الفتن». 

(۲) «الفتن» ۱۷۷/۲ (۱۹۰۵). 

(۳) «الفتن» ۲۲۱/۱ (۰۱۱7 ۲/ ۰۸۳ (۰)۱۹۲۵ (۱۹۲۷) عن مکحول مرفوعّا. 
ره كذا بالأصل» وفي «الفتن» (بعدوها). 

(ه) «الفتن» ۱۷۷/۲ (۱۹۰). 

(5) «الفتن» ۲/ ۷۲- ۸۳ (1975) عن عبد الله بن عمرو موقوفا. 





س كتابٌ الجهاد وَالسَيَرٍ 


ماف دكا ا أطخا بودن ننه 
۷- باب مَنْ صف آضحابه عند الهريمة 


وَتَرّل عَنْ داب واشتنضر 

- حََدَثَنَا عمرو يِن خالب» دنا رهز حَدَثَنَا و (سحاق قال: سمفث 
مزاع وَسََلَهُ رجل: کم فرزئم یا آبا غمارة یوم خنین؟ قال: لاء والله ما وى سول 
الله ما وَلَكِنَّهُ خرج سان آضخابه وَأَحِفَاؤْهُمْ حُسَرًا لیس بیلاح, فأنوا قوما ما 
تفع هوازن يني تضره ما کا یسفط لهم سهع, فَرسَفُوهُمْ رشق ما یگادون مْطنون. 
ففبلوا منالك إِلَى الب ل وفو علی بَعْلَتهِ البیضاء, وان عقه أَبُو شفيان بن 
الحارث بن عبد الطلب يَقُودُ په قََرَلَ واشتنضر ثم قال: 
انبم لا نتب آناابن مب ایب 

َم صت أضحابه. [انظر: ۲۸14- مسلم: ۱۷۷۲- فتح /۱۰۵] 

ذكر فيه حديث البراء السابق في باب: من قاد دابة غيره في الحرب. 

وموضع الترجمة منه قوله: (وهو على بغلته البیضاء وابن عمه 
أبو سفيان بن الحارث بن عبد المطلب يقود به. فنزل واستنصر) 
ونزوله عنها إنما كان ليثبت الرجالة الباقين معه وليتأسوا به في أستواء 
الحال. فكذلك يجب على كل إمام إذا ول أصحابه وبقي في قل" 
منهم إن أخذ علئ نفسه بالشدة أن يفعل ما فعله سيدنا رسول الله من 
النزول» وإن لم يكن له منة" بأخذ الشدق فليكن آنهزامه بتحيز فئة 
مع فئة من قومه إلى فئة أخرى تروم تثبتهم. 

وهذا الحديث يبين أن المنهزمين يوم حنين لم يكونوا جميع 
الصحابة» وأن بعضهم بقي مع رسول الله َيه غير منهزمين. 
(۱) القُّلَّ بضم القاف: القليل» قاله في «القاموس» ص۱۰۹ مادة: (قلل). 
(0) ذكر في الهامش: المنة بضم الميم وتشديد النون: القوة 





ع( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

و ا اه ا ها مه لاه وال ول ان 
آصحابه آنفتلوا فانهزموا من عدوهم حَنََّىْ ولوا عنهم مدبرین» كما 
وصفهم الله في کتابه: 2 ونم دري [التوبة: ]۲٩‏ فکان 
أصحابه وهم زهاء عشرة آلاف أو أكثر مدبرين أنهزامًا من المشركين» 
وهو ييه في نفر من أهله قليلين متقدم للقاء العدو وقتالهی جاد في 
المضي نحوهم غير مستأخر ولا مدب والعدو من العدد في مثل 
تیان وال ۱ 


وأما آنهزام من آنهزم وهو كبيرة» فقد أسلفنا الجواب عنه وأن 
المکروه هو الانهزام على نية ترك العود للقتال عند وجدان القوق آما 
للکر والتحیز إلى فئة فلا» يدل عليه أن الله تعالی قَالَ: 2 ار له 
سكم على رولو وعل موی وآنزل جوا لز روا [التوبة: ۲۲٩‏ 
فلو كان علی غير ذَلِكَ لکانوا آستحقوا وعيده» وقد روئ داود عن أبي 
نضرة عن آبي سعد في قوله تمالی : ون ول وقد ره 
[الانفال: ۱5] قَالَ: كان دك یوم بدر ولم يكن لهم يومئذ أن 
یتجاوزوا الأنحیاز إلى المشرکین» ولم يكن يومئذ مسلم على وجه 
الأرض غیرهم. وقال الضحاك: إنما كان الفرار یوم بدر ولم يكن لهم 
ملجاً يلجئون إليه» وأما اليوم فليس فرار"'". وقال ابن أبي نجيح عن 
مجاهد: قال عمر بالمدينة: وأنا فئة كل مسلم"”". وسئل الحسن 
البصري عن الفرار من الزحف. فقال: والله لو أن أهل سمرقند 
آنحازوا إلينا لكنا فتتهم. 


۲۰۰/۲ رواه الطبري فى «تفسیره»‎ )١( 
.)۱۵۸۲۸( ۳۲۰۱/۹ رواه الطبري‎ (¥) 








مس اه هو سس ن 

خانمة : قول البراء: (ولکن خرج شبان أصحابه وأخفاؤهم حسرا). 
آخفا ژهم : جمع خف يقال : رجل خف» أي: خفیف» يريد من لا سلاح 
معه يثقله وأداة الحرب ثقيلة» والحسر: جمع حاسر؛ وهو من لا سلاح 
معه» وقیل : هو من لا درع له أو لا مغفر على رآسه. وقال ابن فارس : 
هو من لادرع معه ولا و 

وقوله: (فرشقوهم رشقا). الرشق: الرمي» والرشق: الوجه من 
الرمي» وقال الداودي: معناه يرمي منهم الجمیع سهامهم بمرة. 

ومعنین (استنصر): دعا الله بالنصرة. 


ل مج الم یره مد 2 
هت عمق SENS‏ 


)۱( (مجمل اللغة» ۲۱۳۶ مادة : (حسر). 








رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


۸- باب الذَّعَاءٍ عَلَى المُشْرِكينَ 
بالهزيمة وَالرَلْرَلةِ 


۳۱- حًا زاهیخبنْ موسی, أخيرنا عیسی » حدقا هِشَامٌء عَنْ مد عَنْ 
عَبيدة عن علي 2 ال :للا كَانَ يَوْمُ الأخرّابٍ قَالَ سول الله عة: «ملاً الله بیو بیوتهم 
وم ارال عن الصّلاة الوْسْطَى حِينَ غَابَتِ الشمسن». 4111, 
۳ ۹7“ مسلم: 1۲۷- E‏ 1۰[ 

7- حلننا قبیضة. حَدَثَنَا سُفيَانء غن ابن ذَكْوَانَ غن الأغرجء ڪن أب 
هُرَيْرَةَ ذه قال: کان النَب ییا يَدْعُو في القّنُوت: للم آنج شمه بر 00 
للم نج الوَلِيدَ بر الو 9 آنج عیاش ن أي رَبیعَ للم آنج 
ا مِنَ الموَمیین للم شلد وطان فلن غ للم ينين 
کسني يُوسُّف). [انظر: -۸۰٤‏ مسلم: 1۷۵- فتح ]٠١5/7‏ 

7- حدتناأَذ بْنُ مخمد. أَخبَرََا عبد اللهء آخترتا (سماعیل : بُ أبي خالد 


او 


مت 


سمع عَبْدَ الله بْنَ أي أَوقی رضي الله عنهما يَقُول: دعا وسول الله يل وم الأخزاب 
علی الفرکین قَقَالَ: الله ُنزٍل الکتاب سَرِيعَ الجسّاب له آهزم 
ارات له رن وَرَلرْلْهُم). SS AI‏ ی ما ی رو 
مسلم: ۱۷4۲- فتح /۱۰1] 

۶ دتتا عبد الله بن آي سَیبة حَدَّثَنَا جففر ن عون, حَدَثَنَا سفیان. عَنْ 
بي إشْحَاقء عَنْ عَمْرِو بْنِ مَيِمُونِء عَنْ عَبْدٍ الله 5ه قال : گا الي ب يصَل في ظل 
الكغبةء فَمَالَ أب و جَهْلٍ وَنَاسُ من قَرَيْشء وَنُحِرَتْ جَرُورٌ بنَاحية مَكَةء قازسَلوا 
فجادر مِنْ سلاا وطرخوة عَلیّه. فجَاءث فَاطمَة فَألْقَهُ عَنْهُء فقال : : الل عَلَيَكَ 

رش له لك فرش .الم لك بر ي جفل بن جشام. 
وَعْشْبَة ِن رَبيعَةء وَشَيْبَةَ بن رَبِيعَة» وَالْوَلِيدٍ بن غنبَ و بن خَلَفِء وَغقبة يِن أبي 
مُعَيْطِء قال عَبْدُ الله: : فلقذ رهم في قلیب بَذر قثلی. 


9 


س ڪتابُ الجهاد والسْیّر 


2 


قال بُو إشحاق : ويي السَابع. وَقَالَ ل وف بن اشخاق عن أب اشخاق :امن 


ن خلف. و َال شخب امه أو أن. والصحیخ: أَمَيةُ. [انظر: -۲٤۰‏ مسلم: -۱۷۹٤‏ فتح 
11۰1/1 


3 


-٥‏ حََدَّثَنَا سُلَیمَانْ ِن حَرْبء ديا اده عن أَيُوبَء عن ابن أب مُلَيِكَةَ 
عن عَائْشَةَ رضي الله عنها أن لو دَخَلُوا علی الب كلل َو الام عَلَيِكَ. 
فلعلتهم. ققال: «ما لك؟». قلث: أو تسمغ ما قاو قَالَ: «لَمْ تَسْمَعِي ما قلت : 
وعلیکم؟». [انظر : ۰1۰۲۶ 21۰۳۰ ۸1۲۵1 1۳۹۵ء 216۰۱ 19۲۷- مسلم: ۲۱۹۵]. 

ذکر فيه خمسة أحاديث: 

آحدها : : حديث هشام عَنْ مُحَمّدِ عَنْ يِه عن عَلِي: : لا گان يوم 
الأخرّاب قَالَ رَسُولُ الله ل : «مَلاً الله بِيُوتَهُمْ وَبُورَهُمْ اا عن 
الصَّلَاةٍ الوْسْطَّىْ حِينَ عَابَتِ الشمس». 

ثانيها : حديث الأغرّج» عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قَالَ : گان الب اذغ في 
لفوت : «اللَهُمَ آنج شمه 9 - إلى أن قال: اللَهُمَ آشدد وُطأنك 
على مضر..» 1 

ثالثها : : حديث ابن أ بی اوق : دَعَا سول الله كل يوم الأخزاب علی 
المشرکین قال : ل مزل الکتاب سَرِيعَ الحِسَابٍء اللْهُمَ آهزم 
خر ات للم آهزمهم وَرَلَزْلهُمْ). 

رابعها: حدیث عبد الله -وهو ابن مسعود- ال : گان الي عد 
يُصَلّي في ظلّ الكَعْبَةء الحدیث» وفیه : «اللّهُمَ عَلیك بر بش ثلانًا. ثم 
ذكر الخلاف في أمية بن خلف أو آبي بن خلف قال : ولحي ا 

خامسها: حدیث عائشة: أن ال د ولو علی اليك ل الوا 
الا غلك 0 ال : سا للك؟». قلث: أُوَلمْ تَسْمَعْ ما قَانُوا؟ 


وال ألم تَسْمَعِي ما قلت قُلْتُ وَعَلَيْكُمْ). 


رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

الشرح : 

في حديث علي دلالة على أن الصلاة الوسطیل هی العصر وهو 
الذي 55 به ال ارف وان نص الشافعي على أنها الصبح وقد 
جمعت فيها جزءًا مفردا بذكر آقوال العلماء فيها. قَالَ المهلب: هی 
الصیح علی الحقيقة. والعصر بالتشییه بها( ۱ 

وهشام المذکور في اسناده قَالَ الاصيلي : وهو في «سيرة هشام» 
وهو ابن حسان» وهو مطعون فيه. ثم قَالَ: وقال أبو الحسن: إسناد 
هذا الحديث من أعجب الأسانيد عن علي. وقيل: إن هنذا الحديث 
كان قبل نزول صلاة الخوف. 

وقال ابن بطال: هذا شغل لا يمكن ترك القتال له على حسب 
الأستطاعة من الإيماء والإقبال والإدبار والمطاعنة والمسايفة» لكن 
لهذا وجهان: 

أحدهما: أن صلاة الخوف لم تكن نزلت بعدء وفي الآية بها إباحة 
الصلاة على حسب القدرة والإمكان» وفي هذا الوقت لم يكن مباحًا لهم 
إلا الإتيان بها على آکمل آوصافها. فلذلك شغلوا عنها بالقتال فهذا 
الشغل كان شديدًا عليهم حتّی لا یمکن أحدًا منهم أن یشتغل بغیر 
المدافعة والمقاتلة. 

ثانيهما: أن یکونوا على غير وضوءء فلذلك لم یمکنهم ترك القتال 
لطلب الماء وتناول الوضوء؛ لأن الله تعالی لا يقبل صلاة بغير طهور 
ولا صلاة من أحدث حتَیْ يتوضاً. 


( كما في «شرح ابن بطال» 7/0 .١١١‏ 








س تب لهاد ار سس سس(۱۱ )بت 

وآما دعاژه یل على قوم ودعاژه لآخرين بالتوبة» فانما كان على 
حسب ما كانت ذنوبهم في نفسه» فکان يدعو علی من آشتد آذاه على 
المسلمین؛ وکان يدعو لمن يرجو نزوعه ورجوعه إليهم» كما دعا 
لدوس حين قيل له: إن دوسا قد عصت وأبت» ولم يكن لهم نكاية 
ولا آذ فقال: «اللَهُمَ آهد دوسًا وائت بهم» وأما هؤلاء فدعا عليهم 
لقتلهم المسلمین فأجیبت دعوته فيهم» وقد سلف هذا المعنی في 
ول الاستسقاء وسنزیده وضوحًا في کتاب: الدعاء في باب: الدعاء 
على المشرکین"". 

ومعنى : ( «اشدد وطأتك» ): بأسك وعقوبتك أو أخذتك الشديدة. 
وقال الداودي : الوظاهة: الارضی وقال این فارسن: الاعده ‏ 

وقوله : ( «اهزمهم وزلزهم» ) دعاء علیهم ألا تسکت ولا يسشرواء 
مأخوذ من الزلزلة» وهي آضطراب الارض. وقال الداودي: آراد أن 
تطیش عقولهم وترعد آقدامهم عند اللقاء فلا یثبتوا. 

وحدیث السلا یستدل به مالك وغیره ممن يرى بطهارة روث 
المأكول لحمه» وانفصل من قَالَ بنجاسته بأنه لم يكن تعبد بذلك 
وأيضًا فليس في السلا دم فهو كعضو منهاء فان قلت: هو ميتة؛ لأن 
ناحرها وثني مشرك. 

فالجواب: إن ذلك قبل تحريم ذبائح أهل الأوثان» كما كانت تجوز 
مناکحتهم ‏ وروي أيضًا أنه كان مع الفرث والدم ولكنه كان قبل التعبد 


5 


(۱) «شرح ابن بطال» ۵/ .١١5-1١١‏ 
)۲( «مجمل اللغة» / 89 مادة: (وطی). 
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وقول آبي إسحاق: (ونسیت السابم). قَالَ: (هو6"" عمارة بن 
الولید» وقال البخاري: (والصحیح: أمية). وهو كما قَالَ؛ٍ لأن أبي بن 
خلف قتله الشارع بيده يوم أحد بعد يوم بدر. 

والقليب مذكر» البئر قبل أن یطوی. فإذا طويت فهي الطوی. وقد 
سلف هذا الحديث وما قبله في مواضعه. لكنا نبهنا على بعض ما أسلفناه 
لطول العهد به. 

وحديث عائشة ذكره في الأستئذان من حديث ابن عمر ونس" 
وللنسائي عن أبي بصرة قال بي : «إني راكب إلى اليهود. فمن آنطلق 
معي فإن سلموا عليكم فقولوا: وعليكم)”". ولابن ماجه من حديث 
ابن إسحاق عن أبي عبد الرحمن الجهني -وصحبته مختلف فيه- 
ل ولابن حبان من حديث أفسن مرفوعا: «أتدرون ما قال؟» 
قالوا: سلم قَالَ: «لاء إنما قال: السام علیکم آي: تسامون دینکم 
فإذا سلم علیکم رجل من آهل الکتاب فقولوا: وعليك»؟. 

قلت : ویعنون پالسام : الموت. 

وجاء في الحدیث: «یستجاب لنا فیهم ولا یستجاب لهم فینا۳ 


(۷) في (ص۱): غيره. ۱ 

( حدیث ابن عمر سيأتي برقم (۰)1۲۵۷ وحدیث انس (1۲6۸) باب : كيف الرد 
على أهل الذمة. 

(۳) «السنن الکبری» ۱۰۶/۲ (۱۰۲۲۰). 

(4» ابن ماجه (۳۹۹۹) من طریق ابن إسحاق» عن يزيد بن أبى حبیب» عن مرئد بن 
عبد الله» عن أبي عبد الرحمن الجهنيء مرفوعا. 0 

)0( (صحیح ابن حبان» 10/۲ )0۳( 

(0) سيأتي برقم (1۰۳۰) كتاب: الادب. باب: لم يكن النبي بي فاحشًا... بنحوهء 
ورواه بلفظه إسحاق بن راهويه في «مسنده» (15846). 








ب سس وس ون سم 
الوجه السادس: في أتصال هليه الآثار التي ذکرها البخاري رحمه الله. 
أما أثر عمر بن عبد العزيز فأخرجه أبو الحسن عبد الرحمن بن 

عمر بن يزيد (رشت)“ في كتاب «الإيمان» تأليقهء فقال: حدثنا ابن 

مهدي» نا جرير بن حازم» عن عيسئ بن عاصم قَالَ: كتب عمر .. 

فذکره وهذا سنا 











وأما أثر معاذ فاخرجه یا عن ابن مهدي, نا سفيان» عن جامع بن 





شدادء عن الأسود بن هلال عنه”"؛ وهلذا أيضًا إسنادٌ صحيح. (ورویناه 
في (ح): رشد. 
وة هو الامام المحدث المطن» أبو الفرج: وقيل: أب المسنء عبد الرحمن 
ابن عمر بن يزيد بن كثيره الزهري المديني الأصبهاني» ولقبه رت 
سمع يحبى القطان» وعبد الوهاب الفي» وعبد الرحمن بن مهدي» وخلقًا 
سواهم حدث عنه ابن ماجه. توفي سنة خمسين وماتتين. 
انظر ترجمته في «الجرح والتعديل» 77/9 (1783)» «القات؟ ۱۳۸۱/۸ «تهذيب 
الکمال» ۱۷/ ۲۹۹-۲۹۲ ۰0۳۹۱۵۱ اسیر أعلام انلام ۱۲/ ۵۳-۲۸۲ 
في «مصفه» ۱۷۲/٩‏ (۰)۳۰2۳۶ رفي كتاب #الإيمانة (6۱۳۵ 
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والخلال في «السنة» (1185: ۰6۱۵۵۳ والبيهقي في «شعب الإيمان» ۷۸/۱ من 
طریق جرير بن حازم عن عيسئ بن عاصمء عن عدي بن عدي قال: كنب إل 


عمر بن عبد العزيز.. 
قال الالباني في تحقيقه لاب 
سح اه 

0 رواه أب عييد القاسم بن سلام في كتاب «الإيمان» (۲۰)ء وعيد اله بن أحمد في 
#السنة ۳۷۸/۱- ۳۷۹ (۰6۸۲۳ من طريق سفيان» ورواه أبن ابي شبية في 
«e‏ 14/1 (۰۳۰۳۵۸ ۰0۳۹3۸۷۱۱۸۲7۷ رفي کاب «الإيمان) 001010 
والخلال في #السنة» (۰)۱۱۲۱ وأبو نعيم في «الحلية» ۲۳۵/۱ من طريق الأعمش. 
كلاهما أي: سفيانء والأعمش» عن جامع بن شداد» عن الأسود بن هلال: عن 
معا 





بة (۱۳۵): والسند إليئ عمر 





"الايمان» لابن أبي شي 


نك ورو س ن 
ولما آمر أن يباهلهم أخذ بيد حسن وحسين وقال لفاطمة : «اتبعينا) فرجع 
الیهود ولم اه ال انق اس الى حرا ا وچوا امه 
او 

قَالَ الخطابي : ورواية عامة المحدئین باثبات الواو» وکان ابن عيينة 
يرويه بحذفها وهو الصواب؛ وذلك أنه إذا حذفها صار قولهم الذي قالوه 
بعينه مردودًا علیهم» وبادخالها یقع الاشتراك معهم والدخول فیما قالوه؛ 
لأن الواو حرف العطف ولاجتماع ۳" وی اه 

وفي رواية يحيئ» عن مالك عن ابن دینار: «عليك» بلفظ الواحد. 
وقال القرطبي : الواو هنا زائدة وقیل : للاستئناف. وحذفها آحسن في 
المعنی» واثباتها أصح رواية وأشهر”. وال أبو محمد المنذري: من 
فسر السام بالموت فلا تبعد الواو» ومن فسره بالسامة فاسقاطها هو 
۳ 

وکان قتادة فیما حکاه ابن الجوزي يمد ألف السامة. 

وذهب عامة السلف وجماعة الفقهاء إلى أن آهل الکتاب لا یبدء‌ون 
بالسلام حاشا ابن عباس وصدي بن عجلان وابن محیریز فانهم جوزوه 
آبتدای وهو وجه لبعض آصحابنا حکاه الماوردي» ولکنه قَالَ: یقول 


(۱) رواه عبد الرزاق في «تفسيره» ۱۲۹/۱ (۰)4۱۰ ومن طريقه الطبري في «تفسیره! 
۳ (۷۱۸۱) عن قتادة. 

۳( رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۱۲۹/۱ (4۱۱)) ومن طریقه الطبري ۳/ ۲۹۹ (۷۱۸۲). 

(۲) في (ص۱): الاأجتماع. 

۰۱۳/۶ «معالم السنن»‎ )٤( 

6 «المفهم» ۹۱/۵ 
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عليك» ولا یقول : علیکم. بالجمع. وحكي آیضا أن بعض أصحابنا جوز 
آن یقول: علیکم السلام فقط» ولا یقول: ورحمة الله وبرکاته. وهو 
ضعیف مخالف للأحاديث. 

وذهب آخرون إلى جواز الأبتداء للضرورة أو لحاجة تعن له لیه 
أو لذمام أو نسب» وروي ذُلِكَ عن إبراهيم وعلقمة. وقال الأوزاعي: 
إن سلمت فقد سلم الصالحون. وان تركت فقد ترك الصالحون. 
وتأول لهم قوله: «لا تبدءوهم بالسلام أي : لا تبدءوهم كصنيعكم 
ا 

واختلف في رد السلام عليهم» فقالت طائفة: رده فريضة على 
المسلمین والكفارء وهذا تأویل قوله : قحو یسم مها أو روما که 
[النساء: 865]. 

قال ابن عباس وقتادة في آخرین : هي عامة في الرد على المسلم 
والكافرء وقوله: از زذرعا>ه يقول للكافر: وعليكم. قَالَ ابن 
Eg sS‏ ۱ 
مجوسيًا'''. وروي أنه کل لما رأی عبد الله بن آبی جالسًا نزل فسلم 
ها زرد بان كان يرجو إسلامه. 

وروی ابن عبد البر عن آبي آمامة الباهلي أنه كان لا يمر بمسلم 
ولا بهودي ولا نصراني إلا بدأه بالسلام وعن ابن مسعود وأبي 


)۱( رواه الطبري ۶ (۱۰۰۵). 
)۲( ساقي 0 e‏ لمعي باب : وسيم لین و 5 


فعاف إلى الله.. الحدیث. 








س کتاب الجهاد وَالسَّيَرِ 


الدرداء وفضالة بن عبید آنهم کانوا يبدءون أهل الکتاب بالسلام» وکتب 
ابن عباس إلى كتابي: السلام عليك وقال: لو قَالَ لي فرعون خیرا 
لرددت علیه. ey‏ 
ولا یم نت ما آری بأسًا أن یبدآهم بالسلام لقوله تعالی : 
نضح ع عم ول سکره [الز حرف : ]۸٩‏ وفیه رد لما سلف. 

وقالت طائفة: لا يرده على الكتابي» والآية مخصوصة بالمسلمين» 
وهو قول الاکثرین» وعن (ابن) طاوس يقول: علاك السلام. أي آرتفع 
عنك. واختار بعضهم کسر السین من السلام أي الحجار:۲ 

لو تحققنا قولهم السلام» فهل یقال: لا یمتنع الرد عليهم بالسلام 
الحقيقي کالمسلم أو يقال بظاهر الأمرء فيه تردد لتعارض اللفظ 
والمعنین. 

عن مالك إن بدأت ذمیّا علی أنه مسلم ثم عرفته فلا تسترد منه 
السلام. ونقل ابن العربي عن ابن عمر أنه كان یسترده منه فیقول : اردد 
على سلامي ". 

فائدة : أدخل بعضهم هذا الحدیث في باب: من سب رسول الله 35 
ولا وجه له كما نبه عليه ابن عبد البر(*» وسیکون لنا عودة إلى ذَلِكَ في 
کتاب الادب. ۱ 


(ص١).‏ (۲) «التمهید» ۱۷/ -٩۱‏ ۰۹6 
(۳) «عارضة الأحوذي» ۰۱۷۰/۱۰ وانظر «الموطاٌ» ص ۰۵۹۵ «المنتقی» ۷/ ۰۲۸۱ 
() «التمهید» ۱۷/ ۰۹۶ 








س و(« التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
اختلف في تكنية أهل الکتاب "۰ فکرهه مالك وأجازه ابن 
عبد الحکم وغیره» واحتج بقوله كي : «انزل أبا وهب) ۲۲ 


ده زک زد کل 


(۱) ورد بهامش الأصل : في مذهبنا تفصیل في تكنية الکافر. 
(0) رواه مالك في «الموطأ» ص ۳۳۲ (55) عن ابن شهاب مرسلا. وانظر «التمهید» 
۳۰/۲ 





س کتاب الجهاد وَالسَيَرِ سس (۱۷) 


-٩۹‏ باب هل يُدْشِدُ المُسْلِمُ أَهْلَ الکتاب 
اؤ یمه الکتاب؟ 

۳۲- حدْتنا (شحاق بر یغقوب بن ابراهیم. حَدََنَا ابن آخي ابن شِهَابٍء 
عَنْ عَمّهِ قال: : أَخَرَنِ عَُيدُ الله بخ عبد الله ِن عة ِن مشغود. أن عَِدَ الله بن عَبّاسِ 
رضي الله عنهما أخيرة أن زول لله كَل كَتَبَ إلى قَيْصَرَء » وَقَال: «فَإِنْ تولك فان 
عَلَيْكَ نم الأَريسِيّينَ). [1940- فتح ]1١7/77‏ 

ذكر فيه حديث ابن عَبا س أن النبي يك َب لی قَيِصَرَّ : «فاِنْ رت 
اد عيك نم رین 

هذا الحدیث سلف" ورشاد آهل الکتاب ودعاژهم إلى الاسلام 
واجب علی الامام وأما تعلیمهم الکتاب فاستدل الکوفیون على جوازه 
بکتابه ابه ایهم مانن كاي الله بالعربية ؛ ا العربية؟ 
منها؟ فهانا 3090 ا ا لهم» وفي 
الترجمة تعريب ما يوافق من حروفنا حروفهم وما يعبر عنه» ألا ترى 
آن فی آسماء الطیر ف نظیر ابات الشعر تعلیمّا للکتاب» فضلا عن 
الحروف التي هي بنغمتها تدل على آمثالها وأسماء الطیر لا یفهم 
منها نغمة وينفك منها الکلام» قاله المهلب. 
والذمي القرآن والعلم والفقه. رجاء أن یرغبوا في الاسلام وهو أحد 
قولی الشافعی. وقال مالك : لا یعلمون الکتاب ولا القرآن وهو قول 
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الشافعي الآخر. وكره مالك إذا كان صيرفي يهودي أو نصراني أن يصرف 
مم 

واحتج الطحاوي لأصحابه بکتابه ية إلى هرقل بآية من القرآن 
وبما رواه حماد بن سلمة عن حبيب المعلم» (قال): سألت الحسن : 
أعلم آهل الذمة القرآن؟ قَالَ: نع أليس يقرءون التوراة والإنجيل 
وهو کتاب الله. احج الطحاوي بقول الله تعاليل: #وإن آحد من 
مت کین e‏ َسَمَمَ كلم الو [التوية: ١‏ قالوا+ وقد 
روف اسان بن قل نه قي در من مین ساره ان عراز 
یسلم» وفي المجلس أخلاط من المسلمين والمشركين واليهودء فقرأ 
عليهم القرآن. 

وحجة مالك قوله تعالئ: »رما اروت ضح [التوبة: ۲۸] وقد 

نهى النبي 5 أن يسافر بالقرآن إلى أرض العدو مخافة أن يناله 
العدو. وكره مالك أن يشترئ من أهل الكفر فيعطوا دراهم فيها اسم 
الله » وقد سلف كلامه في الصيرفي. 

وقال الطحاوي: يكره أن يعطى الكافر الدراهم فيها القرآن؛ لأنه 
لا یغتسل من الجنابة» فهو كالجنب يمس المصحف فيكره أن یعطاه 
والدراهم على عهد رسول الله یل لم يكن علیها قرآن وانما ضربت 
في أيام عبد الملك. وقال غيره: في کتابه بي إلى هرقل آية من القرآن 
فيه جواز مباشرة الکفار صحائف القرآن إذا أحتيج إلى ذلك”". 


0© في الاضل قالش 
(۷) أنظر: «شرح ابن بطال» ۱۱۳/۰- ۰۱۱8 «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ 497- 
5 . 








ص بن ا 


فائدة : 

الاریسیون: سلف الخلاف فيه هناك» ونقل ابن التين هنا عن القزاز 
أنه في کلام العرب الملوك وذکر العلماء باللغة أنه فعیل مشدد الراء 
قَالَ: وهو من الأضداد يكون للملك وللأجيرهء المعنی : فعليك إثم 
الملوك الذین یخالفون نبیهم. كَل وقال این قارشالا زاریش 
الزراعون؛ وهي شامية. الواحد: ریس" 


SRN‏ وک 2 هل 


)١(‏ «مجمل اللغة» ٩۱/۱‏ مادة: (أرس). 
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-٠‏ باب الدعاء للمشر - ڪين بالهدی لیتاً هم 
۷- حََدَّتَنَا یو اليَمَانِء أخبرتا شعیب. حدتنا و لزنادء أنَّ عبد المنمن قَالَ: 
قال او طن : : قَدِمَ طقَيْل بن ن عَمْرِو الدَّوْسِيُ وأفحائة على لت ی فقالوا : يَأ 
ل اه , ان دَؤْسَا عصث وا اذغ الل عَلَيْهًا. فقيل هَلَكَتْ دَؤْسٌ. قال: : الله 
آهد د دوس وأت بهم». [ 2۳۹۲ , ۷- مسلم: 1014- فتح ۱۰۷/۲] 


مع م 


ذكر فيه حديث أبي هُرَيْرَةَ: قَدِمَ الظمَيْل بْنُ عَمْرِو الدّوْسِيُ وأَضحابه 
علی ال لِك قَقَالُوا: یا رَسُولَ ای إِنَّ دوسا عَصَتْ وَأَبَتْء قاذغ الله 
عَلَيْهَا. فقيل هلکث دَوْسٌ. قَالَ: : الل آهد دوس وت بهم». 

الشرح : 

كان نبينا عليهما أفضل الصلاة والسلام يحب دخول الناس في 
الإسلام فكان لا يعجل بالدعاء (عليهم)''' مادام يطمع في إجابتهم 
إلى الإسلام بل كان يدعو لمن يرجو منه الإنابة» ومن لا يرجوه 
ویخشی ضره وشوکته يدعو عليه كما دعا عليهم بسنين كسني یوسف؛ 
ودعا علئ صناديد قريش لكثرة أذاهم وعداوتهم» فأجيبت دعوته 
(فیهم) ۲۲ فقتلوا ببدر كما أسلم كثيرٌ ممن (دعا)”" له بالهدئ 


ARK که‎ SRN 


)۱ من (ص ۱). 
)۲ من (ص۱). 
)۳( من (ص۱). 





سد تاب الجهاد وَالسَّيَرِ بس(۲۱) 


۱- باب دَعُوَة اليَهُودِ والتصاری» 


على ما لو علي 


وَمَا كَتَّبَ النَبِيّ ی ای کشری وَقَيْصصَ 


وَالدَّعْوَةٍ قَبّل 0 
۳۸- تا علي بْنْ 500 الخو اة » عَنْ قَتَادَةّ قال : سَمِغْتٌ أَنّسَا طف 
و ا واد التب لاد آن ي يَكْيْبَ إلى مه یل : ام لا یفر رون كتَابًا 1 أنْ 


نکن ما ا ده و وقش قبه مد 
ول الله. [انظر: 1۵- مسلم: ۲۰۹۲- فتح 11۰۸/1 
۵- حَدَكَنَا عَبِدُ الله بْنُ يُوسفَ» حَدَّثَنَا اللي قال: حَدَّتَنِي غقیل» عن ابن 


Ar 


عَبْدَ الله بْنَ عَبّاس 2 ن 


ba 
أن‎ 


شهاب قال: آخبرني عَيْدُ الله ِن عَبد الله بُن غثبةء 
رشول اله با عت یکتاه إَى کشری. فرب عظيم ابخونن» یذ 
عظیم البخرئن إِلَى كشرئء فلّا قَةُ كشرى خر . فحیبِث أَنَّ سَعِيدَ بن السَیّب 
قال: فَدَعَا علنهم الب بيا أن يُمَرَُوَا کل تمرّق. [انظر: -1٤‏ فتح ۱۰۸/۲] 

دك فيه عنديف انس ۸ نما ۱ راد ال يكل آن یک يكنب إلى الروم قیل 
له هم لا یرون کاب الا اَن يكُونَ مَحْتُومًا. اه 
کا أَنْظرٌ لین بَيَاضِهِ في يدو وق فيه مُحَمَّدٌ رَسُولٌ الله. 


وحديث ابن عَبّاسٍ أن رَسُولَ الله ار ب بعت بکتابه إلى کشری؛ مره 


3 
ره مرو 


آن كد يَدَْعَهُ ای عَظيم البَخْرَيْنِ لعف شترا ی کشرو» فلا فراء 
كسرى حخرفه. حیبتْ أن سيد بن الممَیب فال دعا علیهم الب ككل 


ان يمر فوأ کل مُمَرَّقِ. 


سل )بي د التوشیح لشرح الجامع السحیح سے 

الشرح : 

(کسری) -بکسر الکاف وفتحها- ابن هرمز ملك فارس. 

وحامل الکتاب : عبد الله بن حذافة السهمي» وعظیم البحرین كان 
من تحت کسری. ولما دعا عليهم و بذلك مات منهم آربعة عشر ملكا 
في سنة ختی ولي آمرهم أمرأة» فقال ی عند دك : «لن یفلح قوم ولوا 
آمرهم أمرأة)”". 

والتمزيق : التفریق. یقال : مزقت الثوب وغیره أمزقه تمزیقّا إذا قطعته 
خرقاء ومنه یقال : تمزق القوم. إذا تفرقوا. 

وكان أتخاذ الخاتم سنة ست» وما. ذكره في نقشه هو المعروف 
الثابت» وقيل: كان نقشه: لا إله إلا الله محمد رسول الله.» فكان 
النقش في الفص» وكان الفص حبشيًا. وقيل: كان عقيمًا. 

ومن شأن الخلفاء والقضاة نقش أسمائهم في خواتمهم» ولم يذكر 
هنا فيه نص ما دعا به إلى قیصر وقد أسلف أنه كتب فيه يدعوه بدعاية 
الإسلام: «أسلم تسلم» فهذا الذي يقاتلون عليه» والدعوة لازمة إذا لم 
تبلغهم. وإذا بلغتهم فلا يلزم» فإن شاء يكرر ذَلِكَ علیهم» وان شاء أن 
يطلب غرتهم فعل» وإنما كانوا لا يقرءون كتابًا الا مختومًا؛ لأنهم كانوا 
يكرهون أن يقرأ الكتاب لهم غيرهم» وآن يكون مباحًا لسواهم فكانوا 
يأنفون من إهماله» وقد قیل في تأويل قوله: کب که [النمل: ۲۹] 
أنه مختوم» فأخذ بأرفع الأحوال التي بلغته عنهم» واتخذ خاتمًا 
ونقش فيه ما سلف وعهد ألا ينقش أحد مثله» فصارت خواتم الأئمة 


(۱) سيأتي برقم (4870) کتاب: المغازي» باب : كتاب النبي و إلى كسرئ وقيصرء 
من حديث آی بكرة. 





کے کد سس () 
في مجالس أبي إسحاق إبراهيم بن عبد الصمد الهاشمي بإسنادنا إليه عن 
عبد الجبار بن العلاء» ثنا وکیم» عن مسعر» عن جامع بن شداد به). 
عن أبي زغيرء حدئنا الأعمش» 
الصبر نصف الایمان؛ واليقين 





قال الحافظ في «الفتم 1۸/۱ 
صحيح إلى الأسود بن هلالا 
رال الالباني في تحقيقه لكتاب «الإيمان» لابي عبيد» وكتاب «الإيمان» لابن ابي 
بية: إستاده صحيح على شرط الشيخين. 
۱ من (ج): والأثر رواء الخلال في «السنة» (۱۱۲۱) من طريق وكيع» عن مسعر. 
( روي هنذا الأثر موقواء ومرفوغاه أما الموقوف فرواه ابن أبي خيثمة في اتاریخه» 
۱۰۰/۳ (۳۹۹۳) من طريق أبي معاوية» ورواء الحاكم 483/۲ من طریق جریر 
ورواه البيهقي في «الشعب؛ ۱۲۳/۷ من طريق وكيع؛ كلهم عن الاعمش؛ عن ايي 
ظيان» عن علقمة» عن عبد لله به. 
قال الحاكم: هذا حديث صحیح الإسناد ولم يخرجاء.اه وقال الذعبي : صحيح اه 
وقال البيهقي في «الآداب» ص۹۳۲(۲۰۷): روي مرقوقا وموقونًا عن ابن مسعود 
والموقوف أصح.اه. وقال المنذري في «الترغيب والترهيب؟ ۱6۰/8: روا 
الطبراني ورواته رواة الصحيح» وهو موقوف ورفعه بعضهم .اه 
وقال الهيثمي في «لمجمع» :01/١‏ رواء الطبرائي في «الكبيرة ورجاله رجا 
الصا 
وقال الحافظ في «الفتح» ۸/١‏ : وصله الطبراني بسند صحيح.اه 
ما المرفوع فرواء اين الأعرابي في «المعجم؛ (085)» وأبو القاسم تمام بن 
محمد في «الفوائدة 4۰/۲ (۱۰۸۴): وأبر نمیم في #الحلية» ۰۳۸/۵ والقضاعي 
في «سندالشهاب 177/1- ۰۱7۷ واليهقي في «الشعب» 2115/9 والخطیب 
في «تاريخ بخداده ۰۲۲۹/۱۳ وابن الجوزي في «العلل المتتاهية» 600/6 
۱ من طريق يعقوب بن حميد بن کاسب» عن محمد بن خالد المخزومي؛ عن 
سفیان» عن زبيد» عن آيي وائلء عن عبد الله مرفوتًا. 























سس هد ور سس( 
والحکام سنة لا يعاب علیهم فیها ولا یتسور في آصطناع مثلها قاله ابن 
بطال(. 

وتخریق الکتاب من باب التهاون بأمر النبوة والاستهزاء بهاء فلذلك 
دعا علیهم بالتمزیق فأجيبت كما سلف» والاستهزاء من الکبائر العظيمة 
إذا كان في الدين وهو من باب الکفر» ویقتل المستهزی بالدین؛ لأن 
ال تعالی اخبر آنه کفر حیث قال: وکین سالتهم ا 
ما توش وئس فل امد اضرق ورسولی. O O SO‏ الايسة 
[التوبة : ۲10 . 

قلتٌُ: إلا أن یعود إلى الاسلام فانه يجب ما قبله. 


7 همك هس 4 


۰۱۱۵ /۵ «شرح ابن بطال»‎ )١( 











بو( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب ذعَاء التب اة النَاس إِلَى الاشلام وَالنْبُوَةء 


ان لا بخ بَعْضْهُمْ آزبابا من دون اله 
وَقَوْلِهِ تعالی: ما كن شر أن یه اه الكت 
والحكم ابوک الآيَة ال عمران: 0 


۰ - حَدَثَنَا ابراهیم بْنْ عَمْرَة حَدَثَنَا ِنْرَاهِيمُ ‏ ِن سَعْدِء عَنْ صالح بْنِ کیسان؛ 
ن ابن شِهَابٍء عن عُبَفدٍ اون عند الله ن ځفيةء عن عبد الل بن عباس رضي الله 
عنهما أنه أَخْيرَُ أنَّ وَسُولَ الله لا 3 کب إِلَى قیضر یذغوة إِلَى الإشلامء وَبَعَتٌ بکتابه 
إليه مَعَ دخية الكلبي. مره زشول لله اة أن يَدْفَعَهُ 4 إلى عظیم بُضرى لِيَدْفَعَهُ إلى 
قیصو وگان قیصر ا کشت الله عنه جود قارس مَشی ل من حص إلى إيلياءء شکرا 
له له لما جام قیض قاب وول اله 3 قال جين قوأه ادوا لي خا هنا 
أَحَدًا مِنْ قوّمه مه لاه عَنْ سول الله ی [انظر: ۲۹۳۱- فتح ]1١3/7‏ 


۱ - قال ابن عَبّاس : قأخبرني پو شفیان آنه ان السام في رجا من قُرَيْشِء 
قیموا تجارًا في المدّةٍ التِي كَانَثْ بَيْنَ ر سول الله وین کفار فرزش. قال بُو سُفَيَانَ : 


م و ام 


3 


1 
7 


فَوَجَدَنَا وَل قَيِصَرَ ببَغض اشم فانطلق بى وبأضڪابي > خنی قَدِمْنَا إيليّاءَ ‏ 


۱ 


2 


فَأَدْخِلْنًا عَلَيْهِء > قدا هو جَالِسٌ في تخلس مُلکه وَعَلَيْهِ التَاجء وَإِذَا له غظماء الژوم؛ 


ل ا ؟ قال أ 
سَفْيَانَ: فقلث: أا آفربهم ال له تسبّا. قال: ما قَرَابَةَ ما بَيِنَكَ وَبَيْئَهُ؟ فَقُلْتُ: 0 


۹ 


Ex 


عمي. ليس في اليب ون أحَد من بني عند ماف غاري. فقال قَيْصَرُ 

وَأمَرَ يأَصْحَابي فجملوا خلت ظري لد کتفي. ثم قال رازه a‏ 
سشائل هذا الَجُلَ عم الذي عم أنه بء فان کَذّب كدو قال أو فيان + والله 
لزلا احیاء یومیذ انا ر آضڪابي ڪَئي الکذب لَكََبْئهُ جين سَالَنِي عَله. وَلكني 
أسْتَخْيَيِت أن یو الكَذِبَ عَنّي فَصَدَقْتُهُء نع قال لترخمانه: قل لَهُ: کیف تسب هذا 


- e 
ا‎ 


مح عاك و 
الرَجِل فیکم؟ قلث: هُوَ فیتا ذو نمب. ال فَهَلْ قال: هذا القَوْلَ اد مِنْكمْ قبل؟ 
قُلْتُ: لا. فقال: کنئم تنَّهِمُونَه علیٍ الکذب تبل ن يَقُولَ ما قال؟ فلث: لا. قال: 
هل کان مِنْ آبَائِهِ من مَلِكِ؟ قلث: لا. قال: : قا شراف الاس يَتَبِعُونَه 3 صُعَفَاوَهَةِ؟ 
قلث: بل صُعَفَاوْهُمْ. قال: فیزیدون اؤ یفْضونَ؟ فلث: بل يَزِيدُونَ. قال: فَهَلُ یزئد 
أَحَدٌ سَخْطَةً لیینه بَغد أن يَدْخُلَ فیه؟ كُلْتُ: لا. قال: هل یعیر؟ قُلْتُ: لاء وَنَحْنُ 
الآنَ مِنْهُ في موه تن ناف أن يَغْدِرَ. قال أب شفیات: و يُمْكنْي كَلِمَةُ أذخِل فِيهَا 
ين َنْتَقِصْهُ بهء لا آخاف أن وق وتر عني عَبْرُهَا. قال: فَهَلُ قَاتَلَثُمُوهُ 1 آز قَائَلَكهِ؟ قَلْتٌ: 

َعم. قال: فکیت کانّث حربه وحزبکم؟ فلث: كاتف ذوّلا وسخالةً: يدال علا الوه 
ال عل رن قال: : فَمَادًا يَأ مرکم؟ قال 0 آن تَعْيْدَ الله وده لا تشك به 

شَيِنَاء وَيَنْهَانَا عمّا كَانَّ يَعْبْدُ آباوْتاء وا مر بالصّلاة وَالصََدَقَةِ وَالْعَمَافٍ وَالْوَقَاءِ بِالْعَهْدٍ 
اء الأمَانَةِ قَقَالَ لِمُرْحمَانِهِ جِينَ قلث دك لَه قل لَه إن سك عَنْ نَسَبِهِ فيكم 
فَرَعَمْتَ أنه ذو تسب, وَكَذَلِكَ لشل تب تبعث في تسب قوبهاء وساثت: هَل قال أَحَدٌ 
یلک هنا القول قب تزعدت أن لاء ققلث. : لو كَانَ أَحَد منْکم قال هذا القؤل 
قَبلَهء فلث: رجل اتم بقل قَذ قبل قبله, وَسَألْتُكَ: + هل كُنْتُمْ نموه بالکذب قبل 
آن یقول ما قال؟ فَرَعَمْتَ آن لاء فعرفث أَنَّهُ ) یکن لِيَدَعَ الكَذِبَ علی الاس وَیِکذب 
على اش وه هل كا ناهن لت قوب 
آبایه مَلِكُء فلث: يَطْلْبُ مك آبائه, وسالفك: آشراف النّاس ییوت أ ضُعاوهغ؟ 
فَرَعَمْتَ أَنَّ صعَفَاءَهُمْ أتْبَعُو تَبَعُودُء وَهُمْ با الژْشل . وَسَلْكُ: هل يَزِيدُونَ أؤ ینْقَضوق؟ 
فرغفت نم يَزِيدُونَ وَكَذَلِكَ الایمان ختّی يم وَسَأَلْكُكَ: هل یرد أَحَدٌ سَخْطَةَ 
لدینه غد أن يَدْخُلَ فیه؟ فَرَعَمْتَ آن لاء فكَذَلِكَ لایمان جین خبط بشاشه القلوب 


لا َسحَطهة اعد كد هَلْ يَغْدِرْ؟ فَرَعَمْتَ أن لاء وکذيك الیل لا 
سألْك: هل قاتلتموه وقاتلکم؟ قَرَ عبت أن قذ فعل, ون خزیکم وحزیة تكو 
دُوَلّاء ویدال ليم 3 ال وَتُدَانُونَ عَیه الألخرىء وَكَذَلِكَ سل ثبتلی. وَتَكونُ لها 


و التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


العاقَةُ» وسثك: بماذا يَأمُرَكُ؟ فَرَعَمْت له يَأمْرْكُمْ أَنْ تَعْبْدُوا الله ولا ثشرکوا به 
شَيْئَاء َنام عَمّا کان یغبد بوک > یمرک بالصَّلَاةٍ وَالصَّدْقٍ وَالْعَمَافِ وَالْوَقَا 
بَالْعهده وأا الأمَائة. قال: وهذه صِفَةٌ الب قد کت الم 4 خارخ» ولکن اظن 
ته منکم. وان َك ما قلت حفا فوك أن يمك موضع قَدَمَيَ هاتین. ولز رجو أن 
آخلص إِلَيِهِ لَتَحِسَّمْتُ لَقَيَهء ولو كُنْتُ عِنْدَهُ لَفَسَلْتُ قَدَمَيه. ال أبُو شفیان:ف دعا 


و وم 


8 


A ام‎ 


Lit 


بکتاب رَسُول الله عل اة فری» فاد فيه: : ويسم الله ء الرّحمن من الرجیم. ِن مُحَمدٍ عبد 
الله وَرَسُوَلِهِ e‏ الهدی. ۳ فد َي 
أدْعُوكَ بدِعَايَةٍ الاسلام. سیم تسلی وَأَسْلِمْ يثك الله جر تین » فان 
لت فَعَلَيْكَ نم الاس و #قل ياأهل الكتاب تعالوا إلى كلمة سواء بيننا 
يدك إل تيل رلا SD‏ ولا A E‏ 
فان تولوا فقولوا اشهدوا بأنا مسلمون* [آل عمران: 14]». قَالَ بو سُفْيَانَ: فَلَمّا أَنْ 
قضی مَقَالَتَهُ علث آضوات الذِينَ حَوْلَهُ من مظماء روم وَكَثْرَ لَعَطَهُمِء فلا أذري 
ماد قالواء ور ينا فأخرجنا “كلما أن خرجث مغ أَضْحَابي وَخَلَوْتُ بهم قلث لَهُمْ: 
قد آمرآفزابن أي کبشةء هذا مَلِكُ بني الاضفر اف قال أبو فيال : والله مَا زلث 
ليلا مُشتیعا بان آذره سَيَظْهَر ٠‏ خی َدْخَلَ الله قلبي الاشلا وَأنَا کارة. [انظر: ۷- 
مسلم: ۱۷۷۳- فتح 1 /۱۰۹] 

۲- دنا عَبذ الله یذ ملم لقعتبیء a‏ آي عازم. ص 
ا سَمِعَ النَبِيَ ا بقل بو خییر: «لاطِن الرَايَةَ رجلا 
يح الله علی يَدَيُه». فَقَامُوا يَرْجُونَ لِذَّلِكَ ایهم یُغطی. فَعَدَوا که يَرْجُو آن 
یط ی » تقال ین علي ؟. قيل: يَشتكي عََْيهء قمر فأمي لهء فَبَصَقَ في عَيَْيه 
فً مَكَانَهُ ی كانه ۾ یکن به سَّيءء فقال: : اتلم > خی يَكونُوا مثلنا. فثال: 
«علی رِسْيِك حت تنزل بساحتهی تم دهم الی الاسلام خيرم يما 
يجب عَلَيْهُمْ اه ال ل رم وید یه له بن ۶ حمر النعم.. 
]۰۹ ۰ ۰۳۷۰۱ 4۲۱۰- مسلم: 2۲۰۲ فتح /۱۱۱] 





س کتاب الجهاد وَالسمْیَر سس س(۷ )مس 


۳- حََدَّثَنَا عبد الله بْنُ نَحَمَّدِء حَدَثَنَا مَُاوية يِن عَمروء حَدَثَنَا بو إشحاقء 
عن ید قَالَ: سمغث أَنَسَا 5 يَقُولُ: کان َسُولُ الله ی إذَا غزا قوما | يُغِرْ حتّی 
ا , فان سَمِعَ أَذَانَا أَمْسَكَء > ون ل يَسْمَغ أَذَانَا آغاز بَعْدَ ما يُضبحء تلا یر 

[انظر : ۳۷۱- مسلم: 2۱۳1۵ فتح ۱۱۱/۲] 

4- حَدَّثَنَا قتَیبة» حَدَّثَنَا (شماعیل بن جغفرء » عَنْ مید > عَنْ آنس أن انب 
کل كان اد غر بنَا.. [انظر: ۳۷۱- مسلم: ۱۳1۵- فتح ]١١١/1‏ 

لامعا ا عو عر اا ا 
أن الب ی حرج ان یبر فجاءها لاه وکان ذا جاء قزمابلیل بر لهم حى : 
يبع .فلا أضبع خت یود بساجیهم ومکاتلهم, فلمّا ره TT‏ 
مد واطنمیس. فقال التبا اله كر حَرِبَث خی إا ذا تلا ِسَاحَة قَوْم 
فَسَاءَ صَبَاحَ المُنْدَرِينَ). [انظر : ۲۷۱- ۳ : ۱۳۵- فتح ۱۱۱/7] 

1- حََدَّثَنَا بو اليَمَانْء أَخْبَرنًا سُعَيِبء کڪ ڪن ازیو حَدَثَنَا سعیذ بن 
سیب أن أبَا هُريَِةٌ له قَالَ: قال وَسُولُ الله ۰ «أیزث أن یل لاس نی 
يَقُولُوا : لا إله لا اله. قَمَنْ قال: لا إله لا ال فَقَدْ عَصَم مني تسه وَمَالَهُ 

بحقه بحقه» وحسابه على الله). [مسلم: ۰ - فتح ۱۱۱/۲] رَوَاهُ عُمَرُ وَائْنُ عْمَرَ عن ن لنب 
[Yo ۱۳۹۹ [ ۳‏ 


ذكر فيه حديث ابن عباس : كَتَبَ النبي كل إلى قَيْصَرَّ يَدْعُوهُ إلى 
الاسشلام وقد سلف بطوله أول الكتاب. 
الدَايَةَ رجا 0 ف یف الل عَلى يَذَيهِ). فأعطاها علیا.. الحدیث. 


5 
سر ت 
5-5 


ل غَرَا وما لم يُغِرْ حَنّى 
يُصْبِحَ» فَإِنْ سَمِعَ أَذَانَا مس وَإِنْ لَمْ يَسْمَمْ أَذَانَا أَغَارَ يَعْدَ ما 


SSA‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


رَوَاهُ عمر وَابْنُ عم عن الب کيا 

الشرح : 

فيه الدعاء إلى الاسلام بالمکاتبة وبعثه الرسول» وأحاديثه متفرقة في 
آبوابها» واستحب العلماء أن یدعی الکافر إلى الاسلام قبل القتال» 
وقال مالك : آما من قربت داره منا فلا یدعون لعلمهم بالدعوة ولتلتمس 
غرتهم» ومن بعدت داره وخیف أن لا تبلغه» فالدعوة آقطع للشك "۳" 
وذکر ابن المنذر عن عمر بن عبد العزیز أنه کتب إلى جعونة وآمره 
على الدروب أن یدعوهم قبل أن یقاتلهم. وأباح آکثر أهل العلم 
قتالهم قبل أن يدعوا؛ لأنهم قد بلغتهم الدعوة» هذا قول الحسن 
البصري والنخعي وربيعة والليث وأبي حنيفة والثوري والشافعي 
وأحمد وإسحاق وأبي ثور. قال الثوري: ويدعون أحسن. واحتج 
الليث والشافعي بقتل ابن أبي الحقيق وكعب بن الأشرف» وعن أبي 
حنيفة : إن بلغتهم الدعوة فحسن أن يدعوهم الإمام إلى الإسلام وأداء 
الجزية قبل القتال» ولا بأس أن يغيروا عليهم بغير دعوة. 


(0) أنظر: «النوادر والزيادات» ۳/ 57. 





سس كتَابٌ الجهاد وَالسّيَرِ 
وقال الشافعي: لا أعلم أحدًا من المشرکین لم تبلغه الدعوة الیوم 
إلا أن یکون خلف الجزرء والترك أمة لم تبلفهم فلا یقاتلوا حى 
يدعواء ومن قتل منهم قبل ذَلِكَ فعلی قاتله الدية"؟. وقال أبو حنيفة: 
لا شيء علیه. قَالَ ابن القصّار: وهو ما أراه» ولا حفظ عن مالك 
قال الطحاوي: قد لبث الشارع بعد النبوة سنين يدعو الناس إلى 
الإسلام ربنق هم یج والبراهين كما آمره الله تعاليل بقوله: 
ادفع بالق هی أَحْسَنَ» [المؤمنون: 47] وقوله : #فاعف عنهم واصفح# 
[المائدة: ۱۳] ثم أنزل الله تعاليل بعد ذَلِكَ: ولا تتیلوهم عند السنجد 
مرا حى یبوک فب [البقرة: ]19١‏ فأباح الله قتال من قاتله ولم يبح 
فتال من لم يقاتله. وكان الاسلام ینتشر في ذلك وتقوم الحجة على 
من لم يكن علمه فأنزل الله تعالی بعد ذَلِكَ : یلوا الت بوتکم 
ي الْحكُتَّرِ» [التوبة: ۱۲۳] قاتلوکم قبل ذَلِكَ أم لاء فکان في ذَلِكَ 
زيادة في آنتشار الإسلام» ثم أنزل عليه: «وقلیلوا الْمْرِكِينَ که 
كما بوتکم اة [التوبة: ]۳٩‏ فأمر بقتالهم كافة حَنَّى يكون 
ما منابذته سائر أهل الأديان» ولم يذكر في شيء من الآي التي أمر 
فيها بالقتال دعاء من أمر بقتالهم؛ لأنهم قد علموا خلافهم له 
وما يدعوهم إليه. 
واحتج لهذا القول بحديث أنس أنه كان كَل إذا سمع أذانًا أمسك» 
وان لم يسمع أذانًا أغار بعدما أصبح» فهذا يدل على أنه كان لا يدعو. 


)01 «الأم» ۹۷/۶ 


بوک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذهب من آستحب دعوتهم قبل القتال إل حدیث سهل بن سعد في 
الباب أنه ية قال لعلي : «علئ رسلك حتّی تنزل بساحتهم. ثم أدعهم إلى 
الاسلام وأخبرهم بما يجب عليهم)”". وقال أهل القول الأول: هذا 
يحتمل أن يكون في أول الإسلام في قوم لم تبلغهم الدعوة ولم يدروا 
ما يدعون إليه (فأمر بالدعاء)” ليكون ذَلِكَ تبليعًا لهم وإعلامّاء ثم 
آمر بالغارة على آخرين» فلم يكن ذَلِكَ إلا لمعنئ لم يحتاجوا معه 
إلى الدعاء؛ لأنهم قد علموا ما يدعون إليه» وما لو أجابوا إليه لم 
یقاتلوا» فلا معنی للدعاء. 

واحتجوا بحديث ابن عون: كتبت إلى نافع أسأله عن الدعاء قبل 
القتال» فقال: نما كان ذَلِكَ في أول الإسلام قد أغار رسول الله كيا 
على بني المصطلق وهم غاژون» فقتل مقاتلتهم وسبی ذراريهم» 
وأصاب يومئذ جويرية» حَدَّئني بذلك ابن عمر» وكان في ذلك 
الجيش. وسيأتي في موضعه. وبما رواه الزهري» عن عروة» عن 
آسامة بن زید نال قال رسول اله 6ه «آغر علي ان صباحا 
و 

وقال ابن التين : في حديث أنس يحتمل أنه دعاهم ولم (ينقل)“› 
وفي حديث أنس أيضًا الحكم بالدليل في الأبشار والأموال» ألا تری أنه 


(۱) «مختصر أختلاف العلماء» 4۲۵/۳- 578. 

(0) من (ص۱). 

(۳) رواه أبو داود »)755١17(‏ وابن ماجه »)۲۸٤۳(‏ وأحمد ۵ كلهم من طريق 
صالح بن أي الأخضرء عن الزهري به. وضعفه الألباني في (ضعیف أي داود) 
(١هغ).‏ 


(4» في (ص۱): يفعل. 





حل کاب الجهاد وَالسْیَر باس (او 


حقن دماء من سمع من دارهم الاذان» واستدل بذلك على صدق 
دعواتهم للریمان. 

وفيه أيضًا: البیان عن صحة قول من أنكر على غزاة المسلمین بيات 
من لم يعرفوا حاله من أهل الحصون حتَیْ يصبحواء فتبين حالهم بالأذان 
ويعلموا هل بلغتهم الدعوة أم لاء وإن كانوا ممن بلغتهم الدعوة» ولم 
يعلموا أمسلمين هم أم أهل صلح أو حرب لهم فلا يغيروا حَنَّى يصبحواء 
فإن سمعوا أذانا من حصنهم كان من الحق عليهم الكف عنهم وان 
لم يسمعوا الأذان» وكانوا أهل حرب أغاروا عليهم إن شاءوا. 

وأما حديث الصعب بن جثامة أنه ية سّئل عن أهل الدار من 
المشركين يبيتون فيصاب من ذراريهم ونسائهم» فقال: هم منهم» 
-وسيأتي حيث ذكره البخاري"*- فهو محمول على من بلغته الدعوة 
ولا يشك في حاله من أهل الحرب» فيجوز بياته. 

وحديث أنس محمول على من لم یعلم» هل بلغته فينظرهم الصباح 
لیستبری حالهم بالأذان وغيره من الشعائر. 

وقال ابن التين: الدعوة تجب لمن بعدت داره» واختلف في 
الغريب» قَالَ: وقال الحسن وغيره: لا يجب على كل أحد. 

وآما حديث ابن عباس فقد أوضحنا الكلام عليه أول الكتاب» 
ولا باس باعادة قطعة لطيفة منه مختصرًاء فمعنى (شكرًا لما أبلاه الله) 
یقال: بلاه الله بلاء عستا » والبلاه: الأععيان» بكرن للخیر والغر إذا 
كان ثلاثيّاء وفیه : أنه كان علی دين عیسی ؛ فلذلك تبرر بالمشي إلى 
بيت المقدس. ۱ 


(۱) سيأتي برقم (۳۰۱۲) باب: أهل الدار يبيتّون.. 


ن ن د رديه رای امین ات 

وقوله: (لکذبته). وفی نسخة: لحدئته. أي: بالکذب و(يأثر): 
يحدث. وقال ابن فارس : لسوت ك 

وقوله: (وکذلك الرسل تبتلی)» أي: تختبر بالغلبة علیها لیعلم 
۱ 

وقوله : (یوشك) أي يسرع ذلك» ومعنی : (سیظهر): سیغلب. 

وأما حدیث سهل فقوله: (فبصق في عينيه فبرأ). یقال: برأت من 
المرض » وبرئت أيضًا. 

وقوله: «علی رسلك». هو بکسر الراء. قَالَ ابن التين: ضبطه بفتح 
الراء وکسرها وهو بالفتح التودة» وبالکسر : الهينة. 

و( «حمر النعم» ): آعزها وأحسنها. يريد خير من أن تکون لك 
فتتصدق بهاء وقیل: تنشئها وتملکها. والتعم: الابل. وقيل: یطلق 
على الابل والبقر والغنم إذا آجتمعن. 

و(المساحي) -بفتح المیم- جمع : مسحاة وهي مفعلة مما یفعل 
بهاء یقال: سحا وجه الأرض بالمسحاة یسحوه إذا قشره. وأصل 
المسحاة مسحوة تحرکت الواو وانفتح ما قبلهاء قلبت ألمًا. 

و(مکاتلهم): جمع مكتل» وهو الزنبیل الذي یحملون فيه ما يريدون' 
علی دوابهم ورقابهم و(الخمیس): الجیش» والمعنی : هذا محمد 
وجيشه» أو قد جاء محمد وجیشه» وانما سمي خميسًا؛ لأنه یخمس 
ما يجد من شيء. ۱ 

وآما حدیث آبي هريرة فأخرجه مسلم أيضّاء وسلف في الایمان من 
حديث ابن عمر» وشرحه هناك واضحا. 


(۱) «مجمل اللغة» ۸۱/۱ مادة: (أثر). 


لت تردن س سنت الس 


ثم قَالَ: ونا عبد ال نا سفیان» عن الاعمش» عن آبي ظبيان 
بمثله» وروی أحمد في کتاب "الزهده عن وكيع» عن شريك؛ عن 
هلال عن ابن عكيم قَالَ: سمعت ابن مسعود يقول في دعائه: اللهم 
زدنا اما( (ويقيًا وففه؟". 

وأما أثر مجاهد فرواه عبد بن حميد في «تفسيره؛ عن 
ورقاء عنه» وهلذا إسناد صحيح ورواه ابن المنذر بإستاده بلفظة 
وأنبياءه كلهم دينًا واحتًا. 











قال أبو علي النيسابوري: هنا حديث منكر لا اصل له من حديث زیید» ولا من 
حديث التوري .اه 
وقال أب نعيم والخطيب: تفرد به المخزومي عن الثوري اه 
وقال اليهقي : تفرد به يعقوب عن المخزومي » والمحفوظ عن ابن مسعرد اه 
وقال ابن الجوزي: تفرد ه محمد بن خالد عن الثوري» ومحمد مجروح؛ قال 
يحيئ والنسائي : يعقوب ليس بشي».اه وقال الحافظ في «الفتم؟ 148/١‏ ولا 
يبت رفع ام 
وقال الملا عايج القاري في : «الأسرار المرفوعة؛ (1۲۳): موضوع علئ ما ذکره 
الصغاني.اه وقال الألباني في «الضعيقة؟ (448): منكر.اه 

() يبدأ من هنا سقط طويل من (ج) سنشير إلى نهايته. 

) لم أجده في «الزهده للإمام أحمد» ورواء عبد الله في «السنة» ۳۷۹/۱ (۹۷⁄). قال 
الحافظ ابن حجر في «الفتح» 48/١‏ إسناده صحيح. 

5 عزاه ل اتفسير عبد بن حميد؟ السيوطي في «الدر المتثور» ۳۳۹/۷ والحديث رواء 
الطبري في «تفسیره» ۱۳9/۱۱ من طريق ورقاءء عن ابن أبي نجيح» عن مجاهد 
به. وه عم أنه قد سقط من الإستاد الذي ساقه المؤلف ابن أبي تجيح» فليعلم. 
قال الحافظ في «الفتح» :54/١‏ قال شيخ الإسلام البلقيني: وقع في أصل 
الصحيح في جميع الروايات في أثر مجاهد هلذا تصحيف قل من تعرض لييانه؛ 
وذلك أن لفظه: وقال مجاهد: شرع لكم: أوصيناك يا محمد وإياه دیا واحدًا. 
والصواب أوصاك يا محمد وأنياءء. كذا أخرجه عبد بن حميد والفريابي والطبري 
وابن المنذر في تفاسيرهم. وه يستقيم الكلام» وكيف يفرد مجاهد الضمير لوح = 





س حتاب الجهاد وَالسَْر ۲ 


قَالَ الطحاوي: واختلف في تأویله فذهب قوم إلى أن من قَالَ: 
لا إله إلا الله فقد صار بها مسلمّاء له ما للمسلمين وعليه ما عليهم» 
واحتجوا به. 

وخالفهم آخرون فقالوا: لا حجة لكم عليه فيه؛ لأنه بي إنما يقاتل 
قومًا لا يوحدون الله تعالئ» فكان أحدهم إذا ود الله علم بذلك تركه 
لما قوتل عليه» وخروجه منه» ولم يعلم بذلك دخوله في الاسلام أو في 
بعض الملل التي توحد الله وتكفر بجحدها رسله وغير ذَلِكَ من الوجوه 
التي تكفر بها مع توحيدهم الله تعالی» كاليهود والنصارئ يوحدون الله 
تعالی ولا يقرون برسوله» وفي اليهود من يقول: إن محمدًا رسول الله 
إلى العرب خاصة. فكان حكم هؤلاء ألا يقاتلوا إذا وقعت هه 
الشبهة حَسّى تقوم الحجة على من يقاتلهم بوجوب قتالهم. 

وقد أمر الشارع عليًا حين وجهه إلى خيبر وأهلها يهود بما رواه ابن 
وهب» عن يعقوب بن عبد الرحمن» عن سهيل بن أبي صالح» عن أبيه؛ 
عن أبي هريرة: أن رسول الله ييه لما دفع الراية إل علي حين وجهه إلى 
خيبر قَالَ: «امض ولا تلتفت حتّی يفتح الله عليك» فقَّالَ علي: علام . 
أقاتلهم؟ قَالَ: ١«حَتََى‏ يشهدوا أن لا إله الا ال وأن محمدًا رسول الله 
فإذا فعلوا ذلك فقد منعوا منك دماءهم وأموالهم إلا بحقهاء وحسابهم 
على الله“ ففي هذا الحديث أنه ي قد أباح له قتالهم وان شهدوا 
أن لا إله إلا الله حَنََ يشهدوا أن محمدًا رسول الله» وحتئ يعلم 
عليٌ خروجهم من اليهودية» كما أمر بقتال عبدة الأوثان حَتى يعلم 
خروجهم مما قوتلوا عليه» وقد آتی قوم من اليهود إلى رسول الله 5 
(۱) رواه مسلم (۲8۰۵) كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل علي بن أبي 

طالب» عن قتيبة بن سعيد» ثنا یعقوب. به. 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فأقروا بنبوته ولم یدخلوا في الاسلام فلم یقاتلهم على إبائهم الدخول في 
الاسلام إذ لم یکونوا بذلك الاقرار عنده مسلمین. 

وروی شعبة» عن عمرو بن مرة» عن عبد الله بن سلمة» عن 
صفوان بن عسال أن یهودیٌا قَالَ لصاحبه: تعال حتّی نسأل هذا 
النبي» فقال له الآخر: لا تقل له نبي» فإنه إن سمعها صارت له أربعة 
أعين» (فأتاه) فسأله عن هذه الآية #ولقد آتینا موسى تسم آيات 
بينات..* [الإسراء: ]٠١١‏ فقال: «لا تشركوا بالله شيئًا ولا تقتلوا النفس 
التي حرم الله إلا بالحق. ولا تسرقوا ولا تزنواء ولا تسحرواء ولا تأكلوا 
الرباء ولا تمشوا ببريء إلى سلطان فیقتله ولا تقذفوا المحصنة ولا تفروا 
من الزحف» وعليكم - خاصة (اليهود)”"- ألا تعدوا في السبت» فقبلوا 
يده وقالوا: نشهد أنك نبي. قَالَ: «فما يمنعكم أن تتبعوني؟» قالوا: 
فشی أن تقتلنا اليهود”". فأقروا بنبوته مع توحيد الله تعالی» ولم 
يكونوا بذلك مسلمين» فثبت أن الإسلام لا يكون إلا بالمعاني التي 
تدل على الدخول في الإسلام وترك سائر الملل. 

وروی ابن وهب عن يحيئ بن أيوب» عن حميد الطويل» عن أنس 
أن رسول الله كَل كَالَ: «أمرت أن أقاتل الناس حى يشهدوا أن لا اله 
إلا اللهء وأن محمدًا رسول الله. فإذا شهدوا بذلك وصلوا صلاتنا 
واستقبلوا قبلتنا وأكلوا ذبيحتنا حرمت علينا دماؤهم وأموالهم 
إلا بحقها”'' قَالَ: ومذا قول أبي حنيفة وصاحبيه. فالحديث الأول 


(۱) من (۱). (۲) من (ص۱). 

(۳) رواه الترمذي (۰)۲۷۳۳ والنسائی ۱۱۱/۷- ۰۱۱۲ وأحمد 5/ ۲۳۹. 

)٤(‏ سلف برقم (۳۹۲) کتاب: الصلاةء باب: فضل آستقبال القبلة» من طریق ابن 
المبارك» عن حمید الطویل» به. 


سس کتاب الجهاد وَالسَيَر 


فيه التوحید خاصة هو المعنی الذي يكف به عن القتال حن یعلم ما أراد 
به قائله» الاسلام أو غیره حتَی لا تتضاد هذه الآثار”"". 

وقال الطبري نحوا من ذَلِكَء وزاد: آما قوله: «فإذا قالوا لا إله 
إلا الله فقد عصموا مني دماء‌هم وآموالهم..» الحدیث. فانه قاله في 
حال قتاله لأهل الأوثان الذين کانوا لا یقرون بالتوحید» وهم الذین 
قَالَ الله تعالی عنهم : لتم کا ذامل هم لآ ره الا امه َك © 4 
[الصافات: ۳۰] فدعاهم إلى الاقرار بالوحدانية وخلع ما دونه من 
الاوئان فمن آقر بذلك منهم كان في الظاهر داخلا في صبغة 
الإسلام» ثم قال لآخرين من أهل الکفر» کانوا یوحدون الله تعالی 
غير آنهم ینکرون نبوة محمد با فقال ی في مولاء: «آمرت أن 
أقاتل الناس حى بقولوا: لا اله إلا الم ویشهدوا أن محمدًا رسول 
الله» فاسلام هولاء: الاقرار بما کانوا به جاحدین» كما كان اسلام 
الآخرين اقرارهم بالله أنه واحد لا شريك له وعلی هذا تحمل 
الأحاديث. 

حديث أنس في الباب أخرجه من ثلاث طرق عن حميد» عن أنس. 
الأول: عن أبي إسحاق» والثاني: عن إسماعيل بن جعفر»ء والثالث: 
عن مالك كلهم عن حميد به. 

وقد أخرج بالطريق الأول عدة أحاديث غيرهاء منها : فضل الغدوة 
كما سلف" ومنها حديث العضباء"» ومنها هناء وفي المغازي 
)١‏ «شرح معاني الآثار» ۳/ ۲۱۳- .1١5‏ 


زفق سلف برقم 7/50 باب: الحور العين وصفتهن. 
(۲) سلف برقم (۲۸۷۱) باب: ناقة النبي و 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


حديث حفر الخندق”» ومنها في المغازي» وصفة الجنة: أصيب 
حارنة.. إلى ره وذکره خلف وأغفله آبو مسعود» ومنها هنا : 
(ما من عبد يموت له عند الله خیر..» الحديث NY‏ وذكره 
یحیی بن عبد الوهاب بن منده فيما آستدرکه على أبي مسعود؛ 


وأخرج الثالث هنا وفي المغازي"* وكذا أخرجه أبو داود والترمذي 
قال : )0( 
و ۰ عع 5 
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)١(‏ سيأتي برقم (4۰۹۹) باب: غزوة الخندق. 

(۲) سيأتي في المغازي برقم (۳۹۸۲) باب: فضل من شهد بدرّاء وفي الرقاق برقم 
(506) باب : صفة الجنة والنار. 

(۳) سلف برقم (۲۷۹۵) باب: الحور العين. 

(4) سيأتي برقم )٤۱۹۷(‏ باب: غزوة خيبر. 

() الترمذي (۰)۱06۰ أما أبو داود فلم يخرجهء وإنما أخرج برقم (۳4۲4) من طريق 
مالك» عن حميد» عن أنس قال: حجم أبو طيبة رسول الله يكلِ.. الحديث. وانظر 
«تحفة الأشراف» ۱ 1 ۲۰۱. 


ڪڪ ڪتاب الجهاد وَالمْیَّر لاسب (4۷) 


۳- باب مَنّْ راد عَرْوَةٌ فَوَرى بعَيرهَاء 
ده عات د دهم يوه 
وَمَنْ أَحَبَّ الخُرُوجَ يَوْمَ الخمیس 
۷- حَدَثَنَا يی بْنُ بُكَثرء دنا لته عن عُمَيْلٍء عن ابن شهب قال: 
أن عبد القن ب عمد لله بن كفب بن مااي أن ان کلپ ج - وَكَانَ 
قَائِدَ کفب من بنیه- قال: سمغث كنب بخ مالك خی تلن عن وشول الله :و 


يکن ول الله علا تا رید عَروة إل ری بغیرها. [انظر: ۲۷۵۷- مسلم: 717 ۲۷1۹- فتح 
1/1[ 


سمعت 


۸- وَحَدَثَنِي أَحْمَدُ بن محمد. أَخْبَرنَا عَبِدُ الله أَخْيرَا يُونْسُء عن اهر 
0 قال: أخْبرَنٍ عَبِدُ الزن ذ ِن عبد الله ين کفب بن مَالِكِ قال: : سَمِعْتُ گفب بْنَ مالك 
فيه يَقُولُ: كَانَ سول الله َل لما يُرِيدُ عروة يَعْرُوهَا 1 وَرى بِعَيْرِمَاء حَنّى کاٹ 
ُوه تبوك. فَعَرَاهَا زشول الله ٤ي‏ في حز شَّدِيدِء وَاسْتَفْبَلَ سا بَعِيدًا وَمَعَازَاء 
واشتقبل زو عَدُوْ کنر فجلی بلمنیمین آنرهم لیمیا أب عَدُوْهمء وآخیرهم 
بوجهه الذي يُرِيدُ. [انظر: ۲۷۵۷- فتح ۱۱۳/۲] 
۹-وَعَنْ وء عن الي قال: ابر عَنِدُ امن بن كفب پر ن ای 
کفب بْنَ مالك ڪه کان د ول ان سول اه زج با وج في سر لاب 
الخميس. [انظر: ۲۷۵۷- فتح ۱۱۳/۲] 
40° - نيب الله بن حم حدتنا هشامء آختز تا مَعْمَرٌء عن الزّهْرِيٌ 
عبد لخن ن كفب فن یله عن یه له أ ال كله ي خرح يَوْمَ امیس 


عَروة تبّوك. وَكَانَ يحب أَنْ يرج یوم الخميس. [انظر: ۲۷۵۷- مسلم: 1/17 9119- فتح 
111۳/1 


يَوْهَ 


يو 
ر 


هم 


ء عَنْ 
ف 


ذكر فيه أحاديث كلها راجعة إلى كعب بن مالك من طريق اللیث» 
عَنْ عُمَيْلِه عَنِ ابن شهاب قَالَ: أَخْبَرنِي عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ عَبْدِ الله بْنِ گفب 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ابْنِ مالك عن أبيه وَكَانَ قَائْدَ كَعْبٍ من بيه قَالَ: سَمِعْتٌ كَعْبًا حِينَ 


تحلت عن رَسُول اف : وم يكن زشول الل وله يريد غو إلا 
من ن عب الل بن گفب 


وری بِعَيْرِهَا. 
e‏ 
زوه يَغْرُوهًا لا وَرى بعَيْرِهَاء 


وعن پونس» به قلما 
إلا يَوْمَ الخویس. 
وعن مَعْمَرِء عن الزهري به أنه ول خرج یم الخميس في غروة 
وگ وَكَانَ يجب أن يَحْرْجَ يَوْمَ الخویس. 
وهو حديث خرجه البخاري مطولا ومختصرًا في عشرة مواضع» 
ر 


وآخرجه مسلم آیضَا والار 
قَالَ الدار قطني : والرواية الأول صواب» وحدیث يونس مرسل» 
ورواه سويد بن نصرء عن ابن المبارك متصلا مثل ما رواه الليث وابن 
ن آعین» عن 


وهب » عن پونس ورواه مسلم عن سلمة [عن]۳ ابن 
معقل» عن الزهري» عن عبد الرحمن السالف» عن عمه عبيد الله بن 


3 
کعب "۰ وكلاهما لم یحفظ *. 


رواه آبو داود (۲ «(YY‏ والترمذی (۰)۳۱۰۲ والنسائي ۲ ۳- 2 وابن ماحه 
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.)۱۳۹۲( 

(؟) ساقطة من الأصول» والمثبت من «صحیح مسلم». 
مسلم (۲۷۹۹/ ۵۵) کتاب : التوبة» باب: حدیث توبة کعب بن مالك 
( لالزامات والتتبع» ص 2-۲۲ ۲۳ (۱۰). 


(۳) 


سح کتاب الجهاد وَالسْیَر 


قَالَ الجیانی : کذا هنذا الاسناد عن ابن مردویه""؟ عن ابن المبارك في 
«الجامع» و«التاريخ»"» وكذا رواه ابن السكن وأبو زید» ومشايخ أبي 
ذر الثلاثة. ولم يلتفت الدارقطني إلى قول عبد الرحمن بن عبد الله : 
ربتکا كعبًا)؛ لأنه عنده وهم وقد رواه معمر عن الزهري على 
نحو ما رواه ابن مردويه من الإرسال» ومما يشهد لقول أب الحسن 
ما ذكره الذهلي في «علله»: سمع الزهري من عبد الرحمن بن كعب 
ومن عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب» وسمع من أبيه عبد الله بن 
كعب» ولا أظن سمع عبد الرحمن بن عبد الله من جده شین وإنما 
روايته عن أبيه وعمه. قال الجيانى: والغرض من ذلك الاستدراك 
على البخاري» حيث خرجه على الأتصال وهو مرسل”". 

ويوضح ذَلِكَ أيضًا [ما]“ رواه البخاري في الجهاد في باب الصلاة 
ی 5 ر اء ١ ١‏ 0 
إذا قدم من سفر : حدئنا ابو عاصم» عن ابن جریج» عن ابن شهاب» عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن کعب» عن أبيه وعمه عبید الله بن کعب» عن 
كعب» فذكر الحدیث"؟. 

ولأبي داود من حديث ابن إسحاق عن الزهري» عن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن كعب» عن أبيه» عن جده: قلت : يا رسول الله» إن من توبتی 
أن أخرج من مالي (صدقة). الحديث””". 
(۱) هو أبو العباس أحمد بن محمد بن موسى. آنظر «تهذيب الکمال» ۱/ ٤۷۳‏ (۱۰۰). 
(؟) «التاریخ الکبیر» ۵/ ۳۰. 
(۳) «تقييد المهمل» ۲/ 1۳۲*- ۰.1۳ 
(4» زيادة یقتضیها السیاق. 
() سيأتي برقم (۳۰۸۸). 


() من (ص١).‏ 
(۷) أبو داود (۳۳۲۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الطرقی : ربما آشتبهت رواية عبد الرحمن بن عبد الله عن جده 
فيظن آنها مرسلة؛ من حيث أنه يروي في بعض الأحايين عن أبيه عن 
جده» وليس كذلك فإنما يروي عن جده أحرفًا من الحدیث؛ ولم 
يمكنه حفظه كله عنه لطوله ولصغره فاستثبته من أبيه. 


واعلم أن خير ما يدلك على شأن روايات الحديث أن تعلم أن 
لكعب بن مالك ثلاثة آولاد : عبد الله قائده» وعبيد الله» وعبد الرحمن» 
أدرك الزهري عبد الله وعبد الرحمن» ولعبد الله ابن يقال له عبد الرحمن» 
روى عنه الزهري الحديث بطوله. وفي مسلم: عن الزهري عن 


عبد الرحمن بن عبد اب عن عمه عبید الله وکان قائد کت 


قَالَ الدارقطنی : الصواب قول من قَالَ: عبد الله» مکبرا"". ورواه 
النسائي من حدیث ابن جریج عن الزهري» عن عبد الرحمن بن 


7 1 5 5 ۲ ۳ 
عبد الله» عن أبيه عبد اللّ وعن عبید الّه عن امي 


ال الطرقي : يجوز أن يكون عبد الله وعبيد الله جميعًا قائدي أبيهما 
حين عمي» واختلاف حديث الأخوين من أصحاب الزهري لاختلاف 
روايتهم. وقال النسائي: يشبه أن يكون الزهري سمعه من عبد الله بن 
كعب ومن عبد الرحمن عنه *. 


.(00 «of /۱۷۲۹( مسلم‎ (۱) 

(0) آنظر: «التتبع» ص ۲4۳ 

© النسائي في «الکبری» ۲۳۷/۵ (۸۷۷۵). والحدیث متفق عليه من هذا الطریق 
سيأتي برقم (۳۰۸۸) ومسلم (۷۱) کتاب : صلاة المسافرین» باب: آستحباب 
الرکعتین فى المسجد.. 

(5) النسائي ۲۲/۷. 


۳ 

إذا تقرر ذلِك؛ فالکلام عليه من وجوه: 

آحدها: معنی : (وری بغیرها). سترها ووهم بغیرها» يريد: طلب 
غزوه العدو لئلا یسبقه الجواسیس ونحوهم بالتحذیر» الا إذا كانت 
سفرة بعيدة فیستحب أن یعرفهم بعدها كما جری في هذه الغزوة؛ 
للتأهب» وآمن ألا یسبقه إليها الخبر لبعد الشقة التي بينه وبینها 
وقفرهاء وهذا من خداع الحرب. وأصله من الوري وهو جعل البيان 
وراءه كأن من ورئ عن شيء جعله وراءه. قَالَ أبو علي الفسوي: 
أصله من الوراء. كأنه قَالَ: لم يشعر به من ورائي. كأنه قَالَ: سأستر 
بکذا» وأصحاب الحديث لا يضبطون الهمزة فيه» وتصغيره: ورية» 
ويجوز أن تجعل الهمزة غير أصلية. وتجعلها منقلبة من واو أو ياي 
فيكون تصغير وراء: ورية» وأصله: وريية وتسقط واحدة منهما كما 
(قلب)“ في عطاء: ی والأصل عطيي فتقول: وريت عن كذا 
وكذا بغير همزة. وقال الخطابي: التورية في الشيء الذي يليك 
وتجاوزت لما وراء”". 

ثانیها: المفازة: المهلکت سمیت بذلك تقاولا بالفوز والسلامة» 
كما قالوا للدیغ: سليم» وذکر ابن الأنباري عن ابن الاعرابي آنها 
مأخوذة من قولهم: قد قَوَّرَ الرجل إذا هملك وقیل: لأن من قطعها 
اي 

ثالثها : قوله: (فجلا للمسلمين أمرهم). أي : أظهره ليتأهبوا بذلك» 
وهو مخفف اللام» يقال: جليت الشيء إذا كشفته وبينته وآوضحته 
(۲) «أعلام الحديث» .١51١/7‏ 
(۳) «الأضداد» ص .)۵٩( ۱۰۵ -١١5‏ 
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وضبطه الدمياطي في حدیث کعب في المغازي بالتشدید خطا". 

وآمره بامساك بعض ماله في موضع آخر للخوف عليه التضرر بالفقر 
وألا یصبر عليه» ولا یخالف هذا حال الصدیق لصبره ورضاه. 

فان قلت : كيف قَالَ: (آنخلع من مالي) مع قوله آولا: (نزعت له 
ثوبي» والله لا آملك غیرهما؟). قلت: آراد الأرض والعقار يؤيده 
قوله: (فاني آمسك سهمي الذي بخيبر). 

وجاء في موضع آخر أنه لم یتخلف إلا في هاه وفي بدر"""» وهو 
يرد قول الكلبي أنه شهد بدرا. وکانت هه الغزوة -آعني : تبوك- سنة 
تسع» آول یوم من رجب» واستخلف علیّا على المدينة» ومکرت في 
هذه الغزاة طائفة من المنافقین برسول الله ييه فتلقوه من العقبة» وفيها 
تخلف کعب ومن معه» ونزل فیهم ما نزل في براءة من آمر المنافقین. 

وفیه : الخدعة في الحرب كما سلف» یقال: فيه ما (لا"" تکون 
المکايدة فیه» وطلب غرة العدو. 

وفیه : جواز الکلام بغیر نية للإمام وغیره إذا لم يضر بذلك أحدًا 
وکان فيه نفع للمسلمین خاصة وعامة» فهو جائز وهو خارج من باب 
الکذب. 

وخروجه ية يوم الخميس» وهو فیما ترجم له أيضًا لمعنی يجب أن 
يحمل عليه وینزل به ؛ لانه الأسوة. 


)۱( ورد بهامش الأصل : آعلم أنه قد قال الله تعالی : لا یجلیها لوقتها إلا هوک والذي 
(۲) سيأتي برقم (48۱۸) کتاب : المغازي» باب: حديث کعب. 
(۳) کذا بالأصل. وبهامشها : ينبغي أن تحذف (لا). 





مب بك uw‏ 

وأما أثر ابن عباس فرواه الازهري في «تهذيبه» عن ابن ماهك عن 
حمزة» عن عبد الرزاق» عن أبي إسحاق» عن التميمي -يعني : آربدة- عن 
ابن عباس( وأنا: عن حمزة» عن عبد الرزاق» عن معمر» عن قتاد: 














وحده مع أن في السياق ذكر جماعة. آنتيئ. ولا مانع من الإفراد في الفسير» وإن کان 
لقظ الآية بالجمع على إرادة المخاطب والباقون تبعه وإفراد الضمير لا بمتنع؟. 
لان نوخ أفرد في الآية فلم ین التصحیف. وغاية ما ذكر من مجيء التفاصير 
بخلاف لفظه أن یکرن مذكورًا عند المصنف بالمعن. والله أعلم. اه 

(۱) لم أجد في «تهذيب له مادة [تهج] هذا الا وفي مادة [شرع] ۱۸۵۷/۷ : قال 
آبر إسحاق: في قوله: يرق وَأ قال بعضهم: الشرعة في الدينء 
والمنهاج : الطريق والآثر 
رواه: سفيان الثوري في تسیر ص 1١7‏ ومن طريقه عبد الرزاق في «تفسيرءة 
۱ 6۷۲۱ عن أبي إسحاق عن التميمي» عن ابن عباس في قوله: ينرق 
4 قال: سبيل وسنة. 
ومن هنا الطريق علم أنه قد سقط من الإسناد الذي ساقه المصنف سفيان الثوري؛ 
لأت عبد الرزاق لا يروي عن أبي إسحاق السبيعي مباشرة؛ فعبد الرزاق ولد سن 
ست عشرين وماثة؛ وأبر إسحاق توفي سنة سبع وعشرين وماله وقيل: ست 
وعشرين وماثة؛ وفيل: ثمان وعشرين وماثة» وقیل : نسع وعشرين وماثة؛ وعلی 
کل لا يضح سماعه مه 
انظر: «تهذيب الكمال» ۰3۱/۱۸ ۰۱۱۲/۲۲ ورواء الطبري في تسیر ۱۱/4 
من طرق عن أبي إسحاق» عن التميمي» عن ابن عباس : ية ربب ال 
سنة رسيلا 
ورواه ابن أبي حاتم في اتفسیره» 1181/4 (1441) من طريق يوسف بن ابي 
إسحاق» عن أبيه؛ عن التميمي» عن ابن عباس في قوله: زً4 قال: سيلا 
ورواء أيضًا في ۱۱۵۲/4 (14۸8) من طریق سفيان عن أبي (سحاق» عن 
التميمي» هن ابن عباس» قوله: يناجا قال: سن 
قال ابن كثير رحمه الله في «تفسيرءة 1۷/۲: وعن این عباس ومجاهد وعطاء 
الخراساني: رة وَينهَاب4. أي: سنة وسبيلاء والأول أنسب -أي: سیلا 
وسنة- فان الشرعة وهي الشريعة أيضًا هي : ما يبتدأ فيه إلى الشيء؛ ومنه يقال: = 

















س حتابْ الجهاد وَالسّيَرِ 


- باب الخُرُوجٍ بَعْدَ الظْهْرِ 

۵۱- حََدَّثَنَا مان بْنُ خزب» لقنا ماد عن أَيُوبَء عَنْ أب قلابةء عَنْ 
نس هه طفن أن النّبِيَ E‏ صل بالدينَة اهر آزاء الك بذي الحليقة رَكْعَتَينِ » 
وسَمختهم یرون بهما حميعًا. [انظر: -۱۰۸٩‏ مسلم: ۰- فتح /114] 

ذكر فيه حديث انس أنه يل صَلَّئْ بِالْمَدِيئَةٍ الطر أَرْبَعَاء وَالْعَضْرَ 
بذِي الیل رین وَسَيِعْمُهُمْ يَضْرُحُونَ بها جَعِبمًا. 

هذا الحديث سلف في الحج"'". 

وخروجه في الحال المذكور دليل على أنه لا ينبغي أن يكره السفرء 
وابتداء العمل بعد ذهاب صدر النهار وأوله إذ الأوقات كلها لله تعالی 
os‏ «اللّهمَ بارك لامتي في بكورها» قَالَ: 
وكان إذا بعث جيشًا أو سرية بعثهم آول النهار. قَالَ: وكان صخر رجلا 
تاجرًا (فکان)؟ إذا بعث 1۳ بعثهم آول النهار فأثری وکثر ماله*". 
لا يدل أن غير البکور لا بركة فيه؛ لأن کل ما فعله الشارع ففیه البركة 
ولاأمته فيه أكرم الاسوة نما خص البکور بالدعاء من بين سائر 
الأوقات؛ لأنه وقت یقصده الناس بابتداء آعمالهم» وهو وقت نشاط 
وقیام من دعم فخصه بالدعاء لینال بركة دعوته جمیع آمته. 


هت SARKI‏ هق 


(۱) سلف برقم )١1957(‏ كتاب: الحجء باب: من بات بذي الحليفة حتی أصبح. 

زفق من (ص۱). 

(۳) رواه أبو داود (75505)» والترمذي (۰)۱۲۱۲ وابن ماجه (2)7775 وأحمد ۳/ 
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التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


6- باب الخُرُوج آخِرَ ر الشَهُرِ 

قال رب عن ابن عباس : لا ین یتنس 

بَقِينَ من ذي اعد وق مکة لیم حون من ذي الحمة. 

٠ as - 0۲‏ عن مَالِكِء عَنْ یی بن سعید هید عَنْ عَمرة 
بت عَبدِ امن أَنَّهَا سَمِعَث عَائِنَةَ رضي الله عنها تَقُولُ خرجنا مغ زول ا 
تس لال ای مل اي ی( نع ا نا من مَكَة مر وشول 
لله کي من م یِکن مَعَهُ هدی إِذَا طاف بِالْبَيِتِ وَسَعَئ بَيْنَ الصَمًا والْروة و آن حلٌ. 
قالث عَائَِةُ: ِشة. فاجل علینا تزع تخر بلخم بَقَرِء ققلث: : ما هذا؟ فَقَالَ: نَحَرَ سول 
الله لو عَنْ آواجه. 

قال يخ ؛ قَذَكَرْتُ هذا احدیت قاسم بن نحَمّدِء فقال: : نك وال با دیث 
على و خهه. [انظر: 194- مسلم: ۱۲۱۱- فتح 114/7] 

ثم ساق حديث غاب حَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله يكل لِحَمْسٍ لیا بَقِينَ 
مِنْ ذي القَعْدَقِ ولا رق إلا الحَحّ وذكر الحديث. 

وقد سلف» في موضعهء والتعليق أسنده ذ في الحج عن المقدمي : ثنَا 
فضيل بن سليمان» تتا موسی بن عقبة» أخْبرَني كريب» فذكره. 

وخروجه بيا آخر الشهر بخلاف أفعال الجاهلية في أستقبالهم أوائل 
الشهور في الأعمال وتوجيههم ذلك وتجنبهم غيره من أجل نقصان 
العمر» فبعث الله نبيه ينسخ ذَلِكَ كله ولم يراع نقص شهر ولا أبتداءه 
ولا محاق القمر ولا كماله فخرج في أسفاره عل حسب ما يتهيأ له 
ولم يلتفت إلى أباطيلهم ولا ظنونهم الكاذبة ورد أمره إلى الله تعالى» 
ولم يشرك معه غيره في فعله» فأيده ونصره. 


)۱( سلف برقم )١656(‏ باب : ما يلبس المحرم من الثياب. 


س کتاب الجهاد وَالسَيَر 


1 باب الخُرُوج في رَمَضَانَ 

۳- حَدَّثَنَا على بن عَبْدٍ ايء حَدَّتَنَا سُفْيَانُ قال: حَدَّتَنِي الزّهْرِيُء عَنْ عُبَيْدٍ 
الحَدِيت. [انظر: -۱۹٤٤‏ مسلم: ۱۱۱۳- فتح /۱۱۵] 

ذكر فيه حدیث ابن عباس : رح رسول ی في رَمَضَانَء قَصَامَ حَنّى 
بل الكَدِيدَ أَفْطَرَ قَالَ سَمْيَانُ : ال الرْهُرئ : أَخْبَرَنِي عُبَيْدُ الله بن عبد الله» 
عَنِ ابن عَبّاسٍ. ساق الحدیت. 

ولا شك أن الخروج في رمضان جائزء وللمسافر أن يصوم أو يفطر 
والخيرة إليه» بخلاف ما روي عن علي أنه قال: من أدرك رمضان وهو 
١ 5 ۳ 8 ۰ a‏ 04 4 م2 د عم و ا 
مقيم ثم سافر لزمه الصوم لقولهتعالی: لقنن هد ابر يشا 
[البقرة: ۱۸۵]. وبه قال (عبيدة) وابو مجلن وهذا القول مردود 
بالحديث المذکور وإفطاره. 

وجماعة الفقهاء على خلاف قوله كما سلف في الصيام. والمراد: 
شهود جميعه لا شهود أوله» وكان هذا سنة ثمان» قيل له: إن الناس 
صاموا حين رأوك صمت. فأفطر وقال: «تقووا لعدوكم"”'' ففيه فضل 
الصوم لمن لا يضعفه لك وفضل الفطر لمن خشي الضعف. 


(۱) ورد بهامش الأصل: في أصله أبو عبيدة» وهو خطأ فيما يظهر؛ لأن النووي نقله 
في «شرح المهذب» عن عبيدة السلماني (...) ولم يذكر معهم أبا عبيدة» وكذا 
المؤلف نقله في الصوم عن عبيدة ولم يذكر معه أبا عبيدة. 

(۲) رواه ابو داود (7756). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


واحتج به الخطابي على أن الفطر أفضل من الصوم عند الضعف"؟ 
وهو مذهب الشافعي وابن حبیب» واحتج به مالك؛ لأنه ی صام فلما 
قيل له : صام الناس بصيامك أفطر”". 

و(الکدید): مکان معروف وظن المزني أن من آصبح صائمّا وسافر 
له الفطر لهذا الحديث» وهو عجیب ؛ فان بين الکدید ومكة عدة آیام(۳ 
وکذا وقع في البويطي أيضاء فلم ینفرد به. 


ISK SRN‏ تج هاف 


)0 «أعلام الحديث» ۰۱۶۱/۲ 

(0) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۱۹/۲ «النوادر والزيادات» ۲/ .۱٩‏ 

(۳) في هامش الاصل : آمیال والظاهر أنه قاله [يريد] المدينةء فأخطأ فقال مكة على 
آنها المدينة. 


لاإ کتابت الجهاد والشیّر 


۷- باب التَّؤْدِيع 


5 عم ها ع 


4- وَقَالَ ابن وَهْبٍ : خرن عَمْرُوه عَنْ بُكثرء عَنْ سلیمان ن يَسَارِ » عَنْ أب 
هريرة د أنه قال : با زشول الله ياء في بَعْثِء وقال لا إن شم ول فْلَانًا- 


ِرَجُلَيْنِ ِن فرش سَمّاهُما- روما الا قال: كُمَ ياه ودع جین رذن 


1 ِ 


الْخوُوج , فَقَالَ: «إنّي کنت آم نکم آن تُحَرّقُوا فلاا وفلانا بالثار ون الَار لا 
[ 


مه وو 


ُعَدت بها الا ال" > ان أَحَذْتْمُوهُمَا فَاقتُلُوهُمَا». [۳۰۱1- فتح ۱۱۰/1 


وَقَالَ ابن وب : ارتي عنزوه عَنْ بُكَيْرِِ عَنْ مانب 7 
E‏ عتا رَسُولُ الله ي في بَعْثِء وَقَالَ لتا : 71 
لاتا وَفْلَانًا- رَجُلَيْنِ من فرش سَمَاهُمَا- حَرّقوهما بالثار». ا 0 
ااه نود حیّ أَرَدْ الحروجَ قال: «إنّي کنث آمرنکم آن تخر 

تا وَفْلَانَاء ول ار لا يُعَذَّتُ با الا ال فان وجدتموهما 5 
هذا التعلیق آسنده فیما سیأتی عن قتيبة» عن اللیث» عن بکیر» 
وأسنده النسائی أيضًا عن الحارث بن مسکین ویونس بن عبد الاعلی» 
کلاهما عن ابن وهب» عن عمرو بن الحارث وذکر آخر؛ کلاهما عن 
کیرد ووفالاسماهای خا الحسن بن فاه با رة 
أنبأنا عبد الله بن وهب وأخبرني خزيمة» ثَنَا يونس وابن عبد الحکم 
قالا: تتا ابن وهب فذكره. 


کش 


2 


قال التزمذي : وقد ذكر محمد بن إسحاق بين سليمان وأبي هريرة 
رجا في هذا الحديث» وحديث ا لليث اة وأصح”" 


(۱) النسائي في «الکبری» ۵ ۲۹ (۸۸۰8) عن الحارث بن مسکین» و۵/ ۲۵۸ 


(۸۸۳۲) ع عن يونس بن عبد الأعلل. 
(۲) «ستن الترمذي» ۶ ۱۳۸ (۱۵۷۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وسمی ابن شاهین الرجل : آنا [أبو]”'' إسحاق الدوسي"" وهو 
مجهول. وفي الباب مثله من طرق: إحداها: عن ابن عباس آخرجه 
البخاري فیما سيأتي من حدیث عكرمة عنه» وبلغه أن علیّا حرق قومًا 
فقال: لو كنت آنا لم أحرقهم؛ لانه َل قَالَ: «لا يعذب بعذاب الله 
ولقتلتهم لقوله بي: «من بدل دينه فاقتلوه»”". زاد الاسماعيلي عن 
عمار الدهني: لم يحرقهم ولكن حفر لهم حفائر وخرق بعضها إلى 
بعض ثم دخن عليهم حَنَّىْ ماتوا. قَالَ عمرو بن دينار: فمَّالَ الشاعر: 
لترم بي المنايا حيث شاءت إذا لم ترم بي في الحفرتين 
إذا ما آججوا حطبًا ونارًا هناك الموت نقدًا غير دين 

وعند العقيلي فقال علي يوم ذاك: 
لما ریت الأمر أمرًا منكرًا أججت ناري ودعوت قنبرًا 

قَالَ: وكانوا قالوا لعلي: أنت إلهنا. 

ثانيها: عن حمزة الأسلمى أخرجه أبو داود أنه كيه أمّره على سرية 
وقال: «إن وجدتم فلانًا ا بالنار» فولیت» فناداني وقال: «إن 
وجدتموه فاقتلوه ولا تحرقوه فانه لا یعذب بالنار الا رب النار»”*) 
وآخرجه الحازمي من حدیث المغيرة بن عبد الرحمن» عن آبي 
الزنادء عن محمد بن مرة الاسلمي» عن أبيه أنه يياه مره عل سريةء 
فذكر مثله» وكأنه تصحف حمزة بمرة””'» ولابن شاهين من حديث 


)١(‏ ساقطة من الأصولء والمثبت من مصدر التخريج. 
)۲( «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص ۱۵ 8. 

(۲) سيأتي برقم (۳۰۱۷) باب: لا یعذب بعذاب الله. 
(4) أبو داود (۲۱۷۳). 

() «الاعتبار" ص ۱۵۱ وفيه: حمزة الأسلمي. 


سح تب اباد ور سس ۰٩(‏ )لس 
كاتب الليث عنه» عن عمر بن عيسول» عن أبن جریج» عن عطاء» عن 
ابن عباس» عن عمر أنه جاءته جارية فقالت: إن زوجي أقعدني على 
النار خی أحرق فرجي» فقال: سمعت النبي بي يقول: «من حرّق 
بالنار أو مُثّل به فهو حر وهو مولی الله ورسوله». ولأبي داود من 
حديث ابن مسعود: رأى النبي كَل قرية نمل قد حرقناها فقال: (إنه 
لا ينبغى أن يعذب بالنار إلا رب النار»". ولا يخالفه الحديث الاتي: 
«إن نبیّا من الأنبياء قرصته نملة فأمر بقرية النمل فأحرقت. فقال الله 
له: هلا نملة واحدة؟»(۳. 

قَالَ الحکیم في «نوادره»: هو إذن في احراقها ؛ لأنه إذا جاز احراق 
واحدة جاز فى غیرها. 

ولابن شاهین» عن ابن بريدة» عن أبيه أنه ية بعث رجلا إلى رجل 
كذب عليه في حكم حكمه وفي أمرأة واقعها. فقال: (إن وجدته متا 
فحرقه بالنار» فوجده لدغ فمات فحرقه !1 وعن سعيد بن عبد العزيز 
أن أبا بكر لما أرتدت أم قرفة شد رجليها بفرسين ثم صاح بهما 
فشقاها'. 

إذا تقرر دَلك؛ فما ترجم له واضح» وهو من الشأن المعلوم في 
البعوث والأسفار البعيدة توديع الرؤساء والأئمة ومن يرجئ بركة 
دعوته واستصحاب فضله. 


)200 اناسخ الحديث ومنسوخه» ص .٤۱١‏ 

(۲) ابو داود (6754). 

(۳) سيأتي برقم (۳۳۱۹) کتاب : بدء الخلق» باب: إذا وقع الذباب في شراب أحدكم.. 
() «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ص .5١5‏ 

(۰) «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ص ۲۳ 8. 


ساپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ثانيها: الرجلان المذکوران في حديث الباب: هبار بن الأسود 
القرشي الذي روّع زينب بنت رسول الله ی حَنََ ألقت ذا بطنهاء 
والثاني : نافع بن عبد القیس ووقع لابن القسطلاني: ابن عبد عمرو» 
وقال ابن الجوزي في حديث حمزة: أنه ية أرسله لین رجل من عذرة 
هو هبار. 

الثها: بوب البخاري فيما سيأتي في باب لا يعذب بعذاب الله. 

وفيه: كما قال ابن العربي: نسخ الحكم قبل العمل به» ومنع منه 
المبتدعة والقدرية» وسيأتي هناك إيضاحه. 

قَالَ المهلب في غير هذا الباب: ليس نهيه عن التحريق بالنار على 
معنى التحريم» وإنما هو على سبيل التواضع فإنه سمل أعين الرعاة""© 
بالنار في مصلى المدينة بحضرة الصحابة» وتحريق علي الخوارج 
بالنار» وأكثر علماء المدينة يجيزون تحريق الحصون على أهلها 
بالنار» وقول أكثرهم بتحريق المراكب”". 

وقال الداودي: فيه أحتمال أن يقتل الكافر بالنار وأن الأفضل ألا 
يقتل بهاء والذي في المذهب أن ذَلِكَ لا يفعل أختيارًا؛ فان كانوا في 
حصن وهم مقاتلة ولیس معهم مسلمون ولا نساء ولا صبيان» فقال 
مالك فى «المدونة»: يحرقون. وقال سحنون: لا. وروي عن ابن 


القاسم أنه مكروه””", زاد عيسئ عنه: وكذلك في التدخين. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : نما سمل أعين الذين سملوا أعين الرعاة» وهم من عرينة 
ورعل ثماينة. 

(0) «شرح ابن بطال» ۵/ ۱۷۲. 

(۳) «المدونة» ۱/ ۲۸۵. 


س کتاب الجهاد والسْیّر سس( 


قَالَ: واختلف فیمن حرق رجلا بالنار هل بحرق بها؟ قال الداودي : 
آمره بالاحراق كان فیما يجوز له غير أنه رجع إلى الافضل. 

تنبیه: قوله لابن عمرو: «إنى لا آقول فى الغضب والرضی 
فا وإليد ذلك ذهب تا کا EE‏ 
قتل القملة والبرغوث بالنار. وقال الحازمي : ذهبت طائفة إلى منع 
الاحراق في الحدود وقالوا: يقتل بالسيف. وإليه ذهب أهل الكوفة 
والنخعي والثوري وأبو حنيفة وأصحابه» ومن الحجازيين عطاءء 
وذهبت طائفة في حق المرتد إلى مذهب علي. وقالت طائفة: من 
حرق يحرق» وبه قَالَ مالك وأهل المدينة والشافعي وأصحابه وأحمد 
وتا 

واختلف العلماء في آستتابة المرتدین» فروي عن عمر وعثمان وعلي 
وابن مسعود: نع فان لم يتب فتل» وعلیه الجمهور. وقالت طائفة: 
لا يستتاب ویجب قتله حين يرتد» منهم: عبید بن عمیر والحسن 
وطاوس وأبو یوسف وأهل الظاهر. وقال عطاء: إن كان أصله مسلمّا 
فانه لا يستتاب» ون كان مشرگا فأسلم ثم آرتد فانه یستتاب. وعن 
علي : لا تستتاب المرتدة وتسترق. وقال به عطای وقال ابن عباس : 
لا تقتل ولكن تحبس وتجبر» والجمهور علی أنه لا فرق بين الرجال 
والنساء في الأستتابة» فإن لم تتب» فقالت طائفة منهم الأوزاعي 
وأحمد واسحاق: تقتل» وقالت طائفة: تحبس ولا تقتل» وهو قول 
الثوري وغيره من الكوفيين. 
(۱) رواه أبو داود (7555). وأحمد ۰۱۱۲/۲ والحاكم ٠١1-١١6 /١‏ بلفظ «اکتب 


فوالذي نفسي بيده ما يخرج منه إلا حق». 
(۲) «الاعتبار» ص -١6١‏ ۰۱۵۱ 


ب ل لل لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


واختلف القائلون بالاستتابة» فقيل : یستتاب ثلاثة آیام» وهو قول 
للشافعي والاخر في الحال. فان تاب والا قتل؛ وهو الأصحء وقال 
الزهري : یستتاب ثلاث مرات. وعن علي: یستتاب شهرا. وقال 
النخعي والثوري: یستتاب آبذا. وقیل : یستتاب ثلاث مرات 
أو ثلاث جمع أو ثلاثة أيام» مرة في کل یوم أو جمعة» حكي هذا 
عن أبي حنيفة» وسيأتي إيضاحه في الحدود. 


385 فجهمی وجعمی 


)١(‏ «الاشراف علی مذاهب أهل العلم» لابن المنذر 7/7 -١65‏ ۱۵۷. وانظر أيضًا 
و شر بن 


«مختصر أختلاف العلماء» ۵۰۱/۳. 


ل( مب سس التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 
شرعة ومنهاجًا قال: الدين واحد والشريعة مختلفة. وروی ابن المنذر 
بسنده إليه أنه ال: تو رس [الفرفان: 1۷۷: ولا إيمانكم”". 
الوجه السابع : في بيان آلفاظه ومعانیه 
قوله : «الْبمْضُ في الله وَالْحْبُ في الله مِنَ الایمان» (في) هنا للسيية - 
أي: بسیب طاعة الله ومعصیته- کقوله عليه الصلاة والسلام: افي الفس 
المؤمنة مائة من الابل۳ وکقوله في التي حبست الهرة فدخلت الثار 











). قال ابن المرابط 
ونحوهماء والشرائع 
كالتوجه إلى القبلة» وصفاف الصلاة» وعّد شهر رمضان؛ وعدد جلد 
القاذف وعدد الطلاق إلى غير ذلك والسنن: ما أمر به الشارع من 
فضائل الأعمال» فمتئ أتئ بالفرائض والسئن وعرف الشرانع» فهو 
مزمن الي 


= شرع في كذا: أبتدأ فيه وكذا الشريعة ‏ وهي ما يشرع منها إلى الماء. أما المنهاجء. 
فهو الطريق الواضح السهل» والسنن: الطرائق» فتفسير قوله: يزع ی 
بالسبيل والسنة أظهر في المناسبة من العكسء والله أعلم. اه 

(۱) رواء عبد الرزاق في اتفسیره» ۱۸۷/۱ (۷۲۰)ء والطبري 3۱۰/4 091159 
وابن أبي حاتم في اتفسيره؛ ۱۱۵۲/6 (0)3483 ووقع فيه عمر» وهو خطاء 
والصواب معمر. 

سيأتي برقم (5836) كتاب: المساقاة» باب: فضل سقي الماءم 

(۳) روا النسائي 0۸/۸- ۰3۰ والمروزي في «السنة» (144- ۲87 والحاكم /١‏ 
ووم ۱۳۹۷ واين حیان ۵۰۱/۱۸- 8۱۰ (3004): والبيهقي في «الگېرئ؟ ۸/ 
۷٣‏ من طرق عن عمرو بن حزم. 

(4) سيأتي برقم (۳۳۱۸). 





س کاب الجهّاد وَالسَيَر سس( 


۸- باب السَْع والطاعَة للامّام ما لم يأمر بمعصية 

0- حَدَّثَنَا مُسَدَّدْء حَدَّثَنَا نخْيَىء عن غبَید الله قال: حَدََنِي نافغ» عن ابن 
عُمَرَ رضي الله عنهماء عن لب یلا 

وَحَدَّدَنِي نحَمدُ بْنُ صباح» حَدَثْنا إسْمَاعِيل بی رَكرِاءء عن عُبَيدِ اند غن نافع 
عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء » عن الب بي قال: : لسع وَالطَّاعَةٌ حَقٌ مَا َم 
يُؤْمَرْ مَرْ بِالْمَعْصِيَة قدا 7 بمعصية ة فلا سَمُعَ ولا طاعَةّ». [7144- مسلم: ۱۸۳۹- 
فتح 1110/1 


كنع و المع 4 ما 5 بوم ب بمعصية › فاد 5 بِمَعْصِيَةٍ 7 
رلا طاعَة». 
هذا الحديث آخرجه مسلم أيضًاء ويأتي من حديث علي بلفظ : «لا 
طاعة في معصية الله انما e‏ 2 و أ 
۳ ۳۳ ۲ 
اخر جه الطبراني ¢ وابن مسعود وعيرهم. 
وذكر ابن إسحاق وغيره: أنه ية بعث علقمة بن مجَزّز المدلجي في 
ثلاث مائة إلى الحبشة فأمّر عليهم عبد الله بن حذافة على بعض الجيش» 
فأجج نارًا وأرادهم على الوثوب فيهاء فلما بلغ ذَلِكَ رسول الله قا قال : 
«من أمركم بععصية فلا سمع ولا تيو 
(۱) سيأتي برقم (۷۲۵۷) كتاب : أخبار الآحادء باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد.. 
ومسلم (۱۸6۰) كتاب: الإمارة» باب: وجوب طاعة الأمراء. 
(؟) لم آجده عند النسائي» وانما رواه آحمد ۱/6 ۲. 


(۳) الطبرانی ۲۰۸/۳ ۲۰۹ (۳۱۵۰). 
(4) «سيرة ابن هشام» ۶ ورواه أيضًا ابن ماجه (۰)۲۸۲۳ وأحمد ۰۱۷/۳ 
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6n 


429ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


قال الحاکم : كانت في صفر بعد فتح مکة. وروی الزبیر في «فکاهته» 
من حديث آبي سعید: أمَّر النبي و عبد الله بن حذافة البدري على سرية 
وأنا معه فأجج نارا. ا 

أما حكم الباب: فالاجماع قائم عل وجوب طاعة الامام في غير 
معصية وتحريمها في معصية» وبه نطقت أحاديث الباب. 

وفيه: دليل أن يمين المكره غير لازمة خلافا لأبي حنيفة» وقد 
أختلف الناس فيما يأمر به الولاة من العقوبات هل يسع المأمور فعل 
لك من غير تثبيت أو علم يكون عنده بوجوبها عليه؟ فقال مالك في 
كتاب الرجم من «المدونة»: إذا كان الإمام عدلا مثل عمر بن 
الخطاب وعمر بن عبد العزيز لم تسع مخالفته» وان كان غير عدل 
وثبت الفعل أيضًا جاز له دك" وحكى الطحاوي عن أبي حنيفة 
وصاحبيه أنهم قالوا: ل رس 


ر ت 


نيما كاك ولا و وقال محمد: لا يسع المأمور أن یفعله حتی » 
يكون الآمر عدلاء وحتئ يشهد بذلك عنده عدل سوام الا في الزنا 


رت 


فلا یفعله ۳ حتی يشهد معه ثلاثة سواه. وروي نحو الأول عن الشعبي. 
وروي أن نه هبيرة أرسل -وهو على العراق- إلى فقهاء 
الكوفة والبصرة» وكان ممن أتاه من البصرة الحسن» ومن الكوفة 
أمور أعمل بهاء فما تريان؟ فقال الشعبي: أصلح الله الأمير» أنت 
مأمور» ی ی فأقبل على الحسن فقال: ما تقول؟ فقال: 
قد فال هذا. لَ: قل. قال: آتق الله يا عم فكأنك بملك أتاك 


(۱) «المدونة» 6/ 8۰۱. 





سس تب لاد ویر سس( هت 
فاستنزلك عن سريرك هذا فأخرجك من سعة قصرك إلى ضیق قبرك إن 
الله ينجيك من يزيدء وان يزيد لا ينجيك من الله فإياك أن تعرض لله 
بالمعاصي فإنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق. ثم قَالَ الآذن: 
لالص و ات افيه لال و مس 
الله على العلماء ثم تلی : ود َد أله میک الَدِنَ آوئوا الكتنب له 
لئس ولا کم که [آل عمران: ۱۸۷] قَالَ: فخرج عطاياهم ا 
الع 0 

وروي عن الصديق ما يؤيد مذهب محمد بن الحسن السالف قَالَ 
أبو برزة: مررت عليه وهو يتغيظ على رجل من أصحابه فقلت: يا خليفة 
رسول الله» من هذا الذي تتغيظ عليه؟ قَالَ: ولم تسأل عنه؟ قَالَ: قلت : 
لأضرب عنقه. قَالَ: والله (لأذهب)" غيظه ما قلث ثم قَالَ: ما كانت 
لأحد بعد محمد. قلتٌ: قد قيل فيه: إن الرجل سبه. 

وفي رواية أخرئ: أنه قَالَ لأبي رة الو فلت لك ذلك اكت 
تفعله؟ فال : نعم. ال ان نلك ENE‏ 
یرید : أن أحدًا لا يلزم قوله ولا تجب طاعته في قتل مسلم إلا بعد أن 
یعلم أنه حق الا الشارع» فإنه لا يأمر الا بالحق» وقد یتأول: لا يجب 
قتل الا في سبه يكل ذکره كله ابن التين قَالَ: فان آکره على قتل ظلم 
ففعل» فان كان المأمور یمکنه مخالفة الآمر قتل المأمور وحده. 
والا کالسلطان قتلا جمیکا. 


E رواه بو نعيم في «الحلية» ۲/ ۰۱۵۰-۱6۹ وابن عساكر في باون حو‎ )١( 

0) في الأصل: (إلا إذ) وصوّب ما أثبتناه في الهامش. 

(۳) رواه بو داود (8۳۷۳) والنسائي ٠ ٩/۷‏ ۰۱۱۰ وأحمد ۰۱۰/۱ وآبو یعلی في 
«المسند» 87/١‏ (۷۹). 


2ت الما التوضيح لشرح الجامع الصحییح سد 


وعندنا : يجب القصاص أيضًا عليهما. قَالَ: وكذلك السيد مع عبده 
وقیل : إن كان (العبد)”'' أعجميًا قتل السيد وحده. ومن أكره على القول 
(جاز له؛ لقوله تعالی: إلا مَنْ أخكره» [النحل: 61١5‏ الآيةء وكذلك 
إذا أكره على القول)”" في أمرئ ما ليس فيه ساغ له أيضًا؛ٍ لأن آل 
المغيرة أكرهوا عمارًا على سبه يله فقال له: «إن أستزادوك فزد» 
و الاي 

احتج بهذا الحديث الخوارج فرأوا الخروج على أئمة الجور والقيام 
عليهم عند ظهور جورهم. والذي عليه جمهور الأئمة المنع (إلا 
بکفرهم)"*" بعد إيمانهم أو تركهم إقامة الصلوات» وأما دون ذَلِكَ من 
الجور فلا يجوز الخروج عليهم إذا أستوطأ أمرهم وأمر الناس معهم؛ 
لأن في ترك الخروج عليهم تحصين الفروج والأموال وحقن الدماءء 
وفي القيام عليهم تفرق الكلمة وتشتت الألفة» وكذلك لا يجوز القتال 
معهم لمن خرج عليهم عن ظلم ظهر منهم لحديث الباب» وستكون 
لنا عودة إلى هذا المعنی في الأحكام والفتن إن شاء الله تعال. 


8 هد © هچره جح‎ 
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)١(‏ في (ص۱): السيد. 


(۲) من (ص۱). 
(۳) رواه الطبري فى «تفسیره» ۷/ ۰۵۱ (۲۱۹۶۲) بلفظ : «فإن عادوا فعذ». 


(» في الأصل: (إن لا بکفرهم) وصوبها في الهامش وعنه أثبتناه. 


س کتاب الجهاد والسیّر سس( 


۹ باب الإمام یل مق قرة وَيتّقَى بو" 


71- حَدَثَنَا و الیمان, آخبرتا سعَيِبُء حَدَثَنا و النادء أن الاغرج حَدَّنَهُء 
سَمع ۳ هریرة ذه أنه سَهع رَسُول الله که ل «نحن الآخِرُونَ السَابِقُونَ). 
[انظر: ۲۳۸- مسلم: ۵- فتح ۲ /۱۱1] 

۷ - وَيهَذَا الاشناد: : من ن آطاعني ْقَد َطَاعَ ال ومن عصاني مد عصی 


o 


ال ومن بطع الأَمِيرَ فَقَدُ طاعني » وَمَنْ ۵ ن اد فد عصاني وَإِنْمَا 
ااام جنه یقنل ین ورا ئه وَيتَّقَى به فان 9 بتقهُوى ل الله وَعَدَلَ فَإِنَّ لَه بذك 
أَجْرّاء وان ال بغیره ِن عليه منه». [۷۳۷- مسلم: ۰۱۸۳۵ 2۱۸۶۱ فتح 111/7] 


ذکر فيه حديث أبي الزناد عن الاعرج عن أبي هريرة أنه سَحَ وَسُولَ 
الله جیار ول" «نَحنٌ الآخِرُونَ السَّابقُونَ). 


وبه : : امن طاعني فَقَدُ 2 اله ومن ن عصاني فْقَد عصی الله ومن 
بي الاییر كقَذ أطَاعَنِي» ومن یتعص الأمية ققد عصاني ونم الامام 


جن یقاتل من وَرَائِهِ وَيُتَّقَى په فَإِنْ أَمَرَ بتقوی ا وغ له بذلك 


2 موه 


راء و قال بغیره فان عَلیّه منه». 

الشرح : 

معن قوله : ( «فإن عليه منه» ) أي: من الوزر؛ وقد جاء في بعض 
طرقه : «فإن عليه منه وزْرًا). 

ووجه مطابقة الترجمة لقوله: ( «نحن الآخرون السابقون» ) أن 
معنی : ( «يقاتل من ورائه» ) أي: من أمامه. كما قَالَ تعالی : #وکان 
وراءهم ملك؟* [الکهف : ۷۹ آي : آمامهم فأطلق الوراء على الأمام؛ 
لأنهم وان تقدموه في الصورة فهم آتباعه في الحقيقة» والنبي له تقدم 


وے و 


)١(‏ کذا بالأصل وفي هامشها : کذا التبویب: باب يُقَائَلُ مِنْ وَرّاء الامام وی به 


بط(« ل ل التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 
عليه غيره بصورة الزمان» لكن المتقدم عليه مأخوذ عليه العهد أن یمن به 
وينصره کاحاد أمته وأتباعه. فهم في الصورة أمامه وفي الحقيقة أتباعه 
وخلفه» قاله ابن المنیر"؟. وهو معنول مناسب» ولكن البخاري مراده 
بهذا أن يأتي بصيغة روايته لشيخه الأعرج؛ فإن أول حديث فيها: 
«نحن الاخرون» فلذلك آتی به فاعلمه» وقد نبه عليه الداودي أيضًا. 

ال الخطابي : كانت قريش ومن يليهم من العرب لا یعرفون الامارة 
ولا يطيعون غير رؤساء قبائلهم فلما ولي في الاسلام الأمراء أنكرته 
نفوسهم وامتنع بعضهم من الطاعة. وانما قَالَ لهم يي هذا القول 
لیعلمهم أن طاعة الأمراء مربوطة بطاعته» وأن من عصاهم عصی 
أمره؛ ليطاوعوا الأمراء الذین كان یولیهم علیهم واذا کان انما 
وجبت طاعتهم لطاعة رسول الله» فخليق ألا يكون طاعة من كان 
مخالفا لرسول الله فيما يأمره وه ولیس هذا الأمر خاضًا بمن 
باشره الشارع بتولية الامام به -کما نبه عليه القرطبي- بل هو عام في 
وله 

وقوله : ( «إنما الا مام جنة» ) بضم الجیم : الدرع وسمي المجن : 
مجنا ؛ لانه يستتر به عند القتال» فالإمام كالساتر؛ لأنه يمنع العدو من 
أذى المسلمین» ویمنع الناس بعضهم من بعض. 

ومعنی : ( «یقاتل من ورائه" ) أي: يقاتل معه الكفار والبغاة وسائر 
أهل الفساد. فان لم يقاتل من ورائه وأتي عليه مرج أمر الناس» وأكل 


() «المتواري» ص .١169‏ 
۲( «أعلام الحدیث» ؟/١57١-15737.‏ 


49 «المفهم» ۶ ۳۱. 


حسم کناب الجهاد وَالسيَرِ 


القوي الضعيف» وضیعت الحدود والفروض. وتطاول آهل الحرب إلى 
الفسلمین: 

والیاء فى قوله : ( «یتقی به» ) مبدلة من الواو؛ لأن أصلها من الوقاية 
ومعنی : «يتقي به : یدفع 1 الظلم. 

وفیه : الدلیل أن ما ذهب إليه آبو حنيفة وأبو یوسف بأن من آطاعهم 
في آمر ثم تبین له خطؤهم في ما آمروه من ذَلِكَ أنه معذور وأن التبعة 
على الآمرء وهو شبیه بما قاله الشعبي» كما سلف. قَالَ الخطابي : 
ویحتمل أن یکون آراد به جنةَ في القتال وفیما یکون منه في أمره دون 
هه وقال الهروي: معنی : «الامام جُنة» أنه يقي الامام الزلل 
والسهو كما يقي الترس صاحبه من وقع السلاح. 

وقال المهلب: معنی : «يتقي به» يرجع إليه في الرأي والفعل وغیر 
ذَلِكَ مما لا يجب أن یقضی فيه إلا برأي الامام وحکمه ويتقي به الخطاً 
في الدين والعمل من الشبهات وغيرهاء والإمام جنة بين الناس بعضهم 
من بعض ؛ لأن بالسلطان يزع الله تعالئ عن المستضعفين من الناس» فهو 
ستر لهم وحرز للأموال وسائر حرمات المؤمنين أن تنتهك. 

وقال غيره: تأويل : «یقاتل من ورائه» عند العلماء على الخصوص 
وهو في الإمام العدل خاصة»ء فمن خرج عليه وجب على جميع 
المسلمين قتاله مع الإمام العدل نصرة له إلا أن يرى الإمام أن يفعل 
ما فعل عثمان؛ فطاعة الامام واجبت إلا أن الخارجين عليه إن قتلوه 
في غير قتال أجتمعت فيه الفئتان للقتال» أو قتلوا غيره فإن القصاص 
يلزمهمء بخلاف قتلهم لأحد في حال الملاقاة للفئتين» ولذلك 


۹9 «أعلام الحديث» ۰۱۲۱/۲ 


۷۰ے التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


أستجاز المسلمون طلب دم عثمان إذ لم يكن قتله عن ملاقاة» وإن كان 
الامام غير عدل فالواجب عند العلماء من أهل السنة ترك الخروج عليه» 
وأن يقيموا معه الحدود والصلوات والحج والجهاد وتؤدى إليه الزكوات 
فمن قام عليه من الناس متأولا بمذهب خالف فيه السنة أو بجور 
أو لاختيار إمام غيره سمي فاسقًا ظالمًا عاصیّا في خروجه؛ لتفريقه 
جماعة المسلمين» ولما يكون في ذَلِكَ من سفك الدماء فان قاتلهم 
الإمام الجائر لم يقاتلوا معه ولم يجز أن يسفكوا دماءهم في نصره. 

وقد رأى كثير من الصحابة ترك القتال مع علي» ومكانه من الدين 
والعلم ما لا یخفی على أحد له مسكة فهم» وسموه قتال فتنة» وادعئ 
كل واحد على صاحبه أنه الفئة الباغية» وهذا الشأن العصبية عند أهل 
العلم» ولم ير علي على من فر من القتال نبا يوجب سخطه حاله» 
وان كان قد دعا بعضهم إلى القتال فأبوا أن يجيبوه» فعذرهم» 
وكذلك يجب على الامام المفلح الذي يأخذ الأمر عن شوری ألا 
يعتب من بعد عنه» وسيأتي إيضاح كشف القتال في الفتنة في موضعه 
في كتاب الفتنة إن شاء الله تعالی. 

قَالَ الداودي: إنما يقاتل من ورائه من أراد بظلم إن كان عدلا فأراد 
طائفة خلعه قوتل من ورائه كما قوتل الخوارج مع علي؛ لقوله: إن 
بعت إِحَدَسْهُمَا»# [الحجرات: ]٩‏ ولما آراد علي الخوارج يوم الجمل قال 
له أصحاب عبد الله: نحن معتزلون فان تبين لنا ظلم أحد قاتلناه. قَال 
علي: هذا هو الفقه. وان كان ظالمًا غشومّا وآراده بعض آهل 
الاسلام. فإن كان یقدر على خلعه بغیر حدث ولا آمر یدخل فيه ظلم 
خلع» وان لم يوصل إلى ذَلِكَ الا بما فيه ظلم کف عنه ولم یستعمل 


الدعاء عليه» والله سائله وسائل آعوانه وأنصاره. 


س کتاب الجهّاد والسْیَر سس( 


وقوله: ( «وإن ال بغیره» ) (قَالَ) هنا بمعنی: حکم. نبه عليه 
الخطابي ‏ یقال: قَالَ الرجل واقتال إذا حکم» وقیل : إنه مشتق من 
آسم القیل» وهو الملك الذي يقدم قوله وحکمه دون الملك العظیم. 
وقال ابن فارس : اقتال فلان علی فلان تحکم"". وفي حدیث ذکر فيه 
رقية النملة: العروس تحتفل وتقتال وتکتحل تقتال: أي تحتکم على 
زوجهاء ذکره الهروي"". 


د ھی وهی 5د همق 


)01 «أعلام الحدیث» 7/7 .157١‏ 
(۲) «مجمل اللغة» ۲/ ۷۳۹. 
(۳) كما فى «النهاية فى غريب الحدیث» ۰۱۲۳/۶ 


س( سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


۰- باب البَيْعَةٍ في الحَرْبٍ أ لا یَفْرُوا 
و : بعضهم : َل الموت لقَول الله E‏ قد 


رضح ال عَنِ یر إذ يعون عت الجر [الفعح: 
۸ 
4- حََدَّثَنَا مُوسَئ بن إِسْمَاعِيلَ» حَدَثَنَا جُوَيْرِيَة: عَنْ نَافِع قال: قال ابن 
عُمَرَ رضي الله عنهما: رَجَعنًا مِنَ العام القبلء , فما أَجَْمَعَ من نان علی الشَّجَرَةٍ 


التي بَايَعْنَا تحتها > كات رَه من الله. فسألث نَافِعًا: + علی ی شَيْءٍ بَايعَهُم؟ عَلَى 
المؤت؟ قال: لا mas‏ و 111۷/1 


1 


1:۱ 


١ 


عبّاد بن نیم عَنْ عَبْدٍ الله و بن زد ء له 
ابن حَنْظَلَةَ یبای ناس علی الزت. فقال: لا آبایغ علی هذا أَحَدًا بَعْدَ ول الله 
لد [۷- مسلم: ۱۸۲۱- فتح ۱۱۷/1] 
- حََدَّثَنَا لمكي ذ ِن إنراهیم حَدَّثَنَا يَزِيدٌ بْنُ ن ي عُبَيْدِء كن سَلَْمَةَ ذه قال : 
يَغْتُ انب کل َه دل إلى ل الشّجرة بو نی بت : ديا ابن 
اکآ بایغ قال : قلث: قَذ بایغ يا زسول الله. قال: «وآبضا». فَبَايَغتُهُ 
اي فَقُلْتُ 4 يا با فنلم. أ ا ی بر قال: علی 
المؤت. [۱۹ ۰۷۲۰۲ ۷۲۰۸- مسلم: ۱۸1۰- فتح ۱۱۷/1] 
۱- حَدَّثَنَا خفص بن غمرء حَدَثَنَا شُعبةٌء عن ید قال: سمغث أَنْسَا ضيه 
ول كَانَتِ الأنْصَارُ يَوْمَ اندق تفول: 
خن الذین بَايَعُوا مُحَمَّدَا علی الجهاد ما حَبِيئًَا أَبَدَا 
فَأَجَابَهُمُ النَّبِيُ يد فقال: 
اللَّهُمّ لا عَيْشَ الا عَيْشلُ الآخِرَهْ أفرم الانضار وَالْمُهَاجِرَ:ْ 
[انظر: 4- مسلم: ۱۸۰۵- فتح ]١١17/7‏ 





وقوله: (مَِنْ عش یا لَكُمْ) اي: أوضحها ایضاخا يفهمه کل 
آحد وإنما آخر بيانها؛ لاشتغاله بما هو آهم منها ولم يعلم آنهم یجهلون 





مقاصدها؛ ومعنی: « أ : (البترة: 5۰] لیزداد» وهو 
المعنى الذي آراده البخاري. 

وقیل: بالمشاهدةء كأن نفسه طالبته بالرژیة". والشخص قد یعلم 
الشيء من جهةء ثم يطلبه من أخرئ. 

وقبل: لطي ى أي: إذا سألتك اجبتتي۳. 

وقوله: (اجلس بنا نؤمن ساعة) أي: نتذاكر الخير وأحكام الآخرة 
وأمور الدين» فان ذلك إيمان. 

وقال ابن المرابط : نتذاكر ما يُصدق اليقين في قلوبنا؛ لان الإيمان 
هو التصديق بما جاء من عند الله تعالئ. 

وقوله : (الْبقِينٌ الإيمَان ُله): قال أهل اللغة: اليقين: هو العلم 
وزوال الشك» يقال: منه يقنت الأمر -بالكسر- يقنّاء وأيقنت 
تيقنت كله بمعنيلء وأنا عل يقين منه» وذلك عبارة عن 
التصديق وهو أصل الإيمان فعبر بالأصل عن الجميع كقولهم: الحج 
عرفة» وفيه دلالة علئ أن الإيمان يتبعض؛ لان كلا وأجمعٌ لا يؤكد 
بهما إلا ما يتبعض حًا أو حكمًا كما قاله أهل العربية. 











واستيقتت 





) رواء الطبري ۵۲/۴ عن سعيد بن جبير (۰8۹۳۷ ۱۵۹۸۷ والضحاك (5998): 
وقادة (۰۵۹۷۹ 60۹۸۰ والربيع (60۹۸۷» ومجاهد وإبراهيم (60۹۸۶: ورواء 
ابن أ 7 (۲۱۹۸) عن سعيد بن جبير فقط. 

257 رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» 8۱۰/۲ (1701) عن الضحاك. 

2 رواه الطبري 8۳/۳ (0983): وابن أبي حاتم في ««فسيرهة 9۰۹/۷ (05384 
۲ عن أبن عباس. 








بي حاتم 





سد کتاب الجهاد وَالسَيَرِ را۷ 


۲ ۲۹۱۳- دتتا إِسْحَاقٌ : بن إِبْرَاهِيمَ» سهع محمد د ن ع فضیل» » عَنْ کا 
عن أي غفمان. عن ماع له قال؛ یت این ۶6 و خی, فَقُلْتُ: بایغا غلّی 


2 


الهخرة. فقال: : «مضت الهجْرَةٌ لدملها». د ققلك فقلث: علام ایا قال: : «علّی الاسلام 


۳ 


و الجهاد». [۳۰۷۸, ۳۰۵ 4۳۰۷- فتح ۸]۱۱۷/1 [۰۳۰۷۹ ۰2۳۰۱ 22۳۰۸ مسلم: ۱۸1۳- 
فتح ۲ /۱۱۷] 


ذکر فيه خمسة آحادیث: 

أحدها : : حديث جُوَيْريَة» عَنْ نافع عن ابن عُمَر: رَجَعْنَا ین العام 
المفبل ۰ قَمَا أَجْتَمَعَ ما نان عَلَى الْجَرة التي بَايَعْنَا تختها» گانث رَخمة 
لقنا ان عل أ شه ب على الوط 3 و 

ايها حديث عبد زد قال: 
َقَالَ لَهُ: إن ابن نله بای لاس علی المَوْتٍ. فَقَالَ: لا أَبَايمُ عَلَى 
هذا دا بَعْدَ رَسُولٍ الله لا 

ثالثها : حَدَثَنَا المكي بن هی > نا يزيد بن أبي عي عَنْ سل 
قال : بَايَعْتٌ ال ولو م عَدَ کک فلَمّا حف الاس 
پا ابن الأكوّع » آلا بای ؟». ال : قُلْتٌ : 29 ۰« 3 
يُضَّاه. فَبَايَمَتُهُ النَانيَةً فَقُلْتُ لَهُ: یا شم 
تايعون يَوْمَيِذْ؟ قَالَ: عَلَى ۷ وهذا أحد ثلاثياته. 

رابعها: حديث آنس گانّت الْأَنْصَارٌ يَوْمّ الحَنْدَقٍ يقولون: 


نت الي نانشو I CES‏ علض E GENES‏ 
بسحن ين بعو 7 - 2 


4 
«وأد 


2 اه ۵ وحم 5 4 o2‏ ۶ 5 ۳ ا مر و 0 
اللهم لا عَيْشَ إلا عَیّش الاخر؛ فأكرم الأنصَّارَ والمَهاجرة 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقد سلف في حفر الخندق". 

خامسها : حدیث مجاشع بن مسعود: نما ات ال كله أن وَأَخِي » 
فلت : بایعتا عَلَى الهجرة. فَقَالَ: «مَضْتٍ الهجرَةٌ لأَمْلِهًا». قَقُلْتُ : علام 
بایغ ؟ قَالَ: «علّی الإسلام والجهاد» 

الشرح : 

ذکر البخاري وغیره أن المبايعة كانت في الحديبية على الموت. قَالَ 
الاسماعيلي : هذا من قول نافع في البيعة ليس بمسند» ووجه مطابقة 
الآية الكريمة للترجمة قوله في أثنائها: ال اَلسَكَِةَ عَم مبنيًا 
على قوله: ملم ما فى فوب [الفتح: 18] والسكينة: الثبوت 
والطمأنينة فى موقف الحرب. دل ذَلِكَ على أنهم أضمروا في قلوبهم 
الوت وأآن لا یفروا وفاء بالعهد كنا نبه علیه ابن اال 

وكأن البخاري لما ذکر في الترجمة عن بعضهم المبايعة على 
الموت. آستدل على ذَلِكَ بالاية التي فیها المبايعة تحت الشجرة 
ES‏ تسا على الموت كنا سلف 
وأورد الأحاديث في الباب التي تدل على ذَلِكَ وعلی الصبر» والصبر 
يجمع المعاني كلهاء وبيعة الشجرة إنما هي على الأخذ بالشدة وألا: 
يفروا أصلا ولابد من الصبر إما إلى فتح» وإما إلى موت» ومن بايع 
على الصبر وعلی عدم الفرار فقد بايع على الموت. 

قَالَ المهلب : هذه الأحاديث مختلفة الألفاظ. منهم من يقول: على 
الموت» وعلئ ألا يفرء وعلى الصبر» وهو آولی الألفاظ بالمعنی؛ لأن 
بيعة الإسلام هي على الجهاد وقتال المثلين» فان كان المشركون أكثر من 


(۱) سلف برقم (۲۸۳۵). (۲) «المتواري» ص ۰۱۱۱ 


سس َنب الها ویر سس سس( 
المسلمین كان المسلم في سعة من أن یفر وفي سعة من أن يأخذ بالشدة 
ويصبرء وهذا كله بعد أن نسخ قتال العشرة آمثال» وآما قبل نسخها فکان 
یلزم قتال العشرة آمثال وألا یفر إلا من آکثر منهاء وبيعة الشجرة نما هي 
(علی)"" الأخذ بالشدة كما سلف» فمن قَالَ: بایعنا على الموت. آراد: 

وقول نافع : على الصبر؛ كراهية لقول من قَالَ بأحد الطرفین : 
الموت أو الفتح» فجمع نافع المعنیین في كلمة الصبر. 

وقال المحب الطبري في آوائل «آحکامه»: حديث مسلم من طریق 
معقل بن یسار: لم نبایعه على الموت وإنما بایعناه على أن لا نفر ۲ 
وحدیثه أيضًا من طریق سلمة: بایعناه على الموت. الجمع بینهما أن 
معنی الأول: أن لا نفر أيضًاء وان آدی إلى الموت؛ لأن الموت 
نفسه لا تکون المبايعة علیه. 

وقوله : (فما آجتمع منا آثنان على الشجرة التي بایعنا تحتها» كانت 
رحمة) یعنی : خشية أن تعبد أو تصير کالقبلة والمسجد لمن لا تمکن فى 
الاسلام من قلبه بجهل وشبهة» وفي بعض الروایات : خفي علیهم مکانها 
في العام المقبل. 

فائدة: بيعة الشجرة كانت بالمدينة" * وبالمدينة فرض الجهاد على 
)١(‏ من (ص۱). 
(؟) مسلم )١1808(‏ كتاب: الإمارة» باب: آستحباب مبايعة الإمام الجيش.. 
(۳) ورد بهامش الأصل: يعني بعد أنتقاله إلى المدينة من مكة وإلا فقد كان بالمدينة 


وهي بقرب مکت واختلف فيها هل هي من الحرم أم لا أو بعضها منه وبعضها 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
المسلمین» وقد كانت بيعة العقبة بمكة على ألا يشركوا بالله شيا إلى آخر 
الآية في الممتحنة» وذكره عبادة بن الصامت في حدیثه : ولم يفرض في 
هذه البيعة حرب نما كانت بيعة النسا وقد سلف ذَلِكَ في باب : علامة 
الإيمان حب الانصار» من كتاب الإيمان. 

وأما حديث عبد الله بن زيد فهو دال علئ أنهم كانوا يبايعونه على 
الموت» ووقعة الحرة -حرة زهرة- كانت سنة ثلاث وستین كما قال 
السهيلي”' وقال الواقدي وآبو عبيدة وغیرهما: في حرة واقم آطم 
شرقي المدينة. قَالَ الشاعر : 
فان تقتلونا یوم حرة واقم فنحن على الاسلام آول من قتل 

وقد آفردها بالتصنیف المدائني وغیره. 

وسبها أن عبد الله بن حنظلة وغیره من آهل المدينة وفدوا على يزيد 
فرآوا منه ما لا یصلح» فرجعوا إلى المدينة (فخلعوه)""" وبایعوا ابن 
الزبير» فأرسل إليهم يزيد مسلم بن عقبة المعروف بمسرف. فأوقع 
بأهل المدينة وقعة عظيمة» قتل من وجوه الناس ألفا وسبعمائة» ومن 
آخلاطهم عشرة آلاف سوى النساء والصبيان. قال ابن السيد: والحرة 
في كلامهم: كل أرض كانت حجارة سود محرقة» والحرار في بلاد 
العرب كثيرة وأشهرها ثلاث وعشرون حرة» كما قاله ياقوت”". 

وقوله: (لا أبايع أحدًا على الموتٍ بعد رسُول الله كل). فإنما كال 
لآنه كان يرى القعود في الفتن التي بين المسلمين وترك القتال مع إحدى 
الطائفتين» وقد ذهب إلى ذَلِكَ جماعة من السلف على ما يأتي بيانه في 
(۱) «الروض الأنف» 761//7. 


(۷) في (ص۱): فخلفوه. 
(۲۳) «معجم البلدان» ۲/ 756. 


سر کتات الجهاد وَالمْیَر ___(۷- 


كتاب الفتنة في حديث: «تكون فتنة القاعد فيها خير من القائم»”"". 

وأما حديث سلمة فقوله: ( «ألا تُبايع» ) أراد أن يؤكد ببيعته لشجاعة 
سلمة وغنائه في الإسلام وشهرته بالثبات» فلذلك أمره بتكرير المبايعة» 
وليكون له في ذَلِكَ فضيلة» وليقوي نيته» وإنما بايعهم حين قيل له: 
قريش أعدوا لقتالك. وكان قد بعث عثمان ليأتيه بالخبر؛ لأنه كان 
أمنع (صاحبه)”"' جانبًا بمكة لكثرة من كان بها من بني أمية» فأبطأ 
عليه فخشي عليه مع ما قيل عن قريش فبايع» وبايع لعثمان إحدى 
يديه بالاخری» وقيل له حين أبطأ عثمان: أظنه أبطأ به الطواف 
بالبيت. فلما أت ذكر ذَلِكَ له فقال: ما كنت لأطوف به قبل أن يطوف 
به رسول الله يكل ولا آتقدم بين يديه في شيء. وقال ابن عمر: 
لو علم النبي ول أن بمكة أعز من عثمان لبعثه. 

وأما حديث أنس فالذي أجابهم بيه من الرجز إنما هو لابن رواحة 
فتمثل به» وإنما كان يقول: «ارحم المهاجرين والأنصار»» قاله 
الداودي» قَالَ: وقوله: «اللْهُمً) أحسيه لیس فیه آلف ولام إنما قال 
ابن رواحة: الأهم. فأتی به بعض الرواة على المعنی» وتعقبه ابن 
التين فقال: ما ذکره لا يصح هنا ولا يتزن به الرجزء نعم يصح كما 
سلف : 

الُم إن العيش عيش الا خرة. 
فهذا (إذا)'" أسقط منه الألف واللام صار موزونا. 


(۱) سيأتي برقم (۷۰۸۱). 
(۲) ذكر في الهامش : لعله (أصحابه). 
(۳) من (ص١).‏ 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأما حدیث مجاشع قانما كان بعد الفتح وقد قال ية : «لا هجرة بعد 
الفتح إنما هو جهاد ونیة»"" فکان من بایع قبل الفتح لزمه الجهاد أبدًا 
ما عاش الا لعذر يجوز له به التخلف وکذلك قَالَ بيت آرتجازهم 
یوم الخندق : 
نحن الذين بایعوا محمدًا على الجهاد ما بقینا آبذا 

ولذلك قَالَ تعالی : # وما کات امین و ینوا ان ارلا عكر 
من کل وم منم طَلَيمَةٌ 4 [التوبة: ۱۲۲] فأباح لهم أن یتخلف عن الغزو 
من ینفر إلى التفقه في الدین» ولم يبح لغیر المتفقهین التخلف عن الغزوء 
وآما من أسلم بعد الفتح فله أن یجاهد وله أن یتخلف بنية صالحة كما 
قال «جهاد ونیة» الا أن ینزل عدو أو ضرورة فیلزم الجهاد كل أحدء 
ذكره ابن بطال» ثم قَالَ: والدليل علئ أن كل من بايع رسول الله کیا 
قبل الفتح لا يجوز له التخلف عن الجهاد أبدًا قصة كعب بن مالك إذ 
تخلف عن تبوك مع صاحبيه: هلال بن آمية» ومرارة بن الربيع» أنهم 
لم يعذروا وعتب الله ورسوله والمؤمنون عليهم» وأخرجوهم من بين 
ظهرانيهم ولم يسلموا عليهم ولا يكلموهم» حَنَّى بلغت منهم العقوبة 
مبلغها وعلم الله نياتهم فتاب عليهم". 

وقال ابن التين: كان من هاجر إلى رسول الله ب قبل الفتح من غير 
أهل مكة وبايعه على المقام بالمدينة كان عليه المقام بها حياته یه ومن 

يشترط المقام من غير آهل مكة بايع ورجع إلى موضعه» كفعل 
عمرو بن حريث ووفد عبد القيس وغيرهم» وكانت الهجرة فرضا على 


)١(‏ سلف برقم (۱۸۳) کتاب : جزاء الصید. باب : لا يحل القتال بمكة. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۰۱۳۱/۵ 


مس تابٌ الجهّاد وَالسّيَرِ 
أهل مكة إلى الفتح» ثم زالت الهجرة التي توجب المقام مع رسول الله 
كه إلى وفاته» ووجبت الهجرة أن تؤتى المدينة ثم يرجع المهاجر كما 
فعل صفوان. 

وقوله : ( «علی الاسلام والجهاد» ) فيه : دلالة أن المبایع لم يكن من 
الأعراب الذين لیس علیهم جهاد والجهاد المشترط هنا جهاد من يلي 
الکفار وغیرهم لملتهم. وأن على من يليهم نصرهم إذا أحتاجوا إليه 
وآن على الامام أن یمدهم |ذا آحتاجوا إلى ذلك وعلی الناس أن 
ینفروا إذا آستتفرهم الامام. 


فائدة : 
۳ 


> سن نح دقل 335 همك 


)۱( اشرح ابن بطال» ۱۳/۰ وورد بهامش الأصل ما نصه: وهو مضرح به في 
البخاري فلا حاجة إلى ابن بطال والله أعلم. : 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
-١‏ باب عم الامام عَلَى الاس فیما يُطيقَونَ 


4 - حدَنا مان بن آي شَيبَهَ حَدَثَا جریژه عن مَنْصُورِء عَنْ اي وَائْلٍ 
ال قال بد الله <: قذ ان الهؤم ج, فسأي عَنْ آثر ما ريت ما یه 
فقال: آرایت رجلا مُؤْدِيًا تشیطاء ٠‏ رخ مع أَمَرائتا في آلغازي, غرم عَلَينا في أ آشیاء 
لا تخصیها؟ فلت له : وال ما آذري ما ول إلا نا كنا معا اه فى أن 
لا یغرم غلینا في آمرٍ لا مره حٌى نفعله, ان کم ن تال یخی ما نی الله ول 
شك في تفبه شيء سال وجلا قشفه مء آوشك أن لا توء واي لا إله إلا هو 


ما أَدْكُرْ ما عبر من الدَُنْيا 1 کالتّغْب» شرب صَفُوُةُء وَبَقِيَ كَدَرُُ. [فتح ۱۱۹/1] 


۹ 


۳ 


< o 


اي مت زامن ان ات زج نوی یا 


ل ل رال بت ما ا الله 


ی ار عبر ال 


وبقي کدره. 

الشرح : 

المؤدي -بالدال المهملة- هو التام السلاح الشاك. وقال آبو عبید: 
معناه: ذو آداة وسلاح تام العدة والشکل. وعبارة ابن التین: تام 
السلاح» وکامل آداة الحرب. وعبارة غیره: يعني : ذا آداة الحرب 
كاملة. والمعنی واحد» وهو مهموز اإذ لولاه لكان من آودی : إذا 
ملك. وقال الداودي: أي: قويًا متمکنا. 


ک لا ر ور سس( 

وی لا تجضن اهاه من رل ا ار أن ن 
صو [المزمل: ]٠١‏ ويحتمل كما قَالَ الداودي: لا ندري هل هي 
طاعة أو معصية؟ 

وقوله: (فعسی ألا يعزم علينا إلا مرة). يقولوا: فافعلوا كذلك مع 
العدل. 

وقوله : (ما غبر من الدنیا). يعني : ما بقي والغابر هو الباقي» ومنه 
قوله تعالی : لا عجوز فى ات 89 [الشعراء: ۱۷۱] يعني : ممن 
تخلف فلم يمض مع لوط. وقال الداودي: يريد ما مضی. وقال بعض 
آهل اللغة: غبر من الاضداد یقع لما مضی ولما بقي. وقال قوم: 
الماضي غابر» والباقي غبر. والمراد في الحدیث: ما بقي خلاف 
قول الداودي» وبه صرح ابن الجوزي وغیره وقال: إنه آشبه لقوله: 
(ما آذکر). 

وقوله : (إذا شك في نفسه سأل رجلا فشفاه منه). یقول: من تقوی 
الله ألا یتقدم فیما يشك منه حتّی يسأل من عنده علم من ذَلِكَ فیدله علی 
ما فيه شفاؤه منه. 

وقوله : (وآوشك ألا تجدوه) أي: تقرر ذَّلِكَ عند ذهاب الصحابة. 

وقوله: (کالئغب) -هو بثاء مثلثة وبغين معجمة ساكنة ومفتوحة 
أيضًا- وهو أكثر كما قالّه القزاز وقال صاحب «المنتهی»: انه 
آفصح ؛ نقرة في صخرة یستنقع فیها ماء قلیل» والجمع غاب وثغبان 
بضم الثاء وکسرها» ومن سكن قَالَ: ثغاب. وقال سیبویه: هو 
بالسکون: الغدیر» والجمع تغبان" وبالتحريك ذوب الجمدء 


(۱) «الکتاب» ۵۷۱/۳ 


بو( التوضییح لشرح الجامع الصحییح سد 


والجمع : ثغبانء شبه ما في الدنيا (في غدیر) ۲" ذهب صفوه وبقي کدره» 
يريد: ما ذهب من خير الدنيا وبق من شر أهلها. وقيل: إنه 

يكون في غلظ من الأرض أو في ظل جبل لا يصيبه حر الشمس فيبرد 
ماؤه. 


ی ل 
وقيل: (النقرة) ۳" في الجبل. وقال ابن فارس: الماء المستنقع فيه“ 
وقال الداودي : هو القد بالماء شرب صفوه وبقي كدره. أى: ذهب 
خيار الناس وبقي آقلهم ممن خالطهم. لیس مثلهم. 

والکدر : ما خالطه الماء من غثاء السیل وطینه» وعبارة ابن سيده في 
(محکمه) : هو (بقية) الماء العذب في الأرض. وقیل : و سین 
المسایل من عل» فاذا أنحطت حفرت آمثال القبور (والدیار)(* 6 فيمضي 
السیل عنها ویفادر الماء فیها فتصفقه الریح فلیس شيء أصفی منه 
ولا آبرده فسمي الماء بذلك المکان» وقیل: کل غدير ثغب» 
والجمع: آثغاب. وقال ابن الأعرابي: اللغب: ما أستظل في الأرض 
مما یبقی من السیل إذا آنحسر يبقئ منه في حيد من الأرض» فالماء 
بمکانه ذلك ثغب. فال واضطر شاعر ال إسكان انیه ۳ 


( فى (ص۱): بباقی غدیر. 

(0) «أعلام الحدیث» ۱2۱۳/۲ 

(۳) فى (ص۱): الثغر. 

)25 تم اللغة» ۰۱۵۹/۱ 

(0») كذا بالأصل بمثناة» وفي «المحكم»: (والدبار) بموحدة. 


.YAA/o «المحكم»‎ (1) 


بت التوضيح لشرح الجامع المحيع جح 
و(حاك) بالحاء المهملةء وفتح الکاف المخففة: ما بقع في القلب» 
ولا ينشرح له صدرهء وخاف الائم فيه» يقال فيه : حاك بحيك» وحك 
يحك» وأحاك يحيك» وفي «صحیح مسلم؛ من حدیث النواس بن 
سمعان -#- قال سألت رسول الله تا عن البر والائم فقال: الب 
خن الخْلق. والالم ما حال في 
الناس ۲۳ فالذي يبلغ حق 
من الشکوك. وعبّر هنا بالصدر عن اللفس والخلد. 
رقوله : («حَرع تکمین لین ما ری بی ُا [الشوری: ۱۳]): 
محمد وی ا) معناه أن هذا الذي تظاهرت عليه 
أدلة الكتاب والسنة من زيادة الإيمان ونقصهء هو شرع الأنبياء قبل 
نبینا كما هو شرع نبينا؛ لان الله تعالئ قال: نَع لک من نوما 
وَس يو و الآية. ويقال: جاء نوح بتحريم الحرام وتحليل 
الحلال”"؛ وهو أول من جاء من الأنبياء بتحريم الأمهات والبنات 
بعد إدريس اق. 


















والأخوات» ونوح أول نبي ج 
وقوله في : ( ا) [المائدة: 4۸] سبلا وسنة. 
مارڪ إيمانكم): يعني: أن ابن عباس فسر قوله تعالئ 
َأ بسبيل وسنة» وفسر قوله تعال: مایب یک قٍ 
رك [الفرتان: ۷۷] قال المراد بالدعاء: الإيمان» فمعنئن 
(دعاؤكم): إيمانكم. 
قال ابن بطال: لو ر 












نُك الذي هو زيادة في إيمانكم”. 


(1) مسلم (۲۵9۳) كتاب البر والصلة والآداب؛ باب: تفسير البر والإثم. 
5 رواه الطبري ۱۳۶/۱۱ (۳۰۹۳۵) عن قنادة. 
0 شرح أبن بطاله ۱/۱ 





سح کتاب الجهاد وَالسْيَرِ سار 


إذا تقرر ذَّلِكَ؛ فالحدیث دال على شدة لزوم الناس طاعة الامام ومن 
یستعمله الإمام» كما ذکره المهلب» ألا تری تحرج السائل لعبد الله 
وتعرفه كيف موقع التخلف عن آمر السلطان من السنت وتحرج عبد الله 
من أن یفتیه في ذَلِكَ برخصة أو شدة» لکن قد فسر الشارع ذَلِكَ في 
الحديث الذي أمر فيه بعض قواده أن يجمعوا حطبّا ويوقدوهاء 
ففعلواء فقال لهم: «ادخلوها» فتوقفواء وكين بذلك فقال: «لو 
دخلوها ما خرجوا منهاء إنما الطاعة فى المعروف». وقوله تعالی : «لا 
يكلف اله شتا الا وسعها» [البقرة: ۸۲ يقضي علی دك کل وقد 
كان له أن یکلفها فوق وسعها فلم یفعل وتفضل في آخذ العفو وفيه : 
فشكيل عبد الله بن مسعود قلة العلماء وتغیر الزمن عما كان عليه في 
وقت رسول الله ئاد 


5< هق هش تحص 


دیس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
-٣‏ باب كان النْبيُ ڪي ٳِڌا لم يُقَاتِلَ أَوَلَ النهار 
أخرّ الفتال حتى تزول الشمسن 

0- حَدَّثَنَا عَبد الله بْنُ مه حَدَثَنَا مُعَاوِيَةُ ِن عفروه حَدَثَنَا و (نحاق؛ 
عن مُوسَئ ن عُمْبَة عن سام أي الط -مَوْلَى عمر ِن غبید الله وکان كَاتِيَا لَه- 
قال: ا لكا رن رضي ان عنم ره آنَّ زشول الله كَل في 
خض یامه التي لقي فيها انتظر حنی , مات اس . [انظر: ۲۸۱۸- مسلم: ۱۷2۲- 
فتح ۱۲۰/۲] 

1 - م ام في لاس قال: + یه ناس لا نو لاء الَو وَسَلُوا الله 
العَافِيَةَ فاذا یوم تاضيزواء اما أنَّ الجَنّةَ ئَحْتَ ظلال السيُوف». كُمَ 
قال : ال مُنْزِلَ الکتاب وَمخري السَّحَابٍ وَهَازِمَ الأَحْرّابء ره 
رانصرتا عَلَيْهُمْ). [انظر: ۲۸۱۸ء ۲۹۳۳- مسلم: -۱۷٤۲‏ فتح ۱۲۰/۲] 


ذكر فيه حديث ابن أ أبي آَزقی. أنه اه في خض أء يه التي لَقِيَ فیها 
او ْم قَامَ في الاس فقال : يها الا 
لا نَتَمَنَوَا لِقَاءِ اعد یب 4 العَافِيَةَء وإذا لَقِيِثْمُوهُمْ َاصْبِرُواء 
وَاعْلَمُوا أنَّ الجَنّةَ تخت ظلال السَیُوف». م ثم قَالَ : الله رل الکتّاب 
ومخري السحاب وَهَازِمَ لاحاب آهزمهم 0 لیم 

هذا الحدیث سلف بعضه قريبًا. 

قَالَ المهلب : معنی هذا الحديث -والله آعلم- مفهوم من قوله: 
«نصرت بالصبا وآهلکت عاد بالدبور» فهو یستبشر بما نصره الله به من 
الریاح» ویرجو أن يهلك الله أعداءه بالدبور كما أهلك عادّا وإذا 
أهلك عدوه بالدبور فقد نصر بهاء فكان إذا لم يقاتل بالغدو وهو 


الوقت الذي تهب فيه الرياح آخر حَتّى تزول الشمس وتهب رياح النصر. 


سے کتاب الجهاد وَالسيَرِ 


قلت : ويتمكن من القتال بوقت الابراد وهبوب الرياح؛ لأن الحرب 
كلما آستحرت وحمي المقاتلون بحرکتهم فیها وما حملوه من سلاحهم 
هبت آرواح العشي وبردت من حرهم ونشطتهم وخففت آجسامهم 
بخلاف آشتداد الحر. 

وفي البخاري في الجزية والموادعة من حدیث النعمان بن مقرن : 
شهدت القتال مع رسول الله كي كان إذا لم یقاتل في آول النهار آنتظر 
حَنَّ (تهب) الأرياح وتحضر الصلوات”". وفي رواية لابن أصبغ : 
أنتظر حَنََّ تزول الشمس وتهب رياح النصرء ولا شك أن آوقات 
الصلوات أفضل الأوقات ويستجاب فيها الدعاء. 

وفي رواية الترمذي: غزوت مع رسول الله بء فكان إذا طلع الفجر 
أمسك حتّی تطلع الشمس» فإذا طلعت قاتل» فإذا آنتصف النهار أمسك 
حى تزول الشمس. فإذا زالت الشمس قاتل حى العصرء ثم أمسك 
حى يصلي العصر ثم يقاتل» وكان يقال عند ذَلِكَ: تهيج رياح النصر 
(ويدعو المؤمنون لجیوشهم)"" في صلاتهم قَالَ: وقد روي عن 
النعمان بسند أوصل من هذاء ثم ذكر قطعة منه وقال: حسن صحیح*. 


وتوت د چچ وس 


(۱) في (ص۱): تخف. 

(؟) سيأتي برقم (۳۱۷۰). 

() في الأصل : (يفزع المؤمنون بجيوشهم)» والمثبت من (ص۰)۱ وهو الموافق لما 
فى «السنن». 


L1 


(6) «سنن الترمذي» »)۱٦۱۲(‏ (۱۱۱۳). 


,ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب اسْتَئْةَا ان الرَّخْلٍ الإمَام. 


EES‏ ال ال د ا 
ڪاو معم ع3 7۳ جامعکه [النور: 1۲] الاية. 

0۷- حَدَثَنَا اسحاق ب [نواهیم, أَخبرنا جريڙء غن الْغِيرةء غن الشَّعْبِيٌ» عَنْ 
ابر بن عبد الله رضي ال عنهما قال روت مع وشول اه ال فتلاعق بي 
الي 5 وا علی ناضح نا قذ آغيا فلا َك مبیزهفقال لي: : هما لمیر ك؟». قال: 
فلث: عيي. قال: فتَخلف سول الله يه فرَجَرَهُ وَدَعَا لَه فما ال بَيْنَ يَدَي الابل 
قُدَامَهَا يسر فقال ي: «کیف ترى ر قال : قلث: بخیره قذ أَصَابَْهُ رک 
قال: «قَبعْنبه». فَبِعْتُه له عَلّى 31 لي قار ظهره حتّی بل ألِيتة. قَالَ: قفلث: يا 
رَسُولَ اللهء ئي عژومن, فَاسْتَْدنتُهُ َون لي» فد النّاسّ ای الدينة ی نيت 
المدِيتةء قلقيني خالي ابي عن البر ره با غك فیه.قلامني ف 
كَانَ سول الله ييه قال 1 جين أَسْتَأَذْنتُهُ: «مل تَرَوَجْتَ بكرًا 1 یا ؟». فَقّلْتُ: 
روج یب فقال: «مَل تَرَوَجْتَ بكرًا تلاعبها وَتََاعِبّك». قُلْتُ: یا ر 0 
1 والدي- أو آشتشهد- وَل آخواث صفَاز» فکرفث أن روح مْلهنْ فلا هه 

2 رجت ثيا تقوم هن ون قال :قلا قیع شول ا 
الدینةٌ عَدَوْتُ عَلَيه بالْبَعيرء فَأعطافٍ قُنَهُء ورد عَل. قال المغيرةٌ: هذا في قَضاینا 
حَسَنٌ لا ئَرى به باس [انظر: 44۳- مسلم: ۷۱۵- فتح 7/١؟1]‏ 

كراقع حديك ابر ا فى مق و : فَقَلْتٌ: یا رَسول الله 

عَرُوسنٌء فَاسْتَدَنتهُ كََذنَ لي» فَتَقَدَمْتُ الاس إِلَى المَدِيئَةِ» وفي آخره: 
ال المغیرةٍ: هذا في قَضاینا حسَنْ لا تری به اا 

قَالَ المهلب: هذه الآية أصل في ألا يبرح أحد عن السلطان إذا 
جمع الناس لأمر من أمور المسلمين يحتاج فيه إلى أجتماعهم 


2 


n 


ص-ه کتاب الجهاد وَالسّيَرِ سس( 


سرس مس مرجم 


أو جهادهم عدوّا إلا باذنه؛ لأن الله تعاليل قَالَ: دا أَسْسََدَنوكَ لبَعَضِ 
کآنهم فأدذن لَمن مک مِنْهُمْ» [النور: 77] فعلم أن الإمام ينظر في 
الأمر الذي أستأذنه. فان رأئ أن يأذن له آذن وان لم پر ديك لم 
يأذن له؛ لأنه لو أبيح للناس تركه و والانصراف عنه لدخل الخرم 
وانفض الجمع» ووجد العدو غرة فيثبون عليها وينتهزون الفرصة في 
المسلمین» وفیه أن من كان حديث عهد بعرس أو متعلق القلب بأهله 
أو ولده فلا بأس أن يستأذن في التعجیل عند الغفلة إلى دار الاسلام 
كما فعل جابر» وفي هذا المعنی حدیث لداود"" اقلا أنه قَالَ في 
غزوة خرج إليها: «لا يتبعني من ملك بضع آمرأة ولم يبن بهاء أو بنی 
دارًا ولم یسکنها»۰ فإنما آراد أن یخرج معه من لم یشغل نفسه 
بشيء من علائق الدنیا؛ لیجتهد فیما خرج له وتصدق نيته ویثبت في 
القتال ولا یفر» ویدخل به الحزم على غيره ممن لا يريد الفرار. 

قَالَ ابن التين : واحتج الحسن بالآية المذکورة على أنه لیس لأحد 
أن يذهب من الجیش حى يستأذن الامای وهذا عند سائر الفقهاء كان 
خاصًا بسیدنا رسول الله کف وقال قوم: لا يذهب من كان في الجمعة 
فأصابه آمر ولا ینصرف حتّی يستأذن الامام. قَالَ: ولیس کذلك في 
مذاهب الفقهاء. 


(۱) ورد بهامش الأصل : هذا لیوشع جری؛ وسيأتي الحدیث في باب قول النبي كك : 
«أحلت لکم الغنائم» وسيأتي فيه أيضًا قصة داود. وهي في غير هذا المعنی. 

(۷) سيأتي برقم (۳۱۲4) کتاب: فرض الخمس» باب: قول النبي كَل «آحلت لکم 
الغنائم" من حدیث آبي هريرة» بلفظ : «غزا نبي من الأنبیاء...» ولیس فيه ذکر داود 
ال ورواه أيضًا مسلم (۱۷۷) کتاب : الجهاد. باب : تحلیل الغنائم.. 


س() سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

والناضح : السانية التي يسن عليهاء والفقار : العظام المقطعة في 
الظهر کالفلك» يقال لها: خرز الظهر الواحدة: فقارة» ومن الفقار 
یقال : آفقرت الرجل جملا يركب فقاره ويرده. 

وقول المغیرة: (في قضائنا حسن لا نری به بأسًا). قَالَ الداودي: 
يقول أن يزاد خی منرم عق کار برسول الله بء لیس أنه كان 
خاصًا له؛ لأنه لو كان لبينه» ليس علی أن قوله يريد قول النبي یا 
وتعقبه ابن التين فقال: إنه ليس ببين؛ لأنه لم يذكر فيه أنه تا قضاه 
وزاده. 


2 > هت تح همقل 


س تاب الجهاد وَالسيَّر 


»- باب مَنْ غَرَا وَهُوَ حَدِيتُ عَهّدٍ بغُڙسِه 
هذا الحديث سلف فى الباب قبله وغيره» وقد سلف واضخا وقد 
أسقطه الشراح لتكرره. 


2-5 3ج جه نل‎ ISIS 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


۵5 باب مَن اختار العَرْوَ بَعْدَ بَعْدَ البتاء 


فیه: أَبُو هُرَيْرَةَ 4ء عن الب ية 

قد أخرجه بعد في كتاب: الخمس بلفظ : «غزا نبي من الأنبياء فقال 
لقومه : لا يتبعني رجل ملك بضع أمرأة وهو يريد أن يبني ا 

واعترض الداودي على الترجمة فقال: لو قَالَ: باب: من آختار 
البناء قبل الغزو كان أبين» فان الحديث فيه ثم ساقه كما ذکرته» وقال 
في اخره في حديث ذكره: لا فائدة فيه. 

قلت : وسيأتي بیان هذا الشيء» وسلف”" أيضًا قريبًا. 


کی وجهمی وهی 


)۳۱۲۶( سيأتي برقم‎ )١( 
ورد بهامش الأصل: الذي سلف فيه نظر.‎ ( 





س كتابٌ الجهاد وَالسَيَر 


یا 2 206 
7- باب مَبَادَرَةَ الامام عند الفرع 
4- حَدَثَنَا مه دنا پء عَنْ سُعْبَةء حدتبی قََادةء عن أنّس بن 
مالك 5ه قال: كَانَ ِالْدِيئَة فَرَعْء فرکب وَسُولُ الله يك فرضا لأبي طَلْحَةَء فقال: «مّا 


- 
و ابر اع ق هم هم 


ریا من شیء وَإِنْ وَجَدْنَاهُ لَبَخْرًَا». [انظر: ۲1۲۷- مسلم: ۲۲۰۷- فتح 121/7] 


۳ 
۰ 
2 


۰ ۰ ۰ 42 2 ۳ ا 0 ع 0 و 
ذکر فيه حدیث آنس بالمدينة قال: كان بالمدينة فرع فرکب رسول 

الله ل قرسا لأبى طلِحت كَقَالَ: ها رَأَيْنَا من شیء وان وَجَدَنَا لبَحرًا). 
ثم ترجم علیه: 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷- باب الشّرعَة عَةِ وَالرَڪض في الفزع 
4- حَدَثَنَا الفَضْل بن سَهْلِء حَدَكَنَا حَسَيْنُ ن مي حَدَثَنَا جریز بْنُ 
خازم» ڪن 2 مد عن لس بن ماب 4 ذف قال: : فزع امن فَرَكبَ سول الله از 


رسا لأبي طلحة بَطِيئَاء د نھ حرج یزکض وة فرکب الما طون كلق فقال: 


3 ا . فما شبق بَعدَ دك الیم. [انظر: ۲۹۲۷- مسلم: ۲۳۰۷- فتح 
۲ ومن تراحمه عليه أيضًا. 


5 


سك کش SEX‏ 


B0 کس‎ 


وقال النووي: وهذا الذي قاله حسن» أي: فان أصل الدعاء النداء 
والاستغاثة ففي «الجامع»: سثل ثعلب عنه» فقال: هوالنداء. 

ویقال: دعا الله فلانُ بدعوة فاستجاب له» وقال ابن سیده: هو 
الرغبة إلى الله تعالی» دعاءٌ دعاء ودعوی حکاها سيبويه"“» وفي 
«الغريبين؛ الدعاء: الغوث» وقد دعاء اي: آستخاث قَالَ تعالی: 
اتوق آنکیت ل [غافر: ١55ل‏ 

ثم أعلم أنه يقع في كثير من نسخ البخاري هنا باب: دعاؤكم 
إيمانكم» ثم ساق حديث ابن عمر السالف» وعليه مشئ شيخنا في 
«شرحه»» وليس َلك بجيد؛ لأنه ليس مطابقًا للترجمة؛ ولانه ترجم 
آرلا لقرله يكلِ: بني الاسلام على خمس» ولم يذكره قبل هلذا؛ إنما 
ذكره بعدهء والصواب ما أسلفناه» وحكئ أبو اسحاق عن بعضهم أن 
الشرعة: الدين. 

والمنهاج: الطر 
الدين. لكن اللفظ إذا أختلف أتي 














. وقيل: هما جميعًا الطریق؛ والطريق هنا: 
اظ للاي" . 


وقال محمد بن يزيد" : شرعة معناها : آبتداء الطريق. والمنهاج 


0 المحکم ۲۳۹/۲ 

) كذا بالاصل» وجاء في «تهذيب اللغة» ۱۸۵۷/۲ مادة: شرع» ولکن اللفظ إذا 
أختلف أني به بألفاظ تؤكد بها القصة والامر. اه 

(۳) هو محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الأزدي» البصريء أبو العباس» المبرّد إمام 
التحوء كان إباتاء هلامة: جميلاء فمیگاه مقرّهاء موققاء صاحب نوادر 
رطرف. 
قال الذعبي: له تصاتف كثيرة» يقال: إن المازني أعجبه جوابهء فقال له: قم 
فانت الميزد» أي: المثبث للحق» ثم غلب عليه: بفتح الراء.اه مات في أول سنة 
ست ولماتين وماقين. 











سس َنب الجهاد ور ا( 
۸- باب الخُرُوج ف الفرع وَحْدَهُ 
واذا فزعوا من اللیل 

وقال فیه : فزع أهل المدينة لیلا» قد سلف أيضًا بالکلام فیه 
وجملته أن الامام ليس له أن (یسخو) بنفسه وينبغي آن پشح؛ لان 
فيه نظرًا للمسلمین وجمعًا لکلمتهم الا أن یکون من آهل الغناء. 
الشديد والنكاية القوية» كما كان یا قد علم أن الله یعصمه ويؤيله 
ولا يخزيه» فله أن يأخذ بالشدة على نفسه ليقوي قلوب المسلمين 
وليأنسوا به فيجتهدوا. 


دد د چچ ی د تمق 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: حاشية: هو واويء ويائي. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


5- باب الجَقَایْلِ وَالْْلان في السَّبِيلٍ 


وَقَالَ مُجَاجِدٌ: قُلْتُ لابن عُمَرّ: أريد العَرْو. َالَ: اي 
آن أَعِيئَكَ بِطَائِمَةٍ من مَالِي. فلث: أَوْسَعَ الله عَلَىَ. 
ال : إن ناگ لَك وني اجب ان يَكُونَ من مَالِي في هلذا 


الوَجْهِ. وَقَالَ عُمَر رن ا لر ا کک 


م لا یُجامذون من عله تشن احق بعاله حت تاخل مه 
RY‏ 
وَقَالَ طاوس وَمُجَاهِدٌ: إذَا 3 بك شي اع بو في 


سپیل الله فَاصْنَعْ تع به ما شِئْتَ 

۰- دنا امیدی. رتنا سْفیَانْ قال: : سمحت مالك ؛ بْنَ لس سَأل زَيْدَ 
بْنَ شا 7 » فقال زد سمغث أب يَقُولُ : قال مر نطاب : : لت علی قرس في 
سَبيل ال ریت 4 يُبَاعُ» فسأت الب عله آشتریه؟ فقال: «لا تَشتری ولا تَعْدْ فى 
صَدَقَيك). [انظر: 2۱8۹۰ مسلم: ۱1۲۰- فتح ۱۲۳/1] 

۷- حََدَتَنَا |شماعیل قال: : حَدَئبِي مَالِكَء عَنْ نافع » عَنْ عَبد الله ِن عُمَرَ 
رضي الله عنهما حمر بن الطاب كمل على قرس في سريل وه قوجده نع 


فَأَرَادَ اَن يَبْتَاعَهُ ؛ قَسَأَلَ ول الله و علد فَقَال: رلا عه » و تغل فی صدقتڭ». 
[انظر: 18- مسلم: -١72١‏ فتح ۱۲۳/۲] 


۲- حدقا مُسَدَدُء حَدَثَنَا یی بْنُ سعیدء عن تخیی بْن سَعِيدٍ الأنْصَا 


ع 


ا 


5 2 


قال: : حثبي اپو صالج قال: : سمغت آبَا هُرَيْرَةَ ذه قال: قال زشول الله عد: لول 


07 2 


ن أ شق علی متي ا لت من سر ولكن لا د نولا وال 
حولم علي و ق علي أن ُو ني لیف آني قاتلث في سَبيل الله 


0 و م 
فل ۶ ا فل 


فقتلت › ثم أحبيث 1 فلت ثم أَحْيِيتُ». [انظر: - مسلم: 2۱۸۷۲ فتح /۱۲4] 


سے حتاب الجهاد وَالسَيَرِ 


ثم ذکر فيه حديث عمر من طریقین عنه في فرسه. وقوله ال : 


«وَلا تعد في صَدَكَتكَ). وقد سلف. 


١ 


0 


وحدیث آي ا قَالَ: قَالَ سول الله ا «لو 


۳ 


ر ع ۳ رز م و عم IKE‏ ۳ 
ل كر اف e‏ 
وه 14 و 4 

فقتلت. : أَحْييثٌُ نم فلت نم أحييثُ» 


ما آراده ابن عمر رضي الله عنهما هو على ما وصفه ولو مع الخنی؛ 
ولیس من الزكاة» وما قاله والده ظاهر؛ لأنه نما أعطي على الخروج 
ولم يؤخذ» وکان ابن المسیب يقول إذا أعطي الانسان شيئًا في 
الغزو: إذا بلغت رأس مغزاك فهو لك. 

وقول طاوس ومجاهد: (فاصنع به ما شئت). معناه: إذا تم ما أعطي 
عليه مضی فعله فيه» وهه أقوال متقاربة. 

وأراد البخاري بالجعائل أن يخرج الرجل شيئًا من ماله يتطوع به في 
سبيل الله كما فعل ابن عمرء أو يعين به من لا مال له من الغازین؛ 
كالفرس الذي حمل عليه عمر في سبيل الله وهو حسن مرغب فیه 
وليس من باب الجعائل التي كرهها العلماء فقال مالك: أكره أن 
يؤاجر الرجل نفسه أو فرسه في سبيل الله. وكره أن يعطيه الوالي 
الجعل على أن يتقدم إلى الحصن. ولا تكره الجعائل لأهل العطاء؛ 
لأن العطاء مأخوذ على هذا الوجه. 

قَالَ مالك : لا بأس بالجعائل في البعوث. لم يزل الناس يتجاعلون 
عندنا بالمدينة يجعل القاعد للخارج إذا كانوا من أهل ديوان واحد؛ لأن 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عليهم سد الثغور؛ وأصحاب آبي حنيفة یکرهون الجعائل ما كان 
بالمسلمين قوة أو في بيت المال ما يفي بذلك» فان لم يكن لهم قوة 
ولا مال فلا بأس أن يجهز بعضهم بعضًا على وجه المعونة لا على 
وجه البدل» وهذا الموضع ينبغي أن يكون وفاقا لقول مالك وقد 
روی أيوب. عن ابن سيرين» عن ابن عمر قَالَ: كان القاعد يمنح 
الغازي. فأما أن يتبع الرجل غزوة فلا أدري ما هوء وأدى القاعد 
للخارج مائة دينار في بعث أيام عمر» وكان مسروق يجعل عن نفسه 
إذا خرج البعث. 

وقال الشافعي: لا يجوز أن يغزو بجعل من رجل وأرده إن غَرَا به 
وإنما أجيزه من السلطان دون غيره؛ لأنه يغزو بشيء من حقه. واحتج بأن 
الجهاد فرض على الكفاية» فمن فعله وقع عن فرضهء فلا يجوز أن 
يستحق علئ غيره عوضًا”". 

قال المهلب: وقول طاوس ومجاهد السالف يخرج من حديث عمر 
في الفرس ؛ لانه وضع عنده في الجهاد مأخذ ثمنه وانتفع به» وإنما باعه 
الرجل؛ لانه لم يكن حبسًا وإنما كان حملانًا للجهاد صدقة؛ لقول النبي 
عله : الا تعد في صدقتك» وقد روي عن ابن عباس وابن الزبیر خلاف 
قول طاوس ومجاهد. قَالَ ابن عباس: أنفقها في الكراع والسلاح. 
وقال ابن الزبير: أنفقها في سبيل الله. وقال النخعي: (كانوا)“ 
يعطون أحب إلى من أن يأخذوا. 


(۱) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ 4۳1 «المدونة الکبری» ۰4۰۳/۱ «الأم» AV / f‏ 


(۲) من (ص۱). 





ت كتَابٌ الجهاد والشیر 

ال ابن المنیر : کل من اعد مالا من بیت المال علق عمل فاذا 
أهمل العمل رد ما آخذ بالقضاء وکذلك الأخذ منه على عمل 
لا يتأهل له ولا یلتفت إلى التخییل أن الأصل من مال بيت المال 
الاباحة للمسلمین + لآنا نقول الاخذ منه علق وجهین: أن الاخذ 
مسلم فله نصیب كان علی وجه» والاخر على عمل» وانما یستحق 
ا 

وفي حديث عمر وأبي هريرة: الحمل على الخيل في سبيل الله. 

ومعنی «لولا أن أشق على أمتي ما تخلفت عن سرية»: آنهم كانوا 
يقتدون به فيخرجون على العسر والیسر» ولا يتخلفون عنه؛ لحرصهم 
على آتباعه ورغبتهم في آمتثال سيرته. 


SRT SRK IRN 


() «المتواري» ص ۰۱۱۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب الأجير 
وَقَالَ | لحَسَنٌ وَابْنُ سِيرِينَ: یسم للأجِيرٍ م مِنَّ المَعْنَم. 
وَأْخَلَ عَطيةٌ بن فیس فرَما علی النضف» ٠‏ فلع س سهم الفَرَسِ 
و دیثار» فار مائتین وَأَعْطَئ صاحبه مائتین 
۳ - - حَدَّتَنَا عَبِدُ الله بْنُ مد رقنا سُفْيَانُ: حًا ابن جریج. عن عطاو 
ا عن ابو 3 قال e‏ 
فخض e‏ الا تم ا َيه فَأَتَى ان يل توا 


ا 24 ر 2۵ زر e‏ چ 2 ۳ 2 ê‏ ت م2 

فقال: «أيدفع يده البك فَقضمها كما بَقضّمٌ الفخا ؟ !». [انظر: ۱۸4۸- : 
- ضع ل يفصم 

[10/7٦ فتح‎ -4 


چم مر 


۱ ثم ذكر حديث صَفْوَانَ ُن یل عَنْ أيه قَالَ عزوت ب رشول ال 
اه غزوة بوك فَحَمَلْتٌ عَلَى بک قَاسْتَأجَرْت جيرا فقائل رجلاء 
فعض دما الاخرّ» فَانْتَرَعَ يَدَهُ من فيه وَنَرَّعَ تیه الحدیث. وقد 
سلف. 

والإسهام للأجير بعید من الترجمت إذ لیس في الحدیث أنه لا 
أسهم للأجيرء وإنما حاول البخاري إثبات ذَلِكَ بالدليل؛ لأن في 
الحديث جواز آستشجار الحر في الجهاد» وقد خاطب الله تعالی 
جماعة المؤمنين الاحرار بقوله تعالی : «واعلموا نما منم من تیوک 
[الأنفال: ۲۶۱ فدخل الأجير فى هذا الخطاب» فوجب له سهم 


المجاهد القائم لما تقدم من المخاطبة له. 
وأما فعل عطية بن قيس فلا يجوز عند مالك وأبي حنيفة والشافعي؛ 
لأنها إجارة مجهولة» فإذا وقع مثل هذا كان لصاحب الدابة كراء مثلها 


س كتَابٌ الجِهَادٍ وَالسيَرِ 


وما أصاب الراکب في المغنم فله» وأجاز الأوزاعي وأحمد أن يعطي 
فرسه على النصف في الجهاد. 

واختلف العلماء فى الأجيرء فقال مالك وأبو حنيفة وأحمد: 
لا يسهم له إلا أن يقاتل 17 وهو آظهر أقوال الشافعي» ونقل عنه ابن 
بطال الأستحقاق مطلقّا وهو أحد أقواله: وقال الأوزاعي والليث: 
الأجير لا يسهم له وهو قول إسحاق. 

ححة الجمهور قوله تعالی : ووو تما غت من كور اد ينه 
حمس [الأنفال: ]4١‏ فجعلها للغانمين» ومن لم یقاتل علیها فليس 
بغانم فلا یستحق شیا. وروي عن سلمة بن الأکوع قَالَ: كنت 
(تابعًا)“ لطلحة بن عبد الله وآنا غلام شاب فأعطاه رسول الله کل 
سهم الفارس والراجل جميعًا. 

واحتج من آسهم له مطلقّا بقوله بي : «الغنيمة لمن حضر الوقعة» 
وهو قول أبي بكر وعمرء وهو إجماع”" 

وقوله: ( «یقضمها كما يقضم الفحل» ) أي: يمضغها كما يمضغ 
الفحل ما يأكله» يقال: قضمت الدابة بالكسر شعيرها تقضمه إذا 
أكلته. وقال الداودي: يقضمها: يقطعها. قَالَ: والفحل هنا: الجمل» 
وقد أسلفنا أن مذهب مالك فى هذا الضمان» خلافا لابن وهب من 
آصحابه» ولعل اا لم بل الحدیث. 

وقوله : (فأهدرها) يقال : هدر السلطان دم فلان: آی آباحه وآهدر 


م 


(۱) «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ .٤٤١‏ 
(۲) في (ص۱): طالعا. (۳) «شرح ابن بطال» 6/ ۱۳۹. 


ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب ما قِيلَ في لِوَاءِ الب كَل 

۷۶- نا سَعِيدُ بن أبي مزتم فال: : حَدََنِي اللَيْتُ قال: اخ » ن 
ابن شهاب قال: أخبرِّ تَعْلَبَةٌ بن غ آي مالك القظی» قیس نع فوا 
-وَكَانَ صاحب لواء زشول الله عَلنة- أَرَادَ 2 فرجٌل. [فتح ۱۲1/۲] 

۵- حَدَّثَنَا قُتَيِبَةٌ» حَدَّكََا | حاتم بن إِسْمَاعِيلَ عن يزيد بن آي غبیده عَنْ 

بن الأكوع طيك ذه قال : کان علي ذه تخل عن الب يه في خَيْبرَ وَكَانَ به رَمَدٌء 

0 ا ال ع رد شع عر تج بي ل نا که ی 

للیلة التي فتحها ف صياحهاء قال ول الله كَل: ین الرَّايَة أز قال: 
يَأْعْرَة- عدا رَجُل اه ورسو لا -أؤ قال: بحب الله وَرَسُولَهُ- يَفْنَحُ الله 
عَلَيّْه). ذا تن بعلي؛ وم تروء فَقَالُوا : هذا علي فَأَعْطاءٌ سول الله کل ففتح 
اله علیّه. [۲ ۷۰ ۰۹“ مسلم: ۲4۰۷- فتح ۱۳1/۹ 


2 


3 


ب ا 


7- حَدَثَنَا مد ر بن العلاء, حَدَتَنَا و أسامَةَء عَنْ هشام ِن غزوةء عَنْ أبيهء 
ڪن افع بن بير قال: سمفث العبّاس يَقُولُ للرْتنر رضي الله عنهما: ها هنك 
سب ي أن ترکز الرّاية؟. 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث: 

احده: خی اا بن ابي مَالِكِ القْرَطِيّ أن فیس ين شقن 
الانضاري وان انم :لو اد رشو ل للد كلد رَادَ انعخ فرجل. 

وهذا الحديث طرف منه» وتمامه: فَرَجَلَ أ شِفّي راست. وقد 
ذكره بتمامه آخر الكتاب”» وذكر منه هنا اللواء فقط ؛ لأجل ما ترجم 
له» ولفظ الإسماعيلي كذلك: فاذا هديه قد قلد فأهل بالحج ولم 


(۱) قال الحافظ في «الفتح»: وذكر الدمياطي في الحاشية أن البخاري ذكر بقية الحديث 
في آخر الكتاب وليس في الكتاب شيء من ذلك. اه. «فتح الباري» ۰۱۲۷/۱ 





مه کتابت الجهاد والسیر سا 


يُرَجَلُ شق رأسه الآخرء وكذا ذكره البرقاني فيما ذكره الحميدي”". 

ومعنی : (فَرَجَلَ) أي : سرح مره اطول كانه شعتا. 

اا تیگ سا : بن الأكوع : گان علي تحت تخلت عَنٍ اي كه في 
حير و وفیه : : ١لأَعطِينٌ‏ الدَايَةٌ E‏ ا غدًا رل 
ال يُحِبُ الله وَرَسُولَه- يَفْتَحُ الله یو قالوا: 
له رول الله ا نت الله عَلیّه. 
e‏ 0 ها 
مَرَكَ رسول الله يكل أن تَرْكُرَ الدَايَة؟ 


ثعلبة بن أبي مالك هذا له رؤية» وقيس بن سعد هو ابن عبادة بن 
دليم أبو عبد الله الخزرجي » صاحب شرطة رسول یلا وكان ضخمًا 
طویلا نبیلا جوادًا سيدًا من ذوي الرأي والدهاء والتقدم» مات 
بالمدينة في آخر خلافة معاوية» وأرسل ملك الروم إلى معاوية أن 
أرسل إلي سراويل أتم رجل عندك فقال لقيس: إذا بلغت منزلك 
فابعث إلينا بسراويلك» فخلع السراويل مكانه وألقاه الیه فقيل له: 
فعلت هذا بنفسك؟ قَالَ: خشيت أن يقال: إنه سراويل رجل من قوم ٠‏ 
عاد”'". واستعمله (علي)”" علئ مصر فضيق على معاوية» فجعل 
معاوية يقول في الملأ: جزی الله قيسًا خيراء ما يكون عند علي 
)۱( (الجمع بين الصحیحین» ۱ 
(۲) قال ابن عبد البر في «الاستیعاب» ۳۵۲/۳: خبره في السراویل عند معاوية کذب 

وزور مختلق ليس له إسنادء ولا يشبه آخلاق قيس ولا مذهبه في معاوية» 

ولا سيرته في نفسه ونزاهته. وهي حكاية مفتعلة وشعر مزور. 
(۳) من هامش الأصلء» وفوقها : لعله سقط. 


س سے اتوضيع س المع سے سس 
(أمر)"'' یکیدنا به إلا أعلمنا به. فبلغ ذَّلِكَ علیّا فعزله واستعمل محمد بن 
أبي بكر مکانه» فقال له قيس بن سعد: إن أمير المؤمنين خدع في آمري؛ 
ولكن آفعل كذا وافعل كذا واحترس من كذا فظن محمد أنه غشه فخالف 

قَالَ المهلب: فيه أن لواء الإمام ينبغي أن يكون له صاحب معلوم 
وإن كان من الأنصار فهو أولئ للاستنان بالشارع ؛ لأن قيس بن سعد كان 
من الأنصارء وهم الذين كانوا عاقدوا النبي ی أن يقاتلوا الناس كافة 
حَنََْ يقولوا: لا إله إلا ال فهم آشد الناس في قتال العدو (بعد 
ما"'' هاجر مع رسول الله یا وبالأنصار نادئ رسول الله كَل يوم 
حنين أول من نادى. 

وفي حديث علي أيضًا : أن الراية لا يجب أن يحملها الا من ولاه 
الإمام إياهاء ولا تكون لمن أخذها إلا (بولاية)”". 

وقال الطبري: فيه الدلالة البينة على أن إمام المسلمين إذا وجه 
جيشًا أو سرية أن يؤمر عليهم أميرًا موثوقًا بنيته وبصيرته في قتالهم» 
ممن له بأس ومعرفة لسياسة الجيش وتدبير الحرب» وذلك أنه يلل 
وجه إل خيبر من أفضل (الصحابه)"" وأنفذهم بصيرة وغناء وأنكاهم 
للعدو» وجعل له لواء الراية يجتمع جيشه تحتهاء فيثبتوا لثباتها عند 
اللقاء (ويرجفوا لرجفتها)””". 


(۱) في الأصل: (آمیر)» والمثبت من (ص۱). 
(۲) في (ص١):‏ بعد من. 

(۳) في (ص۱): بلواء. 

(8) في (ص١):‏ أصحابه. 

(0) في (ص۱): (ويرجعوا لرجعتها). 


سک تردن س س سے س 
الطريق المستمر 9 

وقال ابن عرقة: الشرعة والشريعة سواءء وأصل الشريعة: مورد 
الماء. وذكر الواحدي وغيره في قوله تعالی: ثد 
یی لت ییاه [الجائية: ۱۸] قَالَ: الشريعة: الدين والملة والمتهاج 
والطريقة والسنة والقصد"» قالوا: وبذلك سمیت شريعة اللهر؛ لأنه 
یتوصل منها إلى الأنتفاع !۳ 

والشارع: الطریق الأعظمء وقال مجاهد في معنی الآية السالفة: 
ما يفعل بكم ربي لولا دعاژه ایاکم لتعبدره وتطیعوه. وقيل: معناه: 
ما يعبأ بخلقکم لولا توحیدکم إياه. 

ومعنئ: «يني الاسلام؟: أسس. 











= انظر ترجمته في: «تاريخ بغداده ۳۸۰/۳- ۱۳۸۱ المتظم 4/5- ۰۱۱ وفیات 
الأعيان» ۳۱۳/۸- ۰۳۷۲ «الوافي بالوفيات» ©/ 818-113 «السيرة ۱۳/ 
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۱۸۵۷/۲ أنظر: «معاني القرآن» لأبي جعقر النحاس ۰۳۱۹/۲ «تهذيب اللفته‎ ٠١ 
مادة شرع‎ 

450 «تفسير الواحدي» 41/4. 

۳ أنظر: «تفسير البغري» ۰۲۵۳/۷ ۰۲8۹ ازاد المسير» ۱۳۹۰/۷ 





(4) «تفسير مجاهد» 40۷/۲ وفيه: لولا دعاؤكم لیاه. قال الحانظ ابن رجب في 
«الفتح» :11/١‏ وأما قوله تعالیٰ: تا ينبو یگ تن [الفرقان: 
۷ فيه للمفسرين قولان: 
أحدهما: أن المراد لولا دعاؤكم إياء» فيكون الدعاء بمعنى الطاعقء كما ذكرنا. 
والثاني : لولا دعاؤه إياكم إل طاعته» كما في قوله تال 
رالات لا بشید © » [الذاريات: 93] أي : لأدعوهم إل عبادتي. 
وإتما أختلف المفسرون في ذلك لأن المصدر يضاف إلى القاعل تارةء وإلى 
المفعول أخرئ.اه 








سس عقا اد يرب ی ۳ 

وقوله: ( «لأعطين الراية» ) عرفها بأل لأنها كانت من سنته في 
حروبه» فينبغي أن يسار بسيرته في ذلك. 

وروي أن لواءه كان أبيض ورايته سوداء من مرط مرجل لعائشت 
رواه ابن عباس وبريدة فيما ذكره ابن أني عاصم» وعن البراء: كانت 
سوداء مربعة. وقال جابر: دخل رسول الله مكة ولواؤه أبيض. وقال 
مجاهد: كان لرسول الله ب لواء آغبر. وعند الرشاطي: الرايات إنما 
كانت بخیبر وإنما كانت الألوية قبل. وروی ابن أبي عاصم من 
حديث سماك عن رجل من بني عجل قَالَ: ورأيت لواءً أبيض» 
والناس يقولون: هذا رسول الله كَل وعن سماك عن رجل من قومه 
قَالَ: رأيت راية رسول الله يل صفراء. وعن الحارث بن حسان: 
رابت النبي ب وإذا رايات سود فقلت: من هذا؟ قالوا: عمرو بن 
العاصي قدم من غزاة» وعقد لبني سليم راية حمراء وللأنصار صفراء. 
وروي أن راية علي یوم صفین كانت حمراء؛ مکتوب فیها محمد 
رسول الّه» وكانت له راية سوداء. 

قَالَ المهلب : وفي حديث الزبير أن الراية لا يركزها إلا بإذن الامام؛ 
لأنها علامة على الإمام ومكانهء فلا ينبغي أن يتصرف فيها إلا بأمره» 
ومما يدل على أنها ولاية قوله بي: «أخذ الراية زيد فأصیب ثم 
أخذها خالد من غير إمرة ففتح له" فهذا نص في ولايتها. 

فا اين الاير ولا ميك اللواء إلا ضاتحب الهش : 

قلتٌُ: في «تاريخ (أبي)”" الفرج الأموي» أن عمر سئل عن الشعراء 


(۱) سلف برقم (۱۲۶۷) كتاب: الجنائژ» باب : الرجل ينعي إلى أهل الميت بنفسه. 
(۲) «النهاية» لابن الأثير ۰۲۷۹/۶ (۳) في (ص۱): ابن. 


ب«. رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
فقال : زهیر بن أبى سلمی أمير الشعراء فقيل له : قَالَ رسول الله كَل : 
«امرژ القيس ان لواء الشعراء وقائدهم إلى النار»"" فقال: إن الراية 
لا تكون إلا مع الأمير. 

فائدة : 

اللواء ما عقد في طرف الرمح ویکون معهء وبذلك سمي لوا 
والراية ثوب یجعل في طرف الرمح ویخلی کهیئته تصفقه الریح قاله 
7 ی 

(فائدة)”" أخرى : 

في حديث سلمة أن الرمد عذر والفضل له أن يخرج. وفي حديث 
آخر: فبات الناس يتشوفون إليها وغدوا کذلك. فقال: «أين علي؟» 
فقالوا: رمد. فيحتمل كما قَالَ الداودي أن يقول: هذا علي حين 
قدم ثم يدعوه بعد ذلك. فظاهر الحديث: (فأعطاه الرایة) أن ذَلِكَ 
كان بإثر قولهم (هذا علي). 

فائدة ثالثة: في حديث علي الخبر عن بعض آعلام النبوة» وذلك 
خبره عن الغيب الذي لا يكون مثله إلا بوحي من الله» وهو قوله: 
«یفتح الله على يديه». 


هت د وھد وهی 


۱۳۰/۱ الحدیث رواه أحمد ۲- ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل»‎ )١( 
من طریق آبي الجهم الواسطي عن الزهري؛ عن أبي سلمة» عن آبي‎ - )۲۰۰( 
هريرة مرفوعا بنحوه. وقال ابن الجوزي : هذا حديث لا يصح. اه. وللحدیث طرق‎ 
.)۲۹۳۰( آخری. انظر «السلسلة الضعیفة»‎ 

(؟) «عارضة الأحوذي» ۰۱۷۷/۷ 

( من (ص۱). 


سس تاب الحِهَادٍ وَالسَّيَرِ 


و 


۲- باب قَوّل الب يله «نْصِرْتٌ بالوُغب مَسِيرَةَ شَهُنِ 
وله وك: تلتق ف فلو 0 کفروا أرجت يمآ 
أَشْرَِكُوأ یاوه [آل عمران: .]15١‏ قَالّه جَابِرٌ: عَن انب 
يليد [انظر : ۳۳۵] 
سَعِيدٍ بن الْسَيّبِء > عَنْ أ هري له أن وشول الله يكل قَالَ: «يُعِنْتَ بجوایع 
اگم وَنُصِرْتُ بالاغب. كينا 0 20 نیت بمقاتیح خرن الأرض 
فوْضِعَتْ في يَدِي). ۱ 
قال و۸ هُرَيْرَة: وَقَدْ ذَّهَبَ وشول ال ل تاد ونم نون 34341 ۸۷۰۱۳ ۷۲۷۲- 


مسلم: ۳۳- فتح ۱۲۸/۲] 


۷ اتاو الیمانء آخار لقعو ا 


عه 


ا 


الیّه "1 یا بکتاب ب دشو ل کا لف قر بن ا اب مش وت 
الصَّخَبُء فازتفعت الأضوات؛ وَأَخْرِجِنًا ء فقَلْث لأضحابي < جين أخرخنا: لقذ مر آفز 


ابن أ ك یاف مك بَنِي الأضمّر. [انظر: ۷- مسلم: ۱۷۷۳- فتح 7 /128] 


۶ موس € 
© أن 


6 حديث أبي و 


قَالَ و وقد دهت ب رسول الله 2 2 ل واش لوا 


سول الله ۳ قَالَ : بعلت بجو امع 


وحديث ابن عباس الال أن آنا سفان ار هه أن هر ارت 
له وَهُمْ ایلیا ثم م دا بکتاب رَسُولٍ الله كل فلا فَرَعّ من قِرَاءةٍ 


۱ عنده ال ارت الات وَأُحْرِجْنَاء قلت 


مردپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

لاضحايي حِينَ آخرجتا : لَقَدْ آیر أَمْرُ ابن ابي كَبْشَدَ له یاه مَلِكُ بتي 

الأضفر. 
المناسبة في دخول حديث أبي سفيان هنا هذه اللفظة: (إنه يخافه 

ملك بنى الأصفر)؛ لأن بين الحجاز والشام هت 5 كتير وا کر نبه 

عليه ابن المنير". 
وتعليق جابر أسنده في موضع آخرء وفي رواية: «شهرًا آمامي وشهرًا 

خلفی». ذكرتها فى «الخصائص»""» وخص بالشهرين؛ لأن الله تعالی 

خص نبينا بخصائص لم يشركه غيره» فكأن الرعب يحصل في هذه 
المدة ذهاباء وإن حصل لسليمان فى الریح» غدوها شهر ورواحها 

شهر» ونصره بالرعب مما خصه الله تعالئ به وفضله ولم يؤته أحد غيره. 
قَالَ المهلب: وقد رآینا ذَلِكَ عياناء أخبرنا الأصيلى قَالَ: آفتتحنا 

بلدة ثم صح عندنا بعدٌ أن أهل القسطنطينية ساعة بلوغهم الخبر 

صاروا على سورها وتحصنوا (وهي)”" علی أكثر من شهرين منها. 
وفيه: دليل كما قَالَ الخطابی: أن الفىء لرسول الله ية يضعه حيث 

شاء؛ لأنه وصل إليه بالنصرة التى أوتيها من قبل الرعب الذي ألقى فى ' 

قلوبهم من والفيء: كل مال لم يوجف عليه بخيل ولا رکاب» وهو 

ما جلا عنه آهله وترکوه من أجل الرعب وکذا ما صالحوا عليه من 

۰۱۱۲۳ «المتواري» ص‎ )١( 

)۲( ورد بهامش الأصل ما نصه : قال في «الخصائص»: وروینا من حدیث السائب ابن 
أخت نمرء فضلت على الأنبياء بخمس» فذكر منها: «ونصرت بالرعب شهرّا 
آمامي شهرًا خلفي» [«غاية السول في خصائص الرسول» ص 1۲۹۸. 

(۳) من (ص۱). 


کتاب الجهاد وَالمْیَر ۰۷ 


جزية أو خراج من وجوه الأموال'". 

وأما جوامع الكلم فهو القرآن؛ لأنه تأتي الآية منه في معان مختلفة 
بتأويلات» وكل يؤدي إلى بر (لمتأوله)”' والآخذ به. قَالَ تعالئ: یا 
نا فى الکتّب من شو [الأنعام: ۳۸] وهذا يدل على أن (الكتاب)" 
جوامع الکلم» وكقوله تعالئ : «خذ ان بل وَأعَرض عن كلهت 
668 [الأعراف: ]۱۹٩‏ فلو أن هذا نزل في تدبير الدنيا كلها والآخرة 
لكفاهماء وكذا قال ابن التين: إن المراد بجوامع الكلم: القرآنء 
جمع الله فيه (من)“ الألفاظ اليسيرة معاني كثيرة» ومنه ما جاء في 
صفته: يتكلم بجوامع الكلم. يعني أنه كثير المعاني قليل الألفاظ. 
وقَالَ عمر بن عبد العزيز: عجبت لمن لاحن الناس كيف لا يعرف 
جوامع الكلم؟ يقول: كيف لا يقتصر على الوجيز. ويترك الفضول 
وقال ابن شهاب فيما ذكره الإسماعيلي: )بلغني""" أن جوامع الكلم) 
أن الله يجمع له الأمور الكثيرة التي كانت تكتب في الكتب قبله في 
الأمر الواحد أو الأمرين أو نحو ذَلِكَء وقال الخطابي: معناه: إيجاز 
الكلام في إشباع المعاني. 

وفيه: الحث على حسن التفهيم والاستنباط لاستخراج تلك 
المعاني وتبيين تلك الدقائق المودعة فیها". 


(۱) «أعلام الحدیث» ۲/ ۰۱۲۳ (۷). في (ص۱): لتناوله. 

(۳) في (ص۱): القرآن. (4) من (ص۱). 

(5) ورد بهامش الأصل ما نصه : بلاغ ابن شهاب عزاه شیخنا هنا إلى الاسماعيلي وفي 
«الخصائص» إلى «دلائل البيهقي». وهو في البخاري في التعبیر. قال شیخنا : إن 
البيهقي عزاه إلى البخاري ومسلم. 

(5) «أعلام الحديث» .٠٤١١/۲‏ 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: ( «أتيت بمفاتح خزائن الأرض» ) لا شك أن العرب كانت 
آقل الامم أموالاء فبشرهم بأنها تصير آموال کسری وقیصر الیهم؛ وهم 
الذین یملکون الخزائن. وقال ابن التين: یحتمل أن يريد هذا وهو ما فتح 
لأمته بعده فغنموه واستباحوا خزائن الملوك المدخرة وهو ما جزم به 
7 بای( 

ويحتمل أن يريد الأرض التي فيها المعادن» وكذلك قال أبو هريرة: 
(وأنتم تنتثلونها) أي : تستخرجونها وتثيرونها من مواضعهاء يقال: نثلت 
البئر وانتشلتها إذا أستخرجت ترابهاء وهو التنثيل» وكذلك: نثلت 
كنانتي : أستخرجت ما فيها من النبل» وقيل: النثل : ترك الشيء مرة 
واحدة. وفي رواية: وأنتم ترغثونهاء أي : تستخرجون درها وترضعونها. 

ومعنى الحديث أنه بيه ذهب ولم ينل منها شيئًاء بل قسم ما أدرك 
منها بينكم وآثركم بهاء ثم أنتم تنثلونها عل حسب ما وعدكم. 

وهذا الحديث في معن حديث مصعب بن عمير الذي مضئ ولم 
يأخذ من الدنیا زهدًا فيهاء فکذلك رسول الله كلا 

وفيه: دلالة على أن للأئمة أستخراج المعادن وإعطاءها لمن يعمل 
فیها ویطلب نیلها. 


3 چت ول 


() (اشرح ابن بطال» ۵/ ۱۲- ۰۱۳ 


س کتاب الجهاد وَالسْیّر 


۳- باب حمل الرَادِ ي العَرُو 


وقول الله تَعَالَ : لاک حَيْرَ الّار اتید [البقرة: ۱۹۷] 
۸۵۹- حلتنا غبید يه بْنٌ انماعیل, دتا 1 شاه عَنْ هشام قال: ا 


۹ 
املف +ع 


3 i 


وَحَدََدْنِي یْضّا فَاظِمَةٌ عَنْ أَسْمَاءً ۶ رضي الله عنها قَالَتْ: صَنَغْتُ سُفْرَةٌ ر 
اد في بيت أبي بكر حِينَ أَرَادَ أن يُهَاجِرَ إِلَى الَدِيئَةء قَالّث: قل تجذ لشفي و 


7 
2 


لسقائه ما زبطهما به. فقلث لأبي بَكر: واثه ما أجد یا آزبط به الا نطاقي. قال: 


1 ام 


فشقیه باتین. فازبطیه: بِوَاجِدٍ السّقَاءَء وبالاخر الشْفرة. ففعلث. فلذلك سُمَیّث 


ا 


دات التّطاقین. ۳۹۰۷1 ۵۳۸۸- فتح ۱۲۹/۲] 

- حََدَتَنًا علي ُنْ عَبد الله» یرت شيا عَنْ عفرو قال: 1 خَبَرَني عَطَاءٌء 
سَمع جَابِرَ بح عَبِدٍ الله رضي الله عنهما قَالَ: + نا روَد وم الاضاحن علی عَهْدٍ 
لني كل اة إلى الَدِيئَةِ. [انظر: -۱۷۱٩‏ مسلم: ۱۹۷۲- فتح 129/7] 


و يي 


1- حَدَّثَنَا مد به ا حَدَتَنَا عَبدٌ الوَهُاب قال: سَمغت ی قال: 


بر بُشَيْرُ ْنُ يَسَارِء أن وید بْنَ امن ذه أخبرة آله حرج مع اي عام 


و 


7 


ا ختّی إِذَا كَانُوا بِالصَّهْبَاءِ -وفي من ځټڙه في آفتی خير فضلز العصرَء 
َدَعَا النّبِيْ يل بالأطممة. فَلَمْ ی ت الب إلا يمويقء فحنا اک وشرنناء ثم 
ام ل اد وَصَلَئِنًا. [انظر: ۲۰۹- فتح ۱۲۹/۲] 

۷ - حدَتنا ب بشز ٿن مزخوم, دنا حاتم ی إسمعيلء عَنْ يَزِيدَ بن أ 
ی عن سل رضي الله عنه قال: حَفَّتْ أَرْوَادُ اس وَأَمْلَقُواء فوا التبم كله في 


1 


نخر إبلهم» > فَأَذِنَ هو يهم عم E‏ فقَال: مَا بَقَاوُكُمْ بَعْدَ إيلكة؟! فَدَخَلَ 
غمز علی الب ب فقال: يا ول الله» ها قاو م غد إيلهخ؟! قال سول اه 
«ناد د في الاس نو فضل راهم فَدَعَا وَبَكَكَ عَلَيْهء : ثم دعاهم باژعیتیم. 
اخئّی النَّاسُ حثی فَرَعُواء ثُمّ قال زشول الله لة: «أَشْهَدُ أَنْ لا إله إا الله وَأَنِي 
سول الله» .[انظر: ۲6۸۶ -فتح 1/7؟1] 


1 


لطع 


¥ 


2 


سراپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذکر فيه أربعة آحادیث: 


سس 


آحدها: حدیث اما آنها فت سه سول الل علة فی نت 


إي 


بَكْرٍ حِينَ أَرَادَ أن يُهَاجِرَ إِلَى المَيِيَةء قَالَتْ: قَلَمْ نچذ لِسفرته ته ولا مائ 
تا رها پو لت لأبي نک واه ما جد شيا بط به به أ 1 
قَالَ: فشقیه بان فازبطیه : بِوَاجِدٍ السّقَّاء لار ال فلت فَمَعَلتُ 


۳1 


لديك سُمْيَتْ ذات الاين 
ثانيها: حدیث جابر بح عَبْدٍ الله : كُنَا رود لْحُومَ الأضاجی عَلَى 
عه رسول الله لله كل إلى المَدِيئةِ. 
ثالثها: حديث سوید ؛ ن شمان جه أله حرج مع التي وله عام یر 
حن إِذَا گانوا بالصَّهْبَاءِ -وَهْيَ من یره وَهْيَ اذى من یب َصَلَوا 
العَضْرٌ قَدَعَا الب يكل بِالأَظعِمَةٍ َلَّمْ يُوْتَ الا بالسویق, فُلْکنا 
كرا مم بد و 
رابعهاة:-حديث ملي : حمُث أَرْوَادُ الاس وَأَمْلَقُواء اتا ال 


س 
0 


+2 


في تخر إِيلِهِمْ» ٠‏ فَأَذِنَ مم لیم EEE E‏ بده 
ییکم؟۱ فذحل عْمَرُ عَلَى التي که تال : یا رَسُولَ الله ما بَقَاوْهُمْ بَعْدَ 


إبلِهِمٌ؟! قال سول الله لله عله : اناد في الناس ین بفضل اد '. فَدَعَا 


01 


ورك عليه م دَعَاهُمْ بوعتم قا خی الناس > حَنَّى فَرَعُواء نم قا 
سول الله يِه : «أَشْهَدُ أن لآ إله إلا الله واي سول الله). 

الشرح : 

ما ذکره ظاهر فى أخذ الزاد وتحمل ثقله فى الاسفار البعيدة آقتداء 
بخير البرية وأكرمها على ربه وعباده وشفيع الأمم كلها يوم القيامة» 
والآية نزلت -عند جماعة من المفسرين- في ناس من أهل اليمن 
كانوا يخرجون إلى مكة بغير زاد» وقد سلف ذَلِكَ في الحج؛ وهو 


2 


ا ی ی 
رافع لما یدعیه أهل البطالة من الصوفية والمخرقة على الناس باسم 
التوکل الذي (المتزودون)" آولی به منهم ولما آملقوا جمع بقایا 
آزوادهم وجعلهم فيه سواء» لیس من كان له بقية منها باولی ممن لم 
يكن له شيء. 

ففيه: أنه إذا أصاب الناس مخمصة ومجاعة يأمر الإمام الناس 
بالمواساة» ويجبرهم عليه على وجه النظر لهم بثمن وغيره» وقد 
أستدل به بعض الفقهاء علئ أنه يجوز للإمام عند قلة الطعام أن يأمر 
من عنده طعام يفضل عن قوته أنه يخرجه للبيع ويجبره عليه؛ لما فيه 
من صلاح الناس» ولم يره مالك وقال: لا إجبار فيه. 

وفيه أيضًا: أن للإمام أن يحبس الناس في الغزو ویصبرهم على 
الجوع وعلئ غير زاد. ويعللهم بما أمكن حى يتم قصده. 

(وقول آسماء)۳*: (فقلت لابی بکر : والله ما آجد شا أربظ به 
الا نطاقي). فيه : آستشارتها والتها وكانت شود عفد الب 


و(النطاق): شريطة تشد بها المرأة وسطها ترفع بها ثبابها وترسل 
علیها إزارهاء ذکره القزاز. 

لت تاره ی إذارد فيه كه ی :لعن 0" نوفا نه الذا وني 
إنه المئزر» وهو المنطق. وقال الهروي: المناطق واحدها: منطق» وهو 
النطاق» وهو أن تأخذ المرأة ثوبًا فتلبسه ثم تشد إزارها وسطها بحبل ثم 
ترسل الأعلئ على الأسفل. قَالَ: وبذلك سميت أسماء ذات التطاقين؛ 
)١(‏ في (ص١):‏ المترددون. 


(؟) في الأصل: (وقوله)» والمثبت من (ص۱). 
(۳) «مجمل اللغة» ۳/ ۸۷۲. 


:رب التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


لأنها كانت تطارق نطاقًا على نطاق» وقیل : كان لها نطاقان تلبس 
01 2 ۱ 3 بك ڪان ۰ ۰ ۱ 
أحدهما وتحمل في الآخر الزاد إلى رسول الله ی وهو في الغار. 

وقوله: (فلكنا) هو بضم اللام وإسكان الکاف» يقال: لكت اللقمة 
ألوكها في فمي لوكا. 

و(السويق): دقيق القمح المقلوأ والشعير أوالذرة أو الشلت 
أو الدخن. 

وقوله: (وشربنا). قَالَ الداودي: ما أراه محفوظا؛ لأنه كان يجري 
من المضمضة» ولكن قد لا يبلغ الشرب ما تبلغه المضمضة عند أكل 
السويق. 

قَالَ: وفيه من الأحكام عطية المجهول وهبة الواحد للجماعة. 

وتعقبه ابن التين فقال: ليس فى الحديث ذَلِكَ وليس كما ذكر. 

ومعنی (آملقوا): قلت أزوادهم. 

وفیه : إذن الشارع في نحر الابل عند الحاجة إلى ذَلِكَ. 

وفیه : آستحیاژه من زید وتواضعه أن یدعوه الا عند الحاجة وفیه : 

وفیه : الشفاعة بفاضل القوم. 
وفیه : إجابة الشارع. 

وفیه : الطلبة با لاشارة دون التصريح› وبركة دعائه وثقته بالله. 

وفيه : الأحتثاء في الأوعية من غير کیل» وفیه : آعتراض الوزیر رأي 
الأمير وان لم یشاوره الأمیر» عملا بقوله : (ما بقاؤكم بعد ابلکم؟) لأن 


۰۷ -۷۵ /۵ «النهاية فى غريب الحدیث»‎ )١( 





لمسلم: «علئ خمست*() بالهاء وهو صحیح أيضّاء أي: خمسة أشيا 
أو ارکان أو أصولء وتحتمل الرواية السالفة وجهّا آخر وهو أن 
المراد خمسة أشياء» وإنما حذف الهاه؛ لکون الأشياء لم تذکر کقوله 







ن [البقرة: ]۲١١‏ والمعنی 
صام رمضان وأتبعه سنا ونحو کل 
اصله : إقامة الصلاة» حذفت التاءء وقوله: 
*وایتاء الزكاةة أي: أهلهاء فحذف المفعول» والإيتاء: الاعطاه. 

الوجه الثامن 

مقصود الباب بیان زيادة الإيمان ونقصانه. وإطلاقه على الأعمال 
كالصلاة والصيام والذكر وغيرهاء ومذهب السلف والمحدئین 
وجماعات من المتكلمين أن الإيمان قول وعمل ونية» ويزيد ويتقصء 
ومعنئ هذا أنه يطلق على التصديق بالقلب: وعلى النطق باللسان» 
وعلى الاعمال بالجوارح كالصلاة وغيرهاء ويزيد بزيادة هلله وين 
بنقصهاء وأنكر أكثر المتكلمين زيادته ونقصهء وقالوا: متئ قر 
الزيادة والتقص كان شگا وكفرّاء قَالَ المحققون منهم: نفس التصديق 
لا يزيد ولا ینقصء والإيمان الشرعي يزيد وينقص بزيادة ثمراته 
ونقصانها وهي الأعمال» وفي هذا جمع بين ظراهر التصوص الواردة 
بالزيادة مع أقاويل السلف وبين أصل وضعه في اللغة وما عليه 
المتكلمون. 
1) مسلم (13) كتاب الایمان؛ باب: بيان أركان الإسلام ودعائمه العظام 
() رواء مسلم (1114) كتاب الصيام؛ باب: أستحباب صوم سنة بام من شوال تا 

الرمضان؛ من حديث أبي أيوب. 









سد کاب الجهاد وَالمْیَر ا 


الخطة تعطیه دك وقد فعل ذَلِكَ الصدیق في سلب أبي قتادة. 

وفیه : أن الظهر عليه مدار المسافر» لاسیما بالحجاز الذي الراجل 
فيه هالك في آغلب آحواله إن لم يأو إلى ظهر أو صاحب ظهر لبحمل 
بعض مونته» ألا ترئ قول عمر: (ما بقاؤهم بعد إبلهم؟) يعني أن بقاءهم 
يسير لغلبة الهلكة على الراجل» وهذا القول من عمر أحد ما قيل في 
النهي عن أكل لحوم الحمر الأهلية يوم خيبر» أستبقاء لظهورها؛ 
ليحمل المسلمين عليها ويحمل أزوادهم. 

وفي قوله: (ما بقاؤهم بعد إبلهم؟) دليل علئ أن الأرض تقطع 
مسافتها. قَالَ ابن بطال: وليست تطوئ (الأرضص"' كما يدعي بعض 
(الخياطين)”" أنه يحج في (قاصية)" من (قواصي)“ الأرض في 
ثلاثة أيام أو أربعة» ثم قَالَ: وهذا منتقض من وجوه وانما قَالَ 
يك: «فإن الأرض تطوی باللیل»۳ أي: أنها تقرب مسافتها 
(بتيسير)''' المشي وقطع ما لا يرئ منهاء فإذا أصبح وعرف مكانه 
حمد سراه» وعند الصباح يحمد القوم الفيرق: 

وفیه : من أعلام نبوته کثرة القلیل حَتَّ تزودوا منه أجمعون. قال ابن 
بطال : فکیف يدعي من البطالین قلب الاعیان بعد رسول الله”"". 


3 5 همق 5 همق 


9 عن (ض5) 1 المحافات: (۲) في (ص١):‏ الحناطين. 

(۳) في (ص۱): ناحية (4» في (ص۱): نواحي. 

)2 رواه أبو داود )0۷1( من حديث أنسن. وانظر تمام نخریجه في (الصحیحه» 
رلىمة). 


(۷) «شرح ابن بطال» 8/ ۱81-۱86 


.مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


۶- باب حمل الزاد عَلَى الرژقاب 


۳- حَدَّثَنَا صَدَقَةَ بْنُ القضلء أَخْبَرَنَا عَبْدَةُء عن هشام» عَنْ وخب بن 


تاه حَتَّى کان الرَجْلُ من یال في کل یوم ره قال وججل: یا با عبد الله ون 
کات الم تقغ من الرْجل؟ قال: لد وَجَدْنَا فقذها حِينَ فتذناها. حتّی يتا 
البخر فاذّا خحوث قَذ قَذَقَهُ البخز فَأكَلْنَا منها عَانِيَةَ عَشَرَ يَوْمًا ما أَحْبَبْا. [انظر: 
۳- مسلم: ۱۹۳۵- فتح /۱۳۰] 

ذکر فيه حدیث جابر # قَالَ: حَرَجْنَا وَنَحْنُ ثلاثمائة تخمل آزوادنا 
عَلَى رِقَابنَاء مني زادنا حن کان الرجْل ما يال في کل یوم تمه 

2 ۰ 4 (۱) ۰ لق عاك 
دابة يقال لها: العنبر". وفي آخری: فنصب ضلع من أضلاعهاء 
فدخل الفارس تحته”". وذكر ذَلِكَ أعتبارًا لخلق الله وتفخيمًا من عظم 
قدرته ليختبر بذلك المخبر فيتذكر بذلك السامع. 

وهه التمرة إنما كانت تغني عنهم ببركة سيدنا رسول الله ية وبركة 
الجهاد معه» وإنما بارك الله لهم في التمرة حى وجدوا لها مسذا من 
الجوعة متبينة في (أجسامهم)”*' وصبرهم حى فقدوها على الجوع؛ 
لئلا تخرق العادة عن رتبتهاء ولا تخرج الأمور عن معهودها المتسق 
(۱) «الموطأ» ص ۵۷۹ (۲). 
(؟) سيأتي برقم (04944) كتاب: الذبائح» باب: قول الله تعالی: «أْيلّ كم ند 


ووه 


البحر #. 
۳۱( سيأتي أيضًا برقم (0495). 
20 في («ص۱): آجسادهم. 


ھھھ كتَابٌ الجهاد وَالسّيَرِ 
في حكمته كبك مع أنه قدير أن يخلق لهم طعامًا ويجعل لهم من الحجارة 
خبرّاء ومن الجلاميد فاكهةء لكنه مع قدرته على دَلِكَ لم يخرجهم عن 
العادة» وفيه: ما ترجم له. 


75> 9ج جه AXIS‏ 


سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۵- باب ادا المَرْة خَلْفَ آخیهّا 

4- دنا مرو بْنُّ ن عليه عدا بو عاص حَدَثَنَا غثمان بن م الأسْوّدء 
دتتا ابن ي مُلَيكَة, عَنْ عَائْسَةَ ة رضي الله عنها اقا یا ومول اه يذج 
َضحابك بجر حح وَعْمْرَةِ» 3 آزز ء عَلَى اجْ. فقال لَهَا: e‏ ورف عبد 
الرحمَنِ». مر عَبْدَ امن أَنْ غیزها مِنَ لیم , فاْتّظرها ر سول الله يله بأغلی 
مَك حن جاءث. [انظر: 194- مسلم: 2۱۲۱۱ فتح ۱۳۱/۲] 

۵- حَدَّثَنِي عَبْدُ الله, حَدَّتَنَا ابن عدن عَنْ مرو بْنٍ دیتاره عن عفرو ن 
أؤس» عن عبد رنب أي بكر لصضذيق رضي الله عنهما قال: : مرن نب ياء آن 
زو عَائْسَة ةَ وَأَعُمِرَها من انیم [ انظر : ۱۷۸۶- مسلم: : ۲- فتح 11⁄7 

ذکر فيه حديث عائشة رضي الله عنها في ارداف عائشة خلف أخيها 
عبد الرحمن لیعمرها من التنعيم وقد سلف من طريقين» وهو ظاهر فیما 
ترجم له. . 

وفیه : الارداف عند الاطاقة وتغتفر المشقة اليسيرة ما لم تكن 
إسرافًاء ورکوب المرأة (خلف”'' الرجل على الدابة وان كانت ذات 
محرم منهء فان السنة في ذَلِكَ والادب أن تکون خلفه على الدابت 
ولا یحملها آمامه خوف الفتنة. وکذلك فعل موسو بابنة شعیب 
علیهما السلام حين دلته على الطریق وکانت الریح تضرب ثیابها 
فقال لها: كوني خلفي وأشيري إلى الطریق. ولذلك قالت لابیها: 
یک حي من جرت لوق الْأَمِينُ» [التصص: ۲5] 


تشه : 


.6م 


روى البخاري هذا الحديث عن عمرو بن علي» وهو الفلاس حافظ 


سس تب لاد ار (۷u‏ 
البصرق ووقع في کتاب ابن التين أن الشیخ آبا الحسن قَالَ: : إنه عمر 
الناقد. وأن الشيخ أبا عمران قَالَ: إنه ليس هو الناقد. وهو كما قا ان 


(۱) في الأصل: (الکوفة)» والمثبت من (ص۱) وهو الموافق لما في «الجرح 
والتعديل» 77/5 (۰)۱8۵۱ و«تهذيب الكمال» ۲۲/ ۲۱۳ .)٤٤٤۲(‏ 


ب ىا سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح ڪس 


7- باب الاژتداف في الغَرُو وَالحَجٌّ 


ا ۳۹| ر هون رو 3 ر چ ع TY‏ 
1- حدئنا قَتَيْبَةَ بن سعید, حدئتا عبد الوهاب. حدئنا أيُوبُء عَنْ أبى قلابة. 


عَنْ اتس 4 قال: كُنْتُ زدیت أي طلحةء وَإِنَّهُمْ لَيَصْرْخُونَ بهما عمیغا: احج 
وَالْغفرة. [انظر: ۱-۸4- فتم ]۱۳۱/٩‏ 
فتح 


وس و وه 1 


ذکر فيه حدیث أَنّس له : كُنْتُ دیف آبي طلحة. وَإِنَهُمْ لضرَحُونْ 
بهما جَوِيعًا : الحَجْ» وَالعْمرة 

وقد سلف الأرتداف في آول الحجء ومعناه: التعاون على آفعال 
البر في الغزو والحج وكل سبيل الله تعالی» وأن ذَلِكَ من السنة ومن 
فعل السلف الصالح» وهو من باب التواضع. 


2< هك هل SIX‏ 


هه کناب الجهاد وَالسّيَرِ 
۷- باب الرّدْفٍ عَلَى الجمار 


۷- حَدَثَنَا قَيبةء حَدَتَنَا و صفوان, عَنْ وس ِن يَزِيدَء ڪن ابن شِهَابٍء 
ب لسو او کب علی جار علی 
إکاف یه قَطِيفَةٌ وَأَرَدفَ أُسَامَةَ وَرَاءَهُ. [4011, ۰۵1۲۳ 0414ء ۰1۲۰۷ 1104- مسلم: 
- فتح ۱۳۱/۲] 


و بس 


۸ - با » قال يُونّسُ: آخبر خبرَنِ نافع» عَنْ عند 
الله ذه أنَّ وسول الله كلل فمل يوم الفح من آغلی مَك علّى زاجلته مزیف مامه 


ن یره وَمَعَهُ بلال ومع 9 2 و , فأمرة 
أَنْ ياي بیفتاح البَيْتِء > فَمَتَحَ وَدَخَل ول الله ي وَمَعَهُ وَمَعَهُ أُسَامَةٌ و زيلال وان 


سب 


۳ 


فمکث فمکث فیا هارا طوبلا فع حَرَجء فَاسَْبقَ 0 اول مَنْ 
َل قوج بلالا وَرَاءَ البَاب قَائِمَاء فَسَأَلَهُ: أ ْنَ صَلّى زشول الله كي؟ اسار ا لَه إلى 
الکان الذي صَلَّى فِيوء قال عَبْدُ الله فییث أَنْ أُشلَهُ که صلّی مِنْ سَجْدَةٍ. . [انظر: 
۷- مسلم: ۵۹- فتح ۱۳۱/۲] 

ذكر فيه حديث أَسَامَة رآ وَسُولَ ل الله يك رَكِبَ عَلَىْ جمارٍ عَلّى 
اکافی عله قطيفة ؛ وردقت ا وَرَاءَهُ. 

ويأتي في اللباس "۲" والتفسیر والأدب والطب. والاستئذان» 
وأخرجه مسلم في المغازي والنسائي في الطب "۰ وأهمله ابن عساکر. 

وحدیث ناف عَنْ عبد الله اَن رسول الله ا اقل يوھ یر انح مِنْ 
أل که ع حلت مردها اسامة بن ریز وَمَعَهُ بلالْ فذکر صلاته 
(۱) ورد بهامش الأصل: في التفسير والطب واللباس والادب والاستتذان. کذا 


الترتيب. 
(۲) النسائي في «الكبرئ» ۳۵۹/۶ (۷۵۰۲). 


بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
في الكعبة. 

وفي سند الأول (أبو صفوان): وهو عبد الله بن سعيد بن 
عبد الملك بن مروان. 

وفيه: الدلالة لما ترجم له. 

وفيه: التواضع من وجوه ركوب الامام الحمار وركوبه على قطيفة 
وإردافه الغلام. 

وفيه: البيان عن أنه و مع محله من الله وجلالة منزله لم يكن يرفع 
نفسه علی أن يحمل ردفْا معه علئ دابته» ولكنه كان يردف لتتأسی به في 
لك مته فلا يأنفوا مما لم يكن يأنف منه رسول الله وَل ولا يستنكفوا 

وفي حديث أسامة وغيره أتخاذ المطايا في السفرء وفيه ركوب 
الحمار على الإكاف بالقطيفة. 

وفيه: التوطو بالقطيفة. 

وفيه: فضل أسامة ودخول مكة من أعلاها راكيًا. 

وفيه: قرب عثمان الحجبي منه وإناخة الراحلة في المسجد. 

وفيه: المقام بالبيت طویلا وفي غير هذا الموضع ما علق عليهم 
الباب. 

وقول بلال : (ٍنه صلی). قد سلف الجمع بینه وبين من نفی الصلاة 
فيه» وهو الفضل. قَالَ البخاري: فأخذ الناس بقول بلال» ویبعد ارادة 
الدعاء وان ذکره الداودي؛ لأنه قَالَ: (فنسیت أن آسأله: کم صلی 
من سجدة). یرید : من رکعة. 


هچره اي 6 هچ ج 
هق مت همات 


س کناب الجهاد وَالسْیَر ۱۲۱ 


مر + 
م۵ cs‏ 


۸- باب مَن أخذ بال[کاب ونخوه 


عَنْ 


۹- حَدَنَنِي (شخاق» خی َد ار خرن مَعْمَرُء مَعْمَرٌه عَنْ هَمَامء عَنْ 

رةه قال: قال سول الله يك: «كل هه 
م به ان بل ین ال صَدقَة وی ا 

عَلَبِهَا أو یرف لها امه دك والكلمة الم دک لكل خطوز 
يَخْطُوهًا إلى الصّلاة ا الآذى ءَ o‏ صَدَقَةه. [انظر: ۲۷۰۷- 
مسلم: 4-- فتح ۱۳۲/۲] 

ذكر فيه حديث أب هريره خن : كل سّلامَئ من الاس عَلَيْ صَدَقَةً). 

وقد سلف. 

وموضع الحاجة منه قوله: «ويعين الرجل على دابته فيحمل عليها' 
فإنه يدخل فيه الأخذ بالركاب وغيره» ولا شك أن الأخذ بالركاب من 
الفضائل» وهي صدقة من الآخذ بالرکاب على الراکب» لانه 
معروف» وقد أخذ ابن عباس بركاب زيد بن ثابت فقال له: لا تفعل 
يا ابن عم رسول الله لله يلل. فقال: هكذا أمرنا أن نفعل بعلمائناء فأخذ 
زيد بيد ابن عباس فقبلها فقال له: لا تفعل. فقال: هكذا أمرنا أن 
نفعل بال رسول الله ل 

وقوله: ( «وكل خطوة يخطوها إلى الصلاة صدقة» ) أي: فيرفع له 
بها درجة ویحط عنه خطيئة؛ ولهذا حث الشارع علئ كثرة الخطا إلى 
المساجد» وترك الاسراع في السّير إليه. 


2 


)۱( رواه الحاكم ۳/ "577 ومن طريقه البيهقي 27١١/5‏ من طريق محمد بن عمرو» عن 
أبي سلمة به ولیس فيه ذکر أن زید بن ثابت قبّل ید ابن عباس. 


ا ہے التوضیح لشرح الجامع الصحییح سے 


وقوله: (يميط) أي: يزيل. يقال: ماط الرجل الشيء يميطه 
(ميطا"'' وأماطه: إذا آزاله. ويقال: أماط الله عنك الأذئء إذا 
دعوت له بزواله قاله القزاز» وهو قول الكسائي» وأنكره الأصمعي 
وقال: مطت أنا وأمطت غيري. 


5ت 39 چ 


)۱( من (ص۱). 


س3 درس س س سی سے 
ال التووي: وهلا الذي قاله هؤلاء وان كان ظاهرًا حسنًا فالأظهر 
المختار خلافه» وهو أن نفس التصديق يزيد وينقص بكثرة النظرء وتظاهر 
الادلة وانشراح الصدرء واستنارة القلب؛ ولهاذا يكون إيمان الصديقين 
أقوئ من إيمان غيرهم بحیث لا تعتريهم الشُّبهء ولا يتزلزل إيمانهم 
لعارض» بل لا تزال قلوبهم منشرحة مستنيرة وان تلفت الأحوال 
عليهم. 

وأما غيرهم من المؤلفة ومن قاربهم ونحوهم فليسوا كذلك؛ فهاذا 
مما لا يمكن إنكاره ولا يتشكك عاقل في أن نفس تصديقٍ الصديق 
لا يساوي تصديق آحاد الناس» ولهلذا ذكر البخاري كما سيأتي في 
بابه عن ابن أبي مليكة قَالَ: أدركت ثلاثين من الصحابة كلهم يخاف 
النفاق علئ نفسه ما منهم أحد يقول: إنه علئ إيمان جبريل وميكائيل!". 


ويدل له ظواهر نصوص الكتاب والسنةء فمن الآيات: التي ذکرهن 
في «الصحيح؛ ستاني في 
مواضعها كحديث: ابخرج من النار من كان في قلبه وزن شعيرة من 
ایمان» وكذا: «من كان في قلبه وزن برة من إيمان» وكذا: امن كان 
في قلبه وزن ذرة*"“ فهلذا هو الصحيح الموافق لظواهر التصوص 
القطعية ولما قاله سلف الأمة» ولما يقضي به الحسٌء وأما إطلاق 
آسم الإيمان عَلَى الأعمال فمتفق عليه عند أهل الحق. ودلائله 
لا تحصئ من الکتاب والستة. 

















البخاري وغیرهن» ومن السنة: أحادیث 





(۱) «مسلم بشرح التوري» ۱۸/۱- ۰۱4۹ وحديث ابن أبي مليكة سيتي معلًا قبل 
حديث )٤۸(‏ پاب: خرف المؤمن من أن يحبط عمله وهو لا يشعر. 
7 سيآتي برقم (44) کتاب الإيمان. باب: زيادة الإيمان ونتصانه 


س كتابُ الجهاد وَالسْیَر سس(۱۲۳) 


- باب السَّفَرِ بِالْمَصَاحِفٍ إِلَى أَرْض العَدُوٌ 

وَكَذَلِكَ يُرُوئ عَنْ مُحَمَّدٍ بن بش عَنْ عَبَيْدٍ الى عَنْ انم 

عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء عَن اي ي 

وَتَابَعَهُ ابن إِسْحَاقٌ» عَنْ افع عن ابن عَمَرَ رضي الله 

هما عن الب بلا وَكَدْ سَأَكَرَ الب يكلله وَأَضْحَابُهُ في 

أَرْضٍ العَدُوٌ وَهُمْ يَعْلّمُونَ القرآنَ. 

۰- حَدَّثَنَا عَبْدُ الله ِن مَسْلَمَة» ء عَنْ مَالِكِء عن نَافِعء > عَنْ عَبد الله ِن عُمَرَ 
رضي الله عنهما أَنَّ و الله کي نْهَى آنْ يُسَافَرَ بالْقزآن إلى آزض العَذوٌ. [مسلم: 
8- فتح ۲ /۱۳۳]. 


رو 9 بل ۵ و ا 


حَدَئَنا عبد لله بْنُ مكمه عن مَالِكِء عَنْ نَافِعِه عَنْ عبد لله ن مر 
رضي الله عنهما اَن النبئ يله نَهَى أَنْ يُسَائَرَ باقن ی أَرْضٍ اعد 
هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا كذلك وبزيادة : «لا تسافروا بالقرآن 
فإني لا آمن أن يناله العدو». وقال أيوب: فقد ناله العدو وخاصمكم به 
وفي ثالث: «فإني أخاف» وفي رابع: «مخافة أن يناله العدو»؟. 
وقال مالك فيما نقله أبو عمر» وهو كذلك في «الموطأ”'': أرى 
لك مخافة أن يناله العدو. وكذلك قَالَ يحيى -الأندلسي- والقعنبي 
وابن بكير وأكثر الرواة؛ ورواه ابن وهب» عن مالك فقال في آخره: 
«خشية أن يناله العدو». في سياقه الحدیث» لم يجعلوه من قول 
مالك؛ وكذلك قَالَ عبيد الله بن عمر وأيوب» عن نافع» عن ابن عمر 
(۱) أربعة هذه الروايات رواها مسلم (1879) كتاب: الإمارة» باب : النهي أن يسافر 


بالمصحف إلى أرض الكفار إذا خيف وقوعه بأيديهم. 
(۲) «الموطاً» ص۲۷۷. 


69 ب لمم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


رضي الله عنهما: نهئ أن يسافر بالقرآن؛ ورواه الليث» عن نافع» عن 
ابن عمرء عن النبي و أنه كان ينهئ أن يسافر بالقرآن إلى أرض 
العدو ویخاف أن يناله العدو. وقال إسماعيل بن أمية: وليث بن أبي 
سلیم» عن نافع» عن ابن عمر (قَالَ:)'' قَالَ رسول الله یر : «لا 
تسافروا بالقرآن إلى آرض العدو فانی آخاف أن يناله العدو» وکذا قال 
شعبة» عن أيوب» عن نافع عن ابن عمر. عن النبي ی 

قَالَ أبو عمر: وهو مرفوع صحيح”". وزعم الإسماعيلي أن ابن 
مهدي وصله عن مالك ولم یفصله ولما ذكره ابن الجوزي بلفظ : 
«فاني لا آمن أن یناله العدو». 
(قلتٌ:)”” ظاهره رفعه إلى رسول الله يل. وقال الخطیب: قوله: 
(مخافة.. إلى آخره) هو قول مالك بين ذَلِكَ آبو مصعب وابن وهب 
وابن القاسم والمسند النهي حسب"**» وقال الحميدي: عن 
البرقاني : لم یقل : کره الا ابن بشرء ورواه جماعة عن عبید ال 
فاتفقوا على لفظ النهي"*. ثم اعلم أن في بعض نسخ البخاري : 
باب : كراهية السفر بالمصاحف إلى آرض العدو. 

واعترض ابن بطال على الترجمة التي آوردناها ولا فقال : هذا 
الباب وقع فيه غلط من الناسخ» والصواب البداءة بالمسند» ثم بقوله: 
(وکذلك یروی) ٍلی آخره. وتابعه ابن اسحاق". قلتْ: وکذا فعله 


( من (ص۱). 

(؟) «التمهید» ۱۵/ ۲۵۳- ۲۵6. 

(۳) من (ص ۱). 

0( (المدرج في النقل» ۱۱/۱. 

)6( (الجمع بين الصحیحین» ۲۳۶۱/۲ (0) «شرح ابن بطال» ۰۱۶۹/۵ 





سد ڪتاب الجهاد وَالْسَيَرِ 


آبو نعيم في «مستخرجه» وإنما أتى بالمتابعة لأجل زيادة: «مخافة أن يناله 
العدو» وجعله مرفوعًاء (ولن يصح ذَلِكَ عند مالك ولا عند البخاري؛ 
وإنما هي من قول)"'' مالك. 

وقال المنذري: رواه بعضهم من حديث ابن مهدي والقعنبي عن 
مالك» فأدرج هه الزيادة في الحديث» وقد أختلف على القعنبي فيها 
فمرّة بين أنها قول مالك ومرة أدرجهاء ورواه يحيئ بن يحيى 
النيسابوري عن مالك فلم يذكرها رأسّاء وقد رفع هذه الكلمات أيوب 
والليث والضحاك بن عثمان الحزامي؛ عن نافع» عن ابن عمر» وقال 
بعضهم: يحتمل أن يكون مالك شك في رفعها فتحرى» فجعلها من 
عنده تفسيرًا والا فهي صحيحة مرفوعة من رواية غيره'". 

فان قلت: فقول البخاري: وقد سافر النبي بيه وأصحابه وهم 
يَعْلمون القرآن. ليس مما نحن فيه؛ لأن المصحف يتقئ أن تناله أيدي 
العدو ولا كذلك ما في الصدور لا جرم قَالَ الداودي: لا حجة فيما 
ذکره لهذا» وقد روي مفسرا : نهی آن ساق بالمصحف"". ورواه ابن 
مهدي. عن مالك وعبد الله بن عم عن نافع» عن آییه"*" مرفوغا 
بمثله بزيادة : إلى آرض العدو مخافة أن یناله العدو»"" والسفر آسم 
واقع على السفر وغیره. 

قَالَ الاسماعيلي: ما كان آغنی البخاري عن هذا الاستدلال لم 
يقل أحد أن من یحسن القرآن لا یغزو العدو في داره» وقال ابن 
( من (ص۱). 
(۲) «مختصر سنن آبي داود» 6۱6/۳- ۱۷. (۳) رواه أحمد ۰۷۲/۲ 


)٤(‏ کذا بالأصل» ولعله التبس عليه نافع بسالی ونافع مولاه لا ابنه. 
(ه) رواه ابن ماجه (۰)۲۸۷۹ وأحمد ۰۷/۲ ۱۳. 





ع۲ ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ال ا ل واقعة عين» ولعلهم 
تعلموه تلقیتّا وهو الغالب حينئذ"» فعلی هذا يقرأ: يعلّمون بالتشديدء 
لكن رأيته في أصل الدمياطي بفتح الیاء» وأجاب 000 بأن فائدة ذَلِكَ 
أنه أراد أن يبين أن نهيه عن السفر به إليهم ليس على العموم ولا على كل 
الاحوال» وإنما هو على العساكر والسرايا التي ليست مأمونة» وأما إذا 
كان في العسکر العظیم. فيجوز حمله إلى أرضهم؛ ولأن الصحابة كان 
يعلمه بعضهم بعضًا؛ لأنهم لم يكونوا مستظهرين له 

وقد يُمكن أن يكون عند بعضهم صحف فيها قرآن يعلّمونَ منهاء 
فاستدل البخاري آنهم في تعلمهم كان فيهم من يتعلم بکتاب فلما 
جاز لهم تعلمه في أرض العدو بغير كتاب وکتاب. كان فيه إباحة 
لحمله إلى أرض العدو إذا كان عسكرًا مأموناء وهذا قول أبي حنيفة”". 

ولم يفرق مالك بين العسكر الكبير و(العسكر)”” الصغير في لك 
وحكى ابن المنذر عن أبي حنيفة الجواز مطلقًا“ والأول أصح. قَالَ ابن 
سحنون: قلت لابي: أجاز بعض العراقبين الغزو بالمصاحف في الجيش 
الكبير بخلاف السرية. قَالَ سحنون: لا يجوز ذَلِكَ لعموم النهي”. وقد 
يناله العدو في غفلة. 

وقال الشيخ أبو القاسم الأندلسي: هو جائز في الكبيرة» وإنما منع 
في السرية ونحوها. ولا يسلم المصحف له إذا رغب في تدبره» ذكره 


.١55ص «المتواري»‎ )١( 

(۲) «مختصر آختلاف العلماء» "/ 570. 

(۳) من (ص۱). 

.۱۵۰ -۱8۹/۵ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )٤( 
.۳/۳ «النوادر والزیادات»‎ )0( 


صصح کتاب الجهّاد وَالسْيَرِ (۷N‏ 
ابن الماجشون"؟۰ وكذلك لا يجوز أن يعلم أحدًا من ذراريهم القرآن؛ 
لان دك سبب لتمكنهم منه نعم قَالَ أصحابنا بجوازه إذا رغب في 
إسلامه. ولا باس أن يقرأ علیهم احتجاجا ویکتب منه الآيات ظا 
أقتداء بالشارع في كتبه إلى ملك الروم: و9يَآمْلَ الكتب تما الآية 
[آل عمران: 14] قَالَ القاضي عیاض : وكره مالك وغيره معاملة الكفار 
بالدراهم والدنانير؛ لأن فيها أسم الله كك أو ذکره" وقد أسلفنا أن 
معنى النهى عن ذَلِكَ مخافة أن يناله العدو فلا يكرموهء وقد آخبر الله 
بتر 409 [عبس: *17-1] وهم الملائكة عليهم السلام وقال: لا 
یمه إلا الْمُطَهَرُوَ 668 [الواقعة: 74] قيل: وهم الملائكة آیضا 
ففهم من هذا أنه لا يمسه منا إلا طاهرء وأن النهى عن السفر به 
إل (ليس)”" على وجه التحریم» وإنما هو على معنى الندب 
للإكرام» قاله ابن بطال"* وقد كتب الشارع إلى قيصر بآية إلى 
آخرها كما سلف» وهو يعلم آنهم مُبْعَدون وأنهم يقرءونها. 


وتجعق وهی تمق 


.75 /” «النوادر والزيادات»‎ )١( 
. (؟) «إكمال المعلم»‎ 
من (ص۱).‎ )۳( 

(8) «شرح ابن بطال» ۰۱۵۰/۵ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب التكبير عِنْدَ الحَرْبٍ 

۱ - حََدَثَمَاعَنِدُ الله ِي مء حَدَّثَنَا سَفْيَانُء عن يبء عن حمر عن نس 
# قال: صَبّح للم تاه خییر وقذ خرجوا بالساجي علی آغتاقهم. فَلَمًا رازه ال 
هذا مد واخمیس, مد واخمی. فَلَجَيُوا ای الحضنء فرع اب كله یدنه 
قال «الله كبر حَرِبَتْ خی ناذا ترا سَاحَةٍ وم قَسَاء صَبَاحُ المُنْدَرِينَ». 
بت مر فَطْبَخْتَاهَاء فتّادی مُنَادِي لني 5ي إن الله وقول يَنََْاكُمْ عن وم 
احفر. فَأَكْفِنَتِ القّدُودْ بِمَا فيها. تَابَعَهُ که علي عَنْ سُفْيَانَ : وفع النَبِي كل یه [انظر: 
۱ مسلم: ۰۱۳۵ ۱94۰- فتح ۳۹ 

ذکر فيه حدیث آنس في خيبر السالف في کتاب : الصلاة. في باب : 
ما يذكر في الفخذ. وقوله: «الله آکبر خربت خیبر» تابعه علي» عن 
سفيان: رفع النبي کف يديه يعني : تابع المسندي عبد الله بن محمد 
وقد أسنده في علامات النبوة عنه» عن سفیان"؟۰ وإنما فعل یار هاذا 
أستشعارًا لكبرياء الله تعالئ على ما تقع عليه العين من عظيم خلقه 
وكبير مخلوقاته أنه أكبر الأشياء» وليس ذَلِكَ على معنی أن غيره 
کبیر» وإنما معنئ قوله: الله آکبر : (الله)”"' الکبیر. هذا قول أهل اللغة 
كما نقله عنهم المهلب" ". وقال معمر عن أبان: لم يعط أحد التكبير 
الا هله إلأمة. 

وكذلك يفعل ية في إشرافه على الجبال» ففرح ية بما فتح الله عليه 
وکبر إعظامًا لله وشکرا له. 


)١(‏ سيأتي برقم (758417) کتاب: المناقب. 

(0) من (ص١).‏ 

(0) كما في «شرح ابن بطال» ۵/ ۱۵۱. 

©( رواه معمر في (جامعه» كما ذ في «المصنف» 2-۱ 





حل جتاب الجهاد وَالسّيَرِ 

ورفع اليدين في الدعاء والتکبیر آستسلام لله كك وتنزیه من الحول 
والقوة الا رفک زو مان ارود هلا الخدية ۶( (خالر) ۲۳ 
إلى الحصن). آي : تحولوا إليهء یقال: 3 عن المکان. إذا تحولت 
عنه» ومثله : أحلت عنه. 

وقوله : ( «إذا نزلنا بساحة قوم فساء صباح المنذرین» ) يريد كل آنهم 
يقدم إليهم الانذار فلما عتوا وأصروا نزل بساحتهم. 

والنهي عن لحوم الحمر قد آسلفنا فیما مضی أنه علل؛ لثلا تفنی 
أو أنه غير لك معلل وقیل لمبادرتهم إليها قبل القسمة. قَالَ 
الداودي: مالك بری لحومها محرمة لقوله تعالئ: وليل ولال 
لمیر اکیرما رکه [خافر: 4/] وقال في الأنعام رین ده 
وزعم آشهب أن تحریمها إجماع من أهل الحجاز ؛ وأراه أراد أكثرهم. 
وقال طاوس: أي: ذَلِكَ البحر -يعني: ابن عباس- واحتج بقوله: 
همل ل آجذکه الآية [الانعام: ۰]۱60 واحتج من رد ذَلِكَ بأن هذا كان 
قبل نزول الآية» ثم حرم ية الحمرء ولم يكن ينطق عن الهوی قاله 
الداودي» وأهل العلم على أنه محرم بالقرآن. 


وفيه: أنه که كان إذا أراد إفشاء أمر نادی به مناديه. 


CIHEK ی‎ 


(۱) کذا هناء وکذا هو في ابن بطال ۵/ ۰۱۵۱ وفي نسخ «الصحیح». 
انظر: اليونينية ۲۰۸/۶: (فأجالوا) بالجيم» (وأحالو) بالحاء المهملت وهو 
ما حکاه أيضًا زکریا الأنصاري فى «منحة الباري» 5/ ۰11 





0-7 00 لتك التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب ما يُكَرَهُ مِنْ رقع الضَوْتِ باللگبیر 


3 


5- حََدَّثَنَا مد بْنُ پُوضت. حَدَّثَنَا سُفْيَانُء عَنْ 2 عَنْ أبي عُثْمَانَ» عَنْ 
أي مُوسَى الأسْعَرِيٌ ك قَالَ: : گنا مع وَسُولٍ الله وه وكا هآ شرَفتا علَى واد هَل 
ناه آزتمعث أضوائتاء فقال الب عله و« «يا أَيّهَا الاس » أَرْبَعُوا عَلَى آنشیک 
نکم لا تَدعونَ ص ولا غَايبّاء له کم اه سَمِيعٌ قريب تَبَارَكَ أسمه 
وَتَعَالَى ا ۰4۲۰۵1 ۰۱۳۸6 ۰14۰٩‏ ۰13۱۰ ۷۳۸۲- مسلم: ۲۷۰۵- فتح ۱۳۵/۲]. 

i 


ذكر فيه حديث أَبِي موس : نا مَعَ رَسُولٍ الله يك فَكُنَا شرفت 


عَلَى واو هللَا ور آرتمَعَتْ آضوائنا. ال الک «يا ايها الناس» 
اربوا علی أنشیکم كَإنَكُمْ لا تذمون أَصَمَ ولا انب إِنَهُ مَعَكُمْ» اه سَمیم 


قریت». 


اذا 
ءِ 
E4‏ 


هذا الحديث أخرجه مسلم والأربعة'''» وشيخ البخاري: محمد بن 
يوسف هو الفريابي» كما نص عليه آبو نعيم الحافظ. 

(واربعوا) براء ساكنة» ثم باء موحدة مفتوحة. قَالَ الأزهري عن 
یعقوب"*: ربع الرجل يربع إذا وقف وتحبس. وقال الليث: يقال: 
آربع على نفسك» واربع على طلعك» واربع عليك كل ذَلِكَ واحدء 
ومعناه : آنتظر ". 

وقال الخطابي : يريد: آمسکوا عن الجهرء وَففُوا عنه(*) 


(۱) مسلم (۰)۲۷۰6 وأبو داود (۱۵۲۸ والترمذي (۰۳۳۷4 ۰۳۶۱ والنساتي في 
«الکبری» ۹۷/۲ (۰)۱۰۱۸۸ وابن ماجه (۳۸۲). 

(؟) هو این السَكيت» وکلامه في «إصلاح المنطق» ص ۰۲۱۲ 

(۳) «تهذیب اللغة» مادة (ربع) ۸۰/۲ 

)4( «أعلام الحدیث» ۰۱۲۶/۲ 


سس كتابٌ الجهاد وَالسْيَرِ اا 


وقال صاحب «المطالع»: أعطفوا عليها الرفق بها والكف عن 
الشدة. ونقل ابن بطال''' عن كتاب «الأفعال»: ربع به: رفق به 
وربع عن الشيء: کف عنه. ومنه قیل : آربع عل O‏ وقال ابن 
التین : قیل : معناه: آرفق بنفسك. وقیل : آنتظر. وقیل : قف. یقال: 
ربع بالمکان إذا وقف عن السیر وآقام به. 

وإنما نهاهم -والله أعلم- عن رفع الصوت ابقاء علیهم ورفقًا بهم؛ 
لأنهم كانوا في مشقة السفرء فأراد كك «اکلفوا من العمل 
ما تطيقون»”". وكان بالمؤمنين رحيماء ثم أعلمهم أن الله يسمع خفي 
كلامهم بالتكبير كما يسمع عاليه إذ لا مانع؛ لأنه سميع قريب. 

وفيه: كراهية رفع الصوت بالدعای وهو قول عامة السلف من 
الصحابة والتابعين» وروی قيس بن عُباد قَالَ: كان أصحاب رسول 
الله يكرهون رفع الصوت عند ثلاثة مواطن: عند الذكر» وعند القتال» 
وعند الجنائز"*. وفي رواية: كان أصحاب رسول الله ی يكرهون 
رفع الصوت ورفع الايدي عند القتال و(عند) الدعاء. قال سعيد بن 
أبي عروبة: نا قتادة» عن سعيد بن المسیب قَالَ: ثلاث مما أحدث 
الئاس رفع الصوت عند الدعاءء ورفع الأيدي» واختضار الس 


وذكر عن مجاهد أنه ری ولا یرفع صوته بالدعاء وت 


)۱( (شرح ابن بطال» ۵ ۱9۲ 

(۲) «الأفعال» ص۱۰۱ بمعناه. 

(۳) بهلذِه الرواية يأتي برقم (14705) کتاب: الرقاق» باب : القصد A‏ 
(5) رواه ابن أبي شيبة ۵۱۷/۲ (۳۳۹۰۹ والبيهقي .۷٤/٤‏ 

(0) من (ص۱). 

(7) رواه عبد الرزاق ۲۵۱/۲ (۳۲۵۱) عن معم عن قتادة به. 

(۷) رواه ابن آبي شيبة ۲۳۳/۲ (۸:۵۸). 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


۲- باب التشبيج ادا هبط وَادِيَ 
۳- حََدَّتَنَا مد بن پُوسشت, حَدَّتَنَا سُفْيَانُ» من خصین بْن عبد لین عن 
سا ٿن أي ابغد. عن جابر بْن َب الله رضي الله عنهما قَالَ: کنّا ذا صعذنا کب 
ادا ترا سَبَحَنًا. [۲۹۹4- فتح ۱۳۵/7] 


ذكر فيه حديث بابر كه قَالَ: کا ذا صعلتا یناه وَإِذَا تلا سَبّحنًا. 


ع8 
2 





صلاتکې باجنا 

ومثله الآيات التي ذكرها البخاري في الأحاديث» وأما الأحاديث 
نتم بها في مواضعها إن شاء الله تعالئ. وهذا المعنئ أراد البخاري 
في «صحیحه! بالأبواب الآتية بعد هذا كقوله: باب أمور الإيمانء 
الصلاة من الایمان؛ الزكاة من الایمان؛ الجهاد من الایمان؛ وسائر 


أبوايه. 


وأراد الرد على المرجئة في قولهم الفاسد: إن الإيمان قول 
بلا عمل» وبيّن غلطهم» وسوء أعتقادهم» ومخالفتهم الكتاب والسنة 
والإجماع. 

قَالَ ابن بال : مذهب جميع أهل السنة من سلف الامة وخلفها أن 
الإيمان قول وعمل ويزيد وينقص”". فالمعنى الذي يستحق به العبد 
المدح والولاية من المؤمن هو إتيانه بهثزه الأمور الثلاثة: التصدیق 
بالقلب» والإقرار باللسان» والعمل بالجوارح؛ وذلك أنه لا خلاف 
بين الجميع أنه لو أقر وعمل بلا أعتقاد» أو أعتقد وعمل وجحد 
بلسانه لا يكون مؤمنّاء وكذا إِذَا آقر واعتقد ولم يعمل الفرائض 
لا يسمئ مؤمنًا بالإطلاق؛ لقوله تعالی: نّا لت اقا كر 
َه تبكت فو إلى قوله : طحَفًا4 [الأنفال: 4-5]. 

فأخبرنا تعالئ أن المومن لا يكون إلا من 
یو : لا نرق السّارق ف وهو مُؤمِنٌ 
( أنظر: «سلم بشرح الوري» ۰15۹/۱ 
() شرح ابن بطال» 01/9 
(۳) سیاتي برقم (1478) كتاب المظالم» باب: الت بغير إذن صاحب. 










ق السّارقُ حبن يَسْرقُ وهو مُؤين7" . 





حم کتاب الجهاد وَالسیَر Ge‏ 


۳- باب التکبير إِذَا علا شرا 


مر هه 


4~ حدتنا مد بن بشاره حَدَثَنَا ابن أي عدي, عن شغبةء عن حُصَينِء عَنْ 
سا » عَنْ جَابرٍ 5ه قال : كُنَا إذَا صعذنا ناه واذا تَصَوَبْنَا ا سَبَحَنًا. [انظر: ۲۹۹۳- فتح 
]. 

0- حَدَثََا عَبِدُ الله قال: حَدَتَنِي عَنِدُ العزیز ِن أي سلمةء عَنْ صَالِْحَ بن 
گیسانء ن سام بن عبد او عن عبد اون مر رضي الله عنهما قال: : كَانَ النَّبُِ 
ص إا مَل من اج أو العُمْرَةٍ -ولا أَغْلَمُهُ إلا قال: : العْرو- ول لزق على 
َي أو فنقي كبر لاما كم قال: «لا إله إلا الك وَحْدَهُ لا شريك له لَه المُلْكء 
وله الحَمُْء وَهوَ عَلَى كَل : شي ی و و اون نون 


00 صدَقَ الله وعده» وَنَصَرٍَ بده وهزم م الاح ات وحده). قال صالخ : 


4 مَل عَبْدُ الل : ن شَاءَ الله؟ قال: لا. [انظر: ۱۷۹۷- مسلم: 2۱۳6۶ فتح 1 / 
6 ]. 


ذكر فيه حديث جابر هذا بلفظ : قَالَ: وَإِذَا صوَّبْنا سَبِّحْنَا بدل: نزلنا. 
وحديث ابن عُمَّرَ رضي الله عنهما ار ال ل إِذَا قفل من الحَحّ 


۹1 0 


ا لا قَالَ: من لو قول ١‏ لقن على توأ 


قلت له : 


له رف » الحديث. ال صَالِحٌ : كَقُلْتٌ له 


کي 

CO. 
۹ 
Cre 

۱ 

A 


که 
On‏ 
۱ 
۹ 
01 
ی 
C‏ 


شيخ البخاري في حديث جابر فى الباب الأول: محمد بن يوسف 
هو الفريابي» وشيخه سفيان هو الثوري. 
وشیخه في حديث ابن عمر: هو عبد الله. قيل: ابن یوسف. وقیل : 


ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عبد الله بن صالح. وقال الجياني : نسبه ابن السکن فقال: حدثا عبد الله بن 

۰ (۱) 
پوس ر 

ومعنى : (آوفی): علا وأشرف. 

و(الثنیة»: آعلی الجبل» وهو ما یری منه علی البعد» وقال ابن 
فارس : الثنية من الأرض کالمرتفع". وقال الداودي: هي الطریق 
التي في الجبال نظیر الطریق بين الجبلین. 

والقَدُفَد: الأرض الغليظة ذات الحصیل لا تزل الشمس تدف فيهاء 
ذکره القزاز. وقال ابن فارس : الأرض المستوية ". وقال الخطابي : رابية 
مشرفة *. وقال أبو عبید : الفدفد : : المکان المرتفع فيه صلابة ۳. والثنية : 
آعلی مسیل في رس الجن وقال صاحب «العین» : الثنایا : الات" 

وتکبیره ية عند إشرافه على الجبال أستشعارٌ لكبرياء الله» عندما تقع 
عليه العين من عظيم خلقه أنه أكبر من كل شيء كما سلف قريبّاء وأما 
تسبيحه في بطون الأودية فهو مستنبط من قصة يونس كك وتسبيحه في 
بطن الحوت. قَالَ تعالى: و أنَمُ كان ي یج © لت فى 
بطیهء رل بو عون © که [الصافات: ۱8۳- ]٠٤٤‏ فنجاه الله تعالئ 
بذلك من الظلمات فامتثل الشارع هذا التسبیح في بطون الاودية؛ 
لينجيه الله منها ومن أن يدركه عدوء وقیل: إن تسبیح يونس كان 


۰۹۹۳ /۳ «تقييد المهمل»‎ )١( 

(؟) «المجمل» ۰۱۱8/۱ مادة (ثنى). 

(۳) «مقاییس اللغة» مادة (فدّ) 

)2 «أعلام الحدیث» ۰۱۳۷/۲ 

(۰) فيما رواه عن الأصمعىء كما فى «تهذيب اللغة» مادة (فذ) 7/ ./61١‏ 
(5) في «العین» ۳۵۷/۵: الک (بالتحريك) الثنايا من الجبال.اه. 


سب تب الها ونر 
صلاة قبل أن یلتقمه الحوت فروعي فيه فضلها والأول آولی بدلیل 
التسبیح من الشارع في بطون الأودية وکل منخفض. وقیل: معنی 
تسبیحه هنا في ذَلِكَء أنه لما كان" التکبیر لله تعالی عند رؤية عظیم 
مخلوقاته وجب أن يكون فيما أنخفض من (الأرض)" تسبيح لله 
تعالی؛ لأن التسبيح في اللغة: تنزيه الله تعالی من النقائص كالولد 
والشريك والصاحبة”" » فسبحان الله : براءته من ذلك . 


وی جهن تجو همق 


)١(‏ في (ص۱) زيادة: في. 

0) في (ص۱): الموت. 

(۳) هذا كلام ابن الأنباري في «شرح ابن بطال» ۰۱۵۳/۵ 

(4) تعليل التكبير إلى هنا نقله عن «شرح ابن بطال» ۱۵۳/۵ من قول المهلب وغيره. 


لب ل لله التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


o 5 6.‏ 5 ۵ 2 ۳ 5 ۳ 
۶- باب يكتبٌ للمساقر مثل ما کان 
و 
يَعْمَل في الاقامة 
7- حَحَدَّنَنَا مَطَرُ بُ الفضل. حَدَّثَنَا يَزِيدُ بُ هَارُونَء حَدَثَنَا العَوّامُء حَد 
إِبْرَاهِيمْ و (شماعیل الشکسکن قال: سمغث با بُْدةَ واضطحب هو وَيَزِيدُ بن أي 
کبشة في سَفَرِء فَكانَ يَزيدُ يضوم في الَفره فال له بو بُردَة: سمغث ابا موسی مزازا 


۶ 


یفول: قال وسول الله .دا مرضی العَبدُ و سَائَرَ کیب هثل مَا كان َعمَلُ 
مَقِيمًا صحیحا». [فتح ۱۳۱/1]. 


ذکر فيه حدیث (إبراهيم أبي إِسْمَاعِيلَ)”'' السَّكْسَكِيٌ قَالَ: 
TT‏ 5 أي كلك في نت بكر 

في الم الا ا 
رَسُولُ الله لل ب : (إِذَا مَرِضَ الع او ساقر کیب له یثل ما كان يعمل 
مُقِيمًا صَحیحا». 

هذا الحديث من أفراده وله شواهد: منها حديث أبى موسى 
الأشعري رفعه: «إذا كان العبد يعمل عملا صالخا ا ف ذلك 
مرض أو سفر كتب الله له كصالح ما كان يعمل وهو صحيح مقيم) 
آخرجه الحاكم وقال: صحيح على شرط البخاري”". 

ومنها حديث سعيد بن أبي بردة» عن آبیه» عن جده رفعه : «آلا إن 
اله یکتب للمریض افضل ما کان بعمل في صحته ما دام في وثاقه. 
والمسافر أفضل ما كان يعمل في حضره» آخرجه الطبراني في «أكبر 


يا 


(۱» في الأصل : (أبي إبراهيم إسماعيل) والتصويب من اليونينية /٤‏ ۵۷. 
(۲) «المستدرك» ."١5/١‏ (۳) أخرجه فى «الأوسط) ۸/ ۲۷۳. 


سح کتاب الجهاد وَالسَيَرٍ ۱۲۷ 


ومنها حدیث آنس قَالَ: قال رسول الله کل : «إذا آبتلی الله العبد 
المسلم ببلاء في جسده قال الله تعالی: أكتب له صالح عمله الذي 
كان یعمل. فان شفاه غسله وطهره وان قبضه غفر له ورحمه» رواه 
آحمد» عن عفان» عن حماد بن سلمة. عن أبى ربيعة سنان» عن 
انس به وها ديف عید اله بن عمرو بن العاصي ال 

وهذا الحدیث أيضًا آصله في کتاب الله تعالی قَالَ جل من قائل : 
دحا لسن ف آحسن قوير 9 ثد رده سفل سملي © إل ات اما و 
لمحت له آجر عر مون 9© که [العین: 126 ]۸ ای : مقطوع. رل أن 
لهم آجرهم في حال الکبر والضعف عما کانوا یعملونه في الصحة غير 
مقطوع لهم فکذلك كل مرض من غير الزمانة» وکل آفة من سفر 
وغيره تمنع من العمل الصالح المعتاد. فان الله تعالی قد تفضل 
بإجراء آجره على من منع ذَلِكَ العمل بهذا الحدیث ثم هو لیس 
على عمومه. وانما هو لمن كانت له نوافل وعادة من عمل صالح 
فمنعه الله تعالی منها بالمرض أو السفرء وکانت نیته لو كان صحيحًا 
أو مقيمًا أن يدوم علیها ولا یقطعها. فان الله سبحانه یتفضل عليه بان 
يكتب له أجر ثوابها حين حبسه عنهاء فأما من لم يكن له نفل 
ولا عمل صالح فلا يدخل في معنئ هذا الحدیث» كما نبه عليه ابن 
بطال”"» فإنه لم يمنعه مرضه من شيء» فكيف يكتب له ما لم يكن 
يعمله؟ 
(۱) «المسند» ۰۱۶۸/۳ وفيه (عن حسن وعفان) اه يعني : كلاهما عن حماد. 


(0) يعني الآتي لاحمًا في الشرح» ضمن الفصل الاتي. 
(۲) «شرح ابن بطال» -١654 /٥‏ ۱۵۵. 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومما يدل على أن الحدیث في النوافل ما روی معمر» عن عاصم بن 
آبي النجود» عن خيثمة» عن عبد الله بن عمرو قال النبي كَل : «إن العبد 
إذا كان على طريقة حسنة من العبادة ثم مرضء قيل للملك الموكل به: 
أكتب له مثل عمله إذا كان طلقّا حَنَّ أطلقه أو أكفته إلى" وأخرجه 
أحمد بلفظ : «ما من أحد من الناس يصاب لحا حي إلا أمر الله 
الملائكة الذین بحفظونه یقول : آکتبوا لعبدي في کل یوم وليلة ما كان 
يعمل من خير ما كان في وثاقي)" وآخرجه الحاکم في مستدرکه» 
أيضًا وقال: «ما من مسلم» بدل: «ما من آحد» وقال: صحیح على 
قرط ال 

وقوله: ( «إذا كان على طريقة حسنة من العبادة» ) لا يقال الا في 
النوافل» ولا يقال ذَلِكَ لمؤدي الفراتض خاصة؛ لأن المريض والمسافر 
لا تسقط عنهما صلوات الفرائض» فسنة المريض الجلوس في الصلاة إن 
لم یطق القيام» والایماء إن لم یطق الجلوس وسنة المسافر القصر ولم 
یبق أن یکتب لهما إلا اجر النوافل» كما قَالَ يك : «ما من آمری یکون له 
صلاة باللیل یغلبه عنها نوم إلا کتب له آجر صلاته وکان نومه صدقة 
علیه»(*۲ وهذا لا إشكال فیه. 


)0 ع لمعمر مع «المصنف» ۰۱۹7/۱۱ 

(۲) «مسند أحمد» ۳۰۳/۳۲ وقال الهیئمی فی (مجمع الزوائد» ۳۳/۲ إسناده 

(۳) «المستدرك» ۳۸/۱ 

(5) رواه النسائي ۰۲۵۷/۳ وابن ماجه (۰)۱۳6۶ وصححه ابن خزيمة (۰)۱۱۷۲ وابن 
حبان ۳۲۳/۲ (۰)۲۵۸۸ والعراقي في «تخريج الاحیاء» ۰۳۱/۱ والألباني في 
(الارواء» (5605). 


واعترضه ابن المنیر» وقال: هذا تحجیر واسع؛ بل یدخل فيه 
الفرائض التي شأنه أن يعمل بها وهو صحیح إذا عجز عنه فعلا؛ لأنه 
قام به عزمّا أن لو كان صحيحًاء حَتَیْ صلاة الجالس في الفرض 
لمرضه يكتب له بها أجر صلاة القائه''". 

وقال ابن التين: هذا مجازاة على النية» فنية المؤمن خير من عمله 
كما قيل. 

قلت : وقد ورد أيضًاء ویحتمل إن تکلف المریض آو المسافر أقل 
العمل كان أفضل من عمله وهو صحيح مقيم. 

هذه الأحاديث دالة على أن الأعذار المرخصة لترك الجماعة كما 
تنفي الحرج عن التارك يحصل له فضل الجماعة إذا صلاها منفرداء 
وکان قصله الجماعة لولا العذر» وره صرح الروياني في «تلخيصه») 
قال للأخبار الواردة في الباب. 

ویشهد له أيضًا حدیث آبي هريرة: امن توضاً فأحسن وضوءه ثم 
خرج إلى المسحد فوجد الناس قد صلوا آعطاه الله كك مثل آجر من 
صلاها وحضرها لا ینقص ذَلِكَ من آجرهم شيئًا) رواه آبو داود 
والنسائي والحاکم» وقال: صحيح علی شرط عيبل 7 وهو راد على 
قول النووي في «شرح المهذب» (حيث قَال:'" إن هذه الأعذار 
تسقط الكراهة أو الإثم ولا تكون محصلة للفضيلة. 


)١(‏ «المتواري» ص ۰۱1۵ بتصرف. 
0) أبو داود (055)» والنسائی ۱۱۱/۲ 


(۳ من (ص ۱). 


سي يت ب ميس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
فصل : 
يزيد بن أبي كبشة سكسكي دمشقي من بيت لَهْيا وعقبه بهاء واسم 
أي كبشة: جبريل بن يسار» أحد أمراء العراق» روئ عن مروان بن 
الحكم وأبيه» ورجل له صحبة. فهو إذن تابعي» مات في خلافة 
سلیمان ینعی الملت ۱ 


SN‏ هت 5ج حمل 


(۱) ینظر ترجمته في «تاریخ خلیفة» ص۲۷۸ «التاریخ الکبیر» ۰)۳۳۱۲(/۸ «الثتات» 
۵ «تهذیب الکمال» ۲۲۸/۳۲ (۰)۷۰۳۹ «سیر آعلام النبلاء» /٤‏ 18۳ 


س دارو سس( 
۵- باب السَّيْر وَحْدَهُ 

0۷- حَدَثَنَا امد حَدَثَنَا سفیان. حَدَثَنَا مد بْنُ النکدر قال: سمفث 
جَابِرَ بْنَ عَبْدِ الله رضي الله عنهما یقول: نَدَبَ النَّبِيْ بك ناس يَوْمَ ادق فَانْتَدَبَ 
زیر ثم نَدَبَهُمْ اندب الژبیزه ثم دهم فانتدب الربیره قال الب كله «إنَّ لِك 
تم حوّاریّ وَحَوَارِيَ الرْبيرًا. 

ال سُفْیانْ؛ الحوَارِيٌ: النَّاصِرٌ. [انظر: ۲۸41- مسلم: ۱4۱0- فتح ۱۳۷/3) 

- حَرَّتَنَا بو لولیدء حَدَثَنَا عاصم بن ممٍّ قال: حَدَّثَنِي ايء ڪن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهماء عن الب بيا 

حَدََنَا و لعیم. تلا عاصم ِن مد بن ید بن عَبد الله ِن غمره عَنْ ايه 
ڪن ابن مره عن التبم قال: «لَوْ يَعْلَمُ لاس ما في الوَْدة مَا أعْلَمْ ما سَارَ 
رَاكبٌ بِلَيْل وَحْدَهُ». [فتح ۱۳۷/1] 

ذكر فيه حديث جابر : نَدَبَ النَّبِيْ بي النّاس يَوْمّ الحَنْدَقِء 
دب الرُيَيْرُء قال ال ةه: إن لكل نع حَوَارِياء وَحَوَارِيّ الرْبيرُ). 

ال سُفْيَانَ: الحَوَارِيٌ: النَّاصِرٌ. وقد تقدم. 

وحديث ابن عمر رفعه: الَو يَعْلَمْ اناسل ما في الوَّحْدَةٍ مَا أعْلّمُ مَا 
سَارَ راكب بِلَيْل وَحْدَهُ». وهو من أفراده. 

قَالَ الحاكم: وهو على شرط مسل”". قال الترمذي: ولا نعرفه 
إلا من هذا الوجه من حديث عاصم بن محمد آي: عن أبيهء عن ابن 
عمر رضي الله وي 

قلت : أخرجه النسائي» عن المغيرة بن عبد الرحمن» عن محمد بن 


.٠١۲ -۱١۱/۲ «المستدرك»‎ )١( 
.۱۹۳ /٤ «سنن الترمذي»‎ )۲( 





سو(#ا. یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


5 5 ۶ ۱( 
ربيعة» عن عمر بن محمد بن زيدء عن أبيه» عن ابن عمر . 


واعلم أن البخاري رواه عن أبي الوليد وعن أبي نعيم (وفي كل 
منهما قال فيه: حدثناء وزعم أنه لم يروه عن أبي نعيم)"» وإنما 
قَالَ: وقال أبو نعيم. ثم قَالَ: لم يقل -يعني البخاري- في حديث 
أبي نعيم: حَدَّنََا. وإنما قَالَ: قَالَ أبو نعيم» عن عاصم. وتبعه 
المزي””"». والذي وجدناه (في أصل)“ الدمياطي وغيره التصريح 
بحدثنا فیه» وكذا ذكره عنه أبو نعيم في «مستخرجه) فتنبه له. 

إذا تقرر ذلك؛ فالوحدة بفتح الواو كذا نحفظه. قَالَ ابن التين: 
ضبطت بفتح الواو وكسرهاء وأنكر بعض أهل اللغة الكسرء قَالَ 
صاحب «المطالع»: و(وحدك) منصوب بكل حال عند أكثر آهل 
الكوقة على الظرف وفيت التصريين على المصتر بأ رت 
وحده. قَالَ: وكسرته العرب في ثلاث مواضع: غییر وحده» جحيش 
وحده ونسيج وحله. وعن أبي علي: رجل وحد بفتح الحاء وكسرها 
وإسكانهاء ووحید ومتوحد. والانثی وحدة. ووحد -بکسر الحاء 
وضمها- وحادة ووحدة ووحدا وتوحد» كله بقي وحده» وعن کراع : 
الوحد: الذي يترك وحده. 

ال المهلب : نهیه ی عن الوحدة في سير اللیل نما هو ٍشفاق على 
الواحد من الشیاطین؛ لأنه وقت آنتشارهم وآذاهم للبشر بالتمثیل لهم 


)١(‏ «السنن الکبری» ۵/ 7555 (۸۸۵۰). ( من (ص۱). 

(۳) «تحفة الأشراف» ۳۸/۲ (۷۱۹). (8) فى (ص۱): بخط. 

(۰» ورد بهامش الأصل : قال في «القاموس» متعقبًا لكلام الجوهري أنه عند أهل 
البصرة على المصدر. أنتهئع. قال: ونصبه على الحال عند البصريين لا على 
المصدرء وأخطأ الجوهري. أنتهىل. 


ک7 اسه قوفي نش سس اس 


فالحاصلٌ أن الذي عليه أهل السنة أو جمهورهم أن من صدق بقلبه» 
ونطق بلسانه بالتوحيد ولكنه قصر في الاعمال الواجبة كترك الصلاة» 
وشرب الخمر لا يكون كا ا خارجًا من الملة» بل هو عاص فاسق 
يستحق العذاب» وقد يُعَْئْ عنه» وقد يُعَذّبء فان عُذب ختم له 
بالجنةء وسيأتي بیان هذا في بابه -إن شاء الله- وأبعد بعضهم فقال: 
أعتقد بقلبهء ولم ينطق بلسانه من غير عذر يكون فائرًا في الآخرة 
حکاه في «الشفالة©. 

وقد ساق الحافظ أبو القاسم هبة الله اللالكاني "۲ في كتاب «شرح 
أصول أعتقاد أهل السنة والجماعة» عن عمر بن الخطاب وخمسة عشرّ 
من الصحابة: أن الإيمان يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية. 

وعن خلق من التابعين وأتباعهم فوق الخمسين"" . 

وقال سهل بن المتوکل: أدركت ألف أستاذ كلهم يقول: الإيمان 
قول وعمل ويزيد وبنقص. 

وقال يعقوب بن سفیان: آدرکت اهل السنة والجماعة علن مَل 
بمكة» والمدينة والبصرة والشام والكوفة منهم: عبد الله بن يزيد 


المقرئ وعددهم نرق الثلائين"». 












00 الفا ۰/۲ 

)هو هية لله بن الحسن بن منصور الرازي الطبريء وكنيه: أب ا 
كتاب: «شرح أصول أعتقاد أهل السنة والجماعة» طبري الاصل نسبة إل 
طبرستان» ثم قدم بغداد واستوطتهاء توفي سنة 1# 4ه أنظر ترجمته في : ایغ 
بغداده ١١/14‏ (0۷۱۱۸» ر سير أعلام التبلاء؟ 4۱1/۱۷ 

50 شرح اصول أعقاد امل السنة والجماعةه 451/8- 438 

440 رواهما اللالكاتي في «شرح اصول آمقد هل السنة والجماعة» 0080/6 
i‏ 








سد كتابٌ الجهاد والسیَر (mmm‏ 


وما یفزعهم» ویدخل في قلوبهم الوساوس. ولذلك آمر الناس أن 
یحبسوا صبيانهم عند فحمة اللیل. 

وآما قصة الزبیر فانها لتعرف آمر العدو» والواحد الثابت في ذَُلِكَ 
أخفئ على العدو أقرب إلى التجسس بالاختفاء والقرب منهم» مع 
ما علم الله من نيته والتأييد عليهاء فبعثه واثقًا بالله» ومع أن الوحدة 
ليست بمحرمة وإنما هي مكروهة» فمن أخذ بالأفضل من الصحبة فهو 
أو ن عد ار فلو رات با 

وقد سلف الكلام في حديث جابر وما عارضه في باب: هل يبعث 
الطليعة وحده» وباب: سفر الاثنین. فراجعه من ثم. 

وقال ابن التين: لما ضبط الوحدة قَالَ: قیل : معناه في الليل» وقد 
أتى الشارعَ جابرٌ ليلا وقال: «ما السری يا جابر»۳ قَالَ: ويحتمل أن 
سكوت الشارع عما يعمله في سير الليل خيفة أن یتناهی عند 
الضرورات أن يسير راكب وحده. 

فائدة: أسلفنا الكلام هناك على لفظ: (حواري) فليراجع. قَالَ 
الزجاج: وهو مصروف؛ لأنه منسوب إلى حوار» وأما ما كان نحو 
كراسي وبخاتي فغير مصروف؛ لأن الواحد بختي وكرسي. قَالَ 
و فأما (عواري وحوالی)" فغیر مصروفات لآن هذه الياء 
كانت في الواحد نحو عادية 000 وحولي”". 


32> 5 مق 5< همال 


(۱) سلف (51”) كتاب: الصلاة» باب: إذا كان الثوب ضیقا. 
(۲) . في (ص١)‏ بعدها كلمة: (وجواري) اه وعبارة سيبويه في «الكتاب»: عواري 


وعوادي وحوالي. 
(۳) «الکتاب» ۲۳۲/۳. 


ب«د. رپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب الشْرْعَةَّ في السَّير 
قَالَ بو حُْمَيْدٍ #: قَالَ الب كَلِِ: «إِنْي مُتَمَجْل إِلَى 
المدینة فَمَنْ راد أَنْ يَتَعَجَلَ مَمي فليتعجل». [انظر: ۱2۸۱] 
9- حَدَّثَنَا مد بن الّنی» حَدَتَنَا يخي » عن هشام قال: : تن أبي قال: 


۳9 
7 


شتا اشام بن ند رضي الله عنهما -كَانَ ټی يفول وا آشمغ عقط على عن 

مَسِيرٍ الب 4 في حَجّةٍ الوداع. قال: فَكَانَ يَسِيرٌ العنّقَء فَإِذَا وَجَدَ فَجْوَةَ نصض. 
وال : : قوق لتق [انظر: ۱111- مسلم: 2۱۲۸۲ فتح /۱۳۸]. 

E - ۰‏ اقب جر قال :خرن رَيْدُ- هْوَ 
ابن أن لم عن أبيوء قال: كا ST‏ 
و صَفَيَة صَفِيةَ بنت أي ید شد : فرع السَيْرّ حتى ل إا كَانَّ بَعْدَ غژوب 
لس نع رل فصلی الغرب وَالْعتَمَة مء مغ بَِنَهُمَاء وقال: : إن رآیث الب كَل إا 
جد به السَيْرُ خر المْغْربَء وَحمَعَ بَيْنَهُمَا. [انظر: -۱۰٩۱‏ مسلم: ۷۰۳- فتح /۱۳۹]. 

١‏ حَدََنَا عبد الله بن يُوسْفَء أَخْبَرنَا مالك عن سُمَيْ -مَوْلَى أبي بکر- 
عن أي 2 عَنْ أي هوترة له أن رَسُولَ الله 4 قَالَ: «السَّمَرُ فطع 7 
العَذّاب؛ 2 یم أَحَدکم َوْمَهُ وَطَعَامَهُ وَشَرَابَهُ فاد قَضى آحدکم همه 
فلل إلى آهله». [انظر: -۱۸۰٤‏ مسلم: ۱۹۲۷- فتح ۳/۹ 

ثم ذكر أحاديث سلفت في الحح حديث أسامة: كان يسير العَتْقٍ. 

وحديث ابن عمر في الجمع. 

وحدیث آبي هریرة: «السَّمْرُ قِطعَةٌ من العَذَّاب..). 

وسلف أن مالکا آنفرد بهذا وقال: لو علمت آهل العراق یقولون 
ذلك ما ذکرته. 


سد كتابُ الجهّاد وَالسَيَرِ 


والنهمة بفتح النون وكسرهاء واقتصر ابن فارس في ضبطه كتابه على 
الفتح. وقال: هى الهمة ال 

والفجوة: المتسع بين شیئین. 

والعنق: آنبساط السیر؛ والنص فوق ذلك قَالَ أبو عبید: النص 
التحريك حتَیْ یستخرج من الناقة أقصئ سیرها وأصله منتهی الاشیاء 
وغا وكيا اک سير ده شين ادو ات طویل ۱ 

قَالَ المهلب: آما تعجیله إلى المدينة (فليرح)" نفسه من عذاب 
تعجیل السیر إذا وجد فجوة حين دفع من عرفة فلیتعجل الوقوف 
بالمشعر الحرام» ویدعو الله تعالی في ذَلِكَ الوقت؛ لأن ساعات الدعاء 
في ذَلِكَ الوقت ضيقة ولا تدوم ونادرة» نما هي من عام إلى عام. 

وأما تعجيل ابن عمر إلى زوجته إنما هو ليدرك من حياتها ما یمکنه 
أن تعهد إليه بما لا تعهد به إلى غيره» ولئلا يحرمها ما تريده من طاعة الله 
في عهدهاء ومع لك فإنه كان يسرها بقدومه. 

وفيه: التواضع وترك التکبر"*. 


85/7 «المجمل» مادة (نهم)‎ )١( 

(۲) «غريب الحديث» ۲/ ۱۶۲ بمعناه. 

(۳) في «شرح ابن بطال» ۱۵۲/۵ : فليخرج. 
(4) نقله عن ابن بطال من «شرحه» ۰۱۵۲/۵ 


س«وی. التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ باب إِذَا حَمَلَ عَلَى فَرَسِ فرآها تَبَاء 

۲ - حَدَََا عبد اله بن يُوسُْفَء آخترنا مالك عن نافم, » عَنْ عَبد الله ِن عُمَرَ 
رضي الله عنهما أن غعو نطاب قل على رس في سبل او تة يماع ارا 
أَنْ يَبْتَاعَهُ» فسأل رَسُولَ الل كل فقال: «لا تيتغهة. ولا نَعْدْ في صَدَقَيك). [انظر: 
-٩‏ مسلم: ات ا 

۳ جا عامل عتکني مالك عن و > عن آبیه قال: 
سمفث ممر بْنَ الطاب 4 يفو ل: عمَلتُ علی فَرَسِ و ا عَه -از 
ئا الذي کان عنده: رَد أَنْ شريه وَظَئَنْكُ بائعه ِعَهُ بزخص, فسالك 
لت 2 فْقال: دلا تشه تشتره و وان پلیزهم» فان العائد في هبته كَالْكَلْبَ يَعْودُ في 
قَيْئْه). [انظر: -۱6٩۰‏ 7 ۰- فتح ۱۳۹/1 

ذکر فيه حديث ابن عم رضي الله عنهما عن والده في حَمْلِهِ علی 
رس في سبیل الله فَوَجَدَهُ يُبَاءٌء فَقَالَ له 3 : «لا تبْتَعْهء ولا تعد في 


صَدَقَتك). 
وفى لفظ : «ولو بدرهم فان العائد فى صدقته كالكلب يعود فى قبئه» 


(وفيه: الحمل على الخيل في سبيل الله)”"". 

وفيه: أن من حمل علئ فرس فى سبيل الله وغزا به فله أن يفعل فيه 
بعد دک ما یفعل في سائر ماله ألا تری أنه كل لم ینکر علئ بائعه بيعهء 
وإنما أنكر علئ عمر شراءه. 

واختلف العلماء فيمن حمل على فرس في سبيل الله ولم يقل: هو 
حبس في سبيل الله » فروى مالك عن ابن عمر أنه كان إذا أعطئ شيئًا في 


)۱( من (ص١).‏ 


سس کتاب الجهاد وَالسَيَرِ سس( 


سبیل الله يقول لصاحبه: إذا بلغت به وادي القری فشأنك به" . قَالَ 

آحمد: انما قاله؛ لأنه كان يذهب إلى أن المحمول عليه إنما یستحقه 

بعد الغزو(۳؟» وکذلك قَالَ سعيد بن المسیب : إذا أعطى الرجل الشیء 

في الغزو فبلغ به رس مغزاه فهو له" وهر قول القاسم وسالم 

والثوري واللیث. قَالَ اللیث : إلا أن یکون حبسًا فلا یباع"*. 
والعلماء متفقون في الحبس أنه لا يباع» غير الکوفیین الذین 

د یجیزون الاحباس وقال مالك: من أعطى فرسًا فى سبيل الله فقيل 

(له): إنه لك فى سبيل الله. فله أن يبيعه» وان قيل: هو في سبيل 

الله ركبه ورده» ويكون موقوفا عنده لحمل الغزاة عليه. وقال أبو حنيفة 

عليه» وان قيل له: إذا بلغت به رأس مغزاك فهو لك. كان تملیکا 

علئ مخاطرة ولم یجز" وهي عندهم عطية غير بتلة؛ لأنها بشرط 

قد يقع وقد لا يقع» لجواز موته قبل بلوغه رأس مغزاته» ولم يملك 

منه شيئًا قبل ذَلِكَء وأما إذا قَالَ: هو لك فى سبيل ال أو أحملك 

عليه فى سبيل الله. فقد أعطاه (إياه)"“ على شرط الغزو به» وهذا 

ذَلِكَ كله عند مالك؛ لأنه إذا قَالَ له: إذا بلغت به رأس مغزاك فهو 

(۱) «الموطأ» ص۹٤٤.‏ 

)۲( «المغني» ۳/۸۳« 

(۲) «التمهید» /١5‏ ۵ «المغني» ۳ - ۲. 

.1۳ /۱۳ آنظر: «المغني»‎ )٤( 

)2( من (ص۱). 

.۷٦ ۷۵/۱۶ ۰۲۵۸/۳ «التمهید»‎ )5( 

42 في (ص۱): له. 


.یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سدس 


لك. فمعناه عنده أن لك أن تصرف فيه حينئذ بما یتصرف المالك وقد 
صح له ملکه عند آخذه بشرط الغزو علیه. 

واختلفوا في كراهية شراء صدقة الفرض والتطوع إذا آخرجها من 
يده» فقال مالك في «الموطأ» في رجل تصدق بصدقة فوجدها تباع 
عند غير الذي تصدق بها علیه: ترکها آحب ال "*. وکره اللیث 
والشافعي. ذَلِكَ فان آشتراها لم یفسخ البيع» وکذلك قالوا في شراء 
ما یخرجه الانسان في كفارة الیمین» وانما کرهوا شراء‌ها لهذا 
الحديث» ولم یفسخوا البیع؛ لأنها راجعة إليه بغير ذَلِكَ المعنی. 

ويشهد لهذا حديث بريرة في اللحم الذي تصدق علیها به» 
واجماعهم أن من تصدق بصدقة ثم ورئها آنها حلال له" » وقد 
سلف ذَلِكَ واضحًا في کتاب الزکاة» في باب: هل يشتري الرجل 
صدقته؟”” وأعدناه لبعده. 


>« هت تج داق تح مكل 


.۲۸۲ «الموطأ» ص‎ )١( 
۰۱۵۸ -۱6۷ /۵ نقله عن «شرح ابن بطال»‎ )۲( 
.)۱۸۹( سلف برقم‎ )۳( 


سد كتَابٌ الجهاد والسیر 


۸- باب الجهاد بادن الأَبَوَيْنِ 

۳۰۵- دتا ڌم حدتنا شُغبةء تا حَبِيبٌ بن أبي ًابت قال: سمغث أَبَا 
القاس الشَّاعِرَ -وَكَانَ لا یم في حبیثه- قال. سمفث عَبْدَ الله بن عفرو رضي الله 
عنهما ول خاء ول الی النَّبِيّ ع فَاسْتَاَدَنَه في الجهادء فقال: «أحَي وَالِدَاكَ؟). 
قال: نَعَمْ. قال: «قفیهما فَجَاهِذ». ۵۹۷۲1- 17 9- فتح ۱2۰/1] 
الشَّاعِرَ -وَكَانَ لا ينهم في حدییه- قال: سَمِعْتٌ عَبْدَ الل بْنَ عَمْرِو 
يَقُولُ: جَاءَ رَجُلّ إلى رسول الله هة فَاسْتَأَدَنَهُ في الجهای فَقَالَ: 
دح وَالِدَالكَ؟). ال : نعم. قَالَ: «ففیهما فَجَاهِدًا. 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضًاء: ولابن حبان: وکان قد أسلم". 

ووجه مطابقة الحدیث للباب مفهومت وقد جاء: (ٍني ترکت أبوي 
ییکیان) قَالَ: «ارجع إليهما فأضحکهما كما آبکیتهما"". 

وفی البات: عق ابي سعید الخدري» وفیه: «فإن آستآذنا۳۱ لك 
فحاهد والا فیرهما)(*) وعبد الرحمن بن جاهمة عن أبيه : جاء رجل 


(۱) ابن حبان ۱۲۱/۲ (4۲۳) بلفظ : وقد آسلم. 

(۲) رواه أبو داود (۲۵۲۸). 

(۳) کذا في الأصل وفوقها (کذا). وفي المصادر : (فاستأذنهما فان أَذْنَا) وهو وهی 
لا یکون إلا مع سرعة الکتابة» أعني من النسخة المنقول عنهاء فیکتب شطر الکلمة 
الأولى» ثم یکتب شطر اللاحقة الممائلة لهاء ومذا یحصل في نسخ المخطوطات 
كثيرًا» وهنا بیانه فاستفده. 

(4) رواه ابو داود (۲۵۳۰)) وأحمد ۰۷۵/۳ وصححه ابن حبان ۱۹۵/۲ (۰)4۲۲ 
وکذا الحاکم ۱۰۳/۲- ۰۱۰ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إلى رسول الله و فقال : يا رسول الله» آردت الغزو وجئتك أستشيرك» 
فقال : «هل لك من آم؟» قَالَ: نعم. قَالَ: «الزمها فان الجنة تحت 
رجلیها» ۰ ورشدین بن کریب. عن أبيه» عن ابن عباس: جاءت 
أمرأة بابن لها إلى رسول الله و فقالت: يا رسول الله. هذا ابني 
پرید الجهاد وأنا آمنعه. فقال و : «الزم أمك حَنَّ تأذن لك أو يأتيها 
الموت»”". 

إذا تقرر ڏلک؛ فقال المهلب: هذا -والله أعلم- في زمن أستظهار 
ی علل 00 وقيام من أنتدب إلى الغزو بهم مع أنه- والله 
أعلم- اک ته ا ولم یقدر نفاده في الجهاد فندبه إلى الجهاد في 
بر والديه. 

قلت : رواية ابن أبي عاصم أن السائل كان أخلق الناس وأشده» 
وفي آخره: فجعلنا نعجب من خلقه يرد هذاء وقد روي عن عمر 
الحسن البصري: إن آذنت له آمه في الجهاد وعلم أن هواها في أن 
یجلس فليجلس”". ۱ 

وممن (أراد)“ أن لا یخرج إلى الغزو إلا بإذن والدیه: مالك“ 
والأوزاعى والثوري والشافعى وأحمد» وأكثر آهل العلا“ هذا كله 
(۱) رواه النسائي ۰۱۱/۲ وأحمد ۳ وصححه الألباني في «صحيح الترغيب» 

(۲۸۵). 
(0 رواه الطبراني في «المعجم الکبیر» ۰4۱۱/۱۱ 
(۳) «مصنف آبي شیبة» ۰۵۱۸/۲ «النوادر والزیادات» ۵/ ۲۲. 
(5) کذا بالأصلء وعند ابن بطال (رأئ)ء آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۵۸/۵ 
(5) «النوادر والزیادات» ۰۲۲/۵ 
0( «المغني» ۱-۳ ۲. 


سد كتَابٌ الجهّاد وَالسَيَرِ 


في حال الأختيار ما لم تقع ضرورة وقوة العدو فاذا كان ذلك تعین 
الفرض على الجميع وزال الأختيار ووجب الجهاد على الکل "۳" 
ولا حاجة إلى الاذن من والد وسيد. 

وقال ابن حزم في «مراتب الاجماع»: إن كان آبواه یضیعان بخروجه 
قل مه باق عند اسباع ۱ ولا وا هون بقل خن :الا اد 
روي ذَلِكَ عن للف والشافعي A‏ وغیرهم» والأجداد 
کالابای والجدات كالأمهات. وممن صرح به ابن المنذر. وعند 
المنذري: هذا في التطوع. أما إذا وجب عليه فلا حاجة إلى إذنهماء 
وان منعاه عصاهماء هذا إذا كانا مسلمین فان كانا كافرين فلا سبيل 

لهما إلى منعه» ولو نفلاء وطاعتهما حينئذ معصية”. وعن الثوري: 
هما كالمسلمين» وقال بعضهم: يحتمل أن يكون هذا كله بعد الفتح 
وسقوط (فرض)"؟ الهجرة والجهاد وظهور الدین آو كان :ذلك من 
الاعراب وغیر من كانت تجب عليه الهجرة فرجح بر الوالدین على 
الجهاد. 

یندرج في هذا المدیان قَالَ الشافعي فیما ذکره ابن المناصف: 
این :له آن و الا باه راء كان لیا او عن ۰ 
(۱) هنا آنتهی نقل المصنف من المهلب من «شرح ابن بطال» ۰۱۵۹/۵ 
(۲) «مراتب الاجماع» ص۲۰۱. 
(۳) «النوادر والزیادات» ۵/ ۲۳. 
20 «المغني» ۳۳ 
)0( «مختصر سنن أبي داود» ۰۳۷۸/۳ 


0( من (ص۱). 
0۷ «روضة الطالبین» ۲۱۰/۱۰- ۰۲۱۱ 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفرق مالك" بين أن يجد قضاء وبين ألا يجدء فان كان غریما 
فلا یری بجهاده بأسًا وان لم يستأذن غریمه» فان كان ملیّا وأوصئ 
يكن إذا حل أعطي دينه فلا يستأذنه. وقال الأوزاعي: لا يتوقف 
على الاذن مطلقًا””". 


مع حيرت ASA‏ ار 
SRK}‏ جه ترجه 


.77/6 «النوادر والزيادات»‎ )١( 
فى (ص۱): مدينة.‎ )0( 
.۲۷/۱۳ «المغنى»‎ )۳( 








عن خلق تال : ولو كان الایمان قلا لكان المنافقون مومنین؛ لانهم قد 
تکلموا بالقول. 

وأيضًا فلم يبعث الله نيا قط إلا دعا قومه إلى القول والعمل وأمر 
بالقول والعمل» أولهم آدم» ثمّ ساق ذَلِكَء وأما توقف مالك عن 
القول بنقصان الایمان؛ فخشية أن يتأول عليه موافقة الخوارج. 


فواند: 
الأولى: آتفق اهل السنة من المحدئین والفقهاء والمتکلمین -علئ 
1 قبلة ولا يُخلد 
انا جازمًا خاليًا من 
الشكوك» ونطق مع ذَلِكَ بالشهادتين» قَالَ عَلَىْ أحدهما لم 
يكن من آهل القبلة أصلاء بل يخلد في التار» إلا أن يعجز عن النطق 
بخلل في لسانه أو لعدم التمكن منه لمعالجة المنية» أو 
فإنه حينئلٍ يكون موم 











ّا بالاعتقاد من غير لفظء وإذا نطق بهما لم 
معهما أن يقول: وأنا بريء من كل دين خالف الاسلام عَلَى الأصحء 
إلا أن يكون من كفار يعتقدون أختصاص الرسالة بالعرب فلا يحكم 
باسلامه کی یتبرا» ومن اصحابنا من شرط التاق هلق ومو غلط؛ 
لقوله #: همرت أن اقاتل الناس حك يشهدوا أن لا إله إلا الله وأن 
محمدًا رسول ال . 











ومنهم من آستحبه مطلقًا کالاعتراف بالبعث, أ. آقتصر الکافر 








217 بهامش (ف) تعليق نصه: قائله هو سته. 
050 سيأتي برقم (۲۵) كتاب الإيمان» باب: فإن تابوا وأقاموا الصلاة. عن ابن عمر. 


1 


س كتَابُ الجهاد ویر 


حدئنا عبد الله بن يوسّفت فت آنا مالك عَنْ عَبْدِ الله بن آبي بَكْرِء عَنْ 
عَّادِ بن تییی أن آبا شير الانضا اه که نع خرن اه وم 


2 ۳7 
4 و ۲ ۶ سلاو و 


بَعْض آسمّارو قَالَ عَبْدٌ الله : أحسب أنه قَالَ: وَالنَّامنُ في مَبِتِهِمْء فَأرْسَل 
2 و ۳ ٤‏ 0 ۱ و 0 1 و لا 0 
رَسُولُ الله كل أَنْ لا يَبْقَيَنّ في رقبة هیر قِلَادَةٌ من ور أو قلادة الا 
و 5 


هذا الحديث أخرجه مسلم وأبو داود”' » ورواه النسائي» عن قتيبة» 
عن مالك بإسناده : أن من الاتصار ا ولم يقل : عن أبي 
بشير. وأبو بشير بفتح الباء الموتعدة» :واسنمه” فسن :الا کش بق اعد 
المازنی » ولیس له فی الصحيحين وی هذا الحديث» وفى «الكمال» 
لعبد الغنی وتبعه «التهذیب» أن له ثلاثة أحاديث .آحدها: هذا 
ثانيها: النهي عن الصلاة بعد طلوع الشمس .ثالثها: أنه و حرم 
ما بين لابتيهاء ومنهم من جعلها لغلاثة رجال» والصحيح أنه واحد. 


(۱) مسلم (۲۱۱۵) كتاب: اللباس والزينة» باب : كراهية الكلب والجرس في السفرء 
وأبو داود (۲۵۵۲). 
( فى «الکبری» ۵ (۸۸۰۸). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


اا ولیتن فى الات أو بشي غین .ملس كما ذکرا كا 
أوضحته في کنی الکتب الستة من کتابي. 

فان قلت: لا ذکر للجرس في الحدیث. فکیف بوب له؟ قلتٌّ: 
تمحل له بعضهم بقول الخطابي: آمر بقطع القلائد؛ لأنهم کانوا 
یعلقون فیها الأجراس”". ولیس بجید. ففي «الموطات» للدارقطني من 
رواية عمر بن عثمان» عن مالك به» وفیه: ولا جرس في عنق بعیر 
الا قطع. 

ومن عادته الاحالة على أطراف الحدیث في التبویب. قَالَ أبو عمر : 
وفي رواية روح بن عبادة» عن مالك: فأرسل رسول الله زیدا مولاه. 
قال اوهو عندي زید بن حارئة ولابي داود: عن آبي وهب 
الجيشاني مرفوعًا : «اربطوا“ الخیل وقلدوها ولا تقلدوها الأوتار»©. 

قال مالك في «الموطأ» (ثر حدیث الباب: آری ذَلِكَ من العین(" 
ففسر المعنی الذي من آجله آمر الشارع بقطع القلائد» وذلك أن الذي 
قلدها إذا أعتقد آنها ترد العين فقد ظن آنها ترد القدرء ولا يجوز آعتقاد 
هذاء ولهذا روي أن الرفقة التي فیها الجرس لا تصحبها الملائکة(۳ 
وقال ابن حبان في «صحیحه»: المراد: رفقة فیها رسول الله یز لأجل 
الوحي . فآغرب. 


.)۷۲۲۷( ۸۰۷۹/۳۳ «تهذیب الکمال»‎ )١( 

)۲( «أعلام الحدیث» ۲/ ۰۱816 

(۳) «التمهید» ۱۱۰/۱۷ () رواية أبي داود: (ارتبطوا). 
(5) أبو داود (۲۵۵۳). (5) «الموطأ» ص ۵۸۲. 

(۷) مسلم (۲۱۱۳) کتاب: اللباس والزينة» باب: كراهة الکلب والجرس في السفر. 
(۸ ابن حبان ۵۵۳/۱۰. 


سس ڪب لجقاد دشر سس ەه 

ولا باس بتعلیق التمائم والخرز الذي فيها الدعاء والرقی بالقرآن عند 
جميع العلماء؛ لان دك من التعوذ اما وقد سئل عیسی بن دینار 
عن قلادة ملونة فيها خرز يعلقها الرجل على فرسه للجمال فقال : لا بأس 
بذلك إذا لم تجعل للعين”". 

قَالَ أو غد الملك: وقول غيره أحسن. قَالَ المهلب: وإنما تجعل 
القلائد من وتر لقوتها وبقائها فخصها ية ثم عم سائر القلائد بقوله: 
«ولا قلادة إلا قطعت» فأطلق النهي على (جميع)”" ما تقلد به الدواب» 
وقد سل مالك عن القلادة فقال: ما سمعت بكراهته إلا في الوتر. يعني : 
أوتار القسى. قَالَ أبو عبيد: وإنما نهئ عن التقليد بالأوتار؛ لأن الدواب 
تتأذئ بذلك ويضيق عليها نفسها ورعيهاء وربما تعلق ذَلِكَ بشجرة فتختنق 
وقد روي عن رسول الله 82 : «قلدوها الحبل ولا تقلدوها الأوتار» وفسره 
وكيع فقال: هذا ليس من قلائد الإبل المذکورق ومعناه: لا تركبوها في 


(۱) بل فيها خلاف قديمء فأجاز ذلك عائشة وأبو جعفر محمد بن علي وغيرهما من 
السلف ؛ ومنعه عبد الله بن عكيم» وابن عمر وابن العاص» وعقبة بن عامر» وعبد 
الله بن مسعود وأصحابه كالأسود وعلقمة» ومن بعدهم کابراهیم النخعي القائل : 
كانوا يكرهون التمائم كلها من القرآن وغير القرآن. 
انظر نحو هذه الآثار فى ابن أبى شيبة ۳6/۵ .)۲۳٤١٩ -۲۳٤٤٩(‏ 
وانظر «فتح المجيد» ص۱۰۰ «معارج القبول» ۲/ .6٠١‏ 
قال الشيخ الحكمي : ولاشك أن منع ذلك سد لذريعة الاعتقاد المحظورة لاسيما 
فى زماننا هذا فإنه إذا كرهه أكثر الصحابة والتابعين في تلك العصور الشريفة 
المقدسة والإيمان في قلوبهم أكبر من الجبال؛ فلان يكره في وقتنا هلذا وقت الفتن 
والمحن أولئ وأجدر بذلك. 

)۲( آنظر : «المنتقیل » /ا/ 6ه ؟. 


(۳) من (ص ۱). 


اہ ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
الفتن خشية أن يتعلق على راكبها وتر يطالب به . 

وفى هذا حديث رويفع عند أبي داود: «يا رويفع أبلغ الناس أنه من 
عقد لحيته أو تقلد وترًا فإن محمدًا بریء م ولابن حبان من حديث 
Tag 7 ۲ (۳) 5 2 ۰ ۷‏ مه ا“ 
انس : آمر بقطع الا جراس 3 وفي حديث عائشة تقطع من اعناق الابل 
یوم بار قال ابن عبد البر: لا بأس آن تقلد الخبل قلائد الصوف 
الملون إذا لم يكن ذَلِكَ خوف نزول العین(؟. وقد سلف ذَلِكَء قَالَ 
ابن الجوزي: ريما صحف من له علم له بالحدیث» فقال : ومن وبر 
بباء موحدة» وإنما هی مثناة فوق» وإنما المراد بها: أوتار القسى 
كانوا يقلدونها لئلا تصيبها العين» فأمر بالقطع؛ لأنها لا ترد القدر 
كما سلفء وقيل: نهي عن ذَلِكَ لئلا تختنق عند شدة الركض» وهو 
قول محمد بن الحسن الشيبانى» وقال النضر فيه كما قال وكيع في 
الفرس» آي : إلا تطلبوا ای وهو بعید لنكنا ومعنی. 

وقد آختلف العلماء فى تقلید البعیر وغیره من الحیوان -والانسان- 
ما لیس بتعاویذ قرآنية مخافة العين» فمنهم من نهی عنه ومنعه قبل 
الحاجة» وأجازه عند الحاجة تشک بحدیث آبی داود عن عقبة بن 
عامر مرفوعًا: «من علق تميمة فلا أتم الله له. ومن علق ودعة فلا ودع 
الله ونان ومنهم من آجازه قبل الحاجة و 
)١(‏ أنظر: «شرح ابن بطال» ۵/ ۱۲۰. 
(۲) أبو داود (75)» وصححه الالباني في «صحيح آبي داود» (۲۲) علیٰ شرط مسلم. 
(9) (صحیح أبن حبان» 0605/١٠١١‏ (8۷۰۱). 


(6) السابق 067/١١‏ (55484). 
(0) «التمهيد» ۱۷/ 156. (5) السابق ۰۱۱۳/۱۷ 


(۷) لم أجده في المطبوع من «سنن أبي داود» وأخرجه أحمد ۱۵/۶. 
(۸) أنظر حكاية الخلاف في «إكمال المعلم» /١‏ 547. 





سس متا الفا ار سس (۱۰۷) 

والنهي عن الجرس بفتح الراء عند الأكثرين» وحکی عیاض عن آبي 
بحر سکونها » وهو أسم للصوت وأصله : الصوت الخفي”''؛ لأن الملائكة 
لا تصحب رفقة فیها جرس» هذا قول الأکثرین» قالوا: لأنه شبیه 
بالناقوس؛ أو لأنه من التعالیق المنهي عنهاء وقيل: کره لتصوته 
وهو كراهة تنزيه» وکره بعضهم الجرس الکبیر دون الصغیر. 

ومن الغریب ما حکاه ابن التين أن المراد بالوتر: آوتار الذحود. 
1 غا الاو و لا نهار عليه علي ١‏ لأموا ك 
لا يطلبون به الوتر الذي وتروا به في الجاهلية. قَالَ: وقيل: إنما نهي 
عنها من قبل التمائم» وهو كل ما علق خيفة أن ينزل به. وقال الداودي : 
الأوبار ما ينزع عن الجمال شبه الصوف؛ فصحف في الوتر. 

قلتٌ: هذا تصحيف كما سلف. قَالَ: وقيل: لأن صاحبها يظن أن 
التمائم تمنع من الأخذ بالعين وترد القدرء ولا بأس بتعليقها إذا كان فيها 
خرزء وان كان ذَلِكَ للعين وغير ذَلِكَ ذا كان في الخرز الدعاء؛ لأنه من 
التعوذ بأسمائه» وقد سلف. قَالَ ابن التين : كر مالك تعليق الأجراس 
على أعناق الابل والحميرء وأجاز القلادة وكره الوتر". قَالَ القاضي 
في جامع «معونته»: ووجه ذَلِكَ ما روي أن رفقة أقبلت من مصر وفيها 
جرس» فأمر 36 بقطعه وقال: «إن الملائكة لا يصحبون قافلة فيها 


00 
جرس . 


52> هت تج هف قح E‏ 


.15١/5 «إكمال المعلم»‎ )١( 

(۲) أنظر: «المنتقيل» ۲۵۵/۷. 

(۳) «المعونة» ۰۰۱/۲ والحديث رواه مسلم (۲۱۱۳) كتاب: اللباس والزينة» باب : 
كراهة الکلب والجرس في السفر. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ باب مَنِ اكَتتِبَ في يش فَخَرَحِتٍ امْرََتُهُ حَاحَبَةَ 
آو کان لَه غذن هل يُؤدَنْ لَهُ؟ 
۰1 - خفن ية بن سَڃيڍِ٬‏ دتا شفیان عن عفروه عن أي مغیده عَنِ 
ابن عباس رضي الله عتهما أنه سمع الب ول ولا تلور رل ام ولا 
تسافرنٌ مرا الا وَمَعَهَا 0 . فقام زجل فقال: : يا رَسُول اللوء أكتُيَبْتُ في غزوة 


2 3 0 


كَذَا وَكَذَاء وَخَرَجَتَ هرأ حَاجّة. قال: : اذهب حح مَعَ مه أَمْرَأَتك). [انظر: 1475- 
مسلم: ۱۳۶۱- فتح 00006 

ذكر فيه حديث آبي معبد» عن ابن عباس السالف في باب: حج 
النساء. 

واسم أبي معبد: نافذ مولى ابن عباس» روئ له الجماعة» مات 
بالمدينة سنة أربع ومائة. 

ونقل ابن بطال هناك أتفاق الفقهاء على أنه ليس للرجل منع 
زوجته من حج الفرض› کما لا یمنعها من صلاة ولا صیام. ونافشناه 
فيه» فان الأظهر من قول الشافعي أن له المنع» ولا شك أنه |ذا قام 
بئغور المسلمین من فيه الكفاية بدفع العدو فلا بأس أن يأذن الامام 
لمن له عذر في الرجوع؛ ؛ ولهذا المعنی آذن و لرجل أن يرجع 
ویحج آمرأّف فإن كان للعدو ظهور وقوة وتعين فرض الجهاد على 
کل أحد فلا يأذن له الامام في الرجوع. 

قَالَ المهلب : والجهاد أفضل لمن قد حج عن نفسه من الحح» لکن 
لما أستضاف إلى الحج النافلة ستر عورة وقطع ذريعة كان آکد وأفضل من 


(۱) «شرح ابن بطال» ۵/ ۱3۱. 


سس كتابٌ الجهاد والشیر 
الجهاد في وقت قد آستظهر المسلمون فيه على عدوهم. 

وقوله : ( «فحج مع أمرأتك» ) محمول عند العلماء على معنی الندب 
للزوج أن یحج مع أمرأته لا أنه يلزمه ذَلِكَ فرضًاء كما لا یلزمه مؤنة 


RHR‏ 5< همق 3 همل 


.»سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱ باب الجاشوس 
وقول الله 00 و دوا عدوّی وَعَدُوّح اولي [الممتحنة: ]١‏ 


4 2 لشف 


¥ ذقنا عل نع کید اوه ا سْفْيَانُء حَدَتَنَا عفرو بن دینار -سَمفثه 


40 


مِنْهُ مَرَّيْنِ- قال: اوسن ات : خرن عُبَيدُ الله بن أبي رافع قال: 
سَمغت علا 5 ول : قفتي شول الله 4 أنَا ویر وَالْقْدَادَ بْنَ ع لو قال: 
انْطَلُِوا حَنّى تاوا رَوضة خاخ. فان ۳ ظعينهة وَمَعَهَا کنات فَخُلُوهُ نها 
فانطلفنا تعادى بنا حَبْلنَا خی آنتهیتا إِلَى الرَوْضَةِء فَإِذَا نَحنُ بِالظَِّيئَةء فلت 
آخرجي الکتاب. فقالث: ما مَعِي من کتاب. فَقُلْنَاه لَتُخْرِجِنَّ الكتاب أو لقن 
القْيَابَ. ارجف من ِقَاصهاء ی په َُولَ الله ۽ اه فا فيه من حاطب بن أي 
َع إلى تاس من الشركينَ من أل مه يهم يبغض أَمر وشول اه ال 
زشول اه ميا حاطب » ما هلذا؟». قال: يا وَسُولَ اوه لا تغل عَلْء اي كُنْتُ 
مرا ملضقا في فُرَيشء» وا أكُنْ من أَنْفُسهَاء وان مَنْ مَعَكَ من الهاجرین لهم قََابَاتُ 
نفك » تحْمُونَ بها أَهلِيهم وأموالهم» فأَحْبَبْتُ لد فاتبي ذَلِكَ من الب فبهم أن نخد 
عِنْدَهُمْ يَدَا عون بها قرابتي, وَمَا فعلث كُفْرَا ولا أَزتِدَادَا ولا رضا بالکفر بَغْدَ 
لاشلام. ققال وشول الله بك «لَقَدْ صَدتَکَم». قال غمز: يا رَسُولَ ال غي 
آضرب عُنْقَ هذا الافق. قال: +« قَدْ شهد يَدْرّاء وَمَا ریک لعل لله 2 آن کو 


ES PS 


كَل اطله دة آهل بثر فان افلا 0 ث لکم». قال سَفيَان: 
2 عو عفر 


و مرن و 


۳ آعره: درا يُذْرِيك كَعَلّ ال أ خر دقع على أ 
در ال الوا ما تشم فَقَد عفر لَكُمْ». َال سُفْيَانُ : أي إِسْنَادٍ هذا! 


ڪڪ تب لهاد وزير اا 

وذكر البخاري في التفسير اثر حديث علي هذا : قَالَ عمرو بن دينار : 
فنزلت يما لري امنا لا تَنَحِدُوا عَدُوَْى وعدم أَوليآه4 [الممتحنة: ۱] الآية. 
قَالَ سفيان: فلا أدري أذاك في الحديث أم من عمرو بن اه 

ونقل الواحدي عن جماعة المفسرين أنها نزلت في حاطب بن أبي 
بلتعة وذلك أن سارة مولاة أبي عمرو بن صيفي بن هشام بن عبد مناف 
أتت رسول الله ية إلى المدينة من مكة وهو يتجهز لفتح مكة فقال: «ما 
جاء بك؟» فقالت: الحاجة. قال: «فأين أنت من شباب أهل مکة؟» 
وكانت مغنية. قالت: ما طلب مني شيء بعد وقعة بدر. فكساها 
وحملهاء وأتاها حاطب. فكتب معها کتابّا إلى أهل مكة وأعطاها 
عشرة دنانير» وكتب في الکتاب: إلى أهل مكة إن رسول الله يريدكم 
فخذوا حذركم. فنزل جبريل ات بخبرهاء فبعث علیّا وعمارًا وعمر 
والزبير وطلحة والمقداد بن الأسود وأبا مرئد» وكانوا كلهم فرساناء 
وقال: «انطلقوا حى تأتوا روضة خاخ فان بها ظعينة معها كتاب إلى 
المشرکین. فخذوه وخلوا سبيلها؛ فان لم تدفعه إليكم فاضربوا 
عنقها..» الحدیث ۳ وعند ابن أبي حاتم من حديث الحارث عن 
علي : لما أراد رسول الله ية أن يأتى مكة أسر إلى أناس من أصحابه 
أنه يريد مکة» منهم حاطب» وآفشی في الناس أنه يريد خيبر. 

إذا عرفت هلذا؛ فالکلام على الحدیث من وجوه: 


احدها: 


في کتاب الحميدي ذکر البرقانی نحو هذا الحديث» رواه سماك› 


)١(‏ سيأتي برقم (4۸۹۰) باب : ال توا وی وعدم أزليه»>. 
(۲) «أسباب النزول» ص ٤٤١ -55١‏ (۰)۸۱۱ وكذا هو في «الوسیط» /٤‏ ۲۸۲. 





له ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح حت 


عن ابن عباس قَالَ: قَالَ عمر: کتب حاطب إلى (أهل)“ مكة 
الحدیث وزعم أنه في مسلم. قَالَ الحميدي: وليس له عند أبي 
مسعود ولا خلف ذكر. 

ثانيها : 

هذه الظعينة آسمها سارة كما سلف» مولاة أبي عمرو بن صيفي بن 
هاشم» والدرقفة أم مخرمة بن نوفل» وقيل أم سارة. وقیل : كنود مولاة 
لقريش» وقيل : لعمران بن أبي صيفي» وقيل: كانت من مزينة من أهل 
العرج» وكان حاطب كتب إلى ثلاثة: صفوان بن أمية» وسهيل بن 
عمرو» وعکرمة بن آبي جهل. قَالَ الحاكم في (کلیله» : وكانت مغنية 
بوّاحة» تغني بهجاء رسول الله كل فأمر بها یوم الفتح فقتلت. وأما 
آبو نعیم وابن منده فذکراها في الصحابیات. ووقع في «أحكام 
القرآن» للقاضي إسماعيل في قصة حاطب: قَالَ للذين آرسلهم لها: 
«إن بها آمرأة من المسلمین معها کتاب إلى المشركين» وانهم لما 
أرادوا أن يخلعوا ثيابها قالت: اسم مسلمین؟ ویشکل عليه 
ما أسلفناه عن الحاكم فإنها ممن أستثنيت يوم الفتح بالقتل» وعبارة 
أبي عبيد البكري : «فإن بها أمرأة من ا بدل «المسلمين» وفي 
امات الواحدي»: لما قدمت المدينة قال لها كَلِِ: «مسلمة جنت؟» 
قالت: لا. قَالَ: «فما جاء بك؟» قالت: أحتجت. قَالَ: «فأين أنت 
من شباب قریش؟» الحديث”") 

الثها : 

في الكتاب -كما قَالَ السهيلي- : أما بعد. فان رسول الله َة قد 


.)۸١۱١( 55١ من (ص١). (۲) «الأسباب» ص‎ )١( 






7 سے التوضيج لشرح الجامع سی سس 
عَلَىْ قوله: لا إله إلا الله ولم يقل: محمد رسول الله. فالمشهور من 
مذهبنا ومذهب الجمهور أنه لا يكون مسلمّاء ومن أصحابنا من قَالَ: 
يصير مسلمّاء ويطالب بالشهادة الأخرئء فإِنْ أبئ جعل مرتتّاء 
واحتج له بقوله ي في روایات: «أمرت أن أقاتل الناس حى يقولوا 
لا إله إلا اله“ وحجة الجمهور الرواية السالفة وهي مقدمة 
هلذِه؛ لانها زيادة من ثقةء وليس فيها نفي للشهادة الثانية» وأيضًا فان 
ا علی الأخرىا9». 

وأغرب القاضي الحسين فشرط في أرتفاع السيف عنه أن يقر 
باحکامها مع النطق بهاء فأما مجرد قولها فلاء وهو عجيب منه. 

الثانية: أشترط القاضي أبو الطيب من أصحابنا الترتيب بين كلمتي 
الشهادة في صحة الإسلام فيقدم الإقرار بالله على الاقرار برسوله» ولم آر 
من وافقه ولا من خالفه؟. 

وذكر الحليمي في «منهاجه" ألفاظًا تقوم مقام لا إله إلا اه في 
بعضها نظر؛ لانتفاء ترادنها حقيقة» فقال: ویحصل الاسلام بقوله 
لا له غير الله: ولا إله سوئ الله» أو ما عدا اه ولا إله إلا الرحمن 
أو البارئ» أو لا رحمن أو لا باري إلا الله. أو لا ملك أو لا رازق 
إلا اللهء وكذا لو قَالَ: لا إله إلا العزيز أو العظيم أو الحلیم أو 
الكريم أو القدير؛ قَالَ: ولو قَالَ: أحمد أو أبو القاسم رسول الله فهو 
کقوله: محمد رسول ال 




















() سباتي برقم (1445) في الجهادء باب: دعاء الني تق الناس. عن أبي هريرة. 
0 «مسلم بشرح التووية 2184/1 

0 أنظرة «المجموع؟ 1۷0/۱ 

0 أنظر: «الشرح الكبير» ۰۱۱۸/۱۱ دروضة الطالبين» ۸۵/۱۰ 


س ڪتاب الجهاد وَالسْیّر ا( 


توجه إليكم في جيش كالليل يسير كالسيل» وأقسم بالله لو لم يسر إل 
إلا وحده لأظفره الله بكم وأنجز له موعده فيكم؛ فإن الله وليه وناصره. 
وفي «تفسير ابن سلام» كان فيه: أن محمدًا قد نفر ما لكم وإما إلى 
غیرکم فعليكم الحذر"". وقيل: كان فيه: إنه ية أذن في الناس 
بالغزو» ولا آراه يريد غیرکم» فقد أحببت أن تکون لي عندکم ید 
بكتابي إليكم. قَالَ القرطبي : ویحکی أنه كان في الکتاب یفخم جیش 
رسول الله ية وأنهم لا طاقة 0 

رابعها: 

خاخ: بخائين معجمتين. قال السهيلي: وكان هشیم يصحفها 
فيقول: حاج: بحاء وجيم. وذكر البخاري أن أبا عوانة كان يقولها 
كما يقوله هشيه”". 

خامسها: 

الظعينة : المرأة في الهودج» ولا يقال لها ظعينة إلا وهی كذلك. قَالَ 
الداودي: سميت بذلك لأنها تركب الظعائن التي تظعن براكبها. وقال 
ابن فارس: الظعينة: المرأة وهو من باب الأستعارة» وأما الظعائن 
فالهوادج؛ كان فيها نساء أو لم يكن“ . وقال الخطابي: إنما قَالَ لها 
ظعينة؛ لأنها تظعن مع زوجها إذا ظعن . 

سادسها : 

قوله : (أو لنلقين الثياب). قَالَ ابن التين : صوابه في العربية : لنلقن 
الثياب. بحذف الياء؛ لأن النون المشددة تجتمع مع الياء الساكنة فتحذف 


.٤٤١/١ «الروض الأنف» / ۹۷. (۲) «المفهم»‎ )١( 
وضع سبط تحت حاء (حاج) علامة الاهمال.‎ .۹۷ /٤ «الروض الأنف»‎ )۳( 
.۸٩۱/۲ «مجمل اللغة» ۱۰۰/۲ مادة (ظعن). (۰) «أعلام الحدیث»‎ )8( 
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الياء لالتقاء الساكنين. 

وفیه : جواز تجرید العورة عن الستّرة عند الحاجة. 

سایعها : 

العقاص -بعين مکسورة - : الشعر المعقوص. أي : المظفور» جمع 
عقصية وعقصة والعقص : لي خصلات الشعر بعضه على بعض. وعند 
المنذري: هو لي الشعر على الرأس ویدخل أطرافه في آصوله قَالَ: 
ویقال: هي التي تتخذ من شعرها مثل الرمانة. قال: وقیل: العقاص 
هو: الخیط الذي (یجتمع)"" فيه أطراف الذوائب. وبه جزم ابن التين 
حيث قال: والعقاص: الخيط الذي تعقص به أطراف الذوائب» 
وعقص الشعر ظفره» قال: وفي رواية أخرئ: أخرجت من حجزتهاء 
وکذا قال ابن بطال : العقاص : السير الذي تجمع به شعرها على 
رأسهاء والعقص: الظفرء واللْفر: هو الفتل(. 

تامنها : 

قوله : (إني كنت ملصقا في قریش) يعني : كنت مضافا إليهم ولست 
منهم» وأصل ذلك من تضاف الشيء بغیره لیس منه» ولذلك فیل للدعي 
في القوم ملصقء قاله الطبري””". 

وقوله: (وكان من معك) كذا في الرواية. قال القرطبي: هكذا 
الرواية الصحيحة» وعند مسلم (من معك) بزيادة (من) والصواب: 
إسقاطها؛ لأن (من) لا تزاد في الواجب عند البصريين» وأجازه بعض 
او 
)١(‏ في (ص١):‏ يعقص. (؟) «شرح ابن بطال» 8/ 116. 
(۳) «تفسير الطبري» 5١/5‏ تفسير قوله تعالی «#وآن فيم باکر ». 
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سس تب مد ویر ا 

تاسعها: 

نما أطلق عمر على حاطب آسم النفاق؛ لأنه وال کفار قريش 
وباطنهم وانما فعل حاطب ذلك متأولا في غير ضرر لرسول الله کل 
صدق الله نيته فنجاه من ذلك» وذکر الجاحظ فى «عمده» فقال 
ن روعي ا رشو الله ات هه 2 اا هت کرد 

قال الباقلاني: في نقضه هذا الكتاب» هذه اللفظة ليست معروفة. 

قلت: ويحتمل أن يكون المراد بها كفر النعمة أو أنه تأول قوله: 
للا يد نوم يؤُمنوت باه رام الآخر براذوت من حك اه ورسولة» 
أو يكون الراوي روئ بالمعنی» فإنه لما سمع قول عمر نافق عبر 
عنه؛ لأنه كفر عند جماعة وقال ابن التين: يحتمل أن يكون قول 
عمر: دعني أضرب عنق هذا المنافق قبل قوله ات : «قد صدقکم» 
أو يريد أنه وان صدق فلا عذر له» وقد أثبت الله لحاطب الإيمان فى 
قوله «إيأيًا یبن ءامنا لا تدوأ عَدُرَى» الآية» وكانت أمه بمكة فأراد 
أن يحفظوه فيها. 

العاشر : 

قوله: ( «وما يدريك؟» ) أي: یعلمك ولعله للترجي» وهو هنا 
یتحقق بدلیل ما ذکر في آل عمران والانفال. 

الحادي عشر : 

قوله : ( «اعملوا ما شتتم» ) ظاهره الأستقبال» وقال ابن الجوزي : 
لیس هو على الأستقبال» وإنما هو للماضي. تقديره: آعملوا ما شتم أي 
عمل كان لکم فقد غفر» ویدل علی هذا شیتان : 


(۱) من (ص۱). 





س( سس لتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

آحدهما: أنه لو كان للمستقبل كان جوابه فسأغفر. 

والثاني: أنه كأن يكون إطلاقًا في الذنوب. ولا وجه لذلك 
ويوضحه أن القوم خافوا من العقوبة فيما بعد؛ فلهذا كان عمر يقول: 
يا حذيفة أنا منهم؟ قال القرطبي: وهذا التأويل وان كان حسئًا فان 
فيه بعدًا؛ لأن أعملوا: صيغة أمرء وهي موضوعة للاستقبال» ولم 
تضع العرب قط صيغة الأمر موضع الماضي لا بقرينة ولا بغير قرينة» 
كذا نص عليه النحویون» وصيغة الأمر إذا وردت بمعنى الإباحة إنما 
هی بمعنى الانشاء والابتداء لا بمعنى الماضی» قال: واستدلاله عليه 
ر «قد غفرت لکا لیس بصحیم الأن آعملوا ما شنتم» بحمل 
على صلب الفعل ولا يصح أن يكون بمعنی الماضي فيتعين حمله 
على الإباحة والإطلاق» وحينئذ يكون خطاب إنشاء» فيكون كقول 
القائل: أنت وكيلي وقد جعلت لك التصرف حيث شئت. وإنما 
يقتضي إطلاق التصرف من وقت التوكيل لا قبل ذلك. 

قال: وقد ظهر لي وجه» وهو أن هذا الخطاب خطاب إكرام وتشريف 
يضمن أن هؤلاء القوم حصلت لهم حالة غفرت لهم بها ذنوبهم السالفة 
وتأهلوا أن يغفر لهم ذنوب مستأنفة إن وقعت منهم لا أنهم نجزت لهم 
في ذلك الوقت مغفرة الذنوب اللاحقة» بل لهم صلاحية أن يغفر لهم 
ما عساه أن یقع» ولا يلزم من وجود الصلاحية لشيء ما وجود ذلك 
الشيء إذ لا يلزم من وجود أهلية الخلافة وجودها لكل من وجدت له 
أهليتهاء وكذلك القضاء وغيره» وعلی هذا فلا يأمن من حصلت له 
أهلية المغفرة من المؤاخذة على ما عساه أن يقع منه من الذنوب» ثم 
إن الله أظهر صدق رسوله للعيان في كل من أخبر عنه بشيء من ذلك؛ 
فإنهم لم يزالوا على أعمال أهل الجنة إلى أن توفواء ومن وقع منهم 


سح کتاب الجهاد وَالسْیَر ب سس( 


في آمر ما أو مخالفة لجأ إلى التوبة ولازمها حتی لقي الله علیها ؛ يعلم ذلك 
قطعًا من حالهم من طالع سیرهم وآخبارهم". 

وذکر القاضي عیاض الاجماع على أن من ثبت عليه حد أنه يقام 
علیه» وقد ضرب الشارع مسطحًا الحد'". 

الثاني عشر : في فوائده الجمة : 

وسيأتي بعضها في باب المتآولین في آخر کتاب الدیات" "۰ وفي 
کتاب الأستئذان في باب: من ن کنخ ی بيطا على تدای 
لمحن ار و ا رما 

فيه: هتك ستر الجاسوس رجلا كان أو أمرأة إذا كان في ذلك ‏ 
مصلحة» أو كان في الستر مفسدة. 

وفيه: -كما قال ابن الجوزي- أن حكم المتأول في أستباحة 
المحظور خلاف حكم المتعمد؛ لاستحالته من غير تأويل وأن من 
أت محظورًا أو أدعئ فيه ما يحتمل التأويل قبل ون كان غالب الظن 
خلا فه. 

وفيه: -كما قال القرطبى-: أن آرتکاب الكبيرة لا يكون كفرًا. 


وفيه: -كما قال الداودي- : أن الجاسوس يقتل وإنما نفى القتل عن 
حاطب بما علمه النبي و منه» لكن مذهب الشافعي وطائفة: أن 
الجاسوس المسلم يعزر ولا يجوز قتله» وان كان ذا هيئة عفي عنه 
لهذا الحديث: «فلا يحل دم أمرئ مسلم إلا بكفر بعد إيمان» أو زنا 


(۱) «المفهم» .٤٤١ -٤٤١/١‏ (۲) (إكمال المعلم» ۵۳۹/۷. 
(۳) سيأتي برقم (1958). (5) سيأتي برقم (1۲۹). 


۳/٦ «المفهم»‎ 6) 
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بعد إحصان» أو قتل نفس بغير حق»”'' وعن آبي حنيفة والأوزاعي: یوجع 
عقوبة ويطال حبسه”". 

وقال بعض المالكية'" -وهو ابن وهب- : يقتل إلا أن يتوب. وعن 
بعضهم أنه يقتل إذا كانت عادته ذلك» وان تاب وهو قول ابن الماجشون. 

وقال ابن القاسم في «العتبیة»: یضرب عنقه ؛ لأنه لا تعرف توبته(*) 
وهو قول سحتون ٠‏ ومن قال بقتله فقد خالف الحدیث وأقوال 
المتقدمین» فلا وجه لقوله كما قال ابن بطال"۳ وعن مالك یجتهد 
UY 5‏ 

قال الأوزاعي : فان كان کافرا يكون ناقضًا للعهد””. وان كان 
مسلمًا أوجع عقوبة» وقال أصبغ : الجاسوس الحربي يقتل» والمسلم 
والذمي يعاقبان» إلا أن يظاهرا على الاسلام فيقتلان . 

وفيه: -كما قال الطبري-: أن الإمام إذا ظهر من رجل من أهل 
الستر على أنه قد كاتب عدوا من المشركين ينذرهم ببعض ما آسره 
المسلمون فيهم من غرم ولم يكن الكاتب معروفا بالسفه والخش 
(للإسلام)” ''“ وأهله وكان ذلك من فعله هفوة وزلة من غير أن يكون 
لها آخوات فجائز العفو عنه» كما فعل رسول الله بحاطب من عفوه 
)١(‏ رواه آبو داود (5007)» والترمذي (۲۱۵۹) والنسائي ۹۱/۷- ۰۹۲ وابن ماجه 

(۲۵۳۳). 
)۲( المعالم السنن» للخطابي ۳۸۰/۲ 
(۳) آنظر آقوالهم في «إكمال المعلم» ۷/ ۹۳۷. 


(5) «النوادر والزیادات» ۰۳۵۲/۳ (5) «النوادر والزیادات» ۳۵۲/۳. 
() «شرح ابن بطال» ۵/ ۰۱۱6 (۷) «النوادر والزیادات» ۳۵۲/۳. 


(۸) «آحکام القرآن» لابن العربي ۰۱۷۸/4 )٩(‏ المصدر السابق. 
() من (ص۱). 


سد تاب الجهاد وَالمْیَرٍ 


عن جرمه بعدما آطلع عليه من فعله» وهذا نظیر الخبر الذي روته عمرة 
عن عائشة رضي الله عنها. أن النبي بي قال: «آقیلوا ذوي الهیئات 
عثراتهم الاح من حدود ام( 

فان ظن ظان أن صفحه إنما كان لما آعلمه الله من صدقهم» ولا يجوز 
لمن بعد رسول الله ية أن يعلم ذلك فقد ظن خطأ؛ لان أحكام الله 
في عباده إنما تجري علئ ما ظهر منهم وقد أخبر الله سبحانه نبيه عن 
المنافقين الذين كانوا بين ظهراني أصحابه مقيمين معتقدين الكفرء 
وعرفه (إياهم)”'' بأعيانهم ثم لم يبح له قتلهم وسبيهم إذ كانوا يظهرون 
الإسلام بألسنتهم. فكذلك الحكم في كل أحد من خلق الله أن يؤخذ 
بما ظهر لا بما يظن» وقد روي مثل ذلك عن الأئمة» وروی الليث بن 
سعد» عن يزيد بن أبي منصور قال: بلغ عمر بن الخطاب أن عامله على 
البحرين أتئ برجل قامت عليه بينة أنه كان عدوًا للمسلمين بعورتهم؛ 
وکات اسه ضریاس» فضرب عنقه وهو يقول: يا عمراه يا عمراه. 
فكتب عمر إلى عامله يقدم عليه» فجلس له عمر وبيده حربة» فلما 
دخل عليه (علا بجبینه)"" بالحربة وجعل یقول: آضریاس لبيك؛ 
آضریاس لبيك. فقال له عامله: يا أمير الممنین انه کاتبهم بعورة 
المسلمين وهم أن يلحق بهم. فقال له عمر: وقتله علی هذه وأينا لم 
يهم لولا أن تكون سنة (لقتلتك). 

وقول البخاري : (التجسس : التبحث) قد سلف الكلام عليه أول الكتاب. 


)١(‏ رواهأبو داود (۰)8۳۷۵ وأحمد ۰۱۸۱/۹ وصححه ابن حبان (2)195 والألبائي 
في «صحيح الجامع» (۱۱۸۶). 

(۲) من (ص۱). 

(۳) في (ص۱): فجعل يخنسه. (5) في (ص۱): لصلبتك. 


بلس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفیه : -کما قَالَ الطبري- أيضًا: البیان عن بعض آعلام النبوق 
وذلك إعلام الله نبيه بخبر المرأة الحاملة کتاب حاطب إلى قریش 
ومكانها الذي هي به» وحالها الذي يضاف عليها من السير وكل ذَلِكَ 
لا يعلم إلا بوحي. 

وفيه: -کما قَالَ المهلب-: هتك ستر المريب» وقد سلف» وکشف 
المرأة الغاصيةء وأن الجاسوس قد يكون مؤمئا وليس تجسسه مما 
يخرجه من الایمان وأنه لا يتشور في قتل أحد دون رأي الإمامء 
وإشارة الوزير بالرأي على السلطان وان لم یستشره» والإشداد عند 
السلطان على آهل المعاصي. والاستئذان في قتلهم» وجواز العفو 
عن الخائن لله ورسوله بتجسس أو غيره» ومراعاة فضيلة سلفت 
ويشهد شاهده الجاسوس وغيره من المدنیین» والتشفع بذلك. 

وأهل بدر: قال مالك: كانوا ثلاثمائة وثلائة عشر. وزاد 
الأوزاعي أثنين على ذلك وقيل: بزيادة آثنین آخرين أيضّاء قیل : 
منهم ثلاثة وسبعون من المهاجرين. وقيل: مئة. ولم يحضره إلا قرشي 
أو آنصاري أو حليفهما أو مولاهماء ذكره ابن التين. 

وفيه أيضًا: الحجة بترك إنفاذ الوعيد من الله لمن شاء ذَلِكَ له؛ 
لقوله: الَعَلّ الله أَنْ يَكُونَ َدِ أَطَّلَعَ عَلَى أَمْلٍ بذر مَقَالَ آَعْمَنُوا ما 

وفيه: -جواز غفران ما تأخر وقوعه من الذنوب قبل وقوعه» كذا في 
(۱) ورد بهامش الأصل : عدة أهل بدر ثلائمائة وخمسة وثمانية لم يحضروهاء نما 

ضرب لهم بسهمهم وأجرهم» فكان کمن حضرهاء ويقال: ثلاثمائة وبضعة عشرء 

ويقال: وتسعة عشرء ويقال: وخمسة عشرء ويقال: وثمانية عشر» ويقال: و 

أربعة عشرء ويقال: وستة عشر. 


حت مب زد ور سبح 11ت 
کا این ال وفك اف ها د 

وقد آسلفنا الخلاف في المستأمن وقول أصبغ والأوزاعي في 
الكافر» وقال الثوري والکوفیون والشافعي في الحربي المستأمن 
والذمي يتجسس ويدل على العورات: لا يكون ذَلِكَ نقضًا للعهد 
منهماء ويوجعه الإمام ضربًا ويطيل حبسه. 

وقال الأوزاعي فيما آسلفناه : قد نقض العهد وخرج عن الذمة» فإن 
شاء الامام قتله أو صلبه. وهو قول سحنون"" وقال مالك في أهل 
الذمة: إذا تلصصوا أو قطعوا الطریق لم يكن ذَلِكَ نقضًا للعهد حَنَّى 
يمنعوا الجزية» ويمتنعوا من أهل الإسلام» فهؤلاء فيء إذا كان الإمام 
عادلاء وعند مالك : إذا أستكره الذمی المسلمة فزنا بها فهو نقض 
للعهد وان اوه تا ی ی وعند الشافعي"*: لا تتقض 
الذمة بشيء من ذَلِكَ الا عند الشرط. إلا الامتناع من آداء الجزية 
أو الأمتناع من الحکم فاذا فعلوا ذَلِكَ نبذ البهم وعندنا في الهدنة 
الأنتقاض خلاف الاطلاق السالف. وقال الطحاوي: لم یختلفوا أن 
المسلم إذا فعل ذَلِكَ لم يبح دم فکذلك المستأمن والذمي قياسًا 
علیه. ولم يراع الطحاوي آختلاف آصحاب مالك في ذَلِكَ إذ لم يقل 
بقولهم مالك ولا غیره من المتقدمین مع خلافهم للحدیث*. 


هك 3 همق 5-3 جمكل 


۱1۶ -۱1۳/۵ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.۳۵۲/۳ «النوادر والزيادات»‎ )۲( 
.۳۲ /۳ السابق‎ )۳( 

49 «الأم» ۱۹۹/۶ 

. ۱٣١ /۵ «شرح ابن بطال»‎ )٥( 


برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسسب 
۲- باب الكشوؤة للاساری 

۸ خلتنا عي اف نی عجن نا ابن غیینةء عن عرو سنیع جایز ب 

عَبد الله ۾ رضي الله عنهما قال: 13 کال يَوْمَ بَذْرِ ي ا و العبّاس و يكن 

عَلَيْهِ تَوْبُء فَنَطَرَ انب له ا له قَمِيصًا » فَوَجَدُوا قمیض عند الله بن أَيّ يَقْدُرُ عَلَيْهِء 

فَكَسَاهُ النّبِيُ د اد قلدلك تزع لب بيار قمیصه 4 الزي َلْبَسَهُ. قال ابن غییتة: 


كَانَتْ له عِنْدَ النّبىَ كَل ید د فَأَحَبٌِ أَنْ يُكَافِئَهُ. [انظر: ۱۲۷۰ -مسلم: ۲۷۷۲- فتح ۳/ 
14]. 


ذکر فيه حدیث جاپر: لمّا گان يَوْمَ بذر نی باسماری وَأَتِيَ بِالْعَبّاسِ 
ول ین عَلَيْهِ نزب كر ال ل لَه قییضاه فَوَجَدُوا قمیص عَبْدِ الله 


بن ابي يدر عَلَيْه کک o‏ 


الذي ألْبَمَهُ إياء. قَالَ ابن عُييْئَةَ: كَانَتْ له ند الس يكل يد كَأَحَبٌ آن 


معنی يقدر عليه لطول لباسه ولم يرد وق أن يسأل من أخذ قميص 
العباس» ولا حيث صار في المقاسم؛ لثلا يحصل بذلك تأذ لغيره من 
قریش» وکان العباس طوالا كانه فسطاط ٠‏ وکان آبوه عبد المطلب 
آطول منه» وکان ابنه عبد الله إذا مشی مع الناس كأنه راکب والناس 
مشاة. والعباس آطول منه. 

وفیه : کسوة الاساری والاحسان إليهم» ولا یترکوا عراة فتبدو 
عوراتهم ولا يجوز النظر إلى عورات المشرکین. 


(۱) آنظر: «المعارف» لابن قتيبة ص ۵۹۲. 


سس بيه 


الثالثة: لو أقرٌ بوجوب الصلاةء أو الصوم أو غيرهما من أركان 
الإسلام وهو عَلَئْ خلاف ملته التي كان عليهاء فهل يصير بذلك مسلمًا؟ 

فيه وجهان لأصحابنا: أصحهما: لا؛ لظاهر الحديث. ومن قَالَ: 
يصيرء قّال: (كل ما یک المسلم بإنكاره يصير الكافر بالاقرار به 
© 

الرابعة: يصح الاسلام بالعجمية مع العجز عن العربية قطعّاء وكذا 
مع القدرة عَلَى الأصح؛ لوجود الاقرار والاعتقاد"۳. 

الخامسة: آختلف السلف والخلف في إطلاق الإنسان: آنا مؤمن 
مقتصرًا عليه. فمنعت طائفة ذَلِكَ وقالوا: يقرنه بالمشيئة» وحكي هذا 
عن أكثر المتكلمين» وجوزته أخرئ وهو المختار» وقول أهل التحقيق. 

وذهبت طائفة ثالثة إل جواز الأمرين وهو حسنء والمقالات 
بارات مختلفة. فمن أطلق نظر إلى الحال؟ فان 
أحكام الإيمان جارية عليه في الحال؛ ومن أستثنئ أراد العبرك أو 


أعتبار العاقبة» ومن خير نظر إلى الحالين ورفع الأختلاف©». 











الثلاث صحيحة با 


() في (ف): کلماه وفي (ج): كماء والمثبت هو الصحیح إن شاء اله 

0 أنظر: «الوسيط» 4۸/5 

۳ أنظر: «روضة الطالين؟ 1۸۲/۸ 

(4) قال ابن أبي العز في «شرح العقدة الطحارية؛ ص۳۳۹ 
رالاس فيه علي ثلاثة أقوال: طرفان ووسط؛ منهم من يوجبه؛ ومتهم من يحرمه» 
ومتهم من يجيزه باعتبار ويمنعه باعتبار» وهنا اصح الأقوال.اه ثم ذكر قول من 
يوجبه ومن يمنعه وأجاب عن حججهم ثم قال: وآما من جوز الأستشاء وتركدء 
فهم أسعد بالدليل من الفريقين» وخير الأمور أوسطهاء فان أراد المستثني الشك 
في أصل إيمانه نع من الأسنناءء ولا مما لا خلاف فيه. وا أراد أنه مؤمن من 


المؤمنين الذين وصفهم الله في قول : یرت ین لت 








سح كتَابٌ الجهادِ وَالسّيَرِ ۷ا 
وفيه: المكافأة على اليد تسدی إلى قريب الرجل إذا كان ذَلِكَ 
إكرامًا له في قریبه» ولم يطالب بها القريب إذا كانت بسبب الستر من 
ا 
وفیه : أن المكافأة تكون فى الحياة وبعد الممات. 


SIRNA SRN‏ تحص 


و التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- باب فضل مَنْ أَسْلَمَ علی ید یه و تخل 


ص و ور 


E ی‎ oy 
ان عَبدٍ القَارِيُ» عن أي حازم قال: أخْبرن سَهل 4- يغني: ابن سَعْدٍ- قال: قال‎ 
E النَبِيْ ی يَوْمَ خییر: «عطن الر اية‎ 
درو له ونه الله ووو لدي قات 3 ول هم یُغطی, فَعَدَوا کلم‎ 
يَرْجُوةُء فَقَال: «أَيْنَ عل ؟». فقیل: شتک عیقب ِنیْه, فبصق في عینیه وَدَعَا لَه فا‎ 
گان | يکن په وجغء قاطا فقال. أكاتِلهُمْ حتّی یکوئوا مفلنا. فقال: «انْقُذْ عَلَى‎ 
رسك حتی تنرل بساحتهی 4 ٿم آدعهم إلى السلا رهم با يَحِبُ‎ 
عم ؛ له لان يَهْدِيَ الله بك رجلا حير لک من آن یکون لک حمر‎ 
.]144/ 7 العم [انظر: ۲۹4۲- مسلم: ۲2۰1- فتح‎ 

کر فيه حدیث أبي حازم عن هل كال اللي کا بم کر لطي 
الرَّايَة يه عدا رجلا يه يتح الله عَلّى يَدَيْه. .» الحديث ا أن قال : «فوّالّه لان 
يهي الله بك رَجْلا a‏ کون لك حر حمر النَعم). 

و 5 
آجرها وأجر من عمل بها إلى يوم القيامة لا بنقص من آجورهم شيئ" 
وروي في الحديث مرفوعا : «إن العالم إذا لم يعمل بعلمه يأمر الله به إلى 
النار يوم القيامة» فيقوم رجل قد كان علمه ذَلِك العالم علمًا دخل به 
الجنة فيقول: يا رب هلذا علمني ما دخلت به الجنة فهب لي معلمي. 
فيقول كبِكَ: هبوا له معلمه». 


( رواه مسلم ۱۰۱۷ کتاب : الزکات باب : الحث على الصدقة.. من حديث 


جریر بن عبد الله. 


سد تب الجقاد وَالسَّيَرِ 


فائدة : 

(حمر النعم): کرامها وأعلاها منزلة» قاله ابن الأنباري. 

وقال أبو عبید عن الأصمعي : بعير آحمر |ذا لم یخالط حمرته شيء 
فان خالطت حمرته قنوء فهو كميت» والمراد (بحمر النعم): الابل 
خاصة» وهي آنفسها وخيارها”''. قَالَ الهروي: یذکر ويؤنث آما 
الانعام : فالابل والبقر والغنم قال الجوهري: الأنعام یذکر ويؤنث» 
وقد سلف لنا مرة الخوض في ذَلِكَ فلیراجع منه. 


هنك 3 همل 3 همل . 


(۱) «تهذيب اللغة» 5/ ."١857‏ 


ملسم التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 
1 ۳ 
- باب الأسارى ف السللاسل 


عن أي هر 4ء عن الي ل قال «عجبٌ ینم ُو ال في 
السّلاسِل». [ 00۷ - فتح 7 /140] 


ذكر فيه حديث 2 هريره فد عَن النَبِيَ بل ال : «عجب الله كبك مِنْ 

قَوْم ال في السّلایل». ِ 
1 هذا الحديث من آفراده ومعناه: يدخلون الإسلام مكرهين» وسمي 

| لاسلام ۳ الجنة لأنه شبهها ومن دخله فقد دخل الجنة» وقد جاء 
هذا المعنی بيتا في حديث ذكره البخاري في التفسير في تفسير 0 ة آل 
عمران من حديث أبي هريرة أيضًا في قوله تعالی : «كُّ عَرَ ند بت 
لاس6 [آل عمران: ۱۱۰] قال خير الناس يأتون بهم في م في 
أعناقهم حتَیْ یدخلوا في الاسلام كرمًا. 

وفیه : سوق الاأسراء في الحبال والسلاسل والاستیثاق منهم حتّی 
يرى الامام فیهم رأيه. 

والعجب المضاف إلى الله راجع إلى معنی الرضی والتعظیم وآن. 
الله تعالی یعظم من آخبر عنه بأنه یعجب منه ویرضی عنه قاله ابن 
فورك7". 

وقال الداودي: أي: جعلهم غا آساری فاسلنوا. ولا داود: 
«عجب ربنا من قوم یقادون إلى الجنة في السلاسل» ۳ 


)١(‏ «مشکل الحدیث وبیانه» ص۲۰۸ 
(۲) أبو داود (۲۱۷۷). 


سس كتابٌ الجهاد وَالمْیر ۱۷۷ 
قَالَ ابن المنیر : إن كان المراد حقيقة وضع السلاسل في الأعناق 
فالترجمة مطابقت وان كان المراد المجاز عن الاکراه فلیست 
O‏ ۱ 5 5 
مطابقة”. وقال ابن الجوزي: ويحتمل أنهم لو بقوا على كراهتهم 
للإسلام لم يدخلو الجنة لکنهم قيدوا مكرهين» فلما عرفوا صحة 
الإسلام دخلوا طوعًا فدخلوا الجنة» وكان السبب الإكراه في الأول. 
وأوضح فق داود هذا المعنی ایشا فإنه لما ذكر حدیث آبي هريرة 
المبداً بذکره فی باب: الاسر یوثق ذکر معه حدیث ثمامة بن آثال 
وحدیث الحارث بن البرصای وآنهما آوثقا وجيء بهما إلى رسول الله 
رو 1 


3ك 3 همك 3 مل 


۰۱۱۷ «المتواري» ص‎ )١( 
.)۲۱۷۹ ۰۲۲۷۸( ابو داود‎ )0( 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب مَنْ آشلع من أل الکتابّین 
ُو حمن قَالَ يفت شخ ۳ علقي و که می هي لب 
قال: هلاه تون أَجْرَهُمْ مر ن الل تكو له لا تیمها تبخین 
یه وی لضن اه یج له أَجْرَانِ. وَمُؤْمِنُ هل 
الجتات الذي كانَ ون ثم من ال 6 ای فله جر ان وَالْعَبْدُ الذي يودي 
حق الله و وَيَْصَحُ لِسَيّدِهِ». ثم قال لخن أعطَيدكها بر شی»» وقذ كَانَ الرجْلْ 
یرل فى و في أَهْوَنَ منها الی المديئة. [انظر: ۹۷- مسلم: ۱۵4- فتح 1 /140]. 


2 3 
و 9 ه ‏ 2.۵ 


كر جدتجديك ابي انويين كال ال 111 دثلانة یرون جرهم 
مَوَتَيْنَا فذكر الأمة والعبد. وسلف في العتق | . ومؤمن أهل الكتاب 
الذي كان مؤمنًا ثم آمن بالنبي ككل ثم قَالَ الشَّحْبِيُ : وَأَعْطَيْتُكَهًا بر 
شیء وَقَدْ گان الرجل E‏ المدينة. 

فيه : أن من أحسن في معنيين من أي فعل كان من أفعال البر فله 
آجره مرتين» والله يضاعف لمن يشاءء وإنما جاء النص في هؤلاء 
الثلاثة ليستدل بذلك في سائر الناس وسائر الأعمال» نبه عليه 
ا 

قَالَ الداودي : في قوله : «ومؤمن أهل الكتاب» يعني من بعث رسول 
الله ية وهو على دين عيسئ» وأما اليهود وغيرهم ممن كان على غير 
الاسلام فإنما وضع عليه ما كان عليه من كفرء ویژتی ثواب ما كان 


۳ 
2 


)١(‏ سلف برقم (۲۵۶۷) باب: العبد إذا أحسن عبادة ربه ونصح سیده. 
زهفق سلف برقم )١5:55(‏ كتاب : : الزكاة» باب : من تصدق في الشرك د ثم أسلم» ورواه 
مسلم برقم (۱۲۳) كتاب: الإيمان» باب: بیان حكم عمل الكافر إذا أسلم بعده. 


کچ 
يفعله لله في حال كفره. قال بي لحکیم: «أسلمت على ما سلف من 
خیر (۱). 

وتعقبه ابن التين فقال: هذا الذي ذکره نما يصح لو كان عیسی 
آرسل إلى سائر الأمم» لکن من کذب به كان كافرّاء فان لم يكن 
أحد يكذب به أو لم يعلم برسالته وبقي على دينه بهودیّا أو غيره فله 
أجران إذا أسلم» وهو معنی قوله تعالئ : ولیک ون رم مرن یم 
صَبَْرُوا»* [القصص : 54]. 

وقال ابن (المنیر۳: إن قلت مومن من آهل الکتاب لابد أن 
یکون مؤمتا بنبینا للعهد المتقدم والمیثاق» فاذا بعث بل فایمانه الأول 
يستمر» فکیف یتعدد خی یتعدد أجره؟ وجوابه بآن ایمانه الأول بأن 
الموصوف کذا رسول. وثانيًا : أن محمدًا عة هذا الموصوف وهما 
معلومان متباینان ۰۳ وقد آسلفنا باقي الخصال في العتق» وقد أعتق 
الشارع صفية وتزوجها وآدی کتابة جويرية وتزوجهاء وستکون لنا 
عودة (لیه** في النکاح إن شاء الله" . 


وی وهی وچک 


(۱) نقله ابن بطال في «شرحه» ۰۱۷۸/۵ والحدیث سلف برقم (۱4۳7). 

(۲) فى (ص١):‏ التین. 

)۳( «المتواري» ص۱۱۸ . 

)٤(‏ من (ص۱). 

() سيأتي برقم (۵۰۸۳) باب : آتخاذ السراري» ومن أعتق جارية ثم تزوجها. 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ 


1- باب ال الدَّارٍ يُبَينّو ب نَ فَيُصَابُ الولْدَانُ وَالذَرَارِيُ 


موتا [الأعراف: ۶ ۹۷ يونس : وم : للد ۲( بت که 


[النمل: 44] (ليلا : یت یا 

ا علي بن عبد الله حلفا شقان خدثنا الزّهْرِيٌ» عَنْ غبَید اللو» 
عَنِ ابن عباس ؛ عن اصعب بن جَنَامَةَ د قال : مر يلع كك بالأبراء -أَؤ بِوَدَانَ- 
وشل عن اَل الار يبيو من امشركينء فیضاب من نسائهم وذرارتهمء قال: ُمْ 


». وَسَمِعْنّةُ د ل دلا إلا لله سوله كَكلِية). [انظر: ۱۸۲۵- : ۱۱۹۳ 
نهم مِعْنّهُ يَقُو حِمَى ! ولرسوله 5: 
۵- فتح 191112 


۳ - ون اهر هري أنه سَمِعَ عُبَيْدَ اوه عن ابن عیّاس: حَدَثَنَا الضَّعْبُ في 
الدَرَارِي کان عمژو ناء عن ابن شهاب» عن الب ما فسمغتاة من الرُهْرِيٌ قَالَ: 
خرن عُبَيْدُ وء عن ابن عبّاس, عن الصَّعْبٍ قال: «هم منهم». و یقل کما ال 
عَمْرُو: «هم مِنْ آبائهع». [انظر: ۲۳۷۰- فتح 151/7]. 

خی ارو سر اه خی زج و 
وه لرك من ناو ا قَالَ: : هم ینهم 
وسمعته قول دلا حمی الا لله وَلِرَسُولِه). 
دحيم عد اللو عو این ن عبّاس : قال : تا الضَّعْبُ 
في الذَرَارِ ي گان عَمْرُو يُحَدَئْنَاء عن ابن شهاب. ء عن ال يَلل. فَسَمِعْنَاهُ 

اف قَالَ : أخري غا عَنِ ابن عَبّاس» عَنِ الصَّعْبٍ قَالَ: 
ا م وَل یقن كما قال عمرو: «هم من آبائهم». 


)١(‏ كذا في الأصل وعليها: كذ- إلئ. 


سد كاب الجهاد وَالسَّيَرٍ اا 

الشرح : 

هذا الحديث آخرجه مسلم والاربعة" وبين الاسماعيلي هذا 
بقوله: كال سفیان: وکان عمه: وخدئتاه آولا عن الزهزی قبل أن 
یلقاه فقال: نم من آبائهم» فلما ثنا الزهري فتقدمه فلم یقل : «هم 
من آباتهم» قَالَ: (هم منهم) (وروا | الطبراني من حديث حماد بن 
زيدء عن عمرو» عن ابن عباس بلفظ: «هم من آبائهم» لم يذكر 
الزهري ولا عبيد الله ولا الصعب» رواه عن علي بن عبد العزيزء تا 
حجاج بن منهال وعارم و 

إذا عرفت ذَلِكَ فالکلام عليه من وجوه: 

أحدها: صحف ابن المنیر (بيانًا) بالباء الموحدة ب(نيامًا)» فقال: 
العجب لزيادته في الترجمة (نيامًا) وما هو في الحديث الا ضمنا؛ 
لأن الغالب آنهم إذا وقع بهم ليلا لم يخل من نائم» وما الحاجة إلى 
كونهم نيامًا أو أيقاطظًا وهما سواءء إلا أن قتلهم نيامًا أدخل في 
الغيلة؛ فنبه على جوازها فى مثل هذا. هذا کلامه* وهو عجيب 
وتصحيف غريب فاحذره» كينا ذكره صاحب «المطالع» وقال: هو 
من البیات: وهو الطرف اغفالا من اللیل. 

انیها: ذکره حدیث الحمیْ هنا نظیر الحدیث السالف: «نحن 
الآخرون السابقون» ثم ذکر حدیثا آخر معه لیس فيه شيء من معناه؛ 
لأنهم کانوا یحدئون بالأحاديث على نحو ما کانوا یسمعونها» وقد 
(۱) آبو داود (۰)۲۲۷۲ والترمذي (۰)۱۵۷۰ وابن ماجه (۰)۲۸۳۹ والنسائي في 

«الکبری» ۰۸/۳ 


۲( في (ص۱): ورواية. 
۳( «المعجم الکبیر» ۸۷/۸ )٤( .)۷٤٤۹(‏ «المتواري» ص۱1۸ - ۰۱۱۹ 


ع و 
يتلمح له هنا معني فتدبره؟. 

الثها: ذكر الداودي هنا أن من كان بالمدينة من الصحابة يروي عمن 
كان خارجا منهاء إذ ليس أحد يحيط بالحديث آجمع» يريد أن 
الصعب بن جثامة ليس من ساكني المدينة. 

رابعها: معني قوله: الهم منهم» يريد كما قَالَ الخطابي في حكم 
الدين» فان ولد الكافر محكوم له بالكفر. قَالَ: ولم يرد بهذا القول 
إباحة دمائهم تعمدًا لها وقصدًا إليهاء وإنما هو إذا لم يصل إلى قتل 
الاباء إلا بذلك» وإلا فلا يقصدون بالقتل مع القدرة على ترك ذَلِكَ. 

ومعنى النهي عن قتل النساء والصبيان في الباب الذي بعد هذا أن 
يقصدوا بالقتل مع القدرة على تمييزهم» إلا أن النساء إذا قاتلن قتلن؛ 
لأن العلة المانعة من قتلهن عدم القتل فيهن”". 

وقد أختلف العلماء في العمل بهذا الحديث» فتركه قوم وذهبوا إلى 
أنه لا يجوز قتل النساء والولدان في الحرب على حال» وأنه لا يحل أن 
يقصد إلى قتل غيرهم إذا كان لا يؤمن في ذَلِكَ تلفهم» مثل أن يتترس 
أهل الحرب بصبيانهم ولا يستطيع المسلمون منهم إلا بإصابة 
صبيانهم» فحرام عليهم رميهم» وكذلك إن تحصنوا بحصن أو سفينة 
وجعلوا فيها نساء وصبیانا أو أسارئ مسلمين» فحرام رمي دك 
الحصن وخرق تلك السفينة إذا كان يخاف تلف الأسارئ والنساء 
والصبيان. 


)۱( سلف برقم ۳۹۵ ۷ كتاب: الجهاد والسير» باب : يقاتل من وراء الإمام 


۳( «أعلام الحدیث» ۱۶۲۷/۲- ۰۱۲۸ 


C7‏ سس لوطي س سس 

فرع : الکافر اجری أصحابنا الخلاف فيه آيشًاء وهو غريب» 
والمختار الاطلاق ولا نقول: هو كافر إن شاء الله. 

السادسة : مذهب أهل الحق أنه لا يكفر احد من آهل القبلة بذنب» 
ولا يكفر أهل البدع والأهواء. 

الوجه التاسع : 

أدخل البخاري في هذا الباب حدیث ابن عمر؛ ليبين أن الاسلام 
یطلق عَلَى الأفعال» وأن الاسلام والإيمان قَدْ يكونان بمعتى. وهله 
المسألة فيها خلاف شهير للسلف؛ فقيل: معناهما واحدء وهو مذعب 








البخاري وغيره» وقيل: بينهما عموم وخصوص. 
قَالَ الخطابي : ما أكثر ما يغلط الناس في هزه المسألة. فاما الزهري 
فتال: الإسلام: الكلمةء والإيمان: العمل" واحتج بقوله تعالئ 
ت الگا من لم یف کی تلا تاه الآية [الحجرات: 14]. 
وقال غیرهما بمعّى» واحتج بقوله تعالئ : انیت ن كن ا م 
و انیت @ 4 [الذاريات: .]۳٩‏ 











608 [الحجرات: .]٠١‏ فالاستتاء حي جائز. وكذلك من آستشی وآراد عدم 
علمه بالعاقبة؛ وكذلك من أستشئ تعليًا للأمر بمشيئة اه لا شا في إيمانه» 
وهنا القول في القوة كما ترئ اھ 

10 رواه الطبري في تسیر 400/11 809033 





س کتاب الجهاد والشیّر لل (۱۳) 


واحتجوا بعموم (نهيه عن قتل النساء والصبیان ی 


تعالی : الو ریا با ارت کتروا مِنْهُمَ عدّبا یمه [الفتح: ه 
هذا قول مالك ی 


والصبیان ذا قصد الیل تتلهم: فأما رط دل مر ماد 
لا يوصل إلى ذَلِكٌ منه إلا بتلف نسائهم وصبيانهم فلا بأس بذلك. 

واحتجوا بقوله يلِ: «هم منهم) فلما لم (ینهرهم)؟*" الشارع عن 
الاغارة وقد كان یعلم آنهم یصیبون فیها الولدان والنساء الذین يحرم 
لمعنی غير المعنی الذي من آجله منع قتلهم في حديث ابن عمر في 
الباب بعده » وأن الذي منع من دك هو القصد إلى قتلهم» وأن الذي 
اج هنت ای هر ام كين" وان كان في ذَلِكَ تلف غيرهم 
ممن لا يحل القصد إلى قتله > حَنَّل لاتتضاد الاثار وقد آمر الشارع 
بالإغارة على العدو فى آثار متواترة» ولم يمنعه من ذَلِكَ ما يحيط به 
علمًا أنه لا یمن تلف النساء والولدان في ذَلِكَء والنظر يدل على 
دك أيضًاء وقد أحبط الشارع بياتا للعاصي. فكان يباح البيات وان 
كان فيه تلف غيره مما حرم علينا”'". 


)١(‏ من (ص۱). 

(۲) «النوادر والزيادات» ۰11/۳ «التمهید» .١50 /١5‏ 

(۳) «شرح معاني الآثار» ۲۲۲/۳. 

(:) «الأم) 2-۶ ۰۱۵۷ ۰۳۱۸/۷ (5) في (ص١):‏ ينههم. 

( ورد في هامش الأصل : بقي عليه بعض كلام ذكره المؤلف في الباب الذي بعده في 
(...) وكان ينبغي أن يذكره في هذا الباب. 


سردم التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب قتل الصَبَيَار ن في الحرب 


6 


.#5- حَدَثَنَا اد بن و اا اللَّبْث » عَنْ نَافِع» أن أن 3۳ 


عَبْدَ الله ط أخير 


1 
” 36 


أن ام را وجدث في بَغض مَعَازِي الب مَفثوا انكر وشول ال الا 
وَالصّبْيَانِ. [۳۰۱۵- مسلم: ۱۷4- فتح 5 /148] 


e‏ رأة وْجدث في بَعض مَعَازِي ال كلل 
له فَأَنْكرَ النبي يكل قل النّسَاءِ وَالصَبيَانِ. 
له : 


35 


AEN همل‎ 9 2 


سسب كتَابٌ الجهاد وَالسَّيَرِ 


4 o 
باب قتل النساء فى الحرزب‎ -۸ 

۵- حًا (سحاق بنْ [نراهیم قال: قلث لأبي أسَامة: حدنکم غبیذ الله» عن 
تافع» عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: وجدّت أمْرَأةٌ مَفتولة في بَغض مَغازي رَسُولٍ 
الله کیا فَنَهَى رَسُول الله ية عن قثل النّسَاءٍ وَالصَّبْيَانِ؟. [انظر: ۳۰۱4- مسلم: 
4 - فتح 148/7]. 

مک چم ۵ م و و 7 ا 6 2 و 3 2 ار ل چ و رو و 535 

خدئنا إسحاق بن ابراهیم قال: قلت لابی أَسَامَه: حدثكم عبید الله 
o‏ مره 2 م2 5 ۳ 0 - ھەر م99 وه ۰ 
عَنْ نافع عَن ابن عُمَرَ رضى الله عنهما َالَ: وجدتِ أمرأة مَفْتولة في 


o2 


بَعْض مَعَازِي سول الله كل فنهی سول الله يله عن ثل النّسَاءِ 
والسییان؟. ۱ 

ثم ساقه وقال مكان (فأنكر): (نهی). وأخرجه مسلم أيضّاء وقد 
عرفت فقهه في الباب قبله. 

قَالَ ابن بطال: ولا يجوز عند جمیع العلماء قصد قتل نساء 
(الحرب)"* ولا أطفالهم؛ لأنهم لیسوا ممن یقاتلون في الاغلب 
وقال تمالی : وفوا فى سيل اله ال بو [البقرة: ۱1۹۰] 
وبذلك حکم الشارع في مغازیه أن تقتل المقاتلة وآن تسبی الذرية؛ 
لانهم مال للمسلمين إذا سبوا"". 

قلتٌ: قد حكى الحازمي عن قوم جواز قتلهم مطلقًا لكنه مصادم 
ا 

واتفق الجمهور على جواز قتل النساء والصبيان إذا قاتلوا“» وهو 
)١(‏ في (ص): الحربيين. 


)۲( (شرح ابن بطال» ۵/ ۰۱۷۰ 
(۳) «لاعتبار» ص56١.‏ (5) «الإفصاح» 48 . 


رم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قول الأربعة واللیث والثوري والأوزاعي واسحاق وأبي ثور" وقال 
الحسن البصري: إن قاتلت المرأة وخرجت معهم إلى ديارالمسلمين 
قتلت» وقد قتل الشارع يوم قريظة والخندق أم قرفة"» وقتل يوم 
الفتح قينتين كانتا تغنيان بهجاء رسول الله يَكل”". 

اتفق مالك والكوفيون والأوزاعي والليث أنه لا تقتل الشيوخ 
ولا الرهبان(* وأجاز قتلهم الشافعي في أحد قولیه "۳ واحتج 
بأن الشارع آمر بقتل درید بن الصمة یوم حنین "۳ وقام الاجماع على 
أن من قاتل من الشیوخ قتل» نعم في حدیث بريدة مرفوعًا : «لا تقتلوا 
شیخا کبیرّا» » وحدیث المرقع بن صيفي في المرأة المقتولة «ما 
كانت هزه تقاتل» ۳ وهو دال على أن من أبيح قتله هو الذي یقاتل 
ویجمع بینهما بأن النهي من الشارع في قتل الشیوخ هم الذين لا معونة 
لهم عل شيء من آمر الحرب من قتال ولا زای: 


۱۸۰ ۰۱۷۹/۱۳ آنظر : «المغنی»‎ )١( 

0) رواه آبو نيم فق «دلائل النبوة» ص5 ۵۳۵-۵۳. 

(۳) رواه أبو داود (7785) مختصرا والدارقطنى ۳۰۱/۲. 

( «النوادر والزیادات» ۰11/۳ 1۷. ۱ 

(») ورد بهامش الأصل : الأظهر جوازه. 

1( «الأم» «10۷/٤‏ «الإفصاح» 3۹ 

)۷( سيأتي برقم (4۳۲۳) کتاب المغازي» باب : غزوة آوطاس ورواه مسلم (۲۹۸) 
كتاب فضائل الصحابة» باب : من فضائل آبي موسی وأبي عامر الأشعريين رضي 
الله عنهما. 

(۸ رواه الطبراني في «المعجم الأوسط» ٤۸/١‏ (۱۳۵). 

( رواه أبو داود (7559). 


تا اور تحت تست عه 

وحديث دريد في الشيوخ الذین لهم معونة في الحرب كما كان 
لدرید. فلا بأس بقتلهم وان لم يكونوا مقاتلين؛ لأن تلك المعونة 
أشد من كثير من القتال» وهذا قول محمد بن الحسن» وهو قياس 
قول أبي حنيفة وأبي يوسف""". 

تنبيهات : 

أحدها: محل قتلهن إذا قاتلن هو ما إذا كان بالسيف والرمح 
ونحوهماء فإن قاتلن بالرمى بالحجارة فقال ابن حبيب: لا يقتلن 
إلا إذا قتلن وان آسرن الا آن يرى الإمام إبقاءهاء ومثلها الصبي. 
وقال سحنون: من رمت منهن بالحجر رمیت به وان قتلت به» لقوله 
تعالی : وکن اسرد لوہ ار ما میم ِن سيبل © © [الشوری: 4۱] 
وإذا وجب قتلهن وقدر علیهن بعد آسرهن فقال ابن القاسم : يقتلن 
بالأسر كما لو قتل أحدًا من المسلمین. وقال غیره: لا؛ لأنهن ممن 
يقر على غير جزية؛ فلم يجز قتلهن بالاسر كما لو لم يقاتلن» فان 
حاربت المرأة» فقال سحنون: لا تقتل". وقال الأوزاعي تقتل. 

ثانيها: ثبت في مسلم من حديث بریدة: «اغزوا ولا تقتلوا وليدًا)”" 
وفي الترمذي من حديث سمرة مرفوعًا: «اقتلوا شیوخ المشركين 
واستبقوا شرخهم» ثم قَالَ: حسن صحيح غريب وفي النسائي عن 
ابن عباس : إنه يكل لم يقتلهم فلا تقتلوهم يقوله لنجدة الحروري*" 


(۱) «المبسوط» ۰۱۳۷/۱۰ (۲) «المنتقی» ۰۱۱۱/۲ 

(۳) مسلم برقم (۱۷۳۱) کتاب : الجهاد والسيرء باب: جواز الاغارة على الکفار 
الذین بلختهم دعوة الاسلام من غير تقدم الاعلام پالاغارة. ۱ 

(8) الترمذي (۱۵۸۳). 

)0( «الکبری» ۵ ۱۸۶ 


(سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد عرفت وجه لك وتمسك آبو حنيفة بعموم هه الأحاديث في قتل 
الد 

ثالثها : إذا تترس الكفار بصبيانهم أو نساتهم ولا يستطيع المسلمون 
رميهم إلا بإصابة آولئك. فقَالَ مالك: يحرم رميهم» وكذا إذا تحصنوا 
بحصن أو سفينة فحرام خرق السفينة» ورمي الحصن إذا خيف 
تلفهماء وقال الشافعي وأبو حنيفة: يجوز؛ فالنهي عند القصدء أما 
إذا قصد غيرهم ولا يمكن إلا بتلفهما فلا بأس بذلك”". 

رابعها: قوله في الباب الماضي: (سئل عن آهل الدار). هذا هو 
الموجود في سائر نسخ البخاري: (الدار). وهو رواية الجمهور في 
مسلم» وصوبه القاضي قَالَ: وأما الذراري بتشديد الياء على 
التصحيح» وقد تخفف فليست بشيء» وهي تصحيف وما بعده يبين 
الغلط "۰۳ وجعل النووي أيضًا لها وجها. 

خامسها: معنى البيات في الباب الماضي أن يغار عليهم ليلا 
فلا يعرف رجل من أمرأة. قَالَ الحازمي: ورآی بعضهم حديث 
الصعب منسوحًا؛ ومنهم ابن عيينة والزهري بحديث الأسود بن 
سريع: «ألا لا تقتلن ذرية». وبحديث كعب بن مالك: نهئ عن قتل 
النساء والولدان» إذ بعث إلى ابن أبي الحقيق. قَالَ الشافعي”” : 


)١(‏ هكذا ورد بالأصل خلافا لمذهب آبی حنيفة: أن المرتدة لا تقتلء «المبسوط» 
۰ وما بعدهاء «مختصر أختلاف العلماء» /40/1. 

(۲) «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ 575. 

(۳) «کمال المعلم» ۹/٦‏ 


2 (شرح مسلم» 2-۸۲ 
(5) «الرسالة» ص۲۹۹. 





سس متا اد ار (www‏ 
وحدیث الصعب كان في عمرة النبي یاه فان كان في الاولی فقتل ابن 
أبي الحقیق قبلها أو في سنتهاء وان كان في عمرته الأخيرة فهي بعد ابن 
أبي الحقيق بلا شك. قَالَ: ولم نعلمه رخص في قتل النساء والصبيان ثم 
ا 

قلت : حديث الصعب كان في عمرة القضية» جاء ذَلِكَ مصرخا به 
في عدة أحاديث وجمع بعضهم بما رواه رباح بن الربيع أخي حنظلة 
الكاتب: رأى النبي بي أمرأة مقتولة في غزوة فقال: ما كانت هذه 
تقاتل» ثم قَالَ لرجل : «الحن خالدًا فلا يَقتُلن ذرية ولا عسيفا» أخرجه 
أبو داود"" (ورواه)" النسائی أيضًا من حديث أخيه حنظلة 
بمثله“» وهو زاق ارعن ايت الصعب. لأن خالدًا كان 
مع رسول الله و مقاتلا سنة ثمان» وروی ابن المنذر عن ابن عباس 
رضي الله عنهما أنه َيه مر بامرأة مقتولة يوم الخندق فقال: «من قتل 
هذه؟» قال رجل: آنا. قَالَ: «ولم؟» ال : نازعتني قائم سقي. قال : 
فسکت. وفی أبى داود: قتل بي أمرأة من بنی قريظة لحدث أحدثته 
من جملة من قتل من رجالهم" وذکر ابن اسحاق أنه هة إنما فتلها 
بطرحها رح عل خلاد بن سويد" . 

سادسها: حدیث : «لا حمل إلا لله ورسوله» سلف شرحه في 


مو ضعه. 


۰۱۱۱ -۱1۵ نقله الحازمی فى «الاعتبار» ص‎ )١( 
.)۲۹۹۹( آبو داود‎ 0( 

(۳) من (ص۱). 

(8) النسائی فى «الکبری» ۵/ ۱۸۷. 

(0) أبو ود (۲3۷۱). 

(5) أنظر: «سيرة ابن هشام» 7/ 771. 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب لا یعذت بغذاب الله 


75.”- حدَلنا فت بن سید دنا ليت عَنْ بُكَيْرِء عن سُلَيِمَانَ ُن ساره 


یتک 
۹ 


ڪن أبي هُرَيْرَةَ ڪھ أنه قَالَ: بَعَمَنا َتنا وشول الله يا في بغ فقال: إن وَجَدتمْ فان 
فلا ا قأحرفُوهُما بالتار». د ثم قال ول الله له جين رذن الْخرُوج: : إّي مركم 
اَن خر قوا دا فلا وَإِنَّ ار لا یدب بها لا اف فَإِنْ وجدتموهما 
افتلوهمَا». [انظر: ۲۹۵۶- فتح ۱2۹/1] 

۷ - نا علي بن عبد اه حدقا فيان عن وب عن عِكرمة, أن علي 
ضيه حرق قَوْمَاء » فلع ابن عَبّاسء فقال: : لز کنث آنا ] أحرفهم ؛ لان اسب بي قال: 
رلا یو بعَذاب الله». وم كُمَا قال لب : «من دل دينه ته قالو». 
[7971- فتح ۱:۹/1] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة كله السالف في التودیع» وذكره هناك معلمًا 
وهنا مسندًا عن قتيبة» عن الليث» عن بكير. 

لكوم عکرمَ آل حرق قَوْمّاء ٠‏ فلع ابن عَباس» فْقَال : 7 

كنت أنا لم أَحَرّْهُمْ هم ؛ لان النَبِىَ بل قَالَ: ال تاوا عدا ا 
رم كما قَالَ ۳ كه : من يدل ديئه فَالُوهُ». 
على سبیل التواضع للهء وألا يتشبه بغضبه في تعذیب الخلق. إذ القتل 
يأتي علی ما يأتي عليه الاحراق. 

والدلیل على أنه لیس بحرام سمل الشارع أعين الرعاة بالنارء 

وتحریق الصدیق الفجأة بالنار فى مصلی المدينة بحضرة الصحابت 


س کتاب الجهاد وَالسَيَرِ 


وقول آکثرهم بتحریق الا وهذا كله يدل على أن معنی الحدیث 
زغل الندب. 

وممن کره رمي أهل الشرك بالنار عمر وابن عباس وابن عبد العزیز» 
وهو فول مالك(" وأجازه علی» وحرق خالد بن الولید ناسا من اهل 
الردة. فقال عمر للصدیق: آنزع هذا الذي یعذب بعذاب الله. فقال 
الصدیق: لا آشیم سيمًا سله الله على المشرکین. وأجاز الثوري رمي 
الحصون بالنار. وقال الأوزاعی: لا بأس أن یدخن علیهم في المطمورة 
إن لم يكن فیها الا المقاتلة ویحرقوا ویقتلوا کل فتال» ولو لقیناهم 
في البحر رمیناهم بالنفط والقطران *. وأجاز ابن القاسم حرق 
الحصن والمراکب إذا لم يكن فیها الا المقاتلة فقط ۳ 

وقوله : ( «من بدل دينه فاقتلوه؛ ) أحتج من للا يستتيب المرتد» وهو 
ابن الما جشون. 

وجمهور الفقهاء على آستتابته ثلانًا فان تاب قبلت توبته» ويحتج به 
الشافعي في قوله: من أنتقل من كفر إلى کنر (أنه يقتل)"'' إن لم يسلمء 
ویحتج به أيضًا کقتل ال ا عل أن (من) للعموم» وقال 
٤ء‏ 9 5 )۸( 
)١(‏ «النوادر والزیادات» .1٦/۳‏ 
)۲( من (ص). 
(۳) «النوادر والزیادات» 1۱/۳. 
(8) «الأم» 2۱91/۲ ۱۹ 
(0) «النوادر والزیادات» 1۱/۳ وانظر : «شرح ابن بطال» ۰۱۷۲/۵ 
() من (ص۱). 
(۷) «الام» ۰۱۱۰/۱ (۸) «المبسوط» ۰۱۱۸/۱۰ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب وم متا بعد وا رکه (محمد: ؛] 


فيه حدیث تُمَامَةَه أي السالف في الصلاة"" وَقَوْلَهُ: ما 
ME ESE‏ ا 
الآيَةَ [الانفال: 0۷]. [فتح ]٠١١/١‏ 
اختلف العلماء في حکم الأسری؛ من أجل آختلافهم في تأویل 
الاية التي ترجم بها البخاري. فقال السدي وابن جریج: نسختها آية 
السيف”'': #فاقتلوا المشركين - حيث وجدتموهم؟ [التوبة: 6] وقال 
السدي: نسختها #فإما تثقفنهم في الحرب فشرد بهم من خلفهم 4 
[الأنفال: ۳۱۲۵۷ وروي عن E‏ آنه لا يفادي تار المش رکین 
وان أعطي فيه كذا وکذا مدیّا من مال الله“ » وهذا مخالف عنه فیما 
سيأتي من إشارته ذَلِكَ في آساری بدر. وقال الزهري: کتب عمر بن 
الخطاب: آقتلوا کل من جرت عليه المواسي"*. وهو قول الزهري 
ومجاهد. واعتلوا لانکارهم اطلاق الأسرى بقوله تعالی: م۱ کات 
یه [الانفال: 1۷] الآيات» قالوا: فأنكر الله اطلاق آسری بدر على 
نبيه على الفداء فغیر جائز لأحد أن یتقدم على فعله» وسنة الله في 
آهل الكفر إن كانوا من أهل الأوثان فقتلهم على كل حال. قَالَ 
تعالی : #فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم) الآية [التوبة: ]۰ وإن 
كانوا من أهل الكتاب حتئ يسلموا أو يعطوا الجزية» فأما إطلاقهم 
(۱) سلف برقم (577) باب : الأغتسال إذا أسلم وربط الأسير أيضًا في المسجد. 
() أنظر: «تفسير الطبري» ۳۰۲/۱۱. 
(۳) رواه عبد الرزاق ۰۲۰/۵ ۲۱۱ (۰۹۳۸۹ .)۹٤۰٥١‏ 
(4) «تفسیر الطبري» ۳۰۱/۱۱. 
( «المحلی» ۰۲۹۹/۷ 


س مین 


واحد إلئ قول من هذين القولين» ورد الآخر على المتقدم؛ وصتف عليه 
كتابا يبلغ عدد أوراقه ماثتين. 
ال الخطابي: والصحيح في هذا أن يقيد الکلام؛ وذلك أن المسلم 
قَدْ يكون مؤمنًا في بعض الاحوال؛ ولا يكون مزا في بعضهاء والمؤمن 
مسلم في جميع الأحوال: فكل مؤمن مسلم ولا عکس. 

وإذا تقرر هلذا أستقام تأويل الآيات واعتدل القول فيهاء وأصل 
الإيمان التصدیق. وأصل الاسلام الأستسلام والانقيادء فقد يكون 
المرء مستسلمًا في الظاهر غير منقاد في الباطن؛ وقد يكون صادثًا في 
الباطن غير منقاد في الظاهر. 

وقال البغوي في حديث جبريل: جعل النبي يلك الإسلام سما لما 
ظهر من الأعمال؛ والإيمان آسما لما بطن من الأعتقادء وليس ذَلِكَ؛ 
لان الأعمال ليست من الإيمانء أو التصديق بالقلب ليس من 














ّا يدل 
۹ 
وکا 





7( اعلام الحديث» 2۱۲۰/۱ ۱۲۱ 

01 أنظر: «شرح السئةه ۰۱۰/۱ والحديث رواء مسلم (8) كتاب الإيمان» باب: بيان 
الإسلام والإيمان. 

(۳) آنقطع الكلام في (ف) بسبب سوه التصوير وتمام الكلام كما في «شرح الستته 
اللبغوي: فأخبر أن الدين الذي رضيه ويقبله من عباده هو الإسلام؛ ولن يكون سر 


ميته ڪب الها لت سس سس( ا( 
على فداء يؤخذ منه فتقوية لهم. وقال الضحاك: قوله تعالی : و من 
َد ناسحًا لقوله: #فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم#”''» ويروى 
مثله عن ابن عمر”"' وقال: أليس بهذا أمرنا الله» قَالَ تعالی : حى 
د اتوش هَمْدُوأ لتاق ما متا بعد رام د [محمد: 4] وهو قول عطاء”" 
والشعبي والحسن البصري کرهوا قتل الأسيرء وقالوا: مُنَّ عليه 
أو فاد وبمثل هذا أستدل الطحاوي فقال: ظاهر الآية يقتضي المن 
أو الفداء ويمنع القتل”*. قالوا: ولو كان لنا من قتلهم بعد الإثخان 
والأسار ما لنا قتله لم يفهم قوله تعالی : حى 14 آنشتموشر َو الا 
ما ما بعد وا فداه [محمد: ]٤‏ فدل أن حکم الکافر بعد الأستيثاق وال 
۲ 1 فر د سر 
خلاف حکمه قبل ذلك. 

ال أبو عبید: والقول عندنا فى ذَلِكَ أن الایات جميعًا محکمات 
فیهی وذلك أنه عمل بالایات كلها من القتل والمن والفداء حتّی 
توفاه الله كك على ذَلِكَء فکان آول آحکامه فیهم یوم بدر فعمل بها 
وأمضاهء ثم كانت غزاة بني المصطلق رهط جويرية بنت الحارث 
فاستحياهم جميعًا وأعتقهم» ثم كان فتح مكة فأمر بقتل ابن خطل 


(۱) الطبري ۳۰/۱۱. 

(۲) السابق ۳۰۷/۱۱. 

(۳) السابق. 

(8) «مختصر آختلاف العلماء» 8۷۹/۳ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ومقیس والقینتین وأطلق الباقین ثم كانت حنين فسبی هوازن ومنّ عليهم 
وقتل آبا عزة الجمحي يوم أحد» وقد كان منَّ عليه یوم بدر» وأطلق 
ثمامة بن آثال. فكانت هذه أحكامه ی بالمن والفداء والقتل» فليس 
شيء منها منسوخاء والأمور فیهم إلى الامام» وهو مخیر بين القتل 
والمن والفداء یفعل الأفضل في ذَلِكَ للاسلام وأهله» وهو قول 
مالك“ والشافعي”" وأحمد وأبي ور. 


قَالَ المهلب : وأما قوله تعالی : ما کات ی أن کون له أسْرَئ ی 
يتخب فى لار [الأنفال: 1۷] فانها نزلت في اسر تلو ال فیهم 
برأي الصديق في أستحيائهم وقبوله الفداء فیهم وكان عمر أشار عليه 
تلهم وأشار عليه غيره بحرقهم آستبلاغا فيهم» فبات رسول الله يكل 
یری رأیه في دك وکان أول وقعة أوقعها الله بالکفار فأراد الله أن 
ا د »> فعاتب الله نبيه وأنزل عليه الآية : دوک 
عرض لدا يعني : الفداء رال يد اضر [الأنفال: 3۷] إعلاء 

کلمته واظهار دینه بقتلهم» فقال 5: «لو نزلت آية عذاب ما نجا منه 
غير عمر»؛ لأنهم طلبوا الفداء وکانت الغنائم محرمة علیهم!. 

وقال الطبري"** في قوله: «لو نزلت آية عذاب» إلى آخره وقوله : 
لوا كنب من مه سب [الانفال: 18] الآية» إن قيل : كيف أستحقوا 
هذه اللائمة العظيمة؟ فالجواب أنه كل ومن شهد معه بدرًا لم يخالفوا 
آمر ربهم فيستوجبوا اللائمة» وأن الذين أختاروا فداء.الأسرئ على 
(۱) أنظر: «النوادر والزيادات» ۳۲۷/۳. 

(۲) انظر: «روضة الطالبين» ۶/۱۰ ۲۷. 
(۳) نقله ابن بطال في «شرحه» ۵/ .١9/0‏ 
(8) الطبري .59١/5‏ 


سے ِب فاد ار سس س(۱۹0) 
قتلهم آختاروا أوهن الرأيين في التدبير على أحزمهما وأقلهما نكاية في 
العدوء فعاتبهم الله على ذَلِكَ وأخبرهم أن الأنبياء قبله لم تكن الغنائم 
حلالا لهم فكانوا يقتلون من حاربوا ولا يأسرونه على طلب الفدای 
فالمعنی : لولا قضاء من الله سبق أنه يحل لكم الغنيمة ولا يعذب من 
شهد بدرًا لمسكم فيما أخذتم من الفداء عذاب عظيم. 

وفي حديث ثمامة من الفقه: جواز المن على الآسير بغير مال» وهو 
قول الثلاثة : مالك والشافعي وأحمد"' "وأ ور وقالوا: لا بأس أن 
يفادوا بأسرى المسلمين وبالمال أيضًا. وقال الطحاوي: أختلف في هزه 
المسألة قول أبي حنيفة» فروي عنه أن الأسارئ لا یفادی بهم ولا يردون 
حربًا ؛ لأن في ذَلِكَ قوة لأهل الحرب. وإنما يفادون بالمال» وما سواه 
مما لا قوة لهم فيه» وروي عنه أنه لا بأس أن يفادئ بالمشركين أسارى 
المسلمین» وهو قول صاحبیه ۳" ورأئ أبو حنيفة أن المن منسوخ؛ 
وقيل: كان خاصًا برسول الله َك قَالَ ابن القصار: ومما يرد عليه آنا 
آتفقنا معه على أن مكة فتحت عنوة» وأنه و منَّ عليهم بغير شيء 
ان ا 

ولخص الخلاف في المسألة النحاس فقال: في قوله تعالئ: 
«نافنلوا منکن [التوبة: ]٠‏ للعلماء فيه ثلاثة أقوال: 

أحدها: أنها منسوخةء ولا يحل قتل أسير صبرًا وإنما يمن عليه 
أو یفدی» وناسخها قوله تعالی : يما متا بده [مجمد: 4] قَالَ: 
الحسن والضحاك والسدي وعطاء. زاد الطبري والشعبي كما سلف. 


۰۱۹۵/۹ «الافصاح»‎ )١( 


(۲) «مختصر الطحاوي» ص۲۸۹. 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۷۱/۵ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

ثانيها: تعين القتل في الاسری. والاية ناسخة لقوله : ًا مت بذ 
[محمد: ]٤‏ وهو قول قتادة» ویروی عن مجاهد. 

النها : آنهما محکمتان. وهو قول ابن زید. وهو صحیح بین؛ لأن 
[حداهما لا تنفي الأخرئ ینظر الامام في ذَلِكَ ما يراه مصلحة من الأمور 
الثلاثة السالفة؟. 

فائدة : 

قَالَ الداودي: لما ذکر الآية (التي) في البخاري. وفیه : قوله: 
ريطمو الطعام عل حي مشک وت وأا 469 [الانسان: ۰۲۸ وقوله: 
«قل لن ف یک تن الاسر [الانفال: ۷۰]. 

ثانية : قَالَ مجاهد: الائخان: القتل”". وقیل : حى یبالغ في قتل 
آعدائه. وقیل : حتَیْ یتمکن فى الأرض. والائخان فى اللغة: القوة 
والشدة. ۱ ۱ 

ثالثة: حاصل ما سلف أن من منع القتل شاذ وآن الذي عليه كافة 
الفقهاء الجواز وکذا المن والفداء جائزان عند الثلاثة» خلافّا لأحد 
قولي آبي حنيفة» والآية في المن والفداء صریح؛ وکذا المنٌّ على 
مامت فالإمام مخير في الرجال المقاتلة بين خمسة أشياء: الجزية» 
أو القتل» أو الاسترقاق» أو المن أو الفداء» وفي النساء والصبيان 
بين ثلاثة: المن» والفدای والاسترقاق. 


جع توس ترس 
)۱( «الناسخ والمنسوخ» ۳/۲ - 1۲۵. 


۲( من (ص۱). 
(۳) رواه ابن أبي شيبة ۰۵۰۱/۲ والطبري ۰۲۸۱/۱ 


اس مت 


۳ 
یں 
مه 


ع شو بر اكد 

فيه المِسْوَرٌ عن الب كلِله. 

هذا الحديث الا قصة صلح الحديبية» وقد أسنده البخاري في 
الشروط كما سلف وغيره أيضّاء وموضع الحاجة منه: قول أبي بصير 
لأحد الرجلين في سيفه وضربه حى برد وفر الآخر. 

واختلف العلماء في الأسير هل له أن يقتل المشركين أو يخدعهم 
حى ينجو منهم؟ فقالت طائفة من العلماء: لا ينبغي للأسير المقام 
بدار الحرب إذا أمكنه الخروج» وان لم يتخلص منهم إلا بقتلهم 
وأخذ أموالهم وإحراق دورهم فعل ما شاء من ذَلِكَء وهو قول أبي 
حنيفة والطبري. وقال أشهب: إن خرج به العلج في الحديد لیفادی به 
فله أن يقتله إن آمکنه ذَّلِكَ وينجو. 

واختلفوا إذا أمنوه وعاهدهم على أن لا يهرب» فقال الكوفيون: 
إعطاؤه العهد على ذلك لا يلزم» وقال الشافعي"۳: له أن يخرج 
ولا يأخذ شيئًا من أموالهم؛ لأنه قد آمنهم بذلك كما آمنوه. وقال 
ال إن عاهدهم علی ذَلِكَ لا يجوز أن يهرب إلا باذنهم» وهو 
قول سحنون وابن المواز» قَالَ ابن المواز: وهذا بخلاف ما إذا 
آجبروه أن یحلف ألا يهرب بطلاق أو عتاق أنه لا يلزمه؛ وذلك لانه 
مكروه» ورواه آبو زید» عن ابن القاسم"* وقال غيره: لا معنئ لمن 
(۱) سلف برقم (۰۲۷۳۱ ۲۷۳۲) باب: الشروط في الجهاد. 


۳( «الأم» 5/. 
(۳) «النوادر والزیادات» ۳۱۸/۳. (8) السابق ۳۱۹/۳. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فرق بين يمينه ووعده أن لا يهرب» لأن حاله حال المکره حلف لهم 
أو وعدهم أو عاهدهم سواءً أمنوه أو خافوه؛ لأن الله تعالی فرض 
على المؤمن ألا يبق تحت أحكام الكفارء وأوجب عليه الهجرة من 
دارهم» فخروجه علئ كل وجه جائزء والحجة في ذَلِكَ خروج أبي 
بصير وتصويب النبي کی فعله ورضاه به. 


ھک مجهت تمق 


سے تاب الجهاد والشَر 


۲- باب بدا حَرّقّ المُشرك المُسْلِمَ هَل یُحَرَّقَ 
۳۸- دنا مکلین بن آضلء لتا وت ور ی قلابةء عن نس 
ِن مَالِكِ 5 أَنَّ رفطا من کل ماني قیفوا على اي 44 فاجتو وا آكَدِيئَةَ فَقَالُوا: 
ا سول اللوء أَبْغِنَا رشلا. قَالَ: «ما جد کم | إلا أن تَلْحَقُوا لو فانطلقوا 
فَشَرِبُوا م من أَبْوَلِهَا وبا حى صخوا وَسَمِنُواء ولا الرَاعِيَء وَاسَْاقُوا الود 
وَكَفَرُوا بَعْدَ إشلاموم» اتی لیخ لنب بء فَبَعَتَ الطْلَبَء فما تَرَجَلَ النَّهَارْ 
حت حٌى أي بهم فقطع یم وََرَجُلَهُمْء َم مر يِمَسَامِيرَ میت فَكَحَلَهُمْ 
بها. وَطَرَحَهُمْ بارة يَستَسْقُونَ فما يُسْقّوْنَ حتّی مائوا. فال أَبُو قِلابةً: فتلوا 
وسرقوا وَحَارَبُوا الله وَرَسِولَه ي وَسغوا في الأزض قَسَادًا. [انظر: ۲۳۲- مسلم: ۱1۷۱- 
فتح /۱۵۳] 
ذكر فيه حديث آنس في العرنیین. 
وفیه: تسمیل العین» وقد سلف الحدیث في الطهارت ولم يذكر 
البخاري هنا آنهم سملوا أعين الرعاق قَالَ ابن بطال: وهو يدل أن 
ذَلِكَ كان من فعلهم مروي إلا أن طرق ذَلِكَ ليست من شرط کتابه. 
وله طرق ذکرتها في المازی را وقد یب مع 
الترجمة من هذا الحدیث بالدلیل لو لم (یصح سمل”" العرنیین 
للرعاء وذلك أنه بيه لما سمل آعینهم -والسمل تحریق بالنار- آستدل 
منه البخاري أنه لما جاز تحریق أعينهم بالنار ولو کانوا لم یحرقوا 
أعين الرعاء أنه آولی بالجواز في تحریق المشرك إذا حرق المسلم"ث 


(۱) سيأتي برقم (1۸۰۲) کتاب: الحدود باب: المحاربین من أهل الکفر والردة. 
)۲( من (ص ۱). 
(8) «شرح ابن بطال» ۰۱۷۹/۵ 


سراپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهو كما قَالَء وهو ما رد به ابن التين على قول الداودي: ليس ما ذکره 
في الحديث يحتمل أن (يريد)"'' أن المسامير لما أحميت وكحلوا بها 
-وكانوا فعلوا بالرعاء مثل ذَلِكَ- كان ذَلِكَ كالإحراق» وروی سحنون 
عن ابن القاسم”"': أنه لا باس برمي المراكب من مراكب العدو بالنار 
إذا بدءوا بالرمي» وان كان فيهم آسری مسلمين نساء وصبيان لهم. 

و(عكل) -بإسكان الكاف- قبيل من العرب من مزینة» وصرح هنا 
بأنهم ثمانية. 

ومعنی : (اجتووا المدينة): كرهوهاء وهو أفعل من جوی يجوى إذا 
كره» وقيل معناه: أستوخموها. وكذا هو في موضع آخر من البخاري: 
آستوخموا المديتة”". قَالَ :ابن فارس: آجتویت البلاد إذا کرهتها وان 
كنت في نعمة» وجوی من ذلك"*. 

و(ابغنا رْلا) : آطلبه لنا. یقال : بغيتك الشيء طلبته لك وأبغيتك : 


و(الرسل) -بکسر الراء- اللبن والذود من الابل من الثلاثه إلى 
العشرة» وقیل : یطلق في اللغة على الواحدء وجاء مصرخا آنها من 
الصدقة. وشربهم من آبوالها من باب التداوي. 

وفي آبوالها خلاف في الطهارة قَالَ الداودي: من قَالَ: انها غير 
اهر تن رت زیم وهذا یعکس عليه كما نبه عليه ابن التین. 


(۱) من (ص۱). 

(۲) «النوادر والزیادات» ۰1۱/۳ 

(۳) سيأتي برقم (4۱۹۲) کتاب : المغازي» باب: قصة عکل وعرينة. 
(5) «مجمل اللغة» ۲۱۰/۱. 


جح عله ووو سس( 

و(الصريخ): المخبرء وفيه طلب المحاربين. 

وقوله: (فما ترجل النهار) أي: ما ذهب منه كثير شيء» لأن معنئ 
ترجل : أرتفع 

وقوله: (فأحميت). كذا وقع رباعیّا وهو الصواب في اللغةء 
ولا يقال: فحميت ثلائیّا وانما فعل ذَلِكَ بهم؛ لما في رواية سليمان 
التيمي» عن أنس: كانوا فعلوا بالرعاء مثل دك" وذلك جائز من 
باب الممائلة. 

و(الحرة): موضع بالمدينة» قاله الداودي» وقال ابن الأعرابي: 
الحرة: حجارة سود (بين جبلین؛ وجمعها جِرّة وحرات وحرار 
وإخوؤن 6 وقال اين فارس: الحرة آرض ذات حجارة و7 

وقول آبي قلابة: (قتلوا وسرقوا وحاربوا الله ورسوله وسعوا في 
الأرض فسادًا). لیس هذه سرقة إنما هذه حرابة» وکان آبو قلابة من 
جلة أهل الشام» وکان آکثر التابعین کتبّا» لما توفي آوصی بکتبه 
لأيوب» فوصل إليه منها حمل بغل» وعاب مالك كثير کتبه» وقال له 
عمر بن عبد العزیز في مرض موته : تشدد يا آبا قلابة لا تشمت بنا 
المنافقین *. وکان هذا حکم المحاربین فنسخه قوله تعالی: »اما 
جرا نت با يحَارِبونَ الله وَرَسُولمُ4 الاية [المائدة: ۳۳]. 


وهی تجهت تجهمی 


(۱) رواها مسلم برقم (۱8/۱۲۷۱) کتاب : القسامة باب : حکم المحاربین والمرتدین. 
( من (ص۱). 

(۳) «مجمل اللغة» ۲۱۱/۱ 

(5) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۰۳۸/۱۰ 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- باب 


1 حَدَكَنَ کي بن کار ۳۹ اللَيِتُء عَنْ پوشی. عن ابن شِهَابٍء عَنْ 
سعید بن الميّبٍ واي سَلَمَةَء أنّ با هُرَيرَة ه قال: سَمِغْتُ رَسُول الله 5 يقول: 


«قرصَت اة نب من ن یی ار ِقَرَيَةٍ التَمْلِ حرفت وحن الله َيه 7 
سیک نله آخرفت تن [۳۱۹- مسلم: ۲۲۶۱- فتح 1 /۱۵۶] 


ل الله اة يقو یِقول: :فرصنت 
› فاوح الله إِلَيْهِ آن فَرّصّتك 


ذكر فيه حديث آبي هِرَيْرَةٌ # : س 


سَمِحْتٌ رسو 
تن تیا من الأنياء كام برب امل أرق 
تمه کک 2 ۳ تُسَبّح ؟ !). 
أولاء فلهذا لم یصرح فيه بترجمة» وهو دال علئ جواز التحریق ؛ 
لأن الله تعالئ إنما عاتبه على تحريق جماعة النمل التي لم تقرصه 
ولم يعلم أن ذَلِكَ من فعله حرام. ولا أنه أتئ كبيرة فيلزمه التوبة منها 
لقيام العصمة بهمء وقد سلف من آجاز التحريق بالنار قريبًا. 
أن يكون لم يتقدم في ذَلِكَ نهي» وفيه أنه يعتريهم الغضب. 
تیه ۲ 2 و ا اه 
التحریم» وفیه نسبیح النمل» وفي رواية: «هلا نملة واحدة» '. قال 
ابن ا وهو لكل لمن.فال:؛ لا يحرق النحل. واجازه ابن 
» فأما إن آدت و 00 ذَلِكَ فجائز أن يفرق أو يحرق 


(۱) سيأتي برقم (۳۳۱۹) كتاب: بدء الخلق» باب: خمس من الدواب فواسق. 


( «المنتقیا ۳ 


چ 


نی نیشن نی کیت 
وسیکون لنا عودة إليه إن شاء الله حيث ذكره البخاري رحمه الله قري 
وقال أبو عبد الله محمد بن الإسماعيلي الأصبهاني في «شرح 








والإيمان في لسان الشرع هو: التصديق بالقلب» والعمل بالأركان» 
وإذا فسر بهذا تطرق إليه الزيادة والتقص» وهنا مذهب أهل السنة. 
هو إا صدق بقلبه ولم يضم إليه العمل بموجب 











الإيمان هل يسمئ موم مطلقًا آم ۶٩‏ 

الوجه العاشر 

اختلف في الأسماء الشرعیة) كالصلاةء والصومء والإيمان هل 
هي واقعة آم لا؟ 


فالمشهور وقوعهاء وأبعد القاضي وأبو نصر القشيري فصمما عَلّ 
إنكارهاء وأغرب أبو الحسين فحكئ عن بعضهم أنه منع من إمكانها وهو 


9 





= الدين في محل القبول والرضا إلا بانضمام التصديق إلى العمل أ 

(1) قال الزركشي في «البحر المحيط؛ 14/6: من الاصولین من ترجم هليه المسآلة 
بان الحفيقة الشرعية هل هي واقعة أم ۲۷ كما في «المحصول»: ومنهم من ترجمها 
بالأسماء الشرعية كما عبر به ابن الحاجب في «المتهن؛ واليضاري في 
«متهاجه»» وهر الصراب؛ ليشمل كلا من الحقاتق الشرعيةء والمجازات 
الشرعية؛ فإن البحث جار فيهما وفاقًا واه 

قبقة الشرعية هي: اللفظة التي أستفيد وضعها للمعنئ من جهة الشرع. 

انظر: «المعنمد» ۰۱۸/۱ «البحر المحيطه ۰۱۳/۳ «الإبهاج ۰۲۵/۱ «إرشاد 
الفحول؟ ۱۳۱/۱ 

09 أنظر: #المعتمدة ۱۸/۱- 4ك الإبهاج» 905/1 ۲۷۷ «الإحكام؟ للآمدي = 














سس کناب الجهاد وَالمْیَر u‏ 


۶- باب حرق ق الدُور الیل 

۰- حدقا مُسَدَّدُء دنا تخين: ع عن اميل قال: حَدََّنِي یس بن أي 
خازم قَالَ: قال لي جریژ: قال لي سول الله بكِ: «آلا تريخني مِنْ ذِي الخَلّصَة؟». 
و ان نا في حنم يسمئ كغبة التمانية, قال: فطقت في مين زا قاس من 
نين وَكَانُوا أضحات خَيْلٍ قال: وَكُنْتُ لا نك ث على ان ٠‏ فَضَرَبَ في صدري 
حتّی رَأَيْتُ أَثَرَ َصَابعهٍ ف صَدْرِي وقال: للف کته واجعله هادا دا . فَانْطلَةِ 
۳1 فکسرها وَحَرَّقَهَاء د ثم بَعَتّ إلى سول الله کیا ره قال ول جریر: وَالذِي 
بح باق ما جنئك حت حى ترکنها انها مَل أَجْوَفُ. آو: آخرب. قال: فبارك في 
خَیل مس قرجالها مس مرات. [۲۰۳۹, ۰۳۰۷۱ ۳۸۲۲, 4۳۵0 01 ۵۳۵۷, 1۰۹۰ 
۳ مسلم: ۰۲2۷۵ ۲:۷۱- فتح ۱۵4/7] 


۳۹ 


و 


١ Ef 


e 


۲۱- حََدَّتَنَا محمد بن کثیر أ SS‏ 
ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال حَرَةَ خَرّق الب E‏ ك تخل بَنِي الضیر. [انظر: ۲۳۲۱- 
مسلم: ۱۷21- فتح 7 /104] 

ذكر فيه حديث جرير: قَالَ: لي رَسول الله ڳل : «آلا تُرِيحُني من ذي 
الخَلّصَّةَ؟..». الحديث إلى أن قال: فَكْسَرَهَا وَحَرَقَهًا. 

وحديث ابن عم رضي الله عنهما قال : حرق الب وه تخل بني النضِير. 

الكلام علیهما؛ أما حديث جرير فمن وجوه: 

أحدها : 
البخاري فيما سيأتي باب من لا يثبت على الخيل“؛ لأجل قوله فيه: 
۱ له ثبته واجعله هاديًا مهدیا» ووجه دخولها في الأحكام أن 


(۱) سيأتي برقم (۳۰۳۰). 


49.ب د التوضيج لشرح الجامع الصحيع س 
الحديث يدل على فضيلة ركوب الخيل والثبوت عليها. 

و ( «هاديًا مهديا» ) من باب التقديم والتأخير؛ لأنه لا يكون هادي 
لغيره إلا بعد أن يهتدي هو فيكون مهدياء وببركة دعائه 5 ما سقط بعد 
لك عن فرس. 

تانیها : 

معنی : «آلا تريحني» تریح سري؛ و(ذو الخلصة): آسم لذلك البیت 
لقوله : (وکان بیتّا في خثعم) یسمی : کعبة اليمانية. وقیده آبو الولید 
الوقشي بفتح الخاء واسکان اللام» والذي نحفظه بفتحهما؛ وهو 
ما ضبطه الدمياطي بخطه في الأصل» وستأتي زيادة على ذَلِكَ في 
آثناء الباب وهو بيت بالیمن ببلاد دوس بنته خثعم لتحج إليه وتطوف 
عنده وتنحرء وقیل : الخلصة: آسم للبنية. وقیل: آسم للصنم وعمل 
موضعه لما آخرب مسجد؛ ويسم مسجد العبلا. 

وقوله: (كعبة الیمانیة) من إضافة الموصوف إلى صفته جوزه 
الکوفیون» وقدر فيه البصریون حذفا أي: كعبة الجهة اليمانية؛ لأنها 
بالیمن» ضاهوا بها الکعبة» وفي رواية: الکعبة اليمانية» والکعبة 
الشامية. وفي بعض النسخ بحذف الواو بينهماء آي: یقالان لموضعین 
فاليمانية لخثعم والشامية الکعبة الحرام المشرفة. 

وخثعم قبیل من قحطان؛ وهو آقتل؛ وقیل: آقبل بقاف ثم باء 
موحدة ابن آنمار بن إراش بن عمرو بن الغوث بن نبت. 

ورسول جرير آسمه : حصين بن ربيعة أبو أرطاة» كذا جاء مصرحًا به 
في بعض الروايات27» وروي: حسين» والصواب الأول كما قاله 


)۱( مسلم (۲۶۷۲) في فضائل الصحابة باب من فضائل جرير بن عبد الله ۱ 


تسه کتاب الجهاد والسيّر 


۳ 
و(أحمس) -بالحاء المهملة- قبیل من العرب» وهو ابن الغوث بن 
آنمار بن إراش بن عمرو بن الغوث بن نبت بن مالك بن زيد بن کهلان بن 

سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان. 

وأرسل جرير يهدمها ليكون إنكاءً لمن كان یعبدها ؛ لأن هذا القريب 
ممن أتخذها أولاء ولي هدمها؛ لما وضح له وثبت في قلبه من سفه من 
آتخذها» وفي «صحيح مسلم» من حديث أبي هريرة 5ه مرفوعا : ١لا‏ تقوم 
الساعة حى تضطرب أليات نساء دوس حول ذي الخلصة» وكانت صنمًا 
تعبدها دوس في الجاهلية ۳ . قَالَ ابن دحیة: قیل : هو بيت آصنام كان 
لدوس وخثعم وبجيلة ومن كان ببلادهم. وقیل: هو صنم كان لعمرو بن 
لحي نصبه بأسفل مكة حين نصب الاصنام. فکانوا یلبسونه القلائد 
ویعلقون عليه بیض النعام ویذبحون عنده. وعند آبي حنيفة: الخلصة: 
نبت طيب الریح یتعلق بالشجر له حب. 

وجمع الخلصة: خلص. قال السهيلي: وهو بضم الخاء واللام 
وفتحهما ابن اسحاق قال: وبعث جریر كان قبل وفاته إلا 
بشهرین" ۰*۳ وفي «الزاهر» كان المبرد يرويه بضم الخای والمعروف 
فتح اللام. قَالَ ابن السید في کتاب «المَرّق»: وسکنه آمرژ القیس في 
قوله : 

لو كنتت با ذا الخلضة الموتورا 

.01١5 «إكمال المعلم» ا/‎ )١( 
مسلم (5907) كتاب: الفتن وأشراط الساعة» باب: لا تقوم الساعة حتی تعبد‎ )۲( 


دوس ذا الخلصة. 
(© «الروض الأنف» .٠١۹/۱‏ 


.یم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

للضرورة» وآنشده ابن اسحاق وغیره: الخلص بغیر هاء. 

وضرب الشارع صدره لأن فيه القلب. 

و(کسرها) آي : هدمها .وفیه :- توجیه من يريح من النوازل» وجواز 
هتك ما آفتتن الناس به من بناء أو إنسان أو حیوان أو غيره» وقبول خبر 
الواحد. 

وقوله : (ترکتها كأنها جمل آجوف أو أجرب). هو عبارة عن خرابها 
وهدمها. وقال الداودي: معن (أجوف): آنها آحرقت» فسقط السقف 
وبعض البناء وما كان فیها من كسوة» وبقیت خاوية على عروشها. 

ومعنی (آجرب): شبهها حين ذهب سقفها وکسوتها وأعالي 
جدرانها بالجمل الذي زال شعره و(نفض)""۲ جلده من الجرب وصار 
إلى الهزال. 

وفیه : الدعاء للجیش إذا بعث وکونه وترّا؛ لقوله : (فبارك في خيل 
آحمس ورجالها خمس مرات). 

وفیه : بركة دعوته 335. 

وفیه : البشارة في الفتوح. 

وأما حدیث ابن عمر فهو دال على أن للمسلمین أن یکیدوا عدوهم 
من المشرکین بکل ما فيه من تضعیف شوکتهم» وتهوین کیدهم وتسهیل 
الوصول إلى الظفر بهم» من قطع ثمارهم (وتغوير)”' مياههم » والحول 
بينهم وبين ما یتغذون به من الاطعمة والأشربة» والتضییق علیهم 
بالحصار. وذلك أنه وق لما آمر بتحریق نخل بني النضير كان معلومًا 
ر) کذا بالأصل. 
() ضبطها الناسخ بالعين المعجمة والمهملة وعلم فوقها (معًا). 


س ڪتابُ الجهاد وَالسَيَرِ 1.۷ 


أن كل ما كان نظير ذَلِكَ من قطع أسباب معاشهم وتغوير مياههم فجائز 
فعله بهم وقد روي عن علي ه أنه ية أمره أن (يغور)"'' مياه بدر» قاله 
الطبري. 

وفيه: الدلالة الواضحة على إباحة إضرام النيران في حصونهم 
رعو (الماجنیق) ۲ عابهم ر لا ولك في:الضزر 
کاس رو 

وقد آاختلف العلماء في قطع شجر المشرکین وتخریب دیارهم 
فرخصت في ذَلِكَ طائفة» وکرهته آخری» فممن أجازه مالك" 
والکوفیون والشافعي وأحمد واسحاق والغوري * وابن القاس 
ال الکوفیون: یحرق شجرهم وتخرب (بلادهم)"" وتذبح الأنعام 
وتحرق إذا لم یمکن |خراجها. وقال مالك : يحرق النخل ولا تعرقب 
المواشي. وقال الشافعي: یحرق الشجر المثمر والبیوت وأكره 
تحریق الزرع والکلا. 

وآما من كره ذَلِكَ فروی الزهري عن سعيد بن المسیب أن الصدیق 
قَالَ في وصية الجیش الذي وجهه إلى الشام : لا تغرقن نخلا ولا تحرقنها 
ولا روا ھاو هی ولا ا ف ال ال که 
حرق النخل والشجر المثمر ولا تعرقب بهیمة» ونحوه قول الاوزاعي في 


(۱) ضبطها الناسخ بعين مهملة ومعجمة وکتب فوقها (معًا). 

(0) «النوادر والزیادات» 1۳/۳ () «المغنی» ۱۰/ ۰۱۶۷ 

( «النوادر والزیادات» ۳/ .٦۳‏ )0( في (ص١):‏ دیارهم. 

0 رواه البيهقي في (السنن» /٩‏ ۸۵ 

(۷) في الاصلا: (المناجیق)» والمثبت هو الصحیح كما في کتب اللغة. وانظر: 
«لسان العرب» [مجنق] ۷/ ۲ع8۱. . 


u‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


رواية» وبه قَالَ الليث وأبو ور" 

وحجة من أجاز تحريقها الكتاب والسنة» قَالَ تعالی : لاما فَطَعْثّم ین 
َة [الحشر: ۵] الآية. قَالَ ابن عباس: اللینة: النخلة والشجرة!۳ 
ولأبي داود أنه ية عهد إلى أسامة: أن اغز على أهل أبن صباحًا 
ونطرق""" وقال ابن اسحاق: التعحریق سنة |ذا كان انکاء للعدو. 
وحدیث جریر وابن عمر شهد لصحة هذا القول» وأجيب عن آثر 
الصدیق : 

ا بارساله کما قال الطحاوي؛ لآن سعید بن المسیب لم یولد في 
أيام الصدیق. 

وثانيًا: أنه انما نهئ (لأجل)“ أنه بيه آخبر بفتحهاء وکان 
المسلمون آشرفوا على الغلبة ولم يبق فیهم کبیر منعة. 

وثالتًا: للطبري: أن النهي عند القصد والتعمد. فأما إذا آصابه 
التحریق والغرق في خلال الاغارة فلا یدخل في النهي كما في فتل 
ام ها فارطا TERN‏ 
حجارته إذا وقعت في الحصن ربما آصابت المرأة والطفل» فلو كان 
سبيل ما آصابه ذَلِكَ سبيل ما أصاب الرامي بيده متعمدّاء كان وَل 
لا ينصبه خشية أن تصيب حجارته مَّن نهئ عن قتله» فلما فعل ذَلِكَ 
وأباحه لأمته كان مخالمًا سبيل القصد والعمد في ذلك. 

واختلفوا إذا غنم المسلمون مواشي الكفار ودوابهم وخافوا من كثرة 
)01( «المغني» .157/٠١‏ 


(۲) رواه الطبري في «تفسيره» ۳۲/۱۲. 
(۳) أبو داود (5515). 


)£( في (ص۱): عن. 


س کتاب الجهاد وَالسيَّر 


عددهم وأخذهاء فقال مالك بو | ل ا تعرقب وتعقر حتی ۳ 


لا ينتفعوا بها. وقال الشافعي”" + له يمحل تیا إلا تعقرها وان 
تخلی. واحتج ابن القصار في ذَلِكَ فقال: لا خلاف بيننا أن المشرك 
لو کان را کا لجاز لنا آن نعرقب ما تبحته وتقتله لنتوصل بذلك الیل 
قتله» فكذلك إذا لم ي يكن راکبّا وكذلك فعل ما فيه توهینهم وضعفهم 
بمنزلة واحدة آلا تری ) أن قطع شجرهم واتلاف زروعهم یجوز؛ لأن 
في ذَلِكَ ضعفهم وتلفهم. فكذلك خیلهم ومواشیهم وقد مدح الله 
تعالی من فعل ذَلِكَ فقال: و يال من عَدُوْ یلا الا کب هم 
اا عمل مکل [التوبة: ۱۲۰] فهو عام في جميع ما ینالونه» ولما 
كانت نفوسهم وأموالهم سواء في أستحلالنا إياهم ثم جاز قتلهم إذا 
لم يتمكن من آسرهم. كذلك يجوز إتلاف آموالهم التي يتقوون بها. 

والحاصل أن ما كان فيه وهنًا لهم جاز لنا فعله» وان كنا نرجو الظفر 
بها بعد طول؛ لما فيه من إبطاء الظفر بهم» وقد آنقطع الحرب عن بني 
النضير وجلوا بغير قتال» فقسم رسول الله 335 ما سوى الرباع من 
آموالهم وبقیت الرباع خالصة لرسول الله ی وهي التي ولي 
العباس وعلي» دفعها الیهما عمر. 


۱۶/۳ «النوادر والزیادات»‎ )١( 
.۲۸۳ «مختصر الطحاوي» ص‎ )۲( 
۲۵۸/۱۰ «روضة الطالبین»‎ )۳( 


بو« التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب ب فتّل النایّم المُشرك 


۰-۲- حقنا علي بن مسلم» ٠‏ عدلنا تن بن زا بن آي بقل 
حَدَتَِي ايء عن اي (نحاق, غن ارام بن عازب رضي الله عنهما قال: بَعَتَ زشول 
الله علا کا رطا من َ انار إلى بي افع لیقتلوة: قانطلق ل هم فَدَخَلَ حِضْنَهُمْ » 
قال: فَدَخَلْتُ في مزبط دَوَابٌ لَهُم قال: موز باب الحضنء ثم إِنَهُْ فَقَدُوا حمَارًا 
مء فخرجوا يَطلْبُونَهُ فخرجث فیمن خرج رهم نبي أَطَلْبَهُ مَعَهُْء فَوَجَدُوا 
الماز, لكلو ود خلت اغا بَابَ احضن لیلا, دوفو الماتیح في کَوّة حَيْتُ 
أَرَاهَاء قلمّا نَامُوا أَحَذْتُ الاخ خث یاب احضن, ثم دَخَلْتُ علیه فقلث: یا أب 
رافع. َأَجَابَنِيء فَتَعَمَّدْتُ الصَّوْتَء فَضَرَبْتُهُ فَصَاحَء فَخَرَجْتٌ َم مت ثم رجف 
کان مفیث, فَقُلْتُ: یا َا اف زت ضونٍ, فَقَالَ: ما لَك لامك الویل. فلث: ما 
شَأَنُكَ؟ قَالَ: لا آذري مَنْ تخل عل قضرتني. قال: فوضغث سَيْفِي في بطنه ثم 


ر 


تحاملث عَلَيْهِ > خی قرع القظم. م ڪرت و وَأَنَا کهش, فأتیك يث سلما لهم ی 


0 


فَوَقَغْتُ فَوتث رجليء » فحرَخت ا أضحَابي فَقّلْتُ: آنا پیایح > حثی أَسْمَعَ 
الَعَةه قعاترخث حت سمغت نعلا أي وفع تاجر آغل الحجازء قال : فقفك وَمَا 


کک 


بي قَلَبَهٌ حى تیا لب كلد فَأَخْبَرنَاةُ. [۳۰۲۲, ۸۰۲۸ ۵۰۳۹ ..4- فتح 1/ده1] 
۱ ۳ - حَدَّنَنِي عَبِدُ الله بْنُ ُحَمَدِء حَدَثَنَا یی بْنُ آدَمَ» حَدَّتَنَا یی بن أي 
راء عن أبيِء عن أي پشخاق. عن الباء بْنِ غازب رضي الله عنهما قال: بَعَتّ 
زسول اله اة رهطا من الأنصَار ای أي وفع تخل عله عبد اله نع یت 
ليلا فَقَتَلَهُ وَهْوَ نَائِمْ. [انظر: ۳۰۲۲- فتح ۵/3 

ذكر فيه حديث البراء في قصة قتل أبي رافع بطوله» ويأتي في 
المغازي"۲. 


(۱) سيأتي برقم (40۳۹) باب: قتل آبي رافع. 


ثم ساق عن البراء أيضًا أن عبد الله بن عتيك دخل عليه بیته فقتله. 
وفي لفظ: كان ابن تيك الأميو وكان أبو رافع في حصنه 
ال 


2 ¥ & ١ E 
وفي لفظ : بعث ابن عتيك وعبد الله بن عتبة في ناس معهم . وهو‎ 


من أفراد البخاري. 

قال البخاري لما ذکره في المغازي يعني : بني النضیر وقبل آحد. 
آسم أبي رافع : عبد الله -ویقال: سلام- بن آبي الحقیق كان بخيبر» 
ویقال: بحصن له في آرض الحجاز. قَالَ الزهري: هو بعد کعب بن 
الاشرف يعني : بعد قتله. وفي «طبقات ابن سعد»: كانت في رمضان 
سنة ست من الهجرة ". وقیل: في ذي الحجة سنة خمس. وفي 
«الإكليل»: كان بعد بدر وقبل غزوة السویق. وقال النيسابوري: كانت 
قبل دومة الجندل. وقال ابن حبان: بعد بدر الموعد في آخر سنة آربع. 

وقال آبو معشر: بعد غزوة ذات الرقاع وقبل سرية عبد الله بن 
رواحت وکان آبو رافع قد آجلب في غطفان ومن حوله من مشركي 
العرب وجعل لهم الجعل لحرب رسول الله وء فبعث رسول الله كلل 
ابن عتيك وعبد الله بن أنيس وآبا قتادة والأسود بن خزاعي ومسعود بن 
سنان وآمرهم بقتله» فذهبوا إلى خیبر فكمنواء فلما هدأت الرجل جاءوا 
إلى منزله فصعدوا درجة له» وقدموا عبد الله بن عتيك؛ لاأنه كان یرطن 
باليهودية واستفتح وقال: جثت أبا رافع بهدية. ففتحت له أمرأته» فلما 
رأت السلاح أرادت أن تصيح فأشاروا إليها بالسيف فسكتتء» فدخلوا 


.)5:0540( السابق. (۷) سيأتي برقم‎ )١( 
.۹۱ /۲ «طبقات ابن سعد»‎ )۳( 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عليه فما عرفوه الا ببياضه كأنه فبطية ۰۲۳ فعلوه بأسيافهم. ال ابن انیس : 
وکنت وجلا آعشی لا آبصر فانک بسیفی علین بطنه عت سمعت حسه 
وصاحت آمرآته فتصایح آهل الدار» وأختباً القوم في بعض میاه 
خيبر » وخرج الحارث آبو زینب في ثلاثة آلاف في آثارهم یطلبونهم 
سکن الطلب ثم خرجوا إلى المدینة» وکلهم يدعي قتله فأخذ رسول 
الله بي أسيافهم فنظر إليها فاذا آثر (الطعام"" في ذباب سیف ابن 
آنیس » فقال: «هذا قتله» . 

وفي «سير ابن إسحاق»: لما آنقضی آمر الخندق وآمر بني قریظت 
وکان آبو رافع ممن حزب الأحزاب على رسول الله آستأذنت الخزرج في 
قتل سلام بن أبي الحقیق فأذن لهمء فخرجوا وفیهم فلان بن سلمة'". 

وفي «دلائل البيهقي»: قتله ابن عتيك» وذفف عليه عبد الله بن 


۱ (€) 1 


وفي «الاکلیل» حين ذکرهما إثر بدر الکبری من جمادی الآخرة سنة 
الحائط» فاستأذن ابن عتيك. فقالت أمرأة ابن أبى الحقیق: إن هذا 
لصوت ابن عتيك. فقال ابن أبي الحقيق: ثكلتك آمك ابن عتيك 


(۱) بضم القاف على غير قياس» ثياب تنسب إلى القبط بكسر القاف. آنظر «القاموس 
المحیط» ص 588١‏ مادة (قبط). 

0 كذا بالأصل. 

(۳) أنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ ۳۱۳- ۳۱6. 

(4) «دلائل النبوة» 5/ 75. 


سس تب سن هس( 


واختلف القائلون بالوقوع هل هي حقائق مبتکر:۱) أو مأخوذة من 
الحقائق اللغویة؟ فذهبت المعتزلة إلى الاول» وغیرهم إلى الثاني» 
وقالوا: إنها مجازات لغوية» حقائق شرعية"» ومحل الخرض في 
هزه المسالة کتب الاصول. 

قَالَ الشيخ ابو إسحاق الشيرازي 
الأعتزال؛ لأنه لما قتل عشمان و: 
قدحوا في الصحابة؛ وقالوا: لا نجعلهم مؤمنين بل منزلة بين 
منزلتين» قيل لهم: إنهم مؤمنون» لأن الإيمان هو التصديق» قالوا: 
آسم الإيمان نقل لمن لم يعمل كبيرة. قَالَ الشيخ: يمكننا أن نقول: 
إن الاسماء منقولة إلا هزه المسألة فيحترز عنها". 




















الوجه الحادي عشر 
حديث ابن عمر هذا حديث عظيمء أحد قواعد الإسلام وجوامع 
الأحكام ولم يُذكر فيه الجهاد؛ لأنه لم يكن فرض إذ ذاكء أو لأنه 
من فروض الکفایات وتلك فرائض الأعيان. 
قَالَ الداودي: لما نتحت مكة سقط فرض الجهاد على من بَعُدَ من 


083/١ =‏ شرح غاية السولة ص174- 118 «إرشاد القحول» ۱۳۹/۱- ۱۳۷. 

(1) أي وضعها الشارع مبتكره لم يلاحظ فيها المعنى اللغري أصلاء وليس للعرب نها 
تصرف. آنظر: «البحر المحيطة ۰۱۸/۳ 

0 أنظر: شرح اللمع؛ ۰۱۸۳/۱ «الإحكام؛ للآمدي 3۹-5/۱: «إرشاد الفحول» 
۰۱۳۷-۸۱ تال شيخ الإسلام ابن تيمية في «مجموع الفتارئ» ۲۹۸/۷ 
والتحقيق أن الشارع لم بنقلها ولم يخيرها ولكن أستعملها مقيدة لا مطلقة كما 
يستعمل نظائرها. اه ثم آستفاض في الكلام عليها كعادته رحمه اء فليراجع. 
ولمزيد بیان أيضًا براجع كتاب: «شرح العمدة» لابن تيمية ۳۱-۲۷ 

00 شرح اللمعة ۱۷۳-۱۷۲/۱ 











س کتاب الجهاد وَالشْيّر mm‏ 


بيثرب آنی هو عندك هزه الساعة» فافتحي فان الكريم لا يرد عن بابه هذه 
الساعة أحدًا. ففتحت» فدخلت آنا وابن عتيك» فقال لابن عتيك 
دونك» فشهرت عليها السيف» فأخذ ابن آبي الحقيق وسادة فاتقاني 
بها. فجعلت أريد أن (آضربه)"" فلا أستطيع فوخزته بالسيف وخرًا 
ثم خرجت إلى ابن آنیس فقال: أقتلته؟ قلت: نعم . 

آخرجه من حديث ابراهیم بن اٍسماعیل بن مجمع» عن ابراهيم بن 
عبد الرحمن بن عد الاين أبى بن کعب؛ عن آییه» عن آمه بدت 
عبد الله بن أنيس عن أبيها. 

وعند ابن عقبة: وكان معهم أيضًا أسعد بن حرام حليف بني سوادة. 

قَالَ السهيلي: ولا نعرف أحدًا ذكره غيره""» قلتٌ: ذكره الحاكم 
أيضًا في «إكليله» عن الزهري» وعند الكلبي: عبد الله بن أنيس هو 
ابن أسعد بن حرام. وعند الواقدي: كانت أم ابن عتيك التي أرضعته 
يهودية بخيبر» فأرسل إليها يعلمها بمکانه» فخرجت إلينا بجراب 
ملز كينا رخ ماق انان انها میا اناد أماتو E‏ دي 
عندك» فأدخلينا خيبر. فقالت: وكيف تطيق خيبر وفيها أربعة آلاف 
مقاتل؟ ومن ترید فیها؟ قَالَ: آبا رافع. قالت : لا تقدر عله وفه 
قالت : فادخلوا علي لیلا. فدخلوا علیها ليلا لما نام أهل خیبر في 
خمر الناس» وأعلمتهم أن أهل خيبر لا يغلقون علیهم أبوابهم فرقا أن 
يطرقهم ضیف فلما هدأت الرجل قَالَ: آنطلقوا حتّی تستفتحوا على 
أبي رافع» فقولوا: إنا جثنا له بهدية» فإنهم سيفتحون لکم. فلما 
() في (ص): الحد 


(۲) «الروض الانف» ۳۰۳/۳. 
(۳) «المغازي» ص ۳۹۲. 


:۲۱ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


آنتهوا عليه فخرج سهم ابن آنیس. 

وذکر البخاري سهم عبد الله بن عتبة؛ وفیه نظرء وآراد البخاري في 
الترجمة بالنائم : المضطجع. ولا فلا مطابقة بينها وبين (الحدیث)"؟ 
نبه عليه ابن المنیر "۰ وقال الاسماعيلي: هذا قبل یقظان نبه من 


0 
إذا تقرر ذَلِك ؛ فالکلام عليه من وجوه: 
أحدها : 


فيه: كما قَالَ المهلب جواز الأغتيال على من أعان على رسول الله 
يي بيد أو مال أو رأي» وكان أبو رافع يعادي رسول الله كَل ويؤلب 
الناس عليه كما مضی؛ وهذا من باب الحرب خدعة. 

ثانیها : 

فيه جواز التجسس على المشرکین وطلب غرتهم. 

الثها : 

فيه الأغتيال بالحرب والایهام بالقول. 

رابعها: 

فيه الأخذ بالشدة فى الحرب والتعرض لعدد كثير من المشركين» 
والإلقاء إلى التهلكة باليد في سبيل الله» وأما الذي نهي عنه من ذَلِكَ 
فهو في الانفاق في سبيل الله ولئلا يخلي يده من المال فيموت 
جوعًا وضياعًا» وهي رحمة من الله ورخصهء ومن أخذ بالشدة فمباح 
له ذَلِكَ. وأحب إلينا ألا نأخذ بالشدة من المال لوقوع النهي فيه خاصة. 
0 في (ص): الحدث. 


(؟) «المتواري» ص ۱۷۲. 
(۳) كذا بالأصل. 


سک ڪتب اهاد ور ا( 

خامسها: 

فيه : الحکم بالدلیل المعروف والعلامة المعروفة على الشيء لحکم 
هذا الرجل بالناعية -وفي نسخة: الواعیة- على موت آبي رافع ویصوبه 
أيضًا قَالَ صاحب «العین»: الواعیة: الصارخة التي تندب القتیل» 
والوعي للصوت. والوعي: جلبة وأصوات الکلاب في الصید إذا 
آتجدت ‏ . وَقَالٌ الداودي: الداعية: التي تدعو بالویل» وهي النائحة. 
وفي (الصحاح) : الوغي مثل الوعي"". 

وقوله: (فما برحت حى سمعت نعايا أبي رافع)؛ کذا الرواية 
وصوابه نعاي من غير آلف کذا نقله النحاة أي: آنع آبا رافع. جعل 
دلالة الأمر فيه وعلامة الجزم آخره بغیر تنوین كما قالت العرب في 
نظير ذَلِكَ من أدركها : دراكهاء ومن فطمت: فطام. وزعم سيبويه أنه 
يطرد هذا الباب في الأفعال الثلاثية كلها أن يقال فيها: فعال بمعنى 
افعل نحو حذار ومناع ونزال» كما يقول: آنزل آحذر وامنع ۳ 

قَالَ الأصمعي : كانت العرب إذا مات فیها میت له قدر رکب راکب 
فرسّا وجعل يسير فى الناس ویقول: نعاء فلاتا أي: انعه وأظهر خبر 
فاته :قال و وهی مبنية على الکسر. وقال الداودي: نعایا 
جمع ناعية» والأظهر أنه نعي» مثل : صفي صفایا. 

قَالَ ابن فارس”©: النعي خبر الموت وکذلك الناعي يقال له: 


(۱) «العین» ۱۱/۲ ۳. وفیه (وجدت). (۲) «الصحاح» 29۸ 
(۳) قال سيبويه في (الکتاب» ۲۷۰/۳- ۲۷ بمعناه. 

(4) «إصلاح المنطق» ص۰۱۷۹ «الصحاح» 5 ماد : (نعا). 

(5) «المجمل» ۰۸۷/۲ 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


نعي. وقول الخطابی: هو مثل دراك أي: آدرکوا» فمعناه: آنعوا 
آبا رافع". نما بش لو وال نعا آبا رافع. قَالَ الأصمعي: وانما هو 
يا نعاء العرب تأویلها آنع العرب”". 

سادسها : 

قوله: (وما بي قلبة). قَالَ الفراء : أصله من القلاب وهو داء يصيب 
الابل. وزاد الأصمعي : تموت من یومها به» فقيل ذَلِكَ لكل سالم لیس به 
علة. وقال ابن الأعرابی: معناه: ليست به علة یقلب لها فینظر الیه(آ 
وأصل ذَلِكَ في الدواب. 

وذكر المفضل بن سلمة في كتاب «الفاخر» أن الأصمعي قَالَ: ما به 
داء وهو من القلاب داء يأخذ الابل في رءوسها فيقلبها إلى فوق. وقال 
الفراء: ما به علة یخشین عليه منهاء: وهو من قولهم: قلب الرجل إذا 
آصابه وجع في قلبه. ولیس یکاد یقلب منه. وقال الطائي: ما به شيء 
یقلقله فیقلب منه على فراشه. وقَالَ النحاس في «زیاداته على الفاخر) : 
حکی عبد الله بن مسلم أن بعضهم یقول في هذا: أي ما به حول ثم 
أستعير من هذا الأصل لكل سالم باسمه ليست به آفة. وقال یحیی بن 
الفضل : إذا وصفوا الرجل بالصحة قالوا: ما به قلبة» ولو كان كما 
قالوا لكان بالضعف والسقم آولی منه بالقوة» والصحيح قول الفراء. 

سابعها: 

قوله : (فوثئت رجلي)» هو بثاء مثلئة» ذكرها ثعلب في باب المهموز 
(۱) «أعلام الحديث» 1570/7. 


)۲( (الصحاح» ۶ مادة: (نعا). 
(۲) انظر: «اصلاح المنطق» ص‌۳۱۸. 


سس کتات الجهاد وَالمْیَر سسس(1۱۷) 


من الفعل؛ یقال: وثئت يده» فهي موثوءة» ووثأتها آنا . 
امان فارس فان :وقد هه ۱ 
قال الخطابي : والواو مضمومة علی بناء الفعل لما لم يسم فاعله۳ . 
َال القزاز: وهو وصم يصيب العظم من غير أن يبلغ الکسر. 
و(الرهط) : تقدم ذکر الأختلاف فیه. 
وبعثه و إياهم لقتله دلیل على أن من بلخته الدعوة لا تقدم له دعوة 
عند قتاله» وهه رواية العراقیین عن مالك وفي «المدونة» عن مالك 
روايتان» قَالَ ابن القاسم: لا یبیتون حى یدعوا غزوناهم أو آقبلوا 
ال“ 
وفیه : الأحتيال في قتل المشرك. 


کچ وتجهی ده 


۰۹۱۱/۲ «المجمل)‎ )١( 
۰۱۳۱/۲ «أعلام الحدیث»‎ )0( 


(۳) «المدونة» ۰۳۱۷/۱ 


سکس التوضيح لشرح الجامع الصحيح ا 
7- باب لا تَمَنّوَا تَمَنْوَا لِقَاءَ العدو 


۶ - حلْتنا وف بُنْ مُوسَئء حَدَّثَنَا عاصم بن پُوشت الیزبوعن. حَدَثَنَا و 
إِسْحَاقَ القَرَارُِء عن مُوسَئ بن عُقْبَةَ قال: : حَدَنَيِي سا و اضر مَؤْلَى مر بن 
ميد الله: : كفت كَاتِبَا له قَالَ: : کتب یه عَبدُ الله بن آي آوقی جِينَ حَرَجَ إلى 
الحزورية رن َه فَإِذا فيه إِنَّ سول الله بيا في غض أَيَامِهِ التي لَقِيِ فيها لوط 
حَنَّى مَالت ا [انظر: ۲۸۱۸- سم : ۲¬ فتح 1 /۱۵1] 

0 - م ام في لاس فال: «أَيّهَا الا لا 0 لها العدو ) وسلوا 
Sl‏ ولو اج تخت ظلال السَّيُوف» 
م مزل الکتاب جر السحاب وَهَازِمَ لاحاب هرهم 

نَصُرْنًاعَلَيْهمْ». وقال مُوسی بن عقبة ب بيس بو اضر گلث كاه عم ن 
0 سول الله اة قال 
دلا تَمَنَوْا لقَاء العَدُو». [انظر: ۲۸۱۸, ۳- مسلم: ۱۷4۲- فتح ۱۵1/7] 


۱ 


ای العا 


E 


1 - وَقَال بو عامر: : حَدَّتَنَا مُغِيرَةٌ بْنُ عبد الرَحْمَنِء ؛ عن أبي راء غن الأغرجء 
عَنْ بي هریرة طن » عن لب 3 يدج قال: : رلا 2 لِقَاءَ العدق فاذا ینموم 
ا [مسلم: ۱۷۶۱- فتح /۱۵1] 


0 


ذكر فيه حديث ابن آبی وف أن رَسُولَ الله يكل قَالَ: «لا تما لَِاء 
العَدُو). وقد سلف ٠‏ 

ثم قال : وقال بو عَامِرٍ: نا مُغِيرَةٌ بْنُ عَبْدٍ الرَّحْمَنِء عَنْ آبي الزّنَادِ 
عن الأغرج 0 ۴ ی عن النَبِي وا قال : ١لا‏ تم نوا لقاء 
العَدُوٌء تلا لقِيتْمُوهُمْ فَاصْبرُوا». وقد سلف. 


)١(‏ سلف برقم (593551) باب: كان النبي كلل إذا لم يقاتل. 





س كتَابٌ الجهاد وَالسّيَرِ 

وهذا التعليق أخرجه مسلم عن الحسن الحلواني» وعبد بن حميد 
عن أبي عامر -يعني العقدي''- به» واسمه: عبد الملك بن عمرو بن 
قيس القيسي البصري العقدي» نسبة إلى العمّدء وهو مولى الحارث بن 
عباد -بضم العين- أخي جرير -بضم الجيم- بن عباد» وعباد أخو 
جحدر -واسمه: ربيعة- ابنا ضبيعة بن قيس بن ثعلبة بن عَكابة» مات 
العقدي سنة أربع ومائتین. 

وإنما نهى الشارع أمته عن دَلِكَ؛ لأنه لا يعلم ما يئول آمره إليهء 
ولا كيف ينجو منه. 

وفيه من الفقه : النهي عن تمني المكروهات والتصدي للمحذورات» 
ولذلف ما ل لفت العا قد ماه تن اناري سا 0 
الصبر على البلای ألا ترى الذي أحرقته الجراح في بعض المغازي مع 
رسول الله هة فقتل نفسه”"'؟ وقال الصدیق: لأن أعافى فأشكر أحبٌ إلى 
من أن آبتلین فأصبر. روي عن على ڪه أنه قَالَ لابنه: يا بني لا تدعون 
أحدًا إلى المبارزة ومن دعاك إليها فاخرج إليه لا باغ» والله تعالی قد 
تضمن نصر من بغي عليه. 

وأما أقوال العلماء في المبارزة» فذكر ابن المنذر أنه أجمع كل من 
نحفظ عنه العلم من العلماء على أن للمرء أن يبارز ويدعو إلى البراز بإذن 
الامام» غير الحسن البصري فإنه كرهها ولا یعرفها""» هذا قول الثوري 


)١(‏ رواه مسلم (۱۷۱) كتاب: الجهاد والسيرء باب : كراهة تمني لقاء العدو والأمر 
بالصبر عند اللقاء. 

(0) رواه البخاري برقم (۲۸۹۸) کتاب : الجهادء باب : لا يقول: فلان شهید» مسلم 
برقم (۱۱۲) کتاب: الإيمان» باب: غلظ تحریم قتل الانسان نفسه.. 

(9) «الاجماع» ص ۸۱. 





6.9ب لمجي التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والأوزاعي وأحمد وإسحاق”'» وأباحته طائفة ولم تذكر إذن الإمام 
ولا غيره» وهو قول مالك" والشافعي "۰ فان طلبها كافر أستحب 
الخروج إليه؛ وانما یحسن ممن جرب نفسه وباذن الامام. وسئل مالك 
عن الرجل يقول بين الصفین : من یبارز؟ قَالَ: ذَلِكَ إلى (نیته»* إن 
كان يريد بذلك وجه الله فأرجو ألا يكون به بأس» قد كان يفعل دك 
من مضی. وقال آنس بن مالك: قد بارز البراء بن مالك مزان الزارة 
فقتله. وقال آبو قتادة: بارزت رجلا يوم حنين فقتلته» فأعطاني رسول 
الله کی سلبه””'. ولیس في خبره أنه آستأذن فيه. 

واختلفوا في معونة المسلم المبارز على المشرك. فرخص في دك 
الشافعي"" وأحمد واسحاق ۰۲ وذكر الساجي قصة حمزة وعبيدة0» 
ومعونة بعضهم بعضا. قَالَ: فأما إن دعا مسلم مشركًا أو مشرك مسلمًا 
إلئ أن يبارزه وقال له: لا يقاتلك غيري أحببت أن يكف عن أن 
يحمل عليه غيره» وكان الأوزاعي يقول: لا يعينوه وعلئ هذا قيل 
للأوزاعي: وان لم يشترط ألا يخرج إليه غيره؟ قَالَ: وان لا؛ لأن 
المبارزة إنما تكون على هذا. ولو حجزوا بينهما ثم خلوا سبيل العلج 
المبارزء فإن أعان العدو صاحبهم فلا بأس أن يعين المسلمون صاحبهم. 


AEX ته نف‎ SKS 


(۱) «المغتی» ۳۸/۳۳- ۳۹. (۲) «النوادر والزيادات» ۵/۳. 
(۲) «الأم» ۰۱۰۰/6 (8) فى (ص۱): نفسه. 


(0) سلف برقم (۳۱8۲) کتاب: فرض الخمس. باب: من لم يخمّس الأسلاب» 
ورواه مسلم (۱۷9۱) کتاب : الجهاد والسیر» باب : آستحقاق القاتل سلب القتیل. 

(5) «الام» ۰۱۲۰/۶ (۷) «المغني» ۳۹/۱۳. 

(۸) في هامش الاصل : لعله سقط (وعلي). 


سس کتاب الجهاد وَالسَيَرٍ uu‏ ا( 


۳ ی 
۷- باب الحَرْبُ خدعة 
۷ حَدَكَنَا عَبِدُ الله بن بحم حَدَّكَنَا عَبِدُ الوَزَاقء أَخْبرنا مَعْمَرُ عن همام. 
عن أي هرر ڪه عن الي 4 قال لک كرى نم لا يَكُونُ كشرى بَعْدَه 
۱ ل لا يون َبْصَرٌ بَعدهُ وَلَمْفْسَمَنّ رمَا في سيبل اللو». 
[۸۳۱۲۰ ۶۳۱۱۸ 711۳۰- مسلم: 7-۲۹۱۸ فتح ۱۵۷/۲] 
۸- وَسَمّی الحزب حَذْعَة. [۳۰۲۹- مسلم: ۱۷4۰- فتح ۱۵۷/۲] 
۹- حََدَّثَنَا و بکر بْنُ ضرع أَخْيْرنا عَبِدٌ الله توت مَحْمَرٌ مَعْمَرُ عَنْ همام بُن 


هُنَبّه» عَنْ بي هْرَيْرَةٌ هو ف4 قال: سَمَّى لب E‏ الحزب خذڪة. [انظر: - مسلم: 
۰- فتح 10۸/7[ 


۳۰- حدَننا صَدَقَةٌ بن المَضْلِء آخیرتا ابن یه عن عهروه سمع جابز بن 
عبد الله , رضي اه عنهما قال: قال النَبِي يا : «الْحَدتُ خَدْعَة). [مسلم: ۱۷۳۹- 
فتح 108/7] 

ذكر فيه حديث آبي هُرَيْرَةَ نم عن ال يل ال : «هَلَك كسْرى ثم 
ل يكوك كنرى بذ وس لب لع ل بكو مر يفن 
) ولتتفقن)۲ کنو ها في سَبیل الله». وَسْمّی الْحَرّبَ حَدْعَة. 

وعنه : شی اي ال حَدْعَة. 


وعن جَابِرَ قا ا : «الْحَرْبُ خَذَعَةً). 
الشرح : 


آخرج هذه الأحاديث مسلم أيضًا. وشيخ البخاري في الثاني أبو بكر : 
و 8 ۳ ۰ ۲( 7 3 ع 
بور بن أصرم مروزي» من آفراده > مات بعد العشرين ومائتين. 
)١(‏ كذا في الأصل2 وفي اليونينية /٤‏ 55 : (ولتَفْسَمَنَّ) ليس عليها تعليق. 
(۲) ورد بهامش الأصل: عن الستةء أخرج له فرد حدیث. قال البخاري: توفي سنة 
ثلاث وعشرين ومائتين 





س«( ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي الباب عن علي وابن عباس وعائشة وأسماء بنت يزيد وکعب بن 
مالك» وآخرجه الحاکم في «تاریخه" من حدیث زید بن ثابت؛ وابن ابي 
عاصم من حديث حمید بن عبد الرحمن» عن آبیه» وحدیث أنس في 
قصة الحجاج بن علاط سلف. 

وأما (خدعة) ففيها آربع لغات : لغة سیدنا رسول الله ي فتح الخاء 
وإسكان الدال كما ستعلمه. وخذعة بضم الخاء مع إسكان الدال» 
وحَدَعة بفتحهما اة بضم الخاء وفتح الدال» والأصيلي ضبطه 
بالثاني» ویونس بالرابع» والثالث ضبطه القاضي "۰ وفي باب 
المفتوح أوله من الاسماء من «فصیح ثعلب» : (والحرب خدعة) هزه 
آفصح اللغات ذکر لي آنها لغة سیدنا رسول الله یا وحکی الآزهري 
الأخيرة عن الكسائي وأبي ويل قال: وهي أجود اللغات الثلاث”". 

والخدعة: المرة الواحدة من الخداع» ومعناه: أن من خدع فيها مرة 
واحدة عطب وهلك ولا عودة له. وقال ابن سيده فى «عويصه»: من قَالَ 
خدعة أراد: يخدع أهلها. 

وفي «الواعي»: أي : يمنيهم بالظفر والغلبة ثم لا يفي لهم. ومن 
فال دة أراد: هي تخدع. كما يقال رجل لعَنة: يلعن كثيرًا. وإذا 
خدع أحد الفریقین صاحبه في الحرب فكأنها خدعت هي. 

وقال قاسم بن ثابت في «دلائله»: کثر آستعمالهم لهذِه الكلمة حى 
سموا الحرب خدعة. وحکی مكي ومحمد بن عبد الواحد لغة خامسة: 
خذْعة بكسر الخاء وسكون الدال» وحكاها ابن قتيبة عن يونس"". 


7 


۰۲۳۱/۱ «مشارق الأنوار»‎ )١( 
.465 -9497/١ «تهذيب اللغة»‎ )( 
. ۱۲ «أدب الکتاب» ص‎ (۳) 


7 سح تون شس الجامع سم سس 
الكفارء وبقي فرضه عَلَئ من یلیهم» وكان ألا عَلَى الأعيان» 
وقبل: إنه مذهب ابن عمرء والثوري» وابن شبرمة إلا أن ينزل العدو 
فيأمر الإمام بالجهاد. 

وجاء في البخاري لما أورده في التفسير أن رجلا تال لابن عمر: 
ما حملك علی أن تحج عامًا وتعتمر عامًا وتترك الجهاد؟ وفي بعضها 
في أوله: أن رجلا قَالَ لابن عمر: ألا تغزو؟! فقال: إني سمعت 
رسول الله كيا يقول: إن الاسلام بني على خمسةه الحديث. 

هلا دال عَلَىْ أن ابن عمر كان لا يرئ فرضه اما مطلقًا -كما نقل 
عنه- أو في دك الوقت. وجاء هنا: « لاسام على نس شَهَاة أن 
لا إله لا ان». وجاء في بعض طرقه: عل أن يوحد الها وفي آخری 
"عل أن يعبد الله ويكفر بما دوئهه ۴۳ بدل الشهادةء والظاهر أن ما عدا 
الأول من باب الرواية بلمعنی. 

وجاء هنا تقديم الحج عَلَْ رمضان وفي طريقين لمسلم» وفي بعض 
الطرق عكسه» وفي بعضها فقال رجل": الحج وصيام رمضان. فقال 
ابن عمر: لاء صيام رمضان والحج. هكذا سمعته من رسول الله 
#ة“. فأبعد بعضهم وَوَهمَ رواية تقديم الحج وهو بعيد. 

والصواب التأويل؛ إما بنسيان ابن عمر الرواية الأخرئ عند 
الإنكار» أو كان لا يرئ رواية الحديث بالمعنئ» أو أن الواو للترتيب» 





























برقم (6014) في التغسيرء باب: قرله: یلمع لا تک یتک 

) روا سلم (17) کاب الإيمان؛ باب: بيان أركان الإسلام ردعائمه العظام. 

0 ورد في بهامش الأصل: هأنا الرجل آسمه: يزيد بن بشر السكسكي» نيه عليه 
الخطيب في «مبهماتهة. 

(4) روئ هلبه الطرق مسلم (۱3) الموضع السابق. 


سے کب ھار دشر سس (۲۲۳) 
قَالَ المطرز: والأفصح الفتح ؛ لأنها لغة قريش. واعترضه ابن درستویه 
فقال: ليست بلغة قوم دون قوم. وإنما هي كلام الجميع؛ لأن بها 
المرة الواحدة من الخداع» فلذلك فتحت. 

وقال ابن طلحة: أراد: ثعلب أن سيدنا رسول الله ی كان يختار 
هذه البنية ويستعملها كثيرًا؛ لأنها بلفظها الوجيز تعطي معنى البنيتين 
الأخريين ویعطی أيضًا معناها: أستعمل الحيلة فى الحرب ما أمكنك 
فاذا أعيتك الحیل فقاتل. فکانت هذه اللغة على ما ذکرنا مختصرة 
اللفظ كثيرة المعنول» فلذلك كان بي بختارها. 

قَالَ اللحياني : خدعت الرجل أخدعه خَذعا وخذعا وخيدعّة وحَدّعة 
إذا أظهرت له خلاف ما تخفي» وأصله كل شيء كتمته فقد خدعته 
ورجل خداع وخدوع وخدع وخُدّعة إذا كان خبأ. وفي «المحكم): 
الخدع والخديعة المصدر. والخدع والخداع الأسمء ورجل 0 
کثیر الخداع(). 

وقال ابن بطال: في الحرب خدعة لغات: قال سلمة بن عاصم 
تلمیذ الفراء: من قَالَ: الحرب خدَعة فمعناه: آنها تخدع آهلها 
وتمنیهم الظفرء ومن قَالَ: خدعة: فهي تخدع وإذا خدع آحد 
الفریقین صاحبه فكأنها خدعت هي ومن قَالَ: خدعة: وصف 
المفعول بالمصدر كما تقول: درهم ضرب الامین وانما هو مضروبه. 
وقال بعض آهل اللغة: معنی الخدعة: المرة الواحدة؛ أي: من خدع 
فیها مرة لم يقل العثرة بعدها ثم ذکر ما سلف عن ثعلب. 

وأما ابن التين فقال: فیها ثلاث لغات» فذکر الاولی والثانية 


)۱( «المحکم» ۷/۱ 


سوبس التوضيح لشرح الجامع الصحییح سد 


والرابعت فال ومعنی الأول آنها ینقضی آمرها بخدعة واحدق 
ومعناها: أنها لا تقال من خدعء وفيها با الثانية» آنها بها يخدع 
لجال كينا فيل لعن تا یلعب به» ومعنی الثالثة: آنها تمني 
الرجال الظفر ولا تفي لهم به» كما قيل: ضحكة إذا كان يضحك بالناس. 

قال الداودي: ومنه أنه ييه كان إذا أراد غزوة وری بغيرها. وذكر 
بعض أهل السير أنه بي قَالَ: «هذا يوم الأحزاب» لما بعث نعيم بن 
مسعود أن يخذل بين قريش وغطفان ویهود» ومعناه: أن المماكرة في 
الحرب آنفع من المکاثرة والإقدام علئ غير علم. ومنه قيل: نفاذ 
الرأي في الحرب آنفع من الطعن والضرب. 

قال المهلب : والخداع في الحرب جائز كيف یمکن ذَلِكَء إلا بالأيمان 
والعهود والتصریح بالایمان فلا یحل شيء من ذلك. قَالَ الطبري : وانما 
يجوز من الکذب في الحروب ما يجوز من غیرها من التعریض مما ينح 
به نحو الصدق مما یحتمل المعنی الذي فيه الخديعة للعدو والالغاز 
لا القصد إلى الاخبار عن الشيء بخلاف ما هو علیه. قَالَ المهلب: 
مثل أن یقول المبارز: له: حزام سرجك قد آنحل؛ لیشغله عن 
الأحتراس منه فيجد (فرصة)""" في ضربه وهو يريد أن حزام سرجه 
قد أنحل فيما مضئ من الزمان. أو غيره بخبر يقطعه من موت أميره. 
وهو يريد موت المنام أو الدين» ولا يكون قصد الاخبار عن الشيء 
بخلاف ما هو عليه البتة؛ لأن دك حرام» ومن ذَلِكَ ما روي عن 
رسول الله یر أنه كان إذا أراد غزوة وری بغيرها”'' كما سلف. 


)١(‏ في الأصل : (فرسه) غير منقوطة» ولعل المثبت هو الصواب. 
( نقله ابن بطال فى «شرحه» ۵/ ۱۸۷- ۰۱۸۸ 


س تابْ الجهّاد وَالسّبَرِ س(ه۲۲ 

قَالَ ابن العربي : الخديعة في الحرب تکون بالتورية وتکون بالکمین 
وتکون بخلف الوعد» وذلك من المستثنی الجائز المخصوص من 
آصلها الحرب آذن الله فيه وفی آمثاله رفقًا بالعباد لضعفهم ولیس 
للعقل في تحلیله ولا تحریمه آمر نما هو إلى الشرع» ولو كان تحریم 
الکذب كما يقوله المبتدعون عقلا ویکون التحریم صفة نفسية كما 
پزعمون ما آنقلب حلالا ابدّا والمسألة لیست معقولة فتستحق جوا 
وخفی هذا عل علمائنا۳. 

قلتٌ: والظاهر كما قَالَ النووي إباحة حقيقة الكذب» نعم الأقتصار 

)۲( ۱ ۰6 4 

وأما قوله: ( «ملك کسری..» ) إلى آخره فهو عام فيه وخاص في 
فیص ومعناه: فلا قیصر بعده بأرض الشام وقد دعا بيا لقیصر لما قرأ 
کتابه أن يثبت الله ملکه فلم يذهب ملك الروم أصلا الا من الجهة التي 
خلا منهاء وأما كسرئ فمزق كتابه فدعا عليه أن يمزق ملكه كل ممزق» 
فانقطع إلى الیوم. ۱ 

وفیه : من علامات النبوة إخباره أن کنوزه مما ستنفق في سبیل الله» 
فکان كذلك. 

وقال ابن التين : قوله: «ثم لا یکون کسری بعده» قیل : معناه 
لا يملك مسلم ملکه. وقيل : فلا قیصر بعده یکون بالشام كما قدمناه » 


۰۱۷۲ -۱۷۱/۷ «عارضة الأحوذي»‎ )١( 


(0) «شرح مسلم» ۵/۱۲. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۰۱۸۷/۵ 


ب«(« ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


آول «الصحیح» في الحدیث السادس منه فراجعه. قَالَ الخطابي: فأما 
کسری فقطع الله دابره وأنفقت کنوزه في سبیل الله» وآما قیصر ملك 
الروم فکانت الشام تجبی له بها فکان بها منتداه ومرتعه» وبها بيت 
المقدس الذي لا يتم للنصاری نسك الا فيه» ولا يملك على الروم 
آحد الا أن یکون من دخله سرا أو جهرا. وقد أجلي عنها واستفتحت 
خزائنه ولم یخلفه أحد من القياصرة بعده إلى أن ینجز الله تمام وعده 
في فتح القسطنطينية آخر فقد وردت الأخبار عن رسول الله 
ل بذلك. وسینجز الله وعد" وقال القرطبي: ورد هلك کسری 
بلفظ 0 المحقق بعد» ووقع في الترمذي باسناد مسلم : «إذا 

هلك وبينهما بون عظيم» فالأول يقتضي أن کسری قد كان وقع 
موته فأخبر عنه. 

وعلی هذا نزل حديث آبي بكرة من عند البخاري لما بلغ رسول الله 
اھ فار قد مرا هم آمرأة 02 الن قلح قوم ول آمرهم 
أمرأة» " يعني : أنه لما مات کسری وقع ذَلِكَء ولهذا لا يصح أن يقال 
مكان قد 57 إذا مات ولا إذا هلك؛ لأن (إذا) للمستقبل و(مات) 
للماضي» وهما متناقضان فلا يصلح الجمع بينهما إلا على تأويل 
بعید» وهو يقدر أن آبا هريرة سمع الحديث مرتين» أولا «إذا هلك» 
ثم سمع بعده «هلك». فيكون و قاله أولا قبل موت کسری؛ لأنه 
علم أنه یموت. والثاني بعد موته. 


() «أعلام الحديث» ۲/ .٠٤٤۸ -۱٤٤۷‏ 
(0) «سنن الترمذي» (۲۲۱۲). 
(۳) سيأتي برقم (۷۰۹۹) کتاب: الفتن. 


کے تب لجقاد لت ۷ 
سيدنا رسول الله يكل وموت الصديق» وإنما هلك ملكه فى خلافة عمر”. 

وأما قوله : «فلا کسری بعده ولا قيصر» فقال عیاض : معناه عند آهل 
العلم : لا یکون کسری بالعراق ولا قیصر بالشام» وقد آنقطع أمر کسری 
رأسًا وتمزق ملکه بدعوته كما سلف» وتخلیل قیصر (عن)”" الشام ورجع 
القهقری إلى داخل بلاده(۳. 

وكمترئ نک الکافت كذا ذکره ثعلب وأبو على آحمد بن جعفر 
الدينوري في فصيحهماء وعليه أقتصر ابن التين. قَالَ ET‏ 
والفراء في «البهي»: هو أكثر من الفتح. وخالف أبو زيد فأنكر الفتح. 
وقال أبو حاتم في «تقويمه» الوجهین» وقال ابن الأعرابي: الكسر 
فصيح. وقال ابن السّيّد: كان أبو حاتم يختار الكسر. وقال القزاز: إنه 
أفصح » والجميع : كسور وأكاسرة وكياسرة. وال والقياس أن يجمع : 
الكسر قَالَ: وإنما هو بالفتح» وقال: ألا تراهم يقولون: كسروي. 

قَالَ ابن فارس : أما أعتباره إياه بالنسبة فقد يفتح في النسبة ما هو في 
الأصل مكسور أو مضموم. أما تراهم يقولون في النسبة إلى تغلب : 
تغلبی » وفی النسبة إلى أفية: آموي» وقد يقال : تخلبی وآموي» فقد 
جری بعض النسبة على غير الأصلء» فلا معنی إِذَا لقول الزجاج؛ 
على أن الذي قاله رواية. 
(۱) «المفهم» 2-۷ ۱۲۰ ۲۱. 


(۲) جاء في الأصل (علئ). وما أثبتناه من (ص١).‏ 
(م) «إكمال المعلم» ۰1۱/۸ (5) «اصلاح المنطق» ص ۰۱۷۵ 


یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح حك 


وبع فاٍنه معرب خسرواني واسع الملك» فکیف آعربه؟ المعرب إذا 
لم یخرج عن بناء کلام العرب فهو جائز. وروی ناس من البصریین 
بالکسر كما رواه تعلب. 

وقال في «المجمل»: قَالَ آبو عمرو: ينسيتت الى کی بالكسر 
كسري وكسروقء وقال الاموي: بکسر الكاف آنا 

وفي (الجمهرة) : کسری آسم فارسي » ویجمع : كسورًا وکا 
هکذا یقول آبو عبیدة". ولم یذکر ابن درید غير هذا فقط» وذکر 
اللحياني أن معناه: شاهان شاه وهو آسم لكل من ملك الفرس. 


6 يه لم الوح‎ F&F وج‎ FY 
AEN جما‎ E&I 


( «مجمل اللغة» ۲/ .۷۸٥‏ 
(۲) «الجمهرة» ۷۱۹/۲. 


سس قب الجا ویر 


۸ - باب الكذب ف الحَرژب 


ره و ور 


ا وز اد E‏ 
جاير نی عند افو رضي اف عنهما أن اللي يك قال: من لکفب با ف 


معو يه 


اه قد آذی الله سول ؟» قال مد بن مشلمة: أَنْحِتُ أن نله ا شول ا اا 


نوا 
بح 


إلى ما يَصِيرُ آفژه. قال؛ فَلَمْ يَرَلْ يُكَلمُهُ حٌى آشتمکن مِنْهُ فَقَتلَهُ. [انظر: ۲۵۱۰ - 
مسلم: ۱۸۰۱ -فتح 1 /۱۵۸] 

ذکر فيه حدیث جاب بْنِ عَبدِ انلو رضي الله عنهما آن ن النبی كلل ل 
(من لكنب بن ارف فانه 4 قد آذی له وَرَسُولَّهُ؟. قا قَالَ مخمد 1 


سه 9 21 7 ¢ 313 ۳ م2 8 2 0 f‏ ی 
مَسْلْمَةَ: أتحِبٌ أن آفتله با رَسُولّ الله؟ قَالَ: «نَعَم». فاتاه فقال: إن 
هذا يعني : : الب كلل - قَدْ عَنَّانَا وَسَأَلَنَا الصَّدَقَةَ قَالَ وَأَيْضًا والله 


ر2 رو ۶ 9 مسر ت 2 
م 


مها قَالَ : نا ك اف فتکره أنْ ندعه حَنّى تنظر إلى مَا يَصِيرْ 
أَمْرُه. قال : فَلَمْ یرل یکلم حٌى اسْتَمْكنَ مه له 

هذا الحدیث سلف في باب رهن السلاح من کتاب الرهن""*۰ ويأتي 
في المغازي أيضًا مطولا(۲۳» وآخرجه مسلم أيضًا"". 

وقال ابن المنیر فى هذه الترجمة وترجمة باب الفتك بأهل الحرب : 
آنها غير مخلصة؛ إذ یمکن جعله تعريضّاء فان قوله: (قد 3 
کلفنا والأوامرٌ والنواهي تکالیف. وقوله: (وسالتا الصدة قة). أ 


)01 یت سس 
)۳( 0 ۰ کتاب : اف e‏ باب : ی بن الأشرف طاغوت 
اليهود. 


س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


طلبها منا بأمر الله تعالی. و(نکره أن ندعه..) الیل آخره؛ معناه: نکره 
العدول عنه مدة بقائه» فما فيه دلیل على جواز الکذب الصریح 
ولاسیما إذا كان في المعاریض مندوحة. 

وفي الترمذي من حدیث آسماء بنت يزيد مرفوعًا محستا : «لا يحل 
الکذب إلا في ثلاث: في الحرب. والکذب للزوجة والکذب لیصلح 
بين الناس»۰ وروی الزهري» عن حميدء عن (أمه)”" أم کلثوم 
قالت: ما سمعت النبي ية رخص في الكذب إلا في الثلاث» كان 
يقول: «لا أعدهن کذبا» فلكي 40 

ال ابن بطال: سألت بعض شيوخي عن معنى هذا الحديث فقال 
لي: الكذب الذي أباحه في الحرب هي المعاريض التي لا يفهم منها 
التصريح بالتأمين؛ لأن من السنة المجمع عليها أن مَنْ أمّنَ كافرًا فقد 
حقن دمه» ولهذا قَالَ عمر بن الخطاب: يتبع أحدكم العلج حتّی إذا 
أشتد في الجبل قَالَ له: مترس؛ ثم يقتله والله لا أوتئ بأحد فعل 
لك إلا قتلته. 

قَالَ المهلب: وموضع الكذب في الحديث قول محمد بن مسلمة: 
(قد عنانا وسألنا الصدقة)؛ لأن هذا الكلام يحتمل أن يتأول منه آتباعهم 
له إنما هو للدنيا على نية كعب بن الأشرف» وليس هو كذب محض بل 
هو تورية ومن معاريض الكلام؛ لأنه ورئ له عن الجزاء الذي آتبعوه له 
في الآخرة» وذكر العناء الذي يصيبهم في الدنيا والنصب. وأما الكذب 


۰۱۷۳ «المتواري» ص‎ )١( 

(؟) «سئن الترمذي» (۱۹۳۹). 

(۳) من (ص۱). 

(:) رواه الطبراني في (الصغیر» ۱۲۷/۱ (۱۸۹). 


سس تب الماد لير ااا 
الحقيقي فهو الاخبار عن الشيء على خلاف ما هو به» وإنما هو تحريف 
لظاهر اللفظ وهو موافق لباطن المعنی» ولا يجوز الکذب الحقيقي في 
شيء من الدین آصلا» ومحال أن يأمر بالکذب وهو ييه یقول: «من 
کذب علي متعمذا فليتبوأ مقعده من النار»”''» وانما أذن له أن یقول ما 
لو قاله بغیر إذنه بيه وسمع منه لكان دلیلا على النفاق» ولکن لما 
أذن له في القول لم يكن معدودًا عليه أنه نفاق» وسلف في الصلح 
زيادة في هذا المعنى في باب: ليس الكاذب الذي يصلح بين الناس” . 

وفي قتل محمد بن مسلمة كعب بن الاشرف» دلالة أن الدعوة 
ساقطة فيمن قرب داره من بلاد الاسلام والأذئ منه هو تحريض 
اليهود على أذاه وبخضه وأذاه لرسول الله ية هو أذى لله. 


AEST. (TAF (7A 
تجح‎ SHEN 7 


)۱( سلف برقم (۱۰۱۷) من حديث الزبير بن العوام ؛ كتاب : العلم» باب : إثم من کذب 
على النبي ي 
(0) سلف برقم (۲۹۲) و «شرح ابن بطال» ۱۸۹-۱۸۸/۵. 








میلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۹ - باب المَتّكَ بأخل الحرزب 


۲ - حدثنی عد الله بْنُ مد حَدَثَنَا سْفیان, عَنْ عمرو» عَنْ خابر» عن 


الب ية قال: «مَنْ لِكعْب بن الاشرف؟». فقال مد بْنْ مَسْلَمَةَ: أتَحِبُ أن 


فْله؟ قال: ١نَعَم).‏ قال: قَأَدذَنْ لي فَأَقولَ. قال: «قَد فَعَلْتُ). [انظر: ۲۵۱۰ -مسلم: 
۰ -فتح ۱۱۰/۲] 

ذکر فيه حديث بابر -أيضًا- عن رسول الله ي قال: «مَنْ 
لِكَمْبٍ بن الأشرّفٍ. فَإِنّهُ قذ آذی الله وَرَسُولَّهُ؟». فَقَالَ مُحَمَدُ بْنُ 
منْلمة: آنا» آتحت أن آفثله؟ قال: «نْعَم». ا فان رد 
قال : «فَعَلتُ» 

(الفتك) -بفتح الفاء-: الغدرء وهو القتل أيضّاء يقال: فتك به إذا 
أغتاله» وظاهر الترجمة أن ذَلِكَ سائغ أن يغدر بأهل الحرب» ومذهب 
مالك أنهم إن أن . ه علیل شىء فليؤد أمانته» وكذلك إن ائ 1 ه على 
أن لا يهرب”''. وقال سفيان: لا يؤدي الأمانة فيه”". قَالَ في «النوادر) : 
فليوفوا بما أظهروا”". 

قلت : فإن كعب بن الأشرف وسفيان بن عبد الله قتلا غيلة بأمره لا 
وأظهر إليهما من جاءهما غير ما جاءا فيه» ولم يكن ذَلِكَ آمانا لهماء 
قَالَ: هذان قتلا بأمره يكِِ؛ِ لأذاهما الله ورسوله فلا أمان لهما*. 


عو 


فاقول. 


() آنظر: «عیون المجالس»۲/ ۰۷44-۷8۳ «الشرح الکبیر مع حاشية الدسوقي» ۲/ ۰۱۷۹ 
( آنظر : «الشرح الکبیر» ۱۰/ ۳۹۷. 

(۳) «النوادر والزیادات» ۳/ ۰۷۷ 

(8) «النوادر والزیادات» ۰۷۸/۳ 


سس نب بان سس( 
آو آنه واه على الامرین. 

لکنه لما رد عليه الرجل قَالَ: لا ترد ما لا علم لك به» كما رواه في 
أحدهما. أو أن ابن عمر آرشده إلى التاريخ ؛ لان فرض رمضان في الثانية 
والحج بعدهء إما في سنة خمس أو ست أو تسم ؟ 


متهت جهن دی 





1 بهامش النسخة: (بلغ ... قراءة على المصتف....) وسماع غير واضح. 


سس کتاب الجهاد والسْیَر ا 


ثم الفتك علی وجهين: محرم وجائز: 

فالأول: الذي يحرم به الدم أن يصرح بلفظ يفهم منه التأمين» فإذا 
أمنه فقد حرم بذلك دمه والغدرء وعلی هذا جماعة العلماء. 

والثاني: أن يخادعه بألفاظ هي معاريض غير تصريح بالتأمين؛ 
فالحرب خدعة. 

واختلف في تأويل قتل كعب بن الأشرف على وجوه: 

أحدها: أنه من المباح؛ لأن ابن مسلمة لم يصرح له بشيء من لفظ 
التأمين وانما أتاه بمعاريض من القول» فيجوز هذا أن يسم فتكا على 
الججاة: 

ثانيها: أنه قتله هو من باب أن من آذی الله ورسوله فقد حل دمه 
ولا أمان له يعتصم بهء فقتله جائز على كل حال؛ لأنه ب إنما قتله 
بوحي من الله وأذن له في قتله» فصار ذَلِكَ صلا في جواز قتل من 
كان لله ولرسوله حربّاء ألا ترئ لو أن رجلا أدخل مشركًا في داره 
وأمنه فست عنده الشارع» حل لذلك الذي آمنه قتله ونحوه» هذا 
ما حكاه ابن حبيب: سمعت المدنيين من أصحاب مالك يقولون: 
إنما تجب الدعوة لكل من لم يبلغه الاسلام ولا يعلم ما يقاتل علیه 
فأما من قد بلغه الإسلام وعلم ما يدعئئ إليه ومن حارب وحورب مثل 
الروم والافرنج» فالدعوة فيما بيننا وبينهم مطرحة ولا بأس بتثبيت 
مثل ذَلِكَ بالاغارة وتصبحهم و برض وج وله وغوه وقد بعث 
الشارع عبد الله بن آنیس الجهني إلى عبد الله بن نبیح الهذلي فاغتاله 
بالقتل وهو بِعُرَنّة من جبال عَرفة"" وبعث نفرًا من الأنصار إلى ابن ‏ 


(۱) آنظر: «تاریخ المدینة» 40۸/۲ 


سوب التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


آبي الحقیق وال کعب بن الاشرف"" فهجموا علیهما بالقتل في 
بیوتهما بخیبر» فلا يجوز كما قَالَ ابن بطال أن یقال: إن ابن الأشرف 
قتل غدرًا؛ لأنه لم يكن معاهدًا ولا كان من أهل الذمة» ومن آدعی 
لك كفر (كما قَالَ ابن بطال. قَالَ: و) 'يقتل بغير أستتابة؛ لأنه 
ينتقص الشارع» ورماه بكبيرة وهو الغدر» وقد نزهه الله تعالی عن كل 
دنية» وطهره SS‏ هل 
یغدر؟ فزعمت أن لاء وکللت اوسن یرون ۱ وانما قَالَ هذا 
هرقل ؛ لأنه اق لالس عه AEN‏ 
أنه لا يجوز عليهم النقص؛ لأنهم صفوة الله وهم معصومون من 
الكبائر» والغدر كبيرة. 

وسلف في الرهون في باب رهن السلاح زيادة في معن قتل كعب بن 
0 وروي في الأثر أن يامين السبائي قَالَ في مجلس علي بن 
أبي طالب ڪه : إن ابن الأشرف قتل غدرًا فأمر به علي فضربت عنقهء 
وقد قَالَ مالك: من ينتقص الشارع فإنه يقتل» ومن قَالَ: زره وسخ 
يُريد بذلك الازراء عليه قتل. قَالَ: ومن سبه قتل بغير أستتابة إن كان 
مسلمّاء وان كان ذميًا قتل إلا أن یسلم"*. وقال الکوفیون: من سبه. 
فقد آرتد وان كان ذمیّا عُزّر ولم بل 


O 5 تق‎ > DMI DD) 


.٥٩۹-٥۷ /۲ وانظر «تاریخ الطبري»‎ .٤١ /۳ «النوادر والزیادات»‎ )١( 

(؟) من (ص۱). (۳) سلف برقم (۷) كتاب: الوحي. 
(8) سلف برقم (۲۵۱۰). 

(5) «النوادر والزیادات» /١5‏ 075. 

(1) «شرح ابن بطال» ۵/ ۰۱۹۲-۱۹۰ 


كحك کتاب الجهاد وَالسيَرِ 


۰ - باب مَا يَجْورُ من الاحْتِيَالٍ وَالْحَدَرِ 


مَعَ مَنْ تخشی مَعَرَنَهُ 

۳ - قَالَ لت حَدَّتَني عُقَيلٌ ڪن ابن شهاب» عن سالپ عبد الله عن 
عَبِدٍ الله ن عُمَرَ رضي الله عنهما أَنَّهُ قَالَ: نطق وول الله يك وت أي ب َي 
بل ابن صَيَلاِء فَحَدّتَ به في نَخْلِء فلا دَخَلَ عَلَِهِ وشول الله كل النّخْلَء طَفِقَ 
لل مد لل N‏ 
الله يك فقالث يا صاف, هذا محمد قوب ابن صیّاد» فقال زسول الله يلِ: «لو 
تر کته بَيّنَ). [انظر: : ۵ -مسلم: ۲۹۲۱ -فتح ۱1۰/1] 

وال ال حَدٿني عُْمَيْلُه عَن ابن شهاب. عَنْ سَالِم عن أبيه؛ 
فذكر قصة ابن صياد. 

وقد سلف في الشهادات""*۰ وفیه ما ترجم له. 

وفیه : أن لا تعجل عل من ظهر منه مکروه حتّی تتيقن أمره» وأن 
الامام إذا أشكل عليه أمر من جهة الشهادات عنده أن يلي ذَلِكَ بنفسه 
ويباشره ختیل ل يسمع ما نقل إليه أو یری ما شهد به عنده فبالعيان 
تخت ايت 

وفيه: نهوض السلطان راجلا ليعرف ما يحتاج الیه» وزجر أهل 
الباطل بزجر الكلاب وترك عقوبة غير البالغ من الرجال . 

وقد سلف في الجنائز في باب : هل يعرض على الصبي الإسلام؟”") 
شيء من معنی هذا الحديث» وسيأتي شيء منه في الاعتصام في باب : 
من رأئ ترك النكير حجة لا من غير الرسول”". 


)۱( سلف برقم (TIYA)‏ باب شهادة المختبىئ. 
)۲( سلف برقم (۱۳۵۵). (۳) سيأتى برقم (۷۳۵۵). 


(< .مک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


١‏ - باب الرَّحِرٍْ ي الحرب 


وفع الصَوْتِ ي > 
عن الَبیع وا [انظر: ۰۲۸۳۶ ۲۳۷۹۷ وفیه 


فیه: سَهل وأنْس 2 
ید عن سَلَمَة. [4193] 


حفر الخَنْدَقٍ 


۵ - حََدَّتَنَا مُمَدّدء حَدَّتَنَا و الأخّصء حَدَّتَنَا بو إشحاقء عن البراء ضف 
قال: ریت الب يك یوم ا ْدَق وَهوَ یل التَراب حمّی واری الثَرَابُ سَّعْرَ صَدْرِهِ - 
وَكَانَ رجْلا کر الشّعْرِ- وَهْوَ يتحر برجز عَبْدِ الله: 


واس )وس 2ه >6 ی م 
تلف نَوْلَا ان ما منیا 


ولا تصدفنا ولا صَليًتا 
۳ 6 مان ۹ مه و 
َنْب لاف تام ان لاأفينا 
2 ۶ لهام 4 عر و 
إذا أَرَادُوا فتنة انيتا 


رقع بها وا صوته. [انظر: 1 -مسلم: : ۳ -فتح ۲ /۱1۰] 


ثم ساق حدیث ال ا فال رایث ای که يو 
الثرات ختّی وّاری الثَرَات شر صذره وكا 


وَهْوَّ يَرْتجر بِرَجَرْ عَبْدِ الله بن رواحة: 


النَّهُمَ لَوْلا انت ما آهتتیتا 
4 ىا م ۵ حا 5م + ا 
إن الاعداء فد بغوا علینا 


موه م م o‏ 
یرفع بها صوته. 


حدیث البراء يأتي في باب حفر الخندق 


(۱) الحدیث سلف برقم (۲۸۳۲). 
(۲) سلف برقم (۲۸۳۵). 


م الحْندق وهو یل 
3 رجلا گثیر الشَّعَرِ- 


۱ 1 o 
۳ 
ولا تم تصدقت ولا ية‎ 
۷ 


EE‏ دام إِنْ يفعت 
ِذًا آرادوا نئته MEE,‏ 


ا وکذا حديث ا 


س کتاب الجهاد وَالسيّر ۳ 


وحدیث سهل يأتي في فضل الأنصار"؟» وحدیث يزيد - وهو ابن أبي 
عبید- عن سلمة يشبه أن یکون ما رواه هو أيضًا عنه من قوله: 
ااا الاقم الوم وة العرمتم ۳ 

وفیه : آبتذال الامام وتولية المهنة في التحصین على الا قط 
الناس بذلك على العمل وكذلك آرتجز هذا الرجز؛ لیذکرهم ما یعملون 
ولمن یعملون (ذَلِكَ)"". ویعرفهم أن الامر أعظم خطرًا من آبتذالهم 
وتعبهم. 

وفيه: أنه لا بأس برفع الصوت في آعمال الطاعات إذا لم يكن 
مشعقًا عنها ولا قاطعا دونها. 

وفي إسناد حديث البراء: أبو الأحوص» واسمه سلام بن سليم» 
وأبو إسحاق» وهو عمرو بن عبد الله. 


وهی و جهن هق 


(۱) سيأتي برقم (۳۷۹۷) باب: دعاء النبي يَكِ: «أصلح الأنصار والمهاجرة». 
زفق سيأتي برقم (۳۰۶۱) باب : من رأى العدو فنادی باعلین صوته : يا صباحاه» حتل 
(۳) من (ص۱). 


وب لل التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب مَنْ لا يَثْبْتُ عَلَى الخَيْلٍ 


۵ - حَدَكَِي مدب عبد الله بْنِ تمر حَدَّثَنَا ابن إذريسء عَنْ إِسْمَاعِيلَء 
1 


۳ 
٠ ۳ 


عَنْ قیس» » عَنْ جریر 5 قال : ما حجبني التبم بي من أنلفث. > ولا رای 
في وَجُهي. [۰۳۸۲۲ 1۰۸۹ -مسلم: ۲2۷۵ -فتح /۱۱۱] ۱ 
۱ ۳ - 1 شکوث الیه: إن لا بت عَلَى اليل. فَصَرَبٌ بِيَدِهِ في ضذري 
كه واجعله عاديا يدا [انظر: ۳۰۲۰ -مسلم: ۲۵۷۵, ۲۸۷۱ -فتح 


۳ 


وَقَالَ: «رگی كس 
111/1 


ذکر فيه حديث جریر» وقد أسلفناه فى باب حرق الدور وا 


وفيه: أن الرجل الوجيه في قومه له حرمة ومكانة على من هو دونه؛ 
لأن جريرًا كان سيد قومه. 

وفيه: أن لقاء الناس بالتبسم وطلاقة الوجه من أخلاق النبوة» وهو 
مناف للتكبر وجالب المودة. 

وفيه : فضل الفروسية وإحكام ركوب الخیل» فان ذَلِكَ مما ينبغي أن 
يتعلمه الرجل الشريف والرئيس 

وفيه: أنه لا بأس للعالم والإمام إذا أشار إلى إنسان في مخاطبة 
أو غيرها أن يضع عليه يده ويضرب بعض جسده ذَلِكَ من التواضع 

وفيه : أستمالة النفوس» وفيه: بركة دعوته؛ لأنه قد جاء في الحديث 
أنه ما سقط بعد ذَلِكَ من الخيل. 


(۱) سلف برقم (0070. 


مه کتاب الجهاد وَالسَيَرِ 
۲ - باب دواء الجُرّح باخراق الخصير 
وَعشل المَرْأَةٍ عَنْ آبیها الدّمّ عَنْ وجهه وَحَمْلٍ المَاءِ في 
ا ۱ 
و قد سَعْدٍ السَاعِدِيٌ نك يه : باي شیء دُووِي جرخ ع اللي ا قال ما بهي 
الاس اخل عم به مِنّي + كَانَ علي نجي بالاء في 
تفیل لدم عَنْ وخهه. وخ حصیز فَأَحْرِقٌَ» مج حي به جرخ رشول اللہ ا 
[انظر: ۲۶۳ -مسلم: ۱۷۹۰ -فتح /۱۱۲] 


فى تُزسِهء وَكَانَتُْ -یغنی : 
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۹ 


ذكر فيه حديث سها 3 سَعل الساعدی فی دك وقد سلف. 


INS‏ جهن وهی 


.گس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۶ - باب ما یکره 
مِنَ التَّنَارُع والاختلاف في الحژب 


وَعُقَوبة من ن عصی إمامه. 

ر رو سم دي ملاس غم ی ی ی و ع 

وَقَالَ الله تال : ولا رعو فَتَفْمَلُواْ وم رک که [الانفال: 

1 قال قَتَادَةٌ الریخ: الحرب. 

۸ - حَرَّثَنَا تَجْيَىء حَدَثَنَا وکیغ» عن شعبَة: عَنْ سَعید بن أبي ره عَنْ 
بيه عن جذه أن الب ي بَعت مُعاذا وبا موضی ای الیمن» قال: ١يَسَّرَا‏ ولا 


و ولا نتفر وَتَطَاوَعَا ولا تَخْتَلِمَاه. [انظر: ۲۲۱۱ -مسلم: : ۲ -فتح 
111/1 


ع 


۹ - حََرَّثَنَا 1 3 خَالِدِء 0 9 9 او ا 00 


وک سين وج عَبْدَ الله بْنَ بر فق + لن ا 0 
تَبْرَحُوا اتم هذا حت سل اد رنیرت هرما الوم 0 
قلا د ا ارس کم فَهَرَمُوهُمْء » قال: فاا والله ری النِّسَاءَ يَشْتَدِدْنَ قَدْ 


بَدَتْ خَلَاخْلَهُنَ وف رافعات َیابهن ء فَقَالَ احتضات عبّد الله وان جنر القنيقة 
-أي : دقوم“ یی : ٠‏ هر اضحابکم» » قما تَنْتَظِرُونَ؟ فقال عَبْدُ الله نم خبیر جار أَنّسِيكُم . 
ما قال کم زشول ان يلد؟ قالوا: والله لت ؛ دیماجنا 


2 


0 صرفث 0 فأفبلوا مُنْهرْمِينَء قذاك لد يَدْعُوهُمُ الرّسُول في أَخْرَاهُمء فلم 

مع الب ية غير ّي عشر وجلاء فَأَصَابُوا ما سَبِعِينَء وَكَانَ الب كله 
ا َصَابَ من ع المشْرِكينَ يَوْمَ بَذْرِ آزتعین وَمِانَةً: سَبْعِينَ أسیزاء وَسَبْعِينَ قتیلاء 
َقَالَ بو شفیَان: أفي لمقزم نحَمّدُ؟ ثلاث مَرَاتِء فتهاهم لت اة أن يجِيبُوةُء نم قال: 


آي القؤم ابن أبي قحافةّ؟ لا مراب ثم قال: : أفي القؤم ابن اخطاب؟ ثلات مَرّات ته ثم 
جع إلن آضخابه تال | اما هؤلاء فَقَدْ قتلوا. فما مك عمر نَفْسَهُ فقال: كَذَبْتٌ واه 


س كتَابُ الجهاد وَالسيَرِ 
ا عدو الله إن لین عنذت لأخهّاء كلهم وق بهي ما يَسُوءُكَ. قَال: 
بذرء قارب سجالء للم سَمَجدُونَ في القؤم مله | آمز باه وا تمؤي. 3 
رز غل هُبَلُء أغل بل قال الب له : ألا تُحِيبُوا لَه؟). قالوا: یا وَسُول اللهء 
ما تَقُولُ؟ قَالَ: «قولوا: ألله أعْلّى و قال : إن لَنَا الغزی, ولا غزی لکم. 
لدبي كلل ۰ جيبو لَهُ». قال: قَانُواء یا وَسُولَ اللوء ما تَقُولُ؟. قَالَ: «قولوا: أ 
مَوْلَانَاء ولا مول کم 1 2۰4۳, ۰2۰1۷ 407۱ -فتح ۱1۲/۲] 

ذكر فيه حديث أبي موسی #: بَعَتَ البي مُعَاذًاوَأََا مُو كن إل 
اليَمَنْء قَالَ: «يَسُرَا ولا تُعَسّرَاء ویَشرّا ولا نتفر وَتَطَاوَعَا و تَخْتَلِمَا». 

ا البَرَاءِ: جَعَلَ النَبِنْ كلل عَلَى الرَّجَالَةِ يَوْمَ اح -وَكَانُوا 
یی زجلا" الم ب جر فال إن شوک تایه 

تبرحوا مَكَانَكُمْ هذا حَتّى لعل لیکم..» الحدیث بطوله. 

الشرح : 

التنازع هو الأختلاف. وهو سبب الهلاك في الدنیا والااخرة؛ لأن 
اه 35 فد عبر في كاه باتخلاتانلي قضی به علی عباده عن الهلا 2 ني 
قوله: ولا یرال رت [هود: ۱۱۸] ثم قال: طوَلدَِكَ عمد 
فقال : خلقهم للخلاف. وَقَالَ آخرون: خلقهم لیکونوا فريقين في الجنة 
وفي السعیر من أجل آختلافهم. وهذا کثیر في القرآن» وقد آخبر 
تعالی أن مع الخلاف یکون الفشل» وهو الخذلان والضعف 
والكسل» فیتمکن العدو من المخالفین؛ لأنهم کانوا مدافعین كلهم 
دفاعًا واحدًا فصار بعضهم یدافع بعضّا. فتمکن العدو. 

وفي حديث عبد الله بن جبير معاقبة الله تعالی على الخلاف» وعلئ 
ترك الا فار لرسوله والوقوف عند قوله كما قال تعالی 2 و تر الزن 
اون عَنْ مرو [النور: 1۳] الآية. 


ی« .ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


والریح: القوة. وقال آبو إسحاق: فشل إذا هاب أن يتقدم جبنا. 
وقال مجاهد: ارعد) نصرکم ۲ وقیل معناه: دولهم. 

وبعثه هادا وأبا موسی فیه تأمیر فاضل الصحابة وتولية العلماء. 

ومعنی : ( «یسرا» ) خذا بما فيه التیسیر. ومعنيل: ( «لا تنفرا» ) 
لا تقصدا إلى ذکر ما فيه الشدة و( «تطاوعا» ): تحابا. 

وفي قوله : ( «تخطفنا الطیر» ) دلالة على جواز الإغياء في الکلام. 
قَالَ الخطابي: وهو مَْلْ يريد به الهزيمة» یقول: ان رآیتمونا قد زلنا عن 
مكاننا وولينا منهزمين فلا تبرحوا أنتم» وهذا كقوله: فلان ساكن الطير. 
إذا كان وقورًا هادناء وليس هناك طیر» وأيضًا فالطير لا يقع إلا على 
الشيء الساکن» ويقال للرجل إذا أسرع وخف: قد طار طيره”". وقال 
الداودي: معناه إن قتلنا وأكلت الطيور لحومنا فلا تبرحوا مكانكم. 
قَالَ: وفيه دليل أنه يريد أصحابه دونه؛ لأنه إن قتل لم يبق من تلبثون 
لمقامه. 

و(الرجالة) جمع راجل» وهم من لا خيل لهم. ومعنی : «أوطأناهم» 
مشينا عليهم وهم قتلئ بالأرض. ومعنیل (يشددن): يعدون. وفي نسخة: 
(يشردن). وفي رواية أبي الحسن (يسندن). أي: يمشين في سند الجبل 
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يردل رقيه. 

وفيه: بیان أنه لم ينهزم كل أصحابه» ونهيه عن جواب آبي سفيان 
تصاون عن الخوض فيما لا فائدة فيه» وعن خصام مثله أيضًاء 
وإجابة عمر بعد نهیه انما هي حماية للظن برسول الله بي أنه قتل» 


.)۱۱۱۷۸( 551١/5 «تفسير الطبري»‎ )١( 
۰۱۶۳۳ /۲ «أعلام الحديث»‎ )0( 


77 س سس س س سی ے 


۲- باب أمُورٍ لایقان 





l1 


دنا عَبْدُ الله بْنُ مُحَمَّدٍ الجعفي. حله 





الكلام عليه من وجوه: 

أحدها: التعريف برواته. 

أما أبو هريرة فاختلف في آسمه واسم أبيه َل أقوال كثيرة» أفرد 
في جزهه وأقربها عبد الله أو عبد الرحمن بن صخر الدو. 

وهو أول من كي بهليه الكنية؛ لهرة كان يلعب بها كناء البي که 
بذلك» وقيل: والده» وكان عريف أهل الصفةء أسلم عام خيبر 








س اب اباد ور ا 
وأن بأصحابه الوهن» فليس في هذا عصيان له في الحقيقية» وان كان في 
الظاهرء فهو مما یوجر به وأمره يك لجوابه ؛ لأنه بُعث بإعلاء كلمة الله 
وإظهار دينه» فلما سمع هذا الكلام لم يسعه السكوت عنه حى يعلي 
الا ا ب روي الله آعلی وأجل؛ 
لقولهم: ما تعبده هم إل ليقربوتاً ِلَ لَه رل [الزمر: ۳] فلم يراجعه 
آپو سفیان ولا نقض عليه کلامه أعترافًا بما قَالَء فلما ذکر العزی آمر 
ية بمجاوبته» وعرف في جوابه آنها ومثلها من الأصنام لا موالاة لها 
ولا نصر فعرف أن النصر من عند الله وأن الموالاة والنصر لا تکون 
من الأصنام فبکته بذلك ولم پراجعه. 

وقوله : (قد بدت خلاخلهن وآسوقهن). أي ظهرت. وآسوق: جمع 
" ساق» وضبطه بهمز الواو على معنول أن الواو إذا آنضمت جاز همزها. 

وفیه: جواز النظر الی سوق ق المشرکات لیعلم حال القوم لا لشهوة. 

وقوله : (فذاك إذ یدعوهم الرسول في آخراهم). آي: آخرهم قاله 
انلس 

وقوله : (قد بقي لك ما يسوؤك) |رهاب عليه لما ظن به الوقیعت 
وکسر شوكة الاسلام. وأنه قد مضی الرسول وسادة أصحابهء فعرفه 
آنهم آحیای وأنه قد بقي له ما یسوژه» يعني : یوم الفتح. 

وقوله : (فأصابوا منا سبعین). قَالَ غیره: خمسة وستون» منهم أربعة 
من المهاجرین. وقال مالك : قتل من الانصار سبعون. ومن المهاجرین 
آريعة. 

وقوله : (وکان النبي و وأصحابه أصاب من المشرکین سبعین آسیرا 
وسبعین قتبلا). ذكر الشيخ أبو محمد في «جامع مختصره» أنه قتل من 


٤9‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
المشركين يوم بدر خمسون. وقال مالك : كان الاسری شبهًا بمن كان قتل 
من المشرکین آربعة وأربعون رجلا. 

وقول عمر لأبي سفيان: (کذبت والله يا عدو الله) فيه : قلة صبر عمر 
عند قول الباطل» وقد نه" الشارع عن جواب أبي سفيان» لكن عمر 
لم يرد العصيان كما سلف» وإنما أنكر قول الباطل. وروي أن أبا سفيان 
لما أجابه عمر قَالَ له : أنشدك الله آمحمد حي؟ قال : للم نمی وهو ذا 
یسمعك. قَالَ: آنت أصدق عندنا من ابن قمئة. وکان ابن قمثة قال لهم: 

وقوله: (الحرب سجال) أي: ذُوَلُاء مرة لهولاء ومرة لهژلای 
وأصله أن المستقین بالسجل -وهو الدلو- یکون لكل واحد منهم سجال. 

وقوله : (ستجدون في القوم مثلة لم آمر بها ولم تسؤني). يعني : آنهم 
جدعوا آنوفهم وشقوا بطونهم وکان حمزة مثل به. 

وقوله : (لم آمر بها). قَالَ الداودي: يعني أنه لا يأمر بالافعال الخبيثة 
التي ترد على فاعلها نقصًا. 

وقوله : (لم تسؤني): يريد إنكم عدوي» وقد كانوا قتلوا ابنه "۳" يوم 
بدر» وخرجوا لينالوا العير التي كان بهاء فوقعوا في كفار قريش وسلمت 
الغير. 

وقوله : (أغل هیّل) يريد صنمّا لهم أي: علا حزبك» وفي رواية: 
آعلی"" هبل أرق الجبل. يعني: علوت حى صرت کالجبل العالي» 


( ورد في هامش الاصل: لم ينه الشارع عمر عن جوابه في هذه المرة. 

( ورد في هامش الأصل : يعني حنظلة. 

۳( کذا بالأصل وفي «المنحة» ضبطها شيخ الاسلام زکریا الأنصاري ب (فتح الهمزة 
وشگون المهملة), 


سے مت مد ویر 


ذكرها الداودي» قَالَ: ويحتمل أن يريد بقوله: اتف الجبل تعییر 
المسلمین حین آنحازوا إلى الجبل. 

و(العزی): صنم کانوا یعبدونه» قاله الضحاك وأبو عبيد» وجزم به 
ابن التين وابن بطال ۲ وقال غیرهما: هي شجرة لغطفان کانوا 
يعبدونها. وروی آبو صالح عن ابن عباس قَالَ: بعث رسول الله ي 
خالد بن الولید إلى العزی یقطعها. 

والمولی: الناصر فان قلت: قوله: «الله مولانا ولا مولی لکم» 
آلیس الله تعالی مولی الخلق کلهم؟ قلت: المولی هنا بمعنی الولي؛ 
والله تعالی یتولی المسلمین بالنصر والاعانة ویخذل الکفار نبه عليه 
ابن الجوزي. 


IRS‏ > همك کم 


(۱) «شرح ابن بطال» ۰۱۹۲/۵ 


:)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵ - باب إِذَا فزع غوا بِاللَيْلٍ 


۱ 


۳۰:۰ -عل تن سجيد, حدقا ع عن ايت عن لس ذه قال : كان 
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ع أفل 
للد ا گرا هیا قال 5 فلاخم لني عله اة على فَرَسِ لأبي طَلْحَةَ غزي. 
وَهْوَ مُتَقَلدٌ سَيْفَهُ فَقَال: ملم تراغوا لم تراغو». د 3 نم قال ول الله 4 ا : اة : وده 
بَحرًا). يَعْنَى: الفَرسّ. [انظر: 1717 -مسلم: ۲۳۰۷ -فتح ۱۱۳/۲] 


4 ۶ 


سول الله يله خسن النّاسء وَأَجْوَدَ | لاس جع النّاس. قال: وَقَد و 


4 


ِ 


ذكر فيه حديث انس نف في رکوبه | افلا فرس آبي طلحة عريًا وقد 
سبق غير مرة. 


هت وهی وهی 


سس کتاب الجهاد وَالسَيَرٍِ (۷ 


۲ - باب مَنْ رَأى العَدُّوّ فتادی باغلی صوته: 


يا صهبَاحاة. حتّی يشم الناسن. 
۱ - دتتا الک بخ انراهیم, خبرنا بريد بخ أي عُيَيدِء عن سَلَمََ أ 


۳ و 2 


قال: خرخث من الديَة ذَاهِبًا نخو العابة. حَنّى إِذَا کذث بعَنيِّة الغَابَةِ لَقِيَنِي غلامْ 
لعَبِدٍ لخن بْن عَوْفِء قُلْتُ: : وَنْحَكَ! ما بك؟ قال: أخذث لفاح الب ب فلث: مَنْ 
أَخَدَّهَا؟ قال: عَطَفَانُ وفرار فصرخث ثلاث صَرَخَاتِ أُسشْمَعْتٌ ما بَيْنَ لابتیها: 
يا صَبَاحَادء یا صَبَاحَاة. م آَنْدَقَفْتُ حَنَّئ أقَاهُمء وقذ أَخَذُومَاء فَجَعَلْتُ أَرْمِيهُم 
وَأَقُول: 
اا يي وَالْيوْمُيموْمُالرُّضّع 
فاستلقذتها ملهم قبل أن : رنه اقلت يها أشو 2 اء خلقيني اي ي 
قفلث: يا ول او إِنَّ الوم عطاش, اني أجلم ن یشوبوا سفیفم. , قابْعث فى 
ثم فقال: ايا ابن الا ملكت اشح إن الوم برو في ین 
[ ۶۱۹6 -مسلم: ۱۸۰۲ -فتح ۱/2" 


ذكر فيه باسناده الثلائي: حَدَّثْنا المَكَي : بن براهیی ا يزيد ب 


۵ مرو 


بي عَبیْد » عَنْ سل بن الأكوع أنه یره . فذکر قصته فى الغابة. 


وهي غزوة ذي فرد بفتح القاف والراء» وبالدال المهملت ویقال: 
بضمتين. RE‏ كذا ألفيته مقيدًا عن آبي علي. والقرد في 
اللغة: الصوف ال رد۱ : فرغل “تسن مق جوم مق ال قَالَ 
ابن سعد: والغابة على یوم من المدينة في طریق الشام» كانت في 


شهر ربيع الأول سنة ی 


(۱) «الروض الأنف» ..١5/5‏ (۲) «الطبقات الکبری» ۸۰/۲. 


سء التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن إسحاق: حدثني عاصم بن عمر وعبد الله بن أبي بكر بن 
00 قالوا: لما قدم النبي وق من بني لحيان لم يقم بعد قدومه 
إلا ليالي حت حت آغار عیینقف وكان خرج إلى بني لحيان في جمادى الأولئ. 
وقال البخاري: إنها قبل خيبر بثلاثة أيام. وفي مسلم نحوه» وفيه نظرء 
ولابن سعد: كانت لقاح رسول الله ية عشرين لقحة ترعیل بالغابة» وكان 
أبو ذر فيهاء فأغار عليهم عيينة بن حصن ليلة الأربعاء في أربعين فارسّاء 
فاستاقوها وقتلوا ابن أبي ذرء وجاء الصريخ فنودي: يا خيل الله أركبي. 
فكان أول ما نودي بهاء وركب رسول الله كله وخرج غداة الأربعاء في 
الحديد مقنعًا فوقف» فكان أول من أقبل إليه المقداد بن عمرو وعليه 
الدرع والمغفر شاهرًا سيفه» فعقد له رسول الله لواء في رمحه وقال: 
«امض حَنّى تلحق الخيول وأنا في إثرك». واستخلف على المدينة ابن 
أم مکتوم وخلف سعد بن عبادة في ثلاثمائة من قومه يحرسون 
المدينة. قَالَ المقداد: فأدركتٌ أخريات العدوء وقد قتل أبو قتادة 
مسعدة. وقتل عكاشة آبان بن عمروء وقتل المقداد حبيب بن عيينة 
وفرقد بن مالك بن حذيفة بن بدرء وأدرك سلمة بن الأكوع القوم. 
وهو علئ رجليه فجعل يراميهم بالنبل ويقول: 
خذهاواآتا ابن الأوع ولو یسوم السرضبع 

وفي البخاري: 
احا ابب_نالأقوع ربوم یسوم السرشع 
حتّی آنتهی بهم الی ذي قرد. رق ر ا 
قال سلمة : فلحقنا رسول الله ية والناس عشاء قلتٌّ: يا رسول الله» إن 
القوم عطاش فلو بعثتني في مائة رجل آستنقذت ما بأيديهم من السرح» 


سے كناب الجهاد وَالمْیَر 


وأخذت بأعناق القوم فقال: «ملکت فأسجح» ثم قَالَ: إنهم الآن 
ليقرون في غطفان». ولم تزل الخيل تأتي» والرجال على أقدامهم 
حَنََّى آنتهوا إلى رسول الله ية بذي قردء فاستنقذوا عشر لقاح؛ 
وأفلت ما بقي وهي عشرون» وصلئ رسول الله صلاة الخوف بذي 
قرد وأقام بها يومًا وليلة» الثبت عندنا أن رسول الله از أمر على هذه 
السرية سعيد بن زيد الأشهلي» ولكن الناس نسبوها إلى المقداد 
لقول حسان: 
غفداة نسوارس المقناذ 

فعاتبه سعيد بن زيد فقال: أضطرني الو إلى المقداد. 

ورجع رسول الله ية إلى المدينة يوم الأثنين وقد غاب خمس ليال. 
وقال: «خير فرساننا اليوم أبو قتادة وخير رجالتنا سلمة» قَالَ سلمة: 
وأعطاني رسول الله اة سهم الفارس والراجل". 

وفي «الدلائل» للبيهقي : آوفی سلمة على سلع ثم صرخ : يا صباحاه 
الفزع. فبلغ ذَلِكَ رسول الله يلو . 

وفي «الاکلیل» للحاکم : باب غزوة ذي قرد. قَالَ: هذه الغزوة هي 
الثالثة لذي قردء فان الأولی: سرية زيد بن حارثة في جمادی الا خرة 
على رأس ثمانية وعشرین شهرا من الهجرة والثانیة: خرج فیها 
رسول الله ية بنفسه إلى بني فزارة» وهي على تسعة وآربعین شهرا 


(۱) الروي: هو النبرة أو النغمة التي ينتهي بها البیت» وعلیه تبنی القصيدة» فیقال 
دالية» بائية» همزية.. دواليك. آنظر: «المعجم المفصل في علم العروض؛ 
ص ۷ ۲. 

(۲) «الطبقات الکبری» ۲/ ۸-۸۰. 

(۳) «دلائل النبوة» ۰۱۷۸/۶ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
من الهجرة» وهذه الثالثة: التي أغار فيها عبد الرحمن بن عبينة على إبل 
رسول الله» فخرج أبو قتادة وابن الأكوع في طلبهاء وذلك في سنة ست 
من الهجرة. 

إذا تقرر ذَلِك؛ ففيه: النذير بالعسكر والسرية بالصراخ» وهي رفع 
الصوت بكلمة تدل على ذلك. 

ومعنيل: (يا صباحاه): أغير عليكم في الصباح أو قد صوبحتم 
فخذوا حذرکم» ومعناه الاعلام بهذا الأمر المهم الذي دهمهم في 
الصباح. 

وقال ابن المنير: الهاء للندبة» وهي تسقط وصلاء والرواية إثباتها 
فيقف على الهای وقيل: لأنهم كانوا يغيرون وقت الصباح. وقيل: جاء 
وقت الصباح فتأهبوا للقاء فان الأعداء يتراجعون عن القتال ليأ فإذا جاء 
النهار عاودوه. 

وفيه: جواز الأخذ بالشدة» ولقاء الواحد أكثر من المثلين؛ لأن 
سلمة كان وحده وألقئ بنفسه إلى التهلكة» وفيه تعريف الانسان بنفسه 
في الحرب لشجاعته وتقدمه» وسيأتي في الباب بعده زيادة فيه. 

وفيه: فضل الرمي لأنه وحده قاومهم بهاء ورد الغنيمة. 

و(الغابة): الأجمت والثنية من الأرض كالمرتفعء قاله ابن 
ا وقیل: هي أعلى الجبل؛ وسلف. 

و(اللقاح): النوق ذات الدرء واحدها: لقحة بكسر اللام. وقیل : 
بفتحهاء و(غطقان) و(قَرّارة): قبيلتان من العرب. 

وقوله : (واليوم يوم الرضع). فيه أقوال للعلماء منها أن معناه: من 


)00( «مجمل اللغة» ۳۲ مادة: غاب. 


س کناب الجهاد وَالسَيَرِ 


أرضعته الحرب من صغره. فهو الظاهر» وقیل معناه: إن الیوم یعرف من 
رضع كريمة أو لئيمة» قیل : أو حرق فیبدو فعله في الدفع عن حریمه. 
وقال الخطابي: معناه: إن الیوم یوم هلاك اللئام» من قولهم: لئيم 
راضع» وهو الذي برضع الغنم لا یحلبها فیسمع صوت الحلب. وعبارة 
غیره: وهو الذي رضع اللؤم من ثدي آمه. فقال : راضع ورضع مثل 
راكع وركع"". وقيل في المثل: ألأم من راضع» (ذلك)”"” إذا أحس 
بالضيف رضع اللبن بفيه كما ذكرناه» وقال أبو عبد الملك: يحتمل 
أن يريد: اليوم تعلم المرضعة هل أرضعت شجاعًا أم جبانا؟ وقال 
الداودي: آراد: يومًا شديدًا عليكم تفارق فيه المرضعة رضيعهاء 
فلا يجد من يرضعه أو شيئًا معها. قَالَ: وأتئ به على السجع» وهو 
قريب من الشعرء وروي أنه قَالَ لهم: إني رجل شديد الطلب قليل 
السلب. وفي الكنانة ثلاثون سهمّاء ولا والله أرد يدي إليها وأضع 
منها سهمًا إلا في كبد إنسان منكم وأنه استلبهم ثلاثين بردة» ذكره في 
البخاري بعد هذا. . 

وقال ابن الأنباري في «زاهره»: هو الذي رضع اللؤم من ثدي أمه. 
أي : غذي به» وقيل: هو الذي يرضع ما بين أسنانه يستكثر من الجشع 
بذلك. وقال آبو عمر: هو الذي يرضع الشاة أو الناقة من قبل أن يحلبها 
من شدة الشره. 

وقال قوم: الراضع الذي لا يمسك معه محلبّاء فإذا جاءه إنسان 
فسأله أن يسقيه أحتج أنه لا محلب معه وإذا أراد أن یشرب هو 


.1575 /” «أعلام الحديث»‎ )١( 
فى (ص): وكذلك أنه.‎ )0( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


رضع الناقة أو الشاة. وقال في «الموعب»: رضع الرجل رضاعة وهو 
رضیع وراضع للئيم» وجمعه: راضعون. 

وقال ابن درید: أصل الحدیث أن رجلا من العمالیق طرقه ضیف 
ليلا نمص ضرع شاته لثلا یسمع الضیف الشخب. فکثر ی صار 
كل لئيم راضعاء فعل ذَلِكَ أو لم یفعله ". وقال إبراهيم: من عيوب 
الشاة أن ترتضع لبن نفسها. وقيل: هو الذي يرضع طرف الخلال التي 
يخلل بها أسنانه ويمص ما يتعلق به. 

وقوله : اليوم يوم الرضع. قَالَ السهيلي : هو برفعهماء وبنصب الأول 
ورفع الثاني”". 

وقوله: ( «ملكت فأسجح» ) أي : سهل العقوبة ولا تأخذ بالشدة 
بل أرفق فقد حصلت النكاية فيهم. يقال: أسجح الكريم إلى من أذنب 
عليه يسجح إسجاحًا. 

وقوله: (فاستنقذتها منهم قبل أن يشربوا). يعني : الماء» وعلی 
ذَلِكَ يدل قوله: (إن القوم عطاش) يحضه على آتباعهم وإهلاكهم» 
فقال له النبي يية: «ملكت فأسجح» أي : أستنقذت الغنيمة فملكتهاء 
وملكت الحماية فأسجح. آي : لا تبالغ في المطالبة» فربما عادت 
عليك (کبیرة) " من حيث لا تظن. فبعد أن ظفرت يظفر بك 
قال ذَلِكَ بي لهم حضًا لهم ورجاء توبة منهم وإنابة ودخولهم في 
الإسلام. 





)١(‏ «جمهرة اللغة» ۰۷71/۲ مادة: رضع. 
(۲) «الروض الأنف» .٠١ /٤‏ 
(۳) من (ص۱). 


سس عب ان سس( 
بالاتفاق وشهدها مع رسول اله إلا و 
ما يدل عَلَئ أنه حضر فتحها 7 

وقیل : إنه خرج معه إليهاء رواه البخاري من طريق ثور" وقال 
موسئ بن هارون: وم وره إنما قدم بعد خروجه ثم لزمه وواظب 
عليه» وحمل عنه علمّا جمّاء وهو أكثر الصحابة رواية بإجماع. 

روي له خمسة آلاف حديث» وثلاثماثة وأربعة وسبعون حديئًا. أتفقا 
عَلَئْ ثلائمائة وخمسة وعشرينء وانفرد البخاري بثلاثة وتسعين ومسلم 
بمائة وتسعين. روئ عنه أكثر من ثمائماكة رجل من صاحب ونابع 
منهم: ابن عباس وجابر وانس. وهو آزدي دوسي يماني كم مدني» 
كان ینزل بذي الحليفة بقرب المدينة. لَهُ بها دار تصلّق بها على موالیه. 

ومن الرواة عنه ابنه المحرر -بحاء مهملة ثم راء مكررة- مات 
بالمدينة سنة تسع وخمسین؛ وقیل: سبعء وقیل: لمان. ودفن بالبقیع» 


وتوفيت عانشة تلك السنةه وصلئ عليها أبو هربرت. وتوفي وهو ابن 
0 





ني -حيث ذکره البخاري- 

















ثمان وسیعین س ومناقه چ 





ه بقرب عَسْقلان”؟ لا أصل له فاجتنبه» نعمء هناك 


0 سيأتي برقم )۲۲۰۹-٤۲۰۳(‏ کاب المغازي باب: غزوة خر 

(5) سياتي برقم (4554) کاب المغازي» باب: غزوة 

0 أنظر: سمعرفة الصحابقة 1843/6 4018300 «الاستيعابة 009/4 366 
۰۳۲۸۱ «أسد sali‏ 431/6 (۰6۳۳۲۸ «الإصابق» ۲۰۲/6 0118 

(4) قال ياقوت: بفتح أوله وسكون ثانيه ثم قاف وآخره نونه وهي مدينة بالشام من 
أعمال قلسطین عل ساحل البحر بين غزة وبيت جبرين؛ ويقال لها: عروس 
الشام. أنظر: «معجم البلدان 157/4 بتصرف. 








سب كلاب الجهاد وَالشَيَرٍ 

وقوله: ( ان القوم يقرون في قومهم» ) وهو من القری وهو 
الضيافة» والمعنی : أنهم قد وصلوا إلى قومهم» وقيل: إنهم یضیفون 
الاضیاف. وقال ابن بطال: «يقرون» سيبلغون أول بلادهم فيطعمون 
ويسقون قبل أن تبلغ منهم ما تريد. قَالَ: ومن روئ: (یقرون) جعل 
القرئ لهم أنهم يضيفون الأضیاف"" وصحفه بعضهم فقال: يغزون 
بغين معجمة. ونقل ابن الجوزي عن بعضهم يُفْرُونَء وفسره بأنهم 
يحيعوة الجاءةواللية: 

وفي «دلائل البيهقي»: «إنهم ليغبقون الآن في غطفان» فجاء رجل من 
غطفان فقال: مروا على فلان الغطفاني فنحر لهم جزورًاء فلما أخذوا 
یکشطون جلدها رأوا غبرة فترکوها وخرجوا هرابّاء وفیها أيضًا أن 
أمرأة الغفاري رکبت العضباء ناقة رسول الله و ونذرت إن الله نجاها 
علیها لتنحرنهاء فلما قدمت المدينة آخبرت رسول الله بنذرها فقال: 
«بئس ما جزيتهاء لا وفاء لنذر في معصية الله ولا فيما لا يملك ابن 
آدم)”". 

قَالَ السهيلي : واسمها يلل » ویقال: كانت آمرأة آبي ذر""*. وزعم 
المبرد أن المرأة كانت آنصارية وکانت بمكة» وفیه نظر. 


هش وت تحص 


(۱) «شرح ابن بطال» ۵/ ۰۱۹۹-۱۹۸ 
(۲) «دلائل النبوة» ۰۱۸۹۱۸۸/۶ 
(۳) «الروض الأنف» ۱۵/6 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب من قال: حُذْهَاء واا ابن فلان 

وَقَالَ سَلَمَةٌ: خذها وأا ابن الاُوع [انظر : ۳۰6۱] 

47 ۳۰ - حدتنا عُبَدُالله» عَن إشرائيلء ؛ عَنْ آي إشحاق قَالَ: سَأَلَ رَجْلّ البراء 

5ه فَقَالَ: یا با ماو ولثم يوم خنی؟ قال الراء وَأَنَا َسْمَعْ : + أا ا وشول اھ 
يول مء كا بُو سُفْيَانَ بنْ احارث آخذا بعتان بَعْلَتهِ , فَلَمَا غشیه عَسِيَهُ المشْرِكُونَ َرَلَء 
فَجَعَل يَقُول 
«أتاا e‏ ان E‏ 

قال: قما ري من الاس يَوْمَيِذٍ سذ مِنْهُ. [انظر: 1814 -مسلم: ۱۷۷۲ -فتح 1 /۱12] 

ثم ساق حدیث البَرَاءَ: «أَنَا ال لاکذب». وقد سلفا. 

اسك الا ول ایما: 

ومعنی : (خذها): الرمية. قَال ابن التین : وهي كلمة یقولها الراعي 
عندما يصيب فرحخا. وکان ابن عمر إذا رمئ فأصاب یقول: خذها وأنا 
آبو عبد الرحمن» ورمى بين الهدفين 5 آنا بها آنا بهاء وکان 
راميّاء كان يرمي الطیر على سنام البعیر فلا يخشئ أن یصیب السنام 
وقال: آنا الغلام الهذلي» وروي عنه يكِةِ: «آنا ابن العواتك»۱ 
وقال ابن بطال : معنی : (خذها وأنا ابن الاکوع). أي: آنا ابن المشهور 
في الرمي بالاصابة عن القوس. وهذا على سبیل الفخر؛ لأن العرب 
تقول: آنا ابن نجدتهاء آي: القائم للامر وأنا ابن جلاع يريد: 





(۱) رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثانی» ۰۹۵/۳ والطبرانی فى «الکبیر» ۱۹۸/۷ 
حرف ة عن یحیی بن سعید» عن عمرو بن سعيد بن العاصي» عن سبابة بن 
عاصم. قال الهيثمي في «المجمع» ۲۱۸/۸ : رجاله رجال الثقات. وحسنه الألباني 
في «الصحیحة» (۱۵۲۹). 


حب كب اسهد ترس سس (۲:0) 
المنکشف الأمر الواضح الجلي. وقال الهذلي : 
یت وی تاه لع وك وا تایاور ای 

یقول : أبنت لهم قولي : خذها وأنا ابن فلان. وحزة: يعني ساعة 
آدعي إلى قومي» ولا یقول مثل هذا الا الشجاع البطل» والعادة عند 
العرب أن یعلم الشجاع نفسه بعلامة في الحرب یتمیز بها عن غیره 
لیقصده من يدعي الشجاعة فاعلم النبي ِا نفسه بالنبوة المعصومة 
وبنسبه الطاهرء فقال ذَلِكَ ليقوي قلب من تمکن الشیطان منه فاستزله 
فانهزم ولذلك نزل ييه بالأرض؛ لأن النزول غاية ما يكون من 
الطمأنينة والثقة با ليقتدي به المومنون فیثبتوا؛ لانه ئه لا يجوز 
عليه من كيد الشیطان أن یقذف في قلبه خوفا تزل به قدمه» أو ینکص 
على عقبیه فینهزم؛ لأنه على بصيرة من آمره ویقین من نصر الله له 
وإتمام آمو وة هن اعدو وقد سلف عدا ال 

ووقع في الداودي : فلما غشيه المشركون تولی» يعني : أبا سفيان بن 
الحارث. قَالَ: وليس هذا في أكثر الروايات» وهذا لم يروه أحد غیره؛ 
والمعروف فى الروايات: (فلما غشيه المشركون نزل فجعل يقول: «أنا 
النبي لا كذب» ) إلى آخره» وفي «النوادر»: قَالَ محمد بن عبد الحکم : 
لا بأس بالافتخار عند الرمي والانتماء للقبائل والرجز""؟ وكل ذَلِكَ إذا 
رم بالسهم وظنه مصيبًا أن يصيح عليه» وبالذكر لله أحب إلي» وان 
قَالَ: أنا الفلاني. لقبيلته فذلك جائز كله مستحب. وفيه إغراء لبعضهم 


(۱) «شرح ابن بطال» ۵/ ۰۲۰۰-۱۹۹ 
(۲) «النوادر والزیادات» ۳/ 41 4. 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح حت 


واختلف السلف كما قَالَ الطبري: هل یعلم الرجل الشجاع نفسه 
عند لقاء العدوء فقال بعضهم: ذَلِكَ جائز على ما دل عليه هذا 
الحديث» وقد أعلم نفسه حمزة بن عبد المطلب يوم بدر بريشة نعامة 
في صدره» وأعلم نفسه أبو دجانة بعصابة بمحضر رسول الله كلا 
وكان الزبير يوم بدر معتما بعمامة صفراء فنزلت الملائكة معتمين 
بعمائم صفرء وقال ابن عباس : في قوله تعالی في : حَمْسَةٍَ َالَف مَنَ 
کر مسون [آل عمران: ۱۲۵] أنهم أتوا محمدًا ی مسومين 
بالصوف» فسوم محمد وأصحابه آنفسهم وخیلهم على سیماهم 
بالصوف "۳" وکره آخرون التسویم والاعلام في الحرب. وقالوا: فعل 
دك من الشهرة ولا ينبغي للمسلم أن يشهر نفسه في خير ولا شر 
قالوا: وانما ينبغي للمومن إذا فعل شيئًا لله تعالی أن یخفیه عن 
الناس» إن الله لا یخفی عليه شيء روي هذا عن بريدة الأسلمي 
والصواب كما قَالَ الطبري أنه لا باس بالتسویم والاعلام في الحرب 
إذا فعله الفاعل من أهل البأس والنجدة. وهو قاصد بذلك شحذ 
الناس على الائتساء به والصبر للعدو والثبات لهم في اللقاء» وهو 
يريد ترهيب العدو إذا عرفوا مكانه» وإعلام من معه من المسلمين أنه 
لا يخذلهم ولا یسلمهم وإذا لم يرد ذَلِكَ وقصد به الأفتخار» فهذا 
المعنئ هو المكروه لأنه ليس ممن قاتل لتكون كلمة الله هي العلياء 
وإنما قاتل للذكر”". 


3 (FE 2 fy Xw a 
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.)۷۷۸۵( ۳ «تفسير الطبري»‎ )١( 
۰۲۰۱-۲۰۰ /۵ (شرح ابن بطال»‎ (۲ 





سس تب قاد وار سس (۰۷ 005 
۵۸ - باب إِذَا نَرَلَ العَدُؤٌ عَلَى خکم رل 

۲ - حَدَََا شمان بن حزب. دنا شغبةء عَنْ سغد بن إِْرَاهِيمَ» ٠‏ عن أب 

مَامَةَ - هو ابن سَهل بن حُنَئِفٍ - عن اي سَعِيدٍ الْحذرِيٌ #5 قال: ا دنت بو 

قُرَِظَةَ على خکم سَعْدٍ - هو ابن معا - بك رول الله اه وان ريا مئه»فجاء 

علی حمَارِء فَلَمّا دنا قال 0 الله علا : وا إلى سیک . فَجَاءَ فَجَلَسَ إلى 

رَسُولٍ الله لا #3 قَقَالَ ل4: ِن هؤلاء لوا عل خکمك». قال: ان آخکم ُن 


فتّل فلت وَأَنْ تشر ال قال: کت فيهم م بكم الملك». 1٠۸٠ء‏ 
۱ 111 -مسلم : : ۸ -فتح 110/71[ 


ذکر فيه حديث أبي سَعبلٍ الخُدْرِيٌ : ما لٺ بو فرظة علی خکم 
سَعْدِ بْنِ مُعَاذٍ بعت إليه النبي بء وان فا ی فَجَاءَ عَلَى حِمَارِء 
َلمّا دَنَا قَالَ سول الله ية : «قُومُوا إلى سد قَجَاء مَجَلّسَ إلى 

سول الله کل فَقَالَ لَهُ: (إِنَّ هؤلاء روا علی خکیك». قَالَ: َي 
0۹ أن َكَل المُقَاتِلةُ وَأَنْ تُسْبَى الذْرَيّةُ. كَقَالَ: «لَقَدْ حَكَمْتَ فیهم 
بحکم المَلِك). 

الشرح : 

موضع الترجمة من الحدیث لزوم حکم المحکم برضا الخصمین وان 
لم ینتصب عمومًا» وهو ظاهر في جوازه في آمور الحرب وغیرها؛ وهو 
رد على الخوارج الذين آنکروا التحکیم على علي» والنزول على حکم 
الامام أو غيره جائز» ولهم الرجوع عنه ما لم یحکم فإذا حکم 
فلا رجوع» ولهم أن ینتقلوا من حکم رجل إلى غیره. 

وفیه : أن التحاکم إلى رجل معلوم الصلاح والخیر لازم للمتحاكمين» 
فکیف بیننا وبين عدونا في الدین؟ فالمال أخف مؤنة من النفس والاهل. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفیه : آمر السلطان والحاکم بإكرام السید من المسلمین» وجواز 
إكرام أهل الفضل في مجلس السلطان الأكبرء والقیام فيه لغیره من 
أصحابه وسادة آتباعه» وإلزام الناس كافة القيام إلى سیدهم وقد 
أعترض هذا من قَالَ: إنما آمر الشارع الأنصار بهذا خاصة؛ لأنه 
سيدهم» ولا دليل عليه بل هو سيد من حضر من أنصاري ومهاجري؛ 
لأنه قال فيه قولا مجملا لم یخص به أحدًا ممن بين يديه من غيره» 
وسيأتي في الأستئذان تأويل حديث الباب مع ما عارضه إن شاء الله”". 

وفيه: كما قَالَ الطبري: البيان عن أن لإمام المسلمين إذا حاصر 
العدو فسألوهم أن ينزلوهم على حكم رجل من المسلمين مرضيّة 
أمانته على الإسلام وأهله» موثوق بعقله ودينه أن يجيبهم إلى لك 
وان كان ذَلِكَ الرجل غائبًا عن الجيش؛ لأن سعدًا لم (یحضر) 
حصار رسول الله و لبني قريظة. حين سألوا رسول الله بيا أن ينزلوا 
على حکمه. وكان بالمدينة يعالج كَلْمَهُ الذي كلم بالخندق» فأرسل 
إليه رسول الله يا ختّی حکم فیهم فان وافق حكمه حكم الله 
ورسوله أمضي» وان خالف ردء وقيل للنازلين على حكمه: إن 
رضيتم بحكم غيره بما يجوز أمضينا حکمه وان كرهتم ذَلِكَ رددناكم 
إلى حصنکم. 

والحكم الذي لا يجوز لأحد الفريقين الرجوع عنه هو أن يحكم 
بقتلهم وسبي ذراريهم ونسائهم وقسم آموالهم إن كان ذَلِكَ هو النظر 
للمسلمین» وإن حكم باسترقاق مقاتلتهم أو المن عليهم ووضع 
الخراج على رءوسهم فجائز بعد أن يكون نصرًا للمسلمين. 


( سيأتي برقم (1۲۱۲) باب: قول النبي يَكلِ: «قوموا إلى سيدكم». 
(0) في (ص): يشهد. 


سس كب الجقاد ات سس )۰4٩(‏ 
والحکم المردود: أن یحکم أن یقروا في آرض المسلمین كفارًا بغیر 
خراج ولا جزية؛ لأنه لا تجوز الاقامة بغیر جزية» وان سألوه أن ینزلهم 
ذَلِكَء لصحة خبر بريدة .«وإذا حاصرت آهل حصن فأرادوا أن تنزلهم 
عل حکم الله فلا تنزلهم على حکم الله. ولکن آنزلهم على حكمك 
فانك لا تدري آتصیب حکم الله فيهم آم لا»۳. فان قلتُ: فکیف جاز 
للامام أن ینزلهم عل حکم رجل مرضي دینه لا یتجاوز حکم الله 
ورسوله» ثم آنت تقول: لا يجوز للامام الاجابة إذا سألوه النزول 
علئ حکم الله ورسوله وهذان متباینان؟ قلتٌ: لا تباين» فأما کراهتنا 
للإمام الاجابة على ذَلِكَ فان ذَلِكَ لایعلمه إلا علام الغیوب وانما 
یحکمون إذا کانوا أهل دين وأمانة فأصلح ما حضرهم في الوقت» 
ولا سبيل لهم إلى الحكم بعلم الله» فهذا معنئ نهیه» وان هم نزلوا 
الحكم وسألوا الامام غيره ممن هو رضيء فللإمام أن يجيبهم إلى 
لك وذلك أنه و ذكر عنه أن بني قريظة كانوا نزلوا عل حكمه ثم 
سألوه أن يجعل الحكم لسعد بن معاذ فأجابهم إلى ذَلِكَء فأما إذا 
حكم بينهم الذي نزلوا علئ حكمه ثم بدا لهم في حكمه لم يكن 
وفيه: أن للإمام إذا ظهر من قوم من أهل الحرب الذي بينه وبينهم 
موادعة وهدنة على خيانة وغدر أن ينبذ إليهم على سواء وأن يحاربهی 
وذلك أن بنى قريظة كانوا آهل موادعة من رسول الله كَل قبل الخندق» 
(۱) رواه مسلم (۱۷۳۱) كتاب الجهاد والسيرء باب تأمير الإمام الأمراء على البعوث 
ووصيته إياهم بآداب الغزو وغيرها. 


فلما كان یوم الأحزاب ظاهروا قریشا وأبا سفیان على رسول الله يكن 
وراسلوهم: انا معکم فاثبتوا مکانکم. وأحل الله بذلك من فعلهم 
قتالهم ومنابذتهم على سوای وفیهم نزلت لوا تفت ين قَْرِ 
خيانةً الاية [الأنفال: 0۸] فحاصرهم والمسلمون معه حَتَیْ نزلوا 

وفیه -کما قَالَ المهلب-: قد یوافق برأيه ما في حکم الله تعالئ» 
ولا یعلم دك الا على لسان نيه كما قال ی في سعد". 

وقد أسلفنا أن قوله: ( «قوموا إلى سیدکم» ) ظاهر في القيام لأهل 
الدين والعلماء على وجه الإكرام والاحترام» وقد قام طلحة بن عبيد الله 
لكعب بن مالك لما تيب عليه فكان كعب يراها له. ال السهيلي: وقام 
رسول الله وق لصفوان بن أمية ولعدي بن حاتم حين قدما عليه» وقام 
لمولاه زيد بن حارثة ولغيره أيضًاء وكان يقوم لابنته فاطمة إذا دخلت 
عليه وتقوم له إذا قدم عليهاء وقام لجعفر ابن عمه» وليس هذا 
معارض لحديث معاوية «من سره أن يتمثل له الرجال قيامًا فلیتبوّا 
مقعده من النار»» لأن هذا الوعيد إنما يوجه للمتكبرين والین من 
يغضب أو يسخط ألا يقام له”". 

وقال القرطبي : إنما المكروه القيام للمرء وهو جالس. وتأول بعض 
أصحابنا «قوموا إلى سیدکم». على أن ذَلِكَ مخصوص بسعد وقال 
بعضهم : أمرهم بالقيام لينزلوه عن الحمار لمرضه؛ وفيه بعد"*. 


.۲۰-۲۰۲/۵ «شرح ابن بطال»‎ )١( 

( رواه الترمذي (۰)۲۷۵۵ وقال: حديث حسن. 
(۳) «الروض الأنف» .194-1١98/5‏ 

.۵ ٩۳-۲۳ «المفهم»‎ (4) 


سس کتاب الجهاد وَالسيَرِ سا 


وفیه : جواز قول الرجل للآخر: يا سيدي إذا علم منه خيرًا وفضلًا ؛ 
وانما جاءت الكراهة في تسوید الرجل الفاجر. 

وقوله: ( «بحکم الملك» ) هو بکسر اللام» وهو المشهور في 
الرواية» وکذا هو في مسلم قطعا وفتح في البخاري بعضهم اللام 
فان صح فالمراد به جبریل في الحکم الذي جاء به عن الله ورده ابن 
الجوزي من وجهین: آحدهما: ما نقل أن ملكا نزل في شأنهم 
بشيء» ولو نزل بشيء أتبع وترك آجتهاد سعد. قلتٌّ: في غير رواية 
البخاري أنه ی قَالَ في حکم سعد: «بذلك طرقني الملك سحرا!". 

ثانیهما : في بعض آلفاظ الصحیح كما سيأتي في موضعه : اقضیت 
بحکم الله”"2. وأما ابن التين فقال: المعنی كله واحد على الکسر 
والفتح. 


SINS هل‎ >25 


(۱) قال الحافظ في «الفتح» :5١7/1‏ هو بكسر اللام والشك فيه من أحد رواته أي 
اللفظين قال» وفي رواية محمد بن صالح المذكورة: «لقد حكمت فيهم بحكم الله 
الذي حكم به من فوق سبع سماوات»» وفي حديث جابر عند أبن عائذ : فقال: 
«احكم فيهم يا سعد» قال: الله ورسوله أحق بالحکم قال: «قد أمرك الله تعالئ أن 
تحكم فيهم» وهذا كله يدفع ما وقع عند الكرماني «بحكم الملّك» بفتح اللام» 
وفسره بجبريل ؛ لأنه الذي ينزل بالأحكام. 

(؟) سيأتي برقم (4۱۲۱) كتاب المغازي» باب مرجع النبي ی من الأحزاب» 
ومخرجه إلى بني قريظة ومحاصرته إياهم. 


رایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح به 


9 - باب فتل الأسِير وَفتل الصَبْرِ 
۶4 - تًا |شماعیل قال: : حَدَئنِي مَالِكُء ء عن ابن شهاب» 2 عَنْ أَنْسِ بن 
مایب رسو الله ل كَل عام الق وعلی وَأ لفق نع جاء جل 


فقال: إن ابن خطل مُتَعَلّقٌ پاشتار الكعبة. فقال: «افلوة). [انظر: ۱۸٤1‏ -مسلم: 
۷ -فتح 7 /۱1۵] 


ذکر فيه حديث نس بْنِ مالك # له أن رَس سول الله هل عَام الفح 
ره ما ره جاء رَجُل كَمَالَ: ِن ابن حطل مُتَعلَقَ 
بسار الكعبة. فَقَالَ: «فلُوه». 

هذا الحديث سلف في الحج» وقد تقدم القول في قتل الأسرئ› 
وآن الامام مخير بين القتل والمن» وكذلك فعل الشارع يوم الفتح قتل 
ابن خطل ومقیس بن صبابة والقینتین ومنّ على الباقین. 

وفیه : أن للامام أن یقتل صبرا من حاد الله ورسوله وکان في قتله 
صلاح للمسلمین» كما قتل ييه يوم بدر عقبة بن أبي معیط قام إليه 
علي فقتله صبرّا فقال: من للصبية يا محمد؟ قَالَ: «النار». وقتل 
النضر بن الحارث» وکذلك فعل سعد في بني قريظة. 

وهذا الحدیث حجة لقول الجمهور : إن مكة فتحت عنوة. وقد سلف 
لك في الحح؛ ومن الاثار الدالة ما ذکره أبو عبید باسناده من حديث آبي 
هريرة» أنه حدث بفتح مكة (قال)*: ثم أقبل رسول الله کيا حين قدم ‏ 
مکة فبعث الزبیر على إحدى المجنبتین» وبعث خالد بن الولید على 
الاخری» وبعث آبا عبيدة على الحسر فأخذوا بطن الوادي فأمرني 
رسول الله فنادیت بالأنصارء فلما آطالت به قَالَ: «آترون آوباش 


( من (ص۱). 


:)سس ان س س سی مت 


۷ الصحابي فاعلمهء وقد نبهت عَلَى ذَلِكَ في اشرح 





أبوهريرة من الأفراده لیس في الصحابة من أكتن هليه الكنيةأصواد. 
وفي الرواة آخر أكتنئ بهذِه الكنية» يروي عن مکحول وعنه 
أبو المليح الرقي لا يعرف» كد ها 








آعر تن ٠‏ الكنية واسمه: بن 
' في حقه: شيخ فاضل مناظره ذكرته 





عنه في «الطبقات». 
وأما الراوي عنه فهو أبو صالح ذكوان السمان الزيات المدنيء كان 
یجلب السمن والزیت الی الکوفة: مولن جويرية بنت الأحمس 





الغطفاني» ووقع في شرح شیخنا أنه مول جويرية بنت الحارث» 
أمرأة من قيس. 

سمع جمعًا من الصحابة وخلقًا من التابعين» وعنه جمع من التابعين 
منهم: غطاءء وسمع الأعمش منه آلف حدیث» وروی عنه ایشا بنوه: 


) في (ف):خيشنة بن جندرة. وهوخطاء واختلف في قبط أسمه وإعجامهء أنظرة 
«معجم الصحابة؛ للبغوي ۰0۱۸/۱ وامعجم الصحابةه لابن نع 191/1 
(۱۵۸) وسعرقة الصحابة» ۲/ 14۵-146 (841): واد له 594/1 

( أنظر ترجمته في : «الإعلام يفوائد عمدة الأحكام» ۱۵/۱ 

۳ «الجرح والتعديل؟ 3٠/4‏ ۰6۳۷۲0 «تهذيب الکمال» 15 11/1- ۲۷۹ (0041). 

(4) في (ف): شبل. والمثبث كما في «الذيل». 

6۵ کنا في (ف), وفي «الذيل» عبد الغا 

20 «الذيل على العقد المذهب؟ لابن الملقن ص (844). 

















سس ڪتاب الجهاد وَالسَيَرٍ عل ل ه0030 


قريش وأتباعهم؟». ثم قَالَ بيديه (إحداهما)" على الأخرى: 
«احصدوهم حصدا حتَی توافوني بالصفا». قَالَ أبو هريرة: فانطلقنا فما 
شاء أحد منا أن يقتل منهم من شاء إلا قتله فجاء أبو سفيان بن 
حرب فقال: يا رسول الله أبيحت خضراء قريش فلا قريش بعد 
اليوم. فقال كَِِ: «من أغلق بابه فهو آمن (ومن دخل دار ابي سفيان 
۳ ۳ ۱ 

ثم ساق من حديث عبيد الله بن عبد الله بن عتبة قَالَ: قَالَ رسول الله 
ِا يوم الفتح: «آلا لا يجهزن علئ جريح. ولا يتبعن مدبر ولا يقتلن 
أسيرء ومن أغلق بابه فهو آمن» وهذا ظاهر في دخولها عنوة» ومن 
خالف ذَلِكَ واعتل بأنه و لم يحكم فيها بحكم العنوة من الغنم لها 
واسترقاق أهلها فلم تكن عنوة» فقد يدعيل تخصيصها بذلك كما 
ع 


SN)‏ 5ج همك 23 مكل 


)١(‏ جاءت صورتها في الأصل : إحديهما. وهي كتابة بعض الكتبة والنساخ القدامی» 
وهو من أوهام الخواص. نبه عليه الحريري في «درة الغواص» ص ۰۱۳۰ 

( من (ص١).‏ 

(۳) «الأموال» لأبى عبيد ص۷۰ (۱۵۸). 

(4) «الأموال» ص .7١‏ 


ESR‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۰ - باب هَل يَسْتَأْسِرٌ الرَخْل؟ وَمَنْ لَمْ تین 
وَمَنْ رَكَعَ زکعتین عند القثل 

۵ - حََدَكنَا بو اليَمَانِء حبرا سُعَيْبٌ» عن الزّهْرِيٌّ قال: أَخْبَرَنٍ عَمْرُو بن أ 
لین ند نيع لقي - تخ حلم لني فک ن أضحاب | 
ُريرة - أَنَّ آبا هْرَئْرَةَ هه قال؛ بَعت سول الله ي عَشَرَةٌ ب ية ياء وَأَمَرَ 
عَلَيْهمْ عاصم بْنَ ثابت النْضاري جَدَّ عاصم ن غمره فَانْطَلَقُوا حتّی 1 كَانُوا بالْهَدََةٍ 
0 ت ومک جرا من هت يقال له : بو مان فنقزوا هم قرب 
ئي رجل. 9 فَاقْتَصُوا آثارهُم > حَنّى وَجَدُوا ماکلهم را تَرَوَدُوهُ من 

المديئة 5 قال هذا َر ی یرب. فَافتضُوا نارهم فا فلمًا راهن عَاصمٌ وَآَضْحَائة توا إلى 
قنقیء وأحاط بوم القَؤم » فقالوا هم : آنزلوا وأَعطُونًا باندیکم. ولکم اعد وَالْیَاق, ولا 
قل نکم آخذا. ل 0 بْنُ ثابت أَمِيرُ السَرِيّة: ما نا فللّه لا زل لیم في 
هة کافره له أخوز عتا بيك مومع ات فلا َاصِمًا في سبعةء فتزل[نم 
لاه رَفط بِالْعَهْدٍ وافیگاق, ۳۹ خُبَيْبُ الأنُصَارِيُ وَابْنُ دَثْنَة جز آخرء فلمًا 
شش زا مغ لا تار قِسِدٌ م اوه ف فقال الرَجُلُ الثَّالِتُ هذا أل العَذْرء 
وال لا أضحيكم, إن في هؤلاء لاشو يريد 0 وة وعا وه غل أن 
يَصْحَبْهُمْ ؛ َأَبَىء د َو فطل بِحبَیب وان دَيْنَة ختی باغوهما بِمَكَةَ بَغدَ وَفُعَةِ 
بَذْرِء فَابْتَاعَ خُبَيبًا نو الحارث ن عامر يِن تَوْفَلٍ بن عَبد مَنَافِء وکا وت د 


قتل اخارث بن عامر ؤم o‏ أسِيرّاء فَأَخْبَرَنٍ عُبَيْدُ الله بن 


خبرثه أَنَّهُمْ جین أَجْتَمَعُوا اشتفاز: متا موضی يشئجة پا 


هرو دده 


رث أ 
فَأَعَارَثهُ نه فَأَخَدَ ابنا ل وان غَافِلَةٌ جين ناء قالث: : فوجته ته جلسه على فخذ 


ده 


عیاض ُن بنْتَ ت الا 


حدهو 


وَالُوسَى ِيَدِِء فَفَزِعْتُ فَرْعَةَ عَرَفْهَا خُبَيْبُ في وَجهِي. فَقَالَ: خسن أَنْ اقئله؟ ما 


کت لأفْعَلَ دك والله مَا ری ی قط خَيْرَا من خبیب» والله لَقَدْ وَجَذْتُهُ يَوْمًا 


7 
عو ر 0 2 


اكل من قطب عتب في يَدِهِ وان لوق ن في الحدِيدء وما ِمَكَةَ ِن ر وَكَانَتْ د ول 


3 


س کتاب الجهاد وّالسْیَر 


خُبَيْبُ : رون عر كعَتين. فتر ل 

ج َطَوَلتَهَاء الم أخصيغ عَدَدّاء 

ما بايي جین فتل مُسِْمًا عَلّئ آي شِقٌ گان لله مَضرَعِي 

دك في داب الاله ورن با eS‏ 
فتسلة ابن اخاريء ذكان ی هو سن ابر فرع ملم َل صاز 

استجاب الله لعاصم بن ثابب یوم صیب. فا 1 رم وم 


و نع من من گر رتش ی عام جمق نف 4 یل ۲5 ؤا پشء 


ا صو ی 2 


حت 
ع 
Cs‏ 
5 
0 
2 
وت 
چ 
€ 
E‏ 


dH ۳۰ 
۶ 1 
CR 
E 


۳ 


من ي ار فَحَمَتَهُ من ی 1 7 ۳ أنْ ا تفط مِنْ ۳۹ ۳۹۸۹1 
VE. ۸۱‏ 110/1[ 


چڪ“ 


حدثنا أَبُو اليَمَانِء أنَا شُعَيْبٌء عَن الژهري: أخبرني رو 


بي 
سيان ن یدب جر ال - وفو حلي لمي ُغْرَة وکا نَ من 
آشحاب أبن هریره ند آن ابا فون ف قال : بت ستول ال كلد 
رة زفط رة یئاه وار عم عایم بن ابت الأنصاري جد 
عاصم بْنِ عْمَرَ بن الخظاب. قانطلقوا حتّی دا گانوا الْهَدَأَةٍ وهو بين 
EL‏ . الحديث. 

وفيه قصة خبيب بکمالها» وهو من آفراده» وعند الدارقطنى: قَالَ 


يونس -من رواية أبي 0 من اللیت» عن پونس- واین أخي 
الزهري وإبراهيم بن سعد: مر بن أبي سفیان"" بضم العين. غير أن 
إبراهيم نسبه إلئ جده فقال: عمر بن أسيد. قَالَ البخاري في 
(تاریخه» : الصحيح : و 


( «العلل» ۵۸/۸. )۲( «التاریخ الکبیر» ۳۳۹/۲ (۲۵۲۷). 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

إذا تقرر ذَلِك؛ فالکلام عليه من وجوه: 

آحدها : هذه السرية تسمی سرية الرجیع. قَالَ ابن سعد: كانت في 
صفر على رس ستة وثلاثين شهرا. وعن آبي هريرة وعاصم بن عمر 
قالا : قدم على رسول الله وق رهط من عضل والقارة -وهم من الهُون 
ابن خزیمة- فقالوا : يا رسول الله» إن فینا إسلامًا فابعث معنا نفرّا من 
ااك ویقرء‌ونا القرآن. فبعث معهم عشرة رهط : عاصم بن 
ثابت» ومَرند بن آبي مَرئد» وعبد الله بن طارق» وخبيب بن عدي» 
وزید بن الدثنة» وخالد بن البکی ومعتب بن عبید -وهو آخو ابن 
9 وأمر علیهم عاصمّا وقال قائل : مرئد بن أبي مرند"؟*. وکذا 

في ال قَالَ الواقدي : والرجیع غل سبعة آمیال من عسفان» 
ل مر قن عر ان اله : بعث رسول الله لاه 
أصحاب الرجیع تین مه اج وي رش مودي ین هه کات 

عن الزهري قَالَ: وکانوا ستة. وفي «الدلائل» للبيهقي : بعث کل 
عاصم بن ثابت إلى بني لحيان بالرجيع”*'» وذكرها ابن إسحاق في 
صفر سنة آربع» وعدهم ستةء وأميرهم مرئد. وقال عبد الحق في 
(جمعه» : نها كانت في غزوة الرجيع» وكانت غزوة الرجيع بعد أحد. 

انیها: آسد: بفتح الهمزة وكسر السين» وجارية: بالجيم. 

وقوله : (جد عاصم بن عمر). قَالَ الدمياطي بخطه : لم يكن جده 
وانما كان خاله؛ لأن عاصم بن عمر بن الخطاب آمه جميلة بنت 
ثابت بن آبي الاقلح» أخت عاصم بن ثابت» وکان آسمها عاصية 
فتاه سول از تماق 
(۱) «الطبقات الکبری» ۲/ ۵۵. (۲) «الطبقات الکبری» ۵۵/۲ 
(۳) «مغازي الواقدي» ۰۱۳۱/۱ (8) «دلائل النبوة» ۰۳۳۱/۳ 


جت كتَابٌ الجهاد وَالسّيَرِ (۷N‏ 

وبنو لحيان من هذيل بن مدركة ب بن إلياس بن مضر بكسر اللام» 
اه صاحب O‏ يد فتحهاء وعند 00 0 من بقايا 
تلهم تفت در وت إذا ام 

و(الهدأة) -بفتح الهاء ی 

وقوله: (فنفروا لهم قريبًا من مائتي رجل). هو ب ی 0 
إليهم بقریب من مائة رجل بتخفیفها فكأنه قَالَ: نفروا مائتي رجل» 
ولکن ما تبعهم إلا مائة. وفی رواية : فنفذوا. بالذال المعجمة. 

وقوله : (فاقتصوا آثارهم): أي: آتبعوها. قَالَ ابن التين: ویجوز 
بالسین. 

وقوله: (فلما رآهم عاصم). کذا هو في (الصحیح» واشرح ابن 
بطال""» وذكره بعض الشراح بلفظ : فلما أحس ثم قَالَ: أي علم. 
فى أبى داود: غير ال 
وفي بي داود. حس بعیر ۰ 
المرتفع الذي فيه غلظ وارتفاع. وقال ابن فارس هار امه 
0 الحديث: أنه مکان مشرف تحصنوا فيه» ولأبى داود: 
قردد! ¢ ايفاك تكو ارا قات ذال توا مهيار حر 
لها رها سوا 
)١(‏ «الاشتقاق» ص۲ ۰۱۷ (۲) «شرح ابن بطال» ۰۲۰۱/۵ 
(۳) «سنن آبي داود» (۲۱۲۰). 


۰۷۰۱/۲ «مجمل اللغة»‎ )٤( 
.)5555( «سنن ابی داود»‎ )5( 


یرپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الثها : الثالث الذي قَالَ: (هذا أول الغدر) سماه ابن (سحاق: 
عبد الله بن طارق " بدري وقتله هولاء رمیّا بالحجارة بالظهران 
وکان خبیب قتل الحارث بن عامر یوم بدر» كما ذکره البخاري» وهو 
بضم الخاء المعجمة» ذکره البخاري وغیره في البدریین» وقال 
الدمياطي : إن الحارث بن عامر نما قتله خبیب بن یساف بن عيينة 
بېدر» لأن خبیب بن عدي لم يشهد بدرًا. 

وقوله : (فابتاع خبيبًا بنو الحارث بن عامر بن نوفل بن عبد مناف). 
وقال ابن 4سحاق: آبتاع خبيبًا حجیر بن أبي إهاب - أخو الحارث - لأنه 
آبتاعه لعقبة بن الحارث لیقتله بأبيه"» وقیل: آشترك في آبتیاعه 
آبو إهاب بن عزیز وعکرمة بن آبي جهل والأخنس بن شریق وعبيدة بن 
حکیم بن الأوقص وأمية بن أبي عتبة وبنو الحضرمي وصفوان بن أمية» 
وهم أبناء من قتل من المشركين ببدر» ودفعوه إل عقبة فسجنه ختّی 
أنقضت الأشهر الحرم فصلبوه بالتنعيم» فكان أول من صلب في ذات 
الله وأول من صلی ركعتين عند القتل» وقيل: زيد بن حارثة (يعني : 
أن زيد بن حارثة أول من سن ركعتين على قول)”" حين أراد المكري 
الغدر به فيما ذكر في «مرشد الزوار»"*. 

والدثنة -بدال مهملة مفتوحة ثم ثاء مثلثة مكسورة وساكنة ثم نون 
مفتوحة- قتله صفوان بن أمية بأبيه. 


(۱) أنظر «سيرة ابن هشام» ۱۱/۳. 

(۲) آنظر في «سيرة ابن هشام» 7/ .١1554‏ 

(۳) من (ص۱). 

(4» ورد بهامش الاصل: قصة زید بمكة قبل هذه القصف وقد رواها آبو عمر في 
«استيعابه» بسنده إلى الليث بن سعد قال : بلغني أن زيد بن حارثة» فذکر القصة. 


سس کناب الجهاد وَالسْیَر 


وقوله : (فأخبرنی عبید الله بن عیاض [أن بنت الحارث آخبرته) 
القائل : (فأخبرني م ا( ق الزهري كما نبه عليه الدمياطي» 
لا كما قاله بعض الشراح أنه عمروء وعبید الله هذا: هو القاري من 
القارة» تابعي ولم یذکره آحد في رجال البخاري كما ادعاه 
الدمياطي» نعم ذکره المزي» وهو والد محمد" » وسمّی ابن اسحاق 
ابنة الحارث ماوية. وقیل : مارية. وهي مولاة حجر بن آبي إهاب» 
وکانت زوج عقبة بن الحارث» وسماها ابن بطال جويرية "۰ وفي 

معجم البغوي»: هي ماوية بنت حجیر بن أبي إهاب”*. وللواقدي: 
هي ا بني عبد .مناف(؟. قال الحميدي في «جمعه»: رواية عبید 
الله عنها هنا إلى قوله: (فلما خرجوا به من الحرم) ٠‏ والابن الذي 
خيف عليه من الموسی هو آبو الحسين بن الحارث بن عامر بن 
نوفل» وهو جد عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي حسين المكي شيخ مالك. 

وجاء (واقتلهم بدداک هو بفتح الباء الموحدة» والبدد: التفرق. قَالَ 
السهيلي : ومن رواه بكسر الباء فهو جمع بدة۳ وهي : الفرقة والقطعة 
من الشيء المتبدد» ونصبه على الحال من المدعو وبالفتح مصدر. 

و(المصرع): موضع سقوط الميت» و«الشّلُو): العضو من اللحم. 
وعن الخلیل أنه الجسد من کل شيء”". 

209 صاحب 0 : وهو متعين هنا -يعني آعضاء جسد- إذ 


لا يقال: ء عضو. 
(۱) من (ص۱). (0) «تهذیب الکمال» ۱۳۹/۱۹ 
(۳) «شرح ابن بطال» ۵/ ۲۰۸. (4) «معجم الصحابة» ۲/ ۱۵ ۲. 


(۰) «مغازي الواقدي» ۳۹۶/۱. 0( (الجمع بين الصحیحین» ۲۵/۳. 
(۷) «الروض الأنف» /۲۳۷. (۸) «العین» ۰۲۸/۲ مادة: شلو. 


رس التوضییح لشرح الجامع الصحییح سس 


و(الأوصال): جمع وصل. قاله الداودي والممزع - بضم المیم 
وبالزاي وعين مهملة - المفرق ويروئ أن الذي قتل خبيبًا هو 
أبو سروعة بكسر السين وقيل بفتحهاء وفتح الراء وقيل بضمهاء 
وقيل: إنه عقبة بن الحارث وقيل: أخوه» وكلاهما أسلم بعد ذلك» 
وكان عاصم قتل يوم أحد فتيين من بني عبد الدار آخوین أمهما 
سلافة بشت سعد بن (شيهبين)” + وهی التی نذرت إن قدرت علیل 
قحف عاصم لتشربن فيه الخمر. ا 

و(الظلة): السحابة. وقیل: هي كل ما غطی وستر. وقال القزاز: 
ما یستظل به من ثوب آو شجر. 

و(الدبر): الزنابین واحدها دبرة. وقال ابن فارس : هي النحل» 
وجمعه دبور". وقال ابن بطال: الدبر: جماعة النحل لا واحد لها 
وكذلك الیو والخشرم ولا واحد لشيء منهاء كما يقال لجماعة 
الجراد: رجل ولجماعة النعام: خیط ولجماعة الظباء: إجلء 
ولیس بشيء (من”" ذَلِكَ واحد*. ولم يرع ذَلِكَ المشرکین وصدهم 
اللهو كما سبق في علم الله» والشعر الذي آنشده خبیب قَالَ ابن هشام 
في «السيرة»: أكثر أهل العلم بالشعر ينكرها له“ . 

رابعها: في فوائده» فيه: أنه جائز أن يستأسر الرجل إذا أراد أن 
يأخذ برخصة الله في إحياء نفسه. كما فعل خبيب وصاحباه» وقال 


(۱) في (ص): سهیل. 

( «مجمل اللغة» ۰۳۶۵/۱ مادة: دبر. 

(0) من (ص۱). 

(8) «شرح ابن بطال» ۲۱۹/۵. 

(5) «سيرة ابن هشام» ۰۱۷۹/۳ وفيه: بعض أهل العلم. 


سح کتاب الجهاد وَالمْیَر ا۷ا 


الحسن البصري: لا بأس أن يستأسر الرجل إذا خاف أن یغلب. وقال 
الأوزاعي: لا باس بالاسیر المسلم أن يأبئ أن يمكن من نفسه ویمد 
عنقه للقتل"؟. 

وفیه : الأخذ بالشدة والانابة من الأسر والأنفة من أن يجري عليه 
ملك كافرء كما فعل عاصم وأحد صاحبي خبیب حين أبن من السیر 
معهم حتَیْ قتلوه. وقال الثوري: آکره للأسیر المسلم أن یمکن من 
نفسه الا مجبورا. 

وفيه آستنان الرکعتین لكل من قتل صبرا. 

وفيه : آستنان الاستحداد لمن آسر ولمن یقتل» والتنظیف لمن یضیع 
بعد القتل لثلا یطلع منه على قبح عورة. 

وفیه : آداء الأمانة إلى المشرك وغیره» وفیه : التورع من قتل آطفال 
المشرکین ؛ رجاء أن یکونوا مؤمنين. 

وفیه : الامتداح بالشعر في حين ینزل بالمرء هوان في دين أو ذلة 
ليسلي بذلك نفسه ویرغم بذلك آنف عدوه ویجدد في نفسه صبرا وأنفة. 

وآما قولها : (يأكل من قطف عنب وانه لموثق بالحدید وما بمكة من 
ثمرء وکانت تقول: إنه لرزق من الله رزقه خبيبًا). قال ابن بطال: هذا 
ممكن أن يكون آية لله على الكفار وبرهانًا لنبیه وتصحیخا لرسالته 
عند الكافرة وأهل بلدها الكفار؛ من أجل ما كانوا عليه من تكذيب 
رسول الله كله وأما من يدعي اليوم مثل هذا بين ظهراني المسلمين» 
فليس له وجه. إذ المسلمون كلهم قد دخلوا في دين الله أفواجًا وآمنوا 
بمحمد وأيقنوا به» فأي معنی لاظهار آية عندهم؟ وعلی ما يستشهد 


.۳۱۷ /۳ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ )١( 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


بها فیهم ؛ لأنه قد يشك المرتاب ومن في قلبه جهل. فیقول : إذا جاز 
ظهور هه الآيات من غير نبي» فکیف یصدقها من نبي وغیره يأتي 
بها؟ فلو لم يكن في رفع هه الا رفع الريب عن قلوب آهل التقصیر 
والجهل؛ لكان قطع الذريعة واجبّا والمنع منها لازمًا لهذه العلت 
فکیف ولا معنی لها في الاسلام بعد تأصله وعند أهل الایمان بعد 
تمکنه؟ الا أن یکون من ذَلِكَ مالا يخرق عادة» ولا یقلب عینا؛ 
ولا يخرج عن معقول البشر مثل أن يكرم الله عبدًا باجابة دعوة من حینه 
في آمر عسیر وسبب ممتنع ودفع نازل» وشنعة قد آضلت فیصرفها 
بلطفه عن وليه» وهذا ومثله مما یظهر فيه فضل الفاضل وکرامة الولي 
عند ربه» قَالَ: وقد آخبرنی أبو عمران الفقیه الحافظ بالقیروان أنه 
وقف آبا بكر بن الطیب الباقلاني علئ تجویزه له المعجزات» فقال 
له: آرایت ان قالت ليا المعتزلة: إن رطان عل تصحیح مذهینا ويا 
ندعیه من المسائل المخالفة فحکم ظهور هذه الاية على يدي رجل 
صالح منا؟ قال آبو عمران: فأطرق عني ومطلني بالجواب ثم 
آقتضیته في مجلس آخر فقال لي: كل ما آعترض من هذه الأشياء 
شیامن ان ای لسن آو ما عليه صحیح العلم فلا یقبل ملا 
على أي طریق جاء. فهذا آخر ما رجع إليه ابن الطیب. ۱ 

وآما حماية الله عاصمّا من الدبر فلئلا ينتهك حرمته عدوه» فهذه 
الکرامة التي تجوزء مثل ذَلِكَ غير منکر ؛ لأن الله تعالی حماه على طریق 
العادات» ولم يكن قلب عين ولا خرق عادة هذا وشبهه جائز. 

وفیه : علامة من علامات النبوة باجابة دعوة عاصم بأن آخبر الله نبیه 
بالخبر قبل بلوغه على آلسنة المخلوقین . 


.۲۰۹-۲۰۸/۵ «شرح ابن بطال»‎ )١( 








آبو صالح في الرواة جماعة سلف بيانهم في الحدیث الرابع من 
باب: يلح الوحي. 

ف 

في الصحيحين أيضًا ذكوان» أبو عمرو مولئ عائشة أم المؤمنين"©» 
وليس في الكتب الستة ذكوان غیرهماء 

وأما الراوي عن أبي صالح فهو أبو عبد الرحمن عبد اله بن دیناره 
أخو عمرو بن دينار ذكره النووي في «شرحه! القرشي العدوي المدني» 
مولی ابن عمر سمع مولاه وغيره» وعنه: ابنه عبد الرحمن وظیره؛ وهو 
اتفاق. مات سنة سبع وعشرين ومائة7”". 

فائدة: 

في الرواة أيضًا عمرو بن دينار (البصري)“ ليس بالقوي» وليس في 
الكتب الستة عمرو بن دينار غيرهماء 














۱ آنظر: «الطبقات الکبرئ؛ ۰۲۲۹/۹ «تاريخ الدارمي» (463)؛ «التاريخ الكيره 
۲۱۱-۳ (446): درالساب ۳۳۴/7 «تهذيب الكمال ۵۱۳/۸- ۵۱۷ 
(۱۸۱۸ «تهذيب التهذيب؟ ۵۷۹/۱ ۸۰ 

() أنظر: «طبقات ابن سعده ۱۲۹۵/۵ «التاريخ الکیر؛ ۲۹۱/۳ (2)843 «الجرح 
والتعديل» 10۱/۳ ۲۰۸۰۱ 

۳۱ أنظر: «تاريخ الدارمي» (9۲۷)» «التاريخ الکیر» ۵/ ۰6۳۲۱۱۸۱ معرفة 
۲ (۰۸۷۵ «الثقات؟ لابن شاهين (/01: «تهذيب الكمال» 401/14-. 
۲ للا «سیر أعلام التبلاء ۲۵۳/۵- ۲۵۵ 40119 


) في (ف): الحمصي والصواب ما 














سس کتاب الجهاد وَالمْیَر ۷ 


- باب فکاك الأسير 


فيه عَنْ ابي مُوسَئء عن ال ا. 

۲۵۷ - حَدَقنَا هنن سڃيڊء لا جریز عن منضورء ڪن آي وال ن 
اب که قال: قال سول الله كن : فكوا العاني -يَعْنِي: الأسيرٌ - وَأَطْعِمُوا 

- لحایع وعودوا المريضَ». [۵۱۷۵, ۰۵۲۷۳ 0149 ۷۱۷۲ -فتح /۱3۷] 

۷ - دتا مد بن وء خن ETE‏ فطرف. أن عامزا ڪهم 
عَنْ أبي جحَيْمَةَ ڪه قَالَ : قلث علي ه: : هَل عِنْدَكُمْ شَّيْءُ من ع الوخي إلا ما في کتاب 
الله؟ قال : وَالَّذِي قَلَقَ اب را شمه ما غلمه الا قهما يُعطِيه الله رجلا في الفُزآنء 
وَمَا في هزه الصَّحِيفَةِ. قلث: : وَمَا في الصَّحِيفَةِ؟ قَالَ: العفل. وفکاك الأسيرء وَأَنْ لا 
يفل مُسْلِمٌ بکافر. [انظر: ۱۱۱ -مسلم: ۱۳۷۰ -فتح 7 /1177] 

ثم ذكر حديث أبي مُوسّی قَالَ: قَالَ سول الله ل : «فکوا العاني 

ي : الْأَسِير- وَأَطْهِمُوا الجَائِعَ » وعودوا المَرِيض». 

وحديث أبِي مت قلث لِعَلِيّ 4: مَل عِنْدَكُمْ شَيْ * من الوّحي 
إلا ما في کتاب الله؟ قَالَ: وَالَّذِي NE‏ ا 
لا نيما 0 وما في هزه الصَّحِيفَةِ فلت 
وَمَا في الصَّحِيفَة؟ قَالَ: العف وَفَكَاكُ لأسيو وَأنْ لا بل ۳ 
كاين 

هذا الحديث من آفراده» وقد سلف في كتاب العلم» ويأتي 8 
الديات أیضّا( وفكاك الأسير فرض كفاية لهذا الحديث وعلی هذا 
كافة العلماء. 


(۱) سيأتي برقم (59407) باب العاقلة. 





«ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد روي عن عمر بن الخطاب أنه قَالَ: فکاك کل أسير من آسری 
المسلمين من بیت المال ۳ وبه قال إشتحاق» وروي عن ابن الزبیر أنه 
سأل الحسن بن علي عن فكاك الأسیر قَالَ: على أهل الارض التي یقاتل 
قاتا وروی أشهب وابن نافع. عن مالك أنه سّئل: أواجب على 
المي آفتداء من آسر منهم؟ قَالَ: : نعم» آلیس واجبًا علیهم آن 
يقاتلوا حَنَّىْ یستنقذوهم. فكيف لا يفدونهم بآموالهم۳؟ 

وعن أحمد: يفادون بالرء‌وس وأما بالمال فلا أعرفه 

والحديث وهو ( «فكوا العاني» ) عموم في كل ما يفادى به 
فلا معن لقول أحمدء وقد قَالَ عمر بن عبد العزيز: إذا (خرج)“ 
الذمي بالأسير من المسلمين فلا يحل للمسلمين أن يردوه إلى الكفر 
0 أستطاعوا. قَالَ تعالئ: ون يَأَوحُْ أصرّئ نذوم که 
[البقرة: ه 

ا الجائع فرض على الكفاية أيضّاء ألا ترئ لو أن رجلا يموت 
جوعًا وعندك ما تجیبه به» بحيث لا يكون في ذَلِكَ الموضع أحد غيرك 
فقد تعين الفرض عليك فى إحياء نفسه وإمساك رمقه فإذا أرتفعت حال 
الضرورة كان ذَلِكَ ناف وساي شيء منه في الأطعمة إن شاء الله. 

وغيادة المريضن سنة متأکدة» ويحتمل کما قال ابن بطال أن یکون 
فرض كفاية أيضًا. 


2 


.)۳۳۲۵۱( 501١/5 رواه ابن أبى شيبة فى «المصنف»‎ )١( 
۱ المصدر السابق.‎ ( 

۰ © «النوادر والزیادات» ۳۱۱/۳. 

(4» آنظر : «الکافی» ۵/ 586. 

اق مرآ خر 


سد کتاب الجهّاد والسیّر 


وأما يمين علي أن ما عنده الا کتاب الله أو فهمًا یعطیه الله رجلاء 
ففيه دلالة على صحة قول مالك : ليس العلم بكثرة الرواية» وإنما هو نور 
وفهم يضعه الله في قلب من يشاء. فمن أنكر هذا على مالك فلينكره على 
عي 

وفیه: آن كتاب الله أصل العلم وأن الفهم عنه وعن الحديث 
المبین له. 

وقوله: (والذي فلق الحبة وبرأ النسمة). هو من آیمان العرب. 
نال اب تعميدة + (فلق النعت)* تشه في الارض حى تفت انم 
آثمرت» فکان منها حب کثیر» وکل شيء شققته بائنین فقد فلقته. ومنه 
قوله تعالی : قلق الب ات [الانمام: 40] و(النسمة): کل ذات 
نفس فهي نسمة. سمیت بذلك لتنسمها الهواء وبرأ الله الخلق: 


برا اة 600 


O SOO SOO 


.۲۱۱-۲۱۰ /٩ «شرح ابن بطال»‎ )١( 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٣‏ باب هِدَاءٍ المُشْرِكينَ 


۸ - ركنا |شماعیل : بن أي وس دنا إِسْمَاعِيلٌ بنْ ابراهيم بن 
فْبةء عَنْ مُوسی ُن عقبة» عن ابن شهاب قال؛ حَدّتَيي نس بن مالك 
رجالا م الأنصَار ااا ل الله اء فَقَالُوا: ل اه , ادن رن 
لان یت باس فِدَاءَُ. فَقَالَ: «لا تَدَعُونَ منها دِرْهَمًاا. [انظر: ۲۵۲۷ -فتح 
11۷/7[ 


عه 


۳ 
ضفن أن 


أن ال 


۳ 
2 


۹ - وقال انراهیم: عَنْ عبد الغزیز ِن ضهیب» عَنْ نس قال: 

َة بِمَالٍ من البخرین. فَجَاءَهُ العیّاس فقال: يا زشول اء آغطني 
ای تفيي» ادت عقیلا. فقّال: «خذ». فأغطاه في تبه. [انظر: 4۲۱ -فتح 
111۷/7 ۱ 


e 
0 
۰ 


میگ 


۳ 


* ماه 
ان 


هم 


۰ - حَدَنَنِي مود حََّتَنَا َد الرَراق. تن مهم مَعْمَرٌه عن ین ۱ 


نو 


مد بن جبیره عَنْ أبيه -وَكَانَ جاء في أُسَارى تذر- قال : سَمِعْتٌ التب كلا يَقْرَأ في 
الغرب بالطور. [انظر: 10 -مسلم: 21۳ -فتح 118/7] 
ذكر فيه حديث مُوسَّ بن عُقْبَّة ء عن و عن أن 2 


E‏ مه 


آن رِجَالًا من الانضار شتا ذنوا رسيول الل لد فَقَالُوا؛ ر با وسول 
الل أَنْذَنْ لا رن لا تا العَبّاس فداءه. قال : «لا تَدَعُونَ منه 


ممه 


درهما) 


ال انس آي e‏ اء ل ال 


ی را في " 0 


سے تاب الجقاد ات ۷۷u‏ 

وحديث أنس الأول من أفراده. قال الاسماعيلي: ولم يسمع 
موسی بن عقبة من ابن شهاب شيا . 

والحديثان بعده سلفا في الصلاة”". 

والعباس آسر یوم بدر وكان غنیّا ففدی نفسه من القتل» وفدی عقیلا 
بمال» ثم بقي على حاله بمكة إل زمن خيبر» وقیل : إنه أسلم سنة ثمان 
قبل الفتح؛ وانما سال الأنصار الذین آسروا العباس آن یترکوا فداءه 
لمکان عمومته من رسول الله ية إكرامًا له بذلك فأبئ ي من ذَلِكَء 
وأراد توهین المشرکین بالغرم؛ وأن یضعف قوتهم بأخذ المال منهی 
وقیل : انه كان تداين في ذَلِكَ العباس وبقي عليه الدین إلى وقت 
(سلامه. وکذلك قَالَ للنبي بي : أعطني فاني فادیت نفسي وفادیت 
عقيلاء فغرم ی ما یحمله العباس من ذَلِكَ بعد إسلامه مما آفاء الله 
على رسوله. 

والترجمة صحيحة في جواز مفاداة المشرکین من آيدي المسلمین 
وأن ذَلِكَ مباح بعد الائخان ومفاداة العباس لنفسه ولعقیل كان قبل 
الائخان؛ فعاتب الله نبيه على ذَلِكَء فلا تجوز المفاداة الا بعد 
الاشخان وقلة قوة المشرکین على المسلمین. أو لوجه من وجوه 
الصلاح يراه الامام للمسلمین في ذَلِكَ. قاله ابن بطال. 


)١(‏ ورد بهامش الاصل : تعقبه ذلك العلائي في «مراسیله»؛ فقال : وذلك بعید؛ لأن 
البخاري لا يكتفي بمجرد إمكان اللقاء» ولم آر من ذکر موسی بن عقبة بالتدلیس. 
آنتهی. واني أيضًا آستبعد أن لا یکون سمع منه آیضا؛ لانه بَلَدِيُه وفي عصره. 
والله آعلم. 

() حدیث آنس سلف برقم (8۲۱) باب التسمية وتعلیق القنو في المسجد؛ وحدیث 
جبير بن مطعم سلف برقم (۷۲۵) کتاب الأذان» باب الجهر في المغرب. 





س۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وكذلك حديث جبير بن مطعم فيه : جواز فداء آسری المشركين؛ لأن 
جبيرًا جاء في فداء آساری بني نوفل رهطه فأطلقوا له بالفداء» وكان 
ذَلِكَ قبل الائخان أيضّاء وقد سلف آختلاف العلماء في فداء الأسری 
أو المن عليهم أو قتلهم في باب: فإما منا بعد وإما فداء". 

وقال ابن ۳ صفرة: لم يأذن الشارع للأنصار في آسری بدر 
لکفرهم وشدة وطاتهم ألا تری أنه عوتب في الفداء حى یثخن في 
الأرض» فکیف يأذن في ترکه خی يشخن آدبّا لهم» وان كانت 
الأنصار قد طابت أنفسهاء وشفع لأهل هوازن للرضاع الذي كان له 
فیهی كما منَّ على أهل مكة پاسلامهم وترك مكة بما فيها من جميع 
الأموال للرحه”". 


5 هن قت همك 3< همك 


(۱) سلف بعد حديث (۳۰۱۷). 
0) «شرح ابن بطال» ۵/ ۰۲۱۳-۲۱۲ 


تب کتات الجهاد وَالسَيَر 


۲ - باب الحَرّبِيٌ إِذَا دَخَلَ داز الإشلام بر أَمَانِ 

۱ - دتا و تُعَيمء حَدَثنا و العْمَيِسء ن یاس بن سَلّمَةَ بن الأكوع» 
من أب ال تیال يك عبن من آلشرکین وهو في سقره فجلس عِنْدَ أضحابه 
يَتَحَدَّثُ ٿ فم أَنْمَتَلَء ٠»‏ فَقَالَ الب بيا : : اطْلَيُوةٌ وَاقتُلُوهُ). فَقَتلَهُه فَنَقَلَهُ سَلبه. [مسلم: 
۶ -فتح ۲ /۱۱۸] 


ذکر فیه حدیث سلمة بن ن الأكوع ك تی ال و عَيْنْ من 
المُشْرِكِينَ وَهُوَ في سَمْرِ مدن ر ال 
الي كله : «اطليوة وَافتلوه». مله اني سَلَبَهُ. 

هذا الحديث أخرجه مسلم» وفيه: غزونا مع رسول الله جح هوازن 
يعنى حنينا. فذکره» وفى آخره: فقال: «من قتل الرجل؟» قالوا: | 
الأكوع. قَالَ: «له سلبه اجمم» وللإسماعيلي: «على الرجل فاقتلوه» 
فابتدره القوم» وفي رواية: «من قتله فله سلبه». 

قَالَ ابن المنیر : a‏ 0 لأن الجاسوس حكمه غير حكم 
الحربي المطلق الداخل بغير أمان”'". 

آما فقه الباب ففیه : قل الجاسوس الحربی» وعليه جماعة العلمای 
وفیه : طاعة الشارع. وفیه : نفل الأسلاب» ور بیانه. 

واختلف في الحربي یدخل دار الاسلام بغیر آمان فقال مالك : هو 

فيء لجميع ۱ وهو قول آبي حنيفة وأبي یوسف. وقال 
محمد: لمن وجده”". وقال الشافعي: هو فيء الا أن یسلم قبل الظفر 
( «المتواري» ص۰۱۷ 


(۲) آنظر: «المدونة» ۱/ ۰۳۷۳-۳۷۲ «مواهب الجلیل» /٤‏ ۵۱۲. 
(۳) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ 1۷. 


و ,ب لما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ف وظاهی اللحذيوكة يكال أنه نوجد لانه که انا اعطی مك 
لل و أنه كان وجده ومن قَالَ: انه فيء فلأنه مما لم 
يوجف عليه بخيل ولا ركاب» خرج من باب المغانم إلى باب الفيء 
والفيء للامام يصنع فيه ما شاء حيث شاء» ومن قَالَ: إنه لمن وجده 
حكم له بحكم الغنائم آنها لمن أخذها بعد الخمس» وهو القياس كما 
قَالَ الطحاوي» وفيه الخمس؛ لأنه لم يؤخذ بقوة من المسلمين. 

واختلفوا في الحربي يدخل دار الاسلام ويقول: جئت مستأمنًا. فقال 
مالك : الإمام مخير في ذَلِكَ يرى رأيه فيه'''» وهو قول الأوزاعي. وقال 
أبو حنيفة : هو فيء”". وروى ابن وهب عن مالك في مركب تطرحه 
الريح إلى ساحل المسلمين» فيقولون: نحن تجار انهم فيء 
ولا ی 

واحتج الشافعي بحديث سلمة بن الأكوع في أن السلب من رأس 
الغنيمة فال ابن القصار: وسلمة إا کان مستحمّا لکل الغنيمة 
إلا الخمس منها؛ لانه لم يكن من جملة عسكرء وانما آتبعه وحده 
فله ما أخذ منه غير الخمس. فترك الشارع له الخمس زيادة على 
الأربعة آخماس التي له قَالَ: وهذا يجوز عندنا كما لو رأی الحط 
في رد الخمس في وقت من الأوقات على الغانمين بفعل؛ لأن 
الخمس إليه يصرفه على ما يؤدي إليه اجتهاده. فلا دليل لهم في 
الحديث. 


( «التهذيب» ١657/08‏ -لإاه1١.‏ (؟) «المدونة» ۲۷۳/۱ 
(۳) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۲۹۲. 

(:) «المدونة» /١‏ "/ا”. 

(۰) «الأم» 55/4. 





سح کتاب الجهاد وَالمَْر لاا 


واختلف في الجاسوس المعاهد والذمي فقال مالك والاوزاعي : 
يصير ناقضًا للعهد فان رأى الامام آسترقاقه أرقا ویتخون فئله عون 
الجمهور كما قَالَ النووي: لا ينتقض عهده بذلك إلا أن يكون شرط 
عليه انتقاضه ۳ 

وأما المسلم فعند الشافعي وأبي حنيفة وبعض المالكية في آخرین : 
يعزر بما يراه الإمام إلا القعل. وقال مالك: يجتهد فيه الإمام. قَالَ 
عیاض : قال كار أصحابنا: .يفنا 7" 

واختلفوا في تركه بالتوبة» قَالَ ابن الماجشون: إن عرف بذلك قتل 
وإلا عزر””". وعند أبي حنيفة: السلب: ما على المقتول من ثياب وسلاح 
ومرکب *. وعندنا فيه تفاريع ذكرناها في الفروع. 


SRN SRK IRN 


(۱) آنظر: «روضة الطالبین» ۱۰/ ۳۳۸. 

(۲) «إكمال المعلم» ۷ ۸-۵۳۷ ۵۳. 

(۳) «شرح مسلم» للنووي ۲ وانظر : «النوادر والزیادات» ۳/ ۰۳۵۲ «آحکام 
القرآن» لابن العربي 6/ ۰۱۷۸۳ «المغني» ۰۲۳۹/۱۳ 

(:) آنظر : «الهدایة» ۲/ 1۲. ۱ 





وعد التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۶ - باب یال عَنْ أَهْلٍ الذَّمَةِ ولا یُشْتَرَفون 

۷۲ - حَدَّثَنَا مُوسَئ بن اشماعیل, حَدَّثَنَا بو عَوَانَةَه عن خضین, عَنْ 

عرو ِن مَِمُونِء عَنْ عُمَرَ 4 قال: وأوصیه با وَدِمَةِ زشوله يك أن وفی لَه 

بحَهِهمء ون یِقَاتل من وَرَائُِهمء ولا تکفا 1 الا طَاقَتَهُم. [انظر: ۱۳۹۲ -فتح 111/7] 


ذكر فيه عَنْ عمرو بْنِ مَيْمُونٍء عَنْ عُمَرَ نله قال: وَأُوصِيه بِذِمّةِ الل 
مه رَسُوَلِهِ آن يُوفَى لَهُمْ بِعَهْدِهِمْ ون یقاتل من وراه ولا يلموا 
إلا طاقتهُم. 

وقد سلف مطو لا فى آخر الجنائز © والذمة: العهد. برید: أهل 
الکتاب. ولا خلاف فیه؛ لأنهم إنما بذلوا الجزية على أن یأمنوا في 
آنفسهم وآموالهم وأهليهم. 

وقوله : (وأن یقاتل من ورائهم). يعني : بين أيديهم كل مسلم وکا 
كما یقاتل من ظلم مسلمّا. 

وما ذکر من الأسترقاق ليس في الخبرء واختلف فيه إذا نقض الذمي 
العهد هل يسترق؟ قال أشهب: لا. وقال ابن القاسم: نعم. محتبًا بأن 
الذمة لو حمتهم من الرقة عند بعضهم لحمتهم من القتل» وقد صلب عمر 
يهوديًا أراد أغتصاب أمرأة» ورأى الصديق أسترقاق أهل الردة» فكيف 
قفار تلو انا لني كام 


* همقل‎ 5 Z8 ¥782 


(۱) سلف برقم (۱۳۹۲) باب ما جاء في قبر النبي يله .. 
۲۱( آنظر : «المدونة» ۰۳۸۲/۱ 


و 7[ 

وأما الراوي عن عبد الله فهو أبو محمد» ویقال: آبو أيوب سلیمان 
ابن بلال القرشي التيمي المدني مولئ آل الصديق. 

سمع عبد الله بن دینار وجممًا من التابعين وعنه الأعلام: كاين 
المبارك وفیره كال محمد بن سمد: کان بون جمیلا حسن الهيتة 
عاقلاء وكان ينتي بالبلد. وولي خراج المدينة» ومات بها سنة آنتت 
وسبمین وماقة» وقال البخاري عن هارون ين محمد: سنة سبع 
وسیعین وبا 











ليس في الکتب الستة من آسمه سلیمان بن بلال سوئ هلذا. 

وأما الراوي عن سلیمان فهو آبو عامر عبد الملك بن عمرو بن قيس 
العَقّدي -بفتح العين والقاف- البصري» سمع مالا وغيره» وعنه: 
أحمد والناس» واتفق الناس عَلَى 
وقيل: أربع وماتین ۳ 

والعقد: قوم من قيس وهم بطن من الأزد كذا في «التهذيب» 





ثقته وجلالته» مات سنة خمس» 





= انظر: «تاريخ الدارمي (۰6446 «التاريخ الكبيره ۳۲۹/۹ (۰0۲۵40 «التاريخ 
الصغير» ۰۳۰۳/۱ «المجروحين» ۰۷۱/۲ «تهذيب الکمال» ۱۳/۲۲- 15 
(4۳) سیر أعلام اه ۰۳۰۷/۵ ۱40(۳۰۸ 

010 أنظر: «طيقات ابن سعد ۰8۲۰/۵ «التاريخ الكبيرة 4/4 (6۱۷۹۳» الح 

لتعديل؟ 1١7/4‏ (:43) «تهذيب الکمال؟ ۳۷۲/۱۱ (1436): سیر اعلام 

البلاء؛ ۷/ -٤۲۰‏ ۲۷ (۱۵۹): «شذرات الذحبة ۲۸۰/۱ 

0 أنظر: «الطبقات الكبرئ» ۰۲۹۹/۷ «التاريخ الکیر» ۸۲9/۰ (01781: «الجرح 
والتعديل؛ ۳۵۹/۵ (1344) «تهلیب الكمال» 2۳۱4/۱۸ ۳۵۹۵(۳۹۹): هسیر 
أعلام التبلاءة 454/4- 40/1 (1۷۴)ء «شثرات الذهبة 14/5 

اتهذيب اللفقه ۲۵۱۲ مادة (عقد). 











9 


ل کتاب الجهاد وَالسَيَر u‏ 


۵ - باب انز الوَقدٍ^ 

۳ - حََدَّثَنَا قَبِيصَةٌء حَدَّثَنا ابن یه عَنْ سلیمان الأخوّل» عَنْ سعید سيد بن 
جر عن أبن عَبّاسِ رضي الله عنهما أله قال؛ يَوْمُ ا خميسء وما يَوْمُ الخميس. ثم 
بکی ختی د خضب وحقة الضباء, فقال: اشد بِرَسُولٍ الله کا وَجَعُهُ يَوْمَ u‏ 
فْمَال: «انّوني پکتاب أَكْنْتِ لَكُمْ تابا لَنْ تَضِلُوا بَعْدَ د اند ان فتنازغواء ولا 
يي عند نبي تقو هَجَرَ سول الله . قال؛ وني ِّيأ ذه 
خی ما تَدْعُونِي إِلَيْ. وَأَوْصَئ عِنْدَ مَوته لات : : «أَخْرِجُوا المُشْرِكِينَ ین 
جريرة العَرَبِء وَأَجِيرُوا الوفْد يتحو ما ما کت أَجيرّهُمْ). ونيك ات 

وَقَالَ يَعْقُوبُ بن نحَمَدِ: سألث الفيرة بو د العزب. فقال: 
مَكَةُء وَاَلْدِيئَةُ وَالْيَمَامَةُ وَالْيَمَنُ. وقال يَعْقُوبُ: وَالْعَرْجٌ رل يَهَامَةً. [انظر: ۱۱4 - 
مسلم: ۱۱۳۷ -فتح ۱۷۰/۲] 

حدثنا قَِيصَة تلا ابن يِه عَنْ سُلَيْمَانَ الأول عَنْ سید بْنِ 

بر عَنِ ابن عَبَّاسِ نه قَالَ: يَوْمُ م الخویس » وَمَا یرم الخهیس.. إلى 
أن قال : وَأَوْصَئ عند مَوْتَهِ بثلاث: «آخرجُوا المش کین من جزيرة 
العرّب؛ وَأَجِيرُوا الوَفْد بنحو ما کت جیهم ونت الماك 

وََالَ یوب بن مُحَمّدِ: سا ی 
العرب» مه تایه والنتامة ل فال قوف 
وَالْعَرْح اول يِهَامَة. 

الشرح : 

كذا في الأصول: ١حَدََّنَا‏ قبيصة). قَالَ الجياني : كذا في نسخة آبي 
زيد والنسفي وأبي آحمد» وعن ابن السکن» عن الفربري» عن البخاري : 


)١(‏ ورد بالهامش ما نصه: باب هل يستشفع إلى آهل الذمة ومعاملتهم. 


رم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


حَدَنَنَا قتيبة: بدل (قبیصة) وهو ما ذکره في باب مرضه من المغازي 
وتکرر قتيبة» عن ابن عيينة في مواضع ولعل البخاري سمع الحدیث 
منهماء غير أنه لا يحفظ لقبيصة» عن ابن عيينة شيئًا في «الجامع» 
ولا ذكره الكلاباذي فيمن روی في «الجامع» عن غير الثوري”". 

والثالثة: ورد في رواية ستأتي أنها القرآن وعن المهلب : هي تجهيز 
جيش أسامة بن زيدء وكان المسلمون أختلفوا في ذَلِكَ على الصديق 
فاعلمهم آنه و عهد بذلك عند موته(؟. وقال عياض: يحتمل أنها 
قوله : «لا تتخذوا قبري وئنا یعبد»"" فذکر مالك معناه مع إجلاء 
او 

وفيه: سنة إجازة الوفدء وهو من باب الأتتلاف» وهو عام في جمیع 
الوفود الواردين على الخليفة» من الروم كانوا أو من المسلمين؛ لأنهم 
وإن كانوا من الروم فإنهم لا يأتون إلا بأمر فيه منفعة وصلاح للمسلمين» 
فكذلك أمر و بالوصاة باجازتهم وأيضًا فانهم ضيوف» وقد قَالَ كَل 
فیهم : «جائزته يوم وليلة» ولم يخص فهو عام. 

وفیه : دلالة (علی)17) أن الوصية المدعاة لعلي باطلة؛ لأنه لو كان 
وصیّا كما زعموا لعلم قضية جیش آسامة كما علم ذَلِكَ الصدیق وما 
جهله. 


.۲۱۵ /۵ «تقييد المهمل» 1۳۵-۱۳۶/۲. (۲) «شرح ابن بطال»‎ )١( 
علم عليها في الأصل (لا..ٍلی) لعله يعني نسخة كما في أصطلاح المحدئین» وقد‎ )۳( 
تعنى علامة الحذف.‎ 


() «إكمال المعلم» ۵/ ۳۸۳. 
(۰) سيأتي برقم (1۱۳0) کتاب الادب. باب إكرام الضیف وخدمته. 
(3) من (ص۱). 





سد كتَابٌ الجهاد وَالسيَرٍ 

وقوله: (فقالوا: هجر رسول الله) أي: آختلط وأهجر: أفحش» 
قاله ابن بطال"؟ وقال ابن ال SLs EER‏ 
إذا هذی. یهجر هّجرًا بالفتح؛ ۳ -بالضم- الإفحاش. قال ابن 
درید: یقال: هجر الرجل في المنطق؛ إذا تكلم بما لا معن له 
وأهجر: اذا آفحش. 

وقوله : ( «ائتوني بکتاب آکتب لکم کتابّا لن تضلوا بعده آبدا» 
فتنازعوا ولا ينبغي عند نبي تنازع» قالوا: هجر رسول الله وی ؛ فقال : 
(دعو ذز ني» ) لاشك أنه و لم يكن ليدع شيا آمر بتبلیغه لتنازعهم مع 
أن الوحي كان ينزل علیه فلو عورض في شيء آمر بتبلیغه لبلغه 
لكات اله فال اجو انو وا 017 
ولأمته باظهار الدين كله وتمامه ووفاء ما وعده» ولم يكن يذكر 
إخراج المشركين وإجازة الوفدء وفي رواية أخرئ أنه أوصئ 0 
ويدع مأ هو أوكد منه» وقد يكون هذا هو الذي آراد أن يكتبه» 
بقي بعد ذَلِكَ أيامًا يمكنه التبليغ فیها؛ 0 
آشتد الضَّحَاءُ بعد أن نظر إلى الناس قيامًا وهم في صلاة الصبح. 

و«جزيرة العرب) ذكر في الكتاب عن المغيرة تفسيرها وعنه زيادة: 
وقرياتها. وعن مالك إنها المدينة. وعن أبي عبيد: هي ما بين حفر أبي 
موسی بطوارة من أرض العراق إلى آقصی اليمن في الطولء. وما بين 
رمل بيرين إلى منقطع السماوة في العرض"*"» ونقل الشيخ آبو الحسن 
(۱) «شرح ابن بطال» ۵/ ۲۱۵. 
(۲) «جمهرة اللغة» 7۸/۱ 


(۳) من (ص۱). 
)٤(‏ «غریب الحدیث» 6/۱ ۲. 





۸ لمي التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


عن مالك أنها الحجاز ومكة والمدينة واليمن» وروئ يعقوب بن محمد 
الزهري عنه : واليمامة. وقال الأصمعي : حدها من عدن إلى ريف العراق 
طولّاء ومن تهامة وما وراء‌ها إلى آطراف الشام عرضّا. وهي عند 
الجويني والقاضي الحسين: الحجاز» وهو مكة والمدينة واليمامة 
وقراها”''. والمشهور أن الحجاز بعض الجزيرة» وبه جزم العراقيون 
وغيرهم. وقالوا: المراد بالجزيرة في الحديث: الحجاز» ويؤيده رواية 
أحمد من حديث أبي عبيدة بن الجراح: آخر ما تكلم به رسول الله 
5 : «آخرجوا يهود الحجاز وأهل نجران من جزيرة العرب)”) 
أنتهئ » فلم يتفرغ آبو بكر لذلك». فأجلاهم عمرء قيل كانوا زهاء 
أربعين ألفا. ولم ينقل أن أحدًا من الخلفاء أجلاهم من اليمن مع أنها 
من الجزيرة» وإنما أخرج أهل نجران من الجزيرة وإن لم يكن من 
الحجاز؛ لأنه ول صالحهم على أن لا يأكلوا الربا فأكلوه» رواه 
أبو داود من طريق ابن عباس”". وعن الأصمعي: هي ما لم يبلغه 
ملك فارس من أقصئ عدن أبين إلى أطراف الشام طولا» ومن جدة 
إلى ريف العراق عرضّاء وفي رواية أبي عبيد عنه: (الطول)“ من 
آقصی عدن إلى ريف العراق طولاء وعرضًا من جدة وما والاها إلى 
ساحل البحر إلى أطراف الشام(*. 


(۱) «شرح مسلم» للنووي ۹۳/۱۱. 

(۲) «مسند آحمد» ۱/ ۰۱۹۱ 

(۳) «سنن آبي داود» (۳۰۱). 

(4) في «غریب الحدیث»: جزيرة العرب. ولعله الأنسب للسیاق. 
(0) «غریب الحدیث» 5/۱ ۲. 


سس تب لهاد ات uu‏ 
وقال الشعبي : هي ما بين قادسية الكوفة إلى حضرموت. قَالَ الخلیل 
فیما نقله آبو عبید البكري: سمیت جزيرة العرب؛ لأن بحر فارس وبحر 
الحبش والفرات ودجلة آحاطت بهاء وهي آرض العرب ومعدنها ".ال 
آبو إسحاق الحربي: آخبرني عبد الله بن شبیب عن زهیر بن محمد عن 
محمد بن فضالة إنما سميت جزيرة لإحاطة البحر بها والأنهار من 
أقطارها وأطوارهاء وذلك أن الفرات أقبل من بلاد الروم فظهر بناحية 
قنسرين ثم أنحط عن الجزيرة. وهي ما بين الفرات والدجلة» وعن 
سواد العراق تن (وقع) فى اليد اانا سق اش فيو اله واد 
البحر من ذَلِكَ الموضع مغربًا مطیفا ببلاد العرب منعطقًا عليهاء فأتئ 
منها على سفوان وكاظمة ونفذ إلى القطيف وهجر وأسياف عمان 
والشحر وسال منه عنق إلى حضرموت إلى أبين وعدن ودهلك 
الما لك العنق فطعن في تهائم اليمن بلاد حكم والأشعريين 
وع ومضیرا لیم جندة وساحا مکة والی الجار ساخل المندیكةه 
والی ساحل تَيُماء وأَيْلّة ی بلغ إلى قلزم مصر وخالط بلادها 
وأقبل النیل في غربي هذا (العنق)"" من آعلی بلاد السودان مستطیلا 
معارضًا للبحرء حَنَّىْ دفع في بحر الشام ثم قطع ذَلِكَ البحر من 
مصر حَتّیْ بلاد فلسطین ومر بعسقلان وسواحلهاء وأتئ على صور 
بساحل الأردن وعلی بيروت وذواتها من ترا ل مشق نم نت إل 
سواحل حمص وسواحل قنسرین؛ حى خالط الناحية التي أقبل منها 
الفرات منحطا على أطراف قنسرين والجزيرة إلى سواد العراق» 


.۳۸۲ - ۲ «العین» ۰71۳/1 وانظر (معجم ما آستعجم»‎ )١( 
في (ص) : دفع.‎ (۲2 
۰۱۳۷/۲ في الأصل : العمق» وما آثبتناه موافق ل«معجم البلدان»‎ )۳( 


سس( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فصارت بلاد العرب من هذه الجزيرة التي ترکوها على خمسة أقسام: 
تهامة» والحجاز. ونجد. والعروض؛ والیمن". 

فرع: يمنع کل کافر عندنا وعند مالك من آستیطان الحجاز -وهو 
ما ذكرناه- ولا يمنعون من ركوب بحره» ولو دخل بغير إذن (الإمام)”") 
آخرجه وعذره إن علم أنه ممنوع» فإن أستأذن في دخوله أذن الإمام 
أو نائبه فيه إن كان مصلحة للمسلمين كرسالة وحمل ما يحتاج إليه» 
وعن أبي حنيفة جواز سكناهم الحرم» ويمنع دخول (حرم)" مک 
قال تعالی : ما المشرکوت بحس قلا يردا ألْمَمْجِدَ الصرامکه [التوبة: ۲۸] 
والمراد به هنا جميع الحرم“ » وقال كَل : «إن الشیطان أيس أن یعبد في 
جزيرة العرب»”” . فلو دخله ومات لم يدفن فيه» وان مات في غير الحرم 
من الحجاز وتعذر نقله دفن هناك» وحرم المدينة لا يلحق بحرم مكة فيما 
ذكرناء لكن أستحسن الروياني أن يخرج منه إذا لم يتعذر الإخراج ويدفن 
اه 

فائدة: قوله: ( «وآجیزوا الوفد» ) آي: آعطوا القادمین علیکم. 
والجائزة: قدر ما يجوز به المسافر من منهل إلى منهل» وجائزته یوم 
وليلة. 


ARNIS هجو‎ IRN 


.٠۳۷ /۲ «معجم البلدان»‎ )١( 

( من (ص۱). (۳) من (ص۱). 

(4) آنظر: «شرح مسلم» للنووي ۰۹۶/۱۱ 

)٥(‏ رواه مسلم (۲۸۱۲) کتاب صفة الجنة والنار» باب تحريش الشیطان وبعثه سرایاه 
لفتنة الناس. 

(0) «روضة الطالبین» ۳۱۰/۱۰. 





سح کتاب الجهاد والسْیّر 


۷ - باب التَحِمُلِ لِلَوْفُودٍ. 

۵ - دنا يی بن بکره حَدَثَنَا لته ڪن عقیل. عن ابن شِهَابِء عَنْ 
شابن عند الله أن ابن مر رضي الله عنهما قال: : جد غمز حُلَة بستازي ماع في 
الشوق, فَأتَى با رول الله يه قال یا وشول اهب هه اه نجل بها 
للعید وَلِلْوْقُود. فَقَالَ وَسُول الله علا : : نما هذه لاس نم مَنْ لا خلاق له آژ: 1 
ین هذه مَنْ لا خلاق له يت ما شاه اء كم سل له الذي كله بجبَة 
دیباج. فأفبل بها غَر - حنی آتی بها وشول الله ية فقال TT‏ نما 
هه یاس مَنْ لا خلاق له» آز: مالس هاه مَنْ لا علاق لَه مُه آرسلت اي 
بهذه! فقّال: «َبيعُها أَوْ تصیب بها بَعْضَ حاجیك». [انظر: ۸۸۲ -مسلم: ۲۰۹۸ - . 
فتح ۱۷۱/۲] 

ل که 
ستبرقِ باع في السُوق.. الحدیث. 

وقد سلف في العیدین"""۰ وهو لائح أن من السنة المعروفة التجمل 
للوفد والعید بحسن الثیاب؛ لأن فيه جمالا للاسلام وأهله وإرهابًا للعدو 
وتعظیمّا للمسلمین. 

وقول عمر #ه: (فتجمل بها للعيد والوفد). يدل أن ذَلِكَ من عادتهم 
وفعلهم. وقال الأبهري: إنما نهى الشارع عن الحرير والذهب للرجال؛ 
لأنه من زي النساء وفعلهن وقد نهی بيا أن يتشبه الرجال بالنساءء 
وقيل: إنما نهئ عن ذَلِكَ؛ٍ لأنه من باب السرف والخيلاء» (وفي 
جواز)”"' لباسه في الحرب للترهيب على العدوء وقد سلف أختلافهم 


(۱) سلف برقم )44۸( كتاب العيدين» باب فى العيدين والتجمل فيهما. 


)۲( في (ص) : وقد جوز. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
فیه» وسيأتي أيضًا في کتاب اللباس". 

وفي قول عمر: (قلت: «انما هذه لباس من لا خلاق له». ثم آرسلت 
إليّ) أنه ينبغي السوال عما یشکل. 

وقوله : ( «تبیعها وتصیب بها بعض حاجتك» ) فیه : أنه لا بس 
بالتجارة والانتفاع بما لا يجوز لبسه. 


هت قجهمی وهی 


(۱) سيأتي برقم (۵۸6۱) باب الحریر للنساء. 


تست کتاب الجهاد وَالسيَرِ 
۸ - باب کیّف يُعْرَضُ الاشْلام عَلَى الصَبيٌ 
۳۰۵۵ - دعب الله ن نحَمّدِء حَدَثَنَا هشام» أخبر ا مَغمَژء عن الزهْرِيٌ أخبر 
E SE‏ 
آضخاب لت يك معا تا قبل ابن صَيَادٍ حَنّى جنو لب مع الغلمان عند 
طم بني ما وذ قَارَبَ یذ ابن ضيا ياد تیم فلم يشر حَنَّى ضرب لبي لا هر 
دهع قال الي و + تشهد آني رَسُولُ الله ي ؟). فتظر ِلَيْهِ ابن صَيَادِ فقال: 


أَشْهَد نك وسول الأمَيينَ. قَقَالَ ابن ضیاد لب لا آتشهذ أي وشول اللو؟. قَالَ هلب 
يه «آمنت بالله ورسله». قال الب يك «مادا تری ؟». قال ابن صَيَّاد : يَأتيني صادق 
وَكَاذْبٌ. قال انب بيا : : «خلط عَلَيْكَ الام . قال الب کی 1 َد حََأْتُ لك 


خبیٌا». قال ابن صَيَّادٍ وال قال النَبِيْ كَل خا لن تعد ره . قال عُمَوْ 
رول اللو أنْذن ل فيه ضر خلقة. قال النَِّيْ لا : "1 هن سل له وا 


وو مد 


د خَيْرَ لك في تنله». [انظر: ۱۳۵۶ : ۹۲۰ -فتح ۱۷۱/۲] 


1 - قال ابن غمر: انطلق الي يه وأ به بْقُ کغب ان النَخْلَ الذي فيه 
ابن صَيَّادِ ختّی إِذَا دحل النَخْلَ طفق الب 0 يقي بجذوع النَخْلِء وَهْوَ تل 
ابن صَيّادٍ أن يَسْمَعَ من ابن خاش بل أن تا وان سياد مططجغ عل 
فاشه في قَطِيفةٍ له فيا ور فرأث ام ابن صَيَادٍ الي 4 وهو يقي جد ذوع 
نحل فَقَالثْ لابن صَيَّادٍ: ی صَافٍ. وَهْوَ شمه فتاز ابن صَيَّادِء فقال لبن ظَلةِ: 
لو تَرَكَتَهُ بيّنّ). [انظر: ۱۳۵ -مسلم: ۲۹۳۱ -فتح /۱۷۲] 

0۷. ۳۰ - وقال سا ال ابن عمر كم ثم قام اي كي في الاس,فالّی على الله 
ما هو أَهْلَهُ ثم ذَكْرَ الدَّجَالَ فقال: «ٍني ارك وَمَا من 2 الا ا 
و له وح قوذ ولكن سول غم فی کول لم لهي رز 
تون آنه آغرر وان الله یس بِأَعْوَرَ). [ ۲۳۳۷ وسوس f°‏ ۸۲۱۷۵ ۶۷۱۲۲ ۶۷۱۲۷ 
۷ -مسلم: ۱1۹ -فتح ۱۷۲/۲] 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ذکر حدیث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما في قصة ابن صیاد بطوله. 
وقد سلف في الجنائز» وموضع الترجمة منه قوله: «آتشهد آني 
رسول الله ؟) 
الأطم: الحصن؛ وجمعه آطام. والدخ: هو الدخان كما قاله ابن 
فارس”'“» وغيره» وقيل: حبة من الحبوب. والختل : الخدع. 


ESRI M&K جح‎ 


(۱) «مجمل اللغة» ۳۲۱/۱. مادة: دخ. 


س ان سس( 
وتبعه اللووي في اشرحه» شا. ونقل شیخنا في «تاریخه» عن 
أهل النسب أن العقد بطن من بجيلة» وقیل: من قيس بالولاء. 

قال أبو الشيخ الحافظ : إنما سموا عقدًا؛ لأنهم كانوا لئامًا. وقال 
الحاكم: العقد مولى الحارث بن عباد بن ضبيعة بن قيس بن ثعلبة» 
وقال صاحب «العين»: العقد قبيلة من اليمن من بني عبد شمس بن 
سمده وجمل عقدي: قوي. 

وأما الراوي عن آبي عامر فهو: آبو جعفر (غ ت) عبد الله بن 
محمد بن عبد الله بن جعفر بن الیمان بن آخنس بن خنيس الجعفي 
البخاري المسئّدي -بفتح النون-. سمي بذلك؛ لأنه كان يطلب 
المسندات ويرغب عن المرسل والمنقطعات. 

قَالَ صاحب «الإرشاد»: كان يتحرى المسانيد من الأخبار"“» 
وقال الحاكم أبو عبد الله: عرف بذلك؛ لأنه أول من جمع مسند 
الصحابة عَلَى التراجم مما وراء النهر وهو ابن عم عبد الله بن سعيد بن 
جعفر بن اليمان. 

واليمان هاذا: هو مولئ أحد أجداد البخاري؛ ولاء إسلام كما 
سلف أول الکتاب» سمع وكيعًا وخلقّاء وعنه الذهلي وغيره من 
الحفاظ. مات سنة تسع وعشرين ومائتین؛ وانفرد البخاري له" عن 
آصحاب الکتب الستة» وروی الترمذي عن البخاري عنه". 




















6 «الإرشادة 0۹/۲ 

() زيادة يقتضيها السياق. 

0 «التاريخ الکیر» ۱۸۹/۵ 06400 «الجرح والتعديلة ۱۹۳/۵ (١٤۷)ء‏ تهذیب 
الكمال» 04/15 (۳۰۳۹ سیر أعلام النبلاءة ۰39۸/۱۰ (0154: «شذرات 
الب 3۷/۲. 








سد كاب الجهّاد وَالسْیَر 


MIE Ww 3 8‏ ۳ 
[۷۹- باب قول النبي 356 للیهود: 
«أسْلموا تَسْلمُو, 
قَالَهُ قري عن أب هُرَيْرةً. 0701 -فتح ۱۲۱۷/5 


SRT‏ 3 هملك تج مش 


ارت 


(۱) لم يذكره المصنف في الأصلء» والمثبت من اليونينية. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۰ - باب اذا قلعم فَوْمّ فى دار الحرب وَلَهُمْ مال 
وَأَرضوت» فهي لَهُمْ 


۸ - حَدَّثَنَا موذ, أَخْبَرنَا عَبْدُ الرَرَاقِء أَخْبَرَنَا مَعْمَرْء عن الزَّهْرٍ شري . عَنْ 
عل ٿن خی عن عفرو ن عفان ن عفاد عن سام نیز ال قلت : یا 
سول اللوء أَيْنَ تنزل غذا؟ في حَجُتهء قال: «وَهَل ترک لنا عقیل منْرلا؟. ؛ ثم قال: 
خن نَازِلُونَ عدا بِخَيِفٍ ني کا المْحَصّب حَيْتُ فَاسَمَت قُرَيْشْنُ عَلَى 
ول ن بَنِي کنانه حالْمّثك ریا علی بَنِي هاشم أن لا يُبَايعُوهُمْ و 


يُنْوُوهُمْ. قال ره : وا زیت : الوادي. [انظر: ۱۵۸۸ -مسلم: ۱۳۵۱ -فتح /۱۷۵] 

ا ل د ن أَسْلَّمَ, نآ 
أن عُمَرَ بْنَ الطاب #5 أَسْتَغْمَلَ موق هُنيّا علی الحمّئء فقال: يا هنن 
أَضْمُمْ جَنَاحَكَ ڪن المسْلِمِينَ 1 دَعْوَةٌ ؛ ام فان دَعْوَةٌ ة الظلوم 0 
وَأَدْخْلُ رَبّ الصَّرَئِمَةٍ وَرَبّ العْنَيْمَةء ياي وَنَعَمَ ابن عوف وَنَعَمَ ابن فا فانهما 
إن هلك ماشِيئهمَا يَرْجِعَا إلى تخل وززع» ون رَبّ الصَّرَيْمَةٍ ورب العْتَيْمَةٍ ان 
هلك ا أي بینیه فَيَقُول: یا أميرَ الْؤْمِنِينَ. ارم آتا لا أَبَا لَكَ؟ 
لاء والکلاً آیمز عَلّ من الاب وَالْوَرِقِء وَائِمُ الله الم لَيَرَْنَ أني قذ قذ لهم 


نها باهم فَقَاتلُوا عَلَْهَا في اباهليّة, وَأَسْلَّمُوا ليق في الإشلامء الذي تفيي 


بيده ولا الال الذي آمل عَلَيْهِ في سبیل الله ما 2 یت عَلَيْهُمْ من بلادهغ شب شرا. 
[فتح /۱۷۵] 


۹ 


۳ 


:ا 


ذكر فيه حديث أَسَامَةَ بُن زَيْدِ رضي الله عنهما : أيْنَ تثرل غَذَا؟ في 
حَببَتِهء قَالَ: «ومل ترك لَنَا عَقِيلٌ مَنْرْلًا؟» ..الحديث. 
قال الزهري: والخيف الوادي. 


وأثر عمر 4 أنه أستعمل مولی له يدعي هنيا.. إلى آخره. 


کس جب اد ور سس( 

الحدیث الأول سلف في الحج في باب : توريث دور مكة» والثاني 
من أفراده» وقال الدارقطني فيه: غريب صحيح. قال ابن أبي صفرة: لما 
أسلم آهل مكة عام الفتح مَنَّ عليهم رسول الله و وترك آموالهم 
ودماءهم ولم ينزل في شيء منها لمنه عليهم بها ونزل في الوادي» 
وكذلك كان يفعل بهوازن لو بدرت بإسلامهاء فلما أستأنت قسم 
رسول الله ول الغنيمة بين أصحابه» فلما جاءوا بعد القسمة خيرهم 
في إحدى الطائفتين: المال أو السبي» فاختاروا السبي» فقضی به 
رسول الله چا لهم واستطاب أنفس أصحابه وقال: «من لم تطب نفسه 
فليبق إلى أول مغنم يفيئه الله علینا""۰ وقضی لأهل مكة بأموالهم 
ولم يستطب نفوس أصحابه؛ لأنه مال الله على أجتهاده لا شيء 
للغانمين فيه إلا أن يقسمه لهم لقوله وكَ: ون الك السو دو 
وا تنک نه اھا [الحشر: ۷] فآناهم بهذه الآية أرض خيبر 
فقسمها بينهم» ونهاهم في مكة فانتهواء ونهاهم عمر عن الأرض 
المغنومة بالشام والعراق بهذِه الآية» فلم يقسمها لهب" . 

قَالَ ابن المنیر: وجه مناسبته للترجمة على وجهين : اما أن يكون بل 
سئل أن ينزل بداره بمكة» وهو مبين في بعض طرقه. 

وقوله: ( «وهل ترك لنا عقيل منزلا» ) بيّنٌ؛ لأنه إذا ملك مستولی 
عليه في الجاهلية من ملكه كَل فكيف لا يملك ما لم يزل له ملكا 
أصالة» وإما أن يكون سُئل هل ينزل من منازل مكة شيئًا لأنها فتحت 
عنوة؟ فبين أنه من على أهلها بأنفسهم وأموالهم فتستقر أملاكهم عليها 


.5577/5 رواه أبو داود (5595). والنسائى‎ )١( 
.518-511//6 «شرح ابن بطال»‎ )۲( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


كما کانت» وعلی التقدیرین فأهل مكة ما أسلموا على آملاکهم ولکنه من 
علیهم ثم أسلمواء فإذا ملکوا وهم کفار بالمن فملك من أسلم قبل 
الاأستیلاء آولی. 

وحدیث عمر مطابقته بينة غير أن عبد الرحمن وعثمان لم یکونا من 
آهل المدينة ولا دخلاها في قوله : (قاتلوا علیها في الجاهلية وأسلموا 
علیها في الاسلام). والکلام عائد على عموم أهل المدينة 
لا علیهما" قال المهلب: وانما آدخل هنبا تحت هزه الترجمة؛ 
لان أهل المدينة أسلموا عليهاء فکانت لهم آموالهم ألا تری أنه 
ساوم بمكان المسجد بني النجار وقال: «ثامنوني بحائطکم» فأوجبه 
لهم» وكذلك قَالَ عمر: (إنها لأرضهم قاتلوا عليها في الجاهلية 
وأسلموا عليها في الإسلام). فأوجبها لهم. 

ومذا كله شاهد للترجمة أن من أسلم في أرض الحرب فأرضه له 
ما لم یُعْلب عليهاء وقد سئل مالك عن إمام قبل الجزية من قوم 
فأسلم منهم أحد أيكون له أرضه وماله؟ فقال مالك: ذَلِكَ یختلف؛ 
آما الصلح فمن أسلم منهم فهو أحق بأرضه وماله» وأما أهل العنوة 
فمن أسلم منهم فماله وأرضه فيء للمسلمين؛ لأن أهل العنوة قد 
غلبوا على بلادهم فهي لمن عليهم» وأما أهل الصلح فانهم قوم منعوا 
أنفسهم وأموالهم خن صالحوا عليها فليس عليهم إلا ما صالحوا 
عليه. وقول مالك في هذا إجماع من العلماء كما قاله ابن بطال. 

واختلفوا فيما إذا أسلم في دار الحرب وبقي فيها ماله وولده» ثم 
خرج إلينا مسلمًا وغزا مع المسلمين بلده؛ فقال الشافعي وأشهب 


.١78ص «المتواري»‎ )١( 


س کتاب الجهاد وَالمْیَر 


وسحنون: انه قد أحرز ماله وعقاره حیث كان» وولده الصغار؛ لانهم 
تبع لابیهم في الاسلامی وحجتهم أنه إذا أسلم كان ماله حيث كان من 
دار الحرب أو غيرها على ملکه فإذا غنمت دار الحرب كان حكم 
ماله کحکم مال المسلم ولم تزل الغنيمة ملکه عنه. وال مالك 
واللیث : آهله وماله وولده علی حکم البلد وملکهم. كما كانت دار 
النبي يي على حکم البلد وملکهم ولم ير نفسه بي أحق بها. وفرق 
آبو حنيفة بين حکمه إذا أسلم في بلده أو في (دار) الاسلام؛ 
فقال: إن أسلم في بلده ثم خرج إلينا فأولاده الصغار أحرار 
مسلمون. وما أودعه مسلمّا أو ذمیّا فهو له» وما أودعه حربیّا فهو 
وسائر عقاره هناك فيء. وإذا أسلم في بلد الاسلام» ثم ظهر 
المسلمون على بلده فكل ماله فيه فيء لاختلاف حكم الدارين 
عندهم "۰ ولم يفرق مالك ولا الشافعي بين إسلامه في دار الحرب 
أو في دار الإسلام. 

وفيه: -كما قَالَ المهلب-: أن للإمام أن يحمي أراضي الناس 
المبورة لتعم الصدقة ومنفعة تشمل المسلمین» كما حمئ عمر هذا 
الحمی لابل الصدقة وغنمهاء وهو الحمى الذي زاد فيه عثمان فأنكر 
عليه» ولیس لأحد أن ينكر هذا على عثمان؛ لأنه لما رأئ عمر فعل 
لك جاز لعثمان أن يحمي أكثر إذا أحتاج إليه؛ لكثرة (الصدةة)" في 


ا 


(۱) فى (ص): بلد. 

)۲( آنظر ؛ «مختصر آختلاف العلماء» ۰4۵۲/۳ «المدونة» ۰۳۸۰/۱ «النوادر 
والزیادات» ۳/ ۰۲۸۳-۲۸۲ «المنتقی» 6/ ۰۲۲-۲۲۳ «الم» ۰۱۹۱/6 

(۳) في (ص): الناس. (8) «شرح ابن بطال» ۲۱۹-۲۱۸/۵. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


تنبیهات : 

قول الزهري : الخیف: الوادي. قَالَ جماعة: الخیف: ما آرتفع من 
مسیل الوادي ولم يبلغ أن یکون جبلا.۲۲ 

وقوله : ( «وهل ترك لنا عقيل منزلا؟» ) قيل: کره أن یعود في شيء 
أصيب به في جنب الله» وقیل: رأئ مشتریها لما أسلم أسلم علیها 
کانت له. 

وفیه : دلالة على أن دور مکة تملك وتكرئ» وهو مذهب الشافعي 
ومذهب مالك خلافه بناء على آنها فتحت عنوة» وکره قوم کراء‌ها آیام 
المواسم خاصة. ومنعه قوم سائر المدة. 

وقوله : (اضمم جناحك عن المسلمین). أي : لا تحمل ثقلك علیهم 
وکف يدك عن ظلمهم. ومن رواه: (علی المسلمین). فمعناه: آسترهم 
بجناحك. وعبارة ابن بطال: (عن المسلمین). لا تشتد علی کل الناس 
في الحمی» فان ضعفاء الناس القليلي الغنم والابل الذي لا تنتهك 
ماشية الحمی» إن حمیته عنه كان ظلمّا. فاتق دعوته فانها لا تحجب 
عن الله”". 

و(الصٌّرَّيُمَة) تصغير الصرمة» وهي من الابل نحو الثلاثين» . 
و(العنیمة): القليلة: وعبارة ابن التين: الصريمة والغنيمة: القطعة 
الصغيرة. ۱ 

ولاح كاعر ی الفلا اس ی اللا عدر 
الضعیف. واه ضعفهم القوي. ۱ 


(۱) آنظر : «الفائق» ۱/ ۰۳. 
(؟) «شرح ابن بطال» ۲۲۰-۲۱۹/۵. 


س تب الجاد ال ناا 

وقوله : (وإياي» ونعم ابن عوف» ونعم ابن عفان). حذره أن یدخل 
الحمی ؛ لأنها كثيرة» فان دخلته آنهکته» وان منعت الدخول وهلکت كان 
لأربابها عوض من آموالهم یعیشون فيه» ومن ليس له غير الصريمة القليلة 
إن هلكت أن يستغيث أمير المؤمنين في الانفاق عليه وعلئ (بنيه”'' من 
بيت المال. 

وقوله: (إنهم ليرون أني قد ظلمتهم) يريد أهل المواشي الكثيرة» 
ويحتمل أن يريد أهل المدينة» واقتدئ عمر في ذَلِكَ برسول الله بيا 

وفيه: جواز الحمل على من له مال ينقص المضرة الداخلة عليه في 
ماله إذا كان في ذَلِكَ نظير لغيره من الضعفاء. 

وقوله: (لولا المال). يريد الابل التي يحمل عليها المجاهدين في 
سبيل الله من نعم الصدقة التي حمی لها لترعی فيه في مدة أيام النظر 
في الحمل عليها. 

وفيه: دليل على أن (مسارح)" القرئ وعوامرها التي ترعئ فيها 
مواشي أهلها من حقوق آهل القرية وأموالهم» وليس للسلطان بيعه 
إلا أن تفضل منه فضلة. 

ومعنى الحديث السالف : «لا حمی إلا لله ولرسوله» لا حميل لأحد 
يخص نفسه» وإنما هو لله ولرسوله أو لمن ورث ذَلِكَ عنه بيه من الخلفاء 
للمصلحة الشاملة للمسلمین وما یحتاجون الیل حمایته. 


O SO SOE SO) 


(۱) في (ص): بیته. 
)۲( في (ص): مشارع. 


ورب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب ڪتابَة الإمَام اناس 
۰ - حدکنا مد بْنُ پوشت, حَدَثَنَا فیان, عن الأغمش» عن أي وَائلء 
عَنْ خذَيفةٌ ضيه قال: قال انب بل «اكتّبُوا لي من تلق بالاسلام من نّ النّاس». 
فَكَتَبِنَا لَهُ ألَهَا وَحمْسَمِائَة زج قلتّا. تحاف وحن ألْفٌ وَحَمْسْمِائَة؟! فَلَمَدْ ریت 
نلیتا حَنّى إِنَّ الوَجُلَ لَيَصَلِ وَخده وَهْوَ خایت. 
حَدَّكَنَا عبدان عَنْ أبي رَد عن الأغمش: : فَوَجَذْنَاهُمْ حَمْسَمِانَّة. قال بو مُعَاوِيَة : 
بر يو ستفائة ت إلى سَبْعِمِانَة َةِ. [مسلم: ١44‏ -فتح ]١7//57‏ 


مد 


۱ - ناو يم حدتنا سُفْيانء عَنِ ابن جرنج؛ ڪن عَمْرِو بن ديتارء 
عَنْ أب مَعْبَدِء عن ابن عباس رضي الله عنهما قَالَ: جاء رجل نی اي ققالَ: 


هم علد بجر 


يَا وشول اللوء اف بث ف غزوة کَذا وکذاء وامرأتي حَاجة. قال: : «ارجع فحج مع 
مْرَأَتِك). [انظر: ۱۸۲۲ -مسلم: ۱۳۶۱ -فتح ۱۷۸/۲] 


ذکر فيه حديث حُدَيْمَةَ قال : قَالَ السب بي : «اکتبُوا لي مَنْ 
الإسْلام مِنَ النّاسٍ). فَكَتَيْنَا له ألم وس اند رَجُلِ» فكلناة :كاك 


وَنَحْنٌ آلث وَحَمْسُّمِائَةِ؟! فَلَمَدْ ریا آبئییتا خی إن الرَّجُل لَيُصَلّي 


رده ير o‏ 


وحده وهو خائت. 


HEE 


حَدَّنَنَا عَبْدَانْ عَنْ أبي حَمْرَةَ عن الأغمش مثله: فَوَجَدْنَاهُمْ 

سمائة. وَقَالَ أَبُو مُعَاوِيَة : ما بَيْنَ السِتّمائة ی سَبْعِمِاتَةٍ 

وحديث ابن عَبّاس قَالَ: جَاءَ رَجْلَ لین رسول الله يك قَقَالَ: یا 
رَسُولَ الل لني بْب في عرو كَذَا وَكَذَاء وَامْرَأَتِي حَاجَةُ. فَقَالَ: 
١ارْجِعْ‏ فحح مَع آمرآیک». 

الشرح : 


کے کناب الجهاد والسیر ۱ 


أبي شيبة وغيره (عنه)""» عن الأعمش» عن آبي وائل» عن حذيفةء 
وراويه عن ابن عباس: آبو معبد» واسمه: نافذ - بالذال المعجمة - 
مات سنة آربع آو تسع ومائة» وكان أصدق موالي ابن عباس. 

قَالَ المهلب فيه : أن كتابة الامام الناس سنة من الشارع عند الحاجة 
إلى الدفع عن المسلمين» فتعين حينئذ فرض الجهاد على کل إنسان یطیق 
المدافعة إذا نزل بأهل ذَلِكَ البلد مخافة. 

وفیه : أن وجوب ذَلِكَ لا یتعدی المسلمین ولیس على أهل الذمة 
(بواجب؛ لأن المسلمین نما یدافعون عن كلمة التوحید ولیس على 
أهل الذمة)”" ذَلِكَ عن آموالهم وذراریهم ولصيانتها بذلوا الجزية 
لناء فعلينا حمايتهم والدفع عنهم. 

وفيه: العقوبة على الإعجاب بالکثرة. 

وقوله: (فكتبنا ألما وخمسمائة). قَالَ الداودي: لعل هذا كان عام 
الحديبية» فإنهم خرجوا في ألف وأربعمائة» وقيل: وثلاثمائة» والذي 
ذكره من هذا الاختلاف لعله سقط عن بعض الناقلين بعض الحديث» 
ولعلهم كتبوا (مرات)"* عندما يريد الخروج فذكر موطنًا منهاء وذكر 
أن جميع من عدت له صحبة من الرجال والنساء والصبيان» ومن رأى 
النبي بيا أو سمع كلامه ستون ألفاء ثلاثون ألقًا بالمدينة وأعراضهاء 
وثلاثون ألفا في ساثر البلاد. 


)١(‏ من (ص۱). 
(۲) من (ص١).‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» ۰۲۲۱/۵ . 
(4) من (ص۱). 


باب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قلت : آبو زرعة خالف هذاء فانه قَالَ: قبض النبي بي عن مائة آلف 
وأربعة عشر ما كلهم ممن روئ عنه وسمع منه. وقال : مرة شهد مع 
رسول الله حجة الوداع آربعون آلفا» وشهد معه تبوك سبعون آلفا. 

وقوله : (نخاف ونحن آلف وخمسائة). يريد: أيام حفر الخندق. 

فائدة : 

موضع الترجمة من الفقه -کما نبه عليه ابن المنیر- أنه لا یتخیل أن 
کتابتهم كان إحصاء لعددهم» وقد یکون ذريعة لارتفاع البركة منهم كما 
ورد في الدعوات على الكفار: «اللْهُمَ أحصهم عددا). آي : ارفع البركة 
منهم. إنما خرج هذا من هذا النحو؛ لأن الكتابة لمصلحة دينية 
والموآخذة التي وقعت ليست من ناحية الكتابة» ولكن من ناحية 
إعجابهم بکثرتهم. فأدبوا بالخوف المذكور في الحديث» ثم إن 
الترجمة تطابق الكتابة الأولئ» وأما هذه الثانية فكتابة خاصة لقوم 
بأعيانههم”"". 

فائدة : 

معن قوله : (ابتلينا) إلى آخره لعله كان في بعض الفتن التي جرت 
بعده» فكان بعضهم يخفي نفسه ويصلي سرًا مخافة الظهور والمشاركة في 
الفتنة والحروب. 


2 هق 9< هداق 239 همال 


(۱) «المتواري» ص79١.‏ 


سو کے جين م سامت 


فال 








لذا الإسناد كلهم مدنيون إلا العقدي فبصري» والا المسندي وكلهم 
عَلَئْ شرط الستة إلا المسندي كما بيناه» وفيه رواية تابعي عن تابعي وهو 
عبد الله بن ديناره عن أبي صالح. 

الوجه الا 

هله الترجمة ساقها البخاري للدلالة على إطلاق آسم الإيمان عَلَى 
الأعمال كما أسلفناء في الحديث قبله. وأراد به الرد عَلَئْ قول المرجئة 
إن الإيمان قول بلا عمل فلا تضر المعصية مع الایمان؛ ومقابله قول 
الخوارج أنها تضر ویکفر بهاء وغالت المعتزلة فقالت: يخلد بها 
فاعل الكبيرة ولا يوصف بانه مزمن ولا كافر لکن يوصف بأنه فاسق» 
والحق مذهب الاشعرية أنه مؤمن» وإن عذب فلا بد من دخول الجنة". 

الوجه الثالث: 











هلذا الحديث أخرجه البخاري عن عبد الله كما سلف» ورواء مسلم 
في الإيمان عن عبيد الله بن سعيد وعبد بن حميد؛ عن العقدي به» وقال 
فیه: #بضع وسبعون"!”؛ ورواه أيضّاء عن زهيرء عن جريره عن 
سهيل بن عبد الله» عن ابن دينار عنه» وقال فيه: ابضع وسبعون أو 
بضع وستون»”" على الشك. 





(۱) وهنا هو مذهب أهل السة والجماعة لا مذهب الأشاعرة تحدينًا. وانظر: #لحجة 
في بيان المحجة ٤۸٠-٤۷۸/١‏ اشرح العقيدة الواسطية» 344/9 

( مسلم (۵۷/۴۵) کتاب الإيمان: باب: بيان عدد شعب الایمان وأفضلها وأدناها. 

(۳) مسلم (9۸/۴۵) كتاب الإيمان» باب: بیان عده شعب الإيمان وأفضلها وأدناها. 





س کتاب الجهاد وَالسيَّر ا( 


۷۲ - باب إِنَّ الله يُوَيّدُ الدّينَ بالرَحُل القاجر 

۲ - عزتنا و الیّمَان, آختزتا شُعیْت؛ ن هر ح. وَحَدَّدَنِي مود بْنُ 
ری نا مَعْمَرٌه ڪن اهر »ن ابن المسَيّبء عَنْ أي رن 

له قال: : شهذنا مَعَ وسول الله يد فقال لرجْل من يدعي الاشلاع: «هلذا مِنْ هل 
التار». فَلَمَا حَضَرَ القتال قَائَلَ الَجُلُ قتالا شییداء فَأَصَابَيْهُ جاح فَقِيلَ: 
یا َسُولَ الله» الذي فلت ان من آغل النَارِ فَِنَهُ ذ قائل اليَمَ قتالا سَّدِيدًا وَقَدْ مات. 
قال اب يده «إِلَى التار». قال: فکاة بَعضٌ النّاس أَنْ یرتاب فَبَيِنَمَا هُمْ 
علی ذَلِكَ لد قیل قيل: له ] یغث. ولكن به جزاخا شَدِينا. َا گان من ال 
یضبز عَلَى الجراحء فَمَتَلَ نَْسَهُء فَأَخْيرَ ای كَل بِذَّلِكَء فقال: «الله كبر 
: هد آني عَبْدُ الله وَرَسُولُةُ». م آمر بلالا قاد بالاس "یه لا دحل الجَنَة إل 


0 


نس مُسْلِمَة» وَإِنَّ الله لَيُوَيْدُ هذا الدّينَ بالرجَل الفاجر». [۲۰۳٤ء‏ ۰4۲۰4 1101 
مسلم: ۱۱۱ -فتح 174/7] 
ذكر فيه حديث سعيدٍ بن المُسَيِّبِء عَنْ أبي هُرَيْرةَ ‏ قَالَ: شهذنا مَعَ 
سول الله كه فقال لِرَجْلٍ م مِمَنْ يدعي الإسْلَامَ: «هذا من آهل الثار». 
َك حَضَّرٌ القِتَالُ قَائَلَ الرَّجُلٌ قتالا شییدا كَأْصَابَئْهُ جِرَاحَةٌء فقیل: 
یا سول الله ا له مِنْ آل التّار مه قَدْ قَاتَلَ الیرم 
قتا لا شدیدا وقد مَاتَ. فَقَالَ ال عل : (إِلَى النّارِ). قَال : فَکاد بَعْض 


تس ناب تا مم على كلك بت Ll‏ 
جراخا شییذا. فلا كَانَ من ال لَمْ يَضرْ عَلَى الچراح ٠‏ کل تفس 
تخیر الي يك بدك فَقَالَ: «الله 4 کب هد آلي عَبْدُ الله وَرَسُولَه». 
نم مر بلالا قتادئ في النّاس نه لا يَدْخُْلُ الجَنّةَ لا تفن مُسْلِمَةٌ 


وَإِنَّ الله ی هنذا الدّینَ بالرَجل الفاجر». 


ا 


ب«.ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


هلذا الحدیث ذکره هنا ولا عاليًا ثم نازلا» وان كانت العادة ذکر 
النزول ثم العلوء وسيأتي أيضًا في غزوة خيبر'''» وزعم ابن إسحاق”'") 
والواقدی۳) 

واسم الرجل قزمان» وهو معدود في جملة المنافقین» وکان تخلف 
عن أحد فعیره النسای فلما أحفظنه خرج فقتل سبعة» وقصة قزمان كانت 
بأحدء وقد سلفت قصته في الجهاد *. 

وأما حدیث أبي هريرة فالصحیح أنه كان في خیبر كما ذکره 
البخاري وهما قصتان. وهذا مما أعلمنا الشارع أنه ممن نفذ عليها 
الوعيد من الفجار المذنبين» لا أن كل من قتل نفسه أو غيره يقضئ 
عليه بالنار» ويحتمل كما قَالَ ابن التين أن يكون أستوجبها الا أن 
يغفر الله له أو بقوله في غير لك الرجل على الحقيقة» ويحتمل إن 
كان على الحقيقة أن يعاقب بقتله نفسهء أو يكون قد آرتاب وشك 
حين آصابته الجراحة» وهذا أسعد بظاهر الحديث لقوله: «لا يدخل 
الجنة إلا نفس مسلمة». وقال ابن المنير: هذا رجل ظاهر الاسلام 
قتل نفسه فظاهر النداء عليه يدل على أنه ليس مسلمًاء والمسلم 
لا يخرجه قتل نفسه عن كونه مسلمّاء فلا يحكم بكفره ویصلی علیه 
ويجاب عن ذَلِكَ بأنه ية أطلع من أمره على سره فعلم بکفره؛ لأن 


الوحى عنده عتيذك. 


» وغيرهما أن هذا كان بأحد. 





)١(‏ سيأتي برقم (۰8۲۰۳ 57505 ) كتاب المغازي. 

(۲) أنظر «سيرة ابن هشام» "/ ۵۷. 

(۳) «مغازي الواقدي» ۲۲۶/۱. 

(8) سلف برقم (۲۸۹۸) باب لا يقول فلان شهید. من حديث سهل بن سعد الساعدي 


له 


لا کتاب الجهاد وَالسيَر 


وقوله: (الذي قلت له آنقًا إنه من أهل النار) معني (له): فيه» قَالَ 
ابن الشجري: اللام قد تأتي بمعنئ (في) قَالَ تعالی: «#وتضع آلموزن 
الط وم الْقيمَةِ»ه [الأنبياء: 4۷] أي : فيه. 

وقوله : (فكاد بعض الناس أن يرتاب). كذا في الأصل إثبات (أن) 
مع (كاد) وهو قليل. 

وقوله: (وَإن الله ليؤيد) كذا في الأصل» وفي رواية حذف اللام 
ويجوز في (إن) هذه الفتح والکسر -أعني المحذوفة اللام- وقد قرئ ٠‏ 
في السبعة: (إن الله يبشرك). ولا يعارض هذا حديث: (إنا لا نستعين 
بمشرك»؛ لأن (المسلم)”'' غير المسلم الفاجرء مع أن هذا الحديث 
عنه أجوبة» منها نسخه ومنها أن يكون خاصًا في ذَلِكَ الوقت؛ لأنه 
قد أستعان بصفوان بن أمية في هوازن واستعار منه مائة درع بأداتهاء 
وخرج معه صفوان حَتَیْ قالت له هوازن: تقاتل مع محمد ولست علی 
دينه؟ فقال: رب من قريش خير من رب من هوازن. وقد غزا معه 
المنافقون وهو يعلم بنفاقهم وكفرهم. قال الطحاوي: قتال صفوان مع 
رسول الله باختياره فلا يعارض قوله: «إنا لا نستعين بمشرك”" 
قلت: وهذا أيضًا كان مختارّاء وهل يستعان بالكفار في المجانيق 
وشبهها؛ فمنعه مالك واختاره ابن حبيب» حكاه ابن التين”". 

وقوله: ( «وإن الله يؤيد هلذا الدين بالرجل الفاجر» ) يشمل المسلم 
والكافر» فصح أن حديث: نا لا نستعين بمشرك»» خاص بذلك 
الوقت. 
)١(‏ في (ص): المشرك. 
(۲) «مشكل الآثار) كما في «تحفة الأخيار» ۵/ .55١-55٠9‏ 
(۳) أنظر: «المدونة» ۰۰/۱. 


6.39 ل ل 2 ا لجسم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفيه : من أعلام النبوة إخباره بالغيب الذي لا يدرك مثله إلا بالوحي. 

وفيه: جواز إعلام الصالح بفضيلة تكون فيه والجهر بها ليبلغ 
(معاندیه)" من أهل الباطل والقدح في فضله (فيحزنهم)" دك 
ویعلمون ثباته وشدته علی الحق. 

فائدة: موضع الترجمة -کما قَالَ ابن المنیر-: أنه لا یتخیل في 
الامام أو السلطان الفاجر إذا حمئئ حوزة الاسلام أنه مطرح النفع في 
الدين لفجوره. فیخرج عليه ویخلع؛ لأن الله قد يؤيد دینه به» فیجب 
الصبر عليه والسمع والطاعة له في غير المعصية» ومن هذا الوجه 
أستحسان العلماء الدعاء للسلاطين بالتأييد وشبهه من أهل الخير من 
كزقرفق 


حيث تأييدهم للدين لا من حيث أحوالهم الخارجة 


)١(‏ تصحفت في الأصل إلى (معاندته). بمثناة فوقية بعد الدال المهملة. 
(0) تحرفت في الأصل إلى (فيجز لهم). 
(۳) «المتواري») ص١18١.‏ 


س كتابٌ الجهّاد وَالسيَّر ۲.۷ 


۷۲ - باب مَنْ تَأَمَّرَ 


في الحَرْبٍ من غَيْرِ إِمْرَةٍ إِذَا خاف العَدُوٌ 


۳ - حََدَّثَنَا يَعْقُوبُ بْنٌ إِبْرَاهِيمَ» حَدَثَنَا ابن عُلَيَهَ عَنْ أَيُوبَء عَنْ ند 
لاء عَنْ نس بن مالك هب 4 قال: : خَطبّ ر ل الله لد فقال: : أخَدَ الراب 5 


ج 2 


بء الما جفتز تامبب. م له َد اند بن رَوَاحة فایبت ام 
أَخَدَمَا خالد : ِن الولید عَنْ غَيْرٍ ار ر فیح علي وَمَا يَسُرنِي - أو قَالَ: ما 


وده 


پسرهم - نم عِنْدَنَا). وقال: و عَيْنَيْه رفن [انظر: ۱۲۱ -فتح ۱۸۰/۲] 
وکر ی آنس د ی «َحَدَ الرَّايَةَ ريد 


فاضیت: ؛ 8 ماما نامه نم م أَحَدَّمَا عَبْدُ الله بِنُ رَوَاحة 


م22 


فأصیب نم أَخَذما حَالِدُ بن الوَلِيد مَنْ عَيْرِ غير نزو قح 20 
يرق خاو قَالَ: فما يَسَرُهُمْ- ۳ عِنْدَنَا). قَالَ : ود عَيْئَيْهِ ره 
هذا الحديث سلف. 


وفيه من الفقه : 

أنه لمن رآئ للمسلمين عورة قد بدت أن یتناول سد للها إا كان 
مستطيعًا لذلك وعلم من نفسه منة وجزالة» وهذا المعنى آمتثل علي في 
قيامه عند قتل عثمان بأمر المسلمين» يعني : بغير شوری منهم واجتماع؛ 
لأنه خشي على المسلمين الضيعة وتفرق الكلمة التي آل أمر الناس إليهاء 
وعلم إقرار جميع الناس بفضله وأن أحدًا لا ينازعه فيه. 

اا ابن عمر في ذَلِكَ في المغازي'" : أمر رسول الله في غزوة 
مؤتة زيد بن حارثة؛ فقال بي «ٍن قتل زيد فجعفرء وإن قتل جعفر 
فعبد الله بن رو احة». 


)١(‏ سيأتي برقم (4۲۱) باب غزوة مؤتة من آرض الشام. 


.+ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفیه : أن تقدمهما إلى أخذ الراية بتقدیمه بي لهما وتولیته إياهما. 

وفیه : أن الامام يجوز له أن یجعل ولاية العهد بعده لرجل» ثم 
یقول: فان مات قبل موتي فان الولاية لفلان -رجل آخر یستحق 
ذَلِكَ- فان مات المولئ آولا فالعقد للثاني ثابت. 

فان قلت : كيف يصح ذَلِكَ ولا یخلو من أن تنعقد ولاية الثاني في 
الحال أو لا تنعقد؟ فان كانت منعقدة صارت الامامة ثابتة لامامین» 
وذلك لا يجوز» وان لم تنعقد للثاني في الحال فقد جوزتم آبتداء 
عقدما على شرط وصفة. قيل: إنما يجوز آستخلاف الأثنين على 
سبيل الترتيب» إذا ترتبا في ولاية العهد. 

ولو قيل: إن عقد الولاية ينعقد لأحدهما لا بعینه» وتتعين لمن 
أنعقدت له عند موت الإمام العاقد كان سائعًاء ألا ترئ أن عمر لم 
يعين على أحد من الستة في الشوری» وانعقدت لأحدهم الولاية في 
جهته» وتعين ذَلِكَ الواحد منهم بعد موته ووقوع الأختيار من بينهم 
علیه. وإن قيل: إن الولاية تنعقد للأول» وأن الثاني إنما وقع عليه 
الأختيار من غير أن تنعقد له ولاية في الحال لتنعقد في الثاني» فيلزم 
الأمة حينئذ آتباعه باختيار الإمام له» وان آختاره لهم أولئ من نظر 
من يتولى الأختيار منهم لمكافأتهمء. كان له وجه لتعلق ذَلِكَ 
بالمصلحة العامة والنظر للكافة. 

وقد و ناذه بل ات ال باعل امال ل سوال 
الله ي زيد بن حارثة على الجيش الذي جهزه إلى مؤتة» ثم قَالَ: «فَإِنْ 
یل یره جَعْفَرٌء إن قیل كَأَمِيرُهُ عَبْدُ الله بْنُ روَاحَة» ۳ رتبهم في ولاية 


(۱) رواه أحمد ۰۲۰/۱ والنسائى فى «الكبرئ» ۱۸۰/۵ (۸۲۰). 


سے تاب الچقاد لير 


الامارت وانعقدت بهژه التولية إمارة» ثم جعفر بعده» ثم عبد الله بعده» 
فان ولّی الإمام ولي عهده. وقال: إن مات بعد إفضاء الخلافة إليه بعدي 
لا قبلي فالامام بعده فلان آنعقدت ولاية الأول وصار إمامًا عند موت 
المتخلف» فكان لولي العهد في حياته أن يختار غيره لولاية العهد لأن 
الحق في الاختیار حينئذ يصير إليه بإفضاء الامامة إليه» قاله بعض آهل 
العراق. 

وقوله: (وإن عينيه لتذرفان). قَالَ الداودي: أي: تدمعان. وقال 
غیره : تدفعان الدمع. 


2< > نك 2-2-5 5< همل 


سور سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۵ ر 
۶ - باب العوّن بالمدد 
۶ - لقنا مد يه بنْ بَشَّارِء حَدَتَنَا ابن بي عَدِيٌ» وَسَهْلُ بْنُ پُوشف. عَنْ 
سَعِيِء عن فا عن نس 4ھ ان الب تاه رغل وَدَكْوَانُ وَعْصَيّةُ ویو ياء 
رعمُوا ر 00 0 على 0 5 و الي ل بسبعین ؛ من 


2 
0 


0 


بهم ختی حتّی بَلَعُوا با بر مغُونة نو یف تشز َع لی رغ وتو 
وَبَنِي جيان. قال قَتَادَةُ: وَحَدَثَنَا نس أَنّهُْ قرغوا بهم قزآن. آلا بَلُعُوا عنّا قومتا با قذ 
لیا رین فْرَضِيَ عَنَا وَأَرْضَانًا. م رُفِعَ ذلك يَعْدُ. [انظر: ۱ -مسلم: ۷ -فتح ٦‏ / 
11۸۰ 


۹۹ مُحَمّدُ بْنُ با 5 ابن بي دی وَسهل بن يُوسُفَء عن 
سعید » عَنْ فاد عن س 5 أنه ات ناه رغل وَذَكْوَان ا و 


04 رم 4 و و 


لِحَيَّانَء فَرَعَمُوا هم قذ أسْلّمُواء وَاسْتَمَدُوهُ علی مهن فآمدهم 
TT‏ كال أن + نتکییم القرای یحو لها 
رَه د بِاللَيْلِ فانطلقوا بهم حَنَّى بَلَّعُوا بثر مَعُونَةَ عَدَرُوا بهم 
وت هم ققتت هرا ذو على رغل را وی لیا قال 
۳ 1 َحَدَثنَا أ هم قرئوا فيه فرآ 14 يلكو عقوم انا ود 
لقیتا را فَرَضِيَ عنا وَأَرْضَانًا. ؟ 


9 


| 
7 ثم رَفع ذَلِكَ بعد 
الشرح: (ابن أبي عدي) آسمه : محمد بن إبراهيم آبو عمرو السلمي 
مولاهم. نزل القسامل بصري» مات سنة آربع وتسعین ومائة. 
و(سهل) آنماطي بصري کنیته : أبو عبد الله. 


و(سعید) هو ابن آبي عَرُوبة أبو النضر موليل عدي بن یشکر؛ مات 
سنه ست و خجمسیر ومائه. 


س تاب الا ورتير اا 

وقوله : (وبنو لحيان). قَالَ الدمياطي : إنه وَهَمٌ؛ لأنهم لم يكونوا من 
أصحاب بثر معونة» وانما كانوا من أصحاب الرجيع الذين قتلوا 
عاصم بن أبي الأقلح اانه وس وا شتا توا الد ال : 
وقوله: (أتاه رعل...). إلى آخره وهم» وإنما الذي أتاه أبو براء من 
بني كلاب» وأجار أصحاب رسول الله كَل فأخفر جواره عامر بن 
الطفيل وجمع عليهم هذه القبائل من سليم. 

وفیه : أن السنة مضت من الشارع في أن يمد بمدد من عنده» وجری 
بذلك العمل من الأئمة بعده. 

وفيه: الدعاء في الصلاة على أهل العصيان والشرك. وانما 
(كان)”"' ذَلِكَ علی قدر جرائمهم. 

وفيه: أنه يجوز النسخ في الأخبار على صفة» ولا يكون نسخه 
تكذيبًا نما يكون نسخه ترك تلاوته فقط كما أن نسخ الأحكام ترك 
العمل بهاء فربما عوض من المنسوخ من الأحكام حكما غيره وربما 
لم يعوض» فمما نسخ من الأحكام ولم يعوض عنه أمره بالصدقة عند 
مناجاة الرسول» ثم عفا عنها بغير عوض ینسخه» بل ترك العمل به 
وكذلك الأخبار نسخها من القرآن رفع ذكرها وترك تلاوتهاء لا بأن 
تكذب بخبر آخر مضاد لهاء ومثله مما نسخ من الأخبار ما كان يقرأ 
في القرآن: لو أن لابن آدم واديين من ذهب لابتغئ لهما ثالثًا. 


3-2-5-8 قا همل 


( من (ص۱). 


ل« الم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵ - باب مَنْ غَلَبَ العَدُوّ فَأَقَامَ عَلَى 


۵ - حََدَّثَنَا مد بن عبد الرَحِيمء حَدَّثَنَا ززخ بن عُبَادَةَ حَدَّثَنَا معیذء عَنْ 
قََادةَقَالَ: كر لتا مس يِن مَالِكِء عن أي طَلْحَةَ رضي الله عنهماء عَن الب 
گا إا ظهر عَلَى قَْم ام بالعزضة تلاث لَيَالٍ. تَابَعَهُ معاد وعبذ الأغلى, 
حَدَّثَنَا سَعِيدُء عَنْ قاد عن أَنّسِء عن أَبي طلحةء عن النّبِيّ كد [۳۹۷۱ -مسلم: 
۵ -فتح ٦‏ ⁄۱۸۱] 

ذکر فيه حدیث قَتَادَةَ قَالَ: دک لَنَا ۳ بن مالك عَنْ أبي طلحت 
عَنِ ال بل أنه گان دا ظهر علی قَوْم أُقَامَ ِالْعَرْصَةٍ کلات لیال. تَابَعَهُ 
ماد اوعد لاغ كنا معد غ كناف (عن ان 

متابعة عبد الأعلئ آخرجها مسلم» عن يوسف بن حماد عنه 
ومتابعة معاذ أخرجها الاسماعيلي» عن أبي يعلى» عن أبي بكر بن 
أبي شيبة: ثنَا معاذ بن معاذ وعبد الأعلئء تا سعيد عن قتادة 
فذكره. قَالَ الحميدي: زاد البرقاني في هذا الحديث: قَالَ قتادة: 
أحياهم الله. قلت : البخاري آخرجه في موضع آخر ولفظه : قال قتادة: 
أحياهم الله حى أسمعهم قوله توبیخا وتصغيرًا ونقمة وحسرة وندمًا”". 
وذكر قبله أنه أمر يوم بدر بأربعة وعشرين رجلا من صناديد قريش فقذفوا 
في طوى من أطواء بدر خبيث مخبث. فذكره بداءة إياهم. 


() من (ص۱). 


(۲) «الجمع بين الصحیحین» ۱/ 8۱۳. 


سس تب بان مش سس( 
الوجه الرابع: في بیان آلفاظه ومعانیه. 
الأول: البرٌ: آسم جامع للخير كله. 


َال ابن سيده: إنه الصدق والطاعة 99؟ 





وقال الهروي: هو الأنساع في الإحسان والزيادة منه» ومنه يقال: 
ابر فلان عَلَىْ فلان بكذا أي: زاد عليه» ومنه سميت البرية؛ 
الاتساعها 59 

وقال السدي: في قوله تعالئ: لن اا الك يعني : الجنة 9. 

والبر أيضًا: الصلةء وهو آسم جامع للخير كله. وفي #الجامع» 
و«الجمهرةة: إنه ضد العقوق “ وقال ابن السيد في «مثلثه؟: إنه 
الخیر ا وکذا ذکره اين عدیس عنه» ونقل صاحب *الواعي» عنه آنه 
الإكرام. ١‏ 

وفي «الشريعة؛ للآجري من حديث المسعودي عن القاسم عن أبي نژ 
أن رجلا سأله عن الإيمان» فقرأ عليه أبن اه الآيةء فقال الرجل 
اليس عن البر سالئك» فقال أبو ذر: جاء رجل إلى النبي ية فسأله كما 
سألتني» فقرأ عليه كما قرات عليك. فأبئ أن يرضئ كما 
ترضئ» فقال: دادن مني فدنا 
فتسره» ويرجو ثوابهاء وان عمل سيئة تسوؤهء ويخاف عاقبتهاء' 














1 
ان 


ال: «المؤمن الذي يعمل حسنة 





0 





۱ «المحكمة ۱۱ ۰۲۱۳ 
60 «تهذيب اللغةه ۳۱۰/۱ مادة: بر 

0 رواء الطبري في یره ۳۵/۲ ۳۸0 
(4) «جمهرة اللغةه ۱۷/۱ مادة: [برر]. 

(0) «البشت؛ 2۳9۷/۱ ۳۵۸ 

0 «الشريمةة 339/5 





س تا الفا ]ار ا( 

وقوله: (ما آنتم بأسمع لما أقول منهم) ثم ذکر قول قتادة. قَالَ 
المهلب : وهذا كان منه ية -والله أعلم- ليريح الظهر والأنفس» هذا 
إذا كان في آمن من عدو طارق» وانما قصد إلى ثلاث؛ لأنه آکثر 
ما يريح المسافر؛ لأن الأربعة إقامة؛ لحديث العلاء بن الحضرمي؛ 
وحدیثه الآخر: «لا یبقین مهاجر بمكة بعد قضاء نسکه فوق تلات 
ولقسمة الغنائی ولراحة الظهر”. وقال ابن التين: هذا حكاية ما رأى 
لا أنه لا يجوز غیره. وقال ابن الجوزی: فائدتها لتظهر تأثير الغلبة وتنفيذ 
الأحكام وترتیب الثواب» ولقلة آحتفاله بهم كأنه یقول : نحن مقیمون فان 
كانت لکم قوة فهلموا إلينا. 


وجهس عهمكل زج همك 


)۱( رواه مسلم (۱۳۵۲) کتاب الحج» باب جواز الإقامة بمكة.. ولفظه : يقيم المهاجر 
پمک فتاه فا 
(۲) «شرح ابن بطال» ۰۲۲۱/۵ 


.مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


7 - باب مَنْ هس العَثِيمَةَ يي غروه وَسَهَرِهِ 

وال رَافِعٌ : كنا مَعَ النّبِيَ يله بذي الحُلَيْمَة ابا غَنَمَا 

وباد فَعَدَلَ کل عَشَرَةٍ م من العم ببعیر. [انظر : ۲۸۸] 

7 - دنت هُدْبَةٌ بن خَالِدِء حَدَثَنَا هَمَامٌ عن قَتَادَةَ أَنَّ أَنْسَا أَخْبَرَهُ قال : 
اغْتثَّمَرَ انب َيه من الجغرانة حَيْتٌ قَسَمَ غَنَائِمَ حُنَينِ. [انظر: ۱۷۷۸ -مسلم: ۱۲۵۲ - 
فتح ]141١/7‏ 

ثم ساق حديث قَتَادَةٌ 
الجِعْرَانَةٍ حَيْث قَسَم عنام ختیّن 

املع الأول سلف مساق اشرةه وخرجه سم وال هه یف 

قَالَ الداودي : هذا إنما هو على قدر القیم لك الوقت» وهذا غير 
مستقيم علئ مذهب مالك في القسمة بالقرعة؛ لأن الإبل عنده لا تجمع 
مع الخنمء إلا أن يريد أنها قومت ثم قسمت بالتراضي. وقال المهلب: 
هذا إلى نظر الإمام واجتهاده يقسم حيث رأى الحاجة والأمن» ويؤخر 
إذا رأئ ذ في المسلمين 5 وخاف. 

وممن أجاز قسمة الغنائم في دار الحرب مالك" والأوزاعي» 
والشافعي” "2 وآبو ثور» وقال الإمام آبو حنيفة: لا تقسم الغنائم في دار 
الحرب خر ل تخرجها إلئ دار الاسلام» وذلك لأن الملك لم يتم عليها 
إلا بالاستيلاء التام ولا يحصل إلا بإحرازها في دار الاسلام*. 


اَن ا و 


م َعْتَمَرٌ ال كله ین 


۰۱٩۱/۷ «سنن الترمذي» (815)» «سنن النسائي»‎ ,.)١195( «سنن أبي داود»‎ )١( 
.)۳۱۳۷( سنن ابن ماجه»‎ 

)۳( 0 «المدونة» ۰۳۷۶/۱ «الكافي» لابن عبدالبر ص5١5.‏ 

(۳) أنظر: «الأم» 4/ ۱۱-۱8۰ 

() انظر «مختصر الطحاوي» ص ۰۲۸۲ «الهدایة» 5/7 57. 


س کناب الجهاد والسْیّر 


والصواب قول من آجاز ذَلِكَ للسنة الواردة فيه» روی ابن القاسم 
عن مالك فال الشأن قسمة الغنيمة فى دار الحرب؛ لاأنهم أولئ 
۲ ۱( ۰ 5 و ۰ ۳ ۲ 
برخصها.۲۲ وروی الفزاري قال : قلت للأوزاعي: هل قسم رسول الله 
كلل شيئًا من الغنائم بالمدینة؟ قَالَ: لا آعلمه» إنما كان الناس یتبعون 
غزاة صاب فیها غنيمة الا خمسهاء وقسمها من قبل أن یقفل» من 
ذَلِكَ غنيمة بني المصطلق وخيبر وموازن ذکر ذَلِكَ ابن قدامة» قَالَ: 
ولأن الملك یثبت فیها بالقهر والاستیلاء فصحت قسمتها كما 
لو آحرزت بدار الاسلام والدلیل على ثبوت الملك فیها آمور : 

آحدها : أن سبب الملك الأستيلاء التام» وقد وجد. 

ثانیها : أن ملك الکفار زال عنها بدلیل أنه لا ینفذ عتقهم في العبید 
5 ۱ ا ۳ ۲ )۲( 
الذين حصلوا في الغنيمة ولا يصح تصرفهم (فيها)”'“. 

الثها: لو أسلم عبد الحربي ولحق بجيش المسلمين صار حراء 
وهذا يدل على جواز زوال ملك الكفار وثبوت الملك لمن قهره. 

وانما عدل البعیر بعشر شیاه فلیس بأمر لازم ". 

وفي قوله: (عدل) دلیل على أن المعادلة والنظر فیها في کل بلد؛ 
لأن البعیر فى الحجاز له قيمة زائدة ولاکل لحمه عادة جاریة» ولیس 
کذلك فى غيره من البلاد» وانما هو إلى الأجتهاد في کل بلد. 

وفیه : دلیل علی جواز بيع الحیوان بعضه ببعض » وان كان للحم فقد 


.۳۷۶/۱ «المدونة»‎ )١( 


)¥( من (ص۱). 
(۳) «المغتی» ۰۱۰۸-۱۰۷۱۲ 


مس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب إِذَا عَيْمَ المُشرکون مال المُشْلم 
نَم وَحَدَهُ المُسْلِمُ 
۷ - قال ابن تُمَئِره حَدَقَنَا ميد اء عن نافع, عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما 
قال: ذهب فَرَسٌ لَهُء فَأَحََّهُ اعدو هر علیه النیمون, رد عله في زمن رَسُولٍ الله 
E‏ وق عَبْدُ ل قلحق بالژوم» فظهر عَلَيْهمُ الشْلموت, رده عَلَيْه خالد د بْنَ الولید 
بَعْدَ انب ی ۰۳۰۱۸1 ۳۰3۹ -فتح ۱۸۲/1] 


5 
ف | 


۸ - حََدَّنَنَا مد بخ بشاره حَدَثَنَا ڪي عن بيد ال قال: آخبرن افع اَن 
عَبْدَا لانن عُمَرَ أبَقَ ES‏ بْنُ الولید» فَرَدَّهُ على عَبد ال 
أن قرسا لان غعز عا فَلّحقَ بلژوم نهر ی هه فَرَدُوهُ علی عَبد الله. قال أَبُو عند 
الله: عار مُشْتَوٌ مُشتَق من العَيْر وَهو از وَخش أَيْ : : هَرّبَ. [انظر: ۳۰۷ -فتح 185/7] 


داو 


4 - حَدَننَا خمد ن پوشس, حَدَتنا وين عن مُوسَئ نن عُْبَة عن افم. 
غن ابن مر رضي الله عنهما أنه كان لّى فَرَسٍ بوم لقي ألشلمون» ور السلمین 
یمد خَالِدُ ن الولید. بَعنّهُ و كرء اَذَه لو فَلَما هزم العَلوٌ رد خَالِدُ فرسه. 
[انظر: ۷ -فتح 1 /185] 

ال ابن نی حَدَّثَنَا عبد الى عَنْ نافع» عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله 
عنهما قَالَ: ذهب قفرم لَه فأخذه العدوء فظهر عله المسلمون وه 
عَليّهِ في رَمَنِ سول الله کا وا علد َد له مَلَحِقَ بالرُوم» فظهر علیهم 
المَسْلِمُونَء رده عَلَيْهِ خالد بْنُ الولید بَعْدَ ال بيا 


ثم أسنده من حدیث نافع اَن عَبْدا لابن 0 لق بالروم» ۹1 فظهر 
عَلَيْهِمْ خالذ بْنُ الولید رده عَلَى عَبْدِ اش وا قرسا لابن عُمَرَ عان 
و فظهر عَلَيْه 7 لی ۶ عند ال 


سب ڪتاب الجهاد ویر یه 


گان عَلَئ رَس یملق المُسْلِمُونَ ویر المُسْلِمِينَ يَوْمَئِذٍ الد بْنُ 
الوَلِيدِء به ابو بَكْرِء ده العَدُوٌء ما هُرِمَ العَدُرٌ رَد حال فَرَسَهُ. 

الشرح : 

التعليق أسنده أبو داود عن محمد بن سليمان الأثباري والحسن بن 
(علي المعني"" قالا: دا عبد الله بن نمير". 

وفرسٌ ابن عمر في هذا التعليق أنه رد عليه في زمن رسول الله ا 
وفي الأخير المسند أن خالدًا رده وصحح الداودي الأول» وأنه كان في 
غزاة مؤتةء قَالَ: وعبيد الله آثبت في نافع من موسی. ولما روى 
الاسماعيلي حديث موسو قال فيه: يوم لقي المسلمون ظبيا وأسدًا 
فاقتحم الفرس بعبد الله بن عمر جرفًا فصرعه» وسقط عبد الله فعار 
الفرس فأخذه العدوء فلما هزم الله العدو رد خالد على عبد الله فرسه. 

واختلف العلماء في الأموال التي يأخذها المشركون من المسلمين 
ثم يقهرهم المسلمون ويأخذونها منهم» ولهم حالان: 

آحدهما: أن يعلم بها قبل قسمتهاء فإنها ترد إليه بغير شيء» وهو 
قول أكثر أهل العلم منهم: عمر بن الخطاب وعطاء والنخعي 
وسلمان بن ربيعة والليث ومالك والثوري والأوزاعي والشافعي 
والكوفيون» وإحدى الروايتين عن أحمد. وقال الحسن والزهري: 
لا ترد إلى صاحبها قبل القسمة ولا بعدها وهي للجیش» ونحوه عن 
عمرو بن دينارء وروي مغلة عن علي -فیما قال ابن المناصف- 


داود). 
(۲) «سنن أبي داود» (5599). 


9م بي س التوضیح لشرح الجامع ااسعیع س 
وحكاه ابن التين عن الأوزاعي» ثم قَالَ: وهذا قبل القسمة فإن وجده 
بعدها فهو أحق به. وعن عمر: أن من بيده أحق ولا يأخذه عندنا 
إلا بالثئمن» وقال الشافعي: بالقيمة من بيت المال» وعلتهم أن الكفار 
ملكوه باستيلاتهم؛ فصار غنيمة كسائر أموالهه". 

واستدل للجمهور بأحاديث الباب في الغلام والفرس وأنهما رد 
عليه قبل القسمة» وروی عبد الملك بن میسرة» عن طاوس» عن ابن 
عباس أن رجلا وجد بعيرًا له كان المشركون أصابوهء فقال يل: ١إن‏ 
آصبته قبل أن تقسم فهو لك وان أصبته بعد ما قسم أخذته بالقيمة» 
رواه أبو داود من حديث الحسن بن عمارة عنه". 

وقال أبو أحمد: هذا يعرف بالحسن عنه» وقد روئ مسعر» عن 
عبد الملك. قال يحيئ بن سعيد: سألت مسعرًا عنه فقال: هو من 
حدیث عبد الملك» ولکن لا أحفظهء قال يحيى عن البتي : والحسن 
متروك. وقال الطحاوي: قال علي بن المديني : روي عن یحپی بن 
سعيد أنه سأل مسعرًا عنه فقال : هو من رواية عبد الملك» عن طاوس 
عن ابن عباس قال: فأثبته عنه من حديثه فدل عل أنه قد رواه عنه 
غير الحسن بن عمارة فاستغني عن روايته لشهرته عن عبد الملك. 
قَالَ ابن عدي: وروي أيضًا من حديث مسلمة بن علي وابن عیاش 
وهما ضعیفان» وأخرجه الدارقطني من حديث إسحاق بن أبي فروة» 


۱( آنظر : «مختصر الطحاوی» ص۰۲۸ «بدائع الصنائع» ۷ ۷ «المدونة» 
۱ «عيون المجالس» ۲ «الإشراف» ۰۲۹۶/۲ «روضة الطالبین» 
۰ ۰۲۹۶-۲۷۹۳ «الشرح الكبير» ۸۰ «لانصاف» -١95/٠١‏ 
1۹۹ 

0) لم أقف عليه عند آبي داود» ورواه البيهقي ۰۱۱۱/۹ 


سے كتابٌ الجهاد وَالسيَرِ 
عن ابن شهاب» عن سالم» عن آبیه مرفوعا: «من وجد ماله في الفيء 
قبل أن يقسم فهو له» ومن وجده بعدما قسم لين لها ی 

قَالَ عبد الحق: أسنده ياسين الزيات» عن سماك عن تميم» عن 
جابر بن سمرة» وياسين ضعيف عندهم. 

الحال الثاني : أن يعلم به بعد القسمة» فإنه يأخذه بالقيمة» وهو قول 
عمر وعلي وزيد بن ثابت وابن المسيب وعطاء والقاسم وعروة وأبي 
حنيفة والثوري والأوزاعي ومالك» أخدًا بحديث ابن عباس السالف 
وبحديث جابر بن حيوة: أن أبا عبيدة كتب إلى عمر بن الخطاب في 
هذا فقال: من وجد ماله بعينه فهو أحق بالثمن الذي حسب على من 
أخذه. وكذلك e‏ فهو أحق به بالثمن؛ ولأنه إنما 
آمتنع من آخذه له بغير شيء كيلا يفضي مت اس سا 
أو يضع الثمن على المشتري؛ و یمن ن والمحكي عن 
أبى حنيفة أخذه بالقيمة» ويروئ عن مجاهد مثله» والباقون يقولون: 
يأخذه بالثمن الذي حسب علی من أخذه. وقال الشافعي: لا يملك 
أهل الحرب علينا بالغلبة. ولصاحبه أخذه قبل القسمة وبعدها بغير 
شيء» ويعطي مشتريه ثمنه من خمس المصالح محتجا بحديث 
عمران بن حصين: أغار المشركون علئ سرح المدينة وأخذوا 
العضباء وامرأة من المسلمين» فلما كان في الليل ركبتها وتوجهت 
قبل المدينة» ونذرت إن نجاها الله عليها لتنحرنهاء فلما قدمت المدينة 
تمرفت الناقة» فأتوا بها رسول الله که فأخبرته المرأة بنذرهاء 
فقال: «بئس ما جزيتيهاء لا نذر فيما لايملك ابن آدم» ولا نذر في 


(۱) «سئن الدارقطتی» ١١/5‏ (8۱۲). 


.ب ل | ,ر_ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


: وزاد عبد الوهاب الثقفي قَالَ: قَالَ آبو داود السجستاني‎ i TT 
فأخذها رسول ايه . فهذا دليل على أن أهل الحرب لا يملكون‎ 
علينا بغلبة ولا غيرهاء ولو ملكوا علينا لملكت المرأة الناقة كسائر‎ 
آموالهم لو أخذت شيئًا منهاء ولو ملكها لصح فيها نذرها. وقال ابن‎ 
القصّار: حديث ابن عباس دال على أن أهل الحرب قد ملكوه على‎ 
المسلمين وصارت لهم يد علیه ألا ترئ أنه لو كان باقيًا على ملك‎ 
مالکه» لم يختلف حكم وجوده قبل القسمة وبعدهاء ويوضحه أن‎ 
الكافر إذا أتلفه ثم أسلم لم يتبع بقيمته بخلاف المسلم مع المسلی‎ 
ولما جاز أن يملك المسلم على الكافر بالقهر والغلبة» جاز أن يملك‎ 
الكافر عليه بذلك» وقد قال ككلم «هل ترك لنا عقيل منزلا؟» وكان‎ 
عقيل أستولئ على دور النبي بي وباعهاء فلولا أن عقیلا ملكها‎ 
بالغلبة وباعها لأبطل النبي بيه بيعها ولم يجز تصرفه؛ لأن بيع‎ 
ما لايصح ملكه لا حكم لهء وأما خبر الناقة والمرأة فلا حجة لهم‎ 
فيه؛ لأن قوله يَكهُ: «لانذر لابن آدم فيما لا يملك» إنما كان قبل أن‎ 
تملك المرأة الناقة؛ لأنها قالت ذُلِكَ وهي في دار الحرب» وكل‎ 
الناس تقول: إنه من أخذ شيئًا من أهل الحرب فلم ينج به إلى دار‎ 
الإسلام فإنه غير محرز له» ولا يقع عليه ملكه حى يخرج به إلى دار‎ 
الإسلام؛ فلهذا قَالَ: «لا نذر..» إلى آخره» هذا وجه الحديث.‎ 


)١(‏ الحديث رواه مسلم )١141(‏ كتاب النذرء باب لا وفاء لنذر في معصية الله.. ورواه 
آبو داود (۳۳۱) واللفظ له. 
وانظر تفصیل المسألة في : «بدائع الصنائع» ۷/ ۰۱۲۷ «عیون المجالس» ۲/ ۰*۹۳ 
«الإشراف» ۰۲۱۶/۲ «روضة الطالبین» ۱۰/ ۰۲۹-۲۹۳ «المغني» ۱۱۷/۱۳- 
۹ 


سق در ا 

وقال ابن القصار: ما أحرزه المشرکون وخرج عن آیدیهم إلى 
المسلمین» فان لم یقع في المقاسم ولا حصل في يد إنسان بعوض 
فانه یعود إلى ملك صاحبه فالمرأة لما أخذت الناقة بغیر عوض 
آنتقل ملکها عن المشرکین وحصل لرسول الله + فأما إذا قسمت 
الغنائم وحصل الشيء في يد أحد حصلت له شبهة ملك عليه؛ لأجل 
أنه حصل له بعوض» وهو حقه من الغنائم؛ فلا يخرجه عن يله 
إلا بعوض؛ لأن الغانمين قد آقتسموا وتفرقواء فان أعطاه الإمام 
القيمة جاز» وان لم يعطه لم يأخذه صاحبه إلا بعوض؛ لأن القسم حكم 
الإمام مع کون شبهة أيدي الكفارء فيصير للغانم بحكم الإمام'"". 

واستدل الطحاوي بحديث الناقة» فان المرأة لما أخذتها آنتقل ملكها 
إلى رسول الله چا بحديث سفيان» عن سماك بن حرب» عن تميم بن 
طرفة: أن رجلا أصاب العدو له بعيرّاء فاشتراه رجل منهم فجاء به 
فعرفه صاحبه» فخاصمه إل رسول الله يا فقال: «فإن شثت أعطيت 
ثمنه الذي آشتراه به وهو لك. والا فهو له» فهذا وجه الحکم في 
الباب من طریق انار 

وأما من طریق النظر فرآینا رسول الله ی حکم في مشتري البعیر من 
آهل الحرب أن لصاحبه أن يأخذه منه بالثمن» وکان قد ملکه المشتري 
من الحربیین» كما يملك الذي یقع في سهمه من الغنيمة ما يقع في سهمه 
منهاء فالنظر على ذَلِكَ أن يكون الامام إذا قسم الغنيمة فوقع منها في يد 
رجل شيء وان كان أسر ذَلِكَ من يد آخرء أن يكون المأسور من يده 


( (شرح ابن بطال» ۵/ ۲۲۹-۲۲۷ 
(0) «شرح معاني الآثار» ۲۱۳/۳. 


9 ا سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


كذلك أن يكون له أخذ ما كان أسر من يده من الذي وقع في سهمه بقيمته 
كما يأخذ من يد مشتریه ی 

وقوله : (آن فرسَا لابْنٍ عُمَرَ عَارَ) هو بالعين المهملة» أي: آنفلت 
من صاحبه» يَعِير. 

ومعنی (ظهَرَ عَلیه): غلب علیه» وقال البخاري -كما نقله ابن التين 
والدمياطي -: عَارَ مشتق من العیر وهو : حمارٌ وخش» آي : هرب. يريد 
أنه فعل فعله في النفار. 

وقال «صاحب العین»: عار الفرس والکلب وغير ذَّلِكَ عيارًا: فلت 
الا )۲( 
ودهب في الناس . 

وقال ابن دريد فى «جمهرته»: عار الفرس تعيرًا: إذا أنطلق من 
مربطه فذهب على وجهه. وكذلك البعير”". وقال الطبري: يقال ذَلِكَ 
في الفرس إذا فعله مرة بعد آخرئ» ومنه قيل للبطال من الرجال: 
الذي لا یثبت على طريقة: عيار» ومنه الشاة العائرة» وسهم عائر: 
لا يدرئ من أين أت ولما ذكر ابن التين أنه لا يأخذه عندنا 
إلا بالثمن» قَالَ: دليلنا أن العبد لا يدفع إلى بيت المال وانما يرد 
إل سیده ‏ فيجب أن تكون القيمة على أخذه أو يكون آستحقاقه تامّاء 
فلا تجب فيه القيمة على أحد. 

ثم نقل عن مالك كما اسلفنا أن من أسلم علی شيء في أيديهم 
للمسلمين ملكه. وقال الشافعى : لا يملكون إلا بما يملك به المسلمون» 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۲۳۰-۲۲۹/۵. 
(۲) «العین» ۰۲۳۸/۲ مادة: عير. 
(۳) «جمرة اللغة» ۰۷۷۷/۲ مادة: عیر. 
)2 (شرح ابن بطال» ۵/ ۲۳۰. 


رد التوضيح لشرح الجامع المحيع سس 

الثاني: معنئ قوله تعالی: و اه اي: ليس البر كله أن 
تصلوا ولا تعملوا غير ذلك و ار من من يأو [البقرة: ۱۷۷] 
الآية. أي: پر من آمن"“ كذا قدره سيبويه» وقال الزجاج: ولكن ذا 
البر فحذف المضاف كقوله: هم درك عند اب [آل عمران: ۱1۳] 
أي: ذوو درجات. 

والأول فيه حذف المضاف كقوله تعالی: أذ ویم 
یج [البقرة: ]٩۳‏ وما قدره سيبويه أولئ؛ لان المنفي هو البرء 
فیکون هو المستدرك من جنسه.وبقية تفسير الآية محل الخوض فيها 
كتب التفسيره فلا نطول به» وكذا الآية التي بعدها. 

الثالث: قوله: یمان بضع وَسِتُونْ شب كذا وقع هنا في بعض 
الأصول «بضع؛ وفي أكثرها «بضعة؛ بالهاء» وأكثر الروايات في غير هلا 
الموضع: «بضع؛ بلا هاء» وهو الجاري عَلَى اللغة المشهورة» ورواية 
الهاء صحیحة آیشا عن التأویل. 

الرابع: البضع والبضعة -یکسر الباء لى اللغة المشهورة- ويها جام 
القرآن العظیم» ويجوز فتحها في لغة قليلة"“ كما في قطعة الحم" 
وهو مستعمل فیما بين الثلاثة والعشرة. 

هنا هو الصحيح المشهور في معناءء وفيه أقوال آخر 





























() أنظر: «إعراب القرآن» للنحاس ۲۳۰/۱. 
۱ التضع والبِضمٌ بالفتح والكسرء ولم ينص كر علئ أنها بالفتح قليلةء لکن قال 
الجوهري : وبعض العرب يفتحها. 






نك راشف بالفتح: ان 
ليمع با 





من اللحمء إذا اس 


س ماب لھا از u‏ 
وناقض فقال: إذا آستهلکه الحربي ثم أسلم لم یغرمه. وقال آبو حنيفة : 
إن غنموه في دار الاسلام فلا یملکونه خی يخرجوه إلى" دار الحرب» 
ومالك لم يفرق» ثم قَالَ: إن الشافعي أستدل بقوله : وود کا 
ودیترهم واو [الأحزاب: ۲۷] الآية فجعل ذَلِكَ منة علينا فانتفئ 
معه أن یملکوا آموالنا". 


وأجيب: بأنه ورد في خبر مخصوص ولم یرد به أنه لا يصيب 
این من الکفار جائحة ألا تری قوله تعالی : و لت مرن 
لت رجا من وره [الحشر : ۸] فسماهم فقراء لأخذ الکنار آموالهم 


واذا كان کذلك لم يكن في هذه الاية دلالة. 


ی 3ج هق تح همل 


(۱) ورد في هامش الاصل : لعله (من). 
(؟) سبق بيان المسألة. 


:۱ سس سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸ - باب مَنْ تکلم بِالْفَارِسِبَةِ وال طانة 


وَقَوْلِهِ لواف تیم وا یکره [الروم: ۲۲] وم 

اسلا من سول الا بلسان رم4 [إبراهيم: 6]. 

1 0 عَمْرُو بْنُ علي تا ابو عَاضِمء أَخْبَرنَا حَنْظَلَةٌ بِنْ أبي سْفْیَانَ؛ 
آخترتا سعید ب میتاء قال : سَمِعْتُ جَابِرَ يْنَ عَبْدِ الله رضي الله عنهما قَالَ: : قُلْتُ: یا 
سول :الله ذختا هة لاه وطحئثك ضَاعًا من شعیره فَتَعَالَ آنت وَتَفَرْ فصَاح 
الم یار فْمَال: («یا َه الخَندّق» 7 جایرّا َد صنع سور فحن هلا بکم». 
[ ۱۰۱ ۲ -مسلم: ۲۰۳۹ -فتح 11۸۳/1 

۳۰۷/۱ - فا بانب موضی, ابرا عبد ال عن خالد بن سَعِيدِء عَنْ آبیه 


عَنْ م ال بت غاد بن سَِيدٍ ات یت وول الله ب مع أي علي قمیض 
أَضْفَرُء قال ول الله لا : سنه سَنَه). قال عبد الله قفي با بِيَة: + حَسَئَةٌ. قالث: 


مر 


قذعبث الب بخائم التو رين أبي» قال رشول الله و «دَعْها". ثم قال زشول 


الله : : «أبْلي وأَخلفي نم بلي رخ م بلي وَأَخْلِفِي). قال عَبْدُ الله: فبَقیث 


کی ذکر ۰ ۳۸۷۵1 0 ۵۸6۵, ۵99۲ -فتح /۱۸۳] 


و 


۷۲ - حدقا مد بن بشاره دنا عُنْدَرء دنا شغبةء عن مد بن زياد 
عن ابي هُرَيْرَةَ د أَنَّ احسن : بن علي ره من ترالصقة. فجعآها في فيه ال 


رو و 


لني ية بالقارسيّة: «كخ كخ أمَا تَعْرِفُ آنا لا اكل الصَّدَقَة). [انظر: ۱4۵ - 
مسلم: ٠١19‏ -فتح 1188/7 2 


ذكر فيه ثلاثة أحاديث: 
ع م2 ۶ و ۳ م و 7 5 کے و - و مره میگ < 
احدها: حديث جابر: قلت: ی رسول الله » ذبحنا بهيمه لناء 
2 
وطْحنت ضَاعًا مِنْ شعير» فْتَعَالَ أنتَ ونفر. فْصَاحَ الئٌ كل فقال : 
7 


آهل الخَنْدَقٍء رن جابرّا فد صَنَعَ سُؤرَاء فحی مَل کم 


7 


و 


سس کب الجا وت 


ثانيها : حديث ام الب الب سيد -يعني : خن ی 


واسمها آمنة- قَالَتُ: يٺ التي يه مع أبي وَعَلَيّ قوي اضفر > قَالَ 
سول ر سنه سَنّه), و ی هي با ِالْحَبَعِيْةِ: ا 


آنلی وآخلتي, 2 نَم ا و 7 ۳۳ خی قَالَ غل الله : 
نيفيك اي نکر البخاري في موضع آعر ۳ قال 

ثالثها: حديث أبي هُرَيْرَةَ # نَم تمر الصدقة» وقد سلف في 
الزكاة ° 0 

الشرح : 

الرطانة: کلام العجم وقال صاحب (الافعال» : يقال : رطن رطانة 
إذا تكلم بکلام العجم"" وقال ابن التین: هي کلام لا یفهم» وخص 
بذلك کلام العجم؛ وعبارة «الصحاح » الرّطانة: الکلام بالعجمية. 
تقول : رطنت له بکلام وراطنت إذا کلمته بها» وتراطن القوم فیما 
۰ (۶8) 


ر22 


وقوله: نيلف ألِنَيكُة»الآية [الروم: ۲۲]. آختلافهما من 
الآيات» وكان أصل آحتلاف اللغات من هود» آلقیی الله عل ألسنة 


كل فريق اللسان الذي يتكلمون به ليلّاء فأصبحوا لا یحسنون غيره. 


(۱) سيأتي برقم (۵۹۹۳) كتاب الأدب» باب من ترك صبية غيره حتی تلعب به أو قبلها 
أو مازحها. 

(۲) سلف برقم .)١586(‏ 

(۳) «الأفعال» ص ۲۵۳. 

©( «الصحاح» ۶۵۶ مادة: رطن.. 


بو(« سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

و(البهَيمَة) كما قَالَ الداودي: من الأنعام. وقال ابن فارس : البهُمْ 
ار العَته”". 

و(السّوْرُ) الوليمة بالفارسية» كذا في بعض النسخ أي: أتخذ دعوة 
لطعام الناس» وقال الداودي: هي كل طعام تدعی إليه جماعة. وقال 
جماعة من آهل اللغة: الولیمة: طعام العرس وقیل : السور: الصنیع 
بلغة الحبشة» لکن العرب تکلمت بها فصارت من کلامها. ۱ 

وأما قوله : فأكلوا وترکوا سؤرًا. فهاذه عربية يعني : بقية» وکل بقية 
من ماء أو طعام أو غیره فهو سؤر. 

وقوله: (فحيّ هلا بکم) قَالَ الفراء: معن حي عند العرب : هلم 
وأقبل» فالمعنی: هلموا إلى طعام جابر وأقبلوا إليه» ومنه قول 
المؤذن: حيّ على الصلاة أي: أقبلوا إليهاء وفتحت الياء من حي 
لسكونها وسكون الياء التي قبلهاء كما قالوا: ليت ولعل» ومنه قول 
این مسعود: اذا ذکر تون قح هلا بعمر”". ومعناه أقبلوا على 
ذکر عمر. وقال بو عبید: أي أدع كه 

وفیها ست لغات : يقال : حَيّ لا بالتنوين للتتکیر. وحَيّ ل منصوبة 
مخففة مشبهة بخمسة عشر وحیهّلا بألف مديدة» وخی هَل بالسکون؛ 
لکثرة الحرکات ولشبهها بِصَّهُ وَمَهُ وَوَيْحَ» وحَيَ هل بسکون الهاء» وحیَ 
أهلا آل عمر وحَيّ ها على عمر؛ وقال صاحب «المطالع»: یقول : 
حي علی کذا. آي: هلم وأقبل. یقال: حي علا» وقیل: حي: هلم 
)١(‏ «مجمل اللغة» ۰۱۳۸/۱ مادة: بهم. 


)۲( رواه معمر فى (جامعه» ۸۱۱۱ 1 والطبرانی 1/۹ والحاکم ۳/۳ 
(۳) «غریب الحدیث» ۲/ .5١١‏ 


سمخ یی تست د 
وهلا: جتتناء وقیل : آسرع جعل کلمة واحدة. وقیل : هلا : آسکن» 
وحي: آسرع آي: عند ذکره واسکن حى ينقضي. 

وقال الداودي: ( «فحي هلا بکم» )» أي : هلموا آهلا بكم آتیتکم 
أهلكم: 

وقوله: «سَّنَهُ؛ قد أسلفنا في البخاري عن عبد الله -وهو ابن 
المبارك- أنها بالحبشة حَستة. وفي رواية: «سَنّا سَنّا'» وفي أخرى: 
«سَنَاهْ سنا" قَالَ صاحب «المطالع»: كلها بفتح السين وشد النون 
إلا عند أبي ذر فإنه خفف النون» وعند القابسي كسر السين. 

وقوله: ( «أَبْلِي وَأَخْلِقِي) ) أي: آنعمي والبلاء للخير والشر؛ لأن 
أصله الأختبار» وأكثر ما يستعمل في الخير مقيدّاء ولأبي ذر والمروزي : 
«أخلفى» بالفاء» والمشهور بالقاف من إخلاق الثوب» ومعناه: بالفاء 
تكسي EE‏ أبن او عایت باعي » 
وهو الأشهر؛ ذكره عیاض(" وقال ابن بطال: هو كلام معروف عند 
العرب ومعناه الدعاء بطول البقاء. قَالَ صاحب «العين»: يقال: بل 
وغیف. آي: عش فخرّق ثيابك وارْقَعْهاء وخلفت الثوب اي : 
آخرجت بالیه لقع "۲۴ 

وقوله: (زبرني) هو بفتح آوله يعني : آنتهرني عن ابي علي. 

وقوله : «حتَیْ ذکر) کذا لأكثر الرواة بالذال المعجمة والراء. 


(۱) ستأتي برقم (۵۸80) کتاب اللباس باب ما یدعی لمن لبس ثوبا جدیدا. 
(۲) ستأتي برقم (۳۸۷۶) کتاب مناقب الصحابة» باب هجرة الحبشة. 

(۳) «مشارق الأنوار» ۲۳۹/۱. 

)€( (شرح ابن بطال» ۵/ ۰۲۳۲ 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (دهرًا) محذوف في کتاب ابن بطال" "۰ وذکره ابن السکن 
أيضًا وهو تفسیر لهذه الرواية» كأنه آراد بقی هذا القمیص مدة طويلة من 
الزمان نسیها الراوي فعبر عنها بقوله: (ذکر دهرا) أي: زمانا فنسیت 
تحدیده» وقیل: هذا الضمیر یرجم على الراوي» يدل عليه ما في 
رواية آخری : (فبقیت) (يعني) : أم خالد» وقیل: في ذکر ضمیر 
القميص› آي : بقی هذا القميص› حت ذكر دهراء كما يقال: شيخ 
مسن يذكر دهرّا أي: يعقل زمانًا طویلا قد مضیل ولابي الهیثم: 
(دکن) بالنون ودال مهملة والذكنة غبرة (کدرة) من طول ما لبس 
فیسود لونه» ور جحه آپو ذر. 

آما فقه الباب؛ فسمعناه في تأمين المسلمين لأهل الحرب بلسانهم 
ولغتهم أن ذَلِكَ أمان لهم؛ لأن الله تعالی يعلم الألسنة كلهاء وأيضًا فإن 
الكلام بالفارسية يحتاج إليه المسلمون للتكلم به مع رسل العجم وقد 
أمر الشارع زيد بن ثابت (بتعلم)“ لسان العجمء وكذلك أدخل 
يفهموها إذا خوطبوا بها؛ لأنها لغتهم وسيأتي زيادة في بیان هذا في 
)١(‏ قوله ذكر دهراء في المطبوع من «شرح ابن بطال» ۵/ ۲۳۰: ذكر دكن. 

وعلق المحقق بقوله: (کذا بالأصل: جمع بين الکلمتین)؛ ثم آورد أختلاف 


الروايات في «الصحیح». وهي رواية أبي الهيئم» والقول ما قاله المصنف. وانظر 
«فتح الباري» 5/ ۲۱۳- 315. 

(۷) من (ص۱). 

(۳) يقارب رسمها في الأصل (کدرة) والکاف تقارب اللام في رسم الناسخ» وآرجح 
آنها محرفة عن (لونه). والله أعلم. 

(5) في (ص): أن یتعلم. 


س تب الجقاد ویر 


باب قوله إذا قالوا: صبأٌنا ولم یحسنوا سلمنا بعد."" قال ابن التین : 
وانما یکره أن يتكلم بالعجمية إذا كان بعض من حضر لا یفهمها 
فیکون تناجي القوم دون ثالث قاله الداودي؛ قَالَ: ویلزمه إذا لم 
یعرفها آثنان فأكثر أن يجوز ذلك. قال المهلب: وأما دعاژه بأهل 
الخندق أجمع لطعام جابر فإنما فعله؛ لأنه علم منهم حاجة إلى 
الطعام» وعلم أنه طعام قد أذن له فيه ببركته لتكون آية وعلامة للنبوق 
فلذلك دعاهم أجمعء ولم يدع السادس إلى دار الخیاط واستأذن 
الخیاط أن یدخل معهم لیکون لنا سنة؛ ولانه طعام لم يؤذن له في 
إتيانه» وان كان کل طعامه فيه بركة» ولکن بركة تکون آية وعلامة 
لنبوته فليس هذا من ذَلِكَ الطعام”". 

واستخضر ۳ فواقد هذا الحلیگ: 

منها: مداعبة الشارع للأطفال ومخاطبتهم بما یخاطب به الکبار 
الفقهاء إذا فهمواء وهه المخاطبة وان كانت للحسن ففیها تعریف 
المسلمین أنه لا يأكل الصدقة. 

ومنها: توقیر الائمة عن لعب الصبيان. 

ومنها : المسامحة للأطفال في اللعب بحضرة آبائهم وغيرهم» وکان 

ومنها : إتيانهم بالبنات الصغار لبركة دعائه وليثبت لهن الصحبة. 

ومنها: حمل الصبیان وتدریبهم على الشرائع والتجنب بهم الحرام 
() سيأتي في کتاب الجزية والموادعق باب: إذا قالوا صبأنا ولم یحسنوا أسلمنا. 


(۲) «شرح ابن بطال» ۰۲۳۱/۵ 
(۳) لم تنقط في الأصل» ولعل فيها الوجهان: الصاد والضاد. 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والمکروه. وسلف تفسیر ( «کخ کخ» ) في الزکات وهما بفتح الکاف 
وکسرها وسکون الخاء وكسرهاء وبالتنوین مع الکسر وبغيره» قَالَ ابن 
درید: یقال: كخ يكخ کخا إذا نام فغط 7 وقال الداودي: هي كلمة 


ع 59 
أعجمية عربت. 


52> 3 همق 3< همال 


(۱) «جمهرة اللغة» ۰۱۰۷/۱ مادة: خحکك. 


للا کتاب الجهاد وَالسْیَر سس (۲۳۱ 


8 - باب الغُلُولٍ 


وقول الله تَعَالَى : ومن يل يات بما له [آل عمران: .]15١‏ 

۳ - حدَفنا مُسَدَّدْء حَدَثَنَا ُء عَنْ أب حَيّانَ قال : حدئنِي أو زع قال: 
حَدَثَنِي یو هُرَئرَة 5 قال: قا فيا الي ية فک لغلول. قه فَعَظّمَهُ وعظم أَمْرَهُء 
قال ٠ل‏ فيل آحدکم يوم القِيَامَة 2 عَلَى رَه شاة لپ لها نا علین رَكَمتِهِ رس ْله 
ا ا سول الثوء آغتني. تَأَقُولُ : لا أَمْلِك لك شین قد أبلفئك. 
ول رق بمب له راف يفول یا سول ای آغتتي. ول : لا اَمَك لك 
شا كد نیک وَل َقبي قبته ا تقرل: ارول اش أَغِلِّي. اقول : 
لا آملك لک شيا دننک آز علی ره راغ ول : 1 


الله » آفني. افو : لا آملک لك شَيْئَاء قد أَبْلَفئك). وقال أَيُوبُء عَنْ ابي حَيَّانَ : 


مره مر 


قرس له حمحمة». [انظر: ۲۲۷۱ -مسلم: ۰۹۸۷ ۱۸۳۱ -فتح ۱۸۵/1] 


ذکر فيه حدیث آبي هُرَيْرَةَ 4: قَامَ فیکا ان يلك فَذَّكَرَ العُلُولَ.. 
الحديث. 

وهو على سبيل الوعيد من الله لمن آنفذه عليه من آهل الغلول» وقد 
تكون العقوبة حمل البعير وسائر ما عليه على رقبته على رءوس الأشهاد 
وفضيحته به» ثم الله تعالی بعد لك مخير في تعذيبه بالنار أو العفو عنه. 
فان عذبه بناره أدركته الشفاعة إن شاء الله تعالی» وان لم يعذبه بناره فهو 
واسع المغفرة. 

ومعنی : («لا ألفينٌ» ) لا آجدن. آلفینا: وجدنا. قال القرطبي: کذا 
الرواية الصحيحة بالمد والفای ومعناه: لا يأخذن آحد شيئًا من المغانم 
فأجده یوم القيامة على تلك الحال"*. 


( «المفهم» ۸/۶ 


ب سپس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


وقال النووي: هو بضم الهمزة وکسر الفاء» ورواه العذري بفتح 
الهمزة والقاف من اللقاء وله وجه" وجاء في رواية: «لا آعرفن» 
والمعنی متقارب» وبعض الرواة یقول «لأعرفن» بغیر مد على أن 
تکون لام القسم» وفيه بُعْدّ» والأول آحسن. 

والثْْاء : بضم الثاء صوت الشاة. يقال: ثغت» تثغو. 

والرغاء: صوت الابل. والیعار صوت المعز خاصة ومنه شاة 


مه (۲) 


والحمحة: صوت الفرس عند العلف. قال ابن قتيبة”": سمي 
غلولا؛ لأن آخذه كان يغله في متاعه أي : يدخله في أصنافه» ومنه 
سمي الماء الجاري بين الشجر غللا. وقال يعقوب: يقال: غل في 
المغنم يعّل ویفل إذا خان. والصامت: الذهب والفضة. 

ومعنی : ( «لا أملك لك شینا» ) أي : من المغفرة ومن الشفاعة حى 
يأذن الله في الشفاعة لمن آراد» كما قَالَ تعالی : ولا يشقعوت إلا لمن 
أرتضّئ 6 [الأنبياء: ۲۸]. 


وفيه: أن العقوبات قد تكون من جنس الذنوب» وهذا الحديث 
یفسر قوله تعالی : وات پا عل یوم العامة 4 (الدعمران ]۱٩۱‏ 

وفيه : أنه يأتي به یحمله على رقبته» لیکون آبلغ في فضيحته» ویتبین 
للأشهاد خيانته» وحسبك بهذا تعظيمًا لاثم الغلول وتحذيرًا منه. وقوله: 


( «علی رقبته رقاع تخفق» ) يقال: أخفق الرجل بثوبه إذا لمع. 
)۱( (شرح مسلم» ۲ وقوله : (ورواه العذري..) إلخ من قول القاضي. 


(۲) آنظر: «النهاية في غريب الحدیث» ۵/ ۲۹۷ مادة [یعر]. 
(۳) «غریب الحدیث» ۲۲۹/۱ 


ساس سس( 


َال ابن التباني في «الموعب*۳) عن الاصمعي: یقال: بضعة عشر 
في جمع المذكر» وبضع عشرة في جمع المؤنث» وقال قطرب: أنا الثقة 
عن النبي یز أنه قَالَ: ني يضع يي [الروم: 4] ما بين خمس إلى 
سبع وقالوا: ما بين الثلاث إلى الخمس. 

وقال الفراء: البضع: نيف ما بين الثلاثة إلى التسعة» كذلك رأيت 
العرب تفعل» ولا یقولون: بضع ومائة؛ ولا بضع وآلف» ولا يذكر 
إلا مع عشر أو مع العشرين إلى التسعين. 

وقال الزجاج”": معناء القطعة من العدد. ويجعل لما دون العشرة 
من الثلاث إلى التسع وهو الصحيح» وقال آبو عبيدة: هو ما بين الواحد 
إلى الأربعة”"» وفي «المحكم»: البضع ما بين الثلاث إلى العشر ويالهاء 
من الثلاثة إلى العشرة*. 

وقال قوم في قوله تعالئ: لت في 
۲ يدل عَلَىْ أن البضع سبع؛ لان يوسف الل لبث كذلك فيه» وفي 


«الصحاح»: لا تقول: بضع وعشرون. 








)١(‏ قال محمد صديق حسن خان في «البلغة؛ ص (۵۱6- 0١١‏ : «الموعب؟ بفتح العين 
علئ صيغة آسم المفعول للإمام ابن التباني أبي غالب» واسمه تمام؛ المتوقي سنة. 
۳۲ بالأندلس. کاب عظيم الفائدة» أتئ فيه بما في «العين» من صحيح اللغة 
مقتصرًا على الشواهد الصحيحة» طارحا ما فيه من الشواهد المختلفة والابنية 
المختلفة والكلمات المصحفةء ثم قال: و«الموعب» قليل الوجود؛ لان الناس 
تركوا نقله مع كونه من أصح ما ألف في اللغة علي حروف المعجم. 

0 «معاني القرآن وإعرايه» ۱۱۲/۳ 

60 مجاز القرآن» ۱۱۹/۲ 

۵ «المحكمة 501/1 

(0) «لصحاح» ۱۱۸۱/۳ مادة لیفع). 


حلم كتابٌ الجهاد وَالسَبَرِ ا( 


إذا تقرر ذَلِ؛ فالغلول كبيرة بالاجماع» وأجمعوا أيضًا على تغليظ 
تحريمه» وقام الاجماع أيضًا كما حكاه ابن المنذر على أن الغال يرد 
ما غل إلى صاحب المقسم ما لم يفترق الناس”"'". 

واختلفوا فيما يفعل بذلك إذا آفترقوا؛ فقالت طائفة: يدفع إلى 
الإمام بخمسه ويتصدق بالباقي هذا قول الحسن والزهري ومالك 
والأوزاعي واللیث والثوري» وروي معناه عن معاوية بن آبي سفیان 
وروي عن ابن مسعود أنه رأئ أن یتصدق بالمال الذي لا يعرف 
صاحبه» وروي معناه عن ابن عباس. قَالَ أحمد في الحبة والقيراط 
يبقئ للبقال على الرجل ولا يعرف موضعه: يتصدق به". وكان 
الشافعي لا يرى الصدقة به» ويقول: لا أرئ للصدقة به وجها؛ لأنه 
إن كان من ماله فليس عليه أن يتصدق به. وان کان لغيره فليس له 
الصدقة بمال غيره””". 


3 2« 20 3 3 3 اهمه 
> هجهل 


(۱) «الإجماع» ص ۸۲. 
(۲) «المغتی» ۰۱۷۲-۱۷۱/۱۳. 
م2 «الأم» ۱۸/۶ 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ - باب القَلِيل مِنَ الغُنُولٍ 


وَلَمْ يَذْكُرْ عَبْدُ الله ن عَمْرِوء عَن النبي كه أنه حرف 

متَاعه» وهذا اصح 

8 - حَدَقَنَا علي ٿن عبد اه لا سفیاْ, عَنْ عدروء غن سام نن أبي 
اغد عن عَبِدٍ الله بن عفرو قال: كان عَلَى تقل الي كه زج َال له كزكرة, 
فمات, فَقَال ول الله لا : : هو في النَارِ». قَذَهَبُوا نطو إِلَيْهء فَوَجَدُوا عَبَاءَةً قد 
عَلْهَا. ال بو عَبد الله: : قال اين سَلام: : کوکرة -َيَعْنِي : بقثح الكافي- وه مَضبوط 
کذا. [فتح 187/7] 


۶ وه 


ثم ساق و وان سر ال : گان عَلَى تقل اي يك رجل يقال 

له : کرکرة مات ال رَسُولُ الله ي : «هُوَ في النَارِ». فَدَهَبُوا ينَظرُونَ 
له فَوَجَدُوا عَبَاءَةَ كَدْ عُلها. قال أَبُو عَبْدٍ الله : قَالَ ابن سلام: كَرْكَرَةٌ. 

الشرح : 

قوله: (ومذا أصح). يعني : أنه ي لم بحرق رحل كركرة حين وجد 
فيه الغلول» فهو أصح من حديث ابن عمرو الذي أخرجه أبو داود» عن 
محمد بن عوف» عن موسی بن آیوب» عن الوليد بن مسلم عن زهير بن 
محمد» عن عمرو بن شعيب» عن آبیه» عن جده أن رسول الله كل وبا 
بکر وعمر حرقوا متاع الغال وضربوه. ۱ 

قال أبو داود: وزاد فيه علي بن بحرء عن الولید ولم آسمعه منه: 
ومنعوه سهمه. 

قَالَ: وتا الوليد بن عتبة وعبد الوهاب بن نجدة» عن الولید» عن 
زهیر» عن عمرو قوله. 


نس تفت مت 


: 1100 )0 
ولم يذكر ابن دجدة منع سهمه . 


وقد آختلف العلماء فى عقوبة الغال فقال الجمهور: يعذر على قدر 
خالة علق نما رام الاب ولا رق سا وهو فرل الأزيقة اة | س 
وجماعة كثيرة من الصحابة والتابعين فمن بعدهمء منهم: الليث 
والثوري”". 

وقال الحسن وأحمد وإسحاق ومكحول والأوزاعي: يحرق رحله 
ومتاعه كل قال الأوزاعى : الا سلاحه وثيابه التي عليه. وقال 
الحسن : له وا وا تست 1 

وادعی ابن العربي في «مسالکه» أنه ثبت في الصحیح من الحدیث 
أنه ل ال : «من غل فاضربوه وأحرقوا رحله». 

وآما حدیث ابن عمر» عن عمر مرفوعًا في تحریق رحل الغال"گ 
فهو حديث تفرد به صالح بن محمد» وهو ضعیف عن سالم. 

قال آبو عمر: تفرد به صالح ولا يحتج به". 

وقال أبو داود لما ذکره بعد رفعه موقوفا من فعل الولید بن هشام بن 
عبد الملك : وهذا أصح الحدیئین "". 


(۱) رواه آبو داود (۲۷۱۵) وهو حديث ضعیف وسيأتي کلام المصنف عليه وتضعیفه له 

(۷) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ 4۷1-8۷9 واالمنتقی» ۰۲۰4/۳ «والمغني» 
۰-۳ ۱۷. 

(۳) آنظر: «المغنی» ۰۱۸/۱۳ «مصنف عبد الرزاق» ۵/ ۲۷-۲ کتاب الجهاد» 
باب كيف یصنع بالذي یغل» و«مصنف ابن آبي شیبة» ۰۵۲۵/۵ /۵۳۰. 

(4) آخرجه آبو داود (۰)۲۷۱۳ ومن طريقه البيهقي في «سننه» ۹/ ۱۰۳ . 

(۵) «التمهید» ۰۲۲/۲ (5) «سنن أبي داود» (۲۷۱6). 


9م64 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال الترمذي : غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. والعمل عليه عند 
بعض أهل العلم ۲۲ وسألت محمدذا عن هذا الحدیث فقّال: انما.روی 
صالح بن محمد» وهو منکر الحدیث قَالَ: وقد روي في غير حديث 
الغال» ولم يأمر فيه ي بحرق متاعه'"". 

قَالَ البخاري في «تاريخه»: عامة أصحابنا يحتجون بحديث صالح 
في الغلول» وهو باطل لیس بشيء ". 

وقال الدارقطني: أنكروا هذا الحديث على صالح» قال: وهو 
حديث لم يتابع عليه ولا له صل عن رسول الله كل“ . 

قلتّ: ومما يوهنه حديث الباب كما ذكره البخاري» فانه كلل لم 
يحرق رحل الذي وجد عنده العباءة» ولا الخرزء ثم على تقدير 
صحته فهو محمول كما قاله الطحاوي على أنه كان حين كانت 
العقوبة في الأموال جائزة» كما في أخذ شطر المال من مانع الزكاة 
وضالة الابل وسرقة التمر» وكله منسوخ"*. 

وأنكر مالك حرق الرحل» ويؤدب إن ظهر عليه قبل أن يتنصل. 


.)١55١( ذكره عقب الحديث‎ )١( 

( «علل الترمذي» ۲/ ۱-۲۲۵ 1۲. 

(۳) ما ذكره المصنف من قول البخاري لم أقف عليه. وإنما ذكر في «تاریخه الكبير» /٤‏ 
۰۱ في ترجمة صالح بن محمد بن زائدة أنه منكر الحديث وتركه سليمان بن 
حرب وذكر حديثه عن ابن عمر في الغلول ثم ذكر ما يخالفه عن ابن عباس عن 
النبي مَل في الغلول: ولم يحرق وقد نقل المصنف هذا القول الذي هو في الصلب 
في «البدر المنير» 4/ ١5٠‏ وعزاه للبخاري» والكلام بنصه في «سنن البيهقي» /٩‏ 
۱-۳ 

(4) «تعلیقات الدارقطنی على المجروحین لابن حبان البستی» ۱۳۱/۱ . 

(0) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 8۷۱/۳ ۱ 


سے كتَابٌ الجهاد وَالسيَرِ ب ا ااا ۳ 
واختلف هل يؤدب إذا جاء تائبًا؟ فقال مالك: لو أدب كان أهلا. 
وقال ابن القاسم وابن حبيب وسحنون لا يؤدب؛ لانها تسقط النكال 

والتقریع؛ وإنما الذي لا تسقطه التوبة الحدودء فإن ظهر عليه قبل أن 

يتنصل أدب وتصدق بثمنه. قاله مالك عند محمد". 
وفي الحديث ما ترجم له وهو تحريم قليل الغلول وكثيره كما قَالَ 

كه للذي أتاه بالشراك من المغنم» فقال: «شراك أو شراكان من نار» 

وقال في الشملة «إنها تشعل عليه يوم القيامة نار . 
قَالَ المهلب: وحديث الباب يشبه ما قبله» أي في أنه في طريق النار 

إن أنفذ الله عليه الوعيد. 
وقال ابن التين: يحتمل أن يكون هو جزاؤه إلا أن يغفر الله له 

وجوب النار من نفاق كان يسرهء أو بذنب مات عليه مع غلول أو بما 

غل » فان مات مسلمًا فقد قال 26 : «يخرج من النار من في قلبه مثقال 
ااضين انا ولم یقل : إن له النار من أجل العباءة التی غل 

ذكره كله الداودي. 
فائده : (کرکره) بفتح الکاف وکسرها وقد حكاهما البخاري» فإنه 

آولا بالکسر فیما رأيته في أصل الدمياطي ثم قَالَ: قَالَ ابن سلام: 

كُرگرة بالفتح مضبوطا. 

)۱( «النوادر والزیارات» ۳۳/۳ 

(0) سيأتي برقم (4775) کتاب المغازي» باب: غزوة خيبر. 

(۳) علقه البخاري بعد حديث (55) من حديث أنس #ه» وقال الحافظ في «الفتح» /١‏ 
6 رواه الحاكم في «الأربعين»؛ ورواه النسائي مطولا في «الکبری» 1755/5- 
۵ ومن حديث رواه الترمذي (۲۸) وقال: حديث حسن صحیح. 


۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

١‏ - باب ما يُكَرَهُ مِنْ ذَبْحِ الإبل وَالعََم في المَعَاِم 

۵ - دتتا موسّی بن ن إِسْمَاعِيل» حَدَثَنًا ۳ عَوانة. عَنْ سَعید بن مَشرُوقِ» 
عَن عَبَايَةَ ِن رفاعةء عن جلء رافع قال: : كنا مع لب َة بي الحليقَةء فاصَات 
اتام جوع م وَأَصَبْنَا بلا ماه وَكَانَ الب ياء في ریات النّاسء» فَعَجِلُوا تضبر 
القُدُورَ مر دور فاکفئث, كُمْ قسم فَعَدَلَ من ی الفتم ببَعير» فد مِنْهَا بعز 
وف الوم خی یی فَطَلَبُوه ََغيَاهُم فَأهوى اه َجْلُ پتهم؛ ا 4 الله ان 
«هلذه لهاتم لها راید كََوَ ابل الوخش. فَمَا ما ی ند علیکم فاصنَمُوا به هکذا». 
فَقَالَ جدّي: + ترجو > او تخاف - آن تلقی اعد غا ولیش مَعَنًا مدی: أقتذيخ 
بالْقصب؟ فقال: «مَا هر لدم کر نم الله ۽ َكل > لیس الس والظطفن 
و عَنْ ذلك: ما السّنّ َعَظْمٌ وَأَمّا الظفر فَمُدَى الحَيَشَةٍ». [انظر: 
۸ -مسلم: ۱۹۱۸ -فتح ۱۸۸/۲] 

ذکر فيه حدیث رافع بن خدیج السالف في (آخر)" الشركة ة 
. 

و(أخریّات النّاسٍِ) أي: آخرهم؛ رفقًا بالجيش وليحمل الكل 
والمنقطع. 

وقوله: (مَعَجِلُوا فنصَبُوا القَدُورَ) یحتمل أن يريد آنهم تجاوزوا في 
ذلك وتبویب البخاري دال على كراهة ذَلِكَ. 

ونقل ابن المنیر عن بعض العلماء أن المذبوح بغیر إذن صاحبه تعديًا 
سرقة أو غصبّا : ميتة. قَالَ: وله آنتصر البخاري"". 


( في (ص): باب. 
(0) سلف برقم )۲٤۸۸(‏ باب قسمه الغنم. 
(۳) «المتواري» ۰۱۸۲/۱ 


سل كاب الجهاد وَالسَّيَرِ 


ومذهب مالك أن البقر والغنم بمنزلة الطعام؛ لا یحتاج في 
آستباحتها إلى قسم ولا إذن الامام؛ لأن الحاجَة إليها کالحاجة إلى 
العسل والعنب» بل هذه أحرئ وأولین ". 

وقال الشافعي: لا يذبح شيء من ذَلِكَ إلا لضرورة"". 

قَالَ ابن القاسم : ولهم أن یضخوا بالغنم المجزرة في المغانم 
وما أخذ من ذَلِكَ للاستعداد کالفرس والثوب ينتفع به حَنّى ينقضي 
غزوه» فقال ابن القاسم: يأخذه بغير إذن الإمام» وينتفع به حَتَىئ 
ينقضي غزوه". 

وروي عن علي وابن وهب وغیرهما : لا يأخذ شيئًا من ذلك“ . قَالَ 
المهلب: وإنما أمر باکفاء القدور من لحوم الابل والغنم وأكلها جائز 
في دار الحرب بعد إذن الامام عند العلماء» هذا قول مالك واللیث 
والأوزاعي والشافعي. 

وجماعة من العلماء رخصوا في ذبح الانعام في بلاد العدو للأكل 
وفي أكل الطعام؛ لأن هؤلاء الذين أكفئت عليهم القدور إنما ذبحوها 
بذي الحُلَيّمَة وهي أرض الاسلام» ولیس لهم أن يأخذوا في أرض 
الاسلام إلا ما قسم لهم؛ لأنها حاصلة» وإباحة الأكل من الغنم 
إنما هو في أرض العدو قبل تخليص القسمة وإحرازهاء فهذا الفرق 
(۱) آنظر «المدونة» ۰۳۹۵-۳۹۶/۱ و«النوادر والزیادات» ۲۰/۳ «والمنتقی» 

۱۸۳/۳ 
42 «الأم» ۶ والبیان» ۰۱۷۹/۱۲ 


(۳) «المدونة» ۰۳۹۲/۱ و«المنتقی» ۰۱۸۳/۳ 


ع 


.مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد قَالَ الثوري والشافعي: إن ما آخذه المرء من الطعام في أرض 
العدو وفضلت منه فضلة ويقدم بها بلاد الإسلام أنه يردها إلى الامام ". 

وقال أبو حنيفة : يتصدق به. فكيف من يتسور فيه في أرض اللإسلام ؛ 
ويأخذه بغير إذن الإمام؟ 

ورخص مالك في فضلة الزاد مثل الخبز واللحم إذا كان يسيرًا لا مال 
ل وهو قول ۳ 

وقال الليث: أحب إلي إذا دنا من أهله أن يطعمه أصحابه. 

وقال الأوزاعي : يهديه إلى أهله“» وأما البيع فلا يصلح» فان باعه 
وضع ثمنه في المغنم» فان فات ذَلِكَ تصدق به عن الجيش ورخص فيه 
سليمان بن موسئ”” وأمر بإكفاء القدور ليعلمهم أن الغنيمة إنما 
يستحقونها بعد قسمته لهاء فلا يفتاتوا في أخذ شيء قبيل وجوبه بقوله 
تعالی : وما ادك السو ثرا [الحشر: ۰۷ وقوله: كايا ان 
منوا لا تُمَدِموا بين يدي اه ورسولو- که [الحجرات: ۱ 

قال الحسن : إن هذه الاية نزلت في قوم نحروا قبل أن يصلي رسول 
الله کيا فأمرهم أن یعیدوا الذیع"* 


. ۱۷۸/٤ «الأم»‎ )۱( 

(۲) «المدونة» ۰۳۹۷/۱ و«المنتقی» ۰۱۸۳/۳ 

(۳) «المغنی» ۰۱۳۲/۱۳ 

(4) «المغني» ۱۲۸/۱۳ 

(5) المصدر السابق. 

۸۵ /٦ وزاد السيوطي نسبته في «الدر المنثور»‎ .)۳١١١١( ۳۷۸/۱۱ رواه الطبري‎ )١( 
إلى عبد بن حميد وابن المنذر.‎ 


س اب الجهاد وَالْسْيَرِ اا 


ت 
.- 


وقال مجاهد فى هذه الآية: لا تفتاتوا على رسول الله بشيء ختی 
یقضیه اغ ا 

وقال الكلبي : لا تقدموا بقول ولا فعل. 

وفیها قول آخر ذکره ابن المنذر» عن سماك بن حرب» عن ثعلبة بن 
الحکم قَالَ: أصبنا یوم خیبر غنمّا فانتهبناها فجاء رسول الله كلل 
وقدورهم تغلي فقال : "نها نهبة فأكفئوا القدور وما فیها فانها لا تحل 
النهبة». 

وقال بعض آهل العلم: هذا يدل [علی]""" آنهم کانوا قد خرجوا من 
بلاد العدو؛ لأن النهبة مباحة في بلاد العدو دون دار الاسلامی وهه 
القصة أصل في جواز العقوبة بالمال. 

وقوله : «فَأَكْفِكَتُْ» الافصح والاشهر في کلام العرب كما قَالَ 
الطبري: أن يقال كفأ القوم القدور يكفئونهاء وإن كانت الاخری 
(أكفأت) محكية. 

ذكرها ابن الأعرابي عن العرب'". 

وقوله: (فعدل عشرة من الغنم ببعير) أحتج به من قَالَ: تقسم 
العروض ولا تباع» ويقسم ثمنها. وقد روى ابن سحنون عن أبيه: يبيع 
الإمام ثم يقسم الأثمان» وان لم يجد من يشتريه يقسم على خمسة. 

وقال محمد: الإمام بالخيار بين أن يقسم أو يبيع. 
)١(‏ «تفسير مجاهد» ۰1۰۵/۲ والطبري ۳۷۷/۱۱ 24)3١1094(‏ والبيهقي في (اشعب 

الایمان» ۱۹۵/۲ (۱۵۱۲). وزاد السيوطي في «الدر المنثور» 857/5 نسبته إلى 

عبد بن حميد واین المنذر وابن مردویه. 


(۲) من (ص). 
(۳) ذكره صاحب «مجمع الأمثال» عن ابن الأعرابي 4۲9/۱. 


سل ۲:۲ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومعتون : (ن): ذهب (لوجهه) > وععتی خبسه: و قال 
الداودي : أبقاه لا یستطیع الجري والاوابد: النفار قاله الداودي 
یقال : أت فلان بأبدة إذا كانت منه فعلة قلما یفعل مثلها. 

وقال ابن فارس : الأوابد: الوحش. قَالَ: والأبدة: الفعلة التي 
يبق ذكرها على الأبد". ونقل القرطبي عن المهلب أن الإكفاء نما 
كان لتركهم الشارع في أخريات القوم واستعجالهم للنهب» ولم يخافوا 
من مكيدة العدو» فحرمهم ما أستعجلوا له عقوبة لهم بنقيض 
قصدهم» كما منع القاتل من الميراث””". 

قَالَ القرطبي : ويشهد لصحة هذا التأويل حديث أبي داود: وتقدم 
سرعان الناس فعجلوا وأصابوا من المغانم ورسول الله في أخريات 
الناس"*. قَالَ: واعلم أن المأمور بإراقته إنما هو إتلاف لنفس 
المرق"* وأما اللحم فلم يتلفوه» ويحمل على أنه جمع ورد إلى 
المغنم ولا يظن به أنه أمر بإتلافه؛ لأنه مال الغانمين. وقد نهى 
الشارع عن إضاعة المال علئ أن الجناية بطبخه لم تقع من جميع 
مستحقي الغنيمة. إذ من جملتهم أصحاب الخمس ومن الغانمين من 


لم يطبخ. 


() في (ص): بوجهه. 

(؟) «مجمل اللغة» ۸۱/۱ (مادة أبد). 

. Vo ۵ «المفهم»‎ (۳) 

() «المفهم» ۰۳۷۵/۵ والحديث في آبي داود (۲۸۲۱) وهه الزيادة التي أشار 
القرطبي موجودة عند البخاري في حديث الباب وهو قوله «وكان النبي بيه في 
آخریات الناس فعجلوا ونصبوا القدور..» . ۰ 

(0) «المفهم» ۳۷١ /١‏ ولم أقف على قوله «واعلم أن المأمور .. المرق» فيه. 


1۳ 7 - 

وقال المطرز في «شرحه؟: المختار أنه من أربعة إلئ تسعة؛ والنيف 
من واحد إلئ ثلاثة. 

وقال ابن السيد في «مثلثه»: البضع بالفتح والكسر: ما بين واحد إل 
خمسة في قول أبي عبيدة. وقال غيره: ما بين واحد الیل عشرة. وهو 
الصحيد”؟. 

الخامس: الشعبة -بضم الشين-: القطعة والفرقة» وهي واحد 
الشعب» وهي: أغصان الشجرة. 

قال ابن سيده: الشعبة: الفرقة والطائفة من الشيء. وكذا قال 
القاضي: إن اصلها الفرقة والقطعة. ومنه شعب الآباء؛ وشعوب 
القبائل» وشعبها الأربع: وواحد شعب القبائل: شعب -بفتح الشين 
وقيل بكسرها- وهم العظامء وكذا شعب الإناء: صدعه -بالفتح 
ایشا ومنه قوله في الحديث: فاتخذ مكان الشعب سلسلا" وقال 
الخليل: الشعب: الأجتماع والافتراق؟ أي: فهما ضدان. والمراد 
بالشعبة في الحديث: الخصلة. أي أن الإيمان ذو خصال متعددة. 
بَُ؛. كذا وقع هنا من طریق 
أبي زيد المروزي؛ وثبت في «صحیح مسلم؟ وغيره من حديث سهيل عن 
عبد الله بن دينار: ابضع وسبعون أو بضع وستون** كما سلف. ورراه 














00 «المثلث» اقمع ۳۵۹ 

0 «المحكم؟ ۲۳۵/۱ 

050 سیاني برقم (۳۱۰۹) كتاب: فرض الخمس» باب: ما ذكر في درع ابي 38 

0( «العين» 135/8 

69 روا سلم (۳۵/ ۵۸) كتاب الإيمان: باب: بیان عدد شعب الإيمان وافضلها 
وأدناها وفضيلة الحياء كونه من الإيمان. 


سد كتابٌ الجهاد والشیر ا( 
آنهم أحرقوه ولا آتلفوه كما فعل بلحوم الحمر الاهلية؛ لأنها نجسة قاله 
ای أو قَالَ: «رجس». وإذا لم يأت نقل (صریح)""" وجب تأوله على وفق 
القواعد الشرعية وقوله: (إنا نرجو أو نخاف) شك أي اللفظین قَالَ. 
ومعناهما واحد قَالَ تعالی : فن كن يحوأ لا ر [الکهف: ۱۱۰] 
وقال الشاعر : 


وقال الداودي : معنی : نرجو : أي : نحن على رجاء من لقاء العدو. 


فده وتجهمی وچ 


)0 في (ص): صحیح. 


س(؛: سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب البشَارَةٍ المُْوح 

57 - حدتنا نحَمَدُ بن النی» حَدَّثََا ىء حَدَثَنَا (سماعیل قَالَ: حَدَدَنِي 
َيس قال: قال لي جریز ن عَبِدِ الله : ال لي سول الله ما اي ی 
ذي الخَلَصَّة). وَكَانَ بَیْتّا فيه خَنُعَمُ یسم كَعْبَةَ اليَمَانِيةء قانطلشك ف حمسن 
مائّة من امس -وَكَانُوا أضحَاب خَيْلٍ- أَخْبَزتُ النَّبِيَ كله أن لا أَنْبِتُ 0 
اخیل, فضرب في ضذري حَنَّى رايت آثر آضابیه في صذري» فقال: «اللَّهُمَّ تبه 
و اجعله هادا مهدیا». فَانْطَلَقَ له فکسرها وَحَدَقَهَا » فاسل إِلَى لت كَل شب 
فقال سول جریر: ي سول الله وَلِْي بَعَنَكَ باق ما نك خی ترکنها ان 
مَل أجرب. فباوك علی خَيْلٍ مس ورجالها حمس مَرَاتِ. قال مُسَدَّدُ: بَبِتُ في 
خَنُعَم. [انظر: ۲۰۲۰ -مسلم: 77 -فتح /۱۸۹] ۱ 

ذكر حديث جرير في ذي الخلصة وقد سلف في أوله وكان بیتّا فيه 
خثعم. وقال في آخره: وقال مسدد: بيت في خثعم. وهو أصحء وهو 
ظاهر فيما ترجم له وموضعه من الحديث: فكسرها وحرقهاء وأرسل 
إلى رسول الله يه يبشره. 

ففيه: البشارة في الفتوح. وما كان في معناه من كل ما فيه ظهور 
الاسلام واهله تبكر المسلمون باعلاء الدین؛ ویبتهلوا ال الله 

في الشکر على ما وهبهم من نعمه» ومن عليهم من احسانه» فقد 
آمر الله تعالی عباده بالشکر؛ ووعدهم المزید. فقال: لین کنر 
ريرك » [ایراهيم : ۷]. 

ثم ذكر [باب]”" ما يعطى البشير. 
( في الأصل : (حدیث) والمثبت هو ما يقتضيه السياق فإنه لم يذكر أحاديث في هذا 

الات 


2 
2 


oh 


ج كتابٌ الجهاد وَالمْیَر 
۲ - باب ما يُعْصّی البَشِيرُ 
وأغطی کفب بن مالك تَوبَيْن حِينَ بُشْرَ بِالتَوبَةِ. [انظر: ۳۷۵۷ -فتح ۱۸۹/۲] 
ثم قَالَ: وأعطی کعب بن مالك ثوبین حين بشر بالتوبة. وقد 
3 ۱( 


O SE OCT 


(۱) سلف برقم (۲۷۵۷) كتاب الوصاياء باب إذا تصدق أو آوقف بعض رقيقة أو دوابه. 





.بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶ - باب لا محر بَعْدَ المتّح 
۷ - حََدَّثَنا ا بن أبي نا نف شیبان, عَن 4 ملضور, ن مجاهي ب ع 


مج ولکن ها ود تم 6 قانفروا». 1 : ۱۳2۹ و : ۱۳۵۳ - 
فت ۱۱۸۹/۹ 


۸ ۳۰۷۹ - خن براهيم بن موضی, خرن زي ِي ره عن خالد. عن 
بي عُثْمَانَ ال عن تجاشع ِن مَسْعُودٍ قال: : جَاءَ ُجَاشِعٌ بأخیه ُجَالِدٍ ُن مَسْعُودٍ 
إلى اللي ل فَقَالَ: هذا مد يُبَايعُكَ علی الهخرة. فَقَالَ: لا هِجْرَة بَعْدَ تج 
مک ولك عة عَلَى الاسلام». [انظر: ۰۲۹1۲ ۲۹۲۳ -مسلم: ۱۸۲۳ -فتح ۱۸۹/1] 

eS ۳۰۸۰ 


عطاء يَكُول: : هت مَع ید ُمَثْرٍ إلى عَائِسَة ئِشّهَ رضي الله عنها وَهْيَ ماوِرة بثبیره 
فقالث لَنَا: آنقطعت 2 مسلم : 
۶ -فتح ۱۹۰/۲] 

ذکر فيه ثلائة أحاديث: 

أحدها: حديث ابن 0 2 مر بعد 0 ع سلف. 
ليبايعه على هجو" 

وقد سلف في باب البيعة فى الحرب ألا تفروا. قري . 

ومجاشع هو ابن مسعود بن ثعلبة بن وهب سلمي بصري حاصر تَوَّجَّ 
ففتحها قبل يوم الجمل خرج حين قدوم طلحة والزبير البصرة فلقي 
عبد الله بن الزبير في جبل» فقتل مجاشع وغيره. 


( سلف برقم (۲۹۲۲) كتاب الجهاد والسير. 


س کتاب الجهاد وَالسَيَرٍ 0 


ثالثها : حديث عطاء دَهَبْتُ مَعَ عیدب عَمَیر مير ری عَاَه وَهيَ مجَاورَة 
شیر مات لتا : انقطعت الهجْرَةٌ مذ ف کح الله عَلَى له َه ل مکة. 

ا سي ا 
أبو عاصم» سمع ابن عباس وابن عمر» ومات قبله. 

وفي رواية له: «لا هحرة اليو وكان المؤمنون يفر أحدهم بدينه 
إلى الله والی رسوله مخافة أن يفتن علیه وأما اليوم فقد آظهر الله 
الإسلام. والمؤمن يعبد ربه حيث شاء. «ولکن جهاد ونية»» وهو دال 
على نسخ الهجرة بعد الفتح -أي: من مكة- إلا أن سقوطها بعده 
لا يسقطها عمن هاجر قبل الفتح» فدل على أن قوله: «لا هجرة بعد 
الفتح» ليس على العموم؛ لأن الأمة مجمعة أن من هاجر قبل الفتح 
أنه يحرم عليه الرجوع إلى وطنه الذي هاجر منه» كما حرم على أهل 
مكة الرجوع إليها. 

ووجب عليهم البقاء مع رسول الله كَل والتحول معه حيث تحول 
لنصرته ومؤازرته وصحبته وحفظ شرائعه والتبليغ عنه» وهم الذين 
آستحقوا آسم المهاجرین وب دون غیرهم» ألا تری أنه 
يله رث لسعد بن خولة أن مات بمكة في الأرض التي هاجر منها 
ولذلك دعا لهم فقال: «اللهم أمض لأصحابي هجرتهم, ولا تردهم 
على أعقابهم»” ". 

وذكر أبو عبيد في كتاب «الأموال» أن الهجرة كانت على غير آهل 
مكة من الرغائب» ولم تكن فرضًا دل على ذَلِكَ قوله للذي سأله عن 
(۱) سيأتي برقم (4۳۱۲) كتاب المغازي» باب من شهد الفتح. 


)۲( في (ص): ویدعوا. 
(۳) سلف برقم (۱۲۹0) کتاب الجنائز» باب: رثي النبي ی سعد بن خولة. 


ا ا الله التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 


الهجرة: «إن شأنها شديد فهل لك من إبل تؤدي زكاتها؟» قَالَ: نعم. 
قَالَ: «فاعمل من وراء البحار فإن الله لن يترك من عملك شیئام۱ 
ولم يوجب عليه الهجرة» وقیل : إنما كانت واجبه إذا أسلم بعض أهل 
البلد» ولم يسلم بعضهم لئلا يجري على من أسلم أحكام الكفارء 
فأما إذا أسلم کل من في الدار فلا هجرة علیهم. لقوله لوفد عبد القیس 
حين أمرهم بما آمرهی ولم يأمرهم بهجرة أرضهم ؛ وقد عذر الله 
ولا يهتدون ا يعنى : طريقًا إلى المدينة. وأما الهجرة الثابتة إلى 
يوم القيامة فقوله: «المهاجر من هجر ما نهی الله عنه)”". 

قلت : وكذا إذا أسلم في بلد الكفارء ولم يمكنه إظهار دينه عملا 
بقوله : «لا تنقطع الهجرة ما قوتل الكفار»”". 


5 هت 5 > هت 5 > هت 


)۱( سلف برقم (؟56١)‏ كتاب الزكاة» باب : زكاة الوبل. 

)۲( سلف برقم (۱۰) کتاب الایمان» باب المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویده. 

(۳( رواه النسائی ۰۱۶۷/۷ وأحمد ۰۲۷۰/۵ من حدیث عبد الله بن السعدي وصححه 
ابن حبان في «صحیحه» ۲۰۷/۱۱ (4۸17) وصححه الألبانی فى «الصحيحة» 4/ 
۲۶:۰ وفي (صحیح الجامع» (۲۵۱۸). 





س کتاب الجهاد وَالمَْر 
۵ - باب إِذَا اسَطرّ الرَحُل إِلَى ۰ 


ي شغور أَهْلِ الدْمَة وَالمُؤْمِنَات إِذا عَصَيِنَ الله و يدهن 
ویر ان حرا 
حصَينَء عن سغد بن عَُندَة» عن أب عبد رفن -وَكَانَ عُْمَانِيًا- فقال ابن لي 
-وَكَانَ عَلَويًا- : اي لاغلم ما الذي جرا ك يفول ا 
نب بي لیر فَقَالَ: «اننُوا رَوْضّةَ كذاء وَتَحِدُونَ بها مرآ أَعْطَامًا 0 
کتابا.. ايتا الرَوْصَة فقلنا. الکتاب. قالث: ^ يُخطني. فَقُلْنَا: لَنُخْرِجنَّ أو 
لأَجَدَنّكِ. فَأَخْرَجَتْ من خجزتها. رل ای حاطب» فقال: لا تغجل» والله مَا 
كَفَرْتُ ولا رت للإشلام إل حباء و يكن اعد من أضحابك إل لَه مَكَة من يَذْقَعُ 
الله له به عن أَهْلِهِ وَمَالِهِء و یک لي أَحَدُء فَأَخيَنٍتُ خبِبث أن تخد عِنْدَهُمْ يَدَا؛ َصَدَقَهُ الي 


او 


کی قال عُمَرُ: ؛ غنيآضرث علق إل قذ تاق فقال: «ما يُدْرِيك لَعَلَّ الله له طلم 
علی آهل بذره فَقَالَ : َعْمَلُوا ما شم». فهذا الذي جرا . [انظر: ۳۰۰۷ - مسلم: 


4 - فتح 1/ 0۱۹۰ 
ل ا ل 
-وکان عُعْمَا نبا - تال لابن عو عَطِيَةَ -وکان عَلُويًا- : ني لالم ما لذي 


کا سابك على العا ثم ذکر حديث روضة خاخ (السالف 
قريبا'". وهلذه الظعينة قيل : إنها مشركة""". 

ومعنيل : (كان عثمانيًا): يفضل عثمان على علي كالعلوي بعکس 
ووقفت فرقة ثالثة في التفضیل بینهما. وقاله مالك مرة» وقال مثل 1 
عبد الرحمن» والصواب تقدیم عثمان عليه" ". 
(۱) سلف برقم (۳۰۰۷) باب الجاسوس. (۲) من (ص). 


(۳) لمزید من التفصیل في هزه المسألة ينظر «الاستیعاب» ۰۲۱۵-۲۱/۳ «مجموع 
الفتاوی» 5/ ۲۲-۶۲۵ 8. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الداودي: وبئس ما قَالَ آبو عبد الرحمن في تأویله [علین]" أنه 
یجتری على شيء يراه حرامًا لقوله ی في أهل بدر والله یعلم أفعال 
العباد قبل كونهاء وعلم أنهم لا يأتون كبيرة» وإن قَالَ لهم نبيهم عنه: 
«اعملوا ما شئتم»؛ وقول أبي عبد الرحمن: (إني لأعلم.. إلى آخره) 
ظن منه أن علیّا على مكانته من الفضل والعلم لا يقتل أحدًا 
إلا بالواجب» وان كان قد ضمن له الجنة لشهوده بدرًا وغيرها. 

وفيه من الفقه : أن من عصا الله فلا حرمة له» وأن المعصية تبیح حرمته 
وتزيل سترته» ألا ترئ أن علیّا والزبير آرادا كشف المرأة» ولم تخرج 
(الکتاب) + لأن حملها له ضرب من التجسس على المسلمین» ومن 
فعل دك فعلیه النکال بقدر آجتهاد الامام مسلمّا كان أو كافرّاء وقد 
آجمعوا آن الممنات والکافرات في تحریم الزنا بهن سواء. فکذلك 
في تحریم النظر إليهن متجردات» وهما سواء فیما أبيح من النظر 
إليهن في (حين)”" الشهادة أو اقامة الحد علیهن» وهذا كله من 
الضرورات التي تبیح المحظورات. 


AMEX همك‎ 3 2> 2 





)١(‏ سقطت من الاصل. وأشار إليها في الهامش وهی غير واضحة» ولعل المثبت 


(؟) في الاصل : الكتابة. والمثبت من (ص) وهو المناسب للسياق. 


)۳( في (ص): خبر. 


س کتاب الجهاد وَالسّيَرِ 


7 - باب استقّبّال الغُرَاةِ 


۲ - حدکنا عبد الله بن بي الأشودء حَدَثََا يزيد بن ريع وید بن الأسْودء 
عن حبيب بن الشَّهِيدء غن ابن أ مُلَيِكةَء قَالَ ابن الرُيرٍ لان جغقر رضی الله 
عنهم : : أتذكد إِذ تَلَمَّيْنَا وَسُولَ الله اة أا وَأَنْتَ وان عَبّاس؟ قال: تَعَمْ. خا 
وَتَرَكَكُ. [مسلم: : ۷ -فتح 1141/1 

۳ - حَدَثَنَا مَالِكُ بْنُ إسْمَاعِيلَء حَدَتَنَا ابن عُيَْئَهَ غن الزُهْرِي قال: قال 
السَائِْبُ بن يَزِيدَ #ه: دبا تَتَلَقّى رَسُولَ الله ية مَعَ الصّنِيَانٍ إلى ثَنِيّةِ الوداع. 
[ 6۲۷ ۷ -فتح 1141/1 


54 


0 


امتا 


U: 


e 
: یا رَسُولَ الله اة آنا وَأَنْتَ وَابْنُ عبّاسٍ؟ قَالَ‎ 

وحديث الزهري | الل e‏ دنا لقن 50 الله 
و مَحَ الصَّبْيّانٍ إلى د َي الوَدَاع. 

الشرح: كذا وقع هنا أن ابن الزبیرقال ذَلِكَه وفي آفراد مسلم 
وهمسند آحمده آن عبد الله بن جعفر قال دلِكَ لابن الزییر 4 والظاهر 
أنه آنقلب علی الراوي كما نبه عليه ابن الجوزي في «جامع المسانید». 

والتلقي للمسافرین والقادمین من الجهاد والحج بالبشر والسرور آمر 
معروف» ووجه من وجوه البر. ولهذا الحدیث ثبت تشییعهم؛ لأن ثنية 
الوداع نما سنمیت بذلك؛ لأنهم کانوا یشیعون الحاج والغزاة إليها 
ویودعونهم (عندها)"» والیها کانوا يخرجون صغارا وكبارًا عند 
التلقي. وقد يجوز تلقیهم بعدها وتشییعهم إلى آکثر منها. 


(۱) رواه مسلم (۲۶۲۷) باب فضائل عبد الله بن جعفرء «مسند آحمد» ۰۲۰۳/۱ 


(e 


Err 
7 


۲ 


ا 


۰ 
30 
د 


$ 


)۲( من (ص). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وآما الداودي فقال : قوله : (إلئ ثنية الوداع) لیس بمحفوظ؛ لأن 
ثنية الوداع من جهة مكة. وتبوك من الشام مقابلتها کالمشرق من 
المغرب. إلا أن یکون ثم ثنية أخرئ في تلك الجهة. 

قَالَ: والثنية: الطریق في الجبل؛ ولیس کذلك وانما الثنية: 
ما أرتفع من الأرض. 

وفيه: الفخر بإكرام الشارع. 

وفيه: رواية الصبي ابن سبع سنين» وفيه إثبات الصحبة لعبد الله بن 
الزبیر؛ لأنه كك توفي وهو ابن ثمان سنين. 

وفيه: ركوب الثلاثة على الدابة. 

وفيه : كفالته کل اليتيم. قاله الداودي. 

واعترض عليه ابن التين فقال: وَهَلَّ في الحديث (أيضًا)' أنه كلا 
حمل ابن عباس وابن الزبير» ولم يحمل ابن جعفر كما سلف. 

فائدة: البخاري روئ حديث ابن أبي مليكة عن عبد الله بن أبي 
الأسود. وهو آبو بکر ابن أخت ابن مهدي قاضي همذان» وهو 
عبد الله بن محمد بن أبي الأسود. 

وفيه : حميد بن [أبي]”'' الأسود أيضًا وهو بصري مات ببغداد سنة 
ثلاث وعشرين ومائتین "۳ آنفرد بهما. 


RO <3‏ همك هل 


( في الأصل (يضا) غير منقوطة» ولعل المثبت صحيح. 

(۲) من (ص). 

(۳) ورد في هامش : الذي توفي هه الحدود نما هو آبو بكر بن أبي الأسود شيخ 
البخاري» وقد توفي سنة ثلاث وعشرين ومائتين على ذكر المولف» وأما حميد بن 
الأسود فليست وفاته في هذا التاریخ» ولا آعلم وفاته» فاعلم ذلك. 


ع ان سس( 


أيضًا من حدیث العقدي عن سلیمان: «بضع وسبعون شعبةه(؟, 

وکذا وقع في البخاري من طريق أبي ذر الهروي» ورواء أبو داو 
والترمذي”" وغيرهما من رواية سهيل: «بضع وسبعون؟ بلا شك. 

ورجحها القاضي عياض وقال: إنها الصواب وكذا رجحها 
الحليمي وجماعات منهم النووي”؛ لأنها زيادة من ثقة فقبلت 
وقدمث. وليس في رواية الأقل ما يمنعهاء وقال ابن الصلاح: الأشبه 
ترجيح الأقل؛ لأنه | والشك من سهیل» كما قاله البيهقي" 
وقد روي عن سهيل عن جرير: «وسبعون» من غير شكء وكذا رواية 
سلیمان بن بلال في مسلم وفي البخاري: بضع وستون»( 

السابع : قد بين و أعلئ هذه الشعب وادناها كما ثبت في الصحيح 
من قوله وك «أعلاها لا إله إلا اه( وفي لفظ أنه «افضلها" وفي 














(۱) رواء سلم (۴۵/ 9۷) کاب الإیمان» باب: بیان عدد شعب الإيمان وأفضلها .. 

() أبو درد (6715): وصححه الألباني في «صحيح الترغيب؟ (117۷. 

(6 الترمذي (۲14)ء وقال: حسن صحيح: وصححه الالباني في «صحيح سنن 
اترملي» (۲۱۰۸). 

(4) لإكمال السملم» ۲۷۲/۱ 

6۵ شرح سل ۵۱۳/۲ 

۷ شب الإيمانة ۳۸/۱ 

(۷) قال ابن الصلاح في صيانة صحيح مسلم؟ ص۱۹3 والأشبه بالإتقان والاحتياط 
ترجیح رواية الأقل.أه وإلئ ذلك ذمب الحافظ اين حجر في فالفتح؛ 0۲/۱ 
قائكا: وترجيح رواية بضع وسبعون لكونها زيادة ثقة كما دک الحليمي ثم عياض ء 
الا يستقيم» إذ الذي زادها لم يستمر على الجزم بهاء لا سيما مع أتحاد المخرج. 
وبهذا يتيين شفوف نظر البخاري اهر 

۸ روا این حبان (0141: 

6 مسلم (۴۵) كتاب: الإيمان باب: بیان عدد شعب الإيمان وأفضلها وأدناها.. 





سس جتاب الجهاد وَالسّيَرٍ 


ع E‏ 
۷ - باب ما يَقول إذا رَحَعَ من الغزو 
4 - حَدََنَا مُوسَئ بن إسْمَاعِيلَ» حَدَثَنَا مجولرةه عن افع» عن عند الله ضيه 
نْ الب + ا که کان إا قَقَلَ كبر لام قال: «آيبونَ -إِنْ شاء ال ابو عابدون 
حاون لِرَيْنَا سَاجدُون. صَدَقَ اللهُ وَعَدَهُ وَنَصَرّ عَبْدَهُ وَهَرَمَ الأحْرَّاتَ 


سے ۵ سير 


وحده». [انظر: ۱۷۹۷ ممم : ۶ -فتح ۲ ۱۹۲] 

۵ - حَدَّثَنَا اپو مَعْمَرِء حَدَثَنَا عَنِدُ الوارثِ قال: ددني یی بن أبي 
اشخاق. عَنْ تس بن مَالِكِ < ل : نا مَحَ النَبِيّ يك مَشْفَلَهُ من عُسْفَانَ وَشول 
الله ی على واجلبه. وقذ رف صَفَيةَ بنت خی 

فافتحم أَبُو طَلَحَةً؛ فقال: یا وَسُولَ الله جَعَلَنِي الله فِدَاءَكَ. قال: «عَلَيّك المَرْأَة. 
فقلب توب علی وجهه وأناها. فَلْقَاهَا عَلَيْهَا وأضلح لَهُمَا مَرْكْبَهُمَا فَرَكبَاء وَاكْتَتَْنا 
رَسُولَ الله اء فَلَمًا أَشْرَفْنَا علی الیينة قال: «آيبُونَ تَايْبُونَ عَابِدُونَ رین 
حامدُون». هب يفول ِك > حَنَّى دَخَلَ المدِيئة. ۳۷۱1 -مسلم: ۱۳:۵ -فتح 195/1] 


۰۸1 - حنا علي حَدنا شۇ بن ألْفَضَّلِء دنا خیی بن آي در 


7 , فعترث نَاقََهُ فضرعا خیفاء 


5 


نس بن مَالِكِ د ا ال كزان طلم مانب كل وَمَع مم النبی ي4 صَفِيّه صَفِْيه 
مزدفها على راجلتهء فَلَمّا کائوا بب ببَغض الطريق عَثَرَتِ النَاقَهُ فَصرِعَ 1 عد 
ور ون أبااطلكة - قال؛ آخیت قَالَ: - افتحم عَنْ بعیره» فأتی سول الله کل 
فقال: یا 0 اللّوء جعلني 4 فِدَاَكء هَل أَصَابَكَ من شیء؟ قال: دلاء ولکن 
عَلَيْكَ الم قى بو طلحة تَوْبَهُ عَلَى وجهه فَمَصَدَ قضتهاء فالقی توب 
علیهاء فقَامت ار فَسَّدَّ لَهُمَا علی زاجلتهما فرکباء فَسَارُوا حَنّى إِذَا كَانُوا بظهر 
للديئة - أذ قال: آشرفوا عَلَى الدِيةِ - قال النَبيْ كَل «آيبُونَ تابون عابدون 


2 


ربا حَامِدُونَ». فَلَمْ یرل يَقُولْهَا خی دَخَلَ المدِيئة. [انظر: ۳۷ -مسلم: ۱۳:۵ -فتح 
114۳/7 


ذكر فيه ثلاثة آحادیث: 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آحدها: حدیث عن عبد الله: أنَّ ال یاه گان دا قَمَلَ كبر تلائا 
فقال: «آيبُون تَايِبُونَ عابذون لِرَبْنَا حامدون » صَدَّقَ الله وَعْدَهُء وَنَصَرَ 
عَبْدَهُ» وَهَرّمَ الأخرّاب وَخده». 

اھا یت انس: كنا مع رسول الله ل مَفْمَلَهُ من شمان 
ورل لله مَك على راحلیه وَقَذ ا صَفْيَّة بت حییْ. ..الحديث 
وفیه : فْلَمّا آَشرفتا عَلّی المَِيتة قَالَ: «آيبُونَ تبون عابدون ریْنا 
حامدُون». فَلَمْ يَرَلُ يَقُولُ ذَلِكَ تن دحل المَدِيئة. 

ثالثها : عنه 

الشرح : 

قد سلف القول في التکبیر عند الصعود. والاشراف على المدن؛ 
والتسبیح عند الهبوط .وفیه : إرداف المرأة خلف الرجل» وسترها عن 
الاش 

وفیه : ستر من لا يجوز رؤيته» وستر الوجه عنه. 

وفيه: خدمة العالم والامام وخدمة آهله. 

وفیه : آکتناف الامام والاجتماع حوله عند دخول المدن. وتلقي 
الناس سنة ماضية وأمرٌ جارء 

وفیه : حمد الله للمسافر عند إتيانه سالما إلى أهله. وسواله الله التوبة 
والعبادة. وتقدیر الکلام: نحن آیبون تائبون عابدون حامدون لربنا 
ساجدون. إن شاء الله» على ما رزقنا من السلامة والنصر وصدق 
الوعد ولا تعلق المشيئة بقوله: (آيبون)”'' لوقوع الإياب» وانما تتعلق 
بما في الکلام الذي لم یقع بعد. 


( في (ص): تائبون. 





سے تاه الاد شیر 

وفیه : أنه يجوز للمتکلم أن يقدم المشيئة لله تعالی في آول کلامه؛ 
ثم يصلها بما يحب إيقاعه من الفعل. 

وفيه: أن الرجل الفاضل ينبغى له عندما يجدد له من نعمة وسلامة أن 
يقر لله تعالی بطاعته رال أن يك اله حال وی رعا وإن كان 
الشارع قد تقرر عنده أنه لا يزال تائبًا عابدًا ساجدًا حامدًا لربه لكن هو 
أدب الأنبياء أخذًا بقوله تعالی : ولا تقولن لشىء إنى فاعل ذلك غدا * 
إلا أن يشاء الله [الکهف: ۲4-۲۳] ولعلمهم اة نعم الله عندهمء 
يعترفون له بها ويذعنون ويتبرءون إليه من الحول والقوة» ويظهرون 
الأفتقار إليه؛ مبالغة في شكره تعالی» ولتقتدي بهم أممهم في ذلك. 

فائدة : 

قوله في حديث أنس: (فاكتنفنا رسول الله 4ي) أي : أحطنا به. 

وفیه : تغطية أبي طلحة وجهه» وإصلاح الرجل للمرأة للضرورة. 

وفیه : حجاب آمهات المومنین وإن كن كالأمهات. 

وفیه : علم الشارع بصلاح آبي طلحة واسقاط الغیره. 

فائدة آخری: 

قوله : (مقفله من عسفان) هو وهم نبه عليه الدمياطي الحافظ حيث 
قَالَ: ذکر عسفان مع قصة صفية وهم؛ لأن غزوة عسفان إلى بني لحيان 
كانت في سنة ست» وغزوة خیبر في سنة سبع. و|رداف صفية مع رسول 
الله يه ووقوعها كان فیها. ۱ 


IRN‏ 3 مودت 5 لودل 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


يسم النه الرحمن الرحیم 
۸- باب الصَلاة إِذَا هدع مِنْ السفر 
۷ - دتتا یمان بُ حزب. حَدَثَنَا شُعْبَةُء عن ارب بن دثار قال: 
سَمِعْتٌ جَابرَ بْنَ عَبْدٍ الله رضي الله عنهما قال + کلث مَع انب کل في سَفَرِء فلا 


قَدِمْئا اكديئة قال ! : لي: «ادخل المسجد قصل رکعَتین». [انظر: 44۳ -مسلم: ۷۱۵ - 
فتح ۱۹۳/۲] 


FAA‏ تعن لوقي عم ابن جرنج» » ڪن ابن شهاب» عَنْ عبد الرَمن بن 
َب الله ُن كغبء » عَنْ آبیه و عَم عُبَيْدِ الله ِن كفب عن كفب ذه أن الب اة كَانَ 
دا قَدِمَ من سَفر ضحی دَخَلَ الشجدّء » فصلّی رکعتین قبل آن ن تبلِس. [انظر: ۲۷۵۷ - 
مسلم: ۲ ؟ -فتح ۱۹۳/۲] 

اليه شدي نار ور لتر ال ی 
المَدينة يته ال لي : «ادخل المج فصل رَكْعَتَيْن). 

وحديث کعب : أنه الق كان دا قَدِمَ مِنْ سَمر ضحی دَحَلَ المَسْج 
وم ل رَكْعَتَيْنِ. 

الشرح : 

الصلاة عند القدوم سنت وفضيلة فیها معنی الحمد لله على السلامت 
والتبرك بالصلاة أول ما يبدأ في حضره؛ ونعم المفتاح هي إلى کل خير» 
وفیها یناجی العبد ربه» وذلك هدي رسوله وسنته» ولنا فيه آکرم الأسوةء 
وفيه الأبتداء ببیت الله قبل بیته » وخلوته للناس عند قدومه لیسلموا علیه. 


FAST‏ هه سا © و یچره 
ROU‏ عه تق 7 همك . 


سد کتاب الجهادِ وَالسيَر 


٩‏ - باب الطقام عند القّدُوم 


د ولام 5 5 ۱ ع؟ و وه موی و 
وکان ابن عمر رضي الله عنهما يفطر لمن يعشاه. 
۹ - حَدَثَنِي مء آخبرتا وکیغ» عَنْ شُعْبَةَ عن ارب بن دثاره عَنْ جابر 


ر 


ن عَبد الل رضي الله عنهما أَنَّ وَسُولَ الله بي كا قد الديئة تخر جژوزا أو بَقَرَُ. 
راد مُعَاذء عَنْ سُعْبَةه عَنْ تخاربء سَمع جابر بْنَ ند الله: : آشتری مني النبيُ 


عبد بَعِيرًا بوقیتین ودزهم -أو دزهمین - قَلِمًا قَدِمَ (صراز ای ِبَقَرَةٍ ُبث 
ا فلمّا قَدمَ المديئة رن أن آي الشجدّ فَأْصَلى رَكْعَتَيْن» رن هنن 
البَعِير. [انظر: ۳ -مسلم: ۷۱۵ -فتح ۲ /1۹2] 


۵۰ - دتا بو الوليد» حَدَثَنَا شغبهةء عن تحارب بن دثاره عن جابر قال: 


قَدفت من سَفره فقال انب كيد : «صل رَكَعَتَيْنِا '. صراژ: مَوْضِعٌ و اة بالْدينة. 
[انظر: 44۳ -مسلم: ۷۱۵ -فتح ۱۹2/1] 


ثم ذكر حديث جَاپر بن َب اللو رضي الله عنهما آن رسول الله کل لما 


دم المَدِينَةَ نخر ر جزوزا أو بعيرا أو بر 


اد مُعَاذ» عَنْ شُعْبَةَ E‏ مت ی ایا قال : 


مه 
ل م 


أشترئ مني ال 36 مير (بوفئكين)' " وزم -أوْ وَرْهَمَيْنِ- فلا 
دم (صِرَار)”” مر بَقَرَة و قذبعث فأگلوا یلها ٠‏ فما قَدِمَ المَدِيئةَ أَمَرَنِي 
اَن آټي المَسجد فأصلي رَكُعَتَيْنِ ؛ وَوَرَنْ لي تم البعیر. 

ثم رواه من حديث محارب أيضًا عَنْ جابر قال: قَدِمْتُ من سَف 


َقَالَ الي كله : صل رکعتین». 


(۱) كذا بالأصل» وفي «الیونینیة» ۷۸/۶: (صرارا أمر) وليس عليها تعليق. 
(0) في الأصل : (بوقية) والمثبت من «الیونینیة» 4/ ۸۷. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

الشرح : 

تعلیق ابن عمر رضي الله عنهما رواه القاضي اسماعیل في 
«أحكامه»» عن حماد بن زید» عن آیوب عن نافع» عنه(٩‏ أنه كان 
إذا كان مقيمًا لم یفطر وإذا كان مسافرًا لم يصمء فإذا قدم أفطر 
أيامًا لغاشية ثم يصوم. 

والبخاري روئ حديث جابر الأول عن محمد وهو: ابن المثنی 
كما صرح به الاسماعيلي» حيث قَالَ: حَدَّنَنَا الحسن؛ عن ابن 
راهويه» قَالَ ابن المثنى : تتا وكيع فذكره. 

وزيادة معاذ آخرجها مسلمء عن ابن معاذ» عن آبیه به 
والاسماعيلي» عن الحسن بن سفیان» عن معاذ» عن أبيه ومحارب بن 
دثار هو كوفي قاضیها روي عنه أنه قَالَ: لما وليت القضاء بكيت وبكت 
عيالي» فلما عزل عن القضاء بکی وبكت عياله. 

ذكره ابن سعد قَالَ: وله أحاديث» ولا يحتجون (به)» وكان من 
المرجئة الأولى الذين يرجئون علیّا وعثمان ولا يشهدون بإيمان ولا كفر. 
مات في ولاية خالد بن عبد اش“ . 


(۲ 


)١(‏ ورد بهامش الاصل : الذي يظهر أنه لا یحتاج إلى (عنه)؛ وذلك لأن الظاهر أن 
نافعًا رواه عن فعل ابن عمر» وبعید أن ابن عمر حدثه به» والله آعلم. 

(۲) مسلم (۷۱۵) کتاب الصلاة باب آستحباب الرکعتین في المسجد لمن قدم من 
سفر آول قدومه. 

(۳) فى (ص): بها. )٤(‏ «الطبقات الکبری» ۳۰۷/۲ 

42 58 بهامش الأصل : بیان : قال ابن حبان فى «ثقاته» [۵/ 60۲]: توفي في ولاية 
خالد بن عبد الله على العراق سنة ثمان وبا آنتهی. وفي «التهذیب» [۸تهذیب 
التهذیب» ۲۹/6]: قلت : وقال خليفة : مات فى آخر خلافة خالد بن عبد الله» وعزل 
خالد سنة عشرین وماثة» قال ابن قانع مات سنة ست عشرة» آنتهی . 


سد کتاب الجهاد وَالسَيَرِ 


إذا عرفت ذلك ففیه : إطعام الامام والرئیس آصحابه عند القدوم من 
السفر» وهو مستحب» ومن فعل السلف. 

قَالَ الفراء: وهذا الطعام یسمی النقيعة؛ لأن المسافر يأتي وعلیه 
النقع» وهو غبار السفر. فقال: منه أنقعت إنقاعًا. وقال في 
«الموعب»: النقيعة: المحض من اللبن يبرّد. 

وقال السلمي : طعام الرجل ليلة تا وعن صاحب «العين»: 
النقيعة : العبيطة من الابل» وهي جزور یوفر أعضاؤهاء فتقع في آشیاء 
على حیالها"" وقد نقعوا نقيعة» ولا یقال: آنقعوا. واختلف 
أصحاينا : هل هو الذي یعملها أو تعمل له؟ 

قَالَ ابن أبي صفرة: قوله: (وكان ابن عمر يفطر لمن يغشاه؛ إذا قدم 
من سفر أطعم من يغشاه وأفطر معهم). أي : ترك قضاء رمضان؛ لأنه كان 
لا يصوم رمضان في السفر أصلا. فإذا أنقضئ إطعام ورّاده أبتدأ قضاء 
رمضان الذي أفطره في الصومء وقد جاء هذا مفسرًا في «الاحکام» 
لإسماعيل» واعترض عليه ابن بطال فقال: أما الذي ذكره إسماعيل 
عن ابن عمر فليس فيه ما يدل علئ صحة ما تأوله» ثم ساق ما ذكره 
إسماعيل كما أسلفناه. فليس يدل هذا على أن سفره كان أبدًا في 
رمضان دون سائر الشهور؛ بل قوله: (إذا كان مقيمًا لم يفطر) 
يدل: أن إفطاره كان لغاشية قد يكون من صيامه التطوع» فيحتمل أن 
يبيت للفطر. فان قيل: ويحتمل أن يبيت الصائم ثم يفطر لورّاده بعد 
الت 


)١(‏ ذكره الزبيدى في «تاج العروس» 1٩۰/۱۱‏ مادة (نقع). 
(۲) «العین» ۰۱۷۲/۱ 


رسپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ال ابن آبی صفرة: يرد ذَلِكَ قوله : (ذَلِكَ الذي يلعب بصومه)» وقد 
زوج ابنته ولم يفطر. وقد دعاه عروة بن الزبير إلى وليمة فلم يفطر. وقال : 
لو أخبرتني ولكن أصبحت صائماء فكيف لمن يغشاه؟ 

وأما إفطار سلمان لأبى الدرداء إذ بات عنده» فإنما كان ذَلِكَ؛ لأن 
أبا الدرداء كان أسرف على نفسه في العبادة» وسرد الصوم. فأراد سلمان 
أن يأخذ به طريق الرخصة في الافطار بعد التثبت» ألا ترئ أن ذَلِكَ جائز 
عند جماعة من العلماء في الفرض إذا بيته في السفر ثم أدركته مشقة 
الصوم أن له أن يفطرء فكيف التطوع. فأخذ سلمان بالرخصة وأخذ 
ابن عمر بالشدة؛ لأنه رأى التبييت من العقود التى أمر الله بالوفاء بها. 
وقد سلف ما للعلماء في دك في الصوم. 

فائدة : 

صرار : موضع بقرب المدينة» وقد ثبت ذَلِكَ في بعض نسخ 
البخاري» وهو بالمهملة كما قیده الدارقطني وغیره وللحموي 

قَالَ صاحب «المطالع»: وهو وهم. قَالَ الخطابي: وهي على ثلاثة 
آمیال من المدينة دعل طريق العراق"". 

وقال آبو عبید البكري: هي بئر قديمة تلقاء حرة واقم”". 

فائدة: 


22 هت قت هق O‏ 


.05 /۲ «غريب الحديث»‎ )١( 
5” /Y زفق المعجم ما استعجم»‎ 
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1 - باب فرض الخمس 
۱ - حََدَّثَنَا عَبِدَانُء أَخْبَرَنَا عَبْدُ الله أَخْبَرَنًا يُونْسُء عن الزّهْرىٌ قال: أخبر 
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كل 2 7 9 0 5 ۳ 7 
علي بْنُ الحسينء أن خسین بْنَ علي غلیهما السلام أخْبَرةُ أن علیّا قال: كانث لي 
000 2 9 ر ده رما اه م لات 4م ) 
شارف من نصيبي من الغتم يَوْمَ بَذرء وكان النبيّ كك 

لما أَرَدْتُ أنْ أَبْتَنِ بِفَاطِمَةَ بِنْتِ سول الله ية واعذث رجلا صَوَاغَا من بر 
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بي 
قَِنْقاءَ آن یزتجل مَعِي قَتَأََ باذخر َرذث أن بیعه الصّوَاغِينَ وستمین به في وَلِيمَةٍ 
غزسي. قبیتا أن جم یار مَتَاعَا من الأقتّاب وَالْعَرَائْر ابا وشارفاي مُنَاحَان 
إلى جنب خجرة رجل من الأنْضصَارِء زجغث جين معت ما تخت فَإِذَا ارفا قد 
اجب آشنمتهما وبقرث خواصرهماء وَأَخِذَ من أخبادهماء فَلّمْ آنلك عَيَْيَ جين 
رايت ذَلِكَ النظر مِنْهُمَاء قفلث: مَنْ فَعَلَ هذا؟ فقالوا: فعل عمْرَةُ ِن عَبد الطلب, 
وَهْوَ في هذا البَيِتِ في مزب من الأنْصَارٍ. فانطلفث حَنَّى آَدْخُلَ علی الب كلل 
وَعِنْدَهُ رَد بن حَارِنَة» فَعَرَفَ الب حا في وَجهِي الذي لقیث. فقال النَبِيْ ع:: «مّا 
لك ؟» فَقُلْتُ: ی وَل ۷ مَا رات كَالْيَوْم قط عدا رَه على نَاقَنَىَ» فَأَجَبٌّ 
نیمتهما وق خواصرهماء وها هُوَ دا في نیب مَعَهُ سَرب. فَدَعَا الب يل بدا 


مر 
و و مه 
ت 
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4ب سح اردع لشرح الجامع اسع سس 
آخر أنها «أرنمها ۲۱۲ وآخر اقصاهاه ء وآخر «أعظمها»”"". «وأدناها إماطة 
الأذى عن الطريق». ولفظ اللالکانی"۳ : «العظم»“ بدل «الأذق؟ ورواه 
محمد بن عجلان عن ابن دينار عن أبي صالح: «الايمان ستون با أو 





سبعون أو بضع واحد من العددين. 


ية عن بكر بن مضره عن عمارة بن غزية» عن أبي صالح 
0 





ورواه 





#الايمان أربع وستون باب 

وروی المغيرة بن عبد الرحمن بن عبيد قَالَ: حَدئِّي أبي» عن جدي 
-وكانت له صحبة- أنه ول «الايمان ثلائماثة وثلائون شريعة؛ من 
واف الله بشريعة منها دخل الجنة !۳ 


۱ روا الرمذي (1314) واين ماجه (69): وأحمد ۰۳۷۹/۷ ۰640/۲ والمروزي 
في «تعظيم قدر الصلاة» ٤۲۷-٤۲۱/۱ ۰64۲۵( 458/١‏ 004917 وابن حبا 
(۰)۱۸۱ والطبراني في «الأوسط» ۱۲(۷۶/۵ ۰68۷ والبيهفي في «الشعب؟ ۴۴/۱ 
(1). قال الترمي: حسن صحيح» وصحح الألباني في «صحيح سنن الترملي» 
(N‏ 

2 ورد في هامش (ف): ذكره این شاهين في «خصال الايمان». 
والحديث رواه ابن أبي شيية في «المصنف؟ ۰۲۱۳/۵ (۲8۳۳۰)رالمروزي في 
«تعظيم قدر الصلاة» ۲۲۹/۱ (۰)8۲۹ وابن عبد البر في #التمهيدة 4/ 589-554: 

(۳) ورد في هامش (ف) حاشية: ذكره اللالكاني. 

0 شرح أصول أعتقاد آمل السنة» 90/8 (۱5۲۹). 

بة ۰۳۰۹/۶ (610: والمروزي في 

قدر الصلاة» 455/1 (4۲0): واين عبد البر في هیده 2۱۳9/۹ ۱۲۳۲ 
رالشجري في #الأمالي6 ۰۱۸/۱ وصححه الالباني فصحيح سنن ابن ماجدا (48). 

00 رواء الترمدي (00314 والطبرائي في الاوسطه ۷۵/۵ (۰66۷۱۲ وقال 
الألباني: شاذ بهذا ال 

20 رواء الطبراني في «الارسط؛ ۲۱۵/۷ (۰0۷۳۱۰ والبيهقي في «الشعب» 803/5 
(8045) وقال الهيثمي في «المجمعة ۳۹/۱: رواء الطبراتي في «الكبير وفي = 











(5) رواه ابن ماجه (۰6۵۷ وابن أبي 





ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قازتدىء تُمَ اْطلق يَمْشي» وَانَبعْتهُ أنَا وَرَيْدُ ِن خارتة, حى جاء البَيْتَ الذي فيه 
خر یاون انوا هم فد هد شَرْبُء فقطفق ول الله علا يه يلوم رة فيمَا قعل. 
ذا عمرَةُ قذ ثل مره عیناه» فنظر رَه ای وشول الله هم صَعَدَ النَطَرَ فَنَطْرَ 
إلى کته م كد الو نف ی شرت كم ضرق إلى وج قال 
عنرةٌ: هل ثم لا عبید لأني؟ فعوف رشول الله کا أله قذ تيء فتکص زسول الله 
ينه على عَقبَئِهِ القهمرىء وخرختا مَعَهُ. [انظر: ۲۰۸۹ -مسلم: ۱۹۷۹ -فتح ۱۹1/7] 
۲ - حََدَّنَنَا عَبْدٌ العزیز بْنُ عبد اللهء حَدَّتَنا راهيم بْنُ سَعْدِء عَنْ ا 
ابن شهاب قَالَ: أخبرني غروة بن البیره أنَّ عَائِمَةَ هم اللْؤْمِنِينَ رضي الله عنها احبر 
0 فَاظِمَةَ عَلَيْها السَلام ابن زشول لله َة سألث آبا بكر دیق تعد وقاة 0 
ل آن یم لها مِيرَاتَهَا مَا تر كوول الله کے ما آقاء الله علیّه. [۲۰۹۳, ۳۷۱۱: 
٤ ۵‏ 1۷۲۵ -مسلم: ۱۷۵۹ -فتح 1۹1/1] 
ا فقال له 1 بُو بَكر: إِنَ رَسُولَ الله ع ي قال: :رلا ورت ما رکا ا 
فَعَضبَتْ فَاطِمَةُ بِنْتُ رَسُول الله ِء فهجرث أبَا بکره فَلَمْ رل مهاجرتة حَتَّى 
توفیث. وعاشث بَغدَ 0 لله نه ستة آشهر. قالث: وَكَانَتْ فَاطِمَةُ تَسأل أَا 


ان 0 ا ا ا آزية. . فامّا ضا ابت 3 فرك 1 وعبّاس» 
فاا ونك مها عُمَرْ وقال: هُمَا صدقة رَسُولٍ الله کل کانتا لوقه التي 
تَعْرُوهُ وَنَوَائيهِ وَأَمْوْهُمَا إلى من ولي الم قال: فَهُمَا على ذَلِكَ ۳ اليَؤم. ٠۷۱۲1‏ 
1 ٤ء‏ 1۷۲۲ -مسلم: ۱۷۵۹ -فتح /1۹۷] 

4 - حدَفا ِسْحَاقٌ ن مه الفْزوي, دنا مايك بن سء غن ابن شهاب عَنْ 
مایك بْنِ آزس بن الحدَنَانِ وکان مد بْنُ جبفر ذکر لي كرا من حدیثه دك , فانطلق 
کش خی دحل علی مَالِكِ نن أؤس» فَسَالمُُ عن دك الحدِيثِء فقال مالك دی أا جالیس في 
أهلي حِينَ مَتَم لها إِذَا سول عْمَرَ بن اماب ین فقال: جب مير الوُمنین. 


سس کتات الخشنن 


الب ع lT‏ 

وب یه فراش, مکی عَلَى وسَاَةٍ من آم فَسَلَمْتُ یه ثم جلسث. قَقَال: ي 
ما ل ند مت ث فیهغ برطخء فافبضه فاقیفه 
نم . فقلث: یا آمیز الومنیت. لز أَمَرْتَ به غنري. قال: آفب فبضه انها آلدء . قَبَيِنَا انا 
جایس عِنْدَهُ أنَاهُ حاجبه یزفاء فقال: هل لَكَ في عُثْمَانَ وعبد الرَْمَنِ يِن عَْفٍ 
ویر قسغد بن آي وَقاص يَسْتَِْنُونَ؟ قال: نعم. فََدِنَ لَه فدخلوا فَلفوا 
وجلنوء ٿم جلس يرا یسیاء ثم قال: هل لك في علي وعباس؟ فال: نعم. فان 
َهُمَاء قدغلا فسلما فجلماء فقال عباس: يا آمیز لمنین, آفض بيني وین هذا. 
ما يْتَصِمَانٍ فیما أاء الله عَلّى زشوله ية من بَنِي النضبره فقال الوط مان 
وَأَضْحَابُةُ: : يا أب لومنین,آفض تیتهعا وأرع َحَدَهُمَا من الاخر. قال غمر: تيْدَكُمْ 
سکم باه الذي بادنه ُو م السَمَاء والأض, مس رشول | الله يد قال: 
لا ورث ما ترکنا صَدَقَة»؟ رید وسول الله ان نَفْسَهُء قال الفط : قد قال ذَلِكَ. 
بل غمز على علي اس فقال: تاذ رن ل الله ي قذ قال 
دَلِكَ؟ قَالَا: قذ قال دَلِكَ. قال عُمَرُ: فَإِي کم عن هذا الأمر: إِنَّ الله قذ خَصّ 
سوه 45 في هذا الفَيءِ شیم | غه أحدًا ع کک فآ على سول 
متم ای قوله: نک - نكا هنم اه برغو لل يِه والله ما أَخَارَمَا 
دونکه. ولا آشتأر ر بها عَلَيِكُوْء قذ آغطاکموه وَبَنَهَا فيكم حى بقي ما هذا الال 
فکان ضول الله قله ينق ق علی أله نة سئتیغ من هنذا الالء ماحد ما بقي 
فَيَجِعَلَهُ جل مال اله فَعَمِلَ سول الله ية يذَّلِكَ حَيَاتَهَ أَنسَّدْكُمْ باه هَل هل ای 
یك؟ قَالُواء نعغ. نم قال علي وَعَيّاسِ : نکم باه هل تغلمان 5یك؟ قال غمر: ثم 
ی الله زشول الله ة. فبضها و بر تعمل فیا 
با عمل رَسُو اث که ولله غلم ا 4 فیها تصادق بَارٌ رسد تابغ لِلْحَقُء تج تَوَفَى 

ا 


bn Ee 


30 ا ا 


توف الله بی اه ال ابو بره ناو 


۳۹ 


8 م2 
3 


5 وَل أب بَكرء ققبضتها سَنَتَيْنِ من امازتي» آغمل فیها ما عمل 


۳ 


بو« ببس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


سول الله بل وما عمل فیها بو بکره وال يَعْلّمُ ی فِيهَا صاوق بار رَاشِدٌ تابغ 
خی م تم م جلتَمَانِ تُكلّمَانِء وَكَلِمَكّكُمَا وَاحَدَةٌ: وَأَمْدْكُمَا وَاحدٌء جتني يا عباس 
تسألني تصیبك من ابن آخیك. وَجَاءَنِ هذا - بريد عَلِيًا - بريد نصیب رنه من 
أبيهاء فَقُلْتُ لکما: إِنَّ وَسُولَ الله ية قال: «لا نُورَتُء ما تَرَكُنَا صَدقَ. ما بَدَا 
لي أن أَذفعه إِلَيْكُمَا فقلث: : إن تما قتا اگما علی أ علیکما عه الله وماق 
لتفملان فیا ما عمل فیها زشول له کل زیما عمل فِيها نو كر وما عملث 
فا وَلِيُّهَاء َلتما: آذفغها لیا قبذیك دَفعتها الیکما. فَأَنْشّدُكُمْ باش هَل 

دَفَعْيّهَا النهما بذلك. قَالَ الهط: د َعم ثم م بل على عل وق : أَنْسّدُكُمَا 
بالله هَل ده الیکما بِدَلِكَ؟ 7 تَعَمْ. قال: فتَعّمسان مني قضاء غير ذَلِكَ؟ 
ول لزي إن تقوم الشماء 0 لا آفضي فیها قَضَاءً غَيْرَ ذَِكَء فان عَجَرْبنا 


ت 


نها قاذقعاها إِلْء فان آکنیکماها. [انظر : ۰ -مسلم: ۱۷۵۷ -فتح 197/7] 
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۳ 


ذکر فيه حديث علي #ه: قال : کانث لي شارف من نصيبي من 
المَعْنم يَوْمّ يَذْر.. الحديث. 

وحديث عائشة عن فاطمة) بنت رسول الله ية رضي الله عنها : أنها 
سَأَلَتْ أَبَا بكر الصَّدّيقَ بَعْدَ وفاة رَسُولٍ الله ل أَنْ يَقْسِمَ لها میرائها مما 

رَسُولٌ الله ل ..الحدد 

وحديث مالك ر بن أوس كنا عند عمر ذه 4 .. الحديث بطوله. 

حديث على 5ه سلف في البيوع وتأتي له زيادة في غزوة بدر( 
(۱) ورد بهامش الأصل: قوله: (عن فاطمة) فيه نظرء والحديث هو مسند أبي بكر وعنه 

عائشة لما فيه من المرفوع» ولو قال : حديث عائشة فقط لكان له وجه؛ لأن عائشة 

شاهدت القصة ولم تحدثها بها فاطمة» وال أعلم. 


(۲) سلف في البيوع برقم (۰)۲۰۸۹ باب ما قيل في الصواغ. وسيأتي في المغازي 
برقم ١:5‏ 6). 


وحدیث مالك : قَالَ البخاري فيه : حدثنا إسحاق بن محمد الفرژوي. هذا 
هو الصواب. ووقع في نسخة أبي الحسن محمد بدل إسحاق وكأنه وهم. 
قد آخرجه في المغازي والنفقات والاعتصام والفرائضء وآخرجه 

)۱( 
مسل 

وحديث عائشة آخرجه في مناقب أهل البيت» والمغازي 
والفرائض» وآخرجه مسلم" آیضا. 

وقوله : (اجْتَبّ أَسْیمتهما) لا نعرف ذلك. والذي ذكره أهل اللغة أنه 
ثلائي» وهو ما في النسخ المصححة (جْبْت)"" والجب: القطع. ومثله 
قيل للذي قطع إحليله فاستؤصل: مجبوب. ومن رواه (اجتَبٌّ) فهو 
جائز» والبَفْر: الفتح. والثمل: السكران. 

وقول علي : (أعطاني شارفا من الخمس)» يعني : يوم بدرء فظاهره 
[يدل]““ أن الخمس كان يوم بدرء ولم يختلف أهل السير كما قَالَ ابن 


)١(‏ حديث مالك سيأتي في المغازي برقم (4۰۳۳) باب حديث بني النضير وفي 
النفقات برقم (۰)۵۳۵۸ باب حبس نفقه الرجل قوت سنة على أهله. 
وفي الفرائض برقم (1۷۲۸) باب : قول النبي َيه «لا نورث ما تركنا صدقة». 
وفي الأعتصام برقم (۷۳۰۵) باب ما یکره من التعمق والتنازع من العلم .. 
وراه مسلم برقم (۱۷۵۷) کتاب الجهاد والسیر» باب حکم الفيء 

(؟) حديث عائشة سيأتي في المغازي برقم (4۲80 (۰)8۰۳۵ وفي الفرائض برقم 
(1۷۲۵) باب قول النبي تا «لا نورث ما ترکنا صدقة». وفي فضائل الصحابة برقم 
(۷ ) باب مناقب قرابة رسول الله عَلِلِ. 
وأخرجه مسلم (۱۷۹۹) کتاب : الجهاد والسیر» باب : قول النبي كك : «لا نورث 
ما ترکنا فهو صدقة). 

(۳) هي في هامش اليونينية ۷۸/6: نسخة آبي ذر الکشميهني. 

(8) من (ص). 


س(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


بطال أن الخمس لم يكن یوم بدر. ذکر إسماعيل بن إسحاق قَالَ في غزوة 
بني قريظة حين حكم سعد بأن تقتل المقاتلة» وتسبى الذرية قيل: إنه أول 
يوم جعل فيه الخمس. قَالَ: وأحسب أن بعضهم قَالَ: نزل أمر الخمس 
بعد ذَلِكَء ولم يأت في ذَلِكَ من الحديث ما فيه بیان شاف وإنما جاء 
أمر الخمس معيتا في غنائم حنين» وهي آخر غنيمة حضرها (رسول الله 
6 واذا لم يختلف (في)" أن الخمس لم يكن يوم بدر فيحتاج قوله 
إلئ تأويل لا يعارض قول أهل السيرء ويمكن أن يكون معناه ما ذكره ابن 
إسحاق: أنه ي بعث عبد الله بن جحش في رجب في السنة الثانية من 
الهجرّة قبل بدر الأول في سرية إلى محلة بين مكة والطائف فوجدوا بها 
قریشا فقتلوهم وأخذوا العير. 

قَالَ ابن إسحاق: فذكر لي بعض آل عبد الله بن جحش أن عبد الله 
قَالَ لأصحابه : إن لرسول الله کل مما غنمنا الخمس وذلك قبل أن يفرض 
الخمس من المغانم» فعزل لرسول الله 235 خمس العير وقسم سائرها بين 
أصحابه» فوقع فرض الله في قسمة الغنائم على ما كان عبد الله صنع في 
تلك العیر» ثم خرج رسول الله تا في رمضان بعد هذه السرية إلى بدر 
فقتل (بها) " صناديد الكفار» فبان بهذا الخبر معنم قول علي : (أعطاني . 
كارن من الخمس) أي : من نصيبه من المغنم يوم بدر. وكان أعطاه قبل 
لك شارقا من الخمس من سرية عبد الله بن جحش"*. 

وقد روئ أبو داود في هذا الحديث ما يدل على هذا المعنی قَالَ: 


)۱( في (ص): الشارع. 

(۳) من (ص). 

(۳) في (ص): به. 

(4) «سيرة ابن هشام» ۲۳۹-۲۳۸/۲. 


سح تب اس سس 
تاكن ی ی 

واختلف العلماء في الخمس كيف يقسمه الامام على ثلاثة أقوال: 
فقال مالك : یسلك بالخمس مسلك الفيء فان رأى الامام حبس ذُلِكَ 
لنوائب .تتزل بالمسلمین فعل» وان شاء (قسمته)"؟۰ واعطی کل واحد 
على قدر ما (یغنیه)۳. ولا بأس أن يعطي منه آقرباء رسول الله كَل 
على قدر آجتهاد الإمام» وکان یری التفضیل في العطاء على قدر 
الحاجة زاد ابن المناصف عنه : وهما حلالان للأغنياء بخلاف الزکاة. 
والمساكين وابن السبيل فيهم» ويؤخذ سهم ذوي القربل» وسهم 
رسول الله كك فيردان في الكراع والسلاح؛ محتجّا بما رواه الثوري 
عن قيس بن مسلم عن الحسن بن محمد بن الحنفية أنهم اختلفوا في 
سهم الرسول» وسهم ذي القربيل فقال: سهم الرسول للخليفة بعده 
وقال بعضهم : سهم ذي القربی هو لقرابة الرسول» وقال بعضهم: هو 
لقرابة الخليفة. فأجمع رأيهم آنهم جعلوا هذین السهمین في العدة 
والخيل» فکان ذَلِكَ في خلافة أبي بكر وعمر. 

قَالَ إسماعيل بن إسحاق: ولا يجوز أن يبطل عمر ولا غيره سهم 
فقد رکب أمرًا عظيمًا7". 


)١(‏ رواه أبو داود (5985). (۲) فى (ص): قسمه. 

(۳) فى (ص): يعينه. ۹3 «المدونة» ۲۸۸-۱ 

)2 أنظر : (مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ۰۵۱۱ «الهدایة» ۰4۳۸/۲ «الوسیط» ۳/ ۹۱. 
(1) «شرح ابن بطال» ۲۹/۵. 
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وقال الشافعي : خمس على خمسة فيرد سهم رسول الله یا على من 
سمي معه من آهل الصدقات وهم : ذوو القربئ واليتامئ والمساكين وابن 
السبيل. وقوله: له مفتاح کلام(). 

قل : مذهبه أن سهم الله ورسوله یصرف لمصالح المسلمین تین 
تأتي القسمة على خمسة. قَالَ (سماعیل : فأسقط آبو حنيفة: سهم ذي 
القربی وأخذ في طرف» وأخذ الشافعي في طرف آخرء وترکا التوسط 
من القول الذي مضی عليه الأئمة. 

والاختلاف الذي آختلفوا فيه لم يكن كما توهمه أبو حنيفة» وإنما 
روي عن ابن عباس انهم ناظروا عمر في سهم ذي القربئ على أن يكون 
لهم خمس الخمس فأبئ عمر من ذَلِكَه وذهب أن الخمس يقسم في ذي 
القربی وغيرهم على الأجتهاد. 

قَالَ إسماعيل: قوله له مفتاح كلام لا يفهم. وقد ذكر الله في 
كتابه سا أده آله عل رَسُولِدء من آهل نی مه وَليولِ). وقال تعالی : 
بف الکتال یه وَليَسُولِ4 [الأنفال: ]١‏ فأي کلام جاء بعد هذا فیکون 
هذا مفتاحًا له وإذا قبل : الله. فهو آمر مفهوم اللفظ والمعنی؛ لانه 
یعلم أن الرجل إذا قَالَ: جعلت هذا الشيء لله أنه مما يقرب إلى الله. 
وهذا لا یحتاج أن یقول فيه مفتاح الکلام فكذلك قوله : «9واعلموا نما 
متم [الانفال: 4۱] الاية في معنی ما یقرب من الله ومن رسوله 
وکذلك قَالَ عمر بن عبد العزیز في قوله: که قَالَ: آجعلوه في 
سبیل الله التي يأمر بها ولو كان قوله: له لا يوجب شيئاء لكان 
ما بعده لا يوجب شيئًا؛ لأن ما بعده معطوف عليه. فإن كان القول 


)00 «الأم» /۷۷. 


الأول لا يجب به شیء فلك ا غ اه لا مت بش 
قلت : الشافعي أراد بهذا أنه آفتتح به للتبرك والابتداء باسمه» وأشار 
به ال أنه يصرف مصرف القرب كما ذكره» أو ذكر آسمه في اسم رسوله 
وقد نقل ابن بطال بعد هذا فى باب: قول الله تعاليل: فد لله 
سکم که ) آن الحسن بن محمد بن على سئل عن قوله تعالی : وان 
2١ 7‏ 


لَه حمسم» [الأنفال: 4۱] قَالَ: هذا مفتاح كلام الله الدنيا والآخرة 
E‏ 7 


وشرع الطحاوي يرد على الشافعي في تخميسه الفيء» ولم يكفه ذَلِكَ 
خی لفظ فيه بما لا أذكره ولا يذكرء معللا بأن الله تعالئ ذكره ذكر 
الغنائم» فأوجب فيها الخمس. وذكر الفيء فقال تعالی : وبا أنه أله 
عل رَسُولِه» [الحشر:1] الآية كما قَالَ في أول آية الخمس ثم قَالَ وَين 
َو ار این ين رکه رولیت مر يِن رهم46 [الحشر: ١٠]؛‏ 
فذکر في الغنائم الخمس لأصناف مذکورین. وذکر في آية الفيء 
الجمیع في جمیع الفيء فثبت أن حکم الفيء غير حکم الغنيمة ". 
قلت: الفيء یخمس يعني : أنه یجعل أخماسّاء وخمسه یصرف 
للخمسة المذکورین في الآية» فتکون القسمة من خمسة وعشرین 
سهمّاء کذا كان سيد الأمة یقسمه. وکان له آربعة آخماس الفيء 
وخمس الخمس الباقي فله من الخمسة وعشرین أحد (وعشرون)!* 
سهما. 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۲۵۰-۲۹/۵. 
(0) «شرح ابن بطال» ۲۵۰/۵. (۳) «الوسیط» ۸٩/۳‏ 
(4) ذکرت في الأصل: (وعشرین)؛ وکذا هو في «الحاوي الکبیر»» ولعل ما آثبتاه 
كرون ها 
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بل قال الغزالي وغیره من أصحابه : كان الفيء كله له إلى أن مات. 
وانما تخمس بعد موته. وقال الماوردي وغیره: آختصاصه بجمیع الفيء 
كان في اول حیاته» ونسخ في حياته والغنيمة تخمس وخمسها لاهل 
خمس الفيء كما سلف والباقي للغانمین". 

فصل : 

ولم یتنازع علي والعباس في الخمس وانما تنازعا فیما كان لرسول 
الله ي خاضًا ما لم یوجف المسلمون عليه بخیل ولا رکاب. فترکه صدقة 
بعد وفاته» فحکمه حکم الفيء. وفیه حجة لمالك في قوله : إن مجری 
الخمس والفيء واحد. وهو خلاف قول الشافعي أن الفيء فيه الخمس 
وآن خمس الفيء یقسم على خمسة آسهم وهم الذين قسم الله لهم 
ا 

وادعى ابن بطال آنفراد الشافعي به وأنَّ أحدًا لم يقله قبله» والناس 
على خلافه. قَالَ: وحديث مالك بن أوس لم يذكر فيه أنه ی كان يلزمه 
إخراج الخمس منه حجة على الشافعي؛ [لانه]" لا يمكن أن يفضل له 
من سهمه بخيبر بعد نفقة سنته الذي ينفقه» أو آقل أو أكثرء ولو كان فيه 
ال لین حتف 

ووجه هجران فاطمة للصدیق كما قَالَ المهلب أنه لم يكن عندها 
قوله ی : «لا نورث ما ترکنا صدقة» ولا علمته ثم آنفت أن تکون لا ترث 
آباها كما لا يرث الناس في الجاهلية والاسلام» مع احتمال الحدیث 


)١(‏ «الحاوي الکبیر» ۸/ ۰۳۸۹-۳۸۸ (۲) فى (ص): القيمة. 
(۳) من (ص). )٤(‏ «شرح ابن بطال»۵/ ۲۵۱-۲۵۰. 
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عندها أنه أراد به بعض المال دون بعض. وأنه لم يرد به الأصول والعقار 
فانقادت وسلمت للحديث وإنما كان هجرانها له أنقباضًا عن لقائه 
وترك مواصلته. وليس هذا من الهجران المحرم» وإنما المحرم من 
دك أن يلتقيا فلا يسلم أحدهما على صاحبه. ولم يرو واحد أنهما 
التقيا وامتنعا من التسليم» ولو فعلا ذَلِكَ لم يكونا بذلك متهاجرين» 
إلا أن تكون النفوس مضمرة للعداوة والهجرانء» وإنما لازمت بينهماء 
فعبر الراوي عنه بالهجران. هذا وجه هجرانها له» لكنها وجدت عليه 
أن (أحرمها)“ ما لم يحرم أحد» ولسنا نظن به إضمار الشحناء 
والعداوة» وإنما هم كما وصفهم الله رحماء بينهم. 

وروي عن علي أنه لم يغير شيئًا من سيرة أبي بكر وعمر بعد ولايته 
في تركة رسول الله ياء بل أجرى الأمر فيها على ما أجرياه في حياتهما. 

فان قلتّ: حديث عائشة فى الباب ليس فيه ذكر الخمس. قلتٌ: 
موه E‏ ما ی تس اقا شون( دی و 
وخیبر وغيرهماء وفدك مما لم یوجف عليه بخیل ولا ركاب فلم یجز 
فیها خمس» وآما خیبر فان الزهري ذکر أن بعضها صلحًاء وبعضها 
عنوة» فجری فیها الخمس. 

وقد جاء هذا في بعض طرق الحدیث في کتاب المغازي» قالت 
عائشة : إن فاطمة جاءت تسأل نصیبها مما ترك رسول الله ب مما آفاء الله 
عليه بالمدينة وفدك وما بقي من خمس خیبر» والی هذا آشار البخاري 
واستخنین لشهرة الأمر عن إيراده مکشوفا بلفظ الخمس في هذا الباب. 


(۱) فوقها في الاصل : کذا. قلت: والصواب: حرمها؛ لانه یتعدی بغیر الهمزة. 


سس عدب بان هل سس( 
٠‏ عن عبد الله بن راشد مول 
بين يدي الرحمن فق لوحًا 
فيه لائمائة وتسع عشرة شريعة يقول #ك: لا يجيئني عبد من عبادي 
لا بشرك بي شینا فيه واحد منهن إلا آدخلته الجنة(» 





وروی ابن شاهين من حديث الإفريا 
عثمان بن عفان عن أبي سعيد مرفوعًا: إن 





ومن حديث عبد الواحد بن زيدء عن عبد الله بن راشد» عن مولاء 
عشمان مرفوقا: «إن لله تعالئ مائة خلق من أن بخلق منها دخل 
الجنة". 

قَالَ لنا أحمد: سل إسحاق: ماذا في الأخلاق؟ قَالَ: يكون في 
الإنسان حیاء» يكون فيه رحمة» يكون فيه سخاءء يكون فيه تسامح. 
اتعاا 





هذا من أخلاق اا 









وروی أب الحسن عبد الرحمن بن عمر بن يزيد" من حديث اب 
مهدي» عن |سرائیل عن أبي إسحاقء عن صلة» عن حذيفة 
الإسلام ثمانية أسهم: الإسلام سهمء الصلاة سهم» والزكاة سهم» 


= إسناده عیسی بن سنان القسملي وثقه ابن حبان واين خراش: وضعفه الجمهورء. 
وعبد لله بن عبيد لم أو من ذكره. 

010 رواء أبو يعلئ ۸6/۲ 018140 واليهقي في «شعب الإيمانة ۳۹۷/۲ (4001) 
بلفظ: دخمس عشرة شريعة»: وقال اليشي في *المجمع» ۳۹/۱: في [سنده 
عبد لله بن راشد وهو ضعيف. 

۲ رواه الطبالسي في «مسندهة ۸۲/۱ (84)» وین أبي الدنيا في «مكارم الأخلاة 
ص 5 (۲۷) والبزار في مسنده 45-41/5 6430) بلفظ: الله ماثة وسيع عشرة 
شريعة من وافاه؛ وابيبقي في #الشعب ۳۲۹/۹ (۸080). 
قال البزار: هنا الحديث لا تعلمه يرو عن النبي 495 إلا من هلا الوجه» وعيد 
الواحد بن زيد ليس بالقوي» وعبد لله بن راشد لا ثعلم حدث عنه إلا عبد الواحد. 
وقال الهيشي في «المجمع؛ ۳۹/۱: في إسناده عبد لله بن راشد وهو ضمیت. 

0 المعروف پرشت 
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وفي حدیث مالك من الفقه أنه يجب أن یولی آمر کل قبيلة سیدها؛ 
لأنه آعرف باستحقاق کل رجل منهم لعلمه بهم. 

وفيه: أن الامام ينادي الرجل الشریف باسمه وبالترخیم له ولا عار 
على المنادی بذلك ولا نقيصة. 

وفیه : آستعفاء الامام مما يوليه واستنزاله في ذَلِكَ بألين الکلام؛ 
لقول مالك لعمر حين آمره بقسمة المال بين قومه : لو مرت به غيري. 

وفیه : الحجابة للامام وآن لا یصل إليه شریف ولا غيره إلا باذنه. 

وفیه : الجلوس بين يدي السلطان بغیر إذنه .وفیه : الشفاعة عند 
الامام في إنفاذ الحکم إذا تفاقمت الأمورء وخشي الفساد بين 
المتخاصمین؛ لقول عثمان: أقض بینهما وأرح آحدهما من الاخر. 
وقد ذکر البخاري في المغازي: أن علیّا والعباس آستبا يومعذ”". 

وفیه : تقریر الامام من يشهد له عل قضائه وحکمه وبیانه وجه 
حکمه للناس. 

فصل : 

ومجيء العباس وعلي إلى الصديق يطلبان الميراث من تركة رسول 
الله ي من أرضه من فدك» وسهمه من خيبر» وصدقته بالمدينة» على 
ما ثبت من حديث عائشة في الباب» فأخبرهم بأنه هَا:) 
«لا نورث ما تركنا صدقة»» فسلما لذلك وانقاداء ثم جاءا بعد ذَلِكَ 
إلى عمر على آتفاق منهما يطلبان أن يوليهما العملء والنظر فيما أفاء 


(۲) من (ص). 


نح كدان شن 
الله على رسوله من بني النضير خاصة ليقوما به» ويسبلاه في السّبل التي 
كانت سُبله فيها. إذ كانت غلة ذَلِكَ مصروفة في عظم آمور آهل بيتهماء 
وما فضل من ذَلِكَ مصروف في تقوية الاسلام وأهله. وسيدخله أهل 
الحاجة منهم» فدفعه عمر إليهما على الإشاعة بينهماء والتساوي 
والاشتراك في النظر والأجرة. 

وأما مجيئهما إليه ثانيًا فلا يخلو من أحد وجهين: إما أن يطلب كل 
واحد منهما أن ينفرد بالعمل كلهء (أو بنصفه)"؟۰ وفرّا من الإشاعة لما 
يقع من العمال والخدم من التنازع» فأبئ عمر أن تكون إلا على 
الإشاعة؛ لأنه لو أفرد واحدًا منهما بالعمل والنظر لكان وجهًا من 
وجوه الإمرة» فتتناسخ القرون وهي بأيدي بعض قرابة الرسول دون 
بعض» فيستحقها الذي هي بيده» ولم ير أن يجعلها نصفين على غير 
الإشاعة؛ لأن سنة الأوقاف ألا تقسم بين أهلهاء وإنما تقسم غلاتها 
فلذلك حلف أن يتركها مجملة ولا يقسمها بينهم فشبه ذَلِكَ التوريث. 

وقد ذكر البخاري في المغازي أن علیّا غلب العباس على هذه 
الصدقة ومنعه منهاء ثم كانت بأيدي بني علي بعده يتداولونها". 

جميع ما تركه الشارع من الأصول» وما جری مجراها مما يمكن 
بقاء أصلهء والانتفاع بهء حكمه حكم الأوقاف تجري غلاتها على 
المساكين» والأصل باق على ملكه موقف. لقوله: «ماتركنا صدقة» 
يعني : موقوفة. 
)١(‏ في الأصل : بنصيبه. 
(۲) سيأتي برقم (4075) باب حديث بني النضير. 


۷ لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وأما قوله: (إن الله قد خص رسوله يه في هذا الفيء بشيء لم يعطه 
أحدًا غيره) يعني المال» فخصّه بإحلال الغنائم» ولم تحل لأحد قبله 
وخصه بما أفاء الله عليه من غير قتال من آموال الكفار» تكون له دون 
سائر الناس. وخصه بنصيبه في الخمس» وهذا معنی ذكره هذا 
الحديث في الباب. وقال القاضی: فيه أحتمالان: الأول: تحليل 
الغنيمة له ولأمته. الثاني : ا ها که اوه 

وهل في الفيء خمس آم لا" قَالَ ابن المنذر: لا نعلم أحدًا قبل 
الشافعي قال الخمس في الفيء. 

وفيه: أنه لا بأس أن يمدح الرجل نفسه ويطريها إذا قَالَ الحق» 
وذلك إذا ظن بأحد أنه يريد تنقصه. 

وفيه: جواز آدخار الرجل لنفسه وأهله قوت سنةء وأن ذَلِكَ كان 
فعله ييه حين فتح الله عليه بني النضير وفدك وغيرهما. وهو خلاف 
قول جهلة الصوفية المنكرين للادخار الزاعمين أن من أدخر لغد فقد 
أساء الظن بربه» ولم يتوكل عليه حق توكله. 

وفيه: إباحة آتخاذ العقار الذي يُبتغئ به الفضل والمعاش بالعمارة» 
وإباحة أتخاذ نظائر ذَلِكَ من المغنم» وأعيان النقدين وسائر الأموال التي 
يراد منها النماء والمنافع وطلب المعاش» وآصولها ثابتة كما ستعلمه 
أوضح من ذَلِكَ في باب نفقته بي بعد وفاته» وباب الأطعمة أيضًا. 


() «إكمال المعلم» 56/ ۸۲. 
0 ورد بهامش الأصل: حاشية: قال القاضي في «شرح مسلم»: وهذا الثاني أظهرء 
لا ستشهاد عمر ه على هذا بالآية أنتهئ. 


وفیه: كما قَالَ الطبري: أن الصدیق قضی على العباس وفاطمة 
بحدیث «لا نورث» ولم یحاکمهما في لك إلى آحد غیره. فکذلك 
الواجب أن يكون للحكام والأئمة الحكم بعلومهم لأنفسهم كان ذَلِكَ 
أو لغیرهم بعد أن يكون ما حكموا فيه بعلومهم مما يعلم صحة أمره 
رعيتهم» أو يعلمه منهم من إن حتاجوا إلى شهادته إن أنكر بعض 
ما حكموا به من ذَلِكَ عليهم بعض رعيتهم كان في شهادتهم لهم براءة 
ساحاتهم» وثبوت الحجة لهم على المحكوم عليه. 

فصل : 

قَالَ الطبري في حديث علي : إن المسلمين كانوا في أول الإسلام 
يشربون الخمر ويسمعون الغناء» حتّی نهئ الله عن ذَلِكَ بقوله: نا 
ألتثر ولي [المائدة: ]٩۰‏ الآية وسيأتي ما في سماع الغناء عن 
السلف في الأستئذان وفضائل القرآن» وقد سلف منه شيء في العيدين. 

تا 

وقوله : (رجع القهقری) قَالَ الأخفش: يعني : رجع وراءه» ووجهه 
اليك(۳. 

وقوله في حديث عمر #ه: (حتی متع النهار). هو بمثناة فوق قبلها 
میم وبعدها عين مهملة. قَالَ صاحب «العین»: متع النهار متوعا وذلك 
قبل الزوال”". وقال یعقوب: علا واجتمع. وقال غیره: طال. وأمتع 
الشيء: طالت مدته. ومنه فى الدعاء: آمتعنی الله بك. وقیل : معناه: 
نفعني الله بك» قال الداودي : متع : مان ع ای ی النهار. 


(۱) في (ص): قال. 
(۲) ذکره الخطابی فى «غریب الحدیث» ۲۵۳/۱ 
(۳) «العین» ۸۳/۲ مادة (متع). 
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وقوله: (تِيْدِكُم) أي: علئ رسلكم وأمهلوا ولا تعجلوا وهي من 
التؤدة. يقول: الزموا تؤدتكم. وكان أصلها تأدكم فكأنه أبدل الياء من 
الهمزة. قَالَ الكسائي: تيد زيدًا ورويدًا زيدًا بمعتّی: أي: أمهل زيدًا. 
ومن روی أتيدكم فلا يجوز في العربية؛ لأن اتأد لا یتعدی إلى 
مفعول. لا تقول: أتأدت زیذا وإنما تقول: تيدكم. كما يقول: 
رويدكم» وتيدكم بفتح التاء» وللأصيلي وأبي ذر بکسرها. 

وقوله: (آنشذکم الله) آی: أسألكم به برفع نشيدتي. أي : صوتي. 
وقال الداودي معناه : آجعلوا الله شهيدًا بيني وبینکم أن تقولوا ما تعلمون. 

احتج بعض آهل العلم بهذا الحدیث -كما قَالَ الخطابي- في إبطال 
(حکم)"* السکران؛ وقالوا: لو لزم السکران ما یکون منه في حال 
سکره كما یلزمه فى حال صحوه لكان المخاطب رسول الله لل بما 
أستقبله به حمزة كافبًا مباح الدم. 

وقد ذهب على هذا القائل أن دك منه'" إنما كان قبل تحريم 
الخمرء وفي زمان كان شربها مباحًاء وإنما حرمت بعد غزوة آحد". 
قَالَ: جابر: أصطبح ناس الخمر يوم أحدء ثم قتلوا آخر النهار 
شهداء. وأما وقت حرمت فشربها معصية» وما تولد منها لازم 
ورخص الله لا تلحق العاصين. وذهب الخطابي إلى أنه لما كان 
الخمر مباحة وقت شربها كان ما تولد منها بالسكر من الجفاء علئ 
رسول الله 5 لا يلزم فيه عقوبة» فعذره كَل لتحللها مع أنه كان شديد 
() في (ص): أحكام. 
(۲» في الأصل: (ذلك كان منه) ولعل (كان) زائدة. 
(۳) «معالم السنن» ۰۲۳/۳ 


سس يتب كس لبلب ۲٩‏ 
التوقیر لعمه والتعظیم له والبر به» وآما الیوم وقد حرمت فیلزم السکران 
حد الفرية وجمیع الحدود؛ لأن سبب زوال عقله من فعل محرم عليه" 

فصل : 

وأما ضمان إتلاف الناقتین فضمانهما لازم في حمزة لو طالبه علي 
به" ویمکن (آ۳)۵) یعوضه كله منهما؛ إذ العلماء لا یختلفون أن 
جنایات الأموال لا تسقط عن المجانین وغیر المکلفین» ویلزمهم 
ضمانها في كل حال كالعقلاء» ومن شرب لبنا أو طعامًا أو تداوی 
بمباح فسكر فقذف غيره فهو كالمجنون والمغمئ عليه» والصبي› 
يسقط عنهم حدٌّ القذف وسائر الحدود غير إتلاف الأموال؛ لرفع القلم 
عنهم. فمن سكر من حلال فحكمه حكم هؤلاء. وعن أبي عبد الله بن 
الفخار أن من سكر من ذَلِكَ لا طلاق علیه» وحكى الطحاوي: أنه 
إجماع من العلماء *. 

قلت وهو مذهبنا آیضّا غ لو سکر مكرما عندنا فکذلك"۳. 

فصل : ۱ 

قوله: «لا نورث ما تركنا صدقة» جميع الرواة بالنون كما ال 
القرطبي» يعني : جماعة الأنبياء كما في الرواية الأخرئ «نحن معاشر 


)۱( «معالم السنن» ۳ بتصرف. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه : فائدة: 
في کتاب عمر بن شبة من رواية آبي بكر بن عیاش أن النبي ی غرم حمزة من 
الناقتین. والله آعلم. 

(۳) من (ص). 

(4) «مختصر آختلاف العلماء» ۳۱/۲؟. 

() آنظر «الأم» ۰۲۳۵/۵/ «مختصر المزني» مع الأم ۸۱/4 
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الانبیاء لا نورث». وصدقة مرفوع على أنه خبر المبتداً الذي هو «ما تركنا». 
والکلام جملتان الأولی : فعليّة» والثانية آسمها: أسميّة» وقد صحفه 
بعض الشيعة بالیای و(صدقة) بالنصب. وجعل الکلام جملة واحدة 
على أن یجعل ما مفعُولًا لم یسم فاعله و(صدقة) بالنصب على 
الحال» والمعنی : إن ما يترك صدقة لا یورث وهذا مخالف لما 
وفع في سائر الروایات» ولما حمله الصحابة من قوله «فهو صدقة» 
لأنهم یقولون: إنه ية يورث لغیره. متمسکین بعموم الایة. وهذا 
الحدیث في معنی قوله : «إن الصدقة لا تحل لآل محمد" . 

فصل : 

هه اللفظة رواها مالك عن عائشة"" ومسلم عن أبي بكر 
والنسائي عن طلحة بن عبيد الله وذكر القاضي أبو بكر بن الطيب 
أن أبا بكر وعمر رضي الله عنهما وجماعة من الصحابة رووه مرفوعًاء 
وأن الصحابة وفاطمة وعلیّا والعباس سلموه. 

وفي البخاري هنا أن عمر قَالَ لعثمان وعبد الرحمن بن عوف والزبير 
وسعد: هل تعلمون أن رسول الله قَالَ ذَلِكَ؟ قالوا: نعم. وكذلك قال 
العباس وعلي بعد هذا لعمر. وأن الشيعة طعنوا فيه» وقالوا: هو 
مردود بقوله: یوک أله ن رکه [النساء: ۱۱] قالوا: وقد 


(۱) المقصود بالآية آية المواريث وانظر «المفهم» ۳/ 07۲-07۱ 

(۷) رواه مسلم بنحوه (۰)۱۰۷۲ وآبو داود (۰)۲۹۸۵ والنسائي ۱۰۵/۵ من حديث 
عبد المطلب بن ربيعة. 

(۳) رواه مالك في «الموطاٌ» ص4 .5١‏ 

(5) مسلم (۱۷۵۹) كتاب الجهاد والسيرء باب لا نورث ما تركنا صدقة. 

(5) «السنن الکبری» 55/5. 


جد یی عبت تست 26۱ 
طالبت فاطمة وعلي والعباس آبا بكر بالمیراث. وخكي أن فرقة منهم 
تزعم أنه لا پورث. وقال: لم تطالب فاطمة به وإنما طالبت بأنه لاه 
نحلها من غير علم آبي بکر. وأنكر باقي المسلمین هذاء وقالوا: 
ما ثبت نحل الشارع إياهاء ولا آنها طالبت بذلك. 

وقال الجمهور منهم : لم یجعل الله لنبیه ملك رقاب ما غنمه» وإنما 
ملکه منافعه وجعل له إجراء قوته وعیاله منه. وأوجب مثل ذَلِكَ على 
القائم بعده» وآجاب القاضي بأن الآية وان كانت عامة فإنما توجب 
أن يورث ما تملکه يك فدلوا على أنه تملك. ولو سلمنا ملکه لم 
يكن لهم فیها دلیل؛ نها ليست عندنا وعند من آنکر العموم؛ 
لاستغراق المالکین وکل من مات وانما يبني عن آقل الجمع؛ 
وما فوقه محتمل» فوجب الوقف فیه. 
۱ وعند کثیر من القائلین بالعموم أن هذا الخطاب وسائر العمومات 
لا یدخل فیها الشارع؛ لأن الشرع ورد بالتفرقة بینه وبين آمته» ولو 
ثبت العموم لوجب تخصیصها. وهذا الخبر» وما في معناه یوجب 
تخصیص الآية» وخبر الآحاد یخصص. فکیف ما كان هذا سبیله 
وهو القطع بصحته. 

ال : وما رووه من قدح علي وفاطمة والعباس في رواية آبي بكر 
معارض بما هو آقوی منه وأثبت وأصح عند أهل النقل مما رووه؛ لأن 
الروایات قد صحت من غير طریق أن فاطمة قالت لابي بکر: آنت 
وما سمعت من رسول الله كَكِِ. من غير قدح في روایته» وما رواه الشيعة 
من قدح علي وفاطمة في رواية أبي بكر غير معروف عند أهل (النقل)'''. 


(۱) في (ص): النظر. 
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آنظر هذا مما رواه البخاري: أن فاطمة هجرته حَنََ ماتت. وقال 
الداودي: كانت بشرية فربما آبهمت المصالح قَالَ: ولعل آبا بكر 
حمله عن غیره» ولم یسمعه من رسول ال وعلمت هي ذَلِكَ فاتهمت 
الناقل بالسهو أو ما يعتري البشر قَالَ: وروي أن الصدیق كان يأتيها 
ویعتذر إليها. قال الخطابی : هذه القصة مشکلة جدّا وذلك أن علٌا 
وعباسًا إذا كانا قد اخ عاق القصة من عمر على هذه الشريطة. 
واعترفا بقوله: «لا نورث». فما الذي بدا لهما بعد حَنََّ تخاصما. 
والمعنی في ذَلِكَ أنهما طلبا القسمة فيها إذ كان يشق عليهما ألا يكون 
آحدهما ينفرد بما يعمل فيه بما يريده» فطلبا القسمة لذلك» فمنعهما 
عمر القسم لثلا يجري عليهما آسم الملك؛ لأنها إنما تقع في 
الاملاك وقال لهما: :إن عجزتما عنها فرژاها (الی)۲۳۳۳ وقد سلف 
هل ايم ۱ 

وقول أبي بكر: (لست تاركًا شيئًا عمله رسول الله يل إلا عملته). 
يعني: أنه كان مع ما كان يعمل يخبر أنه (لا یورث)"" عنه. قاله 
الداودي» ومعنی (أزيغ): أميل عن الحق. 

وقوله: (تعروه) أي : تغشاه. وقال البخاري عند أبي ذر: (اعتراك) 
أفتعل من عروته آصبته. ومنه يعروه واعتراني. وقال ابن فارس: 
(فقال : ) " عراني هذا الأمر إذا غشيك واعتراه: همه. 
() في (ص): عليٌ. 
)۲( «أعلام الحديث». 


(۳) مكررة بالأصل. 
)€( من (ص). 


ا ب ي ص ا 

قوله في حديث مالك بن آنس: (فانطلقت حَتّى آدخل على مالك) 
من قرأه بضم لام (أدخل) كانت (حَتّى) عاطفة» فمعنى الکلام : انطلقت 
فدخلت المدينة. ومن فتحها كانت (حتَیْ) بمعنی (كي) ومثله قوله تعالی : 
ودروا حى يول الرَسُولُ» [البقرة: ۲۱6] إذا ضممت لام يقول وإذا فتحت 
ف (حتول) بمعنی (إلى آن). 

وقوله : (علی رمال سریر) وفي مسلم : (مفضيًا إلى رماله۲۳6 بضم 
الراء وکسرها أيضّاء وهو ما یمد على وجه السریر من شریط ونحوه. 
وقال الداودي: هي السدد التي تعمل من الجرید. وقوله: فقال: 
(يا مال) هو مرخم يريد: يا مالك. 

وقوله : (قدم علینا من قومك أهل آبیات). قَالَ الداودي: أي: قوم 
معهم آهلهی وجاء بدل (قیِمٌ) دَفَء وهو بفتح الدال المهملة وهو 
المشي بسرعة» كأنهم جاءوا مسرعین للضّر الذي نزل بهم. وقوله: 
(برضخ) أي: بعطية: وهي العطية القليلة غير المقدرة. 

وقوله: (لو أمرت بها غيري) تحرج من قبول الأمانة. 

وقوله : (اقبضه أيها المرء) هو عزم عليه في قبضه» (ويرفا) هو مولی 
عمر حاجبه بفتح أولهء ومنهم من همزهء وفي «سنن البيهقي»: (اليرفا) 
بألف ولام”".. 

فصل : 

قَالَ القاضي عیاض : تأول قوم طلب فاطمة میرائها من أبيها على 


)۱( مسلم (۱۷۵۷/ )1٩‏ کتاب الجهاد باب : حكم الفيء. 
(۲) «السنن الکبری» ۳۹۶/۲. 


43ب سح التوضيج لشرح الجامع اصحیع 
وصوم رمضان سهم: والحج سهمء والجهاد سهم؛ والأمر بالمعروف 
سهم» والنهي عن المنکر سهم» وقد خاب من لا سهم ل . 
الثامن: بين إا في الحديث الذي سقناه أن أَعْلّى الشعب التوحيد 
المتعين على كل مک والذي لا يصح غيره من الشعب إلا بعد 
صحتهء وآن أدناها ما يتوقع منه ضرر المسلمين» وبقي بينهما تمام 
العددء فيجب علینا الإيمان به» وان لم نعرف أعيان جميع أفراده» 
كما نؤمن بالأنبياء والملائكة صلوات الله وسلامه علیهم وان لم 
نعرف أعيانهم وأسماءهم. 
وقد صنف العلماء في تعیین هه الشعب كتبًا كبيرة» من آغزرها 
فوائدء وأعظمها محلا: كتاب "المنهاج» لأبي عبد الله الحليمي" ٠‏ 
ERE‏ 
ثم كاب الیو( . 
() رواه ابن أبي شيية ۲۴۷/۲ (19894) عن وكيع» عن سفيان» عن أبي إسحاق به 
موقوا. والبزار في «مسنده» ۳۳۰/۷ (۲۹۳۷) من طريق يريد بن عطاء قال 
أخبرنا أبو إسحاق به مرفوعاء ومن طريق شعبة؛ عن أبي إسحاق به موقرفاء 
وقال: هن الحديث لا تعلم أسنده إلا يزيد بن عطاء عن أبي إسحاق؛ واا 
«الشعبة 44/5 (۷0۸۹) من طريق شعبة عن أبي إسحاق بده وة 
مرقرف» وأورد ليشي في «المجمع؟ ۲۸/۱ وقال: فيه يزيد ين عطاءء رقم 











00 الحليمي : هو القاضي العلامةء رئيس المحدّئين والمتكلمين ما رواء اهر یر 
عبد الله الحسين بن الحسن بن حليم البخاري الشافعي ٠‏ ولد سنة (74ه)ء ومات 
اسنة (۴٠٤ه).‏ من تصائيفه: «المنهاج في أصول الديانة». أنظر: «المنتظم» 134/۷ 
۱ الیاب؛ ۱۳۸۳-۳۸۲/۲ دونیات الأعیان؛ ۱۳۸۰۱۳۷/۲ لحلا 
سیر أعلام النبلاء؟ ۰۲۳۹-۱۳۱/۱۷ #الأعلامة ۲۳۰/۲ 

00 البيهقي: هو أب بكر احمد بن الحسین بن علي الإمام الحافظ» العلامة» شيخ 
خراسان» من أكابر فقهاء الشافعية في عصره» ولد في ۳۸4ه نشا في ييهق» ورحل = 








سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أنها تأولت الحديث إن كان بلغها على الأموال التي لها بال» فهو الذي 
لا يورث لا ما يتركون من طعام وأثاث وسلاح”'". وهذا التأويل يرده 
قوله: مما أفاء الله عليه. 

وقوله : (مما ترك من خيبر وفدك وصدقته بالمدينة)» وقیل : إن طلبها 
لذلك قبل أن يبلغها الحدیث» وكانت متمسكة بآية الوصية. 

قلت: وأما ما روي من أن فاطمة طلبت فدك وذكرت أن أباها 
أقطعها إياهاء وشهد لها علیْ بذلك. فلم يقبل أبو بكر شهادته؛ لأنه 
زوجها. فلا أصل له. ولا تثبت به رواية آنها أدعت ذلك» وإنما هذا 
أمر مفتعل لا يثبت» وإنما طلبته وادعته وغيرها أيضًا -قاله القاضي 
أبو إسحاق إبراهيم بن حماد في كتابه «تركة رسول الله يكله»- وقال 
لها آبو بکر: آنت عندي مصدقة إن كان رسول الله بيا عهد إليك في 
ذَلِكَ عهدا أو وعدك وعدًا صدقت وسلمت. قالت: لا لم يكن منه 
إليّ في ذَلِكَ شيء إلا ما أنزل الله من القرآن» غير أني لما نزلت عليه 
قَالَ: «أبشروا آل محمد فقد جاءكم الغنئ»» فقال آبو بكر: صدق 
أبوك وصدقت. ولم يبلغني في تأويل هذه الآية أن هذا السهم كاملا 
لكم» فلكم الغنى الذي (يسعكم)”' ويفضل عنکم. وهذا عمر وأبو 
عبيدة وغيرهما فاسأليهم. فانطلقت إلى عمر فسألته» فذكر لها ما ذكر 
أبو بكر. رواه عن أبيه» ثَنَا يحيى ابن أكثم» تَا علي بن عياش 
الألهاني» نا آبو معاوية صدقة الدمشقي عن محمد بن عبد الله بن 
محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق» عن أنس. 





(۱) «إكمال المعلم» 5/ ۸۱-۸۰. 


(۷) في (ص): یسبغکم. 


خن وی سس تست( 


قَالَ ابن العربی: والاية وان كانت عامة فانما توجب أن یورث 
ما يملكه الشارع» لو سلمنا ملکه فلا دلالة لها فيه لما سلف. 

وروی ابن شاهین في کتاب «الخمس» عن الشعبي : أن الصدیق قَالَ 
لفاطمة : يا بنت رسول الله كله ما خير عيش حياة آعیشها وأنت على 
ساخطة فان كان عندك من رسول الله كيه عهد فأنت الصادقة المصدقة 
المأمونة على ما قلت. قَالَ: فما قام حَنَّ رضيت» ورضي. 

قَالَ: وفي حديث أسامة بن زيد الليثي» عن الزهري» عن عروق 
عن عائشة رضي الله عنها قالت: قَالَ أبو بكر لفاطمة: بآبائي أنت 
وبآبائي أبوك إنه قَالَ بية: «لا نورث ما تركنا صدقة» قَالَ: فقالت: 

فصل : 

سبب عدم ميراث الأنبياء لئلا يظن بهم أنهم جمعوا المال لورثتهم. 
كما حرمهم الله تعالى الصدقة الجارية على أيديهم من الدنيا؛ لثلا ينسب 
إليهم ما تبرءوا به من الدنياء أو لثلا يخشئ على وارثهم أن يتمنئ لهم 
الموت» فيقع في محذور عظيم. 

فصل : 

وأما صدفته بالمدينة فهي آموال بني النضیر» وکانت قريبة من 
المدینة. وهي مما آفاء ا لتر سا ئلم ره هل تس ون 
بخیل ولا رکاب. 

قَالَ القاضي عیاض : والصدقات التي صارت إليه. 

آحدها: من وصية مخیریق یوم آخد» وکانت سبع حوائط في بني 


الم 
۰ 
85 
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ثانيها: ما أعطاه الأنصار من أرضهم» وهو ما لا يبلغه الماء» وكان 
هذا ملكا له ومنها حقه من الفيء من أموال بني النضير» كانت له خاصة 
حين آجلاهم وكذا نصف أرض فدك صالح أهلها بعد فتح خيبر علئ 
نصف أرضها فكان خالصًا له» وكذا ثلث أرض وادي القری. أخذه في 
الصلح حين صالح الیهود. وكذا حصنان من حصون خيبر: الوطيح 
والسلالم أحدهما صلحًا. 

ومنها سهمه من خمس خيبر وما أفتتح فيها عنوة» فكانت هزه كلها 
ملكا لاه لا ی لأ عن رياه نكا ن اعد هديا ف وق اهل 
ويصرف الباقي في مصالح المسلمين”'". 

قَالَ بي: «ما تركت بعد نفقة نسائي ومؤنة عاملي فهو صدقة)”) 
وكان ابن عيينة يقول: آمهات المؤمنين في معنى المعتدات؛ لأنهن 
لا يجوز لهن النكاح آبذا فجرت عليهن النفقة» وتركت حجرهن لهن 
يسكنها. وأراد بمؤنة العامل: من يلي بعده. 

قَالَ أبو داود: وأما أختصام علي والعباس فيما جعل إليهما من 
صدقته بالمدينة» وهي أموال بني النضر فكانت في القسمة» وسألا 
عمر أن يقسمها نصفين بينهما يستبد كل واحد بولايته» فلم ير عمر أن 
یوقع القسمة على الصدقة ولم يطلبا قسمتها ليتملكاهاء وإنما 
طلباها؛ لأنه كان يشق على كل واحد منهما ألا يعمل عملا في ذَلِكَ 
المال حى يستأذن صاحبه. 

وعنده أيضًا كانت للنبي بي ثلاث صفايا: بنو النضیر وخیبر 


۰۸۸-۷ ۲ («اکمال المعلم»‎ )١( 
سلف برقم إغخؤوقة كتاب الوصاياء باب نفقه القیم للوقف.‎ )۲( 


وفدك» فأما بنو النضیر فکانت حبسا لنوائبه» وأما فدك فکانت حبسا 
لابناء السبیل» وأما خیبر فجزآها رسول الله ية ثلائة آجزاء: جزأين 
للمسلمین» وجزءا نفقة لأهله» فما فضل عن نفقه أهله جعله بين 
فقراء المهاجرین". 

قوله : (هل لك في عثمان؟) إلى آخره. أي : هل لك إذن لهمء وجاء 
أن العباس قَالَ: هذا الکاذب» أي: إن لم ينصف» فحذف الجواب. 

قَالَ المازري: وهه اللفظة ينزه القائل والمقول فيه عنهاء ووهم 
فيها بعض الرواة» وقد آزالها بعض الناس من كتابه تورعًاء وان لم 
يكن الحمل فيها على الرواة فأجود ما يحمل عليه أن العباس قالها 
إدلالا عليه؛ لأنه بمنزلة والده» ولعله آراد ردع علي عما يعتقد أنه 
مخطئ فیه» وأن هذه الأوصاف يتصف بها لو كان يفعل ما يفعله عن 
قصد. وان كان على لا يراها موجبة لذلك في أعتقاده. 

وهذا كما يقول الشافعی"۳*: شارب النبيذ ناقص الدين. والحنفي 
یمنع ذلك. وکل واحد محق في آعتاده» ولابد من هذا التأويل» لأن 
هذه القضية جرت بحضرة عمر والصحابة. ولم ينكر أحد منهم هذا 
الکلام مع تشددهم في انکار المنکر؛ وما ذاك الا لانهم فهموا بقرينة 
الحال أنه تكلم بما لا يعتقده ". 


(۱) أبو داود (۲۹۲۷). 
۲ كذا بالأصل وفي «المعلم بفوائد مسلم» واشرح مسلم» للنووي . 
)۳( (المعلم بفوائد مسلم» ۰۱۳۱-۳۲ 
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قال القرطبي : لما ولي علي لم يغير هذه الصدقة عما كانت في آیام 
الشیخین» ثم كانت بعده بيد حسن» ثم حسين» ثم علي بن حسین» ثم 
بيد الحسن بن الحسن» ثم بيد زيد بن حسن كما ذكره البخاري في باب 
حديث بني النضیر» ثم بيد عبد الله بن حسن» ثم وليها بنو العباس على 
ما ذكره البرقاني في «صحيحه»» ولم يرو عن أحد من هؤلاء أنه تملكها 
ولا ورثها ولا ورثت عنه. 

فلو كان ما يقول الشيعة حقًا لأخذها أو أحد من اعل بیته لما 
ولوهاء وكذا في أعتراف علي وعمه بصحة ما ذكره أبو بكر: نا 
لا نورث» ولا يحل لمؤمن يؤمن بالله واليوم الآخر أن يعتقد أنهما 
أذعنا تقية ولا بقيا على أنفسهما؛ لشدتهما في دينهما ولعدل عمرء 
وأيضًا فالمحل محل مناظرة ومباحثة ليس فيه ما يفضي إلى ما يقوله 
أهل الزيغ من الشیعة". 

قد أسلفنا عن مالك أن مصرف الفيء والخمس واحد". وقال 
عبد الملك: المال الذي آسی الله فيه بين الأغنياء والفقراء مال 
الفيء» وما ضارعه من ذَلِك؛ أخماس الغنائم» وجزية أهل العنوة 
وأهل الصلح وخراج الارض» وما صولح عليه أهل الشرك في 
الهدنة» وما أخذ من تجار الحرب إذا خرجوا لتجارتهم إلى دار 
الإسلام» وما أخذ من أهل ذمتنا إذا أتجروا من بلد إلى بلد» وخمس 


.۵15/۳ «المفهم»‎ )١( 


(۲) «المدونة» ۳۸۸-۳۸۶/۱. 


سح کتاب الخُمْس 


الرکاز حیثما وجد يبدأ عندهم في تفریق ذَلِكَ بالفقراء والیتامی 
والمساکین وابن السبیل» ثم يساوي بين الناس فیما بقي شریفهم 
ووضیعهم. ومنه یرزق والي المسلمین وقاضیهم ویعطی غازیهم 
وتسد ثغورهم وتبنی مساجدهم وقناطرهم ويفك آسیرهم وما كان من 
كافة المصالح التي لا توضع فیها الصدقات فهذا آعم من المصرف 
في الصدقات, لأنه يجري في الأغنياء والفقراء» وفیه ما یکون فيه 
مصرف الصدقات وفيما لا یکون هذا قول مالك وأصحابه ومن 
ذهب مذهبهم : آن الخمس والفيء مصرفهما وار 

وذهب الشافعي وأبو حنيفة وأصحابهما والأوزاعي وأبو ثور وداود 
وإسحاق والنسائي» وعامة أصحاب الحديث والفقه إلى التفريق بين 
مصرف الفيء والخمس. فقالوا: الخمس موضوع فيما عينه الله من 
الأصناف المسمّین في آية الخمس من سورة الأنفال لا یتعدی بهم 
إلى غيرهم» ولهم مع ذلك في توخيه قسمه عليهم بعد وفاة رسول الله 
و خلاف. وأما الفيء فهو الذي يرجع (النظر)"" في مصرفه إلى 
الإمام بحسب المصلحة والاجتهاد. 


هت هل IRN‏ 


() آنظر: «النوادر والزيارات» ۰۱۹۸/۳ 
(۲) من (ص). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب آَدَاءُ الحْمُس مِنَ الدّينٍ 

۵ - حََدَثَنَا و اللُفمان, حَدَثَنَا مادء عن أي ره الصّبَعِيَ قال: سمفث 
ابن اس رضي الله عنهما يَقُولُ: قیع فد عبد اليس فََانُوا: يا زشول اون هذا 
اي من بيع تا وَبَينَكَ کار مُضر مضرء قلسنا تصل اليك إلا في لس الحرامء قمر 
بار تال ما دعر له مَنْ ن وا قال: مرکم برع َناك 8 ری : 
الایمان بالله شهادة أَنْ لا إله لا الله -وعَقَدَ بیو- تفا الصّلاق وَإِينَاءِ الرّكاة 
وَصِيّامِ رَمَضَانَ» وَأَنْ نوا لله حمسن ما مت وَأَْهَاكُمْ عن الدبّای و الق 
لح وَالمُرَفْتِ». [انظر: ۵۳ -مسلم: ۱۷ -فتح /۲۰۸] 

ذکر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما في وفد عبد القیس. 

وقد سلف في كتاب: الإيمان ول «الصحيح» في باب أداء الخمس 
الم 

وفائدة الجمع بين الترجمتین -کما قال ابن المنیر- إن قدرنا الإيمان 
قول وعمل دَخَلَ أداء الخمس في الایمان. 

وإن قلنا: إنه التصديق دخل أداؤه في الدين» وهو عندي في لفظ 
هذا الحديث خارج عن الإيمان داخل في الدين؛ لأنه ذكر أربع 
خصال آولها الصلاة» وآخرها أداء الخمس. فدل أنه لم يعن بالأربع 
إلا هذه الفروع. 

وأما الإيمان الذي أبدل منه الشهادة فخارج عن العدد» ولو جعل 
الإيمان بدلا من الأربع لاختل الكلام أيضّاء والذي خلص من ذَلِكَ 
كله إخراج الإيمّان من الأربع» وجعل الشهادة بدلا منه. فكأنه قَالَ: 
آمركم بأربع أصلها الإيمان الذي هو الشهادة» ثم آستأنف بيان الأربع 


(۱) سلف برقم (0۳). 


س ماب لس سس 
كأنه قَالَ: والاربع : اقام الصلاة.. لین ا 

وقال المهلب: وجه ما ترجم له في الإيمان بيّن؛ لأنه أمرهم بأربع» 
فبدأ بالإيمان بالله تعالئ» وختم بأداء الخمس» فدخل ذَلِكَ كله في جملة 
الإيمان» وإنما لم يأمرهم بالحج؛ لأنه لم يفرض إذاء وأمرهم بأداء 
الخمس؛ لأنه لا يكون الخمس إلا من جهاد فأمرهم بالجهاد وداخل 
في أمرهم بالخمس وإنما قصد إلى أداء الخمس؛ لأن كل من بايع 
لا يبايع إلا على الجهاد. 

وكان وفد عبد القيس أهل غارات» ولم يعرفوا أن يؤدوا منها شيئًا ؛ 
لأنهم كانوا من فا العرب. فقصدهم الشارع إلى أغلب ما كانوا عليه 
من الباطل فذمه لهم ونهاهم عن أشياء كلها في معنى الانتباذ؛ لأنهم 
كانوا كثيرًا یفعلونه. فقصد لهم إلى الظروف التي كانوا يتزرعون فيها 
إلى السكرء لانتزاع النبيذ إلى السكر فيها. 

ونسخ دك بعد هذا لما آمن منهم أهل التذرع إلى الدباء والمزفت» 
وسيكون لنا عودة إليه في الأشربة» ومعنی (لسنا نصل إليك إلا في الشهر 
الحرام). نما قَالَ ذَلِكَ؛ لأن كفار العرب كانوا لا يقاتلون في الأشهر 
الحرم؛ ولا يحملون السلاح فيها. 

وفيه: من الفوائد قدوم وفود العرب على رسول الله با وقدوم 
بعض أهل العراق» (ولم تفتح)"" كما قاله ابن التين؛ وليتأمل 

وفيه: الأنتساب إلى الجد الكافر”". 


() «المتواري» ۱ ۱۸۶ 

(۲) من (ص). 

(۳) ورد بهامش الأصل: جاء في حديث ذكره السهيلي... آنا خالد عن الزبير بن أبي 
بكر.. قال: «لا تسبوا ربيعة ولا مضر فانهما كانا مومنین» آنتهی. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وفيه: أن هجرة المقام بالمدينة لم تكن الا على آهل مكة ومن 
سواهم لا ینفرون کافة» ومن نفر منهم كان له الرجوع إلى آهله. 

وفیه : تعظیم الشهر الحرام في الجاهلية بما كان عندهم من بقية دين 
[براهیم. 

وفيه: أن آداء الخمس من الایمان؛ وهو أحد الأربع بعد الایمان 
كما سلف. ولم يذكر الجهاد؛ لأنه لم يكن إلا على أهل المدینت 
ومن حولهم من الأعراب. 

وقوله : ( «شهادة ألا إله إلا ال وعقده بيده) أي : ثنين خنصره. ال 
الداودي فإذا ثن خنصره وعد الإيمان. (فهي)“ خمسة بلا شك. 

و(الدّباء) -بتشديد الباء والمد- القرع» الواحدة كُبّاءة. 

و(النقير) أصل النخلةء ينقر جوفها ثم يشدخ فيه الرطب والبّسر» ثم 
يدعونه ختی يهدرء ثم يموت. وقال الداودي: هو الخشبة تنقر فيتخذ 
منها وعاء. 

(الحنتم) الفخار أو المطلي منه أو بالأخضرء ال أبو عبيدة: جرار 
خضر كانت تحمل إلى المدينة فيها الخمر. وقال ابن فارس : وكل آسود 
حنتم. والخضر عند العرب سود"". 

و(المزفت) المطلي بالزفت وهذا كله سلف واضخا وأعدناه 
مختصرا لطول العهد به. 


5 > 3ت همق نت همال 


( في (ص): فاذا. 
(۲) «مقاییس اللغة» ۳۰۱/۱ . 


سس كتَابُ الخُمْس 


۲ - باب نَفَقّة نساء النبي كي بَعْدَ وفاته 
1 - حدئْنا عبذ الله بْنُ يُوسْفَء أخْبَرَنَا مالك, عَنْ أبي الرناد» عن الأغرجء 
ڪن أبي هُْرَيْرَةَ ذه آن سول انيا قال: «لا يقتم وَرَئْتِي دینازا ما ترركت بعد 


يه 


۳ 
مس سج جه 


تمق نسَائي وَمُونةٍ عاملي هو صَدَقَة». [انظر: 1771 -مسلم: ۱۷۱ -فتح ۲۰۹/۲] 

۷ - حََدَّتَنَا عبد الله ِن أي شيبةء حَدَّثَنَا بُو أسَامَةَء حَدَّثَنَا هشاغ» عَنْ أبيهء 
عَنْ عَائِسَةَ قالث: وی وشول الله ب وما في بَئِتِي من شيء يله ڏو كَبِدِء إلا شطر 
شعير في رف ليء فاکلث مِنْهُ حى طال عَليء فکلنه فَقَنِيَ. [1401 -مسلم: ۲۹۷۲ -فتح 
۰4⁄7[ 


2 


۸ - حَدَّكَنَا مُسَدَدء حَدَّتَنَا تخيَىه عن سُفْيَانَ قال: حَدَّثَنِى أَبُو (شحاق قال: 


سَمغث عَمْرَو بْنَ احارث قال: ما ترك انى الا سلاحه, وَبعْلتَهُ البَيِْضَاءَء وَاضا 


که صَدَقَة [۲۷۳۹ -فتم /۲۰۹] 
نز فیح 


۳ 95 7 0 مج رد ر ۳ ۳ ات 2 ۳ ۳۹ م8 و 
ذكر فيه حديث ابى هريرة 4 أن سول الله ا قال : ١لا‏ یقتیم 
۳ 2 9 ا ا مره هم م , 
ورئتی دینارا ولا درهما ما ترركت بعد نفقة نسایی ومئونة عايلي فهو 


ر 


ر ص 


فه). 


وحديث عائشة رضي الله عنها : توفي رسول الله 444 وما في بيتي من 
r‏ وتو و - 0 هروه 2 ۳ رف مه و هو Ap Es‏ 
على » فک فکلته ففنی. 
ع ل ماه اا 7 کي مر ۶ 
وحديث عمرو بن الحارث #ه: ما ترك رسول 55 إلا سلاحه» 
ور مت میرحت ا بش ل ل ان 
وبعلته البيضاءَ وارضا ترکها صدهه. 
5 ع ۳ 2 )۱ 
الويف الوه شلف ند وا 


)١(‏ سلف برقم (VY)‏ کتاب الوصایا باب نفقه القيم للوقف. 


عتباضك 0 

وصنف عبد الجلیل القصري") فيه أيضّاء وإسحاق بن ابراهیم 
القرطبي۳؟ في «التصانح». 

وقال أبو حاتم ابن حبان”" -بکسر الحاء المهملة- في کتاب 
«وصف الایمان وشعبه* 
الطاعات» فاذا هي تزيد عَلَْ هذا العدد شيئًا كثيرّاء فرجعت إلى 
السنن» فعددت كل طاعة عدها الشارع من الإيمان» فإذا هي تنقص 


إلئ بغدادء ثم الكوفة» ومكة» وغيرها. صف رهاء الف جزء لم سبق 
منها: #شعب الیمان؛ و «السنن الكبرئ»» و«السنن الصفری!۰ وادلائل اا 
وغيرها. توفي سنة ۵۸٤ھ‏ 

انظر ترجمته في: الانساب» ۴۸۴-۳۸۱/۲ «وفيات الأعيانة ۰۷۵/۱ ۷١‏ 
(۲۸ سیر أعلام الا ۱۸/ ۱۷۰-۱۹۳ (430)ء «البداية والتهايقة ۸۱۲ 
07 «معجم المۇلفین؛ ۱۲۹/۱ (931): #الأعلام؟ ۱۱۲/۱ 

0۱ هو العلامة الزاهد أبر محمد عبد الجليل بن عموسی الأنصاري الأندلسي 
القصريء له «تفسير القرآن»: واشعب الإيمانه. واختلف في سنة وفاته فقال 
الذهبي مرة ستة ۱۰۸ ومرة سنة ٠١١‏ آنظر: «سير أعلام اللبلامه 4۲۰/۷۱ 
(16)» «معجم المزلفين» ۲ 

) هو الإمام الزاهد العابد أحد اعلام قرطبةء وكان فقيهًا مهيا حافكلا للمسائل 
صاحب الديوان الشريف المسمئ «النصائح». توفي سنة ۳۵۲ه. وقيل: سنة 
4ه آنظر: سیر أعلام البلامة ۰۱۰۸-۱۰۷/۱۹ کشف الظترنة ١‏ 
۷ ؛تشجرة الثور الزكية؛ ص۰٩‏ 01980 

20 هو الإمام الحافظ الفاضل المتقن المحقق الحافظ العلامة محمد بن بان بن 
أحمد بن حّان أبر حاتم التميمي اليُستي السجستاني؛ ونسيته التميمي نسية. 
تميم جد القبيلة المشهورةء الذي يرتفع نس إلن عدنانه فهو عربي الأرومة». 
إلا أنه أفغاني المولد. توفي سنة 2۳4 
انظر ترجمته في: «الأنساب» ۰۲۰۹/۲ معجم الیلدان» 0۱0/۱- 6418 
«الكامل في التاريخ» 035/۸ لیاب» ۰۱8۱/۱ "سیر أعلام امه 4۲/۱1 
۸ «الوافي بالوفيات» ۰۳۱۷/۲ 0۷3۸۱۳۱۸ اشذرات الذمب» ۱3/۳ 





تتبعت معنی هللا الحديث مدة» وعددت 





























التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والثاني : يأتي في الرقاتق" وأخرجه آخر کتابه. 

والحدیث الثالث سلف في الجهاد”". 

ووقع للقابسي. تا يحيئ» عن سفيان به» وصوابه حدثنا مُسَدَّدْ دنا 
يحي به» كما نبه عليه الجياني”". 

ووجه مطابقة الثاني للترجمة؛ لأنها لم تذكر أنها أخذته في نصيبهاء 
إذ لو لم تكن لها النفقة مستحقة» لكان الشعير الموجود لبيت المال» 
أو كان مقسومّا بين الورثة وهي إحداهن. 

وأراد في حديث عمرو بالأرض التي ينفق منها على نسائه بعد 
وفاته» فطابق الترجمةء واختلف في مؤنة العامل» فقيل: حافر قبره 
ومتولي دفنه» وقيل: الخليفة بعده» وقيل: عمال حوائطه. 

وقولها: (يأكله ذو كبد). تريد إنسانًا أو بهيمة. و(الرَّفٌ) كالغرفة 
الصغيرة في البيت إلا أنه ليس عليه باب. و(شطر شعیر) نصف وسق 
وسط کل شيء نصفه قاله ابن التین. ۱ 

وقال الترمذي: الشطر اللي وقال عیاض : و 
وقال ابن الجوزي: أي جزءٌا من شعیر قال: ویشبه أن یکون نصف 
شيء کالصاع ونحوه. 

وقولها : «فْکلنه قَمَنِيَ) قَالَ الداودي: بورك لها فيه حتَیْ شعرت 
فأصابته بالعین. 
(۱) سيأتي برقم (180۱) باب فضل الفقر. 
(۲) سلف. برقم (۲۷۳۹) باب الوصایا. 
(۳) «تقييد المهمل» ۳۷/۲ 
(4) «جامع الترمذي» بعد حديث (۲۶۲۷). 
(۵) «اکمال العلم» ۸/ £ 0. 


سس كتَابُ الخْمْسِ 

وفيه: أن البركة مع جهل المأخوذ من أو أنها أكثر ما تكون في 
وانما لا يكتال المأخوذ لأنه من باب الإحصاء من قوله: «لا تحصي 
ییا ا 
فيه ). ففيه جوابان: 

أحدهما: أن المراد بكيله أول تملكه إياه. 

ثانيها: عند إخراج النفقة منه بشرط أن يبقئ الباقي مجهولاء ويكتل 
ما يخرجهء لئلا يخرج أكثر من الحاجة أو أقل. 

قَالَ ابن بطال: كان الشعير الذي عند عائشة غير مكيل» فكانت 
البركة فيه من أجل جهلها بكيله. وكانت تظن في كل يوم أنه سيفن 
لقلتة» كانت تتوهمها فيه. فلذلك طال عليها. فلما كالته علمت مدة 
بقائه ففنی عند تمام لك ل 

4 

معنی : «لا تقتسم ورثتي دینازا" ليس بمعنی النهي كما قَالَ الطبري؛ 
لأنه لم يترك دينارًا ولا درهمًا یقسم ؛ لأنه مات ودرعه مرهونة بوسق من 
شعیر » ولا يجوز النهي عما لا سبيل إلى فعله وإنما ينهى المرء عما 


(۱) سلف برقم (۲۵۹۱) کتاب الهبةء باب هبة المرأة لغیر زوجها وعتقها. 
(۲) سلف برقم (۲۱۲۸) کتاب البيوع» باب ما یستحب من الکیل. 

(۳) فى (ص): الأمد. 

9 «شرح ابن بطال» ۵/ ۲۱. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

ومعنی الخبر: أنه لیس یقسم ورثتي دينارًا [ولا درم لاني لم 
آخلفهما بعدي. وقال غیره: نما آستئنی بي نفقة نسائه بعد موته لأنهن 
محبوسات عليه» لقوله تعالی: وما كنت کم أن وذو رسو أله 
و أن تنکهوا روحم من بعدهه بدا [الأحزاب: [or‏ الایة. 

قَالَ المهلب: ومن أجل ظاهر حديث أبي هريرة -والله أعلم- طلبت 
فاطمة ميراثها في الأصول؛ أنها وجهت قوله: «لا يقتسم ورثتي دينارًا» 
إلى الدنانير ونحوها خاصة لا إلى الطعام والأثاث والعروض» وما تجري 
فيه المئونة والنفقة» وفيه من الفقه أن الحبس لا يكون بمعنى الوقف 
(حَنَّن)”'"' يقال فيه صدقة. 

فصل : 

جزم ابن بطال بأن المراد بالعامل عامل نخله فيما خصه الله به من 
ولا رکاب. فكان له من ذَلِكَ نفقته» ونفقة أهلهء ويجعل سائره فى 
نفع المسلمين» وجرت النفقة بعده من ذَلِكَ على أزواجهء وعلی 
عمال الحوائط إلى أيام عم فخير عمر أزواجه بين أن يتمادين عل 
لك أو يقطع لهن قطائع» فاختارت عائشة وحفصة الثاني» فقطع لهما 
بالغابة وآخرجهما عن حصتهما من ثمرة تلك الحیطان فملکتا 
ما آقطعهما عمر من ذَلِكَ إلى أن ماتتاء وورئت عنهما*". 


)١(‏ ما بين المعقوفین زيادة یقتضیها السیاق. 
(0) من (ص). 
۳) (شرح ابن بطال» ۲۵۹/۵ 


لح نف ب 

فصل : 

وفيه من الفقه -كما قَالَ الطبري- أن من كان مشتغلا من الأعمال 
بما فيه لله بر وللعبد عليه من الله أجر أنه يجوز آخذ الرزق على آشتغاله 
به إذا كان في قيامه به سقوط مؤنة علئ جماعة من المسلمين أو عن 
كافتهم» وفساد قول من حرم القّسَّام أخذ الأجور على أعمالهم 
والموذنین أخذ الأرزاق على تأذينهم والمعلمين على تعليمهم» 
وذلك أنه 2 جعل لولي الأمر من بعده فيما أفاء الله عليه مئونته؛ 
وانما جعل ذَلِكَ لاشتغاله. 


فبان أن كل قيم بأمر من أمور المسلمين مما يعمهم نفعه سبيله سبيل 
عامل رسول الله ية في أن له المؤنة من بيت المال» والكفاية ما دام 
مشتغلا به. وذلك كالعلماء والقضاة والأمراء» وسائر أهل الشغل 
بمنافع الإسلام. 

فصل : 

في حديث أبي هريرة من الفقه الدلالة البينة على أن الله تعالی أباح 
لعباده المؤمنين آتخاذ الأموال» والضياع ما يسعهم لأقواتهم وأقوات 
عائلتهم ولما ينوب من النوائب ويفضل عن الکفاية؛ لأنه بيا جعل 
الفضل عن نفقة أهله للسنة ومئونة عامله صدقة» وكذلك كان هو يفعل 
في حیاته» فكان يأخذ ما بقي فيجعله فيما أراه الله من قوة الإسلام» 
ومنافع هل والخيل والسلاح» وما يمكن صرفه في ذَلِكَء فهو مال 
كثير» وفي دَلِكَ دلالة واضحة على جواز آتخاذ الأموال واقتناتها 
طلب الأستغناء بها عن الحاجة إلى الناس» وصونا للوجه والنفس 
واستنانًا بالشارع وأن دك أفضل من الفقر والفاقة إذا أدئ حق الله 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


منها» وان كان الفقر آفضل لما كان يله يختار (أحسن''' المنزلتین عند 
الله على آرفعهما. 

بل كان يقسم آمواله وأصوله على أصحابه» ولاسیما بين ذوي 
الحاجة منهم» فبان فساد قول من منع أتخاذ الأموال وادخار الفضل 
عن قوت يوم وليلة. 

ووضح خطأ من زعم أن التوكل لا يصح لمؤمن على ربه الا بأن 
(لا) یحبس بعد غدائه وعشائه شيئًا في ملکه» وأن أحتباسه ذلك 
يخرجه من معنى التوکل» ويدخله في معنی من آساء الظن بربه. 

ولا يجوز أن يقال: أن أحدًا أحسن ظنًا بربه من الشارع» ولا خفاء 
بفساد قولهم. فان أعترضوا بحديث ابن مسعود مرفوعًا: لا تتخذوا 
الضيعة فترغبوا في الدنیا" فمعناه لا تتخذوها إذا خفتم على 
أنفسكم باتخاذها الرغبة في الدنياء فأما إذا لم تخافوا دك 
فلا يضركم اتخاذها بدليل اتخاذ سيد الخلق لها. 

فان قيل: قد روئ مسروق عن عائشة رضى الله عنها قالت: قَالَ 
النبي كَل لبلال: «أطعمنا» فقال: ما عندي إلا صبر تمر خبأناه لك 
قَالَ: «آما تخشی أن يخسف الله به في نار جهنم». 

قَالَ: «أنفق يا بلال ولا تخش من ذي العرش إقلالا»“ قيل: كان 


)١(‏ فى (ص): آخر. (؟) من (ص). 

(۳) رواه الترمذي فی (۲۳۲۸)» وأحمد ۳۷۷/۱ وصححه ابن حبان ۲/ 4۸۷ (۷۱۰) 
والحاکم ۲/ ۳۲۲ وواففه الذهبي. وصححه الألباني في «الصحيحة» (۱۲). 

(4» رواه البزار في «مسنده» ۳6۹/۵ (۱۹۷۹) والبيهقي في «شعب الایمان» ۱۷۲/۲ وعزاه 
صاحب «الكنز» للطبراني في «الکبیر» ولم أقف عليه : (کنز العمال ۱8۱۸۸) وقال 
الألباني في «الصحيحة» (۲۲۱) : وجملة القول أن الحدیث صحیح بمجموع طرقه.. 


هذا منه في حال ضیق العیش عندهم. فکان يأمر أهل السعة أن یعودوا 
بفضلهم على آمل الحاجت حَنَّىْ فتح الله عليهم الفتوح ووسع على 
أصحابه في المعاش فآباح لهم الأقتناء والادخار إذا آدوا حق الله فيه”'". 


بج vw‏ © جح OETA‏ 
>3 35 هداق 9625 


۲ ۱۱-۷ ۵ 


بو«ر.پس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


٤‏ - باب ما جاء في بيُوتِ روج النَبِي کيا 


وَمَا نیب مِنَ البّيُوتِ إِلَيْهِنَ 


قول الله ك : وق ف ویک [الأحزاب: ۰]۳۳ ول 
39 


مر وت الي ۱ ات e‏ کک [or a‏ 


۳ 


۹ - حل حَدَثَنَا حِبَانُ بْنُ مُوسَئ ومد قالا: أ خْبَرَنًا عبد الله أخبرنا م 


0 


یوس عن ع الزّهْرٌِ قَالَ: : ین عُبَيدُ الله ِن عبد الله بن عثبة ُن مسغوده » أن 
واوا ل واس سول الهلا تاد أَرْوَاجَهُ أَنْ 
يُمَرّض في بَيْتي » ادن له [انظر: ۱۹۸ -مسلم: 418 -فتح /۲۱۰] 


۰ - حَدَثَنَا ابن بي مریم حَدَتَنَا نافغ» سمغت ث ابن آي م 


مُلَيْكَةَ قال: قالث 
عَائِْسَة َة رضي الله عنها لل اين ل في تن سخري وتخري. 
وخ الله بَيْنَ ريقي ریقه. قالث: 007 د 
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فَأَخَزْتهُ فَمَضَفْتُهُ ثم سنه : [انظر: ۰ -مسلم: : ۳ -فتح /۲۱۰] 

۰۱ - حَدَّثَنَا سعیذ بْنُ عَم مر قال: : حَدَتَبِي لت قَالَ: : نيد رن بْنُ 
خَالِدِء عَنِ ابن شِهَابٍء عَنْ علي ِن خمین, أنَّ صَفِيَةَ روج الي كذ أخيرثه آنا 
جاءغت ت وَسُولَ الله كَل تژوژه, هو مُتَكفٌ ف الشجد ف العَشْرِ الأؤاخر مِنْ رَمَضَانَء 
م قامث تَنْقَلِبُء فَقَامَ مَعها وَسُولُ الله يلل خی إِذَا بل ريا من باب مسجد عِنْدَ 

ب آم سَلَمَة وج النَبِيّ 4ء مر بهما رجلان من الأنصَارِء فَسَلَمَا عَلَى وَسُولٍ الله 

اء كم نفذاء فقال لهما وسول اله كلا : لسکا قالا: يتيحان الله یا وشول 
الها كبر علیهما ذَلِكَ. فقال؛ «إِنَّ الشَیْطان یلع من الانسان مَبْلَمَ التّی و 


9 


خَنِيتٌ أ ن یقذف في فلوبکما ی [انظر: ۲۰۳۵ -مسلم: ۲۱۷۵ -فتح /۲۱۰] 


اها ۰ 


۲ - حَدَّتَنَا ِبْرَاهِيمُ بی امنذوء حَدَثَنَا نس بن عیاض عن ید ال عن 
محمد بن يحيّى بْنِ حَبَانَء عَنْ واسع پُن حَبَانَء عَنْ عَبْدٍ الله بْن عُمَرَ رضي الله عنهما 


(بیسحت( 2 
قال: ازتقیث تَقَيْتُ فُوق بيت حَفْصَةَ» فرأیث الب يه يفضي حَاجَتَهُ مُشتذبر القبلهة 
مُشتفيلَ شم [انظر:  : 0 ٠٤١‏ -فتح /۲۱۰] 

۳۱۰۳ - خن ايم بن الفیره حَدَََا انس ِن عتاض ؛ عَنْ هشام ء عَنْ أبيهء 
أَنَّ عَائِسَةَ رضي الله عنها قالّث: كَانَ سول الله ية صي العضر وَالشَّمْسُ ] رخ 
مِنْ خجرتها. [انظر: ۵۲۲ -مسلم: ۱۱۱ -فتح /۲۱۰] 

۵۶ - حَدَّثَنَا موسی بُنْ !شماعیل, حَدَّثَنَا لز عن نافع عر عند اثء 4 


ال قم الب اه خبطي ؛ فَأَشَارَ نَحْوَ مسکن عَائِسَةَ فقال: «هن الفَِْةُ - تلا - 
من خی ی و رن الشَيْطَان). [ ۳۷۹ ۰۳۵۱۱ ۸۵۲۹۲ ۷۰۹۲, ۷۰۹۳ -مسلم: ۲۹۰۵ -فتح 
1۰⁄1[ 

۵ - حدَتَا عَدُ الله بْنُ وشت, أَخْبَرنَا مَالِكُء عن عَبد الله بن أي بَكرِء عن 
عَفْرةٌ ابنةٍ عب الرّحْمَنِء أن عَائِسَة زج لب 4 أ خبرنها أَنَّ وَسُولَ الله کل ات عِنْدَهَاء 


وا سمعث صوت اسان يَسْتَأَذِنُ في بي بهت حَفْصَدَء فَقُلْثُ: یا وَسُولَ الله هذا جل 
یستَأِن في بیتك. فقال وَل الله و کل رَه فلا لِمَمّ حَفْصَةٌ بن الرضاعت 
اضعا حرم ما تحر الولادة.. [انظر: ۲164 -مسلم: ۱664 -فتح ۲۱۱/۲] 
ذکر فيه سبعة آحادیث: 


أحدها: حديث عائشة: لما تقل سول الله كله سنا دن آزواجه 


دض 


وت 


يمرض في بيتي» ادن له 
انیها: حدیتها آیضا: : ي الس کي في بتي » وفي نوبي وبين 


۳۹ 


سَحْرِي ونخري؛ ل و قالث: دَحَلَ عَبْدٌ الرَّحْمَنٍ 
بسوالگ» فضعْت ال جلا ¢ فاد فمَضعته ثم سننته به. 


چ 
ت 


١ 1‏ 7 ا ی دک ۳ ۵ لاله > ەر و سے و 6 
ثالنها : حدیت صميه : ك 0 ا 


)۱( من (ص). 


ماس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 


و 
و مور 


رابعها: حديث ابن عمر رضي الله عنها: أَرْتَقَيْتُ فَوْقٌ بَيْتِ حَفْصَة 
َرَآَيْتُ اليب يفضي حَاجَتَهُ مسر الِب مُسْتَفيلَ الشّأم. 

خامسها: حديث عائشة: كان رَسُولُ الله يكل يُصَلَّ العَضْرٌ وَالشَّمْسٌ 
لم تخرخ مِنْ خجریها. 

سادسها: : حدیث نافع : عَنْ عبد الله قَالَ: ام الي اه ولا 
و ر خو مَسکن عَايْسَةَ فَقَالَ: : هتا الفِدْتةٌ لا - - من حَيْتُ بطم 
رن الشیّطان». 


سابعها: حدیث عائشة رضي الله عنهما : اه ية گان عِنْدَهَاء ون 
سَمعث صَوْتَ اسان یاون في بَيْتِ فص مَل رسو لَ ال هذا 
صوت رَجُل ین في بيك َال راه فلا فلانا -لِعَمْ حَفْصَةَ من الرَضاعة- 


7 الوَضَاعَة تَحَرمْ ما حرم م الولادة». 

الشرح : 

هذه الأحاديث (سلفت)"" فالأول في الطهارة والهبة ويأتي في 
المغازي والطب» وآخرجه مسلم ایا والثانی من آفراده ويأتى في 
المغازي "۰ والثالث سلف في الأْعتکاف ۰ والرابع في الطهارة 


( في (ص) سلف جملة منها. 

(۳) سلف برقم (۱۹۸) باب الغسل والوضوء في المخضب والمقدم.. وفي الهبة 
(۲9۸۸) باب هبة الرجل لامرأته.. وسيأتي في المغازي برقم (488۲) باب مرض 
النبي ووفاته. وفي الطب (۵۷۱8) باب اللدود. وأخرجه مسلم (8۱۸) کتاب 
الصلاة باب استخلاف الامام إذا عرض له عذر. 

۳۱( سيأتي برقم (44۳۸) باب مرض النبي ی ووفاته. 

(8) سلف برقم (۲۰۳۵) باب هل یخرج المعتکف لحوائجه إلى باب المسجد. 

(0) سلف برقم (۱8۵) باب من تبزر على لبنتین. 


والخامس فى ال والسادس فی بدء الخلق » والطلاق والمناقب» 
والفتن» وأخرجه أيضًا مسل والسابع سلف في الشهادات دياق ف 
النکاح وأخرجه د أيضًا. 
ودخول هزه الترجمة فى الفقه؛ لن سكناهن فى بيوت رسول الله 
وهژه الأحاديث ساقها إذ فيها نسبة البيوت إليهن» تنبيهًا على أن 
بهاذِه النسبة يتحقق دوام أستحقاقهن البيوت ما بقين» وحديث صفية 

ظاهر فيما ترجم له. 
وقوله فيه: «آن الشيطان يبلغ من الانسان مبلغ الدم» هو إشارة إلى 

قوله تعالی : وه في ويک [الأحزاب: ۳۳] أي : لو جلست في بيتها 

لم يعرض لهاء واعترض الإسماعيلي» فقال: حديث ابن عمر -يعني 
السادس- لا دلالة فيه على الملك الذي أراده البخاري؛ لأن 

وقال الطبري : إن قلت : إن كان لا يورث ىة -بالحديث السالف- 
فکیف سکن آزواجه بعده في مساکنه» إن کن لم یرثنه» وکیف لم يخرجن 
عنها؟ ثم أجاب بأن طائفة من العلماء قالت : إنه و انما جعل لكل أمرأة 
منهن كانت ساکنة فى مسکن سکنها الذي كانت تسکنه فى حیاته 

)۱( سلف برقم (۵۲۲ باب مواقيت الصلاة وفضلها. 

(۲) سيأتي برقم (۳۲۷۹) باب صفة إبليس وجنوده. وبرقم (۳۵۱۱). وبرقم (۵۲۹) 
باب الاشارة في الطلاق والأمورء وبرقم (۷۰۹۲) باب قول النبي كَل : الفتن من 
قبل المشرق. ومسلم (۲۹۰۰۵) کتاب القتن» باب الفتن من المشرق من حديث 
یطلع قرنا الشیطان. 

(۲) سلف برقم (۵۲۳۹) باب ما يحل من الدخول والنظر إلى النساء .... وآخرجه مسلم 
)١555(‏ کتاب الرضاع» باب يحرم من الرضاعة ما يحرم من الولادة. 


د ارد س الجمع اسع مس 
ين» فرجعت إلى كتاب الله تعالیل؛ وقرأته بالتدبر» 
تعالی من الإيمان» فإذا هي تنقص عن 
البضع والسبعين» فضممث إلى الکتاب الس وأسقطت الماد فإذا 
كل شيء عده الله ورسوله من الإيمان بضع وسبعون لا يزيد عليها 
ولا ينقص» فعلمت أن مراد النبي ا أن هلذا العدد في الكتاب والسنة. 

التاسع: الحديث ناص عَلَى إطلاق آسم الإيمان الشرعي عَلَى 
الأعمال وقد سلف بیان هذا 

العاشر: قوله ل: «وَالْحَبَاُ شب ین الایمان*. وفي رواية أخرئ 
في «الصحيح؛: «الحياء من الایمان*۰۱ وفي آخری: «الحياء لا يأني 
إلا بخیر:!» وفي أخرئ: «الحياء خر كله!". فالحياء: ممدود هو 
الأستتحيا0, 
ال الواحدي”*© عن أهل اللغة: الأستحياء من الحیاء واستحیا 























۳ 





(۱) ستاتي برقم (14) كتاب الإيمان» باب: الحياء من الإيمان. 

أتي برقم (1۱۱۷) كتاب الأدب» باب: الحياء. 

(۴) ارواه مسلم (۳۷) كتاب الایمان» باب: بیان عدد شعب الإيمان. 

(4) قاله الجوهريٌ في «الصحاح؟ 5814/1 

(ه) هو الإمام العلامة أبو الحسن علي بن أحمد بن محمد بن على الواحدي 
السابوري: ولد بتيسابوره سمع التفسير من أحمد بن محمد بن إبراهيم التعلبي٠‏ 
وسمع النحو من أبي الحسن الضرير» وأخذ اللغة عن أبي الفضل أحمد بن محمد 
بن يوسف العروضي» ومن تلاميذه أحمد بن عمر الأرغياني» وعبد الجبار بن 
محمد الخواري وطائفة أخرئ. له من المصنقات: في التفسير ثلاثة کب: 
«الوجيزه» «الوسيطة؛ «البسيط» ودأسباب التزوله وله كتاب «الدعواتة: 
#المحصول»» «المغازي؛ وغيرها الكثير توفي بنيسابور سنة ٤0۸‏ 
انظر: «الكامل في التاریخ» ۰۱۰۱/۱۰ درفبات الأعيانة 0۳۸۱۳۰۷-۳۰۳۳ 
واسیر أعلام لاه 2۳۳۹/۱۸ ۳۵۲ 01100 دمرآة الجنان۱ 45/5 ٩۷‏ = 








سو(..»__ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فملکت ذلك في حیاته. فتوفي يوم توفي وذلك لها. 

ولو كان صار لهن ذَلِكَ علی وجه الميراث عنه» لم يكن لهن منه إلا 
الئمن» ثم كان داك الثمن أيضًا مشاعًا في جميع المساكن لجميعهن» 
وفي ترك منازعة العباس وفاطمة إياهن في ذَلِكَ وترك منازعة بعضهن 
بعضًا دليل واضح على أن الأمر في ذَلِكَ كما ذكرناه. وقد قَالَ 
تعالی : وق في ويک لتلا يخرجن عن منازلهن بعد وفاته كَلل. 

وقال آخرون: إنما تركن فى المساكن التى سكنها فى حياته؛ لأن 
لك كان من بيوتهن الذي كان اة أستثناه E‏ كان 3 أيام حياته. 

كما أستثنول نفقاتهن حين قَالَ: «ما تركت بعد نفقة نسائي ومئونة 
عاملي فهو صدقة6"'' ويدل على صحة ذَلِكَء أن مساكنهن لم يرثها 
عنهن ورثتهن» ولو كان ذَلِكَ ملكا لهن كان لا شك يورث عنهن. 

وفي ترك ورئتهن حقوقهم من ذَلِكَ دليل أنه لم يكن لهن ملكاء وإنما 
كان لهن سكناه حياتهن. فلما مضين لسبيلهن جعل ذَلِكَ زيادة في المسجد 
الذي يعم المسلمين نفعه. كما فعل ذَلِكَ في الذي كان لهن من النفقات 
في تركته ية صرف فيما يعم المسلمين نفعه. 

قال المهلب: وفي هذا من الفقه أن من سكن حبسًا حازه بالسکنی؛ 
وان كان للمحبس فيه بعض السکنی والانتفاع أن دك جائز في 
التحبيس» ولا ينقض التحبيس ما له فيه من الأنتفاع اليسير؛ لأنه كَل 
كان ينتاب كل واحدة منهن في نوبتها فليلة من تسع ليال يسير. ولذلك 
قال (مالك”'': إن المحبس قد يسكن في البيت من الدار التي حبس 
ولا ینتقض بذلك حوزها. 


(05 :سق فا (۷) من (ص). 


سح کناب الخُمْس 


فصل : 

قوله تعالئ: اوق قرئ بفتح القاف وكسرها. فمن كسر فعلئ 
وجهين: أحدهما: أنه من قر في المكان يقر إذا ثبت فيه. 

وقال محمد بن يزيد: هو من قررت في المكان أقر أصله واقررن 
فخففت» حذفت الراء الأوليل» وألقيت حركتها على القاف. ومن فتح 
فعلئ قولين أيضًا قيل: هو من قررت بالمكان أقرء والأصل واقررن. 
وقال النحاس : يجوز أن یکون من قررت به عینا آقر» والمعنی : 
واقررن به عينًا 0 

فصل : 

قول عائشة #ه: بين (سحري ونحري) السحر (ما)۳" بين الثديين 
إلى النحر. قاله الداودي» وقيل: هو الزند. قَالَ صاحب «العين»: 
السحر والنحر الرئة» وما يتعلق بالحلقوم”". 

وقولها: (توفي في يومي) أي: في اليوم الذي هو نوبتها على 
الحساب» وإن كان في سائر الأيام عندها. 

وقولها: (سننته به) أي: سوکته» وفی قصة صفية: زيارة المعتكف 
أمرأته. ۱ 

وقوله: (أشار نحو مسكن عائشة) يعني : جهة المشرق» يعني : 
العراق وما والاها. 

وقد سلف جملة من فوائد ذَلِكَ مفرقا. 


(۱) «اعراب القرآن» للنحاس 1۳۵/۲. 


(۲) من (ص). 
© «العین» ۰۱۳۱/۳ 


-92:. يب سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح حت 


۵ - باب ما در فْ دژع الب كه وَعَصَاهُ 


0 
صنو 


وَسَيْفْهِ وقدحه وخاتمه 


سے سے 


و استفمل العْلمَاء بَعْدَهُ من ذَلِكَ ّا لم یذ دگر فسمته» 


وَمِنْ شعره وَنَعْلِهِ ) EF‏ ا yt‏ اا وعيرهم 


تخل 3 


بعد وفاته. 

1 ۰ - حَدَثََا مدب عند الل الأنْصَارِي قَالَ: حَدَنَنِي ايء عن نامةه عَنْ 
َس اَن ابا بکر < 0 آستخلت بَعَنَّهُ إِلَى البخرنن. وَكَتَبَ له هذا الکتاب وَحْتَمَه 
وان تفش لاتم لاه أشطر: د بطو و سَطذء وَال سَطر. [انظر: 1۵ - 
مسلم: ۲۰۹۲ -فتح ۲۱۲/۲] 

۷ دم بن مي حَدَتَنَا تحَمّدُ بْنُ عَبْدٍ الله الأسَدِئُء حَدَثَنا 
عیسی بنْ طَهْمَانَ سنج ۱ تیا سی تن جزدانن هما قبالان فْحَدتّني تابث 
الاي بَعْدُ عَنْ آتس أَنَّهُمَا ا د یی کل . ۷1 ۵۸۵۸ -فتح ۲۱۲/۲] 

۸ - عدبي حه ْنَا حلقنا عبد الاب حدقا یوب عن حُمَئِدٍ ن 
هلال عَنْ أي برد قال: آخرجث یا عَائِنَةُ رضي الله عنها كِسَاءً ملبّا وقالث: في 


«2 ۳9 
0 


هذا نزع ژوخ اي كله. را سُلَيمَانء ڪن عُمَيِدِء عَنْ آي ؛ ُردَةَ قال: أخْرَجَث إِلَيْنا 


عَائِسَّةُ إزَارَا غلیظا مما بط يُضْنّعْ بالیمن» وکساء من هذه التي يَذْعُوتَهَا تھا الملَبَدَة. [انظر: 
۸ -مسلم: ۲۰۸۰ -فتح [۲۱۲/1٦‏ 
۳۱۰۹ - حَدََنَا عَبدَانء عن آي عر عن عَاصِمء » ڪن ابن سِيرِينَ» عَنْ اس ن 


0 ام 


مالك ده أن قح الب كَل أَنْكَسَرَء اند مَكَانَ الشَّغْب سِلْسِلَةٌ من فِضَّةٍ. 


قال عاصمٌ : ریت القَدَحَ وَشَرِيْتُ فیه. [0118 -فتح ۲۱۲/۲] 


۳ 
8 


۰ - حَدَّثَنَا سَعِيدُ بن مد دِ الحَزْمِىٌ» دا يَعْقُو بُ بْنُ إِبْرَاهِيمَ» خدننا أبي» 


() ليست فى الأصل» والمثبت من «الیونینیة» /٤‏ ۸۲. 


2 


لزع کر هن تشد نی هرد رل Ee‏ ن ابن شهاب 
EE‏ له هم بحن وا اليد من للق نو قفا 
مَفتل خسن بن علي ر َة الله علیه لَقِيَهُ السوز بْنُ مء فقال لَه هل لَك ال من 

حَاجَةٍ تأَمُرْنِ بها؟ فقلث لَهُ: لا. فَقَالَ لَهُ: قَهَلْ أَنْتَ مُعْطِيَ سَئْفَ زسول الله ب؟ 
إن اف أن يلمك القؤم علي وام لله لين تیه تخل هب ی 


۳ 


۰ ع 


9 


بل نَفْسِيء لین أي طالب حَطَب اب أي جَهلٍ على اطعا الا 


۳ 


کشت :سول لله اه يطب الئاس في يك على مه هذاء نا يَوْمَيْذْ زٍ تلع 


ص 
o‏ 


فَقَال: : إن فَاظِمَة مني وَأَنَا أَتَحَوّفُ أَنْ : تفن في دينها». 5 م ذکر صِهْرًا 4 من بَنِي 
رته إِيَّاهُ قال: : «حَدَئَّنِي فَصَّدَقَني » وَوَعَدَنِي قوف 
وا ي لنث أحَرّمْ حلالا ولا أجل حَرَامًاء ولکن والله لا تَجْتَمِعُ بنث 


5 وم 


رسول الله کیا كه وس عدو الله ید ا». [انظر: ۹۲۲ -مسلم: ۲44٩‏ -فتح ۲۱۲/۲] 

۱۳۱۱ - حَدَنََا قتیبة نع سَعِيدِء دتتا سُفْيَانُه عن نحَمدٍ بن شوقةء عَنْ مُنْذِرء 
ڪن ابن الْحَتَفِيّة قال لز کان علي ذيه, داکزا مان ذه ذکرة يَوْمَ جَاءَهُ تاس فشکا 
سَعَاةً ]ما ال لي علي E‏ ك 
سعاتك يَعْمَلُونَ فِيهًا. اه بها ء فقال: آغنها عنّا. فأتیث بها عَلِيَاً فَأَخبَرتُهُ فقال: 
ضَعْهًا حبث أَحَذْتَهًا. ۷1 -فتح /۲۱۳] 

۷۲ - قال الْحَمَيْدِيٌ: حَدَّثَنَا سُفْيَانُء حَدَتَنَا نحَمّدُ بْنُ سُوقَة قال: سَمِعْتُ 
مُنْذِرَا ابر » عن ابن اي قال: : آزسلتي أي : خَذْ هذا الکتاب قاذمب به إلى 
غشمان. إن فيه أَمْرَ النَّبِيّ يد فى الصَّدَقَةِ. لصَّدَقَةِ. [انظر: ۷۱ -فتح ۲ /۲۱۳] 


3 
ا 


ید دس قان علیه في مُصَاهََ 


ت۱0 


قوله: (مما يتبرك 9 به فحذفه كما حذف فى قوله: 
نع بما تمه (وفي) ذكره ابن بطال في الترجمة. 


)١(‏ كذا في الأصل» ولعلها: (وقد)؛ لأن ابن بطال ذكر (به) في ترجمة الباب» 
واستشکلها محققه فحذفها. آنظر : (شرح ابن بطال» ه/ ۲۷۰. 


سره لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذکر فيه ستة آحادیث: 
آحدها : في خاتمه : 
> اب 
ن ابا بر لما آنشغیت عه إِلَى البَحْرَيْنِء وَكَتَبَ لَه هذا 
الکتّات وَحََمَهُ بخاتّم ۳ ۳ وَكَانَ تقش ل لام تا ائه أسْظر : 
مُحَمّدّ سَظْرٌء وَرَسُولُ سَطرٌء وَاللَهِ سَظرٌ. وقد سلف في الزكاة 0 

انیها: في نعله : ساقه من حدیث عیسّی بن طَهْمَانَ ال : آخرج و 
ت تَعْلِيْنِ جَردَاوَيْنٍ لَهُما قبالان فَحَدَنَنِي ثاب البْنَانِنُ بعد عَنْ آتس 
ما ندل ال يكل 

وياتي في اللباس مخ الترمذي في (شمائله»۳. 

الثها: في کسائه ساقه من حدیث آبي بردة: 

آخرجث إِلَيْنَا اسه إزَارًا غَلِيظًا مِمّا يُصْنَعٌ بالیمن» وَکسَاء من هذه 
التي يَدْعُونَهَا المُلبَدَة ويأتي في اللباس“› aT‏ ایا 


رابعها: في قدحه : 


محمد بن عيبل الله العا حَدَّتَنِي آبي عَنْ 0 عن 


اشوا 


عَنْ عاصم عم ابن سيرِينَ؛ عَنْ نس آن ؛ قَدَحَ الب یله آنکسَ 
فاسل مک العم ليل مولي قَالَ عاصم: ا القَدَحَّ 


وشرنت منه. 


( برقم (۱44۸) باب: العرض في الزكاة. 

(۷) برقم )٥۸٥۸(‏ باب: قبالان في نعل» ومن رأی قبالا واحدًا واسعًا. 
(9) «الشمائل» (۷۸). 

() برقم (۵۸۱۸) باب : الأكسية والخمائص. 

() مسلم (۲۰۸۰) كتاب : اللباس والزینة» باب: التواضع في اللباس. 





ت 

خامسها: في سيفه : من حديث على بن حسين عن المسور مطولا 
TY‏ 

سادسها: عن محمد ابن الحنفية ولم يتعرض فيه لشيء من الآية. 
وذكر بعد فقال: وقال الحميدي معلقًا. 

الشرح : 

هيه الأحاديث تأتي آیشا في اللباس» وخطبة علي بنت أبي جهل 
في آخر حديث المسور تأتي في الفضائل 7 

ولم يذكر هنا درعه آستغناء بحديث عائشة رضي الله عنها الذي 
أسلفه في اله وغيره أنه رهنه عند يهودي وكان له آدرع : منها 
السغدية بغين معجمة قبلها سين مهملة نسبة إلى سغد سمرقند فيما 
أحسب» وقيل بعين مهملة وسين مفتوحة» وكانت لعکیر القينقاعي؛ 
وهي درع داود کیل كما أفاده النيسابوري في «شرف المصطفى»» منها 
فضة كانت عليه يوم أحُدء ومنها ذات الفضول. 

ال أبو عبد الله محمد بن أبي بكر في کتاب «الجوهرة»: هي التي 
رهنها عند اليهودي» ومنها ذات الوشاح والبتراء والخرنق وذات 
الحواشي» وأما عصاه فكان له محجن قدر ذراع أو أكثر وهي» معقفة 
الرأس كالصولجان يستلم به الركن» ويمشي وهو في يده» ومخصرة 
تسمى العرجون يتكئ عليهاء وله أيضًا عسيب من جريد النخل. 

ولما أخرج حديث أنس في الخاتم في اللباس قَالَ في آخره: وزادني 
(۱) مسلم (۲86۹) كتاب: فضائل الصحابة» باب : فضائل فاطمة بنت النبي كَلِ. 
(5) برقم (۳۷۹۷) باب: مناقب فاطمة عليها السلام. 
(۳) برقم (۲۵۰۸) باب: من رهن درعه. 


سراپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آحمد. تتا الأنصاري» حَدَّني آبي» عن ثمامة» عن نس قَالَ: كان خاتم 
النبي 295 في یده» وفي يد أبي بكر بعده» وفي يد عمر بعد أبي بكر. فلما 
كان عثمان جلس على بثر أريس» فأخرج الخاتم فجعل يعبث به» فسقط 
(قال :۳" فاختلفنا ثلاثة أيام ننزح البتر فلم نجده۳) وأحمد هذا قیل : 
إنه آحمد بن حنبل. 

فصل : 

والذي ذكر من الدرع والعصا إلى آخره يدل على أنه بي لم يكن 
يتجاوز البلغة ولم يقتصر عنهاء وذكرت هذه الآلات هنا لتكون سنة 
للخلفاء في الختم» واتخاذ الخاتم لما يحتاج إليه فيه» واتخاذ السيف 
والدرع أيضًا للحرب. 

وأما الشعرٌ فإنما أستعمله الناس على سبيل التبرك به منه خاصق 
ولیس ذلك من غیره بتلك المنزلة» وکذلك النعلان من باب التبرك 
أيضّاء لیس لاحد في ذَلِكَ مزية رسول الله ی ولا یتبرك من غیره 
بمثل ذَلِكَ. قاله المهلب : وقد ینازع فیه. 

وآما طلب المسور لسیف رسول الله يك من علي بن حسین فانه أراد 
التبرك به؛ لانه من آحباس المسلمین» وكا نهار ردي نمی نما و 
أراد أن يأخذه المسور؛ لئلا يأخذه بنو أمية ثم حلف إن آعطاه إياه أنه 
لا يخلص إليه أبدًا بشاهد من فعل رسول الله كك على الحلف 
والمقطع على المستقبل ثقة بالله في إبراره» واشترط في يمينه شريطة 
دون ما حلف عليه؛ وهي قوله: لا يخلص إليه ختی يخلص إلى نفسي. 


)١(‏ من (ص). 
0 برقم (۵۸۷۹) باب: هل يجعل نقش الخاتم ثلاثة أسطر. 


ا سبحب يي جسم له 

فصل : 

اتفاق الأمة بعده ية على أنه لم يملك درغهء ولا شيء مما ذكر يدل 
أنهم فهموا من قوله : «لا نورث ما تركنا صدقة» أنه عام في صغير الأشياء 
وكبيرها. فصار هذا إجماعًا معصومًا ؛ لأنه لا يجوز على جماعة الصحابة 
الخطأ في التأويل» ومذا رد على الشيعة الذين أدعوا أن الصديق 
والفاروق حرما فاطمة والعباس میرائهما من رسول الله يد 

وقد روى الطبري من حديث أبي إسحاق قلت لأبي جعفر: أرأيت 
عليًا حين ولي العراق؛ وما كان بيده من سلطانه كيف صنع في سهم ذي 
القربین؟ قَالَ: سلك به والله طريق أبي بكر وعمر. قَالَ: فكيف وأنتم 
تقولون ما تقولون؟ قَالَ: أما وال ما كان أهله يصدرون إلى غير 
رأيه» ولكنه كان یکره أن يدعى عليه خلاف أبي بكر وعمر. 

فصل : 

قوله: (نعلين جرداوين) أي: خلقين» ومنه ثوب جرد أي خلق. 
وقال الداودي: أراد لا شعر عليهماء وربما وقع جرداوتين» 
والصواب ما أسلفناه مثل: حمراوين. وقوله: (لهما قبالان) هو بكسر 
القاف» وهو ما يشد به الشسع. 

وقيل: كان لكل نعل منهما قبالان. قاله مالك: قَالَ: رأيت نعلي 
رسول الله بي إلى التقدير”'' ما هي» وهي مخصرة يختصرها من 
موخرها ومعقبة من خلفهاء ولها زمامان وبه صرح أبو عبيد فقال: 
قبالان هما زمامان» والقبال مثل الزمام بين الأصبع الوسطی والتي 


(۱) كذا تُقرأ بالأصل» ولم أهتد إلى قول مالك. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تليهاء وقد أقبل نعله وقابلها. 

وقوله : (أخرجت كساءً ملبدًا) أي مرقعًا. ذكره ثعلب» قَالَ: ويقال: 
المرقعة التي يرقع بها القيية» والرقعة التي يرقع بها صدر القميص. 
الملبدة» وقد لبدت الثوب ألبده وألبّده ذكره الهروي. وقال الداودي: 
هي الخشنة الصفيقة. 

قول عاصم: (رأيت القدح» وشربت فيه) بعد أن قَالَ: (انكسر 
واتخذ مكان الشعب سلسلة من فضة) الشّعب بفتح الشين المعجمة. 

قال مالك: لا أحب أن نأكل في آنية الفضةء ولا في قدح مضبب 
بفضة أو فيه حلقة فضت وعندنا إن كانت يسيرة للحاجة لا كراهة. والذي 
أتخذ مكان الشعب سلسلة هو أنس على الصواب. قَالَ أبوعلي: كذا 
روي في هذا الإسناد عن أبي زيد المروزي» وعند ابن السكن وأبي 
أحمد» وغيرهما عاصمء عن ابن سيرين» عن آنس؛ وهو الصواب. 

وكذا ذكره البزار في «مسنده» كما رواه عن البخاري ثم قَالَ: 
لا علم أحدًا رواه عن عاصم عن ابن سیرین» عن أنس إلا آبا حمزة. 
ال الدارقطني : خالفه شريك فرواه عن عاصم» عن أنس والصحيح 
قول آبي حمزة. ۱ 

ال الجياني : والذي عندي في هذا أن بعض الحدیث رواه عاصم 
عن آنس؛ وژوي بعضه عن ابن سيرين عن أنس» وهذا بين في حديث 
۳ عوانة عن عاصم المذكور عند البخاري» وفي آخره قَالَ: وقال 
عاصم: قال ابن سیرین: إنه كانت فيه حلقة من فضة. فقال له 





)١(‏ «غریب الحدیث» 1۲۹/۱ بتصرف. 


ب ا ا 
آبو طلحة: لا تغيرن فيه شيا صنعه النبي بلا فتركه. قَالَ: كذا رواه 
آبو عوانة وجوده ذكر آوله عن عاصم عن آنس» وآخره عن عاصم؛ 
عن محمد» ا 

فصل : 

قوله : (حين قدموا المدينة من عند يزيد بن معاوية مقتل الحسين بن 
علي) كان ذَلِكَ سنة إحدئ وستين يوم عاشوراء» والمسور من بني زهرة 
ابن آخت ابن عوف» وکون السیف عند آل علي (لعلها کانت)""" عند 
حياة رسول الله تن أو أعطاه (إياها)”'' آبو بكر لفنائة في الاسلام. 

وذكر المسور لقصة فاطمة ليُعلِم علي بنَ الحسین بمحبته فيها وفي 
نسلها؛ لما سمع من رسول الله كل وقوله و في حق فاطمة: 
«أتخوف أن تفتن في دينها» يريد أنها لا تصبر. وفي الكتاب الذي بعث 
به علي إلى عثمان في حديث ابن الحنفية ما كان عليه من القول 
بالحق» وفيه علم عثمان. 

وقوله : (اغنها عنا). قَالَ الخطابي : هي كلمة معناها الترك والإعراض 

قَالَ ابن الأنباري : ومنه قوله تعالی : و رسک که [التغابن: 5] 
المعني ترکهم؛ لأن كل من آستخنی عن شيء ترکه» وهو ثلائي من 
قولهم : غني فلان عن كذاء فهو غانٍ مثل علم فهو عالم. ووفع في 
بعض الکتب (آغنها) بفتح الهمزق وصوابه ما تقدم. 

قَالَ الداودي: ویحتمل قوله : (اغنها عنا) أن یکون عنده من ذَلِكَ 
علم وأنه آمر به. 
)١(‏ «تقييد المهمل» ۰14۰-1۳۸۲ 
(؟) هذه الکلمات الثلائة فوقها في الأصل : (کذا). 
)۳( «أعلام الحدیث» ۰۱۶۳/۲ 





لا سه u‏ 0 0 
الرجل من قوة الحياء لشدة علمه بمواقع العيب. فَالّ: فالحياء من 
الجبن ولطفه. 


وقال الجنيد: حبي حياء رقية الآ 








ء أي: النعم ورؤية التقصيرء 
فيتولد بينهما حالة تسمى السيا. وإنما جعل الحياء من الایمان وان 
كان غريزة؛ لأنه قد يكون تخلقًا واكتسابًا كسائر أعمال البر» وقد 
يكون غريزة» ولكن آستعماله عَلَىْ قوة قانون الشرع يحتاج إلى 
أكتساب ونية وعلم: فهر من الإيمان لهئذا؛ ولكونه باعّا عَلَ أفعال 
الخیر؛ ومانمًا من المعاصي؛ ورب حياء يمنع من الخيرء ويجبن عن 
قول الحق وليس بحياء حقيقة» بل هو عجز وخورء وتسميته حياء من 
إطلاق بعض أهل العرف» أطلقوه مجاژا؛ لشبهه الحقيقي» وإنما 
حقيقته خلق يبعث على أجتناب القبیح» ويمنع من التقصير في حق 
ذي الحق ونحوه 
: الحياء أيضًا بالمد والقصر: الفرج من إناث الخف والظلف 
والسباع» وخصٌ ابن الأعرايي الشاة والبقرة والظيةء وبالقصر: الخصب 
والمطر» وحكي المد فيها أيضًا". 




















شذرات الذعب؟ ۱۳۳۰/۳ 
(۱) أورده ابن القيم في «مدارج السالكين» ۵۹/۲ 
0 تال الجرهري: والحياء أبشا: وحم الاق 
لغتان. وقال الزهري: 
فسرورة» وما جاء عن العرب إلا ممدوگا: وإنما سني حياة باسم الحياء من 
الأستحياء؛ لاله سر من الآدمي ويكنن مه من الحيوان وُستغحش التصريع 
بذكره واسمه الموضوع له. وأستحئ من ذلك ويكنئ عنه. وقال الليث: يجوز ضر 
الحياء ومده. قيل: وهو غلط لا يجوز قصره لغير الشاعر؛ لان أصله الحياء من 
الآستحیاء» أنظر: «الصحاح؟ ۲۳۲۸/۱ «تهذيب اللغقة 40۹/۱ 













ع۱9 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن بطال : رد الصحيفة. وقوله: (اغنها عنا). فذلك لأنه كان 
عنده نظیر منها ولم یحملها لا أنه ردها ولیس عنده علم منها ؛ ولأنه قد 
كان آمر بها سْعَاته فلا يجوز علئ عثمان غير هذا. 

وفیه : أن الصاحب إذا سمع من السلطان آمرا مکروها أن ينبه 
بالطف التنبیه» وأن یسند لك إلى من كان قبله» كما آسند (علی)) 
أمر الصحيفة إلى رسول الله لا و امن عروة بن الزبیر في إنكاره 
على عمر بن عبد العزیز تأخیر الصلاة إلى آبی مسعود» وأنه أنكر 
لك علی المغيرة بن شعبة فاحتج بأسوة تقدمت له في الإنكار على 
الاکمه ۳ ثم آسند الحدیث حين وقفه عمر. 

وقوله : (لو كان علي ذاكرًا عثمان) يعني : بشر ذکره في هذه القصة. 
فدل أن علیّا عذر عثمان بالتأويل» ولم يكن عنده مخطنًا ولا مذمومًا. 

وقد سلف فعل آبي بكر وعمر في باب : فرض الخمس(۳ وآما فعل 
عثمان في صدقة النبي یل فرواه الطبري عن آبی حمید. نتا جریر» عن 
مغيرة قال : لما ولي عمر بن عبد العزیز جمع بني آمية فقال : إن النبي كلل 
كانت له فدك. فکان يأكل منها وینفق ویعود علی فقراء بني هاشم 
ويزوج منها آیمهم وأن فاطمة سألته أن يجعلها لها فأبول» فکانت 
كذلك حياة رسول الله ی خی قبض» ثم ولي أبو بكر فكانت 
كذلك» فعمل فيها بما عمله رسول الله یه حياته حن مضیل لسبیله. 
ثم ولي عمر فعمل فيها مثل ذلك. ثم ولي عثمان فأقطعها مروان 
فجعل مروان ثلثها لعبد الملك» وثلثها لعبد العزیز» فجعل عبد الملك 
)١(‏ من (ص). 
(۲) سلف في كتاب: مواقيت الصلاة برقم (۰)۵۲۱ باب: مواقيت الصلاة وفضلها. 
)۳( سلف برقم (۳۰۹۳) باب: فرض الخمس. 


سس تب دب 


ثلثه ثلا للولید وثلنًا لسليمان» وجعل عبد العزیز ثلثه لي فلما ولي الولید 
جعل ثلثه ليء ثم ولي سلیمان فجعل ثلثه لي» فلم يكن لي مال أعود علي 
ولا أسد لحاجتي منهاء ثم وليت أنا فرأيت أن أمرًا منعه رسول الله ية 
فاطمة ابنته أنه ليس لي بحق. وإني أشهدكم آني قد رددتها علی ما كانت 
عليه في عهد رسول الله نه لار . 

ان الطبري: وآما عدا ف فانه کان بر في كلك آنه لقیم آهل الط 
والا قد أمتثل حين سألته فاطمة وشکت إليه الطحن والرحی أن یخدمها 

من السبي؛ فوکلها إلى الله فيه على أن فاطمة آشتکت ما تلق من الرحیل 
ما تطحن ؛ فبلفها آنه 28 ای فأتت له تسأله خادمّاء فلم توافقه 
فذکرت لعائشة فجاء رسول الله يا فذکرت ذَلِكَ عائشة له فأتانا وقد 
دخلنا مضاجعنا فذهبنا لنقوم فقال : «علی مکانکما» حَنَّ وجدت برد 
قدمیه إلى صدري فقال : «ألا آدلکما على خير مما سألتماه؟ إذا 
آخذتما مضاجعکما فکبرا الله أريمًا وثلائین واحمدا ثلانًا وثلائین 
وسبحا ثلاثا وثلائین» فإن ذلك خير لکما مما ساألتماه» 

ال إسماعيل بن إسحاق: هذا الحديث شاهد أن الإمام يقسم 
الخمس حيث رأئ على الأجتهاد؛ لأن السبي الذي أتي به رسول الله 
يك لا يكون -والله أعلم- إلا من الخمس» إذ كانت الأربعة الأخماس 
تدفع إلى من حضر الوقعة» ثم منع رسول الله و أقربيه وصرفه إلى 
غيرهمء وبهذا قَالَ مالك والطحاوي. 

قَالَ الطبري : e‏ 


ص و ص 2 ور 


سهم من الخمس مفروض ؛ ؛ لقوله تعالی : فان لله حمسم وللرسول 


(۱) «شرح ابن بطال» ۵/ ۲۱۸-۲۲۷. 


-92 :يبا ل نسح التوضيج شرح الجامع الصحيع حت 
وَلِذِى لمرن وهم بنو هاشم وبنو المطلب خاصة لإعطاء رسول الله لا 
إياهم دون سائر قرابته هذا قول الشافعي وأبي ور وذهب قوم إلى أن 
قرابة رسول الله وق لا سهم لهم من الخمس معلومّا» ولاحظ لهم خلاف 
حظ غیرهم وقالوا: وإنما جعل الله لهم ما جعل من ذَلِكَء في الاية 
المذکورة لحال فقرهم» وحاجتهم فأدخلهم مع الفقراء والمساکین؛ 
فکما یخرج الفقیر والمسکین من ذَلِكَ بخروجهم من المعنی الذي 
آستحقوا به ذَلِكَ وهو الفقر. (فکذلك قرابة رسول الله ي المذکورون 
معهم إذا آستخنوا خرجوا من دك" قالوا: ولو كان لقرابة رسول 
الله َة حظ لکانت فاطمة بنته بيه منهم إذ كانت آقربهم إليه نسبًا 
وأمسهم به رحمًا. فلم یجعل لها حظا في السبي ولا أخدمهاء ولکنه 
وكلها إلئ ذكر الله وتحميده وتهليله الذي يرجو لها به الفوز من الله 
والزلفيل عنده. 

قَالَ الطبري: ولو كان قسمّا مفروضًا لذوي القربئ لأخدم ابنته» ولم 
يكن كَل ليدع قسمًا آختاره الله لهم وامتن به علیهم؛ لأن ذلك حيف 
على المسلمين» واعترض لما آفاء الله عليهم فأخدم منه ناسّاء وتركه 
ابنته ثم لم يدع فيه حقا بقرابة حين وكلها إلى التسبیح» ولو كان 
فرضًا لبينه تعالئ كما بين فرائض المواريث. قَالَ الطحاوي: وبذلك 
فعل أبو بكر وعمر بعد رسول الله بيه قسمّا جميع الخمس ولم يريا 
لقرابة رسول الله كك في لك حمًا خلاف حق سائر الناس ولم ينكره 
عليهما أحد من الصحابة ولاخالفهما فيه وإذا ثبت الاجماع من أبي 
بكر وعمرء ومن جميع الصحابة ثبت القول به» ووجب العمل بی 


( من (ص). 





وترك خلافه. وکذلك فعل علي لما صار الامر إليه حمل الناس عليه على 
ذالم ااب 

قال المهلب: الأثرة بينة في هذا الحدیث» وذلك أن ابنة رسول الله 
يك لما أستخدمته خادمًا فعلمها من تحمیده وتکبیره ما هو آنفع لها بدوام 
النفع» واثر ذَلِكَ الفقراء الذین کانوا في المسجد قد آوقفوا آنفسهم 
لسماع العلم» وضبط السنن على شبع بطونهم لا یرغبون في كسب 
مال ولا راحة عيال» فكأنهم آستأجروا أنفسهم من الله بالقوت. فکان 
إيثار رسول الله ی لهم وحرمان ابنته دلیلا واضحًا أن الخمس 
موقوف للأوكد فالأوكد» ولیس على من ذکر الله بالسوية كما قَالَ 
الشافعي؛ لأنه آثر المساکین على ذوي القربی» وهم مذکورون في 
الآية قبلهم وإنما الأمر موکول إلى آجتهاده يا له أن يحرم من 
شاء ويعطي من شای وقد سلف ما في ذلك. 

فصل : 

(فیه)۲۳ أن طلبة العلم مقدمون في خمس الغنائم على سائر من ذکر 
الله فیها آسمّا؛ لأن أصحاب الصفة کانوا قد تجردوا لسماع العلی 
وضبط الستن على شبع بطونهم. (فکانوا) " آجروا آنفسهم من الله 
بالقوت. وذکر اسماعیل بن إسحاق من حدیث ابن عيينة وحماد بن 
سلمة» عن عطاء بن السائب» عن أبيه» عن علي أنه و قَالَ لفاطمة 
وعلی : «لا أخدمكماء وأدع أهل الصفة يطوون جوعا لا أجد ما أنفق 
عليهم لكن أبيعه فأنفقه عليهم» وهذا ما تشير إليه ترجمة البخاري الاتية. 
)١(‏ «شرح معاني الآثار» ۲۳۶/۳ 


(۲) من (ص). 
(9) في (ص): فكأنهم. 
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وفيه: أيضًا حمل الإنسان أهله على ما يحمل عليه نفسه من التقلل 
في الدنياء وتسليهم عنها بما أعد الله للصابرين في الآخرة. 

وفيه: دخول الرجل على ابنته وهي راقدة مع زوجها. 

وفيه: جواز جلوسه بينهما وهما راقدن ومباشرة قدميه وبعض جسده 
جسم ابنته» وجواز مباشرة ذوي المحارم. وهو خلاف قول مالك» وقول 
من أجاز ذَلِكَ أولى لموافقة الحديث له. 

وفيه: أن أقل الأعمال الصالحة خير مكافأتها ما في الآخرة من 
عظيم آمور الدنيا أن يكون التسبیح وهو قول خير أجزأ في الآخرة 
من خادم في الدنيا وعنائها بالخدمة والسعاية عن مالكها. وكيف 
بالصلاة والحج وسائر الأعمال التي يستعمل فيها أعضاء البدن كلها! 


ھت عمق 3 وهی 


سس کتاب الخْمُْس 


1 - باب الدَّلِيلٍ عَلَى آنَ 
الم لِتَوَائِب رَسُول الله يل وَللْمَسَاين 

ويار ال يل أَهْل الصَّفَّةِ وَالأَرَامِلَ حِينَ سَأَلَتْهُ قَاطِمَةُ 

وَشکث إِلَيْه الكلَحنّ وَالرّحَئ آن يُخْدِمَهَا من اسب فوَكَلَهَا 

ی الله. 

۳ - دتتا دل : بن الحیره أَخْبَرنَا شُعْبَةٌ قال: خرن الحكم قال: سَمفث 
أي أي عم جات TT‏ 
عر فَبَلَعَهَا أن سول الله لاد يله أي پسبي» ان تساه حَادِمًا فلم 3 تُوَافِقُهُ» فَذَكَرَتْ 
لِعَائْشَةَء فجاء لت لاء َكَرَت ذلك عَائِمَةٌ لَه فأتانًا و5 قَذ دَخَلْنَا مضاجعتا. 
قَدَهَبْنَا ينفو فقال: «عَلَى مکانکمًا». حتّی وجذث برد قَدَمَيْهِ على صدري: 
ققال: «آلا آدلکما عَلَى خير ما سَأَلثُمَاهُ؟ إِذَا َخَذْتمَا مضاجمکما ا الله 
ریم وَنَلائِينَ: وَاحْمَدَا کل وَتَلَائِينَ » وَسَبّحَا ادنا وَتَلَائِينَ» فان ذیک خَيرٌ 
رکم مِما ساْنْمَا». [۰۳۷۰۵ ۵۳۱۱, 1۳۱۸ -مسلم: ۲۷۲۷ -فتح /۲۱۵] 

ثم ساق حديثها من طریق علي» وقد سقناه في الباب قبله بفوائده» 
ويأتي في فصائل عل والتفقانی(۲) القع ات وا ول 
أيضا وفي روایة: فوجدت عنده حداما فاستحییت! كك وفي رواية قَالَ 
علي: ما تركته منذ سمعته من رسول الله ی قيل (له)" : ولا ليلة 


(۱) برقم )۳۷٠١(‏ كتاب: فضائل الصحابة. 

(0) برقم (0751) باب: عمل المرأة في بيت زوجها. 

(۳) برقم (1۳۱۸) باب: التكبير والتسبيح عند المنام 

(5) مسلم (۲۷۲۷) كتاب: الذكر والدعای باب: التسبيح آول النهار» وعند النوم. 
(0) أحمد ۰۱۵۳/۱ 

() من (ص). 


بر التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
صفین؟ قَالَ: ولا ليلة صفین""" ولابي داود من حدیث الفضل بن حسن 
الضمري أن آم الحكم أو أم ا الزبیر حدثته عن إحداهما 
قالت : آصاب رسول الله ية سبيًا فذهبت آنا وی فاطمة نشكو إليه 
ما نحن فیه» قالت: وسألناه أن يأمر لنا بشيء من السبي» فقال 55 : 
«سبقتكما یتامی بدر”"). 

وذكر التسبیح على إثر كل صلاة لم یذکر النوم» وفي «علل أب 
الحسن»: أن أم سلمة هي التي قالت لرسول الله يل : إن أبنتي فاطمة 
جاءتك تلتمسك.. الحديث. وفى ا وكانت ليلة باردة وقد 
دخلت هي وعلي في اللحاف ون آن یلبسا الثیاب وکان ذلك 
ل وفي لفظ : جاء من عند رأسهماء وآنها آدخلت رآسها في 


ت 


اللفاع -يعني : اللحاف- حیاء من آبیها. قَالَ علي : ختیل وجدت برد 
قدمه عل صدري فسخنها. وفي لفظ : ما كان حاجتك آمس إلى آل 
محمد. فسکت مرتین» فقلت : آنا والله أحدثك: بلغنا أنه أتاك رقیق 
أو خدم. فقلت لها : سلیه خادمّا 2 وهذا ظاهر أن المراد بال محمد 
نفسه. کقوله : «آوتي مزمارًا من مزامیر آل داود»" والمراد داود نفسه. 

وقوله: «خیرّا من خادم» أي: من التصریح بسوال خادم» قاله 


)۱( مسلم (۲۷۲۷). 
(۲) آبو داود (۲۹۸۷) وصححه الألبانی فى «الصحیحة» ۱۸۸۲). 
(۳) «علل الدراقطني» ۲۸۳/۳ )٤(‏ المصدر السابق. 


(0) رواه أبو داود (00537). 
(1) سيأتي برقم (۵۰8۸) کتاب : فضائل القرآن باب: حسن الصوت بالقراءة بالقرآن. 


6 0 لمفهم» ۰/۷« 


س كتَابٌ الخُمُس اا 


۷ - باب قول اليه كَبك: 
ر 2 
306 لله ar‏ وللرسول» [الأنفال: ]4١‏ 


يَعْنِي : لِلرَّسُولٍ قَسْمَ ذَلِكَ. قَالَ النبي تكله: «نمَا أَنَا فاصم 

وان والله يعطي». 

4 - حَدَثََا بُو الولید» حَدَّثَنَا شُغبةء عن سُلیمان ومنضور وَقَتَادة سَمغوا 
سا( ب أبي الغدِء عن جابر ِن عبد الله رضي الله عنهما قال: ود وجل متا من 
انار ر غلامء فاد أَنْ يُسَميَهُ مدا - قال شف ف حدیث َنصور: الصا 
قَالَ: و ؛ فَأتَيتُ به الب كَللِ. ون حَدِيثِ سُلَيِمَانَ: ولد له عام 


اراد آن د يميه مدا - قَالَ: رس باسِي » وا توا بکنيتي. اي نم 
يلت قَاسِمًا ات | کم وَقَالَ حصي : بعلت فاا قم یم 
قال عمرو: آخبرتا شُغبة » عَنْ قَتَادَةٌ قال: سَمغت ا عن جابر: اراد أن 


يُسَمْيَهُ القَاسِمَء فقال شب ي سَمُوا باسشمي. ولا تَكتَنُوا بک [ ۲۱۱۵ 
TAY «TA ۸‏ ۰1۱۸۹ 1141 -مسلم: ۳ -فتح 1۱۷/1٦1‏ 


۵ - حَدَثَنَا مد ن يُوسُْفَء حَدَثَنَا سُفيَانُء عن الأغمشء عَنْ سام ِن أب 
اغد > عَنْ جابر بْنِ عَبْدٍ الله ء الأنَصَارِيٌ قال: ولد لِرَجُل منّا عُلَامُء فَسَمَاهُ القَاسِمء 
فقالت الأَنْصَارُ: لا تکنيك با لقایم. ولا نُنْعِمْكَ عینّا. فاتی الب ي فَقَالَ: 
ی ول اللّهء ولد ل غلام. ۳ ل فقالت الأنْصَارٌ: :ل تکنيك 5 القاسمء 


ولا مك عینّا. فقال الب كبا : :لأست الأتضَار سَمُوا باسهي ولا تَكَنّوا 
بكَيتي انم آنا قا قاسِم». [انظر: ۲۱۱۶ -مسلم: ۲۱۳۳ -فتح ۲ ۲۱۷] 
17 - دا حیَانْ. ارتا عد اللّهء عَنْ ون ی ڪن الزّهْرِيٌء عَنْ ميد ميد 


عبد امن أنه سمع معاوية قال. قال وشول ان من رل بر ی 
في این والله المُعْطِى وَأَنَا القَاسِمٌ» ولا تال هذه لام ظَاهِرِينَ عَلَى مَنْ 
خَالَمَهُم ١‏ حَتّى یی أَمْرُ الله لله وَهُمْ ظاهِرُونَ». [انظر: ۷۱ -مسلم: ۱۰۳۷ -فتح ۲۱۷/۲] 


fs 


سای التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - حََدَّثَنَا مد بو بن سَانِء دتا فلیخ» تن هلالء عَنْ عَبْدٍ ارم ُن 


۳ 
۹1 


ي عدرةء عن أي هر تفه أن وَسُولَ افو ية قَالَ: «مّا َعطِيكُمْ ولا نتشک ؛ أنا 
قاس ضع حَيْتُ أَیرَت». [فتح ۲۱۷/1] 

۸ - حَدَنَنَا عبد اه ن يَزِيدَء لا سَعِيدُ بن اي ايو ب قال: حَدَتَنِي أَبُو 
الأسْوَدٍ عن ابن بي عياش -وَاسْمُهُ نُمَانْ- عَنْ و الأنْصَاريَة رضي الله عنها 
قَالْتْ: سَمِعْتُ النَّبِىَ ع لا يَقُول: «نَ رجالا خو ضون في مال الله ر بِغَيْرِ حق» 
لهم الّارٌ یوم القِيَامَةِ». [فتح 917/17] 

ذكر فيه خمسة أحاديث: 

آحدها: حدیث جابر: : وُلِدَ لِرَجْلٍ میا من | لأَنْصَارٍ لام فَأَرَادَ آن 
ETS‏ ی 
عَلَى غُنْقّی.. وساق الحدیث وفي آخره: 

ثانيها: حديث جابر مثله. 

الثها: حديث معاوية: «مَنْ یرد الله به خيرا مهه فو 
المفوطي وا0 القاس ولا رال هه اة طاهرین عل من خا عى 


رابعها: حديث أبي هريرة: أن رَسُولَ الله يل قَالَ: «مَا 
ولا نک أَنَا فَاسِمٌء أَضَعٌ یت یرث». 

خاسها: حديث آبي :لكشو کن ابن آبي عیاش امه نعْمَانٌْ- 
عل خولة a‏ سیغث الب 6ه یود : رن رغالا 


مس چ 


حوضو في مال لله ء بغیر ر علمء لهم النَّارٌ یوم القَیامة». 


تعلیق البخاري الأول آسنده آبو داود» عن سلمة بن شبیب» عن 
عبد الرزاق» عن معمر. عن همام» عن آبي هريرة بلفظ : «إن آنا إلا 
خازن آضع حيث آمرت»") وقد آسنده في الباب بمعناه» وتعلیق 
حصین في حديث جابر الأول آسنده مسلم في کتاب الأدب من 
«صحيحه)”'' وتعلیق عمرو آسنده آبو نعیم الأصبهاني عن أبي 
العباس» ثنا یوسف القاضي ثنا عمرو بن مرزوق آنا شعبة» عن 
قتادة.. الحديث. 

وحدیث معاوية سلف" وعبد الرحمن بن أبي عمرة الراوي عن . 
آبي هريرة الحدیث الرابع آسم والده بشیر بن عمرو بن محصن بن 
عمرو بن عتيك بن عمرو بن مبذول بن عامر بن مالك بن النجار» قتل 
بصفین مع علي» وشهد أخوه“ ثعلبة بدرّاء وأبو عبيدة قتل یوم بثر 
معونة» وحبیب قتل بالیمامف وآمهم كبشة بنت ابت آخت حسان بن 
ثابت» وأم عبد الرحمن وعبد الله ابني آبي عمرق هند بنت المقرم 
شقیق حمزة وصفية بنت عبد المطلب» وابن عمها عبد الرحمن بن 
تعلبة بن عمرو بن محصن آخرج له ابن ماجه عن آبیه أن النبي كلل 
قطع يد عمرو بن سمرة آخي عبد الرحمن بن سمرة في السرقة(* 
وعبد الرحمن بن آبي عمرة قاضي المدينة» واسم آبي الأسود في 


(۱) أبو داود (۲۹۹). 

(۲) مسلم (۲۱۳۳) کتاب: النهي عن التكني بأبي القاسم. 

(۳) برقم (۷۱) کتاب العلم باب: «من يرد الله به خير یفقهه في الدین». 
(4) ورد بهامش الاصل: أي: أخو كثيرء وأبو عبيدة هو آخو کثیر أيضًا. 
(0) ابن ماجه (۲۵۸۸) وضعفه الألبانى فى «ضعيف ابن ماجه» (۵7۲) 





این ک4 تالغ عن اوه عن اي غن عبد اقوه عن 
الي لو 

الکلام عليه من وجوه بعد أن تعرف أنه 
المسلم) التنوين والإضافة. وكذا نظاتر هذا الباب مما هو كلام 
مستقل» وتكون الإضافة إلى الجملة. 


رز في قوله: (باب 





أحدها: التعريف برواته غير من سلف. 

أما عبد الله (ع) بن عمرو فهو: أبو محمده وقيل: أبو عبد الرحمنء 
وقيل: أبو نُصير -بضم النون- عبد الله بن عمرو بن العاص بن وائل بن 
هاشم بن سید -بضم السين وفتح العين- بن سهم بن عمرو بن مُصيص 
-بضم الهاء وبصادين مهملتين- بن كعب بن لؤي بن غالب القرشي 


بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حديث خولهة: محمد بن عبد الرحمن بن نوفل يتيم عروة» والنعمان بن 
أبي عياش : عبيدة -وقیل : زيد بن معاوية بن صامت بن زيد بن خلدة بن 
عامر بن زریق أخي بياضة» وأبو عباس فارس حلوه. 
وهذا الحدیث -أعني: حدیث خولة- آخرجه مسلم نصا فلا 
ذكره الترمذي من حدیث سعید بن آبي سعید» عن آبي الولید عبید بن 
الولید» -يعني: سقوطا فیما ذکره الجياني- قَالَ: سمعت خولة بنت 
قيس وکانت تحت حمزة بن عبد المطلب» سمعت رسول الله که 
يقول: (إن هلذا المال خضرة حلوة من آصابه باه بورك له فیه 
ورب متخوض فیما شاءت نفسه من مال الله ورسوله. فليس له یوم 
القيامة الا النار» قَالَ الترمذي: حسن صحیح"". وکذا آخرجه 
الطبراني من حدیث جماعة عن المقبري””". 
وفیها قول ثان: آنها خولة بنت ام کذا آخرجه من حدیثها 
الاسماعيلي وأبو نعیم والطبراني”*' والحميدي من حدیث أبي الأسود به. 
وعند الجياني الجمع بینهما حیث قَالَ: خولة بنت قيس بن فهد 
الأنصارية» تكن أم محمد وهي أمرأة حمزة بن عبد المطلب ویقال 
لها: بنت ثامر””. وذكر آبو نعيم قولا آخر في كنيتها فقال: تکنی أم 
محمد» ويقال: أم 0 
)١(‏ لم آجده في مسلم وعزاه المزي في «التحفة» ٥٠٠١/١١‏ للبخاري ولم يعزه 
لمسلم. 
( الترمذي (۲۳۷). 
(۳) «المعجم الکبیر» ۲۶/ ۲۲۸-۲۲۷ (۰)۵۷۷ (۰)۵۷۸ (۵۷۹). 
(4) «الکبیر» ۲۶۱/۲ (۱۱۷). (۵) «تقیید المهمل» ۱4/۲. 
(5) «معرفة الصحابة» ۳۳۰/۲ (۳۸۶۳). 


وصحف ابن منده حبيبة بصبية» وتلك غير هذه» تلك جهينية وهذه 
أنصارية من آنفسهم» ووقع ذَلِكَ للكلاباذي أيضًا کناها بأم صبیة؟ 
ولما ذكر الدارقطني في «إلزاماته» أن البخاري خرّج عن 00 
اع يي المي ل ل 
خولة بنت ثامر إلا في هذا الحدیث» ولم يرو عنها غير النعمان» وهذا 
اللفظ يشبه لفظ (سنوطا) عن خولة بنت قيس بن فهد أمرأة حمزة”". 

قَالَ الجياني : وكانت بنت قيس بعد حمزة عند النعمان بن 
العجلان *. وقال الدمياطي في حاشية البخاري: لعل الأشبه بنت 
ثامر. وقال قبل ذلك: هي خولة بنت قيس بن فهد. آسمه خالد بن 
قيس بن ثعلبة بن عبيد بن ثعلبة بن غنم بن مالك ب بن النجار آمها 
الفريعة بنت زرارة بن عدس بن ثعلبة بن عبيد» كنيتها أم محمد. 

ثانيها : 

كانت عند حمزة بن عبد المطلب فولدت له عمارة» لم يدرك» ثم 
خلف عليها بعد مره حنظلة ن التعمان بن غامر بن العجلان ين 
عمرو بن عامر بن زريق» فولدت له محمدًا فكفيت به» وقيل: خلف 
عليها النعمان بن عجلان بن النعمان بن عامر بن العجلان وقيل: هي 
خولة بنت ثامر الأنصارية» ولعله الأشبهء وذكره خلف في «مسنده» 
خولة بنت قيس» ولعله وهم. 

وقال الدارقطني: لم يرو عن خولة بنت ثامر سوى النعمان بن أبي 
عياش الزرقي. 
(۱) أنظرة «الجمع بين رجال الصحیحن» لابن طاهر المقدسي 10۵/۲. 


(۲) «الإلزامات والتتبع» ص۰۷۲ ۷۵. 
(۳) «تقييد المهمل» ۱۷۱/۲ بمعناه. 


و« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذکر أبو عمر الحدیث في خولة بنت قيس عن عبید سنوطا وبنت 
ثامر عن النعمان عنها. وحدیث آم حبيبة. آختلفت يدي وید النبي يي في 
إناء واحد في الوضوء. 

وجمع أبو العباس الطرقي حدیث البخاري والترمذي في ترجمة 
خولة بنت قيس» وفرقهما غیره من أصحاب الأطراف. 

فصل : 

غرض البخاري في هذا الباب أيضًا الرد على من جعل لرسول الله 
خمس الخمس ملكا آستدلالا بقوله تعالی : «واتلموا انما عَنِمَثُم ين سیو 
[الأنفال: ]4١‏ الآية وهو قول الشافعي. 

وقال إسماعيل: وقد قيل في الغنائم كلها لله وللرسول. كما قيل في 
الخمس لهماء فكانت الأنفال كلها له بل علم المسلمون أن الأمر فيها 
مردود إليه فقسمهاء وكان فيها كرجل من المسلمين» بل لعل ما أخذ من 
لك رجل بلغنا أنه يثقل سيفه ذا الفِقّار يوم بدر» وقيل: جملا لأبي 
جهل. وقد علم كل ذي عقل أنه لا يشترك بين الله ورسوله وبين أحد 
من الناس» وأن ما كان لله ولرسوله فالمعنی فيه واحد؛ لأن طاعة الله 
خا یا ۱ 

قَالَ المهلب: وإنما خص نبيه الخمس إليه؛ لانه ليس للغانمین فيه 
دعوی» وإنما هو إلى أجتهاد الامام فان رأئ دفعه في بيت المال لما 
يخشئ أن ينزل بالمسلمين دفعه أو يجعله فيما يراه» وقد يقسم منه 
للغانمين» كما أنه يعطي من المغانم لغير الغانمين» كما قسم لجعفر 
وغيره ممن لم يشهد الوقعة. فالخمس وغيره إلى قسمته 355 
باجتهاده» وليس له في الخمس ملك ولا يتملك من الدنيا الا قدر 


حاجته وغیر ذَلِكَ كله عائد على المسلمین» وهذا معنئ تسمیته 
بقاسم» ولیس هله التسمية بموجبة ألا تکون أثرة في آجتهاده لقوم 
دون قوم. 

وقال ابن المنیر: وجه مطابقة الأحاديث للآية تحقیق أن المراد فیها 
بذکر الرسول نما هو تولیه القسم. لا أنه تملکه» حصر حاله في القسمة 
(انما6 ۰ فخرج الملك. 

قوله في حديث جابر الثاني : فقال النبي 26: «أحسنت الأنصارء 
سموا باسمي ولا تکنوا بكنيتي» فإنما آنا قاسم» يعني : أحسنت في 
تعزیز نبیها وتوقیره من أن يشارك في كنيته» فیدخل عليه العنت عند 
النداء لغیره لیشوفه إلى اا كب عرض کف واه فنهی عن 
كنيته وأباح آسمه للبركة الموجودة منه» ولما في آسمه من الفأل 
الحسن؛ لانه من معنی الحمد؛ لیکون محمودا من تسمی پاسمه. 
وهذا القول صدر منه أيضًا یل فیما رواه انس أيضًا حين نادی رجل : 
يا آبا القاسم. فالتفت. فقال الرجل : لم آعنك. فقال ذلك”". 

فلما كانت هه الكنية تؤدي إلى عدم التوقیر والاحترام نهى عنها 
يؤيده ما نقل عن اليهود آنها كانت تناديه بهاء فإذا التفت قالوا: لم نعنك. 
فحسم الذريعة بالنهي» فان قلت : فعلئ هذا يمتنع التسمية بمحمد» وقد 
فرق بينهما فأجازه في الاسم ومنع في الكنية. 


)0 (المتواري» ص ۰۱۹۰ 
(۲ سلف برقم (۲۱۳۰) کتاب الییوع» باب : ما ذکر في السوق. 


سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


قلتٌ: قد قيل به» ثم لم يكن آحد من الصحابة یجتری أن ینادیه 
باسمه إذ الأسم لا توقير بالنداء به بخلافهاء فإن في النداء بها 
أحترامًا وتوقيرّاء وإنما كان يناديه باسمه الأعراب من لم یمن منهم 
أو من لم يرسخ الإيمان بقلبه» وقد قيل: إن النهي مخصوص بحياته؛ 
وقد ذهب إليه بعض أهل العلم؛ وأيضًا لأن النهي عن ذَلِكَء لأن 
ذَلِكَ الاسم لا يصدق على غیره وهو قوله: «إنما آنا قاسم» أي 
الذي بين قسم الأموال في المواریث والغنائم وغیرهما عن الله 
تعالی» وليس ذَلِكَ لأحد إلا له. فلا يطلق هذا الاسم بالحقيقة إلا 
عليه» وعلئ هذا فتمتنع التكنية بذلك مطلقّا. وهو مذهب بعض 
السلف محمد بن سيرين والشافعي وأهل الظاهرء سواء كان أسمه 
أحمد أو محمدّاء وهو ظاهر الحديث. 

وثالثها : 

يحرم على من كان أسمه محمدًا خاصة. فهذِه ثلاثة مذاهب» وفي 
الترمذي من حديث أبي هريرة أن رسول الله ئ نهئ أن يجمع بين آسمه 
وکنیته ويسمّي محمدًا آبا القاسم» ثم قَالَ: حديث حسن صحیح". 
وعلی هذا فیجوز أن يكنيل بذلك من لیس آسمه محمدّا وزادت 
طائفة آخری من السلف فرآوا منع التسمية بالقاسم ؛ لثلا یکنی آبوه 
بأبي القاسم. حکاه القرطبي”". وقد غير مروان بن الحکم آسم ابنه 
عبد الملك حين بلغه هذا الحديث» فسماه عبد الملك وکان آولا 
آسمه القاسم؛ وفعله بعض الأنصار أيضًا. 


(۱) الترمذي (۲۸۱) وصححه الألباني في «صحیح الجامع) (1۸۲). 


۲2( (المفهم» 15۷/۵ 


مت بت سس( 


ونقل -أعني القرطبي- عن جمهور السلف والخلف وفقهاء الأمصار 
جواز كل ذلك» فليس الجمع والأفراد بناء على أن ما تقدم ما منسوخ 
وإما خاص به» أحتجاجًا بحدیث علي في الترمذي مصححًا: يا رسول 
الله إن ولد لي بعدك غلام أسميه باسمك وأكنيه بكنيتك؟ قَالَ: «نعم»90© 
وحديث عائشة فى أبى داود: جاءت أمرأة إلى رسول الله كو فقالت: 
يا رسول الله اني 5 غلاما وسميته محمدًا وکنیته آبا القاسمء 
فذکر لي أنك تكره ذَلِكَء فقال: «ما الذي أحل آسمي وحرم كنيتي؟ !70". 

ويتأيد النسخ بأن جماعة كثيرة من السلف وغيرهم سموا أولادهم 
باسمه وكنوهم بكنيته جمعًا وتفريقًا؛ كمحمد بن مالك بن انس 
ومحمد بن أبي بكر وابن الحنفية وابن طلحة بن عُبيد الله» فإنهم كلهم 
كنوا بذلك» وكأن هذا كان أمرًا معروفا معمولا به في المدينة 
وغيرهاء فأحاديث الاباحة دا آولی لأنها ناسخة لأحاديث المنع 
وترجحت بالعمل المذكور”"» وهو مذهب مالك. 

وخالف ابن حزم في النسخ قَالَ: وإنما كان النهي للتنزيه والإذن 
لا للتحريم» وما قدمناه من المنع من التسمية بمحمد شاذ وان كان 
قد روي عنه مرفوعا : ١تُسمُون‏ أولادكم محمدًا ثم تلعنونهم»"* فكأنه 


(۱) الترمذي (۲۸۶۳). 

(۲) أبو داود (4۹70۸) وضعفه الالباني في «ضعیف الجامم» (۵۰۱۵). 

)۳( «المفهم» ۵ بتصرف وزيادة. 

(8» رواه الحاكم في «المستدرك» /٤‏ ۲۹۳ عن أنس رضي الله عنه وقال: تفرد الحكم 
ابن عطية عن ثابت وقال الذهبي: قلت : الحكم وثقه بعضهم وهو لين . 
والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (7575) وعزاه للبزار وأبي یعلی 
والحاكم. وفي «الضعيفة» أيضًا (۳۲۶۰۳). 


س۲۰ 2 سس التوضيح لشرح الجامع الصحيع سے 
عرضة لذلك» فتسد الذرائع» وكتب عمر بن الخطاب إلى أهل الكوفة: 
لآ تقو اذا باسم نبيٌ وأمر جماعة بالمدينة بتغيير أسماء أبنائهم 
المسمّين بمحمدء خی ذكر له جماعة أنه ية أذن لهم في ذَلِكَ 
آو سماهم به» فترکهم. قال القرطبي : وحديث النهي غير معروف عند 
أهل النقل» وعلی تسلیمه فمقتضاه النهي عن لعن من تسمی بمحمد 
لا عن التسمية به» والتصوص دلت على إباحة التسمية به» بل قد ورد 
الحث على الترغیب فیه. وان لم يصح فيه ولا في الإباحة» مع أن 
أحاديث النهي صحيحة"". 

ور سين E O‏ 
محمد بن زيد بن الخطاب: فعل الله بك يا محمد. فقال: وإن سيدنا 
رسول الله یسب بل والله لا يدعئل محمدًا ما بقيت. فسماه عبد الرحمن 

وقد تقرر الإجماع على إباحة التسمي بأسماء الأنبياء إلا ما سلف» 
وسميل جماعة من الصحابة بأسماء الأنبياء» وكره بعض العلماء -فيما 
حكاه عياض- التسمي بأسماء الملائكة» وهو قول الحارث بن 
مسكين. قَالَ: وكره مالك التسمية بجبريل ويس" ومثله ميكائيل 
وإسرافيل ونحوها من أسماء الملائكة» وعن عمر بن الخطاب أنه 
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وال ما قنعتم بأسماء بی ي آدم حت حت سميتم بأسماء الملائكة؟ !. 
قوله في حديث جابر أيضًا: (ولد لرجل منا غلام فسماه القاسم 
فقالت الأنصار: لا نکيك آبا القاسم ولا ننعمك عینا). معناه: 


(۱) «المفهم» 509/6. 
(0) «إكمال المعلم» ۷/ ۰۱۱-۱۰ 


ب تب افص 1۳۱ 
لا نکرمك ولا نقر عينك به. لقول العرب في الكرامة وحسن القبول: نعم . 
ونعمة عين» ونعام عين. فأما النعمة فمعناها : التنعم» ويقال: كم من 
ذي نعمة لا نعمة له. أي لا متعة له بماله. 

وقوله في حديث معاوية : «لا تزال هذه الأمة ظاهرین» في مسل 
هي طائفة بالمغرب ". وقیل غير ذلك. 

وقوله في حديث آبي هریرة: «ما آعطیکم ولا آمنعکم» أي: الله هو 
المعطي في الحقيقة والمانع؛ وأنا آعطیکم بقدر ما يسرني الله له. 

فصل : 

ومعنی حديث خولة في الباب: أن من أخذ من المقاسم شينًا بغير 
قسم الرسول أو الإمام بعده فقد تخوض في مال الله. أي: تصرف فيه 
وتقحم في أستحلاله بغير حق» ويأتي بما غل يوم القيامة. 

ومعنی : «فلهم النار» أي: ويخرجون منها إن كانوا مسلمين. 

وفیه ردع للولاة والأمراء آلا یأخذوا من مال ا سكا بغیر حقه 
ولا یمنعوه من آهله. 


ص © ۶ چیه ISO‏ 
نج هسك 23 همك . 23 E‏ 


)0 مسلم (۳۷) کتاب الامارت باب : قوله: لا تزال طائفة.. 
(۳) ورد بهامش الأصل: المذكور في مسلم : وهو أهل المغرب. 


سلاا س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ - 58 و ین ےہ و سے 
- باب قول ین م جلك کم القنَائِم 


وال الله :رک آله متَانرٌ کیره 0 0-6 


۳۶ 


تج هو [الفتح: ]٠١‏ وَهْيَ ِلْعَامة حى بيه الرّسُو 


۹ - ا مد دنا الد خد 9 عَنْ عامر» عَنْ غزوة 


۲ 7 ی از 9 592 ۳ ار 5 02 ٤‏ 
البارقن ه, عن النَّبَِ ية قَالَ: «الحَیْل مَعْقُودُ في نَوَاصِيهًا الخَيْرٌُ: لاجر 
م ومو 


ولمم إلى وم القِيَامَةِ). [انظر: ۲۸۵۰ -مسلم: ۱۸۷۲ -فتح /۲۱۹] 
۳۱۳۰ - دشنا بُو اليَمَانء انات شعیب ء دتا ۳ الرتادء عن الأغرج» عَنْ 


5 
أ 
يا 


هُرَيْرَةَ تفه أن ر سول الله َك قال: : ذا لک کشری فلا كشرى بعد وَإِذا ملك 
قَبْصَرُ فلا فيصر بعده» وَالَّذِي في پیلو لفق کئوزهما في سبیل الله». 
[انظر: ۲۰۲۷ -مسلم: ۲۹۱۸ -فح 1 /۲۱۹] 

١‏ - حَدَّثَنَا إسْحَاقٌء سَمِعَ جریراء عَنْ عَبْدٍ اللك عَنْ جابر ن سره نفد 
قال: قال زشول الله بي با هلک کشری فلا كشرى بَعْدَهُ وَإِذَا لك قَيِصَرٌ 
فلا قَيْصرَ بَعْدَهُ َالَذِي مسي بيده لفق كُنُورُهُمَا في سبیل اللو». [۳۱۱۹, 
۹ -مسلم: ۲۹۱۹ -فتح ۲ /۲۱۹] 

۲ - دنا مد بُْ سنان» حَدَّثَنَا هُشیم, آخبرنا سیاژه دنا زیذ الیل 
دنا جابز ِن عبد الله رضي الله عنهما قال: قال رَسُولُ الله كي «أُحِلَْتْ لي . 
العَنَايم». [انظر: ۳۲۵ -مسلم: ۵۲۱ -فتح /۲۲۰] 

۳ - حَدْننا إسْمَاعِيلٌ قال: حَدَّثَنِي مالك. عن أب اراد عن الأغرج» عَنْ ع 
آي ررة 4ه أن وَسُولَ الله ية قال: : مَكَفَلَ الله لمن جاه في یله -لا رجه 
إل الجهاد في سبي وتصدیق کلماته- أن يُدْخِلَهُ الجَنَّدَ آو يَرْجِعَهُ إِلَى 
مسکنه الذي خَرَّحَ مه مَعَ ما تال من جر آو غَنِيمَةٌ». [انظر: ۲۷ -مسلم: ۱۸۷1 - 
فتح ۲ /۲۲۰] 


۶ - حَدَكَنَا مد بْنُ العلاء, حَدَّثَنَا ابن البازك. عَنْ مَعْمَرِء عَنْ هَمَام بُن 


۳9 


هه عن أبي هُرَيْرَةَ ذه قال: قال ر شول الله علد : را نی من انیا فَقَالَ 


ِقَوْمِهِ: لا تبني رل ملک بضع َو وف رید أن يبي بها ولا بين با 
ولا أحد بنئ بيونا ولم يرن طقوفهاء و أَحَد آشتری عتما أَوْ خلفات وَهْوَ 


َنْنَظِرٌ ولادها. قفا قَدَنَا من العَرَيَةِ صا العصر او ريا ین ذلك ال 
للشمس : 7 ما 1 مور الم أَحْبسْهَا علین. . فَحِسَتْء حتی فح 

ال یی جع الا تجاعث - يَعْنِي : : ار - لتَأَكُلَهَاء كلم .ال : 
اد فيكم لول ٠‏ لايعي من کل قَبيلَةٍ وجل فلرفت يد رَجُلٍ وء ققال: 
يكم العلل َي یبای يغني قببلئك. لت ی رل و لا بیّیی ال فيكم 
لول قَجَاءُوا پرلس بل اس یر من الب فَوَضَعُومَاء َجَاءتٍ انار 
ناء ثم أحَلّ الله 1 لتا العَنَائمَ ؛ رای ضَعْفَنَا وَعَجْرَنَا فَأَحَلَّهَا لََاه. 0۷1 - 
مسلم: ۱۷2۷ -فتح /۲۲۰] 

ذكر في الباب حديث عروة البارقي : «الْخَيْلُ مَعْقُودٌ في تواصیها 
الخیر». 

وحديث آبي هريرة: «إِذَا هملك کسری فلا کسری بَعْده. ۰ وقد 
سلف. 

ثم قَالَ: دا إِسْحَاقُء سَمِعَ جریرا» عَنْ عَبْدٍ المَلِكِء عَنْ جابر 
بن سَمْرَةَ بمثل حديث أبي هريرة ويأتي في علامات النبوة والأيمان 
والنذور» وأخرجه مسلم أيضًا. وإسحاق هذا قَالَ الجياني: لم أجده 

با لأحد"'". ونسبه أبو نعيم : إسحاق بن إبراهيم. 

ثم ذكر حديث يزيد الفقير -وهو من فقار الظهر لا من المال- عن 
جابر مرفوعًا: «أحلت لنا الغنائم..» وقد سلف في التيمم مطولا”". 


5 


اع 


.۹۷۷ /۳ «تقيد المهمل»‎ )١( 
برقم (۳۳۵) باب منه.‎ )۲( 





سد حت ان سس( 
السهمي الزاهد العابد الصحايي ابن الصحابي. 
ن الحجاج» أسلم قبل أبيه وکان بينه وبين أبيه 
في السن أثنتا عشرة سنة؛ وقيل: إحدئ عشرة» وكان غزير العلم؛ 
مجتهدًا في العبادة» وكان أكثر حديثًا من أبي هريرة؛ لأنه كان يكتب 
وأبو هريرة لا یکتب» كما سياتي حيث ذكره البخاري» ومع َلك 
فالذي روي له قليل بالنسبة إل ما رواه أبو هريرة» روي له سبعمائة 
حدیت» آنفقامنها خان سيمة رة وانفرد البخاري بشمانية» وسلم 
بعشرین. 

مات بمكة أو بالطائف أو بمصر في ذي الحجة بعد الستین؛ سنة 


أنه : ريطة بنت منبه 











ثلاث وسبعين عن 





خمس آو تلات آو ني 
9 
قائدة. 


في الصحابة عبد الله بن عمرو جماعات آخر عدتهم ثمانية عشر 


Pi 


(۱) سيأتي برقم (۱۱۳) کاب العلم» باب: كتابة العلم. 

() أنظر: #معرفة الصحابةه ۱۷۲۰(۳- ۱۷۲۵ (1348): «الاستيعاب؟ 83/86- ۸۸ 
۰۱۱۳۱ «اسد (F4) ۳۵۱-۳۸۹۸۳ alt‏ «الاصابته FoF‏ ۳۵۲ 
(AW)‏ 

)١(‏ هكذا عدهم ابن الأثير في كتابه «أسد الغابة في معرفة الصحابة» وهم : عبد الله بن 
عمرو الأحوص ٠‏ عبد الله بن عمرو بن بحيرة» عبد الله بن عمرو الجمحي + 
وعبد الله بن عمرو بن حرام» وعيد الله بن عمرو بن حزم؛ وعبد الله بن عمرو بن 
الحضرميء وعبد الله بن عمرو بن طلحةء وعبد الله ين عمرو بن الألهاني 
وعبد الله بن عمرو بن الطفيل: وعبد اله بن عمرو بن العاص» وعبد اله بن عمرو 
ابن عوف» وعبد الله بن عمرو بن قيس» وعبد اله بن عمرو بن الوعيد: وعبد اله بن = 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


ثم ذکر حدیث أبي هريرة #ه: «تَکفْلَ الله لمن جاهد فى سبیله..» 
الحدیث قد سلف في باب: أفضل الناس مؤمن یجاهد بنفسه وماله 
ا 
دم ذکر حدیث أبي هريرة أيضًا : «عُرَا تن من الأنبياءِ فَقَالَ لقومه : 
لا مد يتبَعْنِي رَجُلٌ ملک بْضْعَ أآَمْرَأَةٍ ..» الحديث. وقد سلف في موضع آشار 
إليه البخاري فى الجهاد فى باب : من آختار الغزو بعد البنای وقال: فيه 
۲ 5 0 لا (۲) 
ابو هريرة عن النبي ييه ۰ 

والبخاري رواه عن محمد بن العلاء : أنبأنا ابن المبارك عن معمر» 
عن همام بن منبه. عن أبي هريرة وسيأتي في النکاح وأخرجه مسلم 
أيضًاء ولما ذکره آبو نعیم في (مستخر جه» قَال: رواه البخاري عن 
ال ا 5 

فض 

ذكر ابن إسحاق أن هذا النبي يوشع بن نون» وقال: ولم تحتبس 
الشمس الا له ولنبينا صبيحة الاسراء حين آنتظروا العير التي آخبر 
بقدومها عند شروق الشمس ذَلِكَ اليوم. 

ی وی ری و في الخندق حين شغل 
عن صلاة العصر ختی غابت الشمس فصلاهاك ذکره عیاض في 
«إكماله»". وقال الطحاوي: رواته ثقات. ووقع لموسی یل تأخير 
(۱) برقم (۲۷۸۷) كتاب: الجهاد والسیر. 

(۲) ذکره بعد حديث رقم (۲۹۱۷). 
(۳) «إكمال المعلم» ۰۳/۹ 


و ای وی" 
الله كك آمر موسی بالمسیر ب ببني إسرائيل» وآمره بحمل تابوت یوسف 
ی فلم يدل عليه > ی کاد الفجر یطلم» وکان قد وعد بتي اسرائیل 
أن يسير بهم إذا طلع الفجرء فدعا ربه أن يؤخر طلوعها حَتَّئ يفرغ 
من آمر يوسف» ففعل الله كك ذَلِكَء وبنحوه ذكر الضحاك في «تفسیره 
الکبیر». 

وروی الطبراني في «أوسط معاجمه» من حديث معقل بن عبيد ال 
عن آبي الزبیر عن جابر أن رسول الله کل آمر الشمس فتأخرت ساعة من 
نهار. قال : لم يروه عن معقل إلا الولید بن عبد الواحد التميمي؛ تفرد به 
أحمد بن عبد الرحمن بن الفضل الحراني» ولم يروه عن أبي الزبير 


إا 
قلت : فيجوز أن يحمل على إحدى الحالتين السالفتين أو على حالة 
ثالثة. 


قلت : وقد وقع ذَلِكَ لبعض أمته» وهو الامام علي #ه؛ أخرجه 
الحاكم» عن أسماء بنت عميس أنه ييه نام على فخذ علي ختی 
غابت الشمس» فلما أستيقظ قَالَ علي : يا رسول الله إني لم أصل 
العصر فقال بي : «اللَهُمَّ إن عبدك عليا أحتبس بنفسه على نبيك فرد 
عليه شرقها» 

قالت أسماء: فطلعت الشمس حتَیْ وقعت على الجبال وعلى 


(۱) «المعجم الأوسط» ۲۲/۶ (5094). 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۲۹۷/۸: رواه الطبراني في «الاوسط» وإسناده 
حسن. وضعفه الألباني في «الضعيفة» (91/7) مبيئًا ذهول الهيثمي عن ثلاث علل 
فى إسناده. 


u ۲‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


الأرض» ثم قام علي ا فص ال ول اا و 
آبو جعفر في «مشکله»» وقال: كان أحمد بن صالح يقول: لا ينبغي لمن 
سبيله العلم أن يتخلف عن حفظ حديث أسماء؛ لأنه من أجل علامات 
التبرة" قال وهو حديث متصل. وفي آخر: رواته ثقات. وأما ابن 
الجوزي فأعله من طريق آخرء وأعله ابن تيمية بأن آسماء كانت مع 
زوجها بالحبشة. لکن جعفر قدم خيبر على رسول الله ٤ء‏ وقسم له 
ولأصحابه وهم بخيبر. 

وروى الخطيب في كتابه «ذم النجوم» بإسناد فيه ضعف عن علي أن 
يوشع بن نون قَالَ له قومه: انا لن نؤمن بك حَنََّْ تعلمنا بدء الخلق 
وآجاله. فأوحئ الله إلى غمامة فأمطرتهم واستنقع على الجبل ماؤهاء 
ثم آوحی الله إلى الشمس والقمر والنجوم أن تجرئ في ذَلِكَ فأراهم 
بدء الخلق وآجاله مجاري الشمس والقمر والساعات فكان أحدهم 
يعلم مت يمرض ومتی يموت فبقوا كذلك برهة. ثم إن داود الا 
قاتلهم على الكفرء فأخرجوا إلى داود في القتال من لم يحضر أجلهء 
فكان يقتل من أصحاب داود ولا يقتل منهم أحدء فدعا الله داود 
فحبست الشمس عليهم فزيد في النهار» فاختلطت الزيادة بالليل 
والنهار فلم يعرفوا قدر الزيادة» فاختلط عليهم حسابهم. 

قلت : فإِذًا هؤلاء ثلاثة: نبيناء ويوشع بن نون وداود؛ ومن أصحابه 
علي» ووقع في كلام ابن التين أنه ذكر أنه يعني هذا النبي يوشع فتی 


)۱( لم أجده في «المستدرك». والحديث أخرجه الطبراني في «الکبیر 46/ ١50-١45‏ 
" (۳۸۲) وفي رد هذا الحدیث وتضعیفه آنظر «منهاج السنة» لشیخ الاسلام ابن تيمية 
۸ وما بعدها. 
(؟) «شرح مشکل الآثار» ۰۹۶/۳ ۹۷ (۱۰۸). 


عد تب ملد سس سس( 
موسی وهو الرجل المؤمن الذي كان یکتم إيمانه» وهو غریب. 

فصل : 

قوله للشمس : «ٍنك مأمورة وأنا مأمورء الم حبسها علينا فحبست» 
هو دعاء إلى الله أن يمد لهم الوقت ختی یفتحوا المدينة. 

وقیل في قوله: «احبسها علینا» آقوال: آحدها: آنها ردت على 
آدراجها .وقیل : آوقفت فلم تبرح. وقیل: (بطیء مجریها)۳؟ وسیرها 
وهو آوفی- الأقوال كما قاله ابن بطال؛ لجریها على العادة» وان 
كان خرق العادات للأنبياء (جائز)۲۳ فكل الوجوه جائزة. 

وفي قوله : «انك مأمورة» دلیل في النوم وأصل العبادة على ضيق 
وقت العمل الذي الرأي فيه في اليقظة وفوات وقته» فیکون تنبيها على 
ا 1 

وفیه : أن الأنبياء قد یحکمون على الأشياء المعجزات بایات يظهرها 
الله تعالی على أيديهم» شهادة على ما التبس من آمر الحکم» وقد 
يحكمون أيضًا بحکم لا يكون آية معجزة» ويكون النبي وغيره من 
الحكام سواء» ویکون آجتهادهم على حسب ما یتأدی إليهم من مقالة 
الخصمین فذلك إنما هو ليكون سنة لمن بعدهم. 

وفیه : أن قتال آخر النهار إذا هبت رياح النصر أفضل كما كان اكلا 
یفعل. 


(۱) كذا بالأصل» والجادة أن تکون (بَطْوٌ مجراها) ولعله ذکر (مجریها) على الامالة. 

(۲) کذا بالأصل وابن بطال والجادة أن یقول: جائرًا.. 

(۳) کذا العبارة في الأصل» وقد نقلها المصنف كما هي من «شرح ابن بطال» ۲۷۸/۵ 
وعلق محققه علیها بأنها كذا في أصله مشیرّا لغموض معناها. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : ۱ 

الآية التي بدأ بها البخاري رحمه الله نزلت عام الحديبية» فكانت 
التي عجلت لهم خيبر فقسمها بين أهل الحديبية» من شهد منهم خيبر 
ومن غاب عنهاء ولم يقسم معهم لغيرهم إلا آئني عشر رجلا قدموا 
مع جعفر من آرض الحبشة» وكان آهل الحديبية آلفا وأربعمائة» وكان 
معهم مائتا فرس فقسمت على ألف وثمانمائة. قَالَ مالك فيما نقله 
الشيخ أبو محمد عنه: كانت خيبر على سنة ست من الهجرة. 

قالوا : ولم یخرج الها الا آهل الحدييية الا رجل من بني حارثة آذن 
له » دخرج في المحرم و وهي التي وعده الله بها بالحديبية 
في قوله : ور لر ترا ماه [الفتح :0۲۱ 

وقال ابن بطال: المخاطب بهذه الآية أهل الحديبية خاصة ووعدهم 
ها > فلما أنصرفوا من الحديبية فتحوا خيبر» وهي المعجلة”'". والمذكور 
في التفسیر أن خیبر هي التي عجلت لهم كما آسلفنا. 

واختلفوا في قوله : ول یر اه [الفتح: ۲۱] فقال ابن 
آبي لیلی : هي فارس والروم( ا هو فتح مكة"". وقال 
مجاهد: هو ما يكون بعد إلى يوم القيامة”* . وقال ابن أبي ليل في 
قوله تعالی : وب مت با [الفتح: ۱۸] يعني : خيبر. 

وقال مروان والمسور: وانصرف رسول الله من الحديبية» فنزلت 
عليه سورة الفتح فیما بين مكة والمدينة فأعطاه الله فيها خیبرء فقدم 


.۲۷۷ /۵ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
۰)۳۱۵۵۲( ۰)۳۱۵۵۱( ۰)۳۱۵7( ۳۵ ۰۳۵۳/۱۱ و(۳) و(4) «تفسیر الطبري»‎ )0( 
.)۳۱۵۵( 


سس اب نس اا 
المدينة من ذي الحجة وسار إلى خیبر في المحرم""*. وقوله تعالی: 
هوف اذى الاس عَنكّ وعیالکم بالمدينة حين ساروا إلى الحديبية 
والی خيبر. 

وقوله (فهي للعامة): يعني : لجمیع الناس حَتَیْ يبين الشارع من 
منکیم فأ له مسةر الاية [الانفال:4۱]. 

قوله في کسری وقیصر : «لتنفقن کنوزهما فى سبیل الله» لعله آراد 
ما كان في زمن عمر وغیره أنه أت بالاموال فصبها في المسجد 
فأتلفت التیجان لما آصابتها الشمس» فبك عمرء فقال له ابن عوف: 
لیس هذا حين بکاء انما هذا حين شکر فقال عمر: إني أقول: 
ما فتح الله هذا على قوم قط إلا سفکوا دماءهم وقطعُوا آرحامهم. 
فكان كما قَالَء وكان من ذَلِكَ السفطان اللذان أت بهما من كسرى 
الدهقان فرأى الملائكة تدفع في صدره عنهماء فردهما إلى حيث أتيا 
منه» وأمر أن يجعلا في أرزاق المقاتلة» فبيعا بمائتي ألف درهم. 

ولما فتح عمرو مصر أت رجل من عظماء آملها فسجنه وأدخل معه 
السجن رجلاء وقال له : آعرف ما يلتجئ به» فقيل له: هو يلتجئ لراهب 
بموضع كذا. فجعل عمرو من يكتب بکتابهم وأرسل إليه خاتمه» فختم 
به الكتاب وكتب على لسان الكافر إلى الراهب: إذا أتاك كتابي فادفع 
إلى فلان الوديعة التي عندك. فدفع الراهب إلى الرسول قمقمًا 


(۱) «المستدرك» ۰40۹/۲ البيهقى فى «الدلائل» ۰۱۵۹/6 
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مختومّاء فآتی به عمرّا ففتحه فإذا فيه کتاب : يا بني إذا آردتم أخذ ما لکم 
فاحضروا الفسقية التي بموضع کذا وکذا ذراع» من جانب کذا. فأرسل 
عمرو منا فأخرجوا خمسین إرديًا دنانیر. 

فصل : 

قوله: ( «وأحلت لي الغنائم» ) هي من خصائصه. فلم تحل لأحد 
غيره وغير أمته» وكانت المغانم للأنبياء المتقدمين يخفونها في برية فتأتي 
نار من السماء فتحرقهاء فإن كان فيها غلول أو ما لا يحل لم تأکلها 
وكذلك كانوا يفعلون في قربانهم» كان المتقبل تأكله النار» وما لا يتقبل 
يبق على حاله ولا تأكله» ففضل الله هذه الأمة وجعلها خير أمة 
أخرجت للناس» فيجاهدون سائر الخلق» وأعطاهم ما لم يعط غیرهم 
جعل أناجيلهم في صدورهم» وجعل لهم الأستغفار. وكان من قبلهم 
إذا آذنب أحدهم أصبح مكتوبًا على بابه : أذنب فلان ذنب كذا. وأعطيت 
الاسترجاع عند المصائب» وجعلهم ظاهرين إلى يوم القيامة» وجعلهم 
أكثر الأممء وأحل النار للمغانم لتخلص نية الغازي كي لا يكون 
قتالهم لأجل الغنيمة» وأبيحت الغنائم لهه الأمة؛ لأن الإخلاص 
غالب عليها فلم تحتج إلى باعث آخرء نبه على هذا ابن الجوزي. 

ودعاء هذا النبي قومه للمبايعة لمصافحة أيديهم آختبار منه للقبيل 
الذي فيهم الغلول من أجل ظهور هذه الایت وهي لصوق يد المبايع 
بيد النبي. 

وفیه : دلیل علی تجدید البيعة إذا احتیج إن :كلك لامر یقم» وقد 
فعل ذَلِكَ الشارع تحت الشجرة. 


جح هط تست حي | نب 

وفيه: جواز (حراق آموال المشرکین وما غنم منها. وآمره أن یتبعه 
من لم يتزوج فيه دلالة أن فتن الدنيا تدعو النفس إلى الهلع وتجنبها ؛ 
لأن من ملك بضع أمرأة ولم يبن بهاء أو بنئ بها وكان علئ طراوة 
منهاء فإن قلبه متعلق بالرجوع إليهاء ويشغله الشيطان عما هو فيه من 
الطاعة فيرمي في قلبه الجزع وكذلك ما في الدنيا من متاعها 
وفتنتهاء فأراد أن تصفو القلوب للأعمال ولا تتحدث بسرعة الرجوع» 
فأصحاب هذه الأحوال تتعلق القلوب بها فتضعف عزائمهم» وتفتر 
رغباتهم في الجهاد والشهادة» وربما يفرط دك التعلق بصاحبه 
فيفضي به إلى كراهة الجهاد وأعمال الخیر والهمم إذا تفرقت ضعف 
فعل الجوارح» وإذا أجتمعت قويت. 

فصل : 

قوله: ( «رجل ملك بضع أمرأة» ) قَالَ ابن التياني في «الموعب»: 
البضع آسم المباضعة» وهو الجماع» وجعل تأبط شرا البضع : المباشرة. 
وقيل: إنه مهر المثل» والبضاع - بالكسر - الجماع. 

وعن أبي زيد: المباضعة: النكاح» وقد بضعها بضعًاء والاسم: 
البضع› وهو الجماع. والبضع: ملك الولي للمرأة» وبضعها بيد 
زوجهاء وهو الطلاق» وكذلك البضيع› وقال الأزهري: آختلف 
الناس في البْضع» فقال قوم: هو الفرج. وقال قوم: هو الجماع. وعن 
الأصمعي: ملك فلان بضع فلانة. إذا ملك عقدة نكاحهاء وهو كناية 
عن موضع الان 
وقال صاحب «الواعي»: الأستبضاع : نوع من نكاح الجاهلية» كان 


(۱) «تهذيب اللغة» ۳۶/۱ مادة: بضع. 
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الرجل منهم یقول لامرأته إذا طهرت آرسلي إلي فلان أستبضعي منه 
ویعتزلها زوجها حتی يتبين حملها من ذَلِكَ الرجل» ثم یجامعها بعد 
إن آراد» يريد بذلك نجابة الولد بها. 

وقوله: ( «آو خلفات وهو ينتظر ولادها» ) خلفات : جمع خلفة. قَالَ 
ابن فارس : الخلفة: الناقة الحامل» والجمع : فتاه 

وقال ابن سیده: هي الناقة الحامل» والجمع مخاض على غير 
قياس» كما قالوا: لواحدة النساء: أمرأة. وقیل: هي التي أستكملت 
سنة بعد النتاج» ثم حمل علیها فلقحت. 

وقال ابن الاعرابي: إذا آستبان حملها فهي خلفة حى تعشر 
وخلفت الناقة خلفا. هذه عن اللحياني. وقیل : المخلفة: التي توهم 
أن بها حملا ثم لم تلقم 

وقال في «المخصص» عن الأصمعى: ناقة عاقد: تعقد بذنبها عند 
اللقاح اا اللقاح -وهو وا زین خلفة» والجمع: المخاض. 

قال ابن درید : المخاض والمخاض. وقال صاحب العین» : جمعها 
خلفات. قال الاصمعي: فلا تزال خلفة حى تبلغ عشرة أشهر”" وهذا 
خلاف ما حکاه صاحب «المحکم» فیما مضی. 

وقال الجوهري: الخلف - بکسر اللام - المخاض من النوق؛ 
الواحدة: خلفة“. وقال فى «المغیث»: یقال: خلفت إذا حملت» 
وأخلفت إذا حالت ولم 0 


(۱) «مجمل اللغة» ۳۰۰/۱ مادة: خلف. (۲) «المحکم» ۱۲۵/۵. 
(۳) «المخصص» ۱۳۱/۲. (5) «الصحاح» ۶ (خلف). 
)0( (المجموع المغیث» 1۰۸/۱ 


سحتب سس سس (0۳؛) 
٩‏ - باب العَنِيمَةٌ لِمَنْ شهت الوَفْعَةَ 

۵ - حَدَتَنَا صَدَقَةُ أَخْبَرنَا عَبْدُ الرَحْمَنِء عَنْ مَالِكِء عن رید بن أَسْلَّمَء عَنْ 
أيه قَالَ: قال عُمَرُ ظ: ولا آخِرُ الْسلِمِينَ ما فتخث فَيَة الا قسمئها ین لها كما 
قسم النّبِْ و خَيْر [انظر: ۲۳۲۶ -فتح ۲۲:/۲] 

ذكر فيه حديث مالك عن زيد بن أسلم عن أبيه: قَالَ: قال عمَر ف : 
ولا آخر المُسْلِمِينَ ما حت قري الا قَسَمْيْهَا بن أَهْلِهَا كَمَا قُسَمْ الي 

الشرح : 

هذا الأثر يأتي قريبًا إن شاء الله في غزوة خيبر مع طريق آخر له ۳" 
وسلف في آخر المزارعة» والغنيمة لمن شهد الوقعة» وهو قول آبي بكر 
وعمرء وعليه جماعة الفقهای ولا يرده قسمه بي لجعفر بن أبي طالب 
ولمن قدم في سفينة أبي موسی من غنائم خيبر ولم يشهدوها؛ لأن خيبر 
مخصوصة بذلك؛ لأنه كيه لم يقسم غير خيبر لمن لم يشهدهاء فلا يجوز 
أن تجعل خيبر أصلًا يقاس عليه. 

ال المهلب: وإنما قسم من خيبر لأصحاب السفينة لشدة حاجتهم 
في بدء الاسلام» فإنهم كانوا للأنصار تحت منح من النخيل والمواشي 
لحاجتهم فضاق بذلك آحوال الأنصارء وكان المهاجرون من ذُلِكَ في 
شغل بال. فلما فتح الله خیبر عوض الشارع المهاجرین ورد إلى الأنصار 
منائحهم وقد يحتمل كما قَالَ الطحاوي أنه و استطاب آنفس آهل 
الغنیمة ۳ وقد روي ذَلِكَ عن آبي هريرة كما ستعلمه عند حدیث آبي 
(۱» سيأتي برقم (4۲۳۵۰۲۳۷) کتاب المغازي. 
(۲) «شرح معاني الآثار» ۲۶۸/۳ 


7 سد التوضيج س س سی سس 
وآما الشعبي هو الإمام العلامة التابعي الجلیل الثقة أبو عمرو عامر 
(ع) بن شراحيل» وقيل: ابن عبد الله بن شراحيل الكوفي. 
والشعبي -بفتح الشين- نسبة إل شعب: بطن من همذانء أ من 
سبي جلولاء(۱». ولد لست سنين مضت من خلافة عمر. روئ عن خلق 


ال: آدرکت 











من الصحابة منهم: عمر وسعذ وسعید» وروينا هه أنه 
خمسمانة صحايي ° 





قال أحمد بن عبد الله©: ومرسله صحیح(*. روئ عنه قتادة» وخلق 
من التابعين» ومناقبه ججنةٌ ولي قضاء الكوفة. مات بعد المائةء إما سنة 
0 





أربع» أو ثلاث آو خمس» أو ست. ابن تب وثما 





فائدة 

دا أطلق الشعبي فالمراد به هذا الإمام» وإن كان جماعة بما وراء 
التهر يطلق عليهم ذَلِكَ لكنهم متأخرون جدّاء وقد أسلفنا أن 
إل شعب بطن من همذان» وكذا ال ابن قتيبة: الشعبي يقال: هو من 











= عمرو أبر هريرة» وعبد الله بن عمرو بن هلال وعبد الله بن عمرو بن وهب 
وعبد الله بن عمرو بن وفدان» وعيد الله بن عمرو بن اليشكري. أنظر: «أسد لاه 
۳۵۵-۸۳ 

() مُولاء: امه فاحية من نوحي السواد في طريق خراسان.آنظر: میم 
البلدان» ۱۵۹/۲ بتصرف. 

( «تهذيب الکماله 14/ 54. 

(6 هر العجلي صاحب «معرفة الثقات». 

0) «معرقة الثقات» ۱۱/۲ 

(ه) أنظر: «طبقات ابن سعد ۲۵۱-۲۲۹/۲ «التاريخ الكيرة 490/5 (6۲۹۲۱: 
«المعارف» لابن قتبية ص ۰40۱-444 «تهذيب الكمال» 14/14 (۰0۳۰۸۲ «سیر 

أعلام البلا 6/ 514-144 
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موسی بوجوه معه في آسهامهم منها. 

وأما قول عمر: (لولا آخر المسلمین ما فتحت قرية الا قسمتها بين 
آهلها كما قسم رسول الله ية خيبر)ء فان أهل العلم آختلفوا في حکم 
الأرض» فقال آبو عبید: وجدنا الاثار عن رسول الله ية والخلفاء بعده 
قد جاءت في آفتتاح الارض ثلائة أحكام: أرض (سلم) علیها أهلها 
فهي لهم ملك وهي آرض عشر لا شيء علیهم فیها غیره؛ وأرض 
آفتتحت صلحًا على خراج معلوم» فهم على ما صولحوا عليه 
لا یلزمهم آکثر منه وآرض أخذت عنوة» وهي التي أختلف فیها 
المسلمون» فقال بعضهم: سبیلهم سبیل الغنيمة فیکون آربعة أخماسها 
حصصًا بين الذين آفتتحوها خاصة» والخمس الباقي لمن سمی الله”". 

قَالَ ابن المنذر : وهذا قول الشافعي وأبي ثور» وبه آشار الزبیر بن 
العوام على عمرو بن العاص حين أفتتح مصر. قَالَ أبو عبيد: وقال 
بعضهم: بل حكمها والنظر فيها إلى الإمام إن رأئ أن يجعلها غنيمة 
فيخمسها ويقسمها كما فعل رسول الله بء فذلك له وان رأئ أن 
يجعلها موقوفة على المسلمين ما بقواء كما فعل عمر #ه في السوادء 
فذلك له""۰ وهو قول أبي حنيفة وصاحبيه والثوري فيما حكاه 
الطحاوي“. وشذ مالك في «المدونة» في حكم أرض العنوة وقال: 
يجتهد فیها الامام؟* وقال في «العتبیة» و«الموازية»: العمل في آرض 


( کذا بالأصل. وفي ابن بطال : آسلم وأظنه الصواب. 
(؟) «الأموال» ص 1۰. 

(۳) «الأموال» ص *1. 

(5) «شرح معاني الأثار» ۲/۳ (۵۲۳۷). 

(6) «المدونة» ۱/ ۲۸۷. 


سس كتَابُ الخس 
العنوة على فعل عمر ألا یقسم ويقر بحالها وقد لح بلال وأصحاب له 
على عمر في قسم الأرض بالشام فقال: [اللّهُم] أكفنيهم. فما أتى 

قال مالك : ومن أسلم من آهل العنوة فلا تکون له أرضه ولا داره» 
وأما من صالح على أرضه» ومنع أهل الإسلام من الدخول عليهم إلا 
بعد الصلح فإن الأرض لهم. وان آسلموا فهي لهم أيضًاء ويسقط 
عنهم خراج أرضهم وحماحمهم. 

قَالَ ابن حبيب : من أسلم من أهل العنوة أحرز نفسه وماله» وأما 
الأرض فللمسلمين وماله وكل ما كسب له؛ لأن من أسلم على شيء 
فى يده كان له. 

والحجة لقول الشافعي أن الأرض تقسم الأتباع في خيبر» وتأول 


قوله تعالی : «واعلموا نما عَنِمَتُم من سَىْءِ» الآية [الأنفال: ]4١‏ فدخل 
في هذا العموم الأرض وغيرها فوجب قسمتها. قَالَ ابن المنذر: 
وذهب الشافعي إلى أن عمر أستطاب أنفس الذين أفتتحوا الأرض» 
وأنكر أبو عبيد أن يكون أستطاب آنفسهم وذهب الكوفيون إلى أن 
عمر حدث عن رسول الله ب أنه قسم خیبر» وقال: لولا آخر الناس 
لفعلت ذَلِكَء فقد بين أن الحكمين جميعًا إليه» لولا دك ما تعدى 
سنة رسول الله إلى غيرها وهو يعرفها”'' 

ومن الحجة في ذَلِكَ كما قَالَ الطحاوي ما رواه ابن طهمان» عن أبي 
الزبير» عن جابر قَالَ: أفاء الله خيبر فأقرهم على ما كانوا وجعلها بينه 
وبينهم وبعث ابن رواحة يخرصها عليهم» فثبت أنه و لم يكن قسم خيبر 


(۱) «الأموال» ص59. 
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بکمالها» ولکنه قسم منها طائفة على ما ذکره عمرء وترك منها طائفة لم 
یقسمها عل ما روی جابرء وهي التي خرصها عليهم» والذي كان قسم 
فیها هو الشق والنطاق وترك سائرها. فعلمنا أنه قسم منها وترك» وللمام 
أن یفعل من ذَلِكَ ما رآه صلاحا"؟ 

واحتج عمر في ترك قسمة الأرض بقوله تعالی : امآ أنه ان عل 
وله إلى قوله: رات جر من بَحْدِهِمَ» [الحشر: ۱۰-۷] الآية. 
وقال عمر: هذه الآية قد استوعبت الناس کلهم» فلم يبق أحد الا وله 
في هذا المال حق حتی الراعی بعدي. قَالَ آبو عبید: وإلى هزه الآية 
ذهب علي فش وشات علق فاد الأرض لمن يأتي بعد”". 

ال إسماعيل : فکان الحکم بهلژه الاية في الأرض أن تكون موقوفة 
كما تکون الأوقاف التي يقفها الناس آصلها محبوس ویقسم ما خرج 
منهاء فكان معنئ قول عمر: لولا الحكم الذي أنزل الله في القرآن 
لقسمت الأصول. وهذا لا يشكل على ذي نظرء وعليه جرى 
المسلمون. ورأوه صوايًا. 

ال إسماعيل : والذين قاتلوا نی غنموا لم يكن لهم في الأصل أن 
يعطوا ذَلِكٌ ؛ لانهم إنما قاتلوا لله لا للمغنم» ولو قاتلوا للمغنم لم یکونوا ۱ 
مجاهدين في سبيل الله تعالئ. 

قال عمر: إن الرجل يقاتل للمغنم ويقاتل ليرى مکانه» وإنما 
المجاهد من قاتل لتكون كلمة الله هی العليا. فلما كان أصل الجهاد 
أن یکون خالصًا لله» وکان عطاوهم ما أعطوا من المغانم إنما هو 


.۳۷ /۳ «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
(؟) «الأموال» ص1۷.‎ 


س تدش 0« 
بفضل من الله على هذه الامت أعطوا ذَلِكَ في وقت ومنعوه في وقت؛ 
فأعطوا من المغانم ما ليس له أصل يبقئ» فاشترك فيه المسلمون كلهمء 
ومنعوا الأصل الذي يبقئ» فلم يكن في ذَلِكَ ظلم لهم؛ لأن ثواب الله 
الذي قصدوه جار لهم في كل شيء ينتفع به من الأصول التي أفتتحوها 
مادامت وبقيت. 

وحكى الطحاوي عن الكوفيين: أن الإمام إذا أقرهم أرض العنوة 
أنها ملك لهم يجري عليهم فيها الخراج إلى الأبد أسلموا أو لم 
يسلمواء وإنما حملهم علئ هذا التأويل أنهم قالوا: إن عمر جعل 
على جريب التمر في أرض السواد بالعراق شیثا معلومًا في كل عام؛ 
فلو لم تكن لهم الأرض لكان بيع التمر قبل أن يظهر”". قَالَ أبو جعفر 
الداودي: ولا أعلم أحدًا من الصحابة يقول بقول أهل الكوفة. 

واحتج من خالفهم بأن الأرض كلها كانت لا شجر فيهاء فإنما أعتبر 
ما يصلح أن يزرع فيه البر جعل عليه بقدر ذَلِكَه وان آکتری ما يصلح أن 
يزرع الشعير جعل عليه بقدر ذَلِكَء ومن أكترئ ما يصلح أن يجعل فيه 
الشجر جعل عليه بقدر ذَلِكَء على أن الشجر كانت في الأرض يومئذ. 

قال ابن بطال: وقول الكوفيين مخالف للكتاب والسنة؛ لأن الله 
تعالئ أحل الغنائم للمسلمين» فإذا أفتتحت الأرض فاسم الغنيمة واقع 
عليهاء كما يقع على المال» سواء كان رأي الإمام إبقاء الأرض لمن 
يأتي بعد فإنما يبقيها ملكا للمسلمين من أجل أنها غنيمة كما فعل 
عمر» فمن زعم أن الأرض تبقئ ملكا للمشركين فهو مضاد لحكم الله 
ورسوله» فلا وجه لقوله» وروی الليث عن يونس عن ابن شهاب أن 


.۲٤۸-۲٤۷ /۳ «شرح معاني الآثار»‎ )١( 





ع التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


رسول الله و آفتتح خيبر عنوة بعد القتال» وكانت مما أفاء الله على 
رسوله فخمسها وقسمها بين المسلمین» ونزل من نزل من أهلها على 
الجلاء بعد القتال» فدعاهم رسول الله يكل فقال: «إن شئتم دفعت 
إليكم هذه الأموال على أن تعملوها ويكون ثمرها بیننا وبینکم؛ 
وأقركم ما أقركم الله" فقبلوا الأموال على ذلك. 

وروی یحیی بن سعيد عن بشير بن يسار أنه و لما قسم خيبر عزل 
نصفها لنوائبه وما ينزل به» وقسم النصف الباقي بين المسلمین ۳ فلما 
صار ذَلِكَ في يد رسول الله كك لم يكن له من العمال ما يكفونه عملهاء 
فدفعها إلى اليهود ليعملوها على نصف ما يخرج منهاء فلم يزل الأمر 
e‏ > اه 
اليهود إلى الشام» وقسم ل شق السسلمين إلى تت فهذا 
كله يرد قول الكوفيين» وتبين أنهم إنما أبقوا في الأرض عمالا 
للمسلمين فقط . فلما أغنى الله عنهم أخرجوا منها". 

أربعة أخماس الغنيمة لمن شهد الوقعة من البالغين المسلمين 
الأحرار» واختلف في من أطاق القتال من الصبيان» فقال مالك : 
يسهم له. 

ومنعه الشافعي وأبو حنيفة وسحنون. وقالوا: يرضخ له فقط. وتأوله 
)۱ رواه مختصرا آبو داود ( ۰۱۶-۳۰ ۰ بمعناه من طرق عن بشير » وبشير مرة يرويه 

عن سهل بن أبي حثمة وعمرة عن رجال من أصحاب النبي ية ومرة يحكيه هو. 


(۲) رواء مطولًا بهذا اللفظ آبو عبید في «الأموال» ص ۱۲-۹۱ (۱8۲). 
© أنظر: (شرح ابن بطال» ۵/ ۰۲۸-۲۹۷ 


سس کتات الخشمن 


بعضهم على «المدونة». وقال ابن حبیب: من بلغ خمس عشرة سنة 
وأثبت وأطاق القتل أسهم له إذا حضر» ومن كان دون ذَلِكَ لم یسهم 
له ختی يقاتل. 

واختلف في المرأة إذا قاتلت کالرجل» فجمهور المالكية لا يسهم 
لهاء خلافا لابن حبيب» وعندنا: يرضخ لها فقط. وكذا العبدء وكذا 
الذمي إذا حضر بلا أجرة وبإذن الامام» وقد أسلفنا الخلاف عندنا في 
الأجيرء والأظهر أنه يسهم له إذا قاتل» والخلاف عند المالكية 
فنا وحاصلهم عندهم ثلاثة أقوال: إن قاتل فقولان» وقيل: يسهم 
له إذا حضر وإن لم يقاتل. 

قيل : أخذت خيبر كلها عنوة وقسم الشارع جمیعها وهو ظاهر قول 
عمر #ه في الباب» وقيل: قسم نصفها وأبقئ نصفها لنوائبه. 

وقال مالك: كان بعضها عنوة وبعضها صلحاء وقسم الشارع العنوة 
وأبقى الصلح لنوائبه. 

حاصل ما للعلماء في قسمة الأرض تردد عن مالك وقال آبو عبيد: 
الامام مخير"'". وأنكره إسماعيل وقال: كيف يخير الإمام في الأحكام؟ 
قَالَ الداودي: ولا يلزمه قول إسماعيل؛ لأن من قول مالك وكثير من 
العلماء وإسماعيل أن الامام يصرف الخمس على ما یری. فإذا كان 
له الخيار فيه فالفيء كذلك» غير أن قول أبي عبيد لا يصح لوجه غير 
هلذا؛ لأن الآيات التي في سورة الحشر معناها غير ما ذهب إليه» قَالَ 


)١(‏ «الأموال» ص"55. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


سم 2 بر 


تعالی : ما آفاء الله عل رَسُولِهء من آهل الى إلى #الصادقون4 [الحشر: 
۸-۷] فهولاء الخمس المذکورون في الخمس في الأنفال ثم قال : 
وال بو ار يسن [الحشر: ۱۰] فابتدأ الکلام بوصفهم 
وأتئ بالخبر ولیس هو معطوقا على ما قبله وکذلك قوله: وات 
جاو ین بَحَدِهِمَ4 الایف أبتدأ الکلام بوصفهم وأتئ بالجواب بکل آية 
على حالها غير معطوفة على ما قبلها. 

فصل : ۱ 

حاصل ما قيل في المعنى الذي آبقی به عمر الأرض اما لأنه 
أستطاب أنفس من حضر أو تأول قوله : سا أفاءَ له على رَسُولد» الآية» 
ثم قَالَ: وما هو لهؤلاء وحدهم. ثم تلا : ون بو الَا لبن 4 
إلى «االَمُيِْمُُنَ» ثم قَالَ: وما هي لهؤلاء ثم تلا: رال جاو ن 
یه إلى یمه وقال: ما بقي أحد من المسلمين إلا دخل في 
دك ورأئ أن هه الآيات ناسخة لقوله: »ونوا انم ثم که 
[الأنفال: ]4١‏ الاية. وقد خالف الزبير وبلال عمر فیما ذهب إليه عم 
وآلحا عليه في قسم بعض ما فتح -کما سلف- فأبي عليهماء وما كان 
هذا سبیله لم ينسخ به ما كان مفسرّا قد عمل به رسول الله ككل وانما 
ذهب إسماعيل إلى أن آيات الحشر ناسخات لآية الأنفال. 

واختلف فيما آبقاه عمر وغيره من الأئمة من الأرض» فقال مالك 
وأكثر العلماء: إنه موقوف لنوائب الإسلام يجري فيه الخراج ولا يباع. 
وقال بعض الكوفيين: حين أبقى الأرض بأيديهم صارت ملكا لهی 
وصار عليهم وعلى الأرض خراج معلوم. 


ERX IKI SRN? 


سس كتَابُ الخُمُس 


٠‏ - باب مَنْ قَائَلَ لِلمَغْنّم هل يَنْفُصُ من آخبره؟ 

7 - حَدَتني مد بن باه حَدَثنَا غندژء حَدََنا ور 
سَمِعْثٌ أبَا وال قال: دنا و مُوسَى الاشعري 5ه قَالَ: قال أغرا یی 4ة 
لرَجُل یال تم رل يقال لیذکرء وَيُقَاتِلَ لیر تکاله من في سبیل ٩‏ 
فَقَال: «مَنْ اتل لِتَكُونَ كَلِمَةُ الل هي الا هو في سبیل الله». [انظر: ۱۲۳ - 
مسلم: ۱۹۰٤‏ -فتح ۲۲۹/1] 

ده خلت اي ری الاير ال أَعْرَابِيٌ بل كل : الرجل 
قال للم وَالرَّجْلَ ال بذک - ری مَكَانة». من في سیل 
الله؟ فَقَالَ: من قاتل لتکون كَلِمَةُ الله هي الا فَهُوَ في سبي الله». 

هذا الحديث سلف في العلم في باب: من رفع رأسه قائمّاء 
والجهاد في باب: من قاتل لتكون كلمة الله هي ال 

قَالَ المهلب : من قاتل في سبيل الله ونوی بعد إعلاء كلمة الله ما شاء 
فهو في سبيل الله» والله أعلم بمواقع أجورهم» ولا يصلح لمسلم أن 
يقاتل الا ونيته مبنية على الغضب لله والرغبة في إعلاء كلمته. ويدل 
علی ذَلِكَ آنه قد يقاتل من لا يرجو أن يسلبه من عريان ولا شيء 
و E‏ لذلك» ولو أعطي ملء الأرض على أن 
يغرر بمهجته في غير سبيل الله ما غرر» ولکن سهل عليه ركوب ذَلِكَ 
أمعلذاذًا باعلاء كلنة الله ونكاية عدوه والغضب لدینه. 

وقد أسلفنا في الأعمال بالنیات في الایمان أن ما كان أبتداؤه لله من 
الأعمال لم يضره بعد ذَلِكَ ما عرض في نفسه وخطر بقلبه من حديث 
النفس ووسواس من الشیطان. ولا يزيله عن حكمه إعجاب المرء 


(۱) سلف برقم (۲۸۱۰). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


آطلاع العباد عليه بعد مضيه على ما ندبه الله إليه ولا سروره بذلك» وانما 
المکروه أن يبتدئه بنية غير مخلصة له فذلك الذي یستحق عامله عليه 
العقاب. 


mm @ 3‏ چم همق 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۵/ ۲۸۵-۲۸6 


کے ا 


١‏ - باب فَسْمَة ۳ ما يَعْدَمُ عَلیّه. 


وَیخْباً من لَه یه 3 يَحْضْدَهُ أو غاب عَنْهُ 


و۶ 


۷ - حَدَّتَنَا عَبِدُ الله بْنْ عَبْدِ د الوَهَابٍء دتتا ماد بن رَید» عَنْ وب عَنْ 
عَبِدٍ الله ِن بي مُلَيْكَةَ أن لب يد آغدیث له آفبة من دیتاج مُرَرّرَةٌ بالذّهَبِء 
فقسمها ف ناس مِنْ ن أضخابه, وَعَرَل منها واحدا لِخْرَمَةَ : بْنِ توفل, فجاء وَمَعَهُ ابئه 
سور بن وم فقاع علی الباپ. فقال: : ده لي. قسمع لین ككل نه صوته فَأَخَدَ 
قباء فلا به وَاسْتَقْبَلَهُ بآژزاره. فَقَالَ: «يًا نا المِسْوَّرِ حَبَأتُ هذا لک با نا 
المسور ات هذا لك». وَكَانَ ف حا ا 


وَرَوَاهُ ابن عُلَيّةَ عَنْ لون قال حاتم بن وَرْدَانً: دا وت عن ابن آي 


مُلَيكةء عن المشور: قیمث عَلَى النَّبِيَ ية آَقبية. تَابَعَهُ ال ن ابن آي مُلَيِكة. 
[انظر: ۲۵۹۹ -فتح 51/7؟] 

ذكر فيه حديث عبد الله ابن أبي مليكة وقوله: (يَا أَبَا المِسْوَّرٍ 
(خبانا)'“ لك هذا». ۱ 

وقد سلف في الشهادات في آخر باب : شهادة الأعمی "۳" ورواه 
ابن علية» عن أيوب» عن آبي عبد الرحمن» وقال حاتم بن وردان : 
نا أيوب» عن ابن أبي مليكة» عن المسور: قدمت على النبي بلا 
أقبية» وهذا أسنده هناك تابعه الليث» عن ابن أبي ملكية؛ وهذه 
المتابعة آسندها في الهبة» وهو حديث خرجه الارن 


(۱) في اليونينية /٤‏ ۸۷: (خبأت) ليس عليها تعليق . 

(۲) سلف برقم (۲۱۵۷). 

(۳) يقصد متابعة الليث عن ابن أبي مليكة وسلفت مسندة برقم (۲۵۹۹) باب : كيف 
يقبض العبد والمتاع. 

(:) مسلم (۱۱۵۸) كتاب الزكاةء باب: إعطاء من سأل بفحش وغلظة» وأبو داود = 


موه سس 


حمير» وعداده في همدان؛ ونسب إل جبل باليمن نزله حسان بن عمرو 
الحميري هو وولده؛ ودفن به. 

وقال الهمداني: الشعب الأصغر: بطن منهم عامر بن شراحيل. 
قَالَ: والشعب الأصغر بن شراحيل بن حسان بن الشعب الأكبر بن 
عمرو بن شعبان. 

وقال الجوهري: شعب: جبل باليمن وهو عَلّ شعين نزله حسان بن 
عمرو الحميري وولده فنسبوا إليه» وإن من نزل من أولاده بالكوفة يقال 
الهم: شعبيون منهم: عامر الشعبي» ومن كان منهم بالشام قيل لهم: 
شعبانيون» ومن كان منهم باليمن يقال: لهم آل ذي شعبين» ومن کان 
منهم بمصر والمغرب يقال لهم: الاشعوب "۴ 

وأما إسماعيل (ع) فهو: ابن أبي خالد هرمزء وقيل: سعدء وقيل 
كثير البجلي الأحمسي. مولاهم الكوفي» سمع خلقًا من الصحابة» منهم 
أنس بن مالك» وجماعة من التابعين» وعنه الثوري وغيره من الأعلام. 








وكان عالمًا متقئًا صالحًا ثقة» وكان يسمى: الميزان» وكان طحانًا. 
قَالَ ابن المديني : له نحو ثلائمائة حديث» مات سنة حمس وأربعين 
ay‏ 
وأما عبد الله (ع) بن آبي السّمّر -بفتح السين والفاء-» وحكي 





إسكانهاء واسم أبي السفر: سعيد بن يُحمّد -بضم الياء وفتح الميم- 





0 «لصحاح! ۱۵۱/۱ مادة: (شعب). 

(5) أنظر: «الطبقات الكيرئ» ۰۲۸۰/۹ «طبقات خليفة» م۰۱9۷ «التاريخ الكبيرة. 
۱ ۳۵۲ (۰)۱۱۰۸ «التاريخ الصغيره ۰۸۵/۲ «الكامل في ری ۵ 
۷۲ «تهذیب الکمال» 1۹/۴ (۳۹٤)ء‏ «سیر أعلام البلاء؛ 2۱۷9/5 ۱۷۸ 
(۸۳). اشذرات الذهب؟» ۲۱3/۱ 
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ورواه الاسماعيلي من حديث حماد بن زيد» عن آیوب عن ابن آبي 
ملیکت۱) آن مخرمه آتیل رسول الله عل فذكره. 
أفاء الله عليه من غير قتال من آموال الکفار ویکون له دون سائر الناس» 
القباء لمخرمت ومن بعده من الخلفاء بخلافه فى ذَلِكَ لا یکون له خاصة 
دون المسلمین؛ لأنه إنما آهدی إليه لأنه آمیرهم وقد سلف ذَلِكَ في 
الهبات واضحًا فى هدايا المشركين. 

وفیه : ما كان عليه یل من کرم الخلق ولین الکلمة والتواضع» 
ألا ترق أثة آستقبل مخرمة با ان القباء» وكناه مرتين » وألطف له في 
القول» وأراه ایثاره له واعتناءه به فى مخیبه لقوله : «خبأت هذا لك» 
لما علم من شدة خلقه» فترضاه بذلك» فينبغي الاقتداء به. 


2 جك 2-5 همقل IMEI‏ 


0 (5078».» والترمذي (۰)۲۸۱۸ والنسائي ۰۲۰۵/۸ ولم أقف عليه عند ابن ماجه. 

(۱) ورد بهامش الأصل: إن كان إخراج الإسماعيلي له كما كتب في الأصل فهو 
مرسل» وان كانت (ابن) زائدة فهو مسند؛ لأن أ با ملكية صحابي وإني لا أعلم له 
رواية» وقوله: وهو ممكن إن أراد رواية ابن أبي مليكة له فليس بممکن» وان آراد 
یاه فهو ممكن فإني لا.. في رواية ابنه هذا أنه ممکن» وال أعلم. 


سے اب اش سس سس(ه۰ت 


dE 3 E 2‏ 2 م 3 
۲ - باب كيف فَسَمَ النبي 385 فَرَيْظهَ والنضر؟ 
وَمَا أغطى من دك ق توائبه؟. 
0 - نا عبد الل بن أي الأشودء نا مغقمزء عن أبيه قال سوغث 
وَالنّضِيرَ فان بعد دك یر له [انظر: ۲۹۳۰ -مسلم: ۱۳۷۱ -فتح ۲۳۷/۲] 


ت 


ذکر فيه حديث آنس 4: گان الرَجُل يَجْعَلْ یک الاب ی 
َفْتتَحَ فُرَيْطَةَ والتضین فَكَانَ بَعْدَ دَلِكَ یرد عَلَيْهِمْ. 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا"''» وذكره البخاري في غزوة 
الأحزاب بزيادة: وان أهلي أمروني أن آتي النبي 5 فأسأله الذي 
كانوا أعطوه أو بعضه وكان النبي و أعطاه أم آیمن؛ فجعلت 
الثوب في عنقي؛ و ی با اه ا 
والنبي ی یقول : «لك كذا» وتقول: (کلا. آعطاها)". حسبت أنه 
فال عشر آمثالها أو كما ر 

ومعنی : (کان الرجل یجعل للنبي 5 النخلات) يريد - والله أعلم - 
أن الأنصار كان الرجل منهم يعطي رسول الله ية النخلة والرجل 
النخلتین والرجل الثلاث» كل واحد على قدر جدته وطیب نفسه؛ 
مواساة لرسول الله يي ومشاركة له لقوته» وهذا من باب الهدية لا من 
باب الصدقة؛ لأنها محرمة علیهم. 

وآما ساثر المهاجرین فکانوا قد نزل كل واحد منهم على رجل من 
(۱) مسلم (۱۷۷۱) کتاب الجهاد والسیر؛ باب: رد المهاجرین إلى الأنصار منائحهم. 
(۲) کذا بالااصل وفي البخاري: كلا وا حتی آعطاها. 
(۳) سيأتي برقم (4۱۲۰). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الانصار فواساه وقاسمه. فکانوا کذلك إلى أن فتح الله الفتوح على 
رسوله » فرد علیهم ثمارهم. فأول ذَلِكَ النضیر كانت مما آفاء الله 
عليه مما لم یوجف عليه بخیل ولا رکاب وانجلی عنها آملها 
بالرعب» فکانت خالصة لرسول الله ييه دون سائر الناس» وأنزل الله 
فیهم : سنا أف لَه على رسولوء الاية [الحشر: .]١‏ فحبس منها رسول 
الله لنوائبه وما يغزوه» وقسم آکثرها في المهاجرین خاصة دون 
الأنصارء وذلك أن رسول الله يله قَالَ للانصار: «إن شئتم قسمت 
أموال بني النضير بينكم وبينهم وأقمتم على مواساتهم في ثمارکم 
وإن شئتم أعطيتها المهاجرين دونكم وقطعتم عنهم ما كنتم تعطونهم 
من ثماركم» قالوا: بل تعطيهم دوننا ونقيم على مواساتهم. فأعطئ 
رسول الله ية المهاجرين دونهم فاستغنى القوم جميعًاء أستغنى 
المهاجرون بما أخذوا واستغنى الأنصار بما رجع إليهم من ثمارهم. 

وكانت أم أنس أعطت رسول الله كل عذاقاء وفي مسلم: نخلق 
فتصرف في ثمارها بنفسه وعياله وضیفه فلهذا آثر بها أم أيمن» ولو 
كانت إباحة لما أباحها لغيره؛ لأن المباح له بنفسه لا يباح له أن يبيح 
ذَلِكَ الشيء لغيره» بخلاف الموهوب له نفس رقبة الشيء فإنه یتصرف 
فيه كيف شاءء وامتنعت أم أيمن من رد المنيحة؛ لأنها ظنت آنها 
كانت هبة وتملیکا لأصل الرقبة» فأراد كك أستطابة قلبها بالزيادة؛ 
تبرعا منه وإكرامًا لها لما لها من حق الحضانة. 

وأما قريظة فإنها نقضت العهد بينها وبين رسول الله َيه وتحزبت مع 
الأحزاب» وكانوا كما قَالَ الله تعالئ : مذ جاءوكم من وک [الأحزاب: ۱۰] 
قريظة» ولم يكن بينهم وبين رسول الله ية خندق وین أَسَمَلَ ینک 
[الأحزاب: ]٠١‏ الأحزاب» فأرسل الله نصره وأرسل الريح على 


سے تاب الخُمْسٍِ 
الأحزاب فلم تدع بناء الا قلعته ولا آناء الا قلبته» فانصرفوا خائبین» كما 
ال تعالی : »ور أله ال کفرواً بقیظهعه الاية [الاحزاب: ۲۵]. 

فلما آنصرف رسول الله و من الأحزاب ساروا إلى قريظة» 
فحاصرهم حتّْ نزلوا علی حکم سعد بن معاذ» فحکم فيهم بأن تقتل 
المقاتلة وتسبی الذرية» فقسمها الشارع في آصحابه وأعطئ من نصیبه 
في نوائبه. وزعموا كما قَالَ إسماعيل بن إسحاق: إن هذه الغنيمة 
آول غنيمة قسمت على السهام» وجعل للفرس ولصاحبه ثلاثة أسهم 
وللرجل سهم. 


ست تج همك . حي همال 


۹ - حَدَّنَنَا ِسْحَاقٌ بن إنْوَاهيم قال: قلث لأبي أَسَامَة: أَحَدَّتَكُمْ هِشَامُ بْنُ 


1 


غزوةء عن أبيهء عَنْ عبد الله بْن زیر قَالَ: ا وقت ابر يو يم ا لحمل اء فقفث 


01 


الی جنبه, فقال: يا بْنَيْء له لا یفتل الیزع الا ظا! أو مطلوم. ون لا أران إلا سل 


اليؤم مَظلُومَاء ون من ئر هي لین قر قي تا من مال شَيْئَا؟ فقال: يا 
ني ؛ بخ مالا قافض كذني. اصن بِالتُلْثِْء وله لنب -يَحْنِي : : عَبْدَ الله بْنَ الرییر- 


يَقُولُ كُلْتُ لت إن قصل من مالتا قل غد قَضَاءٍِ ال یه له لویك.قال 
هِشَامٌ : وَكَانَ بَعْضٌ ولد عبد الله قذ وازی بَعْضٌ بَنِي الربَيْرٍ بيب وَعَبَّادٌ- وله 
یم تِسْعَةٌ بَنِينَ وتنغ بَنَاتِ. قال عَبْدُ الله: : فجعل وصيني بدئنه ويقول: با 
ِنْ عجزت عَنْهُ في شیم فاستمن عَلیه مولاي. قال: وله ما در يت ما اراد 
قلث: با أب من مولاك؟ قال: الله. قال: : فاله ما وقخث في كُرِيَةٍ من َنِه لا فلث: يا 


مسر ۶ 


و 


350 


2 


14 


ba : 
مد‎ 


مولی لیر فض عَنْهُ دَيْنَهء فَيَفْضيهِء فقتل الربَيْدُ ضفن و یدغ دِيئَارًا ولا دزهما 


أَرَضینَ متها الَابَةٌ» واخدی 7 عسرةَ دازا ِالْدِيئَة» وَدَارَيْنِ الیضرة. ودارا بالكوفة » وَذَارًا 
بمضرَ. قال : ونم كَانَ کین الذي عَلَيْهِ ًن الوَجْلٌ کان يَأتبه امال فم فیستودغه إِيَّاهُء 


حسمت 


ماع 


فیقول الربیز: لاء وَلَكنَّهُ سلّت» فان اس ما ولي إِمَارَةٌ قطء ولا. 
ا إلا أن کون عزو م مَع الب بل أو مع أي بكر وَعْمَرَ 
وغنمان #. قال عَبْدُ الله بْنُ لیر ا اة ا لب 
مِانَتَى آلفب. 
قالَ: فَلَّقِي حَكِيم بن جزام عبد انه ِى لیر فقال: يا اين أخي ا 
من الدَّيْنِ؟ فَكَتَمَهُء ققّال: مائة آف. فقال حَكِيمٌ: + وا ما ری موالكُمْ تمغ 
فقال له عَبْدُ الله: : فك ان كائث ألمي الب وَمائتي م آلفب؟ قال: م ی 


5 


هداء فان عَجَرْتمْ عَنْ شَيْءِ مِنْهُ فَاسْتَحِينُوا شتعینوا بي. ال وَكَانَّ ارب أشترى العَابَةَ 


7 ر ب 5 8 


0 
2 
E 
أ‎ 
E 
uC 
1 
ام‎ 1 ١ 


و نم رغ 3 فل عيذ ل.ل قل يذ جع 
لها فیما رون إن نْ أَخَرتُم. قَقَالَ عَبِدُ الله : لا. َال : قال: ی 
ل 00 ل ی ا فقضی کت E‏ 


57 ال له مُعَاويةٌ لذ كم رمت مت الا ؟ فان 1 2 ان كم 
قي؟ قال: رَه نیم وقنضت. قال المنْذِرُ بنْ الرییر: ۳ سَهْمَا بمائة آلف. 
e‏ قد أَكَذْتُ سَههما بمائةِ آلب. وَقَالَ ابن رَفعة: قذ أَخَذْتُ سَهه 
َة آلف. فَقَالَ مُعَاوِيَةٌ: کم بَتِي؟ فَقَالَ: سَهع ونطف. u‏ : أَخَذْتَهُ بِحَمْسِينَ وَمِانَِ 


ی ا 4 
۹9۹۹ 


2 
۶ 


5 لف. قال: وَبَاعَ عَبْدُ الله بْنُ جَغفر نَصِيبَهُ من مُعَاوِيَةَ بیسْمائة ألفٍء 


> 


۳۷ 


لیر ین قضاء دنه قال بو لیر فيم بَيْئَنَا میرائتا. قال: لاء وله لا یم 
م بالزیم ۽ نت مت و دَيْنُ لیا 


ار : فکان یر أنقغ يِسْوَةء وَرَفْعَ لتك قات 5 مرا اف الف 8 ألء 
فجمیغ ماله شون لت آلف وَمائتا آلف. [فتح ۲۲۷/۲] 


Es‏ قَالَ: لَمّا وت الرٌ لیر یرم لجَمل 
دَعَانِي » منت إلى جنيهء ال : » يه له لا بقل اليَوْمَ ! 1 طَالِم أَوْ 


موم وَائي لا راني الا شاف 0 زم موقا ون کر همي لَدَيْنِيء 
0 شَيْكًا؟ قَقَالَ: يا بتي» بع مَالَنَا وافض ذَيْنِي. 


صی باللت. وليه لق یی : عند اله نم ار ول لُت 


ال وف کل ین ما مضا ند ا له بل 
قال هِشَام: وكا شعن لو عدو کل رارف هی یال رت 


و« التوضيح لشرح الجامع الصحيح ممه 
ی ا ر2 مر 2 


بْب وَعَبَّادُ- وله يَوْمَئِذٍ یسعه بَنِينَ وَیسْع بَنَاتِ قَالَ عَبْد الله: فجَعل 
يُوصِينِي بِدَيْنِهِ وَيَقُولُ: يا بني إِنْ عَجَرْتَ عَنْهُ في شَيْءٍ فَاسْتَعِنْ عَلیه 
00 ال اب ا 3 Op‏ 
قَالَ: الله. قَالَ: للع سا و فَعْتُ في كُرْبَةٍ من که لا فلت مزلي 


0 آقض عه دَيَْه» فیِمضی یل ال ا وَل يدع دِيئَارًا 
رل رهم إل أَرَضِينَ منها العَابَةُ وَاخد عفر را بِالْمَدِيئَة وَدَارَيْنِ 
ِالْبَصْرَقق ودارا بالکوفت ودارا بحصر. قَالَ: وم گان ديه الذي ف 
CAR‏ بانمال فیستَزوغه اف قیقول E‏ 
سلت. في خی عَلَيْهِ الضَّيْعَة. وما وَلِيَ إِمَارَةَ قط ولا جباية حراج 
ی آبي ڪر وَعمر 

ید الله بن ارت 2 ف ها ی لته بر 
0 كن الب. ال : فقي یز ند نت 
م ٠‏ کم عَلَى أَخِي ین الدَّيْن؟ فَكُتَمَهُ وي 


اس 


ê 


الف. ققال حکیم: والله عا أرئ أَمْوَالكُمْ تَسَعْ لهليه. قال له ڪل 
أكْرَأَنْتَكَ إِنْ کانث أَلْمَئْ أَلْفٍ ومائتی أُلْفٍ؟ فمَالَ: ما أَرَاكُمْ 


هذاء ڙن عَجَرْتمْ عَنْ شَيْءِ مِنْهُ فَاسْتَعِينوا بي. قال: وگان الرَبَیر 
آشیّری الاب سین وان لف باعَها عَبْدُ الله بالف أَلْفٍ وَسِتمِائَةٍ 
آلف. نم قَامَ فَقَالَ: من کان له على ار حن تابر اق ات 

بد الله بْنْ جَعْمَرِ وَكَانَ له عَلَى الژییر أذ رُبَعْمِائَةٍ آلف. فَقَالَ لِعَيّدِ الله : 
إن شثثم ترکنها لکم. فقال عَبْدُ الله : لا. :نوم مت 
فِيمَا تُوّخُرُونَ لنْ أَخَرْتُمْ. قَقَالَ عَبّد الله: لا. قَالَ: عار م ی 
لي قِظعَة. قَقَالَ عَبْد الله : لك من ها هتا إلى ها م 


ےن 


ال : قْبَاعَ منها فَقَضَئ ديه فا وبقي منها أَرْبَعةُ اسهم وَنْضْف» 


9 و و > م 


قم علی مُعَاويَة وَعِنْدَهُ عَمْرُو بْنُ عُثمَانَ الم بْنُ الرییْر وَابْنُ رَمْعَهَ 
مال له مُعَاوِيهُ: كم 5 قَوَمّت العَابَةُ؟ قَالَ: کل میاه ی ال : کم 


بَقِيَ؟ قال: أرْبَعَُ آنهم ونشت. نال المندة بن الربیر: هذ الخدت 
سَهْما بمائة أَلفٍ. قال عَمْرُه بْنُ عُْمَانَ: oT‏ تاک الق 


۳ 


قال اتن رف قد اخدت سهما ات أل فال 1-6 کم 
فَقَالَ: سهم وَبِصف ا . وال" نااك + توي زنك ال وال ود 


o 


هھ 
۷ 
3 
اه 


2 


۰ 


َبٌ الو ذل جنر e N‏ 
الجن قَضَاءِ دینه » قَالَ بثو یی افم بَيْنَنَا مير ا Er‏ 
والله لا قم یتک حى ل أَنَادِي بالود سم أَرْبَعَ مین آلا مَنْ كان 1 


0 


علی الربیر ین ییا قلْضه. ال فل كل س كادئ كالمو 


۳ 


ما عضی ریغ ین سم یمه قال: فک لت اربع نشووه وفع 


الثلت فاضابت کل أَمُرَأة آثث آلف وَمِائَنًا اا فَجَمِيعٌ مَاله 
اول الال ریات آلف. ۱ 

الشرح : 

هذا الحديث من آفراد البخاري» وذكره أصحاب الأطراف في مسند 
الزبير» والاشبه أن يكون من مسند ابنه؛ لأن أكثره من کلامه» ولقوله: 
(وما ولي إمارة قط إلا أن يكون في غزوة مع رسول الله يكِ) وهه اللفظة 
فيها معنى الرفع. 


اليد 


وعند الإسماعيلي عن جويرية: تتا أبو سامت ثتا هشام» عن أبيه» 
عن عبد الله. والبخاري قَالَ: دا إسحاق بن إبراهيم: قلت لأبي 
آسامة: حدثكم هشام» عن آبیه» عن عبد الله به. وذكر الترمذي 
محستا عن عروة قَالَ: أوصى الزبير إلى ابنه عبد الله صبيحة الجمل 


سیک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فقال : ما مني عضو الا وقد جرح مع رسول الله ية حتی آنتهی إلى 
فرجه""*۰ ورواه ابن سعد في «طبقاته»» في قتل الزبیر ووصیته بدینه 
وثلث ماله. عن آبي أسامة حمّاد بن آسامة بنحو حدیث البخاري 
وطولهء غير أنه خالفه في موضع واحد» وهو قوله : أصاب کل آمرأة 
من نسائه ألف ألف ومائة ألف0“. لا كما في البخاري: مائتا آلف» 
وعلی هاتين الروايتين لا تصح قسمة خمسين ألف ألف» ومائتا آلف» 
علی دينه ووصیته وورئته» وانما تصح قسمتها أن لو كان لكل امرأة 
آلف ألف فیکون الثمُن آربعة آلاف ألف» فتصح قسمة الورثة من أثنين 
وثلاثين آلف آلف» ثم يضاف إليها الثلث ستة عشر آلف آلف فتصیر 
الجملتان ثمانية وآربعین آلف ألف» ثم يضاف إليها الدَيْن آلفا ألف 
ومائتا آلف» فصارت الجمل كلها خمسین آلف آلف ومائتي آلف» 
ومنها تصح. 

ورواية ابن سعد تصح من خمسة وخمسین ألف آلف» فقو وان 
البخاري تصح من تسعة وخمسین آلف ألف» وثمانمائة آلف» فیجوز 
أن يكون المراد بقوله: وجمیع ماله خمسون آلف آلف» ومائتا آلف 
قيمة ترکته عند موته. لا ما زاد علیها بعد موته من غلة الأرضين 
والدور في مدة آربع سنین قبل قسمة الترکت ویدل عليه ما روی 
الواقدي عن أبي بكر بن أبي شیبة» عن هشام عن آبیه قال: كان قيمة 
ما ترك الرس آحدا وخمسین أن آئنین وخمسین آلف القند 

وروی ابن سعد» عن القعنبي» عن ابن عيينة قال : قسم میراث الزبیر 
قلق اررعين إنكا الت" توق تشر کار مت زر 


.١1١9/7 الترمذي (7"1/57). (۲) «الطبقات»‎ )١( 
۰۱۱۰/۳ «الطبقات»‎ )۳( 


ثابت بن عبد الله بن الزبير في بني عدي عاتكة بنت زید بن عمرو بن نفیل 
زوج الزبير» وأن عبد الله بن الزبير أرسل إليها بثمانين آلف درهم» 
فقبضتها وصالحت عليهاء قال الدمياطي: وبين قول الزبير بن بكار 
هذاء وقول غيره بون بعيد» والعجب من الزبير مع تتبعه هذا العلم 
وتنفيره عنه» كيف خفي عليه توريث آبائه وأخواله تركاتهم. 
وقال ابن بطال أيضًا: قوله: فجميع ماله خمسون ألف ومائة ألف 
ألف غلط في الحساب» والصحيح فجميع ماله سبعة وخمسون ألف 
آلف» وتسعمائة آلك"'".وكدا قال ابن التین: هذا حساب فيه غلط» 
والصحیح أنه إذا خرج الثلث للوصية. وأصاب کل أمرأة آلف آلف 
ومائتي آلف فیکون جمیع المال على الحقيقة سبعة وخمسین آلف 
آلف وستمائة آلف» فأسقط من المال البخاري سبعة آلاف آلف 
وأربعمائة آلف» وقال ابن المنیر: وهما جما ولم يسن صوابه ۳ 
فائدة آخری: ذکر الزبیر أيضًا أن الزبیر فتل وهو ابن سبع أو ست 
وستين وأنه كان آبیض» آشعر الکتفین» خفيف العارضين طويلا تخط 
رجلاه الأرض إذا ركب الدابةء وذكر أيضًا بسنده قال: كان للزبير 
ألف مملوك يؤدون إليه الضريبة» لا يدخل بيت ماله منها درهمّاء 
يقول: يتصدق به» وقال أيضًا: باع الزبير دارًا له بستمائة ألف فجعلها 
في سبيل الله» وكانت الصحابة يوصون إليه فأوصئ إليه عثمان بصدقته 
تل يدرك عمرو بن عثمان» وآوصی إليه عبد الرحمن بن عوف 
والمطیع بن الأسود؛ والمقداد بن غمرؤ» وعبد الله بن الزبیر 


ا 
| 


)۱( (شرح ابن بطال» ۵/ ۲۹۳-۲۹۲ 
( «المتواري» ص ۰۱۹۶ وقول المصنف : ولم يبن صوابه. وهم» فقد قال ابن المنیر : 
نما هی «وستمائة آلف». 


س9 س التوضيح لشرح الجامع الصحيع سے 
كذا ضبطه النووي في «شرحه ۰۱ وغيره ضبطه بخطه بكسرهاء ويقال: 
أحمد الثوري الهمداني الكوفي. 

روئ عنه شعبة وغیره» مات في خخلافة مروان ين 
ويحيئ بن معين: ثقةء روئ لَهُ الجماعة إلا الترمذي””. 

اند 

السفر كله بإسكان الفاء في الأسم وبتحریکها في الكنية: ومنهم من 
سكن الفاء في عبد الله السالف كما سلف. 

وأما شعبة (ع) فهو العلامة الحافظ أمير المزمنین» أبو بسطام؛ 
شعبة بن الحجاج بن الورد العتكي الأزدي مولاهم الواسطي البصري 
مول عبدة بن الأغرء وعبدة مول يزيد بن المهلب من تابعي 
التابعين»رأى الحسن وابن سيرين» سمع أنس بن سيرين وغيره من 
التابعين. 

ال الشافعي: لولا شعبة ما عرف الحديث بالعراق. وقال آحمد 
كان أمدٌّ وحده في هلذا الشان. 

وقال أبو بحر البكراوي”": ما 





محمد. ال أحمد 











أعبد لله تعالئ منه» عبد حت 





2 قال اللوري في «شرحه» عل مسلم :30/1١‏ بفتح الفاء على المشهور وقبل 
بإسكائها. 

( أنظر: «الطبقات الکبری» ۰۳۳۸/۹ «طبقات خليفة م۰۱3۲ «التاريخ الكبيرة 
۵ ۳ «الجرح والتسديل» ۰۷۱/۵ ۷۷ 00090 «القات؟ ۰۰/۷ 

اتهذيب الكمال؟ ۰6۱/۱۵ ٤۲‏ ۳۳۰۸۵ 

هو عبد الرحمن بن عثمان بن أمية بن عبد الرحمن بن أبي بكرة الثقفي» أبو بحر 

البكراوي البصري. 

انظر ترجمته في اتیب الكمالة ۱۷/ ۲۷۱ 
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 »»(«_‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأوصئ إليه آبو العاص بن الربیع بابنته آمامة بنت زینب بنت رسول الله 
َيه فزوجها الزبیر على بن آبي طالب. وقال له ابن مسعود -. آنت من 
وصيتي في حل وبل» في آدیم طابع» ولم یهاجر أحد معه الا آمه 
الزبير بن العوام» ونزلت الملائكة يوم بدر على سيما الزبير طيرًا 
بيضاء » عليهم عمائم صفر» وكان على الزبير یومئذ عمامة صفراء. 

(فإن فضل من مالنا فضل بعد قضاء الدين والوصية؛ فثلثه لولدك)» 
يعني : ثلث ذلك الفضل الذي آوصی به إلى المساكين من الثلث لبنيهء 
قاله ابن بطال"۳. 

وقوله : (فثلثه لولدك) هو بالتشدید لتصح اضافته إلى ولد أي : 
لیکون التثلیث وصله إلى آتصال ثلث الثلث إليهم» حکاه الدمياطي عن 
بعض العلمای ثم قال: وفيه نظر» وقال المهلب: قوله: ثلثه لبنيك 
يعني : ثلث الثلث الموصی به لحفدته» وهم بنو ابنه عبد الله. 

كان یوم الجمل عام ست وثلاثين» وقتل عثمان سنه خمس وئلائین» 
الذي قطع يوم أحد قال: هذا الأمر لا يتم» ثم بايعه الزبير والناس» 
فاستأذنه طلحة والزبير في الخروج إلى مكة في عمرة» وكان موت 
عثمان في ذي الحجة بعد الاضحی فإذن لهماء ثم آتاه مروان 
فاستأذنه فأذن له وقال: أعلم بما يريدون» فكانت عائشة بمكة» 
فأتياها وقالا: إنا أكرهنا على البيعة» وأكرهنا مالك الاشتر النخعى» 


.۲۹۱ /۵ «شرح ابن بطال»‎ )١( 


مق سس( 
وسألاها الخروج إلى العراق لیستعان بهم أن یعود الأمر شوری فلم 
يزالا بهاء ولم يزل بها ابن الزبير عبد الله حتی خرجت معهم؛ فلما 
سمع ذلك علي خشي أن يأتيه أهل العراق فيصنع به كما صنع 
بعثمان» فقصد القوم إلى البصرة» وقصد علي الکوفة» فراسلهم ثم 
كان حرب يوم الجمل» فرمي طلحة بسهم من ورائه من آهل عسکره 
وانصرف الزبير قبل أن يبرد القتال نادمًا على ما وقع منه وقال: كنت 
لا أدري معنئ قول الله تعالئ: راثا َة لا ی ال لا 
ینک 2 ع [الاتفال: ۲۵] حتی وقعت فیها؛ فأنزله عمرو بن جرموز 
التيمي السعدي وذبح له شاق فلما نام الزبير وثب عليه ابن جرموز 
فقتله واحترً رأسه وذهب إلى علي» فقيل لعلي: هذا ابن جرموز أتاك 
برأس الزبير» فقال: بشروا قاتل الزبیر بالنار» وفي رواية: بشروا قاتل 
ابن صفية بالنار وذکر ذلك عن رسول الله ية فرمی عمرو بالرآس 
وهرب» وفیه تقول عاتكة بنت زید بن عمرو بن نفیل وکان الزبیر 
خلف علیها بعد عمر : 

غدر ابن جرموز بفارس بهمة يوم اللقاء وکان غير معرد 
یبا عمرو لو نبهته لوجدنه لا طائشًا رعش الجنان ولا اليد 
تکلتك أمك إن ظفرت بمثله فیما مضی فیمن یروح ويفتدي 
کم غمرة قد خاضها لم يثنه عنها إيرادك با ابن قفع القردد 


(۱) ورد بهامش الأصل ما نصه: ذکر آبو عمر في «استیعابه» في آسم ابن جرموز 
آقوالا: آحدهما: عبد ال ویقال: عمیر ویقال: رة وقیل: نمیر واین 
جرموز السعدي- وأبى شیخنا القرافی فسماه (...) عم والذي یظهر أنه عمرو 
بفتح العين وزيادة واوء لشعر عاتكةء وقد آنشده کذلك آبو عمر في «استیعابه» في 
ترجمته » والله أعلم. 


ليب ابم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وال ربك إن قتلت للها حلت عليك عقوبة المتعمد) 
وكانت غائشة رضی الله غا علق حمل سه سر كان 
a‏ بن ا أعطاها إياه» وكان أشتراة بمائتى دینار» فقامت 
عليه » وقصد آصحاب على الجمل الذي هی عليه؛ فکان کل من أخذ 
بذمامه قتل ثم آخذه عبد الله بن الزبير فقالت: مَنْ هذاء قال: 
عبد الله» قالت: واثكل أسماءء فقاتله مالك بن عبد الله الأشتر 
النخعي فتجالد مع ابن الزبير حتى آنقطعت أسيافهما وتعانقا» فجعل 
عبد الله يقول: أقتلونى ومالکا وجعل مالك يقول: آقتلونی وعبد الله 
ولم يقدر لمالك أن يقول: آقتلوني وابن الزبیر» ولا لابن الزبير أن 
يقول: والأشترء ولو قال أحدهما لهجما عليهما الفريقان حتى يقتلا ؛ 
ربيبه» فجهزها علي بأثني عشر ألف درهم وصرفها إلى المدينة. وكان 
عبد الله بن جعفر ولى آشتراء جهازهاء فاشتری لها ثلائمائة ألف 
)١(‏ وررد بهامش الأصل ما نصه: قد كتبت هذه الأبيات من «الاستيعاب»» والبيت 
الثالث أنشده شيخنا في هذا الشرح: 
كلتك أمك إن قتلت لفارسا بطلا جریا يا ابن فقع القردد 
وأنشد البيت الرابع أيضًا. 
ولم يذكر شيخنا البيت الثالث في الأصل» فكان ينبغي أن أكتب الأبيات من 
الشرح» لكن كما آتفق. 
(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: وأما القرطبي في «التذكرة» فنقل ذلك أعني مائتين عن 
أبي عمر» ثم نقل عن بعضهم بثمانين» ثم قال: والأول أصح. يعني : بمائتين. 
(۳) ورد بهامش الأصل : كذا في «الاستيعاب» في ترجمة يعليل» وكتب ابن الأثير: 
تجاهه بثمانین. 


درهم» فقال له علي : خذ لها من بيت المال أشي عشر ألقّاء ولولا أن عمر 
أعطاها إياها ما أعطيتها إياهاء واحمل أنت ما بقي فانقضی آمر الجمل» 
وعاد الأمر بين علي ومعاوية» ثم خرجت الخوارج على علي. فقتلهم 
يوم النهروان ثم طبقه عبد الرحمن بن ملجم فقتله. 

آنکر قوم وقعة الجمل» قال القاضي عیاض في «الشفا»: فآما من 
آنکر ما عرف بالتواتر من الأخبار والسیر والبلاد» التي لا يرجع إلى 
إبطال شريعة» ولا يفضي إلى انکار قاعدة من الدین» کانکار غزوة 
تبوك أو مؤتة» أو وجود آبي بكر وعمر» وقتل عثمان» وخلافة علي» 
مما علم بالنقل ضرورة» ولیس في إنكاره جحد شريعة» فلا سبیل إلى 
تکفیره بجحد ذلك» وانکار وقوع العمل به؛ إذ لیس في ذلك آکثر من 
المباهتة كإنكار هشام وعباد وقعة الجمل ومحاربة مَنْ خالفه. فأمًا 
إن ضعّف ذلك من أجل تهمة الناقلین ووَهُم المسلمین آجمع فنکفره 
بذلك؛ لسریانه إلى إبطال الشريعة”'". 

قلت : وممن أنكرها بعد هذين ابن حزم. ولعله نزع بذلك إلى براءة 
عائشة. 

قوله: (لا يُقتل اليوم إلا ظالم أو مظلوم). معناه والله أعلم: أن 
الصحابة في قتال بعضهم بعضًا كل له وجه من الصواب يعذر به عند 
الله» فلا يسوغ أن يطلق على أحد منهم أنه قصد الخطأ وقاتل على 
غير تأويل سائغ. هذا مذهب أهل السنت وكل واحد منهم مجتهد 


۰۲۹۰/۲ «الشفا بتعريف حقوق المصطفی»‎ )١( 


س( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لكل منهم رحمته كما سبقت لهم الحسنی ؛ ذکره ابن ا 

ومعنی قوله : (إلا ظالم أو مظلوم) [ظالم] ۳" في تأویله عند خصمه 
أو مخالفه» ومظلوم عند نفسه إن قتل» وانما آراد الزبیر أن يبين بقوله هذا 
أن تقاتل الصحابة لیس کتقاتل أهل البغی والمعصية. الذي القاتل 
والمقتول منهم ظالم؛ لقوله اكا : «إذا التقی المسلمان بسیفهما 
فالقاتل والمقتول في النان (۳) لأنه لا تأويل لواحد منهم یعذر به عند 
ربه» ولا شبهة له من الحق یتعلق بهاء فليس منهم آحد مظلومّا» بل 
كلهم ظالم. 

وكان الزبير وطلحة وجماعة من كبار الصحابة خرجوا مع عائشة 
-كما أسلفنا- لطلب قتلة عثمان» وإقامة الحد عليهم» ولم يخرجوا لقتال 
علي ؛ لأنه لا خلاف بين الأمة أن علیّا أحق بالإمامة من جميع أهل 
زمانه» وكان قتلة عثمان لجئوا إلى على» فرأئ على أنه لا ينبغى 
إسلامهم للقتل على هذا الوجه» حتئ يسكن حال الأمة» وتجري 
المطالب على وجوههاء بالبينات وطرق الأحكام؛ إذ علم أنه أحق 
بالإمامة من جميع الأمة» ورجاء أن ينفذ الأمر على ما أوجب الله 
عليه» فهذا وجه منع علي المطلوبين يوم عثمان» فكان من قدر الله 
تعالی ما جرئ به القلم من تقاتلهم؛ فلذلك قال الزبير لابنه ما قال؛ 
لما راع مه الذن فان السماعة ”لا میا ره شا 

من مرء فإ إلا عن 


)۱( (شرح ابن بطال» ۵/ ۲۹۰. 

( زيادة یقتضیها السیاق. 

(۳) سلف برقم (۳۱) کتاب الایمان باب: رین طاینتان من انیت الوا 
َأصَلِحُوأ». 


هه كتَابُ الخُمْس 
وقال: (لا أراني إل سأقتل مظلومًا)؛ لاأنه لم يبن على قتال» 
طريقه› کذا قال ابن ا وقد آسلفنا خلافه وأنه ضیف فليا 
نام قتله وقد یمکن للزبیر أن یکون سمع قول رسول الله عه : ((بشر 
قاتل ابن صفية بالنار»"۳؛ فلذلك قال: لا آراني الا سأقتل الیوم مظلومًا. 
فى تأویله. وإما رجل من غير الصحابة آراد الدنیا وقاتل علیها فهو 
الظالم. 
فصل : 
(وإن من أكبر همّي لتديني)» أي : لم يبق علي تباعة سواه. وقوله : (آفتری 
يبقي ديننا من مالنا شيئًا)» قاله أستكثارًا لما عليه» وإشفاقًا من دینه. 
وفيه: الوصية عند الحرب؛ لأنه سبب مخوف كركوب البحر؛ 
واختلف لو تصدق حینتذٍ» وحرّر هل يكون ثلثهما أو من رس 
مالهما. وفيه الوصية لبعض البنين. 
وقوله: وقد وازئ بعض بني الزبير أي : حازاهم في السن قاله ابن 
القن 
وازئ بنو عبد الله في أنصبائهم فيه أولاد الزبير فيما حصل لهم من ميراث 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۵/ ۰۲۹۱-۲۹۰ 
(۲) رواه أحمد ۸٩/۳‏ (1۸۱) وفي «فضائل الصحابة» ٩۲۰/۲‏ (۰)۱۲۷۲ وابن سعد 
في (الطبقات» ۰۱۰۵/۳ الطبراني ۱۳۳/۱ (۲۳) والحاکم ۳ من حديث 
علي قال ابن حجر في «الفتح» ۲۲۹/۲: رواه آحمد وغیره من طریق زر بن حبیش 


و« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
الزبیر آبیهم قال: وهذا الوجه آولی والا لم يكن لذکر كثرة أولاد 
الزییر معنین للموازاة في السن". 

وفیه : دلیل على دفع تأويل الشيعة على عائشة ومن تابعها في دعوی 
ظلمها؛ لأن الله تعالی لا يكون ولیّ للظالم. وخبیب كان آبوه عبد الله 
يكنئ به» ویکنی أبا بكر» وأبا عبد الرحمن» آمر الوليد بعض 


كن فضرب خبيبًا بالسوط حتی مات. 


واا قول الزبير للذين كانوا يستودعونه: (لا» ولكنه سلف)» إنما 
أو تقصير فى حفظه فرأئ أن هذا آتقیل لمروءته وأوئق لأصحاب 
الأموال؛ لأنه كان صاحب ذمة وأثرة وعقارات كثيرة» فرأئ أن يجعل 
أموال الناس مضمونة عليه ولا يبقيها تحت شیء من جواز التلف» 
لتطيب نفس صاحب الوديعة على دينه» وتطيب نفسه هو علی ربح 
هذا المال. 

وقوله : ( وما ولي إمارة قط ولا جباية خراج) أي : فيكثر ماله من هذا 
حتئ فاسمهم» بل كان كسبه من الجهاد وسهمانه مع رسول الله كيه 
وخليفته بعذه» فبارك الله له فى ماله لطيب أصله وربح آرباخا بلغت 
آلوف الالوف» وقول عبد الله: قلت: من مولاك؟ لأن المولی ينطلق 
على معان منها: الناصرء والولي» يظن أن يريد أحدًا من الناس. 


)۱( شرح ابن بطال» ۵/ ۲۹۱. 
( ورد بهامش الأصل: الضارب هو عمر بن عبد العزیز. 


س لت أ ا 

وقوله: (لم يدع إلا رباتًا) كان الزبير أخذ أرضين في سهمه حين 
الفتح» وأقطعهم الشارع أرضًا من بني النضیر وأقطعه الصديق 
أرضين» واشتری دورًا بالمدينة» واختط بالبصرة والكوفة ومصر حين 
مصرت. ففي هذا آتخاذ الربع. وفيه الابتياع للرباع إلا عند 
الضرورات؛ لقلة ما يدخل فيها من فساد المطعم؛ ولأنها تظفر 
كاسبها وتضنيه عن معاناة التجار التي لا تكاد تسلم من الأيمان 
الكاذبة» وقول الزور. 

فصل : 

قوله : (فحسبت ما عليه من الدين) هو با بفتح السين من حسبت الشيء 
ريه عبيا ا و 0 

وحسبت بمعنی ظننت مكسورة العين» والمصدر الحسبان بكسر 
الحاء. وقول عبد الله لحكيم بن حزام: (إن دين أبي مائة آلف) وكتمه 
آلفي آلف ومائتی آلف» فهذا لیس یکذب؛ لأنه صدق في البعض 
ركم بعضاء وللانسان إذا :مهل عن خبر آن خر منه بما شا وله آن 
لا يخبر بشيء منه أصلا. وانما کتمه لثلا یستعظم حکیم ما استدانه 
الزبیر فيظن بالزبیر سوء ظن وقلة حزم» ویظن بعبد الله فاقة إلى معونته 
فینظر إليه بعين الأحتياج إليه» ففیه بعض التجاوز في القول. 

وفي قول حکیم ما كانت قريش عليه من الجود والکرم والمواساة. 
وفیه تنزه عبد الله وترکه قبول المعونة. 

وفي قول عبد الله بن جعفر ما كان عليه من الكرم؛ حتئ إنه كان 
ينسب إلى الإتلاف والتبذی كان يهب الكثير حتی ينفد ما عنده. 
فربما دخل منزله بعض أصحابه فلا يجد ما يطعمهم فيعمد إلى عكة 
كان فيها عسل فيقطعها ويعطيهم جلدها فيلعقون ما فيه. وقال له 


بيب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الحسن والحسین: لو آقتصرت عن إتلافك. فقال: إن الله عودني أن 
يعطيني فاأعطي. وأخشى إن قطعت أن یقطع عطائي. 

وفیه : أن الدين إنما يكره لمن لا وفاء له أو لمن یصرف ما يدين في 
غير وجهه. 

وق امتتشراء الد منت که ای 

وفيه: تأخیر قسمك مال المیت حتی یژذنوا أهل دینه. 

وفیه : التربص بالدین حتی تباع الرباع. 

وفيه : النداء في دیون من یعرف بالدین. 

وفیه : النداء في الموسم لاجتماع الناس فیه» ولكثرة دين الزبیر 
لقوله : (لا آقسم حتی آنادي آربع سنین). 

وفیه : طاعة بني الزبیر آخاهم في تأخیر الدین. 

وفیه : ما كان عليه الصحابة من اتخاذ النساء. 

وفیه: أن الوصي له أن يمتنع من قسمة مال المیت الموصي حتى 
تسدد دیونه ووصایاه إذا كان الثلث یحملها ولا تقسم ورثة الموصي 
مالا حت يؤدي دینه ورا آمانته. 

وفیه : جواز الوصية للحفدة إذا کان لهم آباء في الحياة يحجبونهم. 

وفیه : أن أجل المفقود والغائب آربع سنين كما قال مالك. 

وفیه : أن من وهب هبة ولم یقبلها الموهوب له آنها رد على واهبها 
ولواهبها الاستمتاع ؛ لأن ابن جعفر قال: (إن شثتم ترکتها لکم) 
ولا یلزمه قوله 8: «العائد فى هبته)”' لأنه لیس بعود » وانما یعود 
فیها إذا قبلت منه. ۱ 


() سلف برقم (۲۵۸۹) کتاب الهبة» باب: هبة الرجل لامرأته والمرأة لزوجها. 


سب منبش سس 

وفیه : أن سيد القوم قد يكون قوله وقبوله جائرًا على من إليه آتباع 
قومه» كما أن عبد الله لم یقبل الهدية وقد كان يجب أن یعرف ما عند 
ورثة أبيه کلهم فكان قوله في الرد جائرًا على ورثة أبيه» كما كان 
قول الغرماء عند سبي هوازن في هبة أنصبائهم في السبي جائرًا على 
من تبعهم. وليس هذا من الأمر المحكوم به عند التشاح» لكنه محكوم 
به في شرف النفوس ومحاسن الأخلاق ولا سيما في ذلك الزمان 
المتقدم. 

وجه مطابقة الترجمة للحديث أن الزبير ما وسع عليه بولاية 
ولا جبابة» بل ببركة غزوه مع رسول الله يه فبورك له في سهامه من 
الغنائم لطيب أصلها وسداد معاملته فيها كما سلف. ونبه عليه ابن 
ا 


E SOO SOO 


(۱) «المتواري» ص‌۱۹۳. 





ن ومائة عن سبع وسبعین سنةء وهو آکبر 
من الثوري بعشر سنين» والثوري أكبر من ابن عيينة بذلكا . 










لیس في الكتب الستة شعبة بن الحجاج 
دینارالکوفی!۳ : صدوق» وفي [أبي1" داو 
ابن عباس ليس القوي“ . 

وفي الضعفاء: شعبة بن عمرو يروي عن أنسء قَالَ البخاري: 
آحادیثه مناکی". 


وفي النسائي: شعبة بن 





بة بن دینار عن مولاء 


وفي الصحابة: شعبة بن التو" وهو من الأفراد والظاهر أنه تابعي. 
وآما آدم (خ ت س ق) بن أبي ياس فهو أبو الحسن آهم بن 
عبد الرحمن» وقيل: ناهية بن محمد أصله من غراسان» نش يبغدادء 
وكتب عن شيوخهاء ثم رحل إلى الكوفة وغيرها من الأمصارء 
واستوطن عسقلا 


أنظر 











ات ابن سمدة ۰۲۸۰/۷ «التاريخ الکیر 4/ 44؟- ۲4۵ (0۷۸)» 
یب الکمال» 6۷۹/۱۲ (۲۷۳۹)ء «سیر أعلام التبلام ۲۲۸-۲۰۲/۷ (80)ء 
اشذرات الذهب» ۲۷/۱. 

() أنظر: «التاريخ الكبير» ۲6۸/۶ (53/3): «الجرح والتعديل» 504/4 013:30 
اتهذيب الکمال» 430/۱۷ ,)۲۷٤۰(‏ «التقريب» (1۷۹۲) وقال: لا باس به 

2 زیا يقتضيها السياق. 

(4) أنظر: «التاريخ الكبير» 144/4 (5316: «الثقات» لابن حبان ۳۱۲/4 وقال: 
في أحاديثه مناكير كثيرة» رو عنه الخليل بن مرة» البلية في أخباره من الخليل بن 
مرة» وقد ذكرنا الخليل في كتاب «الضعفاء» بأسبابه وما يجب الوقوف علئ أنباه. 

ذه أنظر: «التاريخ الکیر؛ ۳۹/۲ (۱۱۳)ء «الجرح والتعديل» ۲۳۸/۲ (890) 
«تهذيب الكمال» ۳۰۱/۲ ۲۹8 

ل أنظر: «التاريخ الكبير 549/4 (۰0۳۷۷ «سد الاته ۵۲۵/۲ 68417 








سرا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


5 - باب إِذَا بَعَتَ الإمَامُ رَسُولًا في حَاحَةٍ 


أو أَمَرَهُ بالفقام هَل يُسهَمْ يَسْهَمْ [ه؟ 

۰ - حََدَّثَنَا مُوسَئء حَذَّكَنَا بو عَوَاتَةَّه دتا عُثْمَانُ بن مؤهبء عن ابن 
غمَر رضي الله عنهما قال: نما تََيّبَ مان عن بَذْرِء اه كائث مه بُ سول 
الله ية وکاتث مَرِيضة. فقال له انب يا : إن لَك أَجْرَ رَجُل یمن شَهِدَ بَدْرًا 
وسَهمه». [۳۱۹۸: ۶4 ۰2۰11 ۰4۵۱۳ ۰80۱6 10 ۰210۱ ۷۰۹۵ -فتح /۳۳۵] 


ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما قَالَ: : نما تیب عُثْمَانُ عَنْ 


بو 


بر إن گانث تَختَه ابنة رَسُولٍ الله كل وگانث مَرِيضَة. قَقَالَ له التي 
کل إن لك رجل یمن شهد بَذْرًا و 

هذا ی زار هی انق کر یا مه توت 

قال الجياني: کذا ورد هذا الاسناد عند ابن السکن وآبي زید 
المروزي وغیرهما. 

وفي نسخة آبي محمد» عن أبي آحمد عمرو بن عبد ال هکذا قال : 
عمرو» وصوابه : عثمان. 

وقد تکرر هذا الحدیث في مناقب عثمان بجمیع الرواة"". 

ولعثمان ابن یقال له: عمرو بن عثمان. وهو الذي سماه شعبة 
O‏ 

قال الداودي : كان هذا من خواصه امت3. ولعله يريد أن تخلفه بسبب 
ابنته» وإلا فمن تخلف لمنفعة الجيش ورجع من عندهم لما يصلحهم» : 


(۱» سيأتي قريبًا برقم (۳۹۹۹). 
(۲) «تقييد المهمل» ۲/ .55١ -55٠‏ 


سس كتَابُ الخْمُس 


غنموا في قن ی یه هار ای ول سالک 

وکان الذین غابوا فى مصلحة الجیش عشرة» منهم عثمان» فضرب 
رسول الله لهمء وهذا من فضائل عثمان. وآهل البدع یعیبونه بذلك» 
وبئس ما صنعوا. وكانت زوجته هه رقية» توفيت ورسول الله 445 في 
بدرء ثم زوجه أم کلثوم فتوفيت تحته سنة تسع» وهي التي غسلتها 
أم عطية. 

وحاصل ما للعلماء فيمن لم يشهد الوقعة هل يسهم له قولان» فعند 
أبي حنيفة وأصحابه أن من بعثه الإمام في حاجة حتی غنم الإمام أنه 
يسهم له وكذلك المدد يلحقون آرض الحرب بعد الغنيمة أنهم 
شركاؤهم فيها » وأخذوا بحديث الباب. 

قالوا: وقد ذكر أهل السير أن سعيد بن زيد بعثه رسول الله 35 
لحاجة له. وأمر طلحة بالمقام في (مكان)" ذكره له وأسهم لهماء 
رال كنا اج من شهد» . 

وعند مالك والثوري والليث والأوزاعي والشافعي (وأحمد)“ وأبي 
ثور أنه لا يسهم إلا لمن شهد القتال'*'» وبذلك حكم عمر وكتب به إلى 
عماله بالكوفة. 

واحتج لهولاء بحدیث آبي هريرة أنه قدم عل رسول الله يه وهو 
(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۹۲/۳- ۰۱۹۳ «المنتقی» ۰۱۷۸/۳ 
(۳) رواه البيهقي /۹۳. 


(4) من (ص۱). 
() «الأم» للشافعي ۰۳۱۲/۷ و«المنتقئ» للباجي ۰۱۷۸/۳ 


سر« التوضیح لشرح الجامع الصحيح سس 


العاصي : لا تسهم له يا رسول الله فذکر الحدیث""*. 

وحجة أهل المقالة الأولئ أنه ات قال «إن عثمان آنطلق في حاجة 
اله ورسوله)”'' فضرب له بسهم» ولم يضرب لأحد غیره» أفلا ترئ أنه 
جعله كمن حضر؟! فيقاس عليه غيره مما في معناه. 

وأما حديث أبي هريرة فوجهه أنه اك وجه أبانًا إل نجد قبل أن 
يتهيأ خروجه إلى خيبر» ثم حدث من خروج رسول الله َة إلى خيبر 
ما حدث» فكان ما غاب فيه آبان من ذلك» ليس هو لشغل شغله 
رسول الله ی عن حضوره خيبر بعد إرادته إياهاء فيكون کمن حضرها "۳ 

فهذان الحدیثان أصلان لكل من أراد الخروج مع الإمام إلى قتال 
العدو» فرده الامام عن ذلك بأمر آخر من أمور المسلمین» فتشاغل به حتئ 
غنم الإمام» فهو کمن حضر يسهم له. وکل من تشاغل بشغل نفسه 
أو بشغل المسلمين فمن كان دخوله فيه متقدمًا ثم حدث للإمام قتال 
عدو فتوجه له فغنم» فلا حق للرجل في الغنيمة» وهي لمن حضرها. 

واحتج أهل المقالة الثانية فقالوا: إن إعطاء رسول الله كلا 
لعثمان وهو لم يحضر بدرًا خصوص له لأن الله تعالئ جعل الغنائم 
لمن غنمها. 


(۱) سلف برقم (۲۸۲۷) كتاب: الجهاد والسير» باب: الكافر يقتل المسلم ثم يسلم. 

(0) رواه أبو داود (۲۷۲۲) والطحاوي في «شرح معاني الآثار) ۳ والطبراني 
في «الأوسط») ۸ بلفظ «حبس» بدل «انطلق»» والحاكم ۹۸/۳ كلهم من 
حديث ابن عمر» ورواه الترمذي (۳۷۰۲) من حديث أنس بن مالك وقال: حسن 
صحيح غريب وصححه الألباني من حديث ابن عمر كما في «صحيح أبي داود» 
(۰)۲۳۷ وضعفه من رواية انس كما فى «المشکا:» ۱۷۱۳/۳. 

06" .ساني برق (۶۲۳۸) كاي المقارى» بان کرو ی 


والدلیل على خصوصه قوله اع لعثمان: «إن لك آجر رجل ممن 
شهد بدرّا وسهمه» وهذا لا سبیل أن یعلمه غير الشارع وقد أسلفناه 
عن الداودي آیضا. 

وذکر الطبري عن قوم من أهل العلم آنهم قالوا : نما أعطى عثمان 
«ما لي مما آفاء الله علیکم إلا الخمس. وهو مردود فیکم»۳" فدل ذلك 
أنه لم يعط أحدًا لم يشهد الوقعة من الغنيمة» وانما أعطاهم من نصیبه. 


A&E IKK 5-2-5 


(۱) روي من حديث عدة من الصحابة منهم عبادة بن الصامت» رواه النسائي ۰۱۳۱/۷ 
وأحمد ۳۱۹/۵ مطولّا. ۳۱۹/۵ مختصرًا بموضع الشاهد» وابن حبان ۱۹۳/۱۱ 
(4۸0) مطولاء والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۳/ ۰۲4۱ والحاکم 1۹/۳ 
ومن طريقه البيهقي 5 وصححه الالباني في «صحیح الجامع» (۷۸۷۲). 


س(۷۸» سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ - باب وَمِنَ الدَّلِيلٍ عَلَى أَنَّ الحُمْسَ لِنَوَائِبٍ المُسْلِمِينَ 
ما سال هوازن الب كك برضاعه فیهم مَتَحَلَّلَ من المُسْلِمين» 
وَمَا كان النَّبِيّ بيا يَعِدُ النَّاسَ أَنْ يُقْطِيَهُمْ مِنَ الفَنْءِ 
وَالأَنّمَالِ مق الحْمُس, وَمَا أَعْطَى الأَنْصَانَ 


وَمَا أغطى حابر بْنَ عَبّدٍ انه تفر خَيْبَرَ 
۵ ۲ - حََدَّتَنَا سعید بْنُ عه عفر قال: : حَدَدَنِي یت قال : + حَدَتْنِي غقیل. 


57 


راه أن 


هه 


ابن شهاب قَالَ: َعَم غ ان مان نی الحم هشور بن عم 
سُولَ | 03 ل عل قال ين جَاءَه وَفْدُ وازن مُسْلِمِينٌ, فَسَأَلُوُ أنْ یر ایهم وم 
میا 4 فقال هم سول الله مر : «أَحَبِّ الحدیت 9 أَصْدَفُهُ . فَاخْتَارُوا إخدى 


الط 8 وا ۱ الالء ود كنت تيت ٠‏ بهم" 


TT‏ کک EE‏ ِمَتَيْنِء قالوا: فان نَخْتَارْ 


فقام وشول الله يا في الْسْلِمِينَء فَأنْتَى علی الله بما هو أَهْلَهُ ثُمّ قال: «أمًا 
ل 0 |خوانک مولاء فد جاغونا تاثیین اي ند رآیث أَنْ ارد إِلَيْهمْ 
حت ' تَعطیه یاه من وَل ما ما يفيء الله عَلَيْنًا لْيَفْعَل» 

فَقَالَ اناس : قَدْ طَيّبنَا ذَلِكَ يا وَسُولَ الله لَهُم. فقال لَهُمْ زشول الله يكئ: «إنَا 
لا نَدْرِي مَنْ أَذِنَ مِنْكُمْ في ذَلِكَ مِمَنْ لَمْ یادن فَارْجِمُوا حَتَّى یرف لین 


عرفاوکم آمرکم» رجم النَّاسُء فَكَلْمَهُمْ عُرََاوْهُمْ ثم وَجَعُوا ای سول الله كلا 
و أنه قذ طَيَيُوا قَأَذْنُوا. فهذا الذي بَلََنَا عن سَبي هوَازنْ. [انظر: ۲۳۰۷: ۲۳۰۸ 
-فتح ۲ /۲۳۱] 


سس كتَابُ الجْمس 
۳۲ - حَدَّكَنَا عَبِدُ الله بْنُ عَبْدٍ الوماب. حَدَّثَنَا مادء دنا أيُوبُء عن أ 
َء قال: وَحَدَّدَنِي القاسم بن عا صم لین - وَأَنَا محدیث الاسم أخمّظ - 
زفتم قَالَ: كنا عِنْدَ بي موس َي كر دَجَاجَةٌ- وَعِنْدَهُ رَجْل من بَنِي 7 3 
اکا المواليء فَدَعَاهُ للطعامء فَقَالَ: 5 ره يكل یا فقذزئه, فحلفث 
لا آکل. 
ال هل قلاحذنکم عن دَاكَء إن اتيت الب بل في تفر من الأشعرئی 
تستخملة: فقال: ول ل شک نبي اش .وأ 
تب ابل» َسَأَلَ عَنّا فَقَالَ: «أيْنَ انم الأسْعَرِبُونَ؟). 
"١‏ رکا بكس ندز لخن قطن فا تفه 5۹ 
0 


e 
8 


م7 
۲ مه اس ار 


فرجغتا له فَقُلْنَا لا سََلْنَاكَ أَنْ تحملنّاء فحلفت أَنْ لا تحملناء أفنسیت؟ قال: 
رآ[ حتلم ولکن الله حَمَلَكُمْ وني والله -إِنْ شَاءَ الل لا آخلف 
عَلَّى یمین فاری غَيْرَهَا خَيْرَا منها لا أتَبِتُ الذي هو بر نحل . 4۳۸۵1 
۵ ۸۵۵۱۷ 001۸ 1188 ۰ 11۸۰ 7۷۱۸, ۰1۷۱۹ ۸1۷۲۱ ۷۵۵۵ -مسلم: : (9) - 
فتح ۳1/1[ 

۵ - حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ يُوسُْفَء أَخْبَرنًا مالك عن نافع. » عن ابن عُمَرَ رضي 
الله عنهما أَنَّ رَسُولَ الله كلا بعث سره فیها عبد الله بل تد فَعَنِمُوا إيلّا كثيراء 
فکاتث سِهَامُهُمُ أثْنّئ عَشَّرَ بَعِيرَا -أؤ أَحَدَ عَشَّرَ بَعِيرًا- وَْفْلوا بَعِيرًا بَعِيًا. ٤۳۲۸1‏ - 
مسلم: ۱۷۹ -فتح 8 

۵ - حدَینا یی بن بکنره أخبر تا اللَيتُء عَنْ غقیل» عن ابن شهاب» عَنْ 
سا عن ابن مر رضي الله عنهما أن وشول اف گان يل بغش من يبعت من 
الشرايا لأنَفْسهمْ اه سوق قشم عَامَة الجَْشٍ. [مسلم: ۱۷۵۰ -فتح ۲۳۷/۹] 


د ره هر 


۳ - حََدَّثَنَا مد بْنُ العلاء» حَدَّثَنَا یو انامه حَدَتَنَا بُرَيْدُ بْنُ عَبد الله, 0 
بي بُردةء عن أن مُوسَئ ف ضيه قال: یت اي يك تن بالیمن» فخر 


۳ 


مهاجرین له | وَأَخَوَانِ في » آنا اضر صعَرُهُمْء أَحَدُهُمَا یو رده و وَالآخَر رهم 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ 


ین وَحمْسِينٌَ زجلا من قزمي- فرکنتا 
سَفِيئَة » ان میت نی | النَّجَاشِىٌ م ووَافْْتّا جَعْفَرَ بْنَّ أي طالب 
وَأضْحَابهُ عِنْدَه فا جغفز: ان زشول الله یتنا ها هتاء وَأَمَنَا بالإقامَة: فَقِيمُوا 
مَعَنَا. فَأَقَمْنَ مَعَهُه ختّی قَدِمْنَا جميكاء ء فوَاففا انب ل جين افتتح خییره فَأَسْهَمَ لَنا 
ل ا 
مَعَهء إلا أضحَاب سَفینینا مَعَ جغفر جَغقر وأضحابه» قَسَمَ هم مَعَهُمْ مَعَهُن. ۳۸۷۲1 4۲۳۰, 1۲۳۳ - 
مسلم: ۲۵۰۲ -فتح ان 

۷ - حدقا َل حَدَثنا سْفیان. حَدَّثَنَا خد بو ِن النکیره سمع جابزا ته 
قَالَ: قال وَسُولُ الله لا : «لَوْ قَدْ جَاءنِي مَالُ البَحْرَيْنِ مد أَعطَيْتُك مَكَذَا وَمَكَدًَا 
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ختّی قبض الب کي فَلَمّا جاء مال البخرین أمَر أَبُو بكر نا 


فتّادی: م من كان له ند نيئه ققلث. إن ذا رسو ول 


کا فك لفق وق و ۳ ك با بكر فاته كلم ی 
تیه فلم ُغطني» نع َيه النَلِنَةَ قفلك فقلث: سالك فَلم تغطني, فم سالك فلم تخطني 


و ماو اس مم 


ع ما لم تبي . مان تُغطينيء > وا آن تَبْخَلَ عني. 
ال قل تبخل عليء مه 0 أغطيك. قَالَ 


تن حمُسَمِاتَة» قال: فد ا مد a‏ يَغني: ابن النکیر: وا 
مِنَ البُخل. [انظر: ۲۲۹۲ -مسلم: 5914 55 ۱۳۷۳(۹آ 

7 - حَدَثَنَا ممنلم بن 0 حَدَتَنَا قر حَدَثَنَا عمرو بْنْ ن دینار» عَنْ جابر 
ابْن عَبد الله رضی الله عنهما قال: بَيْتَمَا زشول الله ا یم غَنِيمَةً با حفرانة, 1 
قال له وَجُلُ: اغیل. فَقَالَ لَهُ: «شَقِيتٌ إنْ َم أغيل». [مسلم: ۱۰3۳ -فتح ۲ /۲۳۸] 


١ 5 07‏ 
ذكر فيه سبعة أحاديث: 


آحدها: حدیث مروان والمسور أن سول الله ي فال حِينَ جاءه 
فد هَوَازِنَ متفه الوا يرد إلنهة نو 
لَهُمْ: «أَحَبٍ الحَدِيثِ ال أَصْدَفَهُ فاختاژوا إخدى الطا 
اسي وم المال:.) الحديف: 

وقد سلف في الوكالة"'". 
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ی و و مريت ی ی تفا ابرشا) 32 
آي و قال: e‏ لی ان لحدیث 


۳ م ني سول ام ب بت با‎ e 
م6‎ 


0 


ینس دوو عر الذری؛ 0 (بقيته) 
والقائل : (وحدثني)”” ' القاسم هو أيوب وكليب ورباح ابنا يربوع بن 
حنظلة بن مالك بن زید مناه بن تمیم. ويأتي في آخر المغازي والذبائح 
والایمان والنذور * وأخرجه مسلم أيضًا"”. 
ثالثها : حدیث بعت سَرِيّةَ فِيهًا عَبْدٌ الله قبل نج موا ابلا گرا 
فکانث سهامهم نی عَشَرَ بعیرا رز و 
وقد اف 


)١(‏ سبق برقم (۲۳۰۷) باب: إذا وهب شيئًا لوکیل أو شفیع قوم جاز. 

)۲( في (ص١):‏ حديثه. 

(۳) من (ص۱). ۱ 

(4) سيأتي في المغازي برقم (4۳۸۵) باب : قدوم الأشعریین وأهل الیمن» ويأتي في 
الذبائح برقم (۵۵۱۸) باب: لحم الدجاج» ويأتي 5 الأيمان والنذور برقم 
(51549) باب : لا تحلفوا باباتکم. 

(0) مسلم (۱۹8۹) کتاب: الأيمان» باب: من حلف يميئًا. 

(7) قلت : بل سيأتي في المغازي برقم (4۳۳۸) برقم (4۳۳۸) باب : السرية التي قبل نجد. 


_ و( التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


ب وگ و سه سوسم 


رابعها: حدیثه أيضًا أن رَسُولَ الله ل گان یل بَعْض مَنْ يَبْعَثْ من 
السَّرَايَا لانفیهم خَاصّةً سوئ قشم عَامَةٍ الجَيْش. 

خامسها: حديث أبي موسی : بَلَعَنَا مَخْرَحُ التي يلل وَنَسْنٌ بِالْيَمَنِ.. 
الحديث ويأتي أيضًا في الهجرة والمغازي وأخرجه مسلم"". 

سادسها: حديث جابر في البحرين سلف في الهبة "۳" والزيادة التي 
فيه في باب من تكفل عن ميت ديئا "۰ 

سانيا عدن ايم ا ره م 1 


ال له رَجُلُ : آغدل. فَقَالَ لَهُ: «لقد شقیت ان لَمْ أَعْوِل» وهو من أفراده. 
الشرح : 
هذا القائل هو ذو الخويصرة التمیمی كما ذکر ابن إسحاق» رجل 
بت" »8) 

من بي همم ۰ 


‌ 


وفي رواية آخری قال : هذه قسمة ما آرید بها وجه ا وحدیث 


ع8 


آبي موسی ليس مطابقًا لما ترجم له؛ بل ظاهره يعني ني الأول أنه قسم لهم 


)١(‏ سيأتي في مناقب الأنصار برقم )۳۸۷١(‏ باب : هجرة الحبشة» وفي كتاب المغازي 
برقم (۰)8۲۳۰ (8۲۳۳) باب: غزوة خيبر» ورواه مسلم (۲۵۲) كتاب: فضائل 
الصحابة» باب : من فضائل جعفر بن آبی طالب. 

© سلف برقع (۲۵۹۸) باب: |ذا وهب هبة أو وعد .. 

(۳) سلف برقم (۲۲۹۲) کتاب : الکفالة. 

(4) سيأتي من حدیث أبي سعيد برقم (۳۱۰) کتاب : المناقب» باب: علامات النبوة 
في الاسلام. 
قال : بینما نحن عند رسول الله بيه وهو یقسم قسمّا آتاه ذو الخویصرة» وهو رجل 
من بني تمیم» فقال : يا رسول الله آعدل .. اٍلخ» واسيرة ابن هشام» ۰۱26/۶ 

)0( ستأتي من حدیث عبد الله بن مسعود برقم (۳۶۰۵) کتاب : أحاديث الأنبياء» وقبله 
برقم (۳۱۵۰) عنه بلفظ مقارب. 


حت فلن سس 
من أصل الغنيمة مع الغانمین» وإن كانوا غائبين تخصيصًا لهم لا من 
الخمس. إذ لو كان منه لم تظهر الخصوصية لعامة المسلمين» 
والحدیث ناطق بما ذکره ابن الم 

وذکر موسی بن عقبة أنه قك آستطاب آنفس الغانمین بما أعطئ 
أصحاب السفينة كما فعل في سبي هوازن» وقیل: إنما أعطاهم مما 
لا يفتح بقتال مما قد أجلئ عنه أهله بالرعب» فصار فيئًا؛ لأنه 
لا يوجف عليه بخيل ولا رکاب» وبعض خيبر كانت هكذا. 

وقال آخرون منهم ابن حبيب: إنما أعطاهم من الخمس الذي له أن 
يضعه باجتهاده. قال السهيلي: وقول من قال: إنه أعطى المؤلفة من 
خمس الخمس مردود؛ لأن هذا ملكه فلا كلام لأحد فيه. وقيل: 
أعطاهم من رأس الغنيمة» وذلك خصوص به قال تعالی: ظثُلٍ 
لهال ند وا [الأنفال: ۲۱ ويرد ما فيل من تستها. والي 
آختاره آبو عبید أن إعطاءهم كان من الخمس كما سيأتي"۳. 

غرض البخاري في الباب أن يبين أن !عطاء رسول الله 445 في 
نوائب المسلمين إنما هو من الفيء والخمس اللذين أمرهما مردود إليه 
يقسم ذلك بحسب ما يؤدي إليه آجتهاده. 


وقد أسلفنا مذهب الشافعي في أن الفيء ی 


۰۱۹۵ «المتواري» ص‎ )١( 

(۲) «الروض الأنف» ۳/ ۷۹. 
(۳) «الأموال» ص۳۳۱- ۳۳۲. 
©) «الأم» .1٤/٤‏ 


لنت س س س سی 


سمع شعبة وفیره من الأعلام» وروی عنه البخاري» وروی الترمذي 
والنسائي وابن ماجه عن رجل عنه. وكان ثقة مأمونًا مس 








مات بعسقلان سنة عشرين ومائتین؛ وقيل : إحدئ وعشرين عن ثمان 
وثمانين سنة» وقيل: عن نيف وتسعين سنة 77 

ولما حضرته الوفاة ختم القرآن وهو مسجئء ثمٌ ال : بحبك لي 
إلا ما رفقت بي في هذا المصرع» كنت أؤملك لهذا اليوم» كنت 
أرجوك نع قَالَ: لا إله إلا الله. ثم قضئ 7 

تال الخطيب: حدّث عنه: بشر بن بكر التنيسي وإسحاق 


ابن إسماعيل الرملي» وبين وفاتيهما ثمانون» وقيل: ثلائة وثمانون 
Pa‏ 














47 أنظر: «التاريخ الکیره ۳۹/۲ 015159: «الجرح رالتديلة ۲۹۸/۲ )٩۷۰(‏ 
«تهذيب الکبال» ۳۰۱/۲ »)۲۹٤(‏ «سیر أعلام الیلاءه ۳۳۵/۱۰- ۸۲(۳۸۱): 
اشثرات الذعب؛ ٩۷/۲‏ 

0 رواء الخطيب في «تاريخ بغداده ۰۲۹/۷ بلفظ: بحبي لك إلا رفقت بي ها 
المصرع. 

59 «السابق واللاحق في تباعد ما بين وفاة راون عن شيخ واحد؛ للخطيب البغدادي 
ص17 ۳۹ 
والسابق واللاحق هو: أن يشترك في الرواية عن شيخ راويان أحدهما متقدم 
والآخر متاخره بين وفاتيهما زمن طويل. 
من فوائده تقرير حلاوة علو الإسناد في القلوب» ومن أمثلته: ما ذكره المصتف 
هتا وكذلك محمد بن إسحاق السراج؛ روئ عنه البخاري في «تاريخه؟؛ ودوك 
عنه بر الحسين الخفاف السابوري» وبين وفاتيهما ما وسبع وثلاثون سنة أو 
أكثرء وذلك أن البخاري مات سنة ست وسين وماثتين: ومات الخفاف سنة. 
ثلاث وتسعين وثلالمان. 
انظر: علوم لخد 
الراري» 2۳۷/۲ ۳۷۸ 








2۳۱۷ ۰۳۱۸ المقتع؛ 00۷/۲ ۰۵0۸ «تدریب 





س( د التوضيح لشرح الجامع الصحيح کے 

والشارع لما تحلل المسلمين من سبي هوازن واستطابهم ووعدهم 
أن يعوضهم من آول ما يفيء الله عليه نما آشار إلى الخمسء إذ 
معلوم أن أربعة آخماس الغنيمة للغانمين» فبان أن الخمس لو كان 
مقسومًا على خمسة آسهم لم يف خمس الخمس بما وعد المسلمين 
أن يعوضهم في سبي هوازن. ذكر أهل السيرة أن هوازن لما آتت 
لقتاله آتوا بالابل والنساء والذرية وجميع أمواله”'. 

وذهب البخاري إلى أنه تحلل المسلمين من سباياهم بعدما كانوا فيئًا 
فأطلقهم لما كان نساء بني سعد ولوا من رضاعه فراع من قبيلهم حرمة 
ذلك. كما روعي في المرأة صاحبة المزادتين أنه لم يضرب على الحي 
الذي كانت منه لدمائها في أخذ الماء منها حتی أسلم جميعهم. 

فصل : 

وقد أحتج -كما قال المهلب- بعض أصحاب مالك بقصة هوازن 
في أنه يجوز قرض الجواري إذا رد غيرهاء ومنع من ذلك مالك؛ لأنه 
عنده من باب عارية الفروج وهو حرام" 

الابل التي حمل عليها الشارع الأشعريين هي أيضًا من الخمس 
أربعة أخماس الغنيمة للغانمين كما سلف. 

فصل : 

وحديث ابن عمر فيه حجة أن النفل من الخمس كما قال مالك ؛ لأنه 
إنما نفلهم بعيرًا بعيرًا بعد قسمة السهمان بينهم من غير ما وجبت فيه 


(۱) «سيرة ابن هشام» 56/5. (۲) «شرح ابن بطال» ۵/ ۲۹۷. 


حم رز بان سر تنس( هت 


سهامهم وهو الخمس. وقاله الطحاوي» قال: وذهب قوم إلى أنه لین 
للإمام أن ینفل بعد إحراز الغنيمة إلا من الخمس» فآما غير الخمس فلا؛ 
لآنه قد ملكه المقاتلة» فلا سبيل للإمام عليه . 

وقال ابن المنذر: روي هذا القول عن أنس بن مالك وسعيد بن 
المسيب» وهو قول مالك والكوفيين والشافعي» وذكره أبو عبيد عن 
مكحول”". وعمر بن عبد العزيز قال: والناس اليوم على هذا لا نفل 
من جملة الغنيمة حت تخمس. وخالفهم آخرون» كما قال الطحاوي: 
فقالوا: للإمام أن ينفل من الغنيمة ما أحب بعد إحرازه إياها قبل أن 
يقتسمهاء كما كان له قبل ذلك" . 

وذكر ابن المنذر أنه قول القاسم بن عبد الرحمن» وفقهاء أهل الشام 
قالوا: الخمس من جملة الغنيمة. والنفل من بعده» ثم الغنيمة بعد ذلك 
بين أهل العسكر» وهو قول الأوزاعي وأحمد وإسحاق. 

وحجة هذه المقالة حديث سليمان بن موسی» عن زياد بن جارية» 
عن حبيب بن مسلمة» أن رسول الله و نفل في بدأته الربع قبل الخمس» 
فكذلك الثلث الذي ينفله في الرجعة هو الثلث أيضًا قبل الخمس وإلا لم 
يكن لذكر الثلث معنيل» وهو حديث آخرجه أبو داود» وابن ماجه 
وصححه ابن حبان والحاکم"*. 


.۲۳۹ /۳ «شرح معاني الآثار»‎ )١( 

(۲) «الأموال» ص۳۲۹ (۸۰۹). 

(۳) «شرح معاني الآثار» ۲۳۹/۳. 

۱۸۵/۱۱ آبو داود (۲۷۸- ۰6۲۷۵۰ واین ماجه (۰۲۸۵۱ ۰۲۸۵۳ وابن حبان‎ )٤( 
والحاکم ۰۱۳۳/۲ ولفظه: نفل في البدأة الربع بعد الخمس» وفي‎ ۰)4۸۳۵( 
الرجعة الثلث بعد الخمس. أو بألفاظ متقاربة. ولیس كما يوهم سياق الکلام هنا.‎ 


e ED‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وآلزم الدارقطني الشیخین نخریج حدیث حبیب بن مسلمة"". فیقال : 
بل له معنی ؛ وذلك أن المذکور من نفله في البدأة الربع هو مما يجوز له 
عن أبى آمامة الباهلی» عن عبادة بن الصامت كان رسول الله کف ینفلهم 
إذا خرجوا بادین الربع» ویتفلهم إذا قفلوا الثلث"۳" ولا حجة فیه؛ لأنه 
بحتمل أن معناه : ینفلهم إذا قفلوا الثلث» فیکون ذلك على قول من قال : 
إل قتال. فیکون الثلث المنفل هو الثلث قبل الخمس. 

قال الطحاوي: وذلك جائز عندنا ؛ لأنه يرجئل بذلك صلاح القوم 
وتحريضهم على قتال عدوهمء فأما إذا كان القتال قد آرتفع؛ 
فلا يكون التفل ؛ لأنه لا منفعة للمسلمين فى ذلك”". 

وقال آبو عبيد في النفل الذي ذكره ابن عمر في قوله: ونفلوا بعيرًا 
بعيرًا بعد ذكر السهام: ولا وجه له إلا أن يكون من الخمس. وقد جاء 
في حدیث مکحول آنه ا نفل يوم خيبر من الخ وروی 
ابن وهب عن یونس» عن ابن شهاب. قال: بلغني عن عبد الله بن 


.١١5ص «الإلزامات والتتبع»‎ )١( 

(؟) رواه الترمذي »)١571(‏ وابن ماجه (۲۸۵۲) وأحمد ۳۱۹/۵- ۰۳۲۰ والدارمي 
فى «سننه» ۱۱۱۳/۳ (۰)۲۵۲۵ وابن حبان فى «(صحیحه» ۱۹۳/۱۱ (۰)8۸۵۵ 
والبيهقي في «السنن الکبری» ۰۳۱۳/۷ وضعفه الألباني في «ضعيف سنن ابن 
ماجه» (۲۲۲). 

(۳) «شرح معانى الآثار» ۳/ .۲٤١‏ (5:) «الأموال» ص۳۳۲. 


عمر رضي الله عنهما أنه قال: نفل رسول الله سرية بعثها قبل نجد من إبل 

جاءوا بها نفلّاء سوئ نصيبهم من المغنم"'". 
وقوله الا يوم خيبر حين أخذ وبرة من جنب بعير ثم قال: «أيها 

الناس إنه لا يحل لي مما آفاء الله عليكم إلا الخمس» وهو مردود 

فيكم يدل أن ما سوى الخمس من المغنم للمقاتلة يوضحه رواية 
أبي عوانة عن عاصم بن كليب عن أبي الجويرية عن معن بن يزيد 
السلمي قال: سمعت رسول الله ية يقول: «لا نفل إلا بعد الخمس»۳۹ 
أي: حتئ يقسم الخمس» وإذا قسم آنفرد حق المقاتلة» وهو أربعة 

آخماس» فكان ذلك النفل الذي ينفله الامام إن آثر ذلك هو في . 

الخمس لا من الأربعة أخماس التي هي حق المقاتلة ولو (أجزنا)“ 

النفل قبل ذلك لكان حقهم قد بطل وجوبه» وإنما يجوز النفل مما 

يدخل في ملك المنفل من ملك العدوء فأمًا ما قد زال عن ملك 
العدو قبل ذلك وصار في ملك المسلمين فلا نفل فيه؛ لأنه من مال 

المسلمین» فثبت بذلك أن لا نفل بعد إحراز الغنيمة. 
ومما أحتجٌ به أصحاب مالك قالوا: إنما لم يجعل مالك النفل من 

رأس الغنيمة؛ لأن لها معينين» وهم الموجفون» وجعله من الخمس؛ 

لأن قسمته مردودة إلى آجتهاد الإمام» وأهله غير معینین. 

.7311/5 رواه مسلم (۳۹/۱۷۵۰) دون أن يسوق لفظه» وساقه البيهقي‎ )١( 

(0) سبق تخريجه. 

(۳) رواه أبو داود (۰)۲۷۵۳ وأحمد ۰4۷۰/۳ وسعيد بن منصور في ا(سئنه» ۲/ ۲۹6- 
06 (۰)۲۷۱۳ وابن سعد في «الطبقات» /٤‏ ۳۲۷- 27378 والطحاوي في «شرح 
معاني الآثار» ۰۲۶۲/۳ والطبراني 557/١9‏ (۰)۱۰۷۳ والبيهقي ۳۱/۲ 
(۱۲۸۰۹). 

() في (ص۱): اخترنا. 


ونب سح التوضيح لشرح الجامع الصحيع ‏ س 

وفي حديث ابن عمر رد لقول من قال: إن النفل من خمس الخمس 
وإنقا فى E‏ :ست العدري! الات aR‏ عدن 
د اواو يعر ا 

فصل : 

وأما حديث أبي موسئ وأهل السفينة» فان للعلماء في معناه 
تأويلات آحدها: ما أسلفناه عن موسی بن عقبة» أن رسول الله يا 
| تطاب قلوب الغانمين بما آعطاهم كما فعل في سبي هوازن» 
وروي ذلك عن أبي هريرة. 

روئ خثيم بن عراك عن آبیه» عن نفر من قومه أن آبا هريرة قدم 
المدينة هو ونفر من قومه فوجدوا رسول الله چا قد خرج إلى خيبرء 
قال : فقدمنا عليه وقد فتح خیبر فکلم الناس فآشرکنا في سهامهم . 
وقیل : انما أعطئ من خیبر لأهل الحديبية خاصة. رواه حماد بن 
سلمة» عن علي بن زید. عن عمار بن آبي عمّارء عن آبي هريرة 
قال: ما شهدت مغنمًا مع رسول الله ی الا قسم لي» إلا خيبر فإنها 
كانت لأهل الحديبية خاصة"" شهدوها أو لم يشهدوها؛ لأن الله 
تعالی كان وعدهم بها بقوله: «وَلُخْرَ لر ترا ع4 [الفتح : ۱ بعد 
قوله: ودک أله مَمَإنِرَ رة [الفتح: ۲۰] وهذا أحد الأقوال 


( رواه آحمد ۰۳۶۵/۲ وأبو داود الطيالسي في «مسنده» "١157/4‏ (۰)۲۷۱۳ 
والطحاوي في «مشکل الآثار» ۳۵۱/۷ (۰۲۹۱۰ والبيهقي ۳۳۶/۱ 

(۲) رواه آحمد ۰۵۳۵/۲ وأبو داود الطیالسی ۲۲۱/۶ (۰)۲۵۹۷ وابن سعد فی 
«الطبقات» ۰۳۲۷/۶ والدارمی فى (سننه» ۳ ۷ والبیهقی / 
۳۳۶ وآورده الهيشمي في «المجمع» ۹ وقال: رواه آحمد وفیه : علي بن 
زید» وهو سبی الحفظ. وبقية رجاله رجال الصحیح. 


سس كتَابُ الخُمْس 


في الاية كما سلف. وقال آخرون: إنما أعطاهم منها مما لم يُفتح بقتال 
وقد سلف. 

وقال آخرون: إنما أعطاهم منها من الخمس الذي حكمه حكم 
الفيء» وله أن يضعه باجتهاده حيث شاء. ويمكن أن يذهب البخاري 
إلى هذا القول. 

وحديث جابر يحتمل أن يكون من الخمس أو الفیء» وكذلك 
حديث جابر الآخر يحتمل أن يكون من الخمس؛ لأنه إنما أنكر 
الأعرابي الجاهل ما رأى من التفضيل» وذلك لا يكون في أربعة 
أخماس الغنيمة» وإنما يكون فى الخمس الذي هو موكول إلى 
آجتهاده اليا . ۱ 

قال إسماعيل بن إسحاق: وهذا مما لا یعلم أنه من الخمس» وقد 
قسمه اللا بغير وزن» ثم ساقه من حديث أبي الزبير: سمع جابرًا يقول: 
بصر عيني وسمع أذني رسول الله ي بالجعرانة» وفي ثوب بلال فضة 
يقبضها للناس يعطيهم» فقال له رجل: أعدل ... الحديث”". 

قال ابن أبي صفرة: فعله ال في سبي هوازن؛ يدل أن الغنائم على 
حکم الامام وان رأئ أن یصرفها إلى ما هو آوکد وأعظم اعد 
للمسلمین من قسمتها على الغانمین صرفها ولم یعط الغانمین شيئاء 
كما فعل بمکت فتحها عنوة» ومن عليهم» ولم يعط آصحابه منها» بل 


۲ كتاب الزكاة باب : ذكر الخوارج وصفاتهم ورواه أحمد‎ )١١77( رواه مسلم‎ )١( 
واللفظ.‎ ۳6 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آبقاها للرحم التي كانت بينه وبينهم» وکذلك آراد أن یفعل بهوازن 
للرضاعة فیهم حين (أسبيا)"'' بالغنائی فلما أبطئوا قسم» ثم لما جاءوا 
رد بعضّاء وأبقئ للغانمین بعضا عن طيب آنفسهم ولم یستطب 
آنفسهم بمكة؛ لأنه لم یملکهم واستطاب آنفسهم بهوازن؛ لانه قد 
كان قسم لهم وملکهم. فصحٌ بهذا أنه لا شيء لهم الا أن یملکوا. 

وقد قال مالك : يحد الزاني ویقطع السارق. ون كان له في الغنيمة 
سهم إذا فعل ذلك قبل القسمة» فلو كان له فیها شبهة لدرأ الحد بها 
لحدیث : «ادرء‌وا الحدود بالشبهات»» فدل أنه لا شبهة لهم فیها الا 
أن یملکوها بالقسمة. 

وحکی الطبري هذه المقالة عن بعض آهل العلم قالوا : حکم الغنائم 
كلها لرسول الله بي في مغازیه كلهاء وله أن یصرفها إلى من یشای 
ویحرمها من حضر القتال ومن لم يحضرء واعتلوا بقوله تعالی: قل 
الأنقال يله وَاَليَسُول» [الانفال: ]١‏ وبفعله اكت بهوازن» ولم يسمٌ القائلین 
بذلك. 

وقال آخرون: أربعة أخماس الغنيمة حق للغانمین؛ لا شيء فيه 
للإمام» وإنما هو ا8 كبعض من حضر الوقعة إلا ما كان خصه الله به. 
من الفيء وخمس الخمس» (وأما)" غير ذلك فلم يكن له فيه شيء. 

قالوا: والذي آعطی ات يوم حنين للمؤلفة قلوبهم إنما كان من 
نصيبه و(حقه)”” من الغنيمة. وقالوا: وقوله تعالی : قل ااال له 
ره معناه: له وضعها موضعها التي أمره الله بوضعها فيهاء لا أنه 


(۱) في الأصل: (استابا) غير منقوطة» ولعل المثبت صحيح. 
(۲) في الاصل : فانه. (۳) في (ص7): حصته. 


عي ی ن 


ملکها لیعمل فیها ما شا قالوا: وکیف يجوز أن یکون معنول قوله: 
رارک 4: ملكا له» وهو ا یقول یوم صدر من حنين فتناول 
وبرة من الأرض: ما لي من مال الله ٠...‏ الیل آخره. 

فبين هذا إن ما أعطى المؤلفة ومن لم يشهد الوقعة إنما كان من 
نصيبه وحقه من الغنيمة خاصة. وقال آبو عبيد: مكة لا تشبه شيئًا من 
البلادء وذلك أنه اطي سن بمكة شيئًا لم يسّنه في سائر البلاد» قالت 
له عائشة: ألا تبني لك بيا يظلك من الشمس بمتى؟ فقال: «لا۰ منی 
مناخ من سبق». 

وقال عبد الله بن عمرو: من أكل من آجور بيوت مک فإنما يأكل 
في بطنه نار جهنم. وكره أهل العلم كراء بيوتها. وقال ابن عباس وابن 
عمر: الحرم كله مسجد. 

وقال مجاهد: مكة مناخ لا يباع رباعهاء ولا تؤخذ أجور بيوتهاء 
ولا تحلّ ضالتها إلا لمنشد”". 

قال أبو عبيد: فإذا كان حكم مكة أنها مناخ من سبق» وأنها مسجد 
جماعة المسلمين ولا تباع (رباعها)“ ولا يطيب كراء بيوتهاء فكيف 
EN‏ 

قلت: جوز الشافعي بيع دورها وإجارتها بناء على أنها فتحت 
صلحا. 


() سبق تخریجه. 

(0 «الأموال» ص ۷۰- ۷۱. 

(۳) روئ ذلك عنهم آبو عبيد في «الأموال» ص الا- ۷۲ آرقام (151--159). 
(5) في (ص۱): ركوبها. ش 

(0) «الأموال» ص ۷۳. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قول البخاري: «إن الخمس لنوائب المسلمین». قد علمت آختلاف 
الغلا وه 


وقول مالك : إن حکم الامام يعطي منه ذوي القربی والیتامی ومن 
ذکر معهم بقدر آجتهاده ليس على أن لكل صنف منهم جزءا زاد 
إسماعيل : له أن يعطي منه جمیع المسلمین» ذکره الداودي. 

واختلف (قوله)۳) في كيفية قسمته» فقال: مرة على الأجتهاد. 
وقال آخری: على قسم المواریث للذکر مثل حظ الأنثيين» وذلك 
(بعد) ۲ أن يبدأ باصلاح الأسوار والقناطر وما يعم المسلمین نفعه؛ 
ویخشی علیهم من ضاعته» والشافعي یقول: تقسم على خمسة -کما 
سلف- وسهمه الي یصرفه فیما كان ام یصرفه فیه» وروي أنه كان 
يصيره لقوة المسلمین. 

وعند أبي حنيفة: يقسم على ثلاثة: للفقراء» والمساكين» وابن 
السبیل ؛ لأنه اة قال: «لا نورث؛ ما تركنا صدقة)”". وقيل: إن 
رأئ أن يعطي غير هؤلاء أعطاهم» وإنما ذكر هؤلاء لأنهم أهم من 
یعطی» كما قال تعالی : كل مآ ثم من حَرٍ یلول وَالْأَوْيِنَ» 
[البقرة: ]7١١‏ وهذا مذهب مالك المعروف عنه» كما قاله ابن التين» 
وسلف ما ذكره الداودي عنه. 

وقيل: يقسم الخمس على ستة آسهم: سهم لله يصرف في الکعبة 
وقيل: معنی قوله تن یه مس4 [الأنفال: 4۱] أفتتاح کلام» وقد 
)١(‏ من الأصل. 


(؟) من (ص۱). 
(۳) سلف من حديث أبي بكر وعمر برقمي (۰۳۰۹۳ 3095) باب : فرض الخمس. 


حت بت من 
سبق : لیس لله نصيب» له الدنیا والآخرة. وقیل : المعنی : الحکم فيه لله 
وللرسول» ویقسم على آربعة. وفيه بعد؛ لأنه كان يعطي منه المولفة 
قلوبهم وغیرهم وقد قال: «ما لي فیما آفاء الله علیکم إلا الخمس 
وهو مردود فیکم». 

فصل : 

وفي قصة هوازن سبي مشركي العرب» وفيه الأستثناء بقسمة 
الغنيمة. ومعنی «جاءونا تائبین» مسلمين. 

وفیه : اتخاذ العرفاء وقبول خبر الواحد. 

قال الداودي في حديث آبي موسی : إن آسم الدجاجة یقع على 
الذکر والأنثئ من الدجاج. ولا ندري من أين آخذه"۰۳ قال: وقوله: 
(آحمر كأنه من الموالي) -يعني: من سبي الروم. و(تیم الله): قبيلة 
من العرب. 

وقوله : (فقذرته) أي : بکسر الذال تقذرته» والقاذورة: الذي یتقذر 
الشيء فلا تأكله. وفي الحدیث : كان الا لا يأكل قاذورة الدجاج حتی 
ی 


وقال ابن فارس : قذرت شيئًا قذرا: کرهته*. 


(۱) سبق تخریجه. ۱ 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: ما قاله الداودي في (صحاح الجوهري» وفي 
«القاموس». 

(۳) لم أقف عليه في كتب الحديث المسندة. وذكره ابن الأثير في «النهاية في غريب 
الحديث والأثر» ۲۸/٤‏ والزمخشري فى «الفائق» ۰۱۲۸/۳ 

١ «المجمل» ص۷۷ (قذر).‎ )٤( 


مس 


فائدة: 

ليس في هليه الكتب آدم بن ابي إياس غير هلا وفي مسلم» 
والترمذي» والنسائي: آدم بن سليمان الكوفي 
والنسائي آدم بن علي المجلي الكوفي ایشا ۳ فحسب. 

وفي الرواة آدم بن عینة. أخو سفيان لا يحتج به”": وآدم بن فائد 
عن عمرو بن شعیب مجهول 9 

وأما أبو معاوية (ع) فهو: محمد بن خازم -بالخاء المعجمة 
والزاي- الضرير الكوفي التيمي السعدي مولئ سعد بن زيد مناة بن 
تمیم. يقال: عمي وهو ابن أربع سین أو ثمان. 

وروی عن الأعمش وغیره؛ وعنه: أحمد وإسحاق وهو ثبت في 
الامش وكان مرجئًا. مات في صفر سنة أربع أو خمس وتسعين 
ومائة ا 





(۱) أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير ۳۸/۲ (۰0۱2۱۰ «الجرح والسدیل؛ ۲۳۸/۲ 
۷ تهنیب الکمال» ۴۰۷/۲ (۲۹۵). 

( آنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۳۷/۲ (۱۱3۰۹ «الجرح والتمديل» 150/۲ 
٩۲0‏ «تهذيب الكمال» ۴۰۸/۲ (095. 

۱ أنظر ترجمته في : الجرح والتعديل» ۲3۷/۲ (۰6۹38 «المغني في الضعفاء؟ 1۱ 
۸ ۰0۰ «میزان الأعتدال» ۱۷۰/۱ (183) «لسان الميزان» 583/1 

(4) أنظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» ۲۹۸/۲ (۰6۹۸۸ «الضعفاء والمتروكينة 
اللذهبي (۰0۹۰ «لسان لزان 505/1 

(۵) أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۰۳۹۲/۲ «التاريخ کیره ۷4/۱ 0181 
«الجرح والتعديل؟ ۲۴۹/۷- ۲۶۸ (۰6۱۳۲۰ «الثقات» لابن بان ۰46۱/۷ 
«تهذيب الكمالة ۷۵/ ۱۳۲-۱۲۳ 0900 «سیر أعلام النبلاء» 0/4- 1۸ 
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وقوله : (ينهب إبل) يعني : غنيمة» والنهب : المخنم. وکان الصدیق 
یوتر قبل أن ينام ویقول: آحرزت نهبي» يريد: سهمه من الغنيمة. 
وقوله : (غر الذرى) أي : بيض الأسنمة من سِمَنِهِنَّ وكثرة شحومهن» 
والذرئ جَمْع ذروة» وذروة كل شيء أعلاه. 
وفيه: خوفهم أن يأخذوا ما لا يسوغ لهم أخذه مع نسيان رسول الله. 


م و ۶ 


وقوله: «لَسْتٌ نا حَمَلْنْكُمْ. ولكن لله حَمَلَكُمْ) یحتمل وجومًا : 

أبينها: إزالة المنة عنهم» وإضافة النعمة إلى مالكها الحقيقي» ولو 
لم يكن له في ذلك صنيعٌ ما كان لقوله : «ا أَخْلِفُ عَلَى یمین قاری غَيْرمَا 
خيرًا منها» وجه. 

ثانيها: أن يكون أنسيهاء والناسى كالمضطرء وفعله غير مضاف 
لل ننه ی ۱ 

ثالثها : أن الله حملكم حين ساق هذا النهب» ورزق هذا المغنی 
وقد كنت عجزت عن حملكم. 

رابعها: أن يكون نوی في ضميره إلا أن يرد عليه مال في الحال 
فیحملهم علیه. ۱ 

وقوله : ِل یت الذي هُوَ حير وَتحلها» يريد: الکفارة» یقال: 
تحلل الرجل من يمينه إذا آستثنین» وقال: إن شاء اللهء قال النمر : 

وأرسل آيماني ولا آتحلل. 

ومعنی التحلل : التفضي من عهدة الیمین» والخروج من حرمتها إلى 
ما يحل له منها وقد یکون ذلك مرة بالاستثناء ومرة بالکفارة. 

فصل : 

قوله: في حديث ابن عمر رضي الله عنهما : (فکانت سهمانهم آئني 


لل کناب الحمٌس 


عشر بعيرًا أو أحد عشر بعيرًا ونفلوا بعيرًا بعيرًا) يحتمل أنه شك في 
سهامهم. أو أنه شك هل كانت أثني عشرء ونفلوا بعيرًا (بعيرًا 
زائدًا)"» أو بلغت بالنافلة أثني عشرء غير أنه يعود من جهة العدد 

وبين البخاري في غير طريق مالك: أنه بلغت سهمانهم أثني عشر 
بعيرّاء ونفلوا بعيرّاء فرجعوا بثلاثة عشر بعيرًا ذكرها فى المغازي”". 
ومالك كان كثير التوقى فى الحديث. 

وفیه : جواز الثفل » وقیل : إنه إجماع. 

وفيه: أنه من الخمس» خلاقًا للشافعی حيث قال: من خمس 
الخمس”"؛ لأنه إذا أخذ كل واحد أثني عشر بعيرّاء وأخذ الإمام 
خمسها ثلاثة» فخمس الثلاثة لا يبلغ بعیرا فلو لم يكن النفل من 
جملة الثلاثة التي هي خمس ما صح أن يعطيه بعيرًاء وعلئ هذا 
الحساب قلوا أو كثروا. 

وانفصل بعض آصحابنا الشافعية عنه بوجوه: 

منها أن الغنيمة كان فيها أذهاب وأمتعة. 

ومنها: أن الإمام يتصرف في سهمه من سائر الغزوات كيف شا 
فيجوز أن يكون نفلهم من سهمه من هذه الغزاة وغيرها. 

ومنها : أنه نفل بعضهم ولم ينفل جميعهم» يعني : أن النفل كان في 
بعضهم. وظاهر الحديث يرذه. 


)١(‏ من (ص۱). 
(۲) ستأتي برقم )٤۳۳۸(‏ كتاب المغازي» باب: السرية قبل نجد. 
(۳( «الأم» ۶- ۰1۸ 
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وقد روي: آنهم کانوا عشرة غنموا مائة وخمسین بعیرّا» فأخذ رسول 
الله ية منها ثلاثين» وآخذوا هم عشرین ومائة؛ أخذ كل واحد منها أثني 
عشر بعیرا ونفل بعیرا. فلو كان النفل من خمس الخمس لم یعمهم 
ذلك» وسيأتي في المغازي غير ذلك. 

قال بعضهم : وليس للإمام أن ينفل إلا عند الحاجة إليه؛ لأنه الا 
لم ينفل في كثير من غزواته. 

وقیل : يكون النفل من راس الغنيمة والحدیث یرده؛ اولان 
الااخماس الاربعة ملك للغانمین یساوی بينهم فیه. لا یزاد واحد لغناء 
ولا لقتال. 

وما حکاه آبو موس من قسمة رسول الله ية لهم وهم غيب» فقد 
أسلفنا فيه وجومًا: إما بالرضی أو من الخمس. وقد أسهم لعثمان يوم 
بدر وقال: «اللهم إن عثمان في حاجة ياف وعند ۳ حنيفة : أن من 
دخل دار الحرب قبل أنفصال الجيش منها أن له سهمه ولعله تعلق في 
ذلك بظاهر هذا الحديث. وقوله: فوافقنا النبي ی حين أفتتح خيبر» 
أي: صادفناه ووافيناه. وقال اكتغة: «لا أدري بأيهما آفرح بقدوم جعفر 
ا 

وقوله : «لقد شقيت شقیت إن لم أعدل» ویروی بفتحهاء ومعناه: حيرت انب 
إن لم يعدل نبيك» Ee‏ وانما كان اه يعطي بالوحي. 


(۷) رواه البزار (۱۳۲۸) عن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب عن أبيه» والحاكم ۲/ 
الى ۳۲۳۳/۸۳ وصححه. 


0۷0 

فصل : 

قال الداودي: والذي ذکره البخاري من فقه جابر لیس هو من 
الخمس» إنما هو من مال آتی من البحرین» لم يكن من مغنم. 

قال: وقوله: (حثا لي بیدیه)» وقال مرة: (حثية)» وفي غير هذا 
الموضع: حفنة. قال فعلئ ما هنا يسمئ ما يؤخذ باليدين حثية» 
والمعروف عند أهل اللغت أن الحثية ما يملا بالكف الواحدة» وأن 
الحفنة ما يحفن باليدين» قال ابن القاسم: الحفنة باليد الواحدة» 
وهذا آخر کلامه» وتعقبه ابن التين فقال: الذي ذكره الهروي عن 
القتبي: الحثية والحفنة شيء واحد» يقال: حفن القوم المال وحثا 
لهم. إذا ای رام عير نه ار عار © قال ابن فارس : 
الحفنة ملء وا 

قال: وقوله: (فحثا لي حثية). صوابه: حثوة بالواو. الا أن ابن 
فارس قال: حثا التراب يحثوه» وحثا يحثي حثيّاء مثله"". فصار في 
ذلك لغتان. 


.٥۷١ /١ «غريب الحدیث» لابن قتيبة‎ )١( 
«المجمل» ص۲۶۳ (حفن).‎ )۲( 
(المجمل» ص۲۹ (حثو).‎ (۳ 
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۳ 


ا 


e‏ ا 


لنبي 
2 
2 
ان 


7 ۳ 
۹ - دتا ِسْحَاقٌ بن ا آخبرنا عبد الررَاقِء أخَْرنًا مَعْمَرُء عَنٍ 
لزي عن تخد بن بره عَنْ أبيه هن ال ي قال في أسَارئ بذره لو ان 


۱ مُطْيِمُ بْنُ عَدِيّ حَبّاء نم کلمت في هؤلاء الی» رهم له [4011 -فتح 


۱۳:۳۹ 


ذكر فيه حديث مُحَمَّدٍ بْنِ جُبَيْره عَنْ أبيه و أن الب ل قَالَ في 
آسّاری بَذْرِ: «لَوْ كَانَ لطن ع ی اک كلمي فر هب 
ان » رکنم له. 

الشرح : 

هذا الحدیث ذکره هنا عن إسحاق آنا عبد الرزاق "" وذکره في 


المغازي فقال: حدثنا اسحاق بن منصور. ثنا عبد الرزاق " . وبه 


مرح أصحاب الأطراف أنه ابن منصور » ورواه آبو نعیم» عن 

الطبراني ثنا إسحاق بن إبراهيم آنا عبد الرزاق. 
ولما رواه فى المغازي قال: حدثنا محمد بن محمد بن مكى» ثنا 

الفربري» ثنا البخاري ثنا إسحاق بن منصور» عن عبد الرزاق. 

۳ ۱ را وش ۳( 

(۷) كذا قال المصنف. والذي في البخاري هنا التصریح باسم أبيه أيضًا. آنظر «اليونينية» 
۹1/٤‏ فلعل في نسخة المصنف سقط لاسیما ولیس ثم إشارة في «اليونينية» 
لاختلاف. 

(0) سيأتي برقم (4۰۲۶4). 

() سبق الاشارة إلى أنه لیس هناك إشارة في «الیونینیة» لاختلاف النسخ» وقول 


کس كتَابُ الخس 
ثم الحديث دال على أن للامام أن یمن على الأسارئ من غير فداء؛ 
خلاف قول بعض التابعين ؛ لأنه ا لا يجوز في صفته أن يخبر عن شيء 
لو وقع لفعله» وهو غير جائز. 
وقوله : (من غير أن یخمس) أنكره الداودي وقال: لم يكن القوم 
ممن يخمس» ولا یسترق ولا یکون ذمة إذا مَنَّ عليه نما كان الحکم 
فیهم في تلك الغزاة القتل أو المفاداة بأموال تأتیهم من مکت ومن لم 
يكن له مال علّم آولاد الأنصار الکتابة. قال: و(قيل)“ یخمسون 
عنده وهو مروي: «سبعة موال لا مولی لهم إلا الله: قریش 
والأنصارء وجهينة » ومزینف وأسلم. وأشجع . وغفار»۲. 
وكان حكم قريش يوم فتح مكة الإسلام أو القتل لا يفادون 
ولا يسترقون ولا تقبل منهم جزية؛ ولا يهاجوا في شيء من أموالهم 
فأحكام فریش (لتشیک کفیرهم)(آ ولما آسر القوم يوم بدر آستشار 
النبى كله صحابته» فأشار عليه آبو بكر وطائفة معه أن یفادیهم» 
(وقال: هم فشتك لعل الله أن يستنقذهم بك» وأشار عليه عمر 
وعلي بقتلهم ففاداهی وأسلم بعد ذلك بعضهم » منهم حكيم بن 
المولف أنه في نسخ المغاربة يوهم أن نسخ المشارقة ليس فيه التصریح. لكنَّ ابن 
حجر في «الفتح» ۲۳/۷ لم يعلق على الإسناد فكأنه لا إشكال فيه» وأن عنده 
التصريح باسمهء والله أعلم. 
() في (ص١):‏ هل. 
(۲) سيأتي برقم (۳۵۰۶) كتاب المناقب» باب: مناقب قريش» ورواه مسلم (۲۵۲۰) 
كتاب : فضائل الصحابة» باب : من فضائل غفار وأسلم وجهينة. 
(4) من (ص۱). 


توضیع شرح الجامع الصحيع س 

وقوله : «لو كان المطعم حیّا» كان معظّمًا في قريش» وكان سعول في 
نقض الصحيفة التي كتبت قريش على بني هاشم» وبني المطلب 
ألا يخالطوا حتی يخلوا بين رسول الله یا وقريش. 

وقتل يومئذ من الاسری عقبة بن معيط والنضر بن الحارث. 

و(النتنول): جمع نتن» مثل زمن وزمنول» يقال: أنتن الشيء فهو منتن 
ونتن. 

فصل : 

قال المهلب: وفیه جواز الشفیع للرئیس الشریف علی سيبل 
الأئتلاف له والانتفاع بإشفاعه في رذ دعاية المشرکین بأکثر ما يخشئ 
من ضرر المکلفین لطاعتهم لسیدهم المشفع فیهم ورسولهم من 
الشارع» وآن الأنتفاع بالمن علیهم أكبر من قتلهم أو آسترقاقهم. 

قال ابن بطال: وفی ترجمة الباب حجة لما ذکره ابن القصّار عن 
مالك وآبي حنيفة: ان الختاق لا يكل ملک الغانمین غلیها ينين 
الغنيمة (لا بعد قسمة الامام لها 

وحكي عن الشافعي : آنهم یملکون بنفس الغنيمة لا بعد قسمة الامام 
لها والحجة للأول حدیث الباب» وذلك أنه لو مَنّ الث على الأسارئ 
سقط سهم من له الخمس كما سقط سهم الغانمين. 

وقوله : ( «لتركتهم له» ) يقتضي ترك جميعهم لا بعضهم» واحتج ابن 
القصّار فقال: لو ملكوا بنفس الغنيمة لكان من له أب أو ولد ممن يعتق 
عليه إذا ملكه يجب أن يعتق عليه ويحاسب به من سهمه» وكان يجب 


)۱( من (ص۱). 


ڪشر( 
لو تأخرت الغنيمة في العين والورق» ثم قسمت أن يكون لحول الزكاة 
على الغانمین يوم غنمواء وفي آتفاقهم أنه لا يعتق عليهم من يلزمهم عتقه 
إلا بعد القسمة» ولا يكون حول الزكاة إلا من يوم حان نصيبه بالقسمة» 
دلالة أنه لا يملك بنفس الغنيمة» ولو ملك بنفسها لم يجب عليه الحد إذا 
وطئ جارية من المغنم قبل القسمة”". 

واحتجٌ أصحابنا فقالوا: لو ترك السبي للمطعم بن عدي كان 
يستطيب أنفس أصحابه الغانمين كما فعل فى سبى هوازن؛ لأن الله 
تعالی أوجب لهم ملك الغنائم إذا عونا بقوله: راعلا تما 
متم الآية [الأنفال: »]4١‏ فأضافها إليهم. 

وأما قولهم: لو ملكوا بنفس الغنيمة لكان من له أب أو ولد يعتق 
بنفس الغنيمة فلا حجة فيه؛ لأن السنة إنما وردت فيمن أعتق شقصًا 
له في عبدٍ معیّن قد ملكه وعرفه بعينه» فأمًا من لا يعرف بعينه فلا يشبه 
عتق الشريك ألا ترئ أن الشريك له أن يعتق كما أعتق صاحبه. 

وفي إجماعهم: أنه يعتق على (الشريك)"" الموسر في العتقء 
وإجماعهم: أنه لا يعتق عليه في تركته في الغنيمة دليل واضح على 
الفرق بينهما. 

وأمّا قوله: إنه يجب أن يكون حول الزكاة من وقت الغنيمة لو كان 
ملكاء فخطأ بيّن على مذهب مالك وغيرهم؛ لأن الفوائد لا تراعی 
حولها عندهم الا من يوم تصير بيد صاحبها. 


)۱( (شرح صحیح البخاري» لابن بطال ۳۰/۵- ۳۰۵. 


( من (ص۱). 
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وأمّا اعتلالهم بوجوب الحد على من وطی من المفنم قبل القسمة 
فلا معنی له؛ لأن الحدود تدرأ بالشبهت ولا خلاف بين العلماء أنه 
لو وطی جارية معينة بینه وبين غیره لم يحدء فکیف ما لا یتعین؟! 

سلف التصریح : أن عندنا (وعند)* آحمد أن الامام مخیر في 
البالغين بين المنّ والفداء والقتل والاسترقاق» أي ذلك كان أصلح 
وأعز للإسلام فعل. 

وعند أبي حنيفة كذلك الا المن بلا فداء؛ لأن فيه تقوية للكفار. 
وزعم بعضهم -فيما حكاه ابن الجوزي- أن المنّ كان مخصوصًا 
برسول الله عَلِلِ. 


( من (ص١).‏ 


تتم يتب فش uuu‏ 
۷ - باب وَمِنَ الدَلِيلٍ عَلَى أَنَّ الحْمْسَ لامام 
نه يُِي بَعْضٌ قرابته دُونَ بَعْضٍ ما قع ابي كله 


۰ 
Ê 


لِبَنِي المّطلب وَبَيِي اشم مِنْ خمس خَيْبَرَ 
قَالَعْمَرٌبْنُ عَبْدِ العزیز : لَمْيَعْمَهُمْ بذلك وَلَمْ يَحْصٌ قَرِيبا 
ون من هو أَحْوَج یی ون ان الذي أغطئ ما یگب ین 

الاجَة. وَلِمَا مسه في جنبه من قَوْمِهِمْ وخلفانهم. 

۰ - حَدَنا عبد الله بْنُ پُوشت» حَدَثَنَا اللیثك. عن عقیل عن ابن شهاب. 
عن ابن آلسیب. عن جرب فطیم ال مشیث فان نب نی وشو 
الله لاء فتاه یا ر رول اله آغطیث يني الطب وتركتئاء وحن وم نك بل 
َاحَة. فَقَالَ وشول الله يِه «إِنّمَا بثو الط وتو هاشم شی + ۶ وج قال 
اليك : + ددبي پُونس وزاد: قال بير و1 يه يم اي لِمَِي عبد شه 0 
ليني توفل. وقال ابن اشخاق: : ند شمس وَهَاشم وب حو وج لأ ومهم عاك 
بت مَُةَ» وَكَانَ تفل أَحَاهُمْ ژییهخ. [۳۵۰۲, 4۲۲۹ -فتح /۲44] 


8 


ثم ساق حديث اللَيْثِء عَنْ عُقَيلِ عن ابن شهب عم ابن له 
عن جبير : بْنِ مظیم قال : میت انا وعْمانْ ان رَسُولٍ الله ل فمل 
رم سول اف أطت بني المظلب وترفتا. ون مغ ينك یحو 
فا ال كله : Eo‏ و احد». 

وقَالَ اللَيْتُ : حلني يُونسٌ» ود جير وم شیم ال ينيد 
شَمْسٍ ولا لِبَِي نوفل. وَكَالَ ابن اشخاق 
وال شوه مب وائية ایک راخ ان رف خف یوت 


( من (ص ۲). 


سل0) تست حو ف مونل مس 
فاد 
في كرا آنا ابر معاوية النخمي سرو وار منبايية 
0 

وا 





وأما داود بن أبي هند فهو: أحد الاعلام الثقات» بصري؛ واسم 
مولى آمرأة من قشيره ويقال: مولئ عبيد الله بن عامر 
كريزء رای أنسّاء وسمع: الشعبي وغيره من التابعین؛ وعنه 
شعبة والقطان. له نحو مائتا حديث. وكان حافظا صوامًا دهره قاتا 





أبي هند د 





للهء مات سنة أربعين ومائة بطريق مكة عن خمس وسبعين سنة7". 

فائدة: 

داود هذا خرّج له الستة -كما أعلمت له- والبخاري آستشهد به هنا 
خاصةء ولیس لَهُ في «صحيحه؛ ذکر إلا هنا. 

وأما عبد الاعلی (ع) فهو: ابن عبد الأعلى السّامِي القرشي 
البصريء من بني سامة بن لزي بن غالب. 

روئ عن: الجريري وغيره» وعنه: بندار وغيره. وهو ثقة قدري لکنه 


(۱) آنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۲۲۹/۱ (۲۵۹۸)» «الجرح والتعديل؟ 845/5 
(۱۳۸۹ «الثقات» ۰۲۱۵/۷ «تهذیب الكمال ۱۱۵/۲۲- ۱۱۷ (06۰۲): 
«القریب؛ (9031). 

() آنظر: «الطبقات الكبرئ» ۰۳۷/٩‏ «تاريخ الدارمي» (۰)03 هالتاريخ الكير؛ 4/ 
۷۹ «الجرح والتعديل» ۰۳۶۵/4 ۳۵5 (1611): «تهذيب الکمال؛ 
9۹۸-۲ (۲۷۸۸). «شذرات اللمب؛ ۲۵۹/۱ 

6 أنظر: «الطبقات الكبرئ» ۰۲۵0/۷ «تاريخ ادارمي» (۰۲۹۸ ۰۸۲۱۳ «التاريخ 

الکیر» ۲۳۱/۴ (0/480: «التاريخ الصخيره 8٩/۲‏ «أسماء التابمين» (۲۹۱)» 

«تهذيب الكمال؟ 4 433-431 0/900 سیر أعلام لاه 0/5/5 ۳۷۹ 

e» 














التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 

الشرح : 

هذا الحدیث من آفراده. ويأتي في مناقب قریش " وتعلیق اللیث 
آسنده في المغازي عن یحیی بن بكير عنه'''. وکلام ابن اسحاق 
خر جه ۳ داود ولاف 
خلاف ما ذکره الشافعی وأنه لا یفضل فقیر على غنی» وقد يجوز 
أن يقسم بينهم باکثر أو أقل ؛ لانه لم یخص في الحدیث مبلغ سهمهم 
سائر بني عبد مناف» نعم قال ابن عباس حين كتب إليه نجدة 
الحروري يساله عن سهم ذي اشرب ومن هم؟ قال: هم قرابة 

۰ ۲ ۳ sit و‎ 

يعلم من آبی ذلك عليه» فقد دل أن ما أريد به في ذلك بقرابة رسول 
الله ية بعضهم دون بعض» وجعل الرأي في ذلك إليه يضعه فيمن 
شاء منهمء وهم أهل الفقر والحاجة خاصة. ولذلك قال عمر بن 
الخطاب : إنما جعل الخمس لأصناف سمّاهم» فأسعدهم فيه حظا 
أشدهم فاقة وأكثرهم عددًا. 

وذكر الطحاوي بإسناده إلى الحسن بن محمد بن علي قال: أختلف 
الناس بعد وفاة رسول الله و في سهم ذي القربی» فقال قائل : هو لقرابة 
الخليفة. وقال قوم : سهم رسول الله َي هو للخليفة من بعده» ثم آجمع 
(۱) سيأتي برقم (۳۰۰۲) کتاب: المناقب. 
( سيأتي برقم (4۲۲۹) کتاب : المغازي؛ باب : غزوة خيبر. 
(۳) رواه ابو داود (۲۹۷۸) والنسائي ۰۱۳۰/۷ 
(4) رواه مسلم (۱۸۱۲) کتاب: الجهاد والسيرء باب: النساء الغازيات .. 





سس كتَابُ الخُمْس 
رأيهم أن یجعلوا هذین السهمین في العدة والخیل في سبیل الله» فکان 
و ع ۱0( 
ذلك في إمارة أبي بكر وعمر" . 

قال الطحاوي : أولا ترئ أن ذلك مما قد أجمع عليه الصحابة» ولو 
كان ذلك لقرابة رسول الله جر لما منعوا منه» ولا صرف إلى غيرهم» 
ولا خفي ذلك عن الحسن بن محمد مع علمه وتقدمه'''. وقد سلف 
ذلك فى زا" درع النبي ويد 

وخالف آصحاب الشافعی -المزنی وأبو ثور- الشافعی في قوله 
يعطي للرجل من ذي القربی سهمین والمرأة سهمّاء فقالوا: الذکر 
والأنثی في ذلك سواء» وصححه ابن بطال وبالغ؛ لأنهم إنما أعطوا 
بالقرابة» وذلك لا يوجب التفضيل الذي وصف. كما لو آوصی رجل 
لقرابته بوصية» لم يجز أن يعطي الذكر مثل حظ الأنثيين؛ لأنهم إنما 
أعطوا باللفظ الذي أوجب لهم ذلك فأما المواریث فان الله تعالی 
قسمها بين أهلها على أمور مختلفة» جعل للوالدين في حال شیئا 
وفي حال غيره» وللأولاد إذا كانوا ذكورًا وإناثا شيئًاء وإذا كنّ إناثا 
غير ذلك وکذلك الاخوة والاخوايت”” . 

هذا الحديث ظاهر للشافعى» أن ذا القربى الذي يسهم لهم من 
الخمس هم بنو هاشم وبنو المطلب أخي هاشم خاصة دون سائر 
قرابته» وبه قال أبو ثور. 
)١(‏ «شرح معاني الآثار» ۲۳/۳- ۲۳۵. 
(0) «شرح معاني الآثار) ۳۹6/۳ 
)۳( من (ص۱). 
(4) «شرح ابن بطال» ۳۰۸/۵. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال ابن الحنفية: سهم ذي القربی هو لنا آهل البیت. 

وروي عن عمر بن عبد العزيز أنهم بنو هاشم خاصة. 

وقال أصبغ بن الفرج: أختلف في ذلك: فقيل: هم قرابة الرسول 
خاصة وقيل: قريش كلها. 

قال: ووجدت في «معاني الآثار» أنهم آل محمد. وقد تقدم في 
الزكاة أختلافهم في آله الذين تحرّمٌ عليهم الصدقة. 


INI يدن‎ > > 


)۱( (شرح ابن بطال» ۳۰۹/۵. 


تسه كتَابُ الخُمُس 


۸ - باب مَنْ لم يمس الأشلابَ 
تن قتل یلاله كل ین عي نیس وخکم الامام 
۱ - حَدَّثَنَا مُسَدَّدُه حَدَّثَنَا يُوسْفُ بن الاجشون, عَنْ صالح بْن إِبْرَاهِيمَ بن 
عبد امن بن عوف, عَنْ أبيهء عن جذُو قال: بَيْنَا أ اقث في الصف يوم در 
فنظزث عن يميني وشمالي, فَإذَا نا بغلامین من الأنْصَارِ حَدِيئَة أَستَائهُمَاء یت آن 
کون ین آضع مِنْهُمَاء عزني ذخا تقال: + یا مء هل تغرف أا جهل؟ فلث: 
عوء ما اجك إِلَنْهِ يا ابن آخي؟ قال: أخبزث یسب زشول انه ,اي 


نَفْسِي بیده لَيْنْ ره لا يُقَارِقُ سَوَادِي سوه حتّی يَمُوتَ الأغجَل مِنا. عبت 

نمی لاحر تال ی نا فلم شب أن ظزث إلى ل ول ی 
النَّسء قلث قُلْتُ: ألا إِنَ هذا ضاجیکما الذي مان ندرا بسَیْفْیهما َضا 
حَنَّى قَتَلَّاهُ, ٤‏ 0 إلى سول الله كله لد فأخبراة, فقال: «آیکما قَتلَهُ؟». قال کل 
وَاحِدٍ مِنْهُمَا: أَنَا قتلثه. فَقَالَ: «هل مَسَخْتمَا سَيْفَيْكُمًا؟». قَالا: لا. فتظر في 
السَیفین فقال: «كلاكمًا له سَلَبْهُ لِعَاذٍ بن عفرو بن الجمُوح. وَكَانَا معا 59 
عَقْرَاءَ وَمُعَادَ بْنَ عَمْرِو بن الجمُوح. 41 ۳۹۸۸ -مسلم: ۱۷۵۲ -فتح 41/1[ 

۲ - حَدَّتَنَا عَبِدُ الله بْنُ مَسْلَمَةَ عَنْ مالك. عَنْ خی يِن سَعِيدِء عن ابن 
لح عَنْ بي مد -مَوْلَى أبي قَتَادَة- عَنْ أبي اک 5 قال: خَرَجنَا مَعَ رَسُولٍ الله 
اد عاع خنین, فَلَمّا اقا کائث لِلْمُسِْمِينَ جوا و 
رجلا من السلمن, قاشتدزث عثی یه من زونه حى ر ئه اليف على 


جر 3 
ج 


حبل ۶ عاتقه. فأفبل ڪل َضَمَنِي وَجَدْتُ منها ريح لت 


۱ 


$a 


فازسلني. فلجفث مر بْنَ اقطاب ففلث: ما بال النّاس؟ قال: ا م ان 
لاش و زجفو ول سس ا من عل قیبل له عليه يد قله سلبه». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


سلبه». فقفث فقلث: : مَنْ يَشْهَدُ ي؟ ثم جلنث. ثم قال ال مله فقال زجل: 
صَدَقَ يَا زشول الله وَسَلَبْهُ عنيي, فَأَرْضْهِ عنّي. فقال بو كر الصذیق د لاما الله 
إا يمد ای أَسَدِ ین ند الله يقال عن الله ورسوله ب يُعْطِيكَ سَلَبَُ. فقال التب 
ی : «صَدَقٌ). فأغطاةء فبغث الدع فَابْتَعْتُ به ۾ عخرفا ف بَنِي سَلمَةً ء قله ول ما 
تلع ف الإشلام. [انظر: ۲۱۰۰ -مسلم: ۱۷۵۱ -فتح ۲2۷/۲] 


وذکر فيه حديث عَبْدٍ الرّحْمّنٍ بن عَرّفب. في فتل الغلامین من 
الأنصار أبا جهل وفي آخره: سَلَبَهُ لِمُعَاذٍ بن عَمْرِو بن الجَمُوح. وکا 
مُعَاذَ ابن عَفْرَاءَ ماب عَمْرِو بْنِ الجَمُوج. 

وفي حديث أبي فاده في أخذه سلب المشرك. 

والحدیثان في مسلم أيضًا”''. والأول يأتي في المغازي› وفي 
ا من ا والتاتی سلف ي ا وق دن لضم 
في اخر حديث عبد الرحمن بن عوف: قال محمد: سمع يوسف 
صالخا" يعني: سمع يوسف بن الماجشون صالح بن إبراهيم بن 
عبد الرحمن بن عوف -الراوي- عن أبيه عن جده» ويشبه أن يكون 

والبخاري قال فیه : حدثنا مسدد. ثنا يوسف بن الماجشون» عن 
صالح» .. إلى آخره بالعنعنة» يوضحه رواية البزار له عن محمد بن 


(۱) «صحیح مسلم» برقم (۰۱۷۵۱ ۱۷۵۲) کتاب الجهاد والسیر» باب: آستحقاق 
القاتل سلب القتیل. 

(۲) سيأتي برقم (۳۹۲8) باب: قتل أبي جهل. 

(۳) سيأتي برقم (۳۹۸۸) باب: فضل من شهد بدرا. 

(8» برقم (۲۱۰۰) باب: بیع السلاح في الفتنة وغیرها. 

(5) آنظر : «الیونینیة» /٤‏ 947. 





سب يتب دشن سس( 
عبد الملك القرشي» وعلي بن مسلم قالا: ثنا يوسف بن أبي سلمة 
الماجشون. ثنا عبد الواحد بن آبي عون حدثني صالح بن ابراهیم به 
ثم قال: الحدیث لا نعلمه يروئ عن عبد الرحمن بن عوف عن رسول 
الله كل الا من هذا الوجه بهذا الاسناد. 

وعبد الواحد بن أبي عون (رجل من المشهورین 

قلت : ویجوز أن یکون سمعه عن صالح ومرة من صالح ويؤيده: 
أن عفان بن مسلم لما رواه عن یوسف قال: آنا صالح. 

قلت: وصالح هذا كنيته أبو عمران» مات بالمدينة في ولاية 
إبراهيم بن هشام بن إسماعيل بن هشام بن الولید بن المغيرة بالمدينة 
في خلافة هشام بن عبد الملك» وكان إبراهيم خاله”". 


CO 


وابن الماجشون: أبو سلمة يوسف بن يعقوب بن أبي سلمة دينار. 

ويقال: ميمون مولی لآل المنکدر بن عبد الله بن الخدير التيمي. 

والماجشون: هو يعقوب» وهو بالفارسية: الورد» وقيل: كان من 
أصبهان» نزل المدينة فكان يلقى الناس فيقول: شوني شوني» فلقب 
بالماجشون. 


)١(‏ في الأصل: رجل مشهور ثقة. 

(۲) «مسند البزار» ۲۲/۳ (۱۰۱۳) وفيه: عبد الواحد بن أبي عون قال: حدثني 
صالح بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف؛ عن أبيه» عن جده عبد الرحمن. 
قال البزار بعده: وهذا الحديث لا نعلمه يروى عن عبد الرحمن بن عوف» عن 
النبي يا إلا من هذا الوجه بهذا الاسناد. وعبد الواحد بن أبي عون رجل 
مشهور ثقة. 

(۳) أنظر ترجمته في «الطبقات» لابن سعد -القسم المتمم- ص ۰۲۰۲ و«الجرح 
والتعدیل» ۳۹۳/۶ (۱۷۲۰) و«تهذيب الکمال» ۱/۱۳ (۲۷۹۶). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفی حدیث آبی قتادة : ابن أفلح» وهو عمر بن کثیر أخو (محمد 
وعبد الرحمن)' ابني (آفلح)۲ مولی آل آبي آیوب أصيب کثیر 
يوم الحرة. 

وفيه ا آبو محمد» واسمه نافع. 

ووقع في حديث أبي قتادة في غزوة حنين من حديث الليث» عن 
ايد الله اعد یا 

إذا تقرر ذلك فقد أختلف العلماء فى السلب» هل يخمس؟ فقال 
فإنه ا وهو قول أحيند وابن جرير وجماعة من اهل 
الى 

وعن مالك : أن الامام مخير فيه إن شاء خمسه على الأجتهاد -كما 
فعل عمر في سلب البراء بن مالك- وان شاء لم یخمسه واختاره 
القاضي إسماعيل بن إسحاق. 

وفيه قول ثالث: أنها تخمس إذا كثرت الأسلاب» قاله عمر بن 
الخطاب وإسحاق بن راهويه. 


)١(‏ في (ص۱) محمد بن عبد الرحمن. 

(0) في الأصل: (ملح). 

(۲) سيأتي برقم (4۳۲۲) كتاب: المغازي ومسلم (۱۷۵۱) كتاب الجهاد والسیر 
باب : أستحقاق القاتل سلب القتيل. 

(5) «الأم» 1۷-1۱/۶. 

)0( «المغني» ىالل 


سب ماب شش سس سا 

وقول رابع : أنه یخمس. قاله مکحول والثوري وحكي عن مالك 
أيضًا والأوزاعي وهو قول ابن عباس. قال الزهري عن القاسم بن 
محمد عنه: السلب من النفل والنفل ی يخمس. أحتجٌ من رأئ تخميسها 
بقوله تعالی: «واطموا نما غنمثم من تیوک الآية [الأنفال: 4۱] ولم 
یستثن سلبّا ولا غیره. 

وحجهة الأول حدیثا الباب فانه لیس في واحدٍ منهما تخمیس 
الاسلاب وعموم ( «من قتل قتيلًا فله سلبه» )» فملکه السلب» ولم 
يستثن شيئًا منه» والی هذا ذهب البخاري. 

وصح في «سنن 5 داود» من حديث عوف بن مالك وخالد بن 
الولید. أنه اكت قضی بالسلب للقاتل ولم یخمس السلب"؟ وأخرجه 
ابن حبان في «صحیحه» من طريق عو 

وحجة الثالث ما رواه سفیان» عن آیوب» عن ابن سيرين» عن 
أنس بن مالك أن البرّاء بن مالك بارز مرزبان الزرأة فقتله» فقوم سلبه 
ثلاثين ألفاء فلمّا صلينا الصبح غدا علينا عمر بن الخطاب» فقال 
لأبي طلحة: نا كنا لا نخمس الاسلاب. وان سلب البراء بلغ مالا 
ولا أرانا إلا خامسيهء فقومناه ثلاثين ألفاء فدفعنا إلى عمر ستة 
آلاف. فکان آول سلب خمس في الاسلام"". 

فدل فعل عمر فك هه أن لهم أن یخمسوا إذا رآی الامام ذلك. 


(۱) أبو داود (۲۷۲۱). 
(۲) «صحیح ابن حبان» ۱۷۵/۱۱ .)٤۸٤۲(‏ 
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فصل : 

واختلف العلماء في حكم السلب: فقال مالك" : لا يستحقه القاتل 
إلا أن يرئ ذلك الإمام بحضرة القتال» فينادي به لیحرض 0 
القتال» ويجعله مخصوصًا لإنسان إذا كان جهده وبه قال أبو حنيفة9) 
والثوري» وحملوا الحدیث على هذاء وجعلوا هذا إطلاقًا من ی 
بفتوی» وإخبارًا عامّا. 

واحتجٌ مالك بأنه اليا نما قال: «من قتل قتبلا فله سلبه» بعد أن برد 
القتال یوم حنین» ولم یحفظ ذلك عنه في غير یوم حنين» ولا بلغني ذلك 
عن الخلیفتین» فليس السلب للقاتل إلا أن یقول ذلك الامام والا 
فالسلب غنيمة وحکمه حکم الغنائم؛ لأن الأخماس الأربعة للغانمین 
والتفل زيادة على الواجب. فلا تکون تلك الزيادة من الواجب بل من 
غيره وهو الخمس. 

وعن مالك: يكره أن يقول الامام قبل القتال: من قتل قتيلًا فله 
سلبه» لثلا يفسد نيات المجاهدین» حكاه القرطبي”". 

قالوا: وإنما قال #2 هذا القول بعد أن برد القتال. 

وقال الأوزاعي واللیث والشافعي وأبو ور : السلب للقاتل علی کل 
حال وان لم يقله الامام؛ لأنها قضية قضی بها الشارع في مواطن شتى 
فلا یحتاج إلى إذن الامام فيهاء وقد أعطى الشارع سلب آبي جهل يوم 
بدر لمعاذ بن عمروء فثبت أن ذلك قبل يوم حنين» خلاف قول مالك. 


.۳۹۰ /۱ «المدونة»‎ )١( 
.405/ «مختصر آختلاف العلماء»‎ )۲( 
.041 ۳ «المفهم»‎ (۳) 


ع و ا بجحب بي وجب ۳ 


واحتج آصحابنا بحديث معاذ بن عمرو أنه اة كان أعطاه السلب؛ 
لأنه كان أثخنه» ومعاذ بن عفراء أجاز عليه. 

قالوا: وعندنا أنه إذا أَنْحَنَ واحدٌ بالضرب ودَبَحَ آخَرٌ كان السلب 
للأول» ونظره اة لسيفهماء واستدلاله منهما على أيهما قتله دليل 
يقويه» فان من خن له مزية في القتل. 

وموضع الاستدلال منه أنه رأئ في سیفیهما مبلغ الدم من جانبي 
السيفين ومقدار عمق دخولهما في جسم ابي جهل» ولذلك سألهما: 
(هل مسحاهما؛ ليعتبر)”'2 مقدار ولوجهما في جسمه. 

وقوله: ( «کلاکما قتله» ) وان كان الواحد المشخن ليطيب نفس 
الآخر ولا يكسره. 

واحتجٌ المالكيون والعراقيون في أن السلب لا يجب للقاتل بقوله 
لهما: «كلاكما قتله» فلو كان مستحقا بالقتل لجعله بينهما لاشتراكهما 
فيه» فلما قال ذلك وقضی به لأحدهما دون الآخرء دل ذلك على 
ما قلناه» ألا ترئ أن الإمام لو قال: من قتل قتيلًا فله سلبه» فقتل 
رجلان قتیلا» أن سلبه لهما نصفين» وأنه ليس للإمام أن يحرمه 
أحدهما ويدفعه إلى الآخر؛ لأن كل واحد منهما له فيه من الحق مثل 
ما لصاحبه» وهما آولی به من الامام» فلمًا كان لرسول الله ي في 
سلب أبي جهل أن يعطيه لأحدهما دل علی أنه كان أولل به منهما؛ 
لأنه لم يكن يومئذ من قتل قتيلًا فله سلبه» قاله الطحاوي”". 


(۱) كذا في الأصل» وفي (ص): (هل مسحاهما؛ لأنهما لو مسحاهما لتغير). 
(0) «شرح معاني الآثار» ۲۲۸/۳. 


حالم بت 


غير داعية» كما نبه عليه ابن حبان في «ثقاته»7©» وأطلقه صاحب 


ن وما 





«الکاشف؟(. مات في شعبان سنة تسع وثما 
فائدة: 
في الصحيحين عبد الأعلئ ثلاثة بهاذا» وفي ابن ماجه: آخر واوه 
وآخر کذلك(* وآخر صدوق"» وفيه وفي النسائي آخر ثقة ٠‏ 





07 اتقات 2۱۳۰/۷ ۱۳۱ 

311/١ «الكاشف»‎ ( 

© أنظر: «التاريخ الكبيره ۷۳/۹ (1744): «الجرح والتعديل» 14/5 (1۴۷) 
«تهذيب الكمالة 2۳۰۹/۱۲ ۳۹۳ (۴۹۸۷) اسير أعلام انا ۲۸۲/۹: 541 
(16): شنرات الذهب؟ ۰۳۲2/۱ 

(4) أحدهما المذكور. والثاني: عبد الأعلئ بن حماد بن نصره أنظر ترجمته في : 
«التاريخ الكبيرة للبخاري ۷6/٩‏ (1961)» «الجرح والتمديل؟ ۲۹/۹ (2184: 
واتهذيب الکمال» 4/5 (۰6۱۷۵۷ واسير أعلام البلاء؟ ۲۸/۱۱ ۱۲ 
والآخر: عبد الأعلئ بن مسهر الفساتي. 
آنظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرء ۷۳/٩‏ (۰)۱۷۵۱ و#الجرح والتعديل» ۲۹/۱ 
۰۱۵۳ واتهذيب الکمال» 534/15 (5141): واسیر أعلام له ۲۲۸/۱۰ 
0 

(ه) آحدهما: عبد الأعلئ بن أبي المساور الزهري» آنظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرة. 
4/1 (188). و«الجرح والتعديل» 75/5 (16): واتهذيب الکمال" ۸۱۱ 
۳۹۲ (۳۹۹۰). والآخر: عبد الأعلئ بن أعين الكرفي. 
انظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» ۲۸/۷ (148)» و#المجروحين» لابن حبان 
۲ «تهذيب الكماله ۳۸۷/۱۱ (۳۹۸۲). 

50/8 هو عبد الاعلئ بن القاسم الهمداني» أنظر ترجمته في : «الجرح والتعديل»‎ )١( 
)۴۱۸۹( ۳۹۸/۱5 (۱۵۵)ء والثقات» لابن حبان ۰8۰۹/۸ واتهذيب الكمال؛‎ 

( هو عبد الأعلئ بن عدي البهراتي. 
أنظر ترجمته في: «التاريخ الكبير» ۷۲/٩‏ (۰0۱۷۹۷ و«الجرح والتعديل» 79/5 
(181)» واتهذيب الكمال» 535/11 ۰۳۰۸۵ 
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وقال ابن القصّار: لما حص به اك آحدهما علم أنه غير مستحق 
إلا بعطية الإمام؛ لأن إعطاء الامام عندنا من الخمس فيكون معنئ 
قوله: «من قتل قتبلا فله سلبه" يعني : من الخمس لا من مال الغانمين. 

واحتج أصحابنا فقالوا: إنما أعطى السلب لأحدهما وإن كان قال: 
«كلاكما قتله» لأنه أستطاب نفس صاحبه ولم ينقل ذلك. ويشهد لصحة 
هذا ما ثبت عنه الا أنه جعل السلب للقاتل يوم بدر وغيره. 

ويلك مر عديت عبد الرحمن عر وعوف بن مالك» 

بي قتادة» وابن عباس قالوا: لأنه محال أن يقول: «كلاكما قتله» 
00 : امن قتل قتیلا فله سلبه»» ثم يعطيه لأحدهما إلا عن إذن 
صاحبه» كما فعل في غنائم هوازن. وبهذا التأويل يجمع بين الأحاديث. 

قالوا: وحديث أبي قتادة يدل أن السلب من رأس الغنيمة لا من 
الخمس؛ لأن إعطاءه له قبل القسمة؛ لأنه نفله حين برد القتال» ولم 
يقسم الغنيمة إلا بعد أيام كثيرة بالجعرانة» فأجابهم أصحاب مالك 
والکوفیون» وقالوا: هذا حجة لنا؛ لأنه إنما قال ذلك في حديث أبي 
قتادة بعد تقضى الحرب» وقد حيزت الغنائم. وهذه حالة قد سبق فيها 
اوی اا ی وهو الاربعة الأخماس على ما أوجبها الله تبارك 
وتعالی له فينبغي أن يكون من الخمس. 

وإذا تقرر أنه أبتدأ أ فأعطى القاتل السلب بعد أن قال: «ما لي مما أفاء 
الله علیکم إلا الخمس وهو مردود فیکم» علم آن عطية ذلك وغیره من 
الخمس المضاف إليهء و ا 
الأخماس للغانمین» وما رأى الامام أن یعطیه من آبلی» واجتهد في 
نكاية العدو فهو أبتداء عطية منه ينبغي ألا يكون من حقوق الغانمين» 


وقال القرطبى : الحديث آدل دليل عل صحة مذهب مالك وأبي 
.200 
جنفه ‏ . 


م 


وزعم من خالفنا أن هذا (الحديث)" منسوخ بما قاله يوم 


(حنین)" "۰ وهو فاسد لوجهین: الأول: أن الجمع بینهما ممکن 
فلا نسخ. الثاني : روی آهل السیر وغیرهم آن النبي ی قال یوم بدر : 
«من قتل قتيلا فله سلبه» كما قال یوم حنين وغایته أن یکون من باب 
تخصیص العموم"*. 

واختلفوا في الرجل يدعي أنه قتل (قتیلا)"" بعینه» ويدعي سلبه 
فقالت طائفة: لابد من ا فان جاء بواحد حلف معه وآخذه 
واحتجوا بحديث آبي قتادة» وبأنه حق یستحق مثله بشاهد ویمین» 
وهو قول الليث والشافعي وجماعة آهل الحديث 

وقال الأوزاعي : لا يحتاج إليها ویعطی بقوله. 

وقال ابن القضار وغيره: إنه اقا شرط البينة» وأعطئ آبا قتادة سلبه 
بدونهاء وذلك بشهادة رجل واحد دون يمين» فعلم أنه لم يعطه؛ لأنه 
آستحقه بالقتل؛ لأن المغانم له أن يعطي منها منْ شاء ما شای ويمنع 
من شا قال تعالی: ورا ان اقول ده [الحشر: ا 


)١(‏ «المفهم» .۵4٩/۳‏ () من (ص۱). 
(۳( في الأصل و(ص۱): و(خیبر) والمشت هو الصحیح كما في (المفهم». 
)6( «المفهم» ؟/ 5:9 6. 0 في (ص١):‏ رجلا. 
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والمغانم خلاف الحقوق التي لا تستحق إلا باقرار أو شاهدین» 
وأجاب آصحابنا بأنه الا لم يعطه آبا قتادة إلا بالبينة؛ لأنه أقر له به 
من كان حازه لنفسه فى القتال (فصدق أبا”'' قتادة. وقال الصديق 
ما قال» وأضاف ال إليه» فحصل شاهدان له» وأيضًا فان كل من 
في يده شيء فاقراره به لغیره یقوم مقام البينة. 

فصل : 

في حديث أبي قتادة من الفقه جواز كلام الوزير ورد سائل الأمير قبل 
أن يعلم جواب الأمير كما فعل أبو بكر حين قال: (لاها الله). 

قوله : (لاها الله اد كذا الرواية بالتنوين. قال الخطابي : والصواب 
فيه : لاها الله ذا من غير ألف قبل الذال» ومعناه: لا والله» يجعلون الهاء 
مكان الواوء يعني : وال لا يكون ذا" . 

وقال المازني: معناه: لاها الله ذا يميني أو ذا قسمي. 

قال أبو زيد: ذا زائدة» وفي (ها) لغتان: المد والقصر قالوا: ويلزم 
الجزم بعدهاء وتلزم اللام بعدها كما تلزم بعد الوای قالوا: ولا يجوز 
الجمع بينهماء فلا يقال: لاها والله. 

وقال ثابت فى «غريب الحدیث»: قال أبو عثمان المازنی : من قال: 
لاها الله إِدًا فقد اخطا إنما هو: لاها الله ذاء أي: ذا عن أو ذا 


5 ۳( 
فسمى 8 


3 


)۲( «أعلام الحدیث» ۱671/۲- ۰۱۵۷ 
)۳( (شرح ابن بطال» ۵/ ۳۱۵. 


 ..-‏ ی هد 


وقال الداودي: معناه: لا وا أو لا با إن رفع الأسم. 

(لاها الله) عندنا كناية» إن نوی بها اليمين كانت يميئًا والا فلا 
وظاهر الحديث دال علئ أنها يمين. 

فصل : 

المخرف بكسر الميم: البستان» سمي مخرفا لما يخترف فيه من 
ثمار نخیله» وأصله: الزنبيل الذي يخترف فيه والخارف: اللاقط 
والحافظ للنخل”". 

قال أبو حنيفة اللغوي: إذا آشتری الرجل نخلتين أو ثلائْا إلى العشر 
يأكلهنّ ؛ قيل: قد آشتری مخرفا جيدًا. والخرائف : النخل التي تختر 
واحدها خروفة» وخريفة. 

وقال ابن فارس : المخرف بفتح الميم : جماعة اللخل(". 

قال الجوهري: بفتح الراء. وأنكر ابن قتيبة على آبي عبید أن یکون 
المخرف : التمر» وإنما هي النخل» والتمر الخروف'". 

وروي: مخرافا» ومعنی (تأثلته): جمعته إليه» أو آتخذته أصل 
مال» وأصل کل شيء أثلته. 

فصل : 

في حديث عبد الرحمن بن عوف : (تمنيت أن أكون بين أصلح 
منهما). فيه أنَّ الكهل أصبر في الحروب» وفي بعض النسخ: أضلعء 
(۱) «أعلام الحديث» ۲/ ۰۱8۵۷ 


(؟) «المجمل» ص۲۸۶. 
)۳( (الصحاح» ۶ 


۱۸ مس سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
بالضاد بدل : أصلح› ورجحها ابن بطال فقال : هکذا روی مسدد عن ابن 
الماجشون بالصاد والحای وروی الثانية [براهیم بن حمزة فیما رواه 
الطحاوي عن ابن آبي داود عنه"" "۰ وموسی بن إسماعيل فیما رواه 
أبن سنجر عنه» وعفان فیما رواه ابن آبي شيبة عنه عن ابن 
الاختون وهی اه ال وراه ب اط اول هو روا 
واحد خالفهه”". وقال القرطبي : الذي في مسلم : (اضلع) ووقع في 
بعض روایاته : (اصلح) والاول: الصواب» ومعناه من الضلاعة وهي 
القوت وکانه آستضعفهما لصغر آسنانهما*. 

وقوله : (لا یفارق سوادي سواده) يعني : شخصي شخصه. وأصله : 
آن الشخص یری على البعد آسود. 

وقوله: (حتیٰ يموت الأعجل متا أي : الأقرب اجلا وهو کلام 
مستعمل يفهم منه أن يلازمه ولا يتركه إلى وقوع الموت بأخنهننا 
العقل الوافر والنظر في العواقب. فان مقتضى الغضب أن يقول: 
حت أقتله» لكن العاقبة مجهولة. 

وفيه: أن اليمين لفعل الخير. 


(۱) «شرح معاني الآثار) ۳ (۵۱۹۱) وفيه: أضلع. 

6 لم أقف عليه في (المصنف» وعزاه الیه ابن بطال في (شرحه» ۵/ ۳۱۵. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۳۱۵/۵ بتصرف. ومقصد ابن بطال أن الثلاثة رووا: أضلع» وأن 
مسدد روى: آصلح. فیبدو أنه وقع في نسخته للبخاري: آصلح» فإنه قد وقع 
آختلاف في النسخ في هه الكلمة. آنظر : «اليونينية» 4/ 97. فان كان الثابت: 
آضلع. يبرأ مسدد من المخالفة. والله أعلم. 

)4( (المفهم» ۳ ۷- ۸ ۵. 


سس كِتَابُ الخُمُس 

ومعنی : (فلم أنشب) : لم ألبث» ولم آشتغل بشي ۰۶ وهو من نشبت 
بالشىء: إذا دخلت فيه وتعلقت به. 

وقوله: (یجول) : هو بالجیم» وفي مسلم : ول بمعناه. أ 
یضطرب في المواضع ولا پستقر على حال. وفي رواية ابن ماهان كما 
في البخاري. ومعنی (آبتدرا) : آستبقا. 

وفيه: بشری من رسول الله ية بقتل عدو الله. 

وقوله: («آیکما قتله؟») فيه سواله عن قاتله» وتداعیا قتله عل 
ما خيل إليهما. 

وفي مسلم : ضربه ابنا عفراء حت برك". بالکاف» أي : سقط على 
الأرض. 

وفي أخرئ: حتئ برد" بالدال أي: مات. ونظره إل سيفيهما 
يحتمل أن يكون عنده في ذلك علمٌ. أو يكون الملك أخبره عند نظره. 

وقال هنا: ( «وسلبه لمعاذ بن عمرو بن الجموح» ) وفي غير هذا 
الموضع : فنفلهما سلبه. وقیل : إنما نفله لأحدهما؛ لأنه رأئ ذلك» 

وفي مسلم : أن ابني عفراء ضرباه حتى برد“ . وکذا في البخاري في 
باب : قتل أبي جهل"*" وادعی القرطبي أنه وهم. التبس على بعض 
الرواة معاذ بن الجموح بمعاذ بن عفراء ومعوذ أخيه عند السلوب عند 
)۱( (صحیح مسلم» رقم (YoY)‏ کتاب الجهاد والسیر. 
(۲) مسلم برقم (۱۸۰۰) کتاب الجهاد والسیر» باب قتل آبي جهل. 
(۲) سيأتي برقم (۳۹۲۲). 
() سيأتي برقم (۳۹۲۲) کتاب المغازي. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذکر عمرو والد معاذ بن عمرو بن الجموح""*. وقال آبو الفرج: ابن 
الجموح لیس من ولد عفراء» ومعاذ بن عفراء ممن باشر قتل آبي 
جهل» فلعل بعض إخوته حضره أو آعمامه» أو یکون الحدیث: ابنا 
عفراء فغلط الراوي فقال : ابن عفراء. 

قال آبو عمر : أصمحٌ من هذا حدیث آنس بن مالك: أن ابني عفراء 
قتلاه ۳. وعن ابن التين : یحتمل أنْ یکونا أخوين لام أو يجوز أن یکون 
بینهما رضاع. 

وقال الداودي: ابنا عفراء: سهل وسهیل» ویقال: معوذ ومعاذ. 

وفي السیرة: ضرب معاذ بن عمرو بن الجموح آبا جهل ثم ضربه 
وهو عقیر معوذ بن عفراء» فضربه حتی آثبته وترکه وبه رمق فمر به 
ابن مسعود حين آمر رسول الله بي أن یلتمس في القتلی "* فعلی 
هذا يصح قول من قال: ابنا عفراء معاذ ومعوذ ابنا الحارث بن 
رفاعة بن الحارث بن سواد بن مالك بن غنم بن مالك بن النجارء 
وعفراء أمه ابنة عبيد بن ثعلبة النجارية» عرف بها بنوها. وذكر 
آبو عمر: آن معوذًا قتل ببدر وکذا آخوه عوف(*. 

وذکر الواقدي: أن معادًا آخاها شارك في قتل أبي جهل» وتوفي 
أيام صفين» وقد أسلفناه أن بعضهم أجاب: بأنه أستطاب نفس 
أحدهماء وكيف يستطيب نفس هذا بإفساد الآخر. وعند بعضهم أنه 
رأى بسيف أحدهما من الأثر ما لم ير على الآخر» وفيه نظر. 
)١(‏ «المفهم» / ۵۵۰. 


(۲) «الاستیعاب» 14/۳ ترجمة معاذ ابن عفراء. 
(۳) أنظر: «سيرة ابن هشام» ۲۷۱/۲. 
(6) «الاستیعاب» 5/ 5 ترجمة معوذ بن عفراء. 


وروی الحاکم في «کلیله» من حديث الشعبي عن عبد الرحمن بن 
عوف: وحمل رجل كان مع آبي جهل على ابن عفراء فقتله» فحمل 
ابن عفراء الثاني على الذي قتل آخاه فقتله. ومر ابن مسعود على آبي 
جهل فقال: الحمد لله الذي آخزاك وأعز الاسلام» فقال آبو جهل: 
تشتمني يا رويعي هذیل؟ فقال : نعم والله وأقتلك. فحذفه آبو جهل 
بسیفه وقال: دونك هذا. فأخذه عبد الله فضربه حتی قتله» وقال: 
يا رسول الله» قتلت آبا جهل فقال: «آلله الذي لا اله غیره؟» فحلف 
له فأخذه النبي ول بیده» ثم أنطلق معه حتی آراه إياه فقام عنده 
وقال: «الحمد لله الذي أعرّ الاسلام وآهله» ثلاث مرات. 

فائدة:لم يجرد قرشي يوم بدر غير أبي جهل» جرده ابن مسعود» 
ذكره الواقدي في «مغازيه». 

وفي «مغازي موسی بن عقبة» عن ابن شهاب: أن ابن مسعود وجد 
آبا جهل جالسًا لا يتحرك ولا يتكلم» فسلبه درعه فإذا في بدنه نكتة 
سوداء فحل بسيفه البيضة وهو لا يتكلم» فاخترط سيفه» يعني: سيف 
أبي جهل فضرب به عنقه» ثم سأل رسول الله بي حين أحتمل رأسه 
إليه عن تلك النكتة. فقال: «قتلته الملائكة. وتلك آثار ضربهم إياه». 

في أبي داود: أن ابن مسعود لما أجهز علئ أبي جهل نفله رسول الله 
سيفه”. ولما ذکر البيهقي هذا الحدیث في تس تلقاتل ۳٩‏ 


4. 


804/٠١ «سنن أبي داود» رقم (۲۷۲۲) وقال الألباني في «ضعيف أبي داود»‎ )١( 
(۱۷۳ع): اسناده ضعيف.‎ 


)۲( (السنن» 48 . 
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قال: الأحتجاج به في هذه المسألة غير جيد؛ لأنا أسلفنا كيفية 
الغنيمة يوم بدر حتئ نزلت: 8 يِسَلُوكَ عَنِ الاک [الأنفال: »]١‏ وإنما 
الحجة في اعطائه اك للقاتل السلب بعد وقعة بدر. 

وذلك بِيّن في حديث أبي قتادة» عن مسروق -فيما حكاه يونس عن 
أبي العميس- قال: أراني القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق سيف 
ابن مسعود. وقال: هذا سيف أبي جهل. أخذه حين قتله» فإذا سیف 
عريضٌ قصيرٌ فيه قبائع فضة وحلق فضة. 

قال القرطبي : إذا التقى الزحفان فلا سلب له إنما النفل قبل أو بعد 
ولحو 

قال نافع والأوزاعي وسعيد بن عبد العزيز وأبو بكر بن أبي مريم 
والشافعیون. وقال آحمد: السلب للقاتل علی کل حال" 

قلت : وروی الواقدي من حديث عبد الملك بن عبد العزیز بن آبي 
فروق عن إسحاق بن عبد الله» عن عامر بن عثمان السلمي» عن جابر بن 
عبد الله قال: أخبرنى عبد الرحمن بن عوف (أنَّ رسول الله يِل سأل)”" 
عكرمة بن این غيل قال : «منْ قتل آباك؟» قال: الذي قطعت یده فدفع: 
رسول الله ية سيفه لمعاذ بن عمرو بن الجموح فهو عند آله. 


( لم أقف على هذه النص» وفي «تفسير القرطبي» ۱/۸ عن نافع مولى ابن عمر 
يقول: «لم نزل نسمع إذا التقى المسلمون والكفار فقتل رجل من المسلمين رجلا 
من الكفار فان سلبه له الا أن يكون في معمعة القتال». 

(0) «المغنئ» 58/17. 

(۳) مكررة في الأصل. 


یس ڪتابُ الخُمُس 


فرع: 

الأصح: أن القاتل لو كان ممن رضخ له (ولا سهم له)"'' كالمرأة 
والصبي والعبد يستحق السلب لا الذمي. وقال مالك: لا يستحقه الا 
المقاتل» فان قتل أمرأة أو صبیّا أو شيخًا فانيّا أو ضعيقًا مهيئًا ونحوه 
E‏ ار ۱۱ 

قال ابن قدامة: ولا نعلم فيه خلاقًا"". 


وفي قوله: «کلاکما قتله» دلالة على أن السلب لو كان مستحقًا 
بالقتل لكان یجعله بینهما لأنهما آشترکا في قتله» ولا ینزعه من 
آحدهماه فلما قال : «کلاکما قتله» ثمّ قضی بالسلب لاحدهما دون 
الآخر دل علی وجود آمر آخر مرجح؛ وأن المستحق له هو 
المئخن أو أن الامام كان لم یناد به قبل» على من يقول به. وان قتله 
آثنان فأثخناه فاستحقاه. وسيأتي أن آبا جهل قال: هل فوق رجل 
قتلتموه"*؟» آي : لا عار علي من قتلکم إياي. 

وفي مسلم : لو غير آگار قتلني "۰ یعرض بابني عفراء؛ لأنهما من 
الأنصار آصحاب الزرع والنخل» يعني : لو كان قاتلي غير فلاح» وهو 
الاکار. كان أحب إليّ وأعظم لشأني» ولم يكن علي نقص» وسياتي 
إيضاح ذلك في غزوة بدر. 


)١(‏ من (ص۱). 

(۲) «المنتقی» ۰۱۹۱/۳ 

(۳) «المغنی» 1۱/۱۳ 

(5) سيأتي برقم (۳۹۲۳) کتاب المغازي باب قتل آبي جهل. 

() مسلم برقم (۱۸۰۰) كتاب الجهاد والسيرء باب قتل أي جهل. 





نت توفي شن س سی 


'؛ وفي الأربعة آخر لين" ضعفه أحمد» فالجملة 





تسعة» وفي الضعفاء سبعة. 





هذا الإسناد كله على شرط الستة إلا آدم فليس من شرط مسلمء 


وأبي داود. 
الوجه الثاني 
قوله: (وَكَالَ ابو وال عَبْدُ الأغلّئ) هذا من تعليقات 





البخاري وقد أسلفت لك أول الكتاب حكمها في الفصول”٠‏ 





معاوية أخرجه ابن حبان لي #صحیحه» فقال: آنا 
5 


» نا محمد بن العلاء بن 


ال 
ل: سمعت رسول الله 
جه يقول: «المهاجر من هاجر السيئات؛ والمسلم من سلم المسلمون 


من لسانه وید . 


أحمد بن يحيئ بن زهير الحافظ بت 
کریب. حَدّنَنَا أبو معاوية؛ نا داود بن أبي هند» عن الشعبي 
سمعت عبد الله بن عمرو -ورب هله ال 











( هو عبد الأعلئ بن واصل بن عبد الأعلئ؛ أنظر ترجمته في : «الجرح والعدیل» 
۲ ۰۱9۷ رالات لابن حبان ۰8۰۹/۸ واتهذيب الكماله 504/15 
Un‏ 

5 هو عبد الأعلئ بن عامر الثعلبي. آنظر ترجمته في: «التاريخ الكبيرة ۷۱/۹ 
(00145» وهالجرح والعدیل؛ ۲۵/۲ (۰6۱۳ و«المجروحين؟ لابن حبان ۸۲ 
۵ واتهذيب الکمال» 867/15 (6524). 

20 سبق في المقدمة. 

240 قال الحمري: أعظم مديئة بخرزستان» «معجم البلدانه ۲۹/۲ 

۵ 4۲4/۱ ابن حبان (۱۹3 کتاب الإيمان» باب: فرض الإيمان. 
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فصل : 

قوله في حديث أبي قتادة: (كانت للمسلمين جولة). هو بفتح الجيم 
أي: خفة ذهبوا فيهاء يقال: جال واجتال: إذا ذهب وجاءء ويعني به: 
أنهزام من أنهزم من المسلمين يوم حنين» وعبارة ابن التين» أي : 
أختلطوا وتزحزحوا عن صفوفهم وهو بمعناه. . 

وقوله: (علا رجلا)ء أي: ظهر عليه» وأشرف على قتله 
أو صرعه» وجلس عليه ليقتله. وقال ابن التين: قيل: أشرف علیه 
وقیل: صرعه. يقال: علاه في المكان یعلوه. في المكان يعلئ. وحبل 
العاتق: بين العنق والكاهل. وقيل: هو حبل الوريد» والورید: عرق 
بين الحلقوم والعلباوين والعاتق يذكر ويؤنث. 

وقوله : (فضمني ضمة وجدت فيها ريح الموت)» أي: ضمني ضمة 
شديدة أشرفت بسببها على الموت» وذلك أن من قرب من الشيء وجد 
ريحه» ويحتمل أنه آراد شدة كشدة الموت. 

فصل : 

وقوله: ( «له عليه بینة» ) قد سلف الكلام علیه» قال ابن قدامة: 
ويحتمل أن يقبل شاهد بغير يمين؛ لظاهر الحديث» وهو أنه الا قبل 
من شهد لأبي قتادة من غير يمين» قال: ويجوز أن نسلب القتلئ 
ونتركهم عراة. قاله الأوزاعي» وكرهه الثوري وابن المنذر. 

فصل : 

وقوله: (لا يعمد): ضبطوه بالياء والنون» وكذا قوله: (فيعطيك): 
بالياء والنون. 


(۱) «المغنى» ۰۷۶/۱۳ 


س قب لقي 

كلام آبي بكر في حديث أبي قتادة لم يكن لأحدٍ فعله بحضرة رسول 
الله ي غيره على كثرة المفتين في زمنه: فمنهم باقي الخلفاء الأربعة» 
وعبد الرحمن» وابن أم عبد» وعمّارء وأبي بن كعب» ومعاذ» وحذيفة» 
وزيد بن ثابت» وأبو الدرداء» وسلمان» وأبو موسى الأشعري. 

وأمّا رواية اللیث السالفة في حديث آبي قتادة: (كلا وال لا نعطیه 
آصیبغ من قریش). أصيبغ : بالصاد المهملت والغين المعجمة. قیل : 
معناه: آسیود كأنه عیره بلونه. 

وقیل : بالضاد المعجمة والعين المهملة كأنه تصغیر : ضبع على غير 
قباس ؛ تحقيرًا له» وهو آشبه بسیاق الکلام؛ إذ تصغیره: ضبيع. 

ویمکن أن یکون معناه -والله أعلم- ما ذکره الخطابي : أن عتبة بن 
ربيعة نهی یوم بدر عن القتال» وقال: يا قوم آعصبوها برأسي» وقولوا: 
جبن عتبة» وقد تعلمون آني لست بأجبنكم» فقال آبو جهل : والله لو غيرك 
قالها لاعضبته قد ملئ جوفك رعبًا. فقال عتبة: إياي تعني يا مصفر 
آسته» ستعلم أينا اليوم أجبن. في حديث طويل ذكره في السيرة”"©. 

قال الخطابي : قيل : إنه نسبة إلى التوضيع والتأنيث. وقيل : لم يرد به 
ذلك» وإنما هي كلمة تقال للرجل المترف الذي يؤثر الراحة ويميل إلى 


التتعيم ۲ . 


(۱) «غریب الحدیث» ۳۹۲/۱ 
(۲) «غريب الحدیث» ۳۹۸/۱. 
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قال ابن بطال: وقال لي بعض أهل اللغة: إنما سمي آصییغ؛ لأنه 
كانت له شامة یصبغها ۳ وقال ابن التين في غزوة حنين: هو وصف 
بالمهانة والضعف» والأصيبغ: نوع من الطير. ويجوز أن يكون شبهه 
بنبات ضعيف يقال له: الصبغاء» وذلك أول ما يطلع من الأرض» 
فيكون ما يلي الشمس منه أصفر. 

قوله في حديث أبي قتادة: (حتی ضربته بالسيف على حبل عاتقه). 

ظاهره: أنهما لم يتبارزاء وإنما التقيا بالتقاء الجیش» ولو كانا 
تبارزا» فاختلف أصحاب مالك في جواز دفع المشرك إذا خيف أن 
يقتل المسلم» فقال آشهب وسحنون: يدفع عنه» ولا يقتل الكافر؛ 
لأن مبارزته عهدٌء فلا يقتله غير من بارزه. وقال سحنون مرة: لا یعان 


و وقاله ابن القاسم فى «كتاب محمد). 


فرع : 

إذا قتل المشرك غير من بارزه» فقال ابن القاسم: عليه ديته. وخالف 
اتف 

بارز ثلاثة ثلائة» فلا بأس لمن قتل صاحبه من المسلمین أن يعين 
صاحبه في القتل والدفع كما فعل علي وحمزةٌ في معونة عبيدة بن 
الحارث يوم بدر. ووجهه : آنهم رضوا بمعونته» فهم کجماعة الجیش 
تلق جماعة جیش آخر فلا باس بمعاونتهم. 


۰۳۱۱/۵ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.۱۸۹ /۳ آنظر: «المنتقيل»‎ )۲( 


فصل : 

قوله : (ثمَ إن الناس رجعواء وجلس رسول الله كَلِِ) یحتمل أن 
يريد: فرجعوا من جولتهم ویحتمل أن يريد: رجعوا بعد الفراغ من 
القتال. والیه ذهب مالك أن قوله: امن قتل قتیلا» إل آخره. كان بعد 
أن برد القتال ويبينه قوله: (وجلس) كما سلف. ولا یجلس رسول الله 
ية إلا بعد فراغ القتال. 

فصل : 

تکراره ال قوله : امن قتل قتبلا» إل آخره ثلائا. یحتمل أن یکون 
قالها في ثلاث ساعات متفرقة» لكي یسمع من يأتي بعد مقالته الاولی. 


جهن تج همق 5 جک 
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8 - باب مَا كان الب كلل 
يُعْطِي المُوَلْمَةَ فلوم وَغَيزَّهُمْ 

روا عبد الله بن زیر عه. عن ال کل 41۳۰1] 

۳ - حََدَّتَنَا مد بن پُوست, حَدَّثَنَا اي ڪن الزّهْرِيٌء عَنْ سید ييل 
المیّب رة بن لیر أن حكيم بن جزام 5ه قَالَ: سَألْتُ و یل 
َأغطان» د م سل فاغطانی» 5 م قال بي: «يّا ی إِنَّ هنذا المال + 00 
فَمَنْ أَحَذَهُ سَحَاوة تفس بُورِكَ له فيه وَمَنْ آخنه زاف تفس مرك لَه 
فيهء وَكَانَّ كَانّذِي ال وَل یشب لیا اف ين الكل صر قال 
حَكِيم: : فَقُلتُ: یا سول اللهء وَالْذِي بَعَنَكَ بالق لا i‏ احا بعك سينا حتی 


مر ار 


ارق الدَُنْيَا فَكَانَ و بکر يَدْعُو حَكيمًا لِيُعْطِيَهُ العطاء» فََأبَى أَنْ 7007 
م إن غمر دعَاهُ لِيغطِيهُ اى آن يَقْبَلَ فَقَالَ: یا مغر السلمین, إن آغرض عَلَيه 

حَقَّهُ الذي قَسَمَ الله ا بن هذا القّيء فَيَأَبَى أَنْ يَأَخُذَه. فَلَم یزرا حَكِيم أَحَدَا من 

لاس بَعْدَ لب اد ۶ خی وف [انظر: ۱2۷۲ -مسلم: ۱۰۳۵ -فتح 141/7] 

۶۵ - حََدَّتَنَا أ ُو التُفمان, حَدَّكَنَا کا ن ده عن ايوب عن افع. آنْ غمر 


۳ 


ابْنَ الطاب د له قال: يا وشل و کان علي أغْتِكَافٌ ا 0 
یف بهء قال صاب غمز جاریتین من سبي ختینء فوضعهما في خض بيو 4 
قال: فَمَنّ سول الله > ية علی سبي حُنَنِء فَجَعلُوا ‏ يز في الشگك» فَقالَ مز: 
یا عَبْدَ اللهء انظ ما هذا؟ فَقَالَ: من رس سول الله ی عَلَى السَبِى. قال : مب فَأَرْسِلٍ 


ااریتین. قال تاذ ل 0 > ولو آغتمر ) نت علی 


وَرَادَ جریژ ب ڪازمء عن یوب عن افم, . عن ابن عُمَرَ قال: من امین 
وَرَوَاهُ م مَعْمَرٌه عن أَيُوبَه عَنْ تافع» عن ابن عُمَرَ في النَّذْرء وَل یقل: : يَوْمَ. [انظر: 
۲ -مسلم: 1161 -فتح ٠  ]۲۵۰/1‏ 


٥‏ - حََدَّثَنَا مُوسَئ بْنُ |شماعیل, حَدَتَنا جریز ب ازمء حَدَّثَنَا الحسَنٌ 
قال: ددني عَمْرُو بْنُ تَغْلِبَ < ضيه قال: آغطی رَسُولُ الله اة تم وَمَنَعَ آخرین؛ 
كانم عََبُوا عَلَيْهِء فقّال: اني َعْطِي َوْمّا أَحَافُ ظَلَعَهُمْ جرهم وَأكل 
فوم إلى ما جَعَلَ الله في قلوبهم ین الحَيْرِ وان م ِنْهُمْ عَمْرُو بُنْ تَغْلِبَ). 
فقال و ب هو هه هر الم َر 
و عاصم. ٠‏ عن جریر قال: سمغث امن يقُول: دنا عمژو بْنَ تفلب أَنَّ وَسُولَ الله 
ی د أي پمال أ يسني فَقَسَمَهُ. بهذا. لقان : ۲ -فتح ۲ /۲۵۰] 

7 - دتا | بو الوليدء حَدَتَنَا شُغبة» عن قَتَادَةَ» عن نس له قال: قال 
لدبي كَل: «إني ی د قریشا كانه ١‏ ان حَدِيتُ عَهّدٍ بجاهلی.. [۳۱۵۷. 
IVY OAT: ۸2۳۳۷ ETE ,۶۳۳۳ ۰2۳۳۲ «EFT ۰۳۷۹۳ ۶۳۷۷۸ ۸‏ 1۳۲ ۷۱ -مسلم: 
۹ -فتح /۲۵۰] 

۷ - حدَنا بو اليَمَانِء أَخْبَرَنَا شُعَیب حَدَتَنَا الزّهْرِيٌ قال؛ احبر نس بو 
الك أن اسا من الا او بوشول الله 0 ء الل على وسوه ين وال 
وازن ما أقاءء فطق غطي رجالا ین ریش إلا مِنَ الابل ٠‏ فَقَالُوا : ففر الله لِرَسُولٍ 

الله مه يُغطي فرشا ور تفا یک تفز من دقلو قال أن : فَحُدَّتَ سول الله 
لو » فَأَوْسَلَ إلى الأنصَارِء فَجَمَعَهُمْ في قب من ام ۳ يَدْعُ مهم أحدًا قرف 
َلَمًا َخِتَمَعُوا جَاءَهُمْ وشول الله اة فقَالَ: «مَا كَانَ خدیث بلقي نکم قال لَه 
هام : آم ذو رین یا وشول الله فَلَمْ ب لا ا وا انام هذا اي ية هم 
فقالوا: یز الله لرسول الله که يُغطي قرز فرشا ویثرك الاصاز, وسیوفنا تفطر من 

دِمَائهم. فَقَالَ زشول الله ل : يآغطي رجالا خدیث همم یکی آما تزضون 
آن دهت 0 ِالآموَالٍ وَتَرْجِعُونَ إلى رِحَالِكُمْ برسُول الله کا قَوَاللّهِ ما 
تقل خير یما يلون به). قالوا: تلن ها سول الله قل رضیئا. قال هم 
7 سَتَرَوْنَ بَعْدِي أنْرَةَ شید فاطبزوا حَتَّى تما الله وَرَسُولَهُ بل عَلَى 
الخوض». قال أُنّسٌ: فَلَمْ تَضْيز. [انظر: 147 -مسلم: ۱۰۵۹ -فتح ]۲١١/١‏ 
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۳۱2۸ - حَدَّتَنَا عبذ العزیز بْنُ عند 2 عَبْد الله ي لو خا کک 


ع هو ی 


صالحء عَنِ ابن شاب قال: تن غم بن دب ون یمن 
جیار قال خن جيل بن مطمم لها هو مغ وسول او وَمَعَة ال هفيلا 
من ختین. علقّث رَسُولَ الله ي الأغرَابُ سوه > حَنَّى أَضْطَرُوهُ إلى سَمُرَة 
فَخَطِفَتْ رداءة. فَوَقَفَ رَسُولَ | ف كي ال «أغطوني ردائي لو گان عَدَدُ هذه 
العضًاو تما لَقَسَمْتْهُ بتکم نم لا تجدوني بَخِيلًا ولا كَذُوبًا ولا جَبَانًاه. 
[انظر: ۲۸۲۱ -فتح 01/7؟] 

4 - حَدَتَنَا یی بن کر نا مالك عن إسْحَاقَ بن عبد اه غن نس 


بن مَالِكِ ه ضيه قال: کنث أشي مع النّبِيْ يا وَعَلَيْهِ برد وی 


2 


حَنّى نظزث الی صفحة عَاتِقٍ النَِيْ كله و 


16 


۹ 


۳ 


فَأَدْرَكهُ أعْرَايٌ قَجَذَبَهُ ا شَدِيدَةٌ: 


رٽ به حَاشِيَةٌ الرَّاءِ من شِدَةٍ حَذْبتِهء م قال: 0 
فالتت إِلَيْهِ د 1 [۸۰۹ 1۰۸۸ -مسلم: ۱۰۵۷ -فتح /۲۵۱] 


ف ی هه فل کر وم خن عنقي رم له تسا في القشمةء فأغطَى 

الإبلء وَأغطى عُيَيْنَة ةَ مكل دك وََغطی ناسا من م أَشْرَافٍ 
العزب؛ فرع يَوْمَيْذٍ في القسمة, قال رجْل والله إِنَّ هذه القِشمَة ما حدل فِيهَا وَمَا 
رید بها وجه الله. فقلث: واه لابرد الب عل. أيه فاخبزثة. فقال: « 
غدل إا لَمْ يَِْلٍ الله سول رحم الله مُوسَى كذ آوذي باکت ین هذا 
فصبر». [ ۳۶۰۵ ۵ ۳1 1۰0٩‏ ۰1۱۰۰ ۰1۲۹۱ ۱۳۳۱ -مسلم: ٠١15‏ -فتح 0/1[ 

۱ - حدَتنا مود ب غیلان. حَدَثََا بو أسامةء حَدَثََا هام قال: أخيرد 

أيء عن أَسْمَاءَ ابنة أي بكر رضي الله عنهما قالث: كُنْتٌ أَنْقُلُ النّوى من أزض ابر 
التي أقطعة رول الله يك على وأيبيء غي مِنْي على في فزسخ. وقالَ ابو 
ضَهْرَة: عن هشام. عن آبیه لب يله آفطع ابر آزضا من أَمْوَالٍ بَنِي النضير. 
۵۲۲1 -مسلم : ۷۲ -فتح ۲۵۲/۲] 


3 


لج تاب الخُمْس 


۷۲ - حَدَّنَبِي أَحْمَدُ : ِن الفذام. حَدَّثَنَا الفُضَيْل بن سُلَيِمَانَه حَدَّكَنَا موسی بن 
عُشْبَةَ قال: أَخْبَرَنٍ نالع عن ابن مر رضي ا ع أن عُمَرَ بْنَ احَطَابٍ جلى 
الِيَهُودَ والتصاری من أَرْض الحجازء وَكَانَّ ول الله لار 1 ظَهَرَ علی آفل > یر خَيْيرَ أَرَادَ 
أن رخ الود منهاء وكات الأزض ا ظهر عیها ود ولشول وَلْمسلمين, 
فسال اليَهُودُ رَسُولَ الله ية آن ركهم علی أَنْ یو لعمل وَلَهُمْ نضف الثَّمَرِ فقال 
رَسُولٌ الل يك 00 علی دک ما شِقْتاء. فاقوا حى أَجْلَاهُمْ غمز في ماه 
إلى تَيْمَاءَ وآرجا. [انظر: ۲۲۸۵ -مسلم: ۱۵۵۱ -فتح 01/7؟] 


ذكر فيه عشرة آحادیث: 

أحدها : حدیث حکیم بْنِ جزّام. وی این 

والتعلیق قبله أخرجه البخاري مسنّا في المغازی" واي عن 
موسی بن إسماعيل» عن وهیب» عن عمرو بن یحیی بن عمارة» عن 


اغیکاف يَوْم فى الجَاهلية. فَأْمَرَهُ أن یفن به. 
وقد سلف في بابه*. زاد هنا : واضات عم جاریتین غ من سبي 


ت 


خنیّن ) فَوَضَعَهُمَا في بقض یوت مَك قال : من سول الل يك علی 


سبي خنیّن» نَجَعَلُوا يَسْعَوْنَ في السّكَكِء فَقَالَ 0 عبد ال أنظر 


4 


ما مدا؟ E‏ سول اش لو علي الس ال : رسل 


2 
o 


الجاریتین. 
(۱) سلف برقم (۱8۷۲): الاستعفاف عن المسألة. 
(۲) سيأتي برقم (4۳۳۰) باب: غزوة الطائف. 


(۳) سيأتي برقم )۷۲٤٥(‏ باب: ما يجوز من اللهو. 
(4» سلف في الأعتكاف برقم (۲۰۳۲) باب الأعتكاف لیلا. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قَالَ نَافِعٌ: وَلَمْ يَعْتَمِرُ رَسُولُ الله ي مِنَ الجغرانت ولو آغتمر لَمْ 
5 


ا 


له 


5 
لس سا عبر مر هاس 


رو مه عَنْ وب عَنْ نافع» عَنِ ابن مر في اه وَلَمْ 
بقل : یرم ۱ 

وزيادة جریر آخرجها مسلم عن آبي الطاهر: آنا ابن وهب» عن 
e‏ 

ورواية معمر أسندها في المغازي؛ عن ابن مقاتل» آنا عبد الله عن 
معمر به» لما فلا من حنین سأل عمر عن در 

وقال الدارقطني: آختلف على ابن عيينة عن أيوب في آمر 
الجاریتین» فأرسله عنه قوم» ووصله آخرون» وفي بعض آسانیده 
ازسال وتعليق» وسات ها تاه 

وقال الجياني: کذا روي مرسّلا عند ابن السکن وأبي زید» وعند 
أبي آحمد الجرجاني: أيوب» عن ناف عن ابن عمرء وذلك وهم. 
والضوات*"الإرسال من زواية حماذ ين رید 

وقول نافع : (ولم یعتمر رسول الله)””' من الجعرانة» وهم ظاهر كما 
نبه عليه الدمياطي؛ لان مسلمًا وآبا داود والترمذي وابن سعد رووه: أنه 


)١(‏ مسلم (۱1۵7) کتاب الأيمان» باب: نذر الکافر» وما یفعل فيه إذا أسلم. 
(5) سيأتي برقم (4۳۲۰) باب: قول الله تعالی : ووم خن که. 

(۳) آنظر: «الالزامات والتتبع» ص۲۵۵-۲۵: بتصرف. 

(4) «تقييد المهمل» 1۱/۲. 

(5») من (ص۱). 


10 71ت اب كفس سس اا 
آعتمر منها من حدیث قتادة عن ا ووه ا عن ابو عاتن الا 
ری (۲) 
وقد رواه البخاري في باب : من قسم الغنیمة في غزوه وسفره من 
حدیث همام» عن قتادة» عه ان أعتمر النبی به من الجعرانة 
De 0 e aR 3‏ 
حيث قسم غنائم حنين. وقد أسلفناه 7 
وقال البخاري في المغازي: ورواه جرير بن حازم وحماد بن 


سلمة 3 عن ا 


تعليق حمّاد: آخرجه مسلم من حديث حجاج بن منهال عنه 
وأخرجه من حدیث ابن إسحاق» عن نافع» عن ابن عمر في النذر 
وفي حديثهما جمعيًا : آعتکاف يوم . 

وذکر في «الأطراف»: أن رواية حجاج هذه عن حماد. وذکر ابن 
طاهر في «رجال الصحیحین»: أن حجاج بن منهال سمع حماد بن 


سلمة في النذور من رواية الدارمي عنه” . 


قال البخاري : وقال بعضهم : حمّاد» عن آیوب» عن نافع » عن ابن عمر. 
قلت : أخرجه مسلم» عن آحمد بن عبدة» ثنا حماد بن زید» عن 
أيوب» عن نافع. قال: ذكر عند ابن عمر عمرة رسول الله كَل من 


۰)۱۹۹8( مسلم (۱۲۵۳) كتاب الحج باب إهلال النبي وهديهء وأبو داود‎ )١( 
۰۱۷۱/۲ الترمذي (۰)۸۱۵ و«الطبقات»‎ 

(۲) أبو داود (۱۹۹۳) والترمذي )8١5(‏ و«الطبقات» ۰۱۷۱/۲ 

(۳) سلف برقم (۳۰۲۷) كتاب الجهاد. 

(8) بعد الحديث (4۳۲۰) باب : قول الله تعالی ووم خن که. 

... کتاب الایمان باب: نذر الکافر‎ )١505( مسلم‎ )٥( 


)1( «الجمع بين رجال الصحیحین» ۹۹/۸۲۱ 


سس تب بان سس( 

الوجه الثالث في فقهه: 

بعد أن تعلم أن هذا الحدیث آنفرد البخاري عن مسلم بجملته 
فأخرجه هنا. وفي: الرقاق عن أبي نعيم؛ عن زكرياء عن عامر ۳ 
وأخرج مسلم من حديث عبد الله بن عمرو أيضًا: أن رجلا سال رسول 
اله :اي الإسلام خير؟ كَالَ: «تطعم الطمام؛ وتقرأ السلام على 
من عرفت ومن لم تعرف ۳ 

وأخرج من یه أيقا أن رجلا سال رسرل الد : أي المسملين 

و انه زیی 








ولم يخرّج البخاري هلذا للفظ ولا الذي قبلهء وانفرة مسلم یاخراجو 
من حديثٍ جابرٍ رفعه: «المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويد 
فمعنی قوله #: *المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویده؟ المسلم 
الکامل الجامع لخصال الإسلام؛ من لم یذ مسلمًا بقوْلٍ ولا فغلء 
وكذلك المهاجر الكاملء فأَعْلَمَ المهاجرین أن بهجروا ما نهئ الله 
هجرتهم. 

ويحتمل أنه مالك لما شق فوات الهجرة ی بعضهم فأعلمهم 
أن هذا هو المهاجر المطلوب الكامل. 

والهجر لغةّ: ضد الوصل(*. ومنه قيل للكلام القبيح: الهُجر -بضم 
( سياتي برقم (6484, 
60 مسلم (۳۹) كتاب الإيمان. باب: تفاضل الإسلام واي أموره خر 
0 سلم (60). (4) مسلم (41). 

تم رما بالكسر: رت تولخ 

ترکه وأغفله وأعرض عنه. 
انظر: «تهذيب اللغة» 4/ ۳۷۱۷ مادة هجر 
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الجعرانة» قال مسلمء ثم ذکر نحو حديث جرير بن حازم ومعمر عن 
0 ۱( 


الحدیث الال حدیث عمرو بن تغلب: ا غقوم سول ا كما 
مت آَرِينَ» هم نبوا یی َقَالَ: اي أغطي أقوامًا اف ظَهمْ 
وَجَرَعَهُمْ وآکل أَقْوَاما إِلَى ما جَعَلَ الله ذ في لوبهم ین ار وهی 
مقع رو تلیب». کال عنرر إن تفیب: ما یب أذ ي 
سول الله َو خمر اللکم. 


وراد یو عاصم عَنْ جَرِيرٍ قَالَ: موحت ال : ا رون 
OE‏ وس الله كل أت بل ز بسني سم بهذا. 


وهزه الزيادة سلفت في العيدين عن محمد بن معمرء عن أبي 
عاصه'". 


فائدة : 

عمرو بن تغلب هو من النمر بن قاسط بن هنب بن آفصی بصري. 
وقال بعضهم: هو عبدي. أي: من عبد الله بن آفصین. للحسن عنه 
و ی 


(O ۳ 


ْنَا اه E‏ رز ام 007 المغازي 


فریا 7 


(۱) مسلم (۱1۵۷) وسبق. 

(۲) سلف برقم )٩۲۳(‏ باب: من قال في الخطبة بعد الثناء: آما بعد. 

(۳) آنظر ترجمته في: «الاستیعاب» ۲۵۱/۳ (۰)۱۹۲۰ و«أسد الغابةه ۲۰۱/6 
(۰)۳۸۷۳ و«الإصابة» ۵۲۲/۲ (۵۷۸۳). وکمال نسبه كما ذکره ابن الأثير: ابن 
أفصئ بن ذغمی بن جديلة بن أسد بن ربيعة بن نزار. 

(4) سيأتي برقم (4۳۳۱) وما بعده. 


SEET 


۳ 


اقا الله تلد رس وله غی اخ العفو رن ات 
العديت الما :سيك جر ین يتلمع ألما موی سول اه لله کار 


7 و 


وَمَعَهُ الاس مقبلا من علقت بر سول الله كله الأغراب يُسالونه 
حَنَّى أَضْطَرُوهُ إلى سَمرةٍ.. الحدیث. 

الحديث السابع : EE e‏ الله كله وَعَلَيْهِ 
رد نَجْرَانِنٌ .. الحديث. 

ويأتي في اللباس والادب" وآخرجه مسلم في الزکان > 
والنسائي في اللباس مختصرًا”". 

الحدیث الثامن : حديث ابن مسعود لا گان یرم تین آثر رسول الله 
كله أَنَاسّا ذ و فَأَعْطى لاقع بن خاپي ماه من الاپل .. ويأتي 
في المغازي وا اد اه 2 وأخرجه مسلم ايشا 


مس 2 417 


أَرْضٍ ی و الك ا س الاك 8 > وقال 


(۱) سيأتي برقم (۵۸۰۹) باب: البرود والحبرة والشملف و(5088) باب: التبسم 
والضحك. | 

(۲) مسلم (۱۰۵۷) باب: إعطاء من سأل بفحش وغلظة. 

(۳) ابن ماجه (۳۵۵۳) ولفظه : كنت مع النبي ييا وعلیه رداء نجراني غليظ الحاشية. 

(5) سيأتي برقم (4۳۳۵ ۳۳۹) باب: غزوة الطائف. 

(5) سيأتي برقم (۰۵ع۳). 

(5) مسلم )٠١77(‏ كتاب: الزكاةء باب: إعطاء المؤلفة قلوبهم. 

(۷) مسلم (۲۱۸۲) كتاب: السلام باب : جواز إرداف المرأة الأجنبية إذا أعيت في 
الطريق. 

(۸) النسائي ف في «الکبری» ۵/ ۳۷۲ .)٩۱۷۰(‏ 
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آبو ضمرة» عن هشام» عن أبيه أن النبي بيا آقطع الزبیر أرضًا من آموال 
ی الشیوه (هلا مرش 

الحدیث العاشر : حدیث ابن عمر: أن غم أخلى الهو وّالصّاری 
... الحدیث. وسلف في المزارعة"". ۱ 

واعلم أن المولفة قلوبهم جماعة» منهم: آبو سفیان بن حرب» 
حکیم بن حزام» والحارث بن هشام» وسهیل بن عمرو الجمحي؛ 
وحویطب بن عبد العزی» وصفوان بن أمية» ومالك بن عوف» 
والعلاء بن جارية. 

قال ابن إسحاق: آعطی کل واحدٍ من هؤلاء مائة بعیر» وأعطل 
مخرمة بن نوفل وعمير بن وهب الجمحي وهشام بن عمرو العامري» 
ولا أدري كم آعطاهم وأعطىٰ سعيد بن يربوع خمسين بعیرّا 
وعباس بن مرداس أباعر قليلة”". 

وذکر منهم أبو عمر: النضر بن الحارث بن علقمة بن کلدة 
وعيينة بن حصن ووهب بن أبي أمية المخزومي» وسفيان بن 
غلك اشد والسائب بن أبي السائب» ومطيع بن الأسودء وأبو 
جهم بن حذيفة» ونوفل بن معاوية. 

وذكر ابن الجوزي منهم الأقرع بن حابس» وعبد الرحمن بن یربوع 
وزید الخیل» وعلقمة بن علاثة» والجد بن قيس » وجبير بن مطعم 
وحکیم بن طلیق بن سفیان بن آمية بن عبد شمس» وخالد بن قيس 


)١(‏ من الأصل. 
(۲) سلف برقم (۲۲۸۵). 
(۳) «سيرة ابن هشام» 1/5 . 


السهمي» وعمرو بن مرداس السلمي» وأبا السنابل بن بعكك» وقیس بن 
: 0 1 )00 
وذكره عبد الرزاق في «تفسیره» عن یحیی بن أبي كثير » وعدي بن 
قيس السهمي » وقيس بن مخرمة (بن الوطنى) 2 ومعاوية بن أبي 
سفيان» وعند ابن طاهر في «ایضاح الإشكال»”" وعمرو بن الهيشی 
وعند الصغاني» وأبي بن شریق» وکعب آبو الاخ وأحيحة بن 
أمية بن خلف وحرملة بن هوذة وخالد بن ا بن أبي 
العيص» و(خالد)”” بن هشام» وخالد بن هوذة العامري» وشيبة بن 
عثمان الحجبي » وعكرمة بن عامر العبدري» وعمير بن ودقة» ولبيد بن 
ربيعة العامري» والمغيرة بن الحارث بن عبد المطلب» وهشام بن الوليد 
وقال ابن الس إنهم فوق الاربعين. (وعدّد)"" منهم عكرمة بن أبي 
فصل : 
حقيقة المؤلفة: من أسلم ونيته ضعيفة أو له شرف يتوقع بإعطائه 
إسلام نظرائه. وحاصل المذهب عندنا: آنهم يعطون من الزكاة» 
ومؤلفة الكفار لا يعطون شيئًا؛ لأن الله أعرَّ الإسلام وأهله. 
(۱) «تفسیر عبد الرزاق» ۲۵۱/۱. (۲) من (ص۱). 
(۳) «ایضاح الاشکال» ص۱6۵۹- ۰۱۱۱ 
)€( في الأصل (سعید) وهو خطأء والصواب ما أثبتناه» آنظر ترجمة خالد بن آسید في 
«الاستيعاب» ۰۱۲۸/۱ (أسد الغابة» .١٠/١‏ 
42 في الأصل (خلف) وهو خطأء والصواب ما أثيتناه» آنظر ترجمة خالد بن هشام في 
«الاستیعاب» ۰۱۲۸/۱ «آسد الغابة» ۱/ ۰.۳۱6 «الاصابة» ۲۵۰/۲ (۲۲۰۱). 
)1( من (ص۱). 
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وادّعى ابن بطال (وأصحابه)”'' أن الشافعي (قال): إنه كان 
يعطيهم من خمس الخمسء وقال: وهه الاثار ترد قوله فان زعم: 
أنه اك نما كان يعطيهم وغيرهم من خمس الخمس خاصة؛ لأنه 
سهمه خاصة» وهذا شيء يتقوله على الشافعي» فان مذهبه: آنهم 
يعطون من الزكاة. وقيل: من سهم المصالح. 

ثم نقل عن إسماعيل القاضي : أن هذه قسمة لم يعدل فيها الشافعي ؛ 
لانه لا يتوهم أحد أن خمس الخمس يكون مبلغه ما عطي المؤلفة من 
تلك العطايا الكثيرة» فان كان ذلك كله من خمس الخمس» فان أربعة 
أخماس الخمس أضعاف ذلك (كله)". 

قال إسماعيل : واعطاژه المؤلفة قلوبهم من الخمس» وليس للمؤلفة 
ذكر فيه ولا في الفيء» وإنما ذكروا في الصدقات» فدلٌ إعطاؤهم من 
غنائم حنين أن الخمس يقسمه الامام على ما يراه» وليس على 
الأجزاء التى قال الشافعى وأبو عبيد» ولو كان كذلك لما جاز أن 
يعطي المؤلفة من ذلك شیگا. 

قال ابن بطال”؟؟: وآثار الباب ترد أيضًا مقالة قوم ذكرهم الطبري : 
زعموا أذ اعطاه‌هم کان من جملة الغيمة لا من الخمس؛ وزعموا اله 
كان له أن يمنع الغنيمة منْ شاء ممن حضر القتال ویعطیها من لم 
يحضرء وهو قول مردود بالاثار الثابتة» وبدلائل القرآن”". 


(؟) من (ص١).‏ 

(۲) من (ص١).‏ (۳) من (ص۱). 

(5) ورد بهامش الأصل: إن كان قول ابن بطال يخص الشافعي في مؤلفة الكفار 
فلا شك أن فيهم قولا أنهم يعطون من خمس الخمس» والله أعلم. 

(5) «شرح ابن بطال» ۳۱۹/۵. 





سس ڪب انس 

ونقل ابن التين عن مالك : إعطاؤهم من الخمس وان آتي عليه. قال : 
وقيل: مما لله ورسوله من الخمس. 

فصل : 

وکان حکیم ممن أستؤ تولف بالمال؛ لانه كان يحبه. 

وفيه: (رد۳6 السائل إذا آلحف بالموعظة الحستة لا بالانتهار الذي 
نهی الله عنه. 

وفیه : أن الحرص على المال والافراط في حبّه وطلبه یوجب المحق 
له وآن النفس الشريفة التي هي سخية به إن أعطته أو أخذته» ولم تکن 
عليه حريصة يبارك لها فيه» كما قال اكات وقد سلف كثيرٌ من معانيه 
هناك. 

وفيه: ذم كثرة الأكل وتقبيحه. 

قال الداودي: قوله: «فمن أخذه بسخاوة (نفس)» أي: نفس 
المعطي» ویحتمل الآخذ. وکذا 4 «بإشراف نفس». 

وقوله : «خضرة حلوة» کذا في بعض النسخ» والصواب: 
حلو» أي محبوب. 

وقوله: «كالذي يأكل ولا یشبع » قال الداودي: هو من تتوق نفسه 
إلى كل شهوت BES‏ 

وقيل: هي علة تسمى الكلبة» يأكل معها من هي به ولا يشبع. 
ومعنی : (لا أرزأ): لا آخذ منه شيئًا. وأصل آرزاً: انتقص. 


.)١ص( من‎ )١( 
.)۱ من (ص‎ ( 
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فصل : 

وقول عمر: (كان علي أعتكاف يوم في الجاهلية)» قيل: يريد زمن 
الجاهلية وهو مسلم» وقيل: وهو كاف ونسخ ذلك» ذكره ابن التين. 
وإنما ذكره هنا؛ لذكر الجاريتين. 

وفيه: أن سبي حنين كان قسم بعد الأنتظار. 

والسكك: الطرق. وقوله: (فْمَنّ النبي یلا على سبي حنين). 

فيه: قبول ما فشا من الخير وإن لم يسمعه من يعتمد عليه. 

وقول نافع : (لم يعتمر من الجعرانة). قد أسلفنا أنه وهم وأنه أعتمر 
منها. قال ابن التين: قد ذكر جماعة أنه أعتمر منها حين فرغ من حنين 
والطائف. وكان ذلك عام ثمانية» وانصرف من العمرة في آخر ذي 
القعدة» وحجٌ بالناس غياث بن أسيد» وليس في قول نافع حجة؛ لا 
ابن عمر ليس كل ما علمه حدّث به نافعّاء ولا كل ما حدث به من 
حفظه نافع ولا كلّ ما علمه ابن عمر لا ينساه. والعمرة من الجعرانة 
أشهر من هذا وأظهر من أن يشك فيها. 

وقول ابن عمر: ومن الخمس: صواب؛ لانْ الغنيمة إذا قسمت لم 
يختلف في ملكهم لها. 

فصل : 

وقول عمرو بن تغلب: (عتبوا)» أي: لامواء قال الخليل: حقيقة 
العتاب: مخاطبة الإدلال ومذاكرة الموجدة. 

وقوله في حديث أنس الثاني : «إني لأعطي رجالا حديثي عهد بکفر» 
هو جار علی مذهب سيبويه وحده في قوله: مررت برجل حسن وجهه. 


کے لاب طقس 
والجماعة لا یجیزونه على اضافة حسن إلى الوجه. 

فصل : 

والسمرة في حديث جبیر: شجر طوال متفرق الرء‌وس» قلیل الظل» 
صغار الورق» قصار الشوك جيد الخشب. و(العضاه) شجر الشوك 
کالطلح والعوسج والسدر قاله القزاز. قال الخطابي: السمرة ورقها 
اكت وظلها كتفت قال ويقال: هي شجر الطلح”'". 

وقال الداودي: السَمر هي العضاه. 

واختلف في واحد العضاه: فقيل: عضهة. مثل: شفة آصلها: 
شفهة. حذفت منها الهاء الأصلية في مفردها فصارت: شفة» وقيل: 
هي عضاهة مثل شجرة وشجر. 

وفيه: أستعمال حسن الأخلاق والحلم لجهال الناس والأعراب» 
وقلة ردهم بالخيبة. 

وفیه: آن سنة الأمراء أن یسکتوا عن رد السائل ویترکوه تحت 
الرجاء ولا ییسوه ویوحشوه. 

وفیه : مدح الرجل نفسه إذا آلحف عليه بالمسألة في المال أو العلم 
أو غیره. 

وفیه : أنه اقلا مدح نفسه بالجود العظیم» ووصف نفسه بالشجاعة 
والبأس الذي بسببه كانت الأعراب تسأله» ووصف نفسه بالصدق فیما 
يعد به من العطایا. 

وفیه : أن من أخلف وعدا أنه جائز أن یسمی کاذبا. وقد قال تعالی : 
مم كن صایق الوعدعه [مریم: ۵6]. 


(۱) «أعلام الحدیث» ۰۱۰۲/۲ 
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وفیه: -کما قال ابن المنذر-: أن الامام بالخیار؛ إن شاء قسم 
الغنائم بين آهلها قبل أن يرجع إلى بلاد الاسلام» وان شاء أَخَرَ ذلك 
علی قدر فراغه وشغله إل وقت خروجه. وعلی قدر ما یری من 
الصلاح فيه. 

وفي حديث أنس أن على الإمام أن يمتحن ما يكره مما يبلغه من 
الاخبان ولا يدع الناس يخوضون من أمره فيما يؤزرون به. فربما 
آورث ذلك نفاقًا في قلوبهم» يجب آمتحان ما سمعه من ذلك واختباره 
بنفسه» حتی یتبین وجه ما آنکر عليه» ومعنی مراده لیذهب نزغات 
الشیطان من نفوسهم» كما فعل ات8 بالانصار حين رضّاهم بما لم 
یکونوا يرضون به من قبل من الاثرة علیهم» لما بینه لهم. 

وفيه: أن الإمام إذا آختصض قومًا بنفسه وجیرته أن یعلم لهم حق 
الجوار على غيرهم من الناس. 

وفيه: شرف جيران الملك علئ سائر من بعد عن جيرته. 

وفيه: أن الرجل العالم والإمام العادل خير من المال الكثير. 

وفيه: أستئلاف الناس بالعطاء الجزيل؛ لما في ذلك من المنفعة 
للمسلمين والدفاع عنهم. 

وفيه: أن الأنصار لا حقّ لهم في الخلافة؛ لأنه اكك عرفهم أنه 
سيؤثر علیهم. والمؤثر يجب أن يكون من غيرهمء ألا ترئ قوله: 
«اصبروا حتئ تلقوا الله ورسوله» فعرفهم أن ذلك حالهم إلى أنقضاء 
الزمن. 

وفي حديث آنس أيضًا: صبر السلاطين والعلماء بجهال السؤال» 


ی کت 
واستعمال الحلم له والصبر على آذاهم نفسّا ومالا. 

فصل : 

وفي حديث ابن مسعود: الأثرة في القسمة نضًا. 

وفیه : الإعراض عن الأذئ إذا لم يعين قائله» والتأسي بمن تقدم من 
الفضلاء في الصبر والحلم. 

وفي حديث أسماء: عون المرأة للرجل فيما يمتهن فيه الرجل» 
وذلك من باب التطوع منهاء وليس بواجب عليهاء وسيعلم في کتاب 
النکاح ما يلزمها من خدمة زوجهاء واختلاف العلماء فيه عند ذكره. 

وهاه الأرض التي أقطعها له من بني النضير ليست من جملة 
الخمس؛ لأنه لت آجلی بني النضير حين أرادوا الغدر به وقتله؛ 
فكانت فيئًا لمن لم يوجف عليها بخيل ولا رکاب» فحبس منها 
لنوائبه» وقسم أكثرها في المهاجرين خاصة فلم يجر فيها خمس. 

وأما خیبر: فان ابن شهاب قال: إن بعضها عنوة» وبعضها صلحًاء 
- وما كان عنوة فجری فيه الخمس. 

وأما قوله: (وكانت الأرض لما ظهر عليها لليهود وللرسول 
وللمسلمين) فقد أختلفت الرواية في ذلك”''» فروى ابن السكن عن 
الفربري : (وكانت الأرض لما ظهر عليها لله وللرسول» وللمسلمین). 

وقال القابسي: (لليهود) ولا أعرفه» وانما هو لله وللرسول 
وللمسلمین وقال ابن آبي صفرة: بل الصواب للیهود. وهو 
الصحیح » وکذلك روی النسفي عن الفربري. 


)١(‏ ورد بهامش الاصل : وسيأتي التنبیه عليه في کلام شیخنا والاختلاف في الصواب. 


ست د س س س سے 


: وقت يهجر فيه العمل» 





الهاء-؛ لانه ينبغي أن يهجر. والهاجرة 
والمهاجر هو الذي فارق عشيرته ووطنه. 

وهذا الحديث من جوامع كلمه لاء وفصيحه كما يقال: المال 
الإبل» والناس العرب» عَلَى التفضيل لا عَلَى الحصر. 

وقد أورد البخاري عقبه ما بين هذا التأويل وهو قول السائا 
الإسلام أفضل؟ قَالَ: «من سلم المسلمون من لسانه ويد»"" ثم آورد 
عقبه: أي الإسلام خير؟ قال: «تطعم الطعا»”" إل آخره» وخ 
اليد بالذكر؛ لأن أكثر الأفعال بهاء وكذا قساف لانه يعبر به عن 
ما في التفس. 

وفي «جامع الترمذي» والنسائي من حديث أبي هريرة: «والمومن من 
أمنه الناس عل دمائهم وأموالهم»”, 

وقيه: الحتٌ ی ترك أذى المسلمين بكل ما يؤذي» وی الأمر في 
حسن التخلق مع العالم» كما 0 الحسن -رحمه اله- في سیر 
الأبرارة : هم الذين لا يؤذون ال ولا يرضون الي وفيه رذ عَلَى 
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() سيأتي يرقم )1١(‏ باب: أي الإسلام اتضل. 


450 سيأتي برقم (1۲) باب: إطعام الطعام من الإسلام. 

(۳) الترمذي (1719)» والنسائي 8 -1١4‏ ۰۱۰۵ ورواه أحمد ۰۳۷۹/۷ وابن حبان 
(۰)۱۸۰ والحاكم ۱۰/۱ وقال: لم يخرجا هله الزيادة وهي صحيحة عل شرط 
ملم 
وصححه الالباني في «الصحيحة» .)0٤۹(‏ 

() روئ نحوه ابن أبي حاتم في اتفسیره؛ ۳/ ۸٤٩‏ (4341), 

() آخر الجز الرابع من تجزة المصنف» ووردج بهامش (ف) بلغ الشيخ الإمام برهان 
الدين الحلبي قراءة على مولفه وسمع الصفدي ... 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الیهود أن یصالحوه بأن ینزلوا ویعطوه اللأرض» ویسلمهم في آنفسهم 
فكانت لليهود. فلما صالحهم أن يسلموا له الأرض» كانت هذه لله 
ورسوله يريد: هذه الأرض التي صالحه اليهود بهاء وخمس الأرض 
التي كان أخذها عنوة» وللمسلمين الأربعة الأخماس من العنوة» ولم 
يكن لليهود فيها شيء؛ لخروجهم عنها بالصلح› والدليل على ذلك 
أن عمر لما آخرجهم. إنما أعطاهم قيمة الثمرة لا قيمة الأصول 
فصح أنهم كانوا مساقين فيها بعد أن صولحوا علئ أنفسهم. 

قال الخطابي: لست أدري كيف يصح إقطاع أرض المدينة وهم 
أسلموا راغبين في الدين إلا أن يكون على الوجه الذي جاء فيه الأثر 
عن ابن عباس أن الأنصار جعلت لرسول الله بي ما لم يبلغه الماء 
من أرضهمء فيحتمل أن يكون اكتتلا أقطع الزبير منها فأحياها. 

ودلٌ قول أسماء: (أنقل النوئ منها) أنه كان فيها نخل فلا ینکر أن 
يكون الزبير غرز فيها نخلاء فطالت وأثمرت؛ لأنه بقي إلى أيام علي ء 
ومات يوم الجمل كما سلف. وأما إقطاعه من أرض بني النضير فهو بين» 
وهو أن يكون ذلك من ماله؛ لأنه اد أصطفاها فكان ينفق منها على 
أهله» ويرد فضلها فى نوائب المسلمين. 

وقد روي أنه اك أعطاه الأنصار حين قدم المدينة بخلاف كل قبیلق 
فلما أجلئ بني النضير ردها فلا يبعد أن يكون أقطع الزبير”". 


)١(‏ «آعلام الحديث» .١558/7‏ ۰۱4۵۹ ۱67۰. بتصرف. 


مس ساب لس سس (0) )لت 

فصل : 

في حديث ابن عمر: (أجلى الیهود) أي : أخرجهم من وطنهم 
يقال: أجليت القوم عن وطنهم» وجلوتهمء وجلا القوم؛ وأجلوا 
وجلواء وإنما فعل هذا عمر ه؛ لقوله اكتة: «لا یبن دينان بجزيرة 
العرب»”'' والصديق آشتغل عنه بقتال أهل الردة أو لم يبلغه الخبر. 

خاتمة للباب: كانت المولفة قسمين على عهد رسول الله 1 : 

مؤمن لم يستقر الاسلام في قلبه» فلم يزل يعطيهم حتى استقر في 
قلوبهم» وجماعة من أهل الكتاب وغيرهم كان يتألفهم أتقاء شرهم» 
وقال جماعة: هم فوم کانوا یظهرون الاسلام» ویبطنون الکفر کانوا 
يتألفون بدفع سهم من الصدقة إليهم ؛ لضعف يقينهم. 

وقال الزهري: المولفة من أسلم من يهودي أو نصراني» وان كان 
غنیّا واختلف العلماء فى بقاء سهمهم » فقال عمر والحسن والشعبی 
وغیرهم : آنقطع هذا الصنف بعز الاسلام وظهوره وهو مشهور مذهب 
مالك وأبي حنيفة» وقال بعض الحنفیة: لما أعرَّ الله الاسلام وقطع 
دابر الكافرين أجتمعت الصحابة فى زمن الصدیق على سقوط سهمهم. 


)١(‏ رواه أحمد 7١70/5‏ والطبري فى «تاریخه» -7١5/7‏ ۲۱۵ والطبراني في 
«الأوسط) ۱۲/۲ )٠١55(‏ عن عائشة وأورده الهيثمي في «المجمع» 0۸1/0 
وقال: رواه أحمد والطبراني في «الأوسط» ورجال أحمد رجال الصحيح غير ابن 
إسحاق وقد صرح بالسماع. 
ورواه مالك في «الموطأ») ۲/ )١085( ۸٩۲‏ وابن سعد 705/7 وعبد الرزاق 
(۰۹۹۸۷ 19758) مرسلا عن عمر بن عبد العزيز. 
وقال ابن عبد البر في «التمهید» ١757-5776 /١‏ هكذا جاء مقطوعًا وهو يتصل من 
وجوه حسان عن النبي ييه من حديث عائشة وعلئ وأسامة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


وقال الشافعي: هذا الصنف مفقود الیوم فان وجدوا آخذوا 
والأصح عنده: خلافه» وقالت جماعة: هم باقون. ثم إن سهمهم 
يرجع إلئ باقي الأصناف» وقال الزهري: يعطل نصف سهمهم 
لعمارة المساجد. 

وقال الرازي: كانوا يُتألفون لجهات ثلاثة: 

أحدها: الكفار؛ لدفع مضرتهم وكفٌ أذاهم عن المسلمين» 
واستعانة بهم على غيرهم من المشركين. 

ثانيها: لاستمالة قلوبهم للاسلام» ولئلّا يمنعوا من أسلم من قومهم 
من الثبات على الإسلام. 

الثالثة : لأنهم حديثو عهِدٍ بكفرء فيخشى من رجوعهم إليه. 

قوله : ( «وترجعون برسول الله إلى رحالکم) ). فيه: تغبطهم بذلك» 
وأعظم بها غبطة. 


> 2-5 جک 


ست تشن سس( 


۰ - باب ما يُصِيبُ مِنَ الطقام في آزض الحرّب 


۳ - حََدَثَنَا بُو الولید. حَدََّنَا شغبه؛ عن نيد بن هلال عَنْ عبد الله بن 
مغل #5 قال: كنا ماصرین خی کک بجراب فیه شخ فنرّزث 
لاحْذة, فَالتَعَتُ رد النَّبِيُ لا فَاستَخيَيْتٌ یت مِنْهُ. [414: ۵۵۰۸ -مسلم: ۱۷۷۲ -فتح 
۱۳9۵۷1 

۶ - حَدَّتَنَا مُسَدَّدُ حَدتتا ماد بْنْ زید» عَنْ يُوبَء عَنْ نافع» عن ابن عْمَرَ 
رضي الله عنهما قَالَ: كُنّا نُصِيبُ في مغازیتا لعسل وَالْعِنَبٌ فتاه ولا ترفغه. [فتح 
۱۳5۵/1 

۵ - حَدَّثَنَا مُوسَى بن إشماعيل؛ حَدَّثَنَا عَبد الواحد, حَدَّثَنَا الشیبان قال: 
مت ا بن أو ي رن رضي الله عنهما بال : ابا يَاعَةَ لَيَاليّ حير فلمّا كان یوم 

يبر وَقَعنَا في الحمُر الأمْليّة فَانْتَحَْتَاهَاء فَلَمّا غَلّتِ القُدُورُ ادی مُنَادِي رَسُول الله 
د + و الود فاد تطعوا من كوم فرش قال عَبْدُ الله: فَقُلْنَا: : لا هی 
۳ د نا | مخشن. قال وقال آخَرُونَ: حَرّمَهَا الب وَسَأَلْتُ سَعید بْنّ جُبَيْرِء 
فقال: حَرَمَها البَنّة. [ ۰ء ۲ ٤‏ ۵۵۲۲ -مسلم: ۱۹۳۷ -فتح ۲ /۲۵۵] 


اه ۸ 


۳ 


eS‏ 00 ذه قَالَ: کت 
مُحَاصِرِينَ فَضر یره فرع إِنْسَانْ بجراب فيه د كَرَوْثُ لاش 
الم قدا ال ككل كَاسْتَحْيَيْتُ منه. 

وحدیث ثافع» عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قَالَ: كنا نصیب في 


روو ر 4م وو 


مَغَازِينا الكل والعنت فتاكلة ولا فة 

خلایت الیبانی عن اين أبن أوفئ قال: أَصَابَبْئَا مَجَاعَه لَيَالِيَ 
E‏ في الخمر الْأَمْلِيّةِ قا فَانْتَحَونَاهَاء فلم 
غَلَّتِ القدوز نادی مُنَادِي رسول الله کل : أَکمْوا القذوز ولا تطعموا 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ يكًا. قال عَبْدٌ الله : فلا : نما نهی ال بلا لانها لَمْ 
حي وال ال آحَرُونَ: حَرَّمَهَا الب وَسَأَلْثُ سَعِيدَ بْنّ جر قَقَالَ: 


GEN, 


عم ال 

3 

حديث عبد الله بن مغفل : بضم الميم وفتح الغين والفاء المشددة 
آخرجه مسلم ا ويأتي في المغازي والذبائح"۳ وفي رواية ۳ 
داود الطیالسی فى «مسنده»: فاستحییت» فقال رسول الله عية: « 
لی“ 

قال ابن القطان : اسنادها صحیح اگ وحديث ابن عمر من آفرادی 
ولابی داود» واین حبان فى «صحیحه» بلفظ : إن جيشًا غنموا فى زمان 
رسول الله می طعامًا وعسلا» فلم يؤخذ منهم الخمس”. 

وللإسماعيلي من حديث جرير بن حازم» عن آیوب عن نافع» عن 
من حديث يونس بن محمد» ثنا حماد بن زيد» عن أيوب» عن نافع » عن 

ی ی ا عن عبد الله بن أبي 
آوفی » قال: قلت: هل كنتم تخمسون ی يعني : الطعام- في عهد رسول 


(۱) مسلم (۱۷۷۲) کتاب : الجهاد والسير» باب : جواز الأكل من طعام الغنيمة في دار 
الت 

(0) سيأتي برقم (۰4۲۱۶ ۵۵۰۸). 

(۳) «المسند» ۲۳۲/۲ (469). 

.)۲۸۶۳( ۲۳ /o «الأحكام»‎ 3 

(). «سنن آبي داود» (۰6۲۷۰۱ «صحیح ابن حبان» ۱۰۲/۱۱ (4۸۲۵). 


سد كتَابُ الخُمْس 


الله ؟ فقال: أصبنا طعامًا يوم خيبر» فكان الرجل يجيء فيأخذ منه 
مقدار ما يكيف ثم ينصرف""', قال الحاكم: صحيح على شرط 
البخاري" ۳ وقال مرة: على شرط الشیخین. وللطحاوي من حدیث 
آبي یوسف» عن آبي إسحاق الشيباني» عن محمد بن آبي المجالد 
عن ابن آبي آوفی قال: كنا مع رسول الله ول بخیبر يأتي أحدنا إلى 
الطعام من الغنيمة فيأخذ منه حاجته”". 

قال آبو جعفر: وقد خالف هذا حديث آخر رواه ابن لهيعة» عن 
جعفر بن ربيعة» عن آبي مرزوق» عن حنش» عن رويفع بن ثابت» 
يرفعه: أنه قال يوم خيبر: «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يأخذ 
دابة من المغنم يركبها حتئ إذا أعجفها ردها إلى المغانم» ومن كان 
یمن بالله واليوم الآخر فلا يلبس ثوبًا من المغانم حتی إذا أخلقه رده 
في المغانم». 

وقال أبو يوسف: من فعل ذلك وهو عنه غنئٌ يقي بذلك ثوبه أو دابته 
أو بخيانة» وأما المحتاج فلا بأس له أن يأخذ من ذلك ما أحتاج إليه"*' 
وقاله أيضًا محمد. 

وحديث ابن أبي أوفئ يأتي في المغازي ۰ وأخرجه مسلم 
ا 


(۱) أبو داود (۲۷۰). 

(۲) «المستدرك» ۰۱۲۲/۲ 

(۳) «شرح معاني الآثار» ۲۵۲/۳ (۵۲۵۰). 
(6) المصدر السابق. 

(0» سيأتي برقم (۰8۲۲۰ ۰1۲۲۲ 4۲۲). 


1( مسلم (۱۹۳۷). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

عبد الله بن مغفل : آختلف في كنيته على آقوال: آبو سعيدء 
أو آبو زياد» أو أبو عبد الرحمن مات بالبصرة في ولاية عبید الله بن 
زياد في آخر خلافة معاوية. 

وحميد بن هلال: الراوي عنه عدوي بصري› كنيته : أبو نصر مات 
بها في ولاية خالد بن عبد الله. 

والشيباني آسمه : سليمان بن أبي سليمان فيروز أبو إسحاق الكوفي 
مولی بني شيبان بن ثعلبة» مات سنة تسع وثلاثين ومائة» وقيل: سنة تسع 
وعشرين ومائة وقال ابن سعد: لسنتين خلتا من خلافة أبي جعفر( 
وقيل: سنة ثمان وثلاثين» وقيل: بعد الأربعين» وهو من شيبان الأكبر. 

وأبو عمرو الشيباني من شيبان الأصغر بن ذهل بن ثعلبة بن عكابة» 
واسمه: سعد بن إياس بن عمرو بن الحارث بن سدوس بن سنان بن 
عم بن قتادة بن دعامة بن عزير بن عمرو بن ربيعة بن الحارث بن 
سدوس» سمع رسول الله يِه وهو یرعی إبلّا لأهله بكاظمة. 

قال إسماعيل بن خالد: رأيت أبا عمرو الشيباني» وقد أت عليه تسع 
عشرة”'' ومائة سنة» سمع علیّا وغيره. 

جمهور العلماء متفقون علئ أنه لا بأس بأكل الطعام والعلف في دار 
الحرب بغير إذن الامام والاجماع قائم -كما حكاه القاضي- على إباحة 
أكل طعام الحربيين ما دام المسلمون في دار الحرب. فيأكلون منه قدر 


.۳ ۵/7 «الطبقات»‎ )١( 


( من (ص۱). 


سل ححَتَابُ جنس 
حاجتهم. والجمهور -كما قلناه- أنه لا يحتاج في ذلك إلى إذن 
الإماء. 

ولا بأس بذبح البقر والغنم بعد أن يقع في المقاسم هذا قول الليث 
والأريعة والأوزاعي وإسحاق. 

قال مالك : ولو أن ذلك لا يؤكل حتی يقسم بينهم أضر ذلك بهم. 
قال: وإنما يأكلون ذلك على وجه المعروف والحاجة ولا يدخر أحد 
منهم شيئًا يرجع به إلى أهله. 

وقد أحتج الفقهاء في هذا بحديث ابن مغفل في قصة الجراب التي 
ذكرها البخاري» وقالوا: ألا تری أن رسول الله يه لم ینکر عليه فعله؟ 
وفي بعض طرقه: فالتفت» فإذا رسول الله ی تبسم إلى" . 

ورواية أبي داود التي أسلفناها: «هو لك» أصرح من ذلك» وشذ 
الزهري في هذا الباب» فقال: لا يجوز أخذ الطعام في دار الحرب 
إلا بإذن الإمام. 

وأظنّه رأئ أن الخلفاء والأمراء كانوا يأذنون لهم في ذلك وهذا 
لا حجة فيه؛ لأن ما أذنوا فيه مرة علمت به الاباحة؛ لأنهم لا يأذنون 
في آستباحة غير المباح. 

وحديث ابن عمر في الباب هو كالإجماع من الصحابت وحديث 
ابن أبي آوفی حجة فيه أيضّاء فان العادة كانت عندهم في المغازي 
إطلاق الأيدي في المطاعم ولولا ذلك ما تقدموا إلى شيء إلا بأمر 
الشارع. 


.١١54/5 «إكمال المعلم»‎ )١( 
.)۲۷۰۲( أبو داود‎ )۲( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وکره جمهور العلماء أن یخرج بشيء من الطعام إلى دار الاسلام إذا 
كانت له قيمة» وکان للناس فيه رغبة» وحکموا له بحکم الغنيمة» فان 
آخرجه رده في المقاسم إن آمکنه والا باعه وتصدق بشمنه. 

قال مالك : وان كان یسیرا آکله. وقال الأوزاعي: ما آخرجه إلى دار 
الاسلام فهو له أيضًا. 

قال ابن المنذر: ولیس لاحد أن ینال من مال العدو أيضا سوی 
الطعام للأكل» والعلف للدواب» وکل مختلف فيه بعد ذلك من ثمن 
طعام أو فضلة طعام يقدم به إلى أهله. أو جراب. أو حبل أو غير 
ذلك مردود إلى قوله ا: «أدَوا الخيط والمخيط'"''' وإلئ قوله: 
«شراك أو شراكان من نار»”". 

وذهب قوم منهم الأوزاعي : أنه لا بأس أن يأخذ الرجل السلاح من 
الغنيمة فيقاتل به في معمعة القتال ما كان إلى ذلك محتاجّاء ولا ينتظر 
برده الفرار من الحرب» فيعرضه للهلاك وانكسار الثمن في طول مكثه في 
دار الحرب» واحتجوا بحديث رويفع السالف. 

وخالفهم آخرون منهم أبو حنيفة فقالوا: لا بأس أن يأخذ السلاح 
من الغنيمة إذا احتاج إليه بغير إذن الإمام» فيقاتل به حتئ يفرغ من 
الحرب» ثم يرده في المغنم. 

وقال أبو يوسف: سكوت رسول الله يو له معن لا يفهمه إلا من 
)١(‏ رواه أحمد 1178-١-4‏ والبزار (۱۷۳۶) والطبراني في «الأوسط» (۲۶). 

وقال الهيثمي في «المجمع» ۵ رواه أحمد والبزار والطبراني وفيه أم صبية 

بنت العرباض» ولم أجد من وثقها ولا جرحهاء وبقية رجاله ثقات وله شواهد من 

حديث عبد الله بن عمرو بن العاص وعبادة بن الصامت وعمرو بن عبسة» وغيرهم. 
(۲) سيأتي برقم (4۲۳۶) كتاب: المغازي» باب: غزوة خيبر. 


دشر سس( 


آعانه الله عليه وقد آسلفناه عنه» وحدیث ابن آبي آوفی يبين أنه إذا كان 
الطعام لا بأس بأخذه واستهلاكه لحاجة المسلمين كذلك لا (بأس)) 
بأخذ الدواب والثياب واستعمالها للحاجة إليهاء حتئ يكون الذي 
ارت من حديث ابن آبي آوفی غير الذي أريد من حديث رويفع حت 
لا (یتضادا) "۰ وهذا قول أبي یوسف ومحمد. قال الطحاوي: 


‘f. 
وبه اع‎ 


يجوز ركوب دوابهم ولبس ثيابهم» واستعمال سلاحهم في الحرب 
بالإجماع» ولا يفتقر إلى إذن الإمام خلافًا للأوزاعي. 

فائدة : 

الجراب : المزود ونحوه. قال الداودي: قال القراز : هو بفتح 
الجیم : وعاء من جلود. وبکسرها جراب الرکبة» وهو ما حولها من 
أعلاها إلى آسفلها. 

وفي «غريب المدونة»: الجراب» بفتح الجيم وكسرهاء وقال 
صاحب «المنتهئ»: الجراب بالكسر والعامة تفتحه» والجمع آجربت 
وجرب بإسكان الراء وفتحها. 

وقال في «المحكم) : هو الوعاء» وقیل : الود ا اس 
على الالسنة: لا تفتح الجراب» ولا تکسر القصعة. 


)١(‏ من (ص۲). 
() في «الأصول» يتضاد. 


(۳) «شرح معاني الآثار» ۳/ 7017. 
)٤(‏ «المحکم» ۷/ ۲۸۰ مادة (جرب). 





سک عبض سس 7 


بسم الته الرحمن الرحیم 
نا يسما [الکیف: ۲۱۰ 





ها الحدیث أخرجه سلم أيضًا من هذا الوجه. وعن إبراهيم بن 
سعيد الجوهري» عن أبي آسامة» عن آبي بردةه وفيه: أي المسلمین 
أفضل؟ 


اثانيها: 





في التعريف بروانه: 

أما أبو موسئ فهو عبد الله (ع) بن قيس بن سُليم -بضم السين- بن 
حضار -بفتح الحاء المهملة وتشديد الضاد المعجمةء وقيل: پکسر الحاء 
وتخفيف الضاد- الأشعري الصحابي الكبير أستعمله بل زبيد 
وعدن» وساحل الیمن واستعمله عمر عَلَى الكوفة والبصرة: وشهد 
ابية» وقدم دمشق عَلَ معاوية. 
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فائدة : 

معنی (نزوت): وثبت» ومعناه: أن رامي الجراب لم يرمه ليكون له 
أو رماه لعبد الله بن مغفل. 

وقوله: (فاستحييت) أي: أن يرئ رسول الله منه ذلك. 

تقدم علة تحريم الحمر في الجهاد في التكبير وغيره» وقول مالك في 
تحریمها : حمله البغاددة على أنه تحريم كراهة» وقيل: حرمها خشية أن 
تفنی ؛ أو لأنها لم تخمس؛ أو لأنها من حوالي القرية» وأجاز ابن عباس 
-ونقله السهيلي عن عائشة أيضًا وطائفة من التابعين- أكلهاء محتجًا 
بقوله تعالی : طقل له لد فى مآ و إل مراک الآية [الأنعام: »]1١40‏ 
وهي مكية وحديث النهي بخیبر . 

وجاء: «اكْمَنُوا القدور)”'' وفي لفظ: إنها رجس» وفي كتاب 
«الأطعمة» لعثمان بن سعید الدارمی باسناده عن سعيد بن جبيرء قال: 
إنما نهي عنها؛ لأنها كانت اکل العذر وعن ابن أبي آوفی : 
نادی المنادي ثلانّاء قلنا: حرمها تحریم ماذا؟ فتحدثنا بیننا : فقلنا 
حرمها البتة» أو حرمها من أجل آنها لم تخمس"*. 

وروی ابن شاهین في تاه از تلا علی نسخ التحریم- 
بإسنادٍ جید عن البراء بن عازب قال: آمرنا رسول الله ول يوم خیبر 
)١(‏ «الروض الأنف» ۵۸/۶. 
(۲) مسلم (۱۸۰۲) کتاب: الصید والذبائح» باب : تحریم أكل لحم الحمر الانسیت 

ع سب برع 
(۳) سيأتي برقم (4۲۲۰) کتاب: المغازي باب: غزوة خیبر. 
(4) مسلم (۱۹۳۷) کتاب: الصید والذبائح» باب: تحریم أكل لحم الحمر الانسية. 





حب ثب لفق 
أن نلقي الحمر الأهلية نيئة ونضيجة» ثم أمرنا بها بعد ذلك وصح عن 
عبد الرحمن بن أبي ليلئ قال: نما كرهت إبقاءً على الظهر. 

ولأبي داود من حديث غالب بن آبجر : أنه قال: يا رسول الله لم يبق 
في مالي شيءٌ أطعم آهلي إلا حمرٌ لي» فقال: «أطعم أهلك من سمين 
الف اسناده متماسلق» وله متابعات وألا خاد الثابتة ترده. 

قال الخطابي: حدیث غالب مختلف في إسناده"» ولا يثبت» 
والنهي ثابت» وقال عبد الحق: لیس هو بمتصل الاسناد* وقال 
السهيلي : ضعیفه» ولا یعارض بمثله حدیث النهي*. 

فصل : 

في حديث ابن مغفل جواز أكل شحوم ذبيحة اليهود المحرمة علیهم 
وهو مذهب أبي حنيفة والشافعي» وقال مالك: هي مكروهة» وقال 
أشهب وابن القاسم» وبعض أصحاب أحمد: هي محرمة» وحكي 
أيضًا عن مالك. 

آخر الخمس ولله الحمد 


۱۱( مسلم (۱۹۳۸). 


(۲) آبو داود (۳۸۰۹). 
قال النووي في «شرح مسلم» ۹۲/۱۳: هذا الحديث مضطرب مختلف الاسناد 
وشدید الاختلاف. قال الحافظ في الفتح ۱۵1/۹ : إسناده ضعيف» والمتن شاذ 
مخالف للأحاديث الصحيحة. 

)۳( «معالم السنن» ۰۲۳۱/۶ 

0( «الأحكام الوسطيل» /٤‏ ۱۱۵. 

(ه) «الروض الأنف» 08/5. 


























ات 
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۱/2( 
۸- کر ود 
سے رکا ہے لر ور 


١‏ - [باب الجزيّة وَالْمُوَادَعَةَ] مَعَ هل الدّمَةَ وَالْحَوْبِ 
َو الله تَعَالَى : قلا ارت لا يموت باه و یاو 
خر که إلى قوله وهم مروت التوبة: ۲4]: ادلا 
اسك [البقرة: ۲۷۱ مدر المشکین أسكن من 
فلان: أحوجٌ له وم يَلْمَبْ ی اکن وَمَا جاء في 
أخْذٍ الجريَةِ ین اليَهُودٍ وَالنَصَارئ وَالْمَجُوسٍ وَالْعَجَم. و 


۰ يدم 


4 ره ور رو a‏ ج رگ م2 موق ۵۵ ج م 
الشام عَليهم أَرْبَعَة دنانیر ول اليَمَن عَلَيْهِمْ دیناز؟ قَالَ: 
جعل ذَلِكَ مِنْ قبل الیسّار. 

01 - تنَا علي ن َب ال دتتا فان قال: سمغث عه قال: كنت 


جَالِسَا مَعَ جَابِرٍ بْنِ زد وعفرو بن آفس. فحدنهما بَجَالة سَنَهَ سَبْعِينَ -عَامَ حَجّ 
مُصْعَبٌ بْنُ ارب بال البضرة- عِنْدَ درج رَمْرَمَ قال: کنث کاتبا ُء بن مُعَاوِيَةَ عم 
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الآخئفٍء فَأَتَانَا کتاب غمر بن الطاب قبل مته بسة قرو بَئِنَ كل ذي ُرَم من 
الجوس. و يكن عُْمَرْ أ الجزية من الجوس. [فتح ۲۵۷/۲] 

۷ - خی سهد َد الرحْمَنِ بن عزف أَنَّ وشول الله ية أَحَدَهَا من توس 
هجر. [فتح ۲۵۷/1] 

۸ - حَدَّثَنَا ۳ الیَمَان» أخوتا شغ سْعَيْبٌ» عن الزْهْرِي قال: : حَدَدَنِي عُرْوَةٌ بن 
یره عن الشور بن مه أَبرةء أنَّ رو بْنَ عزف الأنْصَارِيّ وَهْوَ حَلِيفٌ لِبَنِي 
عار ِن لو وان هد ذا آخترة أن وشول الله ككل بَعت أَبَا ية ْنَ اجرح إلى 
البخرنن يني بجزتتقاء وان زشول الله 5ة و صا أل لبخرنن زا مر علنهم العلاء 

بن احضرمی: فقیم عَبَیدة بمال من البَحْرَئْنِء فُسَمِعَتِ انار هدوم أبي 
عُبَئِدَةَ فَوَافَتْ صَلَاةٌ الصبح م مَعَ لب ب فَلَمّا صل بهم الفَخْرَ انصرف. فَتَعَيَضُوا 
له قشم سول اش کل جين رم وقال: امن سر و آبا عُبَيْدَةَ قَد 
جاء بشی۶؟». قَالُوا: أَجَلْ یا زشول الله. قال اواو تا یسرک ؛ قو الله 
ل افر آشنی ملم ولكن أختى علب أن بط عَم باه نا 
پيٽ علی مَنْ كان تم تََاقَسُوهَا كما تَنَافْسُوهَا وَتُهْلِكَكُمْ كما 
ملکنهم» . 1 1410 -مسلم: ۲۹۲۱ -فتح ۲۵۷/1] 


۹ - حدَتنا لَضل بْنُ يَعْقُوبَء حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ جَغْه جغقر الق دنا تمر 
بْنُ سُلَيْمَانَ» حَدَّكَنَا سَعِيدُ بْنُ عبید الله الَقَفِْء دنا كر بْنُ عبد بد اله مر وزیا بن 
جبیره عن جبار بن حَيَةَ قال: بَعَتّ عُمَرْ الاس في أَفْنَاءِ الأمْصَارٍ يُقَاتَلُونٌ الشرکی. 
فسم الهرمزان, فقال: إيّْ مُستسيرك في ماري هذه. قال: عم مها ول من فيا 
من لاس من عذو السیمین مقل طَائر رش وله جَتَاحَانٍ وله رِجَلَانِء فان کسر 
أَحَدٌّ ابناعان هضت الرجلان بجناح َالَأْسُء فَإِنْ كُسِرَ اناخ الاخر نهَصت 
الرجْلان وَالَأْسُء ون رخ الم ذَهَبَتِ الاجلان وَاعْناحان وَالبَأْسُء قالش 
كشرئ» وا ناخ قَيِصَر ناخ الآخَرُ فارش, فمر السلمین فَلَيَنْفِرُوا إلى کشری. 


لا 


س کتاب الجزيّة وَالْمُوَادَعَةِ با« 


قال زو ی : عَنْ جبار ِن حَيةَ قَالَ: فََدََنَا غمر وَاسْتَعْمَلَ علینا مان بن 
مُقَرنِ» خی إِذَا كنا بازض العَدُوٌء َرَج علینا عامل كشرى نيرت ما فقَام 
مان ققالبيكلني وَل منکم. فقال المغيرةٌ: سل عما شفت. قال: ما أَنْتُم؟ قال: 
خن أناس من العزب كنا في سُا شدید وَبَلَاءِ ۽ شدید. تم ال جلد لوق من الجوع, 
ویس الور وَالشّعرَ وََغيدُ الجر اجر فَبَِنَا تخن كَذَلِكَ لد بعت رب الشمواب 
ووب لض على و وك عع ی ريا من شت تقر ب واه , فَأَمََنَا 
ا شول وا أن نفام حنّى نی تَعْبُدُوا الله وَحْدَ خدة أ تا ابحزية» وأا نیا 
5 عن رسال نا أنه من قُتِلَ ممّا صار الی ان في د يم تر مها قط ومن بقي ین 

لك رقابکم. ] ۷۵۳۰ -فتح 0۸/1[ 

۰ - قَقَالَ التَْعْمَانُ: زيما اهنت اف مله مع الب ب قلم يُتَدّمْكَ وا 
زك. ولكني شهذث الال مع زشول انه اد كَانَ إا م یقایل في رل هار آنتظو 
حتى تهب الأزواح ور الصَّلَوَاتٌ. ا ۳۳ 


4 2 ۰ 


ثم ساق فيه ثلاثة آحادیث: 

آحدها: حدیث جابر بن زید» وعمرو بن آوس؛ حدما بَجالة قال : 
E‏ الأختب. أن کناب عُمَرَ بن الاب 
قبل مَوْ بستو: روا ین كل وي مخرم ین و وم یکن 
اَذ الجزيّةَ مِنَ المَجُوس» حتّی شهد عَيْدُ الرَخمن بْنُ وف أن 
الله ية أَحَذَهَا مِنْ مَجُوس هَبَر. وهو من آفراده. 

ثانيها: حديث عمرو بن عوف الأنصاري: أَنَرَ سول الله يك بَعَتَ أبَا 
هب الجراح ای البَحْرَيْنٍ ياتي بجزیتها.. | لحديث. 

ويأتي في المغازي" رازن ام نا 


يکن عَمَرَ 


CR 


ص 


(۱) برقم (4018). (؟) مسلم (۲۹۲۱). 
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ثالثها : حديث المعتمر بن سلیمان» عن سعيد بن عبيد الله الثقفي» 
a‏ تحير این سد بیدا المقماة تم وكا تجو وب : 
بَعَثّ مْمَرُ النّاس في أَفْنَاءِ الأَمْصَارٍ يُقَاتَلُونَ المُشْرِكِينَ» سل الهُرْمُرّان.. 
الحديث» وقال بكر وَزِيَادٌ جَمِيعًا : عن جُبيْرٍ ی حي قال : فنَدَبَنَا عمر 
ال عَلَيْنَا الما بن مقرن. TT‏ نب سول ويا كله أن 
ی خی تَعبدوا الله وَخده أذ دوا الجژیت ثم ساق بقيته» ويأتي 

في التوحيد وي 

الشرح : 

(الْجِرْيَةِ) : مشتقة من الجزاء على الأمان لهم وتقریرهم» فتجزی 
عنه» وعبارة «المحکم»: الجزیة: خراج الارض» والجمع: جزی» 
وقال آبو علي: هما واحد كالمغي والمعی لواحد الأمعاءء والجمع : 
جزاء» وجزية الذمي و 

وأما (الْمُوَادَعَةِ): فان أراد بها عقد الذمة لهم بأخذ الجزیق 
والاعفاء بعد ذلك من القتلء فهذا حكم الجزية» والموادعة غيرهاء 
وإن أراد ترك قتلاهم مع إمكانه قبل الظفر بهم وهو معنى الموادعة 
في أحاديث الباب ما يطابقهاء إلا ما ذكره من تأخر النعمان بن مقرن 
عن مقاتلة العدو وانتظاره زوال الشمس وهبوب الريح» فهي موادعة 
في هذا الزمان مع الإمكان للمصلحة. نبه على ذلك ابن المنیر "۳ 
وذكر البخاري العجم بعد المجوس من باب ذكر الخاص بعد العام. 


)۱( برقم (۷۵۳۰). 


)۲( (المحکم» ۳-۷ 


(۳) «المتواري» ص ۰۱۹۷ 


سد کتاب الجريّة وَالْمُوَادَعَِ 


ومعنی قوله : 3لا ومِنوت بأل [التوبة: 14] يعني : إيمان الموحدين ؛ 
لأن أهل الكتاب يؤمنون باه ويقولون: له ولدء ويؤمنون بالآخرة» 
ويقولون لا أكل فيها ولا شرب. 

وقال الداودي: ولا باليوم الآخر»: القيامة. 

وقوله: ولا رون ما عم ره وَرَسُواُمٌ#[التوبة: ۲۹] أي: يقرون 
بتحریم لك » ویعتقدونه. 

ولا یبورک ین أَلْحَيّ» [التوبة: ۲۹]. قال أبو عبيدة في «مجازه»: 
ولا یطیعون طاعة الحق» یقال: دان فلان لفلان: أطاعه”". 

وقوله : («يْنَ الب تا ألككبَ4) [التوبة: ۲۹] هم اليهود والتصاری 
واختلف في المجوس : هل لهم کتاب؟ 

والجمهور: لا. وقیل : نع فبدلوه فأصبحوا وقد آسري به» وإذا 
قلنا : لا؛ فالجماعة على آنها توخذ منهم الجزية الا عند (المالكية)”". 

قال مالك في رواية ابن القاسم: توخذ من أهل الکتاب ومن 
المجوس عبدة"" الاوثان وکل المشرکین غير المرتدین وقريش”*. 
وفي «مختصر ابن آبي زید»: ونقاتل جميع الأمم حت یسلموا أو يؤدوا 
الجزية. 

وحكى الطحاوي عن آبي حنيفة وأصحابه: آنها تقبل من آهل 
الكتاب» ومن سائر کفار العجم» ولا تقبل من مشركي العرب إلا 


.۲۵۵/۱ «مجاز القرآن»‎ )١( 

(0) في الأصل: (الملك)» والمثبت من (ص۱). 

(۳) ورد بهامش الأصل : لعله سقط (و). 

(5) أنظر: «النوادر والزيادات» 40/۳ وما بعدها. و7/ 07". 
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الاسلام أو السيف”''. وقال الشافعي: لا تقبل الا من أهل الکتاب؛ 
عربّا کانوا أو عجمّاء وزعم أن المجوس کانوا آهل کتاب ؛ فلذلك 
آخذت منهم وروي ذلك عن علي" وقال الطحاوي في حدیث 
عمرو بن عوف: إنه اكك بعث آبا عبيدة إلى أهل البحرین يأتي 
بجزیتها ؛ لأنهم کانوا مجوسّا من الفرس» ولم یکونوا من العرب؛ 
ولذلك قبلت منهم وأقرهم علون مجونیتهم ۲ 

واحتجّ الشافعىٌ بآية الباب: من رب أ وئواً لكب [التوبة: ۲۹]» 
(قال)”؟ : فدلٌ هاذا الخطاب أنَّ من لم يؤت الكتاب ليس بمنزلتهم بدليل 
قوله ات : «أمرت أن أقاتل الناس حتین يقولوا: لا اله إلا ا٠“‏ 
ولا يجوز أن يكون أهل الكتاب داخلين تحت هذه الجملة؛ لأنهم 
يقولون: لا إله إلا الله؛ لاخباره الا أن هه الكلمة يحقن بها الدم 
والمال فدلٌ أن بغيرها لا يقع الحقن. 

وحجة مالك حديث الباب أنه آخذها من مجوس هجرء وقال في 
المجوس: «سنوا بهم سنة أهل الکتاب»"*؛ فقام الإجماع على أن 
المراد بقوله: «سنوا بهم سنة أهل الكتاب» يعني في آخذ الجزية منهم 
لا في غيرهاء فهو وان خرج مخرج العموم فالمراد الخصوص. وقد 
ورد في رواية: «غیر آكلي ذبائحهم وناكحي نسائهم)”". 
)١(‏ «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ 584. 
0) أنظر: «الأم» ۹۵/6 355. 
(۳) السابق 1۸6/۳- ۸۵. 
(4) من (ص۱). )٥(‏ سلف برقم (۲۹۶7). 
(0) رواه مالك ص۱۸۷ من حديث عبد الرحمن بن عوف. 
(۷) قال الحافظ في «الدرایة» ۲۰۵/۲: لم أجده. وذکر رواية نحوها عزاها لعبد الرزاق 

[«المصنف» [٠٠١ /٦‏ وابن آبي شيبة. 


س کتاب الجرْية وَالْمُوَادَعَةِ 

وأيضًا فانه ال كان یبعث آمراء السرایا فیقول لهم : «إذا لقیتم العدو 
فادعوهم إلى الاسلام فان آجابوا والا فالحزية فان آعطوا والا 
قاتلوهه» ولم ينص على مشرك دون مشرك بل عم جميعهم ؟ لان 
الكفر یجمعهم ولما جاز أن يسترقهم جاز أن يأخذ منهم الجزية؛ 
عكسه المرتد لما لم يجز أن يسترق لم يجز آخذ الجزية منه. وليس 
مما أحتجٌ به من الآية دليل أن الجزية لا يجوز أخذها من غير أهل 
الكتاب؛ لأن الله لم ينه أن يأخذ من غيرهم» وللشارع أن يزيد في 
البيان ويفرض ما ليس بموجود ذكره فى الکتاب. آلا تری أن الله 
بين المرأة وعمتها وخالتهاء وليس ذلك بخلاف الكتاب» فكذلك 
أخذه الجزية من جميع المجوس هو ثابت بالسنة الثابتة. وهذا ينتظم 
الرد على أبي حنيفة في قوله: إِنْ مجوس العرب لا يجوز أخذ الجزية 
من جميع المجوس؛ لقوله: «سنوا بهم سنة أهل الكتاب» ومن أدعى 
الخصوص في هذا وأن المراد به بعضهم. فعليه الدليل. 

قال ابن بطال: وأما قول الشافعي: إن المجوس كانوا أهل كتاب 
فرفع (كتابهم)”"' غير صحيح؛ لأنه لو كان كذلك لكان لنا أن نأکل 
ذبائحهم وننكح نسائهم وهذا لا يقول به أحد. 

وقوله: «سنوا بهم سنة أهل الكتاب» يدل أنه لا كتاب لهمء وأيضًا 
فإنهم لو كانوا أهل كتاب فرفع کتابهم لوجب أن يصيروا بمنزلة من 
لا كتاب له؛ لأنَّ الشيء إذا كان لمعنئ فارتفع المعنى آرتفع الحکم ۳. 


.)۱۷۳۱( رواه مسلم‎ )١( 
۰۳۲۱/۵ (؟) من (ص۱). (۳) «شرح ابن بطال»‎ 


س( سد اردع ش الجامع سی سس 

لَه ثلاثمائة وستون حديًاء أنفقا منها عَلّ خمسين؛ وانفردالبخاري 
بأربعة: ومسلم بخمسة عشر. روئ عنه أنس بن مالك» وطارق بن 
شهاب» وخلق من التابعين» وينوه: أبو بردة» وأبو یکره وإبراهيم» 


وموسئ. 





مات بمكة أو بالكوفة سنة خسین أو إحدئ أو أريع وأربعين عن 
ثلاث وستين» وكان من علماء الصحابة ومفتيهمء كَالَ علي في حقه 
ميغ في العلم صبغة ثم 





ثم أخرج مه 








آبر موسئ في الصحابة أربعة: هذا والأنصاري( والغافقي مالك بن 
او ابن عبد الله”" وآبو موسى الحكمي ؛ 


وفي الرواة أبو موسئ جماعة منهم في «ستن أبي داوده أثنان 3 





عبا 





)١(‏ أنظر ترجمته في: ممرقة الصحابته ۱۷4۹/6- ۱۷۵۹ ۱۷۳). لاستیماب» 
ala ۵ E NTF‏ الخايقه (FIT) FA FW /F‏ «الإصابةة كار 
(EAA Fe rot‏ 

() آنظر ترجمته في: امعرفة الصحابقة ۱۷۵/۲ )۱۷۳١(‏ الاستعاب» ٠٠١/۴‏ 
۰۱۹۲۰ «أسد ta‏ ۰۳۹۷/۳ ۱۳۱۳۱۱۲۳۷۸ الاصایته | (E0) Fe‏ 

10۸/۳ أنظر ترجمته في: امعرفة الصحابةة ۲۸۹۵/۵ (۰)۲9۰0 «الاسيماب»‎ 0 
(VED PEV IF Lale (ETD 5٠/5 sal فأسد‎ ۵ 

0 أنظر ترجمته في : اممرفة الصحابته ۳۰۱۵/۹ 0۳۲۴ء «الاستيماب» ۴۲۸/٤‏ 
۳۲۲۷ «أسد الاته ۳۰۸/۲ alae «CTD‏ 180/4 (۱۱۰۲. 

(ه) أحدهما: أبو موسى الهلالي» أنظر ترجمته في: الجرح والتعديلة 4۳۸/۹ 
۱۹ ولالقات» لابن حبان 314/۷ واتهذيب الكمال» ۳۳۸/۳ 
01647 وقال ابن حجر في «التقريبة (4405): مقبول. 
والآخر: أبو موسئ شبخ لمعاوية بن صالح» أنظر ترجمته في: «تهذيب الكمالة 
۲ 7+5 (0/331: وقال ابن حجر في «لقریب؛ (۸6۰۳): مجهول. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت : الشافعي لم یستبد به» بل هو مروي» والزامه الذبيحة والنکاح 
لا يرد؛ لأنه ورد استثناژه كما سلف. وان نقل عن ابن الجوزي أنه 
منکر» ثم لهم شبهة وهي تقتضي الحقن بخلاف النکاح» فإنه يحتاط له. 

وقوله : وهذا لا یقوله آحد: غلط من فقد ذکر ابن أبي شيبة في 
(مصنفه» عن سعيد بن المسیب أنه قال: لا بأس أن یتسری بالجارية 
المجوسية ". وعن عطاء وطاوس وعمرو بن دینار: آنهم کانوا لا یرون 
بأسَا أن یتسری الرجل بالمجوسيّة ". وذکر ابن قدامة وغیره عن أبي ور 
أنه كان یری بحل نسائهم وذبائحهم"۳ 

وذکر ابن عبد البر عن سعيد بن المسيب: أنه لم ير بذبح المجوسي 
لشاة المسلم إذا أمره المسلم بذبحها بأسًا“. 

فصل : 

وقوله تعالی : عن يد وهم صروت [التوبة: ۲۹] قال ابن عباس : 
توا ری مک 

وقال سلیمان: مذمومین . وقال قتادة: عن قهر وذلة*) 

وقیل : معنی : عن يَدِ» : عن إنعام منکم علیهم. وقیل : لا یبعثون 
بها کفعل الجبابرة. 
وقال سعید بن جبیر : یدفعها قائمّا وآغذها جالس"۳. 
( «المصنف» ۳/۷. 
(۲) السابق ۳/ 1۷۷. 
(9) «المغني» ۷/٩‏ ۵. 
() «التمهید» ۰۱۱۱/۲ 


(5) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۱۷۸۰/5. 
0) و(۷) السابق. 





سد کتاب الجرْيِة وَالْمُوَادَعَةَ 
وقوله : («وَهُمٌ مروت آذلاء)» هو قول أبي عبیدة: أن الصاغر: 
الذلیل الحقیر*. وقال غیره: هو الذي یتلتل فیعنف به» وقیل : هم 
باعطائها أذلة صاغرون. 
تعلیق ابن عيينة رواه في «تفسيره»» وهو صواب حسن» وهو فعل 
عمر(" وزاد على أهل الشام آقساظا من زیت وخل وضيافة ثلاثة 
أيام. راق مالك أن يسقط عنهم الضيافة» ولا یزاد على فعل عمر”". 
واختلف العلماء في مقدار الجزية؛ فقال مالك : أكثرها أربعة دنانير 
على آهل الذهب» وعلل آهل الورق آربعون درهمّا و نود لاو 
وأخذ مالك في ذلك بما رواه عن نافع» ین اسلم ]0 عجو ين 
الخطاب ضرب الجزية على أهل الذهب أربعة دنانير» وأهل الورق 
أربعين درا وقال الکوفیون: یوخذ من الغني ثمانية وأربعون. 
درهمّاء ومن الوسط أربعة وعشرون. ومن الفقير آثنا عشرء وهو قول 
آحمد"؟. وأخذوا في ذلك بما رواه إسرائيل» عن آبي إسحاق» عن 
حارثة بن مضرب. عن عمر: أنه بعث عثمان بن حنيف» فوضع الجزية 


12 2 .م 1 ت 8 .۰ ۹ (Vv)‏ 
على اهل السواد ثمانية واربعين» واربعة وعسرين » واثني ع 


.5505/1١ «مجاز القرآن»‎ )١( 

(۲) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۸٩/1‏ 

(۳) أنظر: «النوادر والزیادات» ۳ 2-۷ ۰۳۵۸ ۰.۳۱۰ 
(6) «المنتقی» ۰۱۷۳/۲ 

(۵» رواه مالك فى «الموطاً» ص ۱۸۷. 

« أنظر: «المغنی» ۲۰۹/۱۳ 

(۷) رواه آبو عبید القاسم بن سلام في «الأموال» (۱۵۱). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


قال آحمد: ویزاد فيه وینقص علی قدر طاقتهم» علی قدر ما یری 
الامام. وعنه: آقلها كالشافعي وأكثرها غير مقدرء يجوز الزیادق 
ولا يجوز النقصان؛ لأن عمر زاد على فرض رسول الله ی ولم 
ینقص منه. وروي: أنه زاد» جعلها خمسین؛ وهو آختیار أبي بكر من 
أصحاب أحمد. 

وقال الشافعي : الجزْيّةٌ دينار في حق کل أحد. ودليله حديث معاذ: 
قال: بعثني رسول الله و إلى اليمن وأمرني أن آخذ من کل حالم دينارًا 
أو عدله من المعافر -ثياب تكون باليمن- رواه أصحاب السنن 
الأربعة» وصححه الأئمة: الترمذي والحاكم» وابن عبد البر”". 

وقال الثوري: وقد أختلفت الروايات في هذا عن عمرء فللوالي أن 
يأخذ بأيّها شاء إذا كانوا أهل ذمة» وأمًا أهل الصلح فما صولحوا عليه 
لا غیر. 

وقال عبد الوهاب بن نصر: في آمره ات أن يأخذ من کل حالم 
دينارًاء يحتمل أن يكونوا لم يقدروا على أكثر منه. 

وقد روي عن مالك: أنه لا یزاد على الأربعين درهماء ولا باس 
بالتقصان منها إذا لم يطق. 

قال مالك: وأرئ أن ينفق من بيت المال على كل من أحتاج من 
أهل الذمة إن لم يكن لهم حرفة ولا قوة على نفقة نفسه. وينفق على 
يتاماهم حتئ يبلغوا. 
)١(‏ «المغني» .5١١ /١7‏ 
(0) «الأم» .1١١/54‏ 


(۳) أبو داود (۱5۷- »)۱٥۷۸‏ الترمذي (1۲) النسائى ۵/ ۲۵- ۲ ابن ماجه 
(۱۸۰۳) «المستدرك» ۰۳۹۸/۱ «التمهید» ۰۱۳۰/۲ 


س کتاب الجرية وَالْمُوَادَعَةِ 
الخطاب كان ینفق على رجل من آهل الذمة حين كبر وضعف عن العمل. 
فقالا : بآخره. 

لا يؤخذ من صبى ولا أمرأة ولا مجنون ولا فقير غير معتمل» خلاقًا 
للشافعي فيه» ولا يؤخذ من شيخ فان ولا زمن ولا آعمی. 

وفى قول الشافعى : يؤخذ منهم» ولا عل سيد عبد عن عبده إذا كان 
السيد مسلمّاء ولا جزية على أهل الصوامع من أهل الرهبان» خلافا 


وروي عن عمر بن عبد العزيز: أنه فرض على رهبان الديارات على 
كل واحدٍ دينارين. 

فصل : 

وحديث بجالة من أفراد البخاري كما سلف. 

وبجالة: هو ابن عبدة» تميمي بصري. 

وجزء -بالجيم المفتوحة» والزاي- عامل عمر على الأهواز» آنفرد 
به البخاري» كان حیّا بمكة سنة سبعين» ووالد جزء هو معاوية بن 
حصين بن عبادة بن النزال بن مرة بن عبيد بن مقاعس» واسمه: 
الحارث بن عمرو بن كعب بن سعد بن زيد مناة بن تميم» عم 
الأحنف بن قيس. 


۰۲۱٩ 1558/١7 «البيان»‎ )١( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال آبو عمر: لا تصح له صحبة ". وقیل : فيه جزي بزاي مكسورة» 
وسکنها الخطیب. 

قال الدارقطنی: وأصحاب الحدیث یکسرون جیمه". 

ووالد بجالة السالف عبدة» بفتح الباء الموحدة”"» ویقال: ابن 
عبد. حکاه ابن حِبَّانَ في «ثقاته»“. وفي «تاریخ البخاري»: بجالة بن 
عبد» أو عبد بن بجالة”. 

فصل : 

البخاري روئ هذا الحديث عن على بن عبد الله ثنا سفيان» 
سمعت عمر قال: كنت جالسًا مع جابر بن زيد وعمرو بن أوس فذكره. 

ورواه ابن حبّان فى كتاب «شروط أهل الذمة» من حديث أبى معاوية 
الضریر» ثنا حجاج عن عمرو بن دينار» عن بجالة قال: كنت كاتبًا 
لجزء بن معاوية فجاءنا كتاب عمر آنظر أن تأخذ الجزية من 
من المجوس الجزية» ثم ساقه 

في حديث ابن عيينة عن عمرو سمع بجالة: جاءنا كتاب عمر: أن 
اقتلوا کل ساحر وساحرة وفرقوا بين كل محرم من المجوس وانههم 
عن الزمزمة. قال: فقتلنا ثلاثة سواحرء وجعل يفرق بين المرأة وحرمها 
في كتاب الله كك» وصنع لهم طعامًا كثيرًا فدعا المجوس» وعرض 
)١(‏ «الاستیعاب» ۳۳۸/۱ (۳۹۹). وانظر: «أسد الغابة» ۳۳۷/۱. 
(۲) «الموتلف والمختلف» 4۱/۱. 


(۳) ورد بهامش الأصل: وتسکن أيضا. 
(4) «ثقات ابن حبان» /٤‏ ۸۳. 
( «التاریخ الکبیر» ۱/۲ (۱۹۹۷). 





س ڪتاب الجريّة وَالْمْوَادَعَةَ 
السيف على فخذه فألقوا وقر بغل أو بغلين من ورق وأكلوا بغير زمزمة. 
وذکر الحمیدی: ان البرقانی خرجه هکذا في «صحیحه». 

ثم روى ابن حبان من حديث بشير بن عمرو» عن بجالة» عن 

قال ابن عباس : أمّا آنا فتبعت صاحبهم حين دخل علئ رسول الله 
یاز فلمًا خرج قلت له: ما قضی فيكم رسول الله َلِ؟ قال: شرّ. قلت : 
مه. قال: القتل أو الإسلام» فأخذ الناس بقول عبد الرحمن وتركوا قولي. 
ثم روی من حدیث وجا نجاو سيان ون وله هر لا عفر غن 
زيد بن وهب قال عبد الرحمن بن عوف: آشهد بالله عل رسول الله 
یه سمعته يقول: «إنما المحوس طائفة من أهل الكتاب» فاحملوهم 
على ما تحملوا أهل الکتاب» ثم روئ من حديث فروة بن نوفل عن 
على قال: المجوس أهل الكتاب وقد أخذ رسول الله وق الجزية من 
مجوس هجر. 

وروی ابن عبد البر من حديث الزهري» عن سعيد أن رسول الله كك 
أخذ الجزية من مجوس هجرء وأن عمر آخذها من مجوس السواد؛ 
وأن عثمان آخذها من البربر» وقال: كذا رواه ابن وهب عن يونس» 
عن ابن شهاب. وأما مالك ومعمر فجعلاه: عن ابن شهاب» ولم 
یذگرا سعیدا ورواه (معمر)۳" عن مالك عن الزهريی* عن الساثب بن 


۳ 
٤ 27 


مرم 


)۱( «الجمع بين الصحیحین» ۰۱۷۸/۱ 
(۲) کذا بالأصلء وفی «التمهید» ۱۱۷/۲: ابن مهدي. 
(۳) «التمهید» ۰۱۱۷/۲ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي «الموطأ»: عن جعفر بن محمد عن آبیه: أن عمر ذکر 
المجوس» فقال عبد الرحمن بن عوف.. الحدیث؟. 

ورواه أبو علي الحنفي عن مالك. فقال: عن أبيه» عن جد'"“؛ 
وهو منقطع أيضًا؛ٍ لأن علي بن حسين لم يلق عمر ولا عبد الرحمن. 

وروی عبد بن حميد في «تفسيره» عن علي: كان المجوس أهل 
کات وكاتوا سکن به ادت : 

وقال ابن عبد البر: روي عن علي: آنهم کانوا أهل کتاب وفیه 
ضعف ؛ لأنه يدور على أن سعيد البقال سعيد بن الا 

قلت: ليس هو في طريق عبد بن حمید. فانه رواها عن الحسن 
الأشيب» ثنا يعقوب بن عبد الله ثنا جعفر بن أبي المغيرة» عن 
عبد الرحمن بن أبزئ قال: قال علي.. فذكره. 

فصل : 

في حقيقة المجوس ذكر أبو عمر في كتاب «القصد والأمم» أنهم من 
ولد لاود بن سام بن نوح» وقال علي بن كيسان: هم من ولد فارس بن 
عامور بن یافث. قال أبو عمر: وقال ذلك غیره» وهو أصح ما قيل 
فیهم» وهم ينكرون ذلك ويدفعونه ويزعمون آنهم لا يعرفون نوحًا 
ولا ولده ولا الطوفان» وينسبون ملكهم من جيومرت الأول» وهو 
عندهم ادم. 
)١(‏ «الموطأ» برواية يحيى الليثي ص۱۸۷. 
(۲) رواه البزار في «مسنده» ۲۹8/۳ )١١95(‏ عن عمرو بن علي قال: نا أبو علي 

الحنفي؛ به. 


(9) ذكره السيوطى فى «الدر المنثور» 065/5. 
(8) «التمهيد» ۰۱۱۹/۲ 


حسم کتاب الجزيّة وَالْمُوَادَعَةِ 


وقد نسبهم قوم من علماء الاسلام والأثر إلى آنهم من ولد سام 
وكان فيهم الصابئة» ثم تمجسوا وبنوا بيوت النيران. 

وقال المسعودي: فارس أخو بيط ولدا ناسور بن سام بن نوح. 

ومنهم من زعم أنهم من ولد هيدرام بن أرفخشذ بن سام؛ لأنه ولد 
بضعة عشر رجلاء كلهم كان فارسًا شجاعًاء فسموا الفرس بالفروسية. 

وقال آخرون: إنهم من ولد يوان صاحب شعب يوان أحد نزه الدنيا 
إيران بن لاود بن سام. 

وعند الرشاطي: فارس الکبری بن ليومرت. 

ويقال: جيومرت. وحابر معرب. وتفسير ليومرت: الحي الناطق 
الميت» بن أميم بن لاود بن سام. 

فمن نسل الفرس الأولئ إلى سام بهذا نسبهاء ومن نسبها جملة إلى 
يافث قال: هم ولد جيومرت ابن يافث. 

وذكر صاعد في كتابه «طبقات الأمم»: أن ليومرت هذا يزعم الفرس 
أنه آدم. 

قال: وذكر بعض علماء الأخبار أن الفرس في أول أمرها كانت 
موحدة على دين نوح إلى أن أتئ برداسف المشرقي إلى طهمورت 
ثالث ملوك العراق بمذهب الصابئة» فقبله منه واقتصر الفرس على 
الشرع به» فاعتقدوه نحو ألف سنة وثمانمائة سنة إلى أن تمجسوا 
جميعًاء وسببه: أن زراد شت الفارسي ظهر في زمن بشتاسب ملك 
الفرس» فدعا الناس إلى المجوسیة ا النارء وسائر الأنوارء 
والقول بتركيب العالم من النور والظلمة» واعتقاد القدماء الخمسة 
التي هي عندهم: -الباري تعالی عمّا يقولون- وإبليس والهيولي 
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والزمان والمکان» وغير ذلك من البدع» فقبل ذلك بشتاسب وقاتل 
الفرس عليه حتی آنقادوا جميعًا إليه» ورفضوا دين الصابئة» واعتقدوا 
بأد زرادشت نبیّا مرسلاء وذلك قبل ذهاب ملکهم على ید الفاروق 
بقریب من ألف وثلاثمائة سنة. 

وقال إبراهيم بن الفرج في «البغية شرح لحن العامة»: الفارسي 
منسوب إلى فارس» وهي أرض وقد بنتها السُوس» وهي أمة كانت 
بعد النبط. 

وزعم بعض العلماء أنهم من ولد يوسف بن يعقوب بن إبراهيم. 

وذكر ابن عبدون في كتابه «الزهر»: آنهم من ولد حارس بن ناسور بن 
سام» وأنه ولد له بضعة عشر رجلا كلهم كان فارسّا شجاعًا؛ فسموا 
الفرس بذلك. 

قال: وزعم قوم أنهم من ولد طوط من ابنتيه دريني وراعوشا. 

وزعم بعضهم أنهم من ولد إيران بن أفريدون. 

قال: ولا خلاف بين الفرس أنهم من ولد ليومرت» وهذا هو 
المشهورء وإليه یرجم بنسبهاء كما يرجع بالمروانية إلى مروان» 
والعباسية إلى العباس. 

وعند ابن حزم: والمجوس لا يعرفون موسئ ولا عیسی ولا أحذا 
من أنبياء بني إسرائيل» ولا محمدّاء ولا يقرون لأحدٍ منهم بنبوة. 

فصل : 

وأمّا قول عمر #ه : فرقوا بين كل محرم من المجوس » فيحتمل وجهین : 

أحدهما: أن الله تعالی لم يأمر بأخذ الجزية إلا من أهل الكتاب» 
وأهل الكتاب لا ينكحون ذوات المحارم» فإذا أستعمل فيهم قوله ال : 


س کتاب الجريَة وَالْمُوَادَعَةِ 
«سنوا بهم سنة أهل الكتاب»)”22 أحتمل ألا يقبل منهم الجزية إلا أن يسن 
بهم سنة أهل الكتاب في مناكحتهم أيضًا. 

ثانيهما: أن يكون عمر غلب على المجوس عنوة» ثم أبقاهم في 
أموالهم عبيدًا يعملون بها والأرض للمسلمين» ثم رأئ أن يفرق بين 
ذوات المحارم من عبيده الذين أستبقاهم على حكمه» واستحياهم 
باجتهاده» وأن ذلك كان منعقدًا في أصل أستحيائهم واستبقائهم» 
ويكون آجتهاده في تفريقه بين ذوات محارمهم مستنبطا من قوله: 
«سنوا بهم سنة أهل الكتاب» أي: ما كان أهل الكتاب يحملون عليه 
في حريمهم ومناكحتهم » فاحملوا عليه المجوس. 

وقال الداودي لمّا ذكر قول عمر هذا: لم یأخذ به مالك. 
وإفشائه في مشاهدهم وأن يفشوها كما يفشي المسلمون أنكحتهم إذا 
عقدوهاء قال: وهذا كما شرط على النصارئ أن لا يظهروا صليبهم ؛ 
من باطن كفر» وفساد ا 

فصل : 

فى الحدیث : أنه قد يغيب عن العالم المبرز بعض العلم. 

وفيه: قبول خبر الواحد والعمل به. وفي حديث عمرو بن عوف: 
أن طلب العطاء من الامام لا غضاضة فيه على طالبه؛ لقوله: (أجل 
یا رسو الله). 


(۱) سبق تخریجه. 
(0) «أعلام الحدیث» ۲/ ۱1۲- .٠٤١١۳‏ 


کس 0© 


وآخر في «سنن الساني(. 

وأما الراوي عنه فهو: آبو بردة عامر (ع): 
أسمه كنيته اين أبي موسی الكوفي التابعي الثقة الجليل» قاضي الكوفة 
بعد ريج وبها مات سنة ثلاث او آربع ومانة» سمع آباه رعا 
وغیرهما؛ وعنه خلق من التابعين وغيرهم؛ قیل: توفي هو والشعبي 





في الصحابة أبو بردة سبعة منهم: ابن نيار البلوي هائئ أو الحارث 
أو مالك" وفي الر 





بردة الآتي بريد بن عبد الله. 

وأما الراوي عنه فهو أبو بردة (ع) بُريد -بضم أوله- بن عبد الله بن 
أبي بردة بن أبي موسى الکوفي» يروي عن بيه وجده والحسن وعطاء؛ 
وعنه : ابن المبارك وغيره من الاعلام؛ ونه ابن معين. وقال أبو حاتم : 
ليس بالمتقن؛ يكنب حديثه. وقال النسائي: ليس بذاك القوي. وقال 


(0 هو أبو موسى الحذاء؛ أنظر ترجمته في: «الجرح والتعديل؟ 4۳۸/۹ (۰)0۱۹۵ 
و«الثقات؟ لابن حبان ۵۸8/۵ راتهذيب الکمال؛ ۳۳۲/۳۸ (۰0۷۵۸ وقال 
ابن حجر في «التقريبة (۸8۰۰): مقبل. 

21 أنظر ترجمته في «تهذيب الکمال» 53/57 (۷۲۲۰). 

20 هائ بن نيار بن عمرو بن عبيد بن كلاب بن دهمان بن غنم بن ین بن هشیم بن 
کاهل بن ذهل بن بلي بن عمرو بن الحاف بن قضاعة حليف للانصار» أبو بردة ين 
یار غلبت عليه كنيته ... شهد العقبة ويدرًا وسائر المشاهد. وعو خال البراء بن 
عازب. يقال: له مات سنة خمس وأربعين. وقيل: بل مات سئة إحدئ أو آثنتين 
وأربعين: لا عقب له. روئ عنه البراء بن عازب وجماعة من التابعين. 
انظر: «معرقة الصحابقة 9045/6 ۲۷۸۷ (۱6۲۹۹۰ «الاستيمابة 41/4 
(544. «اسد الغابةە ۵/ ۳۸۳-۳۸۲ (۱)۵۳۳۲ «الاصابت» ۳ ۵۹۲ (4413). 
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وفيه : التبشیر بالاسهام لهم ؛ لقوله : «أَبْشِرُوا وَأملوا»» ومعنی ذلك : 
آملوا آکثر ما تطلبون من العطاء؛ لأنهم لم یعرفوا مقدار ما قدم به 
آبو عبيدة» فبشرهم بأكثر مما یظنون. 

وفیه : علامة النبوة EE a‏ ای 
من الدنیا. 

وفيه: أن المنافسة في الاستکثار من المال سبیل من سبل الهلاك في 
الدنیا. والامل : الرجای یقال: آملته فهو مأمول. 

وقوله: ( «فتنافسُوها» ) یرید : المشاححة والتنازع. 

فائدة : 

عمرو بن عوف هذا بدري كما ذکره البخاري" وکذا ذکره ابن 
إسحاق وابن سعد فيمَنْ شهد بدرًا من المهاجرین» وهو مولی 
سهیل بن عمروء مات في خلافة عمر ك. 

فائدة : 

فيه أيضًا: التحذیر من فتنة الدنياء فان مَنْ طلب منها فوق حاجته لم 
یجده» ومَّنْ قنع حصل له ما يطلب» وما الدنيا إلا كما قيل: 
إن السلامة من سلمئ وجارتها ألا تمر على حال بواديها 

فصل : 

في إسناد حديث جبير بن حيّة : المعتمرٌ بن سليمان» قيل: إنه وهی 
وصوابه المعتمر بن الرق؛ لن عبدالله بن جعفر راويه عنه لا يروي عن 
المعتمر بن سلیمان كذا رأيته بخط الدمياطي. 

وزياد بن جبير آتفقا علیه وانفرد البخاري بأبيه جبير بن حيّة: 


۱( سيآأتي في كتاب: المغازي. باب : تسمية من سمي من آهل بدر. 


سس چتاب الجرْيَة وَالْمُوَادَعَةِ 
وسعید بن عبيد الله بن جبیر بن حيّة بن مسعود الثقفي البصري. 

وقوله فيه: (بَعَتَ عُمَرٌ النَّامنَ في أَقْنَاءِ الأنصَارٍ) قال ابن بطال: هم 
طوائف لم يكونوا من فخذٍ واحد". 

فصل : 

وكا مشاورة عمر الهرمزان قبعد آن اسل؛ وکان رجلا بصیرا 
بالحرب له دربة ورأي في المملكة وتدبیرها ؛ فلذلك شاوره عمر» مع 
أن عمر كان یعرف بما آشار علیه وثقته من نفسه أنه یشعر له إن غشه. 

وفیه : أن المشاورة سنة لا يستغني عنها آحد. ولو آستغنین عنها كان 
الشارع آغنی الناس عنها؛ لان جبریل كان يأتيه بصواب الرأي من 
السماء» ومع ذلك فإن الله أمره بها حيث قال: وَسَاوِرَهُمَ في ال که 
[آل عمران: 154] ولو لم يكن الأمر فيه إلا أستئلاف النفوس وإظهار 
الموافقة والثقة بالمستشار» ولعلهم أن يبدوا من الرأي ما لم يكن 
ظهرء وأَمًا العزيمة والعمل فإلى الإمام» لا يشركه فيه أحد؛ لقوله 
تعالی : ذا عَرَمْتَ كنوك عل أل [آل عمران: ۱0۹] فجعل العزيمة 
إليه» وجعله مشاركًا في الرأي لغيره. 

وفيه : جواز مشاورة غير الوزير إذا كان ممن يظن عنده الرأي 
والمعرفة. 

وفيه: ضرب الأمثال. 

وفیه : الرأي في الحرب القصد إلى أعظم آهل الخلاف شوکة كما 
أشار الهرمزان؛ لأنه إذا أستؤصل الأقوئ» سلم الأضعف. 


.۳۳/۵ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
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کلام الوزير دون وا الامام كما کلم عمر یوم حنین لاي 


سفيان ‏ وکما كلم الصديق في قصة سلاح قتيل أبي قتادة”". 
وقوله : (وَكُنَا في شفاء شدید) ففیه : وصف أنفسهم بالصبر والثبات 
عل مضض العیش. 


ل ی 


وقوله : (تمرف أَبَاه وام آراد به شرفه ونسبه؛ لأن الأنبياء لا تبعث 
لا من آشراف قومهمء فوصف شرف الطرفین من الأب والام. 

وقول التفوان ال ربا امین للها ) بت نها ند 
شهدت مع رسول الله ب فیما سلف مثل هذه الأحوال الشدیدة» وشهدت 
معه القتال فلم يندمك ما لقيت معه من الشدة ولم يحزنك”" لو قتلت 
معه؛ لعلمك بما تصير إليه من النعيم وثواب الشهادة. 

تقول: إنك كنت في ذلك على الخير والإصابة يغبطه ما تقدم من 
كلامهء ويعتذر إليه فيما يريد أن يقول بما شاهد من رسول الله كَلِ. 

ويذكر أن النعمان قاتلهم وكثرت جراحات المسلمين وأصيب 
منهم» فبات المسلمون يتضررون بما نالهم من الجراح» وبات الكفار 
على الخ وقد احضيروا أمواك كثيرة ونعمّاء فقام النعمان خطيبًا 
حين أصبح فقال: أيها الناس» إن من ترون قد حضروا عليهم أموالا 
ونعمة» وأنتم قد حضرتم الاسلام وصرتم بابًا للمسلمين» فان أصبتم 
دخل عليهم من الباب فالله في الإسلام. 
(۱) سلف برقم (۳۰۳۹). 
(۷) سيأتي برقم (5771- 4۳۲۲) كتاب: المغازي» باب: قول الله تعالئ وتو 


(۳) وقع في هامش الأصل: (يخزك) و(يحزنك) روايتان ذكرهما ابن قرقول في 
(مطالعه». 





سح تاب الجرْيَة وَالْمُوَادَعَةِ 

فقام رجل منهم فقال : قد سمعنا مقالتك آیها الامیر» ولسنا برادین 
عليك ولا مخالفین لك فانظر أي طرفي النهار؟ قال النعمان: إذا هبت 
الأرواح ونزل النصر من السماء وأنا هاز للراية» إذا رأيتم ذلك فأسبغوا 
الوضوء وصلوا الظهر ثمّ آنا هازهاء فإذا رأيتم ذلك فليسرج كل أحد 
منكم فرسه ويستوي عليه» ولينظر مواجهة عدوه. ثم إذا هززتها 
الثالثة» فاحملوا على بركة الله فلما فاء الفيء صنع ما قال» ثم حمل 
في الثالثة وبيده الراية» فجعل يطعن بهاء وتقاتلوا فكان أول قتيل» 
فمر به أخوه فألقئ عليه ثوبه؛ لئلا يعرف فيفشل الناس» وأخذ الراية 
وحمل» ففتح الله للمسلمين. 

ويذكر عن ابن المسيب أنه قال: إنى لأذكر يومًا نعئئ لنا عمر 
النعمان بن مقن على المنیر". ۱ 

وقوله : (ولكتي شهذث القِتَالَ مَعَ سول الله كَلِة) هو أبتداء كلام 
واستئناف قصة أخرئ: أعلمهم أن رسول الله بيه كان إذا لم يقاتل 
ول النهارء ترك حتئ تهب الرياح» يعني: رياح النصر وتحضر 
أوقات الصلوات» كما سلف فى بابه؛ ولأن أفضل الأوقات آوقات 
الصلوات» وفیها الأذان» وقد ۷ فى الحديث أن «الدعاء بين الأذان 
والاقامة لا يرد)”". ۱ 


و(الْأَرْوَاحُ) جمع ریح؛ لأن أصله: روح وسکنت الواو؛ وانکسر 
ما قبلها فقلبت ياء والجمع يرد الشیء إلى أصله. ٠‏ 


(۱) رواه ابن أبى شيبة ۷/ 5 (۳۳۸۹۸). 
(۲ رواه أبو داود (۰4۵۲۱ والترمذي (۲۱۲). 
وصححه الألباني في «صحیح أبي داود» ( ۵۳). 
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| وم و 


وقوله ولا : (تَأَسْلَمَ الهُرْمُرَانُ): وکان آسره آبو موسی الاشعري 
كان سيدًا فبعث به مع أنس إلى عمرء لما قدم عليه آستعجم؛ فقال له 
عمر: تكلم. فقال: أكلام حي أم ميت؟ فقال عمر: تكلم فلا بأس 
-وبدرت الكلمة من عمر من غير تأول- فقال: كنا وإياكم نستعبدكم 
ونملككم معاشر العرب فأخلئ الله بيننا وبينكم» فلما كان الله معكم 
لم يكن لنا بكم يدان؛ فتغيظ عمر وقال: قاتل الله البراء بن مالك 
وَهَمّ به؛ فقال له أنس: يا أمير المؤمنين» تركت خلفي شوكة شديدة 
وعدوًا كثيرّاء إن قتلته يئس القوم من الحیاق وكان آشد لشوكتهمء 
وان آستحییته» طمع القوم. فقال: يا (أنس)"". أستحيي قاتل 
البراء بن مالك ومجزأة بن ثورء فلما خشیت أن یبسط عليه قلت له: 
لا سبيل لك علیه. فقال: ولمء أعطاك؟» أصبت منه؟ (قلت: 
لا ولکنك قلت له: تكلم فلا بأس. قال: لتأتينَ بمن یصدق 
ما تقول أو لا بد من عقوبتك» بن وکان الزبیر 
قد حضر لمقالته فصدق آَنمَا» فأسلم الهرمزا 0 

وکانت الروم قاتلت الفرس في آول الاسلام» فعلم من ذلك 
الهرمزان ما علم» فضرب له مثلا وهو صحيح» عقله عمر وعمل 
عليه» وإنما جعل کسری الرآس؛ لأنه أعظم ملكا وأكثر أتباعًا وأوسع 
بلذا ومثل بالجناحين» ولم يذكر الرجلين» وأراد بهما من سوى 
هؤلاء الثلائة للأمی ومبادرة المغيرة بالکلام للترجمان اما أن یکون 


.۲۲ /۷ في الاصل : رزين والمثبت من (ص۱) وانظر «مصنف ابن أبي شیبة»‎ )١( 

(0) في (ص۱): (قلت: ما فعلت) وکذلك عند بن آبي شيبة ۷/ ۲۲. 

)۳( آنظر هزه القصة في (سنن سعید بن منصور» ۰۲۵۲/۲ وامصنة ابن أبي شیبة» ۷/ 
048 ۰۲۲ و سنن البيهقي» ۹۰/۸۹ 


کتاب الجريَة وَالْمُوَادَعَةٍ 
أذن له امد الجيش النعمان» أو بادره لما عنده من ذلك من العلم» 
وليطفئ النعمان المقالة ولا يكلف الأمير مخاطبة الترجمان. 

وفيه: وصف المغيرة لما كانوا عليه. 


هن جح جح 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب إذا وَادَعٌ الامَامْ مَلِكَ القَريَة 
۵ عو رم ۳ 
هل يَڪون ذلك لبقَیْتَهم؟ 

۲ - حَدَثَنَا سَهْلَ بن بکاره حَدَثَنَا وُهَْبُء عَنْ عفرو ٿن يَخِيَىء عن عَبّاس 
السَاعِدِيٌ» عَنْ أي ید السَاعِدِيّ قال: عَرَوْنَا مع الب ب تبوك. وهدی مَلِكَ یله 
لب که بَْلَةَ بَيِضَاءَء وکساه برد وکتّب له ببخرهن. [انظر: ۱٤۸۱‏ -مسلم: ۱۳۹۲ - 
فتح 11/7؟] 


س . لان 


ذكر فيه حديث أبي حميد الساعدي : غَرَّوْنَا مَعَ رسول الله ي تبوك 
ودی مَلِكُ ايل لس بَعْلََينِضَاءَ وَكَسَاه باه وََمَبَ له حرم . 

هذا الحديث سلف في لكا 4 وراتمه يونا بز رو اله 
علّى الجزية» وعلی أهل جرباء وأذرح» بلدين بالشام» فأعطوه الجزيةء 
وبخط الدمياطي آسمه : يحنة بن رؤبة وهو ما ذكره ابن إسحاق. قال: لما 
آنتهی رسول الله ية إلى تبوك أتاه يحنة بن رؤبة صاحب أيلة» فصالح 
رسول الله ية وأعطى الجزية. وأتاه هل الجَربّاء وأذرْم فأعطوه 
الجزية» وكتب لهم رسول الله َيه کتابا فهو عندهم» وكتب ليحنة بن 
رؤبة: «بسم الله الرحمن الرحيم: هذه أمنة من الله ومحمدٍ النبي 
رسول الله ليحنة بن رؤبة» وأهل أيلة» سفنهم وسيارتهم في البر 
والبحر لهم ذمة الله وذمة محمد النبي. ومن كان معهم من أهل الشام 
وأهل اليمن وأهل البحرین. فإن أحدث منهم حدثاء فإنه لا يحول ماله 
دون نفسه» وأنه طيبة لمن أخذه من الناس» وأنه لا يحل أن يمنعوا ماءً 


. 4 : 000 2 
يردونه ولا طريقا يردونها من بر أو بحرا . 


(۱) برقم .)١541(‏ 
(۲) أنظر: «سيرة ابن هشام» ۱۸۰/6- .141١‏ 


س کتاب الجرية وَالْمْوَادَعَةِ 

والعلماء مجمعون علی أن الامام إذا صالح ملك القرية أن يدخل في 
ذلك الصلح بقيتهم ؛ لأنه إنما صالح على نفسه ورعیته» ومنْ يلي آمره. 
ويشتمل عليه بلده وعمله. 

ألا ترئ أن فى كتاب رسول الله له تأمين أيلة وأهل بلده واختلفوا 
إذا من طائفة منهم. هل يدخل في ذلك العاقد للأمان؟ فذكر الفزاري 
عن حميد الطویل قال : دن حت ادو يبرا وكان مولاه مع 
فقال صاحبهم : أتأمن لي مائة من أصحابي وأفتح لك الحصن؟ قال: 
به وینسی نفسه فعد مائة وعزلهم ونسی نفسه » فأخذه» فقال: إنك 
قد أمنتنى. فقال: لاء أما إذا أمكن الله منك من غير غدر» فضرب عنقه. 

وذكر أبو عبید» عن الفزاري» عن حميد الطويل» عن حبيب 
(أبي"'' یحیی. عن خالد بن زيد قال: حاصرنا السوس فلقينا جهدّا؛ 
وأمير الجيش أبو موسی » فصالحه دهقانها » وذکر الف 

وذكر عن النخعي قال: آرتد الأشعث بن قيس في زمن الصديق مع. 
ناس» وتحصنوا في قصر» فطلب الأمان لسبعين رجلا» فأعطاهم» فنزل 
فعد سبعین » ولم يدخل نفسه فیهم» فقال له أبو بكر : إنك لا آمان لك 
إنا قاتلوك› فأسلم وتزوج ا خت الف 

وفي «تاريخ دمشق»: لما أخذ الأمان للسبعين من أهل نجير 
عددهم» فلما بقي هو قام رجل إليه فقال: أنا معك» قال: إن الشرط 
)١(‏ في الأصل: (عن) والمثبت من «الأموال» لأبي عبيد (۳۵۵). 
(۲) السابق (۳۵۵). 
(۳) «الأموال» (۳۰۳). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
على سبعين » ولكن كن أنت فيهم » وأنا أتخلف ات معهم 7 
عليهم في الأمان وان لم يعد نفسه فيهمء ولاايكتاج وت 
فيهم ولا يذكرها؛ لأنه لم يأخذ الأمان لغيره» إلا وقد صح الامان 
لنفسه» ولم يريا فعل أبي موسئ حجة؛ قال سحنون: وبأقل من هذا 
صح الأمان للهرمزان من عند عمر بن الخطاب. 

فصل : 

قوله : (وَكْسَاهُ بردا): الكاسي هو رسول الله يك وبينته أن في رواية 
آبی ذر : (فکساه). 

إذا عقد الامام مع ملك القوم ورئیسهم أمرًا كان ذلك عقذا على 
جملتهم كما سلف» وله أن یصالح عنهم علی شيء يأخذه کل عام 

فصل : 

لیس فى حديث ملك أيلة كيفية طلب الموادعت» هل كان لنفسه 
أو لهم أو للمجموع؟ لكنه نسب الهدنة إليه خاصة والموادعة للجميع. 

قال ابن المنیر : فأخذ من ذلك أن مهادنة الملك لا تدخل فيها الرعية 

5 1 ۳( 
الا بنص على ال لتخصیص ۰ 


وهذا خلاف ما قدمناه. 


۰۱۳۰/٩ «تاریخ دمشق»‎ )١( 
.١98ص «المتواري»‎ )۲( 


س كتَابُ الجرّيّة وَالْمُوَادَعَةِ 

قد سلف حكم الهدايا للامام؛ وقال أبو الخطاب الحنبلي : ما أهداه 
المشركون لأمير الجيش أو لبعض قواده» فهو غنيمة إن كان ذلك في حال 
الغزوء وإن كان من دار الحرب إلى دار الاسلام فهي لمن أهديت له 
سواء كان الامام أو غيره؛ لأن الشارع قبلها فكانت له دون غیره؛ 
وهو قول الشافعي ومحمد بن الحسن. وقال أبو حنيفة: هي للمهدى 
له علئ كل حال. 


SORO OES‏ هسمل 


س( سح ارس شش الجامع اسع 
أحمد بن عبد الله: كوفي فف . 

وقال ابن عدي: روئ عنه الأئمة» وأدخلوه في صحاحهم وهو 
صدوق» وأرجو أن لا يكون به باس. وانکر ما روي عنه ما رواه مرفوعًا 


عن جده. (إذا أراد لله بأمة خيراء قبض نبيها قبلها؛ وهاذا طريق حسن: 





رواته تقات ۳ 

لت : آخرجه مسلم في کتاب الفضائل معلقاا۳. 

فائدة 

ليس في الکتب الستة بريد غير هلذا. وفي الأربعة: بريد بن أبي مریم 
مالك" ۰ وفي «مسند علي للنسائي: بريد بن أصرم”' وهو مجهول» 
كما قَالَ البخاري. وليس في الصحابة من آسمه بريد ويشتبه ب 
بأربعة آشباه وهم: يزيد وبّرید» وبرند» تزيد وقد أوضحتهم 
«مشیه التسيقة, 










17 «معرقة اقات ٤/۱‏ 

(5) أنظر: «الكامل في الضمفا» ۲۸۰/۲ 

20 رواه مسلم (۲۲۸۸) كتاب الفضائل» باب: إذا أراد الله بامة خيرا قبض نیها 
قبلها. قال النووي في «شرح صحيح مسلم :0۲/٠١‏ قال المازري والقاضي: 
ها الحديث من الأحاديث المتقطعة في مسلم فل الم يُسم الذي حدّث عن 
أبي أسامة. قلت: وليس هذا حفيقة آنقطاع وإنما رواية مجهول» وقد وقع 
في حاشية بعض السخ المعتمدة: قال الجلودي حدثا محمد بن السیب 
الأرغياني قال: حدئنا إبراهيم بن سعيد الجوهري بهالا الحديث عن أي أسامة 
تاه اه 

(4) أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبيره ۱8۰/۲ (۸۱۹۷۵ «الجرح والتعديل؛ 413/5 
(1745)» راتهذیب الکمال؛ 65/4 (:63. 

6 آنظر ترجمته في: «التاريخ الكبيرة ۱8۰/۲ (1414): «الجرح والتعديل ؟// 
415-46 (1141) «تهذيب التهذيب؟ 44/4 00۸ 

















التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ - باب الوَصاة بهل ذَمَّة سول اليه كيا 


للك العَهْدّء والالٌ: القَرَابَةُ. 
7۲ - عبت دم بن أبي [یاس» حَدَّتَنَا شخ حَدَّثَنَا 3 رة قال: سَمغث 


جورة ن فا سيم ال : سَمِعْتُ مر نطاب خ4 فلن :وض يا آنه 


لمن قال: : آوصیکم ب بذمَة اه , َه دم یکم ورزق عِيَالِكُم. [ انظر: : ۲ - فتح 


11۷/1٦1 


e‏ أيضًا- - ى فنا يم ؛ كَال: سینت ُمرَ بن لاب خ4 
فلا : أَوْصِئَا یا أَمِيرَ المُؤْمِنينَء كَالَ: آوصیکم بمة اله له يكم 


ورف عبالِکم. 

الشرح : 

يقال : آوصیت له بشی ۶ وإليه : جعلته وصیا» والاسم : الوصاية : 
بکسر الواو وفتحها وأوصيته ووصیته أيضًا توصية والاسم: 
الوصاة. والحدیث من آفراده. 

وفي موضع آخر لما ذکر الشوری : وأوصي الخليفة بعدي بذمة الله 
وذمة رسوله أن يوفي لهم بعهدهم وأن یقاتل من وراءهم» ولا یکلفوا 
إلا طاقتهم 

وه ا حت الا ت غو که عار لا اضرا ابو ره 
فقال : إنى رأيت ديكا نقرنی نقرة أو نقرتین» فما كان جمعة أو نحوها 
حت آصیب. قال: وآذن للصحابة ثم لاهل المدينة ثم لاهل الشام ثم 


( سيأتي برقم (۳۷۰۰) کتاب : فضائل الصحابة» باب : قصة البيعة. 


لأهل العراق» قال: وکنا آخر من دخل فقلنا: أوصناء ولم يسأله الوصية 
أحدٌ غيرناء فقال: آوصیکم بکتاب الله الحدیث. وفیه: وأوصيكم 
بذمتکم فإنها ذمة نبیکم ورزق عیالکم قوموا عني. فما زاد على 
هؤلاء الکلمات. 

قوله : (وَالإِلُ): القرابة. هو قول الضحاك". 

O‏ ل ال یالتعا 
فيه أن يقال: أذن مؤللة أي : محددة, فإذا قيل للعهد (إل) فمعناه: أنه قد 
حدد؛ وإذا قیل : للقرابة» فمعناه: أن أحدها يحاد صاحبه ویقاربه(؟. 

وقال قتادة: (الالْ): الحلف". وقال مجاهد: (الإلُ): ا(*. 

وروي عنه : الخد . وذکر العزيزي : آن (الال) على خمسة آوجه 
فذکر هزه الأربعة» وزاد: إِلّ: جوار وآنکر بعضهم أن یکون (الال): 
الله؛ لاآن آسماءه توقيفية. 

فصل : 

وقول عمر: (ورزق عیالکم): يريد ما يؤخذ من جزيتهم» وما ينال 
منهم في ترددهم فق آمصار المسلمین. 


(۱) «مسند ابن الجعد» (۱۲۸۲). 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۲۵/۹ (۱۹۵۱۸). ' 

(۳ «معاني القرآن» للنحاس ۳/ ۱۸۷ وقول المصتف : آستحسنه بعض المفسرین» نما 
عنی به النحاس. 

.)۱۱۵۲۲( ۳۲۱/۲ رواه الطبري‎ )٤( 

(ه) الطبري ۳۲۵/۹ (۱۱۵۱۳). 

(5) الطبري ۳۲۰/۲ (۱۱۵۲۳). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

وفیه : كما قاله المهلب: الحض على الوفاء بالذمة» وما عوقدوا 
عليه من قبض الأيدي عن آنفسهم وأموالهم غير الجزية. وقد ذم 
الشارع من إذا عاهد غدر"''» وجعل ذلك من أخلاق النفاق. 

وفيه: حسن النظر في عواقب الأمور والإصلاح لمعاني المال 
وأصول الأكتساب. 

فائدة : 

روى ابن عبد الحكم في كتابه «فتوح مصر» أحاديث الوصاة بقبط 
مصر : 

منها: حدیث أبي سلمة بن عبد الرحمن : أنه التق أوصئ عند وفاته : 
«الله الله في قبط مصر. فانکم ستظهرون علیهم ویکونون لکم عدة وأعوانًا 
في سبیل الله). 

ومنها: حديث رجل من الربذة أن رسول الله ية قال: «استوصوا 
بالأدم الجعد ثلاثاء فسئل فقال: «قبط مصر فإنهم أخوال وأصهار). 

ومنها: حديث أبي هانئ الخولاني عن الحبلي وعمرو بن حبيب 
وغيرهما: أن رسول الله و قال: «إنكم ستقدمون على قوم جعد 
رءوسهم فاستوصوا بهم خيرًا». 

وفي آفراد مسلم من حدیث آبي ذر مرفوعا : «إنكم ستفتحون آرضا 
يذكر فیها القیراط. فاستوصوا بأهلها خیرّا فان لهم ذمة ورحما»”". 


)۱( سلف برقم (۴۳۶) من حدیث عبد الله بن عمرو. 
0 مسلم (۲۵۶۳) کتاب: فضائل الصحابة باب : وصية النبي ی بأهل مصر. 


سب كتَابُ الجريِة وَالْمُوَادَعَةِ 

وروي من طريق عمر بإسناد فيه ابن لهيعة» ومن طريق كعب بن 
مالك» أخرجهما العسكري» وبإسناد فيه ضعف» عن رجل من 
الصحابة يرفعه: «اتقوا الله في القبط». 

ومثله عن سليمان بن يسار مرفوعًا: «استوصوا بالقبط فإنكم 
ستجدونهم نعم الأعوان». 

ومثله من حديث ابن لهيعة» عن عمر مولی عفرة أنه الل قال : 
«الله الله في أهل الذمة أهل المدرة السوداء» الحديث. 


2-2 هك تو همك 322 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسب 
٤‏ - باب ما أَقْطَعَ النَّبتُ لب ية من البخریر 1 
وَمَا وَعَدَ مِنْ مال البَحْرَيْنِ والْجرَيَة 
وَلِمَنْ يُقْسَمُ المَيْءُ وَالْجِرْيَةُ؟ 
۳۱۳ - دقن پوئسیء حدقا و عن خی بن معیدقال: سَمِعْتٌ أَنْسَا 
ذه قال : دَعَا نب كلا ل الصا ر کب لَهُمْ بالْبَحْرَئنِء فَقَالُوا: :لا والله حَنّى َكب 
وا من فرش پم فَقَال: : اك لَهُمْ ما شاء الله 4 علی ذَلِك). 1 ن له, قال: 
مس بدي له ایا حى تن ۵ ۱6 ۱۳1 
۳۱1 - حدَنا علي بْنُ عند 2 عبد الله حَدََّنَا (شماعیل ین راهيم قال : أَخْبرَنٍ روخ 
ن القاس ند ألكدرء عن جار بن عبد له رضي اه عنهما قال. : كَانَّ 
سول الله ي قال لي: الو كذ جاءتا مال البَحْرَيْن قَدَ قد أَغطَبْتُك هکذا وَمَكَذًَا 
ومُکذا». لا قيض سول اش بل وا ال لخن ن» قال أَبُو بکر: م مَنْ كَانَتْ له 
عند ول الله © ي ده لیأیني. تيئ فقلث: إِنَّ ر سول الله لاه قد ق قذ كَانَ قال لي: 
«لو قَدْ قد جاعتا ما البحرین ینف مَكذًا a‏ وَمَكَذَا». فَقَالَ فقال لي: أخنّة. 
فَحَنَوْتُ حیة. فقال لي: : عُدَّهَا. فَعَدَدُْهًا ّا هي حَمُسْمِانَةٍ ٠‏ فَأَغطان ألهًا وَحمُسَمِانَةِ. 
[انظر: ۲۲۹۲ هر افع 1۸/1 1 


ال من خرتن کل رو في النجیه. eS‏ 3 شول اله 
یذ جاءة اعباس فقال: یا وشول ال آغطني ي قَادئْتُ تفبي فان عَقيا 
قال : «خذ». حتاف تب َم ذهب یل » فلغ يَسْتَطِغْ. فقال دبع رل 
0 : «لا». قال فازقعه نك علي. ال : دلا». فنثر له نع ذهب یله فلم يفف فغه. فقال 

ین ۳ 4 ئي قال : «لا». قال: فَازفَغة نت علی. قال: «لا». ره ثم آخْثَمَلَه 
هله ثم انطلق. قما ال یثبغه بصره حى خفي علینا عَجَبًا من حزصه, فما 
ام د اف لوغ مها دزم [انظر: 4۲۱ -فتح ۲ /۲1۸] 


سد كاب الجزيّة وَالْمُوَادَعَةِ 

ذكر فيه أحاديث: 

آحدها: حديث أنس: ذَعَا رسول الله ي الأَنْصَارَ ینب لَهُمْ 
ِالْبَحْرَيْنِ؛ فقالوا: لا والله حَنّى تَكْيْبَ لاخوانتا من فُرَيْشٍ منلها. 
تست سلف في (باب): کتابة القطائم من الشرب مات عن 
اللیث» عن یحیی بن سعید» عن آنس» وهنا قد آسنده عن أحمد بن 
يونس» ثنا زهيرء عن يحيئء» به» ويأتي في فضائل الانصار"". 

ثانيها: حديث جابر: گان سول الله ية قال لي : «لَوْ قَدْ جَاءَنًا مال 
البَحْرَيْن قد أغطيئك هکذا وَمَكَذَا وَمَكَذَا» الحديث سلف'". 

ثالثها : حديث أنس أيضًا علقه؛ فقال: وقال إبراهيم بن طهمان عن 
عبد العزيز بن صهيب عن أنس: أتي ال يل يمَالٍ مِنَ لین ال 
«الْوُوهُ» .وساق الحدیث» وسلف في الصلاة ". 

قال المهلب: إنما أراد النبي یار أن يخص الأنصار بهذا الاقطاع 
لما كانوا تفضلوا به على المهاجرين من مشاركتهم في آموالهم» فقالت 
الأنصار: لا والله حتی تكتب لإخواننا من قريش» يعني : المهاجرين 
بمثلها إمضاءً لما وصفهم الله به من الأثرة على أنفسهم» وحسن 
التمادي على الكرم. 

وفيه: جواز التردد على الإنسان بالقول فيما يأباه المرة بعد المرة» 
وجواز الترداد بالإبانة عن الشيء؛ لما يكون في ذلك من الفخر والعزء 
كما أبت الأنصار أن تقبل مال البحرين دون المهاجرين» فكان في ذلك 
فخرهم وعزهم. 
(۱) برقم .)۳۷۹٤(‏ 


(0) برقم (۲۲۹7). 
(۳) برقم (4۲۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفيه: لزوم الوعد للامراء وأشراف الناس» وأنه إنما یقضی عنهم 
على طریق التفضل لمشاكلة ذلك لأخلاقهم. 

(وسلف)""" في الهبات ما يلزم من العدة وما لا يلزم» فراجعه من ثم 

وفیه : تأدية الامام دیون من كان قبله من الأئمة والخلفاء. 

وفیه: أن من كان آصله على سبیل التفضل أن یکون جزافا بغیر 
وزن» بخلاف البیوع وما فيه معنی التشاح. 

وأمّا الفيء والجزية والخراج فحکم ذلك واحد» وهو ما آجتبي من 
مال آهل الذمة مما صولحوا عليه من جزية رء‌وسهم التي بها حقنت 
دماژهم وحرمت آموالهمی ومنها: وضيعة آرض الصلح التي منعها 
آهلها حيث صولحوا منها على خراج مسمئ» ومنها: خراج الأرضين 
التي فتحت عنوة. ثم آقرها الامام في آيدي أهل الذمة على الجزية 
يؤدونه» ومنها ما يأخذ العاشر من آموال أهل الذمة التي یمرون بها 
لتجارتهم ومنها ما يؤخذ من آهل الحرب إذا دخلوا بلاد الاسلام 
للتجارة. فكل هذا من الفيء الذي يعم المسلمین غنیهم وفقیرهم 
فیکون في أعطية المقاتلة وآرزاق الذرية» وما ينوب الامام من 
(آموال)"" الناس بحسن النظر إلى الاسلام وأهلهء قاله آبو عبید۳. 

واختلف آصحابنا في قسم الفيء فروي عن الصدیق: التسوية بين 
الحر والعبد» والشریف والوضیع» وروي عنه: أنه کلم في آن یفضل 
بين الناس فقال: فضیلتهم عند ال فاأمّا هذا المعاش فالتسوية فيه 
خیر» وهو مذهب علي» وبه قال عطاء والشافعي. 
)١(‏ من (۱). 


زفق کذا بالأصل وفي مصدر التخریج : أمور. 
(۳) «الأموال» ص ۲۳. 


سے ب ية نود 

وأما عمر فإنه كان يفضل أهل السوابق ومن له من رسول الله قرابة 
في العطاءء وفضل آمهات المؤمنين فيه على الناس أجمعين» ففرض 
لكل واحدة أثني عشر ألقّاء ولم يلحق بهن أحدًا إلا (العباس) 
فإنه جعله في عشرة آلاف. 

وذهب عثمان في ذلك إلى التفضيل آیضا وبه قال مالك فلمًا جاء 
علي سوى بين الناس» وقال: لم أعب تدوين عمر الدواوين ولا تفضيله. 
ولكني أفعل كما كان خليلي رسول الله يه يفعل. 

فكان يقسم ما جاءه بين المسلمين» ثم يأمر ببيت المال فینضح 
ویصلی فيه. 

وأمّا الكوفيون فالأمر عندهم في ذلك إلى أجتهاد الامام» إن رأى 
التفضيل فضل» وان رأى التسوية سوى. 

وأحاديث الباب دالة على التفضیل فهي حجة لمن قال به. 

فصل : 

في حديث أنس الثاني : في مال البحرين: (فكان أكثر مال أتى 
رسول الله كَلِ). قال الشيخ أبو محمد: كان مائة ألف وثمانين ألفًا. 

وقال الداودي: كان ثمانين ألمّاء ولعله سقط منه من الكاتب مائة 
آلف» كما نبه عليه ابن التين. 

وقوله: (اخْتَمَلَهُ عَلَ گاهله) الکاهل : ما بين الكتفين. 


2ه هکت جح 


(۱) غير واضحة بالأصل» والمثبت من (ص۰)۱ ومن «شرح ابن بطال» ۳6۰/۵ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ - باب انم مَنْ قَتَلَ مُعَاهَدَا بغتر خزم 

7 - حَدَّثَنَا یس بْنُ حفص, حَدَّثَنَا عَبِدُ الواجد. حَدَّثََا اس بْنُ عفروه 
دتا مخاهذء عن عَبدٍ الله ن عفرو رضي الله عنهماء عَن ان کل قال: «مَنْ فل 
مُعَامَدَا لَمْ رخ رَائِحَةَ الجَنِ ون ریخها تُوجَدُ ین مَسِبرَة أرْبَعِينَ انا 
[1914 -فتح ۲1۹/۲] 

ذكر فيه حديث الحسن بن عمروء تا مُجَاهِدٌ عَنْ عَبْدِ الله بن 
عَمْرِو عن الب ي كَالَ: «مَنْ قَتَلَ مُعَاهَدَا لَمْ يَرَحْ رَاِِحَةَ الحَنف وَإِنَّ 
ریخها تَوجَدُ مِنْ مَسِيرَةٍ أَرْبَعِينَ عامًاا. 

هذا الحدیث ذکره في الدیات مترجمّا أيضًا بهایه الترجمة""» وهو 
منقطع فیما بين عمرو ومجاهد كما بینه البرذعي في کتابه «المتصل 
والمرسل» بقوله : مجاهد عن ابن عمرو» ولم یسمع منه وقد رواه 
مروان بن معاوية الفزاري : ثنا الحسن بن عمرو» عن مجاهد» عن 
جنادة بن أبي أمية» عن عبد الله بن عمرو. 

قال الدارقطني: وهو الصواب”". وزعم الجياني أن في نسخة أبي 
محمد الأصيلي : (عن عبد الله بن عمر) يعني : ابن الخطاب ولم يذكر 
عا ا رای 

وعند الإسماعيلي: «وإن ريحها ليوجد من سبعين عامّاا. وأخرجه 
الترمذي من حديث أبي هريرة مرفوعًا: «آلا من قتل نفسًا معاهدة لها 
ذمة الله وذمة رسوله فقد آخفر بذمة الله. فلا يرح رائحة الجنة وان 


(۱) يأتي برقم (1۹۱). 
(؟) «الالزامات والتتبع» ص۱۵6. 


(۳) «تقييد المهمل وتمییز المشکل» 1۶۳/۲. 


سد حتاب الجزيّة وَالْمُوَادَعَة 


5 ۰ )۱( 3 ع ١‏ 2 
ريحها ليوجد من مسيرة سبعين خريفا»"'' وللنسائي من حديث أبي بكرة 


قال أحمد: أربعة أحاديث تدور على ألسنة الناس ولا أصل لها عن 
رسول الله 4ة : «من آذى ذمیّا فأنا خصمه يوم القيامة» و«من بشرني 
بخروج آذار بشرته بالجنة»» و«نحركم يوم فطرکم»» واللسائل حق 
وان جاء علی فرس» وقد ثبت في «المقنم»: بعضها مروي ا 


فصل : 
هذا على طریق الوعید والربٌ تعالی فيه بالخیار. 
فصل : 


(يرَح): بفتح آوله وثانیه» وبکسر ثانيه وهو قول أبي عمر» أي: لم 
یجد ریحها. 

وروي بضم آوله وکسر ثانیه من : آراح یریح» وهو قول الكسائي» 
والأجود الأول وعلیه أكثرهم» كما ذکره ابن التین. 

وقال ابن الجوزي: هو آختیار أبي عبيد» وهي الصحيحة. 

ويأتي أبسط من هذا في الدیات. 

فيه كما قال المهلب : دلالة أن المسلم لا يقتل بالذمي؛ لأن الوعيد 
للمسلم في الآخرة لم يذكر قصاصًا في الدنياء وسيأتي مشبعًا في 


مو صعه. 


.۲۵ -۲۶/۸ الترمذي (۱8۰۳). () السائی‎ )١( 
.۳ -4۲۸/۲ «المقنع في علوم الحدیث» للمصنف‎ )۳ 


و 


وأما الراوي عنه فهو: أبو أيوب يحيئ (ع) بن سعید بن آبان بن 
سعيد بن العاصي بن أمية بن عبد شمس القرشي الأموي الكوفي» 
سكن بغداد» سمع الأعمش وغيره من التابعين فمن بعدهمء وعنه: 
آحمد والاعلام. وهو ثقة» مات في ا سنة أربع وتسعين ومائةء 








وبلغ الثمانين» وقيل: ابن أربع وسبعی! 


في الكتب الستة يحي بن سعيد أريعة: أحدهم هلاء وثاتيهم 
التيمي کون ": وثالثهم: القطانا"» ورابعهم: الأنصاري قاضي 


اليد » وفي مسلم: مطل بن سعید هن العاص الأمري تر 
وذکر في الصحابة وهو فرد فیهم إن صحت(؟. 


و 
وفي الرواة يحيئ بن سعيد العظار ضعیف"۰ ويحيئ بن سعید 





0 أنظر: «التاريخ الکیر» ۲۷۷/۸ (۲۹۸4)» «ثقات ابن حبانة ۰۵۲۹/۵ هلیب 
الكمال؟ ۳۱۸/۴۳۱ (5861)» سیر آعلام الم ۱۳۹/۹ .)٤۷(‏ 

(1) ستاتي ترجه في حديث رقم (000. 

(5) ستأتي ترجمه في حديث رقم (015. 





(4) سيقت ترجمته في حديث رقم .)١(‏ 

(5) سیقت ترجمته في حديث رقم (1). 

(0) قال ابن الأثبر: وهنا يحيئ هو أخو عمرو بن سعيد المعروف بالأشدق» الذي قل 
عبد الملك بن مروان لیس له صحبة ولا إدراك ال باه سعيد بن العاص» كان 
مولده سنة إحدئ من الهجرة» وهنا يحيئ ليس أكبر أولادهء فمن كل وجه لا 
اصحبة له اھ 
وقال مغلطاي: ولا خفاء في عدم صحبته؛ فإنّأباه ولد سنة إحدئ من الهجرةء 
وهنا بين واضح. وذكرة جماعة في التابعين البخاري فمن بعده. أنظر: امد 

۱۰۹۵۱۲۵۲۸۲ وهالإتايةه‎ «(eee {VY EV) |o بق‎ 

0 آنظر ترجمته في: «الجرح والتعديل» 161/4 (314): «الكامل في ضعفاء 

الرجال» ۰۱۹/۹ وقال ابن حبان في «المجروحين» ۱۲۳/۳: كان ممن پروي = 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


اختلف في آلفاظ الحدیث في مسافة ريح الجنة. فسبق آربعة 
وسبعون» وفي «الموطأً» خمسمائة عا فیحتمل وال أعلم كما 
قال ابن بطال أن الأربعين هي آقصی آشد العمر في قول الأكثرين» 
فإذا بلغها ابن آدم زاد عمله ویقینه» واستحکمت بصيرته في الخشوع 
لله والندم على ما سلف» فكأنه وجد ريح الجنة التي تعينه على 
الطاعة» وتمكن من قلبه الأفعال الموصلة إلى الجنة. فهذا وجد ريح 
الجنة على مسيرة أربعين عامّاء وأما السبعون فانها آخر المعترك 
ويعرض للمرء عندها من الخشية والندم؛ لاقتراب أجله ما لم يعرض 
له قبل ذلك» وتزداد طاعته بتوفيق الله تعالی فيجد ريح الجنة من 
مسيرة سبعين عامّاء وأما وجه الخمسمائة فهي فترة ما بين نبي ونبي 
فیکون من جاء في آخر الفترة» واهتدی باتباع النبي الذي كان قبل 
الفترة ولم يضره طولها فوجد ريح الجنة من خمسمائة عام" . 


a (aA هد جه‎ €: ENT A 
ن 3 جه ف 22.2 مال‎ > 2 


.۵1۹/۲ «الموطاً»‎ )١( 
.۵ 1۵ «شرح ابن بطال» 55/4ه-‎ )0( 


کس كتَابُ الجزيّة وَالْمُوَادَعَةَ 


7 - باب اخراج اليَهُودٍ من حََزِيرَة ارب 

وَقَالَ غمر #دء عَن رسول الله لا : رک ما مركم الله). 

[انظر: ۲۲۸۵] 

۷ - حََدََنَا عَنِدُ الله بْنُ ُوشت. حَدَّكَنَا لت 0 
َنْ أبيدء عن أبي هريرة 4 قال؛ : بیتما نَخنُ في الشجدٍ خرج الب بل فقا 
«انْطَلِقُوا ی بهود». فَخَرَجْنَا خی جفتا یت الذراس, فَقَالَ: «أسْلِمُوا 000 
الوا ان لاهن الله فصو له وانی ارید أذ کم ین هذا الأرّضٍء فَمَنْ 
يَحَدْ نکم بماله شَیٌا فلع والا قاعلموا أَنَّ الأَرْضَ لله وَرسَوله». [1944, 
۸ -مسلم : ۵ -فتح ۲ /۲۷۰] 

۵۸ - حَدَكنَا نحَمدٌء حَدَّثَنَا ابن عُيَِئَهَ» عَنْ سُلَيِمَانَ الأخول سمع سَعِيدَ بن 

جره سمع ابن عباس رضي الله عنهما یقول: ی الخميس» وَمَا يَوْمُ ت 
بکی حثی بل كنغه احضی, فلت یا یا عباس» ما بوم ايس قال: | 
بزشول الله عن وَجَعَهُ فقال: + ا وني یکتف اب ب لحم كن 1 وا تف 
ید ا». فَتَتَارَعُواء و يَنْبَغْى عِنْدَ نب يّ تَتَارْعٌ» فَقَالُوا: مَا لَّهُ؟ أَهَجَر؟ أَسْتَفْهِمُوهُ. فقال: 
«ذرونی قالذی أا فيه حير ممّا تدعونی ِلَيْه» مهم بقلاث قال: «آخرجوا 
المشرکین من جَرَيرة العَرَب» وأجیژوا الوَفْدَ بنخو مَا نت أَجیرْهم». وَالثَلِنَهُ 
بء إا ن سكت عنهاء وا آن قالها فنییتها. قال شفیا: هذا من قول سُلَئِمَانَ. 
[انظر: ۱۱۶ -مسلم: ۱۱۳۷ -فتح ۲۷۰/۲] 

وهذا سلف فی المزارعة مستدا۲۳: 

ثم آسند فيه حدیث آبي هريرة 5ه : ما نحْ في | لمَسْجِدٍ حرج النبی 
کله فقال : «انْطَلِقوا إِلَى يَهُودَ). حرجنا > حتی جننا بَيْتَ المذراس. فَقَالَ : 
(۱) سلف برقم (۲۳۳۸) کتاب : الحرث والمزارعة باب: إذا قال رب الأرض : آقرك 

ما أقرك اللهء ولم یذکر آجلا معدودٌا» فهما على ترا 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


«أسْلِمُوا تسلموا. وَاعْلَمُوا أَنَّ الأَرْضَ لله وَرَسُوَلِهء وَإِنّي أرِيدُ أن جيك 
مِنْ هه الا كلمن بج ینک بعالو شب ینف ولا فاعلموا أن 
الأرضَ لله وَرَسُوَلِه). ويأتي في الاعتصام والإكراء”" 

وأخرجه مسلم ایا" 


ده e‏ 5 ابن عيينة ع »> عن مان 0 سَمِعٌ سعيك بن 
ا ا ا وم ال وَمَا یرم 


معأ 


۰: 


لكل 


الخمیس!.. الحديث. 

۳ (€) 8 

ویاتی فى المغازی واخرجه مسلم ¢ قد سلف فى باب جوائز 
الوفر“ 


قال الجياني: ومحمد هذا لم ينسبه آحد من الرواة» وقد ذكر 
البخاري في الوضوء: حدثنا ابن سلام ثنا ابن عيينة. وقال في 


عدة مواضع: عن محمد بن يوسف البيكندي» عن ابن عيينة. 


)۱( يأتي برقم (1445) کتاب : الإكراه» باب : : في ب بيع المكره وجوه ف ای و ي 
ويأتي برقم (۷۳۸) کتاب : الاعتصام باب : قوله تعالی : : رن الانسن اڪ 
شىء جدلاکه. 

(5) مسلم )١19755(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: إجلاء اليهود من الحجاز. 

(۳( سيأتي برقم (46۳۱) کتاب : المغازي» باب : : مرضص ض النبي ية ووفاته- 

)4( مسلم (۱۱۳۷) کتاب : الوصيةء باب : ترك الوصية لمن لیس له شيء یوصی فیه. 

(0) سلف برقم (۳۰۵۳) کتاب : الجهاد والسیر» باب: هل یستشفع إلى أهل الذمة 
ومعاملتهم. 

(5) رقم (۲8۳). وانظر: «تقیید المهمل» ۱۰۱۱/۳. 


سد تاب الجرْية وَالْمُوَادَعَةٍ 

وروی الاسماعيلي حدیث الباب» عن الحسن بن سفیان» عن 
محمد بن خلاد الباهلي» عن ابن عيينة. 

: 00 

آما الحدیث فمعناه: أنه كان یکره أن یکون برض العرب غير 
المسلمین؛ لانه آمتحن في آستقبال القبلة حتی نزل: قد رک لب 
هك فى ا ي الاية [البترة: ۰]۱66 وامتحن مع يني التضیر حین 
آرادوا الغدر به وأن یلقوا عليه حجرا. فأمره الله باجلائهم واخراجهم 
وترك سائر الیهود. وکان لا یتقدم في شيء الا بوحي ال وکان 
يرجو أن يحقق الله رغبته في إبعاد الیهود عن جواره. فقال لیهود 
ج رم ما رم ال منتظرًا للقضاء فيهم» فلم يوح إليه في 
ذلك بشيء إلى أن حضرته الوفاة» فأوحي إليه فيه فقال: «لا يبقين 
دینان بارخن العرب» وأوصیٰ بذلك عند موته فلما كان في خلافة 
عمر» وعدوا على ابنه وفدعوه» فحص عن قوله ی فيهم. فأخبر 1 
أوصئ عند موته بإخراجهم من جزيرة العرب فقال: من كان عنده 
عهد من رسول الله فليأت به وإلا فإني مجليكم» فأجلاهم. 

قال المهلب: وإنما أمر بإخراجهم خوف التدليس منهم» وأنهم متی 
رأوا عدرًا قويّا صاروا معه كما فعلوا برسول الله ئي يوم الأحزاب. 

قال الطبري: وفيه من الفقه: أن الشارع سنّ لأمته المؤمنين إخراج 
كل من دان بغير دين الإسلام من كل بلدة للمسلمين سواء كانت تلك 
البلدة من البلاد التي أسلم أهلها عليهاء أو من بلاد العنوة إذا لم 
يكن بالمسلمين ضرورة إليهم» ولم يكن الإسلام يومئذٍ ظهر في غير 


(۱) هذا الفصل بتمامه نقله المصنف -رحمه الله- من «شرح ابن بطال» ۱۵/ ۳۶۱- ۵ ۳. 


س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


جزيرة العرب ظهور قهرء فبان بذلك أن سبيل كل بلدة قهر فيها 
المسلمون أهل الکفر» ولم يكن تقدم قبل ذلك من إمام المسلمين لهم 
عقد صلح على إقرارهم فيهاء أن على الامام إخراجهم منها ومنعهم 
القرار بهاء إلا آن يكون المسلمون إليهم ضرورة الإقرار مسافر ومقام 
ظعن» وأكثر ذلك ثلاثة أيام بلياليهم كالذي فعل الأئمة الأبرار عمر 
وغيره» فان ظنَّ ظان أن فعل عمر في ذلك إنما هو خاص بمدينة 
رسول الله وق وسائر جزيرة العرب؛ لأمره عليه بإخراجهم منها دون 
سائر بلاد الإسلام» وقال: لو كان حكم غير جزيرة العرب كحكمها 
في التسوية بينهما جميعًا في إخراج أهل الكفر منهاء لما كان عمر يقر 
النصاری النبط في سواد العراق» وقد قهرهم الإسلام وعلاهم 
ولکان قد أجل نصاری الشام ویهودها عنها وقد غلب الاسلام على 
بلادهم. ولما ترك مجوس فارس في أرضهم وقد غلبهم الإسلام وأهله. 

فإن الأمر (في ذلك)”'' بخلاف ما ظن» وذلك أن عمر لم يقر أحدًا 
من أهل الشرك في أرض قد قهر فيها الإسلام وغلب. 

لم يتقدم قبل ذلك قهر إياهم منه لهم أو من المؤمنين عقد صلح على 
الترك فيها إلا لضرورة المسلمين إلى إقرارهم فيهاء كإقراره نبط سواد 
العراق في السواد بعد غلبة المسلمين عليه» وكإقرار من آقر من 
نصارى الشام فيها بعد غلبتهم علئ أرضها دون حصونهاء فإنه أقرهم 
للضرورة إليهم في عمارة الأرض؛ إذ كان المسلمون في الحرب 
مشاغيل» ولو أجلوا عنها لخربت الأرض وبقيت بغير عام فكان 
فعلهم في ذلك نظير فعله الكت وفعل الصديق في يهود خيبر ونصاری 


.)١ص( من‎ )١( 


نجران فانه اقلا أقرّ يهود خیبر بعد قهر المسلمین لهم عمّالا وعمّارًا؛ إذ 
كانت بالمسلمين ضرورة لعمارة أرضهم لانشغالهم بالحرب في مناوأة 
الأعداءء ثم أمر الث بإجلائهم عند أستغنائهم عنهم» وقد كانوا سألوه 
عند قهرهم على الأرض إقرارهم فيها عمالا لأهلهاء فأجابهم إلى 
إقرارهم فيها ما أقرهم الله وإجلائهم منها إذا رأئ ذلك» وأقرهم 
الصديق على نحو ذلك. 

فأما إقرارهم مع المسلمين في مر لم يكن تقدم في ذلك قبل غلبة 
المسلمين عليه عقد صلح بينهم وبين المسلمين» فيما لا نعلمه صح به عنه 
ولا عن غيره من أئمة الهدئ خبرء ولا قامت بجواز ذلك حجة بل 
الحجة في ذلك عن الأئمة ما قلنا. 

ثم ساق بإسناده إل قيس بن الربیع : حدثنا أبان بن تغلب» عن رجل 
قال: إن منادي علي 4 ينادي كل يوم: لا يبيتن بالكوفة يهودي 
ولا نصراني ولا مجوسي. الحقوا بالحيرة. 

والی لیث» عن طاوس» عن ابن عباس قال: لا یساکنکم أهل 
الكتاب في أمصاركم. 

قال یحیی بن آدم: هذا عندنا على كل مصر أختطه المسلمون» ولم 
يكن لأهل كتاب» فنزل عليهم المسلمون. 

قال الطبري: وهذا قول لا معنی له؛ لأن ابن عباس لم يخصص 
بقوله: لا يساكنكم أهل الكتاب مصرًا سكانه (أهل)”'' الاسلام دون 
غیرهم» بل عم ذلك بقوله: جميع أمصاركم» وأن دلالة أمره تلا 
بإخراج الیهود من جزيرة العرب» یوضح بصحة ما قال ابن عباس» 


)١(‏ من (ص۱). 


س(۱. سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وأن الواجب على الامام إخراجهم من کل مصر غلب عليه الاسلام إذا لم 
يكن بالمسلمين إليهم ضرورة» ولا كانت من بلاد الذمة التي صولحوا 
على الاقرار فيها؛ إلحاقًا لحكمه بجزيرة العرب» وذلك أن خيبر لم 
تكن من البلاد التي أختطها المسلمون وكذلك نجران بل كانت لأهل 
الكتاب» وهم كانوا عمارها وسكانهاء فأمر اك بإخراجهم حين 
غلب عليها الاسلام» ولم يكن بهم إليهم ضرورة. 

ثم ساق من حديث جرير» عن قابوس عن أبيه عن ابن عباس رضي 
الله عنهما مرفوعًا : لا تصلح قبلتان في أرض» فإذا صح ما قلناه فالواجب 
على الإمام إذا أقر بعض أهل الكتاب في بعض بلاد المسلمين؛ 
لحاجتهم إليهم لعمارتها أو لغير ذلك ألا يدعهم في مصرهم أكثر من 
ثلاث» وأن يسكنهم خارجًا من مصرهم كالذي فعل عمر وعلي» وان 
يمنعهم من آتخاذ الدور والمساكن في أمصارهم» فان أشترئ منهم 
مشتر في مصر من آمصار المسلمین دارا أو آبتنن به مسکتّا» فالواجب 
على إمام المسلمین أخذه ببیعها عليه» كما يجب عليه لو آشتری 
مملوگا مسلمّاء أن يأخذه ببیعه؛ لأنه لیس من المسلمین إقرار مسلم 
في ملك کافر» فکذلك غير جائز اقرار آرض المسلمین في غير 
ملکهم قال غیره: وكذلك الحکم في الرجل المسلم الفاسق إذا شهد 
عليه أنه موذٍ لجیرانه بالسفه والتسلیط» ويشتكي منه جیرانه» وصح 
ذلك عند الحاکم أن له أن يخرجه من بين آظهرهم. وان كانت له داز 
آکراها عليه» فان لم يجد لها مكتريًا باعها علیه» ودفع الأذی عن 
جيرانه» وقال ابن القاسم: تکری ولا تباع» وسيأتي هذا المعنیل في 
کتاب الأحكام إن شاء الله تعالل". 


(۱) أنتهئ كلام ابن بطال من «شرحه» ۵/ ۳۶۱- ۳4۵ بما تخلله من كلام للطبري والمهلب. 


س كتَابُ الجرْيَة وَالْمَُادَعَةٍ ۰۳ 

فصل : 

في حديث ابن عباس كما قال المهلب : أن جوائز الوفود سنة. 

فصل : 

قد أسلفنا الكلام على حدّ جزيرة العرب واضحًاء ونقل ابن بطال 
هنا عن ابي عبید؛ عن الأصمعي: أن جزيرة العرب ما بين أقصئ 
عدن أبين إلى ريف العراق طولا» ومن جدة وما والاها من ساحل 
البحر إل أطراف الشام عرضا"". وعن إسماعيل بن إسحاق: عقبة 
تبوك هي الفرق بين جزيرة العرب وأهل الشام» وعن أبي عبید أن 
جزيرة العرب ما بين حفر أبي موسی إلى أقصى اليمن طولاء وما بين 
رمل يبرين إلى منقطع السماوة عرضًا"'“. قال الطبري: وإنما قيل لها 
جزيرة العرب» وإنما هي: جزيرة البحر؛ تعريفًا لها وفرقا بينهما وبين 
سائر الجزائر» كما قيل لأجا وسلمی -وهما جبلان من نجد-: جبلا 
طيئّء» تعريفًا لهما بطيء؛ وفرقًا بينهما وبين سائر جبال نجدء وإنما 
قيل لها: جزيرة؛ لانقطاع ما كان فائضًا عليها من ماء البحر» وأصل 
الجزر في كلام العرب القطع ومنه سمي الجزار: جزارًا؛ لقطعه 
اققاه هه 


FEO Fr ESI O‏ 66 2 یچیه 
SOD)‏ 05 هل 


۰۱/۱ «معجم ما أستعجم» لأبي عبيد البكري‎ )١( 


)۲( (معجم ما آستعجم» /. 
(۳) شرح ابن بطال» ۵/ ۳2۵- ۰ ۳. 





.سد التوضیح لشرح الجامع الصحيع ڪڪ 
a‏ و ۳ 
۷ - باب إذا در المشركون بالمُشلمین 
هل د ۵۶ و 2 مي 
۹ - قتا عند انه ِن وشت حدقا ال ل سَعِيدٌء عَنْ أب 
ویر ضيه قَالَ: لا ف حث کد ن آفدیث نب ل سَاةٌ فیها س سء ققال لبي ا : 
وا ول منکن و فَجُمِعُوا لَهُء فقال: ٠‏ وني منز 


جم © هوم 


شیی هل ندم صادفی عَنْهُ ؟». فَقَانُوا: نعغ. قال هم لب عة: «مَنْ أبُوكم ؟.. 


۳ 


وه 


قالوا: فلاْ. فقال: ٠‏ ذم 15 وک ن قَالُواء صَدَفْتَ. قَالَ: ٠‏ مُهل نم 
صادقی عن شیء ِن سَأَلْتُ عَنْهُ؟» الوا العم یا با اما ون كَزَيْنَا رفت كَزِبَنَا 
کما عَرفه في أبيًا. فقال هم : من هل لت ؟». الوا : کون فیها ییا نع خفن 
فیها. فقال الب كَة: كل: «احْسَئُوا فِيهَاء والله لا خف فیها أَبَدَا د ال «مَل 
نش صَادِقِيَ عَنْ شىء إِنْ ار عَنهُ؟». فقالوا: نم یا با القاسم. قال : بقل 
جَعَلتُمْ في هازه الشَّاةٍ سُمًا؟». قَالُواء د نَعَمْ. قال: ها ساق عل عَلَى ذَلِك؟». قالوا: 
ردنَا ان کنت کاذّا نشتریخ وان ۳ نب 1 یَضرّك. [4549: 0۷۷۷ -فتح ۲۷۲/۲] 


ذكر في حديث آبي سعيد -وهو المقبري- عن آبي هريرة: لما فیح 
حير عدت ا وسول ال لل وه شا فيا سم فقال ال لا : « جمه 
إِلَىّ مَنْ كَانَ َا ها من بهود». فجیعوا لف قَقَالَ: لإي 0 
الحديث» وفي آخره: وان كُنْتَ تيا لم يضر 

ويأتي في المغازي والطب"؟. 

وأخرجه مسلم» وقال: ما كان الله ليسلطك على ذلك . 





)001 سيأتي في المغازي (5759) باب: الشاة التي سمت للنبي بي بخيبر» وفي الطب 
مسلم (۲۱۹۰) کتاب : السلام باب : السم. 


س متا ابید ونود بيخ 


وأخرجه أبو داود من حديث ابن شهاب عن جابر» ولم يسمع 
Dk‏ 

وفي آخر المغازي: قال البخاري: قال يونس: عن عروة: قالت 
عائشة: كان النبی كيه يقول فى مرضه الذي مات فيه: ایا عائشة 
مازلت آجد ألم الطعام الذي أكلت بخیبر فهذا أوان آنقطاع آبهري 
٠‏ من ذلك السم۲۳ وهو تعلیق آسنده الاسماعيلي من حدیث عنبسة 
عن خالد» عن يونس به. والحاكم فى (إكليله». آخرجه من حديث 

وروی البخاري من حديث أنس» قال( رسول الله ألا نقتلها؟ 
يعنى : التى سمته قال: «لا». قال: فمازلت أعرفها في لهوات النبي 
ر 

ولابن إسحاق: فدعا بالتي سمته فاعترفت . 

ولأحمد من حديث ابن مسعود: كنا نرئ أنه اكت كا سم في ذراع 
الشاة» وأن اليهود 00 


وعن ابن عباس : أنه ات #9 حتجم وهو محرم من أكلة أكلها من شاة 
(VY).‏ 
مه . . 


(۱) أبو داود (80۱۰). 

(۲) سيأتي برقم (1۲۸). 

)۳( ورد في الأصل : (قال) والمثبت هو الصحیح. 
(8) سلف برقم (۲۱۱۷). 

(ه) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ ° 

(9) «المسند» ۲۹۷/۱ 

(۷) السایق ۳۰۵/۱. 


سس التوضيح لشرح الجامع السحبع سس 


الفارسي قاضي شیراز ضعیف أيضًا (؟ قَالَ ابن الجوزي في ضعفانه» 
بعد ذکرهما؛ وجملة من يجيء في الحدیث يحيئ بن سعید ستة عشر 
ما عرفنا طعتًا إلا في هذين”" قلت: ويحيئ بن سعيد الراوي عن 
سالم القداح» صالح الحديث له مناکیر» ويحيئ بن سعيد السعدي. 











وأما الراوي عنه فهو أبو عثمان سعيد بن يحيى البغدادي» سمع آباه 
وغیره وعنه الاعلام: أبو زرعة وغيره» وروی له الجماعة إلا ابن 
ماجه» مات في ذي القعدة سئة تسع وأربعين ومائتين. 

وثقوه» وقال علي بن المديني : هو أثبت من أبيه؛ وقال صالح بن 
محمد: هر ثقة إلا أنه كان يغلط © 

قائدة 


في الرواة أيضًا سعيد بن يحيى الواسطي. روئ له مسلم واين 





= الموضوعات عن الأثبات والمعضلات عن الثقات» ولايجوز الأحتجاج هه ولا 
الرواية عنه إلا علئ سيل الأعتبار لأهل الصنمة. 

217 أنظر ترجمته في: «الكامل في ضعفاء الرجال» ۱۷/۹ (5044)» وقال ابن حبان 
في «المجروحين» 114/7: شيخ بروي عن عمرو بن یار المقلوبات لا يجوز 
الأحتجاج به إذا أنفرد. 

( «الضعفاء والمتروكينة ۱۹۵/۲ 

۱ أنظر ترجمته في: «الضعفاء» للعقيلي 404/4 (۰0۲۰۲۷ «الكامل في ضعفاء 
الرجال 1١1/4‏ (5141): وقال ابن حبان في «المجروحين» ۱۲۹/۳: شيخ 
يروي عن ابن جريح العقلوبات وعن غيره من الثقات الملزقات؛ لا يحل 
الأحتجاج به إذا أتقرد اه 

4 آنظر: «التاريخ الكبير» ۶۲۱/۳ .)۱۷١(‏ «الجرح والسدیل؛ ۷۵/4 00140 
اثقات ابن حبانه ۰۲۷۰/۸ تهذیب الكمال» 1١41١‏ (۴۷۷). 





.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعن عبد الله بن عبد الرحمن بن کعب بن مالك: أن أمَّ بشر دخلت 
على رسول الله في وجعه الذي قبض فيه فقالت: ما تتهم علئ نفسك؟ 
قال: «الطعام الذي أكله ابنك بخيبر وهذا أوان قطع أبهري)”". 

وللواقدي عن الزهري: أن زينب التي سمته» هي: ابنة أخي 
مرحب» وأنه ام قال لها : ما حَمَلْكِ على هذا؟» قالت: قتلت أبي 
وعمي وزوجي وأخي. قال محمد: فسألت إبراهيم بن جعفر عن هذا 
قال: أبوها الحارث» وعمها يسارء وكان أجبن الناس» وهو الذي 
أنزل من الرفت» وأخوها زبیر وزوجها سلام بن مشكم. 

وأما السهيلي فقال: هي أخت رين قال محمد بن عمر: 
والثبت عندنا: أن رسول الله بي قتلها ببشر بن البراء بن معرور: يعني 
الآكل معه منهاء وأمر بلحم الشاة فأحرق. ۱ 

وهذه المسألة سأل عنها مالك الإمام الواقدي» قال المنتجالي : 
وذلك أن مالكا سئل عنهاء ولم يكن عنده فيها شيء» فرأى الواقدي 
-وهو شاب إذ ذاك- فسأله عنهاء فقال: الذي عندنا: أنه قتلهاء 
فخرج مالك إلى الناس فقال: سألنا أهل العلم فأخبرونا أنه قتلها. 

وعن الزهري قال: قال جابر: أحتجم رسول الله يومئذٍ على الكاهل 
حجمه أبو طَيْبَة بالقَرْن والشَّفْرةء وقيل: بل حجمه أبو هندء واسمه: 
عبد الله. 


(1) «المسند» ۰۱۸/۲ ورواه الحاکم فى «المستدرك» ۰۲۱۹/۳ 
فقال: على شرط الس لشيخير: ولم پخرجاه. 

(0) «الروض الأنف» ٤‏ . ونقله عن ابي داود وابن إسحاق. وهي عند أبي داود 
(2۰4). 


سد كتَابُ الجريَة وَلموَدعَة ب ۰۷ 

ولأبي نعيم في «طبه» عن عبد الرحمن بن عثمان: أحتجم اقلا تحت 
كتفه اليسرئ من الشاة التي أكل يوم خيبرء وعن عبد الله بن جعفر: 
أحتجم علی قرنه بعدما سُع. وفي إسنادهما ضعف ۲ 

قال الواقدي: وألقي من شحم تلك الشاة لكلب» فما تبعت يد رجل 
حت مات. 

ولأبي داود: آمر بها فقتلت "۳ وفي لفظ : فتلها وصلبها. 

وفي «جامع معمر» عن الزهري: لما أسلمت تركهاء قال معمر: كذا 
قال الزهري: آسلمت» والناس یقولون قتلها» وآنها لم تسلم "۳ وکانت 
آهدت الشاة المصلية لصفية. 

. قال السهيلي : قيل : إنه صفح عنهاء والجمع بين القولین : أنه الفلا 
كانت عادته أنه لا ينتقم لنفسه فلما مات بشر بن البراء بعد ذلك 
بحول*. فيما ذكره البيهقي» وعند القرطبي: لم يبرح من مكانه حتی 
مات- قتلها به. 

وعن ابن عباس : دفعها إلى أولياء بشر فقتلوهاء ومن ذلك الحين لم 
يأكل ات من هدية تهدئ له حتئ يأمر صاحبها أن يأكل منها. 

جاء ذلك فى حديث أخرجه ابن مطير””' في «معجمه» عن أحمد بن 
علي حدثنا سعید بن آحمد. ثنا آبو تمیلة» ا محمد بن اسحاق ا 


(۱) «الطب النبوي) لأبي نعيم ۵41/۲- ۵4۸ (۰۵18 61۲). 

(۲) آبو داود (1۵۱۲) (م). 

۳( (جامع معمر» ۲۸/۱۱- ۲۹ (۱۹۸۱). 

.٦۳ -1۲ /٤ «الروض الآنف»‎ )©( 

(0» ورد بهامش الأصل: مر أن ابن مطير هو الطبراني؛ لأن مطيرًا ذلك لم يسمع من 
أحمد» وإنما سمع من عبد الله ابنه. 





.ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


عبد الملك بن آبي بكر عن محمد بن عبد الرحمن مولی آل طلحة» عن 
ابن الحوتکیة» يعني: يزيد عن عمار بن ياسر.. فذكره. 

وأخرجه الطبراني في أكبر معاجمه عن عبد الله بن أحمدء ثنا 
سعيد بن محمد. فذكره إلى عمار قال: كان رسول الله لا يأكل من 
هدية حتئ يأمر صاحبها أن يأكل منها للشاة التي أهديت له 

وذكره ابن عساكر في «تاریخه» في ترجمة مسلم بن قتيبة : حدثني 
أنن + ا ب دين ااتعصين بن المدرة عن اة أن 'ساسان وان 
سمعت عماراء به» ذكره عن أبي نصر القشيري. آنا البيهقي. أنا 
الحاکم» أنا علي الحسيني» أنا خالد بن آحمد. حدثني أبي» حدثني 
سعيد بن سلم بن قتيبة به. ولفظه: كان رسول الله ی لا يأكل 
الهدية حتئ يأكل منها من أهداها إليه بعد ما أهدت إليه المرأة الشاة 
ال 

في هذا الحديث: أن القتل بالسم كالقتل بالسلاح الذي يوجب 
القصاص» وهو قول مالك. 

وقال الكوفيون: لا قصاص فيهء وفيه الدية على العاقلة» قالوا: ولو 
دسه في طعام أو شراب لم يكن عليه شيء ولا عاقلته. 

وقال الشافعي: إذا فعل ذلك وهو مكرهء ففيه قولان في وجوب 
القَوّد» أصحهما: لا. 





)١(‏ ذكره الهيثمي في «المجمع» ۲۱/۵ وقال: رواه البزار والطبراني ورجال الطبراني 
ثقات. 
(0) «تاريخ دمشق» ۲۲/ ۱۷- .۱٤۸‏ 


س كتَابُ الجرْيّة وَلفَادعة 

وفیه اشا من علامات النبوة ما هو ظاهر من کلام الجماد» وان 
السم لم یژثر فيه حتی كان عند وفاته؛ لتجتمع له النبوة مع الشهادة؛ 
مبالغة في کرامته ورفع درجته. 

وفيه: أن السموم لا توثر بذاتها بل بإذن الرب جل جلاله ومشینته: 
ألا تری أن السم آثر في بشر ولم يؤثر في رسول الله كك فلو كان يؤثر 
بذاته لأثر فيهما في الحال. 

فيه: العفو عن المشركين إذا غدروا لشيء يستدرك إصلاحه وجبره» 
ويعصم الله منه إذا رأى الإمام ذلك» وان رأئ عقوبتهم عاقبهم لما يؤديه 
إليه آجهاده وأما إذا غدروا بالقتل أو بما لا يستدرك جبره وما لا يعتصم 
من شرهء فلا سبيل إلى العفو كما فعل الشارع في العرنيين عاقبهم 
بالقتل "۰۳ وان كان ال قال لعائشة: «ما زالت أكلة خيبر لتعاهدني 
نهذا آوان آنقطاع آبهری» لکنه عفا عنهم حين لم یعلم أنه يقضي 
علیه ؛ لأن الله تعالی دفع عنه ضر السم بعد أن أطلعه على المكيدة 
فيه بآية معجزة أظهرها له من كلام الذراع ثم عصمه الله من ضره 
مدة حیاته» حتئ إذا دنا أجله بغ عليه السم» فوجد ألمه. 

وأراد الله تعالی له الشهادة بتلك الأكلة ولذلك لم یعاقبهم وأيضًا 
فإن اليهود قالوا: أردنا أن نختبر بذلك نبوتك وصدقك. فان كنت نيا لم 
يضرك» فقد يمكن أن يعذرهم بتأویلهم وأيضًا فإنه كان لا ينتقم لنفسه؛ 
تواضعًا لله كما مر وكان لا يقتل أحدًا من المنافقين المناصبين له 


(۱) سلف برقم (۲۳۳) ومواضع أخر. 


.ىه 2 سس اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
بالعداوة والغوائل؛ لأنه كان على خلق عظیم من الصلح والاغضاء 
والصبر. وأصل هذا كله أن الامام فيه بالخیار» إن شاء عفا عنه» وان 
شاء عاقبه. 

فصل : 

ترجمة البخاري: هل یعفی عنهم؟ ولم يذكر في الحدیث العفو 
ولا عدمه» ولیس فيه أن ذلك كان بعد عهدء فان يكن عفا فهو بفضل 
منه لوجه يرجوه من إسلامهم أو لاستئلاف من حلفائهم من المسلمين 
وان يكن عاقب بقتل أو سبي » فهو جزاژه قاله الداودي. 

وقد أسلفنا E‏ ثم قال: والذي يدل عليه ظاهر الأمر أنه 
أبقاهم لحاجته ا 

قال: وفيه دلیل أنه آخبر بالسم» ولم يذكر قبل أن أكل ولا بعد 
وفي الحديث الآخر: أن أمرأة جعلت له سما في شاة» فامّا أن يكون 
الأمران جميعًا أو في إحدى الروايتين وهم. 

وقوله: لم يذكر هل كان قبل أن يأكل أو بعده. 

تنبيه : 

الحديث: أنه كان بعد أن أكل؛ لأنه قال: «ما زالت أكلة خيبر 
تعادني» فهذا آوان أنقطاع أبهري». 


SD 3 >‏ عسل 


حك کتاب الجريّة وَالْمُوَادَعَةِ ااا 


۸ - باب ذُعَاءٍ الامام عَلَى مَنْ نکت عَهَدَا 

۷۰ - حَدَّثَنَا أَبُو النْعْمَانِء حَدَثَنَا ثابث بْنُ یزید» حَدَّكَنَا عاص قال: سَأَلْتُ 
تساه عن القُوتِ» قال قبل الكوع. فَقُلتٌ: إن فلا یزغم نك فلت: : بَغدَ الأكوع. 
فقال : كَذَبَ. .ك نان له قنت شهرا بغد الُوع يذو على أخياء من 
ني شلیم. قال يقث یم آز سبح یم فیه- من الفراء إلى اناس من 
اللشركين» فعرض لَهُمْ هؤلاء فَقَتَلُوهُمْء وکان بَيْنَهُمْ وَبَيْنَ لت ید عهذ, فما ریب 
وَجَدَ علی أَحَدٍ مَا وَجَدَ عَلَيْهمْ. [انظر: ١‏ -مسلم: 1۷۷ -فتح ۲/17[ 

ذكر فيه حديث عاصم: سَأَلْتٌ أَنَسَا عَن القُنُوتِ.. الحديث. 

وقد سلف في الصلاة في باب: القنوت قبل الركوع وبعده» وقال 
هناك في القراء: زهاء سبعین وقال هنا: بعث أربعين أو سبعين 
-يشك فيه- من القراء. 

وشيخ البخاري (أَبُو التْعْمََانِ): هو عارم محمد بن الفضل 
السدوسي» مات بعد العشرين ومائتين» قيل : تغير بآخره» وشيخه: 
ثابت بن زيد» وقيل: ابن زيد» والأول: أصح» یکنی أبا زيد الأحول» 
بصري. وشيخه : عاصم بن سليمان الأحول أبو عبد الرحمن» بصري» 
مولی بني تمیم وقيل: مولن غعفمان» مات سنة إحدئ أو آئنتین 
وأربعين ومائة» وذکره البخاري أيضًا في ال وا ويأتي 
في المغازي”" والدعوات”* 
(۱) سلف برقم (۱۰۰۲) كتاب: الوترء باب: القنوت قبل الركوع وبعده. 
(۲) سلف برقم (۱۳۰۰) کتاب : الجنائز» باب : من جلس عند المصيبة يعرف فيه الحزن. 
(۳) سيأتي برقم (40۸۸) کتاب: المغازي» باب: غزوة الرجیع ورعل وذکوان وبثر 


معونة وحدیث عضل والقارة وعاصم بن ابت وخبیب وآصحابه. 
(4) سيأتي برقم (1۳۹6) کتاب : الدعوات باب: الدعاء على المشرکین. 


مب التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


فصل : 

قد أسلفنا الجزم برواية (سبعین) فیما مضئ» ولما ذکر ابن التين 
رواية الشك قال: هم سبعون كما تقدم. وأن المسلمین آصییوا بثلاث 
مصائب» قتل في كل مصيبة منهم سبعون: يوم أحد ويوم القراء ويوم 
اليمامة فى خلافة الصديق. 

فصل : 

وكان ييه لا يدعو بالشر على أحد من الكفار ما دام يرجو لهم 

۰ 01( ۰ ف اه a:‏ 
دوس فدعا لها بالهدی"" وانما دعا على بني سلیم حين نکثوا العهد 
وغدروا ویئس من نابتهم ورجوعهم عن ضلالتهم فأجاب الله بذلك 
دعوته » وأظهر صدفه وبرهانه» وهه القصة أصل فی جواز الدعاء فی 
الصلاة والخطبة على عدو المسلمين ومن خالفهم ومن نکث عهدًا 


* 


وسبهة. 
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.)۲۵۲۶( سلف برقم (۰)۲۹۳۷ ورواه مسلم‎ )١( 


س كتابٌ الجريّة وَالمُوَادَعَة ڪڪ وي 


٩‏ - باب آَمَانِ النّسَاءِ [وَحَوَارِهِنَ] 

۱ - حَدَّتَنَا عَبِدُ الله ؟ بن يُوسُْفَ أخبَرنا مالك عَنْ أبي النَضْرِ -مۆلى عُمَرَ بن 
غبید اه - أنَّ آبا مره -مَوْلَى هانی ابنة بي طالب- َخْبرَه أنه مأ ھائ ابنة 
آي طالب تقول : ذَهَبْتُ إِلَى سول الله و اه عام انح فوجذثه 4 بتكيل » وَفاطمَةٌ ابنتة 
» فلت علیهء فَقَالَ: «مَنْ هله؟». ففلث: أا ای ب بت آي طالب. 

07 ۷ با هانی». لما فرع من عسل قام فَصَلَّى نا زکعات مُلْتَحِهًا في 


3 
9 


توب E‏ يا َُولَ الهء زغم اين أي علي اه ال زجلا قذ جره فان فن 

5. فَقَالَ زشول الله عَكلةِ: «قَدْ جرا مَنْ أَجَوْتٍ يا أ هانی». قاث 1 ھائ 
0 [انظر: ۲۸۰ -مسلم: ۳۳۱ -فتح 78/7؟] 

ذكر فيه حديث أم هانئ السالف في الطهارة" 

وفيه: أبو النضرء واسمه: سالم ب بن أبي أمية» مات في خلافة 
مروان بن محمد. 

وفيه: أبو مرة يزيد بن مرة مولئ عقيل» وقيل : مولئ أم هانئ» وهو 
ما في البخاري. 

قال الداودي: وهو واحد» وانما كان عبدًا لهماء فأعتقاه» فنسب 
مرة لهذاء ومرة لعقيل» قال: وقوله: (عام الحديبية وفاطمة ابنته 
تستره) وَمُم من عبد الله بن يوسف شيخ البخاري» وهو عجيب منه» 
فالذي في الروايات كلها : عام الفتح. 

وقوله : (وفاطمة ابنیه تَسْتره)» صفته: وت 
آو تجعله من وراء ظهرها. 


(۱) برقم (۲۸۰). 


بیع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقوله : (علي) یحتمل أن یکون تهدیدا بالقتل لیستأمر النبي في قتله» 
ویحتمل عنده أن جوار المرأة لا ینفع کالابن. 

قال ابن التين : والمومنون سَبعة: اما وحر» وحرة» وعبد» وصبيٌ 
یعقل» ومجنون. وکافر. فأمان الامام جائز قطعَّاء وآمان المجنون 
والکافر غير جائز قطعًاء واختلف في الباقي» فمنع عبد الملك آمان 
الجمیع؛ وخالفه ابن القاسم في العبدء وقال سحنون: إن أذن له 
سیده في القتال صح آمانه وکذلك خالفه في الصبي والمرأة والحر. 

وجه قول ابن القاسم قوله ال بعد هذا: «ذمة المسلمین واحدة 
یسعی بها أدناهم» فمن آخفر مسلمًا فعلیه لعنة الله)""". 

قلت : عندنا لا يصح آمان الثلائة الأخيرة. 

فيه من الفقه : جواز آمان المرأة» وآن من آمنته حرم قتله» وقد 
أجارت زینب بنت رسول الله ية آبا العاص بن الربيع» وعلی هذا 
جماعة الفقهاء بالحجاز والعراق؛ منهم: مالك والثوري» وآبو 
حنيفة» والأوزاعي» والشافعي» وآبو ور» وأحمدء وإسحاق. 

وشذ عبد الملك وابن الماجشون وسخنون عن الجماعة فقالا: آمان 
المرأة موقوف على جواز الامای فان آجازه جاز. وان رده رد. واحتج 
من ذهب إلى ذلك بأمان آم هانی لو كان جائرّا على كل حال دون إذن 
الإمام ما كان (علي)”" ليريد قتل منْ لا يجوز قتله بأمان من يجوز آمانه 
ولقال لها: من أمنت أنت وغيرك فلا يحل قتله. 


(۱» يأتي برقم (۳۱۸۰). 


( من (ص۱). 


فلما قال لها : «قد أجرنا من آجرت» كان دلیلا على أن آمان المرأة 
موقوف علی إجازة الامام أو رده. 

واحتج الآخرون بأنَّ علیّا وغیره لا یعلم إلا ما علمه رسول الله» وان 
آراد به لقتل ابن هبيرة كان قبل أن یعلم قوله : «ذمة المسلمین واحدة 
یسعی بها آدناهم» ولما وجدنا هذا الحدیث من رواية علي ثبت 
ما قلناه» وکان من المحال أن یعلم علي هذا من رسول الله تا ویرویه 
عنه» ثم يريد قتل من أجارته أختهء وعلئ هذا القول یکون تأويل 
قوله: «قد أجرنا من أجرت». أي : أن سنتنا وحكمنا إجارة من أجرت 
أنت ومثلك. والدليل على صحة هذا التأويل قوله اكتةا: «المسلمون 
تتکافاً دماژهم ویسعی بذمتهم آدناهم» والمرأة من أدناهي”" . 

وقد ذکر إسماعيل بن إسحاق من حديث عمرو بن شعیب عن أبيه؛ 
عن جده أنه ال خطب بها عام الفتح على درجات الكعبة» وقال: دید 
المسلمین واحدة على من سواهم» ودک الخدیت. : 


(wr @, OG "50‏ 4 
هكف 3 عمال 5ت حمل 


.)۲۷۵۱( رواه أبو داود‎ )١( 
۳۱۹/۲ رواه ابن ماجه (۰)۲۳۲۸۵ وأحمد‎ ۲) 





ين كاد بويا O‏ 
ماجه(؟» وسعيد بن يحيى الكوفي روئ له البخاري» والنساني» وابن 
"2 وسعيد بن يحيى الحميري روئ لَهُ البخاري والترمذي”. 
الوجه الث! 
معنئ (أيُ الإسلام أفضل؟): آي خصاله» وجاء في ها الحديث 
أنه: "من سلم المسلمون من لسانه ويده؛ وفي الحديث الاتي: أي 
الاسلام خير؟ قَالَ: «تطعم الطعام» وتقرأ السلام؟.. إل آخره. 

والجمع بينهما أنه بحسب أختلاف حال السائل» فظهر من أحدهما 
قلة المراعاة لليد واللسان. ومن الآخر كبر وإمساك عن الاطعام؛ أو 
تخوف هة عليهما دك أو الحاجة في وقت سؤال كل واحد منهما 
مان امار عاض يق 

ال الخطابي: فجعل أعلاها الاطعام الذي هو قوام الأبدان» نم 
جعل خير الأقوال في البر والإكرام إفشاء السلام الذي يعم ولا بخص 
بمن عرفه حت يكون خالصًا لله تعالئ بريكًا من حظ النفس والتصنع؟ 
لأنه شعار الإسلام» فحق كل مسلم فيه شانع* وقد روي في 
حديث: أن السلام في آخر الزمان يكون للمعرفة“ وإنما أجاب عليه 


ماجه 





(1) أنظر ترجمته في : الجرح والتعديل» ۳۱۵(۷۵/4) فثقات ابن حبان ۰۲۷۱/۸ 
*تهذيب الکمال: ۱۰۲/۱۱ (51/1). 

(1) أنظر ترجمته في: #الجرح والتعديل» ۲4۹/4 (۰)۱۲۵۰ «تهذيب الکمال» ۱۱/ 
(TVA 10‏ 

(۴) أنظر ترجمته في: «التاريخ الكبير» 0۲۱/۳ (4٤۱۷)ء‏ «تهذيب الکمال» ۱۱/ 
۱۱۱-۸ ۱6۲۳۷۹ سیر أعلام ال" ۸۳۲/۹ ۱0٩‏ 

0 «أعلام الحديث؟ 211۸/۱ 

(ه) كما جاء عن ابن مسعود «آن يسام الرجل على الرجل للمعرفة؛ رواء عبد الرزاق في 
«مصنقهة ۱۶۰/۳ (910). وأحمد ۰2۰۲/۱ والبزار كما في «كشف الاستار = 





سوب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


2 وج سي ما ردو 
٠‏ - باب ذمّة المُسْلِمِينَ [وجوازهم] واحدة 
بام 
۷۲ - حَدَقتا نحمّدُء وا وکیغ» عن الامش » عَنْ [نراهیم النَّيِمِيٌ عَنْ آبیه 
قال: عطبنا علي فقال: : ما عِنْدَنَا کتَاب د رز إل ناب اوه وما في هذه لجيقة 
فقال: فِيهَا الجرَاحاتٌ وَأَسْتَانُ الإبل» وَالْدینة حَرَم ما ینغ إلى كَذَاء فَمَنْ أَخدّت 
فیها حَدَنًا آز آوى فیها ياء فعلیه لته الله وَالْلَائِكَةِ والناس أَحْمَعِينَء لا قبل مِنْهُ 
صرف ولا عل, ومن تولّی عَِرَ مولیه یه مثل 5یك. وه للسلمین واجةء فمن 
آخمر مُسْلِمًا فَعَلیه مثل ذَلِكَ. [انظر: ۱۱۱ -مسلم: ۱۳۷۰ -فتح ۳۷۳/1] 
ذکر فيه حديث علي 4ه : : ما عِنْدَنَا کاب نَفْرَؤُهُ الا کناب ال وما في 
هذه السَحیفت فَقَالَ: فِيهًا الجراحاث واستان الإبل..الحديث. سلف في 
الحج في باب: ما جاء في حرم المدینة۰۲۳ ويأتي في الفرائض 
والاعتصام”". والبخاري هنا رواه عن محمد ثنا وكيع عن 
الآعمش قال الجياني: نسبه ابن السكن: ابن سلام» وقال 
الكلاباذي : محمد بن مقاتل» ومحمد بن سلام» ومحمد بن نمیر 
)۳( 
رووا في «الجامع» عن وکیع ب بن الجراح 
ورواه في الحج عن محمد بن بشار» ثنا عبد الرحمن» ثنا سفيان» 
اليه . (4) 
عن 21 عمسن ر 
)۳( سيأتي برقم )¥00( كتاب : الفرائض » باب : إثم من تبرأ من موالیف وبرقم 
(۷۳۰۰) کتاب : الاعتصام باب : : ما یکره من التعمق والتنازع في العلم» والغلو 
(۳) «تقييد المهمل» ۱۰۱۸/۳- ۰۱۰۱۹ 
(8) رقم (۱۸۷۰). 


س كتَابُ الجريّة وَالْمُوَادَعَةِ ۷e‏ 


وسلف هناك الكلام على الصرف والعدل واضکا. 


E 
معنول : اد مسْلمّا): نقض عهده يقال: أخة خفرته : نقضت‎ 
۳ عهذه» وخفرته: آجرته وأ ا خفرته أيضًا‎ 
: فصل‎ 


معنول قوله : (ذْمَّةٌ المُسْلِمِينَ وَاحدَهٌ) أي : من أنعقدت عليه ذمة من 
واحدء كما نبه عليه المهلب» فان أختلفواء اليه لكيه سلطان لازمة 
لأهل عمله وغير لازمة للخارجين عن طاعتهم؛ لأنه اكت إنما قال 
ذلك في وقت أجتماعهم في طاعته» ويدل على ذلك حديث أبى بصير 
حين كان شارط رسول الله كَل أهل مكة وقاضاهم على المهادنة بينهم 
وبين المسلمین "۰ فلما خرج أبو بصير من طاعة رسول الله يكل 
وامتنع لم يلتزم رسول الله ذمته» ولا طولب برد جنايته» ولا لزمه غرم 
ما آنتهکه من المال. 

ا في قوله: عي لاد أن الذمة: الما 
اللي" 0 كان أو تا عدا كان أو ا کان 
أو أمرأة» وليس لهم أن يحقروه. 

واتفق مالك والثوري والأوزاعي والليث والشافعي وأبو ثور على 
جواز أمان العبد قاتل أو لم يقاتل» واحتجوا بهذا الحديث. 


(۱) سلف برقم (۲۷۳6) مطولا. 


۲2( من (ص ۱). 


بو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال آبو حنيفة وآبو یوسف: لا يجوز آمانه الا أن یقاتل. وقولهما 
خلاف مفهوم الحدیث. 

وأجاز مالك أمان الصبي إذا عقل الإسلام» ومنع ذلك أبو حنيفة 
والشافعي وجمهور الفقهاء. 

واحتج الشافعي بأن الصبي لا يصح عقده. فكذلك أمانه. 

وحجة مالك عموم قوله : «يجير على المسلمین آدناهم» فدخل فيه» 
وأيضًا فان آمانه تطوع» وهو ممن يصح منه التطوع» ویفرض له سهمه إذا 
قاتل» وأما الأمان فمما آختص به من له حرمة الاسلام فجعل لأدناهم 
كما جعل لأعلاهم» وعلی أن الصبي والعبد أحسن حالا من المرأة؛ 
لانها ليست من جنس من يقاتل. 

وقد سلف في الباب قبله شيء من ذلك. 

فصل : 

وقوله : (قَمَنْ أَحْمَرَ مُسِْما) يعني : فِيمَْ أجاره» وهذا اللعن؛ وسائر 
لعن المسلمین نما هو متوجه إلى الاغلاظ والترهیب علیهم عن 
المعاصي والإبعاد لهم من قبل مواقتعها فإذا وقعوا فیها دعي لهم 
بالتوبة» يبينه حدیث النعمان. ۱ 

وقوله: (لا يقبل مله صَرْفٌ ولا عَدُلّ) آي : في هذه الجناية» أي : 
لا كفارة لها ؛ لأنه لم يشرع فيها كفارة» فهي إلى آمر ا 
بها وان شاء غفرها على مذهب آهل السنة في الوعيد. 


ê ١ 


4 إن شاء عذب 


MEX IRIS‏ هی 


سد كتَابُ الجرية وَالْمُوَادَعَةِ 
مر ا ۵ 
۱ - باب إِذَا قالواء بان 
وَلَمْ يُحْسِنُوا أن یَمُولوا. أَشلفتا 
وَقَالَ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: فَجَعَلَ خاید يَقْثْلَ؛ فَقَالَ 
وقال عم 4: لا كَالَ: منرس. فقذ آمَنَهء إنَّ الله یفلم لاله كُلَها. ققال: 
کم لا بأمق: [انظر: ۳۱۵۹ -فتح ۳۷5/1] 


الشرح : 

تعلیق ابن عمر آسنده في المغازي» فقال: حدثني محمود آنا 
عبد الرزاق: آنا معمر» عن الزهري» عن سالی عن أبيه قال: بعث 
النبي بي خالدًا إلى بني جذيمة فدعاهم إلى الاسلام فلم یحسنوا أن 
یقولوا: آسلمنا فجعلوا یقولون: صبأناء فجعل خالد یقتل ویس 
فلما قدمنا ذکرنا ذلك للنبي بف فقال: «اللّهُمَ إني أبرأ لک يما 
صَنَعَ خالدٌ" مرتین "۰۲ ويأتي في الأحکام أیضّا۳» ومقصود البخاري 
منه لفظة: صبأناء ولم يذكرها وكأنه أحال علی أصله. 
وأثر عمر أخرجه مالك في: «الموطأ» عن رجل من أهل الكوفة 
عنه: أنه کتب الی عامله حین کان بعثه: إله بلغني آن رجالّا منکم 
یطلبون العلج حتی إذا آسند في الجبل وامتنع قال رجل: مترس - 
وفي رواية: «مطرس» یقول: لا تخف. فاذا آدرکه قتله» وإني والذي 


(۱) سيأتي برقم (4۳۳۹) کتاب: المغازي» باب : بعث النبي ی خالد بن الولید إلى 
(۷) سيأتي برقم (۷۱۸۹) کتاب: الأحكام» باب: إذا قضی الحاکم بجورء أو خلاف 
أهل العلم فهو رد. 


.سس اتوضیح شرح الجامع الصحيح سس 
نفسي بيده لا آعلم مکان آحد فعل ذلك إلا ضربت عنقه. 

قال مالك: ولیس على هذا العمل» فى قتل المسلم بالکافر". 
وعلیه العمل فی جواز التأمین. قاله ابن ال 

ورواه البيهقي من حدیث الاعمش عن آبي وائل قال: جاءنا کتاب 
عمرو: إذا قال الرجل للرجل: لا تخف. فقد آمنهء واذا قال: مترس 
فقد أمَّنهء فان الله یعلم الالسنت وفي رواية له : «وإذا قال : لا تذهل فقد 
من فان الله يعلم الالسنة»؟. 

فائدة : 

(مترس) بفتح المیم والتاء وسکون الراء» كذا ضبطه الأصيلي» 
وضبطه غیره بفتح الراء وضبطه آبو ذر بکسر المیم» وسکون الرای 
وأهل خراسان کانوا یقولون ليحيئ بن يحيئ في «الموطأ»: مترس"*. 

قال عیاض : معناها في لسان العجم: لا بأس» وقال ابن الأثير: 
هى لفظة فارسية أي: لا تخف. وبخط الدمیاطی في الاصل : مترس 
-بفتح المیم والتاء وسکون الراء-» وکتب في الحاشية : مترس ومترس. 

قوله : أو قال: تكلم لا بأس» هو من قول عمر وقد آسلفناه في 
الجزية والموادعة قريبّاء وآخرجه ابن أبي شيبة عن مروان بن معاوية» 
عن حميدء عن أنس قال: حاصرنا تستر فنزل الهرمزان على حكم 


(۱) «الموطأ» ص۲۷۸. 
(0) «شرح ابن بطال» ۵/ ۳۵۳. 


(۳) «السنن الکبری» ۰۹۱۰/٩‏ 
(4» «الموطأ» ص۲۷۸. 


ل چتابٍ الجرْيَة وَالْمُوَادَعَةِ لاا 
عمر بن الخطاب» فلما قدم عليه أستعجم فقال عمر: تكلمء e‏ 
عليك» فكان ذلك عهدا وتأميئًا من عمر؟. 

مقصود البخاري بالترجمة: أن المقاصد تعتبر بأدلتها كيف ما كانت 
الأدلة لفظية أو غيرها على وفق لغة العرب أو غيرها. 

قال ابن بطال: غرض البخاري في الباب نحو ما تقدم ممن تكلم 
بالفارسية والرطانة» وقوله تعالی: نف یتیک وَالوي3» 
[الروم: ؟؟] فذكر ذلك عن رسول الله بي أنه تكلم فيه بألفاظ الفارسية 
كانت متعارفة عندهم خاطب بها أصحابه ففهموها عنه. فالمراد من 
هذين البابين أن العجم إذا قالوا: صيأنا وأرادوا بذلك للد فقد 
حقنوا بها دماءهم ووجب لهم الامان. ۱ 

آلا تری قول عمر: مترس» فسواء خاطینا ا أو خاطبنا هم 
بها عل معنی الآمان» فقد لزم الأمان وحرم القتل. 

ولا خلاف بين العلماء أن من آمن حريًا بأي كلام يفهم منه الأمان 
فقد تم له الأمان» وأكثرهم يجعلون الإشارة بالأمان أماناء وهو قول 
مالك والشافعي وجماعة؛ لأن التأمين إنما هو معنئ في النفس فيظهر 
تارة بالكتابة» وتارة بالإشارة» وتارة بالنطق. 

ولم يفهم خالد من قوله: صبأناء أنهم يريدون به أسلمناء ولكن 
حمل اللفظة على ظاهرهاء وتأولها أنها في معنى الكفرء فلذلك قتلهم. 

ثم تبين أنهم أرادوا بها أسلمنا فجهلوا فقالوا: صبأنا. وإنما قالوا 
ذلك؛ لأن قریشا كانت تقول لمن أسلم مع رسول الله : صباً 


.)۳۳۳۹۱( 518 /5 «مصنف ابن أبى شیبة»‎ )١( 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فلان» حت صارت هزه اللفظة معروفة عند الکفار وعادة جارية» 
فقالها هؤلاء القوم. فتأولها خالد على وجههاء فعذره الشارع بتأويله 
ولم يقد منه. 

وستعرف أختلاف العلماء في الحاکم إذا أخطأ في آجتهاده فقتل من 
لا يجب عليه القتل من ضمان ذلك في الأحكام» في باب إذا قضى 
القاضي بجورء وسيأتي نبذة منه”". 

قال ابن حبيب في أثر عمر: إنه تشديد منه. 

وذكر عن بعض العلماء أنه يجعل قيمته في المغنم. 

التأمين يصح بكل لسان عربي أو غيره كما سلف» سواء فهمه 
المؤمن أو لا. وكذلك إن ظن الحربي أنه آمنه وإن لم يؤمنه. قال 
محمد: إذا طلبوا مركبًا للعدو فقال: آرخ قلعك» فإنه أمان إن كان 
قبل الظفر بهم وهم على رجاء من النجاة. 

قال الخطابي : نما نقم على خالد أستعجاله؛ لأن الصبأ مقتضاه 
الخروج من دين إلى دين» یحتمل أن یکون خالد لم يكف عنهم؛ ظنا 
منه إنما عدلوا عن أسم الإسلام إلى صبأنا أنفة من الاستسلام والانقیاد؛ 
فلم یره إقرارًا بالدين”"". 


)0 (شرح ابن بطال» ۵/ ۳۵۲- ۳۵۳ 
(0) «أعلام الحديث» ۳/ .1756-١/54‏ 


سے کتاب الجريَة وَالْمُوَادَعَةِ ۳ 

لا خلاف كما قال ابن بطال أن القاضي إذا قضی بجور أو بخلاف 
أهل العلم فهو مردودء فان كان عل وجه الأجتهاد والتأويل كما صنع 
خالد فإن الإثم ساقط والضمان لازم عند عامة أهل العلم. إلا أنهم 
أختلفوا في ضمان ذلك. فان كان في قتل أو جرح ففي بيت المال 
وهذا قول الثوري وأبى حنيفة وأحمد واسحاق» وقالت طائفة: هى 
على عاقلة الامام أو الحاکم؛ وهذا قول الأوزاعى ومحمد وأبى 
یوسف والشافعی. 
ولا عل عاقلته ولا فى بيت المال. 

الصایی : من خرج من دين إلى دين يقال: صباً فهو صابئ وهم 
الصابتون» وذلك لأنهم خرجوا من البهودية إلى النصرانية. 

وقیل: إنما یقال: صبا یصبو بغیر همز فهو صابی بالهمز. وقول 
تخفیف الهمز» ذکره القزاز» وفي «المحکم»: یزعمون آنهم على دين 
نوح الک » بکذبهم » وقبلتهم من مهب الشمال عند منتصف الا 

وقال عیاض : ومنهم من يعبد الملائكة الدراري”". 

جع و همق و هق 

(۱) «المحکم» ۲۳۶/۸ مادة: (صباً). 


(۲) في هامش الأصل: في «المطالع» یعبد الملائكةء ومنهم من یعبد الدراري. 
قلت : وانظر : «مشارق الأنوار» ۰۳۷/۲ 


و«( التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۲- باب المُوَادَعَة وَالْمُضصَالَحَةِ مَعَ المشرجین 
بِالْمَالِ قغیژه. ونم مَنْ م یب اعد 
قَوْلِه: رین جتحا لس مَِمسحَ ها وَتَوَكَلَ عل أده الآية 
57 ۱ قال: جتحا : طلبوا. 
۳- حَدَّكَنَا مُسَدَّدْء حَدََنَا بشو- هُوَ ابن الْفَضَّلِ- حدتنا ىء عن بار ِن 
SS‏ ا 
ید إلى خَيْبَرَ -وَهي ومد ضلع- ره فاتی مضه ص إلى عبد اله ین مه فغق 
یط في کم تلا قله م قيم لبي قاق عب لخن بن سل وه يْصَةَ 
وَحوَيّصَةٌ ابنا مَسْعُودٍ ی النَّبِيّ كيه فذحب ڪب امن یکلم فقال: یز کی 
وَهْوَ أَحْدَتُ لقزم فسکت. فَتَكَلَّمَاء فقال: «أَتَحْلِفُونَ تون که از أؤ: 
«صَاحیکم. الوا :کیت تخیف وآ هد و ؛ تَرَة قَالَ: + ریک يهود بِحَمْسِينَ. 
فَقَالُوا: کیت تخد یمان قؤم کفار؟ فعقله لب مِنْ عندو. [انظر: ۲۷۰۲- مسلم: 
8- فتح ۲ /۲۷۵] 


ذکر فيه حديث سهل ب بن أبي حَدْمَةَ في قصة حويصة ومحبصة. 
وقد سلف في أبواب اعم اتا الصلح مع المشركين» ويأتي 
فی الأدب والدیات والاحکام ۲۲ وآخرجه مسلم والاربعة E‏ 


وبعده. 


(لجتما4): طلبوا. 


)١(‏ يأتي برقم .٦1٤١(‏ 1۱8۳) باب: إكرام الكبير ويبداً الأكبر بالكلام وبرقم 
(۱۸۹۸) باب : القسامة» وبرقم (۷۱۹۲) باب: كتاب الحاكم إلى عماله. 

() مسلم )١159(‏ كتاب: القسامةء باب: القسامةء وأبو داود (۰)8۵0۲۰ والترمذي 
(۱8۲۲) وابن ماجه (۲۲۷۷) والنسائي في «الکبری» ۳/ 1۸۳ (۵۹۸۸). 


سد كاب الجرَيَة وَالْمُوَادعَةٍ ب ل ه00 

أب ره (قال آبو ی السلم : الصلح. والسَّلم : الإسلام”". 
ومعنئ (يَتَشَخَط): يضطرب في دمه قاله الخطابي”*. وقال 

الداودي : المتشحط : المتخضب. 
وقوله: ( ١كبّرْ‏ كبر ) فيه أدب وارشاد إلى أن الأكبر أولئ بالتقدمة 

في الكلام وفي الإكرام. 
وقوله: ( اتَحْلُِونَ وَتَسْتَحِقَونَ صَاحِبَكُمْ) ) فيه دلالة على أن مدعي 

الدم یبدءون ليمي وبه قال مالك والشافعی خلا فا لأبی 000 وقد 

جاء فى رواية : «البينة على المدعی واليمين على من آنکر»۳؟ إلا فى 

القسامة. 

واختلف في ضابط اللوث» ومحله کتب الفروع". 
وعند الشافعی : لابد من آشتهار العداوة على نحو ما فى الحدیث. 

۲۵۰/۱ «مجاز القرآن»‎ )١( 

(0) في الأصل: وقال عمر. 

(۳) نقله عنه النحاس فى «معانى القرآن» ۱۱۷/۳ 

(4) «أعلام الحدیث» ۰۱۲۷/۲ 

() «المنتقی» ۰۵۵/۷ «الوسیط» ۰۱۰/6 

(0) رواه الدارقطتي ۱۱۱/۳ والبيهقي ۰۱۲۳/۸ وابن عبد البر في «التمهيد» ۲۳/ 
€« 6 من حديث مسلم بن خالد» عن ابن جريج » عن عمرو بن شعیب » عن 
أبيه» عن جده. قال ابن عبد البر: إسناده فيه لين. ورواه الدارقطني ۲۱۸/٤‏ من 
حديث ابن جريج عن عطاء عن آبي هريرة» وابن عدي في «الكامل» ۰۹/۸ 

(۷) ورد بهامش الآصل : رواه الدارقطني والبيهقي من حديث عمرو بن شعيب» عن 
أبيه» عن جده بإسناد (...) قال المولف : فيما قراته عليه. 

(۸) «المنتقيل» ۵6/۷- ۵۵ «الوسیط» 5/ .1١9/-١١5‏ 


7 — التوضيح شرح الجامع الصديع د 


يك بالذات» والسؤال عن المعنئ وهو خصال الإسلام؛ لأن المقصود 
السؤال عن الذات التي تشرف بالمعنی. 








(۳۰۷) والطبراني 141-143/4. قال الهيئمي في «مجمع الزوانده ۳۲۹/۷: 
رواه كله أحمد والبزار بیعضه وزاد: #وأن جتاز الرجل بالسجد فلا بصلي فيد 
ورجال احمد باللاززجال الصحیح. 





خلز جحت نیع نش سوسس ص 
قال أبو حنيفة: ویجب على من آختط المحلة لا على السکان. 

وخالفه أبو یوسف. وقول المیت لوث عند مالك خلافا لأبى حنيفة 
والشافعي. وعن ابن القاسم وجماعة: القسامة ضعيفة. ۱ 

فصل : 

قوله : (فَعَقَلَهَ الب تله من عندو). قال الداودي: كانت إبل الصدقة؛ 
لأنهم کانوا ممن يحل لهم الصدقة. ففي روایة : خرجوا من جهد أصابهم. 
ویجوز أن یکون الشارع عقله من ماله من باب الائتلاف. 

يقال : عقلته : أديت دیته » وعقلت عنه ادا لزمته دية فأديتها عنه. قال 
الأصمعي: کلمت آبا یوسف القاضي في ذلك بحضرة الرشید فلم یفرق 
بين عقلته وعقلت عنه حت فهمته. 

فصل : 

قال المهلب: لا بأس بالموادعة والمصالحة للمشرکین بالمال إذا 
كان ذلك بمعنی الأستئلاف للکفار. لا إذا (کان) الجزية؛ لانها ذلة 
وصغار. 

وقد قال تعالی : فلا هنوا وتدعوأ 1 الا ور َو که [محمد: 
٥‏ وقد أسلفنا أنه یحتمل أن یکون ام وداه من عنده استثلافا 
للیهود وطمعا في دخولهم الاسلام» ولیکف بذلك شرهم عن نفسه 
وعن المسلمین مع إشكال القضية بابائة آولیاء القتیل من اليمين 
وابائتهم أيضًا من قبول آیمان الیهود فکان الحکم أن یکون مغلولاء 
ولکن آراد النبي ب أن يوادع الیهود بالغرم عنهم لأن الدلیل كان 
متوجها إلى الیهود في القتل لعبد الله. 


(۱) کذا بالأصلء وفی «ابن بطال»: کانت. 


س تاب الجريّة وة سس 1۷ 4 


وراد أن يذهب ما بنفوس أوليائه من العداوة لليهود بأن غرم لهم 
الدية» إذ كان العرف جاريًا أن من آخذ دية قتيله فقد انتصف. 

وذكر الوليد بن مسلم قال: سألت الأوزاعي عن موادعة إمام 
المسلمين آهل الحرب على فدية أو أو هدنة يؤدونها المسلمون إليهم 
فقال: لا يصلح ذلك إلا عن ضرورة وشغل من المسلمين عن حربهم 
من قتال عدوهم» أو فتنة شملت المسلمين» فإذا كان ذلك فلا بأس به. 

قال الوليد: وذكرت ذلك لسعيد بن عبد العزيز فقال: قد صالحهم 
معاوية أيام صفين» وصالحهم عبد الملك بن مروان؛ لشغله بقتال ابن 
الزبير» يؤدي عبد الملك إلى طاغية الروم في كل يوم ألف دينار وإلى 
تراجمة الروم وأنباط الشام في كل جمعة ألف (دينار)”"". 

وقال الشافعي: لا يعطيهم المسلمون شيئًا بحال الا أن يخافوا أن 
يصطلموا لكثرة العدو؛ لأنه من معاني الضرورات. أو يؤسر مسلم 
فلا يُخلّئ إلا بفدية» فلا باس به؛ لأنه اظ قد فدی رجلا برجلين”". 

وقال ابن بطال: ولم أجد لمالك وأصحابه ولا الكوفيين نصًا في 
عله لاله 

وقال الأوزاعي: لا باس أن يصالحهم الإمام على غير خراج يؤدونه 
إليه ولا فدية إذا كان ذلك نظرًا للمسلمين وإبقاءً عليهم. 

وقد صالح رسول الله كَل قريشًا عام الحديبية على غير خراج أدته 
قريش إلى رسول الله َيه ولا فدية. 


2ك 2 يمك 8275 


)۱( من (ص۱). 
(۲) «الوسیط» ۰۲۱۱/4 (۳) «شرح ابن بطال» ۳6۹/۵. 


كبسح التوضیح لش الجامع السعیح س 
۴- باب فَضْلٍ الوَقَاءِ بِالْعَهُدِ 
4 حَدَكنَا ڪي بْنُ بُكثرء حَدَّثَنَا ال عَنْ يُونْسء عَن ابن شِهَابء عَنْ عُبَيْد 
اله ن نداهن عُقبَةَ أخيرة» أن عبد الله بن عباس أَخيرةء أن آبا یانب حب 
بره آنَّ هرفل آرسل إِلَْهِ في َكب من فرنش كَانُوا تارا بالسَأم نيال التي ماد فِيها 
سول الله لاء با سُفْيَانَ في کثار قریش. [انظر: ۷- مسلم: 3 فتح 9/1/7] 


يك 2 
ما 5 + ۶ ه رم 9 ۶و رم 


ذکر فيه حدیث ابن عباس أن ابا سُفْيَانَ أخْبرَهُ اَن حِرَقْلَ اسل ی 
في زب مِنْ فرش كانُوا ارا بالشّامٍ في ال التي ما فا البي ا 
أي سْفْيَانَ في كُمَارٍ فرَيْشٍ. 

هذا الحديث سبق في أوائل الكتاب بطوله”'". 

وقد جاء في فضل ذلك وذم ضده في غير موضع من الكتاب والسنة. 

وإنما أشار البخاري فى هذا الحديث إلى سؤال هرقل لأبي سفيان 
: عن النبي ية هل يغدر (إذ كان ارد ا ا تا 
ولیس هو من صفات رسل الب فأراد أن یمتحن بذلك صدق رسول 
الله عن ؛ لأن من غدر ولم یف بعهد لا يجوز أن یکون نبيًا؛ لأن 
الأنبياء والرسل آخبرت عن الله بفضل من وفی بعهده وذم من غدر 
وخفرء ألا ترئ قوله فى صفة المنافق: «وإذا عاهد غدر)»”"» وقوله: 
«یرفع لكل غادر لواء و القيامة» فیقال : هلله غدرة فلان»*۲ وهازه 
مبالغة في العقوبة وشدة الشهرة والفضيحة. 


۷ 


(۱) سبق برقم (۷). 

(0») في (ص۱): إذا كان الغدر عند الله کل. 

(۳) سلف برقم (۳۶) کتاب: الإيمان» باب: علامة المنافق» ومسلم (۱۰7) كتاب: 
الإيمان» باب: بیان خصال المتافق. 

(4) رواه البخاري (1۱۷۷) کتاب: الأدبء باب: ما یدعی الناس باباتهم. ورواه = 


تست کتابت الجريّة وَالمُوَادَعَة 


ر 9 وو- ۳ ب ۳ 
15- باب هل یغفی عن الذمي إذا سَحَرَ؟ 

a 000‏ .َة 9 > # 2 2ء 

ا ۵ ھی رم م of‏ سه ی موه سم 6 # رو 5 

اعلی مَنْ سَحر مِنْ آهل العَهْدٍ فتل؟ قال : بلغنا أن رسول 

الله ي قڏ صّيِْمَ لَه دَلِكَء فلم یل مَنْ صَتَعَه» وَكَانَ من 

أهل الکتاب. 

0-- اکن مد بن ۱ ار 5 حَرَتَنَا یی » حًا هام قال: حَدَنَيَى یی 
عَنْ ڪَائِشَة اَن الب ية شجرء خی كَانَ َيل الیه أنه صَنَعَ شینا وا يَضنَغْة. 
۳۸ “تلام ۰۵۷۲۵ ۰۵۷۲۲ ۸1۰1۳ 1۳۹۱- مسلم: ۲۱۸۹- فتح ۲۷۱/۲] 

وهذا ذکره ابن وهب فى «جامعه». 

وذکر حدیث عَائِمَةَ رضی الله عنها أن الم كَل سجر حَنَّىْ گان 
ومس * وه و من + 2 هه ماو و و ۰ 5 ۳ 9 1 
یخیل له أنه صَنَعْ یا وَلمْ يَضْئَعْه. وذكره في موضع آخر مطولا. 

وفیه : حتی كان ذات يوم دعا ودعاء ثم قال : «أشعرت أن الله آفتاني 
فيما فيه شفائي» أتاني رجلان فقعد آحدهما عند رآسي والآخر عند 
رجلی» فقال أحدهما للآخر: ما وجع الرجل؟ قال: مطبوب. قال ومن 
طبه؟ قال : لبيد بن الأعصم في مشط ومشاطة وجف طلعة ذکر. قال: 
فأين هو؟ قال: في بئر ذروان». فقالت: هلا استخرجته؟ فقال: «آما 
آنا فقد شفانی ال وخشیت آن فون ذلك علی الناس شرا ثم 


دفنت البئر. 


)۱( في (ص١):‏ يؤثر. 
)۲( سيأتي برقم (۵۷۱۳) کتاب : الطب» باب : السحر ورواه مسلم (۲۱۸۹) کتاب : 


السلام باب : السحر. 





سل ۲۰»)سسسسسس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آما حکم الباب فلا یقتل ساحر آهل الکتاب (عند مالك لقول ابن 
شهاب ولکن یعاقب)"؟ الا أن یقتل بسحره فیقتل » آو یحدث حدئا 
فيؤخذ منه بقدر ذلك» وهو قول آبي حنيفة والشافعي. 

وروی ابن وهب وابن القاسم عن مالك أيضًا أنه لا يُقتل ساحر آهل 
العهد إلا أن يدخل بسحره ضررًا على مسلم لم يعاهد عليه فإذا فعلوا 
ذلك فقد نقضوا العهد. فحل بذلك قتلهم”". 

وعلئ هذا القول لا حجة لابن شهاب في أنه اقا لم يقتل اليهودي 
الذي سحره لوجوه منها منها: أنه قد ثبت عنه أنه كان لا ینتقم لنفسه > ولو 
عاقبه لكان حاكمًا لنفسه. 

ومنها كما قال المهلب : أن ذلك السحر لم یضره؛ لأنه لم يفقده شيئًا 
من الوحي. ولا دخلت عليه داخلة في الشريعة» وإنما أعتراه شيء من 
التخيل والتوهم» ثم لم يتركه الله على ذلك» بل تداركه وعصمه وأعلمه 
بموضع السحر وأمره باستخراجه وحل عنه» فعصمه الله من الناس ومن 
شرهم كما وعده. وكما دفع عنه أيضًا ضر السم بعد أن أطلعه على 
المكيدة فيه بآية أظهرها إليه معجزة من كلام الذراع. 

وقد أعترض بعض الملحدين بحديث عائشة» وقالوا: وكيف يجوز 
السحر على رسول الله و والسحر كفر وعمل من أعمال الشياطين» 
فكيف يصل ضره إلى رسول الله يي مع حياطة الله له وتسديده إياه 
بملائكته» وصون الوحي عن الشياطين؟ 

وهذا أعتراض فاسد دال علیل جهل قائله وغباوته وعنادٍ للقرآن؛ لأن 
( من (ص۱). 
(؟) «لمنتقی» 2۱۱۷/۷ ۰۱۱۸ 


الله قال لرسوله: يل غود بر ال 4 إلى قوله: في الْعْقَدِ)» 
[الفلق: .]١‏ 

و(النفاثات): السواحر تنفث في العقد كما ينفث الراقي في 
الرقیة؟ فان کانوا أنكروا ذلك» لأن الله لا يجعل للشيطان سبیلا 
علئ نبيه فقد قال تعالی: وما سنا من من يُسُولٍ لا بي لا 
إا هه آلقی این ن أَمَْيهِ.» [الحج: 0۲] يريد إذا تلا ألقى الشیطان. 

وقد روي عن رسول الله ية أن عفريئًا تفلت عليه (لیلت۲) لیقطع 
عليه الصلاة حتئ هم أن يربطه إلى سارية من سواري المسجدء فذكر 
قول سليمان: قال رب نز لي وهب لي مک لا ين له [ص: ۳۰] 
(فرده ام ولیس فی جواز ذلك علیه ما یدل أن :ذلك يلرمه 
أبدًا أو يدخل عليه داخلة ف شىء من حاله أو شریعته» وانما ناله من 
ضر السحر ما ينال المريض من ضر الحمی والبرسام بغير سحر من 
الضعف عن الكلام وسوء التخييل» ثم زال ذلك عنه وأفاق منهء 
وأبطل الله كيد السحر. وقد قام الاجماع على عصمته في الرسالت 
فسقط هذا الاعتراض. 

قلت: أخبرني عاليًا جمال الدين يوسف” الدلاصي. آنا ابن 


۱( روي ذلك عن ابن عباس والحسن وقتادة وغيرهم كما رواه الطبري في «تفسيره» 
۲ -- ۷۵۰۱ (۳۸۳۷۹- ۳۸۳۸۲۰). 

)۲( من (ص۱). 

(۳) ما جاء في رواية البخاري ومسلم : (فرده الله خاستا). 

)2 سلف برقم (۱۲۱۰) کتاب : العمل في الصلاة» باب : ما يجوز من العمل في الصلاة. 

(0) ورد بهامش الأصل : قرأت «الشفا» لعياض بالقاهرة على بعض أصحاب القاضي 
المشار إليه» وقرآت عنه ... عنهم عنه وابن بامتيت ... به بالإجازة عن الصائغ» 
وکذا الصائغ عن القاضي عیاض فاعلمه. 


س۲ د التوفیج شرح الجامع السعیح س 
بامتيت آنا ابن الصائغ» أنبأنا القاضي عياض في «الشفا» 

فان قلت : فقد جاءت الأخبار الصحيحة أنه 44 سحرء وذكر 
حديث الباب» ثم قال: وفي رواية آخری : حتی أنه ا 
أنه كان يأتي النساء ولا يأتيهن. وإذا كان هذا من التباس الأمر على 
المسحورء فكيف حاله في ذلك؛ وكيف جاز عليه وهو معصوم؟ فاعلم 
أن هذا الحديث صحيح متفق عليه. وقد طعنت فيه الملحدة وتذرعت 
به؛ لسخف عقولها وتلبيسها علئ أمثالها إلى التشكيك في الشرع. 

وقد نزهه الله تعالی عما يدخل في آمره لبسًا. وإنما السحر مرض من 
الأمراض وعارض من العلل يجوز عليه كأنواع الأمراض مما لا ينكر 
ولا يقدح في نبوته. 

وأما ما ورد أنه كان يخيل إليه أنه فعل الشيء ولا يفعله» فليس هذا 
ما يدخل عليه داخله في شيء من تبليغه أو شريعته» أو يقدح في شيء من 
صدقه لقيام الدليل والإجماع على عصمته من هذا. وإنما هذا مما يجوز 
طرژه عليه في آمر دنياه التي لم يبعث بسببهاء ولا فضل من آجلها وهو 
فيها عرضة للآفات كسائر البشرء فغير بعيد أن يخيل إليه من أمورها ما لا 
حقيقة له yT‏ ل ال 
الآخر من قوله: حتئ يخيل إليه أنه يأتي أهله ولا يأتيهن. 

وقد قال سفيان: وهذا أشد ما يكون من السحرء ولم يأت في خبر 
منها أنه نقل عنه في ذلك قول» بخلاف ما كان أخبر أنه فعله ولم يفعله» 
وإنما كانت خواطر وتخيلات. 

وقد قيل: إن المراد بالحديث أنه كان يتخيل الشىء أنه فعله 
وما فعله. لكنه تخيل لا يعتقد صحته» كر امات EE‏ 





سب كاب الجريّة وَلُْوَادَعَة س ۳۳ 
السداد وأقواله على الصحة. هذا ما وقفت عليه لائمتنا من الأجوبة عن 
هذا الحديث» وقد ظهر لي في الحديث تأويل أجلئ وأبعد عن مطاعن 
ذوي الأضاليل يستفاد من نفس الحديث» وهو أن عبد الرزاق قد روى 
هذا الحديث عن ابن المسيب وعروة وقال فيه: سحر يهودي بني رزيق 
رسول الله ية فجعلوه في بئر حت كاد رسول الله كك أن ینکر بصره» ثم 
دله ال 38 علیْ ما صنعوا فاستخرجه من ال > 

وذکر عن عطاء الخرساني» عن یحیی بن یعمر قال: حبس رسول 
الله ية عن عائشة سنةء فبینما هو نائم آتاه ملکان قعد آحدهما عند 
ا عند یه اک 


قال عبد الرزاق: حبس رسول الله ية عن عائشة -خاصة- سنة حت 
أ تقرف نقذ امعان لك مه مون هن ار واا أن انعر نهنا 
تسلط على ظاهره وجوارحه لا على قلبه واعتقاده وعقله» وأنه نما 
آثر في بصره وحبسه عن وطء نسائه» ويكون معنی قوله: يخيل اليه 
أنه يأتي أهله ولا يأتيهن. أي: يظهر له من نشاطه ومتقدم عادته القدرة 
على النساءء فإذا دنا منهن أصابته أخذة السحرء فلم يقدر على 
إتيانهن كما يعتري من أخذ واعترض. ولعله لمثل هذا آشار سفيان 
بقوله : وهذا أشد ما يكون من السحرء ويكون قول عائشة: إنه ليخيل 
إليه .. إلى آخره من باب ما آختل من بصره» كما ذكر في الحدیث؛ 
فیظن آنه رأی شخصّا من بعض آزواجه آو شاهد فعلا من غير 
ولکن على ما يخيل إليه لما آصابه في بصره وضعف نظره. لا لشيء 


(۱) رواه عبد الرزاق ۱۶/۱۱ (191/54). 
(۲) المصدر السابق (1919/56). 


د ن اش تین مینست 
طرأ عليه في مَيْزِهء وإذا كان [هذا] لم يكن فیما ذکر من اصابة 
السحر له وتأثيره فيه ما يدخل لبسًا ولا يجد المعترض الملحد أنسًا(". 

قوله: ( «مطبوب» ) فيما قدمناه أي: مسحور يقال منه: طب 
الرجل؛ والاسم الطب بالكسر”". وفي الحديث: فلعل طبّا آصابه 
ثم نشره ب قل ان یرب الاس © [الناس: .]١‏ 

والمشاطة: ما سقط من الشعر عند المشط. 

فصل : 

ذكر ابن قتيبة في «مختلف الحديث»: أن علیّا أستخرج السحرء 
فكلما حل عقدة وجد اقث خفة» فلما أنتهئ قام كأنما نشط من عقال"*. 

فصل : 

قولها في رواية : آفلا أحرقته. تعني : السحر أو لبيدًا. 

وفيه: حجهة لمالك» ومن قال بقوله أن الساحر یقتل إذا عمل 
بسحره" » وإنما تركه؛ لأن اليهود كانوا في عهد منه وذمة. 

قلت: أو تركه لما سلف في المنافقين. 


)١(‏ غير موجودة بالأصل» والمثبت من «الشفا». 

(۲) «الشفا» ۱۸۰/۲- ۱۸۳. 

(۴) «الصحاح» ۱ مادة (طبب). 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: لعله سقط: یرت ام ولائل أعوذ». 
(5) «تأويل مختلف الحدیث» ص ۲۱۰. 

(5) «المنتقيل» ۷/ ۰۱۱۷ 


س كتَابُ الجرْيَة وَالْمُوَادَعَةِ 

خاتمة : 

قال ابن التين: قول ابن شهاب هذا خلاف مذهب الفقهاء أنه یقتل 
وان كان مسلمّا» فکیف إذا كان من آهل الکتاب؟! واختلف هل تقبل 
توبته إذا قال: تبت؟ 

فقال مالك: لا تقبل. وقال الشافعي: تقبل”'". 

وفیه : أن السحر له حقيقة خلافًا لمن نفاه قال الداودي: ولیس في 
الحدیث أن الذي سحره كان من آهل العهد. 


3-32 7-9 همك 23 همل 


(1) المصدر السابق. 





الكلام عليه من وجوه 
آحدها 
هذا الحدیث آخرجه البخاري هنا عن عمرو بن خالد؛ وبعده 
بابواب في: الایمان") أيضًا في باب: السلام من الاسلام عن قتیبة. 
وفي: الأستتذان ۳ 





تنذان”" في باب: السلام للمعرفة وغیر المعرفة عن ابن 
يوسف قالوا کلهم: نا الليث» عن يزيد به» وأخرجه مسلم هناء عن 


3 





وابن رمح» عن يزيد به 
نيها: في التعريف برجاله. 

أما عبد الله بن عمرو والليث فتقدما. 

وأما أبو الخير (ع) فهو: مرئد بن عبد الله اليزني -بفتح المثناة تحت 
نم زاي نم نون- المصري التابعي» ويزن: بطن من حمير. روئ عن جمع 








() سباتي برقم (۲۸) باب: إفشاء السلام من الإسلام. 
250 سيأتي برقم (1۳۳۷) باب: السلام للمعرفة وغير المعرقة. 
۳ مسلم (۳۹) كتاب الایمان» باب: يبان تفاضل الإسلام رأي موارده أفضل. 





ا لما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


0- باب ما يُحْدَرُ مِنَ العَدْرٍ 


2 A FS سح سل‎ 0 


وَقَوْلِهِ تَعَالَىْ: وان پریدواً أن يحدعوك فانک حَسْبَكَ الله که 

7 قوله: #حكيمر» الآية [الانفال: 57]. 

۲ ح مديد لول بن مشیم دتا عبد اه ِن العلاء نزن 
ال« سمغت بسر بن عفد الث أنه مع أبا ذریس فال : سمغث عَوْفَ بْنَ مالك قال: 
تمت الب كك في عَرْوَةٍ تَبُوكَ وهو في ية من آم فقال: «اعدد سا بيْنَ يدي 
السَّاعَةَ : مزتي م قح بالیس وتان نیم حفاص الم نم 
احم امن حتّی يُعْطَى الرَجُل ما 3 وار یل انخطاء م فة ا يبن 

من العَرَبٍ الا دحل ل نم دنه هذَه تون ب م وَبَيْنَ بتي الأطْمَرٍ یرون 
وم تت تمانم ی تخت کل عَايَةٍ ْنَا عَشَرَ لفا» .[فتح ۱۳۷/۳۹" 
ثم ذكر فيه حديث عَوْفَ بْنَ مَالِكِ قَالَ: نیت ال يك في غَرْوَةَ بوك 


وَهْوَ في َة من دم فَقَالَ : اعدد سا بَيْنَ ید ټين يدي السَاعَة : مؤِيء َم كلح تب 


ال e‏ بر م در 
ET‏ تک وبين بي الأشقر نيرون يوك 
تخت تمانین اب تخت کل غاب انتا عَشَرَ آلفا». 

الشرح : 

هذا الحديث آخرجه آبو داود وأبن ٠‏ ماجه ۱ وفي إسناده ابن 
و بفتح الزای وبسر بن عبید الله بضم الباء واسکان السین المهملت 
ورواه ا بإدخال زيد بن واقد بين ابن زبر ويسر لكن رواه 


(۱) أبو داود (۵۰۰) وابن ماجه (8۰۲). 


)۲( (المعجم الکبیر» 4۰/۱۸ (۷۰). 





سب كتَابُ الجزيّة وَالْمُوَادَعَةِ ب ۳۷ 
أبو نعيم في «مستخرجه» عن الطبراني باسقاطه» وكذا الإسماعيلي. 

ول عنبك ان [الأنفال: 17] أي : کافيك ۳ 

وجميعًا : يقع على الجماعة وعلی الأثنين والواحد. قاله الداودي. 

والموتان -بضم المیم وسکون الواو- قال القزاز: هو الموت؛ 
وضبطه غیره بفتح المیم آیضّا: موتان الفواد |ذا كان بلیذا. قال ابن 
الجوزي: ویغلط بعض أصحاب الحدیث فيه فیقول : موتان موات 
بفتح المیم والواو» وحکی اللحياني في «نوادره": وقع في المال 
موتات وموات. 

قال اپن درستویه: وهما کثرة الموت والوباء. 

قال عياض : وضم المیم لغة بني تميم» وغیرهم یفتحها وهو آسم 
للطاعون» ووقع لابن السکن : (مواتتان)“ ولا وجه له هنا۳. 

و«فعَاس العَنّم) -بقاف مضمومة ثم عين مهملت ثم آلف» ثم صاد 
مهملة- شيء يأخذها في رءوسها تسیل منه آنوفها؛ لا پلبسها أن تموت 
منه» ومنه أخذ اا القتل على المکان وكذلك الدواب 
والقعص : موتها بسرعة» وقد قعصت الدابة فهي مقعوصة. 

قال في «الموعب»: هو داء يأخذ في الصدر كأنه یکسر العنق. 

وقال بعضهم: هو بالسین من القعس» وهو: آنتصاب الصلب 
واناه تو ا الور 


(۱) آنظر: «تفسير الطبري» 2774/5 والنحاس في «معاني القرآن» ۰۱۱۷/۳ 
(۲) في (ص۱): هو بیان. ۱ ۱ 

(۳) «مشارق الأنوار» ۳۹۰/۱ مادة (موت).. 

)٤(‏ «الصحاح» ۹۱۶/۳ (قعس)». 








س( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


والهذنة: أصلها السکون. یقال: هدن آهدن. فسمي الصلح على 
ترك القتال هدنة ومهادنة؛ لأنه سکون عن القتال بعد التحرك فیه. 

والاية : الراية كما سيأتى. قال الجواليقي : غاية وراية واحد؛ لأنها 
غاية المتبع إذا وقفت وقف تفت E‏ روزا مجهي غابة -بباء 
موحدة- وهي : الأجمةء شبه كثرة الرماح بالأجمت ذكره القاسم بن 
سلام!۲ قال الخطابي: هي (العَيْضّة)!'' واستعيرت للرايات ترفع 
لرساء الجيوش» وشبه ما يشرع معها من الرماح بالغابة ۳ وحمله 
على ما ذکره من الحساب مع مائة آلف وستون ألمًا. 

في الحدیث علامات النبوة وأن الغدر من آشراط الساعة» وفي الاية 
دلالة عصمة الشارع من مکر الخديعة طول أيامه ولیس ذلك لغیره؛ لقوله 
وواه یمک ین الاس [المائدة: 0۷] وقام الاجماع على عصمته في 
الرسالت وقد عصم من مکر الناس وغدرهم له. وهذه العلامات الذي 
آنذر بها قد ظهر کثیر منها والفتنة لم تزل في زمن عثمان -آعاذنا الله 
منها- وقد دعا ال أن لا یجعل بأس آمته بینهم» فمنعها*» فلم يزل 
الهرج إلى یوم القيامة. 


(1) «غریب الحدیث» ۲۵۵/۱. 

(؟) في الأصل: (الغضية) والصحیح ما أثبتناه من «أعلام الحدیث»» وغيضة جمعها 
غياض» وهي الشجر الملتف آنظر «النهاية فى غريب الحديث» ۳/ 507. 

)۳( «أعلام الحدیث» ۶۲ : 

)€( جزء من حدیث : «سألت ربي ثلاث خصال ...» وسبق تخریجه وقد رواه الطبراني 
۱ (۱۷۹) من حدیث علین. وقال الهيثمي في «المجمع» ۷ فيه 
آبو حذيفة الثعلب ولم آعرفه» وبقية رجاله ثقات. 


سے ڪتاب الجزيَة وَالمُوَادَعَة 
قوله : (وهو في قبة من آدم). جاء في ابي داود: قال عوف: یا رسول 
الله أدخل کلی قال : «کلك» قال عثمان بن أبي العاتكة» إنما قال: آدخل 
کار من صغر القبة"؟ وفي رواية عن عوف: وفسطاط المسلمین يومئذ 
في أرض يقال لها : الغوطة بمدينة يقال لها: دمشق'". 
سمعت النبي عد یقول: (ستصالحون الروم صلخا آمنّاء ثم تغزون آنتم 
وقد غزواء فتنصرون وتغنمون» ثم تنصرفون حتی تنزلوا مرج ذي تلول» 
فيرفع رجل من (أهل)”" الصلیب الصليبٌ» فيقول: غلب الصليب» 
فيغضب رجل من المسلمين فيقوم إليه فیدفعه فعند ذلك تغدر الروم 
ويجتمعون للملحمة فيأتون تحت ثمانين (راية)“ تحت كل راية آثنا 
عشر ألفاء فيثور المسلمون إلى أسلحتهم فيكرم الله تلك العصابة 
بالشهادة»””2 وعن ابن بسر مرفوعا : «بين الملحمة وفتح المدينة ست 
سنین » ویخرج الدجال فی السابعة). 
قال أبو داود: وهو أصح"", یعنی : من حديث معاد مرفوعا: 
(۱) أبو داود (۵۰۰۱) وقال المنذري في «مختصر السنن» ۲۸۱/۷ :)٤۸۳١(‏ عثمان 
فیه مقال. 
(۲) رواه أحمد ۰۲۵/۷ والبزار في «مسنده» ۱۷۲/۷ (۲۷2۲) والطبراني 1۲/۸ 
(۷۲). 
(۳) في الاصل: أصحابء والمثبت من مصدر التخریج. 
(4) في الأصل: غاية» والمثبت من مصدر التخریج. 
)0( أبو داود (T4۲)‏ وصححه الألباني في (صحیح آبي داود». 


«) أبو داود )٤۲۹١(‏ وقال المنذري في «المختصر» ٠١١ /٦‏ : فيه بقية بن الوليد وفيه 
مقال» وضعفه الألبانی فى «المشكاة» (05757). 


.»سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


«الملحمة الکبری وفتح القسطنطينية وخروج الدجال في سبعة 
آشهر (۱). 
ولابن دحية من حديث حذيفة مرفوعًا: «إن الله تعالین يرسل ملك 
الروم. وهو الخامس من آل هرقل يقال له: ضمارة» فيرغب إلى 
المهدي في الصلح. وذلك لظهور المسلمين على المشرکین فيصالحه 
إلى سبعة أعوام. فيضع عليهم الجزية عن يد وهم صاغرون. ولا يبقي 
لرومي حرمة ويكسر لهم الصلیب. ثم يرجع المسلمون إلى دمشق؛ 
فإذا هم كذلك إذا برجل من الروم قد التفت فرأی أبناء الروم وبناتهم 
في القیود. فرفع الصليب ورفع صوته وقال: ألا من كان يعبد 
الصليب فلینصره. فيقوم إليه رجل من المسلمين فيكسر الصليب» 
ويقول: الله أغلب وأعزء فحينئذ يغدرون. وهم أولى بالغدر يجتمع 
عند ذلك ملوك الروم خفية فيأتون إلى بلاد المسلمين وهم على غفلة 
مقيمون على الصلح. فيأتون إلى أنطاكية في أثني عشر ألف رایف 
تحت كل راية آثنا عشر ألقاء فعند ذلك يبعث المهدي إلى أهل الشام 
والحجاز واليمن والكوفة والبصرة والعراق يستنصر بهم فيبعث إليه 
امل الشرق أنه قد جاءنا عدو من خراسان شغلنا عنك. فيأتي إليه 
بعض آهل الكوفة والبصرة. فیخرج بهم إلى دمشق» وقد مکث الروم 
فيها آربعین يومًا یفسدون ویقتلون فینزل الله صبره على المسلمين» 
الحديث. 


( أبو داود (4۲۹۵) ورواه الترمذي (۰)۲۲۳۸ وقال: حسن لا نعرفه إلا من هذا 
ار وابن e‏ الحم ام بای الك تقار فد ااه 


.)۸۹۰( 








س كاب الجزية واللودعة صلب يب ببسم "4١‏ - 


وعند ابن مرجان بإسناد فيه ضعف عن حذيفة مرفوعًا : «إن دون أن 
تضع الحرب أوزارها خلالا سنا : أولها: موتي» ثم فتح بيت المقدس ثم 
فئتان دعواهما واحدة یقتل بعضهم بعضاء ثم يفيض المال حتی یعطی 
الرجل مائة دینار فیسخطها وموت کقعاص الفنم وغلام من بني 
الأصفر ينبت في اليوم کنبات الشهرء وفي الشهر کنبات السنة» قال 
اكا : «فیرغب فيه قومه فیملکونه ویقولون: نرجو أن يرد بك علینا 
ملکنا» الحدیث. 


59> نت ©ه> ن 2-5 كمال 


س٤‏ اسمس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


7- باب كيف يُنْبَذْ العهد الی أَهْلٍ العَهَدِ؟ 


وقول تمالی: ورتا ا ين تور حِبَاتَهُ یذ لهد عل 

سوك 6 [الأنفال: 0۸[ 

۷- حََدَّثَنَا أَبُو اليَمَانِء غیت شْعَيْبُء عن الزُّهْرِيٌ أَخْبَرنَا یذ بن 
عَبْدٍ الرحْمَنء أنَّ آبا هْرَيْرةَ قَالَ: بَعنَبِي بو بكر 5ه فیمن يُوَذْنُ یوم لخر بمنی: 
لا مغ العام مشرك, ولا تطوف بالْبَيْتِ غزیان. 00 
قیل: الأكبرء من ن أجل قول النّاس: اج الأضعَرٌ. نب بو بكر إِلَى الاس في ذَلِكَ 
الَامء لم يح عَامَ حَجَةٍ الداع الذي حَمّ فيه النّبِيُ عد م مُشرك. [ انظر : ۳۹۹- 
مسلم: ۱۳:۷- فتح ۲۷۹/۲] 

ثم ساق حدیث ابي هُرَيْرَةَ 4 قال: بني أَبُو ڪر فیمن یود یم 
النَخْرِ بونی : أن لا یج بَعْدَ العام مرك 

الحدیث. حي و الحم وان خرن تبْذَ بو بکر ای النّاسٍ في 
لک الام َل یَحج ج مشر عام حجة ة الوَداع. 

ويأتي في المغازي والتفسیر"" وذکره آبو مسعود وابن عساکر في 
مسند أبي بکر» وخلف في مسند أبي هريرة' '". 

ومعنى الآية: فانبذ إليهم عهدهم الذي عاهدتهم عليه. 

وقال الأزهري : معناه: إذا هادنت قومًا فعلمت بهم النقض فلا ترفع 
بهم سابقًا إلى النقض» حتی تلقي إليهم آنك نقضت العهد» فیکونوا في 


)١(‏ سلف برقم (۱۱۲۲) باب: لا یطوف بالبیت عریان ولا يحج مشرك ويأتي برقم 
۲ ) باب : حج أبي بكر بالناس» وبرقم (5566) باب : قوله: يخا في 
الاتض ا آقبرکه. 

(۲) ورد بهامش الاصل ما نصه : والمزي في «آطرافه» في المسندین جميعًا. 


سح کتاب الجزيّة وَالْمُوَادَعَةِ (mm‏ 

.= 5 و )0 

وقوله: (يَوْمُ الحَجّ الأكْبَرِ يَوْمٌ النخر)» هو قول مالك وجماعة من 
الفقهاء وقيل : يوم عرفة. 

وقوله: (وإنما قيل الأكبر لأجل قول الناس: الحج الأصغر) قال 
الداودي: يعني العمرة. وقيل: نما قيل له الأكبر؛ لأن الناس كانوا 
في الجاهلية يقفون بعرفة» وتقف قريش بالمزدلفة؛ لأنهم كانوا 
يقولون: لا نخرج من الحرم» فاذا كان صلاة الفجر يوم النحر وليلة 
النحر أجتمعوا كلهم بالمزدلفةء فقيل له: الحج الأكبر؛ لاجتماع 
الأكبر فيه. 

قال ابن بطال: حجة الأول ما قصه أبو هريرة ونادئ به في الموسم؛ 
عن الصديق» عن رسول الله ييه أن يوم الحج يوم النحرء وأما جهة النظر 
فيوم النحر يعظمه أهل الحج وسائر المسلمين بالتلبية. وفيه صلاة العيد 
والنحر بالتكبير» ألا ترئ قوله : «آي يوم هذا؟» فجعل له حرمة على سائر 
الأيام كحرمة الشهر على سائر الشهورء والبلد على سائر البلاد". 

قام الإجماع علئ أن للإمام نبذ عهد من يخاف خيانته وغدره 
بالحرب بعد أن يعلمه بذلك» وقيل: إن هذه الآية نزلت في قريظة؛ 
لأنهم ظاهروا المشركين على حرب رسول الله بي ونقضوا العهد". 
أعلمهم أنك قد حاربتهم حتی يصيروا مثلك في العلم. 
(۱) «تهذيب اللغة» ۳۹۶/۶ مادة (نبذ). 
(۲) (شرح ابن بطال» ۵/ ۰۳۱۱ 
(۳) آنظر: «تفسیر الطبري» 5/ ۲۷۲ (۱۲۳1) عن مجاهد. 


ع٤‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحيج سے 
قال المهلب: وإنما خشي ال من المشركين عند الطواف بالبيت 
خيانتهم» ولم يمن مکرهم. فأراد الله تعالی أن يطهر البيت من 
نجاستهم؛ لقوله: اما المشركرت خن قلا يقرا امد الحرم بند 
امهم مدا [التوبة: ۲۸] وأراد تتظیف البیت ممن كان يطوف عریائا. 
وفيه: دليل أن حجة الصديق أين بكر بالناس كانت حجة الاسلام؛ 
لأنه وقف بعرفة ووقف في ذي الحجة» والوقوف بعرفة بنص قوله تعالی : 
كه ROE RO‏ أفساض لاش [البقرة: ]۱۹٩‏ يعني : طوائف 
العرب» وقد أتفق أهل السير أن العرب كانت تفترق فرقتين» فرقة 
تقف بعرفة» وكانت قريش تقف بالمشعر الحرام وتقول: نحن 
الحمس ولا نعظم غير الحرم» فاذا كان يوم النحر آجتمعت القبائل 
كلها بمنئ» وهو يوم الأجتماع الأكبرء وقد أسلفنا آجتماعهم 
بالمزدلفة أيضًا. 


5ه I&X‏ همل 


سس کتاب الجريّة وَالْمُوَادَعَةَ 


5 0 00 
۷- باب إثم مَنْ عَاهَدَ ثم غَدَرَ 


وَقَوْلِهِ تعالی : ایت عمدت مث م سوت عَهْدَهُمَ في 
A‏ 


9 07 وهم لا قوت © * [الأنفال: ۵7]. 

۳۷۸- حَدَثََا تبه بخ سَعِيدِء دنا جَريڙء عن الأغمشء عَنْ عَبه الله ِن 
ره عن مَدزوق» عن عبد هنن عفرو رضي الله عنهما قال: قال سول الله کا : 
رب خلال من ك فيه كَانَ مُنَافِمَا خَالِصًا: مَنْ ِذَا حَدََتَ کب وَإِذَا وَعَدَ 
أخلف ٠‏ وا امه هنن خاسع جر ون كانت فيه بل کت 


خر چم 


فيه خَصْلَةٌ من الاق حتّی يَدَعَهَا». [انظر: ۲4- مسلم: 0۸- فتح ۲۷۹/1] 
۵ -حدکنا مد بن كَبيِء أَخبَنا سَفْيَانُء عن الأغمَشء عَنْ إبَْاهِيم لبم 
عن أبيهء عن علي 4ه قَالَ ما تن الي إلا لوا في هه الشجيقة. 
قال اي : «المَدیَة و 2 بیْن عایر إلى كَذَاء فَمَنْ أَحْدَتَ حَدَنَا آو آوی 
میا فَعَلَيْهِ لَعْنَة الله اماك وا آجمیین. لا يبل مِنْهُ عذل و 
صَرْفْء وَذْمَةٌ المُسْلِمِينَ وَاحدة یسعی بها اه من أَخْثَرَ مُسْلِما فَعَلَيْه 
عة الله وَالْمَلَائِكَةٍ وَالنَّاسِ أَجْمَعِينَ» لا بقل مِنْهُ صَرّف ولا عذل. وَمَنْ وَالَى 
ما رذن ماليو هه الله وَالْمََائِكَةٍوَالنَّاسٍ آجممین لا يبل من 
صرف و عَدْل». [انظر: ۱۱۱- مسلم: ۱۳۷۰- فتح /۲۷۹] 
۰- قال أبُو 
يهء عن أي هُرَيْرَةَ ذه قال: کیت أن ثم ذا ‏ نجتبوا دینازا ولا دِزْهَمًا؟ فقیل له 


۱ ع 


61 


بو مُوسَى: : دتتا ون 7 بن اا حَدَثَنَا إِسْحَاقٌ بن سعید ۰ عن 


13 
سم 


2 
2 


یف ترى ذَلِكَ کائتا یا با مویرة؟ قال: إِيْ وَالَذِي تفس أي هرنرة لاهن قول 
الصَادق الضدوق. قَالُوا ع ال قال: فنتهك مه الله وَذْمَةُ وَسُولِهِ ل فیشْدٌ الله 


كك قُلُوبَ أَهْلٍ للم فَيَمْتَعُونَ ما في في آندیهم. [فتح ۲۸۰/۲] 


س( سے لتوضيج س الجامع سم مت 
من کبار الصحابة منهم : آبو آیوب, وعبد الله بن عمرو» وعنه خلق من 
التابعين منهم: يزيد بن أبي حبيب» وابن شُماسة» ضبطه النووي بخطه 
بضم الشین. 


ابن پونس: کان مقتي أهل مصره وکان مت العزیزبن مروان 
3 











یحضره مات سنة 
وآما الراوي عنه فهو: الإمام البارع المتقن أبو رجاء يزيد (ع) بن 
أبي حبيب. واسم أبي حبيب: سويد المصري التابعي» مول شريك بن 
الطفيل من الازد. وقیل: غيره» وكان نوبيا من أهل دمقلة» سمع 
عبد الله بن الحارث بن جزءء وأبا الطفيل الصحابیین. وعنه الأعلام: 
سلیمان اليمي وغیره. 
قَالَ ابن يونس : كان مفتي أهل مصر في زمانه» وکان حليمًا عاقلا 
وهو أول من أظهر العلم والفقه والكلام بالحلال والحرام» وكانوا قبل 
ذْلِكَ إنما يتحدثون في الفتن والملاحمء وكان يزيد أحد الثلاثة الذين 
جعل إليهم عمر بن عبد العزيز الفتوئ بمصر. 
الليث بن سعد: يزيد سيدنا وعالمناء ولد سئة ثلاث وخمسين» 

















ومات سنة ثمان وعشرين ومائة» وجلالته وامامته وتوثيقه مجمع 
عل 

وأما الراوي عنه فهو أبو الحسن (خ ق) عمرو بن خالد بن فروخ بن 
سعيد بن عبد الرحمن بن واقد بن ثابت بن عبد الله الحرّاني. سكن مصر؛ 





() أنظر: «الجرح والتعديلة ۲۹۹/۸ (۰6۱۳۸۰ «تهذيب الكماله ۳۵۷/۲۷ 
(۰0۸6۰ سیر أعلام البلاء» 4/ 184 (۰6۱۰۵ «تذكرة الحفاظ» ۱۷۳/۱ 

0 أنظر: «التاريخ الكبير» ۳۹۹/۸ (۳۲۲۹)ء «الجرح والعدیل؛ ۲۹۷/۹ (۱۱۲۳). 
«الثقات» ۰۵4۳/۵ «تهذيب الکمال» ۱۰۲/۳۲ (3410): و«السير» ۰۱۳۱/۹ 








بو( التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


فيه حديث عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرو: «أَرْبعُ جلال مَنْ كُنَّ فِيه كَانَ اف 
خالصّا». وسلف فى الایمان()." 

وحديث عَلِيٌ : امن حرم ما ْنَ یر ..إلى آخره» سلف في الحج. 

وال اوس : کا مایم بی القَاسِمِء تتا إِسْحَاقٌ بْنْ سمي عَنْ 
بيه » عَنْ أبي هريره تفه 4 قَالَ : : کیت آَم دا لم توا دِينارًا ولا دِرْهَمًا؟ 


لوز 
۰ 


اسن 


۳ 


لَه : : وگیف تری ذلك گاا قال : إِيْ وَالَّذِي تفس آبي هیر ده ڪن 
زل شاوی توق الوا عم ۲25 قال : : كهك دة الله وَدْمّةُ رَسُوَلِهِ 
لش فيشد الله قوب أَهْلٍ زیت يَمْتَعُونَ ما في أَيْدِيهِمْ. 

وهذا التعلیق کذلك في آکثر نسخ الصحیح؛ وقاله أيضًا أصحاب 
الأطراف والاسماعيلي والحميدي في «جمعه)”'"' وأبو نعیم. 

وفي بعض النسخ : حدئنا آبو موسیل. وهو من أفراده. 

فصل : 

(الخلال) : الخصال جمع خلة. وفي فلان خلة حسنة أو قبيحة. قال 
المهلب : ویحتمل أن تکون هذه الخلال إذا كانت ذ في رجل آشتملت علی 
ره ا یا بحاله» 
لا على أنه منافق كافر» وفي السنة نظائر لهذا کثيرة من الحکم بالاغلب. 

ومعنی : «ذا خاصَم فر مال عن الحق(. 

قوله في حديث علي : ( «یسْمَی ها أَدْنَاهُمْ) ) قال الداودي يعني 
(۱) سلف برقم (۳۶) باب: علامة المنافق. 


(۲) «الجمع بين الصحیحین» ۰۲۱۱/۳ 
(۳) «الصحاح» ۷۷۸/۲ مادة (فجر). 


سے كتَابُ الجريَة وَالْمُوَادَعَةِ ۷ 
والامر في ذلك إلى الامام» وهذا قول مالك. 

وقوله : ( «وَمَنْ وَالَى فَوْمًا عير إِذْنِ مَوَالِيده ) قال الداودي: قال : في 
غير هذا الموضع : «من تولیم»( قال : وآراه هو المحفوظ؛ لانه نهین 
عن بیع الولاء وهبته. 

فصل : 

قوله في حديث أبي هريرة : (تنتهك ذمة الله وذمة رسوله). أي (تتأول 
بما لا يحل)”" ويجار عليهم. 

والغدر حرام بالمؤمن وأهل الذمة» وفاعله مستحق لاسم النفاق 
واللعنة المذكورة من الله وملائكته والناس أجمعين. ودل حديث أبى 
هريرة علی أن الغدر بالذمة ممتنع أيضّاء؛ آلا ترئ ما آوصی به ات 
من الذمة والوفاء بها لأهلها من أجل أنها معاش المسلمين ورزق 
عيالهم ثم أعلمهم بهذا الحديث أنهم متئ ظلموا منعوا ما في أيديهم 
واشتدوا وحاربوا وأعادوا الفتنة وخلعوا ربقة الذمة» فلم يجد 
المسلمون درهمّا. فضاقت أحوالهم وساءت. 

وفيه: علامة من علامات النبوة. 

ولما ذكر الحميدي هذا الخديث في أفراد البخاري قال: قد أخرج 
مسلم معناه بلفظ آخر وجب تفريقه وإلا فهو في المعنى متفق عليه" ". 
( سبق برقم (۱۸۷۰) كتاب: فضائل المدينة» باب: حرم المدينة. 


0 في (ص۱): يتناول ما لا يحل. 
() «الجمع بين الصحيحين» ۰۲۱۱/۳ 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم ذکر حديث زهیر بن معاوية» عن سهيل» عن آبیه» عن آبي هريرة 
مرفوعا: «منعت العراق درهمها وقفيزهاء ومنعت الشام مدها ودینارها 
ومنعت مصر آردبها ودینارها وعدتم من حيث بدآتم» وذکر آبو داود 
هذه اللفظة الأخيرة ثم قال: قاله زهیر ثلاث مرات"". 

وفي معن «منعت العراق» إلى آخره قولان : 

آحدهما: أن آهلها أسلموا فسقطت عنهم الجزية» وآنکره ابن 
الجوزي وقال : هذا إخبار عن جتماع الكل في الاسلام قال : ولیس هو 
بشيء؟ واستدل بحديث: «كيف أنتم إذا لم تحتبوا دینازا ولا درهمّا» 
وأشهرهما أن معناه أن العجم والروم مستولون على البلاد في آخر 
الزمان» فیمنعون حصول ذلك للمسلمین "۳ 

ورواية مسلم عن جابر مبينة : «يوشك آهل العراق ألا يجيء إليهم قفیز 
ولا درهم) قلنا : من أين ذاك؟ قال : «من قبل العجم یمنعون ذف 


کی م وکو لوب کی یج 
ZN‏ 2 ارحص 


)١(‏ أبو داود (7076) وقد رواه مسلم (۲۸۹۲) كتاب: الفتن» باب: لا تقوم الساعة 
حتئ يحسر الفرات عن جبل من ذهب. 
والقفيز: مكيال أهل العراق» وهو ثمانية مكاكيك» والمدي: مكيال أهل الشامء 
والاردب لأهل مصر. «النهاية» ۰۱۰/۱ .٠١/٤‏ 
وقوله: «وعدتم من حيث بدأتم» هو بمعنى الحديث الآخر: «بدأ الإسلام غريًا 
وسيعود كما بدأ). 

(5) ذكره النووي في «شرح مسلم» ۰۲۰/۱۸ 

(۳) مسلم (۲۹۱۳) كتاب : الفتن» باب: لا تقوم الساعة حتئ يمر الرجل بقبر الرجل .. 
وذكر النووي في «شرحه عل صحيح مسلم» ۲۰/۱۸ أقوالا في سبب المنع فقال: 
لأنهم يرتدون في آخر الزمان فيمنعون الزكاة» وقيل: إن الكفار الذين عليهم 
الجزية تقوی شوكتهم. 


س كلب ية ونود بيخ 00744 
۸- باب 


۸۱- دتا عَبِدَانُء أخير تا ابو عَمْرَةَ قال: سَمفث ث الْأَعْمَشٌ قال : NE‏ 


وانل: شهذت صِفْينَ؟ قَالَ: َعَم فسمغث سَهْلَ بْنَ خنیب يَقُولُ أَنَّهِمُوا رَأَيَكُمء 
ريثي یوم بي جندل ولز اسيع أن رد آفر الب يِه رنه , وما وَضَعْنًا أَسْيَاقَنا 
علی عواتقتا لأر يُفْظِعْنا إلا أسَهَلة با إلى ۳ غرف 4 غَيْرِ أَْرنا هذا. [4189: ٤٤۸٤ء‏ 

۸- مسلم: ۱۷۸۵- فتح ۸۱/1[ 
۸۷۲- دتتا عد الله بن مي حَدَثَنَا یی بُ آدمء حَدَثَنَا يَزِيدُ بْنُ عبد 
یز عَنْ آپیه» حَدَّثَنَا خبیب بْنُ بي ابت قال: حَدَتَنِي ابو وانل قال: كُنّا بصفین. 
ه فقام سَهل بْنُ نیب فَقَال: یه التاسْ. آتهموا سکم ن کنا مَعَ وَسُولٍ ٠‏ کل 


لت 


تزع الحديّةء ولو ری قتَالّا ال , فجاء مر بی الَْطَابٍ فَقَالَ: : يا زشول اللهء ألشتا 


مله 


على الق وَهُمْ علی الباطل؟ فقال : «بلی». فقال: یس قَنْلَانَا في الجن قثلافم في 
النّارِ؟ قال: «یلی». قال: : قعل ما ُغطي الذَنِية في دِينِنًا؟ اترجغ ۲ کم الله ینتا 
وَيَِنَهُ؟ فقال: «ابْنَ الحَطاب ا سول الى ولق يُضَيّعَنِي الله أَيَدَا». فَانْطْلَقَ 
مر ای أي بكر فقال [ له مغل ما قال ی ده فقال : إِنَهَ وَسُولَ الله وَلَنْ یی 
اله با قرلا سور الفتحء > فَقَوَأَهَا ول الله علا کی على عم ا آخرهاء فقال 
عمَر: يَا سول الله» اوق هُوَ؟ قال: «نْعم». [انظر: ۳۱۸۱- مسلم: ۱۷۸۵- فتح 1 /181] 

۸۲- حَدَثَنَا قُتَِبَةُ بل سَعِيدِء حَدََّنَا حاِمء عن هِشَّام بن غزوةء عَنْ آبیه» عَنْ 
ی دص رس عفد 
قُرَيْشء إِذْ عَاهَدُوا زشول اله يك وتوم مع أبيهاء , فَاسْتَفْكَتْ سول الله يِه فقالث: 
یا وول ال إن مي قدمث ڪي وَهْيَ رأة أقَصله؟ قال: : عم صلیها». 
[ انظر: - مسلم: ۳ فتح ۲۸۱/۲] 


8. 


دنا دان كنا أت و حمر -آي: بالحاء والزاي- سيف 
الاغمش. سَأَلْتٌ آبا وَائِل: أشَهِدْتَ صفین؟ قَالَ: نع وسمعت 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
سَهْلَ بْنَ حتف یقول: أَنّهِمُوا ریک 

ثم ساقه من حديث آبي وائل وفیه : آتهموا آنفسکم.. الحدیث. 

ويأتي في التفسیر في سورة الفتح". 

وحديث أَسْمَاءَ ابنة أبي بجر قَالَتْ : قَدِمَتْ ڪل امي وَهْيَ مُشْرِكَةٌ في 
عَهْدٍ فُرَيْشِ. وفي آخره: انَعَمْ صلیها». وسلف في الهبة. 

وغرض البخاري بهذا الباب أن يعرفك أن الصبر على المفاتن 
والصلة للقاطع أقطع للفتنة وأحمد عاقبت فكأنه قال: باب الصبر 
على أذى الفاتنين وعاقبة الصابرین ألا ترئ أنه اك أخذ يوم 
الحديبية في قتال المشركين بالصبر لهم والوقوع تحت الدنية التي ظنها 
عمر في الدین» وكان ذلك الصبر واللين الذي فهمه الشارع عن ربه 
في و " الناقة على التوجه أفضل عاقبة في الدنيا والآخرة من 
القتال لهم وفتح مكة على ذلك الحنق الذي نال المسلمين من 
تحکمهم علی رسول الله بي فكان عاقبة صبره ولينه لهم أن أدخلهم 
الله في الإسلام» وأوجب لهم أجرهم في الآخرة» ألا تری قوله: 
«لأن يهدي الله بك رجلا واحدًا خير لك من حمر النعم»" فكيف 
بأهل مكة أجمعين» وهم الذين كانوا أئمة العرب وسادة الناس». 
وبدخولهم دخلت العرب في دين الله أفواجًا. 

ففيه : أن صلة المقاطع أنجع في سياسة النفوس وأحمد عاقبة. وعلی 
مثل هذا المعنی دل حديث أسماء في صلة آمها وهي مشركة. 


.)58454( سيأتي برقم‎ )١( 

۳( في (ص ۱) نزول. 

(۳) جزء من حدیث «لأعطين الراية غدًا ...» وقد سلف برقم (۲۹۶۲) كتاب : الجهاد؛ 
باب : دعاء النبى الناس إلى الاسلام. 


سد كاب الجرْيِة وَالْمُوَادَعَةٍ اه 

وفي حدیث سهل بن حنيف الدلالة البينة أنه اث8 كان يدير كثيرًا من 
حروبه بحسب ما یحضره من الرأي مما الأغلب عنده أنه من الصواب 
وان كان الله قد كان عهد إليه في جواز الصلح في مثل الحال التي 
صالحهم عليها عهدّاء فمن ذلك الرأي کان لولا ذلك لما كان عمر 
وسهل بن حنيف ومن كان ينكر الصلح ويرئ قتال القوم أصلح في 
التدبير والرأي لينكروا ذلك ويؤثروا آراءهم بالقتال علئ تركه لو كان 
عندهم أنه عن أمر الله تعالی نبيه» ولكنه كان عندهم أنه رأي من 
النبي َء وإبقاء على من معه من الصحابة؛ لقلة عددهم وكثرة عدد 
الک 


وكان عمر والذين يرون قتال القوم بحسن بصائرهم وجميل نياتهم 
في الاسلام» إذ كانوا هل الحق والمشركون أهل الباطل» يرون أن 
الحق لا یعلوه باطل » لاسيما عدد الله ورسوله ولیهم فآیدهم فعظم 
لذلك عليهم الأنحطاط إلى الصلح ورأوه ومتا في الدين. 

وكان اك أعلم بما تؤدي إليه عاقبة ذلك الصلح منهم مما هو أجدى 
على الاسلام وأهله نفعًاء وأن الله أوحئ إليه الأمر بترك قتال القوم؛ لأن 
ذلك اسك فن الزاي: 


وفيه : الدلالة الواضحة على أن لأهل العلم الاجتهاد في النوازل في 
دينهم بما لا نص فيه من كتاب ولا سنة» وذلك أن الذين آنکروا الصلح 
يوم أبي جندل أنكروه أجتهادًا منهم» والشارع بحضرتهم يعلم ذلك من 
أمرهم» فلم ينههم عن القول بما أدئ إليه أجتهادهم» وان كان قد عرفهم 
خطأ رأيهم وصواب رأيه. ولو كان الأجتهاد خطأ كان حريًا ات أن يتقدم 
ال بالنهي عن القول عما آداه الیه آجتهادهم اش النهي. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفیه أيضًا: أن المجتهد عند نفسه مما يدرك بالاستنباط لا تبعة عليه 
فيما بينه وبين الله (خطأ)”'' إن كان منه في أجتهاده إذا كان آجتهاده علی 
أصل» وكان من أهله؛ لأنه الكل لم یوتم عمر ومن أنكر الصلح 
والمعاني التي جرت بينهم في كتاب الصلح مما كان خلافا لرأي 
رسول الله كله وان كانوا في ذلك مذنبين لأمرهم بالتوبة» ولكنهم 
كانوا على أجتهادهم مأجورين» ولو كان الصواب فيما رآه اث 
وذلك نظير قوله اكلا: «إذا أجتهد الحاكم فأخطأ فله آجر»۲۲ وسيأتي 
زيادة فيه في كتاب الاعتصام إن شاء الله تعالی. 

وقول عمر: (أليس قتلانا في الجنة) إل آخر هذه المراجعة هي التي 
قال فيها عمر في حديث مالك : نزرت رسول الله كل [ثلاث ا 
(كل ذلك) لا يجيبك”*. 

قال المهلب: قوله: (انّهِمُوا رَأَيَكُمْ). يعني : في هذا القتال يعظ 
الفريقين؛ لأن كل فريق منهما يقاتل على رأي يراه واجتهاد يجتهده» 
ال الهم هل > ھا ایک را ارد :في )لاسام اراک 
برأي رآیتموم. فلو كان الرأي یقضی به لقضيت برد أبي جندل برد أمر 
Lc‏ لاخر مر ری إليهم من فر 
عنهم إلى رسول الله به من المسلمين» فخرج آبو جندل یستغیث یجر 


(۱) من (ص۱). 

(۲) سيأتي برقم (۷۳۵۲) باب: أجر الحاکم إذا أجتهد فأصاب أو أخطأ. 
(۳) من «اليونينية» ۰۱۲۱/۵ 

.)١ص( من‎ )٤( 

(5) سيأتي برقم (4۱۷۷) كتاب: المغازي» باب غزوة الحديبية. 


سح کتاب الجريَة وَالْمُوَادَعَةَ 
قيوده» وکان قد عذب على الاسلام» فقال سهیل والد أبي جندل: هذا 
إلى المشرکین (وأنا منكم)”'' (وترون)"" ما لقيته من العذاب في الله. 

وقام سهيل إلى ابنه بحجر فكسر فمه فغارت نفوس المسلمين 

وكذلك قال سهل: ولو أستطيع أن أرد أمر رسول الله كيل لرددته. 

وقوله: (وَضَعْنَا سيُوفَنَا) يعني : ما جردناها في الله لأمر فظيع علينا 
عظيم إلا أسهلت بنا سيوفنا وأفضت بنا إلى السهل من أمرنا من غير هذا 
الأمر. يعني : أمر الفتنة التي وقعت بين المسلمين في صدر الإسلام» 
المسلمين» فنزع السيف أولئ من سله في الفتنة0". 

فصل : 

قوله: رقا يْفْظِعْنَا). قال ابن فارس فظع وأفظع لفتان* 
ومعناه لاأمر ات و اللو : بر وفيها التخفيف والتشديد كما 
سات 


)۱( من (ص۱). 

(۲) في الأصول:. ویروی» والمثبت ما یقتضیه السیاق. 

۳( «شرح ابن بطال» ۵/ ۳۱۳- ۹5 ۳. 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: الذي قاله ابن فارس : في اللازم لا في المتعدي؛ 
وهو هنا متعذ فلا يجوز فيه إلا الرباعي» فاعلمه» والله آعلم. 

(ه) «مجمل اللغة» ۷۲۳/۲ مادة: (فظع). 

() «معجم البلدان» ۲۲۹/۲- ۲۳۰. . 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


ع 


وأنكر أبو جعفر النحاس التشديدء وقال: لم يقل به أحد من آهل 
اللغة. 

فصل : 
مدرك بن عبید بن عمر بن (مخزوم)”". 


2 حك 2-3 همل کم 


(۱) «معانى القرآن» .٤۹۳ /٦‏ 
زفق في (ص۱): مجذوم. 


س کتاب الجرية وَالْمْوَادَعَدَ 
4- باب المُصالحة علی ثلانة أي 
ده لك م 4۵ 
او وفت 0 
4- حََدَّتَنَا امد : إن تهات إن عکیم, عند تتا شریخ بْنُ مسلمةء حَدَثَنا 


NTP 


إثراهِيم بی وشف بن أي إِسْحَاقَ قال: + حلتني ايء عن اي اسخاق قال: : حَدَثَنِي 
لام ڪه أن المع اة ا آرد آن یفتمر أَْسَرَ إلى أل مَك يَسَْذِنهُْ یینخل مک 
قاشترطوا لَه أن لا قیم بها إلا ثلات لَيَالِء لا یذخلها 1 بجْلبّان الشلاحء 
ولا یذغو مِنْهُمْ آحذاء قال: فَاَحَدَ يكثّبُ الشّرط یه ينهم علي بن اي طَالِبِء فَكَتَبَ: 
هذا ما قَاضَئ عَلَيْهِ نَحَمّدٌ سول الله. فَقَانُوا: و عَلِمْنًا نك ر َسُولَ الله ] تَمتَغكَ 
وَلبَايَعْنَاكَء ولکن اکنْب: هذا ما قاضی عَلَيْهِ نَحَمّدُ بْنُ عبد الله. فَمَالَ: «آنا والله 


مُحَمَدُ بْنُ عَبْدٍ الله وَأَنا والله رَسُولُ الله». قال: ا يكشت قال: فَقَالَ لِعلي: 


2 
۳ 


«امح ل له ». فقال عَلي: والله لا احا با قال: يت قال: را یاه» 


2 


فَمَحَاهُ لني 06 يي بِيَدِهء قَلَمَا َل وَمَضَى الام ۳ علا مَالوا: : مر صاحیك 
فلیزتل. فذگر لك لرسول الله اء فقَال: + «نعم» ثم َه ثم أزتحل. [انظر: ۱۷۸۱- مسلم: 


۳- فتح ۱۳۸۳/۹" 


8 


بحت 


اما 
۳5 
۷ 


کک البَرَاءِ أنه له لما 
lS‏ لحدیث. 

وسلف في الصلح آطول منه"" ون ها سفاه ف اکر الرؤايات: 
إنما مضل على أن يعتمرء فإن صده أحد قاتله فرع ناقته.. الحدیث. 
فأتاه عروة بن مسعودء ثم رجل من كنانة» ثم مكرزء ثم سهيل كما 
سلف» نبه عليه ابن التين. 


یر أرْسَلَ ی أَهْلٍ مک 


(۱) سلف برقم (۲۹۹) باب: كيف یکتب هذا ما صالح فلان بن فلان. 


کس کد رن ۳[ 


روی عن الليث وغيره من الاعلام؛ وعنه البخاري وغيره من الاعلام» 
وروی ابن ماجه عن رجل عنه. قَالَ: أبو حاتم صدوق. 


وقال احمد ین عبد ا هو ثبت چ مات بعصر سنة تبع وهشرین 





الوجه الثالث: 

هذا الاسناد كله مصریون أعلام وهو من لطائف الاسناد. 

الرابع : 

في فقه الحديث» وقد سلف في الباب قبله. «وتطعم؛ بضم أوله؛ 
لأن ماضيه رباعي؛ وفيه: الحث عَلَىْ مكارم الأخلاق والجودء 
وخفض الجناح للمسلمين والتواضع؛ ورؤية حرمات المزمنین؛ 
وإفشاء شعار هزه الأمة وهو السلام» وأما الكافر فلا يبدأ بالسلام؟ 
للنهي عنه في «الصحيح»؛ كما ستعمله في موضعه؛ وقيل: ليس شيء 
اجلب للمحبة واثبت للمودة واسل للسخائم» وأئقی للجرائم من 
إطعام الطعام» وإفشاء السلام. 








1 أنظر: «التاريخ الکیر» ۲۵6۲(۳۲۷/۹) ودالثقات» لابن حبان ۰4۸۵/۸ همعرقة 
الثقات؟ ۰۱۷۹/۲ واتهذيب الكمال؟ 3۰۱/۲۱ (۰68۳93 «سیر أعلام النبلاء؛ 
(r tv‏ 

290 أنظر ترجمته في: «التاريخ الكبيرء ۳۲۸/۷ (198۳: و«المجروحين؛ لابن حیان 
۷ وقال: كان ممن يروي الموضوعات عن الاثبات حتئ يسبق إلى القلب 
أنه كان المتعمد لها من غير أن پدلس, كلبه احمد بن حنبل: ویحیل بن معين. 
وقال ابن حجر في «النظريب» (۰۲۱): متروك» ورماء وكبع بالکذب. 


التوضیح لشرح الجامع الصحيح س 
وقوله : (فاشترطوا عليه ألا يقيم بها الا ثلاث لیال) هو ما ترجم له 
والمراد (بأیامها) ۳" وإنما قاضاهم على ذلك؛ لأنها ليست بمقام» وهي 
داخلة في حکم السفر وقصر الصلاة فیها. 
وفیه : الوفاء بالشرط والمطالبة بما وقع عليه العقود كما سلف في 
موضعه. 


2 ®3 و همف د چچ 


(۱) في (ص۱): بابائها. 


سد حتاب الجرية وَالْمُوَادَعَةٍ 
۰- باب المُوَادَعَة مِنْ غَيْرْ وَفتِ 
وقوله ال 5 كنلا: فکمه ما أَقَوَكُمْ الله به» 


هذا الحدیث سلف. ولیس في آمر المهادنة حد عند أهل العلم 
لا يجوز غيره» وانما ذلك عليل حسب الحاجة» والاجتهاد فى ذلك 
: 6 ء۶ ۶ 
(إلى الإمام"'' وأهل الرأي. 


IRIS SRS‏ تبسن 


( من (ص۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۳- باب طرح حیِف الُشرچین في البر 


ولا يُوْحَذّ لها تَمَنْ 


ا 


۵-- حَدَثَنَا عَبْدَانُ بْنُ عُثْمَانَ قال: تن آي ؛ عَنْ شغبة» عن أي (شحاق؛ 
عَنْ عَمْرِو بن مَيْمُونِء عَنْ عَبد الله ذيه قا قَالَ: بيا رول الله ية ساجد وَحَوْلَهُ تاس 
ب فا من أشن ا باعلا ب آي تقو يل جي قلق على هر 
لسن م رَأْسَهُ حتی جاءث فاطمةٌ عَلَيْهَا السلام فَأَخَدَتْ من طَهْرِهِء 
ودع علی من صَنَعْ ذلك فقال لب ة. «اللَّهُمّ عَلیک الملا ین فیس 
ی که جل منم نابز وب تم رف 


و 


| و وا لت أؤ: ی بْنَ خلف». فلقَد مذ هم قتلوا يَومَ یذ 


2 


لو يب أن او أبي- فيه كن رجلا طخت » فلا جذوه تقطعث اوضاله 
قبل أَنْ يُلقَى في البثر. [انظر: ۲2۰- مسلم: ۱۷۹۶- فتح ۲۸۲/۲] 
ذکر فيه حديث عبد الله بن مسعود السالف في الطهارة بفوائده. 
وفي طرح جيفهم في البثر دلالة على جواز المثلة بهم إذا ماتواء 
فإنهم جرروا أمية بن خلف -أو أبيّا- كما في البخاري» والصحيح أمية. 
وأما آبي فقتله النبي 5 بيده يوم أحد. 
حتی تقطعت أوصاله» وهذا يدل على أن نهيه عن المثلة إنما هو في 
الأحياء» قاله بطال» قال : : والبثر التي لش فیها یحتمل آن تکون 


ملك» 58 ۰ 


kyu 


وقوله: «ولا بِوْخذ لها تُمَنُ) أي: لا يجوز أخذ الفداء فيها من 


.۳۱۸/۵ «شرح ابن بطال»‎ )١( 


س ناب الجزيّة وَالْمُوَادَعَةِ 
المشركين» إذ كان أصحاب القليب رؤساء مشركي مكة» ولو مكن أهلهم 
من إخراجهم من البئر ودفنهم لبذلوا في ذلك كثير المال. وإنما لا يجوز 
أخذ الثمن فيها؛ لأنها ميتة لا يجوز تملكها ولا أخذ عوض عنها. 

وقد حرم الشارع ثمنها وثمن الأصنام في حديث جابر". 

وفي الترمذي من حديث ابن آبي ليلئ» عن الحکم» عن هشیم عن 
ايت اش ال لت کین آرادوا أن دروا سس رجز من الکن 
فأبي لا أن یبیعهم إياه. قال: وقد رواه أيضًا الحجاج بن أرطاة» 
عن الحكم. 

قال أحمد: لا يحتج بحديث ابن أبي ليلئ. وقال البخاري: هو 
صدوق» ولكن لا نعرف صحيح حدیثه من سقيمه. 

قال الترمذي: إنما يهم في الإسناد. وقال الثوري: فقهاؤنا: ابن أبي 
لیل وابن ا 

وذكر (ابن إسحاق)" قال: لما كان يوم الخندق أقتحم نوفل بن 
عبد الله بن المغيرة المخزومي» فتورط فيه فقتل» فغلب المسلمون 
عل جسده. فسألوا رسول لله او أن يبيعهم جسده فقال: «لا حاجة 
لنا بجسده ولا ثمنهم» فخلی بینهم وبینه. 

قال ابن هشام: أعطوا رسول الله ية في جسده عشرة آلاف درهم 
فيما بلغنا عن الزهري"*. 


(۱) سلف برقم (۲۲۳۷) كتاب: البیوع باب: بيع الميتة والأصنام. 
0) الترمذي (۱۷۱۵). 

(۳) من (ص١).‏ 

(8) «السيرة النبویة» لابن هشام .V€/‏ 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فيه : جواز ستر عورات المشرکین وطرحهم في الآبار المعطلة» وهو 
قن بات شش الا دی ومواراة السوءة والعورة الظاهرة. 

وفیه : مواراة جيفة کل ميت من بني آدم عن العیون ما وجد السبیل 
إلى ذلك ولو كافرًا؛ لأمره الا أن یجعلوا في قلیب بدر؛ ولم یترکهم 
مطرحین بالعراء» فالحق الاستنان به فيمن آصابه فى معركة الحرب 
أو غیرها من المشرکین؛ فیوارون جیفته إن لم يكن لهم مانع من ذلك 
ولا شيء يعجلهم عنه من خوف كثرة عدو. 

وإذا كان ذلك من سننه فى مشرکی أهل الحرب. فالذمی آولی إذا 
مات ولا أحد من أوليائه وأهل بيته بحضرته وحضرة أهل الإسلام أولئ 
أن تكون السنة فيهم سنته في أهل بدر في أن يواروا جيفته ويدفنوه. 

وقد أمر الشارع علیّا في أبيه أبي طالب إذ مات فقال: «اذهب 
فواره»"'' فإن لم يفعلوا ذلك لشاغل أو مانع لهم من ذلك لم أرهم 
حرجين بترك ذلك؛ لأن أكثر مغازي رسول الله و التي كان فيها 


/١ ۰)۱۹۵( ۱۰۷/۱ رواه أبو داود (935515)» والنسائى ؟/ ۰۷۹ وفى «الکبری»‎ )١( 
۰۱۳۱ ۰۱۲۹ ۰۱۰۳ ۹۷/۱ ود‎ «(A0 E) ۱۵۱/۵ (TIT) ۷ 
1۷۰/۲ والبزار ۲۰۷/۲ (097)» وعبد انرزاق ۳۹/۶ (4975)» وابن آبی شيبة‎ 
/١ وأبو داود الطیالسی ۰۱۱۳/۱ ۱۱ (۰۱۲۲ ۶ وأبو یعلین‎ ۰)۱۱۸6۰( 
۳۲۲( ۲۵۱/۲ والطبراني فى «الاوسط»‎ ۰)6۲۶( ۳۳۵/۱ ۰)4۲۳( 6 
والييهتي ۰۳۰۶/۱ ۳۹۸/۳. من طرق عن آبي ٍسحاق» عن ناجية بن کعب» وعن‎ 
السدي» عن آبي عبد الرحمن السلمي کلاهما عن علي بن آبي طالب.‎ 
۱ 1 وقد صححه الألباني في «السلسلة المنه:(۱۹۱):‎ 


س کتاب الجرية وَالْمُوَادَعَدِ سس س(ا کت 

فصل : 

قوله: اجام فق بن أي مقط بسن زور فقذنه علي ظهر 
رسول الله يه وهو ساجد). عفبه عقرة هذا قتل يوم بدر صيرًا و حده. 

قال: أقتل من بين هؤلاء؟ قال: «نعم» قال: بم؟ قال: «بافترائك 
على الله وکفرك» قال: فمن للصبیة؟ قال : «النار»؟. ولم يكن من 
آنفس قريش وانما كان ملصقًا فیهم. وکان من آشد الناس على رسول 
الله 1 قاله الداودي: وتعقبه ابن الئین فقال : ظاهر قوله العلیفز 
«عليك الملأ من قريش» أنه من أشرافهم؛ لأن الملاً: الأشراف, إلا 
أن يريد اکن من ذکر . 


)۱( رواه عبد الرزاق ۵ .)٩۷۳۱(‏ 
(۲) ورد في هامش الاصل: قوله: یوم بدر. فيه نظرء نما حمل إلى مضیق الصفراء 
وقتل صبرا وهذا بعد الوقعة بلا شك. 


س٦‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲- باب إِثم القّادر لبر وَالْمَاجِرِ 

۸۲ ۳۱۸۷- دنا و الولید. حَدَّثَنَا شُعْبَةٌ عن سُلَئِمَانَ الأغمش, عن أ 
َائِلِء عَنْ عبد الله 1 

وَعَنْ تَابتِء عَنْ سء عن لب یي قال : لکل عادر لوا یوم القِيَامَةِ» قال 
آَحذهما: «ینصب» وقال الاخز: «یری ی یوم ال لقیامة رف به». [مسلم: ۱۷۳۱ 
۷- فتح ۲۸۲/۲] 

۸۸- حدْننا یمان بُ حزب, حَدَّثَنَا مادء عن وب عَنْ نَافِع عن ابن 
عُمَرَ رضي الله عنهما قال: سَمغث النّبى يلا يَقُول: یک عار لِوَأة يُنْصَبُ 
لغْدّرته». 1۱۷۷1 ۸ ۰1۹1 ۷۱۱۱- مسلم: ۱۷۳۵- فتح ۲۸۳/1] 

۹- حََدَثَنًا علي بن بن عَبْدِ الله حَدَتَنًا جریژ» عَنْ مَنْصُورِ» عَنْ مُحَاهِدِء عَنْ 
طاوس, عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قَالَ: قال ر زشول اله كك ؤم قح مک 
«لا هِجْرَة ولكن جِهَادٌ وی وَإِذَا آستنیرتم قَاْفرُوا». وَقال یوم فشح مَکة: «ِن 
هذا البلد حَرَّمَهُ الله وم یوم خَلَقَ السّمَوَاتِ وَالارض ؛ فهو حَرَامْ ِحَرْمَةٍ 0 
يوم لتق وله لم تجل لقتال فيه لأحي قبلي وََمْ جل لي إلا سا ع 
هار فهو حَرَامُ بحَرْمَةٍ 2 الله إلى د يوم 0 
ولا بط لته الا مَنْ عَرَكَهَاء ولا ُخْتَلَّى خلاه». ققال العیّامش: يا سول أف 
إل الإِذْخْرَء نه لِقَيِنِهِمْ وَلِبْيُوتِهِمْ . قال: ِل الاذخر». [انظر: ۱۳6۹- مسلم: ۱۳۵۳- 
فتح ۲ /۲۸۳] 
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5 
ل عو 


ّا أت و شا شُعْبَةٌ» عَنْ سُلَيْمَانَ الأَعْمشٍ» عن أبي وایل 

عَنْ عند الله. 
وَعَنْ نَابتِء عَنْ آنس» عَن ان ييل قَالَ: «لكل عادر لواء يَوْمَ 
القِيَامَةِ» كَالَ آحدهما: «يُنْصَبٌ) وَقَالَ الآخَرٌ: «يرى يَوْمَ القِيَامَةِ يُعْرَفُ 


به). 


۰ 
9 


ج کنات الجريّة وَالْمُوَادَعَةِ (۳ 


القائل : (وَعَنْ ثابتٍ): هو شعبة» وقد آتفقا عليه من حديث شعبة» 
0N) f E 4‏ 

i 2 -. 5‏ 2 وا سح م و 2 ۴ ے لات >2 3 و 
غار لِوَاءٌ يُنْصَّبٌ لِعَدْرَتها. وقد مر. 

ثم ساق حدیث ابن باس : ( مهِجْرَةَ ولکن جهاد وی » بطوله. 
وقد سلف في الحج”". 

إذا عرفت ذلك: فالشارع أخبر بأن عقوبة الغادر يوم القيامة أن يرفع 
له لواء لتعرفه الناس بغدرته فينظرون منه بعين المعصية» وهه عقوبة من 
نوع ماء قال تعالی في عقوبة الكذابين على الله : ۳ ویقول الأشْهدد هتولاء 


> و ۵ و 


انیت کنو عل رهد [هود: ۱۸]. 

قصل : 

حدیت: ال ال که اليخاري من عنیت ثلاثة من 
الصحابة: عبد الله » 5 وابن عمر. وآخرجه الترمذي من حديث 
أبي سعيد» وقال: حسن"* وابن عساكر من حديث علي مرفوعًا : 
«إن لكل غادر لواء يوم القيامة» ومن نكث بيعته لقي الله كيك جز“ 
فهؤلاء خمسة من الصحابة رووه. 


. ومن حديث الا عفن عن این وائل» عن 


(۱) رواه مسلم (۱۷۳۷) كتاب: الحج» باب: تحريم الغدر. 
)۲( رواه مسلم (۱۷۳). 

(۳) برقم (۱۵۸۷) باب: فضل الحرم. 

(4) الترمذي (۱۵۸۱). 

)6 «تاریخ دمشق» ۸۱۸ ۰۸۷ مختصرا. 


ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قصل : 

ووجه مطابقة الترجمة للحديث عموم: کل عادر لوا يدخل فيه 
من غدر من بر أو فاجر. ۰ 

فالغدر حرام لجميع الناس برهم وفاجرهم؛ لأن الغدر ظلم» وظلم 
الفاجر حرام كظلم البر التقي. 

ووجه مطابقتها حديث ابن عباس أن الشارع نص على أن مكة 
-شرفها الله- آختصت بالحرمة إلا فى الساعة المستثناة» وليس المراد 
حرمة قتل المومن البر فيهاء إذ كل (تبعة)“ كذلك فالذي آختصت ‏ 
به حرمة قتل الفاجر المستأهل للقتل» فاذا آستقر أن الفاجر قد حرم 
قتله ؛ لعهد الله الذي خصها به» فإذا خص أحد فاجرًا بعهد في غيرها 
لزم نفوذ العهد له بثبوت الحرمة في حقه» فیقوی عموم الحديث في 
الغادر بالبر والفاجر» نبه عليه ابن المنير". وجهه -والله أعلم- أن 
محارم الله عهوده إلى عباده» فمن آنتهك شيئًا لم يف بما عاهد الله 
عليه» ومن لم يف فهو من الغادرين. 

وأيضًا فالشارع لما فتح مكة من على أهلها كلهم مؤمنهم ومنافقهی 
ومعلوم أنه كان فيهم منافقون» ثم آخبر أن مكة حرام بحرمة الله إلى يوم 
القيامة» وأنه لا يحل قتال أحد فيهاء وإذا كان كذلك فلا يجوز الغدر ببر 
منهم ولا فاجرء إذ شمل جميعهم آمانه وعفوه عنهم. 

قال القرطبي : هذا خطاب منه الت للعرب بنحو ما كانت تفعل» 
وذلك آنهم يرفعون للوفاء راية بيضاءء وللغدر راية سوداء؛ ليعظموا 


(۱) في (ص۱): بيعة. (۲) «المتوازي» ص ۲۰۰ 





سد کناب الجرْية وَالمُوَادَعَة 


الأول» ویذموا الثاني. قال : وقد شاهدنا هذا عادة مستمرة إلى اليوم'") 
قلت : ومنة قول الماعر ۳ : ۱ 
آسمي ويحك هل سمعت بغدرة نصب اللواء بها لنا في مجمع 
فمقتضی هذا الحدیث أن الغادر یفعل به ذلك؛ لیشتهر بالخيانة 
والغدر فیذمه آهل الموقف- كما سلف. ولا یبعد أن یکون الوفي 
بالعهد يرفع له لواء یعرف به وفاژه وبره فیمدحه آهل الموقف. . . 

فصل : 

اللواء لا یمسکها إلا صاحب جیش الحرب ویکون الناس تبعا له» 
۳ الو 

قال: فمعنی : «لکلْ عایر لوَاء» أي: علامة یشتهر بها في الناس؛ 
لأن موضع اللواء شهرة مکان الرئیس لکن ذکر الأصبهاني أن عمر 
(سئل)*۲: من آشعر العرب؟ فقال: زهیر. فقيل : إن رسول الله 35 
قال : «امرژ القیس صاحب لواء الشعراء"۳* فقال عمر: اللواء 
لا یکون (إلا مع الأمیر)"". 


)001 «المفهم» ۰۳/۳ 

(۲) هو قطبة بن محصن بن عبد العزئ» ومقل جدًا. 

(۳) «مسلم بشرح النووي» /١7‏ "47. 

(5) فى الأصل: (ذكر)ء والمثبت من (ص١).‏ 

(ه) 7 أحمد ۲ وابن عدي فى «الکامل» ۱۳۵/۵ والبزار كما في «كشف 
الأستار» (۲۰۹۱) وابن حبان فى «المجروحين» ۰۱۵۰/۳ والخطيب في «تاریخه» 
۹ وفي «شرف اشاب الحدیث» ص ۱۰۱- ۰۱۰۲ 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۱۹/۸: في إسناده آبو الجهیم شيخ هشیم بن بشیر» 
ولم أعرفه » وبقية رجاله رجال الصحیح. 

(0) في (ص١):‏ (لا يكون مع أثنين). 


97 سے اتش لشرح الجامع اسع سس 

وأول ما قدم النبي ج وتكلم أن قَالَ: «يا أيها الناس أفشوا 
السلام» وأطعموا الطعام» وصلوا بالليل والناس نيام تدخلوا الجنة 
بسلام». 

رواه عنه: عبد الله بن سلام» رواه الترمذي وصححه؛ وزاد ابن 
ماجه : «وصلوا الأرحام» وهاه عادة العرب الکرام ینعقد به 
العهد والذماي. 

فائدة: 

معنئ «السلام علیکم» أي: لكم» أو آسم الله عليكم أو معكم. 


ا 





قال أبو حاتم : تقول: اقرأ عليه اسلا وأقرئه الكتاب» ولا تقول: 
أقرئه السلام إلا في لغة سوء» إلا أن يكون مكتوباء فتقول: أقرئه السلام 
أي: أجعله يقرؤه. وفي «الصحاح»: وفلان قرأ عليك السلامء وأقراك 
الي 

م یمعی 





) الترمذي 204860 وابن ماج (۳۲۵۱(:6۱۳۳۸) رصححه الألباني في «الإرواء؟ 
wv)‏ 
00 «تصحاع؛ 0/۱ 


٦y‏ الما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال: والغادر: هو الذي يواعد علی أمر ولا يفى به. يقال: غدر 
يغدر؛ بکسر الدال في المضارع) ۱ 

فصل : 

في الحديث بيان تحريم الغدر كما سلف لا سيما من صاحب الولاية 
العامة؛ لأن غدره يتعدئ ضرره إلى خلق كثير. 

وقيل: لأنه غير مضطر إلى الغدر لقدرته على الوفاء» كما فى 
الحدیث في تعظیم کذب الملو. ۱ 

و الهو أن هذا الحدیث وارد في ذم الامام الغادر اما لمن 
عاهده من المحاربين أو لرعيته إذ لم يقم (عليهم)”" ولم يحظهمء 
فمن فعل ذلك فقد غدر بعهده أو يكون نهي للرعية عن الغدر بالإمام. 

قال: وقد مال أكثر العلماء الیل أنه لا يقاتل مع الأمير الغادر بخلاف 
الخائن والفاسق. 

وذهب بعضهم إلى الجهاد معهء والقولان في مذهب مالك. 

دعاء الناس بإمامهم في الموقف. تقدم أظنه في الجنائز. 

(آخر الجزية والموادعة)". 


تتجهت و ره و مق 


)۱ (الصحاح» ۳۲ ۲ وامجمل اللغة» ۲/ 1۹۲ مادة (غدر). 
(۲) من (ص۱). 
(۳ من (ص۱). 
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بسم النه الرحمن الرحیم 
-١‏ باب مَا حَباءَ في قوّل اله تقالی: 


ےہ يجن عي وو رور e‏ 


«#وهو الى بدو لس ثم هیده وهو آهوت عد [الروم ۱۷ 
قال الرَبيع بْنُ تيم وَالْحَسَنُ : کل عَلَيْهِ هَيّنّ. هَيْنُ وَهَيّنّ مثل : 
لین وَلِيْنْء وَمَيْتِ وَمَيِّتِء وَضیّق وَضَيّق . «أفیبناکه [ق: ۱۰] 


72 
مر ۳ 
Ll‏ مرا مر 9و 
م 


أَأغيا لیا جین أَنْشََكُمْ وَأَنْشَأْ حَلْقَكُمْ. اللغوب: [فاطر: ۲۳۰ 
النْصَبُ .۲ أطوَارًا» [نوح: ۱4] طورا كَذَاء وَطورا كَذَّاء عَدا 
طوْرَهُ ی : قذره. ۱ 

۰ دتتا مد بخ کٿيرء أَخْبَرنَا شفیان؛ عن جامع بن شَذاده عن صَفْوَانَ 
نن مخرزء عن عفران بن حصي رضي الله عنهما قال: جاء تقر من ټني تيم إِلَى 
لني 4# فقال: «يَا بني تمیم آبشیرواه. قالواء بَْرتلا فاغطنا. َة وَجهْة, 
فَجَاءَهُ أل اليَمَنِء فقال: «يَا هل الیمن آقبلوا البشری إِذ لَمْ یلها بو تهیم». 
قالوا۰ قبلتّا. فَأَخَدَ لب َك يحَدْتُ بَذء الق وَالْعَْشء فَجَاءَ ل فقال: یا عمران, 


سح 
راحلَنْكُ تَقَلَّتَتْ. ِي 1 أقم. [ ۰۳۱۹۱ ۰2۲۵ ۰۵۳۸۲ - فتح ۲۸۱/۲] 

۱- حَدََنَا غمز ن خفص بن غیات حَدَكَنَا أي حَدَّثَنَا الأغمشء حدت 
عنهما قَالَ: دَخَلْتُ على الب ڪي عقلث نَاقَتِي بالباب. فتاه اس من بني تيم 
فقال: «اقْبَلُوا البُشرى يا بني تمیم». قالوا: قذ بَشَّرْتَنَا فَأَعْطِنًا. تین م ل 
یه تاس من آغل اليَمَنء فَقَالَ: الوا البشری يا هل اليَمَنِ إِذ لَمْ یلها بنو 
تمیم». قَانُواء قذ قبلتّا یا َسُولَ الله. قالوا+ جْناك سالك عن هذا الأمر. قال: «کان 
لله ول یکن شىء ينه ركان عراش علی المای وکت فی الد کر كل شیء» 
وَخَلَنَ السمَوَات وَالأَرْضَ)». فنادی مُنَادِ: ذهبث نك يا ابن انحصین. فانطلقث 
فا هي يَقْطَعٌ ذوتها الشراب. فَوَاللَه لَوددْتُ أي کلث ترکتها. [انظر: ۳۱۹۰ فتح 1/ 
[A٦1‏ 


۲- وَرَوى عیسی, عَنْ رَقَبَةَ» عن قیس بن مُشلِمء عَنْ طارق بن شهاب قال: 
سمغث غمر يه یفول: ام فینا الب 5 مقاماء فأَخبرنا عن بَذْءِ الق حى دخل 
ل ان منازلهم. ول الثار متازلهم. حفظ ذَلِكَ مَنْ حفظة. وَنَسِيَهُ من ییه. 
[فتح 1 /۲۸۱] 


1١ 


۳- حَدَّتَنِى عَبْدُ الله بن آي شیبة. عَنْ أب أَحْمَدَء عن سُفْيَانَ عَنْ أبي الزناد. 


€ و ETT‏ رك ااه 8 مر رات رو ترا با 1 ا 
عن الأغرج» عن اي هريرة ينه قال: قال النبنٌ کید اراه : «یقول الله : شتمنی ابن 


سے ےل سس اه 96 وگ رعة قن يرس ره ف 6ه موه عو و2 3 
ادم وما دنع له ان يَسْتِمَنَى » وتكذبنى وَمَا يَبَغى له آما شتمه فقوله : إن لى 


.2 برع 2 و 3 ۳ ع ر 
وَلَدَا. وَأَمَا تكذيبه فَقَوْلهُ : لیس بعیدّنی کما بَدَأَنِى». [411/4, 4910- فتح ۲۸۷/1] 


هه سج سه 


3 


۷ 


۶- حَدَثنَا تهب سَعِيدِء حَدَثَنَا مُغِيرَةٌ ِن عند رن القَرَشِيء عَنْ أبي 
لادء عن الأغرج» عَن أي هُرَنرةَ د قَالَ: قال رَسُولَ الله يِه «لمّا قضی اله 


الخَلقَ كَتَبَ في كتَابِهِ» هو ده فَوْقَ العزش: إِنَّ رَحْمَتِي عَلَبَتْ غضبي». 
«VEY ۰۷۰ [‏ ۰۷۵۲ ۷۵۵۲, ۷۵۵۶- مسلم: ۱- فتح ۸۷/1[ 


هذا الکتاب وما بعده من ذکر الأنبياء والسیر والتفسیر إلى النکاح لم 
أره في كتاب ابن بطال رأسّاء وإنما عقب هذا بالعقيقة وما شاكلها. 

وما أدري لم فعل ذلك وقد حذف نحو ربع الصحيح. 

قال ابن الأعرابي: العرب تمدح بالهين اللين مخفمًاء وتذم بهما 
مثقلا. وفي معنی : ور هو عد [الروم: ۲۷] أقوال: أحسنها 
-وهو قول قتادة- أن معنی أهون>ه هين » ومنه الله آکبر آي : کر 

وقال ابن عباس : افو عبد أي: على المخلوق؛ لانه أبتداً 
جعله نطفة ثم علقة ثم مضغة. والاعادق یقول له : كن فیکون. فهو آهون 
على المخلوق "۰ وقال مجاهد وغیره: كل عليه هين» والاعادة أهون 
عليه " أي: آهون عندکم فيما تعرفون على التمثيل وبعده لول سل 


لح في قراءة عبد الله : (وهو عليه هین)*. 


وما ذکره في قوله: فیبناکه آعترض ابن التين فقال: الذي قاله 


.)۲۷۹۶( ۱۸۰/۱۰ «تفسیر الطبري»‎ )١( 

(۲) حکاه الفراء في «معاني القرآن» ۰۳۲6/۲ وقال الحافظ في «الفتح» ۲۸۷/۰: 
لا یثبت عن ابن عباس؛ بل هو من تفسیر الكلبي اه. وهي أوهى الطرق عن ابن 
عباس في «التفسیر». والكلبي آتهم بالتشیع وترك حدیثه جماعة. 
انظر «الکامل» لابن عدي ۲۷۳/۷ (1575). 

(۳) رواه الطبري عن مجاهد وعکرمة وقتادة ۱۷۹/۱۰- ۱۸۰ (۲۷۹۱- ۲۷۹6) 
وحکاه الفراء عن مجاهد ۳۲۳/۲. 

(4) «تفسير عبد الرزاق» ۸٩/۲‏ (۲۲۷) وذکره النتحاس في «معاني القرآن» ۰۲۵۲/۰ 
ونسب ابن الجوزي هذه القراءة إلى آبي بن کعب» وآبو عمران الجوني وجعفر بن 
محمد. «زاد المسیر» ۰۲۹۸/۲ 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال الزجاج: في هذه الآية الكريمة غير قول -أعني الأولئ- فمنها 
أن الهاء تعود على الخلق. 

والمعنی : الإعادة والبعث أهون على الإنسان من انشائه؛ لأنه 
يقاسي في النشئ ما لا يقاسي في البعث والإعادة. 

وقال أبو عبيدة وكثير من أهل اللغة: إن معناه: وهو هين عليه. أي : 
كله هين علیه» قال: #أهوكت* هنا ليس علی بابهاء وإنما معناه هين» 
وهذا سلف. 

قال : وأحسن منهما أنه خاطب عباده بما یعقلون وأعلمهم أنه 
يجب عندهم أن یکون البعث آسهل وآهون من الابتداء والانشای 
وجعله مثلا لهم فقال: وله تن الأَعقّ» [الروم: ۲۷] آي: قوله 
سور وت مد4 فضربه لهم مثلا فیما یصعب ويسهل'". 

وقوله : (اللغوب: النصب) هو: الاعیاء ۰*۳ وهذا کذب ال به 
الیهود لما قالوا: فرغ الله من الخلق يوم الجمعة واستراح یوم 
السبت» فاعلم اله أنه لم یمسه تعب . 

قال الداودي: و(اللعُوب) بالنصب والضم. 

قال ابن التين: وما رأيت من ذکر فيه نصب اللام» وإنما اللغوب 
الاحمق. 


۰۲۹۸ -۲۹۷/۲ «زاد المسیر»‎ )١( 

(۲) «تفسیر الطبری» 4۱۷/۱۰ (۲۹۰۲۲) وابن آبي حاتم ۳۱۸4/۱۰ (۱۸۰۰۲) عن 
ابن عباس. 

(۳) «تفسیر الطبري» ۱ (۲۲ عن قتادة. 





سس حتاب بدء الخلق ۲ 


وقوله : ( واه : طورًا كذاء وطورا کذا) قال ابن عباس : نطفة» 
ثم علقة» ثم مضغت وقاله مجاهد "". وقیل : أختلاف المناظر والصحة 
والسقم من قولهم : جاز فلان طوره. أي خالف ما يجب أن یستعمله. 

وقيل: أصنافًا في ألوانكم ولغاتکم وهو نحو الثاني والأول 
أولئ؛ لأن الطور في اللغة المرة» فالمعنی خلقكم مرارًا من نطفت 
2 : علقة = ۲ ۰ .250 
دم مں 4 ده :قن تن ۰ 
ثم ساق البخاري أحاديث أربعة: 


أحدها : 
حديث عِمْرَانَ بْنِ الحُصَّيْنٍ قَالَ: اه 
ا فقال : : ا بني تویم. أَبْشيرُوا». . الوا شرا قاغطنا. فر وجه 


ا نا" ب أل تشر بل و 
تویم». الوا : فلا تاد رسول اه کل من الق وش 
فَجَاءَ رجل فَقَالَ: یا عمران راحلثك تَقَلَنَتْ تیم ۳ 

TS‏ ست مه «إِذ إِذ یلها بو 
تمیم». قالوا: قَدْ قَبِلْنَا یا رسول ال الوا : جاك تَسْأَنْكَ عَنْ هذا 
۳۹ قَالَ: ان اه و نکن شیء عَيْرْهُ وَكَانَ عَرْشة عَلَى المّای 
کب افي الذکر کل شين وخ السّمَوَاتِ وَالأَرْضَ». فنادی مناد : 
دَهَبَتٌ نافتك پا ا بن الحْصَّيْنِ. فانطلفت فدا هي فطع دُونَهَا اسراب 
له رَد ث آني گنت برها 


)١(‏ رواه الطبري فى «تفسیره» ۲۵۱/۱۲ (۳۵۰۱۲- ۳۵۰۱۳) ورواه عبد الرزاق فى 
(تفسیره» ۲۵۵/۲ عن قتادة. 
(۲) ذكرها الماوردي في «تفسیره" ۰۱۰۲/۲ وابن الجوزي ۳۷۱/۸. 





٠‏ سس التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 

الشرح : 

هذا الحدیث يأتي في المغازي في (...“ وفي التوحید"؟. 

وقوله: ( (أَبَشِرُوا» ) يريد ما یجازی به المسلمون وما تصير لب 
عاقبتهم. 

وقوله : ( «اقْبَلُوا البُشرئ» ) كذا روي عند الجماعة فيما حكاه عياض 
بباء موحدة ثم شين معجمة, إلا الأصيلي فإنه عنده بياء مثناة تحت ثم 
سين مهملت والصواب الأول!”©. وجواب بني تميم يدل عليه. وكان 
قدوم بني تميم سنة تسع من الهجرة"*. 

والقائل : (فأعطنا) قيل: الأقرع بن حابس» كان فيه بعض أخلاق 
البادية. 

وروي أنه حين رد النبي یا سبي هوازن قال الأقرع وعيينة : لا يطيب 
ذلك وأنهما أخذا حظهما من ذلك. فوقع لأحدهما جمل آجرب؛ 
ويقال: إنه كان فيمن نادئ رسول الله یا من وراء الحجرات. 

وفي كتاب المغازي: قال أبو موسی : كنت عند النبي ئة بالجعرانة 
ومعه بلال» فأتاه أعرابي فقال: ألا تنجز لي ما وعدتني؟ ! فقال له: 
«أبشر» فقال: أكقرت علی من البشرئ [فأقب[ ]*) علي وغل بلال 
كهيئة الغضبان» فقال: «رد البشری فاقبلاها» فقالا: قبلا" . 


.)١ص( كلمة غير واضحة بالأصل» والعبارة ساقطة من‎ )١( 

(0) يأتي برقم (۰)4۳7۵ وبرقم .)۷٤۱۸(‏ 

(م) «مشارق الأنوار» ۰۱۰۲/۱ 

(:) سمي هذا العام بعام الوفود. آنظر «سيرة ابن هشام» ۲۲۲/6 
(ه) زيادة ليست في الأصول: وأثبتناها من «الصحیح». 

(1) سيأتي برقم (4۳۲۸) باب : غزوة الطائف. 





سل حتاب بدء الخلق 


وسبب غضبه لعله علم آولئك؛ لأنهم علقوا آمالهم بعاجل الدنیا 
دون الاخرة. نبه عليه ابن الجوزي. 

والقائل (نسألك عن هذا الأمر): الأشعريون. 

وقوله: (كان الله) لین آخره» قال سعيد بن جبير: سألت ابن عباس 
على أي شيء كان الماء ولم يخلق سماء ولا أرضًا. فقال: على متن 
الريح'''. وذلك أن الله أول ما خلق اللوح والقلم والدواة» فقال للقلم : 
أكتب ما يكون» فكتب ذلك في الذکر» وهو اللوح المحفوظ. 

وقيل: أول ما خلق الله القلم. وقيل: الدواق فكتب ما هو كائن إلى 
يوم القيامة» ثم خلق نون وبسط الأرض عليه فمادت» فخلق الجبال ". 

وقرأ ابن عباس : ات وا وَمَا بو ©6 4" [القلم : ]١‏ وكان خلق 
الأرض في يومين » ثم كان بين الدخان دخان» فخلق منه السماوات السبع في 
يومين» ثم دحی بعد ذلك الأرض وأنبت فيها أشجارهاء وفجر أنهارهاء 
وقدر معايشهاء ووقت أقواتها فمادت. فقالت الملائكة : ما هي مستقرة 
لأهلهاء فأصبحوا وقد أرست عليها الجبال» وكان ذلك كله في يومين» 
وذلك من قوله تعالی : لق لسوت وَالْأَرْصَ في سِنَّةِ که [يونس: *] 
وقوله : فل تک تتکفروت ای حَاق الأرْصَ فى يوم [فصلت: ]٩‏ وقوله : 
لاض بعد لک دعها © که الآية [النازعات: ۳۰]. 


( رواه.عبد الرزاق ۰)٩۹۱۸۹( ٩۰/۵‏ وفی «تفسیره» ۲۹۶/۱ (۰)۱۱۸۵ ورواه 
الطبري في «التفسیر» ۱/۷ (۱۷۹۹۸) والنحاس في «معاني القرآن» ۰۳۳۲/۳ 
والحاکم ۷۲ وقال: صحیح عل شرط الشیخین ولم یخرجاه. 

(0) رواه الطبري ۱۷۵/۱۲ (۳۵۲۸) والبغوي فی «تفسیره» ۸/ ۰۱۸۵ 

(۳) «مختصر شواذ القرآن» لابن خالويه عاك 3 ود المسیر» ۳۲۱/۸ و«الجامع 
لأحكام القرآن» للقرطبي ۲۲۳/۱۸. 





دی التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وروى الطبرى و فى «تاریخه» عن عبادة بن الصامت #ه مرفوعا: 
TT‏ عن ابن إسحاق: أول ما خلق الله 
النور والظلمت ثم ميز بينهماء EE E‏ وجعل 
النور هارا آبیض مبصرا. 

قال أبو جعفر : وأولئ ذلك بالصواب عندي قول من قال: القلم 
ثم خلق سحابّا رقيقًا" وهو الغمام» ثم العرش. وقیل : خلق الماء قبل 
العرش. 

عن المهلب: أن السؤل عن مبادی الاشیاء والبحث عنها جائز 
شرعًاء وللعالم أن يجيب عنها بما یعلم فان خشي من السائل آتهام 
شك أو تقصیر فهم فلا یجبه. ولينهه عن ذلك ویزجره. 

الحدیث الثاني : 

قال البخاري: وروی عیسی» gE‏ عن 
ظارق بن شِهاب قَالَ: تم د و ام الب ل فيا 
مَقَامَاء فأْغبرتا عَنْ بَذء الحْلّق خی دَحَلَ هل الجَنة مَنَازِلَهُمْ رال 
ار aS‏ 

هکذا في النسخ كلها كما قال الجياني”*) 

وعيسل هذا هو ابن موسى البخاري غنجار لحمرة خديه» مات سنة 


)١(‏ ورد في هامش الأصل : يعني محمد بن جعفر الطبري والله أعلم. 
)۲( «تاريخ الطبري» ۳۹/۱ 

(۳ «تاريخ الطبري» ۳۱/۱. 

(4) «تقييد المهمل» ۲/ 510. 








۱۳- حا مه لَه علنا ىء عن 


چ وغن حصن العلم قال" 









هلذا الحديث أخرجه مسلم عن ابن الم وابن بشاره عن غندرء 
عن شعبة (). وعن زهيرء عن يحيى القطان» عن حسين المعلمء كلاهما 
» عن نس ولفظه: «والذي نفسي بیده؛ لا يؤمن عبد حت 
آو لجاره ما بحب سه واخرجه النسالي في: الایمان 
بلفظ : «حلن يحب لأخيه من الخبره۳. والترمذي في الزهد» وقال: 
صحیح ٠“‏ وابن ماجه في الستة(" ولیس في السماع. 





(0) مسلم (0۰/4۵ كتاب: الإيمان» باب: الدليل عل أن من خصال الإيمان ان 
يبي اميه السلم ما يب له من لیر 

05 سلم (001/46. 

© النسائي ۱۱۰/۸ 

60 الترمذي (۲0۱9. 

(۵) ابن ماجه (33). وانظر: «تحقة الأشراف» (۱۲۴۹). 


سس کتاب بدء الخلق ۱۷ 


ست أو سبع وثمانین ومائة " سقط بینه وبين رقبة آبو حمزة السكري 
محمد بن میمون عن رقبة بن مصقلة العبدي الكوفي أي: عبد الله 
كذا بخط الدمياطي. وهو كما قال. 

وقال أبو مسعود الدمشقي : نما رواه عيسئا- يعني : ابن موسی 
غنجار- يحدث عن أبي حمزة» عن رقبة بن مصقلة. 

وفي «مستخرج أبي نعيم»: حدثنا أبو إسحاق» حدثنا محمد بن 
المسیب حدئنا النضر بن سلمة ثنا آحمد بن آیوب الضبى» ثنا 
آبو حمزة» عن رقبة بلفظ : فأخبرنا بأمل الجنة وما يعملون» وبأهل 
النار وما یعملون. ۱ 

ثم قال: ذکره البخاري بلا رواية عن أبي حمزة ولأبي حمزة عن 
5 ولا یعرف لعیسی عن رقبة نفسه شيء وقد روی 
إسحاق بن حمزة البخاري» عن غنجاز هذا عن أبي حمزة» عن 
رقبة بن مصقلة (نسخة)”". 

وقال خلف: قال ابن الفلكي: ينبغي أن يكون بين عیسی ورقبة 
أبو حمزة. 


رقبة (نسخة) 


وقال أبو العباس الطرقي : إنما يروي عيسول عن أبي حمزة» عن 


روه 


وفيه : أعلام نبوته وإخباره المغيبات. 


(۱) آنظر ترجمته في «الثقات» ۰4۹۲/۸ «الجرح والتعدیل» ۲۸۵/۲ )٠١۸١(‏ 
و«تهذیب الکمال» ۳۷/۲۳ (871۲). 

(۲) في (ص ۱): شیخه. 

(r)‏ في (ص۱): شیخه. 


سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

الحدیث الثالث: 

حديث أَبِي هُرَيْرَة قال : قال الم لل أَرَاهُ: «يَقُولُ الله: يشتمني ابن 
دم ومَا ينغي له أنْ يَشْتِمَنِي» ويكذبني وَمَا ينَْغِي له آما شمه إياي كَقَوْلَهُ : 
لد لي وَلَدَا وآما تَيب َقَوْلَهُ: لیس بُميدني كما بَدَأَني». 

وهذا الحدیث ذکره في تفسیر سورة البقرة أيضًا''' كما ستعلمه 
وفي إسناده آبو آحمد واسمه محمد بن عبد الله بن الزبیر بن عمر بن 
درهم الأزدي» وقيل : الأسدي الزبيري نسبة إلى جده مات بالأهواز 
في جمادى الأولىل سنة ثمان وا عن سفيان بن سعيدء وهو 
الثوري. 

الحديث الرابع : 

عنه أيضًا قَالَ: قال رَسُول الله هة : «لَمَا قَضَئ لله الخَلْقَ كَنَبَ في 
کتابه فَهْوَ ده فَوْقَ العَرْشٍ: إِنَّ رَحْمَتِي عَلْبَتْ عضبي». 

وفيه: مغيرة بن عبد الرحمن بن عبيد الله بن خالد بن حزام» كان 
غالا ال ٠‏ اة هید لرن من فقهاه ال وه 
المغيرة بن عبد الله عامل ابن الزبير على اليمن. 

قال الخطابي: يريد بقوله: «لَمّا قَضَئ الله الخَلْقَ؛ لما خلقهم. قال 
تعالئ : فتضهن سَبْعَ سَمْوَاتِ» [فصلت: ۱۲] أي : خلقهن. وكل صنعة 
وقعت في شيء على سبيل إتقان وإحكام قضاء . 
)١(‏ سيأتي برقم (4۹۷4- 4۹۷۵) باب: قوله: اة السَسَدُ © >. 
(۲) أنظر ترجمته في «طبقات ابن سعد» ۰4۰۲/۲ «تاريخ البخاري الکبیر» ۱۳۳/۱ 

(۰ ۰۰ «تهذیب الکمال» 1۷۲/۵ (۵۳۳). 


(۳) کلمتان غير واضحتین بالأصول. 
2 «أعلام الحدیث» ۰۱۷۱/۲ 





سد كتابٌْ بدء الخلق 


وقال ابن عرفة: قضاء الشيء: احکامه وإمضاؤه والفراغ من وبه 
سمي القاضي؛ لانه إذا حکم فقد فرغ ما بين الخصمین. 

وقوله: ( اقَهُوَ عِنْدَهُ فَوْقَ العَرّش" ) قيل: معناه دون العرش 
امتعظا فا آن یکون شيء من المخلوقات فوق العرش. واحتج قائله 
بقوله تعالی : «بنوسَءٌ هما فَوْقَها» [البقرة: 5؟] أي: فما دونه؟. 

والذي قاله المحققون في تأويل الآية قولان: أنه أراد دما فوقها» 

فى الصغر؛ لأن المطلوب هنا والغرض الصغر أي أن فوق تزاد في 
الکلام وتلغی كقوله: عضو َو لتاق [لأنفال: ۱۲] وكقوله: 
لفان کی نس وق انْنتتن که [النساء: ۲۱۱ 

وأجمعوا أن الأثنتين كافية في ذلك فلم يك بحرف (فوق)۳" فيه آثر. 

وهذا أيضًا لا يتوجه في معنى الحديث؛ لأنك إذا نزعت منه هذا 
الحرف وألغيته لم يصح معنى الكلام؛ لأنه لا يجوز أن تقول: فهو 
عنده العرش» كما لا يصلح أن يقال: فإن كن نساء اثنتين 

والقول فيه م ا ا : إما اللفظ 
الذي قضاه وآوجبه کقوله: ڪب کب مه کلک أنأ ي [المجادلة : 
۱ أي: قضی الله وأوجب. كر مل ررك «فَوْقّ العَرْش» أي : 
علم ذلك عند الله فوق العرش لا تسخ ولا یبدل کقوله: اعا ین 
تق کب ل مدل رق ولا سى [طه: 0۲] وإما أن يراد بالکتاب: 


(۱» هذا قول أبي عبيدة في «مجاز القرآن» IS‏ 
المسير» ۰۵6/۱ وذكر ابن الأنباري أن (فوق) من الأضداد فهي بمعنی أعظم 
كقولك: هذا فوق فلان في العلم. وتأتي بمعنی دون كقولك: إن فلانًا لقصير 
وفوق القصیر. آنظر «الأضداد» ص ۲۵۰ (۱۵۳). 

(۲) من (ص۱). 





ب«(دپکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
اللوح المحفوظ"" الذي فيه ذکر آصناف الخلق والخليقة» وذکر آجالهم 
وآرزاقهم ومال عواقب أمورهم» ویکون المعنی : فذکره عنده فوق 
العرش» ویضمر فيه الذکر أو العلم. 

وکل ذلك جائز في الکلام على أن العرش مخلوق» ولا یستحیل أن 
یمسه کتاب مخلوق. فان الملائكة حملة العرش روي أن العرش على 
کواهلهم» ولیس بمستحیل أن يمسوه إذا حملوه وان كان حامل 
العرش وحامل حملته الرب جل جلاله. وليس معنی قولهم: الله على 
العرش أنه ماس له ولا متحیز في جهة منه» وانما هو خبر جاء به 
التوقيف فقلنا به ونفینا عنه التکییف» إذ لیس کمثله شيء نبه على 
ذلك ابن التين» قال: وإنما آختص هذا بالذکر وان كان القلم کتب 
کل شيء لما فيه من الرجاء» فمن علم أنه تقبل هداه دخل في هذاء 
ومن آبی عاقبه وختم عل سمعه وقلبه. 


TEKSTO‏ رجا سح جره 
جهن و حمل دج هش 


(۱) آختار هذا القول البغوي فى «تفسیره» ۰۲۷۷/۰ وابن الجوزي ۵/ ۲۹۲. 





س کناب بدء الخلق سس( 


-٣‏ باب ما جاء في سَبُع أَرَضِينَ 


مه 
س 


23 د معو ره 0404 


وقول الله تَعَالَ : ا 4 ای خلق سبع سوت ومن لاض مهن سا 


ألا بين الآية [الطلاق: ۱۲] اسف المرفوع E‏ 
]: السَّمَاءٌ. #سَمُکها؟: بِنَاءَمَاء اسك [الذاریات: ۷]: 
أَسْيِوَاؤُهَا وَحْسْنْهًا 5 : سَمِعَتٌ وَأَطاعَتٌ .وات 
[الانشقاق: 4]: ور فا [الانشقاق: :]٤‏ مِنَ المَوْتَء 
وت [الانشقاق: 4]: عَنْهُمْ . ها [الشمس: ۷]: دَحَاهًا . 
م« بِالسَاهِرَةٍ باتوی ور 
۵-- حَدَّثَنَا علي بن عبد ا أخبرنًا ابن علیّةه عن علي بن المباركء حَدَّثَنَا 
تن بن آي ی عن ضقن رایع الحارث» عن اي سلَمة بن عمد ال 
وکانث بَيْنَهُ وَبَيْنَ ناس خُصُومَةٌ في أزض» فَدَخَلَ عن عَائْسَةَ فذگر م ذَلِكء 
فَقَالَثْ: يا آبا سَلَمَةَء آَخَنِبٍ الازض. فَإِنَّ وَسُولَ الله بي قال: : «مَنْ ظلم قید 


يو 


طوقه مِنْ رض 2 ۳- ۶ 1- 7 4۲/1[ 


مرو م2 


كن أيه قال قال ام ككل من شا ین انار بر حل خرف تیه برع 
القيامة إلى سبع أَرَضِينَ». [ [انظر: 1404- فتح /۲۹۲] 


2 


۷- حدْفنا مد ن ألثَنّْء حدتنا عبذ الوماب. حَدَّثَنَا أَيُوبُء عن مد ن 
سير َء عن ابن أَبي بکرةء عن أب بکرة #هء عن النّبِيِ ل قال: : «الرّمَانْ قد اسار 
كَهَبَْيِهِ وم خَلَقَ السّمَوَاتِ وَالأَرْضَء اسن نا عشر شَهُرّاء منها أَرَْعَة حرش 
نة مالیا ذو القَعْدَة وذو الحِجَّةٍ وَالْمُحَرّمُ وَرَجَبُ مُضَرَ الزي بَيْنَ 
جمادی وَشعتان»: [انظر: 1۷- مسلم: -١1194‏ فتح /۲۹۳] 
۸- ددني یذ بخ إسْمَاعِيلَء حَدَثَنَا و مَامَةء ن هسام عَنْ أبيهء عَنْ 


مر 


سَعید بُن ید دٍ ِن عَمْرو بن یلآ خاصمنه آزوی في حق زعمث أنه آنْتَقَصَهُ لها 


ب(ابگس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الی مَرْوَانَء فقال سمیذ. آنا فص من حَقَّهَا شینا؟! آشهد لسمغث زشول الله 4 
قول : «مَنْ أَحَدَ شرا مِنَ الأَرْضٍ ظَلْمَا اه يُطَوَفهُ یم | ا 
أَرَضِينَ). قال ابن أي اراد : عَنْ هِشَامء عَنْ أبيه قَالَ: : قال لي سمید بْنُ زَئْدِ: + دَخَلْتُ 


على انب علة. [انظر: ۲4۵۲- مسلم: ۱1۱۰- فتح 198/7] 

الشرح : 

قوله : («وبَ الْأَْضٍ مِتْلَهُنَ*) فیل"۳: بين کل أرضین خمسمائة 
عام وهي سبع أرضين لا سبعة أقاليم» وکذلك بين كل سمائین. 

وحديث الباب : «بطرّقَه يوم القِيَامَةٍ من سَبْع أَرَضِينَ » قال الداودي : 
فيه دلالة على أن الأرضين بعضها على بعض لیس بينهما فرجة. 


و99 


وقال مجاهد: یرل الاس یوک [الطلاق: ۱۲] بين السماوات 


السبع إلى الارضین السبع”". 


وقال الحسن : بين کل سماء خلق ا 


( بهامش الاصل: هو في الترمذي فى تفسير الحدید» وفي الحديث: «هل تدرون 
ما تحتکم؟ قالوا: الله ورسوله أعلم» قال: "نها آرض آخری بينهما مسيرة 
خمسمائة سنة» حت عد سبع أرضين مسيرة خمسمائة سنة. قال: ویروی عن آیوب 
ویونس بن عبید وعلئ بن زيد قالوا: لم یسمع الحسن من أبي هربرة. آنتهی. 

(؟) رواه ابن آبي حاتم في «تفسیره» ۳۳۱/۱۰ والحاکم في «المستدرك» 044/4. 
عن ابن عمر وقال: صحیح ولم یخرجاه وتعقبه الذهبي فقال: الحدیث منکر. 

(۳) «تفسیر مجاهد» ۰1۸۲/۲ والطبري ۱2۱/۱۲ (۳۳۸۱). 

(4) عزاه السيوطي في «الدر المنثور» ۳۹4/٩‏ لعبد بن حمید. 

() بهامش الاصل : حدیث المزن الحدیث المذکور في الأصيلي» رواه عنه سماك بن 
حرب» ورواه عن سماك الولید ب بن أبي ثور وجماعة» وروا هأيضًا يحيئ بن العلاء» 
وهو واه عن عمه شعيب بن خالد عن سماك» وال أعلم. الحديث في الترمذي وأبي 
داود وار بن ماجه» أبو داود في السنة» والترمذي في التفسیر وابن ماجه في السنة. قال 
الترمذي: حسن غريب. وروی شريك بعض هذا الحديث عن سماك ووقفه. أنتهئ. 


سد کتاب بدء الخلق 0 


لی TT‏ وین آلا مهن 4 [الطلاق : 0 ا 
كل أرض نبي کنبیکم» وآدم کآدم» ونوح كنوحء وإبراهيم كإبراهيم» 
وعیسیل کو 1 

ثم قال: إسناد هذا الحدیث عن ابن عباس صحیح. وهو شاذ؛ 
لا أعلم لأبي الضحی عليه متابعًا. 

وفي سنن ابن ماجه : أن ما بين السماء والأرض مسيرة ثلاثة 
ا م أو ها واا يو كل سما وا 

وقال الجورقاني : إنه حديث صحیح. 

وهذا موافق لما دل عليه علم الهيثة بأن ما بين السماء والارض 
ثمانین سنة» مسافة كل يوم منها ثلائون ميلا إذا صعدت على استواء. 

وما یذکره الناس أن بینهما خمسمائة عام“ لا دلیل علیه. 


(۱) «الأسماء والصفات» (۷۹۹). 

(؟) ورد بهامش الأصل : حدیث ابن ماجه فى سنده عبد الله بن عميرة وفیه جهالة» عن 
الأحنف بن قيس قال: ولا یعرف له سماع عن الأحنف أو عن أحدهما. 

(۳) ابن ماجه (۱۹۳) وما ساقه هنا هو المعنئ وقد ضعفه الألباني في «ضعيف ابن 
ماجه» (۳۶). لا 

(:) ورد بهامش الأصل : قوله : (وما یذکره الناس ... إلى آخره) فيه نظر ففي الترمذي 
في باب صفة جهنم أن بين سماء الدنيا والأرض خمسمائة عام في حديث 
الرصاصة وقال الترمذي: حسن. وفي تفسير سورة الحديد كذلك» وقال: غريب. 
قال: ويروئ عن أيوب ويونس بن عبيد وعلي بن زيد قالوا: لم يسمع الحسن من 
أبي هريرق قال شيخنا العراقي : ورواه أبو الشيخ في كتاب «العظمة» من رواية أبي 
نضرة عن أبي ذر» ورجاله ثقات إلا أنه لا يعرف لأبي نضرة سماع عن أبي ذر. أه. 
وفي «المستدرك» في تفسير سورة آل عمران» من حديث العباس مرفوعًاء قال: 
فعا غمسمانة سه ومن کل سماء إلى السماء التي كلها خمسمائة سنق وکلف - 


سلا »)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد بسطت الکلام على ذلك في «شرح العمدة» فراجعه منه في 
الکلام على الخطبة”". 

و(#سَمْكهًا#) بفتح السین كما ۱ 

و(م«#اللْبْكِ») قد فسره”". وقيل: ذات الطرائق» الواحدة: حبیکت 
مثل طريقة وطرق» وقيل: الواحد: حباك كمثال ومثل *. 

وقال مجاهد: ذات البنیان *. وقال الحسن: ذات النجوم”'". 
والأقوال متقاربة؛ لأن ذلك كله من زينتها وحسنها. 

وقیل : (##الَْبْكِ*): الطرائق التي تكون في السماء من آثار الغيم. 
ومعنی (#9أِنتَ4): سمعت وقبلت» ومنه: «ما أذن الله لنبی كإذنه 


> كل سماء خمسمائة سنة» قال الحاكم: صحيح» وتعقبه الذهبي بیحیی بن العلاء 
وقال : واو. وقد ذكر المؤلف عدة أحاديث في أول القدر من هذا الشرح في كل 
واحد منها أنه بين السماء والأرض خمسمائة عام» وذكر الحديث الذي في ابن 
ماجه ولم يمل إليه ولا رجح شيئًا فاعلمه. 

.۹۷ -41/۱ «الاعلام بفوائد عمدة الأحكام»‎ )١( 

(0) وهو تفسير ابن عباس كما رواه الطبري 575/١7‏ (۳۹۲۸۳) وابن أبي حاتم /٠١‏ 
.)۱٩۹۱۲۳( ۸‏ 

(۳) وهو تفسیر ابن عباس كما رواه الطبري 480/۱۱ (۳۲۰4۱) وابن آبي حاتم ۱۰/ 
١‏ ررأيضا مروي عن سعید بن جبير كما فى «تفسیر الطبري» بعد قول 
أبن عباس. ۱ 

(8 روی الطبري 5557/١١‏ (۳۲۰۵۵) نحوه عن الضحاك. 

(5) روی الطبري 5557/١١‏ (۳۲۰۵) عن مجاهد وانظر «تفسیر مجاهد» ۰1۱۱/۲ 

0 رواه الطبري 1810/۱۱ (۰۳۲۰6 ۱ ۳۲۰). 

(۷) رواه الطبری ۰۵۰۶/۱۲ ۵۰۵ عن ابن عباس» وسعید بن جبیر» ومجاهد وقتادة 
والضحاك. وانظر «تفسیر مجاهد» ۰۷۱/۲ و«تفسیر ابن آبي حاتم» ۳11/1 
۷۰۵+ 


د 
2 يتغنول بالقرآن۱). 

وقوله: (عْهاه): دحاها هو قول مجاهد”". 

قال آبو عبیدة: آي: بسطها ينذا وشمالا من کل ان 

وما فسر به یمرو من کونها وجه الأرض هو قول مجاهد أي : 
کانوا في سفلاها فحملوا في آعلاها*. 

وقیل : السَاهرة: أرض القيامة. 

وقال ابن عباس : إنها الأرض ”. 

ذكر البخاري في الباب أربعة أحاديث : 


مه موه لمهم 


آحدها: حديث آنل نعو ال وکانت بيته وبين ناس 
خْصُومَةٌ في أزض. فَدَخَلَ علی عَائْمَةَ قَذَكَرَ لها ذَّلِكَء كَالَتْ: يا آبا 
E 5‏ 
سَلَْمَةَ آَجتیب الازض. فد رَسُولَ الله ي َالَ: «مَنْ ظلم قي شِبْر 
طُوَقُ ین سبع أَرَضينَ». ۱ 
ثانيها: حديث سَالِمء عَنْ أيه قَالَ: قَالَ رسول الله يِِ: «مَنْ أَخَدَ 


۳ 
o 


بِعَيْرٍ حَقَهِ خیف به یوم القِيَامَةِ إِلَى سَبْع أَرَضِينَ). 

)١(‏ سيأتي برقم (۰۵۰۲۳ ۵۰۲6) كتاب: فضائل القرآن» باب: من لم يتغنّ بالقرآن 
ومسلم (۷۹۲) كتاب صلاة المسافرين» باب : أستحباب تحسين الصوت بالقرآن. 
من حدیث ف هريرة. 

0 رواه الطبري ۰۱/۱۲ (۰)۳۷۳۷۰ «وتفسیر مجاهد» ۰۷۱۳/۲ 

(۳) «مجاز القرآن» ۳۰۰/۲. 

( عزاه السيوطي في «الدر المنثور» ۵۱۲/۲ إلى عبد بن حميد» وجاء فى «تفسیر 
مجاهد» نذا هم بسَامرو © » قال : بالمکان المستوي ۲ ۷۲۷ 
ورواه الطبري 8۲۹/۱۲- 1۳۰ عن عكرمة» والحسن» والضحا. 

(5) الطبري 1۲۹/۱۲ (۳۱۲۳۳). 





e OD‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

ثالثها : حديث ابي بَكْرَةَ مب عَنِ الي وك ال : «الزَّما مان قد ندا 
هيه یوم خَلْقَ السّمَوَاتِ والارض. السَّنَةٌ أَثْنَا عَشَرَ شهرا منها أَرَبَعَة 
حرم ثَلَانَةٌ مُتَوَالِيَاتٌ ۳ القَعْدَة الح محر وَرَجَبُ مضر 
الذي بَيْنَ جمادی و 


tt 3 


السك 


وم 


رابعها سايناب قن اود عن سَعیل بن زد بن عمرو بنِ نفیل 
آزوی في رمث أ الققضة لها إِلَى مَرْوَانَء فَقَالَ 
: اتا أن لقصل من حَمَهّا شَيْئَا؟! آشهذ لسَمغت رسول اله كله 
3 و مظن یقت القِيَامَةِ مِنْ سَبْع 
نی قَالَ این ۴ الرَّنَادِ عَنْ ن مشام عَنْ 
ٍ: حلث علی الي كل 
وحدیث عائشة وابن عم وت بت زد را لفسال ۶ 
وحدیث آبي بكرة سلف في العلم والحج ويأتي في التفسیر ايشا > 
وسلف خطبته في الحح. 
وقوله : ( «وخیف به» ) أي: هوي به إلى آسفلها كما هوي بقارون. 
وآما قول البخاري: (قال ابن آبي الزناد ..) إلى آخره» ففائدته 
تصریح عروة بسماعه إياه من زید. 


> هه دن 3ج هه نف رش هه 


(۱) سلفت الأحاديث على الترتيب (۰۲۵۳ 275885 15017). 
(؟) سلف برقم (51) و(۱۷۱) وسيأتي برقم (4117). 





.6 س التوضيح شرح الجامع الصحيح 

ثانيها: في التعريف برواته 

أما أنس (ع) فهو السيد الجليل أبو حمزة أنس بن مالك بن النضر بن 
ضمضم -بفتح المعجمتين- بن زيد بن حرام -بالراء- بن حبيب بن 
عامر بن غنم بن عدي بن النجار الأنصاري النجاري البصري. حادم 
رسول الله 4 خدمه عشر سنين» أَنّه: ام سليم بنت ملحان بن 
خالد بن زيد بن حرام. روي له آلفا حديث» ومائتا حديث وستة 
وثمانون حدیقا آتفقا منها عَلَى مائة وثمانية وستين» وانفرد البخاري 
بثلاثة وثمانين» ومسلم بأحد وسبعین 

وهو أحد المکثرین» ومناقبه جَمة. وسياتر 
شاء الله تعالئ وقدره- جملة منهاء ودعاژه 
وطول العمر والجنة مشهور؟, 

مات بالبصرة سنة ثلاث وتسعين» وقيل خمسء وقد جاوز المائة. 
ودفن في قصره عَلَىْ نحو فرسخ ونصف من البصرة. وكني بابي حمزة 
-بالحاء المهملة- لبقلة كان یجتیها؟. 

فائدة 


في كتاب: المناقب -إن 
بكثرة المال والولد 











أنس بن مالك في الصحابة أثنان لا ثالث لهما أحدهما هذا وهو 


الأشهرء والثاني: أبو أمية الكعبي”” لَه حديث: «إن الله وضع عن 








0 سياني برقم 1۹810 ۰0۳۳۵ ۳۵۵ 

(5) أنظر ترجمته في: امعجم الصحابةه لاين قانع -14/١‏ ۱۵ (۰6۱۰ معرقة 
الصحابةة ۲۳۱/۱- ۲۳۸ (۱0۸۹ «لاستیعاب؟ ۱۹۸/۱- ۲۰۰ (44): «أسد 
لته ۱۵۱/۱- ۱۵۳ 6۲0۸۵ «الإصابةة ۷۲-۱۱ (YY)‏ 

( أنظر ترجمته في «معرقة الصحابةه ۰۲۸۰/۱ ۲6۱ (۰6۹۲ «الاستيعابة ۲۰۰/۱ 
8( امد لته ۱۵۰/۱ (۰)۲۵۷ «لاصایت» ۲۷۸۱۱۷۲/۱ 






تست كتَابٌ بدء الخلق ۷ 


؟- باب في اللْجُوم 


cal 


وقال فَتَادَهُ: ولد ری لسم الب پس | [الملك: ۵]: 
حَلَقَ ماه النَجُوم لاب : جَعَلَهَا زيئةَ لِلسَّمًا ع2 ورجومّا 


لِلسَّيَاطِين» وَعَلَامَاتِ یھتدی بها فم من نأل یه بِغَيْر ذَّلِكَ 


2 
ه 26 


اخطا وَأضَاعَ تصیبه رکفت ها ما له علم له به. وقا قال ابن 
عباس : د هشيم [الکهف : 1۳34 را وال با 
انعم الأَنَامُ: الكَلْقُ بي [المؤمنون: ۱۰۰] خاجز. 


۵ 2 و 


وَقَالَ مجاهد : الاک [النبا: >۱]: مُلْتَفَة وَالْعْلْبُ : المع 


فشا [البقرة: ۰۲۲۲ مِهَادًا كَمَوْلِهِ : «ولکر في الْأرْضِ > 
[البقرة: ۰۳٩‏ الاعراف: ۲۶] «نکداک [الأعراف: 6۸]: قلیلا. 

الشرح : 

تعلیق قتادة آخرجه عبد بن حميد فى «تفسیره!» عن پونس» عن 


سفیان» عنه بلفظ : فمن تأول فيها غير ذلك فقد قال رأيه" 


۳۹ 
‌ 


فیه» بل من قال فیها بالعصيية کاف. ۱ 

وفي «دم النجوم» للخطيب البغدادي من حديث إسماعيل بن عیاش 
عن البختري بن عبيد» عن أبيه» عن أبي ذر عن عمر مرفوعًا: «لا 
مب ۲ (۲ 
تسالوا عن النجوم» 


( رواه الطبري ۵٩۷۲/۷‏ (۲۱۵۹) عن بشرء حدثنا یزید» حدثنا سعيد» عن قتادة. 
وعزاه السيوطي في «الدر المنثور» ۳۲۸/۳ إلى عبد الرزاق وعبد بن حميد وابن 
جرير الطبري وابن المنذر وأبي الشيخ والخطیب في کتاب «النجوم». 

(0) ذكره الديلمي في (الفردوس» 16/۵ (۷۷۰). 





برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ومن حديث عبید الله بن موسیی» عن الربیع بن حبیب» عن نوفل بن 
عبد الملك» عن أبيه؛ عن علي : ۱ رسول الله َة عن النظر في 
الجر 
وعن ا ا وعائشة وا ا وابن ۳ کر 
وعن الحسن أن قيصر سأل قس بن ساعدة الأيادي: هل نظرت في 
النجوم؟ قال : نعم نظرت فيما یراد به الهداية» ولم آنظر فيما يراد به الكهانة. 


(۱) فی (ص۱): نهانی. 

)۲( ا العقيلي ۲/ 1 ترجمة (۰)4۸۰ وابن عدي في «الکامل» ٤١ -4١/5‏ ترجمة 
(1۵۳) کلاهما عن عبید الله بن موسئ عن الربیع بن حبیب عن نوفل» عن آبیه» عن 
علي... الحديث. الربيع بن حبيب قال أحمد: حدث عنه عبيد الله أحاديث مناكير. 
وعن البخاري قال: ربيع بن حبيب عن نوفل: منكر الحديث ومن حديثه ثم ذكر 
الحديث. 
وقال النسائي : منكر الحديث. وقال ابن عدي بعد أن ساق عدة أحاديث له: ليست 
بالمحفوظة ولا تروئ إلا عن هذا الطريق. 

(۳) رواه العقيلى ۳۵۳/۳ وابن حبان فى «المجروحین» ۱۹۹/۲ وقال في ترجمة 
عقبة بن عبد الله الأصم : كان ممن ینفرد بالمناكير عن الثقات المشاهير. والطبراني 
فى «الأأوسط» ۱۳۱/۸ (۸۱۸۲) والبيهقى فی «شعب الایمان» 5١57/5‏ (۵۱۹۸) 
و عساكر ۲۸۰/۶۱ وقال الهيثمي في «المجمع» ۵ : رواه الطبراني في 
«الأوسط» وفيه عقبة بن عبد الله الأصمء وهو ضعيف» وذکر عن أحمد أنه وثقه 
وأنكر أبو حاتم عليه هذا الحديث. 

(4») رواه الطبراني ۰ )١١458(«<(‏ وأبو نعيم في «الحلیة» ۰۱۸۰/4 
وصححه الألبانی فى «الصحیحة» (۳۶) بشواهده ولفظه: «ذا ذکر أصحابي 
فأمسکوا وإذا ذکر النجوم فأمسكواء وإذا ذكر القدر فأمسكوا». ۱ 
وفي الباب عن سمرة بن جندب» وأبي مالك الأشعري وأبي آمامة. 

( رواه ابن حبان في «الثقات» ۳/۸ ترجمة (۱۲۰۲۱) وذکره ابن حجر في «لسان 
المیزان» 557/5 ترجمة قاسم بن عبد الرحمن الأنصاري وقال: قال بحیی : 
ضعیف جدّا ولفظه: نهل رسول الله ييه يوم خیبر عن النظر في النجوم. 


سے کتاب بدء الخلق 


وقد قلت في النجوم أبيانًا وهي : 
علم النجوم على العقول وبال وطلاب شيء لا ينال ضلال 
ماذا طلابك علم شي غيبت من دونه الخضر آلیس ينال 
هيهات ماأحد بغامض فطنة ‏ يدري كم الأرزاق والآجال 
إلا الذي من فوق عرش ربنا فلوجهه الاکرام والإجلال 

وفي کتاب «الأنواء» دص حنيفة : المنكر في الذم من النجوم نسبة 
الأمر إلى الکواکب. وآنها هي المؤثرة» فأما من نسب التأثیر إلى 
خالقها وزعم أنه نصبها أعلامًا نيا آثارًا علی ما يحدثه فلا جناح 
عليه. 

وقال المأمون: علمان نظرت فيهما وأنعمت فلم أرهما يصحان: 
النجوم والسحر. 

وقال ابن دحية في «تنویره»: قول أهل السنة والجماعة أن الشمس 
والقمر والدراري والبروج (والنجوم) " جارية في الفلك» وأن سماء 
الدنيا مختصة بذلك كله. 

وروی أبو عثمان النهدي عن سلمان الفارسي أنه قال: النجوم كلها 
معلقة كالقناديل من السماء الدنيا في الهواء كتعليق القناديل في المساجد. 

فان قلت: (کیف)"" قال: عل ال فِينَّ رکه [نوح: ۱5] 
والقمر في احداهن؟ 

فالجواب : أن معن فيه( : معهن. كما يقال زيد في القوم أي : 
معهم وقیل : إنه إذا جعل النور في إحداهن فقد جعله فیهن كما یقال : 
أعطیت الشاب المعلمة وإنما أعلم منها وب وکما یقال: في هزه 


)۱( من (ص ۱). زفق من (ص ۱). 





ب(بپس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


الدور وليمة» وهي في واحدة وکما يقال : قدم في شهر كذاء وإنما قدم 
في يوم 2 
فصل : 
وتفسیر ابن عباس (الهشیم) ذکره اسماعیل بن آبي زياد عنه في 
تفسيره» وتفسير مجاهد رواه ابن جرير عن محمد بن عمرو» ثنا 
اتو عاصم» ثنا عیسی » وحدننی الحارث» ثنا الحسن» ثنا ورقاء 
جميعًا عن ابن آبی نجيح › عن مجاهد» دا 
فصل : 
و(الهشيم): ما خف من النبت أو تفتت» يقال: هشمته أ 
برط درا كز فى الات هن هوا تون این متا واا وال 
0 ا ۲ 8 
الحسن وقتادة: هو مرعى البهائم ٠‏ وقيل: الأب للبهائم بمنزلة 
الفاكهة للناس. 
وقوله : (ولالانام4: ا هو قول مجاهد» وقتادة: إنه 
الخلائق ”. وقال ابن عباس: الأنام: الناس "۳ وقال الحسن: الجن 
(۱) «تفسیر الطبري» ۰۱/۱۲ (۳۱۰۳۵). 
(؟) «مجمل اللغة» ٩۰۱۵/۲‏ مادة (هشم)» و«تهذیب اللغة» 6/ ۳۷۲۳ مادة: (هشم). 
(۳) رواه الطبري ۲ ( ۰۳۱۳۷ ۳۹۳۷۸) وابن أبي حاتم كما في «الدر المنثور» 
۱/۹« 
(4) رواه الطبري ۱۲/ 40۲ ۰۳۹۳۸۰ ۳۱۳۸6). 
(5) هو تفسیر ابن عباس وقتادة كما رواه الطبري عنهما ۰۵۷۷/۱۱ ۵۷۸ (۰۳۲۸۹۱ 
۰۵ 
(5) رواه الطبري ٩۷۷/۱۱‏ (۳۲۸۹6). 
)۷( عزاه ابن حجر فى «الفتح» ۳۱۹/۹ إلى ابن أي حاتم من طریق سماك عن 
عكرمة» عنه. 





لا كتابٌ بدء الخلق 6۳ 


والانس "۰ ويقال لكل من دب عليها. 

وألا : واحده لف » وقيل : لفیف » وحکی الکسائی أنه جمع 
الجمع» ولف مثل حمر» وجمع لف: آلفاف» ومعنی ملتفة آي: 
یلتف بعضها على بعض» وقال آبو جعفر الطبري: اختلف أهل 
العربية فى واحد الالفاف» فقال بعض نحوي البصرة: لف. وقال 
بعض نحوي الکوفة: لف ولفیف. قال: وان شئت كان الألفاف 
جمعاء وواحده جمع أيضًاء تقول: جنة لفاء» وجنات لت ثم جمع 
اللف: ألفاف» وقال آخر منهم : لم يسمع شجرة لف» ولكن واحدها 
لفای وجمعها وجمع لف : آلفاف » (فهو جمع الجمع» والصواب من 
القول في ذلك: أن الألفاف)"" جمع لف أو لفيف» وذلك أن أهل 
التأويل مجمعون على أن معناها : ملتفت واللفاء هي الغليظة» ولیس 
الالتفاف من الغلظ في شيء إلا أن يوجه أنه غلظ بالالتفاف فیکون 
ذلك عسل وا 

وقوله : (#عَل)» : ملتفة). قال ابن عباس : غلب: 0 وقیل : 
الغلب : الأعتاق» رهی هی النخل» وقیل : الغلب : 

وقوله : كاك : قلیلا) *. زاد جماعة: عشرا. قال مجاهد: هو 
تمثیل يعني : أن في بني آدم الطیب والخبیث"*. 


OAKS FARES مره‎ 
عمل‎ 23 INI ARS 


( رواه الطبري ٥۷۷/۱۱‏ (۳۲۸۹۳). 

)۲( من (ص۱). (۳( رواه الطبري ۲ + 

(4) عزاه الحافظ في «الفتح» ۲۹۱/۲ لابن أبي حاتم. 

(۰) رواه الطبري ۵/ ۵۲۰ (۱8۷۹۸) وابن آبي حاتم ۱۵۰6/۰ (۰۸۷۲۰ عن السدي. 
0 رواه الطبري ۵۱۹/۵ (۱8۷۹۵). 





= وی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4- باب صِقّة امس وَالْقَمَرٍ 
عبان [الرحمن: ها 

قال مُجَاهِدٌ: گحسبان الرَّحَىء وقال غَيْرْهُ: بحساب 
وَمَنَازِكَ لا يَعْدُوَانِهًا. 0 جَمَاعَةُ حِسَابٍ مِثْلُ شِهّاب 

وان (r.‏ الا ضَوءها در ر 
[يس: 4۰]: لا يَسْثّرُ ضَوْءٌ أَحَدِهِمًا ضوء الآخَرِء ولا ينْبَغِي 
لَهُمَا لك .ساب امار یس : ]5٠‏ يَتَطَالَمَانِ يلين 
«سلخ ٩6‏ لیس: ۲۳۷: تحرج م أَحَدَهْمَا من الاخر وَنجري 
ل واحد مِنْهُمَا .وا [الحاقة: ]١١‏ وَهْيُّهَا: تَشَقَقَهًا. 
ايها [الحاقة: ۱۷] ما م مق مها فهو عَلَىْ حَاقته 
كَقَوْلِكَ: عَلَى از البثر أغْظشَ و جنک [الأنعام: ]۷١‏ 
الم وال الحَسَنُ « کر [العكوير: :]١‏ تُكَوَرُ ی 
يَذَمَتَ ضوءها وال وما وسَقَ 9 # [الانشقاق: ۱۷]: 


وو مر 


جَمم من دَابَةٍ ة <أشَنَ» [الانشقاق: 18]: آشتوی .##بروجا» 
[الحجر: 15]: مَتَازْلَ اسمس وَالْقَمَر .رور [فاطر: 
۱ بالتهّار مَعٌ السَّمْس. وَقَالَ ابن عباس : الخرور 
الیل وَالسَّمُومُ بالا یال: «بولع» یور .ریبد > 
[التوبة: :]١١‏ کل مج لته في شيٰءِ. 

۹- حََرَّثَنَا مد بنْ پوشف» حَدَثَنَا سُفْيَانُ» عن الاغمش, عَنْ إبْرَاهِيَ 
لیم عَنْ أبيهء عن ابي ره قال: قال انب يد جين عَرَبَتِ الشفش: 
«تدري ين لهت ؟». قَلْبُ: اك و غلم. قال: مه 2 حت تَسحد 
تخت ت العَرْش» قَتَسْتَأفِنَ ود ا آن تسج فلا يُْبَلَ منها وَتَسَْأذنَ 


سس نت ده بطق 7 
0 يُقَالُ لَهَا: آزچمي مِنْ حَيْتْ جِنْتٍ i‏ 

له تقالی: روانش ری لمستقر تما تیف تفر لمیر ۲ 
00 ليس: ۰۳۸ [1۸۰۲: ۳ 4 7۷1۳۲ مسلم: 7-۱۵9 فتح ۲۹۷/۲] 


۰- حَدَثَنَا مُسَدَدْه حَدَثَنَا عبذ الغزیز بْنْ الختار» حَدَثَنَا عَبِدُ الله نج 


لعليم 


قال: حَدَّتَنِي و سَلَمَةَ بْنُ عید الرمن» عن أي هُرَيْرَةَ ضهء عن الب ية قال 
ال وال مور ان یوم القِيَامَة». [فتح 197/7] 

-١‏ حدْتا تحْيَى بن شلیمان قال: حَدَّثَنِي ابن وهب قال: أَخْبَرَنٍ ڪمڙوء أَنَّ 
الت مهن ی نیمز رضي ااي لا 
بر عَن انب بلا قال: «إنّ الشّمسن والقَمَرَ لا يسان لِمَوْتِ أَحَدِ ولا 

لحان ولکنَهما آیتان من آیاتِ الب قَإِدَا را ف 0 5370 
من 4- فتح ۲۹۷/۲] 

۲- حَدَثَنَا بنماعبل بن أي اويس قال: حَدَثَنِي مالك. عن زد بن أشلم؛ 
عن غطاء بْنِ ساره عن عد الله ين باس رضي الله عنهما قال: ال ان یه« 
ا مر آیتان من آيَاتِ ای لا بضیفان لِمَوْتِ أَحَدٍ ولا لياه قدا 
رین لك فَاذْكُرُوا الله [انظر: -۲٩‏ مسلم: :۷۰ فتح ۲۹۷/۲] 

۳- حَرَّثَنَا تَخْيَئ بْنُ بکیره حَدَّثَنَا اللَيِتُء عن غقیل» غن ابن شهّاب قال: 
آخبرنی غزوةء ل عَائْسَةَ رضي الله عتها ابره أن رَسُول الله 4 يَوْمَ خسفت 
السّمْسُ 0 فک وقراً قراءة طويلة» ثم رکغ زکوغا طویلاء نم رفغ رَأْسَهُ فقال: 
اس" لد حمده». وقام كما هو فقرأ قَرَاءَة طويلة وَهيّ دی مِنَ القراءة 
الأولئء ثم ركع زکوغا طویلا هي أذْنَى من الرّكعة الأولی, م سَجَدَ سْجُودًا طویلاء 

تم فل في الرّكغة الآخرة مثل ذَلِكء نم سلّم وقذ نت الشَّمْسء فكت الان 
فقال في كشوفِ الشنس وَالْقَمَر: «إِنّهُمَا آیتان ین آيَاتِ الل لا يَخْسِفَانِ لِمَوْتِ 
أحَد ولا لِحَيّاتِه فذا راشوهتا فَافرَّعُوا إِلَى الصّلاة». [انظر: -1١44‏ مسلم: 
۱ فتح ۲۹۷/1] 





4.9ب الم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4 حَدَّكَيِى ملد بی الَثَنَىء حَدَّكَنَا ىء عن إِسْمَاعِيلَ قال: حَدَنْبِي 
قَيِْسٌ» عَنْ آي مشود نه عن لت یار قال: اال وَالقَمَرٌ لا ینکسیفان 
لِمَوْتِ أَحَدٍ ولا لحیاتی وَلَكِنَهُمَا آيتَانِ مِنْ آيَاتٍ اللو فَإذَا روما فصّلوا.. 
[انظر: -٠١4١‏ مسلم: ۱- فتح 197/57] 

أثر مجاهد رواه عبد» عن شبابة» عن ورفاء» عن ابن آبي نجيح 
عنه » تا 

وعن عبید الله بن موسی» عن اسرائیل» عن ابي یحیی عن 
مجاهد : پدوران في مثل قطب الج 

وقول غیره : بحساب. كأنه يشير إلى ما رواه عبد ثنا جعفر بن عون» 
ثنا سفیان» عن إسماعيل بن أبي خالد» عن آبي مالك شمش وَالْقَمَرٌ 
بحُسَبَانٍ 4 [الرحمن:۵] قال: بحساب ومنازل”". 


سم 9 7 


وقوله : («ضَهاه : ضوْغها) هو قول مجاهد"؟ وعنه : اشراقها"". 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۰1۳۹/۲ ورواه الطبري ۵۷/۱۱ (۳۲۸۲۷). 

(۲) عزاه السيوطي في «الدر المنثور» ۱٩۹۱/۲‏ لعبد بن حمید» وابن جریر» وابن 
المنذر. 

(۳) رواه الطبري «(TYA11) oy/۱1‏ وینحوه قال ابن عباس ۰ ورواه عنه الطبري 
١‏ ۵۷۳ (۰)۳۲۸۵۹ والحاکم 4۷4/۲ من طريق سماك عن عكرمة عن ابن 
عباس » وصححه. ورواه أيضًا عبد بن حميد وابن أبي حاتم كما في «الدر المنثور» 
./٦‏ 

(6) (تقسیر مجاهد» ۷۳/۳۲ ورواه الطبري 4/1۲ (۳۷۳۵۸). وینحوه رواه 
الحاکم ۲ عن مجاهد عن ابن عباس» و صححه. 

)٥(‏ رواه الفريابي» وعبد بن حمید» وابن المنذر» وابن أبي حاتم كما في «الدر 


المنثور) 1*۱/۷. 








ون تن س 


وقال قتادة: نهارها "*. قال الفراء : وکذلك واس © 4 [الضحی : ۱] 
ا 

والمعروف فى اللغة كما قاله ابن التين: أن الضحول إذا طلعت 
ان ذلك قلا فإذا زاد قيل: الضحاء بالفتح والمد. 

ومعنی (حثيثين): سريعين. وقال الضحاك: أي لا يزول الليل من 
دل ی ار ۱ وقال الداودي: آي: لا يأتي اللیل في غیر 
وقته» قال: ويحتمل قوله: أن در ار که آي : لا یکون ليلا 
وما ذكره في (9شلْخْه: نخرج)» هو كما قال يقال: سلخت الشيء 
من الشيء: أزلته وخلصته حتی لم يبق منه شيء. 

وما ذكره في (9وَاهِيَةُ» متشققة) قاله القزاز. وقال ابن عباس: 
ضعيفة. وقيل: منحرفة. أي: ضعيفة جدَّاء من وهی يهي* 
و(أَيَبَآيهَاً: أطرافها””. قاله ابن عباس و(جَنّ عَلَيْهِ اللَيْنُ4 : غطین 
وأظلم كما ذكره. ش 

وقول الحسن رواه ابن أبي حاتم» عن آبي سعيد الاشج. ثنا 
إسماعيل بن علية» عن ابي رجاء» عنه» به20. 

ومعنى التكوير: لفها كلف العمامة» مثل كورت العمامة أكورها 


( رواه الطبري ۵۹۹/۱۲ (۳۷۳۵۷) وعزاه السيوطى فى «الدر المنثور» 1۰۱/۲ 

(۲) «معانى القرآن» ۰۲۲۱/۳ ۰۲۷۳ 

۳( رواه الطبري ۰ E‏ ۳۳ 

(4) السابق ۲۱۶/۱۲ (۳۶۷۷۷). 

(0) من تفسير مجاهد عند الطبري ۲۱۵/۱۲ (۳۶۷۷۹). 

0( ذکره الحافظ في «الفتح» ۲۹۸/۲ وتعقبه بقوله : كأن هذا قبل أن یسمع حدیث أبي 
هريرة في الباب. 





س(اسیسس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
زرا وکورتها تکویرا:|ذا لففتها"*. وقال النحاس: تکورت الشيء 
وکورته لففته. وقال الربيع بن خیثم : کورت ای رمي ها 

يقال:طعنه فكوره إذا ألقاه. وما ذکره في وَسَقَ# قاله ابن 
عباس » وخص الليل بذلك؛ لأنه مجمع الأشياءء والنهار ينتشر 
فيه» وقيل: معنم #وسق) هنا :علا؛ لأن الليل يعلو كل شيء ويجلله 
ولا یمتنع منه شيء. وما ذکره في اَي هو قول او 

وال ماهد هى ما رد هن ر 4 ۵ الاضل.فه اناق : 
یجمع ضوژه وذلك في الليالي البیض. 

وقال ابن عرفة : شى : تتابع ليالي حتی ينتهي منتهاه. يريد في 
الزيادة والنقصان» وما ذکره في تفسیر البروح آحد الأقوال. وقال 
آبو صالح: هي النجوم العظام؟. وقيل: هي قصور في السماء"" 


)00 بمثل هذا قال الطبري ورجحه مستدلا بکلام العرب ۱۲/ ۰4۵۷ وهو قول الخطابي 
أيضًا في شرحه للبخاري آنظر : أعلام الحديث ۲/ ۰۱8۷۵ 

(۲) رواه الطبري 40۷/۱۲ (55:9". .)"543١‏ 

(۳) رواه أبو عبيد فى «فضائل القرآن» ص۰۳۳ وابن أبي شيبة ٤٤/۲‏ (۰)۲۷۱ 
والطبري ۵۱۱/۱۲ (۲5۷۵۹). ۱ 

(4) رواه الطبري ۲ (۰)۳۱۷۷۹. ورواه عبد بن حمید. وابن آبي حاتم كما عزاه 
السیوطی فى «الدر المنثور» 5 . وعن عکرمة بمثله. رواه الطبري ۵۱۳/۱۲ 
(WY)‏ 

(۰) رواه الطبري ۹ (۰)۲۹4۱ ورواه ابن آبي حاتم ۲۷۱۹/۸ (۱۵۳۱۱). 

(7) هو قول عطية بن سعد العوفي ویحیی بن رافع؛ رواه عنهما الطبري 8۱1/۹ 
(۰۲۲44۲ ۰۲۹44۳ وابن أبي حاتم ۲۷۱۹/۸ (۰۱۵۳۰۹ ۱۵۳۱۰). وهو القول 
الذي رجحه الطبري مستدلا بأن ذلك یفسره القرآن. وکلام العرب كما في قوله 
وو ك في بوج یه وفي قول الأخطل : 
کآنهابرج رومي يشيده بان بجص وآجر وأحجار 








ان سس( 
المسافر الصوم وشطر الصلاة ۳ وفیهم : آنس بدون ابن مالك فوق 
العشرین. 

وفي الرواة 
العمدة»(, 





غیرهم: أنس بن مالك ثلائة ذکرتهم في «شرح 





آنس يشتبه باتش -بالمثناة فوق بدل النون و" 
محمد بن الحسن بن أتش الصنعاني المتروك”" وآخوه علي بن 
الحسن فاعلم ذَلِكَ. 

وأما الراوي عنه فهو الامام أبو الخطاب قتادة (ع) بن دعامة -بكسر 
الدال- بن قتادة بن عزيز -بعين مهملة مفتوحة وزاي مكررة الأولئ 
مكسورة- بن عمرو بن ربيعة بن عمرو بن الحارث بن سدوس بن 
شيبان بن ذهل -بضم الذال المعجمة- بن ثعلبة بن عكابة -بالباء 
الموحدة- بن صعب بن بكر بن وائل» السدوسي البصريء التابعي 
الثقة الجليل: الحافظ البارع. وكان أكمه. روئ عن أنس وأبي الطفيل 
وغيرهما من الصحابةء وخلاتق من التابعين. 


ن معجمة-» وهو 

















410 رواه أبو داود 6۲4۰۸۵ والترمذي (۷۱)ء والنسائي /٤‏ ۱۸۰- ۰۱۸۱ واپن ماجه 
(۷) راحمد ٤۷/٤‏ قال الترمذي: هذا حديث حسن. وقال الألباني في 
«صحیح سنن الترمي» (016) حسن صحيح. 

(1) الإعلام بفوائد عمدة الأحكامة /١‏ ۲5-4۲۵ 

(۳) وتفه أبو حاتمه وابن حبان» وقال النسائي : ليس بثقة» وقال مرة: متروك: وتم 
ابن حجر فقال: كلام النسائي فيه غير مقبول؛ لان احمد وعلي بن المديني لا 
برویان إلا عن مقبول. آنظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» ۰۳۲0/۷ را 
الكمال؛ ۵1/۲۵- 6۷ واتهذیب التهلیب» ٠/۴‏ 








س حتاب بدء الخلق بر( 


وأثر ابن عباس ذکره ابن آبي زياد في «تفسیر ابن عباس»۳" 

وقوله أولًا ( لور بالنهار مع الشمس) هو قول أبي عبيدة”", 
وقيل: يعني به الضال والمهتدي. وقال الفراء: هو الحر الدائم ليلا 
كان أو نهارّاء والسموم بالنهار خاصة"". وقال ابن عزير: الحرور: 
ريح حارة تهب بالليل» وقد تكون بالنهار والسموم بالنهار وقد 
تكو تال 

وما ذكره في يولج ظاهرء قيل: یولج ليل الصيف في نهاره؛ 
ويدخل نهار الشتاء في له 

ثم ذكر البخاري في الباب ستة أحاديث. 

أحدها : 

حديث أبي در قَالَ: ال ال يا لأبي ES‏ 


«تدري أَبْنَ تَذْمَبُ؟. فلت: اله سل آغلم. قَالَ: «فَإِنّهَا تهت 
حتَی تخد تحت تخت العش سوفن لاه وَيُوشِك أن تنجد قلا 
بل مِنْهَاء وَتَسْتَأَذِنَ فلا يُؤْدَنَ لها ٠‏ يُقَالُ لَهَا : آزجهي من حَيْتْ جفت. 
طلم ین ميا فیک َو تعالی: اقنش ری لمشتقز لها 
لک تقیر لمیر العلیر ©) 14 [یس: ۱۳۸. 

الشرح : 


قوله : ( ١تَدْرى‏ أَيْنَ تَذْهَبُ؟2 ) آراد اعلامه. 


(۱) قال الحافظ في «الفتح» ۲۹۹/۲: لم آره موصولا عنه. وهو من قول رؤبة بن 
العجاج؛ ذکره آبو عبيدة في «المجاز» ۰۱۵6/۲ 

(۲) «مجاز القرآن» ۱۵/۲ 

(۳) نقله عنه الطبري فى «التفسیر» 01/۱۰ 

(4) هو قول أبي عبيدة كما ذکره الحافظ في «الفتح» .۲۹۹/٩‏ 





ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


و یدل علا آنها تل : وكذلك قوله : «تسجد). 

وقوله : ( (يُوشِك أَنْ تَسْجُدَ فلا يُْبَلَ منها" ) يقول: لا يؤذن لها حتى 

وقوله : ( «فتَسْتَأَذْنَ لا يُوْذَنَ لها ) يريد بالسير إلى مطلعها. 

وقوله : («واسَم رى لِمُسَئَمَرٌ لَماکه» وفي الكهف: نرب 
فى ع َة [الکهف: ۸۱]. 

وقوله: (قُلْتٌ: الله سول 
العرش؟ أو تکون هي الذاهبة؟ 

وقرأ ابن عباس : (لا مستقر لها)۳" آي: هي جارية لا تثبت» تطلع 
كل يوم في مطلع وتغرب في آخر لا تعود إليه إلا في مثل ذلك في العام؛ 
2 ا 

وفيل : یر لِمُسَتَفَرَ لهأ أي : إلى أبعد منازلها في الغروب» 
ثم ترجع فلا تجاوزه. 

قال ابن الجوزي: ربما أشكل الأمر في هذا الحديث على من لم 
يتبحر في العلم فقال: نحن نراها تغيب في الأرض» وقد آخبر تعالی : 
أنها تغيب في عين حمئة» فإذا دارت تحت الأرض وصعدت فأين هي من 
العرش؟ 

فالجواب: أن الأرضين السبع في ضرب المثال کقطب رحی. 
والعرش لعظم ذاته کالرحیل فأينما سجدت الشمس سجدت تحت 
العرش وذلك مستقرها. 


له 


عُلْمُ) أي: هل تذهب إلى تحت 


)١(‏ وهي أيضًا قراءة ابن مسعود آنظر «شواذ القرآن» لابن خالويه ص ۰۱۲۷ و«تفسير 


القرطبي» 2-۰۵ 





سے قاب بده اضق 

وقال ابن العربي: آنکر قوم من أهل الغفلة آقتداء بأهل الالحاد 
سجودها. وهو صحیح ممکن. وتأوله قوم علی ما هي عليه من 
التسخیر الدائم» وآنه يعني بالعرش الملك. يعني : المخلوقات وعلی 
مذهب الملحدة أنه تحتها في التحت غیرها وفوقها من الفوق غیرها 
في جمیع سيرهاء فلا يصح أن تکون ساجدة تحت العرش» وعلی 
التأويل الأول يصح أن تخرج عن مجراها والقدرة تشهد له» وعلی 
الثاني یکون المعنی في وجه المجاز ساجدة أبدًا. 

وقوله : «تخت العرّش» يريد تحت الملك أي: القهر والسلطان» 
وهي تستأذن في السیر فيؤذن لها حتی يقال لها : آرجعي. فتطلع من 
مغربهاء وتذهب الهيئة المدبرة فيهاء وبعد الرجوع یکون التکویر""". 

وقوله: «تخت العزش» صحیح؛ لأن الكل من الارض تحت 
العرش؛ بل العالم جمیعه. 

وقراءة الجماعة: «الِمْسَتَفَرَ لهأ أي: في حركة دائمة إن طلعت 
غربت أو سجدت سارت وقراءة ابن عباس سلفت» وهي قراءة ابن 
مسعود وعکرمة وعلي بن الحسین والكسائي في رواية الدوري. وفي 
«ربیع الابرار» قال طاوس: ورب هذا البیت إن هذا القمر يبكي من 
خشية الله تعالی ولا ذنب له. وسيأتي بزيادة في ذلك في التفسیر في 
سورة الأنعام والحشر إن شاء الله تعالى. 

الحديث الثاني : 

حدیث آبي هريره عن اليك يكل أنه قَالَ: «الشمسن وَالْقَمَدُ مَكوَّرَانِ 
وم القِيَامَةا. وهو من أفراده. ٠‏ 


.۳۰/٩ «عارضة الأحوذي»‎ )١( 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفیه عبد الله الدّاناج: وهو ابن فیروز- والداناه» وهو العالم 
بالفارسیة- بصري» ولیس له في البخاري غیره"" آما عبد الله بن 
یر ا تا تسش ا ات خرج له مسلم 
وأو داود وابن ماجه۳. 

قال الخطابي: روي في هذا الحديث زيادة لم يذكرها أبو عبد الله 
وهي ما حدثنا ابن الأعرابي» ثنا عباس الدوري ثنا يونس بن محمد نا 
عبد العزيز بن المختان عن عبد الله الداناج: شهدت أبا سلمة» ثنا 
أبو هريرة 4#» عن رسول الله ول أنه قال: «إن الشمس والقمر ثوران 
يكوران في النار يوم القيامة». قال الحسن: وما ذنبهما؟ قال 
أبو سلمة: أنا أحدثك عن رسول الله يي وأنت تقول: ما ذنبهما؟ 
لمكم لكي 

وروی آبو داود الطيالسي في «مسنده» عن يزيد الرقاشي› عن ان 
مرفوعًا : «إن الشمس والقمر وران عقیران في النار»”*' وذکره آبو مسعود 
الدمشقي في بعض نسخ «آطرافه» موهمّا أن ذلك في الصحییم» وذکر ابن 
وهب في کتاب «الأموال» عن عطاء بن يسار أنه تلا هه الاية رم 
شش وا © € [القيامة:9] فقال: یجمعان يوم القيامة ثم یقذفان في 
النار فتکون نار الله الکبری. وعن کعب الاحبار: یجاء بهما كأنهما 


»¢ مه مه ؟ ما و 


(۱) آنظر ترجمته في «الثقات» لابن حبان ۰۳۹/۵ و«تهذيب الکمال» ۱۵/ 1۳۷ (۳۹۸۵). 

(۲) آنظر ترجمته فى «الثقات» لابن حبان ۵/ ۰۳۳ و«تهذیب الکمال» ۱۵/ 1۳۵ (۳۸). 

۳0( «أعلام الحذیت» ۲ وآخرجه الطحاوي في «شرح مشکل الآثار» ۱۷۰/۱ 
(۱۸۳). 

(4) «مسند الطيالسي» ۲ ۷ (۲۲۱۷). 





سس کتاب بدء الخلق سڪ نے 


وروی عکرمة عن ابن عباس فیما ذکره الطبري عن محمد بن منصور 
الأيلي» ثنا خلف بن واصل. ثنا آبو نعيم» عن مقاتل بن حيان» عنه 
تکذیب کعب في قوله. 

وقال : هذه يهودية يريد إدخالها في الاسلام الله آکرم وأجل من أن 
يعذب علی طاعته. ألم تر إلئ قوله تعالی: وسر لک ان وت 
که [إبراهيم: ۲۳] يعني : دوبهما في طاعته۳» فکیف یعذب عبدین 
آئنی الله علیهما؟ ثم حدث عن رسول الله يكل حديئًا فيه : أن الله لما 
أبرم خلقه فلم يبق من خلقه غير آدم» خلق الشمس من نور عرشه 
فأما ما كان في سابق علمه أنه أبدعها شمسّاء فإنه خلقها مثل الدنيا 
ما بين مشارق الأرض ومغاربهاء وأما ما كان في علمه أن يطمسها 
ويحولها قمرّاء فإنه دون الشمس في العظم» ولكن إنما يرئ مغربها 
من شدة آرتفاع السماءء فلو نرّل الله الشمس والقمر كما خلقهما لم 
يكن يعرف الليل ولا النهار من الليل» فأرسل جبريل فأمرٌ جناحه على 
وجه القمر -وهو يومئذ شمس- ثلاث مرات فطمس عنه الضوء وبقي 
فيه النور "۰ فالسواد الذي ترونه في القمر شبه الخطوط فهو أثر 
المحوء ثم خلق الشمس عجلة من ضوء نور العرش» لها ثلاثمائة 
وستون عروة» ووكل بها ثلاثمائة وستين ملكاء كل ملك معلق بعروة 
من تلك العری» ووکل بالقمر وعجلته ثلاثماثة وستين ملكاء 
کالشمس وخلق له مشارق ومغارب في قطري الأرض وكنفي 
السماء» ثمانين ومائة عين في المغرب طينة سوداء» وثمانين ومائة 
عين في المشرق مثل ذلك طينة سوداء تفور غليًا كغلي القدر» فكل 
)١(‏ «تفسير الطبری» ٤٥۸/۷‏ (۲۰۸۲۲). 
(۲) آنظر: «تفسير القرطبي» 2-۰-۰ 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


يوم وكل ليلة لها مطلع جديد ومغرب جدید» يه 
مقدار ثلاث فراسخ» وهو موج (مکفوف)"" قائم في الهواء لا يقطر 
قطره» والبحار كلها ساكنةء وذلك البحر جار ف درط السهم 
وانطلاقه في الهواء مستويًا كأنه جبل ممدود» تجري ئ الشمين والقمر 
بحسبان في لجته» فذلك قوله: وول في نب سبحو [الأنبياء: ۳۳] 
والفلك: دوران العجلة في لجة ذلك البحرء فلو بدت الشمس من 
ذلك البحر لأحرقت كل شيء» ولو بدا القمر لافتتن به أهل الأرض 
حتی يعبدوه. وفي آخره: يجاء بالقمر والشمس أسودين مكدرين ترعد 
فرائصهماء فإذا كانا حيال العرش سجدا وقالا: إلهنا قد علمت 
طاعتنا لك فلا تعذبنا بعبادة المشركين إياناء فيقول جل وعز: صدقتما 
واني معيدكما إلى ما بدأتكما منه» وإني خلقتكما من نور عرشي › 
آرجعا إليه. فيرجعان ويختلطا بنور العرش» فذلك قوله: يِئ 
وَيُعِيدُ4 [البروج: ۱۳] وفي آخره أن کعبّا جاء إلى ابن عباس واعتذر 
إليه بأنه ذكر ذلك عن كتاب دارس» وأنت تذكر عن كتاب محفوظ 
جديد عن سيد الأنبياء» وسأله أن يحدثه الحديث لیحفظه فأعاده له 
(قلما تخرم"'' حرقًا. 

وإذا أراد الله أن يبتلي الشمس والقمر فيري العباد آية 
فيستعتبهم جرت الشمس من العجلة (فتقع في نجم)" ذلك البحر 
وهو الفلك. فإذا (آراد6* الله أن يعظم الآية ويشدد تخويف العباد؛ 


000( في (ص۱): ملفوف. 

(۲) في (ص١):‏ فما تحرف. 

(۳) في (ص۱): قال: فتقع في عمق. 
(4» في (ص۱): آحب. 


س حتابٍ بدء الخلق ۲ 


وقعت الشمس کلها. يعني : لا یبقی منها على العجلة. فذلك حين یظلم 
النهار وتبدو النجوم» وهو المنتهی من كسوفهاء فاذا آراد أن یجعل الله 
آية دون آية» وقع منها النصف أو الثلث أو الثلثان في الماء» ویبقی سائر 
ذلك على العجلت. وهو كسوف دون كسوفء فأي ذلك كان صارت 
الملائكة الموكلون بالعجلة فرقتین فرقة منها يقبلون على الشمس 
فيجرونها نحو العجلة» والأخرى يقبلون على العجلة فيجرونها نحو 
الشمسء فإذا أخرجوها كلها أجتمعت الملائكة كلهم» فاحتملوها 
حتئ يضعوها على العجلة فيحمدون الله على ما قواهم» ويتعلقون 
بعرى العجلة» ويجرونها في الفلك بالتسبيح» فإذا بلغوا بها المغرب 
آدخلوها تلك العين» فيسقط من أفق السماء في العین قال: فإذا 
غربت الشمس رفع بها من سماء إلى سماء في سرعة طيران الملائكة 
حتی بلغوا بها السماء السابعة العليا حتی تكون تحت العرش» فتخر 
ساجدة ویسجد معها الموکلون بهاء فاذا وصلت إلى هذه السماء 
فذلك حين ینفجر الصبح. فاذا وصلت إلى هذا الوجه من السماء 
فذلك حين یمضی النهار. 

قال الطبري : في اسناده نظر. 

وعن مجاهد: السواد الذي في القمر خلقه الله کذلك وکذا روي 
عن قتادة. ولیس بين قول ابن عباس وما آسلفنا عن غیره خلف» 
ويؤيد قول غیره قوله تعالی: « نکم وما تبون من دوب ای 
حصب جَهَئَّمَ» الآية [الانبیاء: 4۸] وأيضًا فليس تکویرهما في النار 
عذايًا لهما كما أجاب به الخطابي ولكنه تبكيت لعبدتهما الذين 
عبدوهما في الدنيا؛ ليعلموا أن عبادتهم إياهما كانت باطلا» وهذا 


برع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
كما روي أن الذباب كله في النار“» ولا ذنب لها والمعنی في ذلك : 
لتكون عقوبة لأهل النار يتأذون بها كما يتأذون بالحيات وشبهها"". 

قال الاسماعيلي : وقد جعل الله في النار ملایکة ولیست تاذ بها 
ولا تعذب بهاء وحجارة يعذب بها أهل النار» فيجوز أن يجعل الشمس 
والقمر عذابًا فى النار لأهل النارء أو بآلة من آلات العذاب نعوذ بالله من 
النار. ۱ 

وقيل: إنهما خلقا من النار فعادا إليهاء حكاه ابن التين. 

قال الخطابي: معنى التكوير في الشيء: البسط. أي: يلف بعضه 
على بعض كالثوب ونحوه» وعند المفسرين في قوله: « شش 
کرت ©6 [التکویر: ۱] قالوا: يجمع ضوؤها ويلف كما تلف 
ا امه .قافتا 

وفي «الموضوعات» للنقاش عن ابن مسعود مرفوعًا : «تکلم رینا 
بكلمتين صير آحدهما شمّا والأخرى قمرّا» وکلاهما من النور» 
ویعودان یوم القيامة إلى الجنة». 

الحدیث الثالث : 


حديث ابن عَبّاس : هإِنَّ ی ولمم ايان ف آیات الل 


لا يَخْسِمَانِ لِمَوْتِ أَحَدٍ ولا لِحَيَاتِه فذا رین دک قاروا الله». 


(۱) رواه البزار (۹۸٤۳)ء‏ والطبرانی ۳۸۹/۱۲ (۱۳۶۳۲) عن ابن عمر. 
و ۳۹۸/۱۲ (۱۳۶۸) وفى «الأوسط» ۲ (۱۵۷۵). 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۶ رواه الطبراني في «الکبیر» و«الاوسط» 
بأسانيد ورجال بعضها ثقات كلهم ورواه البزار باختصار. 

(۲) «أعلام الحديث» -1١41/5/7‏ ۰۱۷۷ 

)۳( «أعلام الحديث» ۲/ .٠٤١١‏ 





سد حتاب بدء الخلق 


جر ام مر مه 


الخامس : حدیث عَائِشَةَ فى الکسوف بطوله. 
الساذین تحلاينة اق و و والقم لا کیان ت 
أَحَد). 


وحديث ابن عباس سلف في الصلاة "* والباقي في الكسوف. 


SN E 0 AEN 7 


(۱) سلف برقم (۷4۸). 








واگ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب قول اه تعالی: 
(وَهُوَ الذي أَرْسَلَ الاح نُشُرَا بَيْنّ يَدى رَحْمَتِهِ) 

مقَاصِنَا [الاسراء: 14] تَقْصِفُ کل شیء. لوقح [الحجر: 

[YY‏ َلاق ار إغصار# [البقرة: 177]: ریخ عَاصِفْ 

تا ع الأْض إلى السَمَاء 0 معد 4 [آل 
عمران: ۱۱۷]: رد «نشراً» : مرف 

۵ حَدَثَنَا آدَمْ» حَدَّثَنَا شغبة. > عن ان جوز خن ینغ رضي 
الله عنهماء > عن لت عد قال : : «نصرّت بالصّبّاء وَأَفْيكَتْ عاد بالدَبور». [ انظر 
0- مسلم: ۹۰۰- 2 ۳۳۰۰ 

۳۲۰۲- حًا مکی ُنْ إِبْرَاهِيمَ» حَدَثَنَا ابن جریج» عن عطای 1 عَايْسَة 
رضي الله عنها قَالَث: كَانَ النَّبنُ د دا ی عخبلة ف السَمّاء بل در وَدَخَلَ 
وخ غير وجهه. فا آفطرت السْماء سر عنه. فَعَدَفَْهُ عَاِسَة دلك. فقال الب 
یو : «ما آذري 16 كما قال وم : iY‏ رو عَارِضًا مسقل 7 یم € 
[الأحقاف: :۲] الآيّة. [4۸۲۹- 56 4- فتح ۲ /۳۰۰] 


الشرح : 

معن (تقصف كل شيء”'': تكسره. قال عبد الله بن عمر: الرياح 
ثمانية : أربع عذاب يالك رحمة فالرحمة: الناشرات» والذاريات» 
والمرسلات» والمبشرات. 

وأما العذاب: فالعاصف. والقاصف. وهما في البحرء 
والصرصرء والعقیم وهما في البر". 
)۱( هو قول أبي عبيدة كما ذكره ذ فى «المجاز» /١‏ ۰۳۸۵ وبنحوه قال قتادة كما رواه عنه 


الطبري فى «التفسیر» ۱۱2/۸ (۲۲۵۰۰۵). 
(؟) رواه ابن أبي حاتم عن عبد الله بن عمرو كما ذکره ابن کثیر في «تفسیره» ۳/ 4۸۱. 


د س س س سس 
قَالَ الترمذي: لا نعرف لقتادة سماعًا من أحد من الصحابة إلا من 
آنس وأبي الطفيل ۱ وروی عنه خلق من التابمین فمن بعدهم» وثناء 
الحفاظ عليه مشهور» وإن رمي بالتدليس والقدر. 
مات کهلا سنة سبع عشرة وماتةء أو ثماني عشرة عن سث أو سبع 











معمر: جاء رجل إلى ابن سيرين فقال: رأيتُ حمامة التقمت 
لولوةء فخرجت منها أعظم مما دخلت؛ ورايت حمامة آخری التقمت 

خرجت اصفر مما دخلت» ورایت حمامة آغری التقمت 
الؤلؤة» فخرجت كما دخلت سواه. فقال له ابن سیرین: آما الاولی: 
فذاك الحسن یسمع الحديث فيجوده بمنطقه ثم يصل فيه من مواعظه» 
وأما الثاني : فذاك محمد بن سيرين ينقص منه ويشك فبه» وأما 
الثالث: فقتادة وهو أحفظ الناس(۳ 








لیس في الكتب الستة من آسمه قتادة بن دعامة سوئ هلذا. 
وأما حسين (ع) المعلم: فهو ابن ذكوان المكتب العوذي نسبة إل 
عوذ بن سود بطن من الازد» البصري. سمع قتادة وعطاء وغيرهماء 


0 «سنن الترمذي؟ عقب حديث رقم .)۲۹٤1(‏ 

0 أنظر: «الطبقات الكبرئ» ۰۲۲۹/۷ «طبقات خليفة؛ م۰۲۱۳ «التاريخ الكبيرة 
۷ ۱۸ (۸۷) لایخ الصغير» ۱۲۸۲/۱ «الجرح والتعديل» ۱۳۳/۷ 
(۷۵) «الثقات» لابن شامین (۱۱2۵) «تهذيب الکمال» 21۹۸/۲۳ ۰۱۷ 
(۸۵۸) سیر أعلام النبلاء؛ ۰73۹/۵ «شنرات الذمب» ۱۹۳/۱ 

۳ رواه أحمد في العلل ومعرفة الرجال» ۳۱/۲ (۰)۳۳۹۵وأبو نعيم في «الحابةه 
۲ ترجمة: قتادة بن دعامةء والبيهقي في «شعب الإيمان 4/ 184-185 
۷ 





سس اتن m۳‏ 

وقوله (ط لوح : ملاقح) أي: جمع ملقحة وملقح» ثم حذفت منه 
الزوائد. 

هذا قول آبي عبيدة وغیره وأنكره بعضهم وقال : لو نتاس ان 
لأن حذف الزوائد انما يجوز من مثل هذا في الشعر؛ ولکنه جمع لاقحة 
- ولاقح بلا خلاف» وهو على أحد معنيين لاقح في الثاني : ذات اللقاح. 

وقال ابن السکیت: اللواقح: الحامل. وهذا المعنی الثاني 
والعرب تقول للجنوب: لاقح وحامل وللشمال: حافل وعقیم. قال 
تعالی : حى !5 اقلت سکاب تالا [الاعراف: 0۷] فأقلت وحملت 
واحد. وقال ابن مسعود: لواقح: تحمل الریح الماء فتلقح السحاب 
وتمر به فتدر كما تدر اللقحة ثم تمطر”". 

قال ابن عباس : ثم تلقح الرياح الشجر والسحاب وتم به" 

وقال الأزهري: جعل الريح لاقحًا؛ لأنها فعل السحاب وتصرفه 
قير غ 

وقوله: (# ار : ريح عاصف) إلى آخره. قال ابن عباس : هي 
الريح الشديدة“. وقال غيره: ريح عاصف: فيها سموم. قال بعضهم : 
هي التي يسميها الناس الزوبعة. 


.۳۸/۱ «مجاز القرآن»‎ )١( 

0) رواه الطبري ۵۰6/۷ (۲۱۰۹۷). 

(۳) السابق ۵۰۷۱/۷ (۲۱۱۰۷). 

)٤(‏ «تهذيب اللغة» 5/ ۳۲۸۵ مادة (لقح). 

(0» رواه الطبري ۸۷/۳ (1۱۰) وابن آبي حاتم ۲/ 075 (۲۷۷۹) والحاكم ۲۸۳/۲ 


و صححه. 





۸ س ای شش تج سی سب 

وقوله 7( ل ی مخت مرا أحيانا 
بالسحاب التي فيها المطر الذي به الحياة» ونشرّا: جمع نشورء 
وروي عن عاصم: ف بر > كأنه جمع بشر. قال محمد اليماني: 
شرا بت ید رعَیضگه [الأعراف: 007] أي : المظن: وقول : ع سل 
یه [الفرقان: 58] أكثر القراء يقرءون ما كان للعذاب بالافراد؛ 
وما كان للرحمة بالجمع"» وفي الحديث أنه لكلا كان إذا هبت 
الريح یقول : «اللهم آجعلها رياحًا ولا تجعلها ریحا»"۳. 

وقيل: نما كان هکذا؛ لأن ما يأتي للرحمة ثلاثة آریاح : الصباء 
والشمال والجنوب. والرابعة الدبورء ولا یکاد يأتين بمطر. فقيل لما 
ب پالرحمة: ریاح؛ لهذا. 


م ابن باس عن رسول الله کل قَالَ: (نُصِرْتٌ 
بالصّبًا و هکت عاد بالدبُور 2 وقد سلف في الأستسقاء. 


)001 هو تفسير أبي عبيدة كما في «المجاز» ۰۲۱۲/۱ وهي بضم النون والشين قرأها 
الحرميان (نافع وابن کثیر) وأبو عمرو وحجتهم أنها جمع نشور» ونشور بمعنئ 
ناشر وهو بمعنئ محيي» فجعل الريح ناشرة للأرض. أي: محية لها. وفيها 
قراءات أخرى» أنظر توجيهها في «الکشف عن وجوه القراءات» لمكي القيسي /١‏ 
۵*۵ (الحجة فى القراءات» ۰۳۷/۶ ۳۸. 

4 انر ات ا وتوحيهوا ل اتکی عن E O‏ 

(۳) رواه الشافعی فى «مسنده) تت السندي ۱ (۰)۵۰۱۲ وأبو يعلل فى 
(مسنده) ۶ 5غ والطبراني في (المعجم الکبیر» ۲۱۳/۱۱ (۱۱۰۳۳) 
من حديث الحسين بن قيس» عن عكرمة» عن ابن عباس به. وقال الهيثمي في 
«المجمع» ۱۳۵/۱۰ (19/1757): فيه حسين بن قيس الملقب بحنش» وهو متروك» 
وبقية رجاله رجال اصحع وأنكره الطحاوي في «مشكل الاثار» ۳۷۹/۲ 
(۰)۱۳۸ وضعفه الالباني في «الضعيفة» (/4711). 








سے ڪب ده 

وحديث عائشة قالت: كان النبي بي إذا رأئ مخيلة في السماء آقبل 
وأدبر ودخل وخرج وتغير وجهه. فإذا أمطرت سري عنه فعرفته عائشة 
ذلك فقال: «وما آدري لعله كما قال قوم للم ره عاضا مُسَتَقَيِلَ 
ودي الوا هنا عار ري 14 . 

وذكره البخاري في موضع آخر عنهما بلفظ : «ما يؤمنني أن یکون فيه 
عذاب»(۱٩‏ وللنسائي : إذا رآی مخيلة يعني : الغ" 

ام السحابة التي يخال بها المطر» وهي الخال أيضّاء یقال : 
رأيت یا له في الا وس تخت السماء تهات للمطر. 

وقال الداودي : المخيلة : سحاب وريح متغيرة على غير ما يعهد. 
وفعل ذلك خوفا على أمته. 

وقوله : (فَإدًا أَمْطرّت) قال الهروي: جاء في التفسير: أمطرنا في 
الرحمة» ومطرنا في العذاب. وآما في كلام العرب فسواء. وعند أبي 
ذر باسقاط الالف. 

ونقل عياض عن المفسرين أنهم وجدوه في القرآن في مواضع 
بالألف. والصحيح أنهما بمعنی ألا تراهم. قالوا : دا عارش طر4 
[الاحقاف: ۲6] وإنما ظنوه مطر رحمة فقيل لهم: بل هو ما أسْتَعْجَلمُ 
به [الاحقاف: ۲۶]. 

ومعنی (سرّي عنه): کشف ما (خامره) من الوجل یقال: سروت 
الحبل عن الفرس : إذا نزعته عنه. 
(۱) سيأتي برقم (4۸۲۹) کتاب: التفسیر باب: قوله لما راوه عایسَّا مُسَتَقَيِلَ 


(0) «السنن الكبرئ» .057/١‏ 
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وقوله : «ما يؤمنني أن یکون فيه عذاب» قال ابن العربي: كيف تلیتم 
هذا مع قوله تعالی: ارما کات اله لعَذِبَهُمَ وت فيم [الأنفال: 
۳۳ 

والجواب : أن الاية قبل الحدیث؛ لأنها کرامة لرسول الله کف 
ودرجة رفيعة لا تحط بعد أن وقعتء فان الله لم یعذبهم لاسلافهم 
لکونه في آصلابهم» ولم یعذبهم لوجوده فيهم» ولم یعذبهم وهم 
یستغفرون بعد ذهابه. 

واستنبطت الصوفية من ذلك أن الایمان الذي في القلوب أيضًا یمنع 
من تعذیب آبدانهم كما كان وجوده فیهم مانعًا منه"". 

فصل : 

قوله : «نصِرّث بالصّبًاه هي القبول التي تهب من مطلع الشمس 
سمیت القبول؛ لأنها تقابل باب البیت. 

و«الدَّبُورِ) : الغربية التى تقابل الصباء سمیت بذلك؛ لأنها تأتي من 
ی ۱ 

وقال الداودي: الصبا هي الجنوب. وهي التي تأتي عن يمين 
مق الشمس: 

قال : وقوله : ( «نصرّث بالطَبّا» ) إذا قابل العدو وکانت الریح من 
وراء ظهره. وسمیت تبولا؛ لانها تأتي من جهة القیام الأول. 

وقال اين فارس؛ لأنها تقابل الدبور"". 


چک مس شوه 


۰۱2۰/۱۲ «عارضة الأحوذي»‎ )١( 
«مقاييس اللغة» ص۲٤۸ مادة (قبل).‎ )۲( 


1- باب ذکر الملائككة 


وقال أَنسّ: قال عَبْدُ الله بن سلا سام لب : رد جبریل 

اة عَدُرٌ الِيَهُودٍ مِنَ المَلائِگة وَقَالَ ابن عباس: ملحن 

صا : [الصافات: 110] الْمَلَائِكَةُ. [انظر: ۳۳۲۹] 

۷-- حََدَّثَنَا هُذْبَةَ ن خالد, حَدَثَنَا هَمَامُ عَنْ قَادة. 

وقال لي خَلِيقَة: : حًا لا ا و قالا: حَدَّثَنَا قَتَادَةُ 
دنا أَنَسُ بن مَالِكِء عَنْ مَالِكِ بن صَعْصَعَةَ صَعْصَعَةَ رضي الله عنهما قال: : قال الي 3 
یا آنا ند ابيْتِ بَيْنَ لام وَاليقْظَانٍ -وَذَكَرَ ین الَجُلَيْنَ- یت ت بطستِ من 
َه مین حکمةٌ وَإيمَانَاء فش مِنَ خر ی مَرَاقَ ان نم سل البَطن 
ِمَاءِ رم ثم ملق کم ياء وَأَتِيتُ بداب أَنِيَضَ دُونَ البَغْل وَقَوْقَ 
الجمّار : رکفت مَعَ چنریل حى تيتا السَماء له یل : مَنْ هذا 
ال جِبْرِيلٌ. قیل: مَنْ مَعک؟ قیل: مُحَمَد. قیل: ود سل إِليْ؟ قال: 

0 00 به وَلَيعُمَ المجي؛ جَاء. اتيت عَلّى دی مُسَلّمْتُ عليه 
0 مَرْحَبّا بك ین ابن وَنَبِيّ. فا السماء ان قیل: مس 
جبْریل. مَنْ مَعَك؟ قال : مُحَند كلل .قیل: أرسل إِلَيْهِ؟ قال : 
قیل : مرح په ولیم لمَحيء جاء. ات علی جیتی وخی تلا 
رجا بك مِنْ أخ ون نیا السَّمَاء ال قیل: مَنْ هذا قیل؟ جبريل. 
قِيلَ: مَنْ مَعَّك؟ قیل : مُحَمّد. قيل : : ود سل إلَبْ؟ قال: َعَم قبل : مرح 
۰ اء. ناتيت توق فتلت عله قال : مرح بك ین أخ 

بي ايتا السَّمَاء الرَّابعَة : ؛ قِيلَ : مَنْ هذا؟ قیل : جبريل. قل نز عك 
0 مُحَمَد يلد .قبل : وذ سل لّه؟ قیل: نَعَمْ .قیل : مرح حب بی وف 
المحيء جَاء. انیت عَلَى دريس فلت مه تقال: رجا ینآ ويك 


مه 


فاتیتا السماء الخامسَة مسَت قبل : مَنْ هذا؟ قَالَ : جبرٍیل. قیل 7 وم معک؟ قيل؟ 
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مُحَمَّدٌ. قیل ؟ وه فد سل ره ؟ كَالَ: : عم قیل: 2 بو لیم المَجي 

جاء. قاتا على هازون لمت له قال مرح حا بك ین أخ وی 0 
عَلَى السَمَاء السَّادِسَةٍ ةه قبل : مَنْ هذا؟ قیل : 0 هی مت فال 
محمد ل .قِيل وذ ارسل O‏ په وی المجيء جَاء. نیت عَلَى 
مُوسی. فَسَلَّمْتُ َلَيْ] ال : مَرْحبًا بك من آخ وَِنَ. قَلَما جَاوَرْتُ بكى. 
ققیل ما أبَكَاك ؟ ال : يا رت هذا العُلَامُ الذي بت بَعْدِي یل الجَنَةَ مِنْ 
م یه آفصل یم یل من مي انیا السَّمَاءَ السَابِعَةَ قیل : مَنْ هذا؟ قیل: 
جبْرِيلُ. قیل: مَنْ مَعك؟ قیل: مُحَمد. قیل : وقذ یل یه رح بو ونفم 
المَحيء جَاء. فا عَلَى إِبْرَاِيم» فسلمث لب تقال: مز مَرْحَبا بك من ابن 


۳2 


وین ي- رفع لي ابیت المَعْمُورٌ» فَسَأَلْتُ جِبْرِيلَ كَقَالَ : هذا البَيْتٌ المَعْمُورٌ 


5 


1 


بصلي فيه فيه کل ید موی ال مك زذا خرجوا ل يَعْودُوا ليّه آخر ما 

هم وَرْفِعَتْ لي سِدرَةٌ المتتهی فا نها که قلال محر وَوَرَفُهَا كانه 

آذَانُ الفيُول» ذ e‏ : تهرانباطتان. ورن ظاهران. فسات 

٠ 0‏ قَقَالَ : ما البَاطِنَانِ ففي اف وم ار ان اليل و 0 
ل دي جت موسّی. فقال: ما صَنَعْتَ 

ا غلم بالناس منك. عَالْحْتٌ بني 


: فرصت عَلَيَّ حَمْسُونَ لا قال : أ ۲ 
ائيل أَسَدَ المعالجة وَإِنَ تک لا ميق قازجغ إِلَى ربک .رجف 


سا نجعلهاآرتیین ةئين كم ْله فجمل جشرین ثم بقل 
نَجَعَلَ عشرا فَأَتَيِتُ موسی. فقال مله ؛ فجَعَلَهَا مساق ت موس فقال : 
كا صت تلت عملها خنتا: تقال: سل قلت: سَلَّمْتُ بخیّر» فَنُودِيَ : 
ني قَدْ أَمْضَيْتُ فريضتي. وف عَنْ عبايي وَأَجْزِي الحَسَنَةَ عَشْرًا. وَقَالَ 
هَمَامٌء عَنْ قَتَادَة» عن الحسنء عَنْ أي هُرَيْرَةَ ذيهء عن النَّبِيّ یفده «في البيتِ 


المعمةر) [عوسم ۳:۳۰, ۳۸۸۷- 4 فتح [۳۰۲/٦‏ 
ر مج 


سس کتاب بدء الخلق 


۸- حدقتًا امن بْنْ ليع حَدننا و لاخوص, عن الأغهش» ء ڪن زَيْدِ 
وب قال عَبْدُ الله: : حَدَّثَنَا وشول اله ب وَهْوَ الصَادِق الضذوق قال: «ٍن اد 


e NE.‏ و و .8 م 


بخمغ حل في بط أنه من نا نع يكُون ملق َلك لم يون فطق 
مِثْلَ دک نم ی الله ملکا فَيوْ و ا له : اکت عمل 
وَرِرْقَه وَأَجَلَهُ وَشقی أَوْ سعید. لع بقع و ۳ 
حَنّى ما کون بيه وَين الجن لا را سيق به يعمل بل أَهْلٍ 
اولح ما يكو به وین ال ار را 0 


بعمل هل الحَنَّة). [۳۳۳۲, ۰1096 ~٤‏ مسلم: ۲16۲- فتح /۳۰۳] 


1 


۹- دتتا مد بن سَلامء َخْبَرنَا َد أخبرنًا ابن جزنج قال: خبرني 
موسی بْنُ غفبةء عن نافع فال: : قال أَبُو هررة + عن الب مَللد. 

وَتَابَعَه َو عاصم. عن ابن جرنج قال: له 
أن ا ن لب قَالَ: :إا حب | له العَبّْدَ تادی جیریل : إن الله يحب 
كان َأَحيبهُ. قح جبريل. يادي جنربل في أَمْلٍ السَّمَاءِ : إِنَّ الله يُحِبِّ 
لدا و ق REE‏ السَّمَاءِ ثم یوضع لَه القَبُولُ في الارْضٍ». ۱4۰1 


۵- مسلم: 7۲۱۳۷ فتح ]| 
- حَدَّثَنَا محمد حَدَثَنَا اب بن أبي مَرْيَمَ» ون اللَّيِتء دتا ابن أبي جغفرء 
عَنْ مد ن عبد الرَحْمَنِء عَنْ غزوة ِن الربیره عَنْ عَائِسَةَ ةَ رضي الله عنها روج الب 
ل ها سمعث وشول الله 44 یقول: «إِنَّ المَلَائكَةَ تنزل في العَنَانِ- وَهْوَ 
الشات کر مر فضی في السَمَاءِء فسترق یط سم قمع 
جيه چیه إلى الكَهَّانِ فَيَكَذِبُونَ مَعَهَا مِانَهَ كَذْبَةٍ مِنْ عند آنشیهم». AA]‏ 0۷1 
۳ 7۷۵1۱ مسلم: ۸- فتح ۲ /۳۰۶] 
-١‏ حدَننا لد بن يُونْسَء حَدَتَنَا إِْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِء حَدَّثَنَا ابن شهاب عَنْ 
بي سَلَّمَةَ وَالأَغَرٌه عَنْ بي هُرَيرَةَ ضيه قال: قال انب يِه «إذَا كَانَ يدم الحمعَة كَانَّ 
عَلَى کل باب من أ باب المَسّْحِدٍ الملانکت یکتیُون الأول الأول ء إا 
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جَلّسَ الِامَامُ ووا لصحف وجاغوا يَسْتَمِعُونَ الذّكْرَ». [انظر: 414- مسلم: 
۰ فتح ۳۰۶/۲] 
۲- حََدَّتَنًا علي عند اللهء عدیتا شفیان: حدقا هر عَنْ سَعید 
0 : مر مر في مشج وَحَسَانٌ يُنْصْدُ نشد فقال ل 
منك. ثم م التَعَْتَ إلى بي هو فقال: اناك بان آسمغت سول الله لا یه ا 
«َجتٍ عَني لیم نله بروح القدْسِ ؟» ». قال: : نَعَمْ. [انظر: 40۳- مسلم: ۲۸۵- 
فتح ۰4/1[ 
قال: قال النّبنْ كَل سان: «اهجَهم و هاجهغ- وَجِبْرِيلُ معَك». [۰:۱۲۳ ۶۱۲6 
۳- مسلم: 1481- فتح /۳۰۶] 
۵۶ وَحَدَثَنَا اشحاق» أَخْبَرنَا وَهْبُ بن جریره حَدَّثْنا 
هلال > عَنْ اس بن مالك 5 ذينه قال: : كاي آنظز ی غیار e‏ 
راد مُوسَئ: موکب جایل. [فتح ۲۰4/1 ۱ 
0- حَدَّثَنَا فَرْوَةُ» حَدَثَنَا علي : بْنُ مُسْهرِء عَنْ 0 بن غزوة عَنْ آبیه» عَنْ 
عَائْسَةَ ِشة رضي الله عنها أن احارت بْنَ هشام شال النَبِىَ كلل + کیت يََتِيكَ اي 
قال: «کل دا يأنّي الاك أحْيَانًا في مل صَلْصلة ی » فَيَفْصِمْ عي وَقَدْ 


ن 
۳9 72 اس 


وَعَيْتَ ما تال وهو ده عَلَىَّ» یمن لي المَلّك أَحيَانًا رجلا ٠‏ فيُكلمني 
عي م ل [انظر: ۲- مسلم: ۲۲۲۳- فتح /۲۰۶] 
1 وس ود E‏ عَنْ 


۳ 


ي قال: مَغت ید بْنَ 


* 


سر اسر o‏ 


أي هُرَيْرَةَ ضيه قال سمفث الب که ل «مَنْ أنْمَقَ رَوْجَيْنِ في سبیل الله دنه 
خَرَنَةُ الجَنةٍ : 7 هلم قآ بر داك الذي لا توی علیه. قال انب 
+ «آرجو أَنْ تکون منهم». [انظر ۱۸۹۷- مسلم: ۱۰۳۷- فتح ۲۰4/۲] 

۳۷- حَدَتَنَا عَبذ الله بن نُحَمَّدِء حَدَّثَنَا هشاٌ 2 م مَعْمَرٌء عن الزّهْرِيّ» » عَنْ 
ّي سَلَمَةء عن عاشَةً رضي الله عنها أن لسع قال لها ديا عَايْسَةُ هاذا جبریل 


سس كتابٌ بدء الخلق 


د ليك السّلام». فقاث: وا وَرَحْمَةُ الله وبرکاثه, ترى ما لا آری. ريد الب 
33 ۷111 ۰1۲۰۱ ۰1۲6۹ 1۲۵۳- مسلم: 1447- فتح ۳۲۰۵/۲] 

۸- حَدَّثَنًا یو نيمء حدقا عم بن در ح. قال: حَدَّثَنِي یی بن جغفقره 
دنا وکیه عَنْ عُمَرَ ن ده عَنْ أبيهء عَنْ 2 جيل سَعِيدٍ ُن جُبَيْرِه عن ابن عباس رضي الله 
عنهما قال: قال رَسُولٌ الله ی جنریل: «آلا تَرُورْنَا آکتر مِمّا تورنا؟» قال: 
ث وما نت الا پات ريك لم ما بت ييا وما تاه [مريم: 114 الآية 
[ ۰2۷۲۱ ۷4۵۵- فتح /۳۰۵] 

۵۹- حَدَثَنَا إِسْمَاعِيلُ قال: : حَدَدَنِي سُلَيْمَانُء عَنْ 5 ن ابن کک ر 
بيد الله ِن عبد لله بن عُثَْةَبْنِ مشغودء غن ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما نز 
الله يك فال: «آفرأني جبریل علی حرف فَلَمْ رل أُسْتَزِيدُهُ خی ۳ ۲1 
سبعة 3 آَخرف». [۱- مسلم: 419- فتح /۳۰۵] 


س ور رو 


۰ حدفا مد بن مقایل» حبرا عبد الله آخبرنا يُونْسء عَن الزّهْرِيٌ قال: 
حَدَثَنِي عُبَيِدُ الله بْنُ عَبْدِ اه عن ابن عباس رضي الله عنهما قال + کات ر سول الله 
َل جود النَّاسِء وَكَانَ َجْوَدَ مَا يَكُونُ في رَمَضَانَ حِينَ لاه جِبْرِيل؛ وَكَانَ جنریل 
لماه في کل لَيْلَةِ من رَمَضَاَء فَيْدَارِسَهُ القّآنَء فَلَرَسُولُ الله بيا جین یلا 0 
أخوَدُ بار من الژیح الا وَعَنْ عَبد اه حَدَّثَنَا مَعْمَرٌ بهذا الاستاد د نَحْوَةُ. وَرَوى 
یو هة وَقَاظِمَةٌ رضي الله عنهماء عن التبم تل أن جنریل كَانَ یِارضه القَرآن. 
[انظر: 1- مسلم: ۸- فتح ۲ /۲۰۵] 

۱- حَرَّكْنَا قُتَنبَةُ دنا لَيِتُ: عَنِ ابن شِهَابٍء أن غمز إن عبد العزیز خر 
لعضر شیف َال له غزوة أما إن ال قذ رل فصن ما سول الله . فقال 
عمو: آغلغ ما تقول یا غروة. قال: سمفث بَشِيرَ بن أبي مشود یفول: سمغث أا 


00 


مَسْعُودٍ يَقَول : سَمِعْتٌ وشول الله وَل د یقول: «نرّل جبّریل فأمني. فصّليت معه ثم 


22 


EN 


2 


۳ 


1 


5 
3 


ا محر ام 9 ام زه كه 22 مر او هر مرو o‏ ۳ ر 
صَلیث مَعَهُ ثم يتْ مَعَهُ ثم صَلَيْتُ عه ؟ صلیت معه». نحشب باصابعه 
مس صَلَوَاتِ. [انظر 0۲۱- مسلم: 1۱۰- فتح /۲۰۵] 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


0 حدقا عفن يَشَارِء لتا ابن أب عَدِيٌ» عن شغيةء عن حبيب بن 
بي ًابت عن ید ن وغب, عن أي ور 6 قال: : قال الب يِه «قال لي جبريل : 
من مَاتَ ین مت لا يدرك با ا مكل عه أذ لم غر الا ال 
وَإِنْ م وان سَرَقَ؟ ! قال: تون [انظر: ۱۲۳۷- مسلم: 35- فتح ۳۰۵/1] 

۲ لها أبن التفان» خرن شنو دنا ایو الزنَادِهِ عن الأغرج » عَنْ أبي 
هْرَيْرَةَ ذه قال: قال النَّبيُ ك «الملائكة ابو مَلَائْكَةٌ باللیل وَمَلَائْكَةٌ 
اقا ویو في لا ار وا مرج یه الذي وا کم 
تلهم وهو عل يفول : : کف تَرَكْتُمْ [عِبَادِي]؟ فَيَقُولُونَ : : ترکناهم يُصَلُونَ 
تام يُصَّلُونَ». [انظر: 000- مسلم: 1۳۲- فتح ۳۰1/1] 

(الْمَلّائكة) جمع ملك. قال ابن سیده: هو مخفف عن ملاك7". 

وقال القزاز: هو مأخوذ من الألوك وهي الرسالة. 

وقد زعم قوم أنه يجوز أن یکون من الملك؛ لأن الله قد جعل لكل 
تملك ملکا. كملك الموت ملكه قبض الأرواح» وكإسرافيل ملكه الله 
الصورء وكذا سائرهم. 

ويفسد هذا قولهم ملائكة بالهمزء ولا صل له على هذا القول في 
الهمز. وقد جاء الملك جمعًا كما قال تعالی : #ولملك عل أنبايهاً» 
[الحاقة: ۱۷]. 

قال البخاري: وقال أنس: قال عبد الله بن سلام للنبي کی : إن 
جبريل عدو اليهود من الملائكة. 

وقال ابن عباس : لح اسان > [الصافات : :]١56‏ الملائكة. 

ثم قال: حَدََنَا هُذْبَةٌ بن خالی تتا هَمَّامُ عَنْ مناد 


عم 


)۱( (المحکم» ۷ ۷. 








قَالَ أبو داود: ولم يزو عن عبد الله بن بريدة» عن أبيه» عن التي لق 
يروي عن عبد الله بن بريدةء عن غير أبيه» ولعله أراد أن غالب 
كذلك. 









آستعملناه عَلَ عمل فرزقناه رزفًا*".. الحديث. 

وأما شعبة فقد سلف. 

وأما ي فهو الامام الحافظ آبر سعيد يحيئ بن سعيد بن فروخ 
القطان التميمي: أبو سعيد البصري الأحول» يقال: مولئ بني تميم 
وليس لأحد عليه ولاء» سمع الشوري وغيره من الأعلام» وعنه: 
السفيانان وأحمد وخلق. والاجماع قائم عَلَى جلالته وامامته وعظم 
علمه وإتقانه وبراعته. آقام عشرين سنة يختم القرآن في كل يوم وليلة» 
ولم یله الزوال في المسجد أربعين سنة. 

رن في المنام وعلی قميصه مكتوب بين كتفيه: بسم الله الرهن الرحيم 
براهةلیحین بن سعید من النار: ویر قبل موته بعش ستین ین الله 
يوم ال 














امة. ولد سنة عشرین ومائة. ومات سنة عشرین وماتتينا 





60 أنظر: «طبقات ابن سعد ۰۲۷۰/۷ «تهذيب الکمال؛ ۳۷۷/٩‏ (۱۳۰۹)» ۱ 
أعلام التبلاءة 2۳۸۵/۱۲ ۳۲ 060 

21 رراء أبو داود ۲۹۹۳ وابن خزیمة (۱۳۲۹)رالحاکم 4۰۹/۱ وقال: هلا حديث 
صحيح علئ شرط الشيخين ولم يخرجاء: والبيهقي ۳۳۹/۷ (۱۳۰۲۰): وصححه 
الألباني في «غاية المرام» (40۰) 

0 تقدم في «المقدمة؛ 
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و عَنْ مالك بن صَعْصَعَةَ ثم قال : وال هام عن اد 
عَنِ الحَسَنِء عَنْ أبي هر عن ال كلِِ: «في البَيْتِ المَعْمُورِ). 

وقال في موضع آخر: حدثنا ابن بشارء تنا غندر ثنا شعبة» عن 
قتادة. وقال لى خليفة : ثنا يزيد بن زریع» ثنا سعيد» عن قتادة» عن 
أبى العالية» ثنا ابن عباس فذكر حدیث الاسراء. 

آما تعليق أنس فقد آسنده بعد فيما يأتي قريبًا عن محمد بن سلام 
عن مروان بن معاوية عن حمید عنه مر 177 

وهو معنی قوله تعالی : فل من کاب عَدُوًا لجرل الاية [البقرة: 
۹۷ 

وآما آثر ابن عباس فرواه الطبري؛ عن محمد بن سعدء حدثني آبي : 
حدثني عمي: حدثني آبي» عن أبيه» عن ابن عباس بزيادة: الملائكة 

وروى نحوه مرفوعًا من حديث عبيد بن سلیمان» عن الضحاك بن 
مزاحم قال: كان مسروق يروي عن عائشة بلفظ : «ما فى السماء 
الدنيا موضع إلا عليه ملك ساجد أو قائم». فذلك قوله تعالئ: ولا 
لحن اسان @ 4 [الصافات: ۵ ثم ساق عن عبد الله وعمر بحوه. 

ورواه أيضًا عن مجاهد وقتادة والسدي وابن ا 

وحديث أنس بن مالك فيه هنا: «بينا آنا عند البيت بين النائم 
واليقظان». 


)0 سيأتي برقم (۳۳۲۹) كتاب: أحاديث الأنبياء» باب : خلق آدم وذريته. 
(۲) «تفسير الطبري» 599/٠١‏ (*59741). 
(۳) «تفسير الطبري» ۰۵۳۸/۱۰ ۵۶۱ (۰۲۹۲۷۸ 595844). 
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وفيه : رژية عیسیل ويحيئ في السماء الثانیف وفي الثالثة یوسف. 
وفي الرابعة إدريس» وفي الخامسة هارون» وفي السادسة موسی؛ 
وفي السابعة ابراهیم. 

وفي حدیث آبي ذر أنه رأئ إبراهيم في السادسة. 

وأخرجه مرة من حديث شريك بن عبد الله بن آبي نمرء E‏ 
يحدثنا عن ليلة الإسراء في مسجد الكعبة جاءه ثلاثة نفر قبل أن یوحی 
إليه وهو قائم في المسجد الحرام» فلم يرهم حتی جاءوا ليلة أخرئ فيما 
يرى النائم» والنبي نائمة عيناه ولا ينام قلبه. وكذلك الأنبياء. فتولاه 
جبريل ثم عرج به إلى السماء. 

قال الإسماعيلي: جمع البخاري» أي: في حديث ابن عباس بين 
حديثي شعبة وسعيد علئ لفظ سعيد ولم يفصله. 

وفي حديث سعيد زيادة ظاهرة على ما في حديث شعبت ولفظه: 
«موسئ رجل آدم طوال كأنه من رجال شنوءة». وقال: «عيسئ جلد» 
وفي لفظ : «جعد مربوع). 

فصل : 

(مَالِكِ بن صَعْصَعَة) جده وهب بن عدي بن مالك بن عدي بن 
عامر بن غنم بن عدي بن النجار. أخرج له مسلم أيضّاء وعنه أنس 
فقول 

وفي الرواة ابن صعصعة آثنان آخران : 

آحدهما : ابن أبيه زفر بن صعصعة بن مالك بن صعصعة بن مالك بن 
صعصعة آخي مالك وهو آخو مالك وأعوهما عبد الله روی له ولاه 


(۱) آنظر ترجمته فى «نقات ابن حبان» ۰۳۷۷/۳ «تهذیب الکمال» ۲۷/ ۱۷ .)٥۷٤٤(‏ 





س كتَابُ بدء الخلق 
أبو داود» وهما قتان . 

الثاني : قيس بن صعصعة بن وهب شهد أحدّاء أنصاري نجاري. 

وقيس بن أبي صعصعة عمرو بن زيد الخزرجي المازني عقبي بدري 
أمير الساقة يوم بدرء وهو قيس بن صعصعة"". 

و حبان بن واسع عن آبیه قلت: يا رسول ا وهذا أصح. 

وفي «الموطاً» عن إسحاق بن عبد الله» عن زفر» عن أبيه» عن آبي 
هريرة» وعن أيوب بن عبد الرحمن بن عبد الله بن صعصعة وأخوه رفاعة. 

وهی ابن حزم حديث شريك فقال: لم نجد للبخاري شيئًا لا يحتمل 
مخرجا إلا حديث شريك هذا تم عليه في تخريجه الوهم مع إتقانه وحفظه 
وصحة معرفته. 

وألفاظ هذا الحديث مقحمة منكرة» والآفة من شريك» من ذلك : 

آولها : قوله: (إن ذلك قبل أن یوحی إليه)» وأنه حينئذٍ فرضت عليه 
الخمسون صلاة» وهذا بلا خلاف بين أهل العلم أن ذلك كان قبل 
الهجرة بسن وبعد أن أوحي إليه (باثنتي عشرة)” '' سنة» فكيف يكون 
ذلك قبل أن یوحی إليه؟ ولم يذكر مسلم في «صحیحه» هه الزيادة. 

ومنها قوله: م د6 فد (© مَكانَ اب فرسین أو أن () که وتبعه 
عبد الحق فقال: زاد شريك زيادة مجهولة» وأتيل بألفاظ غير معروفة. 

وقد روی حديث الإسراء جماعة من الحفاظ المتقنين كابن شهاب» 
(۱) أنظر ترجمته في «ثقات ابن حبان» ۳۳۸/۲ «تهذیب الكمال» ۳۵۳/۹ (۱۹۸۹). 


(۷) آنظر ترجمته في «ثقات ابن حبان» ۰۳۶۲/۳ «الجرح والتعدیل» ۱۰۰/۷ (۵17). 
(۳) في الأصول: بائني عشر. والمثبت هو الصواب. 
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وثابت البناني» وقتادة عن آنس فلم يأت أحد منهم بما أت به شريك. 

وشريك ليس بالحافظ عند أهل الحديث. 

وقال ابن الجوزي: لا يخلو هذا الحديث من أمرين: ما أن يكون 
ا قد رأئ في المنام ما جرئ له مثله في اليقظة بعد سنين» أو يكون في 
الحديث تخليط من الرواة. 

وقد أنزعج لهذا الحديث الخطابي وقال: هذا الحديث منام ثم هو 
حكاية يحكيها أنس ويخبر بها من تلقاء نفسه لم يعزها إلى رسول الله 
كك لم يروها عنه. 

قلت: وقد تأول قوله: (قبل أن یوحی إليه) أي: من آمر الإسراءء 
أو في أمر الصلاة؛ لأن فرضها ليلة الإسراء وهي المهم. 

وقوله: (جاءه ثلاثة نفر قبل أن یوحی إليه) على ظاهره» ثم جاءوا 
إليه مرة أخرى» بعد البعث فيما يرئ عليه» يوضحه قوله» فلم يرهم حتئ 
جاءوا إليه ليلة أخرئ فلا منافاة بين قوله : (قبل أن یوحی إليه) وبين فرض 
الصلاق ودعواه الاتفاق أنه كان قبل الهجرة بسنة يرده قوله في موضع 
آخر عن ابن سعد أنه كان قبلها بثمانية عشر شهرًا لسبع عشرة ليلة 
خلت من رمضان ليلة السبع”". 

وقال الواقدي: ليلة سبعة عشر من ربیع الأول. 

وقال الحربي : ليلة سبع وعشرین من ربیع الآخر. 

قال ا :"ركان منينة وت من بجر طق الطانف ۱ 

وقال القاضي ی تا تس هر ش۱۳۰۱ 
)١(‏ «الطبقات الکبری» ۲۱۳/۱. (۲) «المعارف» ص ۰۱۵۱ 
(۳) «اکمال المعلم» . 





س کتاب بدء الخلق سا 


وعن السدي: كان قبل الهجرة بستة آشهر حکاه عنه ابن سالم في 
(ناسخه». 


وقال ابن الجوزي في «الوفا»: كان قبل الهجرة بثمانية آشهر. وقیل : 
كان في ليلة سبع وعشرین من رجب. 

عند ارق الا نف اة كلذك و 

وعد الل ضور دا لكك يفا ملس 11 

وقال الزهري: بعد البعثة بثمان سنين”". 

لما ذكر الحاكم حديث شريك قال: وهم في مواضع أربعة: ذكر 
إدريس في السماء الثانية» والأخبار تواترت أنه في الرابعة. 

وذكر هارون في الرابعة» والأخبار تواترت أنه في الخامسة. 

وذكر إبراهيم في السادسة وموسی في السابعة» والأخبار تواترت 
ان 

قلت : ويجوز أن يحمل على تعدد الاسراء. 


.0/۲ «الکامل في التاريخ»‎ )١( 

(؟) «التمهید» 1۸/۸ 

(۳) آنظر فى ذلك : «السيرة النبویة» ۰۳۹۱/۱ و«الروض الآنف»۰ ۰۱۸/۲ وادلائل 
النبوة» ۲/ a:‏ 





9ب مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

جمع بعضهم فيما حكاه عیاض" في حديث شريك ثلاثة أوهام : 
شق الصدر وذکر النوم ودنو الرب جل جلالهء إذ شق البطن في 
الأحاديث الصحيحة إنما كان فى صغره» مع أن أنسًا قد بين من غير 
مرة: عن مالك كما سلف» وفي مسلم : لعله عن مالك على الشك”"› 
وال م کان ای ذو نت نعم قال الحاكم في «إكليله»: 
المعراج صح سنده بلا خلاف بين أئمة الحديث فيه. ومدار الروايات 
الصحيحة فيه على آنس وقد سمع بعضه عن رسول الله وی ولم 
۳ هريرة وأما شق الصدر فقد أخرجه فيما مضى من حديث قتادة 
غرف :ار عن مالك وأخرجه أيضًا وأخرجاه من حديث محمد بن 

وفي «مغازي موسی بن عقبة» أنه لتلا أول ما رأئ أن الله أراه رؤيا 
ثم خرج من عندها فأخبرنا أنه رأی بطنه شق ثم طهر وغسلء ثم أعيد كما 
کان» فقالت: هذا والله خير فأبشرء ثم آستعلن له جبريل. 

وذكره ابن إسحاق أيضًا في «المبتدأ»» وفي «الدلائل» لأبي نعيم 
الحافظ . 


(۱) «إكمال المعلم» -591//١‏ 544. 


)۲( مسلم (15). 
)۳( مسلم (۱۱۳). 


(4) «دلائل النبوة» لأبي نعيم ص۱۵۹- ٠١۲‏ (4۷). 





کا و سس( - 

و«الأحاديث الصحیحة» للضیاء ۲ أنه ا قال: «شق صدري وأنا 
ابن عشر سنین»"" وأشار أبو نعیم إلى غرابته۳. 

وأما ذکر النوم فقد ورد في الصحیح من غير حدیثه فلا إنكار فيه» بل 
روی أبو نعيم من حديث آبان» عن إبراهيم» عن علقمة: أول ما یوت به 
الأنبياء في المنام حت تهدأ قلوبهم. ثم يأتي الوحي بعد. 

فيحتمل أن يكون رآه أولا منامًاء ثم يقظة. 

وروی سعيد بن المسيب مرفوعًا: «ما من شيء يجري لابن آدم 
الا ويراه في منامه حفظه من حفظه. ونسيه من نسيه» ذكره القيرواني 
في تعبيره المسمی ب «البستان»» وذكر العرني في مولده: أن حليمة رأت 
شق صدره في المنام على الهيئة التي أخبرها بها في اليقظة فقصتها 
على زوجها. ولفظ الدنو جاء في الصحيح تفسيره بشيء سائغ لا إنكار 
فيه» أن عائشة لما سئلت عنه قالت: ذلك جبريل كان يأتيه في صورة 
الرجال. وأنه رآه في هه المرة في صورته التي هي صورته فسد أفق 
السماء ۰ وكذا ذكره مسلم في «صحیحه» عن ابن مسعود"؟. 


(۱) ورد بهامش الأصل: هو الضياء المقدسي محمد بن عبد الواحد في «الأحاديث 
المختارة» عملها على هيئة «المستدرك» مت متها جزأين بدمشق من بعض 
أصحاب أصحابه» وقد أخبرني بعض المحدثين أنها أحسن من «المستدرك» 

(۲) «الأحاديث المختارة» ۳۹/۶ 

(۳) «دلائل النبوة») .)١55(‏ 


2 مسلم (۱۷۷). 
)0( مسلم (۱۷). 





ىم ب ل ل سس التوضیح لشرح الجامع الصعيع س 

فصل : 

روى الزبير من حديث يونس عن الزهري» عن عروة» عن عائشة : 
أن خديجة توفيت قبل أن تفرض الصلاة» وهذا رد على ابن حزم في 
قوله: لا خلاف أنها صلت معه بعد فرضها. 

فصل : 

(وَقَالَ هَمَامٌ: عَنْ قَتَادَةَ .. إلى آخره) هذا رواه أبو نعيم الحافظ عن 
عمرو بن حمدان آخبرنا الحسن بن سفيان» ثنا هدب ثنا همام به أنه 
زا البيت المعمور يدخله كل يوم سبعون ألف ملك ولا يعودون فيه. 

ولا يعترض بعدم سماع الحسن من أبي هريرة» فقد ثبت في عدة 
أحاديث سماعه منه ولله الحمد» وصرح به موسی بن هارون وقتادة 
وغیرهما. 

فصل : 

في «صحيح ابن حبّان» : أن جبريل اقلا حمله ات على البراق ردیفا 
له ثم رجعا ولم يصل فيه ولو صلئ لكانت سنة"""» وهو من ظرف 
ما يستدل به على الإرداف. 

آخرج البيهقي ديت الا اء اهن خی شا دی اوش 

وفیه : أنه صلی تلك الليلة ببیت لحم. 

ومن حديث عبد الرحمن بن هاشم عن عتبة» عن آنس وحذيفة 
وأبي عمران الجواد الحوي عن أنس. 


() «صحيح ابن حبان» ۲۳4/۱ 





و جیتسا( 


وروی أيضًا من حدیث أبن مسعود» دة المنتهی في 
اه 

وأبى سعید من حدیث آبی هارون العبدي» ومن حديث آبی جعفر 
الرازيی» عن الربیع ون عن این العالية» عن ابي هريرة. 

وفي «طبقات ابن سعد»: بینا رسول الله ب نائم في بيته ظهرّا آتاه 
جبریل ومیکائیل فقالا : انطلق إلى ما سألت -فساق حدیث الاسراء- 
يطلبونه» ویلتمسونه» وخرج العباس حتی بلغ ذا طوی فجعل یصرخ: 
يا محمد یا محمد فأجابه رسول الله َه : «لبيك» فقال: يا ابن 
أخيء عنّیت قومك منك الليلةء فأين كنت؟ قال: «أبيت ببيت 
المقدس» قال: في ليلتك؟ قال: «نعم» قال: هل أصابك إلا خير؟ 
قال: «ما أصابنى إلا خير». وقالت أم هانئ: ما أسري به إلا من 
بيتنا؛ نام عندنا تلك الليلة”". 

وفي «الشفا» رأى موسي في السابعة» بتفصيل كلامه كك له. ثم علا 
فوق ذلك بما لا يعلمه إلا الله فقال موسی: لم أظن أني لم يرفع عليّ 
ار ۳ 

فصل : 

اختلف العلماء: هل كان الاسراء بروحه آو بجسده؟ ١‏ ثلاث 
مقالات. 


۵٩۹/۲ (شعب الایمان»‎ )١( 
۰۲۱۶ ۰۲۱۳/۱ «الطبقات الکبری»‎ )۲( 
۰۱۸۶/۱ «الشفا»‎ )۳( 








ع( ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

فذهبت طائفة إلى الأولء وأنه رؤيا منام» مع آتفاقهم علی أن رؤيا 
الأنبياء وحي وحق» وإلئ هذا ذهب معاوية» وحكي عن الحسن» 
والمشهور عنه» خلافه» وإليه آشار ابن اسحاق» وحجتهم: قوله 
تعالی : وما جملا اليا ال أريتك الاية [الاسراء: 1۰]. 

وروی ابن مردویه من حدیث الحسن بن علي : أنه الا قال : «رآیت 
في المنام كأنَّ بني أمية یتعاورون منبري هذا» فأنزل الله هذه الآية» 
وذكره أيضًا من حديث علي بن زيد» عن سعيد بن المسيب» مرسلا 
وما حكوا عن عائشة: ما فقدت جسد رسول الله بل وقوله: «بینا 
آنا نائم» وقول أنس: وهو نائم في المسجد الحرام» وذكر القصت 
وقال في آخرها : «فاستيقظت وأنا بالمسجد الحرام». 

وذهب معظم السلف إلى الثاني» وأنه إسراء بالجسد وفي الیقظت 
وهذا هو الحق» وهو قول ابن عباس فيما صححه الحاکم» وعدد في 
«الشفا» عشرين نفسّاء قال بذلك من الصحابة والتابعين وأتباعهم» 
وأنه دليل قول عائشة وقول الطبري”"» وجماعة عظيمة» وهو قول 
آکثر المتأخرین من الفقهای والمحدئین» والمفسرین والمتکلمین*. 

وقالت طائفة : كان الاسراء بالجسد يقظة» إلى بيت المقدس» وإلى 
السماء بالروح» واحتجوا بقوله تعالی : شح ال ای يبدو للا 
قرت الد الکرار إل المنجد الاْقَمَاکه الاسراء: ۱] فلو كان زيارة 
في الجسد لذکره لیکون آبلغ للمدح. 

ثم آختلف هؤلاء: هل صل ببیت المقدس أم لا؟ 
(۱) ذکره ذلك السيوطي في «الدر» ۳1/6. 


(۳) «تفسیر الطبري» ۱۰۳/۸ (:) «الشفا» ۱۸۷/۱- ۰۱۸۸ 


سے التوضيع س لا اسع سس 

ال إسحاق بن إبراهيم الشهيدي”©: كنت أرئ يحيى القطان بصلي 
العصر ثم يستند إلى أصل منارة مسجده» فيقف بين يديه علي بن المديني 
وسلیمان بن داود وأبو أيوب الشاذكوني وعمرو بن علي وأحمد بن حنبل 
ويحيئ بن معين وغيرهم يسألونه عن الحديث وهم قیام عَلَ أرجلهم إل 
أن تحين صلاة المغرب. لا يقول لواحد منهم آجلس: ولا يجلسون 
له وإعظامًا. 





بن سعيد جماعة تقدم بيانهم قريبًا في باب: أي الاسلام 





وآما مسدد: فهو أبو الحسن مسدد بن مسرهد بن مسربل بن مغربل بن 
مرعبل بن أرندل بن سرندل بن عرندل بن ماسك بن المستورد بن أسد بن 
شرك -بضم الشين- بن مالك بن عمرو بن مالك بن فهم بن غنم بن 
دوس» الأزدي الدوسي» البصري الحافظ الثقة. وفي نسبه آختلاف 
كبير» قَالَ ابن الجوزي: مسدد ومسرهد لقبان واسمهما عبد الملك بن 
عبد العزيز. 

روئ عن جماعة من الأعلام منهم: حماد ويحيئ» وعنه الأعلام: 
البخاري: وأبو داودء وأبو حاتم وغيرهم. وروی النسائي عن رجل عنهء 
وروی لَهُ الترمذي أيضّاء مات سنة ثمان وعشرين ومائين ". 





هو إسحاق بن إبراهيم بن حبيب بن الشهيد الشهيدي» أبو يعقوب البصري. آنظر 
ترجمته في : «تهذيب الكمال» 511/5 

210 أنظر: «طبقات ابن سمده ۰۳۰۷/۷ و«التاريخ الکیر» ۷۷/۸ (0۲۲۰۹: واتهليب 
الکمال» 10۳/۲۷ (۵۸۹۹) سیر أعلام لام 1١‏ لقف 9۹6 ۲۰۸ 
اشذرات الذهب؟ ۰11/۲ 


سس حتاب بدء الخلق سس( 


ففي حدیث آنس وغیره: صلاته فيه » وأنكر ذلك حذيفة وقال: والله 
ما زال عن ظهر البراق حتول رجعا. 

والصحیح والحق أنه إسراء بالجسد والروح في القصة کلها. وعلیه 
تدل الآية وصحیح الأخبار والاعتبار» ولا یعدل عن الظاهر والحقيقة 
إلى التأويل لا عند الاستحالة» ولیس في الاسراء بجسده وحال یقظته 
أستحالة» إذ لو كان منامّا»» لقال: بروح عبدهء ولم يقل : یبوک 
وقوله: ما راع سر وما طق 09 4 [النجم: ۱۷] ولو كان منامّا لم 
يكن فيه معجزة ولا آية» ولما أستبعده الكفار ولا کذبوه ولا آرتدوا 
-أي: ضعفاء من أسلم- وافتتنوا به؛ إذ مثل هذا من المنامات 
لا ينكرء بل لم يكن ذلك منهمء إلا وقد علموا أن خبره إنما كان عن 
جسمه وحال يقظته. إلى ما ذكر في الحديث من صلاته بالأنبياء ببيت 
المقدس في رواية نس وفي السماء عل ما روی غيره. 

وذكر مجيء جبريل له بالبراق» وشبه ذلك من مراجعته مع موسئ» 
ودخوله الجنة» قال ابن عباس: هي رؤيا عين رآها لا رؤيا منام۳. 

وعن الحسن فيه: «بینا آنا جالس في الحجر جاءني جبريل فهمزني 
بقدمه فجلست فلم أر شيئّاء فعدت إل مضجمی» ذكر ذلك ثلاناء قال 
في الثالثة : «فأخذ جبریل بعطفي فجرني إلى باب المسجد فإذا بدابة». 


وحدیث آم هانی بين فيه أنه بجسمه وکذا حدیث الصدیق 
والفاروق» ومن قال: إنها نوم أحتج بالاية السالفت فسماها رؤياء 


وآية الإسراء ترده؛ لأنه لا يقال في النوم: أسرئ”". 


۰۱۸۹/۱ «الشفما»‎ )١( 
«المصدن الا‎ 8 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقوله : (فتنة) يؤيده على أنه قیل : نها نزلت في قصة الحديبية» 
وما وقع في نفوس الناس من ذلك» وما سلف لا دلالة فيه؛ لانه 
یحتمل أن یکون آول وصول الملك إليه كان وهو نائم» ولعل: 
«استیقظت» معناه: آصبحت أو من نوم آخر بعد وصوله بیته » یوضحه 
أن مسراه لم يكن طول لیلته» وإنما كان في بعضه أو آستیقظت وأنا 
في المسجد لما كان غمره من عجائب ما طالع من الملكوت فلم 
يستفق ويرجع إلى حالة البشرية إلا وهو بالمسجد الحرام. 

أو يكون نومه واستفاقته حقيقة على مقتضی لفظه. ولكنه أسري 
بجسده وقلبه حاضرء ورؤيا الأنبياء حق» وقد مال بعض أصحاب 
الإشارات إلى نحو هذا. 

قال: يغمض عينيه؛ لثلا يشغله شيءٌ من المحسوسات عن الله 
ولا يصح هذا أن يكون في وقت صلاته بالأنبياء» ولعله كانت له في 
الإسراء حالات. 

أو يعبر بالنوم هنا عن هيئة النائم من الأضطجاع. 

يوضحه قوله في رواية عبد بن حميد» عن همام: «بینا آنا نائم» 
وربما قال: «مضطحع»» وفي رواية هدبة: «مضطجع» وفي الرواية 
الأخرى: «بين النائم واليقظان» فيكون سمی هيئته بالنوم لما كانت 
هيئة النائم غالبًا”'2: وقول عائشة: ما فقدت جسده. فلم تحدث عن 
مشاهدة؛ لأنها لم تكن حینتذٍ زوجه ولا في سن من يضبط» ولعلها 
لم تكن ولدت فإذا لم تشاهد ذلك دل أنها حدثت بذلك عن غيرها 
فلم يرجح خبرها علئ خبر غيرهاء وغيرها يقول خلافه مما وقع نصا 


() المصدر السابق .197-١97/١‏ 





س حتاب بدء الخلق 


في حدیث أم هانی وغیره؛ وأيضًا فليس حدیث عائشة بالثابت عندنا. کذا 
قال عياض”» لکنه في مسلمء والأحاديث الأخر آثبت (اسناا 
يعني): حديث أم هانئ وما ذکرت فيه (صريحة)””"» وأيضًا فقد 
روي في حديث عائشة: ما فقدت. ولم يدخل بها الكت إلا بالمدينة» 
وكل هذا يوهيه» بل الذي يدل عليه صريح الأخبار قولها: إنه 
بجسده؛ لإنكارها أن تكون رؤياه لربه رؤيا عين» فلو كان عندها منامًا 
لم تنكره. 

وأما قوله تعال: ما كدب فاد ما ری © که [النجم: ۱۱] فجعل 
ما رآه القلب وهو دالٌ على أنه رؤيا نوم ووحي» لا مشاهدة عين وحس» 
یقابله قوله تعالی : ماع مره [النجم: ۱۷] فقد أضاف الامر للبصرء 
وقد قال أهل التفسیر في قوله تعالی : ما كدب الوادع» [النجم: ۱۱] أي : 
لم يوهم القلب العين غير الحقيقة بل صدق رژیتها» وقیل : ما آنکر قلبه 
ما رأته عینه. 

فائدة : 

ذکر آبي خالد في کتاب : «الاحتفال في آسماء الخیل وصفاتها» : أن 
البراق ليس بذکر ولا آنثی» ووجهه کوجه الانسان» وجسده کجسد 
الفرس» وقوائمه کقوائم الثور» وذنبه کذنب الغزال. 

وروی التيمي عن آنس مرفوعًا: «أتاني جبریل بالبراق»۰ فقال 
الصديق: قد رأيتها يا رسول اللهء قال: لق فقال : «صدقت فقد 
E‏ ۱ 
(۱) المصدر السابق ۱/ .٠۹٤‏ 
(۲) في «الشفاء» لسنا نعني. (۳) في «الشفا» خديجة. 
(8) ذكر السيوطي في «الدر المنثور» ۰۲۸۸/۶ وعزاه إلى ابن النجار في «تاریخه». 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل : 

فى آلفاظ الحديث: 

الطشت مونثف وجمعها: طسوس۰ ولذلك قال ای خلا وزن 
سکری. قاله ابن التين لکن بخط الدمیاطی. 

مْلِنَ)ا: بضم آوله قال: وفي باب: ذکر |دریس : «ممتلی»*. قال 
ابن التين هناك : وصوابه ممتلئة؛ لأن الطست مونثة إلا أنه يجوز على 
ما تقرر فى المؤنث الذي لا فرخ له أنه يجوز تذكيره. 

وا كل كلمة عدل لا خلل فيهاء ومنه: (إن من الشعر 
لحكمًا» أي : منه ما يدعو إلى الخير. 

وقوله : ( «فشق م مِنَ النَخْرِ إِلَى مَرَافَ البَطْن) ) أي : آسفله المغاین 
وما يليهاء وأصله: مرافق» فأدغمت القاف في القاف» وهي علل 
وزن مفاعل» سميت بذلك؛ لأنها موضع رقة الجلد. 


72 
2۶ 


وقوله : ( ابیت بِدَابَةٍ أَبْيَضَ) ) ولم يقل : بیضاء؛ لأنه آعاده على 
الع ای خر کوب براق. وبکاء موسی عليه الصلاة والسلام 
لا يتأول على معنی المحاسدة له والمنافسة فیما آکرم به» فذلك 
لا يليق بصفات الانبیاء وأخلاق الأجلة من الاولیاء» وإنما بکیل 
لنفسه ولامته حين بخس الحظ منهم إذ قصر عددهم عن مبلغ عدد 
أمة محمد شفمّا على أمته» وتمنی الخیر لهم» وقد يليق هذا بصفات 
الاولیاء. 


() سيأتي برقم (۳۳۶۲) کتاب: أحاديث الأنبياء. 

(۲) جزء من حديث (إن من البيان لسحر وأن من الشعر لحکمّا» رواه الطبراني في 
«الأوسط» ۷ والحاکم في «المستدرك» ۱۱۳/۳ وسكت عنه. ولم يذكره 
الذهبي في «التلخيص». 





حجن ده سس( 

والبکاء على ضروب: فقد یکون مرة حزیا أو ألمّاء ومرة من اسکان 
أو عجب» ومرة من سرور وطرب. 

وفيه: كما قال الداودي: تمني الخیر والتنافس فیه» وتمني المرء 
مثل ما لغيره له» وإنما قال: يدخل الجنة من أمته أكثر؛ لأن لكل نبي 
أجر من أتبعه واهتدی به. 

وأما قوله: ( «هنذا الغُلَامُ» ) فمعناه: على تعظيم المنة لله عليه فيما 
أناله من النعمة» وأحفه له من الكرامة من غير طول عمر بلغه في عبادته» 
وأفناه مجتهدًا في طاعته» وقد تسمي العرب الرجل المستجمع السن 
غلامًا ما دامت فيه بقية من قوة» وذلك مشهور في لغتهمء قال 
الداودي: يقال لمن لم يبلغ خمسين: غلام وكهل وفتی وشاب. 

وقال ابن فارس : الغلام الطار الشارب "؟ وقال ابن التين في باب 
المعراج: المعروف أن من قارب الخمسين یسمی کهلا لا غلامًا. 
مانا علا €3 € [مريم : ۷ قاله آبو سعيد الخدري" وقیل : رفعناه في 
المنزلة والرتبة» وقیل: إنه سأل ملك الموت أن يريه النارء فأراه إياهاء 
ثم الجنةء فأدخله إياهاء ثم قال له: آخرج» فقال: وكيف أخرج وقد 
قال الله: «وَمَا هم ما بمج [الحجر: 4۸] وقيل: سأل إدريس ربه 
أن يذيقه الموت ثم يرد إليه روحه» ففعل ذلك» ثم سأله أن يدخله 
الجنة ففعل» فلما رآها قال له رضوان: أخرجء قال: إن الله قضی 


(۱) «مجمل اللغة» ۲/ 585 مادة (غلم). 
(۲) رواه الطبري 8/ ۳۵۳ (۲۳۷۷). 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
لمن دخلها ألا يخرج» وقد ذقت الموت المحتوم على العباد» فأمره الله 
بتركه. 

(وروي عن كعب أنه قال لابن عباس: لم نزلت هذه الآية؟ فقال 
كعب: كان إدريس صديق ملك فقال له: كلم لي ملك الموت في 
تأخير قبض روحي. فحمله الملك تحت طرف جناحهء فلما بلغ به 
السماء الرابعة لقي ملك الموت» فكلمه فقال: أين هو؟ فقال: ها هو 
ذا. فقال: من العجب أني أمرت أن أقبض روحه هناء فقبضها)"". 

وفیه : دليل على النسابة في قولهم : إن إدريس جد نوح؛ إذ لو كان 
كذلك لقال: مرحبًا بالابن الصالح كما قال إبراهيم وآدم» وإنما قال: 
الأخ الصالح» قال ابن عباس: وإدريس هو اليسع» فعلئ هذا هو 
مرسل» ذكره ابن التين» وقوله في إبراهيم: إنه في السابعة» ذكر في 
آول البخاري أنه في السادست ويجمع بينهما بتعدد الاسرای فان كان 
واحدًا فلعله وجده في السادسة. ثم أرتقئ إبراهيم في السابعة. 
واختلف في موسی : هل هو في السادسة أو السابعة» واحتج بأنه في 
السابعة بأنه أول من مر به فلذلك كلمه في نفس الصلاة» قاله ابن 
التين» قال: وما ذكره من رؤياه إياه فإنما رأى الأرواح إلا عیسی» 
فإنه لم يمت»ء قال ابن عقيل الحنبلي: أشكل آرواحهم على هيئة 
صور أجسامهم» قلت: الانبیاء آحیای وهي مسلوبة الروح. 

وقوله: ( «فَإِذَا نَبِقَهَا؛ ) يقال: بکسر الباء وسكونهاء وهي: ثمر 
ا ۱ ۱ 
(۱) الرواية بالمخطوط بها سقط ولبس وهي في تفسير ابن كثير في تفسير قوله: 


موم و 
٠١‏ 


وَرَفَعََهُ كا ع 3© © [مريم : 0۷] ۹/ ۲6۱-۲۰ فليرجع إليه. 
(۷) أنظر «العين» ۰۱۸۱/۰ و«الصحاح» /٤‏ ۱۵۵۷ مادة (نبق). 





—ے کتاب بدء الخلق لبا ج00 


وقوله : ( «كقلال هُجّر» ) قيل : في القلة مائتا رطل وخمسون رطلاء 
بالرطل البغدادي. كذا قاله ابن التین» وهو الأصح في مذهبنا آنهما 
خمسمائة رطل. 

قال الخطابي: القلال: الجرار. وهي معروفة عند المخاطبین 
معلومة القدر» وقد حدد بها الما والتحدید لا یقع بمجهول"» 
وعبارة ابن فارس : القلة: ما آقله الانسان من جرة أو حب» قال: 
ولیس في ذلك عند أهل اللغة حد محدود الا أن يأتي في الحدیث 
(تفسير)”'' فیجب أن نسلم ۰ وعبارة الهروي القلة: منها تأخذ مزادة 
من الماءء سميت بذلك؛ لأنها تقل أي : ترفع . 

وهجر -بفتح الهاء والجيم- بلد“ لا تنصرف للتعريف والتأنيث. 

فائدة : 

قيل : إن علم الخلائق أنتهئ إلى سدرة المنتهئ لم يجاوز ما وراءها.. 

وقوله : ( «قنودیت : إني قَدْ أَمْضَيْتُ فريضتي» ) قال ابن التين: أحتجٌ 
به من قال: إن الله كبك كلم محمدًا ليلة الاسراء» وقد أختلف هل كان 
الإسراء يقظة أو منامًا؟ قلت: قد روي: أن ملكا نادئ بذلك» 
ولا خلاف في تکلیمه» وإنما الخلف هل رآه؟ 


عم 4 
o‏ 3 
\ 
5 
الاسم 
م 
3% 
6 
۱۳ 


والمشهور: نعم وفي رواية البخاري: «فنودي: 
فريضتي. 


)۱( «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۱۸۰ 


(۲) من (ص ۱). 
(۳) «مجمل اللغة» ۷۲۶۲/۲ مادة: (قل). 


(4) آنظر «معجم البلدان» للحموي ۵/ ۳۹۳. 





برع التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

فصل : 

قوله «الأخ الصالح». إنما عبر بصالح لشموله سائر الخلال الحسنة. 

وفيه: آستحباب لقاء أهل الفضل بالبشر والدعاء والترحيب» وان 
كانوا أفضل من الداعي. 

وفيه: جواز مدح الإنسان في نفسه إذا أمن عليه أسباب الفتنة. 

ينعطف على ما مضی آول الباب» ذكر الزجاج في «المعاني»: أن 
الرسل من الملائكة صلوات الله علیهم وسلامه: جبریل ومیکائیل 
واسرافیل وملك الموت"*. 

وفي «ربيع الأبرار» للزمخشري عن سعید بن المسیب قال : الملائكة 
لیسوا بذکور ولا انات ولا یتوالدون ولا ياكلون ولا یشربون. 

وقال عبد الرحمن بن سابط : یدبر آمر الدنیا آربعة: جبریل للریح 
والجنود ومیکائیل للنبات والقطر وملك الموت لقبض الأنفس» 
واسرافیل ینزل إليهم بما يؤمرون. 

وروی الكلاباذي في «آخباره» من حدیث الفضل بن عیسی » عن عمه 
EES‏ «يقول الله كك لملك الموت بعد فناء 
الخلق : من بقي؟ فیقول : جبريل ومیکائیل فيقول: خذ نفس میکائیل 
فیقع في صورته التي خلقه الله علیها مثل الطود العظیم ثم یقول: من 
بقي؟ فیقول : جبریل وملك الموت. فیقول : مت يا ملك الموت فیموت 
ویبقی جبریل. فيأخذ الله روحه . فیقع على میکائیل ون فضل خلقه علی 
فضل میکائیل کفضل الطود العظیم على الضرب من الضرار». 


(۱) «معانى القرآن» ۵/ ۳۵؟. 


ل حتاب بدء الخلق 


قال محمود بن ۱ شرف أن صنمًا من الملائكة لهم ستة 
آجنحة : فجناحان یکفان بهما آجسادهما» وجناحان یطیرون بهما في 
الامر من آمور الله تعالی» وجناحان مرخیان عل وجوههم حياءً من 
الله تعالی. وقال علي یصف الملائکة: منهم الأمناء على وحیه. 
ومنهم الحفظة لعباده. ومنهم السدنة لابواب جناته» ومنهم الثابتة في 
الأرض السفلئل آقدامهم في الأرض» والمارقة من السماء العلیا 
أعناقهم , والخارجة من الأقطار أركانهم ولقوائم العرش أكتافهم. 

وعن آبي العالية: الكروبيون: سادة الملائكة منهم: جبريل 
واسرافیل» ویقال لجبریل : طاوس الملائكة. 

قال الكلاباذي: سمعت بعض شیوخ المتکلمین تقول: إن جبریل 
یخلقه الله في وقت نزوله على محمد إنسانا وبشرا. 

وهذا لا يستقيم ؛ لأنه لو كان كما قالوا لكان قول المشرکین: إنما 
یعلمه بشرء صدقًاء والله تعالی یقول : عم مَدِيدُ ار )که [النجم: ۵] 
رل بد ألو المي ©* [الشعراء: ]۱٩۳‏ فجبریل جبریل» وإن كانت 
الصورة صورة انسان. إذن فالصورة ليست الملك» وان كان الملك 
هي بدل الصورة. 

روينا عن علي مرفوعًا: «إن في الجنة سوقًا ما فيها شراء ولا بيع 
إلا صور الرجال والنساء من آشتهی صورة دخل فيها»" فأخبر أن 
الصورة غير التي يدخل فيها. 
)١(‏ بهامش الأصل : هو الزمخشري. 
0 رواه الترمذي (۰)۲۵۵۰ ورواه عبد الله بن أحمد في زوائد «المسند» ٠٠١١/١‏ 

)١15(‏ وأبو يعلئ ۲۳۲/۷ (۲۹۸) وقال الترمذي: حديث غريب» وأورده ابن 

الجوزي في «الموضوعات» ۵۸۶/۳ (۱۸۱۳). 





لإ سس اتوس س المع سیع ‏ 

اختلف في البيت المعمور وفي مكانه» فقيل : البيت الذي بناه آدم 
أول ما نزل إلى الأرض» فرفع إلى السماء في أيام الطوفان» يدخله 
كل يوم سبعون ألف ملك» والملائكة تسميه: الضراح بالضاد 
المعجمة؛ لأنه ضرح عن الأرض إلى السمای أي: أبعد» ومنه: نية 
ضرح وطرح: بعيدة. 

وقال أبو الطفيل: سمعت علیّا -وسئل عن البيت المعمور- قال: 
ذاك الضراح بيت الكعبة يدخله كل يوم سبعون ألف ملك لا يعودون 
إليه حتئ تقوم القيامة”"". 

قال محمود بن عمر : ويقال له الضريح أيضّاء ومن قال الضراح فهو 
اللحن الصراح”". 

وعن ابن عباس والحسن: إنه البيت الذي بمكة معمور بمن 
يطوف به. 

وعن محمد بن عباد بن جعفر: أنه كان يستقبل القبلة» ويقول: 
واحبذا بيت ربي ما أحسنه وأجمله» هذا والله البيت المعمور. 

وقيل: البيت المعمور فى السماء الدنياء أو الرابعة» أو السادسة» 
أو السابعت آقوال. ۱ 

وعن جعفر بن محمد عن آبائه : هو تحت العرش» وتقدم طرف منه 
في آول الصلاة. 


.)۸۸۷۵( ۲۹/۵ رواه عبد الرزاق‎ )١( 
۲۳۱/۲ «الفاتق»‎ )۲( 


اس( سا 

فائدة: لیس في الكتب الستة مسدد غيره 

وکان آبو نعیم يقول عند سماع نسبه: هزه رقية عقرب» وقیل: إنه 
كان يقول: لو كان في هزه النسبة: بسم الله الرحمن الرحيم» كانت رقي 
عقرب۱. ومما يقاربه: جخدب بن جرعب أبو الصقعب كوني يروي عن 
عطاء بن أبي رباح وعنه: سفيان اللوري۲). 

الوجه الثالث: 





قوله: الوعن حسين المعلم) يعني : أن يحي حدث به عن شعبة وعن 





وان لم يكن بهذ الصفة. والمراد: يحب لأخيه من الخير كما سلف 
في رواية النساني» ومذا مد یمد من الصعب الممتنع. وليس كذلك 
كما نبه عليه ابن الصلاح. 

أو معناه: لا يكمل إيمان أحدكم حكن يحب لأخيه في الإسلام 
ما يحب لنفسه. والقيام بذلك يحصل بأن يحب له حصول مثل 
من جهة لا يزاحمه فيهاء بحيث لا تنقص النعمة عَلَئْ أخيه شيئًا من 
النعمة عليه. وذلك سهل عَلَى القلب السليم» وإنما یمسر عَلَى القلب 
الدغل. عافانا الله أجمعين””": فيحب الخير لأخيه في الجملة دون 
الفضل. 
(1) أدرده المزي في «تهذيب الكمال» 649/67 


0 آنظر: «المتفردات والوحدانة ص۴٤۲‏ (1504): «الجرح والتعديل» 0۱/۷ 
۳۳۸0 


00 «صیانة صحیح مسلم» ص۲۰۳ 














زیا 


سل كتَابٌ بدء الخلق الإ ياي 090 


والحديث الثاني من أحاديث الباب : 

حدیث أب الأخوّص» عَنٍ الأَعْمَش » + عن زبلا إن وع قال عبد 
اله : دتا رَسُولُ الله وك وَهْوَ الصَّادِقُ المَضدوق قَالَ: : «إنَّ خلق أَحَدِكُمْ 
يُجْمَعُ في بَطْن أمّو).. . الحديث .وقد سلف الكلام عليه في الطهارت 
وسيأتي في خلق آدم والنذر والتوحید. وأخرجه مسلم والأربعة أيضًا"". 

قال الخطيب في كتابه: «الفصل للوصل»: رواه ابن عيينة» 
وجماعات عددهی عن الأغفش» ثنا زید. فذکره مطولا» وکذا رواه 
جماعات عن الأعمش عددهم. 

ومن أول الحدیث إلى قوله : ( «شق" شقن َو سَعِيدّ» ) کلام رسول الله 
يي وما بعده کلام ابن مسعود. وقد رواه عبد الرحمن بن حمید 
الرژاسي» عن الاعمش فاقتصر من المتن على المرفوع فحسب 
ورواه بطوله سلمة بن کهیل» عن زيد بن وهب» بفصل کلام ابن 
مسعود من کلام رسول الله کف ثم قال بعد ذکر الشقاوة والسعادة: 
قال عبد الله: والذي نفسی بيده إن الرجل لیعمل بعمل آهل الجنة 
الحدیث» وذکر ابن مردویه في «مجالسه؟ من حدیث یعقوب بن 
الطفیل» عن مجاهد. عن الس قال: آتیت حذيفة بن أسيد 
تفای لكوك لهجا مه دن ابو روگ اللي مق نلق قن 
بطن أمه. فقال: وما تنكر من ذلك سمعت النبي بي يقول: (إنَّ خلق 
حك یم في بط امه خمسة وأرْبعِينَ یوم ثم کون علقة یثل 


و 


دلك ثم RK‏ ل مثل ذلك» الحدیث. 


(۱) مسلم برقم (۲۹6۳) کتاب : القدر» باب : كيفية الخلق ال دمي في بطن آمه ... وآبو 
داود (۰)۷۰۱۸ والترمذي (۰)۲۱۳۷ وابن ماجه (۰)۷ والنسائي في «الکبری» 
(ITED ۲‏ 





سل( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولا التفات إلى ما حكي عن عمرو بن عبيد» وکان من زهاد القدرية 
من انکاره هذا الحدیث فهو أقل من هذا. 

معنی (الصَّادِقُ المصدوق) : الصادق في قوله وفیما يأتيه من الوحي. 

والْمضْدُوق أن الله صدقه في وعده. 

وقوله: ( «في بَطْن مه يَوْمّاا ) يريد: نطفة قال بعض 
العلماء: وكذلك جعل على المتوفی عنها زوجها أربعة أشهر وعشرا؛ 
لأن الأربعة لاعتبار الخلقة» وعشرا أحتياطاء ولغيره ثلاث حيض؛ 
لآن عليها رقیّا» وأبيح لها أن تتزين وتغايظ زوجهاء وجاء تفسيره عن 
ابن مسعود: إن النطفة إذا وقعت في الرحمء وأراد الله خلق بشر 
منهاء طارت في بشر المرأة تحت كل ظفر وشعر» ثم تمكث أربعين 
ليلة» ثم تنزل دمّا في الرحم”"» فذلك جمعها. والذي في الحديث 
الذي يجمع خلقه أربعين يومًا. بخلاف تفسيره أنه يجمع بعد الأربعين. 

و العف واحد العلق وهو الدم قبل أن ييبس. 

والمضغة : القطعة الصغيرة من اللحم قدر ما یمضغ كغرفة لمقدار 
ما يغرف. 

وظاهر الحديث: آن آعمال الحسنات والسیئات آمارات ولیس 
موجبات. وآن العاقبة في ذلك للسابقة. 

فائدة : 

روی ابن حبان في «صحیحه» من حدیث أبي الدرداء مرفوعا : «فرغ 
الله إلى کل عبد من خمس: من رزقه وأجله. وعمله وآثره. 


(۱) روئ هذا الأثر الخطابي في «آعلام الحدیث» ۲/ ۱۸۲- ۰۱:۸۳ 





سد حکتاب بدء الخلق 


ومضحعه )۱ يعني : قبره فإنه مضجعه على الدوام» وما مدر نس نس یی 
رش وت > [لقمان: ۳6]. 

الحديث الثالث: حديث أي هَرَيْرَةً 45 : 

عن اللي نا ذا أَحَبٌ الله العبْدَ ادی ريل : إن الله يحب 
لان یه قح يريل يادي ريل في آغل السّمَاِ: إن اله بُ 
اانا فاخو 30 3 ا السَّمَاءِ ثم یوضع له لول في الَْض». 


وهذا الحديث سبق بيانه واضحًا ويأتي في الاو 
أخرجه مسلم أيضًا. قال الطرقي: ذكر البخاري الحب في كتابه» ولم 
يذكر البخض» وهو في رواية غيره: «وإذا أبغض عبدًا نادی جبريل» ثم 
ينادي في السماء: إن الله يبغض فلانًا فأبغضه- قال: فيبغضه جبريل» 
ثم يناد في أهل السماء: إن الله يبغض فلانا و 
يوضع القن ف الأرض)” لوقل اليف ذلك من عند مسلمء 
«يوضع له القبول في الأرض»: عند أكثر من يعرفه من ال 
ويبقي له ذكرًا صالحًا. 

الحديث الرابع 

حديث ابن أبي جَعْفر -عبيد الله المصري مولئ علي به مات سنة 


ما هر ل 0 


خمس أو ست وثمانین- ار مر ل عَنْ غَروة بن 
ال عن عَايْشَة أا ها سيول الله که يقو : ل: إن المَلَابِكَةٌ 


(۱) «صحيح ابن حبان» ۱۸/۱۶ .)٦۱٥۰(‏ 

(۲) سيأتي برقم (1۰60) باب : المقة من الله تعالی» و(۷4۸۵) باب: كلام الرب مع 
جبریل. 

(۳) هذه الزيادة رواها مسلم برقم (۲۲۳۷) کتاب : البر والصلة. باب: إذا أحب الله 
عبدًا حببه إلى عباده. 





)هو نوس تست 


و 
2 


ل العَنَانِ وهر | السحات- دک لام فضي في السّمای فتسترق 
الشّيَاطِينُ السَّمْعَء فْتَسْمَعْهُ فتوحیه إلى الحَهّانِء فَيَكَذِبُونَ مَعَهَا ماه 

هذا الحديث من آفراده بهذا السند» وروي نحوه من کتاب الأدب 
22320 


۴ 


0 


من حديث یحیی بن عروة» عن أبيه» عن عائشة "۰ وكذا هو في 
مل ولس في الکتب الستة لبح4 عن آبیه غر هذا وعلقه في 
صفة بلیس آیضا فقال: وقال اللیث: حدثنی خالد بن یزید» عن 
ید ی اي سل اد ادا الأسود خی عن غرم مان 
یرفعه : «الملائكة تحدث في العنان» الحدیث. 

وفیه : «فيقرها فى أذن الکاهن كما تقر القارورة» فیزیدون معها مائة 
کذبة» وهو موصول أيضًا من حدیث خالد. 

وصله آبو نعیم فقال: حدثنا سلیمان ثنا طالب بن شعيب» ثنا 
عبد الله بن صالح» ثنا اللیث» ثنا خالد فذکره. قال آبو نعیم: ذکره 
-يعني : البخاري- عن اللیث بلا رواية» قال: ویقال: انه سمعه من 
عبد الله بن صالح» عن الليث» فعدل عن ذکره وتسمیته» وفي 
الصحيحين أيضًا عن عائشة قالت: سئل رسول الله یا عن الكهان 
فقال: «لیس بشيء»» قالوا: يا رسول الله إنهم یحدئونا أحيانًا بشيء 


0 


ویکون حقاء فقال اط : «تلك الكلمة من الحق یخطفها الجني فیقرها 
في أذن وليه فیخلطون معها مائة کذبة» وفي لفظ : «کقرقرة الدجاجة»۳. 


(۱) سيأتي برقم (1۲۱۳) باب: قول الرجل للشيء: لیس بشيء وهو ينوي أنه لیس 


بحق. 
)۲( مسلم (۲۲۲۸). 


(۳( سيأتي ة في التوحيد برقم (۷۵۲۱) باب : قراءة الفاجر والمنافق. 








سد حتاب بدء الخلق سا 


إذا تقرر ذلك فالْعَنَانِ بفتح العین : السحاب جمع عنانة. 

وقوله: لفنکلیون معها مایا کذَبة» ظاهره آنهم الکهان. وقال 
الداودي: يحتمل أن يعني الکاهن أو الشیطان» وقوله في الرواية التي 
أوردناها : اليبس بشيء» أي : ليس قولهم بشيء يعتمد عليه ولا حقيقة 
له. وأخذ من هذا جواز إطلاق هذا اللفظ على ما كان باطلا. 

والعرب تقول لمن عمل شيئًا لم يحكمه: ما عملت شيئًا. 

وقوله فيها: «فيقرها» ضبطه ابن الجوزي بضم الياء والنووي 
بفتحها مع ضم القاف وتشديد الراء ۳ وقر الدجاجة» أي : 
كصوتها إذا قطعته. 

يقال: قرت الدجاجة تقرقرًاء فان رددته قيل: قرقرت قرقرة» 
والقرقرة: ترديد كالكلام في أذن الأطروش حتی يفهم؛ كما يستخرج 
ما في القارورة شيئًا بعد شيء إذا أفرغت. وعند الاسماعيلي قر 
الزجاجة بالزاي» وكأنه أعتبره باللفظ الذي هو فيه كما تقر القارورة» 
ويكون قر الزجاجة» معناه: صوتها إذا فرغ ما فيهاء قال الدارقطني: 
وهو تصحيف من الاسماعيلي" * والصواب بالدال. 

وعن أبي سليمان: الكهنة: قوم لهم أذهان حادة» ونفوس شريرة» 
وطباع نارية» فألفتهم الشياطين لما بينهم من التناسب في هذه الأمورء 
وساعدتهم بما في وسعها“. 

وفي البخاري في كتاب الطب» باب: الکهانة» وذكر فيه حديث 


.۲۳۲ /۲ «غريب الحدیث»‎ )١( 
.۲۲۵/۱6 (؟) «صحیح مسلم برشح النووي»‎ 
.۲۳۲/۲ «غريب الحديث» لابن الجوزي‎ )۳( 
.۲۲۱۹ /۳ «أعلام الحديث»‎ (4) 





بیع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
المرآتین من هذیل» وقال فیه: عن ابن شهاب. عن ابن المسیب: أن 
النبي ية قضئ في الجنین"". مرسل رواه الاسماعيلي من حديث 
معن» عن مالك به مرسلا. ثم قال: قد آسنده ابن آبي ذئب ويونس» 
وأرسله مالك وفلیح. 

وقال البخاري إثر حديث علي : عن هشام» آنا معمر» عن الزهري؛ 
عن یحیی بن عروة» عن آبیه» عن عائشة: سأل النبيّ ئة ناس من 
الکهان» الحديث. 

وقال علي : قال عبد الرزاق: مرسل". وقال الاسماعيلي: بلغني 
أن علیّا أسنده بعد. 

ورواه أبو نعيم عن سليمان» عن إسحاق بن إبراهيم» أنا 
عبد الرزاق» فذکره مسندا. 

واعلم أن الکهانة كانت في العرب على ثلاثة أضرب. ذکرها 
القاضي عیاض : 

آحدها: أن یکون للٍنسان ولي من الجن یخبره بما یسترق من 
السمع» وهذا القسم بطل بمبعث نبینا. 

ثانیها : أن یخبره بما يطرأ -ویکون في أقطار الأرض- وما خفي 
عليه مما قرب أو بعدء وهذا لا یبعد وجوده» ونفت هذا كله المعتزلة 
وبعض المتکلمین. وأحالوهما ولا أستحالة في ذلك ولا بعد في 
وجوده» لکنهم یکذبون ویصدقون. والنهي عن تصديقهم والسماع 
منهم عام. 
(۱) سيأتي برقم (۵۷۲۰). (؟) «الموطأ» ص ۵۳۳. 
(۳) سيأتي برقم (01777). 





سد كتابٌ بدء الخلق بللا وى = 


الثها: المنجمون» وهذا الضرب يخلق الله فيه لبعض الناس قوة 
وشدة ماء والكذب فيه أغلب"» والکاهن لغة: الذي يضرب 
بالحصی كما قاله في : ا 

وفي «الموعب»: کهن : صار منجمّاء وهو في كلامهم أيضًا كما قال 
الازهري: القائم بأمر الشخص ET‏ 
«المحكم»: هو القاضي باعي 

قال في: «الجامع»: وكان بعض العرب يسمي الكاهن طاغوتا 
ويسمي كل من أخبر بشيءٍ قبل حدوثه كاهنّاء والمرأة: كاهنة. 


وقال صاحب «مجمع الغرائب»: الكاهن: هو الذي يدعي معرفة 
الأشياء المغيبة» فتصديقه فيما يدعي من علم الغيب قرع باب الكفر 
نعوذ بالله منه. 


قال القاضي عیاض : ومن هذا الباب: العرافة وصاحبها عراف» 
وهو الذي يستدل على الأمور بأسباب ومقدمات» يدعي معرفتها بهاء 
وقد يعتضد بعض أهل هذا الفن (بالزجر)(* والطرق والنجوم 
وأسباب معتادة فى ذلك» وهذا الفن هو العيافة» وكلها تطلق عليها 
آسم الکهانة ۳ 

قال القرطبي : فإذا كان كذلك فسوالهم -يعني: الکاهن والعراف 
والمنجم- عن غيب لیخبروا عنه حرام» وما يَأخذون على ذلك حرام 


.٠١١/۷ (إكمال المعلم»‎ )١( 

() «تهذيب اللغة» ۳۲۰۱/۶ مادة (كهن). 
(۳) «المحکم» ٠١7/5‏ مادة (كهن). 

(8) من (ص۱). 

(5) «إكمال المعلم» ۷ ۱۰۳ 





دپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
بلا خلاف؛ لأنه کحلوان الکاهن المنهي عن قاله آبو عم والامة 
مجمعة علیه» ویجب على المحتسب أن یقیمهم من الأسواق وینکر 
علیهم أشد الانکار وان صدق بعضهم في بعض الأمر فليس ذلك 
بالذي يخرجهم عن الکهانت فان تلك الكلمة إما خطفة جني أو موافقة 
قدر ؛ لیغتر به بعض الخال“ 

والکذبة: بفتح الکاف وکسرها وسکون الذال فيهماء وآنکر بعضهم 
كما قال عباض الکسر إلا إذا راد الحالة آو الهیئة۳. 

قال ابن الأثير في حدیث : ای من إخوان الکهان»: إنما ضرب 
المثل بالكهان؛ لأنهم (کانوا)" و أقوالهم بالباطل» فأما إذا 
وضع السجع مواضعه فلا ذم قال: ففيه ذمهم وذم من يتشبه بهم. 
والقائل: كيف أغرم من لا نطق.. إلى آخره يستحق بهذا السجع الذي 
أحتج به على الشارع بالباطل شدة العقوبة في الدنيا والآخرة» غير أنه 
صفح عن الجاهل وترك الأنتقام لنفسه» كما في ذاك الذي قال: اعدل. 

الحديث الخامس : 


1۱ 


حديث ابن شهاب› عَنْ أبي وال عَنْ ابي هریز رد قَالَ: قال 
رسول الله ي : «إِذَا كَانَ یوم EE‏ كَانَ على ۴ باب من واب 
المَسْحِدٍ مَلَائْكَةٌ .. 

الحدیث ۳ بابها» والأغر: هو سلمان أبو عبد الله المديني 
(۱) «المفهم» /o‏ . 
(۲) «مشارق الأنوار» ۳۳۷/۱. 


(۳) من (ص۱). 
(5) «النهاية» ۰۲۱۵/6 


حدد بو ا 


وأصله من أصبهان آتفقا عليه ووقع لأبي ذر من طريق الهيثم وحده بدله 
الأعرجء والصواب: الأول» والحديث به مشهور وكذا هو في مسلم: 
ای وا لاش لیکو a‏ 
الأنصاري» عن الزهري. عن آبي سلمة وسعید والاغر فص بهذا 
كله أن الحدیث حدیث الأغر: 


وحدیث الأعرج المذکور آخرجه السا في موضعین ۳. 


الحدیث السادس : 

حدیث سَعِيدٍ بن المْسَیّب قَالَ: مَر عُمَرُ في المَسْجِدٍ وَحَسَّانْ ینشد. 

الحديث سلف في الضلاة ‏ وأخرجه مسلم E‏ (وروح 
القدس) فيه هو جبریل. 

الحدیث السابع : 

حدیث البَرَاءِ قَالَ: قال ال يكل لِحَسَّانَ: «اهْجُهُمْ -أو ماجهمْ- 
وَجِبْرِيلُ مَعَلَ). ذكره لأجل لفظة جبريل. ويأتي في المغازي 
والادب" " وأخرجه مسلم أيضًا"'". 

الحديث الثامن : 

حدیث انس بن مَالِك : اي آنظر ال بياض ساطع في سکة بَني 
نم 


4 


)۱( مسلم (۸۵۰۱). 


(۲) النسائی ۳/ ۹۷- ۹۸. 


0( مسلم (۲۸۵). 


.)1۱۵۳( برقم (4۱۲۳- 4۱۲6) وبرقم‎ )٥( 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

۱ 

وهذا ذکره في المغازي أيضّاء وشیخ البخاري نسبه ابن السکن هنا 
ابن راهویه وبه صرح الاسماعيلي وآبو نعیم. (موکب) بالخفض وقیل : 
یعرب بالرفع» أي: هو موکب. وقیل : بالنصب. بقوله: آنظر موکب 
جبریل. 

قال ابن التين : وأحسن منهما: خفضه على البدل من غبار أ : 
غبار موکب. کقول الشاعر 

بسحستان طلحة الطلحات 

آراد أعظم طلحة بذلك» کذلك موکب ههنا. 

الحدیث التاسع : 

حدیث عَائْشَةَ رضي الله عنها أن الخارت بُنَ هسام سَأَلَ ال يلل : 
یت يَأتِيكَ الوَخْين؟ 

الحديث تقدم في أول الإيمان”". 

وقوله: ( ١فْيَقْصِوًا‏ ) هو : بفتح الياء» قال ابن فارس: الفصم: أن 
يصدع الشيء من غير أن يبين» قال: ويقال: آفصم الشيء: أقلع". 

الحديث العاشر : 

حدیث آبي هُرَيْرَةَ: «من آنفق رَوْجَيْنِ في سَبیل اله .تقدم في 
اليا 


(؟) «مجمل اللغة» ۷۲۲/۲ مادة: (فصم). 
(۳) برقم )۲۸٤١(‏ باب فضل النفقة في سبيل الله. 





اا سس التوضيع س المع سم سس 

وقال أبو الزناد والقاضي : ظاهره التسوية وحقيقته التفضيل؛ لأن کل 
أحد يحب أن يكون أفضل» فإذا أحب لغيره ما يحب لنفسه كان هو من 
المفضولين". ألا ترئ أن الإنسان يحب أن ينتصف من حقه ومظلمته» 
فإذا كمل إيمانه وكانت لأخيه عنده مظلمةء بادر إل إنصافه من نفسهء 
وآثر الحق وإن كان عليه فيه بعض مشقة. 

وقد آشار إلئ هذا المعنى الفضيل بن عياض بقوله لسفیان: إن كنت 
تريد أن يكون الناس مثلك» فما أديت لله الكريم النصيحة» فكيف وأنت 





تو أنهم دون 





وعن الاحنف بن أنه سل ممن تعلمت العلم؟ فقال: من 
نفسي؟ قيل: وکیف ذلك؟ قَالَ: كنت لا کرهث شيئًا من غيري؛ لم 
أفعل بأحد مثله. 








(0 تإكمال المعلم» ۲۸۲/۱ 
05 رواء البيهقي في «شعب الایمان ۳۰۳/۱ (1۸0۹). 


سل یه سس( 

الحادي عشر : ۱ 

حديث الزُهْرِي عَنْ أبي لعف عَنْ عَائْسَّ ِشَّةَ رضي الله عنها أنه وَل 
ال لها : ها انشا هذا جِبْرِيلُ يَقْرَأْ عَلَيْك السَّلَامَ». قَالَتْ: وَاطيق 
وَرَحْمَةُ الله وراه ترئ ما لا آری. ريد ال لله 

ويأتي بعد في المغازي والأدب والاستئذان والرقاق وا 
مسلم أيضًا"". وهذا الحديث لما رواه النسائي» عن نوح بن حبيب» 
عن عبد الرزاق» عن معمرء عن الزهري» عن عروة» عن عائشة 

قال: هذا خطأ.”" يعني: أن الصواب حديث الزهري» عن أبي 
سلمة كما في البخاري. 

ورواه الشعبي» عن أبي سلمة وليس للشعبي» عن أبي سلمة» عن 
عائشة في «الصحیح» 0 ۱ ۱ 

قال الترمذي: وفي الباب عن رجل من بني نمیر» عن آبیه» عن 
0000 
فصل : 
فيه : أنه ايل يرى الملك» ولا يراه من معهء وفيه: فضل عائشة. 
وفي القرآن: دلیل (أن ذلك6"' كان بأمر الله؛ لقوله تعالی: 
#ويفعلون ما يُؤْمَرُونَ# [التحريم: ]٦‏ وفي رد عائشة أن إنهاء السلام إلى 
البركة وهي سنة. قاله ابن عباس» وكان ابن عمر يقول: في أبتداء 
السلام وفي رده سواء: السلام عليكي". 


(۱) سيأتي برقم (۰۳۷۱۸ ۰1۲۰۱ 2.5749 1۲۵۳). 

(۲) مسلم (۲48۷) (۳) الشاي 1۹/۷- ۷۰. 
(5) الترمذي (۲۱۹۳). (ه) من (ص۱). 

0) رواه ابن ۳ شيبة ۵ ۲5۵ 


س( سيبس التوضيح لش الجامع اسبع س 
روي: «يا عائش» مرخما. فیجوز في الشین فتحها وضمها"". 
وی عَلَيْك) لائي. وفي رواية : «یقرتك» بضم الياء”". 
وفیه : آستحباب بعث السلام» ویجب على الرسول تبليغه» 

سلام الأجنبي إلى الأجنبية الصالحة إذا لم یخف ترتب مفسدق وأن 

الذي يبلغه السلام يرد عليه. 
الرد واجب على الفور» ويستحب أن يقول في الردٌ: وعليك 

أو وعلیکم السلام» فلو حذف الواو أجزأه على الصحيح» وكان 

تاركًا للأفضلء فان قلت: هلا واجهها جبريل كما واجه مريم؟ 

قلت: عنه جوابان ذكرهما ابن الجوزي: 

أحدهما: أنه لما قدر وجود عیسی ی لا من أب. بعث جبريل ؛ 
ليعلمها بكونه قبل كونه؛ لتعلم أنه يكون بالقدرة» فتسكن في زمن 
الحمل. تمك ها تدالو لكونها في وحدة فقال: الا 
نی د جَعل ریب نك سرا [مريم : 64 فکان خطاب الملك لها في 

الحالتین ؛ لیسکن آنزعاجها. 
الثاني : أن مریم كانت خالية من زوج؛ فواجهها بالخطاب. وأم 

المؤمنين أحترمت لمكان سيد الأمة» كما آحترم الشارع قصر عمر 

الذي رآه في المنام خوفا من الغيرة" ". وهذا أبلغ في فضل عائشة؛ 


.)7174( ستأتي برقم‎ )١( 


(۲) التخريج السابق. 
(۳) سيأتي الحديث الدال على ذلك برقم (۵۲۲7) ورواه مسلم (۲۳۹۶). 


سس کتاب بدء الخلق 
لأنه إذا آحترمها جبریل الذي لا شهوة له حفظًا لقلب زوجها سيد الأمة 
كانت عما قیل عنها في الافك آبعد. أو یکون خاطب مریم لکونها نبية 
عليل قول» وعائشة ئشة لم یذکر عنها ذلك. 


الحدیث الثانی عشر : 
حديث ابن عباس رضي الله عنهما قَالَ: قال رَسُولٌ الله ي لجبريل : 
«أَا ترُورنا أَكثَرَ ما تَرُورنَا؟» قَالَ: قَنَرَلَتْ: وما تال الا يأمر ریک لم ما 


من ییا وما تاه الآية [مريم: 14]. 

هذا الحديث يأتي إن شاء الله في التفسير والتوحیر) 

قال الداودي: وهو دال على أن الله تعالی إذا أراد أمرًا أمر ونهئ 
بكلامهء وأنه لم يقل ذلك قبل الوقت الذي أمر به» وهذا الكلام شديد؛ 
لأنه 8 لم يزل آمرًا ناهيًا في الأزل» وإنما يفهم المخلوقون ذلك 
فيعلمون وقت النزول متل يكون. 

الثالث عشر: 


۳ 


ع- 


ب عن لكين الا دة وها Ee‏ 
القرآن“ وسلف ذكرها. 
وفي رواية اجرف" أن جبريل قال له: ا آه على حرف» وكان 


میکائیل عن شماله فنظر اث إلى ميكائيل ا » فلم یزل 


(۱) سيأتي برقم (۰1۷۳۱ ۷4۵۵). 
(۲) سيأتي برقم .)4۹٩۱(‏ 
.“قن ری ) ار ی 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


یشیر الیه یستزده حتی (قال)) سبعة حرف كلها شاف کاف"۳؟؛ فلهذا 
قیل : إن المراء فى القرآن کفر» وأنه لا ينبغي أن یقول آحد لبعض 
القراءة: ليس هي كنا ولا یقال: إن بعض القراءة خير من بعض. 

الحديث الرابع عشر: 

حديث ابن عَبّاس: (كَانَ أَجْوَدَ النّاسٍِ). الحديث تقدم في الصوم' ". 

وروی أبو هريرة وفاطمة عن النبي كَكيِ: أن جبريل كان يعارضه 
القرآن. الأول سلف في الوحي. والثاني يأتي في علامات النبوة 
وفضائل القرآن. 

الحديث الخامس عشر: 

حديث ابن شِهَابء أنَّ عْمَرَ بْنَ عَبْدِ العَزِيزٍ أَخرّ العَضْرّ شَيْنًا. 
الحدیث تقدم في اه 

الحدیث السادس عشر : 


حديث أبي در قَالَ: قال ال بك : «قال لي جیریل: مَنْ مَاتَ مِنْ 
ميك لا ترك باه شَيْئًا دحل الجتة أوْلَمْ يَدْخْلٍ التّان قَالَ: وَإِنْ نی 
)6( 


امَك 


وَإِنْ ا قَالَ: «وَإِنْ). وسلف أيضًا في الأستقراض 


)١(‏ فى (ص١):‏ قرأ. 

رو النسائى 2١05/7‏ وأحمد ۰۱۱4/۵ ۱۲۲ وابن حبان ۱۱/۳ (۷۳۷). من 
حدیث ا كعب» ورواه أحمد ۰8۱/۵ ۰۵۱ وابن أبي شيبة ۱۳۸/١‏ من 
حديث آبي بكرة. وصححه الألباني في «صحیح الجامع» (۷۸). 

(۲) برقم (۱۹۰۲). 

)€( برقم (۵۲۱). 

.)۲۳۸۸( برقم‎ )٥( 





سد كتابٌ بدء الخلق 


حديث ا هُرَيْرَةَ : «الملائكة يَتَعَاكَيُونَ فیکم..» إلى آخره. 

سلف في الصلاة '» وفي حديث أبي ذر إثبات دخول ونفي دخول» 
وكل (واحد)”'"' منهم متميز عن الآخر بنعت ووقت» والمعنول: أن من 
مات على الاسلام من أهل هذه الصفة فمصيره الجنة يخلد فيهاء وان 
ناله قبل ذلك من العقوبة ما ناله. 

وأما قوله : ( «ولَمْ يَدْحْلٍ لار ) فمعناه: دخول تخلید ولا بد من 
هذا التأويل؛ لورود الآثار الكثيرة فى الوعيد. 

وقال الداودي : قوله: ( لم بذخل النَّارَا ) يحتمل أن يعصم 
جمیعهم منهك ویحتمل أن یعصم بعضهم من النار التي أعدت 
للکافرین ویصیبه من غیرها» ثم يصير إلى الجنة. 

وفي هذا بیان لقوله: «لا يزني الزاني حين يزني وهو مومن؛ 
ولا یسرق حين يسرق وهو مؤمن» أنه لا يخرجه ذلك من 
(الإيمان)”"؛ لقوله : «وإن». 

ولأن العقوبات في السرقة والزنا مختلفة» وليس عقوبة من خرج من 
الإيمان إلى الكفر إلا القتل. 


)۱( برقم (۵۵0۵). 
(0) من (ص١).‏ 
(r)‏ في (ص١):‏ من النار. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب قال آعنگم: امان 
وَالْمَلَانِكَةٌ في لسَمّای هَوَاقَقَتٌ اخداهما الأخرى. 
عُغِرَ لَه ما تقد من ذَنْبهِ 
4 - قتا حم أَخْبَرنا َد أَخَرنا ابن جُرَئْجء عن إِسْمَاعِيلَ بن يآ 
افعا ده لقاسم بن تقد َء عن اش رضي الله عنها قَالّث: شوت 


نب ا بل وسادة فیها اٹیل کت نمرقة فَحَاءَ فَقَامَ بَيْنَ َ البَابَيْنِ وَجَعَلُ يعر وَخههُ؛ 
فَقَلَتٌ: ٩ 1 E‏ قال: دما بال هذه الوسادة؟». قالث: وسَادَةٌ وم 


لك بتضطجع عَليها. قال: ل ل 
مَنْ صَنَعَ الصورة يُعَذَّبُ یوم القبَامد ول خیوا ما حَلفتَم» ». [انظر: ۲۱۰۵ - 


مسلم: : ۲۱۰۷ )41( فت انا 
۵ - حَدَّتَنَا ابن مقاتل» با عبد اء أخيرنا مَعْمَرُء عن ار عَنْ غټیر 


اله ِن عبد هه سمع ابن عّاس رضي الله عنهما ول + سمخ أَبَا طَلْحَةٌ ر بقل 
سمغث رَسُولَ الله تا یقول: «لا تخل المَلَائِكَةُ ییا فيه کل ولا صُورَةٌ 
تمانیل». 1 ۰۳۳۲۲ ۰8۰۰۲ 0٩‏ ۵۹۵۸ - مسلم: ۲۱۰۲ - فتح I71‏ 

7 - حَدَثَنَا آَثْمَدُء حَدَّثَنَا ابن وفب. ابرا عمزو أن بُكثْرَ بْنَ الأسَّحْ حَدْته. 
أن سر ن سعید َء أن زي ْنَ حَالِدٍالهَنِيَ 4 له ومع بُشر ِن هید بي 
الله ٠‏ ا ولا الذي كَانَ ف حجر مَيْمُونَةَ رضي الله عنها نج لبي یه حَدَّتَهُمَا زد 
بل خَالِدٍ أن با طلحة حَدنَهُ أن ال كله : قال: دلا تدخل الملا کة یا فيه 
و وه . قال بُشه: فعرض رَيدُ بن خَالِدِء فغذناة فا نحن في بَیته بیثر فيه تصاویژ, 
فقلث لغبید الله ا لخۇلاني: ۰ دا ف المَصاویر؟ فقال: : اه قال: : دلا رقم في 
تُوب». ألا سَمِغْتهُ؟ قلثْ: لا. قال: بَلَىء قذ ذَكْرَهُ. [انظر: ۳۲۲۵ - مسلم: ۲۱۰۲ - فتح 
1۲/71[ 


۷ - حَدَّثَنَا یی بن سُلَيْمَانَ قال: حَدََّيى ابن وَهْبٍ قال: حَدَتَيِى 


سد كتابٌ بدء الخلق 


۳ 2 


كد ٠‏ عن سام ن أبيهء قال: : وَعَدَ الب ية جنریل فَقَالَ: الا نحل بَينًا فيه 
صُورَةٌ ولا کات ۰1 - فتح ۹ ۳۱۲] 

۸ - حَدَثَنَا (شماعیل َالَ: حَدَثَنِي مالك. عَنْ نكن عَنْ ي صَالِح» عَنْ 
أبي ُرَئرَةَ د أن رَسُولَ الله ية كَالَ: «إِذَا قال لِامَامْ: سَمِعَ الل ل حم 
تفولوا: اللي ويا لك الحَمد. َه من وتو توق 2 الملايكة یه له ما 
تقد من e‏ [انظر: ۷۹۲ - مسلم: ۰٩‏ - فتح ]۳۱۲/٩‏ 

۹ - حدَتنا |براهیم بن النذر» حَدَثَنَا مد بْنُ ن فلیح. تا ی هلا 


2 


GE 
- 


ن عَلي؛ عن عَبِدِ لثمن بن أبي عَمرةٌء عن أي هُريرة هه عن الب كه 
حَدَكُمْ في صلاو ما داّت الصا 7 ها والماه که شن له 
وارحمه. ما لَمْ يَهُمْ مِنْ صلانه ازن [انظر: ۱۷1 - مسلم: ۰۳۱۲ 14٩‏ - فتح 
۱۲/1[ 


ر 


٣‏ - حَدَقنَا علي ٿن عند اله حفنا شفیان, عن عفرو عن عطاءه غن 
صَفْوَانَ بْن يَغْلَىء ٠‏ عَنْ آبیه دنه قال: سمغث النبی 88 3 يقرا علی المنبر: ( وتادوا 
يَمَيكُ) [الزخرف: ۷۷]. قال سُْفْيَانَ: في قراءة عبد الله ( (ونلذزا يا مَالِ) 
[الزخرف: ۰۲۷۷ [5511: 4۸۱٩‏ - مسلم: ۷۱ - فتح ۲ /۳۱۲] 

۱ - حََدَّقَنَا عَبِدُ الله بْنُ پوشت. أَخْبَرَنا ابن وُهُب قال : خرن وة عن 
ابن شهاب قال: حَدُْني غروةء آن عَائْشَةَ رضي الله عنها روخ انب 5 دنه نها 
قالث لب :۰ هل أت علیك یوم كان اشد من يؤم أده قال: «ذلقیث من 
قومك TT‏ الب إذ عرضث نَفْسِي علی 


ابن بالل بن عبد كلا ؛ لم ب بجني ی مارد فالطلفث وان مَهمُوم 
عل وخهي. ٠‏ فلع أستَفق 1 وَأَنَا بقرن لالب فرفعت راس فاذا ۹ 


(۱) کذا في الأصول» وخطاً ابن حجر رواية (عمرو) وقال: والصواب عمر بغیر 
واو.اه. «الفتح» ۳۲ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


0 


بِسَحَابَةٍ قد أظلتني. ٠‏ فَنَطَوَتُ فَإِذَا فیها جِبْريل» قَنَادَانِي كَمَا لَ: إِنَّ الله قذ سَمِعَ 
قول e‏ 


ل رای کم 


یوم . قناداني مك الجبَال» سل ليم يَا مُحَمَدٌ ال دلك- فیمّا 
شنت إن شنت أن طق علنهم این > هل دهد یل | 3 


بُخْرِجَ ح الله من آضلابهم من 16 الله 0 لا شرك به شَيكَا». [۷۳۸۹ - 
۵ - فتح ۳۱۲/۲] 


زر بُنَ حُبَيْشُ عَنْ قۇل الله تَعَالَى: کان اب کر ۲ 2 9 او الل عدو. 
فا ات 4 [النجم : :4 ۱۰]. قال: : حَدَّدنَا ابن مَشغود أذ ر 
جفاح. [ ۸۵7 1۸۵۷ - مسلم: : ۶ - فتح ۳۳ 


۷۲ 


۳ - خدننا خفض ی غمره حَدَثنَا شغبةء عن الأغمش» » عن إِبْرَاهِيمَء عَنْ 
عَلْقَمَةَء عَنْ عبد الله ه: لد رای من ايت ریم الک © که [النجم: ۱۸] قال: 
رای رفرفا أَخضر سد فق السَّمَاءِ. [۸0۸؛ - فتح ۳۱۳/۲] 

ی ل و 
الأنُصَارِيء عن ابن عزن. نانا القَاسِمُء عن عَائْشَةَ رضي الله عنها قالث: مَنْ عم أن 
مدا رأی رَبَّهُ فقَذ آغظم, ولکن قذ رَأى جنریل في ضووته: وخَلفة شاد ما یم 
الأقق. [۳۲۳۵, ۰2۱۱۲ 2۸۵۵ ۸۷۳۸۰ ۷۵۳۱ ۳ ۷ -فتح ۳۱۳/۲] 

۵ - حَدَكَنِي مد بل وست. حَدَثَنا و أسامةء حَدَثَنَا وَكَرياءُ ْو بن أبي ره 
عن ابن الأشوع, غن السُغبي» عَنْ مَسْرُوقٍ قال: قُلْتُ لِعَائِنَّةَ رضي الله عنها: فنن 

قوله: 2 د6 دل © © كن كاب سین أو دق © که آلنجم: ۰ قَالَتُ: داك 
جبريلء كَانَ يَأ تیه في صُورَةٍ الرَجُلِء ء و 4 تاه هذه ار ف صورته التي هي ضورَته. 
فَسَدٌَ لاف [انظر: ۲۲۲۶ -مسلم: ۱۷۷ -فتح ۲۱۳/۲] 

7 - حَدَّثَنَا مُوسَىء حَدَّثَنَا جريڙء خَدَننا بو رجاء عق سَهرة قال قال 
لش 07:: مرت الیل رَجُلَيْن أَيَانِي قالا: الذي بود انار مالك خَازِنُ 


حت اه ده 
لت وأا جبريل» وهذا میکائیل. [انظر: 840 - مسلم: ۲۲۷۵ - فتح /۳۱۳] 

۷ - حََدَّنَنَا مُسَدَدء حَدَّتَنَا بو عَوَانَة» غن الأغمش » ؛ عَنْ أي حَازِمء عَنْ أبي 
هريرة ضيه قال: قال وشول الله لة: «ذا دَعَا الرّجُل إلى فراشه فَأَبَتْ 
بات عَضَّبَانَ عَلَيْهَاء لَعََنْهَا الملائكة حَنّى حتّی تطْبحَ». . ابعة I‏ ویو EF‏ 
RHE‏ مُعَاويَةَء عن لأغتش. [04198, 0194 - مسلم: ۱2۳۲ - فتح ۳۱2/۲] 

۸ - قتا عبد الله ب پوشت. شیرتا ال قال: حَدَثَنِي غقیل. ڪن ابن 
شهاب قال: سمغث أبَا سَلْمَةَ قال: خرن جَابرُ بن عبد الله رضي الله عنهما أنه 

سَمِعَ النبِىَ ع يَقُول: : ام تر علي الوَحَئْ رة فا آنا مشي سَمِعْتُ صَوْنَا 
من لا تقد بصري بل السَّمّاءِ فاذا الم الذي جَاءني بجرّاء اعد 
َل زين بَيْنَ السَّمَاءِ وَالأَرْضٍء نَجينْتْ مَجْيدْتْ یله نی هَوَيْتْ ال الأَرْض» 
فجت تبث ملي 5 لت َموي ون فان اله على با تنل © » 
ی ماهر چ [للدثر:۱- 0]». قال أَبُو سَلَمَةَ وَالرَخِرٌ الأوثَان. [انظر: ؛ - مسلم: ٠١١‏ 
- فتح ۳۱:/1] 


و 
عت مه 


۹ - حَدَّثَنَا مق بن بشاره حَدَتَنَا غلدژء حَدَّثَنَا شُغبةء عن قَتَادة. 
زقال لي یه : حَدَّثَنَا يزيد بنْ ژویع» حذننا a‏ العَالِيَةَء 
حَدَثَنَا ابن َم تبیغ -يفني: ابن عباس رضي الله عنهما- عن النّبىَ ا قال: 
رل سر بي مُوسَئ رَجْلَا آم طالا اء اه ین رجا شو 
ور عیسی رَجُلا مَرْبُوعَا مَرْبُوِعَ الخَلْقٍ إلى الخُمْرَة ایض سَبْط 
ارس 4ورانت مالکا خَازْنَ الثار» وَالدَجََالَ» في آيَاتٍ را اهن الله یا فلا تکن 
ف مغ 5 ی [السجدة: ۲۳]. ۲۳۹۲1 - مسلم: ۱۲۵ - فتح 1814/7 قال نس وَأَبُو 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذكر فيه خمسة عش حديئًا: 

أحدها: حديث عَائْسَةَ في النمرقة. وقد سلف في البيوع”". 

ورواه عن محمد وهو ابن سلام -كما نبه عليه أبو نعيم وأبو علي”- 
عن مخلد وهو ابن يزيد الحراني”". 

ثانيها: حديث ابن عَبّاس عن أبي طلحة: «لا تخل المَلائكة بَا فيه 
كلك ولا صوره تال ۱ 

هذا الحدیث رواه أيضًا بعده من حدیث: زید بن خالد عن أبي 
طلحة. 


وفيه: «إلا رقم في ثوب»» ورواه مرة عن أحمدء ثنا ابن وهب. 
وأحمد هذا: هو ابن صالح المصري» قاله أبو نعيم» وقال غيره: هو 
ابن عیسی؛ وأخرجه مسلم"*» والأربعة ایا 

قال الدارقطني: وافق معمرًا -يعني: راويه هنا عن الزهري- 
جماعة؛ وخالفهم الأوزاعي فرواه عن الزهري عن عبيد الله عن أبي 
طلحة. لم يذكر ابن عباس. والقول قول مَنْ ذكره. ورواه سالم 
أبو النضرء عن عبيد الله » نحو رواية الأوزاعي'"". 


(۱) سلف برقم (۲۱۰۵). 

(۲) فى هامش الأصل : حاشية: یعنی : الجيانى. 

۳۱( اتقييد المهمل» ۱۰۲۸-۷۳ ۱ 

(5) مسلم (۲۱۰) کتاب اللباس والزينة» باب تحریم تصوير صورة الحیوان.. 

(» رواه آبو داود (۰)4۱۵6 والترمذي (۰)۲۸۰ والنسائي ۰۲۱۲/۸ وابن ماجه 
(۹). 

.٩-۸ /٦ «علل الدارقطني»‎ )0( 





سح 





ام علیهما من وجوه: 
أحدها 
حديث آبي هريرة الأول» هو من أفراد البخاري دون مسلم» 








وحديث أنس آخرجه مسلم عن ابن المثنئ وابن بشارء عن غتدر عن 
e‏ 


شعبة» وعن زهير عن ابن علية» وعن شیبان بن فروخ» عن 


() سلم (44/ 0٠‏ کتاب الإیمان» باب: وجوب محبة رسرل اف 5 أكثر من 
الأمل. 


تسس کتاب بدء الخلق 


وفی النسائی عن هقل» عن الأوزاعى» كرواية الجماعة وقال: 
(هذا خطأ"''» ثم رواه من حديث الولید» عن الأوزاعي» عن 
الزهري» عن عبید الله قال: حدئنی آبو طلحة فذکره. 

وعند الترمذي مصححا عن عبيد الله قال: دخلت على أبى طلحة 
آعوده» وعنده سهل بن حنيف» فدعا آبو طلحة إنسانًا ینزع نما 
تحته» فقال له سهل : لم تنزعه؟ قال: لأن فيه تصاوير» وقال فيه 
النبي عل ما علمت. قال سهل : أولم يقل : إلا رَقْما في نب قال: 
بلول ولكنه أطيب میت 50 

وللنسائی : قال عبید آله خرجت آنا وعثمان بن حنیف نعود 
آبا طلحت وفیه : فقال له عثمان: آما سمعت يا آبا طلحة رسول الله 
كه حين نهی عن الصور یقول: «الا رقَمّا» الحديث“. 

قال الخطابي: أصل الرقم: الکتابت» رقمت الکتاب آرقمه رقمّاء 
وقال تعالی في : كنب وم 3© که [المطففین : 4] والصورة غير الرقم؛ 
ولعله أراد أن الصورة المنهي عنها ما كان له شخص ماثْل دون ما كان 
منسوجا في وب وهذا قد ذهب إليه قوم» ولکن حدیث القاسم عن 
(۱) کذا بالأصل» لکن لما نقل المزي في «التحفة» ۲۵۱/۳ قول النسائي هذا. ساق 

رواية هقل» ثم قال: قال -أي: النسائي- هذا هو الصواب» وحدیث الولید خطأ. 

اه . 

[قلت : ورواية الولید هي التالي ذکرها عند المصنف. كما أن ما في «التحفة» 


(۲) رواه النسائي في «الکبری» ۰۵۰۰/۵ ولیس فيه کلامه على الحدیث» ولکن المزي 
ذکره في «التحفة» كما نقدم. 


)۳( (سنن الترمذي» (۱۷۵۰) وقال : حسن صحيح. 


(5) «السنن الكبرئ» ۶۹۹/۵ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


عائشة یفسد هذا التأویل". 
وحاصل ما في الصور آربعة أقوال: 
(آولها) ۳*: المنع مطلقًا رَْمّا كان أو غيره قاله أبو طلحة. 
ثانيها: منع ما كان له شخص ماثل. 
ثالثها : منع ما فيه روح دون غیره» قاله ابن عياس. 
رابعها: قاله أبو سلمة: كل ما يوطأ ويمتهن فلا بأس به» قال 
ومن ترك ما فيه رخصة غير محرم له فلا بأس» قال: وما كان في 
الصورة فى الطست والإبريق والأسرّة والثياب فإن كانت خرطت فهي 
افك 
قال الداودي : حديث عائشة ناسخ لكل ما جاء من الرخصة» وهو 
خبر والخبر لا ينسخ. وتعقبه ابن التين فقال : هذا غير ظاهر؛ لأن قوله : 
«إلا ما كان رَفْمّا في تَوّب» خبر أتفاقًا فالعمل على الصحیح منها. . 
قوله : ( «لا تدخل المَلائكة بَيْنَا فيه کلتٍ» قال ابن التين : يريد کلب 
دار قال : وأراد بالملائكة غير الحفظة ۰*۳ وکذا قال النووي: إن هؤلاء 
الیحفظ هگ 
(۱) «أعلام الحدیث» ۱۸1/۲- ۰۱6۸۷ 
() في الأصل : (أحدها)ء والمثبت من بيا 
(۳) نقله ابن بطال عن ابن وضاحء وقال : قاله الداودي آیضا. آنظر : «شرح ابن بطال» 
۹ ۱. 
(4) «شرح مسلم» 285/١5‏ ۹۵ 


سد کتاب بدء الخلق 


قال الخطابي : نما لم تدخل في بيت إذا كان فيه شيءٌ من هذه مما 
يحرم أقتناؤه من الكلاب والصور» وأما ما ليس بحرام من كلب الصيدء 
أو الزرع والماشية والصورة التي تمتهن في البساط والوسادة وغيرهماء 
فلا يمتنع دخول الملائكة بسببه"". 

وقال النووي: الأظهر أنه عام في کل كلب وكل صورة» وأنهم 
يمتنعون من الجميع لإطلاق الأحاديث» فإن الجرو الذي لم يعلم به 
اليا تحت السرير -المذكور عند مسلم"- كان العذر فيه ظاهرًاء 
ومع هذا فقد أمتنع جبريل من دخول البيت وعلل بالجرو. فلو كان 
العذر في وجود الصورة والكلب لا يمنعهم لم يمتنع جبریل ". 

قيل: سیب المنع من دخول الملائكة كونها معصية فاحشة» وكونها 
مضاهاة لخلق الله جل وعزء وفيها ما يعبد من دون الله» وامتناعهم من 
الدخول في بيت فيه كلب كثرة أكله النجاسات؛ ولأن بعضها يسمئ 
شيطاناء والملائكة ضد لهم؛ ولقبح رائحة الکلب والملائكة تكره 
الرائحة الكريهة؛ ولأنها منهي عن أتخاذهاء أي: مما لم يؤذن فيه 
فعوقب متخذها بحرمانه زور الملائكة بيته وصلاتها فيه واستغفارها 
له» وتبريكها عليه» ورفعها أذى الشيطان. 

الحديث الثالث: حديث رَيْدٍ بْنِ خالدٍ عن آبي طَلْحَةَ وقد سلف. 


)۱( «معالم السنن» /١‏ 1۵5 
)۲( مسلم )1۰€( كتاب : اللباس والزينة» باب: تحريم صورة الحیوان.. 
(۳) «شرح مسلم» .۸٤ /۱٤‏ 








.۰ مم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
حديث سَالِم عَنْ أبيه : وَعَدَ الب يلل جبریل ؛ فَمَالَ: «إِنَا لا 

2 و ی 1 ا 

يتا فيه صورة ولا کلت». 


هذا الحديث راويه عن سالم عمرؤٌء وزعم أصحاب الاطراف أنه 
عمر بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن الخطاب» ولما رواه 
أبو نعيم قال فيه محمد بن عمرء وكشط الدمياطي الواو من عمرو في 
أصله» وقال: ما ذكرناه -في الحاشية- عن أصحاب الأطراف. 

الحديث الخامس : 

حدیث بي هُرَيْرَةَ: «ذ۱ قال الامَامْ: سَهع الله لمن PP‏ 
الل رَبَنَا ولك الحَمْدُ). سلف في الصلاة. 

الحديث السادس : 

حديث 5 هریرة: «أَحَذکم في صلاة ما دامّت الصَّلاة تحبسه». 
وسلف أيضًا هناگ 

الحدیث السابع : 

حدیث عنوان بن بغ عن آبب و قال سینت الب 86 یثرا على 
المثبر : لواد كيك [الزخرف: ۷۷ قال سفيان: في قراعة عَبْدٍ الله 
(وَنَاكًا یا مَالٍِ) [الزخرف: ۷۷]. هذا الحدیث ذکر في التفسیر أيضًا 
EREY‏ 


(۱) سلف برقم (۷۹7). 
(۲) سلف برقم .)٤٤٥(‏ 
(۳) سيأتي برقم (4۸۱۹). 





سس کتاب بدء الخلق لاا 


الحدیث الثامن : 

حديث ابن شهاب عن عُرُوَة عن عَائشَة ةَ قَالَثْ لرسول الله يل : هل 
EN‏ . الحدیث بطوله. 

وفيه : ا ا ی 
ويأتي ذ فى التوحیو(۱) 

eel 

وفي «مغازي موسی بن عقبة» عن ابن شهاب: لما مات آبو طالب 
عمد رسول الله و لثقیف بالطاتف رجاء أن يئووه فوجد ثلاثة نفر وهم 
مین وهم أخوة عبد ياليل» وحبيب ومسعود بنو عمروء 
فعرض | نفسه وشکیٰ إليهم ما أنتهك منه قومه فردوا عليه أقبح 
رد» وفي «الطبقات» خرج إلى الطائف في ليالٍ بقين من شوال سنة 
عشر من النبوة» فأقام به عشرة أيام لا يدع أحدًا من أشرافهم إلا جاءه 
وكلمه فلم يجيبوه» وخافوا علی أحداثهم وقالوا: آخرج من بلدنا وأغروا 
a‏ . وفي قرن الثعالب دعا ال دعاءه الطويل المشهور؛ فما 
استتمّه حت آتاه جبریل. 

وقوله في البخاري: «ابن عبد یالیل» الذي رأيناه: (عبد یالیل) كما 
أسلفناه» وکذا ذکره آبو عبيدة وغيره» وفي «الجمهرة» للكلبي : 
عبد یالیل بن عمرو بن عمير بن عوف بن عقدة بن عيرة بن عوف بن 
ثقيف. 
(۱) سيأتي برقم (۷۳۸۹). 


(۲) مسلم (۱۷۹۵) كتاب: الجهادء باب: ما لقي النبي ی من أذى المشركين. 
(۳) «طبقات ابن سعد» ۲۱۲-۲۱۱/۱. 








ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وعند الزجاج في قوله تعالی : الوا زا رل هدا فان على مَجْلٍ تن 
تین عظیم © € [الزخرف : ١‏ المعنئ على رجل من رجلي القریتین 
عظیم» والرجلان: الولید بن المغيرة المخزومي من آهل مکت والاخر : 
عبد يا ليل بن عمرو بن عمير الثقفي من آهل الطاتف. 

و«قرّن التَعَّالب»: هو قرن المنازل» میقات آهل نجد» على مرحلتین 
و 

وأصل (الفَرنٍ) : کل جبل صغیر منقطع من جبل کر وقیل: هو على 
یوم من مكة» وذکر القاضي عیاض أنه يقال فیه : فرن غير مضاف 
على يوم وليلة من مکت قال: ورواه بعضهم بفتح الراء» وهو علص 
وعن القابسي: من سکن الراء آراد الجبل المشرف على الموضع› 
ومن فتح آراد الطریق التي یتفرق منه فانه موضع فيه طرق متفرقة""" 

و(الأخشبان) بفتح الهمزة» ثم خاء معجمة ساکنة؛ ثم شين معجمة 
ثم باء موحدة: جبلا مكة؛ أبو قبیس والجبل الذي یقابله؛ وسمیا 
أخشبين لصلابتهماء وغلظ حجارتهماء وفي حديث آخر: «لا تزول 
مكة حتی يزول آخشباها"". 


(۱) «مشارق الأنوار» ۲/ ۱۹۹-۱۹۸. 

(۷) لم أقف عليه مرفوعا؛ وإنما رواه موقوفا في «أخبار مكة» ۰۷۸/۱ من قول ابن 
عباس » أنه وجد في حجر كتاب فيه : «أنا الله ذو بكة الحرام» وضعتها يوم صنعت 
الحرم..» وفيه: لا تزول حت يزول أخشباتها..» ثم رواه عن مجاهد» وكذا 
عبدالرزاق فى «مصنفه» ۵/ ۱۵۰ )٩۲۲۰(‏ رواه عن مجاهد أيضاء وانظر : «سيرة 
ابن هشام» ۰۲۱۲/۱ حيث ذکره عن ابن إسحاق قال : حدثت أن قریشا وجدوا في 
الرکن کتابا بالسريانية.. فذکره. 





بح واي سس 

الحديث التاسع : 

حديث أبي إِسْحَاقَ السَّيْبَانِيَ : سا زد بن حبش عن قول اله 
تعالیل: کان كَابَ تون أو آنق © © تاو ال عدو 3 06 40 
[النجم : .]٠١ ۰٩‏ قَالَ: : حَدَّثَنَا ابن مَسْعُودٍ أَنَهُ رای جِبْرِيلَ ل له ستواة جناح. 

قاب الشيء: قدره. 

الحديث العاشر : 

حدیث عَلْقَمَةَ» عنه : قد ری من اب رَيْدِ الک ® 4 [النجم : ۱۸] 
US‏ سق اق ۲ 

يأتيان في سورة النجم من التفسير” . 

والرفرف: يقال: هي ثياب خضرء واحدها: رفرفة» وفي التنزيل: 
مکی عل رَفْرَف» [الرحمن: ]۷١‏ قيل: رياض في الجنة» وقيل: 
الوسائد» وجاء ل أنه رأئ جبريل في خلت رفرف» قد ملا 
ما بين السماء والأرض”". ویحتمل - كما قال الخطابي- أن یکون 
آراد بالرفرف أجنحة بسطها كما تبسط الثیاب"" 

الحدیت عشر : 

حدیث عائشة شه رضي الله عنها: م مَنْ زعم 
اطم ولکن قَذ رأی جِبْرِيلَ في ضوریی «وحَلقه سَاذا)* ما 


2 


۶ 
اَن رهم o‏ 


مدا رای ربه فقد 


.)٤۸0۸ -5465( يأتيان‎ )۱( 

(۲) رواه آبو یعلی 1۳۶/۸ (۵۰۱۸). 

۳( «آعلام الحدیث» ۱۶۹۱/۲ 

(:) کذا بالأصلء وهي رواية آبي ذرء كما رمز لها في هامش «الیونینیة» ۱۱5/۶ 


مر مر و و و 


وبرفعهما عند البافین : (رحلقه ساد). 





سل :۰ )سس اتوضیح شرح الجای الصحيع س 

وعن ابن آشوع -وهو سعید بن عمرو بن آشوع بالشین المعجمت 
الهمداني الكوفي مات في ولاية خالد بن عبد الله القسري- 2 
الشَّعْبِيَ» عَنْ مَسْرُوقٍ قَالَ: فلثْ لِعَائِسَةَ رضي الله عنها فا قل 
م دا دل © کل قاب فوسین أو دق e‏ ۸ 4] قَالَتٌ: 
ده ای ی نه أَنَاهُ هذه المَرَةَ في 

ته التي هي صُورتَك مد الا 

: وهو من آفراده» ويأتي في التفسير في سورة النجم مطولا”". 

و(محمد بن يوسف) في إسناد الأول هو البيكندي» نص عليه 
ا 


وإنكار عائشة للرؤية لم تذكره رواية؛ إذ لو كان معها فيه رواية 
لذکرته» وإنما أعتمّدَتٌ على الأستنباط من الآيات» وهو مشهور قول 
ابن مسعود» ونقل قولها عن أبي هريرة بخلف. 
وقال بإنكار هذا وامتناع رؤيته جل وعز في الدنيا جماعة من 
المحدثين والفقهاء والمتكلمين. 
وعن ابن عباس : أنه ا رآه ا 
(۱) سيأتي برقم (۸۵). (۲) «تقييد المهمل» ۵۳۸/۲. 
۳( قال شيخ الإسلام ابن تيمية كما في «مجموع الفتاوی» :01١-609/5‏ الذي ثبت عن 
ابن عباس أنه قال : رأئ محمد ربه بفواده مرتين ؛ وعائشة أنكرت الرژية. فمن الناس 
من جمع بینهما ؛ فقال: عائشة أنكرت رؤية العين وابن عباس آثبت رؤية الفواد؛ 
والألفاظ الثابتة عن ابن عباس هي مطلقة أو مقيدة بالفواد.. ولم يثبت عن اين عباس 
لفظ صريح بأنه رآه بعينه. وليس فى الأدلة ما يقتضي أنه رآه بعينه ولا ثبت ذلك عن أحد 
من الصحابة ولا في الكتاب والسنة ما يدل علئ ذلك بل النصوص الصحيحة علی نفيه 
أذلكها في «صحیح سلم؟ عن أي ذرقال : سألت رسول الله هل رأيت ربك؟ فقال : 
«نور أن أراة. ).اه ولمزید بیان يرا جع الموضوع من «مجموع الفتاوی». 








ياب ص 


وروی ابن مردويه في «تفسيره»» عن الضحاك وعكرمة في حديث 
طویل» وفيه: «فلما أكرمني ربي برؤيته بأن أثبت بصري في قلبي أحتد 
بصري لرؤية نور العرش..» الحدیث ورواه اللالكائي من حديث 
حماد بن سلمة» عن قتادة» عن عكرمة» عن ابن عباس مرفوعًا: 
«رآیت ربي جل 0 ”''» ومن حدیث آبي هريرة قال: «رأيت ربي 
ا وعرّ..» الحديث”''» وروی عطاءء عن ابن عباس: رآه بقلبه( 
وكذا رواه عكرمة عند الترمذي محستا!* > وروی من حديث الحكم بن 
آبان عن عكرمة عنه: رأئ محمد ربه» قال: فقلت: الله يقول: لا 
تذرکه الأبصدرٌ چ [الأنعام: ۱۰۳] الحديث» ثم قال: حسنٌ غریب"؟ 
وفي «صحيح مسلم» عن أبي العالية عنه: رآه بفؤاده مرتین "؟ وذكر 
ابن إسحاق : أن ابن عمر أرسل إلى ابن عباس يسأله: هل رأى 
رسول الله یه ربه؟ فقال: نعه”". 


والأشهر عنه : آنه راه بعینه» روي ذلك عنه من طرق» وقال: إن الله 
جل وعر أختص موسی بالکلام» وابراهیم بالخلت ودا بالرؤية و 


(۱) «شرح أصول الأعتقاد» ۳/ ٥٩۷‏ (۸۹۷). 

(۲) السابق ۰۷۵/۳ ۰٩۱۹(‏ ولفظه: ریت ربي في منامي في أحسن صورة. 

(*) «صحیح مسلم» (۱۷) في الایمان» باب معنی قول الله کت 191 راهن َك . 

(8) «سنن الترمذي» (۰)۳۲۸۱ وانظر: «صحیح الترمذي» (۲۱۱۵). 

(0) السابق (۳۲۷۹). 

() «صحیح مسلم» (۲۸۵/۱۷۲). 

(۷) رواه عبدالله بن أحمد في «السنة» ۰۱۷۵/۱ ورواه ابن أبي شيبة في «العرش» 
ص14 (۳۸). 

(۸) رواه ابن آبي عاصم في «السنة» ۳۱۱/۱ (49۱) والنسائي في «الکبری» ”/ 
۲ وابن خزيمة في «التوحید» (۰)۲۷۲ وصححه الحاکم ۰7۵/۱ والالباني في 
«ظلال الجنة» (57 5). 





ع د التوضیح شرح الجامع السعیع س 

وحجته : ما كدب الْفْوَادُ» [النجم: ۱۱] الآية. 

قال الماوردي: قیل إن الله قسم کلامه ورژیته بين محمد وموسی › 
فرآه محمد مرتین» وکلمه موسی مرتین. 

وحکی أبو الفتح الرازي وأبو اللیث السمرقندي هذه الحكاية عن 
کعب "۰۲ وروی عبد الله بن الحارث قال: آجتمع ابن عباس وکعب» 
فقال ابن عباس: آما نحن بنو هاشم فنقول: إن محمذا قد رأى ربه 
مرتين فکبر کعب حتىل جاوبته الجبال وقال : ET‏ وكلامه 
من محمد وموسی فکلمه موسی ورآه محمد بقلبه*" 6 وروی شريك 
عن أبي ذر في تفسیره الآية» قال: رأئ محمد ربه. 

وحكى السمرقندي عن محمد بن كعب القرظي» والربيع بن أنس: 
أنه اك ستل : هل رأيت ربك؟ قال: «رأيته بفؤادي ولم أره بعيني»”". 

وروی مالك بن یخامر عن معاذ: أنه ات9 قال: «رأيت رپی» قال: 
وذکر ل ۱ 

وحکیْ عبد الرزاق: أن الحسن كان یحلف بالله لقد رأئ محمد 
ربه(؟» وكذا ذكر مقاتل» وحكيل عبد بن حميد في «تفسیره» عن هوذة» 
عن عوف. عنه في قوله: سا كدب الوا قال: رآه مرتين بقلبه» وذكر 
أيضًا عن أبي صالح» وعن محمد بن كعب قال: رآه بفؤاده مرتين. 


۰۲۸۹/۳ «تفسير السمرقندي»‎ )١( 

(۲) رواه الترمذي (۳۲۷۸). 

(۳) «تفسير السمرقندي» ۲۸۹/۳ 

(4) رواه الترمذي (۳۲۳۵) بطولة بقصة» وقال: حسن صحيح؛ ثم نقل عن البخاري 
تصحیحه لهذا الحدیث. ۱ 

(0) رواه عبدالرزاق في «تفسیره» 40۲/۲ (۳۰۳۳). 


ریب التوشیع افرع الجای السعیح کڪ 


عبد الوارث كلاهماء عن عبد العزيزء عن آنس(» وفي لفظ له: «من 
آهله ومالم. 

ثانیها: في التعريف برواته غير ما سلف. 

أما حديث أبي هريرة فسلفت ترجمته""» وترجمة أبي اليمان9؟ 
م 

وأما الأعرج فهو بو داود (ع) عبد الرحمن بن هرمز المدني | 
التابعي الثقة. 

والأعرج لقب» مولئ ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب؛ ویقال 
مولئ محمد بن ربيعة. سمع آبا هريرة وغيره من الصحابة» وعنه الزهري 
وغيره من التابعين والأعلام. 








مات بالأسكندرية سنة سبع عشرة وماثة» ووهم من قَّالَ: سنة 
عقر" 
فائدة. 


ليس في الكتب الستة من آسمه عبد الرحمن بن هرمز سواه. 





( مسلم (14/44) كتاب الإيمان» باب: وجوب محبة رسرل ا 85 أكثر من 
الأهل. 

0 في شرح حديث رقم (9). 

2 في شرح حديث رقم (0 

(4) في شرح حديث رقم (/0. 

(0) انظر: «التاريخ کیره / +77 011440 والجرح والتعديل» ۵/ ۱0۱۰۸۱۲۹۷ 
واثقات ابن حبان» ۰۱۰۷/۵ و(تهذيب الکمال؛ 4319/19 (۰)۳۹۸۳ سیر أعلام 
البلاء» ۰)۲9(۱۷۰-۹۹/۵ «شذرات الذهب؟ ۱۵۳/۱ 








سد كتَابٌ بدء الخلق n‏ 


وعن ابراهیم التيمي : رآه بقلبه» ثم قال: حدثني أبي» عن آبي ذر: 
رآه بقلبه ولم یره بعینه. 

وفی «تفسیر ابن عباس" لابن آبی زياد الشامی: روی آبان» عن 
أنس» عن رسول الله ی قال: «لما آنتهیت إلى الححاب نامت عيناى 
ونظرت بقلبي» وفؤادي يقظان لم ينم منذ یومئذ»» وحكاه أيضًا 
جوییر» عن الضحاك وعند الزجاج عن الامام آمل رآه بقلبه. 

وهو فضل حص به كما خص موسی بالکلام وابراهيم بالخلة. 

وحكاه (أبو E‏ عنه» جہن عن القول برویته في الدنیا 
بالأبصارء ولكن حكى النقاش عنه أنه قال: أنا أقول بحديث ابن 
عباس بعینیه رآه رآه حتى أنقطع نفس أحمد. 

وحکیْ عبد الله بن آحمد» عن أبيه أنه قال: راه. 

وعند اللالكائى, عن أم الطفيل أمرأة ۳ بن کعب : أنها سمعت 
رسول الله بي يذكر أنه رأئ ربه -يعني بقلبه'''- وحکی أبو عمر 
الطلمنکی هذا عن عکرمة» وحكيل بعض المتكلمين هذا المذهب عن 
ابن مسعود. 

وحكى ابن إسحاق أن مروان سأل أبا هريرة: هل رأئ محمد ربه؟ 
قال: نعم. 

وحکیْ عن سعيد بن جبير : لا قول : راه» ولا لم يره. 
(۱) قال العلامة اشنم في «مزيل الخفاء عن ألفاظ الشفاء» ۱۹۷/۱ الظاهر أنه 

١ الطلمنكي.‎ 

[قلت : سيسميه المصنف بعدٌء والضمير في (عنه) يعود إلى الإمام أحمد. أنظر: 

«الشفا» ۱/ ۱۹۷ ]. 
(۷) «شرح أصول الأعتقاد» ۳/ 0۷۲. 





.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقد ختلف في تأویل الاية الكريمة عن ابن عباس وعکرمة والحسن 


وابن مسعود» فعن ابن ن عباس ومولاه: رآه بقلبه. وعن الحسن وابن 
)1( 


۱ ۶ 


مسعود: رای جبریل 

وعن ابن عطاء في قوله: أل مس لك صَدْرَكَ ©6 € [الشرح: ۱ 
قال: شرح صدره للرؤيا. 

وقال الأشعري وجماعة من أصحابه أنه رآه ببصره وعيني راسف 
وقال: كل آية أوتيها نبي من الأنبياء» فقد أوتي مثلها نبيناء وخص 
من بينهم بتفضيل الرؤية. 

ووقف بعض المشايخ في هذا فقال: ليس عليه دلیل واضح» ولكنه 
جائژ أن يكون» والحق -كما قال عیاض-: أن رؤيته في الدنيا جائزة 
عقلاء وليس في العقل ما يحيلهاء وجهه سؤال موسی لهاء ومحال 
أن يجهل نبي ما يجوز علی الله وما لا يجوزء بل لم يسأل إلا جائرًا 
غير مستحيل» ولكن وقوعه ومشاهدته من الغيب الذي لا يعلمه إلا 
الله تعالی. وليس في الشرع دليل قاطع على أستحالتهاء ولا آمتناعها؛ 
إذ كل موجود فرؤيته جائزة» غير مستحبلة ". 

وروی هبة الله الطبري” 0 عن (عبد الرحمن) بن عایش مرفوعا: 
«رأيت ربي کف“ وروئ (شعبة» عن)”7 ' قتا دق عن آنس أنه ا و 


(€) 


ربه. 


(۱) آنظر: «تفسیرالطبري» ۵۱۱-۵۱۰/۱۱. 

(۲) «الشفا» ۰۲۰۱-۲۰۰۱/۱ «إكمال المعلم» ۱/ ۵۲۷. 

(۳) هو اللالكائي. (4) في (ص۱): عبد الله. 
(5) رواه في «شرح أصول الاعتقاد» .)٩۱۱( ٦۸/۳‏ 

(5) من (ص١).‏ 


سد كتابٌ بدء الخلق 


ولا حجة لمن آستدل على منعها بقوله: »لا تدرگه اسر 
[الأنعام : ۳ لاختلاف التأويلات فى الایق إذ لیس يقتضي قول من 


قال : في الدنیا الاستحالق وقد أستدل بعضهم بهذِه الاية (نفسها) ۳ 
على جوازاها وعدم آستحالتها على الجملت وقد قيل: لا تدركه 
أبصار الكفار وقيل: لا تحيط به» وهو قول ابن عباس» وقيل: 
لا تذركة"الأتضياة وانما بدرکه المیصرون» وگل هالا الا ریات 
لا تقتضي منع الرژية ولا آستحالتها. وکذلك لا حجة لهم بقوله: 
إن رى [الاعراف: ۱6۳] وقوله هنا: بت إ4 فلما قدمناه؛ 
ولأنها ليست على العموم؛ ولأن من قال: معناها: لن تراني في 
الدنياء نما هو تأویل أيضّاء فليس فيه نص الأمتناع» وانما جاءت في 
حق موس وحيث تتطرق التأويللات» وتتسلط الاحتمالات فليس 
للقطع إليه سبيل وتوبته من سؤال ما لم يقدر له 

وذكر القاضي أبو بكر أن موسی رأئ ربه جل وعرّء فلذلك 
عق » وان ال رای ریه فصار دكّاء آستنبطه من قوله: #ولكن 
انظر إِلَ الْجَبَلٍ تن أسَتَفرٌ مكالم فسوف بريه [الأعراف: ۳ شم 
قال: فلا جل رَيْهُ لکیل جع دا وَحَرَّ مو صیَاکه [الاعراف: 
سس يس اوه القول. 

وقال جعفر بن محمد: شغله بالجبل حتئ تجلی» ولولا ذلك لمات 
صعمًا بلا إفاقة» وقوله هذا يدل على أن موسی رآه» وقد وقع لبعض 
المفسرين في الجبل أنه رآه» وبرؤية الجبل له استدل من قال برؤية 
نبيناء إذ جعله دلیلا على الجوازء ولا مرية على الجواز؛ إذ ليس في 
)١(‏ في (ص١):‏ (بعینها). 
() يعني الباقلاني. قاله عياض في «الشفا» ۰۲۰۰/۱ 





ؤي كسب | التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الآيات نص بالمنع”'". 
الحديث الثاني عشر : 


م22 
ل 2 


حدیث آبي رَجَاءِ» عَنْ سَمِرَةً: «رَأَيْتُ الله رَجُلَيْنِ. .») الحديث. 
سلف في الصلا:(۳؟. 
وأبو رجاء آسمه: عمران بن ملحان» ویقال: ابن عبد الله» ویقال 
(ابن تيم)”” العطاردي البصري. له |ٍدراك أسلم بعد الفتح» مات قبل 
الحسن عن ثلاثين ومائة سنة. 
الحديث الثالث عشر: 


حديث بي هُرَيْرَةَ: «ذا دَعَا لجل مْرَأَتَهُ إلى ره قَأَبَتْء فَبَاتَ 
عَضْبَانَ عَلَيْهَاء لَعَنَنْهَا المَلَائِكَةٌ حَنََى تُصْبحَ). ز كاتف هه وان ی و 


و و “عا وم و 


وابن داود وأبر مُعَاوِيَةَ عَن الأغمَشٍ ا عن انین حازم عن ابي 
5 5 06 

هريره » وسيأتي في النکاح ۰ 
الحديث الرابع عشر: حديث جابر 


۳ 


کو ر 7 و سلا رد و 
أنه سَمِعَ رسول الله 35 تقول 
سر 


0 
* 


«ثَمّ قَتَرَ عني الوخي قَثْرَة إلى آخره. 
وقد سلف في الإيمان ويأتي في التفسير” . 
وآخرجه مسلم أ 


.۵۲۸-۵۲۷ /۱ آنظر: «الشفا» ۱/ ۰۲۰۰-۱۹۷ «إكمال المعلم»‎ )١( 

(۲) سلف برقم (۸6۵). 

(۳) في (ص١):‏ (ابراهیم). 

(4» سيأتي برقم (۵۱۹۳). 

(5) سلف برقم (5)» وسيأتي برقم )4٩۲۲(‏ سورة المدثر. 

(3) «صحيح مسلم» )١11(‏ كتاب الإيمان» باب بدء الوحي إلى رسول الله يي 


س کتاب بدء الخلق با 


وقوله: «فجئثت» أي: رعبت» وکذا معن (جثثت) (ذکره ابن 
فارس"") وغيره» وفي رواية أبي ذر جثنت)؟ لامه واو فلب ياء في 
بناء الفعل لما لم يُسمّ فاعلٌ» ومعناه: أنه برك على ركبتيه مثل : 
اوی كل مر جا [الجائية: 14]. 

ومعنی ( «هویت» ): سقطت. 

وقوله : (وقال أَبُو سَلَمَة: الرّجْر: الأَوْنَانُ) هو بکسر الراء وضمها 
وقیل : بالکسر: العذاب ولا یضم. 

الحدیث الخامس عشر: 

حديث أي لعَالیة. عَنِ ابن باس عن ال اة ال : «رآیث لیلة 
سرِي بي موسول رجلا آدم طُوَالًا. ۰ الحدیث» ويأتي 7 أحاديث 
الأنبياء' ۳ وأخرجه مسلم آیضا. 


صا 


وأبو العالية: آسمه رفيع بن مهران أعتقته أمرأة من بني رياح سائبة 
لوجه الله»ء وطافت به على حلق المسجد يقال: أدرك الجاهلية. 
۱ معنی «آدم» امن و«جعد» هو خلاف السبط. 
وقال الداودي: ما آری جعد المحفوظ؛ لأن الطوال لا یوصف 
بالجعودة. وهذا کلام غير صحیح؛ لأن الطوال لا ینافیها بل یکون 
الطویل جعدا وسبطّاء قاله ابن التين. والسبط باسکان الباء وقد تکسر. 


(۱» «المجمل» ۰۱۷۱/۱ وانظر : «العین» ۰۱۷۲/۲ مادة: جأث. «غریب الحدیث» 
لأبي عبید ۰۲8۱/۱ «غریب الحدیث» لابن الجوزي ۱/ ۰۱۳۳ 

(۲) من (ص۱). 

(۳) سيأتي برقم (۳۳۹). 


2 (صحیح مسلم» )١١6(‏ كتاب الایمان. 





ساپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقوله : ( ١كَأَنَه‏ من رجال کا ) آي : في طو له وسمر و 
قبيلةٌ من قحطان» مأخوذ من التقرز» وشنوءة على وزن فعُولة» ولا أدري 
ما أراد بتشبيهه بهم. 

قال القزاز: أختلفت الرواية: هل هو جعد أو سبط؟ وهل هو ضرب 
نحيف أو جسيم؟ 

وقوله في عیسی : ( (إِلَى الحُمْرَةٍ وَالْبَيَاضٍ) ) قال الداودي: ما أراه 
محفوظا؛ لأنه قال في رواية مالك: «رجل آدم كأحسن ما أنت راء)”". 

وقوله : ( «وَرَأَيْتُ مَالِكَا از النَارِء وَالدّجَالَ ) في آیات راهن الله 
ياه يريد ليلة الإسراء»ء وسلف الأختلاف في آشتقاق الدجال. 

وقول البخاري: (قال انس وَأَبُو بره عَنْ رَسُولٍ الله 4ي : «تَحْرْسُ 
المَلائكة المَدِيئَةَ من الدّجَال») قد سلفا في الحج 00 

ثم أعلم أن البخاري رحمه الله إنما ساق هذه الأحاديث؛ لأجل ذكر 
الملائكة فيها وموافقة آغراضهم فغفران الذنب على الموافقة» ومن 
ذلك عدم دخولهم بيت التصاوير والبيت الذي فيه الکلب» وكذا 
قوله: وراد يمك [الزخرف: ۷۷] أي: لو فعلوا ما يوافق غرض 
الملاتكة لنجوا متها وکذا لعنها عند الغضب علیها کذلك» وکذا ساثر 
الباب. 


E (FT 8 gr‏ :> دق اح ل 
5 هنل 3 تج هدل تح عسل 


.)094507( سيأتي برقم‎ )١( 
.)۱۸۸۱ ۰۱۸۷۹( سلفا‎ )0( 





س كتابٌ بدء الخلق ا( 


۸ - باب ما جاء في صِمَةٍ الجَنّةِ وآنّْهَا ملد 
ال أن الغا و اة اين ایض 
ابو والتزاق .الما ززفواکه تابترد: ۲۷۰ أثوا بكرن ثم 
انوا باخن ۳3 هدا ِى رزئتا من َ4 [البقرة: ۲۵] 
تيتا من قبل واوا بو مها [البقرة: ۲۵] یشب بَعْضه 
بَعْضَاء ویختلك في الطعم قْطُومُهَا» [الحاقة: ۲۳] يَفْطِفُونَ 
كيف شَاءُوا ای [الحاقة: ۲۳] فُرِية. الأَرَائِك: السرر. 
وَقَالَ الحَسَنُ: النَّضْرَة في (الْوججوو)"' » وَالسْرُورٌ في 
القلب. وَقَالَ مُجَاهِدٌ: إسلسيلد : [الانسان: ۱۸] حَدِيدَةٌ 
اه َو که [الصافات: 4۷]: وَجَعْ البَطنٍ زود 
[الصافات: 47]: لا تهب عفولهم. وَقَالَ ابن عَبَّاسٍ : 
ماقا [النبأ: 5"] مُمْمَلِنًا وب که [النبا: ۳۳]: نوّاهد. 
ال ی :الحا اش او اك اخ اسر 

ختمه6» [المطففین : :]۲٩‏ طينه مك 4 [المطففین : ٩۵‏ 
ان [الرحمن: 11] فیّاضتان. بقال: نموه 
[الواقعة ۲۱۵: امسر جا مه وض الاق والکوت: ها 
لذن لارا وال ار و 

عرب اا ۳۱۳۷ ال وا و ا 
صَبُورٍ وب يُسَميِهَا هل مَکةّ: العَرِبَةَ ول المَدِيئَةِ : 
ال مل الیراق: الكل وال مُجامذ: «رزخ> 
ااا و ا وال انا 


( في الأصول: (الوجه)» وكذا هي في «اليونينية» عند جميع الرواة. 


.رس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
واله صو الهو وال صو الووذا او رال 
أيْضًا: لا شوك لَهُء وَالْعْرْبُ: المَحَبّبَاتْ إلى أَرْوَاجِهِنّ. 
کش [الواقعة : ۳۱] جار وفرش مر 2 4 [الواقعة 
۶ بَعْضّهًا فوق بَعْض .قرا [الواقعة: ۲۰] باطلا. 
اشا [الواقعة: ۰ گا .اانه [السخفع:: ۱۱۶۸ 
أَعْصَانٌ وح لین دان [الرحمن: :]٠٤‏ ما يجتتى 
مدهَامَتان 69 [الرحمن: 54]: سَوْدَاوَانٍ من 1 
۰ - ناد بن پونس, حَدََْا لیث بن سَغدِء عن افع عن عبد الله 


۷۹ 
هم 
۳۹ 


و وهم 


ان غعُمَرَ رضي الله عنهما قال: قال ول الله ية : : لذا مات آخدکم فانه یعرضص 
عليه مَقْعَده بالْعَدَاةٍ ة وَالْعَثِيَ ۰ فان كانَ من هل الجَنَةِ فَمِنْ هل الان 
کان من ن هل التار فمن هل النَارِ». [انظر: ۱۳۷۹ - مسلم: ۲۸۱۲ - فتح /۳۱۷] 

۱ - حََرَدَنَا أ و الولید» حَدَثَنَا سَلْمُ بْنُ زریره حَدَثَنَا یو رَجَاءِء عن عِمْرَانَ بُن 
حصَيْنِء عن لبنت قال: «اطَلّعْتُ في اج ریت أكْكرَ آغلها الفُقَرَا وَاطْلْمت 
في النَارِ رای کت مها الَاء». [0۱۹۸, 1444. 47 - مسلم: ۲۷۳۸ - فتح 1 /۳۱۸] 

۲ - حَدََنَا سَعِيدُ ِن أبي مزیم. حَدَكَنَا لت قال: حَدَثَنِي عُقَيِلُ ڪن ابن 


۳ 


شهاب ب قال: : أخبزن سويد بن سيب ن أبَا هْرَيْرَةَ ضضه قال : ينا نحن عِنْدَ وشول الله 
!د قال: «بَيْمَا آنا ام ری في الق قاذا مره تو وَضا ای جَانب فص 


فقلت: لِمَنْ هذا القَصّد؟ َقَالُوا: لر بن الطاب فَذَكَتٌ ف ولت 
مَذَيرَ ا». فبکی عم مر وقال : + أَعَلَيْكَ اء ژ یا شول الله؟! ۳۱۸۰1: ۵۲۲۷, ۸۷۰۲۳ ۷۰۲۵ - 


مسلم: ۵ - فتح [۳1۸/7٦‏ 
۳ - حَدَثَنَا حَجُاځ بن مِنْهَالِء حَدَثَنَا هَمَامُ قال: سَمِعْتٌ آبا عِمْرَانَ 0 
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يدك عن أي كر ين عبد لله ن قيس ار عن أيه أ ن النْبِي ب قا 


وي 2 


«الْحَيْمَةٌ درة رق طولها في السّمَاءِ ا میا في کل زاويّة ۳ 


سس کاب بدء الخلق 


للم ین مل لا یرام الآخَرُونَ». قال پو عبد الصَّمَدٍ واارث بْنُ ید عَنْ ۲ 
عِمْرَانَ: : ستو میلا». [ ۷۹ - مسلم: ۲۸۳۸ - فتح /۳۱۸] 

4 - حًا ا عدا سفیان, دا ُو الزَّنَادِه ڪن الأغرجء عَنْ 
هُرَيْرَةَ 5ه قال: قال رَسُولَ الله كليِ: «قال الله: أَعدَدت لعبّايي الالح 
۹ أ سیمث. ولا خظر علی قلب : € بشر فَافْرَءُوا إن شتتم 
فلا تعلم فر e‏ - من فر من که [السجدة: ۰۲۱۷ ۰۳۷۹ ۰5۷۸۰ ۷6۹۸ - 
مسلم: ۲۸۲۶ - فتح 7 /۳۱۸] 


۵ - حدتنا مد ن مقاتل. خر اعد الو رئا مفقژه عن هام بن 


اس 


5۰ 


هه عن أب هُرَيرَةَ ذه قال: قال و سول الله اة : «أَوّلُ ره لیخ اله صُورَُهُم 


رل 


عَلَىْ صورة مر لب لب لبون فبهاء ولا یمتخطون. ولا ون 
االات أَنْسَاطْهُمْ ین الب وَالْفِضَّ3َ ا الق 


الماك کل واحد منهم م روجتان» یری ع سوقهما من وراء 
لخم من ن الحسْنِء آ اختلاف بيهم وَل تبَاعْض وه لت وَاحِدٌ 


بار وص 


يُسَبَحَونَ الله بکرة رد وعَشیّا». ۳۲۷1 ٤ء‏ ۲۳۲۷ - مسلم: ۲۸۳۶ - فتح ۳۱۸/۲] 
57 - حََدَثَنَا يو اليَمَانِء رتا شعیب. حتنا بُو الرَنَادِء عن الأغرجء عَنْ أبي 
هريرة ضف أَنَّ وَسُولَ الله يل قال: «أوّل رُمْرَةٍ 000 الحَنَدَ َل صُورَة مر لله 


کک ن علی ارم کاش رکب اضاءة. وه م على قلب رَجُلٍ 


ل 


1١ 


جد 


روس ير o‏ 


واحد. لا ختلاف بيهم ولا اض کل آْرئ هم رانء کل وَاحِدٍَ 
ل تن نع مها بن وهی من الحسن ٠‏ يُسَبْحُونَ الله ب رَه 
وعَشسًاء لا د قود ولا بمتجطون ولا يَْصْفُونَ آنتهم الدَّمَتُْ والقصة 


وََمْشَاطْهُمُ الاهت» وَقُودُ مجایرهم ار - قال بو الِيَمَانِ: يَعْنِي: العُودَ - 


مر یگ و و و 


وَرَشْحُهُمُ المسك». وقال ناهد الابکاژ: أَوّلُ المَخْرِء وَالْعَشُِ: 13 الاس أن 
را تَغْرْبَ. [انظر: ۳۲۶۵ - مسلم: ۲۸۳۶ - فتح ۳۱۸/۲] 


هي د 


۸۷ - حدْتَا مد بخ اي بکر القَدّمِيْء حَدَثَنَا فضیل نن شلیمان» عن 


7 
١ 


لاس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عازم عن سَهل بن سَعْدٍ 4ء عَنٍ ال لا : قال «لَيَدْخْلَنَ م ین مي سَبعونَ ما 
-آو سَبْعْوِانَةٍ آلف- لا يَدْخْلُ أوَلْهُمْ خی يَدْخْلَ آخرهم وَجُوهُهُمْ علی 
صُورَةٍ القَمَر لَيْلَهَ البَدر». [704۳, 6 - مسلم: ٩‏ - فتح ۳۱۹/7] 

۸ - دتتا عَبْدُ الله بن حكر الجغفيء من عر 
شَيْبَانُء عَنْ قَتَادَةَّ» حَدَّثََا تس خفن ذه قال : أفدي يد جب يه سند سَنْدُْسِء وَكَانَ یه 


و و مه 


عن الحريرء فَعَجبَ الا مِنْهَاء فقال: «وَالَذِي تن مُحَمَدٍ بِيّدِه لَمَنَادِيلُ سَعْدٍ ُن 
معا في الجَنّةِ أَحْسَنُ مِنْ هذا. لكر ۵ - مسلم: 1419 - فتح /۲۱۹] 
۹ - حَدَتَنَا مُسَدَّدّه حَدَتَنَا یی بن سعید» عَنْ سُفْيَانَ قال: حَدّْني ۳ 
اشخاق قال: سَمغت البرَاءَ يْنَ عازب ب رضي الله عنهما قال : نز زشول له بنوب من 
خریره فجعلوا ییون من خشنه ول ولینه لینه» فقال زشول الله 2 : «لَمَتَادِيلُ سّعْدٍ ُن معا 
في الحَتة 2 فْصّل من ن هلدا ۳۸۰۲1 ۰۵۸۳۱ 112۰ - مسلم: ۲۶۱۸ - فتح ۳۱۹/۲] 
۰ - حدقا علي بن عبد الله: حَدَّتَنَا سُفْيَانُ عن أي خازم» عَنْ سَهل بن 
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سَعْدٍ السَّاعِدِيٌ قال: قال سول الله : «مَوْضِعٌ سَوّط في اه حر من اد 
وما فیها». [انظر: ۲۷۹۶ - مسلم: ۱۸۸۱ - فتح 1 /11؟] 

۱ - دنا رزخ بُ عبد الومن. حَدََّنَا يَزِيدُ بنْ رُرَيْع» حَدَّثَنَا سعیذء عَنْ 
قَتَادَةَ» حَدَتَنَا سل بْنُ مالك 4ء عن الب ل قال: «إِنَّ في الجَنة لَشَجَرَةٌ سیر 
الرَاكبُ في ظِلّهَا ِا َه عَم لا يَقْطَعْهَاء. [فتح ۳۱۹/۲] 

۲ - دتتا عمد : أن ساو حلت فلع إن شليفان: حذق علال بن عَليء 

عَنْ عَبْدٍ امن ِن أبي عَهْرَة عَنْ أبي هُرَئْرَةَ بء عن الذَبِيّ 5 قال: : إن في الجن 
تشر و بر 000 في ظِلَهَا ماه سَنَوِ وَاقْرَءُوا إِنْ شم : «وطل دور 
9 > [الواقعة: ۰۲۳۰ 1۸۸۱ - ام : ۷ - فتح /۳۱۹] 


۳ - «وَلَقَابُ قوس أَحَدِكُمْ في الجَنّةِ خَيْرٌ مما طَلَعَتْ عَلَيْهِ الشَمسن أَوْ 


تَغْرْبُ». [انظر: ۲۷۹۳ - مسلم: ۱۸۸۲ - فتح ۳۲۰/۲] 
۶ - حََدَتَنَا راهيم بن المنذِرء حَدَتَنَا مد بن فلیح» حَدَثَنَا أبي» عَنْ ملال. 





عبد الله بن يزهد بن هرمز | 
ومات سنة ثمان وأربعين وما 

وأما الأعرج» فإنه روئ عنه بواسطةء فاعلم تفه التبس 
َل بعض الفقهاء لک 


فائدة 


اله 


الأعرج لقب لجماعة: هذا أحدهم» وثانيهم: سلمة (ع) بن 
دینار""ء وثاللهم: ثابت (خ م ت ن) بن عیاض» روئ عن أبي هریر۳. 

وأما ابر الزناد فهو: الإمام أبو عبد الرحمن عبد الله بن ذکوان*) 
وأبو الزناد لقب له آشتهر به» وكان يغضب منه؛ القرشي مولاهم 
المدني آمير المؤمنين في الحدیث: التابعي. 

روئ عن أنس وأبي أمامة أسعد بن سهل بن حنیف» وعبد الله بن 
جعفر بن أبي طالب» وشهد معه جنازة؛ وغيرهم. وأرسل عن 
عبد الله بن عمرو؛ وعمر بن أبي سلمة. وعنه: هشام وجمع من 
التابعين وغيرهم. وجلالته وثقته مجمع عليها. 
أبا الزناد دخل مسجد النبي إا ومعه 














ال عبد ربه بن سعید: 


(۱) أنظر ترجمته في: «الطبقات» لابن سعد ۰۲۸4/۵ والتاريخ الكبير» ۲۲4/۵ 
۰۳۳ و«الجرح والتعديل» ۱۹۹/۰ (454). 

(5) أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۱0۲۰۱۷(۷۸/4 و«الجرح والتعديل» ۱۵۹/۹ 
05701 و«تهذيب الکمال» ۲۷۲/۱۱ (۲00۰. 

(۴) أنظر: «الجرح والتعديل» 104/۲ (۰0۱۸۳۳ واتهنيب الكمال» ۳۹۷/4 (۸۲9 

(4) ورد في هامش (ف): قيل: إن ذكوان كان أخا أبي لؤلؤة قائل عمر. 








سد كتابُ بدء الخلق ۱۷ 


عَنْ عَبْدٍ الوَحْمَنٍ بْنِ أي عَمْرَةَ» عَنْ بي هُرَيْرَة 4ء عن الب ياة: وَل رُمْرَةٍ تخل 
انه عَلَى صُورَة مر یبد وَالَّذِينَ عَلَى آثارهم كَأَحْسَنِ کوکب دري 
في السَمَاءِ ضا 0 ٠‏ لوب عَلَى قلپ زج ایب لا اض بيهم ولا 
تسده کل آمْرِئٍ رَوْجَمَانِ من الحُورٍ المین يُرى مح سوقَهنْ ین وَرَاء 
لعظم وَاللّخْم ». انظر: ۵ - مسلم: ۲۸۲۶ - فتح ۳۲۰/۲] 

۵ - حَدَّتَنًا حَجَاځ بن منهال. » حَدَكَنَا شعْبَةٌ قال: عَدِى بن 
قال: سمغث الراء ذيهء عن الب کے قَالَ: كا مات بْرَاهِيمُ قال: 0 
فين الحَنة». [انظر: ۱۳۸۲ - فتح ۳۲۰/۲] 

۱ 7 - حََدَثَنَا عَبِدُ العزیز بْنُ عند الله قال: حَدَثَنِي مالك ن أنسء عَنْ فان 
بن شلیم؛ عن عَطَاءِ ن ساره عن أي سويد الحذْرِي هه عن الب يك قَالَ: ٠‏ 
َهْلَ الجَنَةٍ یرو هل لعف مِنْ فَوْقِهُمْ کم يَتَرَاءيُونَ الكَوْكَبَ 9 
العَابِرَ في لام مین المَسْرِقٍ َو المفرپ لتاضل ما یه . قالوا: یا ر 
اللهء تِلْكَ مَتَازِلُ الأنبِياءِ لا یلها غر غَيْرْهُمْ. . قال: «بلّی اي سي بیلیی 5 
آمنوا بالله ودرا المَرْسَلِينَ). [1001 - مسلم: ۲۸۳۱ - فتح /۳۲۰] 

الشرح : 

توله: اا من قبل) صوابه كنا قال ابن القن من آنیته : آعطیته 
ولیس هو من أتيته إذا جنته» وقیل : هو الذي وعدناه في الدنیا. 

وما فسر به المتشابه يريد به : أنه يشبه ثمر الدنیا في التسمية ویختلف 

قال ابن عباس : لیس في الدنیا شيء مما في الجنة الا الاسماء 
وقاله مجاهد ما وان ابش متشابه أي: خیار لا رذل فيه 


CLs 3 (nn 3 


(۱) 
3 


2 


.)۵۳۵( ۲۱۰/۱ «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۵۱۹( ۲۰۸/۱ السابق‎ )0( 





بو« رپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


واختاره ابن كيسان وأكثر أهل اللغت قال ابن کیسان: كما تقول: 
تشابهت علي هذه الثياب فما آدري أيها أختار؟ واختار أبو إسحاق 
الأول. 

وما ذكره في الذرايك. قال ابن فارس: الأريكة: الحجلة على 
السرير لا تكون إلا كذاء وقال عن ثعلب: الأريكة لا تكون إلا سريرًا 


4 


۳ 


منجدًا في قبة عليه سوار ومخد: وقال ابن عزير: (آرائك)"۲ أسرَّةٌ 
في الحجال» واحدتها: أريكة» وكذلك قال غیره» وأثر مجاهد رواه 
الطبري في «تفسيره» ثنا ابن بشارء ثنا عبد الرحمن. ثنا سفيان عن 
ابن اس نجيح › E‏ 

وفي لفظ: (سلسلة الجريّة) ومعنی قوله: ١حَدِيدَةٌ‏ الجرْيَةِ) سريع 
جريهاء وأنكر بعضهم هذا اللفظ وقيل: آسم العين: سلسبيل» ورد 
هذا بأنه لو كان كذلك لم ينصرف. 

وقال قتادة : سلسلة لهم يصرفونها كيف شاءوا. 

وقيل : سلسلة سائغة. 

(عَوْلُ4) قال: إنه وجع بطن» وقال غيره: صداعء وهو قول ابن 
عباس وقتادة» وقيل: لا تغتال عقولهم فنذهب بها. 

وما ذكره في (ميُنرفونَ#) قاله ابن عباس وغيره”". 


)١(‏ «مجمل اللغة» ٩۳-۹۲ /١‏ مادة: أرك. 

(0) في الأصل: أريك» وكتب بهامشها: لعله: أرائك. 

) «تفسير الطبری» ۳۲۸/۱۲ (۳۵۸۶۳). 

5) السابق (۳۰۸6۲). 

( رواها عنهم الطبري ۱۰/ 2۸۷-4۸6 (۰۲۹۳۸ ۰۲۹۳۵۲ ۲۹۳۹۱-۲۹۳۵۷). 


س کتاب بدء الخلق 


وقال سعید بن جبیر: لا تُنزف عقولهم وقریء:. (يُنْزِفُونَ بکسر 
الزاي"*. وفیه قولان : 

أحدها: إنه من آنزف الرجل إذا نفد شرابه. 

والثاني : یقال: آنزف إذا سكرء وآما نزف إذا ذهب عقله من السکر 
مشهور ومسموع. 

وآثر ابن عباس في رهاق رواه الطبري عن ابي کریب» نا مروان» 
ثنا يحيي بن میسرة» عن مسلم بن نسطاس قال ابن عباس لغلامه: 
آسقني دهاقًاء قال: فجاء بها الغلام ملأئ» فقال ابن عباس: هذا 
الدهاق. 

وحدثني محمد بن عبيد المحاربي» ثنا موسی بن عميرء عن أبي 
صالح» عن ابن عباس في قوله: (إوسَا یمق 69 ) [النبا:۳۶] قال : 
ملأى. قال ابن وهب: يريد الذي يتبع بعضه ا 

( ویب ه) نَوَاهِدَ كما قاله كأنهن اللائي خرج من ثديهن مثل 
الكعب. 

وقوله : (الرَّحِيقٌ : الحْمُر) هو قول ابن مسعود وابن عباس یشرب يها 
رون ه [المطففین:۲۸] صرفًاء وتمزج لسائر أهل الجنة» وما ذكره في 
(ختامه) هو قول مجاهد. 

وقال سعيد بن جبير والنخعي : (ختامه): آخر طعمه. 

وقال قتادة: عاقبته”". 


۰۲۲/۲ وهی قراءة حمزة والکسائی» أنظر: «الكشف عن وجوه القراءات»‎ )١( 
.)۳( ۲۲۲ ۷۲ «تفسير الطبري»‎ )۲( 
.8۹/۹ «زاد المسیر»‎ ۰0۳۷۹ 175579 ۰۳۹۲۸( ٤۹۸-٩۹1 /۱۲ رواها الطبري‎ )۳( 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وما ذکره في قوله : (#أتَضَاحَنَانِ>) [الرحمن: 15] قيل: بالخیر" 
والمعروف في اللغة أنه بالمعجمة آکثر من المهملة» ولم یسمع منه یفعل. 

وما ذکره في طسوت [الواقعة: ۱] مَنْسُوجَةٌ أي: بالذهب» 
وقیل : بالجواهر والیواقیت» وقیل: في الکوب غير ما ذکره آنها 
المستديرة لا عری لها وجمع کوب : آکواب وجمع أكواب: أكاويب. 

#والعرّب kt‏ لأزواجهن -کما قال- وقال زید بن أسلم: 
هن الحسان الکلام"" 5 وأثر مجاهد في الروح رواه عبد بن حميد في 
«تفسیره"۳. حدثنا شبابة» عن بن أبي نجیح» عنه: لمق وان ه 
[الواقعة: ]۸٩‏ قال: رزق. وحدثنا آبو نعیم» عن عبد السلام بن 
حرسم الت عن مجاهد قال: (الروح): الفرح» و(الريحان): 
الرزق» وقيل: روح طيب ونسيم» وقيل: الأستراحة» ومن قرأ بالضم 
أراد: الحياة التي لا موت معها؛ للترجمة. وقوله: (والريحان: 
الرزق)»» قال الحسن : ريحاننا هذا وقال الربيع بن خيثم روح وران # 
هدا عند الوت 0 والجنة مخبوءة له إل آن یبعث» وما ذکره فی 
المنضود أنه الموز يريد ما وصف بأنه منضود. وهو الطلح» کذا قال 
أكثر المفسرین» وروي عن مجاهد: آنهم تعجبوا (من)** الطلح؛ 
وهو شجر العضاه. فأعلمهم الله أن في الجنة طلخا. وعلی هذا أهل 
اللغة ولم یبلغهم ما قاله الصحابة المفسرون: أنه الموز» ومعنی 
منضود: أن الورق والحمل عمّد حتی لا یبرز له ساق. 


)۱( رواه الطبري ۰۱۳/۱۱ (۳۳۱۷) عن ابن عباس. 

(۲) «تفسير الطبري» 1۲/۱۱ (۳۳۱۵). 

(۳) وعزاه إليه صاحب «الدر المتثور» ۲۳۹/۲). 

() «تفسیر الطبري»  .)۳۳۵۸۵( 555/١1١‏ (ه) في الأصل: (في). 





سے تب بدء لفق ااا 

وأمًا (الْمَخْضُودٌ)ء فقيل - غير ما ذكره- أنه لا شوك فيه» فإنه خضد 
شو که » ی : قطع » يعني : خلقته خلقة المخضود قاله آبو اللأحوص 
وعکرمت الأول قول قتادة؟. 

وبخط الدمياطي : خضدت الشجر : قطعت شوکه. قال : والذي قاله 
آهل التفسیر في المخضود» آي : منزوع الشبوك آی : خلق کذلك. 

وقوله : وش َر 3© [الواقعة:۳6] قد فسره» وفي الترمذي؛ 
وقال: حسن غریب» وصححه ابن حبان من حدیث آبي سعید 
الخدري عن النبي بيه في هذه الآية قال: «ارتفاعها كما بين السماء 


والأرض مسيرة خمسمائة عام" UE‏ بعض آهل العلم في تفسیر 
هذا الخبر مما حكاه القرطبي: o‏ 0 
الدرجات كما ر بين السماء والآرض وقیل : الفرش هنا النساء 


المرتفعات الأقدار ون تفن و مالين والعرية تى 3 فراشًا 
على الأستعارة””» قال 28 : «الولد للفراش». 

وذكر ابن المبارك» عن معمر» عن أبي إسحاق» عن عاصم بن 
ضمرة» عن علي فذكر حديثًا طویلا فيه : «ويعطي ولي الله سريرًا طوله 


(۱) السابق ۱۳۵-۲۱۳۶/۱۱ (۰۳۳۳۳۵ ۰۳۳۳۶۰ ۳۳۳۳۸). 
(؟) «سنن الترمذي» (۰۲۵۰ ۰۳۲۹6 «صحیح ابن حبان» ۱۸/۱5 (۰)۷۰۵ من 
طریق دراج» عن أبي الهیثم» عن أن سعید » به. 
قال الحافظ : دراج ضعفه آبو حاتم والدارقطني» ووثقه يحي بن معين» وعلي بن 
1 وغيرهماء وصحح حدیثه عن أب بي الهيثم الترمذي» واحتج به ابن خزيمة 
بن حبان في صحیحیهما والحاکم .اه. «القول المسدد» ص ۰۱۰-۱۰۳ 
aT‏ الألباني ف فى «المشکاة» (6575). 


(۳) «تفسیر الطبري» ۰/۱۷ ۱۰ 
)€( سلف برقم (۲۰۵۳). 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
فرسخ في عرض مثل ذلك في غرفة من ياقونة من آسفلها إلى آعلاها مائة 
ذراع» على ذلك السریر من الفرش کقدر خمسین غرفة بعضها فوق 
بعض» قال رسول الله ية: «وذلك قوله تعالی: وش مَرَوْعَةٍ © ه» 
وهي من نور وکذلك السریر. 

وقوله : («[أمَانٍ4): أَعْصَانْ) کذا قاله عكرمة» أي: ظل الأغصان 
على الحیطان. وقال الضحاك : ذواتا آلوان من الفاکهة والواحد 
-علی قول عکرمة- فن أي: غصن. وعلی قول الضحاك : ذواتا 
فنون» مما تشتهیه الأنفس. 

وما ذکره في تفسیر «مَمَائَان 9© € [الرحمن:4] قول مجاهد 
وقال آبو صالح: خضراوان» وقال عطیة: کادتا یکونان سوداوین من 
شدة الري» وهما خضراوان”". 

وفي بعض النسخ : وحن الْجَنَّينِ دان [الرحمن: 54] قال عکرمة: 
ثمارها دانية لا يردهم عنها بعد ولا شوك. 

ثم ذكر البخاري فيه ستة عشر حديثًا : 

الأول : 

حدیت تافم» غن ابن عفر رضي ال عنهما ان قال سول الله 
: «إِذَا مات أَحَدْكُمْ فان برض عَلَيْهِ مَفْعَدُهُ بالغداة وَالعَشِيَ فَإِنْ 
كَانَ من أَهْل الجَنَّةِ فَمِنْ هل الحنة وَإِنْ کان مِنْ أَمْل النار فمن آهل 
التار». وقد یناشن 5-07 ا ۱ ۱ 


(۱) روئ هه الأقوال الطبري فى «تفسیره» ۱۱/ 1۰-0۰۳ (۰۳۳۰۹ ۳۳۰۹۹)» 
۲۱ (۰۳۳۱۶۷ ۰۳۳۱۸ ۳۳۱۵۱). 
(۲) سلف برقم (۱۳۷۹). 





سد حتَاب بدء الخلق 6۳ 


وفيه: «يقال: هذا مقعدك حتی يبعثك الله يوم القیامة» ويأتي في 
الرقاق(۲؟ وأخرجه مسلم أيضًا""“. ورواية مالك: «إنما نسمة 
العزمن طائر يملق ی ۳ الله إلى جسده یوم 
ببعثه)(۳ 2 و داود من حديث ۳ هريرة مرفوعًا: «لما خلق الله 
كك الحنة قال لحبریل : آذهب فانظر الیها فذهب فنظر إليهاء ولما خلق 
(الله)““ النار قال: آذهب فانظر الیها» الحدی(*) 

ولمسلم من حديث آبي سعید مرفوعًا: «اختصمت الجنة والنار؛ 
فقالت الحنة: يدخلنى يارب» الحديث”". 

الحديث الثاني : 


ا 
حصَین عن الب ي قال : «اطْلَعْت في الجَنَّةِ فرآیت آکتر أَمْلِهَا 
لقاع للقت 8 الثار قَرَآَيْتْ أَكَثَرَ آهلها الَاء». 

هذا الحديث أخرجه في النکاح أيضًا عن عثمان (بن )۷ الهیثم ثنا 
عوف» عن أبي رجاء ثم قال: تابعه أيوب عن أبي رجاء“» قال 
أبو مسعود الدمشقي: إنما رواه عن أيوب كذلك عبد الوارث وسائر 


.)1۵۱۵( سيأتي برقم‎ )١( 

(۲) مسلم (1857) كتاب الجنة ونعيمها. 

(۳) «الموطأ» ص4 .١5‏ 

(4) من (ص١).‏ 

() اسنن آبي داود» .)٤۷٤٤(‏ 

(7) مسلم (۲۸۶۷) بلفظ : آحتجت 

0" في الأصل : (ثنا)» والصواب المثبت؛ لموافقته «اليونينية» ۷/ ۳۱ (۰)۵۱۹۸ وکما 
في «تحفة الاشراف» ۰۱۹۷/۸ 

(۸) سيأتي برقم (۵۱۹۸). 





49 ب ايا ملم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أصحاب أيوب يقولون: آیوب» عن ابي رجا عن ابن ¿ عباس وقد رواه 
ل ان ی عن ابن انا ؟ ومن 
أبي رجاء» عن أبن كين 

قال الترمذي: وكلا الإسنادين ليس فيهما مقال يحتمل أن يكون 
أبو رجاء سمع منهما جميعًاء وقد روی غيرٌ عوف أيضًا هذا الحديث 

آپی رجا ان" . 
عن ابي رجاء» عن عمران 

ورواه آبو داود الطيالسي عن آبي الا شنت وجریر بن حازم» 
وسّلم» وحماد بن نجيح» وصخر بن جويرية» عن أب رجاء» عن 
عمران وابن عباس قالا: قال رسول الله 4: «نظرت في الجنة» 
الحدیت ی2 

قال الخطيب فى كتابه: «الفصل للوصل»: کذا رواه افو داود» 
وخلط ا جمعه بين روایات هولاء الخمسة» وذلك أن 
جويرية» عن ابن عباس وحده؛ وسْلم بن زریر يرويه عن ابي رجاءء 
عن عمران وحده؛ وأما جرير فلا نعلم كيف كان يرويه؟؛ لأنه لم يقع 
لنا حدیثه إلا من رواية آبی داود هذى والحدیث عند آبی رجاء» عن 
ابن عباس وعمران جميعًا إلا آنا لا نعلم أحدًا آجتمعت له الروایتان 
غین ابی رجاء» إلا أيوب رواه» قن أ رجاء» عن عمران» وعن 
)0( کتاب الرقائق. 
(۲) «سنن الترمذي» بعد حديث رقم (۲۱۰۳). 
(۳) امسند الطيالسي» ۳۲ ۱۷ (0۸۷۲ ۶۷۵/۶ (۲۸۸۲). 
حدق زيادة یقتضیها AREA‏ «الفصل للوصل». 





سب سب بده الاق 


أبي رجاءء عن ابن عباس» ورواه ابن أبي عروبة وفطر عن أبي رجاءء 
عن ابن عباس ورواه قتادة وعوف الأعرابي» عن أبي رجاء عن 
وان ۳ ۱ 

قلت : ورواه النسائي من حدیث يزيد بن عبد الله و(محمد)""" بن 
عبد الله» وهو متابع لابي رجاء عن عمران ولفظه: «آقل ساكني الجنة 
النساء»"۰ وفي لفظ : «عامة أهل النار النساء»"*. 

فصل : 

عند البخاري حديث أسامة: «قمت على باب الجنة فكان عامة من 
دخلها المساكين و(أصحاب)”' الحد محبوسون غير أن أصحاب النار 
قد آمر بهم إلى النارء وقمت على باب النار فإذا عامة من دخلها 
النساء200. 

وفي رواية: «محتّرسون» بدل «محبوسون» بفتح التاء والراء أسم 
مفعول من أحترس» أي: موثق لا يستطيع الفرار. 

قال الداودي: أرجو أن يكون هؤلاء أهل التفاخر؛ لأن أفاضل 
الصحابة كانت لهم أموال ووصفهم الله تعالئ بأنهم سابقون. 


(۱ «الفصل للوصل» ۸۱۵-۸۱/۲. 

(۲) كذا بالأصل. وما في مصادر التخریج: مطرف بن عبد الله بن الشخیر» وهو 
الصواب» وبه يعرف الحديث. 

(۳) «السنن الكبرئ» ۰۰/۵ )٩۲۲۷(‏ من حديث مطرف بن عبدالله» وهه المتابعة 
رواها مسلم (۲۷۳۸) أيضاء والعزو إليه أولئ. 

)٤(‏ «السنن الكبرئ» ۳۹۹/۵ (94757)», من حديث يزيد بن عبدالله بن الشخير. 

(۰) في (ص۱): (أصل). 

(5) سيأتي برقم (0195). 





سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

فصل : 

في النسائي من حديث عمرو بن العاصي مرفوعا : «لا يدخل النساء 
إلا كعدد هلذا الغراب مع هذه الغربان»» وفي «الأخبار» لللالكائي من 
حديث عبد الرحمن بن شبل مرفوعًا : «إن الفساق هم أهل النار" ثم 
فسرهم بالنساء» قالوا : يا رسول الله (آلسن) أمهاتنا وأخواتنا وبناتنا؟ 
قال : «بلئ ولكن إذا أعطين لم یشکرن. ولذا أبتلين لم يصبرن»” ". 

فصل : 

في كتاب «النكاح» للفريابي من حديث بقية» عن (بحير)“ (عن)”*) 
معدان» عن (كثير بن مرة» عن آبي شجرة)"" يرفعه: إن النار خلقت 
للسفهاء وإن النساء أسفه السفهاء إلا صاحبة الکساء». 


(Ws A e aS 
. قال بقية : هي التي تقوم علی رأس زوجها وتوضته‎ 


(۱) «السنن الکبری» ۰۶۰۰/۵ وقال الحافظ العراقی فى «المغنی عن حمل الاسفار» 
(۱6۸۸): إستاده صحیح. وکذا صححه الألباني في «الصحيحةة (۱۸۵۰). 

0) فى الأصل: (أليس). 

)۳( ا آحمد ۰1۲۸/۳ وصححه الحاکم ۶ وقال الهيئمي في (المجمع» 
۰ رجاله رجال الصحيح» غير آبي راشد الخبراني» وهو ثقة.اه وانظر: 
(الصحیحة» (۳۰۵۸). 

(4) في (ص۱): يحيئ» والمثبت الصواب. آنظر : «تهذیب الکمال» ترجمة بحیر بن سعد. 

(ه) من (ص۱). ۱ 

(«) کذا بالأصل» وهو خطأ؛ لآن كثير نفسه آبو شجرة فهي له كنية. آنظر : «تهذیب 
الکمال» ۱۵۸/۲۶ (445). ۱ 

(۷) رواه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» ۵ هكذا عن كثير بن مرة مرسلا» 
وأورده صاحب «الکنز» ۰۳۹۷/۱۲ وعزاه للحكيم الترمذي من هذا الطريق أيضاء 
بينما رواه عبد بن حميد كما فى «المنتخب» »)١078(‏ والطبراني في «الشاميين» 
۲ (۱۱۷۱) موصولا من طریق كلو عن عانشة Ea‏ 


ا سس التوضيج لشرح الجامع سی سس 
من الأتباع مثل ما مع السلطان فمن سائل عن فريضةء ومن سائل عن 
الحساب» ومن سائل عن الشعرء ومن سائل عن الحدیث» ومن 





سائل عن معضلة©. 
وقال الليث: رأيت آبا الزناد وخلفه ثلاثمائة طالب» من طالب 

فقه وعلم وشعر وصنوفء لم لم يلبث أن بقي وحده» وأقبلوا عَلَى 
93 

ری 


وکان ربيعة يقول: شبر من حظرة خير من ذراع من علي . 

وقال محمد بن سلام الجمحي: فيل لابي الزناد: لم تحب 
الدراهم وهي تدنيك من الدنیا؟ نقال: إنها وان آدنتني منها نقد 
صانتي متها 

مات في رمضان فجأة في مفتسله سنة إحدئ وثلاثين ومائة عن ست 
سنة» وقيل: سنة أثتتين» وقیل: سنة ثلات(*. 

فائدة: لا أعلم في الکتب الستة من أكتنئ بهازه الكنية سواه» ولا من 
آسمه عبد الله بن ذكوان غيرء, 








() أنظر: «الجرح والتعديل» ۰۵۰-4۹/۵ واتهلیب الکمال» ۰1۸۰/۱4 واسير 
اعلام البلام؟ 445/۵ 

0 أنظر: «تهذيب الكمال» ۰6۸۰/۱ واسیر أعلام البلامه 16۷/۵ 

0 ذكره المزي في «تهذيب الکمال» ۰4۸۰/۱6 والذهبي في السیره 64۷/۰ 

(4) ذكره المزي في «تهذيب الكمال» ۰6۸۲/۱۸ والذعبي في «السير؟ 444/8. 

(0) أنظر: «التاريخ الکیر» ۸۳/۵ (۴۲۸)ء «الجرح والعلیل» 4۹/۵ ۱۳۷۷ 
اتهذیب الكمال؛ 405/14 (۰6۳۲۵۳ سیر أعلام البلام» 440/6- ٤١‏ 
0 

(0) ورد في هامش (ف): قُلتُ: بلى. عبد الله بن أبي صالح» واسم أبي صالح: 
ذکوان؛ روئ ل مسلم» هذا المشهور في أسم أبي صالح عثناء ويقال أيضًا عباد. 





س کاس سس( 

ومن حديث علي بن زيد» عن القاسم عن أبي أمامة مرفوعًا : «ألا إن 
النار خلقت للسفهاء ألا إن النساء هس السفهاء» ثلاةًا0". 

ومن حديث ابن لهيعة» ويحيئ بن أيوب: أن ابن الهادي حدثهما 
عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر مرفوعًا: «يا معشر النساء تصدقن 
وأكثرن الاستغفار فإني رأيتكن أكثر أهل النار»”". 

ومن حديث ۳ هريرة مرفوعًا : «مائلات مميلات رؤسهن كأسنمة 
البخت. لا يدخلن الجنة ولا يجدن ريحهاء وريحها يوجد من مسيرة 
خمسمائة عام». 

قال المهلب : نما استحق النساء النار؛ لکفرهن العشیر آلا ترئ 
أن الشارع قد فسره بقوله: «لو أحسنت إلى إحداهن الدهر كله“ 
لجازت ذلك بالکفران» فغلب آستیلاء الکفران على دهرها فكأنها 
مصرءة علیه والاصرار من آکبر (اشرار) ۳ النار؛ وذلك آن حق 
زوجها عظیم علیها يجب علیها شکره والاعتراف بفضله لستره 
وصیانته لها وقیامه بمؤنتهاء وبذل نفسه في هلذاء ومن أجله فضلت 
الرجال على النساء وقد آمر الشارع من آسدیت إليه نعمة أن 
يشكرهاء فکیف نعم الزوج التي لا تنفك المرأة منها دهرها کله وقد 


(1) رواه الطبراني ۸/ ۲۲۰ (4 ۰6۷۸۷ وقال الهيثي في «المجمع» 6/ ۳۱6: فيه علي بن 
زيد الالهاني وهو متروك وقد قیل فيه إنه صالح» وبقية رجاله ثقات.اه. 

(۲) رواه مسلم (۷) من طریق اللیث وبکر بن مضر؛ کلاهما عن ابن الهاد» به. 

(۳) رواه مسلم (۲۱۲۸) کتاب الاداب» باب النساء الکاسیات العاریات. 

(4) سلف برقم (۲۹). 

(5) کذا بالأصل» وفي المطبوع من ابن بطال: آسباب. 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال بعض العلماء: شکر المنعم فرض» محتجّا بقوله تعالی : أن 
آثگر لي وله [لقمان: ]١5‏ فقرن بشکره شکر الأبای وکذلك 
شکر غیرهم واجب. وقد یکون شکر النعمة في نشرها؛ ویجزی من 
للك الاقرار تالتعمة والمعرفة عور الجا 

ذکر الحکیم الترمذي وغيره: أن الاخبار بکون النساء آکثر آهل النار 
كان قبل الشفاعة فیهن» والا فليس في الجنة عزب ولکل رجل زوجتاد. 

قال القرطبي عن علمائهم : نما كان النساء أقل ساكني الجنة؛ لما 
یغلب علیهم من الهوی والمیل إلى عاجل زينة الدنیا؛ لنقصان عقولهن 
فیضعفن عن عمل الاخرة. والتأهب لها لميلهنَ إلى الدنیا والتزین بها 
ولهاء ثم هن مع ذلك أقوى الأسباب التي يصرف بها الرجال عن 
الأخرئ؛ لما لهم فيهن من الهوئ» وأكثرهن معرضات عن الآخرة 
بأنفسهن» صارفات عنها لغيرهن» سريعات الانخداع لداعيهنٌ من 
المعرضين عن الدين» عسيرات الاستجابة لمن يدعوهن إلى الا خرة 
وأعمالها من المتقين. 

قال علي بن أبي طالب #ه: أيها الناس لا تعطوا النساء مرا 
ولا تدعهن يدبرن أمر عشيرء فإنهن إن تركن وما يردن أفسدن الملك 
وعصين المالك» وجدناهن لا دين لهن في خلواتهن» ولا ورع لهن 
عند شهواتهن» اللذة بهن يسيرة» والحيرة بهن كثيرةء فأما صوالحهن 
ففاجرات وأما طوالحهن فعاهرات وأما المعصومات فهن المعدومات» 


(۱) «شرح ابن بطال» ۳۲۰-۳۱۹/۷. 





س کتاب بدء الخلق 
كاذبات» ویتمنعن وهن راغبات فاستعیذوا بالله من شرارهن» وکونوا 


علی حذرٍ من خیارهن"". 
روی الترمذي من حدیث آبي سعید مرفوهًا: «یدخل فقراء 
المهاجرین الجنة قبل أغنيائهم بخمسمائة عام» ثم قال: حسن 


غريب" وعن أبي هريرة -وقال صحيح-: «یدخل الفقراء الجنة قبل 
الأغنياء بخمسمائة عام نصف یوم»"۳. 


وعن عمر مثله بزيادة : يا رسول الله ما نصف یوم؟ قال : «خمسمائة 
عام». قيل: فكم السنة من شهر؟ قال: «خمسمائة شهر». قيل: فكم 
اليوم. قال: «خمسمائة مما تعدون» ذكره ابن قتيبة في «عيون الأخبار». 


وعند الترمذي عن جابر: «یدخل فقراء المسلمين قبل الأغنياء 
بأربعين خريفا»“» وخرجه آیضا عن أنس واستغربه””. ولمسلم: 
«یسبقون يوم القيامة إلى الجنة بأربعين خريقًا»» واختلاف هذه 
الأحاديث يدل على أن الفقراء مختلفو الأحوال» وكذلك الأغنياء كما 
ا القرطبي". 


)١(‏ «التذكرة» ص۲۹. 

(۲) «سنن الترمذي» (۰)۲۳۵۱ وصححه الألباني في «صحيح سنن الترمذي» .)١19115(‏ 
(۳) السابق (۰.)۳۳۵۳ وانظر : (صحیح الترمذی» (۱۹۱۸). 

(5) «الترمذي» (۲۳۵۵) وانظر : «صحیح الترمذي» (۱۹۱۹). 

(0) «سنن الترمذي» (YoY)‏ 

(7) مسلم (۲۹۷۹) کتاب الزهد والرقائق. 

(۷) انظر : (المفهم» ۷ 2-۶ ۱۳۵. 





س« یل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ووجه الجمع: أن سباق الفقراء المهاجرین یسبقون سباق الاغنیاء 
منهم بأربعين خریفا. وغیر سباق الاغنیاء بخمسمائة عام. 

وقد قیل : إن حديث آبي هريرة وأبي الدرداء وجابر يعم جمیع فقراء 
المسلمین» فیدخل الجنة سباق فقراء کل فرن قبل غير السباق من 
آغنيائهم بخمسمائة عام على حدیث أبي هريرة وأبي الدرداء» یوضحه 
ما في «البعث والنشور» للبيهقي من حدیث عبد الله بن عمرو مرفوعا: 
«سبق المهاجرون الناس بأربعین خريقًا یتنعمون فیها والناس 
محبوسون بالحساب ثم تکون الزمرة الثانية مائة خریف»"". 

وفي حدیث سعید بن عامر بن حزیم مرفوعا: «یجمع الله الناس 
للحساب فيجيء فقراء المسلمین فیذفون كما یذف الحمام فیقال 
لهم: قفوا للحساب. فیقولون: والله ما عندنا من حساب. ولا ترکنا 
شيًاء فیقول لهم ربهم: صدقوا. فتفتح لهم آبواب الجنة. فیدخلونها 
قبل الناس بسبعین عامًا)”". 

فصل : 

لما كان الفقيرٌ فاقدًا للمال الذي یتسبب به إلى المعاصي» ویحصل 
به البطر والشبع واللهو الذي يقرب إلى النار» فاز بالسبق وحاز قصباته» 
ولما كان هذا الأغلب على النساء قربن من النار» فان قلت: وقد ظهر 
فضل الفقراءء فلم أستعاذ اقلا منه؟ 


(۱) «البعث والنشور» (507). قال الهيثمي في «المجمع» ۰ فيه عبد الرحمن بن 
مالك؛ ولم أعرفه» وبقية رجاله ثقات. 

(0) السابق (40۷ قال الهيثمي في «المجمع» :55١/٠١١‏ في إسناده يزيد بن أبي 
زیاد» وقد وثق على ضعفه. وبقية رجاله ثقات. 





س ككتابٌ بدء الخلق ااا 


قلت إنما استعاذ من شر فته كما أسعاة من شر فة الق 
أو أستعاذ من فقر النفس» ولا شك أن الفقر مصيبة من مصائب 
الدنياء والغنی نعيم من نعيمهاء كالمرض والعافية» فالمرض فيه 
ثواب ولا يمنع سؤال العافية» وما أحسن قول أبي علي الدقاق -فيما 
حكاه عنه في «الرسالة»- لما سئل: أي الموضعين أفضل: الغنی 
أو الفقر؟ الغنی لأنه وصف الحق والفقر وصف الحَلّقِ. 

قال أبو عبد الله: الغني المتعلق البال بالمال هو الفقیر» وعادمه 
الذي يقول ليس لي رغبة فيه نما هي ضرورة العیش» هو الغني. 

قال ا#: «لیس الغنی عن كثرة العرض. إنما الغنی غنى 
النفس»(۱؟ والشارع سأل رتبة علیاء وهو الکفاف فقال: «اللهم 
اجعل رزق آل محمد قوتا؛ وفي لفظ : «كفافا» آخرجه مسل" 
ومعلوم أنه لا يسأل إلا أفضل الاحوال وأسنی المقامات والاعمال 
وقد آتفق الجمیع على أن ما أحوج من الفقر مکروه. وما آبطر من 
الغنی مذموم. 

ولابن ماجه عن أنس مرفوعًا م 
تایه أنه أرقن كاذنا قر 040 فالكفا ف ا وط 
الامور أوساطهاء وهي حالة سليمة من آفات الغنی ا 
آفات الفقر المدقع التي كان يتعوذ منهما. 
)١(‏ سيأتي برقم (5445). 
(۲) مسلم (۱۰۵۵) كتاب الزكاة» باب في الكفاف والقناعة» وبعد حديث (959؟) 

كتاب الزهد والرقائق. 


(۳) «سنن ابن ماجه» (4۱80) من طريق نفیع» عن آنس» مرفوعا ؛ قال ابن الجوزي في 
«الموضوعات» (۰)۱۲۰۳ والألبانی فى «سنن ابن ماجه» :)٩۰8(‏ ضعیف جدا. 





ع۲ لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحدیث الثالث : 

حدیث أبِي هُرَيْرَةَ ذه ال : بينما تن عِنْدَ النبي اد قال : «يَيْنَا انا 
ايم ريني في الجن ۳1 مره عضا ری جانب قَضْرِء فلت : : لعن هذا 
الق قالوا: العم قن ن الحَطاب کرت یرنه » فَوَلِيْتُ مَدَيرًا). فبکی 
و ۳9 E‏ ال وأخرجه أيضا في فضائل 
عم" وفي التعبیر ۳ وأخرجه مسلم آیضّا" (وعنده* أيضًا 
عن بریذة: دعا رسول الله كله بدا فقال : «يا بلال بم سبقتني إلى 
الجنة؟ ما دخلت الجنة قط الا سمعت خشخشتك آمامي. فأتیت على 
قصر مربع مشرف من ذهب. فقلت: لمن هذا القصر؟ قالوا: لرجل 
من العرب. قلت: آنا عربي لمن هذا القصر؟ قالوا: لرجل من 
قریش. قلت: آنا قرشي. لمن هذا القصر؟ قالوا: لرجل من أمة 
محمد. فقلت : آنا محمد لمن هذا؟ قالوا: لعمر»*. 

وروي أيضًا من حدیث آنس ومعاذ. 

آخرج الأول الترمذيٌ صحيحًا قال بيا : «دخلت الجنة فإذا آنا بقصر 
من ذهب. فقلت : لمن هذا؟ قالوا: لشاب من قریش. فظننت آني آنا هو 
فقلت : من هو؟ قالوا: عمر»"؟. 
)١(‏ سيأتي برقم (۳۹۸۰). (۷) سيأتي برقم (۷۰۲۳). 
(۲) مسلم (۲۳۹۵) كتاب فضائل الصحابة. 
(4) كذا في الأصل : (وعنده) وهو موهم أن الحديث في مسلم» وليس کذلك؛ بل هو في 

الترمذي. آنظر : «تحفة الأشراف» »)١177(‏ فلعله سقط من الناسخ أو نحو ذلك. 
(5) رواه الترمذي (7549), وأحمد ۰۳۵4/۵ وابن خزيمة ۲۱٤-۲۱۳/۲‏ (۰)۱۲۰۹ 

وابن حبان في «صحيحه» 0351/١8‏ (07083. والحاكم ۰۳۱۳/۱ وصححه 


(5) «سنن الترمذي» (۳۹۸۸). 





بسح کتاب بدء الخلق ۲ 


قال آبو عیسی : معنی هذا: آني رأيت في المنام» هکذا روي في 
بعض الحدیث. 

ادعی المزي أنه من آفراد الترمذي ولیس كما ذكرء فقد آخرجه 
النسائي أيضًا في مناقب عمر". 

وأخرج الثاني آحمد من حديث مصعب بن سعد عن معاذ قال: إن 
كان عمر لمن أهل الجنة إن رسول الله بيه كان ما رأئ في نومه أو يقظته 
فهو حق. وإنه قال: «بينا أنا في الجنة إذ رأيت فيها دارّا؛ فقلت: لمن 
هذه؟ فقیل : ا 

قال الخطابي : قوله : ( «فَإِذًا ره واه ) إنما هو: أمرأة شوهاء 
وإنما أسقط الكاتب منه ی را فصار (يتوضأ) لالباس ذلك في 
الخط + لأنه لا عمل في الجنت وضوء ولا غيره. 

والشوهاء. قال آبو عبيدة: هی المرأة الحسنای والشوهاء: الواسعة 
الفم» والصغيرة الفم. ۱ 

وقال ابن الاعرابي: الشوهاء: القبيحة» وقال الجوهري: فرس 
شوهاء صفة محمودة فيهاء وقیل : يراد بها سعة آشداقها". 

قال ابن التين: وذکر عن الشیخ أبي الحسن أنه قال: هذا فيه أن 
الوضوء موصل إلى هذا القصر والنعيم. 

وقال القرطبي : الرواية الصحيحة: «تتوضأ» وانما ابن قتيبة قال 
بدله : شوهاء. ۱ 
)١(‏ «السئن الکبری» 5١/6‏ (۰۸۱۲۷ وانظر: «تحفة الأشراف» (1599). 


(۲) «مسند آحمد» ۵/ 6 ۲. 
(۳) «الصحاح» ۰۲۲۳۸/۹ وانظر: «غریب الحدیث» لابن الجوزي ۵۱۸/۱. 





بو« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن الأعرابى: وهی : الحسنة والقبيحة ضدء ووضوء هذه إنما 
هو لتزداد حستا ونورًا لا أنها تزيل وسخًا ولا قذرًا؛ إذ الجنة منزهة عن 
ذلك . 

ویحتمل أن يراد به الوضوء اللغوي وهو غسل الوجه والیدین» وقد 
ترجم عليه البخاري في التعبیر باب : الوضوء في المنام ۰*۳ وهو خلاف 
ما ذکره الخطايي. 

فيه -کما قال ابن بطال-: الحکم لكل رجل بما یعلم من خلقه 
ألا تری أنه لم یدخل القصر لغيرة عمر مع علمه أنه لا يغار علیه؛ 
لانه آبو المؤمنين» وکل ما نال بنوه المؤمنون من خير فبسببه وعلی 
يديه » لکنه آراد أن يأتي ما یعلم أنه یوافق عمر. 

وقد قال ابن سیرین : من رأئ أنه يدخل الجنة فانه یدخلها ؛ لأن ذلك 
بشارة لما قدم من خير أو يقدمه. 

قال الكرماني: وأما نساؤها فهي الحورء وأعمال البر على قدر 
جمالهن. 

وقال علي بن أبي طالب ك المعبر: من رأئ أنه يتوضاً فإنه وسيلة 
ال سلطان» وه للخاف امان" 

وفیه فضل الغيرة» وبکاء عمر #ه یحتمل أن یکون سرورّا؛ وأن 
یکون تشوفا الیل ذلك. 
)١(‏ «المفهم» ۰۲۵۸-۷۲ (۲) سبق تخریجه. 
(۳) «شرح ابن بطال» /٩‏ 4-01۳ ۵. 





حت کتاب بدء الخلق 


الحديث الرابع 

حديث اي بر بْنِ عَبْد الله ن فیس الْأَشْعَرِيّ» عَنْ أبيه أ ال بي 
ال : لبم مر طولها في اسما َون ميلا وفي کل راو 
نها موی هل لا یرم الآخَرُونَ». قال أَبُو عَّدٍ الصَمَّدٍ وَالْحَارِتُ بْنُ 
یب عَنْ أبي عمران: (سِنُونَ میلا". 

الشرح : 

هذا الحديث يأتي أيضًا في التفسیر؟ وأخرجه مسلم اع 
واسم آبي بكر هذا: عمرو بن عبد الله بن قيس بن سليم بن حضار 
الأشعري» مات في ولاية خالد بن عبد الله» وكان أكبر من أخيه أبي 
بردة» وأبو عبد الصمد آسمه: عبد العزيز بن عبد الصمد العمي 
البصري» مات سنة سبع وثمانين ومائة» ومتابعته أخرجها البخاري في 
تفسيره لسورة الرحمن عن محمد بن مثنی عنه» وتعليق الحارث 
أخرجه مسلم عن سعيد بن منصور عنه. 

فصل : 

ثبت في مسلم وفي بعض طرق البخاري «ستون ميلا بدل ثلاثين» 
وكذا رواه الإسماعيلي من حديث علي بن أبي عاصم عن همام أيضًا. 

وفي رواية آخری لمسلم: «عرضها ستون می ولا منافاة 
بينهما؛ لآن عرضها يريد مسافة آرضها وطولها ستون ميلا في السماء 
لا في العلو» متساویان. ۱ 
(۱) سيأتي برقم (4۸۷۹). 


(۲) مسلم (۲۸۳۸) کتاب الجنة ونعیمها. 
(۳) (صحیح مسلم» (۲۸۳۸/ ۳ 





هر ۳ سد التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن التین : قوله: تلح میلا» بويد قوله تعالی :وع 


مَفُصُورتٌ فى لیا 469 [الرحمن: ۷۲]. 
فصل : 


الْخَيْمَةُ: بيت مربع من بيوت الأعراب» وقد بينها وقسمها أبو زياد 
الكلابي في کتابه وجاء فى رواية: «من لوّلوّة ومحوفة» بالفای كذا 
الرواية» وللسمرقندي ا الموحدة وهي: المثقوبة التي قطع 
داخلهاء وروي عن ابن عباس: الخيمة: درة مجوفة فرسخ في 
فرسخ» لها أربعة آلاف مصراع من ذهب" وفي «نوادر الترمذي» 
بلغنا في الرواية: أن سحابة مطرت من العرش فخلق منها الحور ثم 
ضرب على كل واحدة خيمة على شاطی الأنهار» سعتها: آربعون 
میلا وليس لها باب» حتی إذا خلی ولي الله بالخيمة آنصدعت عن 
باب؛ ليعلم الولي أن أبصار المخلوقين من الملائكة والخدم لم تأخذها. 

وعند ابن المبارك: أنبأنا همّام» عن قتادة» عن عكرمة» عن 
ابن عباس» وعن آبي الدرداء: الخيمة: لؤلؤة واحدة لها سبعون بابا 
7 

فصل : 

من هذا الحديث يعلم أن نوع النساء المشتمل على الحور 
والآدميات في الجنة آکثر من نوع رجال بني آدم نبه عليه القرطبي". 


(۱) «تفسير الطبري» 515/١1‏ (۳۳۱۹۷). 
(۲) «الزهد» (۲۵۰-۲۹). 


۳( (المفهم» ۷ ۰۱ 








س 0© 
فائدة ثانية : قَالَ البخاري: أصح أسانيد أبي هريرة: آبو الزنادء عن 
الاعرج؛ عن أبي هريرة. 
رآما سند حديث انس الأول فانس سلف قريب "“ وأما عبد العزیز 





ن صهیب فهو بناني أعمئ بصري. كان مولئ لبنانة بن سعد بن غالب. 
الّ محمد بن سعد: كان يقال له: العبد. 

وقال ابن الأثير: نسبة إلى سكة بنانة بالبصرة وهو تابعي. سمع 
أنسّاء وعنه ابن علية وشعبة (۳؟ وقال ۳ 
من قتادة. أتفقوا عل توثيقه. مات سنة ثلاث : 

وأما الراوي عنه فهو الإمام أبو بشر إسماعيل (ع) ب 
مقسم البصري. مولئ عبد الرحمن بن قطبة الأسدي -أسد خزيمة- 
وأصله كوفي. 

وة أ وهي بنت حسان» مولاة لبني شيبان» وكانت آمرأ 
عاقلة. وكان صالح المزي وغيره من وجوه أهل البصرة وقتها يدخلون 
إز لهم وتحدثهم وتسائلهم. وزعم علي بن حجر أن علية 


نت بيه لاا 


9 



















1) سبق في شرح حديث رقم (۱۳. 

7 «اللباب في تهذيب الأنساب؟ ۰۱۷۸/۱ وفيه: روئ عنه شعبة وعبد الوارث. 

0 اي: شعي 

4) أنظر: «طبقات ابن سعده ۰۲4۵/۷ «التاريخ الکیر 14/3 (۰6۱۵۳۸ ودالجرح 
والتعديل» ۵/ ۰0۱۷۹6۱۳۸۸ وتات لابن حبان ۰۱۲۳/8 واتهذیبالکمال 
۸ ۰0۳۹۰۳ و«التقريب؟ (0۱۰۲), «شذرات اللعب؛ ۳۷/۱. 

(8) قال الخطیب في «تاريخه» ۲۳۱/۹: قلت : وزعم علي بن حجر أن علية ليست ائ 
رانا هي جدته أم أمه. وفي «تهذيب الكمال» ۳۱/۳ عن الخلیب: إنما هي جدت أم 
أنه وفي #سير أعلام الا ۱۱0/۹ عن الخطيب أيضًا: إنما هي جدت لاه 





حديث أبي هُرَيْرَةَ #5 قال : قَالَ رَسُولُ لله كه : «قال ال تعالی : 
أَعَدَدْتٌ لِعِبَادِي الصَّالِحِينَ ما لا عبن تاولا او ول خط 
علی قلب بَشَرِ) أقرءوا إن ش شعنم «قلا تلم تنس مآ خن کم من فد 
عن که [السجدة: ۱۷]. 

الشرح : 

هذا الحدیث ذکره في التفسیر" وآخرجه مسلم أيضًا" وهو دال 
على وجود الجنة؛ لأن الاعداد غالا لا یکون إلا لشيء حاصل» ثم آعاد 
ذكره في تفسير السجدة بزيادة : «ذخرّاء بله ما آطلعتم عليه»"» ثم قال : 
قال أبق معاوية: عن الأعمش» عن أبي صالح: قرأ أبو هريرة ظك: 
«فرّات آعین» ام وهو تعليق مسند في «صحيح لوا 

لا جرم قال الداودي: قوله: (اقرءوا إن شئتم) هو من قول أبي 
هريرة» ونازعه ابن التين فقال: الظاهر خلافه وأنه من قوله ام 
والرب جل جلاله وعد عباده الصالحین من جنس ما یعرفونه من 
مطعم ومشرب ومنکح وشبهه» ثم زادهم من فضله ما لا یعرفونه: 
وهو قوله : «ما لا عَیِنْ رآ ولا أذن سمعت..» إلى آخره. 

وقوله: «ذخرًا» هو بذال معجمة مضمومت أي: مدخرّا وهو 
تلاو يقال کرت الكت ادخ دشرا وادعر نه اذه اذا 
بالادغام. ورقع في طریق القابسي: ذکرا بالکافه ولبعضهم: ذهر. 
بغير تنوین وليسا بشيء. 

(۱) سيأتي برقم (4۷۷۹). (۲) مسلم (۲۸۲6) کتاب الجنة. 
(۳) سيأتي برقم (4۷۸۰). )٤(‏ سيأتي بعد حديث رقم (4۷۷۹). 
(۰) مسلم (4/۲۸۲4). 
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وقوله : ( «بَلِة» ) أي: سوی» وهی من آسماء الافعال المعنی : أن 
ما آطلعتم علیه محقر بالاضاقة ال ما لم تطلعوا علیه؛ وانما ذکر 
ما یعرفونه لشیئین ؛ لأنهم (لما)"'' يعرفون» ولأنه لو وعدهم ما یعرفون 
اشتاقوا إلى ما لم يعرفواء ولطلبوا ما یعرفون فوعدهم بهماء وذهب 
بعض المتکلمین إلى آنحصار الأجناس وأنه لا موجود یخرج عما 
وجد في هذا العالم» وفيه نظر. 

وقوله: «ما أخفى» ضبطه الدمیاطی بإسكان الياء» وقال في 
الخاشيةة إبكانها قراءة TS‏ ۱ 

الحديث السادس : 

حدیث أبي هُرَيْرةَ 4 -آیضا- قَالَ: قال رَسُولُ الله ه: اول زمْرَة 
َل الجَنّة صُورَتُهُمْ عَلَى صُورَة مر ليله لبذ لا يبصو ن فِيهَاء ولا 
طون ولا طون ' آنیتهم نیها لدب وأَنْشَاطْهُم من انب 
وَالْفِضَّةٍء وَمَجَامِرُهُمُ الأو وَرَشْحْهُمْ المسْڭ» وَلِكل وّاجد 
زَْجََنِء ير مخ سُوقِهِمَا ین وراه اللخم؛ مِنَ الحسن یا 
ينهم و ولا تبَاعْضَ ٠‏ لوبهم فلخو وحن وال تون الله يُكرَةً وَعَشِييًا). 

الحديث السابع : 


حديث ابي هُرَيْرةَ ه. وفيه : الا نون ويم بویت 
وََمْشَاطُهُمُ الذََّب» وود مجايرجم له ال بو یمان : يعني : : العود. 


۶ مهو و ,م 


وال مُجَاجِدٌ: الابگاژٌ: َوَن المَجْرِء وَالْعَشِيُ : مَیل السَّمْسٍ أن تَغْرْبَ. 


(۱) في الأصل: (بما). 
(۲) ورد بهامش الأصل: وصدق الدمياطي فان حمزة قرأ بإسكان الیاء والباقون ‏ 
بفتحها » وهما قراءتان فى السبعة. [وانظر : «الحجة للقراء السبعة» ۵/ 41۳]. 


کک كتابٌ بدء الخلق 


وفي رواية: «إنما هو عرق يجري من أعراضهم مثل ال 
وفي روایة : ال ی و آخلاقهم على خلق رجل على طول 
آبیهم آدم )۳ "» وفي رواية: «علی صورة آبیهم ستون ذراعا في 
السماء 0 » قال مسلم: ابن أبي شيبة يرويه بضم الخاء واللام* 
وَأ كريب بفتح الخاء وسکون ال 

قلت : : يرجح الضم قوله : ( ل آختلاف بَيْنَهُمْ ولا تبَاعْضَ) ) ويرجح 
الفتح» قوله: «علی صورة أبيهم) وعليل طوله. 

فائدة : 

أخرج حديث أبي هريرة الأول الترمذي في صفة الجنة وصححه(" 
والثاني مسل والبخاري في الأدب(* 

فصل : 

روى الترمذي عن ابن مسعود: «إن المرأة من أهل الجنة لیر بياض 
ساقها من وراء سبعين حلة حتئ بری مخهاء وذلك أن الله تعالی يقول: 
« كن الات لمجا @ 14 [الرحمن: 0۸] قال: وقد روي موقوفّا(. 


)١(‏ رواه أحمد 5//ا5". 

(۲) (صحیح مسلم» (۱۱/۲۸۳۶). 

(۳) سيأتي برقم (۳۲۲۷). 

(6) «مصنف ابن آبی شیبة» ۵۰۸/۷ (۳۳۹۸۵). 

(۵) «صحیح مسلم» بعد حدیث رقم (۲۸۳4). 

(5) «سنن الترمذي» (۲۵۳۷). 

(۷) سبق تخریجه. 

(۸ کذا ذکره المزي في «التحفة» (۱۳۷۷۲)) ولم آجده. 

(9) روی المرفوع برقم (۰)۲۳۵۵ والموقوف برقم (۲۵۳4)؛ ثم قال في الموقوف: 
هذا أصح.اه. وضعفه الالباني في «ضعیف الترمذي» (4071). 
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وفي حدیث شهر بن حوشب. عن ابي هريرة: «آهل الجنة مرد جرد کل 
لا يفنئ شبابهم ولا تبلی ثیابهم» ثم قال: حسن غریب" » وعن معاذ: 
«یدخل أهل الحنة الجنة جردا مردًا مکحلین آبناء ثلائین أو ثلاث 
وثلاثين». 
ثم قال: غريب» وروي عن قتادة 0 وعن أي سعيد: امن 

كدي افر الجتة من صغیر أو کبیر يردون بني ثلاث وئلائین في الجنة 
لا يزيدون عليهاء و کذا آهل النار» ثم قال: غريب 0 

وروی البيهقي هذا من حديث المقدام مرفوعًا: «ما من آحد يموت 
سقطا أو هرما ولا غیره إلا بعث ابن ثلائین سنة. فان كان من آهل الجنة 
كان عل مسحة آدم ور توقای و وعن أبي سعید: 
«إن أدنئ أهل الجنة منزلة الذي له ثمانون ألف خادم» واثنان وسبعون 
زوجة». وقال الترمذي: وت ومثله عن أبي أمامة في «مسند 
الدارمی» وعن المقدام بن معدي کرب: «ویزوج الشهید ثنتين 
وسبعین زوجة من الحور»"". 

وروی الطبراني في «أوسطه» من حدیث آبي هريرة مرفوعًا وذکر أهل 
الجنة: «ومجامرهم اللؤلؤ وآزواجهم»۳ 
(۱) «سنن الترمذي» (۰)۲۵۳۹ وحسنه الألباني في «صحیح سنن الترمذي» (۲۰۲۱۲). 
(۲) السابق (۲۵6۵)؛ وحسته الألباني في «صحیح سنن الترمذی» (۲۰6). 
(۳) السابق (۲۵۲۲) وضعفه الألباني في «ضعیف سنن الترمذي» (40۷). 
(4» «البعث والنشور» ص ۲۳۲-۲۳۱ (411). 
(ه) «سبن الترمذی» (۲۵۹۲). 
(7) هکذا عزاه القرطبي في «التذکرة» ص۵۲۲؛ ولم أقف عليه عند الدارمي. 


)۷( (سنن الترمذي» c(1)‏ وقال : : حسن صحیح غریب. 
(۸) «المعجم الأوسط» ۳۱۷/۳ (۰)۳۲۷۳ بلفظ : مجامرهم اللو 
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ومن حديثه أيضًا (مرفوعًا)227: «يدخل فقراء أمتي قبل آغنيائهم 
بنصف یوم خمسمائة عام . ویدخلون جميعًا على صورة آدم وصورته: 
آثنا عشر ذراعا طولا في السماء. وستة عرضاء والذراع کطول الرجل 
الطويل منكم) ؛ قال: وه ام ۱ 

ورواه البيهقي في : «بعثه» بلفظ : «علی خلق آدم ثمانية عشر ذراعًا 
في سبعة» قال شمیر -وبعضهم یقوله بالتاء- بن" نهار: وما ذاك 
الذراع؟ قال: کأطولکم رجلا. 

قال البيهقي : ورواية : «ستين ذراعًا» اصح . 

الخور آصناف: صغار وکبار علوم ما آشتهته أنفس آهل الجنة. 

قال القرطبي : روي أنه ال وصف حوراء رآها ليلة الاسراء: «كأن 
جبینها الهلال طولها آلف وثلاثون ذراعاء فى رأسها مائة ضفيرة» ما بين 
الضفيرة والضفيرة سبعون آلف ذوّابة». ۱ 

وفي رواية ابن عباس : «الحوراء تلبس (سبعين”*2 آلف حلة مثل 
شقائق النعمان. إذا آقبلت بری کبدها من رقة ثیابها وجلدهاء 
وفي رآسها سبعون آلف ذؤابة من المسك لكل ذؤابة وصيفة ترفع 
ذیلها» وروي: أن الادمیات مع هذا كله آفضل منهن بسبعین آلف 


)( ۰ o. 
. 2 صعف‎ 


)١(‏ من (ص۱). 
(0) «المعجم الأوسط) ۸/ ۳۵۷ (۸۸۲۵). 
(۳) «البعث والنشور» ص ۲۲۲۱-۲۲۵ (8۵۱-8۵۰). 


(4) من (ص۱). 
(5) «التذکرة» ص۵۵1 ۵1۰. ((). أي : شتیر, 





سا٤‏ س التوضيح لشرح الجامع الصعيع س 

فصل : 

له البَدْرِ: هي ليلة آربع عشرق وسمیت بذاك؛ لأن القمر يبادر 
طلوعه غروب الشمس» وقيل: لامتلاء القمر وحسنه وکماله ومنه 
قولهم : عين بدرة» إذا كانت ممتلئة جذا. 

فصل : 

عدم بصقهم وشبهه؛ لأن أغذيتهم في الجنة في غاية الل افة 
والاعتدال ليست بذي فضلة تستقذر» بل تستطاب وتستلذ. 

وفي رواية أن ما في بطونهم یخرج اک اف 

فصل : 

(المجامر): المباخر. (والألوة): العود غير مطرء فارسي معرب» 
بفتح الهمزة وضمهاء حكاهما ابن التين» وقيل: بكسرهاء وتخفف 
وتشدد» وعند الهروي قال بعضهم: لوه» وليه» وتجمع الألوة 
اللاوية» وقال الداودي: الألوة: اليد. 

وفي رواية آخری : «ووقود مجامرهم الالوة» كأنه أراد به الجمر الذي 
يطرح عليه» ویروی لأعرابي وقف علئ قبر رسول الله وق حدثان وفاته 
فقال: هلا دفنتم رسول الله في سقط من الألوة أحوئ ملبس ذهبًا. 

فصل : 

فإن قلت: أي حاجة لهم في البخور والامتشاط؛ لعدم تلبد شعرهم 
وطيب ريحه؟ قلت: نعيم أهل الجنة» وكسوتهم ليس عن دفع ألم 
آعتراهم» وكذا أكلهم ليس عن جوع ولا شربهم عن ظمأء نما هي 
)۱( رواه مسلم (۲۸۳۵) بلفظ : (قالوا: فما بال الطعام؟ قال: «جشاء ورشح كرشح 

المسك». 


2 کتاب بدء الخلق mm‏ 


لذات متوالية ونعم متتابعة قال تعالی : لد لك ألا موم فا ولا تعر 
©4 الآية [طه: ۱۱۸]. والحكمة فيه أن الله تعالی نعمهم في الجنة 
بنوع ما كانوا يتنعمون به في الدنياء وزادهم عليه ما لا يعلمه إلا الله. 
مذهب أهل السنةء وعامة المسلمين أن أهل الجنة يأكلون فيهاء 
ويشربون يتنعمون بذلك وبغيره من ملاذها تنعمّا دائمًا لا نفاد له. 
قوله : ( «رَوَجَتَانٍ» ) كذا هو في الروايات بالتاء» وهو لغة متكررة في 
الأحاديث وكلام العرب. والأشهر حذفهاء قال تعالی : ۷ سکن أت 
یرمک که [البقرة: ۳۰] وكان الأصمعى ينكر الأول فذكر له شعر 
ذي الرمةء وفيه إثباتها فقال: إن ذا الرمة طال ما أكل المحل في 
دكان البغاء» وأنشد له قول الفرزدق همام بن غالب» فلم يحر جوايًا. 
قال أبو حاتم : وقد قرأنا عليه قبل هذا لأفصح العرب وهو أبو ذؤيب» 
فذكر شعره ولم ينكرهء وأنشد أبو حاتم عليه أيضًا أشعارًا. 
قوله : ( «وَيُسَبّحُونَ الله بُکرة وَعَشِيًا» ) أي : قدرهماء وهو ليس عن 
تكليف وإلزام؛ لأن الجنة ليست بمحل ذلك وإنما هو إلهام كما هو في 
الرواية الأخرئ: «يلهمون التسبيح والتحميد كما يلهمون النفس»'» 
وذلك أن تنفس الإنسان لابذ له منه ولا كلفة عليه ولا مشقة في فعله 
وسر ذلك أن قلوبهم تنورت بالمعرفة وأبصارهم بالرؤية» ومن أحب 
شيئًا أكثر من ذكره. 


(۱) رواه مسلم (۲۸۳۵) كتاب الجنة ونعيمها. 


ع یب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قوله في الحديث الثاني : ( «وَالْذِينَ على (آثارهنْ)۳ کاشد کوکب 
إضاءة» ) معناه آن آبدان أهل الجنة متفاوتة بحسب درجاتهم قاله 
القرطبي » وقال الداودي : يعني عل ضياء الزهرة. 

E ) ۰ ا‎ 

تعليق مجاهد ذكره الطبري”: عن محمد بن عمرو ثنا آبو عاصم» 
ثنا عیسیم» وآخبرنا بو س فا آبو حذیفف» (حدئنا شبل)"۳: قالا: ثنا 

قال الطبري : والابکار مصدر من قول القائل آبکر فلان في حاجته 
فذلك إبكار يقال منه: قد أبكر فلان وبکر يبكر بكورًاء ویقال من ذلك : 
بكر النحل يبكر بكورًاء وأبكر يبكر إيكارّاء والباكورة من الفواكه: أولها 
إدراكًا. 

والعشي من حين تزول الشمس إلى أن تغيب؛ كما قال الشاعر: 
فلا الظل من برد الصبح تستطيعه ولا الفىء من برد العشي تذوق. 

فالفیء |نما یبدا من الزوال ویتناهین مها > وعند النحاس أن 
أبكر: إذا خرج من بين مطلع الشمس إلى وقت الضحی والعشي من 
الزوال إلى الصباح ذکره ابن فارس "۰ والمعروف: أنه من الزوال 
( في الأصل: آثرهم. 
(۲) «تفسیر الطبري» ۲۰۱/۳ (۷۰۲۰-۷۰۱۹). 


)۳( من (ص١).‏ 
)€( السابق 11/۳. 
)0( «مجمل اللغة» 0-8 


کج تب سس( 
إلى الغروب. وقری (الأبكار) بفتح الهمزة على أنه جمع بکرء ویقال : 
بكر وبکر وبکر وابتکر : إذا جاء أول الوقت. 

وقاله ابن فارس: بکرت: آسرعت آي وقت کان وآبکرت لذا 
فعلت بكرة» قال: وقال قوم: كل من بادر إلى الشيء فقد أبكر إليه 
وبكر أ وقت کن 

الحديث الثامن : 


حديث سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ هه عَنِ ال ل : َال لین ین متي 
سفن لقابار شمان ة آلف- لا ینا أوَلَهُمْ ی يَدْخُْلَ ی 
وَجُوهْهُمْ عَلَى صُورَةٍ القَمَرِ لَبْلَهَ لد 

هذا الحديث من أفراده”") > وعند الإسماعيلي : «وَجُوهْهُمْ علی 
صورَة القمَر» وعنده آنا انون ألا وات آلف بفیر حساب» 
وعند الحميدي: «سَبْعُونَ الَا وسَبْعْمِائَةٍ أل سماطین آخذ بعضهم 


(WD. 3 
1 )» بيعص‎ 


ورواية البخاري. ١أ‏ قال ان التین: هو شك من الراوي» وفي 
رواية آخری: «هم الذین لا یکتوون ولا بسترقون ولا بتطیرون وعلی 
ربهم يتوكلون وهم الذین یدخلون الجنة بغیر حساب»” . 

وعند مسلم : عن عمران بن الحصین مرفوعا : «یدخل الجنة من آمتي 


(۱) السابق ۱۳۲/۲ 

(0) كأن المصنف -رحمه الله- تبع في ذلك الحميدي في «الجمع بين الصحیحین» 
(477) حيث جعله من أفراد البخاري؛ والحدیث عند مسلم في (صحیحه» (۲۱۹) 
کتاب الایمان من طریق أبي حازم عن سهل بن سعد. به. 

(۳) «الجمع بين الصحیحین» (١4۲)؛‏ بلفظ : «سبعون آلفا آو..». 


.)۵۷۰۵( سيأتي برقم‎ )٤( 
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سبعون ألقا بغير حساب». وفيه: فقال عکاشة: يا رسول الله» أدع الله أن 
يجعلني منهم» قال: «أنت منهم» الحدیث"". والأفصح في عكاشة: 
التشدید. قال ابن خالويه فى كتاب «لیس»: العامة تخففه وإنما هو 
مشدد قال: وذلك آنه سال رسول اله كله آن یجعله منهم في الجنةه 
فدعا لهء فقام آخرء فسأله. فقال: «سبقك بها عکاشة» (والمعروف 
E‏ 

وفي الترمذي عن اف أمامة مرفوعًا: «وعدنى ربى أن يدخل الحنة 
من أمتي سبعين الا لا حساب عليهم ولا عذاب» مع كل ألف سبعون ألقّاء 


ثلاث حار تار“ e el OE f‏ 
وثلاث حثیات من حثيّات ربي جل وعز» ثم قال: غریب . 


وعند البزار من حديث آنس بلفظ : «مع كل واحد من السبعين ألفا 
0008 ًا 


وعند الترمذي الحكيم من حديث عبد الرحمن بن أبي بكر مرفوعًا : 
«إن الله أعطاني سبعين آلفا يدخلون الجنة بغير حساب» فقال عمر: هلا 
أستزدته؟ قال : «قد آستزدته فأعطاني مع كل واحد من السبعين لا سبعين 
ألهَا» قال عمر: يا رسول الله فهلا آستزدته؟ قال : «قد آستردته فأعطانى 
هکذا» قال أبو وهب روايه عن هشام» وفتح يليه قال هشام : هذا من الله 
ماودو ما ع 

(۱) مسلم (۲۱۸) كتاب الإيمان. 

(؟) من (ص۱). 

(۳) «ستن الترمذي» (۰)۲۶۳۷ وصححه الألبانى فى «ظلال الجنة» (۰۵۸۸ .)۵۸٩‏ 

0( رواه البزار في «مسنده» كما في ١كشة‏ الأستار» (۳۵۷)+ ا A‏ عدي 
في «الكامل» ۵/ ١6١‏ ترجمة ضرار بن عمرو. 


(5) «نوادر الأصول» كما في «المختصر» المطبوع ص ۸۳-٤۸؛‏ كما رواه أحمد /١‏ 
۱۹۷ 


سم مالل سح ارس شس الجامع سی س 

روئ عن مالك بن أنس وغيره» وعنه أحمد و 
ريحانة الفقهاء» سيد المحدئین؛ وجلالته وثقته متفق عليهما. تال 
أبو داود: ما أحد من المحد؛ 
وبشر بن المفضل. وقال عمرو بن زرارة 
رأيته ضحك فيهاء وصحبته سبع 

ولي صدقات البصرة 
هو وولده ینداد. واشتری بها دارّاء وتوفي بها ودفن في مقابر عبد الله بن 
مالك» وصلئ عليه ابنه إبراهيم. ولد سنة عشر ومائة» ومات سنة ثلاث 


وسین. 

















والمظالم بيغداد في آخر خلافة هارون. ونزل 


وأما الراوي عنه فهو أبو يوسف (ع) يعقوب بن إبراهيم بن كثير بن 
زيد بن أفلح بن منصور بن مزاحم العبدي القيسي» مول عبد القيس 
الدورقي البغدادي الحافظء أخو أحمد بن إبراهيم. واختلف في نسبته 
فقيل : أصله من فارس» وقيل: نسب إلى لبس القلانس الدورقية 

قَالَ الكلاباذي: دورق: قلانس كان يلبسهاء فنسب إليهاء وقیل: 
كان الإنسان دا نسك في ذَلِكَ الزمن» 
تنسّك. رأى الليث بن سعد؛ وسمع ابن عيينة وغيره» وعنه أخوه 
أحمد وأبو زرعة الرازي وغيرهما. 








له : دورقي» وكان أبوه قد 


وآخر من روئ عنه محمد بن مخلد الدوري» وكان ثقة حافظًا متقنّاء 
صنف «المسند؛» ولد سنة ست وستين ومائة» ومات سنة أثتتين وخمسين 
۱ آنشر: «التاريخ الكبيرة ۳۹۲/۱ )1١98(‏ «الجرح والتعديل» ۱۵۳/۲ (015 


«الثقات» ۰۱۰۲/۸ «تاريخ بغداده ۲۲۹/۲ (۳۲۷۷)ء «تهذيب الكمال» ۲۳/۳ 
۰6۱۷ «لسان الميزان» ۰3۰۲/۲ «التقريب» (415). 





س كتَابٌ بدء الخلق N‏ 


وعند البيهقي في «بعثه» من حديث عتبة بن عبد السلمي مرفوعا : «إن 
ربي وعدني أن يدخل الجنة من آمتي سبعين فا بغير حساب» ثم يشفع 
كل ألف لسبعين ألمّاء ثم يحثي له بكفه ثلاث حثيات» فکبر عمر وقال: 
إن السبعين الألف الأولين يشفعهم الله في آبائهم وأبنائهم وعشائرهم»› 
وأرجو أن يجعلني الله في إاجذه الات الأ 

وروينا في «الحلية» من حديث قتادة عن آنس مرفوعًا : «وعدني ربي 
أن يدخل من أمتي الجنة مائة ألف» فقال أبو بكر: يا رسول الله 
لو استزدته. 

قال: «وهکذا» وآشار سلیمان بن حرب بيده کذلك. 

قالوا : يا رسول الله زدنا فقال عمر: إن الله قادر أن یدخل الخلق 
كلهم الجنة بحثية واحدة. 

فقال اك : «صدق عمر» ثم قال: غریب من حديث قتادة؛ تفرد به 
عن قتادة آبو هلال محمد بن سلیم الراسبي وهو ثقة''". 

وفي کتاب «الشفاعة» للقاضي إسماعيل باسناده من حدیث عبد الرزاق» 
عن معمر» عن قتادة» عن النضر بن أنس» عن آنس مرفوغا : (إن الله 
وعدنى أن يدخل الجنة من أمتى أربعمائة ألف» فقال أبو بكر: زدناء 
فتال : «وهكذا» فقال عمر: شيك انا بكرء فقال: دعني يا عمر؛ 
وما عليك أن یدخلنا الله الجنة کلنا؟ قال عمر: إن شاء الله آدخل 
خلقه الجنة بحثية واحدة فقال اقفن «صدق ع“ 
)١(‏ «البعث والنشور» ص ۱۷۰-۱۹۹ (۳۰۰). 
(۲) «حلية الأولياء» ۳4۵-۳۶6/۲. 
۳( رواه أحمد ۰۱۹۵/۳ وعبدالرزاق في «مصنفه» ۲۸/۱۱ (۲۰۵۵۲)؛ وحکم عليه 


الهيثمي بأن رجاله رجال الصحیح؛ «المجمع» 4/۱۰ 8۰. 


:)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم آسند من حديث قتادة عن أبي بكر بن عمير» عن أبيه مرفوعًا : 
«(إن الله وعدنى)“ أن يدخل الجنة من أمتى ثلثمائة ألف» قال عمير: 
يا رسول الله 7 قال: «وهکذا» بيده» فقال عمر بن الخطاب: 
یس اک با EE‏ 

قال : وحدئنا ابن مثنول» آنا معاذ -فی کتابه- باسناده الیل عمرو بن 
(غمير)"" مرفوعًا : «وعدني الله مالكل من أن الجنة سبعین ألما بغیر 
حساب» قالوا: من هم يار سول الله؟ قال: «الذين لا یکتوون..» إلى آخره 
«وإني سألته أن يزيدني»» قال: «وإن لك بكل رجل من السبعين ألما 
سبعین الما فقلت : دا لا یکملو| ذلك فقال : أكملهم من الأعراب»“ . 

ثم ساق من حديث حميد» عن آنس مرفوعا : «یدخل من آمتي الجنة 
سبعون آلا قالوا : يا رسول الله زدنا. قال: «لکل واحد سبعون آلفا» 
قالوا: يا رسول الله زدنا. قال: «لکل واحد سبعون ألمًا» قالوا: 
يا رسول الله زدناء فملاً کفیه من الرمل قال : «وعدد هذا» فقالوا: 
زدنا. فقال آبو بكر وعمر: آبعد الله من دخل النار بعد هذا*. 

وعند الحكيم الترمذي من حديث (نافع)”"2) أن آم قيس حدئته أن 
رسول الله ية خرج آخذا بيدها حتى أنتهئ بها إلى بقيع الغرقد فقال: 
ایبعث من هلذه سبعون ألفا يوم القيامة في صورة القمر ليلة البدر. 


)١(‏ في الأصل: «وعدني الله». 

( رواه الطبراني ۰4/۱۷ وقال الهيثمي في «المجمع» ٠٠٥/٠١‏ : أبو بكر بن عمير 
لم آعرفه وبقية رجاله رجال الصحيح. 

(۳) في الأصل: عمر؛ والمثیت من (ص١)‏ وهو الصواب. 

(8) آورده ابن سعد فى «الطبقات» ۷/ ٤۷؛‏ وکذا ابن عبدالبر فى «الاستیعاب» ۳/ 
۳ وقال: في إسناده آضطراب. ۱ 

(۵) سلف قريبا. () في الأصل: (رافع). 





س كتابٌ بدء الخلق 


یدخلون الحنة بغیر حساب». فقام رجل فقال : يا رسول الم آدع الله أن 
يجعلني منهم قال: «آنت منهم» فقام آخر.. الحدیث. 

قال الترمذی : هذا من مقبرة واحدة» فما ظنك بجمیع مقابر مته 

وذکر ابن خالویه في کتاب «لیس» أن سیدنا ابراهیم يم الخلیل قال: 
يحشر من بانقیا سبعون ألف شهید. وروینا في «تاریخ الرقة» للقشیری : 
حدثني الميموني» ثنا ی ثنا عمي» عن عمرو بن میمون -وکان 
بالکوفة- بلغني أنه يحشر من ظهرها سبعون ألقًا یدخلون الجنة 
بلا حساب» فأحببت أن آموت بهاء فمات ودفناه بها. 

فصل : 

وروی الكلاباذي من حديث عبد العزيز اليمامي» عن عائشة 
قالت: فقدت رسول الله و ذات ليلة» فاتبعته فإذا هو في مشربة 
يصلي فرأيت على رأسه ثلاثة آنوار» فلما قضئ صلاته قال: امن 
هذه» قلت: عائشة. فقال: «مل رأيت الأنوار» قلت: : نعم. ا 
«إنّ آتِ أتاني من ربي جل وعرّفبشرني أن الله جل وعرّ يدخل الجنة من 
أمتي سبعين ألما بغير حساب ولا عذاب» ثم أتاني في في اليوم الثاني آتِ من 
ربي فبشرني أن الله يدخل من أمتي مكان كل واحد من السبعين ألا سبعين 
الا بغير حساب ولا عذاب» ثم آناني في اليوم الثالث آتِ من ربي فبشرني 
أن الله یدخل من أمتى مكان كل واحد من السبعين آلفا المضاعفة سبعين 
آلا فت اتر داتفا يارب ن هذا نے فان 
يُكمّلون لك من الأعراب ممن لا يصوم ولا يصلي». 

قال الكلابافي: أختلف الناس في الأمة من هم؟ فقال قوم: أهل 


(۱) في «نوادر الأصول» كما في المختصر المطبوع ص٤۸.‏ 
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الملة» وقال آخرون: کل مبعوث إليه ولزمته الحجة بالدعوة ویجوز أن 
تکون الامة کل مبعوث إليه» ولکن تختلف آحوالهم» فمنهم من بعث إليه 
ودعي فلم يجب كأهل الأديان من أهل الکتاب وسائر المشرکین» فهولاء 
لا يدخلون الجنة أبدّاء ومنهم من دعي أجاب ولم يتبع من جهة أستعمال 
ما لزمه بالإجابة» فهو مؤمن بإجابته إلى ما دعي إليه من التوحيد 
والرسالة» وإن لم يستعمل ما آمر به تشاغلًا عنه وخلاعة وتجووّا؛ 
فهؤلاء من أمة الدعوة والإجابة» وليسوا من أمة الأتباع» ومنهم من أجاب 
إلى ما دعي واستعمل ما أمر به» فهذا من أمة الدعوة والإجابة والاتباع» 
فيجوز أن يكون هؤلاء الأعراب من أمة محمد من طريق الإجابة له 
اا بالله ورسوله وبما جاء به ولم يستعملوا ما جاء به» فهولاء 
ليسوا من آمته على معنى الأتباع؛ لأنهم لم يتبعوه ولم يسلكوا طريقه. 

فمعنی : «یکملون لك من الأعراب» آي: من آمن بك ولم يتبعك 
آستعمالا لما جئت به؛ لأن قوله: «لا تبلغ هذا أمتي» وقوله تعالی : 
«یکملون لك من الأعراب». يشير إلى أن هؤلاء الأعراب ليسوا من 
أمته» فيجوز أن يكون ذلك على معنی ما قلناه. 

ومعنئ قوله: «لا تبلغ هنذا أمتي» يعني من آتبعني وآمن بي» فكأنه 
يقول: لا يبلغ هذا العدد من آتبعني أستعمالًا لما جئت به» وهذا 
کالحدیث الذي حدثناه» ثم ساقه من حدیث أبي صالح» عن آبي 
هريرة -أو عن آبي سعید- شك الأعمش. 

قال رسول الله يك : «اشهدوا آلا إله إلا الله وأني رسول ال من لقي 
الله بها غير شاك لم بحجب عن الجنة». ۱ 


)١(‏ رواه مسلم (۲۷) كتاب الإيمان. 


سے تب ده 

وذكر الشيخ آبو العباس أحمد بن القسطلاني في كتاب جمع فيه . 
أخبار مشايخ لقيهم: سمعت الشيخ آبا الربيع : كان الشيخ أبو الحكم 
يتكلم يومًا في قوله تعالی : #فینهم شتی وَسَعِيدٌ» [هود: ]٠١١‏ 
واستطرد إلى حديث الشفاعة التي يقول فيها: «وأعطيت هكذا وهكذا 
یمیتا شالا ووراءً»» وحثی رسول الله كَل عن يمينه وشماله وورائه. 
فقال أبو بکر : يا رسول الله یکفینا فقال عمر: يا آبا بکر» دع رسول 
الله يبشرنا ووراءه فقال آبو بکر: يا عمر لنا نحن حثية من حثیات ربنا 
قال: فکان آبو بكر أفقه الرجلین؛ لأنه علم أنه احراج فخاف 
التطویل ؛ فقال: یکفینا. 

قال الشیخ أبو الحکم: وآقول آنا : ما آستثناها الا لعظيمة یقتضیها 
لم یطلع علیها اللوح ولا القلم يعني : الاستثناء في الاية السالفة. 

الحدیث التاسع : 
حدیث أنّس عه: أهدي لش له جيه شندس» وکا ین عن 
الحرير» الاس نها فقال : «وَالَنِي ف رو پيد لَمَتَادِيلُ 

الحديث العاشر : 

حدیث البَرَاءَ بن عازب كال: أت رَسُولُ الله كك زب من خریره 
جَعَلُوا ون ین دنه ولیی كَقَالَ َسُولُ الل : «لماویل» 

وقال: «فضّل بدل «آحسن» وآخرجه في المناقب واللباس والنذور""" 
وأخرجه مسلم آیضا ان والسندس : هو رقیق الدیباج والاستبرق صفیقه. 
(۱) سيأتي برقم (۳۸۰۲» ۰۵۸۳۱ 114۰). 
(۲) مسلم (۲47۸) کتاب فضائل الصحابة. 
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والمندیل : مفعیل من ندلت الشیء إذا نقلته » فكأنه ینقل الندل» وهو 
الوسخ من الايدي. 

فائدة : 

علق عن سعيد» عن قتادةت عن آنس أن آکیدر دومة آهدی لرسول الله 
لا (۱) 

وعلق عن سعيد» عن قتادة» عن آنس : أنه اما لبسهاء وذلك قبل 
أن ينهئ عن الحرير. 

قال الإسماعيلى: وسعيد آثبت فى قتادة وأضبط من شيبان» لا سيما 
إذا روی عنه الثقات» وذكروا عنه الخبر» وهو آشبه ؟ لا نه لا ينه عنه 
وهو يلبسه إلا أن يبين أنه مخصوص به» ثم ذكر سنده إلى ابن زریع» عن 
سعید» ثنا فتادة. ثنا اتر أن اکن آهدی لرسول الله ية جبة من 
سندس من قبل أن ینهی عن لبس الحریر فلبسها. الحدیث. 

وفي رواية : وذلك قبل أن يحرم الحریر. 

الحدیث الحادی عشر : 

حدیث سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ السَادي مرفوعا: «مَوْضِعٌ سَوْطٍ في الجنة 
خَيْرٌ مِنَ انیا وَمَا فیهاه 

الحديث سلف في الجهاد""» وأخرجه مسلم أيضا””". 
(۱) سلف برقم (5515). 


0) سلف برقم (۲۷۹4). 
(۳) مسلم (۱۸۸۱) كتاب الإمارة. 








سے من ده هن 

وقال غيره: يعني أنه دائم لا يفن فکان آفضل مما یفنی وان كان 
الفاني آکبر حجمًا. 

الحدیث الثاني عشر : 

حديث أَنّس بْن مَالِكِ 4ء عن ال 3 ١إنَّ‏ في ال لشجرة سیر 
راکب في ظِلّهَا اة عام لا یط 

الحديث الثالث عشر: حديث ابي هُرَيْرةَ 4 عَنٍ رسول الله كك 
قَالَ: اإذ الك لشجرة بير ير راکب في لها مسق ارفا 
إِنْ شِفْتُمْ : ول تََدُور © 4 [الواقعة: ۳۰] .وَلَقَابُ قَوْسٍ أَحَدِكُمْ في 
الجَنّةِ خَيْرٌ مِمّا طَلّعَثْ عَلَيْهِ الشَّمْسنُ أَوْ تَهْرْبُ» وسلف في الجهاد". 

وق لمق ال ناج ماين a‏ 4 الرارق عن أي 
هريرة في الحديث. 

وروی ابن المبارك من حديث ابن أبي خالد» عن زياد مولئ بني 
مخزوم» سمع آبا هريرة يقول: (إن في الجنة شجرة يسير الراكب في 
ظلها مائة عام»» فبلغ ذلك كعبًا فقال: صدق والذي آنزل الفرقان على 
لسان محمدء لو أن رجلا ركب حقة أو جذعة. ثم سار في أصل 
تلك الشجرة ما بلغها حتی يسقط هرمًاء إن الله تعالی غرسها بیده 
ونفخ فيها من روحهء وما في الجنة نهر الا ويخرج من أصلها"". 

وفي لفظ : (إن في الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها سبعين» أو 
قال: «مائة سنة)» وهي: شجرة الخلد"". 


(۱) سلف برقم (۲۷۹۳). 
(۲) «الرهد» (۲۰۱۷). 
(۳) السابق (۲۷۱۷). 
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وفي الترمذي عن آسماء سمعت النبي ی ذکر ره المتهی قال 
«يسير الراکب فى ظل الفنن منها مائة سنة أو بستظل بظلها (مائة سنة 
راکب)(» شك يفي ؛ ثم قال: حسن صحیح. 

ولابن عبد البر من حدیث عتبة بن عبد السلمي مرفوعا: «شجرة 
طوبی تشبه الجوزة» قال رجل : يا رسول الله ما عظم آصلها؟ قال: 
«لو رحلت جذعة ما أحطت بأصلها حتی تنکسر ترقوتها هرمًا»"› 
ولابن وهب من حديث شهر بن حوشب. عن آبي آمامة قال: «طوبی 
شجرة (فی الجنة)”” ليس فیها دار الا وفیها غصن منها ولا طير 
حسن وت إلا وهي فیها" "۰ وسيأتي في باب صفة الجنة والنار 
مخ اراق لك یت سل سوه وأبي ا 

المراد بِظِلّهَا: راحتها ونعيمها من قولهم: عز ظليل» وقيل معناه: 
ذراها وناحيتها وكنفها كما يقال: أنا في ظلك» أي: في کنفك» 
وانما أحوج إلى هذا التأويل؛ لأن الظل المتعارف عندنا إنما هو 
وقاية حر الشمس وأذاها وليس في الجنة شمس» وانما هي آنوار 
متوالية» لا حر فيها ولا قر» بل لذات متوالية ونعم متتابعة. 

فصل : 

القاب: القذر. والقوس هو: العربي. 
)١(‏ كذا بالأصل؛ وعند الترمذي (۲۵۶۱): مائة راكب. 
(۲) «التمهید» ۲۲۱-۳۲۰/۳. 
(۳) من (۱). 


(4) ذكره القرطبي في «التذکرة» ص ۵۳۰. 
(5) سيأتي برقم (۰16۵۲ 1007). 





سسسه کتاب بدء الخلق 


وقال مجاهد: قاب قوس : أي: قدره ذراع وهو بلغة آزد شنوءة. 

وقال الداودي: القاب : ما بين القوس والوتر. 

الحدیث الرابع عشر : 

حدیث ابي هُرَيْرَةَ نب عَنِ ال ية قال : «أول زُمْرَةٍ تذل الجَنَة 
على صُورّة ال ا اد این عل آثارهم كَأَحْسَنِ کوکب کک 
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السَمَاء اضاءة فلوم علی قلب رَجُلٍ اجب لا عض بيهم ولا 
تَحَاسُدَ٬‏ کل آمری رَوْجََانِ من الخور العین يُرى مځ سُوقِهِنَ من 
وراء للحم وَالعَظم». 

والزمر : الجماعات في تفرقة والزمرة واحدتها. 

الحدیث الخامس عشر : 

حدیث البَرَاءِ هه عن ان لا قَالَ: لما مات ابراهیم قَالَ: «إِنَّ 

مُرْضِعًا في الجَنَّا. 

سلف في الجنائز ۳ وذلك لأنه مات قبل أن يفصل عن آمه» ولعل 
ولدان المؤمنين مثله قاله ابن التين. 

وروي أنه للك لما مات ابنه القاسم بكت خديجة فقال: « 
يبکيك؟» قالت : در ثديى يا رسول الله. قال: «إن له مرضعًا فى 
الحنة» قالت : لو علمت ذلك ما بکیت. قال: «إن شاء ربك ذلك» 
قالت: بل آصدق الله ورسوله"". 


(۱) سلف برقم (۱۳۸۲). 
)۲( لم أقف عليه والمشهور أن المرضع التي في الجنة قيلت في حق ابنه إبراهيم» كما 
تقدم برقم (۰۱۳۸۲ وال أعلم. 
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الحدیث السادس عشر : 


حدیت آيي ا الذي كر تال :من هل الجَنٍَ 
یتراءون هل رف مِنْ هم كما تتراءون الكَوْكَبَ الدَرّيّ الغَابرَ في 
لأف مِنَ المَشْرِقٍ أو المَفرب. لتفاضل ما 1 ی الوا :يا رو 
اش ِلك متازل الأَنْبيَاء EY‏ غرم ۳ «بلی وَالْنِي تضيي 
بِيَّدِوٍ ِجَالٌ آمَنُوا بالل وَصَدَقُوا المُرْسَلِينَ». 


وفي رواية: «وإن أبا بكر وعمر منهم وأنعما»» وأخرجه مسلم 
أ قال آبو عبد ال محمد بن یحیی : هذا حدیث محفوظ 
غريب من رواية مالك ورواه فلیح» عن هلال بن علي» عن عطاء بن 
يسار» عن أبي هريرة 4 مرفوعّا "۰ لست آدفع حدیث فلیح أن یکون 
عطاء قد حفظه عنهما. 


وعند مسلم من حدیث سهل بن سعد مثله( زاد الحکیم الترمذي 
SBT‏ 


مج وس 


[الفرقان؛ ۰ (قال : ع 3 : من 11 ا 1 زبرجدة 


خضر اء» آو درة بیضاء. ليس فیها فصم ولا وصل. وان آهل الحنة 
لیتر اءعون...» الحدیث. 


(۱) مسلم (۲۸۳۱) کتاب الجنة. 

(۲) رواه الترمذي (۲۵۵۲)؛ وقال: حسن صحیح. 

(۳) نقله عن آبی عبدالله محمد بن يحيئئ -وهو الذهلی- الدراقطنئٌ فى «الغرائب» كما 
في «الفتح» ۳۳۷/۹ : 


)4( مسلم (۲۸۳۰). )2 من (ص۱). 





سوه سسوم 








ومائتین ۱ َال الخطیب: حدث عنه محمد بن سعد ومحمد بن 
۳9 اه 
الدوري وبين وفاتيهما ماثة سنة وستة واحدة”". 
فان 





في الکتب الستة يعقوب بن إبراهيم آثنان: أحدهما: هذاء 
وثانيهما: الزهري””" (ع) الوّرع وسيأتي في العلم» وأما سند حديث 
أنس الثاني فسلف. 

ثالئها: في فوانده 

الأولى: الحب: الودادء وأحبه فهو محبرب عَلَى غير قياس» 
رح على القیاس» وكره بعضهم حببته“. وحكاها سیبویه مع 
أحببته. والمحبة أيضًا: سم للحبء والجپٌ: المحبوب. والأنشی: 
جب وامرأة مب لزوجها مب عن الفراء. 

الثانية: جواز الحلف من غير أستحلاف دا كان لمهم. 

الثالثة: معنى الحديث: لا يكمل إيمان أحدكم حى يكون بهاذه 
الصفة؛ فمن لم يكن هكذا فهو ناقص الإيمان. قَالَ الخطابي: معنا 
لا تصدق في [حبي حتئ]”*' تفني في طاعتي نفسك» وتؤثر رضاي 
هواك وان كان فيه هلاكك. 

















۸490 ۲۰۲/۹ أنظر: «الطبقات الكبرئ» ۰۳۲۰/۷ رالجرح والتسديلة‎ )١( 
۱6 -141 /1۲ و«تهلیب الكمال» ۳۱۱/۳۲ (۰0/۰۸۳ سیر أعلام له‎ 

( «السابق واللاحق» ص (۳۷۵. 

۳ آنشر: «التاريخ الكبير» ۳۹۱/۸ ۳۸0۹۱ ودالجرح رالتعديل» ۲۰۲/٩‏ (۸۸۳): 
و«تهذيب الکمال ۳۰۸/۳۲ ۰0۷۰۸۷۱ سیر أعلام البلا 441/6- 1٩۳‏ 
۸ «خذرات الذعب؟ 59/6 

(4) حکاها الأزهري عن الفراء. اتهذيب اللته ۷۱۷/۱. 

(8) توجد علامة سقط بالمخطوط وهو مطموس بالهامش وال 





.يقتضيه السياق. 


سد حتاب بدء الخلق 


وفیه : «وان آبا بكر وعمر منهم..» الحدیث "۰ ثم روی من حدیث 
رأس العمود سبعون آلف غرفة يضيء حسنهم لأهل الجنة» كما تضيء 
الشمس لأهل الدنيا»”". 
وفي الترمذي من حديث علي مرفوعًا: «إن في الجنة لغرفا يرى 
ظهورها من بطونها وبطونها من ظهورها». فقال آعرابي : لمن هي 
يا رسول اللّه؟ فقال: (لمن آطاب الکلام وأطعم الطعام. وأدام 
)۳( 5 ۳ 
الصیام وصلی باللیل والناس نیام» »> وأخرجه صاحب «الحلية» 


وفي «البعث والنشور» للبيهقي من حدیث الحسن» عن عمران بن 
حصین وأبي هريرة # سئل رسول الله ول عن قوله: «وَسَکن 
يبد [ التوبة: ۷۲] قال: «قصر من لولوت فى ذلك القصر سبعون 
دارا من ياقوتة حمراء. في كل دار سبعون بیتا 5 زمردة خضراء. وفي 
كل بيتٍِ سريرٌ. علی كل سرير سبعون فراشاء على كل فراش زوجة 
من الحور وفي كل بيت سبعون مائدة. عل كل مائدة سبعون لوا من 
الطعام» في كل نك هون وف ی 
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(۱) في «نوادر الأصول» كما في المختصر المطبوع ص‌۰۲۷۳ وضعفه الألباني في 
(ضعیف الجامع» (۳۹۲۵). 

() المراجع السابق ص ۰۲۷۳ وقال العراقي : سنده ضعيف» «تخريج الاحیاء» ۲/ 
۸ (۱۷۷۵). 

(۳) «سنن الترمذي» (۰)۲۵۲ وقال: غریب؛ وحسنه الالباني في «صحیح الترمذي» 
(۲۰۵۱). 

(4) «حلية الأولياء» ۳۵۹/۲ 

(0) «البعث والنشور» ص ۱6۰ (۰)۲۸۱ قال ابن الجوزي في (الموضوعات» ۵۷۸/۳ = 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


آختلاف آصحابها فى الأعمال. 

فصل : 

«الْعَابِرَ : تفای بالیای آسم فاعل من غار» وروي: «الغارت» 
بتقديم الراء والمعنیی واحد» وروي غالا بباء مو حدة ومعناه : الذاهب 
أو الباقی؛ لأن غبر من الاضداد» يريد أن الكوكب حالة طلوعه 
وغروبه يبعد عن الأبصار فيظهر صغيرًا لبعده» وقد بينه بقوله: «بین 
المشرق أوالمَغْرب» وروي: العازب بعين مهملة وزاي ومعناه: 
البعید» وروي : «الغایر» ذکره ابن الحذاء. . 


5 ۲ 4 5 

وقوله : ( «في الافق» ) كذا هناء وعامة نسخ مسلم «من الافق» كما 
قال النووي» وقال القاضی(*: «من» هنا لابتداء الغاية» وصوب 

۲ : : 5 5 ا 

بعضهم ما في البخاري. وقال القرطبي: إنها آوضح"۳. 

وقوله: ) «يتراءون» ( وفي ار (یرون آهل علیین كما یری 
الكوكب الدري في أفق السماء»”*'» ودري -بكسر الدال- فعيل» من 
درأت كأنه تدارا الشياطين» ودري على مثال الدر » ومن قرأ (دريء)» 
فهو عند أكثر أهل العربية لحن؛ إذ ليس في كلام العرب فعيل» 
= (۱۸۰): هذا حديث موضوع عل رسول الله کا وفي إسناده : جسر » قال 


بحبی : لیس بشيء» ولا یکتب حدیثه. وقال آبو حاتم بن حبان: خرج عن حد 
العدالة. 


(۱) «شرح مسلم» ۱1۹/۱ 
(۲) «إكمال المعلم» ۰۳۹۲/۸ 


)۳( «المفهم» ۱/۷ 


(4) رواه آحمد ۳/ 680. 





سس کتاب بدء الخلق 


والأكثر الضم بغیر همزء قال الكساتي: شبه بالدر وروي بضم الدال 
ھا و 

قال :انق التین : وانظر فوله؛ الام فى الق ین المشرق أو 
المَغرب» ) وإنما تغور الطوالع es‏ 
والغابر: الذاهب في البعدء قاله الداودي. 

و ناحية السماء واحد الّفاق» وشبه کی بالدر؛ لکونه 
أرفع من باقي النجوم كما أن الدر آرفع الجواهر. 

قوله: ( ١بَلَى‏ وَالَّذِي نَفْسِي بِيّدِه..» ) إلئ آخره؛ يريد الوم 
يبلغوا درجات الأنبياء» قيل: كذا ظاهره» وقال الداودي: يعني آنهم 
يبلغون هذه المنازل التي وصف. وأن منازل الأنبياء فوق ذلك» فعلی 
ما عند أبي ذر «بل..» إلى آخره الأمر بیّن كما ذكره الداودي» وعلئ 
ما عند الشيخ أبي الحسن «بلى» تكون كما تقدم أنهم يبلغون درجات 
الانبیاء. 

وقال القرطبي: کذا وقع هذا الحرف (بلی) الذي آصلها حرف 
جواب وتصدیق. ولیس هذا موضعها؛ لانهم لم یستفهموا وانما 
آخبروا أن تلك المنازل للأنبياء لا لغیرهم فجواب هذا يقتضي أن 
تکون (بل) التي هي للاضراب عن الاول وإيجاب المعنی الثاني 
فكأنه تسومح فيهاء فوضعت (بلی) موضع (بل). 

و«رحال» مرفوع با لابتداء المحذوف» تقدیره هم رجال» وروایة: 
«بل» فيها توسع أي: تلك المنازل منازل رجال آمنوا بات آي: حق 


(۱) أنظر: «الحجة للقراء السبعة» ۵/ ۰۲۳۲-۳۲۲ 





.یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ایمانه (وَصَدَقُوا المَرْسَلِينَ» حق تصدیقهم» والا فکل من یدخل 
الجنة آمن باللّه » وصدق کا 


فائلة : 


روى محمد بن الحسد بن زياد النقاش فی «فضائل عاشوراء» من 
حديث ابن عباس مرفوعا: (إن لله كك ثمانى جنات» الحديث. 


(۱) «المفهم» ۷ 





سد كتَابٌ بدء الخلق ۹93 رب کت 
٩‏ - باب صِعَةٍ آَبُوابِ الجَنَةِ 

وقال اس : ١مَنْ‏ أَنْمَىَ رَوْجَيْن ذعی مِنْ باب الجَنّدَاء 

فيه عبادق عن النبی عَلِل. 

۷ - حَدَثَنَا سَعِيدُ بن اَي مزیم» حدتنا نحَمّدُ بخ مطرّب قال: حَدَثَنِي ابو 
خازم» عن سَهْل ُن سَغدٍ طهء کن الب ياء قال: «في الجَنّة كَمَانِيَةٌ اب فِيهًا 
بات تسكن الان اا ا إل الصَّايِمُونَ». [انظر: 1891 - مسلم: ۱۱۵۲ 5 7 
[YA‏ 

هنذا التعليق سلف مسندًا عن أبي هريرة في الصيام“ء وسيأتي في 
فضائل ال 

قال فیه : عُبَادَة عَن الب كل هذا الحديث رواه أبو القاسم في 
«معجمه» من حديث أبي سلام عن أبي أمامة عنه. وهو عبادة بن 
الصامت ولفظه: «عليكم بالجهاد في سبيل الله فإنه باب من أبواب 
الحنة. يذهب الله به الهم والغم»” ". 

ثم ساق البخاري حديث سَهُل» عن النِيَ كل قال : في الجَنَةِ تَمَانَِة 
اب فیا باب يُسَمّى الرَيّانَ لا یلهالا الصّائِمُونَه. وقد سلف في 
الصیام في باب الریان للصائمین(*. 


(۱) سلف برقم (۱۸۹۷). (0) سيأتي برقم (۳۹۳۷). 

(۳) رواه آبو القاسم -يعني الطبراني- في «الكبير» كما في «تغليق التعليق» ۵۰۷/۳ 
لکن من حديث مکحول بدلا من ابي سلام؛ ورواه في «المعجم الأوسط» ۸/ ۱۸۱ 
(۰)۸۳۳۶ عن مکحول عن آبی آمامة أن النبی بي قال.. فساقه دون ذکر عبادة. 
آما الاسناد الذي E‏ اوا عاصم في «الجهاد (۰6۷ و صححه 
ابن حبان ۱۹۳/۱۱ (8۸۵0)؛ ولمزید بیان. آنظر : «الصحیحة» (۱۹۶۱). 

(4) سلف برقم (۱۸۹۲). 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الداودي: وهذا الحدیث من قوله تعالی : وفحت وها 
[الزمر: ۷۳] لأن الواو إنما تأتي بعد سبعة. 

وقال الکوفیون: الواو زائدة» وهو خطأ عند البصریین؛ لأن الواو 
تفید معنی العطف. فلا يجوز أن تزاد. 

وقال محمد بن يزيد: حي إا جاوما وفحت لباک [الزمر: ۷۳] 


اك 


والريان: مشتق من الري» وهو الروي من الماء. 

وقوله: ( «لا تخل إلا الصَايَمُونَ) ) يريد لما كان يصيبهم من 
العطش من صیامهم. 

قال بعض الصحابة: لولا ثلاث لم أحب البقاء: الظماً بالهواجر 
ومكابدة اللیل الطویل» ومجالس نبتغي فیها آطایب الكلام» كما نبتخي 
آطایب الرطب"". 

ونظیر هذا في «مسند البزار»: «للنار باب لا پدخله الا رجل شفی ‏ 
غيظه بسخط الله)”". 


23 جه نل 3 جو جيه ل SKN‏ 


( «إعراب القرآن» للنحاس ۲/ 2411-87٠0‏ وانظر: «معاني القرآن» له أيضًا /١‏ 
5-/191. 

(۲) «حلية الأولياء» ۱/ ۰۲۱۲ عن أبى الدرداء بمعناه. 

(۳) رواه البزار كما في «المجمع» ۷/۸ قال الهيثمي: وفيه إسماعيل بن شيبة 
[الطائفي] وهو ضعیف ‏ ووثقه ابن حبان» وبقية رجاله رجال الصحیح. 





_— کتاب بدء الخلق سے 


۳ 
کان الاق ارك "۳ و [الحاقة: ۳۲]: 3 


ب نز ال رال کرم تچ > [الأنبياء : 

: حطظ ِالْحَبَشِية. وقال غيرة اه [الاسراء: 1۸]: 
0 ا وَالْحَاصِبُ ما تَرْمِي به الزیخ وَمِنْهُ 
تحت جهتر>ه [الانبیاء: ۸ يُرمَئ به في بَهَنَمَ مغ 
ها حصب في الأَرْضٍ: دب ال 
مُشْتَقّ من حضبّاء الججارة. «كديد» [إبراهيم: ]1١‏ ی 
ودم ته [الإسراء : اب طفِكَتٌ .وروی [الواقعة: 
۷۱ تستخرجون أُوْرَيْتُ: أَوْقَدْتٌ. «لْمتین > [الواقعة: 
؟: لِلْمُسَافِرِينَ» وَالْقِ: المَفُْ. وَكَالَ ابن عَبّاسِ: یط 
ا [الصافات: ۲۳]: سَواء الجچیم وَوَسَط الججیم. 
لوا من خی رکه [الصافات: 307]: بلط طعَامُهُمْ م 
بِالْحَمِيم رفير رن که [هود: :]٠١5‏ صوّت دوين 
وَصَوْتٌ مقت #وردًا» [مريم: 85] عطاشا. «غیٌّا4 
[مریمز 48 خسرانا. قال مجاهد: #سجرون# [غافر: 
۷ ركه يهم النَّارُ راس [الرحمن: ه"]: الصَّمْرٌء 
بصت عل رغویهي یال دوفو [الحج: ۲۲]: باشروا 
وَجَربُواء وَلَيْسَ هذا من دوق المّم. تارج حال من 
التّار مرج ام دم : إِذَا حَلاهم يَعْذُّو بَعْضْهُمْ عَلَ 


ب(ر یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
بَعْضٍ .یرجه [ق: 10]: مُلْمَبِسٌء مَرجَ أَمْرٌ الناسٍ: 
اخلط مى البح [الرحمن: ]١5‏ مَرَجْتَ دَابَكَكَ: 
۵۸ - حََدَثَنَا و الولید. حَدَثَنَا سُعْبَةٌ عَنْ مهاجر أن احسن قال: سَمِغْتُ 

یذ ی وب يَقُولُ: سمغت با َو 4 تیقول كان لب في سفر فَقالَ: برد ؛ 

قال: یرد . ّى فُاء القَىء -يَعْنِي لِلثُّلُولِ- ثم قال: برد بالصّلاق فان شِدَة 

الحر من بح جهنم؛ '. [انظر: ۵۲۵ - مسلم: ۱۱۱ - فتح ۳۲۹/۲] 

۹ - حَدَّثَنَا خمد ن يُوسْفَء حَدَّثَنَا شفیان» عن الأغمشء عَنْ ذَّكْوَانَ» عن 
أي سَعِيدٍ رضی لله عنه قال: قَالَ الب ۰3 «أَبْرِدُوا بالصلاق فا شِدَةَ الحَرّ من 
فیح جهن [انظر: ۵۲۸ - فتح /۳۳۰] ۱ 

۱ ۰ - دا و الیمان حرا شعت سْعَيْبٌء عن عن الزّهْرِي قال: خدثني او 
بْنُ عَبِدٍ الرَعن, أنه سمع أي خر ا 4 ينول قال سول الله : «اشتَکت التَار 
إلى ربا فَقَالتْ: رب اکل ب بَعْضِي بَعْضًا. فَأَدْنَ لها بنشسیّن: تفس في 
ای وس في لصيف فا ما تون في الک وید با تَجِدُونَ من 
الرَمْمَرِيرِ). [انظر: ۵۳۷ - مسلم: 1۱۷ - فتح / ۱۳۳۰ 

۱ - حلني عبد اللو بن مد عفن ابو عامره خلقنا ام ۾ ڪن ابي خر 
یی قال : كُنْتُ أَجَالِسُ ابن عبّاس بمكةء ی قال : رها عَنْكَ 
ِمَاءٍ رفن سول الله له قال: : ٠الْحْمّئ‏ ین فیح جهن فا اورقا ناوه 
قال: «بماء رمرم شك همامْ. [فتح ۱ /۳۳۰] 


3 E ت‎ 
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۲ - حَدََنِي عمُرو بن عَبّاس. دنا عَید الرَمن. ڪا شفتان: عَنْ أبيهء 
عَنْ عباية ة بن رفاعة قال: : أخبرني افغ بن خبیج قال: : سمغث الب له يَقُولَ: 
«الْحُمَى ین فَوّر جَهتَ فَأَبْرِدُوهَا عَنْكُمْ بالماء». [۵۷۲۹ - مسلم: ۰ ۷ - فتح 1/ 


۳۳۰آِ 


سد کناب بدء الخلق 


۳ - حَدَتنا مالك بُ إِسْمَاعِيلَء حَدَّثَنَا وء دنا هِشَامُء عَنْ غزوة» عَنْ 
نِسَّةَ رضي الله عنهاء » ڪن النّبِيْ ع که قال: «الْحُمَى من فیح جهن ردو 
بالمّاء». [ ۵۷۲۵ - مسلم: ۰ - فتح ۳۲۰/۲] 
۵۶ - حََدَّثَنَا مُسَدَّدُه عن ىء عَنْ غبید الله قال: حَدتْني ایغ : 
5 عْمَرَ رضي الله عنهماء عن لب ع E‏ «الْحُمَى من نیح جهن فَأَبْرِدُوهًا 
بالماء» . ۲ - مسلم: [tr e‏ 
۵ - حَدَثَنَا إسْمَاعِيل بن أبي وس قال: حَدَّدَِي مَالِكُء عن أب لزنام غن 


۳ 
ره 


ةَ كه أَنَّ وَسُولَ الله ع يِدٍ قال: با 


نة 


الأخرج» 0 أبي هریر 
من تار ر جهن . قیل: ا وول اللهء إِنْ كَانَتْ لكافية. قال: «فضلت عَلَيْهنَّ بتِسْعَةٍ 


کی را کی ها ما [مسلم: ۲۸۵۲ - فتح ۲ /۳۲۰] 

۵ - حَدَكنَا قُتَبةٌ نو سَعِيدِء نا ی یز 
عن صفوان بن يَغلّئء عن أبيهء أله سمع اي 5 يرأ علی الفره ۳۰رد 
ملك #» [الزخرف: ۷۷]. 

۷ - دتتا علي حَدَثَنَا سُفْيَانُ عن الأغمشء ڪن ا ال قا قال: ة 
لأَسَامَة: لز یت فلائا فَكَلّمتَُ. قال: eT‏ نكم ی 
في السّرٌ د و أن أ با کو۵ ول نت و ول ور كان على أو 
یز الاس بغذ شَيْءِ سمغته من وشول الله جلة. قَانُواء وَمَا 2 سَمِغتَُ يقُول؟ قال؛ 
سمغثه يقُولُ: د«يجَاءُ بالرجُل یم القِيامَة یلق في الاره يق ابه في 
انار فیدر كما يَدُورُ الجمار رحا يتمع آفل انار عَلَيْه قیقولون: أيْ 
ان ما شانك؟ اليس کنت تأمر را موف وهی عَنِ المُنكر؟ قال : : كنت 
آنرکم او ولا آنه وَأَنْهَاكُمْ عن المُنْكرٍ وَآتِيه».رَوَاهُ غْنْدَرٌه عَنْ شغبة 


عن الأغمش ۰ -مسلم: ۲۹۸۹ -فتح /۳۲۱] 


سل :۱ سس اتوضيح لشرح الجامع الصحيح _——— 

روئ إسماعيل بن آبي زياد الشامي في «تفسيره»» عن ثور» عن 
خالد بن معدان» عن معاذ: سئل رسول الله عد : من آین يجاء 
بجهنم؟ قال: «یجاء بها يوم القيامة من الأرض السابعة لها سبعون 
ألف زمام» العديف: 

قیل : الغساق: قيح غلیظ, قاله عبد الله بن عمر"". 

وقال ابن زيد: هو صديدهم تصهرهم النار فيجمع صديدهم في 
حا ةم 00 
یا ص 2 به 5 

وقيل : إنه النتن. 

5 ی ری با ۱ رح 

وقال ابن عزير: وقیل : بارد يحرق كما تحرق النار» وقوله : غسقت 
عينه» أي: سالت» وقیل: أظلمت ودمعت. وقوله: »الا من غناین که 
[الحاقة: ]۳١‏ وقال في موضع آخر: إلا من صَرِيع# [الغاشية: 1] 
وقيل : المعنی : ولا طعام ينتفع به. وفیل : الغسلین من الضریع. 

وقول عکرمة آخرجه ابن آبي عاصم. عن آبي سعید الاشح. ثنا 

قال ابن عرفة: إن كان آراد بها حبشية الأصل سمعتها العرب 
فتکلمت بها فصارت بح عربية والا فلیس فی القرآن غير العربية*. 


)١(‏ «تفسیر القرطبی» ۰۲۲۲/۱۵ وعزاه إلى عبدالله بن عمرو. بالواو. 
(۲) «تفسیر الطبري» 9۹۸/۱۰ (۲۹۹۹۳). 

(۳) «المجمل» ۱۹۱/۲ مادة: غسق. 

(8) «لسان العرب» ۸٩۶/۲‏ مادة: حصب. 





س( سد ارس س س سی — 

قَالَ أبو الزناد: وهلذا الحديث من جوامع الكلم الذي آوتیه عليه 
أفضل الصلاة والسلام؛ إذ أقسام المحبة ثلاثة: محبة إجلال وإعظام 
كمحبة الولد للوالدء ومحبة شفقة ورحمة كمحبة الوالد لولده» ومحبة 
مشاكلة واستحسان كمحبة سائر الناسء فجمع كل أصناف المحبة في 

وقال ابن بطال: معنى الحديث: أن من أستكمل الإيمان علم أن 
حق الرسول آكد عليه من حق ولده ووالده والناس أجمعين؛ لأن به 
من النار ومُدینا من الضلالء والمراد بالحدیث: بذل التفس 








دونه. 


وقال الكساني في وله تعالی: يابا ان نك اه رن یک ی 
المزيبيت 469 [الأنفال:14] أي: حسبك الله ناصرًا وكافيّاء وحسبك من 
أتبعك من المؤمن 

َال القاضي عياض: ومن محبته يك لَضرٌ سنته» والب عن 
۰ وتمني حضور حياته فييذل ماله ونفسه دونه. 

َالَ: وإذا تین ما ذكرناه تبين أن حقيقة الإيمان لا تتم إلا بذلك» 
ولا يصح إلا بتحقيق إعلاء قدر النبي ية ومنزلته عَلَىْ كل والد وولد 
ومحسن ومفضل» ومن لم يعتقد هذا واعتقد ما سواه فليس بمؤمن "۰ 

وقال القرطبي: لابد أن تكون محبة النبي كلل راجحة على كل أحد؛ 
لانه يد قَدْ كمّله الله عَلَ جميع جنسه وفضّله عَلَى سائر نوعه» ہما ج 
عليه من المحاسن الظاهرة والباطنة 9 








ببذل أنفسهم دونك 














410 شرح ابن طال» /١‏ 33-56 
( «إكمال المعلم؟ -580/١‏ ۸۱ 
© «المقهم؟ ۲۲۵/۱ 


کو ا بحو هه 


وقال ابن عزير: إن كان أراد أن هذه الكلمة حبشية وعربية بلفظ 


واحد فهو وجه. 
قال الخليل : حصب ما هيئع للوقود من الحطب› فان لم يهياً لذلك 
فل 1 0 


وقرأ ابن كثير باسکان الضّاد معجمة» وعن ابن عباس بفتحها"۳ 
وروي عن عائشة: (حطب جهنم)» وروي عن ابن عباس: لما 
تز لت ههال یه فالوا الین :غيل ير والمسيح والملائكة» وأنت 
تقول: هم قوم صالحونء فنزلت : لن آلزیت سَبَقَتَ لهم [الأنبياء: 
۱ ۰ الایة(*. 

وقوله: في ( م حَمَتَ > : فقت ).قال لاك سکنت وال 
جماعة: سکن لهبهاء وهي حية لم تبطل» وكذلك ناخت» فان سكن 
لهبها وعلا الجمر رماد» قيل: کبت. فان طفئ بعض الجمر وسكن 
اللهب قیل : خمدت. فان طفئت كلها ولم يبق منها شيء فیل : همدت. 

وقوله: (القي : القفر) یقال: القوي وهو الموضع لا آحد فيه؛ 
وقیل : المقوي: من لا زاد معه» وقال مجاهد: المقوین: الناس 
آجمعون "*۰ وقیل: الذي معه مال» وقيل: المقوی: الذي أصحابه 
وابله آقویای وقیل : من معه دابة» وهذا لیس بتفسیر. 


(۱) «العین» ۰۱۲۶-۱۲۳/۳ مادة: حصب. 
(۲) آنظر : «زاد المسیر» ۳۹۰/۵. 

(۳) «تفسیر الطبري» ۸۹/۹ (۲۸۲۳). 
(8) السایق (۲:۸۳۸). 

(0) السابق ۱۵۳/۸ (۲۲۷۳۱). 

0 السابق 1۵1/۱۱ (۳۳۵۱۹). 








و ا- ب ددس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله في تفسير: «الشوبًا# ويساط معناه: یخلط» والمعنی هنا: 
شرب الحميمء وما ذكره في رفير وَصَهِيقٌ > [هود: ]٠١5‏ قيل: 
الزفير: أول نهيق الحمار. والشهيق: من آخره» فالزفير من الصدر 
والشهيق من الحلق. 

وقال الداودي : الشهيق الدع یبقی بعد الصوت الشدید من الحمار. 

وروي عن ابن مسعود إذا بقي في النار من خلد فیها جعلوا في 
EES,‏ عاب راك لاير ثم 
قرأ: هلهم فيها رن رهم فیها لا عى 43 [الأنبياء: ۱۰۰] 
وما ذکره عن ابن عباس في تفسیر رط للم * [الصافات : ۲۳] رواه 
الطبراني من حديث علي عنه سوه جير [الصافات: ۵0] في وسط 
الجحیم ؛ وعنه: واهدوهم : (وَجْهُوهُمْ)”". 

وقوله : (#وٍرْدًا» [مريم: <۸]) عطاشا. قال أهل اللغة: هو مصدر 
وردت ‏ والتقدیر عندهم ذوي ورد وقد حکوا أنه يقال للواردین الماء: 
ورد فلما کانوا يردون على الماء كما يرد العطاش على الماء قيل لهم : 
ورد» فعلی هذا یوافق اللغة» وقیل : وردًا ورادا کقولك قوم زور آي : 
زوار. 

وقوله : (غيًا : خسرانًا»)» قال ابن مسعود: غیّا : واو في جهنم !۳ 
والمعنی فسوف یلقون حر الغي» وقیل: یسمی الوادي: غیّا؛ لأن 


الغاوین یصیرون إليه. 


(۱) «تفسیر القرطبی» 6/۱۱ ۳. 
(۲) في الاأصل : (وجوههم)» والمثبت من «تفسیر الطبري» 4۸۰/۱۰ (۲۹۳۲۳). 
(۳) رواه الطبراني ۲۲۷/۹ ۰)٩۱۱۱(‏ وصححه الحاکم ۳۷/۲. 





س کناب بدء الخلق 


وتفسیر مجاهد في : 98م نجرون» و عن ارو ميعن 4 
عن آبي نجیح» عن مجاهد به" وما ذکره في «تفسیر النحاس» هو 
و 

وقال سعيد بن جبير: هو الدخان زاد ابن عباس : لا لهب فیه 
وال العام + لارو الخاد أ شيف 

وما ذكره في س قال ابن عباس: المارج: اللهب"۳ وقا 
او ف المارج : الخلط. وروي عن مجاهد : 0 
وقال الفراء: المارج: نار دون الحجاب» ومنها هذه الصواعق ويرى 
جلنة ادها ول هر المت الط راد الان 

وقوله: (مرج آمر الناس ) هو بكسر الراءء ومنه: مرج الخاتم في 
يدي إذ تلف ومنه: مرجت عهودهم» آی : أختلطت. 

ومعنی (مريج): ملتبس أي: يقولون مرة: شاعر» ومرة: ساحرء 
ومرة: کاهن» ومرة: مجنون. 

ثم ذكر البخاري في الباب عشرة أحاديث: 

أحدها: حديث أن ذر كان رسول الله ية في سفر فقال: «آپرد» ثم 
قال: «أبرد». حتى فاء الفيء -يعني التلول- ثم قال: «أبردوا عن 
الصلاة» فان شدة الحر من فیح جهنم». وقد سلف في الصلاة”” . 


(۱) رواه عبد بن حميد في «تفسيره» كما في «الدر المنثور» ۳۰۷/۷. 
(0) «معاني القرآن» ۲۳۶/۲. 

(۳) «تفسير الطبري» ۵۸۶/۱۱ (۳۲۹6۵). 

(4» «معاني القرآن» للفراء ۰۱۱۵/۳ 

(0) سلف برقم (۵۳۵). 





درم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


والابراد: أن تفيء الأفیای وینکسر وهج الحر» وسمي ذلك بردا 
بالإضافة إلى حر الظهيرة. 

وح جَهَنَم) : سطوع حرهاء قاله الليث» يقال: فاحت القدر تفيح 
إذا غلت» وفاحت الشجة نفحت بالدم» قال ابن فارس : وهو مصدر فاح 
وأصله الواو "۰ ويحتمل - كما قال الخطابي- أن يكون آراد به المثل» 
فشبهه بحر جهنم » يحذرهم حره كما يحذرون فيح جهنم» فاحذروا حر 
ال اده 

الحدیث الثاني : 

حديث أ سَعِيدٍ قَالَ التب كل : «أَبْردُوا بالصّلاق فَإِنَ شِدَةَ الحَرٌ من 
فيح جَهَنّمَ). وسلف أيضًا في الصلا". 

الحديث الثالث : 

وليه آنا هُرَيْرَةَ قال النبي يكل : «اشْتَكتٍ الناز إِلَى ربا فلت : 
رث اکل بَعْضِي بَعْضًا..).» الحدیث سلف في الضلاة أيضا + وهو 
دال علی أنه یخلق فیها إدراگاء وقيل: إن الجنة والنار أسمع 
المخلوقات» وان الجنة إذا سألها عبد أمّنت على دعائهء والنار |ذا 
أستجار منها أحد آمنت على دعائه» والنار ههنا هي جهنم» ولیس 
المراد النار نفسها؛ لأنه ذكر أن فيها الزمهرین وهو : البرد» والضدان 
لا یجتمعان» وجهنم تشتمل على النار والزمهرير» وغير ذلك من 
آنواع العذاب. آجارنا الله من ذلك بفضله ومنته. 
)١(‏ «المجمل» ۰۷۰۸/۲ مادة: (فیح). 
(0) «أعلام الحدیث» ۰۱۹۵/۲ 


(۳) سلف برقم (۵۳۸). 
(4) سلف برقم (0۳۷). 


سیک كتابٌ بدء الخلق ع 


E‏ ت 


مک نی الحم ۳ ار ان سول ال 


0‰ عو 


لد ان : «الْحُمَى من فيح جهن فَأَبْرِدُوهَا ب بالماء». َو فال : «یماء ء زَمُرّم). 
5 از 00١‏ 

الحدیت الخامس : 

حديث رافع بن خدیج سمع النبي ی يقول: «الحمی من فور جهنم 
فابردوها عنكم بالماء) وأخرجه مسلم أيضًا وكذا ما ا 

حديث عافكة ري أله عنها 2 عن النَِّيَ يل قال : «الْحْمّى مِنْ یج 
جهن قَابْرِدُوهًا" 98 ِالْمَاءِ). 

الحدیث السابع : 

حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما مرفوعا بمثله. 

وقد سلف جميع ذلك فی الصلاة. 

وقوله: ( «فأبردوها بالماء» ) تقرأ”؟' فابردوها بوصل الألف وضم 
الراء؛ لأنه ثلاثى من برد الماء حرارة جوفی مبردهك بخلاف قوله: 
«أبردوا بالصلاة» لأن معنی ذاك: أدخلوا فى وفت الابراد» مثل : 
أظلم دخل في الظلام» وأمسئ دخل في المسای وكذا ذكره ثعلب 
في «فصیحه» أن همزته همزة وصل وذكر ابن (التياني) أن في 
)١(‏ «السنن الکبری» ۳۸۰/۶ .)۷٦۱٤(‏ 
)۲( مسلم (۰۲۲۱۰ ۱۳۳۲ كتاب : السلام. 
(۳) بألف وصل هي رواية المصنف كما يأتي. 
2 زاد في (ص۱) بعدها: بألف. )6( في (ص۱) (الشامي). 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
«مختصر الجمهرة»: بردت الشیء بردته بالتشدید وجاء في الشعر 
آبردته : صيرته باردّا. ۱ 

وفي «الواعي» زعم بعض أهل العربية أنه یقول : بردت الماء من 
الابراد وبردته من الاسخان قال: وهو من الاضداد» وزعم ابن سیده 
في «المخصص» أن هذا القول قاله قطرب ورد عليه . 

وقال القاضي عیاض : يقال أيضًا بهمزة قطع ۱ 

وهي لغة رديئة» وقوله : «فأطفئوها» هو مهموز رباعي. ۱ 

فصل : 

قوله : «فابُردوها بالماء» أو «بماء رمرم شك همام. 

ورواه أبو نعيم الأصبهاني في كتاب «الطب» من حديث عفان بن 
مسلم ثنا همام.. فذكره من غير شك ولا تردد"" وكذا أخرجه ابن 
حبان في «صحیحه» “۰ وروی آبو نعيم أيضًا من حديث ان عبيدة 
ابن حذيفة» عن عمته فاطمة» قالت: عدت رسول الله ية (وقد 
حم)””» فأمر بسقاء يعلق على شجرة» ثم أضطجع بجنبه فجعل يقطر 
الماء على فؤاده» فقلت: آدع الله أن يكشف عنك. فقال: «إن أشد 
الناس بلاء الأنبياء ثم الذين يلونهم)»"" . 

وعن طارق بن شهاب» سمعت أسامة يقول: قال لي رسول الله 335 : 
)١(‏ «المخصص» 81۸/۲. 
(۲) «مشارق الأنوار» /١‏ ۸۳. 
(۳) «الطب النبوی» ۲/ ٥۷۲-۵۷۱‏ (۵۹۹). 
0( ع این حبان» ۳ ۶۳۲-۲ (A)‏ 


)6( في (ص۱): (وهو حمیم). 
(0) «الطب النبوي» ؟/ .)٠١٤( ٥۷٦-٥۷٥‏ 





س کاب بدء الخلق ل ا 


انتني في وجه الصبح بماء آصبه عليّ لعلي أجد خُمًا فأخرج إلى 
الصلاة» ۰ قال نافع : وکان عبد الله یقول: آکشف عني الرجز"". 

وفي حدیث آسماء كان ات يأمرنا أن نبردها بالماء» وکانت لذا 
آتیت بالمرأة قد حمت آخذت الجاع فصبته بینها ویین جديا قال 
آبو عمر: من فعل هذا وکان معه يقية صادق رجوت له الشفاء(* 
وروینا "" في (خبر)"" الأنصاري من حدیث (سماعیل بن الحسن 
المكي» عن الحسن؛ عن سمرة مرفوعا: «الحمی قطعة من النار 
فآبردوها عنکم بالماء البارد». وکان اكلا إذا حُمّ دعا بقربة من ماء 
فأفرغها على قرنه فاغتسل» وصححه الحاکم. 

وروی ابن ماجه من حدیث الحسن» عن أبي هريرة 6 مرفوعا : 
(الحمی كير من كير جهنم. فنحوها عنکم بالماء البارد؛ ۰ وروی 
الطحاوي من حدیث آنس مرفوعًا : «إذا حُمّ آحدکم فلیشن عليه الماء 
البارد من السحر ثلانّا؛ وصححه الحاکم "*. 

وروی قاسم بن أصبغ من حديث أم خالد بنت سعد: كان ام يأمرنا 
إذا حم الزبير أن نبرد الماء» ثم نصبه عليه. 


,.)65:5( السابق‎ )١( 

(۲) سيأتي بعد حديث رقم (0۷۲۳). 

(۳) رواه الطبرانی 5؟/ ۰۱۲۳ 

(4) «التمهید» ۳۷/۲ 

(0) في هامش الأصل : يقوله شیخنا الملف. 

(5) في الأصل: (عزو)» والمثبت من (ص١).‏ 

(۷) «المستدرك» 6/ 2۰4-10۳ 

(۸) «سنن ابن ماجه» (۰)۳۶۷۵ وصححه الألباني في «صحيح ابن ماجه» (۲۷۹۹). 
(9) «شرح مشكل الآثار» ۱۰۹/۵ (۰)۱۸۲۰ «المستدرك» 8۰۳/6. 








سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
اعترض بعض سخفاء الأطباء علی الحدیث بقوله: آستعمال 
المحموم الاغتسال بالماء خطر يقرب من الهلاك؛ لأنه یجمع المثام 
ویحقن البخار ویعکس الحرارة لداخل الجسم. فیکون ذلك سببًا للتلف. 
وجوابه : أن هذا صدر عن مرتاب في صدق نبینا. 
فیقال له : تفهم مراده من هذا الکلام فانه لم ينص على كيفية تبرید 
الحمی بالماء» وانما آرشد إلى تبریدها به مطلقّا فان أظهر الوجود 
أو صناعة الطب أن غمس المحموم في الماء أو صبه إياه على جمیع 
بدنه یضره فليس هو الذي قصده اة وإنما قصد آستعمال الماء على 
وجه ینفع» فیبحث عن ذلك الوجه. وتجرب الوجوه التي لا ضرر 
فيهاء فإنه سیظهر نفعه قطعٌا. وقد ظهر هذا المعنی في آمره العائن 
بالغسل» فانه وان كان قد آمره أن یغتسل مطلقّا. فلم يكن مقصوده أن 
وإذا تقرر هذا: فلا یبعد أن مقصوده أن يرش على بعض جسد 
المحموم. أو یفعل كما ذکرنا عن أسماءء فیکون من باب النشرة 
الجائزة» ولئن سلمنا أنه آراد جمیع جسد المحموم» فیجاب بأنه 
یحتمل أنه يريد بذلك (بعض)"" قلاعها عنه» وفي وقت مخصوص 
وبعدد مخصوص» فیکون ذلك من باب: الخواص التي آطلع علیها؛ 
كما روي أن رجلا شکی إليه الحمین. فقال: «اغتسل ثلائا قبیل طلوع 
الشمس. وقل : بسم الله آذهبي يا أم ملدم فإن لم تذهب فتغتسل 
سا)۰ 


(۱) كذا فى الأصولء ولعلها (بعد). (۲) «التمهید» ۲۲۸/۲۲. 


سے قاب بد الخلق 

وفي الترمذي من حديث وبان مرفوعًا : «إذا آصات آحدکم الحمی 
-وهي قطعة من النار- فلیطفتها عنه بالماء يستنقع في نهر جار ولیستقبل 
جرینه ويقول: بسم الله» اللهم آشف عبدك وصدق رسولك. بعد صلاة 
الصبح قبل طلوع الشمس. وليغمس فيه ثلاث غمسات ثلاثة أيام , فان 
لم يبرأ في ثلاث فخمس وإلا فسبع. فإنها لا تكاد تجاوز تسا بإذن الله). 


شکور سا هه لأ 


قال: غریب 
زرعة كما ذکره البخاري وابن حبان في «ثقاته»۳ وقد یکون ذلك من 
باب الطب» ومن الاطباء سلموا أن الحمی الصفراوية يدير صاحبها 
بسقي الماء الشدید البرودة حت یعالجوه وبسقي الثلج» وتغسل آطرافه 
بالماء البارد. فعلی هذا لا یبعد أن یکون هذا المقصود بالحدیث؛ 
لأجل الحمیات المتولدة من البلغم. نبه على ذلك القرطبي"*. 

وقال ابن العربي: إن قلت : فنحن نجد علماء الطب يمنعون من 
أغتسال المحموم ویقولون: لا يجوز مقابلة الأشياء الا بضدها بغتق 
والشارع لا یقول الا حمّاء وقد ذکر عن بعض من ینسب إلى العلم 
أنه حم فاغتسل فاحتقنت الحرارة في بدنه فزاد مرضه» وآخرجه ذلك 
إلى التلف. 

فیجاب : أنه ال لما خاطب بهذا قومّا کانوا یعتادون مثل هذا في 
تلك الأرض. 


.0755( «سنن الترمذي» (۲۰۸4) وضعفه الألبانی فى «ضعيف سنن الترمذي»‎ )١( 
۰4۳۲/۱۰ کذا في الأصل» وفي مصادر التخريج: (ابن) . آنظر «تهذيب الكمال»‎ )( 
۰۲۸۳ /٤ «ثقات بن حبان»‎ )۱۵۷( ۰)۱۵۵۳( 1۷۲ ۰ ٤٦٦/۳ «التاريخ الکبیر»‎ )۳( 


(4) «المفهم»۵/ ۰1۰۱ 
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قلت: وفيه تأويل آخر ذكر أبو سليمان أن ابن الأنباري كان يقول: 
معناه: تصدقوا بالماء عن المریض؛ يشفيه الله؛ لما روي أن أفضل 
الصدقة سقي الماء. وذهب ابن حبان إلى أن ذلك خاص بماء زمزم. 

فائدة : 

روئ أبو بكر الواسطي في «فضائل القدس» من حديث عبادة بن 
الصامت أنه رئي يبكي عند سور بيت المقدس الشرقي» فقيل : 
ما يبكيك؟ فقال: من هنا أخبرنا رسول الله بي أنه آتي بجهنم وفي 
لفظ : هذا وادي جهنم. 

وفي لفظ : من هنا خبرنا أنه رأئ ملكا یقلب جمرًا کالثلعة". 

الحدیث الثامن : 

حدیث آبي هريرة 4 أن رسول الله يك قال : «نارکم جزء من سبعین 
جزء! من نار جهنم». 

قیل : يا رسول الله» إن كانت لكافية. قال: «فضلت علیهن بتسعة 
وستین جزءًا کلهن مثل حرها». 

الشرح : 

هذا الحديث آخرجه مسلم والترمذي أيضًاا"'» وروي من غير هذا 
الوجه» روی ابن ماجه من حدیث آنس مرفوعًا : «نارکم هذه جزء من 
سبعین جزرءًا من نار جهنم ولولا آنها آطفئت بالماء مرتین ما انتفعتم 
بها وانها لتدعو الله كلك أن لا يعيدها فيها»”". 


)۱( رواه ابن حبان فى صحيحه /١5‏ 20:0 والحاكم في «المستدرك» 2/5 . 
(۲) «سنن الترمذي» (۲۵۸۹). 
(۳) «ستن ابن ماجه» (8۳۱۸). 





یں( 

ثم قَالَ بعد حكاية كلام القاضي: ظاهره أنه صرف محبة النبي ل 
إلى آعتقاد تعظيمه وإجلاله» ولا شك في كفر من لم يعتقد دل . غير أن 
تتزيل هنذا الحديث عَلَئ َلك المعنئ غير صحیح؛ لان أعتفاد الأعظمية 
ليس بالمحبة ولا الأحبية» ولا مستلزمًا لها؛ إذ د يجد الإنسان من نفسه 
إعظام شخص ولا يجد محبة؛ ولأن عمر #ه لما سمع هذا الحديث 
قَالَ: يا رسول الله لانت أحب إلي من كل شيء إلا نفسي. فقال 
رسول اله #: الا والذي نفسي بيده حنَّئ أكون أحب إليك من 
نفسك» فقال له عمر: فإنه الآنء لانت أحب إلي من نفسي. فقال 
: «الآن يا عمره رواه البخاري في الأيمان والنذور منفرّا بو0©. 

فهاذا كله تصريح بان هذه المحبة ليست باعتقاد تعظیم» بل ميل 
إلى المعتقد تعظيمه وتعلق القلب به. 

وعلئ هذا معنى الحديث -والله أعلم- أن من لم يجد من نفسه 
الميل لم يكمل إيمانه؛ على أن كل من صدّق به ويل وآمن به إيمانًا 
صحيحًا لم يخل عن وجدان شيء من تلك المحبة الراجحة للنبي 
بق غير أنهم في ذَلِكَ متفاوتون» فمنهم من أخذ من تلك الأرجحية 
بالحظ الأوفر كقضية عمر السا 




















ومن المؤمنين من يكون مستغرثًا بالشهوات محجوبًا بالفقلات عن 
یگ الممنئ في أكثر آوقاته نکن كر الب إلا أو شيء من فضائله 
لت لذکره واشتاق لرؤيته بحيث یر رؤيته بل رؤية قبره ومواضع آز 
عَلَئْ أهله وماله وولده ووالده ونفسه والناس أجمعين» فیخطر له هذا 
ونحوه وجداّا لا شك فيه» غير أنه سریع الزوال والذهاب؛ لغلبة 








07 سیاتي برقم (9351) باب: كيف كانت یمن اللبي کال 





سد حتابٌ بدء الخلق ۱۷۷ 


وذکره ابن عيينة في «جامعه» من حدیث آبي هريرة بنحوه ولابن 
عبد البر من حديث ابن عباس رضي الله عنهما : «هنذه النار قد ضرت 
بها البحر سبع مرات ولولا ذلك ما آنتفع بها أحد"'' وعن ابن 
مسعود: «ضرب بها البحر عشر مرات». 

وسئل ابن عباس رضي الله عنهما عن نار الدنيا مم خلقت؟ قال: من 
نار جهنم غير أنها طفئت بالماء سبعين مرة» ولولا ذلك ما قربت؛ لأنها 
من نار جهنم. 

وللترمذي من حديث ابي سعيد مرفوعا : «ناركم هاذِه جزء من سبعين 
جزءً! من نار جهنم لكل جزء منها حرها». 

فصل : 

المعنی أنه لو جمع النار التي يوقدها الآدميون لكانت جزءًا من 
أجزاء جهنم المذكورة. 

بيانه : أنه لو جمع حطب الدنياء وأوقد كله حت صار نارًا لكان 
الجزء الواحد من أجزاء نار جهنم الذي هو سبعون جزءًا أشد منه. 

وقولهم: (وإن كانت لكافية) هي مخففة من الثقيلة عند البصريين» 
وهه اللام هي المفرقة بين (إن) النافية والمخففة من الثقیلت وهي 
عند الكوفين بمعنی (ما) واللام بمعنی (إلا) تقديره عندهم: ما كانت 
إلا كافية» وعند البصريين: إنها كافية. فأجابهم بأنها كما فضلت عليها 
في المقدار والعدد بتسعة وستين جزءًا فضلت عليها في الحر بتسعة 


(۳( 
وستین (...( 5 


(۱) «التمهيد» ۰۱۱۳/۱۸ (۲) «سنن الترمذی» (۲۵۹۰). 
(۳) کلمة غير واضحة بالاصل. 
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روی ابن المبارك عن معم عن ابن المتکدر قال: لما خلقت 
النار فزعت الملائكة وطارت آفئدتهم ‏ فلما خلق آدم سکن ذلك عنهم 
وقال میمون بن مهران: لما خلق الله جهنم آمرها زفرت زفرة فلم يبق 
في السموات السبع ملك الا خر على وجهه. فقال لهم الربٌ: آرفعوا 
رء‌وسکم. آما علمتم أني خلقتكم للطاعة» وهذه خلقتها لأهل المعصية؟ 
فقالوا + ربنا لا ثامنك حتی ترئ آملها» فذلك قوله تعالی: ور من 
حَشْيَتِهِ مُشْفِقُونَ 6 [الانبیاء:۲۸]. 

وللترمذي عن عائشة -رضي الله عنها- صحیحا: سألت رسول الله 
له عن قوله كك «والازض جَدِيعًا تب يَوْمَ القِيّامَةِ4 [الزمر: 0۷] قلت : 
فأين الناس یومئذ؟ قال : اعلی جسر جهنم».۲ 

وعن عبد الله بن عمرو مرفوعّا: «إنَّ تحت البحر نازرا وتحت النار 
بحرا“ حتی عدَّ سبعة أبحرء وسبعة آنیار. قال عبد الله: البحر طبق 
جهنم. ذکره ابن عبد البر وضعفه.”*) 

وفي «تفسير ابن النقيب» في قوله تعالی يوم 4 دل الأَرْضٌ»* 
[إبراهيم E E‏ 
«أوقد على النار ألف سنة حتى آسودت. فهي سوداء مظلمة»” زاد 


)۱( في الاصل : «وهم من خشية ربهم مشفقون» وهذه الآية في صفة المؤمنين ونصه 
لن الذِينَ هم من حَشْيَةِ ربهم مُشْفِفُونَ * [المومنون : ۰۲6۷ والمشت في صفة 


الملائكة. 
() «سنن الترمذي» (۳۲۶۱). (۳) ۱ ملدن أبي داود» (۲۸۹). 
(5:) «التمهيد» ۰۲۰/۱ 


(0) «سنن الترمذي» (۲۵۹۱). 


س حتَاب بدء الخلق 


ابن المبارك «وألف سنة حتی آحمرت»"" وعن سلیمان: لا يفنل لهیبها 
ولا جمرها. ثم قرأ كُلّمَا آراوا أن يَخْرْجُوا نها ین عم أعِيدُوا فِيهَاك 
وفي البيهقي في «بعثه» بإسناد فيه جهالة» وسماه آبو عاصم في روايته 
محمد بن حيي» عن صفوان بن یعلی» عن یعلی مرفوعًا: «البحر هو 
جهنم > ومن حديث العرزمي عن أبي الزعراء"» قال عبد الله: 
الجنة في السماء السابعة» والنار في الارشن ا 

الحدیث التاسع : 

حدیث صفوان بن یعلی» عن أبيه أنه سمع النبي كَل يقرأ على المنبر 
#وَّنَادَوًا يا مالك [الزخرف: ۷۷] هلذا الحديث سلف قريبّاء ويأتي في 
ا 

الحديث العاشر: 

حديث سفيان» هو ابن عيينة» عن الأعمش» عن أبي وائل» عن أسامة : 
سمعت رسول الله و يقول: «یجاء بالرجل يوم القيامة فيلقئ في النار 
فتندلق آقتابه في النار..» الحديث ثم قال: رواه غندر» عن شعبة» عن 
الأعمش» وهذا يأتي في الفتن مسندًا عن بشر بن خالد» عن غندر”*' 
ورواه عن الأعمش آیضا: أبو معاوية وجرير» وأخرجه مسلم في آخر 
كتابه عن يحيئئ بن یحیی وأبي بكر وابن نمير واسحاق وأبي كريب 
جميعهم عن أبي معاوية وعن عثمان عن جرير كلاهما عن الأعمش به. 


)۱ «كتاب الرقائق» رقم (۳۰۹) عن أبي هريرة موقوفا. 

(۲) في «البعث والنشور» بعد العرزمي: آنبا سلمة عن أبي الزعراء. 
(۳) «البعث والنشور» ص ۰۲۵۲ ۲۵۳ (/591)) (۵۰۰). 

(8» سيأتي برقم (4۸۱۹). 

() سيأتي برقم (۰)۷۰۹۸ باب: الفتنة التي تموج کموج البحر. 
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وقوله في آوله : (قیل لاسامة: لو آتیت فلانًا فکلمته) هو عثمان بن 
عفان كما نبه عليه المهلب» وآراد أن يكلمه في شأن آخیه لأمه الولید بن 
عقبة لما شهد عليه بما شهد. فقيل لأسامة؛ ذلك لكونه كان من خواص 
عثمان» وفي نسخة: لا أكلمه إلا بسمعكم. وفي أخرئ: إلا سمعكم. 
وبخط الدمياطي: إلا أسمعكم. وكله بمعنی أتظنون أني لا أكلمه 
إلا وأنتم تسمعون؟ فقال: قد كلمته فيما بيني وبينه. 

وقوله: (إني لأكلمه في السر) يعني: أأجاهر بالإنكار على الأمراء 
في الملا فيكون بابًا من القيام على أئمة المسلمين» فتفترق الكلمة 
وتتشتت الجماعة -كما كان بعد ذلك من تفريق الكلمة من مواجهة 
عثمان بالنكير. 

وفيه: الأدب مع الأمراء واللطف بهم ووعظهم سرًا » وتبليغهم قول 
الناس فيهم؛ ليكفوا عنه» وهذا كله إذا آمکن» فإن لم يمكن الوعظ سرًا 
فليفعله علانية؛ لثلا يضيع الحق كما روئ طارق بن شهاب. قال: قال 
رسول الله يي : «أفضل الجهاد كلمة حق عند سلطان جائر» وأخرجه 
الترمذي من حديث أبي سعيد بإسناد حسن”"". قال الطبري: معناه: إذا 
أمن على نفسه من قتل وشبهه أو أن يلحقه من البلاء ما لا قبل له به. 
روي ذلك عن ابن مسعود وحذيفة» وهو مذهب أسامة. وروي عن مطرف 
أنه قال: والله لم يكن لي دين حين أقوم إلى رجل معه ألف سيف فأنبذ 
إليه كلمة فيقتلني» إن ديني ادا لضيق. وقال آخرون: الواجب على من 
رأئ منكرًا من ذي سلطان أن ينكره علانية» وكيف أمكنه. روي ذلك 


( رواه النسائى (4۲۰۹) وأحمد ."١6/5‏ 
(؟) «سنن الترمذي» (۲۱۷). 





س كتابٌ بدء الخلق سا 
عن عمر وأبي بن كعب» آحتجا بقوله ات8 : «من رآی منکم منكرًا فلیغیره 
بیده..» الحدیث "۰ وبقوله : «إذا هابت آمتي أن تقول للظالم يا ظالم فقد 
(De u,‏ 
نودع منهم) دکره البزار من طریق منقطعة 
«يستعمل علیکم آمراء بعدي تعرفون وتنکرون» فمن کره فقد بری» 
ومن أنكر فقد سلمء ولکن من رصي وتابع» قالو: يا رسول الله» 
أفلذ رقا تلوق؟ قال الا ما صلو»"۳. 

فصل : 

معن (تندلق أقتاب بطنه) أي : تنصب أمعاؤه من بطنه ف فتخرج من 
دبره» زاد القزاز: بسرعة واحدها: قتب بالکسر وهى مؤنثة» ومنه: 
دلق السیف واندلق : اذا خرج من غير أن يسل» وتصغير القتب قتيبة» 
القتب: ما يحوي البطن» یعنی: آستدار من الحوایا* 

فائدة : 

ينبغي لمن آمر بمعروف أن یکون کامل الخیر لا وصم فيه» وقد قال 
شعيب ِا : #وما أريد أن أخالفكم إلى ما آنهاکم عنه [هود: ۸۸] إلا أنه 
يجب عند الجماعة أن يأمر بالمعروف وينهى عن المنكر من يفعل ذينك» 
حت قال جماعة من الناس: يجب على متعاطی الكأس أن ينهي جماعة 
)۱ رواه مسلم () كتاب الإيمان» باب بیان کون النهي عن المنكر من الإيمان.. 
(۲) رواه البزار كما في «كشة ؛الأستار» (۳۳۰۲). ۱ 
۳( رواه مسلم برقم )١1865(‏ كتاب الإمارة» باب : وجوب الانکار على الامراء فیما 
)٤(‏ «غريب الحدیث» ۲۲۲۱/۱. 
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وهو يؤدي إلى تضییع الأمر بالمعروف والنهي عن المنک ولعل 
المراد أنه لا ينتفع بوعظه إلا من هذه صفته أو یتصدی لذلك. 

فصل : 

روی مسلم عن ابن مسعود مرفوعا: «يؤتئ بجهنم يوم القيامة 

(Duy 1 ۱ و‎ 

لها سبعون الف زمام مع کل زمام سبعون آلف ملك بحرونها»". 
ولابن وهب» عن زید بن آسلم» عن علي مرفوعا: «فبینما هم 
یجرونها إذ شردت علیهم شردة فلولا آنهم آدر کوها لأحرقت من 
x ۱ ۶ 5 ۳ ۰ (۲) ۰‏ ۲ 2 ۶۱ 
حدید الدنیا ما عدل منها حلقة واحدة على كل حلقة سبعون آلف 
زبانى» فإذا آنفلتت لم يقدر آحد على إمساكها لعظم شأنهاء فیجثو 
الناس على الركب» يقول كل واحد منهم: نفسي نفسي » فيقرهم 
رسول الله ية بأمر الله» فيأخذ بخطامها ويقول لها: «ارجعي مدحورة 
إلى خلقك حتی يأتيك أفواجك». فتقول: خل سبيلي فإنك حرام 
على » فينادي منادي : آسمعی وآطیعی له ثم تجذب وتجعل شمال 
العرش فینجذب أهل الموقف بجذبتها (فیخف وجلهم) "۳ فذلك 
قوله: #وَمَا أَرْسَلْنَاكَ الا رَحْمَةَ للْعَالَمِينَ4 [الأنبياء: ۱۰۷] وهناك 
ينصب الميزان. 
)۱( مسلم (YAY)‏ كتاب الجنة» باب : في شدة حر نار جهلم... 
(۲) آنظر: «التذکرة للقرطبي» ص 45۱-4۵۰. 
(») غير مقروءة في الأصل» والمثبت من «التذکرة». 





دا ا )2 

وفي حدیث إبراهيم بن هدبة» عن آنس مرفوعًاء فذکر حديثًا فيه : 
«يقول الله لها تكلمي» فتقول: وعزتك لأنقمن اليوم ممن أكل رزقك 
وعبد غيرك». 

وفي حديث عبد الغني بن سعيد» عن أبي سعيد الخدري: «أقبلت 
النار يركب بعضها بعضا وخزنتها يكفونهاء وهي تقول: وعزة ربي ليخلين 
بيني وبين أزواجي أو لأغشين الناس يقولون: من أزواجك فتقول: كل 
متكبر جبار»''. 

وللترمذي وقال: غريب. عن ابن عمر -رضي الله عنهما- مرفوعا : 
(لجهنم سبعة آبواب باب منها لمن سل سيقًا علئ أمتي»”'' وفي 
القرطبي: «بين الباب والباب خمسمائة عام الأول جهنم والثاني 
لظین . والثالث سقرء والرابع الحطمة. والخامس الجحیم. والسادس 
السعیر والسابع الهاوية. على کل باب سبعون آلف جبل» في کل 
جبل سبعون آلف شعب. في کل شعب سبعون آلف شق. في كل شق 
سبعون آلف وادء في كل واد سبعون آلف قصر. في کل قصر سبعون 
آلف عقرب» في كل عقرب سبعون آلف ذنب. لكل ذنب سبعون آلف 
منقارء لكل منقار سبعون آلف قلة من سم فإذا كان یوم القيامة کشف 
عنها الغطاء فیطیر منها سرادق من عن يمين الثقلین و آخر عن 
شمالهم. وآمامهم وخلفهم. فإذا نظر الثقلان إلى ذلك جثوا على 
۳ 


(۱) آنظر: «التذکرة» ص 1۵4. 
(۷) «سنن الترمذي» (۰)۳۱۲۳ وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (411۱). 
(۳) «التذکرة» ص 558 : 40۰. 


حو ا سیردت ن اس بت 


۱ - باب صفة یلیس وَحَنُودِهِ 

قال مُجَاهِدٌ: ##وَيقَذْفُونَ» : يُرْمَوْنَ د حور که [الصافات : 4]: 

مَظرُودِينَ. #وَاصِبٌ# [الصافات: :]٩‏ دایم 

وَقَالَ ابن عَباس مد تخر که [الأعراف : ۸ مَطْرُودًا. يُقَالُ: 

«مَرِيدَا [النساء: ۱۱۷]: مَتَمَرْدًا. بَتَّكهُ: قطعه . وَأسْتَفِْرَ 

[الإسراء: 54]: أَسْتَخْفتٌ .ملك [الإسراء: 54]: الفُرْسَان. 

رال شا ال ال رانا راجلٌ ها صَاحِبٍ 

وصخب وتاجر وج « له [الاسراء: ۳ 

E‏ رین > [الزخرف: 1۳۱: ان 

۸ - حَدَتَنًا ِبْرَاهِيمْ بْنّ مُوسّی» اونا عیسی ؛ عَنْ هشامء عَنْ أبيهء عَنْ 

ئِسَّةَ رضي الله عنها قالّث: شجر الب ی وَقَالَ اللْيْتُ : ا 
ك هة قالثْ: : شجر انب ی نی ۲ 
يَفْعَلُ الشَّيْءَ وَمَا يَفْعَلّهُء > حَنّى ان دات یوم دَعَا وَدَعَاء ثم قال: «آشعرت أَنَّ الله 
آفتاني فیما فيه شمائي؟ آناني رجلان َعَد أَحَدُهُمَا عد رأسي عد 
جلى فقال أَحَدْهُمَا للاخر: مَا وَجَعٌ؟ الرَّجُلٍ قَالَ : مَطبُوتٌ. قال وَمَنْ طَبَّهُ؟ 
قَالَ : لیذ بْنُ الأصّم. قال : في مَاذَا؟ قَالَ: mm‏ 
ذکر. قال: فَأَيْنَ ُو؟ فا : : في بثر ذَرْوَانَ». فخرج البها الي 4 نع رَجع فقال 
لقان جين رَجَعَ: : له که روس الیّاطین». فقلث: أَسْتَخْرَجِْتَهُ؟ ؟ نز 
دلا أمّا آنا فد شفاني TT‏ 
البثر». [انظر: ۳۱۷۵ - مسلم: ۲۱۸۹ - فتع ۳۳۹/۹ 

8 - حََدِّثَنَا |سماعیل ز بن أبي ویس قَالَ: : حَدَثَنِي آخي »عن سْلیمان بُن بلالِء 
عَنْ جي بن سَعِيدِء عَنْ سَعِيدٍ كفن الست عن أب هُرَيْرَةَ ضيه أن وشول الله كلا : قال: 


7 
31 


«يعقد الشَیْطانْ علی قَافَة رَس ي أَحَِكُمْ دا هو ام لا عُقَدِءيَضْرِبُ کل عُفْدَةٍ 


E 
ت‎ 
n ÛC 
OA: 
5 


2 





سد تاب بدء الخلق 


م و ه هد 


مکانها : عَلَْكَ لَبْل طویل تاره قد. ان أستَيْقَظَ قذکر الله ه آنحث فده إن توضاً 
انحلّث عفدة فان صلی آنحلث غقذه کلها » تَأَصْبَحَ تثییطا طَيِّبَ لس و۷ 


و 
2 


7 
ع 


أَصْبَحَ خبیث لس کسْلان». انظر: ۲ - مسلم: ۷۷۱ - فتح /۳۳۵] 
۷۰ > ا أبي شَيْبَةَ حَدَتْنَا جریژه عَنْ ما ر عَنْ أبي وال 
عَنْ عَبد الله ه قال: : کر عند الب يك وَل نا َيه ختّی أضبح. , قال: «ذَاكَ 


رل ال الشَيْطَانٌ فی و - و قال - «في 5 [انظر: ۱۱6۶ - مسلم: ۷۷4 - 
فتح ۳۲۵/۲] 


0 


o $ 


١‏ - حدْنا مُوسَئ ني إسْمَاعِيلَء دنا هَمَامٌ» عن منضوره عن سَام نآ 
فد غن كُرَْبِء ڪن ابن اس رضي الله عنهماء غن الب اة قال ما إن دک 
إا آتی مه وال بشم الف عالطا وجلب اسان ما رََقَتَنَا. 
فرزقا وَلَدَاء لم بَضَر السَیْطَانْ» ». [انظر: ١4١‏ - مسلم: ۱۵۳۶ - فتح ۳۳۵/۲] 


۲ - حَرَّتَنَا مد رت عَبْدَةٌ عَنْ هشام بن عُرْوَة؛ عَنْ أبيهء عن ابن عم 
رضي الله عنهما قال: قال رَسُول الله عَلةِ: «ذا طلع حَاجِبُ الشّمْسِ قَدَعوا 


۳2 


الصَّلَاة خی تب وَِذَا غاب حَاجِبٌ الشّمْس فَدَعُوا الصلاة 
[انظر: ۵۸۳ - مسلم: ۸۲۹ - فتح /۳۳۵] 
۳۲ - بوّلا تَحَيّنُوا بصلایکم طلوع الشَمُسٍ ولا غُرُوبَهَاء فَإِنَهَا تطلع 
بين فرت شیّطان» أو: «الشَيْطانِ». لا أذري 2 ذلك قال هشام. [انظر: ۵۸۲ - 
مسلم: ۸۲۸ - فتح ۳۷۵/۲] 
۶۵ - حَدَتتا بُو مره حَدَثَنَا عَبذ الوارث» حَدَثَنَا وئس عَنْ نید بن 
1)4( مم کاله 2 ا 
هِلالِء عَنْ أبي صَالِحَء عَنْ أبي هریرة قال: قال لب تاج کک 


آخدگم دوك طن E‏ 


۳ 
ر 
> 


حت تغيب». 


“سير 
o‏ 


هو و شيطان): [فتح 1 / [ro‏ 


(۱) في نسخة آبي ذر: آبي سعيدء وهي التي ذکرها المصنف في متنه كما سيأتي. 





سر التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - وَقَالَ عُْمَانْ ن اليم : + حَدَثَنَا عوق» عَنْ مد ُن سیرین. عن أ 
هُرَيْرَةَ ذف قال: َكلَنِي رَسُول لهج بجفظ رَکاة رَمَضان, اتان آ آب. فَجَعَل 
من لام فأحَذَْه فقلت؛ لأَرْفَعَنّكَ إلى رَسُولٍ الله . فذکر احدیت, فقّال: لد 
یت إلى فراشك فافرا آية يه الي آن یال عَلِك من الله حافظ, ولا نك سَطَان 
خی تضبح. فقال انب ع: «صَدقَك وَهِوَ ودوت دا شیطانْ». [انظر: ۲۳۱۱ - 
فتح ۳۳۵/۲] 

ee‏ عن عُمَيْلٍء » عن ابن شهاب ق 
آختزن غزوةء قَالَ و هرنرة #ه: قال وشول الله عله «يأنّي الشَيْطَانُ 1 

قُول : من خن ذا؟ من حل عا؟ ڪٿ پول مَنْ خَلَقَ رَبَك؟ فاذا 
ا بالل ولیه». [مسلم: ۱۳۵ - فتح /۳۳۱] 


۷ - حََدَثَنَا یی بی بکنره حَدَثَنَا اللَيِتُ قال: حَدَثَنِي غقبل» عن ابن 


شِهَابٍ قال: : حَدَّنَنِي ابن أي نس مولی یمیت وت ام 
و تم و 


نه يَقُولٌ: قال ول الله کل : ذا دحل رمَضان فحت أَبْوَاتُ الحَتّة. وَعْلقَتْ 


م ال 


یات جهن لمات الشَیَاطینْ». [انظر: ۱۸۹۸ - مسلم: ۱۰۷۹ - فتح ۳۳۱/۲] 

۸ - حَدَثَنَا امیدی. حَدَّثَنَا فیان. حَدَثَنَا عمزو قال: أَخْبَرَنِ سعیذ بْنُ 
جیار قال: فلت لان عَبّاسء فقال: حَدَتَنَ كن اسيم ور الله عل 
یقول: «إنَّ موسّی قَالَ لَِنَاهُ: ءابنا 2 [الكهف: ۰11۲ ظثَالَ اَي إذ 
افا ا نیت لت وا مه نه الا این آن أ ور [الکهت : 
۳ وَل يَجذ مُوسّی النَصَبَ حتّی جَاوَرَ المَکان الي مر له به». [انظر: 74 - 
مسلم: + ۲۳۸۰ - فتح ۳۳۱/۲] 

۵ - حََدَّثَنَا عبد الله ِن منلمة. عَنْ مالك عَنْ عبد الله بْن دینار» عَنْ عَبْدٍ 
الله ِن مر رضي الله عنهما قال: رأیث سول الله 95 يُشِيرُ إلى الشرق فقال: «ها 
إن الفِثتَة ما هناد الفِثنةَ ها هُنَا من حَيْتُ يَطْلّعُ قَرْنّ الشَیْطان». [انظر: ۳۱۰4 - 


مسلم: 0 - فتح ا 


5 
3 


۱ 
4١ 


ke 


ص 
۰ 
+ 


س( سے تتوضيع ترح القع سی مت 
الشهرات وتوالي الففلات. ویخاف عَلَ من هذا حاله ذهاب أصل تلك 
الم 

فرع حسن: 

قَالَ القاضي حسين من اصحابنا: يجب عَلّى المرء أن یکون جَرّعْهُ 
وحزه وقلقه علی فراق النبي ڳا أكثر من حزن فراق أبويهء كما 
يجب عليه أن يكون عنده أحب إليه من نفسه وأهله وماله. 





في الحديث الوالد عَلَى الولد؛ ومحبة الإنسان لولده أعظم من 
والده غالبًا؛ لان كثيرًا من الناس لا ولد له وكل أحد له والد. فلذلك قدم 
الاعم ثم خصٌ. عَلَى أن في مسلم تقديم الولد عَلَى الوالد في حديث 
أنس» وسيبه المعنی الآخرء فة له. 














( «المقهمة 2۲۲۵/۱ ۲۷۷ 


سس کتاب بدء الخلق س۷ا 


۳۳۸۹۰ - حَدَّثَنَا یی بْنُ جَعْفَرِ حَدَتَنَا مد د بْنُ عبد الله ار حَدَّثَنَا ابن 


جرج قال: : أَخْيرَنٍ عطاءء عن جابر نقه» عَنِ الب 25 قال: : «إذا اس سْتَجْنَحَ الیل ] 
- أو ان + جنخ الیل - توا صبیانک فان الشیاطین تنیز حیتیّذ فَإِذَا ذهب 


سَاعَةٌ مِنّ العشّاء ء فلوم وَأَغْلِقٌ بابک وّاذکر سم ای ؛ وا مصْبَاحَك 
واذکر ر سم ای ووك سقاءک واذکر سم م ای وَخَمَر إِنَاءَكَء واذکر َس اف 
ولو تعرض عَلَيْهِ شیٌا». [۳۳۰6, ۰۳۳۱۲ ۰۵7۲۲ 0114, ۶1۲۹۵ 1۲۹1 - مسلم: ۲۰۱۲ - فتح 
1/1[ 

۱ - حَدَثْنِي مود بن غیلات. حَدَنتا عبد البرّاق» أخبر رن مَعْمَرٌه ڪن 
ريه عَنْ علي بن حُسَيْنِء غن ضفية ابنة خیبی قَالّث: كَانَ زشول الله كله 
مفتکمّاء فأتيثه اوه بلاء فده م قُمْتُء فانقلبك فقَام مَعي ليقلبني -وَكَانَ 
مَسكَنُهَا في تار اة ِن وَندِ- َم لان من الأنصَارء فلا نا ریا لب كَل أسْرَعَاء 
1 ی ید «على رسلكماء نها صَفِية نت خبی». فقالاء سُبْحَانَ الله یا 


أن 


0 


سول ال ! قال : لن الشَیّطان يجري من الانسَان محری الم وَإني حَشِيتُ 


فرش نی ليا سُوءً1» أو قال: 9 ما ». [انظر: ۵ - مسلم: ۲۱۷۵ - فتح 1/ 
۳۳۹ 


۲ - حَدَثَنَا عبدان» عن اي ره عن الأغمشء عن عدي ِن ثابت» عَنْ 
ملیمان ن ضرد قال: كُنْتُ جالسا مَعَ الب 2 ورجلان يَسْتَبَانِء فأَحذهما ار 
وخهه جْهُهُ وانتفخث اا فقال الب عل :: «إني لام كَلِمَةَ لو قالها ذَهَبَ عنه ما 


۳ ۳ 
و 


بجذء لو قل أعُوذ بالله مِنَ الشَیْطان. ذَهَبَ عنه مَا یَجذ». فقالوا لَهُ: إِنَّ النَّبِيَ 


6 قال : ود د بالله م من نَّ الشیّطان». فقال: وهل 8 خْنْون؟! ]4۸ ۰ 1118 - مسلم: 
۰ - فتح 024 


a 


۲ - حَدَتَنَا دم حَدتنا سُعْبَةء حَدَثَنا منضوز عن سا فن آي امعد عن 
کریب. غن ابن عبّاس قال: قال لش 4 «لَوْ أنَّ أَحَدَكُمْ إِذَا آتی 


5 ۶ و و 


جَنَبنِي الشَبْطَانَ» وَجَنْبٍ الشّيْطَانَ ما رَرَفتتي. فَإِنْ كَانَ بَيْنَهُمَا ولد 7 0 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ین قال: و دا الأخمش, ؛ عَنْ سامء ؛ عَنْ کویب عن ابن 
عباس مئله [انظر: ۱۶۱ - مسلم: ۱2۳6 - فتح ۳۳۷/1] 
4 - حَدَّثَنَا تحَمُودُ دا ان شُعْبَةُ عَنْ مد بن زِيَادِء عن أ 
هريره يء عن انب انه ضلّی لا فَقَال: هن الشَّبْطَانَ عَرَضَ لي فشد 
على بطم الصْلاة عَلَىَ : متي الله منه». فَذَكَرَةُ. [انظر: 47١‏ - مسلم: 04١‏ - فتح 


ما 


CL 


۵ - حدْتنا محمد بْنُ يُوسُفَء حَدَثَنَا الأورَاعِيٰء عن يى بن أب کثيرء عَنْ 
بي شلقة: » عَنْ أبي ر ضيه قال: قال لني د : «زذا نودي بالصَّلاة ا 
یط وله ضراط ٠‏ فد قْضِيَ بل فاذا وت بها اور ادا فضي یل 
حتی بخطر َي كل تن وله فقو : ۳ کڌا وگذا. حتی لا يَدْرِي نا 
صل م 5 فاذا در لا صلی او ریا سه سَجدتي السْهو». [انظر: 
۸ - مسلم: رم -ة فتح ۳۳۷/۲] 

7 - حَرَّتَنا ۳ الِيَمَانِء خن : شْعَيْبٌء عَنْ أبي الرتادء عن الاغرج عَنْ 2 ی 
هُرَيْرَةَ ذه قال : : الاب .کل بني تم بط الط في جنه طبه 
حين يُولَد غير ابن مَرْيَم» ذَهَبَ يَطَعْنُ فَطَعَنَ في الججاب». [۳۵۳۱. 
۸ - مسلم: ۲۳۹۱ - فتح ۳۳۷/۲] 

۷ - حَدََنَا مالك بْنُ اسماعیل, حَدَثَنَا إشرائيلء غن المغيرة» عَنْ إبراهيمء 
عَنْ عَلَقَمَةَ قال : قیث الا اقفلث: من ها هنا] قَانُوا: بو الدَّْدَاءِ قال: فيكم الي 
اوه 1 من الشْیطان علی لِسَانِ نبیّه ا 

دنا سْلَِمَانُ بن حزب. عدکنا شُعبَةُ عَنْ مغیرة وقالّ: الذي أَجَارَهُ الله علّى 
لسان نب 3 يَخْنِي : عَمَارًا. [۲۷:۲, ۰۳۷6۳۲ ۰۳۷۱۱ ۳ 4144 ۱۲۷۸ - مسلم فتح 1 / 
[ry‏ 


م 


ء أ 


C's 


۸ - قَالَ: وَقَالَ اللَِت: + حَدَّنَبِي ال بْنُ يَزِيدَه عَنْ سَعِيدٍ سَعِيدٍ بن أي هلا 
با الأشودِ أَخْبَرهُ عُرْوَةٌء عَنْ عَائْشَةَ رضي الله عنهاء عن الب اة قال: «الْمَلائكة 


E 


س تاب بده لخا 
تَتَحَدتُ في العنان - وفعنان: العام - بالمر یکون في الأَرّضء فسمَم 
الشيَاطِينُ الكلمةء فَتَقْرّمَا في دن الكاهن كما تمه القَارُورَة فَيَزِيدُونَ مَعَهَا 
مائة كَذِيَة). [انظر: ۳۲۱۰ - مسلم: ۲۲۲۸ - فتح /۳۲۸] 

0 - حتنا غاصم بن عليء حتنا ابن أي ذلب. عن سمي ال ی» عن 
آبیه. عَنْ بي هُرَيْرَةَ نله عن انب عبء قَالَ: «التَنَاوْتُ مِنَ الشَيْطَانِء قرذا تََاءعت 
َحَدُكُمْ ف َسْتَطَاعَ » فان أَحَدَكُمْ ِذَا قال: ها. ضحك یمان ]< 
71 - مسلم: ۲۹۹۶ - فتح ۲۲۸/۲] 

۰ - حَدتتا زکریاء بْنُ ىء حَدَكَنًا و اا قال: هسام أَخْبَرَنَاء عن أبيه 
عَنْ عَائْشَة بِشَّةَ رضي الله عنها قَالَتُ: كا كَانَ يَومَ م أَحْدٍ بغر الشرکون. فصاع [نلیس: أي 
عِبَادَ اللهء آخراکم. فرجعث لاه فاختَلدث هي ات حذَیقة: فد هو 
بأبيه اليَمَان فقال: ۳ عِبَادَ الله» أبي ی وال مَا اخ خن قَتَلوة, فقال 


e‏ و 


اة : عقر الله لَكمْ. قال عُْوَةٌ: 0 
۰۰۵۳۸۷۲۵1 ۰111۸ ۰1۸۸۳ 1۸۹۰ - فتح ۳۸/۹ 

۱ - خلت امن بنْالربیع» ناو الأخوص, عَن آشعت. عن آبیه. 
عَنْ مَسْرُوقٍ قال: : قالث عَائْشَة یه رضي الله عنها + سألث النّبِىَ كلل : عن التفات الرَجْلِ 
ف الصَّلاة. فقال: «هو اختلاس يلس الشَيْطَانٌ من صَلاةٍ أَحَدِكُمْ». [انظر: ۷۵۱ 
- فتح [A271‏ 

۲ - حَدَثَنَا و المغيرةء حَدَثََا الأورَاعِيٌ قال: حَْتني یخبی. عن عند الله ن 
ي نادء عَنْ آبیهء غن الب كلا 

حَدَتَنِي سلیما يِن عبد امن حَدَثَنَا الولیذ حَدَثَنَا الأوزاعی, قال: حَدَثَنِي 
یی بی آي کر قال : حقني عَبِدُ الله بن آي قمَادَة عن آبیه قال : قال الب ۰35 


«الرّؤْيَا الصَالِحَة من ن اش والحلم من ن الشَیْطان فا م َحَدکم حلما يَحَافَه 


فَلَيَيْصْقْ عن ساره وَليَتَعَوّدْ بالله من شرّها نها لا تَضُرَم. [۰۵۷۵۷ 1۹۸4ء 39۸۲ 
6 1441 ۷۰۰۵ ۷۰۵۶ - مسلم: ۱ - فتح اا 


اس 


۳ - كينها ند ال بخ پوشت ارا الك غن سمخ 0 9 
عَنْ أبي ضالح. > عَنْ أي هْرَْرةَ ذه أن وَسُولَ اه كلل : قال: 00 لا إله 


2 


۳ 0 200 


ولت لاد اط ان هه سن هي وم بآ 


بافْضَل مما جَاء بو الا أَحَدٌ عمل آَکتر مِنْ ذَلِكَ). [12۰۳ - مسلم: ۲۱۹۱ - فتح 
[A71‏ 


۶ - حَدَّثَنَا َل بن عَبِد اء حَدَّنَنَا يَعْقُوبُ بْنُ إِبْرَاهِيمَ» حَدَثَنا ی عَنْ 
صَالِحَء » کن ابن شِهَابٍ قال: : بني عَبِدُ الحمِيدٍ بی عَبْدٍ الرحمَنٍ بن ريد أن مد بن 
سغد بن أي فاص أَخبرهء أن َه سعد سَغد ی أي امن قال : أَسْتَأَدَنَ مر علی ول 
الل کته وعند؛ نساء من قرش يُكَلْمْنَه ویسکیرنة» الي آضوائژن. فا تن 
مر قفن یبتیزن الجاب. فاذن له و ۳ عادء وزضول الله اة يَضْحَك, فَقَالَ 
عمر: ؛ أك الله سينك نا و كول الله قال: «عَجِبْت مِنْ هؤلاء لاقي كُنَ عِنڍِيء 


جه + 


لا سَمِعْنَ صَوَْك اور الححات». قال مره نت یا زسول اله کنت اجى 


7 


أن يَهَبْنَ. ثم قال: أي عدوّات یهن هي ولا ته تِن سول الله ۱۹ قلن نع 
آنت اقظ واغاظ من نْ سول الله عَل. قال الله ا : وَالَنِي تفيي بیده ما 
یک السَیْطاْ قط سالکا فا لا سلک فا غَيْرَ فَجَك». [ ۳۱۸۲ 1۰۸۵ - مسلم: 
۲ - فتح ۲ /۳۳۹] 


0 - حَدَتَنِي ابراهیم ب مره قال: حَدَّثَنِي ابن أبي حازم» عن بزيد »عن 
مد ن انراهیم» غن عیسی بن طلحَةء عن أي هررة مه عن الق : لذا 
سيق - آراه - أَحَدْكُمْ من منامه فضا لسر تلا قن الشبْطَانَ يبت 
عَلَى خیْشومه». [مسلم: ۲۳۸ - فتح ۳۳۹/1] 


تفسير مجاهد رواه الطبري عن الحارث: حدثني الحسن : ثنا 
ورقاء» عن ابن آبي نجیح عنه به*. قال الطبري: والدحور مصدر 
من قولك: وَحَرَنه أَدْحَرَهُ درا ودُحُورَاء والدَّحْرٌ: الدفع والابعاد؛ 
يقال منه: أدحر عنك الشيء. اه آدفعه عنك هه 

وفي «تفسیر عبد بن حميد»: عن قتادة: (9مُُورکه) [الصافات: 4] 
قذمًا في النار. 

قوله : (بتّكه: قطعه) قال قتادة: يعني : البحیرة "۳ وهي: التي 
نتجت خمسة أبطن» فكان آخرها ذكرًا شقوا أذنها ولم ينتفعوا بهاء 
والتقدير: (ولامرنهم) * بتبتيك آذان الأنعام وليبتكنها. 

وقوله: (استخف) يريد بالغناء والمزامير. 

وقوله: مك [الاسراء: 14]: الفرسان)» قال ابن عباس: کل 
خيل سارت في معصية. وكل رِجُْل مَشَّت فيهاء وكل ما أصيب من 
حرام» وكل ولد غية. فهو للشيطان”*". وقال غيره: مشاركته في 
الأموال: البحيرة والسائبة والأولادء قولهم: عبد العزی وعبد الحارث. 

وقوله: (« لَأَحْتَيِكنَّ» [الإسراء: 37]: لاستاأصلن) قيل: معنین 
أحتنك: مثل حنك الدابة» المعنی على هذا: لأسوقنهم حيث شئت. 
وقال الداودي: معناه: ار له 
(۱) «تفسیر الطبري» ۱۰/ 1۷۳-۶۷۲ (۲۹۲۷۱). 


(۲) السابق 8۷۲/۱۰. 
(۳) السایق ۲۸۱/۶ (۱۰۵۰). 


(4) في (ص۱): لامرنهن. 
(5) «تفسیرالقرطبی» ۲۸۹/۱۰ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

فصل یتعلق بابلیس لعنه الله : 

قال ابر جریر: كان الله قد حسن خلقه وشرفه وکرمه وملکه عل 
سماء الدنیا والاارض وجعله مع ذلك من خزان الجنة» فاستکبر على 
ربه» وادعی الربوبية» ودعا من كان تحت يده إلى عبادته» فمسخه الله 
شيطانًا رجیمّا» وشوه خلقه» وسلبه ما كان خوّله. ولعنه وطرده عن 
سماواته في العاجل؛ ثم جعل مسکنه ومسکن شیعته وتبّاعه في 
الآخرة نار جهنم. 

ثم ساق من حديث حجاج» عن ابن جريج: قال ابن عباس : كان 
إبليس من أشرف الملائكة وأكرمهم قبیلك وكان خازنا على الجنان» 
وكان له سلطان سماء الدنيا وسلطان الأرض”". 

وعن ابن جریج» عن صالح -مولى التوأمة- وشريك عن ابن عباس 
قال: إن من الملائكة قبيلة من الجن» وكان إبليس منها”". 

وعن ابن صالح» عن ابن عباس» ومرة عن عبد الله وغيرهما من 
الصحابة: إنما سمي قبيلة الجن؛ لأنهم خزان الجنة۳. 

وقال ابن جریح : ##ومن بقل منبم ات له من دونو [الأنبياء: ۲۹] 
لم يقل بهذا إلا إبليس وفیه نزلت هزه الاية ۳ 

وکذا قاله قتادة2 . 


(۱) «تفسیر الطبري» ۲۰۲/۱ (۰۸۹). 
(۲) السابق ۲۱۲/۱ (۱۹۰). 
(۳) السابق ۲۱۲/۱ (1۸۸). 
)٤(‏ السابق ۱۸/٩‏ (۵۹ع۲). 
(۵) السایق ۱۸/٩‏ (۲۵۵۰). 


سب بد الغ 
الحن"* خلقوا من نار السموم» وکان آسمه الحارث. 

وخلقت الملائكة كلهم من النور» غير هذا الحي. 

ومارج النار: هو لسان النار الذي يكون في طرفها إذا لهبت. وآول 
من سکن الارض الجن» فافسدوا فها وسفکوا الدماء وفتل بعضهم 
بعضًاء فبعث الله إليهم إبليس في جند من الملائكة وهم هذا الحي 
الذين يقال لهم ال فقتلهم |بلیس ومن معه ») حتی آلحقوهم 
بجزائر البحر وأطراف الجبال» فلما فعل ذلك آغتر فى نفسه وقال: 
قد صنعت شيئًا لم يصنعه أحد. فأطلع الله على ذلك من قبله ولم 
يطلع عليه الملائكة الذين كانوا معه”". وقال الربيع بن أنس: إن الله 
E 5‏ ما 5 5 : )€( ۰ 
تعالی خلق الملائكة يوم الاربعاء وخلق الجن يوم الخميس . وذكر 
ابن مسعود وغيره أنه لما ملكه سماء الدنيا وفع في صدره كبو وقال: 
ما أعطاني الله هذا إلا لمزية لي على الملائكة. وعن ابن عباس : 
كان أسمه عزازيل» وكان من أشد الملائكة أجتهادًا وأكثرهم علمًا 
ف 

بالجيم» وقد ميز بينهما بأن الحن بالحاء خلقوا من نار السموم» والجن بالجيم 

خلقوا من مارج من نارء ذكره العلامة محمود شاكر في تعليقه على «تفسیر 

الطبری»۰ /١‏ 400. 
(۳) رواه الطبري ۲۶۰-۲۳۸۱ (505). 
)٤(‏ السابق 757/١‏ (517). 
(ه) السابق ۲۶۰/۱ (۲۰۷). 
(<) السابق 757/١‏ (385). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن خالویه في کتاب «لیس»: إبليس یکنی آبا الفردوس. 
ویقال : آبو مرة» ومن أسمائه أيضًا العلب والسعة خارف 

وش همه ال اف دی رالانا ایهیا ال نار 
والحزن. یقال: آبلس فلان إذا سكت عما قال» وقال الماوردي فى 
(تفسیره) : هو شخص روحاني» خلق من نار السمومء وهر 
آبو الشیاطین "۰۳ وقد رکبت فیهم الشهوات؛ مشتق من الابلاس : 

۳ 

وهو الایاس من ال 

فائدة أخرئ : 
وكان من الجن الذين طردتهم الملائکة» وكان صغيرًا فتعبد مع 
الملائكة» فلما أمروا بالسجود لآدم ا هو من انيه 

قال الطبري: وقيل: إن سبب هلاكه كان من أجل أن الأرض كان 
فيها قبل آدم الجن» وبعث الله إبليس قاضيًا بينهم فلم يزل يقضي بينهم 
(بالحق)”” ألف سنة حتئ سمي حكمّاء فسماه الله به» وأوحئ إليه 
آسمه. فعند ذلك دخله الكبر فتعظم وألقئ بين الذين كان بعثه إليهم 
حكمًا البأسسَ والعداوة» فاقتتلوا في الأرض آلفی سنة حتی إن خيولهم 
كانت تخوض في دمائهم وذلك قوله: نیت بلق الأول [ق: ۱۰] 
فبعث الله عند ذلك إليهم نارًا فأحرقتهمء فلما ری اللعين ما نزل 
(۱) ومن أسمائه الحارث والحكم؛ نبه عليه الحافظ في «الفتح» 5179/7. 
(۲) «النكت والعيون» ۰۱۵۸/۳ 
© السابق ۱۰۲/۱ 
(6) «تفسیر الطبري» ۲۲۱ (1۹۹). 


)0( من (ص ۱). 


ع عار سي س 


بقومه عرج إلى السماء مجتهذا في العبادة ی وفي «تفسیر 
الجوزی»: قسم إبليس جنده فریقین» فبعث فريقًا منهم إلى الانس 
وفريقًا إلى الجن» فکلهم آعداء لرسول الله ی وفي «الدیباج» 
للختّلي عن مجاهد: كان إبليس على سلطان سماء الدنيا وسلطان 
الأرض» وكان مكتوب في الرفيع الأعليل أن الله كك سيجعل في 
الارضی اة وانه متك ن ماه راخدا فر جه انان فرآه دون 
الملائكة» فلما ذكر الله أمر آدم للملائكة أخبرهم إبليس بما رأئ» 
وأسر في نفسه أنه لا يسجد له أبدّاء فقالت الملائكة: َل الآية 
[البقرة: ۳۰] 
نم ذكر البخاري في الباب ستة وعشرين حديثا: 
أحدها : 


e 


حديث عَائْشَةَ رضي الله عنها قالث : سجر رسول الله يل وَقَالَ 
الله كنت إلى هام أنه شَهَعَة ووغاء عم أبية» عن عَايِسَة رضي 
الله عنها قالت: سحر..الحديث. 

وقد سلف» ويأتي في الطب والدعوات. 

وآحرجه مسلم ا 

وذکره هنا للعلم بأن السحر من تعلیم الشیاطین» وهو دال على أن له 
حقيقة خلافا لمن نفاه. 

وقوله: («أَتاني فِيمًا فيه شمّاني؟») أي : آوحول إلى ؛ لأن الفتیا 
هي إعلام حكم المسألة وبيانه. ۱ 


)١(‏ سبق برقم (۰)۳۱۷۹ وسيأتي برقم (۵۷۲۳) كتاب الطب» باب السحرء وبرقم 
)۳4۹۱1( كتاب الدعوات» باب تکریر الدعاء. ورواه مسلم (51488). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وامطئوت»: معناه: مسحور» والطب : السحر. ولبید بن الاعصم 
قال الداودي: كان يهوديّاء وأراه كان ذلك منه قبل أن تكون لهم ذمة» ثم 
امن بلسانه ولم يؤمن قلبه» وكان منافقا. 

وقوله : ( «في مشط وَمُشَافَةِه ) المشاقة: ما يخرج من الكتان حين 
یمشق» والمشق: جذب الشيء ليمتد ويطول. 

( «وجف طلعَة ذکر» ) قشرها يسمى الكفري» وهو وعاء الطلع» 
وهو تاه انى على الول قال ان رین :ایس 
وعاژها ویقال: إنه شيء ینقر من جذوع ال قال الهروي: 
وروی في مشط ومشاطة في جف طلعة. قال: والمشاط : الشعر 
الذي يسقط من الرأس واللحية عند التسریح بالمشط ". قال: «وجف 
طلعة» : أي : في جوفها ". 

وقوله: ( «ذکر» ) الذكر من النخل : هو الذي يؤخذ طلعه طلعة 
فيجعل منه في طلع النخلة المثمرة فيصير بذلك ثمراء ولو لم يجعل 
فيه لكان شيصًا لا نوی فيه ولا يكاد يساغ. 

واذروان»: موضع. 

وقوله : («تخلها كانه رووس الشتاطينة ) فیه قولان: 

آحدهما: آنها مشققة کرژوس الشیاطین» وهي الحیات. 

الآخر: آنها وحشة المنظر سمجة الاشکال کأنها كما یتصور 
آستبشاعا واستقباخا لصورة الشیاطین. 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۰۱۷۳/۱ مادة: جف. 
(۲) «النهاية فى غريب الحدیث» ۰۳۳۶/۶ 
(۳) السابق ۲۳۶/۱؛ ولفظه: فى داخلها. 











رن یکره أن یود في الک 

الکلام عليه من وجوه 

احدها: 

هلذا الحديث أخرجه البخاري قريبًا عن سليمان بن حرب» عن 
E‏ 

وأخرجه أيضًا في الاکراه عن محمد بن عبد الله بن حوشب» عن 
عبد الوهاب" 

وآخرجه مسلم هنا عن إسحاق 
عمرء وبندار» عن عبد الوهاب ۰ وا 





ن إبراهيم» ومحمد بن يحيئ بن آيي 
رد به عبد الوهاب» عن أيوب. 





17 سيأتي برقم (۰6۲۱ باب: من كره أن يعود في الكفر كما یکره أن یفن في التار. 
250 سيأتي برقم (3441): باب: من أختار الضرب والقتل والهوان على الكفر. 
۳ رواه مسلم )٩۷/8۳(‏ باب بیان خصال من أنصف بهن وجد حلاوة الإيمان 





منع قوم من الکلام على هذا الحدیث وقالوا: لو جاز أن يعمل في 
نبي الله السحر أو یکون له فيه تأثیر لم يؤمن أن يؤثر ذلك فیما یوحی إليه 
من آمور الشريعة» فيكون في ذلك ضلال الأمة» وقد سلف جوابه وأنهم 
معصومون في أمر الدين الذي أرصدهم الله له وبعثهم به» وليس يؤثر 
السحر في آبدانهم بأكثر من الموت الذي يعتريهم» وهم بشر يجوز 
عليهم الأمراض والعلل. 

قوله: ( «خشیت أن يثير ذلك على الناس شرا“ ) يريد في إظهاره. 

وقولها: (يخيل إليه أنه يفعل الشيء وما يفعله). إنما كان ذلك 
خصوصًا في أمر النساء وفي إتيان آهله دون ما سواه من أمر النبوق 
وهذا من جملة ما تضمنه قوله تعالئ: ما برفورت به بَيْنَ الم 
وزتجهک [البقرة: ۱۰۲] وقيل: نما أمتنع أن يُعَيَّنَ الساحر؛ لثلا تقوم 
أنفس المسلمين فيقع بينهم وبين قبيل الساحر فتنة. 

الحديث الثاني : 

ریف بي هُرَيْرَةَ: «يَعْقِدُ الشَّيْطَانٌ علی قَافِيَةٍ رَأْسِ أَحَدِكُمْ..). 
الحديث تقدم في الصلاة. 

والقافية: مؤخر الرأس» ومنه قافية الشَّعْرِه هذا قول الأكثرين. 

ومعنی يعقد: يتكلم عليه حتی يصير كالعقد. 

الحديث الثالث : 

حدیث عَبْدٍ الله : كر عِنْدَ الب كله رجْل نَامَ لَبْلَهُ خی بح 


:)۱۱۲۶۲( سبق برقم‎ )1١( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحديث تقدم فيه أيضًا. 

الحديث الرابع 
ال : بسم له الحديث. 

وسلف في الطهارة ۲ وکرره بعد" وعبر فيه ب(ما) عمن یعقل 
فقال: «ما رزقتنا». وذلك (يصح)”" إذا كان بمعتیل شيء. 

الحديث الخامس : 

حديث ابن عُمَر : (إِذَا طلَع ع المَمُسٍ فَدَعُوا الصَّلَاةَ حَنَى 
تَبْرْرَ). الحدیث سلف في الصلاة ‏ '. والبخاري رواه عن محمد وهو 
ابن سلام» كما قاله آبو نعيم وأبو علي ۳ وأخرجه مسلم والنسائي. 

الحديث السادس : 

حدیث أبي سعید ۳" في المرور وسلف في الصلاة أيضًا”". 


ص 
۷ 


۲ 
أ 


مش 
o‏ 
۱ 
ع 
ىك 


و 
هت 

س 
ادن 


س 


۰۰ 
۱۳ 


احدکم 


(۱) سبق برقم .)١51(‏ 

(0) سيأتي في الباب (۰)۲۳۸۳ وفي النکاح )٥٠٠١(‏ باب ما يقول الرجل إذا أتئ 
آهلی وفي الدعوات برقم (۱۳۸۸) باب ما يقول إذا أتئ آهله. وفي التوحيد 
(99) باب السؤال بأسماء الله تعاليل والاستعاذة بها. 

(۳) من (ص١).‏ 

.)۵۸۳( سلف برقم‎ )٤( 

(0) «تقييد المهمل» ۱۰۲۰/۳. 

(3) مسلم (۰)۸۲۹ والنساتي ۲۷۹/۱. 

(۷) ما آورده المصنف هو رواية أبي ذر الهروي؛ كما في «الیونینیة» ۰۱۲۳/6 وفي 
باقي الروایات (أبي هریرة). 

(۸) سلف برقم (۵۰۹) باب يرد المصلي من مر بين يديه. 





حت کتاب بدء الخلق 


قال ابن فارس -في الحديث قبله-: حاجب الشمس: ناحیتها۲. 
وقال الهروي: الحاجب في شعر العَنّوي ضووّها. وظاهر الحديث: 
أنه ناحيتهاء كما قاله ابن فارس. 

وقوله: ( «تطلع بين قرني شیطان» ) قال الداودي: له قرن على 
الحقيقة يظهر عند طلوعها وغروبها. وقيل: إنه ينتصب في محاذاة 
مطلعها حتی إذا طلعت كانت بين فَؤْدَيْ رأسه. وهما قرناه أي: 
جانا زا س فكو ن العادة له إذا:شحدت” )۱ عة لشم لهاء 
وقال الحربي : هو مَعَلَ؛ تقول حیتیذ یتحرك الشيطان و وقیل 
القرن: القوة» أي: تطلع حين قوة الشیطان واستحواذه على عبدة 
الفلنضن وفیل< المرادد افترانه.بها: 

ويرد على جمیعهم بقوله : قرنیه لأنه تثنية قرن. فلا يصح المعنی 
بتئنيته الا في قوله : بين فَوْدَيِْ. فهو موافق لهء وهو إن شاء الله أوجه 
الأقوال» كما قاله ابن التين. 

الحديث السابع : 

حديث أبي هُْرَيْرَة: وَكَلَيِي رَسُولٌ الله اة بحفظ رگا رَمَضَانَء تقدم 
في الوكالة”". 

الحديث الثامن : 

حدیئه أيضًا قَالَ سول الله : «أتي الشَبِطَانُ أَحَدَكُمْ فَيَقُولُ: مَنْ 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۲۱۷/۱. (۲) مقحمة فى السياق لا معنی لها. 
(۳) سبق برقم (۲۳۱۱). 








بو« التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


هذا الحدیث خرجه مسلم آیضّا"" وأخرجه البخاري في 
الأعتصاه”" ومسلم في الایمان عن آنس ۳ وعند مسلم : «لا يزال 
الناس يسألون» حتی یقولون"**: هذا خلق الله. فمن خلق الله؟». وفي 
رواية «فلیقل : آمنت باله». ولأبى داود. «فإذا قالوا ذلك فقولوا: له 
اد © امد 4 [احلاص:۱- ۷] الآية» ثم لیتفل عن 
يساره ثلانًا ولیستعذ بالله من الشیطان»*. وفي رواية محمد بن سیرین 
عنه -کما قال الخطابي- زيادة لم تذكرها ای یت ا لا يسكت 
عنها في بیان معنی الحدیث» ثم ساقها باسناده بلفظ : «لا یزال الناس 
يسألون حتی يقولوا: هذا الله خلق الخلق. فمن خلق الله؟». قال 
أبو هريرة: فقد سئلت عنها مرتين. وفي آخر: «لا يزال الناس يسألون 
عن العلم حتئ يقولوا: هذا الله خلقناء فمن خلق الله؟». فبينما 
أبو هريرة ذات يوم آخذ بيد رجل وهو يقول: صدق الله ورسوله قال 
أبو هريرة: لقد سألني عنها رجلان وهذا الثالث"". 

ووجه الحديث: ترك التفكير فيما يخطر في القلب من وساوس 
الشیطان. والامتناع عن قبولهاء والكف عن مجاراته في ذلك 
وحسم المادة في ذلك بالإعراض عنه والاستعاذة بذكر الله» ولو أذن 
في مراجعته والرد عليه لكان الرد على كل موحد سهلا؛ وذلك أن 


(۱) مسلم (۱۳۶). 

(۷) سيأتي برقم (۷۲۹۷) باب ما یکره من كثرة السؤال وتكلف ما لا يعنيه. 

(۳) في مسلم برقم (۱۳۷) باب بیان الوسوسة في الإيمان» وما يقول من وجدها. 
(5) كذا فى الأصلء» وفوقها: كذا. 

)6 رت أبن داود» (8۷۲۲). 

0( «أعلام ال ۳ ۰۱۵۱۱ 





سس کناب بدء الخلق ا 


آخره؛ لأنه يلزم منه أن يقال: ومن خلق ذلك الشيء. وامتد القول في 
ذلك إلى ما لا يتناهئ ؛ وروي لا تناه | فاسد فسقط 0 
دلنا الخدت عل نكيت | هد ومرید آراده على الصفة تس وقع 
علیها حًا قادرّاء فاذا ثبت من هذه صفاته فلا بد أن یکون قدیمّا 
أو وا فإن قلنا: ميحدث صار من القسم الأول» وتسلسل القول 
فيه ولزم القول بالقدم» فإذا ثبت قدمه لم يبق إلا أن يقال: هو طبیعت 
فيسأل الطبائعيين عن هذه الطبيعة» فان قالوا: قديمة» فيسألهم هل 
يوجب آثرها عند وجودها؟ فان قالوا: نعم. كان باطلًا عيانًا؛ لأن 
سائر المخلوقات تلزم أن توجد كلها قديمة عند وجودها؛ إذ وجودها 
جملة من وجودهمء ولا یتراخی منه شيء عن شيء» وهذا مردود 
انان وان قالوا: (هی تریده. یفصل بأسباب)۳؟؛ فقد سلموا أن 
محدثت أقمنا دليل الحدث ودلت على محدث ويسئل عنه ويتسلسل 
القول فى ذلك. 

حديث أَبَي هُرَيْرَةَ ه: (إِذَا مَخَلَ رَمَضانْ فُنَّحَتْ أَبْوَابُ الجَنَقَ 
وغلقت آبوات RE‏ الشْیَاطِینْ..» الحديث سلف في 


() كذا بالأصل. 
(۲) سلف برقم (۱۸۹۸). 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و(ابن آبي آنس) المذکور في إسناده هو آبو سهیل بن مالك. 
الحدیث العاشر : 


هم رکا ر ر 


حدیث ۳ بن کب ذه : «أنَّ موسّی قال لِفتَاه: ءانا غداءناکه» 
[الكهف: 1۲] الحدیث سلف أيضًا في العلم”"". 

الحديث الحادي عشر : 

حديث ابن عَمَرَ رضى الله عنهما : َآَيْتْ وَسُولَ الله و شير إلى 
المَشْرِقٍ فَقَالَ: «ها إن الفِْئَةَ ما ۵ ها هتا إِنَّ الفِثَنَةَ ها هنا من حك يَطْلْعُ 
رن اسان ويأتي في الطلاق7'. 

الحديث الثاني عشر : 

حديث > اه عن الي كلل ال : «زذا أَسْتَحتَ سْتَجْتَحَ الیل 2 كَانَ 
جن جُنْحُ الیل فْکمُوا صِبْيانَكُمْ» فا الشیاطین تدز د دا دَمَبَ 
سا ین العشاء ء فَحُلُومُمْ اقلق بابک واذکر نم اللى وَأَطْفِنّ 
يِصْبَاحَكء وَاذگر اش الى وَأَوْكِ سقاءك واذکر انم اف وَخَمر 
اء َك وَاذْكْرِ سم ای وَلَوْ تفرض عَلَيْهِ شَيْنًا». 

هذا الحديث أخرجه مسلم والاربعة "۰ وسيأتي في البخاري» في 
حديث جابر: «فإن الشيطان لا يفتح بابًا مغلقًا»“. وللترمذي: «فإن 
الشيطان لا يفتح غلقًاء ولا يحل وکا ولا يكشف آنية. وان الفويسقة 
تضرم علی الناس بیتهم». وفي حديث ابن عمر عند البخاري: 
(۱) سلف برقم (۷). 
(؟) سيأتي برقم (۵۲۹7) باب الاشارة في الطلاق والأمور. 


(۳) مسلم (۰)۲۰۱۲ وأبو داود (۰)۳۷۳۲ والترمذي (۰)۱۸۱۲ والنسائي في «الکبری» 
۲ (۰)۱۰۵۸۲ وابن ماجه (۳۶۱۰). ۱ 


(4) سيأتي برقم (۳۳۰۶) باب خير مال المسلم غنم يبتع بها شعف الجبال. 





سس كتَابٌ بدء الخلق لباب باثي 


«لا تترکوا النار في بیوتکم حين تنامون» ٠"‏ وهذا من القدرة التي لا یژمن 
بها الا من وحد الله؛ وذاك أن الشیاطین یتصرفون في الأمور الغريبة 
ویتولجون في المسام الخفية» فیعجزه الذکر عن حل الغلق وشبهه. نبه 
عليه ابن العربي ٠‏ وفي رواية: «فان النار عدرٌ لکم»۳. 

جنح الليل. قال أبن سیده: جنح اللیل یجنح جنوحا: أقبل وجهه 
وجنحه : جَایبه قبل : قطعة منه نحو النصف"*. وقال ابن التين: يريد إذا 
أقبلت ظلمته. وجنح اللیل : بالكسر طائفة منه» ويقال بضمهاء وقيل جنح 
الليل: أول ما يظلم» ويقال معن جنح : مال» وتقدم في باب حسن مال 
المسلم : أنه بكسر الجيم وضمها. 

وقوله: (أو كان جنح الليل) لكافتهم'"' : (قال) بدل (کان)» وعند 
النسفي وأبي الهیثم والحموي: (كان). 

وقوله : ( «قَكُمُوا» ). وفي رواية: «فاكفتوا». أي: ضموهم ال 
واقبضوهم وکل شيء ضممته فقد کفته» ومعناه: آمنعوهم من 
الخروج في ذلك الوقت. 

وانما خيف علیهم؛ لأن النجاسة التي يلوذ بها الشیطان موجودة 
معهم؛ ولأن الذکر الذي یستعصم به معدوم عندهم» والشیاطین عند 


(۱) «الأدب المفرد» (۱۲۲). 
(؟) «عارضة الأحوذي» 8/". 
(۳) «الأدب المفرد» .)١775(‏ 
)2 (المحکم» ۱/۳ 

.)۳۳۰6( سيأتي برقم‎ )٥( 
كلمة غير واضحة بالأصل.‎ )١( 


ب«.بپبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آنتشارهم یتعلقون بما یمکنهم التعلق به» فاذا ذهبت آشتغل کل منهم بما 
اكتسب» ومضی إلى ما قدر له التشاغل به» نبه عليه ابن الجوزي» وفى 
رواية : «لا ترسلوا فواشیکم وصبیانکم إذا غابت الشمس»". والفواشي : 
فاشية؛ لأنها تفشوا أي: تنتشر قال ابن الاعرابي: آفشی وآمشی 
وآوشیل بمعنل واحد» إذا كثرت واي 

فصل : 

الشياطين تستعين بالظلمة وتکره النور» ونتشاءم به » کما نيه عليه 
ابن العربي؛ لأن الله أظلم قلوبها”". وفي رواية: «فإذا ذهب فحمة 
الا بسکون الحاء المهملة وفتح الفاء» وهو شدة سوادها 
وظلمتهاء وزعم بعضهم أنه أراد أول ظلامهاء ويقال للظلمة التي بين 
المغرب والعشاء: فحمه والتي بين العشاء والفجر: عسعسة. 

وقوله: ( «فْحْلوهم» ). يريد كما قال الداودي: إذا ذهب بعض 
الظلمة وامتدادها أبصر الصبي حيث يذهب ولم يقع على شيء يصيب 
به بعض الشياطين» فيكون ذلك سببّاء كما أصيب قاتل الحية. 

فصل : 

( «أَغْلِقْ بَابَك) ). رباعي» والباب مغلق لا مغلوق» وفي رواية: 
«آجیفو |20 وهو بمعنى الأول. 
)١(‏ رواه مسلم (۲۰۱۳) كتاب الأشربة» باب الأمر بتغطية الإناء وإيكاء السقاء. 
(۲) «تهذيب اللغة» ۲۷۸۹/۳ 
(۳) «عارضة الأحوذي» ۳/۸. 
(5) رواه مسلم (۲۰۱۳) کتاب الاشربة» باب الأمر بتغطية الاناء وإيكاء السقاء. 
(5) سيأتي برقم (۳۳۱7) باب خمس من الدواب فواسق» يقتلن في الحرم. 


س كتابٌ بدء الخلق 
«الفويسقة ربما جرت الفتيلة فأحرقت آهل السا وفی رواية: 
اتضرم)""". أي : تلهب وتحرق» يقال: صَرمت؛ بکسر الراء. وتضرّمت 
واضرمت وأَضرَمُتها آنا وضرمتها : نشدد للمبالغة» وهو عام يدخل 
فيه نار السراج وغيره. فأما القنادیل المعلقة فان خیف حریق بسببها 
دخلت فى الأمر بالاطفاء وان آمن ذلك كما هو الغالب» فالظاهر أنه 
لا بأس بها؛ لانتفاء العلة. وسبب قوله هنا أنه الا صلل على خمرة 
فجرت الفتيلة الفأرة. فأحرقت من الخمرة قدر الدرهم؛ فقال اقلا 
ذلك» نبه عليه ابن ال 

فصل : 

الایکاء : امد والوکاء: آسم ما يشد به فم القربة» وهو ممدود 
مهموز. فلذلك يجب أن یکون رباعيًا. 

و( «تعرض!): بضم الراء وکسرها يقال: عرضت الشيء آعرضه 
بکسر الراء على قول الاکثرین؛ والاصمعیْ یضمه وکذا یعقوب قال ابن 
التین : عامة أهل اللغة على الکسر الا الأصمعی وابن فارس ‏ فانهما 
یضمانها في هذا خاصة. 

)١(‏ السابق 

(؟) رواه مسلم (۲۰۱۲) كتاب الأشربة» باب الأمر بتغطية الاناء.. 
(۳) «عارضة الأحوذي» 4/۸. 

(4) «مجمل اللغة» ۰19۹/۲ مادة عرض. 


.ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : ( «شَيئًا» ). في رواية: «عودّا*. وذلك عند عدم ما یجد 
ما يغطيه به» وهو مطلق في الانية التي فیها شراب أو طعام. روی 
الأعمش عن آبي صالح وأبي سفیان؛ عن جابر قال: جاء أبو حمید 
بقدح لبن من النقیع» فقال اكت : «ألا چ 

وللتخمیر فوائد: صيانة من الشیطان والنجاسات والحشرات وغیرها 
ومن الوباء الذي ينزل في ليلة من السنة. كما جاء في الحدیث ان في 
السنة ليلة -وفي رواية: يومًا- ينزل وباء فلا يمر باناء ليس عليه غطاء 
أو بسقاء ليس عليه وكاء الا نزل فيه ذلك الوباء»”"» قال الليث بن 
سعد: والأعاجم يتقون ذلك في كانون الأول“. قال أبو حميد : 
انا اش اناد بشید انوا تا هیال رات ان ا ۱ 

وهذا التخصیص ليس في لفظ الحدیث ما يدل عليه كما قاله 
النووي» والمختار عند الأصولیین» وهو مذهب الشافعي أن تفسیر 
الصحابي إذا كان خلاف ظاهر اللفظ لیس بحجة ولا یلزم غیره من 
المجتهدین موافقته على تفسیره وآما إذا كان في ظاهر الحدیث 
ما یخالفه فان كان مجملا رجع إلى تأويله ویجب الحمل علیه؛ لأنه 
إذا كان مجملا لا يحل له حمله عل شیء إلا بتوقیف» وکذا لا يجوز 
تخصیص العموم بمذهب الراوي عندناء والامر بتغطية الاناء عام فلا یقبل 


(۱) سيأتي برقم (۵۱۰0) کتاب الأشربة» باب شرب اللبن. 

(۲) المصدر السابق. 

(۳) رواه مسلم (۲۰۱۶) كتاب الأشربة» باب في شرب النبيذ وتخمير الاناء. 
(5) «المنتقی» .۲٤١/۷‏ 

() ورد بهامش الأصل : كذا في مسلم. 

(0) رواه مسلم (۲۰۱۰) کتاب الأشربة» باب الامر بتغطية الاناء.. 


9مس سس التوضيج شس الجامع سے سس 
كما تال خلف في «الأطراف»: لكن ذكر الدارقطني أن وهيب بن خالد 
الباهلي رواه عن أيوب موقوكًا. 

ولفظ مسلم: اوجد بهن» بزيادة: «بهنَّ»: وفي لفظ له وللبخاري: 
"وأن یکره أن يعود في الكفر بعد أن أنقذه الله منه:”'" إل آخره» وفي 





رواية له: امن أن برجع يهوديًا أو نصرائيا!. 
وأما انس فسلف. 
وأما أبو قلابة 








فبکسر القاف» والباء الموحدة- واسمه عبد الله 
(ع) بن زيد بن عمروء وقيل: عامر بن اتل" -بالمثناة فوق- ابن 
مالك الجرمي البصري التابعي الجليل المتفق عَلَئ جلالته وثقته. 

سمع انشا وغيره من الصحابة» وعنه أيوب و 
بالشام سنة أربع ومائة. وذكر للقضاء فهرب حتَّئ أتى اليمامةء وقال: 
ما وجدت مثل القاضي العالم إلا مثل رجل وقع في بحر فما عسئ 
أن يسبح حن یفرق؟. 

وأما أيوب: (ع) فهو الامام المجمع عَلَئْ جلالته وإمامته وثقته 
وثبته» آبو بكر أيوب بن أبي تميمة -بفتح المثناة فوق- واسمه 
كيسان السختياني- بفتح السين المهملة وسكون الخاء المعجمة وكسر 





ره من التابعين» مات 








(1) سيأتي برقم (۲۱) كتاب: الإیمان» باب: من کر أن يعود في الكفر. وسلم (45/ 
۷ کاب الیمان» باب: بياث خصال من آتصف بهن وجد حلارة الإيمان. 

)روا سلم (1۸/8۳) الموضع السابق. 

00 ورد في هامش (ف): روجع بخط الدمياطي بالياء الموحدة. 

(4) أنظر: «طبقات ابن سعده ۰۱۸۳/۷ و«التاريخ الكبير» ٩۲/۵‏ (0۲80: ودالجرح 
والتعديل» ۵۷/۵ (134): واتهذیب الکمال» 047/14 (۰6۳۲۸۳ «سير أعلام 
e‏ |= ۷۰ ۱۷۸۵ 





ل ليب سس( 
تخصيصه بمذهب الراوي بل يتمسك بالعموه”". 

وقد يقال: أبو حميد قال: أمرناء وهذا رواية لا تفسير» وهو مرفوع 
على المختار ولا تنافي بين رواية أبي حميد والرواية الأخرئ «في یوم» 
إذ ليس في أحدهما نفي للآخر فهما ثابتان. 

فصل : 

جميع أوامر هذا الباب من باب الإرشاد إلى المصلحة الدنيوية 
کقوله تعالی : شهدا زد مش که [البقرة: ۲۸۲] وليس على 
الایجاب وغایته أن یکون من باب الندب» بل قد جعله کثیر من 
الاصولیین قسمًا منفردًا بنفسه عن الوجوب والندب. وينبغي للمرء 
آمتثال آمره. فمن آمتثل سلم من الضرر بحول الله وقوته. ومتی 
-والعياذ بالله- خالف إن كان عنادًا خلد فاعله في النار وان كان عن خطأ 
أو غلط فلا يحرم شرب ما في الإناء أو أكله. وهذا يحقق لك أن 
المقصود الإرشاد. 

الحديث الثالث عشر: 

حديث صَفِيّةَ بنت حبي في أعتكافه. سلف في الصوم”". 

الحديث الرابع عشر: 

حديث سُلَيْمَانَ بْنِ صُرَّدٍ قَالَ: كُنْتُ جالسا مَعَ الب ل وَرَجْلَانِ 
ا" فقال النبی كله : 
«ني لالم كَلِمَةَ لو قالها ذَمَبَ عَنْهُ ما جد لَوْ قال: غود بالله من 
الشَيْطَانِ. ذَمَبَ عنه ما بحد». الوا لَّهُ: ن الي لله ال : «تَعَوَّدْ بالل 


Gro 1 0‏ موه وه رکه و 
یستبان» أحدهما اخمر وجهه وانتفخت 


)۱( (شرح مسلم» ۳ ۱۸۳ 
(۷) سلف برقم (۲۰۳0). 


200752755 


من الشَيْطَان)». فَقَالَ: وهل بي ون هلا الحديق يأتي في الأدب» 
وأخرجه مسلم أا 

والاستعاذة من الشیطان تذهب الغضب. وذلك أنه المزین له 
الغضب. وکل ما لا تحمد عاقبته فهي من آقوی السلاح على دفع 
کیده. وقد قال ات في حدیث آبي ذر: «إذا غضب آحدکم وهو قائم 
فیلجلس فإن ذهب عنه ولا فلیضجع»"". وفي حدیث عطیة : «الغضب 
من الشیطان وان الشیطان خلق من النار وإنما تطفی النار بالماءی فإذا 
غضب آحدکم فلیتوضا» . وعن آبي الدرداء: «أقرب ما یکون العبد 
من غضب الله إذا غضب». وقال بكر بن عبد الله : آطفئوا نار الغضب 
بذكر نار جهنم. وفي بعض الكتب: قال الله تعالی : «ابنَ ادم اذكرني 


و وم OS fC‏ ور ۶ رف 
إذا غضبت آذکرك إذا غضبت»(*. 


وروی الجوزي في «ترغیبه»: عن معاوية بن قرة قال: قال إبليس: 
أنا جمرة فى جوف ابن آدم إذا غضب حمیته واذا رضی منیته. 

ولما قال عثمان بن ا العاصي : يا رسول الله» أوصني قال: 
«لا تغضب) فأعاد عليه فقال: «لا تغضب». قال عثمان: فنظرت فاذا 
راس كل شر الد 0 


.)۲5۱۰( سيأتي برقم (505)» ورواه مسلم‎ )١( 

(۲) رواه أبو داود (4۷۸۲). 

(۳) السابق (1۷۸6). 

(8) رواه آبو نعيم في «حلية الاولیاء» ۰۱۶6/۸ 

(0) رواه آحمد ۵/ ۰۳۷۳ وعبدالرزاق ۱۷۸/۱۱ (۰)۲۰۲۸ والبيهقي ٠١5/٠١‏ من 
طریق حمید بن عبد الرحمن عن رجل من أصحاب النبي يِه ورواه مالك مرسلا . 
۲ عن حميد بن عبدالرحمن أن رجلا .. الحدیث. 





کے حکتاب بدء الخلق 


وقال الحسن : ابن آدم كلما غضبت وثبت آوشك أن تثب وثبة تقع 
منها في النار. 

و(الأَوْدَاحُ): جمع ودج» وانما هما ودجان وهما العرقان اللذان 
یقطعهما الذابح وذکرهما بلفظ الجمع کقوله تعالی: لوكا هم 
شلهریک>ه [الأنبياء: ۷۸] أو لأن کل قطعة من الودج تسمئ ودجا كما جاء 
في الحدیث : (أَرْج الحواجب). 

وقول الرجل : آبي جنون؟ يحمل على أنه كان من جفاة العرب» 
أو ممن لم يتفقه في الدين أو من المنافقین. ذکره المنذري 

الحديث الخامس عشر: 


LE 


حديث ابي هُرَيْرَةَ ڪه عَن الب يله آنه صلی صَلَاةً فان : «إِنَّ 
الشَيْطَانَ عَرَضَ لي. فَشَدَ عَلَىَ يَفْطَعْ الصَّلَاةَ عَلَىّ» فَأمكتني ال مِنْه). 
درف وسلف في ال 

الحدیث السادس عشر : 

حديثه أيضًا : (إِذَا نويي بالصَّلَاةٍ أذ السَيْطَانوَلَهُ ضراط». الحدیث 
ET‏ 

الحديث السابع عشر 

حدیثه آیضا من حديث خر قَالَ: قَالَ رسول الله لار : کل بنی 
آم یط الشیطان في جَنْبيِ با ف خی ولد ر هين ۳ 
دَمَبَ ليَطعن فَطَمَنَ في الججاب». 


هذا الحديث أخرجه فى موضع آخر ”2 من حديث جلاس عنه: 


(۱) سبق برقم (511). (۲) سلف برقم (508). 
(۲) سيأتي برقم (۳۳۱). 


9.يربي   .‏ سس التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 
«كل بني آدم قد طعن الشيطان فيه غير عیسی فإنه حين ولد جعل له دون 
طعنته حجابًا فأصاب الحجاب ولم يصبها». وفي موضع لفظ آخر: «ما من 
مولود يولد إلا والشيطان يمسه حين يولد فيستهل صارخا من مس 
الشیطان إياه الا ۳ وابنها». ثم يقول أبو هريرة: أقرءوا إن شئتم : 
طون مدا يلك وَدُرَيتهَا ی این اليو وأخرجه مسلم أيضًا"'". 

«الْحِجَاب» هنا: المشيمة» كما قاله ابن الجوزي. 

وفیه : فضيلة ظاهرة لسيدنا عيسئ ية قال القرطبي : يشعر الشيطان 
بالتسليط والتمكن فمنعها الله منه؛ 5 دعوة أمها حنة بنت فاقود أمرأة 
عمران بن حاثان حين قالت: وي لَِيدُهَا يلك وريا من الشَيِطن 4 ”". 
وروی عبد الرزاق في «تفسیره» عن المنذر ب بن النعمان الأفطس» سمع 
aes‏ لما ولد عیسی آتت یلیس تاو 
أصبحت الأصنام منكسة. فقال: هذا حادث مكانكم. وطار حتی بلغ 
خافقي الأرض فلم يجد شيئًاء ثم جاء البحار فلم يقدر على شيء ثم 
طار فوجد عیسیل قد ولد عند مزود حمار وإذ الملائكة قد حفت به» 
فرجع إليهم؛ فقال: إن نبيا قد ولد البارحة ولا حملت أنثئ 
ولا وضعت قط إلا وآنا بحضرتها إلا هذه. فأيسوا من أن تعبد 
الأصنام بهذه الليلة. وفي لفظ : بعد هذه الليلة» ولکن آئتوا ب: بني آدم 
ال E E‏ 


)۱( مسلم (YTD‏ 
(۲) «المفهم» ۰۱۷۷/۲ 


(۳) «تفسیر عبد الرزاق» ۱۲۶/۱ (۳۹۲). 


سد کتاب بدء الخلق ۱ 


وقوله : (الا هذه) یخالف ما سلف في الصحیح إلا أن يؤول. 
۱ 

عن عكرمة» عن ابن عباس قال: لولا آنها قالت: و میدها يلت 
راذن لم يكن لها ذریت. 

فصل : 

آشار القاضي إلى أن جمیع الأنبياء یشارکون عیسی في ذلك 6 ۲. 

وقال القرطبی : إنه قول قتادة: لما آراد أن يطعن جعل بینهما حجاب 
فأصاب الطعنة ا ولم یتعد لها منه شيء. قال علماژنا: وان لم 
يكن كذلك لبطلت الخصوصية ولا يلزم من نخسه إضلال الممسوس 
وإغواؤه» فان ذلك ظن فاسد فلم يعرض الشيطان لخواص الأولياء 
بأنواع الإغواء والمفاسد ومع ذلك فقد عصمهم بقوله: اد عبَادِى 
نی اک عم سُلْطدنٌ4”" [الحجر: 4۲]. 

الحدیث الثامن عشر : 
الشَّيْطانٍ علّی لِسَانِ نَبِيّه؟ يعني» عمارًا؛ يجوز أن یکون قاله لقوله 
ا : «يدعوهم إلى الجنة ويدعونه إلى النار”*' أو يكونوا شهد له 
أن الله أجاره من الشيطان. 


م ا سر 0 - 
جاره الله من 


.۳۵/۲ كما فى «الدر المنثور»‎ )١( 

)۲( «إكمال المعلم» ۰۳۳۷/۷ 

(۳) «المفهم» ۱۸۰/۹ 

(ع) (صحیح ابن حبان» ۱۵/ 1-06۳ ۵0۵. 


سا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ ا و چ ۶ و ۳ 7 o‏ 
الحدیث التاسع عشر : وقال اللیّث : خدثنی خالد بن يزيد عَنْ 
أن 


سَعِيدٍ بن أبي مِلَالٍء اَن ابا الأَسْوَدِ بر عن عُرْوَةَ عَنْ عَائْضَةَ رضي 
الله عنهاء عن ال که قال: «الملائكة تَتَحَدَّتْ فى العنان رن 

الحديث وقد ساقه في ذكر الملائكة كما مضی مسندًا عن ابن أبي 
مريم: أنا الليث به» وقد أسلفنا الكلام عليه هناك قال ابن 
الأعرابي: فَرَرْتٌ الكلام في أذن الأبكم إذا وضعت فاك على سماخه 


MD. ge 


وقال الهروي: إنه ترديدك الكلام في أذن الأبكم حتی يفهمه. قال: 
ومن رواه: كق الدجاجة آراد صوتها إذا قطعته"". 

وقوله : («کما تقر القارورة» ). یرید : تضییق رأس القارورة برس 
الوعاء الذي يفرغ منه فیها. 

وقوله : ( «يقرها في أذْن الکاهن) ). قاله الداودي: یلقها كما یستقر 
الشيء في قراره. 

وقال الشیخ آبو الحسن : ظاهره أن له حسّا کحس القارورة عند 
تحریکها مع آخری 1 عل صفاه. کذا يفهم من قوله: کقر الدجاجة 
آي: كما یسمع صوتها. 


() تداخل کلام ابن الاعرابي في الجملة السابقة مع کلام شمرء كما في المصادر؛ 
فشمر يقول: قَرَرْتُ الکلام في أنه مره قرا : وهو أَنْ تم فاك على أده فتجهر 
بِكَلامِكَ كما يُفْعَل بِالأَصَمْ. وابن الأعرابي يقول- كما في المصادر: القَر: تَرْدِيدُك 
الکلام في أَذُنِ الأبكم حى همه 

(۷) كما في «النهاية في غریب الحديث والاثر» /٤‏ ۳۹. 


س كتابٌ بدء الخلق ۱۳ 


ویقال بالزاي وهو ما یسمع من حسيس الزجاجة حين يحرك بها على 
شيء؛ وقال ابن فارس : القر: صب الکلام في الأذن» والاستقرار: 
التمکن " وضبط : فیقرها في رواية بضم القاف وهو الصحیح. كما 
قال ابن التين» كما تقرر من أن فَعّل متعد یضعف بالضم إلا آحرف 
وها لبس هذا مها 

الحديث العشرون: حديث آبي هُرَيْرَةَ 4 : «التَتَاوْبُ من الشَْطان. 

وقد سلف في الصلاة ۰۳ والمعنل : فيه تحذير السبب الذي يتولد 
منه التثاؤب» وأضيف إلى الشیطان؛ لانه الذي يعطي النفس شهوتها 
من الطعام ويزين له ذلك» فإذا قال: «ها» يعني إذا بلغ في التثاؤب 
ضحك الشيطان فرحًا بذلك. 

وقال الداودي: إن فتح فاه ولم يصله بَسَّقَ فيه» وان قال: «ها» 
ضحك منه. 

الحادي والعشرون: 

حديث عَائْسََةَ رضي الله عنها : ما كان یرم ار هزم المشرکون 
فصَاح [نلیس: آي عِبَاد ای أخْرّاكم.. الحدیث ذكره في المغازي 
ويأتي هناك وفي الدیات والمناقب"". 
ومعنی : (ما آحتجزوا حتئ قتلوه): ما تركوهء يقال لكل من ترك 
: احتجز عنه. 
وقوله : (غفر الله لکم). عذرهم حين قتلوا آباه وهم یظنونه کافرا. 


8 
1 
ge 


)۱( «مجمل اللغة» ۷۳۷/۲ مادة: (قر). 
(۲) لم آقف عليه في الصلاة عند البخاري» ولعله سلف في شرح المصنف. 
(۳) يأتي برقم (۰۳۸۲۶ 240580 .)589٠0‏ 


49ب ل ملب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحديث الثاني بعد العشرين 
حديث عائشة رضي الله عنها في الالتفات. سلف فى الصلاة ا 


والبخاري رواه عن شيخين اس ان المخيرة؛ 
واسمه عبد القدوس بن الحجاج الخولاني الحمصي» ذوعا ا 
هناء وروي عن إسحاق -غير منسوب- عنه» ويقال: إنه إسحاق بن 
منصور الكوسج. وروی مسلم عن الکوسج. مات سنة أثنتي عشرة 
ومائتین. 

وآما آبو بكر عبد القدوس بن محمد بن عبد الکبیر بن شعیب بن 
الحبحابي البصري» روى عنه البخاري في الردة منفردًا به. ليس لهما 
ثالث في الصحيحين» قاله الدمياطي. 

ومعنی : ( «هو آختلاس يختلس الشيطان من صلاة أحدكم» ) يعني 
كأنه خطف شيئًا وظفر به. وفى بعض الأثر: إذا التفت فى صلاة قال الله : 
«أنا خير لك مما التفت الیه». ۱ 

الحديث الثالث بعد العشرين: حديث 5 قَتَادَةَء قَالَ: قال الي 
اة : «الرّؤْيَا الصَالِحَةٌ من اش وَالْخُلَم من نَّ السَیْطان» قدا حَلَمَ أَحَدُكُمْ 
حلا هیضق عَنْ يَسَارِهِ وَليتعَو 00 3 لا تضره». 

هذا الحديث سيأتي في التعبير والطب”". وأخرجه مسلم بلفظ : 
«إذا رآی أحدكم ما يحب لا یحدث بها إلا من أحب. وإذا رأى 
ما یکره فلیتفل عن بساره ثلانًا ولیتعوذ بالله من شر الشیطان وشرهاء 
)١(‏ سبق برقم (۷۵۱). 

(۲) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۲۵۵/۲ (۳۲۲۳) عن یحیی بن ابي کثیر» وابن ابي 


الدنيا في «التهجد وقيام الليل» ص ۵۱۰ (۵۰7)؛ عن عطاء. 
(۳) سيأتي برقم (۰1۹۸۶ 0۷۷). 


حك هناك بوم لخاد 


ولا يحدث بها أحدًا؛ فإنها لا تضره»"*. وللنسائي: «إذا ری أحدكم 
الذي يعجبه فليعرضه على ذي رأي ناصح فليتأول خيرًا (أو ليقل 
ا 0 ا البخاري اا ديفا 5 ی 0006 
وأخرجه مسلم من حديث جابر بلفظ : «إذا رى أحدكم الرؤيا يكرهها 
فليبصق عن يساره» وليستعذ بالله من الشيطان الرجيم ثلاثاء ولیتحول 
عن جنبه الذي كان علیه»؟. 

قوله : ( «الرَّؤْيَا الصَّالِحَة مِنَ الله) ) يريد أنها بشارة منه؛ ليشكره 
عليها. 

ويريد «بالْحلع» : الرؤيا الكاذبة يريدها الشیطان؛ ليسيء ظنه ويحزنه 
ويقل حظه من شكر الله ولذلك آمره بالبصق عن يساره. قال ابن 
الجوزي: والرؤيا والحلم بمعنی واحد؛ لأن الحلم ما يراه الانسان 
في نومه» غير أن صاحب الشرع خص الخير باسم الرؤياء والشر 
باسم الحلم ولام الحلم ساكنة ومضمومة» وهو مصدر حلمت 
بفتحتين» وتجمع على أحلام في القلة» والكثير حلوم» وإنما جمع 
وان كان مصدرًا لاختلاف آنواعه» وهو في الأصل عبارة عما يراه 
الرائي في منامه حسئّا كان أو مكرومّاء كما أسلفناه. وإضافته إلى الله 
إضافة أختصاص وإكرام؛ لسلامتها من التخليط وطهارتها عن حضور 


(۱) مسلم (4/۲۲۲۱) كتاب الرؤيا. 

0) من (ص۱). 

(۳) «السنن الکبری» ۲۲۲/۲ (۱۰۷2۵). 

(5) سيأتى فى التعبیر (1۹۸۵) باب الرژیا من الله. 
)٥(‏ مسلم (۲۲۹۲) کتاب الرؤيا. 


سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح حت 


الشیطان؛ لکونها مکروهة. وقیل : لأنها لا توافق الشیطان ویستحسنها 
لما فیها من شغل بال المسلم لا أن الشیطان یفعل شیثا» ولا خالق 
إلا الله. 

وقوله: ( «قَإِذَا حَلَمَ) ) هو بفتح اللام» قال ابن التين: وبضمها في 
المنام» وحلم عنه إذا عفا عنه بضمها. وحلم الأديم -بكسرها- إذا نتنت 
قبل أن تدبغ. 

وقوله: ( فلص پرید: زجر الشيطان بذلك كرمي الجمارء 
وکما یفعل عند الشيء القذر یراه؛ ولا (شيء)" آقذر من الشیطان. 
وذکر الشمال؛ لأن العرب عندها اتیان الشر كله من قبل الشمال» 
ولذلك سمتها الشومی» وکانوا یتشائمون بما جاء من قبلها من الطیر. 
وأيضًا فليس فیها کبیر عمل ولا بطش ولا أكل ولا شرب. 

فائدة : 

الرژیا المکروهة هي التي تکون عن حديث النفس وشهواتها 
وكذلك رؤيا التحزین والتهویل والتخویف يدخله الشیطان على 
الانسان؛ لیهوش عليه في البقظة. 

وقد یجمع هذان الشيئان» آعني: هموم النفس وتحزین الشیطان؛ 
وهذا النوع هو المأمور بالاستعاذة منه؛ لأنه من تخیلاته» فإذا فعل 
المأمور به صادقًا آذهب الله عنه ما آصابه من ذلك» وتحوله إلى 
الجانب الآخر؛ لیکمل آستیقاظه وینقطع عن ذلك المنام المکروه. 
وسيأتي له تكملة في الرؤيا”". 


)١(‏ من (ص۱). 
(۲) يأتي برقم (1484) كتاب التعبیر» باب الرؤيا من الله. 


تب بان مس سس( 
البصري التابعي» مولی بني عنزةء ویقال: جهينة. وموالیه حلفاء 
بني الحريش. 
وقيل لَّهُ: السختياني. لانه كان يبيع الجلود بالبصرة» وقال 
السمعاني: هه النسبة إل عمل السختیان وبيعه» وهو الجلود الضائئة 
ت با 
لیست بای 
وقال الصغاني في «عبابه»: السختيان: جلد الماعز المدبوغ» 





فارسي معرب. 
وني «المطالع» بعد أن ضبطه بالفتج" أن الجوهري كَالَ: سمي 

بذلك؛ لأنه يبيع الجلود. وقال: ومنهم من يضم السين. 

-بكسر اللام- الجرمي» وخلقًا 





رأئ أنسَاء وسمع عمرو ب 
من كبار التابعين. 
ن سيرين» وقتادة؛ وعمرو بن دينارء وهم من 
وغيرهم من التابعين» وغيرهم كمالك» والئوري؛ وشعبة. 
قَالَ ابن علية: كنا نقول: عنده ألفا حديث. وقال شعبة: ما رايت 
مثله» كان سيد الفقهاء. وقال ابن القيت ستة وثمانين تابعيًا 
ما منهم مثل أيوب. ولد سنة ست أو ثمان وستین؛ ومات 
إحدئ وثلائین وماة. 
وأما عبد الوقاب: (ع) فهو الإمام الحافظ أبو محمد عبد الوقاب بن 











0 «الانساب» ۳۸۷ 

050 غبر مقروءة في (03. 
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س كتابٌ بدء الخلق ۱۷ 


الحدیث الرابع بعد العشرین : 


حدیث آبي هُرَيْرَةَ: ١مَنْ‏ قال: لا إله لا الله وَحْدَهُ لا شریک له له 
لك وَلَهُ الحَمْد وَهُوَ عَلَى کل شیء قدیز. في يوم مِانَةَ مَرّوِه کانث 
1 > مهو 2 ا 


له عَدْلَ عشر رقاب وَكيِبَتْ لَه ما كه تة وت هذه ا تدم 
وکانت لَه حِْرًا من الشَيْطَان يَوْمَهُ خيك حثی بشيي. وَل یأت أَحَدٌ 
افضَل مما جاء بی إلا رجل عمل کر من ذَلِكَا. 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضًا والترمذي" زادا -والنسائي 
ات (ومن قال سبحان الله وبحمده في یوم مائة مرة حطت خطایاه 
ولو كانت مثل زبد البحر». وجه إيراده للحرز من الشیطان بذلك. 

الحديث الخامس بعد العشرين: 

حديث سَعْدٍ بْنِ أبي وَقَاصٍ قال: أستأذن عمر على رسول الله بلا 


ی دزن 


وعنده نساء من قریش یکلمنه ویستکثرنه عالية آصواتهن فلما استاذن 


و م و 


رن الحجات» ادن له سول الله اة و الله ید 
OEY‏ قال عُمَرُ: آضغك اله سِنّكَ يا ا e‏ 


of 


تال مم : تأنتا با ركول اق منت أعو أن هنن نه قَالَ: أ 


سر مص e‏ أت 
SG oL‏ 


وهذا الحدیث رواه البخاري» عن على بن عبد الله ثنا یعقوب بن 
إبراهيم ء ثنا ا عن صالحء عن ابن شهاب» آخبرنی عبد الحمید بن 
)۱( مسلم (۰)۲۹۱ والترمذي (۳1۸). (۲) «السئن الکبری» 5//ا١1.‏ 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عبد الرحمن بن محمد بن سعد بن أبي وقاص» آخبرني عن أبيه : أستأذن 
عمر. 

وهذا إسناد أجتمع فيه أربعة تابعيون بعضهم عن بعض صالح بن 
کیسان فمن بعدی ورواه النسائی بنزول جذا رواه عن محمد بن 
عبد الله بن عبد الحكمء عن ع عو اله عن ابه عن 
يزيد بن عبد الله بن الهادء عن إبراهيم بن سعدء عن صالحء به . 

وأخرجه أيضًا في الفضائل”". وأخرجه النسائي أيضًا في يومه 
ولیلته»(۳. 

معن (یستکثرنه): یطلبن كثيرًا من کلامه وجوابه» ویحتمل أن یکون 
من العطای يؤيده أنه ورد في رواية آنهن يردن النفقة. 

وقوله: (أَصْوَاتُهُنَّ) هو الصواب وأصواتهم لا وجه له. وکذلك 
آصواتها. 

وکذا قوله : ( «التي كُنَّ عندي» ). الا أنها قرينة بالذي يعبر بها عن 
الجمیع مثل قوله : رم ری اضرا [التوبة : .]1٩‏ 

وعلو آصواتهن يحمل على أنه قبل النهي عن رفع الصوت. أو يحمل 
علی آنهن لاجتماعهن حصل لغط من کلامهن أو یکون فیهن من هي 
جهيرة الصوت کنعیم النحام أو يحمل على آنهن لما علمن عفوه 


(۱) السایق ۵۰/ 1۲-4۱ (۸۱۳۰). 
(۷) سيأتي برقم (۳۹۸۳) کتاب فضائل الصحابة» باب مناقب عمر بن الخطاب. 
(۳) «السنن الکبری» 5/ 5١‏ (۱۰۰۳۵). 





سس کتاب بدء الخلق 


والفظاظة والغلظ : بمعنی" تا وهی عبارة عن شدة | لخلق 
وخشونة الجانب» وأفظ وأغلظ ليسا للمفاضلت بل بمعنی فظ غلیظ. 
وقیل : يصح حملها على المفاضلت وأن القدر الذي بینهما في رسول 
الله ية هو ما كان من اغلاظه على الکفار والمنافقین قال تعالى : 


م 3 


مهد الکمّار رالَفقین واغلظ > [التوبة: ۷۳]. 

وفيه : فضل لين الجانب والرفق. 

ومعنی : (ابتدرن الحجاب): آستبقن إليه» والفج : الطریق الواسع؛ 
وقیل : هو الطریق بين الجبلین. قال عیاض : یحتمل أنه ضرب مثلا لبعد 
الشیطان وأعوانه عن عمر وأنه لا سبیل لهم عليه" أي: آنك إذا 
سلكت في آمر بمعروف أو نهي عن منکر تنفذ فيه ولا تترکه» فيئس 
الشیطان من أن یوسوس فيه له بترکه ویسلك غيره» لیس المراد به 
الطریق على الحقيقة؛ لأن الله تعالی قال: یتک یل ین حَتُ 

لا له فلا مخافة أذئ يصيبه في فج ؛ لأنه لا پراه. 

الحدیث السادس بعد العشرین : 

حدیث أبي هُرَيْرَةَ 4 عن ال با لل قال : «ذا سقط حدم بن 
ماه فتوضاً سر لا فان لمعن تقر وید 

والخیّشوم: الأنف. وقال الداودي: هما المنخران. 

وقوله : ( «فلَیْست» ): یدخل فيه فلیستنشق؛ لأن الأستنثار لا یکون 


الا بعده. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: قوله: (بمعنی واحد). فيه نظر فقد قال في «الکشاف» في 
تفسير قوله تعالی : و کت کشا عط الب [آل عمران: ۱۵۹] ما نصه فا 
أي : جافيّاء غلیظ القلب : قاسیه. آنتهی بدعوی تراد فیهما لیس ظاهر.ا.ه 

)۲( «إكمال المعلم» ۰۳/۷ 


7 د التوضيع شح سے س لس 
۲ - باب ذكر الجن وَنَوَابِهِمْ وَعِقَابهم 

تهج : یتک کی لیس اکر کل بسک کشر 

کم یی وروگ لق ویک مدأ نی قَوْلِهِ: ع 

عون که [الأنعام: ۱۳۰- ۱۳۲] .سا [الجن: ۱۳]: نَقضًا. 

قال مُجاهد: واو بم و لس مَس [انصافات: ۱0۸] 

قال کار فریش: المَلَائِكَةُ بَنَاتُ اله وَأمَهَانهُم بََاتُ 

سَرواتِ الجنْ. قال الله: ولد مت اه عم لمَحَصَرون» 

[الصافات : ۱۵۸]: سَتَحْضَرٌ انان .9# جنك َسَ رون که ريس : 

۷۵ ت الحسات. ۱ 

7 - دنا یه عن مَالِكِء عن عبد رن ِن عبد او بن عبد امن بن 
أي صَعْصَعَةً الأنْصَارِيٌء عن آبیه أَنّهُ أخبرةء أَنَّ با سَعِيدٍ الدْرِيٌ هه قال لَهُ: «إني 
رال نج الم وَالْبَادِيَهَ لا كُنْتَ في عنمک وبادییک دنت بالصّلا 
ارف صَوْت بالنّدای ان لا يَسْمَعُ مدی صَوّت المُوَذْنِ جنْ ولا نس ولا 
شىء الا شهد لَهُ يَوْمَ القِيَامَةِ». قال و سَعِيدِ: سَمغثة مِنْ زشول الله ج. [انظر: 
41 - فتح ۲:۳/1] 

الشرح : 

قرأ الاعرج وابن آبي اسحاق: «إيأتكم بالتای (والباقون: 
e‏ 

واختلف في الجن هل أرسل إليهم رسول آم لا؟ فقال عبيد بن 
سلیمان: سئل الضحاك عن الجن هل كان فيهم مومن قبل أن يبعث 
النبي كَل؟ فقال: ألم تسمع قول الله كك: 9يمَعَسَرَ لْلْنَ وال أل 


)۱( من (ص ۱). 





سد کتاب بدء الخلق ب لل ا 


ا 0 سل مک که [الانعام : ۱۱۳۰ يعني . رسا من ارت ورسلا من 
وفى «تفسیر الضحاك الکبیر»: أرسل إلى الجن نبى آسمه يوسف. 
۰ )۲( ت ۳ 3 
الله یبعثون إلى الجن والانس 0 0 مه اسن من 
f 3 ۰‏ كا 
يعني آن الجن يستمعون دينهم من E u‏ إل سائر الجن 
وهم النذرء كالذين آستمعوا القرآن فتلقوه قومهم فهم رسل إلى 
قومهم. وقال أهل المعاني : لم يكن من الجن رسول وانما هم من 
الانس خاصة. وهذا کقوله: لعج متا لژ معا  (‏ [الرحمن: 
۲ وانما یخرج من الملح دون العذب» ذکره الثعلیی» وذکر على بن 
حمزة""" في کتاب *التنبیهات»: أن المرجان يخرج أيضًا من العذب. 
(۱) «تفسير الطبري» ۰۵ (۱۳۸۹۹). 
(۲( رواه البزار كما في «کشف الأستار» (۲۶۶۱). 
قال البزار : لا نعلم قوله : «بعثت إلى الجن والانس»؛ الا في هذا الحدیت» بهذا 
الإسناد. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۲۵۸/۸ : وفيه من لم أعرفهم. 
(6) «تفسير البغوي» ۰۱۹۰/۳ «تفسير القرطبي» 8 
(4) «تفسير البغوي» ۰۱۹۰/۳ «تفسير القرطبي» ۸۱/۷. 
(5) هو علي بن حمزة أبو نعيم البصري ثم البغدادي الأديب اللغوي المتوفی سنة ۳۷۵ 
هه له من التصنيف «التنبيهات على أغاليط الرواة» في مجلد. وهو الكتاب الذي 
عزا البه المصنف . وأيضا: «الرد على ابن ولاد النحوي في المقصور والممدود). 
«الرد على أبي زياد الكلابي». «الرد على أبي عبيد القاسم بن سلام». «الرد على = 





سس( سانش تست 
وقال إسماعيل الجوزي في «تفسیره» قال قوم: في الجن رسل. مستدلین 
بالاية الكريمة. وقال آکثر آهل العلم: الرسل من الانس ومن آولئك النذر 
وقد سلف» وقيل: إن من الجن شیاطین ومن الانس شیاطین» فإذا عيي 
شیطان الجن من المومن آستعان بشیطان الانس علیه. يؤيده ما رواه أبو ذر 
قال لي رسول الله ةّ: «يا آبا ذر هل تعوذت بالله من شیطان الانس 
والجن؟». قلت : وهل للانس شیطان؟ قال: انعم وهي شر من 
اط ا 

وقال الزجاج: قوله: رل يَكِْ4؛ لأن الجماعة تعقل 
وتخاطب» فالرسل هم بعض من يعقل. 

واختلف في مؤمنيهم : هل يدخل الجنة آم لا؟ 

لاقيو وغیره يقولون: نعم آستدلالا بقوله تعالی: لڪل 
دی ا سیا [الأنعام: ۱۳۲] بعد ذكره الجن والإنس» وبقوله 
تعالی : ورن حاف متام ري جنان © € [الرحمن: 55] وبقوله: لو 
ین اس له ولا اد [الرحمن: *۵] قالوا: فلو لم یدخلوا 
الجنة لما قال هذا. 

وأما آبو حنيفة: فعنه روایتان: الأولی: التردد. وقال: لا آدري 
مصیرهم. الثانية : قال: یصیرون يوم القيامة ترابّا؛ لقوله : ررکم ین 
عذاپ ألير# [الاحقاف: .]"١‏ 


آبي علي الشيباني في نوادره». «الرد على اصلاح المنطق لابن السکیت». «الرد 
علی ثعلب في الفصیح». «الرد على کتاب الحیوان للجاحظ». «الرد على کتاب 
النبات لأبي حنيفة الدينوري». «کتاب الاباء والاأمهات». «نوادر في النحو». انظر : 
«هدية الما ۱ ۳-۶ ۱ 

( رواه السائي ۰۲۷۹/۸ وأحمد ۰۱۷۸/۵ 


سد كتابٌ بدء الخلق د" 


ونقل القرطبي؛ عن عمر بن عبد العزيز والزهري والكلبي ومجاهد: 
مؤمنو الجن في ربض ورياض جانب الجنة وليسوا فيها"'. 

واختلف فيهم هل يأكلون حقيقة أم لا؟ فزعم بعضهم أنهم يأكلون 
ويغتذون بالشم. ويرده ما في الحديث يصير العظم كأوفر ما كان لحمًا 
والروث لدوابهم". ولا يصير كذلك إلا للآكل حقيقة» وهو المرجح 
عند جماعة العلماء. ومنهم من قال : هم طائفتان : طائفة تشم» وطائفة 
تأكل. وقال ابن التين: قوله: رل ینک والرسل من الإنس 
خاصة وعنه جوابان: 

أحدهما: أنه روي عن ابن عباس : الجن الذین لقوا قومهم فبلغوهم 
يعني : الذين اون تا وا با فهم بمنزلة الرسل إلى قومهم؛ 
لأنهم بلغوهم"". وکذا قال مجاهد: الرسل في الانس» والنذارة في 
ال 

ثانبهما : أنه لما کانت الجن والانس هما بخاطب ویعقل قبن :الم 
ایک رل منک [الانعام: ۱۳۰] وان كانت الرسل من الانس خاصة. 
قال : والاکثرون على آنهم یدخلون الجنة. 

آثر مجاهد آخرجه ابن جرير من حدیث ابن آبي نجیج عنه بزيادة: 
فقال آبو بكر : من آمهاتهن» فقالوا: بنات سروات الجن» يحسبون آنهم 
ا شتا مق انا 


(۱) «تفسیر القرطبی» ۰۱۸۷/۱٩‏ 

0) رواه الطبرانی ۰1۳/۱۰ بلفظ مقارب. 

(۳) «تفسیر الطبري» ۵ (۱۳۹۰۰) «تفسیر القرطبي» ۸۱/۷. 
)٤(‏ سبق تخریجه. 

(۵) «تفسیر الطبري» ۵۳۵/۱۰ (۲۹۱۵). 





سوب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «تفسیر عبد بن حميد» عنه : الجنة بطن من بطون الملائكة. 

وروی ابن جریر» عن قتادة: قالت اليهود لعنهم الله : إن الله كبك تزوج 
:1 1 ع ۱(۰) 

إلى الجن فخرج منها الملائکة. 

قوله: (سروات الجن): يعني خيرات نسائهم؛ لأنهن بنات 
ساداتهم؛ لأن سروات: جمع سراف وسراة جمع سري»ء وهو نادر 

حديث أي سَعِيدٍ الخُدْرِيّ. سلف في الأذان”". 

ومالك رواه عن عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبى 
صعصعة”"» كذا ذكره عنه هناك وهناء وهو من أفراد البخاري» وكذا 
صعصعة عمرو بن زيد بن عوف بن مبذول بن عمرو بن غنم بن 
مازن بن النجار بن ثعلبة بن عمرو بن الخزرج. وكذا أنفرد بأبيهما 
عبد الله بن عبد الرحمن وقيس بن آبی صعصعة كان على الساقة يوم 
بدرء وإخوته: أبو كلاب وجابر والحارث بنو أبي صعصعة. شهدوا 
أحدّاء وقتل أبو كلاب وجابر يوم مؤتة مع جعفر بن أبي طالب» وقتل 
الحارث يوم اليمامة» وقتل ابن آخیهم الحارث بن سهم و انی 
ومائة» وقولي: وقتل آبو كلاب وجابر یوم مؤتة هو ما ذکره الدمياطي 
هنا بخطه. وذکر في الاذان بخطه أن جابرًا قتل يوم الیمامة. 


.)۲۹۱۵۵( ۵۳۵/۱۰ «تفسیر الطبری»‎ )١( 
.)1۰۹( سبق برقم‎ )۲( 
. ٦٦ص «الموطأ»‎ (۳ 





سس مه ده 


۳ - باب" قَوْلٍ الّه تعالی: 


م سر چامسم 2 روم 


وذ صرفتا اليك قرا ین الجن یعون القرءانکه 
الی قَوله: «مُبين» [لاحقاف: ۲۹- ۲۲] 

مسرا [الكهف: 2۱۵ معدلا صرف ای مها 

الشرح : 

قال نوو سق SS SE‏ 

و(التَمْر) في اللغة من الثلاثة إلى العشرة» وقيل: ما بين الثلاثة إلى 
العشرة. فكأنه آختلف في الثلاثة هل يقال فيهم نفر. 

وقال السهيلي: يقال: هم جن نصيبين”". 

ويروئ: جن الجزيرة. 

وروی ابن أبي الدنيا أنه اك قال في هذا الحديث» وذكر فيه جن 
نصيبين فقال : «رفعت إلىّ حتی رأيتها فدعوت الله أن يكثر مطرها وينضر 
شجرها ویعذب نهرها» . ۱ 
ویقال: کانوا سبعة وکانوا يهود فأسلموا. 


(۱) قال ابن حجر في «الفتح» ۳4۷/۲: لم يذكر المصنف في هذا الباب حديثاء 
ی حديتت ابن عاسو الذي تحدم و صلا لضان الى ترجه الي ما 
عكاظ واستماع الجن لقراءته. اه. 

(۲) «تفسیر الطبری» ۷ )+ 

(۳) «الروض الاأنف» ۰۲۳۲/۱ 
وجاء في هامش الاصل : نصیبین من الجزيرة. 

۰۱۸۰/۲ وآنظر : «الروض الأنف»‎ )۷٤( «الهواتف» ص۵4‎ )٤( 








بو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


5 3 رد 

وكذلك قال : ازل من بعل موس که وهم : ماسر ومام ومیشاك 
ع تن 

ذكر هؤلاء الخمسة ابن دريد. 

ومنهم : عمرو بن جابر. ذكره ابن سلام في تفسيره عن ابن 
و 

ومنهم : زوبعة. ذكره ابن أبي الدنیا . 

ومنهم : سرق. 

وفي (تفسیر عبد»: کانوا من نینوی وافوه بنخلة وقیل: بشعب 


الجن 


حل یر 6 CT,‏ 200 20 هب 6 
SRN‏ تج جك رزخ سک 


)۱ جاء في هامش الأصل : الذي رأيته في نسختي من «الروض»: شاصر» وماص 
ومنشی وماشي. 

)۲( ذکره السهيلي في «الروض الأنف» :۸ وراه لابن سلام. 

(۳) آنظر: «تفسير ابن کثیر» 1/۱۳. 


7ا س اتود شس الجامع اس سس 
عبد المجيد بن الصلت بن عبيد الله بن (الحكم بن بشر)" بن عبد الله بن 
دهمان بن (عبد الله بن همام)”" بن آبان بن يسار بن مالك بن حطيط بن 
جشم بن قسي» وهو ثقیف بن منبه بن بكر بن هوازن بن منصور بن 
عكرمة بن خصفة بن قيس عيلان الثقفي البصري. 

سمع جمقّا من الأعلام» منهم: يحيى الأنصاري وأيوب» وخالد 





الحذاء» وداود بن أبي هند | 





ن. وعنه الأعلام: الشافمي؛ وأحمدء 





وإسحاق» وغيرهمء وثقه يحيئ بن معين: وقال: إنه أختلط با 
وقال عقبة بن مكرم العمي: أختلط قبل موته بثلاث سنين أو أربع. 
وقال غيره: إنه لم يحدث بعد الأختلاط» وحجب الناس عنه. ووثقه 
العجلي أيضًا. 

وقال ابن سعد: كان ثقة وفيه ضعف”". وقال عمرو بن علي: كانت 
غلة عبد الوهاب في كل سنة ما بين أربعين ألا إلى خمسين ألقّاء 
لا يحول الحول عَلَى شيء منها كان ينفقها عَلَىْ أصحاب الحديث. 


5 





ولد ستة ثمان أو عشر وماثة» ومات سنة أربع وتسعين' 
وأما محمد (ع) بن المثنئ: فهو أبو موسئ محمد بن المثنئ بن 
عبيد بن قيس بن دينار العنزي البصري الحافظ المعروف بالزمن» 


() كذا في (ف)» وفي «التاريخ الكير؟ ۰٩۷/٩‏ «التعديل والجریج» 0419/5 
«تاريخ بغداد» ۱۸/۱۱: الحكم بن أبي العاص بن بشر. 

057 في (ف): عبد الله بن عبد همام والمثبت من «التاريخ الكبيرة / ۰۹۷ «التجريح. 
والتعديل؛ ۹۱۹/۲ 

۳۱ «الطيقات الكبرئ» ۲۸۹/۷ 

0 أنظر: «العلل ومعرفة الرجال» 198/1 ,)1١(‏ ریخ الکیر» ٩۷/۲‏ (6۱۸۲۲» 
والئقات» للعجلي ۱۰۸/۲ 4011490 ردالجرح والتعديل؟ 1/5 6۳۹90 
واتهذيب الكمال» 8۰۳/۱۸ (۰0۳۹۰۸ ویر أعلام البلا ۲۳۷/۹ (00) 





سس كتابٌ بدء الخلق ۷N‏ 


5 - باب شَوْلٍ انيه تَعَالَى: 
وس فها من كل داب © [البقرة: 174] 
قال ابن عَبّاس: التُمبَانُ: الحَيّةُ الحية الذَّكَرُ نها 
لیات أَجْنَاسسَ “لكان وَالأَمَاعِيء وَالأَسَاودُ. 1 ا 
»لم 9 في ملکه مسلطانةه كال بصت : 


ورور 5ه م مو 0 


ی و > حَدَّثَنَا هشام بُنْ ُوشت. حَدَّثَنَا مَغمر 


نع [الملك: ۱۹]: يَصْرِبْنَ بأجْنِحَتِهن. 
کک عن ابن غر رضي لله متهم له بع لين 95 يت على 
يَقُولُ: «اقْثَّلُوا الحََّاتِء وَاقْدُلُوا ذا الطفيتيْنِ لایر ره هما يَطْمِسَانِ 
0 وَيَسْتَسْقِطَانِ الحبل». ]4 2۳۲۹۹ FF‏ 2۳۳۱۱ ۸۳۳۱۲ ۰۳۳۱۳ ۸4۰۱۱ 1۰۱۷ - 
مسلم: ۲۲۳۲ - فتح /۳:۷] 
۱ ۸ - قَالَ عَبْدُ الله: فبَیتا نا أطَارُِ ڪيه لاء فتادان أَبُو لباب لا لها 
فقلث: إِنَّ وَسُولَ الله ية قذ أَمَرَ بقل ا حيّاتِ قال اه ی 
البْیُوت. وهي العَوَامِرٌ. [انظر: ۲۲۹۷ - مسلم: ۲۲۲۲ - فتح 1 
8 - وَقَالَ عَبْدُ الرَزَاقِءِ عَنْ مغمر: قرآن بو 0 ب أو ود بُ الطاب. 
َتَابَعَهُ يُونْسُء وَابن عَيَينَةء وَإِسْحَاقٌ الكَلْبِيُء وَالزُبَئِدِيٌ. 
م ِن أي حَفْصَةً وان ممْع. ۾ ڪن الزْهْرِيُ» عن امه » ڪن ابن عُمَرَ: 
رآنی أبُو و لتاب وید بى م اطاب. [۷ - مسلم: ۲۲۲۳ - فتح 318 


ا و و عن لغري عَنْ 


ی ول : «افْثُلُوا | و ا ( بی تما 
1 يَطْمِسَانِ البصر وَيَسْتَسْقِطَانِ الحَبَل)». 


ذُوَاتٍِ البیوت. وَهْيَ العرامر. 

ی ی ی زان 

وَتَابَعَهُ وئس وَابْنُ عُييْنَة. وَإِسْحَاق الكَلْبِيْء والريّدِي. 

وقال صَالِحٌ وَابْنُ أبي حَفْصَة وان مُجَمّع؛ عن الزُهْرِيَه عَنْ سالی 
ڪن ابن عُمَرَ: رَآنِي أَبُو لَبَابَةَ وید بن الخَطاب. 

الشرح : 

(الذایة) : ما كان له نفس يقال: في البحر ستمائة أمة وفي البر 
أربعمائة» وأول ما يهلك منها الجراد. وذکر أن عمر بن الخطاب أبطأ 
عليه الجراد سنة من السنین فخاف الساعة. فأرسل البرد في الافاق 
حتی أت بشيء منه فسکن جأشه. 

وآثر ابن عباس آخرجه ابن جرير في «تفسیره" من حدیث شهر بن 
حوشب عنه في قوله تعالئ: قدا هی شبن مبین)ه. يقول مبين: له 
ل ع 

و(الْحَيّاتُ): جمع حية يقع على الذكر والأنثئ. وإنما دخلته الهاء؛ 
لأنه واحد كدجاجة. 

وقد روي عن العرب: رأيت حیّا على حية. أي : ذكرًا على أنث”". 

وقول البخاری: (یقال: الات ا جا الین آخره قال ابن 
خالویه : لیس في کلام العرب آسماء الحیات وصفاتها. الا ما أذكره. 


(۱) «تفسیر الطبري» .484۰0/٩‏ 
(۲) «الصحاح» ۰۲۳۲/1 مادة: حیا. 








سس تاب بدء الخلق 
وعدد لها نحو سبعین أسمّا منها : الشجاع. الأرقم» الأسودء الافعی 
الأبترء الأعیرج الاصلة الصل. الجاثء والجنان والجأن 
-بالهمز- والأصمء والجرارة والرملا. وذکر الجاحظ أيضًا آنواعها 
وبینها منها : المكللة الرأس طولها شبران أو ثلاثة» إن حاذی جحرها 
طائر سقط » ولا بحس بها حیوان إلا هرب فان قرب منه حذر ولم 
یتحرك» وتقتل بصفيرهاء ومن وقع عليه نظرها مات ومن نهشته ذاب 
في الحال» ومات كل من قرب من ذلك المیت من الحیوان فان 
مسها بعصا هلك بواسطة العصا ولهذا قيل إن رجلا طعنها برمح 
فمات هو ودابته في ساعة واحدة. قال: وهذا الجنس کثیر ببلاد الترك 
وانما تقتل من بعد ثم تتفصل من عينها في الهواء. 

وحدیث ابن عمر قول عبد الرزاق فيه آخرجه مسلم من حدیث عبد بن 
حمید عنه» ومتابعه يونس فمن بعده آخرجه مسلم أيضّاء وکذا من بعده 
من قول صالح فمن بعده آخرجه أيضًا"'". 

و(الزبيدي): هو محمد بن الولید آبو الهذیل . 

و(ابن آبي حفصة) سمه محمد بن أبي حفصة ميسرة. 

و(ابن مجمع): هو إبراهيم بن إسماعيل بن مجمع بن يزيد بن جارية 
-بالجيم- بن عامر بن مجمع بن العطاف بن ضبيعة بن زيد بن مالك بن 
عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن الأوس بن جارية. 

و(إسحاق الکلبی): هو ابن يحيى الحمصی. وعند الترمذي: 
«یلتمسان البصر ويسقطان الحبل»”©. ۱ 


(۱) مسلم (۲۲۳۳). 
(۲) هکذا بالاأصل. وعند الترمذي (۱8۸۳) (الحبلیل). 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال ابن المبارك: إنما يكره من قتل الحیات الحية التي تکون دقيقة 
كأنها فضة ولا تلتوي في مشيها. وفي أبي داود من حدیث عائشة: 
«اقتلوا الجنان کلهن. فمن ترکهن خيفة ثأرهن فليس مني»"۳. وعن 
أبي هریرة: «ما سالمناهن منذ حار بناهن)”". 

فصل : 

وزيد بن الخطاب المذكور فيه هو أخو عمر بن الخطاب لابیه» وله 
في الصحيح هذا الحدیث آستشهد باليمامة. 

وأبو لبابة هو بشير بن عبد المنذر بن رفاعة بن زنبر بن أمية بن زيد بن 
مالك بن عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن الأوسء رده رسول الله 
من الروحاء حين خرج إلى بدر» واستعمله على المدينة. وضرب له 
بسهمه وأجره» وتوفي بعد قتل عثمان» وله عقب» وأخوه مبشر بن 
عبد المنذرء شهد بدرًا وقتل بهاء وأخوهما رفاعة بن عبد المنذرء 
شهد العقبة وبدرًا وقتل بأحدء وليس له عقب» ذكره أجمع ابن سعد 
فى «طبقاته»"*, 

ذو الطفيتين ضرب من الحيات في ظهره خيطان أبيضان» وبهما عبر 
عنه بذي الطفيتين. والطفية: (بضم الطاء)”*2. أصلها: خوص المقل» 
(۱) الترمذي (۱8۸۳). 
(۲) أبو داود ۰)۵۲٩(‏ من حدیث ابن مسعود آما حدیث عائشة فرواه أحمد 5/ ۱۵۷. 


(۳) أبو داود (۰)۵۲6۸ وأحمد ۰۲۶۷/۲ ۵۲۰. 
(6) «الطبقات» ۳/ ۰86۷ وانظر : «الاستیعاب» ۰۵۳/۱ ۰۱۸/۱ «آسد الغابة» ۰۱۲۳/۱ 


(0) من (ص ۱). 





س كتابٌ بدء الخلق اا 


فشبه الخیط الذي على ظهر هذه الحية به» وربما قيل لهه الحية طفية 
على معنی ذات طفية؛ وقد یسمی الشيء باسم ما یجاوره» وقیل : 
هما نقطتان. حکاه القاضي؛ قال الخلیل: وهي هس ؛ 
وغلط ؛ نما الطفي: خوص المقل. كما أسلفناه ثم شبه الخط الذي 
علی ظهرها. 

فصل : 

«والأَبَيَرَه الناقص» ومنه خطبة زياد البتراء لنقص الحمد والصلاة. 
قیل: واسم الله. وهو من الدواب: من لا ذنب له. وقیل: هي حية 
قصيرة الذنب. والبتر : شرار الحیات. 

قال النضر بن شمیل : وهي صنف آزرق مقطوع الذنب» ولا تنظر 
إليه حامل الا ألقت ما في بطنها. وقیل : إنه الأفعئ یفر من کل أحدء 
ولا يراه أحد إلا مات. فیما ذکره آبو الفرج» وقال الداودي: هي 
الأفعى التي تکون قدر الشبر أو آکثر شيئّاء وقلما یکون في البیوت. 
وذکر البخاري في الباب بعد من حدیث ابن عمر لا تقتلوا الجنان 
الا کل آبتر ذي طفیتین». 

وظاهره أن الأبتر هو ذو الطفیتین والذي في أكثر الاحیان أنه غيره. 

والجنان -بکسر الجیم وتشدید النون-: جمع جان : الحیات الطوال 
البيض. 

وقلما یضر. فلذلك أمسك عن قتلها. وقال ابن فارس: حية 
بيضاء”". وقال ابن عرفة: صغيرة. قال: وقوله تعالی في العصا: 
إا هى تُحَبَانُ4 [الأعراف: ۱۱۷]. 


(۱) «العین» ۷/ 6۷. (۲) «المجمل» ۰۱۷۰/۱ مادة: جن. 





۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال مرة: كبا ج45 [النمل: ]٠١‏ المعنی آنها في خلق الثعبان 
العظیم وخفة الحية الصغيرة. 

واختلف فى البيوت: فقال مالك : يريد: بيوت المدينة. وقیل : يريد 
كل بيت في المدائن. 

وإنما أمر بقتلها؛ لأن الجن لا تتمثل بهماء ولهذا أدخل البخاري 
حديث ابن عمر فى الباب. ونهى عن قتل ذوات البيوت؛ لأن الجن تتمثل 
ا ۱ 

«ويطمسان البصر»: أي: يخطفانه» ویروی : «یلتمعان ویخطفان». 

وایسقطان الحبل». هو بفتح الباء : الجنین. وظاهره أن هذین النوعین 
لهما من الخاصية ما ذکره؛ فلا شك فيه؛ فلا ينطق عن الهوی» وأمر أن 
ینادی ثلاثاء قال الداودي: يعني ثلاثة أيام. وقال غیره: ثلاث مرات. 
فحیات البیوت تنذر بخلاف النوعین السالفین. 

وفي مسلم من حدیث آبي سعید : (إن هله البیوت عوامر. فٍذا رآیتم 
منها شيئًا فحرجوا عليه ثلانّاء فان ذهب والا فاقتلوه؛ فانه کافر»۲ 

فالتراهبالعرای الجن قال السو عر ام الیوت وفمان» 
والمراد: طول لبثهن في البيوت» مأخوذ من العمر» وهو طول البقاء. 
والمراد بالتحريج: أن تقول لها: أنت في حرج. أي: ضيق إن عدت 
إلينا. فأما في الصحاري والأودية فيقتل من غير إنذار؛ لعموم قوله: 
«خمس فواسق يقتلن في الحل والحرم؟"۰۳ وذكر منهن الحية. 


,۱ رواه مسلم (۲۲۳۲). 
)۲( رواه مسلم (۰۱۱۹۸ والنسائى 56770 وابن ماجه (۳۲۱۸۷). 





ک دق 7 

وفي لفظ : «من تركهن مخافة شرهن فليس ها 

الامر بقتلها من باب الارشاد إلى دفع المضرة المخوفة من الحیات» 
فما كان منها متحقق الضرر وجبت المبادرة إلى قتله» كما آرشد إليه فیما 
مضی بقوله : «اقتلوا الحیات واقتلوا ذا الطفیتین والأبتر» عمّ ثم خض 
منبهًا على سبب عظم ضررهما وقد بين ابن عباس سبب العداوة 
بیننا وبين الحية فیما ذکره الطبري من حدیث آبي صالح ولیث عن 
طاوس ؛ عنه أن عدو الله إبليس عرض نفسه على دواب الأرض آیها 
یحمله حتی (یدخل)"" الجنة فكل الدواب أباه» حتی کلم الحية 
فقال لها: أمنعك من بني آدم وأنت في ذمتي» إن آنت آدخلتني الجند. 
فأدخلته. قال ابن عباس : آقتلوها حيث وجدتموهاء أخفروا ذمة 


0 
عدو ان 


ل RE Ss‏ هه 


(۱) رواه آبو داود (۰)۵۲۵۰ وأحمد ۰۲۳۰/۱ ۳۸ والطبرانی ۳۰۱/۱۱ (۱۱۸۰۱). 
(0) فى الأصل : دخل . والمثبت من تفسير الطبري». 
(۳) «تفسير الطبري» .71/6/١‏ 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ - باب حير مَالٍ المُسْلِم عنم يَتْبَعٌ بها شَعَفَ شعق الجیّال 


2 


۰ - حدتنا (سماعیل بْنُ أي اويس قال: حَدَثَنِي مَالِكُء عن عند امن ن 
يڊ اله ين ڪيڊ الب آي صَْصّعةء عن أبيهء عن أي سَعِيدٍ ار کله قال: 
ال سول الله ڳلا : : ايُويك أن کون یر نا رل عنم بها شَعَفٌ 
الجبال ومواقع الط و بِدِينِهِ من ن الفتن». [انظر: ۱۹ - فتح /۳۵۰] 

۰۱ - حَدَكَنَا عَبْدُ الله بن پوشت. أخبرنا مالك عن أي رده غن الاغزج. 
عن َي هريره يد أَنَّ وَسُولَ الله ي قال: «رآمن الکفر نحو المَشْرِقء وَالْمَحْرُ 
ايلاء ۶ في هل الخیل والابل وَالْقَدَادِينَ هل لوب وَالسكينهة في هل 
العَنم». [۳۵۹۹, ۰2۳۸۸ ۰۶۳۸۹ 4۳۹۰ - مسلم: ۵۲ (۸۵) - فتح ]۴٥۰⁄/٦‏ 

۲ - دنا مُسَدَّدْه حَدَّنَنَا ىء عن إِسْمَاعِيل قال: حَدَثَنِي قیش. عَنْ 
عُقْبَةَ بن عَمْرِو بي مَسْعُودٍ قال اشا رول الله َيه بیده نه نخو الِيَمَنِ فقّال: «الایمان 
یمان ها 0 ألا | إنَّ القَسْوَةٌ وغلظ ملوپ في القَدَادِينَ عند اول اب 
الابل خی بطل رت الشَيْطَانِ في رَبِيعَةَ ومضر ا. ۳۹۸1 ۳۸۷ ۵۳۰۳ - مسلم: 
۱ - فتح ۲ /۳۵] 


۳۳۰۳ - حَدََنَا قُتَيِبَةٌ حَدَّثَنَا لت عَنْ جَعْفَرِ بْنِ رَبِيعَة» غن الأغزج» عَنْ أن 
هرَیرة فد أن لب ياء قال: ّا ثم ماح اليك ال اه ین قطله 


نها رت ملک وَإِذَا سَمعتم تهیق نَّ الجمار َتَعَوَّدُوا بالل من نَّ الشَّيْطَانِ فان 
رَأى شَيْطَانًا». [مسلم: ۲۷۲۹ - فتح /۳۵۰] 

۶ - حَدَّتَنًا إشحاقء احا روخ آخبرت ابن جرنج قال: خرن عَطَاءٌ» 

م ی رضي الله عنهما: قَالَ وشول الله کیا «إِذَا كانَ + جح الیل 

1 ز أَمْسَيئم - وا یکمن لاطي یر حِيئَئِذٍ» فَإِذَا ذَهَبَ سَاعَةٌ 

مِنَ الیل َحُلُوهُم وَأَغْلِقُوا لیات وَاذْكَرُوا سم ای فَإِنَّ الشَيْطانَ ٠‏ 

لا تم ایا مَعْقّا». 


س کتاب بدء الخلق 


قال: وَأَخْبَرَنٍ عمژو بْنُ دیناره سَمع جَابِرَ بْنَّ عَبْدِ الله نَحْوَ ما خرن لا ۳ 
یذکز: «واذكرٌوا اس الله». [ انظر: ۰ - مسلم: ۲۰۱۲ - فتح ۱۳9۰/۰ 

۵ - حَدَبَنَا مُوسَئ بن اشتاجیل» حَدَّتَنَا ؤهَيْبٌء عَنْ خالد. عَنْ مد 1 
آي هريره هه عن النبِيْ ي قال: «فْعَدّت اا ني إِسْرَائِيلَ لا بُدری 
فَعَلّت» وی لا راما را القَارَ إِذَا وضع م لها لا الابل ۹ تشرث» 7 
وضع لپ ان الشّاء ء شربَت». 

فَحَدَّثْتٌ کفبّاء فقال: : آذت سمفت الب لل 
فلت افافرا و۱ [مسلم: ۲۹۹۷ - فتح ۲۵۰/1] 

71 - حََدَّثَنَا سَعِيدٌ بن غقیره عن ابن وفب قال: حَدَّتَنِي يُونْسُء عن ابن 
شهاب. عن غزوة, مت عن عَائْشَةَ رضي الله عنها أَنَّ اي يك قال لور 
ین 0 َسْمَعْهُ أَمَرَ بقثله. [مسلم: ۲۲۳۸] وَزَعَمَ سَعْدُ بْنُ ابي فاص أنَّ الب 
ص كد آمر ب بقتله. [انظر: ۱۸۳۱ - مسلم: ۲۲۳۹ - فتح ۳۵۱/1] 

۷ - حَدَّثَنَا صَدَقَةُء أَخْبرنًا ابن غیینة, خا غيل احمید نن 


و بر جبَيْرٍ بن 
شَيِبَةه عن شعي سيد بن السب نم شَرِيكِ أخبرنه 000 
[ ۳۳۵۹ - مسلم: ۲۲۳۷ - و فتح ۳۵۱/1] 


۳۳۰۸ - دنا ميد ن بسماعیل, خن بو أسَامَةَء عن هشام. عن آیه» غن 
عَائِْسَةَ رضي الله عنها قالث: قال الب بيا: «اقَتُلُوا دا الطَفيتيْنَ ٠‏ إن یمس 
البَصَّرَّء وَيُصِيبُ الحبل». [۳۳۰۹, مسلم: ۲۲۳۲ - فتح /۳۵۱] 

۳۳۹ - حدفتا مُسَدَدُء حَدَثَنَا ىء ونا قال: دبي أيه عن عَائِسَة 
قالث: : مر النّبِىُ ع ي بقتل الا وَقَال: : سل نیت البنصر ‏ ولف الحل». 
[انظر: ۳۲۰۸ - مسلم: E‏ 

۳۳۰ - حتيي عمو بن علي دا ابن ن آي عَدِيّء عن اي يونس اي 
عن ابن أب مُلَيِكَة, أن ابن مر گان فل اَي لیات ثم هی ء قال: إن لب 4 هدم 
حَائِطًا لَه فوجد فيه سلخ حَيةء فقال: «انْظرُوا أَيْنَ هُوٌ». فتظرواء فقال: «الوه». 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فکنث آثثلها لذیك. [انظر: ۷۰ مسلم: ۰ - فتح ۲۵۱/۲] 

۳۳۱ - قَلَقِيتٌ أَبَا باب فأخْترّن ن الّبِيَ ع : قال: دلا تلو الجنَان الا 
کل بتر ذِي میتی فَِنَّهُ يُسْقِطُ الود. وَيُذِْبُ البِصَرَّء قَاقلوة». [انظر: ۲۲۹۷ 

- مسلم: ۲۲۳۳ - فتح /۳۵۱] 

۲- حََدّثَنَا مالك بن اسماعیل. حَدَتَنا جری بن حازم» عَنْ نافع. عن ابن 
مره كَانَ یل امیّات. 

۳ فَحَدَّتَهُ و لابه أنَّ لب بي تهی عَنْ قثل جنان البيوت» فأفسك 
عَنْهَا. [انظر: ۳۲۹۷ - مسلم: ۲۲۳۳ - فتح ۳۵۱/۲] 

ذکر فيه عشرة آحادیث : 

آحدها : 

حدیث آبي سَهیدٍ الحُدْرِيّ مرفوغا : «يُوشِك أن يَكُونَ حَيْرَ مَالٍ 
المسلم..). الحديث» وسلف في الإيمان”". 

و( ايُوشِك) ): يسرع. و( «شعف الجبّال» ): أعلاها التي تنبت الکلا. 

و( «يفر بدينه من الفتن2 ) يعني : موت عثمان الذي قال حذيفة فيه: 
تموج كموج البحرء فحذر ال من التبس عليه الأمر أن يدخل في ذلك» 
وکان ممن آعتزل سعد وسعید ومحمد پن مسلمة ورأسامة ين زید. 

الحدیث الثاني : 

حديث آبي هُرَيْرَةَ هه أن رَسُولَ 000 
المَشْرِقِء وَالمَخْرُ وَالحلاء في أَهْلٍ الخَيْلٍ والاء 
الوبر وَالسَّكِيئَة في هل العَنم». ويأتي في دز وف تت 11 
ایض 
(۱) سلف برقم (۱۹). 
(۲) سيأتي برقم (۰4۳۸۸ 4۳۸۹ ۰4۳۹۰ ومسلم (۵۲). 


ره u‏ ® 
والعنزي -بفتح العين- نسبة إل 
عدنان حي من ربيعة» روئ عن سفيان بن 





بن أسد بن ريعة بن نزار بن معد بن 
وخلق» وعنه: الجماعة 








وابن خزيمة وخلق. 





وهو ثقة ورع» ولد سنة سبع وستين ومانة. وهي السنة التي مات 
فیها حماد بن سلمة» ولد بندار ومات بالبصرة 





ومائین(). 
قائدة: 
رجال هذا الحديث كلهم بصريون خَرّج لهم الشيخان وباقي الستة. 
الوجه الثالث في فرانده 
وهر حديث عظيم أصل من أصول الاسلام» وأصله من كتاب الله 
تعالئ قوله تعالی: فل إن 36 ءابا[ راک .. إل قوله تعالئ: 
ولم ایک ين ال رثا نم هده لیگ وتوعد بقوله: 
أن اه یک [التوبة: 1۲4 
الة بالذكر؛ لانها لا توجد الا ممن تنور قلبه پنور 
؛ فانکشف له الاحوال. 
الأولئ: حلاوة الإيمان. 
استلذاذ الطاعات» وتحمل المشاق في الله تعالی ورسوله؛ ولیثار 


















وفي رواية أخرئ في «الصحيح؛ 


( أنظر: «الجرح والتعديل؛ ۹0/۸ »)٤۰۹(‏ رالثقات» لابن حبان ۰۱۱۱/۹ 
ودتهنيب الكمال؟ ۲۵۹/۲۱ (0004): وسیر أعلام البلا ۱۲۳/۱۲ 0430 
شنرات الذعب؟ ۱۲۱/۲ 


اثلاث من كن فيه وجد طعم 


(mm کا‎ 


الحديث الثالث : 

حدیث ابي مَسْعُودٍ عَقَبةَ بْنِ عَمْرِو : شا رَسُولُ اله يكل بيو نخر 
اليَمَنِ قَمَالَ: «لایمان یمان ها هْنَاء آلا إنَّ (الْقَسْوَ 6 وغلظ القُلُوبٍ 
في الفداوین فد أَصُوْل دناب الإبل» حَيْتْ يَطْلْعُ قَرْنَا الشَيْطَانِ في 
رَبِيعَةَ وَمَُضْرَ). ويأتي في المغازي والطلاق وأخرجه مسلم ا 

يريد أن رأس الكفر كان في عهده (حین)"" قال ذلك. وأن خروج 
الدجال من المشرق أيضًا. 

فصل : 

وخروجه من قرية تسمی رستقاباد فيما ذکره الطبراني"* وهو 
(هنا) ۳ من ذلك منشأ الفتن العظيمة. 

والفخر : الافتخار وعد الماثر القدیمة؛ تعظیما. 

والخیلاء : الکبر والاعجاب بالنفس» واحتقار الناس؛ قال تعالی : 
11 ا اجب کل تنل فخور & [لقمان: ۱۸] 

والوبر: وان كان من الابل (دون الخیل)""" فلا يمتنع أن یکون 
وصفهم به؛ لکونهم جامعین بينهماء وكأنه اخبار عن آکثر حال آهل 
الغنم وأهل الابل. 


( فى الأصل : (القسية)» والمثبت من «الیونینیة». 
0۱ عبات برقم (4۳۸۷ ۵۳۰۳ وسلم (0۱). 
(۳» ليست فى الاصل» والمثبت من (ص١).‏ 

۹3 التي الکبیر» ۳۸۶۰/۲. 

(5) رسمت هکذا في الأصل» وکتب فوقها: کذا. 
(0). من (ص١).‏ 








یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الفدّادون: بتشدید الدال جمع فداد. وهو من بلغت إبله مائتین 
فأكثر إلى آلف. قاله القزاز. وقال أبو عبيد نحوه: هم المكثرون من 
الابل» وهم جفاة وأهل خيلاء'''. وقال أبو العباس: هم الجمالون 
والرعيان والبقارون (والحمالون)”". 
وقال الأصمعي: هم الذين تعلو أصواتهم في حروثهم وأموالهم 
ومواشيهم. قال: والفديد: الصوت الشديد. ش 
وقال أبو عمرو الشيباني: هو بالتخفيف جمع فذاد بالتشدید وهو 
عبارة عن البقر التي يحرث عليها» وأهلها أهل جفاء ؛ لبعدهم عن الأمصارء 
حكاه بو عبيد وأنكر علیه "۰ وعلی هذا المراد بذلك أصحابهاء بحذف 
مضافء. قال القرطبي : أما الحديث فليس فيه إلا رواية التشديد وهو 
الصحيح على ما قاله الأصمعي وغیره "۰ وفي ابن فارس: في 
الحديث الجفاء والقسوة في الفدادين. قال: يريد: أصحاب الحروث 
والمواشي. قال: وفديدهم: أصواتهم وجلبتهم. قال: 
أنبئت أخوالي بني يزيد ظلمًا علينا لهم ف 
قال الخطابي: هو جمع الفداد؛ وهو الشديد الصوت. وذلك من 
دأب من يعالج الابل من أصحابها. قال: وهذا إذا رويته بالتشديدء 
)١(‏ «غريب الحديث» ۰۱۲۲/۱ 
(؟) علم عليها سبط ب (كذا). وكتب في الهامش : لعله الحمارون» وذلك لأن ابن الأثير 
في «نهايته» [4۱۹/۳] حكاه كذلك لکن لم يعزه. 
[قلت: ما ذكره سبط يقصد به التحريف» لعلها أن تكون (والخیالون)؛ إذ إن 
الناسخ لم يضع علامة الإهمال للحاء» والتصحيف أقل شأنا من التحريف]. 
(۳) «غريب الحديث» ۱/ ۱۲۹-۱۲۵ (فد). )٤(‏ «المفهم» ۲۳۸/۱. 
(5) «مجمل اللغة» ۷۰۱۱/۳ مادة: فد. 


س کتاب بدء الخلق 


من فد يفدء إذا رفع صوته. فإن رویته بالتخفیف فهو جمع الفدان وهو 
آلة الحرث السّكّة وأعواده. قال: وانما ذم ذلك وکرهه؛ لأنه یشغل عن 
أمر الدين ويلهي عن الآخرة فيكون معها قساوة القلب”". 

فصل : 

السكينة: السكون والطمأنينة والوقار والتواضع بخلاف ما ذكره في 
الفدادين» قال ابن خالويه: وهو مصدر سكن سكينة» وليس في المصادر 
له شبيه. إلا قولهم: عليه ضريبة. 

قلت : قال آبو على الفارسی فى «الحجة» وذکر قوله : شه هدا كثير 
جدّا مثل النکیر والتذیر و ولا آعتداد بالهاء. 

فصل : 

قوله: ( «الایمَان يَمَانِ) ) أثنئ على أهل الیمن؛ لاسراعهم إلى 
الایمان وحسن قبولهم إياه. وقد قبلوا البشری حين لم یقبلها بنو 
تمیم» وجعله يمانيًا ؛ لظهوره من اليمن» ولذلك قیل الرکن اليماني 
یراد: الرکن الذي يلي اليمن» مثل قوله : 

وسهیل إذا آستقل يماني". 

وفي رواية أخرئ: «أتاكم أهل اليمن ألين قلوبًا وأرق آَفئدة»" يريد 

بلين القلوب: سرعة خلوص الإيمان في قلوبهم. ويقال: الفؤاد غشاء 


(۱) «أعلام الحديث» ۱۵۲۲-۱۵۲۱/۳. 

(؟) عجز بيت صدره: هي شامية إذا أستقلت. انظره في «الأغاني» ۰۱۳۲/۱ ۰۲۳۳ 
«خزانة الأدب» للحموي ۰۲۹/۲ «صبح الاعشی» .517/١‏ 

(۳) سيأتي برقم (4۳۹۰) كتاب المغازي باب: قدوم الأشعريين وأهل اليمن» ورواه 
(۵۲) كتاب الإيمان. 


حو ی وو نو سس ات 


القلب» حبته وسويداؤه فإذا رق الغشاء أسرع نفوذ الشيء إلى ما وراءه. 
وقال بعض العلماء: كان اليل حين قال: «الايمان يمان» بأرض تبوك. 
وكانت المدينة ومكة والحجاز كله من جهة اليمين فقال ذلك في 
المدينة وما والاها إلى أرض اليمن. 

يؤيده قوله في حديث جابر: والایمان في أهل الحجاز""''. فعلی 
هذا يكون المراد بأهل اليمن أهل المدينة» 5 عند يتلم ال آوائل 
اليمن. وقيل: كان بالمدينة؛ لأن كونها هو الغالب علیه» وعلئ هذا 
فتكون الاشارة إلى سباق أهل اليمن وإلى القبائل اليمنية الذين وفدوا 
على الصديق بفتح الشام وآواتل العراق» وإليه الإشارة بقوله: «إني 
لأجد نفس الرحمن من قبل اليمن»". وقيل: أراد مكة والمدينة. 

قال النووي: فأشار إلئ ناحية اليمن وهو يريدهما ونسبهما إلى 
ال لكونيما من تاح 

وقال أبو عبيد: إنما بدأ الإيمان من مكة لأنها مولده ومبعثه ثم هاجر 
إلى المدينة. ويقال: إن مكة من أرض تهامت وتهامة من أرض اليمن» 
راودا تسو جك نوها وليها قن ارفی الیمق انم فمكة على هذا 
يمانية» وقيل: أراد بهذا القول الأنصار؛ لأنهم 00 وهم نصروا 
المومنین وآووهم فنسب الایمان إليهم. قاله ا ی . وآغرب منه 
قول الحکیم الترمذي أنه إشارة إلى آویس. 


(۱) رواه مسلم (۰)۵۳ وأحمد ۰۳۳۲/۳ ۳۳۵. 
(۲) رواه آحمد 205١/7‏ والطبراني ف في «الأوسط» ۵ ۰۸-۷ )€771(« وفي امسند 
الشامیین» ۱۵۰/۲ (۱۰۸۳). 


۳( شرح مسلم» ۳۲ ۳ 
)٤(‏ «غريب الحدیث» ۲۹۵-۲۹۶/۱. 





س كتابٌ بدء الخلق سس !۱:۱ 


قال ابن الصلاح: ولو جمع أبو عبید ومن سلك سبیله طرق الحدیث 
كما جمعها مسلم وغیره وتآملوها لصاروا إلئ غير ما ذکروه» ولما ترکوا 
الظاهر ولقضوا بأن المراد اليمن وأهله وما هو مفهوم من اطلاق ذلك» 
إذ من آلفاظه : «آتاکم أهل الیمن» والأنصار من جملة المخاطبین بذلك. 
فهم دا غيرهم» وکذا قوله : «جاء آهل الیمن». وإنما جاء حينئذٍ غير 
الأنصار» ثم إنه وصفهم بما يقتضي بکمال ایمانهم ورتب عليه 
الایمان. فکان ذلك إشارة للایمان إلى من آتاه من آهل الیمن لا إلى 
مكة والمدینة» ولا مانع من إجراء الکلام على ظاهره» وحمله على 
أهل الیمن حقيقة؛ لأن من آتصف بشیء وقوي ایمانه به» وتأکد 
آضطلاعه» نسب ذلك الشيء الیه؛ شمارا بتمیزه به فکذا (حال 
أهل الیمن حينئذٍ في الایمان وحال الوافدین منه في حياته وفي آعقابه 
كأويس القرني وآبي مسلم الخولاني وشبههما. ممن سلم قلبه وقوي 
إيمانه» فکانت نسبة الایمان إليهم کذلك؛ إشعارًا بکمال إيمانهم من 
غير أن یکون في ذلك نفي له عن غیرهم؛ فلا منافاة بينه وبين قوله : 
«الایمان في أهل الحجاز». ثم المراد بذلك الموجودون منهم حینئلٍ 
لا كل آمل اليمن في کل زمان. فإن اللفظ لا یقتضیه. وهذا هو الحق 
فق دلت 

فائدة : 

قوله: ( «الإِيمَانْ یمان ). أصله: يماني» فخففوا ياء النسبة» كما 
قالوا: تهامون» ا وسعدون. وكذلك يقال: سيف يمان. 


(۱) من (ص١).‏ 
)۲( (شرح مسلم» للنووي ۲/ ۲۳-۲ 





5ك با لما التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فصل : 

قوله: ( «الْقَسُوَةٌ وغلظ القُلُوبٍ» ). زعم السهيلي آنهما لمسمی 
واحد کقوله: انم اشا ب ورن إلى که [يوسف: ۸۰] والبث: 
هو الحزن» ویحتمل -کما قال القرطبي- أن یقال : القسوة: يراد بها 
أن تلك القلوب لا تلين ولا تخشع لموعظة. وغلظها؛ لعدم فهمها*. 

وقوله: ( «عِنْد أَصُولٍ دناب الابل» ). أي: انهم یبعدون عن 
الامصار فیجهلون معالم دينهمء ذکره الداودي. 

وقوله : ( «في رَبِيعَةَ وَمَضَرَا ) هو بدل من («الفدادین» ) أي : القسوة 
في ربيعة ومضر الفدادین» يعني : من بالعراق منهما فمن مضر : العراق 
وبنو تمیم وربيعة» وهم آهل بدو بنواحي البصرة. قال الأحنف لعمر أول 
ما قدم عليه وفد العراق: إنا نزلنا سبخة هشاشة طرف لنا (بالفلاة)"» 
وطرف لنا بالماء الاجاج فيأتينا ما يأتي في مريء النعامة» وان من 
إخواننا من أهل الأمصار نزلوا في مثل حدقة البعیر من المیاه العذب 
فتأتیهم فواکههم لم تخضد فان آنت لم ترفع خسیسنا وتجبر وکیسنا 
بعطاء تفضانا به على سائر الأمصار نهلك”". 

قرنا الشيطان: جانبا رأسه. وقيل: هما جمعاه اللذان يغويهما 
الناس. وقيل: شيعتاه من الكفار. والمراد بذلك: أختصاص المشرق 
بمزيد تسلط الشيطان ومن الكفر. قال الخطابي: ضرب المثل بقرن 


)۱ «المفهم» A7۸4‏ 
() في الاصل : القلادة. والصواب ما آثبتناه كما في «تاریخ الطبري». 
)۳( «تاريخ الطبري» 7 . 





س حتابٌ بدء الخلق للح ۱۳ 


الشیطان فیما لا يحمد من الأمور”''. وقيل : المراد به ما ظهر من العراق 
من الفتن كوقعة الجمل وصفین والخوارج فان أصل ذلك ومنبعه 
بالعراق ومشرق نجدء وهي مساکن ربيعة ومضر اذ ذاك . 

الحديث الرابع : زف ات هط أن اللي يله قَالَ: «زذا 
د وت الدّیکة ي فَاسْألُوا الله له مِنْ فَضّلِ تاه رَأَتْ مَلَكَاء ود 
سَمعتَم تهیق ن الحمار روا بالله مِنّ نّ الشیْطان؛ نه رَأى شیطانا. 

وهذا الحديث آخرجه مسلم Î‏ 

و«الدْیِکة»: جمع ديك -بکسر الدال وفتح الیاء- على وزن قردق 
جمع قرد وهو ذکر الدجاج كما قاله ابن سيده» وقوله: 

وزفته الديك بصوت ارفا . 

إنما أنث على إرادة الدجاجة؛ لأن الديك دجاجة أيضّاء والجمع 
القلیل: آدباك والکثیر: ديوك وديكة. وأرض مداکة: كثيرة 
الدیکة؟؟» وعن الداودي: وقد یسمی الديك دجاجة؛ والدجاجة تقع 
على الذکر والانثی 

فصل : 

فيه دلالة أن الله جعل للديك إدراكاء كما جعله للحميرء وأن كل 
نوع من الملائكة والشياطين موجودان» وهذا معلوم في الشرع قطعا 
والمنكر لشيء منها كافرء كما نبه عليه القرطبي قال: وكأنه إنما أمر 
)١(‏ «غريب الحديث» ۲/ 596. 
۲( «المفهم» ارا ا 
(۳) مسلم (۲۷۲۹). 
(4) هو قول غيلان الربعي في أرجوزة طويلة؛ وجاء بالمحكم : وزقت الديك بصوت زفاء. 


)0( «المحکم» ۸۰/۷ 


:سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


بالدعاء عند صراخ الديكة؛ لتؤمن الملائكة على ذلك؛ ولتستغفر له 
وتشهد له بالتضرع والاخلاص فتتوافق الدعوتان» فتقع اللا 
ومنه یو خذ آستحبات الدعاء عند حضور الصالحین. 

وأما التعوذ بعد نهیق الحمار؛ فلأن الشیطان إذا حضر یخاف شره 
فیتعوذ منه. وفي (صحیح ابن حبان» من حديث زید بن آرقم مرفوعًا : «لا 
تسبوا الديك؛ فانه يدعو إلى الصلاة)”". 
العنه. فقال 2 : «مه كلا إنه يدعو إلى الصلاة»۲؟. 

وعند آبي موسی الأصبهاني في «ترغیبه» من حدیث مُعمّر بن 
محمد بن عبید الله بن آبي رافع: حدثني آبي» عن أبيه أبي رافع قال: 
قال رسول الله يكِِ: «لا ينهق الحمار حتی بری شيطانًا أو يتمثل له 
شیطان . فإذا كان كذلك فاذكروا الله تعالی» وصلوا (علی)*». 

فائدة : 

ينبغي أن یتعلم من الديك خمسة -نبه علیها الداودي-: حسن 
الصوت» والقیام بالسحر » والسخاء» والغيرة» وکثرة النکاح. 

الحدیث الخامس : 

حدیث جّابر 46 : "1 كان جح الیل -آز سیم - فَکفوا صِبْيَانَكُمْ) 
الحديث» وقد سلف حكمه قريبًا في باب : صفة ابلیس وجنوده» وفي 


.۵۸-۵۷ ۸۷ «المفهم)»‎ )١( 


(؟) «صحيح ابن حبان» ۱۳/ ۳۸-۳۷ (۵۷۳۱). 
(۳) «مسند البزار» ۱۱۸/۵ (۱۷۲۳). 





سس تب بدء الخلق 
رواية لم یذکر التسمية» وآغفله المزي في «آطرافه» تبعًا لخلف » واقتصرا 
على عزوه إل صفة إبليس» وزعما أن البخاري رواه في الأشربة عن 
إسحاق بن منصور» عن روح ورواه هنا عن إسحاق غير منسوب› 
ونسبه أبو نعيم هنا في رواية: ابن إبراهيم. وقال الجياني: (قال 
البخاري”" في باب: ذكر الجن وتفسير سورة البقرة والرقاق: ثنا 
إسحاق: حدثنا روح. ولم أ اتاو هذا عير با عده الخد من 
شيوخنا في شيء من هذه المواضع. وقد حدث البخاري في تفسير 
سورة الأحزاب وسورة #ص*» عن إسحاق بن إبراهيم» عن روح» 
وحدث في الصلاة في موضعین» وفي الأشربة في غير موضع. عن 
إسحاق بن منصور عن روح. فنا 
الحديث السادس : 


و 


حديث ابي هیر عن الي كه : «فْقِدَتْ آَمَة من بَنِي | تواقيل 
پُذری ما نعلت والي لا راما لا الما دض م لَهَا أَلْبَانُ الابل 


ع 
۳۹ 


م شرب وَإِذَا وضع ع نها بان الشاء شربت». 
ل یا کت کال ات شوفت هادا من رسول اه وه 
قلْتُ: نََمْ. ال لي مرازا. فقلث فك فا التَوْرَاةً؟ ! 
الشرح : 
عند مسلم «الفارة مسخ وآية ذلك أنه یوضع بين یدیها لبن الغنم 
فتشر به». الحدیث» والظاهر آنه قال هذا او ثم أعلم بعد بما رواه 
مسلم من حديث ابن مسعود. وذکر عنده الك القردة والخنازیر أهنّ 


(۱) «تحفة الأشراف» ۲۳۲/۲ (۲۶۲). 
(۲) من (ص١).‏ ش (۳) «تقييد المهمل» ۳/ ۰۹۷۳ 





ع7 سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح س 

مسخ؟ فقال : «إن الله لم یجعل لمسخ نسلا ولا عقبّا*۰۲۳ وقد كانت 

القردة والخنازیر قبل ذلك. وقال ابن قتيبة: آنا آظن أن القردة 

والخنازیر هي المسوخ بأعيانها توالدت» إلا أن يصح هذا الحدیث. 
قلت : قد صح. وقال ابن التین : قوله في الفأرة على ما ذکره من 

الظن لا یقطع فيه بشيء. 

حرمت على بني |سرائیل دون الخنم. 


1 


مج 


قوله: (أَقَأفْرَأً التورَاة؟!). وفي نسخة: أقرأ التوراة وهذا بهمزة 
آستفهام وهو آستفهام انکار معناه: ما لي علم ولا عندي شيء الا 
عن رسول الله ية ولا آنقل من التوراة. 

الحديث السابع: حديث عَائْسَةَ رضي الله عنها في قتل الأوزاغ. 

سلف في الحج”"؛ وحديث أَمٌّ شَرِيكِ مثله» وهو الحديث الثامن 
ويأتي في أحاديث الانبیاء۳ وأخرجه مسلم أيضًا . 

وقول أم شريك لا يضاد قول عائشة: لم أسمع اك أمر بقتله؛ لأنها 
لم تسمع جميع مقالته. والزيادة من الثقة مقبولة. 

والأوزاغ : جمع وزع» ووزغ: جمع وزغة. 
)۱( مسلم (۲۲۲۳). 


(۲) سلف برقم (۱۸۳۱). 
۳( ای برقم (۳۳۵۹). 
(8» مسلم (۰۲۲۳۷ ۲۲۳۹) 





پو کڪ التوضيج شرح الجامع السميع س 
الإيمان»". فذکری وفي حديث آخر: اذاق طعم الإيمان من رضي بال 
ربا وبالاسلام ديناء وبمحمد نبي ۰ وهو راجع إلى المعنى الذي 
ذکرناه. 








: محبة العبد لربه 88 تحصل بفعل طاعته وترك مخالفته 
وكذلك محبة رسوله عليه افضل الصلاة والسلام» وهي التزام شري 





قَالَ القاضي عیاض: ولا تصحٌ محبة الله تعال ورسوله حقيقة» 
وحب المرء الأذئ في الله وكراهة الرجوع إلى الكفر إلا لمن قوي 
بالإيمان يقينه» واطمانت به نفسه» وانشرح لَه صدره» وخالط لحمه 








ودمه» وهنا هو الذي وجد حلاوة الایمان؛ والحب في الله من 
ثمرات حب الله تعالیل. 
قَالَ بعضهم: المحبة مواطأة القلب عَلَئ ما يرضي الرب سبحانه» 


فنحب ما أحبء ونكره ما يكره. ونظم هذا المعنی محمود الوراق*۹ 
فقال: 


تعصي الاله وانت تظهر حي هذا مسال لي القياس يليح 
لو كان حبّك صادثًا لأطعته ان المح لمن يحبٌ مطيعٌ 


60 روا مسلم (1۸/8۴) كتاب الإيمان: باب: بیان خصال من تصف بهن وجد 
حلارة الإيمان. 

0 رراه مسلم (۳8) کتاب الإيمان. باب: الدليل علي أن من رضي بال ريا 
وبالإسلام دينا وبمحمد ڳل رسولا فهو مزمن وان آرتکب المعاصي. 

کیال المعلم» ۲۷۸/۱ 

9) هو: محمود الوراق بن الحسن البغدادي» شاعره ‏ نظم بیغ نيالمواعظه روئ 
عنه ابن أبي الدنياء أنظر: «تاريخ بغدادة ۸۷/۱۳ (۰)۸۰۷۲ راسير أعلام الا 
Ne) IN‏ 


س متا بده لفق ا( 

الحدیث التاسع والعاشر : 

حدیث عَايْشَةَ من طریقیه وکذا ابن عمر من طریقیه في فتل ذي 
الطفيتين. سلف قريبًا الكلام عليه في الباب قبله» وقوله أنه اكلا هَدَمَ 
خایطا له وو کا فیه سِلْحَ حَیّه. كَقَالَ: «انْظرُوا أَيّنَ هُوٌ». فَتَطرُواء 
ال : «اقْتُلُوهُ). 

(سَلْخ): بنصب السین ۲ وکسرها آولی؛ لأنه اسم كما قاله ابن 
التین. ۱ 

و«جنان»: بکسر الجیم وتشدید النون الأولئ» وهو جمع جان كما 
ات 

وقوله: (نَهَئْ عَنْ فَنْل جان البْيُوتِ). قال مالك: أراد بيوت 
الدع وق :راز المدوة رها و امن تالا :ذلك فى قير 
المدينة» وقال فيما وجد في الصحراء: يقتل ولا يتقدم إليها. وقد 
سلف ذلك أيضًا. 


وهی ZENO‏ همق 


() في هامش الاصل : ينبغي أن یقول بفتح. 





سس( سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶ - حَدََّنَا مُسَدَدء حَدَّثَنَا یزید بْنُ ززع حَدَثَنَا مَعْمَرٌه عن الزّهْرِيّء عَنْ 
غزوةء عَنْ عَائِشَةَ رضي الله عنهاء عَنٍ انب قَالَ: «حَمْسسٌ قراب ين في 
الحرم: القارق وَالعشرب. وَالْحُدَبَاء ارات وال العَقُورٌ». [انظر: ۱۸۲۹ 

- مسلم: ۸ - فتح 1 /۳۵۵] 

۵ - حََدَّثَنَا َد الله بْنُ مسلمةء آخبرتا مَالِكُء عَنْ عبد الله بن دیتار» عَنْ 
َد الله ِن مر رضي الله عنهما أَنَّ وشول الله عله قال: «حَمْسٌُ یالاب من 
تَتَلَهْنَّ وَهُوَ لخر فلا جُنَاحَ ع الم مار وم والكلتك الو 
وَالْفْرَاتُء وَالْحِدَأَةٌ. [انظر: 1857 - مسلم: ۱۱۹۹ - فتح 7 /00؟] 

7 - حََدَّتَنَا مُسَدَّدُه حَدَّثَنَا اد : نُ ده عن كثيره عَنْ عطاءء عَنْ جاپر ن 
عبد الله 4 رضي الله عنهما رقع قال: «خمروا الانية نی وأوکوا اسب وَأَحِيِهُوا 


الیو ات وَاکنتُوا یاک ند العشای فا لح آنیشارا وَحَطَْةَ توا 
المَصَابِيحَ عِنْدَ الرُقَادء فَإِنَّ الفْوَبْسِقَةَ رُبَمَا أَجْبَرَتِ الفتیلةً فأَحرَقَت أَهْلَ 
البَيّتِه. قال ابن جرج وَحَبِيبٌء عَنْ عطاء: «فٍن الشيّْطانَ». [انظر: ۳۲۸ - مسلم: 
۲ - فتح 100/7] 


nN ١ 


۷ - حَدَّثَنَا عَبْدَةُ بن عَبْدٍ الله أخبرنا نحْيَى بن دم عَنْ إشرائيلء 
ير ؛ ڪن عَلْقَمَةَ عن عبد الله قَالَ: كُنَا مع سول اللو كه في غا 
فتَرّلت: ‏ والمرسکت سلتِ عره 2 4 [الرسلات: ۱] فان لها من فيه إِذْ خرجث 
من جخرماء اما لَفْنلهاء فسبقَننا فدخلث خخرهاء فقال زشول الله عَلةِ: 
«وقَیّت شَرَّكُمْ كَمَا وقیتم شرّها». وَعَنْ إشرائيلء عن الأغممشء كد لاقي عَنْ 
علقَمَ عَنْ عند الله مِثْلَهُ قال: ون لَمَتَلَقَاهَا من فيه رَطَبَةَ. وَتَابَعَهُ آبو غوانةء عن 


3 Nk 


٤ 


ڪه 
حبه 


مُغیرٍ. وقال حفص ابو مُعَاوِيَة سلبان بن قزمء عن الأخمشء ٠‏ عن ِبْرَاهِيمَ » عن 
نود عن عبد الله. [انظر: ۱۸۳۰ - مسلم: ۲۲۳۶ - فتح ۳۵۵/1] 


سد كتَابُ بدء الخلق 


۳۳۸ - دا نضر بن عليه نا عبذ الأغلّىء حدتنا عبد الله بل غعزه عن 
0 » ڪن ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء عن النَّبِيَ ي قال: : «دخَلّت مْرََةٌ النَارَ في 

و ریَطنْها » فلم تطْعِمْهَاء وم نها کل مِنْ خشاش الأَرض». [انظر: ۲۳۵ - 
۲ - فتح 01/7؟] 

قال: دنا یذ الله. عَنْ سَعِيدٍ الفاري, عَنْ آي هُرَيرةء غن الب مله 
[مسلم: ۲۲۵۳] 

۹ - حََرَّثَنَا إشماجل بن آي بي اويس قال: : حَدَدْنِي مَالِكُء عن أي الا عن 
لأغرج. ع عن أي هُرَيْرَةَ ظيه أَنَّ زسول الله ي قال: «نَوَلَ یی من نّ لاه تخت 

شجرق لدع َمل Ek‏ 1 
كار رن الله ِلَيْهِ : هلا تَمْلَهَ وَاحدة». [انظر: ۳۰۱٩‏ - مسلم: ۲۲۶۱ - فتح ٦‏ / 
[o1‏ 

ذكر فيه حديث عائشة تة وابن عمر #دء في ذلك وسلفا في الحج. 

وحديث جابر نفد : «خَمرّوا الآنِيَة). 

وقد سلف في الباب قبله وغيره» حدیث ابن مسعود هه في الحية 
سلف في الحج ۰ وزاد البخاري هنا تعليقًا عن حفص آسنده 
البخاري عن ولده عمر في الحج عنه. وتعليقًا عن أبي معاویت 
أخرجه مسلم عن یحیی بن يحيئ وغيره» عنه. قال ابن مسعود: نزلت 
لته على رسول الله 4 ليلة الجن؛ ونحن معه نسير حتئ 
أوينا إل فار و ول 

وقوله: (فتّا لَنتَلَقَاهَا رَطْبَةَ من فيه). آي: مستطابة سهلة كالثمرة 
الرطبة السهلة الجني. 
(۱) برقم (۱۸۳۰). 


(۲) افیلم,(۴۳۳): 
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وقیل معنو (لَنَتَلَقَاهَا): لنسمعها منه لأول نزولها كالشيء الرطب في 
آول آحواله. وبه جزم ابن التين» والاول آوقع تشبيهّاء ویدل عليه قوله 
ا في الخوارج: «يقرؤون القرآن رطبًا لا يجاوز حناجرهم»'. أ 
یستطیبون تلاوته ولا يفهمون معانبه. 

وقوله: ( اوٌقِيّثْ شَرَّكُمْ) ) أي : قتلکم إياها؛ فانه شر بالنسبة إليهاء 
وان كان خیرا بالنسبة إلينا. 

وفيه: دلالة عل صحة قول من قال باستصحاب الحال في أصل 
الضرر في أنواع الحيات. 

وفيه: دلالة على قتل الحية في الحرم. والجحر: الكهف. 

فصل : 

في حديث جابر ه: «أَوْكُوا الأَسْقِيَةً) أي : شدوها بالوكاء: وهو 
الخیط. «وجیفوا الأَبْوَاتَ) أي: آغلقوها يقال: جفأت الباب: 
آغلقته ذکره القزاز وهذا خلاف رواية البخاري؛ لأن آجیفوا لامه 
فای وجفات لامه همزةء قال انو العین "وما رایت ادا من اهل 
اللغة ذکر هزه الكلمة غير القزاز. 

وقوله: ( «واکفتوا صَِیانکَم» ) أي : ضموهم ومنه : ار تعل 
لش کنانا 3© € [المرسلات:۲۵] آي: یمشون على ظهرها آحیاء 
وإذا ماتوا ضمتهم الیها وکل من ضم شيئًا فقد کفته. وهو بکسر 
الفاء وهو ما في ابن فارس"". 

قال ابن التين: والأكثر بالضمء» والفويسقة: الفأرة. 


(۱) سيأتي برقم (۰)۳۳4۶ ومسلم .)1١75(‏ 
(۲) «مجمل اللغة» ۷۸۸/۳ (كفت). 





سد كاب بدء الخلق 


فصل : 

ذكر فيه أيضًا حديث ابن عَمَرَ وأبي هریرة #ه: الدخلت أمرّأة الثَار فی 
ره ربطته. تلم لطیمها وَلَمْ نها َكَل ین جشاش الأَرْض». 

وقد سلف في الشرب من حدیث ابن عمر"" وهو دلیل على جواز 
آتخاذها ومنع تضییعها وأنه من الکباثر. ذکره الداودي. 

وفیه : جواز رباطها إذا آطعمت. 

والخشاش مثلث الخاء. وقال ابن التين : هو بالفتح : دوابها. وعند 
ابن (عبینة)۳" بكسرهاء إلا الخشاش من صغار الطير» فهو وحده بالفتح. 

فصل : 

ساق البخاري هنا حدیث الهرة من طریق ابن عمر وآبي هريرة» 
وسلف طریق آسماء في باب: ما يقرأ بعد التکبیر۳» وسلف طریق 
ابن عمر في الشرب كما آسلفناه. 

وفي رواية للبخاري في حدیث ابن عمر : «حتی ماتت جوعا فدخلت 
فیها النار»*. 

وانفرد به مسلم من حديث جابر» ذکره في الکسوف. ولفظه : 
«وعرضت علي النار فرأيت أمرأة من بني اسرائیل تعذب في هرة 
لها الحدیث. وفي آخری له: «رآیت في النار أمرأة حميرية سوداء 


طویلة۲۳. ولم يقل : من بني إسراتيل. 
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.)۲۳۹۵( سبق برقم‎ )١( 
في هامش الأصل : لعل الصواب: قتيبة.‎ )۲( 
.)۲۳۰۱۵( سبق برقم (07/40. (8) سبق برقم‎ )۳( 


)0( مسلم (6 .)٩۰‏ )5 مسلم (455). 
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وآخرجه ابن حبان في «صحیحه» من حديث عبد الله بن عمرو 
وف E‏ اه اه فد لون سای ۱۳۳ 

هذه المرأة يجوز أن تکون کافرت لکن ظاهر الحدیث إسلامهاء 
وعذبت على اصرارها على ذلك. ولیس في الحدیث تخلیدها. نعم 
روی الحافظ آبو نعیم في «تاریخ آصبهان» آنها كانت كافرة» وکذا 
البيهقي في «البعث والنشور» عن عائشة*. فیکون من جملة 
اقا قينا الان تسش هه واه لقا في ا خا وانگاه 
ين فاستفده. ۱ 

(فصل) 2" : 

ذكر فيه أيضًا حديث أي هُرَيْرةَ في قتل النمل» وفيه : «تَأَحْرِقَ الا 
ََوْحَئ الله إلَبْه : َه َمْلَهَ وَاحِدَةَ». وقد سلف في أثناء الجها و( 

وفیه : أنه لم يعب عليه قتل التي لدغته. وكره مالك قتله لمن آذاهء 
وقیل : إنما یقتلها من كان قاطا غير مسافر وعسر عليه الانتقال» ولم يجد 
ما يزيله به فیقتلها حينئكٍ بغیر النار. 


3ھک لاھ نل کہ 
)١(‏ «صحیح ابن حبان» (۰۲۸۳۸ ۵1۲۲). 
(۲) من (ص١).‏ (۳) آحمد ۳۷۶/۲ 
(6) «البعث والنشور» ص ۵۳ (۵۲). (0) «إكمال المعلم» ۳۹۹/۳ 


)5 شرح مسلم» 2-۷۲ ۲۰۸. 

(۷) ليست في الأضلة والمثبت من الهامش» حيث علق الناسخ قائلا: صحيح أن 
يقول هنا: فصل . وكأنه سقط من الصفحة الرئيسية. 

.)۳۰۱۹( سبق برقم‎ (A) 





سد کتاب بدء الخلق 


و 


حتاحیّه دَاءَ وق الآخر شفاء 


ا 


اع Cc‏ 
لام 


۷ - باب إِذَا وَقَعّ الذَْبَابُ في اناء 


LS 


ن ي أحد 


ی 


۰ - قتا خَالِدُ بْنُ عخلد. حَدَثَنَا شلیمان بنْ بال قال: حَدَثَنِي غُثبة بن 
منم قال: : آخیزني ید بْنُ خنين قال : سمغث آبا هن يَقُول کک 
«إِذَا وق لیا في شراب حدم EL‏ م نع فان في إحد 
جناحیه داءً وال خر شفاء». 0۷۸۲1 - فتح ۲۵۹/5] 

۵۱ - حََدََّنًا الحسَنٌ بن ن الصّبّاحء حَدَثَنَا إشحاق أرق لتا غوف ن 


امحشن وَابْنِ سیرین؛ عَنْ أبي هریرة ضيه عَنْ رَسُولٍ الله يك قال: «غفر لإمرََةٍ مُومِسَةٍ 
مَرَتْ بکلب عَلَى رس رَكِيّ یل قال: : كاد يله العطین. فَنَرَعَتْ خفَهّا. 
َاوَمنه بخمارها فرع لَه من المای فَغْفِرَ لها بذلك». ۳۶1۷1 - مسلم: ۲۲:۵ - 
فتح ۲ /۳۵۹] 

٣‏ - دنا علي بن عبد اء نا قیال قال: له من ار گما 
نَت ها ها CS‏ قَالَ: 
رلا 1 المَلَائِكَةٌ شتا فيه كلت ولا صورة». [۳۳۲۵ - مسلم: ۲۱۰۹ - 
[04/٦‏ 

اعد ی وی ماله بقن تاق عَنْ عَبْدٍ الله بْن غُمَرَ 
رضي الله عنهما أن زشول الله چا اة أَمَرَ بمَثل الکلاب. [مسلم: ۱۵۷۰ - فتح ۳۱۰/۲] 

۶ - تًا مُوسَئ بن اشماعیل, حَدَّتَنًا 07 ڪن یی قال: حَذئني أو 
سَلَمَةَ» أَنَّ آبا هُرَيْرَةَ ضيه حَدَتَُ قال: قال رَسُولُ الله له «مَنْ أَمْسَك لیا يَنقُصْ 
من عَمَلِهِ کل یم قیراط الا کلب حَوْثِ از کلب ماه [انظر: ۲۳۲۲ - مسلم: 
۵ - فتح ۳۹۰/۲] 


خْصَيْفَةَ قال: أخْبَرَن السَايْبُ بْنُ یزید» سَمِعَ سْفیَان نْنَ أبي زهتر الستَیی أنه سَمِعَ 
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رَسُولَ الله ی یقول: «من آفتتی کلبّا لا يُفْنِى عنه زَرْعَا ولا ضَرْعَاء نَقَصصَ مِنْ 
عَمَلِهِ کل يَوْم قیراط». فقال السایب: أَنْتَ سَمِعْتَ هذا من سول الله ۹ قال: 
ِيْ وَرَبْ هزه القِبْلَةِ. [انظر: ۲۳۲۳ - مسلم: ۱۵۷۱ - فتح ۳۹۰/۲] 
ترجم بنص الحدیث الذي ساقه بعد من حدیث عَبَيْدٍ بن حنیّن عن 
آبي هُرَيْرَةَ ه: (إِذَا وَمَعَ الذَبَابُ في شراب أحَدکم قلیَفمنه نم 
لِينْرِعْه فان فى أحد جَتَاحَیّه دَاءَ وفی الآخَر شفاء». 
وهو من أفراده» ورواه الدارمي في «مسنده» من هذا الوجه؛ ثم 
رواه من حديث حماد بن سلمة عن ثمامة بن عبد الله بن أنس» عن 
أبى هريرة #» قال غير حماد: عن ثمامة» عن أنس مكان أبى 
هريرة» وقوم يقولون: عن القعقاع. عن أبي هريرة طلنه. وحديث 
وض داود وابن حبان في «صحيحه ) : وأنه يتقي بجناحه الذی فيه 
اا ولأبي نعيم في «الطب» من حديث أي سعیل نحوه سواء وأنه 
يقدم السم ويؤخر الشفاء”". وأخرجه آحمد"* وابن ماجه"' وابن 
تمكو ومن حديث آنس بإسناد - E‏ 
(۱) «مسند الدارمی» ۲/ ۱۲۹۸-۱۲۹۷ (۰۲۰۸۱ ۲۰۸۲). 
(۲) أبو داود (۰)۳۸6۶ وابن حبان (۰۱۲7 ۵۲۵۰). 
(۲) «الطب النبوي» لأبي نعیم ۲/ ۱4۱-۹8۰ (1۹۳). 
(4) آحمد ۰۲۲۹/۲ عن آبی هريرة» ۲۶/۳ عن أبى سعید الخدري. 
(0) ابن ماجه (۳۵۰۶). عن أبى سعید؛ و(۳۵۰۵) عن آبی هريرة. 
(0) ابن حبان (۱۲۷). 
0 الدارقطتی ۱/ ۳۷. 
(۸) رواه البزار كما فى «کشف الأستار» (۲۸۲۲). 








سس کتاب بدء الخلق 


ثم الکلام عليه من وجوه: 

أحدها : 

الشراب هنا يدخل فيه كل المائعات قال تعالی : مرج مِنْ بُطونهًا 
رب [النحل : 19] والجناح حقيقة للطائرء ويقال للآدمي آستعارة؛ قال 
تعالی : «وآفیش لهسا جاح اذل من امه [الإسراء: 14]. 

ثانيها: 

قوله: ( «وفي الآخَر شفاء» ). كذا هو ابت في النسخ بإعادة حرف 
الجرء وجاء في رواية حذفهاء وهو دال على من يجوز العطف على 
عاملين» وهو رأي الأخفش والكوفيين فیقراً إذن بجر: «الاخر»؛ 
معلقًا ل «(أحد)» ونصب «شفاء»؟؛ عطفًا على «داء»» والعامل في 
«أحد» حرف الجر الذي هو «في»» والعامل في «داء» إن» فقد شركت 
انواو في المت علی العاملین الذين هما في فون سه لا یجیز 
ذلك» 5 رواية «الكتاب» بإثبات حرف الجرء وقد آجازه في 
المثل : ما كل سوداء تمرة ولا بیضاء شكمة . فتمرة بالنصب على 
(عمال (ماک ولا بیضاء شحمة: بالرفع فیهما على الاأستتناف فان 
كان روي في الحدیث : «والآخر شفاء». بالرفع فيهماء فهو على هذا 
الوجه» ويخرج به عن العطف على عاملين» ولكنه يحتاج إلى حذف 
مضاف في قوله: «وَالآخر شِمَاءً» أي: ذو شفاء. وأيضًا ففي اللفظ 
مجاز وهو كون الداء في أحد الجناحين. 

ثالثها : 

اختلف العلماء فيما لا نفس لها سائلة تقع في الماء القليل أو المائع 
كالذباب ونحوه» هل ينجسه؟ 


.1٥/١ «الكتاب»‎ )١( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأظهر قولي الشافعي : المنع» ونقل ابن المنذر الاجماع عليه لهذا 
الحديث مع أن نفسه نجسة على الأصح خلافا لأبي حنيفة. وفي روثها 
وجه بطهارته والأصح النتحاسة: 

ثالثها : الأمر بالغمس انما هو لمقابلة الداء بالدوای كما آخبر به 
الشارع» فحينئذٍ في الحاق غير الذباب به نظر وقد جاء التثلیث في 
غمسها على وجه المبالغت رواه الضیاء في «الأحاديث المختارة» من 
طریق یحیی بن صاعد. نا محمد بن معمر» ثنا آبو عتاب سهل بن 
حماد. ثنا عبد الله بن المثنی» حدثني ثمامة بن عبد الله بن آنس قال : 
كنا عند أنس بن مالك فوقع ذباب في إناء» فقال أنس بأصبعه فغمسه 
في ذلك الماء ثلاثا وقال: بسم الله. وقال: إن رسول الله ی أمرهم 
أن یفعلوا ذلك 

وفیه : إباحة التداوي. ويحتمل أن يكون الداء: ما يعرض في نفس 
المترفهين من التکبر عن أكله» حتی ربما كان سببًا لترك ذلك الطعام 
وإتلافه. 

والدواء: ما يحصل مع قمع النفس وحملها على التواضعء لكنه 
مجاز والحقيقة أنه يتعلق بالأمراض وبرئها. 

وقد تعجب قوم من آجتماع داء ودواء في شيء واحد» وليس 
بعجب؛ فان النحلة تعسل من أعلاها وتلقي السم من أسلفها؛ والحية 
القاتل سمها يدخل في لحمها في التریاق؛ والذباب يدخلونه في أدوية 
العين فيسحقونه مع الإثمد؛ ليقوي البصرء ويأمرون بستر وجه الذي 
يعضه الكلب من الذباب؟ ويقولون: إن وقع بصره عليه تعجل هلاكه. 
نبه عليه ابن الجوزي. 


(۱) «الأحاديث المختارة» ۵/ ۲۰۷-۲۰ (۱۸۳۵). 





دعاس ريس 

وبالجملة فأصل المحبة المیل إل ما يوافق المحبوب؛ والله سبحانه 
منزه أن يميل أو يمال إل" . 

وأما محبة الرسول فيصح فيها الميل إذ يميل الإنسان إل ما يوافقه 
أما الأستحسان كالصورة الجميلة والصوت والمطاعم الشهية ونحوهاء 
أو لما يستلذه بعقله من المعاني والأخلاق كمحبة الصالحين والعلماء؛ 
أو لمن يحسن إليه ويدفع الضرر عنه» وهه المعاني كلها موجودة 
في رسول اله يك لما جمع من جمال الظاهر والباطن» وكمال 
أوصاف الجلال» وأنواع الفضائلء وإحسانه الیل جميع المسلمين 
بهدایتهم]۳ إياهم إل صراط مستقیم ودوام الد اما بعضهم 
إلئ أن هذا يتصور في حق الله تعالئ. وحب العبد لَه َل قدر معرفته 
بجلاله وكمال صفاته» و(تنزيهه)'" عن النقائص» وفيض إحسانه» 
ولا آستحالة في كلك . 


الثالثة: عبر َكل بقوله: «مما سواهما» دون من سواهما لعموم ما 














1 مذهب أهل السنة والجماعة ات صفة المحبة لله تعالئ كما أثبتها تعال له 
وتا له رسوله 45. 
قال الطوفي : ذعب طوائف من المتكلمين والفقهاء إلئ أن اله ایب ولا يحب 
وإنما محبته محبة طاعته وعبادته وقالوا: هو ایشا لا ُجب عباده المؤمنين» وان 
محبته إرادته الإحسان إليهم. 
قال الطرفي: والذي دل عليه الكتاب والسنة» واتفق عليه سلف الم اشنا 
وجميع مشايخ الطريق أن اله تعالئ يحب ويب لذاتهء وأما حب ثوابه فدرجة. 
نازلة. اه أنظر: «أقاويل الثقات» ص ۰۷۷ 

۲ يتهي هنا سقط طويل من (ج) أشرنا إل بدايته. 

60 من (ج)» وفي (ف): (نقصه). 

0 ازکمال المعلم» ۲۷۸/۱- 1174. يتصرف يسير. 











مت عاو ا 


رابعها: 

ولخد باق كما كال :ارو انين O‏ )قي 
(المنتهی» : الذب -بالضم- : الذباب وجمع الذباب: ذبان» ولا تقل : 
ذبانة» والجمع القليل: أذبة» كغراب: أغربة وغربان. وقال أبو هلال 
العسكري: الذباب واحد. والجمع: ذبان» والعامة تقول: ذبانة 
للواحد. والذبان للجمع» وهو خطأ. وقال أبو حاتم السجستاني: 
تقول : هذا ذباب للواحد وفبابان في التثنیف» ولا یقال : ذبانة ولا ذبابة. 

وقال ابن سیده في «محکمه»: لا يقال ذبابت الا أن أبا عبيدة رواه 
عن الأحمرء والصواب: ذباب واحد» وفي التنزیل: ون سم 
لاب سيا فسروه بالواحد". وحکی سیبوّه عن العرب: ذب في 
جمع ذباب. قال الجاحظ : عمر الذبان آربعون یوم" وهو في النار؛ 
ولیس تعذيبًا له وإنما لیعذب به أهل النار؛ لوقوعه علیهم؛ فزنه 
لا شيء أضر على المکلوم من وقوعه على کلمه. 

وقال آبو محمد المالقي النباتي في «جامعه: ذباب الناس یتولد من 
الزبل» وان أخذ الذباب الکثیر فقطعت رءوسهاء ويحك بجسدها الشعرة 
التي في الأجفان حكا شدیدّا» فانه يبرئه: وان سحق الذباب بصفرة 
البيض سحمًا ناعمّاء وضمدت بها العين التي فیها اللحم الأحمر من 
داخل؛ فإنه يسكن من ساعته وإن حك بالذباب في موضع داء 
الثعلب حکا شديدًا فإنه يبرئه» وان مسح لسعة الزنبور بالذباب سکن 


وجعه. 


)١(‏ كذا بالأصل» وصوابها (أبو المعالي)» وتقدم التنبيه على ذلك غير مرة. 


0 «المحکم» 2-۱ 


.509/١ «الحيوان»‎ )۳( 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسب 


قال الخطابي : قال بعض من لا خلاق له: یت 
والشفاء في جناحیه؟ وکیف تعلم ذلك من نفسها حتی تقدم الداء 
وتوخر الدواء؟ وما آداها إلى ذلك؟ وهو سوال جاهل أو متجاهل؛ 
وذلك أن عامة الحیوان جمع فیها بين الحرارة والبرودة واليبوسة 
والرطوبة (هي)۳) آشیاء متضادة إذا تلاقت تفاسدت. لولا تأليف الله 
لها ویقال لهذا الجاهل: إن الذي آلهم النحلة -وشبهها من 
الدواب- إلى بناء البیوت وادخار القوت» هو الملهم للذباب ما تراه 
في الکتاب(). 

ثم ذکر البخاري في الباب خمسة آحادیث : 

آحدها : 

حديث أَبِي هريره كه : ١‏ غَفرَ لارا مومس مَرَتْ یکلب عَلَى رس 
مته تقته بخِمَارِمَاء 


رک يَلْهَتُ قد كاد یله العطئن. فَتَرَعَثْ حُقَهَاء اود 
فُتَرَعَتَ له مِنَ المَاءِء فَغْفِرَ لها بذلك». 

هذا الحدیث سلف فی الشرب من حديك أبى هريرة آن رجلا فعل 
ذلك » وکذا ذکره فى الطهارة فى باب الماء الذي يغسل به شعر 
الانسان *۰ فلعلهما قصتان. والمومسة: المرأة الفاجرة ويأتي في 
Z ۶ 4 8 5 5‏ (۵) 1 


)١(‏ في الأصل: (في)» والمثبت من مصدر التخريج. 

( «معالم السنن» ۰۲۳۹/۶ 

(۳) سبق برقم (۲۳۲۳) باب فضل سقي الماء. 

(5) سبق برقم (۱۷۳) باب إذا شرب الكلب في إناء أحدكم فليغسله سبعاء وهذا 
التبویب سقط من إحدى نسخ البخاري» ولعلها التي وقف عليها المصنفء 
وما أورده المصنف هو التالي لهذا الباب. 


)0( مسلم (55؟5). 





کڪ کتاب بدء الخلق 

وفیه : دلالة على قبول عمل المرتکب الكبائر من المسلمین وآن 
الله یتجاوز عن الكبيرة بالعمل الیسیر من الخیر ؛ تفضلا منه. 

الحدیث الثاني : 

حدیث ۳۱ له : «لا تَدخل المَلائكة بَيْنَا فيه كلب ولا صُورَةٌ). 

وقد سلف قريبًا في باب إذا قال أحدكم آمین. 

الحديث الثالث : 

حديث ابن عُمَرَ رضى الله عنهما أنه يله أَمَرَ بقل الکلاب. 

وأخرجه مسلم أيضا'. 

الرابع 

ع له : من شک کلب نقص ین عَمَلِهِ کل یوم 
قیراطٌ الا کلب حَرْثِ َو مَاشیَة». 

ل د 

| ۳7 
ال وما ذكره فى الكلاب من الأحاديث هو فى كلاب الدور. قال : 
وفيه دليل أن قاتلها مأجور لا قيمة عليه. 

قلت : وذكره لها فى هذا الباب لما يأتى عن ابن عباس رضي الله 
عنهما وغيره أنهم من الجن» والترجمة قريبة من ذكر الجن. 

وحديث نافع عن ابن عمر هنا مطلق. وحديث عبد الله بن دينار عنه : 
«إلا كلب صيد وكلب غنم أو ماشية» ردها للأول» فان القصة واحدة 
والراوي واحد» وما كان كذلك وجب فيه ذلك بالإجماع. 


(۱) مسلم (۱۵۷۰). (۲) سلفا برقم (۰۲۳۲۲ ۲۳۲۳). 








سرب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


والی الأخذ بهذا الحدیث ذهب مالك وأصحابه وکثیر من العلماء 
فقالوا : تقتل الکلاب الا ما استثني منها ولم یروا الأمر بقتل ما عدا 
المستثنی منسوخا بل محکما. وقام الاجماع على قتل العقور منها. 

واختلفوا في قتل ما لا ضرر فیه + فقال امام الحرمین : آمر الشارع 
أولّا بقتلها كلها ثم نسخ ذلك ونهی عن قتلهاء إلا الأسود البهیم 
ثم استقر الشرع على النهي عن قتل جمیعها الا الاسود من حدیث 
ابن مغفل. ۱ 

ل ا ا الو ل د 
أمور لا تدرك بنظر ولا يتوصل إليها بقياس. وإنما ينتهئ إلى ما جاء عن 
الشارع» كما نبه عليه ابن عبد البر قال: وقد روي عن ابن عباس أن 
الكلاب من الجن. وهي (بقعة)""'“ الجن ET‏ 
فألقوا إليها الشيء فان لها أنفسًا. يعني : أعينا'". وفي لفظ : السود 
منها جن والبقع منها جن. قال صاحب «العين»: الحن: حي من 
الجن منهم الكلاب البهم" ". وفي «الباهر»: الحن -بالكسر-: ضرب 
من الجن. قال ابن الأعرابي: هم سفلة الجن وضعفاؤهم. وأنشد: 

* مختلف نجواهم حن وجن #۶ 

قال ابن عدیس : يقال کلب حني. وروي عن الحسن وابراهیم آنهما 
یکرهان صيد الکلب الاسود البهیم والیه ذهب آحمد وبعض أصحابنا 
لا يحل الصید إذا قتله. وقال الشافعي ومالك والجمهور بحله كغيره. 


(۱) في الأصول: ضعيفة. والمثبت من مصدر التخریج. 
(۲) «التمهید» ۰۲۲۹/۱۶ (۳) «العين» ۰۲۹/۳ 








س ۲ 


وليس المراد بالحديث إخراج الأسود عن جنس الكلاب» ولهذا 
لو ولغ في الاناء وجب غسله كغيره من الابیض. قال ابن عبد البر: 
والذي نختاره: ألا يقتل منها شيء إذا لم یضر؛ لنهیه أن يتخذ شيء 
فيه روح غرضًا"''؛ ولحديث الذي سقى الكلب؛ ولقوله: «في كل 
كبد حری اجر وترك قتلها في كل الأمصار وفيها العلماء» ومن 
لا یتسامح في شيء من المنكر والمعاصي الظاهرة. وما علمت فقيها 
من فقهاء المسلمين جعل أتخاذ الكلاب جرحة» ولا رد قاض شهادة 
متخذها. ومذهب الشافعي تحريم أقتناء الكلب بغير حاجة. 

قال آبو عمر: في الأمر بقتل الكلاب دلالة علی عدم أكلها ألا ترى 
إلى الذي جاء عن عمر وعثمان في ذبح الحمام وقتل الکلاب ". 

وفيه: دلالة على آفتراق حكم ما يؤكل وما لا يؤكل؛ لأنه ما جاز 
ذبحه وأكله لم يجز الأمر بقتله» ومن ذهب إلى قتل الأسود منهاء بأنه 
شیطان فلا حجة فيه؛ فلأن الله قد سمی من غلب عليه الشر من 
الإنس شيطانًا ولم يجب بذلك قتله. 

وقد جاء مرفوعا في الحمام «شیطان یتبع شیطانة»"* وليس في 
ذلك ما يدل علی أنه مسخ من الجن ولا أن الحمامة مسخت من 
الجن» ولا أن ذلك واجب قتله. 


۰۲۳۳/۱۶ «التمهيد»‎ )١( 

(0) سبق برقم (۲۳۹۳) بلفظ : «في كل كبد رطبة». 

(۳) «التمهید» ۰۲۲۶/۱6 

(5) رواه آبو داود (۰)8۹8۰ واین ماجه (۰)۳۷۲۵ وأحمد ۹۵/۲ ۳. 








س٦‏ سس التوضیح لشرح الجامع الصعيع س 

فصل : 

لما ذكر ابن العربي حديث الذي سقى الكلب قال: يحتمل أن يكون 
قبل النهي عن قتلهاء ويحتمل أن يكون بعد» فان كان الأول فليس بناسخ 
له؛ لأنه لما أمر بقتل الکلاب لم يأمر إلا بقتل كلاب المدينة لا بقتل 
كلاب البوادي» وهو الذي نسخ. وكلاب البوادي لم يرد فيها قتل 
ولا نسخ؛ وظاهر الحديث يدل عليه؛ ولأنه لو وجب قتله لما وجب 
سقيه؛ ولا يجمع عليه حر العطش والموت كما يفعل بالكافر 
العاصي» فكيف بالكلب الذي لم يعص؟! 

وفي الحديث الصحيح أنه افلا لما أمر بقتل يهود شكوا العطش 
فقال: «لا تجمعوا عليهم حر السيف والعطش». فسقوا ثم قتلوا"". 

والجمع بين رواية الكتاب: «ينقص من أجره قيراط». وبين الرواية 
الأخرئ: «قيراطان». يحتمل أنه لما ذكر القيراط لم ينتبه الناس. فزاد 
ف التغلیظ. أو يكون راجعًا إلى كثرة الأذئ من الكلب وقلتهء 
آو يحمل على آختلاف المواضع فالقيراطان بالمدينة خاصة؛ لزيادة 
فضلها والقيراط فى غيرهاء كما قاله آبو عمر قال: أو يكون 
القيراطان في المدن والقيراط بالوادي. 

وجاء في رواية أنه : «نقص من أجره قيراطين»''. وهو صحيح؛ لأن 
«نقص» جاء لازمًا ومتعديًا. وقال الروياني : آختلفوا في المراد بما ينقص 
منه فقيل : ينقص بما مضی من عمله. وقيل: من مستقبله. واختلفوا في 


۰۲۸۲-۲۸۰ / «عارضة الأحوذي»‎ )١( 
.)۵1۸۰( (؟) ستأتي برقم‎ 





سس باو 9( 
محل نقصانهما فقيل : قيراط من عمل النهار وقيراط من عمل الليل 
وقيراط من النفل. وقال القرطبي : أقرب ما قيل في ذلك قولان: 

أحدهما: أن جميع ما عمله من عمل ينقص لمن أتخذ ما نهي عنه من 
الكلاب بإزاء كل يوم يمسكه جزءان من آجر ذلك اليوم الذي يمسكه فيه. 

الثاني : أن يحط من عمله عملان أو من عمل يوم إمساكه عقوبة له 
علی ما أقتحم من النهي. 

والقیراط : (أصل)”“ لمقدار معلوم عند الله تعالی لكن جرى العرف 
في بلاد يعرف فيها القيراط ؛ لأنه جزء من أربعة وعشرين جزءا ولم يكن 
هذا العرف عند العرب غال". 


)١(‏ كذا بالاصل وجاء في «المفهم» (مثل). 
)۲( «المفهم» € .for-€01/‏ 

















رد ت و 
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0 








رز و مه 


١‏ - باب خلق آدع بي وَدَريّيو" 

«صَلْصَلٍ» [الحجر: :]۲١‏ طینْ خلط بِرَمْل فصَلصل كما 
ل السار وال م یریدون به: ل كما 
تقول: عر CAD e O‏ 
يغبي : كَبَبّْه. همرت ب [الأعراف: ۱۸۹]: أَسْتَمَرَّ بها 
الحمل فأ تَمَنْه . آل جد # [الأعراف: ان تسد 

حقيقة الصلصال : الطين اليابس المصوت› واختلف العلماء فى 
أسم آدم» فقال أبو جعفر النحاس في «اشتقاقه»: قيل: إنه أسم 
سریانی. وقيل: هو أفعل من الأدمة. وقيل: أخذ من لفظ الادیم؛ 
کر راهم / ؟ .۰ 5 (۲) . ۲ ۱ : 
لانه خلق من أديم الاارض» قاله ابن عباس . قال قطرب : لو كان 
)١(‏ ورد بهامش الاصل : في نسخة کتاب الانبیاء. 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره" ۲۵۱/۱ (18۰) من طریق جعفر بن آبي المغیرة» = 


لبس ادیش تن سے سس 
من آدیم الأرض لكان على وزن فاعل وکانت الهمزة أصلية ولم يكن 
یمنعه من الصرف مانع» وإنما هو على وزن أفعل من الادمت وکذلك 
أنه غير مُجرئ وهذا القول ليس بشيء؛ لانه لا یمتنع أن یکون من 
الأديم ویکون على وزن أفعلء تدخل الهمزة الزائدة على الأصلية؛ 
كما تدخل على همزة الاأدمت فان الادمة همزة أصلية وکذلك آول 
الادیم همزة أصلية» فلا یمتنع أن یبنی منه آفعل فیکون غير مُجری؛ 
كما یقال: رجل آعین. 

وعند ابن الأنباري: يجوز أن یکون آفعل من آدمت بين الشیئین إذا 
خلطت بینهما وان كان ماء وطینا . فخلطا جمیکا . قال ابن جریر: وآولی 
الاشیاء فيه أن یکون فعلا ماضيًا . وقال النضر بن شمیل : سمی بذلك 
ا ۱ 

وقال ابن بري في «حواشي المقرب»: آدم: آسم عربي؛ لقول ابن 
ام خلق من آدیم الارض . ولولا ذلك لاحتمل أن یکون مثل آزر 
أعجميًا» ویکون وزنه أفعل أو فاعل مثل: فالج. ويكون آمتناع صرفه 
للعجمة والتعريف إذا جعل وزنه فاعل» وهو بالعبراني: آدام بتفخيم 
الآلف على وزن خاتام. 

قال ابن دريد في «وشاحه»: خلق آدم مختونًا كنبينا وشيث وإدريس 


= والحاکم ۳۸۰/۲- ۳۸۱ من طريق الحسن بن مسلم كلاهما عن سعيد بن جبير» 
عن ابن عباس. وصححه الحاكم على شرط الشيخين» وإسناد الطبري صححه 
الشیخ أحمد شاکر آنظر «تفسیر الطبري» [ط. شاکر] 4۸۰/۱ (140). ورواه 
أيضًا ابن آي حاتم في اتفسیره» ۸۵/۱ (۳۷۰) من طریق العمش» عن ایا 
الضحئ» عن ابن عباس. 


س( ۲ د التوضيج س الجامع لسع 
وما سواهما: هو جميع المخلوقات من ملك ونبي وغيرهما. 

الرابعة: فيه دلالة عَلَى أنه لا باس بمثل هلیه النسبةء أعني قوله: 
«سواهما. وأما قوله بي -للذي خطب وقال: ومن يعصهما فقد 
غوئ-: «بئس الخطيب أنت؛ قل: ومن يعص الله ورسوله». آخرجه 
مسلم" من حدیث عدي بن حاتم. فجوابه من أوجه: احسنها: أنه 
لیس من هذا النوع؛ لان المراد في (الخطب)" الإيضاح لا الرموز 
والإشارات» وأما هنا فالمراد الإيجاز في اللفظ ليحفظ. 

ومما يدل عل هأذا حديث ابن مسعود في خطبة الحاجة: امن بطع 
الله ورسوله فقد رشدء ومن يعصهما فلا يضر إلا نفسه». أخرجه أبو داود 
وغيره بإسناد جيد» لأجل عمران بن داور -بالراء في آخره-» وان خرچ 
َه البخاري متابعَاء وحكم النووي والقرطبي لإسناده بالصحة©. 








41 رواء مسلم (800) كتاب: الجمعةء باب: تخفيف الصلاة والخطية. 
) في (ف): الخطیب؛ والمثبت من (ج). 
5 أبوداود (1114): والشاشي في «مسنده ۲۳۶/۲ 8033): والطبراني في «الكبيرة 
)٠١4440 ۰‏ رفي «الأوسط 5 001070004 واليهتي 2169/۷ 
قال اتوي في تشرح صحيح مسلم» 170/5: إسناده صحيح. 
وقال الحافظ المتذري في «مختصر سنن أبي داود» ۵0/۳: في إسناده عمران بن 
داور القطان» وفيه ما 
وقال ابن القيم في نفس الموضع في : «الحاشية»: وقد روى النسائي وغيرّه من 
حديث عدي بن حاتم قال: تشهّد رجلان عند البي ڳا فقال أحدهما: من بطم 
اله ورسوله فقد رشده ومن يعصهما. فقال رسول الل :دنس الخطيب نت 
فان صح حديث عمران بن داورء فلعله رواه بعضهم بالمعنئ فظن أن اللفظين 
سواء» ولم یلته حديث ديس الخطيب أنت» وليس عمران بذاك الحافظ. 
وقال الألباني في «تمام المنة؛ ص778: فيه أبو عياض: وهو مجهول» وقد لا 
المنذري واين القيم والشوكائي بغيره» والحق ما دک 





س تا الأثبياء صلوات الته علیهم 


ونوح وسام ولوط ویوسف وموسی وسلیمان وشعیب ویحیی وهود 
وصالح. زاد ابن الجوزي في «منتظمه»: وزکریا وبني اه آلزیتوه 

فصل : 

في «تاريخ الطبري»: من حديث أبي روق عن الضحاك عن ابن 
عباس : آمر الرب تعالئ بتربة آدم فرفعت. فخلق آدم من طين لازب» 
ثم قال للملائكة الذين كانوا مع إبليس خاصة دون الملائكة الذين 
كانوا في السموات أسجدوا لادم فسجدوا إلا إبليس''". 

وفي حديث سعيد بن جبير عنه: بعث رب العزة تعالی إلى إبليس 
فأخذ من أديم الأرض من عذبها وملحها فخلق منه آدم» ومن ثم 
سمي آدم؛ لأنه خلق من أديم الأرض» ومن ثم قال إبليس: أأسجد 
لمن خلقت طيئًا؟! أي: هذه الطينة أنا جئتٌ بها" . 

زاد الخُتَلي في «دیباجه» فقال له الله: ألم (تعوذ)"" بي منكم 
الارض؟ قال: بلی. قال: لاخلقن خلقّا سروك منهااگ. 

وروی ابن عساکر في «تاریخه» مرفوعًا : «آهل الجنة ليس لهم کنی 
الا آدم فانه یکنی آبا محمد»*. 

وعن کعب : ليس آحد في الجنة له لحية الا هو" . وقیل : موسی . 
ذكوه الطیزی» " وفیل: هارون: 


(۱) «تاریخ الطبري» 218/۱ 1۵. 

(0) «تاریخ الطبري» ۱/ ۱۳. وقد تقدم تخریجه. 

(۳) مکذا في الأصل» ولعل الجادة: تعذ. ‏ (4) «الديباج» ص. 
(0) «تاریخ دمشق» ۳۸۸/۷ من حدیث علي بن أبي طالب. 

(5) «تاریخ دمشق» ۷/ ۳۸۹. 

(۷) آنظر «تاریخ الطبري» الموضع السابق. 





سورب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي (تاریخ م الطبري» من حديثك اباط عن السدي» عن أي 
مالك وعن آبي صالح» عن ابن عباس. وعن مرة الهمداني» عن 
ابن مسعود. وعن آناس من الصحابة قالوا: أرسل الله جبریل؛ ليأتيه 
بطین منها فعاذت بالله أن ینقصها فرجع. وکذا قال لمیکائیل بعده 
فأرسل ملك الموت. فلما عاذت قال: وأنا أعوذ بالله أن أرجع ولم 
أنفذ أمره. فأخذ من وجه ا 
وفي حديث (حبة)" عن علي ه: خلق آدم من أديم الأرض 

ومن حديث عوف الأعرابي» عن قسامة بن زهیر عن أبي موسئ 
مرفوعًا : «إن الله خلق آدم من قبضة قبضها من جميع الأرض». 


وعن لت ۶ خمر الله طیة آدم أربعين يومًا ثم جمعه د 3 


وعن ابن إسحاق: خلق الله آدم ثم وضعه ینظر إليه أربعين عامّا قبل 
EEE‏ 40 
أن ينفخ فيه الروح 


)١(‏ هكذا في الأصل و(ص١).»‏ وفي «تاريخ الطبري» و«التفسير» ۲۵۱/۱ (151) من 
حديث عمرو بن ثابت عن أبيه» عن جله. وجده: هرمز الكوفي. 

(0) رواه أيضًا أبو داود (5797)». والترمذي (۰)۲۹۵۵ وأحمد ۰4۰۰/64 وقال 
الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 

(۳) رواه أيضًا آبو نعيم في «الحلیة» ۸/ ۲۳- ۰۲۹6 وابن سعد في 9 /١‏ 
۷ من طریق سلیمان التيمي عن آبي عثمان التهدي» عن سلمان موقوفا» وعند 
ابن سعد: عن سلمان عن ابن مسعود موقوفّا. 
وعزاه العراقي في «تخریج الاحیاء» ۱۱۲۹/۲ (40۸۸) لأبي منصور الديلمي في 
(مسند الفردوس» من حدیث ابن مسعود وسلمان الفارسی» وقال: باسناد ضعیف 
جدّا» وهو باطل. اه ۱ 
وذكر الفتني في «تذكرة الموضوعات» ص۱۳ وقال: ضعیف. 

(4) «تاریخ الطبري» ۱/ 1۲- 55. 


س حتاب الأنبیاء صلوات النه علیهم س ۷ 


فصل : 

قال ابن فورك: كان خلقه على الصورة التی كان علیها من غير أن 
کان للها دن آو شیقّا منه عن تولید عنصر آو تأثیر طبع آو فلك آو ليل 
أو نهار ابطالا لقول الطبائعیین: إن بعض ما كان عليه آدم من صورته 
وهيئته لم يخلقه الله» وانما كان ذلك من فعل الطبع أو تأثیر الفلك 
فنبه بقوله : إن الله خلق آدم عل صورته علی ما كان فيه لم یشارکه 
في خلقه آحد. وخص آدم بالذکر من باب التنبیه على الأدنئ”"' . 

روی ابن منده من حديث جویبر عن الضحاك» عن ابن عباس رضي 
الله عنهما: إن الله خلق آدم من طين بیده» وخلق الطين من الزبدت 
والزبدة من الموج والموج من البحرء والبحر من الظلمة» والظلمة 
من النورء والنور من الحرء والحر من الآيةء والآية من الصورة» 
والصورة من الياقوتة» والياقوتة من الکن» والكن من لا شيء. 

ومن حديث أبي صالح» عن ابن عباس ومرة» عن عبد الله: خلق الله 
آدم بيده؛ لكي لا يتكبر إبليس عنه» فجعله بشرًا أربعين سنة من مقدار يوم 
الجمعة» فمرت به الملائكة ففزعوا منه» وكان آشدهم منه فزعًا إبليس» 
ويقول: لأمر ما خلقت» لئن سلطت عليه لأهلکنه. 

قال ابن منده: وروي عن النبي یا نحوه» وفي لفظ عن ابن عباس : 
أربعين سنة طيئًا» وأربعين صلصالا» وأربعين من حمأ مسنون» فتم خلقه 
دما ورين سا وال این شوک بل ماه وس سس ون اب 
عباس : مکث آربعین ليلة جسدًا علقًا. وعن ابن سلام : خلق آدم في آخر 
ساعة من یوم الجمعة على عجل . 


)١(‏ «مشکل الحدیث» ص ۵۳-۵۲ بتصرف یسیر. 





اہ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب قول الله تعالی: 
1۳ كال وا لمأت که ی جَاعِلُ فى ا ع4 


قَالَ ابن عَبّاس : انا َا اف [الطارق: 4]: الا عَلیْها 
عانظ «فى کیک [البلد: ]٤‏ في شِدَةٍ 0 («ترط») 
e‏ اتسال: وال 2 AE‏ ال اف وا 

وا وَهُوَ ما ظهَرَ من لاس نونک [الواقعة: ۵۸]: 
النْظفَهُ في رام النساء: وقال مجاهد: و عل دجيف لاد 


8 الطارق: 1۸: ال في الاخلیل. کل شیم حَلَقَه 
فهو شَمْعٌ السَماء ء مغ ال الله . ي حن قوير 
لین ی خسن خلق سل ا 00 4]: إلا 

مَنْ من «#خسر 4 [العصر: ۲]: ل ا شعفتی الا من 
آمَنَّ ارپ4 [الصافات : ۲۱۱: لازمٌ. e‏ [الواقعة : 
فى أئ لق ا شیم مك [البقرة: ۳۰]: 
تعشفت. وال بر العَالِبَة قلي َادَمْ من كيف كلت » 
[البقرة: ۳۷]: هو فَوّله: سرب ظامنآ [YY E‏ 
ارا [البقرة: :]۳٩‏ ا E‏ يَتَسَنَّهَ * [البقرة: 
۹ و اهن :مير او | و 
[الحجر: 95]: جَماعة حَمْأٍَ وَهْوّ: الطينٌ المتغیر. 
۶ صقان 4 [الاعراف : ۲ آذ الخصاف وین وق کد 
[الأعراف: ۲۲]: ان وَيَخْصِمَانِ بعضه إلى بَعْض 

سَوءتهمَا که [الأعراف: ۲۲]: كُنَايَةٌ فرجهما ي ومع 01 

ين [الاعراف: ۲6]: ها هُنَا إِلَى يرم القِيَامَةء الحینْ عند 
العرب من سَاعَة تة إلى ما یخضی عدده. وة ويم #6 
[الاعراف : ۷ 1 الذي هو منهم . 


س كتاب الآثبياء صلوات انه عليهم ۲۷۳ 


7 - حَدَّثَنِي عَبْدُ الله بن مء حَدَّثَنَا عَبِدُ الرَراق» عَنْ مَعْمَرِ عَنْ هَمامء 
2يف اسلف وو لتقف" قا ای وم ی 
ي قال: «خَلقَ الله دم وطوله سِتونَ اام قال 


عد 






یت 


عَنْ أب هُرَرَةَ 4ء عن الب 


بقلم علی وليك من المَلائكةٍ ٠‏ فَاسْتَمِعْ مَا بحَیوَنك. جيك وَتَحِيّة 
درییک . فَقَالَ : اسلا عَلیکم . قَقَالُوا: لام علیک رح الله 0 
وَرَحْمَةٌ الله ی الجَنَةَ علی صورة آدَمَ فَلّمْ یر الخلى ین 
حت الآنَّ». [ -مسلم: ۲۸۶۱ -فتح ۳۱۲/۲] 

E ۳۳۷‏ مجیدء حکنا جریه عن غعازة. عن او زوعة ران ار 


هُرَيرَةَ ذه قال: قَالَ سول الل :ِن رل زَمْرَةٍ يلون الجَنَّةَ عَلَى صُورة 
2 اب نم الذِينَ ارك على أده كؤكب دري في السَّمَاءِ ا 

ولو ولا ۳9 و تون ولا ینتجطون. اطم الذَْمَبْ 
12 المشك وَمَجَاوِرُهُمُ ال لأنَجُوج_ غود الطیب. ۳۳ 
الحورٌ العِين» ؛ عَلَى حَلْقِ رَجْلٍ وَا حد علی صُورَةٍ ایهم دم تون نّ ذْرَاعَا في 
السَّمَاءِ). [انظر: ۳۲6۵ -مسلم: ۲۸۳6 -فتح ۳۱۲/1] 


۷ 


6 N 


۸ - حَدَّتَنَا مُسَدَّدُ خدفتا ىء ؛ عن هشام ن عُروَةَ» عن أبيهء عن رب 
بت أي سَلَمَهَء عن اَم سَلَمَةء أن م لیم قالث: یا ر سول اللهء إن الله لا شتخيي 
من الق. فَهَلْ عَلَى ارو سل إذَا اختلمث؟ قال: «نَعَمْ ذا رَأتِ الماء». 


و م سَلَمَة فقالث؛ تلم رأة فقال وَسُولُ الله لاة: «قبما يُشْبهُ الوَلَدُ. 
[انظر: ۱۳۰ -مسلم: ۳۱۳ -فتح /۳۱۲] 

۹ - لينا مد يه ِن سَلَامء أَخْبَرنَا المَرَارِيُ عن عْمَئِدِء عن اس نس ذه قال: 
بلغ عبد اللو ن لام مَقْدَمُ سول الله ية الَدِينَة : هم تفر نی سالك عن ثلاث 
لا يَعْلَمْهُنٌ إلا ل . آقَالَ: + ما] أؤل أشزاط الشَاعة۹ وَمَا أل طعام اكل اهل الجنّة؟ 
وَمِنْ أي 8 يرع الوَلَدُ إلى آبیه؟ من أي 0 يَنْزِعٌ إلى أخْوَالِهِ؟ فقال سول الله 
تاه «حَبّرَنِي پهن آنا جبریل» ال فَقَالَ عَبْدٌ الله: ذَاكَ ت عو رد من اللابكة. 
َال رَسُولُ الله يكلله: «أَنًا اول أ آشراط السَّاعَةٍ ار تَحْشْرٌ الاس من المَشْرِقٍ 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


عل 7 ومو ل 0 1 ر 0 
المغرب» و 


54 


رب وم اول طعام يَأَكُلَهُ أَهْلُ اجه فا کبد حُوتٍء وَأَمّا الب 
في الولّد فان الرَّجُلَ إِذَا عي المَرأ مَسَبَقَهَا ماه كان اله له وَإِذَا سَبَقَ 
ها كَانَ الشبّهُ لها». قال: أَشْهَدُ نك زشول الله. 

م قَالَ: یا وشول, الله إن الود وم بهت إِنْ عَلِمُوا باشلامي قبل أن تسام 
هوني عندك. فَجَاءَتٍ اليَهُودُء وَدَخَلَ عَبْدُ الل البیت» فَقَالَ رَسُولُ الله يلد «أيْ 
رجل فيكم عبد الله ا . قالوا: أَغلمتا وان آغلمتا وخ وَابْنُ خرن 
ال و الله اة : رم من لمع اش . قَالُوا: : عاد اه مر لاد فخرج 
عَبْدُ الل إِلَيْهُمْ فقال أَشْهَدُ اَن لا إله إلا لله اسهد أن مدا زشول اه فقالوا شتا 
وَابْنٌ شَدٌّنًا. وَوَقَعُوا فیه. ۰۳۹۱۱1 ۳۹۳۸ء 44۸۰ -فتح 19/1؟] 


ى 


جوا 
5١‏ 


۳۳۳۰ - حَدَّتَنَا ب بش بن هده أخيزنًا عبد اف أخيرنا مَعْمَرٌ مَعْمَرٌه عن همام. عَنْ أ 
هریرة د عن لني كه اد تخر يعني 2 رو لا نو إِسْرَائْيلٌ ل يخر کت 
ولوّلا حَوَاءُ َم تَحْنْ 5 نی زوجها». [۳۳۹۹ -مسلم: ۱۷۰ -فتح ۳۱۳/۲] 


۱ - دنا و کرب وَمُوسَئ بن جزام قالا + حدتنا حَسَينُ ِن علي ٠‏ عَنْ 
َائِدَةٌ» عَنْ مَيْسَرَةٌ ة الأشْجَعِّ م عَنْ بي حَازِمٍء عَنْ أي هریرة ضيه قال: قال سول اله 
5 «استوصوا بتارو فان المَرْآةَ خلت من نْ ضلع ود أَعْوَجَ شَيْءِ 
الضلع لاف فَإِنْ ذَهَبْتَ تُقِيِمُهُ كُسَرْتَه وَإِنْ ترَكْتَهُ لمیر و کرو 
ِالنْسَاءِ». [۵۱۸4» ۵۱۸1 -مسلم: 1418 -فتح 78/1] 


۷۲ - حَدَّتَنَا عُمَرُ بْقُ خفص, حَدَّتَنَا ىء حَدَثَنَا الأغمشء حَدَّثَنَا رید بْنُ 
وهب حلا عبد الله قراءات ؛ حَدَّثَنَا سول الله َي وَهْوَ الصَّادِقٌ الْصْدُوقٌ: (إِنَّ 
ار مح ان م ره 2 بر م2 
احد کم يجمع ال 1 


مار وو 


,42° 26 م ۳ 
مُضْعَةً مثل ذلك ثم يَبْعَتْ لله لَه ملكا بیع كَلِمَاتِء فیکتب: عمله» 


ورف وی آز سیب ثم ی فيه ارو ان اج یل بعَمَلٍ 
آفل الا حَنّى ما يَكُونٌ بَبنَهُ وَبَبْنَهَا الا را ٠‏ فیس عَلَيْهِ الکتاب e‏ 


س کاب الأنبیاء صلوات النته علیهم 
هل جلف نحل لح ون اجا بعمل هل الجَنّةِ حى ما 
کون یه وتا الا ذِرَاعٌء ینب عَلَيْهِ الکتاب فَيَعْمَلُ بِعَمَلٍ هل الا 
قیدخل الّار». [انظر: ۳۲۰۸ -مسلم: ۲0۵۳ -فتح ۳۱۳/۲] 

۳۳۳۳ - حَدَّكَنَا آَبُو النْعْمَانِه حَدَّكَنَا ماد : بن ده عن غبید الله ن أي بکر بن 
آنس, عَنْ آنس بن مَالِكِ ند عن لب تاه قال: : ِن الله وك و في الرّحِم ملک 


2 
مرو و ۵ فد 


ر سر له 1 
يفول : ارت نطفة پا رث عله ) 
» أ 


ع 


رت مُضِعَة فَإِذَا آراد اَن يَخْلْقََا قَالَ : 
پا رت أذكرٌ با رت آنقی یا رب شَقِيٌ ع أَمْ سَمِيد؟ قَمَا الرّرْقّ؟ نما الأَجَل؟ 
یکت کڌلک في بَطْنِ ا [انظر: ۳۱۸ -مسلم: ۲۹۵۲ -فتح ۳۱۳/۲] 


۷ 


rs‏ - حدقتا قیس ب حفص, دنا حَالِدُ بن الحارثء قتا شُغبة ٠‏ عن ا 


e‏ ل ا م ل کک َّ لك 
۳ ين هذا وت في لب 8 93 17 ۳۳ بي یی لا 4 
]10۳۸ء ۷ مسلم: ۲۸۰۵ -فتح ۳۳/۹ 


۰ - حَدََنَا عُمَرُ بْنُ خفقص بْن غِيَاثِ٬‏ دنا آبي حدتنا عمش 
قال ١‏ حي باه مق منوت عن عبد لوطه ا : قال سول الل 


ل: 
َه «لا تفتل تفش ظلما إلا كَانَ علی ابن آَم الأول کل من دَمِهَا؛ 
سَنَّ القثْل». ۰1۸7۷1 ۷۳۲۱ -مسنلم : ۱۹۷۷ -فتح ۳6/۲] 
الشرح : 
لوغين 4ه هو آدم. واختلف: لم سمي آدم خلیفة؟! فقیل: لاه 
یخلفه من بعده» وقیل: لأنه یخلف من قبله. والوجهان سائغان في 
اللغة» أو یکون فعیلا بمعنی فاعل وبمعنی مفعول. وقول ابن عباس 
آخرجه ابن جرير عن محمد بن سعد: حدثني آبي؛ حدثني عمي؛ 
حدثني أبي» عن أبيه» عن ابن عباس قوله كَ: ین کل تن ا ع 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
عا © که [الطارق:4] قال : کل نفس لما علیها حافظ : حفظة بحفظون 
عملك ورزقك أو أجلك إذا توفیته يا ابن آدم قبضت إلى ربك كك . 
5 ب ِء 2 رر ر الا 
وفي تفسير ابن عباس: جمع ابن أبي زياد لا علا حَافِظ#: يداه 
ورجلاه وملكاه اللذان يحفظان عليه عمله. 

واختلف القراء فى تشديد الما وتخفیفه فتقّل حمزة وكذا الحسن 
أبو عمرو ونافع بمعنی: إن كل نفس لعليها حافظ. وعلی أن اللام 
جواب إنء و(ما) التي بعدها صلة" وإذا كان كذلك لم يكن 
مشددّاء وهو المختارء وأنكر الأول». غير أن الفراء نقلها عن هذيل» 
وقال أبو زكريا یحیی بن زياد في «معانيه»: قراءة العوام بالتشديد 

(۳( ۲ 4 

والکبّد: الشدة والمشقة أو تكابد أمور الدنيا والآخرة أي : 
فاا 

وفي الريش قول آخر: أنه الجمال والهيئة» وقیل : المعاش. 
عبد الله ابن آبی بكر» عنه. وفى لفظ: الماء بدل النطفة» وعن 
الضحاك : إن شئت رددته كما خلقته من الماء. وفى رواية إن شئت 


)١(‏ رواه الطبري في «تفسیره» ۵۳۶/۱۲ (۳۹۹۰۹) عن ابن عباس بلفظ : كل نفس 
عليها حفظة من الملائكة» ورواه بلفظ المصنف برقم (۳۹۹۱۰) عن قتادة. 

(۲) آنظر «حجة القراءات» لابن زنجلة ص28لاء «الحجة» للفارسی ۰۳۹۷/5 
«الکشف» لمکی ۰۳۱۹/۲ وازاد المسیر» ۸۱/٩‏ ۱ 

(۳) «معاني القرآن» ۳/ ۲۵6. 





سد کتاب الآثبياء صلوات انه علیهم ۷۷ 


رددته من الكبر إلى الشياب» ومن الصیی إلى (النطفة)» وقال ابن 
زيد: إنه عل حبس ذلك الماء لقادر. وعن قتادة: معناه أن الله قادر 
على بعثه وإعادته. 

قال ابن جرير: وأولى الأقوال بالصواب قول من قال: معناه أن الله 
تعالی على رد الإنسان المخلوق من ماء دافق من بعد مماته حیّا كهيئته 
قبل مماته لقادر”") 

وفي «تفسير عبد بن حمید» عن علي قال: أن يرده نطفة في صلب 


ع (۳) 
أنه . 


1۹ 


وتفسیر أبي العالية من رواية خصیف عنه"*. 
وقوله : (اتَآرَلَهُمَا4 : فاستزلهما أي: دعاهما إلى الذلة. وقری 
(فازالهما) "۰ وأنكره آبو حاتم وقال: إنه لا یقدر على أكثر من 
الاو 
ثم ذكر البخاري في الباب عشرة أحاديث : 
عله حديث يي هریرة مد عن لحك 5 قَالَ: «حَلَقَ الله آدم 
وطوله سلون ذراعا؛ ن م قال دب 1 عَلَى اوليك من الملاتکت 


(۱) في الأصول: (القطيعة)» وعليها في الأصل علامة الحاشية» ولم يظهر شيء في 
الهامش» والمثبت من «تفسير الطبري». 

(۲) «تفسير الطبري» -٥۳٦/۱۲‏ ۵۳۷. 

(۳) رواه عبد بن حميد عن ابن آبزی كما في «الدر المنثور» .٥٦١ /٦‏ 

(4) يقصد تفسیره في قوله تعالی : لمع ءادم ِن کم کته رواه الطبري في «تفسیره» 
۱ (۷۷۹) من طريق الربيع» عن أبي ال 

(0) قرآها هکذا حمزة وقرأ باقي السبعة ی را أنظر «السبعة في القراءات» لابن 
مجاهد ص۰۱۵ «حجة القراءات» لابن زنجلة ص۰۹8 «الکشف» لمكي ۱/ 
۳۳۵ 


د التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فَاسْتَِعْ ما یِحَیونك. تَحینْك و یه درك . فقّال : اسلا علیکم . الوا 
ا الله . فَرَادُوه : وَرَحْمَة الله 00 الجَنَّةَ على 
صورة دم ۰ فلم یرل الخَلقُ بصن 5 يَنْقَصْ حتّی الانْ) . 

الشرح : 

هذا الحدیث آخرجه في الأستئذان أيضّاء وقد أسلفنا صفة الذراع في 
صفة الجنةء وقال ابن التين: قيل المراد: بذراعنا ؛ لأن ذراع كل أحد مثل 
ربعه» ولو كانت بذراعه لكانت يده قصيرة في جنب طول جسده كالإصبع 
والظفر. وقيل: هي ستون بذراعه. وقيل: إنه كان يقارب أعلاه السمای 
وان الملائكة كانت تتأذئ بنفسه فخفضه الله الیل ستين ذراعًا . 

وظاهر الحديث خلافهء فإنه خلق وطوله ستون ذراعاء نعم روى ابن 
جرير من حديث (جرير)”' تن عطاءء عن عطاء بن أبي رباح قال: لما 
أهبط ام ل ا یت 
إلى الله ذلك فى دعائها فخفضه الله إلى الأرض. وقاله قتادة وأبو 
صالح عن ابن عباس وأبو يحيى القتات عن مجاهد» عن ابن عباس . 

وأخرجه ابن أبي شيبة في كتاب «العرش» من حديث طلحة بن عمرو 

۰۳ 

الحضرمي عن ابن ن عباس © . 


(۱) هكذا في الأصول» وفي «تاريخ الطبري»» و«التفسير» ٥۹٦/۱‏ (۲۰6۳) ولتاریخ 
دمشق» ۶۲۱/۷ : سوار» وهو سوار ب ی حكيم» أنظر ترجمته في «التاريخ 
الکبیر» للبخاري ١58/5‏ (۰)۲۳۹۷ واالجرح والتعدیل» ۲۷۳/6۶ (۰)۱۱۷۸ 
و«الثقات» لابن حبان 5/ 8۲۲. وأما جرير ختن عطاء فلم آجد له ترجمة. 

(0) «تاریخ الطبري» 2۸۰/۱ ۸۲. 

(۲) «العرش» ص۷۰ (۳۹) من طریق طلحة بن عمرو؛ عن عطاء» عن ابن عباس. 





س یں( 

ثانیها: إنه إنما أنكر الجمع تعظيمًا ۵ تعالی» وقد قَالَ ل: 
دلا بقولن أحدكم: ما شاء الله وشاء فلانء ولکن: ثم ما شاء 
فلانه"؛ لما في ثمّ من التراخي بخلاف الواو التي تقتضي التسوية. 
وقوله تعالئ: < لله رک سره عل او [الاحزاب: 101 
فيه أشتراك الضمير أيضّاء لکن قدره آخرون بان الله يصلي وملائكته 
يصلون. 

ثالثها: أنه إنما أنكر عليه وقوفه عَلَىْ: ومن يعصهما. لكن قوله: 
«قل": ومن يعص الله ورسوله» 

رایعها: أنه چیا لَهُ أن يجمع بخلاف غيره. 














برد ذَلِكَ 








خامسها: أن الجمع يوهم التسوية من قصده فلهذا منعه؛ كَالَهِ ابن 
عبد السلام. 
سادسها: أن كلامه يكل جملة واحدةء فيكره (لغة)”" إقامة المضمر 





مقام (الظاهر) بخلاف کلام الخطيب؛ فإنه جملتان. قاله ابن 

رزين» ویعضهم أجاب بأن المتكلم لا يتوجه تحت خطاب نفسه لا 

وجهه لغيره. 
الخامسة: فيه الحث عَلَى المحبة في الله تعالئ والإخلاص فيها. 

() رواء أبو داد (494): وأحمد ۰)۱۳۲۹۵(۳۸۸/۵ والطيالسي /١‏ 04510144 
وابن أبي شية في «المصنف» ۳۸۰/۵ (057381: والنسائي في «الكبرئ» 5/ 
۵ (6۱۰۸۲۱ والبييقي ۲۱۹/۳ كلهم عن حذيفة» وصححه الألباتي في 
«الصحيحة؛ (00159. 

0 من ف 

0 في (ج): طفره 

۵ في (ج): (المظهر). 


س حتاب الأثبياء صلوات الله علیهم 


وقال الثوري: خلق الله آدم في أول نشأته علی صورته التي كان 
عليها في الأرض» وتوفي عنها وهي ستون ذراعا» ولم ينتقل أطوارًا 
کذریته» وكانت صورته في الجنة هي صورته في الأرض لم تتغير. 

وقال القرطبي : إن الله يعيد آهل الجنة إلى خلقة أصلهم الذي هو 
آدم» وعلئ صفته وطوله الذي خلقه الله عليه في الجنة» وكان طوله 
فيها ستين ذراعًا في الارتفاع من ذراع نفسه. 

قال: ويحتمل أن يكون هذا الذراع مقدرًا بأذرعتنا المتعارفة 
عر 

وقال ابن فورك قبلهما: صورة آدم كهذه الصورة (إبطالا لمن" 
زعم آنها كانت على هيئة آخری كما في بعض الروايات من ذكر 
طوله» وذلك مما لا يوثق به؛ إذ ليس في ذلك خبر صحيح» وانما 
المعول في مثله على كعب أو وهب من حديث التوراة ولا يعتد بشيء 
من ذلك» ولم يثبت من جهة آخری أنه كان على خلاف هذه الخلقة ۳ . 

قوله : ( «اذْمَبِ سل علی أولیك» ). هو أول مشروعية السلام» 
وهو دال على تأکده وإفشاؤه سبب للمحبة الدينية ودخول الجنة 
العلية» وقد قيل بوجوبه فیما حکاه القرطبي"*. 

ویژخذ منه : أن الوارد على جلوس یسلم علیهم» والأفضل تعریفه» 
وان نکر جاز 
10 (المفهم» ۷ ۱۸۲- ۰۱۸۳ 
(؟) في الأصول: (أيضًا لأن من) ویبدو أنه تصحیف. والمثبت من «مشکل الحدیث». 
(۳) «مشکل الحدیث» ص ۵۳- 6 ۵. 


ره «المفهم» ۷ ۱۸۵ 





بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وفیه : الزيادة في الرد على الابتداء وأنه لا د يشترط في الرد با لاتیان 
بالواو. وقد سلف» وسيأتي له زيادة في الاستنذان. 

قوله: ( اقلم يرل الحْلْق يَنْقَصُ حَتّی الآنَ؛ ) يريد كما يزيد 
ف فا ولا يو ذلك فیما بين الساعتین ولا الیومین 
المتوالیین» فإذا کثرت الأيام تبين ما زاد. 

الحدیث الثاني : ۱ 

حديث 0 هُرَيْرَةَ ه: وَل زُمْرَةٍ يَدْخْلُونَ الجَنَّةَ علی صورة 
القَمَرِ . بلي وو الجنة» وزاد هنا : على خَلْقِ رَجُل وَاحِدٍ 
عَلَى صورة بيهم ول ن راا في السَمَّاء» وزاد ا بعل: 
(و وَمجایرهم ال «الاأنجُوح عود الطیب» وسقط في بعض النسخ 
ذلك» وأخرجه مسلم أيضًا. وفي رواية آبي ذر: الالْنْجوح. ۲ 
ویقال: الیلنجوج . 

قال الداودي: الألوة: الند"" والالنجوج: عود من الطيب. 
الحدیث مع قول آهل اللغة أن الالوة: العود 0 

الحدیث الثالث : 

حديث آم سليم تقدم في الها 


.)۱( من‎ )١( 

() أنظر هامش اليونينية /٤‏ ۱۳۲ حيث ذكر اليونيني رمز أبي ذر في الحاشية عليها. 
(۳) قال الجوهري: الد من الطيب ليس بعربي «الصحاح» ٩8۳/۲‏ مادة (ندد). 

(8» سلف برقم (۲۸۲) کتاب: الغسل» باب: إذا آحتلمت المرأة. 





سد کتاب الأنْبياء صلوات الله عليهم سس (1۸۱)ت 


الحديث الرابع 

حديث عَبْد اللو بن سلام أنه بلغه مَقْدَمُ ابي يك الم ناه فقال 
إِنَى مالك عَنْ ثلاث لا يَعْلْمُهُنَ الا تب : ما اون آشراط السَّاعَةٍ؟ وَمَا 
و عام َكل أل اله وَين أي سَيْ مء ینغ الوّلَدُ إِلَى أيه وَمِنْ 


9 
3 


آي شیء ینزع ی أ فاخانه بان اون شاط أن ممتي الاس 
من المشرق إلى المغرب. والطعام زيادة کبد الحوت. والشبه 
بالسبق. فأسلم .. الحدیث بطوله . 

وهو من آفراده وأخرجه مطولا في الهجرة وفي «دلائل النبوة» 
00 سأله عن السواد الذي في القمرء بدل آشراط الساعة. وفي 

: لما قالت اليهود ما قالوا في ابن سلام ثانيًا بعد ول فقال 

0 «أجزنا الشهادة الاولی . وأما ها فلا»۲۳۲. 

ولمسلم: أن يهوديًا قال: يا رسول الله أين الناس يوم تبدل 
الأرض غير اللأرض والسماوات؟ فقال الا : «فى الظلمة دون الحسر» 
قال: فمن أول الناس إجازة؟ قال : «فقراء الارن ثم سأله عدة 
فا 

وللبيهقي من حديث آبي ظبيان عن أصحابه من الصحابة: «آما نطفة 
الرجل فبيضاء غليظة. منها العظام والعصب. وأما نطفة المرأة فحمراء 
رقيقة منها اللحم والدم» فقا اش ابا و 
() سيأتي برقم (۳۹۱۱) کتاب : مناقب الاتصار: باب : هجرة النبي 206. 
(۲) «دلاتل النبوة» /۲۱- ۲۱۲ عن سعيد المقبري مرسلا. 


(۲) مسلم (۳۱۵) کتاب: الحیض؛ باب: بیان صفة مني الرجل والمرأةء من حدیث 
توبان. 
(8) «دلائل النبوة» ۲16/1 ۲۱۵. 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


MW ۱‏ 1 بت 
وللبخاري من حديث آبي سعید نحو ما سلف . وعن آبي هريرة: 
وه (یحشر الناس على ثلاث طرائق راغبین وراهبین واثنان على بعیر 

ویحشر بقیتهم النار» الحدیث "۲ . 
وهذا هو الحشر الثاني كما قاله قتادة» وهو قبل الساعة» وهو آخر 

آشراطها كما صرح به في مسلم"" يؤيده قوله : «تقیل معهم حيث 

قالوا». وفي رواية: «ذا سمعتم بها فاخرجوا إلى الشام»*. 
وأما الحليمي في «منهاجه» فحمل حدیث أبي هريرة: «یحشر الناس 

على ثلاث طرائق» على الآخرة وأنها : الأبرار» والمخلصون والکفار . 

فالأبرار على النجائب» والمخلصون على الأبعرة» والکفار تبعث إليهم 

ملائكة تقيض لهم نارا یسوقونهم . 
قال: وفی حديث آبی هريرة عند الترمذي : «يحشر الناس على ثلاثة 

آصناف : صنف مشاة وصنف رکبان» وصنف على وجوههم). وفيه : «أما 

(rel yT 

آنهم یتقون بوجوههم کل حدب وشوك» " . 
وعند الغزالي : قیل : يا رسول الله كيف يحشر الناس؟ قال : «اثنان 

۱ ۳ ۱ 5 5 زفق 

على بعير وخمسة على بعير وعشرة على بعير» 8 

)١(‏ لعله يقصد حديث أبي سعيد الآتي برقم (1۵۲۰) في الرقاق» باب: يقبض الله 
الأرض يوم القيامة» أن النبي ی قال: «تكون الأرض يوم القيامة خبزة.. ». 

(۲) سيأتي برقم (1۵۲۲) کتاب: الرقاق» باب: كيف الحشر. 

(۳) رواه مسلم (۲۹۰۱) كتاب: الفتن» باب: في الآيات التي تكون قبل الساعة» من 
حديث حذيفة بن أسيد أن النبي و قال : «إنها لن تقوم حتئ ترون قبلها عشر آیات» 
حتی قال: «وآخر ذلك نار تخرج من اليمن تطرد الناس إل محشرهم». 

(4) رواها ابن أبي شيبة 1۸4/۷ (7174017) من طريق عبيد الله بن عمر عن كعب. قوله. 

)1( رواه بنحوه النسائي ۱١١ - ٤‏ من حديث أبي هريرة. 





س کتاب الآثبياء صلوات النه عليهم اا 


وللنسائي عن أبي ذر: «يحشرون ثلاثة آفواج: فوج راكبين طاعمين 
کاسین. وفوج تسحبهم الملائكة على وجوههم وفوج يمشون 
و 

ولابن الجوزی من حدیث الضحاك عن ابن عباس : (إذا اجتمع آهل 
الجنة تحت شجرة طوبی. آرسل الله الیهم الحوت الذي قرار الأرض 
عليه والثور الذي تحت الأرضين› فینطح الثور الحوت بقرنيه فيزكيه 
لأهل الجنة. فيأكلون فیجدون فيه ريح کل طيب» وطعم کل ثمرة». 

وقال: «ثم يقول الله لأهل الجنة: إن لكل ضیف جزورًا واني 
أجزركم الیوم..» الحديث. قال: فكأنهم أعلموا أن الدنيا ذهبت 
وذهب ما كان يحملهاء فلا رجوع إليهاء وهذه الدار هي دار الإقامة. 
وسيأتي لهذا تتمة في الرقاق. 

فائدة : 

أشراط الساعة : علاماتها» واحدها: شرط» یقال : آشرط للأمر |ذا 
جعل نفسه علمّا فيه» وبه سمي أصحاب الشرط. للبسهم لباسًا یکون 
علامة لهم . 

وقوله : «آنقا» أي : الساعة» أي: في أقرب الأوقات إلى قوله. 

وقوله : (اليهود قوم بهت) أي : كذابون ممارون ولا يرجعون إلى الحق . 

الحديث الخامس : 

حدیث همام بن منبه» عن ابي هُرَيْرَةَ ه» عن الب كلل نخوه 
-يَغني- : ولا لو إسْرَائِيلَ لم یتالحم ولولا الم تن أل 
رجا 


۱۱۷۰۵۲۱/۸ النسائى‎ )١( 





97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ويأتي في أحاديث الأنبياء» وذكر الطرقي أنه أخرجه في التفسير. 
ولم یذکر أبو مسعود أن مسلما آخرجه» وذكره خلف» قال الحميدي 
في حديث همام عن أبي هريرة : جعله آبو مسعود من آفراد البخاري 
وهمّا منه ؛ لأن مسلمًا أخرجه في النكاح من حديث همام عن أبي 
هريرة» وهو في مسلم عن محمد بن رافع» عن آبي هریرت وآخرجه 
مسلم أيضًا من حديث آبي يونس -مولی أبي هريرة- عن أبي هريرة 
پرفعه : «لولا حواء لم تخن أ و 

الشرح : 

یقال : خنز اللحم- بالکسر -يختز- بفتحها- خترًا: آنتن. وخزن 
یخزن على القلب مثل جبذ وجذب. قال ابن سیده: خنز اللحم 
والتمر والجوزء خنورّاء فهو خُیز وْتّز: فسدء الفتح عن یعقوب"" 
وادعی القرطبي ۳" أن ختز بفتح النون في الماضي. وقد تکسر"*. 

فصل : 

روی آبو نعيم في «الحلية» عن وهب بن منبه قال : وجدت في بعض 
الكتب عن الله تعالی: لولا أني كتبت الفناء على الميت لحبسه أهله في 
بيوتهم» ولولا أني كتبت الفساد على الطعام لخزنته الأغنياء عن 
الفقراء”*'. 


(۱) «الجمع بين الصحیحین» ۲۰۷/۳- ۰۲۰۸ 

)۲( «المحکم» ۳/۵ 

(۳) ورد بهامش الأصل : ما أدعاه القرطبي رأيته في «أفعال ابن القطاع» وقدم بالفتح 
بضبط القلم على الكسرء كلاهما بالقلم» كذا رأيته في نسخة عندي في غاية 
الصحة. 

(:) «المفهم» 6/ ۲۲۳. (0) «حلية الأولياء» 5//ا- ۳۸. 





سب كتابٌ الأنبياء صلوات النه علیهم 


كان المَنْ والسلوئ يسقط على بني إسرائيل من طلوع الفجر إلى 
طلوع الشمس كسقوط الثلج» فيؤخذ منه بقدر ما يغني ذلك اليوم إلا 
يوم الجمعة» فإنهم يأخذون له وللسبت فان قعدوا به (إلئ)”"' أكثر من 
ذلك فسد ما آدخروا فكان آدخارهم فسادًا للأطعمة عليهم وعلی 
غیرهم. قاله قتادة» وقال بعضهم: لما نزلت المائدة عليهم أمروا ألا 
يدخروا فادخروا. وقيل: يحتمل أن يكون من اعتدائهم في السبت. 

فصل : 

۱ حواء بالمد سميت بذلك؛ لأنها أم كل حي أو لأنها خلقت من 
ضلع آدم. القصيري الأيسرء وهو حي قبل دخوله الجنة وقیل: فیها . 
ومعنی خلقت : آخرجت كما تخرج النخلة من النواة. ویحتمل كما 
قال القاضي : أن یکون قصد بهذا المثل. أي: (فهي)”" کالضلع 
یوضحه قوله في حدیث آبي هریرة: «لن تستقیم لك على طريقة» فان 
آستمتعت بها آستمتعت وفیها عوج. فان ذهبت تقیمها کسرتها» وکسرها 
طلاقها»۳۲٩.‏ 

والعوج: بالفتح في الاجسام المحسوسة وبالکسر في المعاني. 
وقال ثعلب: هو عند العرب بکسر العین في کل ما لا یحاط بف 
وبفتحها في کل ما یتحصل. فیقال في الارض عوج. وفي الدین 
عوج؛ لأن هؤلاء لا يتسعان ولا يدركان. وفي العصا عَوج» وفي 
السن عوج؛ لأنهما يحاط بهما ويبلغ بكليهما. 
oy‏ 1 


(۳) في الأصل: فهو . والمثبت من (ص۱). 
(۳( رواه مسلم (۱6۲۸/ 6۹ کتاب : الرضاع» باب: الوصية بالنساء. 





هه ِو التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قوله : ( اوَلَوْلَا حَوَّاءُ لَمْ تَحُنْ أن رَوْجَهَا ) يريد أنها دعت آدم إلى 
الأكل من تلك (الشجرة)“ وذكر الماوردي: إنها البر» وقيل: التين» 
وقیل : الکافور» وقیل : الکرم. وقیل : العلم» وهو علم كل شيء 
وقیل: ما لم يعلم. وقیل: شجرة الخلد. التي کانت تأكل منها 
الملائکة. 

الحدیث السادس : 

حدیثه أيضًا: «اسْتَوْصُوا بالنسّای فَإنَّ ت المَرْةَ خلت ین ضلع. وا 
اعوج شَيْءٍ في الضلع آغلاه فان دَمَبْتَ نیمه كَسَرْتَهُ ون ترکته لَم 
يرل وج فَاسْتَوْضُوا ب بالنسّاء» . 

وأخرجه مسلم أيضًا 0 «استوصوا»: یحتمل أن یکون معناه: 
أوصوا بهن» وقد جاء أستفعل بمعنی آفعل؛ قال تعالی: یتیب لى 
[البقرة: »]1۸١‏ وقال: 0 نی ءَامَئَأ4 [الشوری: *۲] قال 
الشاعر : 

فلم يستحبه عند ذاك محيب. 

ويحتمل أن يكون أستفعل على أصله. وهو طلب الفعل» فيكون 

معتاة: آطلبوا الوضية من المرنض. بالتساء؛لان عائد آلمریض 
یستحب له أن يحث المریض على الوصية. ذکرهما ابن الجوزي. 

وخص النساء بالذکر؛ لضعفهن واحتياجهن إلى من یقوم بآمرهن 
يعني : آقبلوا وصيتي فيهن» واعملوا بها واصبروا علیهن وارفقوا بهن 
وأحسنوا إليهن. 


(۱) من هامش الأصل وعليها: لعله سقط. 





سس کتاب الآثبياء صلوات النه علیهم س(1۷) 


قال الداودي: يريد بقوله : «واٍن أعوج شيء في الضلع أعلاه» يريد 
اللسان؛ لانه في آعلاها» وهو غریب. 

قال : وقوله : (إن ذهبت تقیمه کسرته» یعنی : الطلاق. وأنكر ذلك 
عليه. كما قال ابن التين؛ فان الحديث إنما 50 الضلع ولم يذكر 
النساء إلا بالتمثيل بالضلع. 

والضلع الذي خلقت منه هي ضلع آدم اليسرئ» والالتواء الذي في 
أخلاق النساء من ذلك؛ لأن الضلع عوجاء. قال: وقوله: «أعلاه» 
صوابه : آعلاها . 

وکذا قوله : «لم يزل آعوج» صوابه : عوجاء؛ وذلك أن الضلع مؤنثة 
إلا أن ذلك يجوز على ما ذکر في المؤنث لیس بقدح» وقد یحتمل أن 
يعود «لم یزل آعوج» علی أعلی الضلع. والضلع: بكسر الضاد 
وفتح''' اللام» وقد تسكن أيضًا. 

الحديث السابع : 

حديث ابن مسعود: (إِنَّ َحَدَكُمْ يُحْمَعُ في بط 
الحدیث» وسلف قريبًا في باب ذكر الملائكة. 

الحديث الثامن : 

حدیث آنس مثله» سلف في الطهارة في باب مخلقة وغیر مخلقة. 

الحدیث التاسع : 

حديثه أيضًا یرفعه: «أَنَّ الله يَقُولُ لأَهْوَنِ أَمْلٍ انار عَذَابا: لو أَنَّ لك 
تا في الأَرْضٍ ین شيءِ کنت تفي به؟ كال : ع . قال 0 
هَن من هذا وَأَنْتَ في صلب دم أن لا شر بي. فَأبَيْتَ إل الشرك». 


وا ام 


م سر 6 


مه أَرَبَعِينَ یوم ..» 


( في الأصل: (وکسر) وهو خطأ. 





ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


هذا الحدیث سلف حکمه في الایمان وذکر خلف والمزي أن 
البخاري آخرجه في صفة النارء ومسلم في التوبة. 

الحديث العاشر : حديك عبد الله لقتل تفن ظلمًا إلا كان عَلَى 
ابن دم الأول کثل مِنْ دَمِها؛ لاه اول مَنْ سَنَّ القَثل) .. 

هذا الحديث يأتي في الديات والاعتصام وأخرجه مسلم ف 
الكفْل: بكسر الكاف وإسكان الفاء النصيب والجزءء وقال الخلیل : 
الكفل من الأجرء 0 هو الضعف"؟. 

وفي التنزیل : اس دشفع E‏ یی زر 1 ومن دسفم 
فك سید يكن لذ كنل 3 [النساء: ۸۵] وآما قوله تعالی: نی 


ات ع كنا 


غ من متدهء 02 [الحديد: [Y۸‏ فلعله من تغلیب ۱ 


انشع انار قم سي هن و لطر ایس 
«من سن في الاسلام سنة حسنة كان له أجرها وأجر من عمل بها إلى يوم 
القيامة. ومن سن سنة سيئة كان عليه وزرها ووزر من عمل بها إلى يوم 
القيامة» " وهذا والله أعلم ما لم يتب ذلك الفاعل الأول من تلك 
اة ان الات مق لنت كن ا دنله 


۳ 
ت 


(۱) «العین» ۵/ ۳۷۳. 

(؟) في هامش (ص :)١‏ کلاهما من جنس واحد فلا تغليب» تأمل. 

(۳) رواه مسلم (۱۰۱۷) کتاب: الزكاةء باب: الحث على الصدقه» من حديث 
جرير بن عبد الله. 

(5) قوله: «التاثب من الذنب کمن لا ذنب له" رواه ابن ماجه (8۲۵۰) من طريق أبي 
عبيدة بن عبد الله بن مسعود عن أبيه مرفوعًاء وقال السخاوي فى «المقاصد» 
(۳۱۳): رجاله ثقات. بل حسنه شيخنا يعني لشواهدهء والا فأبو عبيدة جزم غير 
واحد بأنه لم يسمع من أبيه. وانظر «كشف الخفاء» 595/١‏ (455). 


کچ کے دين بش تین هی سس 


وقد قَالَ مالك وغیره: المحبة في الله من واجبات الاسلام. وفيه أحاديث 
كثيرة» منها: #سبعة يظلهم الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله» فقال 
ورجلان تحابا في الا" ومنها قوله: «المتحابون بجلالي اليوم 
أظلهم في ظلي يوم لا ظل إلا ظلي:”"". وهو دأب أولياء الله تعالئ. 

وقد ال يحي بن معاذ الرازي: حقيقة المحبة أن لا تزيد بالبی» 
ولا ينقص بالجفاء» وأما المحبة المشوبة بالأغراض الدنيوية 
والحظوظ البشرية فغير مطلوبة؛ لأن من أحب لذلك أنقطعت عند 
حصول غرضه أو إياسه منه» بخلاف المحبة (الخالصة)"؛ فانه 
تحصل الألفة الموجبة للتعاون عَلَى البر والتقوى. 

السادسة: معنی: «يعود في الكفر»: يصيرء والعود والرجوع فذ 
أستعملا بمعنى الصيرورة» ال تعالئ: «وبًا یک آنآ أن ره فآ 
[الاعراف: ]۸٩‏ والمعنئ أن هزه الكراهة إنما توجد عند وجود سیبها؛ 
وهو ما دخل قلبه من نور الإيمان» وكشف لَهُ عن المحاسن 
والطفیان وقيل: المعنئ أن من وجد حلاوة الإيمان علم أن الكافر 
في النارء يكره الکفر ككراهيته لدخول الثار. 

ومعنی «يقذف في النار»: يصير نها عافانا الله منها ومن كل البلاء. 





تمت مجهت می 


(0) سيأتي برقم (100) كناب الآذان» باب: من جلس في المسجد يتظر الصلاق 
وفضل المساجد. 

01 رواء مسلم 49330 كتاب البر والصلةء باب: فضل الحب في اله. 

4 في (ج): (الخاصة). 


س ڪتاب الأنُبياء صلوات النه علیهم 


ابن آدم المذكور هنا هو قابيل إذ قتل أخاه هابيل لما تنازعا في تزویج 
إقليماء وقصتهما مشهورة. 

قال الطبري: وأهل العلم یختلفون في آسم القاتل فبعضهم یقول : 
هو قين بن آدم. وبعضهم یقول: هو قاين بن آدم» وبعضهم یقول: هو 
ا 

واختلفوا أيضًا في سبب قتله هابیل : فقال عبد الله بن عمرو: إن الله 
آمر ابني آدم أن يقربا قرباتًا» وأن صاحب الغنم قرب أكرم غنمه 
وصاحب الحرث قرب شر حرثه» فتقبل الله قربان الأول. 

وقال ابن عباس : كان من شأنهما أنه لم يكن مسكين يتصدق» وإنما 
كان القربان يقربه الرجل» فبينا ابنا آدم قاعدان إذ قالا: لو قربنا قربانا. 
فتقبل من أحدهما. 

وقال الحسن : لم يكن الرجلان اللذان قال الله فیهما : مأوَأتلٌ عم 
با ابق ءاد [الماندة: ۲۷] کانا من بني إسرائيل ولم یکونا ايني آدم 
لصلبه. وإنما كان القربان في بني |سرائیل» وکان آدم آول من مات . 

قال ابن جریر : وذکر لي أن في التوراة أن هابیل قتل وله عشرون 
سنة وأن آخاه الذي قتله كان ابن خمس وعشرین سنة" . 

وقال معاوية بن عمار فیما حکاه الثعلبي : سألت الصادق آکان آدم 
يزوج ابنته من ابنه فقال: معاذ الله» وانما هو لما هبط إلى الاارض ولدت 
حواء با فسماها عناقا . وهي أول من بغی على وجه الارض فسلط الله 


)۱ «تاریخ الطبري» ۰/۱ 
(0) «تاريخ الطبري» -٩۹۰/۱‏ ۹۱. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
علیها من قتلها فولد على آثرها قابیل فلما آدرك آظهر الله له جنية يقال 
لها : جمانة. وآوحی الله الیه : زوجها منه. فلما أدرك هابیل آهبط الله 
إليه من الجنة حوراء آسمها: بذلة وأوحو الله إليه أن زوجها من 
فعتب قابیل علی آبیه وقال: آنا آسن منه وکنت أحق بها. قال: يا بني 
إن الله آوحی إلي بذلك. فقربا قربانًا. قال ابن عباس : فقبله عند نود 
قال مرة: عند عقبة الجزای وقیل : عند المسجد الأعظم بالبصرة وقال 
ابن عباس : من قال إن آدم قال شعرّاء فقد کذب علی الله وعلی رسوله 
إن الأنبياء كلهم في النهي سواء نبینا فمن قبله . 

فائدة : 

تفسیر هابیل : هبة الله» كما قاله السهيلي» فلما قتل وولد شيث سماه 
بذلك» ومعناه: عطية الله بدلا من الهبة. 

وفي ”تاريخ ابن واصل» الذي على السنن : ذکر بعض المورخین أن 
المقتول قابیل بن آدم» واشتق آسمه من قبول قربانه. 


س كتَابُ الآذُبياء صلوات الته علیهم 


۲ - باب الْأَرْوَاحُ حُِنُودٌ مُجَنَّدَةٌ 

۳ - قَالَ: قال ال عن تَخيَئ ن سَعِيدِء عن عَمرَة» عن عَائِنَةَ رضي الله 
عنها قَالَثْ: سَمِعْتُ النَبِيَ 45 یفول: «الأَرْوَاحٌ جود مُجَنَدَة قَمَا تارف مِنْهَا 
تلف . وَمَا تناکز مِنْهَا آختلف». وقال یی بن أَيُوب: حَدََنِي یی بنْ سَعِيدٍ 
بهذا. [مسلم: ۲۱۳۸ -فتح ۳۹۹/۲] 

وقال ای عَنْ یخی بْنِ سَعِيدِء عَنْ عَمْرَ» عَنْ عَائِسَةَ رضي الله 
عنها قَالَتْ: سَمِعْتُ ال يكل يَقُولُ: «الأَرْوَاحُ جُنُودٌ مُجَتَدةٌ ما تارف 
نها تلف وما تناکر مِنْهَا َحْتَلفٌ». وَكَالَ بخبی بْنُ أَيُوبَ: حَدَّنَني يى 
این سَعید بهذا. 

هذا التعليق : رواه الاسماعيلي عن عبد الله بن صالح» ثنا محمد بن 
إسماعيل -وليس بالبخاري- ثنا عبد الله بن صالح ثنا الليث به. 

ثم ساق حديث يحيئ بن أيوب من حديث سعيد بن الحكم بن آبي 
مريم» قال: ثنا يحيئ فذكره قال: كانت بمكة أمرأة مزاحة فنزلت على 
أمرأة مثلها فبلغ ذلك عائشة فقالت: صدق حبيبي؛ سمعته و يقول: 
«الأرواح جنود محندة.» الحديث. 

وفي «اعتلال القلوب» أن المزاحة كانت بمكة وأنها لما قدمت 
المدينة نزلت على أمرأة مثلها مزاحة» فذكرت ذلك عائشة لرسول الله 
ية فقال: «سبحان الله » الأرواح جنود محندة.» الحديث. 

قال الاسماعيلي : ابن صالح ليس من شرط الکتاب. وكذا يحيئ بن 
أيوب المصري هو عنده ممن لا يخرجه في هذا الكتاب في الرواية 
إلا آستشهادا. ثم جاء بهذا الحديث وهما رویاه مرسلا بلا خبر صار 
آقوی منه لو ذکرهما. 


س۹ ب سح التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وبنحوه ذكره أبو نعيم. ثم قال: كلتا الروايتين ذکرهما مرسلا 
بلا رواية. وأراه كان عنده عن أبي صالح عن الليث فكف عن ذكره. 

ورواه مسلم في (صحیحه! من حديث سهيل عن أبيه؛ عن أبي هريرة 
مرفوعًا . 

وقال ابن منده في «كتاب الأرواح»: رواه إسماعيل الفروي عن علي 
الميهني ‏ عن الزهري» عن عروة» عن عائشة بزيادات. 

ورواه آبو هلال المصري عن ابن وهب» عن الزهري؛ عن عروق 
عن عائشة. ورواه أيضًا من حديث كثير بن هشام عن جعفر بن برقان» 
عن يزيد بن الأصمء عن أبي هريرة :#:. قال: ورواه جماعة عن جعفر 
منهم : المعافي عمر بن آیوب. 

ومن حديث الحکم بن آبان عن عكرمة» عن ابن عباس . 

ومن حديث عبد الاعلی بن أبي المساور عن عکرمة» عن 
الحارث بن عميرة» عن سلمان. 

ومن حديث محمد بن أبي المهاجر عن عون بن عبد الله بن عتبة» 
عن أبن مسعود. 

ومن حديث أبي هاشم الرماني عن زاذان» عن ابن عمر. 

ومن حديث عبد الرحمن بن مغراء عن أزهر بن عبد الله الازدي» عن 
ابن عجلان» عن سالم عن آبيه» عن علي. ومن حديث دراج عن 
عيسئ بن مالك» عن ابن عمر. 

وقال الخطابي : هذا يتأول على وجهین: 

أحدهما: أن يكون إشارة إلى معنى التشاكل في الخير أو الشر 
والصلاح أو الفساد. فان كل أحد يحن إلى شكلهء ويؤيده ما أسلفناه. 





س کتاب الأنبیاء صلوات النه علیهم 


الثاني : أنه إخبار عن بدء الخلق في حال الغیب على ما روي في 
الأخبار: إن الله خلق الأرواح قبل الأجسام فكانت تلتقي فتشام كما 
تشام الخیل» فلما التبست بالأجسام تعارفت بالذكر الأول وصار كل 
منهما إنما يعرف وينكر ما سبق له من العهد القدیم". 

وقال بعضهم : «جنود مجندة» أي : أجناس مجنسة وقيل: جموع 
مجمعة. وهذا التعارف لأمر جعله الله كك فيها وجبلها عليه» وآشبه 
ما فيه أن یکون تعارفها موافقة صفاتها التي هي خلقت علیها وتشابهها 
(في شيمها)”" التي خلقت بها. 

وقیل : لأنها خلقت مجتمعة ثم فرقت في آجسادها فمن وافق قسیمه 
ألفه» وما باعده نافره. 

وفي هذا دلیل على أن الأرواح ليست بأعراض» فانها كانت 
موجودة قبل الاجسام» وأنها تبقی بعد فناء الأجسام» يؤيده أن آرواح 
الشهداء في حواصل طير خضر”" . 

یستفاد من هذا الحدیث -کما نبه عليه القرطبي- أن الانسان إذا 
وجد من نفسه نفرة ممن له فضيلة أو صلاح یفتش على الموجب لها؛ 
فإنه ینکشف له فيتعين عليه أن یسعی في إزالة ذلك حتی یتخلص من 
ذلك الوصف المذموم وکذلك القول فیما إذا وجد من نفسه ميلا لمن 

COD و‎ 5 


فيه شر وشبهة 


.)١ص( من‎ )۲( .۱۵۳۱ 161٠ /۳ «أعلام الحديث»‎ )١( 
رواه مسلم (۱۸۸۷) كتاب: الإمارة» باب : بیان أن أرواح الشهداء في الجنة» من‎ )۳( 


©( » لمفهم) 5/-- 555. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وشاع في کلام الناس قولهم: المناسبة تولف بين الاشخاص 
والشکل يألف شکله. ولما نزل على بن أبى طالب #ه الكوفة قال: 
يا أهل الكوفة قد علمنا خيركم من شري ركم فقالوا: لم ذاك؟ قال: 
كان معنا ناس من الأخيار فنزلوا عند ناس فعلمنا أنهم من الأخيارء 
وكان معنا ناس من الأشرار فنزلوا عند ناس فعلمنا أنهم من الأشرار. 
عن المرء لا تسأل وسل عن قرينه فكل قرين بالمقارن يقتدي 

فالأرواح إنما تتعارف بمن أبت طباعهاء والإنسان يعرف بقرينه 
وجه الأرض جميعًا فكانت منه طينة آدم منها السهل والوعر والطيب 
والخبیث» وكل ذلك یری في ولده في ألوانهم وأفعالهم وصفاتهم كما 


وهی دس 2-63 


س ”تاب الأنبیاء صلوات النه علیهم 


۳ - باب قَوّل اليه تعالی: 


و 


#وولقد ا 0 وه که آهود: ۲۵] 

قَالَ ابن عَبّاس: بائ الرّأى» [هود: ۲۷]: ما طهر لَنَا 

طألی > ا 6 أمسكي . ور انر [هود: :]4١٠‏ 

العام وَقَالَ عِكْرِمَة: وه ی وال اد 

«للْوديّ» [مود: :]٤٤‏ بالكو + بدأب [غافر: 

۳۷ حال 

الشرح : 

قال غير ابن عباس في (بادئ الرأي) معناه: أتبعوك في ظاهر الأمر 
وباطنهم على خلاف ذلك وقیل : ۳ يفكروا في باطنه وعاقبته . 

وآثر ابن عباس فيه : آخرجه ابن أبي حاتم عن العباس بن الولید بن 
مزید» آخبرني محمد بن شعیب : ی یی هس ید 

وما ذکره في «أقلی6» رواه أيضًا عن أبيه ثنا آبو صالح عن 
معاوية بن صالح» عن علي بن آبي طلحة عنه. ومعنی أمسكي : 
لا تم 

وقول عكرمة قاله ابن عباس قال: وکانت علامة بين نوح وربه [قيل 
له]”" إذا ریت الماء قد فار على وجه الأرض فاركب أنت وأصحابك 
ال 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» ۲۰۲۲/۹ (۱۰۸۱۵). 
(۲) المرجع السابق ۲۰۳۱/۱ (۱۰۹۱۰) بلفظ : آسکني. 
4 رواه الطبري في «تفسیره» ۳۸/۷ (۰)۱۸۱۵۸ وابن أبي حاتم ۲۰۲۹/۹ (۱۰۸۵۸). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وروي عن علي هه أنه قال : وطلع الف د کانه یذهب الیل تنور 
الصبح. وكان مجاهد يقول: هو تنور الحائر. 

وما ذكره عن مجاهد في ری رواه أيضًا من حديث ورقاء عن 
ابن أبي نجيح عنه بزيادة: تشامخت الجبال يوم الغرق وتطاولت وتواضع 
هو لله» فلم يغرق فأرست عليه سفينة نوع" . 

وسيأتي مطولا في التفسير» وقال الضحاك: هو جبل بالموصل” . 
وقيل: هو جبل بناحية آمد. 

فصل : 

في أسم نوح -وهو: ابن لمك بن متوشلخ بن خنوخ -وهو إدريس- 
ابن يرد بن مهلائيل بن قينن -وهو الذي بنئ أنطاكية- بن آنش بن شيث بن 
آدم- قولان: 

آحدهما : عبد الغفار ذكره السهيلي : وسمي نوخا؛ لكثرة نوحه“» 
ویقال : إن الله أوحئ إليه کم تنوح؟ لکثرة بکائه فسمي نوخا. 

انیهما: یشکر ورد في حديث ذکره آبو الفرج الاموي في 
اتاریخه»: وکان بينه وبين إدريس آلف سنة» ذکره الطبري في 
(تاریخه» عن ابن ا 

وعن الحكم: كان بين نوح وآدم ثمانمائة سنة. 


( رواه الطبري ۳۹/۷ (14156). 

(۲) «تفسیر مجاهد» ۰۳۰۶/۱ ورواه أيضًا الطبري ۸/۷ (۰۱۸۲۱۲ وابن أبي حاتم 
۷۹ (۱۰۹۱۵). 

(۳) رواه الطبري 1۸/۷ (۰)۱۸۲۱۸ واین ۳ حاتم ۲۰۳۷/٩‏ (۱۰۹۱۸). 

(5) «الروض الأنف» ۱۳/۱. 

(0) «تاریخ الطبري» ۰۱۰۵/۱ 


س كتَابٌ الأثبياء صلوات النه علیهم 

قال التعلبي : آرسله الله إلى ولد قابیل ومن تبعهم من ولد شیث وله 
خمسون سنة ولما آمر باتخاذ السفينة قيل له : آغرس الساج فغرسه حت 
آتي عليه آربعون سنة فلما أدرك صنع السفينة ثمانین ذراعا وعرضها 
خمسین وسمکها في السماء ثلائون. والذراع إلى المنکب. 

وعن ابن عباس : طولها ستمائة ذراع وستون ذراعا وعرضها 
لائمائة وئلائون ذراعا» وسمکها ثلاثة وثلائون ذراعا. 

وعن وهب : كان نجارّا إلى الأدمة ما هو رقيق الوجهء في رأسه 
طول» عظيم العينين» غليظ الفصوص. دقيق الساقین» طويل اللحية» 
وأرسل الطوفان على قومه في سنة ثمانمائة من عمره ولبث في السفينة 
مائة وخمسين يومًا. 

وفي «الوشاح» أسماء کنائن""" نوح ات : أسم أمرأة سام: محلث 
مريواء وامرأة حام: آرنث منشاء وامرأة u‏ : زدقث نتث. 

وفي الترمذي من حديث سمرة وقال حسن مرفوعا: (سام 
آبو العرب. وحام آبو الحبش. ویافث آبو الروم»۳۳. 


4 هس‎ ST 6ه‎ CEST FE STC 
3242 2 نج جه نكل‎ 


(۱) الكنّة: امرأة الابن وجمعها: كنائن «مختار الصحاح» ص۲4۲ مادة (كنن). 
() في حاشية الأصل: الظاهر أو البت: يافث. 
(۳) الترمذي (۰)۳۲۳۱ (۳۹۳۱) من طريق قتادة» عن الحسن» عن سمرة» وقال: هذا 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب قول اليه تَعَالَى: 


ا يي 2ع مرو سم 


و اا اا وا ا ولیو فيل آن ا ع 
انوح: ١‏ إِلَى آخر السُورَة 

وال عم با نوج لد قال لقوییه یور إن کان کر عكر بای 
إِلَى هَوْلِهِ: من المُشْلمین» [یونس: ۷- ۲] 

۷ - حدتًا کک 0 ی وال 
َّ م گر الال فَقَالَ: «إني 0( 11 آندره ْمُه لد أَنْدَرَ 
خن وان ول لحم یهلا هي لقي لون أنه اور 
وَأَنَّ الله 0 بأعورة. [انظر: ۳۰۵۷ -مسلم: 119 -فتح /۳۷۰] 

۸ - تتا بو نيمء دتا شَِبَانُء عَنْ يخْىء عن آي سلمة 00 


هُرَيْرَةَ ذه قال: قال سول اله كله : «آلا لا نکم حَدِينًا عن | الدَجَالٍ مَا حَدَّتْ به 


۳9 


N 


بر که 


2و 


1 
8 


Cx, 


تک 


۳ 
0 


ي َوه إن عور وا جی و م بينال الجَنّة وَالثارء قاي یو ل: انا 
الجَنّةُ . هى التاز وَإِني یرک کما در به نوخ قَوَمَه). [مسلم: ۲۹۳۱ -فتح /٦‏ 
۳۷۰ 


۹ - حدَتنا مُوسَى بنْ إِسْمَاعِيلَء حَدَّثَنَا عَنِدُ الواحد بُ زیاده حَدَتَنا 


الأغمشء ء عَنْ أبي کک عن أبي سعید فال: قال ا الله 2 : : «يجيءُ وخ 


0 8 5 
َم قیفول نه ای قل ىة یفُولْ: َعَم أي رت قول امه : 
ل تك رد ۰ ول نوج : مَنْ يَشْهَدُ لَك؟ 
و و رب و علد وام E‏ شهد أ یذ قد بل وَهْوَ وله جل ذکره: ا وَكدِكَ 
ماه 24 5 رت وا سرد ره ع1 عل الاس [البقرة: ]٠٤١‏ وال العذل. : 


[ 24۸۷ ۹ -فتح 71/7[ 






قال شیفث أنماء عن لب 
بل الأتصَاره. 5011 مسلم + فع 190/1 
تا أبُو الزلد بنا 





هنذا الحديث أخرجه البخاري (رباعيًا عاليًا هنا" وفي نضائل 
الأنصار: عن مسلم بن إبراهيم عن شعبة"» وأخرجه مسلم خماسيًا 





عن ابن المثنئ عن عبد الرحمن بن مهدي عن شعبة به. ولفظه 
المؤمن؛ «وآية المناقق:7". وأخرجا من حديث البراء بن عازب قي 
الأنصار: الا يحبهم إلا مزمن؛ ولا يبغضهم إلا منافق؛ من أحبهم أحبه 
اه ومن أبغضهم أبغضه ال وأخرج مسلم من حديث 
هريرة: لا يبغض الأنصار رجل مؤمن بان واليوم الآخرة”». 


(۱) في (ج): رباعيا كما يأتي هنا. 

(5) سباتي برقم (۳۷۸۶) کتاب متاقب الأنصارء باب: حب الأنصار من الإيمان. 

5 مسلم (4/) كتاب الإيمان» باب: الدليل على أن حب الأنصار وعلي 4 من 
یمان 

(4) سيأتي برقم(۳۷۸۳) کاب مناقب الانصار: پاب: حب الانصار من الیما» 
ورواء مسلم (8/) کتاب الإيمان باب: الدليل علئ أن حب الأنصار وعلي هه 
من الإيمان. 

(ه) رواه مسلم (45) الموضع السابق. 








حل كتابٌ الآذُبياء صلوات الله علیهم 


۳۳۶۰ - حَدَتنِي إن إشحاق بْنْ تضرء حَدَتَنَا نحَمَّدُ بْنُ عُبَيْدِء حَدَثَنَا أبُو حیّان» عَنْ 


١ 


جد 


ی َرْعَةَ» عن أي هُرَئْرَةَ ڪه و 5ه قال: كنا مع النَّبِيَ ی في 5 عْوَةء فرفع ال یه الذراغ - 
وان ُفجبه- فتهس منها نَهْسَةَ وَقَالَ: آنا سيد الوم یوم ليام هل تَذْرُونَ 


ENES‏ سر ۵ مر و 


بمن؟ یجمع الله الأَوَّلِينَ والاخرین في صعید واحد» فصرم النَّاظِدُ 


9 


مور و و و و 


وَيسْمِعُهُم الدَاعِي» وَتَدنُو مِنْهُمْ ان قول عض النّاسٍ : 00 
تا نم فیه؟ إلى تا بعکم آلا نظرون إِلَى من يَف م کم إلى رب 

بَعْضُ الناس : بوک 83 اوه َيقُولُونَ: 1 یآ نت ۳ ابش ۹ 
الله يدو نفخ فيك ين روء وام الملايكة سدوا لك بحن 
ان ألا 5 شفع لتا إلى رب ال ما كر فيه TR RIA‏ 
هب قف م بلعب کله بل لضب با بل وني عن الجر 


فعض ده م و29 57 


a‏ نفيي » ذبا إلى غَيْرِيء أَدْمَبُوا إلى نوج. . یاون 
17 5 وخ ان اول سل إِلَى أَمْلٍ الأرضٍ» وَسَمَاكَ الله عَبْدَ 

شکور آما تری لی ما نَحْنٌ فیه؟ آلا ترى إِلَى ما بَلَعَنَا؟ آلا تفع 1 00 
بك ؟ قیقول بي عضب ارم با لم یَلضب له یل ولا يَقْصَبٌ بغنه 

له نسي تفي ان وا ال 5ل . اوي فَأسْجُدُ تحت تخت العَرْشٍء فبقال 0 

مُحَمَد رف راك وَاشْمَعْ نف وسل تَْطه». . قال تمد ن عبید: لا أَخمّظ 
سَایرَة. [۳۳۱۱, ۶۷۱۲ -مسلم: ۱۹4 -فتح ۳۷۱/۲] 


ع 


۳۳ ل ل سمل 
إشحاقء عن الأسْودٍ بن يَزِيدَ» عَنْ عبد الله 5 ضيه أن كول الله عند را (فهل من 


در که) [القمر: ۱۵]: مثل قراءة . «FFEo]‏ ۸۳۳۷۱ ۸4۸1۹ ۰2۸۷۰ 22۸۷۱ ۰1۸۷۲ 
۷٤ ۳‏ -مسلم: ۸۲۲ -فتح Im‏ 


سر التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم ذکر فيه خمسة آحادیث: 

آحدها : ۱ 

الزْمْرِيٌء قَالَ سَالِمٌ: وَقَالَ ابن عُمَرّ: قَامَ رَسُولُ الله بيه (في 
الحدیث)"؟» ذكر الدّجال: 

وأخرجه مسلم أيضّاء وسلف حديث سالم عن ابن عمر في قصة ابن 
صياد بطولها في أثناء الجنائز”" . 

وذکر بعده: حدیث أبي هريرة ف في الدجال آیضا» في الاول : 
«لقد أنذر نوح قومه» وفي الثاني : «وإني انرک كها انا توح قومه) . 

الحديث الثالث : 

حدیث أبي سعید له قال: E‏ يجي 0 
ی هَل بَلَّفْتَ؟ فْيَقُولُ : 50 . فقول لاه : هَل 


۶ لا ما انا مد نف فتول تن ی ك 
عم ی واج 5 ا جانا من ني ° مج 2 
فَيَقُو ل٠‏ مته ددغ وق ره م رلک 
سء س مس 2 وا ههد | شهد آلتاس که [البقرة: 1€[ ل 
العدل: 


الشرح : 

قولهم : («ما جاءنا من نبي») وقد قال تعالی: الوم تم ل 
وهه [يس: ]٠١‏ فهي مواطن ينطقون مرة ويسكتون أخرئ» وذكر 
غيره باقي الحديث قال: فیقولون: كيف تشهد علينا أمة محمد ونحن 
آول الأمم» وهم آخرهم؟ فيقولون: نشهد أن الله بعث إلينا رسولا 
() من (ص۱). 
(۲) سلف برقم (۱۳۵۶) باب: إذا أسلم الصبي فمات. 


س كاب الأنُبياء صلوات النه عليهم ببب ب ب 02 
وأنزل عليه الكتاب فكان فيما أنزل إلينا خبرکم"*. 

الحديث الرابع: حديث أبي حيان- بالمثناة تحت- يحيئ بن 
سعيد بن حيان عَنْ أبي زُرْعَةَ هرم بن عمرو بن جرير عَنْ ابي مُرَيْرَ 
ف قَالَ: كنا مَعَّ النَبِىَ بي في دغوة» فرفعت إِلَيْهِ الذراغ -وَكَانَتْ 
تُعْجِبهُ- فَنَهُس ینها نَهْسَةَ وَكَالَ: «أَنَا سید الناس يَوْمَّ القِيَامَةٍ مَل 
تَدْرُونَ..) الحديث بطوله ويأتي في التفسیر آیضا. 

والكلام عليه من وجوه: 

آحدها : 

قوله : (فرفعت). كذا في الأصول" ۰۳ وذكره ابن التين بلفظ : فرفع» 
ثم قال: والصواب رفعت الا أنه جائز على ما تقدم في المونث الذي 
لا فرج له أنه يجوز تذکیره. 

والذراع : مونثة» ولذلك قال: وکانت تعجبه قال: وهذا على ما في 
بعض النسخ بضم الذراع» وآما بنصبها فهو بين» ویکون رسول الله از 
هو رافعها» وتقراً : فرفع بنصب الراء وهذا لا يحتاج إليه؛ آما ولا : فلأن 
الذي في آصولنا: فرفعت. وآما ثانيًا : فقد أسلفنا أن اللغویین جمیعهم 
على تأنيث الذراع وتذکیره إلا سیبویه» فانه لا يرئ فيه إلا التأنيث. 

ثانيها : 

قوله : (وکانت تعجبه) اعجابه بها. ومحبته لها؛ لنضجها وسرعة 
آستمرائها مع زيادة لذتها وحلاوة مذاقها وبعدها عن مواضع الأذى. 
(0) رواية المصنف للصحیح هنا (فَرَفِعَتُ) وهي رواية أبي الوقت والذي في اليونينية : 


(رَفعٌ) وهي الذي ذکر المصنف أن ابن التين ذکرها ولم يشر اليونيني رحمه الله إلى 
أي خلاف فیها. 





سل ۳۰۲)سسسسسسسسسستت التوضيج لشرح الجامع الصحيج س 
وفي الترمذي: عن عائشة رضي الله عنهاء ما كان الذراع أحب إلى 
رسول الله کل ولکن كان لا يجد اللحم إلا غبًا . فكانت تعجل الیه ؛ 
لأنها أسرعها نضبججا”'" . 

الثها : ۱ 

قوله : (فنهس). آکثر الرواة على إهمالهاء وفي رواية ابن ماهان 
وأبي ذر: بالاعجام."" وکلاهما صحیح؛ فمعنی المهملة: الأخذ 
بأطراف الأسنان» والمعجمة: بالأضراس. قال القزاز: النهس : أخذ 
اللحم بالاسنان» وقيل: هو القبض على اللحم ونثره عند أكله. قال 
الأصمعي : هما واحدء وهو أخذ اللحم بالفم. وخالفه آبو زید فقال 
ما آسلفنای وقال الداودي: نهس منه نهسة: آخذ منها بفیه . 

رابعها: 

قوله : ( «آنا سيد الناس يوم القيامة») أي: الذي يفوق قومه ويفزع 
إليه في الشدائد» وخص يوم القيامة ؛ لارتفاع سؤدده فيه وتسليم جميعهم 
له» وليكون آدم وجميع ولده تحت لوائه» ذكره عیاض" . 

وقد أسلفنا الجمع بين هذا وبين قوله: «لا تخيروا بين الأنبياء». 
وقوله : لا تفضلوني علئ يونس». بأوجه: 

ومنها: أنه كان قبل إعلامه بسيادة ولد آدم والفضائل لا تنسخ إجماعًا 
فتعينت القبلية وبه جزم ابن التين هنا. 

وزعم بعضهم أن النهي عن تفضيله علئ يونس أن التفضيل لشخص 
يقتضي تنقيص الآخرء كأنه قال: قولوا ما قيل لكم ولا تفضلوا برأيكم» 


(۱) الترمذي (۱۸۳۸) وقال: هذا حديث غريب» لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 
(0) راجع هامش اليونينية الموضع السابق. (۳) «إكمال المعلم» ۰۸/۱ 


س كتَابُ الأَنّبياء صلوات الله عليهم ي 
وليس المراد أنكم لا تعتقدوا تفضيل شخص على شخص» فقد قال 
تعالی : یلک الُسُلُ فَضَلَنَا مَسهم كَل بَعْضٍ» [البقرة: ۲۵۳]. 

ومنها: أن تفضیله عليه في صبره ومعاناة قومه. فان نبینا فضل 
الانبیاء بموهبة من الله. ۱ 

ومنها: أنه من باب التواضع. أو يقال أن السیادة: التقدم» فكأنه 
آشار بتقدمه في القيامة بالشفاعة على الخلق ولم یتعرض لذکر فضل . 

ومنها: أن المنع في ذات النبوة والرسالة» فان الأنبياء فیها على حد 
واحد؛ إذ هي شيء واحد لا یتفاضل. وانما التفاضل في زيادة الأحوال 
والکرامات والرتب والالطاف. 

وقال بعضهم : التفضیل المراد لهم هنا في الدنياء وذلك بثلاثة 
آحوال: أن تکون آياته ومعجزانه آبهر وأشهرء أو تکون آمته آزکین 
وأطهرء أو یکون في ذاته أفضل وأظهر. 

وفي أبي داود من حديث عبد الله بن جعفر : «ما ينبغي لنبي أن یقول : 
أنا خير من يونس بن متى)"" . 

والضمير في أناء هل هو عائد إلى رسول الله ية أو إلى القائل؟ 
أي: لا يقول ذلك بعض الجاهلين من المتعبدين في عبادة أو علم» 
فإنه لو بلغ من الفضائل ما بلغ» لم يبلغ درجة من درجات النبوة. ٠‏ 

خامسها: 

قوله : ( «فيبصرهم الناظر» ). كذا هناء وجاء: «فينفذهم البصر» : 
بفتح الياء وبذال معجمة على الأكثر» وروي بضم الياء قال أبو عبيدة: 


(۱) أبو داود (40۷۰) بلفظ : «إني خير». 
0( سيأتى برقم (9*51”) کتاب : أحاديث الانبیای باب : ینود . 


سها؛ .تسس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
معناه : ینفذهم بصر الرحمن حتی يأتي علیهم کلهم. 

قلت : هو كناية عن أستيعابهم بالعلی والله تعالی لا يخفيل عليه 
شيء والصواب قول من قال: بصر الناظر من الخلق. وعن أبي 
حاتم: إنما هو بدال مهملة أي: يبلغ أولهم وآخرهم. قاله ابن 

والصعيد: وجه الأرض» وهي يومئذٍ مستوية لا عوج فيها ولا أمتاء 
ويجعل الله في أبصارهم ما ينفذون به أبصارهم» وفي أصواتهم 
ما يسمعون جميعهم . 

قوله: «إلئ ما بلغنا» الصحيح فتح غینه؛ لأنه تقدم: «ما بلغكم». 
ولو كان بسکونها لقال : بلغهم . وضبطه بعضص المتأخرین بالسكون» 
وله وجه. 

سادسها : 

فيه : بعث آدم إلى نوح» ونوح إلى نبيناء قال محمد بن عبيد: 
لا أحفظ سائره. قال ابن التين: وقول نوح «ائتوا النبي» وهم» إنما 
دلهم علی إبراهيم» وإبراهيم علئ موسی» وموسی على عیسی 
وعیسی علی نبینا . 
لک کي : ولم يعدها من أولئك؛ لأنه قالها حين الطفولية» وضعفه 
القرطبى؛ لأن الله خص الأنبياء بسلامة الفطرة والحماية عن الجهل 
)١(‏ «النهاية في غريب الحديث» ۹۱/۵. 
(؟) مسلم (۱۹6/ ۳۲۸) کتاب: الایمان باب: آدنی أهل الجنة منزلة. 





حك کنات الأنْبياء صلوات النه علیهم 


وقیل : إنه قال ذلك لقوله على جهة الأستفهام الذي يقصد به التوبيخ 
لهم والإنكار عليهم . وحذفت همزة الأستفهام اناا 

وقيل: إنه قال ذلك على طريق الأحتجاج على قومه تنبيهًا على أن 
ما يتغير لا يصلح للربوبية”" . 

ومعنى الحديث كما قال ابن الأنباري: قلت قولًا يشبه الكذب في 
ظاهر القول وهو صدق عند البحث؛ وذلك أنه لا يجوز ذلك على الأنبياء 
بحال» واستعیر هنا ذکر الکذت؛ لانه تصورته» فسماه کذیا مجازا. 

وقوله : إن س سق [الصافات : ۸4 ای سأسقم؛ كقولك : نك 


م دای : . ستموت ‏ أو سقیم بما قدر عليه من الموت. 

ويحتمل -كما قال القرطبي- أنه يريد سقيم الحجة عن الخروج 
معكم ؛ إذ لا يصح عل ذلك حجة عل ا 

فاعتذر عما دعوه إليه حت يخلوا بالأصنام فيكسرها. 

وقيل: كانت تأخذه الحمی في ذلك الوقت ولو كان الذي قاله 
ححورية نيه لحا واجاترا ف دقع الظالمء > وقد آتفق العلماء على أنه 
لو جاء ظالم يطلب إنسانًا مختفيًا لیقتله. أو يطلب وديعة لإنسان 
ليا خذها غصًا شال عن ذلك» وجب عل من علم ذلك إخفاؤه وهو 
کذب جائز بل واجب. 

وفی حديث آخر عند البخاري : «اثنتين في ذات الله » وواحدة في شأن 
ا وهو أيضًا ف ذات الله كما قال بعضهم ؛ ؛ لأنها سبب دفع كافر 
)۱( «المفهم» ۱ - ۳۲؟. )۲( «المفهم» ۳۳/۱ 
۳( هذا لفظ رواية مسلم (۲۳۷۱) کتاب : الفضائل» باب : من فضائل ابراهیم لت 

وسيأتي بنحوه برقم (۳۳۵۸). 


سو«:.ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح س 


عن مواقعة فاحشة وصيانة لقرابته . 

وقوله: بل لم [الأنبياء: 1۳] قال الكسائي : یقف عند قوله : 

قال ابن قتيبة : معناه إن کانوا ینطقون فقد فعله کیره" . 

وقوله للجبار المجوسي : (أختي) لأن مذهبهم أن الاخت إذا كانت 
زوجة كان آخوها الذي هو زوجها أحق بها من غیره» وقيل: كان من 
مذهب الجبار أن من له زوجة لا يجوز أن تتزوج الا أن یقتل الزوج فاتقاه 
إبراهيم بهذا القول» وقد أسلفنا الکلام في ذلك و ذکرناه هنا للبعد عنه . 

سایعها : 

قوله لنوح: ( «أنت أول الرسل إلى آهل الأرض» ) قال الداودي: 
هذا هو الصحیح. قال: وروي أن آدم نبي مرسل» وروي في ذلك حدیث 
عن النبي بيا وقيل: هو نبي وليس برسول» وقيل: رسول وليس 


بتبي ٠‏ 
قلت : ولا یصح؛ لأن من لازم الرسالة هکت 
رسول الله . 


(۱) هکذا هنا» وقال النووي في «شرح مسلم» 6 : وقال الكسائي : یوقف عند 
قوله بل ڪچ أي فعله فاعله. فأضمرء ثم یبتدی فیقول یرهم هذا 
همه عن ذلك الفاعل. وانظر «الفتح» ۲/ ۳۹۲. 

(۲) «تأويل مشکل القرآن» ص‌۲۱۸. 

(۳) رواه ابن حبان في «صحیحه» ۷1/۲- ۷۷ (۳۲۱) من حديث طویل لابي ذرء 
وفیه : قلت يا رسول الله من كان آولهم؟ قال : «آدم» قلتٌ: يا رسول الله آنبي 
مرسل؟ قال : «نعم.. ». 


س سڪاب الأنبیاء صلوات الله علیهم ۲.۷ 


آبو أبيه» وعن عبد الله بن مسعود وابن عباس #: إن إلياس هو إدريس . 

وفي حديث الإسراء أنه قال لرسول الله ية : مرحبًا بالنبي الصالح 
والأخ الصالح''". فلو كان جد نوح لقال: مرحبًا بالولد الصالح. كقول 
آدم وإبراهيم . 

وقال ابن جرير في «تاريخه»: من زعم أن الله تعالى أبتعث إدريس 
إلى جميع آهل الأرض في زمانه» وجمع له علم الماضين» وأن الله 
تعالئ زاده مع ذلك ثلاثين صحيفة. وذلك قول الله: اد هدا لني 
شحف الأول © مف إِرَهِمَ نرس 69 قال: يعني بالصحف 
الأولى» الصحف التي أنزلت على ابن آدم شيث» وادریس". 

وذكر ابن عباس -فيما حكاه عیاض-: إذا دخل أهل النار النار 
وأهل الجنة الجنة فيبقئ آخر زمرة من الجنة وآخر زمرة من النار 
فتقول زمرة النار لزمرة الجنة: ما نفعكم اٍیمانکم فیدعون ربهم 
ویضجون. فيسمعهم أهل الجنة» فيسألون آدم وغيره بعده في الشفاعة 
لهم» فكل يعتذر حتئ يأتوا محمدًا ی فيشفع لهم فذلك المقام 
المحمود. ونحوه أيضًا عن ابن مسعود ومجاهد وذكره علي بن 
اش كك رسول الله علو( . 

وذکر الغزالي أن من تبانهم من آدم إلى نوح آلف سنة» وکذا بين كل 
نبي حتی يأتوا نبيناء قال: والرسل یوم القيامة على منابر» والعلماء 
العاملون على كراسي» ومولاء هم الذین یطلبون من آدم فمن بعده 
الشفاعة . 


(۱) سيأتي قريبًا برقم (۳۳۶۲) من حدیث آبي ذر. 
(۲) «تاریخ الطبري» ۰۱۰۷/۱ (۳) ساقطة من الأصل. 
(4) «الشفا بتعریف حقوق المصطفی کی ۲۱۸/۱- ۲۱۹. 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن برجان ۳ في «إرشاده»: يليهم رساء آهل المحشر طلب 
من یشفع لهم وهم العلماء وهم رؤساء أتباع الرسل . 

وأما حديث أبي الزعراء عن ابن مسعود: ويشفع نبیکم رابع أربعة 
جبريل ثم إبراهيم ثم موسی أو عیسی ثم نبيكم'" فقال البخاري: 
أبو الزعراء لا يتابع عليه» والمشهور والمعروف أن نبينا أول شافع" . 

فائدة : 

قوله : ( «إن ربي غضب غضبا" ) لیس على الحقيقة وانما هو عبارة 
عن المخاوف التي تحضر إليه ویرغبون بها“ . 

الحديث الخامس : 

حديث أبي أحمد محمد بن عبد الله بن الزبير بن عمر بن درهم» عن 
سفیان» عن أبي إسحاق عمرو بن عبد الله» عن الأسود بن يزيد» عن 
عبد الله أن رسول الله ية قرأ: (فهل من مُدَكر *) مثل قراءة العامة 
ويأتي في أحاديث الأنبياء أيضًا والتفسيرء و قد بينه آبو داود 
فقال: بضم الميم وفتح الدال وكسر الكاف” . 

وقال الفراء في «معانیه» المعنی : مذتكر وإذا قلت مفتعل فيما أوله 
ذال صارت الذال وتاء الأفتعال دالا مشددة. قال: وبعض بني أسد 


(۱) هو أبو الحكم عبد السلام بن عبد الرحمن اللخمي الإشبيلي. آنظر : «سير الأعلام» 
۲ کشف الظنون» .59/١‏ 

(0) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۷/ ۵٩۱۲-۵۱۰‏ (۳۷۷۲7) من طریق سلمة بن 
کهیل» عن آبي الزعراء» عن عبد الله بن مسعود. 

©) «التاريخ الكبير) ۵ (۷۲۰۱). 

(8» سيأتي الكلام عن إثبات صفة الغضب في كتاب التوحيد. 

)00( أبو داود .)۳۹۹٤(‏ 


جو سرت وو نب نیب تک 


«الأنصار كرشي وعيبتي: وان الناس 





وأخرجا من حدیث آنس 





يكثرون ویقلون: فاقبلوا من محسنهم وتجاوزوا عن متهم . 
الوجه الاني: في التعريف برواته. 
أما أنس وشعبة فسلقاء 
وآما عبد الله (ع) بن عبد الله بن جبر بن عتيك فهو أنصاري مدني ثقة. 





أهل المدينة يقولون: جابره والعراقيون يقولون: جبر. وقال ابن منجويه: 
لا يصح» إنما هو جابره وقيل: هما أثنانء سمع عمر وأنسَاء وعنه 
مالك ومسعر وشعبة(؟ 

وأما أبو الوليد فهو هشام بن عبد الملك الطبالسي البصري مولئ 
باهلة. سمع جمعًا من الأعلام: مالكًا والحمادين وغيرهماء وعنه 
البخاري» وأبو داودء والباقون بواسطة؛ وثقته» وحفظه وإتقانه 
وجلالته؛ وإمامته مجمع عليهاء وكانت الرحلة بعد أبي داود الطيالسي 
إليه. ولد سنة ست وثلائين ومائة ومات سنة (سبع)(" وعشرين 
رماتین ۵ 





(۱) سیاتي برقم (۳۸۰۱) کتاب مناقب الأنصارء باب: قول اي ایلوا من 

مس جاور عن سهمه وروا سم 1944/6 2 
باب: في فضائل الأنصار. 

3 5 تبيخ الكير؟ 151/6 ۳۷0 «الجرح اسيل / 
#الثقات ۰۲۹/۵ «تهذيب الكمال؛ ۱۷۱/۱۵- 11/1 ۳۳00 
em‏ 

في ج): (اتسع). 

() آنظر: «الطبقات الکبری» ۰۳۰۰/۷ «التاریخ الكبيره ۱۹۵/۸ (۲۹۷۹)ء «التاريخ 
الصغير» ۰۳9۵/۲ «الجرح والتعديل» 30/۹ (۰0۲۵۳ «الثقاتة 0۷1/۷ 
«الثقات؟ لابن شاهين (۰)۱۵۳۵ «تهذيب الكماله ۲۲0/۳۰- ۲۳۲ (10۸). 
سیر أعلام البلاء» ۰۳2۱/۱۰ «شذرات اللمب» ۲/۲ 











سد کتاب الآثبياء صلوات الله عليهم 


يقولون: مذکر. (يقلبون الدال)(؟ فتصير ذالا مشددة. وحدثني الكسائي 
عن إسرائيل» والعزرمي» عن أبي إسحاق» عن الأسود قال: قلت لعبد 
الله : ۳ مدكر؟ فقال: أقرأني سول الله ی #«مُدكر > 
بالدال0؟ . 1 

وقال الداودي: أدغمت التاء في الدال. واعترضه ابن التين فقال: 
ليس كما ذكرء وإنما أصله مذّكر بذال معجمة» فاجتمع حرفان متقاربان 
في المخرج والأول ساكن وألفينا الثاني حرفا مهموسّاء فأبدلناه بحرف 
مجهور يقاربه في المخرج وهو الدال غير معجمة» ثم قلبت الذال دالا 
وأدغمت في الدال التي هي غير معجمة. 


تجهی وهی وهی 


)١(‏ فى «معانی القرآن»: فيُعَلبُونَ الذال. 
(؟) «معانی القرآن» ۱۰۷/۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


1 


ر 


قَالَ ابن عبّاس: TT‏ إل يَاسِيتَ 9© إا 

كلك ری لمحت 29 بم من عباتا ابیت © که) 

[الصافات: ۱۳۰- ۱۳۲]. ُذگر عن ابن مَسْعُودٍء وا بن عََّاسِ 

: أن یامن هُوَ اذریس. 

الشرح : 

قال ابن إسحاق: هو الیاس بن تسبي بن فنحاص بن العیزار بن 
هارون بن عمران. 

وقال بعض أهل العلم : بعثه الله إلى بني إسرائيل بعد مهلك حزقيل . 
وقال وهب : إن الله لما قبض حزقيل» وعظم في بني إسرائيل الأحداث» 
ونسوا ما كان من عهد الله إليهم حتی نصبوا الأوثان وعبدوها فبعث الله 
إليهم إلياس رسولا . 

وإنما كانت الأنبياء من بني إسرائيل من بعد موسی يبعثون بتجديد 
ما نسوا من التوراة» فكان إلياس مع ملك من ملوك بني إسرائيل آسمه 
آحاب. وله أمرأة آسمها إزبل» وكان يسمع منه ا وكان بنو 
إسرائيل قد آتخذوا صنمّا يقال له بعل . 

قال ابن إسحاق: وسمعت بعض أهل العلم يقول: ما كان بعل 
إلا أمرأة يعبدونها من دون اللهء فجعل إلياس يدعوهم إلى ال وهم 
لا يسمعون منه شيئًا إلا ما كان من ذلك الملك» ثم أنه قال يومًا 


سے تاب الآثبياء صلوات النه علیهم سا 


لالیاس : والله ما آدري ما تدعو إليه إلا باطلا» والله ما أدري فلائا وفلانًا 
-فعدد ملوکا مثله من ملوك بني إسرائيل متفرقين بالشام يعبدون الأوثان- 
إلا على مثل ما نحن عليه يأكلون ویشربون» ملوگا ما نقص دنياهم . 
فعل أصحابه من عبادة الأوثان» فقال إلياس: اللهم إن بني إسرائيل قد 
آبوا الا الکفر » فذكِرَ لي أنه أوحي إليه أنا جعلنا أمر أرزاقهم بيدك حتئ 
تکون آنت الذي تأذن لهم في ذلك. فقال الیاس: اللهم آمسك عنهم 
والشجر» ولما دعا علیهم آستخفی شفقّا على نفسه منهم فکان حیثما 
كان وضع له رزق. فکانوا إذا وجدوا ريح الخبز في مکان قالوا: لقد 
دخل إلياس هذا المکان (فیطلبوه)"؟ ویلقی أهل ذلك المنزل منهم 
شرا ثم أنه أستأذن الله في الدعاء لهم فأذن له فجاء‌هم وقال: إن 
كنتم تجيبون» إن الذي أدعوكم إليه هو الحق وإنكم على باطل 
فأخرجوا آوثانکم وما تعبدون واجأروا إليهم فان آستجابوا لكم فهي 
كما تقولون» وإن هي لم تفعل علمتم أنكم علئ باطل فنزعتم ما أنتم 
عليه» ودعوت الله يفرج عنكم ما أنتم فيه» قالوا: أنصفت» فخرجوا 
سألوا إلياس الدعاء فدعا ربه» قال: فمطروا لساعتهم فحيت بلادهم 
فلم ينزعوا ولم يرجعوا وأقاموا علی أخبث ما كانوا علیه» فدعئ الله 
أن يقبضه فكساه الريش وألبسه النور» وقطع عليه لذة المطعم 
والمشرب. فكان انسیّا ملكا أرضيًا سمائيًا يطير مع الملائكة. 


)١(‏ في الأصل عليها: (كذا)» وفي الحاشية: الجادة: فيطلبونه. 








ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وذکر الحاکم حدیا صحح إسناده عن ات أنه أجتمع مع سیدنا 
رسول الله بيه في بعض السفرات""*۰ وخالفه ابن الجوزي في 
ا 

فصل : 

ما ذکره عن ابن مسعود وابن عباس روی الأول عبد بن حميد في 
(تفسیره» من حديث أبى إسحاق عن عبيدة بن ربيعة عنه به» والثانی : 
ذكره جويبر عن الضحاك عنة . 

فصل : 

قال أبو جعفر: أختلف القراء في سم عَكَ إل یاس 3© فعامة 
قراء مكة والبصرة والكوفة (إلياسين) بكسر الألف”". وكان بعضهم 
يقول: هو أسم إلياس ويقول: إنه كان یسمی باسمين إلياس وإلياسين 
مثل : إبراهيم إبراهام. ويستشهدون بأن جميع ما في السورة من قوله 
#إسكم إنما هو سلام على النبي الذي ذكر دون آلهء فكذلك إلياسين 
إنما هو سلام على إلياس دون آله. 


)١(‏ «المستدرك» 5١7/7‏ وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم یخرجاه. وتعقبه 
الذهبي بقوله: بل موضوع. قبح الله من وضعه. ما كنت أحسب ولا أجوز أن 
الجهل يبلغ بالحاكم إلى أن يصحح هذاء وإسناده: حدثنا أحمد بن سعيد 
المعدانی. ثنا عبد الله بن محمودء ثنا عبدان بن سيارء ثنا أحمد بن عبد الله 
البرقي» ثنا يزيد البلوي» فإما هذا آفتراه» وإما ابن سيار. ا.ه كلام الذهبي. 

(0) «الموضوعات» ۳۱۸/۱- ۳۱۹ (4۰۸) من طريق آخر غير طريق الحاكم» وقال: 
هذا حديث موضوع لا أصل له. 

(۳) قوله: إل يَاسِينَ# قرأه نافع وابن عمر بالمد في (إل) وفتح الهمزة وكسر اللام 
وقرأ الباقون بغير مدء وإسكان اللام» وكسر الهمزة. أنظر: «الحجة» 209/5 
«الكشف عن وجوه القراءات» ۲/ ۲۲۷. 


س كتات الأَثْبِياء صلوات الته علیهم ۱۳ 


وكان بعض أهل العربية يقول: إلياس أسم عبراني والألف واللام 
منه» ویقول: لو جعلته عربیّا من الايد" فتجعله افعالا [معا ۳۲ 
الاخراج والادخال» ویقول: قد : سلم على إلياسين» فجعله بالنون» 
والعجمي من الأسماء قد یفعل به العرب هذاء وهي في بني أسد 
تقول : هذا إسمعين قد جاء وسائر العرب باللام وان شئت ذهبت 
بالیاسین إل أن تجعله جميعًا فتجعل أصحابه داخلین فى آسمه كما 
بمنزلة قولهم الأشعرين بالتخفیف. 

وعامة قراء المدينة (آل ياسين) بقطع آل من ياسين» وعن بعضهم أنه 
كان يقرأ: (الياس) بترك الهمز في ألف إلياس ويجعل الألف واللام 
داخلين على ياس للتعريف» ويقولون إنما كان أسمه ياس أدخلت 

وفى قراءة عبد الله : (إدراسين)؛ لأن عبد الله كان يقول: إلياس هو 
إدريس . دلالة واضحة على خطأ من قال: عنى بذلك سلام علی آل 
محمد » وفساد قراءة من قرأً: (وان الیاس) بوصل النون من إن 
UL‏ (۳( 
لت 


۸ 
7 


)١(‏ في الاصول: الالسن. والمثبت من «تفسر الطبري». 
00 في الأصول: من» والمثبت من «تفسير الطبري». 
(۳) «تفسير الطبري» 7/١٠١١‏ ۵۲۳- ۵۲. 





۱9 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


34 م a‏ 
۵ - باب ذكر درس اككة: 
وقول اللّه تَعَالَى: مأ وَرَفَعَهُ مکانا علا © [مريم: 0۷] 
۲ - قال عَبدان: أَخْبَرنَا عَبِدُ اء آخبرتا پوئش, عن الزُّهْرِيّ ح. 
حَدَثنَا لد بْنُ صالح» حَدَّثَنَا عنبسة. حَدََنَا وس عن ابن شهّاب قال: + قال 
وئ ن بن 


۸ 
۱ 


عر رام 


ا 9 ن وشول از الله عل قال: فرع قف تي وناب مک 
لن میا ارا ری لا ببي قرع 


ر 


الى ال اه إل الما لذ ا ؛ قال جِبْرِيلٌ لِحَارِنٍ السُماء: أفتخ . 


ال : مَنْ هذا؟ ال : هذا جِبْرِيل ل محف أحَد؟ كال : مي محمد ال 
ا إِلَْهِ؟ قَالَ : : تم قافتخ قا لون السّمَاء دا رجل عَنْ یمینه أَسْوِدَةٌ 
وَعَنْ بساره َسْودة فَإِذَا نظر قبل يَمِينِهِ < ضَحِكء وا تر ق ماه تکون › 
قَقَالَ: رحا این الصالج لين الاي قلت : من هذا ا جيل ؟ قال : 
هنذا آدم وهه الأسَودة عن یمینه وعن شماله نسم م نيه فَأَهْلُ الیمین ينهم 
هل ل ان وَالأَسُوحةٌ التي عَنْ شِمَالِهِ أهْل امار قدا نظر َل مه ضجگ» 
دا نظر بل ماه تك . نم عرج بي حبري <ه حَنَى آتی السَمَاء الثَّانيَهَ فقال 
لخازنها : أَفتخ. فقال له خازنها مثل ما قال الأول فَمَتح». قال آنس: قذکر أنه 
وَجَدَ في الشمواب إذريسء وَمُوسَئء وعیسی. وانراهیم. و ينث لي کیت ماهم 
غير أنه قد ذکر اه وَجَدَ آَم في الشماء الدّنْيَاء وانواهيم في السایسة. وقال أنْسْ: 
لما مر جبريل باذریس قال : مَرْحَبًا بالنین الالح لاخ ك . قَقلت: 
مَنْ مذا؟ قال: هذا إِذْرِيسُ م مَرَرْتُ بموسّی. تال : مر مَرْحَبا بال الالح 
وَالأخ اا . فلت : مَنْ هذا ؟ قَالَ: هذا مُوسَى 0 
محا بای الصاح والاخ الصّالِح .فلت : مَنْ هاذا؟ قَالَ: عِيسَئ. ثم مَرَرْتُ 
با از مَرْحَبًا بالبِيَ الصاح وَالبْنِ الصَّالِح . قَلْتُ: مَنْ هذا؟ ال : 


سے کتان الأنبیاء صلوات الله علیهم 


هذا إِبْرَاهِيمٌ». قال: وا خرن اين حَرْمء ن ابن عباس وبا حي الأنْصَارِيّ انا 
یقولان: قال الب ؛ ڪاڊ ام مرج بي حت ظَهَرْتُ لمستوی أَسْمَعْ صَریف 
الأفلام». . قال ابن حزم انس بنْ مالك رضي الله عنهما: قال الب كَلِ: «ففرَض 
ل عََيّ خنسین صلا رجف بدلك حتّی مر بموسی. فقال مُوسَئ : ما 
الذي فرض عَلَئ أَمَيك؟ فلت قرف عَلَبْهمْ حَْسِينَ صلا قال : فراجم 
ریک فان مت لا تُطِيقُ ذَلِك. فَرَجَعْتٌء فَرَاجَعْت رَبي ؛ وضع شَطْرَهَاء 
ميجن إل برس 2 رَاجِعْ رَبَك. قذکر مله فَوَضَّعَ شطرمَا. فَرَجَعْتثُ 
إل موسی فاح ةب ال اج رَبك فَإِنَّ مک لا نطیق دلک. فَرَجَعْتُ 
فَرَاجَعْتٌ ري فَقَالَ: هي خسن وهي خْمسون لا 1 لا ید اقول لدى. 
فَرَجَعْتٌ إِلَى مُوسَئء فقال: رَاجغ رَبَك. فَقْلتُ : قد أسْتَحْبَيِتْ من ري ٤‏ 
نْطَلَقَ حَنّى أنّى السَدْرَة الم فَمَشِيهَا وان لا آذري ما هي ثم أَدْخِلْتُ 
[الْجَنَة] ادا فِيهَا تابد لوق ورد ترابها المسك» . [انظر: 49؟ -مسلم: ٠١١‏ 


-فتح 74/1[ 


ثم ساق حدبث این شاب قال: اد : گان بو در ه 
يُحَدْتُ أن سول الله بل قَالَ: 20 :2 سفف بَئتِي وأا بم ؛ فتَوْ 
جِبْرِيل > ففرَح صَذدري. نم عَسَلَه ب بماء رمرم . . الحديث بطولهء هذا 
الحديث سلف في كتاب الصلاة واضحًاء وسلف الكلام على الاسراء 
قريبّاء وذكر هنا أن إبراهيم في السادسة وسلف قبل هذا أنه في 
السابعة من حديث أنس عن مالك بن صعصعة. 

وقوله: «ثم مررت بموسی ثم بعيسئ» المشهور أن عیسی في 
الثانية وكذا يحيئ كما سلف في الحديث المشار إليه وقد سلف تفسير 
(ورفعناه مكانًا عليًا)» وروی ابن وهب أنه كان يعمل مثل عمل جميع 


)١(‏ فى هامش "الیونینیة»: حَبَّة. قال القسطلانی : وهو الصواب. 


سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(آهل)۳) الأرض يعني یومئلٍ» وقد أسلفنا الکلام على إدريس في کتاب 
الصلاة. 

قال وهب فيما حكاه ابن قتيبة: كان طوالا» ضخم البطن والصدرء 
قليل شعر الجسد. كثير شعر الرأس» وكانت إحدئ أذنيه أكبر من 
الأخرئ. وكانت في جسده نكتة بيضاء من غير برص» وكان رقيق 
الويف الط قروب لفطو و میات الف اسان مه 
كان یدعوهم قلما رفعه الله آختلفوا بعده. وأحدثوا الأحداث؛ ورفع 
وهو این ثلائمائة سنة وخمس وستین سنة۳. 

وقد أسلفنا هذا أيضًا هناك . 

وقال ابن عباس رضي الله عنهما فيما حکاه الطبري في «تاريخه» : 
كان بینه وبين نوح ا 

وخط بالقلم بعد آدم وتنباً وقد مضی من عمر آدم ستمائة سنة واثنتان 
وعشرون سنة» وأنزلت عليه ثلاثون صحيفة. 

وهو أول من سبی من ولد قابيل واسترق منهم» ودعا خنوخ قومه 
وأمرهم بطاعة الله فلم يقبلوا منه. 

وحديث 5 ذر مرفوعًا : «أربعة من المرسلين سریانیون : آدم وشيث 
وخنوخ وهو آول من خط بالقلم »۳۳ . وسلف هناك. 


O)‏ و رص 
0) هكذا في الاأصل (ص١).‏ وفى «المعارف»: ألف. 

۳( «المعارف؟ ص ۱۲-۲ ۲: ۱ 

(8) «تاریخ الطبري» ۰۱۱۱/۱ 

(5) «تاریخ الطبري» -١١5/١‏ ۰۱۰۷ وحدیث آبي ذر رواه أيضًا ابن حبان في 


(صحیحه») (۰)۳۲۱ وقد تقدم تخریجه. 





س کناب الآثبياء صلوات النه علیهم ۲۷ 


وروى ابن أبي شيبة عن عکرمة قال: سألت كعبًا عن رفع إدريس 
فقال: كان عبدًا تقيًا يرفع له من العمل الصالح ما يرفع لأهل الأرض 
في زمانه» فعجب الملك الذي كان يصعد بعمله. فقال: رب ائذن لي 
آزوره» فلما جاءه قال: يا إدريس أبشر فإنه يرفع لك من العمل 
الصالح ما يرفع لأهل الارض. فسأله أن يشفع له عند ملك الموت 
في تأخير أجله ليزداد عبادة» فقال الملك: إن الله لا يؤخر نفسًا إذا 
جاء أجلهاء قال: قد علمت ولكنه أطيب لنفسي» فصعد به الملك 
وسأل ملك الموت في آمره. فنظر في كتاب معه فقال: وال ما بقي 
من أجل إدريس شيء» فمات مکانه ا مارا 

ولا يلزم من هذا کون غيره أرفع مكانًا منه؛ لأنه لم يذكر أنه أعلى 
من كل آحد. وادعی بعضهم أنه لم يرفع إلى السماء من هو حي غيره 
و بی 


)١(‏ «مصنف ابن آبي شیبة» ۳4/۷ (۳۱۸۷) وفیه : عن عكرمة عن ابن عباس.. 





س ام التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب قول اليه تَعَالَى: 
وک عاد لام ودا الأعراف. ۵ 
قله ۳: در غَرْمَمُ اماف وَهَدَ لب ادد إلى قوله 

تَعَالَى: ١‏ کرک جزی موم آلمخرمین 6 [الأحقاف: ۲۱- ۲۵] 

فيه: عَنْ عطاء وَسُلَيْمَانَه عَنْ عَايْسَةَ رضي الله عنهاء عَن 

يريد بحديث عطاء ما قدمه عنه مسندًا في كتاب بدء الخلق"" 
وبحديث سليمان بن يسار ما ذكره في سورة الأحقاف مسندًا ويأتي”". 

قال ابن عرفة: كانت منازل قوم عاد في الرمال وهي: الأحقاف» 
ويقال للرمل إذا عظم واستدار: حقف. وقال الأزهري: هي رمال 
مستطيلة بناحية شحر”"» قال غیره: والحقف عند أهل اللغة: الرمل 
المنحنی» وجمعه: أحقاف. 

فائدة : 

قال ابن هشام: هود آسمه عابر ويقال: عيبر بن أرفخشذ» ويقال: 
النخشد . ويقال: الفخشد بن سام بن نوح. وقال قتادة فيما ذكره عبد بن 
حميد: كانت عاد أحياء باليمن أهل رمل مشرفين على البحر بأرض يقال 
لينا اله ۱ 

e 


وقال ابن قتيبة: هود هو (ابن عبد الله بن رياح بن محارب أبن 


(۱) سلف برقم (705) باب: ما جاء في قوله وهو ال ارس ريح جثْرا». 
(۲) سيأتي برقم (4879) باب: قوله نا ره عَارضَاك. 

(۳) آنظر: «تهذیب اللغة» ۸۷۵/۱ مادة [حقف]. 

(4) من (ص۱). 


کا > د 


وأبو داود الطيالسي سليمان بن داود الحافظ صاحب «المسند». مات 
سنة أربع ومائتين عن (حدی وتسعین سا 
ا 
أبو الوليد جماعة: هذا والمجاشمی( ۰ والدمشقي" ٠‏ والمكي 


عن جابر وآخر عن ابن عم 








(۱) هو سليمان بن داود بن الجارود» يكين أبا داود ولد سنة ۱۳۴ وقد رحل مبكرا 
في طلب العلم فرحل إلئ بغداد وسمع من عبد الرحمن المسعودي؛ ورحل إلى 
الكوفة: رسمع من متقدمي الكوفة؛ كالثوري وإسرائيل» ورحل إلى المدية؛ 
وسمع من فیح بن سليمان والإمام مالك بن أنس وغيره. 
ومن شيوخه: شعبة» وحماد بن سلمة: والوضاح بن عبد اله» وأبو عوانة؛ ومحمد 
ابن عبد الرحمن بن المغيرة» وورقاء بن عمر» ومن تلاميذه: يونس بن حييب؛ 
وأحمد بن حنبل؛ ومحمد بن بشار» توفي بالبصرة ستة ۰۲۰۳ أو 104ه 
انظر: «الطبقات الكبرئ؛ ۰۲۹۸/۷ «تاريخ الدارمي» (۰۱۰۷ ۰6۱۱۰ «التاريخ 
الكبير؛ 4/ ٠١‏ (۰0۱۷۸۸ «التاريخ الصغير» ۰7۹۹/۲ «الجرح والسدیل؛ 2۱۱۱/4 
۷۳ «تهذيب الكمال» 401/1١‏ (۲۵۰۷)» سیر أعلام البلا 508/8 

0 أنظر ترجمته في: «التاريخ الکیره 4۷/۲ (7005): «الجرح والتعنيل؛ 4۳۱/۱ 
۷۱۸ «تهذيب الكمال» 490/4 0000 

0 نة لأثين رهما 
أ - عمير بن هانى العنسي أنظر ترجمته في «التاريخ الكبيرة 9586/5 0755 

لب تسیل 070410980 یب الكمال» 804/55 040510 

هشام بن عمار بن نصير أنظر ترجمته في : «التاريخ الكيرة ۱۹۹/۸ 051/12 

«الجرح والتعديل» 51/4 (196): «تهذيب الکمال+ ۲۸۲/۳۰ (9883). 

(4) هو سعيد بن میا أنظر ترجمته: «التاريخ الکیره 9۱۲/۳ (۰0۱۷۰۱ «لجرح 
والتعديل» 51/4 (۲۹۳)ء «تهذيب الکمال* ۸4/۱۱ (۲۳۹۵). 

(ه) هو عبد الله بن الحارث الأنصاري؛ أنظر ترجمته في: «التاريخ الكبير» 34/8 
۸ “الجرح والعديل» ۳۱/۶ (۰6۱۳۸ نهنيب الكاله 400/14 
۳۲۱ «تقريب التهذيب؟ ۳۲۹ 











سس کتاب الأنُبياء صلوات الته علیهم 


عاد بن عوص بن ارم بن سام بن نوح» وکان آشبه ولد (آدم بادم)۳" 
خلا یوسف . وکانت عاد ثلاثة عشر قبيلة» ینزلون الرمل» وبلادهم 
آخصب بلاد ودیارهم بالدو والدهناء وعالج ویبرین ووّبار وعمان إلى 
حضرموت إلى اليمن ۰ فلما سخط الله علیهم جعلها مفاوز وغیطانا 
فلما هلکوا ألحق هود بمكة حتى توفي بها" . 


ی وهی KI‏ 


(۱) هكذا في الأصول» وفي «المعارف»: ارم بإرم. 
(۲) «المعارف» ص۲۸. 





س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب هَوْلٍ اه تعالی: 

و عاد امک بریج صَرَْصَرٍ 46 [الحاقة: "] 
شَدِيدَةٍ عة 14 [الحاقة: ۰۲1 قَالَ ابن عيَيْئَةَ : عْتَت عَلَى 
الخُرَانِ. سكا عم س َال وله اي خسوا 
[الحاقة : ۷]: متا بعة رف رم نی سر 11 EZE‏ 
حَاوِيَةَ 4 [الحاقة: وله «فهل ری ھم من باقز © که 
[الحاقة: ۸]: بقية. 

۳ - حَدَّثَنِي مد بْنُ عَرِعَرَةَ دتتا سعْبَةٌ: ا عَنْ باه غن ابن 
عَبّاس رضي الله عنهماء عن الب ا قال: «نصوت بالصّبَاء واهلکت غاد 
بِالدَبُورٍ». [انظر: ۱۰۳۵ -مسلم: ٩۰۰‏ -فتح ۳۷۱/۲] 

4 - قَالَ: وَقَالَ ابن کثی: ا 00 


ل ند عل حل إلى الي کا ؛ ب ققسعها بين 076 ار 


2 


2 


هن وَعَلْقَمَةَ بن 57 00 م ا بني کلاب. ففضیّث رش 


لوا: يُغطِي صنادید هل تخد وَيَدَعْنَا! قال: تم له 

0 رل غانز ر لین مُشرق الوجنتین. تات اجبین, کت اللخیة. تخلوق. 
فقال: أت الله يا حمّذ. فقال: : من بطع الله : إذَا عَصَيْتُء بای الله عَلَى هل 
الازض لا َأَمَنُونِي؟ !». فَسَأَلَهُ رجل قله - خی خالد بْنَ الولید - فَمَنَعَهُ 
له لما ون قال: «إِنَّ من ضِنْضِيْ هذا - أو في عَقّب هذا - 0 رغون ارت 
لا یجَاوز ق يَمْرْقُونَ من ن الدّينٍ مُرُوقَ اسهم ین هل 
الاسْلام دعن َمل الأَوْنَانِء لَئْنْ أن آذرکنهم ا ۳ عاد». [۳۱۱۰, 


1۳۷1/1 -مسلم : : ۰۶ -فتح‎ VEY 1۵۴ تلت لعوى‎ ۵۵۸ ۷ «4o! 


۵ - حَدْئنا خالذ ين یزیدء حدقا انوائیل» عن أي اشخاق. عن الأشود 


س كتابٌ الآثبياء صلوات الله عليهم اا( 


قال: سمغت عَبْدَ الله ۾ قال: سمغت ت النّبِيَ ع کل یثرا: (فهل من مک > ) [القمر: 
۵ [انظر: ۱ -مسلم: ۸۲۳ -فتح /۳۷۹] 


دز حديث ابن عباس 00 ۰ عاد بالدّیُور . 


ال مک عن ل إلى سول اله يل بلي و ۳ : الاقرع . . 


الحديث. وفي آخره : ١لَيْنْ‏ آنا ركيم 0 قتل عاد) . 


وحديث عبد الله : سَمِعْتٌ الى كلا أ: هل من نکر 4 . 

الشرح : 

تفسیر ابن عيينة ذکره في تفسیره باسناده» وحدیث ابن مسعود سلف 
(قریبّا» وحدیث ابن عباس سلف)") فی الاستسقاء وغیره» وقوله : 
(وقال ابن کثیر) إلى آخره: آدعین انات الأطراف أن البخاري رواه 
هناء وفي سورة براءة عن محمد بن كثير". 

وكذا ذكره أبو نعيم في «مستخرجه»» ورواه البخاري أيضًا في 
موضع آخرء عن قبيصة» عن الثوري”" 

وفي آخر عن قتيبة» عن عبد الواحد بن زياد» عن عمارة بن القعقاع 


عن عبد الرحمن بن أبي نعم . 

(۱) من (ص۱). 

)۲( أنظر «تحفة الأشراف» للمزي ۸4/۳ . وسيأتي برقم (4171۷) باب : ون 

(۳) سيأتي برقم (۷4۳۲) کتاب : التوحید باب : قول الله تعالی رم که والروخ 
۰ 


(5) سيأتي برقم (۶۳۰۱) کتاب: المغازي باب: بعث علي بن ابي طالب.. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي «الأوسط» من حديث عمار ب بن ياسر وسعد بن آبي وقاص : 
«يخرج قوم من أمتي يمرقون من الدين مروق السهم من الرمية فيقة 
علي بن آبي طالب»(۲. 

إذا تقرر ذلك فالکلام عليه من وجوه: 
آحدها : 

آنث (ذهیبة) على نية القطعة من الذهب» وقد یونث الذهب في 
بعض اللغات» والمؤنث الثلائي إذا صغر آلحق في تصغیره الهاء 
کفويسقة وشمينة وقیل : هر تصغیر علی. الفط نعگاه ابو الاثیر : 
وفي رواية: بذهبة. بفتح الذال. 

ثانيها : 

قوله : (فسأله رجل قتله -آحسبه خالد بن الولید). کذا جاء هنا على 
e‏ وجاء في الصحیح أنه خالد من غير حسبان» وفي آخری 
كير اوكا نينا سال دلت 

ثالثها : 

(الأقرع بن حابس) آسمه فراس؛ فيما ذكره ابن درید؛ وبخط 
منصور بن عثمان الخابوري الصواب: حصین"*. 
وقال آبو يوسف في کتاب «لطائف المعارف): كان آصم مع قرعه 


وعوره . 


(۱) «المعجم الأوسط» ۶/ ۷۰-1۹ (۳۱۳۶). 

(۲) «النهاية فى غريب الحدیث» ۲/ ۰۱۷۳ 

(۳ رواية آنه خالد ستأني برقم (۰6۳۵۱ ورواية أنه عمر ستأتي برقم (۳۹۱۰) کتاب : 
المناقب باب : علامات النبوة في الاسلام. 

(5:) «الاشتقاق» ص۲۳۹. 


حل حتابْ الأثبياء صلوات النه علیهم نس 

وفي «الکامل» كان في صدر الاسلام سید خندف » وکان محله فیها 
محل عيينة بن حصن في قیس". 

وقال (المرزبان): هو أول من حرم القمار وكان يحكم في كل 
موسم. ولما ذكره الكلبي في كتاب «أئمة العرب» قال: كان آخر من 
قضئ من تميم وعليه قام الإسلام. 

وقال الجاحظ في كتاب «العرجان»: إنه من أشرافهم وأحد الفرسان 
الأشراف» ساير رسول الله ی مرجعه من فتح مكة. 

وقال أبو عبيدة: هو أول من جلد في الجاهلية؛ لأنه تمر جريرًا 
على الفرافصة حين وجده أقرب إلى مضرء وكان سنوطا"*" آعرج الرجل 
اليسرى» قتل باليرموك سنة ثلاثة عشرة مع عشرة من بنيه. 

وذكر أبو عبيد في كتابه «أنساب العجم» أن المکعبر الضبي أدخل 
جماعة في المجوسية منهم الاقرع. 

وقال ابن دريد: آستعمله عبد الله بن عامر بن كريز عل جيش أنفذه 
إلى خراسان فأصيب بالجوزجان *. 


(۱) «الکامل في اللغة والادب» للمبرد ۰۱۸۸/۱ 

(۲) في الاصل عليها (کذا) وفي الحاشیة: الظاهر آسمه المرزباني. اه. 
والمرزباني هو آبو عبید الله محمد بن عمران البغدادي الکاتب» الاخباري؛ 
صاحب التصانیف. آنظر ترجمته في «تاریخ بغداد» ۳/ ۰۱۳۵ «سير أعلام النبلاء» 
۲ ۹-۷ ۶. ۱ 

(۳) قال الجوهري في «الصحاح» ۸۳4/۲: نَْرّه عليه تنفيرًا : أي قضی له عليه بالغلبة. 

() السنوط : الذي لا لحية له أصلاء «الصحاح» ۱۱۳۵/۳ مادة [سنط]. 

(5) «الاشتقاق» ص۰۲۳۹ وشهد هه فتح مكة وحنینّا والطاتف وانظر ترجمته في «ثقات 
ابن حبان» ۰۱۸/۳ و«الاصابة» ۵۸/۱ ترجمة (۲۳۱) و(أسد الغابة) ۰۱۲۸/۱ 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

رابعها: 

(عيينة) : آسمه حذيفة بن حصن بن حذيفة بن بدرء ولقب عيينة ؛ لأنه 
طعن في عينه فشترت» وكنيته أبو مالك آسلم قبل الفتح» وارتد مع 
طليحة بن خویلد. وقاتل معه. وكان من الجرارین» يقود عشرة 
آلاف» وتزوج عثمان بابنته» وهو عريق في الرئاسة ابنه وابن ابنه 
وهو وأبوه وجده وجل أبيه: كلهم جرار ربع» وهو المقول فيه 
ال خی المطاع . ۲۷ 

و(علقمة بن علائة): هو ابن عوف بن الأحوص بن جعفر بن 
كلاب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة كان من آشراف قومه حليمًا 
عاقلا» ولم يكن فيه ذاك الکرم فتنافر هو وعامر (بن)۳؟ الطفیل فنفر 
عليه عامر . 

وفیه یقول الاعشی : 
علقم ماأنت إلى عامر الناقض الأوتار والواتر 

وهو من الشعر الذي نهي عن روايته» آرتد لما رجع رسول الله كَل 
إلى الطائف» ثم أسلم أيام الصديق وحسن إسلامه» واستعمله عمر ذه 
علئ حوارن فمات بها .۲ 

خامسها: 

(زيد الخير) بهذا سماه رسول الله يه وكان یعرف بزيد الخیل ؛ لأنه 
لم يكن في العرب أكثر من خيله. قال أبو عُبِيدٍ البكري في «فصل 
(۱) وانظر ترجمته في «الاستیعاب» ۳۱۲/۳ (۰۲۰۷۸ و«أسد الغابة» ۳۳۱/6 


(4۱7۰) و«الاصابة» ۳/ ۵۶ (1۱6۱). 


(۲) من (ص ۰)۱ وفي هامش الأصل : لعله (ین). 
(۳) وانظر ترجمته فی : «ثقات ابن حبان» ۳/ ۰۳۱۵ و«الاصابة» ۲/ ۵۰۳ (۵1۷۵). 


سل كتابٌ الأنُبياء صلوات النه علیهم 


المقال»: كانت له ستة آفراس» يكنول أبا مکنف» وكان له شعر وخطابة 
وشجاعة وكرم ولين» وكان بينه وبين كعب بن زهير مهاجرة. 

توفي لما أنصرف من عند رسول الله يي بِالحُمَّ. وقيل: توفي في 
آخر خلافة عمر. يدل علئ ذلك ما ذكره الواقدي من ثلاثة في بني حنيفة 
هو وعدي بن حاتم» وفي «الردة» لوثيمة : آرسله رسول الله يي هو وعدي 
ابن خانم م ص نات ني ابد وطيء 

وفي كتاب أبي الفرج: قال أبو عمرو: كانت لثعلب رئيس يقال له 
الجرار أمتنع من الاسلام يقال: أنه كلك بعث إليه زيدًا فقتله زيد» وذكر 
أيضًا أنه لما أحتضر قال: والله لا أقاتل مسلمًا حتی آلقی الله. 

وتوفي بماء لجَرّم يقال له قَرْدّة. ولما جيء براحلته إل زوجته وفيها 
كتاب رسول الله َء وكانت على الشرك آضرمتها بالنار فيقال: إن 
رسول الله وق لما بلغه ذلك قال: «بؤسًا لبني نبهان». 

وكان زيد لما دخل علی رسول الله ٤ة‏ طرح له متكأ فأعظم أن يتكئ 
بين يدي رسول الله كك فرده فأعاده عليه ثلاثاء وعلمه دعوات كان يدعو 
بها فيعرف بها الإجابة ويستسقي فيسقيل» وقال: يا رسول الله» أعطني 
مائة فارس أعبر بهم على الروم. فلم يلبث بعد آنصرافه إلا قلیلا 
حتی ا واک 

وكان في الجاهلية أسر عامر بن الطفيل وجز ناصيته ثم أعتقه» وفي 
«الوشاح» لابن دريد: كان من الخطاطة وكذا أبو زبيد الطائي» 
وعدي بن حاتم» ومالك الأشترء وعامر بن الطفيل» وعيينة بن حصن» 


۰۶۳ /۳ وانظر ترجمته فى: «طبقات ابن سعد» ۷/ ۰8۰۵ «ثقات ابن حبان»‎ )١( 
.)٩۲۹۵( 1۵71 /۳ «تهذیب الکمال» ۳۲/ ۰۱۵ ولالاصابة»‎ 


سل )تست وا ن نیا فش ید 


وقيس بن سلمة بن شراحیل» وقيس بن سعد بن عبادة. 

وكان زيد لا يدخل مكة إلا معتمًا من خيفة النساء عليه» وكذا 
قيس بن سلمة بن شراحيل» وامرؤ القيس بن حجرء وذو الکلاع 
وجرير بن عبد الله» وسبيع» والطهوي. وأعيفر اليربوعي» وحنظلة بن 
فاتك الاسدي» وقيس بن حسان بن مرثد» والزبيرقان بن بدر. 

سادسها : 

الصناديد: الروسای واحدهم: یل و غات لعن ا 
غارت عيناه فدخلتا» وهو ضد الجاحظ. و(مشرف الوجنتین) أي : 
لیس بسهل الخد. وقد آشرفت وجنتاه أي: علتاء وأصله من الشرف 
وهو العلو. 

والوجنتان: العظمان المشرفان على الخدين» وقيل: لحم الخدء 
وکل واحدة وجنة» فإذا عظمتا فهو موجن والوجنة مثلثة الواو 
حکاها یعقوب وبالالف بدل الواو. فهه آربع لغات . 

قال ابن جني : آری الرابعة على البدل. وفي الجیم لغتان: فتحها 
وکسرها. حکاهما في «الباهر» عن كراع» والاسکان هو الشائع؛ 
فصار ثلاث لغات في الجیم. وقال ثابت: هما فوق الخدین 
والمدمع. إذا وضعت يدك وجدت حجم العظم تحتها وحجمه نتوءه» 
وقال آبو حاتم : هو ما نتأ من لحم الخدین بين الصدغین وكنفي الأنف . 

ومعنی (ناتی الجبین) : مرتفع على ما حوله. و(كث اللحیة): کثیر 
شعرها غير مسبلة . 

وقوله : (محلوق) کانوا یفرقون رژوسهم ولا یحلقون. والضئضی 
هنا: النسل والعقب. وحكي |همالهما عن بعض رواة مسلم فیما 





س تاب الآثبياء صلوات النه علیهم سس ۱۷ 
حكاه القاضی ۳ وهو سائغ فی اللغة قال ابن سیده فى (محکمه) في 
المعجمة الضئضى› والضوضو : الأصل والمعدن. وقيل : هو كثرة 
ال 

وقال في المهملة: الصئصئ والسئصئ كلاهما: الأصل. عن 
یعقوب » قال : والهمز اف 


)1( ا که‎ . : ١ 
5 وحکی بعضهم : صئصين بوزن قندیل . حكاه ابن الاثير‎ 


سابعها : 
هذا الرجل من بني تمیم يقال له: ذو الخویصرة واسمه: 
حرقوص بن زهیر . 


وفي «کامل المبرد»: رجل مضطرب الخلق آسود. وفیه : «اٍنه یکون 
لهذا وأصحابه نباً» . 

وفي الحديث: أنه لا يدخل النار من شهد بدرًا والحديبية» حاشا 
ر ا 


(1) «مشارق الأنوار» ۲/ ۳۷. 

)۲( (المحکم» 178 1. 

(۳) «المحکم» ۸/ ۰ وفيه : (الصئیصی والصیصی)» وفي «اللسان» ۲۳۸6/۶: 
(الصئصئ والصیصیه). 

(5) «النهاية فى غريب الحدیث» ۱۹/۳ وفيه : (ضئضى). 

)6( «الکامل» ۲/ ۱3۱ 

)٩(‏ قوله: لا يدخل النار من شهد بدرًا والحديبية» رواه ابن ماجه (۰)4۲۸۱ وأحمد 
۲ من طریق الاعمش عن أبي سفیان» عن جابر» عن أم مبشر» عن حفصة 
مرفوعًا بلفظ «ٍني لارجو ألا یدخل النار -إن شاء الله- أحدٌ شهد بدا والحدیبیة». 
وزؤاة أحمد ۰ ۳۹۲ وابن حبان ۱۱/ ۱۲۵ (4۸۲۰) أيضًا من طریق الآعمش 
بلفظ «لا يدخل النار أحد شهد بدرًا والحديبية». 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح _——— 

قيل : هو حرقوص بن زهير السعدي. ذكره شيخنا اليعمري» وفي 
التعلبي : إنه أصول الخوارج. أعني: ذا الخويصرة قيل: ولقبه ذو 
الثدیة» وسماه آبو داود: E‏ 


امنها : 
اختلف في هذا الاعطاء على آقوال : 
" آحدها: أنه من خمس الخمس ورد بأنه ملکه. 


ثانيها : من رأس الغنيمة وأنه خاص به؛ لقوله: وق الانقال له 


سول که [الأنفال: ]١‏ ورد بأن الآية منسوخة. 

واحتج له بأن الأنصار آنهزموا يوم حنين فأيد الله رسوله ي وأمده 
بالملائكة» فلم يرجعوا حتئ كان الفتح» رد الله الغنائم إلى رسوله؛ من 
أجل ذلك» فلم يعطهم منها شییّا. وطيب نفوسهم بقوله: «وترجعون 
برسول الله ية إلى رحالكم»” " بعد ما فعل ما آمر به. 

ثالثها: وهو مختار أبي عبيد أنه كان من الخمس لا من خمس 
الخمس ولا من رأس الغنيمة. وأنه جائز للإمام أن يضرب للأصناف 
المذكورة في آية الخمس حيث يرئ أن فيه مصلحة للمسلمين» لكن 
ينبغي أن يعلم أولا أن هذا الذهب ليس من غنيمة حنين ولا خيبر 
ولا من الخمس؛ وقد فرقها كلها. 


)1( ۲ سنن أبي داود» ( (EVV*‏ ذكره عن أ بي مريم. 
)۲( «الروض الأنف» ۶ . 


(۳( سلف برقم (۳۱۷) كتاب : فرض الخمس» باب : ما كان النبي ية يعطي المؤلفة 
قلوبهم» ورواه مسلم (۱۰۵۹) کتاب: الزكاة» باب : اعطاء المؤلفة قلوبهم. من 


حدیث آنس. 





سپس التوضيح الفرح الجامع السحیع سس 


الوجه الثالث 

الانصار لقب إسلامي» سموا بذلك لنصرتهم النبي یو وهم" ولد 
الاوس والخزرج ابنا حارثة بن ثعلبة العنقاء -لطول عنقه- بن عمرو 
-الخارج من الیمن آيام سيل العرم- بن عامر بن ماء السماء بن 
حارثة الغطريف بن آمرئ القيس البطريق بن علبة البهلول» بن مازن» 
وهو جماع غسان بن الأزد» واسمه ذراء عَلَى وزن فعال بن الغوث بن 
نبت بن مالك بن زيد كهلان أخي حمير بن يعرب بن يقطن؛ وهو قحطان 
وإلئ قحطان جماع الیمن؛ وهو آبو اليمن كلهاء ومنهم من ينسبه إل 
إسماعيل فيقول: قحطان بن الهميسع بن تيمن بن نبت بن إسماعيل» 
هذا قول الكلبي. 

ومنهم من نسبه إلئ غيره فیقول: قحطان بن فالخ بن عابر بن 
شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح. فعلى الأول العرب كلها من ولد 
|سماعیل» وعلى الثاني من ولد إسماعيل وقحطان. وقال حسان بن 
ثابت الانصاري: 
تا سالت فانا معشر نجبٌ الازد نسبتنا والماء فسان 









وغسان ماء كان شربًا لولد مازن بن الازد. وکذا اسلفنا هذه السبة 
أيضًا في الحدیت الأول في الصحیح بزيادة البعض. 

الرابع في فوانده 

«آبة الايمان» علامته ودلالته واحب الأنصارة من حيث كانوا أنصار 
الدين ومُظهريه؛ وباذلي أنفسهم رأموالهم وقتالهم الناس كافة دونه 
علامة ودلالة قاطعة عَلَى الإيمان. فمن عرف حق الأنصار ومبادرتهم 


40 في (ج): وأنصار البي کال 


حل حتاب الآثبياء صلوات الله علیهم 


تاسعها : 

قوله : ( «لا يجاوز حناجرهم» ). أي : لا يرفع في الأعمال الصالحة. 
قاله ابن التين» وقال عياض : يعني : لا تفقه قلوبهم ولا ينتفعون بما 
يتلون منه» ولا لهم حظ سوی تلاوة الفم. قال: وقيل معناه: لا يصعد 
لهم عمل ولا تلاوة ولا يتقبل. والحنجرة: (رأس"'' الغلصمة حيث تراه 
بائئًا من خارج الحلق. والجمع: الحناجر. 

وقوله : ( «یمرقون من الدین» ) وفي رواية: «من الإسلام)'") أي : 
یخرجون منه خروج السهم |ذا نفذ من الصید من جهة آخری» ولم یتعلق 
بالسهم من دمه شيء» وبهذا سمیت طائفة الخوارج: المراق. 

و«الدين» هنا : الطاعت يريد آنهم يخرجون من طاعة الائمة کخروج 
السهم من الرمية. 

وهذا صفات الخوارج الذین لا یدینون الأئمة ویخرجون للناس 
یستعرضونهم بالسیف "۳ . وقال الداودي: الا يجاوز حناجرهم» يعني : 
آسفل الحلق» وهو المنحر» ولیس في الصدر منه شيء» لا یعتبر 
معناه بقلبه إنما يتلوه بلسانه» والرمیة: الصيد المرمي» فعيلة بمعنی 
مفعول. 

وقوله: ( یقتلون آهل الاسلام» ) كذلك فعلت الخوارج وهم على 
ذلك. 


( من (ص١).‏ 

(۲) سيأتي برقم (۷۳۲) كتاب: التوحيدء باب : قول الله تعالئ رم الْمليكةُ واس 
إبّد4. 

(۳) قال الجوهري: ويقال للخارجي : إنه يستعرض الناس» أي : يقتلهم ولا يسأل عن 
مسلم ولا غیره. (الصحاح» ۴ ١‏ مادة (عرض). 
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وقوله: ( «ویدعون آهل الأوثان» ) قيل لما خرج إليهم عبد الله بن ٠‏ 
خباب رسولا من عند علي جعل يعظهم» فمر أحدهم بتمرة لمعاهد 
فوضعها في فيه» فقال له بعض أصحابه: تمرة معاهد استحللتها؟ قال 
لهم عبد الله بن خباب: آنا أدلكم على ما هو أعظم منها حرمة» رجل 
مسلمء يعتي: نفسه؛ فقتلوه» فأرسل إليهم علي أن (أقيدونا) به قالوا: 
وكيف (نقيدك)“ به وکلنا قتله؟ فقاتلهم» فقتل أكثرهم. قیل : کانوا 
خمسة آلاف. وقیل : كانوا عشرة آلاف. 

ولما مات معاوية خرجوا فلم یزالوا على ذلك إلى أن یل ابن 
الزبير» وأجمع الناس على عبد الملك؛ خرج إليهم المهلب بن آبي 
صفرة فشرّد بهم وقتلهم إلا آنهم كلما كانت فترة وثبوا إلى أن ولي 
عمر بن عبد العزيز فخرجوا فأرسل إليهم عنبسة بن سعيد فقال لهم: 
كنتم تقاتلون الناس حتئ يعملوا بعمل هذا الرجل» فلم خرجتم عليه؟ 

قالوا: لم يبرنا من عدونا. يعنون من ولي قبله. قال: وكيف يبركم؟ 

قالوا: لم يلعنهم. قال: فما عهدكم بلعن فرعون وهامان وقارون؟ 
قالوا: ما لنا بذلك من عهد. 

قال: أفتلومون من لم يلعن من هو على الإسلام وأنتم لا عهد لكم 
بلعن فرعون وهامان وقارون. فرجعوا. 

واختلف العلماء في تكفير الخوارج كما قال المازري» قال 
القرطبي: حكم بتكفيرهم جماعة من أئمتنا وتوقف في تكفيرهم كثير 
من العلماء”'' . 


)١(‏ في (ص۱): أفتدوناء نفديك. 


)۲( (المفهم» ۳ + 


س کتاب الآئُبياء صلوات النه علیهم اا( 


فان قلت: أليس قال: «لئن أنا أدركتهم» وكيف لم يدع خالدًا أن 
يقتله وقد أدركه؟ 

قيل: إنما أراد إدراك زمن خروجهم إذا كثروا وامتنعوا بالسلاح 
واعترضوا الناس بالسيف» ولم تكن هذه المعاني مجتمعة إذ ذاك 
فيوجد به الشرط الذي علق به الحکم وإنما أقدر أن يكون ذلك في 
الزمان المستقبل وقد كان كما نبه عليه الخطابي”" . 

وقوله : ( «قتل عاد» ) ق زوایة: مود یحتمل ا 
المجالس أو المجلس؛ إذ من شأنه التأكيد والتکرار يريد: قتلهم قتلا 
عامّا بحيث لا يبقئ منهم آحد في وقت واحد كما فعل بهذین القبیلتین» 
حیث أهلك كل واحد منهم في وقت واحد. 

واستدل على کفرهم بهذا؛ لأن عادًا قُتلوا على الکفر. وسيأتي له 
مزيد إيضاح في قتل المرتدین إن شاء الله تعالی . 


NE TD OETA‏ هر اه 
هك کت IN‏ 


(۱) «أعلام الحدیث» ۰۱۵۳/۳ 
() ستأتي برقم (4۳۵۱) کتاب: المغازي باب: بعث علي بن أبي طالب.. 
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۷ - باب قَصَة يَاخُوجَ وَمَاخُوجَ 
وقول الله وا ظعاو ید رن ل جوم مج مق ون ف 
لض [الکهف: ۹4] وَقَوْلٍ الله تَعَالى: رلوک عن زی 
رن ۽ فل سائلوا يکم وه مَنْهُ ذِكرًا 49 الآيات 
(سببًا): طريقًا زر ليد [الكهف: 95] واحدها زبرة 
هي : القِطع لحو لدا سارک بين هنک [الكهف : 5] یال 

عن ابن عَبّاس : کک وَالسَدَّيْن : الجَبَلَيْن 7 
الکهف: 44]: أَججرًا ار [الكهف: 11] أَضبٌّ. 
#قِظرًا» رصاصا. وَيُقَالَ: الحدید. یال الصَّفْرٌ. وَقَالَ 
ابن باس : الا ا اا أن بظهروة [الکهف : 
۷ یلو استطاع: أَسْتَفْعَلَ من (أَطعتُ)”" له دك 
فیح آشطاع و وقال صم آستظاع بستطیع 
مت دک ج ان 1۹۸ ل پااژفی 0 وا 


۳۳ و رد نز بیع ی یت الك فد الد 

المحبر. قَقَالَ: «رَأَيْتَةُ). 

۲ - حَدَكنا تخیی ی بکاره نقتا لته عن قيلي عَنِ ابن شاب غن 
غروة بن این ینب ابنة ُي سَلَمَةَ حنهه عن أمْ خبيبة لت أبي شفیانه عن 
نب ابنة چخش رضي الله عنهن أن الب ية دَخَلَ عَلَيها فزغا يَقُول: : «لا إله الا 


۱( في (س): طعت. 





حل كتابُ الآنُبياء صلوات النه عليهم SS SGT‏ د 


مر مر و 


له ول رب مِنْ شر قد قرب فیح لیم مِنْ ردم جوم وماجوج مل 
هلذه» . وَحَلّقَ يإضبَعِه الإنقام التي تليق . قالث رنت ب ابنة چخش: : فقلث: يا سول 
الله أَنَهْلِكُ وَفِينَا الصاحوت؟ قَالَ: : «نعم | دا كَثْرَ الحُبْث». ۲۵۹۸1 ۵۲۹۳ (معلقّا)؛ 
۹ ۷۱۳۵ -مسلم: ۲۸۸۰ -فتح 141/7] 

۷ - دتتا مُسْلِمُ بن ابراهیم» حَدَتَنَا وَيْبُء حَدََنَا ابن طازس, عَنْ آبیه» 
عَنْ أبي هُرَيْرَةَ 4ء عن النَبِي ية قال: «قْتَحَ الله من ردم یاجوجَ ما غرم مثل 
هلذا». وَعَقَدَ بیده تشْعِينَ . ۷۱۳۱1 -مسلم: ۲۸۸۱ -فتح “| 

۸ - حَدَثَنِي إِسْحَاقٌ ن نَضْرِء دتا بو أسَامَةَء َه عن الأتحمشء حَدَتَنَا و 
٠ 0‏ عَنْ آي سَعِيدٍ ار ڪه غن انب كله قال : ول الله له ای : یا دم 

بقل لبيك وَسَعْدَيّك خر في يديک . ول خخ بَعث التار . قال : 
۳ بَعْتْ ث النَارِ؟ قَالَ : من کل أل یْمائة وَيِسْمَةَ وَيِْعِينَ. فعنده يَشِيبُ 
الصَّغِيرٌ» وضع گل داب حمل 0 وَتَرى النَّاسَ سکاری. وَمَا هم 
پسکاری و عَذّ ات الله شدیذ». قالوا: يَا رَسُولَ اء و ذلك لواجذ؟ قال: 
یروا ان بتکم رَجُل» وین وج و آلف». ز نج قال: «وَالَنِي فيي 
بيده اي E‏ ا بل الا نا ال ا أن تکو نوا 


۶ 270 


وو 


ثلث هل الجَنّقَ». فَكَبَرْنا ء فقال: ار أن تكو روا کت هل الجَنّة». فَكَبَرْنَاء 
فقَال: : ما ننم في الاس إل کالشعرة السَوداء في جلد د لور نيفق َو كُشَعَرَةٍ 
بیضاء فى نان ثور أَسْوّد». ۷۱1 1۵۲۰: ۷:۸۲ -مسلم: ۲۲۲ -فتح ۳۸۲/۲] 
اختلف في ذي القرنین لم سمي بذلك؟۳* 

)١(‏ ورد بهامش (ص۱) قال ابن العماد: وقیل : سمي ذا القرنین ؛ لأنه حاز الکمال من 
نسب الأبوين. وقيل : للأنه دخل في الظلمة والنور. وقيل : لأنه واری فرنین من 
الناس وهو حي يرزق. أنتهئ. زاد الزمخشري: وقيل: لأنه ملك الروم والترك. 
وقیل: كان علی رأسه ما يشبه القرنين. وروي عن وهب: أنه كانت صفحتا رأسه = 
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فقال علي : لما دعا قومه ضربوه علی قرنه الأيمن فمات ثم بعث ثم 
دعاهم فضربوه على الأيسر فمات ثم بعث» وفیکم مثله . 

نری أنه عنی نفسه وذلك أنه ضرب على رأسه يوم الخندق ثم ابن 

وقیل : لأنه بلغ قطري الأرض المشرق والمغرب . وقیل : ملکهما . 
وقيل : لأنه ملك فارس والروم. وقيل : كان ذا ضفیرتین من شعر» 
والعرب تسمي الخصلة من الشعر قرتا. وقيل: كان له ذؤابتان. وقال 
انق هت كان اله فركاة a‏ توق كان 
لتاجه قرنان. 

أحدها : وهو قول علي : كان عبدًا صالخا أحب الله فأحبه ونصح الله 
فنصحه » ضرب على قرنه الأيمن» وذكر ما سلف» ذكره ابن مردويه من 
حديث عبيد الله بن موسی بن بسام الصيرفي عن أبي الطفيل قال: سأل 
ابن الکواء علیا . فذکره( ۳ وذكره أيضًا من حديث على مرفوعا: (هو 


عبد ناصّحَ الله فتصحه»(* . 


= من نحاس» ويجوز أن يلقب بذلك لشجاعته كما سمي الشجاع کبشّا كأنه ينطح 
أقرانه. آنتهی. 

(۱) رواه بنحوه الطبري ی (التفسیر» ۲۷۱/۸ (۲۳۲۷۸). 

(0) آورده السيوطي في «الدر» ۳۹/۶ عن وهب بن منبه» وعزاه إلى آبي الشیخ. 

(۳) آورده السيوطي في «الدر المنثور» ۳۵/۶ وزاد عزوه إلى ابن عبد الحکم في 
«فتوح مصرا وابن المنذر» وابن أبي حاتم» وابن الأنباري في «المصاحف». 

(4) آورده السيوطي في «الدر» ۳۵/۶ وعزاه لابن مردویه عن سالم بن آبي الجعد 
عن علي مرفوعا. 





سد کتاب الأنبیاء صلوات النه علیهم 


ثانیها : أنه ملك» روي عن رسول الله بي أنه قال: «هو ملك مسح 
2 ۳ 0 )۱( 
الارض من تحتها بالأسباب» © . 

ثالثها: أنه كان مَلکا. قاله عمرء وذلك أنه سمع رجلا یقول: يا ذا 
القرنين» فقال عمر: اللهم غفرًاء أما رضيتم أل كسهوا باسني ی 
و ر( 

رابعها: أنه نبى» رواه جابر عن مجاهد» عن عبد الله بن عمرو قال : 
كان نبيًا . وفي «صحيح الحاكم» من حديث أبي هريرة يرفعه: «ما أدري ذا 
القرنين كان نبا آم لا؟» ثم قال: صحيح على شرط الشيخين ولا أعلم له 
ل 

وقد وقع الخلف في نبوة الخضر ولقمان وعزير ومريم وأم موسی 
هل کانوا آنبیاء أو عبادًا صالحين» ذكره ابن التين وغيره» ومن قال 
بنبوته أحتج بقوله تعالی : إا مک لم في الْأَنّضِ» [الکهف: ۸4]. 

وروی ابن مردويه من حديث سفیان» عن الفضل بن عطية» عن 
(عبد الرحمن)“ بن عبيد بن عمير أن ذا القرنين حج ماشيًا فسمع به 
إبراهيم الخليل فتلقاه. 

وروى ابن أبي شيبة في «مصنفه»: قيل لعلي: كيف بلغ ذو القرنين 
المشرق والمغرب؟ 


(۱) أورده السيوطي في «الدر» 4۳۱/۶ وعزاه للشيرازي في «الألقاب» عن جبير بن 
نفير. 

(0) أورده السيوطي في «الدر» 5/ 475-478 وعزاه إلى ابن عبد الحكم وابن المنذر 
وابن أبي حاتم وابن الأنباري في كتاب «الأضداد» وأبي الشيخ. 

(۳) «المستدرك» ۳۱/۱. 

(8) هكذا في الأصول. ولم أجده» ولعل صوابه: عبد الله بن عبید بن عمیر. 
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الق سابع وی له القزن فسات 

واختلف في آسمه على قولین : 

آحدهما: عبد الله بن الضحاك بن معد رواه ابن مردویه من حديث 
إبراهيم بن إسماعيل بن أبي حبيبة» عن داود» عن عكرمة» عن ابن 
عباس» فذكره. 

ثانيهما: الصعب بن ذي مرائد قاله عبد الملك بن هشام في «تیجانه» 
من حديث أبي إدريس عن وهب» عن ابن عباس أنه سثل : ممن كان ذو 
القرنين؟ فقال: من حمير» وهو الصعب بن ذي مراثد» وهو الذي مكن 
الله تعالئ له» وآتاه من كل شيء سببّاء وبنى السد على يأجوج ومجوج» 
قيل: فالإسكندر الرومي» قال: كان رجلا صالحًا. 

وفي «المحبر» في ذكر ملوك الحيرة أنه الصعب بن قرين”"'. وفي 
«الوشاح» لابن دريد: (ابن)" الهمال. فتحصلنا في أبيه على هذا 
القول على ثلاثة أقوال» وقال كعب الأحبار: الصحيح عندنا من 
علوم أحبارنا وأسلافنا أنه من حمير وأنه الصعيب بن ذي مرائد. 

والإسكندر رجل من بني ثوبان من ولد عيصو بن إسحاق» ورجاله 
أدركوا المسيح منهم: أرسطاطاليس ودانيال. وفي رواية وهب عن ابن 
عباس : أنشدني نافع بن الأزرق لأبي كرب أسعد فذكر بيت الله» وجده 
الصعب ذا القرنين: 
بيت له يوفي الحجيج نذورهم وایودعون)"*" طوافه للموعد 
(۱) «مصنف ابن آبي شیبة» ۳4۹/۲ (۳۱۹۰). 
(۲) «المحبر» ص۳۹۵ ولکن ذکره في ملوك حمیر. 


(۳) من (ص۱). 





جڪ كتَابُ الأثبياء صلوات النه عليهم ب بل (۳۲- 
إلى أن قال : 
فلقد أذل الصعب صعب زمانه وأناط عنوا عزة بالفرقد 
وفي أبيات ذكرها وذکره أيضًا افو القيس وقس بن ساعدة في 
شعرهما وسمياه الصعب› وذکره أيضًا الربيع بن ضبيع الفزاري 
المعمر فی عدة آبیات له وكذا طرفة بن العبد وأوس بن حجر السعدي. 
وفیه قول الث: أن آسمه مرزبان بن مردبه . ذکره ابن إسحاق» وقیل 
آسمه هرمس + وقیل هردیس» وقیل آفریدون بن أقفيان» وقیل قيصرة ذکره 
مقاتل فى «تفسیره». وفی «غرر التبیان»: آسمه الاسکندرنس وهو من 
وعند الطبري: الا سکندر وعدا سکندروس بن ا لمقدس . وعند 
المسعودي: فیلیش وکانت آمه زنجية آهدیت لدارا الأكبر فوجد منها 
نکهة آستثقلها فولجت ببقلة يقال لها آندروس فحملت منه بذارا 
الأصغر فلما وضعت ردها فتزوجها فیلیش فحملت منه الاسکندر 
آشتق آسمه من تلك البقلة. قال ابن هشام: لما ولي الصعب ذو 
القرنین تحبر تحبرًا عظيمًا حتی أنه لم يكن في السابعة آشد تحبرا 
منه » ولا أعظم الط ناج ولا أشد سطوة» وكان له عرش من ذهب 
مصمت» مرصع بالدر والیاقوت وكان عظيم اللحجاب» فبينما هو 
ذات ليلة ری رؤيا عظيمة وقومًا تخطفهم النيران» فسأل فقال: هؤلاء 
الجبارون ثم رأى الجنة وما أعد الله فيها لاولیائه . 
وفیل له : يا صعب أخلع عنك رداء الكبر وتواضع» فلما أصبح 
تواضع وبرز للناس وأمر بالعرش فهتك ونهب. ثم رأئ في الليلة 
الثانية كأنه نصب له سلم إلى السماء فرقی إلى السماء ومعه سیف 
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صلت فعلقه بالثریا ثم أخذ القمر بيده الیسری والشمس بيده اليمني ثم 
سار وتبعه الدراري والنجوم ونزل بهما إلى الأرض فلم يزل يمشي 
بهما والنجوم تتبعه . 

فلما كان في الليلة الثالثة : رأئ كأنه جاع جوعًا شدیذا» فصارت له 
الأرض غذاءً» فأقبل عليهاء يأكلها جبلا جبلاء وأرضًا آرضا حتی أتئ 
عليها كلهاء ثم عطش عطشًا شدیدا. فأقبل على البحار. فشربها بحرًا 
بحرّاء حتی أتئ على السبعة الأبحرء ثم أقبل على البحر المحيط 
یشربه» فلما أمعن فيه رأئ طيتا وحمأة سوداء فلم يسغ له فتركه. 

ثم رأئ في الليلة الرابعة كأن الانس والجن أتوه من الأرض كلهاء 
وكذلك البهائم والأنعام» وأقبلت الرياح فاستدارت فوقه» فأرسل أممًا 
من الجن والانس مع ريح الصبا إلى المغرب وأممًا منها مع الدثور إلى 
يمين الأرضء وأمر البهائم والأنعام فذهبت بهم الرياح في كل وجهء ثم 
أمر الهوام فذهبت في سبيل من مضئء فلما أصبح آرسل إلى أهل 
مشورته فقص عليهم ما رأئ» فقالوا: أجمع العلماء بهذا الأمر 
فجمعهم فقالوا: لم تدرك عقولنا هذه الرؤيا فقال له شيخ منهم: 
ليس على وجه الأرض من يفسر (تأويل"'' رؤياك إلا نبي ببيت 
ار داكن ره تسوت وساب قل رآ فالس 
فلما آنتهی إلى البيت الحرام طاف به حافيًا راجلاء ثم سار إلى 
القدس يسأل عن النبي الذي وصف له فلما رآه سأله عن أسمه 
فقال: الخضر بن خضرون بن عموم بن يهوذا بن يعقوب بن اسحاق. 
فقال له الصعب: آیوحی إليك؟ قال: نعم يا ذا القرنين. فقال: 
وما هذا الذي دعوتني به؟ قال: أنت صاحب قرني الشمس . 


(۱) من (ص۱). 


سعد سس( 
ونصرهم ومحبتهم لَه َة أحبهم ضرورة بحکم صحة إيمانه» ومن كان 
منافقًا لم يسره ما جاء منهم فييغضهم. 

وهلا جارٍ في أعيان الصحابة كالخلفاء» وبقية العشرة 
والمهاجرين» بل في كل الصحابة إذ (كل واحد منهم ل۳) سابقة 
وسالفةء وغناء في الدين وأثر حسن فيه. 





فحبهم لذلك المعنئ محض الإيمان» وبغضهم محض التفاق؛ ويدل 
عليه الحديث الوارد في فضل الصحابة كلهم : امن أحبهم فبحبي [ 
ومن أبغضهم فببغضي أبغضهم0": وأما من أبغض أحدًا منهم من غير 
تلك الجهة لأمر طارئ من حديث وقع لمخالفة غرض أو لضرر ونحوه لم 
يصر بذلك منافقًا ولا كافرّاء فقد وقع بينهم حروب ومخالفات؛ ومع 
اي لم يحكم بعضهم عَلَى بعض بالتفاق؛ وإنما كان حالهم في ذَلِكَ 
حال المجتهدين في الأحكام. 

فإما أن يقال: كلهم مصيب أو المصيب واحدء والمخطئ معذور مع 
أنه مخاطب بما يراه ویظنه. فمن وقع لَه بغض في واحد منهم -والعياذ 
بالله- لشيء من دك فهو عاص تجب عليه التوبة» ومجاهدة نفسه بذكر 
سوابقهم وفضائلهم» وما لهم (عَلَئ کل۳6؟ من بعدهم من الحقرق؟ إذ 
لم يصل أحد من بعدهم لشيء من الدين والدنيا إلا بهم» وبسیبهم قَالَ 
تعالی : لزي جاو ين َد الآية [الحشر:۱۰] نبه عَلَئْ كلك 

















() في (ج): لكل واحد منهم. 
() رواه الترمذي (۰0۳۸۱۲ واحمد / ۰۸۷ وابن أبي عاصم في «الستة؟ ۹٩۲‏ وابن 
حبان 174/17 (۷۲۵3)عن عبد لله بن مغفل قال الترمذي : هللا حديث غریب لا 
نعرفه إلا من هلذا الوجه. وضعفه الألباني في «ظلال الجنة في تخريج السنة (945). 
في (ج): علل قلك. 


س کناب الأنبیاء صلوات الئه علیهم 


فكان أول من سماه بذلك وأخبره 0 فقال: تملك الأرض 
ومن عليها والبحر المحيط تبلغ به غاية» حتی يأتيك شيء لا تستطيعه 
فترجع» والانس والجن تنقلهم من مکان الي مکان والأنعام 
والبهائم تسخرٌ لك والریاح کذلك تصرف ضرها عن أي بلد شئت 
وتصرفها إلى أي بلد شئت» وتجاوز مغرب الشمس فانهض بأمر الله؛ 
فإنه يعينك . 

وسار معه الخضر فطاف الأرض كلهاء وعمل السد» وعرضه خمسة 
آلاف ذراع وطوله آلف ذراع» وبنی جسر أدونة إلى أرمينية مسيرة سبعة 
أشهر . 

وعن وهب: لما نزل الصعب جنئوقراقر من أرض العراق مرض 
ثمانية أيام» فلما مات غاب الخضر فلم يظهر بعده إلا لموسی وراه 
الأعشئ وغيره. 

قال ابن هشام: فلما مات بعد تعميره ألفي سنة فيما ذكر قس بن 
ساعدة ولي مكانه ابنه أبرهة الوضاح. وكان سماه باسم إبراهيم الخلیل . 

وهاذه فوائد متعلقة به: 


روئ أبو العباس في «مقامات التنزيل» من حديث السدي» عن 
مجاهد» عن أبي مالك عن ابن عباس» أن اليهود قالوا لرسول الله 
ككله: آخبرنا عن نبي لم يذكره الله في التوراة إلا في مكان واحد. 
قال: «ومن هو؟» قالوا: ذو القرنين» الحديث. 

وفي «فضائل القدس» لأبي بكر الواسطي الخطيب: كان ذو القرنين 
آوسع آمل الأرض عدلاء وکان ار الك الخيرين» ومات ببيت 
المقدس . 
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وزعم أهل العلم آنه بدومة الجندل» رجع إليها من القدس» ولم 
يكن له بالقدس کثیر عمر» وكان عدد ما سار في البلاد منذ يوم بعثه 
الله إلى یوم قبض خمسمائة عام . 

وذكر حديئًا مرفوعًا من حديث إبراهيم بن طلحة بن عبيد الله عن 
أبيه» عن جده: كان الفیلسوف من أهل الملك تزوج أمرأة من 
غسان» وكانت على دين الروم» فولدت ذا القرنين فسماه آبوه 
الأسكندرء وإنما نسب إلى الروم؛ لأن آباه خلفه صغيرًا في حجر أمه 
يتيمّاء فلذلك جهل أبوه ونسبوه إلى أمه. 

وروي من طريق عقبة بن عامر الجهني بإسناد فيه جهالة : قال رسول 
الله ية لطائفة جاءوه من اليهود : «جئتم تسألوني عن ذي القرنين» وكيف 
كان أول شأنه؟ وسأخبركم بما تجدونه في کتابکم: إنه كان غلامًا من 
الروم فأنئ ساحلا من سواحل مصرء فبنی بها مدينة تسمى الاسکندرية) . 

وفیه : « و آتی السد» وهما حبلان زلقان» ينزل عنهما كل شىء » 
فبناهما. .6 الحدیث. 
الارفن ر اوقل ماه :مد ل جن المشرق وال : 

وقوله : ق َي ك أي : ذات حمأة. ومن قرأ (حامیة)* 
(۱) رواه بنحوه البيهقي في «دلائل النبوة» 2۲۹۵/۲ ۲۹۲ 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۲۷۲/۸ (۲۳۲۸۱). 
(۳) «تفسیر مجاهد» ۰۳۸۰/۱ ورواه أيضًا الطبري ۲۷۳/۸ (۲۳۲۸۸). 


(4) قرأها هکذا ابن عامر وحمزة والکسائی» وعاصم في رواية أبي بکر. أنظر «الحجة» 
للفارسی ۰۱۹۹/۵ «الکشف» لمکی ۰۷۳/۲ «زاد السیر» ۵/ ۰۱۸۵ 


س کتاب الأنبياء صلوات النه علیهم سا 
فقيل : معناه مثله» وقیل : حارة» ویجوز أن تکون حارة وهي ذات حمأة. 

وتفسیر ابن عباس الأول والثاني في النحاس ذکرهما جویبر عن 
الضحاك عنه. 

وأصل ##اسْطَنعْواً» : استطاعوا؛ فاجتمعت التاء والطاء وحقهما 
إدغام التاء في الطای الا آنهم لو فعلوا ذلك لجمعوا بين الساکنین 
السین والتاء إذ لا سبیل إلى فتح سين الاستقبال. 

وقرأ حمزة: (هَمَا اسطْغوٌ» "" جمع بين الساکنین فرآوا أن حذف التاء 
آولی» ومن أجاز (أسطاع) بفتح الهمزة قال: هو آطاع وانما عوضت 
السين في الحركة الساقطة من عينه. يريد: الواو. 

والزبر: القطع الكبار من الحديد. 

وقوله : رل لین دوا سا أي : ليس لهم بنيان ولا قمص 
قال الصن : |ذا طلعت الشمس نزلوا (الماء)۳۱؟ حتول تعر 

و لسن بالفتح والضم *" بمعنی ل» قاله الكسائي» وقال أبو عمرو 
وغیره : الوا iS‏ 
وقيل بالفتح ما رآیته. وبالضم ها اتف عن خلت ۳ 


(۱) آنظر «الحجة» للفارسي ۷4۹/۰ «الكشف» لمكي ۸۰/۲. 

(0) في الأصل: الشمسء والمثبت من (ص۱). 

(۳) رواه الطبري في «التفسير» 775/8 (۰)۲۳۳۱ وذكره السيوطي في «الدر» 5/ 
۸ وعزاه للطيالسي. والبزار في «أماليه»» وابن ن المتطر» وابن أبي حاتم» وأبي 
0 

)٤(‏ قرأها بفتح السين ابن کثیر» وأبو عمروء وحفص عن عاصم وقرأ باقي السبعة 
بالضم. آنظر «الحجة» ۵/ ۱۷۰- ۰۱۷۱ «الکشف» ۷/۳۲ 

(0) آنظر «معاني القرآن» للنحاس 4/ ۲۹۲. 
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وقوله : (#استطاعوا» آستفعل من طعت له فلذلك فتح) يريد فتح 
الفاء في مستقبله؛ لأنه لو قال كما قال بعض آهل اللغة: آسطاع بفتح 

۳ للق . : 
الهمزة لكان مستقبله (یستطیع) بضم الفاء. 

والحدیث المعلق فى رؤية السد آسنده ابن مردویه فى «تفسیره» عن 
سلیمان بن آحمد» ثنا آحمد بن محمد بن یحییْ» ثنا آبو الجماهر ثنا 
سعيد بن بشیر » عن قتادة» عن رجلين» عن أبى بكرة الثقفی» أن رجلا 
آتی رسول الله اة فقال: يا رسول الله إني قد رأيته -يعني : السد- فقال: 
«كيف هو؟» قال: كالبرد المحبرء قال: «قد رأيته». قال : وثنا قتادة أنه 

وقال نعيم بن حماد في «كتاب الفتن»: حدثنا مسلمة بن على ثنا 
سعيد بن بشيرء عن قتادة: قال رجل : يا رسول الله قد رأيت الردم وان 
الناس يكذبونني فقال: «كيف رأيته»؟ قال: رأيته كالبرد المحبر. قال: 
«صدقت والذي نفسي بيده لقد رأيته ليلة الاسراء لبنة من ذهب ولبنة من 
و 

وقوله : (كالبرد المحبر) أي: حسن الصنعة فيه رقم . وقال الحوفي 
في «تفسیره: بعد ما بين الجبلين مائة فرسخ» فلما أخذ ذو القرنين في 
وجعل حشوه الصخورء وطينة النحاس المذاب» فبقى كأنه عرق من 
جبل تحت الأرض» ثم علاه وشرفه بزبر الحديد والنحاس المذاب» 
وجعل خلاله عرقا من نحاس» فصار كأنه برد محبر. 


)١(‏ من (ص۱). 
() «الفتن» ۵۸۶/۲ (۱۱۳۲) قال: حدثنا ابن وهب» عن مسلمة بن على» به. 


سد كتابٌ الآثبياء صلوات اثه علیهم سس( 


ذكر البخاري فى الباب ثلاثة أحاديث: 
أحدها : 


سه هه سم ه 


حديث عُمَيْلٍ » عَن أبن شهاب. عن عروة؛ و لیر أن رينت النة ابي 
امه دته ن ام حبيية بت بي سُفيادء عَنْ رت بدت چخش أن 
الي كله دحل عَلَيْهَا فزعا يقو لُ: «لا إله الا الله ويل لِلْعَربِ من شر 


س هس مر رم و 


َد فرب فیح ح اليوْمَ مِنْ ردم یجوم وَمَأْجُوجَ مثل مذه». و- 
بإضبعيه الإِبْهَام والتي َلِيِهًا . قَالَتْ رَيْنَبُ بدت جخش: تقلت با 
رَسُول اللو أَفنَهْلِكٌ وَفِينَا الصَالِحُونَ؟ قَالَ: َعَم إا كر الخيث): 

وهذا الحديث يأتي في علامات النبوة وفي الفتن . ا 
من حدیث ابن عيينة عن الزهري به ولکنه قال: عن زینب» عن حبيبة 
بنت أم حبيبة» عن آمها آم حبيبة» عن زینب بنت جحش. بزيادة 
حبيبة بنت آم حبيبة» قال الحميدي عن سفیان: حفظت من الزهري 
)۱( 
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في هذا الإسناد أربع نسوة 

قال الترمذي: جوده سفیان"*. قال الدارقطني: وكذا رواه عن 
سفيان جماعة» فعدده أحد عشر. 

قال: وأما مسدد وسعيد بن نصر وعمرو فأسقطوا حبيبة في روايتهم 
عن سفيان» قال: وأظنه ربما أسقطها وربما ذكرهاء يعنى: ابن عيينة. 
وآما الجراح بن منهال» فإنه رواه عن الزهري» عن عروة» عن زيلب . 
الحدیث . 

وروی ابن مردويه من حديث يزيد د بن الأصمء عن ميمونة» عن زینب. 
(۱) «مسند الحميدي» ۳۱۵/۱ (۳۱۰). 
(۲) «سنن الترمذي» ۸۰/6 (۲۱۸۷). 


8ه )سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح اس 
للعرب من شر قد اقترب -ثلاث مرار- فرج الليلة من ردم یاجوج 
ومأجوج فرجة» قال: قلت يا رسول الله أيعذبنا وفینا الصالحون؟! 
قال: انعم إذا ظهر الخبث». 
وروی نعيم بن حماد في کتابه. عن ابن عيينة» عن الزهري» عن 
۱ 0 ۲ ۱ 2 ر . (۱) 
عروه» عن ريلب بنت جحس » وفیه : وعفد ننتي عسره ۱ 
الحديث الثانی : 
حدیث ابن اس عَنْ أبيدء عن آبي هُرَيْرَةَ مه عَنِ ال عقاو ان 


اله من رَدْمِ يَاجُوجَ وَمَاجُوجَ مثل هذا». وَعَمَدَ بِيَدِهِ يَسْعِينَ . 
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وهذا الحديث أخرجه مسلم من حديث سفيان عن ابن شهاب 
قال: وعقد سفيان عشرة . 

وفيه أيضًا أن وهيبًا عقد تسعین " ويأتي في «الفتن». 

قال عياض: لعل حديث أبي هريرة متقدم فزاد قدر الفتح بعده 
آو یکون المراد تقریب التمثیل لا حقيقة التحدید*؟. 

قال ابن العربي : وهذا يدل على أن السد منذ بني لم یفتح منه شيء 
إل یوم إخباره بمثل ثقب عشرة من العدد وفقهه : أنه لم یقصد به العدد 
فیعارض قوله : (إنا آمة أمية». وإنما جاء لبيان صورة خاصة معینة ۳ . 

وهه الاشارة مدرجة ليست من قوله كا وإنما ذکر إشارة عبر 


)١(‏ «الفتن» 0194/7 )١545(‏ وفيه: عن زينب ابنة أبي سلمة» عن أم حبيبة» عن زينب 
ابنة جحش. وفيه: وعقد سفيان عشرا. 

(0) مسلم (۲۸۸۰) کتاب: الفتن» باب: أقتراب الفتن. 

(۳) مسلم (۲۸۸۱). (5) «إكمال المعلم» .4١7/8‏ 

(0) «عارضة الأحوذي» ۳۵/۹ ۳۱. 


س ڪتاب الآثبياء صلوات النه علیهم 


عنها الراوي الذي لم يشاهد تلك الإشارة. 

الحديث الثالث : 

حدیث آبي سعید الخدري عَنِ الي كله : ول الله تالی : یا آدَمْ. 

ول یی وَسَعْدَيْكَ وَالْحَيِرُ في يَدَيْكَ فقول آخرخ بَعْتَ النَارِ. 
e‏ :من كل آلف مائو نع وهی قعنده 
یش یب الصَّغِيرُ وَنَضَعْ کل دات حَمْلٍ حَمْلَهَا » وَتری النّاسَ سکاری وَمَا 
هُمْ پسکاری. وللکن عَذَابَ اللو شید . الوا : یا رسول الله وتا دک 
الوراحذ؟ قَالَ: ١أبشرُواء‏ قن کم زجلا وین جوج جوم أَلْمَاه . ثم 
قَالَ: «وَالّذِي نَفْسِي بیده إِني رجو آن تکووا رل ی 
تقال :ارو أن تكو نو | ثلث هل الجَنَّدَا. فَكَبَرْنَاء فَقَالَ: «آزجو آن 
تکووا نصّف أَهْلٍ الجَنّدا .كرتا فَقَالَ: ل ا 
السّوْدَاءِ في جلد تور (أَبْيَضَء أَوْ کشَعَرة بیْضاء في جلد نَوْرِ)”' ' نود 

هذا اا قن عور اموي وقوه في اليقذيق الأول 
(حلق بالإبهام والتي تليها). وفي الثاني : (وعقد بيده تسعين) وليس عقد 
التسعين في الحساب مثل التحليق كما نبه عليه ابن التين. 

ومعنی (دخل عليها فزعا) خشي أن يدركه وقتهم لما فيه من الهرج 
والهلاك للدين. 

وقوله: ( «ويل للعرب من شر قد آقترب» ). يحتمل أن يريد ما وقعوا 
فيه من 0 وقيل: أراد يأجوج ومأجوج. وذلك أنهم يحفرون 
في كل یوم حتئ لا یبقی بينهم وبين أن يخرقوا النقب إلا يسيرًا 
فيقولون: غدا نأتي فنفرغ منه فيأتون بعد الصباح فيجدونه عاد کهینته 


ال 


(۱) ساقط من الأصل. 
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فإذا جاء الوقت قالوا عند المساء غدًا إن شاء الله نأتي فنفرغ منه فینقبونه 
ویخرجون. آخرجه ابن مردویه في «تفسیره» من حدیث آبي هریرة" 
وحذيفة. وفي «تفسير مقاتل»: «یغدون إليه في كل يوم فیعالجونه 
حتی يولد فيهم رجل مسلم فإذا غدوا عليه قال لهم المسلم: قولوا 
بسم الله فيفاتحوه حتی يتركوه رقيقًا كقشر البیض ویری ضوء 
لشمس. فيقول المسلم: قولوا بسم الله غدًا نرجع إن شاء الله 
فنفتحه). . الحديث. 

ففي هذا ثلاث آيات: منعهم موالات العف ليلا ونهارا: وان 
یحاولوا الرقي عليه بآلة» أو سلمء ولا آلهمهم ذلك ولا علمهم زیای 
وصدهم عن قول: إن شاء الله» فإذا خرجوا فیشرب آولهم دجلة 
والفرات» حتی يمر آحدهم فیقول: قد كان ههنا مرة ما وينادي 
بهم أهل الأرض» ویدعو علیهم عیسی فیهلکون. 

وقيل أول زمرة منهم تأتي على بحيرة طبرية فتشرب ماءهاء ثم تأتي 
أخرئ فتلحس حمأهاء ثم تأتي الأخرئ فتقول: قد كان يقال أن ههنا 
ماء» ثم يموتون» وقيل: إنه لا يموت أحدهم حتی يولد له ألف ولدء 
وقيل: إنهم نحاف الأجسام يحمل العجيف منهم تسعة منهم 
فلا (ینقلونه)"؛ وقيل إنهم عظام الأجسام. 

وقولها : (أنهلك وفينا الصالحون) موتهم بآجالهم لا بذنوبهم. كما 
نبه عليه أبو الفرج» قال ابن العربي: ويحشر كل واحد على نيته”". 
(۱) ورد بهامش الأصل: حاشية حديث أبي هريرة بنحو ما في الأصل في ابن ماجه 

(4۰۱۸۰) والترمذي (۰)۳۱۵۳ الأول في الفتن» والثاني في تفسير سورة الكهف. 


(۲) في الأصل: ینقلوه. والمثبت من (ص۱). 
(۳) «عارضة الأحوذي» ۳۱/۹. 


سد تا الأَنُبياء صلوات الله علیهم !۲ 

و(الحْبث) بفتح الخاء والباء قُسِرَ بالفجور والفسوق. وقیل : الربا 
خاصة. وقیل : آولاد الزنا ومطلق المعاصي . 

قال القرطبي : ویروی الحَبْثْ بسکون الباء» وهو مصدر". 

وقول آدم ( «لبيك» ) على ما تقدم في تلبية الحاج. 

و( «سعديك» ): أي: السعادة بيدك. 

وقوله: ( «والخیر في يديك» ) أي: ليس لاحد معك فيه شرك. 

وقوله: ( «أخرج بعث النار» ) أي: حزبه» وهو إخبار أن ذلك العدد 
من ولده يصيرون إلى النار. 

وقوله: ( «ما أنتم في الناس إلا كالشعرة السوداء» )» يعني: هه 
الأمة. وفي حدیث آخر: ( «کالرقمة في جلد ثور» )290 ما أن یکون 
آحدهما وهمّاء أو تكون هذه الأمة كالشعرة» أو بين سائر المسلمين 
من الأمم السالفة كالرقمة» قاله ابن التين. 

وسيأتي أن هذه الأمة ثلثا أهل الجنة وأكثر فتأمل ذلك وتكثيرهم 
للسرور بما ذكره لهم» وإنما ذكر الربع أولا ثم النصف؛ لأنه أوقع في 
النفس وأبلغ في الإكرام» فان تكرار الاعطاء والتدريج دال على 
الملاحظة والاعتناء» ويجوز أن يكون أخبر أولا بالربع ثم بالنصف ثم 
بأكثر وقوله: ( «من كل ألف تسعمائة وتسعة وتسعین» ) هو من العدد 
الذي تسامح فيه العرب عادة. 
)۱( «المفهم» ۸/۷ 

عَظيةٌ چ ورواه آیضا مسلم (۲۲۲) کتاب: الایمان» باب: قوله: «یقول الله 

لادم : أخرج بعث النار.. ». کلاهما بلفظ : «کمثل الشعرة البیضاء في جلد الثور 

الأسودء أو الرقمة في ذراع الحمار». 


رر 


لام ».ب ل ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذكر يأجوج ومأجوج 

يأجوج رجل ومأجوج كذلك ابنا يافث بن نوح» كما ذكره عياض 
وشدتهم. وهذا علل قراءة من همز. وقيل : من الأجاج : وهو الماء 
الشدید الملوحة. وقیل: هما آسمان أعجميان غير مشتقين . 

وفي «المنتها» : من همزهما جعل وزن يأجوج يفعولا من تأجج 
النار أو الظليم أو غیره» ومجوج مفعو لا ومن لم يهمزهما جعلهما 
آعجمیین » قال الأخفش : من همزهما جعل الهمزة أصلية ومن لا يهمز 
جعل الالفین زائدتین یجعل يأجوج فاعولا من یججت ومأجوج فاعولا 
من مججت الشیء فى فمی » والأول آشبه بالواجب» لاختلاف آصواتهم 
فشبهوا تأجیج النار وهما غير منصرفین؛ لأنهما آسمان لقبیلتین . 

وفي کتاب «الفتن»: آنا نعيم» عن کعب أن التنین إذا أذئ أهل 
الأرض نقله الله إلى يأجوج ومأجوج فجعله رزقا لهم یجتزرونها كما 
۱ ۱ 5 
تجتزرون الابل والبقر"". 

قال نعیم : وحدثنا یحیی بن سعید» حدثنى سلیمان بن عیسی قال : 
بلغني آنهم عشرون أمة: يأجوج ومأجوج وتأجيج وأجيج والغیلانیین 
والقشبين والقرانين والقوطين وهو الذي يلتحف أذنه والزرشتين 
والكنعانين والدفرانين والخاخونين والآنطارنين واليغاسنين وهم 
ع الکله (Y)‏ 
رژوس . 


قلت : وما يحكيل من أن آدم أحتلم فاختلط ماژه بالتراب فخلقوا من 


(۱) «الفتن» ۵۸۵/۲ (۱۱۳۵). 
(؟) «الفتن» ۸۸/۲ (۱۱۳۹) وفیه آختلاف پسیر. 





لبس اوضع لشرح ہا استیع س 
القرطبي ۲ ففيه: الحث عَلَىْ حب الأنصارء وبيان فضلهم لما كان منهم 
من مناصحتهم لله تعالئ ولرسوله وللمهاجرين وسائر المسلمين» 
وإعزازهم للدين» وإيثارهم به علئ أنفسهم وغير دا 





کی چچ ھی 


1 «تفسير القرطي» ۱۸/ ۰۳۲ والقرطي هو الإمام العلامة أبو عبد الله الأنصاري. 
الخزرجي» القرطي محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح إمام متفئن متبحر في 
العلمء له تصائيف عل كثرة آطلاعه ووفور فضله. منها كتاب *الجامع 
لأحكام القرآن»» وكتاب «الأسنئ في الاسماء الحسنئ»» وکتاب «التذكرة» 
وأشياء تدل علئ إمامته وكثرة أطلاعه. توفي في أوائل سنة ١71ه‏ بمنية بني حصيب 
من الصعيد الأدنئ بمصر. وقد سارت بضيره الركبان وهو كامل في معا 
انظر ترجمتة في : «تاريخ الإسلام» ۷6/۵۰ ۷۵ (13): «معجم المؤلفينة ۳ 
۲ شترات الذهب» ۱۳۳۵/۵ 





سس کناب الأنبیاء صلوات النه علیهم 
ذلك فلا أصل له» فالأشهر أمتناع الأحتلام غلبي 

وروی ابن مردويه في «تفسیره» عن أحمد بن كامل» ثنا محمد بن 
سعید العوفى» ثنا أ ثنا عمی. ثنا أ عن مه عن ابن عباس › 
عن أبي سعيد الخدريء. قال نبي الله يه وذكر يأجوج ومأجوج: 
«لا يموت رجل منهم حتئ يولد لصلبه آلف رجل». ‏ 

ومن حديث محمد بن مرئد: ثنا مجالد» عن أبي الوضيء» عن أب 
سعیل مرفوعا: (یخرج يآجوج ومأجوج فیقتلون الناس ویهلکونهم إلا 
بقية بلحقون بالجبال ثم یبعث الله علیهم النفف ۲ فیخرج في 
کواهلهم فیموتون آجمعون وتأكل مواشي الناس جیفهم. كما تأکل 
الحشیش أو الخضر». 

وبإسناده الجيد عن حذيفة مرفوعا: ایأجوج آمف ومأجوج آمة» كل 
صلبه» كلهم قد حملوا السلاح». قلت: يا رسول الله صفهم لنا قال: 
اهم ثلاثة آصناف. لا يمرون على فيل ولا وحش ولا جمل ولا خنزير 
ولا انسان الا آکلوه. ويأكلون من مات منهم» تکون مقدمتهم پالشام» 
وساقتهم موضع کذا وکذا -يعني: المشرق- فیشربون آنهار المشرق 
وبحيرة طبریة) . 

ومن حديث مقاتل بن حيان» عن عكرمة مرفوعا: «بعثني الله ليلة 
أسري بي إلى يأجوج ومأجوج. فدعوتهم إلى دين الله فأبوا أن يجيبواء 
() ورد في هامش (ص۱): أقول: لقائل أن يقول: الأحتلام كما ينشأ من الشهوة ينشأ 

من البرد آیضا. فلعل قائل هذا القول يقول بهذاء فتأمل. 
(۲) في هامش (ص۱): النغف دود يسقط من أنوف الغنم والإبل كذا في «ديوان 

العرب». 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فهم في النار» مع من عصی من ولد آدم وولد ابلیس»۳. 

ومن حديث النعمان بن سالم» عن ابن عمر. وابن آوس عن جده 
مرفوعًا: «إن يأجوج ومأجوج لهم نسای یجامعون ما شاءوا» وشجر 
یلقحون ما شاءواء ولا يموت رجل منهم إلا ترك من ذريته ألفا فصاعدا». 

وعن عبد الله بن عمرو بإسناد جيد: «الانس عشرة أجزاء: تسعة 
أجزاء يأجوج ومأجوج. وسائر الناس جزء واخ 

وروی نعيم بن حماد في كتاب «الفتن»» عن ابن وهب» عن زيد بن 
أسلمء عن أبيه أن رسول الله کل قال: «إن يأجوج ومأجوج حين 
يخرجون يمر آولهم ببحيرة طبرية فيشربونهاء ثم يأتي آخرهم علیها 
فيقولون: كأنه كان هنا ماء)”؟'. 

وعن ابن عباس فيما ذكره ابن بطال: الأرض ستة أجزاء خمسة 
أجزاء يأجوج ومأجوج وجزء لسائر الخلق. وحكاه علي بن معبد 
عن الأوزاعي» عن اين عباس. 

وقال ابن هشام في «تیجانه»: في كلام الخضر مع ذي القرنين: 


)۱( رواه آبو نعیم في «الفتن» ۹۳/۲ )١167(‏ من طريق مقاتل بن حیان» عن عكرمة» 
عن ابن عباس مرفوعا. 

(۲) في هامش (ص۱): نقل السهيلي في «تفسيره» أن رسول الله اة مر على آهل 
جابوس وجابلق ليلة الاسراء فدعاهم فأجابوه ودعا الأمم الآخرين فلم يجيبوه. 
ان 

)۳( رواه الحاكم 254/5 وصحح اسناده. 

.)۱۱۳۱( ٥۸۳ /۲ «الفتن»‎ )٤( 

(0) «شرح ابن بطال» ۷۱/۱۰ عن الأوزاعي» عن ابن عباس» وفي «الفتن» ۵۸۲/۲ 
(۱۱۳۰) من طريق الأوزاعي» عن حسان بن عطية» عن ابن عباس وفيه : الأرض 


سب تاب الآنبياء صلوات الله علیهم 
وستلقی قومّا يرون أن أهل الأرض عبید لهم» وآنهم شرکاء الله في 
خلقه» وهم يأجوج ومأجوج. يقال لهم: الأحرارء وهم سود 
الوجوه زرق العيون» طوال الوجوه والآنف» وجوههم کالخنازیر 
يختفون بالنهار من حر الشمس» ويظهرون في الليل. 

فدعاهم ذو القرنين إلئ الله فآمنواء ثم لجج في أرضهم فأنابت منهم 
أمة يقال لهم : بنو عجلان بن يافث إلئ الله فتركهم في جزيرة أرمينية إلى 
ناحية جابرص فسموا الترك؛ لأن ذا القرنين تركهم» ثم بلغ جزائر 
الأرض الزوراء التي تزاور عنها الشمس. فوجد عندها قومّاء صغار 
الأعين» صغار الوجوه مسفرة وجوههم کوجوه القرود ولا يظهرون 
في النهار . ۱ 
وعن معاذ ووائلة بن الاسقع مرفوعًاء فیما رواه الضحاك : «يأجوج 
ومأجوج ثلاثة أصناف : صنف کالنخل طولًاء وصنف طول کل واحد منهم 
أربعة آذرع في عرض آربعة فرع یفترش (حدی أذنيه ویتجلل بالاخری» 
وصنف في غاية القصر لهم آرزاق غير آرزاقکم ومعايش غير معایشکم 
بمنزلة البهائم يتسافدون فیما بينهم خلق لا حاجة لله فیهم). 

وروی ابن آبي شيبة عن عمرو بن العاص : منهم من طوله شبر 
ومنهم من طوله شبران وئلاثه . 

وعن (حسان بن عطیة)۲۳: هم آمتان في کل أمة آربعمائة 
مق لیس منها آمة تشبه الآخری۳؟. 

وعند القرطبي مرفوعا : «يأجوج أمة لها آربعمائة آمیر وکذلك 
مأجوج» صنف منهم طوله مائة وعشرون ذراعا». 


ع 


ألف 


(۱) في الاصل : عطية بن حسان» والمثبت هو الصواب. 
(۲) رواه آبو عمرو الدانی فى «الفتن» (1۷۳). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال: ویروی آنهم یأکلون جمیع حشرات الأرض من الحیات 
والعقارب» وكل ذي روح من الطیر وغیره. ولیس لله خلق ينمي 
الكلاب» ومنهم من له قرن وذنب وأنياب بارزة» يأكلون اللحوم نیلة ۲ . 
وقال ابن عبد البر في كتاب «القصد والآمم»: هم أمة لا يقدر أحد 
على استقصاء ذكرهم؛ لكثرتهم. 
ومقدار الربع العامر من الأرض مائة وعشرون سنة» وأن تسعين منها 
ليأجوج ومأجوج». وهم أربعون أمة مختلفو الخلق والقدودء في كل أمة 
ملك ولغة» ومنهم من مشيه وثب» وبعضهم يغير على بعض» ومنهم من 
لا يتكلم إلا تمتمة» ومنهم مشوهون» وفيهم شدة وبأس وأكثر طعامهم 
الصيد» وربما أكل بعضهم بعضًا. 
وذكر الباجي عن عبد الرحمن بن ثابت قال: الارض خمسمائة عام 
منها ثلاثمائة بحور ومائة وتسعون ليأجوج ومأجوج وسبع للحبشة» 
)3 0 
خروج يأجوج ومأجوج بعد خروج عیسی» جاء ذلك في حديث 
موثر بن عفارة”" عن ابن مسعود قال: لما كان ليلة أسرئ برسول الله 
َيِه لقي إبراهيم وموسئ وعيسئ فتذاکر وا آمر الساعة» فردوا الساعة 
إلى عیسی» فذكر خروج الدجال قال: فأهبط فأقتله ويرجع الناس 
(۱) «التذكرة» لأبي عبد الله القرطبي ص ۷۸۲. 
)۲( في (ص۱) باب. 
(۳) ورد بهامش الأصل : حدیث موثر بن عفارة» عن ابن مسعود في «سنن ابن ماجه» 
تفرد به من بينهم. 





حب کتاب الآثبياء صلوات الله علیهم 


إلى بلادهم. فيستقبلهم يأجوج ومأجوج فیجار إلي الناس» فأدعو الله 
فيرسل السماء فتلقي أجسامهم في البحر. رواه الحاكم وصحح 
اسناده۲؟. 

وروی أبو محمد الهیثم بن خلف الدوري في كتابه «ذم اللواط» عن 
وهب بن منبه أنه سئل عن قوله فيهم م مفْيِدُونَ فى الارضگه [الكهف: ۹5] 
ما کان ذلك الفساد؟ قال: کانوا یلاوطون الناس. قال: ورآی ابن 
عباس صبيانًا ینزو بعضهم علی بعض یلعبون» فقال: هکذا تخرج 
يأجوج ومأجوج . 

سلف من حديث أبي سعيد: ( «من كل ألف تسعمائة وتسعة 
وتسعين» )۰ وفي حديث أبي هريرة: «من کل مائة تسعة وتسعین»"۳ 
وفي الترمذي مثله عن عمران وصححه» وعن انق كذلك رواه ابن 
حبان في «صحیحه»" ۳ وقال الحاكم فيهما: صحيحا الإسناد“) 
وأكثر أئمة البصرة على أن الحسن سمع من عمران. 

وعن أبي موسی نحوه» رواه ابن مردویه من حديث الأشعث» عن 
الحسن عنه» وعن جابر نحوه رواه آبو العباس في «مقامات التنزیل». 
وفي حدیث عمران: (إني لارجو أن تکونوا شطر آهل الجنة» ثم قال : 
«أرجو أن تکونوا آکثر آهل الجنة» . 


(۱) «المستدرك» ۰۸۸/6 ۵4۵. ورواه أيضًا ابن ماجه (80۸۱). 

(۲) سيأتي برقم (1۵۲۹) کتاب: الرقاق» باب: كيف الحشر. 

(۳) حدیث عمران عند الترمذي (۰)۳۱۸ (۰)۳۱۲۹ وحدیث انس عند ابن حبان 
5 (۷۳۹) کلاهما بلفظ : (من كل ألف تسعمائة). 

(4) «المستدرك» 55/5ه- ۵7۷. 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 

قصل : 

فى حديث عبد الله بن عمرو: «أخرجوا بعث النار»۳۳. خلاف ما فی 
حديث أبي سعيد في الكتاب «يقول الله: يا آدم أخرج بعث النار». 

يحتمل أن آدم لما أمر آولا بالإخراج أمر هو الملائكة أن يخرجوا 
ویمیزوا آهل الجنة من النار . وروی ابن مردويه من حديث الكلبي» عن 
مسیره فى غزوة بنی المصطلق إذ نزل عليه > رد اة [الحج: ۱] 
فوقف عليل دابته ورفع بها صونه وقال : «آتعلمون آي يوم ذاك؟) فالوا 
الله ورسوله آعلم؛ قال «ذاك يوم يقول الله: يا آدم قم فابعث بعث 
النار ..» الحدیث. وفیه: «إنى لارجو أن تکونوا ثللی أهل الجنة». 

ومن حديث هلال بن خباب» عن عكرمة عنه بلفظ : «هل ترون أي 
يوم ذاك (يوم)”" يقول الله لادم ..» الحدیث. وفيه: «إني لأرجو أن 
تكونوا نصف أهل الجنة إنما أنتم في الناس أو الأمم كالشامة في 
جنب البعير أو كالرقمة في ذراع الدابة» وإنما أمتى جزء من ألف جزء 

اس 
من سائر الناس» " . 

ولما ذکره الطبري فى «تهذیبه» قال: قد يجب أن یکون هذا علی 
مذهب الا خرین سقيمًا غير صحیح لعلتین : 


(۱) رواه مسلم (۲۹6۰) کتاب: الفتن» باب : في خروج الدجال. 

(۲) آورده السيوطي في «الدر» 514/5 وعزاه لابن مردویه من طریق الكلبي» عن آبي 
صالح» عن ابن عباس. 

(۳) من هامش الأصل» وعلیها: لعله سقط. 

(4) رواه الحاکم في «المستدرك» ٩۸/6‏ من طریق عباد بن العوام» عن هلال بن 


خباب» به. و صححه. 


سد کناب الآثبياء صلوات الله علیهم 


إحداهما: أنه خبر لا یعرف له مخرج عن عكرمة الا من هذا الوجه. 

الثانية: أنه من نقل عكرمة» وفي نقل عکرمة عندهم نظر يجب 
التشت وه 

E 

أ : فل ينها الاش . . الحدیث. 

وفیه : «لم يكن رسولان إلا بينهما فترة من الجاهلية فهم آهل النار 
وإنكم بين ظهراني خليقتين لا يعادّهما أحد من أهل الأرض إلا کثروهم 
يأجوج ومأجوج. وهم أهل النار وتكمل العدة من المنافقین»"۳. 

روى الترمذي وقال: حسن من حديث بريدة» وابن أبي شيبة من 
حديث ابن مسعود رفعاه: «أهل الجنة يوم القيامة عشرون ومائة صف 
آنتم منهم انون م70 

وفي «عیون الأخبار» للقتبي : عن النبي بيا أنه قال : «تکون الخلائق 
یوم القيامة عشرون ومائة صف طول کل صف مسيرة آربعین آلف سنةء 
وعرض کل صف”“ آلف سنة» قیل : يا رسول الله کم المؤمنون؟ قال : 
«ثلائة صفوف والمشرکون مائة وسبعة عشر صمًاه. قال القرطبي : هذا 
غريب جدًا مخالف لصفوف المومنین الواردة في الأحادیث"*. 


.۳۹۷/۱ «تهذيب الآثار» مسند عبد الله بن عباس‎ )١( 

(۲) «تهذيب الآثار» مسند عبد الله بن عباس ۰۲/۱ (۷۱۰). 

(۳) «سنن الترمذي» (5057؟). «مصنف أب بن أني شیبة» 19/1" (۳۱۷۰). 
(4) .ورد بهامش الأصل: سقط عشرون» کذا رأيته فى نسخة من «التذکرة». 
(5) «التذكرة» ص۳۸٤. ١‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


قلت : قد يحمل هذا على حالة الموقف. والأول على حالة 
الانفصال ودخول الجنة. 

اختلف العلماء فى وقت کون الزلزلة» كما قاله الطبري» فقال عطاء 
وعامر وعلقمة: هي كائنة في الدنيا قبل القيامة»› وروي مرفوعا نحوه 
بإسناد فيه نظرء ثم ساقه من حديث أبي هريرة وفيه مجهولان» قال: 
مني اه 

وحكى الخلاف أيضًا الزجاج فقال: قيل هذه الزلزلة فى الدنيا وأنه 
یکون بعدها طلوع الشمس من مغريها + وقیل: إنها الزلزلة التي تکون 
معها الساعة. 

ذكر البخاري في کتاب التفسیر : وقال جرير وعیسی بن يونس وآبو 
معاوية يعني عن الاعمش : #سكرئ وما هم يسكدرئ» [الحج: ۲۲۷ 
وتعليق أبي معاوية وجرير أخرجهما ابن مردويه من حديثهماء عن 

ورواية المسيب بن شريك والنخعي عن الأعمش : (سکری وَمَا هُمْ 
بسکری). قال الأعمش: وهي قراءتناء وبها قرأ حمزة والكسائي”". 
(۱) «تفسير الطبري» 5/9 .1١5-١١‏ 
(؟) سيأتي في «تفسير سورة الحجء باب: «إوترى الاس سکریع» وفيه أنهم قرأوا 

(سَكرئ وما هم بسَكرى». 
(۳۲) أنظر: «السبعة في القراءات» لابن مجاهد ص۰۶۳ «الحجة» للفارسي ۰۲1/۵ 

«الكشف» لمكي ۱١١/۲‏ . 


سد کناب الانبیاء صلوات النه علیهم 


وأخرج الطبري رواية أبي معاویف عن الأعمش"*۰ وکذا تعلیق 
عیسی بن يونس» عن الاعمش آخرجه ایضّا"" وقال الفراء: 
آجمعت القراء علی : سکری وما هم ب‌گنری‌کی وقرأ ابن مسعود: 
(سکری وما هم بسکری) وهو وجه جید في العربية؛ لأنه بمنزلة 
الهلکی والجرحی» ولیس هو بمذهب النشوان والنشاوی» فاختیر 
سکری بطرح الألف من هول ذلك الیوم وفزعه. كما قیل موتی» ولو 
قيل: سکری على أن الجمع یقع عليه التأنيث فیکون کالواحدة كان 
وجهًا كما قال: الاسماء الحسنی . وقد ذکر أن بعض القراء قرأ: 


و ۳( 
(ويرى الناس) وهو وجه جيد ". 


وعند الزجاج: (تذهل) ويجوز: تُذهل. ووجه لم يقرأ به: (ويرى 
الناس سکری) المعنی : یری الانسان الناس؛ وتقراً: (ویری الناس 
سکری وما هم بسکاری). ویجوز: (وَيَرى النّاسَ شکاری وَمَا هُمْ 
بشگاری) والقراءة الکثیرة: اوی الاس سکلت وما هم بشکری»ه 
قال ثعلب : أمرأة حامل إذا آردت خبلین» فإذا أردت آنها تحمل شيئًا 
ظاهرًا قلت: حاملة» وحمل النخلة والشجرة يفتح ويكسر“ فان 
قلت : فهل تبقئ حامل يوم القيامة؟ قلت: لو حضرت حامل يومئذٍ 


.)۲۹۰۸( ١٠١5/9 «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۲) عزاه الحافظ في «الفتح» 487/۸ لاسحاق بن راهويه. 

(۳) «معاني القرآن» ۲۱/۲- ۲۱۵. 

5) في هامش (ص۱): قال البغوي عند تفسیر قوله اوس ڪل داب حل 
لها : وهذا يدل على أن هله الزلزلة تكون فى الدنیا ؛ لأن بعد البعث لا يكون 
حبل» ومن قال: تکون في القيامت قال هذا عل وجه تعظیم الأمر لا حقيقته ؛ 
لقولنا : آصابنا آمر یشیب الصغیر. آنتهی فتأمل مع قول (... ). وانظر «تفسیر 
البغوي» ۳۱/۵. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


لوضعت ولو حضر مولود یعقل آهوال یوم القيامة لشاب قال تعالی : 
وا َلْ اون شیاه [المزمل: ۱۷] نبه عليه ابن الجوزي. 


2ه نت 5 هت تو همل 





. ایا على «FF «Jc‏ ۳۸۲ ۱۳6,۵۸9,۳۱۱ الام 
الم ل روا ۳ 





هكذا وقع هذا لباب في البخاري غير مضاف» وهو صحیح. 


00 من (ج). 


س کناب الأنبیاء صلوات النه علیهم 


۸ - باب قول اليه تَعَالَى: 


م 


ل یام ر و 


وامحذ الله إتراهيم لاک [النساء: ۱۲۵] 

وَقَوْلِهِ : ان اهر کاب اه ایکا نيا [النحل: ۱۲۰] 

وقوله: لن نهیم a‏ لمع [التوبة: .]١١5‏ 

و مَيْسَرَةَ: الرّحِيمْ بلِسَانِ الحَبَسَةٍ. 

۹ - دتتا نحَمّدُ بن کثیر, َخبرتا شفیان. حَدَثَنَا الفوة بْنُ النغمَاز شُعمان قال: 
حَدَدْنِي سَعِيدُ بن باه و د عَنِ النَِّيْ ي قال: : نک 
نر رون خناة عة علا - هة م قرأ -: کنا Gi‏ اول عاق وفع 
6 ک تنيت > ۳3 ۰ ال مَنْ یکسی یوم القيامَة إبْرَاهِيم» ول ناسا 
من أَصْحَابي بود بهغ دا الشَّمَالِء فَأَقُول: أضحَابي أَضْحَابي . فَيَقُول: يفول إِنهُم م ياوا 
شدي على غتبیم مذ فازفتهم. اقول كَمَا قَالَ العَبْدٌ الصالخ: وک عم 
سيدا ما دمت ف 1 لى قَوْلِه: که [الائدة: ۱۱۷- ۰۲۱۱۸ 4٤۷1‏ 41۲۵ 
75 ۰2۷4۰ 1۵۲۶ ۳ 71 -مسلم: ۲۸۲۰ نيجع ۳۸1/1[ 

۳۳۵۰ - حَدَّنَنَا إشمَاعيل بْنُ ع عبد الله قال: + خرن آخي عَبْدُ الحميدء عن ابن 
8 , ڪن سَهِيدٍ ال عن أي هرنرة اء عن الب فا قى بر براهیم 
0 ی لام وعلی وج آزر کرد وة فقول له بر اهیم : ألم آفل 
لَك لا تغصني؟ د فقول بو میا أغصبيك . فقول إ: راهيم : با رب نگ 
و أن لا نُخْزِيَني یوم عون قاي خِرْي أخزقٍ من بي الأَبعَد؟ فَيَقُولُ 

لله تَعَالَى : ني خر الجن على الكافرين م یال یا إِبْرَاهِيمٌ ما نَحْتَ 
رجلیْك؟ ينظ فاذا هو بيخ متخ ا ِقَوَائمِهِ یلق في النَار». 
۸1 4719 -فتح 200006 


با؛ ۳ 


* 


۳۳۵۱ - دتتا خیی بن شلیمان قال: : حَدَدْنِي ابن وب قال: خرن عمرو» 
آن بُكيْرَا حَدَنَهُء عن کیب -مَوْلَى ابن عبّاس- عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: 


٦7‏ ل ميس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
دَخَلَ النَِّيْ ب البَيِتَء وَجَدَ فيه ضورة إِْرَاهِيمَ وَصُورَةٌ مزیم فقال: «أَمَا لَه 
وا Ty‏ فا له 
یستیم» . [انظر: ۳۹۸ -مسلم فتح ۳۸۷/1] 

۷ - حلنا راهيم بي مُوسَئء با مشاغء عن مغمره عن أَيُوبَء عن 
عکرمَة» عن ان اي رضي اه عنها أن لين به ای ود في لت م 
يَدْخُلُء حَنّى مر بها فَمُحِيَتْء وَرَأَىَ انراهیم وَإِسْمَاعِيلٍ عَلَيْهمَا السْلامْ باندیهما 
الأزْلَامُ فَقَالَ: : الهم لفك والله ان أَسْتَقسَمًا لالم قط [انظر: ۳۹۸ -مسلم فتح 
۱۳۳۳/۳۹ 


۲ 
َم 


ا 


لقن سجیڈ فن آي جیه عن ید عن أي ورد ق يا وشول اه من آرم 
النّاس؟ قال: امه . فَقَالُوا : لیس عن غ هذا تسألكُ. قال: :فوسف نی الله 0 
یی الله ابن نی الله ابن خَلِيل الله». قَالُوا: لیس عَنْ هذا نشألك. قال: ٠‏ 
مَعَادِنِ لب تَسْأَلُونَ؟ حارف في الجَاهِلِبَة خِيَارَهم في الاسْلام إِذَا و 
قال و أَسَامَةَ وَمُعْتَمِرُه عَنْ عَبَيْدِ الله» عَنْ سعید. عَنْ أي هْرَيْرَةٌ» عن الب د 
21۸٩ ۰۳۹۰ ,۳۳۸۲ ,۳۳۷۵[‏ -مسلم: ۲۳۷۸ -فتح ۳۸۷/۲] 

۶ - حَدَّكْنَا مُؤَكَلء حَدَّثَنَا اشماجیل؛ حَدَّكَنَا غزف, حَدَّثَنَا بو رجاء. حَدَثَنَا 


سَمُرَةٌ قال: قال د سول الله ع: «أتاني اليل آنِيانِ» نا عَلّى رَجُلٍ طویل 


۷ د أرى رَأَسَهُ طولا» واه إِبْرَاجِيم 6ل». [انظر: ۸40 -مسلم: ۲۳۷۵ -فتح 7 / 
[FAY‏ 


5 
8 


3 


۳۳۵ - لني بیان ن ڪمروء حدقا النضزه , خر ابن ِء عن تخد 
مغ ابن عباس رضي الله عنهماء » وَدکروا له الدَّجَالَ: بَيْنَ عَئِئَيِه مکتُوب کافز -از 
ف ر- قال: ] أَسْمَغْهُ وَلَكِنَّهُ قال: « رای نو إلى صاحیکم وَأ 
ُوسَئ َع آم لى جَملٍ آختر مخطوم , خلت كأني أَنْظْر إِلَيْهِ انحَدر في 
الو ادي». [انظر: ۱۵۵۵ -فتح 7 /۳۸۸] 


م 


س کتاب الآنبياء صلوات الله عليهم o ES‏ 


07 - نَا قَتَیبَة ین سعید » رت م مغر 7 بْنْ عبد الرَخْمَنٍ القْرَشِىُ» عَنْ 3 


١ 


تس 


ی 
الرناد» عن لأغرج. عن بي هُرَيْرَةَ یه قال: لو الله کلة: «اختَتن 3 
ال وَهْوَ ابن این ع الوم ۰ 1۳۹۸1 ا ۰ -فتح ۲ /۳۸۸] 

خا ابو الان حرا شین دتا ابر الزناة: «بالْقَدُوم». حََمََّ لف ثائقة 
عَبْدُ امن بْنُ إشحاقء عن آي لد تَابَعَهُ عجلان, عَنْ أبي هريرة. وَرَوَاهُ خمد بْنُ 
عفرو» عَنْ أبي سَلَمَة. 

۷ - حََدَّثَنَا سَعِيدُ بْنُ تَلِيدٍ الرُعَئِنِيُ» 3 برا ابن وهب قا : أخبرن جَرِيرُ بْنُ 
خازم» عن أَيُوبَء عَنْ حَمدِء عن أبي هُرَيْرَةَ د قَالَ: قال سول الله كَل «لَمْ یذ 
راهم | إل تَلانّا». [انظر: ۲۲۱۷ -مسلم: ۲۳۷۱ -فتح ۳۸۸/۲] 

۸ - حَدَّتَنَا محمد و وار اذ ب د عن وب ن هده عن 


مت 


ي هریرة ‏ فل قال 1 یکت انراهیم اکى إلا ثلاث كَذَبَاتِ: نتير تين مِنْهُنَّ في ذَاتِ الله 
4 ی سق [الصافات: 84]ء وَقَوْلَهُ ٠‏ بل 17 ا هم مدا 
e ۰1۳: 9‏ : بیتّا هو دات وم وَسَارَةٌ 1 أتَى عَلَى جَبَارٍ من 007 فقيل 
لَهُ: إن ها هن زجلا مه من آختن النَّاسٍ . فازسل إِلَْهِء فَسَألَهُ عنها فقال: مَنْ 
هذه؟ قّال: آختي. فأتی 0 قال با ساره لیس علی وجه الازض مُؤْمِنُ غَيِي 
وغنز. وَإِنَّ هذا سَالَنِي هنك آختي, فلا نکذبيني . فازسل الیهاء فلما مَخَلَثْ 
عَلَيِهِ ذَحَبَ یلها بِيَِهء قح فَقَالَ: آذعي الله لي ولا أَصْركِ تدعق أنه فأطلق: 
م تنَاوَلَهَا و فَأَخِدَ لله أو مد فقال: آذعي الله لي ولا أَضْدْكِ. فَدَعَتْء 
الق فده بعش حجبته كال : :نکم ٤‏ ون بإِنْسَانِء م يمون بسَيْطًانِ. 
فَأَخْدَمَهَا هَاجَرَ فان وهو قاب ِم يُصَلِ ء وم بیده : مَهْيَا؟ قالث: رد ال كَيْدَ الکافر 
- أو لاجر - في تخره, وَأخْدَمَ هاجر. قال بُو هُرَئْرَةَ تلك نکم یا بَنِي مَاءِ السَّمَاءِ. 
[انظر: ۲۲۱۷ -مسلم: ۲۲۷۱ -فتح ۲ /۳۸۸] 
۹ - حَدَّثَنَا عبَيدُ الله بن موی -آ و ابن سام عه- أخبرا ابن جزنج 3 
ڪڊ احمید بْن جْبرء عَنْ سَءِ سَعِيدِ بن السَیّپ, » عَنْ أَمُ شریلب رضي الله عنها أَنَّ وَسُولَ 


۳ 


7y‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الله جك آمر بقثل الوزغ وَقَالَ: «کان يَنْفْحُ عَلَى إِبْرَاهِيمَ ال لقتل . [انظر: ۲۳۰۷ -مسلم: 
۷ -فتح [۸4/7٦‏ 
۳۳۹۰ - حَدَثََا غمز بن حفص نن غیاث. حننا أي نا لاغعش ن قال: 


رام گر همم م 


حَدَثَنِي إِبْرَاهِيمُ عَنْ عَلْقَمَةَء » عن عَبد الله ضيه قال ا ولت : + الدب امنا ول 
00 بظل که [ الا نعام: ۸۲ ١‏ قلتاه یا وشول اللو ایتا لا تلم نَفْسَه؟ قال: ليس 
اون ډور ا له [الأنعام: ۸۲] بِشِْرْكِء أو تَسْمَعُوا مه | ای 


2 م ده م 


ول شمان لاینه: يبي لا سر اه ایک آلشرلک لظام عظِيمٌ#4؟) [لقمان: 


رھ 


]۳۸۹/۲ -فتح‎ ٤ a ۳۲ [انظر:‎ .] 


(وقال أبو میسرة: الرحیم بلسان الحبشة). وهذا رواه ابن المنذر من 
حديث إبراهيم بن سعد عنه» یعنی : الأواه وقيل : الأواه: الدغاء 
وقیل : هو الکثیر التأوه أي : التوجع شفقًا وفرقا. وقيل : هو البكاء. 
وقيل: هو الموقن قاله ابن عباس"*. وقال (ابن)" مجاهد: هو 
الفق“ 


وقال کعب: كان |ذا ذکر الباس تاو . وحکی ابن فارس عن 


(۱) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۲۵۲/۱ (۰)۱۱۳۸ والطبري 595/5 (۱۷۰4)) 
وفي الأصل (الموفق) والمثبت من الطبري وعبد الرزاق. 

)۳( في الأصل فوقها : کذا. 

(۳) في «تفسیر ابن ابي حاتم» 5 (۱۰۰۱۱) من طریق اسرائیل» عن ابي 
مجاهد» ورواه الطبري في «تفسیره» 598/5 (۱۷۲۹) من طریق أبن جریج» عن 
مجاهد. وآورده السيوطي في «الدر» ۳/ ۵۱۰ عن مجاهد» وعزاه لابن جرير وابن 
المنذر وان آبي حاتم. 

)5( رواه أحمد في «الزهد» ص ۰۱۰۰ والطبري 548/5 (7/571١)؛‏ وأورده السيوطي 
في «الدر» 504/7 وأضاف عزوه لابن المنذرء ابن أبي حاتم وأبي الشیخ 
والبيهقي في «الشعب» كلهم بلفظ : إذا ذكر النار. 





سے كتاب الآثبياء صلوات النه علیهم (۳ 


: أنه المؤمن ٠‏ بلغة ا 


ا ( کارت 0ا0 مسعود: هو الذي یعلم الناس 
ات 3 وقال مجاهد: كان مومت وحده والناس كلهم کفار"۳. 


ويقوي هذا حدیث : «کان زید بن عمرو بن نفیل أمة وحده» 

والقانت : المطیع» قاله ابن مسعود“» والحنیف: المسلم وقیل : 
المختون والناسك» وسمي ابراهیم حنيمًا؛ لأنه حنف عما كان یعبد 
آبوه وقومه» أي: مال عنه إلى الاسلام. وأصل الحنف ميل من إبهام 
القدمین كل واحدة على صاحبتها . 

وقال ابن فارس : ويقال هو الذي يمشي علی ظهور ف 

وقال الداودي» هو المعوج الساقین . 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۱۰۷/۱ مادة (أوه). 

(۲) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۳۱۱/۱ (۰)۱۵۱4 والطبري ۲۰/۷ (۰)۲۱۹۷۳ 
والطبراني ۵۹/۱۰ (4۹60) والحاکم ۳۵۸/۲ كلهم من طریق الشعبي» عن 
مسروق» عن أبن مسعود. 
وصححه الحاکم. وآورده السيوطي في «الدر» 4/ ۲۵۳ وأضاف عزوه للفريابي 
وسعید بن منصور» وابن المنذر» وابن أبي حاتم» وابن مردویه. 

(۳) آورده السيوطي في «الدر» ۲۵۳/6 وعزاه لابن المنذر وابن أبي حاتم. 

(8) رواه آحمد ۱۸۹/۱- ۰ من حدیث سعید بن زيد» وقال الهيثمي في «المجمع» 
۹ وفیه المسعودي وقد آختلط, وبقية رجاله ثقات. ورواه النسائي في 
«الکبری» ۵/ 05- ۵۵ (۸۱۸۷- ۸۱۸۸) من حديث آسماء بنت أبي بکر » وزید بن 
حارثة. وقال العراقي في «المغنى عن حمل الاسفار» ۲۳۷/۱ :)٩۱۷(‏ باسنادین 
جیدین. ورواه الحاکم ۲۱۱/۳- ۷ من حدیث زید بن حارثة» وصححه عل 
شرط مسلم. و طرق ] ی اممیع الزوائد» /٩‏ 4۱۷. 

(5) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۰۳۱۱/۱ وانظر تخریج قول ابن مسعود السابق. 

0 «مجمل اللغة» ۱/ ۲۵۶ مادة (حتف). 


(€) 


GD =‏ پم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة: 


آبو ميسرة عمرو بن شرحبيل الهمداني الوادعي الكوفي» سمع ابن 
مسعود» وعنه آبو وائل شقيق بن سلمة» مات قبل أبي جحيفة في ولاية 
عبید الله بن زياد» وقد أسلفنا الکلام على إبراهيم ی في آول کتاب 
الصلاة. 

قال محمد بن أسعد الجواني: روي عن ابن عباس وعن علماء 
الإسلام وأهل الكتاب أن النسب فيما بين آدم وإسماعيل صحيح 
-علی ما سنورده- وهو: إبراهيم بن تارح -وهو آزر- بن ناحور بن 
ساروغ بن راغو بن فالغ بن عيبر بن شالخ بن أرفخشذ بن سام بن 
نوح بن برد بن مهليل بن قتين بن يانش بن شيث بن آدم. قال: 
لا خلاف في هذا بينهم» ولا خلاف إلا في أسماء الآباء؛ لأجل ثقل 
الألسنة. وإنما الخلاف فيما بين إسماعيل وعدنان. 

قلت : فيما ذكره نظر» قال ابن حبان في «سيره»: أختلفوا فيما فوق 
إبراهيم» فمنهم من قال: آزر بن الناحر بن سارع بن الراح بن القاسم 
-الذي قسم الأرض- بن بعبر بن السائخ بن الرافد بن البالخ -وهو سام- 
ومنهم من قال : آزر بن صاروخ بن أرغو بن فالخ بن أرفخشذ» ومنهم من 
ذكر شيخا بين عيبر وأرفخشد. ثم آختلفوا فيما تقدم نوح: فمنهم من 
قال: نوح بن ملكان بن متوشلخ بن إدريس بن الرافد بن مهليل بن 
قينان بن الطاهر بن شیث. ومنهم من قال: نوح بن لامك بن 
متوشلح بن خنوخ"". 


(۱) «سيرة ابن حبان» ص57- 57. 


س حتاب الآثبياء صلوات النه علیهم 


فائدة: قال ابن الجواليقي: هو إبراهيم ابراهم إبراهّم وإبراهام. 
وقال الزجاج في «تفسيره»: أب راحم لرحمته الأطفال» وكذلك جعل 
هو وسارة كافلين لأطفال المؤمنين الذين يموتون إلى يوم القيامة. 
وسيأتي في الحديث الثاني من الباب عن ابن دريد ما يتعلق بذلك. 

ثم ذكر البخاري في الباب آثني عشر حدينًا : 

آولها: 

حديث عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما > عن ال لا قال : إن 
شور وان حَمَاةٌ عراة 6 الحديث. وفيه: «َأَول مَنْ يُكْسَى یوم 
القیامة یر اهیم» . 

هذا الحدیث ذکره البخاري في مواضع أخر في أحاديث الأنبياء في 
باب : ودر في الکلپ مم4 [مریم: 15]. E‏ 
وفي آخر الأنبياء» وفي الرقاق. وفي بعض المواضع وقال «مشاة» 
رح االو هذا مما نعد أن ابن عباس سمعه من رسول الله 

ی" زاد البيهقي في «بعثه» وصححه الترمذي» فقالت زوجة ابن 
هه ره عق ؟ فقال: يا فلانةء لکل اې منم 
5 #0 ید 409 [عبس: ۲۳۷ . 

EM‏ أيضًا عن عائشة: «تحشرون يوم القيامة حفاة عراة غرلا» 
فقلت : يا رسول الله» الرجال مع النساء؟ فقال: «يا عائشة الأمر يومئذ 
أشد من ذلك)”" . 

)١(‏ سيأتي برقم (1۵۲6) کتاب: الرقاق» باب: كيف الحشر. 
( الترمذي (۳۳۳۲). وقال: هذا حديث حسن صحیح. 


(۳) سيأتي برقم (1۵۲۷) کتاب : الرقاق» باب : كيف الحشرء ورواه مسلم (۲۸۵۹) 
کتاب : الجنة» باب : فناء الدنیا.. 


سپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وللبيهقي عن سودة آم المؤمنين قالت: قال رسول الله عَكِ: ) 
الناس حفاة عراة غرلا قد ألجمهم العرق وبلغ شحوم الآذان». قلت: 
يا رسول الله: واسوأتاه» ينظر بعضنا إلى بعض قال: «شغل الناس 
عن ذلك». 

وللترمذي من حديث معاوية بن حيدة: (تحشرون رکنات وتحشرون 
على وجوهکم يوم القيامة على آفواهکم الفدام»”" . 

ولأبي داود من حدیث أبي سعید وصححه ابن حبان أنه لما حضره 
الموت دعا بثیاب جدد فلبسها ثم قال : سمعت رسول الله َيه یقول : 
إن المیت يبعث في ثيابه التي يموت فيها» . 

وجمع البيهقي بينهما بأنهم يكونون -أو بعضهم- عراة إل موقف 
الحساب أو قبله» ثم یکسی إبراهيم ثم الأنبياء ثم الأولياء» فيكسون 
كسوة» كل إنسان من جنس ما يموت فيه حتئ إذا دخلوا الجنة آلبسوا 
من ثيابهاء ويبعثون من قبورهم في ثيابهم التي يموتون فيها ثم عند 
الحشر تتناثر عنهم ثيابهم فيحشرون -أو بعضهم- إلى موقف الحساب 
ی ۳ الجنة . 

ا تال تعاليل: 8 ولاس ۳ ۳ € ا ۳۳۹ 
وقال: ویب نطفر © € [المدثر:4] يقول: عملك أخلصه. 
قال: وفي مسلم عن جابر مرفوعا: «يبعث كل عبد علی ما مات 


)١(‏ الترمذي (55754) بلفظ: «إنكم محشورون رجالا ورکبانا وتجرون على 
وجوهکم»» وقال : هذا حديث حسن تفت ورواه أحمد ۶ بلفظ: 
«تأتون يوم القيامة وعلی أفواهكم الفدام... 

(۳) أبو داود (۰)۳۱۱۶ وابن حبان ۳۰۷/۱۹ (۷۳۱). 


س كتابٌ الآثبياء صلوات النه علیهم سس( 


علیه»۳*. قال: وروينا عن فضالة بن عبید» عن رسول الله كَل أنه قال : 
امن مات على مرتبة من هه المراتب بعث عليها يوم القيامة»”" . قال: 
وهذان الخبران يؤكدان قول من حمل الخبر الأول على العمل. وقال 
ابن عبد البر: يحشر العبد غرّا وله من الأعضاء ما كان له يوم ولدء 
فمن قطع منه عضو يرد في القيامة» حتى الختان. وقد أحتج بحديث 
أبي سعيد من قال: إن الموتی يبعثون على هيئاتهم وحمله الأكثر من 
العلماء على الشهيد الذي أمر أن يزمل في ثيابه ويدفن بها ولا يغير 
شيء من حاله بدليل حديث ابن عباس وعائشة #:. قالوا: ويحتمل 
أن يكون أبو سعيد سمع الحديث في الشهيد فتأوله على العموم”". 
قلت: ومما يدل على قول الأكثرين مما يوافق حديث عائشة وابن 
عباس قوله تعالی : ود حِتَْمُوَا فردی كما خلفتكم أو مره [الأنعام : 
۶ وقوله: # كنا بح ودوك . والملابس يومئذ لا غناء فيها إلا 
ما كان من لباس الجنة. 

وأما الغزالي فذهب إلى حديث أبي سعيد وقوله الكتغة: «بالغوا في 
أكفان موتاكم؛ فإن أمتي تحشر في أكفانهاء وسائر الأمم عراة». رواه 
آبو سفيان مسندّاء وان صح فيكون معناه» فيحمل على أمتي 
الشهداء. وحديث آبي الزبير عن جابر مرفوعًا: «أحسنوا أكفان 
موتاکم؛ فانهم یتباهون بها وینزاورون في قبورهم»“ . أخرجه 
(۱) مسلم (۲۸۷۸) کتاب : الجنة وصفة نعیمها باب : الامر بحسن الظن. 
۲( رواه أحمد ۰۱۹/۲ والطبراني ۳۱۵/۱۸. 
(۳) آنظر «التمهید» -١5/١19‏ ۱۵. 
(54) آورده العجلوني في «کشف الخفاء» ۹۷/۱ (۲۷) وعزاه للسجزي» وقال 

الشوكاني في «الفوائد» ص۲۹۹ (۱۹۹): قیل لا يصحء ونقل عن السيوطي قوله 

في «اللالی»: بل هو حسن صحیح. له طرق وشواهد کثيرة. 


س( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 
آبو نصر الوایلی في «الابانة؛ فمحمول على أن ذلك یکون في البرزخ كما 
فى نفس الحدیث فاذا قاموا خرجوا كما فى حديث ابن عباس إلا 

قوله: ( «حفاة» ) أي: لا نعل في آرجلهی ولا خف يقال منه: 
حفي يحفي حفية وحفاية» فأما من حفي من كثرة المشي فهو حف 

( «عراة» ) سلف ما فيه. و( «غُرلا» ) بضم الغين المعجمة جمع 
أغرل وهو الأقلف. والأغرل والأغلف والاقلف. والاعرم 
-بالمهملة- كل واحد» والغرلة: ما يقطع الخاتن من ذكر الصبى» 
وهو القلفة وبطولها تعرف نجابة الصبي» وقال آبو هلال العسكري: 
لا تلتقي الراء مع اللام في العربية إلا في أربع كلمات: أرل اسم 
جبل» وورل دابة» وجرل وهو ضرب من الحجارة - والغرلة"". 
عيش أغرل واسع» قاله أبو نصرء ورجل غرل: مسترخي الخلق» 
والهرل: ولد الزوجة» قاله القالى. 

فائدة : 

لذة جماع الأقلف تزيد على لذة جماع المختون» كما نبه عليه ابن 


(۱) «جمهرة الأمثال» ۳۹۱/۱. 


س( سس التوضيج س الجامع اسع 
وأخرجه البخاري -أعني: هذا الحديث- في خمسة مواضع: هنا 
والمغازي " والأحكام عن أبي اليمان عن شعيب”'» وفي وُفود 
الانصار» عن (سحاق ين منصورء عن یعقوب عن اين اخي 
3 8 
الزهري ٠‏ وعن علي عن ابن عبينة. 
َال البخاري عقبه: وتابعه عبد الرزاق عن معمر(*» وفي الحدود 


عن أبن يوسف» عن معمر”*. وأخرجه مسلم في الحدود عن يحيئ بن 


یحیی» وأبي بکر والناقد راسحاق وابن نمیر عن ابن 
عبد الرزاق عن معمرء كلهم عن الزهري به" 

الوجه الثاثي: في التعريف برواته. 

ناما أبو اليمان وشعيب والزهري فسلف ذكرهم. 





» وعن 


وأما عبادة (ع) فهو: آبو الولید عبادة بن الصامت بن قيس بن 
أصرم بن فهر بن ثعلبة بن غنم -وهو: قوقل- بن سالم بن عوف بن 
عمرو بن عوف بن الخزرج الأنصاري الخزرجي؛ شهد العقبتين 
الأولئ والثانية» وبدرًا وأحدّاء وبيعة الرضوان والمشاهد كلّها. 








روي له مائة حديث وأحد وثمانون حديئّاء آتفقا منها عَلّى ستة» 
وانفرد كل واحد بحديثين. روئ عنه جمع من الصحابة منهم أنس 
2 


9 
9 


برقم ۳۹۹۹ باب (015: 
برقم (۷۲۱۳) پاب: بيعة النساء. 
برقم (۳۸۹۲) كتاب: مناقب الأنصار» باب: وفرد الأتصار إلى اي :28 





٩‏ سيأتي برقم (4844) كتاب: الضیره باب: لت #بنكة». 
() اسيأتي برقم (1۸۰۱) باب: توبة السارق. 


(5) سلم (۱۷۰۹/ 6۱- 4۲) باب: الحدود کفارات لاهلها. 





سس کتاب الآثبياء صلوات الله علیهم 


قال ابن عقيل : بشرة حشفة الأقلف موقاة بالقلفة» فتکون بشرتها 
آرق» وموضع الحس كلما رق كان الحس آصدق کراحة الکف لذا 
كانت مرفهة من الأعمال صلحت للحس» وإذا كانت ید قصار أو نجار 
خفی فیها الحس» فلما آبانوا فى الدنیا تلك البضعة لاجله. آعادها الله 
ليذيقها من لذة حلاوة فضله قال : والسر في الختان مع أن القلفة معفو 
عما تحتها من النجس أنه سنة إبراهيم ی حيث بلي بالترويع بذبح ولده» 
آولادهم بالصبر على یلام الاباء لهم» فتکون هله الحالة مظهرة 
للصبر والتسلیم من الاباء والاولاد تأسیّا بابراهيم كَل. 

وقوله : ( «آول من یکسی يوم القيامة إبراهيم» ) فيه منقبة ظاهرة له 
وفضيلة وخصوصية كما خص موسا بأنه يجده 2 متعلقًا بساق العرش» مع 
أن سيد الأمة أول من تنشق عنه الأرض» ولا يلزم من هذا أن يكونا 
أفضل منه» بل هو أفضل من وافى القيامة. وروی ابن المبارك في 
رقائقه من حديث عبد الله بن الحارث» عن على: أول من یکسیل 
خليل الله قبطيتين ثم یکسی (محمد)"" وق حلة حبرة عن يمين 
العرش”. وفي «منهاج الحليمي» من حديث عباد بن کثیر: عن 
الزبیر» عن جابر #ه: آول من یکسی من حلل الجنة إبراهيم ثم 
البشر لتحیر الناظر بنفاسة الكسوة» فیکون كأنه كسي مع إبراهيم. 


)١(‏ من (ص۱). 
(۲) «الزهد» برواية نعیم بن حماد ص 2-۱۰۵ ۱۰۲ (۳۹8). 


برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعند آبي نعيم» عن ابن مسعود قال: جاء ابنا ملیکة"" إلى رسول 
الله کیا فذکر حديثًا : «فیکون آول من یکسی إبراهيم يقول ربنا جل وعز : 
آکسوا خليلي فيؤتئ بربطتین بیضاوین فیلبسهما ثم يقعد مستقبل العرش 
ثم أوتئ بكسوتي فألبسها فأقوم عن يمينه مقامًا بغبطني فيه الأولون 
والاخرون»۳۳. وفي «الأسماء والصفات» للبيهقي من حديث ابن 
عباس رضي الله عنهما مرفوعًا: «أول من يكسئ إبراهيم حلة من 
الجنة ويؤتى بكرسي فيطرح على يمين العرش ويؤتئ بي فأكسئ حلة 
لا يقوم لها البشر». والحكمة في ذلك ما ذكره العلماء أنه لم يكن في 
الأولين والآخرين عبد أخوف لله منه”" فتعجل له كسوته أمانًا ليطمئن 
قلبه. ويحتمل أن يكون ذلك كما جاء في بعض الأحاديث أنه أول 
من أمر بلبس السراويل إذا صل“ ؛ مبالغة في الستر وحفظا للفرج 
من مس المصلی. فلما فعل ما أمر به جوزي أن يكون أول من يستر 
يوم القيامة. ويحتمل أن يكون الذين ألقوه في النار جردوه من ثيابه 
كما يفعل بمن يراد قتله» وكان ذلك في ذات الله فلما صبر وتوكل 
على الله دفع عنه شر النار وجزاه بذلك التجريد أنه أول من يدفع عنه 
العري يوم القيامة على رءوس الأشهاد. 
)١(‏ ورد في هامش الأصل: ابنا مليكة الجعفيان صحابيان أسم أحدهما سلمة. وال 
أعلم. 
(؟) «حلية الأولياء» ۰۲۳۸/۶ ورواه أيضًا آحمد ۳۹۸/۱- ۳۹۹ كلاهما من طريق 
عثمان بن عمير» عن إبراهيم» عن علقمة والأسود» عن ابن مسعود. وضعفه 
الهيثمي في «المجمع» ۰ لأجل عثمان بن عمير. 
(۳) ورد بهامش (ص۱) تعليق نص: أقول: أي في زمانه كما لا يخفئ» إذ هو على 
الإطلاق يشمل المصطفئ» فهو مشكل. 
(8» ذكره الديلمي في «مسند الفردوس» ۲۸/۱ عن نبيط بن شريط بلفظ : «أول من لبس 
السروال إبراهيم القة». 


س كتَابُ الأنُبياء صلوات النه عليهم تبلل ل 00س 

فصل : 

قوله: ( «وإن ناسا من أمتي يؤخذ بهم ذات الشمال فأقول أصحابي 
أصحابي فيقال: إنهم لن يزالوا مرتدين على آعقابهم» )» ظاهره الخروج 
عن الملة» وذهب الخطابی إلى أن الأرتداد هنا التأخير عن الحقوق 
اللازمة والتقصیر ۱ وهو مردود؛ فإن ظاهر الأرتداد يقتضي 
الكفر ؛ لقوله تعالی : ظأأهَإِبْنَ ماک أو یل انتلجم ع عل تیم 4 [آل عمران : 
۱ أي : : رجعتم إلى الکفر » والشارع قال : يعدا اه وسن 
وهذا لا يقال للمسلمين» فإن شفاعته للمذنبین فان قلت: كيف خفي 
عليه حالهم مع اخباره بعرض آمته عليه» فل لیوا من امه كها 
قلناه وانما یعرض عليه أعمال الموحدین لا المرتدین والمنافقین» 
وقال ابن التين: یحتمل أن یکونوا منافقین أو مرتكبي الکباثر من آمته 
قال : ولم يرتد بحمد الله آحد من أمته ولذلك قال: ع کر یه؛ 
لأن الذي یعقل من قوله «مرتدین»: الکفر إذا أطلق من غير تقیید. 
وقیل: هم قوم من جفاة العرب دخلوا في الاسلام آیام حیاته رغبة 
ورهبة کعيينة بن حصن جاء به آبو بكر أسيرًا والاشعث بن قيس فلم 
يقتلهما ولم يسترقهما فعاودا"" الإسلام. 

وقال النووي: المراد به المنافقون والمرتدون فيناديهم للسيما التي 
عليهم من غرة وتحجيل يقال: لیس هؤلاء ممن وعدت بهم إن هؤلاء 
بدلوا بعدك أي: أنهم لم يموتوا علئ ما ظهر من إسلامهم. قلت: لكن 


(۱) «أعلام الحديث» ۱۵۳۱/۳. 

(۲) سيأتي برقم (5085) كتاب: الرقاق» باب: في الحوض. من حديث أبي سعيد 
بلفظ : ار پا 6 

(۳) في (ص۱): فعادوا. 





و( التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 
السیما نما تکون للمؤمنين» والمنافق وإن كان مؤمنًا في الظاهر فليس في 
الحقيقة مؤمئًا والمرتد لا سيما له ؛ إذ عمله محبط » وقیل : المراد من كان 
في زمنه مسلمًا ثم آرتد بعده فینادیه لما كان یعرفه في حال حیاته من 
إسلامهم فیقال : آرتدوا بعدك» ویشکل عليه عرض الأعمال» ويجاب 
بما سلف ودعوی آنهم أهل الکبائر الذین ماتوا على التوحید 
أو أصحاب البدع الذين لم یخرجوا ببدعتهم عن الاسلام. فيه نظر ؛ 
أنه لا يدعي عليهم. قال صاحب هذه المقالة: وعلی هذا لا يقطع 
لهؤلاء المذادين بالنار بل يجوز أن يذادوا عقوبة لهم ثم يرحموا 
بخان ال 

قال أبو عمر ابن عبد البر: كل من أحدث في الدين فهو من 

E ODA 1 

المطرودین عن الحوض کالخوارج (والروافض)"۲ وسائر اصحاب 
الاهواء وکذلك الظلمة المسرفون في الجور وطمس الحق والمعلنون 
بالكبات ۳ 

فصل : 

قوله: ( «آصحابي أصحابي» ) صيغة دالة على قلة عددهم. 

الحدیث الثانی : 

حدیث بي هریرة طق و اي كله ال یلق إِيْرَاهِيم آباه ار 
يوم القَيامة› 00 وجو ر رَه وَعْيَرَة: فقو فَيَقُولُ کک ألم قل 
لك لا تعْصنی فقول از ی ات تيكو ِبْرَاهِيم : ب نا یا رب 


)۱( (صحیح مسلم بشرح النووي» 1۳/۳- ۳۷ 
( من (ص۱). 
(۳) «التمهید» ۰۲۲۲/۲۰ 


س کتاب الآثبياء صلوات الله عليهم ۲ 


2 
و 13 ۳ ۲ 0 


نک وعدتتي أن لا نُحْزِيني يَوْمَ ينون فَأيّ خزي أخزى ین 
يمول الله كك : اي حَرّمْتٌ الجَنّهَ عَلَى الکافرین . ٿم یقال لاتاهیم م 
a‏ یذ بِقَوَائِمهِ یلق في 
التّار». . هذا الحديث EE‏ الشغراء. 

ومع (القترة): الظلمة» وفسرها ابن التين بالغبرة" عل هذا 
قوله: «قترة (و) غبرة» مترادف» ثم قال: وقيل القترة: ما یخشی 
الوجه من كرب وقیل : القترة: الغبرة معها سواد کالدخان. قاله 
الزجاج وعن مقاتل: سواد وکابة. والذیخ: بذال معجمة مکسورة 
وخاء معجمة قبلها مثناة تحت وهو ذکر الضباع قال ابن سیده: 
والجمع : آذیاخ وذیوخ وذيخة» والانثی : ذيخة» والجمع: ذیخات 
ول ا 

وأراد بالمتلطخ (أي: متطلخ)“ بالرجیع أو بالطین» وحملت 
بابرا ا 0 ا 
منه» وفي رواية آخری أنه يأخذ بحجزة إبراهيم فینزع منه |براهیم . 

وقال ابن درید في «وشاحه»: آمه بوئا بنت کربنا بن برکوثا بن 
أرفخشذ بن سام. والنهر الذي یعرف بنهر کوئا حفره آبو آم ابراهیم 
قبل ولادة ابراهیم» وکان أهل إبراهيم بمنازلهم جیران فأصابهم السنة 
فجاءوا إلى كوثا فولد إبراهيم بقرية بها يقال لها : هرمز جرد قريبًا من 
حصا وبها آحرق وسمي إبراهيم؛ لأن آمه وضعته على نهر كوثا 


(۱) ورد بهامش الأصل: هو في بعض الطرق مفسر في نفس الحدیث» الغبرة: القترة. 
)۲( من (صی۱). 
۳( (المحکم» ۵ 65 ٠‏ . 


(8) من (ص۱). 


ساملس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


فسمي إبرا يعني : النهر وهم يعني : الماء» فلما نجا من النار عبر 
الفرات . 

وکلامه السريانية فبعث نمروذ فقالوا : ردوا كل من تكلم بها فأدركوه 
وقد أقلب الله لسانه إلى العبرانية» وانما سمي عبراني؛ لأنه عبر الفرات» 
فذهب إلى عمه تيويل بن ناحور فزوجه سارة» وسيأتي تمامها. 

فائدة : 

ذكر ابن عساكر في «تاريخه»: إن سيدنا إبراهيم ولد بغوطة دمشق» 
بقرية يقال لها برزة في قاسيون» والصحيح ولادته بكوثا من إقليم بابل 
الاق 

الحديث الثالث : 

حديث كُرَيْبٍ عَنِ ابن باس رضي الله عنهماء دحل النبی لاز 
البَيْتَه فوَجَدَ فيه صُورَةً إِبْرَاهِيمَ وضورة مَرْيَمَ فَقَالَ: «أَمَا لَهُمْ فَقَد 
سَمِعُوا اَن المَلائِكَةَ لا تدخل بَا فيه صُورَة هذا إِبْرَاهِيمُ مُصَوّرٌ فُمَا له 
پستشیم) . 

ثم ذکره من حديث عکرمة عنه وهو الرابع. 

وقد سلف من هذا الوجه في الحج في باب: من كبر في نواحي 
الكعبة» ويأتي في المغازي”". 

وإنكاره أستقسام إبراهيم وإسماعيل ؛ لأن الأزلام إنما كانت في أيام 
الجاهلية بعد عيسئ فأنین حين ذاك هما. 


.1154 /5 «تاريخ دمشق»‎ )١( 
باب: أين ركز النبي و الراية يوم‎ )٤۲۸۸( (؟) سلف برقم (۰)۱۷۰۱ وسيأتي برقم‎ 


الفتح. 





كك کناب الأثبياء صلوات النه علیهم 
4 عبن 
3 ساف اجو إن ۳ 5 از سكام 54 e‏ 4 
اه ی اه NGS‏ 
و و و ی موش و ا ا اول م و ی 
7 و 05 يو [ ES e‏ مه 1 مه 6 2 سه 
٠‏ و + ۲ . ۰ ۱ 0 . ۰ 
وا ا ١‏ مع لس ود ۳ 2 E‏ 5 8 
مَعَاوِنٍ (الْعَرَبِ)”'' تَسْأَلُوئَي؟ خِيَارُهُمْ في الجَاهلِيّةَ بارهم في الاسلام إِذَا 


) 


7 و مرس 5 مر َه موف و فى ر هم وه 3 سه داس له كت 
فقهوا». قال أبو أسامة ومعتمر: عن عبيدٍ اللهو» عن سعيد» عن ابي 
هیر عَن النَبِيَ ككلل. . 
: ۳ .- 5 5 ۰ ۰ 8 
وهذا التعليق أسنده في موضع آخر: عن عبيد بن إسماعيل» عن 
0 ع 5 4 750 . ۰ ۴ 51 3 
أبي أسامة حماد بن أسامة". وقال في موضع آخر: حدثنا 
فذكره “> وتابعهما أيضًا عبید بن إسماغيل ‏ وعبد الله مخ نمیر 
AE 8 60 ٠‏ 1ت 
CW‏ 
یحیی بن سعید . 
(۱) ساقطة من الأصل. 
(۷) سيأتي برقم (۳۳۸۳) کتاب : أحاديث الأنبياء» باب : قول الله تعالی ۳ © لد كان 
في يوس وتو ءات لِلسَايلِينَ *. 
(۳) سيأتي برقم (۳۳۷۶) كتاب: أحاديث الأنبیای باب: 2 كنم شهداه ود عم 
یب التزك. 
(4) هکذا في الأصول» وعبید بن إسماعيل لا يروي عن عبید الله بن عمر العمري» 
أنظر ترجمته في «تهذيب الكمال» 1857/١9‏ (۰)۳۷۰۳ وانظر «علل الدارقطني» 
۸ ۱۳۵. 
() رواه النسائی فی «الکبری» ۳۲۷/۲ (۱۱۲۵۰). 
(0) «العلل» ۰۱۳۵/۸ 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إذا تقرر ذلك فالکرم معناه هنا : الشرف؛ وذلك أن من آتقی ربه جل 
وعز شرف؛ لأن التقی یحمله على أسباب العز؛ لأنها تبعده عن الطمع 
في کثیر من المباح فضلا عن غيره من المآثم» وما ذاك الا من أسره 
هواه. 

وادعی القرطبي أنه يخرج من هذا الحدیث أن إخوة یوسف لیسوا 
آنبیای اذ لو کانوا کذلك لشارکوه فى مده المنقبة ۳ . وفيه نظر: فانه 
ذكر؟؛ لکونه آفضلهم لاسیما علا من آدعول رسالته . 

حدیت سمرة : «آتانی الله نان » فایلا عَلَى رَجُلٍ طَوِيلء لا اكاد 
آری رَأْسَهُ طولاء وهو إِبْرَاهِيمٌ». 

هذا الحديث سلف مطولا في آواخر الجنائز”" . 

الحديث السابع : 

حديث مجاه أنه سَوِعَ | بن عَبّاس رضي الله عنهماء 0 
بيْنَ یهافر -أؤ ك ف ر- قَالَ: Ns‏ دما |5 
انظروا إلى صاحیکم ون موسّی فُجَعْدٌ َم عَلَى جَمَلٍ أَخْمَرَ مَرّ مَخْطُوم 
بلب ٠‏ كاي ا له آنحدر ذ في الوادي». 

هذا الحديث سلف فى ات فى باب التلبية إذا آنحدر فى الوادي . 

ا ۰ 2 5 (۳( 5 
من اللیف » وجمعها: خلب . 
۱( «المفهم» ۳۳۷/۹ 


() سلف برقم (۱۳۸۲). 
زفرة «مجمل اللغة» ۹4/۲ مادة (خلب). 


کے كاب الأنبیاء صلوات النه علیهم ۷ 

الحديث الثامن : 

حديث مُغِيرَةَ بن عَبْدِ الرَخمّن م القَرَشیَ ۰ من أبن اناد ا 
عَنْ أبي میرن كَالَ: قال سول الله كلل : «احْتَنَ !: ُراهیم اكد ڪل وهو ابن 
نَمَانِينَ سََةَ بالْمّدوم» . 

حدثنا أبو اليمان» أنا شعیب» عن اف الزناد «بالقَدُوم» مخففة . 
تابعه عبد الرحمن بن إسحاق عن أبي الزناد» وتابعه عجلان» عن أن 
هريرة» ورواه محمد بن عمرو» عن أبي سلمةء وفي غير نسخة من 
رواية آبی الوقت وغيره: تابعه عبد الرحمن إلى آخره تقدم على قوله: 
(حدثنا أبو اليمان) إلى قوله: (مخففة) ويأتى فى الأستئذان وأخرجه 

قال ابن التين : روي «بالقدوم» بضم القاف وتشديد الدال. 

وروي بفتح القاف مع التشدید» ومعناه ختن بمکان آسمه القدوم» 
ومن رواه بتخفیف الدال آراد الآلة القدوم الذي ينجر به الخشب. 
واسم المكان قدوم بغیر آلف» وفیل : القدوم مقیل لإبراهيم . وفیل : 
هي قرية بالشام وعكس ذلك الداودي فقال: من رواه بالتخفيف أراد 
الموضع» ومن رواه بالتشديد يريد الفأس الصغير. 

وقال النووي : رواة مسلم متفقون على التخفیف"". قال القاضي 
النجار المعروفة وهی مخهفة لد غير . وحکی الباجی التشديد» وقال : 
هو موضع. وقال ابن درید : تیه ال وضبطه القابسي 


)۱( (صحیح مسلم بشرح النووي» ۱۳۳/۰۵ 
(۲) اجمهرة اللغة») ۲ ۷1 





مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


والأصيلي في حديث قتيبة عن مغيرة بالتشديد. قال الأصيلي: وکذا قرأه 
علينا أبو زيد المروزي» وأنكر يعقوب بن شيبة التشدید» وحكى البخاري 
عن شعيب -كما مضی- ال 7 

وقال القرطبي: الذي عليه أكثر الرواة التخفيف -يعني به: الآلة- 
وهو قول أكثر أهل اللغة في الآلة. وقال أبو جعفر: المكان مشده”") 
لا يدخله الألف واللام. قال يعقوب: والآلة لا تشدد. قال القرطبي: 

قال: ويحصل من أقوالهم أنه (إن)”" أريد به الآلة فهو مخفف 
وإذا أريد به الموضع ففيه التشديد والتخفيف» ويحتمل أن يريد بالذي 
في الحديث الآلة والموضع"*. 

قال الحازمي: المخفف قرية كانت عند حلب. وقيل: هو أسم 
مجلس إبراهيم بحلب. وفسر في الحديث بأنه الموضع والقدوم: 
جبل بالحجاز. والمشدد الدال قال ثعلب: هو آسم موضع. 

قال الحازمي : إن أراد ثعلب أحد هذين الموضعين فلا يتابع عليه ؛ 
لاتفاق أئمة النقل على خلاف ذلك. وان أراد موضعًا ثالًا صح ما قاله. 
وقال الجوهري"**: القدوم الذي ينحت به مخفف. ولا تقول: قدوم 
بالتشديد. قاله ابن السکیت» والجمع قُنُه9 . 
)١(‏ «إكمال المعلم» ۷ ۶ 
(؟) في (ص۱): المشدد. 
(۳) من (ص۱). 
(( «المفهم» 2-۹ ۰۱۸۳ 


(0) فى هامش الأصل : قاله فى «الصحاح» وهو الصوات. 
في هامش في وهی الوا 7 
)1( (الصحاح» ۵ ۱ 


سا عدي سس( 


وغيرهم منهم: بنوه الوليد وعبيد الله وداودء وهو أول من ولي قضاء 
فلسطين -ولاه عمر- مات بالشام سنة أربع وثلاثين عن ثنتين وسبعين 











اسنةء وقبره ببيت المقدسء وقيل: بالرملة. 

وكان معاوية ند خالفه في شيء من مسائل الرباء أنكره عليه عبادة 
فاغلظ له معاوية في القول. فقال له عبادة: لا أساكنك بأرض واحدة 
أبنّاء ورحل إلى المدينة. 


فقال لَه عمر: ما أقدمك؟ فأخبره؛ فقال: آرجع إل مكانك» فقبح 
الله أرضًا لست فيها ولا آمثالك. وكتب إلى معاوية لا آمر لك عليه 

فائدة: 

عبادة بن الصامت هذا فرد في الصحابة» وفيهم عبادة بدون ابن 
الصامت آثنتا عشرة نف ". 








۱ أنظر: «معجم الصحابة؛ لابن قانع ۲/ 147-181 (584): «معرفة الصحابةة / 
4 ۱۹۲۴ (۱۹۷۳): «الاستيعاب؟ ۱۳9۵/۲ ۳۵۲ (۰)۱۳۸۰ «أسد الاب 
۱۱۱-۳۴ 6۲۷۸۹ «لاصابته (EEA) YA TAY‏ 

20 أوردها الذعبي في «سير أعلام البلامه ۷/۲ 

0 وهم: -١‏ عبادة بن الأشيب العتزي» بسكون النون. ۲- عبادة بن أبي أوقئ بن 
حنظلة بن عمرو بن رباح بن جعونة بن الحارث بن نمير بن عامر بن صعصعة أبو 
الوليد شيري. ۴- عبادة بن الخشخاش بمعجمات ابن عمرو بن عمارة بن مالك 
ابن عمرو الدلوي حليف الأنصار. 4- عبادة بن رافع الانصاري. 
ابن عثمان الزرقي. ١‏ عبادة بن الشمّاخ أو عون طارق الاتصاري. 
۸- عبادة بن عبد الله بن أبي بن سلول الخزرجي أخو عبد الله بن عبد الله. 4- شُبادة 
أبن عمرو بن محصن الأنصاري. ۱۰- قرط أو قرص بن عروة بن بجیر بن 

كتاثة الضي. ۱۱- عبادة ين 

قيس. ۱۲- عبادة بن مالك الأنصاري. ۱۳- عبادة الزرقي. أنظر: «الإصابة» ۲ 

We Tw 




















سسب حتاب الآثبياء صلوات النه علیهم 


فائدة : 

فأما قوله : (فذکاه بقدوم) فهي الالة ولا خلاف "۲ في تخفیفها 
وکذلك في قوله: حتی كان بطرف القدوم. روي بفتح القاف وضمها 
وتخفیف الدال وتشدیدها وبالفتح مع التشدید آکثر . 

وقوله: (تدلی علینا من قدوم ضأن. .) الحدیث السالف""؟ 
بالتخفیف مع الفتح» وضم القاف بعضهم والفتح آکثر وهو موضعء 
وتأوله بعضهم قدوم ضأن» ار المتقدم منه وهي رء‌وسها. وهو وهم 
بين» ثم آعاد عیاض ذکرها في آسماء المواضع فقال في حديث 
إبراهيم : لم یختلف في فتح قافه» واختلف في شد داله. وآکثر الرواة 
علئ تشديدهاء حكاه الباجى. وأنكر يعقوب أن تشد. وقال البكري: 
ول آکثر آمل اللغة". وهو رواية شعيب في البخاري وأما 
طرف القدوم بفتح القاف» وتشديد الدال في قول الأكثر» ومنهم من 
خفف الدال» ورواه أحمد الصدفيء ورواه «الموطأ» بالضم 
ال قال ابن وضاح: هو جبل بالمدينة. وقال ابن دريد: 
قدوم بالفتح والتخفيف ثنية بالسراة» وكذا قال البكري» وقال: 
المحدثون يشددونه. وأما الذي في حديث أبي هريرة 4 : (قدوم 
ضأن) فبالفتح والتخفيف» وهي ثنية بجبل دوس . وضأن: آسم جبل؛ 
قاله الحربي وهو غير مهموز» وضبطه الأصيلي بالضم لا غير وبالفتح 


(۱) ورد في هامش الأصل: قد حکیل فيه الأزهري التشديد» وتقدم عن القرطبي أن 
أكثر أهل اللغة على أنه في الالة. 

(۲) سلف برقم (۲۸۲۷) کتاب: الجهاد والسير» باب: الكافر يقتل المسلم.. 

(۳) «معجم ما آستعجم» 0۳/۳. 

.)۸۷( ۳۰۱۵ «الموطأ» ص‎ )٤( 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حکاه الحربي» وهي رواية الکافت» وحکی البكري عن محمد بن جعفر 
اللغوي أن المکان مشدد لا یدخله الالف واللام. ومن رواه في حدیث 
إبراهيم بالتخفیف فانما عنی الالة۰*7 واختلف على آبي الزناد في ضبطه 
في البخاري فروی قتيبة عنه التشديد» ورواه غیره بالتخفیف"". 

فصل : 

قوله : «وهو ابن ثمانین» قال القاضي عياض : جاء هذا الحديث من 
رواية مالك والأوزاعي: وهو ابن مائة وعشرين سنة» وعاش بعد ذلك 
ثمانين سنةء إلا أن مالکا ومن تبعه وقفوه على أبي هريرة” . 

قال النووي: وهو متأول و مردود" قلت؛ قد أخرجه ابن حبان 
في «صحيحه) مرفوعّا وكذا الحاكمذ فى «مستدرکه»*» وحكى 
الماوردي آنه آختتن وهو 0 وقال ابن عة ا : عاش 
مائة وسبعین سنه. 

قصل : 

كان إبراهيم آول من آختتن تن فصار سنة معمولا بها في ذریته؛ وهو 


حکم التوراة على بني إسرائيل کلهم» ولم یزالوا یختتنون إلى زمن 


(۱) «معجم ما آستعجم» ۱۰۵۲/۳- ۱۰۵۳. 
(۲) «مشارق الأنوار» ۱۹۸/۲ 


(۳) «إكمال المعلم» ۷ - ۶۲ ۳. 

(4) «شرح صحيح مسلم» /١6‏ 177. 

(0) (صحیح ابن حبان» ۲۰٤6 ۸٩ -۸٤/۱٤‏ ۰0۲۰۵ ورواه الحاكم فی 
«المستدرك» ۵۵۱/۲ موقوفّا علي أبى هريرة. 

() في (ص۱): ابن قتيبة» ونقل ار ققد تاره ص۳۳ عن وهب : أنه ات 
عاش مائة وخمسًا وسبعين سنة. ١‏ 





سد کتاب الأنبیاء صلوات النه علیهم سا 


عيسول» غیرت طائفة من النصارى ما جاء في التوراة من ذلك وقالوا: 
المقصود: قلفة القلب لا قلفة الذکر» فترکوا المشروع من الختان 
بضرب من الهذیان . 

وهو عند الشافعي واجب وعند آکثر العلماء سنة» وانما يجب بعد 
البلوغ» ويستحب في السابع ومحل بسطه الفروع» وقد سلف قريبًا السرٌ 
في مشروعيته فراجعه. 

الحديث التاسع : 

حديث أبي هريرة 4 «لَمْ یذ إِبْرَاهِيمُ الا تلن*. 

وحدیثه بعده وهو : العاشر : ۱ 

١لَمْ‏ يَكَذِبْ إِبْرَاهِيمُ لا تلات كَذَبَاتِ: تین مِنْهُنّ في ذَاتٍ اللها إلى 
آخره . وقد سلف تأويله قريبّاء وأنها معاريض أو لین كاوا 
ينَطِقُوت» فكبيرهم فعله على التقديم والتأخير» وقصة سارة مع 
الكافر سلفت أيضّاء وذكره أيضًا في النكاح في ووش وال 

قول أبي هريرة: (تلك أمكم يا بني ماء السماء). يريد: هاجرء 
والخطاب للعرب» قال الخطابي: سموا بذلك؛ لانتجاعهم المطر 
وماء السماء للرعي. ويقال: إنه أراد زمزم أنبطها الله لهاجر فعاشوا به 
فكأنهم أولادها”''. وقال غيره: سموا بذلك لخلوص نسبهم وصفائه 
كماء السماء. قال عیاض : والأظهر عندي أنه أراد بذلك الأنصار» 
نسبهم إلى جدهم عامر» وكان یعرف بماء السماء» والأنصار كلهم 
(۱) سلف في الهبة برقم (1715) باب : إذا قال: آخدمتك هذه الجارية» وسيأتي في 


النكاح برقم (2085) باب: أتخاذ السراري. 
)۲( «أعلام الحديث» ۳/ ۱٥۳۸‏ . 





ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
من ولده وهو ابن حارثة الغطریف بن آمری القیس البطریق بن ثعلبة بن 
مازن بن الأزد بن الغوث بن نبت بن مالك بن زيد بن کهلان بن سبأ بن 
يشجب بن يعرب بن قطحان”"'. وما ذكره نما يأتي على الشاذ؛ لأن 
العرب جميعها من ولد إسماعيل إلا قبائل أستثنيت. أما الأنصار 
فليسوا من ولد إسماعيل ابن هاجر ولا يعلم لها ولد غيره. 

الحديث الحادي عشر : 

حديث أم شريك في الأوزاغ. سلف قرییّا» وفي الحج ا 

الحديث الثاني عشر : 

حديث عَلْقَمَهَ 0 الله ه قَالَ: لما نَرَلَتِ: الزن اموا ور 
بسا ایمتهم ثم بِظلْو». . لحديث . 

سلف في الایمان في باب : ظلم دون ظلم فراجعه وسياقته هنا 
آطول واعترض الاسماعيلي فقال: لا أعلم في هذا الحدیث شيئًا 
من قصة إبراهيم» إذ هو مذکور في الباب المترجم بابراهیم . 

ولك أن تقول: له وجه بیّن» وذلك أن هذه الاية المذکورة في سورة 
الانعام كلها فیه» وکذا ما بعدها لما حاجه قومه فقال: »امن فى 
اله إلى أن قال: وهم مُهْتَدُونَ * وتلک حجَتتا »تیتها رهم عل 
قومه- که [الأنعام: - ۰۲۸۳ ولهلذا إن علیّا روئ عنه الحاكم أنه قرأ 
هذه الآية: اين اموأ ور بسا إِيِمتَهُم بطل قال: هذه في 
إبراهيم وأصحابه» ليس في هذه الأمة. ثم قال صحيح الاسناد"". 
(۱) «إكمال المعلم» 2757/17 ولم يذكر في نسب عامر بن حارثة ما بعد (الأزد). 
(0) سلف في الحج برقم (۱۸۳۱) باب: ما يقتل المحرم من الدواب» من حديث 

عائشة رضي الله عنها أن رسول الله و قال للوزغ «فويسق».. الحديث. 
(۳) «المستدرك» ."١١/۲‏ 


سد كتابُ الآنبياء صلوات انه علیهم _ ۳۳ 


وقال الثعلبي في قوله تعالی : ويلك حجَتَ -اتيتهآ راهم عل 
وم4 قال: هم الذِينَ آمَنُوا وَلَمْ E‏ ایمانهم بل 

قال الخطابي : نما شق على الصحابة؛ لآن ظاهر الظلم ظلم النفس 
من أرتكاب المعاصي» وأخذ أموال الناس» فظن الصحابة أنه يراد بها 
ظاهرها. وأصل الظلم: وضع الشيء في غير موضعه""'. 


تل 23 مكل 23 مل 


(۱) «أعلام الحديث» ۱1۲/۱- ۰۱۲۳ 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 
ب 1 2 
4 - باب مو رفون چه [الصافات: 4]: النسّلان في المّشی 


۱ - حََدَثَنَا إشحاق : ِن إبْراهِيمَ بن تضره دتا آيُو اسامة ٠‏ عن أ عبان 
عن أي ژزعةء عَنْ أب هرترة ضيه قال: : نيال باه یزما بلخم ققال: إن الله یم 
یوم القیامة این والاخرین في صَِيدِ اجب هم الداعيء ویلودهم 
البصن وك انش مِنْهُم) -فَذْكَرَ حَدِيتٌ الشَّفَاعَةِ- اتون ن ابرّاهیم 
فيقُولون: آنت تي الله وَخَلِيلهُ ین الأرْضء أَشْمَعْ نا ای رَبك . یو -فَذَكَرَ 
كَذَبَاتِهِ-: یی می أَذْهَبُوا إلى مُوسَل». تَابَعَهُ سء عن الب كِلة. [انظر: 
۰ -مسلم: ۶ -فتح ۲ /۳۹۵] 

۳۳۱۲ - حَدَّنَبِي مد بْنُ سعید سمید اپو عند ای حَدََّنَا وَهْبُ بْنُ جریره عَنْ آبیه. 


عَنْ أَيُوبَء عَنْ عَبْدِ الله ُن بس میدن جهن یهن ان عباس رضي الله عتهماء 
عن انب بي قال: «يَرْحَمْ اله م سْماعیل ولا أَنَهَا عحلت لَكَانَ رمرم عبن 
معینا». [انظر: ۲۳۱۸ -فتح ۳۹۵/1] 

۳ - قال الأنُصَارِيٌُ: حَدَثَنَا ابن جریج. آَم کر نم کثیر فَحَدَثَنِي قال: ان 
وعنمان بْنَ أي یمان جلوس مع سمید ن جبیره ققال: ما َکدّا حَدَّنَِي ابن 
باس قال: أَقبَلَ إِبْرَاهِيمُ باشماعیل مه علیهم السَّلامُ وَهْيَ تُرْضِعْهُء مَعَهَا سَنَةَ - 
م یزفغه - نم جاء بها إِبْرَاهِيمُ وبابُنها (شماعیل. [انظر: ۲۳۱۸ -فتح ۳۹۱/۲] 

۶ - وَحَدَّني عَبْدُ الله E‏ مد حَدَّثَنَا عبذ الرراق» آخترتا مغمز عَنْ 
السَخْتَيَايء وکثیر بن کثیر بن الطلب : ِن أبي وَدَاعَةَ -يَزِيدُ أَحَدُهُمَا لی الاخر- عَنْ 

سعید ن جبيرء قال ابن غبّاس: اول ما اد الا ء المنْطَقَ من قبل أمٌ 58 
أَتخَزَّنْ منطقا لَتَعَفّي آرها غلی سارةء ثُمّ جاء بها إِنْرَاهِيمُ وباننها إشمَاعيل وَفي 
رضئه حٌى وَضَعَهُمَا عِنْدَ لیب عِنْدَ دوخة فوق زفزم في أغلى المشجدء و لیس 
که ر يَؤْمَيَكَ اغد ول يها مَاءٌء فَوَضَعَهُمَا هُتَالِكء وَوَضْعٌ عندهما حِرَابًا فيه كر 
وسقاء فيه مَاءُء ثم قَفّى إِْرَاهِيمُ مُنْطلقاء فَتَبِعَنْه م إِسْمَاعِيل فقالث: يا (نراهیم» أَئْنَ 


سد کتاب الآنبياء صلوات الله علیهم 


تَذْهَبٌ وتتزکتا بهذا الّادي الي یس فيه اش ولا شَيْءْ؟ فقالث له ذَلِكَ مرازاء 
وَجَعَلَ لا يَلتَفِتُ ياء فقالث لَهُ: آللّهُ الذي أَمَرَكَ بهذا؟ قَالَ: . قالث: 
لا يُصَيْعُنَا. نع وجعث, فانطلق ابراهيم حتّی , إِذَا كَانَ عِنْدَ ان > کیا 
اا بوخهه 9 بهؤلاء الکلمات وَرَفَعَ يَدَيْهِ فقال: وب 

من درَبّق واو عبر ذى رر خی بلْ: : کرد . وجعلث o‏ 
ترضغ إسْماعِيلء وَتَشْرَبُ من ذلك الماءء حَنّى إِذَا نفد ما في الشقاء عَطِسَتُ زعغطش 
ابنهاء وجَعلث تنظر یه یلو - أو قال؛ یتلبّط - فانطلقث كَرَاهِيَةَ أن تنظر ليه 
فوجدّت الصَمَا أَقَرَبَ جبل ف الأزض يَلِيهَاء فمامث علیه ثم و اشتقبلت الوّادي تنظر 
هَل تری آَحَدًاء فلم د تر أححدًا > فَهَبَطث مِنَ الصا ختی إِذَا بلقت الوادي رفعث طرف 
دزعهاء تم سَعَث سغي الانسان الخِهُودِ حَتّی جَاوَرَتٍ الوَادِيّء ثم آَنَتِ الزوة فقامث 
ليها ونظرث هل تری أحدّاء لغ ترآحذاء فقعلث دك سَبع مَرات. قال ابن عَبّاس: 
قال الب يَل: «فذلک سَعْي الناس بَینهما». فلمّا آشرفث عَلَى الزوة سمعث 


3 


۳ 


HE 


2 


1 ۰ 


صوتا , فَقَالَتُ: : صه . ترید نَمْسَهَاء م تمه تك قسمعث آنا > فقَال: قَذ أسمَفت. 
إن كَانَ دك غْوَاتٌ. فَإِذَا هي أل لد موی زَهْرَمَ فبحث بعقبه - أو قال: 


0 


یجناحه ¬ > ۷ حى ظهر الاء, فجعلث عحوضه وَتَقُولُ بِيَدِهَا هَكَذَاء وَجَعَلَتْ تغرف من 
الاء في سِقَائِهَا وَهْوَ یور يَعْدَ ما تَغْرفُ. - قال ابن عَبّاس: : قال ال يكثلة: يحم 
؛ أمّ سْمَاعیل لو ترکث رار - او قال: لو لم تفرف ین المَاءِ - لكَانَثْ 


مر یا مییاه . - قَالَ: فَشَرِبَتُ وازضعث وَلَدَهَاء فَقَالَ لها اللك: لا تخافوا 


3 


0 


الله 


الما 


الضيعة: قَإِنَ ها هُنَا بَيْتَ اللّهء يني هذا العْلامْ ور ون ۳ ل 0 م أَهْلَهُ. وَكَانّ 
البَيْتُ مُرْتَفِعَا من ت الأزض كالرابِية, تأتبه السيُولٌ تخد عَنْ یمینه قشمالهء فَكَانَتْ 
ا ل ل 00 
طریق كَدَاءِء لوا في أَسْفَلٍ مَكَةء فرآزا طائرا عَائْفَاء فَمَانُواه إِنَّ هذا الطائِرَ لَيَدُورْ 
عَلَى مَاءِ. هدن 5 لوادي وَمَا فيه مَاءُ فََرْسَلُوا جریا -آو جریّین- فَإِذَا هُمْ بالماءء 


وب ب -د التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا وم پا فقو , قال: وم اتام دنق : تین لَنَا أن 
تَنْزِلَ عِنْدَكِ؟ فقالث: تَعَمْء ولکن لا لم في نا e‏ َعَمْ. قال ابن عبّاس: 
قال انين ا ذلك ٤‏ اسْماعیل وَهيَ تخت اش فَتَرَلُوا و1 زسلوا 
إلى أَمْلِيهخ: > قروا مَعَهُمْ مَعَهُمْ» حَنَما ختّی إِذَا کان بها آهل ییات مهم وب ب العُلام» وتعا 
العَرَبِيّة منهم. هم 1۳ خی فليا درك زَؤَّجُوهٌ مرا منهم. وَمَانَتْ 
َم إسْمَاعِيلَ فَجَاءَ إِْرَاهِيمُ بَعْدَ ما َع (سماعیل يُطَالِعُ تركَتَهُ قَلَمْ جذ [شماعیل» 
فسال آَمْرَأتهُ عَنْهُء فقالث: خرح يبتفي لَنَا. ثم لها عن عیشهم وَمَيْئَتهمْ» فقالث: 
لحر لون ی و فشكت اه 00 جَاءَ رَوْجْكِ فاقرئي الا 
وقولي لَهُ: یز عَتَبَةَ باب . فَلَمّا جاء |سماعیل, که آتس شَيْئَاء فقال : هَل جام من 
أَحد؟ قالث: : نع جنا َي كا وكا فسا عك خن وسألني کف عیشنا 
ا في جَهْدٍ وَشْدَة. قال: فَهَلُ أَوْصَاكِ پشید؟ ال : تقر رن أن أقرأ 
عي دم ول : غير عق ابك. قال: دا ايء وق أَمَرَني أن أَقَارقكِء الحقِي 
لك . مطلقهَاء تج ملهم أخرئء فلبث عَنهم رايم ما شاء الله ثم أَنَاهُمْ بعد 
فلم ذه فدخل علی آفراته فسألها عنْه, فقَالث: ۲ 
وسألها عن عیشهم وهيو » فقالث: e‏ نٹ علی اء فقال؛ ما 
طعامکم؟ قَالَتِ: اللخم. قال: فَمَا شَرَابْكُمْ؟ قالّت: الما له ارك لَهُمْ في 

اللّخم و ٠‏ قال الب كلا : وم یلم بنیز حب ولز گان لَه دعا هم 
فیه». قال: : فهما لا لو علنهما أحذ بعر مک إلا م اقا قال: فَإِذّا جاء وجك 
فافرئي اككلاء وَمُرِيهِ: ينبت عََمَةَ بابه. فما جَاءَ إشمَاعيل ال هل ناکم من اعا 
قالث: نَعَمْء اانا شیِخْ حَسَُ الهَدئَةِ -واتث علیه- فَسَالَنِي عنك فاخبزه ناه قاني 
لاع نام ار قال: فَأَوْصَاكِ بِشَّيْءِ؟ قالث: ۽ تمه هو ثرا عَلَيِكَ 
السلاع؛ ويَأَمُرْكَ أن ثبت عَمَبَةَ بابك. قال: داك أيء وَأَنْتِ لته » أمَرني ۳ أمسكك. 
ا اء م جاء بغ ذلك وإسْماعِيلُ تا يري تَبلا لَه حت دوحَة 
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من زَمْرّمَء فلمًا رَآهُ قا ا » قَصََعَا کما يَضْنَعْ الوَالِدُ بالْوَلَدِ ولد بالوَالِدِء نج قال: ب 


E 


س كتابٌ الآثُبياء صلوات النه عليهم (۷N‏ 


إِسْمَاعِيلء إن الله أَمَرَنِ بأمر. قال: فَاضْنَعْ ما أمَرك رَیْك. قَالَ: وَتُعِيئنِي؟ قال 
م ا ا E‏ ل م و ل ل تا 
وَأعِينَك. قال 0 و وات وَأْشَارَ إلى أكمَة مُْتَفِعَةِ على ما 


وَإِبْرَاهِيمُ يَبْنِي » حتّی إذا رت البِتَاءُ جَاءَ 7 ا َوَضَعَهُ [ 
يَبِنِي » وَإِسْمَاعِيلُ يُتَاولُهُ الحجَارَةً» وَهُمَا یقولان: را بل ۳ اب 
الفا 


01 
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لیم 4 . ال فجقلا یینیان حى يَدُورَا حول البيتء وَهْمَا یفولان: 
501 آنت السَمیع لیم که [البقرة: ۰]۱۲۷ [انظر: ۲۳۹۸ -فتح ۳۹1/۹] 

۵ - حَدَثَنَا عد الله بْنُ محمد حَدَّتَنَا بُو عامر عَبْدُ اللك بن عَمرو قال: 
حثنا رامیم بن افم. عَنْ کثیر ِن کثیره عَنْ سَعِيدٍ بن جُبَدْرِه عن اين عباس رضي 
الله عنهما قال: ل کان ین ازاهیم وَبَيْنَ أَهْلِهِ مَا كَانَء َرَج باشماعیل و |شماعیل 
وَمعهُمْ شَنَةُ فيا مه فجعلث آم إْمَاعِيل تَشَْبُ من هقی لها علی ضییفا 


۶ 
ع 3 


حتّی قَدِمَ ف فَوَضَعَهًا تحت دوحةء نم رَجَعَ ابراهيم الی أَهْلِدء فَانَبَعنْهُ آم 
(شماعیل» حٌى ا بل کَذاء نان من وَرَائِهِ تا هي ؛ إلى مَنْ من تنزکتا؟ قال: إلى 
الله. ريه باب . قال : فرجفث فجعلث تشرب من لسن ونژ بنا على 
صَبِيّهَاء حر خی كا فَنِيَ الاء قا : َو دَمَبْتُ فنظزث لَعلي اجس أَحَدًا. قال: فَذَهَبَتْ 
فصعدّت الصَّمَاء فَنَظرَتْ وید ظَرَتْ هل تج أحَدَاء فلم تس أحَدَاء قَلَمَا بَلََْتِ الاي 
شعث وَأَنَتِ اَزوَةء فَفَعَلَتثْ ذَلِكَ أَشْوَاطَاء ثُمّ قَالَتْ: لو ذَهَبْتُ فَنَظَْتُ ما 00 : 

تغني: الصَّبِىَ - فذِهبث رٹ لا هو على ڪاله كانه با يَنْسَّعْ لِلْمَوْتِء فلم ثم 
تا , فقالث: لو ذَهَنْتُ فنظرث لعلي آحش أَحَدَاء فدَهَبث فصعدّت له 
ونظرث فلع تجمل أحَدّاء حَنّى ی مت سَبْعَاء ثم قالث: E‏ » فد 
هي بِصَوْتٍء فقالث: آغث ان كَانَ ملك خة. دا جإريل. قال: قَقَالَ بعقبه هُکذا. 
وغمز عقبه عَلَى الازض. قَالَ: فابقَ الاء» فدهشّث اه م إشماعيل تجعلث ی 
قال: فقال آَبُو القاسم اةٍ: «لَوْ تَرَكَنْهُ كَانَ الما ظاهرّا». قال: فجفلث تَشْرَبُ من 
أناءء در نها علی صبئها. قال: قمر اس من جرهم بیطن الوادي فا هُمْ طبر 


رل 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


هم أنکزوا ذَاكَء وقالوا: ما يَكونُ لیر لا على مَاءٍ . ا وله فتظر فا هم 
اا هم فَأَخْبَرَهُمْء اا ۳1 فَقَالُوا: یم إشماعيلء نی لا أن تون مَعَلت» 
أ سکن مَعَكِ؟ فَبَلْعَ ابنها فتکخ فيهم مرا قال: ثم | مان بَدَا لإبْرَاهِيمَ فَقَالَ لأَهْله: 
5 ني فطع تركتي. قال: فجاء فَسَلْمَ فقال: أَيْنَ إشماعيل؟ فَقَالَتِ أَمْرَأَتُهُ: دب 

يَصيدٌُ. قال: قوي له لا جاء : عبر عَتَبَةَ بابك. قلمّا جاء أخير: نه قال: : أت ذَاكء 
ابي الی أهلك. قال: :مإ م له بَدَا راهم فقال لاله : 7 مطلغ ترگتي. قال: 
فَجَاءَ فقّال: أَيْنَ (شماعیل؟ قَقَالّت آفرآئة. ذَهَبَ يَصِيدُء فَقَالّث: آلا زل فتّطعم 
وَتَشْرَبَ؟ فَقَالَ: وَمَا طَعَامُكة؟ وَمَا سرَابکه؟ قالث: طَعَامُنًا اللخهء اتا الا 
قال: : له بارك له في امهم وَسَّرَابِهِمْ . قال: فقال ُو القاسم ل : «بَرَكَةٌ بدعوة 
ای . قال: :ثم له بدا لإْرَاهِيم قال لأهله: 5 فطع تركتي. فجاء فوافق 
|شماعیل مِنْ وَراء زفزع يُضلح تلا لَهُء فقال : يَا (سماعیل؛ نك أَمَرَيِ آن آنني له 
با . قال : : آطغ رَبَكَ. . قال: إِنَّهُ قذ من آن تعيئني عَلَيِْ . قال : إا آفعل . و کما قال. 
قال: : فَقَامَاء فجعل إِنْرَاهِيمُ يني وَإِسْمَاعِيلُ اول احجارةء ویقولان: ربا بل 
0 یک أَنتَ لسَّمِيعٌ لیم # قال: حَنّى آزتقع البتاء وضغت الْیخ على نَقْلٍ 
الحجارة, فَقَامَ على حجر انقام. فجقَل یاو احجارة, ویقولان: یبا بل هنآ 


َك 1 


نك آنت ت ألسَمِيعٌ لیم که [البقرة: ۰]۱۲۷ [انظر: ۲۳۱۸ -فتح /۳۹۸] 
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سا سک ارد س الجامع اسب کے 

وآما الراوي عنه فهو آبو إدريس (ع) عائذ الله -بذ 
همزة- بن عبد الله بن عمرو الخولاني الدمشقي» سبع خلقًا من 
الصحابة منهم: عبادة وأبو ذرء وعنه جمع من التابعين منهم: الزهري 
ومكحول. وقال: ما أدركت مثلا" » ولد يوم حنين ومات سنة ثمانین. 
تقضی بدمشق وكان من عبادهم وقرائهم» وهلذا من رواية القضاة 
بعضهم عن بعض: أبو إدريس عن عبادة" . 

الوجه الثالث: 

ذكر البخاري هذا الحديث هنا؛ لأن الأنصار لهم من السبق إلى 
الإسلام بهاذه البيعة التي عقدت عَلَى الإسلام مع أن المهاجرين كانوا 
أسلموا ولم يبايعوا مثلهاء » فالأنصار هم المبتدنون بالبيعة عَلَىْ إعلام 
توحيد الله وشريعته حك يموتواء فحبهم علامة الإيمان -كما سلف 
في الحديث السالف- مجازاة لهم عَلَ حبهم من هاجر إليهم؛ 
ومواساتهم لهم في أموالهم؛ كما وصفهم الله تعالئ؛ واتباعًا لحب 
الله تعالئ لهم. تال تعالئ: طقل إن شز شید لله تن نیک 
ی [آل عمران: ۳۱] وكان الأنصار ممن تبعه أولّاء فوجبت لهم 
محبة الله ومن أحبه الله وجب عَلَى العباد حبه. 

الرابع : النقباء -واحدهم نقيب- وهو الناظر على القوم. ونقباء 
الأنصار هم الذين تقدموا لاخذ البيعة لنصرة النبي كل 




















() رواه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» 139/59 

(۲) أنظر ترجمته في: «التاريخ الکیره ۸۳/۸۷ (۰0۳۷9 و«الجرح والتعديل؟ ۱۳۷/۷ 
(۰0۲۰۰ ودالثقات» لابن حبان ۰۳۷۷/۵ راتهذيب الكمال 24/14 ۳۰۳۸0 
سیر أعلام النبلاء» ۳۷۲/6- ۲۷۷ (۰6۹۹ «شذرات الذهب؟ 38/1 





سس کتاب الآنبياء صلوات النه علیهم 
۰ - [باب] 


۲ - دتا موی ْنُ إسْمَاعِيلَء حَدََنا عَبْدُ الواجد. حَدَّثَنَا الأغعمشء 


خن إنراجيم لیم عَنْ آبیه قال: سمغث أَبَا در 4 قال: فلث: يا سول ای أي 
مَسْجِدٍ وضع ي الأزض َولُ؟ قال: «الْمَسْحِدُ الحَرَامٌ». . قال: : قُلْتُ: ثم ّم أیْ؟ قال: 
ل ای قل: : کم كَانَ تما قال: «أَرْبَعُونَ سَنة » ثم يما 


o0 


رک الصَلاة ید صله فَإنَ الفضل فیه». ۲٤۲٥[‏ -مسلم: ۵۲۰ -فتح 10۷/7] 
۷ - حََدَّتَنَا عَبْدُ الله بن مَسلمةء ري -مَولی 


الطْلب- عَنْ آنس ین مَالِكِ ‏ ضيه أَنَّ شوا ا «هذا بل 
بحا و لَه إن بر اهیم حرم وني حرم ما : ین لَابَتيْهَا». رَوَاهُ 
عد اله بْنُ زَيْدِه عن عن الب كد [انظر: ۳۷۱ -مسلم: 110 -فتح ا 

4 - حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بخ ُوشت. أَخْبَرنَا مَالِكُء عن ابن شِهَابٍء عَنْ سَالم ن 
عبد لله أن ابن أي بَكْرٍ خب عبد الله : بْنَ عُمَرَه عن عَائَِةَ # روج الب يك أن 
رَسُولَ الله کل قَالَ: 0 تَرَىْ أن قَوْمَِكِ بَنَوَا الكَعْبَةَ أَقْتَصَرُوا عَنْ قَوَاعِدٍ 
إِبْرَ اف . فقلث: با وشول 0 لا ردا علی فَوَاعِدٍ إنْرَاهِيم؟. فقال: «لوّلا 

حِدَتَانُ ن قويك بالکفر: جالع اب شمو : لین کانث عَاِسَةَ سَمِعَتْ هذا من 
سول الله ا ما أرى أ ای رك آشتلام الْكتيْنٍ لین بیان الحخر؛ إلا 
ن البَيْتَ 1 يُتَمَمْ على قو عد ارا [111 -مسلم: : ۱۳۲۳۳ -فتح 3//ا.4] وَقَالَ 
إشماعِيل: عَبْدُ الله : ا ا 


۳۳۹۹ - حَدَّكَنَا عَبِدُ الله ین يُوسْفَء أَخْبَرنا مالك بْنُ سء عَنْ عَبْدٍ 


4 


بكر بن تن عفرو بن عزم. عن یه عن عفرو بن شلیم الق نآ 
مي السَاعِدِي ذل أ هم قَالُوا: یا وَسُولَ اللهء کیت نُصَلِِ علیك؟ قا سول الله 
عد : «قولوا: ا و اا ا آل 
میم وبار عَلَى مُحَمّدٍوَأَروَاجه ویو کم بارکت علی آل [ براهیم 
نك حَمِيدٌ محید». [ ۳۷۰ -مسلم: 4۰۷ -فتح 40۷/1] 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ - خذئنا كزيل إن عفص وفوسی ن ایل قالا: حَدَّثَنَا عَبذ الوّاحد 
بْنُ زِيَادِء حَدَّثَنَا أو رة مُسلِمُ بن سام مان قَالَ: حَدَئنِي عبد الله ِن عیسی؛ 
سَمِعَ عبد امن بْنَ أبي لَيلّى قال: : لقيني کفب يِن حجرة فقال : ألا أفيي لك دی 
سَمِعْتُهَا مِنَ الدب ؟ فقلث: بلی, فادها لي. فقال: سَأَلْنَا وَسُولَ اه كك فقَلتا 
یا سول الله کیت الصَلَاهُ عَلَيْكم أَفل لبیت؟ فَإِنَّ الله قذ عَلَّمَنَا کیت نسلم. قال: 
«قولوا: الهم صل على مُحَمُدٍ وَعَلَى آل مُحَمَّو کما صَلَيْتَ علی | راهيم 
وَعَلَى آل رام نک حَمِيدٌ مَجيد الله ارك عَلَى مُحَمَّدِء وعلی آل 
مُحَمَّدِه كما بَارَكتَ علّی ا وَعَلَى آل یرام نک حَمِيدٌ مجید». 
[ 1۷۹۷ ۷ -مسلم : 405 -فتح ۲ /۰۸] 
سعید ن جبره تمن ابن اس رضي د لب جك یذ الحَسَنَ 
00 و ِن باکما کان اا ر بها ٍسْمَاعیل ورٍسْحاق ود بِكَلِمَاتِ 
َة ین کل شَيْطَانِ هام من کل عَيْنِ لا [فتح /4.8] 


Ea 


الله | 


معنی یزفون : یسرعون . 
ذكر في الباب ثمانية آحادیث: 
آولها : 

حدیث أبي اد -بالمثناة تحت - وح ب سيد ير جياتن یی 
08 زُرْعَةَ هرم بن عمرو بن جريرء عَنْ ابي هُرَيْرَةَ 4 ال : يا 

ما پلخم فقَال : 1 ا القِيَامَةِ الأَوَّلِينَ والاخرین ..» 
الو وفیه : فَذَكَرَ حَدِيتٌ السَّفَاعَةَ وذكر إبراهيم «فیقولون أَدذْهَبُوا 
إلى مُوسَى». وقد سلف» ثم قال: تَابَعَهُ انس عن ال 4ي . 

قلت : أخرجها هو من حديث قتادة عنه» وروي أيضًا من حديث ابن 
عمر عند البخاري» ومن حديث أبي سعيد الخدري أخرجه الترمذي 


سس کناب الآثبياء صلوات النه علیهم 


فا ومن حديث ابن عباس » آخرجه اش داود الطيالسي من حديث 
علي بن زید» عن أبي نضرة و 


الحديث الثاني : 


بالرباطي » مات سنة ست أو ثلاث وأربعين ومائتين» تا وَهْبُ بْنُ جریر 
عَنْ آبیه عَنْ أَيُوبَء عَنْ عَبْدِ الله بن سَعِيدٍ بن جُبَيْرِه عَنْ أبيه» عن ابن 
عباس رضی الله عنهما ن ال كلا : «یرحم الله آم إسْمَاعِيلء لولا أنّهَا 


وقَالَ الانضاري. أي : محمد بن عبد الله بن المثنی بن عبد الله بن 
۲ 03 كت 5 5 5 و مه 35 5 
انس مات سنة أربع عشرة أو خمس عشرة ومائتین» ثنا ابن جریج قال : 
1 مج و معو 1 از 5 اه 2 م وم وم 3 و زوم > و لو ےر 
سَعِيكٍ بن جبیر فَقَالَ: ما مکذا خدئني ابن عَبّاس ولکنه قَالَ: بل 
2 2 2 . وو هه 324 oor of‏ 
مه وهي ترضعه معها شنة. لم یرفعه . 

وهذا التعلیق رواه آبو نعيم الحافظ عن فاروق بن عبد الکبیر : حدثنا 
آبو خالد عبد العزیز بن معاوية القرشی عنه به» وقال: ذکره البخاري عنه 
بلا رواية» وعثمان هذا هو ابن سلیمان بن محمد بن جبیر بن مطعم بن 
عدي بن نوفل بن عبد مناف. وفيهم من نسبه إلى آبي سليمان جبير بن 
(۱) حديث أنس سيأتي برقم (5575) كتاب التفسير» باب ولم ادم اه ها 

وحديث ابن عمر سيأتي برقم (4۷۱۸) كتاب: التفسيرء باب: «عَی أن بعك 

ربک ماما موه وحديث أبي سعيد عند الترمذي برقم (۰)۳۱6۸ (۳۹۱۵) 


وقال: هذا حديث حسن صحیح» وحديث ابن عباس عند أبي داود الطيالسي في 
المستده» 5/ ۳۰ (۲۸۳). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


غ ور وت ر 


ثم قال الببخاري” وَحَدَّتَنِي عَبْدُ الله بْنُ مُحَمَّدِء o‏ 
ام السحییَانن» وکثیر بن گثیر بن امِب بن 


وَداعَةَ یی لها عَلَى الا خر - عَنْ وید بن جر TT‏ 
ول م ما اد النّسَاءُ المنطق من بل 4 إِسْمَاعِيلَء أَتََخَدَتْ يِنْطقًا لعفي 
رما عَلَى سارت ثُمّ جاء بها إِبْرَاهِيمُ وَيِابْيِهَا إِسْمَاعِيلَ وَهْيَ تُرْضِعْهُ 
خا و ا عد الست 

فذكر قصة زمزم بطولها وبناء البيت. 

ثم ساقه أيضًا من حديث إبراهيم بن نافع» عن كثير بن کثیر» عن 
سعيد» عن ابن عباس مطولا . 

وأخرجه النسائي عن أحمد بن سعيد شيخ البخاري» عن وهب بن 
جریر» عن أبيه» عن أيوب» عن سعيد بن جبیر» عن ابن عباس» عن 
| 

ورواه أيضًا عن ابي داود سليمان بن سعيد» عن علي بن المديني» 
عن وهب به» وفيه: قلت لأبى: حماد لا يذكر أبى بن كعب» ولا یرفعه 
فاك إن OS‏ زا سدنس E OOS‏ 
زید» عن آیوب؛ عن عبد ال بن سعيد» عن آبیه؛ عن ابن عباس 
نحوه» ولم يذكر أبيّاء ولم يرفعه. 

قال وهب : فأتيت سلام بن آبي مطیع فحدثني بهذا الحدیث» عن 
حماد بن زيد» عن أیوب؛ عن عبد الله بن سعيد فرد ذلك ردا شدیذا؛ 
ثم قال لي: فأبوك ما يقول؟ قلت: أبي يقول: أيوب عن سعيد» 
فقال: العجب. والله ما يزال الرجل من أصحابنا الحافظ قد غلط 
إنما هو أيوب» عن عكرمة بن خالد عن سعيد بن جبیر". وقال 


(۱) «الستن الكبرئ» 99/6 (۸۳۷۲- ۸۳۷۸). 


س کتاب الآثبياء صلوات النه علیهم 


قال الجياني: لم يذكر أبو مسعود إلا هلذاء وأنا أذكر ما أنتهئ إلىّ 
من الخلاف على وهب وعليل غيره فى هذا الإسناد: قد رواه عن 
حجاج» عن ؤه به بزيادة ا ت ثم رواه من طريق 
البخاري باسقاطه ورواه على بن المدینی عنه بإثباته . 

ورواه حماد بن زید عن آیوب فلم يذكره ولا رسول الله یا ورواه 
ابن علية عن ايوب فقال: نبئت عن سعید بن جبیر» عن ابن عباس قال : 
[أول]" من سعی بین الصفا والمروة 0 الحديث بطوله نحوًا مما رواه 
معمر » عن آیوب؛ عن سعید» وفيه قصه زمزم. ورواه سلام نآب 
مطيع › عن آیوب» عن عكرمة بن خالد» لم يذكر ابن بت 

قال آبو على : فكيف يصح هذاء وفيه من الخلاف ما عرفت؛ 
فنقول: إذا ميزه الناظر ميز منه ما ميزه البخاري» وحکم بصحته» 
وعلم أن الخلاف الظاهر فيه نما یعود إلى وفاق» وأنه لا یدفع بعضه 
بعضاء فأما من أوقفه فقلیل» والذین آسندوه أئمة حفاظ» وکذلك من 
آسقط من سنده آبیّا لا پوهنه. والحدیث إذا آتصل إلى ابن عباس 
وکان محفوظا فلا نبالي من رواه عنه ابن عباس» ولا نه مت بیبح 
وآما من أسقط عبد الله بن سعيد فليس بشىء» قد صح أن آیوب رواه 
عنه» عن آبیه. وقد ا به فی الإسناد حماد بن زید» وجرير بن 
حازم» قال ابن علية» عن آیوب: نبئت عن سعید. فهذا يصح أن 
أيوب إنما آخذه من عبد الله بن سعيد عن أبيهء وانما كان يسقط 
( في الأصل (ابن وهب) والمثبت من (ص۱) وهو الصواب. 
(؟) ليست في الأصول» وأثبتناها من «تقييد المهمل» ۲/ 1۵۰. 
6) «تقييد المهمل» 558/7- 1۵۰. 


لل بس اتوس س الجامع لصميع سب 
وهب في بعض الأحايين» ويسوقه معنعتًا على سبيل التخفيف وتقريب 
الاسناد» وكان آحمد بن سعيد يحدث به على الوجهين بسقوطه 
وإثباته» وأما إنكار سلام أن يكون مخرج الحديث عن سعيد رواية 
عن عكرمة فلا يلتفت إليه؛ لأنه ليس من جمال (المحایل)"۳. 

إذا تقرر ذلك فالکلام عليه من وجوه: ۱ 
أحدها : 

(شنة): القرية البالية. 

ومعنی : (تعفي آثرها): تسحب (طرف) الثوب علی التراب 
وذلك أن سارة أبطأها الولد» فوهبت هاجر لابراهيم فلما ولدت 
إسماعيل قالت: لا تساكني في بلد» فکانت هاجر آول من خفضت 
من النساء» كما أن زوجها أول من آختتن من الرجال وأول أمرأة 
جرت ذیلها وأول أمرأة ثقبت آذناها وذلك آن سارة غضبت علیها؛ 
فحلفت أن تقطع ثلاثة أعضاء من أعضائهاء فآمرها إبراهيم أن تبر 
قسمها بثقب أذنيها وخفاضها. 

قال ابن آبي زيد في «نوادره»: فصارت سنة في النساء» فلما 
خفضت. ورأت الدم سترته بذیلها» فمن ثم أرخى النساء ذيولهن. 

والجراب: الأفصح كسر جيمه كما سلف. والدوحة : الشجرة 
العظيمة» والسقاء: إهاب فيه ماء» والقربة التي يستقئ فيهاء وفي 
رواية: (شنة) أي: حلقة. 


(۱) في الأصول: المحابر» والمثبت من «التقیید». 
(۲) «تقييد المهمل» ؟/ 567- .٠٥۷‏ 


( من (ص ۱). 


س ”تاب الآنبياء صلوات الته علیهم 


ومعنى (قفی إبراهيم): ولَّْء ذكره الهروي في تفسير قوله ات : «أنا 
المقفي"' أي: المولي" ومعنی: (نفد ما في السقاء): فرغ 
و(عطشت): بکسر الطاء. وکذا (عطش ابنها) ومعنی (یتلوی): 
یتمرغ ویتقلب. وقال ابن التین : یتقلب ظهرًا لبطن» واللوی: وجع 
في البطن» ومعنی : (یتلبط) -بالباء الموحدة قبل الطاء-: ینصرع 
وقیل : تحير . 

وقال الداودي : هو آن يحرك شفتیه ولسانه کأنه یموت. قال 
الخلیل : لبط فلان بفلان الأرض إذا صرعه صرعًا عنیفّا . وقال ابن 
دريد: اللبط باليد والخبط بالرجل. وقوله: (یتلوی أو قال: يتلبط) 
هو شك من الراوي في أيهما وقع . قال الدارقطني : والتبلط أكثر. 
وقال القزاز: معناهما واحد أي: یتضرب. (يتلوئ)”” في الأرض. 

(فهبطت) بفتح الباء. وفيه أصل مشروعية السعي بين الصفا والمروة 
كما نطق به الشارع. 

و(صّه): - بفتح الصاد وسكون الهاء: من آسماء السكوت» (تريد 
نفسها) لتسمع ما فيه فَرَج. 

و(الغواث) بضم الغين» كذا ضبطه الدمياطي» وضبطه ابن التين 
بفتحهاء قال: قيل: وليس من الأصوات ما يقال بفتح الفاء غیره؛ 


(۱) رواه ابن حبان في «صحیحه» 2۱۱۸/۱۲ ۱۲۰ (07177. والطبراني -45/١18‏ 
۷ (۸۳) من حديث عوف بن مالك الأشجعى. 

0 أنظر «النهاية فى غريب الحديث» ٠.4٤/٤‏ ` 

(۳ «العين» 8۳۱/۷ 

(4) «جمهرة اللغة» ۱۰/۱ ۳. 

(5) في الأصل (یلتوی)» والمثبت من (ص۱). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال: ويجوز ضمه. وقال ابن الجوزي: قال لنا ابن الخشاب بالفتح» 
ات الس ¿ الإغاثة''2. قال ابن الأثير: وروي غواث 
ذر"؟. والبحث: طلب الشيء ذ E‏ ل لات 08 

وقوله: (فبحث بعقبه أو قال : بجناحه) الظاهر أنه شك من الراوي 
وذكر في الحديث الآخر: (فانبثق الماء) أي : نبع وخرج . و(تحوضه) : 

تجعله حوضًا؛ لثلا يذهب الماء. و(يفور): ينبع» مثل قوله تعالی : 
ور کنر که [مود: ]٤١‏ ولا شك أن إجراء زمزم كان إنعامًا محضًا 
لم يشبه كسب البشر» فلما دخل الحرص وقفت تلك النعمة ووکلت 
إلى تدییرها. 

وأفاد الزمخشري فى «ربیعه»"* أنها أنبطت قبل لادم حتی آنقطعت 
زمن الطوفان أيضًاء ثم لإسماعيل. 

وقوله: ( «یرحم الله آم | سماعیل» (. إنما عا تیا بالدعاء للمذكور 
أو المخاطب؛ إكرامًا له؛ لقوله: عقا أله عنلک لم آذت لمر 
[التوبة: 57]. 

وقوله : ( «لو ترکته لكان عینا معینا" ) أي : يجري علئ وجه الأرض . 
وفیه جواز قول المرء: لو لم يكن کذا كان كذاء وسيأتي له باب“ 


(۱) آنظر «غریب الحدیث» لابن الجوزي ۱1۵/۲ 

(۲) «النهاية فى غریب الحدیث» ۰۳۹۲/۳ 

(۳) «مشارق الأنوار» ۲- ۰۱2۰ 

.۸۳۲ /۱ تمام آسمه: «ربیع الأبرار ونصوص الأخبار» آنظر «کشف الظنون»‎ )٤( 
سيأتي في کتاب: التمني» باب ما يجوز من اللو.‎ )( 


ت_ کتاب الأنبياء صلوات الله علیهم 


و(الضيعة): الضياع» والرابية : المکان المرتفع. 

وقوله : (مقبلین من طریق کداء فنزلوا في أسفل مکة) کذا ضبطه 
الدمياطي خطأ بالضمء وصرح به ابن الجوزي حیث قال: الفتح 
والمد: أعلئ مكة» والضم والکسر: آسفلها"» وهو المراد هنا؛ 
لأنه قال : (فنزلوا أسفل مکة) وهو موضع یخرج منه من مكة إلى الیمن . 

الوجه الثاني : 

(جرهم): هو ابن قحطان بن عابر بن شالح بن آرفخشد بن سام بن 
نوح» والطير العائف -بالعين المهملة-: هو الذي يتردد ويحوم حول 
الماء ولا يبرح» قاله الخلیل ۳ ورجل عائف: يتكهن» والعائف: 
الذي يعرف مواضع الماء من الأرض . 

وقوله : (فأرسلوا جریا أو جريين). يريد: الرسول والوكيل» وقیل : 
الأجير. وقوله : (وآنفسهم) هو بفتح الفاء مثل قوله عقبه : (وأعجبهم). 

فائلة : 

سارة هي ابنة عمه توبيل بن ناحور» وقيل : هي بنت هاران الأكبر بن 
ناحورء وقول ابن قتيبة وغيره أن سارة هي بنت هارن بن تارح” " فغير 
جيد؛ لأن الله تعالی حرم نكاح بنت الأخ على لسان نوح» وكان 
إسماعيل مرسلا أرسل إلى أخواله من جرهم. وإلى العماليق الذين 
كانوا بأرض الحجاز» فآمن بعض وكفر آخرون. قال ابن قتيبة: عاش 
مائة وسبعة وثلاثين سنة» ودفن مع أمه ال 


(۲) «العين» ”/ ۲٠١‏ مادة (عيف). 
(۳) في «المعارف» ص۳۱: هاران بن تارخ. 
)٤(‏ «المعارف» ص٤‏ ۳. 








لتوضیح لشرح الجامع الصحيح س 

الثالث : 

قال السهيلي : التي آمره آبوه بطلاقها آسمها جداء بنت سعد» والتي 
آم نامسا كها )انها السیدت وقیل : عاتکة» وقیل سامة بنت مهلهل ۳ 
وعند ابن سعد : أم ولد إسماعيل رعلة بنت مضاض بن عمرو الجرهمي”" . 
وعند الكلبي: رعلة بنت يعرب بن يشجب بن لوذان بن جرهم. وعند 
الجواني: هالة بنت الحارث بن مضاض. ويقال: سلمی» ويقال 
(الحتفاء)(۲۳ . ۱ 

الر ابع : 

آول من نطق بالعربية سماعیل» آخرجه الحاکم في «مستدرکه» 
. وذکر ابن إسحاق» عن شهر بن حوشب؛ 
عن عبد الرحمن بن غنم» عن آبي ذر مرفوغا : أنه آول من كتب بالعربية. . 

قال أبو عمر: هو أصح من رواية من روئ أنه أول من تكلم بها. 

وفي «أدب الكاتب» للنحاس من حديث علي بإسناده مرفوعًا : «أول 
من أنطق الله لسانه بالعربية المبينة إسماعيل وهو ابن آربع عشرة سنة». 
وأثنى أبو عبيدة على إسناده» وذكر آبو عمر له متابعًا في كتاب «القصد 


وقال: صحيح الإسناد 


والأمم». 
وقال ابن سعد: أخبرنا الأسلمي» عن غير واحد من آهل العلم أن 
إسماعيل ألهم من يوم ولد لسان العرب"*. 


.١7/١ «الروض الأنف»‎ )١( 

(۲) «طبقات ابن سعد» .60١/١‏ 

(۳) في الأصل : (الخیفاء) والمثبت من (ص١)»‏ وهو ما جاء في «الفتح» 0/٦‏ 6. 
(6) «المستدرك» ۲/ 2-۵6۲ ۵۵۳ عن ابن عباس موقوفا. 

(0) «طبقات ابن سعد» ۵۰/۱- .0١‏ 





هزه العقبة هي العقبة التي بمئی التي تنسب إليها جمرة العقبة. وقد 

بهله العقبة بيعتان لرسول الله بايع الأنصار فيهما عَلَى الاسلام؛ 
ويقال فيهما: العقبة الأولئ والعقبة الثانية. وكانت الأولئ أول بيعة 
عقدت عَلَى الإسلام؛ وكان المبايعون في الأولى أثني عشر رجلا من 
الأنصار كما ذكره النووي -ويأتي (خلافه)( ثم كانت العقبة ال 
في السنة التي تليهاء وكانوا في الثانية سبعين رجلا من الأنصار 
ایشا كما دک 

وایضاح ذَلِكَ أن النبي ي كان يعرض نفسه عَلَى القبائل» فلقي 
رها من الخزرج ستة عند العقبة في الموسم فقال: «ألا تجلسون 
أكلمكم؟؛. فعرض عليهم الإسلام» وكانت يهود آهل كتاب وعلم» 
وکانوا د آهل شرك وأونان» وكانوا قد غزوهم في بلادهم» 
فکانوا إِذّا كان بینهم شيء قالوا لهم: إن نا یعث الآن قَدْ اطل زمانه 
ان معه قتل عاد وارم. فلما كلم رسول الله يلا أولئك النفر 
قال بعضهم لبعض: تعلموا والله إنه لنبي الذي توعدكم به يهردء 
فلا يسيقتّكم إليه. فأجابوه وصدقوه. 

وقالوا: انا تركنا قومنا وبينهم حروب» فننصرف وندعوهم إل 
ما دعرتنا إليهء فعسئ الله أن يجمعهم بك فان يجمعهم الله عليك 
فلا رجل أعز منك. فانصرفوا إلى المدينة» ودعوا إلى الاسلام حى 


فشا فیهم» ولم تبق دار من دور الأنصار إلا وفيها ذكر رسول الله كا . 























0 من لج 
0 شرح سلم» ۸۸/۱۷ © من ج). 
(4) أنظر «سیرة ابن هشام؛ ۳۸/۲ 


س كتَابُ الأنُبياء صلوات النه علیهم 

وقال هشام بن محمد: قال الشرقي : عربية إسماعيل أفصح من عربية 
یعرب بن قحطان. وقال النحاس: عربية إسماعيل هي التي نزل بها 
القرآن. وأما عربية حمير وبقايا جرهم فغير هذه الغرية: المبينة ولیست 
فصيحة. وعن أبي عمرو بن العلاء قال: أول من فتق الله لسانه 
بالعربية المبينة إسماعيل» قال آبو عمر: لا يصح غير هذا. وفي 
«الوشاح» لابن دريد: أول من تكلم بالعربية القديمة يعرب بن قحطان 
ثم إسماعيل. 

الخامس : 

العتبة -بفتح الباء-: أسكفة الباب» قاله ابن التين. 

وقوله: (فلما جاء إسماعيل) كأنه انس شیئا. أي: آحس. مثل: 
موقن َاضَعْمْ یم سُا [النساء: 5]. أي: علمتم. 

00 7 ضيق وشدة). وقال ابن التين فأخبرته: أنا في جهد 

: والجهد: بضم الجيم عند الشعبي؛ لأنه من الفتنة» وعند غيره 
® 

وقوله: (كأنه ينشغ للموت) هو بنون ثم بشين معجمة» والنشغ 
-باسکان الشين المعجمة وبالغين المعجمة-: الشهيق» وعلو النفس 
الصَعَّداء حت يكاد يبلغ به الغشي . 

قال ابن فارس: هو مثل الشهيق عند الشوق من شدة ما يرد عليه 
من" . وقيل: معناه: يمتص بفیه. من نشخت الصبي دواء أنتشغه. 

وقال ابن التين : هو مثل الشهیق عند الموت» ويقال: الناشغ : الذي 
يحفئ بعد جهد. وقيل : هو الشهيق من ناحية الصدر حتی يبلغ الغشي . 


(1) «مجمل اللغة» ۸۱۷/۳ مادة [نشغ ]. 


سل ۰۰ )سس لتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وروی آبو أيوب عن الأصمعى : نشغه بالغین وبالعین؛ إذا أوجر الصبي . 
)0 

وعند ابن فارس: هو بالعين غير والمعجمة) إذا . وفى 
الحدیث : «لا تعحلوا بتغطية وجه میتفر ب“ . قال 
الأضمعئ : النشغات عند الموت فوقات خفیات. 

السادس : 

قوله : (فقال : يا إسماعيل إن ربك آمرني أن أبني له بیثّا. قال: آطع 
ربك . قال: انه آمرنی أن تعیننی عليه قال: إِذَا أفعل أو كما قال). وقال 
في الحدیث قبله : (يا إسماعيل إن الله أمرني بأمر. قال : فاصنع ما آمرك 
به ربك . قال: وتعینتی؟ قال: وأعينك). 

لا مخالفة بين هذا وبين الأول» وقال ابن التين : آنظر هل یحتمل أن 
يقال : آمره الله أن يعينه بعد ذلك؛ فیکون هذا الحدیث الآخر متأخر بعد 
الأول؟ قلت: ضر أن كرو ل عو فأجاب» ثم أخبره 
انیا أن الله آمره بها . 

خاتمة : 

أول من بنى ابیت آدم أو شت از الملائکة» وقال ابن هشام في 
(تیجانه) : معناه: نص ؛ لن عليه نصبت الدنياء ثم بناه ابراهیم» ثم 1 
فریش ۰ نم ابن الزبين نم الحجاج» وفیل : إن جرهمّا بنته مره 
أو مرتين . وقیل : إنه لم يكن بناء وإنما كان اصلاخا . 


النشوع : الوجور. 
(؟) ذكره ابن الأثير ذ في «النهاية في غريب الحدیث» ٩۸/۵‏ نقلا عن الهروي في ‏ 
«الغريبين». 





سب کتاب الأنُبياء صلوات النه علیهم سا 


الحدیث الثالث : 


۶ ۰ ۶ و ۳ بر 5-5 2 2 به مه "ا ي 
حديث ابى ذر قلت: پا رول اللهء» أي مَسّجِدٍ وضع في الأزض 
0 0 2< ۶ مي هم 0 0 
اوت «المَسجد الحرام ». قلت ا قَالَ: «الممشجد 
مر رح هم ومس ەر هه 
ارد نة [ ر 


الأقَصّئن». N‏ کل 
بَعْدُ الصَّلَاةٌ مَصَلَّه فان المَضْلَ فيه». 

هذا الحديث ياي قريبًا في باب : ووهبنا لداود سلیمان وأخرجه 
مسلم آیضا. قال الخطابي: يشبه أن يكون المسجد الأقصئ أول 
ما وضع بناه بعض أولياء الله قبل داود وسليمان ثم بنياه وزادا فيه 
وسعاه فأضيف لهما بناژه؛ لأن المسجد الحرام بناه إبراهيم» وبينه 
وبين داود وسلیمان عدة من الانبیاء: ابنه إسحاق» ويعقوب» 
ویوسف» وموسی» ومده أعمارهم أضعاف أربعين تنه فوجه 
الحدیث ما قلناه. وقد ینسب هذا المسجد الی ایلیا فیحتمل أن 
يكون هو بانيه أو غيره» لست أحقق لم أضيف اه 

قال ابن حبان في «صحیحه» لما أخرجه: هذا فيه دحض لقول من 
1 آن بین ی وداود أ آلف سنة”"" . واعترضه الضیاء الحافظ 
بنيا. وقال القرطبي: يرتفع الإشكال بأن يقال: إن الآية الكريمة 
والحديث لا يدلان على أن إبراهيم وسليمان أبتدءا وضعهماء بل كان 


تجدیذا لما أسينة غیرهما(۳ . 


۰۱۵۳ -۱۵۲/۳ «أعلام الحدیث»‎ )١( 

(۲) «صحیح ابن حبان» ۱۲۰/۱۶. 

(۳) ورد في هامش الأصل: قد آستشکل جماعة هذا الحدیث فیقولون: معلوم أن 
سليمان بن داود هو الذي بنى المسجد الأقصئ» وبينه وبين إبراهيم يم أكثر من ألف - 


س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد روي أن أول من بني البيت آدم» وعلی هذا فیجوز أن يكون 
غيره من ولده رفع بيت المقدس بعده بأربعين عامًا"''» وبنحوه ذكره 
ابن الجوزي وغیره» ويوضحه ما ذكر ابن هشام في «تيجانه» أن آدم 
لما بنى البيت أمره جبريل بالمسير إلى بيت المقدس وأن يبنيه فبناه 
ونسك فیه . 

ويؤيده أيضًا ما رواه خالد بن عرعرة قال: سأل رجل علا که عن 
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الأرض؟ قال: لا كان نوح قبله» وكان في البيوت» وكان إبراهيم قبله 
وكان في البيوت» ولكنه أول بيت وضع فيه البركة والهدی» ومن 
دخله كان آمتا" . وظاهره أن الوضع غير البناء. 

فصل : 

في «تاريخ بيت المقدس» للكنجي عن أبي عمرو الشيباني أن علي بن 
أبى طالب ذه قال : كانت الأرض ماء فبعث الله ریخا فمسحت الأرض 
مسحًا فظهرت على الأرض زبدة» فقسمها الله أربع قطع» فخلق من قطعة 
مكة ومن الثانية المدينة ومن الثالثة بيت المقدس.. الحديث. 

وفی «فضائله» انشا للواسطى من حديث ابن لهيعة عن يزيد» عن 
عطاء» عن عائشة رضی الله عنها أن مكة خلقها الله تعالی وحفها 
55 عام» وجوابه : إنما كان لسلیمان من الأقصئ تجدیده لا تأسیسه والذي آسسه هو 

يعقوب بن إسحاق صلی الله عليهما وسلم بعد بناء إبراهيم بهذا المقدار» كذا رأيته 

القاهرة. والله أعلم. 


19/۱ «المفهم»‎ )١( 


(۲) رواه الطبري في (تفسیره» ۳۵۶/۳ (۰)۷۲۱ وابن أبي حاتم ۳ (۲۸۲۹). 


سد تاب الأنبیاء صلوات النه علیهم ا( 


بالملائكة قبل أن یخلق شیگا من الأرض كلها بألف عام» ووصلها 
بالمدينة» ووصل المدينة ببيت المقدس» ثم خلق الأرض كلها بعد 
بالف عام» فعلی هذا تكون الأيام التي خلقت فيها السموات 
والموجودات كل يوم منها آلف سنة» على ما رجحه واحتج له ابن 
حزم» فیکون بين خلق البيت وخلق المسجد الأقصئ هذا المقدار من 
سني الدنيا . 

وقد يخدش فيه قول أبي ذر: (أي مسجد وضع في الأرض أول) وقد 
يراد موضع یوضع» وقول صاحب «التاريخ»: روي عن كعب الحبر أن 
سليمان بنئ بيت المقدس علئ أساس قديم كان أسسه سام بن نوح 
لا يدفع ذلك. 

في النسائي بإسناد حسن عن عبد الله بن عمر مرفوعًا أن سليمان لما . 
بن بيت المقدس سأل الله كك خلالا ثلاثة: حكمًا يصادف حكمه 
فأوتیه» وملکا لا ينبغي لأحد من بعده فأوتيه» فلما فرغ من بنائه سأل 
الله ألا يأتيه أحد لا ينهزه إلا الصلاة فيه أن يخرجه من خطئيته كيوم 
ل ا 

فصل : 

وذكر أبو بكر محمد بن أحمد الواسطي في تاريخ بيت المقدس» أن 
سلیمان آشتری أرضه بسبعة قناطیر ذهیّا . 

قیل له : الأقصئ؛ لبعد المسافة بينه وبين الکعبة» وقيل: لأنه لم 


(۱) «سنن النسائي» ۳۶/۲. 


سو(ه.. التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


يكن وراءه موضع عبادة وقیل : لبعده عن الآقذار والخبائث فانه مقدس 
أ مطهر . 

قوله : (أي مسجد وضع أول) أي: للصلاة» وهو من خصائص هده 
الامة؛ لأن من كان قبلها كانوا لا يصلون إلا في موضع تيقنوا طهارته» 
ونحن خصصنا بجوازها في كل الأرض إلا ما تيقنا نجاسته وباشرناها . 

الحديث الرابع : 

حديث أنس #ه في أحد وتحريم مكة والمدينة . 

سلف في الجهاد''' وغيره» ورواه عبد الله بن زيد عن النبي كَل 
تقدم أيضًا في البيوع”". 

الحديث الخامس : 

حديث عائشة رضي الله عنها في رد الكعبة على القواعد. سلف في 
الح" وفيه: (ابن أبي بكر) وهو عبد الله بن محمد بن أبي بكر أخو 
القاسم قتل بالحرة. وقوله: آخره (وقال إسماعيل : عبد الله بن محمد بن 
أبي بکر)» وهذا أخرجه في التفسير عن إسماعيل بن أبي أويس 


و 
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(۱) سلف برقم (۲۸۸۹) باب : الخدمة في الغزو. 

(۲) سلف برقم (۲۱۲۹) باب: بركة صاع النبي بيد 

(۲) سلف برقم (۱۵۸۳) باب: فضل مكة وبنیانها. 

(8) سيأتي برقم (44۸4) باب: ولد یف رمع الْموَاعِدَ من ليت . 


سل كتَابُ الأثُبياء صلوات النه علیهم 

الحدیث السادس والسابع : 

حدیث أبي حميد وكعب بن عجرة . سلفا في الصلاة""' . 

وأبو حمید: آسمه عبد الرحمن بن عمرو بن سعد بن مالك بن 
خالد بن ثعلبة بن حارثة بن عمرو بن الخزرج بن ساعدة بن كعب بن 
الخزرج ابن عم سهل بن سعد بن مالك وأبو أسيد مالك بن ربيعة بن 
بدر ۳ بن عمر وقيل: عامر بن عوف بن حارثة» مات أبو حميد في آخر 
خلافة معاوية قاله الواقدي. 

الحديث الثامن : 


حديث جَرِير» عَنْ مَنْصُورِء ء عن المنهال» عَنْ ا 
ابن عباس قال : گان الي كك يعدا 4 ل وال له وت د ل: «ِإِنَّ أَيَاكُمًا 
كَانَ بها إِسْمَاعِيلُ وَإِسْحَاقَ أَعُودْ بلمَاتِ الله مَةِ مِنْ کل شیّطان 


وهامو وین کل عَيْن لَامّقا. 
هذا الحديث رواه الأربعة: أبو داود فى السنة» والترمذي وابن 


(۱) قال الحافظ في «الفتح) / ٠‏ : ووهم المزي في «الأطراف») ۸/ ۲۹۹ فعزا 
رواية كعب بن عجرة هه إلى الصلاة.. 
واغتر بذلك شيخنا ابن الملقن فإنه لما وصل إلى شرح هذا الحديث هنا أحال 
بشرحه على الصلاة» وقال: تقدم في الصلاة» وكأنه تبع شيخه مغلطاي في ذلك 
فإنه كذلك صنع» ولم يتقدم هذا الحديث عند البخاري في كتاب الصلاة أصلاء 
والله الهادي إلى الصواب. اه 

() عليها في الأصل: كذا وتجاهها في الهامش : إنما هو البدن وقال بعضهم البدي 
تصحيف ؛ لأنه لم يذكر هنا أيا ا 


سل ۰7 )سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الترمذي : حسن صحیح. والنسائي في النعوت و«اليوم والليلة»""" . 
رواه النسائي من حديث جرير (عن منصور)""" عن سلیمان فقال: عن 
المنهال عن عبد الله بن الحارث مرسل ‏ ورواه محمد بن فضیل عن 
الأعمش فقال: عن المنهال» عن محمد بن على بن أبى طالب قال: 
کی یی وراه ایال ين ليت اا عن ر 
عن المنهال» عن سعيد بن جبیر» عن ابن عباس» عن النبي بي . 

(كلماته التامة) كلامه مطلقّا» وقال الهروي: القرآن. وقال ابن 
التين: التام فضلها وبركتها؛ لأنها تمضي وتستمر»ء لا يردها شيء» 
ولا يحقق معها طلبه» وقيل: أقضيته وعذابه يتضمنها كلامه كقوله 
الى مومت کلمت ریک اَلْحُْسَقَ» [الأعراف: ۱۳۷] (وهي)”” : 
ورڈ أ ن نَم [القصص : ٥‏ وقیل : الكاملة أي: أنه لا يدخلها نقص 
ولا عيب كما يدخل كلام الناس» وقیل : النافعة الكافية الشافية مما 
يتعوذ به. قال الخطابى: كان أحمد يستدل بقوله: «كلمات الله التامة» 
علی أن ا ويقول: انه ال لا يستعيذ بمخلوق”''. 


)١‏ آبو داود .)٤۷۳۷(‏ والترمذي (۰)۲۰۲۰ وابن ماجه (۰)۳۵۲۵ والنسائي في 
«الكبرئ» 5١١/5‏ (۰)۷۷۲7 وفي «عمل الیوم واللیلة» (۰۱۰۱۶ ۱۰۱۵). 

(۲) هكذا في الأصول. وهو عند النسائی عن جریر» عن سلیمان الأعمش» وکذلك 
ذکره المزي فى «التحفة» 4۵۱/6 ۱ 

(۳) «عمل الیوم واللیلة» (۱۰۱). 

(4) آنظر «تحفة الأشراف» 4۵۱/۶. 

(0) من (ص۱). 

(5) «معالم السنن» ۳۰۵/۶ ۳۰۷۱. 





س کتاب الآثبياء صلوات انه علیهم ۷ 
وقوله : «من كل شيطان وهامة» وقال الداودي يعني : شياطين الإنس 
ذوات السموم". وقال ابن فارس: الهوام حشرات الارض"". وقال 
الهروي : الهوام: الحیات» وکل ذي سم يقتل» فآما ما لا یقتل وسم 
فهي السوام مثل : العقرب والزنبور» ومنها القيام مثل القنافذ 
والخنافس والفار واليرابيع» قال: وقد تقع الهامة على ما یدب من 
الحیوان. ومنه قوله لکعب بن عجرة «أيؤذيك هوام تشاک 
آراد: القمل» سماها (هوامًا)“ ؛ لأنها تهم في الرأس وتدب. وقیل 
الهامة: کل نسمة تهم بسوء. و(العین اللامة) قال أبو عبید: آصلها 
من آلممت المامّا بالشيء نزلت به ولم یقل : ملمة؛ كأنه آراد آنها 
ذات لمم . وقال ابن الأنباري: اللامة: الملمة» وهي الآتية في 
الوقت بعد الوقت . وانما قال: «لامة» وقیاسها: ملمة؛ لیوافق لفظ 
هامة فیکون ذلك أخف على اللسان» وقال الخطابی : اللامة: ذات 
WV. 5906 0 0‏ 
اللمم» وهي کل داء وافة تلم بالانسان من جنون وخبل ونحوه ۰ 
غین يت الانسان آذا حلت بة. .وقاله این فارس آیضا ۳ : 
(۱) «أعلام الحدیث» ۰۱۵8/۳ 
(0) «مجمل اللغة» ۳/ ۸٩۲‏ مادة [همم]. 
2 سيأتي برقم (۰:۱۹۰( کتاب : المغازي» باب : غزوة الحديبية» ورواه مسلم 
(۱۲۰۱) کتاب : الحج» باب : جواز حلق الرأس للمحرم.. 
(4) فوقها في الأصل: کذا وتجاهها في الهامش : الجادة : هوام. قلت: وهو الصحیح 
لأنها غير مصروفة» على وزن فواعل. 
(0) «غریب الحدیث» ۳۱/۱. 0( «أعلام الحديث» "/ 1655. 
(۷) «مجمل اللغة» ۷۹۰/۳ مادة [لمم]. 





بو« ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب فول فك« کی نف اهم © تکل كه تك 


۷۲ - دتا الخد نی ضام دتا 8 وهب قَالَ: أَخْبَرَن يُونّسُء عن ابن 
شهاب عن آي سَلَمَة ِن عند امن قسوید بن السیپ, عن أي هرة نه أَنَّ وسول 
الله ل قال: : «تَحنْ أَحَق من إِبْرَاهِيمَ ذ ال رب این کیک تي الوق 
َل آولم من فا بل وککن لیم لى [البقرة: 15٠١‏ وَیرحَم الله لوط لد 
ان اوي إِلَى ركن شد شَدِيدٍ وَلَوْ لَنْتُ في السخن طول ما لبت يُوسْفُ لأَجَبْتُ 


الداعي». [۳۳۷۵ «FAY‏ 2۵۳۷ 227195 1۹9۲ -مسلم: : ۱۵۱ -فتح [4۰⁄٦‏ 


ثم ساق حديث آبي هريرة هه من طريق أَحْمّد بْن صَالِحء تتا ابن 
وَهْبٍ أَخْبَرَني ون من ابن شِهَابٍء عَنْ آبي سَلَمَهَ بْنِ عَبّدِ الرّحْمَنٍ 
سود بن المسیّب» عَنْ أبي هُرَيْرَةَ 4 أن رَسُولَ الله يك كَالَ: «نحن 
ات بالشك ین ارام إِذْ قال : «رَبَ ار E‏ 
ول ومن قال بل وک مین م4 [البقرة: ١١؟]‏ وَيَرْحَمْ الله توا 
لد گان يوي إِلَى رُكْنٍ شڊ شدید ولو لبلث في السَّحْنِ طول ما بت 
يوشت نت الدَاعِيَ). . ويأتي في تفسیر سورة البقرة أيضًا. 

الشرح : 

ذكر الإسماعيلي أن في «الجامع» ذكر باب آخر عند قوله: ولد مَالَ 
اهعم وهو ظاهر؛ لأنه لم يذكر في الأول حديثاء لكن الذي في 
الأصول حذفه ومعنئ: ( «نحن أحق» ). . إلى آخره» قيل: معناه 
نحن آشد أشتياقا لرؤية ذلك من إبراهيم» وقد أختلف العلماء في 


التوضيح شرح الجامع السحیع. 

والستة هم : أسعد بن زرارة» وعوف بن الحارث -وهو ابن عفراءت 
ورافع بن مالك بن العجلان؛ وقطبة بن عامرء وعقبة بن نابي» 
وجابر بن عبد الله بن رثاب» ومنهم من يسقط جابرًا ويجعل بدله 
عبادة بن الصامت. 

فلما كان العام المقبل قدم مكة من الأنصار أثنا عشر رجلا منهم 
خمسة من الستة المذكورين فلم يكن فيهم جابر والسبعة الباقون 
معاذ بن الحارث -وهو ابن عفراء أخو عوف-» وذكوان بن قيس 
-قتل يوم أحد- وعبادة بن الصامت» ويزيد بن ثعلبة والعباس بن 
عبادة بن فضلة. 





ومن الأوس: أبو الهيشم بن التيهان: وعويم بن ساعدة: فبايعهم 
رسول الله یل عند العقبة عَلَئ ببعة النساء» ولم يكن أمر بالقتال بعد 
فلما أنصرفوا بعث معهم رسول الله ی ابن آم مكتوم» ومصعب بن 
عمير يعلمانهم ویدعوانهم إلى الإسلام» فكان مصعب -يدعى 
القارئ- یزمهم» وجمّع بهم في حرة بني بیاضة» وهم أربعون رجلاء 
وهي أول جمعة جمعت في الإسلام. 





وكان مصعب نزل عَلَئْ أسعد بن زرارة» وإنما كان يؤمهم؛ لآن 
الأوس والخزرج كره بعضهم أن يؤمه بعض. وذكر ابن إسحاق أن 
أول من جمع بهم أسعد بن زرارة» ورواه عنه آبر داود وابن ماجه 
وابن حبان في اصحیحه»؛ والحاكم في «مستدرکه وقال: صحيح 
عَلَىْ شرط مسلم( فأسلم عَلَئْ يد مصعب خلق کثیر؛ منهم 


() أبو داود »)1١34(‏ ابن ماجه (۰6۱۰۸۲ ابن حبان (0۷۰۱۳» الحاكم ۰۲۸۱/۱ 











والحديث حسته الالباثي في اصحیح سنن الترمذي؛ 
ماج )041 


۰ «صحیح سنن ابن 


س کناب الأنبیاء صلوات النه علیهم 
تفسیر هذه الاية فقال جلتهم ابن عباس والحسن وغیرهما : المعنی : 
ليطمئن قلبى للمشاهدة كأن نفسه طالبته برؤية ذلك فإذا راه أطمأن» 
وقد یعلم (الانسان)*۲ الشيء من جهة ثم يطلب أن یعلمه من غیرها . 
قال الحسن : ولیس الخبر عند ابن آدم کالعیان . 

وقیل المعنی : ولکن ليطمئن قلبي بأنى إذا سألتك آجبتني. قال 

الك ف ل ام لت 52 و 

سعيد بن جبیر: اوم ین که آي: توقن بالخلة(". و لِظمِينَ كَلِى» 
لیزداد۳. 

قال قتادة فيما ذکره الطبري: ذكر لنا أن ابراهیم آتی على دابة 
توزعتها i ol‏ مورب أن تبن من ین 
[البقرة : ]4 لازداد ا 5 وعن ابن جريج : هي جيفة ا 
وقال ابن زيد: مر بحوت نصفه في البر ونصفه في البحر» الذي في 
البحر تأكله دواب البحر والذي فى البر تأكله دواب البر» فقال 
(إبليس) الخبيث: يا إبراهيم مت يجمع الله هذا من بطون هؤلاء؟ 
فقال إبراهيم: يا رب أرني كيف تحيي الموتی لِيَظمَيْنَّ قلبي؛ ليسكن 
ویهدی بالیقین الذي یستیقنه"۲. 

لل 
(۲) رواه الطبري في «تفسيره» ۵۳/۳ (۰)۵۹۸۸ وابن ا حاتم 08/7ه- 0۱۹ 

(۲۱۹۲). 
(۳) رواه الطبري ۵۲/۳ (۰)۵۹۸ وابن آبي حاتم ٩۱۰/۲‏ (۲۱۹۸). 
(4) «تفسير الطبري» 1۹/۳ (09517). 


6 «تفسیر الطبري» ۹/۳ .)۵٩7۵(‏ 69 من (ص۱). 
۷ ته 2 الطبري» 4/۳ رككةهة). 


سوریس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سه 


إبراهيم : ربى الذي يحى ويميت فقال الكافر: (أنا آحیی واس ها 
عاينت هذا القول الذي تقوله: فلم يقدر أن يقول نعم قد رأيته ثم قال: 
«رَب ار کیت تي الْمَوقَ» ؛ عن غير شك في الله ولا في قدرته؛ 
ولكنه أحب أن يعلم ذلك (ليخبر)“ عن مشاهدة”". 

وقال السدي: لما أتخذه الله خلیلا أستأذن ملك الموت في أن يبشره 
فلما مضی من عنده قام إبراهيم يدعو: رَبِّ آرني كيف تخبي المَوْتَىء 
حتی أعلم أني خليلك. قال: أولم تؤمن بأني خليلك؟! -أي: 
تصدق- قال: بلی"*. وقاله أيضًا سعيد بن جبیر زاد الواحدي عن 
ملك الموت أن يجيب الله دعاءك ویحیی الموتی شالك : وعن 

1 ی ۰ وه هه ترج ر دس مد عط 

ابن عباس: ارجی اية لهذه الامة قوله # لیطمین لى . قال 
عطاء: وکان ذلك ببحيرة طبرية فقال: يا رب قد علمت لتجمعها 
فأرنيه معاينة. ذکره الحسن وغيره" . 

وقال ابن الحصار في «شرح العقیدة»: إنما سأل الله أن یحیی 


ر 


الموتی على يديه» يدل على ذلك قوله: فَصرهنْ ِلك [البقرة: 

)١(‏ من الأصل وعليها (لا.. إلى). 

(۲) كذا فى الأصل وفی (ص١):‏ ليحيئ. 

(۳) رواه الطبري في «تفسيره» ۵۰/۳ (0831) عن ابن حميدء عن سلمة» عن ابن 
إسحاق من قوله. 

)٤(‏ رواه الطبري ۵۰/۳ (09548)» وابن أبي حاتم ؟//501- 508 (۲۹۸۹) كلاهما 
من طريق أسباط عن السدي. 

(0) «أسباب النزول» ص‌۸۸- ۸٩‏ (159). 

1( رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۳۳۲۱ ومن طريقه الطبري ۳/ ۱ .)۵٩۹۷۰(‏ 

(۷) ذكره الواحدي في «أسباب النزول» ص ۸۷ (۱۱۵). 








س کناب الآثبياء صلوات النه علیهم ل (اا 


۰ فأجابه على نحو ما سأل وعلم أن أحدًا لا يقترح على الله مثل هذا 
فيجيبه بعين مطلوبه إلا عن رضا واصطفای فقوله: #أو لم تومن4 بأنا 
أصطفيناك واتخذناك خلیلا؟ وقال: #بليا». 

وقال القرطبي: النفوس متشوفة إلى المعاينة» يصدقه الحديث 
الصحيح: «ليس الخبر کالمعاینة»". وقال ابن عطية: السؤال 
ب(كيف) إنما هو سؤال عن حالة شيء موجود متقرر الوجود عند 
السائل والمسئول» نحو قولك: كيف علم زيد؟ ونحوه ف(كيف) هنا 
أستفهام عن هيئة الإحياء وهو متقرر”" . 

قال القرطبي : إنما سأل أن يشاهد كيفية [جمع]" أجزاء الموتئ بعد 
تفريقها وإيصال الأعصاب والجلود بعد تمزيقهاء فأراد أن یترقی من علم 
اليقين إلى عين اليقين”*“. وقيل: إنه لما أحتج على المشركين بأن ربه 
يحيي ويميت» طلب ذلك من ربه؛ ليصح أحتجاجه عيانًا. وقال 
بعضهم: هو سؤال على طريق الادب. المراد: أقدرني على إحياء 
الموتی . وقوله: ا لْيَطمَِينَ یه عن هزه الامنية. 

وذکر البخاري في التفسیر عن ابن عباس: مهن 6 : 
قطعهن (*. 


وآسنده آبو حاتم في «تفسیره» من حدیث مجاهد عنه ثم قال : وروي 


(۱) «تفسير القرطبي» ۳/ ۲۹۷- ۰۲۹۸ وحدیث «لیس الخبر کالمعاینة» حدیث صحیح» 
تقدم تخریجه في شرح حدیث رقم (۱1۵۸). 

(۲) «المحرر الوجیز فى تفسیر الکتاب العزیز» لابن عطية ۱۸/۲- 1۱٩‏ 

(۳) ساقطة من امير وأثبتناها من «تفسیر القرطبى». 

(6) «تفسير القرطبي» ۰۲۹۹/۳ ۱ 

(0) سيأتي برقم (40۳۸) کتاب: التفسی باب : »ود کم أن تكو لم جنه 4. 





سل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عن سعید ووهب وعکرمة والحسن والسدي نحوه". وقراءة حمزة بکسر 
الصاد والباقون بالضم""". قال الفراء: بکسر الصاد التقطیم خاصة 
وبضمها یحتمل التقطیع والاماتة. وعن قتادة: أي: مزقهن آمر أن 
یخلط الدم بالدم والریش بالریش وجعل على كل جبل جزء!""؛ 
لیکون أعجب» وأمسك رءوس الطیر في یده. قال ابن اسحاق: 
وهي : الديك والطاوس والحمام والغراب"*۲. وذکر ابن عباس مکان 
الغراب الكركي”'. وفي رواية: مکان الحمام النسر. ثم قال: تعالین 
بإذن الله. فتطایرت تلك الأجزاء حتی التأمت وبقیت بلا رءوس ثم 
كرر النداء فجاءته سعيّاء أي: عدوًا. 
كال تاش ا لها سكف ]ذا طاو على الیل ۰ 
والفائدة في أمر الله بأن يدعوها إليه؛ ليتأملها ويعرف أشكالها 
وهيأتها ؛ لثلا تلتبس عليه بعد الإحياء. 
فصل : 
روئ مسلم حديث الباب في «صحبحه» فقال: حدثني -إن شاء الله- 
عبد الله بن أسماء» عن جويرية» عن مالك عن الزهري. وأنكر عليه في 
)١(‏ «تفسير ابن أبي حاتم» ۵۱۱/۲ (۰)۲۷۰ (۲۷۰۸). 
(؟) أنظر «الحجة للقراء السبعة» للفارسي ۰۳۸۹/۲ «الكشف» لمكي ۱/ ۳۱۳. 
(۲) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۱۱/۱۰ (۳۳۵) ومن طريقه الطبري ۵1/۳ 
(۰)۲۰۰0 وابن آبي حاتم ۵۱۲/۲ (۲۷۱). 
(5) رواه الطبري ۵۳/۳ (۵۹۹۰) عن ابن إسحاق قال: عن بعض آهل العلم» عن أهل 
الکتاب الأول. 
(۵) رواه أبي حاتم ۵۱۱/۲ (۲۷۰۵) بلفظ (الغرنوق)» وفسره بأنه الكركي. 
(7) في «معاني القرآن» للنحاس ۲۸۸/۱: سيا أي عدرًا على آرجلهن» ولا يقال 
للطاثر إذا طار : سعرن. 


س کتاب الأَنْبِياء صلوات الته علیهم ۱۳ 


إدخاله «(صحیحه» شيئًا شك فيهء ولا شك» انما ذكره متابعًا . 

أحسن ما قيل في الحديث «نحن أحق بالشك» وأصح ما ذكره 
الشافعي وغيره أن الشك مستحيل في حق إبراهيم» فكأنه قال: الث 
في إحياء الموتئ لو كان متطرقًا إلى الأنبياء لكنت أنا أحق به من 
إبراهيم» وقد علمتم آني لم آشك» وإنما رجح إبراهيم على نفسه من 
باب التواضع والادب أو قاله قبل اعلامه فإذا لم أشك أنا ولم 
ارت في القدرة على الاحیاء فابراهيم أولئ بذلك . 

ونقل صاحب «التجرید» عن جماعة من العلماء أنه لما نزل قوله 
تعالی : وم وَين قالت طائفة: شك إبراهيم ولم يشك نبینا قال 
ات : «نحن آحق بالشك منه» وقال النووي: وقع لي فيه معنیان: 
أحدهما: أنه یخرج مخرج العادة في الخطاب؛ فان من (أراد)”) 
المدافعة عن إنسان قال للمتکلم: ما كنت قائلا لفلان أو فاعلا معه 
من مکروه. فقله (لى)”'' وافعله معی ومقصوده: لا تقل ذاك فیه. 
الثانی : هذا الذي نظنونه شك آنا آولین به فإنه لیس بشك» وانما هو 
فلت لمزید الیقین < وقال عیاض : یحتمل أنه آراد منه الذي یجوز 
علیهم الشك. أو أنه قاله؛ تواضعًا مع ابراهیم ° 

وقال ابن الجوزي: أي: آنا آولی أن أسأل مثل هذا الامر العظیم 
الذي يسأل السائل في إجابة ربه فيه» وانما صار أحق لما عانی من 
كزين قر ماو عله وین مو اذك الت فا 26 ا احی أن 
أسأل ما سأل إبراهيم؛ لعظم ما جرئ على قومي؛ ولمعرفتي بتفضيل 
)١(‏ من (ص۱). (؟) من (ص١).‏ 
(۳) «صحيح مسلم بشرح النووي» ۱۸۳/۲. (5) «الشفا» ۹۹/۲. 





ع۱ د التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 
الله إياي على الأنبیای ولکنی لا آسأل» وقال ابن التين في التفسیر في 
سورة البقرة: قوله : انحن أحق بالشك من [براهیم» قل : لو شك» لکن 
لم يشك» قال بعض أهل العلم : كان قلبه مولعًا إلى ذلك» حتی أخذ 
بقلبه الشوق إليه» فسأل أن يرئ ذلك لیسکن ما بنفسه وقیل لما دعا 
خشي ألا یکون أجيب دعاژه؛ لتذهب شدة الخوف ذکره الداودي» 
ولیس ببين. قال: وقیل آراد بقوله: یه رجلا كان مصاحبّا له 
أي: لیطمئن صاحبي» والا فابراهيم كان موقنًا بذلك» وقيل: آراد أن 
يريه العیان بذلك؛ لأن فیها زيادة على ما ثبت بالاستدلال» وذکر عن 
آبي الطیب أن ل ين سوالي إلى ذلك» وهو 
الصحیح إن شاء الله . 

فصل : 

قوله في لوط : ( «لقد كان يأوي إلى ركن شدید» ). هو إشارة إلى 
الآية قال مجاهد: يعني: العشيرة. ولعله يريد: لو أراد لأوئ إليهاء 
ولكنه أوئ إلى الله فبهذا يكون ذكر ذلك؛ تعظيمًا للوط» وإلا فلو 
كان يأوي إلى عشيرته لم يكن قدحًاء وإنما خرج الحديث كله على 
وجه تواضعه في نفسه وإعظامه لهؤلاء الذين ذكرهم. 

فائدة: لوط هو ابن أخي إبراهيم هاران. 

وقوله في يوسف وصف بالصبر؛ وذلك أنه لبث في السجن سبع 
سنين ثم جاءه الرسول فقال: اَي إل ري [يوسف: ۵۰]. وأراد 
به التواضع والأدب مع إخوته. 


یمس 


SA‏ ی در کال و کار 


سك کتاب الآثبياء صلوات الله ع سس(ه۱ 


۲ - باب قول اليه تَعَالَى: 
رم ژد سم و عد 2 2 را مرا ل مرو 
وأدکر في الکتب إِتْمَعِيلَ یم كان صَادِقَ الوعدکه [مريم: ٤ه‏ 


۳۳۷۳ - حَدَثَنَا قب بن ميد حتنا حاتم ٠‏ عَنْ يَزِيدَ بن أي عُبَئْدِء عن سَلَمَة 
ن الاگوع 4ه قال: مر اي عَلّئ تفر من شم يَنْمَضِلُونَ» ققال زشول ات 
«ارْمُوا بني إِسْمَاعِيلَ» فَإِنَ باك كَانَ زا رآ مع بني فلان». قال: فك 
أَحَدٌ المَرِيقَيْنٍ باندیهم» فقال سول الله يِه دما الك لا تَرْمُونَ؟ . فَقَانُواه یا ول 
اه نزمي وت مَعَهُهِ؟! قال: «ارموا و اك کلکم». [انظر: ۰۲۸۹۹ ۳۲۵۳ -فتح 
4۳/17[ 

فک فيه ديك شمه : بْنِ الأكوّع «ارمُوا بني اسماجیل فا أَبَاكُمْ كَانَ 
رامیّا ..» الحدیث» وقد سلف في الجهاد» ا في قوله : #صَادِقَ الوعر که 
أنه واعد رجلا مکانه فأقام به يومه إلى الخد ينتظره . روي عن ابن عباس 
أنه الذبیح ۲ وروي عنه أنه إسحاق"» وإسماعيل رسول ابن رسول؛ 
آخو نبي» عم نبي» وکان آکثر الأنبیاء من ولادة یعقوب. 


هت كيد انال 3 مدش 


.۰۱۲/۱۰ رواه الطبري‎ )١( 
2 ۰ رواه الطبري‎ )۲( 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۲ - باب قِضَّة اشحاق بن إِبْرَاهِيمَ النبي يا 


۰ 5 1 لور مر مر مرو و lor‏ 2 4 ا 
قبه . ابن عمر وابو هریره » د عن النبي اة . 


كذا علقهماء وقال ابن التين: لم يقف البخاري على سنده فأرسله؛ 
لثلا يترك”'". وذكر إسحاق لثبوته في القرآن. قاله أبو جعفر. 


SE‏ نل ره رز کت 


(۱) ورد في هامش (ص۱): ليس كما قال ابن التين» بل قصد البخاري بهذا الحديث 
حديثهما: أن الكريم ابن الكريم ابن الكريم ابن الكريم يوسف بن يعقوب بن 
إسحاق بن إبراهيم. وقد قال في المناقب في باب: من آنتسب إلى آبائه في 
الإسلام: وقال ابن عمر وأبو هريرة عن النبي بياد.. فذكر هذا الحديث. 





س كتابٌ الآثبياء صلوات الله علیهم ۱۷ 


۶ - باب: 
ام كسم شهداء إو قر الوت لِد ال لنیه که 
إلى قَوّله: : و ل لم مُسَلِمُونَ [البقرة: ۲] 

۷۶ - حََدََنَا |شخاق بْنُ إِنرَاِيمَ» د سَمع الغتمز؛ عَنْ غبید الله» عَنْ سعید 
بي سَعِيدٍ افير عَنْ أب هُرَئْرَةَ 4 قال: یل پاش قن مس قال 
آفزنیم عم لو :ی تب ال لمق 3 تَسْأَلّكَ. 0 0 اناس 
تشألك. از ۳ ان لب َْأُوني؟». الوا ر َعَمْ. قال: م في 
الجَاهليّة خیَارکم في الاسلام إِذَا قَقَهُوا». [انظر: ۳۳۵۳ ۰ -فتح 1 ]٤۱٤⁄‏ 


ره رو 


ذکر فيه حديث آبي هريرة قَالَ: يل اي من أَکْرم النّاس؟ . 
الحديث سلف قريبًا ويأتي في التفسیر ۰۲ ويريد أكرم الناس أصلًا ؛ 
لأنهم أربعة أنبياء . 

وهو رسول وإبراهيم رسول وهما صديقان وإبراهيم خلیل» وكان 
يوسف وإخوته آثني عشر نبيّاء وإبراهيم نبي» وجدهم وأخو جدهم 
نبيان» وأبو جدهم نبي رسول صديق خلیل» وحزن يعقوب على 
يوسف حزن (سبعین)" ثکلی في غير حرج ولا شكوئ إلى العبادء 
وأعطي أجر مائة شهيد فيهم ستة عشر نبيًا . 

وقوله: ( «فعن معادن العرب تسألونی؟» ) يخبر أن أصحابه أطيب 
اصلا في الجاهلية . ۱ 


)١‏ يأتي برقم (40۸۹) باب : © لد كن ف يُوسْفَ عون عات لِلسَاينَ4. 


(0 في (ص۱): (تسعین). 








عا التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


وقوله ( «إذا فقهوا» ) یقول: من كان علی فقه فاعلموا أن له أصلًا 
في الجاهلية . 

فصل : 

اف الط ر و ا 
موی : خاضعون له بالعبودية والطاعة ویحتمل آن یکون بمعنی 
الحال كأنهم قالوا: نعبد إلهك مسلمین له بطاعتنا وعبادتنا إياه» 
ویحتمل أن یکون خبرًا مستأنفاء فیکون بمعنی: نعبد إلهك بعدك 
ونحن له الآن وفي كل حال مسلمون. قال: والاحسن أن یکون 
بمعنی الحال. وقدم ذکر إسماعيل على اسحاق؛ لأنه كان آسن". 
قال السهيلي: سمي یعقوب إسرائيل؛ لأنه آسری ذات ليلة حين هاجر 
إلى الله أي: أسرئ إلى الله فيكون بعض الاسم عبرانيًا وبعضه 
موافقًا للعرب» وكثيرًا ما يقع الأتفاق بين السرياني والعربي» أو يقاربه 
في اللفظ» وفي «المعرب» إسرائيل واسرال كميكال وإسرائين. 


LEI IAN مك‎ 2 


( فى الأصول: إذا. 
(۲) «تفسير الطبري» .51١/١‏ 
(۳) أنظر «الروض الأنف» 795/7. 


سس كتاب الإيمان. 9 


سعد بن معاذ» وأسيد بن حضير. ثم لقيه ثلاثة وسبعون رجلا وامرأتان في 
الموسم» وواعدوه العقبة من أوسط أيام التشريق. 

فلما فرغوا من الحج» وكانت الليلة» خرجوا من الميعاد فبايعوا 
النبي ككل عَلَىْ أن يمنعوه مما يمنعوا منه أنفسهم ونساءهم وأبناءهم؛ 
وان (يرحل)”'' إليهم هو وأصحابه» وحضر العباس دك وهو على 
دين قومهء فتكلم العباس» فقالوا: تكلم يا رسول الله؛ خذ لنفسك 
ولربك ما أحببت. فتكلم يلك وتلا القرآن؛ ودعا إلئ اث ثم قَالَ 
«أبايعكم عَلّ أن تمنعوني ما تمنعون منه نساءكم وابناء کې" . 

فاخذ البراء بن معرور بيده ثم قَالَ: نعم» فوالذي بعئك بالحق 
لنمنعك مما نمنع منه أزرناء فبایعنا يا رسول الله فنحن واه آبناء 
الحروب وأهل الحلقة ورثناها كابرًا عن كابر. 

فقال النبي إ: «أخرجوا إليّ منكم أثني عشر نيا وهم: أسعد بن 
زرارة» وسعد بن الربيع» وعبد الله بن رواحة» ورافع بن مالك بن 
العجلان» والبراء بن معرور» وعبد الله بن عمرو بن حرامء وسعد بن 
عبادةء والمنذر بن عمرو بن حرام» وعبادة بن الصامت؛ فهلؤلاء من 
الخزرج. 

وثلاثة من الاوس: آسید بن حضير» وسعد » ورفاعة بن 
عبد المنذر. ومن المشهور من السبعین: ابن الهيثم» ورفاعة بن منذر؛ 


وأبو بردة هانئ بن نيار» وعويم بن ساعدة» ومن الخزرج: أبو أيوب 


























« في (ج»: دا 

5) رواه أحمد ©/431-430, واین حبان (۷۰۱۱)» والطبراني ۹۰-۸۷/۱۹ 
۷ والحاكم 441/5 عن کب بن مالك. قال الهيثمي في «المجمع؟ / 
8: رجال أحمد رجال الصحيح غير ابن اسحاق وقد صرح بالسماع. 


س كتابُ الآثبياء صلوات الله علیهم 


6 - باب: فول الله تعالى: 


ن 


«ولوطا إِذّ قال تیه تون الح 
إلى قوله: + الْمْدَرِنَ» النمل: 4ه- ۵۸] 


0 - حَدََنَا و الیمان, ابرا شعیب. حَدَثَنَا بو الاد عن الأغرج» عَنْ آي 
هریز نه أن التي تاه َالَ: «يَغْفِرُ الله لوط إِنْ ان لَيَأَوِي إِلَى رکن شدیده. 
[انظر: ۳۳۷۲ -مسلم: ۱۵۱ -فتح 1۱۵/7] 

ذكر فيه حدیث : ١يَغْفِرُ‏ اله لوط ِنْ کان ليَأُوِي إلى رکن شدید). 
وياد في التفسير”"'. وقد سلف. و#الْفحِمَةَ» : هي انلواط 
وقوله: ونر يروت أي : تعلمون أنها فاحشة» فذلك أعظم 
لذنبهم» وقيل: یری ذلك بعضهم من بعض ولا يكتمه من وقال 
مجاهد في قوله: »ناس یرود عن آدبار النساء والرجال عن 
الأستهزاء بهم" وقال قتادة: عابوهم بغير علم» فإنهم يتطهرون من 
ادال ال 

وقوله: طرامطرکا عَلَهُم مَطرًا 4 [الاعراف: ۸4] قال الداودي: رش 
كان المطر في کتاب الله فهو (العذاب)“» والمذکور في التفسیر أنه 
يقال: أمطر في العذاب ومطرت في الرحمة» وأهل اللغة يقولون: 
مطرت السماء وأمطرت. 


هچره ggg‏ ني چم 
حسمت . 2 سكل جح 


(۱) سيأتي برقم (5545) باب: #فلما جاء الرسول). 

(؟) «تفسير مجاهد) ۰8۷/۲ ورواه أيضًا الطبري ۳/۱۰ (۰۲۷۰۰۷ ۲۷۰۵۸). 
)۳( زوا الطبري ۰ (۲۷۰۵۹۹) بلفظ : عابوهم بغیر عیب.. 

©( في (ص۱): العقاب. 





س ورگ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
1" - باب ۳ 2 ال لوط الل 9 
قال یه قوم سڪرو a‏ رز 

م وَنَكرَهُمْ واستتکرهم واحد رعو [هود: ۷۸]: 

يُسْرِعُونَ دا [الحجر: 1311 آخو. 0 لابين : 

4]: ااي ل ۰ للناظرین . 

لبیل الحم + : لبطریق. [فتح ۱1/۱] 

۷۹ - حَدَّثَنَا تحْمُودٌء حَدَثَنَا بُو أَْمَدَء حَدَّثَنَا شفیان, عن أي إشحاقَء عن 
الأسْودء عَنْ عبد الله اه قال: را اتب ایا : «فهل من کر » [القمر: .[1o‏ 
[انظر: ۳۳۶۱ -مسلم: ۸۲۳ -فتح 1/ 11] 

ثم ذكر حديث عبد الله جه را الخ كل : (#فهل من تذكر»). 

وقد سلف. وفي اسناده أبو إسحاق» واسمه: عمرو بن عبد الله 
السبيعي وشيخ شيخ البخاري فيه أبو أحمد. وهو محمد بن عبد الله بن 
الزبیر بن عمر بن درهمء وفي نسخة بعد قوله كرون : (96 ركه : 
بمن معه؛ لأنهم قوته» واه : تميلوا). وصحح عليها الدمياطي 
وقال: هذا التفسير لأبي اسحاق وحده. قال مجاهد: أنكرهم 
لوط" . وقيل: إبراهيمء لما لم يأكلوا من طعا 

قال ثعلب في یعون : يثتحثون. وقال غيره: يسرعون إليه في 
فزع مثل قوله: هم عل اترم عو 3© [الصافات: ]7١‏ وقیل : 

وقیل : إذا أسرع یرعد. 


.)۲۱۲۱۷( ۵۲/۷ «تفسیر مجاهد» ۰۳۶۲/۱ ورواه أيضًا الطبري‎ )١( 








سد حتابٍ الأَنُبياء صلوات الله عليهم اا( 

وقوله : (#دابرک» آخر) أي : آخرهم مستأصل . وقال الفراء: الدابر: 
الأصل”'“. وما ذكره في المتوسمين هو قول الضحاك"» وقال مجاهد: 
معناه للمتفرسين» وحقيقة توسمت الشيء نظرت نظر متثبت» 
والسبيل: الطريق» كما ذكرء يؤنثان ويذكران» والضمير في إا 
يعود على مدينة لوط » وقيل: على الآيات. 


IAN‏ خسن همست 


(«) «معانى القرآن» ۹۰/۲. 
(۲) رواه الطبري ۵۲۸/۷ (۰)۲۱۲4۷ ورواه أيضًا عن ابن عباس برقم (۲۱۲۵). 
(۳) «تفسیر مجاهد» ۰۳۶۲/۱ ورواه أيضًا الطبري ۵۲۸/۷ (۲۱۲۲). 


س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب قول انه تقالی: 
7 م2 ر 4 2 مر رح 
وك و آخاهم صيلحا 6 [هود: ]1١‏ 
كدب أب الجر [الحجر: ۸۰]: مَوْضِعٌ تَمُودَء وَأْمّا 


رس ۶ < فير 2 ر مر فيه ریگ #۵ روو رم 
وحرث حجر # [الانعام : 38 ١‏ ]: حرام» وکل ممنوع فهو 
ه كو مس و۵ ګر وود E‏ ه و عات م2 مهو ر جر ری 
حجر مخجور والحجر: كل بناء بنیته» وما خجرت عليه 
ر ًه ,رم 6 ۶و ر هو و ی ۳ و 92 
مِنَ الازض فهر حجر محجور. وينه سمي خطيم البیتِ 
و 2 مه وو و رەد Ea‏ و رو 
حجرا» كانه مشتق من محطوم مثل : قتیل مِنْ مفتول» 
روم بو 2 7 ek‏ ل و "۳ 
۳ 1 م و و رصم و ام ره ولد 
وحجی . واما حجر اليمامة فهر منزل. 
۷ - حَدَّتَنَا الحَمَئْدِيٌء حَدَثَنَا سُفْيَانُء حَدَثَنَا هسام ِن عُرْوَةء عَنْ آبیه» عَنْ 
عبد الله بْنَ رَمْعَةَ قال: سمغث الى ية -وَذَكَرَ الذي عَقّر النَاقَة- قال: «انْتَدَت لَهَا 
رعذ 4 o f a‏ 
رجل ذو عز ومنعة فى قوة کابی زمعة». [43541, ۵۲۰4, 1۰٤١‏ -مسلم: ۲۸۵۵ -فتح 
17 ۳۷۸ 
۷۸ - حَدَّتَنًا مد بْنُ مشكين أبُو ا حسن» دتتا خی بْنُ حشان بن حَيَانَ 
بو رَكَرياءَء حَدَّثَنَا سُلَيِمَانُ عن عبد الله بْنِ دِينَارء غن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن 
رَسُول الله 4 لما رل احجر في غَرْوَةٍ تبوك أمَرَهُمْ آن لا يَسْرَبُوا من بنرهاء ولا يَسْتَقُوا 
مِنْهَاء فَقَالواء قذ عَجَنًا منها واشتقینا. قرع أن یطرخوا دك العجينَء ويوا ذلك 
الاء. ۳۳۷۹1 -مسلم: ۲۹۸۱ -فتح ۲/ ۳۷۸] 


۳ 


وَيُزوى عَنْ سَبْرَةَ بْن مَعْبَدٍ وي الشمُوس أن التبيّ 55+ أُمَرَ بالقاء الطعام. 
۹ - حََدَثْنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ المنْذِرِء حدثتا آئس بْنُ عیاض, عَنْ عُبَيْدٍ الله» عَنْ 


7 ن 
رح کر 03 کیا 


نَافِعء أَنَّ عَبْدَ الله بْنَ غمر رضي الله عنهما أَخْبَرَهُ اَن النّاس لوا مَعَ سول الله 1 








حلم تاب الآثبياء صلوات اه عليهم ا( 


5-5 2 


آزض غود الحجرء فَاسْتَقََا من بثرها وَاْتَجَنُوا بهء فَأَمَرَهُمْ سول الله لا آن تهَرِيقُوا 
ما َو 0000 يَعلِقُوا الإبل العجينَء وَأَمَرَهُمْ آن يَسْتَقُوا مِنَ ابر التي ان 
رها الناقَه. تَابَعَهُ أُسَامَةَ عَنْ نافع. ٠‏ [انظر: ۳۳۷۸ -مسلم: ۲۹۸۱ -فتح ۲/ ۳۷۸] 

ی ام e‏ : خن سام 
بْنُ عَبد اللو» عَنْ أبيه + د أَنَّ الب كيا 3 َر جر قال: با تذغلوا مَسَاكنَ 
الذِينَ ظَلَمُوا لا أَنْ تکوئوا بَاكِينَ؛ أَنْ يُصِيبَكُمْ ما أَصَابَهُمْ». تم نع بدا 
وَهْوَ عَلى الرّځل. [انظر: 4 -مسلم: ۲۹۸۰ -فتح 7/ ۳۷۸] 

۱ - حَدََّنِي عَبْدُ اللهء حَدَّثَنَا وَهْبٌء حَدَّثَنَا أيء سَمِعْتُ يُوْسَء عن 
لري عن سَامء ناب حمر قال: قال وسول اله يي «لاتَذخلوا مَسَاكنَ الي 
ظلموا أ اف شَهم الا 7 کر ناکین ؛ آن يُصِيبَكُمْ مِثْلُ ما َصَابَهُم». . [انظر: ۶۳۳ 
-مسلم : -فتح 7/ ۴۷۹] 

الشرح : 

قال قتادة: الحجر : الوادي""*۰ يذهب إلى أنه آسم له» وقال بعض 
المفسرین : الحجر على ستة آوجه : حجر حرام؛ قال تعالی : وكرت 
حجر ودیار مود والعقل وحجر الكعبة» والانثی من الخیل وة 
ذکر البخاري ذلك . 

وخجر القمیص وحجره والفتح آفصح. زاد ابن فارس : حجر 
الانسان. قال: وفیه لغتان. وزاد: الحجر القرابة**. وضبط (حجر 
الیمامة) بالضم عند أبي الحسن » وبالفتح عند أبي ذر» قیل : وهو الصواب 
وهو كذلك في ضبط کتاب ابن فارس قال: حجر: نصب باليمامة" . 
(۱) رواه عبد الرزاق في اتفسیره» ۱ ۲ والطبري ۵۳۱/۷ (۲۱۲۷). 


(6) «مجمل اللغة» -7555/١‏ ۱۵ ۲. 
(۳) «مجمل اللغة» 555/١‏ وفيه: حجر : قصبة اليمامة. 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة : 


= 3 , 0 

صالح : هو ابن عبيد بن جاثر بن ثمود بن عوص بن ارم بن سام بن 
نوح. وفي «غرر التبيان» إسقاط جاثر وقال ابن عبيد بن عوص ابن عاد 
ابن |رم» عاش مائتین وثمانین سنة» وبينه وين هود ماثة عة . 

قال وهب : آرسله الله إل قومه حين راهق الحلم» وكان راا خی 
إلى البياض» سبط الشعر» يمشي حافیا كما كان يمشي المسیح؛ ولا یتخذ 
كما تمخض الحامل وانشقت عن الناقة» ولما عقر قدار بن سالف 
ومصدع بن مهرج -ويقال: ابن دهر » ويقال: ابن جهم- الناقة يوم 
الأريعاء صعد فصیلها جبلا ورغ" فأتاهم العذاب یوم السبت"*. 
وذکر السهیلی أن قدار كان ولد زنا وهو آحمر ثمود الذي یضرب به 
المثل في الشوم وکان أحمر آشقر آزرق سباظا قصیرا . 

وآما الذین مالوا معه فهم فیما ذکر في «الوشاح» لابن دريد: 
مصدع بن مهرج» وهویل بن عتر وغرام بن ربی ومهرب بن زهيرء 
وعرس بن بحد ودعم بن غنم» وکان الذي تولی عقرها قدار والذي 
رماها مصدع. فلما هلکوا قال صالح لمن معه: يا قوم إن هذه الدار 


() في هامش الأصل: قال الذهبي: صالح بن عبيد بن أسيف بن ماشج بن عبيد بن 
جادر بن ثمود بن عاد بن عوض بن ارم بن سام بن نوح. 

(۳) «غرر التبیان» ص ۲۲۰ (۳۳۱). 

© قال الجوهري: وقد رغا البعير يرغو رَغاءً» إذا ضح. «الصحاح» ۲۳۹۹/۹ مادة 
(رغا). 

(8) أنظر «المعارف» ص79. 


س كَتَابُ الانبیاءه صلوات الله علیهم 
یزالوا بها حتئ ماتوا. وقال قتادة فیما حکاه الطبري: لم یعقرها حتى 
00 کرت وکبیرهم عل عقرها(. 
ثم ذكر البخاري في الباب سبعة أحاديث: 
أحدها : 
حدیث قاو ناشت رف قال: سمفث انو مالو عفر 
- فقال: «الْتَدَبَ لها رَجُل ذو عز وَمَنَعَةٍ في قَوْمِهِ كَأبِي رَمْعَةَ. 
الشرح : 
راويه عبد الله بن زمعة بن الأسود , بن المطلب الاسدي ابن أخت أم 
سلمةء أحد الأشراف» كان يأذن على رسول الله یل وعنه عروة 
وأبو بكر بن عبد الرحمن 
وقوله: ( «كأبي زمعة» ) هو الأسود بن أسد بن عبد العزی بن 
قصي ۰ جد عبد الله بن زمعة هذاء وقتل - يوم بدر كافرًا وكان من 
المستهزئين أعماه الله لما رماه جبريل بورقة خضراء» وكان من 
المطعمين» وكان من كبار قريش وآشرافها . 
وهذا الحديث ذكره البخاري هنا عن الحميدي ثنا سفیان. ثنا 


ر 


۲ 
النَاقَةَ 


هشام بن عروة» عن آبیه» عن عبد الله بن زمعة وذكره في التفسير 
قال : وقال آبو معاوية: ثنا هشامء تن ری را 
رسول الله 25 «مثل آبي زمعةء عم الزبیر بن العوام». 

وادعی القرطبي أن آبا زمعة هذا یحتمل أن يكون البلوي؛ وهو ممن 
بايع تحت الشجرة وتوفي بأفريقية مع معاوية ب بن خدیج. فإن كان آباه فانه 


(؟١)‏ هكذا في الأصولء وفي فى «التفسير): بايعه. 
(۲) «تفسير الطبري» 0/1 ۰ 5600 





ع۲ بسحت اتوضیح لشرح الجامع الصعیح س 
شبهه بالعاقر في عزة قومه۲۳. وسبقه إليه ابن العربي "۳" وغيره» وقد 
هگا 

الحدیث الثاني والثالث والرابع 

حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أنه لَمَا رل الحثجر في عروة 
أَمَرَهُمْ آن لا يَسْرَبُوا من راء ولا بت ايها َقَالو 1 قد غا 
وَاسْتََيْنَا. كَأَمَرَهُمْ أَنْ یظرخوا ذَلِكَ العَجِينَء وَيُهَرِيقُوا ذَلِكَ المَاءَ. 

وَيُرُوى عَنْ سَبْرَةَ بُن مَعْبَدٍ وَأَبِي الشَّمُوسٍ ا ال يكل أَمَرَ با 
الطَعَام . 

اه ده عن التي يله: «مَنِ أَعَتَجَنَ مائ 

الشرح : 


سلف حديث ابن عمر فى الصلاة. وكأنه يريد بحديث سبرة ما روئ 
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أبو داود بعضه من حديث سلیمان بن داود المهري» عن ابن وهب قال: 
حدثني سبرة بن عبد العزيز بن الربيع بن سبرة بن معبد الجهني » عن أبيه» 
عن جده به ". كنية (سبرة)“ أبو ثرية -بضم الثاء وقيل بفتحها- 
الات الأول كما قاله ابو عم 
وأما حديث آبي الشموس وهو البلوي الصحابي شهد غزوة تبوك» 
الاين یی عن أبيه؛ عن أبي الشموس 
ذه أنه ام لت نهی أصحابه يوم الحجر عن بئرهم» فألقئ ذو العجين عجينه 


)۱( (المفهم» 332۸ 


(۲) «عارضة الأحوذي» 1/۱۲ ۲. 

(۳) أبو داود (۳۰۲۸). 

(4) في الأصول: (أبي سبرة)» والصواب ما آثبتناه. 
(6) «الاستیعاب» ۰۱۶۷/۲ 





س تابن الآثبياء صلوات النه علیهم ۷ا 


وذو الحيس م00 وذكره البخاري في «تاریخه»» و ناف ضور هذا 
من أهل الوادي مولن حسن من أهل وادي القرى . 

وأبو ذر أسمه جندب بن جنادة بن سفيان بن عبيد بن حرام بن 
غفار بن مليل بن ضمرة بن بكر. 

فائدة : 

آمرهم ألا يشربوا من مائها؛ خوفا أن يورثهم قسوة أو شيئًا يضرهم . 

وقوله: (عجنا منها) هو بفتح الجيمء قال ابن التين : وضبط في 

الحدیث الخامس والسادس والسابع : 

حديث عَُيْدٍ اوه عَنْ تفع أن عَبْدَ اللو بْنَ عُمَرَ رضي الله عنهما 


4 #2 
۵ مرو ع 


أخبره أن النَّامنَ توا مَعَ رَسُولٍ الله يله آزض تَمُودَ الجر » فَاسْتَقًَا 
من بیّارها 3 الحديث . وأخرجه مسلم أيضاء ثم فال: تابعه أسْناضة 
عن 0 

دا د أن َب ای موس ءِ قن اهر آخبرني ام 
تاکن ینوا أنفسه إلا أذ فووا اج أن بیغ ما 
أَضَابَهُمْ) . مق پر و دي كادي 

وعبد الله: هو ابن المبارك. 

ثم قال: حدثنا عبد الله -هو المسندي- ثنا وهب. ثنا آبی سمعت 
يونس» عن الزهري» عن سالم أن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال 


)0 (المعجم الکبیر» ۳۲۸/۲۲- ۳۲۹ (4875). 








و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


رسول الله ك : «لا تدخلوا مساكن الذين ظلموا أنفسهم إلا أن تکونوا 
باكين أن يصيبكم مثل ما آصابهم». وأخرجه مسلم أيضًا. 

الشرح : ۱ 

قوله : «لا تدخلوا» إل آخره. هو مثل قوله: اور يروا فى الْأرض 
روا کف كن عنقبَة اند من هم [الروم: ٩‏ فأمرهم الشارع 
بالاعتبار . 

وفي حديث آخر أنه قال لهم: «لا تسألوا الآيات فقد سألها قوم 
صالح فكانت ترد من هذا الفج وتصدر من هذا الفج فعتوا عن آمر 
ربهم . فعقروهاء فأخذتهم الصاعقة فأهمدهم الله من تحت السماء. إلا 


رجلا واحدًا كان في حرم الله. فلما خرج من الحرم أصابه ما أصاب 


قومه مه4 . 


وقوله : ( «باكين» ) كتب عند أبي الحسن بياءين وليس بصحیح كما 
قاله ابن التين؛ لأن الياء الأول مکسورة فى الأصل فاستثقلت الکسرة 
وقوله: («آن یسیبکم») مو مدل و أل کم أن ضلا 
[النساء: ۰۲۱۷۲ ومثله الحديث : لا يدعون أحدكم على ولده آن یوافق 
من الله إجابة)” " العف آلکسافن واس ع لئلا یصیبکم مثل 
)١(‏ رواه أحمد ۰۲۹۱/۳ وابن حبان فى «صحیحه» ۷۷/۱6 (۰)1۱۹۷ والحاكم 
۲ ۳۹۱-۳۰ من طريق عبد الله بن عثمان بن خثيم» عن أبي الزبیر: عن جابر. 
وصحح الحاكم إسناده. 
00 روئ مسلم (۳۰۰۹) كتاب: الزهد» باب: حديث جابر الطويل» أن رسول الله ككل 
قال: «لا تدعوا على آنفسکم ولا تدعوا علی أولادكم.. لا توافقوا من الله ساعة 
يسأل فيها عطاءً فيستجيب لکم». 








سی سے التوضيع س الجامع اسع سس 
الأنصاري» ومعوذ» ومعاذ» وعوف بثو الحارث وهم بثو عفراءء 
وأبو طلحة سهل بن زيد النجاري» وأبو مسعود الانصاري» 
وبشر ابن البراء بن معرورء وكعب بن مالك» وجابر بن عبد الله 
-وكان من أحدثهم سنًا- والمنذر بن عمرو؛ وأم عمارة نسيبة» وأم منيع 
ا 

كانت البيعة الثانية عَلَى حرب الأسود والأحمرء وجعل ثوابهم 
الجنة. وذلك حين آذن لَه في الحرب وفي الأولئ لم یزذن لَهُ كما 


ی اة -وهي بيعة الرضوان- حرج قف في 
ذي القعدة سئة ست معتمرًا (فصدته)(۱ ' قريش» فبعث إليهم عثمان» فيلفه 
أنهم قتلوه» فقال: «لا نبرح حت نناجز القوم»”"". فدعا رسول الله ڳلا 
إلى البيعةء فكانت بيعة الرضوان تحت الشجرة وکانوا ألما 
وخمسمانة» فروي أنه بايعهم عَلَى الموت وانکره ره جابره وانما بايع 








قتل فارس والروم» وقيل: فتح مکة. 


( في (ج): قصدتهم. 

250 «سیرة ابن هشامة ۰۳۱6/۲ والطبري في اتفسیره» 54/1١‏ (۳۱۵۱) وقي 
"تاريخهة ۱۲۱/۲ عن ابن إسحاق قال: فحدثتي عبد اله بن أبي بكر أن رسول الله 
ال حين بلغه أن عثمان قبل فذکره» وانظر: «التمهيد ۱۸/۱۲ 


س حتاب الأنبياء صلوات النه علیهم 


ما آصابهم. وهذا عند البصریین خطأء لا يجوز (ضمار (ل۱) والمعنی 
عندهم : كراهية أن یصیبکم (حذرًا)"'' آوخشية. وفي الاية قول ثالث 
يبين الله لکم الضلال» وقد منع مالك نبش قبور المشرکین» فقيل : 
خشية أن تصادف قبر نبي أو صالح؛ فا لا په عبن مخت 
فيكون (مرتعا؛ لما في) هذا الحديث من النهي عن ذلك. 


(۱) في الأصل: وحذرّاء والمثبت من (ص١).‏ 








و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ - باب 


و سر من شم رح ۶ 


ام که كا ء اد حَصََ يَعَقَوبَ الْمَوَتُ6 [البقرة. ۳۲] 

ال يي ب 77 
عبد هن أبهء عن ابن مر رضي الله عتهما ٠‏ عن اي يكل أنه الَ: «الكرِيم 
ابن لکریم ابن ابن الکریم يُوسْف بُنْ يَعْقُوتَ بْنِ إِسْحَاقَ بْنِ 
ابراهیم هم السَلامْ». [ ۰ 21۸۸ -فتح 2۱۷/۲] 

هذا ثابت في بعض النسخ وقد سلف . 

ثم قال: (حدثنا اسحاق بن منصور) وهو ابن بهرام الکوسج 
المروزي الحافظ آبو یعقوب» سکن نیسابور ومات سنة احدی 
وخمسین ومائتین» عنه الكل الا آبا داوده ولهم إسحاق بن منصور 
السلولي الكوفي» روئ له الکل» وعنه عباس الدوري» مات سنة 
خمس ومائتین. ولهم ثالث: إسحاق بن منصور بن حیان الأسدي 
الكوفي» عنه محمد بن عبد الله بن نمير. (آنا عبد الصمد) هو ابن 
عبد الوارث أبو سهل التنوري الحافظ الحجت مات سنة سبع 
ومائتين» روى له الجماعة» وليس في الصحيحين غيره» ولهم اثنان 
آخران: عبد الصمد بن حبيب العوذي» أخرج له أبو داودء وقال 
البخاري : لين» وعبد الصمد بن سلیمان البلخي الحافظ عنه الترمذي 
وابن خزیمة» حدث في سنة ست وآربعین ومائتین . (ثنا عبد الرحمن بن 
عبد الله) هو ابن دينارء آنفرد به البخاري» وقال آبو حاتم وغیره: فيه 
لین » وأخرج له أبو داود والترمذي والنسائي. 

وفي البخاري عبد الرحمن بن عبد الله ثلاثة: أحدهم معلق عن أبيه : 
هو مولى ابن عم تابعي» آخرجوا له. مات سنة سبع وعشرين ومائة» 


س حتاب الآثبياء صلوات الله عليهم لسع 
وليس في الصحيحين عبد الله بن دينار غيره. وفي ابن ماجه آخر: 
حمصي» ليس بالقوي . 

عَن ابن عُمَّرَ رضي الله عنهماء ن اللي يكف ال : "کر ابن 
الكريم ابن الكريم ابن الكريم یوسّف بْنُ يَعْقُوبَ بْنِ إِسْحَاقَ بْنِ 
بر اهیم» . وادعی ابن التي أله ميو واحدّا من هؤلاء. 

وذکره في التفسیر» والذي في الأصول هنا إثباته كما سقته لك لکن 
ذكر منهم آن ابراهیم نبي رسول صدیق خلیل. ویوسف نبي رسول 
صدیق» وإسحاق ویعقوب نبیان ویوسف ابن ابن أخي رسول» وأخو 
آحد عشر نبيّاء فهم ست عشر نیّا من بيت واحد. 


تج ع ف ARK AMEX‏ 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


٩‏ - باب قول اليه تَعَالَى: 
الق کن فى بسک ولنوتهه عات این © € [يوسف. ۷ 

۳ - حَدَّثَنِي عبید بْنّ إسْمَاعِيلء عن بي سم عَنْ غبید الله قال : أَخْبَرَنٍ 
سَعیذ بْنُ آي سَعِيدِء عَنْ أي ررة ند 9 ه: سیل وَسُولُ اه ا قال: 
لام لله». قالوا: لیس عَنْ هذا تسألك. قَالَ: «َاَكرَمُ الاس وف ني | الله 
ابن د نبي الله م ابن د یی الله ابن خلیل اللّه) . الوا : لیس عن هنذا تشك . قال : « 
مَعَاوِنِ العرّب تسألوني لاس مَعَادِنُ خیارهم في الحَاهليهة ا في 
الاسلام | ادا قَقِهُوا». 

لني مد آخبرتا عدةء عن عُبَئْدٍ اء عن سَعِيدِء عن اي هُرَيْرَةَ 4ء عن 
لب كل بهذا. [انظر: ۳۲۵۳ - مسلم: ۲۳۷۸ - فتح 000 

۶ - حَدََنَا بَدَلُ بْنُ الحیره أَخيرنَا شغبهةء عن سَعْدٍ بن إِنْرَاهِيمَ قال: سوغث 
زد بن ره عن اش رضي الله عتها أن اي اه قال له «مرِي أب 0 
يُصَلَّي بالنّاس». قَالّث: اه وجل أَسِيفُء مَتَئ یم مقامك رَقَّ. فعاة فَعَادَتْء قال 
شغبة: فَعَالَ في ال أو الرَابعَةِ: «إِنَكنَّ صَوَاحِبٌ یوس مُرُوا با بكرا [انظر: 
۸ - مسلم: 418 - فتح 7 /411] 

۵ - حَدَّتَنًا لزغ بن یخی التضريء خن را 
عَنْ أب بُردة بْنِ أي مُوسَئء عن آبیه قَالَ: مرض الب يل فقال: «مُرُوا با بكر 
صل بالنَّاسِ» . فقالث: لد آبا بكر زجل. فقال مِثْلَهُء فقالث مِثْلَهُء فقال: ١مَرُو‏ 
نکن صَوَاحِبٌ يُوسّف). َم بو کر في حَيَاةٍ زشول الله َك فقال خسَینْ» عن 
َائِدَة: ول رَقِيقٌ. [انظر: ۷۸ - مسلم: 4۲۰ - فتح 417/57] 

7 - حََدَّثَنَا أبُو الیمان, أَخْبَرَنَا ی و راد ده غن الأغرجء ؛ عن ی 


4 


هريرة ضيه قال: قال رَسُولُ الله لا ٠لم‏ أي ج عیاش بْنَ أبي أبي رَبِبعَةَ الهم آنج 


و بر 7 و بر 1 


مب مشام. اللَّهُمّ آنج ج الولیت ین الولید الم نج وال ع ف 


س کتاب الأنّبياء صلوات الله علیهم 4۳۳ 
المُؤْمِنِينَ» للم اشد وطاک علی مُضَرَ الم أَجعَلها سِنِينَ سني یوسف» 
۶ [انظر: ۸۰۶ - مسلم: ۱۷۵ - فتح /418] 

۷ - حَدَثَنَا عبد الله بْنْ تمد بن آشماء ابن خي جونرية, حَدَّثَنَا جُوَيرية 
ْنُ أَسْمَاءَء عَنْ مَالِكِء كن الرُهْرِيٌ» أنَّ سَعِيدَ ِن المسَيّب وبا بيد أَخبرَاةء عن أي 
هُرَيْرَةَ كين قال: قال سول الله يَكةِ: «يَرْحَمِ | نه لوطا لَقَدْ كَانَ يوي ی كن 


شدیدٍ وَلَوْ لت في السّحْنٍ ما لب يُوسُّف نم أتاني الدَاعي له . [انظر: 
۲ - مسلم: ۱۵۱ - فتح 1 /418] 

۸۸ - حَدَّتَنَا مد بن ن سَلامء أَخْبَرنا ابن فضیل» حَدَئَنا خصَینْ. عَنْ شقیق؛ 
ل و ی -وفي أ عَمة ئََِّةَ- عا قیل فیها ما قیل قالث: 
نما انا مَعَ عاد ئِشَّةَ جایستّان, إِذْ وََث عَلَيْنَا آَمرَآَةٌ من الانضار وَهْيَ تقول قعل لله 
بفلان وَفَعَلَ. قالث: فقلث: ۰ قالث: : له ما ذِكْرَ احدیث. فقالك عَائِسّهُ: أي 
حَدِيث؟ فَأخْبَرَتْهَاء قالث: فسمعه ُو کر وَوَسُولُ الله يَكةِ؟ قالث: نَعَمْ. فَخَرَتْ 
e‏ ی رس فقال: «مَا 
لهذه؟». قلث: مى أَحَدَنْهَا من ن أجل حییث محدت به فَقَعَدَتْ فقَالث: والله لَيْنْ 
حَلفث لا تصلقون. لین اعد لا تغذژون» فمئلی فمئلي ومتلکم كمَثْلٍ يَعْقُوبَ وَبَنِيهِ» 
فالله المسْتَعَانُ علی ما تَصِفُونَ. فَانْصَرَفَ النَِّيُ ی فَأَنْرَلَ اه فنا یرل فَأَخْبَرَهَاء 
فَقَالَتْ: بِحَمْدِ الله لا بحمد أَحَد. [۰2۱6۳ ۰21٩۱‏ ۶۷۵۱ - فتح 1 /418] 


۸۹ - حََدَّثَنَا يحخْيّى بن بکره دنا اللْيْتُء عن عُقَيْلء غن ابن شهاب قَالَ: 


خرن عُزوةٌ أنه سال عَائِفَةَ رضي الله عنها روج الب ۰ ریب فوله. طحق إا 
2 2 ا 2 ا أ 7 كزواً» ا ۰ 111 أو + 9كُذَبوا4 [يوسف: 


0 . قالث؛ بل کلب هم نی 2 . ققلث: واثه لعّد أسْكَيمَنُوا أن قومهم گذبرشم. وما و 
بالظنْ. فقالث: يا عُرَيّةُء لَقَدِ أَسْتَيِقَنُوا بذلك. قلث: 0 از #كُذّبوا4 قالث: مَعَادَ 
اف زک ال تعن كيك ييهاء وا هه الآ يه قالث: ٠‏ هم باغ ال الذينَ توا بريه 
وَصَدَقُوهُمْء وطال علیهم البلاءء وَاسْتَأخَرَ عَنْهُمُ اضر حتّی إِذَا استیأمث من كَذْبَهُمْ من 


سط(۲۰) سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


ومهم ونوا أََْاعَهُْ كَذبُوهُم. جاءهم لضر الله. 

قال بو َد الله: «إ یناه [یوسف: ۸]: افتعلوا من يَيْسْتُ. امن 
[يوسف: ۸۰] من پُوشف. »ولا تسوا من روج اه که [یوسف: ۸۷] مَعْنَاةُ: الرَجَاء. 
[ 40۲۵ ۰41۹۵ 4193 - فتح 7 /4۱۸] 
مر رضي الله عتهماء عن لب قالّ: «الكَريمٌ ابن الگریم ابن الگریم ابن 
الکریم ُوسّف بن يَعْقُوت بْنِ إِسْحَاقَ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَلیّهم السلامْ». [انظر : ۲۳۸۲ 
- فتح 1۹/1] 

ذکر فيه تسعة آحادیث: 

آحدها : 


و مه 


5 5 2 2 ۳ 2 مرج o‏ هن 5 و 
حدثنا عُبَيْدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ؛ عَنْ ابي أَسَامَة عَنْ عُبَيْدٍ الله أَخْبَرَنِي سعید 
ابن أب سعید » عَنْ 9 هريز لله : مَنْ أَكْرَمُ التاس؟ الحديث وقد سلف 
(ND .‏ 
قریبا . 
ثانيها: 
بده» عن عبيد الله» عن سعید» عن ابي هريره صي 
عن رسول الله ل بهذا . 
(۱) سلف برقم (۳۳۷۶) باب رقم : (۱8). 
(؟) ورد بهامش الأصل : انما کتبه الدمياطي قبالة عبید بن إسماعيل وقد نقل نحو هذه 
الحاشية بعض من آعتنیل بحواشی الدمیاطی سماه: عبید بن إسماعيل» وهو فى 
عبد بن إسماعيل صحیح وما قاله شیخنا هنا خطأ محض فکانه آشتبهت عليه 
الإشارة إلى الحاشية. والله أعلم. وهذا لا يقوله الدمياطي ولا غيره ممن له أدنئ 
تمییز في هذا الفن. 





س حکتاب ااْنبیاء صلوات النه علیهم 
سنة خمسین ومائتین فلیتأمل . 

ومحمد هو ابن سلام بن الفرج آبو عبد الله السلمي مولاهم 
البیکندی» مات سنة خمس وعشرین ومائتین آنفرد به البخاري» قال : 
وعبدة سمه عبد الرحمن بن سلیمان أبو حي الكلابي من آنفسهم 
ولقبه عبدة مات سنة سبع» وقيل تسع» وقیل ثمان وثمانین ومائة. قال 
أحمد: ثقة وزيادة مع صلاحه وشدة فقر. 

ورواه أبو نعيم» عن أبي أحمد» ثنا عمران بن موسئ» عن عثمان؛ 
عن عبدة» ثم قال: رواه -يعني : البخاري- عن عثمان (عن)""" عبدة كذا 
قال» والموجود خلافه كما قدمته» حدثنا محمدء ثنا عبدة» ورواه 
الاسماعيلي» عن الحسن» عن سفيانء ثنا إسحاق بن عبد ال ثنا 
عبدة بن سليمان ومحمد بن بشر» عن عبيد الله. 

الحديث الثالث : 

حديث عَائْشََةَ رضي الله عنها : «مْرِي ابا بر يُصَلّي بالّاس». 

الحدیث سلف في ات ۱ 

وقولها: (إنه رجل أسيف) وفي رواية زائدة بعدها: رقيق» أي: 
رقيق القلب سريع البكاء والحزن كذا فسره أبو عبيد في اللغة " 
الأسيف في اللغة: الذي لا يكاد يسمن. 

وشيخ البخاري فيه بدل بن المحبر من أفراده قال البخاري: بصري. 
وقال مسلم: واسطي مات سنة ثلاث وعشرين ومائتين. 


(۱» كذا في الأصل »وف (ص۱): (بن). 
(۲) سلف برقم (116) کتاب: الأذان» باب: حدّ المریض أن يشهد الجماعة. 
(۳) «غريب الحديث» ۰۱۰۰/۱ 








سط(۲۰۱ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
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حدیث أبي برد ن أبي موی عَنْ أيه بمثله» وفیه: (رجْل رَقِيقٌ) . 
وقد سلف في الصلاة أيضًا""' . وشیخه فيه الربیع بن یحیی الأشناني من 
أفراده ثقة ثبت» مات سنة أربع وعشرين ومائتین . 

الحديث الخامس : 


۶ موم 


حدیث أبي هُرَيْرَةَ 4ه : «اللَّهُمَ أنْج عیاش بْنَ آبي رَبیعة». تقدم في 
الصلاة". والوطأة: البأس والعقوبة. وقال الداودي: هى الأرض. 
حَدَننا عَبْدٌ الله بْنُ (محَمّ) "بن أَسْمَاءَ ابن خي جُوَيْرِيَةَ بن آسمای 


EEN‏ ۶ و , سس هاس 2 مه 4 9 ار و م 9 ر کے 

ثنا جويرية بُنْ أُسْمَاءَ» عَنْ مالك عَن الزُهْرِيَ» أن سَعید بُنَ المُسَيِّب ایا 

و مه ان و ۶ مهلعج 0 20 ۳ و ا م وا سح و 93 

يد اخبراه» عن ابى هريرة ذه قال : ل رسول الله کل «یرحم الله 
لوطاء لقَذْ کان يوي إلى رُكن شدید» 


وعبد الله شيخ البخاري آخرج له آبو داود» والنسائي» ومسلی مات 
١ ٣‏ دل 1 
سنة إحدى وثلاثين ومائتين . 
قال أحمد الدورقي: لم أر بالبصرة أفضل منه. 
)١(‏ سلف برقم (1۸۷) كتاب: الأذان» باب : أهل العلم والفضل أحق بالإمامة. 
(؟) سلف برقم (۸۰) کتاب: الأذان» باب: يهوي بالتكبير حين يسجد. 
(۳) في الأصل: أحمدء والمثبت من (ص١)‏ وهو الصواب. 
)€( سلف برقم (۳۳۱۷۲) باب : قوله کك ونيهم عن ضَيّفِ راهم ... 2 وسيأتي في 
التفسیر برقم )٤٥۳۷(‏ باب : وَإِدْ فال ایهم رب آرن کیت تي موق . 





سدم ڪتاب الآثبياء صلوات النه علیهم ۷u‏ 


حديث مَسْرُوق: سَألْتُ اَم رُومَانَ وَهْيَ آم عَائْشََةَ رضي الله عنهما 
نّا فیل فیها ما قيل» قَالَت: بینا آنا وعَائِسَة .. أخذتها الحمی؛ 


ويأتي في التفسیر في سورة یوسف والنور وهذا الحدیث آختلف في 
سنده من حيث إن أم رومان دعد» ویقال: زینب بنت عمیر بن عامرء 
وقیل بنت عامر بن عویمر الكنانية بفتح الراء منها وتضم. قال ابن 
سعد وأبو حسان الزيادي”'' : نها ماتت في حياة رسول الله سنة ست 
ونزل رسول الله اة في قبرها""". زاد الزبير: في ذي الحجة. 

وقال أبو عمر: سنة أربع» وقيل: سنة خمس"۰۳ فعلئ هذا لا يتجه 
سماع مسروق منها ويكون حديثه منقطعًا. وأما على قول أبي إسحاق 
الحربي في «تاريخه» و«علله»: سأل مسروق أم رومان وله خمس 
عشرة سنة ومات وهو ابن ثمان وسبعين سنة» وهي أقدم من حدث 
عنها مسروق وقد صل خلف أبي بكر وعمر. وقول أبي نعيم 


(۱) هو الإمام الحافظ مؤرخ العصرء قاضي بغدادء الحسن بن عثمان بن حماد 
البغدادي» سمع من هشيم بن بشير ويحيئ بن زائدة والوليد بن مسلم ومحمد بن 
عمر الواقدي» وغيرهم. قال الخطيب البغدادي : كان أحد العلماء الأفاضل» ومن 
أهل المعرفة» والثقت والأمانة» وقال ابن العماد: كان إمامّاء ثقة» أخباريّاء 
مصنقًاء كثير الأطلاع اه. توفي في رجب سنة آئنتین وأربعين ومائتين» وكان من 
كبار أصحاب الواقدي. انظر ترجمته في : «تاريخ بغداد» ۷/ 51-185 (۳۸۷۷)) 
«سير أعلام النبلاء» 4۹7/۱۱ (۰)۱۳6 «شذرات الذهب» ۰۱۰۰/۲ 

(۲) «الطبقات الکبری» ۰۲۷۲/۸ 

۰.8٩۰ /۶ «الاستیعاب»‎ )۳( 





هس ل م التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الحافظ : بقيت بعد رسول الله ی دهرًا طويلاء فهو متصل . 

وأباه الخطيب وقال: العجب من الحربي كيف خفي عليه سؤال 
مسروق لها مع علو قدره في العلم. 

وأحسب العلة التي دخلت عليهما أتصال السند وثقة رجاله فلم يفكر 
فيما وراء ذلك فهي العلة التي دخلت على البخاري حت خرجه. 

وأما مسلم فلم يخرجه ورجاله عل شرطه وأحسبه فطن لاستحالته 
فتركه. وقول الحربي سألها وله خمس عشرة سنة. 

فعلئ هذا كان له وقت وفاة رسول الله بيه بضع عشرة سنة» فما 
الذي منعه أن يسمع من رسول الله طَلِ. 

قلت: لكن البخاري لما ذكر رواية علي بن زيد بن جدعان» عن 
القاسم: ماتت آم رومان زمن رسول الله كله قال: فيه نظر -أي: 
لضعف علي وانقطاع حديث القاسم- رسيت هو الور 

قال الخطيب: لم يزل حديث مسروق هذا یختلج في صدري 
وأستنكره سنين فلا أعرف له علة لثقته واتصال سنده حتئ رأيت في 
رواية لحصين» عن مسروق» عن أم رومان فجوزت أن يكون مسروق 
آرسل الرواية عنهاء وقد ذكر أن حصيئًا أختلط في آخر عمره فلعله 
روى الحديث في حال أختلاطه. وفي رواية عن مسروق: سئلت أم 
رومان. وهذا أشبه بالصحة؛ لأن من الناس من يكتب الهمزة ألما في 
جميع آحوالها: الرفع والنصب والخفض ولعل بعض النقلة كتب 
سئلت بالالف فقرأه الراوي سَألتٌ ودوّن عليه ورواه. ووقع في كتابه: 


(۱) «التاريخ الصغیر» ۳۸/۱ وانظر لزامًا «تهذيب التهذيب» 5195/5. 











وفي الأخرئ: إني لمن النقباء الذين بايعوا رسول الله ما وفيه: 
فبايعناه عَلَىْ أن لا نشرك بالله شيئًا. وزاد: ولا ننتهب”2 وفي أخرئ 
في مسلم: أخذ علينا رسول الله يي كما أخذ عَلَى النساءء أن 
لا نشرك بال شيئا ولا نسرق» ولا نزني ولا نقتل أولادناء ولا يَعْضَهِ 
بَعْضّنا بَعْضًا”. ومعنئ يعضه -بفتح الياء والضاد المعجمة- لا يسخرء 
وقيل: لا نأتي ببهتان يقال: عضه الرجل» وأعضه لا أفك. 

وأخرجه النسائي وقال فيه: بايعت رسول الله ليلة العقبة في رهطء 
فقال: «أبايعكم عَلَئ أن لا تشركوا بالله شيئاء ولا تسرقواء ولا تزنواء 
ولا تشربواء ولا تقتلوا آولادکم) وذكر نحو باقيهء وسيأتي حديث 
عبادة يشا في: المبايعة بطوله في موضعه.وأوله: بایعنا رسول الله 
كل عَلّى السمع والطاعة في العسر واليسر .. إل آخره. 

وجاء أيضًا في الببعات العامة والخاصة أحاديث كثيرة 
حديث عوف بن مالك وابن عمر وجرير بن عبد الله وسلمة بن الأكوع. 

وذكر البخاري جملة منها في أواخر الكتاب عند قوله: كيف يبايع 
الامام الناس. وسيأتي الكلام عليها -إن شاء الله- ولم يرد يك نیما 














(1) سيأتي برقم (4444) غير أن فيه: وقرأ آبة النساء. ولم يذكر الآية 
وعند مسلم (4۲/۱۷۰۹): فتلا علينا آية النساء وان لا يرت 
10 سيأتي برقم 04410 في مناقب الأنصار» باب: وفود الأنصار إلى النبي ال بمكة. 
( مسلم (۱۷۰۹/ ۸۳) كتاب الحدرد باب: الحدود نارات لأهلها. 
2 «المجتين ۱۸۸۷ 





سس کتاب الأنبياء صلوات الئه علیهم 


ورواه مسروق عن ابن مسعود عنها. قال: وهو الأشبه'" 

وقال ابن ناصر السلامي”"': يكون كأنه روئ عن ابن مسعود عنها . 
والذى قال عبر اند ان ال ول a‏ ۱ 

قال أبو عمر: رواية مسروق» عن أم رومان مرسلة"" . 

وقال الحميدي: كان بعض من لقينا من البغداديين الحفاظ يقول: 
الإرسال في هذا الحديث بين . 

وقال ابن العربي : العنعنة في رواته» إنه أصح. 

وقال السهيلي: قيل: إنه وهم في الحديث” . 

قال الداودي: رواه وائل عن أم رومان. 

وفيه من الوهم أن أم مسطح من قريش وقالت: (ولجت علينا أ 
من الأنصار). 

وفيه : اسم د خلاف قول عائشة: 

فما رام رسول الله وق من مجلسه ولا خرج من البيت حتی نزلت 
ا 

وقال ابن التين: هو أصح من هذا؛ لأنه رواه الزهري عن ابن 
المسيب وعروة وعبيد الله وعلقمة بن وقاص عنها. 


Oo: 
مت‎ 


(۱) آنظر : «تحفة الأشراف» (۱۸۳۱۸). 

(۲) هو الامام المحدث الحافظ مفيد العراق آبو الفضل محمد بن ناصر بن 
محمد بن علي بن عمر السلامي البغدادي» توفي سنة خمسین وخمسمائة. انظر : 
سیر اعلام النبلاء» ۲۵/۲۰- ۲۷۱. 

٩۹۱/۶ «الاستیعاب»‎ )۳( 


(©) «الجمع بين الصحیحین» ۰۳۱۸/۶ (۵) «الروض الأنف» ۰۲۱/۶ 
() سيأتي برقم (4۱6۱) کتاب: المغازي؛ باب: حدیث الافك. 





»سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وإنما ذکره هنا لذکر یوسف حیث قالت: (فمثلي ومثلکم کمثل 
یعقوب وبنیه) . 

وفي آبي داود من حديث حمید الأعرج» عن ابن شهاب عن 
عروة» عن عائشة -رضي الله عنها- أنه ول لما کشف وجهه حين 
جاء» جبریل قال : «أعوذ با السمیع من الشیطان الرجیم رآ 
ا بالْانكِ)»» ثم قال: هذا حديث منکر» وقد روی هذا الحدیث عن 
الزهري غير واحد» لم يذكروا هذا الكلام على هذا الشرح وأخاف 
أن يكون أمر الأستعاذة فيه من كلام حميد . 

الحديث الثامن : 


و و رو و 


خوت اک وه أنه شأ ل ها نز مه رضي الله عنها زج الب ارات 
وله تعالی : (حَتّى ذا معان الرسل وا نهُمْ ُد كُذَبُوا) [یوسف: 
۰ أو 52570007 ۰ قَالَتٌ: بل هم قَوْمهُمْ. كَقُلْتُ : 
وال لَقَدِ أَسْتَيْقَنُوا أن قمَهم یوم وا فال فال 


ری لَقَدِ أسْتَيْمَنُوا بدَلِكَ. قُلْتُ: لها آز«گذبوا». قالث: مَعَادَ 


ای لَمْ تن الرّسُل تن دی بِرَبّهَاء وَأَمّا هذه الآيَةُ. فالث: هم 
تباع الرسّل ٠‏ الخديث. 

AE E‏ یواک [یوسف: ۸۰]: (استفَلوا۲ من 
يست . وسيأتي في التفسیر سورة البقرة ویوسف. 

واختلف في معنی هذه الاية فقيل : أستيئسوا أن يأتي قومهم 
العذاب . وقیل : یئسوا من إيمان قومهم. 


بلحس 


سو 


(۱) أبو داود (۷۸۵). 
(؟) كذا في الاصل» وهي رواية الأصيلي كما في هامش «اليونينية» 5/ ۱۵۱. 





س کتاب الأنبیاء صلوات النه علیهم سا 


كال .ابن و ی یس 
وكذلك هو في ب بعض الروایات» وقد آسلفناه أولا . 

وقول عائشة رضي الله عنها : (والله لقد آستیقنوا أن قومهم كذبوهم 
وما هو بالظن) هذا قول قتادة» وهو معروف في اللغة أن الظنّ بمعنى 
البقين ومنه قوله تعالی : ونوا آن لا ملا من ال ال إو [التوبة: 
۸ 

وفي الاية قول آخر على قراءة التشديد أن لظن علئ باب ويتأول 
على عائشة هنا: طال على المؤمنين البلاء واستأخر عنهم النصر فظن 
الرسل أن أتباعهم کذبوهم. قيل وهو آحسن . 

وقول ابن مسعود وابن ن عباس #کذْبُوا بضم الكاف والتخفيف . 

واختلف قول ابن عباس في تأويله فقال: إنهم ضعفواء وقال: إنهم 
کو 

والثاني : ظن قومهم أن الرسل كُذِبواء فالضمير في (كذبوا) يعود 
على القوم على هذا. وقرأ مجاهد (كَذِبوا) بفتح الكاف والتخفیف 
وفسره: وظن قومهم. آي: کذبوهم "۰ وهو كالذي قبله في المعنی. 
وقال ابن عرفة: الکذب الانصراف عن الحق» یقال: حمل فما 
کذب. آي: ما آنصرف عن القتال» فمعنی (کذبوا) آي : تکذیبّا 
لا تصدیق بعده. 

وقولها : (يا عریة) هو تصغیر عروة وأصله عريوة الا أنه اجتمع حرفا 
علة وسبق الأول بالسکون جعلوهما ياءين وآدغموا الأول في الثانية. 
(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۲۰/۷ ۳۲۱ (۲۰۰۲2) (۲۰۰۲۵) (۰)۲۰۰۲۹ وانظر 


«الدر المنثور» ۶/ ۷۷ 
(۲) «تفسیر مجاهد» ۳۲۲/۱. 





ل« !ب بياس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله.: را تاَسّواً من روج اه که معناه الرجاء أي لرحمته 


الحديث التاسع : 

حديث ابن عَمَرَ رضي الله ع: عنهما : «الْكَرِيم ابن الکریم" إلى آخره. 

سلف قریبّا ۲ والبخاري رواه ثم عن إسحاق بن منصورء أنا 
عبد الصمد. وهنا رواه عن عبدة. ثنا عبد الصمد. ورواه في التفسیر 
عن عبد الله بن محمدء ثنا عبد الصمذ"۳". 

وعبدة هذا هو ابن عبد الله بن عبدة أبو سهل الصفار الخزاعي 
البصري مات بالأهوازعننة تمان وخمسين ومائتين» أنفرد به 
البخاري» وعنه الأربعة أيضًا. وفي الستة عبدة بن ul‏ الكلابي 
سلف قريبًا . 

وعبدة بن أن لبابة لم يرو له آبو داود» وفي آبي داود عبدة بن 
سلیمان المروزي. وفي النسائي عبدة بن عبد الرحیم المروزي» مات 
بدمشق سنة آربع وأربعين ومائتین . 


SM‏ تسق 5 7 حتهمك . 352 حمل 


(۱) سلف برقم (۳۳۸۲) باب : آم سم شُهَدَاة4. 
(۷) سيأتي برقم (41۸۸) باب : قوله: وم نع يلت وع ال يَعقوب». 


2 


سد ڪتابُ الآنبياء صلوات الله علیهم بإب اا( 


۰ - باب شَوْلٍ انيه تَعَالَى: 
#وَلُوْب لد تادى رکه سن لس وات رم ریت © 4 
[الأنبياء: ۸۳] 

3# ازکش لك ا آضرت . رک [الانبیاء: ۲۱۲: 

عدون 

۳۳۹۱ - لقي عَبْدُ الله : بن مد العْفِئ» حَدَّثَنَا عبذ الرَرّاق» أَخْبَرنَا مَغمز 
عَنْ همام» عن أي هریرة اء عن النَبيّ ؟ ل قال: «بیتما یوب يَغْمَسِلُ عُرَْانًا خر 
ليو رجل جرا ین َء جل يَخفي في َو ای وله ب به ب ألم 


۳ Aor 9% 3 


أك ايك عَمّا تَرى؟ قال: بل یا رَبّء ولكن لا غِنَى لي عَنْ يَرَكْتِك). 
[انظر: ۲۷۹ - فتح 7 ]45١/‏ 

ثم ساق حديث آبي هريرة ذه 4# في قصة أيوب» وقد سلفت في الغسل 

)۱(, 

من الطهار ۱ ۰ 

قيل: كانت خرجت من جسده خراجات كالحلم فإذا طفئت واحدة 
عادت أخرى. 

وكان من صبره أنه كان تسقط منه الدودة فيردها من حيث سقطت 
سنين لم تزد يومًا وا 


1۰ 3 ا ۰ ها هب 
وسندكر حدث حديثا : «ثماني عشرة سنه؟ . 


(۱) سلف في الطهارة برقم (۰)۲۷۹ باب: من أغتسل عريانا وحده في الخلوة. 
(۲) رواهما الطبري في «التفسیر» 1/٩‏ (۰)۲۷۲۰ (۲۷۲۱). 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال ابن إسحاق في «المبتدأ»: وکان رجلا من بني اسرائیل ولم یرفع 
لنا في نسبه فوق أبيه شيئّاء وهو أيوب بن بازخ بن آموص زاد مقاتل : بن 
الیفور بن العیص بن ٍسحاق". 
وأسقط ابن درید في «وشاحه» بازخ وذکر بعد آموص رازح. زاد 
صاحب «التاريخ الغريب» (بعد)" أموص رعويل. قبره مشهور 
(بحوران”" بقرية بقرب نوئ. وكان ينزل البثنية من الشام. وروی 
آحمد بن وهب عن عمه عبد ال أنا نافع بن يزيدء عن عقيل » عن 
ابن شهاب عن آنس مرفوعا: «إن آیوب لبث فى بلائه ثمانی عشرة 
ا وعن خالد بن دريك : أصابه البلاء علئ رأس ثمانين سنة من 
عمره. وعن ابن عباس : مکث فى البلاء سبع سنين » وكان أصابه بعل 
)0( 
السبعين من عمره 3 
وفي «التاريخ الغريب» زوج ليا بنت يعقوب وأم ابنه لوط» وعاش 
مائتي سنة وست عشرة سنة قال: وقبره بمصر ‏ وفیل : پالشام . 
(۱) كذا في الأصول. وفي «تاریخ الطبري» ۳۳۳/۱ يوب بن موص بن رازح بن 
وقيل: أيوب بن موص بن رغويل بن العيص بن إسحاق. وقال بعضهم: رعويل. 
89 ا 
(۳) في (ص۱): (بحران). 
(5) رواه الطبري في (تفسیره» ۱۰/ ۵۹۰-۵۸۹ (۲۹۹۸) عن عبد الله بن وهب به. 
ورواه ابن حبان في «صحیحه» ۷/ ۱۵۹۹-۱۵۷ (۲۸۹۸) من طريق حرملة بن يحي » 
عن ابن وهب به. ورواه أبو يعليل 7949/5 (۰)۳۱۷ والحاکم ۲/ ٥۸۲-۵۸۱‏ 
كلاهما من طريق سعيد بن أبي مريم» عن نافع بن يزيد به. ولفظ الحاکم : «خمسة 
عشر سنة»» وصححه على شرط الشيخين. وزاد الهيثمي في «المجمع» 11/0 


عزوه إلى البزار» وقال: ورجال البزار رجال الصحيح. 
(ه) رواه الحاكم ۲/ ۵۸۱. 


س ڪتابُ الأنبياء صلوات انه علیهم 


وقال ابن خالويه في «لیس»: كنيته أبو عبد الله وامرأته أم زيد. 
وما ذكره عنه القَصاص من تسلط إبليس عليه غير صحيح كما نبه عليه 
ابن العربي في «سراجه»؛ لأنه لا يتسلط على المخلصين» فكيف من 
کبارهم؟! 

واختلف لم حلف لیضربن زوجته. فقال ابن عباس : لما أخذه البلاء 
أخذ إبليس تابوتا وقعد على الطریق يداوي فجاءته أمرأة أيوب فقالت: 
أتداوي رجلا به علة كذا وكذا فقال: نعم بشرط أني إذا شفيته قال: أَنْتَ 
شفيتني » لا أطلب منه جزاءً غير هذا. فجاءت إلى أيوب فأخبرته فقال 
لها : ذاك الشیطان» وال لت برقت لاضربنك مائة۳؟. 

وقيل : انها قالت له: لقد طال بك هذا لو كان لك عند ربك مکان 
لکشف ما بك» فحلف ليضربتها مائة جلدة» فلما کشف ضره وقد ذهب 
عنهك نودي أن أَرْكُض برجلك فاغتسل فذهب ما به فعاد خلقه أحسن 
ما کان فأتاها فقالت : لعلك رأيت نبي الله أيوب» وانه آشبه الناس بك 
قبل أن یبتلی فأخبرها أنه هو فأنزل الله : ود ی فاه » قال مجاهد 
ومالك وغيرهما : هذا خاص له. وقال عطاء: هو لجميع الناس ۳ . 

وقالت فرقة: آمر أن یضربها بقدر آحتمالها فمن لم یحتمل الا ذلك 
فعل به كذلك. 

قال اذى اوه وین قال الاق شرن DE‏ 
فأسقط عنه الحنث فدل أنه خاص. ولا سم له. 

.٠٠١١/٤ ذكرها ابن العربي في «أحكام القرآن»‎ )١( 
الذي في «أحكام القرآن» لابن العربي 5/ ۱۷۵۲: روي عن مجاهد آنها للناس‎ )0( 


عن مالك: من حلف ليضربن عبده مائة فجمعها فضربه بها ضربة واحدة لم يبر. 





س و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

وقوله: ( «حَرَ عليه رجل جراد؛ ) يقال: هذا رجل من جراد أي 
جماعة منهم» كما يقال: سرب من الظبای وعانة من الحمير» وخيط 
من النعام» وذلك من أسماء الجماعات التي لا واحد لها من لفظها. 

قال الخطابي : وفيه دلالة على أن من نر عليه دراهم أو نحوها في 
إملاك ونحوه أنه أحق بما نثر عليه" . 

وتعقبه ابن التين فقال: ليس كما ذكره؛ لانه شيء حص الله به نبيه 
أيوب» وذلك شيء من فعل الآدمي فيكره فعله؛ لأنه من السرف. وينازع 
في كونه خاضّاء وبأنه جاء عن الشارع فلا سرف فيه. 


> انل > هك ده 


(۱) «أعلام الحديث» ۳/ .٠١٤۹‏ 


س ڪتاب الآثبياء صلوات الله علیهم !0 


١‏ - پاپ قول الته تعالی: 
1 ع 4 << مر وك ۳ رس 
کر في الکتب مومی لحم کان مخلصا وان رسولا با © 


رص سر مر دوز ص و 2 ویر ا ا 
ونلديله من ات 27 ۳ وفرینه يحي © > آمریم: ۵۱- ۵۲] 


ازا ی او ر 


کا . #ووهينا لم من رخا أحاه هرون با 63 [ مریم : ۵۱- ۵۳] 
يقال بلواجد وللائتین والجمیع: نجي وَيُقَالُ: # حلصو 

ا [يوسف: ۸۰]: توا نا CORE‏ 

۲ - حدَتنا عَبِدُ الله بنْ پوشت. حَدْتَنا ال قال: حَدَتَنِي غقیل» عَنِ ابن 


ا ان 


ا قال DS‏ 
رجف فُوَادُهء فَانْطَلَقَتْ به الی وَرَقَةَ بن تَؤفَلِء وکا رَجُلا تَتَصّرَ يَقْرَأ الإنجيل 

بالْعربیّة» فقال وَرقة: مَاذًا تری؟ فاَخبرة, فَقَالَ وَرَقَةٌ: هذا النَّامُوسُ لني ول الله 
غلی مُوسَىء ول أَدْرَكَنِي يَوْمُكَ آنضرك نضرا مُؤَرَرَا. النََّمُوسُ: صاحب السّرٌ الي 
يُطلِعُهُ بما يشر ره عَنْ غَيْرِهِ. [انظر: ۳ - مسلم: ۱۱۰ - فتح 4۲۲/7] 

ذكر فيه حديث عروة قال : قالت عائشة رضي الله عنها : (فرجع النبي 
كله إلول خديجة ترجف بوادره). وقد سلف أول الکتاب"۲ 

واه قرئ بفتح اللام. أي: أخلصناه مختارًا خالصًا من 
الدنس» وبكسر اللام أي وَحََدَ الله بطاعته وال نفسه من 00 
ومعنئ وره باه قال ابن عباس: أدنيناه حت سمع صريف 
الاقلام۲۳ . 


(1) کذا بالأصل هذا الباب ووقع في رواية أبي در بعدها : باب وقال رجل مؤمن 
من آل فرعون4 إلى قوله : #مسرف کذاب؟ 

() سلف برقم (۳) کتاب: بدء الوحي» باب : ۳. 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۵۱/۸ (۲۳۷۲۰). 


ع( للح اتوضيح لشرح الجامع الصعیح س 
وقوله: (النجي . .) إلى آخره» كذا قال ابن عرفة. وقال غیره: نجی 
جمع أنجية. وقیل: نجی جمع ناج مثل غاز وغزي. 
والناموس ا ر وقال آبو عبید: هو جبریل الفلا 
وسمي بذلك؛ لأن الله خصه بالوحي والغيب الذي لا يطلع عليه 
۸ افا مین ی ا تاه ا و 


RN SRN‏ 3 صحفت 


.۳١١ -۳۱۵/۱ «غریب الحدیث»‎ )١( 





س( سد لتوضيج س س سے سس 
بايعهم عليه حصر المعاصي بل ذكر أنواعًا يكثر آرنکاب أهل ذَلِكَ الوقت 
لھا 

الوجه السابع 

قوله: وحوله عصابة -هو بفتح اللام- يقال: حوله أو حراله 
وحولیه» وحوالیه -بفتح اللام- في كلها كما سلف في حديث هرقل 
آي: يحيطون بهء والعصابة: الجماعة. 


الثامن: 


لبهتان: الکنب. يقال: بَهَتَهُ يه هنا اقا كذب عليه؛ لأنه 
يبهت من شدة فکره» ويبقئ مهوت منقطمًا. قَالَ الجوهري: بَهِتَ الرجل 
-بالكسر- إذَا دش وتحيرٌ بهت -بالضم- مثله» وأفصح منهما ب 
(لأنه)”'' يقال: رجل مَبْهُوتء ولا يقال: باهتٌء ولا ب 
الكسائي”". قُلْتُ: وقرئ بالأولين في الشواذ. 

وقال القزاز وابن دريد في «الجمهرة»: رجل باهت وبهات"* وقال 
ابن سيده: عندي أن بهوثًا جمع باهت» لا جمع بهوت' 

وقال الهروي: البهتان هنا الإتيان بولد ينسب إلى الزوج. ويقال: 
كانت المرأة تلقط الولد فيّتبناه. وقال الخطابي: معناه هنا قذف 
المحصنات وهو من الكبائر". 
























6 من لج) وهي توافق ما في «الصماح؛ وفي (ف): ( 

0( الصحاح» ۰۲66/۱ مادة: هت 

( قرا ابن اليم : بت الذي كفر) وكذا قرأ نعيم بن ميسرة. وقرا أبو حيوة شریع 
ابن يزيد: لبّت). أنظر «المحتسب؟ لابن جني 21۳4/۱ 

۵ «جمهرة اللقةة ۲۵۷/۱ مادة (هت 

() «المحكمة ۲۰۱/6 مادة (بهت). 0 اعلام الحديث؟ ۱0۱/۱ 


س کناب الآثبياء صلوات انه علیهم 


۲ - باب قول اليه تعالی: 
تلك حَدِيتُ موق © لد را تار متا لاله مرا إن 
ءَاسّت تارا إلى قَوْله: «طوى» (طه. ۰- ۲] 
> [طه: :]٠١‏ أَبِْصَوْتٌ تارا لعل ۶ای یبا بمسکه 
[طه: ٠١‏ الآيَةَ. قَالَ ابن عَبَّاسِ: #الْمُقَدَّمِنُ4 [طه: ۱۲]: 
المُبَارَكَ. #طوی؟ [طه: ۱۲]: شم الوادي © سيرتها» 
[طه : ۲۱]: حَالَتَها و #التّهَى» [طه: ۵5]: الق © بملکاک٩ه‏ 
[طه: ۸۷]: بِأَمْرِنا . هوی [طه: ۸۱]: شقی . ارا که 
[القصص: :]٠‏ 1 مِن ذکر مُوسَئ . . رذ [القصص: 
۳ كي اف IY‏ متا 1 از بو تنش 
ويبطش . یره که [القصص: °[ ور و3 وَالْجِذُوَة : 


ما عله من الك لبن فلت 0 


۵ تبرض امو 


تفت 
9 
\ 
\ 


ع وم ود ین 


فافاة فهي عغقده ۶ (ذری6 [طه: ۳۱ + هري اتی 
[طه: :]3١‏ هکم ار وا انيت الامل 
ول بیییکم یقَال: خذ المثلی: خذ الأمكلن. م انا 
صا [طه: 14] يُقَالُ: هَل أَنَيْتَ الصف اليَوْمَ؟ غي | 
الصا الذي با فیه . ره اط ۷ امن 

حَوْفَاء قَذَمَبَتِ الوا من (< ده [طه: :]٩۷‏ 
الخاء. ##في ع ات [طه: ۷۱]: لین جنوع 
«حَظَبُكَ4 [طه: 40]: بالك . ماس [طه: ۲۹۷: مَضصْدَرٌ 


١9:5 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
كاه ا و 5 [طه : ۰۲4۷ ری ال اة 

الحر . 2 تیک [التصص: ۱ E‏ رف وفك 00 

2 تقض الکلام نت رس [الکهف : ۰۲۱۳ لاعن ج > 

[القصص : :]١١‏ عَنْ بعد» وَعَنْ جنابة وعن باب وا 

قَالَ E E‏ عل قدر 4 [طه: :]5٠‏ ما و تیا که 
[طه: 4۲]: لا تَضَعُمًَا سای [طه: ۷۷]: بابسا من زيتة 
وه [طه: ۸۷]: الخلی الذي أَسْتَعَارُوا من آل فرعون 

#قَقَدَميُهَا4 أَلْقَيْْهَا . ال [طه: ۷ صَتَعَ. e‏ 

[طه: ۸۸] موس TT‏ ا الرَّبّ «ألا یچم 

لیم وک [طه: 9 في العجل . 

۳ - تنَا هُدْبَةٌ ن خالد» حَدَّثَنَا هَمَامُء حَدَتَنا اه عن آنس نن مَالِكِء 
عَنْ مَالِكِ ن صَْصّعة أن وَسُولَ الله يل حَدَتَهُمْ عن لَيلَةِ شري به: ۰ احَنّى أَنَى 
السَّمَاءَ الخَامِسَة» قَإِدَا هَارُونٌ» قال : هذا مَارون فَسَلَم عََيْه ملت علنقه 
رده ثم قَالَ : رحبا بالخ الصَالح والب الصّالِح». . تابه ثابث وَعَبَادُ بْنُ أب 
علي عن آنس, عن اي ی [انظر: ۲۲۰۷ - مسلم: 115 - فتح 4۲۳/1] 

ذکر فيه حدیث أنس بن مالك عن مالك بن صعصعة أنه چا حدثهم 
عن ليلة أسري به «حتی أتى السماء الخامسة فإذا هارونء قال : هذا 
هارون سَلم عليه فسلمت عليه فرد. ثم قال: مرحبًا بالأخ الصالح 
والنبي الصالح» هذا الحديث سلف مطولا غير مرة ثم قال: تابعه 
ثابت وعباد بن ابي علي» عن أنس» عن النبي ئي . 


(۱) سلف برقم (۳۲۰۷) کتاب : بدء الخلق» باب: ذكر الملائكة 





سس کناب الأنبیاء صلوات النه علیهم 
متابعة ثابت آخرجها مسلم عن شيبان» عن حماد بن ۳ 
ومالك بن صعصعة أخوه قيس بن صعصعة بن وهب بن عدي بن 
مالك بن عدي بن عامر بن غنم بن عدي بن النجار شهد أحدًا. 
وفي الصحابة قيس بن صعصعة» روئ حبان بن واسع عن أبيه 
[عنه] قلت: يا رسول الله”". وقيس بن آبي صعصعة عمرو بن زيد 
لماع (۳ 
وعباد بن أبي علي روئ عنه هشام الدستوائي وحماد بن زيد 
مس در 
E‏ و فيلة. وقال ابن وس ۳ ۳9 
الشعلة. يقال: أقبست الرجل علمًا وقبسته يد" 


)١(‏ «صحيح مسلم» )١17(‏ كتاب: الایمان باب: الإسراء برسول الله ية إلى 
السماوات. 

(؟) رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ٦۲ /٤‏ (۰)۲۰۰۸ والطبراني ۳6۶/۱۸ 
(۸۷۷) كلاهما من طريق ابن لهيعة» عن حبان بن واسع» عن آبیه» عن قيس بن 
أبي صعصعة قال: يا رسول الله في كم أقرأ القرآن؟ قال: «في خمس عشرة.. » 
الحديث. 

(۳) فرق بينهما ابن عبد البر في «الاستیعاب» ۳ وذکر الحديث السابق في ترجمة 
قيس بن صعصعة» وقال ابن الأثير في «أسد الغابة» :٤١١ /٤‏ ولا شك أنه وهم 
فيه» ولعله ظنهما أثنين وهما واحد» وهذا هو الصواب اه. وذكر ابن حجر 
قيس بن صعصعة في «الاصابة» ۳/ ۲۸۳ (۷۳۵۵) في القسم الرابع» وقال: وهذا 
هو قيس بن أبي صعصعت وجزم ابن الاثیر بأنهما واحد. وهو كما قال. 

)٤(‏ «مجمل اللغة» ۰۷۰/۳ مادة (قبس). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن درید: قبست من فلان تارا واقتیست منه علما"؟. وقیل : 
القبس الجذوة وهي النار التي تأخذها في طرف عود. 

ومعنی («سیرتهاک» حالتها) أي: سنعیدها عصّی كما کانت . 

(#النّهى»: التّقَى)» أو الورع» أو العقول. أو الرأي» وجزم 
البخاري بالأول وكلها متقاربة؛ لأنه مأخوذ من النهی وواحدها نهية. 

وقوله : ( بملکاع): أي (بأمرنا). والملك ما حوته الید» وبالفتح 
المصدر والمعنئ واحد. وقال قتادة: بطاقتنا"" وتقرأ بملكنا بالضمء 
أي : بسلطانناء وأنكرت؛ لانهم لم يكن لهم سلطان إنما کانوا مستضعفین 
بح آبناژهم و نساژهم . 

«ردءاک ##يْصَدّفْيَ4 (ویقال: معيئًا ومغيئًا). (والجذوة: قطعة 
-بالتثلیث- غليظة من الخشب لیس فیها لهب). 

والعقدة التي كانت في لسان موسئ ل؛ لانه أخذ جمرة فجعلها في فيه 
غرا من أمرأة فرعون لتدرأ عنه عقوبة فرعون؛ لأنه أخذ بلحيته فقال : هذا 
عدو لي» فقالت له: إنه لا يعقل. 

و(كلما لم ينطق بحرف أو فيه تمتمة أو فأفأة عقدة). 

و(#أزري»: ظهري) قاله ابن عباس”". وقيل له آزر؛ لأنه محل 
الإزار وهو تمثيل؛ لأن القوة في الظهرء أي: أشد قوتي به. 

والصف: المصلی . قال البخاري: (يقال هل أتيت الصف اليوم» 
يعني : المصلى الذي یصلی فيه). وقال أبو عبيد: مصلی العيد. 
(۱) «جمهرة اللغة» ۱/ ۳۳۹. 


(۲) «تفسير الطبري» 8/ 555 (۲۶۲۵6). 
(۳) «تفسير الطبري» 5١١/8‏ (۲۱۱۳). 


سس تاب الأثُبياء صلوات النه علیهم 

وقال آبو إسحاق: يجوز أن یکون المعنی: والناس مصطفون 
مجتمعون لهم ؛ لیکون أعظم لامرکم وآشد لهیبتکم. 

قال البخاري: (#وسَاسٌ»274 مصدر ماسه مساسًا) ومعنی لا 
يساس أي: عقوبتك في الحياة الدنیا أن لا تخالط ولا تكلم. 

«إفشى# أي: لم یذکر لکم أنه الاهه قاله ابن عباس. وقال 
الضحاك: ضل عنه ترکه ومضی . وقیل: المعنی فنسي السامري 
الایمان أي فترکه وآنه لما عبر البحر نافق. وقوله: ألا يّجِمٌ إِلَيْهِمْ 
له یروی أنه لما جاز مرة واحدة ولم يعاود الجواز. وفي بعض 
النسخ سوئ ما سلف. 

(#هوی : شقي. قال ابن عباس : المقدس: المبارك). قلت : 
الا E‏ ار رام وت را اش 
وقیل : فلسطین والاردن. 

(#طوى*: أسم الوادي مر 4 دک موسو بطش 
ویبطش . < باس رود : يتشاورون. كسد : سنعينك كلما عززت 
شيئًا فقد جعلت له عضدا. سح : فیهلککم. #المثلى» تأنیث 
الأمثل یقول: بدینکی یقال: خذ المُثلىء خذ الامثل). 

وقوله: («َرَ: أضمر خوفًاء فذهبت الواو من ند 
بکسر الخاء إن دوع التَخْلٍ»: على جنوع. #ححَظبك#: بالك 
که : لنذرينه. الضحی: الحر. فْضِيهِ»: آتبعي أثره» وقد 
یکون أن تقص الکلام وحن تقض عَلَيكَ. «عن جس : عن بعد 
وعن جنابة وعن آجتناب واحد. وقال مجاهد: عل قدر که : موعن 


(۱) زيادة یقتضیها السیاق. 


هر ی تست 


ي ا 


ورلا یاچ : لا تضعفا . #مکانا سوى» : منصف بينهم لا بساگه : يابسًا. 
رَد تور > : الحلي الذي آستعاروا من آل فرعون. لإفقذفتها»: 
ألقيتها. لألَهَّ4: صنع. تیه موسی. هم یقولون: أخطأ الرب 
«ألا یرجم هر ولا العجل). وستأتي جملة من ذلك في تفسیر 
سورة طه. 


AŞ و‎ 6 WE AEN 
MONI AMX > 





حسم كتابُ الآثبياء صلوات النه علیهم 


۲۳- باب 
وال رل موی من َال وروت یکم یسه تلود جد 
الآية [غافر: ۰۲۲۸ [فتح 1۲۸/۱] 

في آسم هذا الرجل ستة أقوال: 

آحدها : شمعان. قال الدارقطني : لا یعرف شمعان بالشین المعجمة 
إلا مومن آل فرعون". 

قال السهيلي : وهو أصح ما قیل فيه“ 

ثانیها وثالثها: قال الطبري : آسمه جبر» وقیل : جابوت وهو الذي 
التقطه إذ كان في التابوت . 

رابعها: حبیب ابن عم فرعون. قاله عبد بن حميد في «تفسیره" عن 
ابن إسحاق. 

خامسها: خربيل بن بوحابيل» قاله ابن عباس وأبو القاسم الجوزي 
فى اتفسيره») 

سادسها: يوشع قاله ابن التين. 

قال: وهو أحد الرجلين اللذين أنعم الله عليهما ونبئ بعد ذلك 
فأرسل + وهو الذي قال للشمس : نك مأمورة (وآنا مآمور)" فأمسكت 
عند الغروب حتی فتح عليه . 


(۱) «المؤتلف والمختلف» ۱۳۲۷۱/۳. 
(۲) آنظر کلام السهيلي في «تفسیر مبهمات القرآن» للبلنسي 9۹/۲« 
(۳) من (ص۱). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال مقاتل : وکان قبطیّا یکتم إيمانه مائة سنة من فرعون» وکان له 
الملك بعد فرعون. وقال ابن خالویه في کتاب «ليس»: لم یمن من 
أهل مصر الا آربعة: آسية» وخربیل مومن آل فرعون» ومریم بنت 
لابوس الملك التي دلت على عظام یوسف "۰ وقبة الماشطة. 


کھت د جهن دوچ ی 


() ورد بهامش الأصل: الأنبياء أحياء لا تبلئ آجسامهم. 





س تانب الْنبیاء صلوات انه علیهم 


4 - باب هَوْلٍ اليه تَعَالَى: 


ر 


وهل تیک ليث مومه 9 [طه: ]٩4‏ 


عر 


رک 1 موس تحكليمًا که [النساء: ۱6] 


۸ " لا ريغ إن فوسی, نا ام نشف ت» آخرنا مَعْمَرُه عن 


زر عَنْ سَعِيدٍ بن السیّب» عَنْ بي هُرَيْرَةَ ذه قال: قال زشول الله ية ليله 


شري به: (رَأَيْثُ موسّی ‏ وَإِذَا رل ضَرْبٌ رجل کأنه من رجال شنوءة. 


وراك عیتی. فلا هو رَجُل رم خر انما خَرَحَ ۳ » وآنا آشبه 
ولد إِبْرَاهِيمَ ثم ايت بان في أَحَدِهِمَا لب وفي الاخر خر قَقَالَ: 
اموت آبهماششت . تَأَحَذْتُ لین فرش فقیل: أَحَذْتَ الط 


۳ أَحَذَْتَ الحَمْرَ غوّت میک . [۳۳۷, ۰۹9 ۷71 ۰۳ - مسلم: 1148 - فتح 3 / 
[4A‏ 


۵ - دبي مد ذ ن يَشَّارء حَدَنتا غندز» حَدَّثَنَا شغبَة؛ عن قَتَادَةٌ 
سيغت أب تخاب عَم يكم -تغني: + ابن عَبّاسٍِ- کن التي كل 
«لا يبعي لِعَبْدِ اقول اا ين تو سدق ُن مَتّى). وَنَسَبَهُ الی أبيه. [۳:۱۳. 
۰ ۳۹ - مسلم: ۲۳۷۷ - فتح /1۲۸] 

۲ - ور الب يد لَيلةَ ضري به فَقَالَ: «مُوسَئ آدَمْ طوّال كَأَنهُ من 
رجال شنوءعة). وقَال: «عيسل جَعد مرب وع». ودک مالک خازن لا ودک 
الدجّال. [انظر: ۳۲۳۹- ۳ ۵ - فتح 1۲9/7] 


ابن سید نج زیخ رض ان من تا 


5 


00 وَأَغْرَقَ ۳ فَرْعَوْنَء فصام مُوسشی شکرا لله . ا : اا ول 
بموسیل منهم). قَصَامَهُ مر بصیامه. [انظر: ۲۰۰۶ - مسلم: ۱۱۳۰ - فتح /1۲۹] 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الکلام صفة للرب جل جلاله» ومن انکر کلامه لموسی فهو کافر . 
ثم ساق في الباب ثلائة أحاديث: 


آحدها : 
ج ¿ المَسَيّب» عَنْ آبي هُرَيْرَةَ د 4 قَالَ: قال رم سول الله 
كل لَبْلَةَ شري به: «رََيْتُ ۳ مر وا جل شرت جل کاله من 


رجال شنوءة» الحديث . 
وقد سلف» ويأتي في أحاديث الانبیاء۲۳. وأخرجه مسلم في 
الإيمان والترمذي في لقي ازع 0 نحیف» وهو 
' مدح. والرّجِلٌ: الدهين الشعر المسترسلة المسرحة. 
وقوله: «من رجال شنوءة» قال الداودي: يعني: في الطول. وقال 
القزاز: ما أذرى البخاري بذلك على أنه روئ في صفته بعد هذا 
خلاف هذا فقال: «وأما موسی فآدم جسیم كأنه من رخال الزط »۳۲ . 
وقوله في عیسی : «كأنما خرج من ديماس» قيل: هو السرب 
وقيل: الحمام وأراد إشراق لونه ونضارته. وقيل: لم يكن لهم يومئذ 
دیماس وانما هو من علامات نبوته. 
الحدیث الثاني : 
حدیث أبي العالية عن ابن اش رضي الله عنهما عَن ال وا قال 
«ا ينغي لِعَبْدٍ أَنْ یقول: أنَا خَيْرٌ من يُوسْنَ بن مَنّىْ) الحديث . 
(۱) ورد بهامش الأصل: أخرجه البخاري في موضعين من كتاب الانبیای هذا 
أحدهما. 
0) الترمذي (۳۱۳۰). 


(۳) سيأتي برقم (۳۶۳۸) كتاب: E‏ لله سال و 
الكنب مر 4. 





سس مت بين سببيبب بج 

التاسع 

إنما أضيف البهتان إلى الأيدي والأرجل وليس لها صنع في البهت 
الوجهين: 

أحدهما: أن معظم الأفعال تقع بهماء ولهذا أضيفت الأفعال 
والاکساب إليهما. تال تعالی: یا بت آیگ4 [الشورئ: ۳۰. 

وثانیهما: معناه: لا تبهتوا الناس بالعیب کفاحا كما یقال: فعلت 
هذا بين يدي فلانٍ أي: بحضرته. 

العاشر 











قوله: «ولا تعصوا في معروف» هو نحو قوله تعالئ : را 
في تون [الممتحة: ۱۲] أي : في طاعة الله؛ وقيل: في كل بر وتقوئ. 

قَالَ الزجاج: والمعنئ: لا يعصينك في جميع ما (تأمرهن)() به؛ 
فإنك لا تأمر بغير المعروف. 

قَالَ النووي: ويحتمل في معنى الحديث: ولا تعصوني (ولا أحدًا 
ولي عليكم)”” من تباعي لد أمرتم بمعروف» فيكون المعروف عائدًا إلى 
التباع. ولهذا اتعصواء ولم يقل : تعصوني؛ ويحتمل أنه أراد نفسه 
فقط» (وقيد)" بالمعروف تطبيًا لتفوسهم؛ لأنه لا يأمر إلا بالمعروف. 

الحادي عشر: 

قوله: «فمن وفئ متكم؟ أي ثبت عَلَئ ما بیع په» يقال: بتخفيف 
العهد وأزئی وونّئ ثلائي ورباعي. وی 








00 في (ج): تأمر. 
( في (ج): والاول أولئ علیکم 
0 في (ج): وقيل. 


س تابن الأنبیاء صلوات النه علیهم 


ويأتي في تفسیر سورة النساء والانعام "۳ وقد سلف تأویله. 
وفي لفظ : «من قال : أنا خير من يونس بن 1 کا أي : 
غيري . 


وقیل: خص يونس؛ لأن الله تعالی لم يذكره في جملة أولي العزم 
من الرسل» وقال: ولا تكن کصاحب لوت إذ ادى وهو مکمک [القلم : 
۸ وقال: اذ ذهب معتضبا» [الأنبياء: ۸۷] فخفض عن مراتب أولي 
العزم من الرسل» فالمعنئ إذا لم آذن لكم أن تفضلوني على يونس 
فلا يجوز أن تفضلوني على غيره من جملة الأنبياء وليس بمخالف؟ 
لقوله: «أنا سيد ولد آدم»" لأنه قال شكرًا لا فخرّاء وأراد بالسيادة 
ما يكرم به في القيامة من الشفاعة. 


فائدة : 


اسم أبي العالية : رفيع بن مهران الرياحي» أعتقته أمرأة من بني رياح 
حي من نمیم» يقال لها : آمية وقیل : آمینقف سائبة لوجه الله » وطافت به 
قیل : إنه أدرك الجاهلية وأسلم بعد موت رسول الله بيه بسنتین» كان 


رم جوم 


( ساق برق (48۳۰) كنات : التقسیر: باب: قوله وشن ولا ۶سا قاتا علا 
السلين>. 

(۲) سيأتي برقم (55565) کتاب: التفسيرء باب: قوله یک أَوَعِِنآ. کا اوتا إِلّ 
وج من حديث أبي هريرة. 

(۳) رواه مسلم (۲۲۷۸) كتاب: الفضائل» باب : تفضيل نبينا ی على جميع الخلائق 
من حديث أي هريرة. 





ع7 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

الحديث الثالث : 

حديث أَيُوبُ السَّحيبَانيُ» عن ابن سَعِيدٍ بن جر عَنْ أبيو» عَنِ ابن 
عباس رضي الله عنهما أن الس ية لَمّا قَدِمَ المَدِيئهَ وَجَدَهُمْ يَصُومُونَ 
ا تن عاش و2211 العف 

وقد سلف حكمه في الصومء وأخرجه مسلم والنسائي وأيضا ابن 
الحا وأسقط ابن سعيد. وقال: عن سعيد. و(ابن سعيد) هو 
عبد الله آسدي والبی مولاهم آخو عبد الملك» رویا عن آبیهما 
قال أبو حاتم : لا بأس به. 


> هدك 25 همل 3 2ص 


(۱) مسلم (۰)۱۱۳۰ النسائى فى «الكبرئ» ۱۵۲/۲ (۰)۲۸۳۶ ابن ماجه (۱۷۳). 








سب کتاب الأنبیاء صلوات النه علیهم SEI‏ 


۵ - باب قول اليه تَعَالَى: ووعد مُومى تلبت ل 
إلى قوّله: وان ول e‏ [الأعراف: ١٤ء‏ 1۲] 
يُقَالُ: ده زَلْرَلَهُ. دكا [الحاقة: 0۱6: قَدُککنَ» جَعَلَ 
الجبّال کالْواجدة گا قال ا سوب والس كنا 
تمي [الأنبياء: ]"٠‏ وَل ا كن ا ماه 2 مُلتَصِمَتَيْرِ 
لوَأشْرثا4 [البقرة: ]٩۳‏ كوب مُشَربٌ: مَصْبُوعٌ. قَالَ ابن 

باس : #انْبَجَسَتُ4 [الاعراف: ۱۲۰]: آنفجرّث ولد تا 

ال4 [الأعراف: ۱۷۱]: رفعنا]. 

۳۳۹۸ - حَدَّثَنَا مد بُ يُوسْفَء حَدَّثَنَا سُفْيَانُ عَنْ عفرو بن يَجْيَىء > عَنْ أبيهء 
عن اي یب جع الي 3 4ة قال «النَامْ يَضْعَقُونَ يوم القِيَامَة» أكون أَوَّلَ 
مَنْ يي ذا نا بموسّی آخذ ِقَائِمَة من قَوَاء فاق قبلي 
آم جوزي بِصَعْقَةِ الط . [انظر: ۷ - مسلم:  :‏ - فتح ۲۰/۲ 

۳4۹ - حَدَّنَنِي عبد الله بن محمد العفِيٌء عنا عبد لژ أ مر 
عن هَمامء عن أبي هريرة د تیه قال: قال الدب ع : : «لو لا 05 إِسْرَائِيلُ لم یت 
لحم وَلَْلَا حوَّاءُ لَمْ تَحُنْ نی رَوْجَهَا الدَهْرَ). [انظر: ۲۲۲۰ - مسلم: ۱۷۰ - 
فتح ۲ /1۳۰] 

الشرح : 

قال مجاهد: الثلائون ذو القعدة وأتممناها بعشر ذي الحجة"" 
والفائدة في قوله: «فَتَم یقلت رب تقر € أن العشر لیال 
لا ساعات . وقیل : تأکید. 


( رواه الطبري فى «تفسیره» 58/5 (۱۵۰۷۲). 


س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : جع دكا قال قتادة: دك ها تم وقیل : 
جعله مستویّا مع وجه الأرض» مثل ناقة دکاء لا سنام لها . وقال عكرمة : 
لما نظر الله إلى الجبل صار صحراء ترابًا . وقری (جعله دکاء) أي : صار 
أرضًا دکاء وهي الناتئة التي لا تبلغ أن تکون جبلا . 

وقوله : وَحَرٌ وس سا قال قتادة: مغشيًا عليه . وقیل : میا . 

وقوله : نت إ4 قال مجاهد: أي من أن أسألك الرژیة۳. 
وقوله: وان ول یت أي: أول من آمن أنه لا يراك أحد في 
الدنیا إلا مات؛ لأن سواله كان في الدنیا طرش رکه قال قتادة: أي 
حبه حتئ خلص ذلك إلى قلوبهم . 

ثم ذكر حديث أبي هريرة: «لولا بنو إسرائيل لم يخنز اللحم» 
الحديث وقد سلف» وأخرجه كن أيضا : 

وحديث أبي سعيد: «الناس يصعقون يوم القيامة فأكون أول من 
يفيق فإذا أنا بموسئ آخذ بقائمة من قوائم العرش فلا أدري أفاق قبلي 
أم جوزي بصعقة الطور» وسلف في الإشخاصء ويأتي في سورة 


الأعراف© . 


(۱) قوله: ميتاء رواه الطبري فى «تفسيره» ٥۳/٦‏ (۰۱۵۰۹۱ وأما قوله: مغثيًا 
عليهء فقد رواه الطبري أيضًا 5/ *ه (۰)۱۵۰۸۸ (۱۵۰۹۰) عن ابن عباس» 
وعبد الرحمن بن زيد. 

(؟) رواه الطبري في «تفسیره» ۵1/۲ )١181١١5(‏ (۱۵۱۰۷). 

۳( سلف برقم 00 باب : خلق آدم وذریته. ورواه مسلم (۱۶۷۰) کتاب : 
الرضاعء باب : لولا حواء لم تخن آنثی زوجها الدهر. 
والملازمة. وسيأتي برقم (م258) کتاب: الفسیر باب: وما جاه موی 


1 مَیتاکه. 


معو ات 


حل کتاب الأنبیاء صلوات النه علیهم سس( 


وقال في رواية آخری : «يصعق الناس فأكون آول من تنشق عنه 
الأرض» وهذا هو الصحیح "+ لأن الافاقة غير الانشقاق» والصعقة 
حين ینفخ في الصور النفخة الاولین ألا تری أنه قال هنا: «فأكون 
آول من یفیق» . ثم قال : «لا آدري آفاق قبلي» . 

وکذا قال الداودي مرة قوله : «فآکون آول من يفيق» لیس بمحفوظ 
واضطربت الرواية في هذا الحدیث» وقل من یسلم معه منهم من الوهم . 

والصحیح: «فأكون آول من تنشق عنه والانشقاق غير الافاقة. 

وقال القاضي عیاض : الصعق والصعقة والصاعقة : الموت والهلاك 
والغشي آیضا. قال: فیجوز أن تکون الصعقة صعقة فزع بعد النشر حين 
تشن السهواتك .وا لا رن جا 

قال: وأما قوله: «فلا أدري أفاق قبلي» فيحتمل أن یکون قبل أن 
يعلم أنه ول من تنشق عنه الارض» إن حملنا اللفظ على ظاهره 
وانفراده وتخصیصه وان حمل على أنه من الزمرة الذين هم أول من 
تنشق عنهم الأرض لاسيما على رواية من روى: «أو في أول من 
يبعث» فيكون موسئ أيضًا من تلك الزمرة» وهي زمرة الأنبياء عليهم 
السلام”" . 


(۱) سلف برقم (7517). 
(۲) «إكمال المعلم» 2-۷ oV‏ . 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب طوقان مِنَ السَّيْلٍ 

وال لكوك الکیر : طوفقادْ. الفكز : الحمَانُ شه صعَار 

العلم . عقیق 4 [الأعراف: 0 مت که [الأعراف : 

]4۳۱/۹ کل من تم فد سَقَظ في يِه . [فتح‎ ٩ 

الشرح : 

الطوفان في اللغة : ما كان هلكا من موت أو سيل» أي ما يطيف بهم 

وقوله: #القمل* إلى آخره. (الحمنان): هو الحلم بفتح الحاء 
واللام» والحلم في اللغة: صغار القردان. وعبارة الدمياطي: ضرب 
من القردان يشبه الحلمة. 

وقال مجاهد: القمل الدبا”'' قال: أرسل الله عليهم الجراد فأكل 
مسامير أبوابهم وثيابهم» وأرسل عليهم القمل وهو الذبًا فكان يدخل 
في ثيابهم وفرشهم. وقال حبيب بن أبي ثابت: القمل: الجعلان. 
وقیل: هي دواب صغار من جنس القردان» الا أنها أصغر منها واحدها 
قملة. وقیل : هي صغار الدبا قاله ابن فارس"*. وقیل: هي کبار 
القردان ذکره الهروي. 

وقیل: هي دواب أصغر من القمل . 

وَالضَّعَايَ» واحدها ضفدع بکسر الضاد وفتح الدال وکسرها 
ولم قال مجاهد: کانوا یجدونه في ثیابهم وشرابهم وطعامهم. 
)۱( ورد في هامش الأصل : الدبأ -بفتح الدال المهملة» ثم موحدة. ثم آلف مهموزة- 


الجراد قبل أن يطيرء الواحدة: دباة. 
(؟) «مجمل اللغة» ۰۷۳۶/۳ 





هه ردي 

«مُتَصَدتِ» بعضها منفصل من بعض» فقيل : كان بين الاية والاية 
ثمانية أيام. وقیل : آربعون ليلة. وکان الاسرائيلي يشرب مع الفرعوني 
في قدح فیکون للاول ماء وللثاني دم. 

وقوله : #حَقِيقٌ 4 حق. آي: وجب» وهذا على قراءة من شد الیاء 
من م ومن خفف قال آبو عبیدة: آي: حريص”' . 

وقیل : معناه آنا حقیق بالصدق. 

وقوله: (کل من ندم قیل: سقط ویقال: أسقَط وقری سقط 
ومعناه : سقط الدم من أيديهم. 


وهی چک 5ه قل 


(۱) «مجاز القرآن» .775/١‏ 


سرپ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 
۷ - باب حدیث الخضر مَعَ مُوسَى عَلَيّهِمَا المَلامْ 


۰ - دتا عَمْرُو بْنُ محمد حَدَثَنَا يَْقُوبُ نهیم قال: : ددني أبي » عَنْ 
2 > عن ابن شهاب. اَن ميد الله بن عند الله أَخترَةء عن ابن عباس أنه تارق هُوَ 
واو ْنُ قیس القَرَارِيُ في صَاحِبٍ مُوسَئء قال ابن عبّاس: هُوَ خضر. فَمَرَ هما ابی 
بْنُ كفبء فَدَعَاهُ ابن عَبّاس فقال: إن تَارَيْتُ أنَا وَصَاحِبِي هذا في صاجب مُوسَى 
الذِي سَأَلَ الشبیل إِلَى بء هل سَمِعْتَ رَسُولَ الله بل یذ من قال: نَعَمْء 

سَمِعْتٌ رشول الله ل يَقُول: «بَيْتَمَا موسي في ما من بني إِسْرَائِيل جاءه رَجَل 
ال : مل تَعَمْ أحَدَا َعَم منْك؟ قَالَ: لا. خی الله إلى مُوسَئ : 
عبدتا خَضِرٌ : فَسَأل موسق السّبِيل لب ٠‏ فحعل له الخوت یب وقیل لَه : إ 


x 


th 


فَقَدْتَ الحوتٌ فَارْجِعْ. فانک لاه يبع الحوتَ ذ فی 2 
00 د AE‏ كن لصح * إن یث ات * د 


رم رم یم 


ین آن اوه 55 فقال موسّی دك 7 کا نع غ * ربدا علج عءاگارها 
تساه توجدا حفر تابن شتا الذي قفن اف ني اه [ انظر : ۷۶ 
- مسلم: ۲۳۸۰ - فتح /4۳۱] 

١‏ - حلا علي بن عند عَبْدٍ الله حَدَّثَنَا سُفْيَانُء حَدَثَنَا عمژو بْنُ ديار قال: 


۳ 
1 
5 


۱ 
23 


5 


ر 
خرن سيد بن مجبثر قالَ: قُلْت لابن عباس: ان َا لمكا یزغم أَنَّ مُوسَى 
صاحب الخضر لیس لق نوش بني اشوائیل» له فقال: كَذَبَ 
َد وء حَدَثنَا نی بن کفب. ن اي تا موی فام حَطِيبًا في بني 
00 .فسیل: اَی الاس عْلَم ؟ ال : آنا. فَعَتَبَ الله عَلَيِْ اد لَمْ یرد الیل 

لب فقال لَه : بَلّىء ؛ لي عَبْدٌ بمَجمع الَحْرَيْنِ هو الم منک . قال : الى ركه 
اق لي پل ین اي رب وَكَبَّفٌ لي به؟ - قال E‏ 
َتَجْعَلهُ في مکتل ؛ ينما فقذت الخوت فَهْوَ تم - وَرْبَمَا قال: فهو و تمه - 


رَد ونا مََعَلَهُ في مَل أ اطق مر وق برقع ون ئی أي 


سس | کتاب الآثبياء صلوات الله علیهم (vn‏ 


ال لصَّخْرَةَ» وضعا رغوسهما فرقد موس واض ضطرّت الحوت فَخَرَجَ فسَقط في 


بخ اد سیم في ابر سرا [الكهف: ]۰ سک الله عن الخوتٍ 
كه العاء» ضار ول الق معا مَكَذًَا مثل الطاق. فَانْطَلَهَا بمشیبان َة 


55 حتّی إِذَا كَانَ من العَّدِ قال لِفَمَنهُ ءابنا 00-0 
سمرت هدا نصبا که [الكهف: 1۲]. وَل یحد موسي النصت حت جاور 


مره اله قال لَه فاه اريت إذ وی إلى السَحره إن يث أَلوتَ * وما يي 
إل اين 1 دكم * واد سيم فى ام ع [الکهف: ۰۲۳ فَكَانَ 
لِلْحُوتِ سرا وَلَّهُمَا عَجَبَاء قَالَ له موسی : ذلك ما کا ب ارتدا صح ءاتارها 
قَصَصَّايْه [الكهف: 14]ء رَجَعَا يَقضَّانِ آازهما خی اه إلى الصَخرة فاذا 
رج مُسَجّى يكؤبء فسَلَمَ مُوسَئء فرد علي تقال: ون بِأَرْضِك السَّلَام؟ 
ال : آنا مُوسَى. قال: مُوسَئ بني إِسْرَائِيلَ؟ قَالَّ: نم الم 
علمت رشد؛. قال: با مُوسّئء اي على جلم من جلم اش له الله 
وه بو ری سوم لا أَعْلَمُهُ. قال: هل أَنَبِعْك؟ 
ال : یک آن نیع مع ص مر * وکّف صر عل ما رز يط بدء خر © 4 إلى 
وله: مره [الکیف: 7۷- ۷ فانطلقا یَمئیَانِ على ساحل البخر. فمَرّت 
با مخ َو آن ووم قرو لخن َحتلوة بر وه ما 
رکبا في السَِيتة جَاء عُصْفُورٌ» فَوَقَعَ على حَرْفٍ اس ؛ فَتَقَرَ ف في البحر نقر َقرة 
و رت قال لَه الخَضِرٌ : ا موس ما تقصن هي لك ین ِم اله لا 
مِثْلَ مَا نَقَصَ هذا العُصْفُورٌ بمنقاره من البحر. 5 عد الم فرع لوح 
قال : تَلَمْ يَفْجَأْ مُوسَئ لا وَقَدْ كَلَعَ لوا بالقدوم ققال له موس : ما 

صَنَفْتَ؟ وم حَمَلُونا بير تول. عمذت إِلَى سَفیتهم فَحَرَْتهَا إثغرق أَهْلَهَا! 
لد جنت مب زمراکه قال : «أثر اقل إتت أن تتح عی صا . قال: 12 


ول > مک هد < 


ولخد بما سینت ولا روتی من مرٍی شرا 6 [الكهيف: ۷۲- ۰۲۷۳ فکاتت الأولّى 


هه ب 





ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


NE GS 
الخَضِرٌ برَأْسِه فَقَلَعَهُ بیده ما - وَأَوْمَاً فیان بأطْرَآف اصابعه كانه يِف شین شَيِئً‎ 


قا لَه مون : ات تا رک بتر عن د نت کیا 43 . 4 از 


د نک أن يليح مهي صا © فا | إن سالك عن تنم بعدها فلا مج * 
َد ت بن للق سح ايا أهْلّ یا انیا أهلها فايرا أن 


ون لخر حسام ع ري 


موه ودا فیا جدارا بريد أن دسم ص46 [الکهف: ۷6- ۷۷ ] مائلا - اما ِيَدِهِ 
گئاء وار قیال کات يفخ یئا إن قوق قم أشمغ شفيان یگ + مائ إلا مر م 
-قال : وم تشم َم بطْهِمُوتَاء وَل بضیشونا عمذت إلى خابطهم لو فت 


لَتَحَدْتَ مه آجرا * قال هنذا فراق بين وسيك مأنيتك اویل مار طم عم ار 


و و 


© € [الكهف: ۷۷- ۷۸] . قال النّبِْ كلةِ: : «وَدِدْنَا اَن موسّی كان بر مت اف 

عَلَينَا ین خبرهما» . قال سُفْيَانُ: : قال ال «يَرْحَمْ الله مُوسَئ » لو گان صَبر 
مص عَلَيْنَا ین آمرهما» . وقراً ابن عبّاس: العام مك اد كل شيل اي 
عْضبا) [الكهف: ۷۹]ء وَأمّا لام فَكَانَ کافزا وَكَانَ بو مومنین. ثم قال لي سْفْيَانُ: 


سَمِغْتَهُ مأ مِنْهُ مَرََيْنِ وَحَفِظئُهُ مِنْهُ . قيل لِسَفْيَانَ: : حَفِظْتَهُ قَبْلَ أن تَسْمَعَهُ تَسْمَعَهُ مِنْ عَمْرِو؟ أَؤ: 


> 


124 


تَحَفْظْتَهُ من إِنْسَان؟ فَقَالَ : من آحفظه؟ وَرَوَاهُ أَحَدُ عن عهرو غنري؟ سمغت مه مر مَرَتَيْنٍ 
أو لا وَحَفِظْئُهُ مِنْهُ. [انظر: 4 - مسلم: ۲۳۸۰ - فتح 491/7] 

۲ - لتا مق بْنُ سَعِيدٍ الأضبهايء رن ابن المبَارَكِء عَنْ مَعْمَرِه عَنْ 
امن تب عن آي هُريرة 4ء عن الب كل قال: ما سم الخَضِرٌ؛ أنه 
جَلْسَ علی قَرْوَةٍ بَيْضَاءَ فَإِذَا هي تَهْتَرْ من خلفه خضراء». [فتح ۳۳/1] 
موسی والخضر مطولا. 
وقد سلف في العلم آوائل «الصحیح» في عدة مواضع" 


(۱) سلف برقم (۷6) باب: ما ذکر في ذهاب موسی ال في البحر.. 





7 س فد س سس 
الشيء -ثلائي- َم أيضاء وأزقى الشيء» ووی» وازتی 
الكيل» وزناه. ولا يقال فيها: وَفِيَ ثلاني. 

الثاني عشر 

قوله: ( «ومن آصاب من َل 
المراد: غير الشرك. 

آما الشرك: فلا يسقط عنه عذابه بعقوبته عليه في الدنیا بالقتل 
وغیره» ولا یعفی عمّن مات عليه بلا شك. 

قال النووي: فعموم (الحديث)“ مخصوص" قُلْتٌ: أو يؤؤل 
قوله: «ومن أصاب من دا أي: غير الشرك المذكور اولا. 

الثالث عشر: 

في الحديث دلالة لمذهب أهل الحق أن من آرتکب كبيرة ومات ولم 
يتب فهو إلئ ان إن شاء عفا عنه» وان شاء عذبه. وحاصله أن من مات 
صغيرًا أو كبيرًا ولا ذنب لَه بان مات عقب بلوغه أو توبته أو إسلامه قبل 
إحداث معصية فهو محكوم له بالجنة بفضل الله ورحمته» ولا يدخل النار 
ولکن یر 








شیثا فعوقب به" ) ... ال آخره 

















تعالئ : تاد یر را لس 
الخلاف المشهور. وسيأتي إيضاحه في موضعه 
مُِرًا عَلَن كبيرة فهو إلئ الله تعالین» إن شاء عفا عنه فدخل الجنة في اول 
مرةء وان شاء عاقبه بالنار» ثم أخرجه فأدخل الجنةء ولا يخلد أحد في 
النار مات عَلّى التوحيدء وأخطأ من کر بالذنب وهم الخوارج» ومن 





۱ وفي الورود: 
إن شاء الله-. وإن مات 








( من (ج). 
41 شرح مسلم» للنووي ۲۲۳/۱۱ 


س کتاب الأنْبِياء صلوات النه علیهم 

والبخاري رواه هنا عن (عمرو بن محمد) هو الناقد الرقي» 
و(علي بن عبد الله). و(نوف) هو بفتح النون (البکالي) بکسر 
الموحدة» ومنهم من فتحها وشدد الکاف» وهو من بکال بن دعمي بن 
سعد بن عوف بن عدي بن مالك بن زید بن سدد بن زرعة بن سبأء 
وأوضحناه هناك . 

وموسی بيه سلف ذكره هناك . وكان هارون أطول منه» وأكثر لحمّاء 
وأبيض جسما وأغلظ ألواحاء وأسن من موسی بثلاث سنين» وكان في 
جبهته شامة» وفي آرنبة أنف موسی شام وعلی طرف لسانه شامة وهي 
العقدة التي ذکرها الله» ولا یعرف قبله ولا بعده عل لسانه شامة غیره. 

قال وهب : وفرعون موسی هو فرعون یوسف. واسمه: الولید بن 
مصعب . قال ابن قتيبة : قال غیره: الأمر بخلافه وأن فرعون موسی لیس 
فرعون یوسف ". 

قال ابن خالویه في کتاب «لیس»: كان فرعون موسی علی مصر 
خمسین سنة. والمساکین الذین کانوا یعملون في البحر کانوا سبعة 
بکل واحد منهم زمانة ليست بالاخر. وقيل: کانوا عشرة» خمسة 
زم وخمسة یعملون علیها» وکانت تساوي آلف دینار كما آفاده في 
ا ١‏ 

والملك الذي كان يأخذ كل سفينة غصبّا آسمه -فيما ضبطه عن أبي 
زيد المروزي عن البخاري-: جيسون» وفي غير هه الرواية بالحاء 
ا راید له سيا آل الم و 


.۳۲۲ «المعارف» ص ۳؟. (۲) «غرر التبیان» ص‎ )١( 
۰۱۷۲/۲ آنظر «تفسير مبهمات القرآن» للبلنسی‎ )۳( 





بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


5 


۱ أَقوال كين 

جلندا. قال ابن عسکر: وکان بقرطبة من جزيرة الأندلس(۳. 
أو هدد بن بد أو منولة بن الجلندي بن سعيد الأزدي» وسماه 
الرضي الشاطبي فلع بن سارق بن ظالم بن عمرو بن شهاب بن مرة بن 
الهلقام بن الجلندي بن المستكير بن الجلندي. 

قال ابن خالويه: ليس أحد يقول بالثاني -أعني هدد بن بدد- إلا ابن 
مجاهد. وقال ابن دريد: هدد بن العمال ملك من ملوك حمير» زعم 
علماء اليمن أن سليمان رَوّجه بلقيس. 

وقوله : ( «بينما موسی في ملا من بني إسرائيل جاءه رجل فقال: هل 
تعلم أحدًا أعلم منك؟ قال: لا» ) قال الداودي: أرئ هذا المحفوظ؟ 
وليس فيه أنه عتب عليه . 

ورواية سعید بن جبير إثر هذا: (فسئل: أي الناس أعلم؟ قال : أناء 
فعتب الله عليه إذ لم يرد العلم إليه) وهذا موضع العتاب. 

وقد سلف الكلام عليه في كتاب العلم. 

والسرب: المسلك والمذهب. ويقصان آثارهما: يتبعان ويجوز 
بالسين ومعناه: رجعا من الطريق الذي سلكاه. 


(۱ ورد بهامش الأصل : هذا في الغلام لا في الملك» فاعلمه. 

( ورد بهامش الأصل: قوله : وفیه آقوال آخر ظاهر هذا أن في آسم الغلام أقوالا 
ولیس كذلك (... ) في آسم الملك» والغلام آیضا فيه أقوال یا ولم تستوعبها 
آسماء المؤلف» يعني : (... ) وذکر فيه جبسور؛ حبسور» جیشور» حنتبور» وهو 
خلاف رواية الحميدي وفیه ول آخر: خربوذ. 

(۳) «التكملة والاتمام» لابن عسکر ص ۱۲. 








س حتابٌ الأنبیاء صلوات النه علیهم ریک 

والتول بفتح النون وسکون الواو : العطاء والأجر. مرا : منکرا ' 
قاله هه 

وقد آخرجه ابن المنذر من حديث ابن جریج عنه. 

وقال الكسائي: شديدًا من قولك: آمر القوم إذا کثروا واشتد 
آمرهم . 

وقیل : الامر: العجب» وقیل : الداهیة. 

وقوله : (وأومأ سفیان بأطراف آصابعهک کذا في الأصل بالهمز . 

وقال ابن التين : کتب بالیاء وصوابه الهمز . 

وقوله : (آقتلت نفسا زاکیة) هي قراءة آهل الکوفة. قال الفراء 
والكسائي وآبو حاتم: زاكية وزكية بمعنی» مثل عالم علیم. 

وفرق أبو عمرو بینهما فاختار زاكية» وزعم أن الزاكية التي لا ذنب 
لها والذي قتله الخضر كان طفلا . وآنکر هذه التفرقة أهل اللغة» وقال 
آبو عمرو: الصواب ركه في الحال و(زاکیة) في غد. 

وقیل ريه زنته فيعلة مثل ميتة» فاجتمع حرفا علة سبق آولهما 
بالسکون فقلبت ياء» وآدغمت الیاء في الیاء» ونقلت حركة الاولی 
إلى الكاف. وهذا غير صحیح؛ لأن د كه ف لین زونه فيعلة» وانما 
وزنه ل" 

وقوله : ( «ووددنا أن موسی صبر حتی یقص علینا من خبرهما» ) 
أستدل به بعضهم على وفاة الخضر. إذ لو كان حيًا لمضی إليه واطلع 
عل علمه. ولا يلزم. 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۰۳۷۹/۱ ورواه أيضًا الطبري ۲۵۷/۸ (۲۳۲۱۸). 
(۲) آنظر: «الکشف عن وجوه القراءات السبع» لمكي ۰1۸/۲ 





سل 4۷۲) بل مح لتوضیح لشرح الجامع ااصحیح مسبت 

والخضر لم یمت علی المختار. 

وقوله: (ثم قال لي سفیان: سمعته منه مرتین وحفظته منه. قيل 
لسفیان: أحفظته قبل أن تسمعه من عمرو أو تحفظته من انسان؟ 
فقال: ممن آتحفظه؟ ورواه أحد عن عمرو غيري؟ سمعته منه مرتین 
أو ثلاث وحفظته منه). 

وهذا رواه أبو ذر الهروي ثنا آبو إسحاق المستملي» ثنا الفربري 
ثنا علي بن خشرم عن سفیان فذکره. 

ثم ساق حديث أبي هُرَيْرَةَ مه عَن ال يكل قَالَ: ( «إِنَّمَا سمي 
الخَضِرٌ؛ لاه لسع قرو بیْضاء ِا هِي تهت ین خفه حَضْرَاء» ) وقد 
سلف الکلام عليه في العلم. ۱ 


ZAN‏ همل 5 حمق 


م 


(۱) يرده قوله تعالل: وما جعلتا ليتر من ملكت الخد آفاین مت هَهُمْ ادود 
[الأنبياء: ۳۶] وانظر تفصيل هذه المسألة فى «البداية والنهایة» ۱/ ۳۷- ۳۷۵ 





س كتابٌ الآنُبياء صلوات النه علیهم ۱۳ 


۸ - باب 


۳۰۳ - عذني شخاق بن تضره لگنا عيذ الإزاق» عن تفعره عن هام إن 
متبْهِ آله سمع أي هريره 4 یقول: قال رشول الله کل 4 «قیل لني إِسْرَائِيل : 
ذخلوا مور : حطة واه لرا و على ااه 
وَقَالُوا: حَبَّة في شَعْرَقِ). . 1 2141 - مسلم: ۲۰۱۵ - فتح 4۳1/7] 


2 - حَدَّنَنِي إِسْحَاقٌ : بن إِبْرَاهِيمَ» پر تا روخ بن عبَادَة خا عزف: عن 


احسن مد وخلاس, عن أي هُرَيْرَةَ 4# قال: قال سول الله م۰ «إنَّ مُوسَئ كَانَ 
رجْلا حَييًا یاه لا برق مِنْ جلده شید أسْتِحْيَاءَ منه فاد مَنْ آذاء من بني 
ِسْرَاِيلَ» قََالُوا: از ها اسر لا ین E‏ ما برص وم 
رف وم مه 2 الله راد أن يِبَرَتَهُ ممّا قَانُوا لوس فخلا یوما وخده 


وضع تب علی الحجر لم آفتتل لما قرع یل إلى بياب لخد وان 


Cn 


الغددن عدا وب أذ موسق عَصاء وط الحكت ٠‏ فْجَعَلٌ تقول ثبي 


حجر نَوْبِي حَجَرٌ. حَنَى آنتهی إلى مَلِا من بني إِسْرَائِيلَ راوه ُرْيَانَا أَحْسّنَ 
ما تلق ال ویر 0 مما ولو وَقَامَ الححرٌ فاخا شوه ته لته وطفقَ 


الجر شزا باه لب انرب من أل ضر قآ ارت ی 
حَمْسَاء لك د و یا ال رن مثا لا موا كين ادوا موم فا اهما 


اا 4 تحبا € € [الأحزاب: 19]. [انظر: ۲۷۸ - مسلم: ۳۳٩‏ - فتح: 1 / 
14۳4[ 


۵ - حًا 1 بُو الوَلِيدء دشنا اش ن الاغقش قال: سَمفت 5 وَائْلٍ 


م 


۳ 


قال: سَمِعْتٌ عَبْدَ الله ذه قال : قتم الب ب قشماء , فقال رجل: : إل هذه لَقِسْمَة 
ما یدبا وجه الله . اتيت الب ع فأ اه فعضب عثی وَأَذِتُ العْضَبَ في 


وَجهِوء 5 ثم قال: : «یرَحم الله مُوسَّ» َد اوي بتر مِنْ هذا فصیر». . [انظر: ۳۱۵۰ 
٠ 0‏ - فتح /1۳1] 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ذکر فيه ثلائة أحاديث. 


أحدها : 


۳ 


لحري ابن قر وت كان وشو 236 ففیل لش E‏ 
آنخلوا الباب سُْجَدا وفولوا: حِطَة. فَبَدَنُواء َدَخَلُوا يَرْحَمُونَ علی 
أَسْتَاهِهِمْ » وَكَانُوا : حب في شَعْرَِه . 

هذا الحديث رواه البخاري في التفسير في تفسير سورة البقرة عن 
محمد. ثنا ابن مهد 

قال أبو علي: نسبه ابن السکن وحده ابن سلام» قال الجياني : 
والاشبه آن یکون أبن بشار أ ابن مثنی . 

وقد ذکر (آبو أحمد)”" أن ابن بشار وابن مثنئ من جملة من خرج 
عنهما البخاري في «الصحيح» عن ابن مهدي › ولم بذک انوم سلام(۳. 

وأخرجه في تفسير سورة الأعراف عن إسحاق» عن عبد الرزاق. 

وأخرجه مسلم آخر الكتاب وصححه الترمذي وللنساتي: «فدخلوا 
يزحفون على آوراکهم»*" أي منحرفین . ولا خلاف كما قال ابن 
العربي : أن القرية في الاية بيت المقدس”". وقال السهيلي: هي 
أريحاء وقیل : مصرء وقیل : البلقای وقیل : الرملة. 


(۱) سيأتي برقم (48۷۹) باب: ول فلت او مذو القريَة». 

(۲) هكذا في الأصول. وفي «تقييد المهمل): أبو نصر. 

(۳) «تقييد المهمل» .٠٠١١/۳‏ 

(8) سيأتي برقم (418۱) باب: ولوا دک ورواه مسلم (۳۰۱۵) كتاب: 
التفسیر الترمذي (75907) بلفظ : «دخلوا متزحفين على آوراکهم». والنسائي في 
«الكبرئ») 7857/5 بلفظ «يزحفون علل أستاههم». 

() «عارضة الأحوذي» /١١‏ ۷۷. 


س کتابت الأنبیاء صلوات اله علیهم 


وفي «تفسير الجوزي»: هي قرية الجبارين والباب الذي آمروا 
بدخوله هو باب المسجد الثامن وهو من جهة القبلة. وعن الضحاك 
يقال له : باب حطة. وقال مجاهد: من باب إيلياء باب بيت المقدس. 

وکذا قال مقاتل : ایلیاء. وحکی القرطبی قولا أنه باب القرية» وآخر 
أنه باب قرية فیها موسی (۳. ۱ 

وقوله : (سجدًا) قال ابن عباس : منحنین ركوعًا”"» وقیل : خضوعًا 
وشگرا ایس ا 

وقوله : (حطة): أي مغفرة قاله ابن عباس أو لا اله الا الله قاله 
عکرمق أو حط عنا ذنوبنا قاله الحسن» أو أخطأنا فاعترفنا. 

وقال ابن الجوزي: فقالوا: حطا (سمعاتا): أي حنطة حمراء 
آستخفافا بأمر الله. قال الكلبي: تعبدوا بقولها. وهو مرفوع على أنه 
خبر مبتدأ محذوف أي مسألتنا وأمرنا حطة. وقال صاحب «المطالع»: 
حطة بدل من حنطة. 

قال ابن العربي : آخبرني بعض الأحبار آنهم قالوا بلغتهم : (سقنا)!* 
آزه هذبًا. تفسیره حبة مقلوة في شعرة مربوطة" . 


.)۱۰۰( ۳۳۹/۱ «تفسیر مجاهد» ۰۷۱/۱ ورواه أيضًا الطبري‎ )١( 

. 10 /V «المفهم»‎ (۲) 

(۳) رواه الطبري ۳۳۹/۱ (۱۰۰۸) بلفظ : ركعًا من باب صغیر. 

(8) کذا بالا سل وفی هامشه: (لعله سمقانّا). 
والذي في #القاموس المحیط» ص ۱1۲ : (سمقأثا)» وفی «الکشاف» ۰۱۳۶/۱ 
واتفسیر البغوي» ۹۹/۱: (سمقاثا). ۱ 

(0) في «العارضة؟ : سقماناء وفي «أحكام القرآن» : (سقماثاه). 

(3) «عارضة الأحوذي» ۷۸/۱۱ «أحكام القرآن» ۲۱/۱. 





بیس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقوله: «حبة في شعرة» روي عن ابن مسعود آنهم قالوا: حبة 
حمراء ۰۲۱ وهي معنی مد یک لاه الاية [البقرة: ۲0٩‏ وروی 
المروزي : شعيرة. 

فلما عصوا عاقبهم الله بالرجز وهو الطاعون والظلمة» هلك منهم 
سبعون ألقًا في ساعة واحدة. وانظر الفرقان بين هذه الأمة وتلك الامف 
آولئك آذنبوا ودلوا على طریق التوبة تلاعبوا» وهذه الامة تتدارك جهدها 
تین 

الحدیث الثاني : 

حدیث عوف» عن الحسن ومحمد وخلاس» عن آبي هريرة 4 في 
قصة موسیل واغتساله. 

وقد سلف في الطهارة”" قال الترمذي: الحسن لم يسمع من آبي 
هريرة» ولا من علي . والأدرة: بضم الهمزة وسكون الدال وبفتحها 
حكاه ابن فارس7؟'. 

وقوله : ( «لندبا» ) هو بفتح النون والدال الأثرء أو أثر الجرح إذا لم 
يرتفع عن الجلد. وفي آخره فنزلت : اما متا لا تكو كل دوأ 


موس الآية. 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۳26/۱ (۰)۱۰۳۰ والحاكم ۰۳۲۱/۲ 

(۲) سلف برقم (۲۷۸) کتاب : الغسل» باب: من آغتسل عریانا وحده في الخلوة. 

(۳) قال الترمذي في «السنن» :: الحسن لم يسمع من آبي هريرة شيكاء هکذا 
روي عن أيوب ويونس بن عبيد وعلي بن زيد. اه. وقال المزي في «التهذيب» /٦‏ 
۹۷ راع على بن آبي طالب وطلحة بن عبید له وعائشة ولم یصح له سماع من 
أحد منهم. 

(4) «مجمل اللغة» ٩۰/۱‏ مادة [أدر]. 


س ڪتاب الآثبياء صلوات النه علیهم ل۷۷ 


وروی علي بن ابي طالب قال : صعد موسی وهارون الجبل فمات 
هارون فقالت بنو إسرائيل: أنت قتلته كان ألين لنا منك وأشد حبًا فأوذي 
من ذلك فأمر الله ملائكة فحملته فمروا به على مجالس بني إسرائيل 
فتكلمت الملائكة بموته حت علمت بنو إسرائيل أنه قد مات فدفنوه 
فلم يعلم موضع قبره إلا الرخم. فان الله جعله أصم ا 

وقوله : ون عند أَلَّهِ يًا» أي : كلمه تكليمًاء وقرئ شاد : عبدًا 
بالباء . 


وروي أن قارون قال لامرأة وضيئة من بني إسرائيل : هل لك أن 
أمولك وأخلطك بأهلي وتأتيني إذا جلس عندي الملا من بني إسرائيل 
فتقولي: أكفني موسی فإنه أرادني علئ نفسي» فلما جلس وعنده 
الملا أتته فقلب الله قلبهاء فقالت: أيها الملا إن قارون قال لي: كذا 
وكذاء فنكس رأسه وعلم أنه مالك وبلغ الخبر موسی وكان شديد 
الغضب فجعل يصلي ويبكي ويقول: يا رب أراد فضيحتي فأوحئ الله 
إليه» أمرت الأرض أن تطيعك فمرها بما شئت. فأقبل إلى قارون 
فلما رآه قال: يا موسى آرحمني» قال: يا أرض خذيهم» فخسف به 
وبمن معه وبداره الأرض إلى الكعبين» قال: يا موسى آرحمني؛ 
قال: يا آرض خذيهم فخسف به وبمن معه وبداره إلى الحقوین» 
قال: يا موسى آرحمني» قال: يا أرض خذيهم فخسف به وبمن معه 
وبداره فهو يتجلجل إلى يوم القيامة. وكان قارون ابن عم موسی 
وذلك قوله : کات من َو موس [القصص: ۰۲۷۲۰ 


.)۲۸۲۷۱( ۳۳۸/۱۰ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )١( 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحدیث الثالث : 


و 
چ سیم 


قد آوذٍي أَكثَرَ مِنْ هذا فصبر) . 
وقد سلف قريبًا في الغنائم ويأتي في المغازي في موضعین وفي 
الأدب والاستئذان والدعوات» وأخرجه مسلم فى الؤكاة”" . 


- ا عه مور لو و‎ o 
¢ حديث عبد الله : (یرحم الله مو سيا‎ 


RMD‏ هنف 5 همك 


)۱( سلف برقم (۳۱۵۰) کتاب : فرض الخمس. باب : ما كان النبي ية يعطي المؤلفة 
قلوبهم وغیرهم من الخمس ونحوه» و سيأتي في المغازي برقم (۰)۶۳۳۵ 
(4۳۳۷) باب : غزوة الطائف» وفي الأدب برقم (1۰9۹) باب : من آخبر صاحبه 
بما يقال فیه وفي الأستتذان برقم (1۲۹۱) باب : إذا کانوا أكثر من ثلاثة فلا بأس 
بالمسارة والمناجای وفي الدعوات برقم (1۳۳۷) باب : قول الله تعالی : وصَلٍ 
و ورواه مسلم (۱۰۲۲) باب : إعطاء المؤلفة قلوبهم.. 


سس تب بسن مس( 
قَالَ: لا بد من عقاب الفاسق وهم المعتزلة. 

الرابع عشر: 

فيه دلالة لمذهب الأكثرين. كما نقله القاضي عياض أن الحدود 
كفارة لأهلها ومنهم من (وقف)" لحديث أبي هريرة آنه قَالَ: 
لا أدري الحدود كفارات:”" لكن حديث عبادة أصح إستادّاء ويمكن 
أن يكون حديث أبي هريرة أرلاء قبل أن بعلم ثم أعلم» راحتج 
من وقف بقوله نال وب ود جلف ال لقي اكير 














الشائي: أن حدیث عبادة مخصص لهاء وحكي عن القاضي 
إسماعيل: أن قتل القاتل حد وردع لفیره» وأما في "١‏ 
للمتتول قائم؛ لأنه لم يصل إليه حق: وقيل: يبقئ لَه حق التشفي. 

الخامس عشر 

ال ابن التين في شرح البخاري"“ : قوله: «فعوقب في الدنيا؟ يريد 
القطع في السرقة والحد في الزناء وأما قتل الولد فليس له عقوبة معلومة 
إلا أن يريد قتل النفسء فکنی بالاولاد عنه. 


دی می دی 








0 «إكمال المعلمة ۵۵۰/۵ 

20 في (ج): توقف. 

(۳) رواء الحاكم ۱٤/۲‏ واليهني ۴۲۹/۸. قال الحاكم: هأذا حديث صحيح عل 
شرط الشيخين ولم يخرجاء. 

40 من (ف. 


سس کتاب الأثبياء صلوات يهم ا۷ 
8 - باب: 3 ينون ع علج آضتار مره [الأعراف: ۱۳۸] 
مره [الأعراف: ۲۱۳۹: خَُسْرَانٌ ط سره [الإسراء: ۷]: 
یدموا e‏ : ۲۷ ۳ ۱ 
ا n‏ 
الله بي جني الکبات. ون سول الله علد قال: : یک الأَسْوَدٍ من له طْیبه». 
قالوا: : أَكُنْتَ تَوْعَى العَنَمَ قال: «وَمَلُ من سس الا ود رعاها؟». [ ۵10۲۳ - مسلم: 
۰ - فتح: /1۳۸] 


E ES E 


4 
عو 


اتنا قال : : یک الأَسْوَدِ مك ان أطي . قالوا: أَكُنْتَ تَرْعَى العْتَمَ 
قَالَ: «وَهَلُ من 2 ع إل ود رَعَامًا؟». 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضًا في الاطعمت والنسائي في 
الوليمة"'". وهاه الكينونة كانت بمر الظهران. کذا جاء في بعض 
الروایات . 

وذکر البيهقي في «دلائله» معناه من حديث عتبة بن عبد السلمي”". 

و(الکباث) : بکاف مفتوحة ثم باء موحدة مخففة ثم آلف ثم ثاء 
مثلثة: ثمر الأراك» وقیل: إذا نضجء والبریر ما لم ينضجء وقیل : 
الکباث الغض الطري» والبریر آسم للجمع. قال الهروي: هو النضیح 
من ثمر الأراك وقيل: الغض منهء والتضیح يقال له: المرد» وعکس 
ذلك واسمه كله البریر واذا رعته الظباء أسودت شفاهها. والاراك : 


۱( النسائي ف في «الکبری» ۶ (1۷۳۶). 
)۲( «الدلائل» ۵ من طریق عبید بن شريك» عن بحیی بن بكير به. 





وز ريع اا ل مده التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


هو الخمط. قال أبو زياد: يشبه التين يأكله الناس والابل والغنم» وفيه 
حرارة. وقال أبو عمرو: (الكباث)”'' حر مالح كأن فيه ملحًا. وقال 
آبو عنيةة هو ثمر الأزاك اذا پیس» ولیس له عجمة. 

وفي «المحکم» قیل له: ثمر الأراك إذا كان متفرقًاء واحده کبائة. 
وقال آبو حنيفة في کتابه: هو فوق حب الکزبرت وعنقوده يمل كفي 
الرجل» وإذا التقمه البعیر فضل على لقمته"۳. 

ونقل النووي عن أهل اللغة: أنه النضيج منه”". وقال القزاز: هو 
الغض منه. والتضیج يقال له : | 

وقال صاحب «المطالع» : هو حصرمه. وقال ابن خالویه في کتاب 
الیس) : بش اي کلام المرب مق امه الكمأة إلا الذي آعرفك . فذکر 
(ثلاثة عشر)“ آسمّا وآهمل البدأة» ذکره کراع في «منضده»» والعرجون 
ذکره القزاز . 

والفطر ذکره اش شنم ۳ وقال عيذ اللطیف البغدادي: روي 
65 الکماة جدري الارض"۲ وتسمی آیضّا: بنات الرعد؛ لأنها 


)١(‏ من(ص۱). 

(۲) «المحکم» 598/5 مادة [كبث]. 

(۳) اشرح صحیح مسلم» 15/. 

(8) مکررة فى الأصل. 

 )(‏ «المحكم» ۱۲۷/۹ مادة [فطر]. 

(5) من(ص۱). 

(۷) رواه الترمذي (۰)۲۰7۸ وابن ماجه (۳4۵۵) وأحمد ٩۱۱/۲‏ عن آبي هريرة أن 
رسول الله ية خرج عليهم وهم یذکرون الكمأة» وبعضهم یقول : جدري الأرض» 
فقال رسول الله ية : «الكمأة من المن... » الحدیث. وقال الترمذي: هذا حدیث 
حسن. 


سد ستاب النبیاء صلوات النه علیهم اه 


تكثر بكثرته وتنفطر عنها الأرض. ومعنى الحديث : آن الله لم يضع النبوة 
في الملوك وأبناء الدنيا المترفین» وإنما جعلها في رعاء الشاء وأهل 
التواضع من آصحاب الحرف. كما روي أن أيوب كان خياطًاء وزكريا 
نجارّاء وقد قص الله من نبا موسی وشعيب واستئجاره إياه في رعي 
الغنم» والله أعلم حيث يجعل رسالاته. والحكمة في رعايتهم : التدريج 
إلى سياسة العالم إذ الرعي يقتضي مصلحة الغنم» ويقوم بكلفتهاء 
ومن تدرب على هذا وأحكمه تمكن من . سياسة الخلق ورحمتهم 
والرفق بهم» وخصت بالغنم لما فيها من السكينة وطلب العافية 
والتواضع؛ وهي صفات الأنبياء. قال ية : «السكينة في أهل الغنم». 

كان جناؤهم للكباث آول الأمر عند تعذر الأقوات» فإذا آغنی الله 
عباده فلا حاجة بهم إليه. 

إن قلت: ما وجه مناسبة الحديث في الباب؟ فقد قال بعض 
شيوخنا: لا مناسبة. قلت: مناسبته ظاهرة لدخول موس فيمن رعى 
الغنم . 

معنی کون يقيمون مر مهلك أو مفسد 


مرت وعمچه ره عم ج 
25 جل قج هدك 


)١(‏ سلف برقم (۳۳۰۱) كتاب: بدء الخلق. باب: خير مال المسلم غنم يتبع بها 
شعف الجبال» ورواه مسلم (۵۲) كتاب: الإيمان» باب : تفاضل آهل الإيمان 


فيه» ورجحان آهل الیمن فیه. 





ریپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳۰ - باب الق ال نو مه مک ل توا بت که 
الآيَكَ [البقرة: 1۷] 
تال الا العوان: الف دن البکر وَالْمَرِمَةِ. 
فا [البقرة: :]1٩‏ صاف. ل ۳۳ [البقرة: ۲۷۱: ل 
یرل العمل الاه انر ۷۱ لشت لول تس 
ا و تمل في الخرث مم4 [البقرة: ۲۷۱: من 
العيّوب. 7 کک : ۷۱]: بَیّاض. چن 
[البقرة: 59]: ! 0 ویقال؟ مفراة. كله 
فو جلت شت [المرسلات: .]۷١‏ كَدرَبْكُمَ4 [البقرة: ۷۲]: 
حتفم . [نتح: ]٤٩۹ /٩‏ 
الشرح : 
تفسیر آبی العالية رواه الطبري عن سلمة» عن أبي إسحاق» عن 
الزهري له ان ESOS RA‏ 
والبکر: الصغيرة. وقال مجاهد: (#العوان*) التی قد ولدت بطنا 
او طن "اقول وشن تشر تكرت وما ذکره في 
(قَاقِمٌ#) قاله قتادة . وقال الكسائي: فقع یفقم إذا خلصت 
صفرته . وقوله : (#ثثِيرٌ آلازضع») قال مجاهد: لم تذلل بالعمل فتثیر 


)١(‏ رواه الطبري ۳۸۵/۱ (۱۲۱۵) من طریق الربیع» عن آبي العالية. 
(۲) رواه الطبري في «التفسیر» ۱ (۱۲۱۶). 

(۳) في الأصول: (البکرة). 

(5) رواه الطبري ۳۸۵/۱ (۱۲۰۹). 

() رواه الطبري ۳۸۸/۱ (۱۲۲۹). 


سد كتابٌ الآثبياء صلوات الله عليهم ر 


الاح د 


وقیل : المعنی لیست الو 7ض تثیر الارض . فجعل تثير مستأنقا 
ورجح الأول» لأن قوله: ولا سى َرَت لابد أن يكون معطوتًا علد 
نفي» والمعنی : لا تثير ولا تسقي . وما ذکره في (9َلَمَةُ4) هو قول 
قتادة. وقال غیره: من العمل . وقال مجاهد: من الشية لا بیاض فيه 
ولا سوادء وقیل: في لا سْيّةم: لا لون فیها یخالف للونها 
وما ذکره في («صمْرَآء4) آنکره بعض آهل النظر وقال: لأنه 
لا يجوز: سوداء فاقع» إنما يقال أصفر فاقع وأسود حالك وأحمر 
قانع ونحو ذلك» وقال سعید بن جير + صفراء القرن والظلف. 

وقوله : ۷ فدبحوها وما کادوا يَفْعَلُوست» قال محمد بن کعب : لغلاء ثمنها . 

وقال وهب بن منبه : لخوف الفضيحة في القاتل . قال آبو عبیدة: 
آشتروها بملء جلدها دنانیر. وقال عکرمة: ما كان ثمنها الا ثلاثة 
دنانیر. وقال قتادة: ذکر لنا أن نبي الله و كان یقول: (إنما آمر 
القوم بأدنئ بقرة ولکن لما شددوا على آنفسهم شدد علیهم والذي 
تفسي بیده لو لم یستتتوا ما پینت بنك ت 

وقوله: (#جلث صُيْرُّ4) جمالة: جمع جمل وجمع الجمع 
جمالات. و#صفر* عند مجاهد سود. وقیل: نما قیل للجمل 
الاسود: آصفر؛ لأنه لا يوجد جمل آسود الا وهو مشوب بصفرة. 


دس EXILES‏ 
)۱( رواه الطبري بنحوه 4/1 (۲ ۰۱۲۵ وأورده السیوطی ی «الدر» ۸ ۱۰۲ 


وأضاف عزوه إل عبد بن حمید. 
(؟) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۹۱/۱ (۱۲۸). 


49 المي التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
٣‏ - باب وَقَاةٍ مُوسَىء وّذکره بَعْدُ 

۷ - حَدَّثَنَا یی بْنُ مُوسَئء حَدَثَنَا عبذ الق أَخْيَرَنَا مغمز» عن ابن 
طاؤسء عَنْ أبيه» عَنْ بي هُرَيْرَةَ هه قَالَ: أزسل مَلَكَ اللؤتٍ إلى موسی علنهما 
السَّلَّامُ فَلَمّا جَاءَهُ صکهء فَرَجَعَ إلى رَيّهِ فقال: أَرْسَلْتَنِي إِلَى عَنِدٍ لا بريد المؤت. 
قال :زغ هلضع یه على من ؤر له يما عَطّث یه كل رة له 
قال : أي رب ثم مادا قال ده ثم الوث . قال : فَالِآنَ قال فشال الله أن يُذْنِيَهُ من الأزض 
لقدْسَة زنيةً بحجر. قال أَبُو هُرَيْرَةَ فقال وشول الله ل : «لَو کت ؟ م لرینکم بره 


6 جم 


ی جَانب الطَريقٍ نَحْتَ الکثیب الْأَحْمَرِ. 


قَالَ: وَأَخْبَرَنَا مَعْمَرُء عَنْ همام» رها ابو هُرَيْرَةَ» عَن النَّبِيَ کف نخوه. [انظر: 
۹ - مسلم: ۲۳۷۲ - فتح: 7 ]45١/‏ 
۸ - حَدَتَنَا بو الیمان» أَخْيَرَنَا شُعیبٍ» عن الزّهْرِيٌ قال: خرن بو سَلمة 
َب رن وَسَعِيدٌ : بن ا رف کله قال : ا بل من این 

مِنَ اليَهُودِء فَقَالَ اسيم وَالَنِي آضطفی محمَذا ل عَلَى العَالَينَ -في ۳ 
یسم به- فقال اليَهُودِيٌ: وَانّنِي اضطفی مُوسَى علی العَادينَ. فَرَقَعَ للم عِنْدَ ۶ 
ذلك يَدَهُ قلطم اليَهُودِيٌّ» فَزْهَبَ اليَهُودِيٌ إلى لب یار بر الذي کال مِنْ أمُره 
وأثر الشلم؛ » فقال: «لا تَحَيّرُونِي عَلَى مُوسَىء فان لام يَصْعَقُونَ ق کون اول 
من ییق فا مُوسَئ ل باطشن بجانب العَرْشِء فلا أَدْرِي كان فِيمَنْ صَعق 
نا قبلي او کان مِمَنِ أسْتتی ال للَه». [انظر: ۲۶۱۱ - مسلم: ۲۳۷۲ - فتح: 1 /41۱] 


وير اس 


مس د هد يمن مغر عن ابن شهاب. 
ڪن حْمَيْدٍ بْنِ عَبِدٍ ا ن أا هُرَيْرَةَ قال: قال رَسُول الله عَلِ: ٠‏ «اختج آم 
ووی قال ول أت ا . فا 
ل ا الي أَصْطَْمَاكَ الله لله برسالاته وبکلامه ثم لي عَلَى 


28 


مر در عَلَيَ ل أَنْ لر . فقال و الله ل : ْح آدم موسّول» مَرّتَیْن. 


ین عئ 


۱ 


س کتاب الآثُبياء صلوات الله علیهم 


VFA ۷۳۲[‏ ۸11۱۶ ۷۵۱۵ - مسلم : ۲ - فتح: [44/7٦‏ 
۰ - حََدََّنَا مُسَدَّدُء حَدَقَنَا خم خصینْ بْنُ نُمَيِْهِ عَنْ خصین بْنِ عبد الرَحْمَنِء عَنْ 
سَعید بْنِ جبیره ؛ عن ابن عبّاس رضي الله عنهما قال: e‏ 


ل م نم و 


و : «عرضت عَلی لام وَرَأَيْتُ سوادا کر اد الا كَقِيلَ : هذا موس 
فى قَوَمه». [۵۷۰۵ , ۵۷۵۲ ء 12۷۲ + 1۵6۱ - مسلم: ۲۲۰ - فتح ]441١/7‏ 
ذکر فيه أربعة أحاديث : 


آحدها : 


اا سے 
۰۰ 


سل مَلَكُ المَوْتٍ إِلَى مُوسَئْ. . الحدیث 
ومم a‏ ا 
والمتن: بفتح الميم وإسكان التاء مكتنف الصلب من العصب 
واللحم . والکیب): كثيب الرمل . ولما رواه أولّا من طريق عبد الرزاق» 
آنا معمرء عن ابن طاوس» عن أبيه» عن أبي هريرة قال: وأنا معمرء 
عن همام ثنا بو هريرة» عن رسول الله كك نحوه. 
الحديث الثاني : 


حديث أبي هريرة كك 


حديث أي هريرة له 
« فَإِذَا موسّی ل بَاطِشْنٌ بجانِب العَرْشٍ ..»الحديث. وقد سلف» ويأتي 
في التفسیر والتوحید والرقاق وأحادیث الأنبياء”"" . 


(۱) سيأتي برقم (4۸۱۳) في کتاب التفسیر» باب قوله وخ في أَلصُورٍ مَصَعِقَ من فى 
لسوت ومن في رض وبرقم (۷۲۸) في کتاب التوحيدء باب: #وكات 
رضم م علَألْمِ#. وبرقم (1۵۱۷) في كتاب الرّقاق» باب: نفخ الصورء وبرقم 
(۳۶۱6) في کتاب : أحاديث الأنبیای باب: قول الله تعالی : ول بسن لین 
مسر 


وتيب ل ل || مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأخرجه مسلم وآبو داود» والترمذي» وال أيضًا ومعنی 
باطش : آخذ. 

الحدیث الثالث : 

حديث آبي هريرة أيضًا . . «احْتَحّ آَم وَمُوسَى) وقد سلف أيضّاء 
ويأتي في التفسير في مواضع والنذور والقدر. وأخرجه مسلم أيضًا 
NE‏ متام ماعنا اما ان تكنو أرواحيها اچ 
أو یکون ذلك يوم القیامة والأول آظهر . قال عیاض : ویحتمل آن 
يحمل علئ ظاهره وأنهما أجتمعا بأشخاصهماء وقد ثبت في حديث 
وصلئل بهم» ولا يبعد أن الله تعالئ أحياهم كما أحيا الشهداء» 
ويحتمل أن ذلك جری في حياة هی ۱ وفیه آستقصاژه لعلم 
مز یقول: ا جملك ال بالصفة التی انك بها من الاصطفاء 

ومعنی ) (فحج آدم موسوئل) ): غلبه بالحجة . 

قال الخطابي : نما حاجه آدم في ذم اللوم» إذ لیس لادمي أن يلوم 
أحدّاء وقد جاء في الحدیث: «انظروا إلى الناس (کأنکم) عبید 
ولا تنظروا إليهم (کأنکم)*" آرباب»۳. 
)١(‏ آبو داود (47۷۱) الترمذي (۳۲4۵). النسائي في «الکبری» ۱۸/6 (۷۷۵۸). 
(۲) رواه ابو داود (۰)6۷۰۱ والترمذي (۰)۲۱۳۶ وابن ماجه (۰)۸۰ والنسائي في 

«الكبرئ) ۲۸۶/۲ (۱۰۹۸۵). 
(۳) «إكمال المعلم» ۰۱۳۷/۸ 
(5) في الأصول :(کانهم) في الموضعین والمثتب من «معالم السنن». 
(۰) روئ مالك في «الموطاٌ» ص ۱۱۰ (۸) أنه بلغه أن عیسی ابن مریم كان یقول : 

ولا تنظروا في ذنوب الناس كأنكم آرباب» وانظروا في ذنوبکم كأنكم عبید. 





س کتاب الأنبیاءه صلوات انه عليهم ر 

فأما الحكم الذي تنازعاه فهم في ذلك على السواء لايق أحد أن 
يسقط الأصل الذي هو القدرء ولا أن يبطل الكسب الذي هو السبب» 
ومن فعل واحدًا منهما خرج عن القصد إلئ أحد الطرفين من مذهب 
القدرية والجبرية. 

وحقيقة غلبة آدم موسی أنه دفع حجة موسى التي ألزمه بها اللوم. 
وذلك أن الأبتداء بالمسألة والاعتراض إنما كان من موسئ» ولم يكن 
من آدم إنكار لما آقترفه من الذنب إنما عارضه بأمر كان فيه دفع 
اللوم» فكان أصوب الناس ما ذهب إليه آدم. قال: وقد كنا أولناه 
على وجه آخر في شرح «معالم السنن» ۰ وهذا أولى الوجهین ۲ 

وقال الداودي: حاجه موسی في إخراجه الناس من الجنت فاحتج 
آدم بما سبق في علم الله أنه خلقه ليكون خليفة» ولم يحتج لما عصی . 
وقيل: أنكر عليه أن يلومه على أمر تاب الله عليه منه. وأما غيره من 
الناس فيحتج عليه ويلام إذ لا ندري هل ينجو منه؟ وبوب عليه في 
«الموطأ»: النهي عن القول بالقدر". وقيل: اللوم إلى الله لا إلى 
000 

الحديث الرابع 

حديث حصين بن َي عَنْ حُصَيْنٍ بْنِ عَبْدٍ الرَحْمَنِء عَنْ سَعید بْنِ 
جُبيْرِِ عَنِ ابن عبّاسٍ رضي الله عنهما قال: رخ غا رسول اله 886 
يَوْمّا فقال: «غرضت عَلَىَّ لام وَرَآَيْثُ وه كسد لای 


(۱) «أعلام الحديث» ۳/ ۰۱۵۵۲-۱۵9۵۵ «معالم السنن» /٤‏ ۲۹۷- ۲۹۸. 
(۲) «الموطاً» ص ۵1۰. 
(۳) آنظر تفصیل هذه المسألة في«شفاء العلیل» لابن القیم ۹۷-۸۳/۱. 
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فقيل : هذا موس في قَوْمِهِ) . 

هذا حدیث آختصره هنا وطوله في الصید وفي الرقاق بزیادة"" 
وهذا صریح في کثرة آمة موسی . 

قال ابن التين : والذي تدل عليه الأحاديث أن أمة موسی أكثر الأمم 
بعد أمة نبينا عليهما أفضل الصلاة والسلام. 

فائدة : 

(حصین) الأول من آفراد البخاري» والثاني آخرجوا له وفیه وفي 
(مسلم» : حصین بن عبد الرحمن السالمي؛ وفي «السنن» : حصین جماعه . 

فائدة : 

ذکر الثعلبي عن وهب بن منبه أن موسی خرج لبعض حاجته» فمر 
برهط من الملائكة یحفرون قبرّا لم ير حسن منه فقال : ملائكة الله لمن 
هذا؟ قالوا: لعبدٍ كريم على الله» أتحب أن یکون لك؟ قال: وددت. 
(قال): فانزل فاضطجم فيه وتوجه إلى ربك. فلما فعل قبض. . 

وقیل : إن ملك الموت أتاهء فقال: يا موسئ آشربت شيئًا؟ قال: 
لا . قال: فاستنکهه فقبض روحه. وقیل : بل آتاه بتفاحة من الجنة 
فشمها فمات. وکان عمره مائة وعشرین سنه. 

وعن ابن مسعود وغیره من الصحابة أن موسی ویوشع علیهما السلام 
بینا هما یمشیان إذ أقبلت ريح سوداء فلما رآها یوشع ظن آنها الساعة 
فالتزم موسی » فانسل موسی وترك القمیص في یده. فقالت بنو اسرائیل : 
(۱) لم نجده في کتاب الصید. وسيأتي في الرقاق برقم (1۵8۱) باب: یدخل الجنة 


0») مکذا في الأصول» ولعل الصواب: (قالوا). 





سے سی س سی س سے 





(ولما كان الفرار صيانة للدين أطلق عليه البخاري (ديئا) 7 ). 
الكلام عليه من وجوه 
أحدها: 


هذا الحديث آنفرد به البخاري عن مسلم رواه هنا عن القعنيي» وفي 
الفتن عن (ابن)”" یرسف"* وفي أثناء الكتاب عن |سماعیل" 
ثلائتهم عن مالك به وفي الرقاق"" وعلامات النبوة"" عن آبي 
رنه عن عبد الرحمن به» وهو من أحاديث مالك 





نعیم» عن الماج 


۱ في (ج): الدين. 
)في (ف) هلي الجملة بعد قوله: الكلام عليه من وجوه. 

۳ في (ج): أبيء وهو طا. 

(4) سياتي برقم ۷۰۸۸ باب: التعرب في الفتق. 

(۵) سيأني برقم (۳۳۰۰ كتاب: بده الخلق: باب: غير مال المسلم غتم. 
000 سيآني برقم (14۹0) باب: العزلة راحة من خلاط السوء 

70 سيأتي برقم (7900) كتاب: المناقب» باب: علامات البوة في الإسلام. 





مه کتاب الأنْبياء صلوات النه علیهم 


قتلت موسی فأرادوا قتله» فدعا يوشع» فأتي كل رجل ممن کان يحرسه 
في المنام» فأخبر أن موسی رفعناه إلينا" . 

وذكر ابن إسحاق أن يوشع لما تمنی في حياته» گره الحياة وأحب 
الموت. 


.١148/1١ أنظر «الكامل في التاريخ» لابن الأثير‎ )١( 
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۳.- باب قول اليه تَعَالَى: ا الله مَثَلَا 0 

ای قَوله. : 

۱ - حََدَّكَنَا یی بن جَغْفَرِ ,حتقنا وع ٠‏ عَنْ شغبةء عن عمرو بن مره غن 

مر همان ؛ عَنْ أي مُوسَئ 4 قال + قال وشول الله كل اه مِنَ الرّجَالٍ کی 

وَل کال من النسّاء إل | آم را فرعون مریم نت عمر ان ون فضل 

عَايْسَةَ علی النْسَاء كَمَضْل الریدٍ علی سَائْر الطَام». [۳:۲۳۳ ۳۷۲۹۰ ,418ه - 
مسلم: ۲۵۳۱ - فتح: 49/1] 

ثم ساق حديث آبي موسي : «کمَل من الرّجَالٍ کي وَلَمْ یِکمُل 

من النّسَاءِ الا آسِيةُ مراد عون وم : نت عمرَانَ وَإِنَّ فَضْلَ عَايْشَةَ علی 


مع 8 
۰ 


> من 


نت من الما مین ۹6 [التحریم: ۱۲-۱۱] 


النْمَاءِ كَمَضْلٍ الثَرِيدٍ علی سَائِرٍ الطَعَام) . 

الشرح : 

هذا الحديث يأتي قريبًا . وأخرجه أيضًا في فضل عائشة رضي الله 
عنها في موضعين» وفي الأطعمة" "۰ وأخرجه مسلم. والترمذي؛ 
والنسائي؛ وان ما 


و > 


وقوله : («رسرب أله ما ) أي : وصف المژمنین بما وصف به أمرأة 


(۱) سيأتي قريبًا برقم (۰)۳۶۳۳ وفي فضائل الصحابة» باب: فضل عائشة رضي الله 
عنها برقم (۰)۳۷۹ ومن حديث أنس برقم (۰)۳۷۷۰ وفي الأطعمة برقم (0418) 
باب : الثريد. 

(۷) مسلم (۲۶۳۱) کتاب: فضائل الصحابة» باب: فضل خديجة رضي الله عنهاء 
والترمذي (۰)۱۸۳4 وابن ماجه (۰)۳۲۸۰ والنسائي في «الكبرئ» ۹۳/۵ 
(A0) ۸۳۰۳(‏ 








س کنات الآنبياء صلوات انه علیهم 


وکانت لها فراسة حين قالت : اف من لى وك [القصص : ۰۲٩‏ و(آسیة) : 
هي ابنة مزاحم ابنة عمة فرعون. وقیل : نها من العمالیق. وقیل : من بني 
إسرائيل من سبط موسی. قال السهيلی: وقیل هي عمة موسی . 

وأما (مریم) ۰ فكل مولود يطعن الشیطان في جنبه الا هي وابنها ؛ لقول 
آمها: ورن ادا يلك وَدُرَيَتَهَا من الشَّيْطنِ ای » [آل عمران: )]۳٩‏ 


بر 


وقوله: #فتفخنَا فيه م ّ من رُوِحِنَا» [التحريم: ؟١١].‏ قال قتادة: نفخنا 
)1( )۲( 
في جيبها"'". قال الفراء: كل خرق في درع أو غيره فهو فرج ١‏ 
ورد بان ال تة انما تقول: أحصنت فرجها من الفرج بعينه. 
ا ا کک 
وما ذكر فى عائشة رضی الله عنها يحتمل أن يريد نساء عصرها 
أو سائرهن أو أمهات المؤمنين. وقال بي : «خير نسائها مریم وخير 
نسائها خديجة»”* والعرب تعم الخصوص وتخص العموم. والله أعلم 
أي ذلك أراد أنهن أفضل . 


.)۳٤٤۷٥( ۱۲۱۳/۱۲ «تفسير الطبريی»‎ )١( 

(؟) «معاني القرآن» ۳/ .١159‏ 

(۳) رواه عبد بن حمید» وابن المنذر» وابن أبي حاتم» كما ذكر السيوطي في «الدر 
المنثور) 5/ .58٠‏ 

(5) سيأتي قريبًا برقم )۳٤۳۲(‏ باب: «إولة. له مریم ورواه مسلم (۲4۳۰) 
كتاب : فضائل الصحابة» باب : فضائل خديجة أم المؤمنين رضي الله تعالئ عنها. 
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۲ - باب: لن قرو كات من قوم موه الآيَةَ 
[القصص: ]۷١‏ 

مس وعد 2 و AR‏ مس ۰ 0 

ولوا 4 [القصص: 76]: لتثقل. قال ابن عباس رضي الله 


عنهما: أرلى اف4 [القصص: ۷۲ لا يَرْفَعْهَا العْضْبَةٌ من 
الرّجَالٍِء يُمَال: « فرح [القصص: :]۷١‏ المَرِحِينَ 


«ۆوتگات اله [القصص: ۸۲] مثل : لولم روا أن اله يتلل ٠‏ 

ند لمن نا ودر 4 [الروم:۲۳۷ يوسم عليه ویضیق. 

[فتح : ۱۶۰۶/۰ 

الشرح : 

معنی كان من قومه : ابن عمه» كما سلف قريبًا بحکاية خسف 
الأرض به» وقد صرح به النخعي. 

واسم أبيه صافر بن قاهث بن یصهر بن عازر بن لاوي بن يعقوب. 

وكان سكنه تئیس» وما والاها من أسفل الأرض. ولما سكن 
عبد العزيز بن الجروي تنيس عثر على بعض ماله» فحصل منه 
ما لا يعلمه إلا الله تعالی بحيث أنه لما توفي تورع ابنه الحسن شيخ 
البخاري عن أخذ رثه منه؛ لأنه لم يستطبه» فقال آخوه علي لما ملك 
تنيس: يا أخي إني قد أستطبت لك من مال أبيك مائة ألف دينار 
فخذهاء فقال: أنا تركت الكثير من ماله» فكيف آخذ القليل؟ ذكره 
صاحب (تاریخها؟ . 

ومغن (طقَبَىَ عَلَهمَ») تجاوز في معاندة موسی والتکذیب به. 

وقوله : (ما إِنَّ مَمَاتَحَم#) قال خيثمة: كانت من جلودٍ -آي الابل 
كما قاله مجاهد- وکل مفتاح فیها على قدر الاصبع یحملها ستون بغلا 


س کتاب الآثبياء صلوات النه علیهم 


ارقت 

وقال ابن صالح: آربعون DES‏ وقال الضحاك: آربعون 
ر 

قال ابن عيينة: العصبة آربعون. وقال مجاهد: من العشرة إلى 
: 5 ۱ 


وقال ابن فارس : العصبة من الرجال نحو العشرة”'. وقيل: هم من 
العشرة إلى الأربعين. وقوله: («الَنَنُو بالمضبحة») تأويله: إن العصبة 
لتنوء بها آي: تثقل. قاله آبو عبیدة۳ وغلط فيه وصحح قول ابن 
زيد أنه یقال: ناوأت بالحمل إذا نهضت به على ثقل . 

وقوله : (م#الْمَرِحِنَ» : المرحين) أي : البطرين الذين لا يشكرون الله 
فيما أولاهم. 


وار 


وقوله : (ولا تنس تَصِبَكَ مرب الدَّنيَا») قيل : العمل بطاعة الله . 
وقیل : أمسك القوت وقدم ما فضل . وقال قتادة: آبتغ الحلال". 
وقیل: ولا تنس شکر نصيبك . 

وقوله : («عَ یل عنیت») قیل : كان من قراء بني إسرائيل التوراق 


.)۲۷۵۷۸( ۰)۲۷۵۷۲( ۱۰۱/۱۰ رواه الطبري فى «تفسیره»‎ )١( 

۲( رواه الطبري في «تفسیره» ۱۰/ ۱۰۲ (۲۷۵۸6) عن أبي صالح قال : آریعون رجلا. 
(۳) رواه الطبري فى «تفسیره» ۱۰۲/۱۰ (۲۷۵۸۲). 

(8) «تفسیر مجاهد» ۸4/۲« ورواه الطبري في «تفسیره» ۱۰۲/۱۰ (۲۷۹۹۱). 
(0) «مجمل اللغة» 1۷۱/۳- ۱۷۲ مادة [عصب]. 

(3) «مجاز القرآن» ۰۱۱۰/۲ 

(۷ رواه الطبري في (تفسیره» ۱۰۷/۱۰ (۲۷۲۱۵). 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 
والمعنی : نما آوتیته على علم فیها. ومن قال: هي الكيمياء فباطل . 
وکذا من قال: كان یوقف الرصاص. 

وقیل : على علم بالوجوه التي تکتسب بها الأموال. وقال آبو زید: 
لولا رضاه عني ومعرفته بي ما أعطاني هذا وهذا. 


مس مود مر رین . نو 


وقوله : (مَحَيَ عل موي في زیتیوءکه) قال قتادة : خرجوا على أربعة 
آلاف دابت» غلیها ثیاب حمن منها ألف بغل بیض» علیها قطف حمر" 

وقیل: خرج هو وآصحابه على أربعمائة بغلة شهباء علیها سروج 
الأرجوان» وعلی الرجال ثياب حمر. 

وقال مجاهد: خرجوا على براذن بيض علیها سروح آرجوان؛ 
وعليهم المعصفر”'". وقال: انا یت عل يلر عنيق»* وما قال کقول 
سليمان: هدا من فضل رى [النمل: .]٤١‏ 

وقوله : (#وَيكات اه مثل ار ثَرَ أت أله هو قول المفسرین . 
قال قتادة : معناها أو لا یعلم ۳ . وکتبت في المصحف متصلت كأنه لما 
کثر آستعمالها جعلوها مع ما بعدها بمنزلة شيء واحد. 

وقال سیبویه : سألت الخلیل عنها وعن وكام لا یی الكفرونَ» 
[القصص: ۸۲] فزعم آنها وي مفصولة كان“ . 

وقال الكسائي : وهي هنا صلف وفيه معنی التعجب . 
)۱( رواه الطبري في (تقسیره) 1۹/1۰ (۲۷۲۱۳۳). 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۰۸/۱۰ (۲۷۲۱۲۲). 


(۳( رواه الطبري فى (تقسیره) ۱۱۳۸۰ .)۲۷۲۶۹٩(‏ 
(4) («الکتاب»۱۵/۲. 





سب كاب الأنْبياء صلوات النه علیهم 
وأنكر هذا بأنه لم یخاطب في التلاوة أحدًا. 
وقال قطرب: (وي) كلمة تفجع» و(كأن) حرف تشبيه. وذكر 
الهروي عن الخليل : (ويك) كلمة و(آن) کلمة. وقال الفراء: سقط 
ابن الأعرابي في ركيةٍ فسأل عنه أعرابيًا فقال: ويكأنه ما أخطأ 
الركية. فجعلها كلمة موصولة. 


رد ها 4 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سح 


۶ - باب: قول النه تعالی: 


وول مت أَحَاهُمَ عيبي [هود: ۸4] 

والی هل مَذْيَنَ؛ لان مَدْيّنَ بل ومنله: رک رید 

[یوسف: ۸۲ واسأل # وَأَلْعير ‏ [یوسف: [AY‏ : يَعْنِي: هل 

الَرية وَأَهْلَّ العیر وراک هر که [هود: :]٩۲‏ لم یو ی 

يقال الم يَفْضٍ حَاجَتَهُ : ظَهَرْتُ بحاجتي وَجَعَلَنْني ظهريًاء 

ال الظَهْرِيٌ : آن تَأَحُدَ مَعَكَ ابه َو وعاء تستظهر بی مکانتهه 

وَمَكَانْهُمْ واحد ینوی [الاعراف: 47]: يَعِيشُوا «یَأْیس که 

[يوسف: ۸۷]: يخرن ءا 4 [الأعراف: ]٩۳‏ أخحرَّنُ . وَقَالَ 

الحسن : نلک لأت لیمک [هود: ۸۷]: يَسْتَهْرِتُونَ به. 

وَقَالَ مُجَاهِدٌ : #الَيْكَةُ4 [الشعراء: ۱۷۲]: الایکَة بو ال 

[الشعراء: 189]: إِطْلَالُ العَذَابَ عَلَيْهُمْ . [فتح: 444/1] 

الشرح: قال غير الحسن: معناه: لأنت الحليم الرشيد عند نفسك. 
قاله الضحاك. 

الأيكة: الغيضة ذات الشجرء وكذلك هو فى اللغة. ويقال للشجرة: 
آیکت وجمعها: أيك. وقال: ليكة: القرية التي كانوا فيهاء والأيكة: 
البلاد كلهاء وأنكر ذلك. 

شوه قال ابن عباس: أصابهم حر شديد فدخلوا البيوت 
فأخذتهم فخرجوا إلى البرية لا يسترهم شيء»ء فأرسل الله إليهم 
سحابة» فهربوا إليها يستظلون تحتها ونادئ بعضهم بعضّاء فلما 
أجتمعوا تحتها أهلكهم الله . 


.)109435( ۲۸۱۵ -7815/9 «تفسیر ابن ابي حاتم»‎ )١( 





س كتابُ الآثبياء صلوات الئه علیهم 


وقال مجاهد: لما أجتمعوا تحتها صيح بهم فهلكوا. 

قال الجوهري: وقولهم ظهر فلان بحاجتي إذا أستخف بها . 
وما ذكره في قوله: وال مدت : أهل مدين إل آخره فيه نظر. 
فقد ذكر أهل التاريخ: أن مدين المذكور في الآية هو: ابن إبراهيم 
وشعيب: هو ابن صيفون. 

ويقال ابن ملكا بن تويت بن مدين بن إبراهيم » وهو ظاهر التلاوة. 

فإن قلت: أصحاب الأيكة هم مدین» وهم الذين أصابهم العذاب 
يوم الظلة» وقد قال تعالی : ول قال هم شعَیبٌ که [الشعراء : ۷۷ ولم يقل 
آخوهم. قلت: لما عرفهم بالنسب وهو جدهم فيه قال أخوهمء ولما 
عرفهم بالأيكة التي آصابتهم فیها النقمة لم يقل آخوهم؛ وآخرجه 
عنهم تنويهًا له وتعظیمّا . وذکر ابن قتيبة أن إبراهيم آبو جد شعیب. 

وذکر وهب أن شعيبًا كان من ولد رهط آمنوا لابراهیم یوم أحرق» 
وهاجروا إلى الشام» فكل نبي قبل بني إسرائيل وبعد فمن ولد أولئك 
الرهط . وجدة شعیب بنت لوط بن هاران. 

وعاش ستمائة وائنتین وخمسین سنة فیما ذکر آبو المفاخر إسحاق بن 
جبریل فى «تاریخه». وقیل : كان شعیب خطیب الأنبياء. 
تارا لشيء يأمر به» ولا فاعلا لشيء كان ينه عنه. قال عبد الملك : 
ا يعدي : : شعییا- - حیث یقول: 


وا ارد أ ن افك لل مآ کم ند [هود: .[AA‏ 


5ج هت 3د همل 3 ع تل 


)١(‏ «الصحاح» ۷۳۱/۲ مادة [ظهر]. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب هَوْلٍ اليه تَعَالَى: 

جوا نی كبن انیت 408 إلى هوه جر مل 

قال مجاهد : مذنب. < المشخون : الموقر. قاو أَنَوْ كان 

من ألْمْسَبَحِينَ @ که الایة. «قَبَدْسَهُ رکه : بوجه الارض. 

ونر م6 . وتا عه مجره ين طبن )4 : من غير 

ذات آصل : الدباء ونحوه. ماه إل اة آل إل 

ین ولا مَك اجب لوب رد تاد وهو مَكُظُوم4 [القلم: 4۸] 

كت وخ تمغ 

۲ - حًا مُسَدَّدُء حَدَكْنَا يخيى: عن سُفْيَانَ قال: كي الأغمش. 

دتا ايو نیم دنا شفیان, عن الاغمش, عَنْ أب وائل» عن عَبد الله عفد 
این مَتّ). 41۰۲1 4۸۰4 - فتح: 40۰/1] 

۳ - حدَتنا حفص بن غمر, حَدَّثَنَا شُغبةء عن قََادةء عَنْ أي العالية. غن 
ابن عَبّاس رضي الله عنهماء عن اي اد قَالَ: «ما ينغي لب آن يَقُولَ: إن خير 
من پُونس بن مَنّى). وَنَسَبَهُ الی آبیه. [انظر: ۲۳۹۵ - مسلم: ۲۳۷۷ - فتح: 40۰/5] 
اله ِن الفَضْلِء عن الأغرج. عن أي هریز 4# قال: يتما تلود یغرض سلعته 
أغطي بها شيا كَرِهَهُء فقال: لا الذي اضطقی مُوسَئ علی البَشَّرِ فَسَمِعَهُ وَجْلُ 
مق الأَنْصَارِء قَقَامَ فطع وَجهةء وقال: تول: وَالَذِي آضطْمَّئ مُوسَئ علی البَمَّرء 
التي بل بين أَظْهرنا قَذَهَبَ إِلَء ال أَا القاسم. إِنَّ لي ذِمّة وعَهْدَاء فما بال فلا 


۳ 
سار وه 


رس ل لي ل 2 2 5 کب اور و ر 
وجههء نم قال: «لا تَفَضَلوا بَيْنَ آنیاء ای فَإِنْهُ مخ في الصّورء فَيَصعَقْ مَنْ 





: وماله في سبيل اه 

نم من؟ قَالَ: «لم رجل معتزل في شعب من الشعاب يعبد ربه؛ ويلع 
۳ 

کر 





الناس من 
وفي حدیث له: «من خير معاش الثاس لهم» 
ثم ذكر: هرجلا في غنيمة في رأس شعفة من هازه الشعف أو بطن واو 
الأودية يقيم الصلاةء ويؤتي الزکاته ويعبد ربه حل يأنيه البقين 
لیس من الناس إلا في خر 
الوجه الثاني: ذكر الخطيب في كتابه: «رافع الأرتياب» أن 
32 


الصواب: عبد الرحمن بن عبد الله بن أبي صعصعة 











(1 «الموطاء برواية يحين ص01 

0 بياض في (ف)» والمثبت من (ج). 

(۳) مسلم (۱۸۸۸) كتاب الإمارةء باب: فضل الجهاد والرباط. 

(4) مسلم (۱۸۸۹) كتاب: الإمارةء باب: فضل الجهاد الرباط» من حديث أبي هريرة. 

() قال ابن عبد البر في «التمهيد؛ ۲۲۳/۱۹: حدثنا عبد الوارث بن سفيان قال: 
حدثنا قاسم بن أصبغ قال: حدشا بكر بن حمادء قال: حدثتا سدد؛ قال: حدشا 
یحین» عن مالك بن أنس» قال: حدثني عبد الرحمن بن عبد الله بن أبي صعصعة» 
عن أبيهء عن أبي سعيد الخدري» عن النبي و تال: «إذا أذنت فارفع صونك: فان 
لا يسمع مدق صوت المؤذن شيء إلا شهد له»» وقد وهم ابن عببنة في آسم هلا 
الشيخ» شيخ مالك إذ روئ عنه هلا الحديث. 3 








س كتابٌ الأثبياء صلوات النه علیهم 


مرو 


في السّمَوَاتِ وَمَنْ في الأَرْضٍ إلا من شاء الك م بح فيه آخری. تون 
1 من نع » فد موسّیٰ آخذ الْعَرْشٍ » قلا آذري او بِصَعْقَتِه یوم 
الطور ا [انظر: ۲۶۱۱ - مسلم: ۲۳۷۳ - فتح:1 /40۰] 


۵ - ولا آفول : إِنَّ أَحَدَا أَمْضَلٌ مِنْ پوس بن مَنّ». [۳:۱3 ۰۶۱-4۰ 
۷ 1۸۰۵5 - مسلم: ۳ ۲۲۷۱ - فتح: [40/7٦‏ 


7 - حدَتنا بو الولید. حَدَّثَنَا شغبهء عن سَغد بن إِبْرَاهِيمَ» سمفث عُمَيْدَ بْنَ 
بد الرَخن, عَنْ أي هویرة, عن الب تلد قال: «لا يَْبَهِي لِعَبْدٍ آن يَقُولَ : أا 
من يُونْسَ بن تن انظر: ۲۶۱۵ - مسلم: ۳ ۲۳/۹ - فتح: 401/1] 

الشرح : 

قوله: اكم فكانَ من نحص 69 # قال ابن عيينة: من 
المقمورین . وقال مجاهد: فا 0 قال طاوس: لما ركب 
السفينة ركدت» فقالوا: فیها مشئوم فقارعوا» فوقعت على يونس 
ثلاث مرات فالتقمه الحوت. وقیل: لما وقعت القرعة عليه ثلاثا بادر 
بنفسه فالتقمه الحزت ٠‏ 

قيل : والتقمه آخر إلى سبعة فأوحى الله إلى ا إني لم أجعله 
لك غذاء» وأمره أن يؤديه كما دخل» ٠‏ اد فى الظلْمْتٍ أن لا له 5 
نت سبْحَدَئَكَ إن كنت من اليك . بصوت ضعيف» فقالت الملائكة : 
يا رب من أين هذا الصوت الضعيف؟ قال: صوت يونس . قالوا: | 
كنا لا نزال نرفع له عملا صالحًا؟ قال: نعم. قالوا: فنسألك يا رب إلا 
ما رحمته. فأمر الحوت فألقاه بالعرای وهو وجه الأرض. قاله 


(۱) «تفسير الطبري» ۰ ۷ (۲۹۵۹۶). 
(۲) أنظر «معانى القرآن» للنحاس 5/5ه- ۵۷. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


او e‏ اد یر وما ذكرهه في الشجرة 6 هو 
ای وقال ابن مسعود : هو القرع" 0 7 او 0 في 
E‏ افوال: مت درن كاله افیا وا 
أو بمعنى . : الواو. قاله القتبي » أو للاباحت آو علی بابها. قاله 
د آرسلناه إلى جماعة لو رآیتموهم؛ لقلتم : مائة ألف 
آو آکثر. 
روي عن ابن عباس قال : ا إلى مائة آلف وثلائین ألما۳*. 
قال آبو مالك: آقام في بطن الحوت أربعين يومًا . قال ابن 
طاوس : آنبت الله عليه شجرة من یقطین» فکانت تظله من الشمس 
ويأكل منها. فلما سقطت بکی علیها. فأوحي الله إليه أتحزن على 
شجرة ولا تحزن على مائة ألف أو يزيدون (تابوا)” فلم آهلکهم"*؟ 
قال سعيد بن جبير: أرسل الله على الشجرة الأرضة فقطعت 
أصولهاء فحزن عليها””'". 
(۱) «مجاز القرآن» 757/7. 
(۲) «تفسير الطبري» ۵۳۰/۱۰ (۲۹۱۲۰). 
(۳) «تفسیر الطبري» ۰ ۷ (۲۹۲۱۲۲). 
(4) في الاصول: (الواو) و الصواب ما أثبتناه. 
() «معاني القرآن» للفراء ۰۳۹۳/۲ 
(0) «تفسیر الطبريی» ۵۳۱/۱۰ (۲۹۱۳۳). 
(۷) «تفسیر الطبري» ۵۲۹/۱۰ (۲۹۲۱۰). . (4) فى الاصل : ماتوا. 


(9) رواه عبد الرزاق فى «تفسیره» ۱۲۷/۲ عن ابن طاوس» عن أبيه بنحوه. 
(۱۰) «تفسير الطبري» ۳۱/۱۰ (۲۹۱۳۲). 


س کتاب الآثبياء صلوات النه علیهم 


قال مجاهد: كانت الرسالة قبل أن يلتقمه الحوت"؟. وقال ابن 
عباس : بعدها. وتلا هزه الآية: ون برش کین الْمرْمَلِنَ © 74" . 
وقيل : لما لم يؤمن قومه به أوعدهم بالعذاب وخرج مغاضًا له 
اقل بوم تعر 00 ی وی سم 
فصرفه الله عنهم. ولم تقبل توبة 0 العذاب غير قوم يونس. 
ثم ذكر البخاري في الباب أربعة أحاديث. 


آحدها ۰ 


حوري ل الله دلا يَقولنَ أَحدکم: نی خير من و بن مَتَّول) . 
۷ 
حدیث آبي العالية رفیع بن مهران الرياحي عن ابن عباس «ما ينيغي 
لِعَبِدٍ آن یقول: إني خير من يونس بن متی». 
الثها : 
حدیث أبي هريرة كه دلا شلوا تین أ ياء E‏ 
رابعها : 
حدیت آيي هربرة ایشا هه E‏ 
يونس بن متی). 
(۱) «تفسير مجاهد) 7/7 055. 
(۲) «تفسیر الطبري» ۰ (۲۹۱۳۹). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

فاق تن رن عفن | 2 

ا ال اها ومني > الاير وان الانیاه ال ا 
قال الداودي: وقوله: «فإنه ينفخ في الصور» إلى قوله : ا 
آخری. فأكون أو مويك ادنم ان کی یی( بعض الروايات 
من الوهم أن قوله: «ينفخ في الصور فصعق من في السموات ومن في 
الأرض إلا من شاء الله ثم ينفخ فيه أخرى فأكون أول من بعث» فإنما 
يصعق يومئذ الأحياء ثم يبعث الموتی جميعًا. 

قال: وسقط في بعض الروايات قوله: «ينفخ في الصور؛). وقال: 
«یصعق الناس يوم القیامة» نار بعضهم أنها غشية تأخذهم في الموقف. 

وهذا غلط » وین ذلك قوله: «فأكون آول من تنشق عنه الأرض»(۲ 
فبين أن الأنشقاق بعد الصعقة. 

وتقدم قول الداودي: «أكان ممه ممن آستثتین الله ؟» آي : جعله ثانا لي 
في البعث. وهو غير بين. 

فائدة: في حديث أبي هريرة الأول (عبد العزيز بن أبي سلمة) وهو 
أبو عبد الله عبد العزيز بن عبد الله بن أبى سلمة الماجشون. و(عبد الله بن 
الفضل) وهو ابن العباس بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب. 

وروی الثاني عن أبي الولید» وهو هشام بن عبد الملك الطيالسي. 


مت 2 هلل 5 مال 


)۱( سلف برقم (YE1۲)‏ کتاب : الخصومات» باب : ما يذكر في الاشخاص » ورواه 
مسلم (۲۳۷۶/ (IT‏ کتاب : الفضائل » باب : من فضائل موسی » کلاهما من 
حدیث آبی سعید بلفظ : 1 تخیروا بين الانبیاء». 


س کاب الأثُبياء صلوات النه علیهم 


2 و مر سر و 


۳ - باب وَسْئَلْهمْ عن الْقَرْسَةَ الى کانت حَاضْرَة آل 


ذ و فى السَّبْتِ» [الأعراف: ۱1۳] 


حا مرو م 


يَتَعَدَوْنَ: یجاوزون لذ تاییم - جيتَانهم يوم سلتهم 
شُرَّعَأ» : ۳ شوارع . إل قَوْلِه: رن 6 لدت ظَلموأ عاب 
بیس : شدید. لیا فا سمو إلى قوله: ووز 


مگ 


فرده خلیت ت46 [الأعراف: 1155-1517. 
الشرح: هو سوال توبیخ لیقررهم بما یعرفون من عصیان آبائهم 
ویخبرهم بما لا یعرف إلا من کتاب أو وحي . واختلف في القرية هل هي 
إيليا أو طبریة؟ والأول قول ابن عباس“ والثاني قول ابن شهاب "۳ . 
شرع : الظاهرة واحدها شارع. وکان أعتداؤهم في السبت زمن 
داود. قال مجاهد: كانت الحیتان تأتيهم یوم السبت من غير أن 
یطلبوها أختبارًا لهم من الله تعالی» فجعلوا للحیتان شيئًا تدخل فيه 
یوم السبت فإذا جاز الیوم صادوها. ویسبتون بفتح الیاء أي : یبطلون 
یوم السبت تعظيمًا له. وقراً الحسن بضمها أي يدخلون في السبت. 
وقوله : («ولذ قات أَمَهُ م لم یط ) قال ابن عباس : ما آدري 
ما فعل بهژه القرية التي لم تأمر ولم تنه ۳ وقال غيره: نجت؛ لأنها لم 
تشارك من عصی . وكان ابن عباس يبكي لما يقرأ هذه الآية. 
() «تفسیر الطبري» ٩۲/٩‏ (۱۵۲): «تفسير ابن أبي حاتم» ۵/ ۱۵۹۷ (۸46۰) 
بلفظ : آیلة. 
(؟) «تفسیر ابن آبي حاتم» ۵/ ۱۵۹۷ (۸46۲). 


(۳) «تفسیر الطبري» ۹۵/٩‏ (۱۵۲۸۰) وفیه : قال عکرمة: فلم آزل به حتی عرّفته آنهم 
قد نجوا. فکسانی حلة. 
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۳۷ - باب 3 قول الله تعالی: وء ایتا داورد رورا که [النساء: ۱۱۳] 
٤‏ لكب واجذدها رون ربرت: كيت وقد اننا 


و هل یال اون معمکه [سبا : ۰ قال مجاهد : سبحي 

1 مَعَهُ. الطب رن له ید * آن ال سيعت [سبا: ٠١‏ 

0 النْروع ۰ وير في ار (سبا IN:‏ ۳ 

رال ی ار فا لت یتَسَلسَل» ولا یعظم فيَقْصِمَ . 

۷ - حَدَكَنَا عبد الله بْنُ ممّد» حَدَّثَنَا عَبِدُ الرَرّاق» أَخْبَرنَا مغمزه عن هام 
عَنْ أبي هریرة ضيه عن اي َل قال: «خلف علی داد اقتا القرآن. فکان یم 
ِدَوَايُهِ فشر 4 ففرا لزان قبِل أن سر دَوَايُهُء ولا کل إلا من عَمَلٍ یدوه. 

روا موضی بنْ عُمْبَةَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عطاء بُن يَسَارِء عَنْ أب هررةء غن 
النّبِيَ ی . [انظر: ۲۰۷۳ - فتح: 10۳/1] ۱ 

۸ - دنا یی بن بك ره حَدَثَنَا لته عن غقیل» عن ابن شهاب, أن 
سَهِيد ن لیب زوا لبق عد ند الَّمَنِء أن عَبدَ لله بْنَ عفرو رضي الله 
عنهما قال: لخ ر سول الله له أن آقول: والله اون از وَلأَقُومَنَ اللَيْلَ مَا 
عِشْتٌ. قال له لَه وَسُولُ الله لاء «أَنْتَ الذي تقو والله لأَصُومَنَ التّهَارَ 

لاقو م من الیل ما عشث؟ فلث. قذ قلقه. قال: + «إِنّك لا قطي لك فم 
0 و وت وم ب الشهر لاه يام 1 الحَسَنَةَ بعشر مر آمتالها. 
ودک مثل 2 الدَّهرِ). د قلث: إن أَطِيقُ افضل مِنْ ذَلِكَ يَا سول الله. قال: 
«فصم يَوْمَا وَفْطِر يَوْمَيْنِ). قال: فلث: اي أطیق افضل من ذَلِكَ. قَالَ: سفصم 
وم و أفطر يَوْمّاء ودْلک جام داد وهو ذل الصّيّام». . قُلتُ: + طیق أَقَضَلَ 

4 یا وَسُول الله. قَالَ: دلا فْضَل من ذَلِك). [انظر: ۲ - مسلم: ۱۱۵۹ - فتح: ٦‏ / 
[tor‏ 


0ٌ 
98 


۳:۹ - حَدَّكَنَا لاد بن نخيَىء حَدَكَنَا مشعه شعَرٌ > حَدَتَنَا حَبِيبٌ ب بن أبي ثابت بت » عن 


سسسب كتَابُ الآثبياء صلوات الله علیهم 


أي العَبّاس » عَنْ عَبد الله بْنِ غفرو بْنِ القاص قال: : قال لي ر سول الله عل : للم أا 
آنک تقوم اللَّبْلَ وتصوم؟». . فَقُلتٌ: : َعم . فَقَالَ: ٠‏ كنك ذا مَعَلْتَ دك هَجَمَتِ 


العَيْنُ وَنَفِهَتِ لس مت ون كل رن لآ ام ديك صو الدَهْرِ) أَؤ: 
«کصَوم الهر» . قلت : : إن أَجِدُ بي - قال مشکه: خی يِغني: فو - قال: «قَصَمْ صَوْمَ 
داود لاء وَكَانَ يَصُومُ م يَوْمَا وَيُفْطِرُ يَوْمَا ولا یز لاقی». [انظر: ۱۱۳۱ - مسلم: 
۹ - فتح: 1 /404] 

الشرح : 

داود: هو ابن ایشی بن عازر بن باعر بن سلمان بن بخشان بن 
عتیدات بن رام بن حصرون بن تارص بن يهوڏا بن یعقوب . 

كان بعد آشمویل» وکان آصغر |خوته السبعة» وکان لقمان في 
زمانه» وعاش مائة وسبعين سنة» وقبره بالقدس . ولم یصحح العلماء 
ما يذكره القصاص من آمر وريا“ 


وروى ابن آبي حاتم عن الربيع بن أنس قال : الزبور ثناء الله ودعاوه 


(۱) قصة أوريا رواها عبد الرزاق فى «تفسيره» ۱۳۲/۲- ۱۳۳ عن الحسن. والطبري 
في «تفسیره! ۵۷۱/۱۰- ۳ عن السدي» والحسن» ووهب بن منبه» ورواها 
أيضًا ۰ (۲۹۸۹۹) من طریق يزيد الرقاشي» عن آنس مرفوعا. وقال ابن 
عطية في «تفسيره» 4۳۹/۱۲ : وفي كتب بني إسرائيل في هذه القصة صور لا تليق» 
وقد حدَّث بها قصاص في صدر هذه الآية» فقال علي بن أبي طالب #ه: من حذث 
بما قال هرلا التصاص جلدته حدّین؛ لما آرتکب في حرمة من رفع ال.محله. 
ای وقال ابن كثير فى «تفسیره» ۸۱/۱۲- ۸۲: قد ذکر المفسرون ههنا قصة 
أكثرها مأخوذ من الاسرائیلیات» ولم يثبت فيها عن المعصوم حدیث يجب أتباعه» 
ولکن روی ابن أبي حاتم هنا حدیثا لا يصح إسناده. اه وقال الشنقيطي في 
«آضواء البيان» ۷/ ۲۶: واعلم أن ما يذكره كثير من المفسرين في تفسير هذه الآية 
الكريمة مما لا يليق بمنصب داود الڪ وكله راجع إلى الإسرائيليات فلا ثقة به 
ولا معول عليهء وما جاء منه مرفوعًا إلى النبي َي لا يصح منه شيء. 
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ول وقال قتادة : كنا نتحدث أنه وا هوتسن الله 
ليس فيه حلال ولا حرام ولا فرائض ولا و وهو مائة وخمسون 
سورة. 
الكسائي : من قرأ بالفتح فهو عنده واحد. وقیل : هو فعول بمعنی 
مفعول مثل حلوب أي: زبرته فهو مزبور أي: مكتوب. ومن ضم فهو 
عنده جمع بر . وهو بمعنى العطاء لداود كتمًا. وقيل : أراد به 
العقل والسداد» وقیل: خص داود بالذکر؛ لأنه كان ملكّاء فلم یذکره 
ما آتاه من الملك» وذکر ما آعطاه من الکتاب تنبيهًا على فضله. 
وقیل : كان فى الزیور : محمد خاتم الانبیاء وال أمته ترث الأرض. 
كما قال تعالی : اوقد كبا فى لور من بَمَد امک الاية 
[الأنبياء: ۰۲۱۰۵ وولده سلیمان ملك آربعین سنة» عشرین قبل الفتنة 
وعشرین بعدها. وهو الاکثر. وقیل: أربعًا وعشرین. وعاش ثنتين 
وخمسين سئة ) وقبره عند بحيرة طبرية . 
قال ابن قتيبة : لم يزل الملك والنبوة فى ولده وولد ولده إلى 
e‏ ۰ 5 2 
واثر مجاهد في ۶ آو»» روي عنه ". 
(۱) «تفسیر ابن آبي حاتم» ۱۱۱۸/۶ (1۲۸۱). 
(؟) رواه الطبري في «تفسیره» ۹4/۸ (۰)۲۲۳۷۲ وابن آبي حاتم كما في «الدر 
المنثور» ۶/ ۰۳۶۱ 
(۳) في الأصول وقعت: (الراء). 
(5) آنظر: «الحجة للقراء السبعة» للفارسي ۱۹۳/۳- ۰۱۹6 «الکشف» لمكي ۱/ 
۲- ۰۳. 
(5) رواه الطبري في (تفسیره» ۳۵۰/۱۰ (۲۸۷۲۳). 


سد حکتاب الأنبیاء صلوات الله علیهم 


وعن قتادة والضحاك: سيري. وقیل: سبحي بلسان الحبشة 
وقیل : معناه سيري نهارًا. وقیل : سبحي نهارك كله كتأويب الساثر 
نهاره کله. وحکی ابن فارس عن قوم آنهم یقولون: آبت إلى بني 
فللان إذا أتيتهم ليلا وتأوبتهم OG‏ 

وقوله: وتا له كيد قال قتادة: ألان الله له الحديد فكان 
يعمل فيه بغير نار . قال الأعمش: ألين له حت صار مثل الخيوط . 

وقوله: سَبغتع» آي: توامٌ. يقال: سبغ الثوب إذا غطئ ما هو 
عليه وفضل. واقتصر قتادة في السرد على المسامير» وأبو زيد على 
الخ 

ثم ذكر في الباب ثلائة آحادیث : 

آحدها : 

حدیث آبی هريرة 4ك : «خفف على داود القر آن فكان يأمر بدوابه 
فتسرج فيقراً القرآن قبل أن تسرج دوابه ولا يأكل إلا من عمل یده) . 
يأتي في سورة سبحان"*" ويريد بالقرآن قراءته في الزبور. 

ثم قال: (رواه موس بن عقية» عن صفوان» عن عطاء بن یسار» 
عن آبي هريرة ظه» عن رسول الله كَكِةِ) . وهذا التعليق أسنده الإسماعيلي 
من حديث إبراهيم بن طهمان عن موسی به. 


.)۲۸۷۲۲( ۳۵۰/۱۰ رواه الطبري فى «تفسیره»‎ )١( 

0) «مجمل اللغة» ۱۰۱/۱ مادة [أوب]. 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۵۱/۱۰ (۲۸۷۲۹). 

)٤(‏ سيأتي برقم )71۳( کتاب التفسیر» باب : قوله #ڑوء‌ایتا داود روراکه. 
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الحدیث الثانی : 

حدیث عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما آخبر رسول الله و آني 
ها دنل ها ۰ )۱( 

الحديث الثالث : 
رسول الله کل : «آلم أنبأ آنك تقوم اللیل ..» الحدیث وسلف في الصوم 
اا" وأبو العباس: هو السائب بن فروخ المكى العم الشاعر 
مولی كنانة والد العلاء بن أبي العباس. 

ومعنی ( اهحمت العین» ): غارت. ( «نفهت النفس» ) : آعیت 
وکلت . 


کت 9< هك AEX‏ 


)١(‏ سلف برقم )١91/5(‏ باب: حق الضيف في الصوم. 
(۲) سلف برقم (۱۹۷۷) باب: حق الأهل في الصوم. 


س التوضيع لشرح الجامع اسع 
كَالَ ابن المد؛ ووهم ابن حيث قَالَ: عبد الله بن 
عبد الرحمن بن أبي صعصعة. وقال الدارقطني لم يختلف عَلَ مالك 
في آسمه قُلْتُ: في «الثقات» لابن حبان: خالفهم مالك فقال 
عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي صعصعة". وفي «طبقات ابن سعد»: 
عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن بن لحار 
واسمه: عمرو بن زيد بن عوف بن 
مازن بن النجار بن ثعلبة بن عمرو بن الخزوج'". 
الوجه الثالث: في التعريف برواته غير ما سلف. 
آما أبو سعيد: فهو سعد بن مالك بن سنان بن 














-وقيل: عبد- بن 
بن عبيد بن الأبجرء وهو خدرة بن عوف بن الحارث بن الخزرج 
الاتصاري» وزعم بعضهم آن خدرة عي آم 








استصفر"" یوم احد رده وغزا بعد 





ثم روى الحدیث من طريق آخر عن الشافمي» قال: حدثا سفیان» قال: سمعت 
عبد الله بن عبد لرحمن بن صعصعةء قال: سمعت أبي.. الحديث. وقال: ثم ذكر 
الشاقمي حديث مالك هلا باسناده سواء كما ذكرناه عن مالك» ثم قال الشافعي: 
مالك أصاب أسم الرجل فيما أرئ» وقد أخطأ فيه ابن 

() «الثقات» 16/۷. وقال في ترجمة عبد الرحمن بن عبد الله بن أ 
«مشاهير علماء الأمصارة (۱۰۱۲): هو الذي يخطئ ابن عيبنة في أسمه ويقول: 
عبد الله بن عيد الرحمن. من متقني أهل المدينة. 

)١‏ «الطبقات الكبرئ» (القسم المتمم) (۴۸» ۱۸۵ قال المزي في «تهذيب الکماله 
۷ (۳۸۷۰): عبد الرحمن بن عبد الله بن الرحمن» بن أبي صعصعة 
الأنصاري المازني المدني» ومنهم من يقول فيه: عبد الرحمن بن عبد اله بن أي 
صعصعة فينسب عبد لله إل جده؛ ومنهم من يقول فيه : عبد الله بن عبد الرحمن بن 
أبي صعصعة» فيقلب آسمه؛ والجميع لرجل واحد. 

20 ورد بهامش (ف): وكان عمره ثلاث عشرة. 











سد كاب الأنُبياء صلوات النه علیهم 
۸ - باب أَحَبٌ الصَّلاة إِلَى اله صلاةّ دَاوّت 
وَأَحَبٌ الصّيَام إِلَى لته صِيَامُ دَاوْدَ 
گان نام يضف الیل وَيَقُومُ نله وینام شا مه وَيَصوم 
توما بطر ال علي ؛ وهو قول عائشة: ما الاه 
اک عندي إلا نَايِمًا ۰ [۱۱۳۳] 


۰ - حََرَّكَنَا َه قُتَيبَةٌ بُ سعید. حَدَّثَنَا سيان عَنْ عَمْرِو بن دیتّار» عَنْ عَمْرِو 


ر 


ِن أؤس ات :شيع عيذ الله بن عغیو ال : ال لي وشول الله حب الصَّيّام 
إِلَى الله فط دون كان بصو یوم فصر یوم وَأحَبٍ الصّلاة إلى الله 
صلا اود كَانَ ينام يض الیل وَيَقُومُ م لَه ويتام سَدّسَه». [انظر: ۱۱۳۱ - 
مسلم: ۱۱۵۹ - فتح : 400/1[ 

ثم قال: (قالَ عَلِیْ: وَهْوَ قَوْلُ عَائشْةٌ: ما أَلْمَاهُ السَّحَرٌ عِنْدِي 
7 0 


ثم ساق حديث عبد الله بن عمروء قال لي رسول الله ئل : «آحب 
الصيام إلى اللّه) فذكره سواء. وقد سلف واضحًا. 


۶ هه ه چیه ۵ A FST‏ 
2-2 تج همل 223 جم ل 
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صو ر ص مر وه ے عل 


۵ - باب: اواد عدا داود دا الاير له اود إِلَى قَوله: 


- 


ےو م ع 


وفصلّ لطاب (ص: ۲۰-۷] 
قَالَ مُجَامدٌ: المَهُمُ في المَضاء. ولا ططْکه [ص: ۲۲]: 
لا تسرف وهي ال مرا الط ٭ إِنَّ مدآ اج خی ل تسم وضَعونَ 
مد (ص: ۰۲۳ ۲۳] يقال پلمراة: تج ویثال لها أتضًا: 
شا #ولى جه ویدهً ل گیل (ص: ۲۳] مشل كلها 
وكيا [آل عمران : ۷ ضَمّهًا . ورف [ص: ۲۳]: عَلْبَنِي » 
ازع يي نو : جَعَلْتُهُ عَزِيرًا ٠‏ في أَيخِطابٍ» [ص : 
ا E‏ مل قد سك ee‏ 
وا کا من تایه [ص: ۲6]: الشُرگاءِ لي إلى قَؤْ 
ولاه رس 4 قَالَ ابن عبّاسٍ: أَخْتَبَرْنَاة. 00 
: طه : ننک ِتَشْدِيدٍ التَاءِ . 
۱ - دتتا ۳ دتا شيل بْنُ يُوسُْفَ قال: سَمِغْتٌ العَوَامَ» عَنْ تُحَاهِدٍ 
0 قلت لابن 3 أَسْجْدُ في ماص فقرا: وین بت داور شمه 
ج ا يهد هم امد [ الا نعام: : ]٩۰-۸۶‏ فقّال: : یکم ل من أ أن 
يَفْتَدِيَ بهم . 1۳۲1 7ء ۸۰۷ - فتح: £01⁄71] 
۲ - حَدَثَنَا مُوسی بْنُ إسْمَاعِيلء حَدَّثَنَا وُهَيْبٌء حَدَثَنَا أيُوبُء عن عِكرمَةء 
سو : لیس ص من عزائم الشُجُود وَرَأَئْتُ اي 
یشخد فیها. [انظر: ٠١19‏ - فتح: 201/1] 
ثم ذکر عن مجاهد قال : کک آنسجد فى اض چە فقراً : 
رین اه 36 رش حمئ أتن و ان فقال ابن 
عباس : نبيكم ي ممن أمر أن يقتدي بهم . 


س كاب الأنُبياء صلوات النه علیهم 

ثم ساق عن ابن عباس رضي الله عنهما: ليس «اص* من عزاتم 
السجوة. 

وهذا سلف في سجود التلاوة. 

الشرح : 

الک : القوة ومن قولهم: آیده الله. والأواب: المطیع. قاله 
قتادة ۲" أو الراجع عن الذنوت قاله مجاهد . واواب على التكثير. 

واشراق الشمس: ضوژها وصفاژها . وقوله: اسر شور کل 4 
وا © 4 يجوز أن يكون المعنئ في (كل) الجبال والطير» أي یرجع مع 
داود التسبیح» ويجوز أن يعني بقوله : بو کل رکه : داود والجبال والطیر 
ذكره ابن التين. 

وقوله : «وَسَّدَدَنًا ملك قال مجاهد: لكات ررضو هار 
أعز من سلطانه. قال السدي: كان يحرسه كل ليلة أربعة آلاف". ` 

وقال ابن عباس : شددنا ملكه بأن الوحي كان يأتيه. 

وروي عن ابن عباس آختصم رجلان إلى داود فقال: هذا غصبني 
بقرا فجحده الآخرء فأوحى الله إلى داود أن يقتل الرجل الذي أستعدئ 
علیه. فأرسل داود إلى الرجل: إن الله أوحئ إلي أن أقتلك» فقال 
الرجل : أتقتلني بغير بينة» فقال: لا نرد أمر الله فيك فلما عرف 
الرجل أنه قاتله قال: والله ما أخذت بهذا الذنب» ولكني كنت آغلب 
والد هذا. فقتلته فأمر به داود فقتل» فاشتدت هيبة بني إسرائيل عند 


.)۲۹۷۹۸( ۵1۱/۱۰ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )١( 
.)19145( 55١/٠١ «تفسير مجاهد» ۵4۸/۲ ورواه الطبري فى «تفسيره»‎ )۲( 
.)۲۹۸۱۰( ۵1۳/۱۰ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )۳( 
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ذلك» فهو.قوله : ود ملك وقوله: وه الْحِكمة» فیل 
هي المعرفة بکتاب الله. وقال السدي: النبوة”"' وقال مجاهد: عدله. 
وقول مجاهد: 8وَفْصَلَ لطاب4 : الفهم في القضاء ۰ وقال قتادة: 
فصل القضاء * وقال الشعبي: الشهود والأيمان . 

ورواه الحكم عن مجاهد» وروي عن الشعبي أيضًا : هو أما بعد" 

وقوله: «إإذ وا یه آي: علوا. والمحراب كل مكان 
مرتفع» وقوله: بع بسا عل بض أي: على جهة المسألة» كما 
تقول : 2 OE‏ : كذاء ما يجب عليه؟ 

کول طط : لا تسرف كما ذكره» وقال غيره: لا تجر» وشط یشط 
ثلاثي إذا بعد وقرئ به. 

سو سره : قصد السبيل . وأصح ما روي في قوله : کک 
قول عبد الله بن مسعود وابن عباس #: ما زاد داود علی أن قال: أنزل 
لي عنها وضمها إلي”" . 

والمعنيل -عليل ما یروی- أن داود سأل آوریا أن یطلق له أمرأته 
كسؤال الرجل بيع جاریته» فعاتبه الله علئ ذلك لما كان نبيّاء وكان له 
تسع وتسعون أنكر عليه أن يتشاغل بالدنيا . 


.)۲۹۸۱۱( ۵1۳/۱۰ رواه الطبري في (تفسیره»‎ )١( 
.)۲۹۸۱۲( 555/١١ رواه الطبري ف «تفسیره»‎ )۲( 
.)۲۹۸۱۵( 0554/٠١ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )۳( 
.)۲۵۸۶( ۱۳۲/۲ رواه عبد الرزاق فى «تفسیره»‎ )8( 
(YAY £) ۵۰ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )۰( 
.)۲۹۸۲۲۱( 558/١٠١١ رواه الطبري فى «تقسیره»‎ )5( 
رواه عبد الرزاق في (تقسیره» ۱۳۳/۲ (۰)۲۵۸۹ (۰)۲۵۹۰ والطبري في (تقسیره)‎ (۷) 
.)۲۹۸۳۹( ۰۲۹۸۳۸ ۰ 


سل اب الأنُبياء صلوات الله علیهم 
ورن که غلبني كما في البخاري» وعبارة غیره: قهرني. قاله 

الحسن وقتادة!۱) أي: قهره في المحاروة: ومنه: من عر بڙ. 

وقوله : «لنَد ظَلَمَكَ سرا ميك (أي : سواله نعجتك)7" وقوله : 
#وظنَ داد أي : آیقن . وقراءة (فتناه) بتخفیف النون يعني : الملکین . 

وقوله : وکر رکا أي : ساجدا قال مجاهد: سجد أربعين ليلة 
من غير أن يسأل ربه شيئًا”". 

وقال سفيان: يروئ أنه أقام أربعين یومّا لا يرفع رأسه إلا لصلاة 
أو حاجة لابد له منها. قال قتادة: #وأناب» أي: تاب . 

وقوله: هدم هه أحتج به من يرئ أنا مخاطبون بشرائع 
من قبلنا من الأنبياء» وقيل: المراد به التوحيد. والسجود في لض 
عندنا سجدة شكر خلافًا لمالك ويدل عليه قوله:إنها ليس من عزائم 
السجود وهو صريح في الرد عليه. 


عمق 3چ وچک 


( رواه الطبري في «تفسیره» »)۲۹۸٤۲( 558/٠١‏ ۱۰/ ۵۷۲ (۲۹۸۵۵). 
(۲) من(ص۱). 

(۳) رواه الطبري فى «تفسیره» 5۷/۱۰ (۲۹۸۵۸). 

() آنظر «معاني القرآن» للنحاس 45/5- ۱۰. 
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۰ - باب قَوْلْ اليه تَعَالَى: 
صل 
OEE‏ عَم عبد إن وب © 4 اص: ۰: 


لرام منیب وله : فوب لى ملک لا ی یی لم نیک که 
[ص: ۳۵] وله : ا ما لرا لکیل عل شاف مکی وم 
کف سيم [البقرة :۲ ۰ »وشن یی عدوا بر 
ورراخها عم رماع التطر » : أدبا له عَيّنَّ الْحَدِيدٍ ومن 
ان ن سل يد 1 وله : اعمان لم ما ماه من 
ی اكور لجرو و و 
« یل : من نحاس”""©. جتان کواب گجیاض 
الابل . وََالَ ابن عَبّاسٍ : كَالْجَوْبَةٍ من الأزض وور 
> ری قَوْلِهِ : لا دک لْأَرَضٍ» [سبا: ۱4-۱۳]: 
الأَرَضَهُ « تأکل يسا مضه (سبا : 6 عصاه فا خر 4 
۳ : «المهین» [سبا : 4 حب اير بر عن ذکر رق [ص : ۱ 
[YY‏ لفق مسا الوق لامتاق [ص : ۳۳] : ینسح آغرات 
الخیّل وَعَرَاقِيبَهًا اصا4 [ص: ۳۸]: الوَنَاقٌ. قَالَ 
مُجَاهِدٌ : کت [ص: ۳۱] صَفَنَ ارس : رقم إخدئ 
ج تن تون على تررك الخافر . و امن ۱ 
اشر جَسَدَاك [ص: ۲۳۰] شَيْطَانًا . 6 [ص: ۲۳۱: 
َة حت اماب [ص: ۰۲۳۱ حَيْتُ شاء. ان4 [ص: 


ورد بهامش الأصل تعليق عليها : كذا مخرج في الهامش: (من نحاس صح)ء 


وعليه تصحیح وهو مشار إليه من بعد (تماثيل) ولم أجده آنا هناء ولم آره في 


نت کتاب الأنْبياء صلوات النه علیهم 


1۳۹ اف # بعر ساب (ص: ۳۹]: : پر خرج. 
۳ - حَدَّثَنِي تمد بُ ساره نا مق بن جففر» حَدَثنَا ُء عن مد 
ن زيا عَنْ ي هُرنرةء غن ن الب لا : ریم الجن تقلت ابا رحَة لفط 
عَلْىَ صَلاتي مني الله من 4 قح َأَرَدْتُ أَنْ أَرْبْطَهُ علی سَارِيَةٍ ین 
سَوَارِي المَسْحِدٍ حى تَنْظرُوا إِلَبْه ۾ کلم مَذَكَرْتُ دَعْوَةَ آخي ام رت 
مب ب لي ملک لا ينبني لأَحَدٍ من بَعْدِي. فَرَدَدْنُهُ حَاسِنًا». طعفریته [النمل: 99]: 
مرد من إِنْسِ أؤ جَانَء مثْل زننیة اها لربانیة 
4 - حَدَّثَنَا خَالِدُ بْنُ تخْلْدِء حَدَّثَنَا مُغِيرَةٌ بْنُ عند ان ٠‏ عن أي الرنَادء عن عن 
الأغرج» ۽ ن أي هونرةء عن ¿ لب لا قال: : «قال سَلَيْمَانٌ بن داود: لأَطُوكَن الله 
عن كيين اراد تل کل انرا قَارِسًا يُجَاهِدُ في سَبیل الله. قَقَالَ له 
صاحبه : ِنْ شاء الله .ل یف وم تخول شا إل و احدّا ساقطا إحدى 
شِقَّيّه». فقال التب يكن «لو قالها لْجَامَدُوا في سَبيل الله . [۲۸۱۹ ۰ ۵۲۵۲ 11۳۹۰ ۰ 
۰ + ۷1۹ - مسلم: ۱۹۵۶ - فتح: 408/7] 
قال شُعَقت وَابْنُ أبي الرْناد: «تشعينَ». وَهْوَ اصح 
0 - حَدَثَنِي غعْمَرُ بُن حَفْص» » حَدَتَنَا ايء حَدَثَنَا الأغمشء دتتا [نراهیم 
التبم » عَنْ أبيهء عن بي در له قال: : قلث: یا سول اه , ی مشجدٍ ل وضع َو 
قال: «الْمَسْحِدُ الحَرَامُ». قَلْتٌ: م م آي؟ قال: شَ م المسشجد الأقصّئ». قُلْتُ: کم 
ان بیتهما؟ قَالَ: «أَرْبَعُونَ». فم َالَ: «حَيْقُمَا آذرگنک الصَّلَاةٌ فصَلْ والارْض 
لك مسجد». [انظر: 17 - مسلم: ۵۲۰ - فتح: 408/7] 
7 - حََدَثَنَا ُو اليَمَانِء آخبرتا شعیب. حَدَثَنَا بُو الرئادء عن عَبْدٍ ان 
لَه اله سمع آبا هُرَرةَ 4 أنه سمع رَسُولَ الله كَل ول ص وَمَكَلْ الاس 
کم رَجْلٍ توق نار فَجَعَلَ اراش وههذه ادا تَقَعْ في الثار». 14۸۳1 


م : ۸۶ - فتح: : 40/1[ 
۷ - وَقَالَ: «كانتِ امد نان معَهُمَا ابناهما جاء انب قذهب بابن 
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إِحْدَاهْمَاء فقالث صَاحِبَنْهَا: إِنَّمَا ذمَب بابك . وا الأخری: ما ذَمَبَ 
بابك . فتحاکمتا إن وت قضن بر زج على ان بن 
خر كل : توي بالسکین أَشْقّهُ بَيْتَهُمَا. فَثَالَتِ الصُّفْرى: لا تفعل 
يَرْحَمُكَ الله هُوّ ابنها. فَمَضَّى به لِلصّغْرئ». قَالَ بو هُرَئْرةَ والله إِنْ سمفث 
بالشکین إل يَؤْمَيِْذُء وَمَا كُنَا قول 31 المذيةٌ. [1۷14 - مسلم: ۱۷۲۰ - ف /101] 

الشرح : 

سلیمان قد أسلفنا ترجمته عند ذکر والده في باب قوله تعالی: 
وءَانينَا داود بور » وفي الأواب آقوال آخر: 

أحدها : الذي يذنب ثم يتوب ثم يذنب ثم يتوب» قاله ابن المسيب. 

ثانيها: المسبح قاله سعيد بن جبير. 

الثها: المطيع قاله قتادة. 

رابعها: الذي يذكر ذنبه في الخلاء فیستغفر الله» قاله عبيد بن عمير. 

مسها: الراحم 

سادسها : التائب . وقال أهل اللخة : ا لجع الذي برجع إلى التوبة"؟؟. 

وقوله : وه ب لی لگا لا لت لک ِن یه أي : أعطني فضيلة مثل 
قول ابراهیم رب ار کیت تي ون » [البقرة: ۲۲۰]. 

وقال قتادة: هب لي E‏ 

قال ابن جریر: وکان بعض آهل العربية يوجه معنی لا يى 
لا یکون لأحد من بعدي”" 


(۱) آنظر : «تفسیر الطبري» ۸/ 18- ۰1۵ «معانی القرآن» للنحاس / ۱۰۷- ۰۱۰۸ 
(۲) رواه الطبري فی «التفسیر» ۵۸۲/۱۰ (۲۹۹۰). 
(۳) «تفسير الطبري» ۵۸۲/۱۰. 





س حتاب الأثُبياء صلوات النه علیهم 

وقال ابن عباس : هب لي الشیاطین حتی آملکهم وکذا الجن 
والریح» فوهب الله له ما لا يهبه لأحد حتی تقوم القيامة. 

وقوله : #غدوها عبر : سخرها الله له فکان يركب ظهرها بجنوده 
ومن معه وتغدو به من الشام إلى آصطخر وتروح فترجع إلى مکانها فتسیر 
به مسيرة شهرین في یوم . 

قال الحسن فیما رواه عبد» عن روح» عن عوف عنه : قال ية : «إن 
سلیمان لما آشغلته الخیل حتی فانته صلاة العصر غضب الله فعقر 
الخیل. فأبدله الله مکانها خیرّا منها وأسرع: الریح التي تجري به 
كيف يشاء؟ . 

وقوله في مين الْقِطَرِ» قال قتادة: عين من نحاس باليمن وإنما 
يصنع الناس ما أخرج لهء وكان يستعملها فيما يريد" . 

وعبارة اللحاس : آسلنا: آذبنا. قال الاعمش: سیلت له کما یسیل 
الماء. وقيل: لم يذب النحاس لاحد قبله. ورب قال قتادة و 
الشاك فاج وقول مجاهد فيه ذکره البخاري. 

قال : « وله من رخام وشَّبهء قال مجاهد: من نحاس"۳. 

وقول ابن عباس في تفسیر الجوابي الجوبة : کالغائط من الارض. 
وقیل : هي الحفیر المستدیر في الأرض . «راسیتکه ابتات لا یزلن عن 
مکانهن» تری برض ال قتادة* . 
( رواه الطبري في «تفسیره» ۳۵۳/۱۰ (۲۸۷۵). 
(؟) «معاني القرآن» ۳۹۸/۵- ۰۳۹۹ وأثر قتادة والضحاك رواهما الطبري ۳۵۶/۱۰ 

.)۲۸۷۵۳( ۰)۲۸۷۵۱( 


(۳) «تفسير مجاهد» ۰۵۲/۲ وراه الطبري ۳۵۵/۱۰ (۲۸۷۵). 
() رواه الطبري ۳۵۲/۱۰ (۲۸۷۱۵). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(وقال مجاهد : عظام ۲ وقال الداودي: هي التي تجعل على بناء . 
وه خواة من آسفلها يوقد علیها منه لیس لها آثاف لعظمها. 

وأثر مجاهد في ترب ولتت رواه عبد بن حمید» عن 
روح» عن شبل » عن ابن أبي نجيح عنه. 

وقوله : «اعملوا ءال دَاوْدَ شک قال مجاهد: لما ذكر الله هذا قال 
داود لسلیمان: إن الله ذكر الشكرء فاكفني صلاة النهار أكفك صلاة 
الليل. قال: لا آقدر. قال: فاكفني صلاة الظهر. قال: نعم» فكفاه. 
وقال عطاء: صعد النبي و المنبر فتلا الایة فقال: «ثلاث من 
أوتيهن فقد آوتي مثل ما أوتي داود: العدل في الغضب والرضاء 
والقصد في الفقر والغنی» وخشية الله في السر والعلانية». وقال 
الزهري: قولوا: الحمد لله» قال ابن عباس: شكرًا علی ما أنعم الله 
به عليكم. وقوله: ڪل يسات قال ابن مسعود: أقام حولا 
و أكانت الا ی ۱ ا 

وقیل للعصا: منسأة؛ لانه يؤخذ بها الشيء ويساق» فهي مفعلة من 
نا ت اذا زجرت الابل . وقیل : إذا ضربتها بالمنساة. 

وقوله: «ئَنَتِ أل الآية. قال ابن عباس: كان إذا صلی رأى 
شجرة يابسة بين يديهء فيسألها: ما أسمك؟ فان كان لغرس غرست» 
وان كانت لدواء كتبت» فبينا هو يصلي ذات يوم إذا شجرة يابسة بين 


.)۲۸۷۲( ۳۵۹۲/۱۰ «تفسير مجاهد» ۰۵۲/۲ ورواه الطبري‎ )١( 

(۲) من (ص۱). 

(۲) هكذا 2 الأصول. وفي «معاني القرآن» : الأرضة. ا جمع الأرضت 
وهي دويبة تأكل الخشب. أنظر «الصحاح» ۱۰۲6/۳ مادة (أرض). 

(5) أنظر: «معاني القرآن» للنحاس -55١/0‏ 505. 


تب وين 


٠‏ واستشهد أبوه يوم أحد. 

روي له الف حدیت ومالة وسبعون حدياء أثفقا مها عَلَئْ ستة 
وآریعین ‏ وانفرد البخاري بستة عشر» ومسلم باثنين وخمسين. روئ 
عن جماعة من الصحابة منهم: الخلفاء الأربعة» ووالده مالك 
وأخوه لامه قتادة بن النعمانء وعنه: جماعة من الصحابة منهم: ابن 
عمر وابن عباس: وخلق من التابعين. وكان من الحفاظ المكثرين 
(العلماء)”" الفضلاء؛ العقلاءء أحد نجباء الأنصار وعلمائهم مع 
حدائة سنه» وكان يلبس الخزء ويحفي شاربه ولا يخضبء كانت 
لحیته بيضاء حُصَلًا. وبايع النبي كَل عَلَئْ أن لا يأخذه في الله لومة 
لائم مع جماعةء واستقال غيره. فأقيل» ويقال له : عفيف المسألة؛ 
لانه عف فلم يسال أحدّاء ولما مات والده لم يترك لَهُ ماه فاتئ 
رسول اله ؛ ليسأله فقال حين رآه: دمن يسنان اف ال ومن 
بستعفف أعفه الله » فقال: ما يريد غيري؛ فرجع وکذا والده 
ایشا؛ لانه طوئ ثلانًا فلم یسال» فقال ##: امن آراد أن ینظر إلى 


این دب 





رسول الله 














(۱) ورد بهامش (ف): قال ابن الجوزي: أتفقا عل 

0 من (ف 

(۳) قال الحافظ في «الاصابة؛ ۲/ ۳۵: روى الهيثم بن كليب في مسنده» من طريق عبد 
المهیمن بن عباس بن سهل بن سعد» عن أييه» عن جده قال: بايعت النبي أنا 
وأبو ذر وعبيدة بن الصامت ومحمد بن مسلمة وأبو سعيد الخدري وسادس علی أن 
لا تأخذنا في الله لومة لائم» فاستقال السادس فاقاله.. 

(4) رواء النسائي ۰۹۸/۵ وأحمد ۰۹/۳ ۰6۷ والطيالسي 318/5 (۲۲۷۵)ء أبو 
بعل 2۳۹۷۲ ۳۹۸ (۱۱۲۹) ر۴/٥٥٤‏ 2017390 والبغوي في سمجم 
الصحابةة ۱۹/۲ ۰6۹۲۷ وابن حبان 1۹۱/۸- ۱۹۲ (۳۳۹۸) من طرق عن آي 
سعيد الخدري. والحدیث اصله في الصحيحين» وسياتي برقم )۱٤۹۹(‏ كتاب: 
الزكاةء باب: الأستعفاف عن المسألةء ورواه مسلم (۱۰۵۳). 


س حتاب الأنبیاء صلوات الله علیهم 


يديه» فقال لها: ما آسمك؟ فقالت: الخروب. فقال: لأي شيء؟ 
فقالت : لخراب هذا البیت. فقال: عم عن الجن موتي حتی یعلم 
الانس أن الجن لا یعلمون الغیب» فنحتها عصا فتوکاً علیها حولا 
لا یعلمون فسقطت» فعلمت الانس أن الجن لا یعلمون الغيب» 
فنظووا مقدار ذلك فر جدود( فشکرت الجن الارضه : 
فالمعنی تبین آمر الجن. وفي مصحف ابن مسعود: (تبینت 
0 آن لو كان (الجن)*؟ یعلمون الغیب) ۰ ومن قراً: (تثدت 
الخ اراد افك الأسي اله ۳ : 

وقوله : «#وَآتَبَعُوأ ما تَدَلُواْ الط برید : الیهود. قال عطاء: كانت 
الشیاطین تسترق السمع» وتلحق بذلك حديثًا كثيرًا . وقیل : صنعوا سحرًا 
ودفنوه تحت قواتم سريره» فلما مات سلیمان آظهروه. قالوا: إنما نال 
الملك بالسحر. فأكذبهم الله بقوله : وما کفر سيم . 

وقال ابن عباس : كان آصف کاتب سلیمان» وکان یعلم الاسم. فکان 
یکتب علی کل شيء یأمر به سلیمان؛ ویدفنه تحت کرسیه. فلما مات 
سلیمان آخرجته الشیاطین» فکتبوا بين کل سطرین سحرا وکفرا وكذباء 
وقالوا: هذا الذي كان يعمل به سلیمان. فأكفره الجهال وسبوه ووقف 
العلماء» فلم يزل جهالهم يسبونه حتی أنزل الله الآية على نبيه”" . 
۱۱( وقعت كلمة: (سنة) في الأصل قبل : (فنظروا). 
(۲) رواه الطبري في (تفسیره» ۳۵۸/۱۰ (۲۸۷۷۷). 


(۳) في الأصل :(الانس والجن)» وفي(ص۱):(الجن والانس) والمثبت من «معاني 
القرآن» للتحاس و «المحتسب» ۱۸۸/۲ 

(4) من (ص۱ ). 

(ه) آنظر: «معانی القرآن» للنحاس 6/۵ 80- 8۰۵. 

(0) رواه النسائي في «الکبری» ۲۸۸/۲ (۱۰۹۹). 
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قوله «إحْبٍّ ره قال الفراء: الخیل -في کلام العرب- والخیر 
بمعنی . ##عن ذکر رى قال قتادة: عن صلاة العصر. وما ذکره في 
فق مسا باون ایک هو قول ابن عباس" . 

وقیل : قطع آسوقها وأعناقهاء فأبدله الله مکانها خيرًا منها وسخر له 
الریح» ویحمل على أن (ذلك)”" ذكاة لها وأبيح له فعل ذلك . 

وما ذکره في 2 الْأَصَفَادِ» قال قتادة: هي الأغلال *. وما ذکره عن 
مجاهد في (صفن) روي عنه: الذي يرفع احدی رجلیه ویقف علل 
ثلاث . ۱ 


وقيل : الذي يقف (علئ ثلاث" ويثنى سنبك الرابعة» أي: طرف 
الحافر . ۱ 

وقال الفراء: الصافن : القائم. والجیاد جمع جوادء یقال: رجل 
جید من قوم آجواد. وفرس جواد من خیل جیاد. وقد فسره بالسراع. 

وقوله : (لجَسَدَا» شیطانای قیل: غلب شيطان علی ملکه أيامّاء 
وقیل : قتلت الشیاطین ابنه بعده خوفا أن یملکهم وألقته عل کرسیه . 
والجسد: الصورة التي لا روح فيهاء وهي الحية» وقال الخلیل : 
لا یقال الجسد لغیر الانسان من خلق الأرض(. 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۵۷۸/۱۰ (۲۹۸۸۲). 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۵۷۹/۱۰ (۲۹۸۹۲). 

(۲) من (ص۱ ). 

(8) رواه الطبري فى «تفسیره» ۵۸۵/۱۰ (۲۹۹۲۲). 

(5) رواه الطبري ۴ «تفسیره» ۵۷۷/۱۰ (۲۹۸۷۱). 

(0) من (ص۱). ۱ (۷) «العین» .٤۷/١‏ 


س کناب النبیاء صلوات النه علیهم 


وقوله : (62#»: طیبة). قال قتادة: هي اللينة. وقال ابن عباس : 
مطيعة. وقال الحسن : ليست بعاصفة ولا هينة بين ذلك. 

وقوله: (ياحَيْتُ اساب حیث شاء)» حکی الأصمعی آصاب 
الصواب فأخطأ الجواب أي آراد الصواب. ۱ 

وقوله : (« یم حِسَابٍ» بغير حرج) هو قول مجاهد» قال الحسن : 
لیس أحد ینعم عليه الا ویحاسب (علی النعمة)"'' الا سلیمان» ثم قرأ 
E‏ 
ثم ذكر في الباب أربعة آحادیث: 

آحدها : 

حدیث آبي هريرة #ه «إن عفریتا من الجن تفلت علی» الحدیث تقدم 
في الصلاة في باب: ما يجوز في العمل فيها"” . 

ثم قال: عفريت متمرد من انس أو جان مثل زيه جمع زبانية. 

قلت: زبنِيّة على مثال عفرية. والزبانية -عند العرب- الشرطء 
وسمي بذلك بعض الملائكة لدفعهم أهل النار إليها . 

وأصل الزبن الدفع» قال الأخفش: قال بعضهم: واحدها زباني» 
وقال بعضهم: زابن» قال: والعرب لا تكاد تعرف هذاء وتجعله من 
الجمع الذي لا واحد له مثل أبابيل وعباديد. 


( من (ص١).‏ 
(۷) أنظر: «تفسير الطبري» /٠١‏ 087- ۵۸6 «معانى القرآن» للنحاس .١١5/5‏ 
(۳) سلف برقم (۱۲۱۰) کتاب: العمل في الصلاة. 
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الحدیث الثاني : 

حديث أبي هريرة أيضًا 4# في قول سليمان بن داود: لأطوفن على 
سبعين أمرأة . . إلى آخره. وقال شعيب وابن أبي الزناد: تسعين. وهو 
أصح . 

وقد سلف في الجهاد. 

الحديث الثالث : 

حديث أبي ذر #ه قلت: يا رسول الله اة أي مسج وضع آول؟ 
او 

الحديث الرابع : 

حديث أبي هريرة 4 أنه سمع رسول الله ييه يقول: «مثلي ومثل 
الناس کمثل رجل آستوقد نارّا فجعل الفراش وهلذه الدواب تقع في 
النار4. وقال: كانت آمرآتان معهما ابناهما جاء الذئب فذهب بابن 
|حداهما فتحاکمتا إلى داود. . الحدیث. 

وفيه : «ائتونی بالسکین آشقه بینکما». قال آبو هریرة: والله ان 
مه E‏ سر تا ای وتان 
جمم بينهماء وقد أخرج الثاني في الفرائض. والحدیث الأول 
مختصر وتمامه: «فجعل يزعهن"'' ويغلبنه فیقتحمن فيها فأنا آخذ 
بحجزكم عن النار وأنتم تقتحمون فيها» . لا جرم قال ابن التين : 
فيه أختصار. ومعناه أنه حذرهم فجعلوا يتهافتون فيما يوضعهم في 
النار كما فعلت هذه إلا من عصم الله. 


(۱) جاء في هامش الأصل : كذا في أصله: يزعهن. ومعناه يكفهن. 
(۲) سیاتی برقم (EAT)‏ وفي : فجعل ينزعهن... 


سے كتَابٌ الأنُبياء صلوات الته علیهم 


ولمسلم عن جابر رضي الله عنه مرفوعًا : «مثلي ومثلكم كمثل رجل 
أوقد نارّا فحعل الجنادب والفراش يقعن فيها وهو يذبهن عنها وأنا آخذ 
بحجزكم عن النار وأنتم تفلتون من يدي». وأخرج مسلم حديث 
المرأتين في القضاء”” . 

الفراش : بفتح الفاء. قال الخليل: يطير كالبعوض. وقيل: هو 
كصغار البق. وقال الفراء: هو غوغاء الجراد الذي ينفرش ويتراكب 
ويتهافت في النار. واستوقد: أوقد. والسين والتاء زائدتان. 

وهذا مثل لاجتهاده وحرصه على تخليصنا من الهلاك وغلبة شهواتنا 
وظفر عدونا اللعين بنا صرنا أحقر من الفراش. 

والجنادب: الجراد. واحدها جندب مثلث الدال. والتقحم: 
الإقدام والوقوع في الأمور الشاقة من غير تثبت. 

والحجز: جمع حجزة وهو معقد الازار والسروايل و(آخذ): بكسر 
الخاء وتنوين الدال على المشهور على أنه سم فاعل» وروي بضم الخاء 
بغير تنوين علی أنه فعل مضارع. وادعى ابن العربي أن الخلق لا يأتون 
ذلك على قصد الهلكة» وإنما يأتونه بقصد النجاة والمنفعة. كالفراش 
الذي يقتحم الضياء ليس مرداه الهلاك ولكنها لتأنس به» وهي لا تبصر 
بحال حتی قال بعضهم : إنها في ظلمة فتعتقد أن الضياء كوة يستطير فيها 
النور فتقصدها لأجل ذلك. فتحرق وهي لا تشعرء وذلك هو الغالب من 
ا 
(۱) مسلم (۲۲۸۵) کتاب: الفضائل باب : شفقته يي على أمته. 
() مسلم (۱۷۲۰) کتاب: الأقضيةء باب: بيان أختلاف المجتهدين. 
(۳) آنظر «عارضة الأحوذي» ۳۲۵/۱۰. 
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حدیث المرآتین آشکل على کثیر من الشراح حتی قال بعضهم : إن 
هذا لم يكن من داود حکمّا وإنما كان فتیا . قال الدوادي: الذي كان من 
قصة داود وسليمان إنما هو كالتشاور. وليس كما ظن فإنه نص على 
الحكم» وفتيا النبي كحكمه إذ يجب تنفيذه. وادعی بعضهم أن ذلك 
من شرع داود أن يحكم به للكبرئ أي من حيث هي كبرى. 

وهو غلط؛ لأن اللفظ ليس نصًا فيه؛ ولا الكو وا لعا ره فين 
عند الدعاوئ كالطول والقصرء والسواد والبياض» فلا يوجب شيء من 
ذلك ترجيحًا لأحد من المتداعيين حتی يحكم له أو علیه» والذي ينبغي 
أن يقال -كما نبه عليه القرطبي- : أنه إنما حكم به للكبرى لمرجح عنده 
لم يذكره هناء فيمكن أن يقال: إن الولد كان في يدها وعلم عجز 
الأخرى عن بينة فقضی به لها. وهو حسن. 

وفعل سليمان ليس نقضًا لحكم والده وانما ظهر له من القرينة في 
الصغری دون الکبری. أو لعله كان ممن یسوغ له أن یحکم بعلمه 
ولعلها آعترفت عند ذلك» وهو من باب تبدل الاحکام لسبب تبدل 
الأسباب" ۰۴ وذکر النووي أنه فعل ذلك تحیلا على إظهار الحق» 
فلما آقرت به الصغری عمل باقرارها» وان كان الحکم قد نفذ كما 
لو عترف المحکوم له بعد الحکم أن الحق لخصمه"". 

قال ابن الجوزي: وإنما حکما بالاجتهاد إذ لو كان بنص لما ساغ 
خلافه ۳ وهو دال على أن الفطنة والفهم موهبة» ولا التفات -کما قال 


)۱( «المفهم» ۰۱۷۲-۰۵ (۲) «شرح مسلم» 2/۲ 
(۳) «زاد المسیر» ۵/ ۲۷۲ 


سب کتاب الأنُبياء صلوات النه علیهم 
القرطبي- لقول من یقول: إن الأجتهاد إنما یسوغ عند فقد النص 
والأنبیاء لا یفقدون النص» فانهم متمکنون من آستطلاع الوحي 
وانتظاره. والفرق بينهم وبين غیرهم قیام العصمة بهم عن الخطأ. 
وعن التقصیر في الأجتهاد بخلاف غیرهم . 

فيه من الفقه آستعمال الحکام الحیل التي تستخرج بها الحقوق؛ 
وذلك یکون عن قوة الذکاء والفطنة وممارسة آحوال الخلق» وقد 
یکون في أهل التقوی فراسة دينية» وتوسمات نورية. 

قولها : (لا تفعل یرحمك الله) جاء في رواية: (لاء یرحمك اش 
وينبغي أن یقف على (۷) دقيقة حتی یتبین للسامع أن ما بعده کلام 
مستأنف؛ لانه إذا وصل ما بعد (لا) توهم السامع أنه دعاء عليه كما 
قال الصدیق لرجل قال له: لا يرحمك الله: لقد علمتم لو علمتم قل: 
لاء ویرحمك الله: 

فيه حجة لمن يقول باستلحاق الأم» وهو خلاف مشهور مذهب 
مرلو بلسو بعتن نها إلا مه 


فائدة : المدية مثلثة المیم» سمیت بذلك لأنها تقطع مدى الحياة. 
والسکین یذکر ويؤنث» ویقال سكينة؛ لأنها تسكن حركة الجیوان. 


)۱( ورد في هامش الأصل : هي في مسلم. 
)۲( (المفهم» ۰۱۷۷-۷۵ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


١‏ - باب قول اله تَعَالَى: 
محر و مر وم < سام وج مدوم م 
وکتذ اننا لقم که آن آشکر که 
إلى هَوْلِهُ: حور [لقمان: ۱۲- ۷۸] 
لے س 


سر [لقمان: ۱۸]: الإغرَاض بِالْوَجْهِ. 

۸ - حََدََنَا بُو الولید. حَدَّثَنَا سُعْبَةُء عن الأغمش» عَنْ [نراهیم» عَنْ 
عَلْقمةء عن عبد الله قال: كا نرت الي امنا وَل سوا إيتتهم ظل> 
[الأنعام: ۸۲] قال آضحاب الب ك أا | یس إِيمَائَهُ بظلم؟ فَنَرَلَتْء الا شرك 
1" إت الك لطر یه [لتمان: ۰3۱۳ [انظر: ۳۲ - مسلم: ۱۷۶ - فتح: 
410/1[ 

٩۹‏ - كدي إِسْحَاقُء أَخْبَرَنَا عیسی بْنُ يُونْسَء حَدَّثَنَا الأغمَش» عَنْ 
نهیم عَن عَلْقَمَةَء عن عبد الله ك قال: ا َرَت لاب امنأ ور یلیس 
ينهم بل که [الأنعام: ۸۲] شَّقَّ ذَلِكَ عَلَى السلمین» فقالوا: یا رَسُولَ ای ينا 
لا یلم نَفْسَه؟ قَالَ: «لَيْسَ دک اما هو الشرک آلم تَسْمَعُوا ما قَالَ لَقْمَانُ 


لابه وَهْوَ يَعِظَهُ: يق لا شرك باه إت البرك لطلر عَیٌه. 
ثم ذکر حديث عبد الله ه لما نزلت : اليب اموا ور بسا امه 
بط 4 الحديث من طريقين» وقد سلف ی وأنه سلف في 
الایمان. 
وشيخه في الثاني : (إسحاق) هو ابن إبراهيم كما صرح به أصحاب 
الأطراف . 
(۱) سلف برقم (۳۳۹۰) كتاب: أحاديث الأنبياء» باب: قول الله تعالی ود اله 
نمی لبلاکه. 





سس كتَابُ الأنبياء صلوات النه علیهم 

وقيل : ابن عنقا بن سرون ذکره السهيلي"*۰ عاش ألف سنة» وأدرك 
داود وأخذ عنه العلم» وكان يفتي قبل مبعث داود» فلما بعث داود 
قطعها وكان من أهل أيلة» وقيل: كان تلمذ ألف نبي. 

واختلف فى نبوته فقال ابن المسيب: كان من سودان مصر ذو مشافر 
وکان ياء ۳ أعطاه الله الحكمة ومنعه النبوة» وعنه: أنه كان 
خیاظا» وعن عکرمة -فیما ذکره الحوفي-: كان نبیّا» وقیل: كان 
عبدًا صالخا مملوکا لبني الحسحاس من الأزد. 

وعن ابن أبي حاتم عن مجاهد : كان عبدًا سود عظیم الشفتین مشقق 
القدمین . 

وقال ابن عباس : كان عبدّا حبشیّا نجارا. 

وفي «المعاني» للزجاج : نجادّا . بالدال المهملة» وقیل : كان راعیا 
ووقف عليه إنسان وهو في مجلسه فقال له: آلست الذي كنت ترعی في 
مكان كذا وكذا؟ قال: بلئ قال: فما بلغ بك ما أرئ؟ قال: صدق 
الحديث» والصمت عما لا يعنيني” . 


(۱) آنظر کلام السهيلي في «تفسير مبهمات القران» للبلنسي ۳۲۸/۲ 

(۲) ورد بهامش (ص۱): قال القسطلانی: روي أنه كان نائمّا فنودي: هل لك أن 
يجعلك الله خليفة في الأرض فتحکم بين الناس بالحق؟ فأجاب :(... ) وقال: إن 
خيرني ربي قبلت العافية ولم أقبل البلاء» وان عزم علي فسمعًا وطاعة» فإني أعلم 
أنه إن فعل بي ذلك أعانني» فقالت الملائکة: (... ) قال: لأن الحاكم راشد 
المنازل وأكثرها يغشاه الظلم من كل مکان؛ ومن يكن في الدنيا ذلیلا خيرٌ من أن 
يكون شريقّاء فتعجبت الملائكة فنام نومة» فأعطي الحكمة» فانتبه وهو يتكلم بهاء 
والحكمة كما في «الأنوار» أستكمال النفس الإنسانية في أقتباس العلوم النظرية» 
واكتساب الملكة الباقية على الأفعال الفاضلة على قدر فضلها. آنتهی» يختص 
برحمته من يشاء. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال جایر بن عبد اله كان قصیرا آفطس من اة وقیل: كان 
نوی لرجل من بني إسرائيل فأعتقه". 

وقال ابن قتيبة: لم يكن نيا في قول آکثر الناس» أي بل كان عبدًا 
صالحًا. وقال الواقدي: كان يحكم ويقضي في بني إسرائيل» وزمنه 
ما بين عیسیل ومحمد یا وقال وهب: كان ابن أخت آیوب» وقال 
مقاتل: زعموا أنه ابن خالته» وكان في زمن داود» ومر یومّا وداود 
يصنع درعًاء وكانت للدروع قبل ذلك صفائح فلم يدر لقمان ما يصنع 
فوقف حتئ أتم داود الدرع ولبسهاء عرف لقمان ما يراد به فقال له: 
الصمت حکمة وقليل فاعله. 

وقالوا له : ما بلغ ما نرى؟ يريدون الفضل» قال: صدق الحديث» 
وأداء الأمانة» وترك ما لا يعنيني . وقال وهب: قرأت من حكمته أرجح 
من عشرة آلاف باب. وقال مجاهد: الحكمة التي أوتيها العقل والفقه 
والصواب من الكلام من غير نبوة. 

ويذكر أنه قال لابنه» واسم ابنه داران: يا بني إذا نزل بك ما تحب 
أو تكره فليكن المضمر من نفسك أن الذي نزل خير . فكان ابنه يقول له : 
قد ينزل كذا؟ فيقول: هو ما أقول لك. فسافر مرة مع قوم» فلما كانوا 
بفلاةٍ من الأرض فني زاد لقمان وعطب ظهره وانكسرت رجل ابنه وذهب 
القوم وترکوه فجعل لقمان ينكر على ابنه فقال: يا أبة ألم تكن تقول : 
لا ينزل بك من الأمر ما تحب أو تكره إلا كان المضمر من نفسك أن 
الذي نزل خير؟ قال: نعم هو كذلك. قال: ألا ترئ ما نحن فيه؟ 
فنودي لقمان» وابنه يسمع: يا لقمان إن الله نما فعل بك هذا؛ لأنه 


(۱) أنظر: «تفسير الطبري» ۲۰۸/۱۰- ۰۲۰۹ و«تفسير ابن کثیر» 4۹/۱۱- .0١‏ 


س7 س التوضيع س الج سی 


(العفيف)“ المسألة فلينظر إلى هذاه 





: (أحدها : سنة أربع وسبعین. 
0 
a‏ 


(ذكره العسكري"* بالمدينة يوم جمعةء ودفن والده أيضًا بابقیع» 
وفي سنه -أعنم سعید- قولان: أحدهما 


نها : سنة أربع 








سن أ 





أربع وسبعين ٠‏ 
واثني: ابن ثلاث وسبمین» 6 ووهم من 2006 سته آریع وتسمین9 


۱ في (ج): الضعيف. 
(0) قال أبن الأثير في «أسد الغابة» في ترجمة مالك بن سنان ۲۷/۵ (40۹0): طوئ 
مالك بن سنان لاه وم يسال أحدًا شيكاء فقال البي إ: «من رد أن ينظر إلى 
المفيف المسألة» فلينظر إل مالك بن سنان».اه. وقال الحافظ في «نزهة الألياب». 
(۱۹۸۹): عفيف المسألة هو مالك بن سنان الخدري» والد أبي سعيد الخدري: 








الصحايي المشهور: قال الجهيمي: قيل له ذلك؛ لانه طوی ثلاًا لم يسال. 
277 يعني وستينء كما في #الإصابةة ۱۳۵/۲ 
(4) في (ج): أحدها: سنة أربع وسبعين. ثانيها: سنة أربع وتسعين. ثالثها: سنة ثلاث 





وسبعين. 

(ه) هو الإمام المحدث الأديب العلامةء ابو أحمدء الحسن بن عبد الله بن سعید 
العسكري» صاحب التصانيف. قال الحافظ أبو طاهر السلفي: كان أبو احمد 
العسكري من الائمة المذكورين بالتصرف في أنواع العلوم. والتبحر في نو 
الفهوم» ومن المشهورين بجودة التأليف وحسن التصتیف. ألف كتاب «الحكم 
والأمثال»؛ «التصحيف؛ وعاش حتئ علا به السن واشتهر في الآفاقء قيل: إت 
توفي سنة تن وثمانين وثلائمانة. 
انظر ترجمته في: المتظم» ۰۱۹۱/۷ «وفيات الأعيان» ۰۸۳/۲ «سیر أعلام 
النبلاءة 415/15 (۰0۳۰۱ ریخ الإسلام» ۰6۹/۲۷ «الوافي بالوفيات ۸۱۲ 
ا شترات الذهب؟ ۰۱۰۲/۳ 

0 من (ف). 

0 أنظر ترجمة أبي سعيد الخدري في: «معجم الصحابة؛ للبغوي ۰۱۸/۳ «معجم 
الصحابقا لابن قانع ۲۵۸/۱ 05990 «معرفة الصحايقة ۱۲۹۰/۳ (400130 = 








س کتاب الأنبیاء صلوات النه علیهم 


يريد عذاب القوم الذین آردتهم فأراد نجاتك. أو نحو هذاء قال: 
معت یا بني؟ قال: بلی. قال: وآیقنت؟ قال: بلی . 

وقوله : رک کلم عَیمه أصل الظلم وضع الشيء في 
غير موضعه. قاله الأصمعى وغيره» قال غیره: المشرك ینسب نعمة 
الله إل غیره» وقیل : هو ظالم لنفسه. 

وقوله : «ووَمنا لسن الاية فیها تقدیم وتأخیر» والمعنیل ووصینا 
الانسان أن آشکر لي ولوالديك . ثم قال: وان بَْهَدَاكَ» قیل : نزلت في 
سعد بن آبي وقاص . 

وقوله : ينی لپا 01 تك متا حَنَّةِ»ه هذا على التمثیل كما قال : 
#َّمَن یل تال درو حب يَرَمْ © که [الزلزلة: ۷] قال سفيان: بلغني 
أنها الصخرة التي عليها الأرضون. 

ویروی أن لقمان سأله عن حبة وقعت في مغاص البحر فأجابه 
بذلك . 

قال مالك «یأتِ با نک أي : یعلمها فانه لطیف خبیر . 

قال آبو العالية: لطیف باستخراجها خبیر بمکانها. 

وقوله : ولا سم حَدَكَ لأس هي قراءة الجحدري أي: لا تکسر 
آو تشدق. 

قال آبو الجوزاء: یقول بوجهه هکذا آزدراء بالناس وأصله من 
الصعر وهو داء يأخذ الابل تلوي منه أعناقها”''. 


ÎRK SIRT IS&T 


(۱) آنظر: «معاني القرآن» للنحاس ۲۸۳/۵- ۲۸۸. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۳۲ - باب: 


ی چ ص 5 سم 


رشب لمم سلا اب ب اليه | لذ جاهها المرسلون © 

اس 1 نين فکذوهما رتا 

قال مجاهذ: شُلذیّا. وقَال ابن اس کرک اش 

۹ مَصَايْبكُمْ . 

القرية -فیما ذکره عكرمة وغيره- أنطاكية» قال السهيلي : نسبت إلى 
آنطنفس وهو آسم الذي بناها غيّرَ لما عرزب"۲. وقد أختلف أهل العلم 
في هؤلاء الرسل فعن قتادة أرسلهم عيسى أثنين من الحواريين فكذبوهما 
فعززنا بثالث» وكذا ذكره ابن عباس ومقاتل. 

وقال وهب: كان بأنطاكية فرعون من الفراعنة يقال له: أنطبجنين 
يعبد الأصنام فبعث الله إليه ثلاثة: صادق وصدوق وسلوم حكا 
ابن جوري 

وقال غیره: أثنين ثم بثالث» قال ابن التين: وهو قول الجماعة» 
وقال مقاتل: هم تومان وبولس والاتي الما شمعون وکان من 
الحواریین ووصي عیسی بيا . 

قال ابن عباس : فجعلهم الله بعد عیسی آنبیای وذکر السهيلي فیهم : 
كات 


)١(‏ أنظر: «تفسير مبهمات القران» للبلنسي ۳۹۳/۲ وفيه أن آسمه: (آنطیخس). 
وأنظر: «معجم البلدان» 7/1١‏ 155. 

(۲) «تفسير الطبري» ۰ .4)۲٩۹۰۸۶(‏ 

(۲) إنما ذكره ابن عساكر في «التكملة» ص ۰۱۱۱ 





س كتابُ الآنْبياء صلوات النه علیهم 


ومعنی ظوَآمْرِت لم مسلا : أذكرء وذكر ابن التين عن الفراء أن 
الثالث أرسل قبل الأثنين فيه" وفي التلاوة كأنه أرسل بعدهما قال: 
ومعنی فا الث فعززنا بتعليم الثالث» وفي قراءة ابن مسعود: 
(فعززنا بالثالث)» وقرأ عاصم (فعززنا) خفيفة. قال: وهذا مثل 
شددنا وشددنا» قال ابن التين: والمعروف في اللغة أن عززنا: قهرنا 
وغلبنا والمستقبل یعز بالضم . 

قال الطبري : القراءة عندنا التشدید؛ لاجماع الحجة من القَرَأَةِ عليه 
ومعناه إذا شدد: فقوینا وإذا خفف : فغلبنا ولیس لغلبنا في هذا الموضع 
كبير معن" . 

وقوله: ( لک : مصائبکم) وقال ابن عباس: الأرزاق 
والأقدار تتبعكم . 

وآثر مجاهد أخرجه الطبري من طريق ابن أبي نجيح عنه» وفي رواية 
عنه : زدنا. 

وآثر ابن عباس آخرجه الطبري آیضا من حدیث ابن إسحاق فیما بلغه 
عن ابن عباس» وعن کمب ووهب یځ تَمَ» أي : اعمالکم"۳. 
ووری الضحاك عن جویبر» عن ابن عباس يعني : شومکم معكم . 


سق 753 ل 05 ملل 


.۳۷۳ /۲ «معاني القرآن» للفراء‎ )١( 


(۲) «تفسير الطبري» ۳۱/۱۰. 
(۲) «تفسير الطبري» ۲۹۰۹۱(۳۳/۱۰). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ - باب: قَوّله تعالی: 
محر ور سار سم 


در مت ريك عبده زکرا 9 * 
توله: ملم تحمل ا من مل ا آمریم. :0 


ال امن كاي مِثْلا. يُقَالَ: ظرَضيًا»: مَرَْضِيًا. 
طعِتِيا4: عَصِيّا عتا بو طا رب أن یک لي عم 


ر مر 


إلى قوله: ِیاه قَوْلِهِ: «ئلت ال سوا [مريم: ۸- 

]٠‏ تقال : صَحِيحًاء ٠‏ لخر عل روء بن آلیحرای او 

لمم [مريم: :]١١‏ فَأَشَارَ. و فوله: يعت ا 

ار -16] «حفيًا» [مريم: 4۷]: لطيفاء #عَاقِرَا»# 

[مریم : [A‏ الذَكَرُ والانْتی سواء. 

۳۰ - حََدَتَنَا هُذْبَةُ بن خالدء حَدَّنَنَا هَمَامُ بْنُ تخيَئء حَدَّثَنَا تاد عَنْ آنس 
بن مَالِكِء ڪن مَالِكِ ن ضغضعة تبي اه اه حَدَهُم عن ليله أشريّ: «نْمّ صَعِدَ 


o سم‎ 


ی و ٠‏ قِيل: مَنْ هذا؟ قال : جبْریل افیا : ومن 
مك قال محمد : ود أَرْسِلَ إِلَبْهِ؟ قال: َعَم . فلا حلصت ٠‏ قدا 

یحیین et‏ ابا ال كَالَ: هذا یخی وَعِيسَئ َسَلَمْ عَليِهِمَ. 
سل ؛ قَرَدًا ثم قالا: مَرْحَبا بالخ الصالح وی الصّالِح». [انظر: ۳۲۰۷ - 
مسلم: ۱۹۶ - فتح: 41۷/1] 

ثم ذکر قطعة من حدیث الاسراء من حدیث آنس عن مالك بن 
صعصعة» فيه ذکر عیسی ویحیی في السماء الثانية وهما ابنا خالت 
وقد سلف . وأثر ابن عباس رواه ابن اسحاق» عن یوسف بن مهران عنه . 

وزكريا هو ابن آوي بن برخيا بن مسلم بن صدوق بن بخشان بن 
داود بن سليمان بن مسلم بن صديقة بن برخيا بن صفاينا بن ناحور بن 


س کاب الأنُبياء صلوات النه علیهم 
شلوم بن نهشافاط بن آسا بن رجیعم بن سلیمان بن داود. 

قال ابن إسحاق: كان زکریا وابنه آخر من بعث في بني إسرائيل من 
آنييائهم قال ابن إسحاق: عدت بنو إسرائيل عليه ليقتلوه» فمر بشجرة» 
فانفلقت له فدخل فيهاء فاصطکت عليه» فأدركه الشیطان فأخذ بهدبة 
وبه» فبرزت من ساق الشجرة فلما جاءوا آراهم إبليس إياهاء فوضعوا 
المنشار على الشجرة فنشروه حتی قطعوه من وسطه في جوفها . 

قال: وبعض أهل العلم یقول: إن زکریا مات موتّا والذي فعل به 
ما ذکرنا هو آشعیا الذي كان قبل زکریا. 

وأما يحيئ فذکر عبد الله بن الزبیر أن قتله كان بأمر بغي آسمها أزيل 
بنت إحاب» وكان ملكا في بني إسرائيل أرادت أن يتزوجها أبوهاء قال 
ابن إسحاق : وكان قتله قبل رفع عیسی وقبل قتل أبيه» وقتل بختنصر على 
دمه سبعين ألقّاء فلم يسكن حتئ جاء الذي قتله فقال : أنا قتلته» فقتله 
عليه فسکن . 

فصل : 

قال يونس : كان الحسن يرى أن يدعو الامام في القنوت» ویژمن من 
خلفه من غير رفع صوت. وتلا يونس : لِد اد ری دآ حَفِيَا © 4 . 

وقوله: ول خِفْتُ الْمَوْيكَ من ورآءى» قال أبو صالح: الکلالت 
. وقال مجاهد: العصبة" وقال أبو عبيدة: يعني: بني العم. قال: 
وقوله: من وَرَآوى» أي: من قدامى"» وقال أهل التفسير: من 
۳ :. 


.)۲۳۸۸( ۰)۳۳۸۷( ۳۰۷/۸ رواهما الطبري فى «تفسیره»‎ )١( 
.۱/۲ «مجاز القرآن»‎ )۲( 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال سعید بن العاصي : آملی علي عثمان بن عفان (خمَّت الموالي) 
نید الفاء وك التائ وقال: ماه ل ۱ 
وقوله: ‏ وکانت آمرآی عاة قرا أي: لا تلد كأن بها عقرّا يمنعها 
من الولادة» وقوله: یش وت من “ال یوب که قال آبو صالح: 


یکون نبیّا کما کانوا آنبیای كال مجاهد: كانت ورائته علمّا» وکان 


زکریا من آل یعقوب"۳. 


وقال الحسن ری که أ : يرث مالي وبرت من ءال لوب که 
الوم تیا ای وقال يعد ان کی تن و 
يورث ماله لحديث: (إنا معشر الأنبياء لا تورث ما ترکنا"* وما ذكره 
عن ابن عباس في قوله: سيا : (مثلا) روي عنه أيضًا : لم نسم 

وقوله : (عتا يعتو). قال مجاهد: هو نحول العظم ۳ ويروى أن 
ف الشدة والکن قال قتادة : كان ابن بضع وسبعين E‏ 

وأصل عتا یعتو بالواو فجعل بالياء ؛ لا عتدال رءوس الآي» وقال 
(۱) رواه آبو عبيد» وابن المنذرء وابن أبي حاتم كما في «الدر المنثور» 4717//5. 
(؟) رواهما الطبري في «تفسیره» ۳۰۸/۸ (۰)۲۳۹۵ (19595). 


(۳) في الأصل: ابن» والمثبت هو الصواب» وهو أبو إسحاق الزجاج» آنظر «معاني 
القرآن» للنحاس .71١7/5‏ 

(4:) سلف برقم (۳۰۹۳) كتاب: فرض الخمس» باب : فرض الخمس؛ ورواه مسلم 
برقم (۱۷۵۹) کتاب : الجهاد والسیر باب : قول النبي کل «لا تورث.. ». 

(0) «تفسیر مجاهد» ۰۳۸۶/۲ 

(0) رواه عبد الرزاق فى «تفسیره» ۷/۲ (۰)۱۷۳۸ ومن طريقه الطبري ۳۱۱/۸ 
(۲۳۵۱۸). ۱ 


سد کتاب الآثبياء صلوات الله عليهم 


الجوهري: لما توالت ضمتان کسرت الثانية وانقلبت الواو یاء۳. 

وقوله : سوه يقال : صحیخا قال عكرمة وقتادة والضحاك : أي 

۱ ۳( 
من غير خرس . 

والمحراب قال آهل التفسیر: كان موضعا مرتفعا وما ذکره في 
آوحی قاله قتادة"» وروي عن الضحاك قال: کتب لهم بذلك 

۱۰ مس عر أي . 3 .0/7( 7 

الوحي . ومعنی «#سَيّحواأ» : صلوا. «بقوّ6ه : بجد (وعون) من الله . 

وقوله : واه کم صا قال معمر: بلغنا أن الصبیان قالوا 
لیر وه ج ال ل فا لعا الس ري 

قال عکرمة: #الْحُكم»: اللب» قال قتادة: كان ابن سنتین 
أو ثلاث. 

اا قال عكرمة: الرحمة' وأصله عند أهل اللغة من حنين 

الناقة #وَرَكَزِة» قال قتادة: العقل الزاكى الصالح"۳ وقال قتادة: 
الد . 

وقوله : وسَکم عَبَنْهِ یوم ولد قال الحسن : لما لقي يحيئ عیسی قال له 


(۱) «الصحاح» 5 مادة (عتا). 

(۲) «تفسیر عبد الرزاق» 1/۲ (۰)۱۷۰ «تفسیر الطبري» ۸ ۲۲ (۲۳۵۹۲۸). 

(۳) رواه عبد الرزاق فى «تفسيره» 5/7 (۰۱۷۶۱ ومن طريقه الطبري ۳۱/۸ 
(۲۳۵۳۸). ۱ 

)٤(‏ من (ص). 

(0) رواه عبد الرزاق فى «تفسیره» ٦/۲‏ (۱۷۶۳) والطبري في «تفسیره» ۳۱۵/۸ 
(۲۳۵6۸). ۱ 

(5) رواه الطبري فى «تفسیره» ۳۱۵/۸ (۲۳۵۵۰). 

(۷) رواه الطبري في «تفسیره» ۸/ ۳۱۷ (۲۳۵۹۱) بلفظ : العمل الصالح. 

(۸) رواه عبد الرزاق في (تفسیره» ۷/۲ (۱۷۸). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

یحییل : أنت خير منى قال له عیسی : بل آنت خير مني سلام الله عليك 
4 

وقيل : أم عيسئ إذا لقيت أم يحي وهما حاملتان بهما يسجد يحي 

لعيسئ في البطن . 
ويقال: إن يحيئ سأل عیسی أن يريه إبليس في الصورة التي خلقه 

الله فيهاء فأراه إياه وقد غشى إبرته من رأسه إلى قدمه فقال: ما هذه؟ 

قال: التي أصيب بها الناس» قال له: بالذي جعل عليك اللعنة هل 

قال: ما هذا؟ قال: أنت تصوم فإذا أفطرت حببتٌُ إليك الطعام فتثقل 
عن الصلاةء قال: والذي جعل عليك اللعنة لا أطعم شيئًا مما تعمل 

أيدي الناس فكان يأكل بقل البریة۳. 
وا ر وفه حدیت ۳ : 

۰۹۷ رواه عبد الرزاق في «تفسیره» 5/7 (۰)۱۷۲ وأحمد في «الزهد» ص95-‎ )١( 
والطبري ۳۱۸/۸ (۰)۲۳۵۲۹ وأورده السيوطى فى «الدر المنثور» 5/ ”57 وزاد‎ 
عزوه إلى عبد بن حميد واين أبي حاتم.‎ 

( رواه أحمد في «الزهد» ص۰۹۱ والبيهقي في (الشعب» ۵ (۰)۷۰۰ وابن 
عساكر في «تاريخ دمشق» 2707/55 عن ثابت البناني بنحوه. 

(۳) روی أحمد 0١‏ والحاکم 041/7 من حديث ابن عباس مرفوعا: «ما من 
آحد من ولد آدم إلا قد أخطأ أو هم بخطيئة لیس یحیی بن زکریا... " وسكت عنه 
الحاکم» وقال الذهبی : اسناده جید. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۲۰۹/۸: رواه آحمد وأبو يعلى والبزار والطبراني 
وفيه : علي بن زید» وضعفه الجمهور وقد وثق» ورجال أحمد رجال الصحیح. 
اه. وروی الحاكم ۲/ ۳۷۳ من حديث عمرو بن العاص مرفوعًا : «كل بني آدم يأتي 


س كتَابٌ الآثبياء صلوات الله علیهم 


وقوله: (حَفِيًا4 : لطيمًا)» زاد غيره بارًّا أي: كان یجیبنی إذا 
دعوته. وقيل : حفيت به: بالغت فى إكرامى إياه والمعنی واحد. 


5ه كن 3 هات 3 هال 


= مسلم. وزاد السيوطي في «الدر» 4/ 4۷۳ عزوه إلى ابن إسحاق» وابن أبي حاتم. 
وقد روي عن الحسن وابن المسيب مرسلاء آنظر (تفسیر عبد الرزاق» ۷/۲ 
و«تفسير الطبري» ۰۳۱۸/۸ و«الدر المتثور» ۶/ 7/ا5. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
4 - باب قَوّل اله تَعَالَى: 
رودص | مح م2 مر و مر م سم > > 2< محر ر کا سح رگ 
«واذکر في الكتب مرم إذ أنتبَدَتَ من آهلها مکانا شرا © که 
[مریم: 1 


وة الت المكيكة يمرم رن هیر نة [آل عمران: 40]. 
وقوله 5ك: ل ل آله اطم ادم ووعا ٤ال‏ بیع وعال 
نو عَلَ الْعَكيِينَ © © إلى فَوْلِهِ : بعَيّر حِسَابٍ 4 [آل عمران: 
۳۷-۳]. قال ابن عَبّاس : وال عِمْرَانَ المُؤْمِنُونَ وآل ارام 
وَآلِ عفران وال یاسین وال مُحَمَّدٍ كَل یمَول : إت او 
لت أتبعوء [آل عمران: 18] هم المُؤْمِنْونَ 
وَيُقَالُ: آل يَعْقُوبَء أَهْلّ يَعْقُوبَ. فَإِذَا صَغَرُوا الآلَ رَدُوهُ ای 
الأضل فقالوا : یل 


۱ - حََدَّثَنَا و الِيَمَانِء أَخْبَرَنَا سُعَيْبُء عن الزّهْرِيٌ قال: حَدَتَنِي سَعِيدٌ بْنُ 


1 و م 
الثاس با هيم 


السیّب قال: قال بو هُرَيْرَةَ ه: سمغث سول انه ب یقول: «مَا من بني آم 
وق او قل ري و م 2 ۳۹ 2 مر ور ۸ ۳ 2 م مه و ی 
ولو إلا يَمْسَهُ الشیّطان حِينَ يولد فيَسْتَهل صَارِخا مِنْ مَس الشيطان. غير 
ر مر رن ام 1 


ات بر ی ا ر E I‏ 9 4 وم 4 > oe‏ 
مریم وابنها». ثم يَقُول أبُو هریرة. ون آعیذها يلك ودریتها من شین 
آلرچی م4 [آل عمران: ۰]۳۱ [انظر: ۳۲۸۲ - مسلم : ۲۳۱۱ - فتح: 119/1] 


۳ 


لع و 


ثم ذکر حدیث آبي هريرة 4# السالف : «ما من بَنِي آدَمَ مولود إلا سنه 
الشَيْطَانُ حِينَ يُولَدُ غَيْرَ مریم وَایْنها». الحدیث. 

ومريم هي بنت عمران بن ناشي بن اموز بن ينشي بن حزقيا بن 
آحری بن عوزتا بن أمضيا بن ياوش بن يارم بن نهياشاط بن آسا بن 


آحدها: (ما)() ذكرة 


آسمه سنان» وسنان (والد) (" مالك يقال له: الشهید» والخزرج: 
هو (ابن حارثة)”" بن ثعلبة بن عامر بن حارثة بن آمری القیس 
ابن تعلبة بن مازن بن الازد. واسقط ابو عمر عبيدًا الاول 48 
وهو الصواب. كما نبه عليه (الرشاطي) "۳ وخالف ابن الكلبي ۳ 





= «الاسيمابة ۱0۷/۲ 6٩0‏ ر۲۳۵/۵ ۳۰۲0 «أسد الابت ۳9۰/۲ 
(Te)‏ وا ۱6۲ )0404( «لاصابته ۳۰/۲ AFI‏ 
وانظر ترجمة أيه مالك بن سنان في : «معسجم الصححايقة للبغوي ۰۳4۲/۵ معرقة 
الصحابته ۲۸۵۵/۵ (۰)۲۵۹۳ «الاستيعاب» ۳/ 4۰۷ (۰6۲۲۹۷ «أسد الغابة 1۵ 
۷ (4099)» «الاصابت» ۳۵۵/۳ (۷۱۳۵. وستأتي ترجمت. 

( من (ف). 

60 في لج): والده. 0 في (ج): بن خزيمة. 

(4) ترجم أبو عمر لأبي سعيد الخدري في «الاستيعابة مرتين: مرة في الاسماء ۲/ 
۷ (408) وفيها یت عبيد الآولء ومرة في الکن ۱۳۶/4 (۳۰۲۷) وفيها 
أسقط -كما ذكر المصتف-» وأنبتها ایشا في ترجمة آبيه مالك بن سنان 40۷/۳ 
(۰)۲۲۹۷ فائتها في موضمین» وأسقطها في موضع واحد. 
في (ج): الواسطي» 

بخ الإمام الحافظ المتقن النسابة: أبر محمد عبد اله بن علي بن عبد اله بن 

علي بن أحمد المي الأندلسي اي الرشاطي » من مصنفاته: «اقتباس الأنوار 
والماس الأزهار في نساب روا الآثار وكتاب «الإعلام بما في کناب المختلف 
والمؤتلف للدارقطني من الاوهام» وغير ذلك» وكان ضابا محدئًا متا ماه 
ذاكًا للرجال حائظًا لتاريخ والأنساب» فقيهًا بارعاء أحد الجلة المشار هم 
توفي في جمادي الآخرة سنة أثتين وأريعين وخمسمانة. أنظر ترجه في 
الأعيانة ۰۱۰۹/۴ اسیر أعلام البلا ۲۵۸/۲۰ (١۱۷)ء‏ «تذكرة الحفاظ» 4/ 
۷ «البداية والتهاية؛ ۸۲۳۰/۱۲ 

0 سلفث ترجمته في المقدمة. 























سد كتابُ الآثبياء صلوات النه علیهم 


واختلف في نبوتها كما سلف وهي صديقة بنص القرآن» قال 
الحسن: ليس من الجن نبى ولا من النساء نبية› وقال ابن وهب 

ومعنی : «أَمَطی ٤اد‏ إلى آخره: آختارهم وهذا تمثيل؛ لأن 
الشىء الصافى هو النقى من الكدر وصفوة الله الأنقياء من الدنس 
#على العالمين # عالمی زمانهم» قاله المفسرون. 

مدا : خالصًا لله لا يشوبه شىء من آمر الدنياء قاله مجاهد() 

وعكرمة» وقيل : معتقًا من خدمة أبويه بخدمة بيت الله. 

(وآل إبراهيم): إبراهيم و(آل عمران): مريم وأختها أم يحيئ 
وعیسی ویحییل» و(آل یعقوب) هو إسرائيل- بنو إسرائيل جميعًا. 
وقوله: وم أن قال ابن عباس: إنما قالت هذا لأنه لم يقبل 
في النذر إلا الذکور فقبل الله مریم . 

و َر بعا و 2 ت46 في الكلام تقديم 0 حقيقته إني 
وضعتها آنثی ولیس الذکر کالانثی» قال الله : وان عر بما وسَعتعه . 

ومن ضم تاء و فالکلام عنده متسق ل تقديم فيه 
ولا ا 
ظاهره أن آل ياسين غير آل محمد » وقال ابن عزير: من قرأ: (سلام 
)١(‏ رواه الطبري ۲۳۹/۳ (2)38517 واب اي حاتم في (تفسیره» 1۳٦/۲‏ (۳۶۲۲). 
)۲( قرأ بالضم عاصم في رواية أبي بكرء وابن ¿ عامرء وقرأ باقي السبعة بالإسكان. أنظر 

«الكوكب الدري» ص ۰۰۰ و«الحجة للقراء السبعة» ۰۳۲/۳ و«الكشف» لمكي 

1 
(۳) آنظر: «معاني القرآن» للنحاس ۳۸۵/۱- ۳۸۷. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
عل آل یاسین) أي : على آل محمد» ومن قرأ (إلياسين) قيل : هو إلياس 
وأهل دینه» وقيل: إلياس وإلياسين واحد مثل ميكال وميكائيل. 

وقوله: (تصغيره أهيل) قال النحاس : ولذلك إذا كنيت لم تقل إلا 
هی باكر ذلك دمن ال كدو اله فد 

والرزق: فاكهة الشتاء في الصيف وعكسه. 

وقوله: وطاق للف حي قال آبو عبیدة: المعنین من ابن لك 
وأنكر ذلك عليه؛ لأن أين سؤال عن موضع. وآنی سؤال عن المذاهب 
والجهات. والمعنی : من أي الجهات والمذاهب لك هذا“ . 


.۳۸۹/۱ وانظر «معانى القرآن» للنحاس‎ ۰٩۱/۱ «مجاز القرآن»‎ )١( 





س کناب الأنبیاء صلوات النه علیهم 


۵ - باب: 
ول داك الَلَيِكة يمرم إن اه امطتدكکه 
إلى قوله « یه يكل مریم که [آل عمران: 4-4۲] 
یمال: «يكمل» یضه يضم گنها براق ۷ا ضمهان 


نل یس من فا اوه توق 
قال: منت یذ اله ن جغقر قله يفك علا + 9 a‏ 


ول : خير ر نسائها مریم ابنة عمران وخیر نسائها خن [۳۸۱۵ - مسلم: 

۰ - فتح: 4۷۰/1] 

معنی مرل آي: من الدنس أو من الحیض ظاعَلَ نك 
آلکلیبرکع» قیل : أي عالمي زمانها وعلی جمیع النساء بعيسئ» فلم 
تلد من غير ذکر غیرها «انق)»: هو القیام أو الطاعة «واسْجُد 
وآرگى# كان من شريعتهم كذلك» أو الواو لا ترتیب فیها . 

لها > معناه: قبلها وتحملها وقال آبو عبيدة وآبو منصور 
«وَنلها مخففًا : ضمن المقام بها" وهذا خلاف ما ذکره البخاري 

وال ان TT‏ إذا ضمهء وكفله إذا أعانه". 
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.۳۸۸/۱ «مجاز القرآن» ۰۹۱/۱ و«معانى القرآن» للنحاس‎ )١( 
(؟) «مجمل اللغة» ۷۸۷/۳ مادة (كفل).‎ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


7 - باب: هول النه تعالی: 
1۳ كا نت مریم 5 2 یر بکلمَة 4 [آل عمران: 4۵] 
رکه و(یبشر شرلد) اجا 
وجا [آل عمران: 60]: شریّا . وقال إبرَاهِيمْ : طایح که 
[آلعمران: 46]: الصديى: وفال مجاهد : الكهْل : الحَلِيم؛ 
که يُبْصِرٌ بالنهار ولا ی ينْصِرُ بالّیل . وقال غیره: مَنْ 


دو 


09 
۳ - دنا آم دنا شغبةء عن عفرو ِن مر قال: سَمِغْتُ ث هو الهمدَايُ 


تُحَدّتُء عن أبي مُوسَى الأَشْعَرِيٌ هه قال: قال انب ا: 00 عَايْسَةَ عَلَى 
الما مَاءِ كَقَضْلٍ الثَّرِيدِ عَلَى سَائرٍ لام مل مق ارجا كدير وم يمل 
من الناء ِل مَرْيمُ نت عِمْرَانَ وَآسِيَةٌ أمرَأَةٌ فِرْعَوْنَ». [انظر: ۲۶۱۱ - مسلم: ۲4۳۱ 


- فتح: 2۱/۹ 


2 


آلا ۰ 


5" - وَقَالَ ابن وَهْبٍ: أَخْبَرَنٍ يُونْسُء عَنِ ابن شهاب قال: لبي فود بن 
السیّب أن یا هُرَيْرَةَ قال سمغث رَسُولَ الله ي يَقُولُ: «نسَاء فرش خَيْرُ نِسَاءٍ 
رکین الابل أَحْنَاهُ علی طفل وَأَرْعَاهُ علی نوج في دَاتِ يَدو) ول بو هریرة 
علی إِثْرِ ذِك: :َم رکب مریم بت عِمْرَانَ عبرا قط . تَابَعَهُ ابن أخي الزُّهْرِيٌ وَإِسْحَا 
الكلْبِيء ن له [ ۵۰۸۲ ۵۳1۵ - مسلم: ۲۵۲۷ - فتح: 4۷۲/1] 

وأصل بشر: آظهرت في وجهه السرورء وفيه التشديد والتخفيف 
كما ذکره. 

وفي تسمية عيسو بالكلمة أقوال: 

أحدها: أنه لما قال الله : كن فکان سماه بالكلمة فالمعنی قد کلمه 
الله» وقيل: سمي بهاء كما يقال: عبد الله وألقاها على اللفظ . 


س ڪتابُ الآثبياء صلوات النه علیهم 


وقیل : E EES‏ 
وبشر الله به مريم في قوله : لأهبَ لك علمًا ر با [مريم : ٩‏ فلما 
ولدته على تلك الصفة قال الله: هذه كلمتي. كما تخبر بالشيء» فإذا 
كان قيل: هذا قولي. وقيل: سمي كلمة؛ لأن الناس يهتدون به كما 
يهتدون بالكلمة. . 

وقوله: وها : شريفًا «الکهل: الحليی قاله مجاهد"" كما 
نقله عنه البخاري» وأسنده عبد بن حميد من حديث ابن أبي نجيح 
عنه. زاد غيره وهو الذي تجاوز ثلائین سنت وقیل: آربعین سنت 
وقیل : ابن ثلاث وئلائین سنة. 

وقال يزيد بن أبي حبیب: الکهل : منتهی الحلم ۰۳ و الفائدة في 
توله : اوهد أنه أعلمها أنه يعيش إلى حینثذ وقال ابن عباس : 
إذا أنزله الله أنزله ابن ثلاث وثلاثين سنة فيقول: إني عبد الله كما قال 
في المهد وقال ابن فارس: الكهل: الرجل وَحَطَه الشيب”". 

وقد أسلفنا في تسمية المسيح آقوالا : الصَّدَّيق كما ذكره البخاري» 

عن إبراهيم» أو لحسنه» أو لأنه كان يقطع الأرض ويمسحها لسياحته في 
الأرض فتارة كان بالشام وتارة بمصرء (والمهامي)““ والقفار» مفعل 
وعلى الأول فعيلء أو لأنه خرج من بطن آمه ممسوحًا بالدهن؛ 
أو لأن زكريا مسحه» أو أنه اسم خصه الله به» أو لأنه كان لا أخمص 
)١(‏ رواه الطبري في «التفسير» ۲۷۱/۳ (۰)۷۰۷۰ وابن أبي حاتم في «التفسیر» ۲/ 1۵۲ 

(۰)۳۵۲۵ ورواه أيضًا عبد بن حميد» وابن المنذر كما في «الدر المنثور» 7 . 
(۷) رواه ابن أ بي حاتم ۲ (۲۵۲۲۱). 
(۳) «مجمل اللغة» ۷۷۳/۳ مادة (کهل). 
(8) في هامش الاصل : لعله : المهامة جمع: مهمة: المفازة أو الأرض البعيدة. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


برجله» أو لانه لا یمسح ذا عاهة الا برئ» أو لآنه كان يليس المسوح 
قاله الداودي أو لانه مسح بالبركة حين ولد قال تعالی: #وجَعَلى 
مارا آن ما تُه [مريم: ۳۱] أو لأن الله تعالئ مسح الذنوب عنه. 
(والأكمه: من يبصر بالنهار ولا يبصر باللیل) قاله مجاهد"؟ (وقال 
غيره : من يولد آعمی) ذکره البخاري"۲. وزاد الهروي: من عمي بعل 
الولادة. وقال الضحاگ وابق فارس : انه الآعمی"۳. 
ذکر البخاري فى الباب الأول (آحد عشر)"* حدیثا وحدیئین فى 
الباب الثاني . آما الحدیث الذي فى الباب الأول فأخرجه من حديث 
النضر عن هشام» عن أبيه» عن عبد الله بن جعفرء عن على ه» عن 
رسول الله ول : «خير نسائها مریم بنت عمران وخير نسائها خدیجة» 
وسيأتي في فضائل خديجة وأخرجه مسلم والترمذي وقال: حسن 
الا 
Reca‏ ي ۰ 
قال الدارقطني: رواه ابن جريج وابن إسحاق عن هشام عن أبيه 
فقالا: عن عبد الله بن الزبير» عن عبد الله بن جعفرء عن عليء 


۷۵۵/۲ وابن أبي حاتم‎ »)۷۰۸٤( رواه الطبري ۲۷۵/۳ (۰)۲۷۵ (۷۰۸۳)ء‎ )١( 
(o 

(۲) في هامش الاصل : كذا قال شيخنا وإنما الذي ذكره البخاري عن من يبصر بالنهار 
ولا يبصر بالليل وهذا هو الأعشى» وما ذكره البخاري» هو من آفراده فيما أعلم. 

(0) «مجمل اللغة» ۷۷۰/۳ مادة [کمه]. 

(8) هكذا في الأصول» والباب الأول وهو باب: وات الَلَيِكَةٌ يميم ل ام 
ملك ذكر فيه البخاري حديئًا واحدّاء أما الباب الذي ذكر فيه أحد عشر حديثًا 
فهو باب: ور في الکتب مر از اند من آفلهاکه. كما سيأتي. 

(5) مسلم (۲۶۳۰) کتاب : فضائل الصحابة» باب: فضائل خديجة رضي الله عنها 
والترمذي (۰)۳۸۷۷ والنسائي في «الکبری» ٩۳/۵‏ (۸۳۵۶). 


سد کتاب الآثبياء صلوات الله علیهم 


والصواب حذفه ۰۲ وذكر ابن عبد البر أن ابن جريج رواه أيضًا بإسقاطه 
كالجماعة» قال الدارقطنى: ورواه أيضًا (عبيد اله) ومحمد ابنا 
المنذر بن عبيد الله بن المنذر بن الزبير» عن هشام عن أبيه» عن ابن 
جعفر» وآغربا بحديث آخر بهذا السند لم يتابعهما غيرهما وهو أنه 
كد بشر خديجة ببيت من قصب اللولو. وقال حماد بن سلمت عن 
هشام» عن أبيه أنه ي قال: «خير نسائها» فذکره ۱ 

قلت: وله شواهد» فللنسائى من حديث امین أحمر» عن 
عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعًا: «أفضل نساء أهل 
الجنة خديجة وفاطمة ومریم و آسیة»** ولابن عبد البر من حديث 
(سيدة نساء آهل الحنة بعد مریم خديحة وفاطمة و آسیة) وللترمذي من 
حديث معمر عن قتادة» عن آنس مرفوعًا: «حسبك من نساء العالمين 
مریم وخديحة وفاطمة و آسیة** وهذا الضمیر عائد الا غير مذکور» 
لكنه يفسره الحال والمشاهدة يعنى به الدنیا» نبه عليه القرطبى . وفی 
رواية: واشتان وكيع إلى السماء والأرض» يريد الدنيا. كأنه يفسر 
ذلك الضمير» وهذا نحو حديث ابن عباس : خير نساء العالمین مریم»۲ 


(۱) «علل الدارقطتی» ۰۱۱۱/۳ 

(۲) هكذا فى 0 وفی «العلل»: عبد الله. 

(۳) «علل الدارقطنی» ۳ ۱۷ 

(8) رواه النسائي في «الکبری» ۵/ ٩۳‏ (۸۳۵۵). 

(۵) الترمذي (۳۸۷۸) وقال: هذا حديث صحیح. 

() حدیث ابن عباس تقدم تخریجه بلفظ : «أقضل نساء أهل الجنة.. » ورواه أيضًا 
آحمد ۰۲۹۳/۱ والحاكم ۱۸۵/۳ وقال: هذا حديث صحيح الاسناد» ولم 
يخرجاه بهذه السياقة. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عي مه 


ویشهد له قوله تعالی عن الملاتكة : ان الله أَصَطمَلكٍِ 6 الآية وظاهره 
يقتضي آنها خير نساء العالمین من حواء إلى آخر أمرأة تقو م علیها 
الساعت قال: ويعتضد هذا 0 بأنها صديقة ونبية وهو آولی من 
اا ۰ الاولین والآخرين 
د التي أفضل من الولي با لاجا 
قلت : کذا آدعول وروی الحاكم في «مستدركه» من حديث ميسرة بن 
حبيب » عن المنهال بن عمرو» عن زر عن حذيفة ذا له قال : آتی النبي 
SS‏ «فبشرني أن فاطمة 
سيدة نساء ا الجنة» ثم قال: تابعه”" آبو مري”" الأنصاري عن 
المنهال فذکره. ل 4 ولم رت , 
وروی في 0 باسناده ال ابن عباس رضي الله عنهما قال : قال 
علي 4: لقد علمتم آني آخو النبي بي ووزيره» وآني آولکم إيماتاء 
وأبو ولديه. وروچ ابنته سيدة ولده وسيدة نساء أهل الجنة. قال 
والحديث الأول من الباب الثانى وهو حديث أبى موسی #ه : «فضل 
FE‏ ل لَه متلا . 
(۱) «المفهم» 9١5/5‏ ۳۱۵. 
(؟) ورد بهامش الاصل : الحسن بن الحسین العرني» ثنا آبو مري الأنصاري کذا في 
«تلخیص المستدرك» للذهبي وأقره على تصحیحه. 


(۳) ورد أعلى كلمة (مري): لعله في الأصل : (موسئ). وفي هامشه: لعله مري. 
(4) «المستدرك» ۰۱۵۱/۳ ش 





س کتاب الآذُبياء صلوات النه علیهم 


والحدیث الثانی ذکره معلقّا فقال: وقال ابن وهب: آخبرنی یونس» 
عن ابن شهاب» حدثني سعید بن المسیب أن آبا هريرة 4 قال: سمعت 
رسول الله بل یقول : «نساء قريش خير نساء رکبن الابل آحناه على طفل 
وآرعاه على زوج في ذات یده» یقول آبو هريرة على اثر ذلك : ولم تركب 
مریم بنت عمران بعيرًا قط . وهذا التعلیق آسنده مسلم عن حرملة بن 
يحيئ؛ عن ابن وهب » ثم قال البخاري: تابعه ابن آخي الزهري 
واسحاق الكلبي عن الزهري. 
بنت آبي طالب فقالت: يا رسول الله قد كبرت ولي عيال فقال: «خیر 
TE‏ 

وفي رواية عند عبد الرحمن بن مقرب التجيبي في کتابه «مناقب 
فريش): «أحناه على يتيم». وأخرجه البخاري فى النفقات في 

شع والح( ١‏ 

واسم (ابن أخي الزهري) أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن مسلم بن 
عبيد الله بن شهاب. قتله غلمانه بأمر ابنه -وكان سفيها شاطرًا- للميراث 
في آخر خلافة أبي جعفرء ثم وثب الغلمان عليه بعد سنين فقتلوه. 

وقال ابن أبي حاتم: إسحاق بن يحيى الكلبي الحمصي روی عن 
)۱( مسلم (۲۵۲۷/ ۲۰۱) کتات: فضائل الصحابة» باب : من فضائل نساء قريش. 
)۲( مسلم بعد حديث (۲۵۲۷/ ۲۰۱). 

(۳) سيأتي في النفقات في موضع واحد فقط برقم (۵۳5۵) باب : حفظ المرأة زوجها 

في ذات يدهء وفي النکاح برقم (۵۰۸۲) باب: الیل من ینکح. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
يقولان ذلك. زاد آبو زرعة يعد في الحمصیین". 

ومعنی : «أحناه على طفل» : أشفقه» یقال: حنا عليه یحنو وأحنى 
يحني وحنل يحني : إذا آشفق عليه وعطف» ومنه: حنت المرأة على 
ولدها تحنو إذا لم تتزوج بعد آبیهم. وفي بعض الکتب: (أحنَّاة) 
بتشدید النون والتنوین . 

قال ابن التين: ولعله مأخوذ من الحنان وهي الرحمة ومنه حنین 
المرأة: نزاعها إلى ولدها وان لم يكن لها عند ذلك صوت» وقد 
یکون حنينها صوتها على ما جاء في الحدیث من حنین الجذع"» 
والاصل فيه ترجيع الناقة صوتها علی إثر ولدها . 

يؤخذ من قول آبي هریرة: (لم تركب مریم بعیرّا قط) ومن ذکر 
البخاري له في قصة مریم تفضیلها على خديجة وفاطمة؛ لانهما من 
العرب المخصوصین برکوب الابل وقد سلف. 

والحنو: الشفقة كما سبق. والرعاء: الحفظ وانما يأتي ذلك من 
الصلاح والخیر . 


)۱( (الجرح والتعدیل» ۲۳۷/۲ (۸۳۷). 

(۷) حدیث حنین الجذع سيأتي برقم (۳۵۸۳) کتاب: المناقب» باب : علامات النبوة» 
من حديث ابن عمرء وسلف برقم (۲۰۹۵) کتاب: البيوع» باب: النجار» من 
حديث جابر بن عبد الله. 











الثاني: في الصحابة أيضًا سعد بن آبي وقاص مالك" » وسعد بن 
مالك العلري قدم في رفد علر. ٠‏ 

الثالث: لا خلاف في إهمال دال الخدري» وهو نسبة إل خدرة كما 
أسلفناه» وقال ابن حبان في «ثقاته؛ في ترجمة أبي سعيد: إن خدرة من 
الیمن( ۰ ومراده أن الأتصار من اليمن فهم بطن من الانصارء وهم نفر 
قليل بالمديئة. وقال آبو عمر: خدرة وخدارة بطنان من الأنصار» فأبو 
مسعود الأنصاري من خدارة» وأبو سعيد من خدرة؛ وهما ابنا 
عوف بن الحارث”*: كما سلف. 

قُلْتُ: وضبط أبو عمر خدارة -بضم الخاء المعجمة-*؟ وهو خلاف 
ما قاله الدارقطتي من كونه بالجیم؛ أي: المكسورةا": وصوبه 
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1 «الطبقات» لخليفة بن خباط (۱0۲). وخليفة ابن خياط هو ابن خليفة بن خياط» 
الإمام الحافظ العلامة الأخباري» أبو عمرو العصفري اليصري: ويلقب بشباب» 
صاحب «التاريخ»» و«الطبقات؛ وغير ذلك» كان صدوقًا نسابة: عالمًا بالسير 
والأيام والرجال؛ وثقه بعضهم» وقال ابن عدي: هو صدوق من متيقظي الرواة. 
آنظر ترجمته في: «التاريخ الكبيره ۰۱۹۱/۳ «الجرح والتعديل» ۱۳۷۸/۳ 
«الکامل؛ لابن عدي ۳/ 9۱۷ (114)» «تهذيب الکمل ۳۱2/۸۰ (۰6۱۷۱۹ «سیر 
اعلام النبلاء 2۷۲/۱۱ (۰)۱۲۲ «شذرات اللعب؛ ٩6/۲‏ 

ترجمته مفصلة في حدیث رقم (۲۷) 

أنظر ترجمته في : «الاستيعاب» ۱0۷/۲ (:947)» «سد الغايقه ۲۰۳۱۳۹۲/۲ 

«الإصابة ۲۳/۲ ۳۱۹۳). 

اتقات ۱۵۰/۲ 

() «الاسیعاب» ۳۵/۸ 

المصدر السابق. 

0 قال الدارقطي: یاپ 


م 
32 








س کاب الأثبياء صلوات النه علیهم 


۷ - باب قول النه تعالی: 


با زات لمارا قن دینگم 
۳ سفوا رز 1 1 ی 4 الی: ا وکیلاکه [النساء: ۱۷۱] 


قال ا 
أ وم 3 و ار رو و م 2 و مر وگ 

وروح من : أ ه فجعله روحا دول ۳۳۹ نلخه 4۶ . 

0 - حَدَثَنَا صَدَقَة بن المَضْرٍ . حَدَثَنَا الولیدء عن الافاعی قال: حَدَثَنِي 


میرن هانی قال: حَدَئَنِي جاه بن أ مء عن عْبَادةَ »عن الب © يلد قال: 


زو م و مو عم عا اي 2 هو وو مم و 2 
و 


من شهد أن لا إله إلا اله وَحْدَمُ لا ریک لوح وَوَسُو 


بو عُبَيْدِ: «وکلمته.6»: کن فکان وفال غیره: 
حا 


ن 
عیسی عَبْدُ الله وَرَسُولَّهُ وَكَلِمَتُه أَلْقَاهَا إلى مَرْيَمَ وَرُوحٌ اة ن 
وَالنَارُ حى أَدْخَلَهُ الله لجنة عل ما ان بن ار . قال الولیذ: حَدّنَنِي ابن 
جَابِرِء عَنْ غمیر عن جُتَادة وراد + «مِن واب الحَنَة مایت ۳ شاع». [مسلم: 
۸ - فتح: 1 /4074] 

ثم ساق حديث عَنْ عُبَادَةَ نید عن ال يلل ال : «مَنْ شهد أَنْ لا إله 


uh‏ دير ماس 2 سح قرو سم لو 


لا اه وحن لا شریک له ون مُحَمّدَا عَبْدَهُ ورس وَأ عیسی عَبْدُ الله 
و و ی یه و کی 
أَدْحَلَهُ ال الحَنة 0 كَانَ مِنَ العَمَلٍ». قَالَ الوَلِيدٌ: وَحَدَّنَنِي ابن 
e‏ عْمَيْرٍ عَنْ جَنَادَةَ وراد : امن واب الجَنَّةِ التَّمَانِيَق أَيّهَا 
شاء . مسلم في الایمان. ر آسنده الا ا 
34 ا التتائى؛ ا CC‏ 


.)۲۱۳۸( (؟) الترمذي‎ .)۱۱۱۳۲( ۳۳۱/٣ «السنن الكبرئ»‎ )١( 
.)۱۰۹۹( ۲۷۷/۲ «السنن الکبری»‎ )۳( 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و(ابن جابر) هو عبد الرحمن بن يزيد بن جابر الازدي آخو يزيد بن 
یزید» مات سنة ثلاث وخمسین ومائة. 

قال الترمذي: روي عن الزهري أنه قال : كان هذا في آول الاسلام 
قبل نزول الفرائفض» قال: ووجه هذا الحديث عند بعض أهل العلم أن 
أهل التوحيد سيدخلون الجنة وان عذبوا بذنوبهم فإنهم لا يخلدون في 
النار» وقد روي عن ابن مسعود وأبي ذر وعمران بن حصين وجابر وأبي 
سعيد وأنس مرفوعًا: «سیخرج من النار أهل التوحيد ويدخلون الجنة» 
وكذا روي عن سعيد بن جبير والنخعي وغير واحد من التابعين في 
تفسير هله الآبة: وا برد له موا لو كوا لري 469 
[الحجر : ۲] قالوا: إذا آخرج آهل التوحید من النار وآدخلوا الجنة یود 
الذين کفروا لو کانوا مسلمین؟. 

وذکر ابن العربي أن معناه أن يكون کافرّا فيؤمن ویموت قبل أن 
يذنب» أو يكون مذنبًا فیتوب أو يقتل في سبيل الله تعالئ» أو يقول 
إذا مدت لا إله إلا الله في الوزن فلا يرجحها شيء -كما في حديث 
البطاقة"- قال: وليست توزن لكل أحدء وإنما توزن لمخصوص» 
أو يقول كما قال وهب: لا له إلا الله مفتاح له آسنان» إن جئت 
بمفتاح وأسنانه فتح لك وإلا فلا قال: وقول ابن شهاب لا وجه 
بقل وش صحیح(*. 
(۱) «سنن الترمذي» ۲/۵. 
(۲) حدیث البطاقة رواه الترمذي (۰)۲۳۹ واین ماجه (۰)8۳۰۰ وأحمد ۲۱۳/۲ من 

حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص» وقال الترمذي: هذا حديث حسن غریب. 
(۳) سلف معلقّا آول کتاب الجناتز» باب: في الجنائز» ووصله البخاري في «التاریخ 


الکبیر» ۱/ ۰۹۵ وأبو نعيم في «الحلیة» 1۱/6. 
(8) «عارضة الأحوذي» ۱۰6/۱۰- ۱۰۵. 





سے ڪتاب الآنبياء صلوات النه علیهم 


قلت : تخصيصه بما ذكر ينازع فيه» وقول الزهري جمیل منه . 

مقصود الحديث التنبيه على ما وقع للنصاری في عیسی وأمه 
ويستفاد منه أيضًا ما يلقنه النصراني إذا أسلم» ولأصحابنا فيه تفصيل 
محله كتب الفروع» ولم يذكر في الحديث الإقرار بكتاب الله وملائكته 
وسائر أنبيائه» واکتفی بقوله: «وأن محمدًا عبده ورسوله». فإذا أقر 
برسالة محمد فقد آقر بجميع ما جاء به» وهو يشتمل على ذلك كله. 

قال الداودي: ويعارضه: «وأن عیسی عبد الله ورسوله» إل آخرهء 
فذلك أيضًا يشتمل على الإقرار بمحمد ورسالته. 

قوله: ( «من أبواب الجنة الثمانية أيها شاء» ). وفي الحديث 
السالف: «من كان من أهل الصلاة دعى من باب الصلاة. ومن كان 
من أهل الصيام دعي من باب الریان:(.. 

فأهل الاسلام جميعًا من أهل تلك الأعمال» فمن ترك شيئًا منها لم 
يدع من باب ذلك الشيء . 


هد قل الال نت دم 


)١(‏ سلف برقم )1۸4۷( كتاب : الصوم» باب: الريان للصائمين. من حديث 


أبي هريرة. 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب قول الته تعالی 

وکر في الکتب نم إذ ند من هلها [مريم. ۱0 

دنا ی أَعْتَرَلَتْ . رفاک [مریم: ۱۰] مما يلي 

المشرق مها مضه : أَفْعَلْتُ مِنْ جثت. وَيُقَالُ: 

َلْجَأهًا: آضطرمَا. «تتيَظ» : تسفظ ًا : قاصیا صا 

«ریّا: عظیمّا. وقال ابن عَبّاسِ :ننیا» لم أا 
وقال غیره: ا العقیر. وقَال بو وال : عم مه 

أن ال ذو نُهْيَةِ جِينَ كَالَتْ: «إن گت یناک . 

قَالَ وَكِيعٌ: عَنْ إِسْرَائِيلَء عَنْ آبي إِسْحَاقَء عَن البراء: 

سر [مريم: 14]: تهر صفیر ِالسُرْيَانة . 

841 - حَدََّنَا مُشله : نُ إنراهيم» حلقنا جَريد ن حازم ۾ عَنْ محمد ِن سِيرِينَ» 
عَنْ ابي هْرَيْرَة» ڪن ابي 5 ار قال: : لَمْ یکلم في المَهَدِ لا تلا عِيسَئء وَكَانَ 
في بني رتیل رل قال لَ: جرج کان بصلي. جاع مه دنه قال 
أَجِيبُهًا 3 از أصَلَي؟ فقالت : الُم لا تون خی نريه وجوه المُومِسَاتِ . وَكَانَ 


م سور 0 


جرح في صَومعته یی فرصت له رولب نف راید الم 9 


e 


lk 


تَفْسِهَاء قَوَلَدَتْ عْلَامّاء فقالث: : ین جرَيْج . . اوه فَكَسَرُوا صَومَعته وَأَنرَلُوهُ 
وَسَبُوه توضّاً وی نم آتی لام َقَالَ: : مَنْ بو يا غلاش قال: الراعي . 
قَالوا: تبني صَوْمَعَنَكَ ین ذَمب . قال: لا إلا نْ طین ل 
ابنا لها من ئي ِسرَایل» قمر بها رَجُلُ راكب دُو شارّق الب : اللَهُمّ أَجَعَل 

ابني مه رك یا یل على الراب تال الا تخب يللة. ثم 
بل علی تذیها يَمَصّهُ -قال أَبُو هریرة : كاي آنظر الی الب كَل یفص إِضْبَعَهُ- 


2 عي عدي 


َم مر َة ققَالَتِ : اللَّهُمّ لا َجْمَل ابني یل هله . فرك نَدْيَهَا فقال : للم 


س کناب الأنبیاء صلوات الله علیهم 


0 َه . فقالت: لِم ذَاك؟ قَقَالَ: الراکب جیار مِنَ الجبابرق وهلذه 
مه يَفُولُونَ: سَرَفْتِ رَئَيْتِ. وم تغل [انظره ۱۲۰۰ - مسلم: ۲۵۰۰ - فتح: 1 / 


14۷1 


اه حا E‏ 


EY‏ - حَدَتَنِي إِبْرَاهِيمُ بْنْ مُوسَء يرن هشام» عَنْ عن مَعْمَر. 
حَدَئنِي عبرا بعت عَنْدُ الررَاقِء أَخْبَرنَا مَعْمَرٌء عن الرَهْرِيّ قال: أَخْبَرَنٍ 


بن ی » عَنْ بي هُرَيْرَةَ ‏ قال: قال سول الله كَل لِيْلة سر به : «لَقِيتٌ 
موسّی - قال: فَتَعَتَهُ - فَإِذًا رح - حَسِبُْهُ قال: - ممُضطرِبٌ رَجل الر آس 


¢ 
اله ین رجال وة - قان. - ولفیث جیسی - فتعتة لب بقل - رئعة 


۳ 
۳ 
| 


خر کنیا حَرَحَ ین دیاس - يغني: الحَمّامَ و إِبْرَاهِيمَ » 7 أله 
ولاو په - ا م ؛ فقیل لي : خد 
ما نت شیفت. فلع اللبنَ سره َيل لي : يت الفِطرَة - أ أَصَّيْءَ 
الفطرة - ما نك لو أَخَذْتَ الخمرَ غوت 1 [انظر: ۳۳۹۶ - مسلم: 118 - 
فتح: ۷۱/۱] 

۸ - حَدَثَنَا نحَمَدُ ِن کثیر» أخْبَرنَا اسرائیل, أَخْبْرَنَا شمان بْنْ المغيرةء عَنْ 
جَاهِدِء عن ابن مر" رضي الله عنهما قال: قَالَ اي ۰4 «رَأَيْتُ عِيسَى 


3 


وَمُوسَئ رای ما يست خر جَْدَ عریض الصَّدْرِ واه مومّی فاد 


جسيم ا کاله من رجال الط [فتح: ]٤۷۷⁄/ ٦‏ 

۹ - حََدَثَنَا إِْرَاهِيمُ النذره حَدَثَنَا و ضهرةء حَدتنا موسی, عَنْ افع: 
قال عَْدُ الله: ذَكَرَ النّبِن كَل َيْنَ ظهري لاس السیخ الدَّجَالَ فقال: «إِنَّ الله 
ین يعور ألا ِد 0-0 الدَجَالَ أَعْوَرُ العَيْن اليُمْتىء كن عيْنَهُ عة 

طافِيَةٌ). [انظر: : ۷ - مسلم: ١19‏ - فتح: 5 ]٤۷۷/⁄/‏ 


)١(‏ في هامش السلطانية: قوله عن مجاهد عن ابن عمر. هو هكذا عند كل من روی عن 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


۰ - اي اللَّبْلَهَ ند الكَعْبَةِ في متام قدا رح مک ک خن م 
ری من ذم الرّجَالٍء تضرث لمته بَيْنَ منكبيه کف رجل لش يَقْطْرُ رَأَسّهُ ما 
0 يديه عَلَى منکن رَجُلَيْنِ وَهْوَ وف بِالبَيِتِء كَقُلْتُ: مَنْ هذا؟ 

لوا: هنذا المح ابن مَرْيَمَ نم أت رجا وَرَاءء جفذافططا. آغوز عبن 
00 كات من رانك بان قطن وَاضًا يَدَيِْ عَلَى مَنْكبَيْ رَجُلٍ طوف 
بات > فلت مَنْ هلذا؟ قَالُوا: المَسِبِحُ الدَجال». تَابَعَهُ َه عُبَيْدُ اللوء عَنْ نَافِع . 
]4 ۲ ,: 1۹99 ؛ ۷۰۲۱ ۰ ۷۱۲۸ - مسلم: 8 - فتح: 1۷۷/5] 

۳۹۱ - حَدَّثَنَا مد بْنُ مد الک قال : سمغث إِبْرَاهِيمَ بى سَعْدٍ قال: حَدَّثَنِي 
زر » عن سال , عن آبیه قال: لا والله ما قال الب بي لعیسی: أَْمَرُء ولكن قال: 
«بَيْنَمَا آنا تائم م آطوف بالق فلا زجل آدمْ سبط الشَعر اد نجل 


1 


ینف رَأَسْهُ ماء یراق رَأْسْهُ ماع- تفلث: مَنْ هذا؟ قَالُوا: ابن مریم 
ی ها واه له و ور 
عَبْنَهُ عة طَافيةٌ فلث : مَنْ مذا؟ قالوا: هذا الدَجَالُ. وَأَقْربُ الناس به شب 


ابن قَطَن)». ۳ الهْرِيّ: رَجُل من خُرَاعَةَ هلك في الْجَاهِلِيّة. [انظر: ۲:۶۰ - مسلم : 
1 مل - فتح 8۷۷/1] 


44 - حَدَّتَنَا أَبُو اليَمَانِء أَخْبَرنَا سعَيْبُ عَن الزّهْرِيّ قال خرن أَبُو سَلَمَةَء أذ 
هُرَئرَةَ يه قال سمحت سول الله اه تقول :اتا أَوْلَى الئاس ي بان مریم ا 


لاد علات - لیس بَيْني وه د یی . . ۳1 - مسلم: ۲۳۹۵ - فتح: 1 /۷۷؛] 
۳۲ - حَدَّتَنَا مد ! ن سنان. دنا َي ن سلیمان, دا هلال بن علي 


عَنْ عبد الزن بن أي عَمْرَةَه عَنْ أي هْرَيْرَةٌ قال: قال ول اه كَلةِ: 3 آولی 
ناس يعسن ابن مَرْيَمَ في ادنيا وَالآخِرَةٍ وَالأَنْبيَاء ِخْوَةٌ لعلات هه 


رم 
او 


شتل شتّی ودینهم م واحد). [انظر: ۳۶۶۲ - مسلم: ۵ - فتح: ۷۸/۲ ] 
وگال إنَْاهِيمْ بن طهمان: عَنْ مُوسَئ نن غقبةء عن صفوان بن سْليمٍء عن عطاء : 


- 


این ساره عن أي هَرَيْرَةٌ مه قال: قال تشول ا له اة . 


سس کتاب الأنبیاء صلوات النه علیهم 
عن أي رن« فال دا یتیب مم وجيف فا :لَه 
سَرَقَتَ؟ قال : كلا والله الذِي لا إله إلا هُوَ . فقال عِيسَل : منت بالله وَكَذْيْتُ 


[مسلم: ۸ - فتح: 47۸/1[ 


e‏ لحَمَئْدِيٌ حَدَثَنَا سُفْيَانُ قال: سَمغث الزُهْرِيّ یِقول: أَخْيَرَنٍ 
ي الله بن عبد اه غن ابن عباس, سَمِع غمر 5ه تقول عَلَى الره سمغث الب 


سم وو 


» كلد قول: : رلا روني كما رت النّصَارى ابن مريی ام تا عبده‎ E 
[۷۸/1 فَقُولُوا : عبد الله و [ انظر : ۳ ۱1۹۱ - فتم:‎ 
دتا مد بن مُقاتلء أَخْبَرَنَا عَبْدُ الله آخبرتا صَالِحُ بنْ حَيٍّ» أن‎ - 1 


0 من خراسان قال للشغبی, فقال الشّخبيُ : أخبرني 3 بُْدَةٌء عَنْ أبي مُوسَى 


الاشعری هه قَالَ: قال سول الله كَل «زذا أَدَتَ لجل مه مه ین تادییها؛ 
0 لمن تلم ؛ نم أَعْتَقَها َتَرَوجَهَاء ان له أَجْرَانِ . وَإِذَا من بعِيسَى 


تم آمَنَ بي له أَجْرَانِ وا نی ره وَأَطَاعَ مالي ء له أَجْرَان». [انظر: 
۷ - مسلم: ۱۵4 - فتح: /2۷۸] 

۷ - حََدَّثَنَا مد بْنُ پُوشت. حَدَّثَنَا سُفْيَانُء عن المغيرة ِن النُعْمَانِء عَنْ 
معد بن متف عن این عباس رضي الله عنهما قال ال رشو ل الله يك «تخشرون 
حْمَاة را عو ا - ثم قرا - « كنا نا رل حلي در وقد عأ 6 کا 
قعل »* [الأنبياء: ]٠١٤‏ اول من یکسی ابرم * م يۇخ برجال من 


وه 


أَصْحَابِي ذَاتَ یمین وَذَاتَ الشمَال فأقول : ا يقال : إِنّهُمْ لم 
یر الوا مَرْنَدِينَ على آغقابهم مد فارفتهی او : كما قَالَ العَبْدّ الصاح 
عیسّی ابن مَرْيَم: «وکنت عم سيدا ما دمث فیم لما توت کنت أت ریب 
عم وت عل 7 سیو هیده إلى قَوْلِهِ: © الم اكيم [الائدة ۱۱۷۰ - ۱۱۸]. 
ال بن ُوشق: ر ن أي عبد اه عن قبیضة قال هم تون نآ 
على عَهْدٍ أي بَكرء فقاتلهم ُو ر ذيه. [انظر: 119 - مسلم: 187١‏ - فتح: 1 ]٤۷۸/‏ 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

الشرح : 

قول ابن عباس رضي الله عنهما آخرجه ابن آبي زياد في «تفسیره» 
عنه. وما ذكره عن البراء أسقطه أبو مسعود والطرقي» و عزاه خلف 
والمزي إلى البخاري في التفسير عن يحيئ» عن وکیع» عن إسرائيل 
بلفظ : نهر دول هن ما . 

ورواه الحاکم في «مستدرکه» عن المحبوبي حدثنا آحمد بن سیار؛ 
ثنا محمد بن كثيرء ثنا سفيان» عن آبي اسحاق بلفظ : الجدول: النهر 
الصغیر. ثم قال: صحیح على شرط الشيخين""» وأخرجه ابن 
مردویه من حديث معاوية بن یحیی » عن آبي سنان عن آبي اٍسحاق» 
عن البراء» عن النبي یل أنه قال: «السري: النهر» ثم ساقه من 
حدیث آدم» ثنا اسرائیل» عن آبي إسحاق» عن البراء قال: السري: 
الجدول وهو النهر الصغیر. ثم ذکره من حدیث ابن عمر رضي الله 
عنهما مرفوعًا: «السری الذی قال الله كك فیه : نهر آخرجه الله تعالی 
لها لتشرب منه»۳. ۵ 

وآخرج أيضًا من حدیث الربیع بن أنس» عن آبي العالية» عن ابي بن 
كعب: بعث الله روح عیسی إلى مریم فحملته» قال: حملت بالذي 
( 


ناطقها ودخل في فيها وهو روح چ 


(۱) «تحفة الأشراف» ۲/ ٤١‏ (۱۸۱۳). 

(۲) «المستدرك» ۲/ ۳۷۳. 

© آنظر: «الدر المنثور» /٤‏ ۸۳. 

(4) رواه الحاكم في «المستدرك» ۰۳۷۳/۲ وقال: صحيح الإسناد. وأورده السيوطي 
في «الدر» 4۸۰/۶ وعزاه لابن آبي حاتم والحاكمء والبيهقي في «الاسماء 
والصفات». 








سد ڪتاب الآثبياء صلوات النه علیهم 


ومن حديث المعتمر عن آبیه» عن الربيع بلفظ : لما أخذ العهد على 
الأرواح كان روح عیسی في تلك الأرواح» فأرسل الله ذلك الروح إلى 
مریم قال تعالی: نارس لها رُوِحَنَا» قال: فحملت الذي خاطبها 
وهو روح عیسی» فدخل في فيها. ومن حديث محمد بن سابق» عن 
أبي جعفر عیسی بن ماهان» عن الربیع. 

يقال جلس نبذةً من الناس» ونبذة أي ناحية وهو إذا جلس قريبًا منك 
بحيث لو نبذت إليه شيئًا لوصل إليه. قيل: إنما قصدت مطلع الشمس 
لتغتسل من الحيض» وقيل: لتخلو من الناس بالعبادة. 

وقوله في َلمء ماه (آفعلت) بخط الدمياطي بفتح الهمزة وضم 
التاء» وقال ابن التين: ضبط بضم الهمزة وکسر العین كأنه حکی 
آنها جيء بهاء وبفتح الهمزة والعین وسکون التاء» وهو غير بین؛ 
لانها لم تفعل وإنما فعل بهاء ومثال (أجاءها) على التحقیق آفعلها . 

وقوله : (یقال: ألجأها) هو قاله ابن عباس ومجاهد؟ والأول هو 
قول الكسائي ومعناهما واحد؛ لأنه إذا ألجأها إلى الذهاب إلى جذع 
النخلة فقد جاء بها. وقرأ عاصم" (فاجأها) من المفاجأة. 

وقوله : (قْرِيًا» : عظیمّا) هو قول مجاهد”". 

وقال أبو عة عي ° 


(۱) «تفسير مجاهد» ۰۳۸۵/۱ ورواهما الطبري ۳۲۳/۸ (۲۳۵۹۹۹) عن مجاهدء 
(۳ عن ابن عباس وانظر «الدر المنثور» 1۸۱/6 

(؟) في هامش الاصل : خارج السبعة. 

(۳) «تفسیر مجاهد» ۰۳۸۱/۱ ورواه الطبري فى «تفسیره» ۳۳۹/۸ (۲۳۰۸۲). 

(4) «مجاز القرآن» ۲/ ۰۷ ۱ 





لل نسح اوس اش الجامع سی 

وقال قطرب: بديع جديد لم يسبق إليه. 

وقال سعید بن مسعدة: آي مختلقا . 

وقوله : (النسي: الشيء الحقیر) وقيل: هو ما طال مکثه فنسي» 
وقال مجاهد وعكرمة: حيضة ملق وحكي عن العرب آنهم إذا 
أرادوا الرحيل عن منزل قالوا: أحفظوا أنساءكم إلا نسیّا. جمع 
نسي» وهو الشيء الحقیر» وقيل: هو ما سقط في منازل المرتحلين 
من رذال آمتعتهم . ۱ 

وما ذکره عن آبي وائل» قال آبو إسحاق: #إن كت تیاه فیسقط 
تعوذي بالله منك وقيل: (إن) بمعنی (ما) أي ما كنت تقیّ» وقيل: كان 
رجلا مشهورًا بالفساد فاستعاذت بالرحمن منه. 

وقول البراء أنه بالسريانية. أنكر قوم أن يكون في القرآن من 
السريانية أو غيرها إلا أن يريد أنه وافق لغة العرب. وقيل: السري: 
النهرء وهو عند العرب النهر الصغير» وحكى الدوادي عن الحسن أنه 
كان يقول: والله سریٌا يعني : عیسیل» ثم رجع إلى أنه النهر. 

وقوله : («قَنَادَسهَا من ا) قال ابن عباس : هو جبريل ولم يتكلم 
عیسیل حت أتت قومها"» و عنه فيما حكاه ابن أبي شيبة: ما تكلم 
عیسی إلا بالآيات التي تكلم بها حتئ بلغ مبلغ الصبیان ۳ . 


)١(‏ أوردهما السيوطى فى «الدر» ۰8۸۱/6 وعزا قول عكرمة لابن آبی شيبة» وعبد بن 
حميد» وابن المنذن وابن ابي حاتم» وقول مجاهد لعبد بن حميد» وابن المنذر. 

(؟) رواه الطبري ۳۲۷/۸ (7578). وعزاه السيوطي في «الدر» 585/5 لابن 
المنذر» وابن أي حاتم » وأبن مردويه. 

(۳) «مصنف ابن أبى شیبة» 5/ ۳۶۲ (۳۱۸۱۳). 


سس عب يد سس( 
الرشاطي ۱ وكذا نص عليه العسكري في «الصحابة» والحافظ 
أبو الحسن المقدسي» قُلْتُ: وفي (سلمی) ۱" خدرة بن كاهل؛ قاله 
این حیب. 

الرابع : يشتبه (الخُذري)" بالخذري -بكسر الخاء وسکون الدال- 
نسبة إل (خدرة) ٩‏ بطن من ذهل بن شیبان؛ وبالځُدري -بفتحهما- وهو 
محمد بن الحسنء متأخر روی عن أبي حاتم وبالجدري -بفتح 
الجيم والدال- وهو عمير بن سالم» وبكسر وسكون نسبة إل جدرة 
بطن من كعب. 

الخامس: قَدْ ذكرنا أن خدرة تشتبه بأربعة أشياء: جذرة وخترة 
ر)" وتشتبه أيضًا بثلائة أشياء خر (ذكرتهم)”" في 
«مشتبه النسية» فراجفها منه. 

قَالَ ابن دريد: خدرة فعلة إما من الحَدّر أو من الحُذْرة حكاه 














وجَدّرة 





لكر ابن حبيب» قال: في ربيعة بن نزار: خر وهو عمرو بن فل بن 
شیبان بن ثعلبة. وأما ُذرة» فهو قبيل من الأنصاره وهم بنو حُذْرّة بن عون بن 
الحارث بن الخزرج بن حارئةء منهم: أبو سعيد الخدري» سعد بن مالك. واسم 
+ لاه موف والمشلف» ۸٩۱/۲‏ قلت: ذكر رتم 
بضم الخاء المعجمة» وهأنا بخلاف ما ذكره المصنف عه! 
(۱) مظته كتابه «الإعلام بما في كتاب المختلف والمؤتلف للدارقطني من الأوهام» 
وهو غير مطبرع. 
090 في الج): سلمان. 
© ساقطة من (ج), 
0 في (ج): خدارة. 
() أنظر: «المشبها للذهبي ۲۹۳/۱ 
0 اساقطة من (ج). 
0 في (ج): ذكرهم. 














سس کتاب الأنبیاء صلوات النه علیهم 
ثم ذکر البخاري في الباب آحادیث. 
آحدها : 
حدیث آبي هريرة ذه عن النبي ی قال: «لم يتكلم في المهد 

الا ثلائة: عیسی. وکان في بني إسرائيل رجل يقال له: جریج» فذکر 

قصته بطولها. وقد سلف في المظالم إلا أنه آخصر من هذا . 
ولم يذكر هنا صاحب مت وذكره مرة أخرئ . 
والمومسات: الفواجر. 
وقال بعض أهل الحديث: من أستهلك شيئًا فعليه مثله وان لم يكن 

يكال أو يوزن؛ لحديث جريج هذا لقوله: «لاء إلا من طین»۰ ولحديث 

ال وهذان لا دليل فیهما ؛ لأنه لم يذكر أن أحد الخصمين أمتنع 

من هذا فجبر على هذاء وهو مذهب الأربعة. 

0 2 ےس 
والمشهور عن مالك القیمة» ودليله : «من اعتق شركا له في عبد قوم 

عليه قيمة عدل» الحدیث"*. 
وسلف ذلك . 

(۱) سلف برقم )۲٤۸۲(‏ کتاب : المظالی باب: إذا هدم حائطا فليبن مثله. 

(۲) ورد في هامش الأصل ما نصه: لعله صغير صاحبة الأخدود وهو في مسلم من 
حديث صهيب. وأما قوله: (صاحب يوسف) فصاحبه لا أعرفه إلا من قول ابن 
عباس فيما نقله القرطبي عنه. وقيل: كان ذا لحية. وقيل شاهده قميصه. وقوله: 
(مرة أخرئ) أي الحديث المذكور في الأصل» لا قصة صاحب يوسف» وال 
أعلم. 

(۳) سلف برقم (۲8۸۱) کتاب: المظالمء باب: إذا كسر قصعة أو شيئًا لغیره» من 
حديث أنس. 

(8) سلف برقم (۲۵۲۲) كتاب: العتق» باب: إذا أعتق عبدًا بين آثنين» ورواه مسلم 
( كتاب: العتق» من حديث ابن عمر. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقوله : ( «فمر بها رجل راکب ذو شارة» )» أي : ذو حسن» کذا قال 
ابن خالویه» وقال: ذو ملبس وهيئة. 
الحدیث الثانی : 
حدیثه أيضًا : قال: قال النبی َة ليلة آسري به «لقيت موسی -قال: 
فنعته- فإذا رجل -حسبته قال : - مضطرب رجل الرأس ..» الحديث. 
وقد سلف فى الإسراء”'2. ومعنی «مضطرب» ضرب وهو النحيف 
الجسمء وهو يضاد قوله فى إثر هذا : اجسيم) في حديث ابن عمر بعده» 
فلیول . وقوله فيه : «ربعة» هو بسكون الباء وفتحها : رجل بين رجلين. 
الحدیث الثالث : 
حدیث مجاهد عن ابن عمر رضي الله عنهما قال : قال النبي مي : 
«رآیت عیسی وموسی وابراهيم فأما عیسی فأحمر جعد عریض 
الصدر » وأما موسی فادم جسیم سبط كأنه من رجال الزط» . 
قال أبو مسعود الحافظ : أخطأ البخاري في قوله : (مجاهد عن ابن 
عمر) وإنما رواه محمد بن كثير واسحاق بن منصور السلولي وابن آبي 
زائدة ويحيئ بن آدم وغيرهم عن إسرائيل عن عثمان» عن مجاهد» عن 
ابن عباس رضي الله عنهماء وقد نبه أبو ذر في نسخته على ذلك» قاله 
آبو علي . قال أبو ذر: ورواه أيضًا عثمان الدارمي عن ابن کثیر 
وتابعه نصر بن علي» عن آبي آحمد الزبيري عن سرافل وکذلك 
(۱) سلف برقم (۳۳۹6) کتاب: آحادیث الأنبياء» باب: قول الله تعالی ول أَتَلكَ 
حَدِيتُ موم وسيأتي برقم (4۷۰۹) کتاب : التفسير» باب: قوله تعالی سبح 
الد آنرین يعَبَدِو-ه. 
(۲) «تقييد المهمل» 508/7. 
(۳) في الأصول: (إسماعيل)» وما أثبتناه هو الصواب. 





سس كتابٌ الآثبياء صلوات اثه علیهم 


رواه يحيئ بن زكريا بن أبي زائدة عن إسرائيل» عن عثمان» عن مجاهدء 
عن ابن عباس» وقد ذكر البخاري في الحج وقريبًا في قصة إبراهيم 
حديث مجاهد» عن ابن عباس في قصة موسئل”''» وذكره أبو نعيم 
من حديث عثمان» عن مجاهد» عن ابن عباس» قال: ورواه آبو أحمد 
الزييري عن إسرائيل عن عثمان» عن مجاهد» عن ابن عمر أن ابن عباس 
قال: قال رسول الله ع: فذکره وذكره الإسماعيلى من هذا الوجه 
پاسقاط ابن عمر . ۱ 

فصل : 

الوط ین مرو اسان عورال ال عا 

وقوله في صفة عیسی : «أحمر» وقال في الحديث الذي بعده: «آدم» 
والآدم: الأسمر. قال الدوادي: أثبته قول ابن عمر يعني الحديث الثاني 
والخامس أيضًا فإن (كلاهما)" من رواية ابن عمر يريد أنه آدم كما 
صوبهء وأنكر كونه أحمر. 

الحديث الرابع : 

حديث موسی بن (عقبة)“ » عن نافع قال عبد الله: ذكر النبي َكل 
يومًا بين ظهراني الناس المسيح الدجال» فذكره. تابعه عبيد الله عن 
نافع . 
(۱) سلف في الحج برقم (۱۵۵۵) باب: التلبية إذا أنحدر في الوادي» وفي أحاديث 

الأنبياء» برقم (700) باب: قول الله تعالئ داد اه هی كِليلا». 
(۲) «مشارق الأنوار» ۳۱۰/۱. 
(۲) عليها في الاصل : كذاء وفي الهامش: الجادة كليهما. 


)€( في الأصل : (موسی بن عبید) وهو خطاً وانما هو (موسيل بن عقبة)» آنظر 
«تحفة الأشراف» ۲۳۷/۲ .)۸٤٦۹٤(‏ 


09م سس القوضيح لشرح الجامع الصحيج — 

وأخرجه مسلم في الإيمان والقدر". 

حديث سالم عن أبيه قال: لا والله ما قال النبي بيا لعیسی : آحمر 
ولکن قال: «بینا آنا نائم آطوف بالکعبة فإذا رجل آدم سبط الشعر یهادی 
بين رجلین. فقلت : من هذا؟ قالوا: ابن مریم» الحديث. 

وفیه ذکر الدجال وآقرب الناس به شبهًا ابن قطن. قال 
(الزهري)"*: رجل من خزاعة هلك فى الجاهلية. 

الشرح : 

شيخ البخاري في الحدیث الثاني (أحمد بن محمد المكي) قال 
أبو نعيم: أراه الأزرقى. والمسیح عیسی اكلا أله بسكون السین 
وكسرت لاستثقالهم الکسرة على الیاء كما نبه عليه ابن دحية. سمی 
مسيحًا؛ لأنه كان لا یمسح ذا عاهة الا برئ» ولا میا الا حیی» فهو 

وقال أبو عبيد: أظن هذه الكلمة مشيحا بالشين المعجمة فعربت» 


)۱( رواه مسلم (0) کتاب : الإيمان» باب : في ذكر المسيح ابن مریم.. »> وبعد 
حديث (AYY)‏ کتات: الفتن» باب : ذکر الدجال.. 


0) في الأصول: (زهير). 


س كتَابُ الأثُبياء صلوات النه علیهم 
وقد سلف قریبّا بأكثر من هذا في باب قوله تعالی: ودک في 
آلکتب مرح ومنها أنه لحسن وجهه إذ المسیح في اللغة الجمیل 
الوجه» وفي اللغة أيضًا: قطع الفضة وکذا كان آبیض مشربًا حمرة. 
وآما المسیح الملعون فبالحاء على المشهور؛ وقیل : بالخاء 
المعجمةت قال القابسي: سمي بذلك؛ لآن عينه مسحت قال: ومن 
الناس من يكسر میمه» ويثقل السين ليفرق بينه وبين عیسی؛ وحكى 
الأزهري: أنه مِسّيح على فيل" فرقا بينه وبين عيسئ» وعن أبي 
عمر: منهم من قاله بالخاء المعجمةء قال: وذلك كله عند آهل العلم 
خطأ لا فرق بينهما"» كذلك ثبت عن رسول الله كَل أنه نطق به 
ونقله الصحابة المبلغون عنه وقالته العرب. 
وفيه أقوال أخرء لأنه لا عين له ولا حاجبء أو لكذبهء أو خبثه 
وتمرده أو لقبحهء أو لمسحه الأرض؛ لأن عيسئ به أختص بقطع 
بعض الأرض» وهذا يمسح جميع البلاد في أربعين يومًا إلا 
ما أستثني» وقیل : لأن أحد شقي وجهه ممسوحء وهي أشوه الحالات. 
قال الهروي: في الحديث : «أما مسيح الضلالة فرجل)”" قال: دل 
هذا الحديث على أن عيسئ مسيح الهدی والدجال مسيح الضلالة. 


)١(‏ «تهذيب اللغة» ۳۳۸۹/۶ مادة [مسح]. 

.188/١5 «التمهيد»‎ )۲( 

(۳) رواه آحمد ۲۹۱/۲ من حديث أبي هريرة. وقال الهيثمي في «المجمع» ۱/۷ ۳: 
رواه أحمد وفيه: المسعودي. وقد آختلط اه. وصحح إسناده الشيخ أحمد شاكر 
فى «المسند» ۲۸/۱۵ (۷۸۹۲) [ط شاكر]. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فصل : 

قوله: «تضرب لمته بين منکبیه»» اللمة بكسر اللام الشعر إذا جاوز 
شحم الأذنين» سميت بذلك لأنها ألمت بالمنكبين فإذا بلغت المنكبين 
فهي جمة. فإذا بلغت شحمة الأذنين فهي وفرة» قاله ابن فارس. 
والسبط بسکون الباء وکسرها خلاف الجعد. 

والقطط بفتح الطاء خلاف السبط» وهو الذي كان شعره کالزبیب 
کشعر السودان قاله الداودي» قال الهروي: والجعد في صفة الرجال 
یکون مدخا ونما فاذا کان مدحا كله معتیان: آن یکون الخلق شدید 
الأسرء وآن یکون شعره جعدًا غير سبط لأن السبوطة في شعر 
العجم والمذموم له معنیان القصير المتردد والبخیل . 

و( «ینطف رآسه» ) قال الداودي: أي يقطرء قال: ومنه النطفت 
والذي عند اللغويين أن النطفة هو الماء الصافي . 

ابن قطن -بالقاف- هو عبد العزی بن قطن بن عمرو بن حبیب بن 
سعید بن عائذ بن مالك بن جذيمة -وهو المصطلق- بن سعيد بن عمرو بن 
لحي -وهو ربيعة- بن حارثة بن عمرو مزيقياء أمه هالة بنت خويلد أخت 
خديجة بنت خويلد» وكانت عند الربيع بن عبد العزى بن عبد شمس 
فولدت له أبا العاصي» ثم خلف عليها بعده أخوه ربيعة بن 


ورواه البزار كما فى «کشف الأستار» (۰)۳۳۸۶ والطبراني ۳۳۶/۱۸- ۳۳۵ 
(۷) من حدیث الفلتان بن عاصمء وعزاه الهيثمي ۳۶۸/۷ للبزار وقال: 
ورجاله ثقات اه. وعزاه الحافظ في «الاصابة» ۲۱۹/۳ للبغويء وابن السکن» 
واین شاهین. 

)١(‏ «مجمل اللغة» ۷۹۰/۳ مادة (لم). 








سس حکتاب الأنبیاء صلوات الله علیهم 


عبد العزی» ثم خلف على هالة وهب بن عبید بن جابر بن عتاب بن 
مالك بن حطيط بن جشم بن ثقیف فولدت له أولادًا منهم "۳" قطن بن 
وهب. ثم خلف على هالة قطن بن عمرو بن حبيب بن سعید بن 
عائذ بن مالك بن المصطلق فولدت له عبد العزی بن قطن . 

وأم الربیع وربيعة ابني عبد العزی (بن عبد شمس آم المطاع بنت 
اسك بن عبد العزی)"" بن قصي. 

وکذلك آکثم بن آبي الجون الخزاعي قال له یی : «رفع لي الدجال 
فاذا هو رجل آدم جعد وأشبه من رأيت به أكثم بن أبي الحون». فقال 
أكثم : يا رسول الله هل بضرني شبهي إياه؟ قال: «لا۰ آنت مسلم وهو 
کافر»(۳. 

وقال ابن سعد: آکثم بن آبي الجون بن عبد العزی بن منقذ بن 
ربيعة بن آصرم بن ضبیس بن حرام بن حبشية بن كعب بن عمرو بن 
لحي”*'» وقال ابن منده في أكثم: إن رسول الله ئه شبهه بعمرو بن 
لحي لا بالدجال. 


(۱) في الأصل. (ص۱): (منهن). وفي الأصل كتب فوقها : كذاء ثم علق في هامشه 
بقوله : صوابه : منهم. 

(۲) من (ص ۱). 

(۳) آورده الحافظ في «الاصابة» 5١/١‏ وعزاه لابن هشام الكلبي في «جمهرة 
الانساب» وقال: وظاهره یخالف ما تقدم اه. أي من أن رسول الله ی شبهه 
بعمرو بن لحي. 
وذکره ابن عبد البر في «الاستیعاب» ۲۲۸/۱ وقال: وهذا لا يصح في ذکره 
الدجال ههنا في قصة أكثم بن أبي الجون» وانما يصح في ذلك ما قاله في عمرو بن 
لحي علی ما تقدم لا في الدجال. 

(5) «الطبقات الكبرئ» 5/ ۲۹۲. 
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فصل : 

قوله ( «كأن عينه عنبة طافیة» )» أي : بارزة والعنبة الطافية : التي 
خرجت عن نظائرها في العنقود» وهو غير مهموز؛ لأنه من طفا یطفو 
إذا علا ولم يرسب» وقیل : طافثة آنخسفت وذهب إطلاقهاء فتکون 
من طفت النار» وهو على هذا مهموز. 

الحدیث السادس : 

حديث الزهري عن آبي سلمق عن آبي هريرة #ه سمعت رسول الله 
لاه قول : ( «آنا آولی الناس بعیسی بن مریم والأنبياء آولاد علات لیس 
بيني وبینه نيي» ). 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضًا. 

الحدیث السابع : 

حدثنا محمد بن سنان» ثنا فلیح بن سلیمان. ثنا هلال بن علي» عن 
عبد الرحمن بن أبي عمرة» عن آبي هريرة #ه قال : قال رسول الله كيا : 
«أنا أولى الناس بعيسى ابن مريم في الدنیا والآخرة الأنبياء أخوة لعلات 
آمهاتهم شتی ودینهم و احد) . 

وقال إبراهيم بن طهمان» عن موسی بن عقبة عن صفوان بن سلیم؛ 
عن عطاء بن یسار» عن آبي هريرة 4 قال: قال رسول الله بيا . 

الشرح : ۱ 

و ا هر أن بكر ا الى عفر لیر 
لنزوله فیهم -وهو عوق بن الدیل أخي آنمار ابني عمرو بن وديعة بن 
لکیز- مات سنة ثلاث وعشرین ومائتین . 

وفلیح بن سلیمان آسمه عبد الملك وفلیح لقب» مات سنة ثمان 


س کتاب الآنبياء صلوات النه علیهم 


وستين ومائة 

وهلال بن علي بن أسامة بن ميمونة مات في آخر خلافة هشام. 

وابن أبي (عمرة)”"' آسمه بشير بن عمرو"" بن محصن بن عتيك بن 
عمرو بن مبذول بن عامر بن مالك بن النجار» قتل بشير مع علي أيام 
نير اله قيضي 

وإبراهيم بن طهمان مات (بمكة)“ سنة ثلاث وستين ومائة على 
الأصحء كان من أئمة الاسلام فيه إرجاء. 

وتعليقه أخرجه الاسماعيلي عن أحمد بن حفص» والنسائي عن 
أحمد بن حفص» عن أبيه عنه"۳» وعبارة أبي نعيم ذكره عن إبراهيم 
مرسلا وهذا لا يسمئ رسا في الأصطلاح. 

روئ نعیم بن حماد في کتاب «الفتن» من حدیث قتادة عن 
عبد الرحمن بن آدم» عن أبي هریرة: اون ولاهم بي عیسی وانه 
نازل فیکم فاعرفوه رجل مربوع الخلق إلى البیاض والحمرة"" . 

معن آولی بي : آخص وأقرب کقوله : «فلأولی عصبة» أي أحق 
(۱) في متن الأصل : مائتین. وکتب في هامشه : صوابه ومائة» وهذا حتما هو الغلط. 
(۲) في الأصل : عمر. وبهامشه : صوابه ابن أبي عمرة» وهو عبد الرحمن بن أبي عمرة. 


(۳) في الأصل: عمرء والمثت من (ص۱) وهو الصواب. وانظر ترجمته في 
(الاستیعاب» ۲۵۶/۱ (۰)۲۰۱ و«آسد الغابة» ۲۳۶/۱ (555). 

(4) من (ص۱). 

(0) النسائي ۰۲4۹/۸ والمقصود به قوله كَلِ: «رأی عیسی ابن مریم رجلا بسرق..٩.‏ 

(5) «الفتن» ۵۷۵/۲ (۱۷۰۸) من طریق معمر» عن قتادة» عن أبى هريرة» مطولا. 

)۷( سيأتي برقم (1۷۳۲) كتاب : الفرائض» باب : ميراث الولد» من حديث ابن عباس 
مرفوعًا بلفظ : «لأولئ رجل ذکر». 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وآقرب ولما لم يكن بینهما نبي کانا كأنهما في زمن واحد. 

وآولاد العلات بفتح العین المهملة وتشدید اه آولاد الرجل 
من نسوة شتی» سموا بذلك؛ لانهم آولاد ضرائر والعلات الضرائرء 
وقيل: لأن التي تزوجها على الأول كانت قبلها ثم عل من هه 
والعلل الشرب الثاني يقال: علل بعد نهل . 

وفي «التهذيب» هما چام وهما ابنا علة» وبنو علة وهم 
من علات» والعلة الرابة”'. 

قال في «المحكم»: وجمع اة العلائل 259 زاد في «التهذيب» 
الأخياف عکسهم. الأم واحدة والاباء مختلفون؛ وبنو الأعيان إخوة 
لأب وأم واحدة. 

ومراد الحديث أن أصل دينهم واحد» ون كانت شرائعهم مختلفة 
وأزمانهم أيضّاء فهم أولاد علات من حيث إنهم لم يجمعهم زمن 
واحد كما لم يجمع أولاد العلات بطن واحد. 

فان قلت : قد ذکر بعد عیسیل آنبیاء؟ 

قلت : لم يصح» وهذا الحدیث أصح فالاعتماد عليه» وان جوزنا 
وجود نبي بعد عیسی فهو کالتبع له والداعي الی دینه لا ینقص شيئًا 
مما قرره» فليس هو بنبي ذي شرع متجدد. 

وقوله : ( «دینهم واحدا ) أي : الوح دوك ی توس سل 
قال تعالی : کل جَعَلَنَا ینک يْرَعَد یناما [المائدة: 4۸]. 


۲۵۵۲/۳ «تهذيب اللغة»‎ )١( 
«المحکم» ۱ مادة (عل).‎ )0( 





س( ست التوضيج لشرح الجامع س مت 
الرشاطي عنه". 

السادس: أبو سعيد هذا صحابي (ابن صحابي)!" أسلم والده 
وقتل يوم أحد كما سلف» قتله عرار بن سفيان الكلابي'". ولم یرو 
عنه شيء كما نص عليه العسكري فيما زعمء قَالَ: (وذكر)“ بعضهم 
(ان آبا شيية آخاء6 لا يعرف أسمهء وذكره اپو حاتم 








ن لا يعرف 





آسمه؛ مات في أيام يزيد بن معاوية غازيّاء ودفن في بلاد الروم. 
وروی آبو سعيد الاشج حدیئا قَالَ فيه: عن آبي سلمة ا 
-ولست أعرفه- وأحسبه: عن أبي سلمةء عن الخدري فوهم 
مهمات في ترجمة أبي سعيد لا يُسأم منها؛ فإنه برحل إليها. 

وأما عبد الرحمن ووالده عبد الله فأنصاريّان مازنيّان مدنیّان يتان 
وقد (سقنا نسبهما)”" فيما مضئ» وجدٌ عبد الرحمن الأعلى الحارث» 
شهد أحدّاء وقتل يوم اليمامة شهیذا مع خالد بن الوليد””» وكان عمرو 











010 اللمزيد في هلا الباب ينظر «المؤتلف والمخلف؛ ۸۹۱/۲- ۰۸۹۳ «الإكمال» ۳/ 
۷- ۰۱۳۰ «الانساب» 0۸/۵- ۰0٩‏ «المشتيهة لللعيي ۰۲۹۳/۱ «توضب 
المشتبه» لابن ناصر الدين 8۰۵/۳- ۰۸۰۹ تبصير المتبه بتحرير المشتيهة 
اللحافظ 9۲۷/۲. 

0 من (ف). 

() كذا في (ف)» (ج)؛ وفي «معجم الصحابته ۰۲۸۲/۵ «الاسيمابة ٤۸٠/۳‏ 
لأسد الغابة ۷/۵: عراب بن سفيان الكثائي. 

0 في (ج): وزعم. 

8 في (ج): أن با 

)١(‏ قال الحافظ في «الإصابة» ۱۰۰/۸ (37): أبو سلمة الخدري... ذكره بعضهم في 
الصحابةء وهو طا نشا عن سقطء والصواب: عن أبي سلمةه وهو ابن عبد 
الرحمن» عن الخدري وهو أبو سعيد» فسقطت (عن) من السند -فالله أعلم-. 

۷ في (ج): سيق تسيتهماء 

۸ أنظر ترجمته في: «الاستيعاب؟» ۳۹۰/۱ (66۳۲» «أسد الغابقة ۳۹۸/۱ .)٩۰۲(‏ 








سس تاب الأنبياء صلوات الله علیهم 

الحدیث الثامن : 

حديث آبي هريرة آیضا من طریق عطاء بن يسار» عنه ومن طریق 
همام عنه» عن النبي كَل قال: «رآی عیسی ابن مریم رچ تن 
فقال له: سرقت. قال : كلا والذي لا اله إلا هو. فقال عیسی : امنت 
بالله وکذبت عيني». 

هذا الحدیث آخرجه مسلم بلفظ : «وکذبت نفسي» قال أبو نعیم : 
والأول مرسل. وهذا من المبالغة في تصدیق الحالف» ولیس کذبت 
عينه حقيقةً ولم یهم. وقيل: آراد أنه صدقه في الحکم؛ لأنه لم 
یحکم بعلمه وفاقّا لمالك وخلافًا للشافعي وعبد الملك وسحنون. 

فان قلت: آعلی اليقين المشاهدة فکیف يقدم علیها قول زاعم؟ 

قلتٌ: الناظر إلى الشيء (قد)* لا یثبت نظره ولا بحصل له 
اليقين» أو یکون من المعاریض وتقدیره: کذبت عيني في غير هذاء 
لکن ظاهر قوله: (سرقت) خبر عما فعل من السرقة وآنه حقق السرقة 
علیه؛ لانه رآه أخذ مالا لغيره من حرز في خفية» ویحتمل أن یکون 
مستفهمّا له عن تحقیق ذلك فحذف همزة الاستفهام. 

وقول الرجل لعیسی : ( «کلاا ) أي: لاء نفی ذلك» ثم آکده 

وقول عیسی : ( «آمنت بالله) ): أي صدقت من حلف بالله وکذبت 
ما ظهر من ظاهر السرقت فانه یحتمل أن یکون الرجل آخذ ما له فيه حق» 
أو یکون صاحبه آذن له فيه» أو بحتمل أن یکون أخذه لیقلبه وینظر إليه . 
ویستفاد من هذا درء الحدود بالشبهات. 


( من (ص۱). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


النصاری ابن مریم فإنما آنا عبد فقولوا عبد الله ورسوله». 

أخرجه الترمدي أيضًا فى «شمائله». 

والإطراء: مجاوزة الحد في المدح والكذب فيه. قال الخطابى : هو 
المدح بالباطل» وذلك آنهم دعوه ولذا لله -تعالی الله عما يشركون- 
واتخذوه إلهاء وذلك من إفراطهم مووي 

وقال ابن فارس : آطریت فلاتّا: مدحته بأحسن ما فیه"۳. 

وهذا من هضمه نفسه. کقوله : «لا تفضلوني على یونس» وقد سلف 

ب (OD‏ 
ما فيه . 

الحدیث العاشر : 
أهل خراسان قال للشعبي» فقال الشعبي آخبرني آبو بردة عن آبي موسی 
ذه قال : قال رسول الله به : «إذا أدب الرجل أمته فأحسن تأدیبها» 
الحدیث . 

سلف في العتق أيضًا من حديث صالح عن الشعبي آیضا. وکذا في 

ا )20 

(۱) «الشمائل المحمدية» ص۹٤۱‏ (۳۳۱). .۰ (۲) «أعلام الحدیث» ۳/ .٠١١١‏ 
(۳) «مجمل اللغة» ٥۹٦/۲‏ مادة (طري). 
(4) سلف في باب: قول الله تعالی «إوَإِنَ بوس لین الْمرْسَِنَ*. 
(0) سلف في العتق برقم (۲۵۶۷) باب : العبد إذا أحسن عبادة ربه» وفي العلم برقم 


(۹۷) باب : تعليم الرجل أمته» وفي الجهاد برقم (۳۰۱۱) باب: فضل من أسلم 
من آهل الكتابين» وسيأتي في النکاح برقم )٥٠۸۳(‏ باب: أتخاذ السراري. 


س کاب الأنُبياء صلوات النه علیهم 
حيان یعرف بابن حي الهمداني الثوري» والد علي والحسن ابني صالح 
و(الشعبي) عامر بن شراحیل» و(آبو بردة) عامر بن أبي موسی عبد الله بن 
قيس بن سليم . 

الحدیث الحادي عشر : 

حدیث ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول الله ئة : 
(تحشرون حفاة غرلا ۰ الحدیث. 

سلف قريبًا في باب قول الله تعالی : اواد أله ازاهی كليل 
وا فال 

قال محمد بن يوسف الفربري: ذكر عن أبي عبد الله -يعني : 
البخاري- عن قبيصة قال: STS‏ 
بكر فقاتلهم أبو بكر ك4 وهذا التعليق آسنده الاسماعيلي» عن 
إبراهيم بن موسى الجرجاني» ثنا إسحاق» ثنا قبيصة بن عقبق ثنا 
برقا لحتنا المخورة< عع عنة زه سير عو اشاس .ب ا 


5-5 د 


ا ی ا E‏ 


(۱) سيأتي برقم (41۲0) باب: ونت عم سيدا ما دمت في که. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


9 - باب نُرُولٍ عیسی ابن مَريَمَ عليه الصلاة السلام 

۸ - حَدَثَنَا إسْحَاقٌء أَخْيرنا یوب ِن |بزاهیم» حَدَتنَا يه ن صاب حو 
ابن شهاپ. أَنَّ شید بن الْسَيْبٍ يّبِء سمع آبا هی له قَالَ: قال رَسُولُ الله 
ال تشبي ؛ ده لَيُوشِكنَّ أَنْ يَنْزِلَ فيكُمُ ابن مَرْيَمَ حکمّا دلا i‏ 
الصَّلِيتَء وة ثل الجلزیز: وضع الجزيَة وَيَفِيضَ الال حَنَّى لا يله خد 
حت رن التجط الوَاحِدَةٌ خَيْرٌ مِنَ الدَنْيًا وَمَا فبها». نع یقول أَبُو هُيرة: 
ورف إن سِنْتُ: ون يَنْ آهل الکتب لا ومن بوه بل ۳ ووم الم 


وو رر 


ن عم سيدا 3 [النساء: 159]. [انظر: ۲۲۲۲ - مسلم: ۱۵۵ - فتح: 37 /490] 
۳:2۹ - حَدَثَنَا ابن بُكَثِرِء دنا لته » عَنْ يونس ٠‏ عَنِ ابن شِهَابِء عَنْ نافع - 


۶ و 


مولی أي قتَادةَ الأنْصَارِي - أنَّ با هرنرةء قال : قَالَ سول الله علا : كيف نم إِذَا 


نَوَلَ ابن مریم فيكم لمکم نکم». . تابه یل وَالأورَاعيُ. [انظر: ۲۲۲۲ - مسلم: 
۵ - فتح: 1441/1 


ذكر فيه حديث سعيد بن المسيب عن أبي هْرَيْرَة ذه قَالَ: قَالَ سول 
الله يك : «وَالَّذِي تفسي بيد هکنآ یل فیکم ابن مریم حَكَمًا له 
تحير اف ول الخنزیر وضع م الجزيّة وَيَفِيضَ الما حى 
لا نله ادا حن تكو السحدة لو حبرا هن الدّنيَا وَمَا فيهاة. 
3 يَقُولُ أَبُو هریرة: وافرغوا نش شفتم : وان من اَهَل الکتب ِل 
لوم يقد فل مو ووه الفيمة كن e‏ سيدا @ چ [النساء: 159]. 

وحديث نافع مولئ أبي قنادة الأنْصَارِي أن أب هُرَيْرَةَ له قَالَ: قال 
سول الله كلل : «کیّف أَنتُمْ دا نَرَلَ فیکم ابن مریم وَإِمَامُكُمْ منکم» . اب 
یل وَالاوْرَاعْ. 


۱ س تاب الآثبياء صلوات النه علیهم 

الشرح : 

الحدیث الثاني أخرجه مسلم "۰ ولیس لنافع في البخاري ومسلم غیره . 

الأول ذکره في البیوع إلى قوله: «لا یقبله أحد». وکذا في آبواب 
الخصب(۳٩‏ وأخرجه مسلم في الایمان عن حسن الحلواني وعبد بن 
حمید بن یعقوب. عن أبيه» عن صالح» عن الزهري؛ عن ابن 
ا 

والبخاري رواه هنا عن إسحاق» عن يعقوب وهو“ ابن إبراهيم» 
وكذا ذكره الجياني أن ابن السكن نسبه کذلك*. 

وكذا رواه أبو نعيم عن آبي أحمد» ثنا عبد الله بن محمد ثنا 
إسحاق بن إبراهيم فذكره. 

ومتابعة الأوزاعي رواها مسلم عن زهير بن حرب» ثنا الوليد بن 
مسلم» ثنا الأوزاعي» ثنا الزهري» عن نافع به . 

وفي لفظ : «إمامًا مقسطا» وفي لفظ : «حكمًا مقسطًا»» وفي 
لفظ : «عادلاء ولیضعن الجزية ولتتركن القلاص فلا یسعی عليها أحدء 
ولتذهبن الشحناء والتباغض والتحاسد»۰ وفي لفظ : (فأمّكم 


)۱( مسلم (۱۵۵) كتاب: الإيمان» باب : نزول عيسى ابن مریم... 

(۷) سلف برقم (۲۶۷) کتاب: المظالم باب: کسر الصلیب وقتل الخنزیر. 
(۲) في هامش الأصل : حاشیة: یعنی اسحاق. 

(8) «تقييد المهمل» ۳/ ۹۱۳. 

(0) مسلم (۲6۲/۱۵۵) کتاب : الایمان. باب : نزول عیسیل... 

)1( مسلم (۱۵۵/ (TEY‏ كتاب : الإيمان» باب : نزول عیسی ۰.۰ 

(۷) سلف برقم (۰)۲۳۲۲ (۷۲ ۰۲ مسلم (۱۵۵/ ۲ ۲). 

.)۲۳ /۱۵۵( مسلم‎ (^A) 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
منكم)'» قال ابن أبي ذئب: يعني: یأمکم بکتاب الله ربكم» وسنة 
نبیکم "۲۳. وفي لفظ : «یقول له الامام: صل بنا فیقول: لاء إن بعضکم 
على بعض أمراء»”". وفي رواية للطبراني في أوسط معاجمه زيادة: 
«يقتل الخنزیر والقرد» ثم قال: لم يروه عن روح يعني» عن 
عاصم بن بهدلة» عن أبي صالحء عن أبي هريرة مرفوعًا إلا محمد بن 


2 


وفي لفظ لنعيم بن حماد في كتاب «الفتن» من حديث ابن عيينة ؛ عن 
۱ ۲ ۰ 2 ۲ 1 
الزهري» عن سعید: «يوشك أن ینزل فیهم»""". وفیه عن کعب : یحاصر 
الدجال المؤمنين ببیت المقدس» فیصیبهم جوع شدید حتی یأکلوا أوتار 
قسیهم فبینا هم على ذلك إذ سمعوا صوتّا في الغلس فینظرون فإذا 
عیسی » وتقام الصلاة فير جع إمام المسلمین» فیقول عیسی : تقدم 
فلك أقيمت الصلاة» فيصلي بهم ذلك الرجل تلك الصلاة ثم یکون 
CV‏ 

وفی لفظ : ينزل عند القنطرة البيضاء على باب دمشق الشرقي تحمله 
غمامة واضکا يديه على منکیی ملکین عليه ریطتان إذا أكب رأسه قطر منه 
کالجمان فيأتيه الیهود فیقولون: نحن أصحابك فیقول: کذبتم 
-والنصاری کذلك- انما أصحابى المهاجرون بقية آصحاب الملحمت 
(۱) في الأصل: (وامامکم منكم). ` 
)¥( مسلم (۲۶۱/۱۵۵). 
(۳) رواه آحمد ۳۸۶/۳ وابن أبي شيبة ٤۹١/۷‏ (۰)۳۷۹7۷ والطبراني في «الكبير» 

.٤۷۸/٤ والحاکم‎ ۰)۸۳۹۲( ۹ 
.)۱۳۶۲( ۸٩/۲ «الاوسط»‎ )( 


(0) «الفتن» ۵۷۲۱/۲ (۱۱۱۱). 
0 «الفتن» ۵۷۷/۲ (۱۱۱۳). 








س حتاب الآثبياء صلوات النه علیهم 
فیجد خليفتهم يصلي بهم فيتأخر فیقول له: صل فقد رضي الله عنك فإني 
نما بعثت وزیرا ولم أبعث ل قال: وبخروجه تنقطع اه 
صالح فیقال له: صل الصبح فإذا كبر ودخل فیها نزل عیسی فاذا رآه 
ذلك الرجل عرفه فرجع يمشي القهقری فیضع عیسی يده بين کتفیه 
و فك ۳( 

ويقول: صل ويصلي وراءه» ۰ 

ومن حدیث اون هريرة: (اوتضع الحرب آوزارها وینزل بين 
أذانين»”؟' وعن ابن عمرو مرفوعًا: «المحاصرون ببيت المقدس إذ 
ذاك مائة آلف أمرأة واثنان وعشرون ألف مقاتل إذ غشيتهم ضبابة من 
غمام إذ تكشفت عنهم مع الصبح فإذا عیسی بين ظهرانيهم». وفيه : 
«وتبتز قريثًا الامارة وتكون الأرض کفائورة الفضة» . 

قال (نعیم) حدئنا آبو حيوة وأبو یوب عن أرطأة» عن 
عبد الرحمن بن جبير» قال رسول الله عله : «ليدركن ابن مريم رجال 

ak ۹2 5 9 1 ۷۹‏ )^( 
لهيعة» عن عبد الوهاب بن حسین» عن محمد بن ثابت» عن آبیه» 
عن الحارث» عن عبد الله عن رسول الله ا : «إذا بلغ الدجال عقبة 
(۱) «الفتن» ۲/ لاكه- ٥٦۸‏ (1690). 
(۲) «الفتن» ٥٦۹/۲‏ (۱۵۹۲). 
(۳) «الفتن» ٥٦۹٦/۲‏ (۱۵۸۹). 
(8) «الفتن» ۵۱۹/۲ (۱۵۹۶). 
(5) «الفتن» ۵۷۰/۲ (۱۵۹۵) وفیه «ثمانية الاف أمرأة واثنا عشر ألف مقاتل». 


() في الا صول : (آبو نعیم) والصواب ما أثبتناه» وهو نعيم بن حماد صاحب «الفتن». 
(۷) «الفتن» ۵۷۱/۲ (۱۵۹۷). 


(۸ في الأصل : ابن أبي عم والمثت من (ص۰)۱ وکتاب «الفتن». 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
آفیق وقع ظله على المسلمین فیوترون قسیهم لقتاله فیسمعون نداء : أتاكم 
الغوث ثلانًا وتشرق الأرض بنور ربها فیقولون عیسی ورب الکعبة 
فیوافقونه وقد نزل على باب لد فاذا نظر الدجال إلى عیسی قال: 
يا نبی الله قد أقيمت الصلاة فیقول عیسی : با عدو الله آقیمت لك 
فتقدم فصل فإذا تقدم يصلي قال : يا عدو الله زعمت آنك رب العالمین 
فلم تصلي؟ وبضربه بمقرعة معه فیقتله»"". 

ومن حديث صفوان عمن حدثه» عن أبي هريرة # مرفوعا : «جيئة 
عیسی هلذه الأخيرة ليست كجيئته الأولی تلقی عليه مهابة الموت یمسح 
وجوه رجال ويبشرهم بدرجات الجنة»"۳" ومن حدیث رجل من الأنصارء 
عن بعض الصحابة مرفوعا : «یحاصرهم الدجال في جبل من جبال الشام 
إذ آخذتهم ظلمة شديدة لا يبصر آمرژ فیها کفه فینزل ابن مریم فیحسر عن 
آبصارهم فإذا بين آظهرهم رجل عليه لأمته فیقولون: من أنت يا عبد الله 
فیقول : آنا عبد الله ورسوله وروحه وكلمته عيسى ابن مریم اختاروا و احدة 
من ثلاث أن يبعث الله تعالی على الدجال وجنوده عذابًا من السمای 
أو يخسف بهم الأرضء أو يسلط عليهم سلاحكم ويكف سلاحهم 
عنکم. فقالوا: يا رسول الله هذا أشفئ لنفوسنا» الحديث"”". 

وعن كعب: يقيم عیسی أربعًا وعشرين سنة» منها عشر حجج يبشر 
المؤمنين بدرجاتهم في الجنة*" وفي لفظ : يقيم أربعين ا 


(۱) «الفتن» ۲/ .)١١١١( ٥۷۲‏ 
(۲) «الفتن» ۵1۹/۲ (۱۵۹۳). 
(۳) «الفتن» ۲/ #الاه- ٥۷٤‏ (۱۲۰۲). 
(8) «الفتن» ۵۷۸/۲ (۱۲۱۵). 
(0) «الفتن» ۵۸۰۱/۲ (۱۱۲). 





س كتَابُ الآثُبياء صلوات النه علیهم 


وعن ابن عباس : یتزوج إلى قوم شعيب وهو ختن موسی وهم جذام 
فيولد له فيهم ويقيم تسعة عشر سنة» لا يكون أمير ولا شرطي ولا ملك . 

وعن یزید بن أبي حبیب : يتزوج أمرأة من الأزد ليعلم الناس أنه ليس 
باله . قال نعیم : حدثنا عیسی بن يونس» عن هشام» عن صاحب لأبي 
هريرة» عنه # مرفوعًا : «ینزل عیسی فیمکث في الارض آربعین سنة»”") 
ثم رواه عنه موقوفا کذلك: لو قال للبطحاء سیلی عسلا (لسالت)۳ 
ی ورفعه الطيالسى فی (مسنده) من حديث هشام» عن قتادة» 

7 (ه) 

عن عبد الرحمن بن ادم» عنه ۱ 

وعن أرطاة : یمکث عیسی بعد الدجال ثلائین سنة كل سنة منها يأتي 

CUO, ۰ و‎ 

وفی «البعث» للبیهقی من حدیث ابن عمر رضی الله عنهما مرفوعا: 
اليمكث عیسی فیهم آربعین» لا آدري آربعین يومًا أو شهرا أو عامًا. 

وللطبراني مرفوعًا : «آلا من أدرك منكم عیسی فليقرا عليه السلام» . 
قال أبو هريرة: إني لأرجو (أن آکون)(۷) أول من أقرأه السلام من أبي 
)١(‏ «الفتن» ۵۷۸/۲ )١5175(‏ عن سليمان بن عیسیل بلاغا. 
(۲) «الفتن» ۵۸۰/۲ (۱۱۳۲۲). 
(۳) في الأصل: سالت» وفي (ص۱): فسالت» والمثبت من کتاب «الفتن». 
(8) «الفتن» ۵۸۰/۲ (۱۲۲۳). 
(۵) «مسند الطیالسی» ۲۷۳/۶- ۲۷۶ (5555). 
(5) «الفتن» ۵۸۱/۲ (۱۲۲۵). 


)۷( من (ص١).‏ 
(۸) رواه الطبرانی فى «ال"وسط» ۱۶۱/۵- ۱۶۲ (4۸۹۸). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وللقرطبي”") مرفوعًا : «ینزل عیسی بثلائمائة رجل وآربعمائة آمراً 
کصلحاء من مضی › ويتزوج ویولد له ویمکث خمسة وآربعین سنة 


© 


ويدفن معي في قبري». وأغرب من قال: يدفن بالأرض المقدسة. 
وفي حديث عبد الله بن عمرو: «يمكث في الأرض سبعًا ويولد له 
ولدان محمد وموسی) . 
وليس في أيامه إمام ولا قاض ولا مفت» قد قبض الله العلم وخلا 
الناس عنه» فينزل وقد علم بأمر الله في السماء ما يحتاج إليه من علم هذه 
الشريعة؛ للحكم بين الناس أو (العمل)"" فيه في نفسه» فيجتمع 
المؤمنون ويحكمونه علئ أنفسهم إذ لا يصلح لذلك غيره. 
وقد ذهب قوم إلى أن بنزوله يرتفع التكليف؛ لثلا يكون رسولًا إلى 
أهل ذلك الزمان يأمرهم وينهاهم وهو مردود -كما قال القرطبي"**- 
لأنه لا ينزل بشريعة متجددة غير شريعة نبينا إنما يكون من آتباعه"**؛ 
لقوله ميه «لو كان موسی» وفي لفظ: «عيسئل حيين ما وسعهما 
إلا آتباعي ۳+ ولما أسلفناه من قول عیسی عن نفسه. 
(۱) هو أبو عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي المالكي صاحب التفسير» توفي 
سنة (حدی وسبعين وستمائة» أنظر «شذرات الذهب» ۳۳۵/۵. 
(۲) «التذکرة» ص ۷۱۲ عن أبي هريرة مرفوعًا. 
(۳) من (ص۱). 


© هو آبو العباس آحمد بن عمر القرطبی المتوفی سنة ستة وخمسین وستمائة. آنظر 
«شذرات الذهب» ۵/ ۲۷۳- ۶ ۲۷. 


(ه) «المفهم» ۳/۲ 


(() رواه آحمد ۳۳۸/۳ والدارمی ۰۳/۱ )41٩(‏ وأبو یعلین 6/ ۱۰۲ (۰)۲۱۳۵ 
من حديث جابر بن عبد الله» ولیس فيه ذکر عیسی. 


-أبو صعصعة. بفتح الصادین المهملتين- سيد بني مازن بن النجاره قله 
برذع بن زيد بن عامر بن سواد بن عفر من الأوس غيل بدل قيس بن 
الخطیم» وكان قتله قوم من بني النجار وبني سلمة» ثم أسلم برقع 
وشهد أحنا"". 

َالَ ابن سعد: أدرك مالك بن أنس أبا عبد الرحمن وروی عنه 
(... وعن ابنيه عبد الرحمن ومحمد”" البخاري والنسائي وابن 
ماج" وروی أبو داود لعبد الله؛ وابنه عبد الرحمن؛ ولم يرو 
(مسلم)*© عن أحد متهم شيك 

قَالَ النسائي : عبد الله ثقة وكذا ولده. وذكره ابن حبان أيضًا في 





#ثقاته"2: مات عبد الرحمن سنة تسع وثلاثين ومائةء وقال مالك 
كان (لبني)“ أبي صعصعة حلقة في المسجد بين المنبر والقبر» وفيهم 
رجال أهل علم ورواية ومعرفة كلهم كان يفتي" 


01 أنظر ترجمته في : «الإكمالة ۰۲۵۳/۱ «أسد الغابقه ۲۰۸/۱ (6۳۹۵» «الإصابقة 
TY tet‏ 

١‏ بياض في (ف) ولیس في (ج). 

00 «الطبقات الکبری» (القسم المثمم) (۳۸) وفيه: أدركه مالك - أي: عبد الله 
وروی عته وعن ابنيه محمد وعبد الرحمن ابني عبد ال 

(4) هنا من كلام المصتف رحمه الله وكذا ما یمه آیشا. 

(0) ساقطة من (ج). 

0 اتقات ۱۳/۵ 

0 في (ج): لابن. 

0 أنظر ترجمة عبد الرحمن في: «التاريخ الكبيرة ۳۰۳/۵ (۰6۹۹۰ «لجرح 
والتعديل» ۲۵۰/۶ (1143)» «تهذيب الكمال» ۲۱۱/۱۷ (۳۸۷۰. 
وانظر ترجمة أيه عبد الله في: «التاريخ الکیر 150/6 )۴۸١(‏ «الجرح 
والتعديل» / 44 (4:0): «تهذيب الكمال؟ ۲۰۸/۱۵ ۳۳۸۱ 











سد تابٍ الآثبياء صلوات الله علیهم 

حكمة نزوله دون سائر الأنبیاء من آوجه: 

آحدها: تکذیب الیهود في دعواهم قتله والاهیته» فیتزوج ویموت. 

ثانیها : لدنو أجله إذ الترابي لا یدفن الا فيها؛ عملا بقوله: وفپا 
دک که [طه : ۵۵]. 

ثالثها : لاظهار معجزة نبینا حيث آخبر بنزوله عن الله . 

رابعها: لما وجد في الإنجيل صفة (أمة"'' محمد حسب ما قال 
تعالی : ذلك مهم في وة مر في الإنجيل» [الفتح: ۲۹] دعا ربه 
أن يجعله منهم» فأجاب دعاءه ورفعه وأنزله آخر الزمان مجددًا؛ لما 
درس من دينه» وقتله للدجال من إقامة هذه الشريعة في إظهار الجهاد. 

فصل : 

معنی ( «يوشكن» ) یقربن . 

وفیه: حلف الصادق؛ ليؤكد قوله. 

وقوله : ( «ویقتل الخنزیر» ) ظاهره فعل ذلك وقال ابن التين: أي 
يحرم آقتناءه وأكله» وفیه دلالة على نجاسة عينه وأن سوره محرم إذ 
الطاهر المنتفع به لا يؤمر بقتله واتلافه. نبه عليه الخطابي "۲ 
والبيهقي» وترجم عليه في «سننه»: الدلیل على أنه أسوأ حالا من 
الکلں . 


)۱( من (ص۱). 
(؟) «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۵1۲. 


(۲) «السنن الکبری» ۲6/۱ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


ومعنی : : ( ايخ يضع الجزیة» ) أي لا يقبل من أهل الكتاب إلا 
الإسلام» r‏ واحدّ ولا یقبل من ذمی جزیه 2 استغناء عنهك 
وقيل: يقتل آهل الذمة جميعًاء فلا يبقل من يؤدي جزية» وهو نحو 
الأول وفي بعض الروايات: (ويضع الحرب» وهو راجع إلى هذاء 
فتصير الادیان واحدا ومعنيل فيض المال أن مصرف الجزية يكون 
إليه فتوضع آستغناء عنهاء وقد جاء: «يفيض المال حتی لا يقبله أحد». 
فصل : 
قوله : ( «حتول تکون السحدة»۲۳ ) الی آخره. كانه پشیر لین صلاح 
الناس» وإقبالهم على الخير» فهم كذلك يؤثرون الركعة علی الدنیا 
ولذلك قرأ آبو هريرة ما قرأ. قاله ابن الجوزي. 
1 القوطبي em e‏ 
5 
GAG‏ يريد أن محمدًا e‏ وشریعته 
متصلة إلى يوم القيامة حصل في كل قرن منهم طائفة من أهل العلم . 
قال ابن الجوزي: ولو تقدم عیسی ية وصلی لوقع في النفوس 
إشكال» ولقالت: أتراه قدم نبیّا أو ميدكا شرعا؟! فصلی مأمومًا؛ 
لثلا يتدنس بغبار الشهوة وجه قوله: «لا نبي بعدي»”". 
(۱) في الأصل: الواحدة. وعلم عليها (لا. إلى). 
(۲) «المفهم» .۳۷١/١‏ 
(۳( سيأتي برقم (48۱7) کتاب : المغازي» باب : غزوة تبوك ورواه مسلم (۰ع۲) 
کتاب : فضائل الصحابة» باب: من فضائل علي... » من حديث سعد بن آبي 
وقاص. 


سے ڪتاب الآنبياء صلوات انه عليهم 


هل 
قول آبي هريرة له : واقرأوا إن شکتم : وان من آهل الکتب إلا 


وين فل موي يفهم منه أن من أهل الكتاب من يؤمن بعیسین 
قبل موته بعد نزوله إلى اللأرض» وقد بينه آبو هريرة #ه في غير هذا 
الموضع» فقال: قبل موت عيسئك""'. 

وقيل : إلا لیومنن بمحمد قبل موت Cs‏ ورجح الأول بأن 
محمدًا لم يجر له ذكر فتصرف الهاء إليه» وإنما ذلك في سياق ذكر 


دهمت 3 هك 3ه قل 


۲۹۰/۲ رواه أحمد‎ )١( 
(؟) ورد في هامش الأصل ما نصه: وهما قولان للناس. والله أعلم.‎ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


بسم الله الرحمن الرحیم 


و 5 
۰ باب مَا ذڪرَ عَنْ بَنِي إِسْرَائِيل 
۰ - حَدَّثَنَا موضی بْنٌ إِسْمَاعِيلَء حَدَثَنَا بو غوائةء حَدَّثَنَا عَبْدُ اللك» عَنْ 


نع بْنِ جراش قال: قال عُقْبَةٌ ِن عمرو َقة: آلا دتا ما سَمِعْتَ من سول 


20 


الله ؟ قال: + سَمختَه قول هن مع م الال ِذَا عر حَ مء وَنَارَاء فاما الذي 


و 9 هم 


یری الاس نها از قما بارف و الذي یری الاس انه ماع بارد فناز 


هع سم 


نخرق من أَدْرَكَ منکم فَلْيََعْ في الذي يَرى أَنَهَا تار نه عَذْبٌ بار ١‏ [۷۱۳۰ 
- مسلم: ۲۹۲4 - فتح: 1 /414] 
٤0‏ - قال 0 : وَسَمِعْنهُ ل إن ا كَانَ فِيِمَنْ کان ف E‏ 


a ee‏ کک قبل له 


oe‏ جه له 


0 ئا ا * الحَنَّة). e e‏ 
۰ - فتح: 44⁄7[ 


۲ - فَقَالَ: وَسَمغثه يَقُولُ: «إنَّ رَجُلا حَضَرَهُ المَوْتُء فَلَمّا ین من 
ل د | لي حَطبًا نیزا وَأَوْقدُوا فيه ارا ی 
إِذَا لت لخيي وَخَلَّصَتْ إلى عَظْمِي » فامتَحشت» درا َاطْحَنُوهَاء ثم 
انظ وا ما راما ودرو ي الم علو فَجَمَعَه قال له لِم فلت ذَلِك؟ 
قَالَ: ن . فَعَمَرَ الله لله له». 


© ما‎ 
CN 


قال عُقْبَةٌ بْنٌ عمرو: وَأَنَا سمغتّه يَقُولُ ذَاكَء وَكَانَ َبَاسّا. [5409, 148٠‏ - فتح: 
HHA‏ 


۳ ۳۸۵۸ - حَدَنَبِي بش بن ممدء أَخْبَرنَا عَبْدُ ال أَخْبَرَنٍ مَغمز ونونش» 


قال: أ 
ل طفق بطرخ حَنِيصَةً علی وجهه. فا آغتم ها عن وجهه. فقال 


0 


خرن عبَيد الله بن عبد الله أَنَّ عَائْسَةَ وَابْنَ عبّاس #د قَالا :ال 


Gn 
ع‎ 


عن الزّهْرِ 
بِرَسُولٍ الله 


سد اكتابٌ الآثبياء صلوات الته علیهم 


0 الغ لله عَلَى اليَهُودٍ وَالنصَارىء أتَخَذُوا قُبُورَ أَنْيَائِهُمْ مَسَاجِدَه. 
لو ما 2 صنغوا. [انظر: 1۳۵ لجسم اله - فتح: 1۹4/1] 

۵ - حَدْتبي مد بْنُ بشاره دنا مد بن جففره دنا شُغبه شُغبَة» عَنْ فرات 
القرّاز قال: EE‏ حازم قال: قاعذث أيَا ری حمس سِنِينَ» فسمغته ده 
عن النّبِيّ ي قال: «کانث بَنو إِسْرَائِيل د تسُوسهم لانیف كلما لك بِيْ له 
ياه لین بغي وسیکون خلا يرون . قَالُوا: فَمَا تأَمُوْنَا؟ قال: «فوا 
سعَةَ بیع لول الالء أَعطُوهُمْ حَقَّهُمْ هم فَإِنَّ الله لله سَائلَهُمْ عَمَا َسْتَرْعَاهُم». [مسلم : 
۱۸۹ - فتح: 1 /410] 

۳۹۵1 - حَدَدَنَا سيد ِن ي مزیم. حَدَََا بو غشان قال: عتني یذ بن شا ۰ 
عن عطاء بْنِ يَسَارِء عن آي سَعِيدٍ 5ه أَنَّ النِّيَ کيا قال: لع e‏ 


شیر بغر وراه پیراع» E AS ET‏ : قلتاه يا زشول 


2 


۳9 


اللهء الِيَهُودَ والنصاری؟ ال «قَمَنْ؟!). ۳۲۰1 - مسلم: 1119 - فتح: 410/7] 
۷ - حَدَتَنًا عِمْرَانُ بْنُ مَيْسَرَةٌ» حَدَّثَنَا عَبِدُ الوّارث. حَدَثَنَا خَالِدٌ» عَنْ أبي 
لب عَنْ آنس د ذه قَالَ: ذَكَرُوا الا وَالنَاقُوسَء فَذَّكَرُوا اليَهُودَ وَالنصَارىء فَأَمِرَ بلال 
آن يَسْمَعَ الا وان يور الإقَامَة. [انظر: ۱۰۳ - مسلم: ۳۷۸ - فتح: 19۵/1] 
۸ - حَدَّثَنَا مد بخ ُوشت. دنا شفیان. عن الأغمشء عَنْ أي الضحی, 
عن مَسْرُوقِء عَنْ عَائْسَةَ رضي الله عنها کائث تکره اَن َل يَدَهُ خاصرته. 


AB 


قول : 3 اليَهُودَ تَفْعَلَهُ. تَابَعَهُ سعْبةء عن الاغقش. [فتح :1 / 2۹۵ ] 


اومان م ی ی ن ابن عكر رضي اله 
عنهماء عَنْ سول الله لاء قال: ٠‏ نما آجلکم ذ في أجل من خلا من لامم ما 
صَلاة العَضْرٍ إِلَى مَفْرِبٍ امس وَإِنَّمَا کم ول اليَهُود 1 
کرجل تنل عُمَالَاء تقال: مَنْ يَعْمَلْ لي إِلَى نضف النَهَارٍ عَلَى قیراط 
ِيرَاط؟ تیلب او ای نطف الا عَلَى قرا را مق 
َعْمَلُ لي مِنْ نِضْف النَهَارٍ إلى صَلاة العَضْرٍ عَلی قیراط قیراط؟ فعملت 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
نارق مِنْ نِضْف اللَهَارِ ی صَلاة العَضْرٍ علّی قیراط قیراط نم قال: من 
یل لي ین صلاة الَضرٍ إلى مَغْرِبٍ الس على یرای قِرَاطيْنِ؟ ألا 
ندم الذِينَ يَعْمَلُونَ مِنْ صَلاة العَضْرٍ إلى مَغْربٍ الشّمْسِ على 00 
یر اطین» 1 الك الخد رین فُعَضِبّتِ الیَهود التصّاری الوا حر 
اتر عملا وَل عَطَاء . قال الله: کل تشم ين عا ی قالوا: لا 
قَالَ : كاله قصلي أء عْطِيه مَنْ شنت». . [انظر: ۵۵۷ - فتح: 7 /410] 
لع قيقد قرع لقع کي ۶ عَنٍ 
ابن عبّاس قال: سمغت غمر چ ول : قال اف نیعم الي ا 
«لَعَنَ الله اليهود» حرَمّت لیم الشخو > َجَمِلُوهَا قَبَاعُوهًا؟). 
تَابَعَهُ جاز ُو ره ڪن لني لة. [انظر: ۲۲۲۳ - مسلم: ۱۵۸۲ - فتح: 1 /411] 
۱ - حََدَثَنَا أ ُو عاصم الضَّحَاكُ بن َْلَدِء أَخْبَنَا الأورَاعِىُء حَدَثَنَا حسان بْنُ 
عَطِيَة: عن أي َبِشة, ره ن النّبى يي قال: : لوا عني ولو 
ی وَحَدنُوا عَنْ بني إِسْرَائِيلَ ولا حَرَّجَ. وَمَنْ كَذَبَ عَلَىَ مدا لبوا 


موم 0 


مقعده من نَّ النّارِ». [فتح: 411/7] 


ع ای 


۲ - حََدَّتَنًا عَبْدٌ العزيز بْنُ م عبد الله قال: حَدَثَنِي إِبْراهِيمُ بن سَغْدِء عن 
اه » عن ابن شهاب قال : قال بو سَلَمَةَ بُ عبد الَحْمّن: : إنَّ آبا هُرَْرَةَ ذينه قال: : إن 
سول الله يك قال: «إِنَّ اليَهُودَ وَالنَضَارى لا يَصْبْعُونَ فَحَالُِوهُمْ). [ 9 - 
مسلم: ۲۱۰۳ - فتح: 1 /411] 

۳ - حَدَّثَنِي محمد قال: حَدَّثَنِي حجاغ. دنا جریژ» عن الحسنء حَدَّثَنَا 
حر هی قاطا وم بر بلا سل تا نَحْسَى أن کون 
نْدُبٌ كَذَبَ علی زشول الله يله قال: قال وشول الله كك َي وان فِمَنْ گان لک 
جل به جرخ فجزع فاد سکیا حر با یتک د ما رقا الدَمُ حى ی مات قال 
الله تَعَالَى : بَادَرَنِي عبيي بتفیف حرمت عَلَيِْ الجَنّة). [انظر: ۱۳۱۶ - مسلم: ۱۱۳ 
- فتح: 411/57] 


س کتاب الآثُبياء صلوات الله علیهم 


ذکر فيه ستة عشر حديعا : 
أحدها : وهو یجمع ثلاثة آحادیث : 


ماع 


أخرجه من حديث أبي عوانة عن عَبْدِ ال عَنْ ربعی قال عقبة بْنُ 
EE‏ اد ال حا ما سَمِْتَ ین ول اله 3؟ قَالَ: إن مع 


۳ 


الدَجَالٍ إِذَا رح مَاء وَتَارّاء فأمّا الذي يَرى التَّامِنْ أَنّهَا انار قمَاء با ارف 

وَأَمّا الذي يَرى النَاسنْ أنه ما۶ بار قََارٌ نخرق فَمَنْ درک منکم فَلْيَمَعْ 

في الذي ری نها التار فان عَذّت بارد» . 
E‏ زه رن EEE‏ 

المَلك لِيَفْبِضَ روحه فقیل لَهُ: ما 

وفیه : «وَأَتَجَاوَرُ عَنِ المُعْسِرِ) . 

قَقَالَ: وَسَمِعْتُهُ يَقُولُ: «إِنَّ رجْلا حضةة العوث' .. » الحدیث. 


و 2 مع م و 


وفيه : «قَادْرُوهُ ذ في ال وفي آخره : : قال عفة ا نات 
رل ذلك وَكَانَ ناش 
إذا علمت ذلك فالكلام عليها من وجوه: 


۶ 


آحدها: 

قول عقبة: (وأنا سمعته) ينبغي أن يعود على الأحاديث الثلاثة» وقد 
صرح بذلك البخاري في الاأستقراض"" في الحديث الثاني» وفي كتاب 
الفتن ۲۳ في الثالث» ويأتي الثالث في الغار"" والرقاق“ . 


(۱) سلف برقم (۲۳۹۱) باب حسن التقاضي. 

(۲) سيأتي برقم (۷۱۳۰) باب ذکر الدجال. والذي ذکره المصنف في الفتن الحدیث 
الأول ولیس الثالث. 

(۳) سيأتي برقم (۷۹ع۳). 

(4» سيأتي برقم (14۸0) باب الخوف من الله. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وخرج البخاري الأخير من حديث أبي سعيد وأبي هريرة رى 
الله عنهما وفي رواية: «لعلي ا اب( 

ثانيها : 

اعترض بعضهم فقال: لا مدخل لهه الأحاديث في الترجمت 
فأخطأ. فإن الثاني والثالث ظاهر فيه. 

واعلم أن البخاري رواه عن موسی بن إسماعيل» عن آبي عوانة» 
وهو الصواب كما قال أبو ذر» لا كما وقع في بعض نسخه: حدثنا 
مسددا”. ووقع في كلام الجياني : أنه ساقه أولًا بكماله عن مسدد ثم 
ساق الخلاف في لفظة من المتن عن موسئ”*» والذي رأيناه في 
الأصول ما ذكرناه سياقة واحدة لا كما قاله» فتنبه له. 

ثالنها : 

الرجل في الحدیث الثالث لم يكن منكرًا للبعث وانما هو جاهل 
وظن أن هذا ینفعه . يدل عليه قوله آخره: «من خشيتك فغفر الله له». 
وقیل : إنه كان فى زمن الفترة حکاه الخطابی "۰ وذکر ابن قتيبة في 
کتابه «مختلف الحدیت؟ آن بعضهم قال: ان هذا الحديث یبطله 
القرآن لآن هذا الرجل 0 والله لا يغفر لكافرء ونحن تقول: 
إن قوله: «أضل الله» بمعنيل آفوت الم قال تعالی : ل یل رق 


)۱( حدیث أبي سعید سيأتي برقم (۳۶۷۸) آما حدیث آبي هريرة سيأتي برقم (۳4۸۱). 

(۲) رواها أحمد 4/ 44۷ عن آبي قزعة عن حكيم بن معاوية عن أبيه. قال الهيثمي في 
(المجمع» ۰ رجال أحمد ثقات 

(۳) آنظر هامش اليونينية ۱۷/۶ رقم (۳۶۷۹) ط دار طوق النجاه. 


(54) «تقييد المهمل وتمییز المشکل» 164/۲- 1۱۰. 
(۰) «أعلام الحدیث» ۰۱۵۵/۳ 


حل کتاب الآثُبياء صلوات انه علیهم 


ولا ینیع أي : لا يفوت ربي» وهذا رجل مؤمن بالله مقر به خائف منه» 
إلا أنه جهل صفة من صفاته فغفر الله له بمعرفته ومخافته من عذابه» وقد 
يغلط في بعض الصفات قوم من المسلمين ولا يحكم عليهم بالنار”" . 

وقال ابن الجوزي: جهله صفة من صفات الله كفر إلا أنه كان يغتفر 
في ذلك الزمانء إلى أن نزل قوله تعالئ: إن أله لا یر أن سر 
؛ أو يحمل على أنه من شدة جزعه وخوفه قال هذا كما قال 
ذلك الرجل : «اللهم أنت عبدي وأنا ربك)”" . 

قلت: جاء في رواية”" : «إن قد ا ضيق قال تعاليل: 
ومن یر عه رز که أي : ضيق وهو موضح لما تقدم. 

قال ابن الجوزي: أو یکون (قدر) بمعنی : قدر -مشددة- في سابق 
علمه أن يعذبني ليعذبني» ذلك أو يحمل على أنه مثبت للصانع لم تبلغه 
دعوة الأنبياء فلا يؤاخذ بذلك. وأجاب ابن عقيل من الحنابلة -بعد أن 
أبدئ سؤالًا-: أن هذا إخبار عما سيجري له في القيامة. 

رابعها: 

وقع هنا أنه يخرج معه الماء والنار» وفي حديث آخر الجنة بدل 
الماء» فيجوز -والله أعلم- أن يكون عبر عنها به» ويجوز أن يكونا 
معه» يؤيده ما في (صحیح مسلم» من حديث حذيفة: «آنا أعلم بما 


(۱) «تأويل مختلف الحدیث» ص185. 

() لم آقف على کلام ابن الجوزي» والحدیث رواه مسلم (۲۷۶۷) من حدیث 
آنس بن مالك. کتاب التوبة» باب: في الحض على التوبة والفرح بها. : 

(۳) ورد في هامش الأصل: لعله: في اللغت أو في لغة. 

)1( رواها آبو یعلی ٤۲ /٩‏ (0۱۰۵). ۱ 

(5) سلف برقم (۳۳۳۸) باب قوله تعالی : اوقد تسا وا ال نرییکه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مع الدجال منه. معه نهران یجریان آحدهما رأي العين ماء آبیض والآخر 
رأي العین نار تأَجج»۳ وفي رواية أن معه جنتین أيضّاء ویجوز أن يقال 
فیهما جنة ونار . 

والمحدئون أجروه على ظاهره» وقیل: هو تمثیل وقد قطع الله 
معذرة من یتبعه بأن کتب بين عينيه کافر» یقرژه کل مؤمن کاتب 
و و نع الما انیت 

في البخاري من حديث ابن عمر رضي الله عنهما أنه آعور العین 
الیمنی ۰۳ وفي مسلم حديث حذيفة أنه أعور العين الیسری وأنه 
ممسوح العين عليها ظفرة غليظة» وفيه أنه جفال الشعر”". 

ولابن أبي شيبة : أنه أجلى الجبهة ممسوح الیسری عریض النحر فيه 
آندفاع !۴ وفي لفظ: أعور جعد هجان”' أقمرء كأن رأسه غضة 
چ 

وروی آبو عمر من حديث سمرة بن جندب مرفوعًا : «الدجال آعور 
عين الشمال وأنه يبرئ الأكمه والأبرص ويحبي الموتی»۳" وفي «البعث» 
للبيهقي عن ابن عباس مرفوعًا : «الدجال هجان آزهر كأن رأسه أصلة» 


(۱) «صحيح مسلم» (1915) كتاب الفتن وأشراط الساعة» باب ذكر الدجال وصفته. 
(0) سلف برقم )۳٤۳۹(‏ باب قول الله : ودر في الکتب نمی 

(۳) مسلم برقم (۲۹۳). 

)٤(‏ «المصنف» 1۸۸/۷ (۰)۳۷۶۶۷ وعنده: فيه دمامة. 

(0» ورد في هامش الأصل : الهجان: الابیض. 

(() المصدر السابق ٩۰/۷‏ (۳۷۵۹). 

(۷) «التمهيد» ۰۱۹۳/۱۶ 





س( سح اتودیج شرع الجامع الصحيج 

وآما عبد الله : فهو أبو عبد الرحمن عبد الله بن مسلمة بن (قعنب) ° 
القعنبي الحارئي المدني» سكن البصرةء كان (مجاب) 7 الدعوة: سمع 
مالگا والليث وحماد بن سلمةء وخلائق لا يحصون من الأعلام» وسمع 
من شعبة حديًا واحدّاء وله معه قصة. وهو: إن مما أدرك الناس من 
كلام النبوة الأولئ دا لم تستحي فاصنع ما شنت 557 

وإمامته وإتقانه (وثقته) (*) وجلالته وحفظه وصلاحه وورعه وزهده 
مجمع عليهء قَالَ آبو زرعة: ما کتبت هن آحد أجل في عيني من 
وقال آبو حاتم: لم أر أخشع منه ٩‏ وقیل لمالك: إن عبد الله قدم» 
فقال: قوموا بنا إلى خير أهل الارض؛ وقال عبد الله: آختلفت 








۱ في (ج): القعتب, 

10 ساقطة من (ج). 

0 قال الذمي: تال الحانظ أبو عمرو أحمد بن محمد الحيري سمعت آي بترلا 
قلت للقعبي: مالك لا تروي عن شعبة غير هثنا الحديث؟ قال: كان شبة 
يستقلي فلا يحدثشي. يعني حديث: الم سح فاصنع ما شت اه سر اعلام 
النبلاءة ۲0۱/۱۰ وذكر ذلك ایشا في «تاريخ الإسلام؛ 540//17: 
قلت: أظن أن هذه هي القصة التي أشار إلبها المصنف. والحديث من طريق 
القعنبي» عن شعبة رواه أبو درد 41/410)» و عبد الله بن أحمد في #زياداته على 
المسنده ۲۷۳/۵ (۰)۲۲۳۹۵ واين حبان (۰63۰۷ والطبراني 0361/99 
والقضاعي في «مسند الشهاب؛ (١١١١)ء‏ والمزي في «تهذيب الکمال» ۸۱0 
۲- ۰۱6۳ والذهبي في سیر أعلام التبلاءة ۰۲9۹/۱۰ 
قال ابن حبان: ما سمع القعني من شعبة إلا ها الحديث» وكذا قال المزي. 
والحديث سباتي برقم (۰۸۸۸۳ ۱۱۲۰) حدثنا أحمد بن يونس: حدثنا زهيره 
حدثنا منصورء عن ربعي به» ويرقم (۳۹۸۸) حدثنا آدم: حدئنا شبةه عن 











وو بف 
40 من (ف). 
0 «الجرح والتسديل؟ ۱۸۱/۵ (۸۳۹): 


س كتابٌ الآثبياء صلوات النه علیهم 


یعنی : الأفعى وعن مجاهد قال : الدجال كنيته : آبو یوسف» ولآبى داود 
و وفي كتاب نعیم بن حماد عن شريح بن عبيك : أنه 
مطموسة عينه لاک بناتئة ولا 
وعن رجل له صحبة قال: إن رأسه من ورائه حبكا””". 
وعن عبادة مرفوعًا: «هو قصير أفحج جعد آعور؟. 
E .‏ 5 20 ۱ ۱ 
وعن انس : أعور العین الشمال . وعن ابن عمر: إحدى عینیه 
مطموسة والأخری ممزوجة بالدم كأنها ال 
القن ۲۳ 
وقال جبیر بن نفیر وشریح بن عبيد والمقدام وعمرو بن الاسود 
وکثیر بن مرة: الدجال ليس هو بانسان انما هو شیطان في بعض 
جزائر الیمن موثق بسبعین حلقة لا یعلم من أوثقهء سلیمان أو غیره؟ 
فإذا كان آول ظهوره فك الله عنه في كل عام حلقة فاذا برز آنته أتان 
عرض ما بين آذنیها آربعون ذراعًا بذراع الجبار وذلك فرسخ للراکب 
المحث. فیضع على ظهرها منبرّا من نحاس ویقعد عليه فتبایعه قبائل 
(۱) «مسند الطيالسي» ۱ (5:ه2). 
(0) کذا بالأصل وفي کتاب «الفتن» لنعیم بن حماد: حجرا. 
(۳) ورد في هامش الأصل ما نصه : الحيك أي : شعر رأسه متکسر من الجعودة وفي 
رواية : محبك» وهو بمعناه. 
(5) «الفتن» ۵۱۸/۲. 
)0( هذا الأحاديث رواها نعيم بن حماد في «الفتن» ۵۱۸/۲- 9۱۹ (21554 ۰۱44٩‏ 
۶6 ۱۵۵). 
() المصدر السابق ۵۰۳۹/۲ (۱۵۱۹). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
الجن. ویخرجون له کنوز الأرض”'. 

وفي اصحیح أبن حبان» من حديث سمرة: «كأن عينه عين آبي 
تحیی ۰۲۳ شيخ من الأنصار بینه وبين حجرة عائشة خشبة وانه متی 
بخرج يزعم أنه ال من آمن به وصدقه فلیس ینفعه عمل صالح من 
عمل سلف. وانه سیظهر على الأرض كلها الا على الحرم وبیت 
المقدس وانه یسوق الناس إلى بيت المقدس فیحاصرون حصارّا 
شدید۱) ۲۳۰ , ۱ 

فصل : 

في کتاب «العجائب» لابن وصیف یقال : إن الدجال من ولد شق 
الکاهن» ویقال: بل هو الدجال بعینه آنظره الله وهو محبوس في 
بعض الجزائر» ویقال: كانت أم شق جنيّة» عشقت آباه فآولدها 
لجال م کات هو ها عدولا واه ترش وكات اتليس بحا اله 
العجائب. فلما كان سلیمان دعاه فلم يجبه فحبسه في جزيرة في 
البحر وأنه ملك دیار» وکان بلد الجن» وکان مجلسه في قبة بوادي 
برهوت» وکان یحجون إليه. 

وقیل : انه لم یتزوج وکانوا يرون فوق قبته نارًا مضيئة . 

وقال کعب -فیما ذکره نعیم- : إنه بشر ولدته أمرأة بقوص (من أرض 
هق )"ايكون امن لدم ووه وتو م 
)١(‏ المصدر السابق ۵8۱/۲ (۱۵۲۵). 
() قال.ابن حجر في «الإصابة» ۲۱/6: بكسر المثناة وسكون الحاء المهملة وفتح 

التحتانية. 
(۳) «صحيح ابن حبان» ۰۱۰۲/۷ 
(8) ساقطة من الأصل. 


س کتابٍ الأثُبياء صلوات النه علیهم 

ولم ينزل شأنه في التوراة ولا في الإنجيل» ولکن ذکر في کتب 
الأنبياء: فیتوجه نحو المشرق فینزل عند باب دمشق الشرقي» ثم 
یلتمس فلا يقدر علیه» ثم يرى عند المنارة التي عند نهر الکسوة ثم 
يطلب فلا يدرئ أين سلك؟ فينسئ ذکره. ثم يأتي المشرق فيظهر 
ويعدل» ثم يعطى الخلافة فيستخلف -وذلك عند خروج المسيح 
اللا- ويبرئ الأكمه والأبرص» ثم يظهر السحر ويدعي النبوة» فيتفرق 
الناس عنه ویفارقه أهل الشام فيأتي الامم يستمدهم علئ أهل 
الشام وینزل نهر أبي فطرس فيأمره أن یسیل إليه فیسیل» ثم يأمره أن 
يرجع فیرجع إلى مکانه» ثم يأمره أن ییبس فییبس ويأمر جبل نور 
وجبل زیتا أن ینتطحا فینتطحاء ويأمر الریح أن تثیر سحابًا من البحر 
فیمطر الأرض وينبت» ويأمر إبليس جنوده بأن یظهروا له الکنوز 
ومعه قبیل من الجن یشبهون آنفسهم بموتی الناس؛ ویخوض البحر 
في الیوم ثلاث خوضات فلا يبلغ حقویه ويأتيه ملکان فیقول: آنا 
الرب فیقول أحدهما: کذبت ویقول الآخر لصاحبه: صدقت. 

وصفة اللعین : آفحج» آصهب. مختلف الحلق. مطموس العین 
الیمنی» احدی يديه آطول من الأخرى» یغمس الطويلة منهما في 
البحر فیبلغ قعره فیخرج من الحیتان ما یشاء» يسير أقصى الأرض 
وأدناها في یوم بين خطویه مد بصره. تسخر له الجبال والأنهار 
والسحاب» يقول للجبل بيده: تنح عن الطريق فیتنحی» ويدرك زرعه 
في يومه» معه جنة خضراء ونار حمراء وجبل من خبز ويظهر عند 


عالية مرة» وعند باب دمشق مرة» وعند نهر آبي فطرس ر 


.)۱۵۲( 047 -054١ /۲ هذا الكلام ذكره نعيم بن حماد في «الفتن»‎ )١( 


اتوشیع اشح الجامع اسعیع اس 

روئ نعيم أيضًا من حديث ابن لهيعة» عن عبد الوهاب بن حسين» 
عن محمد بن ثابت» (عن أبيه» عن ادا )۲۳ عن عبد الله مرفوعا : 
«بين أذني حماره أربعون ذراعا». 

وقال ابن مسعود نله : آذن حماره تظل (سبعين”" ألما وفي لفظ : 
(أذن الدجال) بدل ذلك . «وخطوة حماره مسيرة ثلائة آیام یخوض البحر 
على حماره كما يخوض أحدكم الساقية يقول: آنا رب العالمين وهلذه 
الشمس تجري بإذني أفتريدون أن أحبسها لكم؟ فيحبسها حتئ يجعل 
اليوم كالشهر والجمعة ثم يقول: أتريدون أن أسيرها لكم؟ فيجعل 
اليوم کالساعة وتأتيه المرأة فتقول: يا رب أحي لي أبي وأخي 
وزوجي حتی إنها لتعانق الشيطان وينكحها وبيوتهم مملوءة شیاطین؛ 
ومعه جبل من مرق وعراق اللحم حار لا يبرد. واليسع ينذر الناس» 
ويقول: هلذا المسيح الكذاب لعنه الله. فاحذروه» ويعطيه الله من 
السرعة والخفة ما لا يلحقه الدجال. فإذا قال: آنا رب العالمين قال له 
إلياس: کذبت. ويقول (اليسع)”*': صدق الیاس ويرسل الله ميكال 
إلى مكة وجبريل إلى المدينة يمنعانه منهاء فإذا رآهما ولی هاربًاء 
فيصيح صيحة فيخرج إليه من المدينة كل منافق ومنافقة»۳. 

صح كما سيأتي أيضًا: أنه لا يدخل مكة والمدينة. 
)١(‏ ليست في الأصل. 
(؟) في «الفتن» لنعيم بن حماد: سبعين ۵۸/۲. 
(۳) المصدر السابق ۵۸/۲ (۱۵۰). (5) في الأصل: إلياس اليسع. 
(0) «الفتن» لنعیم بن حماد ۵8۳/۲ (۱۵۲۷). 


س کناب الأنبیاء صلوات النه علیهم 


وفي «تاریخ حران» لأبي الثناء حماد. عن کعب قال: في الکتب 
المنزلت أن حران لا يقدر علیها الدجال نما یشرف علیها من جبل 
جسمي ویرسل عسکره إليها فترتفع في الهواء قبل مصیرهم إليها . 

وللطبري من حدیث عبد الله بن عمرو: أن الدجال لا یدخل بيت 
المقدس» وعند الطحاوي: ومسجد الطور"؟ فان الملائكة تطرده عن 
ها 

فصل : 

صح من حدیث النواس بن سمعان: «لبثه في الأرض آربعون يومّاء 
يوم كسنة ویوم کشهر ویوم کجمعة وسائر أيامه کآیامکم». قلنا يا رسول 
الله ذلك الیوم (الذي)" كسنة أتكفينا فيه صلاة یوم؟ قال : «اقدروا له 
قدره ولسراعه في الأرض کالغیث آستدبرته الریح»"*. 

روی الترمذي وقال: حسن غريب من حدیث آبي عبيدة بن الجراح 
مرفوعًا: «لعل الدجال يدركه بعض من رآني أو سمع كلاميا. 


(۱) «تحفة الأخيار بترتب مشکل الآثار» 8۰/۹ 

(۲) ورد في هامش الاصل ما نصه: في «مسند أحمد» من حدیث جنادة بن آبي میت 
عن اراق من 7 ۲ تاو ل ساره اه الصا السو 
والمسجد الأقصل والطور. ثم 5 فيه بإسناد آخر؛ عن جنادة قال: ذهيت 
أنا ورجل من الأنصار إلى رجل من أصحاب النبی بيه فذكر حدیثا عن الدجال» 
وفیه: أنه الا یقرب آربعة ماخ فذکرها. ثم ذکر باسناده ال جنادة نحوه 
باسناد.. اخر. 

(۳) ساقطة من الأصل. 

(4) رواه مسلم (۲۹۳۷) کتاب الفتن وآشراط الساعة باب ذکر الدجال وصفته 
وما معه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
قالوا : يا رسول الله» كيف قلوبنا یومتذ؟ قال: «مثلها -يعني : الیوم- أو 
خی ره( . 

ووو یا وا مت طروي و SAREE‏ ات ی ۳ 
رسول الله: «إن الدجال یخرج من أرض بالمشرق يقال لها: خراسان 
يتبعه قوم كأن وجوههم المحان المطرقة»۳ . وروی الطبراني في آکبر 
معاجمه من حديث تميم الداري مرفوعًا : «يخرج الدجال من أصبهان 
من قرية يقال لها: رستقاباذ»"*. 


ورواه أيضًا فى «الأوسط» من حديث آبی الأشهب» عن الشعبى » 
عن فاطمة بنت قيس» وقال: لم يروه عن أبي الأشهب إلا سيف بن 
مسكين» تفرد به أبو عبيدة عبد الوارث بن إبراهيم ايف" و 
ابن ماجه: (یخرج من قرية يقال لها: اليهودية. وهو عظيم الخلقة. 
طویل القامة. جسیم. عينه الیمنی كأنها لم تخلق والأخری ممزوجة 
بالدم»۳". 


۰ 


(۱) الترمذي رقم (۲۲۳۶) کتاب الفتن» باب ما جاء في الدجال. والحدیث ضعفه 
الألباني في «ضعيف الترمذي» (۳۸۹). 

9 الأصل : نا. والمثبت من مصادر التخريج. 

(۳) الترمذي (۲۲۳۷) والحديث صححه الألباني في «صحیح الجامع» .)۴٤١٤(‏ 

(4) «لمعجم الکبیر» ٠٤/۲‏ (۱۲۷۰). قال الهيثمي في «المجمع» ۳۳۹/۷: فیه : 
سيف بن مسکین» وهو ضعیف جدًا. 

(0) «المعجم الأوسط» ۵/ ۱۲۲-۱۲ (5809). قال الهيثمي في «المجمع» ۳۲۹/۷: 
رواه الطبراني في «الکبیر» و«الأوسط» في حديثها الطويل» وفيه: سيف بن سكين 
وهو ضعيف جدًا. 

(0) لم أجد سياق هذا الحديث في «سنن ابن ماجه». 


س كتابُ الأنبیاء صلوات الله عليهم 


ی ای ذه مرفوعا : «یخرج الدجال 
من خلة بين الشام والعراق»"" وقال آبو هریرة: یخرج من قرية 
بالعراق ۳ وقال الصدیق: یخرج من مرو بين يهود تیماء*؟ 

وقال يحيىٰ بن سعید العطار» عن سلیمان بن عیسی : بلغني أنه 
یخرج من جزيرة آصبهان في البحر يقال لها : ماطولة*. 


9 3 ۲ و (۵) 18 ٠‏ 2060 
وقال عبد الله بن عمرو: يخرج من كوشا > ونقله التاريخي" " عن 
ابن مسعود ا 


إلا سبقته إليها : 3 هذا الدجال داخل ا 1 
وهذا الأختلاف في موضع خروجه يحمل على ما أسلفناه أنه يخرج 
مرة بعد آخری» وأما مرو وآصبهان وشبههما فشی ء واحد ؛ لأنه تارة عبر 
بالاقلیم وتار: بالبلد وتارة بالمکان فلا آختلاف. 
فصل : 
(۱) «الفتن» ۵۳۰/۲ (۱۶۹۱). 
(۲) المصدر السابق ۵۳۰/۲ (۱6۹۶). 
(۳) المصدر السابق ۵۳۰/۲ (۱8۹۵) وفیه : من یهودیتها. 
(8) المصدر السابق ۵۳۳/۲ (۱۵۰۹). 
(0) المصدر السابق ۲/ ۵۳۲. کذا في النسخ: کوشا وفي مصدر التخریج: کوئی. 
(5) لعله أبو بكر محمد بن عبد الملك التاريخي السراج. ولقب بالتاريخي؛ لأنه كان 
يهتم بجمع التواريخ. آنظر «تاريخ بغداد» للخطيب البغدادي ۲/ ۳۸. 
0) المصدر السابق ۵۳۱/۲ (۱۵۰۰). 
(۸) المصدر السابق ۵۰۲۰/۲ (لاه5١).‏ 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح س 


آعور العين الیسری وبعینه الیمنی ظفرة غليظة معه ملکان یشبهان نبيين» 
لو ت تسیا انیا فاسماه تناها لت تست أن 
«إرشاده»: الذي یغلب على ظني أن آحدهما المسیح والآخر نبيناء 
وفی الحدیث : «آن آمه تلده وهی منبوذة فى قبرها»۲۳۹. 

فصل : 

قد أسلفنا آختلاف الناس أنه هل هو ابن صیاد آم لاء وفي 
«المشکل» للطحاوي لما قال عمر: يا رسول الله دعنی أقتله: «إن 
يكن إياه فلست بصاحبه إنما صاحبه عيسئ وإلا يكن هو فليس لك أن 
تقتل رجلا من أهل العهد)”". وهو صريح في أنه كان من أهل العهد 
فلا يحتاج أن يذكر أحتمالا . 

وعن ظاهر هذا الشك جوابان: 

أحدهما: حمله على أن ذلك كان قبل إعلامه أنه هو. 

الثاني : أن هذه العبارة تستعمل في اليقين والقطع وكلامه لعمر خرج 
مخرج الشك ليصرفه عن قتله. 
(۱) «معجم الصحابة» ۳/ 595. قال ابن كثير في «النهاية في الفتن» ۱۳۸/۱- ۱۳۹: 

إسناده لا بأس به ولكن في متنه غرابة ونكارة. 
زفق أخرجه الطبراني ذ في «المعجم الأوسط» ۵/ 7١5‏ من طريق عثمان بن عبد الرحمن» 

عن عبد الله بن طاوس > عن آبیه» عن أبي هريرة وقال: لم يرو هذا الحديث عن 

ابن طاوس إلا عثمان بن عبد الرحمن الجمحي. 

وقال الهيئمي في (مجمع الزوائد» 2۲/۸ رواه الطبراني ف في «الأوسط») وفيه 


عثمان بن عبد الرحمن الجمحي قال البخاري : مجهول. 
(۳) «تحفة الأخيار بترتيب مشكل الآثار» 9/ 5٠٠‏ (507/85). 


سد کتاب الآثبياء صلوات النه علیهم 


وإن وقع الشك في أمره أنه الدجال الذي يقتله ابن مريم فلم يقع شك 
أنه أحد الدجالين الذين أنذر بهم الشارع» وكذلك لم ينكر على عمر #ه 
يمينه أن ابن صياد الدجال» نبه عليه المهلب. 

فصل : 

سيأتي عند البخاري من حدیث ابي سعید ذه «يأتي الدجال وهو 
مُحرّم عليه أن بدخل آنقاب المدينة فیخرج إليه یومئذ (رجل)"" هو 
خير الناس -آو من خیرهم- فیقول: آشهد آنك الدجال الذي حدئنا 
رسول الله یا حدیثه» وفيه: أنه يقتله ثم يحبيه» وآخرجه مسلم آیضا 
وفي آخره: «فيقذف به في النار وإنما آلقي في الجنة». 

قال كي : «هذا أعظم الناس شهادة عند رب العالمين». قال 
أبو إسحاق السبيعي : يقال إن هذا الرجل هو الخضر"". 

وأخذ ابن القطان من قوله: «أشهد أنك الدجال الذي حدثنا رسول 
الله بي حديثه» أن حدثنا ليست صريحة في الأتصال”*'؛ لأن هذا الرجل 
لم ير النبي ولا سمع منه بحال» وأغفل أنه الخضر وإذا كان هو فيرد 
ما ذكره. 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 

(۲) ورد في هامش الأصل : قال النووي: إن أبا إسحاق هذا هو إبراهيم بن محمد بن 
سفيان راوي مسلمء وما قاله شيخنا قاله أيضًا القرطبي في «تذكرته»» وكأن شيخي 
قلده في ذلك فيحرر هل قاله بهذا أو هذا؟.. بالأهواز.. والله أعلم. 

(۳) البخاري (۱۸۸۲) أبواب فضائل المدینة» باب: لا يدخل الدجال المدينة ومسلم 
(۲۹۳۸) كتاب الفتن» باب: ذكر الدجال. 

(5) «الوهم والإيهام» ۳۷۹/۲- ۳۸۰. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


سلف في الحج : أنه لا یدخل المدينة رعب الدجال "" ویجمع بینه 
وبين قوله : (ترجف المدينة ثلاث رجفات) بأن رجفاتها ليست من رعبه 
ولا خوفه وانما ترجف لمن یتشوف إليه من المنافقین فیخرجهم آهل 
المدينة إذ ذاك . 

لا يقال فى قتل الرجل وإحياته أن الاية وقلب الأعيان تعطیل لأكذب 
الخلق وأعظمهم فتنة؛ لأن هذا من أعيان الفتنة لمن عاینه» والاخبار لمن 
آبصره إذ هو مشوه الخلق لا يقدر على إصلاح نفسه فکیف غیره؟ ولهذا 
إن ذلك لم یستمر له في قتل غیره وحیاته . 

مذهب آهل السنة والجماعة: الایمان بالدجال وأن خروجه حق 
خلافا لمن آنکر آمره من الخوارج وبعض المعتزلة» ووافق الستيين 
على إتيانه بعض الجهمیت. وغیرهم لکن زعموا أن ما عنده مخاریق 
وحيل قال: إذ لو كانت صحيحة لكان ذلك إلباسًا للکاذب بالصادق 
وحينئذ لا يكون فرق بين النبي والمتنبي ورده القرطبي وقال: إنه 
هذيان لا يلتفت إليه”''. 

فان هذا نما كان يلزم أن لو كان الدجال يدعي النبوة وليس كذلك» 
فانه نما أدعى الإلهية» وقد أسلفنا خلاف هذا وأنه أدعى النبوة. 

وقد قال ابن صياد: -إن كان إياه-: أتشهد أني رسول الله؟ 


)١(‏ سلف برقم (۱۸۷۹) من حديث أبي بكرة 5ك. 


)۲( (المفهم» ۳۷/۷ 


لاعس الب يي ه20 
مالك ثلاثين سنة» ما من حديث في «الموطاء إلا لو شنت قُلْتُ: سمعته 
مرارًا من مالك» ولكني (اقتصرت)' عَلَیٰ قراءتي عليه؛ لان مالا كان 
يذهب إل أن القراءة عَلَى الشيخ أثبت من قراءة العالم ۳ 





() في (ج): أختصرت. 
050 رواء الخطيب في «الكفايةة ص41 
والقراءة على الشیخ وقراءة العالم» هما قسمان من أقسام طرق نقل الحدیت 
وتحمله» وهي ثمانية أقسام: 
أما القسم الأول: وهر قراءة العالم ويسمئ أيضًا السماع من لفظ الشيغه 
وصورته: أن يقرأ الشيخ» والطالب يسمع سواء قرآ الشيخ من حفظه أو من کتبه: 
رهذا القسم أرفع الأقسام عند الجماهيرء وصيغ أداء هذا القسم أن يقول سای 
أو الطالب: حدشا أو حدثثي أو سمعت. 
راما القسم الثاني : وهو القراءة على الشيخ» و أكثر المحدثين يسمونها: عرضّاء 
وصورته: أن يجلس الشيخ ويقوم أحد الطلاب بالقراءة عليه» سواء قرأ هو آو 
غبره» وسواء تابعه لیخ من حفظه أو من كتابه. 
وصيغ الأداء في هذا القسم أن يقول الطالب: أخبرناء وهل كانت تستعمل في 
القسم الأول» قبل أن يشيع تخصيص مأزه الالفاظء فصارت تستخدم فقط مع 
القراءة علیالشیخ» ریجوز أن يقول الطالب أيضًا: قرات علئ فلان كذاء أو قرئ 
علي فلان كذا وأنا أسمعء ولا خلاف أنها راوية صحيحة إلا ما حكي عن بعض 
من لا یمد بخلافه. 
واختلفوا في أن هنا القسم مثل. السماع من لفظ الشيخ في المرتبة أو دونه أو فوقه 
علئ ثلاث مراتب: الأولئ: أنهما سواء وهأنا مروي عن مالك وقيل: اه مهب 
معظم علماء الحجاز والكوفة» ومذهب البخاري وغيرهم. 
الثانية: أن هذا القسم دون السماع من لفظ الشيخ» وهو الصحيح» وقد فيل : إن 
ها مذعب جمهور أهل المشرق. 
الثالثة: أن هذا القسم فوق السماع من لفظ الشيخ» وهو مروي عن أبي 
أبي ذلب وغيرهماء ورواية عن مالك. والاقسام الأخرئ وهي الإجازة 
والمكاتبة والإعلام والوصية او 

















س كتابُ الأْنبیاء صلوات النه علیهم 


وسيأتى فى البخاري عن المغيرة قلت : يا رسول الله یقولون : إن معه 
جبل 2 قال: «هو آهون على الله من ذلك وفي بعض 
الروايات : «فيخيل إليهم». وقد أسلفنا من طریق مسلم عن حذيفة أنه كَل 
قال : «أنا أعلم یما مع الدجال معه نهر ان یحریان)(۲) فالشارع علم حقيقة 
ذلك بخلافه هو فانه قد لبس عليه وهو ما رجحه البيهقي. وقد أسلفنا 
ما روي أنه كان ساحرا. وقد قیل: إن السحر من باب التخييل 
لا الحقيقة . 

وقد قال تعالی : #سَحَرا مرت التّاس» وذکر عبد الرزاق عن 
معمر؛ عن الزهري» عن سالم: عن آبیه كاوه لقیت این صیاد وذا 
عينه قد طفت وهي خارجة فقلت: أنشدك بالله مت طفیت عينك؟ 
قال: لا أدري ا فقلت: كذيت لا تدري وهي في رأسك؟! 
قال: فمسحها ونخر ثلاثا". والفرق بين النبي والمتنبي: أن المعجزة 
لا تظهر على يد المتنبي بخلاف النبي إذ لو كان كذلك للزم منه 
أنقلاب دليل الصدق مع دليل الكذب وهو محال . 

فصل : 

تأول بعضهم قوله فيما مضئ : «مكتوب بين عينيه کافر» فقال: معناه 
ما ثبت من سمته وشواهد عجزه وظهور نقصه 

2 كان على ظاهره وحقیقته لاستوی في ودرا ذلك المؤمن 
والکافر» وهو عدول وتحريف عن حقيقة الحديث من غير موجب 
(۱) البخاري (۷۱۲۲) كتاب الفتن» باب: ذكر الدجال. 
(۳) مسلم رقم (۲۹۳۶) كتاب الفتن» باب ذكر الدجال وصفته. 
(۳) «المصنف» ۳۹۲/۱۱ (۲۰۸۳۲). 
(5) آنظر «المفهم» ۲۹۹/۷. 


٠.‏ سس التوفیح شرح الجامع الصحیح سے 
لذلك كما نبه عليه القرطبي» وما ذکره من لزوم المساواة بين الممن 
والکافر من إدراكه؛ لأن نفس الحدیث يبينه وهو قوله: «کل مومن» 
فكأنه قال: وأما الکافر فلا یقرژه ویصرف عن قراءة سطور کفره 
ورمزه» وذلك أنه أنصرف عن إدراك عوره وشواهد عجزه من کونه 
جسيمًا وراكبًا عل حمار؛ فلان یقصره عن قراءة ما بين عينيه بطریق 
PY‏ 

فصل : 

آُشکل علی جماعة اعات رواية عماه هل هو في الیمنی و في 
اليسرى» فقال ابن عبد البر: حدیث مالك الیمنی آصح من الیسری 
من جهة الاسناد"" وأباه ابن دحية فقال: كلها صحيحة» وجمع 
القاضي عیاض : بأن کل واحدة من عينيه عوارء من وجه ماء إذ العور 
في کل شيء العیب والكلمة العوراء: هي المعيبة» فالواحدة العوراء 
بالحقيقة وهي التي وصفت في الحدیث بأنها ليست بحجراء ولا ناتئة 
وممسوحة ومطموسة وطافئة على رواية الهمز» والأخرئ عوراء لعیبها 
اللازم لها لکونها جاحظة. أو كأنها کوکب دري» أو کونها عنبة طافية 
بغير همز» فكل واحدة منهما يصح فیها الوصف بالعور بحقيقة العرف 
والاستعمال بمعنى» أو بمعنی العور الأصلي” . 

وحاصله -کما قال القرطبي- أن کل واحدة من عيني الدجال عوراء 
احداهما بما آصابها حتی ذهب ادراکها» والنية عوراء باصل خلقها 


3 


معسه . 


وديم 


)۱( «المفهم» ۱۹-۷ ۲. 
(۲) («التمهید» ۰۱۹۳/۱۱ 
(9) «إكمال المعلم» .EVA/AR‏ 





سد كتابٌ الآثبياء صلوات النه عليهم لا 


ولكن يبعد هذا التأويل أن كل واحدة من العينين قد جاء وصفها في 
الرواية بمثل ما وصفت به الأخرئ من العور؟. 

وقال أبو عبد الله: ما تأوله القاضي صحیح وآن العور في العینین 
مختلف -کما بين في الروایات- فان قوله : كأنها لم تخلق هو بمعنی 
الرواية الأخرئ مطموس ممسوخ العین ليست بناتثة ولا جحرای 
ووصف الأخرى بالمزج بالدم وذلك عيب لاسیما مع وصفها بالظفرة 
الغليظة التي عليها وهي جلدة غليظة تغشى البصرء وعلل هذا فقد 
يكون العور في العينين سواء؛ لأن الظفرة مع غلظها تمنع من الإدراك 
فلا تبصر شيئًا فيكون الدجال على هذا أو قريبًا منه إلا أنه جاء ذكر 
الظفرة في اليمنئ في حديث سفينة""» وفي الیسری في حديث 
سمرة”" وهو يحتمل أن تكون كل عين عليها ظفرة» وفي حديث 
حذيفة «ممسوخ العين عليها ظفرة** وإذا كانت الممسوخة 
المطموسة عليها ظفرة فالتي ليست كذلك آولی» فتتفق الأحاديث. 


)۱( «المفهم» ۷۳/۷ 

(۲) رواه أحمد ۲۲۱/۵- ۰۲۲۲ والطبراني ۹۸/۷ (5555) وآبو القاسم البغوي في 
المعجم الصحابة» ۲۵۶/۳. قال ابن كثير في «النهاية في الفتن» ۱۳۹-۱۳۸/۱: 
إسناده لا بأس به ولكن في متنه غرابة ونكارة. وقال الهيثمي في «المجمع» 
۷ رجاله ثقات» وفي بعضهم کلام لا يضر. 

(۳) رواه آحمد ۱۳/۵ والطبراني في «الکبیر» ۷/ ۲۲۰ (1۹۱۸) (1۹۱۹) من طرق عن 
قتادة» عن الحسن البصري» عن سمرة بن جندب قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» 
۷ رواه الطبراني وأحمد ورجاله رجال الصحیح. 
وقال الألباني في «قصة المسیح الدجال» ص۹۷: اسناده صحیح لولا عنعنة 
الحسن البصري. 


(4) سبق نخریجه. 





س(۷ .ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والظفرة قيل فیها : نها لحمة تنبت عند الماقی کالعلقة وقیدت فى 
ویجوز أن یراد بالیمنی والیسری بالنسبة إلى الرائي لا إلى الدجال» 
فتنة الدجال من نحو فتنة آهل المحشر بالصورة الهائلة التي يأتيهم 

فیقول : آنا ربكم فیقول الممنون: نعوذ بالله منك» ذکره القرطبي". 
فصل : 
روی علي بن معبد» عن ابن مسعود ذه قال: إذا خرج الدجال 

فالناس ثلاث فرق فرقة تقاتله» وفرقة تفر منه» وفرقة تشافعه» فمن 

تحرز منه في رأس جبل آربعین ليلة تاه رزقه» وأكثر من یشافعه 
آصحاب العیال یقولون: انا لنعرف ضلالته ولکن لا نستطیع أن نترك 
عیالنا فمن فعل ذلك كان منه"۳۳. وروی الطبري عن آبي آمامة 
مرفوعًا: «نه يخرج فیقول انه نبي ثم يثني فیقول: آنا ربکم» فمن 
ابتلي به فليقرأ عليه فواتح سورة الکهف ولیتفل في وجهه فانه لا يعدو 

ذلك" . 

(۱) أنظر «التذكرة» لأبي عبد الله القرطبي ص ۷۵۰- ۷۵۱ 

(۲) لم أقف عليه بهذا السند والمتن ولكن وجدته عند نعيم بن حماد في «الفتن» ۲/ 
۵ عن آبي الزعراء» عن ابن مسعود بلفظ مقارب. وهو في «السنن الواردة في 
الفتن» لأبي عمرو الداني ص٤٠۳-‏ ۳۰6: عن أبي مجلز. اه. 

(۲) لم آهتد إليه عند الطبري لكن رواه ابن ماجه (۰)8۰۷۷ والطبراني في «الكبير» ۸/ 
۲ من حديث طويل آختصره المصنف في هذا الموضع. قال الألباني «قصة 
المسیح الدجال» ص۵1- ۰8٩ -٤۷ص ۵٩‏ هذا إسناد ضعيف لكن الحديث غالبه 
صحيح فقد جاء مفرقا في أحاديث إلا قليلا منه. اه. بتصرف. 





س كتابٌ الآثبياء صلوات الله عليهم 7 
ومن حديث شهر عن أسماء قلت: يا رسول الله ما يكفي المؤمن من 
الطعام عند خروجه؟ قال: «يكفيه بما يكفي أهل السماء التسبيح 


والتقدیس»؟. 


في (العلامات)۳) قبل خروجه ذکر نعیم من حدیث آبي آمامة 
مرفوعا: «بين الملحمة وفتح القسطنطينية ست سنين › ویخرج الدجال 
فالتا الب ند ۱۰ 


وعن آبي هریرة: «یکون قبل خروج الدجال سنون خداعة یکذب فیها 

الصادق ویصدق فیها الکاذب. ویتمن فیها الخائن ویخون فیها الأمين › 

ویتکلم فیها الرويبضة الوضیع من الناس»*. 
وعن معاذ : «الملحمة العظمی وفتح القسطنطينية وخروج الدجال 

في سبعة آشهر*. 

)١(‏ رواه أحمد 401-۲ وذکره الهيثمي في «المجمع» ۳۵/۷ وقال: فيه 
شهر بن حوشب وفيه ضعف وقد وثق. وقال الألباني في «المشكاة» ٠١١١/۳‏ 
(1 © فيه شهر بن حوشب وهو ضعیف. 

(۲) فى الأصل: الغيلانيات. 

۳( «الفتن» ۲ )١1557(‏ عن عبد الله بن بسر ولم أجده عن آبي أمامة. قال الألباني 
فى «المشکاة» ۱6۹۶/۳ عقب حديث عبد الله بن بسر : اسناده ضعیف. 

(4) «الفتن» ۵۲۳/۲ (۱8۷۰) ورواه ابن ماجه (5047) وأحمد ۲۹۱/۲ والحديث 
صححه الألبانى فى «الصحيحة» (۱۸۸۷). 

(ه) «الفتن» 7/ 0784 )۱٤١٤(‏ ورواه أبو داود (4۲۹۵) والترمذي (۲۲۳۸)» وابن ماجه 
(5047) من طريق الوليد بن سفيان بن أبي مریم عن يزيد بن قطيب السكوني عن 
أبى بحرية -أو عبد الله بن قيس- عن معاذ بن جبل قال الترمذي: وهذا حديث 
حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 
قال الألباني في «المشكاة» ۱۹۶/۳ (۵۲۵): إسناده ضعيف. 





ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعن عمير بن هانئ” مرفوغا : «إذا صار الناس إلى فسطاطین : 
فسطاط یمان لا نفاق فيه. وفسطاط نفاق لا یمان فیه فإذا هما 
آجتمعا فانتظر الدجال الیوم او 

وقال حذيفة بن اليمان رضي الله عنهما : «تكون غزوة في البحر. من 
غزاها آستغنی ثم يستصعب البحر بعد الغزو ست سنين كما كانء ثم 
يستصعب سنا فذلك ثمان عشرة سنة. ثم يخرج الدجال»"۳. 

وعن تبيع: «بين يدي الدجال ثلاث علامات. ثلاث سنين جوع › 
وتغيض الأنهار ويصفرٌ الریحان. وتنزف العیون وتنتقل مذحج 
وهمدان من العراق حتئ ينزلوا قنسرين وحلب. فعدوا الدجال غاديًا 
في دارکم أو رائاه. ۱ 


(۱) في الأصل: عبيد بن هانی. ولعل الصواب ما آثبتناه. وعمیر بن هانی العنسي 
-بسکون النون ومهملتین - آبو الولید الدمشقي. ثقة» من کبار الطبقة الرايعة. آدرك 
ثلائین من أصحاب النبي ية قتل سنة سبع وعشرین ومائة» وقیل قبل ذلك. آنظر 
«التاریخ الکبیر» 5/ ۰۵۳۵ «تهذیب الکمال» ۰۳۸۸/۲۲ 

(۲) «الفتن» ۵۲۱/۲ .)۱٤۸۳(‏ والحدیث رواه آبو داود (8۲6۲) وأحمد ۲/ ۱۳۳ 
والحاکم 4/ 457-5757 وأبو نعيم في «الحلية» ۱۵۸/۵ من طریق آبي المغیرق ثنا 
عبد الله بن سالم» عن العلاء بن عتبة عن عمير بن هانئ عن عبد الله بن عمر قال : 
كنا عند رسول الله ی قعودا نذكر الفتن.. الحديث قال الحاكم: صحيح الإسناد 
ووافقه الذهبي. وقال أبو نعيم: غريب من حديث عمير والعلاء» لم نكتبه مرفوعا 
إلا من حديث عبد الله بن سالم وذكره الألباني في «الصحيحة» (41/5) وقال: وهذا 
إسناد صحيح. وقال أبو حاتم فيما نقله عنه ابنه في «العلل» ۱۲/۲ : روی هذا 
الحديث ابن جابر عن عمير بن هانئ» عن النبي مرسلا. والحديث عندي لیس 
بصحيح كأنه موضوع. اه ١‏ 

(۳) «الفتن» ۵۲۶/۲ (۱۷۱). 

(5) «الفتن» ۵۲۶/۲ (۱۷۳). 


س کتاب الآثبياء صلوات الئه علیهم 


وعن کعب قال : (یخرج الدجال فى ينه ا 


وعن أرطاة قال : «تفتح القسطنطينية ثم يأتيهم الخبر بخروج 
الدجال. فیکون باطلاء ثم یقیمون ثلث سبع سابوع. فتمسك السماء 
في تلك السنة ثلث قطرهاء وفي الثانية ثلثيهاء وفي الثالثة تمسك 
قطرها آجمع. فلا يبق ذو ظفر ولا ناب الا هلك» ویقع الموت حتی 
لا يبق من كل سبعین عشرة. ويهرب الناس إلى جبال الجوف إلى 
آنطاكية. وتهب ريح شرقية لا باردة ولا حارة تهدم صنم إسكندرية 
وتقلع زیتون المغرب والشام من آصولها وتیبس الفرات والعیون 
والأنهارء وتنسی مواقیت الأيام والشهور والأهلة»”". 


وعن آبی الدرداء E‏ وإمساك القطر فن كل سنة الثلث روي 
)4( 


مزفوعًا من ليفك استماه بنت يزيد الأنصارية 
وعن إبراهيم بن أبي 0 كان يقال : بين يدي خروج الدجال 
يولد ببيسان من سبط لاوي بن يعقوب في جسله تمثال السلاح؛ السيف 


وا لو الك 


.)١51/4( ۵۲۵/۲ المصدر السابق‎ )١( 

(۲) المصدر السابق ۵۲۷/۲ (۱۸۵). 

(۳) المصدر السابق ۵۲۸/۲ (۱۸۷). 

(:) المصدر السابق ۵۲۱/۲ (۱۸۱). 

(0) ورد في هامش الاصل : لعله : عبلة» فاني لا آعرف أحدًا يقال له إبراهيم بن آبي 
حبلة. والله آعلم. 
[قلت : جاء في مطبوع «الفتن» ۵٩۲/۲‏ عبلة» وهو الصواب]. 

(5) المصدر السابق ۵۰۲۲/۲ (۱۸۲). 





س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

الدجال یطلق لغة على وجوه عشرة جمعها ابن دحية: 

آحدها : الكذاب» وجمعه: دجالون ودجاجلة في التكسير. 

ثانیها : من الدجل وهو طلي البعیر بالقطران» سمي بذلك؛ لأنه يغطي 
الخلق بكذبه وسحره كما يغطي الرجل جرب بعیره بالدجالة وهي القطران 
يهبأ به البعیر» واسمه إذا قل و تلا الدجل. قاله الأصمعي . 

ثالثها: لضربه نواحى الأرض وقطعها. يقال: دجل الرجل إذا فعل 
ذلك . ۱ 

رابعها: التغطية» قال ابن درید: کل شبىء غطیته فقد دجلته» ومنه 
سميت دجلة لانتشارها على الأرض وتغطية ما فاضت عليه قلت : 
هذا عين الثاني . 

الخامس : لقطعه الأرض إذ يطأ جميعها الا المستثنین» والدجالة: 
الرفقة العظیمة» قلت : هذا هو الثالث. 

السادس : لأنه یغر الناس بشره كما یقال : لطخني فلان بشره» وهو 
یرجع إلى الثاني . 

السابع : المخرق . 

الثامن: المموه قاله ثعلب» یقال: سیف مموه إذا طلي بالذهب 
ویرجع إلى السادس . ۱ 

التاسع : الدجال: ماء الذهب الذي یطلی به الشيء فیحسن وباطنه 
خزف أو عود» سمي الدجال بذلك؛ لانه يحسن الباطل» وهو يرجع لما 
قبله . 


(۱) «جمهرة اللغة» 8٩/۱‏ 





س كتابُ الآثبياء صلوات الله عليهم neu‏ 

العاشت لجال فرك الست ريد وه" . 

فصل : 

ذكر البخاري آخر كتاب الفتن: فيه أبو هريرة وابن عباس " 
وكأنه يريد بحديث آبي هريرة ما أخرجه آبو داود الطيالسي"۳ 
وبحدیث ابن عباس ما آخرجه ابن أبي شیبة*. 

وقد آطلنا الكلام على الدجال وآغنی عن إعادته إن شاء الله فيما 
يأتي بعد. 

فصل : 

وأما حدیث حذيفة الثاني فقوله فيه : «کنت آبایع الاس وأجازیهم! 
قیل : معناه: آعاوضهم آخذ منهم وأعطيهم . 

قال ابن التين : ولیس كذلك وانما معناه: وأتجازاهم وأتقاضاهی 
تقول العرب: تجازیت ديني علیه. أي: تقاضیته. وآما المجازاة فقال 
ابن فارس : قال بعضهم جازیته جزاء اذا قابلته على فعله القبیح بمثله 
اش ۶ 

وعند الخطايي المجازي: المتقاضي "" وغيره قال : المتجازي: 
المتقاضي "۰۲ وبخط الدمياطي وأجازيهم صوابه آتجازاهم : آتقاضاهم . 


(۱) هذا الکلام ذکره القرطبي في «التذکرة» ص44 ۷- 4۵0 ۷. 
65 عد ديف ۱۳۱۳ ۷) باب ذكر الدجال: 

(۳) «مسند الطیالسی» 85/5- ۸۷ (۲۶۵). 

(4) «المصنف» ۸4/۷ (۳۷۵۵). 

(0) «مقاييس اللغة» .٤0٤/١‏ 

)0 «أعلام الحديث» ۰۱۵۵/۳ وعنده: المتجازي. 

(۷) قاله أبو عبيد القاسم بن سلام في «غريب الحديث» ۰8۳/۱ 





س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

وأما حديثه الثالث فقوله: «فامتحشت» روي بضم التاء وفتحها أي : 
أحترقت ذكره الخطابي”"'. 0 ابن فار المح إحزاق التاز 
الجلد. قال: ا حترق. وذكر ابن السكيت أمحشه 
الحر وامتحش غضبًا إذا آحتر 0 

وقوله : ( «يومًا راحًا» )» أي: ذا ريح كقولك: رجل مال» آي: ذ 
مال» وقيل: الكثير الریح» ويقال للموضع الذي تخترقه الریاح: 
مروحة. 

وقوله: ( «فاذروه في الیم» ) الیم: البحر» قال ابن قتيبة: 
بالسريانية **. وقال الهروي: هو البحر الذي يقال له: إساف» وفیه 
غرق فرعون . 

وقوله : «فاذروه» قال ابن التين : هو بوصل الالف یقال : ذرا الشيء: 
سقط» وذریته : طيرته وأذهبته . قال: وأما آذروه: آرموه فهو بقطع الألف 
رباعي» یقال: آذریت الرجل عن مرتبته أي : رمیته وأذرت العين دمعها 
والأول آبین في معنی الحدیث؛ لأن التطییر والاذهاب آشبه بمعنی 
الحدیث من الالقاء؛ لآن فيه معونة لنسف الریح إياه. 

الحدیث الر ابع والخامس : 

لد ل الله ية طفق يرح 


۳ 
بر مت 7 


(۱) «آعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۵۲۵ 

(۲) «مجمل اللغة» 5/5 ۸۲. 

(۳) اصلاح المنطق» ص۲۷۹- ۲۸۰. 
(4) «غریب الحدیث» ۲/۲ ۳. 





وس اتوضیح ف مهوتي ت 
وقال أبو سبرة الحافظ : قُلْتُ للقعنبي: حدثت ولم تكن تحدث! 
رایث كأن القيامة قَدْ قامت فصیح بأهل العلم فقاموا؛ فقمث 
1 إلهي» ألم أكن معهم آطلب؟ 









روئ عنه البخاري ومسلم فأكثراء ومسلم عن عبد بن حميد عنه 
حدينًا واحدًا في الأطعمة”'"» والترمذي (والنسائي)" عن رجل عنه. 


هذا الإستاد فيه لطيفة مستطرفة وهي أن رجاله كلهم مدنيون. 

الوجه الرابع: في ضبط ألفاظه ومعانيه: 

قوله: ی هو -بکسر الشين وبضم الياء- أي: يسرع ويقرب» 
ويقال في ماضيه: آوشك. ومن أنكر آستعماله ماضيًا فغلط» فقد كثر 
آستعماله. 

قَالَ الجوهري: آزشك فلان؛ بُوشِك إِيشَاكًا أي: أسرع©. 


جریر: 











1-۲ 





4 

9 

20 أنظر ترجمة القعنبي في : «التاريخ الكبيرة ۲۱۲/۵ (۰60۸۰ «لجرح وا 
۸۱ (۰6۸۳۹ «تهذيب الكمال» ۱۳۹/۱۹ (۰6۳9۷۱ سیر أعلام ابا 
O ov‏ 

440 في «الصحاح؟: أسرع السير. 


۰ كتاب: الأشرية: باب: جواز آستباعه غير. 








حل ڪتاب الأْنبیاء صلوات النه علیهم 
الخدت ملف :قن الصا ی بات الضلاة فى المد 6 ون 
طفق : ظل» والخميصة: كساء أسود معلم فان لم يكن معلما فليس 


بخميصة ويكون من خز أو صوف» وقد سلف. 


حدیث ۳ هريرة #ه عن رسول الله یا قَالَ: «كَانَتْ بَنو إِسْرَائِيلَ 
تسوسهم ید لما ملك تن له تن لب تشه 


و وم 


سیون لا َيكثرُون. SG‏ وال «فوا بِبَيِعَةٍ الاو 
قَالأَوّلء أَعْطُوهُمْ حَنَّهُمْ ۱ فان الله سَايلُهُم عَمَا َسْتَرْعَاهُمْ) . 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا”"' والسياسة: القيام على الشيء 
والتعهد له بما یصلحه وقوله: ( «فوا) )» وهو من وفی يفي› 
ويقال: أوفئ يوفي بمعناه. 

وقوله : ( «آعطوهم حقهم) ) ی يعني : السمع والطاعة والنصيحة 
والذب عنهم نفسًا وعرضًا وشبههاء وفیه: جواز قول: هلك. تبعًا 
للقرآن وذلك أن بني اسرائیل کانوا إذا ظهر فیهم فساد وشبهه بعث 
الله لهم نبیّا يقيم لهم آمرهم ویزیل ما غیروه وبدلوه من أحكام 
التوراة» فلم يزل آمرهم کذلك إلى أن قتلوا يحيئ وزکریا. فقطع الله 
ملكهم وبدد شملهم إلى زمن عیسی ونبینا» فكذبوهما فباءوا بغضب 
على غضب وللكافرين عذاب مهین وهو في الدنيا ضرب الجزية 
ولزوم الصغار والذلة ولغذات الآخرة اشق.رلها كان تبینا اجر 
الأنبياء بعتا وكتابه لا يقبل التغيير؛ لأن الله تولی كلامه جعل علماء 


(۱) سلف برقم (۰۳۵ (ET‏ 
(۲) مسلم (۱۸۶۲) كتاب: الإمارة» باب : وجوب الوفاء ببيعة الخلفاء الأول فالأول. 





برس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


آمته قائمین ببیان مشکله وحفظ أحكامه وحدوده كما روي: (علماء آمتی 
كأنبياء بني (سرائیل»"" فاکتفی بعلمائها عما كان من توالي الأنبیاء 

وقوله: ( الا نبي بعدي» 54 هو عام في الانبیاء والرسل ؛ لن 
الرسالة من لازمها النبوة» نویده رواية الترمذي: دلا نبی بعدی 
وسل 

وقوله: ( «وسیکون بعدی خلفاء» ). قال ابن خالويه فى کتاب 
الیس: الخليفة من آستخلفته فان لم تستخلفه وجلس في مكانك 
بعدك فهو خالفة» فمن هذا يقال لأبى بكر : خالفة رسول الله 
ولا يقال: خليفة. قال: وقد قال له رجل: يا خليفة رسول الله » 

وقوله : ( «فیکنرون» 34 هو بالمثلثة و صحفه بعضهم بالباء الموحدة 
كأنه من إكبار قبیح فعلهم وفیه : معجزة ظاهرة باخباره عن الغیب» فقد 
وقطري في زمن واحد. وبعدهم بنو العباس بالعراق» وبنو مروان 
بالأندلس» وبنو عبید بمصرء وبنو عبد المومن بالمغرب. 


() ذکره السخاوي في «المقاصد الحسنة» (۷۰۲) والسيوطي في «الدرر المنتثرة» 
(۲۹۶) والعجلونی فى «كشف الخفاء» (۱۷46) والشوکانی فى «الفوائد 
المجموعة» ص۲۸ (۷( والالبانی فى «الضعیفة» (855) واتفقوا علی أنه 
لا آصل له. اه. ۹ 

() الترمذي (۲۲۷۲) بلفظ : «لا رسول بعدي ولا نبي» وصححه الألباني في (صحیح 
الجامع» (۱۲۳۱). 

(۳) في الأصل : خليفة. 





سے کتاب الآنبياء صلوات الله علیهم ااا 


وقوله : ( «فوا بييعة الأول» )» معناه إذا بويع لخليفة بعد خليفة فبيعة 
الأول صحيحة يجب الوفاء بها وبيعة الثاني باطلة يحرم الوفاء بها» سواء 
عقدوا للثاني عالمين بعقد الأول أو جاهلين» وسواء كانا في بلدين 
أو بلد» وأحدهما في بلد الإمام المتفضل والآخر في غیره. هذا هو 
الصواب. وقيل: لمن عقدت له في بلد الامای وقيل: يقرع بينهماء 
وهما فاسدان» ولم يبين في هذه الرواية حكم الثاني» وهو مبين في 
رواية آخری : «فاضر بو | عنقه)(۱٩‏ وفی اجر «فاضربوه بالسيف كائنًا 
من كان)”" وهذا مجمع تم ا الأقطار كما آفاده القرطبي”". 

الحديث السابع : 

TS‏ بن سنان- أنه الف 
تدع نَّ سن من فلکم راب بر وفراعا براع ا لو سَلکوا 
صت سبوب . قلت 500 اليَهُود وَالتَصارئ؟ قال 


( 


هذا من الأحاديث المقطوعة في مسلم“؛ لانه قال في كتاب 
(القدر) : وحدثني عدة من أصحابنا عن سعيد بن آبي مریم الذي 
آخرجه البخاري عنه به» ووصله عنه راوي کتابه إبراهيم بن سفيان» 


)١(‏ رواها مسلم (۱۸48) كتاب الإمارة» باب وجوب الوفاء ببيعة الخلفاء الأول 
فالأول. 

(0) مسلم برقم (۱۸۵۲) كتاب الامارت» باب حكم من فرق أمر المسلمين وهو 

۳( «المفهم» 5 . 


(5) مسلم (5579) كتاب: العلم» باب: آتباع سنن اليهود والنصارى. 
۵( لم آجده فى کتاب : القدر» وانما» فى کتاب العلم برقم (۲۹). 





سلاا التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


والسنن -بفتح السين-: السبيل والمنهاج» والضب قال الخليل في 
كتاب لقره كنيته أبو حسل» وهو دويبة تشبه الورل تأكله الأعراب» 
والأنثئى ضبة» وتقول العرب: هو قاضي الطير والبهائم يقولون: 
أجتمعت إليه أول ما خلق الإنسان فوصفوه له فقال الضب: تصفون 
خلقا ينزل الطير من السماء ویخرج الحوت من المای فمن كان له 
الحديث الثامن : 
حدیث آبي ا عن أنس نه : ذَكَرُوا الثّارَ وَالنَافُوسَ» قَذَكَرُوا 
اليهود والتضاری ا بال أن یشفع و وان يوتِرَ رَ الإقَامَة . 
وقد ای 
وهو جج لمعنهور مذهب مالك آن"الاقامة کلها وتر خلافا 
للشافعي "۰ ويجاب بأن المراد الغالب. 
حدیث الاعمش» عن آبي الضحی مسلم بن صبیح العطار» عَنْ 
مَسْرُوقِء عَنْ عَائِشَةَ رضي الله عنها كَانَتْ تَكْرَهُ اَن يَجْعَلَ يَدَهُ في 
خاضرنه وولو ان الود له تيقد شی عو الا عمش 
(۱) ورد في هامش الاصل : محمد بن يحيئ هو الذهلي؛ كذا نسبه الرشيد العطار في 
«غررة» ثم قال: ولعل البخاري أحد العدة الذي سمع منهم مسلم هذا الحديث ولم 
يسمهم والله أعلم. 
(؟) «العين» ۰۱۳۹/۳ 
(۳) سلف برقم (1۰۳) كتاب الاذان باب: بدء الأذان. 
() آنظر «الاستذكار» ۰۱۳/۶ «روضة الطالبين» ۱۹۸/۱- ۱۹۹ 


س کناب الآثبياء صلوات النه علیهم ۱۳ 


وقد سلف حکمه في الصلاة» وهو أيضًا فعل الجبابرت ویقال: هو 
أستراحة أهل النار. 

الحديث العاشر : 

حديث ابن عمر رضي الله عنهماء عَنْ رَسُولٍ الله كله قال : «إِنَّمَا 
أَجَلْكُمْ في أَجَلٍ مَنْ خلا من الأمَم ما TT‏ 
الشْمُس ..2 الحدیث تقدم في الصلا:". 

الحدیث الحادي عشر وتالیاه : ۱ 

حدیث ابن عباس قَالَ : سَیفث عُمَرَ ‏ ول : قَائَلَ الله فلائا؛ أَلَمْ 
يَعْلَمْ اَن الب وق قَالَ: «لَعَنَ الله لَه الیهوت خُرّمَتْ عَلَيْهِم الشّحُومٌ 
تَجَملُومًا قَبَاعُومهًا؟). 

ابه جَابرٌ وَأَبُو هرق عن ال لا . 

(تقدمت هه الثلاثة في البيع""”" ومعنئ «جملوها»: أذابوها 
وال اوها تا واخد ۱۰ ۱ 

وفیه دلیل أن ما حرم آکله حرم بیعه وقال ابن وهب : يجوز بیع 
رت القاه إذا بيّن وهو عنده حرام آکله . 


(۱) سلف برقم (۵۵۷) کتاب مواقیت الصلاة باب: من آدرك رکعة من العصر قبل 
الغروب. 

(۲) سلف حديث ابن عباس برقم (۲۲۲۳) كتاب البیوع باب: لا يذاب شحم الميتة 
ولا يباع ودکه» وكذلك حديث أبي هريرة سلف برقم (۲۲۲) أما حديث جابر 
فسلف برقم (7175) باب: بيع الميتة والأصنام. 

(۲) من (ص۱). 

(4) قاله الجوهري في «الصحاح» 4/ ۱۲۲۲ مادة جمل. 





بو« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰: 


نا 


كي قال : لوا عني و ی ولو تنب بني إِسْرَائِيلُ eT‏ 
کڏبَ عَلَىّ مُتَعَمّدَا فَليتبوَأْ مَفْعَدَهُ من التارا. 

هذا الحديث أعني حدیث : «ومن کذب على متعمدًا ..» الیل آخره 
سلف في کتاب العلم من طرق :ونما 0 الطرقي الحديث 
المذکور قال: وفي الباب عن علي والزبیر وسعید بن زید وأبي هريرة 
وان والمغيرة وسمرة وابن مسعود وأبي سعید وكأنه آراد ما ذکرناه 
وأخرجه مسلم من حديث أبي سعيد الخدري بلفظ : «لا تكتبوا عني » ومن 
كتب عني غير القرآن فليمحه. وحدثوا عن ني إسرائيل / ولا 0 

فصل : 

وأبو كبشة هذا سلولي تابعي ثقة» قال أبو حاتم: لا أعلم له 

ل وذكره البخاري ومسلم وغير واحد فيمن لا يعرف 

سمه“ وادعى الحاكم في «مدخله» أنه البراء بن قيس وتولی رده 
ار 


حديث حسان بن عطية عَنْ أبي > شه عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو أن 


(۱) سلف برقم (۱۰7- ۱۱۰) من حديث علي والزبير وأنس ومسلمة بن الأكوع وأبي 
هريرةء باب إثم من كذب على النبي 25. 

)۳( مسلم (۳۰۰) كتاب: الزهد باب: التثبت في الحديث. 

(۳) «الجرح والتعدیل» 2۳۰/۹ (۲۱۳۳). 

() ذكره البخاري في «التاریخ الکبیر ۰6۵٩۱( 1۵/٩‏ ومسلم في «المنفردات 
والوحدان» ص۱۰۳ (۱۲). 

(0) «الأوهام التي في مدخل أبي عبد الله الحاکم» ص۱۳۳ قال الحافظ عبد الغني : 
هذا وهم. 








سم كتَابُ الأثبياء صلوات النه علیهم 


والبراء كنيته آبو كيسة بالمثناة تحت قال ابن ماکولا في باب كبشة 
بالموحدة: آبو كبشة البراء بن قيس تابعي ومن قال غير ذلك فقد 

J ۰ 
5 صحف‎ 

قلت: لکن ذکره بالمثناة تحت النسائي والدولابي"» ومسلم فرق 
بینهما فذکر السلولي في الشامیین والبراء فى الکوفیین"". 

فصل : 

هذا الحدیث آخرجه أحمد أيضًا”*' والترمذي وصححه "۰ ولیس له 
عنده غيره» وأخرج له آبو داود"" والنسائي حديئًا في حنین ۳" ولیس له 
عند النسائي غیره. 

فصل : 

اختلف في معناه» فقيل : حدثوا عنهم بما جاء في القرآن أو الحديث 
الصحيح» وقال مالك : لم أسمع به من ثبت. فأما ما كان من كلام حسن 
فلا بأس به. 

وقال الأبهري: ما علم في الغالب أنه كذب فلا يجوز الحديث به 
وهو معنی قوله: «ولا حرج» أي: لا تحدثوا بما يحرج الإنسان» وقیل : 
معناه لا ضيق عليكم في الحديث عنهم» والأول أصحء وقيل : معناه أنه 
يجوز أن يتحدث عنهم على البلاغ ثبت أم لا لبعد المسافة بيننا وبينهم» 


(۱) «الإكمال» ۷/ ۱۵۷. (۲) «الكنيل والاسماء» ۱۷۸/۲. 
(۳) «الکنی والاسماء» (۰۲۸۶۳ ۲۸6۶). 

(:) «المسند» ۰۱۵۹/۲ 

(5) «سنن الترمذی» (5159). 

() «سنن آبی داود» (۲۵۰۱). 

(۷) «السنن الکبرو» ۵۰۵ (۸۸۷۰). 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


بخلاف الحدیث عن نبینا فلا يجوز أن يحدث به عن بلاغ ولا يجوز الا 
عن الثقة (ولا۳6؟ یلزمنا العمل به» ومسافة الزمان متصلة. وذکر ابن 
الجوزي أن وجهه أنه كان تقدم عنه ما يشبه النهي من قوله لعمر إذ 
جاء ومعه کلمات من التوراة: «آمطها عنك» فخشي بيا أن یتوهم 
النهي عن ذکرهم جملة. فأجاز الحدیث عنهم أو یکون معناه 
ولا یضیق صدر السامع من عجائب ما جری لهم. فقد كانت فیهم 
أعاجيب» آو لآنه لما قال : (حدئو |» وهی لفظة آمر بین أنه لشن على 
الوجوب بقوله: «ولا حرج» أي: إن لم تحدثوا. أو يكون لما كانت 
أفعالهم قد يقع فيها ما يتحرز عن ذكره المؤمن أباح التحدث 00 
رص و س و مج یر سم 00 (۲ 
کقولهم : #فاذهب َب وَرَيلكَ ه و آجعّل لنا إلها» وموسی ادر ء 
وشبههاء أو يكون المراد ببني إسرائيل أولاد یعقوب وما فعلوا بیوسف . 
حديث جندب فك : کان فِِمَنْ کان قَبْلَكُمْ رجل به جرخ ۰ الحدیث 
سلف في الجنائز ۰۳۱ قال ابن التين: يحتمل أن يكون هذا الرجل كافرًا 
الحديث السادس عشر: 
وهو الذي قبله حديث أبي هريرة: إِنَّ رَسُولَ الله ية كَالَ: «إِنَّ اليَهُو 
والتصاری لا يَصَبْعْونَ نَحَالِفُوهُمْ). 
( في (ص۱): لانا. 
(۲) سلف برقم (۱۳۹۶) باب: ما جاء في قاتل النفس. 
(۳) سلف ذلك في حدیث أبي هريرة مرفوعًا برقم (۲۷۸) وفیه أن بني إسرائيل قالتك 
«والله ما يمنع موسی أن يغتسل معنا إلا أنه آدر ..) الحدیث» والادرة: نفخة في 
الخصية. «النهایة» ۳۱/۱ مادة: (أدر). 


س کاب الأْنبیاء صلوات الثه عليهم ۷اا 


وأخرجه النسائي في الزينة ""» يريد: صبغ الشعر» وهو مندوب 
إليه» وقد أختلف هل كان ی يصبغ فقال ابن عمر في «الموطأ»: آما 
الصفرة فرأيت رسول الله ية يصبغ بهاء وأنا أحب أن أصبغ بها" . 
وقيل: كان يصفر لحیته» وقيل: آراد بالصفرة في حديث ابن عمر 
صفرة الثیاب» وقيل: صبغ مرة. قال مالك : لم يصبغ ييو ولا علي 
ولا أبي بن كعب ولا ابن المسيب ولا السائب بن يزيد ولا ابن شهاب. 

قال مالك : والصبغ بالسواد ما سمعت فيه شيئًا» وغيره من الصبغ 
أحب ای والصبغ بالحناء والكتم واسع» قال: والدليل أنه ول لم يصبغ 
أن عائشة قالت: كان أبو بكر يصبغ. فلو كان صبغ لبدأت به" . 

وقيل: إنما تركه لقول رسول الله م : «تصبغ هله من هلذه» يعني : 
لحيته من جبهته . وروی عن رسول الله ية أنه نهم عن تغيير الشیب(* . 
قيل: أراد بالتغيير ههنا نتفه ولم يثبت. 

وسئل مالك عن نتفه فقال: ما أعلمه حرامًا وتركه أحب إلى وذكر 
مالك أن بعض ولاة المدينة قال له : لم لا تختضب يا أبا عبد الله؟ فقال : 
لم يبق من ذلك إلا أن أختضب أناء كان علىٌ لا يختضب. وذكر أيضًا 


عن عمر أنه لم يختضب» وخضب أبو بكر وعثمان"*. 


(۱) النسائى ۰۱۳۷/۸ 

۲۳( «الموطأ» ص۲۲۰ (۳۱). (۳) «الموطأ» ص۵۸۹ (۸). 

(۶) رواه آبو داود (4۲۲۲) والنسائي ۸ من طریق المعتمر عن الرکین بن الربیع 
عن القاسم بن حسان عن عبد الرحمن بن حرملة عن ابن مسعود قال : كان نبي الله 
وی مسال ی ال ا در 
قال الالبانی فى «المشکاة» (4۳۹۷) اسناده ضعیف. 

(0) «الاستذکار» 110/۸ 





کت التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۱ - [باب] حییث آیْرَص وَأَعْمَى وَأَفْرَعَ 
[قي بَنِي إِسْرَائِيلَ] 


14 - تبي امد ر 72 بْنُ إشحاقء دشنا عمرو بْنْ اف حَدّْتا 93 حَدثنًا 
ن عبد لله قال: ختلبيعبذ لقن آي عفر أن أن هره حَدَّتَهُ أ 


ل يفول مإ في يشان برص 19 مین بَدَا لله 
أن يم بت لیم ملکا. اتی الْأَبْرَصَ تقال: اَی شىء حب إِلَيّك؟ 
ل د سود 2 نی ي سی ® “E‏ 

ا َر و و tik‏ كع ر و مه مر 
ال : َون حَسَن ‏ وجل حَسَنٌ» قذ درنی النَّامِنُ. - قال فمسحه. فدهت 
عَنْهّ أمظ لوا خا وجلدا حَسنا. فقال: ی الما أَحَكٍ إلبك؟ قال: 

ص 7 0 7 ا 2 


- أو قال: البَقَر. هو سك في ذَلِكَء أن ابص فرع ق 
الآخَرُ: البَقَرْ - فأعطی اه عشراء فقّال : بار لک فیها وان الأة رَعَ 
فقال : ی شىء أَحبٍ رلیْك؟ قال: شَعَرٌ حَسَنٌ» وَيَذْهَبُ عني هذاء قَدْ قَذِرَني 


النَّامِنُ. - قَالَ: "تتح ام ۳ تا بل ی المال أَحَ 


إلا 


و 


3 
1١ 


6 0 


ار - قَالَ: - فَأعْطَه بَقَرَةَ حَايلَا » وَقَالَ: يُبَارَك لك فيها. 
وَأَنَى الأَعْمَئ كَمَالَ : َي شىء أحَتٍ إِلَيّْك؟ قال یرد الله ال بَصَرِيء فأبْصر به 


ا 


النّامِسَ. - قال: - مسح ر ال ربص ال فى الال اح إلبك؟ 
ال : العَتم. . قاط شا وَاِدَا فان َذان ود هذاء فَكَانَ لهذا راد من 
بل ولهذا وَادٍ مِنْ بَقَرِ ولهذا واو ین الم مه آتی الأَبْرَصَ في صورته 
مه ال رَجُلْ یکین ؛ قت بن الحټال في قري قلا بلا الیوم 
1 بالله 1 .یک سالک بِالّذِي أغطاك الوم الحَسَنّ وَالْجِلْدَ 0 وَالْمَالَ 


2 


ر ت 


7 عيرًا ال له في سَفَرِي . فَقَالَ له إن الحُقُوقٌ كثيرة. ا 
آفرفک. ألم تكن ابرض قدا لاس فقیرا فَأَعْطَاككَ الله؟ فقَال : ی 


سس تب ايان سس ۷ 
إا جيل شین ولم كز مَك ان 3 
قَالَ: والعامة (تقول) 
أبو يوسف يعن 
ويقال: إنه مُواشِكُ؛ أي: مسارع9". 

ويوشك أحد أفعال المقاربة» يطلب أسمًا مرفوعًا وخبرًا (منصوب 
المحل”" لا يكون إلا فعلا مضارعًا مقرونًا بان وقد يسند إلى أن 











وقوله: ( ا شیم يجوز ف 

أحدهما: نصب اخیره وهو الأشهر في الرواية» وهو خبر یکون 
مقدمًا ولا يضر کون الأسم -وهو «غنم؛- نکرة؛ لأنها وصفت بايتيع 
(بها)”"». 

وثانيهما: رفعه عَلَئ أن لیکن في" یرنه ضمير اش لان 
کلام تضمن تحذيرًا وہ 
عتم مبتداً وخبرّاء وقد روي 








6 

5 «الصحاح؟ ۱9۱9/4 مادة: (وشك). 

0 في (ج): متصويا. 

٩‏ في (ج): ورجل. 

0 من (ف). 

۱ ساقطه من (ج). 

0 رواه أبر داود 06110 ومالك في «الموطاء ص 0301 وأحمد ۰۳۰/۳ وابن عبد 
البر في «التمهيدا ۲۲۱/۱۹- ۲۲ 





سم کتاب الآثبياء صلوات النه علیهم 


لکابر عَنْ کار . فا : إِنْ کنت کاذپا مَصَيرَكَ الله ای ما کنت. وَأَنَى فرع في 
صورته وه .ال له : مل ما قال لهذا فد عليه ثل ما رد علیّه هذا فا : 
ِن کنت كَاذِبًا یر الله إلى ما کنت. وَأَنَى الأَعُمَى في صُورته فَقَالَ رجْل 
کین ان سل وَتَقَطمَتْ ي الحبَال في سَفَرِي» َا بلاغ لو إلا باه َم 

بك سالک بِالَّذِي رد عَلَيْك ب صر شاه أبَلَْ بها في سر فَقَالَ: قَد کت 
عى را ریاخذ ناتالز 
بشیء أَخَذْتَهُ لله. قَقَالَ: ای مالك انم بتْلِيتُم : فَقَدُ رضي اه عنك 
وَسَخِط علی صَاحِبَيّك). 110۲1 - مسلم: ۲۹14 - 6 ۱۰۰۰1 


1 ول‎ E 
وَأَبْرَصَ وَأَعْمَى بدا لله آن یلیم .۰ فساق الحديث بطوله.‎ 

ورواه في أحد طريقيه عن محمد. قال الجياني: لعله الذهلي""". 
وکذا ساقه آبو نعيم من حديث محمد بن يحيول» وعلقه البخاري في 
الأيمان والنذور فقال: وقال عمرو بن عاصم: ثنا همام به" 

وآبو عمرة بشیر بن عمرو بن محصن بن عتيك بن عمرو بن مبذول بن 
مالك بن النجار» له صحبة» قتل بصفين مع علی " كما سبق . 

ومعنی «بدا لله : سبق في علم الله » فأراد فعله وإظهاره في الخارج. 
وقیل : معناه: قضی الله أن يبتليهم. وفي مسلم: «آراد الله»“ . وقیل : 


۰۱۰۵/۳ «تقييد المهمل»‎ )١( 

( سيأتي برقم (10۵۳) باب: لا یقول ما شاء الله وشئت. 

(۳) «الاستیعاب» 6/ ۲۸6 (۰)۳۱۳۸ «أسد الغابة» ۲۳۰/۲ (۹ ۰1۱۲ «الاصابة» /٤‏ 
۱ (۸۱۶). 





-9 .ب ميس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
صوابه بدأ الله . قال الخطابی : ومن قال فيه : (بدا لله) غلط ؛ لأن البداء على 
الله غير جائ 230ب لانه لغة موضوع تغیر الأمر عما کان عليه تقول: بدا لي 
في هذا الأمرء أي: تغير رأبي عما كان عليه» فليس هو علی ظاهره» بل 
المراد آظهر اه ذلك وآوقعه ولم يرل ذلك في مکنون غیبه مرا 

وقوله : ( «یبتلیهم» )» وروي أيضًا «یبلیهم» باسقاط التاء المثناة فوق 
يريد الاختبار . 

وقوله: ( «قَذرنی الناس» ) هو بکسر الذال المعجمة آي: كرهوني» 
والاقرع: الذي لت را والناقة العشراء: هي التي آتی على 
حملها تمام عشرة آشهر من یوم أرسل علیها الفحل وزال عنها آسم 
المخاض» وقیل: إلى أن تلد وبعدما تضع» وهي من آنفس الایل . 

وقوله : ( «أعطاه شاة والدّ» ) أي: ذات ولد. 

وقوله : ( «فأنتج هذان» )» کذا وقع وهي لغة قليلة» والفصیح عند 
أهل اللغة: نتجت الناقة -بضم النون- ونتجها أهلها والمعنی أصغر 
ما تلد عند ولادته» وقال بعضهم: آنتجت الفرس: حملت» فهي 


(۲ 


6 ۰ 


نتوج» ولا یقال : منتج 

وقولنت از فتقطنت:بی ا هو بالعاه البهنلة.. ای: المیرد 
والوسائل فکانه قال : تقطعت بي الأسباب التي كنت أرجو التوصل بهاء 
ویروی بالجیم "۳ ویروی الحیل جمع حيلة وهو صحیح. وقال ابن 


(۱) «أعلام الحدیث» ۰۱۵۹/۳ 

(۲) انظر : «تهذیب اللغة» ۳۵۰۲/۶ مادة نتج. 

(۳) آنظر هامش اليونينية ۱۳۳/۸ رقم (10۵۳) ط. طوق النجاة. 
قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» ٦‏ ولبعض رواة البخاري الجبال بالجیم 
والموحدة وهو تصحیف. 


سل کتاب الأنُبياء صلوات النه عليهم ا6 
التين: آراد آنك كنت كذاء كقوله: إن هدا أ لم ضع وشعون د 
الآية» وهذا من المعاريض التي فيها مندوحة عن الكذب وضرب 
الأمثال للمخاطب ليتعظ . 

وقوله: ( «فلا بلاغ" ) أي: لا وصول إلى ما أريد. 

وقوله : : ( «لقد ورئت کابرٌا عن کابر» ) وفي رواية «لکابر»۲7 آي: 
كبيرًا عن کبیر في الشرف والعز» حمله بخله على نسیان نعمة الله عليه 
وعلی الکذب. 

وقوله : ( «فوالله لا آحمدك الیوم بشيء آخذته لله» ) أي 
الیوم على ترك شيء أو ابقائه لطیب نفسي بما تأخذه. 

وفي مسلم : «لا آجهدك»۲۳ آي: لا أشق عليك بالرد والمنة یقال : 
جهدته وآجهدته أي : بلغت مشقته» وقد یکون هنا من الجهد الذي يعيش 
به المقلء أي: أقلل لك فيما تأخذه. من قوله تعالی : وات ل 
عدون 1 جهدهر » كذا رواه الجمهور بجيم وهای وعند ابن ماهان 
بالحاء والمیم» ووقع في البخاري بالوجهین» لكن الذي في الأصول 
ما قدمته» والمشهور في مسلم بالجيم» وهنا بالحای وكأن لفظة الترك 
محذوفة مرادة كما أسلفناه. وفى الحديث ذكر الرجل بما فيه من 
العيوب وأنه ليس غيبة» وأن النعم إنما تد تثبت بالشكر وردها إلى المنعم. 

وفيه: أن الصدقة تطفئ غضب 5 جل وعلاء وفيه: إكرام 
الضعفای والحث على ذلك والحذر من كسر قلوبهم واحتقارهم . 


3 


سل و تهت قعوهمق 


(۱) آنظر «صحیح البخاري» ۱۷۲/6 ط. طوق النجاة. 
(۲) «صحیح مسلم» رقم (۲۹۹6) کتاب الزهد والرقائق. 








وت اتود س نان سی س 


۲ - باب 
ار حَسِبْتَ أَنَّ أَمَحَب الکهّف وارقی که [الکهف: ]٩‏ 
الكيكر ۰ یم 


[الكهف: ۹ ا 2 له [الكهف: ۱6]: 


ام 


إِفْرَاطَاء الْوَصِيِد : الْفِنَاءٌ وة وال وو وال 


الوَصِيدُ : البَابُ موی [البلد: :]٠١‏ مُظَبَقَة آصَدَ البَابَ 
وَأَوْصَدَه م4 [الكهف: 5 أَحْيَئِْنَاهُمْ مارگ4 
[الکهف : :]۱٩‏ : ا یا . فضَرّب الله علی آذانهم : فَنَامُوا 
را بانب [الكهف: ۲۲]: ل سس وَقَالَ مجاهد : 
فرصم [الكهف: 17]: ركهم . [فتح: ۳۰/5] 

الشرح : 

وما ذكره فى الكهف هو أحد الأقوال فيه وقيل: الغارء وقيل: 


(۱) 


الجبل» وفي «غرر التبیان» أنه قرب مدينة طرسوس» وکانت قبل 


ن اون ول دیق آيلة وق وعان بابه إلى الماك . 


وما ذکره ذ في الرقیم مرقوم: مکتوب يريد مثل قتیل بمعنی مقتول» 
وقيل: مرقوم بنيت حروفه بعلاماتها من النقط. 


0) 
(۳ 


وقال آبو عبيدة وقتادة : هو الوادي الذي فيه الکهف" ۳ . وقال آنس : 


«تفسير القرآن العظیم» ۷/ ۲۳۵۲. (۲) «غرر التبیان» ص۳۱۲. 
آنظر : «مجاز القرآن» لأبى عبيدة ۱/ ۳۹6. آما قول قتادة فرواه الطبري فى تفسيره» 


.)۲۲۸۹۶( ۸ 





س کتاب الآثبياء صلوات النه علیهم ۲۳ 


هو الکلب"؟. وقال کعب : هو آسم القرية التى خرجوا ا وقال 
عكرمة : الدواة. وقال السدي : اف وقال الفراء : اللوح من 
9 5 ۰ )4( 

رصاص كتبت فيه أسماؤهم وأنسابهم ودينهم وممن هربوا : 

وعن ابن عباس : كل القرآن أعلم إلا أربعة إلا لين وتاي 
و#الأواه» وا رقيو" وقوله في : شما : إفراطاء خالف قتادة 
فقال: كذبًا"'"'. وقيل: جوا وقيل: هو التجاوز فيه . وما ذكره 
في (الوصيد) هو قول ابن عباس وغيره وقيل : العتبة» وقيل : هو فناء 
الکهف عند غتبعه». وقیل : الوصید: عتبة الباب > وما ذکره فی 
ار آحد الأقوال» وقیل: آرخص» وقیل : (أحلى) . وما ذکره 
في رما لم يستبن. أي: قذفا بالظن. وقال ابن عباس في 

و ۳ ع 7 ۳ 0 1 1 

ول رضم که لو أن الشمس تطلع عليهم وتغرب لاحترقواء ولولا آنهم 
یقلبون لأكلتهم الأرض. وقال القتيبي: كان باب الکهف حذاء بنات 
نعش فکانت الشمس تزاور عنهم إذا طلعت وتترکهم إذا غربت» 
وأنكره آبو إسحاق قال: وانما جعلهم الله آية» ألا تری أنه قال: 
ولك من ايت ال وقيل : تقرضهم : تجاوزهم. 
( رواه ابن حاتم في اتفسیره» كما في «الدر المنثور» ۵/ ۳۱۲. 
(۲) رواه الطبري في (تقسیره) 2-۸ ۱۸۱ (۰۲۲۸۹۱ ۲۲۸۹۵). 
(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۲۳/۷ (۱۲۷۱). 
(8) «معاني القرآن» ۰۱۳۶/۲ 
(0) آخرجه ابن جرير الطبري ۸/ ۱۸۲ (۲۲۹۰) بلفظ : کل القرآن آعلمه الا حناناء 

والأوافى والرقیم. 
(5) المصدر السابق ۱۸۹/۸ (۲۲۹۲۱). 
(۷) قاله آبو جعفر النحاس في «معاني القرآن» /٤‏ ۲۲۲. 
(۸) أنظر: «تفسير الطبري» ۸/ .١48‏ 
)٩(‏ ورد في هامش الأصل: لعله: أحل. أي: أحل ذبيحة؛ لأن.. مجوسًا. 


_ و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


فائدة : 

ذکر ابن مردویه في «تفسيره» من حديث حجاج بن آرطاة عن 
الحكم بن غتيبة» عن مقسمء عن ابن عباس مرفوعًا: «أصحاب 
الكهف أعوان المهدي)”"' . 

وروی الضحاك عن ابن عباس رَثْمََبُهُم دات امین ات لاله 
قال : ستة آشهر علیل کل ا 

وقال مقاتل في «تفسيره»: آسم الکهف بانجلوس والرقیم كنية 
رجلین قاضیین صالحین آحدهما مانوس والآخر آسطوس. کانا 
یکتمان إيمانهما من دقینوس الجبار» وهو الملك الذي فر منه الفتية 
فکتبا آمرهما في لوح من رصاص وجعلاه في تابوت من نحاس ثم 
صيراه في البناء الذي سدوا به باب الكهف"" . 

وقال ابن إسحاق في «المبتدأ»: كانت الروم تعبد الأصنام وتذبح 
للطواغيت قبل تنصرهم وكان فيهم دقینوس» وكان يقتل من خالفه 
ممن تبع عيسئ» فلما نزل أقسوس وهي مدينة أصحاب الكهف 
(فهربوا فتبعهم يخيرهم بين دينه والقتل» فلما رأئ ذلك الفتية)”*) 
وكانوا أحرارًا أخدانًا عبادًا من أبناء الأشراف عظم عليهم وحزنوا 
حزنًا شديدّاء وكانوا ثمانية: مكسلمينا وهو أكبرهم ومخسلمينا 
وتمليخا ومرطوس وكسطوس وبيروس ودنيموس وبرطليس والصالحان 
اللذان كتبا اسماهما أسم الواحد بيدروس والآخر روناس» وذكر أن 


)١(‏ قال ابن حجر فى «الفتح» ۰۰۳/۹« سئده ضعيف. 
(0) أنظر: «تفسير ابن أبي حاتم» ۷/ ۲۳۰۲ (۱۲۷۳۸). 
(۳) «تفسير مقاتل» ۲/ 585. 

() من (ص۱). 





س کتاب الآثبياء صلوات الله علیهم 


مانوس وأسطوس هما اللذان (أدرك”'' حياتهما ودخلا عليهما مع تَبّاع 
عیسی . وفي «تفسیر ابن عباس» آسم الكلب: كيميل» ويقال: دين» 
ویقال: 5 وقیل : زیان» وقیل: صهبا وقیل: تور. وکان 
آنمر» وقیل: آصفر؛ وفي کتاب الیس»: آسمه قطمور؛ وقیل : 
حمران» فهلّه ثمانية آقوال وفي لونه قولان. 


7 3 همال 


() كذا بالأصلء ولعلها: (أدركا) والله أعلم. 
)۲( روى الحافظ ابن عساكر في «تاریخه» كما في «تفسير ابن کثیر» 2۱۱/۹ ۱۱۷ من 
لل یت آسم کلب 


بو( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
۳- [باب] حدیث القار 


۵ - حَدَّثَنَا (ماعیل بن خلیل, آخبر را علي ن مشو » عَنْ غبید الله بن 
تزه عن تیم ڪن بن غقر رضي الله عنهما أن سونال > کل قال: «بَيْنَمَا تَلَامَة 
تفر مِمّنْ کان ق بكم يَمْشُونَ رد ذ أَصَابَهُمْ مطر وال اي بقع 


مر 
0 


َقَالَ بَعْضَّهُمْ لِبَعْض : له ولله یا هؤلاء لا يُنْحِيكُمْ لا الصَّدْقٌ» ليدع کل 


2 
هو مگ 


رَجُلٍ منکم پم بعلم آنه قذ صَدَقَ فیه. قال واحد بنهم: الم ٍن کنت تلم 


له کان لي یز عمل لي لي نري نرب وتركةء وآني ععذث ای 


لك القَرَقِ فرع فصار ین آمره آني آشتر بث له ره آني بط 
جر فلت : آغمذ ای يلک البقرفسَه ال لي : ما لي عِنْدَكَ فرّق من 
اا إِلَى یلك البقر فَإِنّهَا من دك المَرّقِ . فسَاقها ان کت 


هھ مه 


تا ا 0 ا 


۳ ا بات هتا ليله قد جت وذ ردا الي وَعبالي 
يَتَضَاعَوّنَ من الجُوع» فک ا یم خی شرت وا فکرهث 7 
أُوتِظَهُمَاء وَكَرِهْتٌ أنْ أَدَعَهُما ٠‏ فَيَسْتَكِنَا لشَرْبَيهِمَا كلم آزل أَْطِرْ حى طلََ 


لمفجز. قن كنت تَعلَمْ أني َعَلْتُ دک ین خشییک قرع فانسَاحت عنهم 


الصَّخْرَة حتی نظروا إِلَى السَمَای فَقَالَ الآخَرُ: اللْهُمَ ان كنت تعلم أنه کان 
لي ابنة عم ین أَحَبّ لاس إلَيّ» وَأَنّي راودنها عن تیها بت الا آن آچه 
بمائة یتارب طلا ی فزت اتنا بها دعا یه ٠‏ فأمَكتتتي مِنْ 
تفه ادت ین رجلیها > فقَات : نی الله ولا 2 فص الحَاتَم لا بت 


م soy‏ غ2 


قَقُمْتُ وَتَرَكتٌ لماقة دبتار» يڻ نت تلم آلي كَعَلْتْ ديک من خفتیك 
فرح عَنًا. . فَمَرّجَ اله عَنْهُمْ » فخرجوا». [انظر: ۲۲۱۵ - مسلم: ۲۷۵۳ - فتح: 1/ 


[0-0 


0 
4 
رحقه 


س كتابٌ الآثبياء صلوات الله عليهم ۱۷ 


ذكره من حديث ابن عمر وقد سلف في البیوع"" بفوائده. 

وذکر ابن مردویه في «تفسیره» ع غرم الضمان بو تشیر " باشتاد 
لا یقوی أنه سمع النبي 6 یحدث عن أصحاب الرقیم : أن ثلاثة نفر 
دخلوا إلى کهف فوقع علیهم فقال قائل منهم : تذکروا أيكم عمل 
حسنة فذکر مثله . 

وقوله : ( «فأووا إلى غار» ) ويقال: آوی بنفسه مقصور. وآويته آنا 
بالمد. والفرق: ثلاثة آصع -بفتح الراء وسکونها والفتح آشهر- مکیال 
معلوم. والأرز" بضم الراء واسکانها حکاهما ابن فارس وغيره“» 
وقال القتبي: هو بالضم وهو ستة عشر رطلا يريد أنه ثلائة آصع؛ 
لأن الصاع خمسة آرطال وثلث . 

وقوله: ( «فانسَاخت عنهم الصَّخْرَةً) )» هو بالحاء المهملت آنساح 
باله إذا آتسع» قال ابن التین: هکذا روي بالخاء المعجمة وقال 
الخطابي : صوابه بالمهملة وأصله آنصاحت. أي: آنشقت. يقال: 
آنصاح الثوب آنصیاخا إذا آنشق من قبل نفسه قال: والصاد أخت 
الس قوله : ( «یتضاغون من الحوع» ۲ این یصیحون» وآصله 
من ضغاء الثعلب والسنور يضغو ضغوا وضغاءً إذا صاح» وكذلك 
صوت كل ذليل مقهور» وعلی الأخير آقتصر ابن التين. 


(۱) سلف برقم (۲۲۱۵) باب: إذا آشتری شيئًا لغيره بغير إذنه فرضي. 

(۲) ورد في هامش الأصل: حديث النعمان بن بشیر هو في «مسند أحمد). 
[قلت : آنظر «المسند» .۲۷٤/٤‏ ] 

(۳) ورد فى هامش الأصل: الأرز فيه لغات آخری. 

):) تب اللغة» ۰۹۱/۱ «مقاییس اللغة» ۰۷۸/۱ 

() «أعلام الحديث» ۳/ ۰۱۵۷۰ 





س۲۸ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶ 


وقوله : ( «فکرهت أن آوقظهما. وکرشت أن أَدَعَهُمَاء فیستَکتّا" ) هو 
من ای کته وقوله : ( «بشربتهما) ) روي بالباء واللام» أي: لعدم 
شربتهما وفقدها» فیصیران مسکینین عن ذلك؛ لأن المسکین الذي 


لا شیء له. 


س( سه التوضيع نش لا سم سس 

۱( هو بتشديد التاء» وقوله: «شعف الجبال» هو 3 
مفتوحة ثم عين مهملة» وهي رءوس الجبال؛ وشتث كل شي»: 
اعلاه» والوا 









وقوله: ( ي 
وغيرهاء وخصت الفنم بذلك؛ لما فيها من السكينة والبركة - وقد 
رعاها الأنبياء والصالحون صلوات الله عليهم وسلامه- مع أنها سهلة 
الأنقياد» خفيفة المزنت كثيرة النفع. 





وترك الأستعلاء. 





ف الجبال لفراغها من الاس غالبا وشبهها 
مثلهاء » وقد كر في حدیث مسلم بطن الوادي معه كما سلف ۵ 
الوجه الخامس: في فوائده: 





فضل العزلة في أيام الفتن؛ لإحراز الدين؛ ولثلا تقع عقوبة فتعمء 





( في (ج): بیع بهاءر 

0 في (ج): تال فات الدين. 

(۲) سيأني برقم (۲۲۹۷) في الإجارة» باب رعي الغنم علئ قراريط. عن أبي هريرة. 

(4) قطعة من حديث سيأتي برقم (۳۳۰۱) كتاب: بده الخلق: باب: خير مال المسلم 
غنم ی بها شعف الجبال» ورواه سلم (91/ ۸- ۰۸۷ 44) كتاب: الإيمان». 
باب: تفاضل أهل الإيمان فيه ورجحان أهل اليمن فيه. من حديث أبي هريرة. 

إ(ه) سلم (۲0۷/۱۲۱). 





سے كتابُ الأنبیاء صلوات النه علیهم 
5 - باب 


5 - حََدَّكَنَا و الیمان» أَخْبَرَنَا شعَيِبُء عدتنا بو الرنَادِء ع عبد الوَخْمّن 


عاط 
۳9 


حَدَّتَهُ أنه سمع آبا هُرَئْرَةٌ د ه له ممع ردول لف 1 یل + یا آمراة رضح ابنها 
es‏ اللَّهُمَ لا يت ابني حَنَّى کون مل 

. فقال : له لا تجعلني مِثْلهُ م جع في الذي ومر بامرأَة بر 
الهم لا نت ابني مها . قَقَالَ: الم جعلني یله 
فقال :ما راکب فَنّهُ اف وأا ال ام بقولون لها ی و 
حسبي الله. وَيَقُوَلُونَ : تَسْرِقٌ. وَتَقُولُ حسْبي الله). [انظر: ۱۲۰۲ - مسلم: ۲۵۵۰ - 
فتح: 1 /0۱۱] 


۳ 


۷ - حََدَّتَنَا سعیذ بُنْ تليدء حََتنا ابن وب قال: : نی جریز بْنُ ازم 
عن وب غن نفد بن سيرين» عن آي هرنرة ۾ هه قال: : ال اي یا کل 
بُطِيف ب بِرَكِبّةِ كَادَ قله العطنن. إِذْ رَأَنْهُ بى من بَعَايَا بني إِسْرَائِيلَ» فترَعت 
موقها قي نی لها به». [انظر: ۳۳۲۱ - مسلم: ۲۲۵۵ - فتح: 101١/71‏ 

۸ - حَدَّتَنَا عبد الله ین مَسْلْمَةَ» عَنْ مالك عن ابن شهاب. عَنْ ید 
E‏ 
7 انث في يدي حرسي - فَقَالَ: یا أَفل تس ناگم سمفث لين 


لَه یا يَنْهَى عَنْ مثل هذه ول ۳ هلکت > نو اٍسْرائیل حین تخذها 
ِسَاؤُّهُم». [ ۰۳۵۸۸ ۰۵۹۳۲ ۵۹۳۸ - مسلم: ۲۱۲۷ - فتح: 011/7] 


3 


8 - حََدَّثَنَا عَبِدُ العزیز ِن عبد اه حَدَتَنا إِْرَاهِيمُ بُْ سَعْدِء عَنْ آبیه» عَنْ 


سر لو 
َه 3 


آي سَلَمَةء عن أبي هریرة 4ء عَنِ الب يك قال: نهذ ان فیما مَضّئ ملک 


من ن الام ا ِن كَانَ في متي هذه ینهم فانه عُمَرُ بْنُ الخطاب» . 
[ ۳۱۸۹ - فتح: 0۱۲/۲] 


اه 


عدي. > عن شُعْبَة» عَنْ قتادة 


۳ 2 
و رس رز ود 1 


۰ - حََرَّتَنَا محمد یذ بی بشار» حدتتا نحَمّدُ بْنُ 


عَنْ اَي الصَّدّيقٍ النَّاجِيّء عَنْ بي سَعِيدٍ ذه عن ال كك قال: «كَانَ في بني 


e 


گم 


7 رَجُل ل يِسْعَةً وَيسِْينَ ِنْسَانَا نم حَرَجَ لقن راھبا فَسَأَلَهُ 
4 هَل ین تَوْبٍَ؟ قال: لا. تلف مجَعَلَ یال ققال له رجل: | 
7 ی کذا وگذا. فَأَدْرَكَهُ المَوْتُ قاء بصذره تَحْوَهَاء قاختَصمت فيه مَلَائِكَةٌ 
الرَّحْمَةٍ وَمَلَائِكَةَ الاب فَأَوْحَئ الله لی هلذِه أن تَقَرّبِيء وَأَوْحَئ الله إلى 
هلذه 0 تباعدي وال قیسوا ما بيتهمًا . فوجد إلى هلذه قرف بشِبر» فَغْفِرَ 
. [مسلم: ۲۷۱۱ - فتح: /۵۱۲] 


۳:۷۱ - لا علي نب عبد مت ی ی 
عَنْ آي سَلَمَةَه عَنْ أب هرنرة كد قال: صلی زشول الله 4 َو صلاءً الب تم آقبل 
عَلَى لاس فَقَالَ: «بَيْنَا رجل يَسُوقُ بر إذ رکبها مَضَرَبَهَاء تقالث: إِنَا تم 
نحل لهذاء اما خفن للْحَرْثِ ث . فقال النَامِنْ : سْبْحَانَ اله ! بقرة تلم .نف 
مني وین بهذا آنا وَأَبُو بكر وَعْمَرْ فاق - تما رجل في توو |د 


ل 


0 
ف 


> عمو 7 alo‏ مت 


عَدَا الذَنْبُ َدَمَبَ مِنْهَا بشما قطلب حتی کانه استنقذها منه فقال لَه 
الذَّْت : هذاء اا فَمَنْ لها یوم الس يَوْمَ لا زاعي لها غَيْرِي؟ 
تال 0 كان اللو وِنْبُ يَتكَلّم . قال : «قإني اومن نها اوا بكر 
وَعَمَرُ). وَمَا مَا هُمَا ثم . [انظر:  :‏ - مسلم: ۲۳۸۸ - فتح: 0۱۲/1] 


وَحَدَتَنَا ڪليء دتا سْفْيَانُء عن منعر» عَنْ سغد بن إِبْرَاهِيم» عَنْ 
عَنْ اي هُرَيْرَةٌ» عن عن النَبِيَ ية بمثله. 


م 


۲ - حًا إسْحَاقٌ بن تضرء آخبرنا عب اررق عن مَعْمَرِء غن هَمَامء عَنْ 
أبي هُرَيْرَةَ 4# قال: قال الب عله «اشتری رَجُل ین رَجُلٍ 0 1 0 
الوَجُل الذي آشتری العقاز في عقاره جر فا دعب تال له لذي اشتر ر 


العقار+؛ خذ هك مني ما آشتَریت منك الأَرْضَء وَلَمْ بتع منك الذَّهَبَ. 
وال الذِي له الأَرْضٌ نما بعك الارض ض وما فیها. فتحاکما 1 رجل. فقال 


س كتابٌ الآثبياء صلوات النه علیهم ۳۱ 


الي تحاکما لیّه: آلکما وَلَدُ؟ قَالَ ده 9 لام . وال الآخَرُ: لي 
جَارِيَةٌ. ا العام الخار ی وان نفقوا عَلَى أنشیهما منف وَتَصَدَقَا». 


0 - فتح: /0۱۲] 

۳:۷۳ - حَدَّثَنَا َد العزیز بْنُ عبد د الله قال : حَدَثَنِي مالك عَنْ مد ن النکیر 
عن آي النّضْرِ - مولی عم ِن غبید الله - ڪن عامر بن سغد ن أي وقاص» عَنْ 
أبيهء أنه تيف يشال اا یم زید: َاذَا سمغت من زشول الله بي في الطاغون؟ 
فَقَالَ أُسَامَةُ: قال زشول الله ة: «الطْاعُونْ رجن سل مل طائنة ین بن 
اراتا - أو علی مَنْ كَانَ ٤‏ لک - ا سَعِعتُمْ بو أرْضٍ فلا دموا له 
وڏا وع بازض وآنتغ بها لا تَخرجوا زا یه . قال بو الَّضر: ا بُحرجکَم 
لا فِرَارًا منه». [۵۷۲۸, 19174 - مسلم: ۸ - فتح: 0۱۳/۲] 


وع 


۵ - حََدَثَنَا موسی بن إِسْمَاعِيلَ حَدَثَنَا داد ْنُ أي القْرَاتِء حَدَّثََا عبد اله 
ی بُرَيْدَّء عن یی يِن يَعْمَرَ عن عَائِشة َة رضي الله عنها رؤج لب قالث: 
سَلْتُ زشول الل عله له عن الطّائُون, خرن أنه «عَدَاتٌ یه الله عَلَى مَنْ يشا 
وَأ الله جَعَلَهُ رَحْمَةَ لِلْمُؤْمِنِينَ یس ین أَحَدِ يَقَعْالطَعُونْ ین في بل 
صابرّا مُحََا يَعلَمْ أنه لا يُصِيبْهُ الا ما کب الله له له الا كَانَ له بل جر 
شهید». [۵۷۳4, ۱۱۱۹ - فتح: /0۱۳] 


۳9 


مه سر 


۵ - دتتا قَتَيْبَةٌ بْنْ سعید» تا لَيِث > عن ابن ا عَنْ عُرْوَةء عَنْ 
عَايْشَة ئِنَّةَ رضي الله عنها أَنَّ فرشا اهم سان رد رومي التي سر قَتْء فقّال: وَمَ 
یکلم فیا وَسُولَ الله يد فَقَالُوا: وَمَنْ رئ علیه إلا أُسَامَةُ ‏ ل 
ا سول الله کیا : : َع في حَدَ ین دود الله ؟) 1 
قاختَطب, 5 ثم قال: : ما لك الذین لک هم کائوا إا سَرَقٌ فيه 
الشریف رکو هت 4 مت اموا عَلَيِْ الحَدَّ وَايِمْ الله لو أن 
قَاطِمَةَ ابنة مُحَمَّدٍ سَرَقَتْ لَقَطَعْتٌ يَدَهَاء. [انظر: 1148 - مسلم: ۱۱۸۸ - فتح: / 
5۱۳ 


کک 


Cn 


سسوم تن سس ات 


7 - دتا سك داسف شَعْبَةَء حَدَثَنَا غید اللك : ُنْ مَيْسَرَةٌ قال + ت 
ال بن سار لا » عن أبن مَسْعُودٍ هه الال : سوت 3 راء وَسَمِعْتُ 3 
اه یفراً خلافها. فجثث به الب يله فأخير ره فعرفث في وجهه الكراهِيًء 
«کلاکما میب وَل ل د کم لوا هلو ا». 1 

۰ - فتح: /0۱۳] 

۷ - حََدَّثَنَا غمز بن حفص, حَدَثَنَا ايء حَدَثَنَا الاغمش قال: حَدَثَنِي 
شَّقِيقٌء قال عَبْدُ الله: : ايآ إلى ال با نكي نبا من ال ضرت ويه 
دوه وَهْوَ يَمْسَحٌ الدَّمَ عَنْ وَجْههء وَيَقُولَ: «اللّهُمَ أَغْفِرْ لِقَويِي هم 
ا بعلمو ۲1 - مسلم: ۱۷۹۲ - فتح: 1 /۵۱2] 

۸ - حََدَّثَنَا و الولید» حَدَّتَنا أب وعزانة: عر ی عل العاقار” 


عَنْ أبي سَعِيدٍ ذه غن النَّبِي + عد. «أَنَّ رجْلا کان قا كم هه * الا فقال 


لینیه لجا خضر: أي أب كنت م الا خی آب. قال: فائي لَمْ أعْمَل 
خَيْرَا قط > فَإِذَا مت مُت كَأَحْرِقُونِي. ثم آنحقوني نم ذزوني في یم عاصف . 


دع امو سر 9 


ا لله كك فَقَال: ما عمَلَك؟ قال: افتّك. فَتَلَقَاهُ برَحْمَتِه». 


وَقَالَ مُعَادٌ: حَدَتَنَا شعْبَةٌ» عن قَتَادَةَ» سمغث عُقْبَةَ بْنَ 


سَعِيدٍ الخذرِيٌء عن اتب بی 1۸۱1ء ۷۵۰۸ - مسلم: ۲۷۵۷ - فتح: 014/7] 


عَبْدٍ الغافر. سَمغت 5۳ 


۹ - حََدَثَنَا مُسَدّدٌء دنا بو عَوَانَة عن عبد اللك بن غمنره عن ربعي بن 
جراش قال: قال عُقبة لِذَيفَة: ألا میا ما سمفت من لب ية؟ قال: سمغثه 


۳ 


يفول «إِنَّ رَجُلا حَضَرَهُ المَوْتُ لَمّا یس مِنَ الحَياة وی أَهْلَهُ: دا مُث 
جوا لي حَطبًا كَِيراء نَم ات حكن ات ا إلى 
و ی ی - اؤ راح - فد 
للك فقَال : لِم فَعَلْتَ؟ قال: خشیتک. كَعَفْرَ ل». قال ۶ عفبة + وا هل 
[انظر: ۳6۵۲ - فتح: 7 /۵۱2] 
دا موم حَرَنَبًا بو اه حَدَننا عند اللك وا 


2 
مس مرو 


۱ 





سس کتاب الآنْبياء صلوات انه علیهم س 


۳۹۸۰ - حَدَّتَنَا عَبِدُ العزیز : بْنُ عَبد الله حَدَّثَنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِء غن ابن شهاب؛ 
عن تقد الو تن عبد اله نن غفبة, عن آي هر أن سول له بك ال «کان 
الرَجُل يُدَاِينُ لاس فَكَانَ يمول فا : و آتیت میم جاور عَنْهُ ؛ لَعَلّ الله 
اَن اور ع عنا». قال: لقي الله فَتَحَاوَرٌ عنه». [انظر: ۲۰۷۸ - مسلم: ۱۵1۲ - فتح 
014/7[ 
۲ - حَدَنَبِي عَبذ الله بخ حم حَدَّثَنَا مشَامء أَخْيَرنَا مغمزء عن الرُهْرِيّء 

میدن عبد الرَّحمَنِء عَنْ آي هونرة ة حك عن الي اقا ان جرف 


14 


ی تیه خف الموث كال له 8 اش فاخرتون» نم 


مد 


2 


َطْحَنُوني ؛ تم روني في الرّيح. وله لین کر یر ی عذایا ما 


عَذيَهُ أحد حَدَا. فلا مَاتَ فعل به ذَلِكَ كَأَمَرَ الله * ال ض كَقَالَ : انين ارت 


منه E‏ ما حَمَلّك علی ما صَّنَعْتَ؟ قال: یا رت 
خشینك . فَعَمَرَ لَهُ). وقال غَيْرْهُ «محافْتك یا رَبِّ. [۷۵۰1 - مسلم: 1/01 - فتح: 
014/71[ 


هم 


۸۷۲ - حَدْني عَبْدُ الله بْنُ 2 مد بن أُسْمَاءَء خر تا جويرية بْنُ سْمَاء » 


ك 


نافع» عَنْ عبد الله بْنِ عُمَرَ رضي لله عنهما أَنَّ وشول الله ي قال: «عُذَبَتِ أمْرأة 
فى هک سجتها عتی E AOE‏ 
حَبَسَنْهَا ولا هي ترکنها اكل ین خاش الاْض». [انظر: ۲۳۷۵ - مسلم: ۲۲۵۲ - 
فتح: 7 /010] 


هدام 


۳۲ - حَدَّثَنَا اد 3 هد ن 3 حَدْتْنَا مَنْصُورٌ» عَنْ ربعي بْنِ جزاش» 
موي a‏ بدت ١‏ 
النبوة : إذا لم تستج ۳ ما شنت». ل ۰ - فتح: ۵۱۵/7] 
4 - حَدَّثَنَا آدَمُ حَدَّثَنَا شُغبةء عَنْ مَنضور قال: سمغث رِبْعِيَ بْنَ حزاش 
دْتْ. عن أي مشغود؛ قال الب عٍ: «إِنَّ ما أَدرَكَ اناس من کلام ابو : إِذَا 
َم تستّحي فا صنعٌ ما شنت». [انظر: ۲:۸۲ - فتح: 0۱۵/7] 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸۵ - دتا نش بن ٤‏ محمد ارا عُبَيْدُ اه , ا رت يُونْسُ » غر عن الزُهْرِيّ» 
خرن ما أن ابن غمر حَدَّتَهُ أذ لب لا قال: : يتما ل بح اور من 
الحْیلاء خیف به فَهْوَ يَتَجَلْجَلُ في الأرض إلى یوم القَِامَة». اب 
عبد الوَحْمَنٍ بْنُ خالد. > ڪن الزّهْرِيُ. 0۷۹۰1 - فتح: 01۵/1] 

۲ - حَدَّثَنَا موسی بْنُ إِسْمَاعِيلء حَدََنَا ویب قال: حَدَّثَنِي ابن طاؤسء 


e 


o 


سروس 


عن أبية: عن آي هُرَيْرَةٌ ذهء عن النَبِىّ ج: قال: : لحن ن الآخِرُونَ السَّابقَونَ يوم 
لبم بَيْدَ کل أنة أُونُوا الکتاب من بلا وَأُوتِيَا من بَعْدِهْ فهذا اليَوْمُ 
الذي أخَتَلَفُواء فَعَدَا لِليَهُودٍ وَبَعْدَ عد للصاری». [انظر: ۲۳۸ - مسلم: ۸00 - فتح: 
010/1[ 

۷ - عَلَى کل سل في کل سَبْعَةِ یام یوم يَغْسِلُ رَأسَهُ وَجَسَدَهه. 
[انظر: ۸٩۷‏ - مسلم: ۸۶٩‏ - فتح؛ 1 /0۱0] 1 

۸ - حَدَنَنَا ادم حَدَّثَنَا شغبة. حَدَّثَنَا عفژو بْنُ مُرَهَء سمغث سعید بْنَ 
السیّب قال: قدم مُعَاوِيَةُ بْنُ أي شفیان المديئة آخر قَذْمَة قدمهاء فخطبناء قأخرج 
هة من شعر فَقالَ: ما كنت أرئ ان احا يَفْعلُ هذا غَز اليُودء ون الب 35 سَمَاء 
الزُورَ يَعْنِي: الوضال في السَعْر: تَابَعَهُ عُنْدَرُء عَنْ شْعْبَةَ. [انظر: 1418 - مسلم: ۲۱۲۷ - 
فتح: 010/7[ 


ذکر فيه فوق العشرین حديئًا: 

أحدها : 

حدیث آبي هريرة ۶ له أنه شرع النبي 3و ا 
الأنبياء وهو آحد من تكلم في صغره كما اه 


م صر > 


)١(‏ سلف قريبا برقم 7 ) باب : قول الله : E‏ آلکتب م مرم إذ انتبذت من 
أَهْلها». 





سد کتاب الأنبياء صلوات الله عليهم 


وقوله : ( «وأما الما فَإِنّهُمْ يَقُولُونَ لها : تَرْنِي. وفول : حَسْبِي الل ). 
أي: هي تزني» ولو خاطبها لقال: تزنين وتسرقين» وقوله: «فتقول: 
حسبي الله» يريد إذا سمعت بذلك. 

الحديث الثاني : 

حدیثه أيضًا : ١بَيْنَمَا‏ کلب بُطیف برَكِيّةِ كاد یله العَطَشْن» اد ذ راه بفی 
من بَعَايَا بني سر ائيل قرعت موقها فسقتك فَغْفِرَ لَهَاا 

وسلف أيضًا في بدء الخلق "۰ والركية: البثر والجمع ركى وركايا 
مطوية وغير مطوية» فاذا لم تطو فهي جب وقليب» فان طويت فهي بئر. 
وذكر القزاز أن الركي البئر قبل أن تطوی. فإذا طويت فهي الطوي. 
والموق الذي يلبس فوق الخف فارسي معرب. قال ابن فارس: 
البغایا : الامای الواحدة بغي» والبغي أيضًا: الفاجرة" وهو المراد 
بهذا الحدیث. 

ومعنی یطیف بركية: یدور. یقال: آطاف بالشيء واستطاف. 

الحدیث الثالث : 

حديث حُمَيْدٍ بن عَبْدِ الرَّحْمَنِء أنه سَمع مُعَاوِيَة ْنَ بي سُفْيَانَ رضي 
الله عنهما عَامَ حَجَّ عَلَى الینبّر ال قُضَّةَ من شَعَر - وَكَانَتْ في يَدَيْ 
حَرَسِيَ - فَقَالَ: يا هل المَدِيتَةء أَيْنَ عُلَمَاوْكُمْ؟ سَمِعْتُ الي كلل يَنْقَى 
عَنْ مثل هذه وَيَقُولُ: «إِنَمَا ملک بَنُو سْرائیل حِينَ أَتَحَذَهَا نسَاوَهم». 

وهذا الحديث ذكره آخر الباب من حديث آدم عن شعبة عن 
عمرو بن مرة» وهو الجملي الضرير مات سنة ست عشرة وقیل : سنة 


)١(‏ سلف برقم (۳۳۲۱) باب: إذا وقع الذباب في شراب أحدكم فليغمسه. 
)۲( «مجمل اللغة» /١‏ 1 





سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح . سس 


ثماني عشرة ومائة- سمعت سعيد بن المسیب قال : قدم معاوية بن أبي 
سفیان رضي الله عنهما المدينة آخر قدمة قدمها فخطبنا فأخرج كبة من 
شعر فقال: ما كنت آری أن أحدًا یفعل هذا غير اليهود» وآن رسول الله 
یه سماه الزور يعني : الوصال في الشعر» ثم قال : تابعه غندر عن 


= 


شعبة . 

ويأتي في الاس وأخرجه أبو داود والنسائي والترمذي» وقال: 
حسن صحیح"*. والقصة -بضم القاف ثم صاد مهملة مشددة- شعر 
مقدم الرآس المقبل على الجبهة وقال ابن فارس: القصة: 
التاية ۲ و که من اش 

وقوله : (أين علماؤكم؟) هو سوال إنكار علیهم باهمالهم إنكار هذا 
المنکر وغفلتهم عن تغييره فأراد تذکیرهم لا أن یعلمهم ویحتمل كما 
قال القرطبي : أن یکون ذلك منه؛ لأن عوام أهل المدينة أحدثت 
الزور كما في الرواية الأخری انکم قد آحدئتم زي سوء*. وفي 
رواية: ما كنت آری أن أحدًا یفعله الا الیهود وأنه كيل بلغه فسماه 
الزور"* ونادی أهل العلم لأجل الموافقة على ما رواه فینزجر من 
آحدث ذلك من العوام"۳. 


(۱) سيأتي برقم (۵۹۳۲) باب: الوضل في الشعر. 

(۲) آخرجه ابو داود (4۱7۷) والترمذي (۲۷۸۱) والنسائي ۰۱۸۱/۸ 

(۳) «مقاييس اللغة» ۰۱۱/۵ j‏ 

)٤(‏ «صحیح مسلم» رقم (۲۱۲۷/ ۱۲۶) کتاب اللباس والزينة» باب: تحریم فعل 
الواصلة والمستوصلة والواشمة.. 

.)۳6۸۸( ستأتي برقم‎ )٥( 


69 (المفهم» 70 . 





کتاب الأثبياء صلوات النه علیهم ۳۷ 

ثم النهي عن ذلك إشارة إلى وصل الشعر وعن قتادة: الزور آکثر 
اكه الداع ا ار ن الي وا و الو نما لسن 
بصحيح . وهذا التفسير حجة على إبطال قول من قصر التحريم على 
وصل الشعر» وفیه : تنبیه إلى الرجوع إلى اهل المدينة وترشیح 
لمذهب مالك أن إجماع أهل المدينة حجة. 

وقوله : «إنما هلكت نساء بنى إسرائيل حين آتخذها نساؤهم» ظاهره 
التحريم» فارتكبن الحرام وأقروا عليه فاستوجب الكل العقوبة بذلك لما 
آرتکبوه من العظائم» وفيه: معاقبة العامة بظهور المنكرء وطهارة شعر 
الآدمى» وتناول الشىء الخطيب فى الخطبة ليرى الناس إذا كان من 


أمر الدين. 

الحديث الرابع 

حديث أبي هريرة ذه عَنِ الب مَل قال : إن فد ان فیما مَضَىئ 
تَلکم من الأمم ا ِن كانَ في مني هه منهم فان نه عمر بن 
الخطاب) 


هذا الحدیث ذکره فى فضائل عمر بن الخطاب "* بلفظ : «من بنی 
إسرائيل رجال یکلمون من غير أن یکونوا آنبیاء» وایراده هنا آمس؛ 

وأخرجه مسلم من حديث حرملت عن ابن وهب» عن سعد بن 
إبراهيم؛ عن أبي سلمة عن عائشة رضي الله عنها مثله۳. 


(۱) «(صحیح مسلم» رقم (۲۱۲۷/ ۶ ۱۲). 
(0) سيأتي برقم (۳۱۸۹) کتاب فضائل الصحابة. 


۳( مسلم (۲۳۹۸) کتاب : فضائل الصحابة. 





ED =‏ 0 ١د‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الترمذي: آخبرنی بعض آصحاب ابن عيينة قال «محدثون» : 
يعني : تن وقال آبو OD‏ حديث ابن عجلان مشهور 
فى قوله : عن عائشة. 

ا 

وذكر الدارقطني أن الحكم بن أسلم رواه عن إبراهيم بن سعد» عن 
أبيه» عن أبي سلمة» عن عائشة رضي الله عنهاء وأن يزيد بن هارون 
وإسحاق الأزرق روياه عن زكريا بن اش زائدة» عن سعد » عن أب 

ل فا ١‏ 

واختلف في قوله : (محدئون» فقال ابن وهب : ملهمون» وقال ابن 
هة تيون إا ظا وحدسو۱ > وفال ابن الین :يع : مفرسونه 
واحتج بقوله: (مکلمون)" "۰ وقال البخاري فیما حکاه النووي: 
يجري الصواب علی آلسنتهم "۳ وهي متقاربة» وفي حديث آخر: 
«في كل أمة محدثون» يعني: قومًا يصيبون إذا ظنواء فكأنهم حدثوا 
بشيء فقالوه. 

.)۳۱۹۳( «سنن الترمذي»‎ )١( 
ليست في الأصل.‎ )0( 
بتصرف. والله أعلم.‎ ۲۱۰ -۲۰۹/٤ «الجمع بين الصحيحين»‎ )۳( 


() أنظر: «العلل» ۳۱۳/۹- ۳۱۵ (۰)۱۷۸۹ «الإلزامات والتتبع» ص١8".‏ 
(0) «غريب الحديث» .7١77/١‏ 


(5) في (ص۱): متكلمون. 
)¥( (صحیح مسلم بشرح التووي» .155/١16‏ 





ساعب ان سس( 


إلا أن يكون الانسان ممن لَهُ قدرة عَلَّى ازالة 





» فانه يجب عليه 


السمي في إزالتهاء إما فرض عین؛ وإما فرض كفاية ) بحسب 
(الحال)”" والامکان. 

وما في غير أيام الفتنة (فاختلف) ۲۳ العلماء أيها أفضل: العزلة آم 
الأختلاط؟ 


فذهب الشافعي والأكثرون إلئ تفضيل الخلطة؛ لما فيها من أكتساب 
الفواند. وشهود الشعاتره وتكثير سواد المسلمين» وإيصال الخير إليهم 
ولو بعيادة (المرضی) * وتشييع الجنائز» وإفشاء السلام» والأمر 
بالمعروف» والنهي عن المنکره والتعاون عَلَى البر والتقوئ» وإعانة 
المحتاج» وحضور (جماعاتهم)””» وغير ذل 
أحد. فان كان صاحب (علم)") أو سليك في 
فضل أختلاطه. 

وذهب آخرون إلئ تفضيل العزلة؛ لما فيها من السلامة المحققة لمن 








60 قرض العين: هو الأفعال الواجبة على المسلمين المكلقين فردًا فردّاء فإذا قام بها 
فرد لا تسقط عن الباقين» فهي واجبة على الأعيان» كالصلاة المكتوبة وصوم 
رمضان والحج. أما فرض الكفاية: فهو ما يجب أن يقرم به من يكفي: فا قام به 
من يكفي سقط وجوبه عن الباقين ؛ وان لم يقم به أحد أثموا جمیقاه وذلك کفسل 

والصلاة عليه ود 
للاستزادة ينظر: «مجموع الفتارئ» ۰۸/۲۰ «شرح الکرکب المنيرة 4/1 
744 «إرشاد التحول» ۷۴/۷ «المسودةة 13۹/۱- ۱۷۱ 

0 في (ف): الماک 

0 في (ج): فتد أختلف. 

(0) في (ج): المريض, 

(9) في (ج): جماعتهم. 

00 ساقطة من (ج). 





حسم كتابُ الآثبياء صلوات الله علیهم 


قال ابن عمر رضي الله عنهما (ما سمعت عمر)"'' يقول: ما أظن 
هذا إلا هكذا فلا يخطى”". 


وروي أنه ية قال: «إن الله ضرب بالحق على قلب عمر وعلی 
لسانه»”" وهاذا غالب» وقد بعث عمر جيشًا وأمر عليهم سارية فبينا 
عمر #ه يخطب فجعل يصيح: يا سارية الجبل فقدم رسول الجيش 
فقال: هما عدا فصیح بنا: يا سارية الجبل فهزمهم اله . فهذا 
كان غالب حاله» وربما لم يصب كما في مناظرته الصديق في قتال 
أهل الردة إلى أن قال: فعرفت أنه الحق(*. 

وأتي عمر بامرأة حملت من زنا فأمر برجمهاء فقال له معاذ: هذا لك 
عليها فما لك في بطنها؟ فقال عمر: أعيت النساء أن تأتي بمثل معاذ 


(۱) وردت في هامش الأصل وسبقها : لعله سقط. 

() البخاري (7”877) كتاب: مناقب الأنصار. باب: إسلام عمر. 

(۳) رواه أحمد ١50/0‏ من طريق عبادة بن نسى عن غضيف بن الحارث عن أبي ذر 
بتمامه. ١‏ ۱ 
ورواه الترمذي (2)587 وأحمد ۰۵۳/۲ وابن حبان (1۸۹۵) من حديث ابن 
عمر. قال الترمذي: هذا حديث حسن ووافقه الألباني في «المشكاة» (۲۰۳۳) 
وقال: وهو كما قال أو أعلى. 

۵۵۳ رواها ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۰۲/۲۰ قال في «المقاصد» ص‎ )٤( 
آخرج القصة الواقدي» وسیف مطولة» وهي عند البيهقي في «الدلائل»‎ :)۱۳۳۲( 
واللالكائي في «شرح السنة» والدیر عاقولي في «فوائده» وابن الأعرابي» وذکره‎ 
حرملة في جمعه لحدیث ابن وهب» وهو كما قال شیخنا: اسناد حسن اه‎ 


7 ۰ 


مختصرا. 
)٥(‏ سلف برقمی ۷۳۹۹ ۱۶۰۰) کتاب الزكاة» باب وجوب الزكاة» و کذا رواه 
مسلم (۲۰) كتاب الإيمان» باب الأمر بقتال الناس حتی يقولوا: لا إله الا الله 


محمد رسول الله. من حديث آبي هريرة. 


بر( جح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


هلك عمر. وأتي عمر بمجنونة زنت فأمر برجمها فقال علي : ما لك 
ولهذه؟ فتذکر وقال: لا شيء وأرسلها. 

وقال ابن العربي : قد بینا فساد قول من ذهب إلى أن ذلك من صفاء 
القلب مما یتجلی فيه من اللوح المحفوظ. وآری ذلك دعوى» ولو كان 
بالتجلي عند المقابلة بين الصافي الصقیل واللوح المحفوظ ؛ لكان مطلعًا 
على جميع المعارف بمقابلة لحظة أو على جملة عظيمة لا مطلعًا على 
كلهاء وإنما طريق ذلك أن الله يخلق في القلب الصافي (أو بواسطة)'") 
إلقاء الملك إليه الكلمة كما يلقي الشيطان إلى الكاهن» وقد ينتهي الحال 
إلى أن يسمع الصوت وقال بعضهم: يرى الملك» ولم أعرف ذلك 
الآن. 

وقول عمر: (يا سارية الجبل) منزلة عظيمة وكرامة ظاهرة» وهي 
في جميع الصالحين مطردة إلى يوم الدين”" . 

قال: وقوله: ( «إن كان في آمتي هذه منهم» )» يشعر بقلة وقوع ذلك 
وندارته» وليس المراد بالمحدثين من يصيب فيما یظن ؛ لأن هذا كثير في 
العلماء والأئمة والفضلاء» بل وفي عوام الخلق كثير ممن یقوی حدسه. 
فتصح إصابته فترتفع خصوصية الخبر وخصوصية عمر بذلك. ومعنئ هذا 
الخبر قد تحقق ووجد في عمر قطعا وان كان و9 لم يجزم فيه بالوقوع 
ولا صرح فيه بالاخبار؛ لأنه إنما ذكره بصيغة الاشتراط» وقد دل على 
وقوع ذلك لعمر حكايات كثيرة. 


)١(‏ في (ص۱): وبوساطة. 
(۲) «عارضة الأحوذي» ۱84/۷- ۱۵۰. 





س حتاب الأنبیاء صلوات الله علیهم اا 


الحدیث الخامس : 

حدیث أي الصَّدَّيقٍ النَّاجِيٌ -بکر بن قيس» وقیل: ابن عمرو- عَنْ 
أبي سید ذه عم ال ڪيا قال: «کان في بني إِسْرَائِيلَ زج قثل يسْعَة 
وَتَسْعِينَ رجلا ۰ الحديث وأخرجه مسلم في التوبة"" وابن ماجه في 
الديات”" وفي آخره: «فوْجد إِلَى هذه أَقْرَبُ بِشِبْرء فَغْفِرَ لَه . . وقتله 
الراهب الأول كان لقلة علمه وتجرئه على الفتيا بقوله: «لا توبة 
لك وهذا جهل منه» وأعان على نفسه إذ أيأس القاتل من التوبةء 
فلما ساقه الله إلى هذا العالم دله على الخیر» وعلئ مفارقة الارض 
التي أصاب فيها الذنوب. والإخوان المساعدين له على ذلك 
ومقاطعتهم» وأن يستبدل بهم صحبة الأخيارء وبهذا يظهر فضل 
العالم علی العابد الذي لا علم عنده؛ لانه آغتر فافتی بغیر علم 
فهلك في نفسه. وکاد أن يهلك غیره. 

ومذهب أهل السنة أن التوبة تکفر القتل كسائر الذنوب كما قاله 
القاضي» وما روي عن بعضهم من تشدید في الزجر وتورية في القول 
فانما ذلك لئلا یجتری الناس على الدماء”". وهذا الحدیث ظاهر 
فيه» وهو أنه كان شرعًا لمن قبلناء وفي الأحتجاج خلاف» فليس 
هذا موضع خلاف. وإنما موضعه إذا لم يرد شرعنا بموافقته» فان 
ورد كان شرعًا لنا بلا شك» وهذا فقد ورد شرعنا به ا 
وان لا بذشت مم له إا ءَآحَرَ ولا یلو انش أل حَيَمْ 
لا بحن إلى قوله: رل من تاب الآية. وقال تعالی: إن 7 
e (۳‏ 7 باب : قبول توبة القاتل. 


(۲) ( سنن ابن ماجه» رقم (TITY)‏ باب : هل لقاتل مؤمن توبه. 
(۳) قاله القاضي عیاض في «إكمال المعلم» ۳۹/۸ 





ب ليس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


یم أن بر يل ویر ما دوه كَلِكَ لِمَن هكا فكل ما دون الشرك يجوز أن 
يغفره الله . وفي حديث عبادة: «بايعوني علئ أن لا تشركوا بالله شيئّاء 
ولا تقتلوا النفس التي حرم لله إلا بالحق. فمن أصاب شيئًا من ذلك 
فعوقب به فهو كفارة له ومن أصاب شيئًا من ذلك فستره الله عليه 
فأمره إلى ال إن شاء عفا عنه» وان شاء عذبه» ۲ فهاذه حجج صريحة 
تبين فساد مذهب المكفر بشيء من ذلك. 

وأما قوله تعالی : ومن كَل مومس ا معدا فَجَرَاوُمْ جَهَنَّمْ 4 
فالصواب في معناه: جزاؤه إن جازاه. وقد لا يجازي بل يعفو عنه» 
فإن أستحل قتله بغير حق ولا تأويل فهو كافر مخلد في النار إجماعًاء 
وإن لم يستحل وأقدم علئ ذلك فهو فاسق عاص مرتكب كبيرة 
جزاؤها جهنم خالدًا فيهاء لکن تفضل الله فأخبر أنه لا يخلد من مات 
موحدًا فيهاء فلا يخلد هلذاء وقد يعفو عنه فلا يدخلها أصلاء وقد 
لا يعفئ عنه بل يعذب كسائر عصاة الموحدين ثم يخرج منها إلى 
الجنة. وقيل: الخلود طول المدة والإقامة لا التأبيد» وقيل: المراد 
بالآية رجل بعينه قتل رجلا له عليه دم بعد أخذ الدية منه ثم رتد" . 
ويحتمل أن قتله الراهب متأولا إذ قال بغير علم. 

وفیه : آختصام الملائكة واطلاع ملائكة الرحمة على ما في قلبه من 
صحة توبته» وأن ذلك خفي على ملائكة العذاب حتی قالت: «إنه لم 
يعمل خيرًا قط»» ولو اطلعت على ما في قلبه من توبته لما صح لها 
قول ذلك ولا تنازع ملائكة الرحمة» لكن شهادة ملائكة الرحمة على 
)١(‏ رواه البخاري (۱۸) كتاب الإيمان» ومسلم (۱۷۰۹) كتاب الحدود باب : الحدود 


كفارات لأهلها. 
(5) حكاها ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳/ ۱۱۳۷- ۰۱۰۳۸ 





س کتاب الآثبياء صلوات النه علیهم ب سس( 


إثبات» وأولئك على نفي» والمثبت مقدم» فلا جرم أنهما لما تنازعا 
خرجا عن الشهادة إلى الدعوی بعث الله إليهما ملكا حاكمًا يفصل 
بينهما في صورة آدمي» وأخفئ ذلك عنهم؛ ليعلموا أن في بني آدم 
من يصلح للفصل بين الملائكة إذا تنازعوا. 

وقوله : («فتاء بِصَدْرِه) ) أي : مال ونهض مع ثقل ما أصابه من الموت» 
وقال ابن التين: تباعد نحوهاء يقال: نأئ ينأئ نأيّاء وذلك دليل على 
صحة توبته؛ لاجتهاده في القرب من أهل الخير فأعين على أجتهاده. 


وفيه : أن الندم توبة » وفيه 0 


وفيه: دلالة على التحكيم» وهو مذهب مالك والشافعي”” خلائا 
لمن قال أن الشافعى خالفه. 
وقوله : ( «وَقَالَ قِيسُوا ما بَينَهُمَا. قَوُجِدَ إلى هذه أََرَبُ بشیتره فَغْفِرَ 
له )» وفي رواية: «قيسوا ما بين الأرضين فالی أيتهما كان أدن فهو 
له»* فيه دلالة أن م إذا ا عنده 0 عاد 
0 
(۱) رواه ابن ماجه (۰)8۲۵۲ وأحمد ۰۳۷۲/۱ ٤٤۳‏ والحاكم ۰۲8۳/۶ وأبو یعلی 
(6 والحميدي في «مسئده» ۱ كلهم من طريق -عبد الكريم الجزري» 
عن زياد بن ابي مریم عن عبد الله بن معقل › عن ابن مسعود مرفوعا. قال الحاكم : 
هذا حديث صحيح الإسناد ولم یخرجاه» ووافقه الذهبي» وصححه البوصيري في 
«مصباح الزجاجة» ۲4۸/4 (۱۲۵۱) وصححه الألباني في «صحيح ابن ماجه» ۲/ 
۸ (۳۲۹) وانظر «صحيح الجامع» رقم (1۸۰۲). 
(0) انظر: «المفهم» ۷/ ۹۲. 
(۳) آنظر: «روضة الطالبین» ۱۲۱/۱۱ 
(8) رواها مسلم برقم (۲۷۷) کتاب التوب باب: قبول توبة القاتل وان کثر قتله. 


لابب لاد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

ووحي الله تعالی إلئ هذه بالقرب وإلئ هذه بالبعد من لطفه به وعنايته . 

وفيه : أن الذنوب وان عظمت تصعْر عند عفو الله» وهو حديث عظيم 
لرجاء أصحاب العظائم . 

الحديث السادس : 

حدیث آبي هريرة 4: «بَیتما رَجْل يَسُوقٌ بَقَرَةَ لد رَكِبّهَا ْضرَبَها 
قالث : إِنَا ۹ نُحْلَقْ لهذا ..» الحدیث. ثم ساقه من طریق آخر إليه. 
وقد سلف في المزارعة. 

وفيه : أن الله لا يعذب عباده إلا بعد الاعذار إليهم. 

الحديث السابع : 

حديث أبي هريرة أيضًا في الذي آشتری العقار فوجد فيه جرة فيها 
ذهب وتنازعا قَتَحَاكُمَا لین رجل كَقَالَ الذي تَحَاكَمَا ِلَبْهِ: آلکما ولدٌ؟ 
َال أَحَدُمُمَا: لي غلام. وَثَالَ الاخر: لي جَارِيَةً. كَالَ: أنكح الغُلَام 
الجَارِيَة وَأَنْفِقُوا علی آنفیهما من وَتَصَدَقَا. 

وأخرجه مسلم في القضاء'"'. 

الشرح : 

العقار أصل المال. وقیل: المنزل وقیل: الضیاع. وعلیه آقتصر 
ابن التين فقال: العقار ضيعة الرجل . وعبارة القرطبي: أنه أصل 
المال من الارض وما یتصل بها وعقر الشيء: آصله ومنه عقر 
الأرض بفتح العين وضمها "۳ . والجرة من الفخار ما يصنع من المدر. 
(۱) سلف برقم (۲۳۲8) باب: آستعمال البقر للحراثة. 


(۲) مسلم (۱۷۲۱) باب : آستحباب اصلاح الحاکم بين الخصمین. 


)۳( (المفهم» ۰۱۷۸/۵ 


حل کتاب الآنبياء صلوات النه علیهم 


وفیه : التحكيم» وقد سلف في الحديث قبله. وقال أبو حنيفة: إن 
وافق رأيه رأي قاضي البلد نفذ ولا فلا" . وقال شريح: إنه كالقسامة 
فلا يلزمه حکمه ۳ ثم إن هذا الرجل لم يحكم على واحد منهما إنما 
أصلح بينهماء وذلك أن هذا المال ضائع إذ لم يدعه أحدهماء ولعلهم 
لم يكن لهم في زمانهم بيت مالء فظهر لهذا المحكم آنهما أحق به؛ 
لزهدهما وورعهما وحسن حالهماء ولما آرتجی من طيب نسلهما 
وصلاح ذریتهما . 

وحکی المازري خلامًا عندهم فیما إذا آبتاع آرضا فوجد فیها شيئًا 
مدفونًا هل یکون ذلك للبائع أو للمشتري”"؟ وحمله القرطبي على 
ما يكون من أنواع الأرض كالحجارة والعٌمّد والرخام وأما ما كان 
كالذهب والفضة فإن كان من دفين الجاهلية فهو ركاز» وان كان من 
دفين المسلمين فهو لقطت. وان جهل ذلك كان مالا ضائعًاء فان كان 
هناك بيت مال حفظ فيه وإلا صرف في الفقراء والمساکین؛ وفيما 
يستعان به على أمور الدين» وفيما أمكن من مصالح المسلمين“ . 

قال ابن التين: وإنما آخبر الشارع بذلك ليعتبر به ويزهد في الدنيا . 
قال ابن شهاب: الزاهد من لا يغلب الحرامٌ صبره ولا الحلال شكره"“» 
وهذا لعله كان شرعًا لهم» ولو ترك عنده ثلاثا لنظر المال» فان كان من 
دفين الاسلام فهو لقطة» وان كان من دفين الجاهلية فقال مالك : هو 


(۱) أنظر: «المبسوط» للسرخسى ۳۵۵/۲. 
(0) آنظر: «المفهم» ۵ 

)۳( (المعلم» ۱۱۲ 

43 «المفهم» ه/ ةما ١‏ - ۰.۱۸۰ 

(0» رواه ابو نعیم في «الحلیة» ۳/ ۳۷۱. 


بو( التوضییح لشرح الجامع الصحیح س 


للبائع . وخالفه ابن القاسم. فقال: إن ما في داخلها بمنزلة ما في 
و 

وقول مالك آحسن؛ لأن من ملك آرضا باختطاط ملك ما في 
باطنها» ولیس جهله به حين البيع یسقط ملکه عنه. 

الحدیث الثامن : 

حديث مالك عَنْ مُحَمّدِ بْنِ المُنگڍرِ عن جابر وَعَنْ أبي اللضرٍ (م. 
الأربعة) -مَْلَى عُمَرَ بُ عبد اللو عَنْ عَامِرٍ بْنِ سَعْڍِ ن أببي وَقَاصِء عَنْ 
آپیی له کی ينأل اعام بن ا مَاذَا سّمِعْتَ من رَسُولٍ الله 5 في 
التلاعُونِ؟ كَقَالَ أَسَامَة قال رَسُولُ الله ك : «الطَّاعُونُ رحس أرْسِلَ عَلَى 
طَائِقَةٍ من ب يإ الیل أذ ی منک کم َإِذَا عم به برض قلا 
تما علي وَإِذَا وع بارض وام بها فلا تخرجوا فراژا مه و 
اضر :-أي: واسمه سالم- لا يُخْرِجُكُمْ الا فرازا منه+. وأخرجه أيضًا 
في ترك الحيل”'' كما سيأتي» وأخرجه مسلم في الطب" والترمذي في 
الجنائز”". والنسائي في الطب“ وأهمله ابن عساكر. 

الحديث التاسع : 

حديث عائشة رضي الله عنها أنه : «عذاث یب الله على مَنْ يَشَاءُ من 
عباده وَأَنَّ الله جَعَلّهُ رَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِينَ» لیس من أَحَدِ ب الو ی 
في بدو صابرا مُحْتَسِبًا نم أله لا ی إل تا ب اله لَه لا کان له 
ثل اجر شهید». 
(۱) سيأتي برقم (1۹۷۳) باب: ما یکره من الأحتيال. 
(۲) «صحیح مسلم» برقم (۲۲۱۸) کتاب السلام» باب الطاعون والطيرة. 
(۳) «سنن الترمذي» رقم (۱۰۵). 
(4) «السنن الکبری» ۳۹۲/6 (۷۵۲۳). 


ببس کتاب الأنبیاء صلوات النه علیهم (۷؛ 


وحديث عائشة هذا آخرجه في كتاب ال 00 وفي کتاب ا 
والتفسير”" أيضًا كما سيأتى وقال: «مثل أجر الشهيد» وحديث أسامة 
ثابت؛ عن الى 6 بهذا الحدیث"*. 

ولم يخرجه البخاري عنهما وقال في بعض طرقه : «عذب به بعض 
الأمم. ثم بقي منه بقية فيذهب المرة ويأتي الأخری»"" وسيأتي عنده 
حديث عبد الرحمن بن عوف: «إذا سمعتم به بأرض فلا تقدموا عليه 

شی ی (Wry. 2 e‏ ا 

وإذا وقع بأرض وأنتم بها لا تخرجوا فرارًا»”"' والرجس: العذاب. 
وهو رحمة لهه الأمة كما صرح به في الحديث» وقد سلف في 

الجهاد في باب: الشهادة سبع سوى القتل”". 

وقول أبي النضر: ( «لا يخرجكم» )» مراده أن الخروج الذي منع 
منه الشارع هو الذي لا يخرجه إلا الفرار من فأما إن خرج لتجارة 

وقيل: إنما منع من الخروج فرارًا منه ظنًا أن الفرار ينجيه من القدر . 


7 


)١(‏ سيأتي برقم (5719) باب طقل لن يبآ إلا ا كتب له تناکه. 

(۲) سيأتي برقم (۵۷۳۶) باب: أجر الصابر في الطاعون. 

(۳) لم أجده. 

(8) مسلم (۲۲۱۸) كتاب السلام باب الطاعون والطيرة والكهانة ونحوها. 

)02( هذا الكلام ليس من كلام مسلم ولكنه من كلام الترمذي قاله بعد حديث أسامة. 
انظر «السنن» رقم (۱۰۹۵) كتاب الجنائزء باب: ما جاء في كراهية الفرار من 
الطاعون. 

(5) «صحيح مسلم» رقم ۵0 / .)٩۰‏ 

(۷) المصدر السابق رقم (۲۲۱۹). 

(۸) سلف برقم (۲۸۳۰). 





»بل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : «لا تقدموا علیه» يريد: لأن مقامکم بالموضع الذي لا طاعون 
فيه سكن لقلوبکم» وفیه المرأة والدار یعرفان بالشؤم فیوافق قدرا من 
مکروه فیقع في الانفس أن ذلك من سببهما. وسئل مالك عن البلد 
يقع فيه الموت وأمراض هل یکره الخروج الیه؟ 
قال: ما آری بأسًا خرج أو أقام» قیل : فهذا شبه ما جاء به الحدیث 
من الطاعون؟ قال: نعي . 
وحدیث عائشة رضي الله عنها المراد به ما لم يمت منه كما قاله 
الداودي» آما من مات منه فهو شهید جزمّا. 
أبى موسی الأشعري أنه كان یبعث بنيه إلى الأعراب من الطاعون» وعن 
الاسود بن هلال ومسروق أنه كان يفر منه . 
وعن عمرو بن العاصي أنه قال: (تفرقوا)۳" في هذا الرجز في 
الشعاب والأودية ورءوس الجبال» فبلغ معاذًا فأنكره وقال: بل هو 
Me. ۳‏ 
شهادة ورحمة ودعوة نبيكم : 
)١(‏ آنظر «المفهم» للقرطبي 0/ .5١154‏ 
(0) في هامش الأصل: (تفروا) عليها (خ) تعني: من نسخة أخرئء والله أعلم. 
(۳) رواه أحمد ۰۲8۸/۵ والبزار في «مسنده» كما في «كشف الأستار» ۳/ ۳۹۷ 
(۳۰6۲) في قصة طويلة وفيه قول معاذ بن جبل وشرحبيل بن حسنة: لیس 
بالطاعون ولا الرجز ولكنها رحمة ربكم ودعوة نبيكم.. الحديث. وأخرجه مطولا 
بنحو حديث البزار: ابن أبي شيبة ١7١/7‏ وليس فيه كلام شرحبيل ابن حسنة. 
وأخرجه الطحاوي في «شرح معاني الثار» ۶ وابن حبان (۲۹۵۱) ولیس 
هذه المصيبة على المسلمين. ش 





سید لتوضيج س الجامع اسع سس 

لا يغلب على ظنه الوقوع في المعاصيء ومنها الأحتراز من الفتن. 

ن: حديث سلمة بن الأكوع؛ أنه لما قثل 
فتزوج هناك أمرأة وولدت ل أولاماء فلم 

يزل بها حتَّىْ كان قبل أن يموت بلیالی؛ فنزل المدینة(. 





بل 





(۱) سياتي برقم ۷۰۸۷ باب: التعرب في الفتة. 
(5) هو الحديث السالف )۷١۸۷(‏ واعتبر المصتف -رحمه اهنا الحديث حديثين. 


س كتَابٌ الأنُبياء صلوات a‏ 
وكان بالكوفة طاعون فخرج المغيرة منها"» فيما ذكره المدائني 
فلما كان في حصاص"" ابن عوف طعن فمات. وأما عمر فرجع من 
سرغ ولم يقدم عليه وذلك لدفع الأوهام المشوشة لنفس الانسان 
وندم علی رجوعه. 
وتأول من فر أنه لم ينه عن الدخول والخروج مخافة أن يصيبه غير 
المقدور» لكن مخافة الفتنة أن يظنوا أن هلاك القادم إنما حصل بقدومه 
وسلامة الفار إنما كانت بفراره. وهذا من نحو النهي عن الطيرة. وعن 
ابن مسعود: هو فتنة على المقيم الفار فيقول: فررت فنجوت» وأما 
المقيم فيقول: آقمت فمت. وإنما فر من لم يأت أجله. وأقام من 
حضر آجله . 
وقالت عائشة رضي الله عنها: الفرار منه کالفرار من الزحف. 
ویقال : قلما فر أحد من الوباء فسلم» ويكفي من ذلك موعظة قوله 
تعالی : آم تر ال الم حرجو من يرهم وَهُمْ الوك عد آلتوتیه 
الآية. 
قال الحسن: خرجوا حذرًا من الطاعون فأماتهم الله في ساعة 
واحدة» وهم أربعون ا 
وقد ذكره الهيثمي في «مجمع الزوائد» ۳۱۲/۲ وقال: رواه البزار وروی أحمد 
بعضه وفي إسناد البزار شهر بن حوشب وفيه كلام وقد وثقه غير واحد. 
وقال في موضع آخر :!١54/7‏ رواه أحمد وأبو قلابة لم يدرك معاذ بن جبل. 
(۱) ذکر هذا الكلام ابن حجر في «بذل الماعون في فضل الطاعون» ص ۲۲۳. 
(۷) هو موضع بالحجازء أنظر: «معجم ما آستعجم» 46۱/۱. 
(۳) رواه البخاري (۵۷۲۹) کتاب الطب» باب ما يذكر في الطاعون ومسلم» (۲۲۱۹) 
كتاب السلام» باب الطاعون والطيرة والكهانة ونحوها. 
(4) رواه بنحوه عبد الرزاق في «تفسيره» ۱۱۰/۱ (۳۰۲). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

غریبه : 

وقع في کتاب آبي الفرج الأصبهاني: كانت العرب تقول : إذا دخل 
بلدّا وفیها وباء فانه ينهق نهیق الحمار قبل دخولهاء فانه إذا فعل ذلك آمن 
من الوباء. 

إن قلت : عدم القدوم عليه تأديب وتعليم» وعدم الخروج اثبات 
التوکل والتسلیم وهما ضدان. فأمره بالحذر ونهی عنه؟! قلت: 
آجاب ابن الجوزي أنه لما لم یمن على القادم عليه أن یظن أنه إذا 
أصابه أن ذلك على سبيل العدوى التي لا صنع (للمقدور)"" فيها 
نهيل عن ذلك. فكلا الأمرين يراد لإثبات القدر وترك التعرض لما 
يزلزل الباطن. 

وقال بعضهم: إنه إنما نهي عن الخروج لأنه إذا خرج الأصحاء 
وهلك المرضی فلا یبقی من يقوم بأمرهم فخروج هؤلاء لا يقطع 
بنجاتهم» وهو قاطع بهلاك الباقين» والمسلمون كما جاء في الحديث 
«کالبنیان يشد بعضه بعضًا». 

وقال ابن العربي: الذي عندي أن الله آذن أن لا یتعرض آحد 
للحتوف - ولکن هو من باب الحذر الذي آذن فیه؛ لآن الله صانك 
أن لا تشرك به فتقول: لو لم آدخل لم أمرض”". 

قول آبي النضر السالف : ( «لا بخرجکم)"۳ إلا فرارًا منه» ) کذا هو 


.۲۸٦ /٤ في (ص۱) «للقدر). (0) «عارضة الاحوذي»‎ )١( 
۰۱۷۹/۶ في الأصل: (یخرجنکم) والمثبت من اليونينية‎ )۳( 


س حتاب الأثُبياء صلوات الله علیهم 
بالنصب. ویجوز رفعه» واستشکلهما القرطبي؛ لأنه لا يفيد بحکم 
ظاهره أنه لا يجوز لأحد أن یخرج من الوباء الا من أجل الفرار 
وهذا محال. وهو نقیض المقصود من الحدیث لا جرم قيده بعض 
رواة «الموطا»: الافرار منه بهمزة مکسورة ثم فاء ساكنة یوهم أنه 
مصدرء وهذا لیس بصحیح؛ لانه لا یقال : أفرَّ رباعيّاء وانما: یقال: 
فر» ومصدره فرار ومفرء قال تعالی : ان ره وقال جماعة من 
العلماء : إدخال (إلا) فيه غلط قال بعضهم: نها زائدة كما تزاد (لا) 
في مثل قوله تعالی : ما مت آلا مه أي: أن تسجدء وقال بعض 
النحویین : (إلا) هنا للإيجاب» لأنها تعوض ما نفاه من الجملت 
ونهاه عن الخروج» فكأنه قال: لا تخرجوا منها إذا لم يكن خروجکم 
إلا فرارّاء فأباح الخروج لغرض آخر. والأقرب أن تكون زائدة» 
والصحيح إسقاطها كما قد صح في الروايات الآخر””" . 

وقال القاضي عیاض : خرج بعض محققي العربية لرواية النصب 
وجها فقال: منصوب على الحال» قال: فلفظة (إلا) هنا للإيجاب 
لا للاستثنای قال: وتقديره لا تخرجوا (إذا)”" لم يكن خروجكم إلا 
ار هه 

فائدة : 

الطاعون وزنه فاعول من الطعن غير أنه عدل عن أصله» ووضع دالا 
على الموت العام بالوباء» وهي قروح تخرج في الجسد فتکون في 
المراق أو الاباط أو الأيدي أو الأصابع وساتر البدن» ویکون معه 
)۱( «المفهم» 2-۶۵ 1۱۵. 


)»في الأصل: (إلا) والمثبت من (إكمال المعلم). 
(۳) «اکمال المعلم» .١١/1‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورم وألم شدید وتخرج تلك القروح مع لهب ویسود ما حوله أو یخضر 
أو یحم حمرة بن بنفسجية کدرة ویحصا معه خفقان القلب والقيء. وقال 
. : .00( 50006 5 5 5 

الخليل: الوباء هو الطاعون ٠‏ وقيل: هو كل مرض عام يقع بكثير من 
الناس نوعًا واحدّاء بخلاف سائر الأوقات فان أمراضهم فيها مختلفت 
فقالوا: : كل طاعون وباء» ولیس كل وباء طاعونا وحمعه طواعين. 
ونقل أبن ا لد وفي كل طي 


اَذ 


حديث عائشة رضي الله عنها: نكا ا 
ال وهال ساقت هار۳ : ۰ که فيًا i‏ 
َقَانُوا: وَمَنْ يَجْتَرئُ عَلَيْهِ لا أُسَامَةُ ِن ريد حب رَسُولٍ 0 
E‏ ارام مان سول الله لة: «أَتَشْمَعُ في حَدَ مِنْ حُدُودٍ 


١1+ 
امم‎ 


للهى؟!».. الحديث ويأتي في موضعه بعد" . وايمن جمع يمين» ثم 
كثر في كلامهم فحذفوا النون كما حذفوا من لم یکن. فقالوا: لم يك. 

وقيل: هي إيم الله بكسر الهمزة» واختلف في ألف أيمن هل هي 
ألف وصل أو ألف قطع. واسم هذه المرأة فاطمة بنت الأسود 
ابن عبد الأسد بنت أخي أبي سلمة عبد الله بن عبد الأسدء وكان 
ذلك في غزوة الفتح وقتل أبوها كافرًا يوم بدرء وكان حلف لیکسرن 


.518/8 «العين»‎ )١( 

(0) کذا.فی الأصل وفى هامشها: (فقال) وعليها علامة تشير إلى آنها نسخة. 

E (۳‏ (۳۷۳۳) کتاب فضائل الصحابة» باب : ذكر أسامة بن زيد 4 وبرقم 
(1۷۸۷) کتاب الحدود باب: إقامة الحدود على الشریف والوضیع ومواضع 
آخری انظر رقم (۲164۸). 





س كتَابُ الآثبياء صلوات النه علیهم 


حوض رسول الله كَل فقاتل حتئ وصل إليه» فأدركه حمزة وهو یکسره 
فقتله » فاختلط دمه الا 
الحدیث الحادی عشر : 


حدیث ابن مسعود #: سمغت رجلا قرا وسیغث ال له ثرا 
خجلاقها. فجثث به الي كله انعر في وجهه الکرایت ونال : 
«کلاکما مُحْینْ. لا تَحْتَلِفُوا فَإِنَّ مَنْ كان تلم أَختوا فَهَلَكُوا». وقد 
سلف في الإشخاص والملازمة" وفيه النهي عن الأختلاف في 
القراءات» وأن لا يقول أحد لشيء قرئ: ليس هو كذا. 

الحديث الثاني عشر : 

حدیث شقیق قال : ال عَبْدُ الله : کي أَنْظرٌ ی ال ي بكي نی 


۳ 
2 + 
وو o‏ و ار مه مر و 


مِنَ الأنْيَاءِ ضَرَبَهُ كَوْمُهُ كَأَدْمَوْهُ وَهْوَ يَمْسَحُ الدَّمَ عَنْ وَجْهِهِء وَيَقُولُ: 
«اللّهُ عفر لِقَوْمِي انم لا يَعْلَمُونَ». ويأتي في تایه ار 
وأخرجه تلم وابن ا 

وسيدنا رسول الله و هو الحاكي والمحكي عنه. وكأنه أوحي إليه 
بذلك قبل وقوع قصته يوم أحد» ولم يعين له ذلك النبي ييو فلما وقع له 
ذلك تعين أنه (هو)"'' المعنی بذلك» نبه عليه القرطبي”"". 


(۱) آنظر «سيرة ابن هشام» ۲6/۲- ۲۹۵. 

() سلف برقم (۲۶۱۰) کتاب الخصومات. 

(۳) سيأتي برقم (1۹۲۹) باب: إذا عرض الذمي وغیره بسب النبي یه 
(4) مسلم (۱۷۹۲) کتاب: الجهاد والسیر باب: غزوة آحد. 

(5) «سئن ابن ماجه» (80۲۵) کتاب: الفتن» باب : الصبر على البلاء. 
(0) ليست في الأصل. 


(۷) «المفهم» ۰1۵۱/۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن التين : وفيه أنه كان یرجو انابتهم کاستغفار ابراهیم لأبيه» 
ودعاء نوح قومه» فلما تبين لابنه أن آباه لا يؤمن تبرأ منه» ولما آخبر 
او ووس سن وا من ول این 9ج لا ڌر عل 
آلا ا کفرب دَيّارَا» [نوح:۲۱] ودعا رسول الله ية على قريش 
حين عتوا وسمی قومًا قتلوا یوم بدر""". 

را یت ی بو ی وی 

من الْأَمَرِ که [آل عمران: ۱۲۸]" ۳ فعلم أن منهم من يؤمن. 

وقال: عى آله أن عل يسك ریت ادن ادم هم مو [الممتحنة : 
۷ قال ابن عباس : وذلك تزويجه و لأم حبيبة بنت أبي سفيان . 

الحديث الثالث عشر: 


حديث أبي سعيد الخدري 4 عَنٍ ال يلل : «أنّ رجلا و فلکم 


رَعْسّه الله همالا ال له َمّا خضر: ا كنت لكو ؟ قالوا: یر آب. 
6 06 و ور کی #1 ل مک 
تال اي لم آفمل حيرا قط ۰ فد امت حرفوني» ثم اسحقوني» ثم 


ڏروني في يوم عاصف َه اول کم انه كك فقال : ما حملك ؟ 


ود ۶ 


ال : مَحافتک . قتلقَا برَحمته) . 
وقال معاد ثنا شفه عَنْ قَتَادَةَ قال سَمِعْتٌ عَمْبَة بْنَ عَبْدِ الغافی 
سَمِعْتٌ أا سَعِيدِء عن الي بيا . 
وقد سلف الكلام عليه قريبًا في ثاني حديث في هذا الباب» آعني 
( رواه البخاري رقم (۲۶۰) كتاب الوضوءء باب إذا ألقي على ظهر المصلي قذر 
(۲) مسلم (۱۷۹۱) كتاب: الجهاد باب: غزوة أحد. 
(۳) مسلم (۲۵۰۱) کتاب: فضائل الصحابت باب: من فضائل آبي سفیان بن حرب 
#ه. وانظر «آسباب النزول» للواحدي ص ۳ 8. 


کک کتاب الأْنبیاء صلوات الته علیهم 


باب ما ذکر عن بني اسرائیل "۰ ويأتي في الرقاق والتوحيد »> 
رار ۳ 

و( ارغسه» ) براء مهملة مفتوحة ثم غين معجمة ثم سين مهملة ثم 
هاء أي: كثر ماله» فالرغس البركة والنماء والخیر» ورجل مرغوس : 
كفي الخيرة: هه مالة وارك له له كانوا عليه 
فرغسهم الله أي : کثرهم» وروي (راسه الله) وهو غلط كما قاله ابن 
التين» فان صح فهو بشين معجمة. والريش والرياش: المال. 

وقيل: رغس کل شيء أصله» فكأنه جعل له أصلًا من كل مال. 

وقوله: ( «في يوم عاصف» ) أي: عاصف ريحه. 

وقوله : ( «فتلقاه» ) هو بالقاف عند أبي ذرء قال ابن التين: ولا أعلم 
للفاء وجهّا إلا أن يكون أصله من تلففته رحمته أي : كفرته وغشيته فلما 
آجتمع ثلاث فاءات أبدلت الآخرة (ألقا) . 

ثم ذكر البخاري بعده حديث حذيفة وعقبة مثله وسلفا. 

وفيه ( «ثم آوروا نار" ) أي: آقدحوا وأشعلواء وفيه: ( «فذروني في 
اليم في يوم حار أو راح» ) كذا للمروزي والاصيلي واي ذر (حاز) 
بتشديد الزاي المعجمة يحز بحره وبرده» وعند آبي الهیثم (حار)”© 
بالراء» وأشار بعضهم إلى تفسيره بالشدة أي: بشدة ريحه. 

(۱) سلف برقم (۳4۵۱- ۳4۵۲) من حديث حذيفة بن اليمان. 

(۲) سيأتي برقم (۰)18۸۱ باب: الخوف من الله. 

(۳) سيأتي برقم (۷۵۰۸) باب: قوله تعالی بریدوک أن يلوا کم نوک 
(4) مسلم رقم (۲۷۵۷) کتاب التوبة باب: في سعة رحمة الله تعالئ. 

(5) في الأصل : فاء وهو تصحیف. 

(5) ليست في الأضلء 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وجاء في بعض الروایات افي یوم حان» بالنون» وللنسفي (حار 
أو راح) على الشك قاله عیاض ورواه البخاري بعده عن عبد الملك» 
وقال ( «في يوم راح» ) واقتصر ابن e‏ (حان) بالنون» 
ثم نقل عن ابن فارس: الو : ريح [: TAs‏ 
قال: فعلی هذا يقرأ «في یوم حان» بتشدید النون يريد حان ريحه» 
وتبعه بعض شيوخنا فاقتصر عليه في شرحه وأهمل ما ذكرناه. 

ثم ذكر البخاري بعده حديث أبي هريرة 4: اكَانَ رجل يُدَاينْ 
النّامنَ. .» الحديث من طريقين عنه» وقد سلف قريبًا تأويله» وفي 
البيوع أيضًا”*' . 

ثم ذكر حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنهما : «عُذَبَتِ مرا في 
مرو ..» وقد سلف أيضًا”". 

وحدیث آبي مسعود هه : (إنَّ مما أَدْرَكَ الّاس مِنْ کلام لو دا لم 
تَسْتَحِي فاصنع ما شِئْتَ2. أخرجه عن آدم ثنا شعبة» عن منصور سمعت 
ربعيًا یحدث عن آبي مسعود فذکره. وهذا هو المحفوظ » ورواه ابن سعد 
عن منصور؛ عن ربعي» عن حلیفة" . 
(1) في الأصل: الحون ETT‏ «مجمل اللغة». 
(۲) زيادة من «مجمل اللغة». 
(۳) «مجمل اللغة» ۲۱۹/۱ مادة [حنن]. 


(:) سلف برقم (۲۰۷۸) كتاب البيوع» باب: من أنظر معسرًا. 

(0) سلف برقم (۲۳۷۵) كتاب المساقاة» باب فضل سقي الماء. ورقم (۳۳۱۸) كتاب 
بدء الخلق» باب: خمس من الدواب فواسق» يقتلن في الحرم. 

)١(‏ ذکره ابن حجر في «الفتح» 077/7 فقال: رواه إبراهيم بن سعد» عن منصور.. 
الحديث» وعزاه إلى الدارقطني» ورواه أبو نعيم في «الحلیة» 2۳۷۰/۶ ۳۷۱ من 
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سد ڪتابُ الآنّبياء صلوات اه علیهم 


قال الدارقطني : وكذا رواه آبو مالك الاشجعي عن ربعي» وروي 
عن ربعي» ره لكر 

وذکر الطرقي أن عبد الله بن مسلمة لم یسمع من شعبة غير هذا 
الحدیث " وسيأتي أيضًا في الادب"۳. 

ومعنى الحديث : أن الحياء أمره ثابت منذ زمان النبوة الأوليل» فانه 
ما من نبي إلا وقد ندب إلى الحياء وبعث علیه» ولم يبدل فيما يذل منها . 

وذلك أنه أمر قد علم صوابه» وبان فضله ولم ينسخ فيما نسخ من 
شرائعهم . 

وقوله : ( «فاصنع ما شئت» ) هو آمر معناه الخبر -یقال: آستحی 
يستحي» واستحیا يستحيي- لآن المستحي ينقطع بحیائه عن 
المعاصي. وان لم تكن له بقية. 

وحکوا فيه أوجهًا : 

أحدها: إذا لم تستحي من العتب وتخشى العار» فافعل ما تحدئك 
به نفسك قبِيحًا كان أو حسناء لفظه أمرء ومعناه التوبیخ. 

الثاني : أن يحمل (على)“ الأمر على بابه» تقول: إذا كنت آمنا في 
ذلك أن موس که واف على ارت وليس من الأفعال التي 
یستحی منها فاصنع ما شئت» وعبارة ابن التين: إذا لم ترتكب 


۱ 


ما تستحي منه مما ينهئل عنه فاصنع ما شئت. 

۰۱۸۰/۲ «العلل»‎ )١( 

(۲) قال المزي فى «تهذيب الكمال» ١171/١‏ : عبد الله بن مسلمة روئ عن شعبة بن 
الحجاج حديئًا واحدًا. قلت: هذا الحديث رواه أبو داود برقم (4۷۹۷). 

(۳) سيأتي برقم (۱۱۲۰) باب: إذا لم تستحي فاصنع ما شئت. 

©) كذا في الأصلء» ولعها زائدة. 


سے اتو س تین الصميع سب 

الثها : معناه الوعید أي: آفعل ما شئت تجازی به لقوله تعالی : 
ألا ما جن . 

رابعًا: لا يمنعك الحیاء من فعل الخيرء 

خاسها: أنه على طریق المبالغة في الذم أي : ترکك الحیاء أعظم 
مما تفعله . 


و3 


ثم ذکر بعده حدیث ابن عمر رضي الله عنهما : ١بَيْنَمَا‏ رل بجر إِزَارَهُ 
عَبْدٌ الرّحْمَنِ بْنُ خَالِدٍ. يعني : تابع یونس» عن الزهري؛ عن سالم عنه 
وأخرجه النسائي في الزينة''» وأخرجه هو والنسائي من طريق أبي هريرة 
يه أيضًا""' ووقع في ابن عساكر من أن النسائي أخرجه من طريق سالم» 
عن ابن عمر» عن أبي هريرة» والذي وجد فيه عن سالم عن أبي هريرة. 

والخیلاء : التبختر والاعجاب. وهو كقوله: «لا ينظر الله إلى من جر 
إزاره»" ۳" فان آختال مع قصر ثيابه دخل في هذا الوعيد» لا أن جر الإزار 
هو الموجب للوعيد. 

ومعنی یتجلجل : يتحرك في الأرض» والجلجلة حركة مع صوت» 
أي : یسوخ فیها حين یخسف بهء قاله اللضر بن شميل» وقال ابن درید: 
كل شيء خلطت بعضه ببعض فقد جلجلته"*۰ وقال ابن فارس: جلجلت 


)١(‏ «سنن النسائي» ۰۲۰۹/۸ باب التغليظ في جر الازار. 

(۲) سيأتي برقم (۵۷۸۹) كتاب اللباس» باب من جر ثوبه من الخيلاء» وفي «السنن 
الکبری» ۵/ ۰1۸۳ 

(۳) سيأتي برقم (0۷۸۸) ورواه مسلم (۲۰۸۷) في اللباس والزينة» باب: تحریم جر 
الثوب خیلاء» وبیان حد ما يجوز إرخاؤه إليه.. من حديث آبي هريرة. 

(6) «جمهرة اللغة» ۱۸۶/۱ مادة (جلجل). 





لَب لقزل افو َعَالَى : وتک بات 
با کسبث وگ [البقرة: 10۲۰, 
هو بفتح الهمزة من (أن) أي باب كذاء وباب بيان أن المعرفة من 
ب» (فلا يجوز قوله باب على غير الإضافة كما صرح به 
ب متعين أن يُقرأ مضافا إل قول اللي إا 
لا غير وأنا أعلمهم بالله ودأنا أعْلَمكُمْ باه مقول القول). 
وأول واجب على المكلف المعرفة ثم القصد ليترصل به إلى 
المعارف... كما تقر في الأصول). 














فج 10۰/۱ 


نا محمد بن سام َه 





( ليست في (ج). وانظر: «شرح الكرمائي» ۱۱۱/۱ 


س كاب الأثُبياء صلوات الله علیهم 
الشيء إذا حركته بيدك”''» وقيل: يتجلجل يهوي» وقيل: التجلجل أن 
يسيخ في الأرض مع أضطراب شديد وتدافع من شق إلى شق'". 
وزعم بعضهم أن هذا الرجل قارون. 

فائدة : 

عبد الرحمن بن خالد هذا هو أبو خالد الفهمي مولى الليث بن سعد 
من فوق» روی عنه الليث» وكان واليّا لهشام على مصر سنة ثماني عشرة 
وعزل سنة تسع عشرة» وتوفي سنة سبع وعشرين ا 

وفك اهاز شرن نكسو درا رمه اموز مات 
آربع وعشرین ومائتین . 

ثم ذکر بعده حدیث آبي هريرة #ه: «نحن الآخرون السابقون يوم 
القيامة بيد كل أمة آوتوا الکتاب ..» الحدیث سلف في الصلاة . 

ومعناه نحن آخر الأنبياء» وأول من تنشق عنه الأرض» وآول شافع › 
وأول من يدخل الجنة. وبعض آصحابه آول خصمین يوم القيامة» قال 
علي : آنا آول من يجثو للخصام یوم القيامة» يعني : آنه يأتي هو 
وحمزة وعبيدة بن الحارث وشيبة وعتبة ابنا ربيعة والولید بن عتبة وهم 


ال مس 


الذين تبارزوا يوم بدر يوم الفرقان» وفيهم أنزلت هَدَانِ حصان 


.١,/5 /١ «مجمل اللغة»‎ )١( 

(۲) قاله الخطابي في «أعلام الحدیث» "/ ۰۱۵۷۵ 

(۳) آنظر ترجمته في «التاريخ الكبير» للبخاري ۲۷۷/۵ (۰۹۰۰ و«الجرح والتعديل» 
۵۰ (۰)۱۰۸۳ «تهذیب الکمال» ۰۷۱/۱۷ 

(4) سلف برقم (۲۳۸) باب: البول في الماء الدائم. 

(۰) سيأتي برقم (۳۹۲۲) کتاب المغازي» باب : قتل أبي جهل» ومسلم برقم (۳۰۳۲) 
کتاب : اللفسیر باب: قوله تعالی : «هَدَانِ حصان لختصموا في ريم . 


سا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الآية [الحح:۱۹] ورأى النبي بي آبا دجانة يتبختر بين الصفين في قتال 
العدو فقال: «إنها لمشية يبغضها الله إلا في مثل هذا الموضع»۲ 
ومعنین ( بيدا ): غيرء يقال: هو كثير المال بيد أنه بخیل» وبمعنول 
الا ۰ وبمعنی لكن. 

فائدة : 

في إسناده وهیب وهو ابن خالد بن عجلان أبو بكر مات سنة خمس 
وستين ومائة ثم ذكر فيه حديث معاوية الذي في الباب» وهو الحديث 
الثالث منه» فراجعه. 


تج هت تخ هن تحص 


(۱) رواه الطبرانى ۷/ ۱۰۶ (1۵۰۸) من طريق محمد بن طلحة» عن خالد بن سليمان» 
عن سماك بن خرشة عن أبيه عن جده به» ومن طريقه رواه أبو نعيم في «معرفة 
الصحابة» ۳/ ۱۳۷ وذكره الهيثمي في «المجمع» 5 وقال: وفيه من لم 
أعرفه. 


























AS. 


١‏ - باب قوّل اليه تَعَالَى: 


ر مس مه 2 سساح رصق ۳ سم ر 4 < ر صد و مر ی 
ها لاس تارمن در وان وجعلتک شعوبا وای 
3 2 
سس ری )ا رر ع مر محر روط 
لتعارفواً ن کرمگ عند له تک که [الحجرات: ۱۳] 
هت 5 ٩ ut‏ دير و2 ےرس ل ته سروح عم 2 2 اع عه 
وقوله: وا له آلزی تون بو والارحام إن الله كان یک رقبّاچه 


و 
4 
0 7 


[النساء: .]١‏ وَمَا ینهی عَنْ دغوى الجَاهِلِيّة. السّعَوبٌ: 

الب الْبَعِيدٌء وَالْقَبَائْلَ : دون ذَلِكَ . 

3 - حَدَكََا خَالِدُ بي يزيد الکاهليء حَدَكنَا و بَكرء عن اي حَصِينء عَنْ 
سهید ٿن جټارء عن ابن عبّاس رضي الله عنهما ط رح شو تأیه قال: 
السشَّعُوبُ: القَبَائِلُ العظام. وَالْقَبَائِلُ: البطون. [فتح: /0۲۵] 

۰ - حََدَثَنَا مد بن بشاره حَدَّثََا ڪي بن سَعِيدِء عَنْ غبید الله قال: 
حَدَثَنِي سَعِيدُ ِن ي سَعِيدِء عن آبیه, عَنْ ابي هُرَيْرَةَ 5 قال: قیل: يا وشول ايء مَنْ 
آکرم النّاس؟ قال: «أَنقَاهُمْ». قلواء ليس عن هنذا تَسألَكَ؟. قَالَ: «قیوسف لب 
الله . [انظر: ۳۳۵۳ - مسلم: ۲۳۷۸ - فتح: /۵۲۵] 


واگ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


دي رد ی خَدَتنا غد الواحد» کدنا لیب ذه بْنُ وال 


م2 


قال: حَدَتننِي ريمه الب بلا زَيِنَبُ ابنة ی سَلَمَةَ قال: قلث لها ریب لنبی عل 
أَكَانَ من مُضَرَ؟ قالث: قمقن كَانَ إلا مخ مُضر من بَنِى اضر ين كِتَانَةَ. [4 - 
فتح: /۵۲۵] ۱ ٤‏ 0 

۲ - حََدَثَنَا مُوسَىء حَدَّثَنَا عبد الواجدء حَدَّثَنَا كُلَيِبُء حدْتَني رَبِيبَةٌ انب 

- اظ ینب - قَالَتْ: : نَهَى تزا الله ع ڪن الب ء وَالحَنْتم ال وَالْرَفْتِ. 
u‏ : أخبريني: انب ي بن كَانَ؟ من مُضر كَانَ؟ قاّث: ٠‏ قم گان إلا م 
مُضر؟ کات من وَلد النَضْرِ بن كنَانَة. [۹۱ - فتح: /۵۲۵] 

۳ - حَدَّنَنِي إِسْحَاقُ ِن إِبْرَاهِيمَ» برا جریزه عَنْ غمارة عَنْ أبي رُرْعَةَء عَنْ 
ای هُرَيْرَةٌ نف ع رَسول الله ل قال: «تَجدُونَ النَّاسَ مَعَاوِنَ خِيَارُهُمْ في 
ا خیَارهم في الاسلام | إذا فقهُوا وتجدون خَيْرَ الاس في هذا الان 


محر مر هه مر 


0 


شدهم لَه کر اهیة». ۳۹1 ۳۵۸۸ - مسلم: ۲۵۲۹ - فتح: 0۲۵/1] 

4 - «وتجدون 3 ر الاس ۳ الوجهین ‏ الذي ياي هلو لاء پوجی ین 
هؤلاء بوجه». 1۰0۸1 ۷۱۷۹ - مسلم: 1011 - فتح: ۵۲1/7] 

0 - حَرَّدَنَا قَتَيِبَةٌ بْنُ سَحِيدِء حَدَّتَنَا ال 3 عَنْ أي الرَناد. ڪن الاغزج» عَنْ 2 
أبي هُرَيْرَةٌ ذل آن لب يك قال: «الناس تم بع یقرش في هذا لسن مُسْلِمُهُمْ تم 
sS‏ بع لِكَافِرِهِم». . [مسلم: ۱۸۱۸ - فتح: 011/7] 

1 - «والتاس مان خیازهم في الجاهليّة خیارهم في اسلام ِذَا 
َقِهُواء تجدون من خَيْرٍ الاس أَشَّدَ الاس كَرَاهِيَةَ لهذا الشََنِ حى یم فیه». 
[انظر: ۳٤۹۳‏ - مسلم: ۲۵۲۲ - فتح: /0۲1] 

ثم ساق من حديث سعید بن جبير عن ابن عباس: ون سو 


| 


یله قال: الشعوب: القبائل العظام والقبائل : البطون. 


ما ذکره من أن الشعوب: النسب البعید يريد مثل مضر وربيعة» هذا 
قول مجاهد"" والضحاك"" وواحد الشعوب شعب بفتح الشین» مثل 
كعب -کما قاله في «الموعب»- وعن ابن الكلبي بالکسر وقال 
الهجري في (نوادره) : لم یسمع ذلك فصیحا . 

وما ذکره عن ابن عباس رضي الله عنهما في القبائل آنها البطون ذکر 
عنه أيضًا أنها الأفخاذ"” . 

والذي ذكره أهل اللغة أن الشعوب مثل مضر وربيعة» والقبائل دون 
ذلك مثل قریش» وتميم واحدتها قبيلة» ثم العمائر واحدتها عمارة» ثم 
0 5 بطن» ثم الأفخاذ واحدها فخذ -سكن خاءه ابن 
ار وکیا غيره- ثم الفصائل واحدتها فصيلة» ثم العشائر 
واحدتها عشيرة» وليس بعد العشيرة حيٌّ يوصف . 

وقد آسلفنا عن الجواني أنه قسم العرب إلى عشر طبقات فبداً 
0 ثم الجمهور ثم الشعب ثم القبيلة ثم العمارة ثم البطن ثم 

لفخذ ثم العشيرة ثم الفصيلة ثم الرهط. وقال ابن خالويه في كتاب 

0 الغاز دون الجذم وفوق الشعب. في «الكامل» للمبرد: 
الغازي بزاي مكسورة. 

وذكر بعضهم بعد العشيرة الذرية والعترة والأسرة. 


.۳۹۸/۱۱ «تفسير مجاهد» ۰۰۸/۲ ورواه الطبري فى «تفسیره»‎ )١( 
۱ .۳۹۸/۱۱ (؟) رواه ابن جریر في «تفسیره»‎ 

(۳) رواه ابن جرير فى «التفسیر» ۳۹۸/۱۱. 

(4) «مجمل اللغة» ۷۱6/۲ 


ب(یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال صاحب «المنتهی»: الشعب ما تشعب من قبائل العرب 
والعجم. والشعوب الأمم المختلفت فالعرب شعب. وفارس شعب؛ 
والروم شعب. والترك شعب 


وفي الحدیث : آن e‏ اسل رز یعنی من العجم . 
3 1 القبائل 5 E‏ البطون» ثم 


وفي «المحکم» الشعب: هو القبيلة نفسها"» وقد غلبت الشعوب 
بلفظ الجمع على جيل العجم. 

وقال الأزهري في «تهذيبه»: أخذت القبائل من قبائل الرأس 
لاا 

وقال الجوهري: قبائل الرأس هي القطع المشعوب بعضها إلى 
تقوم ل ا ۳ 

وقال الزجاج: القبيلة من ولد إسماعيل كالسبط من ولد إسحاق» 
سموا بذلك ليفرق بينهماء ومعنى القبيلة من ولد إسماعيل معنى 
الجماعة» يقال لكل واحد: قبيلة» ويقال لكل جمع على شيء 
واحد: قبیل» أخذ من قبائل الشجرة وهو أغصانها” . 

وذكر ابن الهبارية في كتابه «فلك المعالي» أن القبائل من ولد عدنان 
مائتان وسبع وأربعون قبيلة» والبطون من ولده مائتان وأربعة وأربعون 
بطتاء والافخاذ خمسة عشر فخدّا غير أولاد أبي طالب. 


( رواه البیهقی فى «السنن» ۱۹۹/۹ عن مسروق من قوله. 

) «المحکم» ۲۳۵/۱. 00 «تهذيب اللغة» ۲۸۷۲/۳ 
2 (الصحاح» ۰۵۰ ۰۱۷۹۷ 

(۰) أنظر: «لسان العرب» 1977/5. 








وقوله : له قال مجامد: لیقال : فلان ابن فلان(گ وقراً ابن 

عباس : (لتعرفوا آن). 
وأنكره بعض آهل اللغة» قال: لانه"" خلقهم لیتعارفوا في 

الأنساب» ولم يخلقهم لیعرفوا أن أكرمهم عند الله آتقاهم وقيل: 

يجوز أن يكون معناه لأن أكرمكم» وكسر إن 0 لأن کک تم“ 

ثم أعلمهم بأرفعهم منزلة عنده» فقال : مولن ڪر أ ند أله اہ اشک 

كما روي: (إذا كان يوم القيامة واستوى الناس 0 صعيد واحد نادی 
مناد من قبل العرش ليعلمن اليوم أهل الموقف من أولئ بالكرم» ليقم 

المتقون» ثم تلا رسول الله يكل هاه الایة۳۳. 
وقوله تعالی : ود بو > قال عكرمة: المعنی واتقوا 

الأرحام أن تقطعوها . 
وقال إبراهيم : هو من قولك : سالك با لله وبالرحم(* وهذا عل 

قراءة الخفض وآنکر؛ لآنه عطف على الخافض من غير اعادة حرف 

الجرء وقیل: هو قسم. وربا حافظا. 

(۱) «تفسير مجاهد» ۱۱۸/۲ 

(۲) في الأصل: لأنهم» والمشت من (ص۱). 

(۳( روىئ نحوه الحاکم ۳۹۹-۲ من حدیث عقبة بن عامر» عن عمر مرفوعا؛ 
ومن طريقه البيهقي في «الشعب» ۳ (۳۲۰). ورواه ابن المبارك في «الزهد» 
-برواية نعيم بن حماد- ص (۱ 1°( (۳۵۳) عن ابن عباس موقوفًاء وعبد الرزاق 
في «المصنف» ۲۹۶/۱۱ (۲۰۵۷۸) عن الحسن من قوله. ولیس في شيء من 
الروایات قوله : (لیقم المتقون..). 

(8» رواهما الطبري في (تفسیره) ۰6۷۸/۳ .۵1٩‏ 





بارس التوضيح لشرح الجامع الصحيح تت 


وقوله: (وما ینهی عنه من دعوی الجاهلیة)» سيأتي قريبًا له باب 
معقود . 
ثم ذکر البخاري في الباب خمسة آحادیث: 


آحدها : 


۶ روحم 


حديث بي هِرَيْرَةَ له قیل : يا رَسُولَ الله» مَنْ ن آفرْ النّاسٍ؟ قَالَ: 
«أَتَقَاهُم) EOE.‏ علدا شالك قَالَ: «قَيُوسُفُ تب الوا 
وف سلف 

والنبي یله أتقى الناس» ويوسف نبي رسول صديق» وإبراهيم نبي 
رسول خليل» وإسحاق ويعقوب نبيان» فهم أربعة أنيياء في نسق» لا نعلم 
أربعة في نسق غيرهم» نبه عليه ابن التين. 

الحديث الثاني : 

حديث كليب بن وال حَدَئنِي رب الي كله تب بنت أبِي سَلَمَة 

قَالَ: قُلْتٌ لهّا: ریت ال يله آکان ن مُضَرَ؟ فالت: فمن کان 
إلا من مُضَرَ؟! من بني النضر بن كِنَانَة. 

الحديث الثالث: 

حدیث کلیب ا حَدتتي رب اي كله جراطها شعت فا 
نهی رَسُول الله ية عن الدبّاء وَالْحَنْتَم لمیر وَالْمُرَفَتِ. وَقَلْتُ لَّهَا: 
أَخبرِينِي : اليك هن كارف ون لك ا قالث: ف كان 
الا من مُضَرَ؟ گان من وَلَدِ اضر بْن ¿ كِنَانَةَ. (النضر أبو قريش في قول 
این كينا شاه رن تاه ی ی نی ی 


خزيمة بن مدركة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان. 


7۳ 
0 


)۱( من (ص ۱). 





وروي أنه كله قال : «لا يعلم ما بعد عدنان إلا كاهن أو متخر ص۲۱۲ 
وقال ابن دحية في «مجمعه»: أجمع العلماء أنه بي إنما أنتسب إلى 
عدنان ولم یتجاوزه» وأجمعوا أن عدنان بلا شك من ولد إسماعيل. 

فصل : 

في النهي عن سب مضر. قال ابن حبیب؛ يعني بإسناده إلى ابن 
عباس رضي الله عنهما قال: مات أدد والد عدنان» وعدنان» ومعدء 
وربیعة» ومضرء وقيس عیلان» وتميم» وأسد» وضبة» على الاسلام 
على ملة إبراهيم» فلا تذكروهم إلا بما يذكر به المسلمون. وعن 
سعيد بن المسيب أنه تا قال: «لا تسبوا مضر فإنه كان مسلما على 
E‏ 

وعند الزبير بن أبي بکر"" من حديث میمون بن مهران عن ابن عباس 
رضي الله عنهما مرفوعًا: «لا تسبوا مضر ولا ربيعة فانهما كانا 
مسلمین»* وقال بي : «إذا آختلف الناس فالحق مع مضر» . 


(۱) ذكر السهيلي في «الروض الأنف» ۱۱/۱ عن ابن عباس أن النبي يي لما بلغ عدنان 
قال : «كذب النسابون» مرتين أو ثلانًا. قال : والأصح في هذا الحديث أنه من قول 
ابن مسعود» وانظر «طبقات ابن سعد» ۵۸/۱ . 

(۲) رواه بنحوه أحمد فى «فضائل الصحابة» (۱۵۲) من طريق عبد الله بن خالد» عن 
ما لمارف میاه ورواه ابن سعد فى «الطبقات» 08/١‏ عن عبد الله بن 
خالد مرفوعًا» وضعفه الألبانى فى «الضعيفة» (4۷۸۰). 

) هو أبو عبد الله الزبير بن بكار بن عبد الله بن مصعب بن ثابت بن عبد الله بن 
الزبير بن العوام. 
انظر «سير أعلام النبلاء» ۰۳۱۱/۱۲ 

(4) الديلمى فى «الفردوس» ۱۶/۵ (۷۳۰۳). . 

(۵) رواه آبو يعلئ 6/ ۳۹۷-۳۹۲ (۲۵۱۹) من طریق عبد الله بن المؤمل» عن عطاءء 
عن ابن عباس مرفوعا. 





س۷ التوضيج لشرح الجامع اسمع 

الكلام عليه من وجوه: 

أحدها: 

هذا الحديث (أخرجه البخاري هنا وأخرج .)7“ 

الوجه الثاني: في التعريف (بروانه) 

أما عائشة وعروة وهشام فسلف رهم في أول الكتاب. 

رآما عبدة: فهو أبو محمد عبدة (ع) -بسكون الباء- بن سليمان بن 
عبد الرحمن بن صرد بن (سٌمير)”" بن (ملیل) ین 
عبد الله بن أبي بكر بن كلاب الكلابي الكوفي. هكذا نسبه محمد بن سعد 
في «طبقانه» "۲ وقيل: أسمه عبد الرحمن» وعبدة لقب. 

سمع جماعة من التابعين منهم: هشام والاعمش؛ وعنه: الأعلام: 
أحمد وغيره» ال أحمد: ثقة (ثفة)"٠‏ وزيادة مع صلاح» وقال 
العجلي : ثقة رجل صالح صاحب قرآن (يقرئ) 8007 

توفي بالكوفة في جمادی؛ وقيل: رجب. سنة ثمان وثمانين ومائة. 


5 3 


قاله (الترمذي) وقال البخاري: سنة سبع 00 








حاجب بن زرارة 















1 هل الجملة ساقطة من (ج) ومبة من (ف) وفيها بعد كلمة (وأخرج) يياض بمقدار 
ثلاث كلمات. والحديث ليس له ریات أخرئ في البخاري. 

0 في لج): برجال. 

0 في (ج): تيم 

260 في (ج) مليكة» والمثبث من (ف) ومن اطیقات ابن سعدةء وهو الصواب. 

() «الطيقات الكبرئم» 2۳۹۰/۹ 541 ولیس فيه: الكلابي الكوفي: 

00 من (ف)۔ 0 من ات 

۵ مرت الثقات» ۱۰۸/۲ 0۱۵۵ 

٩‏ في (ج): اساي 

RR 
IY or ore 





بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وروي أنه ية قال : «إن الله جل وعز آختار من العرب هلذا الحی من 

مضر» ٠»‏ وسمع ب قائلا یقول : 

اني امرژ جميري حین تنسبّيي لا من رَبِيعَة أجدادي وَلا مُضَر 
فقال : «ذلك آبعد لك من الله ورسوله»۲. 
وعند ابن الا «صار أصعر لخدك وأصغر لحدك) . ومن حديث 

عمرو بن عبید » عن الحسن عند الزبیر مرفوعا: (لا تسبوا مضر فانه قد 

آسلم) . 
فصل : في اشتقافه: 
قال ابن الأنباري : مضر يجوز أن یکون آشتقاقه من قولهم : ذهب دم 

فلان خضرًا مضرا أي باطلا» وعند القزاز: هو إتباع» وعند الرشاطي 

عن إسماعيل بن القاسم قولهم : خضرا مضرا هو بمعنی نضرا آبدلوا 

النون بميم لقرب المخرج . 
قال محمد بن عبد الرزاق: أما آنا فلا أراه إلا من البياض إلى أن 

دمه ذهب خضرًا يعني ناعمّا أي : نعم فيه أصحابه فلم يكدر علیهم 

مضرا آي : أبيض »ع لم يقتل فيه أحد فيحمر دمه. 

= والطبراني ۱۷۸/۱۱ (۱۱8۱۸) من طریق عبد الله بن المومل به. وزاد فيه 
(المثنی بن صباح) بين عبد الله وعطاء. وعزاه الهيثمي في «المجمع» 9۳/۰ 
ضعيف وقد وثقا. اه. وانظر (الضعیفة» (۲۲۰۳). 

)١(‏ رواه الطبراني في «الکبیر» 558/١7‏ (۰)۱۳۹۵۰ والحاکم ۰۷-۷۳۶ والبيهقي 
في «الشعب» ۱۳۹/۲ (۱۳۹۳) كلهم من طریق محمد بن ذکوان» عن عمرو بن 
دينار» عن عبد الله بن عمر مرفوعا. ورواه الحاکم ۶ من طریق محمد بن 
دکوان» عن محمد بن المنکدن عن ابن عمر به. 

(۲) آنظر: «خزانة الأدب وغاية الارب» ۸۱/۱ لتقي الدین أبي بكر الحموي. 





وقال ابن سیده: سمي مضرّا؛ لانه كان مولعا بشرب اللبن الماضر 
-آي: الحامض- وقیل : سمي بذلك لبیاضه""*» وقال ابن دحیة: لأنه 
كان يضير بالقلوب لحسنه وجماله» وكان على دين إسماعيل » وعند 
التاريخي عن ابن هرمة: هذا البناء الذي في نقب الروحاء هو قبر 
مضر بن نزار» وعند القتبي: هو من المضيرة» وهو شيء يصنع من 
ا والعرب تسمی الأبيض آحمر فلذلك قيل : مضر الحمراء» 
وقیل : بل آوصی له آبوه بقبة حمراء وعند العسكري: هو آول من 
سن حداء الإبلء وكان أحسن الناس صوتا فلما وقع عن النجیب 
فانکسرت يذه » كان يقول : وا یداه وا یداه . 
هريرة #ه مرفوعّا : «تعلموا من آنسابکم ما تصلون به آرحامکم» قال 
الحاکم : صحیح الاسناد". 

وجعل ابن حزم من فرضه أن یعلم أن سیدنا محمد بن عبد الله 
القرشي الهاشمي هو المبعوث إلى الجن والإنس بدين الإسلام الذي 
كان بمکة» ورحل منها إلى المدينة» فمن شك فيه آهو قرشي أو يماني 
أن الخلافة لا تجوز إلا فى ولد فهر بن مالك بن النضر بن كنانة» وآن 
يعرف كل من يلقاه بنسب في رحم محرمة ليتجنب ما حرم علیه» وأن 
يعرف كل من يتصل به برحم يوجب میرائا أو صلة أو نفقة أو عقدًا 
أو حکما. 
(۱) «المحکم» ۸/ ۰۱۳۷-۱۳۰ (۲) «آدب الکاتب» ص"”. 
(۳) «المستدرك» ۸٩/۱‏ 


گس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال: ومن فروض الكفاية معرفة آسماء آمهات المومنین وأكابر 
الصحابة من المهاجرین والأنصار الذین حبهم فرض» فمن لم یعرف 
آنساب الأنصار لم يعرف إلى من يتحسن» ولا عمن یتجاوز وهذا 
حرام» ومعرفة من يجب له حق في الخمس من ذوي القربی» ومعرفة 
النسب» وقد صح بطلان قول من قال: إن علم النسب علم لا ینفع 
وجهل لا يضرء وقد أقدم قوم فنسبوه ال رسول الله ا وهو باطل» 
وقد كان بيه يتكلم في النسب بقوله: «نحن بنو النضر بن كنانة»"» 
وذکر آفخاذ الأنصار إذ فاضل بینهم» فقدم بني النجار. ثم بني 
عبد الأشهل» ثم بني الحارث» ثم بني ساعدة”". 

وذکر بني تمیم» وبني عامر بن صعصعة وغطفان وأخبر أن مزينة 

۶ 0 5 8 ره 1 ۶ 
وجهينة وأسلم وغفار آخیر منهم يوم القيامة" ". وأخبر أن بني العنبر بن 

۱ COLA A ۳ 5 5 

عمرو بن تمیم من ولد إسماعيل. ونسب الحبش إلى أرفدة . ونادى 
قریشا بطنًا بطنا!*. 


)١(‏ رواه ابن ماجه (۰)۲۲۱۲ وأحمد ۰۲۱۱/۵ ۲۱۲ من حدیث الأشعث بن قیس. 
(۲) سبق برقم (۱8۸۱) کتاب : الزكاة» باب : خرص التمر» ورواه مسلم برقم (۱۳۹۲) 
کتاب : الفضائل» باب : في معجزات النبي» من حدیث آبي حمید الساعدي. 

(۳) سيأتي برقم (۳۵۱۵) باب: ذکر أسلم وغفار.. ورواه مسلم برقم (۲۵۲۲) کتاب : 

فضائل الصحابة. باب: من فضائل غفار وأسلم» من حدیث أبي بکرة. 
(4) سبق برقم (۹۵۰) کتاب: العيدين» باب : الجراب والدرق یوم العید» ورواه مسلم 
( کتاب : صلاة العیدین» باب : الرخصة فى اللعب. من حديث عائشة. 
(60 سيأتي برقم (۰)۳۵۲۵ (۳۵۲۹) باب : من نتسب إلى آبائه في الاسلام والجاهلية» 
ورواه مسلم برقم (۲۰۸) کتاب: الایمان باب: قوله تعالی: لور میک 
ای 69 € من حدیث ابن عباس. 





وکل هذا یبطل ما روي عن بعض الفقهاء من كراهية الرفع في 
الأنساب إلى الاباء من آهل الجاهلية. 

ثم آسند عن عمر: تعلموا من آنسابکم ما تصلون به آرحاکم"" 
وأخرجه آبو نعیم من حدیث العلاء بن خارجة المدني ۳ مرفوعًا ". 

وعن سعد بن أبي وقاص : قلت: يا رسول الله» من آنا؟ قال: «أنت 
سعد بن آبي وقاص مالك بن آهیب بن عبد مناف بن زهرة» من قال غير 
هذا فعليه لعنة الله)” ' . 

وكان عمر وعثمان وعلى به علماء. 

وقوله یا لحسان: «اذهب إلى أبي بكر ليخلص لك نسبي)”*) 
يكذب قول من نسب إليه أن علم النسب علم لا ينفع لأنه لا يصح»› 
وکل ما ذكرناه صحيح مشهور» وما فرض عمر وعثمان وعلي الدواوين إذ 
فرضوه إلا على القبائل ولولا علمهم بالنسب ما أمكنهم ذلك» وكان 

ولذا قال ابن عبد البر : لعمري ما أنصف القائل : إنه لا ينفع ؛ لأنه بين 
نفعه لأشياء» منها : قوله ڪي : «كفر بالله آدعاء نسب لا بعرف وكفر بالله 


(۱) رواه الطبراني في «مسند الشاميين» ۲4۹/۶ (۳۲۰۲). 

(0) في هامش الأصل: صحابي مدني» له حديث في أبي نعيم وابن منده. 

(۳) «معرفة الصحابة» ۲۱۹۹/۶ .)001١(‏ 

(8» رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۱۷۷/۱ (۰۲۱۰ والحاکم ۰۹0/۳ 

(0) رواه مسلم (۲8۹۰) كتاب: فضائل الصحابة» باب: فضائل حسان» من حديث 
عائشة. 


() إلى هنا ينتهي کلام این حزم في «جمهرة آنساب العرب» ص ۲- ۵. 





(«ی سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


تېرۇ من نسب وان د وروي عن ابي بكر مثله"» وقال عله : ) 
آدعی إلى غير أبيه أو آنتمی إلى غير مواليه فعليه لعنة الله»» وقد روي 
من الوجوه الصحاح عن رسول الله ما يدل على معرفته بأنساب العرب . 

قلت : وفي الترمذي مصحخا من حديث عبد الله بن عمرو: خرج 
رسول الله ي وفي يده الیمنی كتاب وفي الجر كات فقال: 
«هلذا کتاب من رب العالمین فيه تسام ۳ الحنة وأسماء آبائهم 
وقبائلهم)»”*. وأخرجه الرشاطي من حديث ابن عمر بمثله وفیه: 
«آسماژهم وأنسابهم». 

فصل : 

ذكرت فى الحديث النهى عن الدباء وغيره لتأتى بالحديث على 

ف (الدباء) جمع دباءة وهي : القرعة وهي ممدودة في أشهر اللغات» 
وذكر القزاز فى «جامعه» أيضًا آنها قصرت في لغة. 

و(الحتتم) قال آبو عبید: جرار خضر كانت تحمل فیها إلى المدينة 
ا 


٤۷/۸ رواه ابن ماجه (۰)۲۷46 وأحمد ۰۲۱۵/۲ والطبراني في «الأوسط»‎ )١( 
كلهم من طریق عمرو بن شعیب. عن أبيه» عن جده.‎ )۷۹۱۹( 

() رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۵۱/۹ (۰)۱۲۳۱۵ والدارمي في «السنن» 5/ ۱۸۹۰ 
(۲۹۰۳) عن ابي بكر موقوفا. 

(۳) سبق برقم (۱۸۷۰) كتاب: فضائل المدينة» باب: حرم المدينة» ورواه مسلم 
(۱۳۷۰) كتاب: الحج» باب: فضل المدينة» من حديث علي بن أبي طالب. 

(8) الترمذي )5١5١1(‏ وقال: هذا حديث حسن صحيح غريب. 

(0) «غريب الحدیث» ۳۰۵/۱. 





سر کتاب المتاقب -بب-_ بيلس كس 


و(المقیر) هو : المزفت وهو ما طلي داخله بالزفت» ولم یذکر هنا 
النقیر وهو خشب کانوا ینقرونه» فیجعلون منه آوعية ينتبذون فیها؛ وعلة 
التهي إسراع الاسکار في هذه الأمورء وقیل: لاضاعة المال ثم نسخ. 

الحدیث الر ابع 

حدیث آبي هُرَيْرَةَ . عَنْ رَسُولٍ الله تال : «تَجدُونَ النّاسَ 
مان خیارهم في الجَامِلِيةٍ خیارهم في الإشلام | ادا هو ونون 


ر 
> يع ى 


خير الاس في هذا الشَأَنِ اننم لَه كَرَاهِيَةٌ وَتَجِدُونَ 6 و الاس ۴ 
الوجهین ) الذي َأنِي هلو لاء بوجه وه لاء بوجه) . 

هذا الحدیث آخرجه مسلم بتمامه في الفضائل» وفي الأدب بقصة 
ذي الوجهین "۰.۲ (وقوله: «الناس معادن» یوضحه الحدیث الآخر 
«الناس معادن کمعادن الذهب والفضة»)(۲۳. 

(وقوله : ( «الناس معادن کمعادن الذهب والفضة؟ )۳۲ وجه التمثیل 
آشتمال المعادن على جواهر مختلفة من نفیس وخسیس» کذلك الناس 
من كان شریف الأصل في الجاهلية لم يزده الاسلام الا شرفا فان تفقه 
وصل إلى غاية الشرف. 


(۱) رواه مسلم (۲۵۲۹) کتاب: فضائل الصحابة» باب: خيار الناس» وبعد حدیث 
0( كتاب: البر والصلة» باب: ذم ذي الوجهین. 

(۲) كذا في الأصل وعليها: (كذا .. إلى). 

(۳ في الأصل عليها: (كذا .. إلى) ومقابلها في الحاشية: كذا ذكر شيخنا هذا في 
الشرح» وذكر أنه كتبه لكن كتب عليه (كذا .. إلى) و(كذا .. إلى) يعني أنه كذا 
وجدت من هنذا المكان إلى هذا المكان وأحدهما متكرر فيما يظهر» وهو الأول» 


والله أعلم. 





ع۲۲ باب شد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وكانت لهم أصول في الجاهلية يستنكفون عن كثير من الفواحش» 
قال الزبير: كنا في الجاهلية في ملك قابط" تكفينا أحلامناء فبقيت 
تلك الأخلاق في إيمانهم مع ما زادهم الإسلام. 

وور ( «أشدهم له كراهية» ) يعني : الإمارة» من نالها من غير 
مسألة أعين عليهاء ومن نالها عن مسألة وكل إلى نفسه» وهلذا في 
الأكثر وربما آخذها من هو أهل لها من غير أن يعطاهاء أخذ الراية 
خالد من غير امرة. وقال كله «الخدها سیف من سیوف .ا" 

وروي عن عمر أنه قال: لأن آقدم فتضرب عنقي -إلا أن تتغیر لي 
نفسي عند الموت- أحبْ إلي من ألِيَ على قوم فيهم أبو بكر . 

وقوله : ( «تجدُونَ خير النَّانَ) ) وفي رواية: «من خير الناس» وهو 
لبيان جنس الخیر كأنه قال : و الناس في هذا الأمر من 
خیارهم» ویصح علی مذهب الكوفيين آنها زائدة» والكراهة بسبب 
علمه بصعوبة العدل فيهاء والمطالبة في الإ ری وقال الخطابي : 
معناه إذا وقعوا فيها لم يجز أن يكرهوها؛ لانهم إذا آقاموا فيها 
کی ف 

وقوله : ( «خِيَارُهُمْ في الجَاهِلِبَّةِ خَبَارهم في الاسْلام لذا فَقَهُوا» ) 
ومثله : «من يرد الله به خيرًا يفقهه في الدین»*. ١‏ 


( في (ص۱): (قابض). 

(؟) سيأتي برقم »)۳۷١۷(‏ كتاب : فضائل الصحابة باب : مناقب خالد بن الوليد يه 

)۳( في هامش الأصل : ما وري عن عمر هو في البخاري نحوه [سيأتي برقم ( OAT:‏ 

(4) «أعلام الحدیث» ۱۵۷۹/۳. 

() سبق برقم (۷۱) کتاب : العلم» باب: من يرد الله به خيرًا يفقهه في الدین» من 
حدیث معاوية بن ابي سفیان. 





وقال علي : الناس ثلائة: عالم رباني» ومتعلم على سبیل نجاة» 
وهمج رعاع یمیلون مع كل ناعق"". 

الحدیث الخامس : 

حديث آبي هريرة هه أيضًا : «النَاسْ بع ریش في هذا الشأنِء 
مسلمهم ‏ تع لمسلمهم رمع لكافِرِهمْ والافة ماو رهم 
في الجَامِلِيَّةِ خیارهم في الاسلام | ِذَا فَقَهُواء تَجِدُونَ مِنْ خر لاس 
أَشَدَ الاس كَرَاهِيَةٌ لهذا لسن حى يَقَعَ فيه». 

الشرح : 

هذا الحديث آخرجه مسلم أيضًا. 

وقوله : ( «النَّامنُ تب قریْ في هذا الشَأَنِ» ) يعني في الخلافة؛ 
لأن الناس في الجاهلية كانت قريش رءوسهم. فکذلك قالوا یوم 
السقيفة : نحن الامراء. 

فيه: أن من شروط الامامة الکبری : أن یکون المتولي قرشیّا» وهو 
إجماع ولا عبرة بمن شذ. ۱ 

وقوله : ( «وکافرهم تب یکافرهم» ) لما كانت قريش عَنَدَتَ عن 
الاسلام أباه آکثر الناس ومالت معهم من قربت داره» وامتنع من 
بعدت داره» فلما فتح مكة وآسلموا الا من قتل منهم دخل الناس في 
دين الله آفواجا» ثم حورب من سواهم ففتح الله على رسوله وعلی 
المؤمنين بعده. وقیل : معناه الاخبار عنهم فیما تقدم من الزمان آنهم 
لم یزالوا متبوعین وکانت العرب تقدم قریشا. 


.۸۰-۷۹/۱ رواه آبو نعیم في «حلية الأولیاء»‎ )١( 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله : ( «وتجدون من خَيْرٍ النّاسِ آشدّهم كَرَاهِيَةَه ) قیل : آراد إذا 
وقعوا في الإمارة عن رغبة وحرص زالت عنهم فضيلة حسن الأختيار. 
وقیل : آراد أن خیار الناس من يكره الولاية حتی إذا وقع فیها زال معنی 
لكراهة» فلم يجز لهم أن یکرهوها؛ لأنهم إذا قاموا بها على کره 
ضيعوها. 


SRK‏ کت هش 


باب 


طَاوْسء عَنٍ ابن عَبّاس رضي الله عنهما 7 مر في رکه [الشوری: ۲۲] قَالَ: 
قال یڈ بن چنه ی نهر .ال ا 
إل وله فيه قَرَابَةُ نو عَلَيْهِ : إلا أن تَصلوا قَرَابََ نی ۰ 1 - فتح: 1/ 
[or‏ 

۸ - حَدَكَنَا على ِن عد اوه دكن سُفْيَانُه عَنْ إسْمَاعِيلٌ» عَنْ قیس, عَنْ 
أي مشود یل به اي قلَ: مین ها ها جَاءتٍ الفِتَنُ -نخو الشرقي- 
وَالْجَمَاءُ وغلظ الفلوب في القَدَادِينَ أل الوبر عند أصول أَذناب الابل 
البق في رَبِيعَةَ وَمضرّ». [انظر: ۳۳۰۲ - میاه اه - فتح: 0۲1/1] ۲ 

8 - حََرَّتَنَا بُو الِيَمَانِء أَخَيرَنَا شعید شعیبٍ. عن الي قال : خرن أَبُو سَلَّمَةَ بْنُ 
ند الرحْمَنِء أن أن ون د قال: سمغت وَسُولَ اط كل ول ار وال 
في القَدَادِينَ اهل له وَالسکية في هل الم والایمان مان وَالْحِكمَة 


باضه شيك العف أنه عَنْ یمین الكفبة, ولشام عَنْ یسار الكفبة, وَالْسَأمَة: 


الميِسَرَةٌ: وَالْيَدُ اليُشرى : السَّؤْمَىء انيت لایس ر لاسام [انظر: ۳۳۰۱ - مسلم: :01 
- فتح: ۱0۱۱/۰ 


ذكر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما للا اه في رن که 
[YY‏ قال : بای و محمد کل 8 وقالٌ: 1 


و قرب یش إلا وله فيه قرب َرَت عَلَيْه : إلا 
فرابة بيني وينک 


9 a 


مت تب بان سس( 

وآما محمد (خ) بن سلام: فهو آبو عبد الله محمد بن سلام (بن 
الفرج)”'" السلمي» مولاهم البخاري البيكندي -بباء موحدة مكسورة 
شم مثناة تحت ساكنة ثم كاف مفتوحة ثم نون ساكنة- ويقال: 
الباكندي» ويقال: بالفاء» نسبة إل بيكند: بلدة من بلاد بخارئ عل 
مرحلةمتها خربت ۳ 

وینسب إليها ثلاثة أنفس» آنفرد البخاري بهم عن مسلم هذا 
آحدهم» وثانيهم: محمد بن پوسف» وثالئهم: يحيئ بن جعفر(*؟ 

وسلام والد محمد -بالتخفيف- عَلَى الصواب» وبه قطع 
نء منهم الخطيب وابن ماكرلا" 
جار في «تاريخ بخارئ» (وهر)”" أعلم ببلاده؛ 
َال سهيل بن المتوكل: سمعت محمد بن 
سلام يقول: (أنا)”'' محمد بن سلام -بالتخفیف- ولست بمحمد بن 
سلام» وذكر بعض الحفاظ أن تشديده لحن: وأما صاحب «المطالع» 
فادعيئ أن التشديد رواية الأكثرين» ولعله أراد أكثر شيوخه أو نحو کل 








0 في (ج): الفرجي. 

0 أنظر: سجم البلدانه ۵۳۳/۱. 

0۳ هو: محمد بن يوسف البخاري ابو أحمد اليكندي أنظر ترجه في: نهذیب 
الكمال» 77/19 (91/18). 

(4) هو: يحيئ بن جعفر بن أعين الأزدي البارقي» أبو زكريا البخاري اليکندي. أنظر 
ترجمته في: اثقات أبن حبانة ۰3۸/۹ «تهذيب الكمال؟ 504/51 (3۸۰۲) 
اسر أعلام لاه ۱۰۰/۱۲ (۳۰. 

(0) «الاکمال؛ 4۰۵/6- ۰۰5 «تلخيص المتشابه» ۱۳۷/۱ (۱6۸. 

6 في (ج): من هو. 

(۷ في (ج): حدثا 





سل ۲۰ د التوضيح شرح الجامع الصعيع س 

اختلف في ذلك على آقوال: ٠‏ ۱ 

آحدها: محبة قرابة رسول الله بي وهم آهل بیته من بني هاشم فمن 
بعدهم من أهل البیت . 

ثانيها: مودة قريش» وعبارة ابن التين في حکایته قيل : المراد علي 
وفاطمة وولدهما ذکر ذلك عن رسول الله يله وبه قال ابن عباس» قال 
عکرمة: كانت قريش تصل الرحم فلما بعث محمد قطعته. فقال: صلوني 
كما كنتم تفعلون. فالمعنئ: لكن أذكركم قرابتي 

الثها: مودة من يتقرب إلى الله وهو رأي الصوفية» ولا بعد في 
0 الكل ني الآية وهو راج جع إلى الاعتقاد. وقال الضحاك نسختها 

5 اسک عم ت 

م لم يكن رسول الله بي الا محرم عليه أن يأخذ 
(أجرًا على التبليغ"" قال: وظن بعضهم أنه أستثناء منقطع إذ ليس 
المودة من الأجر و 

ثم ذکر في الباب حدیث أبي مَسْعُودٍ هل به الي ڳلا قال: این 
ها هتا جاعت تن -َنَحْوَ المَشْرِقِ- والْحمَاء وغلظ وب نی 7 
هل لوب عِنْدَ أُصُولٍ اب الابل والبقر في رَبِيعَة وَمضرّ*. وسلف في 
بدء الخلق . 

وحدیث آبي یره : سمخث سول ا شرل «الفشة 
وَالشیلاء ۶ في المَدَادِينَ هل الوَبَرِء وَالسَّكِينَةُ 8 أَهْلٍ القنم. والایمان 
يَمَانِء وَالْحِكُمَةٌ یمه 

قال أبو عبد الله : سيت اليّمَنَّ؛ لأَنّهَا عَنْ يمين الكَعْبَةَ وَالشَّأمَ 


(۱) من (ص١).‏ (۲) «عارضة الأحوذي» .٠١١/١١‏ 


لانها عن يشان الکمةه والمفاما: المترهه والید الیسزی: سوم 
والخانت الأَيْسَرٌ: الأشأمُ. وقد سلف» وقد آخرجه مسلم في الایمان 
ها ۱ 

ومراده بالسكينة في أهل الغنم أن أهلها أهل مسكنة وخضوع› وأهل 
الابل متكبرون مختالون كما ذکر» وكانوا يستحقرون أصحاب الغنم. 
وقال الداودي: قوله: «والفخر والخيلاء فى الفد ادین) وهم» وإنما 
نسب إليهم الجفاء وهما في أصحاب الخیل . 


AE © © رو‎ Gs 
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(۱) برقم (۵۲) کتاب: تفاضل أهل الایمان ورجحان أهل الیمن. 





ارگ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


و 
ا ا 
۲ - باب مناقب فرزیش 

ےی ا اش ا ےد ار اش ا E‏ که 
۰ - كحدتتا أَبُو اليّمَّانء أخبرّنا شْعَيْبٌء عن الزهري قال: كان مد بن 
ا و ر رت و علو ر مر 9و ی و او 
بر بن ۶ حدث ١‏ بلغ مُعَاوِيَة وَهُوَ عنده في وف من قرش - أن عَبْد الله بْنَّ 

3 لا م ولاو ر و ی یز ما ما هر سم 5 
عَمْرِو بن القاص يحدث أنه سَيَكون مك مِنْ قخطان. فخضب مُعَاوِيَة» فقاع فائنی 
علی الله بما هُوَ أهْلهُء ثم قال: أمّا بغذ» فانه بَلَعَيِى أنَّ رجالا منک يَتَحَدَّتُونَ 

ی - 0 3 م 7 ۳ 


فرش ل یعادیهم 2 
فتح: ۵۳۲/۹ 


١‏ - حدَتنا ابو الولید, حَدَّثَنَا عاصم بْنُ مد قال: سمغث أبيء عن ابن 
مر رضي الله عنهماء عن للع قال: «لا یرال هنذا الأَمْرُ في ریش ما بي 
مهم أَنَان». ۰1 - مسلم: ۱۸۲۰ - فتح: ۵۳۳/۲] ۱ 

اک حَدَتنّا اللَّيتُء عَنْ عقیل. عن ابن شهاب» عن 
ابن السَیّب» عَنْ جبثر ِن فطعم قال: میت آنا وَعُثْمَانٌ بن عَمَانء فقال: يا سول 
ال غيت بني سیب وترکتناء ولا تحن وفع منك له واجدة. فَقَالَ النّبنُ 
: نما نو هاشم وَيَنو المُطّلِب شيٰءُ غ وّاجل». [انظر: ۳۱6۰ - فتح: /0۳۳] 

۳۲ - وَقَالَ اللَيْتٌ: : حَدَثَنِي و الود تخكذء عن غزة فن ال ال خب 
عبد الله ِن الربیر یر مع ناس من بَنِي زُهَْة ای عَائِئَة َء وَكَانَتْ أرق شَّيْءٍ لقرابتهم من 
سول الله جَی. [۳۵۰۵, ۱۰۷۳ - فتح: ۵۳۳/۲] 

۶ - دنا و نيمء حدقنا سفیانْ, عَنْ سغد ح. . قال يَعْقُوبُ بن ابراهیم: 


حَدَََا ايء عن آیبهقال: دي عبد امن هرمز الآغر غرج» عَنْ اي هزیر : 


3و 585 


قال وَسُول الله 2-0 قرش الا وجه 1 وی وَأَسْلَمْ و ا وَغْفَارَ 
9 لس لَه 9 دون الله وَرَسُولِهِ). ۲۵۱۲1 - مسلم: ۲۵۲۰ - فتح: ۵۳۳/۲] 


Gn 


- 


۵ - حَدَّثَنَا عبٌ الله بْنُ يُوسُفَء حدکنا ال قال: حَدََنِي بُو الأشود عَنْ 
غزوة ن لبر قَالَ: كَانَ عَبد الله بن الرُبيْرٍ أَحبٌّ بر إلى عَائْسَةَ بَعْدَ الب بلا 


وی ۳ وکا أب الاس بهاء وَكَانَتْ لا يسك میا ما جاءها من رژق الله 
لا تَضقث. قال ابن البیر : يَْبَفِي أَنْ يُؤْخَدَّ علی يَدَيْهَا. فقالث: أَيُؤْخَذْ علی 
ي؟ علي نَذْرْ ان کم فاستشتع نها برجال من فریش, وبخوال رَسُولٍ الله ما 
حَاصَة فَامْتَئَعَتْء فقال لَه الزُهْرِيُونَ - آخوال الي ية مِنْهُمْ عبد الزن بُ 
الاأسود ِن عبد يَغْوتَ وَالْسْوَرُ ین م رد أسْتَأْدَنَ ا الحجَاب. ففَعَل. 
ال النها بعفر رقاب فاغتتهم. كُمْ ] تزل تلهم حثی بلفث زين 
فقَالث : وَدِدْتُ أي قلت خرن حلفت عملا أَعْمَله 5 مِنْهُ. [انظر: ۲۵۰۳ - فتح: 
5۳۳/۹ 


ذکر فيه أحاديث: 


9 


> الس 


م 


أحدها : 
۳ ۰ عم 3 و ۳ 
عي الحاو قال كزان متمد ْنُ جر بْنِ مُظیم بَلَعَ مُعَاوِيَة 


ah أ‎ E 


اهله ثم قال: اَن بل بل اذ ركالة ولك و 
اله يك أحاويت لَيْسَتْ في كِتَابٍ الله 38 توئر عَنْ رَسُولٍ الله ۰ 


ار جَالَكُمْ. تاک وَالأَمَانِيَ التي تفل أَمْلياء ني ات 


1 
و 


رسول الو 295 : يَقولٌ: «إِنَّ مذا الأَمْرَ في فرش لا يُعَادِهِمْ أَحَدّ إلا كه 
الله علی وجهه ما أقامُوا الدَّينَ». 
لشرح:" 
هذا الحديث يأتي في الأحكام أيضًا كما ستعلمه و(قحطان) 
آبو اليمن» وإنكار معاوية علیه؛ لأنه حمل حدیثه على ظاهره. وقد 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


یخرج قحطاني في ناحية من نواحي الاسلام متغلبًا لا خليفة ویحمل 
حديث معاوية على الأكثرء ولهذا قال: «الأمر في قريش» يعني : 
الخلافة . ۱ 

وقد ذکر البخاري بعد هذا حديث آبي هريرة مرفوعًا: «لا تقوم 
الساعة حتی یخرج رجل من قحطان یسوق الناس بعصاه»""". 

وفي الترمذي مصححًا وقفه: «الملك في قریش والقضاء في 
الأنصار والأذان في الحبشة» والأمانة في الأزه عت الو : 
ومعنی : (ولا توثر) أي لا تروئ» و(الأماني) بمعنى التلاوة وأنشدوا: 
تَمَنَئْ کاب الله أوَّلَ ليله وآخره لاقی حِمَامَ المَقَاودر 

نبه عليه ابن الجوزي. وقال ابن التين: معناه: ولا تذكرء كأن 
المعنی : إياكم وقراءة ما في الصحف التي تؤثر عن أهل الكتاب ما لم 
يأت به الشارع» فكأن ابن عمرو قرأ التوراة ويحكي عن أهلهاء لا أنه 
حدث به عن الشارع إذ لو حدث عنه لما أستطاع أحد رده؛ لأنه لم يكن 

وقوله: ( «إلا كبه الله» ) هذا الفعل من الشواذ؛ لأن الفعل تعديه 
الهمزة وهذا الفعل ثلاثيه متعد ورباعيه لازم قال تعالی : لأف يَمْثِى 
مک عل وجهو» [الملك: ۲۲]. 

وقوله: ( «ما أقاموا الدين» ) قيل: يحتمل إن لم يقيموه فلا يسمع 
لهم. وقيل: يحتمل ألا يقام عليهم وإن كان لا يجوز بقاؤهم. ذكرهما 
ابن التين» قال: وقد أجمع على أنه إن دعا إلى كفر أو بدعة أنه يقام 


.)۳۵۱۷( سيأتي برقم‎ )١( 
.)095( الترمذي‎ 0 


سد تاب المنَاقب ی(" 
عليه» وان غصب الأموال وانتهك الحرم» فاختلف هل يقام عليه مع 
الآمر؟ فقال الأشعري مرة: نعم ومرة: لا. 

قيل: ولیس في حديث معاوية ما يرد حديث عبد الله» وإنما آراد يا 
أنهم أحق بهذا الأمر ولم يرد أنه لا يوجد في غيرهم. وظاهر الحديث 
خلاف هذا؛ لأنه خبر لقوله: «لا يزال. ٠.‏ إلى آخرهء وان هنذا الأمر في ‏ 
قريش ..» إلى آخره. يريد: لا يسمئ غيرهم بالخليفة إلا من غلب وقهرء 
واخباره صدق. 

فصل في قريش واشتقاقهم : 

قال الزبير عن عمه: آما بنو یخلد بن النضر فهم في بني عمرو بن 
الحارث بن مالك بن كنانة» ومنهم قريش بن بدر بن يخلد بن النضرء 
وكان دليل بني كنانة في تجارتهم. فكان يقال قدمت عير قريش» 
فسميت قريش به» وأبوه بدر صاحب بدر الموضع. 

وعن غيره: قريش بن الحارث بن يخلد وابنه بدر الذي أحتفر عين 
بدرء قال: وقد قالوا: أسم فهر بن مالك : قريش» (وما)'“ لم يلد فهر 
فليس من قریش» وقال عمي: فهر هو قريش آسمه وفهر لقبه» وكذلك 
حدثني المؤملي» عن عثمان بن أبي سليمان في آسم فهر بن مالك أنه 
قريش» وعن ابن شهاب آسم فهر الذي أسمته أمه قریش» وإنما نبذته 
بهذا كما يسمى الصبي غرارة وشملة» وأشباه ذلك 

قال: وقد أجمع النساب من قريش أن ولد فهر بن مالك قريش» وأن 
من جاوز فهرًا بنسبه فليس بقرشي قال: وقد ذكر هشام الكلبي أن 
النضر بن كنانة هو: قریش» وقال في موضع آخر: ولد مالك بن 


() کذا في الأصل» وقي «نسب قريش» للزييزي» عم الزبير ص ۱۲: من. 
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النضر فهرًا وهو جماع قريش . 

قلت : وهذا هو المذکور في «جمهرته» واجامعه» قال ابن عبد البر : 
وهو آصح الأقاويل في النسبة لا في المعنی الذي من آجله سمیت قریش 
قريشّاء والدلیل عل صحته أنه لا یعلم البوم قرشي في شيء من کتب 
أهل النسب ینتسب إلى أب فوق فهرء دون لقاء فهرء فلذلك قال أهل 
هذا الشأن مصعب والزبير وغيرهما أن فهرًا جماع قريش. وذكر 
أبو عبد الله العدوي أن جماع قريش كلها فهر والحارث ابنا مالك بن 
النضر. وعن الشعبي: النضر بن كنانة هو قريش» وهو قول ابن 
إسحاق وغيره كأنهم تمسكوا بحديث الأشعث بن قيس لما قال 
للنبي: ألستم منا؟ قال: «لاء نحن بنو النضر بن كنانة لا ننتفي من 
أبينا»”'2 ذكره الواقدي. 

وعن أبي عبيدة قال: منتهی من وقع عليه أسم قريش النضر فولده 
قريش دون سائر بني كنانة» فأما من كان من ولد كنانة فلا يقال لهم 
قريش. وفي تسميتها بذلك أقوال: 

أحدها: لأنه كان يقرش عن خلة الناس وحاجتهم فيسدها بماله. 
والتقریش: التفتيش وكان بنوه يقرشون آهل الموسم عن الحاجة 
فيرفدونهم بما يبلغهم» فسموا بذلك من فعلهم وقرشهم قريشًا! 

انیها: لتجمعهم قال أبو عبیدة: سمي بنو النضر قریشّا لتجمعهم؛ 
لأن التقرش هو التجمع. 


(۱) رواه ابن ماجه (۰)۲۲۱۲ وأحمد ۰۲۱۱/۵ والطبرانی ۱/ ۲۳۹-۲۳ (180) من 


حدیث الأشعث بن قیس. 


سس متا نتوی سس (۲۲ )هس 

ثالشها: للتجارة یتقارشون يتجرون» وفیه نظر؛ لأن قریشا لم 
یجتمعوا حت جمعهم قصي بن كلاب ولم یجمع إلا ولد فهر . ولما 
سأل عبد الملك بن مروان محمد بن جبیر بن مطعم عن ذلك فأجابه 
بتجمعهم إلى الحرم بعد تفرقهم. فذلك الجمع التقرش فقال 
قبن لاله شا مت با وک ی فق کان يقال له 
القرشي» ولم يسم أحد قرشيًا ل وقيل: جاء النضر يومًا إلى 
قومه في ثوب له فقالوا قد تقرش في وبه» وقيل: بل جاء إلى قومه 
فقالوا لما رأوه: كأنه جمل قریش. والقرش : الفیدند: 

وقال صاحب «النجم الثاقب» في فضائلهم عن ابن آبي الجهم : كان 
النضر یسمی القرشي. وقال آبو الیقظان: سموا بذلك لانهم کانوا 
یتقرشون في البیاعات» وقال الواقدي: لما جمع قصي قومه قيل له 
القرشي فهو آول من سمي بذلك”" . وقال محمد بن سلام: لما جمع 
قصي قبائل النضر وحارب بهم خزاعة وغلب على الحرم سموا 
قریشا؛ لاجتماعهم. قال الفضل بن عباس : 
تحن گنا مارا من قريش وبنا سميت قريش قريشًا 

وفيه قول آخرء قال ابن الانباري: التقريش هو التحريش» ورده 
الزجاجي في «مختصر الزاهر» وقال: إنه ليس بمعروف؛ لأن المعروف 
في اللغة أن الترقش بتقديم الراء على القاف هو التحريش لا التقريش» 
قلت : وفي «المحكم» أقرش به» وقرش وشی وحرش”". 


)١(‏ رواها ابن سعد فى «طبقاته» /١‏ الا. 
(۲) أنظر: «الطبقات الکبری» .1۹/١‏ 


۳( (المحکم» . 
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وفيه قول آخر قال أبو عمر المطرز: قريش مأخوذ من القرش وهو 
رفع الأسنة على بعض؛ لأنهم أحذق الناس بالطعان. 

وفيه قول آخر: قال ابن عباس فيما أخرجه ابن أبي شيبة: سموا 
بدابة فی البحر تسمی قزيشا هی ملكة: الدواب وسیدتها وأشدها إذا 
وقفت وقفت» واٍذا مشت مشت. فکذلك قریش سادات الناس» وآنشد: 
وفزیش هي التي تسكن البح مر به سمُیّث فریش فریشا 

وفیه قول آخر : قال القزاز فى «جامعه»: إنه من تقرش الرجل إذا تنزه 
عن رذائل الأمور. وقول آخر قال ابن سيده: القرشية : حنطة صلبة في 
الطحن خشنة الدقيق» فيحتمل أن تكون قريش منها لصلابتها 
وخشونتها وشدتها آو من تقرش الشيء إذا اله آولا فأولاء 
وكذلك قريش يأخذون من ناوأهم بحسن تدبير ورفق» أو من أقرش 
الرجل إذا أخبره بعيوبه فكأنهم ينكرون المنكر ويعرفون المعروف. 

قال سيبويه: ومما غلب على الحي قريش» وان جعلت قريشًا أسم 
ام )۲( 
قبيلة فعربي ‏ . 

وقال الشاعر : 
وَجَاءَتٌ من آباطجهافریشل گیل أَتِيٌّ بيشة حبن مالا 

قال ابن سیده : عندي أنه آراد فريش غير مصروف ؛ لأنه عنی 
القبیلت ألا تراه قال: جاءت» فأنث» ويجور أن يكون أراد وجاءت 
من آباطحها جماعة قریش فأسند الفعل إلى الجماعة» فقريش على 
هذا مذکر آسم للحي» والنسب إليه قريشي على القیاس وقرشي نادر”” . 


۰۲۵۰/۳ «المحکم» ۹۹/1. (۲) آنظر : «الکتاب»‎ )١( 
۹۹/۹ (المحکم»‎ (۳) 





فائدة : 

كانت لقريش في الجاهلية مکارم منها : السقاية والعمارة والرفادة 
والعقاب والحجابة والندوة واللواء والمشورة والأشناق والقبة والأعنة 
والسفارة والإيسار والحكومة والأموال المحجرة» وكانوا ينتمون إلى 
الله وجيرانه وفيه يقول عبد المطلب بن هاشم. 
تحن الی الله في یه لم نزّل فیها علی عَهِدٍ ارم 
دم رل نیت مَةٌّ یدیم الله بهاعتاالنقتم 


فائدة : 


4 


روی التاريخي بٍسناده من حديث عبيدة» عن علي أنه قال: من كان 
سئل عن نسبنا فإنا نبط من آهل کون ربی» ومن حدیث مجاهد عن ابن 
عباس أنه قال لقوم من تمم : آنتم نبط من آهل کوئی إن آبا إبراهيم كان 
منها . 

ومن حديث آبي العریان» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : انا 
معاشر قريش حي من النبط من كوثئ». وکوثی هذه مكة. وقال الكلبي : 
كوث جد إبراهيم أبو أمه نوبا بنت كرنبا بن كوثئ من بني أرفخشد وهو 
أول من جندب بهم کوئی . وعن قتادة قال: هاجر إبراهيم ولوط من 
کوثی إلى الشام ومن کوثی إلى برتقبا ستة أميال» ومنها إلى القصر 
تسعة. يريد قصر ابن هبيرة. 

فصل : 

لما خرج البخاري الحديث الأول وهو حديث معاوية في الأحكام 
عن أبي الیمان قال: تابعه نعيم عن ابن المبارك» عن معمر» عن 
الزهري. ومتابعة نعيم هذه رواها نعيم بن حماد في كتاب «الفتن» 


س۷ د اتود س اجن سے سس 

قال (النووي)(: لا نوافق عَلَئْ هه الدعوی فإنها مخالفة 
للمشهور"» سمع محمدٌ بن سلام ابق عيينة وابن المبارك وغیرهما 
(من الاعلام) ۳۳ وعنه الاعلام الحفاظ البخاري؛ وانفرد به من 
ساثر الکتب الستةء وآخرون. 

آنفق في العلم أربعين لا ومثلها في نشره. ویقال: إن الجن كانت 
تحضر مجلسه وقال: آدرکت مالگا ولم آسمع منهء وکان أحمد 
يعظمه» وعنه: أحفظ أكثر من خمسة آلاف حدیث کذب. وله رحلة 
ومصتفات في آبواب (من) العلم» وانکسر قلمه في مجلس (شيخ 
فأمر أن ینادی)٩:‏ قلم بدیناره فطارت إليه الأقلام؛ مات سنة خمس 


وعشرين وماتین ۳ 











0 في (ج): الثوري. 
١‏ المشهور أنه بالتخفيف» وإليه ذعب الخطيب واين ماكولا وفتجار والذهي 
والتووي وابن ناصر الدين والعراقي والحافظ ابن حجر. 
وذهب إلى التشديد ابن قرقول وابن أبي حاتم وأبو عل الجياني. 
انظر: «تلخيص المتشابه» ۰۱۲۷/۱ «علوم الحديثة ص١٤۲‏ «تقيد المهمل» 
1-۰ «لظریب» ۰1۲۹/۲ «الإكمال 4۰0/4- ۰4۰۹ «المشتيه از 
۰۲۲۱-۷۰ شع الباري» ۰۷۱/۱ 
یه المسألة بحث نفيس رائع في تعليقه علئ «الإكمال» 6 











() من (ف). 

(0) في (ج): شيخه ناد فأمر أن ينادى. 

() أنظر ترجمة محمد بن سلام في: "ريخ الکیر» ۱۱۰/۱ ۰۳۱۵ «الجرح 
والتعديل» ۱۷۸/۷ (۰)۱۵۰۸ «الثقات» ۰۷۵/۹ «تهذيب الکمال» ۳۸۰/۷۵ 
۰۷۸ تیذیب التهذيب» 1۹۸/۹ 
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وفيه أيضًا من حدیثه عن آبي اليمان» عن جراح» عن أرطأة قال: بعد 
المهدي رجل من قحطان مثقوب الأذنين على سيرة المهدي؛ حياته 
عشرون سنة» ثم يموت قتیلا بالسلاح» ثم یخرج رجل من أهل بيت 
آحمد حسن السيرة یفتح مدينة قیصر وهو آخر آمیر من أمة أحمدء 
ویخرج في زمانه الدجال وینزل في زمانه عیسی "*. وفي لفظ : آمیر 
2 پمان(. 

وفي لفظ: علئ يدي ذلك الخليفة اليماني الذي تفتح القسطنطينية 
ورومية (علئ يديه" ويخرج الدجال في زمانه» وعلی يديه يكون 
و الهند © , 

وروی رشدین والولید» عن ابن لهيعة نا عبد الرحمن بن قيس بن 
جناب الصدفي» عن أبيه» عن جده مرفوعًا: «یکون بعد المهدي 
القحطاني والذي بعثني بالحق ما هو دونه""۳. وعن ابن عباس» وذکر 
الخلفاء ثم قال: ورجل من قحطان لا يرئ مثلهم كلهم (صالح)"*. 
وعن عبد الله بن عمرو مثله قال: ورجل من قحطان» منهم من 
a ONY‏ 

وعن كعب أن اليمن تجتمع لمبايعة رجل (منها)”” لقتال قرشي ظالم 
(۱) «الفتن) ۰8۰۲/۱ ۰۸/۱ (۱۲۳۶). 
(۲) «الفتن» ۶۰۱/۱ (۱۰۲۸). 
(۳) من (ص۱). 
(8) «الفتن» ۶۱۰/۱ (۱۲۳۸). 
(۵) «الفتن» 5٠6/١‏ (۱۲۲۱). 
(0) من (ص۰)۱ والاثر في «الفتن» 4۰۰/۱ (۱۲۰۹) عن عبد الله بن عمرو بن العاص. 
(۷) «الفتن» 1۰۰/۱ (۱۳۲۰۵). 
@ من فن 


ی مقر ی موی وک ل 2 
ما قاله إنس ولا جان: بایعوا فلالا -باسمه لهم- فإذا هو رجل قد رضوا 
)۲( 

فصل : 

أسلفنا أن قحطان آبو اليمن وهو یقطان بن عابر» ویقال: عیبر بن 
شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح» وهو أبو اليمن كلها وجذم نسبها 
وموئل حسبها ووالد العرب المتعربة إذ العرب ثلاث فرق: عاربة» 
ومتعربة» ومستعربة» فالأولئ تسع قبائل من ولد ارم بن سام : عاد» 
وثمود» وأميم» وعسل » وطسمء وجديس » وعملیق. وجرهم» 
وبا والثانية بنو قحطاة» والثالثة بنو إسماغيل: وزعمت العرب أن 
قحطان ولد یعرب» وانما سمیت العرب به » وأنه آول من تكلم 
بالعربية» ونزل آرض الیمن . 

. | )۳( و9‎ . ۳ ON 

ورعم السهيلي أن اسم قحطان مهرم بن عابر» وفیل : هو ابن 
عبد الله أخو هوده وقيل: هو هود نفسه فهو على هذا ابن إرم 
ابن سام. وكانوا أربعة إخوة: قحطان وقاحط ومقحط وفالغ 
قال: وقحطان أول من قيل له: أبيت اللعن» وأول من قيل له: عم 


)١(‏ من (ص۱). 

.)۱۲۱۸( ۰-۰۳ /١ «الفتن»‎ )۲( 

(۳) ورد في هامش الأصل : کذا ضبطه ابن ماکولا في «إکماله» [«الإكمال» ۷/ ۳۰۵]. 
(4) «الروض الأنف» ۱۹/۱ 
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وقال ابن من قال إن قحطان من ولد هود فهو باطل؛ لقوله 
تعالل : 00 عاد 1 مود که [هود: ۵۰] يعني : أخاهم في النسب» ثم 
قال: «#إفهلٌ رى لهم مَنْ باق 09 * [الحاقة: ۸] وهود من عادء 
ولا تری باقية لعاد» وإنما آدعت اليمن هودًا أبَا حين وقعت العصبية 
وفخرت مضر بأبيها إسماعيل» فادعت اليمن عند ذلك هودًا با ليكون 
لهم أب في الانبیاء. 

وذكر عبد الدائم القيرواني في كتابه «خلی العْلی» أن قحطان هو 
الهميسع بن تيمن بن نبت بن إسماعيل قال: كذا نسبه الكلبي» وسائر 
اليمن يأبون ذلك وینسبونه إلى عابر. 

قلت : الذي في «الجمهرة» و«الجامع» قحطان بن عابر فقط""' . 

وفي «التیجان» لابن هشام كان قحطان خليفة أبيه هود ووصيهء 
وتوفي بمأرب» وأوصی إلى ابنه يعرب. 

وفي «جامع» القراز قال بعض التسات: قحطان بن أرفخشد بن سام 
بعد ذكر نسبه المذكور أولاء فقد يقال: تعلقوا بظاهر حديث البخاري 
الآتي بعد» والسابق في الجهاد: «ارموا بني إسماعيل»"" فإنهم من 
الأزد ثم من قحطان ولاشك أن العرب قد أختلطت بالصٌّهُورية 
فالقحطانية آبناء لاسماعیل بالأمهات والنزارية آبناء لقحطان بهن؛ 
كما نسب الله عیسی إلى آباء آمه فقال: EEE‏ 
دري إلى أن قال: «وَعِيسَئ» [الانمام: ۰۸6 ۸0] وكذلك انعلویون 
- لا يقال لاحدهم إلا يا ابن رسول الله» وقد قال تعالی : ما كان محمد آب 


)١(‏ آنظر: «جمهرة آنساب العرب» لابن حزم ص۸-۷. 
(۲) سلف برقم (۲۸۹۹) باب: التحریض على الرمي» وسيأتي قريبًا برقم (۳۰۰۷). 





سن ا 
5 أحَرٍ من رلک که [الأحزاب : ۰ على أن ابن عدي روئ حديئًا ضعيمًا 
مرفوعًا : «العرب كلها من ولد إسماعيل إلا (...)'». 

وفي «لطائف المعارف» لأبي يوسف: ما على الأرض عربي إلا وهو 
من ولد إسماعيل إلا الأوزاع وحضرموت وثقيف. وذكر أبو علي بن 
مسكويه في «تجارب الأمم» عن يونس النحوي: ما أرتكض قحطان 
في رحم قط ولا جری له ذكر على لسان أحد إلا بعد أن قصدوا 


مس 


لذلك» وهو غریب . 

واشتقاقه من قولهم : شيء قحیط أي : شدید. وقیل: آصله الذي 
تعرفه العامة الشدة» كأن الارض آشتدت علیهم فلم تنبت» وكأن 
السماء آشتدت علیهم فلم تمطر. 

قال صاحب «المحكم»: والنسبة إليه قحطاني على القیاس . 

(وقال غیره)۳۳*: القیاس أقحاطي وکلاهما عربي فصیح !۳ 

الحدیث الثالث : 

مت أبي هُرَيْرَةَ ‏ قال : قال سول الله يكلله: «قُرَيْئنٌ وَالأَنْصَارٌ 
وَجهَيْنَةُ وَمُرَيْنَةُ وَأَسْلَمْ وَأَشْجَعٌ وغقاز مَوَالِيَ» لَيِسَ 8 مَوْلّى دُونَ الل 
وَرسَوله» . 

هذا الحديث ذكره أيضًا موقوفا""" قريبًا في باب ذكر أسلم بعد أن 


(۱) بياض في الأصل» ورواه ابن عدي في «الكامل» ۵/ ۳۶۷ من طريق ابن لهیعة» عن 
أبي غسان عن عقبة بن عامر مرفوعًا بلفظ : «إلا جرهم». 

(۲) في «المحکم»: وعلی غیر. (۳) «المحکم» ؟/5960. 

(4) ورد في هامش الأصل : صورته صورة موقوف وانما هو مرفوع وقد نص الخطیب 
وغیره علی آن ما رواه بو هریرت وعنه محمد بن سیرین؛ وعن محمد آهل 


البصرق فقال : قال. فانه یکون مرفوعا. وان لم یذکر فيه النبي . 


واگ التوضیح لشرح الجامع الصحییح 


ذکره مرفوعا بلفظ : «أسلم وغفار وشيء من مزينة وجهينة -أو قال : شيء 
من جهينة أو مزینة- خير عند الله -أو قال: يوم القیامة- من أسد وتمیم 
وهوازن وغطفان)”'' . وهو مرفوع عند مسلم وفي لفظ آیضا عنده: «آسلم 
وغفار ومزينة ومن كان في جهينة -أو جهينة- خير من بني تميم وبني 
عامر والحليفين 0 1 نا 

وللترمذي مصححًا: «والذي نفسي بيده لغفار وأسلم ومزينة ومن 
كان من جهينة» أو قال: جهينة ومن كان من مزينة - خير عند الله يوم 
القيامة من أسد وطيء وغطفان»" وفي لفظ: «وخير من بني عامر بن 


20 
.  )هعصعص‎ 


قريش قد عرفتهاء والأنصار يريد بهم الأوس والخزرج ابني 
حارثة بن ثعلبة العنقاء بن عامر ماء السماء بن حارثة الغطريف بن 
آمری القيس البطريق بن ثعلبة بن مازن» وهو جماع غسان بن الأزدء 
واسمه دراء بالمد والقصر وکسر الدال وقد یفتح» ودرء علی وزن درع . 
قال ابن سيده في «عویصه»: هو مصروف من قولهم آزدي إليّ دراء 
يداء وکان معطاء فکان الرجل یلقی الرجل فیقول: آزدي إلى دراء 
يدا. فکثر آستعمالهم إياه حت جعلوه أسمّاء والأصل آسدي بالسین 
فقلبوها زايا لتطابق الدال في الجهر. وقال الوزیر في «آدب 
الخواص»: یقول النسابون: نما سمي الاسد آسذا لكثرة إسدائه 
المعروف» وهذا آشتقاق لا يصح عند أهل النظر . 
(۷) سيأتي برقم (۳۵۲۳). 
(۲) مسلم (۲۵۲۱) کتاب: فضائل الصحابة باب: من فضائل غفار وأسلم .. 
(۳) الترمذي (۳۹۵۰). )٤(‏ الترمذي (۳۹۵۲). 


س تاب المناقب اا 

والصحيح في أشتقاقه ما أخبرني به أبو أسامة عن رجاله قالوا: 
العسد والأزد والأسد هذه الثلاث معناها القتل» قال: والأزد يكون 
أيضًا بمعنى العزد وهو النکاح. 

وروينا في «الحلیة» من حديث عبد السلام بن شعيب» عن آبیه» عن 
أنس مرفوعًا : «الأزد أسد الله في الأرضء يريد الناس أن يضعوهم ويأبئ 
الله إلا أن برفعهم وليأتين على الناس زمان يقول الرجل : يا ليتني كان 
أبي أزديّاء يا ليتني كانت أمى أزدية» هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من 
هذا الوجه قال الترمذي : ووقفه اص“ . 

وقد يجيء في بعض الأنساب فلان الأزدي من آزد شنوءة» فلان 
الأزدي من أزد الحجرة وفلان الأزدي ف الأزد بن عمران بن 
عمروء فيظن من لم يتبحر في علم النسب أن هؤلاء غير الأول 
لاختلاف العرف في كل آسم من هذه الأسماء الثلاثة وليس كذلك. 

وقد وهم فيه غير واحد من أئمة الحديث منهم السمعاني”'"'. 
والصواب أن الكل يرجع إلى المسمی بدراء بن الغوث بن نبت بن 
مالك بن زيد بن كهلان بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان» 
وبعضهم يقول: مالك بن أدد بن زيد. 

وفي الرشاطي عن يعقوب وأبي عبيد: بالسين أفصح من الزاي. 
وذكر ابن أبي خيثمة عن وهب بن جرير أنه قل ما ذكر الأزد إلا قال: 
الأسد بالسين» وكان فصيحًا. وقال يحيئ بن معين: هما سواء وهي 


( لم أقف عليه في «الحلية»» ولم يعزه صاحب «کنز العمال» إلا إلى الترمذي.اه 
والحديث في الترمذي (۳۹۳۷). وضعفه الألبانی فى «الضعیفة» (/7551) 
(۲) آنظر «الأنساب» ۱/ ۱۹۸-۱۹۷ 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
جرثومة من جراثيم قحطان وبابهم واسع» وفيهم قبائل وعمائر وبطون 
وأفخاذ كخزاعة وغسان وبارق والعتيك وغامد وشبهها. وأما الأزد 
بفتح العين ويقال: بفتح الألف وكسر الزاي فبطن في همدان ليسوا 
من هوّلای قال الوزير: منهم آبو روق صاحب التفسیر . 

وعند الترمذي من حديث عامر بن آبي عامر الأشعري عن آبیه 
مرفوعًا : «نعم الحي الأسد والأشعريون لا یفرون في القتال ولا يغلون» 
هم مني وآنا منهم» قال : فحدئت بذلك معاوية فقال : لیس کذا قال رسول 
ال إنما قال: «هم مني والي» فقلت : ليس هکذا حدثني أبي» ولکنه 
حدئني قال: سمعت رسول الله: «هم مني وآنا منهم» قال: فأنت آعلم 


بحدیث آبيك» ثم قال: حدیث غریب"*. 
وجهينة ذکر ابن دريد أن الجهن : الغلظ في الوجه والجسم وبه 
-)( 


وقال آبو جعفر: قرأت على العباس بن المحتاج في كتاب علي بن 
قطرب : أما جهينة فإنا سمعنا جارية جهناة شابة. من ذلك كأنه تصغير 
ا 

وقال الأزهري في «تهذيبه» عن أحمد بن یحیی : جهينة تصغیر 
جهنةء» وهي مثل جهمة من الليل» أبدلت الميم نوثا. وهي القطعة من 
سواد نصف اللیل ۳ . 


.)۳۹۶۷( الترمذي‎ )١( 
.٩۸/۱ (؟) «جمهرة اللغة»‎ 
۰۱۸۱/۱ «تهذیب اللغة»‎ )۳( 


سل تاب المَناقب 0 0 

وفي «نوادر» ابي علي الهجري: جهن الشيء يجهن جهونا : إذا قرب 
من موت وغير ذلك» والجمع آجهان» والجهن الرزية في البحر غير 
متصلة بالبر مقدار غلوة» وإذا آتصلت الرزية إلى البر فهي شعب بفتح 
الشین مثل القبیلة» وهو: ابن زید بن ليث بن سود -بضم السین 
المهملة وسکون الواو ثم دال مهملة- بن آسلم بضم اللام. 

قال ابن حبیب : هذا وأسلم بن القياتة بن غافوت الشاهد بن عك» 
وأسلم بن تدول بن تیم اللات بن رفیدق هذه الثلاثة مضمومة اللام 
وکل ما عداها فهو أسلم بفتح اللام. وأخطأ آبو علي القالي حيث قال : 
مااي عرب امام نور الح لاط بو حرام نضا ع . 

قلت: وبالضم أيضًا عبد الله بن سلمة ب بن أسلم بن عم قلت ت: 

وأسلم بن الحاف ويقال: الحافي بن قضاعة» واسمه عمرو بن 
مالك بن عمرو بن مرة بن زيد بن مالك بن حمير بن سبأء وقیل : 
قضاعة بن مالك بن عمرو بن زيدء وقیل: ابن مالك بن مرة بن 
عمرو بن زيد بن مرة بن مالك. وقيل: عمرو بن مالك بن ربيعة بن 
زید بن مالك بن حير بن سباً. 

وآما قول آبي عبید البكري في کتابه «فصل المقال في شرح 
الأمثال»: آهل العلم بالنسب مجمعون على أن معد بن عدنان ولد من 
المعصبین قضاعة وقنصًا ونزارا ولیادا . 

وقال في کتابه «معجم ما آستعجم» : قضاعة آسمه عمرو بن معد بن 
عدنان"۲۳. فغیر جید وقد قال ي : «قضاعة هو ابن مالك بن حمیر ۳ 
وقاله علماء النسب کذلك. 
(۱) «الأمالي» ۰۱۹۰/۲ (۲) «معجم ما آستعجم» ۱۷/۱. 
(۳( رواه الطبراني ۱۱۷/۷ (1998) من حدیث سبرة بن معبد الجهني. وقال الهيثمي = 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

ومزينة ینتسب إليها خلق من الصحابة» وأتباعهم وهي بنت كلب بن 
وبرة''' بن ثعلب بن حلوان بن عمران بن الحافي بن قضاعة. وقيل: هي 
ابنة الحارث بن طابخة. وعلى الأول النسابون وهي أم عثمان وأوس بن 
عمرو بن آد بن طابخة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان» 
وأولادهما ينسبون إلى مزينة» وهي تصغير مزنة وهي السحابة 
البيضاء كما قاله ابن دريد» والجمع مزن. 

وذكر أبو حاتم عن أبي زيد أن العرب تقول : فلان يتمزن على قومه 
آي یتفضل ع" 

وفي «المحکم» مزنه مزنًا: مدحهء وابن مزنة: الهلال"۳. 

وأسلم في خزاعة وهو ابن آفصی -وهو خزاعة- بن حارثة بن 
عمرو بن عامر بن حارثة بن أمرئ القيس بن ثعلبة بن مازن بن الأزد. 
وفي مذحج أسلم بن أواس الله بن سعد العشيرة بن مذحج» وفي 
بجيلة أسلم بن عمرو بن لؤي بن رهم بن معاوية بن أسلم بن 
آحمس بن الغوث» فالله أعلم من أراد رسوله بقوله. 

ولابن أبي شيبة عن خفاف قال: صلی بنا رسول الله ئه فلما رفع 
رأسه من الركعة الأخيرة قال : «أسلم سالمها الله » وغفار غفر الله لها» ثم 


= في «المجمع» ۱۹۵/۱: رجاله رجال الصحيح إلا محمد بن أبي عبيد الدراوردي 
والد عبد العزيزء فإني لم أر من ترجمه. 

(۱) أنظر: «جمهرة أنساب العرب» لابن حزم ص۲۰۱. 

.18١ «الاشتقاق») ص‎ (١ 


)۳( (المحکم» ۷/۹ 


أقبل فقال: «إني لست آنا آقول هنذاء ولکن الله قاله». 

فصل : 

وأشجع هو: ريث بن غطفان بن سعد بن قيس غيلان بن مضرء وهو 
من الشجع وهو الطول. يقال: رجل أشجع وامرأة شجعاء» والاشجع: 
العقد الثاني من الأصابع والجمع أشاجعء والأشجع من الرجال الذي 
كأن به جنونًا من جرأته. ومن قال: الأشجع الممسوس فقد أخطأء 
واللبؤة الشجعاء هي الجريئة والجسور ذکره ثابت في «دلائله» . 

وغفار من غفر إذا سترء كما قال ابن دريد”''» وهو ابن مليل بن 
ضمرة بن بكر بن عبد مناة بن كنانة» وأما الحكم بن عمرو الغفاري 
اي a‏ وی ای ۶ ۱3 
فک ما و تصنع العرب ذلك إذا كان آشهر من جده. وفي کتاب 
د جر E‏ 
هوازن الغفار أهل بيت بمصرء وغفار غير مصروف؛ لاجتماع 
التعريف والتأنيث . 

هزه القبائل كانوا في الجاهلية خاملين لم يكونوا كبني تميم وعامر 
وأسد وغطفان» ألا تری قول الأقرع بن حابس الاتي لرسول الله بي : 
انما بايعك سراق الحجیج من آسلم وغفار ومزينة. فلما سبقت :هله 
القبائل أولئك بالاسلام وحسن بلاژهم فيه شرفوا بذلك وفضلهم الله 


(۱) «المصنف» ۶۱۵/۲ (۳۲۶۷۳). 
(۲) «جمهرة اللغة» ۰۷۷۹/۲ 


سس كتاب الإيمان 





الوجه الثالث: في ألفاظه ومعانيه وأحكامه. 

فمعنئ قوله تعالئ: وک بل با كلسي فک [البقرة 
© بما قصدتموه» وعزمت عليه قلوبکم» فَكُسْبٌ القلب عزمه 
فسمي الأعتقاد فعلا للقلب. 
أخبر تعالئ أنه لا يؤاخذ عباده من الأعمال إلا بما آعتقدته 


قلوبهم» فثبت أن (العقد6"؟ من صفات القلوب خلاقًا للكرامية ٠‏ 
( في (ج): العقل. 


(2 قال فخر الدين الرازي: الكرامية هم أتباع أبي عبد الله محمد بن کرام» كان من 
زهاد سجستان وافتر جماعة بزهده: ثم آخرج هو واصحابه من سجستان» فارين 
حتى هو إلئ غرجةء فدعوا أهلها إلى أعتقادهم فقبلوا قولهم» ويفي فلك 
المذهب في تلك الناحيةء وهم فرق كثيرة: الطرائقية: الإسحاتية الحماقيةء 
العايدية» البونانية: السومرية. الهيصميةء وأقربهم الهيصمية» وفي الجملة فهم 
كلهم يعتقدوث أن الله تعالن جسم وجوهر ومحل للحوداث: ویتون له جهة 
ومكانًاء إلا أن العابدية يزعمون أن البعد بينه وبين العرش متاه» ولهم فيالفروع 
أفوال عجيةء ومدار أمرهم على المخرقة والتزوير وإظهار التزهد» ولايي عبد الله 
بن كرام تصایف كثيرة إلا أن كلامه في غاية الركة والسقوط.اه «اعتفادات فرق 
المسلمين والمشركين» ص90. 
رترجم الذهبي في «السير» ۵۲۳/۱۱ (143) لمحمد بن كرام فقال: السجستاني 
المبتدع» شيخ الكرّامية: كان زاهدًا عابدًا رای بعيد الصيت» كثير الأاصحاب» 
ولكته يروي الراهیات كما قال ابن حبان» خذل حتى التقط من المذاهب أرداهاء. 
ومن الأحاديث أوهاهاء ثم جالس الجويباري وابن تميم؛ ولعلهما قد وضما مانة 
ألف حدیث» وقد سجن. ثم نفي كان نام عابدًاء قليل العلم» قال الحاكم' 
مكث في سجن نيسابور ثماني سنين» ومات بأرض بيت المقدس سنة خمس 
وخمسين وماتین.اه 
وترجمه أيضًا في «تاريخ الإسلام؛ ۳۱۰/۱۹ (485) فقال: محمد بن كرام بن 
مراق بن حزابة بن البراء: الشيخ الضال المجسمء أبو عبد اله السجستاني: شيخ 
الكراميين» ثم ساق له ترجمة» قل أن بوجد مثلها. - 
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علی غيرهم من سادات العرب ممن تأخر إسلامه كما شرف بلالا وعمارًا 
وشبههما علی صناديد قريش» وكأن هذا التفضيل كان جوابًا لمن احتقر 
هذه القبائل مطلقًا . 

وقوله ( «موالي» ) نقل ابن التين عن الشيخ أبي الحسن أنه قال: 
(موالي) بتخفيف الياء وروي بتشديدها كأنه أضافهم إليه» وتحقيق 
القول فيهم إما أن يكتب موال بغير یای أو يضيفهم إلى نفسه فشدد 
الیاء» وأما ياء مخففة. فلعله على نية الوقف» قال الداودي: أراد من 
آسر منهم لم يجر عليه رق» ولا ولاء. 

وقيل: قال لهم موالي؛ لأنهم ممن بادر الإسلام ولم يسبوا فيرقوا 
كغيرهم من قبائل العرب» وقال يونس : هم أولياء الله مثل : وا آلکفین 
لا مول هن [محمد: ]١١‏ قال: والموالي العصبة ومنه قول زكريا: لو 
فت الول من وى [مریم: ءا والمولی الناصر وغیر ذلك. 

فصل : 

البخاري روی هذا الحدیث فقال : آبو نعیم ثنا سفیان» عن سعد» 
قال آبو عبد الله: وقاله یعقوب بن إبراهيم» ثنا أبي» عن أبيه حدثني 
عبد الرحمن بن هرمز الأعرج» عن أبي هريرة ظ4 . 

قال أبو مسعود: كذا أخرجه البخاري وحمل حديث یعقوب» عن 
أبيه » عن صالح بن كيسان على متن حديث الثوري عن سعد» ورواية 
يعقوب تخالف رواية سفيان بن سعيد في المتن والإسناد؛ لأن الثوري 
يرويه عن سعد» عن الأعرج؛ كما ذكره البخاري عنه في باب (ذکر) 


( من (ص١).‏ 


أسلم مفصولا. ویعقوب نما يرويه عن أبيه» عن صالح» عن الأعرج 
باللفظ الذي ذكره من طریقه» ولا يرويه عن أبيه إبراهيم» عن أبيه 
سعد» عن الأعرج كما ذكره البخاري عقب حديث الثوري. قلت: 
لكن جد يعقوب معروف (بالرواية)"'' عن [صالح]”" والأعرج؛ 
فيجوز أن يكون رواه عن هذا تارة كما ذكره البخاري» وعن هذا 
آخری كما رواه تام 

الحدیث الر ابع : 


3 > جه عي I‏ و ۲ 
حديث جبير بن مطعم : مَشَيْتَ أنا وَعْثْمَان بْنُ عَفَانَ إل رسول الله 


يو فقال : یا رَسُولَ الله» أَعْطَيْت بني المطلب وتركتتاء وانما نحن رهم 


6 


منك بِمَنْزِلَةٍ وَاجدة. فا ا#: نما بو هاشم وَبَنُو المطلب شیء 
وَاحذٌ». وسلف في الخمس واضحا"*. 

قال البخاري: وَكَالَ اللَيْتُ : دی أَبُو السود مُحَمّدٌء عَنْ عُرْوَةَ ن 
الژیر قال: دَمَبَ عَبْدُ الله بْنُ الیرم ناس من بني هر إِلَى عَايْضَةَ 
وَكَانَتُ أرق شَّيْءٍ عليهم لِقَرَابتهِمْ مِنْ سول الله بي . وذكره إثره أطول منه 
متصلا» حدثنا عبد الله بن يوسف. نا اللیث» فذكره وفيه: أن عبد الله بن 
الزبیر قال: ينبغي أن يؤخذ على يدي عائشة» وأنها قالت: علي نذر إن 
کلمته . ورواه آبو نعيم» عن ابي آحمد؛ عن قتيبة بن سعيد ثنا الليث 


)١(‏ من (ص۱). 

(0) في الاصل: (أبي صالح)» والصواب ما أثبتناه. 

(۳) إنما رواه مسلم (۱۹۱/۲۵۲۱) كتاب: فضائل الصحابة» باب : من فضائل غفار» 
من طریق یعقوب بن إبراهيم » عن أبيه» عن صالح عن الاعرج؛ به. ولیس فيه ذکر 
جد یعقوب. وانظر : «فتح الباري» ۵۳۵/5. 

(8) برقم (۳۱۰) باب ومن الدلیل على أن الخمس للإمام. 
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فذکره. ورواه البخاري فى الأدب أيضًا عن آبی الیمان» عن شعیب » عن 
الزهري» حدثني عوف بن مالك بن الطفیل -وهو ابن أخي عائشة لامها- 
عن عاتشة آنها حدثت أن ابن الزبیر قال في بیع أو عطاء آعطته عائشة : 
والله لتنتهين عائشة أو لأحجرن عليهاء فلما بلغها قالت: على نذر إن 
ل ال 

فصل : 

۳ ام کان ۳ (Y)‏ 

بنو زهرة تقرب من النبي یف من جهتین» هم آخواله وهم (من) 
قريش» والزهریون هم بنو زهرة» واسمه المغيرة بن كلاب بن مرة» فیما 
ذکره الكلبي. وقال: كان یقال: صريحًا قريش ابنا کلاب. ووقع في 
«الصحاح» وامعارف ابن قتیبة» أن زهرة أمرأة ینسب إليها ولدها دون 
6 (۳) : 
الاب" » وهو غریب. 

وقال ابن دريد: وزهرة فعلة من الزهر وهو الأرض وما آشبهه 
ویکون من الشيء الزاهر وهو المضيء» من قولهم: آزهر النهار إذا 
ار 4) 
اضاء © . 

فصل : 

قال الداودي: وإنما ذكر ها هنا قول عثمان وجبير لذكر قرابتهم من 
رسول الله َء وذكر أن هاشمًا والمطلب وعبد شمس جد عثمان كانوا 
إخوة أبوهم عبد مناف. 

وقوله: ( «شىء واحد) ) كذا فى الرواية: وذكره ابن التين ببحذف 
)١(‏ سيأتي برقم (/5*1)» ياب: الكبر. 
(۲) من هامش الأصل وأعلاها: لعله سقط. 
)۳( «الصحاح» ۲۴ المعارف» ص۰۷۰ 
(8) «الاشتقاق» ص ۳۳. 


الوا وقال : کذا في آکثر الروایات قال: وقل ما یستعمل (آحد) إلا في 
النفي تقول : ما جاءني أحد» وتقول في الاثبات: قد جاءني واحد. 

وفیه : أن الفيء لرسول الله ية یضعه حيث شاء. 

وقول عائشة رضي الله عنها : (وددت أني جعلت حين حلفت عملا 
أعمله فأفرغ منه) تريد أن النذر المبهم يحتمل أن ينطلق على أكثر مما 
فعلت؛ لأنها نذرت إن كلمت ابن الزبير فاقتحم عليها الحجاب 
وأرسل إليها بعشر رقاب فأعتقتهم ثم لم تزل تعتقهم حتی بلغت 
أربعين ثم قالت : (وددت. .) إلى آخرهء فلو كان شيئًا معلومًا كانت 
متيقنة بأنها أدته وبرئت ذمتها . 

ومشهور مذهب مالك أن النذر المجهول ينعقد وتلزمه به كفارة 
يمين“ . وقال الشافعي مرة: يلزمه أقل ما يقع عليه الأسم» وقال مرة: 
لا ينعقد" . وقد صح في مسلم : «كفارة النذر كفارة الیمین!" '' وروي : 
«من نذر نذرًا ولم يسمه فعليه كفارة يمين»”*' ولعله لم يبلغها . 
كيف أستجازت عائشة رضي الله عنها هذا مع منع الشارع الهجران 
فوق ثلاث؟ ولعلها تأولت إن بلغها. 


(۱) أنظر: «المدونة» ۳۱/۲. )۲( «الأم) 1ع 

۳( مسلم )١١46(‏ کتاب : النذرء باب : كفارة النذر» من حديث عقبة بن عامر. 

(5) رواه أبو داود (۰)۳۳۲۲ واین ماجه (۰)۲۱۲۸ والدارقطنی فى (السنن» ۹۹/۶( 
كلهم من طريق بكير بن عبد الله بن الاشج» عن كريب» عن ابن عباس مرفوعًا. 
وقال أبو داود: روئ هذا الحديث وكيع وغيره عن عبد الله بن سعيد بن أبي هند» 
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۲ - باب تَرل القَرْآنُ بلغة فریش 

۰1 - حََدَّثَنَا عَبِدُ العزیز بْنُ عَبد الله حَدَثَنَا راهيم بْمُ سَعْدِء عن ابن شِهَابٍء 

عَنْ انس 3 غنْمان ڪا وید بْنَ نَاِتِء وَعَبْدَ الله بْنَ الرُبيِْه وَسَعِيدَ بْنَ القاصء وَعَبْدَ 

من بْنَ الحارثِ بْنِ هشام فَنَسَحُوهَا في الصاجف وقال عُْمَانُ للرّفط القُرَشِيِينَ 

لملا َا اختلفتم آنثم ورد بن قابب في سَيْءِ من لزان فاکتبوه بلسان فرش 
تم رل بلسانهم. فَفَعَلُوا ذَلِكَ. [4484, 4۹۸۷ - فتح: /0۳۷] 


۳ 
2 بل ۵ م 


ذکر فيه حدیث انس ان مُمَان دَعَا رَيْدَ بْنَّ ثابت» وَعَبْدَ الله بْنَ 
لرُيْرِهِ وَسَعِيدَ بْنَ العَاصِي» وَعَبْدَ الرّحْمَنِ بْنّ الحارِثِ بْنِ هسام 
فَنَسَحُوهًَا في المصاجف. وَقَالَ عُنْمَان لِلرَهُط القُرَشِيينَ اثلاث 
آختلفتم آنتم ورد بْنُ بت في شَيْءِ من القُرْآنِء فَاكْتُبُوهُ بلِسَاذٍ 
فرش فَإِنَّمَا َر بلسانهم. كَمَعَلُوا ذَلِكَ . 

هذا الحديث يأتي في فضائل القرآن في موضعين كما ستعلمه. 

قال الداودي: یعنی ما آختلفوا فيه من الهجاء لیس الاعراب. 
وخالف أبو الحسن فقال : آراد الاعراب. ولا یبعد إرادتهماء ألا تری 
أن لغة آهل الحجاز: (ما هذا بشرا) ولغة تميم (بشر). 

وکان حفظ القرآن على عهد رسول الله کله زيد وآبو دجانة 
الانصاري وآبي بن کعب ومعاذ. قال الداودي: فأرسل عشمان إلى 
النفر المسمين» وأخذ من حفصة المصحف على أن يعيده إليهاء 
وأمرهم أن يكتبوه علئ ما ذكر. والذي في البخاري أن الرهط الثلاثة 
قرشيون. بخلاف ما سلف عن الداودي. 

وقوله : (فاكتبوه بلسان قريش) لقوله تعالی: وما سنا من رَسُولٍ 
لا بِلِسَانِ مَرْمِه» [إبراهيم: ]٤‏ وقيل: إن زيدًا وهؤلاء النفر الثلاثة 


سعيد بن العاصي وعبد الله بن الزبیر وعبد الرحمن آختلفوا يومئذ في 
التابوت فقال زید: التابوه. وقال سعيد وعبد الله : التابوت فترافعوا 
إلا عثمان فقال: اکتبوه بلسان فش 

وهذا كما ذكر الداودي أنه أراد الأختلاف في الهجاء ولا يبعد أن 
يريدهما جميعًا كما سلف . قال الداودي: وكان لقريش موال من جلة 
العلماء» منهم سليمان بن يسار مولئ ميمونة» قال الحسن بن 
محمد بن الحنفية: سليمان عندنا أفهم من ابن المسيب. ومنهم أسلم 
وابناه» ونافع» وعبد الله بن دينار» بنو المنكدرء وربيعة» وأبو الزناد؛ 
وآل الماجشون في فريق من العلمای وأما الامارة فهي في قريش 
خاصة دون مواليها. 


IRN 2‏ 3 حمل 


( رواه الترمذي .)7١١5(‏ وأبو یعلی /١‏ 55-57 (1۳). وابن حبان ۳۲۲/۱۰ 
( كلهم من طريق إبراهيم بن سعد» عن ابن شهاب الزهري من قوله. وقال 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

4 - باب نِشْبّة اليَمَن إِلَى إِسْمَاعِيلَ 
Gg CS‏ 

0۷ - حَدَثَنَا سل دتا تین » عَنْ یزید بن أبي غبَیّد» حَدَيَنًا ل انه 
قال: : خَرَج ول اله 2 علّى قوم من أسلّمء » يَكَنَاضَلُونَ بالسُوقِ» فَقَالَ: «ارموا 
يني إِسْمَاعِيلٌ؛ ان أبَاكُمْ کان را و م بني فلان». لأحد الفريقينء 
فَأمْسَكوا باندیهن. فَقَالَ: : دما هم . قالوا وَكَيِفَ تزمي و أَنْتَ مَعَ بَنِي فلان؟ قال: 
«ارموا و مَعَكُمْ کلکم». [انظر: ۹ - فتح: 01 

ثم ذکر حديث سلمة حر علی قَوْم مِنْ أَسْلَمء يََنَاضَلونَ بالسوف 
قَقَالَ: «ارْمُوا بنی إِسْمَاعِيلَء فان أبَاكُمْ كَانَ راما . 

وقد سلف قريبًا مع الكلام عليه" . قیل : كان عمرو بن عامر بأرض 
مأرب وكان لهم سد يصعد به الماء من واديهم فيسقي جنتهم» وكانت 
المرأة منهم تخرج بمكتلها علئ رأسها ومغزلها في يدها فترجع وهو 
ملآن تمرًا من غير أجتناءء فبطروا النعمة فقالوا: ربا بلود بل 
آسمارتاکه [سباً: »]١9‏ قال الله تعالی : لول أشي فبعث اف 
على سدهم الجرذ فجعل یحفر فيه وکان جردًا ی 

فلما رأئ ذلك عمرو قال لبنیه : إذا جلس الناس إلي -وکان الناس 
يغشون مجلسه ویستشیرونه- فإذا آمرت آصغرکم بشيء فلا یلتفت إلى 
قولي (ثم آمره ثلاثا فلا یلتفت إلى قولي فأنتهره)”" فإذا فعلت فلیرفع 


ووه 


(۱) برقم (۲۸۹۹) كتاب: الجهادء باب: التحريض على الرمي. وبرقم (۲۳۷۳) 
کتاب : أحاديث الأنبياء» باب: قول الله تعال: ودک في آلکتب اتکمیل إن م كن 
ای آلوعرکه. 

(۲) من (ص۱). 


يده ويلطمني ولا ینکر منکم آحد؛ ففعل فنکس من حضر رءوسهم إذ لم 
یروا بنیه آنکروا» فقال: يصنع بي هذا آصغر ولدي بحضرتکم فلا تتکرون 
وحلف لیرحلن» فکان ذلك سبب ما آراد الله للأنصار من خير" . 
فائدة: 
معنی یتناضلون: یترامون بالسهام. یقال: نضل فلان فلانًا في 
المراماة |ذا غلبه(۳. 


2 هك کت کش 


)١(‏ رواه ابن إسحاق فى آول «سیره» كما فى «تفسیر ابن کثیر» ۰۲۷۸/۱۱ وعنه ابن 
هشام في «السيرة النبوية» ۲۹/۱ بدون ذكر المرأة» وباختصار في سياق کلام عمرو. 
لبنيه» وروی الطبري آمر المرأة في «تفسيره» ۳۰/۱۰ »)۲۸۷۸٥(‏ من كلام 
قتادة» دون ذكر المغزل» وروی القصة ابن أبي حاتم في «تفسيره» ۳۱۱۷/۱۰ عن 
السدي» وفيه أن اللاطم هو ابن أخي عمرو. 

(۲) «تهذیب اللغة» /٤‏ ۰۳۵۹۹۷ «الصحاح» ۱۸۳۱/۵ مادة (نضل). 
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۵ - باب 


۸ - حَدَّتَنَا یو مَعْمَرِء حَدَثََا عبد الوارثء عَنٍ الحَسَيْنِء > عَنْ عَبد الله بن 
برَيْدَةَ قال: : حَدَثَنِي يى بْنُ يَعْمَرَ يمن أن آنا الا شود الذي حَدَنَهُه عَنْ آي ر نك أنه 
سم ال يول : :ل :ين كل لعن لن یه وهو تفلف إلا كفن ومن 


2 


ادى قَومَا لیس له فیهه فیهم لبوا ا لت ». [1۰40 - مسلم: 1١‏ - فتح: ٩‏ / 
[o4‏ 

0۰۹ - حَدََنَا علي بن غناش. حدکنا حری قال : : حَدَتَنِي عَبِدُ الوّاجد د بْنُ عبد 
دار قال: سمغت وَائِلة بن الأشقع ول : قال سول الله يي «إنَّ م ین أَعظم 
الفرى ان لَمْ تره أو ول عَلَى 
رَسّولٍ الله ما لَمْ يَقل». [فتح: ۲ /۵1۰] 

۰ - حَدَّثَنَا مُسَدَدُ حَدَّثَنَا مادء عَنْ أي عَمرَةَ قال: سمغث ابن عباس رضي 
اله عنهما يَقُولُ قَدِمَ وَفْدُ عند اليس علی وسول الله ي الوا یا وَسُولَ اء 
إا من هذا لحي من تیف قَدْ حالث بَيْئَنَا وَبَيِنَكَ کار مُضَرَء فَلَسْنًا تخلصض 
. يك | في گل سر خرام. فلز متا باهر ناخد عنك. وله قن :راكنا كال: 
آم مرک بازع وَأَنْهَاكُمْ عَنْ ريع : الایمان بالله شَهَادة أن لا إله الا 
وم الصا وَإِينَاءِ الرّكاةء وَأَنْ نوا إلى له حَمْسَ ما عُيمْتم 
وَأَنْهَاكُمْ عن ی والکتتم. والتقیر وَالْمُرَفْتِ. [انظر: ۵۳ - مسلم: ۱۷ - 
فتح: : 04/1[ 

۱ - دا یو الیمان. الغيزنا شعید شيب عن الزْريء عن سام ن عَبدِ الله أذ 
عَبْدَ الله بْنَ عْمَرَ رضي الله عنهما قال : سمفث رَسُولَ الله اة يمول وَهْوَ علی الثر: 
«آلا إن لَه ها هنا -يُشِيرُإِلَى آلشرق- من حَيْتُ يَطْلْعُ قَرنُ الشنَيْطَانِ». [انظر: 
۶ - مسلم: ۲۹۰۵ - فتح: ۵2۰/1] 
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ذكر البخاري فيه آربعة آحادیث: 


أحدها : 


حدثنًا أَبُو مَعْمَرِءِ تتا عَبْدّ الوَارثِ» عن الحسیّن» 0 الله ؛ 
بُرَيْدَةَ قال : حَدَّنَيِي یخبی ر اَن الإ اليل حَدَّنَهُ عَنْ 


کو ار 


ابي ذر انه سَمِعَ ال كله , يَقُولُ: الَيْسَ م ین رَجُل دی لِغَيْرِ آببه وَهْوَ 
لَه لا وَمَنِ ای توا لسن له فِيهِمْ نسب فليا مَفْعَده ین 
النَارِ). ويأتي في الأدت: 

وأخرجه مسلم أيضًا. 

الشرح : 

شيخ البخاري أبو معمر آسمه : عبد الله بن عمرو المقعد. 

وأبو الاسود آسمه: ظالم بن عمرو بن سفیان بن عمرو بن حَلْيَس بن 
يعمر بن نفاثة بن عدي بن الديل بن بكر بن عبد مناة بن كنانة» وقيل : 
سارق بن ظالم. وقيل عکسه ولاه ابن عباس قضاء البصرة في 
خلافة علي #» قال ابن سعد: خرج ابن عباس من البصرة واستخلفه 
ليها ی علخ( . ۱ 

ومعنی الکفر هنا: کفر الحق وستره بما آرتکب من الباطل . وقال 
الداودي: یقارب الکفر من عظم جرمه والنار جزاژه إن جوزي . 

وفي حدیث آخر: «من ترك قتل الحیات خشية الثأر فقد کفر. 
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اه 


۰1۱۹/۲ أنظر ترجمته فى «الطبقات الكبرئ» ۰۹۹/۷ «العلل ومعرفة الرجال»‎ )١( 
۳۷/۳۳ (الجرح والتعدیل» ۶ «الثقات» ۰۲۷۸/۵ «تهذيب الکمال»‎ 
.)۷۲۰۹( 

(۲) وجدناه بلفظ: «مخافة طلبهن فليس منا» رواه آبو داود (۰)۵۲۵۰ وأحمد 
۲۲۱ وصححه الألباني في (صحیح الجامع» )¥( 


97 س التوضيج س الجامع س سس 
وبعض المرجئة "؟ حيث قالوا: إن الإيمان قول باللسان دون عقده 
بالقلب» وفي الآية دلالة للمذهب الصحيح المختار الذي عليه 
الجمهور أن أفعال القلوب دا آستقرت (يؤاخذ بها) ”© وآما قوله 





= وقال الحافظ في «اللسان» ه/781: قال أبو بكر محمد بن عبد الله: سمعت جدي 
العباس بن حمزة وابن خزيمة والحسين بن الفضل البجلي يقولون: الكرامية كفار 
بستابون؛ فإن تابوا الا ضربت أعناقهم. 

(1) الإرجاء عل معنین 
آحدهما: میتی التأخير كما في قوله تعالئ : 6 ی [الأعراف: ۱۱۱ 
أي: أمهله واخره 
والثاني : إعطاء ارجا 
أما إطلاق آسم المرجتة على الجماعة بالمعنى الأول فصحيح؛ لأنهم كانوا 
يؤخرون العمل على النية والعقد. 
وأما بالمعنى الثاني فظاهر؛ فإتهم كانوا يقولون: لا تضر مع الايمان معصية كما لا 
تفع مع الكفر طاعة. 
وقيل: الإرجاء تأخير حكم صاحب الكبيرة إل يوم القيامةء فلا يقضئ عليه 
بحکم. «الفرق بين الفرق» ص۲۵ الملل والتحل» ص۱۳۹. 
وقد رويت عدة أحاديث في ذمهمء منها ما رواه الترمذي (۹٤۲۱)ء‏ وابن ماجه 
(31): این عدي ۳۳۲/٩‏ عن بن عباس مرفوعا  :‏ صفان من أمتي ليس لهما في 
لاسام نصيب المرجئة والقدرية. قال الترمذي: حديث حسن غريب» وضمنه 
الألباني في «ضعيف ابن ماجهه .)1١(‏ 
ومنها مارواء العقيلي في «الضعفاءه ۰۱۲۳/۲ وابن أبي عاصم في لته )۹٤٩(‏ 
عن محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلئ: عن یه عن جده مرفوعا: «صتفان من 




















أمتي لا بردان على الحوض القدرية والمرجئة. صححه الألباني في «الصحيحةة 
(tvt)‏ 

وفي الباب عن سهل بن سعد واين عمر وأبي سعيد الخدري وجابر وأبي أمامة. 
ولکن أغلبها أحاديث ضعاف. 


0 في (ج): بوظط بها 


ترتع و ا 

والكفر صنفان. بالله وهو الأصلء وبالفرع كالكفر بالقدر وشبه 
ذلك ولا یخرج بهذا عن الاسلام"". 

قال القتبي : کما یقال للمنافق آمن» ولا تال مومن"۳. 

واقال الهروی]۳: سمعت الأزهري» وستل عمن یقول بخلق 
القرآن آنسمیه كافرًا؟ فقال: الذي یقوله كفرء وأعيد عليه السژال ثلائا 
کل ذلك يقول مثل ما قال» ثم قال آخرها: قد یقول المسلم کفرا". 

قلت : فمن اعتقد اباحة ذلك واستحلاله فهو كافرء فان لم یعتقده 
فیقاربه كما مر عن الداودي. أو کفر نعمة الله ولحسانه وحق الله 
ومنه «ویکفرن العشیر»* وغالبّا إنما یفعل هذا الجاهل لخبثة نسب 
أبيه» فیری الانتساب إليه عارّا في حقه» ولاشك أنه محرم. 

ومعنین وا مقعده من النار»: ینزل منزله"؟ مهات أو فلیتخذ منزلة 
منها وهو دعاء أو خبر بلفظ الأمرء ومعناه هذا جزاژه إن جوزي كما 
سلف. وقد يوفق للتوبة فيسقط ذلك عنه بالآخرة. فأما في الدنيا فان 


)١(‏ هذا القول مختصر من كلام خطيب أهل السنة ابن قتيبة القتبي في «تأويل مختلف 
الحديث» ص817١188-1.‏ وذلك يظهر فى أن الحديث باللفظ الذي نقله المصنف 
لم نعثر عليه إلا عنده» والله آعلم. ٠‏ 

(۲) «تأويل مختلف الحدیث» ص188. 

(۳) ساقطة من الأصل» والمثبت من مصادر التخریح. 

(5) «النهاية فى غريب الحدیث» ۰۱۸/6 «لسان العرب» ۳۸۹۸/۷ مادة (کفر). 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية في «مجموع الفتاوی» ۱۲/ ۵۰۸-۵۰۷: واشتهر عند 
خواص الأمة وعوامها أن القرآن کلام الله غير مخلوق» وإطلاق القول أن من قال : 
إنه مخلوق فقد کفر. 

(0) يأتي برقم (۵۱۹۷) کتاب: النکاح» باب: کفران العشیر. 

(3) يجوز فیها أن تکون: منزله بهاء فى آخرها أي مکانه المعد له. 
ويجوز أن تكون: منزلة بالتاء ارط أي مكانة ودَرَكًا فيها. وال أعلم. 


جماعة قالوا : إذا کذب على رسول الله ل لا تقبل (توبته)؟) والمختار 
۳ 

الحدیث الثاني : 

حدیث وَائْلَةَ بر الأسْقَع یقول : قال سول الله كله إن من أعظم 
الفری أَنْ يَدَعِيَ 0 الی غَيِرٍ آبیی أو بر 
على رَسُولٍ الله کا مَا لَم یقل». 

وأخرجه البخاري في التعبير من حديث ابن عمر ك مرفوعًا : «أفرى 
الفری أن يري الرجل عینیه ما لم بریا:۳. 


۱۱( ورد في هامش الأصل ما نصه : صوابه : روایته. 

0 قال النووي في «شرح مسلم» ۷۰-۹۹/۱: إن من کذب على رسول الله ما عمدًا 
في حديث واحد فسق» وردت روایاته كلها وبطل الاحتجاج بجمیعها. 
فلو تاب وحسنت توبته» فقد قال جماعة من العلماء منهم أحمد بن حنبل» وأبو 
بكر الحميدي شيخ البخاري وصاحب الشافعي» وأبو بكر الصيرفي من فقهاء 
أصحابنا الشافعيين وأصحاب الوجوه منهم ومتقدميهم في الأصول والفروع: 
لا تؤثر توبته في ذلك ولا تقبل روايته بدا بل يحتم جرحه دائمّاء وأطلق الصيرفي 
وقال: كل من أسقطنا خبره من أهل النقل بكذب وجدناه عليه لم نعد لقبوله بتوبة 
تظهر ومن ضعفنا نقله لم نجعله قويًا بعد ذلك. 
قال: وذلك مما أفترقت فيه الرواية والشهادة. 
ولم أر دلیلا لمذهب هؤلاء» ويجوز أن يوجه بأن ذلك جعل تغلیظا» وزجرًا بليعًا 
عن الكذب عليه 35 لعظم مفسدته» فإنه يصير شرعًا مستمرًا إلى يوم القيامة 
بخلاف الكذب على غيره والشهادة» فان مفسدتهما قاصرة ليست عامة. 
قلت : (النووي) وهذا الذي ذکره الأئمة ضعیف مخالف للقواعد الشرعية. والمختار 
القطع بصحة توبته في هذا » وقبول روایاته» إذا صحت توبته بشروطها المعروفة.. وقد 
آجمعوا على صحة رواية من كان كافرًا فأسلم» وأكثر الصحابة بهذِه الصفة وأجمعوا 
على قبول شهادته ولا فرق بين الرواية والشهادة في هذا. والله أعلم. 

(۳) يأتي برقم (۷۰4۳) باب: من کذب في حلمه. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

والفری بکسر الفاء جمع فرية وهی الکذب والبهتة والدهش 
يقال: فری فلان بکذا إذا خلقه يفري فريًا بکسر الفاء» وفری يفري 
فقری» وفری الشیء اذا قطعه لاصلاحه وآفراه إذا آفسده وهو 
هنا الکذب مثل : ا ووی فک عل أله کنباکه [الشورئ: ۲4] آي: 
0۱ 

والمعنی : أشد الکذب إخبار الرجل أنه رأئ في المنام ما لم یره 

ففیه : تحریم دعوی ما ليس له من کل شيء سواء تعلق به حق لغيره 
أم لاء وأنه لا يحل لأحد أن يأخذ ما حکم له الحاکم إذا كان 
ا 


فائدة : 

في إسناده حریز -وهو بالحاء المهملة ثم راء مهملة" ثم مثناة تحت 
ثم زاي- وهو ابن عثمان رحبي“ حمصي. مات سنة ثلاث وستین 
ومائة» ومولده سنة ثمانین عام الحجاف. والنصري الراوي عن وائلة 
-باللون- عبد الواحد بن عبد اله. 


(۱) «تهذيب اللغة» ۰۲۷۷/۳ «الصحاح» ۲۵4-۲ «النهاية في غريب 
الحدیث والأثر» ۰46۱/۳ «لسان العرب» ۳۰۷/۱ مادة: فرا. 

(۲) آنظر بسط المسألة في «السياسة الشرعیة» لابن تيمية ص۱۷-۵۸ الباب الثاني؛ 
والفصل الرابع. 

(۳) ورد في هامش الاصل : لا يُحتاج إلى تقييدها بالاهمال؛ لأن کتابتها ليست ككتابة 
الزاي. 

(4) ورد في هامش الأصل: الرحبية بطن حمیر. 


کتاب المناقب 


الحديث الثالث : حدیث ابي جمرءة سل فال : ع ابن 
عَبّاس 4. . سلف في الزکاة". 


الحديث الرابع 


حدیث ابن عمر ضك «آلا ِن الق ها 


موه بو و 


ها هنا -یشر 11 المَشرق- من 
حَبْتْ بَطلعٌ قَرْ الشَیْطان». سلف آیضا۲۳. 


SRS 


AKI دج‎ 


)۱( برقم (or)‏ كتاب : الإيمان» باب : أداء الخمس من الایمان 
(۲) برقم (۳۱۰۶) کتاب: فرض الخمس. باب: ما جاء في بیوتا آزواج النبي كل . 


بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


1 - باب دکر 


BE‏ ل قن ف رو و مق 
سل وغفار. ومرینه» وَحْهَيْنَةَ وََشْحَعَ 
۲ - اا بُو خیم حا سُفْيَانُه عَنْ سَعْدِء عن عَبْدِ الرَحْمَنٍ ِن هُرْمُرَء 
EIT‏ و 3 ی E‏ 
عن أي هریرع ده ذه قال : : قال لب یا : «فریش والانصار وجهینه ومرینه ة وَأَسْلَمْ 


ا 


وغماز وَأَشْبَعُ حع مَوَالِيَ ‏ » لَيْسَ لَهُمْ مَوْلّى دون الله وَرَسوله». [انظر: ۲۵۰6 - مسلم: 
۰ - فتح: ۱9۰/3 

۳ - ددني مد بن غریر الزهرِيُء دنا یغقوب بْنْ [نزاهیم» عن آبیه» عن 
صا حَدَثَنَا نافغ» أن عَبْدَ الله أَخْيَرَهُ ن سول الله 22 َِء قال علی المنبر: «غفار عفر 


7 له رةه 


لها وأسلم الما ال وَعْصََةَ عَضّتِ الله و [مسلم: ۲۵۱۸ - فتح: 
011/7 ] 
5 - حَدَثَنِي محمد رئا عَبْدُ الوَهّابٍ عفن ڪن أَيُوبَء عَنْ محمدء عَنْ أبي 
هیر طلبه, عن النَّبِْ ع قال : سكم ا ال وَعْمَارٌ عفر الله لها». اش 
۵ - فتح: 7 /01۲] 
مهدی» عن سُفْيَانَ عن عبد الك ن غمار عَنْ عبد الَحْمَنِ بن آي بکرةء عَنْ أبيه 
قال لب ل ریم ِنْ كان جَهِيْنَةٌ وَمُرَيْنَة وَأَسْلَم وغفاز حيرا من بني تمیم 
وبني ی وین تق ا طان وین ني عادر إن صََْتَ ‏ ». فقَال 
زل" حَابُوا وَخَسِرُوا. فَقَال: هم خير من بنِي تَمِيم › ومن يني اس ومن بي 
عبد الله بن عُطفَانَ. ومن يني عامر بن ةا ۲۵۱۹1 ٥‏ - مسلم: ۲۵۲۲ - 
فتح: ۲ /02۲] 
7 - حَدّْيي مد نع بشاره حَدَّثَنَا نغندزه حَدَثََا سيه عن مد بْنِ أبي 
ب قال: سَمغتُ عند تن ْنَ اي بکرةء غن آبیه أَنَّ الأقرَعَ بْنَ حابس قَالَ 
لين 2 نم باك سراق اجيج مِنْ أَسْلَمَ وَعَْارَ ومَة -وأَخیبه: وَجَهَيْئَة 


َو 


و مر وم و 


ابن بي یَعْقَوب. 0 - قال لت : «أَرَأَيْتَ ِنْ کان سم وَغْمَارٌ ومزينة 
وا و 4- يرا من بني تيم وبي اهر وَأسَدٍ وَخَطمَان٬‏ خَابُوا 
و خسروا» . قال: د عم . قال: : «َالذي تَفْسِي بيده هم حير ینهم». [انظر: ۳۵۱۵ - 


مسلم: ۲۵۲۲ - فتح: E‏ 
۳ - حََدَثَنَا مُلیمان بْنُ حزب. حَدَّثَنَا مادء عَنْ أَيُوبَء عن مد عن أ 


4 
2 


“o 
۱ 


هريرة د قال: قال: أَسْلّمْ وغفاز وشی؛ من مُرَيِئَهَ وجهینة -آز قال: سی؛: 
جَهَِئَةَ أ موینة- َير عند الله -آز قال یوم القیامة- من أَسَدِ ونیم وَهَوَازِنَ وعطمان. 
[مسلم: : ۱ - فتح: 2۵2-1 
دقر یتسه لاديف 

آحدها : 

حدیث این هريرة 5ك : ١فَرَيْشْنٌ‏ وَالأَنَصَارٌ..» إلى آخره. سلف في 
مناقب قريش قريبًا . 

الحدیث الثاني : 

حديث نافع عن عبد الله #: «غفار غَمَرَ الله لها لها. وَأَسْلَمْ سَالَمَهَا الك 
وَعْصَبَّةٌ عصت الله وَرَسُولَهُ). وأخرجه مسلم أيضًا. 

الثالث : 

حدیث آبي هريرة ه أيضًا بمثله ولم یذکر عصية وآخرجه مسلم 
أيضًا وشیخ البخاري في (الأول"'' محمد بن غرير الزهري هو بضم 
الغين المعجمة» وهو محمد بن غرير بن الوليد بن إبراهيم بن 
عبد الرحمن بن عوف» سکن صفة سمرقند. 


وشیخه في الثاني محمد. فيل : هو ابن سلام . وقيل : هو ابن 


(۱) ورد بهامش الأصل : صوابه : الثاني. 
(۲) ورد بهامش الأصل : صوابه : الثالث. 





ب(پکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


کک 


الرابع 
حديث أبي بكرة < يه قال : قال رسول الله اة «أَرََيْتُمْ إِنْ كَانَ جُهيتة 
مره سم وغقاز حيرا ین بني تمیم وَبَنِي سب وین نبي عبد الاين 


غطفان ومن بني عایر بن صَعْصّعَة؟). فَقَالَ ی خابوا وخسروا. 
فَقَالَ: س خر ین بي تَممء وین ني سل وین ني َد اله بن 


م 


5 ی 


طفان وین بني عاير بْنِ صَعْصّعَةَ). 

الخامس : 

کل ام موی ری ی وی 
الضبي البصري- قَالَ: سَمِعْتٌ عَبْدَ الرَحْمَنِ بْنَ آبي بَكْرَةَ» عَنْ ابي أن 
الأفْرَعَ بْنَ حايس ال لاني بي نا بدك شرن الج بز سل 
- قال الب 
كه : أَرَأَيْتَ إن كان اسلم وغقاز ورین -وَأَحْسِبَهُ 0 خيرًا 
ا ل رايم . قَالَ: نَعَمْ. 
قَالَ: «والذي تفي بيده هم لیر مهم 


وغفار وَمَرَيْنَةَ و وَجَهَيْنَةَ ابن بي يَعْقُوبَ . 


۳ 


۴۳ چا 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: حذف آبی هو الصواب. 

(۲» ورد بهامش الأصل ما نصه: هو محمد بن يحيى الذهلي» وأنا آبو علي الغساني 
فقال بعد أن ذکر أبوابًا ذكر فیها البخاري محمد بن يحي عن عبد الوهاب» فقال : 
وغير موضع» فقال: حدثنا ابن سلام» ثنا عبد الوهاب. قال: وذكر أبو نصر أن 
البخاري يروي في «التاريخ» عن محمد بن سلام» وبندار محمد بن بشار» وأبي 
موسول محمد بن المثنول» ومحمد بن عبد الله بن يوسف عن عبد الوهاب الثقفي 


۳ 
سم ۱ 


انتهی . 


ويأتي في النذور» ومسلم في الفضائل» والترمذي في المناقب"" 

وقال: حسن صحيح . 
السادس : 
حديث أبي هريرة 4 موقوفا أسلم وغفار» وقد سلف الکلام على 

ذلك» وهذا الموقوف"" آخرجه مسلم من حديث إسماعيل ابن عليةء 

عن آیوب» عن محمد. عن أبي هريرة مرفوعا. 
ودعاؤه لأسلم وغفار قيل: لأن دخولهما في الإسلام كان سلما من 

غير حرب» وکانت ا بسرقة الحاج» فأحب بي أن يمحو عنهم 

تلك السبة وآن يعلم أن ما قد سلف مغفور لهم» وأما عصية فهم الذين 

۳ 5 8 ک امك ای لم 5 ١‏ 

قتلوا القراء ببئر معونة » وقیل : نما ذکر اسلم وغفار ومن ذكر معهم 

لسابقتهم في الاسلام» وما كان فیهم من رقة القلوب ومکارم الاأخلاق؛ 

والقوم الذین فضلوا علیهم لم یکونوا کذلك. لأنهم کانوا آهلا له» وقد 

آرید بهذا آکثر القوم وکان آسد خزيمة حلفاء بني أمية وشهد منهم بدرا 

)۱( برقم (۳۹۵۲). 

(۲) ورد في هامش الأصل: قوله : (الموقوف) فيه نظر وقد قدمت على الهامش فیها أنه 
لیس بموقوف. وأنه مرفوع» وممن نص عليه الخطیب البغدادي فیما إذا قال بعض 
أهل البصرة عن محمد - وهو ابن سيرين - عن أبي هريرة قال: قال: ولم يذكره 
اقلا أنه يكون مرفوعًا.والله أعلم. 

)۳( آي: تتّبی ومنه قول حضرمي بن عامر: 
إن كنت آزننتني بها کنیا جزفلاقيت مثلها عجّلا 
وقول حسان ذه : ۱ 

حصان رزان ما تزن بريبة 
انظر : «لسان العرب» ۱۸۷۵/۳ مادة (زنن). 
(4۰۸7) کتاب : آحادیث الأنبياء» باب : غزوة الرجیع. 


و«( التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


سبعة عشر رجلا وقتل عبد الله بن جحش يوم حد وهو ابن آميمة عمة 
رسول اللهء وأخته زینب بنت جحش التي زوجها الله رسوله بعد زید. 

فصل : 

تميم هو (ابن مر“ بن أد بن طابخة بن إلياس بن مضر"""» مشتق 
-کما قال ابن درید- من الشدة والصلابة" . وقال المفجع في «منقذه» : 
یربوع وتمیم بطنان في عذرة. 

قال النابغة لیزید د بن الصعق : 
جَمُعْ مِحَاسَّكٌ يا يزيد فإِنّنِي فد بزثیغا كم وا 

قال الشيخ آبو بكر عاصم في «شرح الأشعار ا 1 ليزه 
ات فا تست E‏ ل بن عذرة بن 
سعد فرخم في غير النداء. 

وكذا قال الجاحظ في «حیوانه»: يريد تميمة فحذف الهاء . وعند 
الكلبي تمیم بن حنبة بغیر هاء في تمیم» وکذا ذکره البلاذري ومن تبعه . 


2 3< ع قل جح 


( من (ص۱). 

(۲) «نسب قریش» ص ۰۲۷۹ «جمهرة آنساب العرب» ص ۰۱۹۸ 

(۳) «لاشتتاق» ص۲۰۱. 

(4) «شرح دیوان النابغة» ص۰۷۰ «الحیوان» ۰8۷۲/6 «المعاني الکبیر» ۰۱۲/۱ 

(5) عن الكتاب آنظر: «فهرسة ابن خیر» ص‌۳۸۸. وأبو بكر هو عاصم ب بن أيوب 
البطليوسي (ت 55). 

(7) في «جمهرة أنساب العرب» لابن حزم ص48۷ : (ضِنَّة بن سعد هُذَّيم)» وانظر: 
«الإكمال» لابن ماكولا ۵/ ۲۱۵. 

(۷) «شرح ديوان النابغة» ص۰۷۰ 

(۸) «الحيوان» 5/ 8۷۲. 


س كتَابٌ المَنَاقِب ساسا ا 


۷ - باب ذکر فَحْطَانَ 
۷ - حََدَّثَنَا عَْدُ العزیز ِي عَبد الله قَالَ: حَدَّتَنِي یمان يِن بلالء عَنْ 
نور بن َي عن أبي ایب ۾ عَنْ أي هْرَئْرَةَ ضيه عن الب قال: : دلا تَقُومُ السَاعَة 
حتَیْ خر 0 مِنْ فَحَطَّانَ وی النَّامِنَ بعصاه». ۷1 - مسلم: ۲۹۱۰ - 
فتح: 1 /040] 


ذکر من حديث آبي الغيث -واسمه سالم مولی عبد الله بن مطيع 


و قد 


العدوي- عَنْ اي هُرَيْرَةَ ند قال: «لا تقوم السّاعَةُ حى خُر رز 
من قطان يدوق النَّاسَ بعَصاه» . 
ركذ سك ال یی Ee E‏ 
وقوله : ( «بعصاه» ) على المبالغة وأنه یعطی النصرء وسيأتي في 
الفتن » وأخرجه مسلم آیضا. 


وجهمی 38×3 وجهمی 


(۱) تقدم قريبًا برقم (۳۵۰۰) باب : مناقب قریش. 


سس تا بان 7( 
عليه الصلاة والسلام: «إِنَّ الله 5 
تفمل به أو كلم ۷ فمحمول عَلَئ ما لا لم يستقره وذلك معفو عنه 
بلا شك؛ لأنه لا يمكن الأنفكاك عنه بخلاف الأستقرار» وستأتي 
المسألة مبسوطة في موضعها إن شاء الله تعالی 

وقولها: (أمَرَهُمْ ین الأعْمَالٍ پما يُطِيقُونَ) أي: يطيقون الدوام 
عليه. وقال لهم ك ذلك؛ لثلا يتجاوزوا طاقتهم فيعجزواء وخير 
العمل ما دام وان قل" وإذا ختلوا ما لا يطيقونه ترکره أو بعضه 
بعد دك وصاروا في صورة ناقضي العهد» والراجعين عن (عادة 
جمیلت) ۰۳ واللائق بطالب الآخرة الترقي والا فالبقاء عَلَى حاله؛ 
ولانه لا عتاد من الطاعة بما يمكنه الدوام عليه دخل فيها بانشراح 
واستلذاذ لها ونشاط؛ ولا (يلحقه)“ ملل ولا سآمة. والأحاديث بنحو 














وقد ذم الله تعالئ من أعتاد عبادة ثم فرط فيها بقوله: ريق 
شا ما کیا هن نت رشون ل نا تزا ره 
[الحنید: ۲۷]. 





۱ سيأتي برقم (0534) كتاب: الطلاق» باب: الطلاق في الإغلاق والكره. من 
حديث أبي هريرة. 

(1) دل علئ ذلك حديث سيأتي برقم (8811) كتاب: اللباس» باب: الجلوس على 
الحصير ونحوه؛ ورواه مسلم (۷۸۲) كتاب: صلاة المسافرين» باب: فضيلة 
العمل الدائم من قيام الیل وغيره. عن عائثة أن النبي يك كان يحتجر حصيًا 
الیل قيصلي» وفي آخره قال : «وإن أحب الأعمال إلئ اله مادام وان قل». 

( في (ج): العادة الجميلة. 
في لج 

() في (ج): تلحقهم. 

(ه) متها الحديث السالف» وأيضًا أحاديث ستاتي في كتاب: الرقاق» باب: القصد 
والمداومة على العمل (9451- 01439 








سدع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب ما يُنْهَى مِنْ (دعُوى)" الحَاهِلِيَّةِ 


۸ - دنا مه حبرا لد بْنُ يَزِيدَء آخبرنا ابن جریج قال: أخْبَرَنٍ 
E‏ : رون مَعَ الب ار 


من المهَاجِرِينَ > خی كَثُّرُواء ان من الهَاجریق وجل ننک ار یب 


2 


لاْضاري عَضَبا شییدا حَنَّى تداغزاء وقال الأَنْصَارِيّ: يا للانصار. وقال الاجر 
يا لمهاجرین. قخرج لت ياء فقال: «مَا بال دعو هل الحاهلیّة ؟». َه م ال 
«ما شَأَنُهُمْ ». قا فأخبر ر بكشعَةٍ الْهَاجِرِيٌ الاْضار قال : فقال لب اد : «دعوها 
فانها حَبِيئَة). وقال عَنِدُ الله بن أي ابن سَلُولَ: أقذ تدَاعؤا علیتا؟ لَيْنْ رَجَعْنَا ای 
أكديئة لَيُخْرجَنّ الاعرٌ منها ال فقال عُمَدْ: آلا تفل يا رَسُولَ اللو هذا الحْبِيتَ؟ 


لِعَبْدٍ الم فقال النبئ 5 : دلا يَتَحَدَّتُ لاس أنه كان یل أَصْحَابَهُ. ,4٩.0[‏ 
۷ - مسلم: ۲۵۸۶ - فتح: ۵41/1] 


0 _ th 


معن ا وعد عاك سُفْيَانُ عن الأغمش, عَنْ عَبْدٍ الله ن 
مء عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَبْدٍ الله نله ر ڪن النَبِي كللة. 

وَعَنُ شیاه عن تیه نارهم ء عن ررقن عند اوه > ڪن الب د 
قال: «لْيْسَ ما من ضرّت و وش الحیوت وَدَعَا بدعوی شاه 
[انظر: ۱۲۹۶ - مسلم: ۱۰۳ - فتح: 011/1] ١‏ 


و مس ميم 


e E مد‎ 

وان اسن عار كرد عَرَْنَا مّعَ رسول الله يكل وَكَذ ثاب مه مَعَهُ 
ناس من المُهاجرِينَ - ۱ تین كَتْرُواء وان ين ا وغل لكات تكح 
آنضاریّ فضت الأنضاري عضا شییذا» ن كد تَدَاعَوْاء وَقَالَ الانْصَاري : 
يا لَلأنصَارٍ. وال المُهَاجِرِي : یا لَلْمْهَاجِرِينَ . كرح ال يكل قال : 


«مَا یال دعو أَهْلٍ الجَاهِلِيّةِ؟). ثم ال: «ما سَأَنْهُمْ؟2. فأخبر بكسْعة 


)١(‏ كذا في الأصل وفي حاشيتها: نسخة: دعوة. وفي (ص١):‏ د 


المُهاجري الأنْصاري. فقال ية : «دعوها فَِنّهَا حَبِيئَةُ». وَقَالَ عَبْدُ الله بْنُ 
یبن سَلُول: أقذ تَدَاعَوَا عَلَيْنَا؟ لين رَجَعْنَاإِلَى المَدِيئة یج الاعَر 
نها الأَذّلَ. قال عْمَرُ: ألا فل نیع الله هذا الخبیت؟ لِعَبْدٍ ای قَمَالَ : 
دلا يَتَحَدَّتُ الاس أنه كان یل أَصْحَابَهُ) . 

الشرح : 

يأتي أيضًا في التفسير وأخرجه مسلم رالرى ولا 
ومحمد شيخ البخاري هو ابن سلام فيما قیل ۰*۳ وبه جزم الدمياطي» 
وعند مسلم: قال سفيان: يرون أن هه الغزوة غزوة بني المصطلق 
وهي غزوة المریسیع . 

إذا تقرر دلك ؛ فالکلام عليه من وجوه: 


ع 


احدها : 

(ثاب) قال الداودي: معناه: خرج. والذي ذكره أهل اللغة أن ثاب 
يثوب إذا رجع. ومعنئ (لعاب): يعلب بالحراب والدرق؛ لما فيه من 
القوة على التدرب بالحرب. 

وقوله : (فكسع أنصاريًا): أي ضرب دبره قاله الهروي”"» وقال ابن 
فارس : الكسع بالتخفيف أن تضرب بيدك على دبر شيء أو برجلك”*'. 
وقیل : بقدمك. وقیل : بصدرها وقال الداودي: کسع ضرب» وقیل : 
هو ضربك بالسیف على مؤخره» وفي «الموعب» کسعته بما ساءه إذا 
تكلم فرمیته على إثر قوله بکلمة تسوژه بها . 
(۱) الترمذي (۰)۳۳۱۵ والنسائي في «الکبری» ۲۷۱/۵ (۸۸۱۳). 
(۲) جزم به أيضًا المزي في «تهذیب الکمال» ۲۷/ ۳(۳۶- ۵۸6) ترجمة مخلد بن يزيد. 


(۳) كما فى «النهاية فى غريب الحدیث» /٤‏ ۰۱۷۳ 
)٤(‏ «مجمل اللغة» ۷۸۶/۲ مادة: (کسع). وانظر : «مقاييس اللغة» ۰۱۷۷/۵ 


عل س سس را ووس عد 

ثانيها : 

معنو (تداعوا): آستعانوا بالقبائل يستنصرون بهم في ذلك. 

والدعوی: الانتماء» وكان آهل الجاهلية ينتمون بالاستعانة إلى 
الابای ولا تكاد أكثر هذه الأمة تنزع عن التداعي بالأنساب ويطعن 
بعضهم علی بعض . 

وقوله: (يال الأنصار) كذا هو في معظم نسخ البخاري بلام مفصولة 
في الموضعين» وفي بعضها بوصلهاء وفي بعضها (يا آل) بهمزة ثم لام 
مفصولة "۰ واللام مفتوحة في الجميع وهي لام الأستغاثة" . 

والصحيح -كما قال النووي- بلام موصولة» ومعناه أدعو 
الفا وامحلنة 0 

وقوله: ( ما بال دعوی آهل الحاهلیة؟» ) يقول: لا تداعوا بالقبائل 
ولا بالأحرار» وتداعوا بدعوة واحدة بالاسلام. 

وقوله : ( «فإنها خبيثة» )» وفي رواية : ١منتنة»‏ أي قبيحة منكرة كريهة 
مؤذية؛ لأنها تثير الغضب على غير الحق والتقاتل على الباطل» وتؤدي 
إلى النارء كما جاء في الحديث الآخر: «من دعا بدعوى الجاهلية فليس 
منا ولیتبوأً مقعده من النار» وتسميتها دعوى الجاهلية لأنها كانت من 
شعارهم كما سلف» وكانت تأخذ حقها بالعصبية» فجاء الاسلام 


() کتابتها بلام مفصولة» هي رواية آبي ذر الهروي» وبوصلها للباقيين المعتمد 
روايتهم في «النسخة الیونینیة» ۱۸۳/6 ولم نعثر على نسخ فیها (يا آل). 

(۲) عن (الاستغاثة) آنظر: (شرح ألفية ابن مالك» لابن الناظم ص ۰۵۸۷ (آوضح 
المسالك» ص۰۲۰ «ضیاء السالك إلى أوضح المسالك» ۰۲۷۷/۳ «همع 
الهوامم» ۰۷۱/۳ 

(9) «شرح مسلم» ۰۱۳۷/۱۲ 


بابطال ذلك» وفصل القضایا بالاأحکام الشرعية» إذا تعدی إنسان على 
آخر حکم الحاکم بینهما وألزم كلا ما لزمه. ویتوجه للفقهاء في قوله : 
«من دعا بدعوی الجاهلیة» بثلائة أقوال - كما قال السهيلي : 

آحدها : یجلد من آستجاب لها بالسلاح خمسین سوطًاء آقتداء بأبي 
موسی الأشعري في جلده النابغة الجعدي خمسین سوطا حين سمع : يال 
عامر» قال أبو الفرج الاصبهاني: وأخذ عصاه وجاء معینا . 

ثانيها: یجلد دون عشرة آسواط لنهیه بيه أن یجلد آحد فوق عشرة 
ا 

ثالثها : يوكل إلى أجتهاد الامام على حسب ما يراه من سد الذريعة» 
وإغلاق باب الشرء ما بالوعید» وإما بالسجن وإما بالجلد. 

فان قلت : لم یعاقبهما الشارع حين دعوا بها؟ 

قلت : قد قال: ( «دعوها فإنها خبيثة أو منتنة» ) فقد أكد النهي» فمن 
عاد إليها بعد هذا (النهي) وجب أن یدب حتی يشم نتنها -کما فعل 
آبو موسو بالنابغة- إذ لا معنی لنتنها إلا سوء العاقبة» والعقوبة عليه . 

ثالثها: 

عبد الله بن یم أكبر المنافقين» وهو الذي قال: لا تنفقوا على من 
عند رسول الله حت ينفضواء وكان زيد بن أرقم سمعه فبلغها عنه» فأنكر 
واحتج عنه آصحابه؛ وقالوا: لعل الغلام أوهم ففشيت المقالة في زيد 
فأنزل الله تصدیقه» فمشی إليه النبي بي بذلك ليقر به وفرحا بما قال. 


(۱) نهیه ية يأتي برقم (1۸4۸) کتاب: الحدود باب: كم التعزیر والادب. 
(؟) في الأصل: الخبر» والمثبت من (ص۱). 
(۲) «الروض الأنف» ۶/ ۱۸-۱۷ 


ب(دی- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعبد الله هو الذي تولی کبره في عائشة رضي الله عنها . 

رابعها : 

نما منع (عمر) 
محمدًا یقتل أصحابه كما ذکره فیه» وفیه سياسة للدین؛ لانه يقال لمن 
يريد أن یسلم: لا تغرر بنفسك لثلا یدعی عليك کفر الباطن» وفیه 
النظر للعامة على الخاصة. 
تنبيه : 

مما ورد في النهي عن الأفتخار ما آخرجه الترمذي محسنا من 
حدیث آبي هريرة #ه مرفوعّا : «لینتهین آقوام أن یفتخروا بابائهم 
الذین ماتوا إنما هم جمر جهنم أو لیکونن آهون على الله من الجعل 
الذي بدهده الخراء بأنفه» إن الله قد آذهب عنکم عبية الجاهلية 
وفخرها بالآباء» انما هو مؤمن تقي أو فاجر شقي. الناس كلهم بنو 
آدم و آدم خلق من تراب»”" . 

خامسها: 

قول سفیان: (یرون أن هذه الغزوة غزوة بني المصطلق وهي غزوة 
المريسيع)» یخالفه ما رواه آبو داود والنسائي أنه كان في غزوة تبوك "۳ 


۹ 1 ۲ ON 
أن يقتل عبد الله بن أبى؛ لثلا يتحدث الناس أن‎ ۳ 


)۱( من (ص۱). 
(۲) الترمذي (۰)۳۹۵۵ وأحمد ۰۳۱۱/۲ وصححه الالباني في «صحیح الجامع» 
(۵6۸۲). 


(۳) لم آعثر عليه في آبي داود والنسائي» ووقفت على «سنن الترمذي» (۳۳۱6) 
فوجدت ذلك من حديث محمد بن کعب القرظي عن زید بن آرقم © قال 
الترمذي: حسن صحيحء وفيه: أن زيد بن أرقم حدّث أن عبد الله بن أبي قال في 
غزوة تبوك. فذكره. وقد ذكر ابن كثير في «تفسيره» 8/١5‏ هذه القصة من كتاب = 





ویژید الأول کثرة المسلمین في غزوة تبوك E‏ يستطيع أن 
یقول ما قال. 

وغزوة المصطلق يأتي عند البخاري آنها كانت في سنة أربع عند ابن 
03 و ال ای خسن ۱ 

وقال السدي -فیما حکاه أبو العباس الضریر في «مقامات التنزيل»- : 
غزا و بني المصطلق من خزاعة» وکان مع عمر بن الخطاب أجير له من 
بني غفار يقال له : جعال» وکان مع جعال فرس له يقوده فحوض لعمر 
حوضّاء فبینا هو قائم على الحوض إذ آقبل رجل من الأنصار يقال له : 
وبرة بن سنان الجهني -وسماه آبو عمر سنان بن (تيم)" وکان حلیفا 
لابن أبي- فقاتله فتداعیا بقبائلهما . 

وفي «الأسباب» للواحدي : الغفاري ای جهجاه بن [سعيد ب[ 


= ابن أبي حاتم بإسناده عن سعيد بن جبير مرسلا.. فذكره بنحوه. ثم قال رحمه الله : 
وهذا إسناد صحيح إلى سعيد بن جبير» وقوله : إن ذلك كان في غزوة تبوك. فيه 
نظرء ليس بجيدء فان عبد الله بن أبي ابن سلول لم يكن ممن خرج في غزوة تبوك 
بل رجع بطائفة من الجيش» وإنما المشهور عند أصحاب المغازي والسير أن ذلك 
كان في غزوة المريسيع وهي غزوة ب بنى المصطلق. 

)۱( قبل رقم (EIA)‏ کتاب : المغازي» ا غزوة بنی المصطلق. 

(۲) «المغازی» 4۰۶/۱. 

() في الأصل: تميم» وفي «الاستیعاب» ۲۱۲/۲ ترجمة (۱۰۷۲) سنان بن تیم 
وکذا هو فى (الاصابة» ۲/ ۸۲ (۳۹۵). 

)€( في «آسباب النزول» ص١٥٤‏ جهجاه بن سعید. وفي (س) جهجاه بن سعد. 
وبعد مراجعة «الاستیعاب) ۱ ۳۳۳ (۳۱۰) وجدت فى ترجمته أنه يقال له: 
جهجاه بن سعید بن سعد بن حرام بن غفار.اه فلعله سقط من «آسباب النزول» بن 
سعد» وسقط من الأصل بن سعيد هذا هو الوجه الأول لذلك. 
وهناك وجه ثان: أنه المصنف عزاه هنا إلى جده على عادة العرب في ذلك. 


هب م التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
سعد. والأنصاري أسمه سنان» فلما تداعيا أعان جهجامًا رجل من 
المهاجرين» يقال له: ججعال بعين مهملة”"©. 

قال ابن الاثیر: ومن قالها بالفاء فقد صحف 

وذكر البخاري في الباب أيضًا حديث عبد الله عن النبي هو : «ليس 
ما من ضرب الخدود.» الحديث سلف في الجنائز. 

و(سفيان) فيه هو الثوري» و(إبراهيم) هو النخعي» أي: ليس عمله 
من عملناء وهذا من النیاحق وما كان ينجو منها أمرأة الا القليل» بايع 
رسول الله الساء عل ذلك فما وف منهن غير خمس. 


زفق 


O SOO SOROS 


= ووجه ثالث: أن كلمة (سعد) التي في النسخة الأصل محرفة عن (سعيد) التي هي 
في «آسباب النزول» و«الاستیعاب». والوجه الأول أولى -والله أعلم- للجمع بين 
الترجمة وما فى النسخة الأصل. 

.45١ص «أسباب النزول»‎ )١( 

(۲) «أسد الغابة» ۳۳۸/۱. 

)۳( في هامش الاصل : هذا فيمن بايع مع أم عطية ولیس المراد أن نساء المسلمات لم 
يف منهن غير خمس کذا ذکره والله أعلم. 


سس کتات المَتَاقب ب --2 __(۲- 


ور مسر 
عه + و ل سد و 


۰ - حلدّتنی (شکاق ر بن ابراهیم. حَدَتَنَا یی بن آَدَمَ» أخبرئا (شرائیل» ن 


بي حَصِينء عن أبي صالح. عَرْ ا هُرَيْرَةَ ذه اَن رَسُولَ الله ڪي قال: «عمرو بن 
لح بن قَمَعَةَ بن خنیف أَبُو خرَاعَة» [فتح: 04//7] 


جاه 
1١‏ 


۱ - حَدََّنَا 9 خَبَررَ حمر ڪن ار قال: سمفث سَعِيدَ بْنَ 
المسَيّبٍ قَالَ: البَحرَةُ: التي يُمْنَعْ يُمْنَعُ دَدُهَا للطواغیت ولا یبا أَحَدٌ من النّاسء 
وَالسَائِبَة التي: انوا یسیون ۱ . قال: وقال بو هُرَيرَة: 
قال الي ل أت عدر بن عابر بن لحي مرا بجر ب في الثان» 


وَكَانَ اول مَنْ سَيِّبَ السَّوَائْبَ». [4118 - مسلم: ۲۸۵۲ - فتح: 04۷/1] 
اَن رَسُولَ الله ككل قَالَ: «عَمرو بن 


lor و‎ 


ذكر فيه حديث آبي هريرة 5 
لح ی ما إن نيف أو خْرَّاعَةً . 

GE‏ البجيرة: التي يُمْنَعُ دَرْمَا 
للطواغیت. ولا لبها أَحَد من لاس وَالسَاتِبَة يه الي كانوا سسا 
تیم > فلا يحمل عَلَيْهَا شیء. وال ابو مره ه + : قال ال ككل : 
«رَیْتْ عَمُرو بْنّ عاير الخرّاعی بجر ر قُصْبَهُ في النَارِء وَكَانَ أَوّلَ مَنْ 
سَیّب السَّوَايبَ» 

الشرح : 

قال الزبیر: وخزاعة تقول: کعب بن عمرو بن ربيعة بن حارثة بن 
عمرو بن عامر من غسان. ويأبون هذا النسب. وال أعلم إن كان 
رسول الله يه قال ما روي» فرسول الله کل آعلم وما قال فهو الحق. 
وقیل لهم : خزاعة» لانهم تخزعوا من بني مازن بن الأزد في اقبالهم 
معهم آیام سيل العرم لما صاروا إلى الحجاز فافترقوا فصار قوم إلى 
عمان وآخرون إلى الشام. 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال حسان بن ابت ظ4 : 
فلما تعن طن مر َكَرَت خراعاً یا في جُمُوع گراکر) 

وانخزعت أيضًا بنو آفصی"۳" بن حارثة بن عمرو» وأفصی هو عم 
عمرو بن لحي . وقال الكلبي : إنما سموا خزاعة لأن بني مازن بن الأزد 
لما تفرقت الأزد بالیمن نزل بنو مازن علی ماء عند زبید يقال له : غسان» 
فمن شرب منه فهو غساني» وآقبل بنو عمرو بن لحي فانخزعوا من قومهم 
فنزلوا ثم آقبل بنو أسلم ومالك وملکان بنو (أفصئ)”" بن حارثة 
فانخزعوا أيضًا فسموا خزاعة. وتفرق سائر الأزد» وأول من سماهم 
هذا الأسم جذع بن سنان الذي يقال فيه: خذ من جذع ما آعطاله* 
وذلك أنه لما رآهم قد تفرقوا قال: آیها الناس» إن کنتم كلما 
آعجبتکم بلدة أقامت منکم طائفة» كما آنخزعت خزاعتکم هذه 
آوشکتم أن یأکلکم أقل حي وأذل قبیل . 

وقال صاحب «الموعب»: خزاعة آسمه عمرو بن لحي» ولحي آسمه 
ربيعة» سمي خزاعة لأنه آنخزع فلم یتبع عمرو بن عامر حين ظعن عن 
اليمن بولده. وسمي عمرو مزيقيا؛ لأنه مزق الأزد في البلاد» وقيل: 
لأنه كان برق كل ا وفي «حلی العلی» لعبد الدائم 
القيرواني: مزيقيا أسمه عمرو بن عامر لحي . 

وقال ابن هشام في «تیجانه»: آنخزعت خزاعة في أيام ثعلبة 
العنقاء بن عمرو بعد وفاة عمرو. 


)١(‏ «دیوانه؛ ص‌۰۳۹۸ هبطنا بدل: قطعناء وحلول بدل: جموع. 

(؟) في الأصل : (فصی) غير منقوطة» والتصویب من «الاشتقاق» ص 1۷۷ . 
(۳) في الأصل: قصي. 

۰۲۱/۱ «جمهرة الأمثال» ۱/ ۱ «مجمع الأمثال»‎ )٤( 


سس تب تایب سس( 
وهذا كما قال الرشاطی مذهب من یری أن خزاعة من اليمن. 
وأما من یراها من مضر یقول: هو عمرو بن لحي بن قمع واحتج 

بحديث الباب وآورده بلفظ : «رآیت عمرو بن لحی بن قمعة بن خندف 

يحر قصبه فى النار) . 
وروى ابن إسحاق عن محمد بن إبراهيم التيمي أن أبا صالح السمان 

حدثه أنه سمع آبا هريرة 5 : سمعت رسول الله یقول لأكثم : «رآیت 

عمرو بن لحي یجر قصبه في النار إنه آول من غير دين إسماعيل 
فنصب الأوثان وسيب السائبة وبحر البحيرة ووصل الوصيلة وحمى 

الحامی» . 
قال : وحدثني عبد الله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن 

أبيه» قال: حدثت أن رسول الله ية قال: «رأيت عمرو بن لحى بجر 

قصبه في النارء فسألته عمن بيني وبينه من الناس. فقال: هلكوا». 

وحدثني بعض أهل العلم أن عمرو بن لحي خرج من مكة إلى الشام؛ 

فلما قدم ماب من أرض البلقاء وبها يومئذ العماليق» فرآهم يعبدون 

الأصنام فقال لهم: ما هذه الأصنام التي أراكم تعبدون؟ قالوا له: 

هذه نعبدها ونستمطرها فتمطرنا ونستنصرها فتنصرناء فقال لهم: أفلا 

تعطونى منها صنمًا فأسير به إلى أرض العرب فيعبدونه؟ فأعطوه صنمًا 

يقال له: هبل» فقدم به مكة فنصبه وأمر الناس بعبادته وتعظيمه. 
قال ابن إسحاق: ويزعمون أن أول ما كانت عبادة الحجارة في 

ف ا أنه كان لا يظعن من مكة ظاعن منهم حين ضاقت 


(۱» في الأصل : زمن» وهو تحریف» ولا يستقيم السياق به. والمثبت من «السيرة لابن 
هشام). 


لإ سام التوضيح شرح الجامع الصحيع ك 

وقولهم: (لسنا كهينتك يا رسول اله)ء قالوه رغبة في الزيادة في 
الاعمال؛ لما علموا من دأبه فيها مع كثرة ذنوبهم: وغفران ما تقدم له 
وما تأخرء (فعند ذَلِكَ) © غضب بها إذ كان أولئ منهم بالعمل؛ 
لعلمه بما عند ان (وعظيم) © خشيته له. 

(قال) 7"تعالی: $ 4 [ناطر: ۲۸] وقیل : قالوه 
لما علموا منه من طلب التيسير علیهم وظنهم أنه لا ينجبهم إلا بلوغ الغاية 
في العبا 

وفي الحديث جمل من الفواند والقواعد. 

(إحداها)“: ما قررناه من القصد في العبادة وملازمة ما يمكن 
الدوام عليه والرفق بالامة» فالدين يسر. 
ثانيها: أن الصالح ينبغي لَهُ أن لا يترك (جده)” في العمل ؛ 
(اعتمادًا)”” عَلَىْ صلاحه. 

ثالثها: له الإخبار بحاله إا دعت إليه حاجة وينبغي أن يحرص عَلَ 
کتمانها؛ خوف زوالها من (إشاعتها)". 

رابعها: الغضب عند رد أمر الشرع ونفوذ الحكم في حال غضبه. 

خامسها: بيان ما كانت عليه الصحابة من الرغبة التامة في الطاعة 
والزيادة في الخيرات. 























6 00 في (ج): وعظم 
0 سا من لجا 4 في (ج): أحدها. 
6 في (ب): الجد. 9 في (ج): الاعتماده. 


۷ في (ج): إضاعتها. 


سل( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


علیهم والتمسوا الفسح في البلاد إلا حمل معه حجرا من حجارة الحرم تعظيمًا 
للحرم فحیثما نزلوا وضعوه. فطافوا به کطوافهم بالکعبة حت (تنسخ) 
ذلك بهم إلى أن کانوا یعبدون ما آستحسنوا من الحجارة وأعجبتهم 
حتی خلف الخلوف ونسوا ما کانوا علیه» واستبدلوا بدين إبراهيم 
واسماعیل غيره» فعبدوا الأوثان» وصاروا إلى ما كانت عليه الأمم 
فبلهم من الضلال» وفیهم على ذلك بقايا من عهد إبراهيم یتمسکون 
بها من تعظیم البیت والطواف به والحج «والعمرة)۳ وشبه ذلك" . 

وروی ابن منده من حديث محمد بن ابراهيم التيمي» عن آبي 
صالح» عن آبي هريرة 5ه : سمعت رسول الله كَل یقول ا کمن أب 
الجون الخزاعي : «يا أكثم ریت عمرو بن لحي بن قمعة بن خندف 
بجر قصبه في النار فما ریت آشبه برجل منك به» ولا منه بك»» فقال 
أكثم : عسی يضر بي شبهه! فقال ی : «لاء إنك مؤمن وهو کافر انه 
كان آول من غير دين إسماعيل» وبحر البحيرة» وسيب السوائب. 
وحمى الحامی» رواه يونس ومحمد بن سلمة وغيرهما عن ابن إسحاق 
ع 

وقال ابن سعد: أكثم بن آبي الجون عبد العزی بن منقذ بن ربيعة بن 
آصرم بن بیس" بن حرام بن (حُبْشِية)“ بن کعب بن عمرو بن لحي. 


)۱( في «سيرة ابن هشام» سلخ. (۲) من (ص۱). 

)۳( «سيرة ابن هشام»" ۱ ۰۸۲-۷ 

(8) رواية محمد بن مسلمة عند ابن آبي عاصم في «أوائله» (۸۱). 

(5) فعیل من قولهم: رجل ضّبيس» ذا كان سيئ الخحُلق «الاشتقاق» ص (۲۷۹). 

(5) في الاصل : حبشة» والتصويب من «الاشتقاق» ص (۰)۲۷۱ وَحُبْشِيّة : رب من 
النمل الكبار. والاسم على الصواب في «جمهرة أنساب العرب» ص ۲۳۸-۲۳۷ 





سس تاب المَاقب ل ______(/6۷- 
وهو الذي (قال له“ رسول الله ككِ: «رفع لي الدجال فإذا رجل آدم 
جعد وآشبه من رأيت به آکنم بن آبي الحون». فقال آکثم : پا رسول 
الله هل يضرني شبهي إياه؟ قال: «لا۰ آنت مسلم وهو كافر» . وقد 
سلف أن آقرب الناس شبهّا بالدجال ابن قطن. قال الزهري: رجل 
من خزاعة هلك في الجاهلية ۳ . 

قلت : هو عبد العزی بن قطن بن عمرو بن حبيب بن سعید بن 
عائذ بن مالك بن جَذيمة -وهو المصطلق- بن سعد بن عمرو بن 
لحي » آمه U‏ 

وذکر الكلبي في کتاب «الاصنام»: أن قمعة هي بنت مضاض 
الجرهمي“› وفي «الجمهرة»: أم عمرو آسمها فهيرة بنت عمرو بن 
الحارث بن مضاض الجرهمي ومنه تفرقت خزاعة» وانما صارت 
الحجابة إلى عمرو من قبل فهيرة الجرهمية كان آبوها آخر من حجب 
من جرهم وقد حجب عمرو. 

وفي «تفسیر مقاتل»: «رآیت عمرو بن لحي رجلا قصيرًا آشقر له 
وفرة» وهو آول من نصب الاوثان حول الکعبة وغیر دين الحنيفية.. ». 
الحدیث. قال السهيلي: وذکر بعض آهل النسب أن عمرو بن لحي 
( في الأصل : (قاله)» وفي هامشها: (لعله قال له) والتصویب منه. ومن مطبوع 

«الطبقات الکبری» ۶/ ۲۹۲. 
(؟) «الطبقات الکبری» 4/ ۲۹۲. 
(۳) برقم (۳6۶۱) کتاب أحاديث الأنبیای باب قول الله تعالی : ور في الکتب مر ه. 
(4) قال مصعب الزبيري في «نسب قریش» ص۲۳۰- ۲۳۱: آما هالة بنت خویلد 

فولدت آبا العاصي بن الربیع بن عبد العزی بن عبد شمس وکان يقال له الایمن أه 


)0( «الأصنام» ص (۸). 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


كان حارثة بن ثعلبة قد خلف على أمه بعد أن [آمت]" من قمع ولحی 
صغير -واسمه ربيعة- فتبناه حارثة وانتسب الیه» فعلى هذا يكون النسب 
صحیخا بالوجهين جميعًا إلى حارثة ة بالتبني والی قمعة بالولادة 00 
أسلم بن آفصی بن حارثت فانه أخو خزاعة» والقول فيه كالقول في خزاعة]”") 
ل ب E‏ 
حارثة)" فعلی هذا لا حجة فی الحدیث لمن نسب قحطان لین 
إسماعيل» ومن حجة من نسب خزاعة إلى قمعة قول المعطل یصف 
قومًا من خزاعة: 
تکمین EEE E‏ دا حضروا لا بُشهدون المُعَرَنَا 
وقد روي أن آول من بحر البحيرة رجل من بني مدلج كانت له ناقتان 
فجدع آذانهما وحرم ألبانهماء قال و : «رأيته في النار تخبطانه بأخفافهما 
وتعضانه بأفواههما)”*' . 
وكان عمرو بن لحي حين غلبت خزاعة على البیت» ونفت جرهم 
عن مكة [قد]””' جعلته العرب ربا لا يبتدع لهم بدعة إلا آتخذوها 
شرعة؛ لأنه كان يطعم الناس ويكسو في الموسمء فريما نحر في 
الموسم عشرة آلاف بدنة وكسا عشرة آلاف حلةء حتی انه [ليقال]"“ 
اللات الذي يلت السویق للحجیج على صخرة معروفه تسمول صخرة 
( في الاصل : حملت» والتصويب من «الروض الاأنف». وبه يستقيم السياق . 
(۲) تتمة من «الروض الأنف» لتمام الجملة؛ لأن ذکره (وقد قیل) لابد وأن یکون قبله 
قول مجزوم به» وهو الذي آثبتناه في الصلب. والله الموفق. 
۳( من (ص١).‏ 
(4) رواه ابن آبی شيبة فی «مصنفه» ۲۵۹/۷ (۳۵۸۳۰). 


(۰) زيادة یقتضیها السیاق من «الروض الأنف». 
(() زيادة یقتضیها السیاق من «الروض الأنف». 


اللات» ویقال : إن اللات كان من ثقيف فلما مات قال لهم عمرو: انه 
لم يمت ولکنه دخل في الصخرة. ثم آمرهم بعبادتها وآن یبنوا علیها 
ينا یسمی اللات. ودام آمر عمرو وآمر ولده على هذا بمكة ثلائمائة 
O‏ 
وذكر آبو الوليد الأزرقي في «آخبار مكة»: أن عمرّا فقأ أعين عشرين 
بخیراء :وكاتوا من ل ۳ فقأ عين بعيرها وإذا بلغت ألفين فقأ 
العين الأخر e‏ 
قال الراجز: 
وکان شكرٌ المّوم ند المتن کی الصحیحخاتِ وفَقَء الاأعَيْن 
وهو الذي زاد في التلبية : الا شریکا هو لك تملکه وما ملك » وذلك 
أن الشیطان تمثل في صورة شيخ يلبي معه فقال عمرو: لبيك لا شريك 
لك فقال الشیخ: إلا شریکا هو لك فآنکر ذلك عمرو بن لحي فقال : 
ما هذا؟ فقال الشیخ: تملکه وما ملك فانه لا بأس به فقالها عمرو 
فدانت بها العرب "۰ قال ابن إسحاق: فیوحدون بالتلبية ثم یدخلون 
معه آصنامهم ویجعلون ملکها بيد“ 
قال مقاتل : نزلت هذه الآية في مشركي العرب من قريش وکنانة 
وعامر بن صعصعة وبني مدلج والحارث وعامر بن عبد مناة وخزاعة 
وثقيف» وکان عمرو بن لحي آمرهم بذلك في الجاهلية. 
۱۳( «الروض الألف» ۱ 
EAS SR EES (۲)‏ ی ]ای ناشیا یش 
آلفاظ آبي الولید في «تاریخه» فسیاق آبي الولید أتم» فراجعه. 
(۳) «الروض الأنئف» ۱/ ۱۰۲. 
(4) كما في «السيرة النبویة» لابن هشام ۱/ ۸۲. 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

فصل : 

(والسائبة): هي الأنثئ من أولاد الأنعام كلهاء كان الرجل يسيب 
لآلهته ما شاء من إبله وبقره (وغنمه ولا يسيب إلا الانثی وظهورها 
وأولادها وأصوافها)”'' وأوبارها للآلهة» وألبانها ومنافعها للرجال 
دون النساء قاله مقاتل. 

وقیل : هي الناقة إذا تابعت بين عشر إنانًا لم يركب ظهرهاء ولم یجز 
وبرهاء ولم يشرب لبنها إلا ضيف . 

فما نتج بعد ذلك من آنثی شق آذنها ثم خلي سبيلها مع أمها في 
الإبل إلى آخر ما فعل بأمها فهي البحيرة بنت السائبة”". وقال ابن 
عباس #ه: هي" أنهم كانوا إذا نتجت الناقة خمسة أبطن فان كان 
الخامس ذكرًا نحروه وأكله الرجال والنساء جميعًاء وان كانت آنثیل 
را اه 

وتلك البحيرة لا يجز لها وبرء ولا یذکر علیها اسم الله إن رکبت 
ولا إن حمل عليهاء وحرمت على النسای ولبنها للرجال خاصة فإذا 
ماتت أشترك الرجال والنساء في آکلها . 

وقال الثعلبي : کانوا إذا ولدوا السقب بحروا آذنه وقالوا : اللهم إن 
عاش فعيي» وان مات فذكي» فإذا مات آکلوه. وآما الساثبة: فکان 
الول تدهم میت مق قال فا فیح به إلى السدنة» فیدفعه 


.)١ص( من‎ )١( 

(؟) هذا القول ذكره الفراء في «معاني القرآن» ۱/ ۰۳۲۲ وقد ذكره البغوي فى «تفسيره» 
۱۷/۳ ا ۱ 

(۳) الضمیر هنا یعود لزامًا على البحيرة لا السائبة : فلیعلم كما يأتي . 

(4) ذكرها ابن كثير في «تفسیره» ۳۹۱/۵ 





الیهی فیعطون آبناء السبیل من آلبانها الا النساء الا لذا مات ۳ . 

والوصیلة: الشاة إذا ولدت سبعة آبطن. فان كان السابع ذکرا 
ذبحوه وأهدوه للآلهة» وان كان آنثی آستحیوها وان كان ذكرًا 
وأنشى آستحیوا الذکر من أجل الأنثی» وقالوا: وصلت آخاها فلم 
یذبحوهما"۲۳. قال مقاتل : وکانت المنفعة للرجال فقط إلا إذا وضعت 
میا قال تعالی: وان جك ئیِعَة تم E OE‏ ۳ [الانمام: 
39 ]. 


: زادابن الجوزي في «تفسیره» 578/7 قولين في السائبة‎ )١( 
اهما أنه" لضي » رنب رة على ال جل واه ال مرف‎ 
أو بلّغه منزلة أن يفعل كذاء قاله ابن قتيبة.‎ 
قال الزجاج : كان الرجل إذا نذر لشيء من هذاء قال: ناقتي سائبة فكانت كالبحيرة‎ 
في أن لا ينتفع بهاء ولا تمنع من ماء ومرعی.‎ 
الآخر: أنها البعير يحج عليه الحجة» فيسيّب» ولا يستعمل شكرًا لنجحهاء حكاه‎ 
الماوردي عن الشافعي.‎ 

(۷) كذا في الأصل بالتثنية» والجادّة أن يفرد ويذر؛ لأن الذكر هو المعنِنُ عندهم 
بالذبح والاستحياء وذكره على الجادة البغوي في «تفسيره» ۰۱۱۸/۳ 

(۳) وزاد ابن الجوزي أربعة أقوال فى «تفسیره» ٤۳۹/۲‏ : 
الأول : أنها الناقة البكر تلد أول نتاجها بالأنثئ » ثم تثني بالأنثى» فكانوا يستبقونها 
لطواغيتهم» ويدعونها الوصيلة. أي : وصلت إحداهما بالأخرئ ليس بينهما ذكر» 
رواه الزهري عن ابن المسیب. 
الثاني : آنها الشاة تنتج عشر إناثِ منتابعات في خمسة أبطن» فیدعونها الوصيلة» 
وما ولدت بعد ذلك فللذکور دون الاناث. قاله ابن إسحاق. 
الثالث: آنها الشاة تنتج سبعة آبطن» عناقين عناقين» فإذا ولدت في سابعها عناقًا 
وجدیّا قيل : وصلت آخاها» فجرت مجری السائبة» قاله الفراء. 
الرابع : آنها الشاة كانت إذا ولدت أنثى» فهي لهم وإذا ولدت ذكرّاء جعلوه 
لالهتهم. قاله الزجاج. في أربعة غير السابق. 


هسك _._ _ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


والحام : الفحل إذا رکب ولده وولد ولده» فبلغ ذلك عشرة أو أقل 
من ذلك قيل حمئا ظهره فلا يركب» ولا يحمل عليه» ولا يمنع من ماء 
ولا مغ ولا ینحر بدا الیل آن یموت فيأکله الرجال الا 


IKK >52‏ 223 > اقل 


: فصله ابن الجوزي في «تفسیره» ۳۹/۲ علی آقوال هي‎ )١( 
الأول: أنه الفحل يظهر من آولاده عشر إناث من بناته» وبنات بناتهء قاله عطاء.‎ 
الثاني : أنه الذي ينتج له سبع إناث متواليات» قاله ابن زيد.‎ 
الثالث : أنه الذي لصلبه عشرة كلها تضرب في الابل قاله أبو روق.‎ 
الرابع : أنه الفحل يضرب في إبل الرجل عشر سنین» فيخْلّْء ويقال: قد حم‎ 
ظهره ذكره الماوردي عن الشافعي.‎ 


سس يتا القوي u‏ (ا/)- 
١‏ - باب فص رمرم 

۲ - حَدَئْا زیر -هُوَ ابن آخزم- قال و قَُيبَةَ سلم بن قتَبة: : حلّني 
من بن هید القصِيرُ قال: حَدَتَِي بو عمْرَةَ قال: ا لا أخبركة 
يإسلام أبي در قال: لاه بلی. قال: قال أَبُو ده کلث نت رجلا من غقاره بعتا أن 
رجلا e‏ : انطلق ای هذا الَجُلٍ له 
أي بخٌتره . الطلق فلقیهء فع وجع فة فَقُلتُ: ما عِنْدَكَ؟ فقال: والله لَقَدْ وَأَيِتُ زجلا 
مر با نار وَيَنْهَى ل عن الشَّرٌ. فَقَلْتٌ ا َه تَشْفِنِى مِنَ الخبر. فأَحَذْتُ جوابا وعضا. ثم 
فبلث ی مَكَةَء فجعلث لا أغر ر وه أن ال عنه» شرب من ماءِ ررم أكون 
في الشجد. قال: مر بي علي فَقَالَ: گان لول ردب قال: قَلْتُ: نَعَمْ. قال: 
انطلق إلى النزل. تال: قاط ه مَعَهُ لا يَسْألَنِي عَنْ شَيْءٍ ولا 006 
أَصْبَحْتٌ ث عَدَوْتُ إِلَى الشجد لاشأل عَنْهُ لیس اعد ین َه بشيم. قال: فَمَرٌ بي 
عل از : ما تال بلج يخر ف مئزله بَْدُ؟ قال؛ قلث: لا. قال: : أنطلِق معي. قال: 
فقال: ما أَمْدِكَ؟ و ما أَقُدَمَكَ هذه البَلْدَة؟ قال؛ فلت 1 4 إن تمت علي أَخزئك. 
01 + فان أفقل. ك و با 2 

لت أ آن آلْمَاهُ. فَقَالَ لَهُ: ما نك 


2 و 


3 


َيِه نا ين ی لاقيف دشن A‏ 7 رايت أَحدًا اف 
علیك ة و و 
دَكَلَ وَدَخَلْتُ مَعَهُ على الي یه فقلت له: لهُ: آغرض علي الإشلام. . فَعَرَضَهُ 
قَأَسْلَمْتٌ ۰ ديا ایا ده کم هذا الم وَارْجِعْ ی بدك فَإِذًا 
فلت يورا كأقبل». قَقُلْتُ فقلت: اي بَعنكَ باق لأصرْحَنٌ بها ب بين آظهرهم. . فَجَاءَ 
نی الشجدء وَفریش فيه فقال: یا مَعْشَرَ قرب ش, نيد آن لا إله را »هآ 


مدا عَبده سول . قَقَالُوا : قُومُوا إلى هذا ین . قَقَامُوا فَصْرِْتُ فوت ََدرَكَنِي 
العیّا سر اب عله انبر علیهم فقال: وا ۾ تَفْثُلُونَ زجلا من غِفَارَ وَمَدْ منجرکم 


«4 ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


کم علَى قارا افوا عَنّيء فلمّا آن آَضب ريت ا عالت 
بالأفسء قَقَالُوا: قُومُوا إلى هذا الضابئ. . فطیع مثل مَا نع بالأفسء رن 
العَبّاسُ فپ َء وَقَالَ مِثْلَ مَقَالَتِهِ بالأمس. قَالَ: فَكَانَ هذا أَوَلَ لام أي در 


رهه 7 [ ۳۵۲۲: ۱ - مسلم: ۲۵۷6 - فتح: 041/7] 

ذكر فيه حديث أبي جمرة بالجیم» عن ابن عباس 4 في إسلام أبي 
ذر طقف ونه كان يشرب من ماء زمزم ويكون في المسجد إلى أن أسلم» 
وقال له الكل : «اكتم هذا الأمر» فلم يكتمه وأعلن به فضرب ثم أعلن به 
ثالث يوم فضرب. 

وسيأتي في المغازي وذكر هناك أنه لما آتی ليسلم أخذ إلا 
جبهته باصبعه وقال: «غفار يهدي الله من یشاء» كأنه أستعظم أن 
یکون بها مثل آبي ذر" 

قال الداودي: والصحیح ما ها هنا! 

وقوله: : (فمر بي علي ۶ طبه فقال : ما آن للرجل آن یعرف منزله بعد؟ 


)١(‏ قلت: يأتي في موضعین» أحدهما : بإسناده موصولا برقم (۳۸۲۱) كتاب: مناقب 
الأنصارء باب : اسلام آبي ذر الغفاري ه. والاخر: معلقا في کتاب : التوحید» 
باب رقم (۲۳). 
وبعد مراجعة «تحفة الأشراف» (0۵۲۸) وهو من مصادر المولف التي یعتمد 
علیها في تخریجه آطراف الاحادیث» لم نعثر على عزوه هذاء وانظر الهامش 
الا تي. 

0) لم آعثر على هذه الرواية في «الصحیح» كما عزاه المصنف رحمه الله» وانما 
وجدتها في مسلم بسياق مقارب وفيه : قال كَلِةِ: «من آنت؟» قال: قلت : من غفار. 
قال: فأهوئ بيده فوضع أصابعه علی جبهته.. 
(صحیح مسلم» )۲٤۷۳(‏ کتاب : فضائل الصحابق باب: من فضائل أبي ذر نب 
من طريق حميد بن هلال. عن عبد الله بن الصامت» عن أبي ذر. 





قال: قلت: لا) آي: ما حان ومثله حدیث الحسن: ما يأني أن 
يتفقهواء أي: يأن لهم ومنه قولهم: نولك أن تفعل كذا أي: 
حقك. وفي بعض النسخ (آنی) يقال: أنئ يأني» وآن يئين. أي 
حان. وفیه مقام ی ی 
وما أحسن قوله: (ویلکم تقتلون رجلا من غفار» ومتجرکم وممرکم 
على غفار). 


وقوله : (فقال : يا معشر) كذا في الأصول» وفي نسخة (يا معاشر ا 


وقوله : (قوموا إلى هذا الصابی) أي الذي خرج من دين إلئ دين» 
وبذلك سمي الصابئون: لأنهم خرجوا من النصرانية إلى دين آبتدعوه"۳ 


.۱۸۳ /5 هی نسخة أبى الوقت» أنظر: «الیونینیة»‎ )١( 

)¥( هنا قول ا نبه عليه الماوردي في (تفسیره» ۱ ۱۳۳-2 . 
وقال الزمخشري في «الکشاف» ۱۳۷/۱: هو من صبأ إذا خرج من الدین؛ وهم 
قوم عدلوا عن دين اليهودية والنصرانية وعبدوا الملائكة. 
وفي الصابئة سبعة آقوال جمعها ابن الجوزي في «تفسیره» ۱/ ۰۹۲ 
الأول: آنهم صنف من التصاری ألين قولا منهم 
الثاني : قوم بين اليهود والتصاری ليس لهم دين. قاله مجاهد. 
الثالث: أنهم بين اليهود والنصارى. قاله ابن جبير. 
الرابع : كالمجوس. قاله الحسن والحكم. 
الخامس : فرقة من أهل الكتاب يقرءون الزبور. قاله أبو العالية. 
السادس : قوم يصلون إلى القبلت ويعبدون الملائکة ويقرءون الزبور. قاله قتادة. 
السابع : قوم يقولون: لا له إلا الله فقط وليس لهم عمل ولا كتاب ولا نبي. قاله 
ابن زید. ا ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۰۱۲۸/۱ ۰ 
ناما : : عن ابن أبى الزناد عن أبيه آنهم قوم مما يلي العراق وهم بکوش یومنون 
بااتیاه كلهم ويصلو إلى اليمن» ويصومون شهرا ويصلون خمسًا. 
قلت : وقراءتها للجمهور فى القرآن بالهمز إلا نافعًا؛ لأنها عنده مشتقة من صبا 
يصبو. آنظر «تفسير الماوردي» 1۳۲/۱ 





رجاله إلا سليمان» وهو أبو أبوب سليمان ب بن حرب ب 





ثم لام- الازدي 





وواشح بطن من الازدء سکن مكة وكان قاضيهاء سمع 
والحمادين وغيرهماء وعنه أحمد والذهلي والحميدي والبخاري؛ 
وهلؤلاء شيوخه» وقد شاركهم في الرواية عنه» وهلذا أحد ضروب 
علو روايته. 

وروئ عنه بر دود أيضّاء وروی مسلم والترمذي وابن ماجه عن رجل 
عنه» وجلالته وإمامته وحفظه وورعه وصيائته وإتقانه وثقته مجمع عليها. 





( سلف برقم (13). 


سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولذلك كان کفار قريش یقولون لرسول الله: یا صابی؛ لأنه خرج من 
دينهم إلى الاسلام؛ ومنه صبأت النجوم خرجت من مطالعها» وصباً 

وقوله: (فأقلعوا عني) أي: كفواء یقال: آقلع عن الأمرء أي : 
کف ومنه آقلعت عنه الحمی . قال قتادة: الصابئون یعبدون الملائکت 
ویصلون القبلة ويقرءون الزبور". 

واعلم أن فى حديث ابن عباس فى الباب: وتخزیت: رت اش بن 
الصامت في مسلم تباعد واختلاف إذا فيه : أن آبا ذر لقي رسول الله َا 
آول ما لقيه ليا وهو يطوف بالكعبة فأسلم إذ ذاك بعد أن أقام ثلاثين يوم 
وليلة ولا زاد له» إنما أغتدئ بماء زمزم "۳ وحديث ابن عباس رضي الله 
عنهما أنه كان له قربه وزاد وإن علیّا ضافه ثلاث ليال ثم »أدخله علی 
رسول الله ي في بيته فأسلم ثم خرج› فصرخ بكلمتي الشهادة» والله 
أعلم أي الروايتين هو الواقع نبه على ذلك القرطبي“ . 

قال: ويحتمل أن آبا ذر لما لقي رسول الله ية حول الكعبة فأسلم 
لم يعلم به إذ ذاك علي 4 إذ لم يكن معهم» ثم دخل مع علي فجدّدء 
فظنه آول اسلامه وفیه با 


هت 22-5 قل 3< همال 


)١(‏ رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» ۱۲۶/۷ 2)٠١705(‏ وابن جرير فى «تفسيره» 
0 ۰۱۱۱۰۱ وعزاه السيوطي في «الدر المنثور» 145/١‏ إلى ابن أبي حاتم 
ولم أجده في «تفسيره»» وانظر «تفسير ابن آبي حاتم»۱/ ۰۱۲۸-۱۲۷ وأقرب شيء 
ما ذكره أبو جعفر الرازي فيه بلاغاء به. 

(۲) في الأصل : عبادة» والتصويب من مسلم (۷۳ع۲). 

۲-1/٦ «المفهم»‎ (6) .)۲٤۷۳( مسلم‎ (۳ 

(ه) «المفهم» ۶۰۳/۹ 


۲ - باب قِضَّةَ رَمُرّمَ وَحهَلِ العَرّب 
۶ - حًا بو النعْمَانِء حَدَّثَنَا و عوانةء عَنْ آي بشره عن سعید بن جباره 
عن ابن عبّاس رضي الله عنهما قَالَ: دا سَرّك أن تغلم جَهْلَ العزب فافراً مَا فوق 


ان ومائة في شوزة الأنُعام: َد حَيِرَ ار كملا دهم سمهنا بعر عر 4 
. م4 7 رم ره 


إلى قَوْلِهِ: فد صَلوأْ وَمَا ادوا مَهْمَرت» [الأنعام: ۰۱6۰ [فتح: 01/7د] 


۰ ۳ 1 ۰ ۶ ي مه د 0 و مه 7 
ذکر فيه حديث ابي بشر جعفر بن ابي وحشیه عن سوي بن جبیر» عن 


1 


ابن عَبّاس رضى الله عنهما قَالَ: إذا سرك أن تَعْلَمَ جَهْلَ العَرّب اقرا 
8 ر م 20 
زن قلا أولدد 


ما قَؤْقَ النَّلَائِينَ وَیائة من سُورَةٍ الأَنْعَام: «مَدَ خیم ای كَمَلوَا 
سا بت عر لى قَوْلِه : مد صلا وا كوا مرت . 

أي : قتلهم البنات کانوا یدسونهن"؟ في التراب خشية الفقرء قال 
آبو رزین : ولم یکونوا مهتدین قبل ذلك وقوله : سمهلا بر علي أي : 
جهلا. 


7 5< هج قف 22-59 همال 


)١‏ في الأصل: (يدسونهم) وعلیها : (كذا) وفي الحاشية الصواب: (يدسونهن). 


سل( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسسه 


۳ - باب من انْتّسَبَ إلى آبانه في الاشلام وَالْحَاهِلِيّة 


وَقَالٌ ابن عم انو رز عن النَبِيَ يك : إن الکریم 
ابن الکریم ابن الکریم ابن الکریم يُوسُفُ ین وب بن 
إِسْحَاقَ بن بر اهیم خلیل الله» . وَقَالَ البَرَاءُ ظله : عن اللي 

: 5 ابن عبد المُطّلِب). 

۵ - حَدَّثَنَا عُمَرْ يه بْنُ حَفْصء حَدَّتَنَا ايء حَدَثَنَا الأغمشء حَدَثَنَا عَمْرُو بْنُ 


عَنْ سَعید بْنِ جبیره عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: ا نََلَتُْ: و 
8 ليت ©4 [الشعراء: ۲۱۶] حقَل لب َيه پنادي: «يا بني فهر 
یا بني عَدِيّ) بیْطون قرزش. . [انظر: ۱۳۹۶ - مسلم: ۲۰۸ - فتح: 00۱/1] 


7 - وقال لا قبیضة : أَخترنا سُفْيَانُء عَنْ خبیب بن اَي ثابت عَنْ سعید سعید 


وه وم 


جبَيِْه عَنِ ابن عَبّاس قال اڭ «وآنذر شرت الاب 9© 4 [ الشعراء : 00 
جل النَّبِن عل يَدْعُوهُمْ قَبَائْلَ قَبَائِلَ. کک : ۸ - فتح: 00۱/۲] 


اع 


۳5۷ دا ابو الیمان, اخيزنا شديت شعَیبٍ, أ خبرئا لاد عن الأغرجء عن أي 
هريرة هد أن اي قال اي تاف أ شتَرُوا أَنْفْسَكُمْ ین الل يا بني 


7 


۳ 


بد المُطلِبٍ» آشتروا سکم ین اش 5 أمّ الرْبير ُن العَوّامِ عَمَّةَ رَسُولٍ ای 
ا قَاطِمَةُ نت مُحَمَّدِ اث شترا شتا من اه نیک کا یم ال نب 
سَلانِي من ن مالي ما شتما». [انظر: ۲۷۵۲ - مسلم: ۲۰۱ - 1 001/1[ 

ثم ساق عن ابن عباس رضي الله عنهما قَالَ: لما نَرَلَتْ: »نیز 
رک ابیت ©4 [الشعراء: ۱۲۱۶ جَعَلَ ان يل يُنَادِي : «يَا بني 
فهر٬‏ یا بتي عدي“ لبون قُرَيْضٍ 

0 فيأ: تا شا عن کیپ في أ یه خی 
جر حاو رضي ای 2 


سر ج ر یں 


لك 


م 


15 


ثم ساق بسنده إلى ۳ مر ا 


اشتروا َنْفْسَكُمْ من الل...». | لحديث. 


الشرح : 
أما حديث أبى هريرة وابن عمر فسلفا ا 
وحديث البراء تقدم بدا فی ال 


اتف( 


(VD (0) ۳1‏ ۷ 
واخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه 
وقوله : (قال لنا قييصة) رواه الإسماعيلى عن عبد الله بن زيدان عن 


قبيصة › وعن الحسن» عن محمود بن غيلان» عن قبيصة» وعن القاسم 
عن آبي زرعة وغيره عن قبيصة» ورواه أبو نعيم عن الطبراني» عن 


(۱) 


(۳) 
(۳ 
(€) 
(0) 
(1) 
(¥) 


الأول برقم (۳۳۵۳) کتاب : أحاديث الأنبياء» باب : قول الله تعالی : اد 


رهيم خَليلا». 

والآخر برقم (۳۳۸۲) کتاب : آحادیث الأنبیاء» باب: ام كسم دهد حَصَرَ 
فرب انمض 

00 ۰ باب : من صف عند الهزيمة. 

برقم (145) باب: ذكر شرار الموتى. 

برقم (4۷۷۰) باب : ور عَتِيرَيَكَ الأب ® 4. 

برقم (۲۰۸) کتاب : الایمان باب : في قوله تعالی : اوأر عشيتك الخببت © ». 
برقم (TTY)‏ 

كذا رمز له في الأصلء ولم نعثر عليه فيه» وبعد مراجعة «تحفة الأشراف» 
.)٥۹5(‏ أضاف المزي عزوه إلى النسائي» يعني في «الکبری». فلعله تحرف 
على الناسخ أو غيره. الرمز (س) إلى (ق). والله أعلم. 


سل( ٩۰‏ )سس توضیح لشرح الجامع الصعيع س 
حفص بن عمر» عن قبيصة . وزعم بعضهم أن البخاري سمعه منه في 
المذاكرة» وقد سلف في الوقف طرف منه'"' . 

وقوله: ( «أنا ابن عبد المطلب» )» فيه النسبة إلى الجد. وأن يقول 
أنا ابن فلان» للجد والنسبة للكافر» والنبي كك لم يمسه ولادة حرام في 
نسبه وكذلك الأنبياء يدعون إلى آبائهم على حالهم على حكم الدنيا. 

وفيه : : أن قريشًا كلها من الأقربين : إلى رسول الله ية . 

وفیه : بداءة الشارع بقومه» فإذا قامت حجته عليهم قامت عليل من 
سواهم ممن آمر بتبلیغه. 

وقوله: ( (اث ال اب سي عات 
الله» فيكون ذلك كالاشتراء» كأنهم جعلوا إيمانهم وطاعتهم ثمنًا لنجاتهم 
الات 

وفيه : فضل صفية وتكنية المرأة حيث قال: «يا أم الزبير بن العوام 
عمة رسول الله . 


هك 23 کت 3ج همال 


)١(‏ على نحو هذا في موضعين أحدهما بالإفراد (قال لي)» وتقدم في الوصايا برقم 
(۲۷۸۰) وبالجمع (قال لنا) برقم (0717517. 
قال الحافظ في «نكته على ابن الصلاح» ۱۰۱/۲ : رأيت في «الصحیح» [يعني 
البخاري] عدة أحاديث قال فيها (قال لنا فلان) وأوردها في تصانيفه خارج 
«الجامع» بلفظ حدثناء ووجدت في «الصحیح» عكس ذلك» وفيه دليل علی أنهما 
مترادفان. أه. 
قلت: والذي زعم أنقطاع ذلك إنما هو مغربي غير معروف - كما قال ابن الصلاح 
في «مقدمته» ص ۰۷۲-۷9 والله أعلم. 


» - باب ابن أَخْتِ القَوم وَمَؤْلَى الوم مِنْهُمْ 

۸ - حَدَّثَنَا لیمان بْنُ خزب. EES‏ عَنْ قَتَادَة» عَنْ اتس 5 ذه قال: 
دَعَا لني يك الأنُصَارَ فَقَالَ :هل فيكم د ین خر کم . قالوا: لا إلا ابن ات 
لا فال سول الله علا : «ابْنْ أَحْتِ القوم منهم». [انظر: ۲۱۶۲ - مسلم: ۱۰۵۹ - 
فتح : 1 [o0/‏ 

در حديث أنس #ه قال: دَعَا الي ا الأنْصَارَ خاصة فَقَالَ: 
هَل فیکم َحَد من 5 الوا : لاء إلا ابن أت لا . قَقَالَ بلة: 
این ا القوم بنهم 

وا في المغازي )002 الفا وان 555 ا 
تا ۳ والترمذي» وقال: حسن صحيح» وهو ظاهر فيما 
ترجم له . 

ویستدل به من يورث الخال وذوي الأرحام إذا لم يكن عصبة 
ولا صاحب فرض مسمی. وهو أبو حنيفة وأصحابه"» وأحمد 
وفيه أحاديث أخر متكلم فيها وإن صحح الحاكم بعضها كحديث 
عائشة رضي الله عنها : «الخال وارث من لا وارث له“ 


) 

(؟) برقم (1۷۲۲) باب: مولى القوم من أنفسهم. 

(۳) برقم (۱۰۵۹) كتاب: الزكاة» باب: إعطاء المؤلفة قلوبهم على الاسلام.. 

(6) «سنن النسائي» .1١77/6‏ 

.)۳۹۰۱( برقم‎ )٥( 

(1) «المبسوط» ۳/۳۰ وأصحاب أبي حنيفة في هذا القول هم: أبو يوسف ومحمد 
وزفر وعیسی بن أبان. 

0) «المغنی» 87/9. 

۸( «المستدرك» 55/7" 


ص 


) برقم (4۳۳۶) باب: غزوة الطائف. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
قال الدارقطني : رفعه وم 
ومنها حدیث المقدام بن معدي كرب وقد آختلف في إسناده» 
وخالفهما مالك والشافعي "۳" وآخرون. 
وعلی الأول هل يقدم مولی العتاقة علیه؟ فيه خلاف. 


72 كنت قت هك 5< ل 


(۱) «علل الدارقطني» ۵/ق ١5‏ أ-ب بمعناه. 
(۲) أنظر: «روضة الطالبين» 5/5. 


سس كتَابٌ المَتاقب 
۵ - باب قَصّة الحبش؛ وَقوّل الب كَلةِ: 
«یا بَنِي أَرْهَدَة 
0 - حَدَننا یی بن بكرم دتا لت عَنْ غقیل. عن ابن شهاب. عَنْ 
غروة» عَنْ عَائِسَةَء أَنَّ اب بکر 5ه دخل علیها وَعِنْدَهَا جاریثان في یام می نان 


1 
2 
= 


وتضرتان وان 445 تفش بثویه» فالگهزهها بو ټکرء قکشت التب كلل :35 عن وخهه 
ققال: «دعهما با أبا بکر ٠‏ كن 15 عید» وتلك الأ ام ام منّی. [انظر: ۹:4 - 
مسلم: ۸٩۲‏ - فتح: 00۳/۹۰ 

۰ - وقالث عَائْسَةٌ : ری انب كد یَستزن وَأنَا انظر ی ل بشْة وَهُمْ 
يَلْعَبُونَ في السجد فَرَجَرَهُمْ [غمزا فقال الب ة: «تغهی متا بني أَرْفَدَة. 
يفن “من ام [انظر: 04 - مسلم: ۸٩۲‏ - فتح: ۵0۳/7] 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنهما فيه بطوله» وقد سلف في 
العیدین وغیره" وکانتا تذكران من الشعر ما ليس فيه خداء.من غير 
أن یمیلا بصوتیهما ویرفعاه بما يلهي ویطرب. 

قال الشيخ أبو الحسن: أيام من أربعة» وقد سماها الشارع أيام 
عيد» فالعيد إذن أربعة أيام» قال ابن التين: وهذا یحتمل؛ لأنه يكون 


(۱) تقدم برقم (459, ۹۵۰) كتاب: العيدين» باب : الحراب والدرق يوم العيد وبرقم 
(5655) كتاب: الجمعة» باب: أصحاب الحراب فى المسجد. 
وبرقم (۰۹۸۷ ۹۸۸) کتاب: العيدين» باب: إذا فاته العيد بصلي رکعتین. 
وبرقم (۰۲۹۰۲ ۲۹۰۷) کتاب: الجهاد والسیر» باب: الدرق. 
وبرقم (۵۱۹۰) کتاب: النکاح» باب : حسن المعاشرة مع الأهل. 
وبرقم (۵۲۳۷) کتاب : النكاح» باب : نظر المرأة إلى الحبش ونحوهم من غير ريبة. 
ورواه مسلم برقم (۸۹۲) کتاب : صلاة العیدین» باب : الرخصة في اللعب الذي 
لا معصية فيه في أيام العید. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذلك يوم ثاني العید أو ثالثه» فإذا كان كذلك وهو من آیام من سقط 
ما ذكره» لا يقال إنه على عمومه لأن دعوى العموم في الأفعال غير 
صحيح عند الأكثر؛ لأنها قضية عين. 

قال الداودي: واستجاز قوم من المجان الغناء واحتجوا بهذا 
الحديث وهو فاسد لأن هؤلاء لم بخرجوا في قولهم إلى ما يوجب 
الطرب ومع (هلذا)“ فان نية الفريقين مختلفة هؤلاء يريدون (راحة)"" 
النفس لتقوئ على أداء الفرض» وهؤلاء يريدون اللهو» وهذا من حمل 
الشيء على ضده. وتمثيل النور بالظلمة» ولبس الحق بالباطل"۳ 
وآما لعب الحبشة ففیه دربة للقوة على قتال العدو. 


(۱) في الأصل: ذلك والمثبت من بيا 

(0) في الأصل أحدء والمثبت من (ص۱). 

(۳) قال العلامة الألباني في «تحريم آلات الطرب» ص (۱۷۷): إن حسن النية 
لا يجعل المحرم حلالاء فضلا عن أن یجعل قربة إلى الله. آه. ر 
قلت : ولا رد على هذا قول المجیز للغناء بدعوی حسن النية مستدلا بقوله ية : 
«إنما الاعمال بالنیات» ومن شأن هه الدعوی هدم آرکان الدین التي تستبیح 
حرمات الله » ولو أنصف هذا المجيز لما تكلم في دين الله بغير علم ولما تجرأ على 
فهم كلام الله وكلام رسوله علی مراده وفهمه القاصر. ولله در الشافعي حين قال: 
نومن بالله » وبما جاء عن الله على مراد الله ونؤمن برسول الله وبما جاء عن رسول 
الله على مراد رسول الله يَكِِ.. فلو قال لك قائل أنا آشرب الخمر بدعوئ تذكر خمر 
الجنة أو أسرق لأنفق على الفقراء والمساكين أو لأتصدق أليس فى هذا آستباحة 
لحرمات الله واستخفافا بالدين» وفتح باب للمجان والفساق ليستبيحوا ما حرم الله 
بدعوی حسن النية؟ أما يعلم هذا المريض أن قوله بي : «إنما الأعمال بالنيات» 
أي : الأعمال الصالحة وليست الفاسدة الأعمال التي يراد بها وجه الله لا وجه 
الشيطان وصدق ربي حين قال : انس اسر وليك نتم ارب آي ف السو ر». 
وقال ربي جل وعلا: رت من اش هم هويد آفات تك ميو وسییلا 469 . 
وانظر : «تحریم آلات الطرب» ص (۱۷۷). 


۲ - باب مَنْ أَحبٍ آنْ لا يُسَب نَسَبْهُ 
on‏ - حَدَّنَنِي غنمان بن أبي شه دنا عبدة» عن ع عَنْ أبيهء عَنْ 
عَائْسَة شه رضي الله عنها قالت: اس حَسَانُ لب 5 في هجاء 0 قال: 
«کیف بِنَسَبِي ؟) ». فَقَالَ حَسَانٌ: + لك عه كما سل الشكزة من 
وَعَنْ آبیه قال: ذَهَبْتُ أَشبٍ حَسَانَ عِنْدَ عَائِمَةَء فقالث: لا تسب 37 كَانَّ 
يُنَافِحُ عن النَّبِي كَل ۰4۱401 7۱۵۰ - مسلم: ۰۲۸۷ ۲۵۸۹ - فتح: 00۳/۲] 
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ذكر فيه حديث هشام عَنْ یی عَنْ عَايْشَّةَ رضي الله عنها : ستاد 
خسان التي يك في هِجَاءِ المُشْرِكِينَ؛ فمال ٠‏ دیف بنسي؟» 0 
حَسَانُ : سل مِنْهُمْ كُمَا تسل الشّعرَةٌ مِنَ العجین . 


رَعَنْ آبیه قال: ذَمَبْتُ شب حَسَّانَ عِنْدَ عَايِكَةَ رضي الله عنهاء 
قَقَالَتْ: لا معي نه گان یاف عَنْ رسول الله ككلله. 

قيل: إنما كان ذلك بعد أن دعاه رسول الله ييل إلى ذلك» وقال: « 
من قوم نصروا أحدًا بأسيافهم إلا كان حقًّا عليهم أن ينصروه بألسنتهم» 
وكان شتم المشركين يشتد عليه ویوذیه. قال تعالی : ولد نر نك 
مه ا © € [الحجر: ۷ ثم عزاه فقال : ما یال ك 
الا ما فد يل رس من بلك [فصلت: 4۳] ولما قال ذلك أتاه حسان 
یضرب بلسانه آنفه» وکان طویل اللسان. فقال: وال يا نبي الله 
لأفرينهم فري الاديم فقال: «وکیف وان لي فيهم حسبًا» فقال : وال 
لأسلنك منهم سل الشعرة من العجین . 

ولما مجاهم قال ية : «والله إنه علیهم لأشد من رشق النبل» 
ولاشك أن من سب آصله لحقه الأذى» كان عمر إذا لقي عكرمة بن 
آبي جهل يسب أبا جهل فيذكر ذلك لرسول الله فقال: «لا تسب 


6 


١ 


ا 


)تست لتودیج لش الجامع الصحيع 

أبو حاتم: هو إمام من الائمق لا يدلّسء ويتكلم في الرجال 
والفقه» وظهر من حديثه نحو عشرة آلاف ما رأيت في يده كتابًا قطء 
وَحُزِرَ مجلسه (أربعين) ألفا”". ولد سنة أربعين ومائة» ومات سنة 
أربع وعشرين وماتين: وقيل: سنة تلاث» وقيل: سبع والاول أصح. 
ال الخطيب: حدث عنه يحيئ بن سعيد القطانء وأبو خليفة 
الفضل بن الحباب الجمحي؛ وبين وفاتيهما ماثة وسبع (سنين)”". 
گال أبو الشيخ الحا 














(0 «الجرح والتعديل؟ ۱۰۹-۱۰۸۷ (441). 

1١‏ في (ج): وستين. وانظر: «السابق واللاحق؛ می۸۰(۷۰۹ 

) أنظر تمام ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰۳۰۰/۷ «التاريخ الکیر» ۸/4- ٩‏ 
(01781) «تاريخ بقدادة ۰۳۳/۹ «تهذيب الکمال» ۳۸۸/۱۱ (1001): « 

* أعلام التبلا 60/8٠١‏ 











التوضیح لشرح الجامع الصحيح س 
المیت لتوّذوا به الحي» . 

وقول عروة: (ذهبت سب حسان عند عائشة رضي الله عنها) فيما 
كان أتبع به عائشة رضي الله عنها وكانت لا تستحل من أحد شيئًا ؛ 
لان حسانا ذهب ما يلحقه ذلك باقامة الحد علیه" والحدود كفارة 
لما جعلت فیه» وکان حسان پجلس عند عائشة وینشدها الشعر فقیل 
لها: آتدخلینه عليك وقد قال ما قال والله یقول: «وأيّك ول کر 
مهم لم عَذَابُ عَظِيمُ» [النور: ۱۱] ؟! فقالت: عذب بذهاب بصره. 
وأنكر ذلك لأن الذي تولئ كبره عبد الله بن أبي. ومعنی ينافح: 
يرامي ویدافع . 


SIRKE‏ 7ك 5 هگ 


جزم به البخاري في أواخر الصحيح. 


۳ 


۷ - باب ما اء في آشماء ول اليه كَل 


رر صد“ 


وَقَوْلٍ الله تَعَالَى : ننه يول أل لَه لد عل أ ار که 

[الفتح: ۰۲۲۹ وقوله : ین بعری اسف أ دک [الصف: ۲. 

۳۲ - حَدَّنَبِي ِبْرَاهِيمْ بِنْ ع النذر قال: : حَدَثَّنِي مَعْنُء عَنْ مالك عن ابن 
شهاپ. ڪن محطد إن جيار بن فطیم» عَنْ آبیه 5ه قال: قال 


۱ 


o1 


قال : قال ر ول ان يده «لی 
E‏ خمسة آسماء : أن مد وا وان اج الذي يَمْحُو الله بي الک 


ونا الحاش شر الذي بحشر لاس عَلَى قَدّيي وَأَنَا العاقب». [ ۸971 - مسلم: 
۶ - فتح: [004/٦‏ 


۳ 


۳۲ - حَدَّثَنَا على بُنْ عبد اللهء حَدَّثَنَا سُفْيَانُ عن أي الزناد. .غن الأغرج» 
عن أبي هویرة ذه قال: قال رشول اللو ۰ «ألا تون َيف يَصْرِفُ الله عَني 
و سر ود 


ی 2 موه و o‏ عرق ال 8 22 
سكم قرش وَلْعْنَهُمْ؟! ییون مما ویلعنون ملما وان محمد). [فتح: 
9 


ثم ساق عن جُبير بن مظیم. > قال : قال رسول الله ية : «لي حَمْسَة E‏ 
آسماء : ۹ محم وَأَنَا ا ون الماجي الذي یَمحو الله لي الکفن 


ونا الحَاثِرٌ الذي يُحْشَرٌ الاس عَلَى قَدَمِي وَأَنَا العَاقِبُ). 
وَعَنْ آبي هُرَيرَةَ 4 کله قال : قال رَسول الله 3 را تَعْجَبُونَ كيف 
يَضْرِف الله عني شنم قرش وَلَعْتَهُم؟! يَشْتِمُونَ مُذَمّمّا وَيَلْعَنُونَ مُذَمّما 


و م2 لد 


واا محمد) . 
حديث جبير بن مطعم أخرجه مسلم أيضًا"'". وفی لفظ بعد: و«آنا 
العاقب الذى ليس بعده أحد». 


۱( برقم (۲۳۵۶ كتاب : الفضائل » باب: أسمائه عل 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي رواية لمسلم قال معمر: قلت للزهري : وما العاقب قال: الذي 
ليس بعده نبي" "۰ فيحتمل - كما قال البيهقي - أن يكون تفسير العاقب 
E‏ 

قلت : والظاهر رفعه وهو صريح رواية الترمذي «وآنا العاقب الذي 
لیس بعدي نبي» ثم قال: حسن صحیح ۳ وفي رواية لمسلم: وقد 
سماه الله رءوقًا رحیمّا» وهي من قول الزهري“› وفي رواية «لي 
خمسة آسماء» فعدهن» وفي آخرها: «وآنا العاقب» يعني الخاتہ *» 
وفي رواية: «وآنا الخاتم والعاقب» فعدهن مع الخاتم ستة» وفي 
رواية قال نافع بن جبير بن مطعم : فأما حاشر فبعث مع الساعة نذيرًا 
لكم بين يدي عذاب شدید. وأما عاقب فإنه عقب الأنبياء» وأما 
ماحي فان الله محا به سيئات من أتبعهء ذكرها البيهقي في 
«دلائله» ۳ وفي رواية: وأنا نبي الملحمة بعثت بالحصاد ولم أبعث 
بالزراعة. أفادها ابن دحية في «المستوفی في أسماء المصطفی» من 
حديث ابن عيينة» عن الزهري» عن محمد بن جبير» عن أبيه وهذا 
وت 


(۱) برقم (۲۳۹6) کتاب : الفضائل» باب : في آسمائه يك وقوله (قال معمر) فيه نظر» 
فالذي في «صحیح مسلم» (قال عقیل) وهو من طبقة معمر. فلعله تحریف. والله علم. 

(۲) «دلائل النبوة» ۰۱۵۶/۱ 

(۳) برقم (۲۸۰). 

(4) مسلم (۰)۱۲۵/۲۳۵۶ وجزم البيهقي في «دلائله» ۰۱۵6/۱ بأنها من قول الزهري. 

۰۱۵۶/۱ «دلائل النبوة»‎ )٥( 

۱۵۵/۱ رواه آحمد ۸4/4 والبیهقی فى «دلائله»‎ )١( 

0 «دلائل النبوة» ۰۱۵۱/۱ ۹ 

(A)‏ ورواه ابن سعد في «الطبقات» ۱۰۵/۱ من طریق الفضل بن دكين » عن ابن عبينة » به. 


قلت : وله شاهد من حدیث آپی موسی 4 قال: كان رسول الله کار 
سمل لنا نفسه آسماء فقال : «أنا ا آحمد . والحاشرء والمقفي 
ونبي التوب والملحمة» آخرجه مسلم"". والمقفي: الذي ليس بعده نبي 
کذا جاء مفسرّاء وقیل هو المتبع آثار من قبله من الانبیاء. 

وروی الاعمش» عن آبي صالح قال رسول الله كل : «آیها الناس 
نما آنا رحمة مهداة)”' قال البيهقي: هذا إسناد منقطع؟ ۳ وروي 


موصولا من حدیث أبي هريرة فذکره بلفظ : «إنما آنا رحمة مهداة»*. 


وفى لفظ : «يا أيها الناس إنما أنا رحمة مهداة)”” 2 وأخرج البيهقي من 
۱ 0 » 00 


(۱) مسلم (۲۳۵۵) کتاب : الفضائل» باب : في آسمائه يك وفي النسخ المطبوعة منه : 
الرحمة» بدل الملحمة. 
وفي (إكمال المعلم» ۷/ ۳۲۲ للقاضي عیاض قال : ووقع في بعض روایات مسلم 
مکان الرحمة: الملحمت وهذا أيضًا صحیح المعنی؛ فقد جاء مفسرًا في حدیث 
حذيفة : «ونبي الملاحم». آه. وعدد القرطبي في «المفهم» ۲/ ۱8۷ ثلاث روایات 
في هذا الموضع فقال : وانبي الرحمة» وفي آخری: «المرحمة»» وفي أخرى : 
«الملحمة».. وأما من روی نبي الملحمة فهذا صحیح نعته ومعلوم في الکتب 
القديمة من وصفه.ا.ه واکتفی النووي في «شرحه على مسلم» ۱۵/ ۱۰-۱۰ 
على روایتی : الرحمة والمرحمة. اه 

( رواه ابن ی في (الطبقات» ۰۱۹۲/۱ وابن الاعرابي (المعجم» 00/۲ 
(۰)۱۰۸۸ والبيهقي في «دلائله» ۰۱۵۹/۱ وصحیح الألباني ٍسناده مع إرساله في 
«السلسلة» .)8٩۰(‏ 

(۳) «دلائل النبوة» ۰۱۵۹/۱ (4) «دلائل النبوة» ۰۱۵۸/۱ 

(ه) رواه الدارمي ۱۲/۱ (۰)۱۵ والحاکم ۱/ ۰۳۵ والبيهقي في «دلائل النبوة» ۰۱۵۸/۱ 
والحديث تفرد به مالك بن سعير عن الأعمش» قال الحاکم : عل شرطهما 
والتفرد من الثقات مقبول. 

(3) «دلائل النبوة» ۰۱۵۹/۱ وفيه أنها لغة لِعَكُ. 


بو« .پ التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


أي: طأ الأرض يا محمد» ذکره عبد بن حمید في «تفسیره» من 
حدیث الربيع ی 

وقیل : آراد يا طاهر من الذنوب والعیوب حکاه عیاض . 

لا لل رين اليل هة ون الاتیاه دن "١‏ امسن عم 
وأحمد نبيناء وعیسی والمسيح» وإسرائيل ویعقوب ويونس وذو 
النون» وإلياس وذو الكفل صلی الله عليهم وسله"" . قال أبو زكريا 
يحيئ بن محمد العنبري: ولنبينا خمسة أسماء في القرآن محمد 
وأحمد وعبد الله وطه وياسين. 

وزاد غيره من أهل العلم فقال: سماه الله في القرآن رسولا نیا أميّاء 
وسماه شاهدًا ومبشرًا ونذيرًا وداعیّا إلى الله بإذنه وسراجًا منيرّاء ورعوفا 
رحيمّاء ونذيرًا مبيناء وسماه مذکرا» ونعمة وهاديًا وعبدًا. قلت : 
والمزمل» والمدثر كما قاله النقاش في «تفسيره». 

والنورء والشهید» والحق المبين» والامین» وقدم الصدق» ونعمة 
الله» والعروة الوثقی» والصراط المستقيی والنجم الثاقب» والكريم» 
وداعي الله. وقال کب : قال الله تعالی: محمد رسول الله عبدي 
المتوکل المختار . 

وروی البيهقي عن سفیان بن عيينة عن علي بن زید قال: سمعته 
یقول : أجتمعوا فتذاکروا أي بيت أحسن فیما قالته العرب؟ قالوا: 
الذي قال آبو طالب لرسول الله كلا : 


.۵۱۹/۶ ورواه أيضًا ابن المنذر كما فى «الدر المنثور»‎ )١( 


)۳( في الأصل بواو واحدة وفي «العين» بواوين. 
)۳( (العین» ۳۳ ٩‏ مادة: (حمد). 





لس کتاب المَناقب ما۰ 


4 1 ۳ 0 8 ی هم (۱ 
وشق له من اسمه لبحله فذو العرش محمودٌ وهذا ا 


و ه و 


یارب رَد زاکبی مُحمّدًا اذه يا رت وَاصطَيِْمْ عِنْدِي با 
ال ا 
5 لم سا كه ۱ MM E‏ 
وقال بعضهم : إن لنبینا آلف اسم » والظاهر أن أكثرها صفات . 
وقد ذكر صاحب «الشفا» منها 1 : وجمعها (المستوفی» لابن دحبه 
ذكر منها له فوق المائتين» وقد لخصتها فى «مشكاة الأنوار مختصر دلائل 
النبوة» للبيهقى فراجعه منه. وروى ابن سعد من حديث [عبد الله بن] 
سیت ا ۳۹۳ 1 ET‏ 
سميت احمد» . ومن حديث أبي جعفر محمد بن علي ل : مرت 


1 ۶ هه‎ es 
. آمنة وهي حامل أن تسميه أحمد‎ 


وعن حذيفة مرفوعًا : «آنا المقفی ونبي الرحمة». وذكر في «الشفا» 
من آسمائه : آنا رسول.. الراحة» ورسول الملاحم.. والمصلح» والظاهرء 
والمهیمن والهادي.. والسلطان.. والعلامة والبرهان» وصاحب الهرواة 
والنعلين.. ومقيم السنة والمقدّس» وروح الحق”'" . 


)١(‏ رواه البيهقي في «دلائله» ۰۱۱/۱ ومثل هذا البيت لحسان بن ثابت. 
(۲) آورده ابن سعد في «الطبقات» ۰۱۱۲/۱ 

() هم من الصوفیة. كما صرح بذلك ابن العربي في «العارضة» ۲۸۱/۱۰ . 
(4) «الشفا» ۲۳۸/۱ وما بعدها. 

(۵) «الطبقات الکبری» ۰۱۰/۱ عن أبى عامر العقدي» عن زهیر بن محمد. 
(0) «الطبقات الکبری» ۰۱۰6/۱ عن الواقدي؛ وهو متروك. 

(۷) «الشفا» ۱/ ۱ ۲ ۰۲۳۳ ۲۳. من مواضع متفرقة فیه. 


بو(« .ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال تعالی : رت یت اناد له نم صنقکه هو محمد كنا 
قاله أبو سعید الخدري وجماعة”'' . 

وأطلقت البشری في هذه الآية» وذکرها في غیرها مع الشرط إعلامًا 
بان نجاة الجميع في ذلك اليوم بهذا القدم الصدق فبه يتقدم إلى ربه جميع 
صفوف المرسلين . 

وفي مسلم من حديث آبي بن كعب: «وآخرت الثالثة ليوم يرغب إلي 
فيه الخلق كلهم حتئ ابراهیم»۳. 

فان قلت: كيف يجمع بين ما ذكرت وبين قوله في الحديث السالف : 
«لى خمسة أسماء». 

قلت : لا تنافي فإنها ليست صيغة حصرء أو إنها في الكتب القديمة» 
أو إن هذا من تصرف الراوي بدليل الزيادة من الراوي الواحد كما سلف 
في حديث جبير» آجتمع فيه ستة محمد أحمد الماحي الحاشر العاقب 
الخاتم . 

فصل : 

(أحمد) علم منقول من صفة لا من فعل» وتلك الصفة أفعل التي 
يراد بها التفضيل فمعنی أحمد أي أحمد الحامدين لربه» وكذلك هو 


( عن أبي سعيد الخدري: رواه ابن مردويه كما في «فتح الباري» ۳٤٨/۸‏ «الدر 
المنثور» ۰۵۳۲/۳ بإسناد ضعفه الحافظ. 
وروي عن علي » عند ابن مردویه» كما في المصادر السابقة» وقد علق البخاري في 
«صحیحه» قبل حديث (41580) مثله عن زيد بن أسلم» قال الحافظ في «الفتح» 
۸ وهو في «تفسير ابن عبينة»: أخبرت عن زيد بن آسلم .اه. ووصله ابن 
جریر في (تفسیره» 079/5 (۱۷۵۵۷). 

(؟) برقم (۸۲۰) کتاب: صلاة المسافرین باب: بیان أن القرآن على سبعة أحرف. 


س قاف كي ری کت 
في المعنی لأنه يفتح عليه في المقام المحمود محامد لم تفتح على أحد 
قبله كما ثبت عنه فيحمد ربه بهاء وكذلك يعقد له لواء الحمد يوم القيامة 
ليتم له كمال الحمد”'' ويشتهر في تلك العرصات بصفات الحمد» ويبعثه 
ربه مقامًا محمودًا يحمده فيه الأولون والآخرون بشفاعته لهم كما وعده. 

ومن أسمائه تعالى الحمید ومعناه المحمود؛ لأنه حمد نفسه 
وحمده عباده» ويكون أيضًا بمعنى الحامد لنفسه ولأعمال الطاعات 
وسمي نبينا به وبمحمد فأحمد ب نی أكثر من حمد. وأجل من 
حمد؛ ومحمد بمعنی محمود؛ وکذا وقع آسمه في و 

وقد آشار إلى نحو هذا البیت السالف. وفي شعر عبد المطلب 
ویروی لغیره محمد» وهو في التوراة محمود. 

ومحمد منقول من صفة ؛ لأنه في معنی محمود؛ ولکن فيه معنی 
المبالغة والتکرار» ودلیل الکثرة وبلوغ النهاية في الحمد. هو الذي 
حمد مرة بعد مرة كما أن المکرم من آکرم مرة بعد مرق وکذلك 
الممدوح تقول في الحمد محمد. وهو دلیل على كثرة المحامد وبلوغ 
النهاية في الحمد. ومما يدل على ذلك قول العرب خماداك أن تفعل 
کذا أي: قصاراك وغايتك» وفعلك المحمود منك غير المذمم 
وتقول: أتيت موضع کذا فأحمدته أي: صادفته محمودا موافقا 
وذلك إذا رضیت سكناه أو مرعاه» ویقال: هذا رجل محمود فإذا بلغ 
النهاية في ذلك وتکاملت فيه المحاسن والمناقب فهو محمد قال 
الأعشيل میمون: 


)۱( من (ص١).‏ 
(۲) «الشْفا» ۰۲۳۲/۱ 


عو سے بوش فی ناه اس حت 
إِلَيكَ أَبِيتَ اللَّعنَ كَانَ وَحِيفُهًا(© إلى المَاجِدٍ القَرْم الجواد المُمَجَّدِ") 
أراد الذي تكاملت فيه الخصال المحمودةت واد نبينا صادق عليه 
فهو محمد في الدنيا بما هدى إليه ونفع به من العلم والحکمت 
محمود في الآخرة بالشفاعة» فقد تكرر معنى الحمد كما يقتضي 
اللفظ. وقد تفطن العباس بن مرداس السلمي لحكمة نبوته» ومعنی 
دقیق» ايد 
إن الا كن لیا تة ۰ 
لان الشاء ترکت علي اس 52208 مقدماته لنبوته» منها 
تسمیته محمدًا قبل أن يولد» ثم لم يزل یدرجه في محامد الأخلاق 
وما تحبه القلوب من الشيم حتئ بلغ إلئ أعلئ المحامد مرتبة 
وتكاملت له المحبة من الخالق والخليقة» وظهر معنى أسمه فيه على 
ا یز ستتم بها البناء كما آخبر یا عن نفسه» ثم إنه 
لم يكن محمذا حت حت كان آحمد» حمد ربه فنبأه وشرفه و 
آسم آحمد على الاسم الذي هو محمد. فذکره عیسی فقال : توس 
ل ان ی مدا هی کر مک یه 
لربه كان قبل حمد الناس له فلما وجد وبعث كان محمذا بالفعل» 
ی ی ی ی وی وت هی اس 
شفاعته» فانظر كيف ترتب هذا الأسم قبل الأسم الآخر في الذکر 
والوجود» وفي الدنيا ا ة تلح لك الحكمة الإلهية في تخصيصه 
بهماء وانظر كيف نزلت عليه سورة الحمد» وخص بلواء الحمد 


2 
9 


IC:‏ رو سد تن # م نه رس 
من خلقه ومجم دا سماکا 


( ورد في هامش الاصل : کلالها (خ) تعني : نسخة. 
(۲) «دیوانه" ص (۲۲۵). وفیه کلالها بدل وجيفهاء والفرع بدل القرم. 





سل كتَابٌ التتاقب 
وبالمقام المحمود» وكيف شرع لنا سنة ومنهاجًا أن نقول عند أختتام. 
الأفعال الحمد لله رب العالمين» وقال تعالی : «#وءَاِرٌ دعوم آن 
مد له رب التلییت>ه تنبيهًا لنا على أن الحمد مشروع لنا عند 
أنقضاء الأمور» وسن الحمد بعد الأكل والشرب» وقال عند آنقضاء 
السفر : «آیبون تائبون لربنا مرن 

فصل : 

قال القاضي عیاض في «الشفا»: حمى الله تعالی أن یسمی بأحمد 
ومحمد قبل زمانه» آما آحمد الذي آتی في الکتب ویش ت يه ] زا ریا 
فمنع الله بحکمته أن یسمی به أحد غيره» ولا يدعم به مدعو قبله 
حتئ لا يدخل لبس على ضعيف القلب أو شك» وكذلك محمد أيضًا 
لم يسم به أحد من العرب ولا غيرهم إلى أن شاع قبل وجوده أن نبيًا 
يبعث آسمه محمد فسمی قوم قليل من العرب أبناءهم بذلك رجاء أن 
يكون أحدهم هوء وال أعلم حيث يجعل رسالاته» وهم محمد بن 
أحيحة بن الجلاح الأوسي» ومحمد بن مسلمة الأنصاري» ومحمد بن 
بَرّاء البكري» ومحمد بن سفيان بن مجاشع» ومحمد بن حمران 
الجعفي» ومحمد بن خزاعي السلمي» لا سابع لهم . 

ويقال: إن أول من سمي بمحمدٍ ابن سفیان» والیْمَن تقول: بل 
محمد بن اليُحْمَدٍ من الأزد» ثم حمی الله كك كل من تسمی به أن 
يدعي النبوة» أو يدعيها أحد له أو يظهر عليه سبب يشكك أحدًا في 
آمره حت تحققت السمتان له» ولم ينازع وا 
(۱) تقدم برقم (۱۷۹۷) کتاب : العمرة» باب : ما يقول إذا رجع من الحج» من حديث 


(؟) «الشْفا» ۲۲۹/۱- ۲۳۲۱. 








۳/۹ 
1 ا خدري ‏ وإسنادهما جميعًا كلهم 
ذکر فيه حدیئین من طريق أبي سعيد الخدري »وا 





لإ ملم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقوله : (لا سابع لهم) فيه نظر فقد ذكر هو سابعًا بعد كما أسلفناه عنه . 
وذكر محمد بن سعد أيضًا محمد بن عدي بن ربيعة بن سعد بن 
سواءة بن جشم بن سعد المنقري» عداده في أهل الكوفة» ومحمد 
الأسيدي» ومحمد الغفیمی ۰ وعند ابن دريد: ومحمد بن حولي 
الهمداني "۰ وفي «دلائل النبوة» لأبي نعيم: ومحمد بن يزيد بن 
ربيعة» ومحمد بن آسامة بن مالك» ومحمد بن عثمان بن ربيعة بن 
سواءة» وینظر هذا مع ما ذکره ابن سعدء وعند ابن الجمیل" ۳ : 
ومحمد بن عتواره الليثي» ومحمد بن حرماز بن مالك العمري» وفي 
ذکره محمد بن مسلمة الأنصاري معهم نظر من حیث أن آبا 
عبد الرحمن العتقي» وأبا نعيم الأصبهاني وغیرهما قالوا: كان مولده 
سنة ثلاث وعشرین من مولد نبينا كلة. 
قوله : ( «علی قدمي» )» وفي رواية «علی عقبي» هو بتخفیف الیاء 
على الافراد وبالتشدید على التثنية» يعني : أن الخلق یحشرون یوم القيامة 
على آثره أي ليس بینه وبين القيامة نبي آخر ولا آمة آخری» وقیل : 
«علی قدمي»: على سنتي» وقیل: بعدي أي يتبعوني إلى يوم القيامةء 
وقال ابن التين: معناه أنه يحشر آول الناس ثم یحشرون على آثره 
لانه آول من تنشق عنه الثرض» وقیل : العقب ها هنا: الزمن آي: 
ملته لا تنسخ ویحشر الناس عليهاء وقیل : يحشر الناس على قدمه أي 
(۱) «الطبقات الکبری» ۰۱۱۹/۱ 
(۲) «الاشتقاق» ص (5). «الجمهرة» ۰۱۲۵/۲ 
(۳) في هامش الاصل : الظاهر أنه أبو الخطاب بن دحية الحافظ؛ لأن جده يقال له : 
الجمیل. وال آعلم. 


مشاهدته قائمًا لله وشاهدًا على آمته والأمم قال الله تعالی: «أيوم يفوم 
اش لرب امین © که [المطففين: .]١‏ 

والعاقب: الذي لیس بعده نبي كما سلف . 

وقال ابن التين : سمي بذلك لأنه عقب من تقدمه من الأنبياء وقد 
سلف أيضّاء وقال الاعرابي: العاقب والعقوب الذي یخلف في الخیر 
من كان قبله . 

وحديث آبي هريرة #ه لعله"' من أفراده» واستدل به من آنکر الحد 
في كناية القذف» قیل : وهو قول آکثر العلماء ومالك یوجب فيه الحدء 
والحدیث لم یخبر أنه لا شيء علیهم بل عوقبوا على ذلك وقتل بعضهم 
بالسیف» وهم آئمون في ذلك من غير شك ولا مرية . 


إل جح جيم هه در OE STO‏ 
22-2 عد نل ش كمسل 


)١(‏ في مامش الأصل: لم يعزه المزي في «أطرافه» إلا إلى البخاري .... دون بقية 
أصحاب الكتب» وسفيان في الحديث هو ابن عيينة» ذكره في ترجمته عن آبي 
الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة» والله أعلم. 


رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ - باب خاتّم النبیّین كلا 


4 


4 - دتتا ممَدٌ بْنُ سِنَانِء حَدَّثَنَا سَلیغء حَدَّثَنَا سعیذ بْنُ میتاء» عَنْ 
جابر بْنِ عَبدِ اله رضي الله عنهما قال : قال اتب كَللِ: : «متي وَمَكلُ لاه کرجل 
نی دازا فاکملها وَأَحْسَتَهَا إل مَوْضِعَ َة فَجَعَلّ الا ارا 


سر سام له و 4 


عون وول ولا موضع م اللْبنَة». [مسلم: ۲۲۸۷ - فتح: 7 /۵0۸] 

۵ - خن تبه بن سعید. دنا (شماعیل بن جغقره عن عبد اف بن 
دینارء عن آي صالح. عن أب هرترة عه أنَّ وشول الله ية قال: إن ملي ول 
لاه ین بلي كمل ریخست وج إلا وضع لبن ِن 
ایب نجل الاس یطوفون به وَيَعْجَبُونَ له يفو لوه ملا وضعت هذه 
ال قال: «قأنًا ال ونا خایم ابيز ممم ۲ - فتح: 1 /00۸] 

ذكر فيه حديث جابر #ه قَالَ: قَالَ الب يل ية : «مََلِي وَمَكَل انا 
کرجل بت دارا فَأَكَمَلَهًا وَأَحْسَتَهَاء إل موضع م لب ٠‏ فَجَعَلَ الناس 
یدخلونها وَبَتَعجَبُونَ ویفولون: ولا مَوْضِعٌ الب 

وحدیث آبي هريرة سلف مثله» وفیه : «الا موضع لبنة من زاویة» 
وفیه : وایقولون: هلا وضعت هذه اللبنة» قال: «فأنا اللبنة وآنا خاتم 
النبیین) . 

الشرح : 

اللبنة بکسر اللام وسکون الباء» وتقال بکسر الباء وفتح اللام» وذکر 
القرطبي في «آسمائه» هذا الحدیث ۲ . والزاوية : الرکن ؛ قاله الداودي. 

قال ثعلب : الخاتم : الذي ختم به الأنبیای والخاتم أحسن الانبیاء 


() آنظر: «المفهم» ۸۷/۰ 


وقوله : ( «مثلي» )۰ قال في «الصحاح) : مثل كلمة تسوية یقال : هذا 
مثله ومثله كما یقال : شبهه وشبهه بمعنی . قال : والمثل ما يضرب به من 
الأمغال» قال: ومثل الشیء أيضًا صفته۳؟. وفی «الجمهرة»: المثل : 
النظیر والمثل السائر معروف""*. قال ابن الجوزي في «غریبه» ومن 
خطه نقلت : كأن المثل مأخوذ من المثل”" . 


SRN‏ توك جع 


)۱( (الصحاح» ١76‏ مادة: مثل. 


(۲) «الجمهرة» ۳۲/۱ مادة: مثل. 
(۳) «غریب الحدیث» ۲/ ۳۲ 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩‏ - باب وَقاة النْبي عل 
71 - حَدْتنا عَبِدُ الله بْنُ ُوشت» حَدَّثَنَا له عر غقیل» عن ابن شهاب. 
عن عزو بن الرُبَيْرِهِ عن اه رضي الله عنها أن الب 45 توي وَهْوَ ابن تلا 
فتن قال ابو یات وَأَخْبَرَنِ عل اله یب مِثْلَةُ. [4411 - مسلم: ۲۳۸۹ - 
فتح: 1 /009] 


1 
أنه 


RS‏ عَنْ عَايْسَّةَ رضي الله عنها 
يو وشو ابن ثلاث و . وال ابن شهاب : شري سَعید بن 
هذا الحدیث ذکره البخاري أيضًا في آواخر الغزوات» وترجم عليه 
لع یت ري سم ی یت اس 
وروي أيضًا ون ن عباس ومعاوية ۸" '. قال البيهقي : وهو قول سعید 

۲ .‌ 1 ل هد ی تفر مه‎ O 

انس > وفیه قول ثان: علی رأس ستین. رواه أنس وصححه في 

«الإكليل». وآسنده ابن سعد من طريقين عنه» وقاله أيضًا عروة 

۱ 1 ا الوا ١‏ 
ویحیی بن جعدة والنخعي > وثالث ابن خمس وستین رواه مسلم 
۲ ۹2 1 5 

(۱) برقم (4417). 

(۲) آما حدیث ابن عباس فسيأتي برقم (۳۹۰۲) کتاب : مناقب الاأنصار» باب : هجرة 
النبي ييه وأصحابه إلى المدينة. وحدیث معاوية رواه مسلم (۲۳۵۲) کتاب: 
الفضائل باب : کم آقام النبي و بمكة والمدينة. 

(۳) «دلائل النبوة» ۲۱/۷. (4) «طبقات ابن سعد» ۰۳۱۸/۲ 

(5) برقم (۲۳۵۳) کتاب : الفضائل» باب: کم آقام النبي بيه بمكة والمدينة. 


الرازي فى «تاریخه!» وأما البخاري فذکره فى «تاريخه ا عن 
عمار ثم قال: ولا يتابع علیه» وكان شعبة يتكلم في عمار"". 

قلت: وذكره ابن أبي خيثمة أيضًا من حديث علي بن زيد عن 
يوسف بن مهران عن ابن عباس » ورواه ابن سعد عن سعيد بن 
سلیمان عن هشیم آنا على » فذكره» وذكره البيهقي من حديث عمار 
عن ابن عباس فیما يحسب”". 

وأخرجه أيضًا -أعنى البيهقى- عن دغفل بن 0 وفي «تاریخ 
ابن عساكر»: ثنتان وستون سنة ونصف. وفي «كتاب عمر بن شبه» : 
إحدى أو أثنتان للا أزأة بلغ ثلاثا- وستين سئة . 

فائدة : 

عند البزار من حديث ابن مسعود #ه توفي في إحدى وعشرين من 
رمضان» وكذلك عیسیل » ویوشع » وأعل . 

کا ان 000 1 5 1 )0( f‏ 
اللا توفي في ثاني ربيع الأول قال: هذا القول وإن كان خلاف الجمهور 
فانه لا يبعد إن كانت الثلاثة أشهر التى قبله كلها كانت تسا وعشرين 
ا 
)١(‏ من (ص۱). (۲) «التاریخ الصغیر» ۲۹/۱. 
(۲) رواه ابن سعد في «الطبقات» ۰۳۱۰/۲ والبيهقي في «الدلائل» ۰۲۰/۷ 
(4) «دلائل النبوة» ۲۱/۷. 
(0) في هامش الاصل : واسمه لوط بن یحبی» مالك تالف. 
(5) هذا القول فيه نظرء ولا ينسب منه إلى الطبري إلا ما ذکره عن آبي مخنف والكلبي 


كما في «تاريخه» ۰۲۳۲/۲ والذي قال هذا القول هو السهيلي» في «الروض 
الأنف» ۳۷۳۰/۶ وأورده المصنف هنا منه» ولم پشر إل ذلك» فحمله منه ونقله 


على أنه تتمة كلام الطبري وليس كذلك والله أعلم. 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت : وهو قول آنس بن مالك ومحمد بن عمر الاسلمي؛ 
ذلك أيضّاء حکاه البیهقی ٩‏ والقاضی آبو بكر بن کامل فى «البرهان». 

وقال السهيلي في «روضه» : آتفقوا على أنه توفي یوم الإثنين وقالوا 
كلهم في ربیع الأول» غير آنهم قالوا أو آکثرهم: في الثاني عشر منه» 
أو الثالث عشرء أو الرابع عشر أو الخامس عشر. قال: ولا يصح أن 
تكون وفاته يوم الإثنين لا في الثاني عشر من الشهرء أو الثالث عشرء 
أو الرابع عشرء أو الخامس عشر؛ لاجماع المسلمين على أن وقفة عرفة 
يوم الخميس فكان المحرم إما الجمعة وإما السبت» فإن كان الجمعة فقد 
(كان صفر اما السبت وإما الأحد. فإن كان السبت فقد)”" كان ربيع إما 
الأحد أو الإثنين» وكيفما دارت الحال على هذا الحساب فلم يكن 
الثاني عشر من ربيع الأول يوم الوثنين بوجه. وعن الخوارزمي: توفي 
ات في أول يوم من ربيع الأول. قال: وهذا أقرب إلى القیاس"۳. 

وعن المعتمر بن سليمان عن أبيه أنه اك مرض يوم السبت لاثنتين 
وعشرين ليلة من صفرء بداية وجعه عند وليدته ريحانة» وتوفي في اليوم 
لإحدى عشر بقيت من صفر في بيت زينب بنت جحش» فمكث ثلاثة 
خر موی وعند الواقدي عن أم سلمة أم المؤمنين أنه بدئ به 
)١(‏ الذي في «دلائل النبوة» ۲۳۶/۷ ليس فيه قول أنس ومحمد بن عمر الأسلمي. 
( من (ص۱). 
(۳) «الروض الأنف» /۲۷۰. 
(4» «دلائل النبوة» ۰۲۳۶/۷ 


سد كتَابُ المَنَاقِبٍ ۱ 
وجعه في بيت ميمونة أم المؤمنين"" . 

وقال ابن دحية: قال أهل الصحيح باجماع: إنه توفي يوم الإثنين. 
وقال أهل السير: مثل الوقت الذي دحل فيه المدينةء وذلك حين أرتفع 
الضحاء. وفي البيهقي عن أنس أن الصديق صلی بالناس العشاء الآخرة 
ليلة الجمعة» ثم يومهاء ثم السبت. ثم الأحدء ثم صح الإثنين» وتوفي 
اة ذلك اليوم. وعند الواقدي: كانت مدة مرضه أثني عشر يومّاء وقيل 
أربعة عشر . 


جع چ3 فتجهمی 


.۲۳۵/۷ كما في «دلائل النبوة»‎ )١( 


س٤ا‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحيح _— 
ETE‏ 

۷ - حَدَّتَنَا خفص بن عُمَرَء حَدَّتَنَا شُعبة شْعْبَةُ» عن ميد عن أنّس 4 قال: 
کان النّبِنْ كلا في السُوقء ققال ل : یا آبا القاسم. قَالْتَعَتَ النبیْ بيا فقال: 
«سَمُوا باب سْمِيء ولا كوا بكنيتي» ». [انظر: ۲۱۲۰ - مسلم: ۲۱۳۱ - فتح: /۵1۰] 

ل ا > عَنْ جابر 
4# عن الب ية قال: «تَسَمّوْا باسْوي. ولا تكتئوا بكنيتي . [انظر: 5115 - 
مسلم: ۲۱۳۲ - فتح: 01۰/7] 

٩‏ - دتتا علي بن عبد ايء حدنا ُفْيَانُء عَن أَيُوبَء عن ابن يرين فال: 
سمغث أبَا هُریرة يفول : : قال أبُو الاسم کي «سَمُوا باشمي» ولا توا بکنيتي». 
[ انظر: ۰ - مسلم: ۲۱۳4 - فتح: ۰/1 9۰ 

ذكر فيه ثلاثة ثة أحاديث : حدیث آنس #ه : كان التي ية في السوق» 
ال رجل : یا یا لیم قَالْتَمَتَ إليه یذ قیال 3 و 
باسهي ولا تَكتَنُوا بكنيتي' 

ثانيها: حدیث جابر: «تسموا باسمي..» إل آخره. 

الثها : حدیث ابی هريرة قال: قال أبو القاسم . . فذکره . 

حاصل ما ذکره أن كنيته آبو القاسم» وقد سلف الخلاف هل نتکنی 
به نحن واضحا» فراجعه . وفي رواية : (لا تحمعوا بي بين سمي وكنيتي » آنا 
أبو القاسم. الله يرزق وأنا أقسم)”" وهو أحد ما قيل فى الحديث 


)١(‏ من الأصل وعليها (لا.. إلى). 
(۲) ساقطة من الأصل. 
(۳) رواه أحمد ۰۳۳/۲ وصححه ابن حبان ۱۳۶/۱۳ من حديث أبي هريرة. 


لا تجمعوا بينهماء وترجم عليه الترمذي في «جامعه» باب (ما جاء فی)۲ 
كراهية الجمع بين آسمه وكنيته» ثم أخرج من حدیث آبي هريرة أن النبي 
اة نهی أن یجمع أحد بين آسمه وکنیته: ویسمی محمدذا أبا القاسم ثم 
قال: حسن صحیح" ۰۳ ثم روی من حديث جابر مرفوعا : (إذا سمیتم بي 
فلا تكتنوا بي ثم قال: حسن غریب» وصححه ابن حبان والبيهقي في 
الشعب الإيمان»)9"© وروى الترمذي أيضًا عن محمد ابن الحنفية» عن 
علي نا له أنه قال : يا رسول الله» أرأيت إن ولد لي بعدك ولد أسميه 


یت وأكنيه بكنيتك؟ قال : (نعما. فكانت رخصة لي » ثم قال: 
)€( 


قال الاستاذ أبو بكر محمد بن خير -فيما حكاه عنه أبن دحية - : 
كني رسول الله و بأبي القاسم لأنه يقسم الجنة بين الخلق يوم القيامة. 

قلت: ویکنی أيضًا بأبي إبراهيم باسم ولده كما كني بأبي القاسم 
باسم ولده القاسم. روى البيهقي من حديث أنس أنه لما ولد إبراهيم 
ابن رسول الله و من مارية جاريته كاد يقع””' في نفس رسول الله 
كل منه حتی أتاه جبريل» فقال: السلام عليك أبا إبراهيم. وفي رواية 
له: يا آبا إبراهيم"'. وذكره ابن سعد أيضًا"" . 


(۱) من (ص۱). 

(۲) «سنن الترمذي» (۲۸۶۱). 

)۳( (سنن الترمذي» »)۲۸٤۲(‏ «صحیح ابن حبان» ۰۱۳۳/۱۳ «شعب الایمان» ۰۱۶۱/۲ 

(©) «سنن الترمذي» (۰)۲۸۳ وفي النسخ المطبوعة: حسن صحيح. 

(۵» في هامش الأصل تعلیق نصه : رأيته في «مسند آحمد» من حدیث آنس بلفظ : وقع. 
من حدیث آنس» وکذا عزاه السهیلی فى «روضه) إليه. 

(5) «السنن الکبری» ۰1۷۸/۷ 5 

(۷) «الطبقات الکبری» ۰۱۳۵/۱ 


7 سس نیم بش س س مس 
هذا الحدیث قطعة من حدیث طويل أخرجه مسلم آیضا. وف 
ذقر قر المؤمنين على الصراط: : قاج ملع رتخد 





ور الحديث وسيأتي -إن شاء الله- في كتاب: التوحيد حيث 
ساقه البخاري ٠"‏ وقد آخرجه هنا عن إسماعيل؛ عن مالك» 
وفي صفة الجنة والنار عن موسی عن وهيب بن خالد ٠"‏ ورواه 
مسلم في الایمان أيضًا عن هارون عن ابن وهب» عن مالك» وعن 
أبي بكرء عن عفان» عن وهيب؛ وعن حجاج بن الشاعره عن 
ن عوف» عن خالد (بن) عبد الله ثلائتهم عن عمرو بن 











0) في (ج): مه وهو خطاء 


ع يسيس بون ا 
قلت: وله ثالثة وهو: أبو الأرامل. 
فائدة : 
الكنية بضم الکاف» سميت بذلك لأنها تورية عن الأسم» من 
قولهم: كنيت عن أمر كذا إذا تكلمت بغيره مما يستدل به عليه. 
وفي كتاب الخلیل : الصواب أنه يقال: یکنی بأبي عبد ال ویکنی 


07 


0 


(۱) «العين» :غ. 


١‏ - باب 


۰ - حَدَدَنِي إشحاقء بر العَضا بْنُ مُوسَئء عن اعد بْن عَبْدٍ 0 


أت الشاب ین يزيد نیع ویسیین جلذامفثبلافقال ُذ علِفث ما مُنْفَتْ مُنَّعْتُ 
سَمعي ژتصري إلا پذعاء ء رَسُولٍ الله لاء ن خالتي ذَهَيَتْ 5 له فَقَالَتْ: :ي 8 


اه , إِنَ ابن 5 شاك ی فَادْعٌ الله. قال: : قَدَعَا لي [انظر: ۱۹۰ - مسلم: : ۲۳۵ - فتح: 
91 


۶ مه جز اع مر 


ذكر فيه حديث الجعَيّدٍ بن عَبْدِ ارم : ران السَایب بن بريد ابن 


۳ وتسعین لدا مدل فال غ ا ی ضري 
إلا بدْعَاء سول اه له ل إن حاتي ذَمَبَتْ بي إِلَيْو قَقَالَتْ : تال 
الله إن اب بن أختي شاك قَاذع الله له. قَالَ: قَدَعَا لي . 


.عن" الحدیث سیذکره علی الاثر في باب خاتم النبوة مطولا وذکر 
طرفا منه في الحج . وظهر لي في وجه إيراده هنا عقب باب الاسم وباب 
الكنية كيفية ندائه بيارسول الله لا باسمه كما قال تعالی : «إلا تلا اه 
لول يكم کدعاء تضم بسا فذكر أولا آسمه؛ ثم كنيته» ثم ذكر 
كيفية ندائه . 
والسائب بن يزيد هذا هو ابن سعيد آبو يزيد المعروف بابن آخت 
نمر» قیل : إنه ليثي كناني» وقیل: آزدي» وقیل: كندي حلیف بني 
أمية» ولد في السنة الثانية. وخرج في الصبیان إلى ثنية الوداع یتلقی 
رسول الله ول (مقدمه من تبوك)"" وشهد حجة الوداع. وفصل ابن. 


)١(‏ في الأصل: له. 
(؟) من (ص١).‏ 
(۳) من (ص۱). 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


منده بينه وبين السائب بن يزيد" . قال عطاء مولی السائب إنه كان مقدم 
مات آسود لانه اا مسحه(۳؟ وهو هو. وأمه علية بنت شريح 
الحضرمية» ومخرمة بن شریح خاله» والجعید بن عبد الرحمن. قال 


فيه جماعة: الجعد مکبرا. 


IKK‏ 5 :5 >> ل جک 


(۱) «معرفة الصحابة» ۲/ 55ل. 
(۲) رواه البيهقى فى «دلائل النبوة» .5١9/5‏ 





۲ - باب حاتم النَبُؤَةٍ 

لمعل كلد ين ی جنك ام موز وی الاي 
قال: سَمِعْتُ السَائْبَ بن يزيد قال: هب بي خالني إلى سول الله كد فقالث: 
يا ر سول الله إن ابن خي وَقَعَ. فَمَْسَحَ راسي وَدَعَا لي بِالْبَرَكةِء وَتَوَضَاً فرب مِنْ 
وضوثه, ئم ففث خلت ظهره فتظزث الی حاتم بین کیفیه. قال ابن غبید اه 
احجلة من خجل الفرس الذي بَئْنَ عیئیه. قال إبْراهِيمُ نع عمرَة: مثل زر احجلة. 
[انظر: ۰ - مسلم: ۵ - فتح: ۳ 

ذكر فيه حديث الجعيد أيضًا عن السَّايْبَ بْنَ یزید: مت بي التي 


إلى سول الله يك فَقَالَتْ: یا رَسُولَ ال إِنَّ ابن آختي ون مس 


رأيسي ودعا اا e‏ فقربت ین وضویی ثم فمث لت 


طَهْرِه فتطرث إِلَى خائم النبوة بَئْنَ یه ال ابن غد ا الشجلة 
ین خجل الفَّرَسٍ الذي بين عَيتَيِْ. وال راهم : مثل زر الحَجَلَةِ . 


قد عرفت ترجمة السائب. وعند ابن سعد: كان السائب من هامته 
إل مقدم رأسه آسود؛ وسائر رأسه ولحيته وعارضه أبيض» فسئل فقال: 
مر بي رسول الله وأنا ألعب مع الصبيان فقال: «من أنت؟» فقلت: 
السائب فمسح يده على رأسي وقال: «بارك الله فيك» فهو لا يشيب 
أندااة وقال أبو وود .رايت السافب ايقن الراسن وال : 
وفيه فوائد: 
أولها: صحة إسماعه کبیرا ما سمعه صغيرًا. 
ثانيها: کون موضعه لم یبیض؛ لأنه دعا له بالبركة وأصلها دوام 


)١(‏ «الطبقات الكبرئ» (القسم المتمم) ص559. 


سرپ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


ما هو حاصل» وهو من البروك أي الثبوت» وقیل في تفسیر قوله تعالی : 
مارك أي الذي دام ملكه وثبت فلهذا ثبت جمال شبابه» والشیب 
أيضًا فضيلة ولهذا آببضت لحیته لیحصل له الأمران. 

ثالثها : تتبع آثار الصالحین . 

وآما صفة خاتمه الکریم شرفه الله فذکره في باب الدعاء للصبیان من 
کتاب الدعاء آتم من هذا" وفیه: فنظرت إلى خاتمه بين کتفیه مثل زر 
الحجلة» وهي واحدة الحجال وهي الستور» وهذا آولی ما قیل فيه 
والزر واحد الأزرار التي تدخل في العری كأزرار القميص» ومن فسر 
الزر بالبيض نظر إلى ما ورد في بعض الطرق: مثل بيضة الحمامت 
فجعل الزر البيضة. 

والحجلة: الطاثر الذي یسمی القیح» وبه فسره الترمذي حيث قال : 
زر الحجلة : بيضهاء وأخرج من حدیث سمرة #ه: كان خاتم النبي يلا 
الذي بين کتفیه غدة حمراء مثل بيضة الحمامة" وقاله الخطابي بتقدیم 
الراء على الزاي (أخذه من رز الجراد وهو بيضهاء واستعاره الطاثر ۳ . 

واعترض السهيلي على الترمذي وقال : توهم أن الحجلة من القیح» 
وهو وهم إنما هو حجلة السریر واحدة الحجال» وزرها الذي یدخل في 
عروتها » وما ذکره إنما يأتي على تقدیم الراء على الزاي) " كما حکاه 
البخاري عن ابراهيم بن حمزق من ارتز الشيء إذا دخل في الأرض» 
(۱) سيأتي برقم (1۳۵۲) کتاب: الدعوات. 
(۲) «ستن الترمذي» (۳۹8). 
(۳) «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۵۹۰ 
(5) «الروض الأنف» ۰۲۰۱/۱ 
(0) ما بين القوسین ساقط من (ص۱). 


ومنه الرزة قال: لأن الحجلة إذا أرادت أن تبیض رزت ذنبها بالأرض 
من شدة ما تلاقیه. قال الخطابي: زعم قوم أن زر الحجلة بیض 
الحجل(* ورواية إبراهيم بن حمزة تدل عليه قال : وهو من قولك : 
يقال آزرت الجرادة إذا آناخت ذنبها فى الأرض فباضت. فاستعاره 
للطائر . 
الذي بين عينيه: فيه نظر؛ لأن تحجیل الفرس إنما هو أن یعلو آرساغه 
الأربعة بقوائمه» والحجلة بفتحهما هی الكلة التى تكون على السريرء 
وأما التي بين عيني الفرس فهو الغرة وبينه النبي بيه بقوله: «غرًا 
محجلين من آثار الو نبه عليه ابن التين» وقال بعد كلام 
الخطابى السالف: والذي رويناه إنما خالف فى رواية إبراهيم بن 
حمزة فى ضم حاء الحجلة. فرواها بفتح الحاء والجیم» وهى قبل 
ذلك بضم الحاء وسكون الجيم. 

قلت : وقيده بعضهم بضم الحاء وسكون الجيم وفتحها وبكسر 
الحاء وفتح الجیم» ذكره ابن دحية واقتصر في اتنويره) على الأول. 

وقال النووي: الصحيح المشهور فتحهما واحدة الحجال» وهي 
بیت كالقبة لها آزرار كار وعری لا الطاثر ۰۳ کما آشار إل الترمذي 
وأنکره عله العلماء *. 

وقال البيهقي في «دلائله) : المعروف زر بتقدیم الزاي علی الراء 
)١(‏ «أعلام الحدیث» ۱۵۹۱/۳. ۱ 
(۲) سلف برقم (۱۳۹) کتاب: الوضوه باب: فضل الوضوء. 
(۳) سلف برقم (۱۳۷) کتاب: الوضوء باب: فضل الوضوء. 
(5) «شرح مسلم» للنووي ۱۵/ ۹۸. 





_(بپع ‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورواه بعضهم TEE‏ 

قلت: وروي في صفة الخاتم الکریم غير ذلك والمعنی متقارب» 
ففي أفراد مسلم من حديث عبد الله بن سرجس قال: نظرت إلى خاتم 
النبوة بين كتفيه عند نغض كتفه الیسری جمعًا عليه خيلان كأنه" 
الثآلیل ". وجمعا بضم الجيم وكسرهاء وفي رواية: ورأيت العلامة 
التي فيه وهي إن امل عقن كل علو OEE‏ 

وفي أفراده أيضًا من حديث جابر بن سمرة: ورأيت خاتم النبوة بين 
كيه نكل ابیشة. الا مه كيه چ 

وفي «الدلائل» للبيهقي من حديث معاوية بن قرة عن أبيه : فإذا هو 
على نغض كتفه مثل البيضة. وفي لفظ : مثل السلعة . ومن حديث أبي 
رمثة: مثل السلعة بين کتفیه . وفي لفظ: فإذا خلف كتفيه مثل 
التفاحة . 

وفي لفظ : فإذا في نغض کتفه مثل بعرة البعیر أو بيضة الحمامة. 

وقال أبو سعید: الختم الذي بين کتفیه لحمة ناتئة. ومن حدیث 
سلیمان الفارسي : فرأيت الخاتم بين کتفیه مثل بيضة الحمام" . 


.۲۲۲/۱ «دلائل النبوة»‎ )١( 

( فى (ص۱): کأمثال. 

(۳) برقم )۲۳٤١(‏ کتاب: الفضائل باب: إثبات خاتم النبوة ووصفه. 
( رواها البیهقی فى «دلائل النبوة» ۲/ ۲۹ 

() مسلم (۲۳46) کتاب: الفضائل» باب: شيبه كل. 

0 «دلائل النبوة» ۱/ ۱۵-۲۶ ۲. 

(۷) رواه أحمد ۰۲۲/۲ والییهقی فى «الدلائل» ۰۲۱۵/۱ 

(۸ رواه آحمد ۰۱۹۳/4 ۹ 

(9) «دلائل النبوة» ۱/ ۱۲-۲۲۵ ۲. 


وفي رواية من حديث آخرء قال التنوخي رسول هرقل : فجلت في 
ظهره. فاذا آنا كام نس E‏ الکتف مثل المحجمة 
EE‏ 

وفي e‏ هشام : كأثر المحجم"؟. يعني يعني : آثر المحجمة 
القابضة على اللحم حتئ يكون ناتا E‏ ۱[ 
ولأين آبي خيثمة: کشامة سوداء تضرب إلى الصفرة حولها شعرات 
متوالیات كأنها عرف الفرس. وقیل : كان بمنکبه الأيمن بأسفل کتفه 
شامة خضراء منحفرة في اللحم قلیلا» رواه البيهقي في «دلائله» في 
آخر باب جامع صفته من حديث عائشة رضي الله عنها(۲۳ . 

والترمذي: كالتفاحة“ . ولابن اسحاق: كبضعة ناشزة من لحم 
کلون بدنه"*؟. ولیحیی بن مالك بن عائذ: کان نورا بلالا قال: 
ولما شق صدره ختم بخاتم له شعاع بين کتفیه وثدييه وجد رسول الله 
لله برده زمائّا. 

ولأبى عبد الله القضاعی فى «تاریخه» كانت ثلاث شعرات 
ا وقيل كان عاذ مج وفى «المستدرك» مصححا: 
اق شام : ۱ 


(۱) رواه أحمد ۳/ ۲. 

(؟) «سيرة ابن هشام» ۰۳( 

(۳) «دلائل النبوة» ۰۳۰۶/۱ ولیس فيه ذکر عائشة» وانما أطلق القول. 

)٤(‏ «سنن الترمذي» (۳۹۲۰) قال الذهبي في «تاریخ الاسلام» ۱/ لاه + وهی نکر جد 
قال الالباني : الحدیث صحیح وذکر بلال فيه خطأ. 
فانه لم يكن یومتذٍ قد خلق بعد. «مشكاة المصابیح» (۵۹۱۸). 

(ه) «سيرة ابن إسحاق» ص (۷۱). 

() «المستدرك» ۰۱۰۱/۲ 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي حدیث عمرو بن آخطب عند ابن عساکر: كشيء يختم به مثل 
إنسان قال بظفره عليه . 

وفي «صحیح ابن حبان» من حدیث ابن عمر رضي الله عنهما : مثل 
البندقة من لحم مکتوب فیه : محمد رسول الله . 

وللترمذي الحکیم: كبيضة حمام مکتوب في باطنها : الله وحده 
لا شريك له وفي ظاهرها: توجه حيث شئت فانك منصور. 

ولأحمد بن عمرو بن أبي عاصم النبیل في السیرة: عذرة کعذرة 
الحمامة. قال أبو أيوب آحد رواته: يعني قرطمة الحمامة وهي التي 
بجانب آنفها . 

وللحاکم في «تاريخ نیسابور» عن عائشة رضي الله عنها: كتينة 
صغيرة تضرب إلى الدهمت وكان مما يلي الفقارء قالت: فلمسته 
حين توفي فوجدته قد رفع. 

وفي «دلائل البيهقي»: لما شكوا في موته وضعت أسماء بنت عميس 
يدها بين کتفیه ات الخاتم قد رفع قالت: قد توفي" . 

وفي «دلائل أبي نعيم»: أنه الت لما ولد ذكرت أمه أن الملك غمسه 
في الماء الذي أتبعه ثلاث غمسات ثم أخرج صرة من حرير أبيض فإذا 
فيها خاتم» فضرب على أنفه كالبيضة المكنونة تضيء كالزهرة. 


(۱) «(صحيح ابن حبان» ۱۶/ ۰ (1۳۰۲) قال الحافظ في «الفتح» 7 لا پیت 
من ذلك شیء. 

0) «دلائل النبوة» ۷ قال ابن كثير فى «البداية والنهایة» ۲6/۵ : هکذا آورده 
الحافظ البيهقي في كتابه «دلائل النبوة» من طريق الواقدي وهو ضعيف» وشيوخه 
لم يسمواء ثم هو منقطع بكل حال ومخالف لما صح» وفيه غرابة شديدة» وهو 
رفع الخاتم» فالله أعلم بالصواب. 


قال ابن عائذ: ولم يدر هل كان خاتم النبوة خلق به أم وضع فيه 
بعدما ولد وحين نبئ. وقد آسند عن آبي ذر يه : أن ملکین وضعاه 
في بطنه ببطحاء مكة'» ووهم القاضي ثم السهيلي قوله : ببطحاء مكة 
فان هذا كان في بني سعد مع حليمة كما ذكره ابن إسحاق”" . 

ونقل النووي عن القاضي أنه قال: هذا الخاتم هو أثر شق الملكين 
بين كتفيه ثم قال: هذا الذي قاله ضعيف أو باطل لأن شق الملكين إنما 
كان في صدره وبطنه ۳ قال تعالی : ار رک صد 9© € وفي 
الحدیث: كان آثره خظّا واضحًا في صدره ولم يأت في شيء من 
الاحادیث أنه بلغ بالشق حتی نفذ إلى ظهره. ولو كان ذلك للزم أن 
یکون مستطیلا من بين کتفیه إلى أسفل من ذلك؛ لأنه الذي يحاذي 
الصدر من سرته إلى مراق بطنه . 

الحكمة في الخاتم على وجه الاعتبار أن قلبه لما ملئ حكمة ولیمانا 
-کما في الصحیح"**- ختم عليه كما يختم على الوعاء المملوء مسك 
أو درّاء فجمع الله أجزاء النبوة له وتممه وختم عليه بخاتم فلم یجد 
عدوه سبیلا إليه من أجل ذلك الختم لحراسته؛ لآن المختوم محروس 
وکذا تدبیر الله لنا في هذه الدنیا إذا وجد الشيء بختمه زال الشك 


)١(‏ رواه الدارمي ۱۹۶/۱ (۰)۱8 وابن آبي الدنیا في «الهواتف» (۳). والعقيلي في 
شا ۱۸۳/۱ تفه الل كسمتو عي ال الخد واه 

(۲) «السیرة» لابن إسحاق ص (۰)۲۲ «الروض الأنف» ۰۱۸۹/۱ 

(۲) «شرح مسلم» للنووي ۹۹/۱۵ 

(5) مسلم برقم (۱۹۶) کتاب: الایمان» باب الاسراء برسول الله ئة إلى السموات. 

(ه) «الروض الأنف» ۱۹۱/۱ 


س كتاب الإيمان ن 
يحيئ به" » وعلا البخاري في هاذا الحديث عَلّئ مسلم برجل كما ترئ» 
(وسيأتي إن شاء الله في كتاب التوحيد حيث ساقه البخاري) ۴۳ 

الوجه الثاني: في التعريف برجاله: 

وقد سلف التعریف بابي سعيد ومالك. 

وأما يحيئ فهو ابن (عمارة) 7 بن آبي حسن الأنصاري (المازني) 9 
المدني» سمع آبا سعيد وعبد الله بن زيدء وعنه : ابنه والزهري وغيرهماء 
وثقه النسائي وابن خراش ٩‏ 

وأما ابنه: فهو عمرو بن يحيئ بن (عمارة) 7 - ووقع بخط اللووي في 
«شرحه؛ : عثمان -وهو تحريف- ابن أبي حسن تميم بن عمرو؛ وا 
یحیی بن عمرو -حكاه الذهبي في «الصحابة؛- بن قيس بن محرث بن 
الحارث بن ثعلبة بن مازن بن النجار الأنصاري المازني المدني. 

روئ عن أبيه وغيره (من)”" التابعین؛ وعنه: يحيئ بن سعيد 
الأنصاري وغيره من التابعين وغیرهم؛ والأنصاري من أقرانه» وروی 

ئ بن أبي كثير وهو من أقرانه أيضّاء وثقه أبو حاتم 











عن يحيئ ب 
والنسائي. مات سنة أربعين ومائة 2 





(1) مسلم (144) كتاب: الیمان» باب: إثبات الشفاعة وإخراج الموحدين. 
(6 من (ف) وقد كررها المصتف مرة أخرئئ. 
0 في (ج): عمار. 0 في (ج) المازرني. 








(ه) أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرة 148/8 (۸١١١)ء‏ «الجرح والتمديل» 0/8/4 
(710) «الثات» ۵۲۲/۵ اتهذيب الکمال» ٤۷٤/۳۱‏ (4444): «الكاشف» 
(Ve) Ve IY‏ 

(0) في (ج): عمار. ۷ في (ج): في. 


(8) «الجرح والتمديل؟ 134/5 (001480. 
(4) «التاريخ الكبير» ۳۸۲/۹ (۰)۲۷۰۵ «ثقات ابن حبان» ۰۲۱۵/۷ «تهذيب الکمال» = 


س۲ س اتوضیح شرح الجامع الصحیح س 
وانقطع الخصام فيما بين الآدميين» فكذلك ختم رب العالمين في قلبه 
ختما تضامن له القلب وبقي النور فيه» ونفذت قوة القلب إلى الصلب 
وظهرت بين الکتفین كالبيضة» ومن أجل ذلك برز بالصدق على آهل 
الموقف وصارت له الشفاعة من بين الرسل بالمقام المحمود لأن 
ثناء الصدق هو الذي آستحقه إذ خصه ربه بما لم یخص به أحدا. 

فصل : 

إن قلت: ما الحكمة في كونه عند نغض كتفه؟ 

قلت : لقيام العصمة به» وذلك الموضع منه يوسوس الشيطان لابن 
آدم. وذكر ابن عبد البر عن ميمون بن مهران» عن عمر بن عبد العزيز أن 
رجلا سأل ربه سنة'") أن يريه موضع الشيطان منه فأري جسدًا ممهئ يرى 
داخله من خارجه ورأى الشيطان في صورة ضفدع عند نغض كتفه حذاء 
قلبه» له خرطوم كخرطوم البعوضة وقد أدخله في منكبه الأيسر إلى قلبه 
يوسوس إليه» فإذا ذكر الله العبد خنس"" . 


ليه امم ی 
5-6 23 5ه ل جک 


( من (ص١).‏ 
0) «الروض الأنف» وقوئ سنده الحافظ في «الفتح» 5”/ ۵۱۳. 


۳ - باب صفة النْبي كلل 


۲ - حَدَّثَنَا ابو عَاصِمء عَنْ عُمَرَ بُن سَعید سَعِيدٍ ین أبي خسین» عن ابن 


1 ا 


ا 


53 
«2 


مُلَِكَة عن عُقْبَةَ بن الحارثِ قال: صلّی بو بكر 5ه العضرء ثم خرج يَمْشِي» فزای 
لسن یلع مع الضِّيانِء فَحمَلَهُ عى عاقه وقَالَ: باي شَبِية با لا شبية 
بعلي. َكَل يَضْحَك . [۳۷۵۰ - فتح: ۵1۳/7] 


۳9 
۶ 


۳ - حََدَّثَنَا ند بْنُ پونس, حَدَّثَنًا زق حَدَّثَنَا إشمَاعيلء » عَنْ أب 
ذه قال: ری النَّبِىَ يِه وَكَانَ الحسَنٌ شوه يُشْبهة. [۳۵4۶ - مسلم: 5 - 5 
01/1[ 

۳۹4 - حْبي عدزو بن لي دنا ابن فضیل خدتنا اسماعیل بن اَي خالد 
قال: سمغث أبَا جَحَيْفَةَ ضيه, قال: رَأَيْتُ ت الي بل وان احص فن علي - عَلَيْهِمَا 
الام - شه قت لأبي جحيقةً صفة لي. قال: : كَانَ ابض ة قذ شمط. وَأَمَرَ لا 
النَِّيْ بل بئلاث عشرة قلوضا قال: فقبض الب بي قبل أن تقبضها. [انظر: ۳۵۸۳ 
- مسلم: ۲۳۹۲ - فتح: ۵14/1] 

٥‏ - حدفنا َد الله ِي رَجَاءِء حَدَثَنَا إشرائيلء ٤‏ عَنْ 


يراك 
مه سما و و هه 


أ 0 


ر 
28 


بي جَحَيْفَة السُوَایِی قال: رت النَّبِىّ د ران بَيَاضًا من مته السفْلَى 


مم 


العَنْفَقَةَ. [مسلم: : ۷ - فتح: 014/1[ 


ER 


71 - حََدَّثَنَا عصام بْنُ خَالِدِء حَدََنَا حریژ بن عُثْمَانَ أنه سأل عَبْدَ الله بْنَ 
بُشر - صاحب النَّبِيْ ل - قال ریت الب ل ان سيا قال: ان في عَتْشََته 
شَعَرَاتٌ بیض. [فتح: ۵11/1] ۱ 

۷ - حلْتيي ابن بُكَثر قَالَّ: تب ال عن خالد» غن سمید بن اَي 
اي نی أي عند ان قال سمفث أ بن مالك بصث اين کل 
قال: گان رنه من الوم لیس بالطویل ولا اْقصیر. آزهر ون لیس بانیض أَمْهَقَ 
ولا آم لیس بِجَغْدٍ قطط ولا سَبط رَجِلٍء أَنِْلَ علبه وَهْوَ ابن آزتعون, فلبث بِمَكةَ 


سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عَشْرَ سِنِينَ یرل عَلَيْهِء وَبائْدِيئَةِ عَشْرَ سِنِينَ ویس في رَأسِه و یته کک 2 
بَيْضَاءَ . قال رَبِيعَة : فرایث شَعَرًا شرا من شغره. فاد هو امو فَسَألْتُء فقیل: اجه 
الطیب. [۳۵۵۸: ۵۹۰۰ - مسلم: ۲۳۶۷ - فتح: 7 /014] 

۸ - دتا عبد الله ن وشف. آخبرتا مالك بن أنَسِء عن رَبِيعَةَ ِن أي عبد 
الوَخمَنء > ی : كَانَ ول اله اة یس بالطویل 
البائن ولا بِالْمَصِيرء ولا بالأبيض مهتي ولیس بلائم. ویس بافدٍ القطط 
وَل بِالسَّبْطِء ب بَعَنَّهُ لَه الله علی راس رت له َأَقَامَ ب ية سي وَيالْدِيئَة ك2 


سِنِينَء فَتَوة 4 اه لیس وه وله و بَيْضاءَ. [انظر: ۲۳۲۷ - فتح: 
[014/1٦‏ 


۹ - دتا ۳۹ بن سعید د و عبد اللهء دا ات بن 4 مَنضوره دنا 
إِبْرَاهِيمُ ‏ بن وسف, عن أبيهء عن أي شاق قال + سمغث الراء یِقول؛ كان ول اللد 
كد خسن لاس واوا خسن لها » یس بالطویل البَائْنٍ و بالقصير. [مسلم: 


۷ - فتح: 1014/1 
۰ - حَدََّنَا أل مء حَدَثَنا هَمَامُء عَنْ قَتَادَةٌ قال: شالف سا : :هل خضب 


لب ِنِ؟ قال: لاء نم كَانَ شَيْءُ ف صَدْغَيْهِ. [0۸۹4» ۵۸۹0 - مسلم: ۲۳۶۱ - فتح: 
014/1[ 


۱ - حَدََّنَا خفص ٿن غمرء حَدَثَنَا سعْبَةُ عن أبي إشڪاقء عن البراء بن 
عازب رضي الله عنهما قال: كَانَ الب يا مَرْبُوعَاء بَعِيدَ ما بَيْنَ النکبین, لش 
ES‏ 
إِسْحَاقَء عَنْ أبیه: إِلَى مَلْكَبَيْه. [0۸4۸. ۵۹۰۱ - مسلم: ۲۳۳۷ - فتح: /010] 

۷ - کدنا أَبُو نیم حَدَثَنَا َء عَنْ أي إسْحَاقَ قال: سْثل البراء: أَكَانَ 
وجه این ياء مِثْلَ السشیب؟ قَالَ: لاء بل مِثْل الققر. [فتح: 1 /01۵] 

۳۲۳ - حَرَّتَنَا ان بن مَنْصُورِ ا علي. حَدَتَنَا حَجاج تن ع محمّد الأغور 
بِالْصّيصَةَء حًا سح عن الحكم قال: “يفت آنا هة قال: : حرج 8 الله 


حل كَتَابُ المَنَاقِبٍ 
از بِالْهَاجِرَةٍ ای البطخاء, فَوضا صلّی الظهر رغعتین كتين وَالْعَضْرَ رکعتین وَبَيْنَ 
ده عَتَرَة. وراک فيه عَونْ. عَنْ أبيه أبي جحَيْفَةَ قال: کان و ین رانا ال 0 
ماس فَجَعَلُوا یَأَحذُون يديه فیمسخون بها وُجُوهَهُمْ. قال: فَأَحَذْتٌ بیده فوضغتها 
علی وَجهِيء فَإِذَا هي أَبْرَدُ مق التَلْجِ وَأَطْيَبُ رَائْحَةَ مق المشك. [انظر: ۱۸۷ - مسلم: 
۳ - فتح: [010/٦‏ 


14 - دتتا عَبْدَانُ» ۳ عبد اه , انا و عن ال 2 قال: حدتنی 
بيد الله عَبدِ اه غن ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما قَالَ: + كان التب يل أَجْوَدَ 


ع 


۳۷ 


۳ وََجْوَدُ ما يَكُونُ في رَمَضَانَ جِينَ يَلْقَاهُ جفریل, وَكَانَ جنریل ان يَلْقَاهُ في كل 
َِلَةٍ من رَمَضَانَ فیتارشه لقرآن. فلرسول اه يه أَخوَُ اير من اليح الْزسلة. 
[انظر: 1 - مسلم: ۲۲۰۸ - فتح: ۵1۵/1] 

۵ - حَدَّتَنَا يَخْيَىء حَدَّثَنَا عَبْدُ الرَزَاقِء حَدَّثَنا ابن جرج قال: خرن ابن 
شهاب» عن عُرْوَةَ عن عَائِْسَة رضي اله عنها آنْ وسول الله كَل دخل عَلَيْهًا مَسْرُورًا 
ترق آساریز وَجهه. فَقَالَ: : ألم تَسْمَجي ما قال المَدَلِجيٌ لِرَيْدِ واا - ورأی 
قد مُا - : إِنَّ بَعْضَ هذه لام من ن بَعْض؟». 1 ۸1۷۷۰ 1۷۷۱ - مسلم: 
۹ - فتح: 010/1] 


۵1 - حََدَّتَنَا یی بن بُكَيْرء حَدَّتَنَا اللیْث» عن عُمَيِلِء عن ابن شهاب. عَنْ 
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عبر رن عبد اه بن كفب أن عَبدَ الله بْنَ كفب قال : سَمِعْتُ کفب بْنَ مالك 

مد جین كلت عن 2 ك قال: : فَلَمَا مَلفث عَلَّى سول الله 4 وَهْوَ يرق وج 
من السژور» وَكَانَ سول الله ی لا سُرٌ أَسْتَنَارَ وَجْهُهُء حتّی که قطعهةٌ قمر کت 
تغرف لك مِنْهُ. [انظر: ۳۷۵۷ - مسلم: ۲۷۲۹ - فتح: 010/7] 

۳۵۵۷ - حَدننا قَيبة بن سَعِيدِء حَدننا یغقوب بُنْ عند الرَحْمَنِ» عن عَمْرِوء عَنْ 
سَعِيدٍ اف . عن اي هریرة 4 آنْ وَسُولَ الله کي َالَ: بت من خَيْرٍ فُرُونِ بني 
دم ار نان خر كنت مِنّ القَرْنِ الذي کت فیه». ۲۳۰/۶ [فتح: 511/1] 

۸ - حَدَثَنَا ټی بن بُكثرء حَدَثَنَا لته عن پوس عن ابن شُهاب قال: 


وب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسب 


خبرَنٍ غبیذ الله بْنُ عَبِدٍ اله» عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما أَنَّ سول الله کل كَانَ 
يشل شَعَرَهْء وَكَانَ الشرکون يَفْرْقُونَ رُءُوسَهُمْء فَكَانَ 0 الكتاب يشون وسم 
وَكَانَ سول الله يا يحب مُوَافَقَة َة َل الکتاب فِيمًا ] یوم يُوْمَرْ فيه فيه بش َم فرق سول 
الله عند رس 11د ۳4 ۷ - مسلم: ۲۳۳۹ - فتح: 011/7] 

۹ - حَدَثَنَا عَبِدَانُء عن اَي عَمْرَة عن الأغمش, عَنْ أي َائْل» ٠‏ عن مَسْرُوقء 
عن عبد انه نی عنرو رضي الله عنهما فلگ لني قحشا ولا متَخماء 
وَكَانَّ يَقُولٌ: هن من خیار کم أَحْسََكمْ آخلاتا». [۳۷۵۹, ۰۱۰۲۹ 1۰۳۵ - مسلم: ۲۳۲۱ 
- فتح: 0171/1] 

۰ - حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ پُوشت. خر لذ ڪن ابن شهاب» عَنْ عزو ِن 
لربَيرِهِ عن عَائِْسَةَ رضي الله عنها انها قالث: ما حير وَسُولُ الله ل بَيْنَ أمرین 


لا أحَدَ ار رقنا من هن كل 6 ی سب نم 
له يك تف إل أن َك رما الله قيقع له يها. 1۲11 ۷۸1 5/8۲ - مسلم: 


۷ - فتح: 1 /۵11] 

: حَدَّنَنَا سَلَيْمَانُ بْنُ حزب, مت كاذ عن اكه عن انس ذه قال‎ - ١ 
ما قیشث خریزا ولا دیباجا أليَنَ من کف اي ك3 تقد ولا شَمِفْتُ ریا قط - از‎ 
- زا قط - یب من ريح - آز عزف - لین [انظر: ۱۹۷۲ - مسلم: ۳۳۰و‎ 
]011/1 فتح:‎ 

۲ - حَدَّتَنَا مُسَدَّدُء حَدَّتَنَا تخي عن سُخبةء a‏ 
غثبة. عن آي سَعِيدٍ الخذري ذه قال: كان اتب بي سد حیاء مق العذراء ف 
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ال 


خذرها. ۰1۱۰۲1 1۱۱۹ - ۳ ۰ - فتح: ۵11/1] 
دي مد بْنُ باه حَدَتَنَا يى وَابْنْ مه مَهْدِيٌ قا قالا: دتا شعبة شعبة مثلة: : وَِذَا 
کرة شیِّا غرف في وجهه. 


۳۵۹۳ - كي عل بن ا غي خا را شخب عَنِ الاغمش, عن اي خازم» عن 
ای هْرَيْرَةَ ضيه قال: ٠‏ ا عاب ال طعاما قط إن آشتاه له ول تیک 


ا 
۳9 


الأغرج. عَنْ عند الله بن مَالِكِ ابن بُحَيْنَةَ الَسْدِيّ ۲۳۱/۶ قال: كان الب كَل إا 
سَجَدَ َرَج بَيْنَ يَدَيْهِ ختّی نرق إِبْطَئِهِ. قال: وقال ابن بُکیره حَدَّثَنَا بَكر: بیاض 
إنِطَيْهِ. [انظر: ۳۹۰ - مسلم: 440 - فتح: 517/7] 

۵ - حََدَثَنَا عد الأغلی بن عَمَادِء حَدَّتَنا یزید بْنُ ژویع» حًا سَعید» عَنْ 
قَتَادَةٌء أن أَنَسَا يه حَدَتَهُمْ أن وشول الله ب كَانَ لا یف یدنه في سىء من ذعانه 


إلا في الاشتسفاء له ان یرفغ یه حَتَّى يُرى بيا إِنِطَيْ. [انظر: ۱۰۳۰ - مسلم: 
۵ - فتح: 1/ ۵1۷] 

7 - حدْا سل بق الصّبّاحء حَدَّثَنَا مد بن سَابِقِء حَدَثَنَا مالك بْنُ 
مولي قال سمغت عون ن أي جَحَيفَةَ دک عن أببهء ال ذفغث ای اي كله 
وَهْوَ بلاطم في فة كَانَ بالهاجرةء خَرَجَ بال فتادی بالصلاو, ده م كَل خر 
فصل وضوء رَسُولٍ الله ياء فوقع الاس عَلَيْهِ يَأَحُدُونَ مِنْهُء َم م دحل فاخرج لته 
وَخَرَجّ رَسُولٌ الله 0 كن آنظر إلى وبیص سَاقَيِء فرکز العنَرَهٌء د تم صَلّى اهر 
رکفتین والعضر ركن بها ن يديه اما والواة. [انظر: ۱۸۷ - مسلم: ۵.۳ - 
فتح: [01۷/٦‏ 

۷-_- حَدُْني اس بن ن صیَاح اليراد: حدقا سفیان, 6 ڪن الزّهْرِيُء عَنْ 3 
غزوةء عَنْ عَائِْسَةَ رضي الله عنها أنَّ النّبِىَ یز كَانَ ند ری لژ عَدَه الا 
لأخصَاةٌ. [۲۵۹۸ - مسلم: ۴ - 0 : 01۷/1[ 


و۳ 
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۸ - وقال اللَّيْث: : حَدََنِي و عن ابن شهاب أنه قال: خرن عُرْوَةٌ بن 


۳9 


۷۰ 


یره عَنْ عَائِْسَةَ يَضََةَ انها قالث: با 
يُحَدَّتُ عَنْ رَسُولٍ الله لاء یه پُشمفتی ذلك وکنت اناس سَبْحُ فَقَامَ بل أَنْ آفضي سُبْحَتِي 

ولو درکن لَرَحَدْتُ عَلَيْهِ: إن ا الله علا يكن يَسْرُدُ احدیت کسریکم. E‏ 
۷ - مسلم: ۲2۹۳ - فتح: 0117/57] 


ذکر فيه عدة أحاديث: 


۰۱ 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آحدها : 


حدیث sS‏ صا اا 0 ۳۹3 


f: 

3 
3 
iij 
تک‎ 
e 
E 


بأبي تي باي لا شي ڪل و تك 

وهو دال على فضل الصديق وحفظه لقربی رسول الله 445 وحبه من 
ا 

وقوله: (بأبي) أي: فداك بأبي. 

ثانيها: 

حديث آبي جُحَيْفَةَ وهب بن عبد الله السوائي : ریت ال کف 
وان الحَسَنْ يشبهه ۳ 

وعنه : رأث لين لل وكا الحَسَن بن علي ية فلت لابي 
0 كال كان سفن فل ول مر َا ال كلل 

َة عَشْرَّ قَلُوصًا قَالَ : فقبض الب كلل كَبْلَ أن تقبضها. 

وعنه: رَأَيْتٌ الب يل وَرَأَيْتُ بَيَاضًا من تخت شفیه السْفْلّی 

ومعنول شمط : خالطه الشیب. والقلوص الانثی من الابل» قال ابن 
التين: وکان حقه أن يقول ثلاث عشرة قلوصّاء وقیل: القلوص الباقية 
من النوق على السیر» وقیل: هي الطويلة القوائم. وقال الداودي: 
هي الثنية من الوبل . 

والعنفقة ما بين الشقة السفلی والذقن» قال في «المخصص؟»: هي 
ما بینهما كان علیها شعر أو لم یکن" . وقیل هو ما كان ينبت على 


(1) «المخصص» ۰۱۲۶/۱ 


الشفة السفلی والذقن. (وعند القزاز هي تلك الهمزة التي بين الشفة 
السفلی والذقن)۲. وقال (الخليلي)*: هي الشعرات بینهما 
(ولذلك یقولون)* في التحلية نفي العنفقة إذا لم يكن (بينهما)*“ 
شعر وقال آبو بکر: العتفق فة الشیء وقلته» ومنه آشتقاق العنفقة 
هلا هه ان وان سمي بذلك لقلته وخته. 

الحدیث الثالث : 

حدیث حریز بن عثمان -بالحاء المهملة- أنه سأل عبد الله بن بسر 
-بالسين المهملة- صاحب رسول الله ي قال: أَرَأَيْتَ الت كل گان 
خا وال گان في عَنْمَمَيِهِ شَعَرَاتٌ بيض . 

قلت : ولعله المراد من حدیث آبي جحيفة الذي قبله : ورایت بیاضا 
من تحت شفته (السفلی) "؟ العنفقة 

الحدیث الرابع 
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حدیث ین أب عب رخ ال یت E‏ بْنَ مَالِكِ یف 


ةم هه سم 


8 مر 


ان یس بابض نت 1 دی و 
لل عَلَبْهِ وَمُوَ ابن زين تلبت بعکه عَشْرَ سِنِينَ يرل عَلَيْه 


(۱) من (ص١).‏ 

() كذا بالأصل. 

(۳) «العین» ۳۰۱/۲. 

(4) من (ص۱). 

() فی (ص۱). 

10 فى الا صول: اا وهو فا وال الموافق نما جا الخنیث کما مز: 
برقم (۵۹۰۰) باب : الجعد. 





ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وَبالْمَيٍَ عَشْرَ نی ویس في رأسه وَلِحْيْتِهِ عِشْرُونَ شَعَرَةٌ يَيِضَاءَ . 
رَبيعَة : ریت شَّعَرًا مِنْ شعری فا هُوَ أَحْمَرُ كُسَأَلتَهُ فقیل: مر ین 

وعن أنس أيضًا مثله بطوله» ويأتي في اللباس أيضًا"''» وأخرجه 
مسلم والترمذي وقال: حسن صحیح والنسائي في الزينة مختصرًا”'". 

قوله: (ليس بالطويل ولا بالقصير) هو بيان لقوله : (ربعة) فلیس 
بالطويل البائن كما فى الرواية الثانية الذاهب طولا المضطرب القامت 
رت تج لد کی قاله الأخفش (قال”": وهو عيب في الرجال 
والنساء. (وآزهر اللون) هو البياض المشرب بحمرة» وقيل: هو 
أبيض اللون ناصعه . 

وقوله: (ليس بأبيض آمهق. ولا آدم) الأمهق: الشدید البیاض 
الذي لا یخالط بياضه شيء من الحمرة ولیس بنیر ولکن کلون 
الجص ونحوه. یقول: فليس هو كذلك. وقال الأخفش وغیره: هو 
الأبيض ای سر روم الل طرفي من يات (وانما 
کان ا مشربًا بحمرة. 


وقال ابن تین قوله: (ليس بأبيض) يريد أنه ليس بأبيض آمهق 
وقال الداودي : نما أبتدلت اللفظتان في رواية مالك : ليس بالأبيض › 
وقد عرفت أن رواية البخاري : ليس بأبييض آمهق . بالجمع بینهمك 


() مسلم (۲۳۶۷) کتاب: الفضائل» باب: في صفة النبي بي والترمذي (۲۳٦۹)ء‏ 
والنسائى فى «الکبری» ۰۹/۵ .)٩۳۱۰(‏ 

ی 

7 من (ص١).‏ 

(4) «الموطاً» ص 4١9‏ برواية يحيل. 


۳ 


وقد (نقله)“ هو بعد. 

ونقل عن الداودي أن قوله : (آمهق) وهی انما هو لیس بأمهق 
وعذا في رواية أبي ذر» ولیس في رواية الشیخ آبي الحسن. 

وقال القاضي عیاض : وقع في رواية المروزي"۳: (آزهر اللون 
آمهق) وهو خطأ. وجاء في آکثر الروایات: (ليس بالابیض ولا بالادم) 
وهو غلط أيضًا وصوابه: (لیس بالأبیض الأمهق)۳. 

والادم قیل : الأسمرء وقیل فوقها یعلوه سواد قلیل. وعبارة ابن 
التين في کتاب اللباس: قوله: (ولیس بالادم) يعني: لیس بأسمرء 
قال الجوهري: DET‏ وکدتات قال أو بقارس ۳ وقیل 
هو الشديد السمرة» وذكر صاحب «الموعب» أن الأمهق: الجص 
البياض» وقيل: بياض فى زُرقّة. وامرأة مهقاء ومقهاء وقال 
بعضهم: هما الشديد البیاض. وعن ابن دريد هو بياض سمج 
لا تخالطه حمرة ولا وفي «التهذيب»: بياض ليس بنیر . 
وفي «الجامع»: بیاض شدید مفتح» آي مثل بیاض البرص. و 
المهق مثل المره سوای وهو ترك الکحل» وقیل: هو شدة الخضرة. 
والجعد القطط يريد شدة الجعودة وقال الأخفش: القطط الذي فيه 
تکسر والتواء لا یسترسل کشعر الحبش . 


(۱) في (ص۱): ذکره. 

(۲) آي: روایته للبخاري» كما صرح به في «المشارق». 
(۳) «مشارق الأنوار» ۳۹۰/۱. 

6 «الصحاح» ۰۵ ۸۵۹ 

(5) «المجمل» ۹۰/۱ 

(5) «الجمهرة» ۰۹۷۹/۲ مادة: (مهق). 


7 س س سس س 


فائدة: 


(عمارة) بك 


۲ صحابي بدري عقبي» ذكره أبو موسئ”": وأب 
وفيه نظرء نعم أبوه صحابي عقبي بدري. قَالَ ابن سعد: وشهد الخندق 
وما بعدها. 
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00 ۲ 

( في (ب): عمار. 

(5) هو الإمام العلامة؛ الحافظ الكبيرء الثقةء شيخ المحدثين أبو موسئء محمد بن 
أبي بكر عمر بن ابي عيسئ أحمد بن عمر بن محمد بن أحمد بن أبي عيسى 
المديني الأصبهاني الشافمي» صاحب التصائيف» مولده في ذي القعدة سنة إحدئ 
وخمسمانة. عمل لنفسه معجتاه روئ فيه عن أكثر من ثلاثمانة شیغ» صنف 
كتاب: «الطوالات» في مجلدين» وكتاب افيل معرقةالصحابته جمع فاو 
وألف كتاب «القنوت؛ في مجلد. وكان شيخ الإسلام يني عل حفظه ويقدمه على 
الحافظ ابن عساكر باعتبار تصانيفه ونفعها. توفي في تاسع جمادي الأول سنة 
إحدئ وثمانين وخمسمائة. 
انظر ترجمته في: «وفيات الأعيان» ۰۲۸۹/4 هسیر أعلام یلا ٠١۲/۲١‏ 
(0/8: «الوافي بالوفيات» 0149/4 «شنرات الذعبة 506/4 

0 «الاستيعاب» ۲۳۳۸ AAV)‏ 
رافق أبا عمر علئ قوله: أن عمارة بن أبي حسن بدري عقبي؛ أبن حبان 
ات ۲۹۶/۴: عمارة بن أبي حسن الاتصاري: شهد بدرّا.اه وکنا 
أبر أحمد في «تاريخه؛ فيما نله عنه أبو نعيم في معرفة الصحابت! ۷۰۸۲/۸ 
۰0۲۱۷۵ وقال ابن الأثبر في «أسد الغابقة ۱۳۸/۶: وقال أبو احمد في 
«تاریخه؟: له صحبة عقبي بدري» قاله ابن منده» ونقل المزي في «تهذيب الكمال؟. 

۲۳۸-۱ قول أبي عمرء ولم پتعقبه» فكائما أقره علئ ما قال. 

والقرل في صحبته وأنه بدري عقبي» فيه نظر -كما ذكر المصتف-» وهي ابة لاه 

بلا خلاف. 

روی ابن قانع في «معجم الصحابة؛ ۲۲۸/۲ في ترجمة عمارة (.9) قال: حدشا 

محمد بن عبد الله مطين» نا هيد اله بن الحکم نا ید بن الحباب» عن حسين بن 

عبد لله الهاشمي: قال: حدثني عمرو بن يحيئ بن عمارة بن أبي حسن؛ عن أبيه = 

















سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(قال الهروي: الجعد غير السبط محمود لأن السبوطة آکثرها في 
شعور ال0 

وقوله (ولا سبط) أي ليس بمرسل الشعر كشعر الهند» كان بوسط 
الخلقت كان فيه جعودة بصقلة» وقیل: المسترسل من الشعر الذي فيه 
تکسر هو السبط . 

وقوله: (رجل) أي سرح الشعر (مسترسله)۳. 

فصل : 

قوله: (أنزل عليه -أي الوحي- وهو ابن أربعين) هو قول الأكثرين» 
وقيل: وعشرة أيام» وقيل: وشهرين» وذلك يوم الإثنين لسبع عشرة 
خلت من رمضان» وقيل: لسبع. وقيل: لأربع وعشرين ليلة منه» فيما 
ذكره ابن تسا کر 

وعن آبي قلابة: نزل عليه القرآن لثمان عشرة (ليلة)“ خلت من 
ان . 

وعند المسعودي:. (یوم الإثنين)" لعشر خلون من ربیع الأول» 
وعند ابن إسحاق: أبتدأ بالتنزیل یوم الجمعة من رمضان". 


(۱) من (ص١).‏ 

(؟) كما في «النهاية في غريب الحديث» .۲۷١ /١‏ 
(۳) من (ص۱). 

)4( «تاريخ دمشق» 00/١‏ (السيرة النبوية منه). 
() من (۱). 

(5) «المصنف» لابن أبي شيبة 5/ .00180(١55‏ 
(۷) من (ص۱). 

(۸) كما في «السيرة النبویة» ۲۰-۲۳۹/۱. 





(وفی «تاریخ الجعابی» ۲۷ , بعثه وعمره آربعون سنه وعشرون 


يومّاء وهو تاسع شباط لتسعمائة وآربعة وعشرین عامًا من سني ذي 
ی 

وقال ابن عبد البر: یوم الإثنين لثمان خلون من ربیع الأول سنة 
إحدى وأربعين من الفیل» وقيل: في أول ربيع م وفي «تاریخ 
يعقوب بن سفيان الفسوي»: على رأس خمس عشرة سنة من بنيان 
الكعبة“» وعن مكحول: أوحي إليه بعد أثنتين وأربعين سنة. 

وقال الواقدي» وابن أبي عاصم» والدولابي في «تاریخه»: نزل 
عليه القرآن وهو ابن ثلاث وآربعین سنة لتسع وعشرین من رجب» 
قاله الحسین بن علي بن أبي طالب. 

وجمع بين هذه الأقوال والأول بأن ذلك حين حمي الوحي وتتابع؛ 
فتحصلنا في السن على أقوال» أثنين وأربعين ونيف» آثنين وأربعين» 
ثلاث وأربعين. 

وفي الشهر على ثلاثة أقوال: ربيع الأول» رمضان» رجب. 

وعند الحاكم مصححًا أن إسرافيل وكل به أرّلا ثلاث سنين قبل 
جبریل" "۰ وأنكر ذلك الواقدي وقال: أهل العلم ببلدنا ينكرون أن 
يكون وکل به غير جبریل "*. 


(۱) أسم تاريخه: «تاريخ الطالبيين»» وهو للقاضي أبي بكر محمد بن عمر الجعابي؛ 
صرح به المؤلف في «المقنم» ا 
(۲) من (ص۱). (۳) «الاستیعاب» ۰۷۱/۱ 
(8) «تاریخ دمشق» 5١/١‏ (السيرة النبویة). 
(0) رواه ابن سعد فى «الطبقات» ۰۱۹۱/۱ 
٠‏ (56) «الطبقات الکبری» .١ 9/١‏ 


و(« پچ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وزعم السهيلي أن إسرافيل وکل به تدربًا وتدریجَا لجبریل كما كان 
أول نبوته الرؤيا (الصادقة)('“. 

قوله: (فلبث بمكة عشر سنين) هذا على رواية أنس» ومن يقول 
توفي ابن ثلاث وستين يقول: لبث بها ثلاث عشرة. وكذا يلزم من 
قال: توفي ابن خمس وستين أن يقول: لبث بها خمس عشرة سنة 
ومن يقول: أثنين وستين يقول: لبث ثنتي عشرة» إذ لم يختلف في 
إقامته بالمدينة أنها عشر سنين. 

فصل : 

وقوله: (فقيل أحمر من الطيب) أي أنه لم يختضب كما صرح به في 
الصحیح» وقد سلف الأختلاف فيه. واختضب أبو بكر بالحناء والكتم 
وعمر بالحناء بحتا -بالحاء المهملة ثم مثناة فوق- أي: خالصًاء كما 
که ا ۳ 

الحدیث الخامس : 

خی ارام کان رثول ال 9 اس الناس وعهان واخسته 
لاه ليس بالظویل البَائنٍ ولا لمیر 

(خلقا ٩)‏ بضم الخاء كما وصفه الله بقوله وک لعل حلي عظيم 9 > . 
(۱) من (ص۱). 
(۲) «الروض الأنف» ۲۱۹/۱۸. 
(۳) برقم (۲۳۶۱) کتاب : الفضائل» باب : شیبه ما 
(:) جاء في هامش الأصل: قوله : خلقا بضم الخاء كذا هو في أصلنا الذي سمعنا منه 


على العراقي بالعلم» وقد قال القاضي عیاض : خلقا هنا -أي في حدیث البراء- 
بفتح الخاء قال: لأن مراده صفات حسنة» آنتهی. وما قاله القاضي صحیح. 





حديث مها : سَأَلْتٌ أَنَسَا ه: هل حصب الب وا قَالَ: لا 
ما كَانَ شيْة في (ضنکنه غ ٠‏ فل سلفت الاشارة إلا ذلك قرينا: 

حديث البراء بن عازب که : گان ال ية مَرْبُوعَاء بَعِيدَ ما بين 
المنكبين» له قعر يل شمه ادي وا ف له ۱۶ ۱2 


1 5 


EE‏ اث 

وقال یُوسّف بْنّ أبي إِسْحَاقٌ ؛ عَنْ أَبيه : ی ميه . 

وهذا التعليق قد آسنده بعد عن أحمد بن سعيد» ثنا إسحاق بن 
منصورهء ثنا إبراهيم بن يوسف ثنا أبي» عن أبي اسحاق» عن البراء. 
ومن صفاته أنه كان كثير شعر الرأس كما رواه علي كذلك"» وقالت 
أم هانئ: قدم رسول الله وک قدمة وله أربع غدائر. تعني: ضفائر. 
قال الداودي وقوله: شحمة أذنيه والأخرئ إلى منكبيه قد نقص عنهاء 
أو أحدهما وهم. قلت: لا وََمّ والجمع ممكن 

الحديث الثامن : 

حديث أي إِسْحَاقَ قَالَ: سل البَرَاءُ كه : أَكَانَ وجه ال كله مِثْلَ 
السّيْفِ؟ قَالَ: لاء بل مثل القَمَر. 

وفى لفظ : أكان وجه رسول الله ية حديدًا مثل السيف؟ قال: لاء 
TSE‏ 


( فى الأصل: عنفقته. 
(۲) ورد في هامش الأصل: هو في بعض آصولنا الدمشقية قبله في الباب. 
(۳) الترمذي (۰)۳۹۳۹ وأحمد ۰۲۸۱/۶ قال الترمذي: حسن صحيح. 


ب«د. یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي مسلم من حديث جابر بن سمرة قال له رجل: آکان رسول 
الله كله وجهه مغل السیف فال عاك لا"( سيل الشمس والقمر 
مستديرًا'"» وفي رواية عنه: رأيته في ليلة اضحیان" وعليه حلة 

اء فجعلت أنظر إليه وإلى القمر فلهو كان أحسن في عيني من 
القمر. 

الحديث التاسع : 

2 رج سول الله يك بالهَاچرة نی البلساءِء 

نم صَلّى الظهرَ رَكْعَئَيْنِ وَالْعَضْرَ رَکَْتیْن وَبَيْنَ يَدَيْهِ عَتَرَة. وزاد 

وفع یه آبي جحَيْقَةَ قال: كان ی و 
وَقَامَ الاس فيلر يَأُحُذُونَ یه مَيَمْسَحُونَ بها وُجُوهَهُمْ. 0 
ات بيو و فَوَضَعْتّهَا عَلَى وَجْهِيء دا هي أَبْرَدُ م مِنَّ ال وا 
من رَائِحَةَ المِسْكِ . 

و 

والبطحاء: المكان المتسع ليس فيه ماء'*' ولا شجر. والعنزة 
العكازة أو العصا كان في آعلاه قرن. وفیه أن سترة الامام سترة لمن 
خلفه» (وقال الداودي: فيه أن الامام سترة لمن خلفه)۳" واعترض 
ابن التين فقال: ليس كما ذکر لما ذکرناه. 


)١(‏ من (ص۱). 

(للايرت 11157 كاك یقاب سب ۱3۹ 
0 في الحاشية تعليق عليها : أي : مضيئة. 

(4) سبق برقم (۱۸۷). 

(0) في (ص۱). بناء 

(5) من (ص١).‏ 


س کتاب المَنَاقِب اا 

الحديث العاشر : 

حدیث ابن عباس : كان آجود الناس وقد سلف . أي : آعطاهم للمال. 

الحدیث الحادي عشر : 

حديث عَائْسَةَ رضي الله عنها أنه ڳل ڪل ليها وهو مَسْرُور تبرق 
أُسَارِيرٌ وجهی فَقَالَ: «ألم سمي ما قال المدْلِجِيُ ید واسامَة حور فخ 
آدامهما- : 1 بَعْضَ هذه لاد ام من بض ؟2 . 

کات ای ماه واتحداها ی ی والجمع : 
آسرار وأسارير والأسارير جمع الجمع ۳" ویظهر ذلك عند الفرح» وفیه 
العمل بالقافة خلافًا لأبي حنيفة وأكثر آهل العراق» ومالك یقول به في 
الإماء'''» ومشهور قوله في الحرائرء والشارع لا يظهر الفرح إلا فيما 
كان حقاء وكان زيد أبيض» وأسامة أسود فارتاب الناس في أمرهما 
فمر بهما مجزز فأخبر بما أخبر فسر به. 

الحديث الثاني عشر : 

حديث كعب في تخلفه عن تبوك: 2 له لا 
وَهْوَ رق وَجْهُهُ مِنَ السّرُورِء وَكَانَ إِذَا س سر تا وج حتی كانه قطعه 
قَمَرِء وكا نَعْرِفُ دك منه . وهو وحديث عائشة رضي الله عنها الذي قبله 
في الدلالة واحد» وهو ظهور السرور على وجهه. 

الحديث الثالث عشر: 

حديث عمرو -وهو ابن أبي عمرو ميسرة أبو عثمان مولى المطلب بن 
عبد الله بن حنطب- ء عَنْ سَعِيدٍ المَقْبْرِيَ عَنْ ابي هْريْرَةَ ذه 


© أن 


سوام 
۵ رسول 


)١(‏ «لسان العرب» ۱۹۹۱/۶ مادة: سرر. 
(۲) «لاستذکار» ۲۲/ ۰۱۸۷ 





وی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لله كل قال: «بُعِنْتْ بِعِنْتُ من حير فُرُونِ بني آنع قَرْنَا زا خی کنت ین 
7 الذي كُنْتُ مِنْهُم)”". وهو دال على كونه أفضل المخلوقات 
ولا شك فيه. 

الحديث الرابع عشر : 

حديث ابن عَبَّاسِ رضي الله عنهما أنه او گان َل شرب وَكَانَ 
و ون رز وكَانَ هل الکتاب يَسْوِلُونَ رهم وَكَانَ 
ا لاط الاو ی 
زيول الله لله كلل رَأْسَهُ 

فال بع لا أ يدع شعر ناصيته عل جبهته . 

وقوله: (ثم فرق رأسه)» أي فرق شعر رأسه كله وألقاه إل جانبي 
الرأس» ولم يبق منه شيء على جبهته. 

ومنه الحدیث : أنه نهى عن السدل» ومعناه بعدما كان يسدل» وتأوَّلَ 
قوم ظاهر الحديث فكرهوا سدل الرداء من فوق الثياب في الصلاة. 

وقوله : (كان يحب) إلى آخره» يعني فيما لا يخالفه» وإنما ذلك؛ 
لأنهم كانوا على بقية من دين الرسل فيما تبين آنهم لم يحرفوه ولا بدلوه. 
أحب موافقتهم فيه بقول الله تعالی : همم ندیه [الأنعام: ]٩۰‏ 
ک ‏ ار ل 

الحدیث الخامس عشر : 


حدیث عب الله بن عمرو: َمْ یکن ال ككل فاحشا ولا مَُقَحَشا 


وگال قول : لك من ن خِيَارِكُمْ أَحْسََكُمْ أخلانًا). 
وسببه أن الله تعالی مدح خلقه فقال: رک مَل حي عظیر @4 


۹ 


)١(‏ فى اليونينية : منه. 


سے تب اقب سس( ۱۱۳ 
[القلم : ]٤‏ وفيه أبو حمزة عن الأعمش بالحاء المهملة والزاي 

الحديث السادس عشر : 

حدیث عائشة رضي الله عنها: مَا شیر رَسُولُ الله كله بَيْنَ أَمْرَيْنِ 
SY‏ ال تک ماه نان كان رما گاه بعد 
0 وما أَنْتَقَمَ رَسُولُ الله يكل لِتَفْسِدء الا لذ أن مك مه الل 

قولها: (ما لم يكن إثما) تريد من آمور الدنياء إذ لا إثم يكون في 
الآخرة. 

واختلف في قولها : (وما آنتقم لنفسه) إلى آخره. فقيل أرادت أكثر 
أحواله» وذلك لأنه أمر بقتل ابن خطل وقينتين كانتا تكثران من سبه 
وقيل: أرادت إذا أوذي بغير السب الذي يخرج إلى الكفر مثل الأذى 
في المال» والجفاء في رفع الصوت فوق صوته. وجَبْذ الأعرابي 
لثوبه» وتظاهر عائشة وحفصة عليه" وما آذاه بالسب فهو كفر. 


N 


وفیه : أن المرء ينبغى له ترك ما عسر من أمور الدنيا والآخرة» وترك 
الالحاح فيه إذا لم يضطر إليه» والميل إلى الیسر وفيه الأخذ برخص الله 
ورسوله والعلماء ما لم يكن القول خطأ بيناء وفيه أن للعالم أن يعفو إن 
أحب أن یتأسی بالشارع» وأن على العالم أن يغضب عند المنكر ويغيره 
إذا لم يكن لنفسه. وأن الانسان لا يقضي لنفسه في الأموال» (وقال 
الداودي: إنما لا ينتقم لنفسه في الأموال)”". 

وأما العرض فما نيل منه فقد آقتص لنفسه. واقتص أيضًا من الذين 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: واسمه محمد ين ميمون السّكري. 


)۲( من (ص ۱). 
(۳( من (ص۱). 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


آذوه في المرض بعد نهیه عن ذلك مع ما آنهم کانوا متأولین أنه إنما 
نهاهم عنه كراهية الدوام وأنه لم يكن نهيه عزماء مما یفسدوا في 
التأویل فاقتص منهم . 

الحدیث السابع عشر 

حدیث انس 5 تفه قَالَ: ما میسث حَرِيرًا ولا دِيبَاجًا أَلْيّنَ ین کت 
رسول الله کف ولا شممث ریخا قَظ -أَؤْ عَرفا قَظ- أظيّبَ من ريح 
-َأَوْ عرفی- ال کيا . ۱ 

هذا الحديث سلف في الصوم» ومسست بكسر السين أفصح» وكذا 
عبت كرام 

والعرف به بفتح العين الأرج وهو رائحة الطيب. قال ابن جرير: وفي 
صفة لرسول الله و خلاف صفة أنس هذه لأنه قال: شثن الكفين 
والقدمين أي غليظهما في خشونة وفيه ضخم الكراديس أي عظيم 
رءوس عظام المنكبين والمرفقين والوركين والركبتين» يقال لكل واحد 
من ذلك كردوس 

الحديث الثامن عشر: 

حديث عبد الله بن أبي عتبة بضم العين ثم مثناة فوق ثم باء موحدة 
مولئ نس بن مالك. عَنْ أبي سَعِيدٍ الحُدْرِيّ: گان يكل اشد حيَاءَ ین 
العَذْرَاءِ في حِدْرِهًا . وفي رواية إذا كره شيئًا عرفناه في وجهه. 

العذراء: البكر فى خدرها وسترهاء يريد فى غير حدود الله وحقوقه 
كان لا يمد رجليه يلق جلیسه ولا ساك أحد فينزع يده من يده 
حتی يكون الرجل هو الذي (يرسل)”'' يدهء ولا يُسأل شيئًا يمكنه إعطاؤه 


( في (ص١):‏ يزيل. 





إلا آعطاه. ولا یحتقر أحدًا لضعفه. ویقوم بحقوق الله في التأدیب 
والاغلاظ» قال: من تعزی بعزاء الحاهلية فأعضوه بهن آبیه 
ولا تکنوا»" وقال للمعترف بالزنا : «آفعلت کذا؟ آفعلت کذا؟ حت 
كان کالرشاء فى البثر کالمرود فى المکحلة». بل قال (له)" : «آنکتها» 
تک TEs‏ 

الحدیث التاسع عشر : 

حدیث آبي هريرة #ه: ما عاب رسول الله بي طعامًا قط إن آشتهاه 
آکله والا تركه. هو من جمیل خصاله المشرفة. 

الحدیث العشرون: 

حديث عبد الله بن مالك ابن بحينة الأسدي قال: كان رسول الله و 
إذا سجد فرج بين يديه حت یری (إبطيه وفي لفظ)* بياض إبطيه. 

هذا الحديث سلف في الصلاة غير مرة . قال الشيخ أبو الحسن : 
ليس هو آسدي. إنما هو من أزد شنوءة. 

وقد بسطنا الكلام علئ ذلك في الحديث الثالث من باب مناقب 


.)051( رواه أحمد ۰۱۳۳/۵ وصححه الألباني في «صحيح الجامع»‎ )١( 

(۷) من (ص١).‏ 

(۳) يأتي (1۸۲۶) کتاب: الحدودء باب: هل يقول الإمام للمقر: لعلك لمست 
أو غمزت. 

(4) من (ص۱). 

(0) برقم (۳۹۰) باب: يبدي ضَبْعیه ويجافي في السجود. وبرقم (۸۰۷) کتاب: 
الأذان» باب: يبدي ضبعیه ويجافي في السجود. 


س تب بان سس( 


فائدة آخری: 





أم عمرو هي: أم اللعمان بنت أبي حنة -باللون- عمرو بن غزية بن 
عمرو بن عطية بن خنساء بن مبذول بن عمرو بن (غنم۳6" بن مازن بن 
النجار. 
= عن جدہ» وكان عقي بدريًا- أن رجلا كان جالسًا مع رجل فشي تعلیه» فأخذها 
رجل فوضعها تحتهء فجاء الرجل» فقال: أنا أخذتها ألمب ممه فقال الني ال 
«کیف بروعة المسلم؟». 
فقول ابن قانع هنا یمود علئ جد ابي مرو لا عل جده هوء نیمود عل أبي 
حسن» وذكر ذلك أيضًا الحافظ في «الإصابة» ؟/014. ويدل علئ ذلك أن هلا 
الحديث رواء الطبراني ؟744/5- ۳۹۵ (۹۸۰) وفيه: حدتي عمرو بن یحی 
عن آیه» عن جده أبي حسن وكان بدا عفيّاء ثم ساق الحديث» وكذلك أورده 
المنذري في «الترغيب والعرهيب» كما في اضميفه» (1835) فقال: وروي عن آي 
الحسن وكان عقيًا بدرتاء ثم ساق الحدیث. 
وقال أبر نعيم: في صحبته نظر» وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب» 2۰۸/۲ 
٩‏ ذكر أبن منده عمارةٌ في معجم الصحابة؛ وروی عن ابي أحمد أنه قال: له 
اصحبة؛ عقبي بدري» وذلك أنه جمل سم أبي حسن عمارة» وكذا فعله أبو القاسم 
البغوي وابن حبان. وهو وهم فابو الحسن هو الذي شهد العقبة وغيرهاء وابنه 
عمارة يحتمل أن يكون له رؤية. اه 
وقال في «التقريب؟ (4845): عمارة بن أبي حسن الانصاري, المدني؛ فة 
بقال: له رؤية» ووهم من عده صحایّ فإن الصحبة لأبيه. 
انظر ترجمة عمارة في: «الاستيعابة ۲۳۲/۳ (1841)» «معرفة الصحابت 4 
۰0۲۱۷۵۸۷ تأسد (OVI) 616/5 alls ۰0۳۸۰۵۱ ۱۳۸/۲ lt‏ 
وانظر ترجمة أبي حسن في : «الاستيعابة ۱۹۷/4 (7840): اسعجم الصحابته 
ale «(F1 TAY /0‏ الغاي ۷۴/۹ ۰/۵۸۰0 «الإصابة ۸۳/۲ (۳۷۳). 
۱ في (ف)» (ج): غانمه والمثبت كما في مصادر التخريج. 
0 وقع في «تهذيب الکمال» ۲۹۱/۲۲ أن عمروء أبن بت عبد الله بن زيد ين عاصم 
الاتصاري: وهو خطأً. قال الحافظ في «التهذيب» ۳۱۳/۴: قول المصنف -يمني : = 

















یرپ التوضيح لشرح الجامع السحیح سس 

ومعنی فرج بين يديه : فتح ولم يضم مرفقیه إليه» وهه سنة السجود 
كما سلف في موضعه. 

الحديث الحادي والعشرون: 

حديث قتادة عن أنس # أنه اڪ كان لا يرفع يديه في شيء من 
دعائه إلا في الأستسقاءء فإنه كان يرفع يديه حتی يرئ بياض إبطيه. 
(وقال أبو موسی : دعا النبي ی ورفع يديه ورأيت بياض ابطیه)۲) 
وحديث أنس سلف في الاستسقاء"" ومراده الرفع البليغ» وإلا فقد 
رفع يديه في عدة مواضع. سلف التنبيه على بعضها. 

الحديث الثاني بعد العشرين: 

حديث عون بن أبي جحيفة عن أبيه تفه قال: ذفعت إلى النبي كلل 
وهو بالأبطح في قبة كان بالهاجرة فخرج بلال فنادی بالصلاة. . 
الحدیث . 

وفیه: (كأني آنظر إلى وبیص ساقیه). ووبیصهما: لمعهماء وما 
يظهر تحت الجلد من الدم فیحسن بذلك الجلد. يقال منه: وبص [ذا 
برق يبص وبيصّاء وبص يبص بصيصًا. 

الحديث الثالث والعشرون: 

حديث عائشة رضي الله عنها: أنه ا كان يحدث حدیثا لوعده 
العاد لأحصاهء وقال الليث: حدثني یونس عن ابن شهاب أنه قال: 
آخبرني عروة بن الزبيرء عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: 
ألا يعجبك أبو فلان جاء فجلس إلى جانب حجرتي يحدث عن 


)١(‏ من (ص۱). 
(5) برقم (۱۰۳۰) باب: رفع الناس أيديهم مع الإمام في الأستسقاء. 


رسول الله ية يسمعني ذلك» وکنت آسبح فقام قبل أن آقضي سبحتي» 
ولو آدرکته لرددت عليه إن رسول الله ييه لم يكن يسرد الحدیث 
کسردکم. 

ومعنی (لأحصاه) أي: في ترسله وبیانه» ولعل من عابت دل 
مختلفون» منهم من یحفظ مع السرعة ومنهم من يحفظ مع الامهال . 

فائدة: 

روی البخاري هذا الحدیث عن الحسن بن الصباح البزار 
والحدیث الذي قبله عن الحسن بن الصباح وهذا -آعني: البزار- 
واسطي بغدادي» أحد الأعلام» من آفراد البخاري عن مسلم مات 
سنة تسع وأربعين ومائتین» والأول الحسن بن محمد بن الصباح 
الزعفراني الفقیه أحد رواة القدیم عن الشافعى» آختاروه(۳ لقراءة 
ولا أبصر باللغة ولا العربية منه» وهو من آفراد البخاري آیضا دون 


ھک کوچ هی 


() ورد بهامش الأصل: والذي عابت عليه هو آبو هريرة» كما في صحيح مسلم 
فاعلمه. 
(۲) في الأصل: آختاره. 





سے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


4 - باب كان الب ي تَنَامُ عَیْنْه 


ولا يَنَامُ له 

رواه سعید بْنُ میتاع» عَنْ جابرء عن الم كلا . 

۹ - حََدَثَنَا عد الله بْنُ مَسلمةء عن مالك عن سعید القبري عن أي 
سَلَمَةَ ن عبد لقن أنه سأل عَائِمَةَ رضي الله عنها: کیت كَانَتْ ضلا زشول الله 
له في رَمَضَانَ؟ قالث: ما كَانَ يَزِيدُ في رَمَضَانَ ولا بره غلی إخدى عَشرة رت 
ُصَلِ آزبع رَكعَاتِء فلا تنأل ڪن حُسْبْهنٌ وَطُولِهنَ» ثم يُصَلِ آزبغاء فلا تنأل عَنْ 


خحسنهنْ وَطُولِهنٌ» نع يُصَلِ تلائاء فقلث: یا وشول ان تنام قبل آن ویر؟ قال: َتام 
عيني ولا ینام قبي». [انظر: ۱۱2۷ - مسلم: ۷۳۸ - فتح: /۵۷۹] 

0 - حَدََْا پنماجمل قَالَه ڪڏڌبي أِيء عن شیاه عن شريكِ بن 
عبد الله ٿن أي مره سمغت انس بْنَ مایب متا عن لَيَة أشري باب ي من 
مشجدٍ الكغبة: جاء لائر قبل أن ُوحئ الیه وُو ائم في منجد ارام فقال 


1١ 


01 
وان 


وَلهُمْ: أيهم هُو؟ فقال آزسطهم. هو خنرهم. وقال آجزهم: خذوا خنرفم. فکانث 
تلك, قَلم یرهم حٌى جاءوا لَيْلَهَ أخرئء فیما ير قَلْبْهء الب يل تَائِمَةٌ عیتاه 
ولا یمق وَكَذَلِكَ الأنبياء نام آغیلهم ولا تام قُلُويْهُْء ولا جنریل ثم عرج به 
إلى السَّمَاءِ. ۰4۹141 ۰۵1۱۰ 10۸۱ء ۷۵۱۷ - مسلم: ۱۲ - فتح: ۲ /0۷۹] 


اعم 


سيأتي بعد عن محمد بن عبادة» ثنا يزيدء ثنا سليم بن حيان» ثنا 
سعید بن مینأی عن جابر 4 

ثم ساق حدیث آبي سلمة بن عبد الرحمن أنه سأل عائشة رضي الله 
عنها: كيف كانت صلاة رسول الله یه فی رمضان؟ قالت : ما كان يزيد 


(۱) برقم (۷۲۸۱) کتاب: الأعتصامء باب الاقتداء بسنن رسول الله . 


في رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة رکعة» الحدیث. قلت : 
يا رسول الله تنام قبل أن توتر؟ قال: «تنام عيني ولا ينام قلبي» وقد 
E‏ 

وحدیث آنس في الاسرای وان و نَايِمَةٌ عیناء ولا ینام لب 
وگذیك الأَنْياء نام یلیم ولا تتام لوب فلا جبریل نم عَرَجَّ به 
إلى السمان: 

وقد سلف الکلام علی ذلك والبخاري روی هذا فقال : حدئنا 
إسماعيل ثنا آخي. واسماعیل هو ابن أبي آویس» وأخوه عبد الحمید 
الاعشی . وحدیث عائشة دال على جواز التتفل بأكثر من أثنتين» فان 
جد فصلن ا تسال هن حسنهن وطولهن.- ان آخره. ومد 
من قال : لا ينام قلبه في آکثر الاوقات لحدیث الوادي(۳. 

وقوله في حدیث آنس : (جاءه ثلائة نفر قبل أن یوحی الیه) لیس في 
آکثر الروایات هذا اللفظة» وان تكن محفوظة فلم يأته في عقب تلك 
الليلة» بل بعدها بسنین؛ لأنه إنما أسري به قبل الهجرة بثلاث سنين» 
وقيل لسنتين» وقيل لسنة» ذكره كله ابن التين. قال: وقوله: فيما يرى 
قلبه: يريد بين النائم واليقظان» قال: وقيل: أسري بجسده قال: 
وقيل: بروحه» وقد سلف كل ذلك واضخا. 


ARK 2‏ 525 همل 


)١(‏ برقم )١١41(‏ باب: التهجدء باب : قيام النبي َيه في رمضان وغيره. 
(۲) يقصد حديث أبي قتادة» السالف برقم (۵۹۵). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


۵ - باب علامات الم في الاشلام 


ص 
2 


۱ - حَرَّثَنَا د و الولیده نا سم بن زریره سمغث أبا رجاء قال: حَدَّتَنا 
عِمْرَانُ بْنُ خصین أَنّهُْ او مع الي يك في مسبو قذجو بت > خی إِذَا کان 
وجه اصح عَرسو ء هم أيهم حتی آزتفعب تَفَعتِ الشَّمْسُء فَكَانَ أَوَلَ من أسْتَيقط 
من مَنامه أَبُو بکره وَكَانَ لا وقظ رَسُول الله ل من مَنَامِه حَنّى یستیقظ, فَاسْتَيِقَط 
غم فقو بر عند وله فجمل یک وا صَؤتةء علی أستيقط اي 346 

فتزل وصلی پتا عدا فاغتزل وج من القؤم ] صل مَعناء 0 : ديا 
فلا ما یمک أَنْ صلي معا . قال : أَصَابَئْنِي جَتَابَة آن ینیم بالصَعیدٍ 
م م صلّی. وَجَعَلَنِي سول لله 5 في زکوب بَيْنَ یدیه» وقذ عطشنا طا شَدِيدًاء 
فبیتما نخن نَسِيرُ إِذَا نَحَنُ ع باهْرَأَةٍ سَادلّة رجلیها بَيْنَ مَراتین ین. فلا لها ۰ أ ین الا۶؟ 
فقالث: + لا ماء . فلا : كم بين غلاب وین الاء؟ فا ذم ی تفا للقي 
ای رَسُولٍ الله يكَِِ. قَالَتْ: وَمَا رَسُولُ اوقم لها من ها > حمّی أَسْتَفْبَلْنَا بها 
لب كه فحَئله بمثل الذي حَدَثَيْنَا عر آنا دنه نها مُؤْمَةُ فأمر بمرادتنها 
فممخ في العزلاونن, قشرنت عطاشّا أَرْبَعِينَ رجلا خی وویئا ملاتا کل قزية معنا 
و ره تسق بَعِيرَاء وهي تکاذ ًض م من الم نم قال: : انوا ما عِنْدَكُمْ». 
فجمع لها من الکسر واه حتّی أت أَهلَهَاء ء قالث: : لقیث آشکر النّاسء أو هُوَ تَبِيُ 
کما رَعَمُوا. فَهَدى الله داك ارم بتلك ار فَأَُسْلْمَت E‏ [انظر: ۳۶ - 
مسلم: 1۸۲ - فتح: ۵۸۰/1] 

۳5۷۲ - ددبي محمد بن باه دنا ابن 
نس 5 ضيه قال :أي انب يد پإِتاءِ وَهْوَ بِالزَّوْرَاءِ E‏ یه في الاتاء» فجَعل الماءٌ ینب 


1 


برض :2# 


من تین أصابجه» فتوضاً القَومُ. قال قَتَادَة: : قُلْتُ لانّس + کم كُنْتُم؟ قال: ثلامائّةه 
زهاء تلاهْائّة. [انظر: 119 - مسلم: ۲۳۷۹ - فتح: 1/ ۵۸۰]. 
۳۲ - حََدَّتَنَا عَبِدُ الله بْنُ مَسْلَمَةَء عن مالك عَنْ |شخاق بن عبد الله ِن 


3 
م 
$ 


طَلْحَةء عَنْ أنّس بن مالك ذه أنه قال: رأییث سول الله بل وَحَانَتْ صَلَاةٌ العضرء 


عو 


الس الوَصُوءٌ فلم دوه فاي زول الله 5 بوضوع فوضع 1 الله یا ید 


في دك الاثای مر الا أن و 


توا الان خم توضتو| مِنْ عِنْدٍ آخرهغ. [انظر: 119 - مسلم: ۲۳۷۹ - فتح: 71 
0۸۰[ 


مِنْهُء فَرَأَيِتُ لاء ۶ يَنْبْعْ مِنْ تحت آصابعه, 


۶ - دتتا َد بن ن مُبَارَكِء حَدَتَنَا > حَرْمٌ قال: سمغت ت اس قَالَ: 
ا ات بن ما ذه قال: : حرج انب 4 َي في بَفض مارجه ومع اس من 


آضخابه, اه يَسِيِرُونَ فحضرت الصّلاء قلغ يجدُوا مَاء وضو الق رل 
من القؤم فجاء واه من ل مَاءِ يَسِيرء اذه اي E‏ توص ثم مد أَصَابِعَهُ الأزع 

علی القدّحء ثم قال: و واه وا الوم حَتّى بَلَعُوا فیما رون من 

الوَضْوءء وَكَانُوا س مين ا نَحُوَةُ . [انظر: ۱۳۹ - مسلم: ۲۲۷۹ - فتح: ۵۸۱/5] 

0 - عقا یڈ لفق می ضوع ری ده عن آنس #5 قال: 
حضرت الصَّلَاةٌ فَقَامَ من كَانَ قریب الدّارٍ مق امشجد يَتَوَضَّأَء قي قوم فَأَيّ الي 
يك پمخضب ین ججازة فيه اه وضع گنه مر اسب أن ن شط فيه كَفَهُ 
فص أَضابعه فوضعها في الخضب. فَتَوَضَّأ القَوْمُ كُلَهُمْ میغا. قلث: کم كَانُوا؟ قال: 
انون وجلا [انظرء 114- ۹ - فتح: ٦‏ /⁄۸۱] 

7 - حَدَثَنَا موی بْنُ إشماعيل» حَدَّتَنَا عَنِدُ العزیز بْنُ مُسْلِمء حَدَتَنا 
خصینْ. عن سا بن أي ادن ابر ن عبد اله رضي لله عنهما ال : طش 

لاش یوم الحديْبية 2 وب ین يَدَيْهِ وَكوَة فَتَوَضَآء فجهش الناس نخوه. فقال: 
َا لکم؟» . قالوا : ليس عِنَْكا ماء تتوضاً ولا تَشْرَبُ إلا ما بن َ يَدَيِْك. . فوضع يَدَهُ في 
الرَكُوَةٍء فَجَعَلَ الاء يَكُورٌ بَيْنَ آصابعه کال العیوز اه فشرننا وتو انا . قَلتُ: کم 
م۹ قال: لَوْ نا مائة الب لَكَفَانَاء کنا حمس عَشْرَةَ مِانَة. [4۱۵۲, 2۱0۳ ٤٥4۱ء‏ 4۸6۰ 
0 - مسلم: ۱۸۵۱ - فتح: ۵۸۱/1] 

۷ - حَدَّثَنَا مالك بْنُ (شماعیل, حَدَّثَنَا (نرائیل عَنْ 


میاه 


بي إسْحَاقٌَء عَنٍ الراء 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


ند قال: كنا وم اطنيةآزع عشرة مالةء ونیا بل قنزخناها حى ]رف 
فیها فَطْرٌَء فَجَلَسَ لني اة على شذی الب فذغا بعاء» فعضعض وَمَجٌّ في البْرء 
فمکثنا غر ِي كُمَ َسْتَقيِنَا ی زوینا وَرَوَتْ - أو صَدَرَتْ - رَكَائيْئَا. [-۱0:. 


۵۱ - فتح: 10۸۱/1[ 
۸ - حَدَتنا عَبْدُ الله بْنُ يُوسْفَء آخبرنا مالك. عن اسخاق بن عبد الله ن 


مت 


o 


طلحةء اه تمغ آنس بْنَ ماب یقول: قال أبُو طلحة لم ليم 7 
۲ صوت وشول الله ی ضعیفا خرف فيه ا جوع َل عِنْدَكِ من شَیء؟ قالث: : تَعَمْ. 
فَأَخْرَحَتْ آقراصا من شعیره م ألحرجث مارا لَهَاء قلفّب ابر بتغضهء تم سنه 
تحت يدي ولاقئني بتخضه» َم ۽ أَرْسَلَنَيِي إلى سول الله كَكِةِ. قال: فَذَهَبْتُ به» 
قدت وسول اذو كله في النجد ومع وی را » فقال لي ر سول الله 
كله : كلذ آزسلک أبُو طلحَة؟» . فلت : 1 نعغ. قال : «بطعام ؟». . فَقُلْتُ: : نَعَمْ. “قال شول 

يله ن مَعَهُ: «قُومُوا». فانطلق 3207 6 ین نيهم حَنَّى جِنْتٌ با طَلْحَةَ 
0 فقال یو طلخة: 0 شلیم, قذ جاء تشول ا يالا وَلَيْسَ عِنْدَنَا 
ما نُطْعِمْهُمْ. ات الله ور سول أعلَمُ. . قانطلق بو طلحة حَنّى لقي وَسُولَ | الله لاء 
فافیل رَسول الله ككل ey‏ سول الله يكن لمي ا سم 
ما عِندك». اث بذَلِكَ اخيزء قمر په وسول الله تفت وعصرث م لیم تحكة ع 
فأدمثه, نع قال زشول الله يله فيه ما شَاءَ الله آن يَقُولَء نم قال: «ائذَنْ لِعَشَرَق). 
فَأَذْنَ ون تم قال : «انَذَنْ لِعَشَرَةِ) . فا 0 
حَنّى شبغوا تم خرجواء كم م قال: «انَنْ لِعَشَرَة). ٠‏ قان هم » فَأكَلُوا حَنََّى شَّبعُوا تہ 
0 م قَالَ: «اثْذَنْ لعشره. َكَل الوم کم وَشَّبعُواء وَالْقَْمُ سَبِعُونَ - أو 
انون 7 رَجلَا. [انظر: 4۲۲ - مسلم: ۲۰٤۰‏ - فتح: ۵۸1/1] 

6 - حَدَّنَنِي محمد بن العّی. دنا و آْمَدَ الربيري» حَدَّثَنَا (نرائیل» عَنْ 
مَنضور» عَنْ إِنْرَاهِيمء عَنْ عَلْقَمَةَ: عن عَبْدِ الله قال: کنَا تعد الآيات بَرَكَةَ وم 
تعذونها تخویفا كنا مع وَسُولٍ الله ية في سَفَرِ فقل لكا فقال: «اطْلَبُوا فَضْلَةَ مِنْ 


ماء». فَجَاءُوا باتاء فيه مَاءٌ قلیل, فَأَدْخَلَ يده في الانا و م قال: «حَی عَلَى الطهور 
المبارك وَالْبَمَكَةٌ من الله». فَلَقَدْ دا الماء ینبم مِنْ بَیْن آضابع سول الله لاء 
وَلَقَدْ کت نَسْمَعْ شی اام وَهْوَ کل [فتح: : ۵۸۷ 

۸۰ - دتا 1 نیم را رکریّاء قال: حَدَّنَنِي عام مر قال: حَدَئَنِي جَابِرٌ 
ديد أَنَّ أَبَاهُ توق وَعَلَئْهِ دَيْنُ» فأتیك تيت النّبى بي فَقَلْتُ: إن آي كر ك عَلَيْهِ دَيْنَا وس 
عذبي إلا ما يخ تغل ول عم نع مني ما عليه قطن عم لگن لا 
نجش عل الما قعشی خول بير من ناد لتر قدعاء َم 1 خرء ٿم جلس 
عَلَيْهِ فَقَالَ: «انزعوة». َأوقَاهُمُ الذي هم وَبَقَىَ مثل م أعْطَاهُمْ . [انظر: ۲۱۲۷ - 
فتح: ]٥۸۷⁄/ ٦‏ 


۵۸۸۱ - دا مُوسَئ د 032 بْنُ اسماعیل, حَدَتَنَا متم مغتمزء عن أبيهء دتتا ۳ 
عثُمَانَء أنه حَدَّنَهُ عَبِدُ الرمَنِ بُْ أبي بر رضي TT‏ اكات ۳ 


مه ه 


ناا فتاه ون الي ب قال مر : «مَنْ کان عنْدَهُ طَعَامُ تین مب بثالث» 
ومن کان عنده طَعَامُ َرْبَعَةٍ لیف بخامس ساٍس». ۲ کم ال ون با 
ت 


بكر جاء بَِلَاتَة وَانُطَلَقَ النِّيُ يك بعشروء بو بر ولا قا قال: فَهْوَ أنَا وَأ وَأَمّي 
- ولا أذري هل قال: ترآ وَحادِمِي ین نا و ین بَِتِ آي بر - ون با بکر 


4 3 2 یز 3( 
- 


تعشی عِنْدَ این و ثم ته لنت ص حَتّى ضلی المشاء تم ام تم رجع فلبث حَنَّى تعشی 


رول الله اء فَجَاءَ بَعدَ 7 مَضی م مِنَ الیل ما شاء الله قالث لَه آفرآئه: ما حَبَسَكَ 


۳ 


عَنْ أَضْيَافِكَ - أو ز ضینك - ؟ قال أو عَشَِّتهم؟ قَالّث: نا ىح حتّی تجيءَء قذ غرضوا 
عَلَيْهمْ فَعَلَبُوهُمْ . . فَلَهَبْتُ فَاخْتَبَتُء فَقَالَ: یا غنیر. . فَجَدَعَ وس وقال : کلواء وقال + 
لا أَطعَمٌة أَبَدَا. قال: ایغ اله ما نا ند من اللقمة إلا زبا من الها کت منها 
خت حَنَّى شبغواء وصازث ار با کانث قبل فنظر بُو بکره قدا شيء آو تَر قال 
لامرأته : يا أت بَنِي فزاس. قالث: لا رة غيني لهي الآن أكتر با قبل یثلاث 
مَئَاتِ. فأکل مِنْهَا بو گر وَقَالَ: : ما كان السّيِطَانُ. ٠‏ يَعْنِي : يَمِيِنَهُ ٿھ اگل منها لَقْمَهَء 


ثم مها إلَى الِب ی فَأَضْبَحَتْ عِنْدَهُ وَكَانَ بَيْنَنَا وَبَيْنَ قَوْم عَهْدٌء فَمَضَى الأجل» 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فَتَقََقْنا فا عشر رجلا مع کل رجل منم ناسء لله أل کم مَعَ کل رَجْلِء غَيْرَ أنه 
E‏ مِنْهَا أَحْمَعُونَ. أَوْ كما قال. [انظر: 1۰۲ - مسلم: ۲۰۵۷ - فتح 
]ا 


۲ - حَدَّثَنَا مسد مُسَدَدُء دنا ده عن عَبْدِ العَزِيزِء عن انس ا ل 
تابب» عَنْ لس 4 قال: آضاب هل الَدِية قخط علی عَهْدٍ رَسُولٍ الله ياء فَبَِنَا 
هو نب یوم عة إذ قاع وجل فقال: یا وَسُولَ اء هَلَكَتِ الكراغء هَلَكَتٍ الشَّاءَء 
اد وَكعا. قال أََسُ ول إل الشماء َل الأجاجةء هاجف بيخ 

اث سحابا ثم آَجَْمع. م آزسلت السَماء عَدَالِيَهَاء فَخَرَجِنَا تخوض الاء حتّی 
ينا متازلتا. لم نَل نطر نی المع الأأخرئء ققام َيه یه ذَلِكَ لجل و ات 
فَقَاَ: يا زشول اوه تَهَدّمَتِ البیوث قاذغ الله تخيشة. فتبشم ثم قال: «حَوَالَيْنَا 
ولا عَلَينَاه. فنظزث إِلَى السخاب تَصَدّعَ حول البینة كانه (گلیل. [انظر: ٩۳‏ - 
مسلم: ۷ - فتح: 1 /۵۸۸] 


۶ 
2 
0 


۷ 2 ١ 


ا 


۳ 


حفص - وَاسَمه e‏ آخو أبي اده - ال + سفت تَافقاء عن 
ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : كَانَ لبیل تخطب الی جلع. فلا لیر حول 
له فک فَحَنَّ اذغ اناه فمسح ید عَلَيْه. 


وَقَالَ عَبْدُ الحميد: أَخْبَرنَا عُثْمَانُ بْنُ غمر, أَخْبَرنَا معاذ ِن العَلاءِء عن نافع 
بهذا. ۱ 

وَرَوَاهُ ۳1 عاصم, ع عن ابن أبي 
[فتح: 111/1 


رواد عن نافع» عَنٍ ڪن ابن غمرء عن النبي 45. 


4 - حََدَّتَنَا ُو نیم حَدَّثَنَا عَبْدٌ الواحد ِى أَيْمَنَ قال: سَ سمغث أ 0 
ا 
ا - تَحلَة» فَقَالَتِ أَمْرَأَةٌ من الانضار - أو رَجل - :یا رَسُوا ا فل ذد 


منیرا؟ قال: «ٍنْ شِنتم». . فَجَعَلُوا لَه مه فَلَمّا كَانَ یوم امه فع إلى المنبرء 


فصاخت النّخْلَةٌ صیاخ الب م رل الب ي فَضَمَّه رلیه» تین آنین الصّبی الذي 
سکن قال: «گائث تبکي عَلَى ما کانث تَسْمَعُ من الذکر عندها». [انظر: 445 - 
فتح: ۲ /1۰۱] 

۵ - تًا |شماعیل قال: حَدَدَنِي أخيء عَنْ سُلَيْمَانَ ُن بلال» عَنْ ع 


f 


یی بْنِ سَعِيدٍ قال: : أن حَفْصُ بن یداو بن أ نن مالك أله سمع جابر ن 
ند اه رضي اه عنهم ول : کان الشچد م مسفوفا علی جذوع من تخلء , فَكَانَ 
لنبیْ اء ذا خطب ید یوم ال جذع منها. فلمّا صنِعَ له ابر وَكَانَ عَلَيْهِ فسمغنا 
للك الجذع صَوْنَا کضوت السار حَنَّى جاء الب افو م يده علیها فسکتّث. 
[انظر: 41 - فتح: 1۰۲/1] 

7 - حَدَثنَا مد بْنُ بشاره حَدَثََا ابن آي عَڍِيٰء غن شُغبهة. 

حَدَثَنِي بسر 00 بن خَالِدِء حَدَثَنَا مد » عن سعْبَة» عَنْ ت EO‏ وَائِلٍ 
حك عن حدق أن مر بن الطاب ڪه قان. 4 م يحْفَط ؤل سول الله مر في 
الفِئة؟ قَقَالَ حَيفَةٌ: آناأخقظ کما قال. قال هاب نك جَرِيء. قَالَ وشول اه 
«فنة ة الرَّجْلٍ في أهله ه وَمَالِهِ وجاره تکفرها الصَّلَاةٌ وَالصَّدَقَةٌ الم ِالْمَعْرُوفٍ 
وله ء عن المُنْكر» . قال : : ليث هلهء ولکن التي كوج کموج البخر. قال: یا مب 
منت لا نس عَلَيْكَ منها ء إن هنك وبیتها بابا مغْلقا. قال با 
قال لا بل یکسز. قال: داك آخری أن لا يُغْلَقَ. قُلْنَا: : عم الَاب؟ قال: نکم هه كما أن 
دُونَ عد الیل ف دته حَدِيئًا لس بالاعالیط . نا أَنْ 2 
فَسَأَلَهُ فقال : من الباب؟ قال: عُمَرْ. [انظر: ۵۲۵ - ۳ ٤‏ - فتح؛ /1۰۳] 


۷ - حَدَّتَنًا و لین خر ع شعنت خا | بو اند عن الأغزج عَنْ أي 
ور عن الل و قال: لا قو سا فلز نله الشعَرٌ 


وَحَنََى تقتلا رگ صِعَارَ لین + حمر الوجوی ذلك لوف کار 
وجوههم المَحَانٌ المَطرقَة». [انظر: ۲۹۲۸ - ید + ۷ - فتح: 1۰4/7] 


6 ۶ و ۳ 


۷۸ - «وتجدون ارت اشد رَاهِيَةٌ لذا الهم متا 
من خير بین اسدهم مر حت يَقَعَ 





المازني -بالزاي والنون- نسبة إلى مازن قبائل وبطون (منها" 
مازن الانصار "۳ 

وأما إسماعيل فهر: (ابن عبد الله بن عبد الله بن أويس)”" بن أبي 
عامر الاصبحي المدني -عم مالك بن أنس أخي الربيع» وانس وأبي 
سهيل نافع» أولاد مالك بن أبي عامر- وإسماعيل هلنا ابن أخت 


الامام مالك 





إن © 
ای 


المزي- إنه إن بنت عبد لله بن زید» وهم تبع فيه صاحب "الکمال»» ثم قال: واما 
عمرو بن يحيئ فأمه فيما ذكر محمد بن سعد في *الطبقات؟ حميدة بنت محمد بن 
إياس بن البكيره وقال غیره: ام النعمان بنت أبي حية فلله أعلم.اه و قاله ی 
هكذا في «النتع؛ ۲۹۰/۱. 
فلت : كلام الحافظ الاير فيه خطاء وذلك آن الذي ذكره ابن سعد في «الطقات؛ 
(القسم المتمم» (۱۸۸)قال: امه أم التعمان بنت أبي حنة بن غزية بن عمرو بن 
عطية» فولد عمرو بن يحييئن: يحيئ ومريم» وأمهما حميدة بنت محمد بن یاس بن 
أبي البكير.اه فحميدة بنت محمد المذكورة هنا هي زوجة عمرو بن يحيئ -کما 
هو واضیح من كلام ابن سعد- لا مه كما ذكر الحافظ. 
وانظر في ذلك: «المؤتلف والمختلف» 0۹۰-0۷۹/۲ «الإكمال» 618/5 
۰ لنش ۲۱۱/۱- ۰۲۱۳ «توضيح المشيدة /۷۷- ۰۸۸ «تبصير 
الم 4۰۱/۱- ۰۳ 

( في (ج): مه 

60 أنظر: «اللباب» ۳/ ۰۱65-۱66 «توضيح المشب» ۱۰/۸- ۰۱4 «تصیر المتبهه 
ITV 6‏ ۱۳۳۸. 

۳ في الاصول: ابن عبد الله 
والمثبت من مصادر 

(4) هو إسماعيل بن أبي أويس» وابو اویس آسمه: عبد الله بن عبد الله بن أويس ہن 
مالك بن أبي عامرء فيكو آسمه إسماعيل بن عبد الله بن عبد لله بن أويس -وقال. 

البعض: آيي آويس- بن مالك بن أبي عامر الأصبحي المدني. 











بن أبي ایس بن عبد الله بن ابي أويس. وهو خطاء 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


فیه وَالنَامنُ مَعَادِنُ خِيَارُهُمْ في الجَاهِلِيّةٍ خَارُهُمْ في الاسْلام». [انظر: ۲۸۹۳ - 
مسلم: 011؟ - في 0/7 1] 

8 - لین عَلَى َحَدکم مان لان يرا 
مثل أَهْلِهِ وَمَالِِ». [فتح: 1-4/7] 


و 


E RE 0‏ له 
حت اله م أن 
حب إليه من يحول 


۳ 


3 


7 


0 , دنا عَبدُ الق عَنْ مَعْمَرِء عَنْ همام» عَنْ أبي 


هريرة د أنَّ النّبى كَل قال: دلا تقوم الا ی تاوا خورًا کزان من 


الأقاجمء حر الوجوی فطسَ لوف صِعَارَ الأعين› وَجُوههم ا 
المُطَرَقَةٌ تالم الشعر». تَابَعَهُ غَيْرْهُ عَنْ عَبد الرَرَاتق. [انظر: ۲۹۲۸ - مسلم: ۲۹۱۲ - 


فتح: 7 /104] 
٩‏ - حَدَلنا علي بن عبد اله حَدَثَنَا سُفْيَانُ قَالَ: قال إِسْمَاعِيلٌ: خرن 
في قال : تا آبا هُرَيْرَةَ ظلتهء فَقَالَ: م صجبث رَسُولَ الله 5 لات سنِينَء | أكن في 


من E‏ ابیت ملل نول شمف MEE‏ 
ین دااع انلوق ونا ِعَالْهُمُ امن وَهُوَ هذا البارز». وقال سُفْيَانُ 
مَرَةّه وَهُمْ هل الباژّر. [انظر: ۲۹۲۸ - مسلم: ۲۹۱۲ - فتح: 1-2/1] 

۲ - حَدَّثَنَا سُلَيِمَانُ بْنُ خزب. حَدَّثَنا جریز ن خازم؛ سمغث اس 
يفول حَدَّثَنَا عمزو بْنُ تغیب قَالَ: سمغث رَسول الله كَل يَقُولَ: : «بین يدي السّاعَةٍ 
ُقَاتَلُونَ قَوْمًا یعون الم وتقاتلون قَوْما ان وُجُوهَهُمْ المجَانٌ المطرقة»: 
[انظر: ۲۹۲۷ - فتح: 1۰8/1] 

۳ - حََدَتَنَا ا کم ز بن نافع. » آخترتا سُعَيْبٌء عَن الزُهْرِيٌ قال: حبذ سَامْ ن 
بد اله نع ال ِن مر رضي الله عنهما ال : سمغت رَسُولَ الل يك يَقُولُ: 
یلک الهو تلو عَلَيهِمْ ثم يتل ترا میم هذا يَهُودِيٌ ورَائي 
فَاقثلة) . [انظر: ۲۹۲۵ - مسام: ۱ - فتح: ]1۰٤⁄ ٩‏ 

4 - حََدَتَنَا 5 تَيب ِن سَعِيدِء حَدَثنَا شفیان» عَنْ عَمْرِوء عَنْ جَابرِء عن أبي 


سَعِيدٍ 4ء عَن الب ية قال: «يَأني عَلَى الاس رمن ترون ف قیال : فیکم مَنْ 


صَحِبَ الرَسول يكلو 5 وو : نَعَم. َيفتَحُ عَلَيْهُمْ ْم رون قیال لَهُمْ: هل 
فیکم من صَحِبَ مَنْ صَحِبَ الرَسُولَ كة؟ فَبَقُولُونَ: تَعم. يفت لَهُمْ. 
[انظر: ۷ - مسلم: ۲۵۳۲ - فتح: ]11١/7‏ 

۵ - حدقي مق بُ الحكمء ا اضر ار َنَا (شرائیل» اخبرنا سعد 
الا ین أَخْبرَنًا محل ِن خَلِيفَةَ: » عَنْ عَدي بن حاتم قال: : ينا آنا عِنْدَ الب چاه إذ 


تاه رَجلْ فَسَكا لَه المَاقَةء ق فقال: دا عَدِيُّ» هل 
ریت الجیرء؟». فلت :م أَرَهَاء وَقذ أَنْبنْتُ ث عَنها. قال: «قَاِنْ طَالَتْ بك حَيَاة 


مر “مين ور 


رین الظمينة ترت ل من الجبزق حى طوف باب لا اف آحدا إلا الله 


يا 


و فیما بيني وَيَيْنَ نفد فا ذُغَارُ طَيِّىْ الذِينَ قَذْ سَعرُوا البلاد؟ 7 وین 
طالت بك حَيَّاة اله كور کر . قُلْتُ: + كشرى بْنِ هُمر؟ قال: «كسرى بُن 


۶و وم 


هزم ولین طالث پک حياة تن الرجل بخ بل» که ین دعَب أو فض 
هه مج دول ارو و وی اج 
و سن یه و وجمان یرجم .فقو نّ: لمع مولا ننک 
یقُول: بلی. فَيَقُولُ : ن یت املع ی . فيَنْظرُ 
من ین كلا ری اج و َر عن ساره فلا رو اجه قال عيي: 


۳ 
0 


سمغث النَّبىَ بل یقول: : افوا الا ولو فة تُر فمن لَمْ جذ شد شِقَة تمرة 
َبِكَلِمَةٍ ی . قال عدي: فرأیث الظعينة زل من الحيرة حَنَّى تطوف بالْكفبَة, لا 
اف لا ا۵ء ونت وين فتع تور چشرق بن زمزء ون ڪات پم حا 
لَتَرَوْنَّ ما قال لب َو القاسم 85 ذ: «یخرخ ملء كمه . [انظر: ۱۶۱۲ - مسلم: ۱۰۱۲ 
- فتح: 11۰/1] 


حَدئبي عبد اه خن و عاصم. ابرا سَغدان بن بشره حَدَثَنَا بو ماهد, 
دنا نحل : بْنُ خليفة, سمغث عَرِيًا: : کت عِنْدَ ال َلِل. 

71 - حَدَّدَنِي سعیدٌ بْنُ شروخبیل, حَدَثَنَا لَيِتُء عن يَزِيدَء عن اي الخَيْر عَنْ 
عُقْبَةَ ن عامر أن ا تنعل مر صَلَائهُ علی ايت ثم 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
آنضرف إِلَى النتره فقال: : اي رطم وآنا هید لیم ني والله لانْظر إلى 
حوضي لا اي ذ آغطیث خرن مَقَاتبح الأرْضء وَإِني والله ما حاف 
بَعْدِي آن تشرکوا؛ ولکن أَحَافُ أَنْ تسوا فِيهَا». [انظر: ۱۳66 - مسلم: ۲۲۹۲ - 
فتح: 1۱۱/1] 


۷ - دتا ۳ نعیم. حًا ابن عُيَيْنَةَ عن الرْهُرِيّء عَنْ عُرْوَةٌ» عَنْ أُسَامَة 
ع قا 5 شرف لب ل که على طم من الاطام. فقال: :هل تَرَوْنَ ما ار إِني أرى 


الفِّنَ تَقَعْ م خلال بوتکم مواقع م القَطرِ». [انظر: ۱۸۷۸ - مسلم: ۲۸۸۵ - فتح: ٦‏ / 
۱[ 


۸ - حَدَّثَنَا بو الیمان» أَخبرنا شُعَیبٍ, عن الزَّهْرِيٌ قال: خدثني غزوة بْنُ 
َم حَبيبَة بلت أي سُفْيَانَ حدثتهاء 


SS‏ يكُولٌ: دلا إله إلا الل 
َيل لِلْعَرَبِ ین شیر قد هی ای ی ی 
وَحَلَّقَ باضبعه وَبالتي تلیهّا. فقالك ر : فَقُلْتٌ: يا ر سول اللهء أَنَهْلِكَ وفیتا 


الصا وت؟ قال: «نعی اد کف ا [انظر: ۲۳۵۲ - مسلم: ۸۰ - فتح: /٦‏ 
111۱ 


یره 7 ینب ابنة أي سَلَمَة ES‏ أنْ 
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۵٩‏ - وغن الزهري» حَدَثَئنِي هد بث ا حارثء أذ م سلمة قالب: أشتيقط 
لب کل قَقَالَ: «سُبْحَانَ الله ! مَاذَا أنِْلَ من الخزاین؟ ؟ وَمَاذًا نز مِنَ الفتن؟». 
[انظر: ۱۱۵ - فتح: 11۱/1] 

4ت دسا ابر کیم حَدَثَنَا عَبِدٌ العزیز نْنُ أبي سَلَمَةَ بن الاجشون عَنْ 
عبد لت بن آي صَخصتةء عن بوه عن آي سيد اه فا : قال لي : 5 
أراك تحب عم و تنخذهاء فأضلخها وَأَضْلِحْ رُعَامَهَاء ا 
نی علی لاس مان ون الغتم فیه حي مال المسلم يتبع یمه شعف 


الجبال - و سَعَف الجبّالٍ - في مَوَاقِع القَطرِء يقر د ا 00 :1۹ 
- فتح: /1۱۱] 


۳۱۰۱ - حدقا عند العزيز الأَويِسِي, حَدَثنا إِيْرَاهِيمُ » عن صایح بْنِ کیسان» عن 
شهاب. ڪن ابن المیّب ب واي سَلَّمَةَ ِن عند الرَْمَنِء أن أب هُرَيْرَةَ ‏ قال: قال 
سول الله ل : «ستَکون فتن القَاعِدُ فیها ير ین لام وَالَائم فبا حبر خير من 
الاشيء الاي فبها حير م الكاعيء ومن يرف لها تفه ومن 
لكا - اواج يعاد با به». ۰۷۰۸۱1 ۷۰۸۲ - مسلم: ۲۸۸۲ - فتح: /1۱۲] 
iY‏ - عن ابن شهابٍء حلي أو کر عبد لمن بن امارت» عن غند 
رنب مطِيع ِن الأشودء عن تول بن معاوية مثل حدیث ّي ونر هذا إلا أن 
5 كر یزیذ: «مِنَ الصَلاة صلاة مَنْ انه َكأَنَمَا ویر أَهْلَهُ وَمَالَهُ». [فتح: 1۱۲/۰] 
۳ - ا کا بن کته نا سفیانْ, عن الأغمش » عَنْ رید بن وفب. 
عن ابن مشغودء عن اي كلق ال تون أ رَه موز تكرُوئهاء. قاوا: 
يَا ضول اللهء فَمَا مرت قال: دون نَ الحَقَّ الذي َلك وا الله الذي 
کم . /١01[‏ - مسلم: ۱۸۵۲ - فتح: /11۲] 


4 - حَدَّنَنِي محمد بْنُ عَبْدِ الرجيمء حَدَتَنًا و ر 00 

حَدَدَنَا أو أُسَامَةَ جدننا شن : ؛ عَنْ أي الم ؛ عن أي َرْعَةَ» عَنْ أي هرد يه قال: 
قال سول اه هلك ناس هنذا الحی ین فرش . قَانُوا: قَمَا تَأَمُرْنَا؟ قَالَ: 
دلو ا أن الناس روم 

قال مود دنا ود دوه 9 ا أبي التّبّاح» ت ا 

۵ - حَدَّتَنَا لد بن مد الکن. حَدَتَنا عَمْرُو بْنُ يحْيَى ِن سعید الم 


نج ال نت مع موق أي هر و قسمفث با هر يَقُولٌه سمغث الصَادِقَ 
الضذوق یقول: ملا تي علی ید ي لم ةِ مِنْ فریش». فَقَالَ مزواْ: غلم؟ 
قال أَبُو هریرة: (ن شنت أَنْ سیم بني فلا ن وَبَنِي فْلان. [انظر: ۳۹۰4 - مسلم: 
۷ - فتح: ۲ /1۱۲] 
۰ - خدتنا یی بق موسی, دا الاد قال: + حَدَّثَنِي ابن جابر قال: 
في 


حَدَثَنِي بُسْرُ بن ُبيدِ الله احضرمی قَالَ: حَدَثَنِي بو لذریس الَوْلَايُ أنه سمع 


Gon 


ل رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


کک یفول: کات الاس يَسْأَلُونَ رَسُولَ الله ية عن انبر وکنث کنث اس 
عن السَّرَ افة أن ُذرکني, فَقُلْتُ: یا زشول اء إن كنا في جاهلّةٍ وه قجاءنا لله 


ورم 
2 


بهذا اتر هل بغد هذا ار من شَرٌ؟ قَالَ: : (نَعَم). قلث: ول بفد كلك الا ین 
خنر؟ قال: «نَعَمْ وَفِيهِ دَحَنٌّ». قلث: وَمَا دَحنه۹ قال: «قَوْمٌ يَهُدُونَ بغیر هديي 
عرف هم وئنکز». قلث: مهل بغد ذَلِكَ انبر من شَرّ؟ قال: «نعم دعاة إلى 
باب جَهََمَ مَنْ أَجَابَهُمْ لب َوه فیها». قلث: يا زشول اللهء صِفْهُمْ لا 
فَقَالَ: ۰ دهم من جِلْدَيِنَا وَيَتَكَلَّمُونَ بالستیتاه قلث: فَمَا مرن إن دكي ذَلِكَ؟ 
قال: ترم جَمَاعَة الُْلِمِينوَإِمَامَهُ. قلتٌ: : إن يكن هم جماعة ةٌ ولا إِمَامُ؟ 
قال: «فاغتزل لك الفرق كُلّهَاء وَل أَنْ تعض بل شجرة حتی بُذرکك 


98 م 


المَوْتُ وَأَنْتَ على دْلِكَ». [۳۱۰۷, ۷۰۸۶ - مسلم: ۱۸۵۷ - فتح: 1۱9/5] 

1.۷ - حدتبي مد بن الَنّى قال: : حلّي یی بْنّ سَعِيدِء عَنْ إشماعيلء 
حَدَثَنِي فَيِسُء عن حُذَيْفَةَ د قال: تَعلّمَ آذ ضڪابي انر تلف ال [انظر: ۳۹۰۲ 
- مسلم: ۱۸۶۷ ۱ 

۸ - ذقنا الک اله بن افع حدَئْنَا شیب عن اله ری ا قال: 1 بو 
سلمهةنْ با هریرة ذه قال: قال سول الله د ا السَاعَة حى يَفْتَيلَ فتیان 
دَعْوَاهُمَا وَاحِدَة). [انظر: ۸۵ - مسلم: ۱۵۷ - فتح: 111/7] 

۹ ۰ - حلبي غبذ الله بن مد دنا بلاق با مخ مغمزء عَنْ هام 
عَنْ آي هُرَيْرةَ 4ء عن الب ب قال: لا تقوم | السَّاعَةٌ حَتّوا حتّى یت فيان فیکون 
يتما مَقْتَلَةَ عَظِيمَةٌ» دَعْوَاهُمَا واحدت ولا تقو م السَاعَةٌ حَتّى يُبْعَتَ ا 


وم مره و و rG‏ 


کا رب مِنْ تلائین» کلهم يَرْهُمْ انه ول الله . [انظر: ۸۵ - مسلم: ۱۵۷ - 
فتح: 111/1 


۳۹ 


۰ - حَمَدَّثَنَا و اليَمَانِه أَخْبَرَنَا شْعی شعیبٍ. عن الزغري قال: خرن أَبُو 
EE‏ عبد الست أن انا IE E‏ نَخنٌ عِنْدَ سول الله عة 


َو يم قنمّا أا ه ُو الْحوَئْصِرَة - وَهْوَ وَل من بَنِي تمیم - فقال: يا سول اه 


0 


آغدل. فثال: «وبلک. ومن دل إذَالمْ أعدِل؟! كذ خ خِبْتَ وخیرّت إِنْ لم ؟ 
أَعدل): فقال عغمر: یا ر سول اللهء ان لي فيه فضت لقة. فقَال: « 


2 
2 


0 


آل 


ن 
۵ و 7 14 
عه فان له 


4 
۰ 


أَصْحَابًا حفر حك صَلاتَه 8 م صلاتهم وصیامه صیّایهم یرون 
الق آنَ لا يُجَاوِرٌ تراتتهی و لین كما يَمْرُْقُ السَهم من الرَمِيَةَ 
نف نت کل مرج و شیم لقن را قرب ف شوم 
َم بلظر ی نَضِيّهِ - وفو قذخه - فلا يُوجَدُ فیه يلم ری فد قلا 
يوج فيه و شیء قد سبق نَّ الفرّت الثم یتهم: : وجل سود ا عضدیه 
مل ٿڏي المَرْآَق أَوْ مش البَضْعَةٍ تَدَرْدَرُء وَيَخْرْجُونَ عَلّى حِينٍ فر ُرْقَةٍ بر 


اا 


التاس» . قال أَبُو سَعید و احدیت من زشول الله لاء 


N 


من 


۱ 


0 
2 


ك2 
۱ 
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0 ec 
». 


أ علي : بو ب أبي طالب ب الم وَأنا معه: ا بلك الرَجْلِ» اتيس فا به 
نطَرْتُ َيه على نَغتٍ النبیَ بيا الذي نَعَنَه. [انظر: ۲۳٤٤‏ - مسلم: ٠١15‏ - فتح: ٦‏ / 
11۷[ 


جبی 


۷۱ - دتتا مد بن كير أَخبرنَا سُفْيانُء عن الأغمش عق غ 
شوید بن عله قال. قال علي + ا عن زشول ار و اي 
السّمَاءِ حب إل مِن أن أ أَكَذِبَ علیه, وَإذا حَدُنْکم فیما بَيْنِي و مق الحزبَ 
خذغةء سمفث وَسُولٍ الله ل یقول: «يأتي و في آخر لزان 2 553 الأَسْئَانِ» 
سُفهَاء الأخلام» َقُولُونَ من عبر قَوْلٍ رف يَمْرُقُونَ من الاسلام کما يَمْرْقَ 
السَّهُمْ مِنَ الرَمِيّة لا يُجَاوِرٌ ٍیمانهم حتاجرهم تاينما لَقیتموهم ۳ 
فان قتلهم جر لِمَنْ تلهم یوم القِيَامَق». [۵۰0۷, 1٩۰۳‏ - مسلم: 1١17‏ - فتح: 1/ 
1۷[ 
ن حاب بن الو ك قل کون إلى و شول لله ل وغو توس بزدة له في عل 
الكغيّةء قُلْنَا لَهُ: ألا تَسْتَنْصر لَنَا , ألا ذو الله لَنا؟ قَالَ ل: «كانَ رح فيمَنْ بكم 


خر 1 ني لو تز فيو هبتر وضع على وه تب 


مب التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


8 سس 0010 مه روه 2 6م م2 2 5 و 3 
تین وَمَا eT‏ بأمشاط الخدید ما دون لخمه من 
عَظْمِ َو عصب. وَمَا يَصُدَهُ ذَلِكَ عَنْ دینه. والله لَيُتِمَنَّ هذا لامر حت ي 


رب من تا إلى حشرت تاف إلا الأ ل هلا | 
وتک سلون . ۳۸۵۲1 194۳ - فتح: 11۹/1] 

۲ - حلا علي ِن عند عَبْدِ الله حَدَّتَنَا رن سَخد» حَدَّثَنًا ابن عون قال: 

قَنْس » 

ال رَجلٌّ: با وشول اله أن غلم لش علْمَة. نا فجن جات ت تك 


55 


0 


ان وشن بآ نس نماث آفَقَدَ ثابت بن 


2 


î! 


سء فَقَالَ: ما سَأَنُكَ؟ فقال: سء كَانَ يَف صوته فزق صَوْتٍ انب 42 ية فَقَدْ حبط 
غ وهو من ن أَهْلٍ التّار. فأتی الوَجلٌ خر أنه قال کا وَكَذَا. اقل مُوسَى بن 
أَنّس: َر جع المرَةَ الآخِرَةٌ ببشازة عَظِيمَة 0 : «ادْمَ ليه فقّل له له نک لست من 


هل ار ولکن من هل الحَنة». 11 - مسلم: ۱۱۹ - فتح: /1۲۰] 
4 - حَدَكني مد بن بشاره حدَلنا غد خذثنا شغية: عن أن اسخاق؛ 


سس 
۳ 


و 


صوغت الا عَازبٍ رضي الله عنهما: قراً رل الکفت وف الدَارِ الب فجتلث 

فرء سل فد صَبَابَةَ - از تایه - غَسِيَنْةُ: َذَكَرَهُ نب د فقال: «افرا 
فلا نها السَّكِيئَةٌ نَرَلَتْ لِلْقْرْآنِ» أؤ: مرت لْفرآن». [4۸۲۹, ۵۰۱۱ - مسلم: 
۵ - فتح: 1/ 1۲۲] 

۵ - حَدَتَنَا نحَمّدُ ِن پوشت» حَدَتَنَا مد بْنُ یزید بْن |نراهیم بو ان 
ان حَدَثَنَا رَه بن مُعَاويَةَء حَدَثَنا و (شحاق. سمغث البراء بْنَ عازب يَقُولٌ: 
جاء او کر 4# إلى آي في منزله. فاشتری مه زخلاء فَقَالَ لعازب: أَنِعثِ ابنك 
خملة معِي. فال. فَحمَلي مه وخرج أي ينقد مه فقال له أيه يا أ بَكرء 
عذئني کیت فشا جين سرن هع زشول الله كه » قال: : َعَم أَسْرَيْنا لَيلَتَنَا وَمِنَ 
الغد > حتّی قام قائِمْ الظهيرة وَخَلَا الطريقٌ لا یه یمه فيه أَحَدٌ قزفعث لَنَا صَخْرَةٌ طَوِيلَة 
لها ل م تب علیه لشدس. فتناعننه, وسویث لني باه مَكَانًا يدي يتام 


۳ 5 2 


عَلَيْهء وَبَسَطتٌ فيه فَرْوَةٌ» وَقَلث: : نم یا وم سول الله وَأَنَا أَنْفْضُ لك مَا حَوْلَكَ. . فَنَامَ» 


ع 
۳2 
9 


مایم 


ورخف انمض ما حرا 1 ْلَه دا نا براع مقبل ب تمه الی الصَّخْرَةٍ يُرِيدُ مِنْهَا مثل 
2 1 ما 


الذي أَرَدْنَاء فقلث: 0 ۶ فَقَالَ: رخ من أفل ابیت - أو مَكَةَ - 
قلث: أفي عَنَمِكَ لَبَنْ؟ قال: نعم. فلث: أفتخلب؟ قَالَ: نعم. فاخذ شَاّء فقلث: 
انقض اس مق الراب 75 وَالْقََى - قال: فرایث يَضْرِبُ |خدی یه 
لى الأخرى ينفش - فحلب في قفب کلب من لَبَنِء وَمَهِي لد وة لها یب عه 
يزتوي منهاء يَشْرَبُ ویتوضاء فاتیث النّبىَ و2 فکرفث آن أوقظه. فَوَافَفتُهُ حِينَ 
استیقط, قصَمَِتُ من الاء على ال > 1 خثی برد أسقله, ففلت: أذ شرب ذا سول الله 
قال: فَسَرِبَء ختّی رضیث. ثم قال: ألم ین للرحیل ؟». قلث: بلی. قال: 
فَاؤتحَلنًا يغد ما الب الشّفسء وَانبَعَنَا راق بن مالك فَقُلتٌ: أتِيئا يَا سول الله. 
فقال: «لا تحن إِنَّ الله مَعَنَاء. فَدَعَا علیه الب بل فازتطمث به فَرَسّْهُ إلى 
بطنها - أرى في جل من الأزضء شك زر - فقال: إيّْ أَرَاكُمَا قذ دَعَوْتمًا عَليء 
فاذغوا لي , فالله کم أن أَرَدَّ عَنْكُمَا الطّلَبَ. فَدَعَا أ له الب ية فَنَجَا فجعل لا يَلْقَى 
خذا إلا ال : كَفَيُْكُمْ مَا هُنَا . فلا یلقی أَحَدَا إلا رَدَهُ. قال: وَوَفی لَنَا. [انظر: ۲:۳۹ 
- مسلم: ۲۰۰۹ (سيأق بعد رقم: ۳۰۱6) - فتح: 1۲۲/1] 

عکرقة. عن ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما أن التي يل دَخَلَ علی أغراي و - 
قال: وَكَانَ لب ب إذا دحل علی مریض يقوذ قال: «لا باس ٠‏ طَهُورٌ إن شاء 
الل - قال لَهُ: «لا بَأَمِنَ ٠‏ طهور إِنْ شاء ال . قال: قلت: : طَهُورًا گلا ټل هي 


می تفوز 2 از قثو ۳ على شيخ کبیره دزیر المَبو. فقال لب د : عم دا 


۵1۵71 ۲ ۷۷۰ - فتح: 111/1 


2 8 


۷ - دتا ا ار ۱ یواوه حارج یز ۶ اتس ظفه 
ل: كَانَ یا SS‏ يكب لني 5ء فعا 


درو فول : مَا يذري مد إلا مَا کت لَهُ. فَأَمَائَهُ ا قَدَقَنُوهُء فیح 
قذ لَفَظَنْهُ ۰ فقالوا. هذا فغل مد وأضحابه, ۲ هرب مِنْهُمْ نَبَسُوا 


.پچ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


صاحبنا. فَالْقَوهُ. فَحَفَرُوا لَه َأَعمَقُواء قأضبع وَقَدْ لمظَنه الأزض: ار هذا فغل 
ند واا نَبَشُوا عن صَاحِبِنَا كا هرب منم امَو . فَحَفَرُوا لَهُ وَأعْمَُوا له في 
الأزض ما ستطاغواء فَأَصْبَح قذ لَقَطَنْهُ الازض. فَعَلِمُوا نه لیس مق النّاس لاه 
[ مسلم : ۱ - فتح: 1۲2/1] 

۸ - خفن يخيئ ین ب" ره حَدَثَنَا اللَّيْتُء عَنْ يُونْسء عن ابن شهاب قال: 
خرن ابن السیّب, عَنْ أبي مرن َه قَالَ: قَالَ شول الله كئِ: «ذا لك کسری 
فلا كشرى E LE‏ نفسن مُحَمَّدٍ بيده 
لقن کنورهما في سبیل اللّه». [انظر: ۳۰۲۷ - مسلم: ۲۹۱۸ - فتح: 7 /1۲۵] 


8 - حدَننّا قبیصةء حَدَّثَنا سُفْيَانُ عن عبد الملِكِ بن غمیره عَنْ جابر ِن 


ل 


سَمُْرَةَ رَفعَهُ قَالَ: ذا لك کسری فلا کسری بَعْدَهُ). وَذَكَرَ وقال: «لتقن 
کنورزهما في سبیل له . [انظر: ۲۱۲۱ - مسلم: ۲۹۱۹ - فتح: 7 /1۲۵] 

۰ - حََدَّثَنَا بو الِيَمَانء ار شوت شعَيْبُء عَنْ عبد الله . بن أبي خسَینِ» حَدَثَنَا 
بنج عن ابن اس رضي اف نهم لب میم الكذَابُ علن عفد 

سول الله ي فجعَل د یقول: إِنْ جَعَلَ لي مد الأمر من بغده تَبِغْته . وَقَدِمَهَا في بَضر 
کثیر من قومه. فََْبَلَ له سول الله ل وَمَعَهُ ثابك بث بن قيس بن شمّاس. وَفي ید 
زشول اه #5 َع جَرِيدِء حٌى وَقَفَ علی مُسَيِلِمَةَ في آضخابه فقال: «لَو سأي 
هذه القطعة ما آغطیشکهاء ون تعدو آفر الله فِيكَء وَلَبْن أذَزت لك لله وی 
لا الذي ریث فيك مَا رَأَيْثُ). [4۳۷۲, ۰۳۷۸ ۰۷۰۲۲ ۷2۱۱ - مسلم: ۲۲۷۳ - فتح: 


111/1 
۱ - فَأَخْبَرَنِ اپو هُرَيرةَ أن وَسُولَ اث ‏ قالَ: «یتما نا ٿا ای رَأَيْت في 
دی سوَاريْنٍ ین دعب هني هم » تَأُوحِيَ رل في المنام آن أَنْفُخْهُمَاء 


4 اروم € عر 


فنفختهما فطارّا فاولتهما كَذَّابيْنِ يَحْرجَانِ ع فَكَان القنسئ 
وَالآخَرْ مَسَیْلمَة الاب صاحب اليَمَامَةِ. [۷۰۳۵, ۰۷۰۳۷ :۰2۲۷ ۰2۳۷۵ 2۳۷۹ - مسلم: 
۶ - فتح: 1۲۷/۱] 


۳۲ - حَلتَني مد بن العلاء, زیت اد ب 7 و عَنْ بريد بن عَبْد 


الله ء بن آي رد خده بي بُرْدَةء عَنْ بي مُوسَئ - را 2 ڪن التي 6 يليد قال: 


۳ 7 


«رَأَيْث في ا ۳ أا هن ما إلى رض بها 20 علي ان 


أا انامه أو فة قدا هي المَدِيئَةٌ یرب ا في رَُؤْيَايَ هلذِه أي 
هرت ۳ فانقطع 9 رد هو و ما من المومنین یوم اخ ثم 
هَرَرْتَهُ َه بأخرى اد آختن ما اقا ماج لله به من الفتح واسجتماع 
المزیین 1 فیها بَقَرَا والله خی فاذا هم O‏ یوم خن وَِذَا 
الحَيْرٌ ما جاء الله من الخیر وناب ادق الذي آتانّا الله بَعد یو بَذْرِ). 
[ ۳۹۸۷ ۰2۰۸۱ ۰۷۰۳۵ ۷۰۶۱ - مسلم: ۲۲۷۲ - فتح: ۱22 

۳ - دتتا بو یم حَدَثَنَا زَكَرِيَّاءء عن فراس. عن عَامِرِء عَنْ مَسْرُوقِ» عَنْ 
عَائِسَةٌ رضي الله عنها قَالَتُ: : قبث فاطمهةّ عَشِيء ان مشیتها مَشي لت ی 
فقال لنب ي؛ «مَرْحَبًا بابتتي». م أَجلَسهَا عن نياك أن فق شارت بو اسر 
نها ییا > فبکث, فَقلث لها ۰ تبکن؟ ثم ثُمَ اسر لها حَدِيئًاء فَصَحِكَتْ فَقُلْتُ: 
ما ری كَالْيَوم فرخا فرب مِنْ خزن! لها عَمًا قال. 


0 


َقَالَثْ ما كُنْتُ لافشي سر وشول الله اة > 7 حَنّى فبض الب ب فَسَالتُهَا. 
«EY ۸۳۷۱۵ ,۳۱۲۵[‏ 1۲۸۵ - تیلم ۰ - فتح؛ 1۷/7[ 

۶ - فقّالث: سر اي دن جِبْرِيل کان ُعَارِضْنِي لزان کل َة وه هر 
واه عازضني العام 5 و را إل سس جلي نك اون أفل بت 
لَحَانًا پي». فبکیِث. فقال: «آما تَرْضَيْنَ أَنْ تكوني سَيِّدَة پساء ء أَمْلٍ الجن - أَو: 
«نسّاء المُؤْمِنِينَ ؟». فَضحکث لِذَلِكَ. [۰۳۱۲۹ ۰۳۷۱۱ ۰44۳6 ۱۲۸۲ - مسلم: ۲4۵۰ - 
فتح: 7 /1218] 


ع 


0 


5 23 


۵ - حَدَّثَنِي یی بن قَرَعَةء رتم إنراهِيم ن سَعْدِء عن أبيهء عَنْ ُزوة» 
عَنْ عَائِْسَةَ رضي الله عنها قالث: دَعَا لنب 2 فَاظِمَةً بنتة في شکواة الذي قبض 
فيه فَسَارّهَا بشیء فَبَكَتْء نم دَعَاهَاء فا ها فضحکث قالث: فَسَالْيّهَا عن ذَّلِكَ. 


ع ا یه 


سمع خاله وأباء وأخاه عبد (الحميد) () وغيرهم. 

وعنه : الدارمي والبخاري ومسلم وغيرهم من الحفاظ. 

وروی مسلم ایشا عن رجل عنه» وآخرج لَه أيضًا أبو داود والترمذي 
وابن ماجه» ولم يخرج له (النسائي)” ؛ لأنه ضعفه ۳ 
ال أبو حاتم : محله الصدق» وكان مغفلا » وقال يحيئ بن 
معين: هو ووالده ضعیفان» وعنه: يسرقان الحديث» وعنه: إسماعيل 
صدرق ضعيف العقل ليس بذاك يعني (أنه)”* لا يحسن الحديث» 
ولا يعرف أن يؤديه أو يقرأ (من)” غير كتابه؛ (وعنه: مخلط)" 
يكذب ليس بشيء؛ وعنه: يساوي فلسین» وعنه: لا باس به. وكذا 
قَالَ أحمد. 








کال أبو القاسم اللالكائي: بالغ النسائي في الكلام عليه بما يزدي 
إل تركه» ولعله بان له ما لم يبن لغيره؛ لان كلام همؤلاء كلهم يثول 


إل أنه ضعيف. 


نا هو المتفق عليه والمشهور من أسمه. 
ويذلك يكون قول المصتف: عم مالك بن أنس» يقصد به أويس بن مالك بن أبي 
عامره فبللك يكون أنس - أبو الإمام مالك- وأويس والرييع وأبو سهيل - نافع- 
جميعًا إخوة» أولاد مالك بن أبي عامر. 

40 في (ج): المجيد. 

(5) في (ج): ابو داوده وهو خطأ بين. 

( «الضعفاء والمتروكين» للنسائي (45), 

60 «لجرح والتعبيل» ۰۱۸۱/۲ 

(0) من (ف. 

0 في (ع): في. 

( في (ج): ومختلط. 





سط( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


[انظر: ۳ - مسلم: ۲:۵۰ - فتح: 7 /1۲۸] 

7" - فَقَالَتُ: : سار الل كلا کيا خرن أنه يفيض في وجعه الذي ُو 
فَبَكَيْتٌ2 د م سا خر | أن أو ل آهل بَِتِهِ أنبَعُهُ فضحکث. [انظر: 774 - 9 
۰ - فتح: ۱۹/۹ 


0۹ 


ع 


فيه 


سا ر 


۷ - حََرَّتَنَا مد بن عَرْعَرَةَ دنا سعْبَةٌ شُعْبَةُ» عَنْ اي بشره عَنْ سَعِيدٍ بن 
NES‏ 
رم بْنُ عوفب: SS‏ باس 
عن هذه الآية #إدًا جآء 00 لَه نع © 6 [النصر: .]١‏ ققّال: شل 
رَسُولٍ الله ل ع أَغلمه إِيَاهُ. ل: ما آغلم منها إلا ما تغلم. ۲۹61 ۸48۳۰ 4۹714 18۷۰ 
- فتح: 118/7] 

4 - علْ ايو پعیم» حَدَلنَا عبد لخن بن شلیمان ن حَنْظلَة بن 
العَسِيلٍء َتنا عکرمة. عَن ابن عَبّاسِ رضي الله عنهما قال: خَرَجَ سول الله كَل 
في مرَضِ الذي مات فيه بمِلْحمَةٍ قذ عَصَبَ بحصَابة مار رن عد ملي از 
ا نی علیه ثم قال «أَمّا بَعْدُ اد الاس يترون يقل لو 
نغور في الاس پر اليح في العام ؛ قَمَنْ ولي منکم شا ضر 
فيه كَوْمًا وفع فيه فيه آحَرِينَ» فيفل من مهم وَيَتَجَاوَْ عَنْ شبیتهم؛ . فَكَانَ 
آخر لس اش به انب . [انظر: 997 - فتح: 1 /1۲۸] 

ل ها 
الجغفِيٰء غن أبي مُوسَئء عن الحسنء غن أبي بَرة ه: حرج التي ي دات نوم 
e‏ + انی هنذا »ول الله ل أن يُصْلِحَ به ۹ 

مِنَ المسلهین». [انظر: ۲۷۰۶ - فتح: 128/7] 

۳۰ - حَدْتا یمان بْنُ حزب. حَدَّثََا اد بن رید عن أَيُوبَء عن ید 
هلال ٠‏ عَنْ نس ن مالك هه 12100111190 
وَعَيْنَاهُ درا [ انظر: ۲ - فتح: 1۲۸/1] 


۳۱ - حَدَكَنِي عَمْرُو بن عَبّاس, حَدَثَنَا ابن مَهْدِيٌء حَدَّثَنَا سُفْيَانُ عن 
مد ن النکیره عن جابر هه قا قال: قا الا للم ین أَنْمَاطٍ؟». . قُلْتُ: 
وی يَكُونُ لَنَا النْماط؟ قَالَ: «آما إِنَّهُ سَیکون کم الأَنْمَاط. فا ول رب 
يَْزِي : : رت َخْرِي عني آْمَاطك . فَتَقُول: َل یقل الب كلا : : نها ن کم 
الأَنْمَاطٌ ؟». فَأَدَعُهَا. [0171 - مسلم: ۲۰۸۳ - فتح: 1۲۹/1] 


ذكر فيه عدة أحاديث يخرج منها جملة وذكر بعض أهل العلم فيما 
ذكره البيهقي في «المدخل إلى دلائله» أنها تبلغ الفا . 

فمنها: أن القرآن الذي عجز الفقهاء عن تحدیه وأخذ العلماء 
علی إيجازه من العلوم والمعاني يزيد علئ ألف مجلدة. 

ومنها: ما هو مكتوب في التوراة والإنجيل وغيرهما من ذكره ونعته . 

ومنها: ما حدث بين يدي أيام مولده ومبعثه إلى الأمور الغريبة كأمر 
الفيل. 

ومنها: خمود نار فارس» وسقوط شرفات إيوان كسرى» وغيض ماء 
رة ساو ۵ ورقیا الات وغیر ذنك: 

ومنها: ما سمعوه من الهواتف الصارخة بنعوته وآوصافه والرموز 
المتضمنة لبیان شأنه» وما وجد من الكهنة والجن فى تصديقهء 
واشارتهم على أوليائهم من اللرنس با لایمان به . 

ومنها : آنتکاس الأصنام المعبودة وخرورها لوجوهها وغير ذلك» ثم 
)١(‏ «المدخل إلى دلائل النبوة» ۰۱۲/۱ 


© بعد الالف واو مقتوحة بعدها هاء ساكنة مدينة حسنة بین الري ومان فى وسط» 
بینها وبين كل منهما ثلائون فرسخا وکانت معمورة إلى عام ۷ه ثم خربها 
التتار الترك» وقتلوا کل من فيهاء وفي حدیث سطیح في آعلام النبوة أن بترها 
غارت. آنظر «معجم البلدان» ۰۱۷۹/۳ 


ب ا ىه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


إن له من وراء هزه الآيات: أنشقاق القمر» وحنين الجذع» وإجابة 
الشجرة إياه حين دعاهاء وشهادة الذئب والضب والرضيع والميت له 
بالرسالة» وغير ذلك مما هو مقرر في كتبه"''. 

وحاصل ما ذكره البخاري في الباب زيادة على خمسين حديثا . 

أحدها : 

oC 
نومه الا في الوادي. وقد سلف في التيمم» وأخرجه مسلم أيضا.‎ 

وفيه : ی كرورم رحد هی ایور كما وقع هناء 
وکذا رواه البخاري في التيمم» ومسلم في الصلاة من حدیث عوف 
الأعرابي» عن أبي رجاء عن عمران أن عمر كان رجلا جليداً فکبر 
ورفع صوته بالتکبیر حتی أستيقظ رسول الله یه فارتحلوا غير بعید 
e‏ 

وأبو رجاء هو العطاردي عمران بن تميم» وقيل : ابن ملحان» أصله 
من الیمن» أسلم بعد فتح مكة» ولم ير رسول الله يِه وقيل: إنه عاش 
مائة وعشرین سنة. وسلم بن زرير بفتح السین والزاي . 

وقوله : (فأدلجوا) هو رباعي ساکن الدال يقال: أدلج إذا قطعوا 
اللیل كله سيراً وارتجوا -بالتشدید- ساروا من آخره. 

وقوله : (حتی إذا كان وجه الصبح عرسوا) قال ابن فارس: التعریس 
نزول القوم في السفر من آخر اللیل یقعون فيه وقعة ثم يرتحلون" . 
وقیل: آکثر ما یکون آخر اللیل . 


(۱) أنظر بعضًا منها في «المدخل إلى دلائل النبوة» ۱۰/۱- ٠۹‏ . 
(۲) «مجمل اللغة» 1۵۸/۲ 





وقوله : (وکان لا يوقظ من منامه) إنما ذلك؛ لما خشي أن یقطع 
ما يأتيه من الوحي. وفي رواية: لأن رژیاهم وحي. 

وقوله : (فجعل یکبر ویرفع صوته) ظاهره أنه من فعل آبي بكر. 

قال الداودي: فيه ما كان عمر عليه من صلابة الدين» وهو ماش 
على الرواية التي آسلفناها عن باب التیمم. 

وقوله : (فاعتزل رجل من القوم لم يصل معنا فأمره أن یتیمم بالصعید 
ثم صلی. وجعلني رسول الله ی في رکوب"" بين یدیه) في حدیث 
سلم بن زریر في مسلم: (عجلني في رکب بين يديه نطلب الماء 
فعطشنا عطشاً شديدًا) وهو بمعناه» ورُكوب: جمع راکب أي في 
الإبل التي تحمل الزاد وغيره. 

وقوله: (سادلة رجليها) أي مرسلتهما. 

وقوله: (بين مزادتين) هما ما يحمل فيهما الماء. 

وقوله: (إنها مؤتمة) أي: ذات أيتام» ذكرت ذلك ليعطوها 
ويواسوهاء وكذلك فعل اء وقيل: أعطوها ذلك عوضا عن مائها . 

وقوله: (فمسح في العزلاوين) مستخرج مائها أو عروة المزاد. 

والإداوة: شيء يعمل من جلود يستصحبه المسافر. 

وقوله: (غير أنه لم نسق بعيرا واحدا) أي: لأنها تصبر عن الماء. 

وفيه: أنه يسار بالمرء كرها لصلاح العامة. 

وقوله : (وهي تکاد تنض من الملء) يقال : نض الماء ينض : سال. 
(۱) ورد في هامش الاصل : ركوب بفتح الراء قرأه الأصيلي وعبدوس قال بعضهم : 


صوابه ركوب جمع راکب كشهود» وآرکوب؛ لانه هنا على الجمع لا على 
الواحد. 


ع۷۰ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
ونص بالصاد غير معجمة أيضا ونض الماء أيضا جری قلیلا قلیلا بالنون» 
وفي مسلم ينضرج وصوب - أي: ينشق» والانضراج: الأنشقاق» 
وضرجهة: شقه» وفسر ابن التين ينض : ینشق لیخرج منه الماء» يقال 
نض الماء من العين إذا ع کذا فسر الخطابي 
قال: وأما البض بالباء فمعناه المطر" وذكر ابن فارس في باب 
الباء والضاد المعجمة: بض الحجر إذا خرج منه كالعرق”". قال: 
وروي يبض بضاد معجمة» وروي: يبص» وحكي عن الشيخ أبي 
الحسن هو بمعنی ينشق» قال: ومنه: صير الباب: الشق الذي فيه. 
وهنا فيه نظر؛ تعره عرب ما یت وی : ينصر 
أو ينصورء وهذا ليس رواية. 

وقوله : (فهدی الله ذلك الصرم بتلك المرأة) الصرم النزول على ماء. 

وفيه: أن الأصل في إناء المشرك الطهارة حتی تتحقق نجاسته . 

وفيه : أن ضرورة العطش تبيح ما ملك من المياه على عوضء وقيل : 
وبدونه قاله ابن القاسم» والطعام مثله قياساء وإنما لم يبين أثر النقصان 
في الماء من ناحية بركته عليه الصلاة والسلام. 

الحديث الثاني: حديث أنس وله طرق أربعة. 

أحدها من طريق قتادة عنه : أَنِيَ ال كل بنَاءِ وَهْوَ بالرّوْرَاءِء فَُضع 
يده في الاتای فَجَعَلَ المَاء يَنْبْعُ من بين أَصَابعِوء توا القَوْمُ. قَالَ 

و فلت لأنس: گم کننم؟ قَالَ: تلائماکف أو رُهَاءَ تلائمائة. 

ثم ذکر حدیث إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة» عن أنس نحوه. ثم 

ذكر حديث الحسن» عن أنس أيضا نحوه وفيه: وكانوا سبعين أو نحوه. 


.١١/١ «أعلام الحديث» ۱۵۹۵/۳. (۲) «مجمل اللغة»‎ )١( 





ثم ذکر حديث حمید» عن انس نحوه» وفیه : قلت : کم کانوا؟ قال: 
ثمانون رجلا» وسلف في الطهارة آیضاً ۰۲ وأخرجه مسلم في الفضائل 
والترمذي في المناقب وقال: حسن صحيح والنسائي فو فى الطهارة" . 
والحديث من علامات نبوته تكثير القلیل . 

و(ژهاء) بالضم ممدودء و(الوضوء) بفتح الواو: الماء على 
الأفصح» وادعى ابن التين أنه لم يختلف في هذاء واختلف في 
المصدر : فقال الخلیل وحده: هو بالفتح !۳ وغيره قال : هو بالضم› 
والمخضب: اناء من حجارة. الاجانة يغسل فیها الثياب. 

الحدیث الثالث: 

حديث سَالِمٍ : بن ابي الجَعْدِء عَنْ جابر: عطشی الا يوم له 


رال كله ب یه رو E‏ نحوه قَالَ: « 
لک الوا لبن عدا ما وه نصا ولا اشرت 
0 يده في الرکوق بآ« 


ىا م 02و 


ان . فلث: گم کنشم؟ قال: لز كنا ماك أ 


¥ 


(الحديبية) -تثقل وتخفف- بئر بقرب مكة وكانت سنة ست» 
واختلف هل هي من الحرم؟ وقد سلف» والجهش: أن يفزع المرء 
إلى المرء يريد البكاء كالصبي يفزع إلى أمه. يقال: جهشت وآجهشت 
بفتح الهاء لغتان بمعنی . 


(۱) سلف برقم (۰)۱۹۵ باب: الغسل والوضوء في المخضب والقدح. 
(0) الترمذي (۳۷۳۱) النسائی ۰1۰/۱ 
(۳) آنظر: «العین» ۰۷۱/۷ 


سب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله : (کنا خمس عشرة) ذکر هذا لابن المسیب فقال: وهم رحمه 
الله يعني آنهم کانوا آربع عشرة مائة وعلى هذا مالك وأكثر الروات 
وقیل : كانوا ثلاث عشرة مائة. 

الحدیث الرابع 

حديث ار ذه قَالَ: كُنَا يوم الحَدَيْييَةِ أَرْبَعَ عَشْرَةَ ماه وَالحَدَيِيهة 
ر تناها حى لَمْ ترك فیها ره فجلس الي بل على شَفِيرٍ الشره 
دا بمای نمض ومع في ا رفيو کم اننا جتن 
زوینا ورویث رکایبتا . 

وقوله : (روینا) هو بکسر الواو. وهو من آعلام نبوته. 


انس بْنَ مالك 


کان 


ة» أنه سَمِعَ 
5 ا و تل ام غا لذ سمغت صزت زشول ال 
ضَعِيفًا أغرف فيه الجُوع هَل عِنْدَكٍِ شَيْءِ؟ قَالَتْ: : نَعَمْ. ين 
قرَاصًا ین شَعِيرِ ثم آغرجث خمازا لاه فَلَّتِ الخُبرَ ببَعْضِوء ثم 
دَسَنْهُ تخت يدي لاني بِبَعْضِهِ . . الحدیث بطوله. 

وقد سلف مختصرًا في الصلاة ويأتي في الأطعمة والنذور”") 

وأخرجه مسلم في الأطعمة والترمذي في المناقب وقال: حسن 
صحیح» والنسائي في الولیمة*. 

واللوث: الط یقال: لاث عمامتة على رأسه يلوثها لوثا: 


۷ 


9 


8 
اج 


)١(‏ سيأتي برقمي (۵۳۸۱) باب : من أكل حت شبع» (11۸۸) باب: إذا حلف أن 
( الترمذي (۳۹۳۰) النسائی فى «الکبری» 5/ ١57‏ (11۱۷). 


عصبهاء ولاث الرجل یلوث أي دار» والالتیاث : الأختلاط والالتفاف . 
وقوله: (ولائتنی) أي: لفت على بعضه وآدارته عليه يعني: 
جوا ها ۱ ۱ 
وقوله : (هلم يا أم سلیم ما عندك) في لغة الحجاز أن هلمٌ لا تؤنث 


ولا تجمع ولا تثنی» ومنه قوله تعالی ول لإخونهم هلم > 
[الأحزاب: ۱۸] ومعناه هاهنا : هات ما عندك. 
وقیل : یثنیل ویجمع ويؤنث» وعند آبي ذر: (هلمي ما عندكِ) . 
وقوله : (فعصرت أم سلیم عكة فادمته) العکة : وعاء السمن لطيف . 
وآدمته أي : أصلحته با لادام يقال آدمت الخبز آدمه» وخبز مدوم . 
وفيه: من أعلام نبوته تكثير الطعام . 
وفيه: فأكل القوم كلهم وشبعواء والقوم سبعون أو ثمانون رجلا. 
الحديث 0 


8 
عمو 1 
0 مهي 2 


مس 0 


تخویفا؛ مق ول اله ل في مقر ل الا ان «اطلبوا فضلة 
مِنْ ماء» . فَجَاءُوا باناء فيه ما ادحل يَدَهُ في الانای ثم قَالَ : : «حَی علی 
الطهور المُبَارَكء وَالْبرَكَةٌ من اف . لد رَأَيْتُ الماء ينيع من بَيْنِ آصایع 
رَسُولٍ الله لا ولد کنا ٿا نَسْمَعْ تنبیح العَام وَهْوَ یگل. 

ومعنول حی : هلمواء مثل: حي على الصلاة» والطهور -بفتح 
الطاء- هو الماء الطاهر؛ لأن فعولا للمبالغة. 

ومعنى المبارك: الذي آمده الله ببركته منه. 

وفیه : من آعلام نبوته : نبع الماء من بين آصابعه وتسبیح الطعام» 
فأنطق الله تعالی ذلك له؛ لیکون من أعلام براهینه . 


ع٤۷‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

في إسناده آبو أحمد الزبيري» وهو محمد بن عبد الله بن الزبير بن 
عمر بن درهم الكوفي نسبة إل جده. 

الحدیث السابع : ۱ 

حدیث جایر في وفاء دين والده وبقي مثل ما أعطاهم » سلف غير مرة. 

وقوله: (فانطلق معي كيلا یفحش على الغرماء) یقال: آفحش 
الرجل : قال الفحش. 

الحدیث الثامن : 

حدیث أبي عُثْمَانَ؛ َه حَدََّهُ عَبْدُ الرَخمن بنْ أبي بکر أن ضحاب 
EL‏ فقرای وآنه کل قَالَ ا امن كان له طعام نت 
َلَيَدْمَتْ بثالث .. . الحديث بطوله في قصة أبي تكن . 

وفيه: (كلواء والله لا أطعمه أبداً). قال: (وايم الله ما كنا نأخذ من 
لقمة إلا ربا من أسفلها أكثر) أي: طلع ونماء وقد سلف الحديث 
بفوائده» وفي مسلم: (کلوا لا هنيئاً). 

وقوله: (حتق تعشی)» وفي مسلم: نعس. 

وقوله : (فقال لامرأته: يا أخت بني فراس) في مسلم : (ما هذا؟). 

وقوله: (وانما كان الشیطان) یعنی : يمينه» في مسلم: (إنما كان 
ذلك من الشیطان) . 


6 


وقوله : (فتفرقنا آثنا عشر رجلا) كذا هو بالفاء وفي نسخة: (فتعرفنا) 
وفیه : منقبة ظاهرة للصدیق . وقوله : (يا غنثر) هو بالغين المعجمة 


)۱( ورد في هامش الأصل : في «المطالع» غنش» بفتح الثاء وضمها > عن آبي الحسین = 





المضمومة ثم نون ثم مثلثت وروي بالعین المهملة ثم نون ثم تاء ثم إن 
كان محفوظاً كان بالفتح. 
قال أحمد بن یحییل : سمى لغيرته فكان حين صغره. شبهه بالذباب» 
فأما بالمهملة فمأخوذ من الغثارة» وهی الجهل وقیل : السفلة. وقوله: 
فائدة : 
ادو ان ا او عون ال مت عت ها دالت كاف العلات 2 
النهدي» أسلم في عهد رسول الله کل ولم یره» وعاش مائة وئلائین 
سنة» وأدئ إلى رسول الله کل الصدقات» وحج في الجاهلية حجتین» 
مان سنته كاكة أن دوا قال م الت ای حسته كان 
لا يصيب دیناً ليله قائم ونهاره صائم وان کان ليصلي حتی يغشئ عليه . 
حديث أَنّس: أَصَابَ هل المَدِيئَةٍ قَخْظ على عَهْدٍ سول الل يلل 
ییا هُوَ یب یرم الجُمُعَة إِذْ ام رَجْل فقال: یا سول اب هَلَكَتٍ 
الكْرَاعٌ ۰. الحدیث. 
وغیره قال : وذکره الخطابي أنه عن النسفي فتح العین المهملة وتاء منقوطة بائنتین 
من فوقهاء وفسره بالذباب الأخضر والأزرق» والصحيح: الأول» ومعناه: 
يا لئيم» يادني تحقيراً له وتشبیها بالذباب. 
والغنثر : ذباب» وقیل : مأخوذ من الغثر وهو السقوط وقيل : هو بمعنی يا جاهل» 
قال الخطابي: وأحسبه الثقيل الوخيم. وفي «البناية»: غنثر هو الثقيل الوخيمء 
وقيل : الجاهل من الغثارة الجهل والنون زائدة» وروي بالعين المهملة والتاء 


بنقطتين هكذا جاء في رواية: وهو الذباب شبهه به تصغيراً له وتحقيراً » وقيل: هو 
الذباب الكبير الأزرق شبهه به لشدة أذاه. 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: ويقال فيه مَلْء بفتح الميم ثم لام ساكنة ثم همزة. 


1۳ 

وقال الدارقطني: لا آختاره في الصحیح. 

وقال ابن عدي: روئ عن خاله مالك أحاديث غرائب لا یتابعه أحد 
عليها. 

وأثنئ عليه ابن معين وأحمد» والبخاري (يحدث)” عنه بالکثیر» 
وهو خير من أبيه”", 

وقال الحاکم : عيب عليه وعلئ مسلم إخراجهما حديثه؛ وقد أحتجا 
به معّاء (وغمزه)" من يحتاج إلئ كفيل في تعديل نفسه» وهو النضر بن 
سلمةء أي: فإنه قَالَ: كذابء هذا كلامه. وقد علمت آنه (َ6) غمزه 








من لا يحتاج إلى كفيل» ومن قوله حجة مقبول كما سلف» وقد آخرجه 
ره كما سلف» فاللين الذي 





فيه يجبر | 
سبع وعشرين ومائین ۳ 


البخاري عن 
مات سنة ست» ويقال: في رجب 











() في (ج: حدر 

() «الكامل في الضعقاء» 0۲۷/۱ (۱0۱ 

في (ج): وغمز. 

0 من (ف). 

(ه) ترجم الحافظ لإسماعيل هذا في «هدي الساري» ص۱٣۳‏ في سياق أسماء من 
لعن فيه من رجال «صحیح البخاري؛ وأجاب عن هليه الأعتراضات فقال: أحتج 
به الشيخان إلا أنهما لم يكثرا من تخريج حديثه ولا أخرج له البخاري مما تفرد به 
سوئ حديثين. 
وأما مسلمفاخرج له أقل مما أخرج له البخاري وروی له الباقون سوى النساتي» 
فإنه أطلق القول بضعفه» وروی عن سلمة بن شیب ما يوجب طرح روايته. 
واختلف فيه قول ابن مین فقال مرة: لا باس بء وقال مرة: فبعيف» وقال مود 
كان يسرق الحديث هو وآبوه» وقال أبو حاتم : محله الصدق ركان مففلاء تال 
أحمد بن حنيل: لا باس بهم 
وقال الدارقطني : لا أختاره في الصحيح. 











: وروينا في مناقب البخاري بسند = 


ع۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ا (۱) ۳7 ۰ 

سلف في الاستسقاء'' . والكراع: آسم جامع للخيل. 

وقوله: (فهاجت السماء): انشات سحخاباً فة مط إنينا پقال: انشا 
السحاب |ذا آرتفع وأنشأه الله ومنه : رونت الما ال ه [الرعد : ۱۲] 
أي : یبدئها . 

والإكليل : شبه عصابة مزين بالجوهر وهو التاج. 

الحدیث العاشر : 

حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما : گان الي يك يحب إلى جذع» 


ده رم 


فلن اكد اليد تق وَلَ له فَحَنَّ الجذش تا فَمَسَح بيده لیف وقد 


سلف. 

وَقَالَ عبد عبد الحميد: : أن تا مان بی عُمَرَ را 
نافع بهذا ٠‏ ور ؛ أبُو عاصم 3 عن ابن اش رواد عَنْ نافِع» عن ابن 
مره عن لین 


عبد الحمید» قیل : هو عبد بن حميد ولیس له ولا لمعاذ بن العلاء 
في البخاري سوام وأخوه آبو سفیان بن العلاء روی عن الحسن» عن 
عبد الله بن مغفل» وأخوه عمر بن العلاء آخرج له البخاري» والأصح 
معاذ بن العلاء أخوهم أبو عمرو بن العلاء الإمام البصري ابن 
عمار بن عبد الله بن الحسن بن الحارث بن حكيم بن خزاعي بن 
مازن بن مالك آخي الحارث» وهو الخیط وأخي العنبر أيضا 
والهجیم وأسد بني عمرو بن تمیم. 


(۱) سلف برقم (۱۱۱۳) باب: الأستسقاء في المسجد الجامع. 





س ڪتب اتب ۷( 

وقد أختلف في آسم أبي عمرو فقيل : آسمه كنيته» وقيل: الزیان 
وقیل : يحيول» وقيل: العريان» وقیل : غير ذلك» مات بالكوفة سنة آربع 
وخمسین ومائة. 

فائدة : 

ابن آبي رواد هو عبد العزیز. 

الحدیث الحادي عشر : 

حديث جابر في آتخاذ المنبر» وقد سلف في الجمعة'''» وسياقته 
هنا أتم. قال فيه: گان یوم یرم الجُمَُةٍ إلى ES‏ و - حل 
كَمَالَّتِ أَمْرَأَةٌ مِنَ الانضصار - اؤ رَجُل: ارول ا الا نسل لك 
مِنْبَرًا؟ قَالَ: (إِنْ شفتم و له اه باه قلَمّا گان یرم الجمكة 
فع إلى المثبرء فصاخت النَّخْلَةُ صِيَاحَ الصَّبِي» ٠‏ نم ول رسول الله كك 
قَضَمَّهُ ليه د ی آنین الصَّبِيّ الذي یسح فال 2 كانت نكي علی 
ما کات انك ين الذكر عندها) . 


4 4 


وفي حدیث ابن عمر رضي الله عنهما قبله : (فحن الجزع فأتاه فمسح 
بيده علیه). ومعنیل حن : نزع واشتاق . والأصل في الحنین ترجیع الناقة 
صوتها في إثر ولدهاء قيل: ولا یکون ذلك الا بان یخلق فيه حیاق 
وقیل : لا . 

وقوله: (فجاءت أمرأة من الأنصار أو رجل) قد سلف هناك من 
عَملّه» قال مالك: غلام سعد بن عبادق وقال غیره: غلام لامرأة من 
الأنصارء أو للعباس وکان ذلك سنة سبع» وقیل ثمان. 


(۱) سلف برقم )٩۱۸(‏ باب : الخطبة على المنبر. 





س( ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وذکر بعده حدیث جابر فيه أيضاً. وشیخ البخاري فيه : إسماعيل» 
وهو ابن آبي آویس. وفیه : (سمعنا لذلك الجزع صوتا کصوت العشار 
حتی جاء رسول الله و فوضع يده عليه فسکت). 

والعشار: النوق الحوامل التي آتی على حملها عشرة آشهر من يوم 
آرسل علیها الفحل . 

الحدیث الثاني عشر : 

حديث الأعمش عن أبي وال » قال مر مر أيكة شفط حدیث رول 
الله كه في الفِدْئَةِ؟ 

وفي لفظ : عَنْ سُلَيمَانَ سَمفث آبا وَائِلٍ يُحَدتُ عَنْ دنه 
عَمَرَ بن الخَطّلاب قَالَ: کم یخفظ قَوْلَ رَسُولٍ الله لاو في الفِْتَةِ؟ 


0 


تقال دة أن | حفط .وساف الجليت. 

وفي آخره: فأمر لي مسروقا فسأله» فقال: من الباب؟ قال: عم 
وف ملت تانب الصدقة تكفر الخطعة. 

الحدیث الثالث عشر إلى تاج عشر : 

حديث بي هريره ه: دلا تَقُومُ م السَاعَةٌ حٌى تمانلوا َو وم وما نله 
الشَعَرٌ وحتی قاتلا التّدْكَ صِعَارَ لین مر الوْجُووء ذل 
لوف کار وجوههم المَجَانٌ ا وَتَحِدُونَ من خير الناس 
َسَدَهُمْ كَرَاهِيَةٌ لهذا الم حت يه فيه › والتاس مَعَایِنْ . .» الحدیث. 

وفي آخره : لیا عَلَى أَحدکم مان لام يَرَاني ات له من أَنْ 


يَكُونَ لَهُ مَل أَمْلهِ وَمَالِه. 


eR 


(۱) سلف برقم )٠٤١١(‏ كتاب: الزكاة. 





س كتَابٌ المَناقب 

ثم ساق من حدیث آبي هريرة أيضًا لا تقو السَاعَةُ ی ايلو 
خوزا وَكَرْمَانَ من الأعاجم» خُر ار اوه و الأثُوف . ۰ الحدیث. 
وزاد: «ِعَالَهُمُ الشَعَرٌ» . 

تابعه غيره عن عبد الرزاق -يعني غير يحيئ شيخ البخاري-» ثم 
ساق من حدیثه أيضًا: سمعته يقول: وقال هكذا بيده: «بين يدي 
الساعة تقاتلون قوما نعالهم الشعر وهو هذا البارز». وقال سفيان مرة: 
وهم أهل البازر» ثم ساق من حديث عمرو بن تغلب الصماخي» وهو 
من أفراد البخاري. يعني: إخراجه لعمرو: «بين يدي الساعة تقاتلون 
قوماً ينتعلون الشعر وتقاتلون قوماً وجوههم المجان المطرقة». 

الشرح : 

سلف حدیث آبي هريرة وعمرو بن تغلب في الجهاد في باب : فتال 
الترك . ویعده. 

ومعنین «ذلف الأنوف»: صغارها. وقیل: هو الأستواء في طرف 
الأنف» لیس بحد غلیظ. وقیل: هو عن الشفة السفلی الواصلت 
والفطس في الأنف : آنفراشه. والمطرقة: التي أطرقت بالعقب» 
آکسیت حت غلظت فکأنها ترس على ترس ومنه طارقة النعل : إذا 
رکبت جلداً على جلد وحرزته علیه. وقیل: هي مشتقة من الطراق» 
وهو الجلد الأحمر التي يغشاه. شبه وجوههم في عرضها ونتوء 
وجناتها بالترسة المطرقة. ذکر معناه الخطابي"". 

وقال صاحب («المشارق» الصواب فتح الطاء وتشدید الا 


(۱) «معالم الستن» ۰۳۱۹/6 
(۲) «مشارق الأنوار» ۳۱۸/۱- ۳۱۹. 





سم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن دحية عن شيخه آبي إسحاق: صوابه الاسکان. 

وقوله: (خورًا وکرمان) کذا هو بالزاي» وقال ابن دحية: کذا قیدناه 
في البخاري. 

وقیده الجرجاني (خوزکرمان) : بالزاي مع الاضافت وحکاه عن 
الامام أحمد. قال غیره: هو تصحیف. وقال الدارقطني: إذا آضفت 
فبالمهملة لا غيرء واذا عطفته فبالزاي لا غيرء وهما جنسان من 
الترك. والاختلاف في لفظ البارز قيده الأصيلي بتقدیم الراء على 
الزاي» وفتحها في الموضعین ووافقه ابن السكن وغیره إلا أنهم 
ضبطوه بکسر الراء. قال القابسي: البارزين لقتال أهل الاسلام: 
الظاهرين في برازن من الأرض» وغيره أبو ذر في اللفظ الآخر بتقديم 
الزاي على الراء وفتحها . 

وقوله : (بين يدي الساعة) أي: قبلها مثل : ومصیه لا بت ی 
مرک لوةه [الصف: ]١‏ قيل: ویکون لما بعد» وفي کتاب «الفتن» 
لنعیم بن حماد؛ عن آبي هريرة: «أعينهم كالودع» ووجوههم 
کالحجف. لهم وقعة بين دجلة والفرات ووقعة بمرج حماد؛ ووقعة 
بدجلة» حتی یکون الجواز بمائة دینار للعبور للشام» وفي لفظ : «آول 
من مروا من آقطار الارض العرب لقوم حمر الوجوه كأن وجوههم 
المجان المطرقة». 

وعن آبي سلمة بن عبد الرحمن قال (رسول”" الله: «لیهبطن 
الدجال خوز وکرمان في ثمانين آلف کأن وجوههم المجان المطرقة 
یلبسون الطيالسة. وینتعلون الشعر». 


(۷) في الاصل (يا رسول) والصواب ما أثبتناه كما فى «الفتن» 1۷۹/۲ 





وقال معاوية: آترکوا الرافضة ما ترکوکم -يعني: الترك- فانهم 
آخرهم فيقولون: قد كان هاهنا ماء» وأمر غلاماً له أستنقذ منهم شيئاً 
فإني سمعت : أخذوه لا يعودون لمثلها ولا يحركهم بشيء ولا يستنقذ 
وأعينهم كالودع فاتركوهم ما تركوكم. وعن أبي قبيل قال: حدثني غير 
ورجان والصقالبة. 


و انك تین کا ي بالترك قد أتتكم علئ براذين مخذمة الآذان 
حتيل يربطوها بشط الفرات". وعن الحسن : قال رسول الله كلة: «من 
أشراط الساعة أن تقاتلوا قوما وجوههم المجان المطرقة» وأن تقاتلوا قوما 
نعالهم الشعر» قد رأينا الأول وهم الترك» ورأينا هؤلاء وهم الأكراد. 
قال الحسن : فإذا كنت في أشراط الساعة فكأنك قد عاينت""» كان أول 
خروج هذا الجيش في جمادى الأول سنة سبع عشرة وستمائة۳ فعاثوا 
في البلاد وأظهروا فيها الفسادء وخربوا جميع المدائن حتی معقل 
الإسلام بغداد» وربطوا خيولهم إلى السواري؛ وعبروا الفرات» وملكوا 


(۱) ژوي الأثر عن ابن سيرين عن ابن مسعود وليس من قول ابن سيرين آنظر 
«المصنف» لعبد الرزاق ۱ ۰۲۰۷۹۸ «الفتن» ٦۸۳/۲‏ (۰)۱۹۲۸ 
(المعجم الکبیر» ۹ (۰)۸۸۵۹۹ «المستدرك» ۰۷۵/6 

(۲) «الفتن» 1۷۸/۲ - 2585 بتصرف. 1 

0 ورد بهامش الأصل: جاء هؤلاء إلى بغداد سنة ست وخمسين وستمائة. وأما 
دخولهم فسنة ثمان وخمسين وستمائة وفيها كسرتهم بعين جالوت من المظفر قطز. 





بكب ل لله التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الشام في أيسر مدة على التوالي» وعزموا على دخول مصر فثار إليهم 
ملکها المظفر فالتقوا بعين جالوت» فانجلوا عن الشام منهزمين 
-ورآوا مالم و منذ زمان- ولاجئين خائبين خاسرین » ٠‏ فقطع دایز 


وه سو و روه مره 2 


لو این لما ولد ی رب لين © € [الأنعام: 40]. 

ثم في سنة ثمان وتسعین ملك علیهم رجل یسمی محمود غازان زعم 
أنه من أهل الایمان ملك جملة من بلاد الشام وعاث جيشه فیها عيث 
عباد الأصنام» فخرج إليهم الملك الناصر محمد بن قلاوون فکسرهم 
كيرا ين مه از الوح ا ررس وم ی 
وبئس القرار. 

الحدیث السابع عشر : 

حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : یلم اليَهُودُ ..» الحدیث 
سلف في الجهاد في باب قتال اليهود. 

الحديث الثامن عشر : 

حدیث ابي سب عن النَِّيَ كل قَالَ : تبأني عَلَى الا زمان 
ون قیقال: هل فیکم من صَچب الول بي یفولون: تعم. يتح 
لین َم ون كيُقَالُ لَهُمْ: : هَل فِيكُمْ مَنْ صَجب مَنْ صَّحِبَ 
الدسُول يكله؟ فَيَقُولُونَ : نَعَمْ. فَيْفْتَحُ لَهُمْ» هذا الحدیث سلف في 
الجهاد في باب من أستعان بالضعفاء وسيأتي في باب فضائل أصحاب 
النبي 5 كما ستعلمه هناك" . 

الحديث التاسع عشر 

حديث عَدِيّ بن حاتم #: با آنا عِنْدَ الس كل اد اناه رل فشكا 


۰ 
9 


() سيأتي برقم (۳۹4۹). 





له لام ثم أَنَاهُ خر . . الحدیث بطوله. ذکره من طریقین عنه. 
و(الظعینة): المراة. وهو من بات الاستعارت فاما الظعاکن 
ك نساء أم لا 0 لا نسمی ظعينة إلا إذا 
a,‏ ۳۳ الحرام» وكل شيء علا وارتفع هو كعب» وبه 
سميت الكعبة» قاله الهروي وقال ابن فارس والداودي سمی بذلك 
١ 4‏ 
لتربيعه . 
و(الدعار) بالدال المهملة جمع داعر وهو الرجل الخبيث المفسد 
وهي قبيلة من العرب یجعلون لغتهم في ذو بمعنی الذي . 
وقوله : (فأين دعار طبیع الذین سعروا البلاد) يعني سعروا: أوقدوا 
نار الشر والفتنة» واستدل به من یوجب الحج على المرأة وان لم يكن 
۶ (۳) 
ومنعه عبره ۰ 
وقوله : (ولو بشق تمرة) أي نصفها وفیه غير واحد من آعلام نبوته. 
فائدة: 
5 75 2 5 ۱ 
بالجود كان نصرانیّا فأتى النبى ية مسلماء مات زمن المختار عن 
مائة وعشرين سنة. 
)١(‏ زيادة يقتضيها السیاق. 
(۲) «مجمل اللغة» ۰۷۸۷/۲ 
(۳) آنظر : «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ۵۷. 
() ورد بهامش الأصل: هو عدي بن حاتم عبد الله بن سعد بن الحشرج. فلعله سقط 
من التبيخة المقول ها 


ع۸9 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

الحديث العشرون : 

حدیث أي احير -واسمه مرثد بن عبد الله اليزني المصري مات سنة 
تسعین قاضي اسکندریة- عَنْ عُقْبَةَ بن عَامِرٍ وهی این علي ین عموو 
الجهني- كان من أحسن التاس: و یا ِِِ آن e‏ حرج 
ی اف ارم * عَلَى المَیّب. . 

ويأتي في غزوة آحد(؟ وفیه: (أعطيت ۳ خزائن الأرض». 

وفي الرقاق"۳ وآخرجه مسلم في الفضائل :. وفیه : «مفائیح خزائن 
الأرض» أو «مفاتیح الأرض» وهو الوجه. 

واختلف في معناه فقيل: ودع الأحياء والأموات» وقيل: صلئ 
عليهم؛ لأنه لم يكن صلی عليهم حين ماتوا وهو ظاهر قوله: (صلاته 
على الميت)» وق قيل دعا لهم. 

وقوله: (إني فرطكم) أي سابقكم وكذلك الفارط . 

وفیه : الدعاء للصبي الميت: «اللهم فرطا لابویه» أي أجرًا متقدمّا . 

الحادي بعد العشرين : 

حديث اشام شرفت ف ال يك علی آظم من الاظام َقَالَ: «هَل 
رون ما أرى إِنّي لأرى ان تَقَعُ خلال بوتکم مواقم القَطر). سلف في 
الحج وفي المظالم ويأتي في الفتن . 

والاطم: الحصن جمعه آطام؛ وقال الداودي: الاطم : الة 
والمواضع المرتفعة. فكأنه جعل الاطم جمعا. 
)١(‏ سيأتي برقم (۲۰6۲). 
(0) سيأتي برقم (18۲9) باب: ما يُحذر من زهرة الدنيا. 
(۳) سلف برقم (۰)۲4۷۷ ويأتي برقم (۷۰۲۰). 





الو 2 والثالث بعد 00 


يمول : دا إله إلا ا ف ول رب بخ ره رب ی لیم من ردم 


سوم و 


۹ جوم ناوج هذا». وَحَلَّقَ باضبّعه وباي تَلِيهَا . كَقَالَت رَیّب: 


CT 


ها یا سول ال نفلك وفیتا الصَالخون؟ قال : «نَعَمْ إِذَا کر 
الحَبَتْ) . 
0 4 يلق ان نخان اله اما ا مِنَ الشراین؟ 


وَمَاذًا أل من الفِئّن؟» وقد سلف . 

وفزعه ال خوفا مما أخبر به أنه يصيب أمته. 

و(ويل): كلمة تقال لمن وقع في هلكة يترحم عليه» وقد سلف» 
وقوله: «للعرب» يعني: للمسلمين؛ لأن أكثر المسلمين العرب 
وموالیهم . 

وفیه : قول : لا اله الا الله عند آمر پنزل» وقوله: (آنهلك وفینا 
الصالحون؟) أي: یدعون بصرف الفتن قال الداودي: قال ابن 
التین : آرادت: یقع الهلاك بقوم فیهم من لا يستحق ذلك . 

وقوله : ( «: نعم إذا کثر الخبث» ) أي : الزناء وقیل : : إذا عم الأشرار 
وقل 2 

وقوله: ( «ماذا آنزل من الخزائن والفتن؟ ) قال الداودي: 
الخزائن الكنوزء والفتن هاهنا : القتال الذي یکون بين المسلمين» 
وقيل: خزائن الّه: علم غیوبه التي لا یعلمها إلا هو . 





بس تا بان سس( 


وأما وهیب: فهو ابن خالد بن عجلان الباهلي» مولاهم البصري 
أبو بكر صاحب الکرابیس» روی عن هشام وعمرو وغيرهماء وعنه 
القطان وابن مهدي وأبو داود الطيالسي: وخلقء ثقة بالاتفاق» كَالَ 
ابن سعد: كان ثقة كثير الحدیث حجةء وکان يملي من حفظه» مات 
وهو ابن شمان وخمسين سنة”». 
وكان قَدْ سجن فذهب بصره» قال البخاري: 2 
واحد قالوا: مات وهيب بن خالد سئة خمس وستين 





قَال: أخبرني 
وما . 
الوجه الثالث: في آلفاظه ومعانیه: 


الأول: المثقال: وزن مقدرء والله أعلم بقدره» وليس المراد المقدرء 
هذا المعلوم» فقد جاء مبينّاء «وكان في قلبه من الخير ما يزن بر . 


= صحيح أن إسماعيل أخرج له أصوله وأذن له أن يتفي منها رن يعلم له عل ما 
يحدث به ليحدث به ويعرض عما سواء؛ وهو مشعر بان ما أخرجه البخاري عه هو 
من صحيح حديثه؛ لأنه کب من آصوله»وعلن هنا لا يحتج بشيء من حدیه غير 
ما في الصحيح من أجل ما قدح فيه النسائي وغیره» إلا إن شاركه فيه غيره 
فه.اه وانظر تمام ترجمته في: «التاريخ الکیر» ۳۹۸/۱ (001895: «الجرح 
والتعديل» ۱۸۰/۷ (۰63۱۳ «الضعفاء الكبيرة ۸۷/۱ (١١٠)ء‏ «تهذيب الکمال» 
۳ (404): سیر أعلام یاه ۳۹۱/۱۰ ۰6۱۰۸۱ «تاريخ الإسلام؟ 13/ 
۱ ۸ یزان الأعتدال» ۲۲۲/۱ (404). لیب الهلیب» ۰۱۵۷/۱ 
اشثرات اللمب» 04/6 

() «الطبقات الکبرئ؛ ۲۸۷/۷ 

6 «التاريخ الكبير» ۱۷۷/۸ 013170 وانظر تمام ترجمته في : «معرفة اقات ۷/ 
۲ ۰۱۹۸ «الجرح والتعديل» ۳۸/۹ (۱۵۸)» اثقات ابن حبان» ۷/ ۵1۰ » 
«تهذيب الكمال» ۱۹/۳۱ (00014: «سیر اعلام الا ۲۲۳/۸ (40). 

0 سيأتي برقم (48) باب: زيادة الإيمان ونقصانه. عن أنس عن النبي #5 قال: 











۸ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

الحديث الرابع بعد العشرین : 

حديث عَبْدِ الرّحْمَنٍ ؛ بْنِ أبي صَعْصَعَةٌ» عَنْ أبيو» عن ابي سَعِيدٍ 
الخُذْرِيّ ظط قَالَ : قال ِي را نب الق رذع قأضلخها 
وَأَضْلِحْ رُعَامَهَاء ات ی «يأتي یلاس 
رمان تون العَتمُ (فیها)۲۳ > خَيْرَ ما المُسْلِم» یه تب بها شَعَ الجبّال 
حك الحبال يانه 20 الفْتن» . 

وقد سلف في الصلاة""» وعبد الرحمن ومحمد ابنا عبد الله بن 
عبد الرحمن بن الحارث بن آبي صعصعة عمرو بن زيد بن عوف بن 
مبذول بن عمرو بن غنم بن مازن بن النجار آنفرد بهما البخاري. 

والرعام بالعين المهملة والراء المضمومة: المخاط وشاة رعوم: 
بها داء يسيل من أنفهاء والشعفة بالتحريك والشين المعجمة: رأس 
الجبل» وبالمهملة: غصن من النخل» قاله الجوهري”"» وقال ابن 
التين: بالشين المعجمة ثم العين المهملة وقد شك في الحديث في 
العين من الغين» واللغة ما قدمناه بإعجام ثم إهمال وهو رؤوس 
الجبال وأعاليهاء واحدها: شعفة. 

الحديث الخامس والسادس بعد العشرين: 

جات ان ماب 2 عن ابن المسیب واي سَلَمَةَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِء 
عن ابي هُرَيْرَةَ طفه : عل : تون نالا یا رن ام یم فا 
خَيْرٌ ین المَاشِيء والماشي فِيهَا خَيْرٌ من المَّاعِيء مَنْ تشَرّف لها 


(۱) كذا بالأصل» وفی اليونينية : فيه. 
)۲( سلف برقم 5٠9‏ ياب : رفع الصوت بالنداء. 
)۳( «الصحاح» 1A1 /٤‏ 


(تُشرفه)”' وَمَنْ وَجَدَ ملحاً - أو - مُعَاذًا فلع به». 
وَعَنِ ابن شهاب قال : يو بكر بن عبر الرّحْمَنِ بْنِ الحارثِ؛ 
عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَنٍ بْنِ مُطيع بن الأسْوَدِء عَنْ نوفل بُن مُعَاوِيَةَ مثل حدیث 
1 ع عمو مس 22 


ابي هُرَيْرَةَ مذا , الا أن با بکر يزيد : «مِنَ الصّلاة صلاة مَنْ فَاتنْهُ نما 


2 


وتر أَهلَهُ ومَاله) . 

المراد بالفتن: التي لا يعلم المحق فيها من المبطل» ويقاتل فيها 
غلىالدنا. 

وقوله: ( «من يشرف لها تستشرفه» ) يريد من طلع لها شخصه 
طالعته» يقال: أستشرفت الشيء إذا رفعت رأسك فنظرت وحقيقته 
أصابته بعينها . 

وقؤله؟"( لامتحا او نماد ) هما راد تقول هی غيادي: "أي 
ملجأي. والصلاة المرادة صلاة العصر. وأتئ بعده بهذه الزيادة ليأتي 
بالحدیث علی وجهه . 

الحدیث السایع بعد العشرین : 

حدیث ابن مُسعودٍ: «ستکون ابره موز ذكروتها“ الوا ا رول 
الله فاا قَالَ: دون الحَقَّ الذِي یی تالو الله الذي لَكُمْ) . 

الظاهر أن المراد بالحق السمع والطاعة» ولا يخرج عليهم. 

الحديث الثامن بعد العشرين: 

حدیث ابي الاح عَنْ آبي رُرْعَةء وفي رواية: سمعت آبا زرعة عَنْ 
آبي ره ال : قَالَ رَسُوَلُ اله ل : «يُهُيك النَّاسَ هنذا الى من 


2 


قُريْش». كَالُوا: قَمَا تَأمُرْنا؟ قَالَ: «لَوْ أَنَّ الَّاسَ أَعْتَرَلُوهُم. 


() كذا بالأصل. 





ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


آبو التياح بمثناة فوق ثم من تحت؛ أسمه: يزيد بن حميد الضبعي 
مات سنة ثمان وعشرین ومائة كنيته آبو حماد ولقه اپو التیاح . 

وأبو زرعة هرم بن عمرو بن جرير بن عبد الله البجلي . 

0 بالمغييات 0 أعلامه . 

حديث آي ره 3 متي علی يَدَيْ عِلْمَةٍ ین فریش» . فقال 
روان ا قال اک TS E‏ 

(غلمة) بكسر الغين: جمع غلام وكذلك غلمان» والغلام: الطا 
الشازيت: 

وفي إسناده عمرو بن یحیی بن سعيد الأموي. عن جده. وعمرو بن 
یحیی بن سعيد بن عمرو بن سعيد بن العاصي بن سعيد بن العاصي بن 
أمية » أخو محمد و إسماعيل وموسی وأمية بنو عمرو» آتفقا عليه وانفرد 
البخاري بابن ابنه أبي أمية عمروء وانفراد مسلم بعمه يحيئ بن سعيد بن 
العاصى . 

الحديث الثلائون : 

ديرف اة کو گان النّاسُ يَسْأَنُونَ رَسُولَ الله يكل عن الحَيْر 
وَكُنْتُ أله عن الشَّرٌّ مَحَافَةَ اَن در كى .۰. الحدیث. 

يريد مما يكون في الدنيا من الفتن ومن عقوبات ذلك في الآخرة. 

وقوله : (فجاءنا الله بهذا الخير» يعني: صلاح حالهم. 

وقوله : ( «وفيه دخن» ) أي: دخان. يريد أن الخير الذي يلي الشر 
لا يكون خالصاً لکن يكون معه شوب وكدورة بمنزلة الدخان في النار. 


(۱) أنظر: «تهذيب اللغة» ۲۱۹۱/۳. 


سل ناب القتاقب 
وقيل : الدخن: الأمور المکروهت قاله این فار" . 

ومنه حدیثه : «علین دخن»(۲۳. وهو بفتح الدال والخاء وقیل : آراد 
أن النفوس لا تعاود ما كانت عليه قبل ما دخلها بسبب الفتنة. وقال 
صاحب «العین»: الدخن : الحقد. ویوم دخنان: شدید الغيمء وکذا 
ذکر ابن سيده أن الدخن : الحقد"۳ . 

وقال آبو عبید بن سلام تفسیره في الآخرء وهو قوله: لا ترجع 
بقلوب قوم على ما كانت عليه» وأصله أن یکون في لون الدابة كدورة 
إلى سواد. فوجه الحديث: تكون القلوب هكذا لا يصفو بعضها 
لبعض ولا ينصع حبها علی ما كانت عليه“ . 

وعبارة «الصحاح»: سكون لعلة لا للصلح”” . 

وفي «الجامع»: هو فساد في القلب» وهو مثل الدغل. 

وقوله: ( «هم من جلدتنا" ) يعني من أنفسناء أو من قومنا. وقال ‏ 
الداودي: من بني آدم. وذكر عن الشيخ أبي الحسن أنه قال: أراد 
أنهم في الظاهر (مثلنا)”'' معناء وهم في باطن الأمور هم مخالفون 
لناء وجلدة الشيء ظاهره» قلت: والجلد: غشاء البدن» وانما أراد به 
القرب» فظن السمرة غالبة عليهم» واللون إنما يظهر في الجلد. 


(۱) «مجمل اللغة» .7"597/١‏ 

(۲) روئ هذه الرواية أبو داود (4۲67) أحمد ۰۳۸۱/۵ ابن حبان ۲۹۹/۱۳ 
(0۹1۳). 

(۳) «العین» ۰۲۳۳/۶ (المحکم» ۵ مادة: دخن. 

(6) «غریب الحدیث» ۳۵۱/۱. 

(ه) (الصحاح» 2-۵ 

(<) في الأصل : (ومثلنا) ولعل الصحيح ما آثبتناه وهو الملائم للسياق. 


تریح شح الجامع اسیج سس 

وقوله: (فإن لم يكن لهم جماعة ولا ٍمام) أي: لم یجمعهم إمام 
فاعتزل تلك الفرق كلها. 

وقوله: ( «ولو أن تعض بأصل شجرة حت يدركك الموت وأنت 
على ذلك» ) العض بالأسنان» وأصله عضض يعض مثل : مس یمس 
ومنه قوله تعالی : ویو يعض الظالم ع يديو [الفرقان: ۲۷] وفیه لغة 
آخری بضم العين مثل شد يشدء حکاها آبو عبد الله القزاز» وسنبسط 
الکلام عليه في باب الفتن إن شاء الله تعالی . 

فائدة : 

في |سناده ابن جابر» وهو عبد الرحمن بن يزيد بن جابر. 

وفيه : سر بن عبد الله الحضرمي بضم الباء الموحدة وإسكان السين 
المهملة. وفیه آبو [دریس الخولاني واسمه عابد الله بن عبد الله . 

الحدیث الحادي بعد الثلائین : 

حدیث أ هُرَيْرَةَ 4: «لا تقوم السَاعَة حَنَّ يَقَْتَيِلَ (فغتان)“ 
دعواهما واحدة» یقول: یِکُونْ هما جمیعٌا قصد الحق والقتال عليه 
وهم الصحابة . 

الحدیث الثاني بعد الثلائین : 

حدیث أبي هُرَيْرَةَ أيضًا : «لا تَقُومُ السَاعَة حَنّى یل (فنتان) قیکون 
وب مع :واه ولج ول تیم السَاعَة حى يُبْعَتَ دجالون 
كدان قَرِيبًا من ثلاز ین کلهم يَرْعُمْ أنه وسو ل ال 

قد وقع كل ذلك» وهو من آعلامه . 


(۱) كذا بالأصل» وفى اليونينية: فتيان. 





الحدیث الثالث بعد الثلائین : 

حدیث ابي سَعِيدٍ الخُدْرِيَ ‏ قال : بَيْنَا نحن عِنْدَ رَسُولٍ الله يكل وَهْوَ 
یم قَسْما تاه ذو الحُوَيْصِرَةٍ - وَهْوَ رل من بي تيم - تقال: يا رَسُولَ 
الله» آغدل. . الحديث. 

ذكره في الأدب واستتابة المرتدين كما سيأتي”'': وأخرجه مسلم في 
الزكاة. 

ومعنی : «يقرون القرآن لا يجاوز تراقیهم» وفي أخرى: 
«حناجرهم»: لا يرتفع إلى الله منه شيء يعلمه باعتقادهم. والتراقي: 
جمع ترقوه» وهو فعلوه» وهو عظم واصل بين ثغرة النحر والعنق» 
والمروق: الخروج أي: سرعة نفوذ السهم من الرمية حتئ يخرج من 
الطرف الآخر. والدين هنا: طاعة الأئمة» ويحتمل أن يكون أراد 
الإيمان. والرمية: ما يرميل من الصيد لا يعلق به شيء من دمهاء 
وهي فعيلة بمعنی مفعولة وبهذا سميت الفرقة مارقة» وبقوله: ( ١يخرج‏ 
فیکم» ) سموا خوارج. 

والنصل : السن وقال القزاز: عود السهم تقول: نصلت السهم : 
جعلت له نصلا وأنصلته إذا نزعت نصله. ولهذا قیل لرجب: منصل 
الأسنة؛ لأن العرب كانت لا تری فيه القتال» فکانت تقلع الأسنة من 
الرماح والنبال. 

والرصاف بالصاد المهملة: العقب الذي یلوی فوق مدخل النصل 
في السهم واحدها: رصفة وقیل: هي العقب تشد فوق السهم 
وهو الرّصاف بضم الراء أيضاً . 


() سيأتي برقم (5157)» (1۹۳۳). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (ثم ینظر إلئ نِه -وهو قدحه- فلا یوجد فيه شيء). 

القدح: السهم بلا قذذ ولا نصل» ونضی بفتح النون على وزن 
فعيل» وروي بضمها. قال القزاز: نضي السهم: عوده قبل أن يراش 
النصل والريش من القدح "۳ وقال ابن فارس نحوه قال: نضو السهم 
قدحه» وهو ما جاوز الریش إلى النصل» قال: وسمی بذلك؛ لانه بري 
0 ۰ ۱ ۳ 
حتی عاد نضوا وعن آبي عمرو: النضي : النصل» ذکره الجوهري ۰ 
والقذذ: جمع قذه وهي واحدة الريش الذي على السهم» يقال : هو 
آشبه به من القذة بالقذة؛ لأنها تجري على مثال واحدة. 

والفرث: ما يجتمع في الكرش مما يأكله ذوات الكرش»› وقيل إنما 
يقال له: فرث مادام في الكرش . 

والعضد"**: ما بين المرفق إلى الکتف» يقال: عضد بضم الضاد 
وسكونها مع ضم العين وفتحها وضمهماء وقيل: إن أهل تهامة 
پقولون: عضد وعجز ویوئئون» ونمیم يقولون: عضد وعجر ويذكرون 
فعلی قول آهل الحجاز یکون قوله: (إحدئ عضدیه) صحيحاً . 

و«البضعة» بفتح الباء: القطعة من اللحمء و«تدردر» أصله تتدردر 
ومعناه : تتحرك ونجی ۶ وتذهب» ومنه دردور الماء. 

قال ابن الانباري : فالدردرة صوت. إذا آندفع سمعت له و 
۱۱( «أعلام الحدیث» ۱/۳( 
(؟) «مجمل اللغة» ۸۷۱/۲. 
(۳( (الصحاح» 2-۹ 
(8» ورد بهامش الأصل: وفي «الصحاح» آربع تایه EE‏ ره 

وخذر وعضد وعضد مثال: ضعف وأضعفتة 


سد تاب المنّاقب 

" وقیل: يدر ويفتح مثل يدر ضرع الشاة باللبن. 

وقوله : (علی حين فرقة) هو بالحاء المهملة» وروي: (خير) بالخاء 
المعجمة والرای ویجوز أن یکون قالهما جميعاًء وما وقع هنا أن قائل 
(الکلام)۲ السالف ذو الخويصرة هو المعروف ولما ذکره السهيلي عقبه 
بأن قال: ویذکر عن الواقدي» فیما حکاه ابن الطلاع في «أحكامه» وهو 
في «طبقات» ابن سعد» وهو صاحب الواقدي أنه حرقوص بن زهير 
السعدي من سعد تميم» وكان لحرقوص هذا مشاهد كثيرة محمودة 
في حرب العراق مع الفرس أيام عمر ثم كان خارجياً قال: وليس ذو 
الخويصرة هذا هو ذو الثدية الذي قتله علي بالنهروان» ذاك أسمه نافع 
ذكره أبو داود" . قلت: المعروف أن ذا الثدية أسمه حرقوص» وهو 
الذي حمل على علي ليقتله فقتله . 

وفي «تفسير الثعلبي» : بينا رسول الله ئ يقسم غنائم هوازن جاءه ذو 
الخويصرة التميمي - أصل الخوارج - فقال: أعدل . . الحديث. قلت : 
وهذا هو غير ذي الخويصرة اليماني الذي بال في المسجد وسلف في 
الا 

قصل : 

هذه الطائفة حکمت أهواءها وخالفت جماعة المسلمين وتعلقت 
بظاهر الكتاب بزعمهاء ونبذت القول بالرأي الذي آمر الله به 
وأجمعت الصحابة على صحته فقالت: لا حكم إلا لله وللرسول؛ 
فقال علي 4: كلمة حق آرید بها باطل» وناظرهم في ذلك الحبر 
)١(‏ من (ص۱). 


0) أبو داود (4۷۷۰) وانظر: «الروض الأنف» .١594/5‏ 
(۲) سلف برقم (۲۲۰). 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


وی الله حکم بين الزوجین وفي جزاء الصید ولأن یحکم 
بين طائفتین من المسلمین أولىء ووافقهم في هذه المقالة أهل الظاهر 
00 الات > في الرأي بالقول بالرأي والقیاس ورجعوا عن 
الأستقامة إلى الأنتكاس . 

الحديث الرابع بعد الثلاثين: 

حديث سُوَيْدٍ بن عَمَلَةَ قَالَ: قَالَ عَلِيٌ #ه: إِذَا دكم عَنْ رَسُولٍ الله 
يكل لا جر ین السّمَاء أَحَبٌ إِلَيّ ِن أن آقذب عليه وإ دا کم فیما 
بيني رک إن الحَرْبَ خذعة. سَمغث البي 6ه : يَقُولُ : «أتي في آخر 
الما قوم حُدَنَاءُ الأَسْنَانِء سُفَهَاءُ الأخلام» ولون مِنْ خير ول ریق 

قون من ن الاسلام كما یرف ق السَّهُمُ مِنَ الرَمِيَةَء لا بجَاوز ی 
عرش لا لَقِيِئْمُوهُمْ افتلومم فَإنَّ تلهم خير لِمَنْ قَتلهْم یوم 
القِيَامَوَا . 

و(خدعة) بفتح الخاء على آفصح اللغات أي : مقضي آمرها بخدعة 
واحدة. ومعنول: ( «یقولون من خير قول البریة» ) أي: یجیدون القول 
ویسیئون العمل . 

وقوله : ( «فإن قتلهم هو لمن فتلهم خیر..» ) إلى آخره يريد؛ لانهم 
یشغلون عن الجهاد؛ ولفسادهم» وسعیهم في آفتراق كلمة المسلمين. 

وظاهر قوله : ( «لا یجاوز» ) إلى آخره آنهم غير مؤمنين ؛ لآن محل 
الایمان القلب» واحتج من نفی ذلك بقوله : ( «وتتماری في الفوق» )6 
يدل على آنهم لم یخرجهم من الایمان جملة. 


(۱) رواه مالك في «الموطأ» ص (۰)۱84 ابن حبان ۱۳۲/۱۵ (1۷۳۷) من حدیث أبي 
سعیل الخدري. 


الحدیث الخامس بعد الثلائین : 


1 


حدیث اب بن الأرث كال : كوك أ د e‏ 


بده له في غل الب فقلنا: آلا تَسْتَنْصِرٌ لاء آلا تذغو الله لَنَا؟ قَالَ : 
«کانَ لجل تن كا لم بت ي رتیل نب یاه 


مر و و 


(بالمیشار و وف علَئ ره بين ون بصده ذلك عَنْ 
دینی والله لَيْتِمَنَّ هذا الامر خ حَنَى يَسِيرَ الرَّاكِبٌ من صنعاء ای 
حَضرمَوّتَ لا اف لا الله 2 آو الب نْب عَلَى عنم وَلَكِنَكُمْ تَسْتَعْجِلُونَ). 


آخبرهم الشارع بذلك؛ لیقوی صبرهم على الاذی . والمنشار: روي 
وی هو شرت له واد مرو مرو الشرت ال یافیا 
ومفعال من ذلك» ویصح أن يقرأ بغیر همز ذکره كله ابن التين : وصنعاء 
وحضرموت بلدان بالشام۲۳۹ وصنعاء بالیمن . 

الحدیث السادس بعد الثلائین : 


عبت ترس إن الى عن ان أنه ات أفْتَقَدَ با بت بْنّ فیس 
فال جر : یا وشول اندم آنا عل لَك لب فده تا 
یه نکسا راث ققال: 2 ما َأنك؟ فَقَالَ: شر. گان یرف صوته 


سم سر 


وق صَوْتٍ الب يله فَقَدْ خبط عَمَلّهُ هو م مِنْ أَهْل النّارٍ. ان 


)١(‏ فى اليونينية: بالمنشار. 

)۲( زر ة واس الا ف ا شرت تالا افیا زا بالیس رام شا 
اليمن وفی دمشق انشا 

)۳( ودا ا هذا الرجل هو سعد بن معاذ كما رواه مسلم في (صحیحه» 
وقال ابن السکن: هو سعد بن معا ذكره إسماعيل.. في «أحكامه»ء وقيل : 
عاصم بن عدي البخاري ذکره الطبريی وقیل: هو أبو مسعود البدري ذکره 
الواقدي في «لملائه» آنتهی. 


تنب تست ر مسرب 

الثاني : الحبة من الخردل هنا مثل؛ ليكون عيارًا في المعرفة» ولیس 
بعيار في الوزن؛ لأن الإيمان ليس بجسم يحصره الوزن أو الكيل» ولكن 
ما يشكل من المعقول فإنه يرد إلى عيار المحسوس؛ ليفهمء قاله 
الخطابي. 

وقال غيره: يجعل عمل العبد وهو عرض في جسم عَلّىْ مقدار 
العمل عند الله ثمّ يوزن» وفيه قوة لاسيما عَلَئ من قال: إن المراد 
بالوزن الاعمال؛ لقوله: همن خير». 

وقال إمام الحرمين" : الوزن: الصحف المشتملة عَلَى الاعمال, 
والله تعالی يزنها عَلَىْ قدر أجور الاعمال. وما یتعلق بها من ثوابها 
وعقابهاء وجاء به الشرع ولیس في (العقل)" ما يحيله. وقال غيره: 
للوزن معنیان 

احدهما: هذا .والثاني: تمثل الاعراض بجواهر فیجعل في كفة 
الحسنات جواهر بیض مشرقة: وفي كفة السيئات (سود)“ مظلمة. 




















یره ویر من ار من 

7 1 وروه مسلم (۳۱۵/۱۹۴). 

6۱ «أعلام الحديث» ۱۰١-۱۰۵/۱‏ 

60 هو الإمام الكيرء شيخ الشافعيةء ام الحرمين» أبر المعالي عبد الملك اين 
الإمام أبي محمد عبد الله بن يوسف الجويني» ثم اليسابوري» ضياء الدين 
الشافعي» صاحب التصائيف؛ منها: انهاية المطلب في الملعب» وکاب 
«الإرشاد في أصول الدين)ء «البرهان في أصول الفقه». أنظر ترجمته في: 
«الأنسابة ۰۳۸۱/۳ «المتظم» ۰۱۸/۹ «وفيات الأعيان» ۳/ ۰۱۷ سير اعلام 
البلا 13۸/۱۸ 0660 

00 ساقطة من (ج» 

4 ساقطة من (ج). 
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الكل فأغرة انه كال 115 وكا . قَقَالَ مُوسَئ بن نس : رَجَعَ المَرَّةَ 
ببشارة عَظِيمَةٍ فْعَال : «اذْمَبْ إِلَيْهِ فل لَه : نک لَسْتَ ین هل التار 
ولکن من أَهْل الجَنَّة) . 
5 ۲ ۱2( ۲ : 
والبشارة بكسر الباء وضمها " » وفي كتاب ابن فارس والهروي 


الفنيظ بالکس: قول e‏ ال 


قال تعالی : بت الْمَكَفِقِينَ بأنَّ هم عَذَابا لیا © [النساء: ۱۳۸] فذا 


او ا لغيره» وفي غير هؤلاء قال ثابت: 
آخشی أن أكون قد هلكت. فقال النبي ككل : ( «وما ذاك؟» ) فقال: 
نهانا الله أن نرفع صوتنا فوق صوتك وأنا جهیر» ونهيت عن الخيلاء 
وأنا رجل أحب الجمال» ونهيت عن الحسد وما أحب أن يفوقني 
رجل بشسع نعلي» فقال له النبي بي :«آما ترضی أن تعيش سعيداً 
وتموت شهيدا وتدخل الجنة»" ولعله كان يرفع صوته طبعاً لا يريد 
الجهر عليه ولا التکبر» ويحب الجمال؛ ليتأهب للوقوف بين يدي 
الرب ليس يحقر من دونه وما يحب أن يفوقه آحد» وقال 0 
يذهب إلى ما في الذهن «لا حسد إلا في آئنتین اا ا وقال 


N‏ ی وات علي 


تعالی وی ذلك فتاه الملتلفسون» e‏ ۳1 


حديث البرَاءِ بْنِ عَازِبِ رضي الله عنهما : را رَجُلَ الكَهْف وَفِي الدّار 


( ورد بهامش الأصل: الضم والكسر في «الصحاح» أيضاً. 

( «مجمل اللغت» ۰۱۲۱/۱ 

۳( رواه الطبراني في «الأوسط) ۲/ ۳۲۳ (۰)۲۲۳ اك «المستدرك» ۰۲۳/۳ 

(8) سلف برقم (۷۳) کتاب : العلم» باب : الاغتباط في العلم والحكمة» ورواه مسلم 
(815) کتاب : الصلاةن باب : فضل من یقوم بالقرآن ویعلمه. 








م2 رو 


ی ُجَعَلَتْ تفر سل دا ضبابةً -أَوْ سَحابة- غیینه. غذگره 
لرسول الله ۶ ی كَقَالَ: «ة رالات نها السّكيئَة تََلْتْ مر آن» . 

هذا وه ی ی 
القيس بن عبد الأشهل الأشهلي أحد النقباء ليلة العقبة. 

الضبابة: قال ابن فارس: كل شيء كالغبار”''» وقال الداودي: 
قريب من السحاب. وهو الغمام الذي لا يكون فيه نظرء وإنما شك 
المحدث أي اللفظين قال. 

وفيه: أن من سوئ بني آدم يسمعون القرآن. 

وقوله: ( «فإنها السكينة نزلت» ) قیل : هي ربح لفافة ولها وجه» 
وقد يريد الملائكة نزلت وعليهم السكينة» ويأتي ذ في التفسير أيضاً. 

الحديث الثامن بعد الثلائین : 

حدیثه أيضاً قال: جاء أَبُو بكر هه ال ابي في منزله» فاشتری من 
وخ َقَالَ لعازب: أَبِعَثِ ابنك ‏ . الحدیث . 

و سرا لا اد با لبلا يقال ری وأشرى سرام 
قال: سحن ای أسْرَى عدو [الاسراء: ۱] وقال: (واللیل إذا 
پسری) ۳ [الفجر: 4]. 


.059 /۲ «مجمل اللغت»‎ )١( 

(۷) قرأ ابن كثير (يسري) بالياء وصلا ووققاء وقرأها نافع بالياء وصلاء وبغیر ياء في 
الوقف» وقرأها ابن عامر» وعاصمء وحمزة» والكسائي: (يسر) بغير ياء وصلا 
ووقمًا. 
انظر: «الحجة للقراء السبعة» للفارسي ۰4۰۳/6 «السبعة في القراءات» لابن 
مجاهد ص۸۳٦‏ . 
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ع 


الظهيرة) يعني : نصف النهار. وقوله: (وخلا الطریق) يدل أنه كان في 
زمن الحرء وقد قيل في قوله : ظعَلَ حِيِنِ عفد يّنْ أَهَلهًا [القصص: ]١5‏ 
أي نصف النهار وقوله: (فرفعت لنا صخرة طويلة) أ ظهر لنا 
أعلاهاء ثم ظهر جميعهاء والفروة: التي تلبس من جلود. 
أحداً من الطلب يقال : نفضت المکان واستنفضته ونفضته : نظرت جمیع 
ما فيه» ویقال: إذا تکلمت لیلا فاخفض وإذا تکلمت نهاراً فانفض. أي : 
التفت هل تری من تکره. واستنفض القوم : بعثوا النفيضة وهي الطليعة» 
والنفضة بالتحريك : الجماعة يبعثون في الأرض لینظروا هل فیها عدو 
وقوله : (فقال لرجل من أهل المدينة أو مکة) في غير هه الرواية: 
q .‏ 6۱ 
لرجل من قریش . 
العين» یقال: قذیت عینه إذا صار فیها القذی» كأنه شبه ما يصير في 
الضرع من الأوساخ بالقذی في العین . 
والكثبة : القلیل من اللبن وقال ابن فارس : هي القطعة من اللبن ومن 
التمر. قال: سمیت بذلك؛ لاجتماعها"؟. 
وقال الداودي (۳۰۰۰ کالقدح ونحوه. 
(۱) سلف برقم (۲8۳۹) کتاب: في اللفطة. 


(۲) «مجمل اللغة» ۰۷۷۹/۲ 
(۳) کلمة غير واضحة بالأصل. 


ry‏ کتابت المتاقب 


وقال أبو زيد في «الصحاح» : مثل القدح. وقيل وهي قدر الحلبة"" . 
وقال الهروي والقزاز: كل ما جمعته من طعام أو لبن آو غيرهما فهي 
کثبة. قال الهروي بعد أن یکون قلیلا". وقال الخطابي في باب 
الهجرة: قوله: کنفة من لبن هکذا قال في هذا الحديث» وهو غلط 
إنما هو : كثبة من لبن . يريد القلیل منه» وقد ذکرناه قبل . والاداوة: 
تعمل من جلود یستعملها المسافر . 

وقوله: (فشرب حتی رضیت) أي: طابت نفسي لکثرة ما شرب. 

وقوله: (ألم يأن للرحیل) آي : ألم يحن وقته. 

وقوله: (فارتطمت به فرسه إلئ بطنها) أي ساخت قوائمها كما تسوخ 
في الوحل» ورطمت الشيء إذا أدخلته فارتطم بالطاء المهملة. وفي 
رواية: كان لها في ذلك کالدخان. وأنه الا آمر الصدیق فکتب له 
في أديم أحمر. وفي البخاي بعد هذا: كتبه له عامر بن فهيرة“ . قال 
غيره بعثه بها يوم فتح مكة بالجعرانة» فكان في أول النهار يطلبها وفي 
آخره يكتنف الناس عنها . وذكر في آخره هنا نحوه. 

وقوله : (أرئ في جلد من الأرض) الجلد: الارض الصلبة المستوية 
المتن الغليظة وهي بفتح الجيم واللام. 

الحديث التاسع بعد الثلاثين: 

حديث ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما أن ال بل دحل علی أَعْرَابِيٌ 


۳۰۹/۱ «الصحاح»‎ )١( 

(۲) «غریب الحدیث» ۲۷/۱. 

(۳) «أعلام الحدیث» ۰۱۹۲/۳ 

(5) سيأتي برقم (۳۹۰۷) کتاب: مناقب الأنصار» باب: هجرة النبي. 
(5) آنظر: «سيرة ابن هشام» 2۱۰۳/۲ ۰۱۰۶ 


ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
يَعُودُهُ - قال: وَكَانَ النبی بي إِذَا مَخَلَ علی مَريض يَعُودَهُ قَالَ له: 
1 بَأْسَء طَهُورٌ ان شاء الل - . قَالَ: ۳ که بل هي 
خی تفوز -أؤ تور علی شح كبير» یره القبُور. ال الب 
عم إذا» . 

قوله : ( «لا بأس طهور» ) فيه" دلالة أن الطهور هو المطهر خلافا 
لابي حنيفة في قوله : الطهور هو الطاهر . 

وقوله : ( (إن شاء الله» ) بمعنی الدعاء فأبى الأعرابي وسخطه 
فصدقه الشارع أنه يموت من ذلك. ویجوز أن یکون الشارع علم أنه 
سیموت من مرضه قبل قوله له: «طهور» فدعا له بتغفیر ذنوبه. 
ویحتمل أن یکون آخبر بذلك قبل موته وبعد قوله. 

الحدیث الأربعون : 

حديث عَبدِ العزیز» عَنْ آنس ڪه قال : گان رجْل تضراز فاسْلم و 
البَقَرَةَ وال عمران. فکان یکتب لرسول الله به فَعَادَ نضرانیّا. فان 
يَقُولُ: ما يَدْرِي مُحَمَّدٌ زا ما كَتَبْتُ لَهُ. فَأَمَائَهُ الله هَدَقْنُوهُ فَأَصْبَح 
وََدْ لْمَطَنْهُ الأرْضٌء ثم عادوا فلفظته الأرض» ثم عادوا وأعمقوا 
فلفظته فَعَلِمُوا أنه لیس من الاس فقو 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضاً من حدیث ثابت عن آنس #ه قال : 
كان منا رجل من بني النجار قد قرأ البقرة وآل عمران» وکان یکتب 
لرسول الله كَْةِ. نقل نحوه في کتاب المنافقين . 

(لفظته الأرض) -بکسر الفاء وفتحها- ائ طرحته ورمته. وقال 
القزاز في «جامعه»: کل ما طرحته من يدك فقد لفظته . لا تقال بکسر 
الفاء إنما تقال بالفتح. 


وانما فعل بذلك لتقوم الحجة على من قرأه ویدل على صِدْق 
الشارع . 
الحدیث الحادي بعد الأربعين: 


حدیث آبي هَرَيْرَةٌ له : ذا مك کسری فلا کشری تعده وَِذَا 
دوه روي ظرو عو 


لک فَبْصَرُ قلا قَيْصَرَ بَعْدَهُ وَالَذِي تفن مُحَمَّدٍ بیده فمن كُنُورَهْمَا 
في سیل الوا . 

وقد سلف. والمراد أنه لا يجمع ملك قوم كل واحد منهما لرجل 
واحد. وذلك أوهن لملكهم لغلبة المسلمين على من يتغلبوا عليه؛ 
لأن الأمم إذا آنتشرت ولم يضبطها ملك وهی آمرها . 

وقوله: ( «والذي نفس محمد بیده» ) خصت بذلك لشرفهاء وكذا 
وأنفس الخلق . 

وفيه: الإخبار عما كان بعده وقد وقع لله الحمد. 

الحديث الثاني بعد الأربعين: 


حديث جابر بن سَمرةً رضي الله عنهما وهو عامر بن سواءة"" حليف 
بني زهرة وخاله سعد بن أبي وقاص مات بالكوفة سنة (أربع وسبعین) 
في ولاية بشر وقيل : سنة ست وستين وهو ابن عم أبي جحيفة وهب بن 
عبد الله السوائي. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : لعله سقط منه شيء؛ لأنه جابر بن سمرة بن عمرو بن 
جندب بن حجر بن رئاب بن حبیب بن سواءة السوائي من بني سواءة بن عامر بن 


صعصعه. 
(۲) ورد بهامش الأصل : فى «التهذیب» و«الکاشف» سنة ثلاث وسبعین. 


حو کے أن نشج ین سب سس 

الحدیث الثالث بعد الأربعين : 

حدیث ابن عَبّاسِ رضي الله عنهما :یذ عَلَى عَهّد 
رَسُولٍ الله يكل فا ب يَقُولُ: إِنْ جَعَلَ لي مُحَمَّدٌ الأَمْرَ من بَعْدِو تیه . 
الحدیث بطوله . 

وفیه: أنه كان لا یحارب قوماً الا باذن عملا بقوله : «ولن تعدو آمر 
الله فيك» يعني أن له عدة یبلغها . 

وفیه : أن رؤيا الأنبياء حق. 

وفیه : تیان الشارع من یدعوه إلى الاسلام لیبلغ ما آنزل إليه. 

والعنسي -بالنون- وهو الأسود الکذاب. وکان تنبأ طليحة» ثم سلم 
وأتى عمر #ه فقال له عمر : والله ما أحبك . فقال له طليحة : لیس أسألك 
الود قد یتعاشر الان علی السباب قال لة عمر : صدقت ب وکان تنا 
الحارث غلا عهد عبد الملك (۰ ۲۲۰۰ طعنه بالحربة . 

وإمساكه ام القطعة من الجرید؛ لأنه كان یستحب ذلك : ویقال 
إنها المخصرة والقضیب. 

وقوله : ( «لن تعدو» ) هکذا هو بالتصب. وهو الصواب لأجل (لن) 
فانها تتصب المستقبل . ووقع في بعض النسخ: (تعد) وهو جار على لغة 
آنها تجزم . 

وقوله : ( «رأيت في يدي سوارين من ذهب» ) السوار بضم السين» 
وکسرها ویقال له : آسوار كما في الحدیث الأ . 


( رواه بنحوه البيهقى قى «السنن» ۳۳:۸ 
(۲) كلمتان غير واضحتين بالأصل. 
(۳) رواه مسلم (۲۲/۲۲۷) کتاب: الرؤياء باب: في تأويل الرؤيا. 


وقوله : «من ذهب» هو للتأكيد؛ لأن السوار لا یکون الا من ذهب» 
فان كان من فضة فهو قُلْبٌ. 

وتأويل ( «نفختهما» ) آنهما قتلا برمحه؛ لأنهما لم یغزهما بنفسه . 
والذهب زخرف يدل على زخرفهماء ودلا بلفظهما على ملکین؛ لأن 
الأساورة هم الملوك وبمعناهما على التضیق؛ لکون السوار مضیقا 
علی الذراع 

قوله : ( «ولئن آدبرت ليعقرنك اله» ) أي: ليهلكنك» وأصله: 
عقرت الفرس بالسیف إذا ضربت قوائمه فعرقبته. وکذلك عقرت 
النخلة إذا قطعت رآسها فيبست . 

ومسیلمة -بکسر اللام- صاحب اليمامة» قتله خالد بن الولید"؟ 
ووحشي في خلافة الصدیق وافتتح الیمامة بصلح. واستشهد بها 
آلف ومائة وقیل آربعمائة من المسلمین"". 

الحديث راعج ارين 

حدیث برید بْنِ عَبْدٍ الله بن آبي برق عَنْ أبي موسی 44 نه -أرَاه- عن 
اي ال : دربت في الام آئي ار ين م ی أزض بها غل 
مب وهلي إل انها الا ۳ الهجر فاذا هي الْمَدِيَِةُ ب يشر پثرب . ا 
الخدیت: 


(۱) ورد بهامش الاصل : قوله: قتله خالد أي: آمره خالد» فنسب القتل إليه» وقد 
شارك وحشیّا في قتله جماعة ذکرتهم في تعليقي على هذا الکتاب. 

(۲) ورد بهامش الاصل : آستشهد بها أربعمائة وخمسون من الصحابة وقیل ستمائة 
منهم طكه. 

(۳) رواه البيهقي في «السنن) ۷6/۸ 


رایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


( «وهلي» ): باسکان الهاء وفتحها. وذلك جائز مثل نهر ونهر 
وشغر وشَّعَرء وأمثال ذلك نبه عليه ابن التين. ومعنین: وهلت إلى 
الشيء : ذهب وهمي إليهء قال الهروي: ومنه قول ابن عمر: وهل 
و غلط » يقال: وهل يهل : وهم إلى الشيء يهم وهلا تفت 

قال ابن فارس . وهلت إلى الشيء: ذهب وهمي إليه. ضبطه بفتح 
الهاء ۰۳۳ وذکر عن آبي زيد وهلت إلى الشيء وعنه (آیهل؟ وهلا إذا 
نسیت وغلطت فيه ضبطه بکسر الهاء۳. 

واليمامة -بفتح الیاء والمیم- مدينة بقرب الیمن على آربع مراحل 
من مكة ومرحلتین من الطاتف» قیل : سمیت باسم جارية زرقاء كانت 
تبصر الراکب من مسيرة ثلائة أيام» فقال: هو آبصر من زرقاء 
اليمامة» فسمیت اليمامة لکثرة ما ضیف إليها”*'» والنسبة إليها يمامي . 

وهجر : مدينة بالیمن وهي قاعدة البحرین بفتح الهاء والجیم 
ویقال : الهجر بالألف واللام بينها وبين البحرین عشر مراحل” . 

وفيه : تسمية المدينة يثرب» وقد نهي عن التسمية بها حتی قیل : من 
قالها وهو عالم کتبت عليه خطيئة. وسببه ما فيه من معنی التثریب» 
والشارع من شأنه تغيير الأسماء القبيحة إلى الحسنة. ویجوز أن 
یقال : إن هذا قبل النهي. كما قیل : إنه سماها في القرآن به إخبارًا 
عن تسمية الكفار لها قبل أن ينزل تسميتها دار الایمان» ووسمها بطابة 


(۱) «مجمل اللغة» ۹۳۹/۲. 

0 في الاصل (آهل)» والمثبت من (ص۰)۱ وهو الصواب. 
(۳) «مجمل اللغة» ۹۳۹/۲. 

(8) آنظر: «معجم البلدان» 417/۵. 

(0) آنظر : «معجم البلدان» ۵/ ۳۹۳. 





لتکون داعية لایطابها للمسلمین واستطابة العیش بها . 


وفیه : تأخیر البیان إلى وقت الحاجة إذا لم يتبين له من حين رأئ 


آنها المدینة. 
قوله: ( «فإذا هو ما جاء الله به من الفتح واجتماع المومنین» ) أي 
بعد آحد. 


وفیه : أن البقر يعبر بالرجال فانه قال : «ورأيت فیها بقراً وال خیر 
فإذا هم المؤمتون يوم أحد) وعبرها في القرآن بالسنین» فهي تدل علی 
اشنا كا را يلق یا 

وقوله: ( «وثواب الصدق الذي آتانا الله بعد يوم و ل وقعة 


أحدء ولا يريد ما كان قبل أحدٍ. 

وقوله : «ثم هززته آخری فعاد حسن ما کان» )7 , 

الحدیث الخامس بعد الأربعين 

حديث عَائْسَّةَ رضي الله عنها : فلت فَاطِمَةُ رضي الله عنها و 
گان منیتها مفية رسول الله کف قال يكل «مَرحبًا بابتتي1. ثم أجل 
عَنْ یمین -أَوْ عَنْ شمَاله- ثم اسر ها حَدِيئًاء مب نی نب ألم 
تبِكِينَ؟ نم سر ها حَدِيئاء َضَحِكَتْ. . الحدیث. 

وفیه : أن بکاء‌ها إخباره بحضور أجله «وانك آول آهل بيتي لحاقاً 
بي وضحکها بقوله : «آلا ترضین أن تكوني سيدة نساء آهل الحنة» آو 
«نساء المؤمنين» ثم ساقه عنها بنحوه وسيأتي آیضا. 

وفیه : آنها بكت لقبضه في وجعه الذي توفي فيه» وآنها ضحکت؛ 
لاخباره آنها أول آهل بيته يتبعه. 


( بياض بالأصل. 


سس 00 





لم يعمل خيرًا قط غير التوحيلا* . 
کال القاضي: هذا هو الصحيح أن معنى الخير هنا أمر زائد عَلَى 
الإيمان؛ لان مجرده لا يتجزاء إنما یتجزا الامر الزائد عليه» وهي 
الأعمال الصالحة من كر خفيء أو 
الله ونية صادقة (في) عمل وشبهه. بدليل الرواية السالفة. وذكر 
القاضي عن قوم أن المعنئ في قوله: هن إيمان ومن خبر؛ وما جاء 
3 
معه آي: من لبقي 







)هو الإمام التحوي إمام زمانهء أبو إسحاق» إبراهيم بن محمد بن السري الزجاج 
البغدادي» مصنف كتاب «معاني القرآن» ومن مصنفاته اي 
«الفرس؟» «العروض»: وكان من أهل الفضل والدين» حسن الا 
المذهب. أنظر ترجمته في : «تاريخ بغداده 284/3 «المتظم؟ 0117/5 «وفيات 

۱ سیر أعلام النبلاء» ۳۹۰/۱۸ (۰6۲۰۹ «الوافي بالوفياء 

۷ شلرات الذهب؟ ۲0۹/۲ 

ساقطة من (ج). 

0 في (ج): أخرجرا. 

40 في (ج): بوزن 

20 سيأتي يرقم 2440 ۱۷8۱۰ ورواه سلم (085). 

30 في (ج): من. 

20 کال المعلم» ۵31/۱- ۵3۷ بتصرف. 



















بو« .ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قوله : (كأن مشیتها مشية رسول الله ینک كان الا إذا مشی كأنه 
ینحدر من صبب وهو دال على فضلها. قال اث لجعفر: «آشبهت 
خلقي وخلقي»"" وفي هذه الرواية أنها ضحکت؛ لاخباره لها آنها 
سيدة نساء أهل الجنة أو نساء المومنین» وفی الثانية؛ لأنها أول آهل 

وفي الرواية الأولی آنها بکت منه ومن قوله : «ما آراه إلا حضر 
آجلي». فليتأمل الجمع . 

وماتت بعد أبيها بستة آشهر» قالت عائشة: وذلك في رمضان» عن 
خمس وعشرين سنة» وقيل: ماتت بعده بثلاثة أشهر. 

وذکر آبو محمد في آخر «جامع مختصره» آن عمرها خا تسعاً 
وعشرین سنة . 

وفيه: أن المرء لا يحب البقاء بعد محبوبه» قال ابن عمر في 
عاصم : ۱ 
فلیت المنایا كن خلفن عاصماً فعشنا جميعاً أو ذهبن بنا معا 

قيل: وما رئیت فاطمة ضاحكة بعد رسول الله و الا تبسما 
حتی ماتت» وتبسمت فیما قیل عند قولها لامرأة: ترين ما صنع 
بي المرض فأرتها ما تصنع على النعش فتبسمت وقالت: سترتيني 


سترك الله" . 


)۱( سلف برقم ۰۳۹۹۱ کتاب : الصلح»› باب : كيف يكتب : هذا ما صالح فلان بن 
فلان. 
(۲) رواه الحاکم في «المستدرك» ۱۱۲/۳ من حدیث ابن عباس 4ك. 


الحدیث السابع بعد الأربعين: 


حدیث آبی بشر -واسمه جعفر بن آبی وحشية إياس- عَنْ سَعید بن 


چیه عن ابن عَبَّاسِ رضي الله عنهما قال: گان عم بْنُ الخطاب نله 
ذني ابن عَبّاسٍِء ال لَه عَبْدُ الرّحْمَنٍ بُ عزفب: لتا أبتاء مِثْلهُ. 
قَقَالَ: له مِنْ 9 تلم ERE‏ هه 
جآء نصر آله وَالْمَنَحْ 66 [النصر: ۱ قَقَالَ: أجل سول الله 
ل أَعْلّمَهُ إِيّاهُ. قَالَ: ما عم مِنْهَا إلا ما تلم 

نما حصل له ذلك بدعاء رسول الله ي : «اللهم فقهه في الدين 
وعلمه التأويل». 


الحديث الثامن بعد الأربعين : 


مر مر مر و 


حدیث ابن عَبّاس رضي الله عنهما : حرج سول الله 4ي في مَرَضه 
الذي مات فيه بلح ذ عطب پیصابة شما حت جلّس عَلَى المثير 
نم43 ران عليه كانه E‏ يكترون فيفل 
الأَنْصَارٌ) .الحديث . 

والدسماء: السوداء على ما قاله الخطابي”". وقال الداودي: هي 
التي آخذ فيها العرق ونحوه. 

وفيه: التجاوز عن الهفوة ما لم تكن حدًا . 


(۱) رواه أحمد »557/١‏ والطبراني في «الکبیر» ۰۲۹۳/۱۰ الحاكم ۵۳۶/۳ . 
كلهم عن ابن عباس» ورواه البخاري )١57(‏ كتاب: الوضوءء باب: وضع الماء 
عند الخلاء بلفظ : «اللهم فتهه في الدین»۰ ورواه مسلم (۲6۷۷) کتاب : فضائل 
الصحابة باب : فضائل عبد الله بن عباس بلفظ : «اللهم فقهه». 

(۲) «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۱۱۵ 


سط( ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح حك 


الحدیث التاسع بعد الأربعين: 


حدیث آبي مُوسّیْ -وهو إسرائيل بن موسی بصري كان ینزل الهند- 
عن الحسَن» عَنْ آبي بکرة: ارح التي یاه ذات يَوْمِ الحَسَنّ. فَصَعِدَ به 
لیر فَقَالَ: «إن ابني هذا سَيّد٬‏ وَلَعَلَّ الله أَنْ يُصْلِحَ به بَيْنَ فين من 
المسْلمینَ». 

هذا الحدیث تقدم في الصلح وهو دلیل على ولاية المفضول 
بحضرة الفاضل . 

حدیث اتس هه أنه الا نَع جَعْفَرًَا وَرَيْدَا قَبْلَ آن يجيء عبرم 
وَعَيْنَاهُ تذرقان. 


نکن 


هذا من آعلام نبوته. 

الحدیث الحادي بعد الخمسین : 

حديث جابر ذه : هل لَكُمْ ین َنْمَاطٍ ؟..). الحدیث. 

وقد سلف أيضاًء فأخبر اك أنها ستكون» ودلهم على ترك السرف 
وابتغاء القصد بين الأنماط ليظهر نعمة الله عنده ولا يريد رياء ولا سمعة. 


2 حملن 2 مت 2 ع تل 


۲ - حَدَثَنِي مد يِن (شحاق» دنا عُبَيدُ الله ِن مُوسَئء حَدَّثَنَا (سوائیل» 
ا ب ع 9 5 قال: أنطلق 

بن معاز مُغتّمرا قال: فَتَرَلَ علّئ أمَئة ِن خَلَفٍ أبي صَفْوَانَ» وکان أ َم دا 
تق إلى اشام تعر یهن سعيء ال مه لِسَعْدِ: : انتظز حتّی إِذَا 
َنْتَصَفَ اهاز وعمل النّاس انطلفث فطفث. فَبَيِنَا سعد یطوف إِذَا و جهل» فَقَالَ: 
مَنْ هذا الذي زف بالكغْبَة؟ فَقَال فد أن هعد قال أئق جَهْل تطوف بالكغبَة 
آنا وذ آوَِتُْ مدا وأضخابه؟ فَقَالَ: لعغ. فتلاعیا بیتهماء فقال مي بسفد: ل 
تزغ صوتك عَلّى أبي ا لحك ء قله سَيدُ أل الوادي. 1 م قال سغذه وال ِن مَتختتي 
أن أطوف بِالْبَيِتِ اطع 59 منجرك بالشَّأم. قال: كول امه مه ل ال لا 5 ترفغ 
صوْتك. وَجَعَلَ یم aT‏ : غا عنك. فان سمغث حَحَمّدَا عي 
اه قال: لیي؟ قَالَ: نعم. قال: والله ما يَكُذِبُ مد إذَا حَدَّتَ. فرجع 
إلى مر رأته فَقَا تا لمي ا قال لي أي لت : وم قال: قال: : عم أن 


ارس ام 


سَمِعَ مد عا ع كر . قالّث: قوالله ما يكرت فد قال : فَلَمّا خرجوا إلى بَدْرِ 

۳0 الصَّرِيحٌ قا لَتْ له أَمْرَأتَهُ : ما دكت ما قال لَك أَحُوكَ اليَثْرِيُ؟ قال: فَأَرَادَ أَنْ 
لا رج فقال له بو جهل: : كت م من أَشْرَافٍ الوادي» فسز يَوْمَا أو یمین . فسار مَعَهُمْء 
فَقَتَلَهُ ال. ۳۹۵۰1 - فتح: 111/7] 


۳ 


0 


ع 


ار 


- 


۵ - حَدَكَنِي عبد رن بنْ شَیبةء دنا عد امن ِن الفرة» عن ن أبيه» 


۳ 


غن قوسن إن غ عن سا ب عند افو عن عند ال جيه ذه أَنَّ وَسُولَ الله کل قال: 


«رَأَيِثُ لاس مُجْتَمِِينَ في ضمیب فقا ُو بکر فرع دا - و ذَنُوبَيْنِ - 
وتي عفن لو وا پقیر 4 نم جلها مر ولت ریا 


َل َر عَبْقَرنًا فی النّاس يَفْرى فَريّهُ حن ضَرّت الاس بعطن». [۳۱۷۱, ۳۱۸۲, 
۹ ۰۲۰ - مسلم: ۲۳ - فتح: 1191/57] 


بمب التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال هَمَامُ عَنْ بي هُرَيْرَةَ ڪن لني كَل «قَترَعَ أَبُو کر ذَنُوبَيْنَ». ۷۰۲۲1 - 
مسلم: ۲۳۹۲] 

۳ - حَدَّثَنِي ان ن الولید النَرسِىُء حَدَّثَنَا مُغْتَمِرُ قال: سَمِعْتٌ أ 
حَدَكَنَا و غنمات قال أ بت أ جنریل ات تیال هون 0 
َذَتُ تام فَقَالَ شین لأ سلعة: من هذا؟». أَوْ كما قال. قال: قَالَتْ: 
هذا دِخية. . اث ام سَلَمَة: نا وت( ۷ حت حَنَّى سَمِغْتٌ خُطَبَةَ تب اله 
ل خير جفریل» َو كما قَالَ. قَالَ: و فك لأبي عُثْمَانَ: : من سَمِعْتَ هذا؟ قَالَ: من 
أسَامَة ُن زَید. 


- 


(باب) أي من أعلام نبوته أيضاً. وذكر فيه ثلاثة أحاديث: 
أحدها : 


مر وه وو وم َل 


حدیث َب الله بْنِ مَسْعُودٍ قَالَ: لطلق سَغذ ین مكار ذ معتمرا» فر 
على ا اس و كَمَرّ ِالْمَدِيئَةٍ رل علی 
ا ی سَغد: آنتظز حتّی إا آنقصف النَّهَارُ وَغَفَلَ الاس 
آنطلت مَطفْتٌء فاذا و جَهْل. وذکر فيه قتله ببدر . 

وفيه: آنهم کانوا یعتمرون بالمدينة قبل أن یعتمر رسول بلا . 


وفیه : موآخاة المشرکین 


وقوله: (فلما خرجوا إلى بدر جاءهم اام وتأخير» 
وهو آن الصرد يخ جاءهم فخرجوا إلى ند أخبرهم أنه الع كت وأصحابه 
خرجوا إلى عير أبي سفيان» فخرجت قريش أشرين 7 موقنين عند 
أنفسهم آنهم غالبون فكانوا ينحرون يوماً عشرة من الابل ويوماً تسعة. 


سے ڪتب لماي اا 

وقوله : (فتلاحیا) أي : تسابا. وقيل: تنازعاء وهو متقارب» ويأتي 
في غزوة بدر إن شاء الله . 

فائدة : 

أمية بن خلف هو ابن وهب بن حذافة بن جمح . ولما قال النضر بن 
الحارث العبدري : إن الملائكة بنات الله . فأنزل الله : قُلَ إن كان بِلبَمَنٍ 
ولد قاتا أو الْعنييت ( که [الزخرف: ۸۱] وقال: ألا ترونه قد صدقني؟ 
قال أمية له -وكان أفصح منه- : لا والله بل كذبك. فقال: ما كان 
الو 

ومظعون بن حبيب بن وهب ابن عم آمية بن خلف بن وهب. 
وعمرو بن عبد الله بن صفوان بن أمية بن خلف على نسق مطعم بن 
مطعم بن مطعام بن مطعام» ليس في بيوت قريش مثلهم. وفي 
الأنصار قيس بن سعد بن عبادة بن دليم بن حارثة بن آبي خزيمة بن 
ثعلبة بن طريف بن ساعدة بصيغة على نسق جواد بن جواد بن جواد» 
على سبعة ليس في العرب قابلته غيرهم نقلته من خط الدمياطي . 

الحديث الثاني : 


۳۹ 


حَدَتَنا عَبْدُ الرّحْمَنٍ بُنْ شیب تتا عد عبد الرخمن بْنْ المفیروه عَنْ ید 


عَنْ موی بن عُقْبَّة عَنْ سَالِمِ بن عب اللو عَنْ عَيْدِ الله أَنَّ رَسُولَ الله 6 
قَالَ: ريت لاس مُحْتَمِعِينَ في صعید » ام یو بكر فرع ذَنُويًا -] 
ذَنُوبَيْنِ- تبي بص تزیه صنك راك بنیز الق شم 
َاسْتَحَالَتْ بِيّدِهِ غَرْيَاء فَلَمْ أرَ عَبْقَرِيًا في الناس يَفْرِي فرب حتی ضَرَبَ 


ناس بعطن». 


f 


(۱) أنظر: «الروض الأنف» ۷۰/۳. 
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وال هَمَامٌ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ عن التي ار فرع بو بکر ذَنُوبَيْنِ) . 

الشرح : 

عبد الرحمن شيخ البخاري هو عبد الرحمن بن عبد الملك بن 
محمد بن شيبة» فشيبة جده الأعلئ أبو مسلم القرشي الحزامي 
مولاهم المدني وروى النسائي عن رجل عنه. 

وشيخه عبد الرحمن بن المغيرة هو ابن عبد الرحمن بن عبد الله بن 
خالد بن حزام بن خويلد آبو القاسم الثقة» أخرج له أبو داود أيضاء 
ووالده عالم بالنسب یسمی قصيًّا ثقة» وقال النسائي وغيره: ليس 
بالقوي. 

وابنه عبد الرحمن من فقهاء أهل المدينة. 

وموسی بن عقبة إمام ثقة» وهه رؤيا منام. 

والذنوب: الدلو العظيم» قاله ابن فارس» وسلف بزيادة. 

وقوله ( اوفي نزعه ضعف» ) يريد ما قاله المسلمون في خلافته من 
آقوال المشرکین . 

وقوله ( «والله یغفر له" ) أي قد غفر الله له» وقیل : ضعف نزعه 
آشتخاله بقتال أهل الردة فلم يتفرغ لفتح الأمصار وجباية الأموال 
وقصر مدته فإنها سنتان وثلاثة آشهر وعشرون یوما . 

وقوله: ( «ثم آخذها عمر» ) يعني: الخلافة وممن صرح به 
الداودي . 

والغرب : الدلو العظيمة یستقی بها البعیر فهي آکبر من الذنوب. 
وقال الداودي: يعني : أحالت بباطن کفیه فصارت بها حمرة من كثرة 


.۳۲۱۱/۲ «مجمل اللغة»‎ )١( 





الاستقای وآنکره کثیر من أهل العلم وجود نزعه طول أيامه وما فتح الله 
في عهده وأغنمه المسلمین . 

وقوله: ( «فلم آر عبقریّا..» ) إلى آخره قال الخطابي: يقال في 
الشجاع: ما يفري آحد فریه مخففة الیای ومن شدد أخطأ قالوا 
معناه: ما كل آحد يفري على عمله. قال الجوهري: فلان يفري 
الفری |ذا كان يأتي» بالعجیب"؟. والعبقري: الحاذق في عمله 
وقيل: سيد القوم ومقدمهم وقیل: أصل هذا کله: آرض تسکنها 
الجن» فصار مثلا إلى كل منسوب إلى شيء رفیع وقیل: هي قرية 
يعمل فیها النیات الحسنة؛ فنسب إليها كل شيء جید. وقيل: کل 
شيء بلغ النهاية في الخیر والشر. ذکره الخطابي . 

وقوله : ( «حتین ضرب الناس بعطن» ) يقول: حتول أتى الابل الماء 
يعني : تشربه في منازلها من غير أن تشاق فیه» فتشربه» والعطن : مناخ 
الابل إذا صدرت عن الماء. 

الحدیث الثالث : 

حَدَّنا عَبَّاسُ بْنُ الوَلِيدٍ الترْسِئٰ» تتا مُعْتَمِرٌ عن أبيه تتا 


52 


و 4 2 ے 
رد # وه 26 اه 6 ل م1 
قال: أنبئت أن جبريل أل رسول الله ل وعنده 


وَل 4 
ا 2 ا یت 4 مه و (i‏ ا ص فال قار : 

: رم ۳ 
یحدتث نم م“ بال م سلمه: من هلذا؟ . او 
۰ ۵ مه 0 o‏ ا 64 یل > ۳ و 2 4 رت ۳ و 8 
هذا دحية. قالث آم سَلمَة: أَيْمْ الله مَا حَسِبْته إلا إِيّاهُ ختی سَمغت 


3 

ی 
6 
Gn‏ 
CGC‏ 
6n‏ 
8 
9 
3 
ع 
1 


)۱( (الصحاح» 2۹:۸۹ 
(۲) «غريب الحدیث» ۰1۱/۱ 
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هذا الحدیث يأتي في فضائل القرآن أيضًاء وأخرجه مسلم في 
فضائل آم سلمة"". 

وفیه : تمثله اك بدحية فظهر ذلك لخبره اقلا وربما لم یره 
إلا رسول الله 26؛ ولهذا قالت عائشة رضي الله عنها لما آقرآها 
سلامه : EEE‏ 

ووجه إيراد البخاري هذا الحديث هنا؛ لأنه هو الذي كان يخبره 
بالمغيبات فكان علمًا من أعلام نبوته. قال ابن التين: وإتيانه إما أن 
يكون من وراء حجاب أو قبل نزول الحجاب. 

فائدة : 

شيخ البخاري كنيته آبو الفضل» وجده بصري» روئ له مسلم أيضاً 
والنسائي» وهو صدوق تكلم فيه» مات سنة ثمان وثلائین ومائتین» وابن 
عمه عبد الاعلی مات قبله سنة سبع وثلائین. ومعتمر هو ابن سلیمان 
التيمي كان رأساً في العلم والعبادة كأبيه مات سنة سبع وثمانین 
ومائة. ووالده سلیمان بن طرخان التيمي نزل فیهم بالبصرة من 
السادة» تابعي مات سنة ثلاث وأربعين ومائة. وآبو عثمان هو النهدي 
واسمه عبد الرحمن بن مل سلف وكني في زمن رسول الله َيه . 


تج كه تق تح عه نل SNS‏ 


(۱) سيأتي برقم (49480)» باب: كيف نزل الوحي» ورواه مسلم )550١(‏ كتاب: 
فضائل الصحابة. 

(۲) سيأتي برقم (1۲4۹) كتاب: الأستئذان» باب: تسليم الرجال على النساء والنساء 
على الرجال. 





بسم النه الرحمن الرحیم 
۲ - باب قوّل انيه تَعَالَى: 


لع 3 رص رص د 2 جر س 2 قرو 
رف كما بغرن هم ولد یا مهم 4 كمون ألحَنَ 
وه يَحَلَمُونَ 44 البقرة: 147] 


0 - حَدَلْنا عبد الله بن وشت آخبرتا مالك بن سء عن تا عَنْ عبد 
الله ن مر رضي الله عنهما أَنَّ اليَهُودَ جَاءُوا إِلَى سول الله ۶ لاء قروا هن وج 
منهم وافر ناه فقال لَهُمْ ر سول الله كَلِدِ:ه «مَا تجدون في التَوْرَاةٍ في شأن 
الوّجْم ؟». قَقَالُوا: + تفضخهم وَبَخِلَدُونَ. فَقَالَ عَبْدُ الله بْنُ شلام؛ کت إن فِيهًا 
لوجم. قاتا نود فَشُوقاء قوضع نم يده على آي الم ء فَقَرَآ ما قبلها وَمَا 
بَعْدَهَاء فقال له عَبْدُ الله شلام: آزقغ يدك . فرفع يده ذا فیها آية الرجمء 
لو ٠‏ صَدَقَ یا مه فا آي ةُ الرَجْم. فَأَمَرَبِهِمَا سول الله جك فَرْجمَاء قال عَبْدُ الله: 
فرایث الجل یبا علی الراة َقِيهًا الحجَارَةٌ. [انظر: ۱۳۲۹ - مسلم: ۱1۹۹ - فتح: 


111/1 
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ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن اليَهُودَ جَاءُوا إلى رَسُولٍ 
الله اف فَذَكَرُوا َه أن رجلا مِنّْهمْ واه ری فقال لَّهُمْ سول الله لا : 
(ما تجدون في التَوْرَاة في شان الرجم؟..) . الحديث. 

الرجل لا يحضرني آسمه والمرأة آسمها بسرة"" 

ومعنى (نفضحهم) : نکشف مساوئهم. والاسم الفضيحة والفضوح 

وفي رواية: نسود وجوههما ونحممها ونخالف بين وجوههما 


(۱) آنظر: «الروض الأنف» ۲۹۸/۲. ولم آعثر على آسم الرجل اليهودي المرجوم عند 


أحد من شارحي هذا الحدیث. 


سل سے فس س سس سم 
إلا أنه قَالَ: المراد ثواب الإيمان الذي هو التصديق» 
وبه بقع التفاضل فان (أتبعه بالعمل)” عظم ثوابه» وان كان عَلَىْ 
خلاف ذَلِكَ نقص ثوابه فان قُلْتَ: كيف يعلمون ما كان في قلوبهم في 
الدنيا من الإيمان ومقدراء؟ قُلْتٌ: لعله بعلامات كما يعلمون أنهم من 
أهل التوحيد (بدارات السجود)". 
الرابع : النهر بفتح الهاءء (وسكونها)" لغتان. 
فالمشهور في القراءة: فتحهاء وقرأ حميد بن قيس 
03 في (ج): أتبعه العمل. 
(6 من (ف) ويشير المصنف -رحمه الله- إل حديث أبي هريرة الآني (۸۰3) كتاب: 
فضل السجود» وهو حديث طويل فيه : من إا أراد از 
اراد ین آهل الارء مر لله الملايكة أن يُحْرِجوا من كان عبد اء تخر جرتم 
رونم ار الشجوده وََوْمَ اله على الَا أن نأل تر الشجُويا. وکذا روا 
مسلم (185) كتاب: الإيمان» باب: معرفة طريق الرؤية. 
0 في (ج): واسکانهاء 
(4) هو حميد بن قيس الأعرج المكي» أبو صفوان القارئ الأسدي» وهو قاری آهل 
مكة» قرأ عل مجاهد ختمات وتصدر لاإتراء» وحدث عن مجاهد وعطاء 
رالزهري وغيرهم ولم يكن بمكة بعد ابن كثير أحد أقرأ منه» وحدث عنه مالك 
ومعمر این عينة وطائفة» وثقه أب داود وغيره؛ وهو قليل الحديث؛ وقال ابن 
نة: كان حميد بن قيس افرص أهل مكة وأحسبهم» وكانوا لا يجتمعون إلا عل 
فراعت 
سثل عنه أحمد فقال: ثقةء وقال مرة: حميد قاری أهل مكة» ليس هو بالقوي في 
الحديث» ووثقه ابن معين» وقال النسائي: ليس به باس رو له الجماعة. 
مهم البخاري: فقد روئ له حدينًا واحنّاء سيأتي في کاب :المحصرهیاب: قول 
لله تعالئ : تتن > یم رياه برقم (1814). من حديث كعب بن عجرة. 
لكن المصنف لم يتعرض لترجمته مطلقّاء كما سيأتي: وهو من رواة «الصحيح» 
المطعون فيهم -كما تقدم- لا ترجم له الحافظ في «هدي الساري» ص69 








3 




















سب« ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ویطاف e‏ 

۰ مه و‎  .( 56 E ۰ 

وفي رواية للبخاري : نسخم وجوههما ونخزیهما . وفي اکثر نسخ 
مسلم: نحملهما بدل: نحممهما وهو أصوب» وروي بالجیم. 

وعبد الله بن سلام مخفف اللام وجده الحارث إسرائيل من بني 
قينقاع» وهو من ولد یوسف الصدیق. وکان آسمه في الجاهلية 
الحصین فغير» وکان حلیف الانصان مات سنة ثلاث وآربعین فى 
ولاية معاوية بالمدينة» شهد له الشارع بالجنة"۳. 


: 5 )4( 
والواضع يده على اية الرجم هو عبد الرحمن بن صوريا الاعور : 


وقال ابن المنذر: إنه ابن صوري. وقيده بعضهم بكسر الصاد. 

قوله: (فرأيت الرجل يجنأ على المرأة يقيها الحجارة) هو بجيم ثم 
نون» ثم ألف مهموزة ویروی بياء مثناة تحت بدلها وبضم آوله» وذكرت 
في «شرح العمدة» فيه سبع روایات وکلها راجعة إلى الوقاية» منها : 
الحاء المهملة بضم الیاء وفتحها . ومنها الباء الموحدة بدل النون" 
وصوب الدارقطنی الاهمال» وکما ذکر ابن التين عن الخطابی أن 
الط نهیم ا أي" کب ليها يقال سا جو 


( رواها مالك في «الموطأ» برواية محمد بن الحسن .۵٩/۳‏ 

(۲) سيأتي برقم (7057) کتاب : التوحید» باب: ما يجوز من تفسیر التوراة وغیرها من 
کتب الله بالعربية وغیرها. 

(۳) سيأتي برقم (۲۸۱۲) کتاب: مناقب الأنصار» باب: مناقب عبد الله بن سلام. 

(4» رواه آحمد ۰۵/۲ الطيالسي ۳۸/۳ (۰)۱۹7۷ ابن حبان ۲۸۰/۱۰ (41۳۵). 

() «الاعلام بفوائد عمدة الأحکام» ۱۹۱-۹ وذکر فيه ست روایات : یج 
يجني » يجاني» یخنی بالحاء المهملة» يجبا يتا بالحاء المهملة. 

)1( «أعلام الحدیت» 1111/۳ 


وعن ابن فارس : حنوت الشیء عطفته"؟ . عندي أنه لیس من هذين؟ أن 


كذلك في الأمهات. وقال ابن فارس: (انحنی الرجل ينحني" ولم 
. ۳( 


وفيه من الفوائد: أن الکفار مخاطبون بفروع الشريعة» وهو 
الصحیح. وأنهم إذا تحاكموا إلينا نحكم شرعنا؛ لأنه ال رجمهماء 
وأن أنكحتهم صحيحة؛ لأنه لا رجم إلا على المحصن. 

وفيه: أن الاسلام ليس شرطاً في الاحصان. وهو قول الشافعي 
خلافاً لأبي حنيفة ومالك“ . واعتذروا بمعتذرات: منها أن رجمهما 
لكونهما أهل ذمة» لعله كان قبل النهي عن قتل النساء. ومنها: أنه 
رجمهما بحكم التواراة» فإنه سألهم ذلك عند قدوم المدينة» وأن آية 
حد الزنا نزلت بعد ذلك» فبان الحديث منسوخا ويحتاج إلى تحقيق 
التاريخ . وكانا من أهل العهد. 

ومنها: أن ابن عمر رضي الله عنهما راويه يقول: لا تحصن أنحكة 
الكفار. وجوابه أن العبرة بما رواه. ومنها: أن يكون رجمهما قبل أن 
يكون الإحصان من شروط الرجم. وهو دعوی. واحتج به بعض 
الحنفية على قبول شهادة الكفار بعضهم على بعض . وجوابه : أنه كان 


.۲۵۳/۱ «مجمل اللغة»‎ )١( 

(۲) فى الأصل (أحنى الرجل يحنى) والمثبت من (ص۱) ولعله الصواب. 

۳( «مجمل اللغة» ۱/ ۲۵۳. ١‏ 

)٤(‏ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۸۱/۳ وفيه: قال آصحابنا- أي الکوفیین- 
والشافعي هم : یحدان» وقال مالك 4كه: لا يحدان. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
باقرارهما . واستدل به بعضهم على أنه لا یحفر للمرأة ولا للرجل» على 
أنه لو حفر لهما لم يجنأ علیها یقیها الحجارة"". 

وسيأتي في موضعه. 


CAKES‏ 0 2 © جع ره 
2 حيست وج 277 


(۱) أنظر: «الاشراف» ۱۰/۳. 


وء ات جح 2ه و روو 1 ثم میا 3 
۷ - باب سوال المُشرڪين أنْ يُرِيَهُمْ النبي کید آي 


سے ص 4( ؟ مت علو 
قاراهم انشقَاق الق 


ر 
we‏ ور 


1 - حََدَّثَنَا صَدَقَةَ بْنُ الفَضْلء أَخْبَرَنَا ابن عُيَئْئَةه عن ابن أي نَجيح؛ عَنْ 
ُجَاهِدِء عَنْ أي مَعْمَرِء عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ ذه قال: انشق القَمَرُ على عَهْدٍ رَسُولٍ 


صلا 


الله ی سِقَتَيْنِء فقال الب یا «اشهَدُوا». ۰۳۸۲۹1 ۲۸۷۰ء 4۸14ء 4۸30 - مسلم: 
۰ - فتح: ۲ /1۳۱] 

لس بن مَالِكِ فد أنه هم ان َف مَكَةَ الوا وشول الل لا آن رتم آيةء فأراهم 
انشقاق مر . [۰۳۸۱۸ ۰4۸7۷ 4۸7۸ - مسلم: ۲۸۰۲ - فتح: 1۳۱/7] 

۸ - حَدَثَنِي خلت ن خالد القَرشِيء حدتنا بر بْنُ مُضَرَء عن جغفر بن 
ربيعةء عَنْ عِرَاكِ بن مَالِكِء عَنْ عُبَيدٍ الله بن عبد الله بن مَسْعُودِء عَنٍ ابن عبّاس 
رضي الله عنهما أَنَّ القَمَرَ آنْسَّقَّ في رَمَانِ الب كَِِ. ۲۸۷۰1 - مسلم: ۲۸۰۳ - فتح: 
۱۱۳۱/۹ 1 

ذکر فيه ثلاثة آحادیث: 

آحدها : 

حدیث ابن ابي تجح -عبد الله بن يسار المكي- عَنْ مُجَاهِِء عَنْ 
أبي مَعْمَرٍ - عبد الله بن سخبره الكوفي مولى الأخفش الثقفي - عَنْ عَبْدٍ 
لله بْنِ مَسْعُودٍ كله قال : أَنْشَقَّ الم عَلَى عَهْدٍ سول الله يك مين فقال 
لت كله : «اشْهَدُوا». 

وستأتي له متابعة في التفسیر في سورة القمر . 


س(۲۲۰) سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ما 


هه الثلاثة الا حادیث ذکرها بعد إسلام عمر قريباء وترجم عليه باب 
آنشقاق القمر وقال هناك: وقال أبو الضحی - وهو مسلم بن صبيح» 
عن مسروق عن عبد الله: آنشق بمکة. 

قال: وتابعه محمد بن مسلم» عن ابن ابي نجیح» عن مجاهد» عن 
أبي معمرء عن عبد الله» وهه المتابعة أخرجها البيهقي من حديث 
عبد الرزاق» ثنا ابن عيينة» ومحمد بن مسلم عن ابن أبي نجيح به 
بلفظ : رأيت القمر منشقا شقتين مرتین"" بمکة» شقة على أبي قبيس» 
وشقة على السویداء "۰ وقد روي حدیث آنشقاق القمر أيضا من 
طرق آخر: 

منها عن ابن عمر: فلقة من دون الجبل» وفلقة من خلفه» وفي 
حدیث ابن عباس فکانت فلقة على الجبل» وفلقة على آبي قبیس 

ومنها : جبیر بن مطعم» وفیه : فرقة على هذا الجبل» وفرقة على هذا 
الجبل فقالوا: سحرنا محمد» فقال بعضهم : إن كان سحرنا فانه 
لا یستطیع أن یسحر الناس كلهم » وذلك بمنی فرأيت الجبل بين فرقتي القمر . 


( في الاصل: مرة» والمثبت من (ص۱). 
(۲) «دلائل النبوة» ۲/ ۲۱۵. 


س تب ماقي اا١‏ 
وعن الضحاك : فقال أبو جهل : هذا سحرنا فابعثوا إلى الآفاق حت 
تنظروا أرأوا ذلك أم لاء فأخبر أهل الآفاق أنهم رأوه منشقاء فقال: 
الکقار: هذا سحر مستمر. 
ومنها : علی : آنشق ونحن معه. وفي حديث آنس في باب آنشقاق 
القمرء من البخاري: حتی رأوا حراء بينهماء وفي رواية: أنه أراهم 
القمر مرتين من آنشقاقه» فنزلت »رت ألسَاعَة وَأشّقَّ» [القمر: ۱]. 
ومنها: حديث حذيفة بن اليمان: ولا شك في ذلك ولا مرية» وفي 
رواية ابن مسعود: هذا سحر ابن أبي کبشت EES‏ 
عليكم» فان كان مثل ما رأيتم فقد صدق» والا فهو سحرء فقدم 
السفار فسألوهم فقالوا: رأيناه قد نشق“» وسيأتي ذكره في التفسیر . 
وأيضًا لا شك في عظمهاء بل لا یکاد يعدلها شيء من آیات 
الأنبياء؛ لأنه أمر ظاهر في الأملاك العلوية خارج من جملة طباع 
ما في هذا العالم المركب من الطبائع» فطبع في مثله بحيلة وعلاج 
وتأليف وتركيب» ونحوها من الأمور التي یتعاطها (المحتالون) 
ويتصنع بها المتكلفون فلذلك صار الخطب فيه أعظم» ولا عبرة بمن 
أنكر ذلك معللا بأنه لو كان ذلك حقيقة لم يجز أن یخفی آمره على 
العوام» ولتواترت الأخبار» لأنه أمر مصدره عن حس ومشاهدة» 
والناس فيه شركاء» وهم مطالبون بنقل الغريب» والأمر العجب» فقد 
قال الله تعالی «اآفترت السَاعَة وا الْقَمَرْ 69 لا يقال: هي 
الماضي المراد به المستقبل: لأنه لا يرد إليه إلا بدليل. 


(۱) أنظر: «دلائل النبوة» ۲۵/۲- ۲۹۸. 
(۲) غير واضحة في الأصل والمثبت من (ص۱). 


بط«( بلس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وقد قال عقیبه : ون یرف ءايه عرض [القمر: ۲] وهذا لا یکون في 
القيامة وهذا لیس باب قياس» وقد طلبه جماعة خاصة فأراهم ذلك مع 
کثرة الناس» هدا يظرا ولا پشعر به کثیر من الناس. 

وقوله: (إن أَهُل مكة سألوا رسول الله ) يريد: کفار قريش . 


سر کتاب المَناقب ۲۳ 
۸ - باب 


۹ - حَدتَنِي مد ن EE‏ ينا معا قال: حَدَدَنِي ايء عَنْ قَتَادَةٌ» 
حَدَكَنًا اتش د يه أنَّ رَجُلَين من أضحَاب الب ية رجا من ع ند الي ب في یل 
مظلمَةٍ ومََهُمَا مثل للضباحينء نضیآن بين أذديهماء لما أفتزق صَارَ مَعَ کل وَاجِدٍ 
مِنْهُمَا وَاحد حتّی نی له . [انظر: 41۵ - فتح: /1۳۲] 

۰ - دنا عبد الله ب أي الأسْوّدء حَدَثَنا يَخيّىء عن |شماجیل. نا سء 
صوغت الؤيزة إن شب عن الب ی قال: : دلا یرال امن مِنْ امي ظَاهِرِينَ حى 
ایهم مر الله وَهُمْ او ۷1 ۷۵۹ - مسلم: ۱۹۲۱ - فتح: /1۳۲] 

۵۱ - دنا اي حَدَثَنَا الولیذ قال: حَدَّثَنِي ابن جابر قال: : حَدََِي 
مي بن انی أله وع ماوت يَقُولُ: سمغث انب يَقُولَ: : ا یرال ین متي 
مه قَايِمَةٌ مر اشب لا ضرمم مَنْ هم ولا من الم حلی بام نز 
الله وهم م عَلَى ذَلِك». قال عُمَيْرٌُ فَقَالَ مالك بن مجامر: قال معاد وَهُمْ بالشأم. 
ما مُعَاوِية: هذا مالك یزغم أنه سَمِعَ مُعَادًا يَقُولُ: وَهُمْ بالشَّأم. [انظر: ۷۱ - مسلم: 
۷ - فتح: 1۳۲/۲] 

5" - حَدََنَا علي بن عَبْدِ ال أَخْبَرَنَا سُفْيَانُء حَدَّثَنَا شبیب بْنُ عُرقدة قال: 
سمفث ات موه عن غزوة أن ال تاو أغطاة دِينََا شري به شاةء فاشترق 
ل به شاتین. فباع | [خداهما بدینار وحاء هُ بدِينارء وَشَاةء قَدَعَا لَه بالبركة ف بیْعه ؛ 
وَكَانَ لو آشتری الثُرَابَ لَرَبحَ فیه. قال شفیان: ان اس بْنُ عُمَارَةَ جَاءَنًا بهذا 
الحديث عَنْهء قال. سمعة شَّبِيبٌ من غزوةء فأئیثه. فقال شَبِيبٌ إن از أشمغةُ من 
غزوةء قال: سمغث ای وه عَنه. [فتح: 1۳/۲] 

۳۲ - ولکن سَمفثّة يقول + سوقت اي يِه يفول ۰ «الخير مود 
نَوّاصِي 0 إِلَى وم القِيَامَةِ». قال: وَقَدْ رَأَيْتُ في ذاره سَبِعِينَ فَرسَا. قال 


2 


ان تشترق لد از 55 أَضحتة ك . [انظر: ۲۸۵۰ - مسلم: ۳ - فتح: ۱۳۲/۲ ] 


سط(۲) سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

۶۵ - حدقا مُسَدَّدُء دتتا خيّن» عَنْ یی الله لل قال: أَخْبَرَنِ نافغ» عن ابن 
مر رضي الله عنهما ان رَسُولَ الله ية قال: «الْحَبْلُ في نَوَاصِيهَا الخَيْرُ ی یم 
القيامة». [انظر: ۲۸4۹ - مسلم: ۱۸۷۱ - فتح: 1۳۳/۲] 


3 
: اخبر 


140 با ٤‏ ن أ 
ایح قال. سَمِعْتُ أنساء عن الب كي قَالَ: «الْحَيْل مَعْقُودٌ في نَوَاصِيهًا 
الخیر». [انظر: ۲۸۵۱ - 5-6 ۶ - فتح: 1۳۲/۲] 

17 - حََدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ مَسلَمَةء ٠‏ عن مَالِكِء عن ريد ِن آشلم e‏ 
لشفان. عَن أي هُرَنَِةٌ حك عن الب بل قال ا : لجل اجر 
وَلِرَجُل سِثْرٌ وعلی رجْل وزر. اما الذي له أَجْرٌ: فرجل رَبَطَهَ ف سل 


9 
3 


الله َأَطَالَ لَه في مرج و رَوْض وما آصَایَت في طيلها من ن المرج أو 
الرَوْضَّةٍ کانث لَه حَسَنَات وَلَوْ انها قَطَعَتْ طيلَهاء فَاسْتدّتْ شرفا أَوْ شین 
ات اه ختاب ولا مر بتر قرت ولم برذ أن نا 
کان ذَّلِكَ له حسات. ورجَل رَبَطَهَ تيا نرا وه لمي حن ل لله في 
رقابها وَظُهُوَِاء هي له کذلک سر وَرَجُلُ ربَطها فخرّا وریاء ونواء ال 
الاسلام هي وزز». ٠‏ سبل ال بي عن الحمرء فثال: : ا رل عَلَىَ فیها 


کک نز 


إلا هذه الاي الحَامعَة الا فمن 0 قیال در یر مرا ره رل ومن 


0 


بشما ال درو شیر رم 69 )) [الزلزلة: ۷ - ۰۲۸ [انظر: ۲۳۷۱ - مسلم: 
۷ - فتح: 1/71 


۷ - حلْنا علي بْنُ عبد اه حَدَثنَا شفیان, حَدَثنَا ايوب عن فده 
سمغث انس بْنَ مالك 5ك يَقُولُ: صبع شول الله بلا حيار بكر وقذ حَرَجُوا 
بالساجي, فَلَمًا رو قالوا مد وا خمیس. وَأَحَالُوا إلى الحضن يَسْعَوْنَء فرفع النَّبِيُ 
4 يديه وقال: «اللة کب ریت خی ناذا رلا بساحة قَوْم فساء صَبَاحُ 
المَنْذَرِينَ». [انظر: ۳۷۱ - مسلم: ۱۳۹۵ - فتح: 108/7] ١‏ 

۸ - حَدَنَنِي إِنْرَاهِيمُ بْنّ اللذر» حَدَّثَنَا ابن اي القُدَيِكِء عن ابن أب ذنْب» 


۳ 


سا کتات المَنَاقب 


ڪن قاري عن أب هُرَئْرَةَ 4# قال: فلث: يا رَسُولَ اللهء ان سمغث مك كيرا 
اا رداءك.. بط فَكَرَفَ بیده فيهء ثم قال: «ضمَهُ» فَضَمَ. 
فُمَا تییث حَدِيئًا بغدٌ. ۲۵4/4 [انظر: ۱۱۸ - مسلم: ۲٤۹۲‏ - فتح: 10/7] 
ذكر فيه تسعة آحادیث: 
آحدها : 
حدیث آنس 4 أن رَجُلَيْن من آضخاب الي بي خَرَجَا ین جنر 
لب يكل ذ يملع مها بل لیطباعنن هنن أندبهما. 
لما أَفْتَرَقَا ss‏ ا ا 
هذا الحديث سبق في أحكام المساجد. واتفق إيراد البخاري هناك 
باتحاد المتن والسندء وهو قلیل» وهي كرامة لهما لصحبتهما النبي كله 
لخروجهما من عنده. 
الحديث الثاني : 
حديث المفیرة بن همه شعبَة طب أن لت كه قَالَ : ره یال ناس من 
متي ظاهرین حَنّى یه أ لله وَهُمْ ظَاهِرُونَظ . 
وهلذا الحديث يأتي في الأعتصام إن شاء الله تعالی . 
الحديث الثالث : 


1 


من امي أَمَةُ قَائِمَةٌ بار الى لا یَضرّهُم مَنْ حَذَلَهُمْ خی هم 


۳ 


ورت علی نلك قال غمیر: فا مالك بْنُ بخامر: قال مُعَا 
وَهُمْ بانشام. قَقَالَ مُعَاوِيَةُ: هذا مَالِكُ يَرْهُمُ أَنّهُ سَمِعَ مُعَاذًا 0 


مرو و 


وهم ای ويأتي في ال 


یت خی بن Ng‏ دلا یرال 
2 


ره 


)۱( سيأْتي برقم ( «(VE‏ باب : قول الله تعالی : تما قوّلنا وی . 


مس ماب يداك ل 
پاسکانها( وأصله: الأتساع والسيلان» ومنه أنهر الدم'""؛ وجمعه 
آنهار وهر -بضمتين- وقوله تعالئ: نی جن ويه القمر: ۰104 
المراد به (الأنهار)”" فعبر بالواحد عن الجمع. 

الخامس : (الحيا): مقصور ومده الأصيلي» ولا وجه لَه كما نبه عليه 
القاضي » والمراد: كل ما يحيا به الناس» والحيا: (المطرء والحيا: 
الخصب)*» فيحيون بعد غسلهم فيها فلا یموتون؛ وتخصب أجسامهم. 

السادس: صرح البخاري في روايته هنا بان الشك من مالك ولم 
يصح به مسلم لگ 1 

وقوله : (كَالَ ویب : حلگٌا عَمْرّو: «الْحيّاة؛ ) معناه 








ال وهيب بن 
خالد -وهر في درجة مالك-: نا عمرو بن يحيئ: عن أبيه؛ عن أبي 
سعيد به. وقال فيه: نهر الحياة -بالهاء ولم يشك كما شك مالك 





ويقرأ «الحياة؛ بالجر عَلَى الحكاية» وهذا التعليق من البخاري قد أسنده 


في باب: صفة الجنة والثارء لكنه قَالَ: هب مِنْ رت 





یمان 


٠١ =‏ فذكر أقوال من عدله ومن جرحه» ثم قال: أحتج به الجماعة: وقال في 
«التفریب» (1581): ليس به باس. 
وانظر تام ترجمته في : «طبقات ابن سعده ۰4۸۱/9 «ثقات ابن حبانه ۰۱۸۹/۹ 
«الكامل في الضعفاء» ۷۱/۳ ,)٤۴۵(‏ «تهذيب الکمال» ۳۸۸/۷ (١۴١٠)ء‏ 
"تاريخ الإسلام» ۲/۸ 

) هي قراءة شاف أنظر: «مختصر في شواذ القرآن» ص ۲۴. 

© يقال: أتهرت الدم» آي ان 

۳ في (ج): أنهي 

(4) «مشارق الاتواره ۲۱۹/۱- ۲۲۰ 

6 في (ج): المطر الخصيب. 

00 مسلم ۱۸۵ 


0 سین برقم (3630) کاب: الرقاق. 











سو( ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وشيخ البخاري الأول : عبد الله بن أبي الاسود وهو این محمد بن 
أبي الاسود» حميد بن الأسود آبو بكر البصري الحافظ ابن أخت 
عبد الرحمن بن مهدي قاضي همدان» مات سنة ثلاث وعشرين 
وماتتین» وهو من آفراد البخاري عن مسلم. 

وفي إسناد الثاني : ابن جابر» وهو عبد الرحمن بن يزيد بن جابر 
الشامي آخو يزيد بن يزيد» وعبد الرحمن الآكبر» مات سنة ثلاث 
وخ ماه 

قال الداودي: في قول معاذ لعله ذکر الشام في حديث آخر ثم ذکر 
هذا لیبین أنه لا تکون الظاهرة الا بالشام. 

وقوله: ( «حتول يأتي آمر الله» ) يعني : القيامة. 

وقال البخاري في موضع آخر: هم أهل العلم”"؛ وقیل : هي 
ظاهرة بالمغرب. وفي مسلم عن سعد بن آبي وقاص مرفوعًا: 
«لا یزال أهل الغرب ظاهرین على الحق حتئ تقوم الساعة»* 
والشام غير الغرب؛ لأن:الشام من المدینة» ومكة ليست من الغرب 
بين الیمن والشام» وحدیث مالك بن یخامر لم يرفعه» وحدیث سعد 
مرفوع . ۱ 


)١(‏ فى هامش الأصل : صوابه : فى الثانی؛ لأن شیخه فى الحدیث الأول حديث آنس 
متحي بن الك ١‏ 1 1 

(1) في هامش الأصل : صوابه : الثالث. 

(۳) ذكرها قبل حديث (۰)۷۳۱۱ كتاب: الأعتصامء باب: قول النبي : «لا تزال طائفة 
من أمتى ظاهرين». 

9) مسلم (۱۹۲۵) کتاب: الاماری باب: قول النبي بلا «لا تزال طائفة من آمتي 
ظاهرين». 


حديث علي بن عبد الله -هو ابن المديني- ثنا سُفْيَانُ -وهو ابن 


9 
ھر لاور 


أنه 


س لوث مه وه مع AK Ilo‏ و و ی مر لف نوخ 
عينية- نا شبيبٌ بْنْ غرقدة قال: سيعت الحيّ بحدنون» عَنْ عروة 
7 ۳ عل تش 2 2 000 > 2۱ ه 6D‏ بش سن 
يله آغطاه دینارا يَشْتَرى له به شاة. (فاشتری به شاتین) > فباع 


اخذاهما بدیتار وجَاءه بدیتار وَشاق فَدَعَا له بالركة فى بیْعه» وکان لو 
2 ۳ م2 7 جر 7 2 


7 
21 ےہ کم شاه اد انقو اد و ل ويام لل قا و ی 
آشتّری التَرَاب لَرَبِحَ فیه . قال سَمْيَانَ: كَانَ الحَسَنُ بْنُ عُمَارَةَ جاءنا 
۰ 2 رمع AE‏ را اف اج و و و 
بهذا الحديث عنه» قال: سَمعه شبیت بن غرقدت من عروة فاتيته› 


۶ و ر وو وم و 2و 


فَقَالَ كا الم اسمعه مِنْ عْرٌوَةً) قَالَ: ملع الحىّ یحروبه 
که ولكن سمعته يقول: سمعت النبي و يقول: «الخير معقود 
بنواصي الخيل إلى يوم القيامة» قال: ورآیت فى داره سبعين فرسًا. 
قال سفيان: يشتري له شاة كأنها أضحية . 
هذا الحديث ذكره البخاري هنا كذلك» وذكر حديث الجبل مقتصرا 
قلت : به كذا فى البویطی» وحکی المزنی عن الشافعی أنه حديث 
لیس بثابت عنده » قال البيهقى : وإنما ضعفه ؟ لآن شبيب بن غرقدة رواه 
عن الحي» وهم غير معروفین"گ وقال في موضع آخر: وإنما قال 
الشافعي: لما في إسناده من الإرسال» وهو أن شبيب بن غرقدة لم 
يسمعه من عروة البارقى» إنما سمعه من الحى يخبرونه غ وقال 
في موضع آخر: الحي الذي أخبر شبيب بن غرقدة عن عروق لا آعرفهم 
)١(‏ من (ص۱). 
(۲) «معرفة السنن والآثار» ۳۲۸/۸. 
(۳) «السئن الکبریئ) .۱۱۳/١‏ 


یرب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


ولیس هذا من شرط آصحاب الحدیث في قول الأخيارء ولهذا قال 
الخطابي : إنه خبر غير متصل؛ لأن الحي حدئوه عن عروة وکان 
سبیله من الرواة لم تقم به الحجة. 

وقال الشافعي في «الأم»: قد روئ هذا الحدیث (غیر)۲۳ سفیان بن 
عيينة عن شبیب فوصله ویرویه عن عروة بمثل هه القصة أو معناها "۳" . 
ولعله يشير إلى رواية سعید بن زيد“ آخي حماد بن زید في الدارقطني 
وهو من رجال مسلم؛ واستشهد به البخاري. وثقه جماعة» وضعفه 
یحیی القطان . 

وقال المنذري في «اختصاره للسنن»: تخریج البخاري لهذا الحدیث 
في صدر حدیث : «الخیر معقود بنواصي الخیل» یحتمل أن یکون سمعه 
من علي بن المديني على التمام فحدث به كما سمعه وذکر فيه إنكار 
شبیب سماعه من عروة حدیث الشاة وإنما سمعه من الحي عن 
عروة وانما سمع من عروة قوله چا : «الخیر معقود بنواصي الخيل». 
ویشبه أن الحدیث لو كان على شرطه لاخرجه في البیوع والوكالة كما 
جرت عادته في الحدیث الذي یشتمل على أحكام أن یذکره في 
الأبواب التي تصلح له» ولم يخرجه إلا هناء وذكر بعده حديث الخيل من 
رواية ابن عمر وأنس وأبي هريرة» فدل ذلك أن مراده حديث الخيل 
فقط إذ هو على شرطه وقد أخرج مسلم حديث شبيب بن غرقدة 


)۱ «معالم السنن» ۳/ ۰۷۷ 

( في الأصل (عن) والصواب ما آثبتناه كما في «الأم». 

(۳( «الأم» 5۰/۳ 

(4) ورد في هامش الأصل : حدیث سعید بن زيد أخى حماد بن زيد ذكره الذهبی في 


«میزانه» مما آنکر من طريق أبي يعلى الموصلي. 


سد كاب المََاقب 
مقتصرًا على ذكر الخيل» ولم يذ “حتيف N‏ 

وذكره ابن حزم في «محلاه» من طريق ابن أبي شيبة عن سفيان عن 
شبيب عن عروة (ومن طريق أبي داود)“ وأخرجه أيضًا الترمذي وابن 
ا ثم قال: أحد طريقيه سعيد بن زيد» وهو ضعيف وقد أسلفنا 
من وثقه وفیه"** أيضًا أبو لبيد لمازة بضم اللام ابن زبار بفتح الراء 
وتیل الناء ال دة ول روف لعن 

قلت : بلی ذکره ابن سعد في الطبقة الثانية» وقال: سمع من علي؛ 
وکان ثقة" وقال آخر: صالح الحديث» وأثنئ عليه ثناء حسنا. 

فائدة : 

عروة هذا ابن عیاض بن آبي الجعد البارقي نسبة إلى بارق» جبل 
بالیمن نزله بنو سعد بن عدي بن حارثة بن عمرو مزيقيا فسموا به 
ومن قال فيه: عروة بن الجعد كما قاله غندر فقد وهمء قاله ابن 
المديني» أستعمله عمر 4# على قضاء الكوفة قبل شریح» وفي الصحابة 
والتابعين خلق على هذا النمط» فمن الصحابة أوس بن أوس الثقفي» 
ويقال فيه: ابن أبي أوس» وبشر بن أرطاة» ويقال فيه: ابن أبي 
أرطاة» وغير ذلك . 


(۱) «مختصر سنن أبي داود» ۵۱/۵. 

) في الأصل : (من طريق داود) والمثبت من (ص۱) و«المحلى» ولعله الصواب. 

(۳) رواه أبو داود (۰)۳۳۸۶ الترمذي (۱۲۵۸ ابن ماجه (5157)» ابن أبي شيبة 
۷ (۳۱۲۸۲) 

(4) ورد في هامش الأصل: أي في حدیث الشاة المتصل المذکور فيه سعید بن زید. 

(ه( «المحلی» ۸ -8۳۷. ۱ 

(5) «الطبقات الکبری» ۲۱۳/۷ 


6.9 للدم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


سلف تفسير حديث: «الخیر "۲ معقود بنواصي الخیل» في الجهاد 
واضحا. 

وآما فقه حدیث عروة فاذا وکل في شراء شاة بدینار فاشتری شاتین 
بدینار کل واحدة منهما أو |حداهما مساوية لدینار» فیقع الشراء للموکل» 
وفي تصرف الفضولي للشافعي قولان: آظهرهما على البطلان؛ 
وئانیهما: موقوف ان آجاز مالکه بعذر والا فلا+؛ تعلقّا بهنا 
الحدیث» وهو مشهور مذهب مالك وأبي حنيفة واسحاق» واختلف 
قول المالكية فیما إذا آمر بشراء سلعة فوجد سلعتین من صفة ما آمر 
به» وفیهما ما آمر به وأخذ» وقدر على شراء واحدة بحصتها من 
الثمن» فقال ابن القاسم: الامر مخیر إن شاء أخذ واحدة بحصتها من 
الثمن» ویرجع ببقية الثمن على المأمورء وان شاء آخذهما جميعًاء 
وقال أصبغ عند ابن حبیب: یلزمان الامر جميعًاء وقال عبد الملك 
في «مبسوطه»: إن شاء الامر آخذهما جمیعا أو ترکهما جمیعا. 

الحدیث الخامس : 

حديث ابن عمر -رضي الله عنهما- أن رسول الله كك قال: «الْخَبْلُ 
في تَوَاصِهًا ابر ی بوم القيامة. 

وقد سلف كما قلنا في الجهاد. 

الحديث السادس أيضا وفيه أبو التياح واسمه: يزيد بن حميدء 
وشيخه فيه: قيس بن حفص بن القعقاع أبو محمد البصري الدارمي 
مولاهمء من آفراده وقال: مات سنة تسع وعشرين ومائتين» 


(۱) في الأصل: الخيل» ولعل المثبت هو الصواب. 





س تاب المَنَاقب لاا 
أو نحوهاء وقال غيره: سنة سبع» وليس في شيوخهم من آسمه قيس 
سواه» وشيخ قيس خالذ بن الحارث بن عبيد أبو عثمان الهجيمي 
البصري› مولده سنة سبع عشرة ومائة» ومات سنة ست وثمانين . 

الحدیث السابع : 

حدیث ۳ هريرة #ه: :«الخیل لثلائة رجل» الحدیث . سلف في 
الشفاه ایشا . 

الحدیث الثامن : 

حدیث أن ب مالك علد : بح رَسُولُ اللو او یر رة وق 
خرجوا بالمسَاحي. فلا رَأَوْهُ قالوا مُحَمَّدٌ وَالْحَمِيسٌ. أَحَالُوا ی 
الحصين يَسْعَوْنَ» فَرَفَعَ النَّبِيُ يله يَدَيْهِ وقال: «الله أَكْبَرُء خَرِبَتْ خی 
نا إا تَرَلْنَا بِسَاحَةٍ وی فسَاء صَبَاحُ المَنْذرِينَ». 

هذا الحدیث سلف في الجهاد» في باب التکییر عند الحرب(۲) 

ومعنی («خربت»): ستخرب في توجهناء هذا وقد وقع ذلك» 
و(أحالوا): بالحاء المهملةء أقبلوا هاربين إليه» قال أبو عبيد: يقال: 
أحال الرجل إلى مكان كذا تحول إليه» وقال الخطابي: حلت عن 
المكان تحر لت عله ایض : 

ورواه بعضهم عن أبي ذر بالجيم» وليس بالشيء إلا أن يكون من 
أجال الشيء أطاف به» وجال به أيضا وهو بعید. وعليه اقتصر ابن 
التين» حيث قال عن أبي الهيثئم: يقال آجال الرجل إذا تحول من 
)١(‏ سلف برقم (۰)۲۸۲۰ باب : الخيل لثلاثة. 


)۳( سلف برقم (۳۹۹۱). 
(۳) «غريب الحدیث» 1۱۵/۱. 


لإ الما التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


شيء إلى شيء وقال ابن فارس: حال الرجل إلى مكان آخر إذا 


سلف في باب حفظ العلم بالعلم من كتاب العلم» وفيه: ابن أبي 
فديك» وهو أبو إسماعيل محمد بن إسماعيل بن مسلم بن أبي فديك 
دينار المدني مولاهم مات سنة مائتين أو سنة تسع وتسعين”". 
أو إحدى ومائتين. 

وفيه ابن أبي ذئب» وهو أبو الحارث محمد بن عبد الرحمن بن 
المغيرة بن الحارث بن أبي ذئب هشام العامري مات سنة تسع 
وخمسين ومائة بالكوفة» وكان مولده عام الجحاف سنة ثمانين 
أو إحدئ وثمانين. 

وفيه: من أعلام نبوته إخباره بما يكون. 


قل 5< مكل 3 همق . 


.۲۹۸/۱ «مجمل اللغة»‎ )١( 
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ده ا 
4 رش تج سجس اتج اتج حاتجت تج اتج ج تج جوج تج تج 2ج !جب 21ج جح وجح تراک شراک شراک شراک شرا کج داد شاه دراه در دک درا رن ۳ کر 





١‏ - باب فضایل أَصْحَاب النْبيٌ كيا 


وَمَنْ صَحِبَ اي يل أو رَه ین المشلمین فَهْوَمِنْ آضخابه. 
جابر ي عَبْدِ الله رضي الله عنهما يَقُولُ: دنا و سَعِيدٍ الْحذْرِيٌ قَالَ: قال وشول 
لله 4 ماي عَلَى لاس رَمَان قرو ام ین لاس فَبَقُولُونَ: فیک من 
صَاحَبَ سول الم فَبَقُولُونَ : مخ هم ثم أي عَلَى لاس مان 
یرو نام ین الاس قیقال : هَل فیک مَنْ صَاحَبَ أضحاب سول الل ی 
بَقُولُونَ : عَم . قَْفتَحُ لَهُم نم ياي علی الاس رَمَانْ یو ام من لاس 
يقال : هل فیکم مَنْ صَاحَبَ من صَاحَبَ أَصْحَاتِ سول او فَيَقُولُونَ: 
نَعَمْ. فیفخ لَهُم). [انظر: ۲۸۹۷ - مسلم: ۲۵۳۲ - فتح: ۳/۷] 

۰ - حَدَثَنِي اسحاق. حَدَثَنَا النَضْرُء ابرا شغبهةء عن أب عمْرَةَء سمفث 
َهْدَمَ بْنَ مُضرّب. سمغث عِمْرَانَ بْنَ حُصَيْنَ رضي الله عنهما يَقُولُ: قَالَ وشول الله 
يله «خَيْرُ امي قرني. ثم الذین یونم ثم الِينَ يَلُونَهُمْ - قال عِمْرَانُ: فلا 


۵ 


مي و EOE AEE‏ ه 224 هه ام وه هه 
أذري آذکر بَعْدَ قزنِه قزنین أؤ ثلاثا - ثم إن بعدکم قوما یشهدون ولا يستشهدون. 


رم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
رم 14 E‏ مر رل وه ره مر رهوگ مر ری ره ما ا عو و و مر و [ از 
ویخونون ولا يؤتمنون› وینذرون ولا یفون وَيَظهَرٌ فیهم السمن». [انظر: ۲1۵۱ 
3 مسلم: ۳0 - فتح : ۳/۳۷ 

۵۱ - حَدَّثَنَا مد بن كثيرء أَخْبرنًا سْفیَان. عَنْ مَنْصُورِء عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ 
عَبِيدَة» عَنْ عَبد الله 4# أن النْبِيَ َي قال: «خيرٌ الناس فرني ثم الذین بلونهی 


و 


E 


نّم الذِينَ يَلُونَهُمْ نم يجيءَ قَوْمٌ تنبق شَهادة أَحَدِهِمْ یمیت وَيَمِينْهُ شَهاه. 
قال ابراهیم: وَكَانُوا یضرونا علی الشَّهَادَةٍ اعهد وحن صفاژ. [انظر: ۲1۵۲ - مسلم: 
۳ - فتح: ۳/۷] 

ذکر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها : 

حديث أبي سعيد الخذري هه قَالَ: قَالَ سول الله كلا : أي عَلَى 
الاس رَمَانٌ قيَغْرُو ام من لاس فَيقُولُونَ: فِيكُمْ مَنْ صَاحب رَسُولَ الله 
ئةِ؟ .. الحديث. 

ثانيها : 

حديث عِمْرَانَ بن خصَيّن رضي الله عنهما: «خیر متي فزني ثم 
الاين يلوتم الاين یونم .۰ الحدیث. 

الثها : 
إِْرَاهِيمُ : وگانوا يَضْرِبُوتَنَا عَلَى الشَّهَادَةِ وَالْعَهْدٍ وَنَحْنُ صِعَارٌ. 

والأول سلف في الجهاد. وعلامات النبوة""*۰ والثاني والثالث 
في: الشهادات. 


4 


)۱( برقم (۲۸۹۷( كتاب الجهاد. باب من أستعان بالضعفاء في الحرب» وبرقم 
(۳۵۹۶6) کتاب المناقب» باب علامات النبوة. 





7 سک التوضيح س ہس سی مد 
ولم يقل: «من خیره كما ساقها هنا عنه» وسقطت اللفظة بجملتها عند 
مسلم من طريق وهيب عن عمرو( واتفقا عَلَئْ لفظة: «من إيمانءء 
عند مالك . 

السابع الجِبة -بكسر الحاء وتشديد الباء-» والکثیر جبّب -بكسر 
الحاء وفتح الباء ا وهي: آسم لبذر المشب» هذا هو الصحيح 
من الأقوال. وعبارة بعضهم: أنه بذر البقول مما ليس بقوت» وعبارة 
«المحکم) أنها (بذور)”" البقول والرياحين. قَّالَ: واحدها حبء 
قَالَ: وقيل: لا كانت الحبوب 2 من كل شيء (شية) 29 
(نهو)”* جِبّة ثم حکی غير شم قَالَ: وقال أبو حنيفة 
الدينوري”©: الحبة -بالکسر- جمع بذور النبات؛ واحدتها حبة 
- بالفتح-» عن الكسائي ۷ والحبة بالفتح القطعة من الشيء» 
وبالضم مع الباء آسم للحب الداخل في بطن العنب. 

ال الحريي: ما كان من الحب له حب فاسم 


























( سلم ۳۰۵/۱۸۵ 

0 سلم ۳۰۸/۱۸۵ 

في (ج): بلر. 

() من ف 

(ه) في (ج): فهي. 

() وهو العلامةء ذو الفنون» أبو حنيفةء أحمد بن داود الدينوري النحوي» تلميذ ابن 
السكيت. صدوقء كير الدائرةء طويل الباع؛ آلف في النحو واللذة والهندسة 
والهيئة والوقت» وأشياء. له كتاب «النبات»؛ وكتاب: «الأن 

قيل: كان من كبار الحنفية. مات في جمادی الأول 

انظر ترجمته في «سير أعلام التبلاء» 4۳۲/۱۳ (۰0۲۰۸ «الوافي بالوفيات؟ /٩‏ 

۷ «البداية والتهاية» 86/1١‏ 

40 هناك كسائيان نحويان: 





سس كتابٌ فضایْل الصَّحَابَةٍ 4 


وما ذکره البخاري من آن الصحبة ثبتت بالرژية من المسلم هو 
المعروف من طريقة آهل الحدیث . 

وفیه قول بأن الذین طالت صحتهم على طريقة التبم له والأخذ به 
وهو طریق آهل الأصول وآهل اللغةء فان ابن الحاجب رجح الأول» 
وعبر بقوله : من رأئ رسول الله يي فدخل ابن أم مکتوم الاعمی وغیره. 

وقول الث : من آقام معه سنة أو سنتين» وغزا معه غزوة أو غزوتین 
قاله سعید بن المسیب. ونقض عليه بجریر بن (عبد ال" البجلي 
وشبهه . 

ورابع : أنه من أدركه وأسلم وعقل آمور الدین» وصحبه ولو ساعة 
من نهارء قاله الواقدي نقلا عن أهل العلم. 

وخامس: وهو أوسع من الكل ذهب إليه أبو عمر في آخرين أنه من 
رآه وأسلم في حياته أو ولدء وإن لم یره ولو كان ذلك قبل وفاته كل 
بساعة لکونه معه في زمن واحد وجمعه وإياه عصر واحد مخصوص"". 

وقال موسی السیلاغی" " آتیت آنس بن مالك خه» فقلت: هل بقي 
أحد من أصحاب رسول الله با غيرك قال: قد بقي ناس من الاعراب» 
قد رأوه» فأما من صحبه فلا» وفي الترمذي من حديث جابر ه مرفوعا 
وقال: حسن: «لا تمس النار مسلما رآني أو رآی من رآئي»“ 


(۱) في الأصل : (عبد) وأثبتنا سمه على الصواب. 

(۲) «الاستيعاب» ۰۱۳۲/۱ 

(۳) ورد بهامش الاصل : وهي في النسخ التي قرئت على ابن الصلاح: السبلان بفتح 
السین المهملت وبالباء الموحدة. والمعروف إنما هو بسکون الیاء المثناة من تحت کذا 
ضبطه ابن السمعاني في «الأنساب» على ما قاله شیخنا القرافي. 

(4) «سنن الترمذي» «(FA0۸)‏ وضعفه الألباني في (ضعیف الجامع» (YY)‏ 


وب ل ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

أولهم موتا على إطلاق فيما يقال: أم أيمن مولاة رسول الله لا 
طعنها آبو جهل في قبلها فماتت حكاه الداودي”'» وآخرهم موتّا على 
الاطلاق آبو الطفیل عامر بن واثلة» مات سنة مائة. ۱ 

وآما بالإضافة إلى النواحي فقد أوضحتهم في «المقنع في علوم 
الحديث)0" . 

فائلة : 

حديث آي سعيد الخدري 4 فيه لطيفة وهي: رواية صحابي عن 
صحابي فإنه حدث جابر بن عبد الله عنه كذا رواه هناء وفي الموضعين 
السابقين. 

فائدة : 

الفئام : بكسر الفای الجماعة مهموزء والعامة لا تهمزه. 

وقوله: ( «ولا يُسْتَشْهَدُونَ» ) يعني : يظهر فيهم الزور. 

وقوله: ( «وَيَحُونُونَ ولا يُؤْتَمنُونَ ). قيل: يطلبونها ثم يخونون 
فيهاء وقيل: ليسوا ممن یژتمن» وعلئ هذا الأكثر. 

والسمن إنما يذم ممن آستدعاه دون من طبع عليه. 

ومعنئ ( «تسبق شهادة أحدهم یمینه ويمينه شهادته» ) قال الداودي : 
يعني : إن لم تسبق شهادته . 


() في هامش الاصل : هذا الكلام فيه نظرء وذلك لأن أم أيمن ذكر الواقدي آنها 
أدركت خلافة عثمان وفي مسلم عن الزهري آنها توفيت بعده و بخمسة أشهرء 
وهو الصواب. وإنما هه الصفة التي ذكرها صفة سمية والدة عمارء وهي أول 
شهیدة في الااسلام» صرح بها غير واحد؛ فاعلمه. 

)۲( (المقنع» ۲ ۵۱۵-۵۰۲ 


فائدة آخری: قوله: ( خر الان قزق ) یعنی : آصحابی. 
( «ثم الذین یلونهم» ) يعني : التابع باحسان فاشتقاقه من الأقران» 
واختلف فى مقداره على آقوال سلفت هناك . 


5 ۱ ه١‎ WF 3 3 2 OT 
AEN کل‎ 2-5 


۲:۰ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب مناقب المهاجرین وقضلهم 


3 


هم أبُو ب عَبْدُ الله ِن آبي قُحَامَةَ ليم وقول الله 
این : 0 آلمهنجرن لت أ ا من رهم وله رکه 


4 


[الحشر: ۸ لَ: را صر و و ہک | ره مکی إلى 


قَوْلِهِ: 0 4 ممصا [التوبة: .]4٠‏ قَالَتُ عَايِشَةُ وَأَبُو 

سَعِيدٍ وَابْنُ باس #: وان أَبُو بكر 5ه مَعَ الب كل في 

الا ۱ 

0 إشرائيلء عَنْ أي إشحاقء عَنٍ البراء 
ا وخر SE‏ فقال أَبُو بكر مار 

مر البراء 0 و . فَقَالَ عازب: لاء حَنَّى حَحَدتَنَا کیت صتفت أَنْتَ 
ورل الله کی جين یشم من مَك وَالْشْرِكُونَ یطلبونکة؟ 7 زتحَلْنَا من 
َء قاخیینا - أو سویتا - یتنا وتومتا حكّى أَظهرتا وَقام انم الظهید, فرمیث 
يضري هَل آری من ل فَآويٍ یه لا ضغو ألما تفرد ية ظل لها وء 

م فرشت لني كك فيدء ثم قلث 1 له أضطجغ يا نَبِيّ م الله . فاضطجع انب اه ثم 
أَنُطَلَقْتٌ أَنْظرُ ما حَوْلي هل أرى من الطلّب آحذاء 5ا ا براعي عنم یشوق عنم 
إلى الصَّخْرَةِ يُرِيدُ منها الذي أَرَدْنَاء فسلهُ فلت 1 هن نت یا غلام؟ قال: : لِرَجْلٍ 
من فرنش سما فعرفئه, فقلث: هل في عَنَمِكَ من لَب؟ قال: نعغ. قلث: فهل نت 
ڪالب لَبَنَا قال: تَعَمْ. فَأمَرْتهُء ال شا من عَنَمِهِء کم مه أن فْض صَرْعَها 
ین لشباره كم أمزثة أن نض عَم - فَقَالَ هذا صر ! 
لب لي کثبة من لَب وَقَدْ جعلث لِرَسُولٍ اه از ةَّ عَلّى قمها خرقةء قَصَيَئْتُ 
علی ال خی برد أسقلةء فانطلفت به إلى الي يك تقد آشتيقط فقْلَْ: 


2 


خدی که بالأخرق 2 


4 


اشرت یا وول الله , فشرب حثی وضیث. ثم قُلْتُ: قذ آنّ الرّحيل يَا سول الله. 
قال : «يلَى». قاز لا وَالْقَوْمُ لاء ء فلم پُذرکتا أَحَدٌ مِنْهُمْ غَبْرُ سْرَاقَة ِن مالك بن 


جعْشُمٍ علی فزس لَه فقلث: هذا لطلب قذ قتا يا ر شول اله ققال: «لا تحزن 
11 َّ الله مَعَنَا) . [انظر: ۲۶۳۹ - مسلم: ۲۰۰۹ (سيأقٍ بعد رقم: )۳۰٠٤‏ - فتح: ۸/۷] 
۳ - حًا مد محمد ي سَِانِء لا ماه عن ٿاب عن سء ڪن آي بكر 
ذه قال: قلث لِلنبِي کی وا في الغَار: َو أنَّ أَحَدَهُمْ نظر تحت قَدَمَئِهِ لأبْصَرَنًا. 
فقال: : «مّا للك SE‏ اله تَالِثْهُمَا. [۳۹۲۲, 111۳ - مسلم: ۱ - فتح: 
١ ۸/۷‏ 
ثم ذکر حدیث إسرائيل -هو: ابن يونس بِنْ آبي إِسْحَاق عمرو بن 
عبد الله آخو عيسئ- عن آبي إسحاق هو الهَمُداني عمرو بن عبد الله 
السبيعي- عَنِ البَرَاء 5 قَالَ : E‏ شتری بو کر 4# ین عَازِبٍ رخلا 
EE E‏ بو بکر لِعَازِبٍ: مر البراء فَلْيَحْمِلَ إلى 
5 قَقَالَ عازت : لا تین تدا کی صنعت أنت سۆل الله 
كله حي حر شنم من فكة : . وفي آخره: فلم یدنا اح مِنْهُمْ یر 
شراقة ل مایب بن جُفشم على فرس له فقلث: هلذا الب قَدْ 
لقا فقّال: «لا تَحرَّنْ إن الله لَه معنا . 
ر 
0 ود تخت مه و ٠‏ ان 
اانا بكر نان الله تالتهما؟ !» . ۱ 
و(عازب) هو بن الحارث. والد البراء. قال الواقدي: لم يسمع له 
ذكر في المغازي 


)١(‏ كذا في الأصل: والحديث بدونها في اليونينية ۰4/۵ وليس عليها أي تعليق. 


49 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
آبو بكر الصدیق» آسمه : عبد الله بن آبی قحافة عثمان بن عامر بن عمرو 
ابن کعب بن سعد بن تيم بن مرة القرشي التيمي يلتقي مع رسول الله 5ه في 
مرة» ولقبه : عتيق» وكان آسمه فى الجاهلية» عبد الكعبة» قالت له أمه : 
مجح بصَخُْر آشنعه 
ذکر ابن سعد أنه کل لما آسري به قال لجبریل : إن قومی لا یصدقونی» 
فقال له جبریل : يصدقك آبو بكر وهو الصدیق وقال علي ذله: سماه الله 
على لسان نبیه صديقّاء وکان یسمی أيضًا: الأواه» فیما قاله إبراهيم 
النخعی» ولقب: بعتیق لعتاقة وجهه بجماله؛ َو لته لسن في تمه 
ما یعاب به ؛ آو لأنه:عتيق من النار أو لأنه قدیم في الخيرء وکان له 
آخوان معتّق ومَعیّق قالته عائشة فیما حکاه الزمخشري فى ربيعه»» 
وقال أبو طلحة: سمي عتيقًا؛ لأن آمه كان لا يعيش لها ولد فلما 
ولدته آستقبلت به البیت» ثم قالت: اللهم هذا عتيقك من الموت فهبه 
لي قال ابن المعلی : وکانت آمه إذا نقزته» قالت: 
رش فت مله ريق كالزرنب الغ تى 
وفي «وشاح ابن دريد»"'' كان يلقب ذا الخلال لعباءة كان يخلها 
على صدره» قال السهيلي : وکان یلقب آمیر الشاكرين» فهذه خمسة له. 
)١(‏ قال الشیخ عبد السلام هارون رحمه الله في مقدمته على «الاشتقاق» لابن درید 
ص١5‏ : ذکره الندیم ویاقوت وابن خلکان والسيوطي. قال یاقوت: علئ حد 
المحبر لابن حبيب» وقال ابن خلکان: صغير مفید. 


ع 


آمه : أم الخير سلمئ بنت صخر بن عامر بن كعب بن سعد بن تیم 
وعند ابن سعد كما قال: وذكر ابن إسحاق: أن آباه كان یسمی عتيقاء 
ولم ينقل هذا غيره» وكان آبوه يلقب شارب الذهب لكثرة نفقاته. 

وهو خليفة رسول الله اة وادعى ابن خالويه في كتاب: «لیس» أنه 
خالفته لا خلیفته؛ لأن الخالفة الذي يكون بعد الرئيس الأول قالوا له: 
يا خليفة رسول الله بي قال: إني لست خليفته» ولكن خالفته. كنت 
بعده أي: بقيت بعده واستخلفت فلانا جعلته خليفتي» وقد سلف 
الرد عليه . 

الحديثان فيهما منقبة ظاهرة للصديق فى قوله: ( «لا تحزن إن الله 
معنا" ) وقوله : ( «ما ظک يا با کر این الله ماه 14 

وقول عازب: N‏ تحدثنا). أستدل به -کما قاله الخطابي- 
بعض العلماء على جواز ما يأخذه شیوخ السوء من المحدئین على 
الحديث» وذلك أن عازيًا لم يحمل رحله إلى بيته حت حدثه الصدیق 
بقصّ مخرجه مع رسول الله كل إلى المدينة ولم يكن هذا من 
الصدیق. ولا من عازب على مذهب هولای فان هؤلاء القوم إنما 
أتخذوا الحديث بضاعة يبيعونهاء ويأخذون عليها أجرّاء فهو كشرط 
معلوم لهم في أن لا يتحدثوا الا بجعل. 

وكان مما التمسه الصديق من حمل الرحل من باب المعروف والعادة 
المعروفة في فعل الشيء الذي له ثقل أو عظم حجم أن يحمله تلامذة 


= وفي معهد المخطوطات بجامعة الدول العربية [بالقاهرة] ورقتان في الميكروفيلم 
رقم (۱۸۹۵) في مجموعة الإسكوريال» باسم الوشاح لابن دريد.. ثم ذكر أول 
الورقتین. ۱ 


ب«د.پپ- التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
التجار وخدمهم إلى رحل المبتاع» ومن المعروف آیضا في ذلك آنهم"" 
يسألون عن ذلك أجرّاء وکل ذلك يجري مجری العرف الدائر بينهی 
والمستحسن في عاداتهم إلا أن عازبًا لحرصه على معرفة القصة في 
مخرجه مع رسول الله وق واستفادته علمها تعجل الفائدة» وقدم 
المسألة فيهاء ولو لم يكن هناك الحمل المذکور؛ لكان الصدیق 
لا يمنعه الفائدة من علم القصة فهل يسمح شيوخ السوء مما عندهم 
من الأحاديث إذا لم يرشواء والقدوة في هذا قوله تعاليل: نیو 
من لا تلك با رشم مش © 4 لیس: ۰0۷۱ وقوله: 1 تسم 
یه مالا ان مر لا عل ۳31 [هود: ]۲٩‏ وشبه ذلك من الاي» 
ولقوله : وإ اعد أله میتی ال أوثوأ آلکتب لسن لاس ولا تیه 
[آل عمران: ۱۸۷]. ر له : 0 آلجم بلجام 
من از ۲ هو عامة مذهب السلف» والمرضیین من الخلف( . 

قوله: (حت حى أَظْهَرْنَا) كذا عند أبي ذر بالألف. وأسقطها غیره. 
والصواب الأول أي صرنا في وقت الظهرء وقيل: إذا ساروا في 
وقت الظهر. 

وقوله : لت لرسول الله بك وَأنَا في العَارِ : لو اَن أَحَدَهُمْ نظر تخت 
دمَیه لا بُصَرَّنَا) أي: لو جلس وقرب وجهه من الأرض عند قدميه 
لأبصرناء وفي رواية: أن رجلا كشف عن فرجه. وجلس يبول» 3 
أبو بكر : رآنا يا نبي الله فقال کل ی : «لو رآنا لم يكشف عن فرجه»*. 


)١(‏ في هامش الاصل : لعله سقط : لا. اه 

(؟) رواه آبو داود (275504)» والترمذي »)۲۹٤۹(‏ وابن ماجه (۰)۲۱ وأحمد ۲/ ۲۱۳. 
۳۱( «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۱۱۰-۱۰۸ 

(4) عزاها ابن حجر في «الفتح» ۷ ١١‏ «سير الواقدي». 


فصل : 
وقيل في قوله : ۹3 1 مکحم مچ [التوبة: :]5٠‏ آي: 


على الصدیق. وأما الشارع فلا زالت عليه. 


AEFI METI وهی‎ 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب هَوْلٍ ایکا 
سدوا ال بوابت إل باب آبي بكر 


قَالَهُ ابن عبّسٍ رضي الله عنهما > عن ال ككل . [انظر : 171۷] 

4 - حَدَثَنِي عَبْدُ الله ف بن محمد حلنا أب عامرء حا يځ لَه نی 
سام و الْضرء ٠‏ عَنْ بشر بْنِ سيد عَنْ أي سَعِيدٍ ار : ذه قال: خَطبَ ر كول ان 
اة الا وقال: «ن الله حير عبد بين دا وَبَيْنَ ما عنده فاختار ذلك العبد 
ل EN‏ 
خر فَكَانَ وَسُولُ اله و هو لخي و ان اپو کر أعْلّمَنَاء فقال وسول الله كله «ِن 
م د حب واه با بكر ولز كنت مدا خیلا غير 


3 وم و 


ی لَاتََحَذْتُ َا کر ولکن اخوة الاسلام وود ۷ فين في المسجد 
إل ا یات ین کر [انظر: 411 - مسلم: ۲۳۸۲ - فتح: ۱۲/۷] 


هذا الحدیث سلف مسندا في آبواب المساجد من كتاب الصلاة. 
کک أي سید ه: خطب رَسُولٌ الله بل الناسَ ال 

«إِنَّ ا عَبْدَا بَيْنَ الدّنيَا وَبَيْنَ مَا عِنْدَه قاختار ذلك العَبْدُ ما 
ان . قَالَ: گن ا ره تعَجينا أذ شیر شرل اله 16 عن 
یره فکان هو المحَِّرٌ وَكَانَ بُو بکر غلمتا فَقَالَ رَسُولُ لله كلق 
اس م مت ماله آبا بکر ولو کنث متخذا 
خلیلا غَيْرَ رَ ني لَاَحَذْتْ آبا ره ولكن اة لام وموك لا يقن 
في المسجد باب الا سد لا بات آبي بكر . 

الشرح : 

حدیث آبي سعید < ه سلف هناك وفیه : فضل ظاهر للصديق» وإنما 
له الخلافة حيث لم يبق إلا بابه. 


دس (0۱ 

فان قُلْتَ: لم شبههم في الحدیث بالحبة؟ (لاوجه)(: 
بياضهاء وسرعة نباتها؛ لأنها تنبت في يوم وليلة» وهو آسرع التبات» 
ومن حيث ضعف النبات. 











الثامن: قوله: ( «في جاب اليه ٠)‏ كذا هناء وجاء: «حميل؟ 
بدل «جانب وفي رواية وهيب: «حمأة السیل»(۳ (والحميل 
نمی المحمول)(؛ وهو ما جاء به من طين أو غثاء» والحمأة: 





ما تغير لونه من الطين» وكلّه بمعنّى» فإذا آتفق فيه حبة عَلَىْ شط 


مجراه فانها تنبت سريعًاء فأخبر بذلك عن سرعة نباتهم كما سلف. 








= الأول: المقرئ المشهور الامام: شيخ القراءة والعريية» آبو الحسن علي بن 

حمزة بن عبد الله بَهمّن بن فيروز الأسدي» مولاهم الكوفي» الملقب بالکساني! 

لکساء آحرم فيه» تلا على ابن أبي ليلئ عرضّاء وعلئ حمزة الزيات» وتلا أيضًا 

عل عيسئ بن عمر المقریا» واختار قراءة أشتهرت وصارت إحدى السبعء 

وجالس في النحو الخليل» توفي سنة تسع وثمانين وما 

انظر ترجسته في : «تاریخ بغداده ٤۰۴/۱۱‏ «رفيات الأعيانة ۰۲۹۵/۳ هسیر 

أعلام النبلاء» ۱۳۱/۹ (44): شنرات الذعب» ۳۲۱/۱: 

والثاني: هو الشيخ التحوي البارع» أبو بكرء محمد بن إبراهيم بن یحبی 

النيسابوري الكسائي» تخرج به جماعة في العربية؛ وروئ «صحيح مسلم؟ عن ابن 

سفیان» رواه عته أبو مسعود أحمد بن محمد البجلي» وذلك إسناد ضعيف. 

أنظر ترجمته في : نساب ۰81۲/۱۰ «سیر أعلام الم 459/15 (۳۳۹ 

اشثرات اللمپ» 2۱۱۷/۳ 

( في (ج): وجه. 

(ه) مبأني برقم (:307) كتاب: القای» باب: صفة الجنة والار» ورواه مسلم 
۳۷۱۸۵ 

(۴) الذي في رواية ویب (3830) هي: حمیل السيل أو حمية السيل؛ كما ذكره 
المصنف» وعند مسلم (۳۰۵/۱۸۸): حمئة أو حميلة السيل. 

(1) في (ج): والحميم بمعنى: الحموم. 











ومعنی : ( «أمنَّ) ) أسحّ بماله» ولم يرد به الامتنان؛ لأن المنة تفسد 
الصنيعة» ولا منة لأحد على رسول الله ييف قال الداودي: من آمن 
يعني: بما يجب فيه المن لو كان من غير رسول الله يله وإنما المن 
لله ولرسوله . 

وقوله : ( ١لَوْ‏ کت مش مُتَخِذًَا خلیلا» ) فمنع أن یتخذ خلیلا من الناس» 
وأبو ذر وأبو هريرة رضي الله عنهماء وغير واحد یقولون: (آخبرني 
خليلي) وجاز لهم ذلك. ولا يقول أحد: أنا خلیله» وإبراهيم خليل 
الرحمن» ولا يقال إن الله خلیله» هذا قول الداودي. 

والمعنی : لو كنت أخص أحدًا بشيء مِنَ الدين لخصصت به آبا 
بكرء ففيه رد على الشيعة القائلين أنه خص عليًا من الدين والقرآن 
ما لم يخص أحدّاء وذكر قوم أن المانع من آتخاذه خليلا هو أن هذا 
الحديث نهی عنه وقال فيه: «وصاحبكم خليل الله) يريد نفسه وان 
كان خليل لم يحدد غيره» قال ابن التين: وما تقدم آولی وأبين في 
الحجة قال: وقوله: ( «ولکن أَخْرَّةُ الإسْلام» )» هذا هو الصحيح في 
هذا الحرف» وحذف الألف لا وجه له في كلام العرب» والوجه 
بالآلف كما ذكره البخاري . 

وقد أختلف في تفسير الخلة واشتقاقها علئ أقوال» واختار غير 
واحد آن الخلیل : المختص» وقال بعضهم : إنه من لا يتسع قلبه 
لسواه» وهو معنيل قوله : «لو كنت متخذا خلیلا..» الحدیث. 

واختلفوا أيضًا آیهما آرفع درجة الخلة أو المحب جعلهما بعضهم 
سواء» وبعضهم قال: درجه الخلة آرفع درجة؛ لقوله که : «لَوْ کت 
مُتَخِذَّا خلیلا غَيْرَ رَبّي» فلم يتخذه. وقد أطلق المحبة لفاطمة وابنيها 
وأسامة وغيرهم» وأكثرهم عكس» وكلاهما حاصل لنبينا 4ي . 


سپ التوضیح شرح الجاع الصحییح سس 


٤‏ - باب فضْل آبي بکر بَعْدَ الب تا 
ل ل ی ری و 
ن افع غن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: كنا ُخَيْرُ بيِنَ الاس في رَمَن الب ككل 
لو نکن نا بَكرء فم غمو بْنَ اخطاب. ُمَ عُْمَانَ بق عفن + TT‏ 


ذكر فيه حدیث نَافِع» عَنِ ابن عُمَرَ -رضي الله لله عنهما- : گا 
ُحَيْرُ ین النّاس في رَمَانِ رسول الله يكل نخير با بَكْرِء نم 2 عْمَرَء ثم 


عَثْمَانَ. 

ورواه البخاري وأبو داود والترمذي بلفظ : كنا في زمن رسول الله 
كه لا نعدل بأبي بكر أحداء ثم عمرء ثم عثمان"'"'. وفى لفظ 
للترمذي: كنا نقول ورسول الله ية حي آبو بكر وعمر وعثمان» 
حدیث صحیح ریس ورواه الطبرانى بلفظ : كنا نقول -ورسول 
الله حى- : أفضل هه الأمة آبو بكر وعمر وعثمان» یسمع ذلك 
رسول الله مل ولا ینکره» وهو دال لمذهب الجمهور في تقديم عثمان 
علی علي» نعم ترجم بعده : 


ی IMEX‏ تا >> لل 


)١(‏ يأتي قريبا برقم (۳۹۹۸) باب مناقب عثمان 45ك. 
وأبو داود (۰۲۲۷ ۰)۲۲۲۸ والترمذي (۳۷۰۷). 
( الترمذي (۳۷۰۷). 


۵ - باب قول الب كل «لو كنت مُنَخْدَ مُتَخْذًا خلیلا» 


قَالَهُ آبو سَعِيدِ #ه. [انظر: 431] 

7 - حدْتنا مشلم بخ انراهیم» حَدَثَنَا وهیب. حدْتن یوبن کر عن 
لقنت رض اسه عن اي قال اموز كك مانن ان فيد 
لَانَكَدْتُ ی بكر ولکن أي وَصَاحِبِي». [انظر: 477 - فتح: ۱۷/۷] 

۳۷ - حَدَثنَامُعَلّى وئوشی قالا: حَدَتَنَا و َنب غن أَبُوب وال : «لَوْ کت 
مدا یلا لَاحَذنه ليلا ولکن أخوة الاسْلام آفضل». [انظر: 41۷ - فتح: 
۱۳/۳۷" 

حَدَثَنَا فتیبة. حَدَتَنَا عبذ الوماب عَنْ أَيُوبَ مله. 


۸ ۵ 


۸ - حَدَّثَنَا سُلَيْمَانُ بْنُ حزب. اون ناا ذ بُنْ زَيْدِه عَنْ ٤‏ 
Ea‏ ژبیر في اد فقال: ما الذي قال 
سول الله عَلِنةِ: «لَوْ کت م مُنَخِْذَا مِنْ هذه ال 2 خلیلا تخذته». أنرله أبَا. يَعْنِي: 
5 [فتح: ۱۷/۷] 

E 
كله قَالَ: مو نت با من آي خلت أب ره ولكن آخي‎ 
وصاحبي» . وفي لفظ : «لو كنت متخدّا خليلا لاتخذته خليلا ولكن أخوة‎ 
. الاسلام أفضل»‎ 

وحدیث عَبّدٍ الله بن ابي میک قال: كَتَبَ بل الحوقة إِلَى ابن ال 
ما الذي قَالَ ر سل فم 3 «لَوْ گنت منَخَذّا مِنْ هذه 

وا ات 


N 
< 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قام الاجماع من آهل السنة والجماعة على أن الصديق أفضل 
الصحابة» ثم عمر وفي «مسند البزار» أنه بي قال لعلي: «آبو بكر 
وعمر سيدا [كهول] آهل الجنة من الأولين والآخرين إلا النبيين 
والمرسلين»"'» وأخرجه الترمذي من حديث أنس أنه ی قال لأبي 
بكر وعمر «هذان سيدا كهول أهل الجنة.» إلى آخره» ثم قال: 

(۲ 

واختلف في عثمان وعلي فالاشهر عثمان. وقیل: عليء وقیل : 
لا تفضیل بینهما ذکره مالك فى «المدونة». 

وبعد علي بقية العشرة ثم أهل بدر من المهاجرین» ثم من 
الأنصارء ومن جمیع علی قدر الهجرة والسابقة والتفضلة وأغرب من 
قال: العباس أفضل الأمة» وكأنهم قاسوه على الميراث. وحديث ابن 
عمر في الباب صريح فيما قررناه» فانه أضاف إلى زمن رسول الله 
كك وهم الصحابة فكيف يحمد بعدهم فيه» ويقال: إنها مسألة 
اجتهنادية وآأنه لا آعتراض علی رجحه. قال النخعی: لو ریت 
الصحابة یتوضئون إلى الکوعین» توضأت کذلك. وأنا أقرؤها إلى 
المرافق» وذلك آنهم لا يتهمون؛ لأنهم أحرص خلق الله على أتباع 


(۱) «مسند البزار» ۲۷/۳ (۰)۸۳۱ من طريق الشعبى» عن الحارث الأعور» عنه» به. 
وقد أختلف فى إسناد هذا الحدیث» عن عل کی نبه عليه الدارقطني في «علله» 
۳ (۳۲۳)+ وصححه الألبانيي في «الصحیحةه 0م ` 

(۲) «ستن الترمذی» ( وفی نسختنا المطبوعة (حسن غریب). 

(۳) «المدونة الکبری» 6:9/5. 





خصهم به الشارع وقد روي من حديث آنس: لما كان و في البستان 
أنه بشر الصديقء ثم عمرء ثم عثمان بالخلافة والجنة". 
قال آبو سعید الهروي في العوالي الصحاح : قیل : تفرد به 
عبد الصمد بن عبد الرحمن» وکلهم ثقات وروي من حدیث عمران 
مرفوعًا : «من رآی آبا بكر في المنام فقد رآه. فان الشیطان لا یتمثل 
به" وهو غریب من حدیث آیوب تفرد به ابن أبي يمان عبید الله بن 
عمروء وله خصائص آخر نحو الثلاثين» ذكرتها في كتابي «العدة في 
معرفة رجال العمدة»» فراجعها من وكذا ذكرت فيه خصائص باقي 
الأريعة: 
قوله: ( «ولکن أخوّة الاسلام آنصّل ). قال الداودي: لا أراه 
محفوظاء فان يكن محفوظا فمعناه أخوة الاسلام دون مخاللة آفضل 
من المخاللة أخوة الاسلای وان يكن قوله: «لو كنت متخذا غير 
ربي» لم يجز أن يقول: أخوة الإسلام أفضل» ولیس يقتضي هذا 
بأخبار الآحاد. 
وقوله : (آنزل آبو بكر الجد آبا) أ بمنزلته يريد أنه يرث وحده 
دون الإخوة كالأب وهو مذهب انا 
)١(‏ رواه أحمد في «فضائل الصحابة» 595/١‏ (1۲۸)ء باسناد فيه ابهام الراوي عن 
ان 
(0) رواه الخطیب في «تاریخ بغداد» ۸/ ۰۳۲۳۳ 
(۳) في الأصل سطر لم يتبين لنا قراءته» وفي «عمدة القاري» ۲۶۷/۱۳: 
وعند الشافعي» ومالك أنه يقاسم الأخوة ما لم ینقصه ذلك عن الثلث» وهو قول 
زيد. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قول البخاري اثر قول ابن عباس (حدثنا معلی» وموسی) هو ابن 
آسد. وموسی هو ابن إسماعيل التبوذكي» وعند آبي ذر عن المستملي 
وحده: التنوخي بدل» التبوذكي» وهو خطأ. 

روی مسلم من حدیث ابن مسعود مثل حدیث آبي سعید الذي 
آورده البخاري» ومن حديث جندب آیضا قال: وقبل موته بخمس. 
ولابن الزبیر بيوم» وآخرجه ابن مسدي في «فضائل أبي بکر» من 
حدیث أنس» وفي آخره: «سدوا کل خوخة في القبلة الا خوخة 


آبی بكرا . 


(۱) 


>< همق 5< مكل 3< هك 


(۱) مسلم (۲۳۸۳) كتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل أبى بكر الصديق #5. 
)۲( مسلم (oY)‏ کتاب المساجد باب النهي عن بناء المساجد على القبور.. 





باب في سابقة ابي بكر وفضله 


۹ - ڪينا الْحَمَئْدِيُ ومد بْنُ عبد الله قالاء حَدَّثََا راهيم ن سغدء عَنْ 

ام موی و 
00 , قالث: ؛ آرآیت ان جِنْتُ جْث وا أجذك؟ که تقول: : الزت. قال © نم رن لَمْ 
تحديني تي َب بکره. [ ۰ ۷۳۱۰ - مسلم: ۲۳۸۲ - فتح: ۱۷/۷] 

۰ - حَدتَنِي مد بن أي ایب حَدَّثَنَا ِسْمَاعِيلُ : بن مجالد» حَدَتتا 
تال بن بره عن ور ن ع الا عن خقام ال + مغت کار يفول + رانف 
سول الله ڪل وَمَا مَعَهُ 4 إلا سه آغبد. وَامْرَأَتَا نِء وَأَبُو بکر. [۷ - فتح: ۱۸/۷] 

۳۱ - لقي جذامن نار صقن خاو اقا َك واب ع 
سرب غبید اه عن یذ الله أي ريس ی» عن أب الدَّرْدَاءِ ضيه قال: کذث جَالِسَا عِنْدَ 
ليذ أفبل بو کر آجذا بطرف توب حّی آبدی عن رُكْبَتِه > فقال الب ك: 
دما صَاحْکَم َد غَامَرَه. فسلّم وَقَالَ: إن كان بيني 3 ین ابن الطاب شَيْءٌء 
رت نعل ار كاي عل فأفلت لت فقال: «يَغْفِرٌ الله 

یا آبا بكر» . تلاثاء َم إن مر نیم فاتی منزل آي کر فسال: 1 0 
لا e‏ تجعل وجه ال يمر حى آشفق َقَ ابو کر فجن 
على 0 + یا وضول ايلو والله أن كد کنث اظلم مر : es‏ ۳1 

م قشم کیت ول و بكر : صَدَقَ . وَوَاسَانِي تسه وَمَالِه 
م ارو لي صاحبي ؟». مَرّتیْن فما وي بَعْدَهَا. 416۰1 - فتح: ۱1/۷] 

۳۲ نه يل نز ا قال: خَالِدٌ الحذَاء 

حَدَّثَنَاء عن أي عُثْمَانَ قال: + حدقي عمژو بْنُّ العاص : ضف أن ابي کل بع ۾ على 


- 


1١ 


ع 


3 


351 E 


10 


£ 


یش دات التلاسل. ايه قفلث: اي ناس أَحَبٌ اناك؟ قال: «عَايئسَّة». فلت : 
مِنَ الرجَال؟ فقال: «أَبُوهًا». قَلْتٌ: ثم م مَنْ؟ قال: ٠‏ غ3 بن م الحطّاب». 
رجالا. [2۳۵۸ - مسلم: ۲۳۸۶ - فتح: 4/۷[ 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سے 


۳ - حَدَّثَنَا بُو الیمان. أَخْبَرنَا شْعَيْبُء عن الزّهْرِيّ قال: امن 1 
َلَمَةَ نی عبد الَمَِء أن با هريره 4 قَالَ: سمخث رَسُولَ الله يك یفول: بينم 
زاع في غنمه عَدَا یه الب مع ل 
لب فقال : من لها یوم السَيع» یوم لیس لها راع عَبْرِي؟ وا رجل سوق 
ةفد حمل لبها لتقت له له تال يلم أغلق لهذاء ولکني 
خلفث لِلْحَرْتْ». قَالَ النَّاسُ: سبحا الله. قال النّبنْ كلة: «فٍني و بذلك 
و بكر وَْمَر بن الحْطّاب رضي الله وم [انظر: ۲۳۲۶ - مسلم: ۲۳۸۸ - 
فتح: : ۱۸/۷ 

۶۵ - حَرَّثَنَا عَبْدَانُ» أَخْبَرنا کید اه عن پوس » عن اهر قال: خرن ابن 
المي شيع آنا هونرة مه قال» : سوغث ال و 1۳ با آنا َا يي على 


ار 


قلیب عَلَيْهَا دلو › فَتَرَعْتٌ منها ما ما شاء الل ثم أحَذَهَا ابن أبي فُحَاقَةء نع بها 


72 
ی 


- او لوي ا م 
لاس اه [ ۸۷۰۲۱ ۸۷۰۲۲ VEVO‏ - "1 ۲ - 5 ۱/۳۷" 
۵ - حَدَثَنَا مد بن مقاتل» أَخْبَرنَا عَبْدُ الله آخبرتا مُوسَئ بُ غقبةء عَنْ 


2 5 
00 


سا نع اه عن عند اث إن مر رضي اه عنهما قال : قَالَ وشول الله يكة: «مَنْ 
ر جر ويه يلاء لَمْ ظر اف “ له يوم القَیامة». قال و بَكر: 000 
يَسْتَرْخِي إلا أن أَتَعَاهَدَ دك مِنْهُ. فقال 1 الله عد : ون لَسْتَ نع ذلك 
خیلاء». قال مُوسَى: فَقُلْتُ لسام: در عَبْدُ الله: من جر إِزَارَهُ؟ قال ۾ أَسْمَغْة كر 
إلا تَوْبه. [۵۷۸۳, 0۷۸4 ۵۷۹۱ 1۰1۲ - 8 : ۲۰۸۵ 44) - فتح: ۱۹/۷] 
7 - دا أ ُو الیمان» حَدَثَنَا شُعیب. عن الزَهْرِي قال: خرن ید بْنْ 
ند ان بْن عَوْففِء اد آبا هُرَئْرَة قال: سمغث 8 لله 5 یقول: «مَنْ أَنْقَقَ 
رُوْجَيْنِ من شیء من شیاه في سبیل الله ذعي من أَبْوَابٍ - يغني اة - : 


سر اسر ۵ 


یا عَنْدَ افی هذا حدر فن كان من أمل الصَلاة ذعی مِنْ باب الصّلاق وَمَنْ 


ان من أَهْلٍ الجهاد دُعِيَ مِنْ باب الجهاد. وَمَنْ كَانَ مِنْ أَهْل الصَّدَقَةٍ دعِيَ 
مِنْ باب الصََفْة» وَمَنْ كانَ ین هل الصّيّام دعي ین باب ب الصّيّام وبا 
لین فقال أَبُو بکر: : ما علی هذا الذِي يُدْعى من تلْك لوب مِنْ ا 
وَقَالَ: هل یُذعی منها كُلَْا أَحَدٌ يَا وسول الله؟ قال: «نعَم وَأَرْجُو آن تکون مِنْهُمْ 
پا َب بکر». [انظر: ۱۸۹۷ - مسلم: ۱۰۲۷ - فتح: ۱۹/۷] 
۳۷ - حَدَثَنَا پنماعیل بن عبد الله حَدَثَنَا سُلَيِمَانٌ بْنُ بلالء عن « 


1 


هشام بْن 
ون غزقة بن هن غاب رضي اله عنا زج الي كل أن سو لا 
کل مَا مات وَأَبُو کر بالشنح - قَالَ |سماعیل: يَعْنِي: بالْعَاليَة - قَقَامَ عم یِقول: والله 
ما مات وشول الله كه . قالث: وقال غمد: والله ما كان بقع في فيي نَفْسِي إلا ذاكء 
ْلَه الله فَلَيَمْطَعنَّ أي 1 ي رجَالٍ وَأَرْجُلَهُمْ. هآ رقف عن وشو الل 
فَمَبَلَهُ قال: بابي نت امي طبت ڪيا و م اش 


الوتتین أَبَدَا. .ٿم خر خَرح فقال: : نها احالت. علی رشلك. ما کلم و 
عْمَرُ. [انظر: ۱۲۶۱ - ف 114/۷[ 
۳1۸ - فخبد ال 7 پو بکر وی 


عليه وَقَالَ: ألا من كان يَعْبْدُ مدا َيه فان 


0 


2 


ا 
تون 7۳1 [الزمر: ۳۰] وَقال: و مَا محمد الا رسول قد خلت من قبله الره 
5 بن کات و بل انم ع أعقا کی وم مات مويق فلن قر اقا 
وی مه رن 9 که ۳ عمران: ۱۶] قال: : َدَسَح النَّاسُ يَبْكُونَ. قال: 
واجتمعت الأنْصَا ای سغد ِن عُبَاةَ في سَقِيمَةِ َي ساعنةء فَمَالُوا: : مِنا أَمِيرٌ وَمِنْكُمْ 
أَمِيدْ. فَذَهَبَ النهم یو کر ومر ن نطاب و عُبَيدَةَ بن احزاح؛ فَذَهَبَ عُمَرْ 
يكلم قأشكته أب بکره وکان غُمَرُ مر یقُول: : وا ما آرذث بذیك إلا أي قذ هيأ کلام 
E‏ َم کلم ا بو بكر - قتکلم بل لاس - 
فقال في کلامه: يع الأمناة و نم الورَرَاء . فقال حاب بن ألنذر: لا لا والث لا تفعل. 
ما مر منکن آمیز. فقال بُو بکر: لاء وَلَكِنّا الأمَرَاء ثم الورَراءء هُمْ آوسط العرب 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


دَاوَاء وَأعْرَبْهُْ آخسابّا, قبایغوا غمر آز آبا عبيِدة. فَقَالَ غمر: بل نبايفك آنت, فَأَنْتَ 
یدنا وَحَيْوْنَا وب إلى رَسُولٍ الله عةٍ. فَأَخَدَ عُمَرُ بيده فَبَايَعَهُ» وَبَايَعَهُ الا 
فَقَالَ قَائِلٌ: تلم سَغد ی باه . ال غمه: قله الله. [انظر: ۱۲۵۲ - فتح: ۱۹/۷] 

84 - وَقَالَ عَبْدُ الله ین e‏ عن الرْبَيدِئٌ» قال عَبْدُ 2 بن القاسم: 
خرن القاسِمء أنَّعَائِشَة َة رضي الله عنها قالث: : شخص بَصَر النّبِيّ كك ثم قال: دفي 
الرَّفِِقٍ الأعلّى». كَلاثاء وَقَصٌّ احدیت, قالت: ما كَانَتْ مِنْ ن خطبتهما من خطبة 
لا تفع الله بها » لَقَدْ حَوَفَ عم ناس و فيه لنقاقاء قَرذَهُم الله بذَلِكَ. [انظر: ۱۲۶۱ 
- فتح: ۲۰/۷] 

ما ان | لذي ڪَلَيهمء 
وخرجوا به يلود وما مد الا رسول قد ڪلت ين تيد اسل إِلَى : 
لسري [آل عمران: ۱44]. u‏ ۲ - فتح: ۲۰/۷] 

"1١‏ - حَدَّتَنَا مد بن کی آخبرتا سفیان, دتا جامغ بن بي راش خفن 
1 وغل عَنْ مد ابن الْحَئَفِيّة قال : قلث لأبي : أي ناس خر بَعْدَ سول الله ۹ 
قال: أبُو بکر. قلث: ثم من؟ فال: تم غمز. وخشیث أن يفول عغثمانء فلث: ده 
آنت؟ قال: ما آنا لا رجْل من الْسْلِمِينَ. ا : ۲۰/۷] 

۳ - دن ت مسج عن ماله عن یل نن قاسم عن ِ 
أبيهء عَنْ عَائِشَةَ رضي الله عنها لها قالث: خرجنا مَعْ رَسُولٍ الله يله في فض 
تاره 2 حتّی إِذَا کن پالبیذاء - أؤ يذَاتِ الجيش - اطع عفد . ام ول ال 
4ة على التماسهء واكام الاس ٠‏ ماقرا لیخ ويس E‏ 
5 | بكر فقالوا: آلا تری ما صَئَعَتْ عَائِسََةُ؟ أَقَامَتْ برسول الله کل بالٌاس مَعَهُء 
ول es‏ . فَجَاءَ أبُو كر وََسُولَ الله ی وَاضِعٌ رَأْسَهُ علّی 

ني نم ات بش حَيَسْتٍ ول الله ف ل وناس, ولیشوا علی ماء لیس مَعهُمْ 

7 تني» قال ما شاه افو وَجَعَلٌ ی ني بیده في خاصرق. 
0 مق لح لا مَكَانُ وشول الله ية علی فجزي, قَنَامَ وشول الله يكل 


2 


س7 التوضیع لشرح ومن سس 


التاسع: أتى البخاري بتعلیق وهيب هنا؛ لفائدتين : 
الاولی: أن فيها الحياة من غير شك بخلاف رواية مالك. 





والثانية: (أنه)'' أتئ (بالتحدیث) عن عمروء ورواية مالك أت 
فيها ب (عن) تنبئ عن التدليس» وقد سلف الخلاف فيها في أول الكتاب» 
أنها هل تحمل عَلَى السماع؟ 

وفائدة ثالثة: أن فيها: امن خير» بدل «إيمان» لكن أسلفنا أنه أت 
بها في: صفة الجنة مسندة بلفظ: إيمان). 

العاشر : في الحديث أنواع من العلم منها ما ترجم له» وهو تفاضل 
أهل الإيمان في الاعمال» فإنه المراد من » كما سلف. 

ومنها إثبات دخول طائفة من عصاة الموحدين الثارء وقد تظاهرت 
عليه النصوص» وأجمع عليه من يعتد به. ومنها إخراجهم من الثارء ومنها 
أن أصحاب الكبائر لا يخلدون في النارء وهو مذهب آهل السنة خلامًا 
للخوارج والمعترلة. 

وقد تظاهرت دلائل الكتاب والسنة وإجماع سلف الأمة على 











40 من (ف). 

١‏ في (ج): بالحديث» والمثبت من (ف) وهو الصواب. 

© برقم 00۲ 

(4) الخوارج هي أول بدعة ظهرت في هلله الآمة؛ لان زعيمهم خرج على اللي 8 
وهو ذو الخويصرة من -بني تميم- حين قسم النبي و ذعيبة جاءت فقسمها بين 
الناس» فقال له هذ الرجل : يا محمد أعدل... الحديث. فكان هلا أول خروج على 
الشريعة: ثم صارت بدعتهم في عهد الصحابة» وما زالوا يتوالون. 
وهم متفقون علئ أن العبد يصير كافرًا بالذنب» وهم يكفرون عثمان وعليًا وطلحة 
والزير وعائشة» ويعظمون أبا بكر وعمر. أنظر : «اعتقادات المسملين والمشركين» 


ص45- ۰8۷ «شرح العقيدة الواسطيقة 95/9 








0 


4 عن أضهع على كز خاو َل ل تم قتَعَمُواء فقا سید بن الحضار: 
ما هي ڀول برکتکم يا آلَ أي ڪر فقالث عَائِسَةٌ: فَبَعَتْنَا البَعِيرَ الي كنت عَلَيْه 


مه و روز 


فوجذنا العقد محتَهُ. [انظر:  :‏ - مسلم: ات : ۲۰/۷] 

۳ - دتتا دم ْنُ أي حَدَئْنَا شهب عن لاعن قال: سمغت 
ذَكْوَانَ دت عن آي سود الحذرِي هه 3 ل: قال الب اة : لا حابي 
لزق أخو عا ا مد يم ولا تم . [مسلم: 1041 
- فتح: ۲۱/۷] تَابَعَهُ جَرِيرٌ وید الله بن دَاوْدَء وَأبُو مُعَاوِيَة اضر عن الأغمش . 

۸۶ - ا فد إن مسن او امن جا یی بی عفانء عذقا 
ا عَنْ شريك ِن اي نَمِرِء عَنْ سَعِيدٍ بن المسيّبٍ قال: آخبرن أَبُو مُوسَى 
الاشعري أله وض في يته م حرج ففلت: لزع وشول الله ب وَلأَكُونَنَّ مَعَهُ 
تزيي هنذا . قال: فَجَاءَ الشجدّء فسال عن اي يَثِِ فقالوا: خرج وَوَجَهَ ها هُنًا. 
فَخَرَجْتٌ علی إِثْرِهِ آنال عَنْهُء حَنَّ ختّی دَخَلَ بثر أريسء فَجَلَسْتٌ عِنْدَ الاب - وَيَابْهَا 
مِنْ جَرِيدٍ - حتّی قَضَى وسول الله ي حَاجَتَه. فتوضاً مت َيه , فَإِذَا هو جَالِسٌ 
على پثر أريسء قوط فها وکشف عن ساقیه ولاهما في البثرء سل عليه ثم 
انضرفث, فجلنث عِنْدَ الباب. فَقُلْتُ: : لاو بَوَابَ سول الله 4 الوم . فجاء و 
بكر فَدَقَعَ الباب. فقلث: مَنْ هذا؟ فَقَالَ: یو بَکر قفلث: علی رسیك. ثم ذَهَنِْتُ 
فقلث. يا رَسُولَ الله هذا و کر یستأذن. فَقَالَ: «انْذَنْ له ویر اجه 
فَأَقْبَلْتُ ح٤‏ حتّی فلث لأبي بَكر: أَدْخُلُء ووشول الله بك يبسرك باه . دحل و بكر 


ر 


ی من ره تو ت ان رنه ام 


اء وَكَشَفَ عَنْ ساقیه, ر رَجَغْتٌ فخلشت. وَقَلْ ترکت أخى صا وَيَلْحَفَبِي» 
فَكُلْتُ: : إِنْ یرد ان بقلان خنرا - يُرِيدُ ا - يات ب نا رف الباب» 
فَقَلْتٌ: : مَنْ هذا؟ فقال: مر بْنُ اخطاب. فَقُلْتٌ: علی رشيك. ثم جِنْتُ إلى سول 


الله ا لق عَلَيْهِ فَكُلْتُ: هذا عم 8 الطاب ۳3 07 «انذَنْ لَه 
وَبَشَرْهُ بالْجَنّة». فجثث فَقُلْتُ: آذخل وی رك وَسُولُ الله َك الجن نحل فَجَلَس 
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مع وشول الله يي في القُفْ عَنْ یمارهه وی رجلیه نابرهم زجفث کل 


فقلث إِنْ یرد الله بقلان حرا يات به. فَجَاءَ اسان مرك البَابَء فَقُلْتُ: : من هذا؟ 
فَقَالَ: عُثْمَانُ بْنُ عَمَانَ. فقلث: علی رسلك. فَجنْتٌ إلى وشول الله كَل فَأَخْبَد 
فقال: «انْذَنْ لَه ور بالْحَنَدِ عَلَى بَلوى تُصِيبْهُ» فجنثه قفلث لَهُ: أذحل ویر 
َسُولُ الله با علی بلوى تییبت. فدخل فَوَجَدَ القت كذ 2 
وجَاهه ین الق الآخر. قال شریك: قال سويد بن آلسیب: فأولئها: بوهم . 
[۳۹۹۲, ۸۳۱۹۵ ۱۲۱۱ ۰۷۰۹۷ ۲ - مسلم: ۳ - فتح: ۲۱/۷] 


0 - محمد بن بشارء دنا عخیی» عَنْ سَعِيدِء عَنْ قَتَادَةَء أن 


نس بْنَ مَالِكِ #5 حَدَتَهُْ دنب تاد صَعِدَ أَحدًا وَأَبُو بكر وغمز وَعُثْمَانُ» فَرَجَفَ 
بهمء فَقَالَ: «انْيْتْ 0 نم عَلیك د ی وَصِدَيقٌ وشهیدّان». ۳۱۸۱1 ۳۱۹۷ - 
فتح: ۲۲/۷] 


7 - حَدَنَنِي مد بْنُّ سعید أَبُو عبد ايء حَدَثَنَا وَهْبُ و 
e‏ رول الله ی 
ب تما آنا علی پثر ازع ینها جاءني أَبُو پر من فاخذ ابو بكر او 
تع توا - ل وين - في زود شن از نم أَحَدَهَا ابن 
الخَطاب مِنْ ب e‏ 


E‏ لاس بعطن». قال وَب: العَطنْ : مَبْرَك الإبل» 
يَقُول: حَنَّى روت الابل قَانَاحتْ. [انظر: ۳۱۲6 - مسلم: ۲۳۹۳ - فتح: ۲۲/۷] 


رو 86م 


۷ - حَدَْني الوليذ: بن صایج» حذتنا عيش بن تون : حَدَّتَنًا عُمَرُ بن 
سَعید بْنِ أَبي ا سین الک ٠‏ ن ابن أي مُلَيْكَة » عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: 


4 
له 


ب لَوَاقِفْ في في قؤمء قذعزا الل لغمر نطاب وقذ وضع علی سَرِيرهء رل من 
خَلْفِي ة قذ وضع مِرفقة عَلّى مذكبي» ول : رَجمَكَ الله ان كُنْتُ لأرجو آن یلك الله 
مع صَاحِبَيِكَ؛ لني زا با كنت أشمغ مغ وشول الله كي قول: كنت وی بكر 
وَعْمَرُ وَفَعَلْتٌ وا بو بكر وَعْمَرُ وَالْطَلَفْتْ بو بکر و مر نکن لارو 


اَن يَجْعَلَكَ الله مَعَهُمَاء. فَالْتَفَتُ فا هُوَ علي ْنُ أي طالب. [۲1۸۵ - مسلم: ۲۲۸۹ - 
فتح: [r7Y‏ 

۸ - حَدَكَنِي مد بن يزيد الكُوفيء حَدَّثََا الولیدء عن الأَراعيء عَنْ 
خی نن آي کب عن محمد نن |نزاهیم» عن غزقة نار قال شالت عب افو 
عفرو عن شذ ما نع الشرکون پوسول الله كله ٠‏ قَالَ: رَآَئْتُ عقبة م 
ای انب ية وَهُوَ يُصَلِ ء . فوضع رِدَاءَهُ في علّقه فَحَنَقَهُ به خَنْقَا شدیذاء > فجاء 
بکر حَنَّى دَفعه عَنْهه فقال: « الوت رجلا آن بمو روت آنه وَقَدَ جاک ات 
شس که [غافر: ۰۲۲۸ [۳۸۵1, 4۸۱۵ - فتح: ۲۲/۷] 


حدیث حي بن مطعم قال : اتج أمرَأةٌ إلى اه كلل فأمرها أن 2 چم 

یر سن 7 مر ۶ 5 ست ر بر 

۳۹ - 3 هه 2 4° مر‎ 0 29 00 0 o 
لیف قالث ا ار جل؟ كَأَنْهَا تَقول: المَوْتَ. قَالَ‎ 


بد لاح ED E‏ وهو راد لقول 
الشيعة أنه نص على على» وقول الرافضة أنه نص على العباس فيما حكاه 
الباقلانی فى كتابه «فضائل الآئمة». 

الحديث الثاني : 


صا 


a 
2 
5 
اها‎ 
8 
CO 
۱ 
ا‎ 


حديث عمار بن ياسر : ر 
أَعْبدِء وَامْرََنَانِء وَأَبُو بکر. 

يريد -والله أعلم- عمار نفسه وزيد بن حارثة وبلالا وعامر بن فهيرة 
وشقران» والمرأتان خديجة وأم الفضل لبابة الکبری» بنت الحارث 
الهلالية» زوج العباس . 

وفيه دلالة على قدم إسلام الصديق» وسيأتي» والأكثر على أنه أول 


سل ٦‏ س اتوضیع لشرح الجامع الصحيع سے 
من آمن من الرجال» قال حسان بن ثابت : 
إذا تلکرت شجوا من آخي ثقة فاذکر آخاك آبا بكر بما فعلا 
الثاني التالي المحمود شیمته وأول الناس من قد صدق الرسلا" 

والذي قاله عمار هو الذي حفظ وقد قال سعد: آقمت سبعا وأنا 
ثلث الاسلام (. ..)" من یصدقون من أسلم يعني: من الرجال 
ولا يتأت ذلك في حدیث عمار هذا . 

الحدیث الثالث : 

حديث أي الدَّرْدَاءِ # قَالَ: کنث جَالِسًا ند اي يك إذ بل آبو 
ڪر آخِذًا بظرف توب ی آبدی عَنْ ركبته» فقا ل كينل : ما صَاحیکم فد 
عَامَر ..» . الحدیث آخرجه من حدیث زید بن واقد» عن بسر بن عبید الله» 
عن عائذ الله أبي إدريس الخولاني عنه» ولیس له عنده غیره وهو حديث 
کر 

ولقامرة) بشن معد e e‏ 
في غمرة الخصومة» وهي معظمها كغمر الماء وغمر الحرب ونحوهماء 
والغامر الذي يرمي بنفسه في الأمور والحروب» وقيل: هو من الغمر 
وهو الحقد أي : حاقد غمرت وقيل: من المعاجلة أيئ: تنازع» وقد 
غاضب» آي: فاعل من الغمر فرجع إلى الذي قبله. 

وقوله : (فَجَعَلَ وجه الى اة يَتَمَعَر) أي : يتغير من الضجرهء وأصله 
من قولهم : أمعر المكان إذا جدب. يريد أنه قد ذهب نضارته ورونقه» 
فصار کالمکان الامعر . 


ع 
۳ 
ت 
مه 


.)1985/١555 «دیوانه» ص۱۷۹ (دار الكتب العلمية‎ )١( 
کلام غير واضح بالأصل.‎ )۲( 


إذا آمن عليه الأغترار. 

وفيه: أن المرء لا يكاد يعفو عند الغضب. وأن الصالح إذا كانت 
منه هفوة يذكر لقوله تعالی: إت لیب افو دا منم ليف من 
أَلشَّيْطن روأ [الاعراف:۲۰۱] الآية. 

وفيه: سؤال الأستغفار والتحلل من الظلم» وفي بعض الحديث أن 
عمر كه قال : كنت آداری منه بعض الخد : 

وفي حديث آخر بعض الحدة» وفي حديث آخر: «الحدةٌ : تعتري خیار 
امتي) . 
۱ أو بكر : فت اسان شیم ونال ليل ند ثم تاركو لي 
صاحی ؟» مرتين . فما آوذي بعدها . 

الحدیث الرابع 


e‏ ذه أنه ال بَعَنَهُ على جیّش ذاتِ 


السلاسل. فَأَتَيُْهُ قَقَلْتُ: يك الا أَحَتٌ إِلَيْكَ؟ قال: «عَائِشة». 


فلت : من من الا ؟ قَالَ: «آبوها». فلت : ثم مَنْ؟ قال: ثم عمر بْنُ 
الحَطاب» . فَعَدَّ را لا 


هذا الحدیث يأتى فى المغازي " إن شاء الله 


() (الجد): كتبت بالجيم (أعني تحتها نقطة) ثم وضع علامة الإهمال وهي (ح) 
صغيرة» وكتب فوق الكلمة لفظ (معا) فقد تكون إشارة إلى اللفظتين معا (الجد 
والحد) بالجيم والحاء المهملت والله أعلم. 

۲2( برقم )2 باب : غزوة ذات السادس» وهي غزوة لخم وجذام. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


قال في غير هه الرواية : حدئت النبي تا حت ظننت آني أحب 
الناس إليه» فسألته فذکره. ۱ 

وغزوة ذات السلاسل بفتح السین الأولئ» واقتصر صاحب "النهایة» 
علئ ضمها۲؟۰ وکانت سنة سبع كما صححه ابن أبي خالد في 
(تاریخه) . 

وقال ابن سعد والحاکم : سنة ثمان في جمادی الا خرة بعد ٍسلامه 
ی 

وهي من قضاعة وكتب عمرو إلى رسول الله بي یستمده فأمده 
بنفر من المهاجرين والأنصار منهم أبو بكر وعمرء وأميرهم أبو عبيدة. 

وذكر ابن إسحاق أن أم العاصي بن وائل كانت من بلي» فبعثه كَل 
على العرب يستنفر الاسلام لذلك حتی إذا كان بماء بأرض جذام" . 

وعند يونس › عن ابن شهاب قال: هي مشارف الشام إلى بلي وسعد 
الله » ومن يليهم من قضاعة» وكندة وبلقين» وصحنان كفار العرب» 
ويقال لها: بدر الأخيرة. 

قال ابن سعد: وهي وراء وادي القری بينها وبين المدينة عشرة آیام» 
بلغ رسول الله ية أن جمعًا قد تجمعوا يريدون أن يدنوا إلى أطراف 
رسول الله بي فعقد له لواء أبيض وجعل معه راية سوداء» وبعثه في 
ثلائمائة من سراة المهاجرين والأنصارء وأمره أن يستعين بمن مر به 
من بلي وعذرة وبلقين» فلما قرب من القوم بلغه جمعهم. فأرسل 
(۱) «النهاية في غريب الحديث» ۳۸۹/۲. 
(۲) «الطبقات الكبرئ» ۰۱۳۱/۲ 


(۳) ساق الخبرَ ابن عساكر في «تاريخ دمشق» ۰۲۳/۲ وابنُ الأثير في «أسد الغابة» /١‏ 
۰1 كلاهما بإسنادهما إلى ابن إسحاق. 


سس جب ال عة ا 
ی ات ی 
فا 

وفي بعض الحدیث أن عمرّا نهی الناس ليلة أن یوقدوا النار» 
فأرسل أبو بكر إليه عمرء فقال: سله لم ي يمنع الناس أن یوقدوا النار 
وهم في شدة البرد؟ وسله متیْ يرتحل؟ 0 
ما كان أخرجني إلا الأصطلاءء وان سمعت رغاء الإبل فشأنك فأخبر 
عمر آبا بكر فغضب أبو بكر وذهب إليه يسير» فلما سمعه عمرو 
توارئ منه» فلما أصبح قال له: يا أبا نكت الست ات۵ فال 
أرسلت إليك لتخبره فلم تفعل. قال: آما مَنْع الناس النار؛ فلثلا 
يكون علينا من المشركين عين» فيعلموا كيف نحن» وخشيت إن 
دت معن الركيل أ ن سيق الک 

ولما صالحهم عظيم مصر أول مرة شرط عليهم أن يطعم عسكره 
ثة أيام» فأمر أصحابه أن يلتحفوا بالأكسية على القمص» وأن 
يملئوا أكفهم بالثريد وينثروه نثرّاء وكانوا فقهوا إليهم في غير ذلك 
الرأي وقال لهم: إذا سألوكم فقولوا: انا نحن أهل الحرب. وأولئك 
أهل الرأي» وهم لا يستحبون طعامكمء فلما بلغوا سأل عمرو 
الطاغية: ما الذي أنفق عليهم في ذلك اليوم» فذكر مالا وزاد في 
القول ليتجمل في ذلك. ويستكثرء فقال له: أجعل اليومين الباقيين 
مالا فإن أصحابي لم يرضوا طعامك. 

الحديث الخامس : 


حديث أبي م 4# قال سمغت رسولّ الله عله يفول دا داع 


۰۱۳۱/۱ «الطبقات الكبرئ»‎ )١( 


سای التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
في عََمِه عدا عليه الذئب..» الحدیث سلف في المزارعة. 


وفیه : آن اله لا اچ أحدًا بذنب أحد إلا بعد قيام الحجة عليه 
بالرسل والأنبياء والآيات» وبالعلماء عند 5 الوحي . 


وقوله ءا ي وین بذَلِكَ وَأَبُو بر وَعُمَرا يعني : أنهم أول من يؤمن 
به إذ جاءهم ارم E‏ طحي عير و 


ور امع 


e‏ المَسَیّب > عن آبي هريره تفه : (بیا ۹1 اي 
قلیب .» الحدیث ۷ قريبًا قبل باب قول الله تعالی : ا يَعْرِمُوئة* من 
حدیث ابن عمر رضي الله عنهما ثم قال: وقال همام عن أبي هريرة له 

لاه ٠‏ رده 5 9 ۲2( 
عن النبي 4: «فنزع آبو بكر ذنوبين» ". 

والقلیب: البئر قبل أن تطوی یذکر ويؤنث» قاله الجوهري" 
وقال آبو عبید: هي البتر العادية القديمة» قال القزاز: فإذا طویت 
فهی الظوی» و جمع القلیب : َّ والکثرة: لب وفی (المجمل) : 
القلیب مذکر فاذا طویت. فهي الطوي“ . 

در اتمه ول ينان تیاه یت قفا ای یا 
قاله ابن عزيز» وقال الجوهري : هي الدلو المملوءة» قال: عن ابن 
السكيت أو قريب من الملء» فان لم يكن فيها مای فلا یسمی ذنوبّا؟ 
وقيدها آبو عبد الملك» فإنها الدلو الكبيرة. 

(۱) برقم (۲۳۲۶) باب: أستعمال البقر للحراثة. 
(؟) سلف برقم (۳۹۳۶) كتاب المناقب» باب علامات النبوة. 
)۳( (الصحاح» ۱ مادة: (قلب). 


©) «المجمل» ۰۷۳۰/۲ مادة: (قلب). 
)6( (الصحاح» ۰۱۲۹۱ مادة: (ذنب). 


والعَرّب: کل شيء رفیع» وکذا ابن فارس قال: إنها الدلو 
ی 

الحدیث السابع : 

حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: ١مَنْ‏ جر توه خبلاء لَمْ يَنظَرِ الله 
أَتَعَاهَدَ ذَلِكَ مِنْهُ . فَقَالَ سول الله كلل : «نک لَسْتَ تَصْنَعُ دك خیلاء» . 

فيه : منقبة ظاهرة للصديق بشهادة الشارع له بذلك. 

الحديث الثامن : 

حديث أبي هُرَيْرَةَ ه: «مَنْ أَنْمَنَ رَوْجَيْنَ في شيء من الأشياء في 
سبیل الّه ۰.. ۲ 

الحدیث سلف. وقوله ( افي شيء من الأشياء» )۰ يعني : فرسین 
آو بعیرین » أو دینارین . 

الحدیث التاسع : 

حدیث عَائْسَةَ رضي الله عنها أنه كَل مات وَأَبُو بكر بالسْْح. . قال 
إسماعيل : يعني : بالعالية. الحديث بطوله. ١‏ 

السّنْحَ: بضم أوله وثانیه» وقد تسكن النون كما قال الحازمي» وكذا 
كان يقولها بالإسكان كما حكاه عیاض منازل بني الحارث بالعوالي من 
الخزرج من عوالي المدينة. قال البكري: بينه وبين منزل النبي يه ميل › 
وبه ولد عبد الله بن الزبير كان الصديق نازلا هناك ومعه أسماء ابنته» 
سكنه لما تزوج ابنة خارجة الأنصاري""' . 


)١(‏ «المجمل» ۳۷۱۱/۱ مادة: (ذنب). 
)۲( المعجم ما اة ستعجم) ع كلل 





بو(« پل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقوله : (لا يُذِيقَكَ المَوْتتيْن أَبََا)ء أي: لیس عليك بعد هذه الموتة 
کرب مقبوزا» ولا عند تشر ولا في الموقف ولا في آحوال یوم القيامة 
كلها . 

وقوله: ( «علی رِسْلِك» ) هو بکسر الراءء أي: على هينتك. 

و ا اعت ین یه اا [ى - ماترا وهودولا ود ی 

وقوله : مین مَاتَ أو هيل الایف لما صرخ الشیطان یوم أحد: 
إن محمدًا مات» فکاد یزیغ قلوب فريق» فعاتبهم الله في ذلك» وحذرهم 
أن ینقلبوا على أعقابهم عند موته. 

وقوله : (فنشج الناس یبکون) قال الخطابي : النشیج : بکاء معه 
فا وقيل : ترجيع كما يردد الصبي بكاءه في صدره. 

وقال ابن فارس : نشج الباكي: غص بالبکاء في حلقه من غير 
اا 

قال: والنحيب: بکاء مع صوت باغوال ". وكذا قال الجوهري: 
نشج الباكي يَنْشِح نَشْبَا إذا عص بالبكاء في حلقه من غير أنتحاب” . 

وقوله : (فقالوا -يعني : الأنصار- : منا أمير ومنكم أمير) إنما قالوا 
على عادة العرب أن لا يسود القبيلة إلا رجل منهم» ولم يعلموا حينئذ أن 
حكم الاسلام بخلاف ذلك» فلما سمعوا أنه یل قال: «الخلافة في 
قریش»"۳ آذعنوا لذلك فبایعوا الصدیق. 


۱۱( «آعلام الحدیث» ۱۱۲۸/۳ 

() «المجمل» 858/5. 

۳۶۶ ۱ (الصحاح»‎ 2 .85١ /٤ «المجمل»‎ )۳( 

(5) رواه أحمد ۰۱۸۵/6 قال العراقي في «محجة القرب» ص95١:‏ حديث صحيح. 
وحسنه الألباني في «الصحیحة» (۱۸۵۱). 


.ساسا رمع 

ما ذکرناه عن أل السنةء ومنها أن الاعمال من الایمان لقوله 3 : 

«خردل من إيمان». والمراد: ما زاد على أصل التوحید كما أسلفناه. 
الحديث اا 








= أما المعتزلة؛ فهم أتباع واصل بن عطاه» وسموا بذلك الآأسم لما طرده الحسن من 
مجلسه - لما قال واصل: الفاسق لا مؤمن ولا كافرء فانضم إليه عمرو بن عبيده. 
واعتزلا حلقة الحسن فسموا المعتزلة. وهم متفقون على نفي الصفات لله تعالئء 
وعلئ أن القرآن محدث ومخلوق» وأن لله تعالئ ليس خالقًا لأفعال العبدء وهم 
سبعة عشرة فرقة, 
انظر: «اعتقادات المسلمين والمشرکین» صی۳۸- 40.والمسألة التي أشار إليها 
المصتف -رحمه الله- هي أن أهل السنة متفقون كلهم عل أن مرتكب 
لا يكفر كفرًا يقل عن الملة بالكلية كما قالت الخوارج» إذ لو كفر كفرًا تقل عن 
الملةء لكان مرتدًا يقتل علئ كل حال. 
ومتفقون علی أنه لا يخرج من الإيمان والاسلام؛ ولا يدخل في الكفر ولا يستحق 
الخلود في النار مع الكافرين: كما قالت المعتزلةء فان قولهم باطل أيقا. 
والمعتزلة موافقون للخوارج في حكم الآخرة» فإنهم وافقوهم علئ أن مرتكب 
الكبيرة مخلد في لار» لكن قالت الخوارج: نسميه كافرًاء وقال المعتزلة: نسیه 
فاسماء فالخلاف ينهم لنظي فقط. أنظر: شرح العقيدة الطحاوية؟ ٤4/۲‏ 
44 ط الرسالة. 
وللاستزادة ينظر : «شرح العقيدة الواسطيةة ۲/ 38۱-144 





















وقیل : هي فريضة ؛ لأن الفرائض تقوم بها ؛ لأنها لم تتأخر عن وقت 
الحاجة إليها . 

وقوله: (ثم آوسط العرب دارًا)» أي مكة قاله الداودي» وقال 
الخطابي : اراد تفه اه فا ولاز افیا : 
حديث: خير دور الأنصار بنو النجار»”") يريد به خير قبائلهم . 

وقوله: (وأعرقهم آحسایا) هو بالقاف» وفي بعض نسخه : هو 
بالباء» وعليها مشى ابن التين قال: يريد أنهم أحسن شمائل وأنفالا 
بالعرب» قال : سمی النسب الابای والحسب: الأفعال مأخوذ من 
الحساب إذا حسبوا مناقبهم» فمن كان يعد لنفسه ولأبيه مناقب آکثر 
كان آحسب. والمراد بالرفیق الاعلی : ا 

الحدیث العاشر : 

حديث مَحَمّد ابن الحَفيَة: لت لأبي: أي التاس َير بَعْدَ رَسُولٍ 
الله 4 قال ل: بو بکر. قُلْتٌ: نم مَنْ (؟ ال وت أن 

يَقُولَ: مان قُلْتُ: تم آنت؟ قَالَ: ما آنا لا رَجْل من المُسْلِمِينَ . 

فيه : فضل ظاهر للصدیق وآدب من علي رضي الله عنهما وهو مثل 
حديث عبد الله بن مسلمة قال امع علا 4 ينادي على المنبر : ألا ان 
خير هذه الأمة آبو بكر ثم عمر ثم الله أعلم» ذکره ابن عبد البر" وشن 
ابن خیر)* فیما ذکره ابن الجوزي فى «مناقب عمر» ه» قلت لعلي : 
۱( «أعلام الحدیث» ۰۱۲۹/۳ 
(۲) سيأتي برقم (۳۷۹۱) کتاب مناقب الأنصارء باب فضل دور الأنصار. 
(۳) «الاستیعاب» ۰۹۸/۳ 
(8» في هامش الأصل : لعله : (وعبد خیر). 





س( ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


من آول الناس دخولا الجنة بعد رسول الله بيا قال : آبو بكر وعمر رضي 
الله عنهما قال: قلت: یدخلانها قبلك قال: إي: والذي فلق الحبة» 
وبرأ النسمة إنهما ليأكلان من ثمارها ویتکآن على فرشها قبلي» وعن جعفر 
ابن محمد عن أبيه فيما ذكره أبو سعد إسماعيل بن علي في كتاب 
«الموافقة بين أهل البيت والصحابة»: بينا علي بالكوفة إذ قال له 
رجل : يا خير الناس» قال: هل رأيت رسول الله يِه قال: لاء قال: أما 
إنك لو قلت: نعم» لضربت عنقك» قال: هل رأيت آبا بكر» وعمر 
رضي الله عنهما قال: لا قال: أما لو قلت: نعم لأوجعتك ضربًا . 

وفيه: من حديث عبد الرحمن بن أخي محمد بن المنكدر -وفيه: 
ضعف- عن عمه عن جابر 4 قال عمر ذات يوم لأبي بكر: يا خير 
الناس بعد رسول الله َء فقال أبو بكر : أما قد قلت ذاك» لقد سمعت 
رسول الله ية يقول: «ما طلعت الشمس على خير من عمر». 

وذكر عبد الله بن أحمد في «فضائل عثمان» من حديث إبراهيم بن 
عمر بن أبان حدثني أبو عبيدة بن عبد الله بن ربيعة» عن آبیه» عن أم 
سلمة أن رسول الله و (قال يومًا رأئ رجل صالح)"'' فقال أصحابه: 
قلنا في أصحابنا يعني : نفسه كأن دلوًا هبط من السماء فشرب رسول 
الله ي (غیر)" جرع» ونصف جرعة ثم ناوله عثمان فشرب منه ثنتي 
عشرة جرعة» ثم رفع الدلو إلى السماء. 


)١(‏ رواه الترمذي 2225850 من حديث جابر» وقال: غريب» له نعرفه إلا من هذا 
الوجه» ولیس إسناده بذاك. 

(؟) کذا العبارة في الأصل» ولا يخفئ ما فیها من آضطراب ومخالفة لقواعد اللغة. 
ولعلها في أصل الشیخ: رأئ يومًا رجلاً صالحًا. 

(۳) ورد في الأصل فوق الكلمة: (كذا).اه [قلت: لعلها (عشر)؛ لمناسبة ما بعدها]. 





الحدیث الحادي عشر : 


ر ص مر 


حديث عَائَِّةَ رضي الله عنها : حَرَجْنَا مَعَ سول الله ي في بَعْض 
سمارت تی ادا گا اداو ۰. فذکرت حدیث التیمم. 

وقد سلف في بابه» واقامته و یحتمل أن یکون وهو لا یعلم عدم 
المای ویحتمل أن یکون مع تقدمه لطلب العقد فیکون في ذلك حفظ 
المال وان آدی ذلك إلى عدم الماء والاضطرار أو إلى آداء الصلاة 
بالتيمم» ویجوز له آیضا سلوك طریق يتيقن فيه عدم الماء طلبّا للمال 
قياسًا على هذا؛ لأن مروره جوز من مقامه» ونحو هذا في «المبسوط» 
وین ااا 

وقولها: (وجعل يعن بيده في خاصرتي)» هو بضم العین يقال : 
طعن یط بالضم» وطعن بالقول يكن بالفتح» قاله بعض أهل اللغة. 

الحديث الثاني عشر : 

حديث أبي سَعِيدٍ الْحُدْرِيٌ عله : لا تسوا | أُصْحَابِيء فَلَوْ ن َحَدکم 

من بل آخد نما ما بل مد لیم ولا تهیق». 


| 


رم و 


تابکه جرین وَعَبْدَ الله بُنْ او و بو مُعَاویَة» وَمُحَاضِرٌء عَن 
الأَعْمَشٍ . أي: عن ذکوان» عن ابي سعید. 

والبخاري أخرج الأول عن آدم بن أبي إياس» عن شعبة» عن 
اه 

وقد سلف حقيقة الصحابي . 

والنصیف : النصف. مثل: العشر»ء والعشير والثمن والثمين» 
ومعناه: آن المد ونصفه ینفقه الواحد منهم آفضل من الکبیر ینفقه 
آحدکم مع السعة والوجدان» وقیل : النصیف هنا مکیال يكال به» قال 


ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الخطابي : ویروی: مَدّ أحدكم بفتح المیم يريد الفضل والطول""* وذکر 
أنه قال هذا لخالد مع رجل من السابقین الأولین "۳ فإذا كان هذا 
التفاضل في الصحابة كان بعدهم أكبر. 

الحديث الثالث عشر: 

قال البخاري : دنا مُحَمّدُ بْنُ پنکین أَبُو الحَسَنِء نا تحن بن 
ا ا س کک 


كر عن ككل بارس ا e‏ وعمر و وبشرهم 


بالجنة» وفي آخره: قال سعید بر بن المسَیّب : رل : قبُورَهُمْ . 
زبید والعدن لرسول الله کش وآمیر البصرة والكوفة» مات سنة آربع 
وأربعين» وادعی الواقدي أنه كان حلیفا لبنی سعید بن الغافقى» وأنه 
اسلم بمكة» وهاجر إلى الحبشة ثم قدم عام خيبر. 

وشريك د ن أن هر هو أبو عبد الله شريك بن عبد الله بن آبي نمرء 
مات سنة آربعین ومائت وقد نکر عليه وعلی مُسْلِم إخراجُ حدیثه فى 
الإسراء» وفيه : كان نائما قبل أن یوحی ال 
(۱) «أعلام الحديث» ۱۱۳۱/۳. 
(؟) «غريب الحديث» ۱/ ۰۲۸-۲۶۷ 
(۳( سلف برقم (۳۵۷۰) کتاب المناقب» باب كان النبي ول تنام عينه ولا ينام قبله. 





س تاب فضائل الصَّحَابَةِ !۷ 

وقال بای( لبس القوي" . 

ويحيئ بن حسان» التتيسي مات سنة ثمان ومائتين . وشيخ البخاري 
نميلة اليمامي بصري. 

وفيه من الفوائد: 

أن المرء يكون بَوَّائًا للإمام» وان لم يأمره» وفي رواية له في مناقب 
عثمان : أنه آمره أن يحفظ الات > وفی هذا مختلف الحدیث كما قال 
الداودي» وقد يقوله أبو عون ان القند روت كه فيأمره بحفظ 


فلا حتلاف . 
وفیه : حركة الباب ودفعه لمن يستأذن» ویحتمل أن یکون هذا قبل 
الأستعذان. 


وفیه : منقبة لهؤلاء الصحابة حيث بشرهم بالجنة» ولعثمان بزيادة 
الابتلای وقد وقع كما أخبر. 
ور ارت بفتح أوله وكسر ثانيه» ثم ياء مثناة تحت» ثم سين 
وال : بقاف مضمومة. ثم فاء: الدكة التي جعلت حول البئرء 
وأصله ما غلظ من الأرض وارتفع» والجمع قفاف» قال آبو موسی 
المديني: ولم يكن جبلاء والقف: اليابس ويحتمل أن يكون سمي 
به؛ لأن ما أرتفع حول البتر دون غيره عالیّا۳. 
)١(‏ آنظر: «تهذيب الکمال» 1۷/۱۲ (۰)۲۷۳۷ «سير اعلام النبلاء» ۰۱۵۹/۱۳ 
«ميزان الأعتدال» ۰4۵۹/۲ «إكمال التهذیب» لعلاء الدين مغلطاي ۲۵۳/۲ 
(۲۳۸۳). 
() تأتي (۳۹۹۵) قريبًا. 
)۳( (المجموع المغیث» ۰۷۳۷/۲ 


ل« ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وجاء من حديث أنس هه أن عثمان لما دخل غطی فخذه وقال: 
1 آستحي من رجل أستحيت منه الملائکة»؟. 

الحديث الرابع عشر : 

حديث ماد عن انس ف أنه له صد أححدًا وَأَبُو بكر وَعْمَرْ 
وان فرجّف بهم فَقَالَ: «الْبْتْ أَخد. اما عَلیك بی وَصِديقٌ 
وشهیدان) . 

فيه : فضل ظاهر لهم وقد وقع كما آخبر . 

وقوله : (وآبو بکر) هو مرفوع عطمًا على الضمیر الذي في صعدء 
وهو جائز؛ لأنه عطف على الضمیر المرفوع بعد حائل وهو قوله: 
(آحد) . 

الحدیث الخامس عشر : 

حديث صخر -وهو ابن جويرية» آبو نافع البصري التميمي وقیل : 
النميري مولاهم- عَنْ نَافِعء أن عَبْدَ الله بْنَ عمَرَ رضي الله عنهما قَالَ: 


4 
ره ۶ 


ال رول اله :بیت آنا على پثر لزغ نها جاءني آبی بكر ره 
0 و رد ۳ ۳ 2 و فا ر و 
ابو تکر الدلو ..» وفی اخره: قال وهب: العَطْن : مَبِوَك الابل 


e 
ریم‎ 


ی 
ول : حتّی رَوِيَتٍِ الابل فَأَنَاحَتْ. 

وقد سلف» وشیخ البخاري آحمد بن سعید بن إبراهيم» آبو عبد الله 
المروزي الرباطي الأشقر مات سنة ست. أو ثلاث وآربعین ومائتین» 
وشیخه: وهب بن جريرء هو آبو العباس مات آخر سنة ست وأول 
سنة سبع ومائتین . 

وقوله: ( «يفري َرِيّه» ): روینا: (فریّه) بکسر الراء واسکانها 


(۱) رواه مسلم (۲۶۰۱) کتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل عثمان. 





وأنكره الخلیل وغلط قائله» ومعناه: يعمل عمله. ويَقُوئ قوته» يقال : 
ل يعمل العمل البالغ» > ومنه قوله: ملقد چنت 

معا ّا [مريم: ۲۷]. 

وقوله: (فأناخت) كذا هو فى الأصل» وعليه علامة ضبة» يقال : 
آنخت الجمل فاستناخ: ا وتنوخ الجمل الناقة: أناخها 
لیضربها . 

الحدیث السادس عشر : 

حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما قَالَ: ني لَوَاقِتْ في قَوْمء قد 

ًا اله لمر بن الحتابٍ 2 وذ وضع على سريرو اذل من 
خلفي قَدْ وضع مِرْقَقَهُ عَلَى مَنکبي. يَقُولٌ: يرحَمّك الله إِنْ كُنْتٌ 
ا عي 
لله ول یر ل: «كنث وَأَبُو بكر وَعْمَرُ وفعلث وَأَبُو بكر وَعْمَرُ 
وانطلقت وا کر وه نان کلب ری ان تفای ان 
الق يدا هُرَ عَلِنُ بْنُ أبي طالب. 

قوله : ( ١كُنْتُ‏ وَأَبُو بكر وَعْمَرْا )» فيه العطف بدون تأكيد والأحسن 
خلافه» ومنعه بعضهم. وهذا الحدیث يرد علیهم» وکذا قوله: 
ما اسر كنا ول ءاجاژداژه [الانعام:۱6۸] 


۲ 


f 


(لا). 


و ےر مه و و م 4 


ماه با یی تیا من 5 »؛ عن 
یخی بن ابي كَثير» عَنْ مُحَمَّدِ ن إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عُرْوَةَ بن لیر قَالَ : 


سطا؛ د التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
سَأَلْتُ عَبْدَ الله بْنَ عَمْرو عَنْ أَشَّدَّ ما صَنَعَّ المُشْرِكُونَ بِرَسُولٍ الله 5 
ال ٠‏ اف ف نی أ عط جا إلى رسول الله 3 ومو و لي 
CS‏ 
دَفَعَهُ عَنْهُّ قََال: « لون رجلا أن يفول رد e‏ 
03 
قال أبو علي : هكذا هذا الإسناد في رواية أبي زید» وأبي أحمد عن 
الفربري» عن محمد بن يزيد قال الكلاباذي والحاکم: ليس هذا بابي 
هشام محمد بن يزيد بن رفاعة الرفاعي وعند ابن السکن عن الفربري : 
محمد بن كثير الكوفي بدل ابن يزيد وأراه وَهَمّا» والقول رواية آبي 
زيد ومن تابعه وسيأتي الحديث في المبعث والتفسیر "۳" إن شاء 
الله تعالی . 


و 


Ke 


e. 


5ت ومیل 25 هجكل 


.٠٦۳-٦٦۲ /۲ «تقييد المهمل»‎ )١( 
يأتي في التفسير برقم (۳۸۱۵) وليس هو باب : مبعث النبي إنما هو في الباب الذي‎ )۲( 
بعده باب ما لقى النبى وأصحابه من المشركين بمكة.‎ 


1 - مَنَاقِبُ عْمَرَ بُن الخطاب آبي حفص 


ت س ۳ 


القَرَشْىٌ العدوي دل 
04 - حَدَّثَنَا حَجَّاجُ ْنُ منهال» حَدَّثَنَا عَبْدُ العزیر الَاجسُونُء حَدَثَنَا نحَمّدُ بن 
مس : قال ان يَل: «رآيتني خلت 
لح ادا آنا بالرّمَيِضَاءٍ ا أو أبي طلحة. وَسَمِعْتْ حَشَفَة فقل: من 


هلذ۱؟ نا هذا بلال 17 قَصُرًا بفتائه ۾ جَارِيَةٌ فلت : لِمَنْ ههذا؟ فَقَالَ : 


of oF ر مع‎ 


لعمر. فاردت أنْ أدخله انظ لیف کرت غَيْرَنَك). فَقَالَ غمر: امي أي 
ل الله أَعَلَيِكَ َغَاد؟ ! ]0۲71ء ۶ - مسلم: ۵۶ ۲2۵۷ - فتح: 1۰/۷] 


۶ 


x ۶ 


۰ - دتتا سَعِيدٌ إن آي کک و غقيل» ڪن ابن 

ب قال: أ+ رَسُولٍ الله 
"۳ 7 ن TET‏ 1 تتو وض إن جاب قر 
قلتُ : لِمَنْ هذا القَصْرُ؟ تالوا: ِعْمَرَ. کرت غَيْرَتهُ» فلت مُذبرّا» . گر 


۳ 


وقال: : أَعَلَيْكَ ار یا و سول الله؟! [انظر: ل ا 


3 
23 
1 
9 
م 
1 
0 

£ 


1 - حدتنِي محمد بن الصَلّت ا جغقر الكوفي» حَدَتَنَا ابن المبارك» عَنْ 


23 
¢ 


يُونْسَء عن الرهرِي قال: آخبرن عفر عن آبیه أن رشول الله ی قال: «بیْنا آنا تائم 
شرب - يغبي الل - حتی آنظر إِلَى ال يَجْرِي في ظفري - أو في 
آظفاري - نم َاوَلْتْ ُمَرَ». فَقَالُواء فما أَولْتَه؟ قال: «الِْلْم». [انظر: ۸۲ - مسلم: 
۱ - فتح: 1۰/۷] 

۷ - حَدَتَنَا مد بْنُ عبد الله ُن مره دنا نحَمّدُ بْنُ بشره حَدَتَنَا عبَيْدُ الله 
قال: : حقبي بو بکر ین سام 0 » عَنْ عَبد الله ِن عُمَرَ رضي الله عنهما أن النِّيَ 
يد قال : :ريت في الم يآ بو كر ی قلیب؛ قجاء أبُو بكر فلع 
دَنُوبًا - أو دَنُوبَيْنِ - تزغا ضَعِيَاء واله یلم جاء رب الطاب. 


7 


فَاسْتَحَالَتْ 2 ربا فلم عبر يفري قري حت روي الناس وضریوا پعطن ». 


و التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قَالَ ابن + کک * تاق را . وقال تخبی: را + الطنافس لها حمل رَقِيق. 
0 [الخاشية شیاه 1 کیره [انظر: ۶ - مسلم: ۲۳۹۳ - فتح: ۱/۷] 


e‏ دتا قوب بن رایع قال: حَدَثَنِي َنِي ايء 
0 + عن ابن سِهَابٍء أَخْبرَنِ عَبْدُ احميدٍ أن مد إن غد اخ أن باه قال. 


3 N 


معي ا Ao‏ ۳ 


تَنِي عَبْدُ العزیز بْنُ عَبِدٍ الم دتتا ِبْرَاهِيمٌ بن سَعْدِء عَنْ صالح. عن ابن 
شهاب» > عن عبد الحميد ٿن ڪڍ لخن بن رنڊ عن تخد بن سعد بن أي فاص 
عن أبيه قال: : ادن عُمَرُ بْنُ الطاب عَلَى رَسُولٍ الله ا وعنده ِسْوَةٌ من قرش 
کته ویستَکیرته عالة واه عَلّى صوته ما تن كُمَرْ بْنُ الطاب قُمْنَ 
قَبَادَرْنٌ احجاب. فازن له رول الله يكل فَدَكَلَ غمز وَرسول الله ية یضحلت» فقال 
عُمَرٌ: آشحك الله سنك يا وب شول الله. فقال الب ياء : «عَجبّت مِنْ هلژلاء اللاتي 


گی مه م 


ك عِنْدِي قَلَمَا سَمعن ن صوتَك ابتدرن الججاب». ال غمر: + فَأَنْتَ احق أَنْ 


َهبْنَ یا رشول الله. تم م قال عُمَرُ: يا عذوات یهن أهبتني ولا تَهَبْنَ سول الله 


E 


26 فقلن : د 1 أَفظ أغلظ مِنْ سول الله لا . قا ول اللو كِ: : «إيهًا 


oe 3 


E 


ابن الطاب واي تشي پیت لک الب سالا جا ق إلا سل 
نحا غَيْرَ فَحَك). [انظر: ۳۲۹۶ - مسلم: ۲۳۹۲ - فتح: 1۱/۷] 

۵ - دتتا مد بن ای حَدَّثَنَا يخْيَىء عَنْ ا(شماعیل, , حَدََّنَا قبش 
قال: قال عَبِدُ الله ما لن أَعِرَةٌ مُنْذُ آشلم عْمَرُ. ۳۸۹۲1 - فتح: 41/17] 

۵ - حَدَثَنَا عَبْدَانُء أَخْبَرَنَا عبد اء حَدَّثَنا E‏ 
لک مع ابن عماس ول وضع مز على سريره. هاش يذ غون 


وَيُصَلُونَ قبل أنْ یرف نا فِيهمء لم يَْعْنِي إلا ول آخڏ مَنْكبِي» فرع 
فترخم علئ غمر وقال: یت ی ال 
ویم افد إن گنت ان أن لت اله مع تا جبیك, وخییبث أن كنت کنیا أشمغ 


التي كَل يفَو ل: «ذَهَيْتٌ اتا E‏ وَدْحَلت اا َو بكر وَعْمَرُ 


ا 


وخرجت انا وأو بكر وَعَمَرُ). [انظر: ۷ = مسلم: ۹ - فتح: ۱۱۳۷ 


7 سے اس س الجاع سب سس 
الکلام عليه من وجوه 
أحدها 


هذا الحديث آخرجه البخاري هنا عن محمدء وفي التعبير عن 
يعقوب» عن صالح'' » وفي فضل عمره عن يحيئ بن بکیره عن 





ورواه مسلم في الفضائل عن منصورء عن إبراهيم» عن صالح؛ 
وعن زهير والحلواني» وعبد بن حميدء عن يعقوب» عن أبيهء عن 
صالح به, 

الثاني : في التعريف برواته. 

وقد سلف التعريف بأبي سعيد وابن شهاب وصالح*. 





( ميت برقم (۰۰۸ باب: القميص في المنام. 
الكنه عن علي بن عبد الله حدشا يعقوب بن 

210 میات برقم (۳۹۹۱) كتاب: فضائل الصحابة با 

7 الم يخرج البخاري هذا الحديث في التيمم» وإنما أخرجه بالستد المذكور في 
التبير أيضًا (07*04: باب: جر القميصء عن سعيد بن عفيرء عن الليث» عن 
عقيل» عن ابن شهاب. 

40 مسلم (۲۳۹۰) كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل عمر نم 

10 ورد في هامش ( : لم يتقدم صالح» ولم يذكره هلهناء وهو صالح بن 
كيسان أبو محمد ويقال: أبر الحارث مولئ بني غفارء ويقال: عامري قال 
مصعب: مولى الدوسيين» مؤدب عمر بن عبد العزيز. 

ن الزير؛ ولم يصح لَهُ منهما سماع؛ وروی عن عید الله بن 

وعروة بن الزبيره وعبد الرحمن بن هرمز الأعرجء والزهريء 

ونافع؛ وروی عنه عمرو بن ديثار» وموسئ بن عقبةء ومحمد بن عجلان» ومالك» 

ومعمر» وابن عينةء وعبد العزيز الماجشون» وسليمان بن بلاله وعبد العزيز = 















7 - حَدَّثّنَا مُسَدَّدُ حَدَّثَنَا يزيد ز ْنُ زنع » انا : 
وقال لي خَلِيمَة: حَدَثَمَا مد بُ سَواء وکهمس ِن للنهال قالا: حَدَثَنَا سَعِيدٌء 
عَنْ قَتَادَة عن نس ن مَالِكِ < ضيه قال: صد اي إلى آخد ومعة بو بكر وغمز 
وغثمان. فرجت پهم» فَضَرَبَهُ برجله, الات اعد فا عك إل نش ئ أو 
دق 1 شهیدّان». [انظر: ۳۱۷۵ - فتح: 4۲/۷] 
۷ - حَدَّثَنَا يي بْنُ سُلَيِمَانَ قال: حدََيي ابن وَفب قال: حَدَّثَنِي غمر - 
0 0 » حَدَّتَهُ عن أبيه قال : سأيي ابن غمر عَنْ بَغض شأنه 
+ مر - قأخبزئة. فَقَالَ: ما رايت دا قط يغد وشول الله بيا من جين 
۳ ان أَجَدَّ وَأَجْوَدَ 1" انتهی من غمر ن اْطاب. [فتح: 4۲/۷] 
۸۸ - حَدَّثَنَا سُلَيِمَالُ بن حزب, حَدَّثَنَا اد بْنُ رده عن ثابب. عن اس 


2 


تفه أَنَّ زجلا سَأَلَ الب عل ب عن الشاعةء فقال: : مَتَى السّاعَةٌ؟ قَالَ: «وَمَاذًا أَعَدَدْتَ 
لَها؟). قال: لا شىء إل ۲ أحك الله وَرَسُولَهُ ي . فقال: : «أَنْتَ من : حت 
قال أَنْسُ: فما فرختا بِشَّيْءٍ فرحنا بقول الب + «أَنْتَ مَع مَنْ أَحبَبْتَ». قَالَ 
آس: فَأنا أجبٌ اي وبا بكر وغمرء وازجو أن أَكُونَ مَعهم بحبي یاهع وان 
عمل بِمِثْل أَعْمَالِهمْ. ۰1۱1۷1 ۰1۱۷۱ ۷۱۵۳ - مسلم: ۲۱۳۹ - فتح: 4۲/۷] 
0 کہ حدقا إيراهِيم ين سَعْدِء عَنْ أبيهء عن أب 
: قال وشول ان ١ذ‏ كان فما بكم ین الم 


اد راهن بي رَائدَهء عن سَعدِء عن أي سَلَمَة عن آي هریرة قال : قال الب 
کل مذ گان فمن کان ب م ین بني إِسْرَائِيلَ رجا يُكَلْمُونَ ین عبر اَن 
کر یم فان كن ین مي لمح مره [انظر: ۲40۹ - فتح: 1۲/۷] 

۰ - دنا عبد الله ب پُوشت» حَدَثَنَا اللّتُء حدَتنّا غقیل, عن ابن 
شهاب. عن سجید ِن المیّب وی سَلَمَةَ ِن عبد لخن قالاء سَمِعنا أا ير ند 


سب جح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و قال وشول اه تا راع في غنیه عَدَا الب لها شا 
َطَلَبَهًا حٌى اسْتَنْقَدَمَاء قالش إِلَيْهِ الب ال له لَهُ: مَنْ لها يوم السَبْع. ؛ لس 
لها راع غَيْرِي ؟». . فَقَالَ النّاسُ: سبْحَانَ الله! فقال الب ية : : اني آومن به ویو 
بکر وَعْمَرا وَمَا د َم بو بکر وغمر. [انظر: ۲۳۲۵ - مسلم: ۲۳۸۸ - فتح: ]٤۲/۷‏ 

۱ - حدتنا یی بن ُكبرء خن لته عَنْ غقیل. ن ابن بقل 
نأبو ماه َة ن سل بن ختیب, عن أب سَعِيدٍ اخذري 2 گال: ب سَمغث زشول 
لله اه يَقُولٌ: یت آنا ا ايم يت الام ُرِضُوا َي ونم فنمن. 55 
ما یل لدع وَمِنْهَا ما یل دُونَ ڏک وَعْرِضَ عَلَيّ عُمَرُ وَعَلَيْهِ قمبص 
آجتره». قالوا: فما أَوَلْتَهُ يَا سول الله؟ قَالَ: «الدَّينَ». [انظر: ۲۳ - مسلم: ۲۳۹۰ - 
فتح: 1۳/۷] 


۲ - حَدَّثَنَا الصَلث ین حَحَمَّدِء حَدَّثََا ِسْمَاعِيلٌ : بن إِبْرَاهِيمَ» حَدَتَنا و 
عن ابن آي مُلَيکةء ڪن للشور بن عم قال: نا طَعِنَ عم جعل ياء فقال له ابن 


ملاو ور كوو 


س > وَكَأنهُ رغه بو فق ارين وَلَيْنْ کان ذَاكء لَقَدْ صحبت سول الله 


ُن فارفتهم لتفارقتهم وَهُمْ عك رَاضُونَ. قال: اما ما ذکزت من ضخبة وَسُولٍ الله 
a‏ داك من من الله ای م مَنّ به عَليء ما ما ذکزت من ضخبة بي 
کر قرضاه. فَِنَّمَا ذَاكَ من من الله جل ذ ذِكْرْهُ من به علي واا ما ترى من جَرَعِي هو 
من اجك أجل أضحَابك» واه لون ۹ طلاع الأزض ذّهًَا لافتدیث په من عذاب 
الله كلك قبل أن أراهُ. ۱ 

قالَ ماد ن رده حَدَثَنَا أَيُوبُء عن ابن آي مُلَئِكَةَء عن ابن عبّاس: دَخَلْتُ 
قلی ممز. هذا اك ۱ ۱ 


حایط من جیطان المدِيئةِء فَجَاءَ وجل فَاسْتَفْتحء فقال النّبنْ كلا : : افخ له وَيَشَرْه 
ِالْجَنّق) . فَفَتَحْتٌ لَه ٠‏ إا و ره یشوه يما قال لاه فحمد الله فم جاء 
رجل فاستفتع. فقال اتب َلِ: : «افتخ له وب ی بالْنة». تخت له فَإِذَا هو 
خر أو بن قل ای تفع لذ ف أ عَحَ رَجُلٌء فَقَالَ ي: «افتخ لَه 
وش سره م بات 2 على لوق تصیبه». فرذ مان فَأْخهَائهُ بمّا قال ول الله لاء 
َحمد الله كم قا ۳ المسْتَّعَانٌ . [ انظر: : ۶ - مسلم + ۳ - فتح: ۳/۷] 

۶ - حَدَّثَنَا یی بُ سُلَيمَانَ قال: حَدَثَنِي ابن وَفب قال: أخبَرَنٍ حَيْوَةٌ 
قال: : حَدَتَنِي و عقيل زُهْرَةُ بُ مَعْبَدِء أنه سمع جَدَه عبد الله ن جشام قال: :كا مَعْ 
التب يار وهو آَخذٌ بیّد عُمَرَ بن الخطَّابٍ. [534 1۱۲۲ - فتح: 9۳/۷ 

الشرح : 

الحَفْصٌ في اللغة: الأسد. وهو أمير المؤمنين آبو حفص عمر بن 
الخطاب بن نفيل بن عبد العزى بن رياح بالكسر والمثناة تحت» - 
وخالف محمد بن حبيب فقال: بالباء الموحدة - ابن عبد الله بن 
قراط بن رزاح بن عدي بن كعب بن لؤي العدوي. 

أمه : : حنتمة بنت هاشم ب بن المغيرة المخزومي أم عمرء ولا عقب 
لهاشم إلا منهاء ومن قال: بنت هشام فقد أخطأء وإنما هي ابنة 
عمهاء يقال: ولد بعد عام الفيل بثلاث عشرة سنة» وكان من أشراف 
قريش» وإليه كانت السفارة في الجاهلية» وكان إسلامه بعد ست من 
النبوق وقيل: خمس» وقد عقد البخاري بابًا في إسلامه. يأتي بعد. 

وهاجر في آول المهاجرین إلى المدينة وشهد المشاهد. قال 
هلال بن یساف: آسلم بعد أربعين رجلاء واحدی عشرة أمرأة» وقیل 
غير ذلك» وذکر العسكري عن ابن عباس قال: أسلم مع رسول الله 
ييه تسعة وتسعون رجلاء وثلاثة وعشرون آمرأت ثم أسلم عمرء 


-92., ل سس التوضيح لشرح الجامع الصعيج س 
ونزل جبريل بهلزه الآية : ٠اا‏ ال نمك اله وت تن بت © 4 
[الأنفال: ۰۲76 وزعم السهيلي أن إسلامه كان والمسلمون إذ ذاك بضعة 
وأربعون رجلا" ولعل ذلك بمکت والا فقد ذکر ابن إسحاق أن في 
الحبشة كان منهم ثلاثة وثمانین رجلا» وذکر ابن سعد أن اسلامه كان 
في [ذي]“ الحجة وله ست وعشرون سنة”". وقال الموصلي: أسلم 
بعد تسعة وأربعين رجلاء وعليه القصاص» وقال الزهري: أسلم بعد 
آربعین أو نيف وأربعين من رجال ونساء“. 

لقبه : الفاروق» واختلف هل لقبه بذلك رسول الله ول أو آهل 
الکتاب أو جبریل . والأول: قالته عائشة رضي الله عنهاء والثاني : 
الزهري» والثالث: حکاه البغوي ۰ وانما تسمی بذلك في السمای 
واسمه في «الإنجيل»: كافي» وفي «التوارة»: منطق الحق» وفي 
الجنة: سراج وکان (اسمه)") عرّا ظهر به الاسلام بدعوته يِه ففي 
(صحیح الحاکم» من حديث مجالد» عن الشعبي» عن عبد الله أنه کل 
قال : «اللهم آعز الاسلام بأحب الرجلین إليك آبي جهل بن هشام 
أو بعمر بن الخطاب» ثم قال: تفرد به مجالد عن عامر . 

ثم روی من حدیث عائشة مرفوعا : «اللهم آعز الاسلام بعمر بن 
الخطاب» يعني : خاصة. ثم قال: صحیح على شرط الشیخین؛ 
ومدار هذا الحديث على حديث الشعبي عن مسروق”"» وسيأتي في 


(۱) «الروض الأنف» /۹۸. (۲) زيادة يقتضيها السياق. 
(۳) «الطبقات الکبری» ۳/ 559. (5) المصدر السابق. 

(0) «تفسير البغوي» ۲/ .۲٤۳‏ 

(5) كذا فى الأصل ولعلها: إسلامه وتصحفت إلى : آسمه. 

)۷( «المستدرك» ۸۳/۳ 


باب إسلامه عن عبد الله بن مسعود : ما زلنا أعزة منذ أسلم عمر"") 

وروی ) أبو سعيد إسماعيل بن علي في «المواة فقة» من حديث علي 
مرفوعا: : «اللهم أعز الإسلام بعمر بن الخطاب» . وروی ابن الجوزي 
في «مناقبه» : عن أبي عبيدة بن عبد الله عن أبيه قال: رکب عمر فرسًا 
فلما رکضه آنکشف فخذه فرأئ آهل نجران على فخذه شامة سوداء 
فقالوا : هذا الذي نجد في کتبنا أنه یخرجنا من آرضنا . 

وله آولیات وخصائص ذکرتها فى «رجال العمدة»۳" فراجعها منهء 
قتل في سنة ثلاث وعشرین على الصحیح من الهجرة في ذي الحجة ابن 
ثلاث وستین على الصحيح . 

ثم ذكر البخاري في الباب آحادیث مجموعها ستة عشر حديثا : 

أحدها: 


«رأیْئیی دخلث ال ٠‏ فَإِذَا آنا معنا مَرَأَةٍ ۳ طلحت 
50 7 و مه ۰ r 5 ra‏ ركه ع 7 26 ê‏ 
(حَشفت۳ فقلث : مَنْ هذا؟ فقّال: هذا 0 ریت فصرا بفتائه 
OO 2 7‏ و خر ام 0 E‏ 9 َه و و 2 
جاربة. فقلت لمن هلذا؟ فقال لِعَمَرَ فاردت آن : آدخله فَذَكَرْتٌ 


غَيْرَتَك) . فقال عمر 4 : بأبى وأمی یا رَسُولَ الله أَلیْكَ أَغَارٌ؟! 
الحديث الثانی : 
حدیث 7 هريره ذهء وفیه : ذکر القصر فینظر . 

(۱) برقم (۳۸۲۳) کتاب مناقب الانضار. 

(۲) ذکره حاجي خليفة في «کشف الظنون» ۱۱۲۹/۲ باسم «العدة في معرفة رجال 
العمدة». 


(۳) في مطبوع اليونينية بفتح الشين وبهامشها : کذا في اليونينية بفتح الشین وقد ضبطها 
المصنف بالسکون كما سيأتي. 


س( س التوضيح شرح المع الصعیح س 

وقد سلف في باب صفة الجنة". 

ضبط ابن التين الرمیصاء بضم الراء وکسر المیم» ثم قال: یحتمل 
أن تکون أم آنس أو غيرهاء وهو غريب» والذي نحفظه بفتح المیم 
وهي أم آنس ویقال: لها الغميصاءء وقال آبو داود: الرمیصای 
آخت أم سلیم من الرضاعة”" . 

قلت : ولقبت بالرمیصاء لرمص كان في عینها واسمها سهلة 
أو رمیلف أو رميثة أو آنية أو ملیکت آقوال. ۱ 

وقوله : ( «سَمعت حَشفَة» ) هو بفتح الخاء وسکون الشین» وحكى 
شمر فتحها آیضا قال آبو عبید: الخشفة الصوت لیس بالشدید يقال : 
خشف یخشف خشفا إذا سمعت له صوتا أو حرکة*» قیل : وأصله 
صوت دبیب الحیات» وقال الفراء: الخشفة الصوت الواحد. والخشفة 
الحركة إذا وقع السیف على اللحم وفي الحدیث : «يا بلال ما عملك؟ 
فإني لا أراني أدخل الجنة فأسمع الا وفي حديث آخر أنه قال 
لبلال: «ما أوثق أعمالك فى نفسك فإنى سمعت دف نعليك فى الجنة» 
قال اني لم اتطهر قط لا صلیت ما کتب د ۱ 


(۱) برقم (۳۲6۲) وفي غیرها بسکونها. 

(۲) ابو داود (۲۹۲). 

(۳) هذه العبارة من قول الکسائی كما فى «غریب الحدیث» ۱/ ۹۲. 

(4) «غريب الحدیث» ۱/ ۰۹۲ ١‏ ۱ 

(0) لم آعثر على هذا اللفظ الا عند أبي عبید في «غریب الحدیث» ۱/ ۰۹۲ وعنه نقلت 
کتب اللغة المتأخرة» أما في المصادر الحديثية فلفظه : «ثم دخلت الجنة فسمعت 
خشفة فقلت : ما هاذه؟ فقالوا: هذا بلال». اه من حدیث آنس؛ رواه مسلم 
(7 ۵ ۲). 

(0) سلف برقم (۱۱8۹) کتاب التهجد. باب فضل الطهور باللیل والنهار. 


والدَّفُ: بالفاء الصوت. والفناء ممدود: ما آمتد مع القصر من 
جوانبه من خارج» وقال الداودي : وقد یقال : القصر نفسه فناء. 

الحدیث الثالث : 

حدیث الزُهْرِيّ عن حنرّة. عَنْ أيه أنه کل قال : «بینا آنا تام شَرِبْتُ 
-يَِْي : اللَبنَ- حى أنظر لی الرَيّ يَجْرِي في ظفري». 

الحديث سلف في العلم 7 وحمزة عن أبيه هو ابن عبد الله بن عمر 
كما سلف هناك . 

الحديث الرابع 

حديث سالم عن ابن عمر رضي الله عنهما فذكر حديث القليب» وقد 
سلف قرییّا » قال ابن ا -يعني شيخ البخاري- : العبقري: عتاق 
الزرابي وقال یحیی : الزرابي هي الطنافس لها خمل رقيق» تیه 
000 

وقوله: ( (إني ریت في المنام اني نع بدلو 000 بإسكان 
الکاف» وحكي فتحها > وقيل: بكرء یقال: بكرة بگرة بكرة. 

الحدیث الخامس : 

حديث مُحَمّدٍ بْنِ سَعْدٍ بن أبي فاص عن أبيه: ساد عُمَرُ بن 
الاب غلل سول الل 386 رغه ور من فرشل .. الحدیث 
ملك نويات شق :| لین یو که وف اه كان يات ا 
المؤمنين ينشطن عنده. 
)١(‏ برقم (۸۲). 
)۲( كذا في الأصل» نمير بالنون والميم كما في رواية الأصيلي» وكريمة وأبي ذر. وفي 


غیرهم : جبیر. اليونينية 8/ ٠١‏ 
(۳) برقم (۳۲۹6). 


سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قوله : (وَيَسْتَكْئِرْتَه): يريد العطاء وقد آبان في موضع آخر آنهن 
يردن النفقة» وقال الداودي : آراد یکثرن من الکلام عنده والأول 
آظهر ؛ لأنه قال: (یکلمنه ویستکثرنه) يريد رسول الله يكل ولا يقال 
لمن أكثر کلامه : آستکثر» وقوله : (عَالِيَةَ أَصْوَاتَهُنَ). لعله كان طبعاء 
أو كان قبل نزول الایة۳؟. 

قوله : ( (إِيهًا یا ابن الخَطَّاب) )» وفي بعض النسخ : «إيه»» قال ابن 
التين» وضبط بكسرة واحدق وصوابه الفتح أي: كف من لومهن وذلك 
أن إيه بالكسر والتنوين معناه: زدنا حديثا ما» وبغير تنوين: زدنا مما 
عهدناء وأَيْهّا بالفتح والتنوين:”" لا تبدأنا بحديث» وبغير تنوين: 
كف من حديث عهلناه. 

الحديث السادس : 

حديث قيس : َال عَبْدُ الله: ما زلا أَعِرَة من سم عُمَر ظه. 

أي : لما كان فيه من الجلد والقوة في الله . 

وقيس هو ابن آبي حازم» وعبد الله هو ابن مسعود كما سيأتي في 
باب سلام عمر ا" . 

الحدیث السابع والثامن : 

من حديث ابن عباس وأنس # تقدما في أواخر مناقب الصدیق"*. 


(۱) يشير إلى آية سورة الحجرات: »ییا ال متا لا تقو سرت > 

(۷) في هامش الاصل: وفي «الصحاح» بعد أن ذکر الکلام على إيه قال: فاذا 
سکنته وکففته قلت إيها عناء وان آردت التبعید قلت: أُيّهَا بفتح الهمزة يعني : 
هیهات. 

(۳) برقم (۳۸۲۳). 

.)۳۹۷۵( حدیث ابن عباس برقم (۳۷۷). وحديث آنس برقم‎ )٤( 


حديث زید ب بن نم دنه عَنْ بيه ال : سَأَلَنِي ابن عُمَرَ رضي الله 
م ب 3 ان EE‏ 


هن 


e 


ا مه مرح ه 


وَأجوَد حتّی آنتهی من غمر بْنِ 


معن (أجد) : یعنی فی الاوز و(أجود): بالأموال؛ لأنه آجری 
الأمور على وجهها. 


الحدیث العاشر 

حديث أَنّسٍِ ن# نه أن رجلا سَألَ رسول الله كلل عَن السَّاعَوَء كَمَالَ : 
مَتَى السَّاعَةُ؟ قَالَ: «وَمَاذَا أَعُْدَدْتَ لاك قَالَ: لا شی» الا آئي أحث 
او قَمَالَ: نت مَعَ مَنْ أَحْبَبْتَ ». قال أَنَسٌ: كما فرختا 


۶ ۵ 


بشیء فَرَحَنَا بقل رسول الله کيا : أت تع من آتیته. فال انس 
اا ات ال يكل وَأَبَا بر وَعْمَن EET‏ 
یاه وَإِنْ لم عمل بوثل آغمالهم . 

هنذا الجديث أخرجه مسلم في الأدب "۰ وفيه فضل'" ظاهر 
للصديق والفاروق. 
الحديث الحادي عشر : 


سي 
۴ 


ل ومع 


7 


0 


الله 2 : «لَقَدَ كَانَ ق 2 من 


حديث أبي هريره نه نا قَالَ: قَالَ ل 
پیز و باقن يكن ین الى 


7 


رسو 
بتي إِسْرَائِيلَ رِجَالٌ ُكَلَمُونَ ین غَيْرِ أَنْ 


ی ف 


احد 


(۱) برقم (۲۱۳۹) کتاب: البر والصلة باب: المرء مع من آحب. 
(؟) مكررة بالأصل. 


= یم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قیل : يعني الفراسة كأنه حدث بذلك الشيء» وقیل -عن الشیخ آبي 
الحسن- 1 تکلمهم الملائکت واحتج بقوله : «یکلمون) . 

الحدیث الثاني عشر : 

حدیثه أيضًا: «من لها یوم السبع» تقدم قريبًا . 

الحدیث الثالث عشر: 

3 هھ مه عرص وس فقو مر و رو n‏ م22 

حديث المسوّر بن مَحرمّة قال: لما طعِنَ عمر ‏ جعل يَالم» فقال 
لذ ابن عَبّاس وان يكز غك : يا آمیر المومنین وليل :كان ذاك: 

فذكر القصة وفيه: وال لو أن لي طلاع الأرض ذهبًا لافتديت به من 
عذاب الله قبل أن أراه. 

قال حماد بن زيد: ثنا أيوب» عن ابن أبي ملیکت [عن]" ابن 
عباس : دخلت على عمر بهذا. 

معنی (يجزعه): يزيل جزعه. كقوله تعالی : حو لذا فزع عن 
إذا عانل إزالة مرضه» ورواه الجرجاني: وكأنه جرع » وهذا یرجم 
إلى حال عم ويصح به الكلام. 

و(طلاع الأرض) بكسر الطاء المهملة. وقال الهروي: ما يمل 
الأرض حتئ يطلع ويسيل”'". وقال ابن سيدَهُ: طلاع الأرض ما طلعت 
عليه الشمس”"» وكذلك قال ابن فارس“» وقال الخطابى: طلاعها : 
ملاؤهاء أي: ما يطلع عليهاء وتشرق فوقها من الذهب"*. 
(۱) في الأصل: علی. 
(۷) أنظر: «النهاية في غريب الحديث» ۰۱۳۳/۳ 


۳( (المحکم» ۱ ۷۱ مادة: طلع. )٤(‏ «المجمل» ۲/ 086. 
2( «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۱۳۶ 





اب وي سس( 


راما أبو أمامة فهو أسعد بن سهل بن حنيف بن واهب بن العكيم بن 
ثعبة بن الحارث بن مجدعة بن عمرو بن (حنش)۲ بن عوف بن عمرو بن 
عوف بن مالك بن الاوس» أخي الخزرج (ابني حارثة - وقد سلف 
باقي نسبهم في الأنصار- الأنصاري الأوسي المدني الصحابي (ابن 
` 0 
الصحابي) 3 


آمه: 








بنت آيي آمامة اسمد بي زرا 

وكتي بكنيته» فمل ذلك رسول اله ل 
فان آبا آمامة أوصئ ببناته إل رسول الله ية فزوج حبيبة سهل بن 

حنيف فولدت لَهُ أسعد هذاء فسماه رسول الله ی وکناه بكنية جده لامه 


النقيب. سمي باسمه؛ 











واسمه وبك علیه. 
روئ لَه الجماعة عن الصحابة والنسائي وابن ماجه عن رسول الله 
ل مات سنة مائة عن نيف وتسعين نة . 





= الدراوردي» وعبد الرحمن بن إسحاق المدني» وإبراهيم بن سعد الژهري» 
راخرج له مسلم أيضّاء کال الواقدي: مات بعد الأريعين ومائة رحمه الله 
تعالن) اد 
وفيه نظرء فقد تقدمت ترجمة المصنف لصالح بن كيسان في حديث (۷). 





()_ هلیم الكلمة مکانها في (ج)بیاض» وفي (ف): حنیس؛ والمثبت من «طبقات ابن 
سمده ۸۲/۵ ري قراب 

7 في (ج) ابن الحارت. 

0 من (ف). 

0 آختلف سما أبي أمامة من اي ومن عده في الصحابة عده لأثه أدرك التي 
درآ 


قال البغري في «سجم السحابة؛ ٩۳/۱‏ (15): ولد علن عهد رسول اله اة ولم 
يسمع منهء وقال ابن أبي حاتم في «المراسيل» (18): ليست له صحبةء ولایه 


الحدیث الخامس عشر : 

حدیث آبي موسی السالف قرییّا في آخر باب مناقب الصدیق في 
بشارة الثلائة بالجنة۳. ۱ 

الحدیث السادس عشر : 

حدیث آبي عَقِيل -بفتح العین- زهرة بن معبد بن عبد الله بن هشام 
ابن زهرة بن عثمان» ابن عم طلحة بن عبيد الله بن عثمان بن عمرو بن 
كعب بن سعد بن تيم بن مرة» وعبد الله بن معمر بن عثمان بن عمرو؛ 
مات سنة آئنتین أو سبع وعشرين ومائة""» سمع جده عبد الله بن 
هشام قال: كنا مع النبي بيه وهو آخذ بيد عمر بن الخطاب» فيه 
منقبة ظاهرة له. 


)۲( ورد بهامش الأصل : وقیل : سنة خمس وثلاثين» قال الذهبي في «التذهيب» وهو 
عندي أصح» وعليه آقتصر في «الکاشف». 


سل۲۸۸)سسسسسسسسس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
ی و و و ور و2 3 
7 - باب مناقب عنمان بن عَفان 


3 ده با 

آبي عَمُرو الفرشي ذه 
ره وه و تاه ا دق 7127 4۳ مر چم مرح 
وقال ١‏ لنبی ا : امن تحور ر روم وله الحنة . 


عُتْمَانُ. وَقَالَ: (مَنْ جَهَرَ جیش العسرة له الحَنة». فَجَهَّرَ 

مان [انظر : ۲۷۷۸] 

۵ - لتا یمان بْنُ حزب. حَدَثَنَا ده عن أَيُوبَء عَنْ اي غنمان عَنْ 
آي موی 5د أَنَّ لب ماد دَخَلَ خانطا وَأَمَرَنِ بحفظ باب الحائطء فجاء وَجُلْ 


ع 


يَسْتَأَذْنُ» 9 ڏائدن له وبشره ه اة . فد و بکره م جَاءَ خر ا فقّال: 


2 


«اتَذَّنْ له و بشره م بلْجَنة». فد عُْمَرُ م جَاءَ خر يَسْتَأَدِنُ فُسَكَتَ هُنَيْهَة د ت ثم قال: 
«انْذَنْ له و با عَلَى تلو سَتصیبهُ». فاد غنمان ین ع عَقَّانَّ. [انظر: ۳۹۷۶- 
مسلم: ۲2۰۳- نع : ۵۳/۷ 

قال عمّادٌ: وَحَدََّنَا عاصم الأخوَلٌ وَعَلي بن الحکمء » سَمِعَا أَبَا مان مد عن 
بي مُوسی بنخوه. وراد فيه عَاصِمٌ هک ین مب مک 


مر هچ مر 


2 


انکشت عن رَكْبَتَيِهِ - أو رکبیه - فَلَّمًا دَخَلَ عُثْمَانُ غَطَاهًا. 


۲ - حدْتَني امد ن شبیب بْن سَعِيدٍ قال: حَدََنِي أبيء عن پُونس, قال 
ا شهاب: ٠‏ و 5 اَن عُبَيدَ الل بی عدي ن الختار آخبر رن الشوَر بْنَ حَرَمَة 


2 


ء2 2 


عَبد الدَخمّن بْنَ | شود ُن عَبد يَغُوتَ قالا: : ما يَمْنَعَْكَ آأنْ آن کلم عُثْمَانَ لأخيه الولید 


ر مور 2 


5 


7 کت فیه؟ فَقَصَدْتٌ لِعُثْمَانَ حتّی حَرَج إلى ك لي لك 
حاجةء وهي َصيحَة لك. قَالَ: یا اها الاء - قال مَغمر: آراء قال: - غود باه 
مِنْك. . فَانْصَرَفْتُء فرجفث إِلَنِهِمْ إذْ ججاء رسو د فقال: ما تَصیحَتّك؟ 
فَقُلتٌ: : إِنَ الله سْبحانه بَعَتَ مدا لاه باحق وَأنْرَلَ عَلَيْهِ الکتاب. وَكُنْتَ 3 
اشتجاب لله وَلِرَسُولِهِ يكل فهاجزت الهخركئنء وصجبت رَسُولَ الله كه ور 

هَيَهُ وقذ ار اسف شَأن الولید. قال: أَدْرَكْتَ وَسُولَ الله كلة؟ قلث: ا 


اط 


خلص ال من علمه ما ص إِلَى العذراء في سثرقا. قال آم بَدُء ا 
مدا 4ة باق فکلث من آستجاب ل ولرشولهء وَآعَنْتُ بما بُعِثَ بء اجر 
ل و وی ی بایغ وله ما عصیثه ولا عم 

حٌى تَوَفَاهُ الله, نز ویک مهف منله تم انتخلفث, یه 
مثل الذي لَه د ا هی لي تلن مه 


ما ذَكَرتَ من أن الولید, فَسَتَأَحُذُ فيه باق إن شَاءَ الله. ٠‏ ثم دَعَا عَلِيّا فَأَمَرَهُ آن 


E‏ َف 


0) 
3 


3 


ده فَجَلَدَهُ مَانِينَ. 11م ۳۹۲۷ - فتح: ۵۳/۷] 

۳۹۹۸ - دبي مد ِن ڪام بن بَزيع» دنا شاذان, حدفنا عَبدُ لعزیز بن 
اي سل اجون عن بيد ال عن تانع » ڪن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: + کت 
في رَمَن النّبِيّ + لل د لتر ييل معاد ار ار ای 
النّبِيّ ار لا فاضل بَيْنَهُمْ . تَابَعَهُ عَبْدُ اء عَنْ عَبد العزيز. [انظر: ۳۱۳۰, ۳۹۵۵ - 
فتح: ۵۳/۷] 

8" - حَدَّثَنًا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَء حَدَّثََا بو عَوَائَةَ حَدَتَنًا عُثْمَانُ - هو ابن 

ب - قَالَ: جاء جل من آفل رع لت فرآی قزما لُوسَاء فَقَالَ: مَنْ 

3 ء القَم؟ قال: هؤلاء فریش. قال: فَمَنِ السیخْ فيه؟ قالوا: : عبد الله ِن غقر. 1 
يا ابن حُمَرَء إن سالك عن شيء فَحدَثنِيء هل تغلم عمْمَانَ فرع أخد؟ قال: نعم. 
فقال: تغلم أنه تي یب عن بذ و شهذ؟ قال : نَعم. قال: تلم أنه تعيب عن بَنِعةٍ 
ا عم قال اه أت قال ابن غع مره تال أب ین لَك ما فِرَارُهُ 
TT‏ له سول الله مَك : رلك اع E‏ 
درا وَسَهْمَهُ». وا تب كَنْ عَنْ بَيْعَةَ بَئِعَةِ الرژٍضوان, فلز كَانَّ أَحَدُ َر بیطن مَكةَ من غ عفمان 
لَبَعَنَهُ مَكَانَهُ» فَبَعَتّ رن وضو EEE‏ الدْضْوَانِ بَعْدَ ما ذَهَبَ عُثْمَانُ 
ی مَكةَ قال ول الله اة بید بیده الیْفئی «هذه يد عَنْمان» . فرب بها عَلّى یده, 
فقال: «هذه لعتمان». فقال له ابن غمر: أَذْهَثْ با الآنّ مَعَكَ. [فتح: ۵1/۷] 


1 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - حََدَّثَنَا مُسَدَّدْء حَدَّثَنَا تخيَىء عن سَعِيدِء عَنْ قَتَادَةَ أن آتسا د حَدَّتَهُمْ 
وك بو شام ی ار 
قال: صعد النبئٌ د أخذا وَمَعَهُ ۳ بکر مر وَعْثْمَانٌ: فرجف. وال «اسکن 


ا 2 


أحد - اظنه ضربه 4 برخله - دَلْْسَ عَلَيْكَ إلا نين وَصِديقٌ وَسْهِيِدَانِ». [انظر: 
۵ - فتح: 0۳/۷] 


فى كنيته قولان آخران: ب يد اللّف وأبو ليليل» ووالده ا 
-أبو العاصي- بنْ أمية بن عبد شمس الأمويء ذو النورين» مهاجر 
ومن السابقين الأولين المشهود لهم بالجنة. 

آمه: آروی بنت كريز بن ربيعة بن حبیب بن عبد شمس بن 
عبد مناف» وأمها أم حكيم البيضاء عمة رسول الله كله وقيل : ولد 
بعد الفيل» وفر بدينه إلى الحبشة مع زوجته رقية» ومناقبه جمة 
موضحة فی الکتاب السالق”. 

نم ذكر البخاري أحاديث مسندة ومعلقة فقال : وقال الى : 
«مَنْ يحفر بر رُومَةَ لَه الجَنَّها فحفرها عثمان. وقد سلف في الشرب”. 

وقال: «مَنْ جَهَّرَ جَيْشْنَ العْسْرَةِ له الجن . فَجَهَّرَهُ عُنْمَان . 

قلت : هي غزوة تبوك سنة تسع» ی 
بعیر» ثم بستین فرسًا آتم بها الالف وقیل: كمل له فیها آلف بعيرء 
ومائتا فرس وألف دینار . 

وقوله : هنا (فجهزه)» وفي موضع آخر أنه ندبه فأتئ بدنانیر وأفراس 
ثم ندبه فأتی بشيء ثم ندبه فأتی بشيء آخر . 


)١(‏ يعنى به «العدة فى معرفة رجال العمدة»» والله أعلم. 
(؟) سلف في الوصايا برقم (۲۷۷۸). 


م سحت ای دود سین ره بالجَنةٍ علی بلوی 
تصِيبة ) وزاد هنا: فسكت هنيهة ثم قال ذلك. 


ثم قال البخاري : قال خاد : وتا عَاضِمٌ الأَخوّلُ وء یبن العکم 
رت تُ عَنْ أبي مُوسَ نوه ا 


صوره م2 3 


اعدا فی کان فیه ما قل آنکشت عن كه ا 


وهذا آسنده عبد الله بن أحمد في «فضائل عثمان » عن هدبة: ثنا 
حماد بن سلمة» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن أبي موسی؛ 
وعلي بن الحكم البناني ثنا أبو عثمان فذكره بزيادة: «بلوى شديدة 
تصيبه»» ووهّم الداودي هذه الرواية فقال: هذه الرواية وَهَمْ لیس من 
هذا الحديث. 


وقد آدخل بعض الرواة حديئًا في حدیث إنما أتى م آبو بكر إل رسول 
الله ية وهو في بيته فكشف فخذه فجلس أبو بکر» ثم أت عمر کذلك» 
ثم أستأذن عثمان فغطى النبي بيا فخذه. فقيل له في ذلك ؛ فقال : «إن عثمان 
ا ا د وأيضًا: فإن 
الزوجة» یوضحه TT‏ د ی 


ثم وکر حلیت يونس قال این شهات : آخبرني عُرْوَة لد الله 


£ و مرو ل ع و 


اب عَڍِي بن الخیار أَخْبَرَهُء أن المِسْوَرَ بْنَ مَخْرَمَةَ وَعَبْدَ الرّحْمَنِ بْنّ 


)۱( رواه مسلم (۲4۰۲) کتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل عثمان بن عفان 5ه 
(۲) سبق في کتاب: العلم باب: من أستحيا فأمر غيره بالسؤال برقم (۱۳۲) . 
(۳) في الأصل : عبد. 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


الأَسْوَدِ ن عَبْدٍ یوک فالا : ما يَمْتَعُكَ أَنْ نکم مان لأخيه الوَليدِ کذ 
کر لاس فیه؟ إلى أن قال: ثم خلت فلس لي من الخو مثل 
الذي لَهُمْ؟ فلث: بى قَالّ: فما بال هذه الأحادويث التي تَبْلْعْنِي 
نکم ما ما کرت من شَأَنِ الوَلِيدِء فستَاحذ فيه بالق إِنْ شَاءَ الله. 


8 
0 


ف دالا فا أن لد ولد تمانین. 

هذا الحديث مخالف لما رواه مسلم وأبو داود وابن ماجه من حديث 
عبد العزيز بن المختار عن الداناج عبدٍ الله بن فيروز» عن آبي ساسان 
حصين بن المنذر» عن علي ة هه أنه جلده عبد الله بن جعفر وعلي هه 
يعد فلما بلغ آربعین قال علي : آمسك. جلد النبي و أربعين وجلد 
أبو بكر أربعين وعمر ثمانين» وکل سنة". 

وقد أعاده البخاري في هجرة الحبشة بعذ» على الصواب من حديث 
معمر عن الزهري به» وقال فيه : فجلد الوليد أربعين جلدة» وأمر علیا أن 
اد وكات عو ينوب 49 

ورواية: (ثمانين) حجهٌ لمالك» ورواية: (أربعين) حجة للشافعي» 
والزائد تعزیرات» وفی آبی داود أنه لما أمر عثمان علیّا أن یضربه قال 
لابته ال : 55086 فقال الحسن : ول حارها من توليل قارها؛ 
فأمر علي عبد الله بن جعفر فضربه» فلما آنتهی إلى أربعين» قال: 
خل عنه۳. 


(۱) مسلم (۱۷۰۷) كتاب الحدود» باب حد الخمر. وأبو داود »)558٠(‏ وابن ماجه 
(۲۷۱). 

(0) سيأتي برقم (۳۸۷۲). 

(۳) «سنن أبي داود» (5580). 


وقول عثمان #4 : (أعوذ بالله منك) خشي أن ینقم عليه ما هو فيه 
مظلوم فيضيق بذلك صدره» وفی رواية: آن عبد الله لما آتاه رسول 
عثمان خشیه» وكان عثمان أتقئ لله من ذلك» وما جرأ الناس عليه 
إلا حلمه. 

وقوله: (صَحِبْتَ رَسُولَ الله يكل وَرَأَيْتَ هَدْيَهُ) خشي أن يقول: إنك 
خالفت هدیه؛ لقوله : ورات مذ 

ثم ذکر حديث ابن عمر رضي الله عنهما : كنا في زمن رسول الله كَل 
لا نعدل بأبي بكر أحدّاء ثم عمر ثم عثمان ثم نترك أصحاب النبي کل 

تابعه عبد الله بن صالح عن عبد العزيز -يعني : ابن الماجشون- أي : 
تابع شاذان على روايته عن عبد العزيز؛ هو ظاهر في تفضيل عثمان على 

وقوله: (ثم نترك أصحاب رسول الله كلِِ). الظاهر إطلاقه وإقراره 
علیه. وقد روى ابن زنجويه في «فضائله» بزيادة: فبلغ ذلك رسول الله 
جر فلم ینکره ورواه الطبراني في «آکبر معاجمه) : من قول ابن عمر 
آیضا: كنا نقول ورسول الله ية حى» أفضل هذه الأمة بعد نبیها 
آبو يكز وعمر وعثمان ويسمع ذلك رسول الله َه ولا يكره ذلك . 

وقال ابن التين : لم يذكر أن ذلك كان بعلمه َيِه وقد یکون ذلك من 
رجلين أو النفر اليسير» وقد قال عثمان #ه في الزبير # إنه لخيرهم 
ما علمت» ذكره البخاري فى مناقبه”"'. 


)١(‏ رواه الطبراني في «الكبير» ۲۸۵/۱۲ (۰)۳۱۳۲ وقال الهيثمي في «المجمع» 
2:۹۹ رجاله وثقواء وفيهم خلااف. 
(0) سيأتي برقم (۳۷۱۷). 


۹٤‏ | سس التوضيح لشرح الجامع الصعيع س 

وقال عبد الرحمن بن عوف: (لينظرن أفضلهم في نفسه”" » فلم 
يفضل منهم أحدّاء ولم ينكره عليه أحد. 

ثم ذكر حديث عُثْمَانَ هُوَ ابن مَؤْهَبِ- قَالَ: جَاءَ رَجُل مَنْ هل 
ضر حَجٌ البَيْتَ َرَأئ ما جُلُوسَاء فذكر قول ابن عمر في عشمان 
الوجوه التي عابه بها» وسكت عن ذكر مناقبه» ولو آخبر أنه بشر 
بالجنة كان أغيظ للسائل . 

وفيه: أن المبتدع لا يخرج من الملة» وكان عثمان #ه عام الحديبية 
بعثه يك ليختبر له الأمر بمکت ثم أشفق عليه» فكانت البيعة من أجله» 
ويد رسول الله هی لا تعدلها يد. 

فو اك یی ی سات ا لخد سين و تون تفن سامت 
الصديق والفاروق» وفي مسلم كان ية علی حراء هو وهمء وزيادة 
علي وطلحة والزبير فتحركت الصخرة فقال یک : «اهدأ فما عَلَيْك 
لا ني أو ديق أو شهيل ۱ 


جع جع تحت 


( يأتي في الباب القادم برقم (۳۷۰۰). 
(۲) مسلم (۲۶۱۷) کتاب فضائل الصحابة باب من فضائل طلحة والزبير -رضي الله 
عنهما- من حدیث آبي هريرة. 


۸ - باب حصَهٌ البَيْعَة؛ 
0 و 3 
والاتفاق علی غنمان بن عفان ب 


ور و اك را ی 

۷۰ - حَدَّتَنَا مُوسی ر بن إشماعيل» دتا أو واه عن خصي» عن 
عفرو بن مَيْمُونِ قال بوت عمو ب شاب هه قبل أن ناب بآيام الْدِيئَةٍ قف 
عَلَى حُدَيْمَةَ بْنِ اليَمَانِ وغنمان ن + خنیب, قال: کیت فعلتما؟ نخان اَن تکوتا قد 
ما الازض ما لا تطیق؟ قالا: ؛ نها نا هى ا له مُطِيقَةٌء ما فیها بير فضل. 
قال: آنظراءآنْ توا ما الازض ما لا تطیق. قال: قالا: لا. فقال غمر: لَبْنْ 
سَلَمنِي الله أدعَنَ آامل أل الراقي لا تج إلى رجل بَعدِي أَبَدَا . قال: ما آگث 


لس ما 2 


له الا رَابِعَةٌ خی أصِيبَ. قال: 00 ری ep‏ 


فك وربا فا شوق توش و النَخْلَ - أؤ تخو دك - ناو الأولّى خی 2 
با قا کو نک سرت در 7 - أو اكّني - الكَلْبُ. حِينَ 


لعا قطارللخ پیگین ذاب طرقی, يار علیآخر O‏ 

تى طَعَنَ اة عَشَّرَ زجلا مات مِنّْهُمْ سَبعةء قلمّا رَأى ذَلِكَ رجْلْ مِنَ المشلِيينَء 
طرح علیه بُرْنْسَاء فَلَمّا ظَنّ الح أنه مَأَحُودُ تخر تَفسة, وتتاول عُمَرْ يد عَبْدٍ 
لخن ِن عَوْفٍ فَمَدَمَهُء فمن يلي غمر فقذ وآی الذي أرئء وَأَمًا تواجي السجد فَإَِّهُْ 
لا یدرون غر نم قد فَقَدُوا صَوْتَ عُمَرَ وَهُمْ يَقُولُونَ : سُبْحَانَ الله! سُبْحَانَ الا 
فصلی بهم عبد لخن ضلا حَفيقةء فَلَما أنْصَرَُوا قَالَ: یا ابن عَبّاسِء آنظز مَنْ 
قََلَنِي؟ فَجَالَ سَاعةء تم جاءء فقال: غلام الغبزة. قال: الصّنَعْ؟ قال: َعَم قال: قَائَلَه 
للهء لذ أَمَرْتُ به مَغژوفا , الحم لل الذي ]تخل ميتتي بید زج يدعي الاسلام, 
قذ کت آنت ویو بان أَنْ كر وت بالْدِيَة وَكَانَ العَبَّاسٌ رُم رَقِيقًا . 
فقال: ان شُنت فعلث. أيْ: إِنْ شنت قَتلْنَا. قَالَ: كَذَّْتَء بَعدَ ما تَكَلّمُوا بلسانکغ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وصلزا بتکم وَحَجُوا حَجَكمْ؟ فاخثمل إلى َيِه فَانْطَلَقْنَا مَعَهُء وَكَأَنَّ النّاسَ 7 
تُصِنْهُمْ مُصِيبَةٌ قبل یَومَیذء فَقَائِلُ ول : لا من تقائل فول : أَخَافٌ عَلیّه, اي 
مه فخلا عليه وجاء الا يثلون علیه, وجاء شات ققال: 0 ا 


8 


الومنی د پبُشری الله لك من ضخْبة سول الله لله جیار وقتم في الإشلام ما قذ علفت. 5 


وَلِيتَ فَعَدَلْتَ» ثُمَّ شَهَادَة. قال: : ذف أَنَّ َلك ماف لا عل ولا لي َلَمًا أَدْبَرَه اد 


5 
11 


ار یمس الأزض ء قال: : رُدُوا علي العُلَام. . قال: ابن أخي » آزفغ تَوْبَكء فان أنِقَى 
لك وَأَتْقَى بربْك, يَا عَبِْدَ الله بْنَ عُمَرَء انظز مَا عم الدَّيْنَ؟ فَحَسَبُوهُ فَوَجَدُوهُ 
سِّدٌ انين ما أو نَخوة: قال: ان وَفَى له مَالُ آل غمر فده من أَموَالهء ولا فسل 
في بَنِي عَدِيٍّ بن كفبء فَإِنْ م تَفٍ أَمْوَالهُمْ فسل في فریش, ولا عم إِلَى غرهم» فاد 
عَني هذا الالء انطلق إِلَى عَائِمَةَ أ الؤْمِنِينَ فَُل: یثرً عَلَيكِ عُمَرُ الشلام, ولا 
تقل آمیز ا إن لد لشت لتم ِلْمؤْمِنينَ راء وفل: يَسْتَأَذِمُ غمز ِن الطاب 
ُن لقن مع ضاجییه. ٠‏ سلم وَاسْتَأَدّنَء و ثم دَخَلَ عَلَيَْا » فوَجدها قَاعِدَةٌ تبْكيء فَقَال: 
يقرا عَلَيِكِ غمه بخ الطاب ب السَلامَء وَيَسْتَأَذِنُ آن يُذْفْنَ مَعَ صاجبیه. فقالث: كَنْتُ 
یه لتسي. ره للع نفبي. فلا قبل لَه هذا بد انه بن غم 

قذ جاء. قال : أَزفَعُونء فأستّده وج ِلَيِء قَقَالَ: ما لَدَيِكَ؟ قال: :الذي تب يا آمو 


م 4 


الزمنت ونث . قال: : امد له ما کات من شَيْءِ هه ل من ذَلِكَء رد آنا قضیّت 


فانجلوني» ة َم مغ فقّل: يَسْتَأَذْنُ عمَر يِن ع اخطاب, فان أَؤْنَثْ لي لین : ون 
رَدَْيِي رُدُونِ ال مَقَابِرٍ السلمیی. وَجَاءَتْ أُمّ الؤْمِنِينَ حَفْصَةٌ وَالنّسَاءُ تَسِيرُ مَعَهَاء 
لها رَأَيْنَاهَا قمتاء فَوسََتْ عَلَئْهِ قبکث عِنْدَهُ ساعةء وَاسْتَأَدَنَ الالء فَوَكَت داخلا ‏ 
له فسمغتا بُكاءَهَا من الدَاخْلِء فقالوا: أؤص يا 1 ومني أسْتَخْلِفٌ. قال: 
ما أَجِدٌ أَحَقَّ بهذا الأمر من هؤلاء الق - آو لوط - الذیق نو سول الله يل وَهْوَ 


عَلًا 


عنهم ر راض . وف ياء لاء وَعُثْمَان: ارب ۰ وا وَسَعْذَّاء و عَبْدَ الرّحْمَن. وال 


مت التوضیع لشرح الجامع المحيع سح 

وأما إبراهيم : فهو أبو إسحاق إبراهيم بن ن إبراهيم بن 
عبد الرحمن بن عوف (بن عبد عوف") بر RSE E‏ ن 
كلاب القرشي الزهري المدني» سكن بخداد» سمع أباه والزهري 
وغیرهما من التابعين وغيرهم» وعنه شعبة وابن مهدي» وابنا 
ومحمدء وغل 











وه احمد سحن وأبر حاتم وأبو زرغة؛ وكان كثير الحنيث» 
وريما أخطا في 





۰ ولي بيت المال ببغداد» مات سنة ثلاث 


0 سنةء وأبوه قاضي المدينة من 





وقال أبو تیم في #معرفة الصحابةة 18/1 (:19): تلف فيه فقيل: صحب 
النبي ف ربايعه» وقيل: أدركه ولم يسمع منهء وهنا أصح. 
وقال أبر عمر في «الاستيعاب» ۱۷۱/۱ (۳۳): ولد عل عهد رسول اله لا قبل 
وفاته بعامين» وقال: لم يسمع من النبي 95 شيئًا ولا صحبه» ونما ذكرناه لإدراكه 
اني بمولده؛ تال الذحبي في اسر ۳ 9۱۷- 0۱۸: ولد في حياةالني 366 
ورآء فيما قيل. وقال: قال أبو معشر السندي: رأيت آبا أمامة وقد رای النبي 446 
وقال العلاني في «جامع التحمیل» (۳۰): ولد في حياة النبي 46 وليست له 
صحبة؛ وما روئ عنه فهو مرسل» وذكره مغلطاي في «الإابة إل معرفة المختلف 
فيهم من الصحابة؛ 4/۱ (۲۵) وقال: قال العسكري: له رؤية ويدخلونه في 
الصحابةء ولا تصح صحبته» وقال ابن أبي داود: له صحبةء ورد قوله جماعة من 
الأئمةء وذكره في جملة الصحابة جماعة منهم: أبو عمر: أبو نیمه وین منده. 
ورجح عدم صحة سماعه أيضًا الحافظ في «الفتح» ۰۷۳/۱ وفي «التهذيب؟ ۱/ 
re ۳‏ 
وانظر تمام ترجمته في المصادر المذكورة نا. وکذا في: «أسد الاب ۸۷/۱ 
۰۰ «تهذيب الکمال» ۵۲۵/۲ (۰6۰۳ «الإصابة» ٩۷/۲‏ 0۱ 

0 من (ف). 

0 في (ج): وثلاثين» وما تاه من (ف) وهو الصواب. 





1 


هکم عبد الله بن غمزء ولیس له من الافر شَيْء - كَهَيِئَةِ التّزِيّة لَه - فان أْصَابَتِ 
ان سنا یا ولذ يتين ب e‏ 


55 1 خزمتهع وأوضية هبار کا لين 0 الا والایمان من قَبْلِهِمْء 
أن يُقْبَلَ من حینهم. وَأَنْ یُغی عن مُسِيئههء وَأوصِيه بأل انار ر حبرا انهم 
رذ شلام وَجْبَاةُ الالء وَعَنِظَ العَدُوٌء أن اد منهم إلا فطع عن رِضَاهُ, 
وا بالأغراب خنراء هم أضل العرّبء وَمَادَةُ ۳ ن يُؤْخَدَّ من حواشي 
آنوالهم. و على هراهم وأوصی ب ِذِمَةِ اه وَذِمَةِ زشوله كل أن يُوفَئ لَهُمْ بِعَهْدِهِمْء 
وان یقاتل مِنْ ورائوم» وا یو را طاقتهم. . لما فبض حَرَجْنَا به قالطلفتا 
نفشي؛ قسلع عبد الله نی عمرَ قال : شتا عُمَرْ بْنُ الخطّاب. قَالَتْ: أذخلوة. 
فَأَدْخْلَ: ؛ فض هُئَالِكَ مع ضاجیته فلا فرع ین فيه أ هؤلاء الرَفط. فَقَالَ 
عبد الج کو أل ركم الی تلا 2 منکم. فقال ابر e‏ 
فَقَالَ طَلْحَةٌ: قذ جَعَلْتُ أري إلى غنمان. وقال سغذ: قذ جعلث أمري ای ند 
رن ن عوف. فَمَالَ عبد الوَحْمّن: : أَيكُمَا تآ من هذا الأمر فَنَجِعَلَهُ للیه. والله عَلَيْه 
والإشلام رن فضلهم في تفیه؟ قأشکت الشّنِخَانِء فَقَالَ عَبْدُ الوَحْمَن: ٠‏ أقََجْعَلُونَه 
إل والله علي أَنْ لا لو عن أَفصَلِك؟ قالا: نَعَم. . فَأَخَدَّ بید أَحَدِهِمَا فقال: لَك قرب 
من سول ل و » فا عَلَيِكَ لَيْنْ امرك لَتَْدِلنَ 

وَلَيْنْ أَمَرْتُ عُثْمَانَ لَه مَعَنَّ وَلَتُطِيعَنّ . مغ خلا بالاخر فقال له مثل ذَلِكَء قلمّا أَخَدَ 
الیثاق قال: آزفغ يَدَكَ یا غثمان. فبایعه. فبَایع لَه علي ولج أَهْلُ الدّار فَبَايَعُوهُ 
[انظر: ۱۳۹۲ - فتح: ۰۹۵/۷ 

ثم ساقه من حديث عمرو بن میمون بطوله» وقد سلف قطعة منه في 
الجنائز "۰ طعنه آبو لؤلؤة غلام نصراني للمغيرة عند صلاة الصبح بعد 


(۱) برقم (۱۳۹۲) باب: ما جاء في قبر النبي يل وأبي بكر وعمر نما 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
أن كبرء وقال مالك: قبل أن یدخل في الصلاة وطعن معه ثلاثة عشر 
رجلا مات منهم سبعة. ۱ 

وقوله: (تَصَلَّ بهم عَبْدُ الرَخمَن صلاٌ حَفِيفَة: قرأ فيها: لا 
مک الْكوْمَرَ 69 4 وطردا جه نضر أل خوف فوات الوقت؛ 
لأن لهم جولت وكانت صلاته بأمر عمر ذه وكان ذلك في ذي الحجة 
سنة ثلاث وعشرين» عن ثلاث وستين» أو خمس وخمسين» وكانت 
خلافته عشر سنين وخمسة آشهر وتسعة وعشرين یومّا . 

و ل ل قال 
في «الفصيح) : رجل صَنَعٌ الید واللسان وامرأة صَنَاء'' '» وفي «نوادر أبي 
زید»: والصناع تقع على الرجل والمرأة» وكذلك الصنعء وكان هذا 
الغلام نجارًا . 

وقول (ابن) ۳" عباس رضی ال عنهما: إن شئت فعلت آي 
شئت قتلنا فقال: کت ال لمرو انما قال ذلك لعلمه أن 
لا يأمر بذلك . 


ل عمر 


وقول عمر للشاب الذي زاره یمس الأرض: (ارفع ثوبك فانه 
(آتقی) ۳ لثوبك وأتقى لربك). 

فيه: ما كان عليه من الأمر بالمعروف» ولم یشغله حاله عن ذلك؛ 
والدین الذي كان عليه للمسلمین إنما آرتزق من بيت مالهم ما كان یغنمه 


(۱) «الفصيح» لثعلب مع شرحه للزمخشري ۲/ ۰1۸۷ وقوله : صناع. قال الزمخشري: 
بغير هاء.. والعامة تقول: رجل صَنِع اليد بکسر النون» والصواب فتحها 

(۳) کذا بالاصل وهى زائدة؛ إذ القول قول العباس بن عبد المطلب. 

(۳) کذا بالأصل وهي رواية الحموي والمستملي في هامش اليونينية ۰۱۱/۰ 
والباقون: آبقی. ١‏ 


ولم يكن عليه غرامة ذلك الا أنه آراد أن یحتسب عمله لا یتعجل منه شيء 
في الدنیا . 

وقوله : (ولا تمل : أمير المومنین) لما أيقن بالموت لتعلم هي ذلك» 
فان کرهت دفنه هناك منعته» وفی آستئذانه لها دلیل على آنها تملك البیت 
بالك الب أن ترت ر رعا لته لان آمهات الموميين 
محبوسات بعد وفاته» ولا یتزوجن إلى أن يمتن فهن کالمعتدات في 
ذلك» وکان الناس یصلون في الجمعة في حجر آزواجه. 

ووصیته أن يستأذن بعد موته عائشة خشية أن تراعیه في حياته» وبکاء 
حفصة. لغلبة الشفقة» كان قبل الموت أيضّاء ولم يرتفع صوتها به . 

وفي قوله: (مَا أَجِدٌ أحَقّ بهذا الأمر من هؤلاء الم -أُو الط 
الذِينَ توفي رَسُولُ الله يكل وَهْوَ عَنْهُمْ رَاضٍ. فَسَمّى عَلِيّاء وغنمان 
وال رح وَسَعْدَاء وَعَبْدَ الرّحْمَنِ). 

فيه: جواز تولية المفضول مع وجود الفاضل؛ لأن عثمان وعليا 
آفضلهم ولم يذكر أبا عبيدة لأنه توفي قبله سنة ثماني عشرة» 
ولا سعيد بن زيد؛ لأنه كان غاتئبًا فيما قيل. 

وفي وصایاه دلالة لمن آنفذت مقاتله حكم الحي» وأنه يرث من 
مات بعد أن آنفذت مقاتله وقبل أن تزهق نفسه وهو قول ابن 
القاسم وقال سحنون: لا يرث من مات قبله إذ لو كان شيء من 
البهائم آنفذت مقاتله لم يؤكل» والذي آوصی به من آمر سعد نصيحة 
منه بعل موته. 

وقوله في ولده: (یشهدکم عبد الله بن عمر ولیس له من الأمر شيء 
كهيئة التعزية له) قال هذا مع آهلیته» لکنه رأئ غيره أولئ منه أو خشي أن 
يقال: هرقلية أو كسروية أن يجعل في الأولاد الخلافة. 


بو«رد.ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقوله في أهل الذمة: (لا یکلفوا إلا طاقتهم) يريد في الجزية» وقول 
عبد الرحمن : (اجعلوا أمركم إلى ثلاثة) يعني : في الأختيار ليس آنهم 
يروا من الأمر. 

وقوله : (وقال ا جَعَلْتُ أَمْرِي ی عُثْمَانَ). هو صريح في 
حضوره. وروی مالك : أن طلحة كان غائبا» وآن عمر قال: آنظروا 
طلحة ثلائٌا. فان قدم والا فاقضوا آمرکم وإن عثمان بويع له في 
الیوم الثالث ثم قدم طلحة من آخر ذلك اليوم» فمشی إليه عثمان 
لعثمان» وکانت خلافته ثنتي عشرة سنة ابن ثمان وثمانین» أو ابن 
نسعین » آو ابن ست وتمان سنة خمس وئلائین . 


وهی وجهی وجهمی 


٩‏ - باب متاقب عَليْ بْنِ آبي طالب القَرَشِيٌ 
آبي الحسن الهَاشمی له 

وَقَالَ لين كل ی : «أَنْتَ 5-7 وَأَنَا مَنْك». [1۲۰۱] وَقَالَ 

عمر: توف رَسُولُ اللو کی وَهْرَّ عَنْهُ را . [انظر: ۱۳۹۲] 

١‏ - حدَفنّا قَتَيِبَةٌ بْنُ سعید ید دنا عَِدُ العزیزه عن آي حازم ڪن سَهْلٍ بن 
سَعْدِ ‏ أَنَّ وَسُولَ الله > قال: : الأعطِينَ الرَاَه عدا جلا بخ اله “ مین یَدیه». 
قال: قبات النَّاسُ يَدُوكُونَ لته هم يُعْطَاهَا ا امم الاس غُدَوا عَلّى رَسُولٍ 
و یه یغطاها ء فقال یم بْنْ أبي طالب ؟» . فَقَالُوا : يشْتَکي 
عَيْنَيْهِ پا شول الله . قال : قاروا له قئوني يو». فلا جاء ب 7 بَصَقَ في عینیه» وَدَعَا 
فا على كل | نب جَْء فَأَعْطَاه الرَايَة یه فقال عَلي؛ : یا و سول اء ال 


حى يَكُونُوا مثلنا؟ فَقَالٌ: افد علَى سك خی نز بسَاحَيهِم ثم أَدعُهُمْ 
م ۴ عن او فیی وال لأَنْ يَهْدِيَ الله 
بک رجلا وی 1ن 1 خُمْرُ النَعم». [انظر: ۲ - مسلم: 


7 - فتح: ۷۰/۷] 

۳۷۰ - حقنا قب لا حاتم عن يزيد بن أي بَيدِء عن سَلَمَةَ قال: : ان 
علي قد خلت عن الب يك في یی وكَانَ به ومد فقال: : أنَا آتخلف عن رَس سول الله 
3 فخرج علي فلق بای ی ما كان مماء الیل التي شقا اف( 
صیاجها » قال ر سول الله لا : «لأَعْطِينٌ الدَّايَةَ - از 3۳ الوَايَةَ - عدا رجلا 
ا و سو - و قال: بت الله ورس وله - یتح ال یه .إا تن بعلي 
وَمَا وما ترجوة, فاد هذا عل. اد وقول الله و کل فَمَحَ الله عَلَيْه. [انظر: ۲۹۷۵ - 
مسلم: ۲:۰۷ - فتح: ۷۰/۷] 

۳ - حَدْتنا عَبْدُ الله بْنُ مَسْلَمَةَء حَدَّثَنَا عبد العزیز بْنُ آي حازم» عَنْ آبیه. 
۷ زجلا جاء إِلَى سَهْلٍ يِن سَعْدٍ فَقَالَ: هنا فلا - لأمير لین - پذغو عَلِيّا عِنْدَ 


e‏ كحلا 


= سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الك 0 ِ یثول له و راب 1 کک 
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عَبّاس i‏ ا » فَقَالَ 
ین يِن ابن عمّك؟». قالث في المشجدٍ. . َرَج إِلَيْهِ فَوَجَدَ رِدَاءَة قذ سَقَط 
کر عَنْ ظهره وَخْلص الاب إلى ظهْرِهِء فجعل د یم يَمْسَحُ الثُرَابَ عَنْ ظَهْرِهء فَيَقُول: 
«اجلسن یا آبا تراب». م مَرَتَيِنَ. [انظر: 44١‏ - مسلم: ۲:۰۹ - فتح: ۷۰/۷] 

۳۷۰ - ذا نالعا ,نآ حه ع 
و ی یا وو 
عَمَلِهء قَالَ: : لعل داك یسوژك؟ قال: تَعم. قالَ: َم لل بائنك. كم عن عَلي؛ 
فَذَْكَرَ تَحَاسِنَ عَمَلِهِ: قال: : هو ذاء بيه اوسط یوت لب لا 5 ته ثم قال: َل دك 


يد يَسْووُكَ؟ قال: أجل . قال: : فازغم ا بِأَنْفِكَء انطلق قَاجِهَدْ ذ علي جَهْدَكَ. [انظر: ۳۱۳۰ 
7١/0 2‏ 


۰ 


0 


ا وه كد غندژء حلفا شغبة به عن احکم, 
سمفث ابن أب لیلی قَالَ ٠‏ دتا علي أن فاطعة علا السلا شکث ما تلق مِن 
كر الا » فَأَتَى الب ل سَبِيْء فانطلقث فلم تجحذة, فوجدث عَائْسَةَ E‏ فَلَمًا 
جاء الب 4 أخيرثُ عَائْشَةُ بمجيء فَاطِمَةَء فجاء التب جل الا وقذ أحَذنا 
مضاجعتاء فََْبث لاقوع. فَقَالَ: «علی مکایکما». عد ینتا نی وَجَذث برد 
یه عَلّى صَدْرِيء وقال. «آلا لمکم حيرا مما سَالتُمَانِي ؟ إِذَا أخذتمًا 
ا تکیرا زتعا وئلاین وتسخا تلاا وئلائین رما لاد 
وَثَلائِينَ » فهو خير کم من ج . [انظر: ۳۱۱۳ - مسلم: ۲۷۲۷ - فتح: ۷۱/۷] 
3 - حدْني مد ي بشاره حدتنا غنتزه حَدَثنَا شخب عن سغي قال: 
سمفث انراهیع بن سغیه عن آبیه: قال الم لعلي: «ماترضی اَن تون مني 
بمرلة هارون مِن مُوسَئ ؟». [4417 - مسلم: ۲2۰۶ - فتح: ۷۱/۷] 
۳۷۰۷ - نا علي بن اغد تزا شَعْبَة عن أَيُوبَء غن ابن سبرین» غن 


َبدةء عن عَلِيَ 4 قال: فصوا کما نم تَقُصُونَء فان أَكْرهُ الاختلاف حى يَكُونَ 
لاس عاعةء أو أَمُوتَ کما مات آضحايي. فَكَانَ ابن سبرین يَرى أَنَّ عَامّةَ ما يُزُوى 
علی على الکذب. [فتح: ۷۱/۷] 
له كنية ثانية وهی : آبو تراب» کناه بذلك رسول الله کو لما رآه فى 
المسجد نائماء ووجد رداءه قد سقط على ظهره» وخلص إليه التراب» 
كما رواه البخاري من حديث سهل بن سعد كه فى أبواب المساجد")» 
وروی عمار # أنه و قال له ذلك في غزوة | لعشيرة» رواه ابن إسحاق 
فی «السیرة» ١‏ ورواه البخاري ف تا ري بالانقطاع» وآما الحاكم 
۹3 
قال ابن إسحاق: وحدثني بعض آهل العلم أنه وا إنما سماه بذلك 
أنه كان إذا عتب على فاطمة فى شىء آخذ ترابا فیضعه على رأسه فکان 
كه ذا رأى التراب عرف أنه عاتب على فاطمة فیقول: «ما لك 
يا أبا تراب؟». والله أعلم أي ذلك کان“ . 
(VD ۰ 5 5 ۰ ١‏ 
وروی أبو محمد المنذري في «معجمه) من حديث حفص بن منيع 
ثنا سماك عن جابر 4 أن النبي بيا لما آخی بين الناس «لم أؤاخ بينك 
وبين آحد؟» قال: نعم» قال: «أنت أخي» وأنا أخوك». 


(۱) سلف برقم )٤٤١(‏ كتاب الصلاة» باب نوم الرجال في المسجد 

(؟) كما في «السيرة النبوية» لابن هشام ۰۲۳۷/۲ من طريق يزيد بن محمد المحاربي» 
عن محمد بن كعب القرظي عن محمد بن خیم عنه» به. 

(۳( «التاریخ الکبیر» ۰۷۱/۱ وقال: لا يعرف سماع يزيد من محمد. ولا محمد بن 
کعب من ابن خثيم» ولا ابن خثیم من عمار. 

(8) «المستدرك» ۰۱۶۱/۳ () «سيرة ابن هشام» ۰۲۳۷/۲ 

0 في هامش الاصل: حفص هذا ضعفه أبو حاتم وقال أبو زرعة: ليس بالقوي» 
وقال ابن حبان: لا یحتج به. 


س۰ سح التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وأبو طالب آسمه: عبد مناف» وقیل: آسمه كنيته . 

آمه : فاطمة بنت أسد بن هاشم» وهي أول هاشمية ولدت هاشميًا ؛ 
من كبار الصحابيات» ولدته بشعب بني هاشم وهو أول من آمن من 
الصبيان» وكان أخفئ إسلامه -فأما الصديق فأظهره- وسنه ثماني 
سنين» وفيه أقوال أخر إلئ عشرين» قال آبو عمر: وأصح ما قبل فيه 
ابن ثلاث و 

بويع يوم مقتل عثمان في ذي الحجة سنة خمس وثلاثين. 

تله عبد الرحمن بن ملجم الفاتك» وان ذكر في الصحابة. 

وقال ابن يونس : وقرأ”'' علئ معاذ بن جبل» وكان قتله في رمضان 
سنة أربعين عن ثلاث وستين» أو سبع أو ثمان وخمسين» وهو من 
المهاجرين الأولين» وخصائصه كثيرة ذكرتها في ترجمته موضحة في 
الكتاب المشار الیه " فيما سلف. قال الامام أحمد: لم يرو في 
فضائل الصحابة بالأسانيد الحسان ما روي في فضائله مع قدم 
إسلامه© . 

ثم ذكر البخاري في الباب أحاديث معلقة ومسندة: 

آولها : 

قال النبي و لعلي : «آنت مني ونا منك . 


(۱) «الاستیعاب» ۲۰۰/۳ 

)۲( أي : علي ه. 

(۳) يعني به «العدة في معرفة رجال العمدة» والله أعلم. 

(4) ذکره ابن عبد البر فى «الاستیعاب» ۰۲۱۳/۳ وزاد نسبتها إلى إسماعيل بن إسحاق 
القاضي» فكلا الإمامين قال تلك المقالة» وكذلك قال الامام النسائي» كما آشار 


هذا الحدیث آسنده بعد من حديث البراء قال: خرج رسول الله كل 
يعني : من مكة فاتبعته ابنة حمزة تنادي: يا عم. . الحديث"'' فذکره. 

وقد سلف مطولا ذ في الصلح"۳" وأخرجه الترمذي من حديث عمران 
ابن حصين بلفظ : «إن علیا مني وآنا منه» وهو ولي کل مؤمن ® 
ثم قال: حسن غریب لا نعرفه إلا من حديث جعفر بن سليمان”" 

وأخرجه القاسم بن إسماعيل بن إبراهيم 0 
الصحابة» من حديث بريدة مطولا فيه: «لا يقع في علي فان عليا 
I o IETS‏ 
طالب وجعفرا وزيدًا دخلوا على رسول الله ية فقال: «آما أنت 
يا جعفر فأشبه خلقك خلقي» وأنت يا علي فأنت مني وأنا منك» 
الخ وفي حديث اس رافع : «فقال جبریل : وآنا منکما 
یا رسول ا الو 

فيه : فضيلة ظاهرة له وأبو سيدنا رسول الله ية وآبوه شقیقان. 

الحديث الثاني : 


لور م و 


وَقَالَ عُمَرُ : توفي النبي ی وَهْرَ عَنْهُ راض . 
هذا الحديث سلف فى الباب قبله مسندًا . 


)١(‏ يأتي برقم (4۲۵۱) كتاب: المغازي باب: عمرة القضاء. 

(۲) برقم (73119) باب: كيف يكتب: هذا ما صالح فلان بن فلان. 

(۳) «سنن الترمذي» (۳۷۱۲). 

(4) رواهأحمد ۵ وقال الهيثمي في «المجمع» ۲۷۹/۹: إسناده حسن 

)6( رواه الطبراني ۱ (۰)4۶۱ وقال الهيثمي ف في «المجمع» E e‏ 
وهو ضعیف » وثقه ابن معين في رواية» ومحمد بن عبيد الله بن آبي رافع ضعيف 
عند الجمهور ووثقه ابن حبان. 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حدیث سَهْل بن سَغد 5 أنه ل تال : «لأَعْطِيَنَ الرَايَةَ غَدَا رجلا 
يمس الله علی يَدَيْهِ..؟ الحديث. 

الحدیث الر ابع : 

حدیث سَلَمَةَ عن عَلِي مثله. وذلك یوم خیبر قال الحاکم في 
(إكليله»: بعث الث آبا بكر إلى حصون خیبر فقاتل وجهد ولم يكن 
فتح» فبعث عمر نله فلم يكن فتح» فأعطاها علي بن آبي طالب قال: 
رواه عن رسول الله ی غير سهل جماعة من الصحابة: أبو هريرة""» 
وعلي» وسعد بن أبي وقاص”"» والزبير بن العوام» والحسن بن 
و ی یت وا ین عي 7 ات ان ۱ 
5000-6 ا او a‏ ا وا 
أبي وقاص وآخرون يطول ذكرهم. 

ولفظه في حديث علي : «لأعطين الراية -أو ليأخذن الراية- غدًا 
رجل يحب الله ورسوله يفتح الله عليه»» وفي نسخة: «ويحبه الله 


ورسوله» . 


)۱ مسلم (۰۵ع۲). 


(۲) الترمذي (۳۷۲۶). 

(۳) آحمد ۰۱۹۹/۱ وصححه ابن حبان ۱۵/ ۳۸۳. 
(:) الحاکم ۰۱۱۱/۳ وقال: على شرط الشیخین. 
(0) آحمد ۳۷۲/۳. 

(() أحمد ۰۲۱/۲ 

(۷) الطبرانی ۱۸/ ۲۳۷. 

(۸) أحمد ۹۹/۰ 

(9) أحمد ۳۵۵/۵ 


عب 9(9 

قال الخطيب: حدث عنه يزيد بن عبد الله بن الهاد» والحسين بر 
سيار الحراني وبين وفاتيهما مائة وائتا عشرة سنة. 

فان 


في البخاري ومسلم والتساتي وابن ماجه إبراهيم بن سعد خال 


من 





رآما محمد: نهر آبو قار 
أبي زید القرشي الاموي» مولی عثمان بن عفان المدني» سمع جممًا من 
الكبار» وعنه (البخاري)"۰۳ والنسائي عن رجل عنه» وغیرهما من 
الأعلام» قال أبو حاتم: صدوق. 





محمد بن عبيد الله بن محمد بن زيد بن 


الوجه الثالث: في ألفاظه ولغاته. 
قوله: ( ينا آنا اه ۰۲ قال الجوهري: 





: تغلئ» | 





(6 «السابق واللاحق» ص 41-40 0010 
وانظر تام ترجمته في: «التاريخ الكبيرة ۲۸۸/۱ (۹۲۸)» معرفة 
۱ ۰۲ «الجرح والتعديل؛ ۱۰۱/۲ (18): «تهذيب الکمال» ۸۸/۲ 
Y4)‏ 

(5) هو إبراهيم بن سعد بن أبي وقاص القرشي الزهري المدني. وهو خال سعد بن 
إبراهيم بن عبد الرحمن» أي: أنه خال والد إبراهيم المترجم له؛ لان قول 
المصتف يوهم أنه خال إبراهيم المترجم له. 
روئ عن: أسامة بن زید» وأبيه سعد بن أبي وقاص. وروئ عنه: ابن أخته سعد بن 
إبراهيم بن عبد الرحمن. قال ابن سعد: كان ثقة كثير الحدیت. 
انظر ترجمه في : «طبقات ابن سعده ۰۱3۹/۵ «التاريخ الكبير» ۲۸۸/۱ 8190 
«الجرح والتعديل» ۱۰۱/۲ (۲۸۲)ء «تهذيب الكمال» ۹6/۲ (۱۷۵. 

0 في (ج): في البخاري. 

(4) «الجرح والتعديل» ۰)۱۰(۳/۸ وانظر تمام ترجمته في: «طبقات ابن سعدا ۵/ 
۱ «التاريخ الكير» ۱۷۰/۱ (3:): انیب الکماله 45/53 (09453. 





ات» ۸۱ 











وهو كذلك في رواية آخری زيادة: «ليس بفرار» يفتح الله له 
خيبر»' قال علي: فوضع رأسي في حجره ثم بسق في إلية راحته 
ثم دلك بها عيني ثم قال: «اللهم لا يشتكي حرا ولا بردا» قال علي : 
فما أشتكيت عيني ولا حرًا ولا قرا حتى الساعة. 

وفي لفظ: ودعا له ست دعوات. «اللهم أعنه و(استعن)(۳* بهء 
وارحمه وارحم به وانصره وانصر بهء اللهم وال من والاه وعاد من 
عاداه»( وفي لفظ : قال: علام أقاتلهم؟ قال: «علی أن یشهدوا أن 
لا إله إلا الله. وآني رسول الب فإذا فعلوا فقد حقنوا دماء‌هم وآموالهم 
الا بحقها وحسابهم علی الله» قال ابن عباس : فکانت راية رسول 
الله بي بعد ذلك في المواطن كلها مع علي #ه. 

وفي حديث جابر بن سمرة #ه قالوا: يا رسول الله يكو من يحمل 
رايتك يوم القيامة؟ قال: «من عسی أن يحملها يوم القيامة إلا من كان 
يحملهاء علي بن أبي طالب»” . 


(۱) رواها ابن ماجه (۱۱۷) وأحمد ۹٩/۱‏ وحسنه الألباني في «صحيح ابن ماجه» 
(46). 

() كذا في الأصل» وفي «معجم الطبراني الكبير»: (أعرَّ به). 

(9) رواه الطبراني في «الکبیر» ۱۲/ ۱۲۲ (155017). 

(8) رواه الحاکم في «المستدرك» ۳/ ۳۸ وقال: قد آتفق الشیخان على إخراج حدیث 
الراية» يعني: ولم یخرجاه بهله السياقة. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۵۲/5 : رواه الطبراني في «الصغیر» وفیه الخلیل بن 
مرة» قال آبو زرعة : شيخ صالح» وضعفه جماعة. 

(0) رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» /٤۲‏ ۷ 
ونظام الملك في «آمالیه" تحقیق آبي إسحاق الحويني 80/۱ (۱0) وخيثمة في 


«حديث خیثمة» ۰۱۹۹/۱۰ 


سل ۲۰۸)سسسسسسس التوضیح شح الجامع الصعیح س 
وروی أبو القاسم البصري في تابه“ من حدیث قيس بن الربیع» 
عن أبي هارون العبدي» عن أبي سعید أنه ئي قال : «لأعطين الراية رجلا 
کرارا غير فرار» فقال حسان: يا رسول الله» تأذن لی أن آقول فى على 
شعرا قال: «قل» فقال" : ا 
وکان يبتغي آرمد العين يبتغي دواء فلمالم يخش مداويا 
حباه رسول الله منه بتفلة فبورك مرقبٌّا وبورك راقیا 
وقال سأعطي الراية الیوم صارما فذاك محبًا للرسول مواتبا 
يحب النبي والاله يحبه فیفتح لنا تيك الحصون التوالیا 
فأمضى بها دون البرية كلها علیّا وسماه الوزیر المواخیا 
قوله : بات النّاس يَدُوكُونَ لَيْلَتَهُمْ أَيُهُمْ يُعْظَاهًا)» وهو بدال مهملة 
ثم واو ثم كاف أي : یخوضون في ذلك ویتداولون الرآي فيه والدوکة: 
الأختلاط والخوض يقال: بات القوم یدوکون إذا وقعوا في أختلاط . 
وقوله : ( «انمذ علی رسْلک» ) هو بکسر الراء آي : على هينتك . 
الحدیث الخامس : 
حدیث السالف في قوله : ( «اجلِسْ يَا أَبَا راب» ‏ مرتین وما كان له 
أسم أحب إليه منه» قوله: (فَاسْتَظعَمْتٌ الحَدِيتٌ 20 أي : سألته أن 
)١(‏ هو: «فضائل الصحابة». 
(۲) نسبت هذه الأبيات إلى حسان ه» ولم أعثر عليها في ديوانه» ورأيت أن الصفدي 
في «الوافي بالوفيات» نسبها إلى الفخر الكنجي محمد بن يوسف بن محمد في 
ترجمته» فقال: وله شعر يدل علی تشيعه ثم ذكر هذه الأبيات باختلاف يسير في 


ألفاظهاء فانظره هناك» ووافقه فى ذلك فى اليونينى فى «ذيل مرآة الزمان» في ذكر 
أخبار: السنة الثامنة والخمسين والستمائة. 


اک 


حديث سعد بن ريده َال : جاء رَجْل إِلَى ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء 
ال عَنْ مان مَذَكَرَ عَنْ مَحَاسِنِ عمل وقال: لعَل داك يَسُوؤٌكَ؟ 
قَالَ: ال : كَأَرْعَمَ الله أَنْقَكَ. ثم سَأَلَهُ عن لت گر مان 
عم 5 هو داك يك رسك رب رسول اه ثم قَالَ: لعل 
داك يَسُوؤُكَ؟ قَالَ: أَجَلْ. قَالَ: كَأَرْعَمَ الله نك e‏ 

معنی (أَرْعَمَ الله أَنْقَكَ): أوقع الله بك سوءًاء واشتقاقه من السقوط على 
الوجه فيلصق بالأرض بالرغام» وهو التراب. ومعنی : (بيته أوسط بيوت 
رسول الله كَلِِ) أحسنها بناء ومن قال : (وسط) يقول: بينها . قاله الداودي . 

الحديث لجاع 

حدیث علي أن قَاطِمَةَ شک ای من اتر الرّحَاء أت الي كله 
سَبْى ٠»‏ وفي آخره إا دما مَضَاجعکما كرا أَرْبَعًا وَتَلَائِينَ » وتسبها 
لا وتلایین. وَتَحْمَدَا تلاا وتلایین كهْوَ و خَيْرٌ لَكُمَا ین خاوم". 

وهي منقبة ظاهرة لهما. ۱ 

الحدیث الثامن : 

حدیث إِيْرَاهِيمَ بن سَعْدِء عَنْ أبيه قال: قال ال كلل لِعَلِيٌ : « 
تَرْضَئ أَنْ تکون مني بمَنِْلَةِ هَارُونَ من مُوسّئ؟!2. 

هذا قاله لما خرج إلئ تبوك ولم يستصحبه فقال: «تخلفني مع 
الذرية» فضرب له المثل في أستخلاف موسی هارون علی بني 
إسرائيل حين خرج إلى الطور ولم يرد به الخلافة بعد الموت» وإنما 
كان خليفته فى حياته فى وقت خاصء فأمكن الأمر كذلك کمن 
تخر سل ۱ 


1 


س۱۰ د اتوضیع شرح الجامع الصعيع س 

الحديث التاسع : 

حدیث عَبدّ عَنْ عَلین 4 قال: آفضوا كما کم تقضون. . إلى 
آخره. 

سبق أنه لما قدم إلى العراق قال: كنت رأيت مع عمر 4 أن تعتق 
آمهات الاولاد» وقد رايت الآن أن یسترققن فقال عبيدة”'' + رأيك 
يومئذ في الجماعة أحب إلي من رأيك اليوم في الفرقة» فقال: 
(اقضوا كما كنتم تقضون)» وخشي ما وقع فيه من تأويل أهل العراق. 

وقوله : (فَإِن أَكْرهُ الأخيلاف) يعني : أن يخالف أبا بكر وعمر. 

وقوله: (فكان ابن سيرين يرئ أن عامة ما يروئ عن علي الكذبٌ) 
وسببه أن كثيرًا ممن روئ عنه أهل الكوفة ليس لهم ذلك. 


22> ك. 5< همق. 525 همل 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : هو عبيدة بن عمرو السلماني. 


وال ال كلل كه : «أَسْبَهَتَ + خلقو وخلقو ). [انظر: ۲4۲۵۱ 


۳۷۰۸ -علن نب أي که حدقا ند ن نايم بن ديار یو ند له 
اهنن, ڪن ابن أبي ذلب» عَنْ سَعِيدٍ الْقيرِيٌ» 2 عَنْ أي هْرَيْرَةٌ اء أن لطا كَانُوا 
يَقُولُونَ : کر یو هر . وي كنك ألم وشول الله 5ة بشع تطنيء حتّی لا اکل 
امير ولا اس ا حبيزء ولا دمني فلا ولا فُلَانَهه وَكُنْتُ أَلْصِقٌ بَطْنِي با خضباء 
ین ابجوع. ان کنث لأشتفر ال الله في كيل کي تققلب ن a‏ 
آخ اس بل سکن جع أي پگ نیبب تما گا بیت 


CR e‏ تج مها 


خنی إن كان ليُخرخ | لیا لْكة التي لیس فِيهًا ینغ َنَشّقَهَا فَتَلْعَقُ مَا فیها. ٥٤٩۲1‏ 
- فتح: ۷۵/۷] 


۳۷۰۹ - دبي عَمرُو بن ڪَليء حَدَثَنا يزيد : بْنُ هَارُونَء أَخْبْرَنا رشماعیل بن أ 
الد ء غن الشَّْبِيٌ» :أن ابن تمر رضي لله عنهما قا اس غلى ابح جففر ال 
السام 1 يا ابن ذي اْناحین. ]14 - فتح: ۷۵/۷] 

هو آبو عبد الله الهاشمي الطيارء آحد السابقين الاولین» والشهداء 
المبرزین» آسلم قديمّاء وهاجر الهجرتین» مات بمؤتة في جمادی سنة 
مان ابن إحدى وآربعین أو ثلاث وثلائین. 

قال البخاري: (قال النبي بَك: «أَسْبَهْتَ خلْقي وَخلقي» ) 

هذا قطعة من حدیث البراء السالف الذي قال فيه لعلى: «أنت منی 
و آنا منك»*۳؟. ۱ 


سح 


ثم ساق البخاري حدیث ابي هْرَيْرَة .: كنت أَلْرَمْ سول الله له 
بشبع بطيي گان خير الاس لمشکین جَعْفَرٌ بْنُ آبي طالب. کان 


( سلف برقم (۲۱۹) کتاب : الصلح باب : كيف یکتب هذا ما صالح فلان بن فلان. 
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فا شی فتشقها فتلعق ما فيهًا. 
ذكر أبو هريرة بعض أمره وسكت عن لزومه إياه لما يعيش فیه » 
ويقال: سكت عن ذكر الأقتباس؛ لأنه عمل صالح خشي أن يدخله ریاء. 


وقول ( ری 1 اکل الكَبير» :ولا الیس الخ اللحمين: 
ما يجعل الخمير في عجينة من الخبز الأدم» والحبير -بالحاء المهملة- : 
الثياب المحبرة» كالبرود اليمانية ونحوهاء قاله الخطابي”"» وقال 
الهروي: الحبير: ثياب يصنع باليمن» قال: وهي تستحب في الكفن» 
رال ان ارس لوب الخیر الخد : 

وقوله : (كُنْتُ أَلْصِنُ بني بالْحَضباءِ من الجُوع). هو كقوله: كنت 
آخر ما بين البیت والمنبرء حتی یظن من رآني أني مجنون وما بي 
جنون. ما بي الا الجوع . 

ثم ذکر حدیث الشَّعِْيَء أَنَّ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما گان دا سل 
عَلَى ابن جَعْمَرٍ قَالَ: السََّامُ عَلَيْتَ يا ابن ذي الجَنَاحَيْنٍ . 

سببه أن قطعت يداه في القتال؛ فجعلهما الله له جناحين في الجنة في 
البرزخ. وقول أبي هريرة #ه في الحديث قبله: (إنه كان خير الناس 
للمساكين) أي: لسخائهء ومن آشبه الشارع حَلقًا وخلقا. كيف 


() كذا في الأصل وهي برواية أبي ذر والأصيلي والمستملي وأبي الوقت مصححة» 
آنظر هامش اليونينية ۱۹/۵ ۱ 

)۲( «أعلام الحدیث» ۱۱۳۸/۳ 

(۳) «مجمل اللغة» ۰۲۱۰/۱ 

(4) سيأتي برقم (۷۳۲6) کتاب الأْعتصام باب ما ذکر النبي ية وحض على آتفاق 


أهل العلم. 


لا یکون ذلك من شیمته. وکان ابنه آیضا جوادًا حتول قال له الحسن 
والحسین : إنك متلاف. فقال: عودني ربي أن يُفضل علي ما أفضل 
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IX‏ و جهن وجهی 


سو(«: .مب التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


١‏ - باب ذكرٌ العَنّاس ین عَبّد المُطلِب ذه 


۰ - دنا ل لسن بن مه حَدَّثَنَا محمد بن عَبد الله الأنْصَارِيٌء حَدَكَنِي 


0 


آي عبد الله : EE‏ عن مَامَةَ بن عبد الله بن أَنْسِء عَن لس ي ذه أن عُمَرَ بن 
اخطاب كَانَ إِذَا قحطوا آشتنقی بِالْعَبّاسِ بن عبد الطلب فَقَالَ: لم إا ن 
وسل الیك بنبیکا و قتسقیتاء إن توس لك عم نَبِيّنَا فاسقنا. . قال: فیشقون. 
[انظر: ۱۰۱۰ - فتح: ۷۷/۷] 

مسي ام 4# في أستسقاء ل ل 
وه ود ا 

وهو أبو الفضل العباس بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف 
القرشي الهاشمي» عم رسول الله ياء وكان أسن من رسول الله َل 
بسنتين أو ثلاث ولد قبل الفيل بثلاث سنين حضر بدرًا مکرها 
فأسر يوم بدرء ثم أسلم يَعْذَُّء مات بالبقيع سنة أثنتين وثلاثين 
بالمدينة» وهو آخر من مات من أعمامه. 


> قت 25 هك 223 هك 


(۱) برقم (۱۰۱۰) كتاب: الاأستسقای باب: سؤال الناس الإمام الأستسقاء إذا 
قحطوا. 





۲ - باب مَنَاقِبٌ قرابة رَسُولٍ اله كَل وَمَنْهَبَةِ وَمَنْهَبَةِ 
فَاطِمَةَ بنّت رسول النه ية 


ونال ان يله : «قاطمة 5 ان أل الجَنَّدَا . 

۱ - حدقا بو الیمان, خَيزنا شعت ع عن الزّهْرِيٌ قَالَ: حَدَثَنِي عُرْوَةٌ بُ 
لرره عن عَائِسَةَ اَن جع ام اف إلى أبي بکر تسا ميراتها من 
لت يا فیما أقَاءَ الله على زسوله يلد تطلب صَدَقَةَ الب ية التي بِالْدِينَةٍ 
فك وَمَا قي من حمس خَيْبَر. [انظر: ۲ - مسلم: ۱۷۵۹ - [VV/Y‏ 

۲ - فقال بُو بَكر: إِنَ سول الله ل قال: :رلا تورك ما ترکتا هو 
صَدََةُ» ما کل آل َا ين هذا الال ی : مَالَ الله - لیس لَهُمْ آن 
یدوا عَلَى المَأكل». > و واه ا شَيْئَا من صدقات لب َيه التي کانث 
ليها في عفد ال ون فها با عمل يها شول اله 8# . هدع 
م قال : إن كذ عرفنا يا أا بكر مَضِيََكَ. ودر قرابتهم ین وَسُولٍ | ف يل وهم 
فتکلم ايو کر فقال: وَالَّذِي تذيي بیده لََرَاَةٌ وَسُولٍ الله ڪيا أَحبٌ ال آن آَصِلَ من 
قرابّتي. [انظر: ۳۰۹۳ - مسلم: ۱۷۵۹ - فتح: ۷۷/۷] 

۳ ا خرن عبد الله بْنُ عَبْدٍ الوَهاب. حَدَّثَنَا خَالدء حَدَّثَنَا ش شُعْبَةٌ» عن واقد 
قال : سمغث آي تحت غن ابن عمرء عَنْ ابي بکر #: قال : یو ما لا في أل 
بَْتِهِ. ۳۷۵۱1 - فتح: ۷۸/۷] ۹ 


۳/0 - ییا 1 بُو الوليدء حَدَثَنَا ابن عة عَنْ عفرو بن دِينارء عَنِ ابن 


9 
4 


مُلَِكَهَ عن للشور بن خَْرَمَةَ أن وَسُولَ الله ي قَالَ: «قَاطِمَةُ بَضْعَةٌ مني ب 
َعضها ضبن ». [انظر: ۹۲۱ - مسلم: ۲44۹ - فتح: ۷۸/۷] 

۵ - حَدَّتَنَا یی بن قَرَعةء حَدَّتَنَا ِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِء عَنْ أبيه: عَنْ عُرْوَةَ 
ن عَائِشَةَ رضي الله عنها قالث؛ دعا الي 265 َاطِعة ابن في شحو الي بض 
فيهاء فَسَارّهَا بِسَّيْءِ فَبَكَتْء تم دَعَاهَا فَسَارَهَا فضحکث, قالث: فَسَالْتُهَا عن ذَلِكَ. 


o 


.مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


[ انظر: ۶ - مسلم: ۲۸۵۰ - فتح: ۷۸/۷] 
7 - فقالث: سار النِّيْ كل ق َأَخْبَرَنِ أنه يُقْبَضُ في وجه الذي 


فَبَكَيِتُ» 5 ثم م سارن أَخْبَرَنٍ أي 5 أل بيْته أََبعه فضحکت. [انظر: ۳۱۲6 - مسلم: 


[A/V فتح:‎ - ۰ 


ثم ساق أربعة أحاديث!" : 


أحدها : 

حديث عَائْسَةَ رضي الله عنها أَنَّ فَاظِمَةَ رس إلى آبي بحر تساه 
مِيرَانَهَا من رسول الله بء وفي آخره: والذي نفسي بيده لقرابة رسول الله 
ية أحب إلي أن أصل من قرابتي . 

تانیها : 

حديث ابن مر کا عَنْ آبي بحر 5ه قَالَ : اربوا مُحَمَدَا يل في 
أَهْل بيه . 

ثالثها : 

حديث المِسْوَّرٍ بْنِ مَخْرَمَة رضي الله عنهما 
«قَاطِمَةٌ بَضْعَةٌ مني فَمَنْ أَعْضَبَهًا كَقَدْ أَعُضَبَني). 


(۱) أحاديث الباب حسب ترقيم محمد فؤاد عبد الباقي ستة أحاديث» فقد أعتبر 
الحديث الأول حديثين لوروده بأسانيد مختلفة مواضع عدة رقم (۳۰۹۲) كتاب: 
فرض الخمس» باب: فرض الخمس فقال» حدثنا عبد العزيز بن عبد الله حدثنا 
إبراهيم بن سعد عن صالح عن ابن شهاب أخبرني عروة عن عائشة. 
وكذا الحديث الرابع. رقم (۳۹۲۳) كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة. 
قال: حدثنا أبو نعيم حدثنا زكرياء عن فراس عن عامر الشعبي عن مسروق» عن 


عائشة 





المضاف الذي هو أوقات» وولی الظرف -الذي هو بین- الجملةً 
التي أقيمت مقام المضاف إليه. 





وكان الأصمعي يخفض ما بعد ییا إ 
يرفع ما بعد ْنَا يتما عَلَى الأبتداء والخبر. 

والشئص: جمع قميص (ريجمع)”” ایشا علی مُنْصَاذٍ 

والدي -بضم الثاء» ويجوز كسرها وكسر الدال وتشديد الیام- 
جمع ثدي -بفتح الثاء- وفيه لغتان التذكير والتأئیث» والتذكير 
(افصح)”* وأشهر؛ ولم يذكر جماعة من أهل اللغة غيره» ويجمع 
ایشا عَلَئ (أئ)”* ويطلق عَلَى الرجل والمرأة» ومنهم من منع إطلاقه 
في الرجل وليس بشيء» والأحاديث تردٌه©. 
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علق وضو 





| صدر بيت آنشده سیویه. والبي 
وزناة راع. 

0 آتهن کلام الجرهري: «الصحاح ۲۰۸۸/۵- ۲۰۸۵ بتصرف. 

( من (ف). 

۵ في (ج): أصح. 

() في (ج): اند 

000 قلت: من هليه الأحاديث» حديث الباب» ومنها ما سيأتي برقم ۱۱8۰۷ ورواه 
مسلم (۹۹۲) من حديث الأحنف بن قيس قال: جلست إل ملا من قریش....» 
وفيه: ثم يوضع علي حلمة ثدي أحدهع حتئ يخرج... الحديث. 
ومنها ما سيأتي برقم (۲۸۹۸)؛ ورواه مسلم (۱۱۲) من حديث سهل بن سعد 
الساعدي: أن رسول الله 455 التقئ هو والمشركون فاقتطلوا.. وفيه: فجرح الرجل 
چرخا شديداء فاستعجل الموت» فوضع نصل سيفه بالأرض» وذبابه بين ثدييه.. 
ومنها ما سيني برقم (4011) حديث قتل حمزة بن عبد المطلب» وفيه: فر 


بتمامه: یا نحن له 











رابعها : 

حدیث عَائْشَّةَ عن فاطمة رضي الله عنها في بکائها ثم ضحکها . وقد 
سلف. 

وتعلیقه الأول: آسنده في آواخر باب: علامات النبوة من حديث 
عائشة رضي الله عنها» وسلف بلفظ: «آما ترضین أن تکونی سيدة 
نساء أهل الحنة -آو- نساء المومنین»(. ۱ 

في إرسال فاطمة طلب میرائها طلب الکفاف. وترك (ضاعة المال 
وآنها لم تكن علمت قوله : «لا ورَث». 

وفيه: أنه یه كان آبقی رباعه لقوت آهله في حیاته ومماته؛ 
وما یعرض له من آمور المسلمین. 

وفیه : أنه كان له في الخمس حظ . 

وفیه : أن صدقة رباعه الوقف لیس أن تسأل للفقراء. 

وفيه: أن لبني هاشم حقا في مال الله وهو من الفيء والخمس 
والجزية وشبه ذلك؛ ليتنزهوا عن الصدقة» (وتشهد)"۳" علي» إلى آخر 
الحديث ليس من هذاء إنما كان ذلك بعد موت فاطمة» وقد أت به 
مت ار 

وقوله : (لقَرَابَةٌ رَسُولٍ الله يكل 
أنه لا آلوهم فيما يجب لهم. 


وقوله : (ارقبُوا مُحَمَّدًا ييل فى أَهْل بَيْته) . أوصى بذلك الناس» قال 
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انق فارس : (أرقبت الحاثط ولط 


| 


(۱) سلف برقم (۳۱۲4). (۲) في الأصل: (وشبهة). 
(۳) كذا في الأصل» وفي «المجمل»: الرقيب: الحافظ والمنتظر. 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

المرقب: المكان المشرف العالي يقف عليه الرقیب". 

وروي أنه وَل أصبح يوما خائرّاء فقيل له في ذلك: فقال: «رأيت 
أمتى تقتل سينا . 

 :ةدئاف‎ 

بنت سيدنا تکنی : أم أبيها ؛ آنکحها علي بعد وقعة أحد بنت خمس 
عشرة سنة وخمسة آشهر ونصف. وكان سن علی # يومئذ إحدى 
وعشرين سنة وخمسة أشهرء ماتت بعد سيدنا رسول الله ي بستة 
آشهر على الأصح» وقيل: بثلاثة قاله مالك. بنت إحدى وعشرين 
أو سبع أو ثمان» وقيل: خمس وثلاثين» وترجمتها موضحة في 
«رجال العمدة». 


© چم ه > جح 5 7 yr‏ ۹ . 
جرج 346۶2 


(۱) «مجمل اللغة» ۰۳۹۳/۱ 

(۲) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۷/ ٤۷۸-٤۷۷‏ (۰)۳۷۷۵۵ من حديث أم سلمة 
بلفظ : إن جبریل آتاني بالتربة التي یقتل علیها.. الحدیث» ورواه الطبراني ۱۰۵/۳ 
(۰)۲۸۱۱ من حدیث عبد الله بن نجي» عن أبيه أنه سافر مع علي.. الحدیث» 
والطبراني أيضًا ۲۵۸/۸ :)8١0947(‏ من حديث أبي أمامة بلفظ : «إن أمتي يقتلون 
هلذ!). ورواه الحاکم في (المستدرك» ۰۱۷۷-۱۷۲/۳ من حديث آم الفضل بنت 
الحارث بلفظ : «آتاني جبریل...". 
والحديث صححه الحاکم على شرط الشیخین وتعقبه الذهبي في (التلخیص» 
بقوله : بل منقطع؛ فان شدادًا لم يدرك الفضل. 
ووثق الهيثمي رجال الطبراني كما في «المجمع» ۰۱۸۹-۷۹ 
وصححه الألباني في «الصحیحة» (۸۲۱) لشواهده. 





۳ - باب مَنَاقَبُ رب ی لام وه 

E‏ حواري النبی كلله. 

وسه سمي الحوّاریُون؛ لیاض یابهم . [انظر: 1110] 

۷ - حََدَّتَنَا خَالِدُ : ين له حَدَثَنا علي ِن مُشهرء ٠ن‏ شام يِن تمزوة: عن 
آبیه قال: خرن مَزْوَانٌ بْنُ الحكم قال: أَصَابَ عُكْمَانَ ن عَفَانَ ُعَافٌ ديد سَنَة 
الإعاف» نى حبس عن اج وأزصی, فَدَخَلَ علیه رجل من فرش قال 
أستَخلت. قال: وَقَالُوة؟ قال؛ نَعَمْ. قال: وَمَنْ؟ فسکت, فدَخل علیه نه نجل ۹ 

- أخسبه امحارث - فقال: آشتَخلت. فقال غثما: وَقَالُوا؟ فقال: نَعَمْ. قال: وَمَدْ 
هُو؟ فسکت. قال: لیم قالوا: ابر قال: تَعَمْ. قال أَمَا وَالَّذِي تفيي بيده 1 
رهم ما عَلِمْتُء وان کان لاحي حَبّهُمْ إِلَى سول الله كلةِ. [۳۷۱۸ - فتح: ۷۹/۷] 

۸ - حَدَتَنِي عُبَيِدُ ن (سماعیل, دنا بو َمامَةء عَنْ هِشَّامء أخر أخْبَرَنٍ أيء 

سمغت مَرْوَانَ: كُنْتٌ عِنْدَ غنْمات أنَاهُ رجل فَقَالَ: استخلت. قال: وقي َك قال : 

كمه الب . قَالَ: آما والله نکم لََعْلَمُونَ أنه خنزکم. تلا . [انظر: ۳۷۱۷ - فتح: ۷۹/۷] 

5 - حَدَثَنَا مَالِكُ بْنُ (سماعیل, حَدَثَنَا عَبْدُ العزيز - هُوَ ابن أي سَلَمَةَ - 
عن محمد بن الذكيرء عن جابر 5د قَالَ: قال الب يلةِ: «إنَّ کل تن حَوَارِيا 
وَإِنَّ حواريٌ ا بن العَوّام». . [انظر: ۲۸٤1‏ - مسلم: ۲۵۱۵ - فتح: ۷۹/۷] 

۰ - حدما امد ِن مد أَخْبَرَنَا عبد الله أَخْبَرَنَا هام ن زو عَنْ أبيهء 
عن عند الله بن ال ال 10 0 


۳ یه 
النساءء نَظرْتٌ ة ذ تین أذ تلاتا؛ 
وه 
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۱ 


فَلمّا رجغت قلثك رت . قال: lL‏ َعَم 
NS‏ 2۱2 و و مره لع ۳ و 5 

قال: كان رَسُول الله علد قال «من یات بَنِى فریظة فياييني 0 فانطلقت . 
فلمّا رَجَعْتٌ جع لي رَسُو الله ل اويه فقال: «فِدَاكَ آبي وا مي». [مسلم: 1411 - 


رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

۱ - دتتا علي بن خفص » حدقا ابن المبارك» انا ا بن غروَةّ. 
عَنْ آبیه أن کات لب کل قالوا للژییر يَوْمَ الیزموك: آلا تسد فد مَعل؟ 
تحمل غاب ٠‏ فَضَرَبُوهُ صربتین علی عاد تقهء یلها ضزبة صُرتها َم بَذرِ. . قال 
عُرْوَةٌ: : فکنث أَدْخِلٌ آصابعي في يِلْكَ الصَّربَاتِ َلْعَبُ وَأَنَا صَغِيرٌ [۳۹۷۲, ۳۹۷۵ - فتح: 
۸۰/۷[ 


هو آبو عبد الله الزبير بن العوام بن خويلد بن آسد بن عبد العزى بن 
قصي بن كلاب بن مرة القرشي الأسدي ابن عمته صفية» وأحد العشرة» 
وأحد أعلام السابقين البدريين» هاجر الهجرتين» وصلى القبلتين» 
وأسلم وهو ابن ست عشرة» وكان أول من سل سيقًا في سبيل الله 
قال أبو الثناء: وأول من أستحق الثلث في الاسلام كان ی يضرب له 
من المغانم أربعة أسهم سهمان لفرسه» وسهم له» وسهم من سهام 
ذي القربی» ونزلت الملائكة علئ زيه يوم بدرء وكان له ألف مملوك 
يستغل خراجهم كل يوم ويتصدق به» وحکم رسول الله کل علئ قاتله 
بالنار”'"» قتله عمر بن جرموز بغيا وظلماء كما أسلفته في الجهاد ابن 
أربع وستين سنت وسلف هناك حديث جابر. 


( «وحواري الزبير) 54 والكلام على الحواري» ويأتى بعد » قيل : 
ية مختص بفضل» وسمي خير الحواري؛ لآنه أشرف الخيرة» وقيل : 
كانوا قصارين. 


)١(‏ رواه أحمد ۰۸۹/۱ بلفظ : بشر قاتل ابن صفية بالنار. عن على بن آبی طالب» 
موقوفا. 


ثم ذکر البخاري في الباب آحادیث أربعة: 
آحدها : 


Glo 0 0‏ سم ه 3 AS‏ ۴ مر و سمس م و م72 
حدیث هشام بن عَرْوَة عن أبيه قال: أخبرني مروان بن الحكم 


تعن لجن "اسل و يق اج کر وو انض الول مرو اه ما و 0 مرخ زا 
قال : اصات عثمان بنَ عفان رعات شدید سنه الرعاف» حت حبسه 


عن الحَجٌّ» وَأَوْصَئْء إلى أن قال في الزبیر: له لَخَيْرُهُمْ ما عَلِمْتُ 
وَإِنْ گان أَحَبَّهُمْ إِلَى سول الله يكله. 

وفي رواية بعده: آما والله لتعلمون أنه خیرکم ۳ . 

قال الداودي: يشبه أن یکون أحسنهم خلقاء وظاهره (أنهم)”") 
أفضلّهمء وهذا يبين قول ابن عمر رضي الله عنهما : ثم نترك أصحاب 
النبي و بعد عثمان لا نخير بینهم"۳» أن ذلك لم يكن قول جميعهم. 

ثانيها : 
في الجهاد ف 

الثها : 

حدیث عَبْدِ الله بْنِ الرَُيْرٍ قَالَ: کنث يَوْمَ الأخرّاب جملْث آنا 
مر يق أب ملقة في الان رت لا آنا بال برغلل رة 
الحديث . 


. آعتبرها المصنف رواية للحديث الأول مع أن البخاري ساق لها إسنادًا‎ )١( 
وأعدها عبد الباقي حدیثا فلذا ترقيم الباب خمسة أحاديث.‎ 

(؟) كذا في الأصل»ء ولعلها : أنه أو أَيْهِمَ. 

(۳) سلف برقم (۳۹۹۸) باب مناقب عثمان. 

(5) بأرقام (۰۲۸۶7 ۰۲۸۶۷ ۲۹۹۷). 


بمب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفیه : أنه أت بخبر بني قريظة» وأنه لما رجع جمع له رسول الله كَل 
بين آبویه فقال: «فداك آبي وأمي». 

يوم الأحزاب كان سنة آربع وهو یوم الخندق"۰۲ وعند آنصرافه 
كانت بنو قريظة. قیل : لم یجمع الشارع بين آبویه إلا له ولسعد"» 
وإنما كان يقول: «فداك أبي»» و لیس بذلك. 

وکان عُمْرٌ عبد الله بن الزبير يومئذ سنتین وأشهرء ولا پذکر أن أحدًا 
عَقّل دون هذا السن في الحديث الصحيحء لأنه ولد في السنة الثالثة من 
الهجرق وقيل: كانت الأحزاب سنة خمس فعمره ثلاثة أعوام وأشهر 
على هذا. 

قال الداودي: وروي أن اسنا هاجرت وهي متم قد قربت 
ولادتهاء فإما أن تكون تأخرت هجرتهاء أو هو أختلاف فيكون ابن 
الزبیر يوم بني قريظة ابن أربع سنين إلا أشهرًا. قال: وكان ابن الزبير 
أول مولود ولد للمسلمين بالمدينة بعد الهجرة وكان قد أبطأ ذلك 
عليهم حتی خافوا أن يهود سحرتهم. فلما ولد فرحوا بذلك» ثم ولد 
بعده للأنصار النعمان بن بشير”"» وكان يوم اليرموك في خلافة عمر 
4# وکان معه يوم بدر فرس» وقيل: فرسان» ولم يكن في المسلمين 
فارس غير ثلاثة: الزبير والمقداد وأبو مرئد الغنوي. 


(۱) ذكر ابن هشام آنها كانت في شوال لسنة خمس. 
«السيرة النبویة» ۲۲۹/۳. 

(0) سلف برقم (۲۹۰۵) کتاب الجهاد» باب المجن ومن یترس بترس صاحبه. 

(۳) ورد بهامش الأصل : (...) ولد على رأس آربعة عشر شهرا من الهجرة» وهو أول 
مولود ولد من الأنصار بعد الهجرة. وقیل في مولده غير ما ذكرت» لکن الذي 
ذکرت هو الأصح والاشهر فاعلمه. 


ست کتابٌ فضایّل الصَّحَابَةِ را 


ن أَصْحَاب ال كل قَانُوا ل 
NS‏ أتفك؟ تمل ما 0 
عاقی ییا صَرْبَةٌ شربها يوم بر . ال مُروة: هنت اذل أصَابعِي في 
تلْك الضَریَات ال وا 

فيه : منقبة ظاهرة له. 


E NEO <3 2-5 


س۲ د التوضيح لشرح الجامع الصعيع س 
2 ی و 
٤‏ - باب ذكر طلحة بن غبید الله ذا 

مه و م2 و ثن جات سد هر موه م2 

وقال عمر ضيه توفي رسول الله َل هو عَنْهَ رّاض. 

۲ ۲ - حََرَّثَنِى مد بن آي بكر الْقَدّمِىْء حَدَّثَنَا مُغتمزه عَنْ آبیه» عَنْ 
أي غنمان قال: لم يَِقَ مَع انب ية في بَعْض تلك الأيّام التي قال فِيهنَ سول الله 
ل غر طَلْحَة وَسَعْدِ. عَنْ خدیتهما. [۶۰1۰, 501١‏ - مسلم: ۶ - فتح: ۸۲/۷] 

4 - حَدَتنا مُسَدَدٌه حَدَّثَنَا خَالِدٌء حَدَّثَنَا ابن آي خالد» عن قیس بن أي 
حازم قال: رَأَيْتُ يد طَلْحَةَ التي وقی بها الب له قذ سَلَْتْ. [۰۳ - فتح: ۸۲/۷] 

هذا سلف“ ثم ساق عَنْ أبي عُثْمَانَ أنه لَمْ يَبْقَ مَعَْ الب بيا في 
بَعْضٍ یلك الأيّامٍ الي قاثل فِيِهِنَ رَسُولُ الله كله غَيْرُ لح وَسَعْدٍ 
-رضي الله عنهما- عَنْ حدیثهما . 

سه o‏ هھ ٤‏ و 0 مگه ه سم توا مره مده 5 7 ر صا 

الشرح : 

هو آبو محمد طلحة بن عبيد الله بن عثمان بن عمرو بن کعب بن 
سعد بن تيم بن مرة بن كعب بن لؤي بن غالب. أحد العشرة وأحد 
الثمانية الذين سبقوا إلى الإسلام وأحد الستة أصحاب الشورى» 

آمه : الصعبة بنت عبد الله أخت العلاء بن الحضرمى» من المهاجرات 
ضرب له النبي کل بسهم واحد يوم بدر وكان غائبًا بالشام» وأبلئ يوم 
أحد بلاء عظيمًا سماه رسول الله كيه : «طلحة الحود»» و«طلحة الخيراء 


() يعني المعلق أول الباب. 


و«طلحة الفیاض»""؛ لكثرة بذله للأموال» وفتی قریش ومن خواصه 
-کما قال آبو الثناء- أنه ية كان إذا لم يره قال : «ما لي لا آری الصبیح 
المنبلج الفصیح» و ۱ 

وقال المبرد: حدثني التوزي قال: كان يقال لطلحة بن عبيد الله : 
طلحة الطلحات ** قال المبرد: وكان يوصف بالهمام يعني : في إقدامه 
روئ عنه بنوه وغیرهم: كان آول من قتل یوم الجمل» سنة ست 
وئلائین» بالبصرة عن أربع وستین. أو آئنتین أو ثمان وخمسین» 
أو خمس وسبعين آصابه سهم غرب فقطع من رجله عرق النسا فشج 
حت نزف فمات» وخلف مالا جزیلا ثلاثين آلف آلف . وفي الصحابة 
من آسمه طلحة نحو العشرین. 

ومعنی قوله: (لَمْ يَبْقَ مَعَ ال یه في بَعْضٍ یلك الایّام) يريد : 
یوم آحد. 
وشلت: بفتح الشین» تشل ذکره تلب > وهو کما قال الشكمريئ : 
بطلان اليد أو الرجل من آفة تعتریها» ولیس معناه قطعت كما ذکره ابن 


(1) رواه الطبراني ۱۱۲/۱ (۱۹۷) من حدیث طلحة بن عبيد الله وقال الهيثمي في 
«المجمع» ۱8۸/۹: فيه من لم أعرفهم. 
ورواه الحاكم ۰۳۷۶/۳ من حديث موسیل بن طلحة» وصححه. 
(۲) رواه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» ۹4/۲۵ بلفظ (المليح) بدلا من (المنبلج). 
(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: في هذا الكلام نظر» وقد أختلف في عدد من ثبت معه 
افا وقد ذكرتهم في تعليقي على البخاري. 
قلت : [المحقق] وقد يحمل كلامه على المبالغة فى شدة ثباته طله. 
۹3 «الکامل في اللغة» ۳۱۱۱ ۱ 
(0) آنظر : «تهذیب اللغة» ۱۹۲۱/۲ مادة: (شل). 


9 ب الم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


سيده" وقال الزمخشري: إذا آمترخت» وقال كراع في «مجرده» هو 
تقبض في الكف» وأصله من شَلِلْتُ على فَعِلْتُّ» بكسر العين» قال ابن 
درستويه: والعامة تقول: شلت بالضم وهو خطأء وقال اللحياني: إنه 
فا فال اند ال رای زا ریسا( وی 
الحا مف تمدقا وال ره ال فل ر كلت 

وفي «أيمان العرب» لثعلب : أشل الله عشرة» وأشلت عشرة» يقال : 
شَلء وشل» وعل» وال من الشل وعل» أي: جن. قال الأخفش: 
أحسب ثعلبا جرئ على هه المزاوجة الکلام؛ لأن تقدمه وشل» 
وكذلك الذي یلیه» وقال ابن سيده في «عويصه»: أشللت يده با لالف» 
وقيل: إنما قطع إصبعه. 

وكان و لما آنحاز إلى الجبل يوم أحد آنحاز معه طلحة واثنا عشر 
رجلا من الأنصارء فلحقهم المشركون فاستأذنه طلحة في القتال فلم 
يأذن له» واستأذنه رجل من الأنصار فأذن له فقاتل القوم وأشغلهم 
بالقتال وقتّا من النهار» والنبى بيه ذاهب بمن معه فقتل الأنصاري» 
ثم لحقوهم فاستأذنه طلحة ا واستأذنه أنصاري آخر فأذن له. إلى 
أن قتل آثنا عشر رجلا» ولحق رسول الله ية وطلحة بالجبل فاتقی 
عنه بيده» فقطعت إصبعه» فقال: حس. فقال ية : «لو ذکرت الله 
لرفعتك الملائكة والناس ینظرون»(*۲. 


)١(‏ «المحکم» ۷/ ۰8۲۵ مادة: شل. وفیها: الشلل : يبس الید. 

(۷) آنظر قول کراع» وقول اللحياني في «المطلع على المقنع» لشمس الدین البعلي 
ال 

)۳( ا السياق» وهو سلیمان بن محمد بن آحمد. آنظر «تاريخ بغداد» ۰1۱/۹ 

(4) رواه النسائي ۳۰-۲۹/۲. 


ان 66 
قَالَ ابن فارس": ویقال لذلك من الرجل: ثندوة. بفتح الثاء 
بلا همزه وبالضم والهمز والارل هو المشهور". 
وقوله و : ( «وَها ما ذون ده ) اي: أقصرء فیکون فوق اللدي 
لم پنزل إليهء ولم يصله لقلته. 
بطال: و سای 















يريد نفسك» وإصلاح عملك ودينك؛ عَلَنْ 
العرب تعبّر عن العفة ج 
وانتفع الناس بهء بخلاف 








بحربتي» فاضعها بين ندیه حت خرجت من ین كنفيه.. الحديث؛ مطولا. 
ومنها ما سيأتي برقم (1477) من حديث أبي سعيد قال: یا الي 8 يقسم - 
حديث في الخويصرة- وفيه: قد سبق الفرث والدم» اهم رجل إحدئ يديه أو 
قال: دید 

0" ۳ ان بفتح أولها غير مهموزه مثال الرّقوة والعٌرقوة. 


















9 مش هت ۱ بتصرد. 
0 في (ج): ممن. 

(4) شرح ابن بطاله ۷۸/۱ 

() في (ج): آله 

۱ «إكمال السلم» ۰۳۹۵/۷ 


وقال سعد: رأيت يوم أحد رجلین آحدهما عن يمين رسول الله كلل 
والآخر عن یساره» علیهما ثياب بیض يقاتلان قتالا شديدّاء لم آرهما 
قبل ولا بعد» يعني ملكين. 

فائدة: 

دعا طلحة یومّا أبا بكر وعمر وعثمان له إلى طعام» فدعا خادمه 
فأبطأ علیه» ثم دعاه فقال: لبيك» فقال له طلحة: لا لبيك فقال 
أن سک نها سرني أن أقولهاء وإن لي نصف الدنياء وقال عثمان 
مثله وان لي < حمر النعم . 

ومر علي بطلحة قتبلا فنزل إليه» وقال: آضحی آبو محمد معفرًا في 
التراب» یعز عليّ» إلى الله آشکو عجري وبجري غريبًا بهذه البلدة» ثم 
قال : 
فت كان يدنيه الغنی من صدیقه إذا ما هو آستغنی ویبعده الفقر 

وجمع له ما كان في ذلك من المال» فجاء ابنه عمران فأجلسه إلى 
جنبه» ورحب به وسهل» ودفع إليه المال وقال: إنما حفظته علیکم» 
وآرجو أن أكون آنا وأبوك على سرر متقابلین. 

فائدة : 

قوله (عن حدیثهما) اء ي آخبراني ذلك يعني : آبا عثمان» وهو 
النهدي . 


ET FEST ©‏ و چم ره 
2-2 7ج 3ج جح 


«م.>هب ا ا م التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب 2 سعد بن آبي وقاص الرهري» 


۰ 


وبنُو زهْرَةَ وال النبی كلل وا هن 
۵ - حَدَثَنِي مد ! بن المكَنّ: حَدَثَنَا عَبْدُ الوَهُاب قال: سَمفت 
سمغث سَعِيدَ بْنَ السیّب ۲۸/۵ قَالَ: يضق قفد ل مع لي الب 


یوم أَحَدٍ. [4۰0۵, 4۰01 4۰۵۷ - مسلم: 141١‏ - فتح: ۸۳/۷] 


ES 
1 
0 


8 
1 


- قتا َي بی إنراجیم» ناهام بن ماود عن عابر ب بعد 
عَنْ أبيه قال: لَقَدْ رشب وَأَنَا لُت الإشلام. ۰ ۷۷1 ۲۸۵۸ - فتح: ۸۳/۷] 

۳/۳۷ - حَدَدَنِي راهيم ین مُوسَ» انا ابن أبي ند حدقا هاشم بن 
امن ية بن آي وقاص قال: Es‏ مسَیّب 
1 اص يَقُولٌ: مَا آشلم أَحَدٌ إلا ف یوم الذي آملث فيه» وَلَقَدْ مَكَنْتٌ سَبْعَةَ 


ب 


يَُولُ: صوغت سفن 


ر" 


ام يلك الإشلام. 

تَابَعَهُ أو سَامة. حَدَّكَنا هاشم . [انظر: ۲۷۲۲ - فتح: ۸۲/۷] 
ری 2 1 ل لالب زم يفي سبل لهو 

E E NL‏ حَنّى إِنَّ أَحَدَنَا ليضَعْ كما يَضَْ 

ا ما له اط ع آشبخث ب تن على الط یت 
وضل عملي. وَكَانُوا وسوا به إِلَى عُمَرَء قالواء لا مین يُصَل . [۵:۱۲, 140۳ - مسلم: 
7 - فتح: ۸۳/۷]. 

هو آبو إسحاق سعد بن آبي وقاص مالك -کما ذکره البخاري- ابن 
آهیب بن عبد مناف بن زهرة بن كلاب بن مرة الزهري آحد العشرة 
وآخرهم موتا» آخدي شجري. من المهاجرین الأولين الذین صلوا 
القبلتین» وأول من رمئ بسهم في سبیل الله -وسيأتي في سرية 


سس كتَابُ فَضَائْلٍ الصَّحَابَةِ 
عبيدة بن الحارث- وفارس الاسلام -زاد أبو الثناء- وأنه َيه لعن من 
قدح في نسبه» وأنه لزم بيته في الفتنة» وأمر بأهله أن لا يخبروه بشيء 
من آخبار الناس» وكان سابع سبعة في الاسلام. 

آمه : حمنة بنت سفيان بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف» شهد 
بدرًا والمشاهت كان أحد الستة أولي الشورئ» وكان مجاب الدعوة» 
مشهورًا بذلك» وأحد الفرسان» مات في قصره بالعقیق» ودفن 
بالبقیع» سنة خمس وخمسین -علی الأصح- أو ست أو سبع؛ 
أو ثمان وهو آشهر وأكثر عن بضع وسبعین أو ثمانین» وآوصی أن 
يكفن في جبة صوف قاتل فيها يوم بدر» قيل: إن ترکتّه مائتا ألف 
وخمسون ألفا. 

E ES‏ مسیتت قال 


e 


ر ۳ م۵ سج م 


سَعْدًا يَقُولٌ: جَمَعَ لي رسول الله كله أَبوَيْه يَوْمَ أَحُدٍ 
ثانيها: 
حديث عامر بْنِ سَعْدِء عَنْ أَبيه قَالَ: لذ رَأَيئيِي وَأَنَا ثل الاشلام. 
ثالثها : 
حديث وید بْنِ المسّیپ» عن سَّعْدٍ بْنِ آبي وَقاص يَقُولُ: ما 
د لا في اليم ا 
الإسلام. 


ا 


تابعه -يعني : ابن ابي زائدة- ابو اسامة ثنا هاشم بن هاشم بن 
وهذه المتابعة أسندها يعنى: فى باب إسلامه. 


سل ۲۳۰ د التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
رابعها : 
حدیث فیس قَالَ : ا بقل إن لا 
پسهُم في سبیل ال وکنا نو مَعَ الب لو رما لتا عام إلا وق 


۳ 


اج خی إن أَحَدَنَا يَضَعْ كُمَا يَضَعْ البَِيرُ أو الما ما له خلظط 
ثم ضيحت بَنُو أَسَدٍ تُعَزْرْنِي عَلَى الإسْلام, َمَدْ خِِبْتٌ إِذَا وَضْلَ 
عملي . کاو رما به إن مر الوا لا تين يصلى: 

وقد أسلفنا في ترجمة الصديق 5 ذه حديث عمار: رأيت النبي كلل 
وا هشه إلا اة أعية توا انال ایو نکر ۸ وفه شنافاة لفوله: 
EEE‏ ام وني لَعْلْتُ الاسلام). قال اين اتکی 
راان ۱ ۰ فلم يعلم سعد إلا رسول الله ی وأبي بكر ولم 
يعلم سعد بعمار» ویحتمل أن يريد سعد ثلاثة غير رسول الله كَل 
ويحتمل أن يكون یل أحدهم» أو يريد سعد من الرجال الاحرار . 

ومعنی : (تعزرني على الاسلام) آي : تؤذيني» ومنه التعزير الذي هو 
التأديب على الريبة» والمعنئ: تعلمني الصلاة» وتعيرني بأني 
لا أحسنها. 

وقوله: (وَشَوَا به) قال ابن فارس: وش كلامه إذا كذب ونم" 
وقال ابن عرفة: لا يقال لمن نم: واشٍ» حتی يغير الکلام» ویلونه» 
ویجعله ضروریا ۰ ويزين منه ما یشاء. 

وجمعه لأبويه له قد سلف مثله في حق الزییر ۳ 
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(۱) سلف برقم (۳۹۲۰). (۲) «مجمل اللغة» ۰۹۲۱/۲ 
(۲) سلف برقم (۳۷۲۰). 





5 - باب ذِكر آَضها شهار النَبِي كلا 


۵ و و 5 


نهم بو القاص بن الرّبیع 
۹ - حدَفنا بو الیمان. أَخْبَرَنَا سُعَيْبء عَن الزُهْرِي قَالَ: ني ڪَلي بن 
بعد إن علا خط يلت أي جهلء سيعت بل 


اكع بت أي جَفلي. موز اوق الس بحن ل شوه دما بش 
تخت نا العاص : ب الرّبيع ٠‏ فَحََنَِي وَصَدَقَنِي ‏ وَإِنَّ فَاظِمَةَ بَضْعَةٌ بني 


و أي أكرَه ن يَسُوءَهَاء والله لا تمغ بنث سول اه وبنث عدو الله ند 
رجل و احد». فترك علي الخطبة. 

وراد مد بْنُ عمرو بْنِ حَلْحَلَةَه عن ابن شهاب, عن عَليء عَنْ مشور: سمفث 
لب 4ء وَدَكَرَ صفرا له من بني عبد شمس, أن علیه في مضاهرته ی 
فَأَحْسَنَء قال: «حَدَنْنِي فَصَدَقَنِيء وَوَعَدَنِي فوفی لي». [انظر: 117 - مسلم: ۲44٩‏ 
- فتح: ۷/ ۸۵] 

ثم ذكر جطبة علي 4 بنت أبي جهل» وما قاله النبي كله 

أبو العاصي ب بق ال هق این عید العرى بن عبد سین عيد يناف 
القرشي العبشمي كان يقال له: جرو البطحای وفي آسمه أقوال: لقیط 
أو مهشمء أو هشیم أو مقسم وهو أثبت. قال الزبیر: أو یاسر» 
أو القاسم. 

آمه : هالة بنت خويلد بن أسد أخت خديجة» وكان مواخیّا لرسول 
الله ی مصافيًا وشكر رسول الله كَل مصاهرته وآئنی عليه خيرًا -كما 
ذکره في الباب- مات في ذي الحجة سنة ات عشرة» ويقال: إنه 
آستشهد في بعض المغازي» ثم أحرق بالنار حت صار فحمة. 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وزوجه هي زینب» أول ولده كما قال الكلبي . وقال السراج: ولدت 
سنة ثلاثين من مولد سیدنا رسول الله ية . 
وبنت أبي جهل : جميلة» وقيل: جويرية» ولما قال تلا فیها ما قال . 
قال عتاب بن آسید: آنا آریحکم منها. فتزوجها فولدت له عبد الرحمن 
المقتول یوم الجمل» وکان لأبي جهل بنت آخری يقال لها : الحفنای 
كانت تحت سهیل بن عمروء وزعم الميداني وابن السکیت» وغیرهما آن 
التي كانت تحت سهیل بن عمرو آسمها صفية» وسماها الحاکم في 
«إكليله» جويرية» وسمی ابن طاهر المقدسي مخطوبة عليٌ : العوراء. 
وفي غير هذه الرواية قال ی : «ولست آحرم ما أحل الله فلا آذن 
الا أن يشاء ابن أبي طالب أن یطلق ابنتي»"" وهذا یقال: إنه شرط . 
والخطبة: بكسر الخاءء قوله: (وَذْكَرَ صِهْرًا) يدل على أن الصهر 
يطلق على الزوج» وقد سلف» وترجمة البخاري (أصهار)» ولم يأت 
إلا باثنين» نظيره: #فإن كان له إخوة# والاثنان يحجبانها من الثلث 
إلى ای عند ا کر 
ادعى الشريف الموسوي في «غزواته»: أن حديث خطبة علي لابنة 
أبي جهل موضوعء ولا نرئ سماعه؛ لثبوته في «الصحیح» من حديث 
المسور كما ستعرفه قريباء وأخرجه الترمذي عن عبد الله بن الزبير 
۳( 
وصححه . 
() يأتي برقم (۵۲۳۰) كتاب : النكاح» باب : ذب الرجل عن ابنته في الغيرة والانصاف. 


)۲( الترمذي () وقال: حسن صحیح. 


فائدة : 

قوله: ١بَضّعَةٌ‏ مني» بفتح الباء الموحدة وللحاکم: «مضفة 
-بالمیم- يقبضني ما یقبضها. ويبسطني ما ببسطها» ثم قال: صحیح 
لاا 

وله علی شرط الشیخین : «ولا أحسبها الا تحزن -أو- تجزع»"۳. 

وآن المذکور في بني عبد شمس هو آبو العاصي» والله أعلم. 


هی چک تترهمتل 


)١(‏ «المستدرك» ۰۱۵۸/۳ وفیه : بضعة. 
() «المستدرك» ۳/ ۰۱۵۹-۱۵۸ من حديث سويد بن غفلة» بلفظ : مضغة. 


رد التوضیح لشرح الجامع. الصحیح سد 


۷ - باب مایب زد عارقة موی ال ل 
وَقَالَ البَّرَاءُ عن ال يلك : ولت آخونا ورلن [انظر: 
144[ 

۳۰ - حدقا خَالِدُ ب ڪڍ حدتنا سلَيْمَان قال: حَدَثَنِي عَبْدُ الله بْنُ دیثاره 


۳ 


عَنْ عَبد الله بن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: تست تسه ونر علیهم 
أسَامَة بن رده فَطَعَنَ بَضٌ الاس في إِمَارَِِء فَقَالَ انب ۰ «إِنْ تَطْعْنُوا في 
یه قد عم تون في اه بيه من َل وام له 00 لخلیقا 
للامارق وان کان لمن ات الاس ۹ و هذا لمن اح ۱ 
بَعدَه). ۰2۲۵۰1 ۰441۸ ۰4214 ۲۷ ۷۱۸۷ - مسلم: ۲۶۲۱ - فتح: 25 


۷ - حََدَّثَنَا خی بن قرَعةء حَدَّثَنا انراهیم بن سَعْدِء عن هر عن عُرْوَةٌ» 
عن عَائْشَّةَ رضي الله عنها قالث : دَخَلَ عل قائ التب بل شاهذء وأسَامَة ب ید 
وَرَيْدُ بن خارثة مُضطجعان, فقال: إن هذه الأقدَامَ بَغْضها من بَعْض ٠‏ قال: فش 


بذلك النّبِئ َي وَأَعْجَبَهُء فَأَخْبَرَ به عَائِْسَةَ. [انظر: ۲۵۵۵ - مسلم: ۱2۵۹ - فتح: ۸۷/۷] 


ثم ساق من حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قَالَ: بَعَتَ التي 4 
I‏ ليو اه فطع بَعّْض الاس في إِمَارَتِهِ فَقَالَ 
لنب کل : «إِنْ نْ تَطْعْنُوا في مار فد کنشم تَطَعْنُونَ في لمَارة آبیه مِنْ 
بل وَايْمُ الله إِنْ ان لََلِيقًا للامارق وَإِنْ كان لَمِنْ أَحَبّ الاس لب 
ول هذا لمن أَحَبّ الاس إلى بَعْدَ. 

وحدیث یه رضي اله عنها تالت دغل ات رال 4 شاجذ. 
ات بْنُ رَيْدِ وَرَيْدُ بْنُ حَارِئَةَ مُصَطجعَانِ» فَمَالَ: ن هزه الأَقُدَامَ 
بَعْضْهَا من بفض. قالت: قَسْرٌ یگ ال اف وأخبر بو عَايْسَةَ رضي 
تور 


۷ ۴ 


و(زید) هو آبو أسامة زید بن حارثة بن شراحیل الكلبي» مولی 
رسول الله ا وهو آول من آسلم من الموالي» وأحد من بادر إلى 
الاسلام فأسلم من أول يوم» وشهد بدرًا وأحذا والمشاهد وکان من 
الأمراء الشهداء» ومن الرماة المذکورین له حدیثان قال ابن عمر: 
ما كنا ندعوه إلا زيد بن محمد حتی نزلت : دعوم ل ایهم که [الاحزاب: 
٥‏ وذکره الله باسمه فى القرآن» مات فى غزوة مؤتة. 

وذكر أبو عبيد القاسم بن سلام والجاحظ فى «الهاشميات» أن قريشًا 
سماه 1 وأما ابن إسحاق وغیره فأنشدوا لابه حارثة حين فقده ولم 
يدر أين مکانه : 
بكبت على زيد ولم أدر ما فعل أحي فیرجی أم آتی دونه الأجل(۱ 

وكان البعث الذي بعث فيه أسامة أرسله إلى يبا فَهَدَم فيها وحرق؛ 
وكان وججهه قبل مرضه الذي توفي فيه ثم مرض فقال له أسامة: إن بدني 
لا يقوى أن أمضي على هذه الحال. فأذن له في التربص فتوفي رسول الله 
كه فأراد الصحابة أن يمسك أبو بكر ذلك الجیش. فقال: ما كنت لأخل 
آخر عقد عقده رسول الله و بأول عقد أعقده أناء وأمره بالخروج فقال 
له: ما تأمر. قال: الأمر ما أمرك به رسول الله ی فكلما أستشاره فى 
شيء قال: الأمر ما أمرك به رسول الله عه . 

وما ذكر أن بعثه إلى يبنا هو قول الداودي» وقال الشيخ أبو محمد 
في «جامعه»: كان إلى مؤتة من أرض الشام» ويهريق بها دمّاء وهو 
غريب . 


(۱) أنظر: «سيرة ابن هشام» .157/١‏ 


= 9 پم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله : «إن تطعنوا». قد سلف في قول بعضهم -فيما حکاه ابن 
فارس- : أنه بفتح العين في طعن القول وبضمها في طعن الرمح"" 

وقوله : «إن كان لخلیقا» أي: هو ممن يقدر ذلك فيه أي : حقیق به» 
والامارة بکسر الهمزة: الولاية. 

والقائف : الذي يحسن الأشباه في الناس وهو مجزز ا 
وتكرار زاي» وأبعد من قاله بالحاء» وحكي فتح الزاي الاولی 
والصواب الكسر؛ لأنه جز نواصي العرب. 

وهو ابن الأعور بن جعدة بن معاذ بن عتوارة بن عمرو بن مدلج 
الكناني المدلجي ودخوله على عائشة رضي الله عنها ما قبل نزول 
الحجاب أو بعده» وكان من وراء الحجاب. 

وقوله: (وأعجبه وأخبر به عائشة) لعله لم يعلم أنها علمت ذلك 
أو أخبرهاء وان كان علم بعلمها تأكيد الخبر» أو نسي آنها علمت 
ذلك وشاهدته معهء والرواية الأخرئ أنه دخل عليها مسرورا تبرق 
آساریر وجهه فقال : «ألم تسمعي ما قال محزز؟ !» فذکره"؟؟. 

فصل : 

وفيه: العمل بالقائف. والحجة على من منعها. 


5< هك قح همك LEXI‏ 


.۵۸۳ /١ «مجمل اللغة»‎ )١( 
كتاب المناقب» باب صفة الت عد‎ (o00) سلف برقم‎ )۲( 


سے التوضيع لشرح الجامع سی سس 

الوجه الرابع : في الاشارة إلى بعض فوائده: 

الأولئ: أن الأعمال من الایمان؛ فان الإيمان والدين بمعنّى. 
تفاضل أهل الإيمان. 
بیان عظم فضل عمر ظا 

الرابعة : تعبير الرؤيا وسؤال العالم بها عنها. 

الخامسة: إشاعة العالم الثناء عَلَى الفاضل من أصحابه ذا لم يخش 
فتةباعجاب ونحوه» ویکون الغرض التنيه عل فضله؛ لتعلم منز 
ويعامل بمقتضاهاء ويرغب في الأقنداء به والتخلق بأخلاق*. 








وچ وهی مهن 


۱ ورد بهامش (ف): بلغ الشيخ برهان الدين الحلي قراءة عل مؤلفه وسمعه ابن 
المصتف والصفدي... والستاني واليجرري والعاملي والبطائحي... الحموي 
والبرموي وعلي بن الباسطي.... 


o EES EE 
باب ذكر اسَامَة بن زید‎ - ۸ 


۲ - حََدَثََا فيب بُ سَعِيدِء حَدَّثََا آیث. عَن الرهريٌ» عن غزوة. عن 
عَائْسَةَ رضي الله عنها أَنَّ فُرَيْشًا أن الخژومية. فقالواء من رئ عليه إل 
امه بْنُ رَد حب سول الله َل [انظر: 148؟ - مسلم: ۱3۸۸ - فتح: ۸۷/۷] 

۳۲ - وَحَدَثَنًا علی» حَدَتَنَا سْفیان قال: ذَهَبْتُ شال الرَهْرِيّ عن خدیث 
المخْرُومِية فصاح بيء فلت لسفیان: : فَلَمْ تمه عَنْ أَحَدِ؟ قَالَ: : وَجَدْتهُ في کتاب كَانَ 


E 


3 2َ 
3 


کته ألو يق فوشن » عن اهر عَنْ عُرْوَةٌه عَنْ عَائْسَةَ رضي الله عنها أ أن ار مْرَأَةَ من 
ني زوم سرقث. فقالوا: : من یکلم فا لني 5 لم تخر أحذ أن یکلم 
كلم اما بن زنب فقّال: هن بني اٍسرائیل کان ِذَا سَرَقَ فیهم الشريف 
تَرَكُوة وَإِذَا مر الضَعیف تطكرة لب کانش قَاطظِمَةٌ لَقَطَعْتُ يَدَمَا ». [انظر: 
۸ - مسلم: ١188‏ - فتح: ۸۷/۷] 

کر به حديث اس اه ن فَرَيْسًا شا امهم شان 
تخر الوا ن ترا هلا اسا بن ند حب سول ا 

ثم ساقه عنها من طریق آخر . 

آسامة کنیته بو زيد» وأبو محمد وأبو حارثة ابن زيد بن شراحیل» 
الكلبي . الحب ر بن الحب ومولاه» وابن حاضتته ومولاته أم آیمن . 


2 


أن 


ی 


١ 


ومن خصائصه: تأميره علئ جيش كان فيهم أبو بكر" وعمرء وكان 
عمره إذ ذاك عشرين سنة فأقل لما أرسله أبو بكر < ذه على ناحية البلقاء 


)١(‏ في هامش الأصل: أنكر کون فيهم أبو بكر ك ابن تيمية أبو العباس في الرد على 
الرافضی» وصدق وكيف بعثه معهء ويستخلفه فى الصلاق وأما عمر فذکر أنه 
أرسله معه وقد ذكر فيه قولان» والله أعلم. 


و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وشهد مع آبیه مؤتة» وکان آنجزه مدة ثم تحول إلى المدينة» مات بوادي 
القری» وقیل : بالمدينة سنة آربع وخمسین؛ وقیل : سنة آربعین ابن 
خمس وخمسین سنت وهو من الأفراد في الصحابة . 

وفيه: فضل ظاهر لاسام وآنه یسمی الحب» واهتمام المرء 
بأهله . 

وقوله : «کان بنو إسرائيل إذا سرق فیهم الشریف ترکوه» يعني : 
أحدثوا ذلك بعد إيمانهم . 

وفيه: ترك الرحمة بمن وجب عليه الحدود. 

فائدة : 

السارقة هي فاطمة بنت الأسود بن عبد الأسد بن عبد الله بن عمر بن 
مخزوم» وعمها: أبو سلمة عبد الله بن عبد الأسد بن هلال. 


IN 2-3‏ ته ل 


باب: أي: في مناقب أسامة وذریته والحسن 

۶ - دبي ان بن نمي حَدَثَنَا أَبُو عَبَادٍ يي بن عباد» حَدَتَنا 
لاجونْ أَخبَرنَا عبد الله بن ديار قال: نظر ابن غمر یزما وَهْوَ في السجد إلى رجل 
يَسْحَبٌ ثِيَابَهُ في نَاحِيَةٍ من الشجدء فقال: ان e‏ قال له 
ِنْسَانُ :أا تغرف هنذا يا أبا عب الرَمنِ؟ هذا حم بن أ مَه. قَالَ: فطاطاً ابن مر 
رَأَصَهُ ونر بِيَدَيْه ف الأزضء م قال: لؤ رَآهُ سول الله 5 لأحَبّهُ. [فتح: ۸۸/۷] 

۵ - دنا مُوسَئ بْنٌ إِسْمَاعِيلَء حَدَثَنَا مُفتمژ قال: سمغث أَيء حَدَّثنا 
یو غفعاق, عن أُسَامَةَ بن رَد رضي الله عنهماء لت عن اتب كه اه كَانَ 
یه والخمؤء فيكول: الله أا اني أا ۳۷۵۷1 1۰۰۳ - فتح: 
ملا 


وَقَالَ عم : عن ابن المباركء ارت ره مَعْمَرٌء 


لأسا مع بي کو اي ِن یمن ابن أمُ أ 


۳۹ وَهْوَ رَجُل من الأنْصَارِء قَرَآهُ ابن مر 1 يُتِمّ زکوء عه ولا سْجُودَةُ فقال: آعذ. 
۲۷۳۷ - فتح: ۸۸/۷] 


يْمَنَّ وَکانَ أيه ِمَنُ ابن ۹ أَيْمَنَّ أا أسَامَة 


۷ - قال بو عبد الله: : وَحَدََنِي سُلَيْمَانُ ِن عَبد عبد الرَحمَنِء حَدَثَنَا الوَلِيدٌء 
لا عند امن بن مره عن الزّريء حدقي رل - مولی أسامة بن ند - أله 
نما هو مع عبد الله ِن مر قخل ا لماج بن أذ يمن فلغ يُتِمَ ینم دُكَوعَهُ ولا سَجُودَةُ: 
لقال عذ. قَلَمَا وَلّى قَالَ لي ابن عُمَرَ: مَنْ هذا؟ قُلْتٌ: اجاج بن یمن ابن آم 

ِمَنَّ. فقال ابن عُمَرَ: لز رای هذا وشول الله ية لاحَبه. فُذکر حب وما ود 1 
أَئْمَنَ. قال: : وَحَدَنَنِي بَفض أضحابيء عَنْ سُلَيِمَانَ: وَكَانَتْ حَاضْئَة النَبِيَ كللا. 
E‏ - فتح: ۸۸/۷] 

أي: في مناقب آسامة وذريته والحسن. 

ذکر فيه آحادیث: 


.مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


آحدها : 

حدیث المَاجشونِ» وهو عبد العزیز بن عبد الله بن أبي سلمة التيمي 
و > عن عَبّدٍ الله بن وینار قَالَ: نظر ابن عَمَرَ يَوْما وَهْوَّ في المَسْجِدٍ 
لین رج يحب اه في ل ناجية من المسجد قَقَالَ: آنظرز مَنْ هذا؟ یت 
هذا عِنْدِي. قَالَ له لنْسَان : آما تغرف هذا یا با الرّحْمَنٍ ن؟ هذا 
محمد أ قال : فصاعلا ابد عكر ر وَنَقَرَ بیدیه في الازض 
تم قال: لو رَآهُ سول الله ة لأحبّه. يعني : من أجل والده أسامة. 

ومحمد هذا روی عن أبيه» وعنه عبد الله بن دینار وجمع. ثقة قلیل 
الحدیث ‏ مات فى خلافة الولید بن عبد الملك» روئ له الترمذي خديا 
و والنسائي في «خصائص علي ڪي . 

ثانيها : 

حديث ابي عُتْمَانَ عَنْ أُسَامَةَ ُن زَيْدِ رضي الله عنهماء يحَدَّثُ عن 
ال له ا گان باح والح يفول : «اللَّهُمَ أَحِبهُمَا ني أنه 

ويأتي في فضل الحسن وهو من أفراده» وأخرجه الا 

وفیه : فضل ظاهر لأسامة والحسن. 

ثالثها : 

حدیث : وقال نیم عَنِ ابن المبارك اا عَن الزهْرِيَّ 
آغبرني مَولَى دسا بن دلق أن شید بن ن¿ أَيْمَنَ ابن م ۳ وگان 
اا 1 E‏ وَهْوَ رجل مِنّ ع الأَنْصَارٍ فراه ابن عَمَرَ 
لم يم رکوعه ول سكوف E IE‏ 
(۱) رواه الترمذي (۳۸۱۷). 
(۲) «خصائص علي 4» ص ۱۲۳ (۱۳۵). 
(۳) «السنن الکبری» ۰۰/۵ (۸۱۷۱). 


یعنی : لعدم إتمامه یاه . 

ففيه: وجوب الاعادة على تارك ذلك ونعیم هو ابن حماد بن 
معاوية بن الحارث بن سلمة بن مالك آبو عبد الله الخزاعي المروزي 
الأعور. الرفاء الفارض: سکن معي وهات ب سر هن رأی) 

0) EE 

مسجونا في المحنةت سنة ثمان وعشرين ومائتين» وقيل : سه اصع ۰ 

وأم أيمن هي بركة بنت ثعلبة بن عمرو بن حصین بن مالك بن 
سلمة بن عمرو بن النعمان» وتعرف بأم الظباء مولاة رسول الله ككل 
وخادمته ورثها عن أبيه» وقيل : عن أمه. وقال: (أم أيمن أمي بعد 
ا وکان رسول الله کل یزورها وأبو بكر وعمر من بعده » خلف 
عليها زيد بن حارثة بعد عبيد فولدت له أسامة. 

وعبید هو ابن عمرو بن بلال بن آبي الحرباء بن قيس بن مالك بن 
تعلبة بن جشم بن مالك بن سالم الحبشي» قاله الكلبي» وكان أبو عمر 
يقول: أيمن بن عبيد الحبشي آستشهد یوم حنين» ثبت مع رسول الله کیا 

MM «4‏ 
ولم ينهزم . 

ثم رواه البخاري فقال : حَدَّنَِي سُلَيْمَانْ بْنُ عَبْدِ الرخمن تتا الوَلِيدٌ» 
ٿتا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ یره عن الرهُرِي» حدَئني حَرْمَلَهُ بن زیل اه ماه 
عله اسن فور ككل اه اد قله ا رتم افر 
.. الحديث. 


تمق IE AEX‏ 
(۱) آنظر: (الجرح والتعدیل» .)5١16( e‏ «تهذيب الکمال» ٤٦٦/۲۹‏ (186۱). 


(۲) رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۸/ ۱ وانظر: «ضعيف الجامع» (۱۲۷۲). 
(۳) آنظر: «الاستیعاب» ۰۲۱/۱ 
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8 - باب: مَنَاقب فِبُ عَبّد اله يْنِ غمر بْنِ الخَطَابٍ 
رضي النه عنهما 
۳۷/۳۸ - حَدَّثَنَا !سحاق بْنُ نَضْرِء حَدَثَنَا عَبْدُ الرَرَاقِءِ عَنْ مَعْمَرِء عن الزَهْرِيّ» 
عَنْ سام عن ابن مر رضي الله عنهما قال: كَانَ الرَجلَ في خیاة يا وا 
ُؤَْا قَضّهَا علی النَّبِيَ يل فَتَمَنَيِتُ أَنْ آری ريا ها علی النَبَِ مَل وکنث 
لاما آغزب. وکنث نام في النجد عَلَى غهد الب ب فرآیث في امام گان ملکین 
سد ية َي البره و لها قزئان کقزني الب 


ود فیها تاس قد قَدْ عَرَفتُهُمْ فَجَعَلْتٌ أقول: أَعُودٌ با من التّار, غود بال مِنّ ع الثّارٍ. 
لیم مك خر ققال ي ن راع. َقصضا علی حَفْصَة. 16۰۱1 - مسلم: ۲:۷۹ 
- فتح: ۸۹/۷] ۱ 


۹ - فَقَصَّنْهَا حَفْصَةٌ علی الب لاء فقال: نعم الرَجْلَ عَبْدْ اش لو 
كَانَ يُصَلّي بِاللَيل. : كان َد الله لا يتام من الیل إلا قليلد. . [انظر: 
۲ - مسلم: ۲:۷۹ - و فتح: ۸۹/۷] 


Nt‏ 00 حَدَثَنَا ابن وَهْبِء عن يُونْسَء ڪن 
الزّهْرِيّء عَنْ سَالء عن ابن غمرء عَنْ أخْته حَفْصَةَ أن بیج قال لَهَا: «إنَّ عَبْدَ 
الله ول صَالِحُ). [انظر: 44۰ » ۱۱۲۲ - مسلم: ۲:۷۸ - فتح ]٩۰/۷‏ 

a‏ > عَنِ ابن عَمَرَ رضي الله عنهما في رژیاه؛ وقوله 
كل في حقه: «ز نم الرَجَلُ عَبْدُ اللى» لو كان يُصَلّي من اللَيْلِ) . 

وق سلت رف لماو قيربا تفل ام ال 

م تكرعن ساد ٠‏ عن ابن مره عَنْ أَخْيه فص أنه يله تال لها 

«إنَّ عَبْدَ الله مر صالخ 


0 برقم (۱۱۲۲). 


وهو الفقیه الامام» آحد الأعلام» آبو عبد الرحمن عبد الله بن 
عمر بن الخطاب» شهد الخندق. 

وأمه زینب بنت مظعون. وقال ابن حبان: رائطة بنت مظعون"", 
كثير التتبع للآثار» سم سنة آربع وثلاث وسبعين» وقد نيف على 
الق نرف 

وقوله: (وكنت غلاما شابّاء أعزب) ولابی ذر: (عزبًا)» وهو الذي 
ذکر آهل اللغة أنه لا أهل له. ۱ 

وفیه : النوم في المسجد. 

وقوله : (المطویة) آي: المبنیة» وقرنا البثر اللتان يعمل علیهما 
الخشبة التي فیها البکرة. 

وقوله : (لن ترغ) هي لغة لبعض العرب تجزم بلن قال القزاز: 
ولا أحفظ في ذلك شاهدا . 


I&II LRN 


)١(‏ «الثقات» ۰۲۱۰/۳ وصوبها المحقق إلى زينب» وقال في الحاشية: وقع في 
1 صلين : ريطة› خا 


.مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


سے 
مه 


۰ - باب: مَنَاقبُ عمّار وخَذيفة 


۲ - حَدَثَنًا e‏ حَدَثَنَا إشرائيلء عن لو » عَنْ إِبْرَاهِيمَ» 
ا و ل یسز لي جَلِيسًا 
صانا. فيك وتا لشت الهم. فا َي يځ قذ جاء حَنَّى جلس إلى جَنبي 


فلت: مَنْ هذا؟ قالوا: بو الدَردَاءِ. فقلث: إن دَعَوْ وش هآ يشر لي جلیشا ضا ما 
فیشرك لي . قال: : من أَنْتَ؟ قلث: : من أل الكوقة. قال: ریس نکم ابن أمّ عبد 
صاحبٍ لین وَالْوسَادٍ وَالْطْهَرَةِ؟ وفیکم الذي اجار هُ الله مِنّ الشَّيِطَانِ قلی لسان 

َه ي؟ ویس فیکم صَاحِبُ سر الب ية الزي لا غلم َحذ غَرْه؟ نم قال: 
کیف یفاب اف + وال إا ینک © ؟ [الليل: ۱]ء رت عَلَئْه: 0 إذا 
يغشى ‏ والنهار إذا ی * والذکر [الليل: ۱ - ۲۳ . قَالَ: والله لَقَدْ أفرنیهَ 
ول الله يه من ف فيه إِلَى في. [انظر: e‏ : ۶ - فتح: ]٩۰/۷‏ 

۳ - حََرَّثَنًا سَْمَان بْنُ حزبء حَدَّثَنَا د شخب عن مفیةء غن انزاهیم قال: 
ذَهَبَ عَلْقَمَةُ إلى السَأمء قَلَمّا دَحَلَ الشجد قال: الا eT‏ 
فَجَلّسَ إِلَى أبي الدَّْداءِء فقال بو الدَردَاءِ: من آنت؟ قال: من أهْل الکوقة. قا 
ليس فيكم - آز مِنْكُمْ - صَاحِبٌ السّرٌ الي لا يَعْلَمُهُ غَُْه؟ يَعْنِي: حُدَْمَة. قال: 
فلث: بَلَى. قال: اليس فيكم - أو منکم - الذي اجار ؛ له على لِسان تبه لا 
يَعْنِي : مِنَ الشَّيِطَانِء يَغني: عَمَارًا. فلث: بلی. قال: نیس فیک - از ملکم : 
صاحب السّوَاكِ أو السّرَارٍ؟ قال: بلی. قال: کیت کان عَبْدُ الله يَقْراً: وال إا ینت 
© ولتار ره جل 9 ؟ [الليل١ ١‏ -۲] قُلْتُ: #وَالذّكَر وَالأنْمَى ۹6 . قَالَ: ما رال بي 
هؤلاء حَتَّئ كَادُوا یَستنرلون عن شَيْءِ سمقلة هن وشول الله کل [انظره ۳۸۷ - 
مسلم: 4 - فتح: ۰٩۰/۷‏ 
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ذکر فيه حديث آبی الدرداء واسمه عویمر في فضلهماء آما عمار 
ی اه اسن اي ان آمه سمية عُدَبَا في الله . 

وأمه أول شهيدة في الإسلام طعنها أبو جهل بحربة في قُبَلهاء وقتل 
عمار بصفين» وقد جاوز. 

وحذيفة هو أبو عبد الله حذيفة بن اليمان بن حسيل بن جابر بن عمرو 
حليف بني عبد الأشهل» صاحب سر رسول الله ية وقيل: اليمان لقب 
جدهم جروة بن الحارث» قال الكلبي : .لأنه أصاب دما في قومه فهرب 
إلى المدينة» وحالف بني عبد الأشهل» فسماه قومه اليمان» مات سنة 
ست وثلاثين على الأصحء وترجم له البخاري ترجمة وحده فيما 
سيأتي فقال: باب ذكر حذيفة بن اليمان العبسي كما ستعلمه» وفيه 
فضل آبي الدرداء. 

وقوله: (آلیس عندکم ابن أم عبد صاحب النعلین والوساد 
والمطهرة؟۱)» یقول : عندکم من لا تحتاجون معه إلى عالم. 

وقوله: (صاحب النعلین . .) إلى آخره. قال الداودي: أي لم يكن 
له من إيجاب إلا ذلك لتخلیه من الدنياء وآنکر ذلك عليه من قال : المراد 
بالمناقب ما كان مع رسول الله كَلِ. 

وقوله : (الذي أجاره الله من الشيطان» يعني : علی لسان نبيه) يعني : 
قوله بي : «ويح عمار يدعوهم إلى الجنة ويدعونه إلى النار»» يعني : 
والله أعلم - حين أكرهوه على الكفر بسبه بلا 

وقوله: (صاحب سر رسول الله ية الذي لا يعلمه غيره) يعني : 
حذيفةء وذلك أنه أسر إليه سبعة عشر رجلا من المنافقين. 


(۱) سلف برقم (4V)‏ کتاب الصلاة باب التعاون في بناء المسجد. 


9ه »يي شش التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


رل( سات ال فك المت وهر این مشعره 
صاحب السوار» وهو السرار» ویروی أنه بي قال له: دنک لآ 
يُرْفَعَ الححاث » وتَسْتَمِع سوادي» كذا عند مزل 7 ب 
(والذکر والانثی). آنزل کذلك. ثم أنزل وما حَلَّقَ فلم يسمعه 
عبد الله ولا أبو الدرداء وسمعه سائر الناس وأثبتوهء وهذا کظن 
عبد الله آن المعوفتین لیستا من القرآن(۳". 


2 وقراءة عبد الله : 


IRN‏ 25 هك عمش 


(۱) مسلم (۲۱۹۹) كتاب السلام» باب جواز جعل الإذن رفع حجاب أو نحوه من 
العلامات. ۱ 

(۲) سيأتي برقم )4٩۷۷(‏ کتاب التفسیر» باب سورة الناس. 
وجاء في هامش الأصل : نقل ابن حزم عنه أنه لا يصح عنه ذلك» کذا قال. 








قال سول الله له لو : «دَعْهُ تن الحَياء ین الایمان». 

الكلام عليه من وجوه: 

أحدها 

هذا الحديث أخرجه البخاري هنا عن عبد الله» عن مالك وأخرجه 
أيضًا في موضع آخر عن أحمد بن يونس؛ عن عبد العزيز بن آبي 
سلمة”". وأخرجه مسلم هنا ایشا عن الناقد؛ وزهير» عن سفيان» 
وعن عبد بن حميد» عن عبد الرزاق» عن معمرء عن الزهري؛ ولم 











وهو أبو عمرء ويقال: أبو عبد الله سالم (ع) بن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب القرشي العدوي المدني التابعي الجليل الفقيه الصالح الزاهد 
الورع المتفق عَلَىْ جلالته. وهو أحد الفقهاء السبعة -فقهاء المدینة- 
) سیاني برقم (1۱۱۸) كتاب: الادب؛ باب: الحياء. 
0 سم (۳9) كتاب: الإيمان» باب: بیان عد شعب الإيمان. 





۱ - باب مَنَاقِبُ آبي عُبَيْدَةَ ُن الجَرّاح ذه 


۱ 


۷۶ - ڪا عم عَفزو ن علي کناب الى حدقا حَالد» عن أي قلا 
قله حدقي أن بخ مالك أن سول الل ب قال «إنَّ یل َم و ی و اد یتنا 


- انها الم یه هه نم الجَرّاح». [ ۳۸۲ ۵۰ - مسلم: :۰ - فتح: ]٩۲/۷‏ 
۳۷:۵ - حَدَّتَنَا مشله لِم ن إِبْرَاهِيمَ» حَدَثَنَا ل لاق عن ملز 
ذه قال اي ار - يَعْنِي: : علیکم » يغني: أ 


أَضِحَابَة , فَبَعَتّ 5 غَبَيْدَةَ طله. [ ۳۸۰ ۰ 2۳۸۱ ۰ ۷۲۵۵ - 1 


١١4 


سب 


E 
]٩۳/۷ فتح:‎ - ۰ 

کک نس له 
OTE 3 3 3 ۳‏ 
۳1 - ایتها الامة - ابو عبيدة بن جر 

وحدیث ص عن ؛ رف آنه ا قال لأَهُلٍ 0 «لأَبْعَكنَ یک 
ليك عن ره فَأَشْرَفَ اا به » فعت ان عَبِيْدَة له 

حديث آنس 4 يأتي في المغازي”» وخبر الواحد""" وأخرجه 

Mer.‏ ش 

مسلم والنساتي ۱ 

واسم أبي عبيدة عامر بن عبد الله بن الجراح بن هلال بن آهیب بن 
ضبة بن الحارث بن فهرء أحد العشرة» مات بالشام سنة ثماني عشرة 
بالطاعون» عام عمواس قاله الداودي» وكان من زهاد الصحابة» 


)١(‏ برقم (4۳۸۲) باب : قصة آهل نجران. 
(۲) برقم (۷۲۵۵) باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد. 
© رواه النسائی فى «الکبری» ۵/ ۵۷ (۸۲۰۰). 


سرب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


الأجناد فکلما قرب منه آمیر صرفه قبل وصوله فلما آتاه آبو عبيدة نزلا 
فسلم بعضهما على بعض» ثم ركبا وتسايراء فلما قربا من الموضع آراد 
آبو عبيدة أن ينزل في غير موضعه فقال : مل بنا إلى منزلك فتاه فاذا بيت 
لیس فيه الا وساد من أدم» حشوها لیف وجونة فیها کسیرات شعيرء 
فطرح الوساد» وقرب الجونة؛ فقال عمر: کل الناس غيرتهم الدنیا 
غيرك يا أبا عبيدة» عمر وآل عمر في طاعة أبي عبیدة» ودفع إليه عمر 
مائتي دینار فتصدق( ودفع إلى معاذ مثلها فتصدق بهء وقال لأبي 
عبيدة آمرأته: أين الذي نلت؟ فقال لها: علي ضابط أي: حافظ 
فذهبت إلى عمر وقالت له: آجعلت على آبي عبيدة ضابطا. فقال: 
لم آجعله» ولکن الحافظ عليه من الله» وقال آبو بكر في سقيفة بني 
ساعدة: قد رضیت لكم أحد هذین يعني آبا اه وی 

وفد نجران كان سنة تسع كما ذکره ابن سعد». وکانوا آربعة عشر 
رجلا من آشرافهم وکانوا نصاری فیهم العاقب وهو عبد المسیح» 
وأو لیات مه عفد وا وه كور والسية واوش ورد 
قيس وشبية» وخویلد وخالد وعمرو و(عبد)" ۳" الله فلم یسلموا إذ 
ذاك. ثم لم يلبث السید والعاقب إلا يسيرًا حت رجعا إلى رسول الله 
)١(‏ في هامش الأصل : لعله سقط بها. 
(۲) أنظر: «أسد الغابة» ۱۳۰-۱۲۸/۳. 


)۳( علم سبط فوقها ب(صح). 
قلت: لأن في «الطبقات الكبرئ»: كرز. براء بعدها زاي. 
(4) ورد بهامش الأصل ما نصه : لعله (وقیس). 
(0) جود سبط رسم هذه الكلمة» وضبطها بالشکل» وفي «الطبقات»: شيبة. 
() في «الطبقات): عبید. مصغر. 


(۷) ورد بهامش الأصل : بقي منهم ویحنس. 


ينه فأسلما فذکره(۱؟ وستأتی له ترجمة فی آخر المغازي . 

فائدة : 

لم يذكر البخاري مناقب عبد الرحمن بن عوف بن عبد عوف الزهري 
تمام العشرة وكأنه لم ير شیثا على شرطه. وذکر إسلام سعید بن زيد 
فيما سيأتي» وجده عمرو بن نفيل بن عبد العزی بن رياح القرشي 
العدوي أبو الأعورء أحد العشرة من السابقين الأولين تزوج أخت 
عم مات بالمديتة الک 

صلة بن زفر الراوي عن حذيفة عبسي» كوفي» آبو بكر وأبو العلای 
مات زمن مصعب بن الزبير» قاله الواقدي» وقال خليفة : سنة أئنتین 
وسبعين” ۳ قال ابن أبي خيثمة: كان قلبه من ذهب. يعني : منوّرًا . 


2-2 کل 5:3 همال 


.۳۵۸-۳۵۷/۱ «الطبقات الكبرئ»‎ )١( 
بين هذه الكلمة وما بعدها بياض» وبهامشها : (كذا).‎ )۲( 
أنظر: «الطبقات الكبرئ» ۰۱۹۵/۷ «طبقات خليفة» ص ۲۶۱ (۰)۱۰۰ وقال‎ )۳( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


نا ° و 
باب مناقب مَضعَب بن عمیر 


نص له ولم يذكر شیا وكأنه لم ير شیئّا علئ شرطه أو آکتفی بما 
ذكر عنه في الجنائز» وفي أحد فيما سيأتي أنه لم يجد شيئا يكفن فيه غير 


2000 
ده . 
وفيه : تقلله من الدنياء وقد سلف هناك» وهو أحد السابقين» وهو 


۱ 
452 94 2-5 


(۱) سلف برقم (۱۲۷۶) باب الکفن من جمیع المال» وسيأتي برقم (4040) کتاب 
المغازي» من حديث عبد الرحمن بن عوف. 


۲ - باب مَنَاقَبٌ فِبُ الحَسَنٍ والحُسَين 
و مه 2 ره سم م صا 

قال نَافِعٌ بْنُ ججبَيِر: عَنْ أبي شور عانق الب بلا 

الحَسَنّ. [انظر: ۲۱۲۲] 

۲ - حَدَثَنَا هه حدَنا ابن يَنِئَة تناو مُوسَىء عن الحسنء سَمِعَ 
با رة سمغث الب اة على بر انس إِلَى جيه نز ی الاس مر 
وله مر و «ابنى هذا سبد ولا الله یصلح به ۳ فئتین من 
المسلمین». [انظر: ۲۷۰۶ - فتح: ۹1/۷] 

۷ - حََدَّثَنَا مُسَدَّدُه حَدَّكَنَا | مغدم قال: : سمغت أي قال: حَدَثَنَا ایو قان 
عن أُسَامَةَ نیزنب رضي الله عنهماء عن اي يه َه گان ُد اس قتقول: 


7 
2 


للم إني او أَحَهما». از کما قال. [انظر: ۳۷۳۵ - فتح: ۹2/۷] 


TT‏ ای و 


تن تجیل في طَسْتٍ قجعل یلت وقال في دنه شا شیف ان اه 
الله اء وکال خضوبا ِالْوَسْمَةِ مه ة. [فتح: 44/۷[ 
۹ - حََدَّثَنَا حَجَاخ بن المنْهَالِء حَدَّثَنَا سُعْبة قال: أَخْبَرَنِ غد 


عدی قال: سمغت 


2 


ا 3 ا 


وى ن 2و 


البراء ذه قال: رایث لب يله وَالحْسَنٌ علی عانقه, يَقُولٌ: : «اللهم إني آحبه 


علي 


قح [مسلم: ۲۵۲۲ - فتح: ۹4/۷] 
۰ - متا عَبْدَانُء أخيرّنا عَبْدُ اد له قال: : خر عم يِن سعید بن 


۱ 


,میاه 


2 


خسین» عن ابن أبي مُلَيکةء کک د ا 


وهو بقل بأبيء شبیهُ بالذَِّيّ» لیس سبي بعلي. تضصحك . [انظر: ۳۵۸۲ - فتح: 
40/۷[ 


ت09 


NE 


EE 


۱ - حَدَنَنِي یی بْنُ معین وَصَدَقَةٌ قالا: ‏ خبزتا مد بن جغفره ؛ عن شَعْبَة» 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳9 


عَنْ واقد بن مد عن آبیه» تن ابن مر رضي الله عنهما قَالَ: قال أَبُو بكر: أزقبا 
مدا ية في أَهْلٍ بَيْتِه. [انظر: ۳۷۱۲ - فتح: 9۵/۷] 

01 - حلي ابراهيم بن مُوسَئْء أخبَرنًا شام ن يُوسْفَء عَنْ مغر غن 
الرهریِ» عَنْ نس . وال عبد الوَرَاقِ: أَخْبَرنَا م مَعْمَرٌُ عن الزُهْرِي» خرن نس قَالَ: 1۰ 
یکن أَحَدٌ أَشْبَهَ الم ية من الحسَن بن عَلِيّ. [فتح: ]٩0/۷‏ 

۲ - حَدَكَنِي مد ٿن بشاره خکنا عند دنا شفبةه عن نفد بن أي 
قوب سمفث ابن أي تُغمء سمفث عبد الله بن مر وَسَلهُ عَنِ الخرم - قال 
شُعْبَةٌُ: أَخيِبة: يَفْثُلُ الذَبَابَ - فَقَاَ: أَهْلُ العزاق يَسْأَلُونَ عن الذَبَابٍ وقذ قَتَلُوا ابن 
ابنة رَسُولٍ الله کي وقال لب كي هما ريحانتاي من الدّنيا». [0194 - فتح: 
۹۹/۳۷ 

آما السید الحسن بن علي بن أبي طالب» فهو أبو محمد كان آشبه 
شيء برسول اله كلل مات سنة خمسین. 

وأما السید الحسین الشهید. فهو آبو عبد الله» قتل بکربلاء یوم 
عاشوراء سنة [حدی وستین عن نیف وخمسین سنة. 

ثم ساق البخاري في الباب سبعة أحاديث : 

آحدها : 

قال نَافِعٌ بْنُ جبیر ‏ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ 4: عانق التي يلل الحَسَنّ . 

وهذا أسنده في الیوع عن علي بن عبد الله ثنا سفيان» عن عبد الله بن 
أبي يزيد عنه» وأسنده في اللباس آیضا کما سيأتي"*. 

ثانيها : 

حديث الحَسَنء سَمِعَ با بَكْرَةَ: سَمِعْتُ النَبِيَ 4ي عَلَى المِنْبَرٍ 


)١(‏ سيأتي برقم (2884) باب السّخاب للصبيان. 


وَالْحَسَنٌ إلى جنب » يَنْظرٌ إلى الناس مر وينظر لَه 4 مر وقول «ابني 
ا و ا لله أَنْ یلح به بَيْنَ تین من المُسْلِمِينَ». 

هذا الحديث سلف في الصلح» آخرجه هناك عن عبد الله ثنا 
سفيان» عن أبي موسا عن الحسن» وآخرجه هنا عن صدقه تنا ابن 
عيينة ثنا أبو موسیل. وأخرجه النسائي في الصلاة عن محمد بن 
منصور» عن سفيان به . 

وأبو موسی: هو إسرائيل بن موسى البصري نزل الهند» من آفراد 
البخاري» وأما إسرائيل بن يونس بن أبي إسحاق السبيعي» أبو یوسف 
ثقةٌ متفق عليه لا ثالث لهما في «الصحيح». 

وفيه: جواز ولاية المفضول مع وجود الفاضل وحضرته كما دکره 
ابن التين . 

ثالثها : 

E E 
وَالْحَسَنّ: وول : الهم ني ا خر تََحَهما».‎ 

وقد سلف هر یبا 

رابعها : 


ا 5 ر 71 
5 و م ر ازاھ بو ا 75 مس ل € اه 
فجیل في طسب فَجَعَلَ ینت وَقَالَ في خحسنه شین . فقال آنس: گان 


اف سول الله لب وَكَانَ مَحضویّا بالَْسَمَة. 
النکت: أي ینکت فى الشیء فيؤثر فيه بقضیب أو غیره» وجوزي 
هذا الناکت بأن رأسه لما جیء به فنصب فى رحبة المسجد» جاءعت 


(۱) النسائی ۰۱۰۷/۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حية فدخلت فيه مرتین أو ثلاث كما آخرجه الترمذي» وقال: حسن 
صحیح( . 

خامسها: 

حديث الیراء له : : ریت ال يلل وَالْحَسَنٌ علی عَاتِقِهِء يَقُولُ 
«اللَّهُمّ ني حه فََحِبَها. وهو فضل ظاهر له. 

سادسها : 

حدیث عُقْبَةَ بْنِ الحَارِثِ قَالَ: رات زا كر وك کین ردو 
یقول: بايي» شیه بال لیس یه يقلن و ول ييف 

فيه: فضل ظاهر له. وذکر بعده حدیث أنس: لم يكن أحد آشبه 
بالنبي ييه من الحسن بن علي . ۱ 

والسر فيه أنه عرق من فاطمة وکان فیها عرق من رسول الله ميد 

والبخاري روئ آولا هذا مسندّا من حديث هشام بن یوسف» عن 
معمرء عن الزهري» عن آنس ثم قال: وقال عبد الرزاق: آنا 


معمر » عن الزهري. آخبرني انس نکر E‏ 
)۲( 
سابعها: 


2 کی‎ a e 


(۱) الترمذي (۳۷۸۰). 
(۲) الترمذي (۳۷۷۲). 


البجلي الكوفي سمعت عبد الله بن عمر» وسأله''' عن المحرم قال 
شعبة: أحسبه يقبل الديات» فقال: أهل العراق يسألون عن الديات» 
وقد قتلوا ابن بنت رسول الله ييو وقال النبي كَكةْ: «هما ريحانتاي 
من الدنیا . ۱ 

وفیه : فضل ظاهر لهما. 


چچ تجهت روچی 


(۱) ورد بهامش الأصل: رجلء وفوقها علامة: (ج) وتعني: نسخة والله أعلم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ - باب مَنَاقب فِبُ بلال بْنِ رباج مَوّلی آبي بَکر 
رضي النه عنهما 


لوَقَالَ ال بل: «سمغث دف تَعْلَيْكَ بَيْنَ 

[انظر: ۲۱۱64 

4 - حََدَّتَنَا 00 لك أ ا 
کان عُمَرْ 


0 


فى الجَنَّة)] 


ههه 
۰ 


سَيدَنا. يَعْنِي: بلالا. [فتح: ۹۹/۷] 

۵ - دنا ابن مره عن مد بن عُبَئْدِء حَدَّثَنَا إشماعِيل» » عَنْ قَيْسء أ 
بلالا. قال لأبي بكر إِنْ كُنْتَ إِنَّمَا آشترنيتيي فيك فأنيكني, وَإِنْ كُنْتَ إِنَّمَا 
ان يني ٺه فَدَْنِي وَعَمَلَ الله. [فتح: 144/۷ 

هو آبو عبد الله بلال بن رباح» و آمه : حمامة مولاة بني جمح مات 
بدمشق سنه عشرین. 

ثم ذكر البخاري حدیثا معلقاء فقال: 

وقال النبي كله : «سمفت دف تعليك > ین يدي في الحنة) . 

وهذا قد أسنده في الصلاة» في باب فضل اهر بالليل والنهار . 

ثم آسند عن ابر 4 قَالَ: كَانَ عُمَرُ'' #ه ول : أبو بکر یدنا 
وا یدنا . يعني : بلالا. 

وحدیث یس اَن بلالا قَالَ لأبي بر رضي الله عنهما: 3 
اا كي لفك و ي وان كنت نما أَشيَريتَيي لله فد 


00 الله . 


)١(‏ وردت فى الأصل: أبو بكر خطأ والصواب ما آثبتناه. 


شين س الجامع سی سس 
علن أحد الاتوال ۱ سمع أباه وأبا هريرة وغیرهما من الصحابة وخلمًا 
من غيرهم» وعنه: جمع من التابعين منهم الزهري. 

قَالَ إسحاق بن راهویه: أصح الاسانید كلها : الزهري؛ عن سالم» 
عن أبيه ۳ وکان آشبه ولده به» وکان والده أشبه ولد عمر به 

ال مالك: ولم يكن في زمن سالم أشبه بمن مضئ من الصالحین 
في الزهد (والقصد)”” والعيش منهء كان يلبس الثوب بدرهمين. 

وقال ابن سعد: كان كثير الحديث عاليًا من الرجال. 














مات سنة ست ومائةء وقيل: خمس» وقيل: ثمان 4 


فائدة: لسالم إخوة: عبد الله وعاصم وحمزة وبلال وواقد وزيد 





(۱) تقدم عدهم و: 
() ما أنتهيئ له التحقيق هو الإمساك عن الحکم لإسناد بأنه الأصح على الاطلاق» 
بل يقيد بالصحابي أو اليلد 
فاصح أسانيد عائشة مثلا: هشام بن عروة: عن یه عن عائشة. 
وأصح أسانيد عن أبي هريرة: الزهري» عن سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة. 
وخاض جماعة من أثمة الحديث في ذلك فاضطربت أقوالهم: فقال الفلاس: 
أصح الأسائيد: محمد بن سبرين» عن عيدة» عن علي» وقال ابن 
أصحها: الأعمش» عن إيراهيم» عن علقمة. عن ابن مسعود» وقال سح 
أصحها: الزهري» عن سالم» عن یه -وهو ما ذكره المصنف- وروي نحوه عن 
الإمام آحمد» وقال البخاري: أصحها: مالك» عن نافع؛ عن ابن عمر. 
انظر: «علوم الحديث» ص1۵- ۰۱۷ «المقنع» 49/۱- ۰9۳ «تدريب الراوي؟ ۱/ 














۳- ۰۱۰۷ الشرح ألفية السيوطي» للملامة أحمد شاكر ص1- 16 
() في (ج): الفضل. 

(:) «الطبقات الكبرئ» /۱۹9. وانظر ترجمته في: «التاريخ الكبيرة 398/4 
0 





۱ سر ات 58/١‏ (061): «الجرح والتعديل» ۱۸4/4 (۰0/۹۷ 
اتهذيب الکمال» ۱2۰/۱۰ ۲۱6۹0 





الشرح : 

(دف) : بالفاء الخفق» والبخاري فسره بذلك كما یعنی هناك وانما 
رآه بين يديه لیس أنه يفعل ذلك قاله الداودي» وقول عمر 4: (أعتق 
سيدنا) يعني : أنه من سادة هه الأمة ليس أنه أفضل من عمر كه 
إن من آشتری عبدًا مسلما من دار الحرب أنه لا ولاية له علیه؛ لأنه 
عبد عتق بنفس اسلامه واحتج ابن القاسم بأن ولاء بلال كان لابي 
نکر (وقو) ۲ اش اه بعد امه قال محية:. فاضطر اشتهفت: ال أن 
قال: لم يكن ولاء بلال لأبي بكر" . 

ويروئ أنه لما قال لابي بكر بعد موت رسول الله كَلِ: إن كنت 
عتقتنی لوجه الله فدعنی آذهب حيث شكت» وان .كنت آعتقتنی لنفسك 
فأمسكني» فقال له أبو بکر: آذهب حيث شئت» فذهب إلى الشام 
وسکنها مؤئرًا الجهاد على الأذان”" . 


وى 8 ومیل 


)١(‏ مكررة في الأصل. 

(۲) أنظر: «النوادر الزيادات» ۱۳/ 757. 

(۳) رواه معمر في (جامعه» المطبوع مع «مصنف عبدالرزاق» ۲۶۳/۱۱ (۰)۲۰۶۱۲ 
وأبو نعيم في «حلية الأولياء» ۰۱۵۱-۱۵۰/۱ من حديث بلال. ش 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


4 - باب کر ابن عَبَّاسٍِ رضي الله عنهما 

۲ - حَدَّثَنَا مُسَدَّدُه حَدَّثَنَا عَبْدُ الوارث؛ عَنْ خالد. عن عِكُرِمَةء > عن ابن 
باس قال: ضهني اي كه إلى ضذره وقال: همع الجكمَّة). 

حَدَثَنَا ۳ مَعْمَرِءِ حَدَثَنًا عَبْدُ الوارث: وَقَالَ: «علمه الکتات» دا مُوسی؛ 
حَدَثَنَا وُهَئِيء عن خالد مِثْلَهُ. [انظر: ۷۵ - مسلم: ۲٤۷۷‏ - فتح: ۱۰۰/۷] 

NE‏ عنه رضي الله عنه قَالَ: ضَمَنِي ال بل إلى 
صدره وَقَالَ: «لَم الب 

وفي رواية: «الکتاب) وقد سلف في فضل فضل العلم وهو الحبر 
والبحر» آبو العباس ترجمان القرآن» مات بالطائف سنة مان وستین» 
عن إحدئ وسبعين سنة» وترجمته موضحة فيما أسلفنا الإشارة إليه. 

وحديث ابن عباس دال على جواز المعانقت ومالك كرههاء ومرة 
أجازها إذا قدم القريب من سفر كذا في رسالته لهارون» ولم تثبت"۳. 


يسك 2 


۸ 


2 5< جل 


(1) يشير المصنف رحمه الله إلى كتاب «العدة في معرفة رجال العمدة»» والله أعلم. 
(۲) آنظر : «التمهید» ۱۷/۲۱ . 
ی بسا ی ی 
يثبت عن مالك ذلك والله أعلم» وقد رأيته بالقاهرة في يد بعض الفضلاء» وهو 
ls‏ وسمعت من شيخنا [البلقيني] إنكاره» أو أنكر بحضرته. 


رم اه ور و ۵ 8 توا 

۵ - باب مَنَاقِبُ خالد بْنِ الولید له 
رز ی قم لا وف ته زر هو 2 وم هوه دق از ع الما به 
۷ - خدثنا امد بن وَاقِدِء خدئنا ماد بْنُ زید, عن أيُوبَء عن ید بن 
هلالء عن أنس كه أن النبی َة تعی زیذا وَجَعْفْرًا وَابْنَ رواحه للناس قبل أن 
0 5 روم 2 ل رم موه مغ را وه دهجو fcr‏ 7 و0 26 
یاتیهم خبرهم. فقال: «اخذ الراية زید فاصیتٍ » ثم اخد جُعفز فاصیتٍ» ثم أخذ 
2 2 رس و ما مه مود مه وو ء بل مه 
ابن رواحة قاصيبّ - وَعَيْنَاهُ تذرفان - حتل آخذ سيف من سيوف اللو حت 


فح الله لیم [انظر: ۱۲۵7 - فتح: ۱۰۰/۷] 


۶ 
f7 2o SG #۶ 3 ۶ ۳ 5‏ ۳ 5-9 
ذکر فيه حديث انس #5 : (اخحد الراية زید فاصیت .. إل اخره. حتی 


نت 


2 


وقد سلف في الجهاد في باب من تأمر في الحرب من غير إمرة إذا 
اف 
وهو سيف الله آبو سليمان المخزومي أسلم قبل مؤتة بسنتين» وكان 
النصر على يديه يومهاء مات سنة إحدئ وعشرين. قال (الصديق”" 
حين أحتّضر والنسوة يبكين: دعهن تهريق دموعهن على أبي سليمان 
فهل قامت النساء عن مثلهء قال الزبير بن بكار: قد آنقرض ولد خالد 
فلم يبق منهم أحد وورثهم أيوب بن سلمة"". 
5 >0 وهی وم 


(۱) سلف برقم (07"0517. 

(0) ورد بهامش الأصل: هذا الكلام فيه نظرء والصواب أن يقول: الفاروق مع أن 
هذا لا يمشي بقية كلامه» إلا أن يكون توفي بالمدينة» والصحيح خلافه وهو أنه 
توفي بجمص» ودفن بقرية منها. 

(۳) ورد بهامش الأصل : أيوب بن سلمة مخزومي كنيته أبو سلمة من أهل المدینت 
يروي عن عامر بن سعد بن ابي وقاص» روئ عنه عمرو بن عثمان المدني» ذكره 
ابن حبان في «الثقات». 





رسپ التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


۷ - باب مَنَاقِبُ سَالِم مَوْلَى آبي خذْیْمة 
۸ - دتتا سُلَيْمَانُ بْنُ خزب. دا شفتةه عَنْ عفرو بْنِ مره عَنْ 
نزاهیم؛ ٠‏ عَنْ مَسْرُوقٍ قَالَ: ذُكِرَ عَنِدُ الله عِنْدَ عَبد الله ن عَمروء فقال: ذَاكَ رججل لا 


1 
و سر ينا 


ال جيه غد ما سَمِعْتٌ رَسُولَ الله ي یقول: «اسْتَقرِتُوا لقرآن ین أَرْبَعَةٍ ین 
عبد الله بن مُسعودٍ وبا به- وَسَالِمٍ مَوْلّى آبي حُدَيْمَة وان بْنِ کفب 
وَمُعَاذٍ بْنِ جَبّلِ». قال: لا آذري دا أ أن أو بعا. [ ۰ ۰ ۳ ¢ £444 - 
مسلم: : 4 - فتح: : ۱۰۱/۷] 

ذکر في الصلاة حدیث ابن عمر رضي الله عنهما : لما قدم المهاجرون 
الأولون العصبة -موضع بقباء- قبل مقدم رسول الله كله أنه كان 
یمهم "۰ وذكر هنا من حديث مسروق قال: ذكر عبد الله عند 
عبد الله بن عمرو فقال: ذاك رجل لا أزال أحبه بعد ما سمعت رسول 
الله بي يقول: «استقرئوا القرآن من أربعة: من عبد الله بن مسعود 
-فبداً به- وسالم مولئ آبي حذيفة» وأبي بن کعب. ومعاذ بن جبل» 
قال: لا آدري بدأ بابي أو بمعاذ. 

وفيه: منقبة ظاهرة له» ولمن ذكر معه» وا هن ر البدريين 
مشهور كبير القدر» يقال: سالم بن معقل» وأَبّي أقرأ الأمة» کنیته: 
أ الد 

وابن مسعود يذكر بعد ومعاذ بن جبل بن عمرو بن أوس بن عائذ بن 
عدي بن كعب بن عمرو بن اد بن أخي سلمة ابني سعد بن علي بن أسد بن 
ساردة بن يزيد بن جشم بن الخرزج» خزرجي سلمي» من نجباء 


(۱) سلف برقم (597)» باب: إمامة العبد والمولئ. 


الصحابة» جمع القرآن في حياة رسول الله ييه وکان يشبّه بإبراهيم» كان 
أمة قانًا لله حتيناء مات سنة ثمان عشرة أو تسع عشرة بالاردن؟ عن 
ثمان وثلاثين سنة. 


> 3 مك 5-3 همال 


() ورد بهامش الاصل : قبره في نيسان» وقد زرته خلف خان السبيل عند التل. 


س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


۷ - باب مَنَاقِبُ عَبْدٍ اله بُن مَسْعُودٍ بن غافل [:) 


الم og‏ : سَمغت با 


0 ۰۱ - فتح: ۱۰۲/۷] 
۳۷۹۰ - وَقال: : سول من أَرْبَعٍَ من عبد الله بن غود وَسَالِم 
ول آبي حُذَيْفَة وَأ بْنِ کفب وَمُعَاذِ بْنِ جبل». [انظر: ۸ - مسلم: ۰ ۳۹36 


- فتح: ۱۰۲/۷] 
۷۱ - د ا موی ڪن آي عَوَانَة, عن مُغِيرَة: ن انراهیع» عن عم 
حلت السام قد فضلیث زکمتین, ققلت: اه یز لي جلیتا . فرآیث سیخ مقبلاء 


فْلمّا دَنَا قَلْتُ: م ن يَكُونّ اسشتحَاب. قال : : من أَيْنَّ ین أَنْتَ؟ قُلَت: من آفل الكوقةٍ. 
قال : كل يكن فيكم صَاحِبٌُ النَّغْلَئْنِ والوسَاد وَالْطْهَرَة؟ وا یک فيكم الذي آجیر 
مِنَ الشَّيِطَانِ؟ أو ین فیک صاحب السّرٌ الذي لا يَعْلَمَهُ غير یره کیت قراً ابن أَمْ 
عبد م رای که؟ رت #والليل إذا یخشی * والنهار إذا تحلی ٭ والذكر والأنثى» 
[الليل: ١‏ - ۰۲۳ قال: أَقْرَأَنِيهَا التي كيد قَاهُ ك ی قما رال هؤلاء حتّی كَادُوا 
رون [انظر: ۳۲۸۷ - مسلم: ۸۲4 - فتح: ۱۰۲/۷] 

۲ - حَدََنَا یمان بُ حزب, حَدَّثَنَا شغبه عن أب إِسْحَاقَء عَنْ عبد 
الرمَنِ بن یزید قال: + سل خی عن وجْل قريب الشفت والهذي من ابیت 
حیّی تخد عنة, فقال : ما آغرف أَحَدًا أَقَرَبَ سَغنّا و هدي هذیا ودلا باه ع من ابن أمّ 


عَبْدِ. 1۰۹۷1 - فتح: ۱۰۲/۷] 


A E E 


حَدَثَنِي ايه عن أب اش قال : حَدَثَنِي لوه بن تزية د 99 
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اليد شعري هه يَقُولُ: قدفت ES‏ 


- 


اللو بْنَ مغود وجل من آهل بَنِتِ الب تا لِا تری من دخوله وذخول أمه علی 
لب كيد . 1۳۸41 - مسلم: ۲2۱۰ - فتح: ۱۰۲/۷] 

هو آبو عبد الرحمن عبد الله بن مسعود الهذلي» حلیف بني زهرة 
أحد السابقین والبدریین والفقهاء» وفي الترمذي من حدیث الحارث 
الاعور عن علي ك مرفوعًا: «لو كنت مومرّا آحدا عن غير مشورة 
لأمرت عليهم ابن أم عبد روي أنه خلف تسعين ألف دينار سوى 
الذقيق: والماشيه مات بالمدينة نة اند ثنتين وثلاثين عن بضع وستین. 

ذکر البخاري في الباب : 

جدیت مداه هدرو : أن سول الله كل لَمْ يكن فاحشا 
ولا مُتَمَحَشَاء وقال: «مِن أَحَبكُمْ إلى أَحْسََكُمْ آخلاقا». وقال: 
«استقرئوا القرآن من أربعة» وذكره كما سلف فى الباب قبله إلى قوله: 
«ومعَاذٍ بن جَبّل) . ۱ 

ثانيها: ۱ 

حديث علقمة السالف في مناقب عمار"" . 

وقوله : (أقرأنيها رسول الله ية فاه إل في)» هذا أحد اللغات أن 
يجعل الفم مثل عصا ورحی فإعرابه مقدر في آخره. 

الثها : 

حديث (عبد الرَّحْمَن 
الث الذي من ال يكل حَنّى د 
ا و بال اة ین ا: 


۵ م ۳ 2 


() الترمذي (۳۸۰۸) وقال: هذا حديث غریب. إنا نعرفه من حدیث الحارث عن علي. 
(۷) سلف برقم (۳۷۲). (۳) فى الأصل : عبد الله. 





نت۳ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


الدل -بفتح الدال- : (الشکل)"" التي یکون علیها الانسان من 
السکينة والوقار» وحسن السيرة والطريقة والمنظر والهیتة. والسمت: 
الخشوع في الحركة» والهدي: السيرة» والدل قريب منه. كأنه يريد 
إسكان الحركة في المشي ونحو ذلك من الشمائل . 

وابن أم عبد هو عبد الله بن مسعودء وإنما سألوه عمن عندهم ومن 
لقوه وكان ذلك بعد وفاة الصدیق» والفاروق. 

قال مالك : كان أشبه الناس برسول الله ی في هديه عمر وكان أشبه 
ولد عمر بعمر عبد الله» وكان أشبه ولد عبد الله به سالم. 

الحديث الرابع 

حديث أبي مُوسَى الْأَشْعَرِيّ: یم آنا وَأَخِي ین اليَمَنْء فَمَكثْنا 
جكاان! ری الا آذ عبد اب مشود رل ین أهل بيت رسول نه 
ل لِمَا ری مِنْ دُخُولِهِ وَدُخُولٍ أَمّهِ عَلَى ال #للله. 

ودخولهما بيته دال علئ فضلهم وخيرهم» وعبد الله أحد الفقهاء 
كما سلف وأحد القراء» وإنما يذكر في بعض الأحوال بأمه؛ لأنها 
بقيت بعد آبیه» وصحبت رسول الله یلاق وكان عبد الله بدريًا كما 
سلف» وهو الذي آحتز یومذ رس آبي جهل . 

فائدة: قول البخاري في إسناد هذا الحديث: (حدثني محمد بن 
العلاء ثنا إبراهيم بن يوسف بن أبي إسحاق» حدثني آبي عن آبي 
إسحاق) هو إبراهيم بن يوسف بن إسحاق بن أبي إسحاق» عن أبيه» 
عن جده أبي إسحاق» وهو من رجال مسلم أيضًا كأبيه» وفيه لين قال 
یحیی : لا يسوي حديثه شيئًا» مات سنة ثمان وتسعين ومائة. 


() في الأصل: (والشکل). 


۸ - باب ذکرز مُعَاوِيَةَ بن آبي سفیان 
رضي النه عنهما 

۶ - حَحَدََنَا اسن بن بِشْرِء حَدَتَنَا العافی» عَنْ عُثْمَانَ بن الأسْوَدِء عن ابن 
أبي مُلَيِكَةَ قال: أَتر معا TT‏ رة وَعِنْدَهُ مَل لابن عبّاس, فَأَتَى ابن 
عباس فقّال: دَغْهُء قله ضحت سول اه ی . [۳۷۱۵ - فتح: ۱۳/۷( 

۳۷۵ ال ا ل 
لان عبّاس: هل لَك في آمیر الومنین مُعَاويَة» ِن ما آزتر لا بَاحدو؟ قال: اه فقی. 
[انظر: ۳۷۹۶ - فتح: ۱۰۳/۷ 

۳۷۳۹1 - حَدََنِي عمژو بْنُ عَبّاسِء حدئئا مد بن جغقره دنا شغبة ن ا 
لیم قال: سَمِعْتٌ ران بْنَ يانه عَنْ مُعَاوِيَة ينه قال: : کم لَعُصَلُونَ صلاءّ, لد 
صجبنا الب يك فما رياه يُصَلَّيهَاء ولد هی عنهما. يَغني الرکفتین بَعْدَ العضر. 
[انظر: ۵۸۷ - فتح: ۱۰۳/۷] 

هو آبو عبد الرحمن و(والده)"" صخر وجده حرب. الخليفة 
الااموي» من مسلمة الفتح» مات في رجب سنة ستین وعاش ثمانيا 
وسبعین سنة» سلم له الحسن الإمارة» ذکر البخاري فيه ثلاثة آحادیث» 
وقد روئ مائة حدیث وثلاثة وستین حديثاء أتفقا على آربعة وانفرد 
البخاري بمثلها» ومسلم بخمسة: 


أحده2؟ . 


مس 
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من طريق المعَافی » عَنْ عُثْمَانَ بْنِ الأَسْوَدٍء عَنِ ابن أبي مُلَبْكَةَ قَالَ : 


ور مُعَاوِيَة َعْدَ الیشّاء بِرَكْعَةٍ وَعِنْدَهُ موی لابن عبّاسٍ اتی ابن ع عَباس» 
)١(‏ في الأصل: (ولده) والصحيح المثبت» فاسم أبي سفيان صخر. والله أعلم. 
(؟) ورد بهامش الأصل : يعنى أحد الثلاثة التى ذكرها البخاري. 


س٦‏ س اتوضیح شرح الجامع الصحیح س 
قَقَالَ: دغه فَإنَّهَ قد صَحِبَ رَسُولَ الله لا . 

والمعافيل هذا هو ابن عمران» أبو مسعود الأزدي الموصليء أحد 
الاعلام» ياقوتة العلماء وعنه بشِرٌ الحافي» وغيره مات سنة خمس 
وثمانین ومائة» وهو من آفراد البخاري عن مسل . ۱ 

آما المعافی بن سلیمان الرسعني» فلم یخرج له في الصحیح. وانما 
آخرج له النسائي» وهو ثقة مات سنة آربع وثلائین ومائتین"۳. 

وعثمان بن الأسود هو ابن موسئ بن المكي» مولی آبي جمح مات 
سنه خمیسن ومائة. 

وقوله : (آوتر برکعة) في آقله عند الشافعي خلافا لأبي حنيفة حيث 
قال: آقله ثلاث ۳ واعترض ابن التين فقال: قوله: بركعة لم يقل به 
الفقهای ولا يسلم له ذلك. 

وقد روى البخاري بعد عن ابن آبي مُلَيْكَةَ : قیل لابن عباس : هَل لك 


2 


و AER‏ و ی فى 
وتر الا بواحدة؟ قال : اصاب إنه فقیه . 


في امير المُؤْمِنِينَ معَاوی اه مَا ا 
الثالث : 
حديث حُمْرَانَ بن بان عَنْ مُعَاوية» قَالَ: إِنَكُمْ لَتُصَلُونَ صلاء لقد 
صحبنا النبي و فما رأيناه يصليهماء ولقد نهی عنهما يعني الركعتين بعد 
العصرء وقد سلف في باب لا يتحرى الصلاة قبل الغروب. 


(۱) أنظر: «طبقات ابن سعد» ۰4۸۷/۷ «التاريخ الکبیر» ۰۰/۸ «تهذیب الكمال» 
۸ (1۰۱). 

(0) آنظر: «الجرح والتعدیل» 4۰۰/۸ (۰)۱۸۳۷ «ثقات ابن حبان» ۰۱۹۹/۹ «تهذیب 
الکمال» ۱2۱/۲۸ (۲۰۰۱). 

(۳) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲۲۵/۱ (۱1۵). 





عب سس( 
وأخوات» وکان عبد الله وصي أبيه منهم» روئ عنه متهم آربعة: عبد الله 
وسالم وحمزة وبلال. 

الوجه الثالث 

هنا الرجل لم أقف عَلَى آسمه» وکذا لاخ فليطلب!"©. 

الوجه الرابع: في ألفاظه ومعانيه 
قوله: مر عَلّى رَجُلِ) قَالَ آهل اللغة: مر عليه» وت به ير مرّاء 
أي: أجتاز. 

وقوله: (يعظ آخاه) قَالَ أهل اللغة: ا 
بالعواقب» وقال ابن فارس: هو التخويف» ق 











۳ 


منه. قَالَ الخلیل : وهو التذکیر بالخیر (فیما۳6" يرق له لب . 


6۱ قال الحافظ في «الفتح» /١‏ 14: لم أعرف آسم هين الرجلين» الواعظ وآخبه. 
وقال الكرماني في «شرح» ۱۲۰/۱ : الظاهر أنه أراد لاخ في القرابةء فهو حقيقة, 
ويحتمل أن يراد الأخ في الاسلام: علئ ما هو عرف الشارع فهو مجاز لغوي أو حقيقة 
عرفية. وکا قال العيني في «عمدة القاري؟ ۰۲۰۱/۱ فكانما نقله عنه. 
وهنا يسمئ في مصطلح الحديث: المبهم وهو: من لم يسم في المتن أو الاسناد 
فهو قسمان: مبهم السند» وصورته أن يقول أحد رواة السند: عن رجل: وهنا 
القسم متعلق بالحكم على الحديث صحة وضع لأن الراوي المبهم قد يكون ثقة 
وقد يكون ضميفًا. 
والقسم الثاني: مهم المتنء وصورته أن کون هناك آسم مهم في المتن: ققد 
يكون رجلا أو آمراة أو ابا أو با أو عمًا أو خالاء وغير ذلك. وذا القسم لا تعلق 
له بصحة أو ضعف الحديث» وفائدة معرفته أن يكون المبهم له مقبة تفه( أو 
أن يكون متها بشيء؛ فتعرفه حتئ لا نتم غيره. أنظر: «علوم الحديث؟ ص۳۷۵ 
4 «المقنع؛ ؟/357- ۰34۳ ریب الراوي؟ 1۹۲/۲- 9۰۱ 

0 ساقطة من (ج). 

© «العين» ۰۲۲۸/۲ مجمل اللفته 451/4. 














9 - باب مَتَافَبٍ فَاطِمَةَ عَلَيْهَا السَّلَامْ. 
وقال الب : رقَاطمَة دة 5 نِسَاءِ أَهْلِ الحتّت 

۷ - حَدُتنا و الولید. حَدَّثَنَا ابن عُيَينَهَ عن عفرو بن دیثاره عن ابن آي 
که غن امشو بن رة رضي الله عنهما أن زشول الله بيا قالّ: َاطِمَةُ بَضْعَة 
ِنَي» فْمَنْ أَعْضَبَهَا أَغُضَبَنِي». [انظر: 911 - مسلم: ۲۸۸۹ - فتح: ۱۰۵/۷] 

ذكرت ترجمتها في «رجال العمدة» فبلغ نحو نصف كراسة» وأفرد 
الحاكم ترجمتها بالتأليف» وذکر البخاري في الباب حديئًا معلقا وآخر 
مسندًا فقال: 

وقال النبي يكل : «نَاطِمَةٌ سَيِّدَةٌ نْسَاءٍ أَهْل الجَنّدَا . 

وقد سلف في آخر باب علامات النبوة مسندًا من حديث عائشة رضي 
الله عنها بلفظ : «أما ترضين أن تكونى سيدة نساء أهل الجنة أو نساء 
الممنین»" ۰ وفي «المستدرك»» وقال: صحيح الإسناد من حديث 
حذيفة #ه: أتى النبي بي مك من السماء آستأذن أن یسلم عليه -لم 
ينزل قبلها- قال : «فبشرني أن فاطمة سيدة نساء أهل الجنة»» وذکر 
في کتاب «فضائل فاطمة» من حديث ابن عباس رضي الله عنهما قال 
علي 4: لقد علمتم أني آخو النبي یل ووزیره» وزوج ابنته» سيدة 
ولده» وسيدة نساء أهل الجنة وللعسكري: «آما ترضین أن تكوني 
سيدة نساء المومنین» ولا يعارض هذا حدیث ابن عباس مرفوعا: 
«أفضل نساء آهل الحنة آربعة: خديجة وفاطمة بنت محمد وآسية 
أمرأة فرعون ومریم ابنة عمران»”” 
(۱) سلف برقم (۳۲۲). (۲) «المستدرك» ۰۱۵۱/۳ 
(۳) رواه أحمد ۱ ابن حبان 2۷۰/۱۵ (۰)۷۰۱۰ الحاکم ۰۱۲۰/۳ 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأما الحديث المسند فحديث ابن أَبِي ملک عن المِسْوَّرٍ بن مَحْرَمَة 
رضي الله عنهما أن رَسُولَ الله يل قَالَ: «َاطِمَة بَضْعَةٌ يمن أَعْضَبَهَا 
أَعْضَبَنِي) . 

وهذا الحديث رواه عبد الله بن دینار» عن ابن أبي مليكة» عن 
النجر» ۱ 

وأخرجه الترمذي من حدیث آیوب. عن ابن أبي مليكة» عن 
عبد الله بن الزبیر به» ثم قال: حسن صحیح. قال: هکذا قال أيوب» 
وقال غير واحد عن ابن أبي مليكة عن المسور» ویحتمل أن یکون ابن 
آبي مليكة رواه عنهما جميعًا”''. 

وروی حماد بن سلمة» عن علي بن زيد» عن علي بن حسین أن 
فاطمة أرادت حل أبي لبابة من ربطه نفسه لما قال لبني قريظة ما قال: 
أقسمت أن لا يحلني أحد إلا رسول الله و فقال رسول الله ية : «إِنَّ 
نَاطِمَةَ بَضْعَةٌ مِنّي» وهو دال كما قال السهيلي: أن من سبها فقد كفرء 
ومن صلی عليها فقد صلی على أبيها”'"'» وقد ذكر البخاري في 


الأدب من «صحیحه» أنه و قال: «أنت سيدة هذه الأمة)”" . 


2< 5< هك . 259 >1 . 


( الترمذي (859). 
(۲) «الروض الأنف» ۳/ ۸۲. 
(۳) سيأتي برقم (1۲۸۵) کتاب : الاأستتذان باب: من ناجی بين يدي الناس. 


۰ - باب فَضل عانشةّ رضی النه عنها 
۸ - دا يی بن بکثرء عفن اللَّيِتُء فى 
و سَلَمَةَ: ان عَائِسَةَ بق رضي اه ا قال رَسُولُ الله ڪل يَوْماه ديا عاش 
هذا جّریل یفرئك السام فَقُلْتُ: ول ورن الله وَبَرَكَائَهُء ترق ما لا أر. 
رید رَسُولَ الله جَلتةِ. [انظر: ۲۲۱۷ - مسلم: ۲6۶۷ - فتح: ]1١1/1‏ 
۹ - دتا دم دا سَعْبَةٌ قال. 
را عمُروء ات شتا عَنْ عفرو پُن مُرَةَء عن مَُةَ» عن أبي مُوسَى 
الاشعری ذه قال: قار سول انه اه «كَمَلَ ِنَ ارجا گیب وََمْ کل من 
ات رمث نو اب مره فِدْعَوْنَ» وَفضْل عَایشَة عَلَى النْسَّاءِ 
کفضل اللَرِيدِ عَلَى سای العام . [انظر: ۳۶۱۱ - مسلم: ۲2۳۱ - فتح: ۱۰1/۷] 
۰ - حََدَّثَنَا عبدٌ العزیز بي عَبِدٍ الله قال: حَدَّنَبِي مد بْنُ جففره عن عبد 
اله بن عبد ارنآ سم أَنّس بن ماب + يقُول: : سمغت وشول الله كل ول 


فضْل عائشة 1 يش عَلَى النْسَاء ء كفضل التّرِيدِ عَلَى الطّعام». [ ۰۵2۱۹ ۵۲۸ - مسلم: 


1 - فتح: ۱۰۹/۷] 

۳۷۳۷ - حدقي مد ن شار نا عبذ اوقاب : ِن عَبِدٍ الجيدء حَدَثَنَا ابن 
عَوْنِء عن القاسم بن حم أن عائِسَة نش فاه فجاء ابن عَبّاس فقال: + با له 
الْؤْمِنِينَ تَقْدَمِينَ علی فرط صذق علی رَسُولٍ الله بي وعلی أبي بَكر. [ 2۷۵۲ 41/04 
- فتح: ۱۰۱/۷] 

۳۷۷۲ ام ل شعْبَة» عد عن ا حكمء سَمِغْتٌ 
5 ال قَالَ: كا بی بقع علي عمَازّا وَالْحَسَنَ لی الكوقةٍ تتر , خطب مار 
فقال: ا لاغتم ۳ روج في نیا والاخرةء ولکن الله انتلاکم بو 1 ؤ إِيّاهَا. 
۰1 ۷۱۰۱ - فتح: ۰3/۷ 


۲ - دتا غبید بن 7 شماعیل» حَدثنًا یو أَسَامَة» عَنْ 2 هشام؛ عَنْ آبیه , عَنْ 


حل تخت التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ية رضي الله ع نا أسْتَعَارَتُ من غ آشماء قِلَادَةً فَهَلَكَتْ ازل ول الله لا 

ناسا من آضخابه د ا مضه در يقر وشو هر یه 
سكا ذلك له فَنَيَلَتْ ايه لیم . قَقَالَ سید : بن حَُضَير: جَرَاكَ الله خنراء قَوَاللَه 
تا ول بك أن ق إل جعل اف ك مه خرجاء وجعل للهدلمين یه بوك [انظر: 
۶ - مسلم: ۳۱۷ - فتح: ۱۰1⁄۷] 

AL‏ - حدفني عبَیذ بن ن اشماعیل, حَدَتَنَا و اا عَنْ هشام. عَنْ کر 

رَسُولَ الله یا ا كَانَ في مَرَضِهِء جَعَلَ یدوز في ائه ول : «أيْنَ انا عد أ 
غَدَا؟). حِرصًا على بَيْتِ عَائشَةء قالث عَائِسَةٌ: فَلمّا كَانَ يَوْمِي سَکنّ. ا ۹۰ 
- مسلم: ۲٤٤۳‏ - فتح: ۱۰۷/۷] 

۵ - حََدَّتَنَا عد الله بْنُ عبد 000 حَدَتََا 0 حَدَثَنَا هشامٌ عن أبيه 
تال : کان النَّاس حون بهدایاهم يَوْمَ سء قالث عَاْشَة: فا : فاجْتَمَعٌ صواحبي ای 


َم سَمة. فلن: عل مق یبن مت وم عَائْشَةَه رید 
انز كما تین عَائْشَّةُ فَمْرِي سول الله كله أن مر لام د له حَیث 
ما كَانَ اؤ حَيِتٌ ما داز. اّث: كرت كيك أم سلعة یی يكل قاّف. 27 


۳۹ 


ثلاث له اف فاغوض علي قلخا كان في ةكرت له. فقال : 
ری أ سم لا تُؤذِيني في عَاتِسَة قله وله ما تن عَلَيّ لوح وَأنَا في 

لحاف مْرَأةٍ َو منکن غیرها». [انظر: ۲۵۷۶ - مسلم: ۶۱ - فتح: ۱۰۷/۷] 

هي أم المومنین أم عبد الله بنت الصدیق حبيبة رسول الله يك وأفقه نساء 
الأمة. عاشت سبعًا وستين سنة» وماتت بعد الخمسين . لها خصائص ذكرتها 
في الكتاب المشار إليه» وذكر البخاري فى الباب أحاديث . 

أحدها : 

حديثها في سلام جبريل » وقد سلف وفيه : «يَا عائئش . .» وقد سلف 
في باب ذكر الملائكة: (يا عائشة» وهو صريح في فضلها . 


ا 

حديث أبي مُوسَى الْأَشْعَرِيَ قَالَ: قال سول الله كك : كمل من الرّجَالٍ 
كير وم كمل ین الََاء میم بت فان ۰ الحديث سلف في باب 
قول الله تعالی : ول َك الَْلَيِكة يميم زاد هنا : «وفضل عائشة على 
هل IG‏ 0 
والترمذي» وقال: حسن صحیح والنسائي وابن ماجه"۳. 

رابعها : 

حدیث القايم ُن میت أن عَایِشَة آشتکث. فجَاء ابن عَبّاسٍ 
َقَالَ: یا ام الموینین. تَقْدَمِينَ عَلَىْ فرط صذت علی رَسُولٍ الله كله 
وَعَلَى ابي بَكْرٍ. 

الفرط : الأجر المتقدم» وفيه قطع لها بالجنة» ولا يقوله إلا بتوقیف . 

خامسها: 

حدیث أبي ال قَالَ: لما بَعَتَ عَلِيٌّ عَمَّارَا وَالْحَسَنَ إِلَى الْكُوقَةٍ 
لِيَسْتَنْفِرَهُمْ حت مكار مان ني لاغلم 0 زَوَجَتّه في اک 
وّالاخرق ولکن الله بتاکم لو ۳ ِيّاهَا. ولا شك فيما ذكره. 

إساوسها : 

حديث عائشة رضى الله عنها أنها أستعارت قلادة . . الحديث سلف 
بطوله في التيمم» يحتمل أن يكون أرسلهم وأقام بالناس كما في الحديث 
الآخرء ثم لما أتوا وأصبح نزلت آية التيمم» ثم آثاروا البعير فوجدوا 
العقد تحتهء وفي آخری: آنهم آتوا وليست هذه اللفظة 
(۱) آدرج المصنف رحمه الله تعالی الحدیث الثالث مع الثاني. 
(؟) سلف برقم (۰)۳4۳۳ وسيأتي برقم (۰)۵4۱۸ ورواه الترمذي (۱۸۳4) والنسائي 

۷ وابن ماجه (۳۲۸۰). 


اس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(0) e a 
. محفوظة › ذكره كله ابن الت‎ 


ید أذ 


06 


رَسُولَ الله يي لما گان في مضه جَعَلَ 
آنا غَدَا؟ أَيْنَ آنا غَدَا؟». حرصا علی بَيْتِ 
هک وس که . كذا هناء وقال في رواية أخرئ: إنهن لما 
ل ویحتمل أن یکون آذن له بعد أن 
صار إلى يومها فيتفق الحديثان. 
(ثامنها)9" : 
حديث هشام. عَنْ أبيه أيضًا قَالَ: 0 00 0 0 و 


اا 


0 يرما“ 
فيه: مكان أم سلمة عنده» وكان لها جمال» ويقال: إن عمر قال 
لحفصة رضي الله عنهما: ليس لك جمال آم سلمة» ولا ود عائشة 
لتقصري عن مناقب عائشة 
وفيه : دلالة أنه ليس على الزوج العدل في النفقة» بل يفضل من شاء 
إذا قام للأخرى بما يلزمه لها . ويحتمل أن يكون ذلك من خصائصه. كما 
أله لم یکن عله العدل پینهن علی خلف فیهن؛ لقوله : ای من تاه 


م مر 
جر سب 


من وتترى لك من > [الاْحزاب : ۰۲۵۱ 
جع 5 << هق 223 عمل 


زفق ا 56) تا المغازي» ار اس قوف 
(۳) مكررة بالأصل. 
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امه هت( 
1-۳ ماقي صمل ] 


عو و سے 


وو و و ۶ 
١‏ - باب مناقب الانضار 


ی 
رصم رسعو مر سس هر رم مرو 


لت وُو الَا این من هر بون من هاج لیم ولا دون 

فى طدورهع اک اوه [الحشر : ]٩‏ 

7 - حََدَّثَنَا مُوسَئ بِنْ اشماعیل. حَدَّثَنَا مَهْدِيٌ بِنْ مَيْمُونِء حدثتا 
عبلانْ بن جریر قال: قلت لأنّس: ریت آشم الأنْصارء نتم تَسَمَّوْنَ به 3 سام 
لله؟ قال: بَلْ سَمَانَا الله. كُنَا تدخل علی نس فیحینا مناقب الأنضار وَمَشَّاهِدَهُمْء 
يقل عل - أ علی رَجُلٍ مق الأَزْدِ - فیقول: فعل قَومك يَوْمَ کذا وکذا كا وکذا. 
۶1 - فتح: ۱۱۰/۷] 

۷ - حَدَكَنِي یذ ُن (شماعیل, دتتا و أُسَامَةَه عن هشام. عَنْ آبیه» عَنْ 
عَائِمَةَ رضي الله عنها قالّث: كَانَ یم بعات يما دمه الله لرشوله ل فَقَِمَ ول 
اه يه وقد فرق مه وفتلث سروائهع, وجزخواء فده الله لِرسُولِهِ يك في 
دُخُولِهِمْ في الاشلام. ۰۳۸۵۹1 ۲۹۳۰ - فتح: ۱۱۰/۷] 

۷۸ - حدقا یو الليدء حَدَّكنَا سُّعْبَة عن أي لیا قال: سمغث نا ضف 
یفول: قالت الانْضاز یوم قنع مَك - وآغطی فریشا: والله إِنَّ هذا َو العجب. إِنَّ 


ب اتوضیع سر المع الصحیح سس 


سْیُوفتا نا تفطر من دِمَاءِ فزیش, وَعَتَائِمَنَا د رد عَلَيْهِمْ . بلع ذلك اي 4 فذعا 
یضار قال: فقال: «ما الذي لعي عَنْكمْ؟. . وَكَانُوا لا يَكَذْبُونَ . فقالوا: هو الذي 
َلْعّكٌ. قال: ول ترصون آن برجع الاس بلتم إلى بیوتهم وَتَرْجِعُونَ 
بِرَسُولٍ الله كه إلى بد بوتکم ؟ لو ملكت الاتصار وادیا أو شاك لکت 


۵و 0 


وادي الأنْصَار َو شِعْبَهُم). . [انظر: ۳۱۶۲ - مسلم: ۱۰۵۹ - فتح: ۱۱۰/۷] 
ثم ذکر فيه ثلائة آحادیث: 

حدیث غَيْكَانَ بُن جَرِيرٍ قَالَ: فْلث لانس: أَرَأَيْتَ سم الأنْصَار 
کنثم ت َو بو أمْ سم الة؟ قَالَ: بل سانا اله لله. کا تخل على 
ن دتا مَتَاقِبَ ار وَمَشَاهِدَهُمْ ول عل 8 عَلَى رَجُل 
هب يفول : فَعَلَ قَوْمُكَ يَوْمَ گذا وگذا گذا وگذا. 

وحدیث عَائْسَةَ رضي الله عنها قَالَتْ: گان بوم بات یمان دمه الله 
لِرَسُوَلِهِ عد فَقَدِمَ سول الله يلل وَقَدِ فْتَرَقَ ی وت سَرَوَاتَهُمْ » 
وجرخواء ل الله لِرَسْولِهِ يا في دخولهم في الاشلام. 

وحديث آنس 4 یِول: قَالَتِ الانضار يوم نح مه وا 
ریا : والله إِنَّ هذا لَهُوَ العَجَبُء إِنَّ سيُوقَنَا تَفطر من دِمَاءِ ریش 
وَعَنائِمنا ند ERE‏ . َع اک رسول الله كك مدعا الانْصارٌ. ان 
فَقَالَ: «ما الذي ی کم واوا لا یکذبون. الوا : هو ال 
تلقال «أولا ترضون أن یرجع الاس بالغئانم إلى بُيُوتِهم 
وَتَرْجِعُونَ بِرَسُولٍ الله که إلى ؛ تربك ؟ لز سلكت اکضاه ولا 
شِعْبًاء لسَلکث وَادِيَ الأَنَصَارِ َو شِعْبَهم). 


معنول (تبوءوا): آتخذوا ولزمواء والدار: المدينة» قال محمد بن 


3 


س کتاب مَتَاقب الأنصار ۲۷ 
الحسن بن زبالة المدني: وکذا الایمان ثم نعت آنفسهم فقال : ار 
من ها ل وقوله: وک دون فى صَدُورهمٌ ا اط وه 
المهاجرین» قال الحسن : الحاجة: الحسد"» قال: ورين ع1 
ش4 قال الداودي: دعاهم النبي ی أن یقطع لهم بالبحرین 
فقالوا: حتی تقطع لاخواننا المهاجرین» فقال: «سترون بعدي آثرة 
فاصبروا حت تلقوني»۳. 

قال آبو هريرة # : نزل رجل من الأنصار يقال له : آبو المتوکل ثابت بن 
قيس ضيف» ولم يكن عنده قوت إلا قوته» وقوت as‏ فقال 
لامرأته : أطفئي السراج» ونومي الصبية» فنزلت وترون عل أنشيع که 
الآية» وسيأتي في البخاري قريبًا أتم من هذا" وكذا الذي قبله. 

فصل : 

الأنصار آسم إسلامي لنصرتهم رسول الله ي وإنما كانوا يعرفون 
بأولاد قيلة وبالأوس والخزرج» ولما وفد النعمان بن بشير مع قومه من 
الأنصار على معاوية قال للحاجب: أستأذن. فقال عمرو بن العاصى : 
ما هذا اللقب آخرج فناد من كان هنا من ولد عمرو بن عامر فليدخل 
فدخل ناس قليل» قال: آخرج فناد من كان هنا من ولد قيلة أو من 
آولاد اللأوس والخزرج فلیدخل فلم یدخل آحد. فقال معاوية: آخرج 
(۱) سيأتي معلقًا قبل حديث (4۸۸۹) کتاب التفسیر» باب قوله : م وَيْؤئِرُونَ عل یه 

ورواه ابن أبي د شيبة في «المصنف» ۵/ ۳۳۱ (۰)۲۵۸۷ من طریق غندر» عن شعبة» 

عن أبي رجا عن الحسن» ورواه الطبري في «التفسير» »)۳۳۸۷١( 5١/17‏ من 

طريق محمد بن المثنی» عن سليمان بن أبي داود» عن شعبة. 
(0) سلف برقم (۳۲۷۲) كتاب: المساقاة» باب: القطائع. 
(۳) سيأتي برقم (4۸۸۹) كتاب: التفسيرء باب : قوله ورون ل الح ». 


س سس التوضيع لشرح الجامع اسع سس 
ال الزبيدي ٣‏ في «مختصر العين E‏ “: الوق والمْوعِطَةُ وال 
سواء. تقول: و » أي: قبل المَوعِظَةُ. 
ومعنی: ليوط أَحَاهُ في الحَيّاءِ) اي: ينهاه عنه» ويقبح له فعله. 
ویخوفه منه. فان کثرته عجزء فزجره ی عن وعظه وقال: ادع 
أي: عَلَىْ فعل الحياء» وت عن نهیه؛ «فإن الحیاء من الايمان». 
وفي رواية آخری في الصحيح: «الحياء خير كلهه”". وفي رواية: 
« الحياء لا یات 
وقد سلف تحقيق كونه من الإيمان» وبيان معناه في با 
الإيمان واضحًا فراجعه منه0©, 
وقال ابن قتيبة: معنى الحديث أن الحياء يمنع صاحبه من ركوب 
المعاصي كما يمنع منه الإيمان» فسمي إيمانًا كما يسمى الشيء باسم 
ما قام مقامه» وفي الحديث الغنبيه عَلَى الأمتناع من قبائح الأمور 
ورذائلهاء وکل ما يستحيا من فعله. 


1 هو إمام النحوء أبو بكر» محمد ين الحسن بن عبيد اله بن مذحج» الزييدي الشامي 
الحمصي ثم الأندلسي الاشيلي؛ صاحب التصانیف. 
طلب الستتصر صاحب الأندلس أبا بكر الزبيدي من أشبيليه إل قرطبة للاستفادة 
مته» فأدب جماعة. واختصر کاب «العين وألف دالواضح» في العربية. توفي سنة. 
تسع وسبعين وثلائماقة. 
انظر ترجمته في : «الأنساب» ۲۹/۹ ریات الأعيان» ۰۳۷۲/۸ 
البله» 4197/17 (۰0۳۰۵ «الوافي بالوقيا. 
44 

25 في (ج): في مختصره. 

(۳) رواء سلم (۳۷/ 1۱ كتاب: الیمان. باب: بیان عدد شعب الإيمان... 

(4) سيأني برقم (1۱۱۷) كتاب: الأدب» باب: الحياء. 

() راجع شرح حديث .)٩(‏ 


























بر اعلام 
۲ «شذرات الذهب» ۳/ 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فقل : لیدخل الأنصارء فدخلهم یقدمهم النعمان؛ وهو یقول: 
يا عمرو لا تعد الدعاء فما لنا نسب نجيب به سوى الأنصار 
نسب تخيره الاله لصحبنا أثقل به نسبّا على الکفار 
إن الذين نفروا ببدر منكم يوم القليب هم وفود الأنصار" 

ذكره أبو الفرج الأموي”". 

وقولها: (كان يوم بعاث یومّا قدمه الله لرسوله) أي : قتل فيه رؤساء 
الأوس والخزرج؛ لأنهم لو بقوا أنفوا أن يقعوا تحت حكم رسول الله 

ويوم بعاث سلف في العیدین "۰ وهو بالعين المهملة -وروي 
بالغين المعجمة- وبضم الباء وفتحها حكاهما في «الجامع»» والأشهر 
ترك صرفه» ويجوز صرفه حكاه في «المطالع»؛ وعند أبي ذر 
بالمعجمة بلا خلاف. وأنكر غيره» قال العسكري: لم يسمع من غير 
الخليل» وقال الاآزهري: صحفه ابن المظفرء وما كان الخليل ليخفئ 
عليه هذا اليوم؛ لاأنه من مشاهير أيام العرب» وإنما صحفه الليث 
وعزاه إلى خليل نفسه وهو لسانه“» وأما النووي فعزاها إلى أبي 
عبيدة معمر بن المثنی"* وهو يوم من أيام الأوس والخزرج 
معروف» وذكره الواقدي وابن إسحاق"''» وكان الظهور فيه للأوس. 
(۱) كذا بالأصل» وفي «الأغاني»: 

إن الذين ثووا ببدر منكم يوم القليب هم وقود النار. 


)۲( «الأغانى» ۵۱/۱۲. )۳( سلف برقم (459). 
(4) «تهذيب اللغة» ۳۵/۱. )٥(‏ (شرح مسلم» ۲ ۱۸۲ 


(0) كما في «سيرة ابن هشام» ۲/ ۱۸۳. 


سد کتاب مَتاقب انار 


وقال أبو موسی المديني: بعاث حصن للأوس”'» وقال آبو عبید 
البكري: على ليلتين من المدینة "۳" وقال العسكري: وهو یوم مذکور 
كان في الجاهلية. والی قبل الاسلام وکان الرئیس فیهم حضیر 
الکتائب آبو أسيد» وکان فارسهی ویقال: إنه ركز الرمح في قدمه 
یوم بعاث وقال: آترون أني آفر فقتل يومئذ» وکان له حصن منیع 
يقال له : واقم . 

قال في «الجامع»: سمي بعاث لنهوض القبائل بعضها إلى بعض» 
قال في «الواعي» بقیت الحرب بينهم قائمة مائة وعشرین سنة حتی جاء 
الاسلام. وقال صاحب «مائدة الادباء»: فبقیت بینهم آربعین سنة» وقال 
ابن الاثیر: سببه قتل المجذر بن زیاد سوید بن الصامت"؟. 

وقول الأنصار يوم فتح مکة: (وأعطی قریشّا) أي: من غنائم حنین 
بعد فتح مكة؛ لأن أهل مكة لم تقسم آموالهم ولا أخذت, ولم یقبل 
منهم إلا الإسلام أو السيف» وكان حكمهم وحكم آموالهم خلاف حكم 
غيرهم لم يسترقواء ولم يجر على من أسر منهم رق» ولا عتق» 
ولا ولاء ولم يقبل منهم جزية. 


جع وهی 35« همق 


)۱( (المجموع المغيث» ۰۱۷۳/۱ مادة: بعث. 


(۲) «معجم ما آستعجم» 5۹/۱ 
(۳) «أسد الغابة» ۰۳۹۷/۱ وفيه: آن حرب بعاث كانت بسبب قتل المجذر سويد بن 


الصامت. 


.سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب قول الب عَللهِ: 
«لوّلا الهخِرَة كنت امراً مِنَ الأنضار» 


لد الله بْنُ رید عن ال ككلله. 
عن أي هُرَيرَةَ 4ء عن الب تاد - أو قال أَبُو القاسم ب4 - : «لَوْ أَنَّ الأَنصَارَ 
5 وَادِيًا أَوْ با لَسَلَكُتُ في وَادِي الأنَصَارِء وَلَوْلَا الجر لکنث أثْرأ 
من الأَنْصَارِ». فقال بُو هْرَئرة: ما طَلَمَ باي وَأمّيء آوزه وَنَصَرُوُ. أو كَلِمَةَ ألخرى. 
٤٤[‏ - فتح: ۱۱۲/۷] 

ثم ساق حديث آبي هُرَيْرَةَ 4ء عَن النَّبِيّ كل أو قال: - قَالَ 
بُو القاسم ب : «لَوْ أن الأَنَصَارَ سَلَكُوا وَاديًا أو شِعْبًاء لسَلکث في 
وادي الأَنصَارِء ولوّلا الهخر: لکنْث أَمْرَاً ین الأنْصَارِ». فال 
بو هر : بأبي وأمي» آوژه وَنَصَرُوهُ. آز كَلِمَةٌ آخری. 

معنول قوله : «لو لا الهجْرَةٌ لکنث آنراً ین الآنْصَارِ) : أ : ليس اجك 
أفضل منهم الا المهاجرین الأولين الذین صلوا القبلتین» وآراد بذلك 
تألف الأنصار واستطابة آنفسهم حين یرضی أن یکون واحذا منهم 
لولا ما يمنعه من سمة الهجرة التي لا يجوز تبدیلها» نعم النسب إلى 
البلاد والصناعة جائز تبدیله» وکانت المدينة دارهم وموطن هجرتهم» 
وقد یحتمل أن یکون آراد بهذا القول لولا أن هذه النسبة في الهجرة 
هجرة دينية» لا يسعني ترکها لانفلت عن هذا الأسم» وانتسبت إلى 
دارکم» فان نزیل بلد قد ینسب إليه إذا طال مقامه فيه. 

والشعب : الطریق بين الشجر قاله الداوديی» وقیل : هو الفتح في 
الجبل» والله آعلم. 


تاش 


۳ - باب إِحَاءً النَبِيٌ كلد بين المُهاجرین والانصار 
۰ - حَدَثَنَا (شماعیل بن عَبْدٍ الله قَالَ: حَدَثَنِي إِبْرَاهِيمُ بن سَعْدِء عَنْ أبيهء 
جه قالَ: ا قَدِمُوا الدِيتةَ آخی سول الله مین عَبْد امن وَسَعْدِ بن الرتبيع» 
قل لعند رن : 51 كك الأنْصَارِ مالاء فأقیم مَل نضفین» و وَل آفرآتان, فانظز 


کو ھی هع عر" انيد 


أَعْجَبَهُمَا لك قسقها بیط , فاذا َنْقَضَتْ عِدَتّهَا فَتَرَوَجْهَا. قال : ارك اله لَكَ في 


ت 


لك وَمَالِكَء أَْنَ موف و قلی شوق بَنِي قینقاع. فما أَنْقَلَتَ 1 وَمَعَهُ قَضْلٌ 


4 


من قط وسفن. نم تَابََ نز جَاءَ يَوْمَا ويه نز صَفْرَةِء فقال الم عَلة: 
«مهیم؟). قال: تَرَوَخْتُ. قال: «كم سفت إِلَيْهَاه. قال: نوا من ذَهَب. از ورن توا 
مِنْ ذهب. شك إِبْرَاهیم. [انظر: ۲۰:۸ - فتح: ۱۱۲/۷] 

۸۱ - حَدَّتَنَا قتَیبة, حَدَّثَنَا رم 
قال: قَدِمَ عَلَيِنَا عَبْدُ الرَثمَن بْنُ عَوْفِء وآخی رش ل ين ين سف و 
الربيعء وَكَانَ کشر المال» فقال ل الأنّضَا ی من ترا لي 
مالي بيني ویك ينك شطرین» وَل هرانا د كار یم بل قاط حتّی إِذَا 
حَلّث یروت . قَقَال عبد الرَمَن: اک الله لك في أَمْلِكَ. . فلم یزجغ يَوْمَئٍ خی 
َفْضَلَ شینا من هن وَأَقِطِء فلم یب إلا يَسِيرَاء حتّی جاء رَسُولَ الله ياء وَعَليْهِ 
وَضَرٌ من ضفرة فقال له َسُولُ الله يِه «مَهْيَم؟). قال: تروجث آَمْرَأةٌ مق الاْضار. 
فقال: ما سُقَتٌ فیها؟». قَالَ: وَزْنَ نَّوَاةِ من هب از توا من ذهب. فقال: «أولم 
ولو بشاة». [انظر: ۲۰:۹ - مسلم: ۱6۳۷ - فتح: ۱۱۲/۷] 

۷۲ - حَدَّثَنَا الصَلت بن مد مد و همام قال: سمغث المغيرة بْنَ عَبْدٍ الرَمَنِء 
حَدَثََا آبُو الرنَادِهِ عن الأغرجء ڪن أي هُرَيْرَةَ ضيهء قال: قَالَتِ الصا 00 یت 
وَبَيْنَهُمُ يهم التَخل. قال: «لا». قال: یِحفوتّا المكُونَةَ ود تشرکوتا في الثّمْرِ قَالواء سَمفتا 
۳ . [انظر: ۲۳۲۵ - فتح: ۱۱۳/۷] 


ور 
دونه از 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ذکر فيه آحادیث: 
آحدها : 
حدیث يام بن سخ عَنْ أبيوء عَنْ جد قَالَ: لما قَدِمُوا المَدِيئة 


سه سه علد 


آخی رَسُولُ الله كَل بَيْنَ عَبْدٍ الرّحْمَّنِ بن عوف وَسَعْدٍ بْنِ الرّبيع» 
الحديث» وقد سلف في أوائل البیوع . 

وبنو قينقاع : مثلث النون» شعب من يهود المدينة» أضيف إليهم 
السوق» أجلاهم رسول الله بي كانوا أرادوا أن يلقوا عليه رحی . 

00 أي ما أمرك؟ كلمة يمانية» وقوله: (نواة من ذهب أو وزن 

. شك إبراهيم) قال الداودي: من روی وزن نواة فهو غلط» وقال 
9 هی اراي مسو ره توصي ۱ یرت از 
نی( 

وقال الأزهري: لفظ الحدیث يدل على أنه تزوجها على ذهب قيمته 
خمسة دراه ألا تراه قال: (نواة من ذهب) ولست آدري لم أنكره 
اا 

وفيه: دلالة على آبي حنيفة في قوله: لا يكون الصداق أقل من 
عشرة دراهم "۰ وقال سحنون عن ابن وهب: النواة قيمتها خمسة 
دراهم» قال ابن وهب : وکذا قال ابن عيينة قال: والنواة خمسة قراریط . 

وفیه : المتاجرة مع البهود. 


(۱) «غریب الحدیث» ۳۱۰/۱ 
(۲) «تهذیب اللغة» ۱۸۲/۶ ۳. 
(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۲۵۲. 





حسم تاب مَنَاقب الصا اسم ۳ 

الحديث الثاني : 

عَنْ أَنّسٍ 4#: قیع عَلَيتا عبْدُ الرَّحْمَنٍ بْنُ عؤفي» فآحى النبي ڳلا بيه 
سنك بن E I SN‏ الا 
لطخ من خلوق أو طيب» وقال الداودي: هو ما يتعلق بالثياب من 
الطیب. 

وفیه : الأمر بالوليمة» والاشهر أستحبابها وهي الطعام الذي یصنع 
عند العرس ۰ وقال الداودي : هي کل شيء يدعو إليه مشتقة من الالتئام ؛ 
لأن بها الوصلة» واجتماع الشمل . 

الحدیث الثالث : 

عن أبي هريرة 4 قال: قالت الأنصار: آقسم بيننا وبینهم النخل» 
قال: «۷» قال: تکفونا المئونة وتشرکونا في التمر قالوا: سمعنا 
وأطعنا . 

هذا سلف في المزارعة. 


هك لج هك 5 > همل 


.سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و 
٤‏ - باب حب الاأنصار 
۲ - حَدَثَنَا حَجَاجُ بن منهال. حَدَدَنَا شغبةً قال: أخْبَرنٍ عيي بي ثابتٍ 
قال: سمغث الراء #ه قال: سمغث الب ية - أو قال: قال الب كله - : 
و وی و ور فک و 2 o‏ 6 واه مهم 
«الأنصَار لا يحم إلا مُؤمِنْ» ولا يُنْغِضْهُمْ إلا ماف فَمَنْ أَحبَهم حه ال 
وَمَنْ نِعَضْهُمْ أَبْعَضَّهُ الل . [مسلم: ۷۵ - فتح: ۱۱۳/۷] 
۵ - حدکتا مشیم ِن |براهيم حَدَكنَا سُغبَهء ڪن عَبْدٍ امن بن عبد الله ن 


هه 


جفره عَنْ أنّس بن مالك نف ن الب جر قال: «آيَةٌ الایمان حُبُ الْأَنْصَارِء و آي 
التاق بُعْضُ الأنصَّار». [انظر: ۱۷ - مسلم: ۷٤‏ - فتح: ۱۱۳/۷] 

ذکر فيه حديث عدي بن آبان بن ثابت بن قيس بن الخطيم بن عدي بن 
عمرو بن سواد بن ظفر الأوسى الكوفى قال: سمعت البراء قال: سمعت 
النبي بيا أو قال: قال النبي بي «الأنصار لا يحبهم إلا مؤمن. 
ولا يبغضهم إلا منافق» فمن أحبهم أحبه الله » ومن أبغضهم أبغضه الله». 

f‏ ۳ 3 ی رش رد 7 و و ۶ ر 

وحديث أَنّس ي عَن النَّت عقاو قَالَ: «آية الایمان حب الأَنْصَارٍ 
ويه اقا بْعْضُ الْأَنْصَارِ). 

فلك وى لیاف 

وقوله: ( الا يُحِبّهُمْ الا مُوینْ ). یرید : حب جمیعهم » وکذا بعضص 
جميعهم ؛ لأن ذلك إنما یکون للدین» ومن أبغض بعضهم لمعنی یقع بين 
الناس یامرق وشبهها فهو مما لا يجوز وهو آثم. وقال الداودي: هو من 
الکبا ولیس من التفاق . 


3-5 225 هق 2253© ال 


حح- كتَابُ مَنَاقِبٍ الأنضار 
صق ل يه إلى انعد 7 
۵ - باب هَوْلٌ انب بي لأنْصَار: 
DAE‏ مر ها 2 ش 
«آنتم أحب الناس الي» 

۵ - حَدَّثَنَا یو مَعْمَرِء حَدَّثَنَا عَبْدُ الوارث» حَدَّتَنَا عَبْدُ العزيز» عَنْ أنّس طله 
قال: رَأى ال یاه النّسَاءَ وَالصّبِيَانَ مُقْبلِينَ - قَالَ: حسبث أنه قال: من غزس - 
فَقَامَ الب كله لاء فقال: : الله نم من أَحَبّ ب النّاسٍ إِلَىَ». قَالَّهَا ثلات مزار. 

[۵۱۸۰ - مسلم: ۲۵۰۸ - فتح: ۱۱۳/۷] 

۳۷۸۹ - حَدَتََا قوب ِن رايم بن گثیره حَدَثنا هرن سء حل دیاش قال: 

آخبزني مشام بْنُ رَد قال: : سمغث أَنّس بْنَ مالك ضيه قال: جاءت أَفرأهٌ من الا 


۳ 
0 


ان زشول ی فَكَلَمَهَا وشول ال فقال: «وَالَّذِي نَفْسِي بیده 
نکم احت الاس ».مر مر تَيْن. [۵۲۳۶, 1140 - مسلم: ۰ - فتح: ۱۱2/۷] 

ذکر فيه حديث أن نس ها وی اه سا وتان 
لته وال من عُرْسٍ- ام ال مُنیلا. ققَالَ: «اللَّهُمَ 
ثم مِنْ أحَبّ الناس إِلَيَ». الها لا مرار. 

وعنه ذه جاءت أمرأة من الاْنصار ومعها صبي لها فکلمها رسول 
الله َي قال: «والذي نفسي بيده إنكم من أحب الناس الین» 

قوله (ممثلا)» يقال: (تمثل"'' قائمًا يمثل مثولا إذا أنتصب» فهو 
مائل» وجاء ههنا (ممثلا) أي: مكلمًا نفسه ذلك» وطالبًا ذلك فُعُدّيَ 
ف قاله فا 

وقال ابن التين: قوله: (ممثلا) كذا وقع رباعيّاء والذي ذكره أهل 
اللغة مثل الرجل مثولا إذا أنتصب قائمّاء ثلاثي» والله أعلم. 


)١(‏ كذا في الأصل: تمثل» وفي «إكمال المعلم» (مثل). ولعله الصواب. 
(۲) «اکمال المعلم» ۵۱-۷ ۵. 


ترس ميب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
2 8 
5 - باب آتباع الأنصَارٍ 
۷ - حََدَثَنَا نحَمَدُ بْنُ بشارء دنا غندژء حدتا يناعن ر 


با مره عن ند بْن أَرْقمَ: قالت الأَنْصَارُ: يا رول الل لكل ی 1 ثب 00 قَدِ 


يي 


آن َل أَنْبَاعَنَا من قال النَبن عل «اللَهُمَ ۳ سك ینهم». . قال عمرو: 
َذَكَرتهُ لابن أب لیلی قال : قذ رَعَمَ ذال رید قال شُعبَة: : هرید نع آزقم. [انظر 
۷ - فتح: ۱۱4/۷] 
ذکر فيه حدیث شعبة عن عمرو سمعت أا حَمْرَة عَنْ رَيْدِ بن رقم 
5 ره 1 َم ره یم هروه 
له قال: قَالَتِ الْأَنْصَارُ: يا رول اللو لكل قوم أ ع وَإِنَا قد أَتبَعْنَاكَ 
۳ لد قَدَعَا بو فتلت ذلك الی ابن آبي لیْلی. 
یه عن اي عو یل یم انشا - قالتِ الأنْصَارٌ: إن لكل قَوْم 
تاعا . . إلى قوله: من . قال ال : «اللّهُمَ ال أَنبَاعَهُمْ نهم». 
ا مَذَكَرْت ذلك این آيي لَيلى. قال: قَذ رَعَمَ داك زید. 


شو 


فال E‏ رید نی ارف 
لشرح: 
(عمرو) هو ابن مرة بن عبد الله أبو عبد الله الجملي آحد الاعلام 
الكوفي الضرير. 


5 


19 
هت 


قال أبو حاتم : ثقَةَ يرى الارجاء مات سنة ست عشرة 1 


(آبو اة أسمة: طلحة بن يزيد» مولئ قرظة بن كعب الأنصاري 
الكوفي» من أفراد البخاري» روی عن حذيفة مرسلاء وعن زيد بن 
أرقم» وعنه عمرو بن مرة فقط. 

: نتدأته» وقال ابن فارس‎ ۱ SS 

نميه الحدیث بالتخفیف آسندته و آشعته"۲۳. وقال الهروي: 
نمیت بالتخفیف إذا بلغته على وجه الاصلاح والخیر ۳" والتشدید إذا 
بلغته على وجه النمیمة» وافساد ذات البین. 

وفيه: ما ترجم له وهو ظاهر . 


5 ا 3< همك. 2-3>©-. 


)۱( (الجرح والتعدیل» ۲ (۱۶۲۱). 
(۲) «مجمل اللغة» ۲/ ۸۸۵. 
(۳) «غریب الحدیث» ۰۲۰۳/۱ 


9n ع‎ 


۷ - باب 


تن توا وکا سرا روا سکره 












لا بح الالام وَحِسَابهُمْ ی اف 

هلذا الحديث أخرجه سلم أيضًا من هذا الوجه» ولم ی 
الإسلام»". وأخرجاه من حديث آبي هريرة ایشا( » وفیه: «ويؤمنوا بي 
وبما جئت به(؟. وأخرجه البخاري من حديث انس كما سياتي في 
الصلاة وأخرجه مسلم من حديث چابرگ؛ 





0 مسلم (۲۲) كتاب: الإيمان» باب: الأمر بقتال الناس. 

() سيأتي برقم (1443) کتاب: الجهاد. باب: دعاء الي ڳا في مسلم (۱) 
كتاب: الإيمانا» باب: الأمر تال الناس... 

0 مسلم ۳۱/۲۱ 

(4) سياتي برقم (۳۹۲) كتاب: الصلاة» باب: فضل أستقبال القبلة. 

(۵) برقم (۳9/۲۱) كتاب: الإيمان؛ باب: الأمر بقتال الناس. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سه 


ھم 2 


۷ - باب فَضل دور الأنْصَار 


1 


لي ا ود E‏ : سَمِعْتٌ قَتَادَةَ» 
عَنْ ئس بن مَالِكِء عَنْ أبي اد »1 : قال الب عله حير دور انار بو 
لجار ثم بَنُو عَبْدٍ الأشهلٍ ثم ثم د و ار بن حورج تو حامق وز 
کل ور الأنصار یر ا + ما أرى انب الا قذ فَضَّلَ عَلَئْنَا. فَقِيلَ: 

َقَالَ عَبْدُ الصّمَدِ: حَدَّكنَا سُعْبَةء دنا قنَادةه سمفث آنساء قال أَبُو یه تمن 
الب بهذاء وقال: سَعْدُ ِن عُيَادَة. [۳۷۹۰, ۰۲۸۰۷ 1۰۵۲ - مسلم: ۲۵۱۱ - فتح: ۷/ 


1110 

۰ - حََدَّثَنَا سَغد بْنُ نص حَدَّثَنَا شیبان» عن خیی. قال بو سَلمَة: 
رو و 10 حدق اكد ان 
آخبرَي أبو أَسَيْدِ آنه سَهع التب ۱۶ ي یقول: «خيرٌ الانصار - او قال: خير دور 


e 


الا نصار - ر وش عند الأول او الخارث. وَبَنُو سَاعدة. [انظر: 
۹ - مسلم: ۱ - فتح: ۱۱۵/۷] 

۱ - حَدَّثَنَا خَالِدُ بْنُ لڍ حَدَثَنَا سُلیمان قال: حَدَّثَنِي عَمْرُو بْنُ يَخيَى» . 
عن عبّاس بن سَهْلِء عن أب ی ڪن التبم َك قال: «إنَّ خَيْرَ دور الانْصَارِ داز 
قي الا ثم عبد لاشهل ! م داز تي الخار كم بي سَاعِدَةَ وفي کل 
دور الأَنَصَارِ ا سَغد ين عيادة فقال؛ آنا ا ا تر أن نَبِيَ الله كَل 
خر الأنْصَارَ فَجَعَلَنًا أخيرًا؟ فأك سَعْدٌ لني کل فقّال: يا سول اللهء خر دوز 
الأنْصَارِ فَجُعِلْنَا آخِرًا. فقال: «أُوَلَيْسَ بِحَسْبِكُمْ أَنْ تكونُوا من الخِيّار؟!». [انظر: 
۸۱ - مسلم: ۲ - فتح: ۱۱۵/۷] 

ی عناق عن آلس + 0 
أبي أَسَيْدٍ ڪھ قال الت ي : «خَيْرُ ذور الأَنْصَارٍ بو لجار Ree ٠‏ 

e 


4 2م رو 


الأشهّل» ثم بنو الحارث بن حَرْرَجٍ نم بو سَاعدة وَفِي کل د ور الانصار 


حسم حتاب متناقب الآنصّار 


عت ندال یی با ار ال كله الا قَدْ قصل علینا. فقیل : قد 
فَضْلَكُمْ عَلَئْ گثیر . وقال عبد الصمد ثنا شعبة ثنا قتادة سمعت آنسا 
# قال: قال آبو آسید: عن النبي بيه بهذا وقال سعد بن عبادة: 
وحدیث آبي ۷ َه سوم ال تا يَقُولُ: «خَيْرُ الأَنْصًارِ - أو قَالَ: 


هو و 21 35 5 5 ارقا موی کم 
خير دور الا نصار» فذكره بالواو دول نم إلى قوله : (و ننو ساعدة) . 
ء۶ o‏ ۳ 0 رات > 92 2 
وحديث أبي حمید» عن ابي 3 قال : (خیر دور الانصار داز يني 


و وه 
لا 


لجار م عد هل نع داز بي الخارث ثم بتي ساعلت وفي کل ور 
N‏ ينهم شان كانه آبا E‏ أن تم ال 
اه حير الأَنْصَارَ فَجَعَلَنَا آخیرا؟ كَأَذْرَكَ سَعْد ال بي فقال: يا رَسُولَ 
ای خُيّرَ دُورُ الأَنْصَارٍ فجیلنا آجرا. فَقَالَ: «أُوَلَيْسَ بحسیکم أَنْ 
َكُونُوا من الخيّار؟ !). 

الشرح : 

وبنو النجار رهط سعد بن معاذ"" وأبي أيوب» وبنو عبد الأشهل 
قوم أسيد بن الحضیر ويقال: إنه و أول ما قدم المدينة نزل عند 
بني عبد الأشهل» فأقام فيهم أربع عشرة ليلة» وقيل: إنما نزل في بني 
عمرو بن عوف. ثم أتى المدينة» كذا ذكره الداودي» وقال الشيخ 
أبو محمد: نزل في حرة بني عمرو بن عوف على سعد بن خيثمة» 


ويقال: على كلثوم بن الهدم قال: ولم يختلفوا أنه نزل بالمدينة على 


(۱) في هامش الأصل : هذا فيه نظر» وابن معاذ من الأوس وأبو أيوب من الخزرج» 
وبنو النجار من الخزرج وأما سعد بن عبادة فمن بني ساعدة» وأما أسيد بن الحضير 
فلا شك أنه من بنى عبد الأشهل» ولكن لا ذكر له فى الحديث» إنما ذكر فيه 
آبو آسید الساعدي» وهو من بني ساعدة من الخزرج» وذکر لسعد بن معاذ في هلذا 
الحدیث فاعلمه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


3 ع 


انا آیوب. 

وقوله: «خير دور الأنصار» يعني : قباتلهم والدار: القبيلة قاله ابن 
بارش واحتج بهذا الحدیث قال الداودي: هو مجاز. 

وفيه : تفضيل الرجل على غيره» ولا يعد ذلك غيبة. 


دچ تحوهمى ووچی 


(۱) «مجمل اللغة» ۳۶۳/۱ 


۸ - باب ۳ 


«اضبروا > خن اقوت ي على الحؤض» 
م روف ل وه ۵4 ۳ 4 س اا 
قاله عبد الله بن زید» عن النبي 4 . 
۲ - حَدَّتَنَا مد بو ن سارہ حَدَّتَنَا غُنْدَرَه خلتنا شهبة قال: سمغث قَتَادَةٌ 
قال: یا سول الله. 


َه فَاضْبِرُوا حت 


Cv 


ل و GE‏ 
لا كتملع کما أستَغملت فلاتا؟ قال: «سَئَلْقَوْنَ بَعْدِى 
۳ عَلَى الحو ض!. 
۳ - حَدّنَنِي مد ساره حَدَثَنَا غندژه حَدَثنَا شَعبَُء عن هشام قال: 
فيكت توفت ات بْنَ مَالِكِ نله يَقُولُ: قَالَ النَّبيُ كَدِ للأنصَارِ: «نکم سَتَلقَونَ عدي 


رف فَاصّبِرُوا حَنَّى تَلْقَوَنِيء وَمَوْعِدُكُمُ الحوض». [انظر: 147" - مسلم: ۱۰۵۹ - 
فتح: ۱۱۷/۷] 


e Gi 


ر 
۳ 
0 
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a aS 

بْنَ مالك ذه ذه جین خر مه ی الولید قَالَ: دَعَا اتب بي الأنْصَارَ الی آن 

۳ 7 البخرنن. فقالوا: لاء إلا أن تُقْطِع لاخواننا من الهاجرین مثلها. قال: 

دما لا قاروا خر تقو لاسي يك تفای یر [انظر: ۲۳۷۲ - فتح: 
۱۱۷/۷ 


وو 


ثم آسند من حدیث بث اة عن اتس بن مالك عَنْ أَسَيْدٍ بْنِ حُضَيْرٍ 
أن رَجُلاً من الأَنْصَارٍ قَالَ: يا رَسُولَ الل ألا تفیل كما اسْتَعْمَلْتَ 
رةه فَاصْبِرُوا حَنَّى تَلقَوْنِي عَلَى الحَوْضٍ». 

ومن حديث هشام» عن أنس 5ه قال يا لِلأَنْصَارِ: «نْکم سَتَلْقَوْنَ 
بَعْدِي نرق فَاصْبِرُوا حَنَّى تَلْقَوْنِيء وَمَوْعِدُكُمْ الحَؤْضٌ». 

ومن حديث يحي بْنِ سَعِيدِء عن انس هه دَعَا الک الأنْصَارَ إِلَى 


۷ 


4 


ES‏ > مرح ۵ ساره 
فلانا؟ قال: ستلقون بَعْدِي أ 


es 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
9 $ وس 4 مه مه 4 1 ۶ ۰ وه 

أن يُفْطِعَ لَهُمْ البَحْرَيْن. الوا : لاء الا أن تقطع لاغواینا من المُهَاجِرِينَ 
مئلها. قَالَ: (إمّا (ل)”'2. فَاصْبِرُوا حى تن ائه سَيْصِيبَكُمْ بَْذِي 


المراد بالآثرة: ما يرون بعده من التفضيل في العطاءء والاثرة: 
ما يؤثر به الرجل أي: يفضل به. 


و(یقطع لهم) بضم الياء» من أقطع يقطع وهو يكون تمليكا وغير 
ذلك . 


وهی وهی وهی 


۱۱( في الأصل: لي. والمثبت من اليونينية ۳۶/۵ ولیس علیها تعلیق. 


سم 1 ید كاك ۶ ۵ ۳ 7 و ره 
٩‏ - باب دعاء النبی عه أصلح الأنصَارَ والمَهاجرة 

۵ - حَدَثَنَا آَم حَدَثَنَا شُغبةء حَدَتَنَا و إياس» عن آنس بن مالك ذه 
o2 3 o2 7 SE 0 7 i 92‏ 1 2 34 َه 0 0 رد دور 
قال: قال سول الله كَةِ: «لا عيش الا عيش الاخرة فاصلح الانصار 
وَالمَهَاجرَة). [انظر: ۲۸۳۶ - مسلم: ۱۸۰۵ - فتح: ۷ وَعَنْ قَتَادَةَ عن أنّسء غن 
سب َة مثله. وَقَالَ: «فاعفز للانصار». 

۲ - حدقا دم حَدَثَنَا شغبةء عن ید الطویل: سمغث أَنْسَ بْنَ مالك 
> هابر و اک ل م و ے > 5 2 ا د ست عام 
نحن الذِينَ نابعوا مخمدا علی الحهاد ما حَيِينا آندا 

فاجابهم: 

3 ۳ ع ع ا مي‎ Cc 0 4 ”مه 2 > ه‎ Qf o 
«اللهم لا عيش الا عيش الاخره ناکرم الأنصار والمهاجره»‎ 

[انظر: ۲۸۲۶ - مسلم: ۱۸۰۵ - فتح: ۱۱۸/۷] 

۷ - حَدَثَنِي مد بْنُ غبید اللهء تابن أي حازم» عَنْ أبيهء عَنْ سَهْلٍ 
قال: جَاءَنَا وَسُولٌ الله كَل وحن تخد الَنْدَقَ وَتَنْقُلَ الراب علی أكْتَادِنَاء فقال 
رَسُول الله كَة: 

وم > رل 7 رو ] ان د م ل ما ع سم 8 
«اللهم ۱ عيسشس إلا عيش الاخره فاکرم الانصار والمهاجره» 

[۸2۰۹۸ 1415 - مسلم: ۱۸۰٤‏ - فتح: ۳۱۱/۳۷" 

دک فيه حديث أبى إياس -واسمه معاوية بن فرة بن ایاس 
الجمل ومات سنة ثلاث عشرة ومائة- عَنْ أنّس بن مالك #. قَالَ: 
ره م ان مه > °. كي عمو رن ۵ و 
قال سول الله كلةِ: «لا عیْشن الا عَيْسْْ الاأخرة فاضلح الأنصَار 
والمهاجرة» . 


وعن قتادة عن آنس هء عن النبى اة مثله . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقال : «فاغفر للأنصار والمهاجرة» . 
وحدیث حُمَيْدٍ عن انس : ف كانت الانْصَاز والمهاجرة يوم م الحْندق 
تقول . . الحدیث. 


4 


ا 


وحدیث مُحَمَّدٍ بُن عُبَيْدٍ اللو» حَدنا ابن آبي عازی عَنْ أبيو» عَنْ 
راهان ا یر ای رت الثَّرَابَ 
على أَكْتَادِنَاء فَقَالَ سول الله يله : 

لله لا یش الا عَيْْنُ الْآخرَهْ فاغفر للمُهَاجِرين وَالْأَنَضَارَ) . 

ومحمد شيخ البخاري محمد بن عبید الله بن زيد بن آبي زید؛ 
آبو ثابت المدني مولی عثمان بن عفان. وروی النسائي عن رجلٍ 
[عنه]۲۱ صحب ابن القاسم وأتى ل بعلمه إلى العراق» فأخذه عنه 
إسماعيل القاضي . 

وقوله: على (أکبادنا) " يريد على جنوبنا من الظاهر مما يلي 
الکید وما آورده ظاهر على ما ترجم له. 


AERIS ISSN 


( زيادة يقتضيها السیاق» وسيأتي الكلام عليه في باب: ذبيحة الأعراب من كتاب 
الذبائح. 
(۳) في هامش الاصل : هذا من رواية من روی : (أكبادنا) جمع کبد. 


سس كتَابٌ مَناقب الأنصَار 


۰ - باب: 
3 
E‏ 2 مس و ود 
وَیرون 12 نشج ول کان یم حصاصة # [الحشر: ]٩‏ 


۸ - حَدَّثَنَا مُسَدَدُّ حلا ی ان تا ع ضفل فو زا ع 
بي حَازِمء عَنْ أي هُرَنْرَةَ 4 أَنَّ وجلا أتى لبي ية قیعت الی نسائه. فَقَلْنَ: 
ما معتا لا ألاء. فقال وشول الله كَلِلِ: ن يضم م اؤ يُضِيف- هذا». فقال 


0 


راكوا عَمّاء. نیت طَعَامَهَاء أضبحث ۳ و 
صبياتهاء ثم قامث که ضلغ سراجها قطان نجعلا پریانه أَُما يَأَكُلَانِ 
قَبَانًا طاویین, قَلَمًا أضبع غَدَا إلى سول الله علد فَقَال: ان الله ال 


E ۳‏ مسا 
-أو عجبٍ- من الک یرل الله : ویرون کل انس وکو اد یم + خَصَاصَةَ 
ومن توق سح نفیه. ایک هم ألْمُقْيحنَ)4 [الحشر: ۰]٩‏ [2۸۸۹ - مسلم: ۲۰۵۶ - 

فتح: ۱۱۹/۷] 


موس 


ذكر فيه حدیث اي خازم؛ واسمه سلمان مولی عزة عن ن آيي شور 
أن زجلا ی رسول الله كك قبَعَتَ ای نسایی كَقُْنَ: م ما مَعَنَا إلا 


2 


2 2ه و 


المَاء. فَقَالَ سول الله يَكِ: «من یضم - او ضیف - هذا؟» فقال 
رجل من الانصار ۰ . الحدیث» وقد سلف في آوائل مناقب الأنصار 
الاشارة الیه . 


وفى کتاب الواحدي"۴: عن ابن عمر رضي الله عنهما قال : هدي 
(۱) في هامش الأصل : لا حاجة إلى عزوه إلى الواحدي فهو في «مستدرك الحاکم» في 


تفسیر الحشر قال الحاکم : صحیح؛ وتعقبه الذهبي بآن في سنده عبید الله- يعني : 
الولید- ضعفوه. [«المستدرك» ۲/ .]٤۸4٤-٤۸۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لرجل من الصحابة رس شاة فقال : إن أخي وعیاله أحوج منا إلى هذا 
فبعث به إليهء فلم يزل یبعث به واحد إلى آخر حت تداولها سبعة أبيات» 
حتیٰ رجعت إلى الأول فنزلت ا 

فائدة : 

هذا الرجل من الأنصار هو أبو طلحة زيد بن سهل زوج آم سليم» 
كما صرح به الحميدي عن رواية ابن فضیل : فقام رجل من الأنصار 
يقال له: آبو طلحة به :رند بن ا وعند الخطیب: لا آراء 
آبا طلحة زید بن سهل بل آخر اک یکنی آبا طلحة وقیل: هو ثابت 
ابن قيس بن الشماس. قاله القاضی اسماعیل فى «أحكامه». قال: 
وذلك أن رجلا من المسلمین بقي ثلاثة أيام لا یجد ما یفطر علیه 
ویصبح صائمًا حت فطن له رجل من الأنصار یقال: ثابت بن قيس بن 
شماس وهو [الذي]** أسلفناه فى الباب السالف» ولابن بشکوال» 
قیل: هو عبد الله بن وف 

وذكر (ابن النحاس)"" في «تفسیره» أن هذه الآية نزلت في أبي 
المتوکل» وأن الضيف ثابت بن قيسء وادعى ابن عساكر أنه 
آبو المتوکل الناجی. وهو عجيب ؛ أنه تابعی» وذكر بعضهم أنه 
آبو هريرة. 
(۱) «آسباب النزول» ص٩ ٤٤١-٤۳‏ (۸۱۰). 
(؟) «الجمع بين الصحیحین» ۰۱۸۱/۳ 
() في هامش الاصل ما نصه: في «صحیح مسلم» أنه أبو طلحة. ولم یذکر آسمه. 
(4) آنظر: «الأسماء المبهمة» ص‌4۰۰-۳۹۸. 
() زيادة یقتضیها السیاق. 


() «غوامض الأسماء المبهمة» ۱/ 1۵۷ 
(۷) کذا في الأصل وعلیها : کذا. 





س كتابٌ مَتَاقب الآنصّار 


وفيه جواز نفوذ فعل الأب على الأبن» وإن كان مطويًا على ضررء 
إذا كان ذلك من طريق التصبرء وأن القول فيه قول الب والفعل فعله؛ 
لأنهم نوموا الصبيان جياعًا ؛ إيثارًا لقضاء حق رسول الله يا في تنفيذ 
دعوته والقیام» بحق ضيفه. 


> 225 جلك جح 


سل )سس سی س س سم مت 

ثم الكلام عليه من وجوه 

أحدها: في التعريف برجاله 

وقد سلف التعريف بابن عمرء وشعبةء وعبد الله المسندي. 
التون. 

وأما محمد -والد راقد- فهو محمد (ع) بن زيد بن عبد الله بن 
عمر بن الخطاب القرشي العدوي المدني» سمع جده؛ وابن عباس» 
وابن الزبير» وعنه بنوه الخمسة: أبو بكر وعمر وعاصم وواقد وزید. 
ال أبو حاتم وأبو زرعة: ثقة. 





بفتح 

















رآما واقد ابنه فهو 
ا لا الشرح» وهو شي كما هدن 
وهو والد عثمان بضَاء رو عن والده ونافع وغيرهماء وعنه: 





شعبة وغيره» وثقه أحمد وغيره. روئ لَه مع البخاري ومسلمء أبو داود 
وان 





لري سمع شعبة وغيره» وعنه: رای وغيره» مات سنة 
(حدی ومانتین 


0 الجرح والتعديل» ۲۵۹/۷ (۱۸۰۲ وانظر تمام ترجمت في : «التاريخ الکیر» 
۸/۱ ۰0۲۳۰ «لقات؛ لابن حبان ۱۳۹۵/۵ «تهذیب الکمال» ۲۲۹/۲۵ 
0۱0 

ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۸/ ۱۷۴ (۲۹۹)» «الجرح والتعديل؛ ۳۲/٩‏ 

۱۰ اقات ۰3۰/۷ «تهليب الکمال» 6۱6/۳۰ (00۷۰) 

0 في (ف): بالطلا 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
١‏ - باب هَوْلَ الب کل 
«اقبلوا من مُحْسِيْهِم» وَتَجَاوَرُوا ١‏ عَنْ مُبینهم, 


ی فسوی امور ا عل بل > یو ی مش دیفم ا 
4 - كدري ع إن كين او عل دقن شاذان آخو عَبْدَانء خدتنا ای » 


1 


خا شعي شعبهٌ ن اجاج عن هشام بن زد قال: + سمغت نس ین مالك تقول :هة 
پو بكر اعباس رضي الله عنهما بمجیس من تمالس الأنْصَارِ وَهُمْ يَنْكُونَء فَقَالَ: 
الح ايم فَدَخَلَ علی الب يك َأَحْبََه بیك. 
قال. فرج الي 5ل وقذ عصب علی زآسه حَاضِيَة زد - قال - َصعد الو 


عه 


یَصعده بَعْدَ لك اليم قود اه ات علیهء قَالَ: اأُوصِيِكُمْ ِالأَنّصَارٍ e‏ 
كر شي وَعِيِبتي » وقد 3 الذي یه ونقي الذي لهم “فافلا من 


مخسنهم› وروا عن میییهم» . [۳۸۰ - مسلم: ۰۰ - 0 


۰ - حلَتتا اَذ يِن يَعْقُوبَء حَدَثَنَا ابن العْیِیل» سَمغث عكرمَة يَقُول: 
سمغث ابن عباس رضي الله عنهما يقول: خرج زشول الله اه زعلیه ملحقة 
معط ها علّى منکبیه عله عَضَابَةٌ دَسمَاء حَنّى جلس علی ال فَحَمدَ لله 


وان له ثم قال: : دأمًا بعد ی ناس فان الاس يڙون ول ال 
حَنّى يَكُونُوا كَالْمِلُح في الطَّعَام كَمَنْ وَلِيَ منکم أَمْرَا يضر فيه أَحَدَا أو فع 
یل من مخینهم وَيَتَجَاوَرْ عن مُییتهم» . [انظر: ٩۲۷‏ - فتح: ۱۲۱/۷] 

١‏ - حََدَّثََا مد بخ باه حَدَّثَنَا عُنْدَر حَدَّثَنا شُعْبَةٌ قال: سمخث قَتَادَةٌ» 
ن انس بن مالاك هء عَنٍ اللي ية قال: «الْأَنْصَارٌ كرشي وعيبتي » والناسن 


کرو وو الوا من محسنهم وتخاو زوا عن مسيئهم» ). [انظر: ۳۷۹۹ 
- مسلم: ۲۵۱۰ - فتح: ۱۲۱/۷] 


ذکر فيه ثلاثة آحادیث : 


حسم حکتاب مَنَاقَب الآنصّار 


أحدها : 

قال البخاري: سس ع ی 
E‏ بُ الحَجاج» عَنْ جشام ن رید قَالَ: 
مالك د له ول : زو گر ناس بيس ین جايس الألصار وم 
بنکرن. ال ایک قالراء كرتا حل وسول الله عله متا. 
NES‏ 
یضعنه بَعدَ دك اليَؤْمٍء فحید الله وأثتى عَلَيْ ثم ال: «أُوصِيكُمْ 
ِالأَنْصَارِء قذ قَضوا الذي عَلَيْهِمْ وَبَقِيَ الذي لَه قافنو 
مُحْمِنِهِم ) وَتَجَاوَرُوا عَنْ مسِيئهم). 

شيخ البخازي أبو علي اليشكري 0 الصائغ ء أحد الحفاظ 
روی عنه مسلم والنسائي آیضا وقال: ثقة تفه مات سه ات و كمي 
ومائتین . 

وشاذان لقب» واسمه عبد العزیز بن عثمان بن جبلة بن أبي رواد 
میمون آبو الفضل. تفرد به البخاري ولد بعد آخیه عبدان بن عثمان 
او as‏ ی ی ۱ 
بعده بثمان سنين» [ومات] سنة تسع وعشرین ومائتین» ومولد 
عبدان سنة خمس وآربعین ومائة» ومات في شعبان ۳ 
وعشرین ومائتین. روئ عنه البخاري» وروی هو آیضا ومسلم 
وأبو داود والنسائي عن رجل» عنه» عن أبيه» وآبوهما عشمان بن 
آخي عثمان بن آبي رواد وأبو رواد أخو أبي حفصة واسمه ثابت» 
والد عمارة بن أبي حفصة قد آتفقا على عثمان بن أبي جبلة. 


() زيادة یقتضیها السیاق. 


.۰ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

وقوله : «الانصار کرشی وَعَيْبتَى) أي : بطانتي وخاصتي » قال آبو زید : 
آلکزش 5 السماعة و و ابن فارسوراده کرش ارخ + یله مه 
ا و وقال الخطابي: الکرش: عيال الرجل وأهله. قال 
القزاز: ضرب المثل بالکرش؛ لأنه مستقر غذاء الحيوان الذي يكون 
بها بقاؤه» وقد یکون عيال الرجل وآهلهء يقال: لفلان عيال کرش 
منثورة» أي: عيال كثيرون. والعيبة -بفتح العين المهملة-: ما يخزن 
الرجل فيها ثیابه» يريد آنهم موضع سره وأمانته» وهو مما ضرب 
المثل به» وهو من الكلام الوجز الذي لم يسبق إليه. 

وذكر ابن دريد في «مجتباه" عدة من ذلك» منها : «حمی الوطيس)"»› 
وامات حتف ا ولا یلدغ الممن ی و«یا خیل 
الله آركبي“» و«كل الصيد في جوف الفرا»» و«الحرب خدعةه( 


(۱) «مجمل اللغة» ۲/ .۷۸١‏ )۲( «أعلام الحدیث» ۳/ 1555. 
۳( رواه مسلم (۱۷۷۵) کتاب: الجهاد» باب : غزوة حنین » من حدیث العباس بن 


(4) رواه آحمد ۰۳۱/۶ من حديث عبد الله بن عتيك. 

() سيأتي برقم (1۱۳۳) کتاب: الأدب» ورواه مسلم (۲۹۹۸) کتاب: الزهد» من 
حدیث آبي هريرة. 

() رواه البيهقي في «الشعب» ۳۹۲/۷ (۱۰۵۹۰) من حدیث آنس بلفظ : فتودي يوما 
في الخیل : يا خيل الله أركبي» وروی أبو داود (۲۵۰) من حدیث سمرة قال : 
إن النبى يل سمی خیلنا خيل الله إذا فزعنا. 

(۷) ذكره العجلوني في «كشف الخفاء» ۱۲۱/۲ (۱۹۷۷)ء وعزاه للرامهرمزي في 
«الأمثال» ار بن عاصم الليثي» وقال: سنده جید» لكنه مرسل. 

(۸) سلف برقم (۳۰۳۰) كتاب: الجهادء باب: الحرب خدعة ورواه مسلم (۱۷۳۹) 
کتاب : الجهاد» باب: جواز الخداع في الحرب. من حديث جابر بن عبد الله. 
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و«إياكم وخضراء الدمن»") و«إن مما ينبت الربيع لما يقتل طا 
و«ليس الخبر كالمعاينة». و«المجالس بالأمانة»“ و«البلاء موكل 
بالمنطق» و«الأعمال بالنيات»" و«اليمين الفاجرة تدع الديار 
بلاقع”" و«سيد القوم خادمهم””. و«أعجل الأشياء عقوبة 
ا وليه الو خر 0 

الحديث الثاني : 


۹ 
لم 3 


5 5و ره رو ۶ ۳ ۹ و 3 2 
1 ۴ 5 و مر > 
» متعطفا 


ه3 ت رو . ن مر مر مرو و بل اا ماه 3 ۳ 

سَمِعْت ابن عباس یقول: خَرَجَ رسول الله ٤‏ وعلیه ملحفة 

(۱) رواه القضاعی فى «مسند الشهاب» ٩۱/۲‏ (۹۵۷) من حدیث أبى سعید الخدري. 

)۲( سلف برقم (۲۸۲) کتاب : الجهاد» باب : فضل النفقة فى سبیل الله » ورواه مسلم 
(۱۰۵۲) کتاب : الزکاة» باب: تخوف ما یخرج من زهرة الدنيا» من حدیث آبي 

(۳) رواه آحمد ۰۲۱۵/۱ من حديث ابن عباس. 

(4) رواه آبو داود (5859)» من حديث جابر بن عبدالله. 

() رواه ابن الجوزي في «الموضوعات» ۲۷۹/۳ (۰)۱۵۱۳ من حدیث ابن مسعود» 
وانظر: «كشف الخفاء» (A ۳۹۰ /١‏ 

(WV‏ سلف برقم (۱) کتاب: بلء الوحي. من حديث عمر بن الخطاب. 

(۷) رواه الطبرانی فى «الأوسط» (۰)۱۰۹۲ والبیهقی فى «السنن» ۰۳۵/۱۰ من حديث 
ابی هريرة » وانظر : (الصحیحة» .)٩۷۸(‏ 

: رواه الخطيب في «تاريخ بغداد» ١٠ل/لامل من حديث جرير بن عبدالله » وانظر‎ (A) 
.)۱۵۰۲( «الضعيفة»‎ 

(9) رواه الطبرانی فى «الأوسط» ۱۹/۲ (۰)۱۰۹۲ من حديث آبی هريرة» وهو قطعة 
من حديث أبي هريرة السابق. 

(۱۲۰) رواه الطبرانی ۱۸۲-۲ (2)69415 من حديث سهل بن سعد» وضعفه 
العراقي في «تخریج الاحیاء» ۱۱۷۱/۲ (8۲۵) وانظر: «الضعیفة» (۰۲۷۸۹ 
€0( 





ea‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
بها علی منکب وَعَلَيْهِ عِصَابَةٌ دَسْمَاءُ ی جلس علی لبر فَحَمِدَ الله 
وی قا بو ثم قَالَ: « 0 لسن لاس یکت ول 
ان َه حَتَیْ یکوئوا کالیلح في الطّعَام من ولي منکم آنرّا يَضْرٌ 
فيه احا أو يَنْمَعْهُ مليفل مِنْ مخینهم وَيَتَجَاوَرْ عَنْ میییهم) . 

وقد سلف في أواخر علامات النبوة. 

و(آحمد) 1 البخاري كنيته آبو يعقوب المسعودي الكوفي» من 
آفراد البخاري ثقة 

و(ابن) ا انب عبد الرحمن -أبو سلیمان- بن سلیمان بن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن حنظلة e‏ نم 
عامر الراهب -وسماه يي الفاسق ۲ ومات بالشام» واسمه 
غيل ورین کی 

والدسماء: السودای وقال الداودي: هى الوسخة من عرق المؤمن 
والغبار . ۱ 

الحدیث الثالث : 

حدیث تتا عَنْ نس نب عَنِ الب اه قال: «الْأَنْصَارٌ كرشي 
وَعبْبتِي ) اس رون وَيَقِلُونَ فابلا مِنْ مُحْسِنِهِم» وَتَجَاوَرُوا عَنْ 
مییتهم) . 


(۱) يقصد آبا عامر الراهب. والله أعلم. 


سد کتاب مَنَاقِب الأنضار ۳ 


۲ - باب مَنَاقِبٌ سَعد بن مُعَاذِ 


۲ - خلني مد ن بسا حَدَّثَنَا عُنْدَرْء حَدَّثَنَا سعْبَةُ عَنْ أبي اسحاق 
قال : سَمِعْتٌ الَبَرَاءَ د ذه يفول : أفريث يب خلهُ خریرهقجعل آضحانه به یمشُوتها 


وَيَعْجَبُونَ من لینهاء فَقَالَ: «أَنَعْجَبُونَ مِنْ لین هاذه؟ ! لمتادیل سَعْد ُن مُعَاذ خی 

2 َو ین ». [انظر: ۹ - مسلم: 1418 - فتح: ۱۱۱۳/۳۷ 

رَوَاةُ قَتَادَةٌ وَالرهُرِي. سَمکا ناء ء ڪن انب ا 

0 حَدَتَِي مق بن الّی. حَدَثَنَا فضل بْنُ مساور حَنَنُ‎ - ٣ 
دتتا أب عوَانَهَه عن الأغمشء عن أي سُفْيَانَ» عن جابر هه سوغث الا‎ 

يمول : اهر اعرش لموت سعد و بن معاذ». . ون الا غمش» حَدْتت یو صالح» عَنْ 

جايرء عَنِ الثیي لو مفله. 

فقال رجل گابر: فَإِنَّ ارام یِقول أَمْتَرٌ الشریز. فقال: لب كَانَ بَيْنَ هذین 
ان غائ سمفث اي 2 َقُول: «اهْتَرَّ عرش الرَّحْمَنِ لِمَوْتِ سَعْدٍ بْنِ 
مکاذ». [مسلم :  :‏ - فتح: ۱۲۲/۷] 


2 
5 


٤‏ - دتتا مد بْنُ عزعرةء حَدَّتَنَا سُعْبَةٌ » عن سَغد بن إِبْرَاهِيمَ» عَنْ 

مه ِن سَهْلٍ بن ختیف, عَنْ أن سَعِيدٍ الخذرِي من 
سَغدٍ بن ماه قازسل اليه فجاء على جر ؟ لما بَلغ ريا من المشجدٍ قال البي 
علد : : «قومُوا إلى خب کم از سکم . فَقَالَ: : ديا سَعْد٬‏ ان هلو لاء تَرَلُوا علی 
حکمک» . قال: فان آخکم فِيهم أن تفتل مقاتلتهم وَتُسْبَى دارهم . قَالَ؛ «حَكَمْتَ 
بخکم الله» أو «یخکم الملك». [انظر: ۳۰۵۳ - مسلم: ۱۷۱۸ - فتح: ۱۲۳/۷] 

هوأبو عمرو سید الأوس بدري کبیر القدر» ووالده معاد بن 
النعمان بن أمرئ القيس بن زيد بن عبد الأشهل . 


` اه 


سو(ه..س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

ذکر البخاري فيه أحاديث : 

أحدها : 

حديث البَرَاءِ # يَقُولُ: أَمْدِيَتْ لته حُلَّةُ خرير» فجعل أَصْحَابَه 
بكر نه ونون ین E‏ من لین هل 1 لفتازيل 
سعد ُن مُعَاذٍ خَيْرٌ منها). أو «ألَيَنُ». 

رَوَاهُ اة وَالرْهْرِيُء سَمِعَا أَنَسَّاء عَنٍ الب كلله. 

وحديث قتادة سلف في باب: ما جاء في صفة الجنة مسندّا "۰ وفي 
موضع آخر» وقال سعيد عن قتادة» فذكره"» وأخرجه ابن سعد» عن 
يزيد بن هارون» عن محمد بن عمروء عن [واقد بن عمرو بن”" 
سعد بن معاذ قال : تقو اش فذكر لنا: المناديل سعد في 
الحنة آحسن ما ترون»*» وهو منقبة ظاهرة له. 

الحدیث الثاني : 

ا عَنْ آبي سُفْیان. عَنْ جابرٍ: سَمِعْتُ التي كله 
يَقُولُ: «امْتَرَّ العَرْشُ لِمَوْتِ سَعْدٍ بن مُعَاذِه. وَعَنٍ الأَمّشٍء تنَا 
بو ایح Sas‏ 

قَقَالَ رَجَلَ لجار : إن البَرَاءَ يَقُولُ : «اهْتَرّ السَّرِيرٌ». فقَال 
ي هَذَيْنٍ اين ضَعَائْنُ» سَمِعْتُ ال يَقُولُ: هت عزش الرَحْمَنِ 
لِمَوْتِ سَّعْدٍ بْنِ معَاذٍِ). 


)۱( سلف برقم (YEA)‏ كتاب : بدء الخلق. 

زهة سلف برقم (۲۲۱۵) كتاب: الهبة» باب : قبول الهدية من المشرکین. 
(۳) ساقطة من الأصل» وأثبتناها من «الطبقات الكبرى». 

.٤۳٦- ٤۳٥ /۳ «الطبقات الکبری»‎ )٤( 


قد أسلفنا أن مالکا آنکر أن یتحدث بهذا الحدیث. 

ويتأول علی وجهين : 

أحدهما: أن العرش السرير الذي حمل عليه» وكان ذلك فضيلة له 
كما تحرك حراء وفوقه رسول الله ية وأصحابه. 

والثاني : أن المراد به عرش له» كما بينه في حديث جابر» والمراد 
N‏ وإنكار مالك ليس من جهة الاسناد؛ بل من جهة أنه لم 
یتعلق به علم شرعي فیخاض فيه . 

ومعنی الأهتزاز هنا السرور والاستبشار» ومنه أهتز النبات إذا حسن 
واخضرء ومنه : فد را ها الما اهرت وريت ویجوز أن یکون 
ذلك علامة يعينها لموت ولي من آولیائه» ینبه به ملائكته» یشعرهم 
بفضله» ویجوز أن یکون ذلك من باب تفخیم الأمر وتعظیمه فنسب 
إل أعظم الأشياء؛ تقول : قامت لموت فلان القيامة وأظلمت الأرض» 
وتأوله الهروي على فرح حملة العرش المحمول عليه" . 


(۱) قال شيخ الاسلام ابن تيمية: من تأول ذلك - يعني آهتزاز العرش على أن المراد به 
آستبشار حملة العرش وفرحهم فلا بد له من دلیل على ما قال.. مع أن سياق 
الحدیث ولفظه ینفی هذا الاحتمال. 
آنظر : «مجموع الفتاوی» ۵۵6/٩‏ 
وأما قوله : (ویجوز أن یکون ذلك علامة يعينها لموت ولي من أوليائه..) الخ. فیرده 
قول النبي بي في «الصحیح»: (إن الشمس والقمر لا يخسفان لموت آحد 
ولا لحیاته..» الحدیث. 
قال الامام ابن تيمية: وقوله : «لا بخسفان لموت آحد ولا لحياته» رد لما توهمه 
بعض الناس فان الشمس خسفت يوم مات إبراهيم فاعتقد بعض الناس آنها خسفت 
من أجل موته فأخبر النبي بيا أنه لا بخسف لأنه مات أحد ولا لأجل أنه حيي أحد. 
وهلذا كما في الصحيحين عن ابن عباس قال: حدثني رجال من الأنصار آنهم كانوا = 
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وقول البراء: (اهتز السریر) أخذه من جهة التأویل» فان العرش عند 
العرب السریر . 

وقول جابر: (كان بين هذين الحيين) يريد الأوس والخزرج. 

وسعد من اللأوس» ويبعد على البراء ما حمل عليه جابر» وإنما 
تأول العرش السريرء كذا قاله. ابن التين» ولیس كما قال» فان نخدا 
هو ابن معاذ بن النعمان ین آمریع القیس بن زید بن عبد الاشهل 
ابن جشم بن الحارث بن الخزرج بن عمرو بن مالك بن الأوس 
ابن حارثة» والبراء“ هو ابن عازب بن الحارث بن عدي بن جشم 
ابن مجدعة بن حارثة بن الحارث بن الخزرج بن عمرو بن مالك 
اين الأوس. 


فائدة : 


آبو سفيان المذكور في الإسناد هو طلحة بن نافع القرشي المكي› 
سكن واسطاء آنفرد به مسلم محتجا به. 
وفيه: فضل بن مساور أبو المساور البصري من أفراد البخاري. 


= عند النبي ية فرمي بنجم فاستنار فقال: اما كنتم تقولون لهذا في الجاهلية» 
فقالوا : كنا نقول ولد الليلة عظيم أو مات عظيم فقال : «إنه لا يرمئ بها لموت أحد 
ولا لحیاته ولكن الله إذا قضی بالقضاء» سبح حمله العرش.. الحديث» فأخبر 
النبي بي أن الشهب التي يرجم بها لا يكون عن سبب حدث في الأرض وإنما 
يكون عن أمر حدث فى السماءء وأن الرمى بها لطرد الشياطين المسترقة. اه. 
«مجموع الفتاوی» ۰۵ ۱ 

(۱) ورد بهامش الأصل: في ترجمة البراء في کلام أبي عمر قال: في آخر نسبه 
الخزرجي» وفي كلام غيره الأوسي. 





فائدة ثانية : 

روی آهتراز العرش لسعد جماعة غير جابر» منهم : ا ا 
ر واس ۲۱ 
السکن ٠‏ وعبد الله بن بدرء وابن عمر* بلفظ: «اهتز العرش 
فرحا بسعد» ذکرها الحاکم وحذيفة بن اليماني» وعائشة ذکرها ابن 
سعد والحسن ویزید بن الأصم مرسلا" وسعد بن أبي وقاص ذکره 
آبو عروبة الخزاعي في «طبقاته» وفي «الاکلیل» بٍسناد جید: أن 
جبریل آتی النبي ی حين قبض سعد فقال: «من هذا المیت الذي 
فتحت له آبواب السماء واستبشر بموته أهلها؟) . 

وفي الترمذي مصححا عن آنس: لما حملت جنازة سعد قال 
المنافقون: ما آخف جنازته» وذلك لخکمه في بني قريظة فبلغ ذلك 
رسول الله عة فقال : «إن الملائكة كانت تحمله»(۳. 


as‏ وأشماء بنت يزيد بن 


زاد آبو عروبة فى «طبقاته»: «اهتز لها عرش الرحمن». ولابن سعد 
لما قال المنافقون قال ع: «لقد نزل سبعون آلف ملك شهدوا جنازة 
سعد ما وطئوا الأرض قبل الیوم»۳. 


(۱) رواه أحمد ۴ والحاکم ۰۲۰۱/۳ وقال: صحیح علی شرط مسلم. 
(۲) رواه أحمد ۶ والحاکم ۰۲۰۷/۳ وقال: صحيح الاسناد. 

(۳) رواه أحمد ۳۲۹/۲ والطبرانی ۲۷۱/۲۶ (۷۰۳). 

(4» رواه آحمد ۰161/1 والحاكم ۲۰3/۳ وقال: صحیح الاسناد. 

(۵) «المستدرك» ۰۲۰۲/۳ 

(0) «الطبقات الکبری» ۳6-۳۶/۳. 

(۷) الترمذي (۳۸۹۹). 

(۸) «الطبقات الکبری» 8۲۹/۳ 


ع 0© 


ال یحین : صدوق» روئ لَه الجماعة سوئ (الترمذي)( 





اد 
حرمي آیضا آثنان: ابن حفص العتكي روئ لَهُ البخاري وأبو داود 
”"". وابن يونس (المؤدب)”"' روئ لَهُ النسائي واسمه براهیم (* 





معنی( اثَابُوا؛ ): خلعوا الأوثانء وأقبلوا ی عبادة الله تعالئ» 
ومنه قوله تعالی في الآية الأخرئ: إن َا رانا الصَلرة».. إلى 
قوله : نونكم في الي [التوبة: ۱۱] رهاه الآية التي ذكرها البخاري 
كي عن أنس أنها آخر ما (نزل)” من القرآن ومعنی: اما 
المداومة عليها بحدودها. 


(0) في (ج): مسلم» ما تناه من (ف) وهو الصواب» وانظر ترجمت في: «الطبقاتء 
لابن سعد ۰۳۰۳/۷ «التاريخ الكبيرة ۱۷۲/۳ (١60)؛‏ «الجرح والتعديل» ۱۳۷/۴ 
۳ «تهذيب الکمال 901/۵ 01540 

0 في (ج): (هه ت)ء والمثبت من (ف) وهو الصواب. 

(۳) ستأتي ترجمته مفصلة في حدیث رقم (۳9). 

(0) هر إبراهيم بن يونس بن محمد اليدادي؛ یعرف بحرمي رو عن: الضحاك بن 
مخلد» ومالك بن إسماعيل التهدي» وأبيه يونس بن محمد المؤدب. وروی عه 
النساتي» ومحمد بن جميع الأسواني» قال اسان : صدوق. وانظر ترجمته في 

لابن حبان ۰۸۲/۸ «تهذيب الكمال» ۲3/۲ (576): «إكمال تهذیب 
الكمال؛ ۳۲۸/۱ (۴۲۳)ء «تهذييب التهذيب» ۰۹۱/۱ تبيه: وقع في القات ابن 
حبان» ۸۲/۸: ابن يوسف» وهو خطأً أو تصحيف. 

() في (ج): تلت. 

(2) رواه ابن ماجه (۱۷۰ الضياء في السخارته ۱۲۹/۲- ۱۲۷ (۲۱۲۲- ۲۱۲۳) من 
طريق أبي جعفر الرازي» عن الربيع بن انس عن أنس قال البوصيري في 
«المصياح» ۱۲/۱: إسناده ضعيف» الربيع بن أنس ضعيف» وكذا ضعفه الألباني. 
في «ضعیف ابن ماجدة (۱۱۲. 

















س ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وكان رجلا جسیمّا» وكان يفوح في قبره زائحة :السك وأحدذ 
إنسان قبضة من تراب قبره فذهب بها ثم نظر إليها بعد ذلك» فإذا هي 
مسك . 

قال الحاكم في «الإكليل»: والأحاديث التي تصرح باهتزاز العرش 
مخرجة في «الصحيح»» والتي تعارضها ليس لها في الصحيح ذكر. 

فذكر حديث عطاء بن السائب» عن مجاهد» عن ابن عمر رضي الله 
عنهما: «اهتز العرش فرحًا بلقاء الله سعدًا حتین سحب أعواده على 
عواتقنا». قال ابن عمر: يعني عرش سعد الذي يحمل عليه. 

الحديث الثالث : 
حدیث آبي سید الذري عه أن أنَاسًا توا على خكم سَعْلا بن 
مُعَاذٍ .. الحدیث» سلف في الجهاد في باب: إذا نزل العدو على 
حکم رجل» ويأتي في المغازي ا 

وقوله: ( «قوموا إلى خيركم وسیدکم» ) يعني : سعد بن معاذ كان 
سيد الأوس» ونقیب بني النجار؛ وکان آصابه سهم في أكحله یوم 
الخندق» وکان بينهم رَمْىّ بالنبل طائفة من النهار؛ فقال: لا تمثني 
حتی تقر عيني في بني قريظة فرقأ الدم فلما حکم فیهم آنفجر عرقه 
فمات منه . 

وقوله : ( «سَيَدِكَمْ» ) فيه جواز إطلاق ذلك. ویجوز أن یقال: سید 
العبد» وکره مالك أن يدع بيا سيدي. قاله الدوادي. ولعله يريد غير 
العبد» كما قاله ابن التين» وقیل لمالك: هل کره أحد بالمدينة أن 
یقول لسیده: يا سيدي؟ قال: لا قال تعالی : وأا سَيَدَهَا لدا الاب 


(۱) سيأتي برقم (4۱۲۱) باب: مرجع النبي ی من الأحزاب. 


سدم تب اقب اانتار سس( 
وقال تعالی «#وسَيدًا وَحَصُورًا» وقيل: يقولون: السيد هو الله قال: أين 
هو في كتاب الله؟ وإنما في القرآن: ربنا ربنا”'". 

وقوله: ( «حَكَمْتَ بخکم اش أَوْ «بخکم المَلِك) ) يروئ بکسر 
اللام» يريد الله كك وهو الصواب. وبفتحها يريد الملك الذي نزل 
بالوحي» وكانت بنو قريظة حلفاء قوم سعدء فرجوا أن يبقيهم فآثر الله 
ورسوله. 

وفيه: من الفقه أن من نزل من أهل الكفر على حكم مسلم نفذ 
که ]ذا واف السی: 


د ھی دوچ ی ووی 


(۱) آنظر: «المنتقی» ."٠٠٦/۷‏ 


بو«بیپک- التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۳ - باب مَناقبٌ أُسَيّدِ بْنِ خی وَعَبَّادِ بُن بر 
رضي النه عنهما 
۵ - حَدَثَنَا علي بُ شم حَدَتَنَا حَبَانُء حَدَّثَنَا هَمَامٌء أخْبْرَنَا اده عَنْ 
آنس هن وجلین خَرَجَا من لد اي يك في لَيَةَ مُظلِمَةٍ ولا وز ین دما 
حى راء فَتَمَرَقَ النور مَعَهُمَا. وَقَالَ مَغمز عن ثابت. عَنْ آنس؛ : إن سید ن 
حصا ورجلا من اضر وَقَالَ اد أَخْبْرَنَا ثابث عَنْ أَنّسِ : کات سیب خضار 
وَعَبَادٌ بُنْ بسر عِنْدَ الَّبِيُ . [انظر: 21۵ - فتح: ۱۲4/۷] 


۵ ۲ 


اف EAE a‏ اه موی 
بيه حلي بال بمح عن 3 عن عن 
نس ڪه اَن رجلین رجا من ند ال لا في لَيَة مُظلِمَةٍ» ولا ُو بين 


1 


بدا حى قرف فتَمَرَقَ النُورُ مَعَهُمَا. 


5 
۳ تست 


وَقَالَ مَعْمَر) عَنْ ثابت ا ان اما ص 4 حضیر ووا من 
الأنْصار. وال او آنا كانت عن انم كان كن 0 


وَعَبّادُ بْنُ بشر عند الي ي . 


هذا الحديث سلف في أول باب بعد سؤال المشركين أن يريهم آية . 

و(أسيد بن حضير) بضم آولهما جده سماك أو سمي أنصاري» نقيب 
آشهلي» كنيته آبو يحيئ» وكان كثير النصرة لرسول الله اء وأعطاه عمر 
نله حلة فباعها بخمسة آرژس فأعتقهم . 

و(عباد بن بشر) ما أعلم أن في الصحابة عباد بن بشر بن قيظي- 
الااشهلي بدري قتل يوم اليمامة» وصوابه ابن بشر بن وقش بن زغبة بن 


(۷) في الأصل: هشام. 
(۲) سلف برقم (۳۹۳۹) کتاب : المناقب. 


حم کاب مَنَاقب اأنصار ااا 


عبد الاشهل بن جشم بن الحارث بن الخزرج الأوسي الاشهلي» من 
کبار الصحابت له حديث واحد في (معجم الطبراني»۲. 


وهو هذاء آما ابن قيظي » فهو من بني حارثه كان یقوم بقومه في عهد 
رسول الله ية له حديث فى الاستدارة إلى الكعية" . 


32 IZLE ISS 


(۱) رواه المزي في «تهذیب الکمال» ۱4 من طریق الطبراني. 
زفق رواه الطبراني ۲۰۷/۲ (۵۳۰). 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


5 - باب مَناقب مُعَاذ بن بل نله 


71 - حدئنی مد بن بشار دتتا غندژء حدئنا شغبّة» عن عفرو عَنْ 
2 م EEE E‏ 2 ۵ اه رخ ۰ 5 2 ع وق 5 ر ميارك 
ِبْرَاهِيمَ» عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَبْدٍ الله بن عفرو رضي الله عنهما: سَمغت النبی وي 
a‏ د ومد و 2 سم 0 e‏ 2 م2 معي اقل ا E‏ 3 و2۵ 
7 2 72 2 ۲ دن 


ر 


وا ومعاذ بْن جَبّل). [انظر: ٤1٥‏ - فتح: 4/17؟1] 
ذکر فيه حديث عبد الله بن عمرو السالف في مناقب ابن مسعود 
وغيره. 
هو أبو عبد الرحمن معاذ بن جبل بن عمرو بن أوس الخزرجي 
السلمي» من نجباء الصحابة أسلفناه. 


35> جک 5< يمل 


سد كتابٌ مَتاقب انار mm‏ ا 


۵ - باب مَنْعَبَةٌ سَعْدٍ بْنِ عُبَادَةَ 
رضى الله عنه 

وَقَالَتْ عَايِسَةُ رضى الله عنها : وَكَانَ قَبْلَ لك رَجُلاً الا . 

[انظر : 00007( 

۷ - حَدَّنَنَا ِسْحَاقٌء حَدَثَنَا عَبِدُ الصَّمَدِء حَدَّثَنَا شُعبة » حًا قَتَادَةٌ قال: 
سمغث أَنّسَ بْنَ مالك يهء قال ُو أَسَئِدِه قال وشول الله اة «خَيْرُ ذور الأنْصار 
ُو لاه بو عبد الأشهل لو ار ال نم بو سا 
وَفي کل ذور انار حَيْرٌ . فقال سَعْدُ يِن عُبَادَةَ - وَكَانَ ذا قلم في الاشلام - : 
آری وشول الله ية قذ فص علینا. فقیل له قذ فَضَّلَكُمْ علی ناس کثیر. [انظر: 
۹ - مسلم: ۲۵۱۱ - فتح: ۱۲۱/۷] 

ذکر فيه حديث آنس م 4# عن آبي آسید السالف في باب: فضل دور 
الأنصار بزيادة : أن سعد بن عبادة بن دلیم بن حارثة بن ابي حزيمة بن 
تعلبة بن طريف بن الخزرج بن ساعدة بن كعب بن الخزرج سيد الخزرج» 
نقيب بني ساعدق شهد بدرًا عند ابن الكلبي والواقدي» والمدائني ولم 
یذکره ابن عقبة» ولا ابن اسحاق. وکان أحد الاأجواد» ویقال: كان 
آسود. مات سنة خمس عشرة وقیل : آربع عشرة. 


هش سل تحص 


سای التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
7 - باب مَنَاقَبٌ أ بَيّ بن كفب ذه 


۳۸۸ - ا بُو الولید, حَدَثَنَا شُعبهةء عَنْ عَمرو بن مُرََ عن ابراهیم» عن 
مَسْرُوقٍ قال: ذکر عبد الله ن مسغود عِنْدَ عبد الله بْنِ عفرو فقال: 0 


مامه 


َال أَحِبّْهُ سمفث ت الم كَل يَقُولَ: دوا رن من أَرْبَعَةٍ : من عبد الله م بن 
کک به - وسالم مول آبي حُدَيْقَة وَمُعَاذٍ بْنِ یل وَأَبَيَ بن 


[ انظر: ۳۷۵۸ - مسلم: 4 - فتح: ۱۲۱/۷] 


SS‏ مشت شخیةء سمغت 
قَتَادَة» عن انس بْن مالك : هه قال الي يله لأ إن الله مَرني أن فا علیک 


مر یکی 3 کنروأک» [البينة: ۱]. قال: وسَمَان؟ قال: «نَعَم) فبکی. [انظر: 
98 441۰ء 8241۱ - مسلم :۷۹۹ - فتح: 2۱۳/۷ 


۰ ۰ وس ۱ إن ه6 r‏ 0 

ذکر فيه حديث عَبْدٍ الله بن عَمْروء السالف: «خذوا القَرْآنَ مِنْ 
أَرْبَعَةِ) وبدأ بابن مَسْعود. 

قال عبد الله وذكر عنده ابن مسعود فقال: ذاك رجل لا آزال أحبه» 


وحديث اتس هه قال: قَالَ الب كله لاب إن الل له ري أَنْ آقراً 
عَلَبّكَ: (2 يكن ان كما [البينة: .]١‏ قال: وَسَمَانِي؟ قَالَ: 


«تعَم» فبك . 

کت نالسر و جد "فين “وهو اف امه وت القواءة 
وکان من الفقهاء أيضًا. 

في موته أقوال قیل : مات في خلافة عمر 4# فحمل سریره بين 
ا وقال: مات روعي ی وقیل: مات في خلافة 
عثمان. 


حسم كتابٌ مَنَاقَب الآتصار 


جرح مر و و 


وفي رواية : فقرأ: كل بل اه سحيو َدَِكَ فلس خواه ۲۳ وللحاکم 
وقال: صحيح الإسناد - عن أبي أن النبي يلل قرأ عليه : لم يكن( وقراً 
فیها : (إن الدين عند الله الحنيفية لا اليهودية ولا النصرانية ولا المجوسية 
من يعمل خيرا فلن يكفره)”''. ولأحمد من حديث علي بن زيد» عن 
عمار بن أبي عمارء عن أبي حبة لما نزلت: لَمْ يَكْنٍ4 قال جبريل 
لرسول الله كَلِ: «إن ربك يأمرك أن تقرتها بیّا». فقال له: إن الله 
أمرني أن آقرئك هذه السورة». فبکی» وقال: يا رسول الله كلا 
وذكرت ثمة؟ قال : نعم . ورواه عبد بن حميد أيضًا من حديث 
a‏ 

فو ائد : 

الأولئ : قال آبو عبيد بن سلام: إنه ب إنما أراد بذلك العرض على 
أبي؛ ليعلم آبي منه القراءة» ويستثبت فيهاء وليكون عرض القرآن سنة 
ولیس هذا علی أن يستذكر منه رسول الله يل شيكًا بذلك ال 

وقد قال ابن التين : قراءته عليه ليثبت أبي ويؤدي إل غيره؛ ليس أنه 
َيه تثبت منه» وقال: من ظن ذلك فهو جاهل أو كافر» وقال عمر #ه: 
علي أقضاناء وأبي أقرؤنا وإنا ندع من قراءته لقوله تعالی : ما تسح من 
ءَايّة» [البقرة:7١١]‏ إن كان لا يدع ما سمع من رسول الله کل إذا لم یسمع 
من النسخ. 


(۱) رواه الحاکم ۳۰۶/۳ 

(۲) «المستدرك» ۵۳۱/۲. 

(۳) آحمد 4۸۹/۳. 

(:) آنظر : «الدر المنثور» 7/5 547. 

(۰) «فضائل القرآن» لأبي عبید ص۳۵۹. 





بیس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال عیاض : عرض عليه ؛ لیسن عرض القرآن على حفاظه البارعین 
فيه» وليسن التواضع في أخذ الانسان القرآن وغیره من العلوم الشرعية 
من أهلها ون كانوا دونه في الشهرة وغيرها وينبه الناس على فضيلة 
أبي؛ لأنا لا نعلم أحدًا شاركه في ذلك(. 

الثانية: وجه تخصيص هذه السورة ما تضمنته من ذكر الرسالة 
والصحف والکتب» وقيل: لاحتوائها على التوحيد والرسالة والقرآن 
والصلاة والزكاة والمعاد وغير ذلك من وجازتهاء وقيل: لأن فيها: 
ورول یم اه یتلوا ما مه 3© وذکرها القرطبي". 

الثالثة : معنئ (وسماني لك) أي: نص على تعييني أو قال : أقرأ 
على واحد من آصحابك قال: «بل سماك» فتزایدت النعمة وآراد آبي 
أن یحقق ذلك في روایة: (آلله سماني لك؟1)”" بهمزة الاستفهام 
على التعجب منه إذ كان ذلك عنده مستبعدا. لأن تسمية الله تعالی له 
وتعيينه ليقرأ عليه رسول الله بيه تشریف عظيم» ولذلك بکی من شدة 
الفرح والسرور؛ وقیل: بك خوف التقصیر عن شکر هذه النعمة 
العظيمة . 


5 همك 5ج هك 5ج هسل 


(۱) أنظر: «إكمال المعلم» 154-1548/7. 


)۲( «المفهم» 5/1 . 
(۳) ستأتي برقم (4۹70) کتاب : التفسیر. 


سد كتابٌ مَناقب الأنصار ۱۷ 


۷ - باب مَنَاقِبٌ رَيْدِ بن ثابتٍ ۶" د 
اللي ار ب حَدَكَنَا شُعْبَةٌ شغبة» عَنْ قَتَادَةء عن 
ذه قَالَ: اع القَرْآنَ علی عَهْدِ النَّبِيُ كل أَزبَعَة» ۳ مِنّ الأنْصار: اي 
ومع بن ع جبل. وَأ زَيْدِء وَرَيِدُ بْنُ ع ثَايتِ. قلث لأنسن: : مَنْ ۳ زید؟ قال: أ 
عُمُومَتِي. [۳۹۹۱, 0۰۰۳ء ۵۰۰۶ - مسلم: ۲۵۵ - فتح: ۱۲۷/۷] 


ذكر فيه حديث قتادة عن أَنّسٍ + ذه قَالَ: جَمَعَ اران عَلَى عَهْدٍ اي 
له ای کک آي کک وو وزند ین 


يي اه «استقر ئوا القر آن من آربعة من 
ابن مسعود وسالم مول حذيفة وأبي ومعاذ» وحديث الباب فيه اسقاط 
ابن مسعود وسالم وزيادة ابن ابت» وآ زید. 

و(أبو زيد) هذا اسمه قيس بن السکن بن قيس بن زعوراء بن حرام بن 
جندب بن عامر بن غنم بن عدي بن النجارء شهد بدرًا وأحدّاء وقتل 
عمر 4 سنة أربع عشرة. 

وذكره في ۰ a‏ في الأسماء وان 0 بن 

0 فی a‏ أبو زيد 7 وقيل : الانصاري 5 
جمع القرآن» وقال ابن معين : اتمه ثا نك م ريك 

قلت: وزید د بن ثابت حده الضحاك بن زيد بن لوذان» النجاري 
المالکی» كاتب الوحی آستصغر یوم بدر» وقیل : آنه شهد آحدا وقد 
شهد الخندق » وروي أن راية بني مالك بن النجار كانت یوم تبوك مع 


س( س لتوضيج لشرح المع اسع بت 
ومعنی: ( «عَصَّمُواه: منعوا) والعصم: المتع» والعصام: 
الخيط الذي يشد فم القربة؛ سمي به؛ لمنعه الماء من السیلان. 
ن الاسلام؛ أنه إن صدر منهم شيء يقتضي حكم 
خنتهم به من صاص أو حَدّ أو غرامة متلف أو نحو للك 
آستوفناه» والافهم معصومون. 
ومعنئ تم ی افزه: أن آمر سرائرهم إليه» وأما نحن 
فنحكم بالظاهرء فتعاملهم بمقتضئ ظاهر أفعالهم وأقوالهم. 
النها: في فوائده 
الأولئ: وجرب قتال الكفار إذّا طاقه المسلمون حبَّئ يسلمواء أو 
لوا الجزية إن كانوا ممن بل منهم. 
الثانية: وجوب قتال تاركي الصلاة أو الزكاةء وفيه رد عَلَى قول 
المرجتة : إن الإيمان غير مفتقر إلى الأعمال. 
(۱) في (ج): (عصموا مني دمامهم): متعوا. 
(_ قال شيخ الإسلام: والمرجنة الذين قالوا: الإيمان تصديق القلب» وقول اسان 
والأعمال ليست منه. كان منهم طائفة من ففهاء الكوفة وعبادهاء ولم يكن قولهم 
مثل قول جهم: فعرفرا أن الإنسان لا يكرن مؤمنًا إن لم يتكلم بالإيمان مع قدرته 
عليه. وعرفوا أن إبليس وفرعون وغيرهما كفار مع تصديق قلوبهم» لكنهم إذا لم 
يدخلوا أعمال القلوب في الإيمان لزمهم قرل جهم» وان أدخلوها في الإيمان 
الزمهم دخول أعمال الجوارح ایشا فإنها لازمة لهاء ولكن مزلاء لهم حجج 
شرعية بسبيها أشتبه الأمر عليهم» فإنهم رأوا أن الله قد فرق في كتابه بين الإيمان 
والعمل: فقال في غير موضع: إ1 اليك انا وكيوا اليك [الكهف: 
۷ ورأدا أن اله خاطب اسان امن قبل وجرد الأعال قال: ا 
یت عَمَثوَا 5 متم بل الكائة غاا ژجرتکر ریک إل آل 
[المائدة: ٩‏ انرأ إن رت لسو ين زر الق [الجمعة: .]٩‏ 
وقالوا: لو أن رجلا آمن باه ورسوله ضحوة ومات قبل أن يجب عليه شيء من = 





























يوي نل ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
عمارة بن حزم فدفعها رسول الله ية إلى زيدء وقال: «هو أكثر آخذا 
للقر آن منك > وكان آفرض الآمة» واستخلفه عمر وعدمان غير مرة 
على المدينة» وولی بيت المال لعثمان 9 هء وکان من آفکه شىء |ذا 


2 3 هيمك 3< همال 


)۱( ذكره الحاكم */ 2,71١‏ وابن عبدالبر فى «الاستيعاب» 11/۲ وقال: وهذا عندي 
خبر لا یصح. 


س كتابٌ مَناقب الآنصار 


۸ - باب مَنَاقِب آبي طَلْحَةَ ذه 
۱ - حدقا د ُو مَعْمَرِء دا عبد الارثِء حَدَّثَنَا عَبْدُ العزیز» ء عَنْ انس نف 
ال نا كان زم نم الاس عَن الي يكل وأو طَلْحَة : ف ني الي كلذ خاب 
به عَلَيْهِ بِحَجَمَة لَهُ. 
وَكَانَ بو طَلْحَةَ رجلا راما شَّدِيدَ القدّء یِکسز يَوْمَيذٍ قَوْسَيْنِ أَوْ ثَلَانًا. 
وکا رل يَمُرُ مَعَهُ الَغبَةُ مق النَبِلِء فیقول: «انْشْرْهًا این طَلَحَةً). 
شرف الب ل ینظر إِلَى الوم و يفول بو طلحة: يا نبي الهء بي أَنْت وآني. 
تشرف يُصِيبك سَهْمْ ین یهام الو تخري دُونَ تخرك. وَلَقَد رأیث عَائْسَّةَ بت 
وم شلیم هم لَسَّمَرتَانِء أرى خدم سُوقِهماء تنقزان القِرَبَ علی نها 
ا الوم ثم ترجعان ی م تجیآن ففرغانه في فا القَْمء وَلَكَدُ 
وقع السّئِفُ من يَدَيْ أب طلحَة ما مر مَوَتَيْنِء وم لاتّا. [انظر: ۲۸۸۰ - مسلم: ۱۸۱۱ - 
فتح: ۱۱۳۸۳/۳۷۷" 


2 


سا 


مت 


و و و مر مر مه 
أحد 


ذكر فيه حديث نس : لَمّا گان يَوْمُ أَحْدٍ أَنْهَرَمَ النَّاسُ عَنِ 
اي اف َو لین 7 ي الي كله مج 7 ب عَلَيْهِ بِحَجَفَةٍ لَه 
وکانْ ی طلعة رجا رام لقد کسر یومئذ قوسین . أو ثلائت وکان 
الرجل يمر معه الجعبة من النبل» فیقول: «انثرها لابي طلحة» 
فأشرف النبي ب ینظر إلى القوم فیقول آبو طلحة: يا نبي الله» 
بأبي آنت وآمي لا تشرف يصيبك سهم من سهام القوم» نحري 
دون تفر كولفد :رایت مائشة بش أي بكر رضي الله عنهما وأم 
سلیم وانهما لمشمرتان» آری خدم سوقهما. تنقزان القرب 
الحدیث 

سلف مختصرا في الجهاد في باب: غزو النساء مع الرجال» وفي 
آخره هنا : ق اششم مو بدي أبن طنط إنا رت أو ثلاثا) 


ری التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ويأتي في آحد أيضًا”''. 

وأبو طلحة أسمه زيد بن سهل بن الأسود بن حرام الأنصاري 
النقيب» قال له بيه حين تصدق بحائط : «بخ ذلك مال رابح»۳. 

وقوله: (أرئ خدم سوقهما) هو جمع خدمه وهي الخلخال» وقال 
ابن فارس: جمعها خدام ۰۳ وقال الهروي: يقال: الخدمة سير غلیظ 
مثل: الحلقة تشد في رسغ البعیر» ثم يشد إليه شراج نعلها» وسمي 
الخلخال خدمة لذلك"*؟. 

ومعنی (مجَوّب بحجفة): مترس عليه يقيه بالحجفة وهي الترس» 
والجوب : الترس. 

وقوله: (وکان آبو طلحة رجلا رامیا شدید القد کسر یومئذ قوسین 
أو ثلائة) ضبط الدمياطي قوله (شديدًا) بالنصب. وأما الخطابي وتبعه 
ابن التين فقالا : قوله: (شدید القد) أي النزع» ولذلك آتبعه بقوله: 
(كسر قوسین أو ثلاثة). قال الخطابي : وتحتمل الرواية أن تکون 
بكسر القاف يريد وتر القوس"*. 

و(القد) سَيْرٌ یمد من جلد غير مدبوغ. 

وقوله : (يصيبّك سهم) قال القاضي عیاض : كذا لهم وهو الصواب. 
وعند الأصيلي: يصبّك». وهو خطأ وقلب للمعنئ. 


سم ر سے 


(۱) سيأتي برقم (4016) کتاب المغازي» باب رد همّت طايسَان. 
(۲) سلف برقم (۱87۱) کتاب: الزكاة» باب: الزكاة على الاقارب. 
(۳) «مجمل اللغة» ۰۲۸۰/۱ 

(4) كما فى «النهاية فى غريب الحدیث» ۰۱۵/۲ 

)0( «أعلام الحديث» ۳ ۱۲۵۲-۱. 


سس كناب اقب انثا 4۱۱ 
ومعنی تنقزان تثبان بها یقال : نقز الظبي |ذا وثب في عدوه والمرأة 
تنقز ولدها أي: ترقصه فأراد آنهما یحملان بنشاط وقال الخطابي : 
|نما هو تزفران أى تحملان قال: فأما النقز فهر الوئب البعید". 
وقال الداودي: (تنقزان) آي: تنقلان» قال: وروي كذلك. 
و(المتون): الظهور. 
وفیه : جواز نظر الفجأة؛ لأنها لا تملك . ووقوع السیف من يده كان 
للنعاس الذي آصابهم قال تعالی «اثُمَ أل یک میا بعد ال أَمنهٌ اسا 
[آل عمران: 6 ۱۵] الاية . 
وفیه : أن الشجاع يؤخذ له سلاح غيره لقوله : «انثرها لأبي طلحة» . 


همق 3< همق 2&2 


(۱) «أعلام الحديث» ۳/ ۰۱۱۵۲ 





هج .ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


8 - باب مناقب عبد اله بن سلام ذه 


۲ - حََدَثَنَا عَبِدُ الله بْنُ يُوسُْفَ قال: سَمِعْتٌ مالکا يُحَدِتُ عَنْ أي النَضْرِ 
-مولی غمر بن عبَید الله - عَنْ عامر بْنِ سغد بن آي وفاص » عَنْ أيه قَالَ ما ت 
ی كله د ول لأحد يفشي على الأزضل إن من أل .ند اه ين سلام. 
قال: قفیه نرت هه اليه کید گاهد من بن اسیلک الآيةَ [الأحقاف: .]٠١‏ 
قال: / لا آذري قال مالك : الاي E‏ ف احدیث. [مسلم: ۲2۸۲ - فتح: ۱۲۸/۷] 


Gn 


٣‏ - حَدَنَنِي عَبْدُ الله بْنُ محم حَدَّثَنَا أَزْهَرْ السَمَانْء عن ابن عَوْنِء عَنْ 
لعن ا زر اوكا نجاط رمتو 1۱299 ۳5[ جل عَلّى 
وجهه اتر ز الْخشُوع, فقالوا: هذا رَجل من أَهْلٍ لجن فَصَلّى ر تین تحور فیهما ثم 
َرَج وَتَبِعْئهُء فقلث: ۰ نك حِينَ دَخَلْتَ الشجدّ لوا هذا 5 من أَهْلٍ ۳ 
قال: والله ما ينبّفي لأحد أَنْ يقُولَ ما لا تغلم. وساحدثك | داك ريك ززیا على 
هد اي يك فَقَصَضْئْهَا علیه, ورایث اي في رَوضهة - ذکر من سعتها وخضریها - 
وَسْطَهًا عَمُودُ مِنْ خديد» أشملة في الأزض وَأَعْلَاهُ في السّماءء في آغلاة عُرْوَةٌ» فقیل 
له أزقه. قلت : لا أستَطِيع. اتابن مِنْصَفْ فرفع ٿيا من حَلْفيء فوقیث ٿث حَنَّى کنك 
ف آغلاها, فَأَخَذْتُ بالعزوة» فقیل لَهُ: اشتفیك. فَاسْتَئِقَظْتٌ و لفي يَذِيء 
قَصَضنها لی التي ين لَه يلک الَوْضَةُ الاسام دك العَمُود عَمُود 
الاسام لك العُرْوَة عَرُوَةٌ الولقَى فََنْتَ عَلَى الاسام حَنّى تَمُوتَ». . وَذَاكَ 
الل عبد الله بن سَلَام. 

وقال لي خلیقهة: حَدَثَنَا مُعَادء حَدَثَنَا ابن عزن» عن ححَمَّدِء حَدَّثَنَا قیس بن 
عْبَادِء عن 1 سَلام قال: وَصِيفٌ. مَكَانَ: منْصت. ۷۰۱۰1 ۷۰۱4 - مسلم: ۲٤۸4‏ - 
فتح: ۱۲۳۹/۷] 


۷۹ 


۶ - حَدَّثَنَا سُلَيِمَانُ بن حزبء حَدَثَنَا شُبةء عَنْ سَعِيدٍ سعید ن أب رده عَنْ 
أبيه : : تیث اديت فلقیث عَبد الله بْنَ سلام ك ققال: ألا تحيء فأطعمك سَویقا 


سد كتابٌ مَنَاقَب الآنصّار ۱۳۳ 


ورا وال في بَنِتٍ؟ كُمَ قالَ: لت بازض الزبابها فاش, إا كَانَ لَكَ على زج 
عن تقد اج تن ن» أو جنل شميرهآز جنل قث. فلا ذه فا 4 ربا و بذک 
النَضْرُ و امد د وَوَهُْبٌء عَنْ سُعْبَة: : المَيْتَ. [ ۷۳۲ - فتح: :۱۳۹/۷ 


هو عبد الله بن سلام بتخفيف اللام الإسرائيلي من بني قینقاع» وهم 
من ولد يوسف الصديق» وكان آسمه في الجاهلية الحصين فغير» وكان 
حلیف الانصار . 

ذکر البخاري في الباب ثلاثة آحادیث : 

آحدها : 

عن آببه قال ما سيكت ای 

ل و ۳ له من أَهْل الجَنَّةِ إلا لعبد الله بن 
سلام قال : وفيه نزلت هله الآية رید كاه رب َيل [الأحقاف: ۱۰] 
قال: لا أدري الآية أو في الحديث. 

ثانیها : 

حديث فیس بْنِ عُبَادٍ ال : كنت جَالِسَا في مَسْجِدٍ المدیلف فدخل 
رَجُل عَلی وَجهه تر الخشوع قَقَانُوا: هذا رل من آفل الجَنّةِ. 
صلی رين تجو فهتا ثم حرج وه تفلث: رت جین دنت 
المشجد ال هذا رَجُلٌ من أَهْل الجَنَّةِ. قَالَ: والله ما ينْبَغِي لأَحَدٍ 
ان شرل غلا بل سایق ِم اف باد ونيا غلك ET‏ 
يه َقصشنها عَلَيْى و ب 
و خضرتها - وَسْطع مود من حَدِيٍء وفيه : : اني مِنْصَف فرع يابي 
وفي آخره أت علی اتام حَتَى تموت». ود e‏ 
ابن سَلَام . 


س و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال لي خلیفة : ثنا معاذ. ثنا ابن عون» عن محمد. عن قيس بن 
عباد. عن ابن سلام قال: وصیف مکان : منصف. 

ثالثها : 

حديث سعید بن أبي بردة» عن أبيه» قال: آتیت المدينة فلقیت 
عبد الله بن سلام فقال: ألا تجيء فأطعمك سويمًا وتمرّا وتدخل في 
بیت؟ ثم قال: إنك بأرض الربا بها فاش؛ إذا كان لك على رجل 
ع مات کل یا انا کی E E‏ 
وبا توم لو السو وابى واو روه جن فده ابیت 

الشرح : 

ما ذکره في نزول الاية قال به الحسن ومجاهد والضحاك وأنكره 
مسروق والشعبي وقالا”'': السورة مكية" . قال الشعبي: وأسلم ابن 
سلام قبل موته"" بعامين» واختلفا في المراد بالآية» فقال مسروق: 
موسی ا“ ٠‏ وقال الشعبي: هو رجل من أهل الکتاب ابن سلام 
وانفصل ابن سيرين إلى احتجابه بأن قال: كانت الاية تنزل فقال 
لهم : آلحقوها في سورة کذا وكذا . 


( في الأصل: قال. 

)۲( آنظر : (مصنف ابن او شیبة» ۰۱8۰/٩‏ «تفسير الطبري» ۲۸۰-۲۷۸/۱۱. 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه : يعني : موت النبي بء وسيأتي ایضاحها في کلام 
المولف. هذا الکلام فيه نظرء وتوفي سنة ثلاث وأربعين في خلافة معاوية وأسلم 
آول المقدم ومراده: قبل موته آي: موته اخ» وسيأتي ایضاحه قریبا» وفیه نظر 
كما ذکرته» وشاهده في الصحیح. وينبغي للمولف أن یتعقب هذا الکلام. 

(5) رواه الطبري ۲۷۸/۱۱. 

( عزاه السيوطي في «الدر» ۷/۷ إلى عبد بن حميد» وابن المنثر. 


سد كتابٌ مَناقب الأنصار 


والمعنی : أرأيتم إن كان من عند الله وكفرتم به وشهد شاهد من بني 
إسرائيل عل مثله. ليؤمنواء وقال ابن عباس » ومقاتل: إن الشاهد 
ابن يامين» وقال صاحب «مقامات التنزيل»: هذه السورة مكية 
زلا آیتان مدنیتان منها هلذه الایق» وروی السدي عن ابن عباس: آنها 
نزلت في ابن سلام وابن يامين» واسمه عمير بن وهب [النضری]۲) 
وقال سعيد بن جبير فيما حكاه عنه عبد بن حميد: أسمه ميمون بن 


يامين وفيه نزلت هذه الایة"۳ . 


وقوله : (ما ينبي لأَحَدٍ أَنْ ول ما لم يَعْلّم)» قال الداودي: هو من 
أهل بدرء وإنما قال ذلك خوفا وإشفاقاء ولم يسمع قوله في أهل بدر 
أنهم مغفور لهمء كذا جعله الداودي من أهل بدرء وهو مخالف لما 
أسلفناه عن الشعبي أنه أسلم قبل موته تک بعامین» وقول سعيد 
ما سمعته یقول. . إلى آخرهء كيف قال هذاء قد علم أنه قال ذلك 
فيه» وفي باقي العشرة. 

وأجاب الخطابي بأنه كره التزكية لنفسهء ولزم التواضع» ولم ير 
لنفسه من الاأستحقاق ما رآه لاه وهذا غیر بین كما قال ابن التین؛ 
لأنه بقي باقي العشرة بقوله : وحكي عن سفیان الثوري أنه كان یقول : 
أنا أحرس الصحابت وأقدم العشرةء وأروي عن رسول الله و 
ما قال: انهم من أهل الجنة وآرجو لهم ذلك فال فلا افنهل لیر 
رسول الله بيه أنه في الجنة» ومعنی کلامه كما قال: إن التخییر بينهم 


(۱) بیاض بالأصل» والمثبت من «عمدة القاري. 
(۲) انظر : «الدر المتور» ۰۷/۱ 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


مستفاد من باب المعرفة بفضائلهم وأما القطع بالجنة فهو من علم الغیب 
لا یتوصل الیه بأخبار الاحاد؛ لأنها إنما تفید علم الظاهر والعلم 
المغیب لا یتوصل إليه إلا بکتاب ناطق أو بخبر متواتر(. 

وقوله : (وأتاني منصف) هو الوصیف. كما قال في الرواية الأخری» 
وهو بفتح المیم في رواية الشیخ أبي الحسن» وفي بعض روایات أبي 
ذر: بکسرها» وکذا هو مضبوط في کتاب ابن فارس(. 

وفيه ما كان عليه عبد الله من الجودة» وانکاره الربا» وأن هدية 
الغريم رباء وهو محمول عندنا على ما ذا آشترطها. 

و(القّتّ): نبات. 


3 تج يمك عم 


(۱) «أعلام الحديث» ۳/ 1565-15608. 
() «مجمل اللغة» ۲/ 4859. 





س كتابٌ مَنَاقب الأنصَارِ sve‏ 


۰ - باب دَرُويج الب كله خَدِيحَ 
وَفَضْلهًا رضي الته عنها 
۵ - ددبي محمد أَخْبَرنَا عبدةء عن هشام بن عُروَةَ عن 0 0 دك 
ددني دق 7 ید عَن عَنْ آبیه قال: سمغث عَبْدَ 7 
جغفر» عن علي #دء عن الب 5 قال: «خَيْرٌ نِسَائِهَا مریم وَخَيْرٌ نسَانها 
خَدِيجة). [انظر: 0487 - 7 ۰ - فتح: ۱۳۳/۷] 


2 


ند الله بْنَ جفقر قال: سمفث 


7 - حَدَّثَنَا سَعِيدُ بنْ غقره حَدَثَنَا اللَّثُ قال: کب ال هسام عن آبیه. 

۰ َة رضي الله عنها قالث: + ما ؤت علی أ: نو لب 4ة ما غزث على 

- هلکث قبل آن يَتَرَوَجَنِى - ا کت أَسْمَعْهُ یذ e‏ 

ِبَيْتِ من قصب. ون کال یدیم اس فيقيي في خلائلها منها مَا یَسَعَهُنْ. ۲۸۱۷1 
۸ ۰۵۲۲ ۰1۰۰۶ ۷۶۸۶ - مسلم: ۵4 ۲۳۵ - فتح: ۱۳۳/۷] 

۷ - حَدَكَنَا قُتَنِبَةُ بْنُ سَعِيدِء حَدَثَنَا ُمَئِدُ ِن عبد الرَمن» عن هشام بن 
غزوةء عن آبیه, عَنْ عَائِشَّةَ رضي الله عنها قالث: ما غزث عَلَى رو ما غزث عَلَى 
َة من كَثْرَةِ ذکر سول الله ي إِيّاهَا. قالث: : وجني ب بَغْدَهَا ثلاث سِنِينَ 
مره ره َك - أؤ جنریل اه - أن يُبَشْرَهَا ميد یب في ال جنه من قَضَب. [انظر: ۳۸۱۲ 
- مسلم: 1474 ۲۸۳۵ 1 فتح : ام ] 
هسام عن أبيهء عن اة رضي الله عنها قَلَثء ما غزث على أَحَدٍمِنْ نساء الب 
e‏ مَا وما ره ولكن کان لت كبر ذکرهاء وم یم 

لسا ثم ُقطعها أغضّاءء ثم تبعلها في صنانق حَيَِةء فبما قل ا 4 که يکن في 
لیا را إلا حَدعَةْ! فیقول: «إِنَّهَا کانث وگانت. وَكَانَ لى منها وَلَدُ». [انظر: 
7 - 25 ۶ ۲:۳۵ - فتم: ] ۱ 


یری (mn‏ 
الثالثة: قتل تارك الصلاة عمدّا مع آعتقاده وجوبها -وهو مذهب 

الجمهور-. والصحيح عندنا أنه يقتل بترك صلا 
إخراجها عن وقت الضرورةء وقال احمد بن حنبل في رواية أكثر 
أصحابه عنه: تارك الصلاة عمدًا یکفر ويخرج من الملة"ء ويه قَالَ 








واحدة بشرط 


= الأعمال مات موم وكان من أهل الجنة» فدل علئ أن الاعمال ليست من 
الإيمان. وقالوا: نحن نسلم أن الإيمان بزيد» بمعنئ أنه كان كلما أنزل الله آية 
وجب التصديق بهاء فانضم هلا التصديق إلى التصديق الذي كان قبله؛ لكن بعد 
كمال ما أنزل الله ما بقي الإيمان يتفاضل عندهمء بل إيمان الناس كلهم سواء؛ 
إيمان السابقين الأولين كابي بكر وعمرء وإيمان أفجر الناس كالحجاج وأبي مسلم 
الخراساتي وغيرهما. 
والمرجة المتكلمون منهم والفقهاء مهم يقولون: إن الأعمال قد تسمئ لیا 
مجارًا؛ لان العمل ثمرة الإيمان ومقتضاء. ولانها دليل عليهء ويقولون: قوله 
"یمان بضع وستون أو بضع وسبعون شعبة أفضلها تول: لا إله إلا اش وأدناها 
إماطة الق عن الطريق»: مجاز. 
والمرجتة ثلاثة أصناف : الذي يقولون: الإيمان مجرد ما في القلبء ثم من هلؤلاء. 
من يدخل فيه أعمال القلوب وهم أكثر فرق المرجئة كما قد ذكر أبو الحسن 
الأشعري أقوالهم في كتابه» وذكر فرثًا كثيرة يطول ذكرهم» لکن ذكرنا جمل 
أقوالهم. ومنهم من لا يدخلها في الإبمان كجهم ومن أتبعه كالصالحي» وهلا 
الذي نصره هو وأكثر أصحابه. 
والقول الثاني: من يقول: هو مجرد قول اللسان» وها لا يعرف لأحد قبل 
الكرامية 
والثالث: تصديق القلب وقول اللسان» وهئذا هو المشهرر عن أهل الفقه والعادة 
منهم» ومولاءغلطوا من وجوه 
ساقها مطولةء فليرجع إليها من أراد الأستزادة والتفصيل. 
«مجموع القتاوئة 144/80 ۲۱۰.وانظر: #الشريعةة صی۱۰۲- ۰۱۱6 شرح 
العقيدة الطحاوية؛ 5/ 464- 43. 

( أنظر: «لاتصاره ۰3۰۳/۲ «المفني» ۱۳۵6/۳ «الاتصاف» ۱۳۰/۳ 











بلس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


اك ل ره عَنْ (شماعیل قال: قَلْتُ لِعَبْدِ الله بن أب 
آوقی رضي الله عنهما: بَسْرَ بَشْرَ الب اة خَدِيجَة؟ قال: + نَعَمْء بِيَيْتِ من قصب. 
ا وت ليولا نت ا : ۲ - مسلم: ۲:۲۲ - فتح: ۱۳۳/۷] 

۰ - حَدَّدنا فب بن سَعِيدِء حَدَكَنَا مق : ب فُضَيْلِء عَنْ عُمَارَة عَنْ أي 
e‏ َالَ: آتی جفریل النّبيَ ب ققال: یا وَسُولَ ال هذه خَدِيجَة 
تث مَعَها ِنَاءُ فی رم 1 عام أو سَرَابُء فَإِدَا هي نك قافرا علیها السّلَامَ من 
رها قمني وَبَشرْهَا بيت یب في اة من قَصَبٍء لا صَحَبَ فيه ولا نَصَبَ. . ]64۷ - 

مسلم: ۲:۳۲ بت 0 

۱ - وقال |شماعیل بْنْ خلیل: حبرا علي بن شضهره عن هشام؛ عَنْ أيه 
عَنْ عَائِْسَةَ رضي الله عنها قالت: أَسْتَأُوَنَثْ اله نت خُوَيلِدٍ أت خَدِهَةٌ على 
رَسُولٍ الله ي فعرف أَسْتَئْدَانَ خَدِيجَة» فازتاع لذلك, فَقَالَ: «اللّهَُ هَالَة». قالث: 
ففزث. فقلث: ما تذکز من عجوز من عجائز فرش شء عَمْرَاءٍ الشْذقین. هَلَكَتْ في 


7 
ص 


۳ 


الدّهرء قَدْ أَبَدَلَكَ أ حبرا مِنْهَا! [مسلم: ۲۵۳۷ - فتح: ۱۳۵/۷] 
ذكر فيه حديث عَلِيَ 4 عَن النَّبِيّ كل قَالَ: «وَحَيْرُ نِسَائِهَا 


و 
خدیخه) . 


وحدیث: ما عرش على ثرا ما ما غْرْتُ علی خَدِيجَة -مَلکث قَبْلَ آن 
يَتَرَوّجَنِي- لِمَا كُنْتُ أَسْمَعْهُ يَذْكُرْمَاء وَأَمَرَهُ الله ان يُبَشّْرَهَا بِبَيْتِ من 
قصب. وَإِنْ گان لیب الشَّاةَ ميهي في خلایلها منهّا مَا يسعهر 

وفي لفظ : من کثرة ذکر رسول الله ية إياهاء وتزوجني بعدها بثلاث 
سنين وآمره ربه -آو جبریل- أن یبشرها ببیت في الجنة من قصب . 

وفي لفظ : قلت له: كأنه لم يكن في الدنیا آمرأة الا خدیجق 
فیقول : (إنها كانت وکانت وکان لي منها ولد». 


سس تب تایب ار (ue‏ 
وشيخه في هذا عمر بن محمد بن الحسن بن الزبیر الأسدي الكوفي 
المعروف بابن التل من أولاده» قال النسائي: صدوق مات في شوال 
سنة خمسين ومائتین . 
ee‏ : قُلْتُ لِعَبْدٍ الله بن آبي أَوْقَى رضي الله عنهما : 
شر التب یو عییجة؟ قَالَ: عم بِبَيْتِ من قصّب. لا صَخب فيه 
ولا مب 
وحديث آبي هُرَيْرَةَ # ال : آتی جبریل رسول الله کف فقال: 
با رون از N‏ مَعَهَا اء فیه لام َو طعَامٌ 


e 


۳ لك ه26 


أو شرات دا هي أَتَنْكَ ار عَلَْيْهَا السّلام من ربها وَمِني ) ویشرها 


یب في الجَنْةِ من قَصَبء لا صَحَبَ فيه ولا نَصَبَ. 
ال إِسْمَاعِيل بن ليل : انا عاو ل اشر عكار 
2 ه 


عَنْ عَايْشَة ةَ رضي الله عنها : آسْتَأدَتْ هَالَة بنْتُ حول آخث یه رضي 
الله عنها عَلَ رَسُولٍ الله يلل فَعَرَف آستتذان حَدِيجَة فازتاع لك 


o 


قَقَالَ: «للهم هالة». قَالَتْ: فَعِرْتُء فَقّلْتُ: ما تَذْكُرُ ین عَجُوز من 
ايز قرش حمراء السّذْقَيْن؛ مَلَكَتْ فى الذَّهْر كذ یلا الله خی ۳۳ 


- 
7 


0 
عَنْ أبيه» 


00 


۳ 


الشرح : 

خديجة بنت خویلد أم الممنین» آول من أسلم وأول زوجاته» وأم 
سائر ولده خلا إبراهيم فمن مارية» وماتت في رمضان سنة عشر. 

وقوله : («خیر نسائها خدیجة») يعني : خير نساء زمانها » وماتت خدیجه 
وعائشة بنت ثلاث سنین» وقیل: آربع» فیحتمل أن یکون دخلت فیمن 
خيرت عليه خديجة» ویحتمل أن يريد البوالغ ذکرها ابن التين . 


دو 1۲ 

و(القصب) هنا اللؤلؤ المجوف الواسع کالقصر المنیف وقد جاء 
في رواية عبد الله بن وهب قال آبو هریرة: قلت : يا رسول الله َل 
وما بيت من قصب؟ قال: «من لؤلوؤة مجوفة». رواه السمرقندي 
مجوفة والخطابي مجوبة "۰ أي: قطع داخلها الثقب» فتفرغ 
وخلا من قولهم: جبت الشيء إذا قطعته» وروی آبو القاسم بن مطير 
من حدیث صفوان بن عمرو» عن مهاجر بن ميمون» عن فاطمة بنت 
رسول الله ي آنها قالت : يا رسول الّه» أين آمي خديجة؟ قال: «في 
بيت من قصب لا لغو فيه ولا نصب. بين مریم و آسية آمرأة فرعون». 
[قالت : يا رسول ال آمن هنذا القصب؟ قال: «لا بل من القصب 
المنظوم بالدر والللو والیاقوت»]""" ثم قال: لا یروی عن فاطمة 
إلا بهذا الاسناد تفرد به صفوان(. 

وفي رواية: بشرها بقصر من درة مجوفة. 

فان قلت : كيف بشرها ببيت وآدنی أهل الجنة منزلة من يعطى مسيرة 
ألف عام في الجنة كما في حديث ابن عمر عند الترمذي ”2 وكيف لم 
ينعت البيت بشيء من أوصاف النعيم أكثر من نفي الصخب» وهو رفع 
الصوت. 

قلت : قال أبو بكر الإسكاف فى «فوائده»: بشرت ببيت زائد علیل 


2 


ما أعد الله لها مما هو ثواب لأعمالهاء ولذلك قال: «لا صَّحَبَ فيه 


() «غريب الحديث» .495/١‏ 

(0) ما بين المعقوفتين عبارته مضطربة في الأصل» نصها: قال رسول الله كَكِهِ: أمن 
هذا القصر المنظوم بالدر واللؤلؤ والياقوت. اه. 

.)٤٤١( ٠١١-۱۳۹/۱ «المعجم الأوسط»‎ )۳( 

(5) الترمذي (۲۵۵۳). 





س كتابٌ مَنَاقب الأنصَارِ اا 


ولا نَصَّبَ) أي: لم ينصب فيهء ولم يصخب أي إنما أعطيته زيادة على 
جميع العمل الذي نصبت فيه» ولا شاهد لما ذكره. 

وقال الخطابي : ال البیت هذا عبار عن فص رمد ما 
كذلك في رواية أسلفناهاء وقد يقال لمنزل الرجل بيته» وهو كما قال 
يغالي في القوم: هم أهل بيت شرف وعزء وفي التنزيل: «#عَيرَ بت 
من لامي [الذاريات: 75]. 

قال السهيلي: وذكر البيت هناء ولم يقل بقصر لمعنی لائق بصورة 
الحال» وذلك أنها كانت ربة بيت في الإسلام لم يكن على الأرض بيت 
إسلام إلا بيتها حين آمنت» وأيضًا فإنها أول من بنی بيتا في الإسلام 
بتزويجها سيد الأنام» ورغبتها فيه» قال: وجزاء الفعل يذكر بلفظ 
الفعل» وان كان أشرف منه كما جاء «من كسا مسلمًا على عري كسا الله 
من حلل الجنة» ومن سقئ مسلما على ظمأ سقاه الله من الرحيق)”'"', 
ومن هذا الباب: «من بنئ لله مسجدا بنی الله له مثله في الجنة»” "2 
ولم يرد مثله في كونه مسجداء ولا في صفته. ولكنه قابل البنيان 
بالبنیان أي: كما بنی يبنل له كما قابل الكسوة بالكسوة» والسقيا 
بالسقيا فها هنا وقعت المماثئلة لا في ذات الشيء المكسوء وإذا ثبت هذا 
فد هنا اما لاه ناتس نيا عا يقترت ا كر ف كا 
فيه ما لا عين رأت» ومن يسميه الجزاء على الفعل بالفعل في عكس 


رم و 


ما ذکرناه قوله تعالی سوا آله نسم که «ومحكروا و مڪ ر اله 4 . 

(۱) «أعلام الحدیث» ۰۹۱۱/۲ 

(0) رواه أبو داود (۰)۱۲۸۲ والترمذي (۹٤٤۲)ء‏ من حدیث أبي سعید الخدري. 

(0) سلف برقم (40۰) کتاب الصلاق باب من ينل مسجداء من حديث عثمان بن 
عفان ورواه مسلم (۵۳۳ کتاب المساجد باب فضل بناء المساجد. 


ع۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


نأما قوله: "لا صخت فيه ولا تَصَتِ». فانه أیضا من باب ما كنا 
بسبیله دعاها إلى الایمان فأجابته عفوا لم تحوجه إل أن يصخب كما 
یصخب البعل إذا تعصت عليه حلیلته ولا أن ینصب. بل آزالت عنه 
كل نصب. وآنسته من کل وحشة وهونت عليه کل مکروه وأزاحت 
بمالها کل كدر ونصب فوصف منزلها الذي بشرت به بالصفة المقابلة 
لفعلها وصورة حالها؛ قال ابن دحية: فهي فيه مع سيد الأمة متفردة به 
كما تفردت بكفالته قبل النبوة وبعدها فلا يصاحبها في هذا البيت أحد 
من نسائه» ممن تعذر أن تصف ما في ذلك البيت جزاء لكفالته. 

قال السهيلي : وأما قوله: «من قصب»» ولم يقل من لؤلؤء ولكن في 
أختصاصه هذا اللفظ من المشاكلة المذكورة» والمقابلة بلفظ الجزاء 
للفظ العمل؛ لأنها كانت قد أحرزت قصب السبق إلى الإيمان دون 
غيرها من الرجال والنساء والعرب تسمي السابق محرزا للقصب 
واقتضت البلاغة أي يعبر بالعبارة المشاكلة لعملها في جمیع آلفاظ 
الحریری(۱) 

|قراء جبریل علیها السلام من ربها جل جلاله دال عل فضل خديجة 
علئ عائشت. وقد أقرأ عائشة رضی الله عنها أيضا الرب جل جلاله 
السلام كما رواه الطبراني في لأكبر معاجمه» من حديتها" + وسنده 
جيد فيما علمت؛ لأنه الا أقرأها سلام جبريل كذا أستنبطه ابن داود 
وان كان فيه خلاف عنده» وسئل آیضا آیما أفضل خديجة أم فاطمة؟ 


(۱) «الروض الأنف» ۲۷۹-۲۷۸/۱. 
(۲) «المعجم الکبیر» ۳۸-۳۶/۲۳؛ وفیه : أن النبي ی آقرآها السلام من جبریل الا 








جس کتاب مَنَاقَب الآتصّار ا 


فقال: الشارع قال: «فاطمة بضعة ف ولا أعدل ببضعة منه أحداء 
وتوقف ابن التين فقال : الله أعلم أيهما أفضل خديجة آم عائشة. 

فصل : 

وقد سلف تفسير: «لا صخب فيه ولا نصب» وقال الداودي: 
الصخب: العيب» والنصب: المعوج» وقیل : بشرها بقصر من زمردة 
مجوفت أو من لولوة مجوفف وبيت الرجل قصره وداره. 

وقوله: (حمراء الشدقَيْن)ء پروی بالحاء والراء المهملتین» وبالجیم 

(WD r, 

وقوله : (قذ أَبْدَلَّكَ اله یا منها) فى سکوته بي دلالة على فضل 
عائشة إلا أن يريد آحسن صورة اف ا 


HENI IX هت‎ 3 


(۱) سلف برقم (۳۷۱6) كتاب فضائل أصحاب النبي وء باب مناقب قرابة رسول الله 

(0) في هامش الأصل: لم أر هذا إلا من كلامهء أعني الضبط الثاني. 

(۳) فى هامش الأصل : جاء فى رواية أنه قال بعد کلامها: «والله ما أبدلني الله خيرا 
منها..» فذکر الحدیث. ۱ ۱ 


اس التوضيح لشرح الجامع الصحیح حصت 


٣‏ - باب ذکر حبرير بن عَبْدِ الله اللي ند 

۲ - حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ الوَاسِطِيُء حَدَّثَنَا خالذ. عن بَيَانِء عن قیس قال: 
سَمِعْتُهُ یقول: قال جریز ن عند الله 4: ما حجبني زسول الله ی مُلذ أَسْلَفْتُ 
ولا ري 1 صحك. [انظر: ۳۰۳۵ - مسلم: ۲2۷۵ - فتح: ۱۳۱/۷] 

۳ - وَعَنْ قیس, عَنْ جریر بْن عَبد الله قال: كَانَ في الْجَاهِلِيّةِ بيت يُقَالَ لَه 
5 لخَلَصَةَء وان یال له الكفبَةٌ الیمانية. أو الكغبةٌ لس قال لي زشول الله 

يك «هل آنت مُرِيحِي من في الخَلصة؟. قال: فَتَقَرْتُ له في حَمْسِينَ وَمِانَة 
ارس من مس . قال: فکسزنا» وَقَتَلَنَا مَنْ ن وجذنا عنده. فآتيتاة زاء قَدَعَا لَنَا 
مَس . 


۰ 


كر ی ان وله ذه قال : ما جين رسول 
الله 2 ا RE‏ ول رآني الا اف 

وعنه : گان في الجَاهلية بيت ت یقال "ذو الخلصةة وکان تا 
الكَعْبة اليّمَانِيَة» والْكعبة السَّأْمِيَةٌ كَقَالَ لى رَسُولُ الله ية : «هَل 
مُرِبِحِي ین ذِي الخَلّصَة؟). قَالَ: فَقَرْت إِلَيْه في مائة وحَمْسِينَ فایس 
ون ال 00 فا فاخي ناف 
فَدَعَا لَنَا ولاخمن. 


ا شیم 


)١(‏ في هامش الأصل: الشليل: بضم الشين المعجمة رأيته في نسخة صحيحة من 
«الاستيعاب» بالقلم» وقد ذكره الذهبي في «المشتبه» ف في المفتوح» وذلك لأنه ذكر 
بعده المضموم. 





سد كتابٌ مَناقب الآنصّار 


مالك بن سعد بن نذير بن قسر -بفتح القاف- بن عبقر بن أنمار بن إراش 
-بهمزة مكسورة- بن عمرو بن الغوث بن نبت بن زيد بن كهلان كذا ساقه 
الكلبي في جماعة» وقال ابن إسحاق ومصعب: آنمار بن نزار بن معد بن 
عدنان نسبوا إلى أمهم بجيلة» واختلفوا في بجيلة» فمنهم من جعله من 
اليمن وهو الأكثرء وقيل: من نزار بن معد كما نقلناه عن ابن إسحاق 
ومصعب» وكان سيدا مطاعا ملتجأ طوالا بديع الجمال» صحيح 
الاسلام كبير القدر قال ع: «علی وجهه مسحة ملك»» وعن 
عمر 4# قال: انه پوسف هذه الامة. 

ولما دخل علی رسول الله کل آکرمه وبسط له رداءه وقال: «إذا 
آتاکم كريم قوم فأكرموه» رواه الطبراني في «الأوسط» من حديث قيس 
عنه قال: لما بعث رسول الله به أتيته فقال لي: «يا جرير ما جاء 
بك؟» قلت: لأسله”". وسلف في الجهاد. وعنه أيضا: ما حجبني 
رسول الله ية منذ آسلمت» ولا رآني إلا تبسم. . الحديث. 

أسلم قبل وفاة رسول الله ية في رمضان سنة عشرء ووفد عليه قبل 
موته بأربعين يوما فيما قيل: أرسله إلى ذي الخلصة كما سلف» وقال: 
يا رسول ال إني لا آثبت على الخيل فصكه في صدره؛ وقال: «اللهم 
آجعله هاديا مهديا». وقد سلف في الجهاد ويأتي في المغازي"۳. 


( في هامش الأصل: أي أثر ظاهرء ولا يقال ذلك إلا في المدح. 
[والحديث رواه أحمد ۳٠٠-۳١۹/٤‏ والبخاري فى «الأدب المفرد» (۰)۲۵۰ 
وانظر : «الصحیحة» (۳۱۹۳)]. ْ 

(؟) «الأوسط» ۲۶۰/۲ (1۲۹۰). 

(۳) سلف في الجهاد برقم (۳۰۲۰) باب: حرق الدور والنخیل» وسيأتي برقم 
(4۳۵۲) باب : غزوة ذي الخلصة. 


ع۲7 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعند أي ا -حفیده- وغیره: سکن الکوفت نم قرقیسیاء 
وروی الطبراني من حديث موسی بن عبيدة» عن محمد بن إبراهيم 
عنه قال: عفن الى كلل فى نالرت ۱۳ يعني : سنة ست من 
الهجرة. 
وروی ابن قانع في «معجمه» من حديث شريك. عن أبي إسحاق» 
عن الشعبي عنه قال : لما مات النجاشي سنة تسع في رجب قال كَل : «إن 
أخاكم النجاشي هلك فاستغفروا له" وفي النسائي أنه كك قال في 
حجة الوداع : «استنصت الناس)(؟) 1 ولابن تل في «طبقاته»(“ كان 
ذو الخلصة بيتا لخثعم قال جرير: فنفرت فى نسعین ومائه فارس من 
أخمَس» وهو خلاف رواية البخاري السالفة» وفي البخاري: فنازل 
علل خيل أحمس » ورجالها خمس مرات» وبعث جرير أبا أرطاة 
بشيرا"» قال السهيلي: وكان من مقبلي الظعن» وكانت نعله طولها 
ذراع» وقال فيه عمر: إن جريرا يخطب إليكم ابنتكم وهو سيد من 
أهل المشرق» وسيأتي بعثه إلى اليمن. 
)١(‏ هو أبو زرعة بن عمرو بن جرير. آنظر: «تهذیب الكمال» ۳۲۳/۳۳ (۷۳۷۰). 
(۲) «المعجم الکبیر» ۳۵۹-۳۰۸/۲ (۲۵۰۹) بلفظ : أن ناسا من عرينة أغاروا على 
لقاح رسول الله ك فأمر النبي بي أن تقطع أيديهم وأرجلهم... وقال الهيثمي في 
(المجمع» ۲ وفيه موسی بن عبيدة الربذي؛ وهو ضعيف. 
(۳) «معجم الصحابة» لابن قانع ۰۱۸/۱ 
(8) النسائي ۰۱۲۸/۷ 
(0) «طبقات ابن سعد» ۱/ ۸-۳۶۷ ۳. 
00 سيأتي برقم (1۳۵۷) کتاب : المغازي» باب : غزوة ذي الخلصة. 
(۷) «الروض الأنف» ۱/ ۹۷. 


(ذو الخلصة) بيت لخثعم كما سلف. والخلصة في اللغة: نبت طيب 
یتعلق بالشجر له حب كعنب الثعلب وجمع الخلصة خلص» ذکره 
أبو حنيفة» وزعم المبرد أن أبا عبيدة قال: موضعه الیوم مسجد جامع 
لبلدة يقال لها : العبلات من أرض خثعم» وکان بعث جرير إليه قبل 
موت النبي ي بشهرین» أو نحوهما. 

وادعی السهيلي أنه ليس في البخاري. 

و(الکعبة الشامیة) وإنما عند مسلم ولیس كذلك في بابه في البخاري 
كما سلف» ثم قال: وهذا مشکل ومعناه كان يقال له : الکعبة الیمانیت 
والکعبة الشامية بالبیت الحرام قال: وزيادة (له) في الحدیث سهو» 
وباسقاطه يصح المعنی كما قاله بعض النحویین؛ ولیس عندي بسهوء 
وانما معناه كان يقال له: أي يقال من أجله الکعبة الشامية للکعبت 
وهو يريد الکعبة اليمانية» و(له) يعني لأجله لا ینکر في العربية. وهو 
بضم الخاء المعجمة واللام» وعند ابن إسحاق بفتحهما في قول ابن 
هشام""۰ وهو صنم سيعبد في آخر الزمان؛ ثبت في الحديث: الا 
تقوم الساعة حتئ تصطفق أليات نساء دوس وخفعم حول ذي 
الخلصة» , 


مكل جع 0-5 يمل 


٠ هكذا في الأصلء وفي «الروض»: بضم الخاء واللام في قول ابن إسحاق»‎ )١( 
.9١/١ وبفتحهما في قول ابن هشامء وانظر: «سيرة ابن هشام»‎ 

(0) «الروض الأنف» ۱۰۹/۱. والحديث سيأتي برقم (۷۱۱7) كتاب الفتن» باب تغير 
الزمان حتئ تعبد الأوثان» من حديث أبي هريرة» ورواه مسلم (5155) كتاب: 
الفتن» باب : لا تقوم الساعة حتی تعبد دوس ذا الخلصة. 





ل( ست در شح تین سین 
بعض أصحابنا "؟ فعلئ هذا لَه حكم المرتدين فلا يُورث» ولا يُفسل» 
ولا يُصلئ عليه» وتبين منه أمرأته: وقال أبو حنيفة والمزني: يحبس 
ولا يقتل””» والصحيح ما سلف عن الجمهور. 

فرع: لو ترك صوم رمضان حبس. ومنع الطعام والشراب نهاژا؛ 
لأن الظاهر أنه ینویه؛ لأنه معتقد لوجوبه. 








فرع: لو منع الزكاة أخذت منه قهرّاء ويعزر عَلَئْ تركها. 
الرایعة: أن من أظهر الإسلام» وفعل الأركان كففنا عنه» 
ولا نتعرض إليه إلا لقر 





الخامسة: قبول توبة الزندیق» وإن تکرر منه الأرتداد والاسلام؛ 
وهذا هو الصحيح» وقول الجمهورء ولاصحابنا فيه خمسة أوجهء 
وهو الذي يبطن الکفر ويظهر الاسلام ويعلم دك (منه)”" إما 
باطلاع الشهود عَلّىْ كفرٍ كان یخفیه؛ وإما بإقراره: أصحُها ما ذکرناه» 
وهو ما نص عليه الشافعي» والأحاديث دالة عليه. ومنها حديث 
أسامة: «أفلا شققت عن تلب“ ومنها حديث: «ما آمرت أن أشق عن 
قلوب الناس ولا عن بطونهم ٩‏ 





(6 أنظر: «حلية العلماءة ۰۱۲/۲ #المجموع» ۱٩-۱۷۳‏ 

60 أنظر: «مجمع الأنهرة 147/1- /140» «القتارى الهنديةه ۰۵۰/۱ ۰۵۱ «الحاوي 
کیره ۰0۲۵/۲ «حلية العلماءة ۰۱۱/۷ #المجموع» ۱۷/۳ 

© من لج 

(4) رواه مسلم (43) في الإيمان. باب: تحریم قثل الكافر بعد أن قال: لا إله إلا الله 
مطرلا 

(9) سيأتي برقم (4۳۰۱) کتاب: المغازي» باب: بعث علي بن 
حديث أبي سميد الخدري. 








ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب كر حَدَيْمَة بْنِ الاي العبسي دن 


۵ - حَدَثَنِي |سماعیل بن خلیل. خترنا له ئ رَجاءء عن جشام بن 
E‏ ید اة َة رضي الله عنها قَالّث: ا کان َم 2 مد هزع المشْرِكُونَ 
هَزيمة E‏ خ ایلیسش: ۳ عِبَادَ اللهء خْرَاكُمء فَرَجَعَتْ لاه عَلَى أَخْرَامَمِء 


فاجْتَلدّ رد فتظر ی هو يامو فنا : أَيْ عاد ای أبي أي . قَقَالَتْ: 
َوَاللُه ما آختَجژوا حى قَتَلُوهُ. فقال حَُدَيِفَةٌ: : عفر الله لَكمْ. ٠‏ قال أبي : فوالله ما وال 
في حدَيفَةَ مِنْهَا بَقِيه فيه خبر حَنَّى لقي الله كد [انظر: ۳۲۹۰ - فتح: ۱۳۲/۷] 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها في قتل والده يوم آحد» وقد 
ترجم أيضًا لحذيفة فيما مضی مع عمار» وأنه صاحب السر الذي لا يعلمه 
غيره. 

ومعنی : (ما أحتجزوا حتی قتلوه) أي: ما آفتزعوا. 


وی هت هی 


رضي الله عنها 

۵ - وقال عَبْدَانُ: أَخْبَرَنَا عَبْدُ الله أَخْيَرَنَا يُونْسُء عن الزُهْرِيء حَدَتَنِي 
عُروَة أن عَائِشَّةَ رضي الله عنها قالث: جاءث هند نت عُتْبَةَ قَالَثْ: یا وَسُولَ الله 
ما کات 0 طَهْرٍ الأّض من آفل خباء أَحَبٌ ال أَنْ يلوا م من أَفْلٍ حِبَائِكَ ثم 
ما آضیخ ليَؤمَ علی ظفر الأزض أل خباء أحبٌ إل آن يَعِرُوا من آهل خِبَائِكَ. 
قالث: rE‏ اي نَفْسِي بیدو. قالث: یا و سول اللهء ان 5 سُفْيَانَ يكل مشيك: 
للع E‏ له هه دور و تالم وف 
۱ - مسلم: ۱۷۱4 - فتح: ۱2۱/۷] 

وقال عبدان: آنا عَبْدُ ای انا يُونْسٌء ع عن ال علتي رو 
3 عَايِْشََةَ رضي ا عتها تانق حافت هید بتك هه نكال 

سول او ما گان عَلَى هر الأَرْض م ین اهل بای وفي آخره 

0 ِالْمَعْرُو ف). 

كذا ذكره معلقا عن شيخهء والبيهقي آخرجه من حديث أبي الموجه 
أنا عبدان فذکره. ثم قال: رواه البخاري عن عبدان ولم يبين كيفية 
)۱( 


2 


2 


روایته 


والبخاري رواه في موضع آخر عن یحیی بن بکیر ثنا الليث» ثنا 
1 ( ۲ ف" ادك ا كو ۳( 
یونس به" "۰ وعن آبي الیمان آخبرني شعیب عن الزهري به . 
)۱( (الستن الکبری» ۰۲۷۰/۱۰ 


(۳) سيأتى برقم (116۱) کتاب : الأيمان والنذور باب : كيف كانت يمين النبي ی 
(۳) سلف برقم (1570) كتاب: المظالم باب: قصاص المظلوم.. 





سود التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


وفيه : تسمية الخباء داراء وقد نفت ما كانت عليه من البخض ؛ لیعلم 
صدقها في الحب. 

وقوله عند قولها : (أَح رل أَنْ يَعِرُوا ین أهل خِبَائِكَ). (قال": 
ایض وَالَذِي تَفْسِي بِيَدِهه ) قاله تصدیقا لها . 

وقولها: (مسْيك) بکسر المیم وتشدید السین المکسورة وهو 
البخیل . 

وفيه : الحکم والفتوی على الغائب» وأن من حکم بشيء يأخذ به من 
غير علم الظالم مثل قوله تعالی : ورو مر سيه یله [الشوری: 40] 


دس سح ره میم 


وقوله : ون عام فاقوا بمثل ما عونتم بوه [النحل :۰۲۱۲۲ 


5 


a 2 EY 4 ۳ 3‏ ی 
XZRKRNS‏ دا ENI‏ 


(۱) هكذا فى نسخة أبى ذر الهروي» أنظر: «اليونينية» ۵/ .٤١‏ 


س کتاب مَتاقب الأنضار 4۱ 


4 - باب حَڍِيث زَّيْدِ بُن عَمُرِو بُن نُقَيْلٍ 


7 - حَدّْيي مد بْنْ أي بکره حَدتنا فضیل بُ سَلیمان, حَدَّثَنَا مُوسَىء 
حَدَكنَا سال بْنُ عبد اللهء عن عَبْدِ الله ن مر رضي الله عنهما أن التي يل قي 
زنة نی عفرو بن َيل باسفل بلذح قبل أن یرل على الب الوخي. مق 
إِلَى الب يه شفرة. ابی آن يأل منها د ثم قال زیذ: : ی لس آکل يما تَذْبَحُونَ : 
علی أنصَابكمء ولا كل إلا ما ذكر سم م الله عليه ٠‏ ون ریب عفرو کال يَعِيبُ ۳1 
قرش ذبائڪهم. ول : الشَّاةٌ خَلَقَهَا ا وال لھ من السَمّاء الا وت ها من 
الأزضء» ثم تَذْبَحُونَهَا على غَيْرِ أشم الله! کارا دك واغظاما له. [04۹۹ - فتح: ۷/ 
14[ 

۷ - قال مُوسَئ: : دبي سَام بن عبد لله ول له إلا دف به عم ابن 
حر أن رد بن عرو بقل حََج الی الشَأمء یسال عَنٍ این ود وَيَتْبَعْةُ نع , قلقي غالا 

مِنَ اليَهُودِء فَسَالَهُ عَنْ ديهم قَقَالَ : إن لَعَل أَنْ دیق دینکم, فأخبزن . فقّال + لا کون 
لی دینئا حَنَّى تخد بتصيبك من عَضَب الله . قال وَيْدٌ: : ما إلا ین غضب اء 


2 


2 


ولا ال من عضب الله شَيْئًا باه وَأنَى اشتطیفه؟ فَهَلْ ني عَلَى غنرد؟ قال: 
ما آغلفه إلا آن يَكُونَ حنیفا. قَالَ رنه وما احنیف؟ قَالَ: دِينُ ابراهیم» اکن 

دیا ولا راثا ولا ند[ الله . قخرج رید فلقي عالا من انضاری» فَذَكَرَ مِثْلَهُء 
۳0 آن تَكُونَ علی دینّا حَنَّى تَأْخُلَ بتصیبك من لَغنَةِ الله. قال: + ما را من : 


َة اله ولا َل من لغئة الل ولا من عضبه شیف له وی أ يم قهل تذلبي 
علی غنره؟ قَالَ: ما أَعلَمَه إلا آن يَكُونَ حنیفا. قال: ار ين إبراهيمء 
] یکن يَهُودِيا ولا تضرانیاء ولا یبد إلا لله. فَلَمَا رای رَد قولهم في إنراهيم الا 
خرج. لما بر وفع يديه يه فقّال این أَشْهَدُ أن عَلَى ا . [فتح: ۷/ ۱2۲] 


2 نت 


۸ - وقال اللَيْتُ: کب لي هشام؛ عن آبیه, عن أَسْمَاءَ ب بت أي بر رضي 
ا ال سيدا َهر؛ ی الكفبة. يقول: 


مد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
يا معاشر فریش, والله ما مِنْكُمْ عَلَى دین ابراهیم غنري؛ وَكَانَ يخي الؤْءودَة يَقُولُ 
لر جل إذَا راد أنْ يَْثُلَ ابن : لا تفتلهاء آنا آکنیکها مَك ا ترغزعث 
ال لابیها: : إِنْ شِنْتَ دَفَعْنُهَا إِلَِكء وَإِنْ شنت كَفَيتَكَ مَتُويَتهَاء [ فتح: ۱6۳/۷] 


هو ابن نفیل بن عبد العزی بن رياح العدوي» والد آحد العشرة 
سعيد بن زيد قال النبي اة : «يبعث أمة N a es‏ 
قال سعيد بن المسيب: توفي وقريش تبني الكعبة قبل نزول الوحي 
على رسول الله َيه بخمس سنين 

وعن زكريا السعدي أنه لما مات دفن بأصل حراء. 

ولابن إسحاق أنه لما توسط بلاد لخم فووا عل 

وعند الزبير قال هشام : بلغنا أن زیذا كان بالشام فلما بلغه خروج 
رسول الله كَل أقبل يريده فقتله أهل ميفعة. 

قال البكري: وهي قرية من أرض البلقاء بالشام » وهو مذكور في 
ا 

وإيراد البخاري يميل إليه. 

ثم ساق البخاري من حديث مُوسَّئء تتا سَالِمُ بْنُ َد اوه عَنْ 
َد الله بْنِ عُمَرَ رضي الله عنهما أن لته لَقِيَ رَْدَ بْنَ عَمْرِو بنِ 
یل بَِسْفَلٍ بَنْدَحَ بل أن ينر علی رسول الله يه الوّخئ» فَقُدَّمَتْ 
() رواه ابن سعد في «الطبقات» ۰۳۸۱/۳ والحاكم 2711/-5١57/‏ وقال: صحيح . 

علئ شرط مسلم. 
(0) «سيرة ابن إسحاق» ص ۰۱۹۹ 


۳( المعجم ما آستعجم» / 86 . 
() انظر: «معجم الصحابة» للبغوي ۰46۱/۲ «الاستیعاب» 4/۲ ( لا صابة» 


. 0/۱1 





ى اي دز مر فابی آن يَأكُلَ نها ٿم قال رَيْدّ: تي لست آکل مما 

كال مو ۹ سم بن عَبْدِ الله» وّلا أراه الا يحدث عَن ابن 
عمَرَ رضي الله عنهما ٠‏ أذ بن نرو ن تثبل رخ إلى انامه سال 
عَنِ الدّينِ ویتبعه» فاجتمع بعالم من لو وعالم فو اللصارئ 6 فدلوه 
علی دين ابراهیم ال : للم يي أي أن غل دين ابراهیم. 

ول اللَّيْثُ : گب إلى شا عَنْ آییی عن آسماء بت آبي بكر 
ری ند ي ڪرو بن تفیل اما مدا ظهْرَهُ إلى الكَعْبَق 

يمول : یا مَعَاشِرَ فرش واش كا ينك ع عَلَى دين إِبْرَاهِيمَ غَيّري وَكَانَ 
يحيي يخيى المَوْءُودَةَ. . الحدیث. 

وتعلیق اللیث آسنده ابن سعد عن أبي أسامة حماد بن آسامت ثنا 
هشام فذکره"*۰ وابن اسحاق آخرجه عن هشام فقال: ثنا هشام 
فذکره""» ویجوز أن یکون من رواية عبد الله بن صالح عنه كغالب 
عادته . وآخرجه البخاري في الصید من حدیث موسی بن عقبة» عن 
سالم عن آبیه أنه سمع النبي بي یحدث أنه لقي زيد بن عمرو بن 
نفیل بأسفل بلدح» وذلك قبل نزول الوحي . . الحديث”" . 

إذا تقرر ذلك فالکلام عليه من وجوه: 

أحدها : 


(بلدح) بباء موحدة ثم لام ثم دال مهملة ثم حاء مهملة أيضا : واد 


(۱) «الطبقات الکبری» ۳/ ۰۳۸۰ 
(۲) «سيرة ابن اسحاق» ص۹۱. 
)۳( سيأتي برقم ۵:۹4( باب: ما ذبح على النصب والأصنام. 


سو(. لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قبل مكة من جهة الغرب» قاله عیاض""*۰ وقال البكري: موضع في ديار 
بني فزارة» وهو واد في طریق التنعیم إل مكة» وفيه ورد المثل : لکن 
على بلدح قوم عجفئ. قاله مهيس بن صهيب الفزاري» وقال ابن 
درید : E‏ 

تانیها : 

السفرة التي قدمتها قريش لرسول الله جر فأبئ أن يأكل منها وقدمها 
رسول الله ب لزید فأبئ» ذکره ابن بطال "۳ . 

و(الأنصاب) جمع نصب بضم الصاد وسكونهاء وهي حجارة كانت 
حول الکعبة یذبحون لها . قال الطبري: لم تكن أصنامًا؛ لأن الاصنام 
كانت تمائیل وصورا مصورة والنضب كانت حجارة مجموعة*. 

وقال ابن التين: قوله: (تَأَيَن أن با 


ا 


يَأكْل). يريد: أن زيدًا هو الذي 
أ واباژه خوفا مما ذكر. وسبب ما آسلفناه أنه يبعث أمة وحده» 


ن 


أنه كان منفردا بدين لا يشركه فيه آحد. قال الخطابي: وكان له 
لا يأكل من ذبائحهم لاصنامهم فأما ذبحهم لمأكلهم فلم نجد في 
ذلك شيء من الأخبار أنه كان يتنزه منهاء ولا أنه كان لا يرى الذكاة 
واقعة لفعلهم قبل نزول الوحي بتحريم ذبائح الشرك» فقد كان بين 
ظهرانيهم» ولم يذكر أنه كان لا يتميز عليهم إلا في أكل المیتق 
وكانت قريش وقبائل العرب يتنزهون عن أكل الميتات”” . 


(۱» «مشارق الأنوار» .١١57/١‏ 
(۲) «معجم ما آستعجم» ۷۳/۱ 
(۳) «شرح ابن بطال» 0۸/۵ 


(4) «تفسیر الطبري» 4/ 4۱6. 
)٥(‏ «أعلام الحدیث» ۱۱۵۸/۳ 





قال الداودي: كان بي قبل أن یوحی إليه لا يدري ما في ذبائحهم 
لا يعلم إلا ما علمء وكان زيد علم ذلك فكان يعيب علی قريش» 

وقال السهیلی: إن قلت: كيف وفق الله زيدًا إلى ترك أكل ذلك 

قلت : عنه جوابان: 

أحدهما: أنه ليس فى الحديث أنه ييه أكل منهاء وإنما فيه أن زيدا 
لما قدمت له أب أن يأكل . 

ثانيها: أن زيدًا إنما فعل ذلك برأي رآه لا بشرع متقدم» وإنما 
تقدم شرع إبراهيم بتحريم الميتة لا تحريم ما ذبح لغير الله» وإنما نزل 
بتحريم ذلك الاسلام» وبعض الأصوليين يقول: الأشياء قبل ورود 
الشرع على الإباحة» وان قلنا بالوقف» وهو الأصح. فالذبائح 
لها أصل في کامل الشرع المتقدم کالشاة والبعیر ونحو ذلك مما أحله 
الله في دين من كان قبلناء ولم يقدح في التحليل المتقدم ما آبتدعوه 
حت جاء الاسلام» وأنزل الله: ولا تأحكلوا ما لر ڏگ اسم او عد 
[الأنعام: ۱۲۱] ألا تری كيف بقيت ذبائح أهل الكتاب عندنا على 
أصل التحليل بالشرع المتقدم» ولم يقدح في التحليل ما أحدثوه من 
الكفر وعبادة الصلبان فكذلك ما كان ذبحه أهل الأوثان محللا 
بالشرع المتقدم حت خصه القرآن بالتحريم ۲ . 

الثها : 

الموءودة التي كان زيد یمن من وآدها وفي مفعوله من وآده |ذا 


.76019/-765/١ «الروض الأنف»‎ )١ 


علو بيبست وس ره مین سم سب 
أثقله وزعم آهل العرب آنهم کانوا یفعلون ذلك؛ غيرة على البنات» وهو 
الخوف خشية املاق» وذکر النقاش في «تفسیره»: آنهم کانوا يئدون من 
البنات من كان منهن زرقاء أو برشاء أو شیماء أو کشحاء؟ تشاومّا منهم 
بهذه الصفات . 

رابعها: 

آنکر الداودي قوله عن عالم الیهود: «ما أَعْلَّمُهُ الا أن يَكُونَ 
حییما) وقال : لا آراه بمحفوظ وانما قال ذلك النصراني وحده 
کذا آدعیل . 

والحنیف : المسلم وأصله المائل إلى الاسلام. 

قوله : (فَإِذَا ترغرعث) أي: صلحت للأزواج. 

فائدة تتعلق بزید بن عمرو بن نفیل : ۱ 

روی الطبري من حدیث فضیل» عن هشام بن سعید بن زيد» عن 
أبيه» عن جده. وقال الزبیر: ثنا عمر» عن الضحاك بن عثمان» عن 
عبد الرحمن بن آبي الزناده عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن 
سعيد بن زيد قال: سألت رسول الله ولا عن زيد فقال: «غفر الله له 
ورحمه فانه مات عل دين ابر اهیم . 

وروی ابن سعد في «طبقاته»: 

عن عامر بن ربيعة» قال: قال زيد بن عمرو: يا عامر إني قد 
خالفت قومي واتبعت ملة إبراهيم وإسماعيل» وما كان يعبدانه» وكانوا 
يصلون إلى هذه القبلة» وأنا أنتظر نبیّا من ولد إسماعيل يبعث 
ولا أراني أدركه» وأنا أؤمن به وأصدقهء وأشهد أنه نبي وان طالت 
بك مدة قرابته» فأقرته مني السلام. 


(زاد الطبراني) : وسأخبرك ما نعته حتی لا یخفی عليك» هو 
رجل ليس بالطویل ولا بالقصیر ولا بکثیر الشعر ولا بقلیله» ولیس 
بفارق عليهء وخاتم النبوة بين کتفیه واسمه أحمد» وهذا البلد مولده 
ومبعثه» ثم یخرجه قومه منهاء ویکرهون ما جاء به حتی یهاجر إلئ 
يثرب فیظهر أمرهء وإياك أن تخدع عنه» فإني طفت البلاد كلها آطلب 
دين إبراهيم فكل من آسال من الیهود والتصاری والمجوس یقولون: 
هذا الدین وراءك وینعته مثل نعتي لك» ویقولون: لم يبق نبي غیره. 
قال عامر: فلما آسلمت آخبرت رسول الله ييه بقوله وأقرأته منه 
السلام فرد ال وترحم علیه قال: «قد رأيته في الحنة پسحب 
ذیولام(؟. 


5ت 2چ و هق 


( هكذا في الأصل» والفقرة التالية بتمامها عند ابن سعد في «الطبقات». 

(0) «الطبقات الکبری» ۰۱۲۱/۱ ۱۱۲ من طريق الواقدي» عن على بن عيسى 
الحكمي»ء عن أبيه» عن عامر» به » ومن طريق ابن سعد رواه الطبري في «التاریخ» 
0/۱ . 





س ڪا 7 )- 
وبه قَالَ مالك: لا تقبلء نعم إن كان صادثًا في ذَلِكَ نفعه 
عند الله تعال» وعن أبي حنيفة روايتان كالرجهين. 

والثالث: إن كان من الدعاة (إلى الصلاة)”" لم تقبل توبته» وتقبل 











توبة عوامهم. 
والرابع: إن أخذ لیقتل فتاب لم تقبل؛ وان جاء تائبّاآبتدا؛ 
وظهرت مخایل الصدق عليه قبلت» وحکاه ابن التين عن مالك أيضّاء 
وخاسها: آن (من)( تاب مرة قبلت» وان تکررت مته فلا 





) وكذا في (ف)ء وساقطة من (ج): والمعنئ يستقيم بدونها. 

۵ من ج) 1 

0 قال شيخ الإسلام: ولهنا ازع الفقهاء في أستابة الزنديق» فقیل: بستاب. 

ال من قال ذلك بالمنافقين الذين كان اي ا يقبل علانتهم ٠‏ ويكل أمرهم 

هذا كان في اول الامر ويمد ذا أنزل الل: ویک تا 

46 [الأحزاب: 11] فعلموا أنهم إن أظهروه كما 

كانوا بظهرونه قتلوا. فكتموه. 

والزندیق: هو المنائق: وإنما يقتله من يقتله إذا ظهر مه أنه یکتم الفاق؛ قالوا: 

ولا تعلم توبته؛ لان غاية ما عنده أنه يظهر ما كان يظهرء وقد كان يظهر الإيمان 

وهو منافق؟ ولو قبلت توبة الزتادقة لم يكن سيل إل نقنيلهم. والقرآن قد توعدهم 
اه مجموع الفتاوئ» ۱۰/۷ 

وروى البيهقي بسنده عن علي قال: أما الزنادقة فيعرضون على الإسلام فإن 

أسلموا وإلا قتلوا. وروئ عن ابن شهاب قال: الزنديق إن هو جحد وقامت عليه 

البينة فإنه فتل۰ وان جاء هو معترمًا تانب فإنه رل من القتل. 

ى قال: الزنديق يقتل ولا بستتاب؛ وروی ذلك أيضًا عن مالك ثم 

قال البيهفي : قول من قال : يستتاب فان تاب قبلت توبته. وحقن دمه» والله ولي ما 

غاب أولئء وا أعلم. «ستن اليهتي ۲۰۱/۸ 

وانظر هليه المسألة في: «التمهيدة 2۱۵9/۱۰ ۱0۷ «صحيح مسلم بشرح 

الترري» ۲۰۹/۱- ۰۲۰۷ «المغني ۱1۹۸/۹ 























بر( جح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۵ - باب بُنْيَانُ الكغبَة 

8 - حَدَتبي مود دنا عبد الرراق قال: أَخْبَرَنٍ ابن جریج قال: أخْبَرَنٍ 
مرو ِن دیتاره سَمِعَ جابر ِن عبد الله رضي الله عنهما قال: نیت الكغبة ذهب 
لب ية وَعَبّاسٌ ینقلان الحجارَةٌء فقال عبّاس لِلنَّبِيَ كَلِِ: اجعل إِزَارَكَ عَلّى 
رقبتك یقيك من الحجارة. فَكَرَ إلى الأزضء وطمحث غیتاه ای السَمَاءِء نم آقاق 
فقال: «زاري از اري». فشدّ عَلَيْهِ إِزَارَهُ. [انظر: ۳۹۶ - مسلم: ۳۶۰ - فتح: ۱60/۷] 

۳۰ - حَدَثَنَا و لنْغمان, حَدَّثَنَا ماد بْنُ رده عن عذرو بن دیتار وَعْبَئْد 
الله بن أي يزيد الا ء ‏ يكن على عمد الب ماه حول الت حاط انوا يُصَلُونَ 
حَوْلَ البیب حَتّى کان غمزء فبلی حول حانطا. قال عبد اللو: جذزه قصیز با 
ابن الزبَيْرِ. [فتح: ۱61/۷] 

ذكر فيه حديث جابر بن عَبْدٍ الله رضي الله عنهما : ما بيت الكعبة 
مب الي كل وَعَبّاسُ یلا الحِجَارَة. . الحديث» وقد سلف في باب 
التعري في الصلاة وغيرها. 

وبنيان الكعبة كان عام خمس وعشرين من الفيل» قبل تنبؤ رسول الله 
ية بخمسة عشر عاما؛ لأنه ولد في ربيع الأول من عام الفيل. 

ومعنئ (طمحت عيناه): أرتفعتاء وفي هذا العام تزوج خدیجق 
ولما بنوا الكعبة أختلفوا فيمن يضع الحجر الأسود مکانه» فحكموا 
أول طالع علیهم» فطلع عليهم رسول الله ی فأمر أن يجعل في 
ثوب» وتأخذ كل قبيلة من قريش بناحية من الثوب» ثم أخذ الحجر 


فوضعه : 


)١(‏ رواهأحمد ۳ من طريق هلال بن خباب» عن مجاهد» عن مولاه» وقال 
الهيثمي في «المجمع» ۳ : فيه هلال بن خباب» وهو ثقة» وفيه كلام» وبقية 
رجاله رجال الصحيح. وانظر : «مصنف عبدالرزاق» .٠٠١-۹۸ /٩‏ 


وذكر فيه أيضا ا وعبيد الله بن 
لم یکن على عفد الي > 0184 لالب حا یط کارا لرن حول الت 
لله ۰ 


ان ال 

قلت : سببه أن النفقة قصرت بهم فترکوا من البیت مما يلي الحجر 
آذرعا ورفعوا باب البیت لیدخلوا من شاءوا ویمنعوا من شاءوا» وقصرت 
نفقاتهم أن یجعلوا السقاتف إلى حوله» وآن یردموه حتی یعلو فلا یصیبه 
السیل» وقاسوا فیما بين وضع المقام والبیت بحنوط جعلوها في الكعبة» 
وجعلوا المقام في حائط البیت. 


ARN جح‎ 2&3 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
7 - باب ایام الجَاهليّة 

الله عنها قَالَتثْ: : کات غاشوراء E‏ تَصومه ریش 3 ا وَكَانَّ ال ل 
يوه فلا دم الدینةً صَامَهُ وَأمَرَ بصیامه» فَلَمًا له ول رَمَضَانٌ كَانَ مَنْ شَاءَ صَامَهُء 
وَمَنْ شَاءَ لا يَصْومهُ . [انظر: ۲ - مسلم: ۵ - فتح: ۱2۷/۷] 

AY‏ - حَدَّثَنَا 2 دنا ؤُهَيْبُ حَدَتَنًا أب بن طاس. عَنْ أبيهء عن ابن 
عباس رضي الله عنهما ا کانوا يَرَؤْنَ ن العُمْرَةٌ ف آفهر اج من الفجور ف 
الأزضء وَكَانُوا يُسَمُونَ الحرم 7 و : رد یر الدبرء وَعَقًا لاه حلت العُمْرَةٌ 


5 


ین آغتمز. قال: فقَدم ول الله 2 کا وأَضحابه رَابعَة مُهلِينَ باخ مره 11 
لله اَن عجعلوها عَمْرَة. قالوا: یا 0 وء أي احل؟ قال: «الحل كله». 
۵ - مسلم: 1140 - 6 ]١‏ 
۳۲ - حََدََّنًا َل عبر عَبد الله دا فان قال: کان عمدو يقول + د 
بن السیّب, یه عن جذ َه جاه سيل في الجاجلة فا ما ی 


یر كال شفیان: ولقول :ان هذا ديت له شان. [فتح: ]۱٤۷/⁄۷‏ 


۶ - حَدَتََا ُو النّمَانِء حَدََّنَا یو عوانةء عن بیان أبي بشره عَنْ قیس نن 
آي حازم قَالَ + کل ابو گر علی فا من امس يقال ها a‏ قرا لا کل 
قَقَالَ :ما لا لا تكلّم؟ قاو : حجٌث مضمتةٌ. قَالَ لها: تکلمي. فَإِنَّ هذا لا جل, هذا 

: من عَمَلٍ اجَْاهِلِيّة . تلم » قَقَالَتْ: مَنْ أَنْتَ؟ قال : مرو مق الْهَاجِرِينَ. قالث: :أي 


0 قال: من قرزش. . قالث: من أي فرش أَنْتَ؟ قال: : نك لَسَُولَء أن 
و بکر. قالث: ما بََاوْنَا عَلَى هذا مر جَاءَ الله به بعد ا لجاهلية؟ 


قال؛ بَقَاوْكُمْ عَلَيْهِ ما آستّقامث بكم أْعَعکم. قالث: وَمَا الْأَيِمّةُ؟ قال: آما كَانَ 


لقَومِكِ ءوس وَأَسْرَافٌ يَأمُْوتَُمْ فَيُطِيعوَهُ؟ قالث: ۳ قال: فَهُمْ وليك علی 
النّاس. [فتح: ۱۸۷/۷] ۱ 


س تا مَنَاقِب لا دی 


۵ - حَدَثَيِى و روة بن آبي الفراءء أخير را علي بن مُشهرء عن هشام. عن أيه 
عن عَائْشَة رضي الله عنها قَالَتْ: أَسْلَّمَت مرا سَؤْدَاءُ بض العَرَب» وَكَانَ لها 
جفش في اللشجدء قالث: فکائث تَأتِينَا مَتَحَدّتُ عِنْدَنَاء فا فرغث من حَدِيئِهَا 
قالث: 
وَيَوْمُ الوشاح ین تماچیپ ربا ألا إِنّهُ من بَنْدَةٍ الکفر آنجخاني 

َلمّا کنر قالث لها عَائِضَةٌ عه ما وم لشام؟ فا وج ور فض 
هدزای وش من ام قبط با , فانخطث عليه ایا وهي تیب ماه 


3 04 


فَأَخَذَّتْ قَانَهَمُونٍ په فَعَذَبُونيِه > 2 حت بل من آفري نم طلبُوا في قَبليء َبَيْنَا هُمْ 
خولي ونا في کزيء إِذ َقْبَلَتِ ادا ار برغوستا م مه فَأَخَذُوهُء فقَلك 
لهم : هذا الذي تهَمْثُمُونٍ به و مله یه يئة. [انظر: 4۳٩‏ - فتح: ۱2۸/۷] 

87 - حََدَّثََا قَُنِبَةُ» حَدَّثَنَا (سماعیل بْنُ جَعْمَرِء عن عبد الله ِن دیتار ٠‏ عن 
ابن كر رضي اله عنهما + عن الب تا قَالَ: الا من گان حال تا َف إلا 
بالله». فکائث قریش تحلف بِآبَائِهَاء قَقَالَ: «لا تَحْلِفُوا آبَائَكم. [انظر: ۲۱۷۹ - 
مسلم: ۲ - فتح: ۱2۸/۷] 

۷ - حَدَّثَنَا یی بُ سُلَيِمَانَ قال: حَدَثَنِي ابن وَغب قال: تون عَمْرُوء 

ن عَبْدَ امن بْنَ الاسم حَدَْه؛ أن القاسم كَانَ يَمْشِي بِین يَدَي اتاة 1 يَقُومُ 
اء ویر عن عَائِمَةَ قالث: كان اَل اباهلية َه يَقُومُونَ لَهَاء يَقُولُو ذا | رَأَؤْهَا: كُنْتِ في 


ا 


لك ما أنت. مَرَتَيْنَ. [فتح: ۱:۸/۷] 
۸ - حَدَتَنِي عَمْرُو بن عّاس, حَدَّثَنَا عَبْدُ الرَمَنِء حَدَثَنَا شفیان, عن أي 


وی کک و | لا يُفِيصُونَ من 


2 


الع 0 : ١144‏ فح ۸/۷۰ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مُتََابعَةَ. [فتح: ۱5۸/۷] 
۰ - قال: وَقَالَ ابن عَبّاس: سَمِعْتٌ أي يَقُولُ في الْجاهِلِيّة: أَسْقِنًا كَأسَا 


1 


دِهَاقًا. [فتح: ۱2۹/۷] 


مت 


۶۱ - حَدَثَنَا ونم حَدَّتَنَا سُفْيَانُء عَنْ عبد اليك عن أي سَلَمَةَ عَنْ 
| 0 فا «أصْدَقٌ كَلِمَةٍ قلها الا كلمة لبید : آلا كل 
شیء ما لله ا ال . وکاد ا ن أبي الصَّلْتِ أن یسلم». i‏ 8 - 
۳ : ۹ - فتح: ]۱٤4⁄۷‏ 

۳۸:۲ - حَدَّتَنًا |سماعیل. حَدَثَنِي أخيء عَنْ ليما عن يخي بن ت عیل سعید؛ عَنْ 
علد القن بن قاس عن القاس بن عدن عن امه ِشَةَ رضي الله عنها قالث: كان 
لأبي بكر ر لام جنر 1 افراج. و كَانَّ یو ڪر يَأَكُلُ من اه فجاء يَوْما یشیم 
فک مثه بو بر بَكرِء فقال [ له القلام: + تذري ما هذا؟ فقال و : كر: وَمَا هُو؟ قال: کثث 
تَكَهَنْتُ لاْسان في لكاعانة فما خسن :الاد 1 أن كغ َلقينيء َاغطانِ 


بذَلِكَء فهذا الذي أ اکلت مثه. . فَأَدْخَلَ ۳ بکر يده فَقَاءَ کل شَيْءٍ في 8 بطنه. [فتح : 
]١‏ 


U 
۰ 


7 لله عنهما قَالَ: كَانَ ألْ اَاهِلِيّةِ يَتبَايعُونَ وم ابژور إِلَى حَبَلٍ بل 
قال: وحبل ابلة أن تج النَاقَة ما في بَطَنْهَاء ثم تحمل التي تُتِحَثء فَنَهَاهُمْ اي 
لي عن ذَلِكُ. [انظر: ۲۱6۲ - مسلم: ۱۵۱6 - فتح: ۱2۹/۷] 
۶۵ - خلا أو النغمانء ركنا یی ال غَيْلَانُ بْنُ جریر: كُنَا تأت 
ْنَ مالك يدنا عن الْأنْصَارِء وَكَانَ یقول لي: فعل قَوْمُكَ کذا وَكَذَا يَوْمَ كَذَ كذ 
ون ل مك كَذَا وَكَذَا يَوْمَ م کذا وَكَذَا. ۲ - فتح: ۱2۹/۷] 


ذكر فيه أحاديث مجموعها ثلاثة عشر حدیثا: 


س کتاب مَناقب الأنصار 


آحدها : 

حدیث عائشة رضي الله عنها في صوم یوم عاشوراء. 

وقد سلف في بابه"". 

ثانيها: 

حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما : كَانُوا يَرَوْنَ أن العُمْرَة في آشهر 
اج مِنَ المُجُورِ في الأزض. 

الحديث سلف في الحج” . 

وقوله: (كَانُوا يُسَمُونَ المُحَرّمَ صَفَرَا)» سلف أنه شق عليهم أجتماع 
ثلاثة أشهر متوالية حرم» ففصلوا بينها بأن جعلوا المحرم صفر بأن يقوم 
رجل إذا صدروا عن میامن كنانة» فيقول: آنا الذي لا يرد قضاؤهء 
فيقولون: أنسئنا - أي : أخرنا- شهر الحرمة المحرم» واجعلها من صفر؛ 
لأن معايشهم كانت من الإغارة فيحل لهم في المحرم فأنزل الله 
تعالی : اگما اه زیاد: في اکن رکه [التوبة : ۳۷]. 

وقوله : (بَرَا الدَّبَر) یقال: برئت من المرض وبرأت» وهو هنا بفتح 
الراء كما ضبط والدبر: جمع دبرة» معناه: إذا آنصرفت الابل عن 
الحج» وظهورها ديرة. 

وقوله : (وَعَمَا الأَنَرْ) آي: درس يعني أثر الدبر» قاله الخطابي› 
وقال الداودي: عفا أثر الحجيج» وما ناله في حجه من التعب. 

وقوله : (فَأَمَرَهُمُ رسول الله ية أن يَجَعَلُوهَا عُمْرَهٌ) هو فسخ للحج» 
(۱) سلف برقم (۱۸۹۳) كتاب الصوم. 


(۳) «أعلام الحديث» ۲/ ۸9۷. 
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وهو خاص بهم كما آسلفناه هناك وعلیه آکثر أهل العلم خلا آحمد 
وداود فانهما آجازاه۲) 

الحدیث الثالث : 

حدیث سَعِيدٍ بن المسَیّب» عَنْ أبيه» عَنْ جد قَالَ: جَاءَ سیْل في 


الجَاهِلِيّةِ فَكسَا مَا بَيْنَ الجبلیْن. قَالَ سفْیَانْ: وَيَقُولُ: إِنَّ هذا الحَدِيتٌ 
ا ِ 


له شان 

وقوله : (فکسّا ما بَيْنَ الجَبَلَيْن) أراد بالجبلين اللذين بجانب الوادي 
الذي فيه المسجد. 

وقوله : (إنَّ هذا الحدیت لَهُ شَأْنْ» هو ما جاء في رواية أخرئ أن 
السيل كان يدخل المسجد فيثبت بموضع البيت قبل أن یبنی وهو 
ربوة» ولا يعلوه» وسيل الحرم (لا) یخرج إلى الحل ولا يدخل 
سيل الحل الحرم ولما أراد تحديد الحرم دعا شيوخا كانوا يزعمون 
في الجاهلية فسألهم عن حدود الحرم فأخبروه فنصب تلك الأعلام» 
وإنما أخبروه بالأماكن التي يخرج إليها السيل. 

الحديث الرابع : 

حديث فیس بن ابي حازم قَالَ: دَخَلَ أَبُو بكر 4 علی أَمْرَأَةٍ ین 
مس يقال لها: رَيْنَبُ. رام لها لا تک 


الوا حت مش : 


22 


ا 0 


.۳۵۸/۲۳ آنظر : «التمهید»‎ )١( 
من هامش الأصل» وعلیها : لعله سقط‎ ( 
ليست فى الأصل» والمثبت من اليونينية.‎ )۳ 


ومعنی (مصمتة) ساكتة» یقال: آصمت إصماتا» وصمت صموتا 
وصماتا والاسم: الصمت "۳" . 

وقوله: (آنا آبو بکر). فیه: تكنية المرء نفسه |ذا كان لا یعرف 
إلا بذلك كما نبه عليه الداودي. 

وقوله : (ما بقاؤنا على هذا الامر الصالح) يعني : ما کانوا عليه على 
عهد رسول الله چا فیما جاء‌هم من الهدی وما بسط لهم من الدنیا» قال 
المغیرة : كنا في بلاء شدید نعبد الشجر والحجر ونمص الجلد والنوی 
من الجوع» فبعث إلينا رب السموات رسولا منا من أنفسنا نعرف أباه 
وأمه» وآمرنا نبینا بعبادة الله وحده وترك ما یعبد آباژنا وذکر 
الحدیث ۳" وما کانوا عليه في عهد أبي بكر #ه من الأمر واجتماع 
الكلمة وأن لا يظلم أحد أحدا. 

الحديث الخامس : 

حدیث عائشة رضي الله عنها في صاحبة الحفش» وقد سلف في 
اساج 

و(الحفش) البيت الرديء كما قال مالك“ أو الصغير كما قاله ابن 
فارس او الصغیر الخرب کما قاله ابن حبیب» أو البیت الذلیل 
القریب السمك كما قاله الشافعي"" سمي بذلك لضیقه . 


(۱) آنظر «تهذیب اللغة» ۲۰۵۱/۲. 

(۲) رواه البيهقي في «السنن» ۱/۹ . 

(۲) سلف برقم .)٤۳۹(‏ 

.۳ ۱٩۹ «الموطأ» ص‎ )٤( 

(0) «مجمل اللغة» ۰۲5۶/۱ مادة: (حفش). 
0( «الأم» ۳/۵ 
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وقال آبو عبید: الدرج سمي به لضيقه”" . 
و(الآدم) بفتح الهمزة والدال جمع أديم» وهو الجلد. 
وقوله: (ذ أَقْبَلَتِ الحُدَيًا). قال ابن التين: صوابه الحدیاة؛ لأنه 
تصغیر حدأة۳؟» قلت: وکذا سلف هناك د مرت الحدياة. 
وقوله : (حَتَیْ وَارَتْ برءوسنا) أي: قابلتها . 
الحدیث السادس : 
یت این عمر رضي الله عنهما: لا مَنْ کان حَالِفًا فلا بخلف 
لا با باله». فَكَانَتٌ فرش تخل بِآبَائِهًا » قَقَالَ: «لا تَحلفوا ِآبَائَكم) . 
سيأتي الكلام عليه إن شاء الله تعالیی في بابه . 
الحديث السابع : 


موم 


حديث القامیم أنه گان يَمْشِي ی يدي الجََارة لا يموم لاء ویخیر 
عَنْ عَائْسَةَ رضي الله عنها ثَالَتْ :كان آهل الاه رمد اة ویقولون 
إا رَأَوْمَا: كُنْتٍِ في ألكِ ما أَنْتِ. مرت 

آما القيام للجنازة فد فعله الشارع» واختلف في نسخه. فقال مالك 
وأصحابه : هو منسوخ بجلوسه ی والمختار أنه باق» واختاره ابن 
الماجشون. قال: هو على التوسعة والقیام فيه أجر وحکمه باق. . 
وقال آبو حنيفة: إذا بعد منها لم یجلس حتی تحضرء یصلی علیها 
وکان آبو مسعود البدري وسهل بن حنیف یقومان لها وأبو سعید"". 


۱87/۶ أنظر: «المنتقی» للباجی‎ )١( 

() فى الاصل : حدية. ۱ 

۳( أنظر : «بداية المجتهد» ۰6۷/۱ «النوادر والزیادات» ۰۵۸۰/۱ «التمهيد» 
۲۳ ۱۸-۲ ۲. 





سے كب مقي تار !۰ 

وقد سلف أن جيم الجنازة مكسورة ومفتوحة قال ابن الأعرابي: هو 
بالكسر للميت وبالفتح للسرير» وعكسه غيره. 

الحديث الثامن : 

حدیث عمرو بن مَيْمُونٍ قَالَ: قَالَ عُمَرُ : إِنَّ المُشْرِكِينَ كَانُوا 
لا شون ین جنع حى شرق الم على تيبر تَحَالَمَهُمُ رسول 
الله لا كَأَقَاضَ بل آن تلم السَّمْسٌ . 

وقد سلف في الحج في باب: متی يدفع من جمع © 

ومعنی : (لا يفيضون): لا يدفعون. 

و(جمع) المزدلفة . 

و(تشرق) بفتح أوله وضم ثالثه» قال ابن التين: كذا ضبط والمعروف 
في المثل : أشرق ثبير كيما نغیر» وهي إضاءة الشمس على ثبير 

الحديث التاسع : 

حديث عِكُرِمَة ركسا راا @ € [النبأ: 4"] قَالَ: ملای مُتَتَابعَة . 

قال: وقال ابن عباس : سمعت أبي يقول في الجاهلية : أسقنا كأسًا 


$ 


دهافا . 
فيه : الاحتجاج في التفسیر بقولهم؛ لأنه نزل بلغتهم . 
الحدیث العاشر : 


حدیث أبي هريرة 4# قال : قال النبي ك: : «ضدق كَلِمَةٍ قله 


الشاعِرٌ كَلِمَةٌ لَبِيدِ: آلا کل شيء ما لا لله بَاطِلٌ . وکاد مي بن أبي 
الصَّلتِ آن يُسْلِمَ). 


(۱) سلف برقم (1784). 





س9 س رن س تین سس س 

السادسة: آشتراط النطق بكلمتي الشهادة في الحكم بإسلام الکافر» 
وأنه لا يكَفُ عن قتالهم إلا بالنطق بهماء قال القاضي حسين: وإنما 
يندفع السيف بهما مع الإقرار بأحكامهما لا بمجردهما. وفيما قاله 











السابعة: هذا الحديث ومقيد لما جاء (من)() الاحادیث 
المطلقةء ومنها مناظرة عمر للصديق في شأن (قنال)" مانعي الزكاة 











اين من فرق ين الصَلاة والژگو۳. فانتقاله إلى القياس واعتراض 
الفاروق عليه ولا دليل عَلَئ أنه خفي عليهما وعلئ من حضرهما 
حدیث ابن عمر"" وأبي هريرة 7 
المجوس" وشأن الطاعون"» وهذا وأمثاله مما يرجح به مأخذ 








7 في ج): 

0 من اف 

0 سباتي هنا الحديث برتمي (۱۳۹۹- 18400) كتاب: الزكاق باب: وجوب 
الزكاة: ووراه مسلم (۲۰) كتاب: الإيمانء باب: الآمر بقتال الناس حت 
بقولوا... من حديث أبي هريرة. 

(4) هو حديث الباب (۲۵)ء ورواه مسلم (55). 

(ه) سیاتي برقم (۱۳۹۹- ۰6۱6۰۰ وروا مسلم (۲۰). 

)١‏ سيأتي برقم -۴٠١١(‏ ۳۱۵۷) كتاب: الجزية والموادعة؛ یاب: الجزيةوالموادعة 
مع أهل اللعة والحرب. 

40 سيأتي هأذا الحديث برقم (0118) كتاب: الطبء باب: ما يذكر في الطب 
ورواء مسلم(۱۴۱۹) كتاب: السلام» باب: الطاعون والطيرة والكهانة ونحوهاء 
قال الثووي: أجتمع في هله القضية الأحتجاج من عمر بالعموم ومن أبي بكر = 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


یروی أن بعض الکفار آنشد هذا البيت» فقال له بعض الصحابة : 

صدق» ثم قال : 
وكل نعيم لا محالة زائل 

فلطمه الكافر حتى آحمرت عينه» ثم عاد القول فعاد له وقال : عيني 
الأخری إلى أن يلطمها أحوج مني التي لطمت» وأراد أن يؤذى في 
اه 

وفي «الصحابة» للذهبي: لبيد بن ربيعة بن عامر المعافري ثم 
الجعفري آبو عقيل الشاعر المشهور قدم في بني جعفر بن كلاب 
فأسلم وحسن إسلامه» ولم يقل سوءا منذ أسلم مات عام الجماعة" . 

الحدیث الحادي عشر : 


حدیث عَائْثَةُ رضي الله عنها قَالَتْ E‏ 
الْخَرَاجَ» گان ابو بر اكل مِنْ خراجی فجاء یرما ب بسي ۶ اگل ین 


۶ مه ا 


الصدیق » فأخبر آنه من كهانة وأنه لا يحسنها فت خدعة» فَذحل 
بو بَكْرٍ ی كَمَاء کل شَيْءِ في بَظيه . 
فيه : مخارجة العبد» وأكله من كسب عبده؛ لأنه من عمل يده» وقد 


صح: «أطيب ما أكل المؤمن من عمل يده»“ وقد یکون ثمن العبد من 


)١(‏ رواه بمعناه الطبراني في «الكبير» 9/ 75- ۳۷. وروي أنه كان عثمان بن مظعون 
(؟) في هامش الأصل : (تكملة كلامه: بالكوفة وله مائة وخمسون سنة). وورد في 
هامش الأصل أيضًا: يأتي فائدتان متعلقتان بهذا الحديث قريباء فانظرهما. 

(۳) رواه النسائي ۰۲۶۱/۷ وابن ماجه (۰)۲۱۳۷ وأحمد ۰4۲/۲ من حديث عائشة» 

بلفظ : «ٍن أطيب ما أكل الرجل من كسبه».. 


س کتاب مَتَاقَب الآنصّار 


وذکر أبو الثناء وغیره أن آبا بكر آول من قاء من الشبهات فانه لما 
آخبره بما ذکره آستقاءه. 

قال ابن التين: والله تعالی قد وضع ما كان في الجاهلية» ولو كان 
في الاسلام مثل ما أكل أو قيمته إن لم يكن مما یقضی فيه بالمثل» 
ولا يزيل عنه العادة ما يلزمه من ذلك. 

فائدتان متعلقتان بالحديث الذي قبله أخرتهما أتفاقا. 

الأولى: آسم أبي الصلت هذا : ربيعة بن عوف بن عقدة بن غيرة بن 
عوف بن منبه (بن)* ثقيف» قال المرزباني: ويقال: آسم أبي الصلت 
عبد الله بن ربيعة» ويقال: هو أمية بن أبي الصلت بن وهب بن علاج بن 
أبي سلمة» وكنية أمية هو أبو عثمان» ويقال: أبو القاسم. 

قال الكلاباذي: كان يهوديا مات في حصار رسول الله 5 الطاثف» 
وقال أبو الفتح في «مبهجه»: هو تحقير أمة وهو عندنا فِعْلة؛ لأنها أوقاتا 
تدل على آنها فعلة فيكسرهم إياهم على أفعل» وهي أم. قال: والصلت 
البارز المشهور» وذكر الثعلبي أنه كان في أبتداء أمره قد قرأ الكتب يزعم 
أن الله يرسل رسولا في ذلك الوقت» فرجا أن يكون هو فلما أرسل 
رسول الله ية حسده» فلما مات أتت أخته فارعة رسول الله کار 
فسألها عن وفاة أخيها فقالت: بينا هو راقد أتاه آثنان فنشط سقف 
البيت ونزل فقعد أحدهما عند رجليه والآخر عند رأسه آوعین؟ قال: 
آوعی فسألته عن ذلك فقال: خيرا زيدي» ثم صرف عني» ثم غشي 
عليه فأفاق فقال: 
کل عيش وان تطاول دهرًا فاق صسترة إن أن رولا 


( في الأصل : هوء والمثبت من مصادر التخریج. 





سور« یی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ليكني كنت قبل ما بدا لي في زءوس الجبال أرعى الوعولا 
مع أن يوم الحساب يوم عظيم يشاب فيه الصغیر بوما ثقيلا 


فقال ی : «آنشدینی من شعره )) فقالت: 


لك الفضل والنعماء ربنا 
مليك على عرش السماء مهیمن 
.. القصيدة. 
ثم آنشدته : 
عند ذِي العرض يُعرّضون عَلیه 
یوم يأتي الرحمن وهو رَحیم 
یوم باتبه یشلما قال را 


ولا شىء أعليل منك مجدًا وأمحد 


لعزته تعنو الوجوه وتسحد 


يَعلَّمُ الجهر وَالسر الحَفِيًا 
اه کان وَضَددَهُ انيا 


سعد إسعادةإنا ترجو ام شهان بما أكسبت شَّقيًا 
فقال اة : «آمن في شعره» وكفر قلبه۰ ونزلت: رال مهم بأ 
ی ءاتَیتَه ءایلیناکه الآية [الأعراف : ۱۷۵]. 
الثانية : تصدیقه وا لبيد في قوله : ألا کل شيء ما خلا الله باطل . 
كيف یجمع بینه وبين قول یل في مناجاته «آنت الحق وقولك حق› 
والجنة حق. والنار حق. ولقاوك حق»"۳ وعنه جوابان ذکرهما 


السهیلی : 
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)١(‏ رواهابن عساكر في «تاريخ دمشق» ۰۲۷۲۲۷۱/۹ من حديث أبن عباس » وضعفه 
الألباني في «الضعيفة» (۱۵7). 

(۲) سلف برقم (۱۱۲۰) كتاب: التهجدء باب: التهجد بالليل» من حديث ابن 
عباس» ورواه مسلم (6 كتاب: صلاة المسافرين» باب: الدعاء في صلاة 
الليل.. 


س كتَابٌ مَنَاقِبِ الأنصَار سا« 


أحدهما: أن يريد بقوله (ما خلا الله): ما عداه» وعدا رحمته الذي 
وعد بها فان وعده حق» وما عدا عقابه الذي توعد به» والباطل ما سواه» 
والجنة وما وعد به من رحمته» والنار وما وعد به من عقابه» وما سوى 
هذا باطل آي : مضمحل . 

والثاني: أن الجنة والنار وان كانتا حقاء فان الزوال علیهما جائز 
لذاتهماء فانهما يبقيان بابقاء الله لهماء وأنه خلق الدوام لاهلهما على 
قول من جعل البقاء والدوام معنی زائد علی الذات» وهو قول 
الأشعري. 

وإنما الحق على الحقيقة من لا يجوز عليه الزوال» وهو القديم 
الذي آنعدامه محال. ولذلك قال كلِِ: «أنت الحق» معرفٌا أي : 
المستحق لهذا الأسم حقيقة. 

«وقولك الحق»؛ لأن قوله قديم وليس بمخلوق فیبید» «ووعدك 
الحق» كذلك؛ لأن وعده كلامه وهذا مقتضى الالف واللام. 

ثم قال: «الجنة حق, والنار حق» بغير ألف ولام «ولقاؤك» كذلك؛ 
لأن هذه أمور محدثات» والمحدث لا يجب له البقاء من جهة ذاته» 
وإنما علمنا بقاءهما من جهة أستحالة الفناء عليهماء كما يستحيل على 
القديم سبحانه الذي هو الحق وما خلاه باطل؛ لأنه إما جوهر 
أو عرض» وليس في الأعراض إلا ما يجب له الفناء ولا في الجواهر 
إلا ما يجب عليه الفناء والبطول فان بقي ولم يبطل فجائز أن يبطل» 
والحق سبحانه [ليس من]"" قبيل الجواهر والأعراض» فاستحال عليه 
ما يجب لهما أو يجوز لهما". 


)١(‏ غير واضحة فى الأصل وما أثبتناه يقتضيه السياق. 
(۷) «الروض الأنف» ۱۲۷-۱۲۲/۲. 


س(ا» ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الحديث الثاني عشر : 

حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قَالَ: کان 
ا 

وقد سلف في البیوع یا 

الحدیث الثالث عشر : 


م و 24 
۱ 


هل الجَاهِلِية تايعون 


ر سرع صا هوه 


حديث غَيَْان بن جریر: كُنَا تأي آنس بْنَ مَالِكِ فُيُحَدَّئْنَا عن 
الأَنْصَارِء وَكَانَ يَقُولُ لي: فَعَلَ قَوْمُكَ گذا وَكَذَا يَوْمَ گذا وَكَذَاء وَفَعَلَ 
قَوْمُكَ گذا وگذا يَوْمَ گذا وگذا. 

هذا الحدیث سلف في آول مناقب الانصار" وغیلان هو آسم 
معولي» ومعول وحدان وبجر وزیاد آولاد شمس بن عمرو بن غنم بن 
غالب بن عثمان بن نصر بن زهران بن کعب بن الحارث بن کعب بن 
عبد الله بن مالك بن الأزد. 

قال ابن سعد: وغيلان هذا العتكي عتيق بن الأزد بن عمرو مزيقياء 
مات سنة تسع وعشرين ومائة وهو تابعي. 

وفيه: التحديث بما وقع في الجاهيلة طبق ما ترجم له. 


= وقد تقدم الكلام على أنه لا يصح إطلاق لفظ «القديم» عليه سبحانه» كما مر 
الكلام على مسألة الجوهر والعرض» وسيأتي أيضا مع التعليق عليه في كتاب 
التوحيدء آخر هذا الشرح. 

(۱) سلف برقم )7١57(‏ باب بيع الغرر وحبل الحبلة. 

(0) سلف برقم (۳۷۷۲) 


سد اكتابٌ مَنَاقَب الآنصّار ج992 0 


۷ - (باب) القّسَامَة مَهُ في الحَاهلتَّة 


۵ - حَدَّثَنَا ل مَعْمَرِ» حَدَثَنَا عَبِدُ الوَارث» دنا قطن أ بُو لیم حَدَثَنَا 
و بريد ال عن عِكْرمَة» عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: ان أ ول قَسَامَةٍ 
کائث في اجَْاهِلِيّة لفیا بَنِي هاشم ان ر جل من بني هاشم ُسْتَأَجَرَهُ 50-6 
ریش من قجز آشرن. طاق مه في ٳيلهء فَمَر جل به من بني هاشم قد قطعث 

وه جوالقه» فقال: آغثني بعقال أَسّدُ په غزوة جوالقي, لا تنفز الابل. فأغطاء 
قَسَدَّ به غزوة جوالقه. فلمّا روا عُقِلَتِ الابل 1 عبرا وَاحدّاء فقال الذي 
اا ما شان هذا البعیر م يُعْقَلْ من بين الابل؟ قال؛ لیس له عقال. قال: فَأَننَ 
عِفَالَهُ؟ قال: فَحَدَفَهُ بَصا كَانَ فیها أجل مر په بجل من أل اليَمَنء فقال: أنَسْهَدُ 
لؤسم م؟ قَالَ: ما أَشْهَدُء وَربُما شهذثه. قال: هل أَنْتَ مُبْلِعٌ عنّي رِسَالَةَ مََةَ من 
الذَّهْرِ؟ قال: د نَعَمْ. قال: : قکنت رد أَنْتَ شهذت لویم» فناد: يَا آل فریش. ٠‏ فاد 
أَجَابُوكَء فاد ۳ آل تق هام . فان أَجَابُوكَ فسل > عَنْ أي طالب» خر ن فلاا 
قَتَْنِي ذ في عقال ومات الستأج قَلمًا قَدِمَ الذي اشتأجره آتاء یو طالب» 0 
مَا عل صَاحِبْنَا؟ قال: : مَرِض» فَأَحْسَئْتُ لیام علیه, فولیث دَفْنَهُ. قال: قَدْ 
هل ذاك منك. فمکت جيئاء نع إِنَّ الرَجُلَ الذي أؤصى إِلَيْهِ أن بلع عَنْهُ ا 


المؤسِمء فقال: یا آل قزیش E‏ قال: يا آل بني هاشم. قالوا: هذه بو 
هاشم. قال: أَئْنَ یو ال لِب؟ قالوا: هذا و طالب. قال : أَمَرَنٍ فلا أن أَبْلِعَكَ رِسَالَة 
أنَّ فلانا قَتَلَهُ في عقال. ۳ بُو طالب فقال َه ل + ان شِئْتَ أَنْ 
ودي ماه مق الإبل, ااا شِنْتَ خلت شون من قَوْمِكَ أك 


اب به. فَأَكَن قَوْمَهَء ٠‏ فَقَالُوا: + تخلف فا ره من بني هاشم 
کانت تحت e‏ وَلَدَتْ ل4, فقَالث: :يا با طالب. اجب آن نیز ابني هذا 
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برجل من احْمسین. و تصز يَمِينَهُ عوك ف الأیْمَانْ. فَفَعَلء ی ول مِنْهُم 


(۱) لم تثبت في الأصل» وانما أثبتها في الهامش» مشيرًا آنها في نسخة. 
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ورپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
فقال: يا آبا طالب. أَرَدْتَ حَمْسِينَ زجلا آن جوا مَكَانَ مانَةِ مِنَ الإبلء يُصِيبُ کل 
زج بَعِيرَانِء هَذان بعیران. فَافْبَلهُمَا غني ولا تضاز يميني حَيْتُ تُصِررٌ یمان 
َقَبلَهُمَاء وَجَاءَ مانِيةٌ وَأربَعُونَ فَحَلَقُوا. ال ابن عَبّاس : قَوَالّنِي تفيي بیّده ما حال 
الحؤلٌ وَمِنَ التمَانيةَ وَأَربَعِينَ عَيْنُ تظرف. [فتح: ۱۵0/۷] 

۲ - حلي ید بخ (سماعیل, تناو امه عن هِشَامء عَنْ آبیوء عَنْ 
عَائِْسَةَ رضي الله عنها قالث: كَانَ يَوْمُ بُعَاث ما قَدَمَهُ الله لر شوله يك فَقَدِمَ وشول 
لله ل وَقَدِ افترق مَلَؤْهُمْء وفتلك سرواتهم وجزخواء قَدَمَهُ الله لرسوله كله في 
08 دُخُولِهِمْ في الاشلام. [انظر: ۳۷۷۷ - فتح: ۱۵1/۷] 

۷ - وَقَالَ ابن وَهُب: أَخْبَرنَا عَمرُوء عَنْ کار ِن اج أَنَّ ربا - مَوْلَى 
ابن عَبّاس - ده أن ابن عباس رضي الله عنهما قال: : لیس السْفي طن الوادي 
بَئْنَ الصا وَالْروَة سء نما كان آهل ااهليّة يَسْعَوْنَهَا ویقولون: لا نجير البطحاء 1 
شَدًا. [فتح: ۱۵1/۷] 

۸ - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ محمد مد الْفِئ» ادوا ان خا مطدف: 
سمفث أبَا السّمَرِ یقول: سمغث ابن عَبّاس رضي الله عنهما قول : با گم الا 
آشمغوا مني ما قول لَكُمْء وَأَسْمِعُونٍ ما تَقُولُونَ» ولا نبا ولو ال ابن عَبّاسء 
قال ابن عباس . من طاق پات قلطت من اء الحخرء ولا تقولوا: الحطِيم. فَإِنَ 
الوَجُل في الجاهليّة کات لت قيلقي سو طه از تفلة از قَوْسَهُ. [فتح: ۱۵1/۷] 


سه هع سل 


e‏ ا » عَنْ حَصَينء عَنْ عَمْرِو بْنِ مَيْمُونٍ 
قال: رَأَيْتُ ف الجَاهِلِيّة قزدةٌ أَجْتَمَعَ علیها قِرَدَةٌ قَدْ رَنَتْء فرخموها فرحنتّها مَعَهُمْ . 
[فتح: ۱۵1/۷] 
رضی الله عنهما قَالَ: خلال من خلال اجاهلية: الط ي الأَنْسَابِء وَالنيَاحَةٌ 
نی النَالَِةء قَالَ سَفْيَان: وَيَُونُونَ: نها الاسْيِسْقَاء بِالأنوَاءِ. [فتح: ۱01/۷] 


سس نب اقب نار سس سس (40) 

القسامة: بفتح القاف - آسم للأيمان» وقیل: للأولیاء» وهي من 
الأمور التي كانت في الجاهلية وأقرت في الاسلام. واختلف في آول 
من سن الدية مائة من الإبل على آقوال : 

آحدها : عبد المطلب. ذکره ابن اسحاق"؟. 

ثانيها: آبو سيارة» قاله آبو الفرج الأصبهاني. 

الثها : القلمس . 

رابعها: ذکر الزبیر عن المستهل بن الکمیت بن زید» عن أبيه أنه 
قال : قتل النضر بن كنانة بن خزيمة آخاه لأبیه فوداه مائة من الابل من 
ماله فهو آول من سنها. ذکر عن الکمیت الأسدي ليزيد في ذلك 
شعرا دالا على ذلك. 

خامسها: قال الكلبي في «الجمهرة»: وثب ابن کنانة على علي بن 
مسعود فقتله فوداه 56 مائة» فهو آول دية كانت في العرب. 

سادسها: وقال في كتاب «الجامع لأنساب العرب»: قتل معاوية بن 
بكر بن هوازن أخاه زيدا فوداه عامر بن الضرب مائة من الإبل» فهي أول 
دية كانت في العرب مائة لعظم الابل عندهم وليتناهوا عن الدماء. 

وفي «الجمهرة» لابن حزم: تقول العرب أن لقمان كان جعل الدية 
ولا مائة جدي ". وجزمت في «شرح المنهاج» بأن أول من قضی بها 
الولید بن المغيرة في الجاهلیة» وذکر الزبیر أن عمرو بن علقمة بن 
امین ينات كان أجيرا لخداش بن عبد الله بن آبي قيس بن 
عبد ود بن مالك بن حسل بن عامر بن لؤي» خرج معه إلى الشام» ففقد 


)۱( (سيرة ابن إسحاق» ص -١90‏ ۱۷ 


(۲) «جمهرة آنساب العرب» ص۱4 ۲. 


٦y‏ س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


خداش حبلا فذکر أنه أعطاه رجلا یعقل به جمله» فضرب خداش عَمرًا 

بعصاه (فرقی)"" في ضربته فمرض منها فكتب إلى أبي طالب يخبره» 

ومات منها وفي ذلك يقول آبو طالب : 

آفي فضل حبل لا آبا لك ضربه بمنسأة قد جاء حبل وأحبل 
فتحاکموا إلى الوليد بن المغيرة فقضول أن يحلف خمسون رجلا من 
ی ی E‏ 

ا آمه آفتدت يمينه» فیقال: ما حال الحول حتول ماتوا 

كلهم إلا حويطباء وأم حويطب: زينب بنت علقمة من بني معيص بن 


عامر بن لؤي. 
ثم ساق البخاري في الباب آحادیث: 
آحدها : 


عن أبي مَعْمَرِء تتا عَبْدُ الوَارِثِء تا قطن -هو ابن کعب القطعي 
توق ارام ها الوه يد الم کر شرف اس ومين 
آفراده» ولیس له عنده سواه واهل البصرهة یروون عنه ولا یعرف 
بالبصرة وهو ثقة- عن عكرمة -وهو من آفراده أيضًا وان آخرج له 
مسلم مقرونا- ن ابن عَيّاسٍ رضي الله عنهما قَالَ: ل 
گات في الجاملية یناب بني ماش َسْتَأَجَرَهُ رجل من فریش من فُخذ 
أخرئء فَانْطلَقَ مَعَهُ في إبلدء فعضد الحبل» وإنه حذفه بعصا ا 
' فيه أجله وإنه آمر رجلا من أهل اليمن بإبلاغ ذلك في الموسم أبا 
طالب فخيره بين ثلاث: من أن يفديه بمائة من الإبل» وبين حلف 
خمسين من قومه أنه لم يقتله وإلا قتلناك به وحلف ثمانية وآربعون 


)١(‏ هكذا في الأصل» وفي «نسب قريش» للزبيري ص8۲4 : (فنزي). أي نزف. 





مکح کتاب مَتاقب الأنار سر 


وفدا وأخذ يمينه ببعیرین» وجاءت أمرأة فقالت له: يا آبا طالب» أحب 
أن تجيز ابني هذا برجل من الخمسین ولا تصبر یمینه حيث تصبر الأيمان 
وان ابن عا تفش مق ما تحال انم نزب اسان 
وأربعين عين تطرف. 

والكلام عليه من وجوه: 

أحدها : 

قوله : (لفينا) يعني : الحکم بهاء وفيه دلالة كما قال الداودي أنهم 
كانوا يعرفونها لأنه لم يذكر أنهم تشاوروا ولا تدافعوا. 

قلت: وهو ذاك أيضا أن الدية لم تزل مائة من الابل. وقوله : (لبني 
هاشم) إنما كانت في بني المطلب كما هو في الحديث لكنهما شيء 
واحد في الجاهلية والاسلام فلذلك قال ذلك. 

والفخذ: بكسر الخاء وإسكانها قال ابن فارس: بسكون الخاء دون 
ال وق البطن() , 

تانیها : 

قوله (فقال آبو طالب: آختر منا (حدی ثلاث. .) إلى آخره. 

فيه : البداءة بالمدعی عليه کساتر الحقوق» وهذا مذهب آبي حنيفة» 
واتفق هو والشافعي على القول بها مع الوقت وان کانا مختلفین في 
صفته . 

واختلفوا آیضا هل یقتل بها فقال مالك : نعم وقال الشافعي: لا بل 
یوجب الدية وقیل : يبدأ المدعون على کل حال. 


(۱) «مجمل اللغة» ۷۱۶/۲ مادة: [فخذ]. 


اسا ا 





الشافعي في أنه إا صح الحديث لا يعدل عنه؛ لجراز خفائه عَلَى 
ستیگ 

الثامنة: الحکم بالظاهر كما سلف. 

التاسعة: أن الأعتقاد الجازم كاف في النجاةء وأبعد من آرجب 





تعلم الأدلة وجعله شرئلا لااسلام؛ والاحادیث الصحيحة متظاهرة 
عَلَىْ ذَئِكَه ویحصل من عمومها العلم القطعي بأن التصديق الجازم 
کاف. 

العاشرة: عدم تكفير أهل البدعء 








بالقياس» ودل ذلك علئ أن العموم يُخص بالقياس... «صحيح مسلم بشرح 
التروية ۲۰۳/۱. 
وسباتي مزيد تفصيل في هلي المسألة - إن شاء الله تعالئ- في الحديث الأتي برقم 
١ Nts TAN‏ 

() دخول (ال) علئ (بعض) مما آعترض عليه كثير من النحاة واللُغويين. 





س( س ا شح تین سے سب 

ثالثها : 

الجوالق: بضم الجيم وفتح اللام وكسرها فارسي معرب وأصله 
بالفارسية: كوالة» وجمع جوالق بفتح الجيم كما قال أبو منصور"" 
وهو من نادر الجمع . 

قلت: الذي في «كتاب سيبويه»: جواليق بزيادة ياء قال: ولم 
شرلا و اقات اا عه يجو الو 

وقولها : (أحب أن تجيز ابنی برجل). أي : تسقط عنه اليمين وتعفو 
عنه » ومعنیل زک بش عيرق تور اسان ام الصبر في اللغة: 
الحبس» وصبرت الرجل إذا حلفته بأجهد اليمين. 

وقيل : الصبر في الایمان الایجاب والالزام حتی لا یسعه إلا بحلف 
و(حیث تصبر الأیمان): هو بين الرکن والمقام ومن هذا آستدل 
الشافعي علی أنه لا یحلف بين الرکن والمقام على أقل من عشرین 
دینارا وهو ما تجب فيه الزكاة. 

رابعها: 

قوله: (ما حال الحول. .) إلى آخره لعل ابن عباس آخبره بهذا 
جماعة. فتصور في نفسه ذلك فحلف عليه» ولأن الظاهر أن عمره لم 
يبلغ أن يكون حينئذ قد عقل . 

وقوله: (عين تطرف) الطرف تحريك الجفن في النظرء وفیل : 
طرف بعينه إذا نظر بطرفة بعد طرفة» وفيه: الأخذ باليمين الكاذبة وإن 
اليمين في الحرم تهلك کاذبها . 


(۱) «تهذیب اللغة» ۱۳۹/۱ مادة [جلق]. 
(۲) «الکتاب» لسیبویه ۳/ ۰1۱۵ 


الحدیث الثاني : 
حديث عائشة رضي الله عنها NS‏ 
فقدم رسول الله يا وَكَدِ أفْتَرَقَ مهم وف سَرُوَانُهُمْ وجرخوا قَدمَه 
الله لِرَسُولِهِ في دُخُولِهمْ في الاسلام. 
تقدم في مناقب الأنصار“. ٠‏ 
الحديث الثالث : 
َال ابن وَهْبٍ : أنَا عَمْرّو عن بكب بن اجه أا 
ابن عَبّاسٍ- حدله: ا السَّعْيْ بِبَطْنٍ الوّادي بَيْنَ الصَّمًا 
تما كان هل الجَاملية يَسْعَوْنَهَا وَيَقُولُونَ: لا نجوز 


0 


لمرو E‏ إنما کان 
البَملحَاءَ إلا شَدا . 

خولف فيه من الوجهين كما نبه عليه أيضا ابن التين» ولعله أراد 
السعى الشديد» وقد سلف أصله من فعل هاجرء وهو أحد أركان 
الحج والعمرة عند الشافعي”"» ومعنی (لا نجيز البطحاء): لا نخلفها 
يقال: جزت الموضع : سرت فيه» وآجزته : خلفته وقطعته» وقيل: 
بل آجزته بمعنیل : جزته . 

الحدیث الرابع : 


ا 


حديث آبي السفر سعيد بن محمد -وقیل: ابن أحمد- الهمداني 
الثوري الكوفي : : سَمِعْتٌ ابن عبّاسٍ رضي اع ول : يا أَيّهَا 


4 مر و 


الاش اس مني ما فول تک وَأُسْمِعُونِي ما تَقُولُونَ و تذهبوا 


(۱) سلف برقم (۳۷۷۷). 
(۲) ساقطة من الأصل. وأثبتناها من (صحيح البخاري». 
(۳) آنظر «مغني المحتاج» ۱/ ۵۱۳. 


2 و التوضییح لشرح الجامع الصحیح سح 


0 يسادس 
0 أذ له ا ا 


معنول : (اسمعوا مني) إلى آخره. أي: أعتمدوا على قولي إن كنتم 
حفظتموه» والطواف من رواء الحجر هو المشروع» فلو تجنب القدر 
الوارد في الحديث ودخل من إحدى الفتحتين» وخرج من أخرئ لم 
يصح على المختار. 

الحديث الخامس : 

علیت تنم ین عاض تا هتم عن م من مرق من مر 
ال : رأیث في الجامة مر تمع علیها ره وقد رث فرجموها 

حدیث عمرو هذا رویناه مطولا من حديث عیسی بن حطان: سمعت 
قاضي مكة ومرة البکالی يسألان عمرو بن میمون الأودي: ما آعجب 
رایت ف الاما وان كنت في اليمن في غنم لأهلي وأنا على 
شرف فجاء قرد معه قردة فتوسد یدها فوضع خده فوق يدها فنام» 
قال : فرآیت قردًا آصغر منه جاء يمشي خفیا حتی غمز القردة بيده › 
۱ ثم ولئ ذاهبا قال: لل رجن عات عند یل فتاه ووضعت 
خده بالأرض» ثم تبعته قال: فوقع علیها وآنا آنظر إليه» ثم رجعت 
فجعلت تدخل يدها من تحت خده إدخالا رفيقاء فاستیقظ فزعا 
مذعورا» فأطاف بها یشمها. ثم شم حیاها فصاح صيحة شدیدق 
فجعلت القرود تجيء يمنة ویسرة ومن بين يديه ومن خلفه قال : 
فجعل يصيح ويومئ إليها بيده» ثم سكت فذهبت القرود يمنة ويسرة» 


سس کتاب مَنَاقِبٍ الأفصَار سا 


ومن بين يديه » ومن خلفه » فما لبئنا آن جاءوا به دعينه آعرفه فحفر وا لهما 


حفرة فرجموهما» ولقد رأيت الرجم في غير بني آدم قبل أن أراه في بني 
آدم ۳ 


(۱) فائدة هامة: 
اعترض على قصة عمرو هذه في رجم القردة من وجهین- كما حکاه الحافظ في 
«لفتح» ۷/ ۱۱۱-۱۲۰ : الأول: آستتکر ابن عبد البر القصة وقال : فیها إضافة 
الزنا إلى غير مكلف واقامة الحد على البهائم» وهذا منکر عند أهل العلم. هذا 
شق. أما الشق الآخر: كان ابن عبد البر قد ذكره مطولا -مشيرًا إلى ضعفه- من 
حديث عیسی بن حطان -كما ذكر المصنف هنا- ثم قال: إن كانت الطريق 
صحيحة فلعل هؤلاء كانوا من الجن ؛ لأنهم من جملة المكلفين. «الاستيعاب» ۲/ 
۷۲ (۱۹۸۲). 
وأجيب - كما قال ابن حجر : إنه لا یلزم من کون صورة الواقعة صورة الزنا الواقعة 
والرجم أن یکون ذلك زنا حقيقة ولا حذّا. وان أطلق ذلك عليه لشبهه به 
فلا يستلزم ذلك إيقاع التکلیف على الحیوان . 
وقال ابن قتيبة آیضا : ولعل الشيخ عرف آنها زنت بوجه من الدلاتل لا نعلمه» فإن 
القرود أزنى البهائم» والعرب تضرب بها المثل » فتقول : آزنی من قرد. ولولا آن 
الزنا منه معروف» ما ضربت به المثل» ولیس شيء آشبه بالانسان في الزواج 
والغيرة منه. «تأويل مختلف الحدیث» ص ۳۷۳-۳۷۲. 
هذا عن الشق الأول آما الآخر فأجاب ابن حجر قائلا : والطریق التي أخرجها 
البخاري -يعني حديث الباب- دافعة لتضعيف ابن عبد البر لطريق عیسی بن 
حطان» والق آخرجها الإسماعيلى. 
الو جه الثاني : زعم الحميدي في «جمعه» 4٩۰/۳‏ أن الحديث في بعض النسخ 
لا في كلهاء ولعله من الأحاديث المقحمة في كتاب البخاري... إلئ آخر كلامه!! 
وأجاب ابن حجر عن ذلك فقال: قوله مردود فالحديث المذكور في معظم الأصول 
التي وقفنا عليها. وأخذ يبني ذلك إلى أن قال: آما تجويزه أن يزاد في (صحیح 
البخاري» ما ليس منه فهذا ينافي ما عليه العلماء من الحكم بتصحيح جميع ما أورده 
البخاري. .. وقد أطنبنا في هذا الموضع لتلا يغتر ضعیف بکلام الحميدي فيعتمله » 
وهو ظاهر الفساد. قال : وقد ذكر ابن المثنئ في «كتاب الخيل» أن مهرًا أنزي على = 


-9ؤبيوي ا مسي التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن التين: إنها تعقل إلا أنها لا تکلف. ويحتمل أن هذه من 
نسل الذين مسخواء فنقبت فيهم تلك الفترة لعلها شريعة نبي» وقیل : 
المسوخ لا ينسلون""' . 


حديث عبيد اله َع ابن اس رضي الله عنها كال خلال مِنْ 
خلال الجَاهِليّة : الطَعْنُ في الأَنْسَابء وَالنيَاحَةً. وَنَسِيَ الثَالِئَهَه فا 
فان -احد روائه- وير لوف ا ایا با 

معن خلال: أي خصال . و(الاستسقاء بالانواء) هو قولهم : مطرنا 
بنوء کذا. 


0۳۳ 


هت تح هك L&I‏ 


عمد إلى ذكره فقطعه بأسنانه من أصله. فإذا كان هذا الفهم من الخيل مع كونها 
أبعد فى الفطنة من القرد فجوازها فى القرد آولی ! 

() في هامش الأصل : في «صحيح مسلم» من حديث ابن مسعود: (إن الله لم يمسخ 
شيئا فيجعل له نسلا». اه [قلت: الحديث رواه مسلم برقم (2757717)» والقول بأن 
الممسوخ لا ینسل» حكاه الحافظ في «الفتح» ۱۱۰/۷ عن ابن التين أيضًا ثم قال : 


سد کتاب مَناقب انار وي 


۸ - باب مَبْعَثِ النَّبيّ إل 
مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ الله بن عَبْدٍ المُطَلِبٍ ب ین انم ین عَبد 


o 4E و‎ 


تتاف يْنٍ فصي بن كلاب بن مُه ن كفب ن ؤي بن 


8 


2 0 4 
وه مس مه وى ب ° . 2 4م 


ad‏ 2 ِن أبي ۳ حَدَتنًا ا و عن ا شتا 
ابن ان رضي ان عنهما قال: : رل عَلَى رَسُول الله لا ووا ارت وکت 
لات عر نة م مر بالهجرةء فهاجر إِلَى اكديئةء فمکت بها عَشْرَ سِنِينَ» ثم 


وف ا . [۳۹۰۲, ۰۲۹۰۳ 10ء 2٩۷٩‏ - مسلم: ۲۳۵۱ - فتح: ۱1۲/۷] 


۳ 


م2 


وهذا النسب سقناه في أول هذا الشرح وتکلمنا عل آلفاظه وضبطه 
هناك فسارع إليه» وأنه لا يصح بعد هذا إلى آدم طريق» وذکرنا آمثل 
ما فيه وأشهره مبسوطاء وأصحابه العشرة مجتمعون في عبد مناف”'', 
وعلي ابن عم والزبير في قصي. وطلحة في مرة» وعمر وسعيد في 
کعب» وعثمان في عبد مناف» والزبير في قصي» وسعد في كلاب» 
وكذا عبد الرحمن وأبو عبيدة في فهر. 

آمه : آمنة بنت وهب بن عبد مناف بن زهرة بن كلاب بن مرة» وذكر 
الزبير بن بكار وغيره أن كنانة بن خزيمة تزوج مرة بنت مر فخلف عليها 


)۱( ورد في هامش الأصل تعليق بمقدار سطرء لكنه غير مقروی ثم بعده تعليق آخر 
نصه : علي في عبد المطلب وعثمان في عبد مناف» وأبو بكر فى مرة بن كعب» 
وعمر في كعب بن لؤي» وطلحة في مرة بن كعب» والزبير في قصي » وسعد في 
كلاب بن مرة وسعيد في كعب بن لؤي» وعبد الرحمن بن عوف في كلاب بن مرة» 
وأبو عبيدة في .. 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


بعد أبيه خزيمة» على ما كانت العرب تفعله في الجاهلية إذا مات الرجل 
خلف على زوجته بعده آکبر بنیه من غيرهاء وآفاد الجاحظ في کتاب 
«الاصنام» آنها مرة بنت آد بن طابخة ولم تلد لکنانة ذکرا ولا أنثئ» 
ولکن كانت ابنة آخیها وهي مرة بن مر بن آد بن طابخة عند کنانة بن 
خزيمة» فولدت له النضر بن كنانة فغلط في ذلك من غلط لاتفاق 
الاسمین وتقارب النسین فاستفد ذلك. 

ثم ساق البخاري حديث عكرمة عَنِ ابن عبّاسٍ رضي الله عنهما : 
زل عَلَى رَسُولٍ الله ل وَهْوَ ابن أَربَعین َمَكْتَ [ثلاث عشرة سنةء ثم 
آمر بالهجرة» فهاجر إلى المدينة» فمكث]”"' بها عَشْرَ سِنِينَ» ثم توف كل . 

أما قدر إقامته بالمدينة فلم يختلف فيه أنها عشر» وإنما أختلف في 
عمره عندما نزل عليه هل هو أربعون أو آثنان وأربعون؟ وهل أقام بمكة 
عشرًا أو ثلاث عشرة؟ قال جماعة من العلماء: وابن عباس أخذ ما ذكره 


1 


من قول صرمة : 

وی في قريش بضع عشرة حجة ‏ یذ لو يلق صدیقّا مواتیا"" 
وفي حدیث آبي سلمة عنه وعن عائشة عند البخاري قالا: لبث 

رسول الله و بمكة عشر سنین ینزل عليه" وفي رواية جابر وأنس» 

وجمع ابن عبد البر بين الروایتین بأنه هه لما آوحي إليه آسر آمره 

ثلاث سنين من مبعثه ثم آمر باظهاره"*؟ 


(۱) ما بين المعقوفین لعله سقط من الاصل سهوّاء والمثبت من «الیونینیة»؛ لیستقیم 
السياق. 

(۲) أنظر: «سيرة ابن هشام» ۰۱۳۳/۲ 

(۳) سيأتي برقم (4870) كتاب المغازي» باب وفاة النبي ی 

.١3 71-1١57 «التمهيد»‎ )8( 


قیل : إنه أبتدئ بالرقية الصادقة ستة أشهرء وأن الوحي فتر عنه 
سنتان ونصف. فصار ثلاث سنین» فمن عد من المبعث قال : ثلاث 
عشرة» ومن عَدَّ من حين مجيء الوحي قال: عشرا. 

وقال الشعبي: إن إسرافيل وکل به ثلاث سنين من غير نزول قرآن 
علی لسانه» فمن عد من حين نزول جبریل قال: عشر". وفي رواية 
عمار بن آبي عمار عن ابن عباس -عند ابن سعد- آقام رسول الله ككل 
بمكة خمس عشرة سنة» سبع سنين یری الضوء ویسمع الصوت 
وثمان سنین یوحی الیه"۳ وکذا ذکره الحسن. 

وعن ابن جبير عن ابن عباس : نزل عليه القران بمكة عشرا أو خمسا 
-يعني سنين- أو أكثر. وعن الحسن أيضا أنزل عليه ثمان سنین بمكة قبل 
الهجرة وعشر سنين بالمدينة» وراجع ما ذكرته في الحديث الرابع من 
باب صفة النبي بي تجد ما يشفي الغليل. 


هی وهی وهی 


(۱) «الاستیعاب» ۰۱۶۰/۱ 
(؟) «الطبقات الکبری» ۲۲/۱. 
(۲) سلف برقم (۳۵۶۵). 


لیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
8 - باب مَا لَقِي النَبِنُ كلل وَأَحْحَابُهُ 
من المٌشرکین بمَكَة 
يفول : 1 ل یف المع لد وغو متوشد برغ وهو فطل 
اک بُه, وَقَدُ لقیتا E AEE e‏ وَجْهُهُء 


ae فقال:‎ 


ر 
7 و ۲ 92 


عصب ما ضرف دلك عَنْ دینه ویوضع ع المنشار على مفرق راسف نی 
ان ما رة لك عن دی و ناهذا الآمْرَ حَنّى يسِيرَ الر کب ین 
صنعاء إلى حَضرموت ما يَخَافُ إل الله». رَادَ بَيَانُ: و«الذئّتَ على عَنَمهِ). 
[انظر: ۳۱۱۲ - فتح: ۱14/۷] 

۳ - حَدَثَنَا سلَیمان ِن حزبء حَدَّثَنَا شُغبةء عن أي إِسْحَاقَء عن الأشودء 
عن عَبد الله ذه قال: ای وتو وی خد الا سَجَدَء الا وج 
ی لوا وت خا اينار بلا لول 
كَافِرًا با [انظر: ۱۰1۷ - مسلم: 077 - فتح: ۱1۵/۷] 

۶ - حَدَنَنِي مد بْنُ بَشَّارِ حَدَتَنَا غندژء حَدَتَنَا سُحبةء > عن أبي إشحا حاق» 
عَنْ عمرو پُن مَيْمُونِء عَنْ عَبْدٍ الله ذه قال: یا الي اة ساچذ وڪ تاس مِنْ 
فرش جاء عُمْبَةُ ن أي معنط بسلی جَرُورِء فقلفه علی ظهر اللي كل كلد فلم يَرْقَغْ 
سء فَجَاءَتْ فَاطِمَةٌ عَلَيها التلام فده من طَهْرِوء ودعث علی من صنع. فقال 


م ظ ۵م 


لني لك الملا ِن فرش باعل بن جام وة ن ی 
ميه بن خلف» از «أبَ بن خَلَف). شَعْبَةٌ الشّاك. ٠‏ راهم 
لوا تؤم بذ الا ي بثر زر م ا 3 - قطعث أَوْصَاله فلم یلق في الب 
[انظر: ۰ - مسلم: ۱۷۹۶ - فتح: ۱1۵/۷] 


A00‏ - حَدَّثَنَا عُثْمَانُ بن أبي شییةه ا جریز. عَنْ مَنْضصُورِء ددني 


أبي 
دك 


۱ 
تی ن زیت وت 


سے كتَابٌ مَنَاقِبٍ الأنصَار 00-02 
سَعِيدُ ن جبر - آز قَالَ: حَدَكَنِي الَكَمُء عَنْ سمید بن مفو - قال آمو ڪي 
لرَْمَنِ بْنَ أبْزى قال: سل ابن عباس عَنْ هائین الآيتَيْنِ ما أَمْرْهُمَا؟ «ولا تلا 
ای الق م 1 م الإسراء: 1۳۲ رمن 2 موا مدي 
[النساء: ]٩۳‏ فسأت ابن عباس» فقال: i‏ أنْلَتِ التي في القُرْقَانِء قال مُشْرِكُو أَهْلٍ 
مَكَة: فقذ قَتَلنَا نس التي حَرَم ما وَدَعَوْنَا مَعَ الله له آخَرَء وقد نا الواحش. 
ِ 01 : را من تاب منک الآيَة [الفرقان: ۷۰] فهذه لأولَئِكَء ون التي في 

ِ: الل إا عرق الإشلام وَسَرَائِعَةء كم فَكلَء فجزاژه جهنم. فذَكَئهُ یجامده 
فَقَال: 1 من َدِمَ. [ 20۹۰ء ۸2۷۱۲ ۸2۷۱۳ ۶۷۶ 4770 5117 - مسلم: 2151 ۲۰۲۳ - فتح: 
110/۷[ 


ي 
2 


1 - دنا عیاش : ِن الولید. تابن مُسْلِمء حَدَنَنِي الأْزراعن. 
ڪڏڏيي یی بن آي كثيرء عن نَم بن إنراهيم اي قال: حي غة نی لیر 


۳۷ 


قَالَ: سَأَلْتُ ابن عَمْرِو بْنِ القاص: : أخبزنٍ بِأَسَّدٌ شي نع ارو بالنّب كلل 
قال: : یا الي كل يُصَلِْ في جر الكَغبةٌ: إذ آفبل عُفبة بْنُ أبي معط وضع وت 


0 


ی ار 1 حل ع بعنکيه ا 
يك قال: « نون رجلا أن ول ریت له که الاية [غافر: ۲۸]. تَابَعَهُ ابن (ضکاق: 
عکبي بي بن زوء عن غروةء فلت عبد هنن غفرو. 

وال عَبْدَة عَنْ هشام» عَنْ أبيه : قیل لعفرو بن العاص . 

وقال محمد بْنُ عفرو» عَنْ اي سَلَمَةَ: حَدََّنِي عمژو بْنُ القاص. [انظر: ۳۱۷۸ - 
فتح: ۱1۵/۷] ۱ ۱ ١‏ ۱ 


ا 


ذكر فيه أحاديث: 

أحدها : 

حديث خباب: ال وهر رسد وفع في ل انب 
ود لقینا من المُشْرِكِينَ شِدَة. 


س( سس التوضيع بش الجاع س سس 
۸ - باب مَنْ قَالَ: إِنّ الإيمَانَ هُوَ العَمَلُ 

زل الل : ورب کل انشا يما نز 

رک 4039 [الزخرف: ۷۲]. 

زل تعالی: ووک هر امین @ ع كوأ 

5 الحجر: 4 :)٩۲‏ عَنْ زل ا إله إلا اش 











لتم ولوس بخ و نایز نا ۳ پخ مه نا ابن 
5 أن و الله يل 







ال: ٠‏ لحم في سبل ١‏ 
الكلام عليه من و 
أحدها 
هنا الحديث أخرجه مسلم أيضًا هنا وی 
انبها: (في)7" التعريف برواته: 
وقد سلف التعريف بهم خلا ابن المسيب» وأحمد بن يونس. 





الحج إن شاء الله ۳ 








10 مسلم (۸۳) كتاب: الإبمان» باب: بيان کون الإيمان با تعالئ أفضل الأعمال. 
(1) سيآتي برقم (1918) باب: فضل الحج المبرور. 
٩‏ من ج 


بط( التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


سلف في باب: علامات النبوة"*. واحمرٌ وجهه من الغضب. 
والمشط : واحد الأمشاط التي یمتشط بها. قال الصاغاني في 
او ازده۲۲ ۰ مشط ومشاط کرمح ورماح» وقرط وقراط› وخف 
وخفاف. وهؤلاء الذین آمتشطوا بأمشاط الحدید يجوز أن یکونوا 
آنبیاء وأتباعهم» وکان في الصحابة من لو فعل به ذلك لصبر قال 
يعني أهل الردة" ۳" ومن تعرض لمثل هذا لا یقعد عما هو أعظم منه. 

قال الفاروق في شيء: وال لأن تضرب عنقي -إلا أن تتغیر لي 
نفسی عند الموث- آحب إلى من كا ' واحتسب عثمان تفه 
وکان علي یقاتل آول النهار ثم یخرج آخره في |زار ورداء» فیقال له : 
أنت تقاتل وتغفل عن هذاء فيقول: والله ما آبالی سقطت على الموت 
أو سقط علی» یعنی : إذا كان فى الله . وأعتق الصديق سبعة عذبوا فى 
الله. وقيل لابن عمر: أي بني الزبير أشجع؟ فقال: كلهم شجاع 
مشی للموت وهو رآ وكان عبد الله يصلى بجانب البيت 
وحجارة المنجنیق تمر على يمينه وعن شماله ولا اک 
وما زال من الصحابة فمن بعدهم يؤذون في الله» ولو آخذوا بالر خصة 
لساغ لهم . 


(۱) سلف برقم (۳۱۱۲). 

(۲) «شوارد اللغات» ص 1۳. 

(۳) سلف برقم .)2١100(‏ كتاب الزکاق باب: وجوب الزكاة. 

)٤(‏ سيأتي برقم (1۸۳۰) كتاب الحدود باب: رجم الحبلی من الزنی إذا أحصنت. 
(5) رواه ابن عساکر في «تاريخ دمشق» ۲۳۰/۵۸. 

(۰9 رواهأحمد في «الزهد» ص ۰۱۸۱ 


سس کتاب مَتَاقب الأنضار 
الحدیث الثانی : 
حدیث الأسود عَنْ عَبْدٍ اله : قَرَأ الک النّجُمَ. . الحدیث سلف 
فی سجود التلاوة”" . 
الحديث الثالث : 
حديث عمرو بن ميمون عن عبد الله 4# في قصة سلا الجزور» وقد 
سلف فى الطهارة وغیرها"» والمراد بعبد ال : هو ايخ مسعود هن غیر 
شك ولا مرية. 
۰ ۳( 5 اق E‏ 
الرواية عن ابن عمرو لیس ابن عمر " . وابن التين حيث قال: الظاهر 
أنه ابن مسعود؛ لأنه فى الأكثر یطلقونه کذلك"*. 
أنه آمية من غیر شك» وهو الصحيح ؛ أن ما قتله الكل بيده يوم أحدء 
طعنه بالعنزة» فقال: قتلنى ابن أبى كبشة. 
(1) سلف برقم (۱۰۷۰) كتاب سجود القرآن باب: سجدة النجم. 
() سلف برقم (۲۶۰) كتاب الوضوءء باب إذا لقي على ظهر المصلي قذر أو جيفة لم 
تفسد عليه صلاته. وبرقم (070) كتاب الصلاة» باب المرأة تطرح عن المصلي 
شیّا من الأذئ» وبرقم (۲۹۳6) كتاب الجهاد والسیر» باب الدعاء على المشركين 
بالهزيمة والزلزلة» وبرقم (۳۱۸۵) كتاب الجزية والموادعة» باب: طرح جيف 
المشركين في البثر ولا يؤخذ لهم ثمن. 
(۳) قال الحافظ معقبًا - بعدما حکی ذلك عن المصنف: ولم أر ما نسبه إلى الداودي 
في كلام غيره» فالله أعلم. اه «الفتح» ۱۱۸/۷ . 
(8) كذا بالأصل» عن ابن التين؛ بينما حكاه الحافظ في «الفتح» ۷/ ۱۷۷ عن ابن التين 
عن الداودي» ثم قال: وليس ذلك مطردّا» وإنما يعرف ذلك من جهة الرواة» 
وبسط ذلك مقرر في علوم الحديث. 


= رس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


1 6 
ولم يقتل منهم يومئذ 
الحديث الرابع 


صیرا إلا عقبة . 


حدیث سعید بن جبیّر جر : أَمرَنِي عَبْدُ الرخمن 


ر 


08 و م > سر 


باس عَنْ هَائينِ الكل ما أَمْرُهُمًا؟ ولا تم 30 اى حرم له إل 
> [الاسراء: ۰۲۳۳ ومن مَل مُوََْا مُتَعمِّدَا4 [النساء: ۱1٩۳‏ 
شالت ابن عَبَّاسِء فقَال: لا أَنِْلَتِ التي في الفرقان» قَالَ م مُشْرِكُو ال 
مَكَة]”" : قد لا لس الي خر الله وَدَعَوْنَا مَعَ الله لها آخن وَقَدْ 


تیا الفُواجش . فَأَنْرَلَ اللهُ: لا س تاب الآيَة [الفرقان: ۷۰) فهازه 


لأولَيْكَ» راما التي في النّسَاءِ: الرجْل دا عرف الاسلام وَشَرَائِعَهُ ثم 


مغو 


تل فَجَرَاوُهُ جهن . دَذَكَرْئُهُ لمجامی كَمَالَ: لا مَنْ نَدِمَ. 

كذا وقع في الرواية (#ولا نتلواکه) والتلاوة ولا لو ات4 
[الفرقان: 1۸]. 

وذكر البخاري في التفسير أن سعيد بن جبير قال: آختلف أهل 
الكوفة فرحلت إلى تر عباس -أي: بالحاء المهييلة' د وعند 
ابن ماهان في مسلم: (فدخلت) بالخاء المعجمة -أي: بعد رحلتي- 
وفي رواية: (فسألته)* وفي رواية: (آمرني عبد الرحمن بن 
أبزئ)”* 2 ولعله كما قال القاضي : آمرني ابن عبد الرحمن اما عبد الله 


(۱) في هامش الأصل: حاشية: يعني يوم بدر» وقد قتل بعد ذلك بمضيق الصفراء 
بعرق الظبية مرجعهم من بدر. 

)۲( ليست في الأصل والمثبت من «الصحيح». 

(۳) سيأتي برقم ( ۰ باب : اوس مَل مومس ا معدا فَحَرَاوه جَهَنَّم 4 

)٤(‏ «صحیح مسلم» رقم )١١/۳٠۲۳(‏ كتاب التفسير. 

(۰) المصدر السابق (۱۸/۳۰۲۳). 


سد ”تاب مناقب الأتصار سا 


أو سعید "۰ وان كنا لا نمنع أن يكون عبد الرحمن سأل» فإن ابن عباس 
كان يسأله من أقدم منه صحبة وأعلم. 

وقوله : (هَجَرَاوُمْ جَهَنَمَ لها ذبا4)قيل : هي منسوخة بقوله : 
«خلریت فیا ما دام التکوث وال رلا ما هه رک که [هود: ۰۲1۰۷ 

وأما قول ابن عباس: (ذا عرف الاسلام). فلعله ذکره تغلیظا على 
ظاهر الآية» وقیل : معنی الاية أن يقتله مستحلا لقتله فیکون كافرًا 
یستوجب الخلود. وقیل : نزل هذا بمكة الذي في الفرقان» وآنزل: 
إيعِبَادى لن ترا عل اسهم [الزمر: ۵۳] ثم آنزلت بالمدينة بعد 
ثماني سنين ومن یل مُؤْمِنَا مُتَعَيِّدَا» مبهمة لا مخرج لها. 

وقوله : (9 لا من تَابَ4) علی ما ذکره ابن عباس أي: من تاب من 
الشرك ودخل الاسلام"۳. 

الحدیث الخامس : 


حدیث الاوزاعي حدئيي یحب! ين آبی گير» حدثني مُحَمّد بن 
ابراهیم اللیْمیَ قال : حدتيي عُرَوة بن الربیر قَالَ: سالب عبد الله بن عَمْرِو 
o£ ۳ ۰‏ 6 ساك 4 رم م2 0 و 7 ل تم 4 
ان العاصی : آخبرنی باشد شیء صَنعه المشرکون برسول الله كَكِةِ. قال: 
ا 1 16 ۰ 0 ص ۵ مه 5 ور 2 ol‏ 3 مه 
ينا رسول الله كك يصلي في حجر الكعبَةء إد أفبل عََبه بْنْ آبي معط 
ار لغ ۰ ۳ < گم د هود کی ر 5 ان که م4 
وضع ثوبه في غنقه ممه حَنْقَا شدیدا فاقبل أبو بكر ختی آخذ 

3 و و 


5 عر بو 96 رم ترم‎ RE ےر م بو عر مرها‎ o 
. بمنکبه ودفعه عن رسول الله و قال: أتقتلون رَجَلا أن يَقَولَ رَبِيَ الله‎ 
۳ 5 9 98 


.۵۸۵ /۸ «إكمال المعلم»‎ )١( 


(۲) في هامش الاصل : سيأتي قريبًا فصل يتعلق بحديث ابن عباس. 
(90) سلف برقم (۳۲۲۷۸). 


هي ا لمم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ 


۵ و 


ثم قال البخاري : تَابَعَهَ ابن إِسْحَاقَ : حَدَنَنِي يَحيَى بن عرو 


ا 


0:۱ 


¢ 
ع فلت لِعَبْدٍ الله بن عَمْرو. 

وَقَالَ عَبْدَةُ عَنْ هسام عَنْ أبيه: قيل لِعَمْرِو بن العَاصِي . 

وقال مُحَمَّد بْنُ عَمْرِو عَنْ ابي سَلْمَةَ : خدثني عَمْرُو بْنْ العَاصِي . 

متابعة ابن إسحاق رويناها في «سیرته») أخرجها البزار عن أبي 
افا 

وقول عبدة آسنده أبو عبد الرحمن فى کتابه عنه به من مسند عمرو بن 

۲ 3 ۳ 

وقول محمد بن عمرو آخرجه آبو القاسم في «معجمه» عن عبد بن 
عباد» ثنا أبو بكر بن أبي شيبة» عن محمد به“ . وکفی بالفاعل شقاوة» 
وبالصديق 4# رفعة. 

فصل: يتعلق بحديث ابن عباس الذي قبله : 

روى الواحدي فى «أستبابه» عن ابن عباس قال: اتی وحشي بن 
فنزلت لد أله لا يَمْفْرٌ أن درك بو الآية [النساء: 4۸] فقال: لعلى 
ممن لا يشاء. فنزلت يباو أن أَتَرَووا عل اسه فقال: نعم 
الآن لا آری شرا فاك" 
)۱( (سيرة أبن إسحاق» ص١7١١.‏ 
(۲) «مسند البزار» ۵71/7 


(۳) «تفسیر النسائی» ۲۵۱/۲- ۲۵۲. 


(4» رواه أبو القاسم الطبراني كما في «المجمع» ۰۱۹/۲ 
(5) «أسباب النزول» ص "2 ۳. 


س حتاب مَتَاقّب الأنضار سس(" 


وروی الطبري فى «تفسیره» عن آبی هريرة هه أن أمرأة سألته فقالت : 
ان نت ولت فان فيا ل سن خرف ال مول تشه موه 
يهان رسول الله ية فقال : «[بئس]( ما قلت لها ثم قرأ هذا الاية 
را من تَابَ وان وجل صلا الایة۳. 

وحکی النحاس عن بعض العلماء أنه لا توبة لمن یقتل مومنا 
متعمدّا» وبعض من قاله قال: الاية التی فى الفرقان منسوخة باية 
النساء» ومن العلماء من قال: له توبة؛ لان هذا مما لا یقع ناسخ 
ولا منسوخ؛ لآنه خبر ووعيد» ومنهم من قال: إنه تحت المشيئة› 
وقيل: جزاؤه إن جازاه. وقيل : قتله مستحلا. 


والأول يروئ عن زيد بن ثابت وابن عباس“ من طرق صحاح مع 

ها زو ابن مسعوة مرقوعًا > بات المسلم فسوقء وقتاله كفر»”” وقوله 

ي : «لا ترجعوا بعدي كفارًا يضرب بعضکم رقاب بعض»"*۰ و«من 

آعان علی قتل مسلم جاء یوم القيامة مکتوب بين عینیه: آیس من 

تفه ا 

)١(‏ فى الأصل: فقال: «بشس ما قلت لها». اه وورد فى الهامش تعلیق نصه : لعله 
ی «بئس ما». [قلت : والصواب أن الجملة رد مت وحقها التأخیر؛ فهي 
من قول النبي يكو يرشدك إليه ما بعده]. 

)۲( ليست في الأصلء والمثبت من الطبري» وأظن أن هذا الأضطراب والذي قبله ينم 
عن سقط. والله آعلم. 

(۳) «تفسير الطبري» 5١5/9‏ (055016). 

(4) أثر زيد أخرجه النسائي ۸۷/۷ وأما أثر ابن عباس فأخرجه البخاري (4۷1۲) 
ومسلم (۳۰۱۲۳). 

(0) سيأتي برقم (1044). 

() سيأتي برقم (۰۷۰۷۷ ۰۷۰۷۹ ۷۱۸۰) عن غير واحد من الصحابة رضي الله عنهم. 

(۷) آخرجه ابن ماجه (۲۲۰) والبيهقي ۲۲/۸ من طریق يزيد بن زياد الشامي» عن = 


ع9 التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


والقول الثاني عليه جماعة من العلماءء وهو مروي عن زيد بن ثابت 
وابن عباس» وروي عنه آنها نزلت في أهل الشرك» وأن التي في النساء 
منسوخة نسختها . وحجة القائلين به ظاهرة من قوله تعالی و ار لمن 
تاب وام [طه: ۰۲۸۲ وهو الى قبل الوه عَن عبادودکه [الشوری: ۲۵] 
وهاه آخبار لا يقع فيها ناسخ. 

والقول الثالث.عليه الفقهاء أبو حنيفة وأصحابه والشافعي» وقول من 
قال : إن كان مستحلا قاله عكرمة؛ لأنه روئ أن الآية نزلت في رجل قتل 
مؤمئًا متعمذا ثم آرتد. وقول من قال: فهو جزاژه إن جازاه قاله 
آبر مجلز . قال التحاس : وغلطه فيه بين 

وقال ابن الحصار في «ناسخه»: إذا لم تتوارد الآي على حکم 
واحد فلا تعارض بينهماء وانما نزلت آية النساء فيمن قتل مومنا 
متعمدًا للتكذيب من غير جهالة» فتكذيبه كتكذيب إبليس» وعلماء 
اليهود والنصارى المتعمدين بجحد ما آنزل الله. ولذلك قال ابن 
عباس : لا توبة له فالآية على هذه ليست عامة في الكافرين» فكيف 


= الزهري» عن سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة. قال البيهقي : يزيد منكر الحديث. 
وو اي فی «المیزان» ۲۵/4: سئل آبو حاتم عن هذا الحديث فقال باطل 
موضوع. و أبو نعیم في «الحلیة» ۷/۵ من طریق حکیم بن نافع» عن 
yg‏ 
أبو نعيم : غريب تفرد به حكيم عن خلف. وأخرجه الخطيب في «تاريخ بغداد» /٩‏ 
۰ من طريق ابن أبي لیلی» عن عطية العوفي» عن آبي سعيد الخدري. وأورده 
ابن الجوزي في «الموضوعات» ۲/ ٠٠٤‏ من حديث آبي هريرة وعمر وأبي سعید» 
وأعلها كلها ثم قال: قال أحمد: ليس هذا الحديث بصحيح. والحديث ضعفه 
الآلباني آیضا آنظر : «الضعيفة» (۵۰۳). 

(۱) حکی ذلك النحاس في «الناسخ والمنسوخ» ۲/ ٩-۲۱۷‏ ۲۲. 


سد كتَابُ مَتَاقب الأنصَار ٥‏ 
يدخل فيها المؤمنون» وكيف يشكل حكم هذه الآية على عالم؟ وآية 
الفرقان نزلت في الكفار. 

وروی ابو صالح عن ابن عباس آنها نزلت -يعني آية النساء- في 
مقيس بن صبابة قتل آخوه" هشام في غزوة ذي قرد سنة ست 
مسلمّا أصابه رجل من الأنصار» وهو یری أنه من الکفار ۳ 

وزعم ابن منده أن ذلك كان ببني المصطلق فأرسل رسول الله کیا 
زهير بن عياض الفهري إلى بني النجار فجمعوا لمقيس بن صبابة 
الدية» فلما قبضها قتل زهيرًا ورجع إلى مكة مرتداء فقال: 
وترت به فهرا وحملت عقله سراة بني النجار آرباب فارع 
وأدركت ثأري واضطحعت موسدّا وکنت إلى الأوثان آول راجع 

فأهدر رسول الله بي دمه فقتل یوم الفتح کافرّا» وقال القاضي 
إسماعيل : وهاه الآية حکم من أحكام الا خرة» لیس بالناس حاجة 
أن یبرموا فيه قولاء غير آنا نرجو قبول التوبة من عباده المسلمین 
آجمعین . 

وروي أن رجلاً قال لسفیان: إني آرید أن أقتل رجلا فهل لي من 
توبة؟ قال: لا. وقال لمن قتل واستفتاه في ذلك: لك توبة. أراد 
بالأول تعظيم القتل ؛ لثلا يقع فیه» وبالثاني لثلا يقنط . 


SEE SOS‏ هداق 


(۱) فى هامش الأصل: قاتل أخيه. [قلت : لعل المراد منه الاشارة إلى أن مقيس قتل 
قاتل أخيه كما سيأتى]. 

)۲( رواه أبو نعيم فى (معر فة الصحابة» ۰۲۷۰۳۵ والبیهقی ئ (شعب الایمان» 
۲۷۷/۱ 


-9 4۸0 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۰ - ياب إِسْلَامٌ آبي بکر الصديق وه 
۷ - ددني َد اله بن عمَادٍ الآملي قَالَ: : حَدَثْنِي يحْيَى بْنُ معین» حَدَنَنَا 
سمل تمسرو اوم ور قال: قال عَمَارَ بن 


ع 
م2 
2 


یاسر: ری ول الله عدن مَعَهُ إلا َة آغب. وافرآتان, ویو بَكر. [انظر: ۳۱۲۰ 
- فتح: ۱۷۰/۷] 
ذکر فیه حدیث عمار 2 رابت يسول أل کل وما مه إلا مه 


آغبی وَامْرَأَنَانِء وأو بکر. 


5 همك تج همك 


- باب إشلامُ سَعْدِ بن آبي وقاص 4 

۵۸ - حَدَثَنِي (نخاق, أخترتا و أُسَامَةَ حَدَتَنَا هَاشِمْ قال: سَمفث 
سَعِيدَ ن الیّب قَالَ: سمغث أَبَا (شحاق سَعْدَ بْنَ أي وَقَّاص يَقُولُ: ما أَسْلّمَ أَحَدٌ 
لا في اليؤم الذي ألمت فِيهء وق مکثث سَنِعة یام. وي لک الإشلام. [انظر: 
7 - فتح: ۱۷۰/۷] 


0 الذي امن فيه » وق مَكَنْتُ وس ني لثلث 

وقد سلف في مناقبه أيضًا"'؟. وأنه لا تنافي بينه وبين حديث عمار 
الذي قبله» وأسلم وهو ابن سبع عشرة» وهاجر إلى المدينة قبل قدومه 
كد وشهد بدرًا والمشاهد. 

فائدة : 

في إسناده (هاشم) وهو: ابن هاشم بن عتبة بن أبي وقاص. 


راجت 6 


(۱) سلف برقم (۳۷۲۷). 





بر سس 


أما الأول: فهو أبو محمد سعيد (ع) بن المسیب بن حزن بن (أبي 
وهب؟" بن (عمرو بن" عايذ -بالذال المعجمة- بن عمران بن 
مخزوم بن يقظة -بفتح الياء المثناة تحت» وبالقاف والظاء المعجمة- 
ابن مرة القرشي المخزومي المدني. إمام التابعين» وفقيه الفقهاء» 
ووالده وجده صحابيان اسلما يوم لفتح۳. 


)في (ف): وهبء والمثيث من مصادر الترجمة. 

00 من ف 

(۳) آما والده المسيب بن حزن» فهاجر مع ايه حزن» وكان المسيب ممن بای 
الشجرة. رواء سفيان عن طارق بن عبد الرحمن» عن سعيد بن السیب: عن أبيه؛ 
قال: شهدت بيعة الرضوان تحت الشجرة معهم» ثم أنسوها من العام المقبل. 
أنظر: «الاستيعاب» ۳/ 40۷ )۲٤۳١(‏ وأنظر تمام ترجمته في : امعجم الصحابةة. 
۳ ۰6۱۰۹ مرت الصحابة ۲۵۹۸/۵ (۰6۷۷۹ «أسد لته ۱۷۷/۰ 
(4451)» «الإصابة؛ 4۲۰/۳ (0/483. وترجمنا للمسيب هنا؛ لان المصتف 
رحمه الل لم يترجم له في ول حديث ذكر في سنده المسيب» وهو الحديث الآتي 
برقم(۱۳۹۰) كتاب: الجتائزء باب : إذا قال المشرك عند الموت: لا إل لا 





راما جده حزن بن أبي وهب» فكان من المهاجرين؛ ومن أشراف قريش في 
الجاهليةء وهو الذي أل الحجر الأسود من الكعبة حين أرادت قريش أن تبني 
الکبت. وقيل: الذي رفع الحجرء أبو وهب والد حزن. «أسد الابته 4/۲ 
(1161). وانظر تمام ترجمته في «معجم الصحابة؛ لقوي (1181): «معجم 
الصحابة؛ لابن قانع 183/١‏ (۲۲۴) سعرنة الصحابة» 454/5 00/050 
To 1 tals‏ 0019017 

ما قول المصتف: أسلما يوم النتح. قاله مصعب الزييري» وقد رده غير واحد ممن 
ترجم لهماء منهم السافظ في «الإصايقة. 

وقال التووي: المسيب وأبوه صحاييان هاجرا إلى المدينةء وكان السیب ممن 
بايع تحت الشجرة في قول» وقال مصعب : لا يختلف أصحابنا أن السیب ربا 
TEEN‏ 


حضر في بيعة الرضوان» وشهد اليرموك.اه «تهذيب الأسماء واللغات؛ ۹0/۲ 











قال أبو أحمد المسكري: احسب مصبيًا وهم؛ لان ال 





بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ات الجن وَقَولٌ اليه تَعَالَى: 
قل ار ال 2 تم 7 6 7 ین ان [الجن: ]١‏ 


م۲ - حَدَّئنِي عُبَيْدُ الله 7 سعید؛ حَدَنتَا و اا حَدَّثَنَا مشر عَنْ 
َغن ن عبد امن قال: سمفث ی قال: سََلْثُ مَسْرُوقًا: مَنْ آذدَنَ لَب بي الجن 
یله أن سْتَمَعُوا القَزان؟ فقّال: : حَدَدَنِي ابذك -يَعْنِي: : عَبْدَ الله- أَنَهُ دنت بهم شَجَرَةٌ. 
[مسلم: ۶۵۰ - فتح: ۱۷۱/۷] 

۰ - حلا مُوسَئ بن 0-7 حدئنّا عَمْرُو بْنُ یی بن سَعید قال: 
بن جني, عن أي خزيرة له آله كان تخمل مع الي تاه نوضونه 


2 


وحاجته. فَبَيْنَمَا هو يَتْبَعَهُ يَنْبَعْهُ بهاء فقال: «من هلذ؟». فقال: :أن ۳ هُرَيْرَةَ. فقال: 


«بْفنی أَحْجَارًا آَستتفضش بها» ولا تأيني بعظم ولا ذل ای باخجار لها 
في طرف تزیي» خی وَضَعْتٌ إلى جنبه ثم نُصَرَفْتُء خی ل ادا فرغ مَشَيْتُ منت فقلت: 


ما بال العظم ولو ة؟ قال: متا من م الج له من 
وم الجنٌ- فسآلوني الرَّادَء فَدَعَوْتُ الله له لَهُمْ أن لا يَمْرُوا بعظم ولا بر وه 
إلا وَجَدُوا عَلَيْهَا طعاما». [ [انظر: ۱۵۵ - فتح: ۱۷۱/۷] 

اسان ل يي لس و 


مَنْ ادن النَبِىَ كلل بالجن لَيْلَةَ أَسْتَمَعُوا القرآن؟ فَقَالَ: حَدَّتَبِي أَبُوكَ 


عرق و سے و 


٣ر‏ ني. ید ال أنه ني شير 
عدو م 


وحديث (أبي هریرة)"" ل يده الله كه إِدَاوَةَ . 
الحديث سلف فى الطهارة9") 


)١(‏ في الأصل: ابن مسعود؛ وهو وهمء والصواب ما أثبتناه؛ ولذا ورد في هامش 
الأصل: إنما هو حديث أبي هريرة لا خلاف فيه. 
(۲) سلف برقم (۱۵۵). 





وزاد هنا : (حتی |ذا فرغ مشيت معه فقلت : ما بال العظم والروثة؟ 
قال : «هما من طعام الجن» وإنه آناني وفد جن نصیبین -ونعم الجن- 
فسألوني الزاد» فدعوت الله لهم أن لا یمروا بعظم ولا روثة الا وجدوا 
عليها طعامًا) . قال ابن عباس : في الآية إنما أوحي إليه قول الجن . 
والنفر: ما بين الثلاثة إلى العشرةء وقيل: من ثلاثة إلى عشرة. 

ومعن''' هذا هو ابن ابن مسعودء وكذلك عن أبيه -يعني: 
عبد الرحمن- قال: حدثني أبوك -يعني عبد الله بن مسعودء و(آذن): 
بالمد أي : أعلمه» ومعنی «ابغني أحجارًا» في حديث (أبي م 
أطلب لي» وهو موصول ثلاثي يقال: بغيتك الشيء: طلبته لك 
وأبغيتكه -هو رباعي-: أعينك على طلبه» والأول المراد بالحديث. 
وفيه : الدعاء لهم . 

والوفد: القوم یقدمون وقوله: «الا وجدوا علیها طعاما» أي : 
حقيقة» وقد جاء: «تجدونها آوفر ما كان لحمّا سمیینا»*. 

وقال ابن التين: یحتمل أن یجعل الله ذلك عليهاء ویحتمل أن 
يذيقهم منها طعامّا» ويقل ذلك ویکثر» وفي مسلم أن البعر زاد 
دوابهم ۳ وقال: في الروثة «هلذا ركس». وسلف في الطهارة" . 


.۲۵۸/۱۲ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )١( 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» ۷/ ۱۷۲ : هو كوفي ثقة» ما له في البخاري إلا هاذا الموضم. 

(۳) في الاصل: ابن مسعود» والمثبت الصواب كما تقدم» وکذا جاء في هامش 
الاصل : تقدم أنه أبو هريرة أعلاه في الهامش. 

۹3 لم أره بتمامه» وهو عند مسلم برقم (40۰) بلفظ : «آوفر ما یکون لحما». 

() مسلم (۱۵۰/6۵۰) کتاب: الصلاقی باب : الجهر بالقراءة في الصبح ... 

(1) سلف برقم (۱۵7). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة : 

أسلفنا في باب ذکر الجن وثوابهم وعقابهم''' قريبًا آنهم کانوا تسعة 
فيما ذکره الزجاج» وقيل : سبعة» وكانوا من نصيبين كما فى الحديث. 
وقيل: من اليمن» وكانوا يهودء وقيل: مشركين» وفي (تفسیر ابن 
عباس» آسماژهم : سلیط ‏ شاصر وحاصرء وحیفا ولماء ولحقمء 
والأرقم» والأدرس» وسلف هناك غير ذلك . 


5ج هق 3 همق 25 همل 


(۱) سلف برقم (۳۲۹۲). 
(؟) وانظر: «تفسير ابن كثير» ۰46/۱۳ «غرز التبيان» لابن جماعة ص ۰88۷ «تفسير 
مبهمات القرآن» للبلنسى ۵۰۱/۲- ۰۵۰6 «الدر المنثور» .١9//5‏ 


س كتابٌ مَنَاقِب الأنظار 


۱ - حَدَثَنِي عمژو بْنُ عَباس» دنا عَبِدُ الرمَن بْنُ هدي ا 
ڪن أي جهن ابن عباس رضي الله عنهما ال ب از ۰ مَبعث الب كلل 
0 لأخيه: ازکب إِلَى هذا الوَادِيء فاغلغ لي جلم هنذا الرّجلٍ الي یزغم أنه تب 

تيه ار من الشماه: اشغ مِنْ ن قؤلوء ثم اني قالطلق الأ حَنَّى قَدِمَهُ وسمع 
e‏ إلى أبي ره فقال لَهُ: ری یم بمکا رم الأخلاقء وکلامّا ما هُوَ 
بال ال ما شُمَیِتبی ما رَد فَتَرَوََ وحم ل 
فأتی اللشجدء لتم لتب يكل ولا یعرف وکره آن كشال عنه ع خن أذركة بَفض 
یل رل وخر أنه غَرِیبُ, فلمّا را بء فلغ یل وَاحذ مِنْهُمَا صَاحِبَهُ 
عَنْ شیء > م أختَمل قزبََةُ وراه ای امشجدء وَظَلَّ ذَلِكَ لیم ولا یر 
الل يا خی فسی فَعَاد ی مَضْجَعِهِء مر به علي فَقَالَ: ما تال لِلرَّجْلٍ أن 
يلم م َنل؟ فاقامة. فَذَهَبَ به مه عه لا شال واجذ معا ضاجبة عن شي‌وه حی لا 

كَانَ يَْمَ الثَّالِثِء فَعَاد علي مثل َلك اقام مََهُء م قال ألا ددني ما الذي أَقُدَمَكَ! 


قال: إِنْ أَغطيتني هدا وَمِِنَاقَا لَمرْشْدَنَنِي فعلث. فَفَعَلَء فَأَخْيرَهُ. قال: انه حَقء 


E 


هو سول الله اء اذا أضبخت فَاتْبَعْنِي» َي إِنْ رَآَيْتُ سَيئًا أحَافُ عَلَّيِكَ قمث 


ا ریق الاءء إن مصیث قائبغني حّی تذخل مذخلي. ففعل, قانطلق وه 
ختّی دَخَلَ عَلَى الب كَل ودخل مَعَهء فَسَمِعَ من ¿ قَوْلِهء وأشلم مَكَانَهُء فقال لَه 
الب اة : : «ارجع م إلى مك قرع ی بيك مر ي» . قال: ی 
پیّده ضوح بها بين ۳ ۸ فخوج عدن ختی أتى الشجدء فتّادی اغى صَوْ 
أَشْهَدُ أَنْ لا إله إل ا و مدا وول للف م قام القَوْمُ فَضَرَبُوهُ حَنَّى أضحفوة. 
وای العَّاسٌ فَأكْبّ عَلَيْهِء قال: وَيْلَكُمْء أَلَسْتُمْ تفلمون أنه من غفار وَأَنَّ طَرِيقَ 
تجارکم إلى الشَّأم؟! فَنْقدَه مهم ثم عاد من العَدِ یلها » فَصَرَبُوهُ وَتَارُوا له فَأَكَبّ 
العبّاس ی عَلَيْه. [انظر: ۲ - مسلم: ۲2۷۶ - فتح: ۱۷۳/۷] 


4١ 


۰ 


8 


on 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

واسمه جندب بن جنادة على الاصح. من السابقین» وفیه عدة 
أقوال أخرء الغفاري» آحد النجباء من الصحاب ویقال فيه أيضًا: 
آبو الذر . 

آمه : رملة بنت الوقيعة بن حرام بن غفار بن ملیل . ولما رآه الشارع 
لم یذکر آسمه قال: «أنت آبو نملة». مات بالربذة بعد الثلائین أو قبلها 
قال ابن التين: وهو بدري. قلت: كذا قال: ولم TENT‏ 

ذكر فيه حديث أبي جمرة -بالجيم- عن ابن عباس رضي الله عنهما 


في إسلامه . 

وقوله: (اركب إلى هذا الوادي) يعنى: وادي مكة الذي به 
اة ۱ ۱ 

قوله: (وكلامًا ما هو بالشعر). يعني: القرآن. والشنة: القربة 
البالية . 


وكراهة السوال عن رسول الله كل یحتمل أن یکون خوفا على رسول 
الله وخوفا من مخالفة إرادته» وخوفا على نفسه أن یعرض بها الاهانة قبل 
معرفة الأمر. 

وقوله : (آما آن للرجل أن یعلم منزله؟) آي: ما حان» وقال آبو بكر 
في الهجرة: آما نال الرحیل . 

قال الداودي: نال وآن وآل بمعنی واحد. و(یقفوه) : یتبعه . 

وقوله : (حتی دخل عل رسول الله ل ودخلت معه). آستتبط منه 
الداودي الدخول بدخول المتقدم قال: ومذا قبل الأستئذان» وهو 


(۱) آنظر ترجمته فى «الحلیة» ۱/ ۰۱۷۰-۱۵ «آسد الغابة» ۰۹۹/۲ «تهذیب الکمال» 
۳ ولالسیر» للذهبی ۲/ ۰۷۸-۷۱ 





سد کاب مَناقب انار 


عجیب مله » فانه کان حینذ کافرا* وکانوا مختفین » ولا توحد الأحكام 
في مثل هذا كما نبه عليه ابن التين . 


قال ابن فارس يقال: هو نازل بين ظهرانیهم وظهریهم» ولا يقال : 
ظهرانیهم يريد بكسر النون"". 


هل مك جع 


)١(‏ في هامش الاصل: فيه نظر لا یخفی. 
(۲) «مجمل اللغة» ۱۰۳/۱ مادة ظهر. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶ - باب إسْلامٌ سَعید بن رَيْدِ له 
۲ - حَدَتَنَا قُتَِبَةٌ بن سعید» حَدَّثَنَا سُفْيَانُء عَنْ إِسْمَاعِيلٌء » عَنْ یس قال: 
و ن عفرو بن فقيل في شج لوق تقول ك يتني 
0 ا ی 14 - فتح: 11/۷[ 


ذكر فيه حديث قيس : س . سَمِعْتُ سَعِِدَ بْنّ رید بن عَمْرِو بن ميل ب و 
اله لذ أي ون عكر تموقيغلی الإشلام بل أذ يذل مره ولو أن 


خر 00 


4 آرفض نز صَنَعْتُمْ د ان لكان. 


وذكره في الباب بعده: سمعه يقول للقوم: لو رأيتني موثقي عمر 
على الاسلام أنا وأخته وما أسلمء ولو أن أحدًا أنقض لما صنعتم 
بعثمان لكان محقوقًا أن ینقض. 

معن (ارفض): زال من مكانه وتفرقت آجزاژه. وكذلك (انفض) 
بالفاءء ومنه قوله: قشو مِنْ حول [آل عمران: 1909]» وفض 
الجدار""" وفله واحدء قاله الخطابي”'"'. 

فا ولو رواه راو (انقض) -بالقاف- كان معناه تقطع وتكسرء 
والقضیض ما یکسر من الحجارة ویقطع منها . وعبارة ابن فارس : آنقض 
الحائط : وقع ۰ ومنه برد أن ينق [الکهف: ۷۷] أي: یتکسر 
ويهدم» وقوله: (لکان محقوقا أن ینقض) أي: واجبًا عليه» یقال: 


(۱) في الأصل الجدار وما أثبتناه من «إعلام الحدیث». 
(۲) «أعلام الحديث» ۰۱۱۷/۳ 

)۳( أي : الخطابي في «الأعلام». 

)٤(‏ «مجمل اللغة» ۷۲۹/۳ مادة (قضض). 


حق عليك أن تفعل كذاء وأنت حقیق أن تفعله. ومحقوق أن تفعل ذلك» 
ومعنی موثقي عمر على الاسلام أي : ضیق علیه وآهانه» وهذا تمثیل. 
وقال الداودی: یقول: لو تحرکت [القبائل]"* وطلبت بثأر عثمان 
لكان أهلا تذلك ولکن سعيدًا ممن تخلف عن القتال» وخشي أن 
(. . .) الأمر إلى ما يريده فکف. وکذلك قال الحسن بن علي: إن 
عليًا آراد أمرًا فتتابعت عليه الأمورء فلم یجد منزعا» ومعنی""موثقي 
عمر على الاسلام: آي: ضیق عليه وآهانه وقد أسلفنا ترجمة 
سعید بن زيد في آخر مناقب أبي عبيدة بن الجراح"*" فراجعةٌ من ثم . 


5 2-5 يمك . 23ت همل 


)١(‏ زيادة مثبتة من «الفتح» ۱۷۱/۷ يستقيم بها السياق. 

() كلمة غير مقروءة في الأصل» وكذا عَلَّم عليها الناسخ مستشكلهاء ولعل صورتها 
التقريبية : يراجاً. 

(9) في الهامش من الأصل : تقدم أعلاه قريبًا. 

(4:) سلف برقم )۳۷٤١(‏ كتاب فضائل الصحابة. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۵ - باب إشلامٌ عُمَرَ ين الخطاب تفه 


۳۸۳ - حَدَثَنِي مد بن كَثيره خر نا فین, عن إسماعيل بن أ خاله عن 
قيس بن اي ازم. عَنْ عند الله ُن مشغود ذه ذه قال: مازلا أ عة من أَسْلَّمَ مد 
[انظر: ۸۵ - فتح: ۱۷۷/۷۰ 

۶ - حَدَّنَنَا یی بُ سُلَيْمَانَ قال: حَدَّنَنِي ابن وفب قال: حَدَثَنِي غمز بُ 
مد قال: : فَأَخْبَرَنٍ جذي ريد بْنُ عبد الله ن غمرء عن آبیه قال: تما هُوَ في الذار 
حَائِفَاء إِذ جَاءَهُ العاص يِن وال السَهميٌ یو عفرو. ماي کل كي E‏ 
موف بخریر» هو من بني سهم وَهُمْ خلفانا في اماهلیّ فال لَّهُ: ما بالك؟ 
ال : : زغم قومك هم سَيَفْلُونٍ إن أَسْلّفتُ. . قَالَ: لا سَبِيل إليك. بَعْدَ آنْ قَالََا 
آمنث. قَحَرَحَ العاص؛ » فلقي النّاس قذ سال بهم الوادي. ققال: أَيْنَ ثریدون؟ فقالوا: 
رید هذا ابن اطاب الذي صبا . قال: لا سبیل له . کر النَاس. [۲۸۲۵ - فتح: ۷/ 
۱۷۷ 

تم - حَدَثَنَا علي ن عد عد الله حَدَثَنَا سُفْيَانُ قال: عَمْرُو بن دینار سَمغته 
قال : قلعن لفن مقر رضي الله عنهما :ل آشلم غمز آجشمع اس عِنْد ذارد 
وقالواء يا مر - ولا غلاع قوق ظفر ټيتي - فجاء وجل عليه قيا ین ديقاج 
فََالَ: قَدْ با عْمَرْء فما ذَاكَ؟ فَأَنَا له جارٌ. قال: : فَرآَيِتُ النّاى تَصَدَّعُوا عَنْهُه فَقُلْتُ: 
مَنْ هذا؟ قالوا: القاص بر ِن وَائِلٍ. [انظر: ۳۸۱۶ - فتح: ۱۷۷/۷] 

۳۸33 - ا لني إبى وق قالخ کی غمرء أنَّ 
سالیا حَدَنَّ عن عبد الله ِن غمرقال : ما سمغث عُمَرَ لِشَّيْءِ قط يو ان 
ا یا مز جايس ل ی وجل ميل سس «لقذ اخطا ی سك 


و حت تلو یله رل شم ال ۳ 
قال: كنت كَاهِنَهُمْ في اْاهليّة. قال: فَمَا غجَب ما جَاءَڈ ی به ملك قال: بیتما آنا 


ما الشوق جاءقني آغرف فيها المرّع» فقالث: : ل تر امن وابلاسها تسه من بغد 
إِنْكَاسِهَا ووقها بالقلاص وآخلاسها؟ قَالَ غمزء صَدَقَء بیئما آنا علد آلهتهم إِذْ جاء 
َجُلُ بمجل فَدَبَحَهُء فضرخ به ضارخْ» ] أشمغ ضارخا قط امد صوا منهء يَقُولُ: 
ا جلي نز جیغ.وجل نمیغ ء يَقُولُ: لا اله إل نت فوكت الوم فلت لا أب 
2 ا وَوَاءَ هنذا. ثم تاد یا جلیغ»آنز لجیخ, وجل قصيخ ء ول : لا إله إلا 
الله. فقفث فما تَشِبْنَا أَنْ قیل: هذا لَبِيّ . [فتح: ۱۷۷/۷] 
قال: + ینت صوية إن لد تول للق 5 ل ا 0 
ْغثه وما أَسْلّمء ولو أ أَحْدًا انقض با صتغئم بهنمان لکان فوقا آن ینقض. 
[انظر: ۳۸۲۲ - فتح: ۱۸۷/۷] 
2 فيه آحادیث : 


ba 


وه 


عِزَّةٌ مذ 


۳ 


سس 


1 


2 ورو 


4 . وقد ا 00 

تانیها : 

a‏ َأَخْبَرنِي رَيْدُ بْنُ عَبْدٍ الله بْنِ عُمَرَه عَنْ 
بيه ال : با هُرَ في الدّارٍ خاتفا. إِذْ جَاءَهُ العاصي بُنْ وَائِلٍ السَّهْمِيُ 
و عرو عَلَيْه ُلَةُ جر تمض مکذوت بخریر» هو من ي 

ع فيس لحري قال له ما بَانَّتَ؟ قا قَالَ: زَعم 
مك أَنّهُمْ سَيَفْتْلُونِي إِنْ آسمث. قَالَ: لا سيل إِليِكَ. بعد أ ا 
۳ نخرج 9 لقي الاش قَد ل سال بهم م الوادء ۰ قَالَّ: 3 
0 قالوا: نُرِيدُ هذا ابن الاب الذي صَباً. قَالَ: لا سبیل 
یه . كر الناس . 


(۱) سلف برقم (۳۹۸۶). 





- 7 س فس س سمت — 

والمسيّب: بفتح الياء عَلَئ (الصحيح)“ المشهورء وقاله أهل 
المدينة بكسرهاء وحُكي عنه كراهة الفتح"©؛ ولا خلاف في فتح الياء 
من المسيب بن رافع”". وولده العلاء بن المسيب©». 


00 من (). 1 

() قال القاضي عياض في «مشارق الاناه۳۹۹/۱: سعيد بن السب کذا أشتهر 
أسمه بفتح الياء وذكر نا شيخنا القاضي أبو علي» عن ابن المديني: ووجدته بخط 
مكي بن عبد الرحمن القرشي كاتب أبي الحسن القايسي؛ وهو لنا عنه رواية سنده 
عن ابن المديني أن هلا قول آهل العراق وأما أهل المدينة فبقولون: السیّب بکسر 
الا قال القاضي ابو علي : وذكر لنا أنه یکره من يفتح آسم یه وغيره بفتح الا 
يفير لاه 
وانظر: «تهذيب الأسماء واللغات» ۲/ ۹0. 

۱ قاله القاضي في «المشارق» ۰۳۹۹/۱ وانظر: «مسلم بشرح النروي؟ ۸۳۷/۱ 
والمسيب بن راقع هو الأسدي الكاهلي» أبو العلاء الكوفي الأعمئ» روئ عن 
البراء ين عازب» وجابر بن سمرةء وسعد بن أبي وقاص. 
روئ عنه الأعمش» وابنه العلاء» وأبو إسحاق السيمي. 
قال يحي بن معين: لم يسمع المسيب من أحد من أصحاب الي 4 لا من البراء 
ابن عازب» وأبي لاس عامر بن عبدة 
قال الحافظ في «التغريب؟ (5396): نف 
أنظر تمام ترجمت في : «طبقات ابن سعده ۰۲۹۳/۹ هثقات اين حیان» ۰۸۳۷/۵ 

یب الكمال؟ ۸1/۲۷ (۰68۹۷۰ «سیر أعلام امه ۱۰۲/۵ 

(4) رو العلاء» عن اراهیمالخمي؛ وعكرمة مولی ابن عباس. 
وروی عنه: جرير بن عبد الحميد وحفص بن غياث وحمزة الزيات. 
قال ابن معين: ثقة مأمون.. 
وقال محمد بن عبد الله بن عمار الموصلي: لق بحت بحديثه. وقال أبو حاتم 
صالح الحديث. 
انظر ترجمته في: «طبقات ابن سعده ۰۳6۸/۲ «ثقات ابن بان ۰78۳/۷ 

بذيب الکمال» 841/57 (40۸۸)» «سير أعلام الم ۳۳۹/۹ 























وم حل س التوضیح شرح الجامع الصحيع س 

الحبرة -بکسر الحاء وفتح الراء-: برد موشی مخطط. وكفة 
القمیص : حاشیته بالضم وإذا أستطال الثوب کف أي: عطف 
وعبارة الداودي الحبر : ل ایا وی 
قلت : للتأسي به . 

ومعنی (صبأ): خرج من دينه إلى دين آخر ومنه الصابتون ومعنی 
(فكرّ الناس): رجعوا. 

ثالثها : 

قول ابن عمر رضي الله عنهما : لما اسلع مر آجْتمَعَ الاس لد 
دارو وكاتوا شيا درا لام وق ظهر بتي فَجَاءَ رَجل عَلَيْهِ 


با ین یاچ مَال: صباً عن + قا ٩45‏ فانا له كاز قال: فَرَايت 
الاس تَصَدَّعُوا فلت : مَنْ هذا؟ الوا : العاصي بن وال . 

۱ لقباء : بفتح القاف ممدود من قبوت الشيء إذا جمعته قاله ابن 
و 


وقوله: (وأنا غلام) جاء أنه ابن خمس سنين» وفي رواية: قلت : 
يا أبة من هذا جزاه الله خيرًا. قال العاصي بن وائل لا جزاه الله خيرًا. 

قوله : (فوق ظهر بيتي) آنکره الداودي» وقال: المحفوظ : فوق ظهر 
بیتنا . وتعقبه ابن التين وقال: إنه لیس بصحیح لأنها الآن بيته» وکانت 
قبل هذا لأبيه» فانه كان حکی أنه كان علئ ظهر بیته الذي هو الآن 
۳ 


.۳۷۵ /۱ «جمهرة اللغة»‎ )١( 

(۲) قال الحافظ معقبّا : ولا یخفی عدم الاحتیاج إلى هذا التأويل» وانما نسب ابن 
عمر البیت إلى نفسه مجاژّا أو مراده المکان الذي كان يأوي فيه سواء كان ملکه 
آم لا. ثم وجه قوله رحمه الله بکلام مانع فانظره. آنظر «الفتح» ۰۱۷۸/۷ 


رابعها : 
7 ۳ ۳7 ۳ روا ۳ مق رو بو 9 
TT‏ 
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0 دن ب قا له لك فقا 5" ۰ م ستقبل به رَجُل 
رجلا مسلمًا. قَالَ: ٤ي‏ آغزم عَلَيِكَ الا ما َخبرتيي. قال: کنث كَاحِتَهُمْ 
في الجَامِلِيّة. قَالَ: كما أَعْجَبُ ما جَاءَنْكَ به جِنيتَكَ؟ قَالَ: بَيْنَا انا یم 
في السّوقٍ جَاءَئْنِي آغرف فیها الفَرَعَء قَالَتْ 


ت 2 29 cof‏ 
ولخوقها بالقلاص وآحلاسها؟ 
قَالَ عُمَرٌ: صدقت بينا آنا عِنْدَ آلهتهم إِذْ جاء رل بعجْل فََبَحَهُ 


صرح پو صارخ E‏ مرت هب یا جلیح» 
مر تجیش جل فصیخ. یقول: لا إله إلا الله. قَوَنَبَ القَوْمُ فقلت : 
لا أَبْرَحُ حتّی أَعْلَّمَ مَا َل د 4 0 جلیخ. دا 7 


قوله: (ما سمعت عمر ..) إلى آخره هو من قوله | فلا : «إن يكن في 
آمتي محدئون فانه عمر هی 0 . 
( کذا في الأصل بتقدیم السین على الكاف» وهو هکذا في شرح الداودي كما ذکر 
الحافظ في «الفتح» ۷/ ۰۱۸۰ بینما الذي في الصحیح: إنكاسهاء بتقدیم الکاف 


على السین. 
(0) سلف برقم (۳0۹). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقوله: (فما أعجب ما جاءتك به جنيتك) هو من آستراق الجن 
السمع إذا قضی الله آمرا صعق الملائكة حين یسمعون کلامه حي لدا 
فرع عن فلویهر الوا مادا قال ریک مانأ لحن > [سبا: ۴۳ء فيذكرون 
ما سمعوا فیسمعه من يليهم فیذکرونه ثم كذلك حتی يتكلم به ملائكة 
الهوای فتخطف الجن الخطفة فتلقها إلى جن يليه قبل أن يأخذه 
الشهاب» فيوحيها إلى الکاهن» فيزيدون فيها أكثر من مائة كذبة. 

وقوله : (وإبلاسها) أي : يأسهاء قاله ابن فارس. أو إبعادها كما قاله 
الداودي» أحتج ابن فارس بقوله : دا هم مسون [الأنعام:46]» ومنه ‏ 
ا 

وقوله : (من بعد إنساكها) يعني : آنها يأست من السمع بعد أن كانت 
آلفته . قال ابن فارس: النسك المكان الذي يألفه"» وروی الداودي : 
من بعد إيناسهاء وقال: يعني آنها كانت تأنس إلى ما تسمع؟۳ 

وقوله: (وَلحُوقَهَا بالقلاص رأخلاسها؟) يعني : تفرقهم ونفارهم؛ 
كراهة الإسلام. 

وقوله: (يا جلیح) إما أن يكون نادی أسمًا أو آراد الارتفاع. 
والنجیح: الظافر بحاجته والمصيب من الاراء نجيح. 

فائدة: هذا الرجل الجميل هو سواد بن قارب كما ذكره البيهقي في 
«دلاغله»(* 


(۱) «مجمل اللغة» ۰۱۳۵/۱ مادة [بلس]. 

)۲( لفحل اللغة» ۲/ ۰۸۱۵ مادة [نسك]. 

(۳) عَقّب الحافظ قائلا : ولم أر ما قاله في شيء من من الروایات. «الفتح» ۱-۰۷ 
(4) «دلائل النبوة» ۰۲۸/۲ 





آنا ابن الصباح» آنا ابن لاحق. آنا ابن الطباع» آنا آبو الحسن 
عبد الله بن محمد الثقفي. آنا جدي الحافظ آبو بکر آنا آبو القاسم 
الحسن بن محمد بن حبیب المفسر آنا آبو عبد الله الصفار آنا 
أبو جعفر أحمد بن موسی. نا زياد بن يزيد بن بارویه ثنا محمد بن 
تراس الكوفي» ثنا أبو بكر بن عیاش عن أبي إسحاق» عن البراء بن 
08 رضي الله عنهما. في حديث طويل وأنه كان نازلا بالهند وكان 
ری من الجن . 
قال : بینا آنا نائم إذ جاءني فقال : قم واعقل إن كنت تعقل قد بعث 
رسول من لؤي بن غالب ثم أنشأ یقول : 
عجبت للجن (وأجناسها)“ وشدها العیس بأحلاسها 
تسعی إلى مكة تبتغي الهدی ما مؤمنوها مشل آرجاسها 
فانهض إلى الصفوة من هاشم واسّم بعينيك إلى راسها 
قال: ثم آنتهی وأفزعني وقال: يا سواد إن الله كك بعث نیا فانهض 
إليه تهت وترشد. 
فلما كان في الليلة الثانية أتاني فأنبهني ثم قال: 
عجبت للجن وتنطلابها وشدهاالعيس بأقتابها 
تهوي إلى مكة تبغي الهدی ليس قداماها كأذنابها 
فانهض إلى الصفوة من هاشم واسم بعينيك إلى نابها 
فلما كان في الليلة الثالثة أتاني فأنبهني فقال: 
(۱) الرئي: هو الجني الذي يتبع الإنسي ويأتيه بالأخبار ويظهر له» سمي بذلك؛ لأنه 
يتراءى لمتبوعه» أو هو من الرأي من قولهم: فلان رَئيُ قومه» إذا كان صاحب 


رأي فيهم. «النهاية» ۰۱۷۸/۲ 
(۲) كذا فى الأصل» وعند البيهقى وغيره: أنجاسها. فلعله تصحيف. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
عجبت للجن وتخبّارها وشدهاالعيس بآکوارها 
تهوي إلى مكة تبغي الهدی لیس ذوو الشرك كأحبارها 
فانهض إلى العيقرة من عاف ما مومنو الجن ککفارها 

قال فوقع في قلبي الإسلام» وأتيت المدينة» فلما رآني رسول الله 
يه قال: «مرحبًا بك يا سواد بن قارب قد علمنا ما جاء بك» قال: 


قل قا 0 چ 00 


هف تهت تق 


)۱( رواه البيهقى فی «دلائل النبوة» ۲/ -۲٤۸‏ ۰۲۵6 وأورد الذهبي من هذه الطريق ثم 
قال: هذا حدیث منکر بالمرة» ومحمد بن تراس وزياد مجهولان» لا تقبل 
روايتهماء وأخاف أن يكون موضوتّا على أبي بكر بن عیاش ولكن أصل 
الحديث مشهور. «تاريخ الاشرم» ۱ قلت: قد رويت القصة بطولها من أكثر 
من طريق ؛ لكنها لم تخل من ضعف. ذکر الحافظ بعضًا منها ثم قال : وهه الطرق 

یقوی بعضها ببعض. «الفتح» ۱۷۹/۷ . 

(۲) تننبیه : 
يبدأ من بعد هذه الصفحة طمس بالأصل مقدار حوالی ثلاث لوحات مخطوطت 
متضمنة حديث (۳۸۲۷) آخر آحادیث هذا الباب» ثم باب: (انشقاق القمر 
(۳۸۲۸- ۳۸۷۱) وباب: هجرة الحبشة (۳۸۷۲- ۳۸۷۲) باب : موت النجاشي 
(۳۸۷۷- ۳۸۸۱). 
وباب: تقاسم المشرکین على النبي بي (۰)۳۸۸۲ وباب: قصة آبي طالب 
(۳۸۸۳- 6 ثم باب : حديث الإسراء يحم وباب : المعراج (۳۸۸۷- 
۸ باب : وفود الأتصار إلى النبی ككل بمكة وبيعة العقبة (۳۸۸۹- ۳۸۹۳) 
ٍضافة إلى آول حدیث في باب : تزویج النبي عائشة -وهو الاتي - (۳۸۹۶) إلا أن 
الأخير وضوحه بين كما ستلحظ کل ذلك بواقع مائتي سطر تقريبّاء لم تنجل لنا 
قراء‌تها ؛ ضربت علیها الرطوبة فماع الخط » وضاعت الکلمات. 


سے كتَابُ مَنَاقب الآنصّار سس 1.۳ 
۳ - باب الق الم 


۸ - حلي عبد الله ن عبد الوماب. حَدَتَنَا بفز بْنُ الفضّل. حَدَتَنا 
سویڈ ن آي غوزه عن تا ن آنس نيما 2 تیه أن ار سول ال 

له أن رهم 1 راهم القَمَرَ سُقتین. حتّی رؤا حراء يَيْنَهُمَا [انظر: ۲۹۳۷ - 
۲ - فتح: ۱۸۲/۷] 

8 - حََدَّنَنَا عبذان, عن اَي ره عن ار عن زاهیم. عَنْ آي مَعْمَرِء 
عَنْ عبد الله ذه قال: ا المد وَنَحْنٌ مَعَ الب كلل یو بمئى» قَقَالَ: «اشهدوا». 
وَذَهَبَتْ فرقة الجبل. 

وقال و الضحی, عَنْ مشزوق, عَنْ عند الله: نم بمکة 

وَتَابَعَهُ مد نق فسلم. عن ابن آي تجیج. عن نامه عن أي مغمرء عن 
عَبْدٍ الله. [انظر: ۳۱۳۱ - مسلم: ۲۸۰۰ - فتح: ۱۸۲/۷] 

۰ - حَدَّثَنَا مان بن صَالِحء دنا کر بن مُضَرَ قال: حَدَّنَنِي جَعْفَرُ بن 
ربيعة. عن عِرَاكِ ن مَالِكِء عَنْ غبید الله بن عبد الله ن عُنْبَةَ بن مشکوده عن عند 
الله ِن عبّاس رضي الله عنهما أَنَّ القَمَرَ آنْسَّقّ علّی رَمَانِ وشول الله يَكِ. [انظر: 
11 ۳ ا ۰ - فتح: ۱۸۲/۷] 

۷ - حدْتنا عُمرُ بْنُ حفصء» حدت ايء نا الأغمشء حَدَثنَا (نراهیم» 
عَنْ آي مَعْمَرِء عَنْ عَبد الله د له قال: ان سق القَمَرُ. [فتح: ۱۸۲/۷] 


2-2 جع 0 مق 
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۷ - باب هكبرّة الحبَشْة 


7 و 


مت ° 5 0 4 ا 4 ي 1 0 6 عر 
وقالث عَايِسَّة قَالَ ال كلهِ: «آریث داز هجریکم ذات 
olf 7ol a‏ من ی اھ و نحص چ ار ا مر مر 
نخل بین لابتین». فهاجر مَنْ هاجر قبل المدینة ورجع 


۳ 
۳ بج هم 


امه مَنْ ان هَاجَرَ برض الحَبَسَةٍ ی المَدِيئةٍ. 

فيه عَنْ 7 موسول واا عن الي كله [انظر: ۳۱۳۹] 
زر حَدَثَنَا عُروةٌ بن الربَيرِء أن عبد الله بْنَ عَدِيٌ بن الخيَار أَخبَره أن ا مشود بْنَ 
َْرَمَةَ وَعَبْدَ اومن بى الأشود ين عبد يَُوتَ قال لَهُ: ما يَمْتَعْكَ أن تکلم خَالَكَ 
عُثْمَانَ في أخيه الوَلِيدٍ بن عُقْبَةَ وَكَانَ کنر النَّاسُ فیما فَعَلَ به؟ قَالَ عُبَيْدُ الله: 
فَانتَصَبْتُ لمان جين خرج إِلَى الضّلَاوِء فَقُلْتُ لَهُ: إِنّ لي إِلَيِكَ حاجة وهي 
نَصِيحةٌ. فَقَالَ: ايها الزء. أَعُودُ بالله منك. فانصرفث. فَلَما قَضَيْتٌ الصَّلَاءَ جلنث 
إِلَى الشور وَإِلَى ابن عبد یوت فَحَدَْنُهُمَا بلي قُلْتُ لِعْثْمَانَ وقال لي. فَمَالَا: 


2 


قد 
م ماي ۳ ص 2 ااه 2 ر زاره ۳9 ۰ م E‏ 
قضیت الذي كان عَليْك. فَبَيْنَمَا أنا جالس مَعَهُمَاء إذ جَاءني سول عُتْمَانَء فقالا لي: 


۳9 


قد نلاك الله. فانطلفث حختّی دَخَلْتٌ علیه فقال: ما تصیحنّك التی ذُکزت آنِمًا؟ 
قال: فَتَسَهَّدْتُء ثم قلث: إِنَّ الله بَعت مدا ي وَأَنْرَلَ علیه الکتاب؛ وکنت بن 
استجاب ‏ وَرَسُولِهِ ل وَآمَنْتَ بهء وهاجزت الهخرتین الأولیان» وَصَحِبْتَ سول 


و ۰ 


گر 


الله ي ورایت هَذْيَهُء وقذ آكْثَرَ النَّسُ في سَأنِ الولید بن عُقْبَهَء فحق علیك أن تقیم 
علیه الحد. فَقَالَ لي: يا ابن آخی. أَذركت رَسُولَ الله كله قال: قلث: لاء ولكن قَدْ 
خلص ال من علمه ما خلص إِلَى العَذْرَاءِ في سئرها. قال: هد غثمان فقال: لا 


2 مر و المي ا 9ط يعاس رو مار مه کر و ی ا رل 
الله قد بَعَتَ مُحمّدًَا ية بالحق وَأنرّل عليه الكتَابَء وَكُنْتٌ من استَجاب لله وَرَسُول 
> ع لو هه 


كد وَآَمَنْتٌ بما بُمث به مد كد وهاجَزث الهجرتین الأولین كما قلت وَصحِبْتٌ 


رَسُول الله 4 وَبَايَعْنهُ» والله ما عصَیِتَهُ ولا غسْمْتَه حتی تَوفاه الله» ثم اشتخلف الله 


Ces 


1 


£ 


اف کر راوشس لس ار و 7 ی که ی ج 
با بکره وله ما عَصَيْتُهُ ولا عَشَّسْتُهُء تم انتخلت غمزه فوالله ما عَصَینه 


س کناب ون 0 
قال: : فما هذه الأَحَادِيثٌ التي 5 ۳ قَأَمَا ما 5 مِنْ شان ود بن 
غقبةء فسنأخذ فيه إِنْ شاء الله بالق . قال جلد الولیة آذه تعن لد وأمر كلقا أن 
لد وَكَانَ هو تَحجْلِدة. وَقَالَ ak‏ این أخي الرهْرِيٰء ء ڪن الرَهری: افليس 2 
عَلَيْكُمْ هن احق مل الذي كان له [قال ۳ عبد الله : 6 من ریک [البقرة: 
4 مَأ نیتم به شد وني مَوضع: البلاة الانتلاة و التفحيضٌ: من بلوثة 
فة أي: آستخرجث ما عِنْدَهُ. یبود تبر « مکیگم که [البقرة: 44؟]: 
ركم وَأَكَا وله E‏ عَظِيمٌ : النَعَمُء وهي من : أَبَلَيْتُهُء َلك من تن ]. 
[انظر: 5197 - فتح: ۱۸۷/۷] 


۰۰ \ 


5 ۳9 


۳۲ - خذئني مد ی ِِ حذتن يخي » عَنْ 0 7 : حَدَثَنِي ۲ 


TT‏ +« ویک لد ان ف ما ایغ ت 
0100010 شِرَارٌ الحَلتي عِنْدَ اله 
یوم م الْقِيَامَةِ). [فتح: ۱۸۷/۷] 

4 - حَدَّثَنَا ا حمَيدِيٰء حَدَّثَنَا سُفْيَانُ حَدَّثَنَا اشحاق يِن سَعِيدٍ السَعِيدِيٌء 
عَنْ آبیه, عن أَمّ حَالِدٍ بت خَالِدٍ قَالث: قَدِمْتٌ من أزض الحَبَمَةٍ وَأَنَا حور 
فکساني ول الله كلا حمِيصَة حمِيصَةً لها آغلام. فَجَعَلَ زشول الله اد يَمْسَحُ الأغلاع ب بیده» 
وقول : «سَتاه سمتاة» ل ا : يَحْنِي : : حَسَنٌ حَسَنٌ. [انظر: ۲۰۷۱ - فتح: ۷/ 
[AA‏ 

۵ - حَدَّثَنًا یی بن ما حَدَّتَنَا ۳ وه عَنْ سُلَيْمَانَء عَنْ انزاهیم » عَنْ 
عَلْقَمَةَ عن عَبد الله ذيه قال : کنا تلم علی الب کي وفو یصلي یرد علیتاء ء فَلَمَا 
رَجَعْنَا من عند النّحَاسِىٌ ي سلغنا عليه فلغ يد لیا ء لته یا وشول اء نا کت 
عبت عار . قال : «إِنَّ في الصَّلاةٍ : فلا . فَقُلْتُ لابراهیم: کف تنم 
أنْت؟ قَالَ: رد في تَفْسِىِ. [انظر: 1199 - مسلم: ۵۲۸ - فتح: ۱۸۸/۷] 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


هس و و 


1 - حََدَّتَنَا محمذ ین العلاء» حَدَّثَنا ايو سامةء دنا بُرَيْدُ بْنُ عبد الله» عَنْ 


آي بُْدَة» عَنْ أي مُوسَئ : ع يلكا N E‏ رتا سَفيئة 
عفن سَفِيئَتنا الی النّجَاشِيٌ بِالحبَمَةء فَوَاقَفْنَا جَعْفَرَ بْنَ آي طالب. فامتا مَعَهُ 


م ال يي جين أفتقع خي فقا ی E‏ 


ء0 


يا هل ١‏ فينة لسَّفِينَةِ هخرتان». [انظر: ۳۱۳۱ - مسلم: ۲۵۰۲ - فتح: ۱۸۸/۷] 


و مره و مهد OITA‏ 
5 25ج 427 


۸ - باب مَوّتْ النْجَاشيٰ 


۷ _- دا 1 و الرّبيع حَدَثَنَا ابن غیینة: عن ابن جرنج» عَنْ عطای عَنْ 
جایر 4# + قال ان يك جین مات النَّجَاشِيٌ : «مَاتَ الیوم بل مایق ؛ فقَومُوا 
ا عَلَ آخیکم َضْحَمَةً). [انظر: ۱۳۱۷ - مسلم: ۹۵۲ - فتح: ۱۱/۷] 


۸ - دتتا عبد الأغلى ی بْنُ مادء حَدَثَنَا يَزِيدٌ بن ززنع» عدن سا 
حَدَّتَنَا قَتَادَةٌ» أَنَّ عطاء حَلَ. عَنْ جابر بن عبد الله الأنَصَارِيٌ رضي الله عنهما 9 
نَبِيَ الله لے لا ب صلی عَلَى النّجَاشِيٌ» فَصََنَا وَرَاءَهء فَكُنْتُ في الصف لاني آو الثَالِت. 
[انظر: ۱۳۱۷ - مسلم: ۹۵۲ - فتح: ۱۹۱/۷] 

۳۸/۹ - حبي عبد اون آي شیبةء حلنا يزيد عن سلیم بن عیانء حَدَلنا 


ل ا ا ی يكل صلی علی 
محم صْحَمَّة النَّجَاشِيَء كبر له أرْبَعًا . تَابَعَهُ عَبِدُ الصَّمَدِ. [انظر: ۱۳۱۷ - مسلم: ۹۵۲ - 
19 


0 


۸۰ - حدَننّا زر بن حزب. حَدُْتا يَعْقُوبُ بُنْ ابراهیم» خد 
صَالِح» > عن ابن شِهَابٍ قال: حَدَكَنِي و سَلَمَةَ : بْنُ عَبْدٍ الرّحْمَنِ وَابْنُ ا 0 


ب 
5 
2 
2 
م 


هُرَيْرَةَ 4 َخبرهما أنَّ وشول اله ب نعی لهم النجَاشِي صَاحِبَ الْحَبَنَةٍ في اليَؤم 


3 
ت 


الذي مَاتَ فيهء وَقال: «اسْتَعْفِرُوا لْضْیکم». [انظر: ۱۲۵۵ - مسلم: ۱ - فتح: ۷/ 
۱۹۱ 


المت 


0 
N 


۱ 


۳ 


ن أي 


کار أرْبَعًا. 


کاس 


۷۸۱ - وع عن صالع» » عن ابن شهاب قال: نی سيد ن اليب 


هُرَيْرَةَ ضف أَخبرَهُم أَنَّ رَسُولَ الله ية صت بهم في الْصَلّىء » فصلی عَلیه وک 
[انظر: ۱۲۶۵ - مسلم: ١‏ - فتح: ۱۹۱/۷] 


مس 


جع 2-3 هيمك 9< همك 


کے کین سس« 
ولد لستین (مضتا)" من خلافة عمر» وقيل: لأريع. 
سمع عمر وعثمان وعليًا رسعد بن أبي وقاص وأبا هريرة» وهو زوج 
ابنته» وأعلم الناس بحديثهء وخلقًا من الصحابة. وعنه خلائق 
| عَلَىْ جلالته وإمامته وتقدمه عَلَىْ أهل عصره 





ال ابن المديني: لا أعلم في التابعين أوسع علمًا منه. وإذا ال 
المضت السنة) فحسيك به وهو عتدي أجل التابعين» الأب عد اله ين 

خفیف ۳: أهل البصرة يقولون: أفضل التابعين أويس القرني "۱۳ 
أي: في الزهد. ففي مسلم من حديث عمر مرفوعًا: «إن خير التابعين 


رجل يقال لَهُ: أويسء وكان به بياض فمروه فليستغفر لک 














نيچ 

7 أبو عبد لله هلا هو: الشيخ الإمام العارف الفقيه القدرة» ذو الفنون: أبو عبد الله 
محمد بن خفيف بن إسكفشار الضبي الفارسي الشيرازي شيخ الصوفية: قال أبو 
العياس الفسوي: صنف شیخن ابن خفيف من لکب ما لم يصنفه أحده واتطع به 
جماعة صاروا أثمة يقتدئ بهم» وعثر حت عم نفعه البلدان. 
انظر: تمام ترجمته في: «حلية الأولياءة 740/٠١‏ «الأنساب؟ 401/8 
#المنتظم» ۰۱۱۱/۷ سیر أعلام النبلامه 547/17 (۰6۳4۹ «الوافي ال 
۲/۳ شنرات الذعب» ۷۱/۳ 

20 خلاصة الامر أن انضل التابعين ثلاثة: آهل المديئة يقولون: سعيد بن المسیب, 
وأهل الكوفة بقولون: أويس القرني» وأهل البصرة يقولون: الحسن البصري» 
وقيل: إن أفضل التابعين على الإطلاق هو سعيد. 
وقال أبو بكر بن أبي داود: سيدا التابعين من النساء: حفصة بنت سيرين: وعمرة 
بنت عبد الرحمنء وثالتهما وليست مثلهما - أم الدرداء. 
انظر: «علوم الحديثة ص05 ۳۰۷ «المقنع» 003/5- ۰0۱۷ «تدريب 
الراوي» ۳۳۵/۲- 501 

(4) مسلم (1۵4۲) في فضائل الصحابة باب: من فضائل أويس القرني. 











التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


ی ی میتی 


۰ 
سر مه 


۳ 


۲ - حَدَّثَنَا عَبْدُ العزیز بْنُ عَبْدِ الله قال حَدَّثَنِي رايم بن سء عن ابن 
شهاب» عَنْ بي َل ابن عَبْدِ عن أي هُرَئْرَةَ ف قال: قال سول الله كله 


سک 


o27 


ین راد ختینا: اعد إِنْ شاء الله بخیف بتي کال حَيْتُ تَقَاسَمُوا َل 
الكفر». [اتظر: ۱۵۸۹ - مسلم: ۱۳۱۵ - فتح: ۱۹۲/۷] 


>2 . جع 3< همل 


ر ګر س 
۰ - باب قَصه آبي طالب 


۳ - حَدَّثَنَا مُسَدَّدُء حَدَّثَنَا كي ٤‏ عَنْ وی حذننا عند الله ذه 
عَبْد الله یذ بن الحارثء حَدَثَنَا العَبّاسٌ ‏ ر بْنُ عبد الطب ذه قال لب كلد ما 


حل > لد لل لا لل ل في لطا م کپ و 


عي ادم 


آنا لكان في الدَرَك الأَسْمَلٍ من نَّ التاره. ]1۰۸ 1۵۷۲ a‏ : ۳۹ - فتح: ۱۹۳/۷] 
۶ - دتتا مود حدْنا عبذ الاق احا م مَحْمَره ع“ عن الزّهْرِيُء عن ابن 


للْسَيّبء عن أبِيهء أَنَّ أي طالب للا حَضَرَثه الوَقَاةٌ كَل عليه الي يل وعنده 
بو جَهْلٍء 0 اي عم ٠‏ قل : لا إله إلا الله .َة احاح لک بها عند اه 
فقال أَبُو ج عبد الله بخ أي أَمَيّ مي ابا طالب ترغب غن ملة عبد الطب؟۱ فلم 
e‏ حت خی قال آجر يو له : به على مِلَهِ عَبِدٍ الطلب. فقال النَّبِيُ 


0 


عد : «لَسْتَغْفِوَنَ لك مَا َم أنه نه كر 58 َي والب ءامنا أن 
ا مکی ول کو ال فک ین مد ا بت کم انبم ات 
لر 9© 46 [التوبة: ۱۱۳] و وتك لا دى من e e‏ :01[ . 
[انظر: ۱۳۹۰ - مسلم: ۲۶ - فتح: ۱۹۳/۷] 

۵ - دتا عد 7 بن وشت. حَدَكَنَا اللَّيِتُء حَدَّثَنَا ابن الهَادِء عَنْ عبد 


ا ان خاب عن آي سيد خر عه اله شيع ال وذكر ده له عن تناك 


3 
2 


امد 


0 


ر او مه وو 


هه َفَاعَتِي يَوْمَ الِيَامَة تیجتل في ضخضاح ین الا یلع کی 
يَغْلِي من دِمَاغَُ. 70141 - مسلم: ۲۱۰ - فتح: ۱۹۳/۷] 

حَدَّثنَا ابراهیم بْنُ حمر حَدتا ابن ابي حارم وَالدَّرَاوَرْدِيُ» عَنْ 
يزيد بهذاء وَقَالَ: «تَغْلِي منْه ا دماغه» . 


۵ 6 و‎ 2١ 
. بعش 9 همك‎ 7 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


4 - باب حَدِيثِ الاشزاء 


الکرار إلى المنجد الاقصاگه . [الاسراء: ۱] 


۴۸1 - دتتا یی بن بكثر» حدقا ال للیت. عَنْ غقیّل. عن ابن شهاب» 


2 
5 


حَدَّتَيِى یو سَلَمَةَ بْنُ عَبد این سَمِعْتُ ابر بْنَ عَبْدٍ الله رضى الله عنهما أنه 
7 7 7 مد لاه لك 5 ك 0000 كران و و تقد ان ° 2 کي راو 
سَمِعَ رَسُول ال يقول: «لما كذبني فرَیششْ قمت في الححر. فجلا الله لي 
ره 2 5 2-0 1 وی ماده ل عم 6 of‏ 

یت المقدس. فطفقت أخبرهم عن آيَاتِهِ ونا أنظرٌ لبه». ۸۷۱۰1 - مسلم: ۱۷۰ - 
فتح: ۱۹۱/۷] 


Ax 


5-5 3< هيمك 5-3 همك 


سد کتاب مَناقب الأنضَار 
۲ - باب المغراج 


۷ - حَدَّتَنا هُذْبَة ِن خَالِدِء حَدَتَنا هَمَامُ بْنُ یی حَدَتْنَا قَتَادَةُ» عَنْ 


کے و 2 


اس بن مَالِكِء عن مَالِكِ بن SS‏ ي حَدَتَهُمْ عن 
َة أ شري په ۰ «یتما انا : في الحَطِيم - وه قال: في الجخر - مضطحنا إِذ 


5 


۳ 2 


آتاني آ - قال؛ وسمفته قول فى ف فلك 
لِلْجَارُودٍ هو إلى و أن جلي ا ني ٠١‏ کل بن كل تخره ای شغرته. وَسَمِعْتُه 
بقل من قط إلى شغرت - انتخرج لبي »كم أت بط من ذهب مفلو 
یا تفیل يم خی م أوتيثُ بِدَابَةِ دون اف وق الجمار ین 
- قَقَالَ له الْجارودٌ: هُوَ البراق يا أبَا عَمْوَةِ؟ قال تسش : : نع یضغ خطوه عند آقضی 
طزفه - مَحْوذْتُ عَلَْه اطق بي جَبْريل حَنّى أنّى السّمَاء لذنید تفخ 
فقیل: مَنْ هذا؟ قَالَ: جبْرِلُ. قیل: وَمَنْ معک؟ كَال: مُحَمّد. قِبلَ: ود 
ال ِلَيْهِ؟ قال: نَعَمْ. قیل: رجا پو یف المَجيءُ ۶ جاء . فح لما 
کک هنذا ا 9 1 


00 اطي مع ٠‏ فيل من ماو 3 چیل قبل : د مَعَك؟ 
قَالّ: ES‏ 


اة اء . متخ 1 الط با ین وج وف اینا الق ال 
هذا بحبین وعیسین» ٠‏ كسَلَمْ هم سَلَمْتْ نردم الا: مَرْحبًا بالاخ 
لصاح وال الصایج. ثم صَعِدَ بي إِلَى ال الق فاستَْتحَ قیل : مَنْ 


5 ۳4 


هذا؟ قال: جبُریل. قیل: وَمَنْ مَعَك؟ قال: مُحَمَدٌ. قیل: وَكَدْ ازسل إِلَيْهِ؟ 
قال : نم . قیل ربا بو فیمم لمحيء غ جاء تلع خضت تن 


5 
3 ارم سو ام 


قال : E Ss‏ رح بلاغ 
الصالح وال الصاح . ثم صعد بي حتی از السَمَاء راب قَاستَفتَح 


5 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قیل: مَنْ هذا؟ قال: جِبْرِيلُ. قیل: وَمَنْ مَعَك؟ قال: مُحَمَّدُ. قیل: 

رل إَِيْهِ؟ ال : عم قیل مرح بو یشم المَجيء غ جاء ی 
کی إِدْرِيسَء قَالَ: هذا ایس فسَلَم عليه . لنت علو رد ثم ال: 
ربا بالخ الصَّالِح وال الالح نّم صَود بي حن نی السَمَاء الخَامِسَةَ 


TRS 


فاستفتع قيل : مَنْ هذا؟ قال: جبّریل. قیل : وَمَْ مَعَك؟ قال: محمد کل 
قيل: ود اسل الیّه؟ قَالَ : نم باق ماو سم المي 1 غ جاء. لا 


2 7 


خَلَصْتْ فَإِذَا مَارُونْ قَالَ: هذا ارو َسَلمْ عليه . فسَلمت علیّف فرف 
قال : رح بالأخ الصّالِح وال الصاح نم صَعِدَ بي خی نی السّمَاء 
تست > فیل: مَنْ هدا؟ قال: جبریل. قیل: مَنْ مَعَك؟ قَالَ: 
مُحَمَّدٌ. قیل : اوقد سل اليد قالة : نَعَمْ. قال: E‏ ی لس غ جاع 
e‏ کک 


1 


00 أبكي ؛ لق بیت بشي بل ین أله أ 
ا متي . ثم مد بي إِلَى السّمَاء السَابعةء فاستفتع چنریل 
قیل : مَنْ هذا؟ قال : جبْریل . قي : وَمَنْ مَعَك؟ قال : مُحَمَّد. قیل : وَقَدْ بُعِتَ 
لیّه؟ قَالَ: . قَالَ: ا ال غ جاء فلمّا حلصت فَإِذَا إِبْرَاهِيمْ 
ال : هذا أَبُوكَ سمخ قل ا اسلا قالك مرج 
الان الصالح وال الصّالِح. ثم ثم رفء عت لي میدز لمتهی. فِا ها مغل 
قلال مج وَإِذَا وَرَقْهَا مثل آذان 0 هذه سِدرَة امه . وَإِذَا أَرْبعَةٌ 
نار نَهْرَانِ بَاطِنَانِ وَتَهْرَانٍ طاهرّان فلت ما مُذان یا جِبْرِيلٌ؟ ال :ما 
لاان فان في لتق وم الظامران قلیلْ وَالْقْرَاتُ ثم رفع لي :الت 
المَعْمُورُ ثم یت اه من خف وء ِن له وء من عم > تَأَحَذْتُ 
لب كَقَالَ» هي الفِطرَةٌ آنت لبها وأمتك. 5 َم فرضث عَلَيَ الصَّلَوَاتُ 


0 


يرث بِحَمْسِينَ لا کل یم ٠‏ قَالَ : د انلك لا ی و لاء كُلّ 
یوم وَإِني والله كَدْ جرت لاس یلك وعالجت بت ني اسرائیل 
لمعالحة. فَارْجِمْ م إلى ریک فَاسْلهُ افیف لأمّيك. . فَرَجَعْتٌ وضع عني 
عشرّا فَرَجَعْتْ إلى موسی» فقال مل فرَجَمت »وضع عني عشرا فَرَجَْتُ 


EB 


0 


0 


إلى موسّی. فَقَالَ و مره ار حي مار م إلى موسّی » 
قال مله افْرَجَعْت یت بعشر صَلَْوَاتِ کل يوم فَرَجَعْتٌ قال مله 
رجفت مرت بِخَمْسٍ صَلَوَاتٍ کل یوم فرجفث إلى موس تال پما 
آیخت؟ قُلْتٌ : آیزث بخَنس صَلَوَاتٍ کل يوم . ال 3 تک لا طيغ 
حَمْسَ صَلَوَاتٍ کل يوم وني قَذ جَرَّبْتُ الا تلك وَعالجت بي 
إِسْرَاِيل شد المُعَالَجَةء فازجغ إلى ربک فَاسأَلهُ التَحفیف نیک - قال : 
ار بي خی أَسْتَحْيَيت ولكن أَرْضَى سل -قال : فلا جَاوَرَت 


نادی ماد ۳ فريضتي › ب عن عبادي». [انظر: ۲۲۰۷ - مسلم: ۱12 - 
فتح: ۲۰۱/۷] 


۸۸ - حَدَتَنَا احمیدی. حَدَثَنَا سُفیَان, حَدَتَنَا عَمْرُوه عَنْ عكر ِ عن ابن 


باس رضي اله عنهما في قوله تعالی: رما تا جعتا الا ای ارک إلا َة 
تاس [الإسراء: 11١‏ قَالَ: هي ريا عَيْنِء رها وشول الله 1 یله 1 شري به ی 
همم 0 کا صرح زر وم سجر ۶ 


1 


بیت بَنِتِ الفيس. قال : و الملعونة في رن که [ الاسراء: 9 قال: هی 
وم 1 11۱۳ - فتح: ۲۰۲/۷] 


3 5< هق مت 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۲ - باب وَفْودْ الأَنْصَارٍ الی النبي یل بهکة 
وَبَيْعَةَ | العَقَبَدَ 


اا ا ارا لك ؛ عَنْ عُقَيْلٍ » ڪن ابن شِهَابِء حَدَّثَنَا 
بن صَالِحء > دتا علبسةه دنا يُونْسُء ڪن ابن شهاب قال: خرن عَبِدُ 
الزن ب ند او تن علب تن من عند الزن كفي > وقان ال کپ ی 
عمي - قال: سمغث كَفب بْنَ مَالِكِ مد جين تخلّت عن انب كل في عروة 
تبوك. بطوله. 
قال ابن بكر في حَدٍ دیثه یثه: وَلَقَدْ شهذث مع انب يل لَيلَهَ العقَبة جین تَوَائْقْنَا 


علی الإشلامء وَمَا اجب أن في يها مطهد يذرء و کات بر ون الا ونها. 
[انظر: ۲۷۵۷ - مسلم: ۲۷۹ - فتح: ۲۱۹/۷] 


۰ - دنا علي : ل كان عمژو تقول سَمغث 
جَابرَ بن عَبْدٍ الله رضي الله عنهما 9 شهد بي حَالاي العَقبة. 

قال بو عَبْدِ الله: قال ابن عُيَيِنَةَ: اا البرَاءُ بن مَعْرُورٍ. [ ۲۸۹۱ - فتح: ۷/ 
۳۹ 


۳ 
اد 


۱ - حَدّتّنی نراهيغ بن مُوسَىء آختز را هسام أن ابن جزنج أخبَرَهُمْء قال 
عطاء : قال جابژ: آنا وَأبي وخالي من أضڪاب العَقَبَةِ. [انظر: ۲۸۹۰ - فتح: ۲۱۹/۷] 

۷۲ - حدقي عاد ِن مَنْصُورء أَخْبَرنَا يَعقُوبُ بن [براهيم» دنا ابن آخي 
ابن شهاب» عَنْ مه قال: : أَخْبَرَن بُو إدْريس عَایذ الله 3 عبَادَةَ بْنَ الصامت - من 
الذِينَ شهذوا ذا مغ وَسُولٍ الله بك وَمِنْ أَضْحَابِهِ َيلَةَ العقبة - أَخبَرَه أنَّ وشول الله 
يك ال وَحَوْلَهُ عِصَابَةٌ من آضخابه: «تَعَالَوْا بَايعُونِي عَلَى آن لا تشر کوا بالل 
ی ولا تسرفوا ولا تزلوا ولا تفتلوا لاک ولا نون هان رنه 
بير ین یدیم وأرجیکن. ولا تفضوني في مغرو فمن وی منک اجر ی 
اش وم آصاب من ذلك اوقت به في الدنيا فَهُوَ لَه كفارة وَمَنْ 


ساب من ذَلِكَ شيا فَسَتَرَهُ الله مره لی اش إِنْ شاء عَاتَبَهُ وَإِنْ شاء عَمَا 
». قال: قَبَايَعتُهُ على ذَلِكَ. [انظر: ۱۸ - مسلم: ۱۷۰۹ - فتح: ۲۱۹/۷] 
007 اقب ی أ یقت 
الصَتابجی, عَنْ عُبَادَةَ : الاو ۶ قال: إن من ات الذِينَ بايغو وا و سول الله 


ذه أنه قا 
. وقال: بَایِغتاه عَلَى أن لا تسرك بالل مَیناء ولا تنرق» ولا زنی» ولا نَقْدّلَ 


ر 


۳9 


ان التي حَرّمَ الله ولا د نتهب. ولا تعصي, باب فلا کلف فان عَشِينَا من 
دك شَيْنَا كَانَ قضاء بت یا [انظر: ۱۸ - مسلم: ۱۷۰۹ - فتح: ۲۱۹/۷] 


5ه 5< جك 5 همك 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4 - باب تَرُویح الب کل 
عَايْسَةَ (وقدومه)(" المديتة وبتایه بها 


۸44 - خدني فَرْوَةٌ ر ْنُ أبي المغْرَاءِء حَدَّثَنَا علي بْنُ مُشهرء عَنْ هشامء عَنْ یه 
عَنْ عَائْسَةَ رضي الله عنها قالث: جني ال با نا بن سث سنینء ققیفت 
لْدِينَةَ: لازم ف بَنِي احارث ن خززج. فُوعکث, فْتَمَرَقَ شعري فوفی حُمَئِمَةَ 

اني أ - آَم ژومان - ۳ لفي أ جوحَةٍ وَمَعِي صَوَاحِبٌ لي» فَصَرَحَتْ ی 


9 


تیه 1 آذري ما ترید بي“ فَأَخَرَّث بيدي ختی َقَفئني عَلَى باب الا و 
حَنّى سکن بفض تفيي, تم أَحَذّتْ سَيئًا من ماء فمسحث به وجهي ورأيي, د 
َدْخَلَدْنِي الدَّارَ فد ِسْوَةٌ من الأنْصَار في البیت » فلن : علی انار وَالْبَرَكَة وعلی خر 
طائرٍ. َأَْلَمَئنِي هن فأضلخن من شا َلَمْ يَرُعْنِي 1 ول الله ل ضُحَىء 
َأَسْلَمْئَنِي له يَوْمَيذٍ بث تشع سِنِينَ. [۳۸۹۱, ۵۱۳۲, ۰۵۱۳6 ۰۵۱۵1 ۰۵۱۲۰ ۵۱۵۸ - 
مسلم: ۱:۲۲ - فتح: ۲۲۳/۷] 

۵ - دا ا دتتا وهَیْب» عَنْ هشام ن عُرْوَةٌ» عَنْ أبيهء عَنْ عَائِسَة 
رضي الله عنها أَنَّ ن الي لد قال لها اريك في لمَنَام رین أرى ان في 
سر من حَرِيرِ» ویو هذه مراک قاكثيف عَنْهَا . فَإِذَا هي آنت. فَأَقُولُ : 
ِن ی هذا من عند ال یمضه». ۷۸ ۰ 0110 ۵۷۰۱۱ ۷۰۱۲ - مسلم: ۲۸۳۸ - فتح؛ 
[r7V‏ 


3 K2 


1 - حَدتنِي غبَید بر بْنُ انماعیل, حَدَثَنَا ۳ سم عَنْ هشامء عَنْ أبيه 
قال : توفیث خَدِيجَةُ قبل عخرج الب که ی الِیتة بئلاث سِنِينَ فلبت سَنََنِ اؤ 
قریها من یك. ونکع عَائِشََ وفي بلث سث سنین؛ ٿم بى بها وفي بذث تشم 

[انظر: ۳۸۹۶ - مسلم: ۱2۲۲ - فتح: ۲۲/۷] 


)۱( كذا في الأصل»ء وفي فى اليونينية : (وقدومها). ولا تعلیق علیها! 


س حتابٌ مَتَاقب الأنصَار 


ذکر فيه ثلاثة أحاديث: 

أحدها : 

عن عائشة رضي الله عنها كَالَتْ: تَرَوّجَنِي رسول الله يكل وَأَنَا بت 
يت سِنِينَ ؛ فُعَدِمنًا المَدیتَ تلا في بَنِي الحَارِثِ بُن الخزرج» 
فرعکث. مرق شَعَرِي فوفی جُمَيْمَة فاشني ۳ اَم وان اي 


‌ 


ِي أَرْجُوحَةٍ وَمَعِي صَوَاحِبُ لي فَصرحث بِي. . الحدیث. 

قولها: (بنت ست) ذكر غيره أنها بنث سبع» ويجمع بينهما أنها 
كملت سنّاء ودخلت في السابعة» فمن قال: ست أراد تامة» ومن 
قال: سبع أراد شرعت فیها . 

وقولها : (فنزلنا في بني الحارث) يعني: أهل أبي بكر. 

وقولها: (فوعكت) أي: مرضت. قاله الداودي» وعك: أي مرض 
وحمي (...)'' وقال: كو مختد الم هی ای( ول إنه 
أنزعاج المريض الحمی وتحريكها إياها . 
وقولها: (فتمرق شعري)» هو بالزاي آي : : تقطع وتساقط وبالراء 
8 : آنتثر وأنتف» یقال: مرقت الاهاب نزعت عنه الصوف کذا عند 
بن در وبالزاي عند آبي الحسن . 

وقولها : : (فوفی جميمة) الجمة من الانسان مجتمع شعر ناصیته قاله 
ابن فارس" ۰۳ وقال شمر: إنها أكثر من الوفرة. قال: وهي الجمة إذا 
سقطت عن المنكبين» والوفرة: حتئ شحمة الاذنین . 


| 
أب 


)١(‏ كلمات غير واضحة بالأصل» وقد آشرنا قريبًا إلى علة ذلك. 
(0) السابق 
(۳) «المجمل» ۱۷۶/۱ مادة: (جمم). 





آما سعيد فافضل في العلم» وکان لا یاخذ العطاءء كانت لَهُ 
أربعمائة ديار یتجر فيها في الزیت» وقد سلف الکلام في الفصول 
أول الكتاب في مرسله» وأن بعضهم قَالَ: إن مرسله حجة مطلقًا؛ 
لانها فتشت فوجدت مسندة» وليس كما قَالَ؛ فإنه وجد فيها ما ليس 
بمسند بحال» كما ذكره البيهقي والخطيب وغیرهما؟ 


مات سنة أربع» وقيل: ثلاث وتسعين: سنة الفقهاء؛ لكثرة من مات 
فيها منهم. وأراد يك تغيير آسم جده فقال: «أنت سهل؛ فقال: لا أغير 


أسمي فما زالت الحزونة في ولده" ففیهم سوء خلق". 








= وأريس هو: ابن عامر بن جزء بن مالك القرني المرادي اليماني» أبر عمرو» 
الإمام القدوة الزاهد» سيد التابعين في زمائه» وأويس أدرك الني که لم ره 
قال أصيغ بن زيد: نامع اریا أن يقدم على الني كل بره بأمهء وحكي عه أنه 
كان يتصدق بثيابه حتئ يجلس عريانًا لا يجد ما بروح فيه إلى الجمعة. 
وروی هشام بن حسان» عن الحسن قال: يخرج من انار بشفاعة أويس أكثر من 
رييعة ومضر. 
وانظر: «طبقات ابن سعده ۰۱3۱/۱ «حلية الأولياء ۰۷۹/۲ «أسد الغابة6٠/‏ 
6 ۰/۳۳۱ سیر لام البلاء ۱۹/6 (۵)ء #الإصايةه ۱۱9/۱ (۵۰۰). 

( قاله الخطيب في «الكفايةء ص091- ۰0۷۷ وانظر: «معرفة الستن والآثارة 
للييهقي 174/١‏ ۰۱3۷ اعلرم الحديث» صی(۵- 07 «المقتع؛ 2۱۳۹/۱ 
۰ «تدريب الراري؟ ۲6۱/۱- ۲۵۹ 

(1) سيأتي برقم (1۱۹۰) کتاب: الادب؛ پاب: آسم الحزن. 

(۳) أنظر تمام ترجمة سعيد في: اطیقات اين سعده ۰۳۷۹/۲ ۰۱۱۹/۹ «حلیة 
الأولياء» ۰۱5۱/۲ درفيات الأعيان» ۰۳۷۵/۲ «تهذيب الکمال» 10/۱۱ 
۳۸۵ مر أعلام التبلاءه ۲۱۷/۹ (۱6۸۸ «تاریخ الاسلام ۹/ ۰6۳۷۹۱۳۷۱ 
شنرات اللعب؛ ۱۰۲/۱ 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقولها : (وانی لفی آرجوحه) أي: العلو قاله الداودي. وقال 
الجوهري : اي الارجوحة بالغلام : مالت"" فأن آراد الداودي 
الغا تیف رم هی العلاء وان اراد( الا 
Og CO‏ 

وقولها: (حتی آوقفتني علی باب الدار) كذا وقع» والمشهور في 
اللغة كما قال ابن التين: وقفت» ثلائي. 

وقولها: (وإني لأنهج حتئ سكن بعض نفسي) قال ابن فارس : 
يقال: أتانا فلان ينهج أي: مبهورًا النفس" . 

وقال الهروي: معنی آنهج : أربو وأتنفس» یقال: نهج وآنهج". 

وقال آبو عبیدة: لا یقال: نهج . 

وقال الداودي: معناه آنها خفق فوادها من الروع فانها آحست 

وقولهن : (علی الخیر والبرکة) هو تفاژل ودعاء. 

وقولهن (علی خير طائر) آي: علی خير حظ ونصیب. 

وقولها: (فلم يرعني إلا رسول الله كَكله) أي يفاجتني» وانما يقال 
ذلك في الشيء (6۷" تتوقعه فیهجم عليك . 


)١(‏ «الصحاح» ۳۹۶/۱ مادة: (رجح). 

() کلمات غير واضحة بالأاصل» وقد أشرنا قريبًا إلى علة ذلك. فانتبه. 
(۳) (۵(8) السابق. 

() «المجمل» ۸۶۵/۲ (مادة: نهج). 

0) «غریب الحدیث» ۲/ ۲. 

(۸ في الأصل : (۰)۷ والمثبت الاألیق للسیاق. 


الحدیث الثاني : 
0 أيضًا بت e‏ نك 


او حك هذا ین ملد ار 000 

الشرح : 

قوله (سرقة من حریر) قطعة منه. وکان الاصمعي یقول : السرقة 
دخيلة في العرب من کلام الفرس (وانتقده) في کلامهم» سره" 
جَیّد». ووصف آعرابي رجلا فقال: لسانه أرق من ورقة» وألين من 
سرقة» وقال الداودي: السرقة: الثوب» وسيأتي الکلام عليه في 
النكاح إن شاء الله تعالى" . 

الحديث الثالث: 

حدیث عروة قال: : توه يث حَدِيجَةُ قبل مشرج اللي يك إلى المي 
لاب منین لک سین آز َرِيبَا ین ديك وک اة سه رضي الله عنها 
وهي پت ست سنين» ثم يت بها وفي بلث تنم سنن . 

الشرح : 

آما خديجة رضي الله عنها فماتت قبل الهجرة من غير شك» وماتت 
في رمضان سنة عشر كما مر في ترجمتها . 

وأما تزوجه عائشة رضي الله عنها وهي بنت ست فهو الصواب 
وقیل فيه أيضًا بنت سبع كما سلف. وهو ضعيف» وبنی بها بالمدينة 


6 کذا صورتها التقريبية في الا صل ! ولعل الأليق للسیاق : (وأصلها) أو ما معناه والله أعلم . 
(0) هو الأصل الفارسي ل (سرق) فَعَرّبَ. انظر «تهذیب اللغة» ۱۲۷۹/۲ - ۰۱۱۷۷ 
)۳( سيأتي برقم (9). باب نکاح الأيكار. 


التوضيح لشرع فيان الصحیح سس 


بعد منصرفه من وقعة بدر في شوال سنة أثنين من الهجرة» وكونها بنئ بها 
وهي بنت تسع فهو الصواب. 

وقيل: على رأس ثمانية عشر شهرًا من مهاجره» وأغرب منه أنه بعد 
الهجرة بسبعة أشهرء وهو واو. 

وظاهر إيراد عروة أنه تزوجها بعد خديجة» وكأن المعروف خلافه 
وإنما تزوج بسودة بعد موت خديجة» وقبل العقد على عائشة. 


قال ابن إسحاق: أول نسائه خديجة ثم سودة ثم عائشة” . ثم عد 
الباقى» ومنهم من قال : عائشة قبلها. 

قال الماوردي : الفقهاء یقولون: نزویج عائشة قبل سودة» 
والمحدثون يقولون: سودة. وقال الشيخ أبو محمد في «جامع 
المختصر»: (إنه عقد على عائشة ولم يدخل بهاء ودخل بسودة)”© 
بنی علئ عائشة بعد مقدمه المدينة بثمانية آشهر فعلی هذا يكون 
عمرها حينئذ خمس سنين وأشهرا. 

قال الداودي: قد يكون قوله فى البخاري: قبل مخرجه بثلاث سنين 
أي: وأشهر فسمى الشيء باسم ما يقاربه» وتزوجها بعد ذلك قبل الهجرة 
بقريب من السنتين» ودخل بها بعد الهجرة بسنة. 

قال الدمياطي: والصواب أنه تزوج سودة بعد خديجة في رمضان 
سنة ماتت خديجة» ثم تزوج عائشة في شوال سنة عشر. 


. «سيرة ابن إسحاق» ص۲۳۸‎ )١( 
(؟) ذكر على الجملة علامة: لا ... إلى. اه وورد في هامش الأصل تعليق نصه: عرض‎ 
لي في الاصل : وقد يجمع بينهما بأنه عقد على عائشة ولم يدخل بها ودخل بسودة.‎ 





وقوله : (ثم بنی بها) آنکره بعضهم . قال: والصحیح بن علیها قال 
بعض أهل اللغة: وأصله أن یبنی على زوجته قبة من آدم عند آخذه 
ا 2 2 

فائدة : 

آقامت عنده تسعا وعاشت بعده ثمانيًا وأربعين سنة وماتت فى 
رمضان سنة ثمان وخمسين أو سنة خمس وخمسین. أو سا بت 
أو سبع في رمضان أو شوال» قولان فقاربت سبکا وستین سئة 
آو بلغتها › قاله الهيثم بن چ 


5< هت 23ج هك 245 


(۱) أنظر: «الصحاح» ۲۲۸۱/۲ مادة [بنى]. 

(۲) هو الهیثم بن عدي بن عبد الرحمن» الأخباري أبو عبد الرحمن الطائي الكوفي» 
المؤرخ» قال عنه يحي بن معين» وأبو داود: كذاب» وقال النسائي: متروك 
الحديث. ورُوي أن جاريته قالت: كان مولاي يقوم عامة الليل يصلي» فإذا أصبح 
جلس یکذب وقال ابن عدي: ما أقل ماله من المسندات» وإنما هو صاحب 
أخبار وأسمار ونسب وأشعار. وقال ابن خلكان: كان الهیثم يتعرض لمعرفة أصول 
الناس ونقل آخبارهم» فأورد معايبهم وأظهرها وكانت مستورة» فكره لذلك. 
مات سنة سبع ومائتین» وله تصانیف كثيرة» كلها مفقودة عدا کتاب «المثالب». 
انظر ترجمته في : «الکامل في ضعفاء الرجال» لابن عدي ۰8۰۰/۸ «تاریخ 
بغداد» ۰۵۰/۱6 «وفیات الاعیان» لابن خلکان ۰۱۰۹/۷ «سیر النبلاء» 
J) ۰۳ ۰‏ معجم المولفین» ۷/۶ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب هكرّة النَّبِتُ ي ية وََصْحَا ابه إلى المَديتة 


سه دي 


E‏ و مر رشي اه هدهما > عن 

لت طله: «لَوْلَا الهجْرَةٌ لَكنْتُ مرا من الاْنْصار». 

ال أَبُو مُوسَىْء عن الب ككلهِ: «رَأَيْتُ في المتام ٽي 
اجر ین مکة ی أَرْضٍ بها تخل تب وَمَلِي إلى انا 

الیمَامة أو هددع لذا هي ال يَثْربُ) . 

۷ - دنا احمیین. حَدَّتَنَا شفیان. حَدَّكَنَا الأفمشء قال: سمغث أب 
وَائِلٍ يَكوَل: : غذتّا حَبَابَاء فقال: هاجدتا مَعْ انب لا ترید وجه اللهء فوقع آخرتا 
غلی اللهء قينا من مضی م أذ من آجره yS‏ 
اد و تفر فکنا ‏ ین يها رأة بث رجلاة» ولا غطهنارجلیه باه 
1 سول الله أن نعطي وَأْسَهء وج علی ليه د سَيئًا من إِذْخْرِء وَمِنَا من 
أَيْنَهَ نع له عرثة فو يَهْدِبْهَا. [انظر: ۱۲۷۲ - مسلم: ۹4۰ - فتح: ۲۲1/۷] 

۸ - حَدَّتَنَا مُسَدَّدْء حَدَثَنَا اد - هُوَ ابن رید - عن ڃييء عن مد بن 


E 


[نراهیم» ٠‏ عن عَلقَمَة ِن فاص قال ا e‏ 
الأَعْمَالُ بالیّف قَمَنْ كانت هخر إلى نیا يُصِيبْهَا أو آمراة ترجه قهجر 
إلى ما هَاجَرَ یمه وَمَنْ کانت هره إلى الله وَرَسُولِهِ فهخرته إلى الم 
ورسوله ییا . [انظر: ۱ - مسلم: ۱۹۰۷ - فتح: ۲۲/۷] 

ا ( قال: حَدََنِي 
و عفرو الأورَاعِيٌ» عن عَبدة بن أي اء عن مجاهد بن جر الکن, أَنَّ عَبدَ الله بْنَ 
عْمَرَ رضي الله عنهما كَانَ يفول : :ل هجْرَةٌ بَعْدَ لفتح. ۰ ۲ ۸۲۱۰ ٩۳۱۱‏ - فتح: 
۱۳۱۱۱۳۷ 


"4٠.٠‏ - وَحَدَثَنِي الأورَاعيُ» عَنْ عطاء بن أبي رباج قال: : رزث عَائضة م 
عْبَيْدٍ بُن مر لین لها عن الهخرةء فقالث : لا هخرة لیم كَانَ لومون ینة 


حَدُهُمْ ب بیینه إِلَى لله تعالی والی وسوله ية هن یفن علیه» اما الوم فَقَد 
آظهر اف ۳ لیم یبد رَيَهُ حَيْتُ شَاءَء ولكن جَهَادٌ وَنِية. [انظر: ۳۰۸۰ - 
مسلم: : ۶ - فتح: ۲۲۹/۷] 

۳۹۰۱ - لقني وق نیع ان نف بام أَخْبَرَنٍ ايء عَنْ 
عَائِضَةٌ ِشَةَ رضي الله عنهاء أن سغذا قَالَ: لهم تلم أنه لس اعد أحبّ حَبٌ ي أن 
َجَاهِدَهُمْ فيك من قوم َو َسُولَكَ ية وأ مر 9 
احذب ب با وتیتهم. . وقال بانب يَزِيدَ: دتا هِشَامٌء عَنْ آبيهء أخار: ار تي عائْشة 
قوم كَذْبُوا نَبِيّكَ ا مِنْ قریش. . [انظر: 47۳ - مسلم: ۱۷۹۹ - فتح: 1 

۲ - حََدَّتَنًا مَطر بْنُ المَضْلِء حَدَتَنا زوع عدا هِشَامء ذقنا عِكُرِمَةٌ» ن 2 
ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: بُعِثَ زشول الل يل لأرْبعِينَ سء فمکت بمکة 


ا 


و 7 


ثلاث عَشْرَةَ سَنَةَ يُوحئ إِلَيْهء ثم یر بالهجرة. فَهَاجَرَ عَسْرَ سنین. وَمَاتَ وَهْوَ ابن 
ثلاث وَسِنَّينَ. [انظر: ۳۸۵۱ - مسلم: ۲۳۵۱ - فتح: ۲۲۷/۷] 
۳۲ - حَدََنِي مطر بْنُ المَضْلٍ > دنا رزخ بُ عْبَادَةَ حَدَّتَنَا رَکریاء ز 


3 


۰ 


1 


انخاق, حَدَئَنَا عفرو بن ديئارِء عن ابن باس قَالَ: فكك زشول الله كله بمكة 
َلَاتُ عَشْرَةٌء وت وَهْوَ ابن ثلاث وَسِتّينَ. [انظر: ۲۸۵۱ - مسلم: ۲۳۵۱ - فتح: ۷/ 
] 

۵ - حَلْنا إسْمَاعِيلٌ بن عبد الله قَالَ: حَدَتَنِي مَالِكُء عن أب اضر - 
مَؤْلَى مر پُن عُبَيْد الله - عَنْ عُبَيْلِ - يَعْنِي : ابن خُنَينٍ - ڪن اَي سَعِيدٍ الذي 4 


أن ر وین جل على لت ال نا حير له تي ١‏ تيه من 
مالیا ما شاء وَبَيْنَ ماع فاختاز ما عنده». فَبَكى أَبُو اخرلا ل: قَدَيْنَاكَ 
بای مات . جنا ل, وقال النّاسٌ : أَنْظرُوا إلى هذا الشّيخ» یر 
لقره E‏ أن یه ین روك لابق ما نله وفع نت 
بای وَأَمََّاتِئَا! فَكَانَ سول الله ية هُوَ الختر» وَكَانَ یو بكر هو آَغلمتا به. 

رشول الله ل« ین أَمَنّ لاس عَلَيَ في صُحْبَيهِ وَمَالِِ آبا بکره وَلَوْ کت 


ن E ES‏ الصحیح سے 


مُتَخِذًَا خلیلا من آمتي لَانَحَذْتُ 5 بکر» إل خلة الاسّلام لا ق یبقین في 
المسجد ا شرع أب بکر». [انظر: 1 - مسلم: E‏ ۱۳۷/۷۰ 


۵ - حَدَثنَا ټی بن بكار حَدَّثَنَا اللَّيِتُء عَنْ عُْقَيِلٍء قال ابن شِهَابٍ: 
خن ُوه بْنُ تیه ن عایْشْة رضي لله عنها روج لب اة قالث: م آغقل 
بوي قط الا وما يديتان لین و یز ین وم با فيه سول الله ياء طوفی 
النَهَارٍ بُكرَةٌ وَعَشِية قلا بلي السیهون خرج یو بكر مهاجرا تخو آرض اة 
2 خی یلع برك الفعاد لَقَِهُ ابن لدع - وغو سيد الفا و - فقال: أينَ ثریذ يا با 


بکر؟ فَقَالَ بو بَكر: أَخْرَجَنِي قَوْمِي» َأَريدُ اَن سیخ في الأزض وَأَعْيْدَ رو . قال ابن 


انك 


لتق منك با بكرلا برع ولا رخ | تك َكب المغدوم» وَقصل الوّحِمَ 
وحمل الكلء وَتَقْرِي الضَّئِفَء وَتُعِينُ علی وائب الحقء فََنَا لك جاز ازج وَاعْبْدُ 
رَبك بِبَلَدِك. فَرَجَعَ وازتحل مَعَهُ ابن الدَعْنَِ فطاف ابن الدَّغْنَةِ عَشِيّهَ في أَشْرَافٍ 
قریش, فقال هم إن اا بکر لا مرخ مله ولا جرخ أَتَخْرِجُونَ رَجُلا يَكييبُ 
الغدوم» وتصل الژجم. وتخمل الکل. ويثري الضَّيِفَء وین غلی توایب الحق؟! 
قَلَم یکین 5 ریش بجوار ابن الدَغْنَةَء وقالوا: لابن الدَّعْنَةِ مُز با بكر فَلْيَْبدُ رب 
دَارِوء یل فيا وَلْيَْرَاً ما شَاءء ولا يُؤْذِينَا بل ولا یَستفلن به؛ نّا تخشی أَنْ 
ین نساءتا وَأَبْنَاءَنَا . قال ذلك ابن الْغئة لأبي بَكرء قلبث أبو كر لك يعد وه 
ف ڌارهء ولا يَسْتَعْلِنٌ بصلاته, لا یفراً ف غر دَارهِء م و بدا لأبي بکر فابقنی مشجدا 
بِفِنَاءِ ذَارِهء وَكَانَ يُصَلِ فيه وَيَقْرَأ القَرْآنَء فَيَنْقَذ فینقذف علیه نساء المشُركِينَ ۰ 
وَهُمْ يَعْجَبُونَ منهء وَيَنْظْرُونَ له وَكَانَ بو کر رَجُلاً بَكَاءَء لا يَمْلِكُ عَيْئَيهِ إا قَر 

القَزآن. وَأفرَعَ ذلك أَشْوَافَ قرش من الْشْرِكِينَ : فَأَرْسَلُوا إلى ابن الدَّغْنَّة» فَقَدِمَ 


9 


عَلَيهمء إن کت أَجَرْنًا ۳ بكر بجوارك علی ن يَعْبْدَ رَبَهُ ف دارو فقد جَاوَرَ 


2 


a 


2 


ين 


1 جح 


۳ 
3 ۳ 


لك فَابْتَنَى ل مَشجدًا ِفِنَاءِ ذاره. فَأَعْلَنَ بالصّلاة والقراعة فیه » و قد قذ خشیتا أن 
یفن نساءنا وبا فَانْهَُ فان أحبٌ أَنْ یفتصر علی أَنْ يد رَبَُّ في ذاره فَعَلَء » وَإِنْ 


7 2 
2 5 کی م2 


بی إلا أنْ يُعْلِنَ بذلك فسله أن يرد إِلَيِكَ ذْمَّتَكَء فَإِنَا قد کرهتا أن تخفرك, وَلَسْنًا 


س كتَابُ مَتَاقب الأنصار 


مُقرید مُقزین لأبي بر لاستغلان. قالث عار ئِشَّةُ: فَأَتَى ابن الدَّعِنَةِ إلى أبي بكر ف 
e‏ ما آن تفقصر علی دك ول ن ترجع | ذِمَّتِي 
ق ي لا اجب أن تسمع العزب أي أ آخفزث في وجل عقذث له . قَقَال أ بُو بکر: ان او 
لك جوازك. وازضی بجوار الله كك . ون كل يَؤْمَيِذٍ بمکةء فقال التب كلل 
للْمُسَلمين: «إني اریت دار مجریکم ذَاتَ تخل ب 0 بن لابتین». وَهُمَا ارتان, 
قَهَاجَرَ مَنْ هاجر قِبَلَ المدِينَةء 8 عم من كان هَاجَرَ يأرْض امه إِلَى ية 
هر و بکر بكر قبل المديتةء فقال له رَسُولٌ الله يله «عَلَى رِسْلِكء قاٍني آرجُو ن 
يُؤْذَنَ لي». ال یو بکر: وَل ترجو ذَلِكَ بأ آنت؟ قال: «نَعَم). حبس أَبُو بکر 
تفه عَلّى وشول الله لا ييضحبةء وت رانک عنته وق السَمرٍ - وفو 
الط < أرب هر 

قال ابن شهاب: قال غزوة : قالث عَائِسّة: فََيْدَمَا خی تفا لوس في يذب أ 
کر في تخر الظهيرة قال َال لأبي بَكْرِه هذا وشول الله كك مه با 4 
تیا فيهاء فَقَالَ ابو بخره فده له أي وه با ل 0 
قَالَتْ: فَحَاءَ زشول الله كلل قاس فاد له فدخل فقال لشي 5 د 


أخرج من : عند». فقَال بو بکر: : ما هُمْ لك اي لت يا 5 ۳ 00 
«فٍني قد قد أَذْنَ لي في الخَرُوج». . فَقَال 3 يَكر: : الصَّحَابَةٌ اي أَنْتَ ی 0 اره؟ 


2 
7 


قال وشول الله يِه «نَعَم». قال أَبُو بَكره فَحُذْ بأبي نك با وشول الله إخدى رَاجِلَتَيَ 
هائین. قال سول الله يله «بالمن». قالث عَائِسَةُ: فَجَهْنَاهُمَا أَحَثّ اهاز 
صفتا ما شفوةٌ في جراب. فقطعث أَسْمَاءُ بلث َي بكر قطعةً من نطاقها فرتطث 
په عَلَى فم الجراب؛ فبذلك سمْیث دات الطاق. ال : مق سول الله ي ویو 
بكر بفار في جَبَلٍ تور فکمنا فيه ثلاث لَيَالِ یبیث عِنْدَهُمَا عَبْدُ الله بْن أي بكر وَهْوَ 
ا ت آنه ینلع من جلیجتا بشخرء لبضيخ مع فرش بدك کیت 

فلا يَسْمَعُ مرا یِکتادّان به إلا ان عدن اا حبر دك حين نّ لط الظلام. 


یزعی علیهما عامر بن فهر فهارة - مولی أي بكر - منْحة من غنّم. فیرجَهّا علنهما 


E 


۳ 
97 
مر 
کر 


بکر 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


جِينَ يَذْهَبُ سَاعَةٌ من العشاءء فَيَبِيئَانِ في رشل - وَهْوَ لَبَنُ منحتهما وزضیفهما - 
خی یمق بها عامز ِن پقلس, یفعل لك نک من تفك ال لاه 
واستأجر رَسُولُ الله ب وُو بكر وجلاً من بي الدّيلء وَهْوَ من بَنِي عَبد ن عَدِيٌّ 
اديا خزیثا - وَالِريتُ: الاهز بالْهدَايِ - كذ عَم جلما في آل العاص نن ال 
السّهْمِيٌ» وَهْوَ علی دين كُفَارٍ قرش ماه فَدَقَعَا َيه َاحِلَتَِهِمَاء وَوَاعَدَاء غار ؤر 
بَغْدَ ثلاث لَيَالٍ براجلتیهما صب ضبح كَلَاثِء وَانْطَلَقَ مَعهُمَا عامزبن هه الیل فد 
بهم طرق الشواجل. [انظر: 471 - فتح: ۲۳۰/۷] 

7 - قال ابن شهاب: وَأَخْبَرَنٍ عَبْدُ اومن بن مَالِكِ الذبین - َغ ابن آخي 
ا - أن باه خب أنه مع شراقة بن جدشم ‏ وقول خا 
سل کفار رز پش يمْعَلُونَ في ر شول الله ية وي کر دِيَةَ کل وَاجدِ منهما من قَتَلهُ 
أمرة. تنما أن جالسش في لس من تاي قزم تي اج ل رفن 
E‏ خی قام علینا وَْخن جَلُوسُء فَقَالَ: یا شاه نی قذ رآیث آنفا شود پالشاجل 
راما مدا وَأَصْحَابَهُ. قال سُرَاقَة: فَعَرَفْتُ هم هم فلت لَهُ: : إِنَّهُمْ لیوا به 


وَلَكنّكَ ریت فلاتا وَفلاتا انطلقوا بأغْيْينًا. 2 ۾ لپت في اليس سَاعَة» َم قَمْت: 


قَدَخَلْتُ مر جاريتي أَنْ تخر رسي - وهي من وزاء امه - فتخبسها عَليء 
ِ زنجي فَخَرَجْتٌ به مِنْ ظهر البَيْتِء فَحَطْطتٌ بِرْجْهِ الأَرْضَء وَخَقَضْتٌ عالیه 


۱ 


1۰ 


NE 


وک 


5 


ختّی أتیث يت فزسي فرکنتهاء رفغا نرب بي حنی دَنَوْتُ مِنْهُمْ» فعرث بي فزسي» 
فخرزث عنهاء فقمث. فأهویث يدي إلى کتانتي فاستَخرجث منها لارام 
فاستَفسفث بها أَصُرُهُمْ آم لاء فخرج الذي أكْرهء فرکنث فرسي. - وعصیث الاژلاع 
- قرب بيء تی | سمفث راء رشول انه 4 - وغو لا تفت وأو بکر يك 
الالْتِمَاتَ - ساخث یا فَرَسِي في في الأزض حتّی ّى بلغا الوْكْبَتَيْنْء فخرزث عَنْهَاء ثم 
رَجَرْتّهَا فَْضن. فلم تكذ رخ یا م فَلَكًا اشتوث قَائِمَة إا ار یدنا ان ال 
ي الما مثل الدخانء فاستفسنث بالاژلام. خر الذي أَكْرَهُء ايهم بالاأمان 


۳ 


وقفواء فرکبِث فرسي حتّی جنهغ. وَوَقَعَ في نَفْسِي جين لَقِيتٌ ما لقیث من انس 


E‏ > فلث لَهُ: إِنَّ قزمك قذ جعلوا فيك اي 


خبزتهم آخبار مَا رید اناس بهم » وَعَرَضْتُ انهم الرّادَ وَالَْاعَء لم يرز رآ و 
0 1 اَن قال: «أخف عَنّاه. فَسَلَتُهُ أَنْ کیب ب لي کاب أمنء قَأَمَرَ عامر بُ 


هة َكَنَبَ في رُفعةٍ من آدیم. ذم مَضَئ زشول الله 5 


3 
27 


قال ابن شهاب: : خن غروة نایرآ وضول الله يا قي لیر في زبس 
مق الشلمین كَانُوا تجاژا نا ما أذ رفول الله ية وبا بکر یاب 
بَیاض» وسَمع الْسْلِمُونَ بِالْدِيئَةِ رح ول الله يك من مک تام باتوی كن 
عذاة ای الحو فَنَْظرودَة» حم ی رم حز الطهيرة» فاقوا نز يَوْمّا بَعْدَ ما آطالوا 
آنتظارهه» فلا أَوَا إلى بُيُوتهمْ» أَوَفَى وجل من يهود > غلی طم من آطامهم لامر 
َنْظر لیه. فصر پوشول ی ین ی رز او و 
اليَهُودِيٌ أن قال باغلی صوته: یا مَعَاشِرَ الغزب. هذا جَدُّكُمْ الذي تَنْتَظِرُونَ. فتاز 
الْسْلِمُونَ إلى الشلاح؛ و رل ل ل بظَهْر الحرّةء فَعَدَلَ بهم ذَاتَ اليّمين 
کتو حثی رل بهم في بني عفرو بن عؤفء لك َم الا من هر بیع لول » فَقَامَ 

و یک لاس لمق وشول او كه صامتا, فطفق مَنْ جاء من الأنضار من ) بر 
وَسُول لله كَل جي أبا بکره > حَنّى أَصَابَتِ رَسُولَ الله ية فاقبل پو بکر 
کت خی طلل عليه برنه.قعرف الاس وَسُولَ الله ا اد عند ذَلِكُء قلبت سول الله كَل 
في ني عفرو بن عؤف بطع عشرة لل لس للشجد الذي أنسى ی على التقوه 
صلی فیه زشول الله ,ثم ركب رَاجلته فساز يَمشِي مع الال یه 
عند مَسْحِدٍ ار شول يه بالمِيئةء وغو يُصَل فيه َم رجال من اْشلمينء > و5 
مِربَدًا مر لِسْهَيِلٍ وسَهْل - مين يمين في عجر أشة فن زار - فقال وَسُوا 
لله ياء جين برکث به راحله: «هذا إِنْ شاء اللهُ المَنْزِل». ثم دَعَا رس و هب 
لْلامین. فَسَاوَمَهُمَا باِلْربَدٍ لَِتَخِذَّهُ منجداء فقالا: لاء بل نَهَبُهُ لك یا رَسُو لا 
ناه مسجداء وطفق سول الله يك یل مَعَهُمْ اللَّنَ في بُنْيَانهِء وَيَقُولُ وَهُوَ 
اللينَ: 
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سس 


3 001 


a 


1 


5 
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3 
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مس مت بان سس( 

فائدة 

عايذ جده -َقَدُ سلف أنه بالمثناة تحت وبالذال المعجمة- بن 
عمران بن مخزوم» وفي بني مخزوم أيضًا عابد -بالموحدة وبالدال 
المهملة- بن عبد الله بن (عمر)"" بن مخزوم؟» ومن ولد هذا 
السائب والمسيب ابنا أبي السائب صيفي بن (عابد)؟" بن عبد اله 
(وولده““ عبد الله بن السائب”*؟ شريك النبي يا ال يك في حقه: 
انعم الشريك»۳. وقيل: الشريك والده””". 





١‏ في (ف)» (ج): عمروء والصواب ما تاه كما سيأتي. 

21 روی الدراقطني في «المؤثلف والمختلف» ۱۵۸۰/۳ عن الزيير بن بكار قال: كل من 
كان من ولد عمر بن مخزوم فهو عابد؛ ومن كان من ولد عمران بن مخزوم فهر عائذ. 

۳ في (ج): عايف. 

9) في (ف)ء (ج): وولدء والصواب ما أثيتاء» كما في مصادر الترجمة: ونقله على 
الصواب العيني في «عمدة القاري ۰۲۱۳/۱ وهو المناسب للسياق. 

() آنظر ترجمته في : امعجم الصحابة؛ ۱۳۰/۲ (998): امعرفة الصحابةة 1314/5 
۰۱۱۱۰ «الاستيعاب» 4۷/۳ (۰0۱۵۱۱ «أسد لفات ۲۵۵/۴ 01419 
«تهذيب الکمال» ۰0۳/۱۸ (۰0۳۲۸۷ «الاصابته ۳۱۵/۲ (4048). 

450 رواه ابن أبي خيثمة في «تاريخهة ۰۹8/۱ رالطبراني في «الاوسطه ۲۱۸/۱ 
(۰6۸۷۱ وأبو نیم في «معرقة الصحابةة ۰۱۱۷/۲ والضياء في «المختارةة /٩‏ 
8 ۳۹۷ (۳۷۸- 6۳۷۱ من طريق الأعمش عن مجاهدء عن عبد الله بن 
السائب قال: كنت شریگا لنبي نما دمت المدينة: قال: أتعرفني؛ قلت 
كنت شریگا لي فتعم الشريك كنت لا تماري ولا تداري. الحدیت؛ وفيه: أن 
القائل هو عبد الله بن السائب. 
قال الهيثمي في المجمع» 404/4 : رواء الطبراني ورجاله رجال الصحيح» غير 
منصور بن أبي الأسود وهو ثقة.اه وقال الحافظ في «الإصابة» ۲/ 14: والمحفوظ 
أن هذا ليه السائي.اه. وسيأني مزيد كلام عن هنذا الحديث في التخريج الآتي. 

20 رواء أبو داود (۰64۸۳۹ واین ماجه ۰0۲۲۸۷ راحمد ۰6۲۵/۳ والطبراني ۷/ 
۰ (3516- ۰ والبيهقي ۰۷۸/۶ والضياء في «المختارة» ۳۷۸/۳ = 























التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 

هذا الجكال وال ك هذا اس رت رای 
ر ول 

الل إن الاجر جر ااج نَارْحَمٍ الأنْصَارَ وَالْمُهَاجِرَة) 
فتمثل بشغر زج من السلمین يُسمّ لي. قال ابن شِهَابٍ: : و] یلفتا في 

الأَحَادِيث أَنَّ وشول الله عة تُمُل ِبيِتِ شغر تام عبر هذا البیت. [فتح: 1۲۸/۷] 
۷ - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله 4 بن أبي شوه یا ۳ ضاق | حَدَّثَنَا هام عَنْ آبیه 

وَفَاظِمَة» عن أَسْمَاءَ رضي الله عنها: صَبَعْتُ سُفْرَةٌ لني : ل كد وی بکر جِينَ أ 

الیینة. فقلث لأبي: : ما أَجِدُ سَيْئًا آزبطه الا نطاقي. قال: فَسُقَيهِ. فَمَعَلْتُء فضمّیث 

دات النَطَاقَيْنِ . [انظر: ۲۹۷۹ - فتح: ۲2۰/۷] 


2 ۳ 


۳۹۰۸ - حَدَّثَنَا محمد ين به وه حذلنا ا شعبةء عن آي (شعاق قال: 
سمغت البَرَاءَ م ذه قال :ل فمل اي ای ية تبعة شوقن مالك 4 نی جهشمه 


فَدَعَا عَلَئْهِ اسب يِه قساخث به فَرَسُهُء قال: « أذ الله لي ولا صر دُكَ. فَدَعَا لَهُ. قال: 
تا( : فَأَخَذْتُ قَدَحَا فَحَلَنِتُ فيه کب من 
لبن. اَي فَشَرِبَ ختّی رَضِيتٌ. [انظر: ی :۰ - فتح: ۲2۰/۷] 
TS ۳۹۰۹‏ عن أي أُسَامَة َه عن هشام بْنِ غزوةء عن بيه 
عن أَسْمَاءَ رضي الله عنها أَنَهَا عمَلَثْ بِعَبْدٍ الله بن الرییره قالث: : فحَرجث وا مت 
اتيت امین قرت بقبا لته فا يت به لب 4 فَوَضَحْئُهُ في حجره» 
نم دَعَا بِتَمْرَةٍ» فَمَضَعَهَا ۾ ٿم تقل في فيه فَكَانَ اول شیء دَخَلَ جَوْفَهُ ریق وشول الله 
کي ثم حَنَّكَهُ بِتَمْرَةٍء ثم دعا له ویرک علیه» وَكَانَ أَوَلَ مَولود ولد في في الإشلام. 


4 


تَابَعَهُ که حال نله عَنْ علي بن مشهره ؛ عَنْ هشامء E a‏ 
الله عنها نها هاجرث ای الم وَهْيَ خبلی .1 - مسلم: ۲۱2۲ - فتح: ۲4۸/۷] 

۳۹۰ - حَدَتنَا ی عن آي آسامة, عَنْ جشام بن غزوة. عن أبيدء عن عاس 
رضي الله عنها قالث: : أل مولود ول في الاشلام عبد اله نازیر تزا به ال ی 


سب كاب اقب الأَنصَارٍ 
فاحذ ابید ره قلاكهاء نم أَدْخَلَهَا في فيهء فاوّل ما دَخَلَ بَطْنَهُ ريق الب کل 
[مسلم: ۲۱2۸ - فتح: ۲2۸/۷] 

ات ی محمد حَدَّتَنَا عبذ الصَّمَدِء حَدَّتَنَا أ بي» حَدَثََا عَبِدُ العزیز 
ضهیب. حَدَثَنَا تس بْنُ مالك د ا 00 د 
دغر و شخ غرف نیع شاب 0 یغرف. قال: فیلقی ال أبا بكر 

قیقول: یا آبا بکره مَنْ هذا الرجْلْ الذي بَينَ يَدَيِكَ؟ فَیقول: هذا لجل تَهديني 
لشبیل. قال: فَیخیبٌ احاسبٍ إلا بغ الطریق. وَإِنَّمَا يَْنِي سبیل اه 
مت أ و بكر فلا هو بقایس قذ هم تال يا وشول اوه ها ارس قذ حى 
با . فَالتَمَتَ تب الله ياء فقال: :الم أصرّعة) . . فَصَرَعَهُ الَرَسء م قاق تحفجم» 
فقال: يَا نَبِيَ اه مُزني بما د شفت. کل رقف مَکانک لا کرک كذ بلح 
بنا». قَالَ: فَكَانَ اول الَّهَار جَاهِدًا على نبي الله کی وَكَانَ آخر النّهَارٍ مَشلحَهة له 
َل سول الله ی جَانِبٍ الحرّةء ثُمَ بَعت ای الأنْصَارِء فَجَاءُوا 1 تب الله کل 
فَسَلَّمُوا علنهماء الوا آزکبا آمتین 0 فرکب نبي الله بي وأو بَكرء وَحَقُوا 
دُوتَهُمَا بالشلاح» فَقِيلَ في البینة. جاء نب اللهء جاء ۳ الله كَل فَأَشْرَقُوا يَنْظْرُونَ 

وَيَقُولُونَ: جاء تبن اللهء جاء بن الله. اليل یز عشن تول جایب ترآ رب 
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اع 


5 


ب 
يي 
0 


تام ما 


لو ۳9 


ا اس 
فعجل أَنْ يصع الذي ترف له فا E‏ ید ز 


رَجَعَ جع إلى َهْلِهء فقال تبن الله کيا : اَي بوت متا أَقْرَتُ؟). ال یو یوب 


ا یی ال هرد 5اري» وهذا باي . قال: «قانطلق قهن لا مقبلا» TT‏ 
بَرَكَة الله . قاجا باه عه بر سلام ين :شيد أنك زشول انه 
َك جا جفت بڪقء وَقَدْ علمث يهود أ سَيدُهُمْ وَابْنُ سَيدِهِمْء وَأَعْلَمُهُمْ وَابْنُ آغلمهغ 
عم سیم ئي قبل أن بو آي قذ آملدث, از 
اي ماي فازسل یی الله َء فاقوا قدخلوا غلیهء فقال لَهُْ زو 
و ديا مَعْشَرَ اليَهُووء ویک نوا الله نله الذي لا إله إلا هو ز 


a 
$e 


١ 
a 


۹ 


بط هه 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
19و ع 1 م و 4 01 ا م2 2 o‏ عو .6ا a‏ 


سای ۳ نیک عبد الله بر بن سَلام؟». 


ا التي ۳9 


قالوا لب ۳ قَالَهَا تلات مرار قال 

قالوا+ ذَاكَ سَيّدُنَا وَائْنُ سَییتاء وَأَعْلَمْنَا وَائْنُ آغلمتا. قال؛ «أدّ ری إن سم ؟». 
قَالُوا: اسا ل ما ان یشیم . قال: ریم إن آسلّم؟». قَانُوا: 9 للهء ما ان 
لِيُسْلِمَ. قال: رم 71 سم ؟». . قالوا: د له ما کان بهنیم. . قال: «یا ابن 
لام آخرخ علوم فخزج فَقَالَ: یا مَعْشَرَ الیهُود. اقا الله» ول الذي لا إله 1 
هو نکم لتَعلَمُونَ أنه سول اه ون جاء بحق. فَقَالُوا: کدَبت. فَأَخْرَجَهُمْ سول الله 
. [انظر: ۳۳۲۹ - فتح: ۲4۹/۷] 

۲ - حََدَّثََا راهيم بْنُ مُوسَئء أخبرن مشام. عَنِ ابن جزنج قال: أخْبَرَنٍ 
جد ادن ای نافع 7 يغبي عن ابن هر - عَنْ عُمَرَ بن الطاب : ذه قال: 
ان فوض لِلْمْهَاجِرِينَ اون أَرْبَعَةَ آلافٍ في أ وَفْرّض لان عُمَرَ لاه آلافٍ 
حمْسَمِانَةٍ» فقیل له هو من لهاچرین, فَلِم ضبن أزبعة َة آلافي؟ فقال: اما اجر 
به آ بَوَاهُ. يَقُولٌ : لیس هو کَمَنْ هَاجَرَ بتفیه. [فتح: ۲۵۳/۷] 

۳ - حَدَّثََا مد بخ کف أَخْبَرنَا شفیان» عن الأغمشء عن أ وال عَنْ 
خیّاب قال: هاجزتا مَعْ سول الله كَل [انظر: ۱۲۷ - ۳ ۰ - فتح : ۳۳/۷ 

4 - وَحَدَثََا مُسَدَدُء حدتنا تحيَىء عن الأغهش قال: موقت و 
سَلَْمَةَ قال: حَدَّثَنَا حَبَابٌ قال: هَاجَرْنَا مَعَ رَسُولٍ الله د بني وَجَْهَ ال وَوَجَبَ 


7 - 


تا عل اللهء فنا من مضی | یاکل من آجره شیناء مِنْهُمْ فضعب ِن عُمثرء فتل 


0 


۷ م أخدء هلم تّجذ سینا نله فيه الا ور كنا لا عطینا بها لته خرجث رجلاه 
ِا عَطَيِنَا رجلیه خرج رمه. فأمرنا رسول الله ڪي آن عطي وَأْسَهُ بهاء وَتَجِعَلَ 


عَلَى رجلیه من إِذْخِرِء وَمِنّا مَنْ آیَعث ث له رنه فَهْوَ بهدبها. [ انظر : ۲ - مسلم: 
۰ ¬ فتح: [Yor/¥‏ 


3 


۱ ¢ 4 


۵ - حَدَّثَنَا یی بن بشره حَدَثَنَا وزخ. حَدَّثَنَا عؤفء عَنْ مُعَاوِيَةَ بْنِ قرَة 
قال: خدثني أَبُو بُرْدَةَ بْنُ ابي مُوسَى الأسْعَرِي قال: قال لي عَبْدَ الله بْنُ عَمَرَ: هل 


on 


تذري ما ما قال آي لأبيك؟ قال: فلث: لا. قال: قآ ال لأپيك: یا با موسی, هَل 
یب ك اسْلامتا مَعَ سول الله ل وهخرتتا م وواد مَعَهُء وعَمَلتَا له َء » برد 


ر - 


لاء ون کل عمَل عَمِلْنَاُ ده تجزتا. مه كَقَافًا رما برس؟ (نقل بي)''' : لا واللهء 


یت نا بَعْدَ سول الله ل وَصَلَِنا صلیتا وَصْمْنَاء وم 3 حرا كرا وَأ لي على 
آیدیتا ب بش كير وا ترجو دك قال أبي: : كي أَنَا وَالَّذِي تفس مر بیده لودذث 
نك بَرَدَ ناء وأنَّ کل سىء عَم م یه يفل توا مه اقا واا شا پرس. فقلث: إِنَّ 


0 


یاک والله خير من أبي . [فتح: 04/1؟] 

7 - ڪڏڌيي مد ب صَبَاح - أو بَلََنِي عَنْهُ - دنا إشماعيلء ۶ 
عاصم. » عن أي عُثْمَانَ قال : سَمِعْتٌ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما إِذَا قیل لَهُ: هَاجَرَ قبل 
أبيه یت مب قال: وقدفث آنا وَعُمَرُ عَلّى سول الله يك فوَجَدْنَاه قائلا فَرَجَعْنَا إلى 
0 زسَلبي مر وقال: ذهب قانظز هَل استبقظ؟ فَأتَيْتُهُ فَدَخَلْتُ عَلیه 
یه یفن ذه م أَنَطَلَقْتُ إلى غمره فَأَحْبَْتَهُ أنه قد أستَقظ, فاْطلفتا إلَيه ول هروه 


E 


کت 0 عَلَيْهِ فَبَايَعَهُ يَعَهُ ثم بَايَعّْةُ. ۰4۱۸1 ٤۱۸۷‏ - فتح: ۲۵۵/۷] 


مور و 


۷ - حََدَّتَنَا أَحْمَدُ بْنُ غشمان» حَدَثَنَا شریخ بْنُ یر AE‏ حَدَثَنًا | (ترامیم بن 


ع 
6۰ 
۰ 
e‏ 
۹ 
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يُوسْفَء عَنْ آبیه» عَنْ أي (شحاق قَالَ : سَمغت الْبَرَاءَ نَحَدَّتُ قا 
زخلا فخا ا e‏ ا انب فل أذ عن 


ر ي ر 2 7 یا ب > ي 1 ا و 


کک 95 لقره سول الله ي فروَةَ مَعِيء» نم 


)١(‏ تنبيه: كذا فى ا دون إشارة إلى أي رواية» بينما تعقب ذلك الحافظ في 
«الفتح» ۷/ ۲۵۶ فقال: كذا وقع فيه» والصواب: (قال أبوك)؛ لأن ابن عمر هو 
الذي يحكي لابي بردة ما دار بين عمر وأبي موسی وهذا الكلام الأخير كلام أبي 
موسی» وقد وقع في رواية النسفى على الصواب. اه فليتأمل!! 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


4« هل في غَتَمِكَ من لبن؟ قال: لعغ. قلث له: هل انت خالب. قال: تَعمْ. فَأَخَذَّ شا 
من عَنَمِهِ فقلث لَهُ: آنقض الضَّرعٌ. قال: فَحَلّبَ كنب من لبن معي لو من مَاءٍ 


۳ 


حثن برد سل م تيت أن یت 


ر 
2 


لها خِرْقَةٌ قذ رها سول الله كَل قَصَبَبْتُ عَلَى اللّین > 

به لت اء فَقُلْتُ: آضرب يا شول الله. فَشَرِبَ سول الله ی حَنَّى رضیث. ثم 

آزتحلتّا وَالطلّبُ في ار . [انظر: ۲۸۳۹ - چ 4 زو رقم 4 ) - فح :۲۵/۷ 
1م - ال البراءُ: فَدَخَلْتٌ مَعَ أي کر على أَمْلِهء قَإِذَا عَائِشَّةٌ ابنثه 

مُضطجعة, قذ أَصَابَنها ىء قریث ا حَدّهَاء وقال: کیت آنت يا بُنَی؟ 

[فتح: ۲۵۵/۷] 


8 ` 


۹ - دا سُلَئِمَالُ بن عَبدِ الرمَنء حَدَّثَنَا محمد بْنُ جير حَدَتَنا 
ابراهيم بن آي عبلةء ان غقبة بْنَ و اجه عن نس حادم ان از : قَِمَ 
نب كلل 2 ير آي بکرء فَعَلَمهَا ياء والکتم. [ ۲۹۲۰ - 


فتح : ۱/۳۷ 


۰ - وَقَالَ خیم : حَدَثَنَا الولِيدُء حَدَّثَنَا لأذراعن. حَدَثَنِي و عبیده عن 
غ إن وشاع ي انس إن الك عل ال قدِمَ النَِّْ و المِيتةء فکان أسَنَّ 
أضخابه أ پو بکره فَعَلَقَهَا باّاء ء اكم > حتّی قتا لزنها . [انظر: ۳۹۱۹ - فتح: ۲۵۷/۷] 

۱ - حًا اض حَدَتَنَا ابن وَهب. ڪن پُونس» عن ابن شهاب عن ع 
غزوة بن الریْره عَنْ عایِشةء أَنَّ آبا بكر 4 تم انر ین کلب يقال نها م بَكرء 
ما هَاجَرَ أَبُو بكر طلقهاء فتروجها ابن عمها هذا الشَّاعِرُ الذي قال هذه القَصِيدَةٌ: 
ری کفاز فریش: 
وَمَادًا بالقلیب قلیب بر مِنَ الشيزئ رين السام 

وَمَاذًا با یت ب قیبب بذ من ن القَيّنَاتِ 0 بکرم 


. 


ب ا البَسُوكُ بان ا ركف ی ضا وَمَام 
[فتح: ۲۵۷/۷] 


۲ - دتا موس سی ی إشماعیلء حَْا همَامٌ» عن ايت بت» عن أَنّسء عن ا 
تكرام ذه قال: كنت مع ال ة في الفار فرففث وأسي. ذا آنا بأقدام القَؤْمء 
فَقُلْتُ: يا د تب اه ل اَن بَعْضَهُمْ طأطاً بَصَرَهُ رانا . قال: «اسكث يا أبَا بکر ائتان 

ا الثهمًا». [انظر: ۳۹۵۳ - 0 ۱ - فتح: ۲۵۷/۷] 

۳ - حدتًا عَلیْ بن عَبد اللهء حدقا الولید يِن مُشلم» > تنَا ان 

وقال مد 
يزيد لین قال: حَدَتنِي لو سَعِيدٍ 5 قال: جاه أغ إلى الي له قله عي 
الهجرة, فَقَالَ: «وَبْحَكء إِنَّ الهجْرَة اه شدیث کل لك من إبل؟» . قال: نَعَم. 
قال: «فتغطي صدَفتَا؟». قال: ۳ ٠‏ قال: هَل تمنح منها». ال : نَعَمْ. قال: 
لبها يوم وُرُودِهًا؟». قال: نَعَمْ. قال: «فاغمل من وَرَاءٍ البخار فَإِنَّ الله لَنْ 
يرگ مِنْ عَمَلِك شیا». [انظر: ۱2۵۲ - مسلم: ۱۸1۵ - فتح: ۲۵۷/۷] 

حديث عبد الله بن زيد وأبي هريرة سلفا في باب : لولا الهجرة لكنت 
أمرأ من الانصار". وحديث أبي موسئ سلف قريبًا في باب هجرة 
الحبشة"» ولوهلی»: وهمي . ۱ ۱ 

وقوله : ( «فإذا هي یثرب» ) خاطبهم بما عقلوا حينئذ ولا ينبغي أن 
تسمی الیوم بذلك» وقد قیل من قاله وهو عالم کتبت عليه خطيئة. 


بْنُ پوشف : : حَدَثَنَا تا امن دتتا هر فَالٌ: حَدَدْنِي عطاء 


ثم ساق البخاري (أحد عشر)۳ حديئًا : 


(۱) حديث أبي هريرة سلف برقم (۳۷۷۹ وحديث عبد الله بن زيد سلف قبله معلمًا. 

(۲) سلف معلقًا قبل حديث (۳۸۷۲). 

(۳) کذا في الأصل» وهو تحريف؛ فسيأتي أن عددهم أحد وعشرون حديئًا كما ذكر 
في الأصل خلال الشرح. 
قلت: وفي هذا العدٌ الأخير وهم أيضًاءٍ فقد تكرر رقم الحديث الثاني عشر 
مرتين» وعلئ ذلك فعددهم الصحيح كما ورد: أثنان وعشرون حديئًا. هذا وقد زاد 
غيره من الشراح في عدها ففي «الفتح» ۲۹۹/۷: ستة وعشرون. ' 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


آحدها : 

حدیث خباب #ه: هَاجَرْنَا مَعَ رسول الله كل رید وجه الله. . 
الحدیث» سلف فى الكفن من الجنائز؟. 

ومعنیٰ : (أينعت له ثمرته): أدركت ونضجت يقال : ينع الثمر وأينع 
يينع ویونع فهو یانع ومونع"۲" وقال الفراء: ينع أكثر من آینع» و(يهدبها) 
بکسر الدال وضمها: یجتنیها ویقطفها . 
ملون أي : مخطط أو بردة يلبسها الإمام. والجمع : نمرات ونمار . 

الحديث الثاني : 

حديث عمر بن الخطاب 4ه: «نما الأعمال بالنية» سلف في أول 
الكتاب وغيره”” . 

الحديث الثالث : 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما أنه كان يقول: (لا هِجْرَةَ بَعْدَ المنْح) 
هذا قد سلف مرفوعًا مع تأويله”؟'» وشيخه فيه إسحاق بن إبراهيم بن 
وعشرين ومائتين. رواه عن یحیی بن حمزة قاضي دمشق مات سنة 
ثلاث وثمانين ومائة» عن الأوزاعى واسمه: عبد الرحمن بن عمرو 
(۱) سلف برقم (۱۲۷۱). 
(۲) قاله الازهري في «تهذیب اللغة» ۳۹۸۸/4 مادة ینع. 
)۳( سلف برقم )١(‏ کتاب : بلء الوحي » باب : كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله 

يكللء وبرقم (۲۵۲۹) کتاب : العتق» باب : الخطأ والنسيان في العتاقة .. 
)٤(‏ سلف برقم (۲۷۸۳) عن ابن عباس» كتاب الجهاد والسیر» باب فضل الجهاد والسير. 


س تاب مَنَاقِبٍ الأنهار 
الحدیث الرابع : 
حدیث عائشة رضي الله عنها آنها قالت : (لا هِجْرَةٌ الیرم . . ) إلى آخره . 
والفتنة فيه : الکفر» وکان المقام بعد رسول الله ية أن یمنع الخروج 
كما قاله ابن التين . 
وقولها : (وآما الیوم فقد أظهر الله الاسلام)؛ لأن مكة صارت بعد 


الفتح دار یمان. 


حدیثها أيضًا أَنَّ سَعْدَا قَالَ: الم نک تلم أنه یس أَحَدٌ أَحَبْ ی 
اَن أَجَامِدَهُمْ ف فيك من قزم كَذَبُوا سول وَأَخْرَجُوُء > الم ني اظن نك 


َد ل . وال أَبَان بْنُ يزيد : تا شام عن ابید 
اخبرڻيي عَائِسَةُ: من تم کال وآخرجوه؛ من فُريْشٍ. 

قال eM‏ ل (من قوم کذبوا رسولك)» يعني : بني قريظة» 
وکانوا يهود آشد الناس عداوة للمؤمنين كما وصفهم الله . 

دعاء سعد لا يميته الله حتی تقر عینه بهلاکهم» فاستجیب له وکان 
جرح في أكحله بنبل» فنزلوا على حکمه فحکم بقتل المقاتلة وسبي 
الذرية كما سلف في ترجمته» ثم آنفجر أكحله فمات. 

قال: وقوله تانیا : (من قريش) لیس بمحفوظ ۱ 

وظاهر القول جميعًا آنهم من قریش؛ لانه قال: (وأخرجوه) ولم 
يخرجه بنو فریظة» فدعا هنا على قريش» ودعا على قريظة في موضع 
آخرء وقوله: (وقال آبان. .) إلى آخره. قال في موضع آخر": 
() قال الحافظ : وهذا إقدام منه على الروایات الثابتة بالظن الخائب.. «الفتح» ۰۲۳۱/۷ 
(۲) ورد في الهامش: هذا قبل قول آبان سواء فاعلمه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حدثنا زکریا بن يحيئ» عن عبد الله بن نمیر» عن هشام مطولا بلفظ : فان 
كان من حرب قريش شيء فأبقني حتئ أجاهدهم فيك . 
الحديث السادس : ٠‏ 
حدیث هشام -هو ابن حسان- عن عکرمة» عن ابن ¿ عباس رضي الله 
. عنهما قَالَ: یت رَسْولُ الله ف هزین سه تک بم ثلاث عفر 


سن يوخ یف 4 م یر بالهجرق فاج عشر ستین؛ ثم مَاتَ وهو ابن 


4 
0 2 


سلف في المبعث" ۳ . 

ثم ساقه عن عمرو بن دینار» عن ابن عَبّاسٍ: مک رسُول الله ككل 
مه ثلاث عَشْرَة وتف وَهْوَ ابن تلا وسين . 

وروی مالك في «موطنه» أنه أقام بمكة عشرًا وبالمدينة عشرًا وتوفي 
وهو ابن ستین "۰ وروي عن ابن عباس أنه توفي انق خمس وستین > 
لان الو و 

الحديث السابع : 

حديث أبي سعيد الخدري السالف في فضائل أبي بكر 4#» وجلوسه 
عل لش ا 

وفیه : خير الله نبيه وهو آعلم بما پسره الله إليه كما سبق في علمه. 

وفيه: مدح المرء بحضرته إذا أمن عليه الفتنة. 


(۱) سيأتي برقم (4۱۲۲) كتاب: المغازي» باب: مرجع النبي بي من الأحزاب . 
(۲) سلف برقم (۳۸۵۱) كتاب مناقب الأنصارء باب مبعث النبي بيا 

(۳) «الموطأ» ص۵۷۳ .)١(‏ 

(4) رواه مسلم برقم (۲۳۵۳) كتاب الفضائل» باب كم سن النبي که يوم قبض. 
(0) آخرجه خليفة بن خياط في «تاريخه» ص ۱۳. 


س تاب مَتَاقب الأنضار 


وقوله: (۱!لا خلة الاسلام») کذا هناء وقال هنال : «الا أخوة 
الاسلام»*. قال الداودي: وهو المحفوظ؛ لأنه نفی الخلة» وآنکر 
القزاز (خوة الاسلام) ۳" بحذف الألف» وقيل: انه نفی الخلة 
المختصة فالانسان مفردا وآوجب الخلة العامة التي هي الاسلام في 
سائر الناس . 

والخوخة: باب صغير وكان بعض الصحابة فتحوا أبوابًا في ديارهم 
إلى المسجد. فأمر الشارع بسدها إلا خوخة الصدیق؛ ليتميز بذلك 

وفیه : إنباء إل الخلافة کما سلف. 

الحدیث الثامن : 

حديث عائشة رضي الله عنها : لَمْ أَعْقِلَ َب وي الا وَهُمَا يَدِينَانِ الدّينَ . 

فذكر حديث الهجرة بطوله وقد سلف قطعة منه في الكفالة في باب: 
جوار أبي بكر”". 

معنی (يدينان الدين) تعني : مسلمين» وولدت عائشة رضي الله عنها 
في الإسلام. 

و(برك الغماد): موضع في أقاصي هجر والأكثر فتح البای ومنهم 
من كسرها. قاله القاضي عياض . 
)١(‏ سلف برقم (۳۹۵۶). 


( أشار الحافظ إلئ آنها رواية للأصيلي وشرع في بیان توجيهها. أنظر «المقدمة» ص 
۱ و«الفتح» ۷/ ۱۳- ۰۱6 هذا وقد قال ابن بطال: لا أعرف معنی هذه الكلمة 
ولم أجده (خوة) بمعنى (خلة) في كلام العرب.. «شرح ابن بطال» ۲/ ۰۱۱۲-۱۱6 

(۳) سلف برقم (۲۲۹۷). 

(4) «مشارق الأنوار» ۱۱۵/۱ 





ل( ست ر س تین سے 





= (۲۱۵۵)» من طريق سفيان عن إبراهيم بن المهاجره عن مجاهده عن قاقد 
السائب» عن السائب بن أبي السائب قال: أتيت البي و فجعلوا يشون علي 
ويذكروني» فقال رسول الله ذ: «أنا أعلمكم؛ يعني به. قلت : صدقت بابي انت 
وامي كنت شريكي فنعم الشريك: كنت لا تداري ولا تماري. 
والحديث صححه الالباثي في «صحيح ابن ماجه) (1881). 
ورواء كذلك أحمد ۰6۲۵/۳ رابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاتي» ۲۲/۲- ۲۲ 
0147 والطبري في «تفسيرء» ۳۶۹/۱ من طريق إسرائيلء عن إبراهيم بن 
مهاجی عن مجاهد عن السائب قال: جاء عثمان بن عفان وزهير بن أمية رضي 
لله عنهما فاستأذنا علئ رسول الله فأثيا علي عنده» فقال رسول الله ... 
الحديث. وفيه: أن القائل السائب. 
ورواه كذلك أحمد ۰8۲۵/۲ والنسائي في «الكبرئ» ۸۱/۷ (۰6۱۰۱6 وابن 
قانع في «معجم الصحابةة ۰۳۰۱/۱ والطبراني ۱۳۹/۷ ۰63۱۱۸ والحاكم 1۲ 
۰۱ واليهتي ۷۸/۷ من طريق وهيب» عن عبد الله بن عثمان بن خیم عن 
مجاهد. عن السائب بن أبي السائب أنه كان شريك البي ڳل في اول 
الإسلام..الحديث. وفيه: أن القائل النبي ا 
قال الحاكم: هلا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاء: ووافقه الذهبي. 
ورواه ابن أبي خيثمة في #تاريخه» ۰۱۹۱/۱ والبغري في امعجم الصحابة» 4/8 
والطبراني في «الاوسطه ۱44/۲- ۱6۵ (۰)۱۵۲۲ وأبو عم في «الحلية؛ 4/4 
من طريق إبراهيم بن ميسرة؛ عن مجاهده عن قيس بن السائب قال: إن رسول الله 
## كان شريكي في الجاهلية... الحديث. 
قال الهيشمي في «المجمع» ©/ 174: رواء الطبراني ورجاله ثقات. 
وروا ابن أبي خيثمة في اناریخه» ۱۹۷/۱ من طريق لیر بن بكارء حدثتي اپو 
جمرة عن أبي السائب عبد الله بن السائب قال: كان جدي يكنئ ابا السائب؛ وبه 
آکتیت: را ليا لني لني الاي کان ا وء قال: نعم خی 
ومن قال: السائب بن آيي السائب فکانه أراد ولد عبد الله ين السائب. 
قلت: أختلف كما تركا- فيمن کان شريكا لني آله هل هو عبد الل بن _ 
السائب» أو آبوه السائب» أو قيس بن السائب! 











التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و(الغماد): بكسر الغين» وهو عند ابن فارس بضمها قال : وهو 
۶ . (۱) 
۰ 

و(الدغنة) : بفتح الدال "۳" وکسر الغين"» وضم الدال والغين 
وتشدید النون. 

قال الجياني : رويناه بهما ویقال : بفتح الان کون ا 

وقوله : (إنك تکسب المعدوم) ا تعطيه المال» وتملکه ایا 
یقال: کسبت الرجل مالا وأكسبته. 

قال الخطابي : وآفصح اللختین حذف الالف"* ومنع القزاز إثباتها 
وجوزها ابن الاعرابي» وقد سلف ایضاح ذلك في آول الکتاب في 
حديث عائشة رضي الله عنها في بدء الوحي. قال ابن فارس: وهذا 
الفعل مما جاء على فعل یفعل"؟. 
و(تصل الرحم) أي: لا تمنع قرابتك من خيرك. و(تحمل الکل): 
آي : المنقطع بهء أو العيال أو اليتيم» أو الثقل من كل ما یتکلف؛ 
(وتقري الضیف) تأتيه بالقری وهو ما نأثره به» وقیل: لجمعه إليك من 
)١(‏ «مجمل اللغة» ۱۸۵/۳ مادة [غمد]. 
(۲) في هامش الأصل : يعني المهملة. 
۳( ورد في الهامش: يعني المعجمة. 
(5) «تقييد المهمل» ۱/ ۲۷. 
(0) «أعلام الحدیث» ۱۱۸۹/۳. 
(7) «مجمل اللغة» ۷۸۵/۲ مادة [کسب] وفیه : وهذا مما جاء على فَعَلنّه فَمَعل. 


نوائب . وقوله : (فلم تکذب قريش بجوار ابن الدغنة) أي : لم ترده» وکل 
من کذب في شيء فقد رده. 

وقوله: (فیقراً القرآن فینقذف عليه نساء المشرکین وآبناژهم) 
آي : یتدافعون عند آزدحامهم عليه» وفي LEGS‏ وان 
الخطابي: وهو المحفوظ أي: يزدحمء والأول تصحیف قال: 
وأصل القصف الكسرء وأما ينقذف فلا وجه له إلا أن يجعل من 
القذف» وهو الدفع» فيقذف بعضهم بعضًا فيتساقطون علیه قال: 
وفي ا 

قلت : بل البعد التصحيف لبعد ما بين الدال والصاد. 

وقوله: (قد كرهنا أن نخفرك) أي: ننقض عهدك -بضم النون- 
يقال: آخفرت إذا نقضت العهد. وخفرت إذا وفيت به. 

وقوله: (علی رسلك) هو بکسر الراء أي: آمهل لا تعجل؛ لأن 
الرسل بالفتح : الهینف وبالکسر : التؤدة والحفظ. 

وقوله: (ورق السمر وهو الخبط) قال ابن فارس : یقال: خبط 
الورق من الشنجرة فإذا سقط فهو خبط . 

(ونحر الظهیرة): آشتداد الحرء وقال الداودي: هو آول ما يفيء 
الفیء. «متقنعا) آي: متغطيًا و(أحث الجهاز): آسرعه والسفرة من 
الج با بزود ارغ وف اله 


(۱) سلفت برقم (۲۲۹۷) كتاب الکفالة باب: جوار أبي بكر ... 
6 «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۱۹۰ 

(۳) «مجمل اللغة» ۳۱۱/۱ مادة [خبط]. 

(4) في هامش الاصل: لعله: یوضع. 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


و(الجراب) بکسر الجیم» وربما فتح و(النطاق): زار به تكة تلبسه 
النسای والمنطق: کل شيء شددت به وسطك قاله ابن فارس". 

وقال الداودي : هو مئزر» والمنطق : الحقوة وقال الهروي : النطاق : 
المنطق» وهو أن تأخذ المرأة ثوبًا فتلبسه ثم تشد |زارها وسطها بحبل 
ثم ترسل الاعلی على الاسفل قال: وبه سمیت آسماء ذات النطاقين ؛ 
لأنها كانت تطارق نطاقّا على نطاق» وقيل: كان لها نطاقان تلبس 
أحدهما وتحمل في الآخر الزاد لرسول الله بيه وهو في الغار”". 

وقوله: (وهو غلام شاب قف لقن). قال الخطابي: الثقافة حسن 
التلقي (للأدب)”" يقال: غلام ثقف. واللقن: الحسن التلقي لما 
یسمعه ویعلمه(*؟ وقال ابن فارس: ثققت الشیء اذا آفقمت عوجه. 
ورجل ثقف» وقال: اللقن : السریع الفهم ۴ . ۱ 

فصل : 

قوله: (فيدلج من عندهما بسحر) أي: يسير سحرًا من عندهما إلى 
مكة. يقال: أدلج: سار سحرّا وادّلج (رباعیّا)۲۳ إذا سار الليل كلهء 
وقد سلف. 

وقوله (فلا يسمع أمرًا يكادان به إلا وعاه) هو آفتعال من الكيد» وفي 
رواية غير الشيخ أبي الحسن (يكتادان به) قال ابن التين: وهو أبين؛ لآن 


(۱) «مجمل اللغة» ۸۷۲/۲ مادة (نطق). 

(۲) «غريب الحدیث» ۳۱/۲ 

(۳) في الاصل : (للأب)» فلعله تحریف والمثبت كما عند الخطابي. 
5( «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۱۹۱ 

(ه) «المجمل» ۱۱۱/۱ مادة (ثقف). ۸۱۱/۲ مادة (لقن). 

(<) كذا في الأصلء والصواب: (خماسيًا) كما ترئ!! 


س ڪتاب مَنَاقِبِ الآنصار 


كاد لا یتعدی إلى مفعولین» وان قيل : (يكادان به) بالياء فتسقط النون بعد 
عامل . قلت: وعليه آقتصر الخطابي حيث قال: (یکتادان به) هو من 
الكيدء أخرجه على وجه الافتعال. 

والمنحة: الشاة ذات اللبن يمنحها الرجل صاحبه يشرب لبنهاء وترد 
رقبتها""“ قال ابن فارس : والمنحة والمنيحة منحة اللبن» والمنحة الناقة 
أو الشاة يعطي لبنها"› وقيل: هذا أصل المنحة ثم جعلت كل عطية 
منحه . 

وقوله : (فیبیتان في رسل) هو بکسر الراء اللبن» ولذلك قال: (وهو 
لين منحتهما ورضیفهما) . 

والرضیف : أن تحمی الحجارة فتلقی في اللبن الحلیب فتذهب 
وخامته وثقله. والجمع رضف. وشواء مرضوف أي : مشوي علی 
الرضف» وقیل: هو اللبن یحسی به السقاء يعني خائرًا”" ثم يصب 
في القدح» وقد سخنت له الرضافة فتوضع الرضفة المحماة فتکسر من 
برده““» وروي: صريفهاء والصریف اللبن ساعة یحلب"*. 

وقوله: (حتی ینعق بها عامر بن فهیرة) آي: یصیح. و(الغلس): 
ظلام اخر اللیل . 

وقوله : (واستأجر رسول الله ی وأبو بكر رجلا من بني الدیل) هو 
عبد الله بن آریقط » وکان کافرا» وقال موسی بن عقبة: آریقط وقیل : 


عبد الله بن آریقد. 


)۱( «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱1۹۱ (۲) «مجمل اللغة» ۲/ .۸١۷‏ 

(۳) في «الصحاح) ۲/ ۰18۲ مادة (خثر): الخثورة نقیض الرقة» يقال خر اللبن بخ 
(4) فاله الازهري في «تهذیب اللغة» ۱۱۹/۲ مادة (رضف). 

(0) «النهاية في تن الحدیث» ۲۵/۳ مادة (صرف). 


التوضیح لشرح الجامع الصحی سد 


قوله: (والخریت الماهر بالهدایة) قیل: هو مأخوذ من خرات 
الابرت كأنه يهتدي بمثل خرتها ذکره الخطابي" "۰ وقال ابن فارس : 
سمي بذلك لشقه المفازة» وحکی الكسائي خرتنا الارض : إذا 
عرفناهاء ولم تخف علینا طرقها"". 

وقوله في الرجل من بني الدیل : (وهو من بني عبد بن عدي)» ثم قال : 
(قد غمس حلمّا في آل العاصي ابن وائل السهمی) وفي رواية: غمس يمين 
حلف "+ يريك أنه کان شا لهم. وکانوا إذا تحالفوا غمسوا آیدیهم في 
دم أو خلوق أو نحوهما من شيء فيه تلوين فيكون تأكيدًا للحلف. 

والحلف : بفتح الحاء وكسر اللام مصدر حلفت» وتسكين اللام: 
العهد بين القوم. 

وقوله : (فأمناه) أي: آئتمناه کقوله تعالی ین آين بعضکم باه 
[البقرة: ۲۸۳]. 

فصل : 

قوله: (رأيت آنقًا أسودة) أي: شخوصًا. والأكمة: الكدية. 

وقوله في فرسه : (فرفعتها تقرب) من التقريب ودون الخضرء وفوق 
سير العادة. قال ابن فارس: وهما تقریبان أدنئ وأعلی"*. 

وقوله : (ساخت يدا فرسي في الأرض) يعني : دخلت كما یدخل في 
الماء والطین والتراب غير أن الأرض علیها شدیدة. 

وقوله: (فلم يرزآني) أي : لم يأخذا مني شیّا» ولم ینقصاه. 
(۱) «أعلام الحدیث» ۱۱۸۷/۳. (۲) «مجمل اللغة» ۰۲۸۱/۱ 


(۳) سلفت برقم (۲۲۲۳) کتاب : الإجارة» باب : أستئجار المشرکین عند الضرورة ... 
(8) «مجمل اللغة» ۷۵۱/۲ مادة [قرب]. 


س كتَابُ مَنَاقِبٍ الأنضار 

وقوله : (فأمر عامر بن فهيرة فکتب في رقعة من آدم) وجاء أن أبا بكر 
كتب له في عظم فلقيه به قوم يوم فتح مكة بالجعرانة. 

و(الركب): جمع راكب كتاجر وتجرء (وقافلين): راجعين. وما 
ذكره ابن شهاب عن عروة بن الزبير من أنه لقي رسول الله وا في 
طريق الهجرة وأنه كساه وكسا الصديق ثياب بياض» غريب. 

قال الدمياطي : لم يذكره الزبير بن بكار ولا أهل السيرء وإنما هو 
طلحة بن عبيد الله. قال ابن سعد: لما آرتحل النبي بيا من الخرار في 
هجرته إلى المدينة لقيه طلحة بن عبيد الله من الخد جاء من الشام فكسا 
رسول الله كله وأبا بكر من ثياب الشام» وأخبر رسول الله كه أن 
[من]'' بالمدينة من المسلمين آستبطتوا رسول الله ية فعجل رسول 
الله عل" . 

وقوله: (آوفی رجل من يهود على آطم) أي: قام في أعلاه. 
والأطم: الحصن. وقيل: هو بناء معمول من حجارة كالقصر. 

قوله: (مبيضين) أي : مبيضة ثيابهم» ويحتمل أن يريد مستعجلين. 

قال ابن فارس : حمس بائض : مستعجل » ويدل عليه قولهم : (يزول 
بهم السراب) ويحتمل أن يريد في وقت الهاجرة» وشدة الحر» وقد ضبط 
بتشديد الضاد. 

و(السراب) أن یری من شدة الحر شيء كالماء فإذا جنته لم تلق شيئًا كما 
قال تعالی : یسب لقان م2 حح إا جام ار يذه شيعا [النور: ۳۹]. 

وقوله: (هذا جدكم) أي: حظكم ودولتكم التي تتوقعون مجيئه. 
)١(‏ من هامش الأصل وعلیها : لعله سقط. 
(۲) «الطبقات الکبری» "/ .7١6‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (فطفق من جاء من الأنصار ممن لم ير رسول الله كيه يحبي 
آبا بكر) سبه أن آبا بكر كان یسافر إلى الشام فعرف بالمدينة ولم يأتها 
النبي كل بعد أن كبر فیعرفه آهلها . 

وقوله (فلبث رسول الله 2 في بني عمرو بن عوف بضع عشرة ليلة) 
لیال» حكاه الشيخ أبو محمد ولا خلاف أنه نزل بالمدينة على آبي 
یوب . 

وقوله (وأسس المسجد الذي آسس على التقوی) هذا صریح أنه 
TS‏ وقد آختلف فى ذلك فى زمانه» وقال: إنه رواية آبی 
سعید الخدري "۳ وفیل : إنه مسجد قباء والأول اكيت وقال 
الداودي : إنه ليس باختلاف کلاهما آسس على التقوی. 

(المربد): الموضع الذي یجفف فيه التمر» ویسمیه آهل العراق: 
البندرء وأهل الشام: الأندرء وأهل البصرة: الخوخان وآهل مصر: 
الجرین» وبعض آهل اليمامة: المسطح. 

وقوله: (ثم دعا الغلامین فساومهما بالمربد لیتخذه مسجدّا فقا لا : 
بل نهبه لك يا رسول الله فأبئ أن يقبله منهما هدية حتى أبتاعه منهماء ثم 
بناه مسجدًا) وسلف في أحكام المساجد من حديث أنس فأرسل إلى ملأ 
بنی النجار فقال : «يا بنی النحار امنونی بحائطکم» قالوا: لا والله 


)۱( ورد في هامش الأصل : والكلام صريح في أنه مسجد قباء» وما آدري من أين لهم 
أنه مسجده اكان ! ! 

() رواية أبي سعيد الخدري بأن المسجد الذي أسس على التقوئ هو مسجد النبي كَل 
أخرجها مسلم (۱۳۹۸) كتاب الحج» باب بیان أن المسجد الذي أسس على 
التقوی هو مسجد النبي ية بالمدينة. 


لا نطلب ثمنه إلا إلى الله" . لا منافاة بينهما فقد یکلمهما ویستشفع 
واسکان الباء. 
وقوله : (فتمثل بشعر رجل من المسلمین لم يسم لي) هو عبد الله بن 
ووا 
وقوله : (قال ابن شهاب : ولم یبلغنا في الأحاديث أن رسول الله کار 
تمثل ببيت شعر تام غير هزه الأبيات). انکر عليه هذا من وجهین : 
أحدههاة آنه رجز ولیس نقد اول یطلق علی الرجز شعر: 
قالوا: وإنما هو کالکلام المسجع بدلیل أنه يقال لصاحبه : راجزء 
ويقال ا وجراخ لا عر 
والثاني : آنه لیس برجز ولا موزود. 
آختلف هل يحكي بیتّا واحدّاء فقال قوم: لا یتمه الا شعرا. وقال 
آخرون: لیس البیت الواحد شعرا. وفيه بعد. 
وقوله : 
(هذا الحمال لا حمال خیبر هذا ابر را وأطهر) 
أي : هذا الحمل والمحمول من اللبن آبر عند الله وآطهر أي: آنقی 
ذخراء وأدوم منفعة (لا حمال خيبر) من التمر والزبيب والطعام المحمول 


(۱) سلف برقم (۲۸). 
(۷) جاء في هامش الأصل : الصحيح أن الرجز شعر إذا كان موزونًا لكن للشعر ثلاثة 
شروط : تثبت هنا وهو آن یکون: فقوت مقفًا مقصودًا. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
منها الذي يتغبط به حاملوه والذي كنا نحمله ونتغبط به » والحمال 
والحمل واحد» وقد رواه المستملى بالجيم ضما وله وجه» والأول 
أظهر . 
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مت 
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بت موی لد هام O‏ وک 
حِينَ أَرَادَا المَدِيئَةَ» فَقُلْتْ لابي: ما آجذ شَيْكَا أربظه الا نطافي. ال 


- 
ES‏ مرحم 9 
7 هم 


فشقيه . ت كَسْمَيتُ ذَاتَ النَطاقينِ . 

قد سلف ذلك في الحديث قبله واضحًا. 

الحديث العاشر : 

حدیث البراء #ه : لما أَقْبَلَ ال بي إِلَى المَدِيئةِ تَبِعَهُ سُرَاقَة 
الحدیث» وقد سلف في حديث الهجرة قبله» وزاد هنا: فَعَطِسْشَ النبي 
كلذ كَمَرٌ پراع قال بو بر: َأَحَذْتُ قَدَحَا فَحَلَبْتُ فيه كُنبّة لب 
اه فرب 1552000 وقد سلف الجواب عن ذلك. 


3 


الحدیث الحادي عشر : 


حديث زكريا بن يحي » عن آبي أسامة» عن هشام بن عرو عَنْ 


أبيه بیی عَنْ أَسْمَاءَ أَنّهَا حَمَلَتْ بِعَبْدِ الله : بن الرُبيْرِه قالث: فَحَرَجْتٌ وَأنَا 
8 مه يي يوسا ع مسر و ابس رەو هر وه 26م و 

میم فاتیت المدينة فنرّلت بقبای فولدته بقبای ثم أتيت به رسول 
ش هلاه م م ° ۰ ا ٍي م سم ۳ ۳4 2 یم 

الله ي فوضعته في حجرو ثم دَعَا بتَمرّق » ثم تفل في ب 
فکان آول شَيْءِ َل جَرْفه هو ریق سول الله يك > تم حَنّكه تفر 
2 تا ا ت د 

0 وبر ك عليه وَكَانَ أول ا ولد فى الإسلام. 


م و 2 


عه ایب مَخُلِء 0 


5 
اه 


س کتاب مَتَاقب الآنصّار 


ثم ساق الثاني عشر : 

عن عائشة رضي الله عنها قالت: أو مَوْلُودٍ رد في الإسْلام 
َد الله بْنُ الرُيْرِءِ فذكرت تحنيكه. 

وشيخ البخاري (زكريا) من أفراده» وهو آبو يحيئء زكريا بن 
يحيئ بن صالح بن سليمان بن مطر اللؤلؤي البلخي الحافظ الفقيه 
إمام مصنف مات سنة أثنتين وثمانين ومائتين حكاه الكلاباذي وقال 
و 2 e‏ 

وخالد بن مخلد هو القطواني الكوفي من رجال مسلم أيضًا كنيته 
آبو الهيثم» نسب إلى التشيع» وقال آحمد وغيره له مناكير. مات سنة 
ثلاث عشرة ومائتین ۳ . 

وشي خالدٍ على بنْ مُسْهِرء آبو الحسن» قاضي الموصل الجرمکي 
الكوفي الحافظ المحدث الفقیه أخو عبد الرحمن مات سنة تسع وثمانین 
ومائة . ومتابعة خالد آخرجها الاسماعيلي من حديث سويد بن سعید. ثنا 
آبو مسهر» عن هشام» ومن حديث عثمان ثنا خالد به. 

ومعنی (متم) حانت ولادتها قاله الداودي» وفي «الصحاح» ا 
قال ابن فارس: أمرأة حبلی متم» وولدت لتمام"*. 

وقولها: (وكان آول مولود ولد في الاسلام) أي: بالمدينة من 
المهاجرین. قال الداودي: المشهور آنها ولدته لسنة ونصف من 
() آنظر: «الجمع بين الصحیحین» لابن القيسراني ۰۱۵۲/۱ 
(۲) آنظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۰۱۷/۳ و«الجرح والتعدیل» ۳۵۶/۳ «تهذیب 

الکمال» ۰۱۲۳/۸ «التقریب» ص ۰۱۹۰ 
(۳) «الصحاح» ۵/ ۱۸۷۷ مادة (تمم). 
() «مجمل اللغة» ۰۱4۵/۱ 


کی —— 7 

(و6() عتیق بن (عابد)“ بن عبد الله كان عَلَىْ خديجة أم المؤمنين 
قبل رسول الله ۰۳ ومن الأول -وهو عائذ- غير سعيد بن المسيب 
فاطمة أم عبد الله والد رسول الله 8 بنت عمرو بن عائذ بن 
عمران)» و 





بن عمرو بن عائذ بن عمران؛ و 





بن أبي وهي 


= قال ابن أبي حاتم : سالت آيي عن حدیث رواه آصحاب مجاهد عنهء قال: كان 
شريك للنبي ڳل في الجاهلية» فحکی أن النبي ڳل کان لا يماري: ولا يداريء 
فمن هلذا الشريك؟ قال أبي: من فال: عن عبد الله بن السائب» فهو ابن السائب بن 
أبي السانب» ومن قال: عن قيس بن الساتب» فكانه يعني أخا عبد الله بن السائب 
ومن قال: السائب بن ابي السائب فکانه أراد والد عبد الله بن السائب. وهؤلاء 
الثلاثة موالي مجاهد من فوق. قلت لأبي: فحديث الشركة ما الصحيح منها؟ قال 
أبي : عبد اله بن السائب ليس بالقديم وكان علئ عهد النبي ا حدثاء والشركة 
باه أشبه. والله أعلم.اه «علل ابن أبي حاتم» ۱۲۹/۱- ۱۲۷ بتصرف. 
قال ابن عبد ابر في الاستيماب» /141: الحديث فيمن كان شريك رسول الله 
اه مضطرب جدّاء متهم من يجعل الشركة مع رسول اله يكل للسائب بن آبي 
السائب» ومنهم من يجعلها لأبي السائب ومنهم من يجعلها لقیس. وها 
آضطراب لا يغبت به شيء ولا تقوم به حجة. 
وانظر: «البدر المثير» 2۷1۳/۹ ۷۲۵ وانظر ترجمة السائب في: «معجم 
الصحابة؛ ۱6۳۹30۳۰۰۱ هعرق الصحابةة ۱۳۹۹/۴ 0015300 لاس 
۲ ۰۲۸۹۷ «أسد الغابته ۳۱۵/۲ (۰6۱۹۱۱ «لاصابت ۱۰/۲ (۳۰۹۵). 

« من ف 

6 من (ف 

(۳) آنظر: «طبقات اين سعده ۰۱۵/۸ ۰۲۱۲ «انساب الأشراف» للبلاذري ص4۰ 
۷ «الإكمال؟ ۰۱/۲ ۰۱۰۹ «سیرعلام النبلاء؟ ۰۱۱۱/۲ روقع في جميعها: 

بن عابد - كما ذكرنا- وکنا وقع في «عمدة القاري» ۰۲۱۳/۱ 

(4) أنظر: «حذف من نسب قریش؛ ص8 40- ۰8۱ قال مؤلفه: هلذا كتاب حذف من 
التسب: والحذف القطع من الطرف: أراد أنه تكلم علئ نسب قريش من اطراقه 
ولم یسترعبه كله مفصلًا. «أنساب الاشراف» ص077: «جمهرة أنساب العرب» 
141 «التيين في نساب القرشین» ص۱۳۶ 

















لومم سح التوضيح شرح الجای | لصحیح سے 
الهجرة؛ لأنهم لما قدموا المدينة تأخرت ولادة نسائهم حت خافوا أن 
يكون اليهود سحرتهم» فلما ولد عبد الله فرح المسلمون ثم ولد بعده 
والتحنيك: أن يمضغ التمرة ثم يدلكها بحنك الصبي» يقال: حنكه 

ومعنی (برك علیه): دعا له بالات على الخير والدوام ومنه: تبارك 
FE‏ اند 
لإقامة الا ها 

وقوله : (فلاکها» ثم آدخلها في فیه). ظاهره أن اللوك كان قبل أن 
یدخلها في فیه» والذي عن أهل اللغة أن التلوك في الفم كما نبه عليه ابن 
ا 

الحديث (الثانی عشر)”" : 

حدیث آنس خه قَال: بل رسول الله يله مروف آبا بکر. . الحديث 
بطوله في الهجرة. 

قال الداودي: یحتمل أن يردفه على الراحلة التی هو علیها أو على 


ومنه سميت بركة الماء» بركة 


)١(‏ كلمة غير واضحة بالأصل.. 

(؟) هذا فيهم عجیب. فان الضمير في قوله: (في فیه) يعود على ابن الزبير أي : لاكها 
النبي كَل في فمه ثم آدخلها في فِيّ ابن الزبير» وهو واضح لمن تأملها. قاله الحافظ 
في «الفتح» ۷/ .۲٤۹‏ 

(۲) كذا في الأصلء وهو تكرارء وعليه جرئ في عد ما بعده» لکن صوابه هنا: 
ا الثالث عشر. كما آشرنا آول الباب» ا 


س كتابٌ مَنَاقِبِ الأنصّار 


راحلة أخرئ وراءه قال تعالی بِألقٍ مَنَ الْمَليِكَةَ مرف [الأنفال: ]٩‏ 
أي: يتلو بعضهم بعضّاء والتأويل هو الأول» ولا يصح الثاني كما نبه 
عليه ابن التين؛ لأن الردف على قول الداودي يكون خلف» ولا يصح 
أن يكون أبو بكر يمشي بين يدي رسول الله ية وذلك لأن في الحديث : 
(يلقى الرجل أبا بكر فيقول له : من هذا؟) وكان ذلك في آنتقالهم من بني 
عمرو بن عوف» والحديث نص في أنه كان في مسيرهم إلى المدينة. 

قال غيره: وكان ركوبهم من بني عمرو يوم الجمعت فمر ببني سالم 

قوله: (وأبو بكر شيخ والنبي و شابٌ) كان أبو بكر أسرع الشيب 
إليه بخلاف رسول الله تله لأنه مات وليس في لحيته ورأسه عشرون 
تصورة باه و انور كر فان زا )"أ يمه لانة نالك بعته تسین 
ونيف» وماتا وعمرهما واحد" . قال مالك: توفي رسول الله لا 
وأبو بكر وعمر أبناء ستين سنة» وقيل: ثلاث وستين» وقيل في عَمْرٍ 
عَمّر: ابن خمس وخمسين. 

وقوله : (فصرعه الفرس -وفي رواية: (فرسه)” '"- ثم قامت تحمحم) 


(۱) في هامش الأصل: صوابه: أصغر. اه. [قلت: آنظر التعليق التالي]. 

0) روى ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثنئ» ۸۷/۱ (۵۱) من طريق ميمون بن 
مهران» عن يزيد بن الأصم أن النبي كل قال لأبي بكر : «أنا أكبر أو آنت؟» قال: 
لا بل أنت آکبر مني وأکرم مني» وخير مني » وأنا أسنْ منك. وقال ابن عبد البر في 
«الاستیعاب» ۱۷۸/۶ : وهذا الخبر لا یعرف إلا بهذا الاسناد» وأحسبه وهما؛ 
لأن جمهور أهل العلم بالأخبار والسیر والاثار یقولون : إن آبا بكر آستوفی بمدة 
خلافته سن رسول الله بء وتوفي وهو ابن ثلاث وستین سنة. اه. وانظر «الفتح» 
۷ -۲۵۱. 

(۳) آنظر هامش اليونينية حدیث رقم (۳۹۱۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال ابن التين : فيه نظر؛ لأنه لا یخلو أن یکون الفرس آنثین فلا یجوز: 
فصرعه . وإنما یجوز: فصرعته» أو یکون يعني ذكرًا فلا تقول : قامت 
تحمحم» وإنما یجوز: قام یحمحم "۰ وتحمحم : یصیح صياحة [ذا 
رأى العلف. 

وقوله : (وکان آخر النهار مسلحة له) أي : یدفع عنه الأذى. وقوله : 
(وحفوا دونهما بالسلاح) قال تعالی : وت الْمَلِكةَ حافّبت ین حول 
لعش [الزمر: ۲۷۵ أي : محدقین. 

وقوله: (إذ سمع به عبد الله بن سلام وهو في نخل لأهله یخترف 
لهم) أي : يجتني لهم الثمار. 

وقوله : ( «فهيّ لنا مقيلًا» ) أي : مكانًا نقيل فيه. والمقیل : النوم نصف 
النهار» وقال الأزهري: القيلولة والمقيل: الأستراحة نصف النهار كان 
معها نوم آم لا بدليل قوله تعالئ واَحَسَنْ مقلا [الفرقان: 5؟] والجنة 
لا نوم فيها: يقال: فلت أقيلٌ» قيلولة» وقائلة» ومقیلا". 

قال الداودي: «فهیی لنا مقیلا»: يعني دار آبي آیوب. و(سلاء) 
مخفف اللام. 

الحدیث الثالث عشر : 

حدیث نافع عن ابن عمر عن عمر رضي الله عنهما قَالَ: گان فَرَضَ 
ِلْمهاجرین الأَوَلِينَ أَْبَعَةَ آلافب في أَرْبَعَةِ وَكْرَضَ لابْنٍ عُمَر تلا آلافي 
َقَالَ: نما هَاجَرٌَ به أَبَوَاهُ. يَقُولُ: لیس هُوَ کمن هاجر بتفیه. 
() يجاب عن ذلك بما قاله أهل اللغة منهم الجوهري: الفرس يقع على الذكر 

والأنثئ. «الصحاح» ۹۵۷/۳ مادة (فرس). 
(؟) «معجم تهذیب اللغة» ۳/ ۰۲۸۱۲ 


اعترض ابن التين حيث قال: رواه نافع عن (عمر)"*: فإن يكن 
أدركه» أو هو وهم في النقل» أو هو حديث مرسل. ` 

قلت: نافع نما رواه عن ابن عمر عن عمر فزال الإشكال» فلعل 
نسخة وقعت له كذلك. 

وقوله : (أربع آلاف في أربعة) قيل : معناه أربعة آلاف وأربعة آلاف . 
وقيل: معناه في أربعة أعوام. قال سعيد بن المسيب: المهاجرون 
الأولون هم الذين صلوا القبلتين» هم السابقون» ثم سائر من هاجر 
قبل الفتح”"» وفرض عمر #ه لحسن وحسين وأسامة كما فرض 
لهولاء( ۳ وانما نقص ابنه لقرابته منه؛ لأنه من د بنی عدي ویضاهی به 
قاله الداودي. وقيل: كان نائبًا وأتى و ویب كاد دسر 
وكا اله سنت ميان لقان اش وان حدق : أعطنيه» فناوله إياه 
أبو بكرء فبادر عمر فقال: آنا آخذه فأعطاه إياه فنزع حلیته» فردها في 
المال وأعطى النصل لعبد الرحمن» وقال: لم آنفسك في السيف 
إنما خشيت أن يتقول الناس علی أبيك. وقال المسور لعبد الرحمن 
صبيحة بايع لعثمان قبل أن يبايعه: إنك لها لأهلء فقال: أنا آتي بعد 
عمر! لقد أتعب من بعده. 

موم (إنما هاجر به أبواه) يعني: أنه كان في عيال آبیه» وكان 
موی تحتل تعرز غشرة (سنة وم 


(1) في الأصل: (ابن عمر) ومقتضى السياق ما آثبتنای وانظر «الفتح» ۷/ ۲۵۳. 
(۲) رواه ابن أبى شيبة ۳۷-۳۶۲/۷. (۳) المصدر السابق 5057/5. 
)0 تعقب ذلك الحافظ في «الفتح» /ا/ 755 فقال: كان لابن عمر حين الهجرة إحدى 
عشرة سنة» ووهم من قال آثنتا عشرة» وكذا ثلاث عشرة؛ لما ثبت في الصحيحين 
أنه عرض يوم أحد وهو ابن أربع عشرة» وكانت أحد في شوال سنة ثلاث. اه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحدیث الرابع عشر : 

حدیث خباب تقدم قريبّاء وفي الجناتز أيضًا"'"' . 

الحدیث الخامس عشر : 

حدیث آبي بردة بن أبي موسی ال" ی 
عُمَر: هل تذري ما فال آبي لاپیك؟ قَالَ: فك قل: 
لاپيك. . الحدیث . 

قاله له إشفاقًا ل ولم ینالوا فوق 
الكفاف. وكان عمر كه من أزهد الناس؛ لأنه قدر فترك . 

قوله: (فقال أبي: لكني أنا والذي نفس عمر بيده لوددت أن ذلك برد 
لناء ون كل شيء عملناه بعد نجونا منه کفافا رأسًا برأس) يقال: برد 
الشيء إذا ثبت» وبرد لي على الغريم حق إذا وجبء ويقال: ما برد 
ذلك على فلان فهو علي . 

الحديث السادس عشر: 

حديث أبي عثمان قال : سَمِعْتٌ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما لذا قیل لَه 
ماج قَبْلَ أبيه. يَعْضَبُ. . الحديث. 

سبب غضبه ؛ لثلا يرفع فوق قدره» ولئلا ينافس والده. 

وقوله (فوجدناه قائلا) أي : في قائلة نصف النهارء وذلك حين قدم 
رسول الله ية مهاجرّاء قاله الداودي. 

وقوله (فدخلت فبايعته ثم آنطلقت إلئ عمر) إنما بايع قبله؛ تنافسًا 
في الخير؛ لأن تأخير ذلك لا ينفع عمر فنقص حظ نفسه بغير نفع آخیه 
قاله الداودي. 


)١(‏ سلف برقم (۱۲۷۲) وأول هذا الباب. 


س حتاب مَنَاقِبٍ الأنصار 

قال ابن التين : وفیه تجوز؛ لأنه كان ینفع عمر لو فعل باستعجال 
بیعته بمقدار تأخره في بيعته إلا آنها منفعة يسيرة» ومنفعة ابن عمر كثيرة. 

وقوله (نهرول) الهرولة بين المشي والعدوء ففيه المسارعة إلى الخير. 

الحديث السابع عشر: 

حدیث البراء قَالَ: أَبْتَاعَ بُو بر من عازب اد . غیت 
سلف في باب : علامات النبوة""*» وزاد هنا: قال البراء: فدخلت مع 
أبي بكر على أهله فإذا عائشة ابنته مضطجعة قد آصابها حمی فرآیت 
آباها یقبل خدها وقال: كيف أنت يا بنیة؟ 

قوله (قد روآتها ۲۳ لرسول الله كلْ) يقال: روأت في الأمر وبه إذا 
نظرت فيه ولم تعجل بجواب. 

وقوله (كثبة من لبن) کذا هى بالثاء المثلثة» وکذا سلف هناك وقد 
اسلفنا عن الخطايي (کنفة) بالفاء, وأنه غلط» والکتیف ضد القلیل"۳ 
وضبطه في بعض النسخ : كنفة بالنون والکنف: الوعاء. 

الحدیث الثامن عشر : 

حديث عقبة بن وساج عن انس #ه: يم الب يلل ولیس في 
أصحابه أشمط غير أبي بكرء فَعَلفَها . 

وقال دحيم : ثنا الوليد» ثنا الأوزاعي قال: حدثني أبو عبيد عن عقبة 
به ولفظه: فكان أسن أصحابه آبو بكرء فغلفها بالحناء والكتم حتی قنأ 
لونها . 
(۱) سلف برقم (۳۱۱۵). 
() ورد بهامش الاصل : كذا للجميع في البخاري» وصوابه : (روتها) قاله ابن قرقول» 


وكذا ابن الأثير. أي : شددتها بالرواء» وهو حبل. [انظر: «النهاية» ۲۸۰/۲]. 
۳( «أعلام الحديث» .١1595/7‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


هذا" تابعي من أفراد البخاري» وثقه أبو داودء قتل سنة أثنتين 
وثمانین . 

و(آبو عبید) حيّ -وقیل: حُوَي- حاجب سلیمان بن عبد الملك 
المذحجي روی عن آنس آیضا وثقه مالك . 

والاشمط : الذي یخالط شعره سواد وبیاض» رجل آشمط وامرأة 

وقوله (فغلّفها) يعني : لحیته دل على ذلك قوله: (آشمط) ومعنی 
غلّفها: : خضبها وکل شيء ستر شيئًا فهو غلاف له وض اد 
اللام یقال: غلفت لحیته ویغلفها؛ ومنه تغلفت السکین: جملت لها 
غلافا وكذلك إذا آدخلتها في الغلاف. (وقناً" لونها) آشتدت 
حمرته حت ضرب إلى السواد. یقال: قنأ يقنؤ قنوءا: َخمرّ یقال: 
آحمر قاني» وأبيض ناصع» وأصفر فاقع. 

و(الحناء): جمع حناءة ممدود» وأصله الهمز یقال: حنأت لحیته 
بهاء وبها سمي الرجل حناة» وهو شجر کبار مثل شجر السدر؛ وهو 
یرزق في کل عام مرتین . 

وزعم آبو زید السهيلي أنه یجمع على خنّان -بضم الحاء وتشدید 
النون- على غير قياس» وآنشد فيه شعرّا. قال: وهو عندي لغة في 
الحناء لا جمع له" وقال في «المحکم»: الحنان بکسر الحاء لغة 
في الحناء عن ثعلب"*. 
() يعني عقبة بن وساج. 
(۷) ورد بهامش الأصل تعلیق نصه: قنأ مهموز هو الافصح. قاله ابن الاثیر. ویقال 

بترکه لغة آخری [انظر : «النهاية في غريب الحدیث» ۱۱۱/4 ]. 
(۳) «الروض الأنف» ۱۰۰/4 )٤(‏ «المحکم» ۳۷۵/۲. 





س كتابٌ مَنَاقِب الأنصّار 


وفي «المعجم» للطبراني أنه بي سماه طیبّا ۰۳۳ وإليه ذهب أبو حنيفة 
وأصحابه ۳ فلا يجوزونه للمحرم» وخالفوه. 

و(الکتم) : ورق یخضب به» وقیل : إنه يلطخ مع الوسمت وقیل : إنه 
الوسمة» وأطال بعضهم في وصفه وهو بالتخفیف خلافّا لابي عبيدة حیث 
شدده. ذکره في «دیوان الأدب»» وفیه جواز الصبغ» وقد سلف ذکره؛ 
ويشبه أن يريد آستعمال الکتم مجردًا عن الحناء فان الحناء إذا غسل 
بالكتم جاء أسودء وعلئ قول من كره تغيير الشيب بالسواد لا يجوزء 
وذكر بعضهم أنه حناء قريش يعني الذي صبغه أصفر. وقال بعضهم: 
هو النيل. 

الحديث التاسع عشر : 

حديث عائشة رضي الله عنهاء > أن آبا بكر ضيه ذه تَرَوّجَّ أ مْرََةٌ ین کلب 
ال ها أمُ بَكْرِء كلما هَاجَرَ أبُو بلق رجا ابن عَمّهَا هذا 
الشَّاعِرُ الذِي تال هذه القَصِيدَة ورئی بها كُمَارَ فرَيْشٍ : 
وَمَاذًا E‏ بوي ار ف الى تر السام 
وَمَادًا بالقلیب قیِیب بَدْرٍ یو القَيْنَاتِ وَالشرّب الکرام 
بُحَدَئُنَا الرَسُولُ بان سَنَحْيَا وَكَيْف عبا؛ آضداه وَمَام 


۱۳( رواه في «المعجم الكبير» 518/77 من حديث أم سلمة أنه َة قال لها : «لا تطيبي 
وأنت محرمة ولا تمسي الحناء فإنه طیب». وکذا رواه البيهقي في «المعرفة» 
۷ (۹۱۸۹) ضم ضعف إسنادهء وضعفه كذلك الحافظ في «التلخیص» 
TAY ۲‏ 
وانظر: «نصب الرایة» ۶/۳ ۱۲. 

(۲) «المبسوط» ۰۱۵/۶ (بدائع الصنائع» ۲ الهدایة» ۰۱۵۱/۱ 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 


هذا الرجل سماه ابن إسحاق في «السیرة»: شداد بن الأسود بن 
عبد شمس بن مالك بن جعونة -بإسكان العين مع فتح الجيم- بن 
عورة -بضم العين- بن أشجع بن عامر بن ليث بن بكر بن عبد مناة بن 
كنانة 00 بکر» ويعرف: شعوب. وعن ابن هشام قال أبو عبيدة: 
کان اسلم ثم ر 

e 
ليث بن عبد شمس بن مالك له شعر كثير قاله وهو كافرء ثم أسلم بعد.‎ 

وقال المرزباني: كان شاعرا رئئ قتلئ بدر من المشرکین» وفي 
«صحیح الاسماعيلي» أن عائشة رضي الله عنها كانت تدعو على من 
يقول : إن آبا بكر قال هذا القصيدة. 

والقليب: البئر قبل أن تطوی» وقيل البئر العارية» و(الشيزئ) 
مقصور: : خشب آسود يتخذ منه قصاع وجفان» وكذا الشيز. 

وقال أبو حنيفة: يقال للقصاع والجفان شيزئ (...)”" الشيزء 
وربما قالوا: الشزية فنسبوها إليه وكذلك محلات السكرء وذلك 
لسواد الجفان وقال الأصمعي: إنما هي من خشب الجوز يسود من 
الدسم» والشیزی جمع شيز» والشيز يغلظ حتی ينحت منه» وقد أكثر 
الشعراء ذكر الشيزئ والشيزية”". وقال الخطابي: الشیزی شجر يتخذ 
منه الجفان» وكانوا يسمون الرجل المطعم جفنة؛ لأنه يطعم الناس 
م وه ابو ی 
)١(‏ «سيرة ابن هشام» 10۱-40۰/۲. 
(؟) کلام غير واضح في الأصل بمقدار ثلاث کلمات. 


(۳) آنظر: «تاج العروس» للزبيدي ۸/ ۸۲ مادة (شیز). 
)4( «أعلام الحدیث» ۱1۹۹/۳ 


والمعنی : ماذا ببدر من آصحاب الجفان وآصحاب القینات کقوله 
تعالی وسل الْمَرَيَةَ»# [یوسف: ۰۲۸۲ وقال الداودي: هي الجمال» 
قال : ومعنیل (تزین بالسنام) يعني: بالاأسنمة الابل؛ لأن الابل إذا 
سمنت تعظم آسنمتها ویعظم جمالها وهذا غلط منه كما قاله ابن 
التين» وانما اراد بالقلیب المطعمین فى الجفان» وکان العرب تسمي 
واحدهن: قينة» وهی المغنية» ويقال ذلك للماشطة وللأمة» قال 
الخطابي : و 

وقال ابن فارس : القين والقينة : العبد والأمةء قال: والعرب تسمي 
المغنية القينة . و(الشرب) بفتح المعجمة» جمع شارب في قول 
شارب یعنی : الندماء الذين یجتمعون ا وتبعه ابن التين» 
مثل : تاجر وتجر» وصاحب وصحب . 

وقوله : (تُحَبّي بالسلامة أم بكر) فيه دلالة على أن معنى السلام الذي 
هو التحية: السلامة» ومصدر قولهم: سلم الرجل سلامًا وسلامك 
ألا تراه كيف عطف عليه في المصراع الأخير بالسلام» يريد: وهل 

والأصداء: جمع صدی. وهو ما كان يزعمه أهل الجاهلية من أن 
روح الإنسان تصير طائرًا يقال له: الصدئ. وقيل: هو الذكر من الهام. 
وذلك من ترهات الجاهلية وأباطيلهم وإنكاراتهم للبعث. وقال 
الداودي : الصدی : عظام الميت. 
( المصدر السابق ۱۷۰۰۹۰۳ 
(؟) «مجمل اللغة» ۷۳۹/۲ مادة (قین). (۳) «أعلام الحدیث» ۰۱۹۹/۳ 


4 التوضيع شرح الجامع الصحيع د 






أبي طالب (قر عن" الاسلام۳» يوم قح 
ا5 


هذا هو زوج آم ها 
مکت مات كاقرًا بن 
وأما أحمد (ع) بن عبد الله بن يونس بن عبد الله بن قيس اليربرعي 
التميمي أبو عبد اله الكوفي» يقال: إنه مولى الفضيل بن عياض » سمع 
مالگا وخلقّاء وعنه أبو زرعة وأبو حاتم» والبخاري ومسلم» 
وأبو داود» وروی البخاري عن يوسف بن موسئ عنه؛ والترمذي 
(والتساني؟ وابن ماجه عن رجل عنه» قال أحمد: هو شيخ 
الاسلام قَالَ أبو حاتم: كان ثقة متقئّاء مات في ربيع الآخر سنة 
سبع وعشرين (ومائتین)) عن أربع وتسعين سنة0. 
الوجه الثالث: في ألفاظه ومعانيه 
معنى الارث في الآية: صيرورتها لهم» وفيها وفي نظاثرها وجهان 
آحدهما: أنها مصدرية أي: بعملکم؛ وثانيهما: موصولة أي 





.)180( ستأني ترجمة ام هانی في أول حديث لها في الكتاب‎ )١( 

20 في (ج): من غير 

20 في (ج) زيادة: مات. وهو خطا. 

(4) أنظر: احذف من نسب قريش» ص 4/- ۰۷۵ #نسب فريش» ص 2744 *انساب 
الأشراف» م۰۱۵3 «جمهرة أنساب العربء م۰۱8۱ «التيين في اساب 
القريشيين» ص114- 118 
وانظر في باب: عابد ومائ: «المؤتلف والمختلف» 86 1941-1660 
«الإكمال» 1/5- ۰۱۳ «توضيح المشتيه؟ /١‏ 134-06 لتبصير امه 2۸۸5/۳ 
AM‏ 





() من (ف). 

60 من (ف). 

() «الجرح والتعديل» ۵۷/۲ (۷۹)ء وانظر ترجمته في: امعرفة الثقات» ۱۹۳/۱ 
000 «الثقات» ۰۹/۸ «تهذيب الكمال» ۳۷۹/۱ (54). 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 


والهام: جمع هامةء وهم الموتی؛ یقال: آصبح فلان هامة: إذا 
مات : ویحتمل أن يريد 9 لأن هامة القوم سد وذکر 
الداودي عن (أبي ی فی «تفسیره» أن العرب کانت تقول: اذا 
غات المت کون عن فقا اما تا 

قال الهروي: يسمون ذلك الطائر الذي يخرج من هامة الميت: 
الصدى”". وذكر ابن فارس أن العرب كانت تقول: إن القتيل إذا لم 
پدرك بثاره يصير هامة في القبرء (فتزقو)"*" فتقول: أسقوني أسقوني. 
فإذا درد تازه اه ۱ 

ويحتمل أن يريد بالهام الرئیس"*۰ قاله الداودي» والظاهر 
ما سلف؛ لقوله: (وكيف حياة أصداء وهام) فذلك لا يقال للرئيس؛ 
بلي ای لا برجن : 

الحديث العشرون: 

حدیث آبي یکره #۶ کت نع رسول له رف راسي رن 
فد المشرکین ؛ فلت : یا یی ای لَوْ اَن بَعْضَهُمْ طأطاً بَصَرَهُ رآنا. 
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قَالَ: «اسْكث یا یا آنا بكر ان الله النهمَا» . 

۳۹۹۸/۶ في الاصل: (ابن عبدة)» ولعله تحریف» والمثبت من «تهذيب اللغة»‎ )١ 
وغیرهما؛‎ 55/١5 مادة (هام)» و«اللسان» مادة (هوم) وكذا «عمدة القاري»‎ 
۱ فالکلام إنما نسب لأبي عبيدة لا ابن عبدة.‎ 

( ساقطة من الأصل» والمثیت من مصادر التخریج كما في التعلیق السابق. 

() «غريب الحدیث» ۲۷-۲۱/۱. 

(5) في الاصل: (فتشربوا) وهو تحريف» والمثبت من مصدر التخریج وغيره» وتزقو 

() «مجمل اللغة» ۲/ ۸٩۷‏ مادة (هام). 

(0) ورد بهامش الاصل : هذا القول تقدم قريبًا. 





حل كتَابُ مَنَاقِبٍ الأنصَار 

فيه: الفضل الباهر لهما. 

الحديث الحادي بعد العشرين: 

حديث أبي سعيد» 4: جاء أَعْرَابينٌ إلى رسول الله يل كسَأَلَهُ عن 
الهجرة. 0 ۱ 

الحديث سلف في الزكاة» في باب زكاة الابل فراجعه""*. 

وزاد هنا : «فهل تمنح منها؟» قال: نعم. قال «فتحلبها یوم وردها؟» 
قال: نعم. 

ومعنی ( «يترك» ): ینقصك وذكر الإسماعيلي أن الفريابي قاله 
بالتشديد» والله أعلم. 


هعمج 4 ره 
5< >> 5 حمق 3< همك 


(۱) سلف برقم (۱4۵۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سل 


7 - باب مَقَكَ م الب E‏ وَأَحْحَابهِ المديتة 


۶ - حَدَثَنَا و الليدء حدقا سُعْبَةٌ قال: نبا و إشحاق» سمع البراء ضف 
قَال: آل من دم عَلَنَا فضعب ي ڪُمٽر وان آم مَكْمُومء ثم قیع عَلَِنَا عماز بُ 
اسر وبلال #د. [فتح: ۲۵۹/۷] 


۳ Gr. 


۵ - حَدَثَنَا مد بْنُ بَشَّارِ دنا عُنْدَرْ نا شعبه, عن أَبي (سحاق قال 
سمفث الا بن عاب رضي الله عنهما قال: وَل م من قدع لیا ضعَب بن غمار 
ون أ مکوم. وكَانَا يران النَّاسء فقدع بلال وَسَعْدٌ وعماز بن ياسرء كُمّ قم 
غمز بن اكاب في عشرین من آضخاب ال هقی لب يل هما وي 


هل اكديئة فرخو بشیء فَرَحَهُمْ برشول الله لا حت جل الاماء یقن قَدِمْ 
ول الله يل و فما قَدِمَ حتّی قرأث: ۰ سیم اسر رک الكل © 4 [الأعلى: ]١‏ في 
سور من ۳ [فتح: ۲۵۹/۷] 
7 - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله : نی يُوسْفْء أَخْبَرَنَا مالك عَنْ هام ِن عُزوةًء عَنْ آبیه. 
عن عَائِشَةَ رضي الله عنها ها قالث: ا قم وشول الله كَل اللييئة وعِكَ و ۳ 
وبلال. قالث: فَدَخَلْتٌ علنهما فَقُلتُ: يا بت کیت تََدُكَ؟ ویا بلال. کیت خََدُكَ؟ 
قالث: فَكَانَ ابو كر إذَا دنه الحمّى یفُول 
كل آنرئ مُصَبَّحٌ في آغیه وَالْمَوْتُ آذلی ین شرا تیه 
وَكَانَ بلال دا قلع عَنْهُ الح يَرْفَعُ عقبرته فقو 


آلا یت شغري هل أبِيتنٌ ب واو وَحويي خر َجَيِبِل 
ول أن وما مِيَاءَ مَجَئْة وم يدون ِي شاه و 


قالث عَائِمَّةُ: فجئث سول الله جل فَأَخْبَتُُ فَقَالَ: :«اللّهُمَ حب | لیا المدينة 
کا مكة :از اشد وَصَّحَّحْهَا وارك َا في صَاعِها وَمُدَّمَاء وانقل حُمّامًا 
َاشعليهًا ِالْحْحْمَة). [انظر: ۱۸۸۹ - مسلم: ۱۳۷۱ - فتح: 111/17] 


۷ - حَدَتبي عبد الله ن مه حَدَّثَنَا هشامء انا مَغقه مَعْمَرٌء ڪن الزّهْرِيّ» 


ل أن عد او بن عَدِيّ أ* بره لت على عمال 

وَقَالَ ب بِشْرٌ ین شغیب: حَدَدَنِي ايء عن الرَهْرِيّء حَدَنَنِي عُرْوَة بْنُ لیر : 
بيد الله بن عدي نی جيار أخرة قال+ دَحَلْتْ على غفمان» مهد م 
00 الله بَعت مدا كلل ل و 

مد ياء نم هاجزث هخرتین. ونلث صهْرَ سول الله كا وَبايغئةء فَوَالله 

ا عصیئه ولا عْكه حَنّى توفاة ا 

تَابَعَهُ إشحاق الکلبن: حَدَثَنِي الزّهْرِيٌ مِثْلَهُ. [انظر: ۳۷۹۲ - فتح: ]۲٠١/۷‏ 

۰۸ - حَدَثَنَا ڪي بن سُلَيِمَانَ: حَدَثَنِي ابن وَهْبِء حَدَّثَنَا مَالِكُ. 

خرن RE‏ » عن ابن شِهَابٍ قال: : أَخْيرَنٍ عُبَيدُ الله بن عبد له أن ابن عباس 
بء أن عبد رن بن غوفب رجع نی آفله وهو بهئى في آخر حَجَةٍ حَجَّةِ حجها عْمَرْ 
فوجتن. فقال عب لخن : فَقُلْتُ: يا آمیز الؤْمِنِيسَء إِنَّ الویسم مغ زغاغ لاسء 
وان أرى آن تمهل حه ال را دار الهخرة لش وتخلص لأهل الفثه 
اف الئاس وَذُوِي ریم . قال مر أَقومَنَ في وَل مقام َقُومُهُ بالمدِيئَة. [ انظر: 
۲ - فتح: ۲12/۷] 


۹ - حََدَّثَنَا مُوسَى بْنُ إِسْمَاعِيلَء حَدَت إِْراهِيمُ بن سَعْدِء الى ابن 


و 


شهاب, عن ار بن زد بن كايتء أ أ الغلاء - آَمْرَأةٌ من نِسَائِهِمْ بَايَعَتِ الب 
اه - رنه أن مان ِى مظغون طار لهم في الشکتی جین جين فتزعت الا عل 
شکنّی المهَاجِرِينَ» قالث 1 العلاء: قاشتکی عُثْمَانُ عله مضه حنّى ون 
وَجَعَلْنَاهُ في أثوابه» فَدَخَلَ لينا انب چ فَقُلْتُ: رَحْمَةٌ الله عليك أبَا الشائب» 
سَهَادَقِ غليك لَقَدْ أ أَكْرَمَكَ لله. ققال الل !ا ا يُدْرِيكِ أَنَّ الله أَكْرَمَه؟. 
قالث: قُلْتُ: لا أَدْرِي بأبي نت وَأمّي یا ر سول اله فَمَنْ؟ قال: «أمّا هو فَقَدَ جَاءة 
والله اليَقِينَء والله اي ۳ له الخَيْرَ وَمَا آذري وی 
ما نعل بي». ات ًالله لا كي أحَدًا بَعْدَهُ. قالث: ريي ذَلِكء فَنِْتٌ 

ریت مان ن مَظْعُونٍ عَنِنَا تجري, فَجِنْتُ رَسُولَ الله يل فَأَخْبرتُ, فقال: «ذلِك 

[انظر: e‏ - فتح: ۲12/۷] 


: 


۰ 
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۳۰ - حَدَّثََا عُبَيْدُ الله ن سي دتا و سامةء عن هشام؛ عَنْ آبیه» عَنْ 
غائ مه رضي الله عنها قالث: كَانَ يَوْمُ بات ما كَدَّمَهُ الله كك لِرَسُوله لد فقیم 
سول لله ئ البینهةً وق فترق مَلَؤْهُمْء وفبلك سَرَائهُمْ في دخولهم في الإشلام. 
[انظر: ۳۷۷۷ - فتح: ۲14/۷] 

٣‏ - حََئنِي بهد بن ,لقن غندهحنا شب شُعبةه عَنْ ها 

بیهء كن قا » أن ایا گر حل علنها ول با دنا 0 000 
مدع قَيِنَتَانِ تُعَنْيَانِ] بما تقاذفت لصا يو تزع ا بُعَاتَ. فقال ۳ بکر: مر 
المْیطَان. مرّتین» فقال نب عل: «عهما با أَنَا بکر 71 لکل ا 
يدنا هذا اليوم». [انظر: 149 - مسلم: ۸٩۲‏ - فتح: ۰ ۱۳۹۹/۷ 

۲ - حَدَنَنَا مُسَدَدُء حَدَنا عبذ الوارث. وَحَدَّثَنَا إشحاق بن مَنْصورء أَخْيْرد 
oT‏ حَدَّتٌ : دنا و الح يزيد بن ميد الصبِعِيُ ال 


حَدَّنَبِي آنس بن مالك 5ه قال :ا قیع وسول الله كل يئ نَرَلَ في لو آلد بینة و 


ساس 


ڪي يقال لَهُمْ: َنُو عفرو يِن عوفب. . قال: اقام فيهم نع عَشْرَة ليل م أ إلى 


2 


سب 


ما بڼي لنجٌار. قال: : فَجَاءُوا فتقليي سيو سْیّوفهم . . قال وگن ند إلى ر سول اد له کید 
عَلَى راحلته, َو بكر دْقَهُء وَمَلا بني الجٌار حَوْلَهُء حَنّى ألْقَى بفتاء 1 ألو 
قَالَ: فَكَانَ يُصَلِ حیث أَدْرَكَد کته الصَّلاةٌء وَيُصَلِ و في مَرابض لعَنّم. ٠‏ قال: ثم له أَمَرَ 


ببتّاء الشجدهء فازسَل إِلَى ملا بني 000 جنر فقال: «یا بني ب نَامِنُوني 
حَايْطَكُم هلذا» . قَقَالُوا: اوا لا تطلت غ مه إلا إلى الله. قال: فکان فيه مَا أقول 
لَكُمْ: کانث فيه قَبُورْ المشْرِكينَ» وَكَانَتُْ فیه خِرَبٌء وَكَانَ فيه تخل فأمَر زشول الله 
4 بقبور الشرکین فَبشث, وبال خرب فسوّیث. وَبِالنَخْلٍ ققطع. قَالَ: فَصَفُوا نحل 
قِبْلَهَ الشجدٍ. قال: وَجَعَلُوا عِضَادَئَيِهِ حجارة. قال: قَالَ: جَعَلُوا يَنْقُلُونَ ذَاكَ الصَّخْرَ 
وَهُمْ یریحرون, رل الله ي مَعَهُمْء يَقُولُونَ : 

التي لل لا خر الا لامر تن اهاز رانا 

[انظر: ۶ - مسلم: ۵۲4 - فتح: ۲1۵/۷] ۱ 


سد كتابُ مَناقب الأنصّار 


ذكر فيه تسعة أحاديث: 
أحدها : 
حديث البراء 4: اول مَنْ قَدِمَ عَلَيْنَا مُصْعَبٌ بن عُمَيْرِ وَائْنُ أمّ 
وې ٿم قم عَلَيْنَا عَمَارُ بن اسر وَبِلَالُ. 

قدومهما وکذا قدوم كل من هاجر نما كان فرارًا مما لقوه من 
الأذئ» فلما هاجر النبي بي فرضت الهجرة من مكة» وذکر ابن 
إسحاق أنه الا آرسل مصعبًا مع الانصار لما بایعوه فکان یسمی 
المقری؛ وهو أول من 0000-6 وذكر ابن سعد أن الأنضار 
أرسلت إليه: أبعث لنا من يقرئناء فبعثه إليهم"» وکان آول من هاجر 
من مكة إلى المدينة أبو سلمة بن عبد الأسد قبل بيعة العقبة لسنة» 
وذلك أنه قدم من عند الحبش فآذاه أهل مكة وبلغه إسلام من أسلم 
من الأنصار فخرج إل 

الحديث الثاني : 

حديثه أيضًا بمثله وزيادة سعد مع بلال وعمار» ثم قدم عمر في 
عشرين من أصحاب رسول الله بيا ثم قدم النبي كلك فما رأيت 
أهل المدينة فرحوا بشيء فرحهم برسول الله كك حتئ جعل الإماء 
يقلن: قدم رسول الله» فما قدم رسول الله كَل حتی قرأت: سبح اس 
ریک الال © * في سور من المفصل . 

قلت : كان الذي علمه مصعب بن عمیر» ومن هاجر معه من 


المسلمين. وسلف الكلام في الصلاة على المفصل» ولم سمي 


(۱) أنظر: «سيرة ابن هشام» 7/ 4۲. 
(۲) «الطبقات الكبرئ» ۰۲۲۰/۱ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مفصلاً وأعظم بما فرحوا به» وفي أخرئ: لما قدم المدينة جعل النساء 
والعببان ا 

طلغ البدر غلينا من نیات السوداع 

وجب الشکر علینا مادعا ل داع 

الحديث الثالث : 

وی و و 
الحج . ودخولها علا بلال عيادة (ه) ۳ - وهي من القرب - کان قبل 
نزول الحجاب . 

الحدیث الرابع 

حديث عثمان سلف في ترجمته» ذکره من حدیث معمر عن الزهري 
به ثم قال: وقال بشر بن شعیب : حدثني أبي عن الزهري بمثله» وسلف 
هناك من حديث يونس عن الزهري ۳ ثم قال: تابعه إسحاق الكلبي : 
حدثني الزهري بمثله» وسلف هناك من حديث يونس عن الزهري. 

الحديث الخامس : 


حديث ابن عباس عَبْدَ الرّحْمَنٍ بْنَ عَوفب رَجَعَ إلى أَله تى بو رون في 
آخر حَجَةٍ حجَها عم فُرَجدني فقال عَبْدُ الرّحْمَنِ : فلت : ات 
3 المزیع يجْمَعُ رعاع النْاس وغوغاءهم» وني ا اَن 


تمهل حتّی ۱ تقدم المدیتت ۳ دار الهجرة اس الف لأهْلِ 


)١(‏ في هامش الاصل : فيه نظر» وإنما قلن ذلك في مرجعه من [ ] وثنیات الوداع من 
جهة الشام لا من جهة مكة. اه [قلت: الذي بين المعکوفین بياض» لکن قال 
الحافظ في «الفتح» ۷/ ۲۱۲: ولعل ذلك كان في قدومه من تبوك]. 

(۲) تحرفت في الأصل: (لها)ء والمثبت الصواب. 

(۳) سلف برقم (۳۹۹۲) کتاب فضائل الصحابة. باب مناقب عثمان بن عفان. 


سد کتاب مَتناقب الأنصار عل س(ه 


في اول مَقَام و 
2 


1 
ت 0 ۶ و رو ,26 مه 


يهم . فقال عَمَر لاقومن 


مت 


قومه 


ا بالرعاع : الدون» وفیه الاشارة على الامراء بما فيه السداد. 

الحديث السادس : 

حديث عثمان بن مظعون فى تزکیته» سلف فی الجنائز*. 

وراویته أم العلاء بنت الحارث بن ابت بن حارثة بن ثعلبة 
ابن خلاس بن آمية بن خدارة بن عوف بن الحارث بن الخزرج 
أخى الأوسء وزاد هنا: فأحزننى ذلك فنمت فأريت لعثمان بن 
مظعون عيئًا تجري» فجئت رسول الله يي فأخبرته» فقال: «ذلك 
عمله) . 

قولها : (حين قرعت). کذا هو ثلاثي وفي نسخة: (اقترعت). قال 
ابن فارس : الاقراع والمقارعة في المساهمة» وقارعت فلانا فقرعته أي : 
آصابتنی القرعة دو 


d2 
قله‎ 


عليه عادن ر ا مه الله لِرَسُولِهِ. 


الحديث وقد بات( 3 


الثامن : 
من حدیثها أيضًا فيه» وقد سلف في العید*. 


(۱) سلف برقم (۱۲4۳) باب الدخول على المیت بعد الموت إذا آدرج في کفنه. 
(۲) «مجمل اللغة» ۷۸/۲ مادة: قرع. 

(۳) سلف برقم (۳۷۷۷) کتاب مناقب الأنصار. 

)٤(‏ سلف برقم (4۵۲) کتاب العیدین» باب: سنة العیدین لأهل الاسلام. 


اتوضیع شح الجامع الصحيع سس 

قال الخطابي : (يريد)”'' بالقینتین فيه جاريتين لا مخنیتین ۰*۳ يريد أن 
ينزه بيت رسول الله كك أن یدعی له مغنيتان مشهرتان به. 

و(يوم بعاث): سلف قريبا أنه كان للأوس على الخزرج» قال 
الداودي: وكل فريق منهم ما أديل”" له به في ذلك اليوم ففيه جواز 
الأستراحة في بعض الأحيان بالكلام ونحوه؛ ليقووا عليه. 

وقوله: (بما تقاذفت) أي: بما ترامت به ذلك اليوم ويروى: 
(تعازفت). 

قال الخطابي: يحتمل أن يكون من عزف اللهو» وضرب المعازف 
على تلك الأشعار وإنشادها يتذامرون بذلك على القتال» ويحتمل أن 
يكون من العزف» وهو أصوات الوغی كعزيف الرياح وهو ما يسمع 
من دويها ومنه عزيف الجن وهو جرس آصواتها فيما يقال“ . وفي 
رواية أبي الحسن بالراء أي: مما تعارفوا ما جری بينهم . 

الحديث التاسع : 

حديث آنس #: لما دم رَسُولُ الله يي المَدِيئَة» نَرَكَ في غلو 
المَدِينَةٍ في حی یال لَهُمْ : بنو عَمْرِو بُن عَوْفِ .. الحديث. 

سلف بطوله في المساجد في باب نبش قبور المشرکین"*. وقوله : 
(عضادتيه حجارة) عضادتا الباب : ما حول وهو ما يشد حوله من البناء 
وغيره. 
(۱) مكررة في الأصل» فلعله من باب السهو. 
(0) «أعلام الحدیث» ۱۷۰۰/۳. 
(۳) الادالة: الغلبت یقال: آدیل لنا على عدونا أي : نصرنا علیه. وکانت الدولة لنا. 


آنظر «النهاية فى غريب الحدیث» ۱۶۱/۲ مادة (دول). 
(:) «آعلام الحدیث» ۱۷۰۰/۳- ۱۷۰۱. (۰) سلف برقم (1۲۸). 


۷ - باب إِقَامَةِ الفهّاجر بعگة بَعْدَ قضاء که 

۳ - حَدَّثَنِي إِبْرَاهِيمُ بن رَه حَدَتَنا خا دعن َبد الرَمّن بُن حُْمَيِدٍ 
الزّهْرِيٌ قَالَ: : سَمِعْتٌ عُمَرَ بْنَ عبد العزیز يشال السَائْبَ ابن أت الثَّمِرِ: 0007 
في شکّی مَكَة؟ قال: سمغث العلاء بْنَ احضرمی قال: قَالَ سول الله يلةِ: لا 
لاجر بَعْدَ الصَّدَرِ). [مسلم: ۱۲۵۲ - فتح: 3/۹ 

ذکر فيه حدیث العلاء بن الحضرمي #ه ال : قَالَ سول الله ككل : 
«تلات ِلْمْهَاجِرٍ ؛ بَعَْدَ الصَّدَرِ) بفتح الصاد والدال المهملتین . 

یوم النفر الآخر یوم ثلاث عشرة» وخصه الداودي بالمهاجرین 
الأولين» ولا فرق بل هو عام في کل مهاجر كما نبه عليه ابن التين. 


2-2 2-5 همك 327255 


اليس ب ب زر ۳ 


بالذي کنتم تعملون. والوجهان أيضًا في قوله تعالی : عتا وا يلو 
[الحجر: ۰1٩۳‏ تال النووي: والظاهر المختار أن معناه: لنسألنهم عن 
آعمالهم کلها. أي: الأعمال التي يتعلق بها التكليف» وقول مولاء 








الذين نقل عنهم البخاري (أن المراد6) عن قول: لا إله إلا اش 


مجرد دعوئ للتخصيص بذلك. فلا تقبل. نعم هو داخل في عموم 
الأعمال» وقد روينا في «مسند أبي یعلی» من حديث أنس مرفوعًا 
ما يوافق ما نقله عنهم"" لکن في إسناده ليث بن أبي سليم وهو 


بوم 





00 في (ج): إن أراد. 

60 هد أبي بل ۱۱۱/۷- ۱۱۲ )٤۰0۸(‏ من طريق ليث بن أبي سليم» عن شر 
عن انس بن مالك يرفعه إلى الي قل في فوله :رک تیا © عن 
ذا رک [الحجر: ۹۲ ]٩۳‏ قال عن: لا إله إلا اش 
ومن هذا الطريق رواء أيضًا الترمذي (۰6۳۱۲۹ والطبري ۰3۷/۱ والطبراني في 
«الدعاء؟ ۱۸۹۵-۱2۹۳۳ (1867-1441) ووقع في سند الطبري: (بشير) بدل 
(بشر)» وفي سند الطبراني الثاني قال؛ عن بشر أو بشير» هكذا على الشك؛ فهاذا 
يوضح أن بشير في سند الطبري ليست تصحيقًاء إنما هو شك من الراوي وأن بشرًا 

نان ويدل لذلك ما رواء الطبري ایشا ۱۷۱6 عن ليث عن بشير بن 











نهيك» عن أنس مرقوعًا. 
ررواه الطبراني في «الدعاء؛ (1495) من طری ليث؛ عن داود» عن انس مرفوظا 


قال الترمذي: حديث غريب إنما تعرفه من حدی 
عبد لل بن إدريس» عن ليث بن أبي سلیم عن بشره عن أنس نحوه وم پرفعه اه 
وقال الألباني في #ضعيف الرمذي؟(6۳۱۲: ضعيف الإستاد. 
والحديث رواء الطبرائي (۱8۹8) من طريق حفص بن 
عن أنس موقوًا. 

(۳) ليث بن أبي سلیم» هر ابن زنيم القرشي؛ بو یکره ويقال: أبر بكر الكوفي: مول 
عنبة بن أبي سفیان» ويقال: مول معاوية بن أبي سفيان. قال أحمد: مضطرب مد 


ليث بن ابي سلیم» وقد روئ 








اه عن ليث؛ عن يشرء 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


سور 
e - ۶‏ 


۸ - باب عند آبي الهیثم من أَيْنَ أَرَخوا التاریخ 

۵ - خلا غيل ون محلمةه عنکا غيل الغزيزء عن ادر عن هل ام 
سَغد قال: ما عدوا من مَبِعث الب € اه ولا من زقیه, ما عَدُوا إلا من مقنمه 
المذيئة: [فتح: ۲۱۷/۷] 

۵ - حَدَّثَنَا مُسَدَّدّء حَدَثَنَا يزيد ُن ززنع» رخا و کر ن الزّرِيُ» عن 2 
عزقة» عَنْ عَائْسَةَ رضي الله عنها قالث: : فرضت الصّلاة رَكْعَتَيْنِء ٤‏ م اج الب لل 
ففرضث أزبَعَاء وَتْرِكَتْ صَلَاةٌ السَفر عَلَى الأولّى. تَابَعَهُ عَبْدُ الرَزَاقِء عَنْ مَعْمَر. 
[انظر: ۲۵۰ - مسلم: 180 - فتح: ۲۷/۷] 

ذکر فيه حدیث سهل بن سعد # قَالَ: ما عدوا من مَبْعَثِ ال كلل 
ولا مِنْ واه ما عَدُوا الا من مَقْدَمِهِ المَدِيئةً. 

هو كما قال» وهو قول الرواة جميعًاء ولم يكن على عهد رسول الله 
كه تأريخ إنما رفع إلى عمر < ه صك فيه محله شعبان فقال: أي شعبان 
الذي نحن فيه» أو الماضي أو الآتي؟ ضعوا للناس شيئا تعرفه» فقال 
قائل: ورخوا كتأريخ الفرس فقيل: إنهم (كلما) مات منهم ملك 
ابتدءوا التاريخ» ثم قالوا: من مبعثه تلا وقال بعضهم: من موته 

تفة تفقوا على أن ورخوا من مقدمه المدينة» ثم آرادوا أن یجعلوا 
رمضان أول السنة ثم أتفقوا على المحرم. 

وذكر الجهشياري في كتاب «الوزراء والكتاب» أن أبا موسى 
الأشعري © كتب إلى عمر #ه: إنه يأتينا منك كتب ليس لها تاريخ»› 
فجمع عمر 4 الناس للمشورة» قال بعضهم: آرخ بالمبعث» وقال 
اخرون: بالهجرة» فان الهجرة فرق بين الحق والباطل» وكان ذلك 
سنة سبع عشرة من الهجرة فلما أجمعوا عليه» قالوا: بأي شهر نبداً؟ 
قال بعضهم: برمضان. فقال: عمر #: بل من المحرم؛ لأنه 


س کناب مُناقب الأنصار 


منصرف الناس من حجهم وهو شهر حرام فأجمعوا عليه قال : وقد روي 
في خبر آخر أن سیدنا رسول الله بيه سنة آربع عشرة من حين نبی آمر 
تال ری قال دوي 

وفي «تاریخ ابن آبي شیبة» باسناد جید عن عبيد بن عمير قال: إن 
المحرم رآس السنة تکتب فيه الكتب» وفيه یژرخ التاریخ» ویصرف 
فيه الرزق. وفي کتاب «التعریف بصحیح التاریخ»: آول من آرخ 
يعلى بن آمية وکان بالیمن وقیل : بل آرخ بوفاة رسول الله کق. 

وفي «آوائل» أبي عروبة الحراني من حديث میمون بن مهران قال : 
رفع إلى عمر #ه صك محله شعبان. . وذکر ما أسلفناه أولاء وفیه 
فأجمع رأيهم على الهجرة" . ۱ 

ثم ذکر البخاري رحمة الله حديث يزيد بن زریع ثنا معمر» عن 
الزهري؛ عَنْ عُرْوَة عَنْ عَائِسَةَ رضي الله عنها: فرضت الصَّلَاه 
رَكْعََيْنِء ٿم هَاجَرَ ال يق ففرضث ربا ونر صله السّمّرٍ ی 
اون عَبْدُ الرَراق» عَنْ مَعْمرٍ 

وهذا الحدیث سلف في قصر الصلاة من حديث سفیان عن 
الزهري" "۰ وروی آبو بشر بن نجیح من حديث سماك» عن عون بن 
أبي جحيفة» عن أبيه 4 أنه ا صلل بمكة سجدتين . 


.1-۳ /۲ طمس بالأصل بمقدار كلمتين. (0) أنظر «تاریخ الطبري»‎ )١( 

(۳) سلف برقم (۱۰۹۰) باب يقصر إذا خرج من موضعه. 

(8) حديث سماك عن عون بن ۳ جحيفة عن أبيه» رواه الطبراني في «اللأوسط» 
٥‏ (۵۰۰) بلفظ : صل رسول الله ية الظهر بمکة رکعتین صلاة السفر. 
قلت : وأصل هذا الحدیث مطولا سلف برقم (۳۷۲) ورواه مسلم برقم (0۰0۳) 
کلاهما عن عون بن آبي جحيفة عن أبيه به. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 

ومرادها ا اللائية؛ ولهذا قالت: وترکت صللاة السفر على 
الأول -تعنی غير المغرب- وأتمت بالمدینة» وقال غیرها: فرضت 
الصلاة علئ هيئتها اليوم وقد سلف ذلك . 


وهی وعجهق هی 


سد كتابٌ مناقب الآنصّار 


٩‏ - باب قول النبی عَلله: 
ال اھ مض لآ صحابي 2 هجرتَهم. 
ومزنیته لِمَنْ مات بمَكَة 


مرنیسه 


1 - حََدَتَنًا یی بن قَرَعَةَه حَدَتَنَا إِبْرَاهِيمُ ع عن الزُهْرِيء عَنْ عامر بن 
سَغد بن مالك عَنْ أبيه قال: عَادَنٍ لب ية عَامَ حَجَّة حَجة اواج من رض شمیت 
مِنْهُ 4 علی المؤتِء فقلث: يا سول اللهء بل بي من الوجع ما ترىء وَأَنَا دو مَالِء 
ولا ی ابنة لٍ وَاحَدَةٌ أَفَأَتَصَدَّقُ بات مَاي؟ قال: دلا قال: الق 


بقطره؟ قال : الت با سعد وات كتين نک أن در یتک آفیاه حبر 
: من اَن رهم عَالَةٌ کون الناسَ». قال امد مد بن يوسش : عن إِيْرَاهِيمَ: 1 در 
ریک وَلَسْتٌ بتافق 6 ققة َي بها وَجْهَ الله الا جر الله بها خی الف 


ت 


تَجْعَلْهَا في في آنْرَأَيك». فلت ناو سول اللهء أخَلْفْ بَعدَ أَضْحَابي؟ قال لَ: «رِنك لَنْ 


۳ 
صو رو لقاع 


حل تعمل عَمَلاً تتفي , به وجه الله لا ارددت به درا ورفْع وَلَعَلَكَ 
ارت حتَین نع بك را وَمَشر بك آخرون. ل َمْضِ لآصحَابي 
مجرتهی ول تزدهم عَلَىْ أعْمَابِهمْ ؛ لکن البَائس شعلا ابن خَولةّ» يزئي 
زول الله ل أن وق بعکة . وال أَحْمَدُ ین يونس وَمُوسَى» عَنْ إِبْرَاهِيمَ: : «انك إِنْ 
نز وَرَتَتَك). [انظر: 01 - مسلم: ۱۱۲۸ - فتح: ۲1۹/۷] 


ساق فيه حديث سعد بن مالك د له وقال : «إنْكَ ان تلد درل غَنْيّاءَ) 
وقد سلف بطوله ۰ ومعنیٰ (أشفيت منه على الموت): قاربته فى 


ظاهر الحال لاشتداد مرضه . 


)١(‏ سلف برقم (۱۲۹۵) کتاب الجنائز : باب راء النبي يه سعد بن خولة وبرقم 
(۲۷۲) کتاب الوصاياء وبرقم 0 باب الوصية بالثلث. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


حي 


وقوله: ( «الثلث يا سعد» ) كذا هنا آبتداء من رسول الله 
وفي غیره آن سعدا O A‏ وهو دال لمن أجار الثلث» وقد أسلفنا 
رواية: «ورئتك» و«ذريتك». والصحيح كما قال ابن التين متهما: 
(ورئتك»؛ لأن الذرية الأولاد وأولادهم» وهو قد قال: (لا يرثني 
إلا ابنة لي)» وما ذكره لا يلزم فيه ذلك؛ لأنها ذرية وورثة» والذرية 
أصلها عند بعض النحاة فعلية من الذر يريد أن لام الفعل وعينه راء؛ 
لأن الله تعالئ أخرج الخلق من صلب آدم كالذرء وقيل: أصلها 
در على وزن فعلولة يريد أن لام الفعل همزة من ذرأ الله 
الخلق» فأبدلت الهمزة ياء فصارت ذروية» ثم آدغمت الواو في الياء 
فقیل : ذریة"۳". 

وقوله: ( «عالة» ) أي: فقرای واختلف هل كان ذلك في حجة 
الوداع كما في هذا الحدیث» وهل هاجر سعد بن خولة #ه. وهل 
قوله: (لكن البائس) من رسول الله کل أو من قول الراوي كما سلف 
هناك . 

وقوله: ( «لست بنافق» ) كذا وقع والصواب كما قال ابن التين 
وغيره» ليس بمنفق؛ لأنه من أنفق قال الداودي: سعد" هه شهد 
بدراء فإن كان المحفوظ أنه مات بمكة ففيه دلالة أنه أقام بمكة بعد 
الصدر من حجته. ثم مات ولو أقام من عذر لم يقبل ذلك فيه؛ لأنه 
قال حین. حاضت صفية : «آحابستنا هي ؟) . 


1 


4 


(۱) سلف برقم (۱۲۹۵). 
(۲) أنظر: «اللباب فى علل البناء والاعراب» ۲/ 7756-7784 للعكبري. 
(۳) ورد في هامش الأصل : يعني سعد بن خولة. 


وانما کره سعد" المقام بعدهم وان كان له عذر لما یناله من 
صحبة رسول الله يي إلى المدينة من الفضل . قال: وان كان 
المحفوظ کسر الهمزة» ففیه دلیل أنه قیل له: إنه يريد التخلف بعد 
الصدر فخشی عليه أنه يدركه آجله بمكة بعد تخلفه بعد الصدر . 


53> ك. 3 همق 2-9 هجمكل 


)١‏ ورد في هامش الأصل: يعني سعد بن أبي وقاص. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ات این النيك ية بين آشخابه 


ال عَبْدٌ الرّحْمَنِ بْنُ عَوْفٍِ #: آحَى ان بي بيني وَبَيْنَ 
سَعْدٍ بن الرّبِيع لما قیفتا المَدِيئة. وال اه اشن 
الي يكل بيْنَ سَلْمَانَ ورأبي الدَرْدَاء . 

۷ - لقنا فد بن وشتء دنا سْفْيَانُ عن ميد عن نس + 
قال: قدم عبد ان بْنُ عَؤْفٍِء فاخی لني 5 بَيْنهُ وین سَعْدٍ بِنِ الرّبیع 


نُصَارِيٌ فَعْرَض علیه أن يُتَاصمَهُ أخلة وَمَالَهُ فقال عبد الرَحْمَن: بَاوَكَ الله لَك 
لك وَمَالِكَ ی عَلّى الشوق. فَرَبح شَّئْئَا من أقط وَسَمْنء قَرَآه الب كل 


بَعْدَ أ یام وغلیه وَضَرٌ من ضَغْرَةِء فقال الب 346 مهیم ب یا عَبْدَ الرّحْمَنِا. قال: 
۴ ول اللهء تَرَوَجْتٌ قدا مِنّ الأنْصار. قال: «قَمَا سَُّفْتَ فِيهًا؟». فقال: وَرْنَّ 
توا مِنْ ذَهَب. فَقَال لب ا : وم ولو بشاة». [انظر: ۲۰4٩‏ - مسلم: ۱۸۲۷ - 
فتح: ۲۷۰/۷] 


اس ان 


1 


5-35 


۶ مس 5 ۰ ١‏ 
هذا قد آسنده فیما مضه( 


> وفي الباب بعد من حديث سفیان عن 
ماه ع الى هافر لحمو ف ال رنيلك 
أيضا قريباء في 5000 

ثم قال: وَكَالَ أَبُو جح ج کی ال له إن لمان واب لا 


a EA GR‏ عن عون بن أبى 


1 ۳( 
جحفه 2 عن أبيه به ۰ 


(۱) سلف برقم (۲۰6۸) كتاب البيوع» باب: ما جاء في قول الله تعالی : إا فضي 
اوه قنش روا في الأرض». 

(0) سلف برقم (۳۷۸۰) باب إخاء النبي بي بين المهاجرين والأنصار. 

(۳) سلف برقم (۱۹۷۸) باب من أقسم على أخيه ليفطر في التطوع. 








سد كتابٌ مناقب الأنضار 


و(أبو جحیفة) آسمه وهب بن عبد ال بن مسلمة بن جنادة بق 
جندب بن حجر بن زياد بن زباب - بفتح الزاي وباء موحدة - بن 
حبیب بن سواءة بن عامر بن صعصعة وابن عمه جابر بن سمرة بن 
جنادة له ولابیه صحبة. 

وا التردام آسیه عوسي بو رید یی فقس نين ع ن أمية ين 
مالك بن عامرة أخي عامر ابني عدي آخي ثعلبة ابني کعب بن الخزرج بن 
الحارث بن الخزرج . 

وسعد بن الربیع أحد النقباء هو ابن عمرو بن أبي زهیر الأنصاري 
الخزرجي عقبي بدري» نقیب بني الحارث بن الخزرج هو وعبد الله بن 
رواحة آستشهد یوم أحد» ووقع في کتاب ابن التين أنه قتل شهيدًا يوم بدر . 

وفي «طبقات ابن سعد» : آخی يي بين المهاجرین والأنصار» وکانوا 
خمسة وآربعین من المهاجرین» وخمسة وآربعین من الأنصار» ویقال: 
کانوا مائة» خمسون من المهاجرین وخمسون من الانصار وذلك قبل 
بدر في دار آنس تفه فلما كان في وقعة بدر وأنزل الله تعالی و 
رکه الاية [الأنفال: ۰۲۷۵ فنسخت ما كان قبلهاء وانقطع المیراث 
بالمؤاخاة وفي کتاب «شرف المصطفئ» آخی بینهم في المسجد. 
ولابن عبد البر: كان بعد توجهه الع یه اضق کات 
المواخاة مرتين الأولی بمكة قبل الهجرة"*» والثانية هژه. 


(۱) ورد بهامش الأصل: زید. 

(؟) «الطبقات الکبری» ۲۳۸/۱. (۳) «الاستیعاب» ۱/ ۱16۵-۱66 

(4) ورد في هامش الاصل : الاولی ذکرها جماعة وأنكرها أبو العباس بن تيمية ولم آر 
لمن ذکرها حدیثا صحیحا يدل علیها غير حدیث واحد في «استیعاب» أبي عمر بن 
عبد البر -والله آعلم- هو أنه ا3 آخی بين مهاجرین ومهاجرین. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائلة : 
في حديث آنس #ه: (وضر من صفرة) أي: أثر لطخ من خلوق 
أو طیب. له لون وله من ملاطخة ثياب العروس أول فعلها عند 


س تاب مَناقب الآنصَار 


۵۱ - باب 


۸ - حدئبي خامد بْنُ نغمر» عن بشر بن الفضل. حَدَثَنَا ید حَدَّتَنَا انش 
ان عَبْدَ الله بْنَ سَلام بَلعَهُ مَقْدَمُ الَبن ل المديئةء فأتاة یشأله عَنْ أشَيَاءَ ‏ 


سائلك عَنْ ثلاث لا يَعلَمَهُنَ إلا وم وَمَا رل طعا 
لجنة؟ وم 0 ور 2 : إلى أبيه أ ی مه قَالَ: 
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تَحْشُرُهُمْ ین ارقي ی ا ۳ طعام یاک أَهْل ال 
کبد الحُوتٍء وَأَمّا الود رن مر تزع ولد و سبق 
ما الم مء الرَجُل تَرَعَتِ الود . قال: أَشْهَدُ أنَّ لا لا إله لا الله ون ز شول الله: 
قال ها سول ان اليَهُودَ قَوْمُ به ت قاشالهم عَنّي قبل أن : يَعْلَمُوا پإشلامي. فجَاءت 
یود فقال الب كلا : 3 جل عَبْدُ الله بُ سام فيكم ؟2. . قالواء را وائ 
خنرتاه وأفصلتّا وان افضلنا. فقال لب كَكل: ۰ اريشم 7 آسلم عبد الله 
سَلام؟». . قالوا: عاد اله من کیت فاعاذ هم فقالوا مغل لك فخرج ع 
الله فَقَالَ: أَشْهَدُ أَنْ لا اله 1 الله ون مدا سول اللو. قالوا: سنا وَائْنُ 0 
وَتَتَقَصُوةُء قال: هذا كُنْتُ اف یا وَسُول الله. [انظر: ۳۳۲۹ - فتح: ۲۷۲/۷] 

۹ .594 - حَدَّثَنَا علي بْنُ عَبْدٍ اللهء حَدَتَنَا سُفْيَانُ» عن عفرو» سَمِعَ ۳ 


لها عبد الزن ِن مطمم قال: باع شَرِيكُ لي ذزامم في الشوق یه ففلث: 
سْبْحَانَ ۱ ایضلخ هذل؟ فال : سُبْحَانَ الله! 0 في اوق كما عَابَهُ 
أَحَدٌ فَسَأَلْتٌ البراء بْنَ عازبء فَقَالَ: قدع الب ل وَنَحْنٌ نَتَبَايَعْ هذا البیع» فَقَالَ: 
اا يي ين بل نک يك قلا بطل 2 
قاشألة فَإِنَهَ كَانَ أعْظَمَنًا تحَارَةً. فسألث رَيْدَ بْنَ أَرْقمَء فقال مِكْلَهُ. وقال سُفْيَانُ مَرَة: 
فقال: قَدِمَ عَلَيئَا النّبِيْ بي الديئة وَنَخْنُ تَتَبَايَْ. وقَالَ: نسِيبَة إلى الزیم. أو 


الحج. [انظر: ۰۲۰1۰ ۲۰۲۱ - مسلم: ۱۵۸۹ - فتح: ۲۷۲/۷] 


3 


O جتحت‎ a 


وقوله: (وقال: عدة) أي: جماعت قَالَ أهل اللغة: العدة: الجماعة 
قلت أم کثرت( والمبرور: هو الذي لا يخالطه إثمء وقيل: المقبول» 
وتیل : فعل الجميل: وقيل: الخالص» والبر: الطاعة» يقال: بر حبك 
بفتح الباء وضمها لغتان حکاهما ابن سيده"» واتتصر الحربي وثعلب ۳ 
على الضم وأقره القاضي* ونسب ابن درستویه ۳ الفتح إلى العامة. 


الحديث» ولكن حدث الناس عنه: وقال ابن معين: ضعيف إلا أنه يكتب حديثهء. 
وکان يحيئ بن سعيد القطان لا يحدث عنه. وقال أبو حاتم وأبو زرعة الرازیان: 
ليث لا يشتغل بهه هو مضطرب الحدیث. 

استشهد به البخاري في «الصحيح». فذكر له متابعة تأتي بعد حديث (۱۸۴۸) لکن 
لم يتعرض المصنف لترجمته» وروی له في كتاب: رفع اليدين في الصلاةه» 
وروی له مسلم مقرونًا بأبي إسحاق الشيباني» وروی له الباقون. 

قال الحافظ في «التقريب» (0386): صدوق أختلط جدًا ولم يتميز حلي فترك. 
انظر تمام ترجمته في: «طبقات ابن سعده ۰۳۸۹/۹ «التاريخ الكبيرة 743/8 
۰۱۰۶۱ «لجرح والتعديل» ۸۷ ۱۳۷ (1016) «الكامل في الضعفاء» ۲۳۳/۷ 
۱۱۷ تهذیب الكمال» ۲۷۹/۲۶ (0۰۱۷). 

(۱) تقول: رایت جذة رجاليِء وة نساء. اند ملع كنب أي: جماعة كتب. 

0 «المحكم ۲۱۹/۱۱ 

00 هو العلامة المحدث» إمام الحو أبو العباس؛ أحمد بن يحيئ بن يزيد الياني» 
مولاهم البغدادي» صاحب «الفصيح؛ والتصانیف, وكان يقول: آبتدات بالنظر 
وأنا ابن ثماني عشرة سنةه ولما بلغت خمسًا وعشرين سنة» ما بهي علي مسألة 
للفراء؛ وسمعت من القراريري ماثة الف حديث» وقال الخطيب: ثقة حجةء دين 
صالح» مشهور پالحقظ مات في جمادي الأولئ؛ سة إحدئ وتسعين وماتين. 
انظر: «تاريخ بغداده ۰۲۰6/۵ «المنتظم؟ ۰64/٩‏ «رفيات الأعيانة 1۰۲/۱ 
"سير أعلام الا" ۵/۱6 (6۱ «تذكرة الحفاظ» 337/7 «شذرات الذهب؟ ۲/ 
3 

0 کال السلم» ۳۸۷/۱ 

(۵) هر الامام مایت شیخ ی ابر محمده عبد اه يق جعفر بن درستویه بن 
المرزيان» الفارسي النحوي. قدم من مدينة فسا في صباء إل بغدادء واستوطتهاء = 



























التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذکر فيه حديث أنس ڪ# أن باب سلام بلع مَقدَمُ رسول الله له 
ال 0 ا عن أا سب الحديت: 

وقد سلف والأشراط جمع شرط بفتح الراء: العلامات. 

وقوله: ( «زيادة كبد الحوت) ). أي : الذي فى الجنة يلعب معه 
ثورها فينطح بقرنه فيأكل منه أهل الجنت ثم يرد إلى الحوت روحه 
فيلعبان ثم يدلي الحوت الثور بذنبه فيأكلون منه» ثم كذلك قاله 
الداودي» والكبد بفتح الکاف» وكسر الباء» وكسر الكاف وسكون 
الات و(بهت): کذابون. 

وذکر نیهآیضا حدیث آيي المنهال عبد اثرحمن بن عطعم وهو بصري 
مكي كسيار بن سلامة أبي المنهال بصري أيضًا : كَالَ: بَاعَ شَرِيكٌ لي 
دَرَاهِم نَسِيكَة .. الحديث. 


وقال مرة: فا ات وسلف في البيع والله أعلم . 


جك 3< مك 2< همال 


۳ ۲ 3 و 
۲ - باب إتَيَانِ اليَهُودٍ إلى النبي عل 


هاوأ [البقرة: 17]: صازوا هون وَأَمَا قوله: هذا > 

[الاعراف : ۱۵1]: تَيْنًا. ها : ایب 

- دق لیم ناویح ره عن مَمّد» عن اي هررة. غن 
لب 5 د قَالَ: «لّو من بي عَشَرَةَ م م امن بي الیهود». [مسلم: ۲۷۹۳ - 
مد ۳/۷ 


و 
۹ 


4 


۳۹:۳ - حدني ۳ 2 أؤ مد - بْنُ غبَیّد الله لد حَدََنَا ماد ین سامت 


آخترنا بو غمیس» + عن قیس بن ششلم. > عَنْ طارقٍ بْنِ شهّاب. عن آي مُوسَئ ذه 
قال: دَخَلَ اتب يله امدِيئة ولا نام من الود ون ها هو نار فقال 
النّبيُ ده «نحنْ ê‏ بصومه). قَأَمَوَ بصومه. [انظر: ۲۰۰۵ - مسلم: ۱۱۳۱ - فتح: 
¥47۷[ 

۳ - حََدَثَنَا زياد ِن أَيُوبَء حَدَثَنا هشیم حَدَثَنَا اپو بشره عَنْ سَعِيدِ بن 
جُبَيِْه ڪن ابن عباس رضي الله عنهما قال: ا قم اي المدِيئة وَج د الهود 
يَضَوفُون :عاسو از فسئلوا عن لك فَقَالُوا: : هذا اليَوْمُ الذي ۵ أَظفْرَ الله فيه 
مُوسَى وَبَنِي إشرائيل علی فزغزن. وَنْحنْ نومه تَعظِيمًا له. فقال سول الله ع 


000 5 مع ١‏ 
«نحن أولئ بموسّی منكم). . ثم مر مَرَ يِصَوْمِهِ. [انظر: ۲۰۰6 - مسلم: ۱۱۳۰ - فتح: 
7/1 ] 


e 
ع‎ 
۰ طع‎ 


غبَید الله ر کب انه نن یه عن عند اون عباس رضي الله عنهما أن لني كه 
کان یشیل د شخغره» وَكَانَّ المشْرِكُونَ يَفْرْقُونَ زُءُوسَهُمْ » وکا هل الكتاب يلون 


رُُوسَهُمْء وَكَانَ الب اة حب مُوَاقَقَةَ أل الکتاب فِيمَا 1 يُؤْمَرْ فيه بشی»» ثم فرق 
لب ب رَأْسَهُ. [انظر: ۲۵۵۸ - مسلم: ۲۳۳۱ - فتح: ۲۷:/۷] 


۶ - حَدَّثَنَا عَبدَان» حَدَثَنَا عبد ايء عَنْ يُونْسَء عن الزّهْرِ 


عر 8 


ê 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ - حَدَنَنِي زياد بْنُ أَيُوبَء دنا هُسَّيِمء آخبرنا و بشر» عَنْ سَعِيدِ يِن 
جباره تن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قَالَ: هُم أل الکتاب جَرَّءُوهُ أَجْرَاعء فَآمَنُوا 
بِبَغضِه وكَفَرُوا بَْضه. [تغني قول الله تعالى١‏ ال تفا فان عب ©4 
[الحجر: 4١7 ,4۷۰۵[ ۰]]٩۱‏ - فتح: ۲۷۵/۷] 

قلت: هو كما قال وقال ابن عرفة: هدت : سكنا إليك. أي: 
أمرك. والهدأة: السكون. ثم ساق أحاديث: 

أحدها : 

حديث قرة» عن محمدء عن أبي هريرة ه عن ال يل قال: «لو 
من بي عَشَرَةٌ ین اليَهُودِ؛ وللإسماعيلي: «ما بق عل ظهرها يهودي 
إلا آسلم» وقال كعب: هم الذين سماهم الله في المائدة يعني عبد الله 
ابن سلام» وعبد الله بن صورياء وهذه شبهة السهيلي حيث قال: لم 
يسلم من آحبار اليهود على عهد رسول الله بل إلا آثنان" نعم في 
البيهقي في «دلائله»: أن حبرًا من أحبار يهود سمع رسول الله كَل يقرأ 
سورة يوسف فجاء معه بنفر من اليهود فأسلموا كلهم نعم قد (يكونوا)"”) 
غير أحبار» وذكر أيضا إسلام زيد بن سعنة الحبر حين عامل رسول 
الله ي في التمر" " وعن علي أن حبرا كان له علئ عهد رسول الله 
ية دين فلما تقاضاه قال: «ما معى ما أعطيك» قال: لا آفارقك 
قال : لد الو ناك فا من اور فاص و سرياس لها 
والغداة» فلما ترجل النهار أسلم اليهودي“ . 


(۱) «الروض الأنف» ۲/ ۲۹۲. 

(؟) في هامش الاصل : الجادة یکونون. 

(۳) «دلائل النبوة» ۲۸۰-۲۷۹/۲. 

(4) رواه الحاکم في «المستدرك» 1۲۲/۲ من طریق محمد بن داود بن سلیمان الزاهد» = 


حديث عمرو بن دينار عن يحي بن جعدة عن علي بن رفاعة 

القرظی. فال: كان ۳ من الذين ا من أهل الكتاب» 

و[کانوا]۲۲ عشرة» وکانوا یجلسون مجالس فاذا مروا بهم آستهزءوا 

بهم وسخروا. فأنزل الله «لیِک یوت رهم مره [القصص: 04]. 
ولابن عبد البر: أسيد بن سعية آخو ثعلبة". وللطبري: آسلم 

ابن عباس: نزلت هذه الآية : یا لذن مرا منوا باه وولو که 

[النساء: ۱۳۰] في عبد الله بن سلام» واش و اسيك ابني كعب» وثعلبة 

ابن قيس » وسلام ابن آخت عبد الله بن سلام وسلمة بن آخیه. 

(۳ ۱ 

ويامين بن يامين وهولاء مومنو آهل الکتاب ". 
وروی الخطیب من حديث محمد بن عبد الله بن عمرو بن عثمان» 

عن أمه» عن آمها قالت: لما كانت الليلة التى ولد فيها رسول الله 55 

قال حبر كان بمکة: ولد في بلدكم الليلة هذا النبى الذي یوصف. قال: 

فولد النبى كي فى آخر تلك الليلة فقال الحبر: أشهد أن لا إله إلا الله 

وأن ددا کموسی حق وأني مؤمن به. 

= عن محمد بن محمد الأشعت. ثنا موسی بن إسماعيل قال: حدثني أبي إسماعيل»› 
عن أبيه موس بن جعفر» عن أبيه جعفر بن محمد» عن أبيه» عن جده علي بن 
الحسین» عن الحسن بن علي» عن علي بن ابي طالب به. قال الذهبي في 
«التلخيص»: حديث منكر بمرة وآفته من موسی أو ممن بعده. ورواه أيضًا البيهقي 
فى «دلائل النبوة» 5/ ۲۸۰- ۰.۲۸۱ 

(۱) في الأصل: كان» والمثبت هو الملائم للسیاق. 

(؟) «الاستیعاب» ۰۱۸۸/۱ 

(۳) رواه اللعلبي في «تفسيره» كما في «الدر المنثور» ۰۱6/۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

ولم يزد ابن التين على قوله في قوله : «لو آمن بي عشرة من الیهود 
لآمن ی الیهود» آي : لو شاء الله ذلك وقدره. 

فائدة : 

(قرة) المذكور في إسناده هو ابن خالد السدوسي أبو خالد البصري 
آخرج له مسلم» وانفرد بقرة بن حبیب» ومسلم بقرة بن عبد الرحمن بن 

۱ | عا:‎ ۷ ) MD ۱ 

حيويل مقرو بعيره »> و(محمد له ابن سیرین . 

الحديث الثانی : 

حدیث آبي موسی : دحل رسول الله َه المَدِيئَةَ وَإِذَا ناس من 
الود يُعَظْمُونَ عاشوراء وَيَصُومُوتَُ كَمَالَ كله: «نَحْنٌ احق بصوّیه». 
مر بِصَوْمِهِ. 

هذا الحديث سلف فى الصوم» وعاشوراء ممدود مهموز وحكى 
قصره. والبخاري رواه هناك عن علي بن عبد الله» ثنا أبو أسامة 
آحمد بن عبيد الله بن سهیل کذا ذکره فى «تاریخه»*) 
ولم يشك فيه. وهو بصري مات سنة آربع وعشرین ومائتین » وقیل : 

وفى إسناده: (أبو العميس) واسمه عتبة بن عبد الله بن عيينة بن 


في باب أحمد 


.۵۸۳ -۵۷/۲۳ أنظر: «تهذيب الكمال»‎ )١( 

(؟) في هامش الأصل: صرح بأنه ابن سيرين المزي في «أطرافه» فذكر الحديث في 
أول مسند قرة بن عبد الرحمن عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة» فاعلمه. 

(۳) سلف برقم (۲۰۰۵) باب: صيام يوم عاشوراء. 

(5) «التاريخ الكبير» ۲/ 5. 








سے ڪتب ماب انار (uuu‏ 

الحديث الثالث : 

حدیث ای بشر -جعفر بن اي وحشية إياس اليشكري مولاهم 
البصري- عَنْ سَعید سعید بن جبیر عن ابن باس في صوم عاشوراء. 

رفعلت 0 الى جديك ا عن عبد الله بن سعيد بن 
جبير» عن أبيه عن ابن عباس به . 

الحديث الرابع 

حديث ابن عباس آنه گان يَسِْلُ شرف وَكَانَ المُشْرِكُونَ یرون 
رُُوسَهُمْء وَكَانَ أَهْلُ الکتاب يَسْدٍ تس روسيم وکا رسول الله كل 
یب مُوَاققَة آغل الکتاب فیما میم فيه فيه بِسَئْءِء نم َرَقَ ال كلل بعد. 

والسدل: سدل الناصية. قال الداودي: يقال: سدل ثوبه بد 
بالضم سد لا اي : آرخاه. 

الحدیث الخامس : 

حدیث ابن عباس : هم هل الکتاب» حيو ازا منوا ببَعْضِهِ 
وَكَفَرُوا بِبَْضِهِ . يَعْنِي قَوْلَ الله تَعَالَى : لب جوا ثرا عین © € . 

أي : جعلوه طوائف مثلما جعلوا القرآن عضين أي: فرقوه. وقال 


ے2 


الداودي: هو قوله: حرفو کلم عَن مَواضي4ء# [المائدة: ۰۲۱۳ 


وهی وهی دوچ 


)١(‏ طمس بالأصل بمقدار كلمة 
۲( سلف برقم (۲۰۰) کتاب الصوم» باب صيام يوم عاشوراء. 
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ا o‏ ت 
۳ - باب اسْلام سَلمَانَ الفارسي 5 


۲ - حَدَّثَنِي اس بْنُ غمر بن شَّقِيقِء حَدََنَا مغ بتكو لان ايا 
بو عُفْمَانَء عَنْ سَلْمَانَ الفارسن ع أنه اه بضةً عقو ین و ال رب 000 
] 

ا ۱۳ عُثْمَانَ قال: 
شخت سَلْمَانَ + ڪه یو : : نا من رام هُرْمُر. [فتح: ۲۷۷/۷] 

۸ - حَدَثَنِي الحسَنٌ بن مُذركء حَدَّتَنَا یی بن مادء َخْبَرَنا بو ان عَنْ 
عاصم الأخولء عَنْ آي غثمان, عَنْ سَلْمَانَ قال: + فَثْرَةٌ بَيْنَ عیسی ومد صلی الله 

علیهما وسلم توا یه فش و [ فتح: : ۲۷۷/۷ 

a‏ ل 
رب ی رب 

وعنه قَالَ: سَمِعْتٌ سَلْمَانَ یقول: آنا من رام هُرْمُرٌَ: 

وعنه عن سلمان قال :فترة بين عیسی ومحمد يي ستمائة سنة. 

الشرح : 

البضع من الثلاث إلى العشرة على المشهور» وقد سلف الخلاف 
فيه» وفیه جواز أن يقال للسید: رب (...) نَم إل ریک 
[یوسف : ۵۰]. وادعی الداودي أن ولاء سلمان كان لأهل البیت لأنه 
آسلم على يدي رسول الله ييه .وقال ابن التین: لیس هذا مذهب 
مالك فکیف يصح ذلك» ومن کاتب وهو مستحق لها ذا كان مسلمّاء 
ومن کان کافرا فولاژه للمسلمین» وهو قول (۳۳).۰.۰ . 


() غير واضحة فى الأصل. 
0) غير واضحة في الأصل. 





وروی ابن حبان والحاکم وقال: صحیح الاسناد" اسلامه وله 
(. . .) وأنه آنتقل من قطر لین قطر (...)”" ذکروا له من علاماته 
آکل الهدية دون الصدقة» وبين كتفية خاتم النبوة» وذکره ابن اسحاق 
آیشّا. وفیه: مخالفة (. . .) وقد آوضح ابن عساکر ترجمته في 
«تا 000 ' وكنيته ألو عيك الله مات بالمدائن سنة ست وئلائین» وأکثر 
ما قيل في عمره ثلاثمائة وخمسون. والأكثر على مائتين وخمسين. 


عمش همك 3< هما 


۱( (صحیح ابن حبان» ۰1۵/۱ و«المستدرك» مك ۰۱۰۲-۳۳ 

(۲) غير واضحة في الأصل. 

(۳) غير واضحة فى الأصل. 

(4) «سيرة ابن اا ص٦1‏ . 

(۰) غير واضحة في الأصل. 

(5) «تاريخ دمشق» ۱ ترجمة سلمان ابن الإسلام آبو عبد الله الفارسي سابق 
أهل فارس إلى الإسلام. 

















قال ابن سيده في «محکمه» : غزا الشیء غزوا : آراده وطلبه» والغزو 
ما غزا وطلب. والغزو: السير إلى قتال العدو وانتهابه» غزاهم غزوًا 
وغزوانا -عن سيبويه: صحت الواو فيه كراهية في الإخلال- وغزاوة 
قال ابن جني : الغزاوة كالشقاوة» وأكثر ما تأتي الفعالة مصدرًا إذا 
كانت لغير المتعدي» وعن ثعلب: إذا قيل: غزاة فهو عمل سنة» وإذا 
قيل: غزوة فهي المرة الواحدة من الغزو""". 


6 هچره 2 6 .6 چم ۵ 
LEK 5 2-5‏ کح 


)۱ (المحکم» 2-۶ ۰۲۷ «مجالس ثعلب» ۰۳۵/۱ 


تب ان سس( 

الوجه الرابع: في فوا 
: كيف یجمع بين الآية السالفة في السؤال. وقوله 
بعمله»”''؟ فالجواب: أن دخول | 








العمل» والعمل برحمة الله. 

الثانية: كيف نجمع بين الآية السالفة في السؤال والآية الاخری 
وهي: یہ بل عن تیه إن زا اا © 4؟ [الرحمن: 4. 
فالجواب: أن في القيامة مواطن -أعاننا الله الكريم عَلَىْ أهوالها- 
ففي موطن يسالون» وفي الآخر لا بسآلون؛ كما سياتي في تفسير حم 
أنهم لا يسألون سوال 








الثالثة: بدأ في هذا الحديث بالایمان ثم الجهاد ثم الحج. وفي 
حديث ابن مسعود بدا بالصلاة لميقاتها ثم برالوالدين ثم الحج"؟» 


وبرع في العرية» وصنف التصائيف ورزق الاسناد العالي؛ وكان ثقةء وله کاب 
#الإرشاد؛ في النحوه ودشرح القصيح؟» 
توفي في صفر سنة سبع وأربعين وثلائماا 
انظر ترجمته في : «تاريخ بداد ۰4۲۸/۹ المتظم» ۰۳۸۸/۷ «وفيات الأعيانة 
۳ سیر أعلام البلاء؛ 8۳۱/۱۵ (۰6۳۰۹ اشنرات الذهب؟ 5/8/6 

(0) سيأنيبرتم (00۷۲) كتاب: المرضن» باب: نهي تمني المريض الموت» ورواء 
سلم (1/5817) کتاب: صفة الجنة والتارء باب: لن يدخل أحد الجنة يعمل 
بل برحمة الله تعال؛ من حديث أبي هريرة. 

0 يأتي قبل حديث (4817) كتاب: الضير. 

260 حدیث ابن مسعود سيأني برقم (251) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: بیان کون 
الإيمان باه تعالئ أفضل الأعمال. وفيه بدأ بالصلاة لميقاتهاء ثم بر الوالدين» ثم 
الجهادء لا الحج كما ذكر المصنف. 


غريب الحديث»: وثقه ابن منده وغيره. 
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١‏ - باب رو العُشَدَّةَ (أ والخسشرة) 


قیرح 34 ۶ هع 
بو A‏ 
١ 71 2‏ 


4 


ول ما ار ار 


1: 


عَشْرَةَ . قبل: کم عَرَوتَ آنت مَعَهُ؟ قَالَ: سَبْعَ عَشْرَة. ا 5 أو ی 
العُسَيْرَة. أو: العَسَيْرُ. 

فَذَكَرْتُ لِقَتَادَة» فقال: الغشنر. 46۰61 - 42۷۱ - مسلم: :1104 - فتح: ۷/ ۲۷۹] 

ثم ساق من حديث شعبة عَنْ أبي إِسْحَاقَ قال: كنت لى جَنْبٍ رید 
ابن ارقم ٠‏ فقیل له NT‏ 
قیل: گم غَرَوْتَ آنت مَعَهُ؟ قال: سَبْعَ عشرة. فلث: كَأَيْهُمْ گانث أَوَّلَ؟ 
ال : العشیر. أو: العْسَيْرٌ. مَذَكَرْتٌ لِقَتَادَةَ قَالْ: العسيرة. 

الشرح : 

من هنا شرع البخاري -رحمه الله- بذکر جماع مغازي سیدنا رسول 
الله ی وبعوثه وسراياه» و اجن ی ۲ این سيوك اله لله وبا 
في القتال كانت أول اية نزلت في ذلك این ین شتت ت باتهم 
یدرک كذا رويناه من طريق سعيد بن جبیر " والزهري '*» وقال: 
«آمرت أن آقاتل الناس» ی 


( رواه الترمذي (۰)۳۱۷۱ والنسائی ۰۲/7 وفی «الکبری» 5/ 5١١‏ (۱۱۳۵) من 
( رواه النسائي في «الکبری» 5/ 5١١‏ (۱۱۳۶7) من حدیث عائشة. 
(۳) سلف برقم (۲۵): کتاب: الایمان باب : إن ابوا وأقاموا أ ألصَلرة». 





حم ما سحب ا 
قال أهل السير كما طرقه ابن سعد عنهم: كان عدد مغازيه التي غزا 
بنفسه ستة وعشرين» وكانت سراياه التي بعث فيها سبعة وأربعين 


.)۱ 
يه . 


قلت : والذي بالتأمل -إن شاء الله- المجموع فوق المائة كما سيمر 
بك في هذا الشرح المبارك» وكان ما قاتل فيها من المغازي تسعة: بدر 
القتال وأحد والمريسيع والخندق وقريظة وخيبر وفتح مكة وحنين 
والطائف» وفي رواية : أنه قاتل في بني النضير لكن الله جعلها له نفلا 
خاصة. وفاتل في غزاة وادي القری منصرفه من خیبر» وقتل بعض 
آصحابه» وقاتل في الغابة» فأول مغازیه غزوة ودان على رأس آثني 
عشر شهرا من مقدمه المدينة لائنتي عشرة ليلة مضت من صفر» وهي 
غزوة الابواء» ثم رجع إلى المدينة» قاله ابن إسحاق. 

وکان أستعمل علیها سعد بن عبادة فیما ذکره ابن هشام. قال ابن 
إسحاق : فوادعته فیها بنو ضمرة. وکان الذي وادعه منهم مخشي بن 
عمرو الضمري» وکان سیدهم في زمانه» ثم رجع ولم یلق کیدا. ثم 
ذكر ابن (سحاق بعده بعث حمزة بن عبد المطلب بن عبد مناف 
وعبيدة بن الحارث بن المطلب بن عبد مناف في ربیع الأول في ستین 
أو ثمانين راکبا من المهاجرين ليس معهم أحد من الأنصار» فسار 
حتئ بلغ ماءً بالحجاز بأسفل ثنية المرة فلقي بها جمعا عظيما من 
قريش» فلم يكن بينهم قتال» إلا أن سعد بن أبي وقاص قد رمئ 
يوك بسهی فكان أول سهم رمي به في الاسلام ۳ . 


.1-۵/۲ «الطبقات الکبری»‎ )١( 
.۲۲ -۲۲۳/۲ آنظر: «سيرة ابن هشام»‎ )۲( 





یعس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن إسحاق: وکانت راية عبيدة فیما بلغنا آول راية عقدت في 
الاسلام» وبعض العلماء يزعم أنه اذا بعثه حين آقبل من غزوة الا بواء 
قبل أن يصل إلى المدينة» وبعث في مقامه ذلك حمزة بن عبد المطلب بن 
هاشم إلى سيف البحر من ناحية العيص في ثلاثين راكبّاء فلقي آبا جهل 
ولم يكن هناك قتال» قال: وبعض الناس يقول: كانت راية حمزة أول 
راية عقدها رسول الله يكل وذلك أن بعثه وبعث عبيدة كانا معا فشبه ذلك 
على اس ۱ 

وقال موسی بن عقبة : آول البعوث بعث حمزة» ثم بعث عبيدة» ثم 
سرية سعد بن آبي وقاص إلى الخرار» في ذي القعدة» ثم غزوة الابواء 
وهي غزوة ودان علی رأس أثني عشر شهرًا . 

قال ابن إسحاق: ثم غزا في ربيع الأول حتئ بلغ بواط من ناحية 
رضوى ثم غزوة العشيرة“ التي ذكرها البخاري ونقلها عن ابن إسحاق. 

إذا قلت كذلك» فالكلام من وجوه: 

أحدها : 

قوله : (مَذَكَرْتُ ذلك لِمََادَةَ) هو شعبة فيما نسبه. 

قوله: (قُلْتٌ: هم کال قال الدمياطي: الكلام: أيهن 
أوأيهاء وفي «مسند آبي داود الطيالسي» حدثنا شعبة عن بي" 
اسحاق : قلت لزید بن آرقم: ما آول غزوة غزاها رسول الله كلة؟ 
قال: ذات العسیر آو العشیرة. 
(۱) آنظر: المصدر السابق ۲۳۰-۲۲۹/۲. 
(۲) آنظر: المصدر السابق ۰۲۳۶/۲ 


(۳) في الاصل : ابن» وما آثبتناه من هامش الاصل. 
(6) «مسند الطیالسی» 1۵/۲ (۷۱۹). 


تب لعزي سس( ۱۲ 

وفي «مسند بيبل ۱ و«تاريخ ابن أت خیثمة» من رواية غندر» عن 
شعبة بسنده: ذات العشیر أو العسيرء وتابع شعبة إسرائيل» عن آبي 
اسحاق» عن زید الا أنه لا ذ کر لأولاهن» قاله عبد الله بن رجای 
عن |سرائیل» عن آبي اسحاق» عن البراء قال: غزوت مع رسول الله 
يه خمس عشرة. ذکره في آخر المغازي"". 

ثانيها : 

قال عیاض : وقع في البخاري العشیر والعسیر» بفتح العین وکسر 
السین المهملت وحذف الهاء قال: والمعروف تصغيرهاء وبالشین 
المعجمة. وحكي آیضا فتح المهملة وضم السین بغير هاء ۳" ذکر 
ذلك الحاکم * قال السهيلي: معنی العسیر أو العسیر أنه سم مصغر 
من العسری والعسراء» وإذا صخر تصغیر الترخیم قلت: عسيرة 
وهي بقلة أذنة» آي: عصيفة» ثم تکون سحاء. ثم يقال لها: 
الک واا اله ا .الا تفر و اعدا وال 
أبو عبيد: خرج بيه من المدينة فسلك على شعب بني دینار» ثم فیفاء 
الخرار ثم سلك شعب عبد ال ثم هبط ملل فنزل بمجتمعه» ثم سلك 
فرش ملل حتی لقي الطريق ضمرة اليمام» ثم اعتدل به الطريق حتی 
نزل العشيرة» قال حسان بن ثابت يذكر قومه في أبيات منها : 
ولم يكن في إيمانه خلل وبايعوه فلم ينكث به أحد منهم 
مع الرسول عليها البيض والاسل وذا العشيرة جاسوها بخيلهم 
(۷) سيأتي برقم )٤٤۷۲(‏ باب: کم غزا النبي 4يا 


(۳) «مشارق الأنوار» ۲۷۷۱/۱ )٤(‏ «المستدرك» ۰۱۶۱/۳ 
(0) «الروض الأنف» ۲۷/۳. 


دپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

ثالثها : 

كانت في جمادی الاخرة على رأس ستة عشر شهرا من المهاجر 
فيما ذکره ابن سعد وحمل لواءه حمزة» وکان أبيض» واستخلف على 
المدينة أبا سلمة بن عبد الأسد» وخرج في خمسين ومائة» ويقال: 
في مائتين من المهاجرين على ثلاثين بعيرًا يعتقبونهاء فبلغ ذا العشيرة 
وهي لبني مدلج بناحية ینبع» وبين ينبع والمدينة تسع وو وذكر في 
هذه الغزوة: أتئ عليًا آبا تراب وأخبره بأشقى الناس عاقر الناقة. 
ووادع بني مدلج وحلفائهم من بني ضمرة» وذكرها ابن إسحاق في 
جمادي الأولئ قال: وأقام نهنا نقته:ولیال من تماد الا ره ) 
وکذا قال موسی بن عقبة: إنها في جمادی الاولی» ووجد العیر التي 
خرج إليها قد كانت قبل ذلك بأيام» وهي العیر التي خرج الیها حين 
رجعت من الشام» فكانت بسببها وقعة بدر الكبرى. 

رابعها: 

قول ابن إسحاق مخالف لما ذكره عن زيد بن أرقم آنها أول غزواته» 
فيحتمل أن يكون زيد أشار إلى آنها أول غزوة كان فيها مناوشة وقتال» 
أو أول غزواته مع رسول الله ياء أو بالنسبة إلى ما علمه. وادعى 
الداودي أنه قيل أنه كَل لم يحضرها بنفسه وهو خلاف ما قاله 
موسی بن عقبة» أنه غزاها مع المهاجرين خاصة. وله هو خلاف 
ما ذکره ابن سعد وابن إسحاق. وادعى الداودي أن عدة مغازيه 
وسراياه خمس وأربعون» وقد آهمل وأكثر مما ذكر كما أسلفناه. 


.۱۰ -۹/۲ «طبقات ابن سعد»‎ )١( 
آنظر : (سيرة ابن هشام» عرف‎ (۲) 


تست کتاب المَغازي 


قال : والی القتال بنفسه في ثمان» ذکرها الله في القرآن: بدر سنة أثنين» 
وأحد سنة ثلاث والأحزاب سنة آربع» وفیها بنو قریظة» وبنو المصطلق 
سنة خمس وخیبر سنة ست -ویقال: آول سنة سبع- والفتح وحنین سنة 
ثمان» ولعله والی القتال بنفسه فى ثمان قاتل فيهاء وقد سلف أنه قاتل 
في غير ذلك . ۱ 

والأحزاب هي الخندق» وقیل : ا ا نعم» قال مالك : 
كانت سنة آربع في برد شديد» وقوله في بني المصطلق: انها في سنة 
خمس قال غیره: سنة ست . 


وهی و عوهت تمق 





دیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب ذڪر التب لنبي ية مَنْ فتل بِبَدْرِ 


۰ 
۳ 


۰ - حَدَثَنِي مد بن غفمان. دتا شریخ بْنُ مَسلمةء عرفا ِنْرَاهِيمُ ین 


وشت عن أبيهء ن ي إشحاق قل: : حَدَنَِي عمرو بن مَِمُونٍ أنه شمع عَبِدَ اله بن 

مَسْعُودٍ ديه حَدَّتَء عن سَعْدٍ بن مُعَاذٍ َه قال: كَانَ صدیقا من خلف. وکا 
ا مر بالْدِيئَةِ رل علی سَعْدِء وَكَانَ سعد لا ید را من ام ا 
سول الله بل الدِيئَة أنْطَلَقَ سَعْدٌ مُعْتَمِرَاء فَتَرَلَ علی أَمَيّة ِمَكَة فقال لأميّة: أنظز 
لي سَاعَةَ حا َة لَعَلي أَنْ أَطُوفَ بابَیت. رح په قري من يضف ار لها 
آبو جهل فقال E‏ : هذا سَغدّ. فَقَاَ له أبو جهل: ألا 
راک تطوف بمکة آمِنَاء وقذ اويم الصباة وَرَعَمْتُمْ اكم تنصروتهم وئمیئونهم. ما 
اي وا فت نآ سا فقال له سَغد - ورفع صوته 
له - أمَا ولله نن متعتني هذا لأمْتَعَنَكَ ما هو اشد عَلَيِكَ مِنْهُ: طَرِيقَكَ عَلّی 
اللديئة . فَقَالَ لَه أَمَيّهُ: لا زغ ضوتک با غد على أي الحكم سل الزادي. . فقّال 
سغه دعن عَنْكَ يا أَمَيهء فوالله لَقَدْ سمغث رَسُولَ الله يله يول : ت َاتلْوك». 


2 


ی 
4١‏ 


بِمَكَة؟ قال: لا أذري. فرع لَِلِكَ مه فرغا شییذاء فَلَمًا رَجَم مه إلى أهله 


۱ 4 


صَفْوَانَ »أ ترى ما قال لي سَغدٌ؟ قالث: وما قال ك؟ قال : زعم نذا 
تس : بِمَكَة؟ قال: لا أذري. قال مه یه وله لا زج من 


فلا ان یوم بر آستلقر آبو جهل النّاس قال: آذرکوا عِيرَكُمْ. فكرة مه أَنْ 
رخ اه بو جهل فقال: : يا با صَفْوَانَء ِّك مَتَى ما یراك ناس قذ تخلفت وان 

یل الوايي لوا متك. فلع یرل په بو جهل حتّ حَنّى قال: ما لد عبتَبي فوالله 
لأسْتَرِيَد تن َو بر مک ثم قال ی یا َم صَفْوَانَ ‏ جهزيني. . فقالث ۰4 یا أب 
صَفْوَانَه وقذ میت ما قال لك حخوك الیثری؟ قال: لاء ما أَرِيدُ أنْ جوز معَهم إلا 
َرِيبًا. ٠‏ لکا خرع مه لد لا لول منزلا إلا عفل ټوو َم رل لت حى تی قَثَلَهُ 
لله كك بیذر. [انظر: ۳۱۳۲ - فتح: ۲۸۲/۷] 
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جد کتاب المَغازي سس س(۱۷ 
المراد بقتل بها لا جرم. في بعض النسخ : يقتل» وهو الوجه» وهي 
رواية أبى ذر. 
ذكر فيه حديث سعد بن معاذ فى إخباره ابا أنه قاتل أمية بن خلف» 
أنه بيه إنما قال ذلك لأخيه أبي بن خلف بمكة قبل الهجرة» وهو الذي 
وفي هه القصة آنهم كانوا يعتمرون قبل أن يعتمر رسول الله يي . 
وفيه: ما كان عليه سعد من الجلد والقوة فى الإيمان. 


ITNT AEN 5 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: ... ومشاركته فى قتله جماعة من الأنصار. 


-(«رگ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ - ياب قصة ف فِضَهٌ غراة بَدر 


ص 


EF 


وقول الله تَعَالَى : وقد 2 يدر وت تم اذل که تقلا 

حَيَ4 [آل عمران: ۱۲۳ - ۱۲۷]. وَقَالَ وَحشیْ : فتل حَمْرَةٌ بن 

عبد المطلب طعيمة ؛ بْنَ عَدِيٌ بن الخیّار يوم بذر. [انظر : 

۷۲ وقول : سود دک آل بعتی آلطایمتین با کک 

الایات [الأنفال: ۷]. 

۱ - حَدَثَنِي یی بن بکره حَدََّنَا اللیثْ. عَنْ عقیل. عن ابن شهابء عَنْ 
عبد اومن بن عد الله نٍ كفي أن عَبدَ الله بْنَ کفب قال : سَمِعْتٌ کفب بْنَ مالك 


0 


+ ۱ 
۳۱ 


هه یفول: تخت عن زشول الله ي في عَْوةٍ غزاها إلا في غزوة تبوك. بر أي 
فك ف ر ادن ب أَحَد تخلف عَنْهَاء نما خرج سول الله اة يُرِيدُ عير 


5 3 


1 حى ممع ال بَيْنَهُمْ وَبَيْنَ عَدُوُهِمْ علی غر میعاد. [انظر: ۲۷۵۷ - مسلم: 
۳۷۹ - فتح: ۱۳۸9/۷ 


ثم ساق حديث كعب بن مالك : َم خلت ء عَنْ رَسُولٍ الله ڳا في 
غَرْوَةٍ غَرَّاهَا لا في غزوة تبوك. عير ئي تلف عن عَزوَة بر وَل 
يعاتب الله ا ا i‏ عير 
فریش» حن جَمَعَ الله يَْنَهُمْ وَبَيْنَ عَدُوّهِمْ عَلَى غیر میعاد 

الشرح : 

غزوة بدر القتال كان خروجه إليها يوم السبت لاثنتي عشرة ليلة خلت 
من شهر رمضان على رأس ستة عشر شهراء وقبلها غزوة ذات العشيرة 
في جمادی كما سلف؛ وکانت قبلها غزاة بدر الاأولی» خرج في طلب 
کرز بن جابر حين آغار على سرح المدينة» خرج في طلبه في ربیع الأول 
على رأس ثلاثة عشر شهرا حتی بلغ واديا يقال له: سفوان من ناحية 


سے تب اتقازي سس( 
بدر» وفاته كرز» وكانت بدر الموعد خلال ذي القعدة على رأس خمسة 
وأربعين شهرا بعد أحد» فاعلم ذلك» وبعد بدر الأول سرية عبد الله بن 
جحش في رجب» ومعه مائة من المهاجرين إلى نخلة بين مكة والطائف 
يترصد آخبار قريش فغنموا» وآنکر عليهم القتل» وأنزل: ینونک عَنٍ 
بر لسرا رکه الآية» وقوله : ل أل مرا وین مَاجرُوأ وَجَهَدُوا في 
سبل الم لک یرم رت أله وهي آول غنيمة غنمها المسلمون» 
وقتل فیها عمرو بن الحضرمي وهو آول من قتله المسلمون» واستوسر 
عثمان بن عبد الله» والحکم بن كيسان» وهما أول من آسر المسلمون؛ 
وفيها سمي عبد الله بن جحش أمير الف 

فائدة: في هذه السنة حولت القبلة» وفرض صوم رمضان» وزكاة 
الفطر» وسنة الأضحية. 

إذا تقرر ذلك ففي سبب تسمیتها بدرا قولان : 

آحدهما: پبدر بن الحارث بن مخلد بن النضر بن کنانة» وقال 
السهيلي : آحتفرها رجل من بني غفار» ثم من بني النجار آسمه بدر بن 
كنانة”"'» قال الواقدي: ذکرت هذا لعبد الله بن جعفرء ومحمد بن صالح ‏ 
فأنكراه وقالا : لأي شيء سميت الصفراء؟ ولأي شيء سمي الجار؟ إنما 
هو آسم الموضعء قال: وذكرت ذلك لیحیی بن النعمان الغفاري» 
فقال: سمعت شيوخنا يقولون -يعني: بني غفار- هو مأوانا ومنزلناء 
وما ملكه أحد قط آسمه بدرء وما هو من بلاد جهينة إنما هو من بلاد 
غفار. قال الواقدي: هو المعروف عندنا. 


۰۱۱/۲ قاله ابن سعد فى «الطبقات»‎ )١( 
«الروض الأنف» ۳/۳؟.‎ )۳( 





س( د اوی لشرح اجان اسع سس 
وفي حديث أبي ذر لم يذكر الج وفي حديث أبي موسی (السالف: 
أي الإسلام أفضل؟ ثَالَ: امن سلم المسلمون من لسانه يده“ وفي 
حديث ابن عمرو)؟ السالف: أي الإسلام خير؟ قَالَ: "اتطعم)"» 
الطعام» إل آخره*. وقد جمع العلماء بينها وبين ما آشبهها بوجوه: 
ذكر الحليمي” منها وجهين: أحدهما: أنه جرئ عَلَى أختلاف 
الأحوال والأشخاصء كما روي أنه يك قَالَ: احجة لمن لم يحج 
أفضل من (أربعين)" غزوة؛ وغزوة لمن حج أفضل من أربعين 
حجة:”. فاعلم أن كل قوم بما تدعو الحاجة إليه دون ما لم تدع 








1 سيأتي برقم (1918) كتاب: العتق» باب: أي الرقاب أفضل» ورواء مسلم (84). 

(» سلف برقم 113 باب: أي السلام أفضل؟ ورواء مسلم 4490 

ساقط من (ج). 

0 ا ۰ 

6۵ سلف برقم (۱۷)» ورواه سلم (۳۹. 

() هو القاضي العلامة؛ رئيس المحدثين والمتكلمين بما رواء التهرء أبو عبد شمه 
الحسين بن الحسن بن محمد بن حليم البخاري الشافعي » أحد الأذكياء المرصوفين» 
ومن أصحاب الوجوه في المذهب» وكان ماه سيال الذهن مناظرًاء طويل الباع 
في الأدب واليان» وله مصنفات نفيسة» توفي سنة ثلاث وان 
انظر ترجمته في : «الأنساب» ۰۱۹۸/4 «المنتظم» ۰۲56/۸۷ «وفيات الأعيانة 5// 
۷ سیر أعلام التبلاء» ۲۳۱/۱۷ (158) «الوافي بالوفيات» ۳۵۱/۱۲ 

0 في (ج): ا(سبعين». 

(4) را زا كما في «كشف الأستار؛ (۱3۵۱) عن بن عباس مرفوعا: «حجة خير 

خير من أربعين حجةه. يقول: إذا حج الرجل حجة 

له من أريعين حجةء وحجة الإسلام خير من أريعين غزوة. 

ال الهيثمي في «المجمع» 1۷۹/۵: رواء البزار ورجاله ثقات» وعنسة بن هرت 

وثقة ابن حبان» وجهله الذعبي .اه 

وقال المنذري كما في «ضعيف الترغيب» :417/١‏ رواء البزارء ورواته ثقات 

معروفون» وعنبسة بن هبيرة وثقه ابن حبان» ولم أقف فيه عل جرح» وضعفه = 




























ردپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


القول الثاني: سمیت بدرا؛ لاستدارتها کالبدر» وقیل : لصفائها 
ورژية البدر فيهاء قال البكري: هي على ثمانية وعشرین فرسخا من 
ال وها إلى لجار مه عفرا ويه ان جاريتان اها 
SE‏ ۱ 

وقال صاحب «الإكليل»: بدر موضع بأرض العرب يقال لها : الأثيل 
بقرب ينبع والصفراء والجار والجحفة» وهو موسم من مواسم العرب 
ومجمع من مجامعهم في الجاهلية» وبها قليب وابار ومياه تستعذب» 
وعن الزهري: كان بدر متجرا يؤتئ في کل عام. 

ثم الکلام على ما آورده البخاري من وجوه: 

آحدها : في معاني الآثار التي ذکرها: 

معن انم > قلیلو العدد. كما ستعلمه في باب عدتهم. 

(منزلین) آي : النصر . 

وره : وجههم أو غضبهم أو قیل السکون. 

(مسومین) معلمین من السومة أو: مرسلین . قال الداودي: السومة 
المعلمة للقتال» قال عرو:: كانت الملائكة یومثذ على خیل بلق» 
وعمائمهم صفر"» وقال ابن" إسحاق: عمائمهم بیض» وقال 
الحسن : علموا على أذناب خیلهم ونواصیهم بصوف آبیض"* وقال 
عکرمة: علیهم سیما القتال؛ وقال مجاهد: الصوف في آذناب 


(۱) «معجم ما آستعجم» ۲۳۱/۱. 

(؟) رواه الطبري فى «تفسیره» 4۲۸/۳. 

۳( في الأصل : (آبو) وفوقها : كذاء ومقابلها في الهامش : صوابه ابن. 
)€( آنظر : (سيرة ابن هشام» ۰/۳۳ 





س كتَابُ المَغَازِي _ مالل (1۱- 


الخیل"" وقرئ بكسر الواو؛ لأنه و قال يوم بدر: « سوموا فان 
الملائكة قد سومت خیلها وأنفسها». 

وادعی الداودي نزول قوله : لد تَعُوَلُ لبنت آلن یکنیکم أن ي 
ربكم إلى قوله : كبك أن ذلك كله آنزل في أحدء وهو عجیب؛ 
فإن أولها في بدر. 

و«#األشَّوَحَةَ)4 : (الحد) أي: السلاح» وقال ابن إسحاق: أي : 
الغنيمة دون الحرب ۳ وفي «تفسير الثعلبي»: إحدى الطائفتين: 
أبو سفيان مع العيرء والاخری أبو جهل مع النفیر . 

قال الداودي : أمدوا يوم بدر بألف من الملائكة مردفين» فقال: ۳ 
ون رک که الآيةء ووعدهم يوم بدر إن صبروا خمسة آلاف 
مسومين» فلم یصبروا فلم یمدهم بالملانکة. 

والوجه الثاني : قوله : (طَعَيْمَةَ بْنَ عدي بن الخیّار). 

وصوابه كما قال الدمياطي : طعيمة بن عدي بن نوفل بن عبد مناف 
أخو المطعم بن عدي» وعم جبير بن مطعم» والخيار جد عبد الله بن 
عدي الأكبر بن الخيار بن عدي بن نوفل بن عبد مناف» روئ عن 
عمر وعثمان والمقدادء وأم عبيد الله أم قلال بنت أسيد بن أبي 
العيص بن آسد بن عبد شمس. 


وقوله : (وَقَالَ وَحشی : إلى آخره) آسنده البخاري يعد 


(۱) رواه الطبري 1۲۷/۳- 1۲۸. 
(۷) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳۱۳/۲. 
(۳) سيأتي برقم (40۷۲) باب: قتل حمزة بن عبد المطلب. 





و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

الثالث : 

وقعة بدر كانت في رمضان كما أسلفناه» وأن خروجه کان يوم 
السبت لاثنتي عشرة ليلة خلت من رمضان وهو ما قاله ابن سعد" 
وقال ابن اسحاق: خرج في ليال مضت من رمضان» وقال ابن هشام: 
لمان خلون منه» واستعمل على المدينة عمرو بن أم مكتوم» ثم رد 
أبا لبابة من الروحاء واستعمله على المدينة ۳ قال الحاکم : ولم یتابع 
ابن إسحاق على ذکر أبي لباب وقد روينا عن الزهري وغیره أن آبا 
لبابة كان زمیل رسول الله بيه في هه الغزوة» لکن ذکره في «مستد رکه» 
عن عروة بن الزبیر آیضا ۳ ونحوه ذکره ابن سعد“ وابن عقبة وابن 
حبان"*» وقد يحمل کلام الزهري وغیره على آبتداء المسیر؛ ولما 
ذکر البيهقي حديث ابن مسعود: كنا یوم بدر نتعاقب ثلاثة على بعير» 
علي وآبو لبابة زميلي رسول الله كلوه قال: کذا في الحدیث؛ 
والمشهور عند أهل المغازي: مرثد بن آبي مرثد بدل آبي لبابة» فان 
أبا لبابة رده رسول الله ية من الروحاء فاستخلفه على المدينة”. 

رابعها : 

كاتك سه اتن کما اسلف فا غل راس سبعة ع شهر امن 
الهجرة» أو لسنة ونصف كما حكاه ف في فى «الإكليل» عن مالك أو لثمان 


(۱) «الطبقات» ۲/ ۰۱۲ 

(؟) «سيرة ابن هشام» 2۲۵۰/۲ ۲۵۱. 
(۳) «المستدرك» ۳/ ۰1۱۳۲ 

(:) «الطبقات» ۰۱۲/۲ 

)6( (صحیح ابن حبان» ۳۵/۱۱. 

0) «دلائل النبوة» ۳۹/۳- 0. 





سد کناب المغازي تب ___(۱۲- 


هھ 


عشرة شهرا كما قاله موسی بن عقبة. قال ابن إسحاق: خرج إليها في 
ثلاثمائة رجل وخمسة نفرء كان المهاجرون منهم أربغة و 
وباقيهم من الأنصار» وثمانية تخلفوا لعلة ضرب لهم رسول الله بلا 
بسهامهم وأجرهم» وهم : عثمان بن عفان فخلفه على أمرأته رقية» 
وطلحة بن عبيد الله وسعيد بن زيد بعثهما يتحسسان خبر العير» وآبو 
لبابة خلفه على المدینت وعاصم بن عدي خلفه علی أهل العالیت 
والحارث بن حاطب رد من الروحاء إلى بني عمرو بن عوف؛ لشيء 
بلغه عنهم» والحارث بن الصمة کسر بالروحاء» وخوات بن جبیر 
کسر آیضا فهؤلاء ثمانية» لا آختلاف فیهم عندنا. 

وقال الحاکم في (إكليله»: کانوا ثلائمائة وخمسة عشر كما خرج 
طالوت» وهو قول الأوزاعي» وفي رواية ابن إسحاق وأربعة عش 
وقال مالك: وثلاثة عشرء وقيل: وفي «الأوائل» للعسكري: حضر 
بدا ثلائة وثمانون مهاجرياء وأحد وستون أوسياء ومائة وسبعون 
خزرجياء وهو مطابق لرواية ابن إسحاق» وابن عطية وفي مسلم: 
زتبعة عقو" وان ای وع قل اد 
إسحاق عدد البصریین ثلاثمائة وآربعة عشر فزاد عليه خمسة عشر 
فالجملة تسعة وعشرون وسيأتي عند تعدادهم آکثر من ذلك. 

وکان المشرکون ما بين تسعمائة وآلف» معهم مائة فرس؛ ولیس مع 
رسول الله چا إلا ثلائة آفراس : فرس عليه الزبیر» والثاني: المقداد؛ 


(۱) آنظر: «سيرة ابن هشام" ۳۵۶/۲. 

)( مسلم (۰۱۷2۹۳ كتاب الجهاد والسير» باب : الإمداد بالملائكة في غزوة بدر 
وإباحة الغنائم. 

(۳) «الکامل في التاریخ» ۱۲( 





سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والثالث : مرئد بن أبي مرثد الغنوي» وقال ابن عقبة: ویقال: كان مع 
النبي و فرسان» على أحدهما مصعب بن عمير» وعلى الأخرى 
سعد بن خیثمة ومرة الزبیر ومرة المقداد» وکان طالوت ملکا لیس 
بنبي» كان في جيشه داود» فقتل داود جالوت فخرج إليه بمقلاع وهو 
الحجر الرطب. ومعه ثلاث حجارات فقال له: خرجت الي كما 
تخرج إلى الکلب» قال: نعم» وأنت کلب فأصابه بتلك الأحجار 
كلها في جبهته فقتله الله» وکان طالوت وعد داود إذا قتل جالوت أن 
يزوجه ابنته» ثم بدا له بعد أن قتله مطله بذلك علی ودء فأجاب داود 
فتنحی؛ ثم أتاه ليا وهو نائم فأخذ شعرات من لحیته. وعاد إلى 
مکانه» وقال له حين آصبح: لو فكت قتلتك» وهذه شعرات من 
لحيتك» فآمنه وزوجه ابنته. 

خامسها: 

كانت يوم الجمعة صبيحة سبع عشرة من رمضان كما سلف. قال ابن 
سعد: الثبت عندنا أن الالتقاء كان يوم الجمعة وحديث يوم الاثنين شاذ 
عن أيوب هي : إما لسبع عشرة خلت» أو ثلاث عشرة بقيت أو لاثنتي 
عشرة بقیت. أو لتسع عشرة خلت" وعند الطبري من طريق 
الواقدي إلى عبد الله قال: كانت صبيحة لسبع عشرة من رمضان» قال 
الواقدي: فذكرت ذلك لمحمد بن صالح فقال: هذا أعجب الاشیاء 


ما رأيت أن أحدا من أهل الدنيا يشك في أنها صبيحة سبع عشرة. 


ISNT‏ کت اج ل 


.7١ 7/795 «الطبقات»‎ )١( 
.5١ -۱۹/۲ «تاريخ الطبري»‎ )۲( 


: - باب شَوْلٍ انيه تقالی: 


«إِذْ کنو رک فاستاب کم آي میدک بانب من مك4 
إلى قوله: شید یقاب ه [الأنفال: ٩‏ - ۱۳] 


۲ - حََدَثَنَا أبو نعيمء حَدَّثَنَا إسْرَائِيل» عن عخارق. عَنْ طارق بن شهاب قال: 
سمغ ابن مَسْعُودٍ يَقُولُ: شهذث من المقْدَادٍ بن الأسْوَدٍ مَشْهَدَاء لأن أَكُونَ صاحبه 
حب ال ا بل بهء آتی الب ل وَهُو یذغو علی الْشْرِكِينَ فقال: لا تقول ما 
قال قَومُ مُوسَئ : کک أت ورک فیا [المائدة:4؟] ولکنّا نُقَاتِلَ عَنْ 


۳ 


مينك وَعَنْ شِمَالِكَ وَبَيْنَ يَدَيِْكَ وَخَلْفَكَ. فرایث لنب 4 ضرق وَجْهُهُ وَسَرهُ. 
يَخْنِي : + قَوْلَهُ. [41-4 a‏ 

٣‏ - حَدَثَنِي مد ب عبد الله ِن خوشب. حَدَّثَنَا عَبِدُ الوهاب حَدَّثنا 
خَالِدٌُ. عن عِكرمَةًء عَنِ ابن کاس ال قَالَ لش كه يَومَ بذر: «اللَّهُمّ نشد 
عَهْدَكَ وَوَعْدَكَ لیم إن شِنْتَ شنت لم تَعْبّد». فاخد أَبُو بكر بیده فقال: حسبك. 
فَخَرَج وَهُو يَقُول: «لسَبهوَم لمع ل لدي ©) که» [القمر: 40]. [انظر: ۲۹۱۵ - 
فتح: ۲۸۷/۷] 

قد سلف الكلام على هذه الآية في الباب قبله. 

ثم ساق حديث ابن مسعود 4: شَهِدْتٌ ین المقذاد بُن الأَسْوَدِ 
0 لان أكُونَ صَاحِبَهُ أَحَبْ إِلَىَ ممّا یل به؛ نی اللي لله و 

عُو عَلَى المشرکین قَقَالَ: لا نقول كما قَالَ قَوْمُ مُوسَئ لموسئ: 
و ات وراک فقیل" انا ههتا ودوت که [المائدة: 5 ؟] وَلَكِنًا 
(۱) التلاوة #كَدْمَبٌ» ولکن ذلك يصح لأن عددًا من الصحابة فعله وذلك مثل قول 


عائشة ##: أو لم تسمع أن الله تعالی يقول ما کان لشّرکه والتلاوة #وما 
كان...» أنظر: «شرح النووي» ۹/۳ . 





ب ل ميس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


َال عَنْ میک راك ومن بن یی لك . فَرَأيْتٌ رسول الله لا 


مر میا 


مر م 3 


اشرق وهه وَسَرَهُ. 

يوم لهم نشد هدل دلت الله إن ش شعت يم بعد 
الیوم» . فاد بو بَكْرِ ده فَقَالَ: سيك : . فرج وهو قول سيرم 
نم ود ار © 4. 

و E‏ انات وکلامه المذکور آراد به تسکین نفوس 
صحابته إلى ذلك؛ إذ هي أول لقائهم العدو وكانوا يرقبون إجابة دعائه 
فألح في الدعاء؛ لذلك» فلما رأى الصديق سکن لذلك» وقال له: 
حسبك أقصر من الدعاء وبشرهم بالنصرء ولا يحل توهم أن الصديق 
كان أصح ب له ال ی له 
أحد أيضا أنه قال: «اللهم إن تنا لا تعبد في الأرض». ذكره أبو نعيم 
عبيد الله بن الحسن بن أحمد الحرانى من حديث أنس فى «جمعه بين 
الصحیحین )۰ وفى رواية : والله لينصرنك الله وليبيضن وجهك. 

وفي رواية: بعض مناشدتك ربك فان ربك منجز لك ما وعدك" 
وف اى كذاك مساقد ری 

ورواه ثابت في «دلائله» من حديث عكرمة عن ابن عباس رضي الله 
عنهما عن عمر بن الخطاب 4ء قال قاسم بن ثابت في «الدلائل» على 
ما نقله السهيلى : كذلك قد يراد بهذا الإغراء والأمر بالكف عن الفعل 
قال ثابت: إنما قال الصديق ذلك رقة على رسول الله يل لما رأئ 
)١(‏ «أعلام الحديث» ۱۷۰۳/۳. 

(۲) رواه ابن آبي شيبة ۷/ ۳۵۹۹ (۳۸۱۷۷). 
(۳) رواه مسلم (۱۷۱۳). 








س کتاب المَخازي سس __(۱۷)- 


من نصبه في الدعاء والتضرع حتی سقط الرداء عن منکبیه فقال له : 
بعض هذا يا رسول ال آي: لم تتعب نفسك هذا التعب وال قد 
وعدك بالنصر. وکان الصدیق رقیق القلب شدید الاشفاق على رسول 
الله يا ثم نقل السهيلي عن شيخه آبي بكر أنه ييه كان في مقام 
الخوف» وصاحبه في مقام الرجاء''" . 

قال ابن الجوزي: ولما رأئ ما بأصحابه من الهم ناب عنهم في 
الدعاء» لعلمه باجابة دعائه فالح للك وفال عة لها رای 
الملائكة في القتال وکذا آصحابه. والجهاد ضربان: بالسیف 
وبالدعاء» ومن سنة الامام أن یکون وراء الجیش لا یقاتل معهم فلم 
يكن لتستریح نفسه من أحد الجهادین» وفي «مغازي الواقدي» أن عبد 
الله بن رواحة لما دعا رسول الله ية فقال: يا رسول» آنت أعظم 
وأعلم بالله من أن أشير عليك. إن الله أعظم من أن تنشد وعده فقال: 
«يا ابن رواحة: إنما أنشد الله وحده إن الله لا يخلف الميعاد)”" . 


5 عدت در کت حجن عدال 


.8۷ -557/# «الروض الأنف»‎ )١( 
. 7/5 رواه الطبراني في «المعجم الكبير»‎ )۲( 





ریگ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب فضل من شهد بدرًا"! 
۶ - "كلدي 00 بن موسّی » خی ا ابن جرج َخْبْرَهُمْ قال: 
اس ۳ سَمعه 000 5 یستوی دون 2 0 [النساء: ۹۵]: عَنْ پُذر 
واعارجون إلى بُذر. [ ۵۹۵ - فتح : ۱۱۰۸/۷" 


د وی دون من که [النساء ۳ e‏ عن بر sy‏ 
ل پر . 
فيه فضل ظاهر لهم. وسيأتي لهم باب آخر. 


AKT مك‎ 2 . &TS 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» ۷/ ۲۹۰: ووقع في شرح شيخنا ابن الملقن: باب فضل 
من شهد بدرّا» وتبع في ذلك بعض النسخ» وهوخطأ من جهة أن هذه الترجمة 
ستأتي فيما بعد» فلا معنئ لتكررها. اه 
وقال العيني في «عمدة القاري» ۷۱/۱6: وقع في نسخة صاحب التوضيح باب 
فضل من شهد بدرا وهذا غير صواب؛ لأن هزه الترجمة بعينها ستأتي فيما بعد إن 
شاء الله تعالى. اه ١‏ 


ر 
ر ي مر سر و 2 2 ۳۹ 
۵ - حَدثنًا مُشلمء حَدثنًا شعْمَةء عَنْ أبى اشحخاق» عن البَرَاءِ قال : 


نا وَابْنُ عْمَرَ. [۳۹۵۲ - فتح: ۲۹۰/۷] 
۲ - حَدَثَنِي مود» حَدَثَنَا وب عَنْ شغبةء عن أبي إشحاقء عن البراء 


0 


قال: اشتصفغوت ۳ وَابْنُ عُمَرَ یوم بَذْرِء وَكَانَ المهَاجِرُونَ یوم بذر تیم علی ستون. 


والأتضاة تما وأذتفين وَمِائَتَيْنِ. [انظر: ۳۹۵0 - فتح: ۲۹۰/۷]. 

۷ - حَدَّثَنَا عمرو بن خالد, حَدَّثَنَا زغل حَدَّثَنَا أبو إسحاق قال: سمغث 
البراءَ هه يَقُول: حَدني أضحاب مد يك ن د شهد برا انهم كَانُوا عِدّةَ آضحاب 
0 ین ۽ جاژر مَعَهُ النّهَرَه بضعة عَشَّرَ وئلامنة. قال الراء لا واللهء مَا جَاوَرَ 
مَعَهُ النَهَرَ لا مر . ۳۵۸1 ۳۹۵۹ - فتح: ۲۹۰/۷] 


۸ - 3 عَبِدُ الله خا دا (شرائیل, » عن أبي إشحاقء ڪن البَرَاء 


بْنُ رَجَاءِ 
اشاس قال ار تانمي مرت مر له هه م 6 2 و 2 
قال: كنا آضحاب محمد ية نتحد نتحدث أن عِدةٌ أضحَاب بَذْرِ علی عِدَةٍ أضخاب طالوت 


لین جَاوَرُوا مع له و جاوژ معة إلا مُؤْمِنُء بضعة عشر وتَلائمانَِ. (نظر: ۳۱۵۷ 
- فتح: 7 .1 ؟] 

4 - حدبي عبد الله بن آي شَيْبَة نا خي عن سُفْمَانَء عن أ 
0 عن البرَاء . 


ما 


هم مه 2 


تخد أن َضحاب بَذْرِ لاا ل عَشَرَه بِعِدَّةِ أضحاب طالوت الذِينَ جَاوَرُوا 
مَعَهُ النّهَرَه وَمَا جَاوَرَ مَعَهُ إل مُؤْمِن. [انظر: ۳۹۵۷ - فتح: ۲۹۱/۷] 


ذكر فيه أحاديث كلها عن البراء ه قَالَ: آسْتضغرّت 
يوم بدر. 
ثم ذكره بمثله وبدأ بالأول؛ لأنه یوم آحد» وان المُهَاجِرُونَ 


سین 2 0 


م بذ ين عم ون وال هنا یا وَأَرْبَعِينَ وَیائتیّن. 


یں (I‏ 
حاجتهم إليه» وذكر ما لم يعلمه السائل وأهل المجلس من دعائم 
الإسلام (ولم یبلفه) علمه» وترك ما علموه. ولهاذا أسقط ذكر 
الصلاة والزكاة والصيام في حديث الباب» وأثبت فيه الجهاد والحج. 
ولا شك أن الصلاة والزكاة والصوم مقدمات عَلََى الحج والجهاد؛ 
فقد يكون الجهاد في حق شخص أولئ من غيره» وهو من تأهل لَه أو 
عند التعين» والعياذ به" وكذا نقول في بر الوالدین؛ وقد ال 





الالاتي كما في «ضميف الترغيب» (۸۳۲)» وكذا في اضعيف الجامع» (۳9۹ 
وروی الطبراني في «مستد الشامينة 2۳۲۷/6 ۳۹۸ 0404610 وعنه أب ثعبم في 
#الحلية» ۱۸۸/۵ عن مكحول عن ابن عمر مرفوعا: «حجة قبل غزوة أفضل من 
خمسين غزوةء وحجة بعد غزوة أفضل من خسین حجة؛ ولموقف ساعة في سيبل 
الله أفضل من خمسين حجة». 

قال الألاني في «الضعيفة» (۳4۸۱): ضعيف جك 

وروی الطبرائي في «الكبير»» والأوسطة ۲۸۰/۳ (4184: كما في «المجمع» 
۱/۵ واليهقي في ستده 780/4 وني شعب الإينانة 11/6- ۱۲ 
(4111)؛ عن عبد الله بن عمرو مرثوئا: «حجة لمن لم يحج خير من عر 
غزوات» وغزوة لمن قد حج خير من عشر حجج» وغزوة في البحر خير من عشر 
غزوات في البر..» الحديث. 

قال الهثمي: فيه عبد الله بن صالح كاتب الليث؛ قال عبد الملك بن شعيب بن 






الليث: ثقة مأمون. وضعفه غيره 
رضعفه الألباثي في «ضعيف الترغيبة (۸۳۳). 
وروی أبو داود في «المراسیل» (۳۰۴) من طريق إسماعيل بن عياش ؛ عن شام بن 
الغاز. عن مكحول قال: أكثر المستاذنون إلى الحج رسول لله 3 يوم غزوة 
نبوك» فقال رسول اله إل: «غزوة لمن قد حج أفضل من أربعين حجفه. وضعفه 
الالباثي في «ضعيف الترغيبة (۸۳۱) 

( في (ف) ولا بلق 

( قال القرطبي: إذا تعين الجهاد بغلبة المدو علي قطر من الأقطارء أو بحلوله = 


سل .ب مد التوضییح لشرح الجامع الصحییح سس 


ثانيها : عنه: حَلتيي أَضْحَابُ مُحَمدٍ ڪي یمن شَهدَ درا اتهم گانوا 
ِد آضحاب طالوت الذِينَ جَارُوا مَعَهُ ال عة عَسَرَ لام قَالَ 
البراء: لا وال ما جاور مَعَهُ ار لا مُؤْمِنٌ 

ثالثها : عنه : قال : کنا آضحاب محمد 6ه تجح 
ذر عل عة أضعاب عالوت الذي جاوژو َه اهر TT‏ 
إل مُؤْمِنٌء بضعة عَسر وثلائمائة. 

رابعها: بمثله . 

الشرح : 

كان البراء وابن عمر ون وکذا زيد بن ثابت 4 آبناء آربع عشرة» 
فردوا یومئذ وأجيزوا في أحد آبناء خمس عشرة؛ فرأئ قوم لهذا أنه 
يستحق لهذا السن أن يأخذ جميعه إذا شهد القتال وأن يكون بالعّاء ‏ 
ومالك لم ينظر إلى عدة سنين في شيء من ذلك إنما نظر إلى من 
يطيق القتال» فيفرض له ومن أنبت في أحد الأقوال ومن لم يحتلم . 
قال ابن القاسم: سبع عشرة. وقال ابن وهب: خمس عشرة وهو 
مذهبناء وقال ابن حبيب: ثماني عشرة. 

ونيف بتشدید الیای وضبطه رت ی قال أبو زيد: كل ما 
عقدین وقیل : النیف کالبضع من الثلاث إلى التسع» وقیل : من الواحد 
إلى الثلاث. والبضع ما بين الثلاثة إلى التسع» وقیل : ما بين الواحد إلى 
التسع» وقیل: ما دون نصف العقد» آي: ما دون الخمسة. وقیل: 
ما دون العشرة وقال قتادة: آکثر من ثلاثة إلى عشرة» وقیل: ما بين 
ثلاث وخمس . ذکره آبو عبید. 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۸۷/۳- ۰۱۸۸ «المنتقين» ۵/ ۰۱۹۱ 





حت كب لعزي سس سس س(۲۱ )سس 

ومعنی أجازوه: قطعوه وخلفوه وراءهم. وقوله: (نيمًا) هو بالألف 
فيهماء وذكر ابن التين بحذفها نصب أربعين ومائتین بواو مع إذا قدرت 
عددهم نيف؛ لأن نيف وقع بغير آلف» قيل: كان المهاجرون ثلاثة 
وسبعین بناء قل آن البضع ثلائة وهو آکثر الأقوال» وقیل : آربع 
وسبعون» وقد سلف. وقیل : کانوا أحدًا وثمانين کذا في البخاري 
بعد هذا قبل مجیئهم وقي : ثلاث وثمانون وقد سلف» وقيل: کانوا 
مائة منهم. واختلف في عدة الجمیع » وقد سلف. 


هل 3ج هس جح 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - باب ذُعَاءٌ النَّبِيّ ما عَلَى کار قریش: 

شَيْبَةَ وَعْتْبَةَ وَالوَلِيدِ وبي هَل بن هشام وَلاحهم 

۰ - حََدَّثَنِي عمرو بن خالد, حَدَّثَنَا زمره حَدَثَنَا أبو إسحاقء عَنْ عمرو بن 
مَيِمُونِء عَنْ عبد الله ِن منغود ذه قال : أسْتَقْبَل الب ي الكفبة, قذعا على نف 
من فرش علی شيبة بن زبيعةء وغثبة بن رَبيعةء واْولید بْنِ عثبةء وی جَهْلٍ بن 
مشام. اد باه لقذ رهم صوعی. قد غنهم اسمس وگان توا خاا. [انظر : 
۰ - مسلم: ۱۷۹۶ - فتح: ۲۹۳/۷] 

١ك‏ لسريو الى هرد ۳ یه : أَسْتَقْبَلَ ال ی الکعبة» فدعَا عَلَى 
تقر مِنْ ریش فذکرهم فا شهَذ بالله لد رَأَيْهُمْ صرعی. كَذْ يرتم 
ال وگان یوما خارا. 

شيبة وعتبة هما ابنا ربيعة» والوليد هو ابن عتبة» كما بين ذلك في 
الحديث» وأقسم على رؤيتهم كذلك تحقیقا لإجابته» ولا شك في ذلك 
ولا مرية. 


هر روصت 


١‏ - حًا ابن نمیره حَدَتَنَا و أساقة دنا إِسْمَاعِيلٌ: خبرنا قیسل, عن 
عَبِدٍ الله ذل أذ ی با جهل وبه وم ف ا بو جهل: هل أَعْمَدُ من رَجُلٍ 

۲ - حَدَثَنَا مد بن يُونْسء حَدَّثنَا ره حَدَثَنَا یمان النَيِمِىُ» أَنَّ نا 
حَدَتَهُمْ قال: قال الب 6ة. 

وَحَدنَِي عمرو بن حَالِدِء دنا هه عن یمان ايء عن نس ذه قال: 
قال الب بلا :من يرما صَنَعَ أبو جهل؟». انْطلق ابن مَسْعُودِء فَوَجَدَهُ قد 
ره 0 0 حتّی برد قال: أأنْتَ أبو جهل؟ قال: فَآخَذَّ بلخیته. قال: ول فَوْقَ 
رَجل قتلتمو ََلتموه؟ - أو رل قَتَلَهُ قومة؟ - قال مد بْنُ پُوئس: أَنْتَ آبو جهل؟ 
]1 ۲۰و - 9 ۰ - فتح: ۲۹۳/۷] 

۳ - حدتنِي مد يِن ل حَدَّثَنَا ابن أبي عَدِيٌ» عَنْ سُلَيِمَانَ التَيِمِئْ» 


75 


عَنْ انس د ضيه قال : قال اللي كله 5 يَوْمَّ بذر: مج ی ا 00 
ابن مشود فوجده قذ صَرَبَهُ ابنا عَفْراء خی بَرَدَّء فَأَخَلَ بلخيته» فَقَال: ا 
جهل؟ قال: ول فوق رَجْلٍ له قزمه؟! أو قَالَ: قَتَلْتمُوهُ5!. 
ا این الَینء کا معا بخ معاذء خدکنا شلیمان. لخونا انس يخ مالك 
٠.‏ [انظر: ۳۹۲۲ - 2 ۰ - فتح: ۲۹۳/۷] 
hm‏ ۾ قال: کتبث عَنْ يُوسُفَ بن الاجشون. عَنْ 
صالح بن إِبْرَاهِيمَ» عَنْ أَبيهء عَنْ جَذُه في بَذر. يَعْنِي: خدیث ابني عَفْرَاءَ. [انظر: 
۵۱ - مسلم: ۱۷۵۲ - فتح: ۲۹5/۷] 
۵ - حَدَثَنِي مد بْنُ عبد الله الرَقَاشِي» حَدَّثَنَا مُعْتَمِرٌ قال: 


ول : : حَدَثَنَا آبو مجلزء عن قیس بن باه عَنْ علي بن آي a‏ 


1١ 


,عي" 
3 
3 
۰ 
۱ 
١‏ 
-_ 


Cn 
کم‎ 


تسه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


من وین يدي امن للَخْصُومَةٍ یوم القِيَامَةِ. وقال قَيِسُ بْنُ غباد: وفیهغ ل 
هذان خصمان ا 5 4 [الحج: : 114 قال: ۳ لزین تبارزوا یم ب بَذْرِء 
مرد وغل وَعُبَيْدَةٌ ك آبو عبيدة - بن ع الحارث» و بن رَبِيعَة » 2 وغنبة 


الول بن عة . ۲۹۷1 2۷44 - فتح: ۲۹1⁄۷] 


١ 


۹ - 9 ق قبِيضَة: دتتا سَفيَانٌ: عَنْ أبي هاشم عن عَنْ بي له عن 
قيس بن غیاده عن أبي د د ضيه قال: تَيَلَتْ: #هذان ل لسار ده 
[احج: في سه من فته م وود وَعُبَيْدَةَ ِن احارث وَشَيْبَةَ بن رَبيعَةء 

. ۳۹۸1 ۳۹1۹ ۳ - مسلم: : ۲ - فتح: ۲۹۱/۷] 


ی 


ع 3 


عة 


وَعُنْبة ِن رَبيعَةء وَالْوَلِيدٍ ِن 
۷ - دتتا إسْحَاقٌ هي الصَّوَافُء حَدتَتَا یُوشف بْنُ يَعْقُوبَ - كَانَّ 
زل في بَنِي صَبَيْعَة as‏ - حَدَثَنَا سُلَيِمَانُ لیم ؛ عَنْ أَبي جز 


و 


عَنْ قیس بن غاد قال: قال َل تفه فیتّا نَرَلَتْ هذه الاَيةٌ : : هان خصمان 
ق هه [الحج: : ۰۱۹ [انظر: ۵ - فتح: ۲۹۷/۷] 

۵۸ - حَدَثَنَا یی بن جففره ؛ أَخبَرنَا وَكيعء عَنْ سُفْيَانَه عن أبي هَاشمء عن 
أي جلرِء عن قسن بي اوا سوعث يا د ينيم لت هو ء الآياتُ في هؤلاء 
الرْهط السْتَة يَوْمَ بذر. نَحْوَةُ. [انظر: ۲۹۱۲ - مسلم: ۲۰۳۳ - 4/۷[ 

4 - حََدَثَنَا يَعْقُوبُ نْ ابراهیم» حَدَثَنا سیم م نا انز هَاشْمء عن أبي 
جز عن قیس قال: سَمِغتُ 5 کک : إِنَ هزه الا هران حصان 
ير ف 4 الع ٩‏ رت في ا لذین بَرَرُوا يوم بذر: عَمْرَةَ َعَليء 
وَعُْبَيْدَةٌ بن الحارث, وَعْنْبة» وَشَيِيَة ابنی رَبِيعَة» وَالْوَلِيد بن عُتَْةَ. [انظر: 89371 - 


مسلم: ۳۲ - فتح: 4۷/۷[ 


۷۰ - دي أَْمَدُ بْنُ سَعِيدٍ آبو عبد اللهء دنا إشحاق بْنُ مَنْصُورِء حَدَثَنا 
ن يُوسُْف»ء عَنْ أبيهء عن أبي إشحاق ال رل البَوَاءَ 7 وَأنَا 
شهد علي بَدْرًا؟ قال: بَارَرَ وَظاهَرَ. [فتح: ۲۹۷/۷] 


١‏ - حََدَّثَنَا عد العزيز بْنُ عبد الله قال: حَدَثَنِي يُوسُْفُ يِن الاجشُون» عنْ 


کتاب المغازي 


صالح : بن إِنْرَاهِيمَ بن عبد الَحْمّنِ ن عؤفء عَنْ أبيهء عن جَدَهِ عَبْدٍ الوَثْمَن قال: 
ا 


کاتنث امه ی خلب. فلمّا كَانَ يَْمُ بذره قذکر قثله وَقَثْلَ ابنهء فَقَالَ بلال: 
نَجَوْتٌ إِنْ نجا أَمَيَةٌ. [انظر: ۲۳۰۱ - فتح: ۲۹۸/۷] 


۲ - حَدَّتَنًا 0 دیق 0 ار أبي» عن سُغبَةء عَنْ أبي اشکا 
] فش 


رصا نز 


3 


٩ 2‏ ا ا مه 
يكفيني هذا. قال عَبِدُ الله : فَلَقَدْ رََيْتَهُ بَغد یل کافرا. [انظر: ۱۰1۷ - مسلم: ۵۷۲ - 
فتح: ۲۹۹/۷] 

٣‏ - أَخْبَرَنِ براهیم بن مُوسَئء حَدَثَنَا شام بن پوشت, عَنْ مَغمره عَنْ 
هشام ؛ ڪن غزوة قال : كَانَ في الربیر ثلاث صَرَبَاتٍ ِالسَئْفِء إِخْدَاهَنَ في عَاتِقِهِ . قال: 
إن كُنْتُ لأذْخل آصابعي فیها . قال: رب يِنْتَيْنِ يَوْمَ بذره وَوَاحِدَةٌ يوم اليرْمُوك. قال 
عُرْوَةٌ : قال لي عبذ البك ز ِن مَرْوَانَ حِينَ فتل عَبْدُ الله بْنُ یره یا غزوةء هل تغرف 
سیف الربیر؟ فلث: : نع . قَالَ: فما فيه؟ قُلْتٌ: : فيه قله لها يَومَ بذر. قَالَ: صَدَفْتَء 
بهن فلول من قرع الکتَائب ب تم رد على غزوة. قال هشام: فقمناه بسنا ثلاث 
آلاف» وا ۲ 1 بَعْضْنَاء وَلْوَدِدْتُ أن کثث أَخَْتُهُ. [انظر: ۳۷۲۱ - فتح: ۲۹۹/۷] 


۶ - حََدََنَا فزوة, عَنْ عَليء ٠‏ عن هشام» عَنْ أبيهء قال : كَانَ سیف لیر حل 
بِفِضّة. قال هشامٌ: : وکا شیف غروة نحل بنضة. [فتح: : 44/۷[ 


عه 4 وو 


۵ - حَدَّكَنَا مد بْنُ مء حَدَّثَنَا عد الله یرت م ن عُرْوَةٌ» عَنْ أبيهء 


أنَّ أضحَاب وَسُولٍ الله ا قالوا لیر يوم م التزقوك: آلا تشد فد مَعك؟ فَقَالَ: إن 
إن شَدَدْتُ كََبْتُ. ققالوا: لا تفعل. فحمل علنهغ تن شق صفوفیع. فُجَاورَهُْ وه 
مَعَهُ أَحَذّء َم 0 مقبلاء تاکنر پلجامه. فَصَرَيُوةُ صَرْبَتَينِ غل عاتقه بَيْنَهُمَا 
صَرْبَةٌ ضربها یوم بَذْرٍ. . قال عُرْوَةٌ: کت أذخل آصابعي ف تلك الات لب واا 


۳ 


صفیز. قال عُرْوَةٌ: ی یت 


۳ 


علی فزس کل به رَجلا. [انظر: ۳۷۲۱ - فتح: ۲۹۹/۷] 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عا 


7 - حَدَثَنِي عبد الله بْنُ موه سَمِعَ رزخ بْنَ عُبَادَةَء دنا سَعِيدُ بن أب 
َرُوبَة» عن قَنَادَةَ قال: ذکر َنَا آنس بي مَالِكِء عن أي طلحة اَن نبي م الله ل مر يو 
در بزیعة وعشرین رجلا من صنادید فریش قزل نی وی من آطواء ذر خبیٍ 
خبت. وَكَانَ (ذا ظَهَرَ علی قزم آقام ا 0 .فلا كان بینر ای 
اللَالِتَء مر براجلّته فد عَلَيهَا رخلهاء تُه مَشَئ وابعه أَضْحَابُْء وقاوا: ما ثرق 
یلق الا لبغض حاجته» حت شن قم على عَم و تجعل بنادیهغ بأنمانهم 
وَأَسْمَاءِ آبَائْهمْ : : ديا فلا بْنَ ن فلان. وی فان ین فلان یسرک تک نتم الله 
سول ؟ فا قذ وَجذتا ما وعدتا را اه فهل جع ما وعد وب E‏ 
قال: فقال غمر: یا ر زشول الثوء ما گلم من آجماد لا زواع هاا فَقَالَ سول الله 
عد : : وَالْذِي تنس محم بِيَدِو مَا اش ِأَسْمَعَ لما آقول مِنْهُمُ». قال قََاده: 
أخيَاهُم ا حثی أَسْمَعَهُمْ قوا لَهُ تَؤبِيخًا وَتَضْغِيرًا وََقِيمَةَ وَحَسْرَةٌ وَنَدَمّا. [انظر: ۳۰5۵ 
- مسلم: ۵ - فتح: ۳۰۰/۷] 

۷ - حَدَّثَنَا اميدي, حَدَتَنَا سَفْيَانء حَدَّثَنَا عفژو, عن عَطَاءِء عن ابن 
عباس رضي لله عنهما ال با مت الله و کر [إبراهيم: ۲۸] قال: هُمْ والله 
ار فزیش. قال عمژوه هم فریش, ومد ية نغمة الله «وَأعَلوا مهم دار 
آلبوار که [إبراهيم: ۰ قال: الثَّارَ یه بُذر. [ 2۷۰۰ ع ۱۳۰/۷ 

۷۸ - حَدَتَني عبَيْدُ بن ع إشْمَاعِيل» حَدَّتََا و ا عَنْ هشام» عَنْ 
قال: ذكر عِنْدَ عَائْسَةَ رضي الله عنها ٠‏ أن ابن عُمَر وفع إلى ال ا 
بات في فره بیکاء آهله». فَْال: تما قال رَسُول الله عَلةِ: یه مت 
بِحَطِيئَته ودب ون أَهْلَهُ کون عليه الآنّ». [انظر: ۱۳۷ - مسلم: ٩۳۲‏ - فتح: 


م مس نم 


۳۰ ۱/۷ 


۵ - قالّث: وَذاك مثل قوله: إِنَّ وَسُولَ الله ب قَامَ علی القَلِيبٍ وفیه قثلی 


بَدْرٍ من الشرکیت, فقال لَّهُمْ ما قال: إن 00 ما قول». إِنَّمَا قال: نهم 
الان له تعلنون أنَّ ما مَا كَنْتُ قول هم حَقٌ). نم قرآن : رک ۷ سيم الموق که 


۳ 


بيه 
4 
لمت 





حدم کاب المغازي سب .ل ممللل ريه 


[النمل: ۲۸۰ وما آت یسیع من ف وه [فاطر: ۲۲] تقول حِينَ تَبََُوا 
مَقَاعَدَهُمْ مِنَ الار. 

۰ ۳۹۸۱ - حَدََنِي غفمان. حَدَثَنَا عَبدة, عَنْ هشام» ال 
0 وَقَفَ النّبِنُ 7 يك علّى قلیب بذر ققال: : «هل وَجَذْنُمْ ما 
ربكم حمّا؟» م قال: م الآن مون اقل 

قُذکر لِعَائِثَةَء فَقَالَتْ: نما قال النَِّنْ كلا : : هم الآنّ لَيَعْلَمُونَ أ الذي 
كنت اقول لَهُمْ هو الحق». ؛ نم قرآث لصت ابيع [النمل: ۰]۸۰ حتّی 


۳ 
5 


رأت الايةَ. [انظر: ۱۳۷۰ - مسلم: ٩۳۲‏ - فتح: ۳۰۱/۷] 


ذكر فيه أحاديث : 


أحدها : 


۶ و #۶ 
۰ او 


حديث عبد الله د ذه أنه تی ابا جَهْلٍ وبه رمق يَوْمَ بذ فقال 
أبو جهل : مل تن جل کون 

تانیها : 

حديث انس م ضيه قَالَ : : قال ال ه: «مَنْ يَنْظَرُ مَا صَنَعَ آبو جهل؟». 


ت 


فان ابن مَسْعُووِء فده فد فر اا عفرا عم برد فقال : ااا 


5 
۶ 


جهل؟ قا : فاد بلحي . قال: وَهَلْ فزق رجْل قتلتموه - أؤ: رجل له 
قومه؟ 

وأخرجه مسلم أيضًا. 

ثالثها : 


وعَنْ صالح بن ابراهيمی عن أبيه» عن جدو فِي بدر. يعزي : حدر 


(۱) مسلم (۱۸۰۰) کتاب: الجهاد والسیر باب: قتل آبي جهل. 





بسک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

وقد سلف کل ذلك في باب من لم یخمس الاسلاب واضحاء 
برد: مات ولعله أراد أنه في حكم المیت» ودليله قوله وهل فوق 
رجل قتلتموه» قال ابن فارس : ويقال للسيوف: البوارد» أي: القواتل 


عند قوم» وقال آخرون: مس الحديد ا 


وقوله : ا جهل؟) یجوز علیْ فول بعید معلة قوله: 
قد بلغا في المحد فایتاها إن أباها وآب أباها 

وقال الداودي: یحتمل معنیین : 

آحدهما : أن یقول له ذلك ویستحل اللحن ليغيظ آبا جهل کالمصغر 
له. الثاني: باطناب أعني» وفیهما نظر كما آبداه ابن التين معللا بأنه 
إنما يصح لذا کثرت فيه النعوت. ويغيظه في مثل هذه بالحال» 
فاللحن فيه بعد . 

ومعنئ : آعمد إلئ آخره: فوق رجل قتله قومه. کذا فسره آبو عبید 
في «غريبه»» قال السهيلي : وفسره ابن هشام بقوله : لیس عليه عار وهو 
بمعنای وقال: هو عندي من قولهم: عمد البعیر یعمد: إذا (تفضح 
نابه)“ فهلك أي : آهلك من رجل قتله فا 

قلت : كله في «غریب آبي عبیدا"*" وهذا لفظه : قوله: آعمد: هل 


۰۱۲۶/۱ «مجمل اللغة»‎ )١( 

(0) کذا بالأصل وفي «الروض الأنف»: (تفسح سنامه). 

(۳) «الروض الأنف» ۰۹/۳ وانظر «النهاية فى غریب الحدیث» ۲/ ۲۹۷-۲۹ 
(5) «غريب الحديث» ۲/ ۱۹۳-۱۹۲. ١‏ 


سے کتاب المَعَازي 


ل 


زاد عل سيد قتله قومه» وفى نسخة جيدة أي: هل كان ذلك إلا هذا 
لوق ان ما اع ساك انير كانه ا ركيد يك هن رس ام 
من كيل محق» آي: هل زاد علی هذا » وقال الداودي: قاله تكبرا 
وعتوا واحتقارا لغيره» قال: وهو من الأضداد؛ لقوله: لنت الْسَليمْ 
رشي وفي رواية: فلو غير أكار قتلني -يريد الأنصار؛ لأنهم 
أصحاب نخل وزرع- وفي رواية أبي الحسن: هل أعذرتك آعمد 
أي: أنه معذور» وقال الأزهري في «تهذیبه»: عن شمر أنه استفهام؛ 
أي: (أعجز)”"' من رجل قتله قومه( وفي رواية: أن أبا جهل قال 
لابن مسعود: لمن الدائرة؟ قال: لله ولرسوله وأن ابن مسعود جعل 
رجله على جبينه» فقال أبو جهل: يا رويعي الغنم لقد أرتقيت مرتقا 
صعبا”؟'» وذكر عياض أن ابن مسعود إنما وضع رجله على عنق أبي 
جهل لتصدق رؤياه» أي: فإنه رأئ ذلك مناما. 

وقوله: (فَذ ضَرَبَهُ ابنا عَفراء)» قد سلف الكلام فيهما في الباب 
المذكور» ولم يجرد قرشي يوم بدر غيره» جرده أبو سهل كما أسلفناه 
هناك» وروی الواقدي أنه ييه سأل عكرمة بن أبى جهل من قتل 
آباك؟ قال الذي قطعت جه فدفم رسول الله كله سیفه لمعاذ بن 
عمرو بن الجموح فهو عند آله» وقد أسلفناه هناك أنه قتله ابن مسعود. 
وعن ابن إسحاق: لما جاء النبي و البشير بقتل أبي جهل أستحلفه 


.50”57 /۳ «تهذيب اللغة»‎ )١( 

(0) كذا بالأصل وفي «تهذيب اللغة»: (أعجب). 
(۳) أنظر: «سيرة ابن هشام» ۲۷۷/۲. 

(5) قاله ابن الأثير فى «النهاية» ۱۳/ ۰۲۹۷-۲۹۲ 


(5) «مغازي الواقدي» ص88. 


7 ست دس س س سب سس 
ة: «ففيهما فجاهده(؟ 

الجواب الثاني: أن لفظة «من»: مراده؛ والمراد: من أفضل 
الاعمال كما یقال: فلان أعقل الناس والمراد: من أعقلهم» و 
الحدیث : «خيركم خیرکم لأهله»”" ومعلوم أنه لا يصير بذلك خير 
الناس» وکقولهم : آزهد الناس في العام جيرانه”". 


بالعقرء فإذا كان ذلك وجب على جميع أهل تلك الدار أن بغروا ويخرجوا إليه 

فا وثقالاء شبابا وشیشاه كل عل قدر طاقته. من كان له اب بغير إذنه ومن لا 

أب له ولا يتخلف أحد يقدر على الخروج من مقاتل أو مكثر .اه «الجامع لأحكام 

القرآن» ۱۵۱/۸ وأما قول المصنف -رحمه الله- والعياذ باه يستعية باه مما 

مين به الجهاد؛ ألا وهو هجوم عدر أو فرض عدو سيطرته عل بلد من البلادة 
وذلك أيضًا من باب حديث عبد الله بن أبي أوفى الآني (1438- 5433) والذي 
قال فيه :ابا الناس لا تتمنوا لقاء العدوء وسلو! الله العافية...؛ الحديث. 

)١‏ سياتي برقم (5004) كتاب: الجهاد والسيرء باب: الجهاد يإذن الأبرين» وروا 
مسلم (1848) كتاب: البر» باب: بر الوالدين وأنهما أحق به. من حديث عبد الله 
ابن عمرو. 

0 رواه الترمثي (۳۸۹9) والدارمي ۱٤۵۱/۳‏ (۰)۲۳۰۹ راين حبان 4۸4/۹ 
۱۷۷ والقزويني في «التدرين» 41/5- 414 من حديث عائشة؛ وصححه 
الألباتي في «الصحيحة» (0186. 
وفي الاب من حديث ابن عباس وأبي كبشة الأنماري والزيير بن العوام وأبي هريرة 
ومعاوية وعبد الرحمن بن عوف. 
انظر: «مجمع الزرائد» ۰۳۰۳/4 «السلسلة الصحيحةة 0119/4 206308 

0 حديث موضوع؛ روا عن جابر ابن عدي في «الکامل؟ ۰۹۲/۸ ورواء عن أني 
هروه راشي في لأخيار اسیا اک 44 بل 
وفي الباب عن أبي الدرداء» وهو موضوع من طرق الثلاثة كذا قال الألبائي في 

الضعيفة؛ (۲۷۵۰) فانظره. ورواء البيهقي في اشعب الإيمان» ۲۰4/۳ 20/040 

عن الحسن قال: أزهد الاس في عالم جيرائه؛ وشر الناس لميت أهله ييكون عليه 

ولا يقضرن دينه. 























س( u‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثلاثة أيمان بالله الذي لا إله الا هو لقد رأيته قتيلاء فحلف له فخر كيا 
ساجدا "۰ وعن عروة قال: التمس رسول الله ييه آبا جهل فلم يجده 
حتی عرف ذلك في وجهه وقال: «اللهم لا يعجزن فرعون هله 
الامة» فسعيل له الرجال حتيا وجده ابن مسعود" . 

الحديث الرابع 

حديث أبي مجلز -واسمه لاحق بن حميد السدوسي البصري- 
ع ردس ا ارح و 
قال: ااا بين يدي الرَّحْمَنِ لِلْحَضُومَة يَوْمَ القِيَامَة 
وكا ی ف E E‏ : وم انرك مدان حصمان لمم بي 2 
ال ۹ 1 ال هم الذِينَ تَبَارَرُوا يَوْمَّ بذر: حَمْرَّةٌ بن عبد 
المطلب» وعلی وة بن الحارث وشيبة بن ربيعة وعتبة بن 
ربيعة» وَالوليد بُنْ عَة. 

وعن قيس : : قَالَ عَلیْ : فیتا نَرَلَتْ هزه الاي : «هذان حصمان آحتصمو 

0 

الخامس : 

عن آبي هاشم -وهو یحیی بن عباد الرماني؛ لنزوله قصر الرمان 
الواسطي- عَنْ أبي مجْلّن و آبي در قَالَ: 
: «عنان کسان ارا أ نیم46 في ا من لويش فذکرهم 
كما سلف. 
)١(‏ أنظر: «سيرة ابن هشام» ۲۷۷-۲۷/۲. 
(۲) لم أقف عليه. 

ورواه بلفظ : «هذا فرعون هذه الأمة» النسائي في الکبری» 1۸۸/۳ ( ۰1۰۰ 

آحمد ۰466/۱ والطبراني ۸۶/۹ من حدیث ابن مسعود. 





حسم کتاب المغازي بسا 


سم 


وبه: عن قيس : مت در یشیم : : لَتَيَلَتْ هؤلاء الایَات فى 
هولاء الفط يوم 2 و 
و به : س فيقث آنا دز یشیم فا : إن هذه الآيَةَ رَلّثْ في الذِينَ بَرَرُوا 


وحدیث ابي ذر هذا ذکره البخاري في التفسیر في سورة الحج كما 
ستعلمه""؟» وقال مجاهد: سألت ابن عباس فقال: سورة الحج نزلت 
بمكة سوئ ثلاث آیات منها نزلت بالمدينة في ستة نفر من قریش : 
ثلائة مومنون» وثلاثة کافرون فالمومنون: علي وحمزة وعبیدة 
وذکره الباقي مثل ما في الکتاب فنزل فیهم: ان حَصَمَانِ4 إلى 
تمام ثلاث آيات . 

الحديث السادس : 

ذکر فيه حدیث آبي إِسْحَاقَ: سَأَلَ رَجُلُ البَرَاءَ ه -و 
مهد عَلِنٌ بَدْرًا؟ قَالَ: بَارَرَ وَظَاهَرَ. 

هو من أفراده. 

الحديث السابع : 

حديث عَبْدٍ الرّحْمَنِ بُن عَوْفي» قَالَ “كائنث أيه كلتم كلا كان 
يوم در َذَكَرَ قله وقثل ابنهء قَقَالَ بلال : ا 

وقد سلف الاشارة إليه في باب من قتل ببدر. 

الحديث الثامن: حديث عبد الله في السجود في «والجر که وقد 
سلف. 


() سيأتي برقم (81/47). 


شرب تین يَوْمَّ بذر وَوَاحِدَةَ يَوْمَ اليَرْمُوك. 
و اد نس سید يله یا بوم ریخبت 
مرواد : 
بهن فاو امن قراع الکتَایب 


فال هام : ماه با كلا ثهَ آلاف» 2 


۳ 


كنت اخذ 


5 


ام 


o 0‏ 5 ها مه AR‏ 4 مه مهمه zo‏ 
وعنه : ا 0 هشام : وکذا سيف عروة. 


و 4 بوه 2 ادر م 


و : في شدة یوم اليرموك: حتّی شق صُفوفهم ثم رَجَع مُقبلا 
وا ِلِجَامِوء فَصرَبُوهُ ضربتین عَلَى عانقه بَنَهُمَا ضربة ضَرِبَهَا يز یو 

9 عَرَوَةٌ : كنك انع أصَابِعِي في تَلك الصَرَبَاتِ الع ۳ 
صَغِيرٌ. قَالَ: وَكَانَ مَعَهُ عَبْدُ الله بْنُ الرُبَيْرٍ ومیل وهو ابن عشر 
ین فَحَمَلَهُ على فرسٍ وکل به رَجُلا 

فيه: ذكر المرء لمناقب والده. 

واليرموك» بسكون الراء. وتعداد الضربات آختلف في موضعها 
ومكانها هل إحداهن في عاتقه. أو كلهن» أو ثنتين يوم بدر والأخرى 
يوم اليرموك» أو عکسه. وأول البيت المذكور: 

ولا عيب فيهم غير أن سيوفهم 
وقراع الکتائب هو أن تضرب بعض الجيوش بعضا 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 





= ڪتب الذي سس سسس(۳» )هس 

وقوله : (فأقمناه)» يقال: قومت الشيء تقويمًا : وهو ما يقوم من 
ثمنه مقامه» وأهل مكة یقولون: آستقمت المتاع» آي: قومته 

وفیه : المنافسة في سیف الشجاع» وأن الق لا يعيب السیف الجید 
بل يبين فضلهء وضبط الدمياطي فلها بضم الفاء خطأ. 

وفیه : تحلیته بالفضة وفیه : تعلیم الطفل القتال بحضور والده معه . 

الحدیث العاشر : 

حدیت فاو فال دک لعا انس و مالك عَنْ ابي طَلْحَةَ -وهو 
زيد بن سهل بن الأسود بن حرام بن عمرو بن زيد مناة بن عدي بن 
عمير بن مالك بن النجار ابن عم حسان بن ثابت بن المنذر بن حرام- 
أن ني الله كله أمَرَ يوم بَذرِ برع زعشرین رَجُلاً مِنْ صَنَادِيدٍ فرش 
فوا في طوِيّ من َظراء بَدْرٍ حَبِيثِ مُحْبثِ. . الحديث. 

والطوى: البئر المطوية» وزاد الخطابي: وضربت بالحجارة لثلا 
تنهارء والركي: النهر قبل أن تطوی» والأطواء جمع طوى”. 

والصناديد: العظمای والخبيث: ضد الطيب» وأخبث الرجل إذا 
كان أصحابه خبثای فكأنه أستعار للطوئ ذلك لما دخلوا فيه فهو 
خبيث في نفسه مخبث بهم. والعرصة: بسكون الراء كل جوبة منفتقة 
لا بناء فبها . 

و(لْمَلیب): مثل الركي» وقیل : البثر العادية. 

وقوله : (لما ناداهم علی شُفة الرکی) . 

ال شمر ما تكله ين اماو لا زوع فیها!. قال: #والذي تن 


۳ 
باو س 


له عن هرون وس خا عو 3 و و ا ار 0 
محمد یی ما آنتم بأَسْمَعَ لِمَا آفول منهم» . ال قَنَادَة: آخیاهم الله ختی 


(۱) «أعلام الحديث» ۳/ .٠۷١۷‏ 





سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


2 2 
2 م 


أُسْمَعَهُمْ فَوْلَهُ تَؤْبِيخًا وَتَضْغِيرًا وَتَقِيمَةه قال الخطابي: هذا أحسن من 
آدعاء عائشة على ابن عمر الغلط -كما يأتى بعدء قال:- ويؤيد 
ما رواه ابن عمر حدیث آبي EN‏ هذا وأجاب بعضهم أنه جائز 
أن يسمعوا فى وقت ما أو حال ماء فلا تنافی» وقد قال: (إنه ليسمع 
فرع نعالهم» وسؤال الملكين له في قبره» وقوله لهما وغير ذلك مما 
۳( 5 . 5 ۲ 

لای > وقد روی ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعا: «ما من 
أحد يمر بقبر آخیه المؤمن كان يصحبه في الدنيا فيسلم عليه إلا عرفه 
ورد عليه السلام» . ذکره آبو عمر فی EE‏ وقال الاسماعيلى : 
وعلمهم لا يمنع من سماعهم وآما تلاوتها فهو لا تسمعهم ولکن الله › 
والاسماع لیس الصوت من السمع أو وفوع الصوت في آذن السامع» 
وانما المراد الاستحابة» فعليه التبليغ و الدعاء وعلیهم الاجابت ولا بقع 
ذلك إلا بالتوفیق. 

قال السهيلي : وعائشة لم تحضر» وغيرها ممن حضر أحفظ للفظه 
وقد قالوا له : آتخاطب قومّا قد جیفوا؟ فقال: ما آنتم بأسْمَعَ لما أقول 
منهم» وإذا جاز أن یکونوا في تلك الحال عالمین» جاز أن یکونوا 
سامعین : ما بآذان رءوسهم إذا قلنا : إن الارواح تعاد إلى الاجساد 
عند المساءلة وهو قول الاکثر من آهل السنة. ولما بآذان القلب 
أو الروح على مذهب من يقول بتوجه السوال إلى الروح من غير 
() المصدر السابق ۱۷۰۸/۳ 
)۳( سلف برقم (۱۳۳۸) کتاب الجنائز» باب : المیت یسمع خفق النعال» ورواه مسلم 

(۲۸۷۰) کتاب : الجنة ونعيمهاء باب : عرض مقعد المیت من الجنة أو النار . 
(۲) رواه في «الاستذکار» ۲/ ۱۹۵ (۱۸۰۸). 





رجوع منه إلى الجسد أو إلى بعضه. فان قلت: فما معنی إلقائهم في 
القلیب؟ قلت : لأن من سنته فى مغازیه إذا مر بجيفة إنسان آمر بدفنه 
ولا يسأل عنه كما آخرجه الدارقطني ۳" فالقاژهم من هذا الباب 
غير أنه کره أن يشق على آصحابه كثرة الجیف» فکان جرهم إلى 

00 
القليب أيسر 0 ووافق آن البثر حفره رجل من بني النجار 


الحديث الحادي عشر : 
حديث عمروء عن عَطَاءِء عَنِ ابن عاس رضي الله عنهما الي 
لو نعمت اه کنر [إبراهيم: ۲۸ قَالَ: هُمْ والله كُمَارُ قُرَيْشٍ. قَالَ 
eT‏ لیوا که 


سل نع 


۳ 
7 


قلت : وروي عن ابن را ار 0 


والبوار لغة : الهلاكء وقيل في التبديل : جعلوا شكر نعمته (.. 
عبدوا غيره. 
الحدیث الثاني عشر : 


عم 
0 
01 عو مر مرآ مر 


حديث هشام عَنْ أبيه لما ذَكرَ عِنْدَ عَائِمَةَء أن ابن عُمَرَ رف إلى 
رسول الله کل : ن المت ذف بیکاء أَهْلِهِ) . . الحديث سلف قريبًا 
الاشارة الیه . 


(۱) «سنن الدارقطتی» ۰۱۱۲/۶ 
(۷) ذکر في الأصل : النار» والصواب ما أثبتناه» آنظر : «الروض الأنف» ۳/ ۰۱۳-۰۲ 
(۳) رواه الطبري فى «تقسیره» /ا/ 55غ. 
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الثالث عشر : 


حدیث ابن عُمَرَ رضی الله عنهما: وَقَف الب كل عَلَىْ قلیب بذر 
بمعناه» وقد سلف فى الچنائر "۲ . 


2+ عمف زر عسات 5 جکمر 


(۱) سلف برقم (۱۳۷۰) باب: ما جاء في عذاب القبر. 





نم + شيت ا 2 يَقُولُ : میب حار نع تذر وهو لاه قبا 
ای الب اة فقَالَثْ: 0000 
ضبز وآخئیت. وان َك الألخرئ تر ما آضتغ؟ فقال. «وَيْحَك» أو هَبِأْتِ؟ 
اوا واد ا مِي؟ !نها جتان كثيرة. وان في جنة الفِرْدَوس». [انظر: ۲۸۰۹ - 
فتح: ]۳۰٤⁄/۷‏ 

۳ - حَدَثَنِي إِسْحَاقٌ بْنُ إِْرَاهِيمء أَخْبَرنَا عَبْدُ الله بن اذریس قال: سَمِعْتُ 
E‏ عن سَغد بْنِ عُبَئدَةَه عن آي عبد امن السْلَمِيء من علي د 


و 


قال: بَعَنَنِي سول الله ل وبا مَزتد ویر ون فارس, قال : «انطَلِقُوا حى توا 
وض خاح. فا نینط رکنم كناب من حاطب بن أي لت 
إلى امش كين فأَدْركْنَاهَا سير علی بعير له حَيْتُ قال سول الله ي فَقَلنا 
الكقات. فْقَالّث: ما مَغتا کتاث. فاتشتاهاء > قاَمنتا َل و كتااء فقا ما كدت 
سول الله ياء لَتَخْرِجِنَّ الکتاب أو لَنْجَرْدَنَكِ. فلمّا َأت اج آَهْوَتْ إِلَى خجزتها - 
نيب بدا - فَأَخْرَجَيْهُء قانطلفنا بها ای ر سول اله ياء فقال مز: :یا ول 
اللهء قذ حَانَ الله وَرَسُولَهُ امن فدغني قلاضرب عقَه. فقال لب يد « 
حَمَلَّك عَلَى ما صَبَعْتَ) . قال حَاطِبٌ: : والله ما بي أن لا أَكُونَ مُؤْمِئًا بالله وَرَسُولِه 45 
َرَت نیون لي عند مغ اله با عن هلي وَمَاليء ول 1 َحَدٌ من أضحَابك 
0 له نا من عَشِيتِ من ینغ الله به عن أله 5 وَمَالِهِ. فقال الب بيا #: «صَدَقَء 
ولا تَقُولُوا لَه إلا حَيْرّا. ال عمو + له قذ حَانَ الله ول وَالْؤْمِنِينَ: فَدَعْتِي 
قلاضرب عُنْقَه. فقال: «آلِيْسَ من أَهْل بَذر؟» . فَقَالَ: «لَعَلّ الله اطع الیل بَدرِ 
قَقَالَ : أَعْمَلُوا تا شم ققد وَجَبتْ کم اجه أو «قَقَد عفرت کم ». فَدَمَعَتْ 


۳9 


عَيْنَا عُمَرَ وقال: الله ور وله عم [انظر: ۳۰۰۷ - مسلم: ۲2۹۶ - فتح: ۳۰2/۷] 


NE 


۱ 


ب« 
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ذكر فيه حديث آنس 4 : آصیب صِيب ار یوم بذر وَهُو غلا فَجَاءَتْ 
مه رل رسول الله يك كَل :يا رسول الله قد عرفت مر له حار میاه 
ان يكن في الجََّة ضير ارده وَإِنْ تكن الأخرئ تری ما اضتغ؟ 
فََالَ: و عن اا هی؟! إِلَهَا جتان كَثِيرَة» وان 
في جَنَةِ الفِرْدَوْس». 

هذا الحديث سلف فى آوائل الجهاد. 

وشيخ البخاري فيه عبد الله بن محمد المسندي» وفیه أيضًا: 
أبو إسحاق الراوي عن حمید. عن آنس وهو إبراهيم بن محمد بن 
الفزاري» أحد الأعلام ابن عم مروان بن معاوية بن الحارث بن أسماء 
" او CL‏ ل 00 ۱ 
الفزاري. قال ابو حاتم : ثقة» مامون. إمام > مات بالمصيصة بعد 
الثمانين ومائة سنة ثمان أو خمس أو ست» ومات مروان بمكة فجأة 
وت ۲ ش 
د 0 
خرج نظارًا ا ا بسهم ۰ وهو يشرب من 
دا وأمه الرنهع ۲ بضم الراء وتشديد المثناة تحت- بنت 
E e E‏ وفى 5200086 لصحیحین ) 
لابي نعيم عبيد الله بن الحسن بن أحمد الحداد: قاله a‏ ا 


(۱) «الجرح والتعدیل» ۲۸۲/۱ ترجمة أبي إسحاق الفزاري. 





سے کتاب المَعَازي 


وكان حارثة بن سراقة أصابه سهم غرب» وأغرب ابن منده قال: 
آستشهد حارثة يوم أحد. ورده آبو نعيم» وذكر أن سيدنا رسول الله 
كه رای حارثة في الجنة فقال : «کذاکم ان تا ا 

قلت : الذي في «مسند آحمد» وغیره: أن هذا یقول فيه حارثة بن 
النعمان بن لقع بن زيد الأنصاري النجاري البدري من فقهاء 
الصحابة» رأئ جبريل مع رسول الله بل بالمقاعد" . 

قال ابن عيينة» عن الزهري» عن عروة عن عائشة رضي الله عنها : 
قال رسول الله ية : «دخلت الجنة فسمعت قراءة. فقلت : من هلذا؟ 
فقالوا حارثة بن النعمان. فقال: كذاكم البر»۳) وكان برّا بأمه بقي 
إلى إمرة معاوية» وقد أسلفنا ذلك فيما مضئ» وفي «معجم الصحابة» 
للذهبي : حارثة بن الربيع» وهي أمه قيل: هي التي قالت: يا رسول 
الله اة قد علمت منزلة حارثة مني» وكان أصيب يوم بدر» وهو 
حارثة بن سراقة» ووهم من قال: يوم أحد» وقد آسلفناه. 

وقوله: ( «وَيْحَ) )» هو ترحم وإشفاق كما سلف وقال 
الداودي: هو توبیخ. 

وقوله: ( «أو هبلتِ» ) هو بإسكان الوا“ » یقال: هبلته آمه تهبله 
هبلا» أي : ثكلته» وقد تستعمل في معنی المدح والاعجاب. والاهبال : 
الاتکال . 


(۱) «معرفة الصحابة» ۰۷۰/۲ 

(۲) «مسند آحمد» ۵/ ۳۳؟. 

(۳) «مسند أحمد) ۳۱/۲. 

(4) في هامش الأصل : الصواب تحريكهاء كما ضبطه به ابن قرقول» وقال: من سکن 
فقد آوهم. 


س ع يي =( 

الرابعة : نم الجهاد في (هلذا الحديث عَلَى الحج) ۱ مع أن الحج 
أحد الأركان والجهاد فرض کفاية؛ (لأنه قد يتعين كما في سائر فروض 
الكفايات؛ وإذا لم يتعين لا يقع إلا فرض كفاية)"“ وأما الحج 
فالواجب منه مرة فقطء فإن قابلت واجب الحج بمتعين الجهاد كان 
الجهاد أفضل لهذا الحديث؛ ولأنه شارك الحج في الفرضية؛ وزاد 
(فیه) ۳ بتعدي نفعه إلى سائر الأمة؛ ولكونه ذيّا عن بيضة الاسلام» 
ولكونه بذلا للنفس والمال وغير ذَلِكَ. وان قابلت نفل الحج بغير 
متعين الجهاد كان الجهاد أفضل لما ذكرناه؛ ولأنه يقع فرض كفاية» 
وهو أفضل من ال بلا شك. بل قال إمام الحرمين في كتابه «الغيائي»: 
ي أفضل من فرض العين» من حيث أنه يقع فعله مسقا 
للحرج عن الأمة بأسرهاء وبتركه يعصي المتمكنون منه كلهم» ولاشك في 
عظم موقع ما هاه صفته(*» كذا قرره النووي في اشرحه' وق 
قدم ؛ لشدة الحاجة إليه أول الإسلام. 














فرض الكفاية 





الخامسة: الآية دالة عَلَىْ نيل الدرجات بالاعمال؛ (وأن الإيمان 
قول وعمل» ويشهد لَه الحديث المذکور: وهو مذهب أهل السنة كما 
سلف في أول الإيمان)" وهو مراد البخاري بالتبويب» وأراد به 


)١‏ ساقط من (ج). 

0 ساقط من (ج). 

0 من ج). 

(4) صنفه إمام الحرمين للرزیر غياث الدين نظام الملك. سلك فيه غالا مسلك 
#الأحكام السلطايةه للماوردي. 
انظر : «هداية العارفين» ص۳۳۳: 

۹9 

0 


نف الظنونة ۱۲۱۳/۲ 
عن الإعادة هنا. 
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وقال آبو موسی : أصله إذا مات الولد في المهبل» وهو موضع الولد 
من الرحم. كأن آمه وجعت مهبلها ولا يبقئ مع وجع المهبل ولد 
ا وقال الداودي: أو هبلت أي: لم تعلم أجهلت» وقال مرة: 
«وهبلت» وطاش حكمك لموته». والذي ذكره أهل اللغة أن الهبل 
الثكل. مصدر قولك: هبلته أمه أي: ثكلتهء والإهبال: الإثكال» 
والهبول من النساء: الثکول. والثكل : فقدان المرأة ولدهاء نبه على 
ذلك ابن التين في كتاب: الرقاق قال: وضبط بضم الهاء من رواية 
أبي الحسن وبفتحها من رواية آبی ذرء وكذا قال ابن فارس: الهبل : 
اللکل ۲۳. والظاهر أنه آراد: أبك جنون؟ أما لك عقل؟ 

والجنان جمع: جنة» وهي البستان والنون مخففة وقال 
الداودي : جمع جنة في القلیل : جنات» وفي الکثیر : جنان. قال: 
وقد يقال في الواحد جنان؛ لأن قطعها جنات. قال الجوهري: 
العرب تسمی النخیل جنة ۳ . 

وقال الاآزهري: کل شجر متکاتف یستر بعضه بعضا فهو مشتق من 
جنیته |ذا سترته(*؟. 

وقال ابن فارس : يقال الجنة عند العرب النخیل الطوال"۰۳ وآنشد 
فيه بیّا ذکره الجوهري للأولین ". 


(۱) «المجموع المغيث في غريب القرآن والحدیث» ۰4۷۱/۳ 
(۲) «مجمل اللغة» ۸۹۸/۶. 

)۳( (الصحاح» ۵ ۰۹۶ 

.1۷١ /١ «تهذيب اللغة»‎ )6( 

.۱۷۵ /١ «مجمل اللغة»‎ )٥( 

(5) أنظر: «الصحاح» ۵/ .۲٠۹٤‏ 





سس مدب لتقازي 

والفردوس : قال الفراء: عربي» وقال ابن عزير: بلسان الروم» 
وروي عنه ية أنه قال : «الفرودس : ربوة الجنة وأوسطها وأفضلها»”"' . 

وذكر البخاري فيه أيضًا حديث عَلِيٌٍّ 5 ذه قال : بعلي رَسول اللو كك 
وبا مر لیر بن العوام ولا ارس فقَالَ: «انْطَلِقُوا حَتّى تَأنُوا 
رَوضة خاخ. ون بها ناة ین المشرکین معا کناب من حاطب ای 
المشركين؟. :: الحدیث . ذكره أيضا في الفتح كما ا لت 
في باب: الجاسوس من الجهاد " وهذه المرأة سارة» وقيل: آم 
EN‏ 

وقوله : (فأنخناها) الوجه فأنخنا بها» والحجزة من الإزار: معقذه. 


95 5-5 يمك 93 مكل 


.55١ /۳ رواه الترمذي (۰)۳۱۷ وأحمد‎ )١( 
سيأتي برقم (4۲۷۲) كتاب: المغازي» باب : غزوة الفتح.‎ )۲( 
.)۳۰۰۷( سلف برقم‎ )۳( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ - باب 


۳۹۸۶ - ڪي عبد هنن مد ا جغفيٰء دا أبُو 
الرَحْمَنٍ ْنُ العسیل, عَنْ عَمرَةَ ِن آي أ سید وَالرّبئرِ ِن در ن 00 سید 
ضيه قال: قال لَنَا سول الله ل یز بذر: «إِذًا کت كم امومع وَاسْتَبْقُوا 


کم [انظر: ۲۹۰۰ - فتح: ۳۰1/۷] 
۵ - حَدَّنَنِي مد بْنّ عَبْدِ لژجیم» دتا أ 7 د الرَبَيْرىء دنا عبد 


الرَّحْمَنِ بُنْ الغَسِيلٍء عن عمرَةَ بن أبي سید وَاخْنْذِرِ بن أ 


مرو و و و ی 


قال لَنَا زشول لله € كد یوم بذره «ذا کت وکم - يغني: كروك - فازموهم 


و 3 | ۳7 ).2 [انظر: ۳۹۰۰ ات فتح: ۱۳۰۱/۳۷ 
7 - دق عمرو بن خَالِدِء ناه دنا أبو إسحاق قال: سمغت 


البَرَاءَ بْنَ عازب رضي الله عنهما قال: جعل انب كل 
الله ْنَ جب فأضانوا من سَبِعِينَء وان الي وله وَأَضْحَابهُ أَصَابُوا م 0 نز 


در أزبَعِينَ وَمِانَهَه سَبْعِينَ أَسِيرّاء وَسَبْعِينَ قَتِيلاً. قال أبو سفيان: يَوْمٌ بِيَؤم بَذْرِء 
وان ل [انظر: ۳۰۳۹ - فتح: ۳۰۷/۷] 

۷ - حَدَتَنِي محمد بْنُ العلاءء حَدَثَنَا اپو سَامةء عَنْ بُرَئْدِء عن جده أ 
بد عَن آي موسی - أَرَاهُ - عن الب يل قال: «وَذا الحَيْرُ ما جاء الله به من 
الخیر ا وَنَوَابُ الصَّدْقٍ الذِي آتائا بَعْدَ يوم يَذْرِ». [انظر: ۳۱۲۲ - مسلم: 
۲ - فتح: ۳۰۷/۷] 


39 
۲ 

0 
وس 7 
E‏ 
تک 
+ 
5 


1 


١ ميال‎ 


۳۹۸۸ - حَدَثَنِي يَعْقُوبُء حَدَّثَنَا راهم بْنّ سَ سَعْدِء عَنْ آبیه» عَنْ جَذه قال: قال 
عب لقن ب غوب: إن لفي الصف نوم بذر إذ لت فا عن يميني وَعَنْ يساري 
فيان حدیتا السْنْ. ؛ فکاني م آمن بمکانها 3 قال لي ها را من ضاجیه: 
یا عم أرنء آبا هل . قَقُلْتٌ: : يا ابن أخيء وَمَا تَضْنَعْ به؟ قَالَ: : عاذت الله از رَأَيْنَهُ 


ا 


1 


Ê ۳ 


2 
3 


له أ و أمُوت كوه . فقال لي الاخز سا من صاحبه مله . قال: : فما سرن 


4 


3 
سر آي بَيْنَ 


: عا 


کس 


س کتابٌ المَغازي 


3 


رَجُلَيْنِ مَكَانَهُمَا » فَأَشَرْتُ لَهُمَا إِلَنِهه فشدّا عَلَيْهِ مثل الصّفْرَْنِ > 2 ختّی صَرَبَادُء وَهُمَا 
ابنا عَقْرَاءَ . ۶۱1 - مسلم: ۲ - فتح: ۳۰۷/۷] 


8 - حَدَّثَنَا مُوسَى بْنُ |شماعیل» حَدَّثَنَا إِيْرَاهِيمٌ أَخْبْرَنا ابن شاب قال: 
حبني غمز بْنُ سید ِن جَارِيَة لقن حليف بني زُهْرَةّ -وَكَانَ مخ أضحاب 
هُرَيْرةَ- عن آي هُرَيْرَةَ هه قال: بَعت رشول الله لا ع یناه وَأَمَرَ یم 
عاصع ِن اب لضا جذ عم ن عفرن لكاب حمّی إِذَا کاثوا بالْهَدةِ بَينَ 
عُسْفَانَ وَمَكَةَ دروا لي من یل o‏ 
رَجْل زا فافتصوا آثَارَهُمْ ختّی وَجَدُوا ماکلهم الثَّمرَ في مَنْزِلٍ روء فقالوا: مر 
يَثْربَ . فَاتَيَعُوا رم ء قَلَمًا يم وَأَضْحَابهُ نوا إلى مزضم. فَحاط بهم 
الق فقالوا له : آنزلوا فَأَعْطوا باندیکم وَلَكُمُ العَهْدُ نیاق أن لا تغل مِنكُم أحدا. 
فقال عاصم بُ ثابت: نها القَوْمُء ام نا فلا زٍل في ذْمّةِ کافر. 4 م قال: الم آخبز 
عَنا تبیّك عل . فرتوفم بل لوا عَاصِمَاء وَنَرَلَ الهم لاه تفر على العَهْدٍ 
وَاِليئَاقِ مِنْهُمْ خُبَيبٌ وَرَيْدُ بْنُ الدَثَةء ورجل آخَرْء فلا آستمکنوا مِنْهُمْ أطلقوا 
از قسیهم فَرَبَطُوهُمْ بها ارسر ام : هذا ل دنو شیم ن 
لي بهژلاء و يزيد لمَْلی, فَجَرَرُوهُ و آن يَضْحَبَهُمْ , فَانْطلقٌ بِحُبَيْبِ 
ند بن الدَثْنَةِ ختی وشا ب بَعْدَ وفعة بذره فَابتَاءَ بو احارثِ بْنِ عامر بُن توفل 


6 ا 


خُبَِبَاء وَكَانَ حُبَيْبُ هو قَتَلَ الحارِتٌ بْنَ عامر يَوْمَ بذره فَلَبِتَ خيب عِنْدَهُمْ سیر 
حى أَْمَعُوا قثلا, فَاسْتَعَارَ مِنْ بَغض اب امحارث مُوسَئ يَسْتَحِدَ بهاء فَأَعَارَنهُء 
فارع تي لهااوفي ا خنى اناد فَوَجَدَ جَدثه جِسه علی فَخِذِهِ والومی بيده 
قالث : فْقرغث فَرْعَة غرفها خُبَيْبٌء فقال: مین ن أَقَُلَهُ؟ مَا کت لأفْعَلَ ذَلِكَ. 
قالث: والله ما یث اسیا قط خنرا من خبیب, والله لَقَد وجَذة تما ال طقا من 


عِنَب في يَدِهء ون هودق بادید, وَمَا بِمَكَةَ من عُرَةٍ . انث تول: ی لرزق وَرَقَهُ الله 
حُبَييًا. فَلَمَا خَرَجُوا به من الحرم وه في ال قَالَ لَهُمْ خبیب: دَعُون َصلي 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
رَكْعَتَيْنِ . . فترکوه فرك رکقتین من . فقال: والله لا SS‏ 
قال: له أخصِهم عَدَدّاء اف بَتَدَاء ولا تبق تبق مِنْهُمْ e‏ انشا فول 
نلف اال جین افر ملم ار سكي 
ودب في دَاتٍ الله وان يَشَأْ . يُبَارِكُ عَلَئ أَوْصَالٍ شِلو مُمَرّ 


2 


ثم َامَ إل و هماع رهق 15 يت خرس ند 
قتل صلرا الصّلاة. وَأَخْبَرَ أَصْحَابَهُ یو أَصِيبُوا خَبَرَهُمْ» وَبَعَتّ ناس من قزیش إلى 
عاصم بن ابت جين نو نلآ تزا بشيء مه يُعْرَفُء وَكَانَ قثل رجلا 
عظیتا من غظمانهم.فبعث اله لِعَاصمٍ مِثْلَ ال من ار فَحَممة من زشلهن. فلم 
يَقْدِرُوا أن يَفْطَعُوا مِنْهُ شَيْئًا. وَقَالَ کفب بن مالك ذَكَرُوا ُارة بْنَ ابيع العفري؛ 
وَهِلال بن امه الواقفی. رَجُلَينِ صَاكِين قد هلا بَذْرًا. [انظر: ۳۰۵۵ - فتح: ۳۰۸/۷] 

۰ - خن َه حَدَثنا َِتُء عن يَخيّئء عَنْ افع أنَّ ابن عُمَرَ رضي الله 
عنهما ذکر له أن سَعِيدَ بْنَ زد بِنِ عمرو بن نميل e‏ 
مء فرکب إِلَيْهِ بَعدَ أَنْ تَعَالَى لها وَاقْكَرَيَتِ الْلْمْعَةٌ: و ك الَمْعَةً. [فتح : ۳۰۹/۷] 


۱ - وقال ال ددني پوس عن ابن شِهَابٍ 1 حَدَتَنِي عُبَيْدُ الله بْنُ 


۳ ی 


عبد لله ني غفبة أن أنه كب إلى شمر ين عبد الله فن راخ هآ 
يَدْخُلَ علی سْبَئْعَةَ بت الحارث الأسْلَميّةء فَيَسْألَهَا عن حدینها وَعَنْ ما قال لَه 
سول الله کل حن استَفتثه سْئَفْتتْهُء فکتب غمر بْنُ عَبْدٍ الله بن الأزقم الی عَبْدِ الله بن 
غنبة ره أن سْبَيعةَ بنك الحارث أخبرثة خن نا اث کت سغد ابن حول - وهو من 
تني عار نله تابن هد بنرا - كيو نوي عنها في حَجَةِ الوداع هي خامل. 


۵ و له 


قَلَمْ تَنْسَّبْ أَنْ وضعث لها بعد واه قلغاتعلث من نقاسها مَل لِلْخْطْابِء 
قَدَخَلَ عَلَيْهَا بو اسابل بن ب بَعْككِ - وجل من يني غند الثار - قال هاه ما لي 
أراك مت لِلْخطَّاب تُرَجُينَ د فك والله ما أت بناکج حَنَّى ع علنك 


2 مه 


أزبَعةٌ أَشْهُرٍ وَعَشْرٌ. قالث سَبَئْعَة سَبَيْعَةٌ: فَلَمَا قال ني دك مغ ڪل ياي حِينَ آشسیث: 


شنک کتاب المَعَازي 
تبث وشول الله يي فسا عن فيك فأفَْان بای قذ حلت جين وضنث تنل 
مرن بلج ان با ي. 

وقال اللَّيِتُ: حَدَتَنِي يُونْسُء عن ابن شهاب وَسَألْنَاهُ فقال: خرن مد ِن عبد 
لثمن بن توا - مؤلّى بني عامر بن لو - أن محمد بن یاس نن الكثرٍ - وکا 
لو شَهِدَ نا - اجر [0019 - مسلم: ۱٤۸٤‏ - فتح: ۳۱۰/۷] 

ذكر فيه ثمانية أحاديث : 

أحدها : 


هم و 1 مه روشاه وه وه, 3 3 ۹ ود 
حديث حَمرَة بن آبي اسيل والزبیر بن المنلر بنِ آي اسي عن آبي 
مه E‏ 4 سای سوم مه > کاو ره مه 0 د a00‏ 
سَيْدٍ كَالَ: كَالَ لَنَا النبي كَل یرم بَدْرِ: «ذ۱ أكتبوكم فازموهم واستبقوا 
زو 3 م 5 


نبلکم) . 


حَمْرَّة هذا -وآبو آسید بضم آولب آسمه مالك بن ربيعة الساعدي- 


وك 


يروي عن أبيه» وعنه ابناه مالك ويحيئل وغيرهما» من أفراد البخاري دون 

ربيعة كما رويناه ساعدي بدري خزرجي » عنه ابناه حمزة والزبير» مات - 

في قول المدائتی سنة ستین» وفی قول الواقدي وخليفة سنة ثلائین!!؟ 

قيل : هو آخر البدريين» وقيل في أسمه: هلال بن ربيعة» ومالك آشهر 

كما قدمناه. ۱ 
وأكثبوكم بالثاء المثلثةء یقال : من کثب» وآکثب إذا قارب والهمزة 

في أكثبوكم لتعدية كثب؛ فلذلك عداها إل ضمير هم ثم فسر البخاري 

فقال : آکثبوکم : آکثروکم". 

(۱) «طبقات خلیفة» ص۱۲۷ وفیه : مات سنة آربعین. 

(۷) في الأصل بعد هه الكلمة تکرار لعلامة (صح) بمقدار ما یقرب من مسافة سبع = 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومحمد بن عبد الرحیم هوصاعقة» مات سنة خمس وخمسین 
ومائتین . 

نا أَبُوأَحْمَدَ اي واسمه محمد بن عبد الله بن الزبير بن عمر بن 
درهم الازدی» مولاهم الكوفي تا عبد الرحمن بن الغسيل وهو- 
آبو سلیمان عبد الرحمن بن سلیمان بن عبد الرحمن بن عبد الله بن 


7 دي ه 


سه هدي ۶ مه عع و 0 ۶ تراد 2 مه ل 2405 
عن حمرة بن ابي اسيل وَالمَنذِرٍ بن أبي اسیدٍ عَنْ آبي أسَيْدٍ قال : قال 


سم و ايل ات 4 عرس ۳ o‏ وی 2 2 5 سس من و 
لتا رسول الله کي : (إِذا أكتبوكم -يَعْنِي: كَتَرُوكُمْ- فازموهی وَاسْتَبْقُوا 


لک 

قلت : وهذا التفسیر ليس معروفا عند أهل اللغة كما قاله الدمياطي 
وقال الهروي: في الحدیث : «إذا آکثبکم القوم فانبلوهم» یقول: إن 
قاربوکم فارموهم» وفي حدیث آخر: (إذا آکثبوکم فارموهم بالنبل» 
أي: قربوا منکم. قال الهروي: فلعلهما لختان "۰ ولعله يشير إلى 
كثب» وأكثب كما أسلفناه» وقال الداودي: أراه يريد آرموهم بالحجارة 
فإنه لا یکاد یخطی إذا رمی في الجماعة ويستبقي النبل للمصافة» وكأنه 
رأئ معنو آکثبوکم. آي : کثروا كما في البخاري» والذي ذکره ابن 
فارس: أكثب الصيد: إذا أمكن من نفسه*۳؟ فالجماعة على أن 
أكثبوكم : قاربوكم» ولعله يريد: آرموهم ببعض النبل ولا ترموهم 


= کلمات أشار الناسخ العلّامة رحمه الله في هامش الأصل على ذلك بقوله: يكتب 
الكلام عليه» وقد تكلم المؤلف عليه قريبا فيما يأتي» وكأنه أراد أن يكتبه هناء ثم 
آخره إلى ما بعده فاعلمه. 

.۱۵۱/۶ ذكره ابن الأثير فى : «النهاية فى غريب الحديث»‎ )١( 

(۲) «مجمل اللغة» ۷۷۹/۲ مادة : سا 





س حتاب المَغازي 


بجمیعها» ويدل علل صحته قوله في الحديث الآخرء ذکره آبو عبيدة 
الهروي ثم ذكر ما سلف. وقال: جعله ثلائیّا. قيل: وهی لغتان» 
والنبل : جمع نبلف وقيل : لا واحد لها من لفظه 

الحديث الثاني : 

وهو ثالث حديث البَرَاءَ بْنَ عازب قَالَ : جحل رسول الله ل على 
الرماة يَوْمَ أَحْدٍ عَبْدَ الله بْنَ جُبَيْر فَُصَابُوا ما مین وَكَانَ اع 
وتان أصاب من المشرکین يَوْمَ در أ واه سین اس 
وَسَبْعِينَ تيلا . قَالَ آبو سفیان : یم پيوم بذر» و ا 

عَبْدَ الله هذا هو ابن جبير بن النعمان بن أمية بن أمرئ القیس» وهو 
البرك ب ل ان 
بدري » فتل یوم آحد» وكان يومئذ أمير الرماة» وكانوا خمسين وهو 

الحدیث الرابع 

حدیث أَبِي بء عَنْ آبي مُوسی -أَرَاهُ- عن الب يكل ال : (وَإِذَا الخَيرُ 
ما جاء له به من الخير بَعَد بعد وتات الصَدّقٍ الذی آتائا الله بعد بُدر». 


الحديث الخامس : 
حدیث عبد الرحمن بن عوف في قتل أبي جهل » وفي آخره: وهما 
ابنا عََراء. 


حديث ابن شِهَاب قَالَ: أَخْبَرَنِي عمر بن أسيد بن جارية - وهو 


عمرو بن أبي سفيان بْنٌ أَسِيدٍ بُن جَارِيَةَ الق خلیث بَنِي زُهْرَهَ 


كاذ د اشاب ابي هْرَيْرَةَ - عَنْ أبى هُْرَيْرَةَ 4 فَالَ: بعت رسو الله 
كلل عَشَرَة عَيْنَاء وَأَمَرَ عَلَيْهِمْ عاصم بن نَابتٍ الأنْصَارِيَ جد عاصم بن 


۳ 


مر ُن الخظاب. 


a f 


فذكر قصة غزوة الرجيع وأن خبيبًا قتل الحارث بن عامر يوم بدر 
وسيأتي بعد أحد آنا وسلف فيا لجهاد في باب أ ستئسار 
۲( 
الرجل 1 
قال الجيانى: جاء فى نسخة أبى زيد المروزي: ابن أسيد غير 
مسمی » وکذا في نسخته عن النسفي عن البخاري» وعند ابن السکن : 
عمر بن آسید بضم العین» وفي رواية الاصيلي: عمروء واختلف 
والزبيدي وشعیب وعقيل عنه : عمرو وكذلك قال يونس بن يزيد من 
رواية ابن وهب » وكذلك قال محمد بن آبي عتیق وفي رواية يونس 
0 بن آخي الزهري وإبراهيم بن سعد: 0 ونسبه [براهیم إل جده 
وأخرجه ابن سعد من حديث ابن إسحاق» عن عاصم بن عمر بن 
فتادة» ومن حديث ابن شهاب عن عمر بن أسيد بن العلاء بن جارية 
الثقفي قا لا : قدم علی رسول الله 2 رهط من عضل والقارقت فقالوا: 
إن فينا إسلامًا وابعث معنا نفرًا من أصحابك يفقهونا ويقرءونا القرآن. 
فبعث معهم عشرة رهط: عاصم بن ثابت بن أبي الافلح ومرئد بن 
أبي مرئد» وعبد الله بن طارق» وخبیب بن عدي» وزید بن الدئنت 
() سيأتي برقم (40857) کتاب : المغازي باب: غزوة الرجيع... 
)۲( سلف برقم (۳۰۵). 
(۳) «تقیید المهمل» 1۷۰/۲- ۱۷۲ 





حل كتابٌ المَعَازِي 


وخالد بن البکیر» ومعتب بن عبید» وهو آخو عبد الله بن طارق لأمه» 
وهما من بلي حليفان في بني ظفرء وأمر عليهم عاصماء وقال قائل: 
مرئد بن أبي مرئد حتئ إذا كانوا على الرجيع - وهو ماء لهذيل 
بصدور الهدة على سبعة أميال منها والهدة على سبعة أميال من 
عسفان كما يأتي» وكانت في صفر على رأس ستة وثلاثين شهرًا من 
الهجرة» كذا قاله ابن سعد" وعند ابن إسحاق: كانت في صفر 
سنة أربع بعد آحد» وجزم بإمرة مرئد» وعند أبي معشر: كانوا تسعة» 
وقال الشيخ أبو محمد بن أبي زيد يقال كانوا ستة. 

وكانت في سنة ثلاث» وخرج ی في سنة خمس فطلب بثأر خبيب 
وأصحابه» وعند الواقدي في «مغازيه»: لما حمل سويد بن خالد بن نبج 
الهذلي مشت بنو لحيان إلى عضل والقارة» فجعلوا لهم فرائض على أن 
يقدموا على رسول الله بيه فیکلموه؛ ليخرج لهم نفرًا من أصحابه 
يدعونهم إلى الاسلام لنقتل من قتل صاحبناء ثم نخرج بسائرهم إلى 
قريش حتی نصيب منهم بمنی» فقدم سبعة من عضل والقارة. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من وجوه: 

أحدها : 

قوله: (جَدَّ عاصم بْنِ عُمَرَ بُن الحَطَّلابٍ) كذا هناء وإنما هو خاله 
لا جده كما نبه عليه الدمياطي» وقد أسلفناه هناك أيضًا. 

ثانيها: 

قوله: حتی دا كَانُوا بالهدأة) كذا هو بفتح الهاء والهمزة وسكون 
(؟) في هامش الأصل: كذا في رواية ابن إسحاق آنهم كانوا ستة. 





يدخل الجنة وان لم يعتقدها بقلبه» حکاه القاضي عنهم(۰۲ وما أوهاه 
وأظهر زیفه نم إن في هذا الحدیث: جعل الایمان من العمل» وقَرّق 
في أحاديتٌ أخر بين الایمان والاعمال. وأطلق آسم الایمان مجردًا 
على التوحيد» وعمل القلب» والإسلام ی النطق» وعمل الجوارح» 
وحقيقة الایمان مجرد التصدیق المطابق للقول والعقدء وتمامه بعمل 
الجوارح. قلهذا لا یکون ناجيًا مؤمنًا إلا بذلك. فاطلاق الایمان لا 
عَلَ كلها وعلئ بعضها صحيح» فالتصديق أفضل الأعمال على هنا 
إذ هو شرط فيها. 

ال القاضي عباض: ويحتمل أن يشير بأنه أفضل الأعمال×" إلى 
الذكر الخفي. وتعظيم حق الله ورسولهء ونیم (كتابه؟"" وغير ذَلِكَ من 
أعمال القلب ومحض الإيمانء كما جاء: اخير الذكر الخفي © 


ی دی هی 


() أنظر: «إكمال المعلمة 10۳/۱ 

0 ليست في (ج). 

0 في (ج): كلامه. 

(4) کال المعلم؟ ۱۳۸۹/۱ 
والحديث رواه أحمد ۰۱۷۲/۱ ۰۱۸۰ ۰۱۸۷ وابن أبي شيية ۰۸۲/۲ وأبر يمل 
5 1ه- 89 ۳ وان حبان 41/5 (805): راليهتي في «الشعب؟ 403/۱ 
() عن سعد بن مالك مرفوتًا: غير الذكر الخفي : وخير الرزق ما يكفي». 
والحديث» ضعفه الألباتي في اضعيف الجامع (۲۸۸) 


جاء في (ف) بعد هنا الموضع: (آخر الجزء الخامس من تجزئة المصنف» 


تت سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الدال» وفي طریق ابن سعد بالهدق كما سلف بفتح أوله وثانیه "۰ ویقال 
بغیر تعریف» والنسبة إليه هدوي على غير قیاس قاله ابن الأنباري فذکر 
عن ابن آبي حاتم قال: سألت أهل هدة من ثقیف لم سمیت هدة؟ 
فقالوا : إن المطر يصيبهم بعد هدأة من الليل» قال آبو عبید البكري: 
قال أبو حاتم : والنسبة بمغيرة الکلام» ومن أعجب ذلك قوله في 
النسب إلى بكرة بكراوي» وقد روي عن أبي حاتم أن هدة بين مكة 
والمدینة ۳ وعند ابن سعد: هي على سبعة أميال من عسفان"› 
وذكر الخشني آنها رويت بتخفيف الدال وتشديدهاء وقال ابن السراج: 
آراد الهدأة فنقل الحركة فهو مخفف على هذا . 

ثالثها : 

قوله : «فلمّا أَحس بهم عَاصمٌ) كذا هو بالألف» وذكره ابن التين 
بحذفها وقال: صوابه الالف. أي: علمء قال تعالی هل نش منم 
يَنْ یه ثم ادع أنه کذلك في بعض الروایات. 

رابعها : 

قوله : تال عاصم بْنُ تابب: أَيّهَا الوم ما آنا فلا أَنْزِلُ في نم 
گافی وََرَلَ هم لائر عَلَى العَهْدٍ والمیتای مهم خُيَيْبٌ وَرَيْدُ بن 
الدَيْئَة» وَرَجُل آخَرٌ) هذا الرجل هو عبد الله بن طارق حليف بني 
ذمر. وقوله قبله: (قتلوا عاصمًا) قتلوا معه أيضًا مرثد بن أبي مرثد 


.۵۰۵/۲ «الطبقات الکبری»‎ )١( 


(۲) «معجم ما آستعجم» ۳۶ 
(۳) «الطبقات الکبری» ۵۰۵/۲. 





سد كتابٌ المَغَازِي سس( 


الغنوي وخالد بن بكير الليثي» كما رواه ابن سعدء فأتی عاصم ومرئد 
وخالد ومعتب» فقالوا: وال لا نقبل من مشرك عهدًا ولا عقدًا أبدًا 
فقاتلوا حتول قتلواء وأما خبيب وزيد وعبد الله بن طارق فاستأسرواء 
وعند أبي معشر فقال خبيب وزيد: لنا عندهم يد لعلهم يعفوا 
فاستأسرواء قال ابن سعد: وأرادوا رس عاصم ليبيعوه من سلافة 
بنت سعدء وكانت نذرت لتشربن الخمر في قحف عاصم وكان قتل 
ابنيها سافعًا وجلاسًا يوم أحد فحمته الدبر”''. 

خامسها: 

قوله : لا آسْتَمْكَنُوا مهم أَظْلَقُوا أَوْتَارَ قِسِيهِمْ ورَبَظُوهُمْ بها . فال 


و 


ل العَذْر) عند ابن إسحاق وابن سعد وغيرهما: 


۶ و 


الرَجُلٌ الثَّالِتُ: هذا أو 
وخرجوا بالنفر الثلائة» حتئ إذا كانوا بمر الظهران آنتزع عبد الله بن 
طارق يده من القران وأخذ سيفه واستأخر عن القوم فرموه بالحجارة 
حت قتلوه فقبره بمر الظهران» فابتاع حجير بن أبي إهاب خبيبا لابن 
أخيه عقبة بن الحارث بن عامر خال أبي إهاب ليقتله بأبيه""» وكذا 
في البخاري» فابتاع بنو الحارث بن عامر بن نوفل خبییّا وكان 
خبیب هو قتل الحارث بن عامر یوم بدرء وابتاع زيدًا صفوان بن أمية 
لیقتله بأبيه» وعند أبي معشر: آشتری خبیبا ابنة أبي سروعة واشتر 
معها ناس وعند الواقدي: آشتری صفوان زیدا بخمسین فریضة" 
ویقال: إنه شرك فيه آناس من قريش» وخبیب آبتاعه حجیر بثمانین 
مثقال ذهب» ویقال: بخمسین فريضة ویقال: آشترته ابنة الحارث 
(۲) المصدر السابق ۲/ ۵1-۵۵ وانظر: «سيرة ابن هشام» ۰۱۱۶-۳۳ 

(۳) «مغازي الواقدي» ص۳۵. 


هال دم التوضیح لشرح الجامع الصحییح س 


پمائة من الابل» وعند معمر"۲۳: آشتراه بنو الحارث بن نوفل» وعند اين 
عقبة : آشترك في آبتیاع خبیب أبو إهاب بن عزير وعکرمة بن آبي جهل 
والأخنس بن شریق وعبيدة بن حكيم بن الأوقص» وأمية بن آبي عتبة» 
وبنو الحضرمي» وشعبة بن عبد الله » وصفوان بن أمية» وهم أبناء من قتل 
من المشركين ببدر» ودفعوه إلى عقبة بن الحارث فسجنه في داره. 

واعترض الدمياطي على رواية البخاري» وكان السبب هو قتل 
الحارث بن عامر» فقال: لم يقتل خبيب هذاء وهو أحد بني 
(جحجبي”"' الحارث بن عامر بن نوفل بن عبد مناف» ولم يشهد 
بدرا والذي شهد بدرا وقتل فيها الحارث هو خبيب بن يساف بن 
عتبة بن عمرو بن خديج بن عامر بن جشم بن الحارث بن الخزرج» 
وخبيب بن عدي أحد بني عمرو بن عوف بن مالك بن الأوس» شهد 
أحداء ومات خبيب بن يساف في زمن عثمان. 

سادسها : 

قوله في الرجل الثالث: (فَجَرَّرُوهُ وَعَالَجُوهُء فأب أن يصحبهم) لم 
يبين ما فعلوا به» وبين في غير هذا الحديث في باب غزوة الرجيع أنهم 
قظلوه. 0 

سابعها: 

قولها : (والله لد وَجَدْتَهُ وما یل قطفا من عِنَب. . إلى آخره) قال 
ابن إسحاق: حزن كيل ا و قفاوت و 
حجير بن أبي إهاب» وكانت قد أسلمت قالت: كان خبيب حبس في 


)١(‏ في الأصل فوقها: كذاء ومقابلها في الهامش: لعله أبي معشر. 
(0) كذا ثقرأ بالأصل ولم تتبين لي. 


سس کتاب المَغَازي سس( 


بيتي» فلقد آطلعت عليه یوما وان في يده لقطفا من عنب مثل رأس الرجل 
اگل ۱ 

ثامنها : 

قوله : (قَاستَعَارَ من بَعْض بَنَاتِ الخارثِ مُوسی فَدَرْجَّ بني لَهَا) إلى 
آخره ذکره ابن إسحاق عن عاصم بن عمر وابن أبي نجيح جميعًا . 

ماوية المذكورة أن خبيبا قال لها: آبعثي إلىّ بحديدة» قالت: 
فأعطيت غلاما من الحي الموسی. فقلت: آدخل بها على هذا الرجل 
البيت» قالت: فوالله إن هو الا أن ولى الغلام بهاء قلت: ما صنعت 
أصاب الرجل والله ثأره بقتل هذا الغلام. فلما ناوله الحديدة قال: 
لعمرك ما خافت أمك غدري حتی تبعثك بهله الحديدة إلىّ. وهو 
معنی قول البخاري: قالت: ففزعت فزعة عرفها خبيب» فقال: 
أتخشين أن أقتله؟ ما كنت لأفعل ذلك. وعند ابن عقبة عن الزهري 
أنه قال لزوج عقبة: أبعثي حديدة فأعطته موسول. ودخل ابن المرأة 
التي تلي أمرهء والموسی في يدهء فقال: وهو يمزح هل أمكن الله 
منکم؟ فقالت: (ما هذا)"" ظني بك. وقال: نما كنت مازخا. ۱ 

وعند الزبیر بن آبي بكر : وأبو حسین بن الحارث بن عامر بن نوفل 
هو الذي دسه إل خبیب فجعله في حجره» ثم قال لحاضنته: ما كان 
يؤمنك أن أذبحه» وعند عبد الدائم القيرواني في «حلاه": نزل في 
خبیب : ییا لنش لته © * الاية. ولما صلب جعل وجهه 
إلى القبلة الأولی فوجدوه قد رجع إلى هه القبلة» فأداروه فلم 
يقدروا عليه مرارًا فتركوه. 


(1) في الأصل : هو کان» والمثبت من «الاستيعاب» ۰۱۳۱/۱ وهو الصحيح. 





سء التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
تاسعها: 
قوله : (ثُمّ قَامَ الب بو سِرْوَعَةَ عُْبَةٌ بن الخارث َقعله) عند ابن 
إسحاق حدثني يحيئ بن عباد» عن أبيه عباد» عن عقبة بن الحارث 
قال: سمعته يقول: وال ما آنا قتلت خبيبًا لأني كنت أصغر من 
ذلك» ولكن أبا ميسرة أخا بني عبد الدار أخذ الحربة فجعلها في 
ند »ثم أجل د وی شوت ثم طعنه بها حتی قتله'''» وعند 
الحاكم في «إكليله»: رموا زیذا بالنبل وأرادوا فتنته» فلم يزدد 
إلا إيماناء وأنه و قال وهو جالس في اليوم الذي قتلا فيه: 
«وعليكما - أو عليك - السلام خبيب قتلته قريش» ولا ندري أذكر 
زيدًا أم لاء وزعموا أن خبيبا دفنه عمرو بن أمية» وعند البيهقي في 
«دلائله»: أن خبيبا لما قال: اللهم إني لا أجد رسولا إلى رسولك 
يبلغه عني السلام» جاء جبريل إلى رسول الله ية فأخبره ذلك "۳ 
قال ابن سعد: وكانا صليا ركعتين ركعتين قبل أن يقتلا" . 
وفي البخاري: أن خبيبا هو الذي صلاهماء وذكر السهيلي "۴" أن 
زيد بن حارثة في حياة رسول الله یل أكترئ من رجل جعلا من 
الطائتف. فمال به إلى خربة فأنزله فإذا بالخربة قتلئئ» فلما آراد أن 
يقتله قال له: دعني أصلي رکعتین قال: صل فقد صلی قبلك هؤلاء 
)١(‏ أنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ 155-158. 
(0) «دلائل النبوة» ۳۳۱/۱. 
(۳) «الطبقات الکبری» ۵۲/۲. 
)05 في هامش الأصل : ما ذکره السهيلي ذکره ابن عبد البر في «استیعابه»: في ترجمة 
زيد من كتاب ابن أبي خيثمة» ثم ذكر سنده إليه» ثم إلى الليث ابن سعد قال: بلغني 
أن زيد بن حارثة فذکره» فكان الأولئ عزوه إلى أبي عمر أوكتاب ابن أبي خيثمة 


إن كان نظره» والله أعلم. 





سس كَتَابٌ المَعَازِي 
فما نفعتهم صلاتهم» فلما صليت آتاني ليقتلني فقلت: يا أرحم الراحمين 
ثلاثاء فإذا بفارس بيده حربة حديدة فيها شعلة نارء فطعنه بهاء فأنفده من 
ظهره» فوقع ميتاء وقال: لما دعوت الاولی كنت في السماء السابعق 
وفي الثانية كنت في السماء الدنياء وفي الثالثة جئتك”" . 

قلت: يؤيده ما رواه آحمد في (مسنده» من حدیث آبي آمامة 
مرفوعًا : «إن لله تعالی ملكا موكلا بمن یقول يا آرحم الراحمین؛ فمن 
قالها ثلاثا قال له الملك : إن الله آرحم الراحمین قد آقبل عليك 
فسل»”"» وذکر آبو یوسف في «لطائفه" عن الضحاك أن کفار قریش 
بعثوا إل رسول الله و إلى المدینة: آبعث إلينا بقراء من علماء 
أصحابك یعلمونا الدین فقد أسلمناء فبعث إليهم جماعة فیهم خبیب» 
فذكر الحدیث. وفیه فقال ی «آیکم ینز خبیبا من خشبته وله 
الجنة» فقال الزبیر : آنا والمقداد قالا: فوجدنا حول الخشبة آربعین 
رجلا فأنزلناه فإذا هو رطب ولم يتغير بعد آربعین يومّاء ویده على 
جرحه وهي تبض دما کالمسك فحمله الزبير على فرسه فلما لحقه 
الكفار قذفه فابتلعته اللأرض؛ فسمي بليع الأرض. 

وفي البخاري: وأخبر -يعني النبي تا أصحابه يوم أصيبوا 
بخبرهم» وبعث ناس من قريش إلى عاصم بن ثابت حين حدئوا أنه 
قتل أن يؤتوه بشيء یعرف» وكان قتل رجلا من عظمائهم. فبعث الله 
لعاصم مثل الظلة من الدبرء فحمته من رسلهمء فلم يقدروا أن 
يقطعوا من لحمه شيئًا . 
(۱) «الروض الأنف» ۲۳۵/۳. 


(؟) لم آجده في «المسند» لکن رواه الحاکم في «المستدرك» ۱ 4 وضعفه الألباني 
فى «الضعیفة» (۳۲۰۰). 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


عاشرها: 

قول آبي هريرة #: (فکان خبیب هو سنّ لكل مسلم قتل صبرا 
الصلاة) فهو ظاهر في رفعه مثل قوله: فصارت سنة. وقد سلف فعله 
عن غيره أيضًاء وکذا فعل زید بن حارثة » قال السهیلی : هذا يدل 
نها سه تایه ا 0 
معاوية» وفيما يأتي سنة حسنةء والسنة: نما هي آقوال من الشارع 
أو أفعال أو تقرير؛ لأنه فعلها فى حياته» فاستحسن ذلك من فعله 
واستحسنه المسلمون مع أن الصلاة خير ما ختم به عمل العبد"". 

الحادي عشر: 

قوله : (وَقَالَ کغب بن مَالِكُ: دکروا مُرَارَةَ بْنَّ الرّبيع' ". وَهِلَالَ بن 
م لا رن ضایکین قد شهتا بَذْرَا) هذا يأتي مسندا في غزوة 
تبوك " وغيرهاء واعترض الدمياطي فقال: لم یذکر آحد أن مرارة 
وملالا شهدا بدرًا إلا ما جاء في حديث کعب هذاء وانما ذکرا في 
الطبقة الثانية من الأنصار ممن لم يشهد بدرًا وشهدا أحدًا. 

الثاني عشر: 

(الدَّبْر) -بفتح الدال المهملة وكسرهاء ثم باء موحدة ساكنة- قال 
السهيلي : هو ههنا: الزنابير» وأما الدبر فصغار الجراد» ومنه يقال: 
مال دبرء قاله أبو حنيفة» قال: ويقال للنحل دبر بالفتح» وواحدها 
دبرة» ويقال له: خشرم؛ ولا واحد له من لفظهء هذه رواية أبي عبيد 


.۲۳۵/۳ «الروض الأنف»‎ )١( 


(؟) في هامش الأصل: لعله العمري. 
(۳) سيأتي برقم (5414)» باب: حديث كعب بن مالك. 


کے کتاب المَغازي سس (۷ هس 


عن الأصمعي› ورواية غیره عنه آن واحده es‏ 


قلت : نقل أبو حنيفة عن غير أبي عبيد: أن واحدها دبرة» وكذا قاله 
الخطابي . قال أبو حنيفة: وهو عند من رأينا من الأعراب: الزنابير» 
وهو المشهور. قال الاصمعي: وجمع الدبر: دبور» وقال الباهلي: 
الدبْر: النحلء والدَّبّره والجمع: الدبور» وذكر بعض الرواة أنه يقال 
لأولاد الجراد: الدب وقول العرب: ما له دبر منه مراد للكثرة قال 
أبو حنیفة: وحمى الدبر وإنما حمته الزنابير لا النحل فالدبر على 
هذا هو الجنسان جمیعا وقال أبو خيرة» وأضحابه: الدبر: الزنابیر 
وعبارة الداودي: طائر صغیر فوق الذباب حماه الله بها. وعبارة 
الهروي وابن فارس: الدبر: النحل"۰*۳ وقال أبو عبد الملك: الدبر: 
ذكر النحل» وكباره”" . 

الثالث عشر: 

الدثنة مقلوب من الثدنة““ كما قاله السهیلی"* والثدن: أسترخاء 
اللحم . هذا كلامه. وقد ذكر أهل اللغة أنه يقال : دئن الطائر: إذا طار 
فأسرع السقوط في مواضع متقاربة فدئن في الشجرة: آتخذ فيها عشا 
والدثينة : الدنية» فيحتمل آنها سميت بواحدة من هلذِهء وما ذكره من 
أن الثدن: آسترخاء اللحم يخالف قوله: ثدن الرجل: إذا أكثر فيه 
اللحمء وامرأة ثدنة: لحمة في سماجة وقيل: مسمنة» قال كراع: 


.735 /۳ «الروض الأنف»‎ )١( 

(۲) «مجمل اللغة) ۳۵/۲. 

(۳) غير واضحة بالأصل ولعل ما أثبتناه أشبه لرسم الكلمة. 
(5) فى الأصل : الدنثة» والمثبت من «الروض الاأنف». 
() «الروض الأنف» ۳/ ۰۲۳۳ 


سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الثاء في مثدنة بدل من الفاء في مفدن مشتق من الفدن وهو القصر 
وضعفه ابن سیده؛ لأنا لا نسمع مفدنا. وقال ابن جني: من الثندوة 
مقلوب منه» ولیس بشيء وامرأة ثدنة: ناقصة الخلق عنه أيضًا"”'' . 

فائدة : 

الدئنة آمه . وأبوه آبو معاوية الأنصاري» وهو أحد من عرف بأمه في 
جماعة كثيرة آفردوا في جزء. 

الر ابع عشر : 

قوله : «وَاقهُم بدد) وروي بکسر الباء الموحدة فمن کسر فهو جمع 
بدة وهي الفرقة والقطعة من الشيء المتبدد» ونصبه على الحال من المدعو 
علیه » ومن فتح فهو مصدر بمعنی التبدد» وروي بالضم. فان قلت : فهل 
آجیبت فیهم دعوة خبیب إذ الدعوة على تلك الحال من مثل هذا العبد 
مستجابة؟ قلت: آصاب منهم من سبق في علم الله أنه يموت کافرّا 
ومن أسلم منهم فلم يعنه خبيب» ولا قصده بدعائه» ومن قتل منهم بعد 
هزه الدعوة» فإنما قتلوا بددًا غير معسكرين» ولا مجتمعين كاجتماعهم 
في أحد» وقبل ذلك ببدر وان كانت الخندق بعد قصة خبيب فقد قتل 
منهم فيها آحاد متبددون ثم لم يكن بعد ذلك جمع ولا معسكر غزو فيه 
فنفذت الدعوة على صورتهاء وفيمن أراد خبیبّا» وحاشاه أن یکره 
إيمانهم واسلامهم نبه عليه السهيلي”" . 

الخامس عشر: 

فيه إثبات كرامات الأولياء. 


)۱ (المحکم» ۰ 


(۲) «الروض الأنف» ۰۲۳۷/۳ 





سس کتاب المَغازي 
PER BY‏ اَن ما بي جَرَعٌ لَرِدْتُ) هذا صواب؛ لأنه 
خبر آن» وآورده ابن التين بلفظ : لولا أن تحسبوا أن بی جزعا. قال: 


السادس عشر : قوله : آنا قول 


14 و 2 ت ق و 

ل بال حير ٤‏ ۶ ه لما 
م 20 PE f‏ ثم 
03 0 ۰ 
وذلك في ذاتٍ الاله وان يشا 


وم ع بي م ه و ا ل و 
| حن کان لله 
علی أي جنب كان لله مصرعي 


يُبَارِكُ علی أَوْصَالٍ یلو مُمَرّع 


زاد ابن هشام وقال: (أكثر"'' أهل العلم بالشعر ينكرها له. 


لقد جمع الأحزاب حولي وألبوا 
وكلهم مبدي العداوة جاهدًا 
وقد جمعوا أبناءهم ونساءهم 
إلى الله أشكو غربتي ثم كربتي 
فذا العرش صبرني على ما يراد بي 


وذلك في ذات الإله. . إلى آخره 
وله اولا : و 


وقد خيروني الكفر والموت دونه 
وما بى حذار الموت أنى لميت 
ووالله ما آرجو إذا مت مسلما 


ولست بمبد للعدو تخشعًا 


)١(‏ عند ابن هشام : وبعض. 


قبائلهم واستجمعوا كل مجمع 
وقربت من جذع طويل ممنع 
وما أرصد الأحزاب لى عند مصرعي 


فقد بضعوا لحمي وقد ياس مطمعي 


3 


وقد هملت عيناي من غير مجزع 
ولکن حذاري حجم نار ملفع 


عل أى جنب كان فی الله مصرعی 
ولا جرّعًا إنى إلى الله مرجعي”" 


(۲) فى هامش الأصل : كذا فى النسخة المنقول منهاء وبعد إلى آخری صح» ولكن قد 
كتب فى النسخة الأخرئ» ولم يضرب عليها وهي ثابتة في الأصل› وهي ما ذكرته 


أنا في الأصل فانظره. 


(۳) «السيرة النبویة» لابن هشام ۳ --۱۷۱. 


لح َو عی له 
ذه [آل عمران: .]۱٩‏ 





سل .)سس التوضییح لشرح الجامع الصحییح سس 


وقوله: أولا: E‏ بَالِي) أ إذا كنت مُسْلِمًا آقتل في ذات 
الله فلست أكترث بما جاءني. 

و(المصرع): موضع سقوط الميت» وشلو الانسان وغيره: جسده» 
والجمع آشلاء» والشلو أيضا: العضو من الجسد» واحتج من قال: إنه 
الجسد بقوله: أوصال شلو والأوصال: الأعضاء والممزع: المفرق 
مزعا وأصله من مزع القطن يمزع مزعة» والعرب تقول: يكاد فلان 
يمزع من الغيظء أي : يقطع قطعا» وقد أوضحنا الكلام أيضا على 
ذلك في المشار إليه في الجهاد» وأعدناه لبَعْدِ العهد به. 

الحديث المع 

حدیث ان أنَّ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما در له ۱ 
عمرو بن بل را را خفن في مت کب له بعد أن 
ای اا وا ال وَتَرَكُ ا 

سعيد هذا بعثه رسول الله يا وطلحة بن عبید الله إلى طریق الشام 
یتحسسان آخبار العيرء ففاتهما بدر» فضرب لهما رسول الله كلا 
بسهمیهما وأجرهما. 

وفيه: أن الرجل یشتغل مع المریض . قال ابن التين : وترك الجمعة 
وهذا إذا لم يكن معه من يقوم به. 

قلت : هذا لأجل قرابته منه» وهو عذرء وان كان له متعهد. 

الحديث الثامن : 

وال ال : حدتي ڀوس عَنٍ ابن شِهَابٍ كَالَ: كي عيْدُ اللو بن 


مم 


. عبد الله بن عة نبا کب ری تربع اون الأزكم الرُّهْرِي 


ت 


ENE E 


4 


ا 


تابعه کک کک کک 


۳ جه 


o2 


ور مم و و o‏ 


البكير وکا 11 كيد يًَْا. 

وفيه: جواز المكاتبة بالعلم وبه أخذ من قال بالإجازة وهو أحد 
طرق الرواية. 

وفیه : أن سعد بن خولة شهد بدرّا وهو يرد على ابن مزين في قوله : 
إنما رئئ له لأنه لم يهاجر. 

وهو من أهل اليمن حليف بني عامر بن لؤي» كنيته: أبو سعيد هاجر 
كانت وهو ابن خمس وعشرين سنة» وشهد أحدًا والخندق والحديبية» 
ا Es‏ من الجعرانة معة معتمرً!”"" فقال يلك : 
«اللهم آمض لأصحابى هجرتهم ولا تردهم علئ أعقابهم»» لكن 
البائس سعد پن خولة يرما له رسول ال كله أن مات بمکة"". 


.)۵۳۱۹( سيأتي برقم‎ )١( 

( في هامش الأصل: إنما عاده رسول الله يي في حجة الوداع كما في بعض طرق 
«الصحيح» وأيضا سعد بن خولة توفي في حجة الوداع كما في بعض طرق هذا 
(الصحيح». 

(۳) سلف برقم )۳۹۳١(‏ كتاب : مناقب الأنصار» باب : قول النبي كيا : «اللهم أمض 
لأصحابي هجرتهم». 


ع( لما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفيه أبو السنابل» واسمه حبة بن بعكك بن الحارث بن السباق أخي 
عثمان» وعبد مناف أولاد عبد الدار بن قصي وهو من المؤلفة قلوبهم كما 
نبه عليه ابن التين. 

وإياس بن البكير هو أخو خالد» وعاقل وعامر بنو أبي البكير. هذا 
قول أبي معشر والواقدي» وكان موسی بن عقبة وابن إسحاق وهشام 
والكلبي يقولون: بنو البكير بن عبد ياليل بن ناشب بن غيرة بن 
سعد بن ليث بن بكر بن عبد مناف بن كنانة حالف أبو البكير في 
الجاهلية نفيل بن عبد العزئ جد عمر بن الخطاب وشهد أربعتهم بدرًا 
وأحدًا وما بعدهاء وقتل خالد في صفر سنة أربع يوم الرجيع مع 
عاصم بن ثابت بن آبي الأقلح حمي الدبر. 

وأصبغ المذكور في الإسناد هو ابن الفرج بن سعيد بن نافع أبو عبد 
الله المصري الفقيه مول عبد العزيز”'' كاتب ابن وهب» مات سنة خمس 
وعشرين» وقيل : 0 وقيل : سنة عشرين ومائتین» قال 
ابن معين: كان [من أعلم]”'' خلق الله برأي مالك . 

وَمعتوق (تَعَلّث من فاسيا اعد اقلت رذب عا رن القاس 
وقيل: طهرت من دمها. قاله ابن فارس”" والخطايي*. . 

م حل يد وقوله (ما أنت بناكح) أي : 
بمزوجة» يقال: أمرأة ناكح مثل حائض وطامث» ولا يقال: ناكحة إلا إذا 
(۱) في هامش الأصل : عمر بن العزيز وان هذا ليس خطأ محضًا لأن مولى الأبن مولى 

الأب. 
(؟) زيادة يقتضيها السیاق. أثبتناها من «تهذيب الكمال» ۳۰۱/۳. 


(۳) «مجمل اللغة» ۳/ 376. 
(:) «أعلام الحديث» ۱۷۱۰/۳. 





آرادوا بناء الأسم لها من الفعل فقال: نکحت فهي ناكحة» وقولها: 
(فافتاني بأني قد حللت حين وضعت حملي) ترید وان لم تعل من 
نفاسها كما تتزوج الحائضء وهو قول أكثر الصحابة والفقهاء" 
وتأولوا قوله تعالی : بصن باه رَه بر وعَْرَا 4 [البقرة : ۳۳۶ 
في الحائل دون الحاملء عملا بالاية الاخری طروت الما هن 
ل َضَعْنَ له که [الطلاق: ]٤‏ وروي عن علي وابن عباس تعتد آخر 
الأجلین ۰*۳ وقال به سحنون كما حكاه عنه عبد الحق في «استلحاقه» 
ومعناه: أن تمكث حت تضع فان كانت مدة الحمل من وقت وفاة 
زوجها آربعة آشهر وعشرا فقد حلت وان وضعت قبل ذلك تربصت 
إل أن تستوفي المدة من الأيام والليالي . 

وقولها : (فجَمَعْتُ عَلَىَ ثيّابي) أي : تجلببت برداء أو ملحفة أو كساء 
من فوق ثيابهاء قاله الداودي. 


هك روصت 


-۱۳۲/4 أنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۰/۳ «المبسوط» ۵۱/۷ «المنتقئ»‎ )١( 
-۱۰۳/۲ «إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام» ۰۱۹۶/۲ «المحرر»‎ ۳ 
۱. 

(۲) أنظر: «أحکام القرآن» للجصاص .055/١‏ 








بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


١‏ - باب شهود الملائكة بدا 


۲ - حَدَثَنِي إِسْحَاقٌ بن ن إبْرَاهِيمَ » َخْبَرَنا جریژه عن یی بن سَعِيدِء عَنْ 
مُعَاذ بن رفاعة بن رافع الزرَقَىَء عَنْ أبيه - وَکان او من من أَهْلٍ بَذْرِ - قال؛ جاء 
جنریل إلى لب يد فقال: «مَا تَعْدُونَ أَهْلّ در ر فیکم؟» ال: «مِنْ آفصَل 
المسْلمینَ» أو كَلِمَة تخوه :قال + ولك من سهد يذرا ین اللايكة: [994 - فتح: 
1/۷[ 

۳ - حَدَّثَنَا سُلَيِمَانُ ْنُ ڪزب» حَدَّثَنَا عفن می: کن معا ان ولا ان 
زافع. وان رفاعة من آهل بَذْرِء وان رافغ مِنْ أل العَقَبَةٍ کات قول لانه: :ما يشر 
5 شهذت درا ِالْعَقَبَةٍ قال: شال جبريل لت ية . بهذا. [فتح: ۳۱۲/۷] 

۵ - حََدَّثَنَا إِسْحَاقٌ يِن منضور يرد يَزِيدٌء خر رَنَا ڪيّی» e‏ 
ِفَاعَة» أن مَلَكا سَألَ الب كَلل. وَعَنْ یی » أل ید بن امدآ أ كان معا 
یز حَدَتَهُ ماد هذا الحَدِيتء فَقَالَ یزیذ: فقال مُعَادٌ: ان السَائِلَ هو جبريل الي 
[انظر: ۳۹۹۲ - فتح: ۳۱۲/۷] 

۵ - حَدَثَنِي إِبْرَاهِيمُ ن مُوسَئء أَخْبَرَنَا عبد اماب حَدََنَا خَلدء عن 
مء عن ابن عباس رضي الله عنهما ناب يل قال یوم بذره «هنذا جِبْرِيلُ 
ع برس فَرَسِهِء عَلَيْهِ أَدَاةٌ الحَرْب». ٤۰٤۱[‏ - فتح: ۳۱۲/۷] 


3 1 


ع عَنْ أيه 3 0 


ذكر فيه حديث مُعَاذٍ بن رِفَاعَةَ بن رَافِع الزّرَقِيَ » e‏ بو 


OY 


۰ 


2 
مو م 


ین هل بَذرِ- قال: جاء جِبْرِيل إلى الب يكل قال : ما عدون أَهْلَ بَدْرِ 
فیکم؟» قَالَ : من أفْضَلٍ المسلمین» آو كلمة ها ال : «وَكَذَلِك مر 
شهد بدا مِنَ المَلَائِكَة) . 


11 


وعن معاد إن ر وان ین أل بذر» وان رافع من 
هل الق وكَانَ يمول لابيه: ما يسرني آني شَهِدْتُ بَدْرَا بالْعَمَبَةٍ 


و 


قَالَ: سَأَلَ جِبْرِيل ال تللله. بهاذا. 


4 


بم كتابُ المَعَازي 


وفي رواية: عن معاذ بن رفاعة: أن ملكا سأل النبي كَل نحوه. وفي 
رواية: قال معاذ: إن جبريل هو السائل وعَن ابن عباس رضي الله عنهما 
أنه كل ال یرم بَدرِ : «هذا جبّریل آخذ برس فرس عليه ده الحَرْب». 

الشرح : 

رِفاعَة بْنِ رَافِ هو ابن مالك , بن العجلان» أبو معاف وأمه أم مالك 
أخت عبد الله بن أبي بن سلول» شهد مع بدر العقبة» وهو أخو خلاد 
ومالك» شهد مع علي حربه» وولده معاذ تابعي يروي عن أبيه 
وجابرء ورافع هو ابن مالك بن العجلان بن عمرو بن عامر بن 
زريق بن عامر بن زريق بن عبد حارثة بن مالك بن غضب بن جشم بن 
الخزرج الخزرجي الزرقي» آبو مالك وقيل: أبو رفاعة» أحد النقباء 
الآثني عشرء شهد العقبة كما ذکر مع السبعین "۰ ولم يشهد بدرا 
على خلاف وشهدها ابناه رفاعة وخلاد ابنا رافع» أستشهد یوم 
آحد» وقال ابن إسحاق: هو آول من قدم المدينة بسورة یوسف وذکر 
آبو موسی : رافع بن مالك آستدراکا وهو الأول فغلط ووهم. 

وقول جبریل : (ما تعدون آهل بدر فیکم) ما أن یکون آخبر رسول 
الله يي بذلك قبل أو قاله و على الرجاء فیهم أو لأن فیهم آفاضل 
الصحابة . 


وفیه : تفاضل الملائکة وتفاخرهم بعلمهم كما قاله الداودي. 


)١(‏ فى هامش الأصل : شهد معه الجمل وصفین. 
0) في هامش الأصل : العدد المعروف ثلائة وسبعون رجلاء وامرأتان» وما ذکره 
شيخنا قول من أقوال. 





ع( ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقوله: ( «هذا جبريل اَذ راس فرسه» ) قیل : إنه آنحدر في 
الهواءی وکان یومئذ بزع الملافکة. وکان رجلان مشرکان من غير 
قريش صعدا جبلا ینظران على من تکون الدائرة فرآیا الملائكة فمات 
آحدهما من الخوف. قال ية : «ما ری إبليس بوما هو فيه أحقر 
ولا أصغر ولا آدحر ولا غیظ منه یوم عرفة؛ لما رأى من تنزل الرحمة 
إلا ما كان من یوم بدر فانه رأى جبریل يزع الملائکة» ۳ . 


25 ISO وهی‎ 


۰۳۷۸/۶ رواه عبد الرزاق فى «المصنف»‎ )١( 


۲ - باب 
ا 5 0 
(اي : في متعلقات يوم بدر ومن حضرها) 

7 - حدتني خَلِيقَةٌ» حَدَّثَنَا مد ذ بْنُ عَبدِ الله الأنُصَارِئٌء اا 
اد عَنْ نس < ذه قال مَاتَ أبو زيد وَل د یرل عَقَبَاء وَكَانّ بَدرِيًا . [انظر: ۲۸۱۰ - 
مسلم: ۲۵۹۵ - فتح: 0۳۱۳/۷ 

۷ - حدقا عبد الله ِن يُوسُفَء حَدَثَنَا لت قال: حلتَبي يى يِن سعیده 
ڪن القایم بن ممدٍء غن ابن خیّاب. أن با سی إن مالاع ره قیع من سفر 
ا م ما آنا باکله حتّی أَسْأَلَ فَانْطَلَقَ ای 
خِيه لام - وَكَانَ بَدْرِيّا - قَتَادَةَ ن الْغْمان فَسَأَلَهُء فَقَالَ: اه حَدَتٌ بَعْدَكَ مر تفض, 
تا لو عله من أكل نوم الأضحى بغ كلا یم 01۸1 - فتح: ۳۱۳/۷] 
۸ - حَدَثَنِي عُبَيْدُ بْنُ إشمَاعيلء حَدَثَنا يو سام عن هشام بْنِ عُرْوَةٌ» عَنْ 
ه قال: قال الرُبيرُ: : لقیث یوم بذ عبَية بْنَ سعید بْنِ القاص وهو مُدَججْ لا يُرى 
نه إلا عا ناء وغو يُكتَئ أَبُوذَاتِ الکرش, فَقَالَ: : آنا بُو دَاتِ الکرش. فَحَمَلْتُ عَلَيه 
لرّه, فَطَعَنْتهُ في غینه فمات. قَالَ هسام : فأخبزث أَنَّ لیر قال: لَقَدْ وضغث 
جل عليه كم تك گان ند أن تفع لد اح طناك . قال عَرْوَةٌ فَسَأَلَهُ 
إِيَّاهَا ول الله د فأغطاةء قَلَمًا قبض ول الله ظ که أَحَدَهَاء َم م طلبها ۳ بکر 
فاغطاه, فَلَمّا فبض أَبُو بکر سأل لاه مر فأغطاء لا .فلا قبض غمر آغذهاء ثم 
طَلَبََا عْمان منه فاغطاه إِيَاهَاء فلا فتل عُثْمَانُ وقعث عند آل علي. فطلبها عَبدُ 
لله ِن یره فَكَانَثْ عِنْدَهُ حتّی فْتل. [فتح: ۳۱:/۷] 

۹ - حَدَثَنَا و الیمان» أَخْبَرَنَا شُعَیِبٍ» عن الرُهْرِيٌ قَالَ: + خن أب ریش 

ان 


3 


5 


مله 


5 بح‎ 
E 


2 


عاد الله ر REE‏ اَن عبَادَةَ ب ِنَ الات - وَكَانَ شه یذ 
قال: «تايعونى). [انظر: ۸ - مسلم: ۱۷۰۹ - فتح: ۳۱/۷] 


)0 هزه الجملة زيادة توضیح من المصنف. 





س( سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سب 

۰ - حَدَّثَنَا یی ن بُکنوه حَدَثنَا اللَيِتُء عن غقیل» عَنٍ ابن شهاب؛ 
تن عُرْوةٌ ِن یره غن عَائِسَة َه رضي الله عنها روج لب بآ يق - 
وَكَانَ من شَّهِدَ بَدْرًا مَعَ سول الله كَل - می سَاداء وَأَنْكحَهُ بت أخيه هند بت 
الوَلِيدٍ بُن عُتْبَة - وَهُو مَزل لاو من الأنصَارِ - كما مى وشول الله 5ة زا 


۳ 


| 


وکا مَنْ تبنّی وجلا في الَاهِلِيّةِ دَعَاهُ انس ليه ققرت من ميزاثهء حَتّئ أَنْرَلَ الله 
تعالی: « رم یه [الأحزاب: ه] فَجاءث سَهْلَةُ ال يلله. فذَكَرَالحِيت. 
[۵۰۸۸ - مسلم: ۱2۵۳ - فتح: ۳۱2/۷] 

۱ - حَدَّثَنَا لا بر بْنُ المفَضَّلِء حَدَّثَنا حخَالِدُ بن ذَكُوَانَء عن الرُبِيّع 
بت مُعَوّذِ قالث: حل عل اشن كل غتاة ي عليه تجلس غلن فراشي 
کمجلیك مِٽيء وجویریاث يَضْرِبْنَ بالف, يَنْدْبْنَ من فيل من آبَائهِنْ يَْمَ بَذٍه حتّی 
قالث جَارِيَةٌ: وفیتّا نَبِيُ یغلم ما في عَدِ. فقال الب يِ: «لا تقولي هَكذاء وَقُولِي 
ما كُنْتِ تَقُولِينَ». [ ۵۱2۷ - فتح: ۱۳۱9/۷۷ 

۲ - حلْنا إِْرَاِيمُ ن مُوسَئء أَخْيَنَا حِشَامٌء عَنْ مَعْمَرِء عم ال 
ابن شهاب. عن غبید اه عبد الله ِن غثبة بن مشځودء د اين عباس رضي الله 
عنهما قَالَ: أبن بو طلحة 4 ضاجب زشول الله ية - وكَانَ قذ هد ذا مع 
رَسُولٍ الله ية - أله قال: «لا تَدْخْلُ المَلَائِكَةُ بَبْنَا فيه کلب ولا صُورَة». ری 
التَّمَائِيلَ التي فيا الأزوالح. [انظر: ۳۲۲۵ - مسلم: ۲۱۰۱ - فتح: ۳۱0/۷] 


٠ ۳‏ دشا عَبْدَانُ 0 د ا و 00 


غل فی مه هين ا انكل 
ار من تم منم للع 2 E‏ 


ا خمُس يَْمَيْذِء فلمّا أَرَدْتُ أن من ِقَاظِمَةَ عَلَيْهَا السَلّامُ بت 5 بِنْتِ النبی َه واعاث 
لا" صواغا في بني قیلقاغ آن یزتجل مَعِي نا باذحره فازذث أن أبيعة من 


سد كتابٌ المازي 


الصَّوَاغِينَ فََسْتَعِينَ به في وليمة غزسي, فبینا آنا َع لِشَارِق من الاب وَالْعَرَائر 
ابا شارفاي مُناخان إلى جثب خجرة رجْلِ من الأنْصَارِء خی مت 
ما حَمَعْتُء فا ا بشارقی قَذ آجیّث آشنمتهما. وبرت خواصهماء واخذ 7 
أَكْبَادِهِمَاء > لم ملك عَننَيَ جين رايت النظرء > قلث: مَنْ فَعَلَ هذا؟ قالوا: فَعَلَهُ 
هنن عبد الطلب, وَهو في هنذا الب في شرب من الْأنصَارِء عِنْدَهُ قَِئَةوآضْحَابَُ 5 
فقالث في غِتائها: آلا يا مر شرف الاء وب ری لكلف فا ج ايها 
وق خواصرهماء وَأَكَلَّ من أَكْبَادِهِمَا قال علي: : فانْطلقث حدّ عثی ذل على ال 
يه وعنده ید بْنُ خارنة, وَعَرَفَ لب ار يه الذي لقیث. قَقَالَ: ما لك». قَلْ: 

یا سول اللهء ما ریت لیم دا مره علی نَاقَنَىَ» فَأَجَبٌ أَسْنِمَتَهُمَاء وَبَقر 
را وف في هب معه شرب. فدعَا لني : برقائه فازتدی, كُمَ انطلق 
یفشی, وائبفته آنا و بْنُ حَارِئّة حَّی جاء البَيْتَ الذي فيه عَمْرَةُ فَاسْتَأدّنَ عَلَيْهِ 
ادن ل e‏ رة فيا فَعَلَء فَإِذَا عمرَةٌ تل مره عَيْنَاهء فنظر 
عمرَةُ إلى النَِّيَ ب ثُمّ صَعَدَ الّظره فنظر الی زکبته» نم صَعَدَ النَظَرَء فنظر إِلَى 
وجهه. کم قال رة وَل أَنُْمْ إلا عبيدٌ لأي. فَعرَفَ لبیل أنه مَل فتکص 
زشول الله ی علی عَمِبَيِهِ القَهقری, فَخَرَج وَحخَرَجَنَا مَعَهُ. [انظر: ۲۰۸۹ - مسلم: 
۹ - فتح: ۳۱۱/۷] 


4 - حدتنی مد بْنُ عبّاد» أَخْبَرَنَا ابن عُيَيْنَةَ قال: أَنْمَدَهُ لَنَا ابن ایا 


سَمِعَهُ من ابن مَعْقِلِء أن عَلِيّا 4 کر علی سَهْلٍ بن تیب فقال: اه شهد : 
[فتح: ۳۱۷/۷] 


7 
71 
ند 
بَذُوًا. 


0 - حَدَثََا و اليمَانِء أَخْبَرنَا شیب عن ره ل : خن سَام بن عبد 
الله أ له سم عَبدَ الله بن مقر رضي الله عنهما بدت أن 2 
مث حَفْصَةٌ بئث غمر من حيس بن حَدَافَةَ لشهمی - وَكَانَ من آضحاب زشول 


ال وي كذ شهد هذا وني بات ا ير 


- حَيْصَةً فقا 


عفر بْنَ الطاب جين 


tt 15 


G97‏ سس ارس لش س سم سے 


وَصَالِحٌ وَمَعْمَرٌ وَابْنُ أخِي ارف 
الكلام عليه من وجوه 
أحد 








هلذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا في الزكاة عن محمد بن عُرير» 
0 رب بن إبراهيم» عن أبيهء عن صالح» كلاهما عن الزهريء 
مر(" 701 ورواء بون وین خر ما سلف» وزادفه هو وسلم: 

ثم تال: «أقبل اي 
سمدهء وفي مسلم: وأ ألا أي سد وأخرجه مسلم ایشا هنا ۽ وفي 
عن ابن (آبي)“ عمر عن سفيان» عن الزهري» (وعن زهير عن 
رب بن إبراهيمء عن أبيهء عن صالح كلهم عن الزهري به" ٠‏ وفي 
الزكاة عن إسحاق بن إبراهيم» وعبد بن حميدء آنا عبد الرزاق» عن 
معمرء عن الزهري””. وقد أعترض عَلَىْ مسلم في بعض طرق هذا 


الحديث في قوله: عن سفيان» عن الزهري)!©. 

















00 في (ض): ند 
١‏ سباني برقم (۱0۷۸) كتاب: الركاقء باب: قول الله تعالئ: چا بتک 
اتات إلكال». 


(۳) «مسلم )٠١١(‏ في الإيمان» باب: تالف قلب من يخاف على إيمانه؛ لضعفه. 

(4) أنظر: امسلم» (۱۳۱/۱۵۰) في الزكاةء باب: إعطاء من بخاف على إيمانه. 

۵ اساقطة من 

)١‏ أدرج المصتف -رحمه الله- إسنادين لمسلم في بعضهماء فإسناد زهير هو عن 
يعقوب بن إبراهيم: عن ابن أخي ابن شهاب» عن عمه والثاني: عن الحسن بن 
علي الحلواني وعبد بن حميد؛ عن يعقوب بن إيراهيم» عن أبيهء عن صالح؛ عن 


0 
1 


۰۱ )کتاب:الركاة» باب: إعطاء من يخاف علی إيمائه. 





ED =‏ دن مسي التوضیح لشرح الجامع الصحیح سمه 


فلبئث لَيَالي» فقال: قذ بدا لي أَنْ لا توح يَؤمِي هذا. قال مر فلقیث آبا بکر 


لا مس و 


۱ 
3 
o 
5 
۰ 


فقلث: إِنْ سِنْتَ أنکخنّك حَفْصَةَ بت غمر. فصَمت أبُو بكرء فلغ يَرْجغ إلي شینا. 
دحك عليه آوجة مني علی غثمان, فلبثث لَياليء ثم خطبها وشول الله کل 
فانکخنها إِيَاُء قلقيني أ بو بكر فقال: لَعلَّ وج جَدْتَ ڪي جِينَ عرضت ڪَلي حَفْصَةً 


َنَم آزجغ إِلَيِكَ قلث: تَعم. قال: قن | تغني أن أزجع 9 فا عرضت إل آي 
ذ لفت أَنَّ وشول الله يلق کر فلم أكُنْ لأقْشِي سر سول الله لاء ولو ترکها 
با ۱۲۲1 ۰۵۱۲۹ ۵۱2۵ - فتح: ۳۱۷/۷] 

مَسْعُودٍ البَدْرِيٌّ عن لب کل قال: مه الرّجل عَلَى أَمْلِه صَدقَة». [انظر: ۵0 - 
مسلم: ۱۰۰۲ - فتح: ۳۱۷/۷] 

۷ - دنا أو الان ابرا شعيت رن ن الّهرِيء سَمِعْتُ غروة بان 
دت عُمَرَ بْنَ َبد الَزيز في لمَارته ls‏ ت شغ العضر وهو آمیز الك فة 
فَدَخَلَ أو مشغود عُقْبَةُ ‏ بْنُ عمرو الأنْصَارِي جد رن خن - شهد بذرا - فقال. 
لقن غفت. تَزّلَ جنريل فضلی. فصلّی وشول الله يل سمس صَلَوَاِء د ثم قال: 
«مَكدًا أَمرت». زك کال بَشِيِرُ بن أي مشغود يحَدَّتُ عَنْ أبيه . [انظر: ۵۲۱ - مسلم: 
۶ - فتح: ۳۱۷/۷] 

4 - حَدَثَنَا فوسی, حَدَّثََا و عون عن الأغمشء عَنْ |نزاهیم» عَنْ عبر 
من بن نزید عن عَلْقَمَة عن أي منغود ابر که قَالَ: قال سول الله € 
«الآيَتَانِ من آخر سورة الكزة من فراهما في لَيْلَةٍ کفتاث». قال عَبْدُ الرَحْمَنِ: 
فلقیك 5 مَسْعُودٍ وهو یطوف بالْبَیْت. سل فَحَذَّكَنِيه. [۵۰۰۸, ۵۰۰۹, ۰٤0۰ء‏ 0.۵۱ 
- مسلم: ۰۸۰۷ ۸۰۸ - فتح: [V/V‏ 

4 - حَدَثَنَا یی بن بکاره دنا اللَّيْتُء غن غقیل, عن ابن شهاپ, 
خرن مود بن یی نان ن بْنَ مالكب - وان من آضخاب این بلا ُن شهذ 


۳ 


درا م من الأنصَارِ - أنه 4 آتی سول الله كَكْة. [انظر: 414 - مسلم: ۲۳ - فتح: ۳۱۹/۷] 


س کناب المغازي بر( 


٠‏ - حدقا لد > هو ابن هلح - حَدَتَنَا عَنبسة, حَدَّثَنَا يُونْسُء قال ابن 
شهاب: د م سالک امین بن مد - وهو أحد بني سام وهو من سَرَاتِهِمْ - عَنْ 
حدیث مود ِن البیم عن عثبان ن مَالِكِء فَصَدَّقَه. [انظر: 414 - مسلم: ۳۲ - فتح: 
۳14/۷[ 

۱ - حدْتا بو الیمان. أَخْبَرنَا شُعیب» عن الزّهْرِيٌ قال: احبر عَبْدُ الله بن 
عامر بُن رَبِيعَة - وکا ین أكتر يني غیشه وکات آبوه شهد يدا مع الب يل - أ 
عم قَدَامة ی ن مون عَلَى البَخْرَيْنِء وَكَانَ شهد بَدْرَاء وَهُو خال عَبِدٍ 


ر ر و شد هه 


۲ ۳ - حَرّكَنَا 000 جُوَئْريَة عَنْ مالك 


عن الزّهْرِيٌ أنَّ سام ی عَبِدِ اه EE‏ خب رافغ بن خدیج عبد الله ن حمر أن 


2 


عَمَيْهِ - وَكَانَا شهدا بَدْوَا - خی برا أن سول الله يكل هى عَنْ کراء الزارع. قلك 
لساا: فتکریها أَنْتَ؟ قال: نَعَمْء 3 َافِعًا أَكْكَرَ علی تَفْسِهِ. [انظر: ۲۳۳۹ - مسلم: 


04۷ ۸ - فتح: ۳۱۹/۷] 


4 - حََدَثَنَا آدَمُ, حَدَثَنَا سُعْبةء عَنْ خصین ن عَبدِ امن قال: سَمغث 
بد الله بْنَ شاد بن الهاد ال قَالَ: ریت رفاعةً بْنَ رافع الأنّصَارِيٌ» وَكَانَ شَّهدَ 
بَذْرًا. [فتح: ۳۱۹/۷] 

۵ - حَدَّثَنَا عَبْدَانُء أَخْبرنَا عبد الله آخبرتا مغمر وَيُونْسُء عَن الزّهْرِيء عَنْ 


وه 


غزوة بْن الرییر أنه أخبرَةء أَنَّ الشور بْنَ عَخْرَمَةَ أَخْيَرَُء أن عمرو بن عوف - وَخو 
حَبِيكٌ لِبَنِي عامر بن لؤىء وَكَانَ شهز بَدْرَا مَعَ الّبِيّ يي - أن وَسُولَ الله ی بَعَثَ 
َا عَيدة بن الجراح إلى البخرین ین بجزییها. وکان وشول الله ية هو صالخ آل 
البَخْرَيْن» مر علنهم العلاء بْنَ بْنَ احضرمی, فَقَدِمَ أبو عبيدة بعال من البَخْرَيْنء 
فسمعت انار بقذوم أبي عُبَيْدَةَ فوافزا صلاءّ الجر 9 لب 6 لاء فلمّا انْصَرَفَ 


۳ مم وشول لهه ل جين راهم م ال : را سیم ی 
یم به بشی ء؟» . قالوا: أجل يَا رَسُولَ الله. قَالَ: «أبُشِرُوا وَأمُلُوا ما یسرک قَوَالله 


= و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وج کی رو مد سم اس ویو 


من قبلکم قَتَنَافْسُوَهًا کما تَنَافَسُوَهَاء وَتهْلِكَكُمْ کما أهلکنهم». 1 
۱ - فتح: 500 

۲ - ا ابو الان دنا جریز بن خازم» عن افع ء أن ابن مر 
رضي الله عنهما كَانَ يَقْثّلُ ایّات کلهَا. [انظر: ۳۲۹۷ - مسلم: ۲۲۳۲ - فتح: ۳۲۰/۷] 

N MS En 
]۳۲۰/۷ لیُوت. فَأَمْسَكٌَ عَنْهًا. [انظر: ۳۲۹۷ - مسلم: ۲۲۳۳ - فتح:‎ 

۰۸ ۰ - حلّني راميب امغر دنا حقذ بن فلح من موی بي غفبة, 
ال ابن شهاب: حَدَتَنَا أَنَسُ بْنُ مالك أَنَّ رجالا من الأنصَار تاوا رَسُولَ الله عله 

َقَالُوا: ادن لَنَا لت لابن تا عَبّاس فِدَاءَهُ. قال: «والله لا یدرون منه 
درهما». [انظر: ۲۵۳۷ - فتح: ۳۲۱/۷] ۱ 

8 - حلدنا أ بو عَاصِمء عن ابن جزنج؛ عن رف عن عَطاءِ بن يَِيدَء عن 
عُبَيْدٍ الله بن عَدي عن داد بْنِ الأشودِ. . حَدَثَنِي إِسْحَاقٌء حَدَتَنَا يَعْقُوبُ بن 
إِبْرَاهِيمَ بُن سَعْدِء حَدَّثَنَا ابن آخي ابن شهاب» عَنْ عَمّهِ قال: أخْبَرَنٍ عطاء بْنُ يزيد 
لین تم لدع أَنَّ ید الله بْنَ عَدِي بن اليَارٍ أَخبَرَهء أن الَا بْنَ عَمْرِو 
الكندِيٌّ - وَكَانَ حَلِيمًا لبني رُهْرَةَء وان من شهد بَذرا مغ رَسُولٍ الله ي - أخيرة 


ا 


أله قال لوول اه 5ة : ریت إن لقیث زجلا من لکفار اه قَضَربَ إخدى 


يَدَيّ بِالسّئِفٍ فَقَطَعَهَاء نع لاذ مني بِسَّجَرَةٍ فقال: : أَسْلَّمْتٌ ه. أَقْثلهُ يَا زشول الله بَعْدَ 
ن قالها؟ فقال سول الله بكِ: «لا تَفْتلهُ». فقال: یا وشول اللهء إِنَّهُ قطع إخدى يَدَيّ» 


ي قال ذلك بَعْدَ ما قَطَعَهَا. فقال زشول الله يار : ولا له ان له اه م ليك 


هو ۶و 9و 


بل نونک بمنرلیه قَبْلَ أَنْ يَقُولَ كَلِمَتَهُ التي قال». ۱۸۲01 - مسلم: ٩۵‏ 
00 
۰ - د 0 بن ناهیم» تابن علَيه دنا سُليمَانَ التيمِيُء 


۳ 


تا تس ل قال: قال سول الله هلاه یوم بذره «من ينْظرُ ما صَنَعَ آبو جهل ؟». 


4: 


ی 


حسم حتاب المَغازي (۲ 


قانطلق ابن مَسْعُودِء فَوَجَدَهُ قَذْ صَرَيَهُ ابنا عَفْرَاءَ حتّی برَد» ال : آنت آنا جَهْلِ؟ 
ال ابن ع عُلَيّة: قال شلیمان: هكا قالها أَنَسُء قال: أَنْءَ با جَهْلِ؟ قال: ول فوق 

و۱۹ قال سَلیمان: آوقال قَتله قومه. قال: وقال آبو مجلز: قال آبو جهل: 
7 غير آکار قتلني. [انظر: ۲۹۲۲ - مسلم: ۱۸۰۰ - فتح: ۳۲۱/۷] 

2 حََدَّثَنَا مُوسَئْء حَدَّثَنَا عَبِْدُ الواحد» حَدَننَا مَعْمرٌ مَعْمَرُه ڪر عن الزّهْرِيٌء عَنْ‎ - ١ 
عُبَْد الله بن عبد الله حَدَّنَنِي ابن عَبّاسء عَنْ غمر جد: 1 ]يق الذي ل كلك لي‎ 
بکر: آنطلق بنا نی إِخْوَانِنا من الأنْصَارٍ. فلقیتا مِنْهُمْ رَجْلانِ صامیان شهدا بدا‎ 
- ۲4۱۲ فَحَدَّنْتٌ عُرْوَةَ بن یره فقال: هما عُوَيِمُ بْنُ سَاعدةء وَمَعْنُ بْنُ عَدِيٌ . [انظر:‎ 
]۳۲۲/۷ فتح:‎ 

.۰ ۰ - حََدَثَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ إِبْرَاهِيمَ» سو فد ن فصَيِلٍ» » عَنْ |شماعیل» عَنْ کر 
قیس: كان عطاء البذریین حمْسَةَ آلاف حَمْسَةَ آلاف. وقال عُمَرُ: لفضلَُم علی مَنْ 
بَعْدَهُمْ . [فتح: ۳۲۳/۷] 

۳ - حدثني إِسْحَاقٌ بن مَنْصُورِء حَدَّثَنَا عَبد الرَاق. آ حتاف مره عَنٍ 
الزّهْرِيّ» عن مد ن جبره عن آبیه قال : سمغث ال يك فا في لغرب بالطور, 
وَذَّلِكَ ول ما وَقَوَ الایمان ف قلبي. [انظر: ۷۱۵ - مسلم: ۳ - فتح: ۳۲۲/۷] 

4 - وڪن ارف نفد بن جنر إن طم ؛ عن أبيه أن اي كي قال 
ف سَارى بَذْرِ: «لو كَانَ المُطمْ ‏ ن عَدِي حيّا ثم كلمي في هولاء ال 
ركهم لَه). 

وَقَالَ اللَّنْتء ن یی » عَنْ س سَعید ِن و قعت الفِيْنَةٌ الأولّى - يَعْنِي: 
وس بق من آضحاب بذر أَحَدَاء تُه وَقعت الفِثْنَةُ لاه - يَعْنِي: 
الحرَةٌ - فْلم بق من آضعاب الحدَيبية أَحَدَاء ثم وقعت ال فَلَمْ ترئفغ لاس 
طبَاخْ. ۹ - فتح: ۳۲۳/۷] 


o 35 05 


كه 235 ايل قا سمت اله عط 5اا عقف هی 5> اله سه مش مرو 
فرش نن يزيد قال صوغت لغري قال + ضمغت غزؤة إن ار وشعية بق سیب 


دیع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وَعلْقَمَةَ بن وقاص وغبید الله بْنَ عند الهء عن خدیث عَائْسَة سه رضي الله عنها رَو 
نی کل کي طَائِقَةَ ین الحييثء قال : قافیلث آنا وم منطح. فَعثر 1 
منطح في مزطها فقالث: تمس مِشطح. . قَقُلَتُ: : بلس ما فلت. تَسَبّينَ رَجُلا شهد 
بَذُْوًاء فَذَكَرَ حَديتٌ الإفكِ. [انظر: ۲۵۹۳ - مسلم: ۷۰ - فتح: ۳۲۲/۷] 


oY 
o 


( 


7 - حََدَّثَنَا ابراهيم بْنُ النذر» حَدتتا مد بْنُ فلیح بن سُلَيِمَانَه عَنْ 
مُوسَئ بن عفْبةء عن ابن شهاب قال: هذه مَغَازِي رَسُولٍ الله وك 

0 احدیت. فقال رَسُول الله ج وهو يُلقِيه: «هل وَجَدَتَمْ ما وعدکم 

ا . قال مُوسَین: لن : قال عَبِدُ الله : قال تام من آضخابه یا وسو 
الله تُنَادِي ناسا أَمْوَانًا؟ زشول الل ل دما اش أسمع لما قلت 
[ انظر: ۳ :۰ - فتح: ۳۲۳/۷] قال آبو عبد الله: : فجمیغ من شهد بر 
قرزش من ضرب له بسَهمه َحَدٌ وَمَانُونَ رجلا وَكَانَ عرْوَةٌ ِن الزْبَير یقول: 7 
الرُيِره فیمث سُهْمَائهُمْ فَكَانُوا ماه والله آَغلم. 

۷ - حََدَثَنِي إِْرَاهِيمُ بن مُوسَئء أَخْبَرنَا هسام» عَنْ مَعْمَرِء عن هشام بن عُرْوَة» 
عَنْ أبيهء غن الریر قال: ضُرِبَتْ يَوْمَ بَذر لِلْمْهَاجِرِينَ بمائة سَهُم. [فتح: ]4/٠‏ 

ذكر فيه ثلاثين حدیثا : 

آحدها : حَدَنِي لیف E‏ م ین 1 عَبْدِ الله ۾ الأَنْصَارِيٌ 5 سعد 


خآ 


عَنْ فا عَنْ آنس قَالَ مَاتَ ا و یر عَقِبّاء وگان بَذْرِيًا . 
خليفة هذا هو ابن خیاط بن خيلفة بن خیاط آبو عمرو الحافظ 
العصفري البصري الملقب بشباب» صدوق. 
آخرجوا له مع البخاري؛ مات سنة آربعین ومائتین» وقیل : سنة ست 
وأربعين» ومحمد بن عبد الله هو ابن المثتی بن عبد الله بن آنس بن مالك 


أبو المثنی وقيل: أبو عبد الله البصري القاضي بالبصرة» الثقت 
الصدوق» ولد مع ابن المبارك سنة ثمانى عشرة ومائة» ومات سنة 


سد تابن المغازي 


آربع عشرة. وقیل : خمس عشرة ومائتین» آخرجوا له وأبو زید لعله 
قيس بن السکن بن قيس بن زعوراء بن حرام بن جندب بن عامر بن 
غنم بن عدي بن النجار» كما ساقه ابن سعد قال: ویکنی أبا زيدء 
ويذكرون أنه ممن جمع القرآن علی عهد رسول الله یي وكان له من 
الولد زيد واسحاق وخولة» وآمهم أم خولة بنت سفيان بن قيس بن 
زعوراء» وشهد قيس بن السكن بدرا وأحداء والخندق والمشاهد كلها 
مع رسول الله َيه وقتل يوم جسر أبي عبيد شهيدا سنة خمس عشرة» 
وليس له عقب""۰ كما ذكر أنس أيضاء وهو الذي قال فيه أنس في 
موضع آخر: أحد عمومتي . 

وبخط الدمياطي بعد هذا وأبو زيد ثابت بن زيد بن قيس بن 
النعمان بن مالك الأغر بن ثعلبة بن كعب بن الخزرج بن الحارث بن 
الخزرج من ولده أبو زيد سعيد بن أوس بن ثابت بن بشير بن أبي زيد 
النحوي البصري» أحد الستة الذين جمعوا القرآن» وذلك في خلافة 
عمر» شهد أحدا. 

وفي «معجم الصحابة» للذهبي: آبو زيد آوس» وقيل: معاذ 
الأنصاري الذي جمع القرآن وقال ابن معين: أسمه ثابت بن زید 
ثم قال: أبو زيد سعد بن عبيد يقال: هو الذي جمع» وهو من 
الأوس» وهو والد عمیر آستشهد بالقادسية. قال: وقيل: هو قيس بن 
السکن» ثم قال: أبو زيد قيس بن السكن بن قيس الخزرجي النجاري 


.۵۱۳/۳ «الطبقات الكبرئ»‎ )١( 

(0) ورد بهامش الأصل : أي بعد ترجمة قيس بن السکن وأبو زيد ثابت» والذي ظهر 
لي أنه تردد بينهما أيهما المراد» وقد جزم قيس هذا أنه شهد بدرًا وأحدًا وبالأخير 
لم يذكره واحدء الذي ظهر لي منه ترجيح الأول. والله أعلم. 





ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مشهور بکنیته شهد بدراء وهو الذي جمع القرآن. وقال ابن التین : 
آبو زيد هذا آحد آعمام زید بن ثابت» وهو آحد الاربعة الذين جمعوا 
القرآن على عهد رسول الله اة . 

قال : والعقب: الولد وولد الولد قال ابن فارس : ویقال: بل الورثة 
كلهم عقب" قال: والأول أصح. 

الحديث الثاني : 

حديث ابن خباب -وهو عبد الله بن خباب» آخو مسلم بن خباب» 
مولئ بني عدي بن النجارء وقيل: مولئ فاطمة بنت عتبة- أن آبا سيل 
E‏ قنع له لة تختا من خرم 
الأضاحي. قَقَالَ: ما آنا باکله ی أَسْأَلَ الق إلى آخیه ا 
-وکان بَدْرِيًا - اة بن فان فسأ تال : نه دت بَعْدَكَ مر زه 
ما كَانُوا ُنْمَوْنَ عَنّْهُ من أكل لُحُوم الأضاحئ ل بَعْدَ تلائة ايام . 

قلت : هو حدیث : «انما نهیتکم من آجل الفاقة التي دبت فیکم. 
فكلوا وتصدقوا وادخروا» ومذهب علي أن الأمر باق لم ينسخ» ولعله 
ا 

الحديث الثالث : 


ان 


نها 


موم 
7 


حدیت هشام بن غزرة» عن آبیه قال: ال الیتر: آفیت یوم بر 


° و ت 


ين ید بن القاي وو مجع ل رئ إلا اه وَهو 


م مه 


یکی آبا ذَاتِ الگرش فعال: آتا آثو ذات الکرشن > فخملت علیه 


۰۱۲۰/۱ «مجمل اللغة»‎ )١( 
فى هامش الاصل: والشافعي نص على أنه لم ينسخ وأنه من أجل الفاقة رجع‎ 0( 
النهی وهذا خلاف ما فى الرافعی و«الروضة». ذکره الاسنوي في «مبهماته».‎ 








سد کناب المغازي لل 4 


اعد ٠‏ فطع في یه مات ال مشام: كَأَخْرْتُ أن لیر قَالَ: لد 
وَضَعْتٌ رِجْلِي عَلَيْهِ ثم مات وكان الكو آن نَرَعْتّهَا وقّد انى 
طَرَقَاهًا . قال غُرْوَةٌ: 0 ها سول الله ية فَأَعْطَاءُء ثم أخذها 
أبو یکر» ثم عمرء ثم عثمانء فلما قتل وَفَعَتْ ند آل عَلِيُ» لیا 
عَبْدُ الله بن الرُبيْرِه فَكَانَتْ عِنْدَهُ حتّی فل . 

ل ا ل 
هي شبه العكازة'“» وقد سلف إيضاحها فى الطهارة. 

وق قرار با فتاه أن ار E‏ الزبير؛ 
ومدجج : بجیمین وکسر الجیم الاولی؛ وفتحها قال صاحب 
«المنتقی» تدجج في شکته تدجح أي: تخطی السلاح فلا یظهر منه 
شيء فهو مدجج بفتح الجیم وکسرها أي: شاك السلاح تامه. 

وقوله : (ثُمّ تَمَكَلَأْتُ) قال الدمياطي: المعروف تمطیت. 

الحدیث الرابع 

ن عبَادَةَ بن الصایت -وَكَانَ 

شهد بَذرَا- قال: إن سول الله كك قَالَ: «بايغونی». 

قلت : هذا عقبي بدري آنصاري شجري”" نقيب من القواقل أيضًا 
سموا بذلك؛ لأنهم كانوا في الجاهلية إذا نزل بهم الضيف قالوا قوقل 
حيث شكت » پریدون آذهب حیث شفت > وقدر ما شعت فإن لك 
الأمان؛ لأنك في ذمتي. نبه عليه ابن حبان . 


۳ 
1 0 


حدیث أبن درس غاب الله بن عب الله 


)۱( «مجمل اللغة» ۳۲ ۳۲ 
(۲) ورد في الاصل: أي: من أصحاب بيعة الرضوان تحت الشجرة. 
(۳) «الثقات» ۳۰۲/۳- ۰۲۰۳ 





ع( x‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


حديث عقیلٍ» ۶ عن الزهري» عن عُرْوَةٌ » عَنْ عَائِسَة 
-وَكانَ ین هد بَذرا مع َسُولٍ ال تین سَالِمَاء و ينه اخبه 
ند بئت الولید ن عة وَهُو مَوْلَّى لإمْرَأَةٍ مِنَ الأَنْصَارٍ- كَمَا د ۰ EES‏ 
ا يدا وا من ىرجا ف الجا عا لاس هب 
یرای نی رل الله 0 ا بيه [الأحزاب: 5] فجَاعث 

ويأتي إن شاء الله في النکاح ۲ که اى و وال 
«موطته» من طريق الزهري أيضّاء عن عروة» عن عائشة» وسماها فاطمة 
بنت الوليد" . وكذا قاله أبو عمر"* تقليدًا لمالك. ولم يذكر ابن سعد 
ولا أبو عمر في الصحابة هند بنت الوليدء ولم يذكر ابن سعد مرة فاطمة 
بنت الولید» بل ذكر عمتها فاطمة بنت عتبة» وأنها التي تزوج بها 

6 1 
سالم . 

قال الدمياطي : ولا آظنه صحیحا وقد ذکر ابن منده في (الصحایبة» 
عن أبى بكر بن الحارث عن فاطمة بنت الوليد أنها كانت بالشام تلبس 
الثياب من ثياب الخز» ثم تأتزرء فقيل لها: آما يغنيك عن الازار 
فقالت: إنى سمعت رسول الله ية يأمر بالإزار» وخالف ابن سعد 


)١(‏ سيأتي برقم (۵۰۸۸) باب: الأكفاء في الدين. 
(؟) أبو داود »)7١51(‏ «سنن النسائی» 5/ 55-57. 
(۲) «الموطأ» صء ۳۷. ۱ 

(8) «الاستیعاب» 5/ 4۵0. 

(ه) «الطبقات الکبری» ۰۲۳۸/۸ 








سب متا اتفزي 
قوله في ترجمة سالم فذکر آنها فاطمة بنت الولید بسند غير طریق 
ما وفي «معجم الذهبي» : فاطمة بنت الولید بن عتبه بن ربيعة 
زوج سالم مولی آبي حذيفة من المهاجرات تزوجها بعد سالم 
الحارثٌ بن هشام فیما زعم ابن اسحاق الفروي - ولیس بشيء - ثم 
قال: فاطمة بنت الوليد المخزومية أخت خالد بايعت يوم الفتح 


۱ ۰ 01 
وهي زوج ابن عمها الحارث بن هشام"" . 
3 ال لمع لش : ل علي ال ئي غداة بني علي 


فجلس علی فرائي كُمَجْلِسِكَ ئي وَجُوَيْرِيَاتٌ يَضْرِبْنَ بالات یبن 
تن یل من آبني یز بَذْرء ڪٿ قاّث جَارية: فا بغلم ما في 
عَدِ. فَقَالَ بكلهِ: «لا تقولي عکذا وَقُولِي ما كنت تَقَولِينَ) 

الندب: أن تدعو النادبة الميت بأحسن الثناء علیه» والدف: ما يلعب 
به» مفتوح الدال ومضمومها . 

الحديث السابع : 

حديث ابن عَبّاس : نبرني آبو طلحة صَاحِبٌ رَسول الله كله -وَكَانَ 
قذ شه یراع رشول اف يك قَالَ: «لَا تخل المَلائِكَةٌ با فيه کلب 
ولا صُورَة». بريد صورة التَّمَائيلَ التي فیها الأَرْوَاحُ. 

وقوله : (يُريدٌ) فهو من قول ابن عباس» كما قاله القابسي» وجزم به 
ابن التين» ثم قال: وقيل: يريد كل صورة إلا ما كان رقما في ثوب . قاله 


.۸٦/۳ المصدر السابق‎ )١( 
في هامش الأصل : وجزم الذهبي في هند بنت الوليد بن عتبة بن ربيعة بأنه تزوجها‎ )۲( 
سالم مولی عمها أبي حذيفة.‎ 





مس مب اك ل 


ورواه الحميدي وسعيد بن عبد الرحمن ومحمد بن الصباح 
(الَجْرجَرائي)”' كلهم عن سفيان» عن معمرء عن الزهري به» وهلا 
هو المحفوظ عن سفيان". 

ذكره الدارقطني في «استدراكاته؛ عل مسلم» وأجاب النووي 
بأنه یحتمل أن سفیان سمعه من الزهري مرة» ومن معمر (مرة)”؟ عن 
الزهري فرواه عَلَى الوجهین*» وفیما ذکره نظر حديتي ۴۳ 





(1) غير واضحة في (ف)» وفي (ج) الجرجاني» وهو خطا 
والجرجرائي : بالراء الساكنة بين الجيمين الفترحتین» وفي آخرها ياء مت من 
تحت» هليه النسبة إل جز جرايا بلد قربية من دجلة بين بغداد وواسط؛ ومحمد بن 
الصباح هو ابن سفيان» أبر جعفر مول عمر بن عبد العزيزء رو عن الدراوردي 
رهشیم» وروی عنه أبو داود» وأبن ماجه. 
انظر: «اللباب في تهذيب الانساب» ۰۲۷۰/۱ وانظر ترجمته في : «الثقاتة ٩‏ 
۳ تاریخ بغداده ۵/ ۱۳۹۸-۳۹۷ «تهذيب الكمال؟ 2۳۸۸/۲۵ ۳۸۸ 

(5) حديث الحميدي رواء في امسندهة ۱۸۸/۱ (1۸). 

(5) «الإلزامات والتبعة ص14 05:0 

میج». 

(») ملم بشرح التروية ۱۸۲/۲ 

() قال الحافظ: رواه مسلم عن محمد بن يحي بن أبي عمره عن سفيان بن عي 
عن الزهري؛ ووقع في إسناده وهم منه أو من شيخه» لأن معظم الروايات في 
الجوامع والمسانيد عن ابن عيينة» عن معمرء عن الزهري؛ بزيادة معمر بينهما 
رکذا حدث به ابن أبي عمر شيخ مسلم في «مسندهة عن ابن عبيئةء وزعم أب 
مسعود في «الأطراف» أن الوهم من ابن أبي عمرء وهر محتمل لان يكون الوهم 
صدر منه لما حدث به مسلمًا؛ لكن لم يتعين الوهم في جهت» وحمله الشيخ محي 
الدين - يعني : النووي- علی أن ابن بإساقط معمر وہ 
وفيه بعد؛ لأن الروايات قد تضافرت عن ابن عينة بإثبات معمر ولم يوجد يإسقاطه 
إلا عند مسلم .اه قح البارية 801/9 
وقال في «تغليق التعليق» ۳۵/۷: ما أظن الوهم فيه إلا من مسلم. 

















التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


آبو سلمة» وقال مالك: هو أخف مما خرط خرظا وترك الجمیع أحب 
إلي» قیل : المراد بالملائکة: غير الحفظت وقیل : بدخله غیرها الا أن 
دخولهم فيه أقل من دخولهم ما لا صورة فيه. 

الحدیث الثامن : 

حدیث علي في جب الشارف بطوله» سلف في البیع» وقوله: 
(اجتت). وفي رواية: آجبت» والوجه: جبت. قال ابن التين: کذا 
صوابه. وقوله: (في شرب) هو جمع شارب کتاجر وتجر. 

و(النْوَاءِ): السمان جمع ناوية» آي: سميئًا وثمل: سکران. 

و(الْمَهْمَرى): الرجوع إلى وراء. قال ابن ولاد تکتب بالیاء لأنها 
e‏ 

الحديث التاسع : 

حديث ابن مَعْقِلٍ -بالعین والقاف- اَن عَلِيّا كَبّرَ سنا عَلّى سَهْلٍ بْنِ 
حنیّف فَقَالَ : ههد بَدْرَاء معن (كبر على سهل) أي “كبن علا جتازته: 

وقد سلف الكلام على عدد التكبير في بابه . 

الحديث العاشر: 


ا 


حديث سَالِمٍ عن بيه عن جده عَمَرَ رضي الله عنهما حِينَ تا تا 
للق لت وى قشو تن اقا شري نان بن آشاب 
رَسول الله لله يكل قذ شهد بَدْرَا تُوْفيَ بِالْمَدِينَقٍ فعرضها علی عثمان» ثم 
الصدیق » ثم خطبها رسول الله عله . 

الحدیث بطوله» وسيأتي في النکاح. 


وسفن (تایمت)2 ارت لا ا وس بالهام ل 


(1) «المقصور والممدود» ص٩۸.‏ 





آخو عبد الله بدري له هجرتان وأصابه بأحد جراحة فمات منها» وفي 
الصحابة خنیس ثلائة سواه» مخفف. 

الحدیث الحادي عشر : 

حديث آبي مَسْعُودٍ البَدْرِيَ عَن ال یه قَالَ: «تَمَقَةَ الرّجُلٍ عَلَى 
له 4 ١‏ ۲ 

ذکره لأبي مسعود واسمه عقبة بن عمروکما سيأتي ذلك علی أنه شهد 
بدر وبه صرح في روایته بعد أيضاء وذکره في البدريين آیضا وفیه : 
خلاف» قیل : إنه شهدها. وقیل : نزلها. قال ابن عبد البر: ذهب 
طوائف من العلماء إلى الأول ولا یصح"*۰ وقال الحاکم آبو آحمد 
والطبراني: يقال ذلك" وقال البغوي: حدثني عمي ثنا آبو عبید 
قال: إنه شهدها وقال البرقي: لم یذکره ابن اسحاق فیهم وفي غير 
حدیث أنه شهدها وفی «الکمال» عن ابن اسحاق شهدها. وقال 
مسلم في «کناه» والكلبي: شهدها. وأما الواقدي: فقال: لا. 
ولا اختلاف بين آصحابنا فيه» ویقول الکوفیون في روایتهم: 
آبو مسعود البدري» ولیس ذلك یثبت 

الحدیث الثاني عشر : 

حديث الرْهْرِي» سَمِعْتُ عُرْوَةَ ب لیر يُحَدّتُ عْمَرَ بْنَ عَبْدِ العزیز 
في إِمَارَتَهِ: أخْرَ المُغِيرَةُ بن شْعْبَةَ العَضْرٌ وَهُو أَمِيرٌ الکوفة مَدَحَلَ 
پو مَسْعُودٍ عُقْبَةٌ بُ عمرو الأنْصَارِيُ جد ید بْن خسن -شهد بَدْرَا- 
فذكر حديث المواقيت وقد سل فن الصلؤة: 064 


.۳۱۹-۳۱۸/۶ «الاستیعاب»‎ )١( 
۰۱۹۵-۱۹۶ /۱۷ «المعجم الکبیر»‎ (۲ 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 

والامارة: بکسر الهمزة الولاية» وزید بن حسن هو ابن علي بن أبي 
طالب؛ آمه أم بشیر بنت أبي مسعود؛ تزوجها سعید بن زید بن عمرو بن 
زيداء ثم خلف علیها عبد الرحمن بن عبد الله بن أبي ربيعة المخزومي 
۱ الحديث الثالث عشر: 


3 


GT‏ موی > عن أبي مَسْعُودٍ الذي 
قَالَ: قال رَسُوَلُ الله : «الآيَتَانٍ من آخر سُورة ة البَقَرَةِ مَنْ قَرَأَهُمَا في 
ية كَمَنَاه) . قال عَبْدُ الرَّحْمَنٍ : قَلَقِيتٌ انا مسْعود وهو يطوف بالخ 


عقوو م 


RE فسالته»‎ 


ويأتي في التفسیر أيضًا"''' والایتان هما ءَامَنَ السو إلى 2 
قيل: أقل ما يكفي في قيام الليل آیتان؛ لهذا الحديث. يريد مع أم 
القرآن. وقيل: أقله ثلاث؛ لأنه لیس سورة أقل من ذلك. 

وقوله : (فسألته) فيه : الحديث في الطواف» وتعليم العلم والسؤال 
عنه وما خف من الحديث فهو جائز فيه. 

الحديث الرابع عشر : 

حدیث عِنْبَانَ بْنَ مالك -وَكَانَ من ضحاب رسول اله ‏ ي ممن شهد 
بَدْرًا من الأنصار- أنه انى رَسُولَ الله ككله. 

هذا الحديث ساقه في باب صلاة النوافل جماعة» بطوله ۳ . 


( ليس في التفسير إنما هو في فضائل القرآن بأرقام »)٠٠٤١( »)٥٠٠۹( »)0٠٠۸(‏ 
»)500١(‏ أنظر: «تحفة الأشراف» ۷/ ۳۳۵ (4449). 
)۲( برقم (AD‏ 





حت وتاب المَغَازِي 

قال البخاري: وَحَدَّثََا أَحْمَّدُ -هُوَ ابن صالح المصري- بإسناده إلى 
الزهري ثم لت الحضري وَهْوَ أَحَدُ بي سَالِم وَهْوَ ین سَرَاتِهِمْ عن 
حَدِيثِ مَحمود بن ن الربیع» ع كان بن مالك ف 

والسراة: الخیار ومحمود بن الربیع هو ابن سراقة آنصاري 
خزرجي له رؤية» مات سنة تسع وتسعین عتبان بن مالك بن عمرو بن 
العجلان بن زید بن غنم بن سالم الخزرجي السالمي بدري» توفي 
زمن معاوية» وله رواية. 

الحديث الخامس عشر : 


8 و م2 


حديث اهر آخبرني عبد الله بْنُ © عَا یر بن رَبيعَةَ -وَكَانَ مِنْ أكْبَرٍ 
بني عٍي» وَكَانَ ابوه شهد بَدْرًا م مَعَ ال ود مر آسْعَعْمَلَ قُدَامَة بن 
مَظْعُونٍ عَلَى البَحْرَيْن» ان شهد بنرا وُو ال عبد اله ن عم 

عبد الله بن عامر بن ربيعة هو ابن مالك بن عامر بن ربيعة بن حجر بن 
سلامان بن مالك بن ريعة بن رفيدة بن عنزء أخي بكر وتغلب بني وائل بن 
قاسط بن أفصى حالف عامر الخطاب بن نفيل ثم تبناه» وأسلم قبل 
دخول النبي ی دار الأرقم» وهاجر إلى الحبشة الهجرتين جميعًا معه 
أمرأته ليلئ بنت آبي حثمة العدوية» وشهد بدرًا وما بعدهاء ومات 
قبل قتل عثمان بآیام؛ ولابنه صحبة أيضّاء وهو الأخ الأكبرء آما 
الأصغر عبد الله بن عامر بن ربيعة» ولد سنة ست من الهجرة ومات 
سنة خمسين قاله الذهبي”''. وقال الدمياطي: سنة أربع وخمسين. 
وقيل : سنة تسع وثمانين. وقيل: سنة خمس. 


(۱) «سير أعلام النبلاء» ۳/ ۵۲۱. 
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وقدامة أخو عثمان وعبد الله والسائب بن مظعون بن حبيب بن 
وهب بن حذافة بن جمح» شهدوا بدرًا إلا السائب» وخالف الكلبي 
في السائب فقال: شهدها؟. 

وزينب بنت مظعون زوج عمر أم عبد الله وحفصت وقتيلة بنت 
مظعون (أخت)”" حطاب وحاطب ابني الحارث بن معمر بن حبيب» 
وكانت صفية بنت الخطاب عند قدامة؛ أنه شرب الخمر» وتاول 
قوله تعالی : لس عل الت اموا وعملوا الكنلحت متاح فيا يمرا 
فجلده الحد عمرء ولم يحد آحدا من آهل بدر إلا قدامة» وغاضب 
عمرء وقال عمر: ما وليت أحدًا لي فيه سواء إلا قدامة» فلم يبارك 
لي فيه يريد لأنه صهره فخلئ فرأئ عمر في منامه أنه قيل له: صالح 
قدامة فإنه أخوك فاستيقظ فقال: علي به فأتي فأخبرء فقال عروة: 
فأتي به فجعل عمر يستغفر له فاصطلحا”". 

الحديث السادس عشر: 


عم 


حديث الزُهْرِيّ» عن سَالِم : أَخْبَرَ رَافُِ بُ حَدِيج عَبْدَ الله بن عُمَرَ 
ك شهدا بر ا 


(۱) قاله ابن سعد فى «الطبقات»: ۳/ ۰۲. 

(0) کذا بالأصل الفح أن قتيلة بنت مظعون هي أم حطاب وحاطب. آنظر: 
«الطبقات الکبری» لابن سعد ۰۲۰۱/4 و«الاستیعاب» 5857/7 (۲۸۹۵) ترجمة 
معمر بن الحارث الجمحىء و«أسد الغابة» ۵/ ۲۳۶ (۵۰۳۰) ترجمة معمر أيضًا. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصتف» ۹ ۰۱۷۰۷ والبيهقي في «السنن» 
۸ من طریق الزهري عن عبد الله بن عامر. 


سه کتاب المَخازي 


هذا الحديث تقدم أصله في المزارعة» وآن النهي إنما هو عن بعض 
ما يخرج منها. وعماه ظهير ومظهر ابنا رافع بن عدي بن زيد بن جشم بن 
حارثة كما نبه عليه الدمياطي» ولم يشهدا بدرًا إنما شهدا أحدا وشهد 
ظهير العقبة الثانية. 

قلت : وقتل ظهير بخيبر زمن عمر قتله غلمان له» فأجلئ عمر آهل 
خيبر من أجل ذاك؛ لأنه كان بأمرهم. 

الحدیث السابع عشر : 

حدیث عَبْدٍ الله بن سداد بن الهادي الليثي قَالَ: رَ 
mS‏ ` 

قد سلف الكلام على جماعه في الباب قبل هذا. 

الحديث الثامن عشر : 

حديث عمرو بن عَوفي -وَهْوحَلِيكٌ لبني عَامِرٍ بن وي وگان شه 
برا مَعَ رسول الله ا- أَنَّ رَسُولَ الله اة بعت أَبَا عُبَيْدةَ بْنَ الجَرّاح إِلَى 

وقدوم مال البحرين سلف في باب : قذاء المشركين ا وعمرو هذا 
أنصاري أيضا كذا هو هنا عمروء وكذا هو عند ابن اسحاق» وسماه 
موسی بن عقبة وآبو معشر والواقدي عمير بن عوف بالتصغیر وكذا 
سماه ابن سعد» وقال: إنه مولی سهیل بن عمرو ویکنی آبا عمروء 
كان من مولدي مكة» نزل على کلثوم بن الهدم لما هاجر» وشهد مع 
بدر أحدًا والخندق» والمشاهد کلها. مات فى خلافة عمر بن 
الا و ۱۳ ١‏ 


(۱) سلف برقم (۳۰8۹). (۲) «الطبقات الکبری» ۱/ 80۷. 





التوضيح لشرح الجامع الصحییح حك 


الحدیث التاسع عشر : 

حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أنه گا ن یل الحَيّاتٍ کل حتَین 
حدق أبُو لباب ابر أن الي بك هی عَنْ ثل جنان الوت فَأمْسَكَ 
َنَْا. 

وقد سلف في دار ذكر الجن» وسلف ذكر أبي لبابة واضحًا مع 
اخوته» واسمه بشير بن عبد المنذر» وكان قارف ذنبًا وربط نفسه 
بسلسلة» وأقام تسعة عشر یومّا لا يأكل» فإذا كان وقت الصلاة أتته 
ابنته فحلته فیتوضاً ثم تربطه» وحلف لا يحله أحد حتی يكون النبي 
يا هو الذي يحله فتاب الله عليهء وحله النبي كلا . 

الحديث العشرون: 

حديث نس أن رجالا ین الأنْصَارٍ أسْتَادنُوا ر سول الله اة الوا : 
لذن لا فرك لانن ع ايتا باس فِدَاءَه. قَالَ: «والله لا تدعون مِنْهُ 


2 - ۵ 


درهما) . 

وقد سلف في الجهاد في باب: فداء المشركين” . 

الحدیث الحادي بعد العشرین 

حدیث عبیّد الله بن عَدِيّ بْنِ الخّارٍ عن المقذاه بْنَ عَمُرو الكندي 
حرگان علیقا ليتي ذُغْرَة وگان یمن شهد بَذرًا مع َسُولٍ الله خر 
نه قَالَ لِرَسُولٍ الله ا : أَرَأَيْتَ إِنْ لقیث رجلاً مِنَ الکمار. . 

الحديث كذا هنا المقداد بن عمرو. 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: ذكر السهیلی حديثا بسند فيه مقال ومرسل أن فاطمة حلته. 
(۲) سلف برقم (۳۰۸). 





سد کاب المَعَازي 


وكذا ذكره بعد في تسمية من شهد بدراء وكنيته أبو معبد» وذكر في 
الطهارة المقداد بن الأسود”''؛ والصحيح ما هناء والأسود إنما رباه 
فنسب إليه وتبناه» ویقال: كان في حجره ویقال: كان عبدا حبشیّا 
فتبنای ولا تصح عبودیته. قال ابن حبان: وکان آبوه عمرو حالف 
كندة فنسب الیها"» وهو من بهراء بن عمرو بن الحاف بن قضاعت 
آصاب آبوه دما في قومه فهرب إلى كندة مخالفهم ثم أصاب فیهم 
دما فهرب إلى مكة» فحالف الأسود بن عبد يغوث بن وهب بن عبد 
مناف بن زهرة» فتبناه الأسود» ومات في خلافة عثمان. 

eS 

سلون کم لد که [النور: ]٩۳‏ إلا أن لواذا مصدر لاوذ ومصدر لاذ 

4 

وقوله: (قطع |حدی يدي» ثم أسلم فقال يكل: «لا تقتلك فَإِنْ فلت 
اله میک قبل أن تقتله وَإِنَّك بمنرلیه بل أن يقُولَ كمه التي ماه ). 

معن «فانه بمنرليك بل آنْ تقَثْلهُ» أي: مسلم مثلك محظور الدم 
جب الاسلام عنه قطع يدك وكذلك لوكان قبل لجب إسلامه ذلك عنه. 

وقوله : ( «وِنك بمَنرلته» إلى آخره» فيه تأويلات : 

أحدها: أن دمك صار مباحًا بقتلك إياه بالقصاص بمنزلة دم الکافر 
بحق الدين» ولم يرد إلحاقه بالکفر قاله الخطابي”". 


(۱) سلف ذكر المقداد بن الأسود في باب : من لم ير الوضوء إلا من المخرجين برقم 
(۱۷۸) من حديث على بلفظ : كنت رجلا مذاء. 

(۲) «الثقات» ۰۳۷۱/۳ ۱ 

(۲) «أعلام الحدیث» ۱۷۱۲/۳. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الداودي: یکون آْمّا كما كان هو آثم في کفره فجمعکما آسم 
الائی ويبين ذلك حدیث آسامة. وقال عبد الملك أي: آنت عنده حلال 
الدم قبل أن یسلم كما أنه عندك حلال الدم. وقالت الخوارج» ومن یکفر 
المسلم بالكبيرة أي: یکون کافرّا» ویبعده على قولهم أنه متأول في قتله 
أنه أسلم مکرها وقیل : آراد قتله مستحلا. 

الحدیث الثاني بعد العشرین : 

حدیث انس فى قتل آبی جهل ضَرَبَهٌ ابنا عَفْرَاءَ فَقَالَ: أنت آبا 
جَهْل. . الخد أ أنت المقتول الذلیل يا آبا جهل على جهة 
التقريع والتوبیخ» وإظهار التشفي . 

أو قوله: (وَهَلْ فَوْقَ رجل قتلتموه) . 

وقال أبو مجلز: قال أبو جهل: فلو غير أكار قتلني . 

يريد أنهم يريدون قتله» وتعاونوا عليه» وان لم يتولوا ذلك؛ لأنه إنما 
قتله ابنا عفراء وهم أنصار عمال أنفسهم ولذلك قال: فلو غير أكار قتلني 
لتسليت بقتل رجل وجيه ولا تسلية في النار وإنما سمى القاتل آکارا؛ 
ال ا وهي الحفرة. 

وقوله : (قَلَوْ غَيْرُ کار قََلَني) تقديره لو قتلني غير أكار؛ لأن (لو) 
لا يأتي بعدها إلا الفعلء ولا يأتي الاسم. 

الحديث الثالث بعد العشرين 


۰ 
n 
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حدیث ابن عَبّاس رضي الله عنهما > عَنْ عمر له ضيه قال : 0 
الب يله فك لأبي بكر : انعلیق با ی اشواننا من الأَنْصَارٍ. لت 
مِنْهُمْ رجلان صَالِحَانٍ شهدا بُذرا. َحَدَنْتُ غروة بْنَ الرُبَيْرِء فقَال : 


سے ”تاب المَغْازي 


عويم بن ساعدة بن نش بن قسن ین الان ن رن آمیه بن 
زيد بن مالك بن عوف بن عمرو بن عوف بن مالك ب بن الأوس» 
وأصله من بلي عقبي بدري کبیر» وليس في الصحابة عويم بن ساعدة 
سواه. ومعن بن عدي هو ابن الجد بن العجلان أخو عاصم بن عدي 
بلوي حليف بني عمرو بن عوف عقبي بدري مشهورء قتل باليمامة. 
وبنو العجلان من بلي بن عمرو بن إلحاف بن قضاعة حلفاء بني 
عمرو بن عوف من الأنصار. 

الحديث الرابع بعد العشرين : 

حدیث یس قال: گان عطاء - 
وَقَالَ عْمَرُ 4 ف : لأَمَضْلَئَهُمْ عَلَى مَنْ بَعْدَهُمْ. 

فيه فضل ظاهر لهم. 

الحديث الخامس بعد العشرين: 

معليه محري كل مكدر أن رين مطح ٠‏ ال 
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سَمِعْتُ النَبِىَ كَل يَفْرَأْ في المَغرب بالطورٍء وَدَلِكَ أَوَّلَ مَا وََرَ الایمان 

في فلي . وهذا الحدیث که زر الصلاة والجهاد" ومعنول: وقر: 

ثبت» ومنه : وق فى بويك آيی: أجلسن على أحد الأقوال فیه . 
الحدیث السادس بعد العشرین : 

ثم قال ری : وڪن الزّهْرِيْ» عَنْ مُحَمَدِ بْنِ جير بْنِ مُظعِم» عن 

أبيه : : دای ية قال في أساری بَذرِ : «لو كَانَ المُطْعِمْ بْنُ عَدِيّ حي ثم 
لمي في هؤلاء التتى عم 


)١(‏ سلف برقم )۷10( باب: الجهر في المغرب» وبرقم (۳۰۵۰) باب: فداء 
المش رکین. 


لت ين ص نس شن سح 
ثانيها: في التعريف برجا 
وقد سلف التعريف بهم خلا ثلاثة: سعد بن أبي وقاص» (وولده 





وان أخي الزهري. 

فأما سعد (ع) فهو أبو إسحاق بن أبي وقاص)(۲: مالك بن وهيب» 
زهرة بن كلاب بن مرة بن كعب بن لزي 
القرشي الزهري أحد العشرة المشهود لهم بالجنة. وأحد الستة 
أصحاب الشورئ. 

أمّه: (حمنة)”" بنت سفيان أخي حرب وإخوته؛ بني أ. 
عبد شمسء أسلم قديمًا وهو ابن أربع 
51 








ويقال: أهيب بن عبد مناف 








سنة بعد آریمة» و 





وشهد بدا وما بعدها من المشاهد» وکان مجاب الدعوة؛ لذعانه 
يي لَهُ بذلك "۳ وأول من رمئ بسهم في سبیل ال( وکان يقال 


0 ساقطة من (ج). 

(60 ورد بهامش (ج): بفتح الحاء والنون بيتهما ميم ساكنة. 

(۳) روى أبن أبي عاصم في «السنة» (14:4). وأبر نعيم في «الحليةا ۰۹۳/۱ 
والحاكم ٥۰۰/۴‏ من طريق إسماعيل بن أبي خالد» عن قيس بن أبي حازم» عن 
سعد قال: قال لي رسول اه 6ة اللهم سدد رميته؛ وأجب دوت 
ورواء الضباء في «المختارةه ۲۰۹/۳ (۱۰۰۷) عن عامر بن سعدء عن أبيه. 
وروی الترمذي (۳۷۵۱) من طريق إسماعيل بن أبي خالد. عن قيس بن أبي حازمء 
عن سعد أن رسول الله يي قال: «اللهم آستجب لسعد إذا دعاك 
قال الترمذي : وقد روي هذا الحديث عن إسماعيل» عن قيس أن البي ل قال 
اللهم أستجب لسعد إذا دعاك وهنا أصح. وصححه الالباتي. 

(4) سيأتي برقم (۳۷۲۸) كتاب: فضائل الصحابة: باب: مناقب سعد بن أبي وقاص» 
وروی مسلم (۲۹۱3) كتاب: الزهد والرقائق» عن سعد قال: إني لأول العرب 
رمن بسهم في سييل لله.. الحديث. 








ب«. رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

هذا الحدیث سلف في الخمس " والید التي كانت للمطعم قیامه 
في نقض الصحيفة ودخول النبي يه في جواره. 
الحدیث السابع بعد العشرین 
TT‏ سَعِيدٍ ن المُسيّبٍ وَقَعَتِ الفِئْةُ الأولى 

SR eT 

ي الحرّة- فلم ت بي من أضکاب الََيْية أَحَدَاء ثُمّ وَقَعَتِ الله 
لم ی لاس با 

قوله : (يَعْنِي : مَل عُْمَانَ) إلى آخره نسب إلى الوهم یوضحه أن 
عليًا والزبير وطلحة وسعدا وسعیدا وغیرهم #ه کثیرا عاشوا بعد ذلك إلى 
صفین» بل ذکر آبو العباس بن عقدة أن نیفا وسبعین رجلا شهدوها من 
البدریین مع آختلاف فيه لا جرم. 

قال الداودي: عني بالفتنة الاولی مقتل الحسین بء والثالثة الفتنة 
التي كانت بالعراق مع الازارقة وغیرهم. 

وقال ابن التين : الثانية یحتمل أن تکون یوم خرج بالمدينة آبو حمزة 
الخارجي؛ لأن يحيئ بن سعید قال: لم نترك الصلاة في مسجد رسول 
الله و منذ كان الرسول إلا ثلاثة أيام: لما قتل عثمان» ویوم الحرة قال 
مالك : ونسیت الثالثة. قال: محمد بن عبد الحکم هو یوم خرج بها 
آبو حمزة الخارجي. قال مالك: قتل یوم الحرة سبعمائة ممن حمل 
القرآن. قال أبو القاسم: أشك أن فیهم آربعة من الصحابة. 

وقوله : (َبَاخ) أصل الطباخ القوة والسمن كما قاله الخلیل "۳ 
(۱) سلف برقم (۳۱۳۹) باب: ما من النبي ی على الاساری من غير أن يخمس. 
(۲) «العین» ۲۲۵/6 


or 
۳1 
or 
» 





كك تاب المَغازي با 
بفتح الطاء» وتخفيف الباء» ثم أستعمل في العقل والخيرء فقيل : فلان 
المال یغشی رجالا لاطباخ لهم كالسيل يغشيل آصول الدندن البالى 

الدندن: بكسر الدالين وبالنون وهو ما آسود من النبات لقدمهء 
. وعبارة الخطابي هو بخاء معجمة مخفف من لا عقل له( وعبارة 
«الصحاح»: رجل ليس به طباخ -أي: قوة ولا سمن- ثم ذكر البيت 
ا 

وقوله: (ثُمَّ وَفَعَتٍ التالَِةَ قلَم تَرْتَقِمْ) قال الدمياطي: المعروف: 
ولو وقعت الثالثة لم ترتفع إلى آخره كما رواه ابن أبي خيثمة: حدثنا 
نصر بن المغيرة البخاري» ثنا سفيان» عن یحیی -يعني ابن سعيد- 
قال: سمعت سعيدا يقول: وقعت فتنة النار فلم تبق من أهل بدر 
أحدا ووقعت فتنة الحرة فلم تبق من أهل الحديبية أحدّاء ولو وقعت 
دي لت ال كا 

الحديث الثامن بعد العشرين: حَدِيتٌ الافك : 

وفیه : تعیین مسطح» وآنکر لانه شهد بدرا وقد سلف بطوله فى 
نان ديل الام وراك فى کوک وف شاد غیت الله ين 
عمر بن عاصم النميري الرعيني قاضي إفريقية» آنفرد به البخاري» 
وهو مستقيم الحديث» مات سنة تسعين ومائة» وولد سنة مان 
وعشرين ومائة» نقله الدمياطى عن أبى على فى «المعرب». 
)١(‏ «أعلام الحديث» ۱۷۱۶/۳. (۲) «الصحاح» .477/١‏ 
(۳) سلف برقم (75851): کتاب: الشهادات. 
4 في الأصل آعلاها : كذا. وورد تعليق عليها في الهامش نصه: وإنما يأتي بعد غزوة 

بني المصطلق وبعد [قلت: سيأتي برقم (4۱8۱) في باب : حديث الإفك]. 
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الحديث ا بعد ر ۲ 


پل غا مه 1 0 2 © راس و۶2 و 
وذكر اليك 25 0 ا ا «هل وجدنم 


ما وَعَدَكُمْ رب حتاف قال مورا قال بان :فان ند 1ن كان 
تامخ ین آششابه: با رَسُولَ ال تُنَادِي ناسا أَمْوَانًا؟ قَالَ رسو الله 


TE o ۶ 


ا : اما آم بسع لما فلت منهم». 

جوع من شهد بَذرًا من فرش ممّن ضْرِبَ ب له بسَهّمه وأجره أَحَدٌ 
واو ان فکان عَرْوَةٌ بْنُ و يفول ل ار تفس 
سَهْمَانَهُمْ فَكَانوا 

م ساق عن تشه عَنْ شام 
بر للمهاجرین بمائة سَهُم . 

وقول الزبير: قسمت سهمانهم يريد المهاجرین» وقوله : فکانوا مائة 
قال الداودي: الله آعلم. هل هو من کلام الزبیر فدخله بعض الشك 
لطول الزمان أو من قول الراوي عنه. وانما کانوا آربعة وثمانين 
وکانت معهم ثلائة آفراس فأسهم لها بسهمین» سهمین وضرب ييا 
لرجال كان بعثهم في بعض آمره بسهامهم مع آهل بدر وبشرهم نيل 
غاب عن شهود بدر» وضرب له بسهمه مثل عشمان بن عفان هم تمام 


ماكة 
ماكة . 


۳3 7 


عَنْ آبیی عن لیر قال: رب یم 


E تح‎ SS 


۳ - باب تَشمية مَنْ سمي من هل بَدْرٍ في الجّایع 
[الّذِي وضع أبو عبد اه عَلَى خروف الْعجَهْ] 
اك مع نه عور لما عوط E‏ الكت 
E‏ أبي بَكْرٍ ری عه 
المُطَلِبِ الهَاشمیْ حَاطِبٌ بُنْ آبي بَلْتَعَةَ لیف لِفْرَيْشِ 
انز خل خی بعش اتن ربيف ال شم ع حارَه بْنُّ الرّبيع 
الانضاري فیل يَوْمَ بَدْرٍ وَهُو حَارِنَةُ بْنُ سُرَاقَةَ گان في 
النظَارَةٍه حُبَيْبُ بْنُ عدي الأَنْصَارِيُ» نیس بْنُ حَُدَافَة 
00 فَاعَةٌ بْنُ رافع الأَنْصَارِيُ» رقاقة بْنُ عبد الم 
E‏ الأنصاري» الْرُبَيْرُ : بْنُ العَوَّام القُرَشِيُ» رَيْدُ بْنُ 
0 أبو طلحة الأَنُصَارِيُ ابو ز زيد ا ۰ 


ا شه بع ختيب ضرع 
هير بن افع الأنصاري وأځوه» عبد الل بن مان وبر 
الصَّدَّيقُ القُرَشِيُ 0 ای ا الهُذَلِنُ» غثبه بْنُ 
مَسْعُودٍ الهُذَلِيُ» عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ عَوْفٍ الزُهْرِيُ» عُبَيْدَةُ بْنُ 
الخارث الفَرَشِئُ» عُبَادَةٌ بْنُ العافت الأَنْصَارِيُ» عُمَرْ بْنُ 
الاب العَدَوِيُ عُثْمَانُ بْنُ عَفَانَ القْرَشِنْ حَلَّمَهُ الس كلا 
E E‏ ا 
عمرو بن عزفی علیف بَنِي عایر بُن لُوَيّ» عُقْبَةُ بْنُ عَمْرِو 
الاتضاری» عامرانن ر بيك العیی E‏ نی ثانت 


.یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأَنْصَارِيُ» عُوَيْمُ بْنُ سَاعِدَةَ الأَنْصَارِيٌ بان بن مالك 

الأتضارئء فدات كن مَظغون فاد بن التتمان 

الأَنْصَارِيٌ» مُعَادْ بن عمرو بن الجَمُوح» مد یاهع 

واو مالك بن ن ربیعَة ۳ ا الأَنْصَارِيُ مار بن 

الزبيع الأَنْصَارِيٌ معْنْ بن عدي الانْصاري مسطح و 

أثاثة بن باد بن المطلب بن عَبْدٍ متافي» داد بْنُ عَمْرِو 

الكنْدِي حَلِيف بي هر هلال ب م الأَنْصَارِيٌ :7 

[فتح : ۱۳۳/۷ 

النبی يي محمد بن عبد الله الهاشمی» عبد الله بن عثمان آبو بكر 
ای الصديع نهر بو ن الى عة بن عنان 
القرشي؟ خلفه النبي بيه على ابنته وضرب له بسهمه وأجره» علي بن 
أبي طالب الهاشمي» بلال بن رباح مولی آبي بكر القرشي» حمزة بن 
عبد المطلب الهاشمي» حاطب بن أبي بلتعة حليف لقریش 
أبو حذيفة بن عتبة بن ربيعة القرشي» حارثة بن الربيع الأنصاري قتل 
يوم بدرء وهو حارثة بن سراقة كان في النظارة خبيب بن عدي 
الأنصاري» خنيس بن حذافة السهمي» رفاعة بن رافع الأنصاري» 
رفاعة بن عبد المنذرء أبو لبابة الأنصاري» الزبير بن العوام القرشي» 
زيد بن سهل» أبو طلحة الأنصاري» أبو زيد الانصاري» سعد بن 
مالك الزهري» سعد بن خولة القرشي» سعيد بن زيد بن عمرو بن 
نفيل القرشي» سهل بن حنيف الأنصاري» ظهير بن رافع الأنصاري 
وآخوه. عبد الله بن مسعود الهذلي» عبد الرحمن بن الزهري؛ 
عبيدة بن الحارث القرشي» عبادة ااا الأنصاري» عمرو بن 
عوف حليف بني عامر بن لؤي» عقبة بن عمرو الأنصاري» عامر بن 


سس کنات المغازي 


ربيعة العنزي العدوي» عاصم بن ثابت الأنصاري» عویم بن ساعدة 
الأنصاري» عتبان بن مالك الأنصاري» قدامة بن مظعون. قتادة بن 
النعمان الأنصاري» معاذ بن عمرو بن الجموح معوذ بن عفراء 
وآخوه. مالك بن ربيعة آبو آسید الانصاري» مسطح بن انان بن 
عباد بن (المطلب)) بن عبد مناف» مرارة بن الربیع الأنصاري» 
معن بن عدي الأنصاري» مقداد بن عمرو الكندي حلیف بني زهرة 
هلال بن أمية الواقفي . ۱ 

هذا آخر ما ذكره البخاري» وما ذكره في (خبيب بن عدي) قد سلف 
الأعتراض في قثلهء وانما هو خبيب بن یساف فراجعه" ویقال: 
خبيب بن إساف» عن خبيب بن عبد الرحمن؛ أن جده هذا خبيبا 
ضرب يوم بدر فمال شقه فتفل عليه رسول الله و ورده» E‏ 

وما ذكره في (رفاعة بن عبد المنذر أبي لبابة) إنما هو أبو لبابة بن عبد 
المنذر» وليس ب (أبي لبابة) كما نبه عليه الدمياطي» واسم أبي لبابة بشير 
کا 

ز(ابو اهاري فیس بن السکن کما شلف في الاب قبله ۳. 

وأخو ظهیر آسمه مظهر بن رافع كما سلف في الباب قبله ۳ . 

وأنه لم يشهد بدرا بل أحدّاء وشهد ظهیر العقبة الثانية . 


(۱» في الأصل : (عبد المطلب) والمثبت من اليونينية وهو الصحيح. 

(۲) أنظره في شرح الحديث الخامس من الباب السابق. 

(۳) قاله ابن سيد الناس في «عيون الأثر» ۰4۲۰/۱ والذهبي في «تاریخ الإسلام» ۰۹۹/۲ 
(4) انظره في شرح الحديث التاسع عشر من الباب السابق. 

(0) أنظره في شرح الحديث الأول منه. 

(0) انظر السابق. 





ع٠‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وما جزم به في عقبة بن عمرو قد سلف الاختلاف فيه في الباب 
قبله» وشهد العقبة مع السبعين» وكان أصغرهم» عرف بالبدري لنزوله 
بها او لموته بهاء وآأخوة معوذ معاذ وعوف بنو عفراء شهدوا بدرا 
تس آمهم وشهدها آیضا معاذ ومعوذ وخلاد بنو عمرو بن 
الجموح» ومعاذ هو الذي ضرب ساق آبي جهل فقطعهاء وضربه 
-أعني : معاذا- ابنه عکرمة على عاتقه فطرح يده فتعلقت بجلدة» ولم 
یذکر ابن إسحاق معوذا » ذکره كله الدمياطي وزاد -أعني ابن اسحاق- 
للثلاثة رابعا یسمیه رفاعة شهد عنده بدرّا وأنكره الواقدي» ومعوذ 
بکسر الواو» وکان الوقشي يأبئ الا الفتح وما ذکره في جرح یده 
وتعلقها بجلده هو ما ذکره ابن (سحاق بزیادة: لقد قاتلت عامة يومي 
واني لاسحها خلفي» فلما آذتتي وضعت علیها قدمي ثم تمطیت حت 
طرحتها ٩‏ . 

قال عیاض : وزاد ابن وهب في روایته : فجاء يحمل يده فبصق علیها 
رسول الله كه فلصقت ۳ . قال ابن اسحاق: ثم عاش إلى زمن 
عغمان(؟. 

وما ذکره في مرارة وهلال سلف التنبیه علیهما في مقتل خبیب وآنهما 
ليسا بدريين» ومرارة ومعن ** بکریان حلیفا الأنصار . 

وقوله في مشظح بْن أَنَانَةَ بن عَبّادٍ بْنِ المطلب» كذا صوابه. 
وادعی الجياني آنه وقع في نسخة آبي زید: ابن عبد المطلب. 


(۱) «سيرة ابن هشام» ۲۷۰/۲- ۲۷۲. 

(۲) «الشفا» ۳۲۶/۱. 

(۲) «سيرة أبن هشام» ۲۷۵/۲ ۲۷۲. 

(4) ورد في هامش الأصل: يعني : ابن عدي. 





سے یاب الققازي («u‏ 
وضوابه این المطلب» وکذا في نسخة نالفي 

وما ذکره في سعيد بن زيد بن عمرو بن نفیل هو کذکره عثمان بن 
عفان فيهم حيث ضرب له بسهمهء قدم من الشام بعد ما قدم رسول 
الله ية من بدر فكلمهء فضرب له بسهمه وأجره» وذكر أبو عمروء ثم 
وهب بن أبي سرح أخو عمرو بن أبي سرح» وحكاه عن موسی بن 
عقبة""" وليس في «مغازيه». نعم ذكر عن ابن هشام عن غير ابن 
اسحاق وهب بن سعد بن أبي سرح العامري”"» ولا نعرف ثلاثة 
ھدوا تدرا أت وعد وان إل معن بن يزيد بن لاس السلمي 
على قول» والأکثر على آنهم لم یشهدوها ووقع في مسلم: 
سعد بن عبادة“ ولم یصح. وان ذکره الواقدي والمدائني وابن 
الكلبي فيهم» ولم يذكره ابن عقبة وابن إسحاقء وکذا من عد جابرا 
۱ واختلف في شهود آبي قتادة 

وجملة من شهدها بخلف ثلائمائة وثلائة وستون. مائة وخمسة 
وتسعون من الخزرج» وأربعة وسبعون من الأوس» وآربعة وتسعون 
من المهاجرین وهو آکثر من عدد آهل بدر» ونظیر ذلك ما وقع في 
العقبة . 


۰۱۷۳/۲ «تقیید المهمل»‎ )١( 

(۲) آنظر: «الاستیعاب» ۱۲۱/6 

(۳) «سيرة ابن هشام» ۰۲۳۲/۲ 

(8) آنظر: «الروض الأنف» ۰۱۰۲/۳ 

)0( مسلم (۱۷۷۹) کتاب : الجهاد والسيرء باب : غزوة بدر. 
(5) انظر: «الاستیعاب» ۲۹۳/۱. 

(۷) المصدر السابق. 





س۰.۸ ال للد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأول قتيل من المسلمين يوم بدر مهجع مولئ عمر بن الخطاب» 
رمي بسهم فقتل ثم حارثة بن سراقة. 

واستشهد مع رسول الله و من المسلمين يوم بدر عبيدة بن 
الحارث» وعمیر بن ابي وقاص ابن ستة عشر آوسبعة عشر» وعمیر بن 
الحمام» وسعد بن حثمة» وذو الشمالین وغیرهم ستة من المهاجرین 
وثمانية من الأنصارء ستة من الخزرج» وائنان من الأوس. 

وقتل من المشرکین سبعون» وأسر سبعون» ومن مشاهیر القتلی عتبة 
وشيبة ابنا ربيعة والولید وأبو جهل بن هشام وأخوه العاصي قتله عمر. 

ومن الاسری الذين أسلموا العباس» وعقیل ونوفل بن الحارث بن 
عبد المطلب. ویذکر أن العباس كان جسيمًا آسره آبو الیسر سعد بن 
عمرو» وکان دمیمّا فقيل للعباس لو آخذته لوسعته كفك فقال: ما هو 
الا أن لقيته فظهر في عيني کالخندمة " وهو جبل بمکة. 

ومنهم خالد بن الاعلم وهو القائل : 
ولسنا على الأعاقب تدمی کلومنا ولکن على آقدامنا تقطر الدما 

وهو آول من فر یوم بدر فأدرك وأسر» وآول آسیر فدي منهم. 

آبو وداعة بن صبيرة السهمي"* . 


(۱) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۲۱۷/۲ 
(۲) في هامش الاصل : صوابه کعب. 
(۳) رواه البزار في «مسنده» ۱۲۵/6 (۱۲۹۷). 
(5) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۲/ ۳۹۵. 





سس ڪت ليزي سس )۱۰٩(‏ 

فصل : 

روئ محمد بن السائب الكلبي» عن أبي صالح عن ابن عباس رضي 
الله عنهما أنه ی قال يوم بدر: «من قتل قتبلا فله سلبه» ومن جاء بأسير 
فله سلبه» فجاء أبو اليسر بأسيرين» فقال سعد: أي رسول الله أما والله 
ما كان بنا جبن عن العدو"" الحدیث والمشهور أن هذا كان يوم حنين 
والكلبي ضعيف» وروایته عن ا صالح» عن ابن عباس مخصوصة 
بمزيد تضعیف . 

فصل : 

وهلك أبو لهب بالعدسة فرمي بعود في حفرة وقذف عليه بالحجارة 
من بعید حتی وري . 

فلما أوقع الله بالمشركين يوم بدر ما وقع قالوا: إن ثأرنا بأرض 
الحبشة فلنرسل إلى ملكها يدفع إلينا من عنده من أتباع محمد بمن 
قتل منا ببدر» وبعثوا عمرو بن العاص وابن آبي ربيعة إلى الحبشة 
فلما بلغ و مخرجهما بعث عمرو بن أمية من المدينة إلى النجاشي 
بكتاب. ذکره آبو عمر" . 

ذكر ابن سعد بعد ذلك سرية عمير بن عدي إلى عصماء بنت مروان 
لخمس ليال بقين من رمضان» على رأس تسعة عشر شهرا من مهاجره» 
ثم سرية سالم بن عمير إلى أبي عفك اليهودي في شوال على رأس 


)1( عزاه الزيلعى فى (نصب الرایة» اع لابن مردويه فى (تفسیره» وساقه بسنده. 
(۲) «الدرر» ص7١١.‏ 





ےن 
لَهُ: فارس الإسلام» وكان من المهاجرين الأولين» هاجر إلى المدينة 
قبل قدومه بي إليها 

روي لَهُ عن رسول الله يك مانتا حديث» وسبعون حديثاء أنفقا منها 
عَلَى خمسة عشر وانفرد البخاري بخمسة» ومسلم بثمانية عشرة؛ رو 
أقبل سعد ورسول الله ي جالس فقال: «هذا 
خالي فليرني امرژ خاله»» رواه ابن سعد ؛ وسببه أن آمه ڳلا آمنة 
بت زهپ ین هید شاف وسغذ هو این مالك ون وهیب آعي وهب 








جابر بن عبد 1ا 


أبني عبد مناف. 

روئ عنه جمع من الصحابة منهم: ابن عمر وابن عباس» وعائشة» 
ومن التابعين أولاده الخمسة: محمد وإبراهيم وعامر ومصعب وعائشة» 
وخلائق. وهو الذي فتح مدائن كسرئ في زمن عمرء وولا عمر العراق» 
وفي الصحيحين عن علي قّالَ: ما سمعت رسول الله و جمع أبريه 
لاحد إلا لسعد بن مالك فإني سمعته يوم أحد يقول: «ارم فداك 
آبي وأمي:0 ولما قتل عثمان أعتزل سعد الفتن؛ ومات بقصره 


= وسياني تحوه ایشا برقم 0۳۲۷-0۳۲۷ 

() «الطبقات الكبرئ» ۱۳۷/۳. ورواه أيقا الترمذي (۰6۳۷۵۲ وأحمد في «فضائل 
الصحابت ٩۰/۲‏ (17)» وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» 211۸/۱ 
۹ ۲۱۳ وأبو پەل 4۲/6 (۰6۲۰۵۹ ۷۸/6 ۰6۲۱۰۱ والطبرائي 
۵ ۰0۳۲۳۱ والحاكم ۰6۹۸/۲ وابن الأثير في «أسد البق 7۳ 
۳۹- ۳۱۷. قال الحاكم : لا حدیث صحیح علي شرط الشيخين ولم یخرجاه: 
وصححه الألباني في اصحی الجامع؟ (1898 

(1) سياتي برقم (۲۹۰۵) كتاب: الجهاد والسيرء باب: المجن ومن يترس بترء 
صاحبه؛ وروا مسلم (۲4۱1) كتاب: فضائل الصحابة: باب: في فضل سعد ين 
أبي وقاص #. 
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عشرین شهرا من مهاجره" وقال ابن إسحاق: لما قدم رسول الله كله 
المدينة -يعني : من بدر- لم يقم الا سبع لیال حتئ غزا بنفسه يريد بني 
سلیم فبلغ ماء من میاههم يقال له : الکدر فأقام عليه ثلاث لیال ثم رجع 
إلى المدينة» ولم یلق كيدا" وذکر ابن سعد غزوة بني قينقاع یوم السبت 
نصف شوال علی رأس عشرین شهرًا من مهاجره". 

قال ابن (سحاق: ثم غزا آبو سفیان بن حرب غزوة السویق في ذي 
الحجة“ . قال ابن سعد: لخمس خلون منها يوم الأحد على رأس أثنين 
وعشرين شهرا من مهاجره ثم غزوة قرقرة الكدر ويقال قرارة الكدر نصف 
المحرم على رأس ثلاث وعشرين شهرا من مهاجره» وهي من ناحية 
معدن بني سليم بينها وبين المدينة ثمانية برد . 

فصل : 

ذكر البخاري بعد وقعة بدر غزوة بني النضير» ونقل عن الزهري عن 
عروة آنها كانت على رأس ستة آشهر من وقعة بدر قبل أحد. قال: 
وجعلها ابن إسحاق بعد بئر معونة وأحد. 

ثم ذكر بعده قتل كعب بن الأشرف» وقتل آبي رافع ثم أحدء وكذلك 
ابن سعد جعل غزوة بني النضير بعد بئر معونة والرجيع بشهر في ربيع 
الأول على رأس سبعة وثلاثين شهرا من الهجرة فكانت بثر معونة 
والرجيع في صفر قبلها على رأس ستة وثلاثين» وكانت قبلها في 


۰۲۸ -۲۷/۲ «الطبقات الکبری»‎ )١( 

(۷) آنظر: «سيرة ابن هشام» 87۱/۲- 4۲۲. 
(۳) «الطبقات الکبری» ۲۸/۲- ۲۹. 

(4) «سيرة ابن هشام» 1/۲ 

(0) «الطبقات الکبری» ۳۰/۲- ۳۱. 








ک مب و سس( 
شوال علین رأس أثنين وثلائین شهراء وکانت بدر القتال في رمضان 
-کما سلف- وکانت المریسیع» وهي غزوة بني المصطلق في شعبان 
والخندق بعدها في ذي القعدة سنة خمس"*۰ قال السهيلي: ذکر ابن 
إسحاق غزوة بني النضیر هنا يعني : بعد بئر معونة وکان ينبغي ذكرها 
بعد بدر؛ لما روی عقيل وغیره عن الواقدي قال: كانت غزوة بني 
النضیر بعد بدر بستة آشهر ۳ . 

قال ابن التين : وهو دال على آنها كانت في صفر من السنة الثالثة» 
والذي ذکر آبو محمد في «جامع مختصره» عن الزهري أنها كانت في 
المحرم منها قال: وذکر عن غير الزهري آنها كانت تاسع ربیع 
الأول سنة آربع» خرج إليهم رسول الله بَا ذلك الیوم وحاصرهم 
ثلائة وعشرین یومّا قال: وفیها نزلت صلاة الخوف» وقیل: نزلت في 
ذات الرقاع . 

قال الداودي: وقول ابن (سحاق آشبه لقوله تعالی: وانرد الزن 
طهروفر يِن هل الکتب من صَيَاصِهمَ» [الاحزاب: 15] وانما ظاهروا 
الأحزاب الذین لحقوا برسول الله ية من بني قريظة فأنسأهم» وانما 
كان ذلك قبل خروجه إليهم» وذكر ابن سعد أن سرية كعب بن 
الأشرف كانت لأربع عشرة ليلة مضت من ربيع الأول على رأس 
خمسة وعشرين شهرا من مهاجره'". 

وذكر ابن إسحاق”* أن خبر محيصة بن مسعود مع ابن سنينة ثم 
( المصدر السابق 58/7- 560 بمعناه. 
(0) «الروض الأنف» ۲۵۰/۳. 


(۳) «الطبقات الکبری» ۳۱/۲. 
(6) «سيرة ابن اسحاق» ص۳۰۰ 
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غزوة غطفان بناحية نجدء ثم غزوة بجران» ثم سرية زيد بن حارثة إلى 
القردة آسم ماءء ثم أحدء ثم حمراء الأسدء ثم سرية أبي سلمة» ثم 
سرية عبد الله بن أنيس» وبعث الرجيع» وقصة بثر معونة» ثم غزوة 
بني النضیر» ثم غزوة ذات الرقاع» ثم غزوة بدر الاخرة ثم غزوة 
دومة الجندل» ثم غزوة الخندق . 

وذکر ابن سعد قبلها -أعني : الخندق- غزوة المریسیع في شعبان من 
السنة» وقبلها دومة الجندل كما ذکرناه في ربیع الأول على رأس سبعة 
وأربعين شهرا من مهاجره» وقبلها ذات الرقاع في المحرم على رس 
سبعة وآربعین شهراء وقبلها بدر الموعد في ذي القعدة على رأس 
خمسة وأربعين شهرا. وقبلها بنو النضیر في ربیع الأول سنة آربع؛ 
وکان خرج إليهم» وکلمهم أن یعینوه في دية الرجلین الکلابیین اللذین 
قتلهما عمرو بن أمية الضمري حين رجع من بثر معونة» وکان لهما 
عهد من رسول الله بي وسیکون لنا عودة إلى هذا في الخندق» 
فاعلم ذلك . 


R2‏ ت ی ی 


.۵۷ /۲ «الطبقات الکبری»‎ )١( 





سد تاب المَغَازِي ۱۳ 
۶ - باب حَدِيثِ بَنِي النَّضِير 

وَمَخْرج رَسُولٍ الله كل إِلَيْهِمْ في دية الرَجُلَيْنء و 

مق العَدْرٍ بِرَسُولٍ الله يكلل. كَالَ الزّمْرِيٌ» عَنْ رو كانت 

علق راس سِنَةِ أَشْهُرٍ مِنْ وَفعَة بَدْرٍ قبل ال وقول اه 

تمالی: طخ بت رح ین کنا ین هَل الک ین وترم 

درل لمر آن ما رجو [الحشر: ۲]: وَجَعَلَهُ ابن 

إِسْحَاقَ بَعْدَ پثر مَعْونَة وخ 

۸ - حَدَّتََا إشحاق بْقُ نَضْرِء حَدَثَنَا عَبِدُ الرَرّاق» أَخْبَرنا ابن جره دعن 
مُوسَئ ن عُقْبَةَء عن افع. عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: : حَارَبَتِ النَضيرْ 
یه فأَجْلَى بني النَضيرِء و ای ی ار بث قُرَيْظَةُء فقتل 
0 ی 7 م وَولَادَهُمْ و مالم بد یناجیه لا : بَعْضَهُمْ فوا بات 
عد فا ااا وَأَجْلَى يهود ألديئة كلهم : بَنِي 3 قینقاع وَهُمْ هط عَبْدٍ الله ِن 
ا وَيَهُودٌ بَنِي خارنة: کل e FANE‏ ۲ - فتح: ۳۲۹/۷] 

۹ - حَدَكَنِي لسن بن مُذْرِكِء حَدَثَنَا ڪي بن مادء آخبزنا ُو عَوَانَ» عَنْ 
بي ِشْرِء عَنْ سعید ن بار قال: قُلْتُ لايْن عبّاس: سُورَةٌ الحشْر. قال: قل: سُورَةُ 

تَابَعَهُ هُسَّيْمٌ عَنْ أي شر. [4156, ۰4۸۸۲ ۸۸۳ ۳ .م - فتح: ۳۲۹/۷] 

۰ - دنا عَبِدُ الله بن بي الأسْوَدِء حَدَّثَنَا مُغْتَمِرٌء عَنْ أبيه: سَمغث 
تس بْنَ مالك نچه قال: كَانَ الول يَْعَلُ للتبی ية اخلاب حَنَّى آفتتح قُرنِظَة 
وَالنَضِيرَ فکان بَعْدَ ذَلِكَ یرد عَلَيْهمْ . [انظر: ۲۱۳۰ - مسلم: : ۱ - فتح: ۳۲۹/۷] 

۱ - ححد حْنا آم حَدَثَنَا ال عَنْ نَافِعء عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما 
قال: حرق ره رول الله كك تخل يني اللضبر وقطع - وفي اور - فَتَرَلتُْ: ما 
ا ا بِمَدَ علج أُصُولِهَا یادن أله [الحشر: ]۰ [انظر: 
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۲ - مسلم: ١41‏ - فتح: ۳۲۹/۷] 

۷ - حَدَنني إشحاق» أَخيرد 1 جُوَيرِيةٌ : ِن أشمَاءَء عن نافع عن 
ابن مر رضي الله عنهما أن لب َي حرق تخل بَنِي الضیره قال: ولها يَقُولُ 
وان علی سرا بُيي ی ریق ال مُشتطیر 


قال: فَأَجَابَهُ أبو سفيان بن الخارث : 


۳7 


۱ 


دام الله ی DE‏ حرق قن نو اهنا ال سیر 
مارا چ و ۶ ه وه Ek <o‏ 
[انظر: ۲۳۲۹ - 8 ۲ - 3 4/۷[ 


۳۲ - عذننا بو الیمان» خرن ش عَیْبٍ» عن الزَهْرِيٌ قال: أخبرني مالك یه 
ؤس ِن الْحدَثَانٍ اللضرِي. ان رینپ ذه دعا 00 جَاءه حاجبهٌ یزقا فقال 


هل لك في مان وعبد الرَخمن والرییر وَسَعْدِ يَسْتَأِنُونَ؟ فقال: نم ََدْخِلْهُمْ. 
فلبث قبيلاء ثم جاء فقال : ل لَكَ في عباس وغل يانه تا َعم فلا خلا 
ال عَبَّاسُ : يا آمزالمنین. آفض بَننِي وین هذا . وا ْتصمان في الذي أَقَاءَ الله 
على رَسُولِه 5 من بني النضيرِء اسب علي وعبّاس. فَقَالَ الرْخط : یا أَمِيرَ الْؤْمِنِينَ» 
آفض بَيْنَهُمَا وأرخ أَحَدَهُمَا مِنَ الاخر. ال غمر: أتَبدُواء أَنْسّدُكُمْ باه الذي بادنه 
تقوم السَمَاءُ وَالأضٌء هَلْ تَعْلّمُونَ أَنَّ وَسُولَ الله بي قال: «لا نُورَتُ 
صَدَقَةُ». رید بذَلِكَ نَفْسَهُ؟ قَالوا: الام انين غمز على اي وَعَلِي فَقَالَ: 
َنُشُدُكُمَا با هل تغلمان أَنَّ زشول الله جل قذ قال َِكَ؟ قَالَا: نعم. قَالَ: 
أَحَدتْکم عن هذا الأمر: إِنَّ الله خائ كان حص وم ول ها الي واب 
يفط آحَدا َه فقال جل ذکزه. و افا آله عل رَسُولِه تم فا آَجَفثم عليه 


من خی ولا رکب إلى قَوْلِه : > [الحشر: 1] فکاتث هذه حَالِصة لِرَسُولٍ 
الله 4 اء َم ر واه مَا أختَارَهَا دُونَكُمْ و شتا ها عَلَيْكُمْء لَقَدْ آغطاکموها وَقَسَمَهَا 


NE 4 


سے کتاب المَغَازِي 


1 


فیکم حر حَنّئ بقي هذا الال ملق > گان زشول الله ل ينق علی أله نه تَفَقَهَ سَنَتِهمْ 
ین هنا الالء 3 م یاخذ ما بقي فیجعله جل مال اء فعمل ذإ لك سول الله لا 
حياتة: وي الب بء فََالَ أَبوبَكْرٍ فاا ولي وشول او فقبضه أبُو بكرء 
ل فيه بما عَمِلَ به زشول الله يل نم حِيئَيذٍ. فَأقبَلَ عَلَى علي وعبّاس: وقال 
0 ان ابر عمل فيه کم تولانء وله غلم اه فيه ادق بار اذغ 
ِلحَق. نم توفّی الله آبا بكر فَقلْت: : نا ولي وشول الله يكل وَأ بکره فطل مک 
من إِمَارَتي أغمل فيه ما عمل وسول اثه و بکره و يغلم أي فيه صایق با 
اش ابع لِلْحَقَء م جلثمان کلاکما وَكَلِمَكُكُمَا وَاحِدَةٌ وآنزکما جمیغ» فجلتني فجنتنی 
يَعْنِي: عَيّاسَا - فَقُلْتُ لکما: إِنَّ وشول الله يك قال: دا تور ما ترا صَدقَة. 


2 


¢ 


= 


Ge 
3 
۰ 


وه 


میت : ان سِنْتُمَا که الیکما علی أَنَّ علیکما عَهْدَ الله 
واف لتغملان فيه بما عمل فیهزشول الله 5ة و يکر وتا عملت فيه مذ 


وَليتُء ولا فلا مان فقلتّما: اذَه إِلَيْنَا بذلك. فدفغته إليكماء َقَتَلْتَمِسَانِ مني 
قضاء غَبْرَ ذَلك؟ قوالله الذي باذْنه تَقُومُ السَّمَا کک : 2 فيه بِقَضَاءِ غَيْر ذلك 


رك 


حمّی تَقُومَ السَاةء فَإِنْ عَجَرْتًا عَنْهُ قاذفعا عا إل فنا 6ُ. [انظر: ۲۹۰۶ - مسلم: 
۷ - فتح: ۳۲:/۷] 

۵ - قال: فَحَدَنتُ هذا امدیت غروة بن ال 0 صَدَقَ مالك بن 
آزس, آنا سمغث عَائْسَة ِشَّةَ رضي الله عنها روج الب تقو : سل رواخ ال 
وو ل ل ل 
فَقُلْتٌ لَهُنّ: : ألا قي الل؟ أ تَلّمن أَنّ لب ب كَانَ يَقُولُ: «لا ور مَا ترکتا 
صَدَقَةٌ -تره بت تفعه - انم کل آل م6 في ها ااا ام 
آزواخ الب اة إلى ما أخار بتّهُنَ. قال: فکائث هه الصَّدَقَةٌ بید علي مَنَعَهَا سٍ 
عَبّاسَا فَعَلَبَهُ عَلَيْهَاء م کان پيد حصن بن غل »ثم پید بید ححسَيْنٍ بن عَلي؛ َم 
علي ن محسیي خسن بن حسن کلاهما كَانَا يدانا ثم بید زد بْنِ حَسَنء 7 
صدقة سول الله ية حفا. [ ۰1۷۲۷ 7۷۳۰ - مسلم: ۱۷۵۸ - فتح؛ ۳۲۵/۷] 


ع 
م 


ل 
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۵ - حَدَّتَنَا | نهیم بن مُوسَئء أخبرتا هشامء أَخْيرنا مَغْمَرء ڪن الزُهْرِيّء 
عَنْ غَزوة, عَنْ عَائشة سء 1 قاطمَة عليه 0 َالَْیّاسَ تب 5 کر يمان 
میرائما. أَرْضَهُ من فَدَكِء وَسَهْمَةُ مِنْ خَيْبَرٌ. [انظر: ۳۰۹۲ - مسلم: ۱۷۵۹ - فتح: ۷/ 
[r1‏ 


۳ - فقال أَبُو بکره سمغث الب اة يَقُول: :الا تورث ما تَرَكُنَا صد 


۳ ي 


زا با آل محمد فى ينذا المَالِ». وا لَقَرَابَةٌ زشول اه حب ال آن 7 
من قرابتي. [انظر: ۳۳ - مسلم: ۱۷۵۹ - فتح: ۳۳۱/۷] 

(باب حَدِيثِ بني اللضیر) قد سلف الکلام على ذلك قریبا واضحًا . 

وة ال بش اضر تخیر 

وف ا :ساف اس بور و لول ایس کت خر 
من وقعة آحد. وهو خلاف ما في الکتاب عن عروة» قال موسیل بن 
عقبة: وکانوا قد دسوا إلى قريش في قتل رسول الله 5ة فحضوهم 
عليه ودلوهم على العورة. 

وقال ابن سعد: خرج إليهم يوم السبت في ربيع الأول علئ رأس 
سبعة وثلائین شهرا من مهاجره" "۰ وذكر عبد بن حميد في «تفسيره» 
عن قتادة: كانت مرجعه من أحد» وعن عكرمة هي قبل قتل ابن 
الأشرف» وأنه في صبيحة قتله آجلاهم. فقالوا: ذرنا نبك على 
سیدنا. فقال لهم: لا قالوا: فحزة على حزة؟ قال: انعم ۲۲ 

وقول الزهري الذي ذکره البخاري آسنده الحاکم في «إكليله» من 
حديث موسی بن المساور عن الله عبد بن معاذ» عن معمر عنه» به. 


.۵۷ /۲ «الطبقات الکبری»‎ )١( 
۰۲۸۱ ۰۲۷۹/۲ آنظر : «الدر المنثور»‎ (۳ 





س كتابٌ المَغازي یس۱۱۷ 

وفی «الاکلیل» عن عروة: بنو النضیر ثم ذات الرقاع» ثم دومة 
الجندل» ثم الخندق. ويأتي في «الصحیح» عن عائشة رضي الله 
عنها: لما رجع ييه من الخندق ووضع السلاح؛ أتاه جبريل فقال: 
وضعت السلاح! والله ما وضعناه أخرج إليهم قال: «إلى آین »؟ 
قال : إلى هاهنا وآشار إلى بني قریظة"" . 

وقال الحاکم : آتفق أهل المغازي على خلافه» فعد اجماعهم آنها 
قبل الخندق على خلاف بینهم في وفته » قال : وغزوة بني قريظة والنضیر 
وا 

وتابع ابن إسحاق على ذكرها هنا أبو معشر وابن سعد ومقاتل 
والفراء والزجاج» ونقله إسماعيل بن زياد عن ابن عباس . 

فصل : 

و(الرجلان) هما اللذان قتلهما عمرو بن أمية الضمري حين قتل 
أصحاب بثر معونة» وكان عمرو ورجل آخر في سرحهم. 
ثم أطلقه عامر بن الطفیل عن رقبة زعم آنها كانت على امه فخرج عمرو 
حت إذا كان بالقرقرة من صدر قناة أقبل رجلان من بني عامر قال ابن 


وذكر أبو عمر أنهما من بني سليم حتئ نزلا معه في ظل هو فيه 
فكان مع العامريين عقد من رسول الله 5 وجوار لم يعلم به عمرو» 
وقد سألهما حين نزلا: ممن آنتما؟ فقالا: من بني عامر فأمهلهما 


(۱) سيأتي برقم )٤۱۱۷(‏ کتاب : المغازي» باب: مرجع النبي من الأحزاب. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


حتی إذا ناما عدا علیهما فقتلهما. وهو یری أنه قد آصاب بهما 
كيد 
وروی ابن عباس رضي الله عنهما فيما ذكره أبو نعيم في «دلائله»: 
أنه يي أت بني قريظة فسألهم فرحبوا بهء وقالوا: إخواننا من بنی النضیر 
لا نحب آن نقطع آمرا دونهم نعلمهم وتأتینا يوم کذا فلما جاء یوم 
وعدهم آدخلوه في صفة لهم. ثم خرجوا یجمعون به السلاح 
وینتظرون ابن الأشرف أن يقدم من المدينة ليثوروا على رسول الله بلا 
فنزل عليه جبريل بخبرهم فقام ولم يؤذن أصحابه مخافة أن يثوروا 
فوقف علیٰ باب الحجرة. فلما أبطأ خرج علي فقال: يا رسول 
الله » أبطأت علینا. فقال: اغدرت بی بهود. أقم مكانك فلا يخرج 
بعض أصحابك» فأخبره بالأمرء وأوقفه حتی یخرج صاحبه» وكان 
وفى لفظ: أن نالتقي لها تامرو ألقوا عليه حجرًا فأخذه 
جبریل"". وقال ابن إسحاق: فلما قدم عمرو على رسول الله كلل 
وأخبره قال 0 «لقد قتلت قتلتين لأدينهما»”" قال: وكان بين بني 
اين ات عدت وعقد » 2 ال کر نی نعينك» ثم 
هذه ورسول الله وک في جنب جدار من بيوتهم قاعدء 0 
رجل يعلو على هذا البيت فيلقى عليه صخرة فيريحنا منه؟ فانتدب 
(۱ «الدرر» ص”57١.‏ 
(۲) «دلائل النبوة» ص586-:44. 
(۳) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۱۸۱/۳. 
(4» في الاصل: فمرء والمثبت هو الصواب. 





لذلك عمرو بن جحاش بن کعب آحدهم فقال: آنا لذلك» فصعد ليلقي 
عليه صخرة كما قال» ورسول الله ی في نفر من صحابه فیهم آبو بكر 
وعمر وعلي . 

زاد آبو نعیم : والزبیر وطلحة وسعد بن معاذ وآسید بن حضیر 
وسعد بن عبادة» فقال حيي بن آخطب : قد جاءکم محمد في نفیر 
لا یبلغون عشرة فاطرحوا عليه حجارة فاقتلوه". 

قال ابن (سحاق: فأتی رسول الله كل الخبر من السماء بما آراد 
القوم» فقام راجعًا إلى المدينة فلما آستلبث آصحاب رسول الله كك 
قاموا في طلبه فلقوا رجلا مقبلا من المدینة» فسألوه عنه فقال: رأيته 
داخلا المدينة فأسرع الصحابة حتی آنتهوا إليه فأخبرهم بما كانت 
الیهود آرادت من الغدر 9 

قال موسی بن عقبة: ونزل في ذلك : تیا ليت ءامنا کرو 
نعمت آله عَم زد هم وم که الاية [المائدة: ۱۱] زاد ابن سعد: فان 
ابن جحاش لما هم بما هم به قال سلام بن مشکم: لا تفعلواء وال 
لیخبرن بما هممتم به» وانه لنقض العهد الذي بيننا وبینه» وبعث الیهم 
رسول الله ية محمد بن مسلمة أن آخرجوا من بلدي فلا تساكنوني 
بها وقد هممتم بما هممتم به من الغدرء وقد آجلتکم عشراء فمن 
رئي بعد ذلك ضربت عنقه» فمکثوا أيامًا يتجهزون» فأرسل إليهم ابن 
أبي فثبطهم. فأرسلوا إلى رسول الله كلِِ: نا لا نخرج واصنع ما بدا 
لك. قال ِا : «الله أكبر حاربت بهود» فخرج إليهم» فاعتزلتهم قريظة 
(۱) أنظر: «سيرة ابن هشام» ۰۱۹۱/۳ 


() «دلائل النبوة» ص١59.‏ 
(۳) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ ۱۹۲-۱۹۱. 





س سک ونیم س س سی سس 
(بالعقیق)() عَلَىْ عشرة أميال من المدينة» وحمل عَلّى عناق الرجال 
إليهاء ودفن بالبقيع سنة مس و(خمسين)" أو إحدئ أو ست أو 
سبع أو ثمان» عن ثلاث وسیعین سنة أو أربع أو عن نیف وثمانين. 
قيل: سنة أثتين» وقيل: ثلاث» وصلئ عليه مروان بن الحكم وهو 
عَلَىْ ما قالت ابتته عا 0 








لةء أنه كان قصيرًا 
جذا تا غلبا ذا هامة من الأصابع") أسمر يخضب بالواد. 


وروی ابن سعد عن سفیان؛ عن حكيم بن الديلمي: أنه كان يسبح 
بالحصا(؟. 








في اکا من آسمه سعد فوق الماك كما هو معروف اي موشعه. 

وأما ولده هامر (بن سسد)0© فهو مدني قرشي زهري؛ سمع آباه 
وعثمان وجابر بن سمرة وجماعة من الصحابة وعنه: سعید بن 
كثير الحدي 








المسيب وغيره من التابعين» وکان 
ومانت. وتیل: ثلاث 

)١(‏ في (ف): بالعتيق» وهي ساقطة من (ج) والمثبث من مصادر التخريج. 
( ساقط من (ج). 

() الدختاح: القصيرء أنظر: «الصحاح» ۳۹۱/۱ مادة [دحح]. 

0 أي غل الأصايم: أنظر: «الصحاح؟ ۲۱۵۲/۰ 


(ه) أنظر ترجمة سعد بن أبي وقاص في: «الطبقات الكبرئ» ۰۱۳۷/۲ سمجم 
للبغوي ۳/۳ «الاستيعاب؟ ۱۷۱/۲ (438). «أسد الغايق؟ 535/5 


٠‏ مات سنة أريع 














ساقطة من (ج). 

0 أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰۱3۷/۰ «التاريخ الكبيرة 449/5 
(۰)۲۹۵۷ #معرفة الثقات» ۱۱/۲ (۸۲۲)ء «الجرح والعدیل» ۳۲۱/۲ (۱۷۹۸). 
«الثقات» ۰۱۸۱/۵ «تهذيب الکمال» ۲۱/۱ (۳۰۳۸. 






ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
فلم تعنهم وخذلهم ابن این وحلفاژهم من غطفان» وحاصرهم خمسة 
عشي كرتا" وكذا د ال ال کین الى ی وأو تیان 
و وفي ابن إسحاق عن ابن هشام۳: ست ليال ونزل تحريم 
الخمر“» وقال سليمان التيمي: قريبا من عشرين ليلة» وقال ابن 
الطلاع: ثلاثة وعشرين يوما. وعن عائشة: خمسة وعشرين يوما. 
وفي «تفسير مقاتل»: إحدى وعشرين ليلة. قال ابن سعد: ثم أجلاهم 
فتحملوا على ستمائة بعير وكانت صفیّا له حبسًا لنوائبه» ولم 
یخمسها ولم یسهم منها لأحد إلا لأبي بكر وعمر وابن عوف وصهیب بن 
سنان والزبیر بن العوام وأبي سلمة بن عبد الاسد وأبي دجانة . 


وروی عبد بن حميد في «تفسیره!: عن عبد الرزاق عن معمر» عن 
الزهري» عن عبد الرحمن بن كعب عن رجل له صحبة إن سبب إجلاء 
بني النضير أن كفار قريش كتبوا بعد بدر إلى اليهود (ینذرونهم"* فلما 
بلغهم ذلك أجتمعت بنو النضير على الغدر. وأرسلوا إلى رسول الله 
ي : أخرج إلينا في ثلاثين من صحابك ولنخرج إليك في ثلاثين 
حبرًا فقالوا بعد: آخرج في ثلاثة ونحن في ثلاثة ففعل» واشتمل كل 
يهودي علئ خنجر للفتك به فأرسلت أمرأة ناصحة من بني النضير إلى 
أخيها رجل مسلم من الأنصار فأخبرته» فأقبل أخوها سريعًا حتى 


.۵۸-۵۷ /۲ «الطبقات الکبری»‎ )١( 

(0) «السيرة النبویة» لابن حبان ص1۲ ۲۳. 

(۳) کذا في الأصل» وفي هامش الأصل : ينبغي التعلیق وفي ابن هشام عن ابن إسحاق. 
(8) «سيرة ابن هشام» ۱۹۳/۳ 

(0) «الطبقات الکبری» ۵۸/۲. 

() غير واضحة بالأصل» والمثبت الأقرب للسیاق. 





ک از 0 
آدرك رسول الله يا فسازه بذلك فرجعء فلما كان من الغد غدا عليهم 
بالکتائب فحاصرهم وکانوا من سبط لم يصبهم جلاء منذ کتب الله كيك 
على بني إسرائيل الجلاء فذلك جلاوهم ". 

قال عبد بن حمید: حدئنا ابراهیم بن الحکم عن أبيه» عن عکرمة أنه 
كه غدا يومًا إلى بني النضير ليسألهم كيف الدية فيهم فلم یروا معه أحدًا 
فائتمروا بقتله فذكر الحدیث» ولأبي نعیم : عزم اليهود على ما هموا به 
فقال لهم كنانة بن صوريا: قد أخبره الله بما هممتم به من الغدر والله إنه 
لرسول الله فلا تخدعوا أنفسكم'" . 

فائدة : 

قوله: («الِأوَلٍ َخَثَرِ4) قيل: هو أول حشر إلى الشام يحشر إليها 
يوم القيامة. قاله الأزهري"". وقال القتبي: الحشر: الجلاء وذلك 
أن بني النضير أول من أخرج من ديارهم. قال ابن التين: (ومخرجه 
يك .. إلى آخره) لم يأت به في الحدیث؛ لأنه مشهور عند غيره 
وليس فيه حديث ذو إسناد وقد أسلفته لك. 

ثم ذكر البخاري في الباب سبعة أحاديث : 


أحدها : 


حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما ل خازتث التضیر و نولل فاجلی 
بي النضیر؛ وق قَرَيْظَةَ وَمَنَّ عَلَيْهُمْ حَنَّىْ حَارَبَتْ فُرَيْظةُ فَمَتَلَ 
راهم وسبی يِسَاءَهُمْ وَأَوْلَادَهُمْ وَأَنْوَاَهُمْ ؛ اس یه 


إل بعضهم م لحقوا بالنیی كله فَآمَنَهُمْ وَأَسْلمُوَاء؛ E‏ وهی 


(۱) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۳۵۸/۵ 


() «دلائل النبوة» ص .٩۹۲‏ 
(۳) «تهذیب اللغة» ۸۲۷/۱ 


ع ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لي م ره و م2 


تن 
م 


يهود المدينة. 

(فينقّاع): نونه مثلثه كما سلف» وسلام مخفف اللام. 

تانیها : 

حدیث ابي عَوَائَة» عَنْ ابي بشرء عَنْ سَعِيدٍ بن جير قال: قُلْتُ لابن 
عَبّاسٍ: سُورَة الحشر . ال : قل : سور التضير. 

(تَابَعَهُ هُشَّيْمْ) هذه المتابعة أسلفها في التفسیر من حديث سعید بن 
سليمان عنه''". قال الداودي إنما أنفي أن يكون الحشر يوم القيامة 
أو غيره فكره النسب إلى غير معلوم. 

ثالثها : 

رابعها: 

حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: حرق رَسُول الله کل تخل بني 
لیر وَقَطِمَ -وَهْيَ ایور قَتَرَلَتْ: ما لثم من اة أو ها 
یم علخ أسُولها مان أ [الحشر: 5]. 

قال أهل التأویل : وقع في [قلب]""" نفر من المسلمین من قول 
البهود: قد كنت تنهی عن الفساد فما هذا الفساد؟ شيء حتی آنزل 
الله ما قطنشر تن لته إلى قوله: «ویخزی انیت 

واللیئة: آلوان التمر ما عدا العجوة والبرني» وأصل لينة لونة» 
فقلبت الواو لانکسار ما قبلهاء وقیل : إنها العجوة. حکاه الداودي. 


تس 
اف 9 
میم 


(۱) سيأتي برقم (۸۸۲). (۲) زيادة يقتضيها السياق. 


سے كتَابُ المَعَازي با م00 


وفبه: أنه لم يحرق من نخلهم شيئا إلا ما ليس بقوت للناس وكانوا 
شتا خرن العج وه وفى الحديث : «العحوة من الحنة)7' , وثمرها يغدو 


وفي «معاني الفراء» من حديث الكلبي عن آبي صالح» عن ابن 
عباس رضي الله عنهما : آمر رسول الله بيه بقطع النخل كله إلا العجوة 
ذلك الیوم"۳. ففي قوله تعالی : «إمَا فطع ين له تنبيه على كراهة 
قطع ما یقتات به ویغذو من شجر العدو إذا رجي أن يصير للمسلمین» 
وقد كان الصدیق يوصي الجيوش : لا تقطعوا شجرا مثمرا "۰ وأخذ 
بذلك الأوزاعي *" فإما تأولوا الحدیث. وإما خصوه بالشارع وقد 
سلف إيضاح ذلك في موضعه. ولم یختلفوا أن سورة الحشر نزلت 
في بني النضیر ولا آختلفوا آموالهم لأن المسلمین لم یوجفوا علیها 
بخیل ولا ركاب ولکن قذف الرعب في قلوبهم فجلوا عن منازلهم 
إلى خيبر» ولم يكن ذلك عن قتال من المسلمین لهم» فقسمها بين 
المهاجرین دون الانصار؛ لیدفع بذلك مونتهم عن الانصار إذا کانوا 
قد ساووهم في الاموال والدیار وأعطئ رجلین من الأنصار 
محتاجین كما ذکره في «الاکلیل»: سهل بن حنیف وآبا دجانت 
واعطی سیف بن آبي الحقیق سعد بن معاذ» وکان سیفا له ذکر 
۳7 وذکر آبو بكر البلاذري في «فتوحه» أن قوله تعالی : ودیرون 

نشج [الحشر: ]٩‏ نزلت فیهم. وقال الصدیق: جزاكم الله 
( رواه الترمذي .)5١57(‏ وابن ماجه (7”5600) من حديث أي هريرة. 
)۲( «معاني القرآن» ۱:۶۳ 


© أنظر: «تاریخ الطبري» ۱/۲ ۲. 
(8) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» #/ 577. 


نب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
يا معشر الانصار خیرّا» فوالله ما مثلنا ومتلکم إلا كما قال الغنوي : 
جزی الله عنا جعفرا حين أزلقت بنا نعلنا في الواطتین فزلت 
آبوا أن یملونا ولو أن أمنا تلاقي الذي لاقوه منا لملت" 

وفي «تفسیر الضحاك»: آمر ييه بضيفة من النخل يقال له البرني 
وکانت النخلة فيها (...)”" إليهم من وضیف أو وضيفة» وکان تمر 
ذلك الصنف أصفر وحجمه صغير» فقطع منها ست نخلات» وعند 
مقاتل: وكان الناس تطيب فيه إذا تصنع. 

الحديث الخامس: حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن ال كله 
حَرَّقَ تخل بني النَضِيرِء قَالَ: ولا يَقُولُ حَسَّانُ بْنُ ثابت: ۱ 
وَمَانَ علی سَرَاةٍبَيِي لُوَيّ ححريقٌ بِالْبُوَيْرَةِ مُسْتَطِيرٌ 

قال: كَأَجَابَهُ أبو سفيان بن الحارث : 


أَدَامَ ايلك د 4 و م ما هه . یه 2 ۱ 7 2 
۰ 3 
آدام الله ذلك ین نیع وخرق في نواحیها لسعير 
۳ 2 
ساي ه ) ع عت > و ,م 2 و دع ه اع <o Ao GCF‏ 9 و 


هه رواية البخاري: وقال أبو عمرو الشيباني وغيره: أن 
سفيان بن الحارث قال: يعز على سراة بني لؤي. . البیت» ويروى: 
بالوبيلة . 

وذكر ابن سعد أنه کار أعطى الزبير بن العوام وأبا سلمة البويرة من 
ار ا 


7 
1 01 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: قال الشافعي: وأخبرني بعض أهل العلم أن أبا بكر الصديق 
قال: ما وجدت أنا لهذا الحى من الأنصار مثلا إلا ما قال طفيل الغنوي» فذكر 
بيتين من شعره من هذا تسه ار والله أعلم. 

(۲) «فتوح البلدان» ص۳۱. (۳) غير واضحة بالأصل. 

(5) «الطبقات الکبری» ۵۸/۲. 





ل سح( 2 
آدام الله ذلكم حريقا وضرم في طوائفها السعیر 
هم آوتوا الکتاب فضيعوه نهم عمي عن التوراة بور 

وهذه آشبه بالصواب من الرواية الاولی کما قاله بعض شیوخنا""؟. 

و(البوَیرهُ): : بضم الباء تصغیر فعدله» وهي حذو الثبرة من تیماء 
قال بو عبید: تسیر من المدينة منازل آلیها و(قول حسان: لكان عله 
سرا ف وی لاف تیش الذین حملوا کعب بن أسد القرظي صاحب 
عقد لبني قريظة على نقض العهد بینه وبين رسول الله وق حت خرج 


معهم في الخندق. 

وقوله : (بنزه) أي : ببعد» قال ابن التين: وهو بفتح النون وضبط في 
بعض النسخ بضمها . 

وقوله : (نضیر) أي: نضر و(الضیر): المضرة. 

الحدیث السادس : 


حدیث الزُّهْرِيٌ عن مالك بْن أَوْسٍ بْنِ الحَدَنَانٍ النَصْرِيُ» أن عُمَرَ بنَ 
الطاب ذه دَعَاهُ لذ جَاءَهُ حَاجبه یرف . . الحديث سلف في باب فرض 
ا زاد هنا في آخره قال: فحدثت بهذا الحدیث عروة بن الزبیر 
فقال: صدق مالك بن اوس آنا سمعت عائشة تذکر حدیث: لا تورث 
ما ركنا صَدقَةّ. ۰ فکانت هذه الصدقة بيد علي منعها علي عباسًا فغلبه 
عليهاء ثم كان بيد الحسن؛ ثم بيد الحسین» وحسن بن حسن» کلاهما 
کانا يتداولانهاء ثم بيد زيد بن حسن» وهي صدقة رسول الله و حقاء 
والنصري» ثم بيد علي بن الحسين بالنون. 
(۱) في هامش الأصل : بعض شیوخه هو الامام الحافظ فتح الدین بن سيد الناس في 


(سیرته" وقد آجازه -کما ذکره المولف لي- وما آظنه سمع منه شيئًا. 
(۲) سلف برقم (۳۰۹6). 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 
وقول عمر: (أنشدكم بالله) أي : أسألكمء وقال الداودي: أذكركم 
الله وأخوفكم أن قولوا الحق. 
وقوله: ( دلا تورث ما ترکا صا ) یرید الانبیای وقد جاء 


سَلَيَمْنٌ داودعه [النمل: ۰۱5 وقوله: في زکریا بش وَيَرثُ من َال 


روي رد 


یعقوبع» [مریم : 1]. 

والجواب: نما ورث العلم والنبوة» یوضحه أنه لو كان المراد 
المال كان زکریا أحق بالمیراث من آل یعقوب. وکیف يرث ما قد 
ورثه آبوه عن (. . .)0 فالسنة مفسرة للقرآن. 

وقوله لعلي وعباس : (هل تعلمان أن رسول الله ب قال ذلك)» 

وقوله بعد : (ثم جنتماني) أي : يسألان المیراث؛ لا يعدو آحد منعه 
هل تعلمان ذلك إنهما قد آخبرا ذلك عنه» فعلما بالخبر أو يکونا سألاه 
المیراث فذکرا شیئا سمعا من رسول الله ول فذکراه؛ قاله الداودي. 

وقوله : (فاستب علي والعباس) لیس من الشتم الذي یفعله رعاع 
الناس وغوغاژهم. ولعله ذكر تخلفه عن ۹ ونحو ذلك. 


)١(‏ کلمة غير واضحة بالأصل. 

زفق ورد بهامش الأصل : العباس قال له مقالة هي مذكورة في (صحیح مسلم» وبعضها في 
البخاري» وحملها ... علی محمل حسن حسن فانظره في «شرح مسلم» للنووي. 
قلت : في «مسلم»: فقال عباس : يا أمير الممنین» اقض بيني وبين هذا الکاذب 
الاثم الغادر الخائن برقم (۱۷۵۷) قال النووي في «شرحه» ۱۲/ ۷۲: قال جماعة 
من العلماء : معناه : هذا الکاذب إن لم ینصف فحذف الجواب. وقال القاضی 
عياض : قال المازري: هذا اللفظ الذي وقع لا یلیق ظاهره بالعباس» وحاش لعلي 
أن یکون فيه بعض هذه الأوصاف. فضلا عن كلهاء ولسنا نقطع بالعصمة الا للنبي = 


Cg 
وقوله : (إنما يأكل في هذا المال) أي: يعطون منه ما يكفيهم ليس‎ 
على وجه الميراث.‎ 
. الحديث السابع : حديث عائشة رضي الله عنهاء بمثله‎ 
والإيجاف في الاية المذكورة وفي الحديث قبله سرعة السير‎ 
كالعنق» وقال الداودي: هو السفر والركاب: الابل. قال: وفي آخذه‎ 
لأهل السنة دلالة على فضل الکفاف.‎ 
قیل : وفیه : إيجاب النفقات للزوجات واباحة أخذ القوت.‎ 
وقول آبي بکر : (آنا ولي رسول الله ) يعني : خلیفته علی آمته.‎ 
ومعنی : (غلبه علیها) ليس غلبة قهر فلعل علیّا سأله ذلك؛ لانه‎ 
آقوی على ذلك منه» وما كان لینکر فضل العباس.‎ 
وفيه: خروج عن الظاهر إلا أنه أليق بالحمل علیهم.‎ 


5ه فك AMET‏ 5 همال 


= يي ولمن شهد له بهاء لكنا مأمورون بحسن الظن بالصحابة رضي الله عنهم 

أجمعين» ونفي كل رذيلة عنهم. وإذا انسدت طرق تأويلها نسبنا الكذب إلى 
رواتهاء قال: وقد حمل هذا المعنى بعض الناس على أن أزال هذا اللفظ من 
نسخته تورعًا عن إثبات مثل هذاء ولعله حمل الوهم على رواته» قال المازري: 
وإذا كان هذا اللفظ لا بد من إثباته ولم نضف الوهم إلى رواته فأجود ما حمل عليه 
أنه صدر من العباس على جهة الإدلال على ابن أخيه لأنه بمنزلة ابنه وقال ما 
لا یعتقده وما يعلم براءة ذمة ابن أخيه منه ولعله قصد بذلك ردعه عما يعتقد أنه 
مخطئ فيه» وأن هذه الأوصاف يتصف بها لو كان يفعل ما يفعله عن قصد. وأن 
عليًا كان لا يراها إلا موجبة لذلك في اعتقاده... ولا بد من هذا التأويل لأن هذه 
القضية جرت في مجلس عمر رضي الله عنه وهو الخليفة وعثمان وسعد وزبير 
وعبد الرحمن رضي الله عنهم. ولم يذكر أحد منهم هذا الكلام مع تشددهم في 
إنكار المنکر» وما ذلك إلا لأنهم فهموا بقرينة الحال أنه تكلم بما لا یعتقد ظاهره 
مبالغة في الزجر. اه 


س۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ - باب قتل كفب ين الأشرزف 


۷ - حلا علي بن ند د ان حَدَّثَنَا سُفْيَانُء قال عمزو: سَمغث جابر بْنَ 


عبر او رضي الله عنهما يَقُول: قال رَسُولٌ الله عكةِ: مَنْ لِكَغْبٍ بْنِ الأشرّف؟ قن 
قد آذی الله و . فَام مد ي ن اة #۷ یا سول الله؟ َتحت أن قله 


قال: «نَعَمْ». قال: فَأَدَنْ لى أَنْ أ یماد قا «ق] ». قاتا مد بن مَسْلَمَةَ فقاز 
۳ ا و ن 


إِنَّ هذا الَجُلَ قذ سَألَنَ 7 ۳۳ 
واه لمل قال إا قد باه فلا بُ آن نَدَعَهُ حٌى تنظر إِلَى أَيّْ شَيْءٍ يَصِيرُ 
وسقا أو وسقین, فلت لَهُ: فيه وسقا و وَسْةَ شقین؟ فقال: ار فة سقا و وَسْقَيْنِ - 
فقال: نعم آزهئون. قالوا: أو شَيْءٍ ثریذ؟ قال: هون ماءگم. . قالوا: کیت نَرْمَنُكَ 
نِسَاءَنَا وَأَنْتَ ْمَل لعزب؟ قال: فَازْمَنُونٍ بِناءکم. قالواء کیت هنك أَبْتَاَنَا فَيَسَبُ 


۰ 2 


أحَْهْم, قَیقال: : رهن بوشق از وشقین . هذا عارٌ عَلَيِنَاء ولج هنك اللامَةَ - قال 
سَفْيَانٌ: يَعْنِي الشلاح - فَوَاعَدَهُ أنْ يَأَتِيَهُء د > اه ليلا وَمعَة و تَائِلة وَهْوَ أَخُو كفب 

مق الرَضَاعَةء فدَعَاهُمْ إلى الحضنء رل هم > فَقَالَث له آفرائه: أَيْنَ تخزخ هذه 
السَاعةّ۹ قال نما هو مد ئن مشلمة: وَأَخِي بُو تَائِلَةَ - وقال ی عَمْرِو: : قَالَتُ: 


2 


عبر 


أَسْمَعْ صَوئا كانه یفطر مِنْهُ الدّمُ. قَالَ: نما هو آخي مد بُ مَسْلَمَةَ وَرَضِيعِي 
یو نَائلَة ة - إِنَ الكريم لو ذعِي إلى تة ليل لأَجَابَ . قال : یل مق مد بْنُ مَسْلَمَة 
مَعَهُ رجلین - قیل لِسُفْيَانَ: سَمَاهُمْ عمزو؟ قال: سمی بَعْضَهُمْ. قال عمزو: جاء 
مَعَهُ پرجلین. وقال غَيْرُ عفرو: : أَبُو عبس بن جير وا حارث بْنُ آزس وَعَباد بْنُ بشر 
قال عفژو: جاء مک مه برجلین - فقال: إِذَا ما جاء اني ال بشَّعرِه فَأَسَّمُء 7 


رم ۶ 


3 
1 
۳ 
. 
اي 
40 
5 ¢ 
ماه 
غ 
۹9 
2 
۰ 
ی 
4 
$ 
َي 
e‏ 
۳۹ 


مُتَوَشَّحَا وَهْوَ ینف مِنْهُ ریخ الطيبء وه َب - 
وقال یر عمرو: قال: عِنْدِي أَعْطرٌ نساء العزب وَأَكْمَلُ العزب. عَمْرُو: فقّال: 





تسس | کتاب المغازي 


۳ 


کر 04( موم وم 2 4 2ه 0 و وی ی واگ ے طلا 2۶5 دغ ره 
نعغ. فلمّا اشتمْكنَ منه قال: ۳ فقتلوةء تم توا النبی ا خيزوة. [انظر: 
۰ - : ۱۸۰۱ - فتج: ۳۳۱/۷] 
فتح 
5 5 8 د جر و يل مارم ه مه 3 
ذکر فيه حديث جاپر له : قال سول الله عه : «من لکعب بن 
۰ 34 2 پم حرم E e-4‏ 0 6 هو و و 2 
0 شرف؟ نه قد آ ذی الله ورول 0 5 غ فَقَالَ: 
يو مه 2هدو>و 2 3 


۱ جب أن أَمْْلَهُ؟ قَالَ: «نَعَمْ). قَالَ: دی أن ول 
شاه وال «قل». د تلم الخدت بطو له 
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قال ابن سعد: كانت لأربع عشرة ليلة مضت من شهر ربيع الأول 
على رأس خمسة وعشرين شهرًا من مهاجره''' قبل أحد بسبعة أشهر. 

قال ابن إسحاق: وكان من حديثه أنه لما أصيب أصحاب القليب» 
وقدم زيد بن حارثة ثة إلى أهل السافلة وعبد الله بن رواحة إلى أهل العالية 
بشیرین بالفتح؛ > قال کعب -وکان رجلا من طيء ء ثم أحد بني نبهان 
وکانت أمه من بني النضیر- : أحق هذا؟ ترون محمدًا قتل هؤلاء 
وهم الأشراف والملوك والله إن كان محمدًا أصاب هؤلاء فبطن 
الأرض خير من ظهرهاء فلما أيقن عدو الله الخبر» خرج حتی قدم 
بمكة فنزل على المطلب بن أبي وداعة السهمي وعنده عاتكة بنت أبي 
العيص بن أمية بن عبد شمس عرض على رسول الله 335 وينشد 
الأشعار ويبكي أصحاب القليب”''. ثم رجع إلى المدينة فشبب بنساء 
المدينة حتى آذاهم"۳ 

قال: وفي رواية يونس ذكر أم الفضل زوج العباس : 
)١(‏ «الطبقات الكبرئ» ۳۱/۲. 


(۲) «سيرة ابن هشام» / 0 
(۳) المصدر السابق 1۳۷/۲ 





مس لتاب لبك (Cy‏ 

وأما ابن أخي الزهري: فهو محمد بن عبد الله بن مسلم بن عبيد الله 
ابن عبد الله بن شهاب بن عبد الله بن الحارث بن زهرة بن كلاب 
الزهري» رویز عن نے تسرك کرای زم تجمامات منهم: 
القعنبي» روئ عنه البخاري في الصلاة؛ والأضاحي» ومسلم في 
الایمان والصلاة والزكاة» قَالَ الحاکم في «مدخله»: عيب عَلَى 
البخاري ومسلم إخراجهما حدیثه؛ أخرج لَه البخاري في الاصول. 
ومسلم في الشواهد؟. 

وقال ابن أبي حاتم: ليس بالقري یکتب حدین "۴ » وقال | 
ضعیف, وقال ابن عدي: لم أَرَ بحدیثه بأسّاء ولا رایت لَه حدي 
منک ني)" : ابن معین: ابن آخي 
الزهري أمثل من أبي أويس» وقال مرة فيه: ليس بذاك القوي. وقال 
ابن سعد: كان كثير الحديث صالکا. وقال الواقدي: قتله غلمانه بأمر 
ابنه» وكان ابنه سفيهًا شاطرًا قتله للميراث في آخر خلافة أبي جعفر 
المنصورء ومات أبو جعفر سنة ثمان وخمسين ومانةه ثم وثب غلمانه 











1 في (ف): وابنيه» وما تاه من ج) وهو الصواب. 

20 «المدخل إلى الصحيح؟ 4/ ۱31-13۰ 

۳ الجر والتعديلة ۳۰۸/۷ (1305). 

۱۳۵0 ۳۱۳۸۷ «الكامل»‎ (O 

() هو عباس بن محمد بن حاتم بن واقد» الدوري» ثم البغداديء الإمام الحافظ الق 
الناقدء أبو الفضل. 
لازم بحيئ بن مین وتخرج بهء وسأله عن الرجال: وهو في مجلد کیره قال 
الأصم: لم أر في مشايخي أحسن حديتا منه: توفي سنة إحدئ وسبعين وماتين. 
انظر ترجمته في : تریغ بغدادة ۰۱64/۱ «الأنساب؟ ۰6۰۰/۵ هلیب الكمال 
۲ ۰۳۱۱۱ فصي اعلام لاه 059/11 (۱۹۹). 

60 ساقطة من ج). 








ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 
أراحل أنت لم تظفر بمنقبة وتارك أنت أم الفضل في الحرم 

وذكر ابن عائذ من طريق ابن لهيعة» عن أبي الأسود. عن عروة 
قال: ثم أنبعث عدو الله يهجو رسول الله كله والمؤمنين ويمدح 
عدوهم ويحرضهم عليهم فلم يرض بذلك حتئ ركب الی قريش 
فاستغواهم على رسول الله ی فقال له أبو سفيان والمشركون: 
وأقرب إلى الحق؟ فقال: أنتم أهدى منهم سبيلا وأفضل . 

وفيه: فقال اككة: «من لنا من ابن الأشرف فقد أستعلن بعداوتنا 
الف لقم O‏ و 
علی المسلمین ما آنزل الله علیه فیه : وا رز پل ایک ا ییا 
الكتب... 4 [النساء: [0١‏ الآية 3 وخحمس آیات فيه وفي فريش . 

قال ابن إسحاق: حدثنى عبد الله بن المغيث بن أبى بردة: «من لى 
من ابن الأشرف فقد آذی الله ورسوله» فقال له محمد بن مسلمة آخو بنى 
عبد الأشهل : أنا لك به يا رسول الله آنا أقتله» قال: «فافعل» فأشرع في 
قتله هو وسلکان بن سلامة بن وقش» أبو نائلة» قال أبو عمر: آسمه 
سعد» وسلکان لقب» وکان أا لکعب من الرضاعة وعباد بن بشر بن 
وقش آحد بني عبد الأشهل والحارث بن اوس بن معاذء وا بو عبس بخ 

قلت : وهولاء الخمسة من الاوس» ثم قدموا على عدو الله کعب بن 


(۱) المضنر السانق ۶۳۹/۲ ۶۳۷ 
(۲) «الاستیعاب» ۳۲۹/۶. 


س ڪتاب المَعَازِي ۳۷ 


الأشرف» فذكروا قتله وأخبروا رسول الله ييا بذلك آخر الليل وهو 
قائم يصليء وأن آبا نائلة شمه ثم عاد ثم أخذ بقود رأسه وقال: 
آضربوا عدو الله فضربوه» وذكر عباد بن بشر في ذلك شعرًا عشر 
أبيات آخرها: 
جاء برأسه نفر كرام هم ناهيك من صدق وبر 

وقيل: إنه أول رأس حمل في الاسلام حكاه صاحب «شرف 
المصطفی». قال غيره: أول رأس حمل في الإسلام رأس عمرو بن 
الحمق"؟ أو رأس أبي عزة الجمحي. الذي قال له : «لا يلدغ 
المؤمن من جحر مرتين»""» وقد سلف حمل رأس أبي جهل . 

وروی الحاكم عن عروة أنه الق قال: لمحمد بن مسلمة: «لا تعجل 
حتی تشاور سعد بن معاذ» فقال له سعد: أعمد إليه واذكر له الحاجة 
وسله أن يسلفك طعامًا. قال: وفيه نزلت: آل کر إلى لدي أوثوأ 
نيبا يْنَ ألكتب يُوْمِنُونَ بِالْحِبْتِ وَالطَهُوتٍ» [النساء: ۵۱] الآية. وقد 
سلف. 

وروی عبد بن حمید في «تفسیره» عن سعد بن معاذ: لما سمعت 
الصوت -يعني في قتله- آردت أن آسبقهم إلى رسول الله کا 
فأبشره» ثم كرهت ذلك حتی يكونوا هم الذين يبشرونه» وكانت 
تحت كعب بن الأشرف ابنة عمیر وزعم الجاحظ أنه كان أيضًا 
OPES‏ 


(۱) قاله ابن سعد في «الطبقات الکبری» 5/ .۲١‏ 

(؟) رواه البيهقي في «السنن» ۲۳۰/۲ من حديث أبي هريرة» وقال : هذا إسناد فيه ضعف» 
وهو مشهور عند أهل المغازي» وأصل الحدیث سيأتي (1۱۳۳) کتاب : الأدب» 
باب : لا يلدغ المؤمن من جحر مرتين» ورواه مسلم (۲۹۹۸) بدون ذكر القصة. 


ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قيل: وفیه -کما قال السهيلي- : وجوب قتل من سب الشارع» وان 
كان ذا عهد خلاقا لأبى حنيفة» فانه لا يرئ قتل الذمی فى مثل هذا . 
قال آصحاب مالك : ولد یستتاب ؛ لأن دمه القضت ٠‏ 

قد سلف طرف من هذا الحديث في الجهاد في باب الکذب في 
الحرب» وفي باب الفتك باهل الحرب. 

وقوله هنا: (ٍنا محمدا عنّانا) أي: خلفنا المشقة. 

وفیه: جواز الکذب في الحرب والخدعة قال: فان القول 
والتقول: الکذب ونقل الکلام» وهو مباح في الحرب. 

وفیه : أن يقال عند ذلك للکافر في النبي ی ما يرضيه ما لم يكن في 

ك شتم رسول الله يِه والحمل على ذلك ما في قتل هذا الملعون من 
08 التام للإسلام. 

وقوله : (فأتاه محمد بن مسلمة وقال: إن هذا الرجل سألنا صدقةء 
وإنه قد عنانا) كذا هناء والذي قاله أكثر الرواة وأهل السير كما نبه عليه 
الدمياطي أن الذي تحدث معه إنما هو آبو نائلة» وكان يدعه في الجاهلية 
فيركن إليه ونزل من الربض وكان معه جماعة كما سلف. 

والوسق بفتح الواو وكسرها ستون صاعًاء والصاع: خمسة أرطال 
وثلث» قيل: بالماء» وقيل: بالوسط من القمح حكاهما ابن التين. 

واختلف مما آشتق» فقال شمر: كل شيء حملته فقد وسقته 
ويقال: لا أفعل كذا ما وسقت عيني الماء أي: حملته. وقال غيره: 
هو ضحك السماء بعضها إلى بعض. منه: وال وَمَا وس © » 


.۱1۵ /" «الروض الأنف»‎ )١( 





سا تب نزو سس ۱۲۳ 
[الانشقاق: ۱۷] وقوله : (کیف ترهنك نساء‌نا) هو بفتح النون؛ لانه من 
رهن » وفیه لغة أرهن»› وكان يشبب بنساء المسلمین» کما سلف 
واللأمة مهموزة وقد فسرها سفیان بالسلاح» وعبارة القتبی : اللامة: 
الدرع» وجمعها لؤم عرد كيو قاس وکذا قال ابن فارس ابم 


5ت ITI‏ 25 همل 


(۱) أنظر: «أدب الکاتب» ص٤۸.‏ 
)۲( «مجمل اللغة» ۳۲ ۰ مادة: (لام). 








ع۲9 الما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب فتل آبي رافع عَبٍّ انه بُن آبي الحْمَيْقٍ 


5 
۶ 4م > سس 


كاك کک ِن أبي | يبر > ركان في 


۸ - حَدَّنَنِي إښشحاق بن نَضْرِء حَدَّثَنَا یی ِن آدَمَء حَدَّثَنَا ابن أبي َائِدَةَ» 
عن آبیه» عن أي إِسْحَاقَء عن البراء ِن عازب رضي الله عنهما قال: يك شرل الله 
5ة رطا ای أبي رافع. فَدَخَلَ علیه عَبدُ الله : بْنُ عبيك بَيْتَهُ َيِه یلا وهو ائم فَقَتَلَهُ. 
[انظر: ۲ - فتح: : ۱۳۵۰۷ 

۹ - حََدَّتَنَا يُوسُفُ بُ مُوسَئء حَدَّنَنَا عُبَئْدُ الله بْنُ مُوسَئء عَنْ إِسْرَائِيل» 
عن أبي (سحاق, عن عن التاء قال: بعث زشول اه ای أي افع لوي رجالا من 
الأنُصَارِء ََمَرَ عَلَيهِمْ عَبْدَ الله بْنَ عَتِيكِء وَكَانَ بو رافع يُؤْذِي سول الله ی وَيِْينُ 
عليه وَكَانَ في جضن له بأْض ال حجازء فَلَمًا نوا مه - وَقَدْ غَرَبَتِ السَّمْسُء وَرَاحَ 
لاس بِسَرْحِهمْ - فقال عَبدَ لله لأضحَابه: : جوا مَكَانَكُمْء إن مُنْطلق وفتلطت 


قذ دَحَل النَّاسُء فَهَتَفَ به البَوَابُ: یا عَبد الله إن کنت ثر يد أن تذل فاحل ء فان 
کک قحلت قَعْمنت, قلغا تخل الاس َفلق الباب, فة علق 
الأغَالِيقَ عَلَى وَتِدٍ فقفث إِلَى الأقالید فَأَحَذْتَْا فتخث الباب. وَكَانَ بو رافع 
رك لا ذََب عَنْهُ أفل سره صمذث لَيْهء فَجَعَلتٌ 


f 


E مد‎ 


يُسْمَرُ عِنْدَة: وکا 


لما فتخث بَابَا غلفث علي من دَاخِلٍء قلت إن الوم نز بي م صو لوا إل حى 
یله . فانتهیت لَه فا هو في بَيْتِ فظلم وشط عاه, » لا آذري أَيْنَ نهو ین الي 
فَقُلْتُ: یا با وفع . قَالَ: مَنْ هذا؟ فَأَهْوَيْتٌ حر لكر ناج کر ضَرْبَةَ بالسَیِت ولا 
دَهِشٌء قَمَا أَغْنَيْتُ شَيْنَاء وَصَاحَ فخرجث من البَيْتِء قَأَفْكتٌ غَيْرَ غَيْرَ بعید بَعِيدٍ ثم دَخَلْتُ 


لَه فلث: ما هذا الصَّوْتُ يا أب رافع؟ فقال: لأمّكَ الوَيْلُء رن ع في البَيِتِ 


N 


e 


س کتاب المَغازي 


ضرتني قبل پلشیف . قال: : قاطي رهه ضويةآْخنته و أفثلةء ثم وضفث ظبة الصيف 
في بَطنه E‏ خی أَخَذَ في ظَهْرِهء فعرفث آي قتلثه, 0 از ابا نی 
انیت إلى دَرَجَةٍ له فَوَضَعْتٌ جلي وَأَنا أ أن قد نهب کک الأزضء فوقفت 


1 


في َيل مشمرة. فانکسرث سَاقِيء صتا يمهاهة كم تفت حتّی جلشث علی 
الباب فَقُلْتٌ: : لا آخرخ الیل حّی آغلم آقَتَلْتَهُء فَلَمَا صاح الذيك قاع الناعي عَلّى 
الشور فقال : ْعی با رافع تاج أَهْلٍ احجاز. فَانْطَلَقْتٌ إلى أضحابي فقلث: الحا 
کک زافع- . فلت إلى اي ية فَحَدَثْيُهُء فقال: : «ابْسْط رجلّك». 
فبَمطت رجلی» ٠ ET‏ قاتا ] أَشتَكهَا قط. [انظر: ۳۰۲۲ - فتح: ۳۶۰/۷] 

٠‏ .4.4 - حدقا نخ ب غفمكء حا شرع - ی مسامة - حطقة 
نهیم لوشت. عن أبيه» عن أبي إِسْحَاقَ قال : سَمغت الیرَاء 5 که قال 5ت تقول 
ا بن عتیله وعبد اللو بن غثبة في تاس مَعهُم» فانطلقوا 


حى نوا من الحضنء فقال لَهُمْ عَبْدُ الله له بْنُ عَتِيكِ: آَمکئوا ْنم على لعلو 
قانظر. قال: لد أَنْ ال ۳ عدوا حمَارًا لَهُمْ. . قال روا بیس 
يَطُلْبُونَهُ. قال : د فحشیث أن آغرف. قال 5 فقطیث رأيي کان آفقضي حا جع ده 


ی 
صاحب البّاب: من آذ أن متخ فليذخل قبل أن افو ه. فَدَخَلْتُ م اختبأت في 
در رن و بسن قتعشوا علد آي افع ونوا نی حَنَّى ذهَبّت سَاعءة من 
یل ثم رَجَعُوا إلى نوتهم» فلا هدَأتٍ الأضْوَاتُ ولا أشمَغ حَرَكَةَ خَرَجْتُ. قال: 

ریت صَاحِب الباب حَيْث وضع مِفْتَاحَ ایض في کو فَأَخَذْتَهُ تخت به بَابَ 
احضن. قال كت إن تبي زلف على مه ثم عَمَدْتُ إلى یوب بُيُوتِهمْ 
فا عَلَْهمْ من ظاهر. م صذث ی أي افع في شلم. فا ابیث مُظلم قَدْ 
طفی سراجة, فَلَمْ أذر أَئْنَ الوَجُلُء فَقُلْتٌ: يا أب ی ا مَنْ هذا؟ قال: فعمَذث 
تخو الصَوت فَأَضْرِبةُء وصاح فَلَّْ تغن شینا. قال: ثم جثث کان أَغِيئُهُ فلت ما لك 
يا با رافع؟ وََيَرَكُ صَوْتٍ . فَقَالَ: لا آغجبك لامك لوز ؟! دَخَلَ عَلّ وجل ضبني 
بالمَیّف. قال: فعمدث له أيْضًا فَأَضْرِبهُ أخرىء قلم تفن شینا. , فصاخ وَقَاءَ له 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال: : ثم جثث وَغَيَركُ صؤتي كَهَنِئَةِ الفیث, » فَإِذَا هو مستلق غلی ظهره. فَأَصَعْ 


لیف في بطنهء قم أنكفئ عليه حَنّى سيعت ضزت العظمء لم خرجث دهشا 
حى آتیث شم أرِيدُ أَنْ أَنْزِلَء فأسفط مِنْهُ فَانْخَلَعَتْ ل م آتیث 
أَضْحَابي أخجلٌ فلت : أَنْطلِقُوا فَيَشَّرُوا ر ول اه ا فان لا رخ حتّی ئى أشمع 


7 و 


لاه فلمّا كَانَ في وَجْهِ البح صعد الناعيَة فقال: نی أَبَا افع. . قَالَ: قَقَمْتُ 


مشي ما بي قله مركت آضحاي قبل آن یو لبم فَبسره. [ انظر: ۲ - 
فتح: : ۳۶۱/۷ 


۳ 


3 


ثم ذکر فيه من حديث ابن أبِي زَائِدَةَ -وهو يحيئ بن زکريا ‏ ا 
ا زكرا اد عم عَنْ آبي إِسْحَاقَء عَن البَرَاءِ بن ازب 
رضي ال عنهما قال: بَعَتَ رَسول الله ل رَمْطَا ى ابي رافع» فدخل 
عليه عَبْدُ الله له ب عيب یه با وغو کم . 

ثم أخرجه من حديث إسرائيل عن أبي إسحاق عن البراء» ومن 
حديث إبراهيم بن يوسف» عن آبیه» عن آبي إسحاق» عن البراءء 
وقد سلف في الجهاد في باب قتل النائم المشرك من الطريق الأول 
مطولًا ومختصرّاء وأسلفنا ثم الأختلاف في وقتها. 

ومعنل (نقنع) بئوبه : تخطیل . 

وعبد الله بن عتيك: هو ابن قيس بن الأسود بن مري بن كعب بن 
غنم» خي كعب ابني سلمة» وبنو غنم بن سلمة حلفاء بني أخيه كعب بن 
A‏ 

قوله : (ثم علق الاعالیق على ود) الأعاليق : بالعين المهملة: جمع 
آعلیق وهو المصباح» ومعنی علقها: علق المصباح کذا للأصيلي» 
وعلق وأعلق سواء. ولابی خر: الأغالیق بالمعجمة والصواب 
لته وف اجه فا كل بالات وکا قارف بانضم. 





تچ ری سس( 

والود: الوتد» والاقالید: المفاتیح بلغة أهل الیمن» واحدها اقلید؛ 
والمقلد مفتاح کالمنخل وما تقلد به الکلاً. 

وقوله : (وکان آبو رافع یسمر عنده) أي : یتحدث. 

وقوله : (في علالي له) يريد: في علو. وهو جمع علية» وهي 
الغرفة . 

وقوله : (نذروا إلي) أصل الانذار : الاعلام بالشيء الذي يحذر منه 
فكل منذر معلم» ولیس کل معلم منذرّا» ویقال: آنذرته فنذر» آي: 
آعلمته فعلم . 

وقوله : (فأهويت نحو الصوت) أ اتيك رف 

وقوله : (ثم وضعت ضبیب السیف في بطنه) قال الخطابي: کذا هو 
ضبیب وما آراه محفوظا وانما هو ظبة السيف» وهو حد حرف السیف 
في طرفه» ویجمع على الظبات والظبین» وأما الضبیب فلا آدري له معنی 
يصح في هذاء وانما هو من سیلان الدم من الفی یقال: ضبّت لثته 
ضبیبّا "۰ وقال القاضي عیاض : هو بالصاد المهملة لابي ذر وکذا 
للحربي» وقال: آظنه طرفه» ورواية أبي زید والنسفي بالضاد المعجمة 
وحرف طرف السیف وقال القابسي: المعروف فيه ضبة. 

وقوله : (فقال : آنعي آبا رافع) كذا هو ثابت . وقال ابن التین : قوله: 
آنعي آبا رافع» أي: آنعوی قال: وهي لغةء ذکره الداودي وهو خبر 
الموت وکذا الناعي يقال له: نعئ فلان ویقال نعي فلان -آي: آنعه 
وأنعاه- استعمل خبرا وأمرًا. 

قوله : (فلما هدأت الأصوات) کذا هو بالهمزت وذکره ابن التين 


۰۱۷۱۵ /۳ «أعلام الحدیث»‎ )١( 


عو سح وون مان تست 
بغير همزء ثم قال: صوابه الهمز. (هدآت): سكنت ونام الناس. 

وقوله قبله : (بعث رسول الله يي إل آبي رافع عبد الله بن عتيك 
وعبد الله بن عتبة في ناس معهم) کذا وقع (عبد الله بن عتبة) 
وصوابه : وعبد الله بن آنیس كما آسلفناه في الجهاد. 

قوله : (ثم أنكفأ علیه) أي: آنقلب. . 

وقوله : (أتيت آصحابي آحجل) الحجل : أن يرفع رجلا ویقف على 
الأخری من الفرح وقد یکون بالرجلین جميعًا إلا أنه قفز ولیس بشيء 
قال اللیث : الحجل مشي المقید. وقال ابن فارس : حجل في مشیته إذا 
تبختر» قال: قال قوم: حجل في مشیته إذا مشی مشية المقید یقارب 
خطوه ۲ مثل ما قدمناه عن اللیث. 

قوله : (وما به قلبة) هو بفتح القاف واللام أي : ما به علة یقلب لها 
فینظر الیه» قاله ابن فارس ۰۳۳ وقال الداودي: أصل هذه اللفظة داء 
برش الابان فان لالب فاد ات عو ال فيل سا بقل 
وصار ذلك يقال لكل من برأ من علة ولا علة به» وقال ابن فارس: 
القلاب يأخذ البعیر والانسان يشتكي قلبه ۳ وقد سلف آوضح من 
ذلك في الجهاد. 

واعلم أن في الرواية الاولی أنه ضربه ضربة» ثم ضربه» ثم وضع 
السیف في بطنه وکذا في الثانية» وکذا سلف هناك في الجهاد» ولا تنافي 
خلاف ما آدعاه ابن التين أن في الرواية الأولى: ضربه ضربتين. وفي 
)١(‏ «مجمل اللغة» /١‏ 510. 


(۷) المصدر السابق ۷۳۰/۲ 
(۳) المصدر السابق ۳۰/۲. 


سد ڪتاب المَعَازِي 


حديثه الثاني ثلاثا وقد يسقط بعض الضربة في بعض الروایات. قال: 
والزيادة من الثقات مقبولة. 

وقوله في الاولی : (فانکسرت ساقي) وفي الأخرئ: (فانخلعت 
رجلي) قال الداودي: وهذا آختلاف وقد یتجاوز أن يعبر عن أحدهما 
بالآخر؛ لأن الخلع هو زوال المفاصل من غير بينونة. 

وقوله: (فمسحها فكأنما لم أشتكها قط) وقال في الرواية الثانية : 
(فلما سمعت الناعية قمت أمشي وما بي قلبة) قال الداودي: إن كان 
هذا محفوظا فببركة دعائه اما ولعله دعا لهم حين أرسلهم. 

وقوله: (ثم علق الأعاليق على ود) وقال في الثانية: (ورأيت 
صاحب الباب حيث وضع مفتاح الحصن في كوة). 

وقوله في الأول أنه لما سمع الناعية أنطلق إلى أصحابه فقال: 
(النجاء) فقد قتل الله أبا رافع فانتهيت إلى رسول الله ی فحدثته . 

وقال في الثاني : (إنه خرج يحجل فقال : أنطلقوا فبشروا رسول الله 
ية فإني لا أبرح حتی أسمع الناعية) إلا أن يراد في الأولئ أنه أنطلق إلى 
أصحابه أي : أدركهم يسيرون» وفيه بعد. 


IRN‏ تماق هگ 


7 سے دسو س سس سے 





عَلَى ابنه بعد سنين ٠“‏ وجزم النووي في «شرحه» بأن محمدًا هذا 
مات سنة أثتتين وخمسين ومانة 
تالا 


في هلذا الاسناد لطیفتان: 

الاو : أنه جمع ثلاثة زهريين مدنيين. 

الثانية : أنه جمع ثلاثة تابعيين يروي بعضهم عن بعضء صالح وابن 
شهاب وعامرء وصالح أكبر من الزهري؛ لأنه أدرك ابن عمر فهو 
(من)”" رواية الأكابر عن الاصاغره وهلذِه لطيفة ثا 

رایعها: 

معني قوله: (رواه يونس ..) إلى آخره. أن هزلاء الأربعة تابعوا 
شعيبًا في رواية هذا الحديث عن الزهري فيزداد قوة بكثرة طرقه» وفي 





() «الطيقات الكبرئ القسم المتمم ص495- 494 (۳۸۵ 

(1) أنظر ترجمته في: «التاريخ الكبير؛ ۱۳۱/۱ (744)» «الجرح رالتعديل» 504/9 
01766 تهذیب الكمال» ۵۵1/۲۵ (۵۳۷۵) 
ولان هنذا الراوي من رواة البخاري المتکلم فيهم؛ آورده الحانظ في «هدي 
الساري؟ ص٠٤٤‏ وقال: ذکره محمد بن يحيى الذهلي في الطبقة الثانية من 
اصحاب الزهري مع محمد بن إسحاق وفليح وقال:. إنه وجد له ثلاثة أحاديث 
لا أصل لها . أحدها: حديثه عن عمهء عن سالم» عن أبي هريرة مرفوًا: «کل 
أمتي معائى إلا المجاهرين»؛ ثانيها: ها الإسناد كان إذا خطب قال: كل ما هو 
آت قریب» موقوف .ثاللها: عن آمراته ام الحجاج بنت الزهري عن أبيها أن النبي 
كان يأكل بكفه كلهاء مرسل. والذهلي أعرف بحديث الزهري» وقد بین ما 
نکر عليه؛ فالظاهر أن تضعيف من ضعفه ببب تلك الأحاديث التي أخطا فيهاء 
ولم أجد له في البخاري سوئ أحاديث قليلة. اه بتصرف. وقال في «التقريب» 
(6044): صدوق له أوهام. 

© من لج 
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و تعالی : ولذ عَدَوْتَ من آهلك يوئ الممنی منود 
ِل کک يم َل [آل عمران: ]۱۲١‏ وقَوّله : 
ولا هنوا ولا را وان الْأَعَلَوَتَ إن کر مُؤْمِنِينَ © » إلى 
قوله: ققد راینموه را کش نطروک» [آل عمران: ۱۳۹ - »]۱٤۳‏ 
وقوله: #ولقد ا أله وعدهء إِذّ تحسوتهم بادند. چ 
الآيتين» وقوله: ولا حس ان مس ال ميلا في سيل له مت بل 
ا عند ريه فون © [آل عمران: ۰۲۱1۹ [فتح: ۳4۵/۷] 
۱ - حدْتنا براهيم بن مُوسَىء أخبرتا عَبْدُ لومّاب. حَدَّمَنَا خَالِدٌه عَنْ 
عِكرمَة» عَنٍ ابن عبّاس رضي الله عنهما قَالَ: قال انب وم أَحَدِ: «هذا جنریل آخِدٌ 
برأس فَرَسِهِ عَلَيْهِ اد الحزب». [انظر: ۳۹۹۵ - فتح: ۳2۸/۷] 


عند 


۲ - لينا مد بن َبْدٍ الرجيمء أخير را رَكَرِيَاءْ بْىُ عَدِيٌء أَخْبَرنَا ابن 
مبَارَكِء عَنْ حیوةء عن يزيد نآ حَبِيبٍء : نآ نو عن قبة نن اير قال؛ 
صلی سول الله على قَْلَ آخد بَغد اني سنن لدع للاخیاء وَالأَمْوَاتِء ثم م طلع 
لیر فَقَالَ: نی بَيْنَ آیدیکم فرط وآنا یک شهیذ. ون توعدکم الحؤض» وان 
اضر إِلَيْه من مَقَامِي هذاء وف لشت أحشى عَلَيْكُمْ آن تُشْرِكُواء وَلَكنّي اخ 
عَلَيْكُمُ انیا أن وم . قال: فَكَانَتْ آخر نظرة نظزئها إلى سول الله . [انظر: 
۶ - مسلم: ۲۲۹۱ - فتح: 48/1"؟] 

۳ - حََدَّثَنَا عُبَيْدُ الله بْنُ مُوسَىء عَنْ عَنْ أي کک ڪن البرَاءِ 
قال لَقِينَا الشرکین یْمَيدء وَأَجْلّس الب جَيْشَا من الرمَاةء وم عَلَيِهمْ عبد الله 
وقال: «لا تبرخواء إِنْ رَأَنْثُمُونَا طهزنا هم فلا تبرحواء ون 1 مهم طَهَرُوا عَلَينَا 
فلا تُعِيِنُونَا». فلمّا لَقِينَا هروا 2 ری النّمَاءَ يَسْتَيدْنَ في الجل» رَفَغْنَ عَنْ 
سُوقِهنَّ قذ بَدَتْ خْلاخلهت. فَأَحَدُوا : يَقُولُونَ : العَنِيمَةَ القَنِيمَة. فقال عَبْدُ الله + عَهدَ ال 


۳ 3 


س کناب المَعَازي ي 


النَّبِنُ أذ لا تترخوا. فَأبَؤاء فَلَمًا أَبَوا ضرف وُجُوهْهُمْء فاضت عون قتبلاء ورف 

ا شمان ا : أفي لقزم عُمَد؟ فقال: «لا تجیبوة». فقال : َو في الق ابن أبي َحَافَة؟ 
قال: «لا 00 فَقَال: أفي لقزم ابن اخطاب؟ فَقَالَ: إِنَ هؤلاء فتلواء فلو كَانُوا 
خیا خياء لجابوا. كلم تلف مر تفس فقال کت یا عَدُوٌ اللهء أَبَقَى الله عَلَيِكَ 
ما مخزيك. قال آپو شفیان: آغل هبل. فَقَالَ النَبِيْ : «آجیبوة». قَالُوا: ما نَقُولُ؟ قال: 
ولو الله آغلی وَأَجَلُ». قَالَ و شفیان: نا الغزی. ولا غزی لکم. فقال الب : 
«جیبُوة». قالوا: ما نمول؟ قال؛ «قولوا: الله مَزلاناء ولا مَل لکم». قال أَبُو شفیان: 
یوم بیزم بَذْرِء اب سِجّال؛ تون مُثْلَهَ م آمز بها وا تشون . [انظر: ۲۰۳۹ - فتح: 
۱۳9۹/۱۷ 
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4 - أخبرني َد الله بْنُ نُحَمّدِء حَدَتَنَا سُفْيَانُ عن عذرو» عَنْ جابر قال: 
اضطبّع لمر ا تا تم يلوا سهَدَاء. [انظر: ۲۸۱۵ - فتح: ۲۵۳/۷] 

۵ - حََدَّتَنَا .دنا عبد اللهء أخير رئا سّعْبَةٌ شغبّةء عَنْ سَغد بْن إِبْرَاهِيمَ» 
عَنْ أبيه ِبْرَاهِيمَ ن عَبْدَ رم + بْنَ عَوْفٍِ ي بطعام وَكَانَ صائماء فقال: قتل 
مُضعب بن عْمَيْرِه وَهْوَ خر ني » کمن في بُرْدةِء ان عطي سه بَدَث رجلاه» ون 
عطي رِجْلَاه بدا وَأَسْهُ - وراه قَالَ: - وَقْتِلَ عمرَةُ وَهْوَ حَيِرٌ مِنّيء ثم بیط لَنَا من 
الانتا ها سط از قال. آغطینا من ایا ما أغطِيئا - وقذ خینا أن تون 
حَسََاتُنَا مجْلث لَنَا. ٿم جعل يبكي حت حى ترك الطَعَامَ. [انظر: ۱۳۷۵ - فتح: ۳۵۳/۷] 


۳ 


1 - حَدَّتَنَا عَبذ الله ند a‏ ل و 


عَبْدٍ الله رضي الله عنهما قَالَ قال جل لني توم أ حي ارات ن فتلث فان ن آ؟ 
قال: «في الجنّة». فَالْقَى رات في يَدِهِء نم قاتل > حتی فیل. [مسلم: ۱۸۹۹ - فتح: ۷/ 
[rot‏ 
۷ - حََدَّثَنَا ند بن يُوئْسء حَدَّتَنَا رنه یره حَدَّكَنَا الأغمش, » عَنْ شَقِيقٍ» عن 
e E‏ 


.بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


3 


أخدء | ينوك ی لا مره گنا إا عَطَِنَا بها وَأْسَهُ خرجث رجلاه. ولا عطي بها رجلا 
خرچ E‏ فقال لَنَا النّبِيُ + «طوا بها رَأْسَهء وَاجَعَلُوا على رجله الإِذْخْرَ). أ قال: 
لوا على رجله مِنَ الإدْخر» . وهنا من قد أَيْتَعَث له رنه فَهو بدبها . [انظر: ۱۲۷۱ - 
مسلم: ۹2۰ - کت 0۳۹/۷ 
أ , أن هب تابث کن آل تل ی ین هن الله مع 
سب لَيريَنّ الله ما جذ. فلقي يَومَ آخد. فَهُرِمَ الاس فَقَالَ: : للم اي أَعْمَذرُ إَِيِكَ ينا 
صَنْعَ هؤلاء - يَعْنِي: الشلمين - وبا یت با جاء به الشرکون. فد بسَیّفه » 
قلقي سَعْدَ بْنَ مُعَاذٍ فَقَالَ: أَْنَ يا سَعْرُ؟ ؟ نی أَجذ ريع اجن دون أحدٍ . فَمَضَى فقتل. 
ا ِبنَانهِ وبه بضغ وَعانُونَ من طَة وَصَرْبَةٍ 
وَرَهْيَةٍ بسهم. [انظر: کک : ۰۳ - فتح: 04/1؟] 

۹ - حَدَّثَنَا مُوسَى بْنٌ إِسْمَاعِيلء حَدَّثَنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِء حَدَّثْنَا ابن 


۳ 


- 


ياب أن ار ند يت ل سمع زف نيب ی 0 


5 


ا میا عو 77 


لله 
َو فنهم من قطی ۳ ب4 الأحزاب: 7 و 
ف الضحت. [انظر: ۲۸۰۷ - فتح: ۳۵1/۷] 
۱ ا ابو الود خذكنا هة عَنْ عَڍِيٰ ن ثَابتِ: سَمغث عَبْدَ 
لو بْنَ يَزِيدَه مد عن ژند بن تاب #2 قَالَ: تارج الب ل ی أَحَدٍ جع 
ناس من خر َة وکا أضحات النَّبِيّ ع کي فزقتین: : فزقة تقول: الم َفزقة 
ل : لا تَعَاتِلهُمْ. . فَنَرلَتْ : كما لكر ف القن فتکتن وان 2 ارکسم ب با که 
[النساء: ۸۸] وَقال: نها طیة تنفي الذْنُوت» كما تنفي انار خَبت الفِضّة». 
[انظر: ۱۸۸۶ - مسلم: ۱۳۸۶ - فتح: ۳۵1/۷] 


كانت غزوة أحد في شوال سنة ثلاث یوم السبت لاحدی عشرة ليلة 
خلت منه عند ابن عائذ» وعند ابن سعد: لسبع ليال خلون منه علی رس 
او ا وقان ان إشهنا ال مه ۳ 
وعند البيهقي عن مالك : كانت بدر لسنة ونصف من الهجرة وأحد بعدها 
بسنة» وفي رواية: كانت على أحدٍ وثلاثين شهرًا”". 

ا بخ هیآ 
لتوحده وانقطاعه عن جبال أخر هناك وکان الا يحب الأسم الحسن 
ولا أحسن من آسم یشتق من الأحدية. 

قال السهيلي : وفیه : قبر هارون *" بن عمران فيه قبض» وکان هو 
واخوه موسی مرا به حاخین آو معتمرین ۰۳ ویقال له: ذو فینین. 
وعینان: تثنية عين» جبل بأحد وهو الذي قام عليه الجیش يوم أحد 
وقال: إن سيدنا رسول الله كي قد قتل» وبه أقام رسول الله کی الرماة 
يوم آحد. وقد يخفف فيقال: أحد» وقد عقد بابا في آخر هذه الغزوة 
في أنه جبل يحبنا ونحبه» وقد سلف آیضّا""» والظاهر حمله على 
ار وأن الله خلق فيه ذلك كما خلق في الجبال المسبحة مع داود؛ 
ويحتمل أن يتأول أن المراد أهلهء أو أن المراد أنه كان يبشره إذا آتاه 
بالقرب من أجله ولقائهم. 


."57/7 «الطبقات الکبری»‎ )١( 


(۲) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ ۵۲. (۳) «دلائل النبوة» ۰۲۰۲/۳ 
() ورد بهامش الاصل : تعقبه ابن دحية في ذلك» وقد ذکرت في تعليقي سيرة آبي 
الفتح اليعمري وغیره. 


() «الروض الأنف» ۱۵۹/۳ 
() سلف برقم (۱6۸۱) کتاب الزكاة» باب خرص التمر. 


٤9‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي الاثار المسندة أنه يوم القيامة عند باب الجنة من داخلهاء في 
بعضها آنه ركن لبابهاء ذكره ابن سلام في «تفسیره» وفي «المسند»: من 
حدیث آبي عبس بن جبر مرفوعَا : أنه على باب الجنة""*» قال ابن 
إسحاق كما حدثني الزهري وغیر واحد -عددهم- لما أصيب يوم بدر 
من کفار قريش آصحاب القلیب ورجع فلهم إلى مكة» ورجع 
آبو سفیان بن حرب بعیره» فمشی عبد الله بن آبي ربيعة وعکرمة بن 
آبي جهل وصفوان بن أمية في رجال من قريش ممن أصيب آباؤهم 
واخوانهم وآبناژهم یوم بدرء فکلموا آبا سفیان بن حرب ومن كانت 
له في تلك العیر من قريش تجارة» فقالوا: أيا معشر قریش. إن 
محمدًا قد وترکم وقتل خیارکم» فأعينونا بهذا المال على حربه لعلنا 
ندرک مته نارا یمن آصابمتا ففعلوا ۳ . 

وقال ابن سعد: لما رجع من حضر بدرًا من المشرکین إلى مكة 
وجدوا العیر التي قدم بها آبو سفیان موقوفة في دار الندوة فمشت 
آشراف قريش إلى آبي سفیان فقالوا: نحن طیبوا آنفس أن تجهزوا 
بربح عله العیر جیشا إل محمد فقال أبو سفیان: وأنا آول من 
آجاب إلى ذلك وبنو عبد مناف معي» فباعوها فصارت ذهبًا فکانت 
آلف بعیر والمال خمسین آلف دینار فسلم إلى آهل العیر رژوس 
آموالهم وآخرجوا آرباحهم وکانوا یربحون في تجاراتهم بکل دینار 
Es‏ 


.۳۱۵/ رواه الطبرانی فى «الوسط»‎ )١( 
4-۳ /۳ (؟) آنظر: «سيرة ابن هشام»‎ 
.۳۷-۳۶/۲ «الطبقات الکبری»‎ )۳( 


سے مب لتقي 

قال ابن اسحاق: حرضهم -کما ذکر لي بعض آهل العلم- آنزل 
اله : إن لدي كفروا مود وه مدا عن سيل اوه الآية 
[الانفال: ۰۲۳۲ فاجتمعت قریش لحرب رسول الله و فعل ذلك 
آبو سفیان وأصحاب العیر بأحابیشها ومن آطاعها من قبائل كنانة 
اقد امه ۱ 

وبعثوا رسلهم یسیرون في العرب إلى نصرتهم فأوعبوا فکانوا ثلاثة 
آلاف فیهم سبعمائة دارع ومائتا فرس وثلاثة آلاف بعیر وآجمعوا على 
إخراج الظعن معهم ليذكرنهم قتلی بدر فیکون آحث لهم وکن خمس 
ا 

قال ابن سعد: وکتب العباس به إل رسول الله 35 بخبرهم كله 
فأخبر رسول الله بيه سعد بن الربيع بكتاب العباس . 

قال ابن إسحاق: وكان أبو عزة عمرو بن عبد الله الجمحي قد من 
عليه رسول الله وق يوم بدرء وكان فقيرًا ذا عيال وحاجة. وكان في 
الأسارئ فقال: يا رسول الله» إني فقير وذو عيال وحاجة قد عرفتها 
فامنن عليّ صلی الله عليك» فمن عليه ثم خرج عليه فأمر بقتله» 
. واستشار ام أصحابه في الخروج فكان رأي كبارهم كرأيه وخالف 
فيه شبابهم فخرج في ألف بعد صلاة الجمعة» فلما كان بمكان يقال 
له الشوط أنخزل ابن أبی بثلائمائة””» ويقال: بل أمرهم از 
بالانصراف لكفرهم. 


(۱) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ 4-۳. 
(۲) «الطبقات الکبری» ۳۷/۲. 
(۳) آنظر: «سيرة ابن هشام» 4/۳- ۸. 
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وقال موسىٰ بن عقبة: فلما رجع عبد الله سقط في آيدي الطائفتين 
ن الستلمين وهما ان فا رهما وحار وی ل 4 وقال 
اق للرماة: "لا تغیروا من مکانكم»" فلما تغیروا هزموا وقتل من 
المسلمین سبعون منهم حمزة بحربة وحشي. ویقال: خمسة وستون 
منهم آربعة مهاجرون. وأصيب ال وشج جبینه و(كسر)”" رباعيته 
الیمنی السفلی يومئذ عتبة بن أبي وقاص . 

وجرح شفته السفلی عبد الله بن قمئة» وقال: خذها وآنا ابن قمئة. 

فقال له : «أقمأك الله فى النارا» فکان في غنمه على ذروة جبل» 
فنطحه تيس فأرداه من شاهقة الجبل فتقطم. وضربه بالسیف على شقه 
الأيمن فجرح وجنته» ودخلت فيه حلقتان من المغفر» ووقع في حفرة 
من الحفر التي يكيد بها المسلمون» عملها آبو عامر الراهب» فأخذه 
علي بيده ورفعه طلحة حتی آستوی قائمّاء واتقاه طلحة بن عبید 
الله. وفيه نزلت: لسن لك من لمر تیه الآية [آل عمران: ۱۲۸] 
كما يأتي . 

وذكر ابن هشام أن عبد الله بن شهاب الزهري -جد محمد بن مسلم 
الزهري- شج رسول الله ية في جبهته "۳ وهو غريب» وصرخ ابن قمئة : 
إن محمدًا قتل. ويقال: بل أزب العقبة. ويقال: بل ابلیس يصوت في 
صوره فقاله. ولم يثبت معه يومئذ الا أربعة عشر رجلا . 


(۱) أنظر: «عيون الأثر» ۵/۲. 

(۲) سلف برقم (۳۰۳۹) كتاب الجهاد والسيرء باب : ما يكره من التنازع والاختلاف» 
من حديث البراء بن عازب» بلفظ : «لا تبرحوا من مکانکم..». 

(۳) في الأصل: کسرت. وما آثبتناه يقتضيه السیاق. 

(4) «سيرة ابن هشام» ۳۷/۳ 








سس تاب الققازي Nu‏ 

وفي مسلم: آفرد يومئذ في سبعة من الأنصارء ورجلين من قريش: 
طلحة» وسعد بن أبي راو 

وسيأتي في البخاري: لم يبق معه في تلك الأيام التي يقاتل فيهن غير 
طلحة وسعد". ومنامه الثابت في حديث أبي موسول كما سيأتي في 
باب: من قتل بأحد أنه قال: «هززت سيقًا فانقطع صدره فإذا هو 
ما أصيب من المؤمنين يوم آحد. ثم هززته آخری فعاد أحسن ما کان 
فإذا هو ما جاء الله به من الفتح ورأيت فيها أيضًا بقرًا والله خيرء فإذا 
هم ما أصيب من المؤمنين يوم آحد وإذا الخير ما جاء الله به من 
الخير بعد وثواب الصدق الذي آتانا الله به بعد يوم بدر» . وفي 
غيره: «رأيت في ذباب سيفي ثلمة. وأدخلت يدي في درع حصينة 
فأولتها المدینة)(*) وعن ابن هشام: «فأما البقر فناس من أصحابي 
يقتلون, وأما الثلم الذي ریت في سيفي فهو رجل من آهل بيتي 
یقتل »(*) قال ابن عقبة: ويقول رجال: الذي رأئ يسيفه الذي أصاب 
وجهه. فان العدو آصابوا وجهه یومئذ» وفصموا رباعیته. وجرحوا 
وجنته وشفته. وعن ابن عائذ أن الرژیا كانت ليلة الجمعة. 


(1) «صحیح مسلم» (۱۷۸۹) کتاب الجهاد» باب غزوة آحد. 

(0) يأتى (۰8۰1۰ 401۱) باب: «: همّت طََیفَان منڪم أن تفقلاگه. 
وسلف (۰۳۷۲۲ ۳۷۲۳ کتاب فضائل الصحابة» باب ذکر طلحة بن عبید الله 4. 

(۳) سيأتي برقم (۰40۸۱ ولیس فيه قوله : «وإذا الخیر ما جاء..» وقد سلف بتمامه 
برقم (۳۲۲۲) کتاب: المناقب باب: علامات النبوة في الاسلام. 

)٤(‏ رواه أحمد ۰۲۷۱/۱ والحاکم ۱۲۹-۱۲۸/۲ من حديث ابن عباس وقال 
الحاکم : هذا حديث صحیح الاسناد. ورواه أحمد ۰۳۵۱/۳ والدارمي ۱۳۷۸/۲ 
(۲۲۰6) والنسائي ذ فى «الکبری» ۳۸۹/6 (۷۹۷) من حدیث جابر بن عبد الله. 
وانظر «سيرة ابن هشام» 1/۳ 

(5) سيرة ابن هشام» ۰۷/۳ 


ع( ۳ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وروی الواقدي أنه أراد أن لا یخرج من المدينة لرؤيا رآها. وفیها : 
«إن سيفي ذا الفقار آنقسم من عند ظبته » وأولته بقتل رجل من بيتي» وكأني 
مردف كبشّاء وهو كبش الكتبية يقتل إن شاء الله)”''. وکان لواء المشرکین 
يومئذ بيد طلحة» وهو ابن عثمان آخو شيبة من بني عبد الدار» كما 
بينه ابن عائذ فقتل» وکان لواء المسلمین بيد علي بن آبي طالب نف 
أي: لواء المهاجرین. وقیل : كان بيد مصعب بن عمير. وکان لواء 
الأوس قد اسيك كه تو ولواء الخزرج بيد سعد بن عبادة» وکان 
مع قريش ثلاثة آلاف رجل» ومائتا فرس» وليس في المسلمين فرس 
واحد. وقال الواقدي: فرس رسول الله بي وفرس أبي بردة. 

معن قوله تعالئ : لو له أي : تلزم» يقال: باء بكذا إذا 
لزمه ولا تهنواکه : لا تضعفوا. قاله أبو عبيدة”'". قيل: إنه ضعف . قال 
الفراء: وهنه الله وأوهنه. زاد غيره: ووهنه. 

القرح: بضم القاف وفتحها وفتح الراء مصدر قرح یقرح. 

قال الكسائي : هو بالضم والفتح واحد» أي: الجراح. وقال الفراء 
وغيره: هو بالفتح مصدر قرحة» فهو نفس الجراحة. وبالضم: الألم. 

قال أبو البقاء: ويُقرأ بضمها على الإتباع” ". 

وقوله: ولِع َه أي : ليعلم صبر المؤمنين إذا عُلبواء وقد كان 
تعالئ يعلم ذلك غيبّاء إلا أن علم الغيب لا تقع عليه المجازاق 
فالمعنی : ليعلمه واقعًا علم شهادة. 


۱۰۶/۱ «مغازي الواقدي» ص۲۰۹. () «مجاز القرآن»‎ )١( 
.۲۱۰ /١يربكعلا «التبیان في إعراب القرآن» لأبي البقاء‎ )۳( 





س کتاب المَغْازي 


و 


وقوله : #ولما يعار لما بمعنی لمء الا أن (لما) عند سیبویه جواب 
لمن قال: قد فعل» ولم جواب لمن قال: فعل". ومعنی الآية: ولما 
یعلم الله ذلك واقعًا منهم؛ لأنه علمه غيبًا . وقیل : المعنی : ولم يكن 
بينهم جهاد فيعلمه الله. 

وقوله : نود الوت قال مجاهد: كان قوم من المسلمين قالوا 
یکر یت قتالا حتئ نبلي» فانهزم بعضهم يوم آحد» (فعاتبهم)”") 
ادا 7 والبعضن قبس مرن ست الموظة: 

a وحار‎ 

ول ان برس ": (تنظرون) توکید آي: وأنتم متيقنون. 
ود تَحسُونهم که ا تستأصلونهم قتلا 

وقوله : ینم تن برد لاه قال بعضهم: ما علمنا أن من 
من يويد الدنیا حتی نزلت الایة. 

ومعنین یتک 4 لیختبرکم. وقیل : بالبلاء. 

وقوله : ولا مس رن يلوا ف سيل ان اموا جاء أن آرواح الشهداء 
تسرح في الجنة حيث شاءت ثم تأوي إلى قنادیل معلقة عند العرش" ۳ . 


۰۲۲۳/۶ ۰۱۱۷/۳ «الکتاب»‎ )١( 

(0) في الأصل: فعاتبه» والمثیت من مصادر التخریج» وهو الملائم للسیاق. 

(۳) «تفسیر مجاهد» ۰۱۳۷/۱ ورواه الطبري ۳/ 505-587 (۷۹۲۹). 

(4) هکذا في الأصل» والصواب: الأخفش سعيدء وهو الأخفش الاوسط إمام 
النحوء أبو الحسن» سعيد بن مسعدة البلخي ثم البصري» أخذ عن الخليل بن 
أحمد» ولزم سيبويه حتی برع له كتب كثيرة في النحوء والعروض» ومعاني 
القرآن. مات سنة خمس عشرة ومائتین. أنظر «سير أعلام النبلاء» ۱۰/ ۲۰۸-۲۰۶ 
(۸ و«شذرات الذهب» ۰۳۱/۲ 

)٥(‏ رواه آبو داود (۰)۲۵۲۰ وأحمد ۱/ ۲۱۱-۲۵ من حدیث ابن عباس. 





ان سس( 
هذا وشبهه من قول الترمذي: وفي الباب عن فلان وفلان إلى آخره 
فوائد: هذه إحداها. 





تعلم رواته؛ اتهم ومسانيدهم من يرغب في 
ره لمعرفة متابعة أو أستشهاد أو غيرهما. 
الثالئة: ليعرف أن هللاء المذكورين رووه» فقد يتوهم من لا خبرة 
لَه آنه لم يروه غير ذَلِكَ المذكور في الإسناد» فربما رآه في كتاب آخر 
عن غيره فتوهمه غلطَاء وزعم أن الحديث إنما هو من جهة فلان. فإذا 
قبل في الباب: عن فلان» وفلان ونحو ذَلِكَ زال الوهم المذكورء 
فتنبه لذلك. 
خاسها: 
هذا الرجل لم أقف (علی أسمه)”" فليتيع”". 
410 في (ب): قوله على آسم. 
() سما الحافظ» فقال في «هدي الساري» ص 544 نقال: قوله: فرك رجلا هو 
أعجبهم ال هو جعيل بن سراقة الضمري» ذكره الواقدي. وذكر ذلك أيضًا في 
۸ وزاد أن الواقدي سماه في «المغازي»: وبا سماء ایشا العيني 
القاري؛ ۰۲۲۱/۱ وكذا السيوطي في «الديياج» ۱۷۱/۱ 
ومما يشهد لذلك ما رواء ابن إسحاق كما في #سيرة ابن هشامة 2۱4۳/4 ۰۱84 
ومن طريقه أبو نعيم في #معرفة الصحابة» 1۲4/۲- ۱۳۷ (915): وفي «الحليةة 
۱ وابن الأثير في «أسد الغابة ۳۳۸/۱ عن محمد بن إبراهيم بن الحارش 
التبمي» أن قاتلا قال لرسول الله يف - من أصحابه-: يا رسول اث أعطيت عيبت 
ابن حصن والأقرع بن حابس مائة مائة؛ وتركت جعيل بن سراقة الضمريء فقال 
رسول الله : «أما والذي نفس محمد بيده لجعيل بن سراقة خير من طلاع 
الأرضء» كلهم مثل حصن والأقرع بن حابس» ولكني تألفتهما ليسلماء 
ووكلت جميل بن سراقة إلى إسلامهه. قال الحافظ في «الإصابت ۲۳۹/۱ 
مرسل حسن. 



























التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ثم ذکر في الباب أحاديث : 

آحدها : 

حديث ابن عباس رضي الله عنهما قال: ال التي ككل يَوْمَ أخد: 
«هذا جبريل آخذ اصن قَرَسِهِ عَلَيْه دا الحَرّب». 

فيه : استعمال الأداة ذ في الحرب . 

ثانيها : 

حديث عقبة بن عامر 4 قَالَ: صلی رَسْولُ الل اه علی کل اح 
بَعْدَ ماني مین اون لا خیاء َالأَمْوَاتِ» 2 مطل لمر فقال: 
0 ریک e‏ 00 مَوْعِدَكُمْ 00 

يأر له ین مامي ماه اي ا خشی عَلیکم آن تشر کو 
00 مام مم فیها». قَالَ: فکاتث 
آخِرٌ نظرة نظرْتَها إلَى رَسُولٍ الله 4يا . | 

وهذا الحديث سلف في الجنائز في باب : الصلاة على الشهید. قال 
موسی بن عقبة: لم يصل على أحد منهم كما يصلي على الموتی . 

وقال ابن عبد البر: آختلف هل صلی آم لا؟"* قال ابن التين: 
آختلف فيهاء فقیل : توديعًا لهم كما ۳ وقیل : لأنه لم يكن 
صلی عليهم» وقيل: دعا لهم . 

وقوله: (ثم طلع المنبر) يقال: طلعت على القوم إذا لقيتهم وقد 
طلعت عنهم إذا تنحيت عنهم وطلعت الجبل بالكسر علوت قاله 
الجوهري "۰ والفرط للسباق» وأخبر عن الواحد بالجمع؛ لأن فرظا 


.۲ 5/۲ «التمهيد»‎ )١( 
(الصحاح» ۳ مادة (طلع).‎ (۲) 


جمع فارط لما قال سلمان: كنت رجلاً من المجوس وکنت قطن 
أ روي بفتح الطاء جمع قاطن ذکره الهروي فیها جميعًا. 

وقوله: ( «وأنا عليكم شهيد» )» قال الداودي: قال ذلك لأنهم 
تقدموا قبله» وعلم ما وعده. وذکر بلفظ: «وآنا شهيد على هؤلاء) 
والذي في البخاري ما ذکرته؛ لقوله تعالی: فک لا متا من کل 
ام بهي الآية [النساء: .]4١‏ 

وقوله :( «إنى أنظر إلى الحوض من مقامى هذ» ) لا مانع من كيف 
لك کی ۱ 

وقوله :( «لست آخشی علیکم أن تشر كوا بعدي» ) يريد جمیع آمته؛ 
لأنه آخبر أنه یظهر دینه على الدین كله. 

الحدیث الثالث : 

حدیث البَرَاءِ: لَقِينَا المُشرکین يَوْمَيِِ وَأَجْلّسَ رسول الله بي جَيْشَا 
من الرماق وَأَمّرَ عَلَيْهِمْ عَبْدَ شيو جين وال : «لا تَبْرَحُواء ان 
ظهر تا عَلَيْهُمْ . .» الحديث 

1 التقينا هربوا) هو بمعنی قوله: من بتد مآ رخ ما 
E‏ 

وقوله : (حتیٰ رأينا النساء يشددن في الجبل). وفي نسخة: يشتددن 
فيهاء أي یصعدن ويسندن بضم الياء ثم آسند» ومعناه: آنه صار في سند 
ال 

وقال الخطابي : یقال: سند الرجل في الجبل یسند إذا صعد فیه 
والسند: ما آرتفع من الأرض في قبل واو" . 


(۱) رواه آحمد .55١/6‏ (۲) «أعلام الحدیث» ۰۱۷۱/۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


وقوله : (فأصيب سبعون قتيلاً). قال مالك: قتل من المهاجرین 
أربعة» ومن الأنصار سبعون. وقیل غير ذلك مما سلف» ولم يكن في 
عهده ملحمة هي أشد ولا أكثر قتلئ من أحد. 

وقول أبي سفيان (اعل هبل) أي: ليرتفع آمرك ويعز دينك فقد 

وقوله: (وَسَتَرونَ مُئْلَةَ لَمْ آمْرْ بها وَلَمْ تَسُؤْنِي) هو بضم الميم 
للجماعة وبكسرها للأصيلي» وكلاهما صحیح» وهو التشويه للخلق 
من جدع الأنوف والآذان» وجمعها مثلات. ومُثْل جمع مُثْلَةَء قال 
تعالی : وقد خلت من تلهم مت که [الرعد: 5] أي : العقوبات. 
فقال ابن التین: هي بفتح المیم وضم الثاء. قال ابن فارس: مَل 
بالقتیل : إذا جدعه"*. قال: وهي المَثلات. قیل : آراد ما مثلوا بهم. 
قال: وضبط بعضهم بالضم کقرحة وفي روایة: بالفتح وسكون 
الثاء. وهو مصدر مثل یمثل مثلاً . 

الحدیث الرابع : 

حدیث جابر ظ4 : اصح الحمر يَوْمَ | ناس یلوا ا 

فيه فضيلة ظاهرة لهم 1. . .]» وذكره ابن التين بلفظ : فأنزل الله 
فيهم فليس عَلَ لت ءامنا ويلا لمحت جح فیما طَعِمْوأ © [المائدة: ]٩۳‏ 
يعني بشربهم إياها قبل تحريمها . 

الحديث الخامس : 


حديث عبد الرحمن بن عوف في قصة مصعب بن عمير وحمزة. 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۲/ ۳ مادة (مثل). 
(۲) كلمة غير واضحة في الأصل. 


سد حتَابُ المَعَازي 


سلف في الجنائزء وهو ظاهر في خشية تعجيل الحساب في الدنيا . 

الحدیث السادس : ۱ 

حدیث جابر قَالَ: قَالَ رجحل للنبي 6 يوم آخر: 
ی أَنَا؟ قَالَ: «في الجَنّدَا . فَأَلْقَى تمرَاتِ في یو فتل 

هذا الرجل هو عمير بن الحمام بن الخزرج بن زيد الأنصاري» ليس 
في الصحابة عمير بن الحمام سواه. 

الحديث السابع : حديث خباب في قصة مصعب بن عمير. 

سلف في الجنائز . 

الحديث الثامن : 

حدیث آنس أن عَمَهُ غاب عَنْ بَذر. الحدیث في قتله في أحد فما 
عرف حتی عرفته آخته بشامة أو بینانه» وبه بضع وثمانون بين طعنة 
وضربة ورمية بسهم . 

وقد سلف في آوائل الجهاد في باب : قول الله تعالی : من الْمَؤْمِينَ 
رال وعمه هو أنس بن النضرء كما صرح به هناك. 

وقوله: (لیرین الله ما آجد) وفي نسخة: (ما آصنع)» وهو ما ذکره 
هناك . 

قال آبو زید: جد وأجد والجد المبالغة في الشيء. 

وقال الحربي: جد في الحاجة يجد بالغ فیها» وجد في الامر يجد 
ویجد وکذلك آجد مثله. قاله الجوهري". 

وقال ابن التين: ضبط (آجد) في بعض الروایات بضم الهمزة 


)۱( (الصحاح» ۲ ۲ مادة (جدد). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وتشدید الدال وصوابه فتح الهمزة» یقال : جد جدًا إذا أجتهد في الأمر 
وبالغ» وفي بعضها بفتح المهملة وتخفیف الدال» ومعناه: ما آفعل و(ما 
آجد) بضم الهمزة فمعناه أنه صار في أرض مستوية» ولا يليق ذلك بمعنی 
الحديث» وإنما يصح (أجد) بفتح الهمزة وکسر الجیم وتشدید الدال» 
وكذا ضبط في بعضها . 

الحدیث التاسع : 

حديث وید بن ًابت : فَقَدْتُ آيةَ مِنَ الأخزاب کنث أسْمَمْ رَسُولَ الله 
قیفر بهَاء فوجذناها مع حُرَيْمَة بن نَابتِ الانصاري ين الو 
ال [الأحزاب: ۲۳] فَأَلْحَقْنَاهَا في سُورَتَهًا في المُضْحَفٍ. 

وسلف في الجهاد» في باب قوله: ین انب جال والنحب في 
الآية النذر كان رجال حلفوا بعد بدر لعن لقوا العدو لیقاتلن حت 
يستشهدواء ففعلوا فقتل بعضهم» وبقي بعض ینتظر ذلك . 

وقول زيد في الآية المذكورة إنما كانوا يثبتون في المصحف ما سمعه 
رجلان من رسول الله ی ليس له مما يلقن بعضهم بعضّاء وكان حفظ 
القرآن على عهد رسول الله و جماعة كما سلف في مناقب زید» وهو 
دال كما قال الداودي أن الأربعة لم يسمعوا الآية من رسول الله و وإنما 
تلقوها ممن سمع منه» ولیس كما قال» فقد قال هنا: إن زيدًا سمعها من 
رسول الله ييل يقرأ بهاء وإنما المعنی أنه فقدها مكتوبة عنده» ووجدها 
عند خزيمة مكتوبة» يدل عليه الحديث الآخر أنهم جمعوا القرآن من 
الشقاق والصحاف. ويحتمل أنهم لم يكونوا يكتبون إلا ما سمعه أثنان» 
فسمع هذه الآية زيد وخزيمة فأثبتوها بعد ذلك» وإنما أتى البخاري 
بهذا الحديث لذكر النحب» وأنهم قضوه في آحد. إلا من ينتظر. 


سے تب الذي سس (۱۰0 

الحديث العاشر : 

حدیث رید بن گابپ: لما رح الم يكل إلى أَحُدٍ رَجَحَ اس مِمّنْ 
خر مَعَه وان َضحاب رسول اله اة وكين : فق تلول: لاله 
وَفِرْقَةَ تَقُولُ: لا تقابلهم. فَترَلّتْ: تتا لكي فى آلکفین فككي واه 
اركسم [النساء: ۸۸] وَقًال: (إِنّهَا طَيْبَةٌ تفي الذتوت] كا تفي النَّارُ 
حَبَتَ الفِضّةًا. 

هذا الحديث سلف في الحج في باب: المدينة تنفي الخبث. 
والراجع عبد الله بن آبي المنافق رجع بنحو ثلاثمائة» قيل : ثلث الجيش . 

وقوله : ( «إنها طيبة) ) يعني المدينة» وهو حديث على حياله» 
فجمعهما الراوي 

قال الداودي: كان رجوعهم قبل الوصول إلى أحد» وفي الاية قول 
ان : آنها نزلت في الذين تشاءموا حين قال عبد الله بن آبي لرسول الله 
بيه : لا توذینا برائحة حمارك وثالث : نما نزلت في الذین شاوروا حين 
00 من يعذرني من رجل بلغني أذاه ذ في أهلي» يعني : 5-556 
ا 


OE)‏ تجح 


(۱) آنظر: «تفسير الطبري» -۱۹٤/٤‏ ۱۹۱ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


َل اه کم الْمُؤْميُونَ (؟ آل عمران: 0۲۲ 
- علکا ‏ ق ختء یز عجار کل 
تَرَلَثْ هذه الاي فیتاء رد همّت یمان منم أن که [آل عمران: ۱۲۲] 
بَنِي سَلِمَةَ وَبَنِي خارثة, وما اجب أنه ۳ تنل والله يَقُول: وه ۶ اک (ال 
عمران: ۰۲۱۲۲ ٤00۸[‏ - مسلم: : ۲۵۰۵ - فتح: ۲۵۷/۷] 
۲ - حَدَّتَنَا قَدَيْبَةٌ ا : قال 
لله + «هل نکخت يا جابز؟». فلث: تَعَمْ. قال: «مَاذَاء أبكرًا اَم َيَنَا؟». 


e 
r ۳3۹ 


د 


و هر 
حل و و 
2 
إن 
امُر 


۳ 


بل یبا . قَالَ: : هلا جَارِيَة لاعک» . قَلْتْ : یا وشول الله إِنَّ أو ي فتل يَومَ 
تشع بات كن لي ر تشع خواب,فکرفث أن أبمع ین جارهة رقا مهن ولكن آفر 


ع و مم یه قال: : رآ ت». [انظر: 447 - مسلم: ۷۱۵ - فتح: ۳۵۷/۷] 
4<0 - حَدَكَنِي د نن آي شرن خر ان فوسی» حا ان 


عَنْ فرَاسِء عن ¿ الشَّعْبِيٌ قَالَ: ٠‏ حَدَّكَنِي جابز نی عند الله رضي الله عنهما أَنَ أََاهُ 
آنششهد يوم َحَدٍ وَتَرَكَ عَلَيِهِ دیا وترك ست بَنَاتِء فَلَمًا حضر داد ار 
یت ول الله ية فقلث: قذ عمت ان واليي قد آنتشهد يو تم آخد, ورك کین 
كَثِيرَاء إن اح أن یراك القُرَمَاءٌ. فقال: : «اذْمَثْ فر کل تمر عَلَى تَاحِيَةِ). 


فَفَعَلْتُء َم دَعَوْتهُء فلمّا نَظرُوا إِلَيهِ ان زوا ۳ لك السَاعَدَء فَلَمَا رای 
ما يَضْنَعُونَ طاف حول أغظمهًا 0 قلات مرات» د ثم جلس علیه» ثم قا ل 


۳ 


SN Cet 
ت‎ 


e 


لك أَصْحَابّك». فما ما ژال يكيل لَهُمْ حا حَنَّى آدی ا عَنْ وَالِدِي مان وَأنَا أ أضئ | أن 
و الله مان وَالِدِي و آزجع م إلى َخَوَاقٍ دسلا ییادز كُلَّهَا وحنّی 


أَنْظَد الی المَيْدَرِ الذي کان عليه النّبِىُ ع که 1 تَنْفْص َه وَاحَدَة. [انظر : ۲۱۲۷ - 
فتح: [Yov/¥‏ 


س کتاب المَعَازِي 


4 - حََدّنَنَا عَبْدُ العزیز بُنْ عبد اللو» حَدَّتَنَا راهيم بن غي ن یهن 
جذو عن سَعْدٍ بُن ي فاص د ضيه قال: رايت سول الله لل تزع خد, وَمَعَهُ وَجُلَانِ 
ماتلان عَنّْهُ عَلَيْهِمَا ثيا بيض» اشد القِتَالٍء ما ما نما قبل ولا بعد ۵۸۳۱1 - 
مسلم: 1 - فتح: ۳۵۸/۷] 

0 - حَدَّنَنِي عبد الله بْنُ محمّدء حَدَّثَنا مزوان بْنُ مُعَاوية» حَدَّثَنَا هاشم ین 
اشم السَغْدِيٌ قال: سمفث سَعِيدَ بن 5 سَمِعْتُ سَعْدَ بن أبي وقاص 
ول تنل لي النَّبيِ يل كَائتهُ نوم أَحدٍ قال «ازم فداک آبي وَأَمّي». [انظر: ۳۷۵ 
- مسلم: ۲ - فتح: ۳۵۸/۷] 
سید بُن السیّب فال a‏ : جع لي الب ياء أبن یم آخد.. [انظر: 
0 - مسلم: ۲۶۱۲ - فتح: [roA/Y‏ 


Gn 


4 قال: قال 
سعد بن أي وقاص خه: آقذ بجع في سول اه اه يوم أَحدٍ أو 507 ٠‏ يُريدُ جين 
قال : 3-0 بي وَأَمّي). وَهُوَ [انظر: ۳۷۲۵ - مسلم: ۲٤۱۲‏ - فتح: ۳۵۸/۷] 

e 
NEE علي يَقُولُ: ما سَمغث الب ل يَجْمَعْ ابوه لوا‎ 
]۳۵۸/۷ فتح:‎ - ۱ ۳ 

4 - حَدَثنَا يَسَرَةُ بن صَفْوَانَء حدثنا إنراهِيمء ٠‏ عَنْ أبيهء عن عند الله بن 
شذاٍ, عن علي : له قال : ما سَمِعْتُ ال 5ة كمع بوبه یه لخد الا لِسَعْدِ بن مَالِكِء 
اي سَمفه ول یزع اد با سَعْدُ آزم دال ابي وَأمي». [انظر: ۲۹۰۵ - مسلم: 
۱ - فتح: ۳۵۸/۷] 


2 


٤۰1 ۰‏ - حَحدَّثَنَا فوسی بن اشماعیل عن مُختمره عن آبیه قَالَ: زغم 
و شمان أنه ] یبق مَعَ الب 4 في بغض یلك الأيّام التي یقایل فیهنْ یر طلحة 
وَسَعْدِ عَنْ خدینهما. [انظر: ۳۷۲۲ , ۲۷۲۲ - مسلم: ۲:۱۶ - فتح: ۳۵۹/۷] 


التوضیح لشرح الجامع الصحيح —— 


7 - حدْتنا عبد الله بن اي الأ شود» حَدَّتَمَا حَاتِمُ ب بن لسماعیل, عن مد بن 
02 قال: سَمغث السَائِبَ بْنَ يَزِيدَ قال: صحبت عَبْدَ الرَخْمّن بْنَ عَوْفِء 
وَطَلْحَةَ بْنَ عُبَيْدٍ الله وَاِلْقْدَادَ وسَعْدًا # فما سَعِغْتٌ أحَدًا مِنْهُمْ يحَدّتْ عم اي 


رام لا 


اء 1 آن سَمِغْتُ طَلْحَةَ يُحَدّتُ عن توم آخد. [انظر: ۲۸۲۶ - فتح: ۳۵۹/۷] 


۲ - حَدَتنِي عبد الله بن ي شَیبةء حَدَثنَا وكيغ» ٠‏ عَنْ إِسْمَاعِيلء ؛ عَنْ قیس 
: رَأَيْتُ يَدَ طَلْحَة سَلاءَ وَقَى بها الب 06 يو ی أخدٍ. ۰ [ - فتح: ۳۵۹/۷] 


| ES 
4١ 


1٤‏ ۰ - ناو مغمره حَدََنا عبد الوارثء حَدَتَنَا عبد العزیزه عن ع اتس ف 
قَالَ: لا ان يَومَ 4 د أَنْهَرَم امن ۶ ڪن الب يك وَأَبُو طلحة ب ین يدي الب 
وب عَلَيْه بحَجَفة لَه وَكَانَ ۳ طلحة رجلا رَامِيَا شَدِيدَ لزع + کر ومیل قو 
أو لا .وان الرَجُلُ يَمْدُ مَعَهُ بِجَعْبَةٍ مِنَ ال فَيقُول: «انگزها لأبي لْحَد). 0 
یرف الب كلل َنْظُرُ إلَى القَوْم» فَيَقُولُ أَبُو طلحة: : بأبي أَنْتَ أي لا تشرف 
سب سف من قا الم ري فون تخر. . وَلَقَدْ وَآَيْتُ عَائِسَّةَ بِنْتَ بت آي ترام 
لیم » وه لَسَمْرَتَانِ أرى حدم سوقهماءتنقزان القِرَبَ علی ونیم » تفرغانه و 
فوا القؤمء : ثم تزجعان ۱ ثم ثم تيان فتفرغانه في َفْوَاه القؤمء وَلَقَدْ وَقَعَ 
السَئِفُ من يَدَيْ أي طلحة ما مر مرت تین ومّا ثلائا. [انظر: ۲۸۸۰ - مسلم: ۱۸۱۱ - فتح: 
1/۷[ 


۶ 


م 


1١ ۹۹ 


0 - حدقا ميد الله بْنْ سعید, لا یو أسَامَةء عن هشام بن غوةه غن 
أبيهء عن عَائِسَةَ ِشَّةَ رضي الله عنها قالث ل کان یز خر هزم الشرگوت» فصرخ انلیس 
لَعْنَهَ الله عَلَّيْهِ: أى عِبَادَ الله أَخْرَاكُمْ . . فَرَجَعَتْ آولامم. > قاختَلد هي راهم 
فصر ديف ذا هو بأبيه الِيَمَانٍ فَقَال: ی عِبَادَ اللهء أبي أبي . قال: + قَالَتْ: : قَوَاللَه 
ما أَخْتَجَر ھک ۰ : یر الله لَكُمْ. . قال عُروَةٌ: : قالّه ما رال في 
لزت ر ا ار وَأَبَصَرْتُ من بَصَر العَيْنِء وَيْقَالُ بَضزث 
بُصوت واحد. [انظر: ۰ - فتتح» ۳۱/۷] 


ور 


“كد کتاب المغازي 


ذکر فيه ثلاثة عشر حديئًا ؛ 


آحدها : 
حديث جابر ۶ ذه قال : رلت هله الآيَةٌ فیتا : اد همه 5 همت طایفتان 
منم آن تَدْمَلَا4 [آل عمران: ۱۲۲] بَنِي سَلِمَةَ وبني حَارِثَة وَمَا اجب 


dt 
3 


آنها : تنزل» والله قول : وال که واي . 

کر في غير هذا الموضم أن بني سلمة من الخزرج وبني حارثة من 
الاأوس والفشل : الجین» والمولی : ١‏ 

الحدیث الثاني والثالث : 

حدیث جابر # في تزویجه الثیب وحدیثه بعده في وفائه دين والده. 
ر 

وقوله: ( «فهلا جارية تلاعبك» ) معنی «هلا» مشدد اللام وهو 
التحضيض» ونصب «جارية» بإضمار تزوجت» وإنما يجوز هذا 
أو أجرئ ذكر الفعل» ومعنی لولا وإلا مثل هلّاء وهي قياس من 
حروف التحضيض . و«تلاعبك» من اللعب لا من اللعاب. يوضحها 
رواية «تداعبها وتداعبك» والدعابة: المزاح» يقال: لعب بکسر العين 
من اللعب ولعب بفتحها من اللعاب. 

وقوله: (فترك تسع بنات كن لي تسع أخوات) وفي الرواية التي 
بعدها: (ست بنات)» وقال في باب أستئذان الرجل الإمام: (لي 
ارات هه خی : وفي السيرة عند الخروج إلى 
حمراء الأسد: إن أبي خلفني ET‏ لي سبع . کذاهو 
(۱) سلف برقم (۲۹۹۷) کتاب: الجهاد والسير. 
() «سيرة ابن هشام» ۵۲/۳. 


س( سس انرس س تین اسع الس 


سادسها: في آلفاظه ومعانیه 

الأول: قوله: (أَعطئ رَمْطَا)ء اي جماعة» وأصله الجماعة دون 
العشرةء قَالَ ابن التياني): قَالَ أبو زيد: رفظ ما دون العشرة من 
الرجال. 

وقال صاحب «العين؟: الرّمْطٌ عدد جمع من ثلاثة إل عشرة» 
وبعض يقول: من سبعة إل عشرة» وما دون السبعة إلى الثلاثة تقر 
۰ وأرْمَظكَء وهم 








وتخفيف الرّغْط أحسن"» تقول 
رجال 
وعن ثعلب: الط : الاب الأدنن. 
وعن التضر”: جاءنا روط منهم مثل أركوب» والجمع راه 
وأرهيط. 








21 هو تما بن غالب بن عمره أبو غالب القرطبي: حامل لواء اللغةء ابن ان 
نزيل مرسية» قال الحميدي: كان إمامًا في اللغة؛ ثقة ورغا خيراء له كاب ي 
اللغة لم يؤلف مثله أختصارًا وإكثارًا. وكان مقدمًا في علم اللسان أجمعه: مسلا له 
اللغةء توفي سنة ست وثلاثين وأربعمانة. أنظر تمام ترجمته في : «الإكمال؟ ۱ 
۳ درقیات امه ۰۳۰۰/۱ سیر أعلام ال 844/11 00900 تریغ 
الإسلام؛ 2۲۲/۲۹ (۰)۱۹۰ «الرافي بالریات» ۳۹۸/۱۰ 

0 الین ۱۹/۲ 

0 هر اتضر بن شميل بن خرشةء آبر الحسن المازني البصري النحوي اللفري 
الحافظ؛ نزیل مرو حدث عن هشام بن عروةء وأشعث بن عبد الملك الحمراني» 
وبهز بن حكيم: وعنه يحبئ بن مین راسحاق بن راهويه. وثقه يحيئ بن مین 
وان المديني؛ والنسائي» وأبو حاتمء مات في أول سنة أربع ومائتين.انظر ترجمته 
في «الطبقات الكبرئ» ۰۳۷۳/۷ «التاريخ الكبيرة ٩۰/۸‏ (۰0۳۷۹3 اتلد 
الكمالة 2۳۷۹/۷۹ 584 «(ED‏ سير أعلام TEY 04/4 ll‏ 
(۱۰۸)ء وستاتي ترجمته مفصلة عند حديث (181). 




















یرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


بتقدیم السین البای ولا شکال فذکر القلیل لا ينفي ذکر الکثیر» وقوله : 
(کن لي تسع آخوات) مع قوله : (تسع بنات) لعله لرفع المجاز. 

وقوله: (فکرهت أن آجمع إليهن جارية خرقاء مثلهن) أي: لا رفق 
قنها تلا شاخ فال ا اوس : ارق قرفي الرفی ‏ جوهما آن وید 
آنها خجلة من الحیاء والأول أظهر. 

وقوله :( «أصبت» ) يدل على أن الثیب في هذه الحالة آولی من 
البکر الصغيرة» وهذا هو المراد بقول الفقهاء: البکر آولی إن لم يكن 
عذر فیما یظهر . 

وشیخ البخاري في الثاني هو (آحمد بن آبي سریج)» وهو 
آبو جعفر بن محمد بن أبي سريج» واسمه الصباح النهشلي الداري 
من أفراد البخاري لا تعرف وفاته(. 

و(الجذاذ) بفتح الجیم وکسرها وکذا کل ما يدل على وقت الحصاد 
والدراس . 

وقوله: (كأنهم نما آغروا بي) أي : كأنما آغروا بذلك وترسوا على 
ذلك . 

والبیدر: الموضع الذي يجمع فيه التمرء کذا يُسميه آهل العراق 
ویسمیه أهل الحجاز الميدرء والشام (. . .)" الأندرء ویسمیه آهل 
اليمامة المسطح» وآهل نجد الجرین . 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۲۸۶/۱ مادة (خرق). 
(۲) بهامش الأصل : بخط الحافظ آبي الفتح السعدي (...) توفي بعد ۲۵. 
(۳) کلمة غير واضحة فى الأصل. 


س تاب المَعَازِي ۱ 

وقوله : (حتی كأني أنظر إلى البيدر الذي عليه رسول الله يياو کأنها 
لم تنقص تمرة واحدة)ء هذا من بركة آثاره. وادعى الداودي أن هذا 
لیس في آکثر الروایات . 

الحدیث الرابع 

حدیث سعد بن ابي فاص اه : رات رسول الله 25 یوم 50 
وَمَعَهُ رَجْلان یقَایلان عَنْهُ علیهما ییا بيض» كَأْسَدٌ المتال 
م نا یت بل ولا بَعْدُ. 

هما من الملائكة كما قاله ابن التين» وانفرد به» وفيه معن كتاب 
مسلم أنهما جبريل وميكائيل""2. وفي «الجمع» لأبي نعيم الحداد 
(آشد) بحذف الكاف» ونقل الداودي أن ابن عوف هو الرائي الذي 
رآهماء والذي في الكتاب أن سعد بن أبي وقاص هو الذي رآهما. 

الحديث الخامس : 

حديث 00 بن هام السَعْدٍي» جده عتبة بن آبي وقاص» (نسب 
هاشم لسعد بن أبي وقاص لأنه سيد أمر قبيلتهم)”" قال: سمعت 
مضه عن ليسي عر سمعت سعد بن أبي وقاص يقول: نثل لي 
النبي كَل كنانته يوم أحد وقال: «ارم فداك أبي وآمي» . 

معنی (نثل): نثرء يقال: نثلت كنانتي نثلاً إذا أستخرجت ما فيها من 
(۱) رواه مسلم (۲۳۰۷/ 48) كتاب: الفضائل» باب: في قتال جبريل وميكائيل .. 
(۲) هو الامام الحافظ أبو نعيم عبيد الله بن الحسن بن أحمد الأصبهاني الحداد» قال 

الذهبي: فيه دين وتقوئ وخشية» ومحاسنه جمت جمع أطراف الصحيحين» 

وانتشرت عنه» واستحسنها الفضلاءء مات سنة سبع عشرة وخمسمائة. انظر (سیر 

آعلام النبلاء» 1۸1/۱۹ (۲۸۳). «شذرات الذهب» 05/5. 
(۲) کلام غير واضح في الأصل» آقرب ما يشبهه ما ثبتناه والله أعلم. 


لت انیم اش سن سین سس 


نبل وكذلك إذا نفضت ما في الجراب (. . .) وهو بنون» ثم مثلثق 
وضبطها بعضهم بمثناة ة أي: قدمها إليه تقول: آستنتل فلان من الصف 
إذا تقدم أصحابه» واستنتل للأمر: آستعد له. والكنانة الترکاش الذي 
يجمع فيه النبل . 

وقوله : : ( «فداك أبي وأمي» ) هي كلمة ‏ تقولها العرب على الترغيب 
أي : إن كان إلى یل ا أجمعين» هما يكبران عندي» 
وجمعه لأبويه سلف في باب مناقبه» وأنه جمعهما للزبير أيضًا"" . 

الحديث السادس : 


ویجمع أحاديث سعد» عن یحیی بن سعید قال : و 
المسیب یقول : سمعت سعدًا یقول : جَمّعَ لي رسول الله تا أبَوَيْهِ يَوْمَ أل 

هذا سلف في مناقبه ف ماق ارك مجه الوح اليد 
أحد أبويه كليهما يريد حين قال: «فداك أبي وأمي» وهو يقاتل. 

قوله : (كليهما) كذا هو في البخاري وهو الصواب. وادعى ابن التين 
أنه وقع فيه كلاهما وأن صوابه كليهما. 

ثم ساق عن علي 4ه : ما سَمِعْتٌ ال يكل جَمَعَ یه لأَحَدٍ غَيْرَ سَعْدٍ. 

ولا يرد حديث الزبير؛ لأنه نفى السماع فقط» ثم ساقه أيضًا عن 
علي ه: ما سَمِعْتُ ال يكل جَمَعَ بون لأح إلا لسَعْدٍ بْنِ ما 


1) 


اني ا قول يَوْمَ ا (با سعد أَرْم فِدَاكَ آبي و وآمي» . 


( كلام غير واضح في الأصل» ولعله (من الزاد. وتناثل الناس إليهء أي : آنصبوا). 
كما في (الصحاح» ۵ مادة (نثل). 

(0 سلف برقم (۳۷۲۵) كتاب: فضائل الصحابة. 

(۳) سلف برقم (۳۷۲۰) كتاب: فضائل الصحابة» باب : مناقب الزبير بن العوام ظك. 








س اكتابُ المَغَازِي سس( 


وشيخ البخاري (يسرة بن صفوان) وهو بالمثناة تحت أوله وجده 
جميل لخمي دمشقي ثقة ثبت مات سنة ست عشرة ومائتين وهو من 
أفراده وابنه صفوان روئ عن إسماعيل بن عياش وزاد الترمذي في 
هنذا «ارم أيها الغلام الحزور'')” قال الزهري: رمی سعد يومئذ 
ألف سهم. وفي «شرف المصطفئ»: فما من سهم رمی به إلا قال 
ات : «هيا سعد فداك أبى وأمى». قلت: وكان سعد حينئذ يرمي 
وقال له اكليم «ارم رم ۳ لت ووقع في (الجمع بين الصحیحین) 
لأبي نعيم الحداد أنه يي جمع له أبويه يوم الخندق» كذا قال. 

العاشر : 

حديث مُعْتَمِرِ عَنْ أيه قَالَ: رَعَم بو غنمان أنه لَمْ يبق مَحَ ال اد 

وهذا فق ات واه لها وی المسلمون يوم أحد تحيز اقلا إلى 
الجبل فلف طلحة فصحبه وذکر أنه كان معهما آثنا عشر رجلا من 
الأنصار فلحقهم المشرکون فاستأذن طلحة رسول الله مي في فتالهم 
فلم يأذن له» فاستأذن طلحة فلم يأذن له واستأذنه آنصاري فأذن 
ومضی اتا بمن معه فلبثوا ساعة ثم جدوا في الطلب فلحقوهم 
فاستأذنه آنصاري فأذن ومضی بي بمن معه فلبثوا معه ساعة. ثم 
جدوا في الطلب فلحقوهم. فاستأذن طلحة فلم يأذن له واستأذنه 
آنصاري فأذن له» فلم يزل کذلك حتی قتل الاثنا عشر ولحق اقلا 
بالجبل ومعه طلحة. ذکره کذلك ابن التين. 
(۱) ورد في هامش الاأصل : الحزور: الذي قارب البلوغ. 
(۲) رواه الترمذي (۰)۲۸۲۹ (۳۷۵۳) وقال : هذا حدیث حسن صحیح» وقال الألباني 

في «ضعيف الترمذي» (۵۳۵): منکر بذکر «الغلام الحزور». 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحدیث الحادي عشر : 

حدیث السّایّب بن يَزِيدَ قَالَ: صَحِبْتٌ عَبْدَ الرخمن بْنَ عَوّفی» 
ا ا ودرا قما وت اعدا دش 
ڪن الٿ ڪي الا آني سَمغث طَلْحَةَ يُحَدّتُ عَنْ يَوْم أخدٍ. 

بيه آن القوم فیهم من يكني الناس بما عنده» وخشي هولاء السهو 
فحذروا أن یقعوا في قوله: «من کذب علي فليتبوًأ معقده من النار»”'" . 

وقوله : (إني سمعت طلحة یحدث عن یوم آحد) فيه ذکر المرء لعمله 
الصالح ليؤدي ما علم مما لم یعلم غیره؛ لأنه آنفرد مع رسول الله كيا 

الحديث الثاني عشر : 

حدیث إِسْمَاعِيلٌ عق فیس قال: رایت ید طلعة شلای وی بها 
ای كه يوم أَحدٍ. ۱ 

الشلاء: اليابسة. رجل آشل من شلت يدهء تشل بالفتح شللاء 
وأشلها الله» وفي رواية أخرئ: قطعت آصبعه فقال: حس. فقال 
يك: «لو ذكرت الله لرفعتك الملائكة والناس ينظرون إليك”") 
والحديث سلف أنه بقي معه سعد أيضًا فلعله لحق بهما ويحتمل أن 
يكون قتال طلحة قبل تحيزه إلى الجبل . ۱ 

الحديث الثالث عشر: 

حديث انس 5 : لَمّا گان يَوْمَ أَحُدٍ رم لاس عن رَسُولٍ الله اف 
)١(‏ سبق برقم (۱۰۷) كتاب: العلمء باب: إثم من كذب على النبي ييه من حديث 

عبد الله بن الزبير. 
(۲) رواه الطبراني في «الأوسط» ۳۰۶/۸ »)۸۷٠٤(‏ ومن طريقه أبو نعيم في «معرفة 

الصحابة» ۹۱/۱ (۳۷۱) من طريق أبي الزبير» عن جابر. مرفوعًا. 





س ڪتاب المَغَازِي 


وَأبُو طلْحَةَ بَيْنَ يدي رَسُولٍ الله كله مُجَرّب عَلَيْهِ بِحَجَفَةٍ لَه وکان 
ای لا راھبا شدید لزع کسر يَوْمَيِذِ فوسین ا 
الحدیث . 


معن (مجوب عليه بحجفة) ستره بها؛ لأن الجوب: الترس وقد 
جاء مفسرًا: تترس مع رسول الله بی بترس واحد. 

و(الحجفة): الترس الصغیر من الجلود ليس فيه خشب ولا عقب» 
وهي الدرقة والجمع حجف. وقال الداودي: مجوب علیه. آي: 
ينحني عليه بها. قال: والنزع: شدة الرمي؛ لأنه كان شديد النزع 
والجعبة -واحدة الجعاب- النشاب» وهي الكنانة التي تجعل فیها 
السهام والنبل السهام العربیة» وهي مونثة» وقال ابن درید: أصل 
[الجعب]“ الجمع يقال جَعَبْتُ الشيء جَعْبّاء قال: وإنما یکون ذلك 
في الشيء الیسیر ۴۳. وسلف بقية الحدیث في الجهاد في باب غزو 
ال ۱ ۱ 

ومعنین 012 سلف. وقال غیره: تنقلان» وقال الداوديی: هو 
مثل تنقلان والذي 3 آهل اللغة أن النقز الوثب فلعلهما (كانتا)"“ 
رت سوت تنقزان وأنكره الخطابي» وإنما هو توقران أي: 


(۱) فى الأصل (الجعبة). والمثبت من «الجمهرة». 

)۲( اجه اللغة» ۲۱۸/۱ . 

(۳) في الأصل: (کان) والمثبت هو الموافق للسیاق. 

(4) قال الخطابي في «أعلام الحدیث» ۲/ 1786 : قوله (تنقزان) معنی النقز : الوثب» 
وأحسبه تزفران» والرّفر: حمل القرب الثقال. 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


والأفواه جمع فی كما قال الداودي والفم لا جمع له من لفظه 
والذي ذکر أهل اللغة أن أصل الفم فوه فأبدل من الواو ميمًا والجمع يرد 
الشیء إلى آصله كما أن ماء أصله موم ولذلك قالوا فى جمعه آمواه. 

وقوله : (وقع السیف من يد آبي طلحة) آي: لأجل النعاس الذي 
آلقی الله علیهم أمنة منه. 

الحدیث الرابع عشر : 

حديك عازن رصي ۰۱۳۹۵ ۱۳۱۰ يرم 
فصَرخ: أَيْ عِبَادَ اش ری فَرَجَعَتٌ آوا 
رام بضر خی دا هو بای اليَمَّاني َقَالَ: أي عِبَادَ ال أبي 
ا فقال: رال ما أَخْتَجَرُوا حى قَتَلُوهُ. فقال د ين آنه 
لَكُمْ . قَالَ عُروة وله ما زَالَتْ في حُدَيْفَةَ بََِةُ خر حى لحق بالله. 

معنی (بصر) : علم» من البصيرة في لام وَأَبْصَرْتُ من بصر 
لین ویقال بَصْرْتٌ وَأَبْصَرْتُ وَاجذ. 


خد هم المُشْرِكُونَ 
ولاهم مَاحْتَلَدَت هي 


وسبب قتل اليماني : ما رواه ابن إسحاق عن عاصم بن عمر بن 
قتادة» عن محمود بن لبيد قال: فلما خرج رسول الله ييا إلى آحد 
رَفِعَ حسّیل بن جابر -وهو اليماني أبو حذيفة بن اليماني- وثابت بن 
وقش فى الاطام مع النساء والصبیان فقال آحدهما: لصاحبه وهما 
- شیخان کبیران: لا آبا لك ما تنتظر؟ فوالله إن بقي لواحد منا من 
عمره إلا مء حمار"" نما نحن هامة الیوم أو غد آفلا نأخذ 
أسيافنا ثم نلحق برسول الله كيه لعل الله یزرقنا شهادة مع رسول الله 
يه فأخذا أسيافهماء ثم خرجا حتئ دخلا في الناس ولم يعلم بهماء 


(۱) أي: لم يبق منه إلا اليسير. أنظر: «الصحاح» ۰1۱/۱ مادة: ظماً. 





اس کتاب المَغازي لب ۷ 


فأما ثابت بن وقش فقتله المشرکون» وأما اليماني فاختلفت عليه سياف 
المسلمین فقتلوه ولا یعرفونه» فقال حذیفة: آبي والله. قالوا: والله إن 
عرفناه» وصدقواء فقال حذیفة: یغفر الله لک وهو آرحم الراحمین. 
فأراد رسول الله بي أن يديه فتصدق حذيفة بدیته على المسلمین؛ 
أده فنك و له ET‏ 

وقوله: (فصرخ ابلیس: آخراکم ") يخبرهم أن أخراهم صافوا 
العدوء وأنهم یخشی عليهم فرجعوا فتطاعنواء وكل فرقة تحسب 
الأخرئ عدوهاء ولم يذكر في الحديث أنه کل أراد أن يديه فتصدق 


بن حنيفة N‏ 


تمت AMEN‏ رعش 


.۳۷ 2۳۹/۳ «سيرة النبي يلوا لابن هشام‎ )١( 





سب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


8 - باب قول الته تَعَالَى: 
نت تور نكم يوم الى ْمَعَن 


إلى قوله: له یره ال عمران: دا 


7 - حََدَّثَنَا عبدان. أَخْبرنا پو ره عن غلمان ن مهب قال: جاء وجل 
حح ر البَيْتَء فَرَأى قَوْمًا اوقا » فَقَال: مَنْ هؤلاء القَعُودُ؟ 5 قالوا a‏ ء قرش ن. قال: 
من الشَّيْحُ؟ الوا ؛ انعر ان 1 + سالك عَنْ شی.؟ حدنی؟ قال : أَنْسَّدُكَ 


بحُزْمَة هذا البیت» ۳ ْنَ ان فر یوم خد؟ قال: : نَعَمْ. قال: فَغلمه 
عي سيد ا : غلم أنه خلت > ن بَِعَةٍ لرُضْوانِ فلم 


يَشْهَدْهَا؟ قال: نَعَمْ. قال : فک قال ابن عُمَرَ: تال لأخبرَكَ ای لك عَمًا سَألْئَنِي 


A‏ َك لاور 


ES‏ ن اله عا عله, وأا قيب عن بذ إل گان حت بذك 
رَسُولٍ الله ية وَكَانَتْ مريضة, فقال لَهُ الب بياة: إن لک جر رَجل ممن شهد 
برا وَسَهمّه». . وما تعیب عَنْ بَيْعَةِ الرْضوَان نه لَوْ كَانَ أَحَدٌ اَی بتطن مَك من 
عُثْمَانَ بن عَغَانَ لَبَعَنَهُ مَكَانَهُء فَبَعَتَ عُثْمَانَ» وکا بَيْعَةُ بَئْعَةَ الدُضْوَانِ بَعْدَ مَا ذَهَبَ غنمان 
إلى مَكةَ » فَقَال الب تا بیده اليُمْنَى: «هلذه ید عَثْمَانَ». فَضصَرَبَ بها علی يَدِهِ فَقَالَ: 
«هزه لِعُثْمَانَ». ادعب بهذا الآنَّ مَعَكَ. [انظر: ۳۱۳۰ - فتح: ۳۱۳/۷] 


مع مگ 


معن ان سرهم : أستدعئ أن يزلواء كما يقال: أستعجلته أي : 
انتداضت. أن یعجل . 

وقوله: يِبَعْضٍ ما ۳ روي آن الشیطان ذکرهم خطایاهم 
قیل : هو القتل قبل التوبة» ولم يكرهوا القتل معاندة ولا نفاقاء فعفاه 
الله عنهم» ویوم الجمعان یوم حد . 

وقوله: یوم فان بوم التق الْجَمَمَانِ» [الأنفال: ]4١‏ هو يوم 
بدر. 


س کتَاب المَغازي 


ثم ساق البخاري حدیث آبي حمزة -بالحاء المهملة والزاي وهو 
محمد بن ميمون المروزي السكري لحلاوة کلامه» أو لحمله له ي 
کمه- عن مان إن مزع هن ركل عن این مقر في و 
يوم ا وتعیبه عَنْ بذر الات ا وكذا 
بَيِعَةَ الرضوان. 

وقد سلف في ترجمة عثمان بطوله""" قال الداودي: قوله: (تغيب 
عن بدر) خطأء إنما يقال: تغيب لمن تعمد التخلف وأما من تخلف 
لعذر فلا يقال: تغيب. وفيه نظر فلا مانع من أن يقال: تغيب لعذرء 
وإنما يمنع أن يقال تغيب لمن غاب ساهيًا . 


هت تل فل 


. سلف برقم )۳44۹( كتاب : فضائل الصحابة» باب : متاقب عثمان بن عفان‎ )١( 














وفي «المحكم»: لا واحد لَه من لفظه» وقد يكون رفظ من 
العشيرة7: وفي «الجامع؛ و«الجمهرة»: الفط من القوم: وهو ما بين 
الثلاثة إلى العشرة» وربما (جاوزوا۳6 ذَلِكَ قليا 
أبيه: ويجمع علن أَرْمُه ويجمع الجمع عَلَئْ راجيا" وني 
«الصحاح»» رَه الرجل: قومه وقبيلته. 

والرّمْط: ما دون العشرة من الرجال لا يكون فيهم آمرات والجمع 
رفظ وأَرْمَاط كأنه جمع أراهط ٩‏ وأراهيط * وفي «مجمع الغرائب» 


الرفظ : جماعة غير كثيري العدد. 


الثاني : قوله: (مُرَ أَعْجَبْهُمْ إِلَيّ). أي: أفضلهم وأصلحهم في 
آعتفادي. 

الثالت: قوله: (مَا لك عَنْ كُلَانِ؟) أي: (ايٌ سبب لِعُدُولك عن 
نلان)(۴۳ قاله الجوهري عن ابن السراج"؟ و(فلان) كناية عن سم 
ال: ويقال في غير الناس: الفلان والفلانة 

















سمي به المحدث عنه» 
بالألف واللام. 





۱۷ ۰۱۷۹/۲ pad (0 

( في (ج): جاوز. 

(۳) #جمهرة اللقةه لابن دید ۷۹۱/۲ 

() کذا في (ج) ولف) وفي «الصحاح»: أرهط. 

(۵) «الصحاح؛ ۱۱۲۸/۳ مادة: (رهط). 

مه 

(۷) هو محمد بن السري البخدادي التحوي» أبو بكرء ابن السراج» إمام النحو؛ أثتهن 
إليه علم اللسان» له كتاب «أصول العربية؛ وما أحسته؛ وكتاب: تشرح سیبیه 
أنظر تام ترجمته في: «تاريخ بداد ۰۳۱۹/۵ «المتتظمة ۰۲۲۰/۱ وفیات 
الأعيان؛ ۰۳۳۹/۶ سیر أعلام لنبلامة 445/14 (۲۹۸)ء «تاريخ الإسلام» ۲۳/ 
(VY ofr‏ 











برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ - باب 
زورک ولا کنو رک عق اعد السو یعطق ا رکه که 
الآية [آل عمران: ۵۳] 
«شیلرت>: عون آضعد وضید توق القن 
۷ - حَلْتني عَمْرُو ب خالد. حَدَثَنَا یره حَدََنَا بو (شخاق قال؛ سمغث 
لباه بْنَ غازب رضي الله عنهما قَالَ: جعل ان ب علَى الرّجالَةِ يم أَحدٍ عَبد 
لله بْنَ ياء فلا ُنْهَرِمِينَ» فَذَاكَ لد يَدْعُوهُمْ الرَسُولُ في أَخْرَاهُمْ. [انظر: ۳۰۳۹ - 
فتح: 0 
8 سای روت البَرَاءِ ُن عَازِبِ رضي الله عنهما قَالَ: جَعَلَ رَسُولُ 
لله ل عَلَى الرَّجًا َه وم حي عبد الله بنج لوا مین دا 
۱ يَدْعُوهُمْ الرَّسُولٌ في أَخْرَاهُمْ . 
الشرح : 
ذکر المفسرون أن معني آصعد : آبتداً المسير» ومعنول (شبرت>) 
بالفتح الرقي» من صعد الجبل إذا رقیه» ومعنی تلور #: تعرجون. 
ول رکه قال أبو عبید: آخرکم(). 
وقوله: قبط عَعا یمه قال مجاهد: الغم الأول القتل 
والجراح» والثاني أنه صاح صائح: قتل محمد فأنساهم الغم الاخر 
الأول" فالمعنی إِذَا: فأثابكم غما بعد غمء وقیل: انهم غموا 


(۱) نقل النحاس في «معاني القرآن» 1۹0/۱ هذا التفسیر عن آبي عبيدة. وهو في 
«مجاز القرآن» ۱۱۵/۱ 

(۲) رواه الطبري ۷۹/۳ (۸۰۲۱) عن قتادة» وروی نحوه (۰)۸۰۵۹ (۸۰۲۰۱) عن 
مجاهد. وانظر «معاني القرآن» للنحاس ۹0/۱. 


س حتاب المغازي ا۷ل 


رسول الله ية بمخالفتهم إياه» وآثابهم بذلك الغم غمهم به» ومعنی 
آثابهم : آنزل بهم ما یقوم مقام الثواب کقوله 8مَبَيرَهُم بعذاب لب که 
[التوبة: ۳۶] آي: الذي یقوم مقام البشارة عذاب آلیم. 

ومعنى »لیا دروأ عل ما اكم آنهم طلبوا الغنيمة» 
وذكر في الباب بعده قوله مت ساسا الآية» وأمنة وأمن واحد أسم 
المصدر فقال: وقعت الأمنة فى الأرض» وكذا قال ابن قتيبة: هي 
الأمن. وغيره فرق فقال: الأمنة تكون مع بقاء أسباب الخوف» 
والأمن زوال أسباب الخوف. ومعنى الآية: أعقبكم مما نالكم من 
الرعب أمنًا تنامون معه؛ لأن الشديد الخوف لا يكاد ينام وقرئ (أْمْنَة) 
كأنها المرة من الأمن. وفي آمتنانه بالنعاس لأمنهم بعد خوفهم حت 
ناموا فاستراحوا وقدروا بعد النعاس على القتال. قال ابن مسعود: 
النعاس في [القتال]”'' أمنة» وهو في الصلاة من الشيطان" . 
وقوله: ساسا هو بدل من آنه أو مفعول من أجله. 


سم و ا 


مرو ام رم ع ع 
ومعنی یفتی طایصَهة يكم يعني المومنین وطاينَة فد 


صم يعني المنافقین» ايوت یه َي اه ي: يظنون أن آمر 


النبي يي آضمحل» اظن للَهَّةِ» أي : هم في ظنهم بمنزلة الجاهلية. 
وقوله ليرد أن كيب عم تر آي: لصاروا على براز من 
الأرض. 

وحديث البراء يأتي في التفسير بزيادة”" » ورواه هنا وهناك عن 


( في الأصل: الصلاة والصواب ما أثبتناه. 

0) رواه عبد الرزاق 549/7 (۰)4۲۱۹ والطبري 4۸64/۳ (۸۰۸۲) والطبراني /٩‏ 
۸ (۹86۲). ۱ 

(۳) سيأتي برقم (40۷۱) باب: قوله تعالی راسو بنشرم ف فک 


سب( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
عمرو بن خالد بن فروخ بن سعيد بن عبد الرحمن بن واقد بن ليث بن 
واقد بن عبد الله أبو الحسن التميمى الحنظلى الجزري الحرانی» نزيل 


مصر ثبت ثقة من آفراد البخاري مات سنة سبع وعشرين ومائتین . 


2 ع دق 3 همك 24 


مر مر کر 0 


“ياف نم آنزل لک من بعد المع آمنة شاساي 


۸ - وقال لي خلیفة: حَدَّثَنَا يزيد بن رُرَيْعء حَدَّثَنَا سَعِيدٌه عَنْ قَتَادةء عَنْ 


آتس, عَنْ أبي طلحة رضي الله عنهما قال: کثث فِيمَنْ تَْشاء النْعاس يَوْمَ آخدٍ» 


سیر 


ختی سقط سَيْفِي من يَدِي مراژاء یَنقّط وَاَخْذه. وینقط فَآخذَهُ. [011؛ - فتح: ۷/ 


و 


10[ 
5 0 )0 
وقد سلف شرحها ۰ 
وک 4 32 44 لون وو o‏ مس 4 ت ل حل و بح و ۹1 
وقال لى خليفة : نا يزيد بن رَرَيْع » ثنا سعید» عن فتادة» عن انس » 


2< 0 5 ۳ وه و ۹ ۳ 
5 ۲ 11 رك اليه 2 , ەو ور مه انرق ع 2و 5ي و ی 
عَنْ أبي طلحه ذيه قال: كنت فِيمَنْ تغشاه النعاس يوم أحدٍ. حتئ سقط 


o‏ م 2۳ رم ع رسع كو رع وو وړو 
سيفى من يدي مرار پسقط واخده. ویسمط واخذه. 

۳ ف هه 1 ي 20060 رم 2 ی سم 

وقد سلف قریبا فى د همّت طایفتان منکم أن تفتلا من طریق 
آخر عن آنس مصرحًا بالسماع» وهذا مذاکرة. 


INI 5-2‏ 5-9 همل 


(۷) في هامش الأصل: الجادة: تفسيرها. 





ساب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


نم یوت 58 [آل عمران: 1۲۸] 
قال حُمَيْدٌ وَتَابثٌ : عَنْ آنس تفه شم الس كله یرم خی 


۳ ان یف بخ ر َبِيهُمْ). فَنَرَلْتْ: لس لک 


ص 


من ار یه [آل عمران: ۱۲۸]. 
٩‏ - حََدَّثَنَا یی بن عبد الله الشلمنء أَخْيرنَا عَبِدُ الله أَخْبَرَنَا مغمژه عن 


کک ا سول الله کي لا e‏ 


الرَكْعَةَ الاخرة من ول : الهم العَنْ فلان کک کک یه بر 
«سَمِعَ الله لِنْ مده 0 ولك الحَمد». فَأَنَْلَ اه : لس کک لمر ت الی 


قَوْلْه: و ظَلِمُوت 6 [آل عمران: ۰]۱۲۸ [2۰۷۰ ۰ ٤00٩‏ » ۷۳۶۱ - فتح: 1206 


م 


ور ی : سمغت سام ِن ند اف ول :کات وقول 
الله و صَفْوَانَ ن أمَيّة وسهیل بن عمرو» وا محارث ن هشام؛ فَنَرَلْتْ: 
ی له من الم یه إلى قَوْلِهِ : : هم ظلمُوت 4 [آل عمران: . [انظر: 
8 - فتح: 350 

أما تعليق حميد فأخرجه الترمذي مسندًا عنه أنه ال كسرت رباعيته 
3 ۹ 2 )۱( ني 
وشج وجهه. الحدیث ثم قال: حسن صحیح . واخرجه عنه من 


۳ )۲( 
حديث عبيدة بن حمید» عن حمید به 


(0) الترمذي (۳۰۰۳-۳۰۰۲). 
(۲) هكذا في الأصلء وإنما أخرجه الترمذي عن عبد بن حميد» عن يزيد بن هارون» 
عن حميد» به. ومن طرق آخری» وليس فيها ذكره عبيدة بن حميد. 


ک بت ی سس( 
وأما تعلیق ثابت فأخرجه مسلم من حدیث حماد بن سلمة عنه به . 
ثم ساق البخاري حديث الزهري» عن سالمء عن آبیه أنه سمع 

رسول الله اث إذا رفع رأسه من الركوع في الركعة الأخيرة من الفجر 

يقول: «اللهم العن فلانا وفلانا وفلانا» بعدما يقول: «سمع الله لمن 
حمده ربنا ولك الحمد» فأنزل الله تعالی الس لك من آلامر سىء 

الآية. 
وَعَنْ حَنْظَلَةَ بن آبي سُفْيَانَ قال: سَمغث مایم بن عَبْدٍ الله: كَانَ 

رَسُولُ الله يل يَدْعُو عَلَى صَفْوَانَ بن أَمَيّةَه وَسُهَيْلِ بن عَمْرِو 

َالْحَارِثِ بن حِشَام كنل : إن لك ين ار کی الآية. ‏ ' 
حدیث این عم وي ا خلیت الى هری اه وروی 

المحاملي الحسین بن إسماعيل القاضي عن أبي الاشعث. ثنا خالد بن 

الحارث» نا محمد بن عجلان» عن نافع» عن ابن عمر رضي الله عنهما 
أن النبي ی كان يدعو على أربعة نفر فأنزل الله كك ولس لك من الامر 

سىء الآية. قال: ثم هداهم الله للإسلام. 
وحاصل ما ذكره البخاري في سبب النزول روايتان وقيل: أستأذن 

في أن يدعو باستئصالهم فنزلت» فعلم أن فيهم من سیسلم وأكد 

ذلك بالاية التي بعدهاء فمن قال هو معطوف ب(آو) على قوله « لفط 
طرَفا» فالمعنی عنده: ليقتل طائفة أو يخزيهم بالهزيمة أو يتوب 

عليهم أو يعذبهم. وقيل: (أو) هنا بمعنیل حت . 
وقوله : (بعدما يقول: «سمع الله لمن حمده ربنا ولك الحمد ) هذا 

إحدى الروايات الثابتة فيه بالواو. 


(۱) مسلم (۱۷۹۱) كتاب: الجهاد والسيرء باب : غزوة أحد. 


س۷ سس اتوضیح لشرح الجامع الصعيع س 

فائدة : 

روی البخاري هذا الحدیث عن (يحيئل بن عبد الله) وجده زياد بن 
شداد أبو سهل السلمي» سكن مروء ويعرف بخاقان» آخو جمعة 
وزنجويه أنفرد به البخاري وهو ثقة» ولم أر له وفاة. 

و(حنظلة) روئ له مسلم وأبو عوانة» ثبت» مات سنة إحدى 
عسي وان 


عت عسل ARNIS‏ 


س کتاب المَغَازِي ۱۷۱۷ 


۲ - باب ذکر أمٌّ تلیط 


ا۷ - حلتنا یی بن بکیره خن اللي عَنْ يُونْسَء عن ابن شهاب. وقال 
تَعْلَبةٌ بْنُ أي مَالِكِ: إنَّ مر بْنَ الطاب هه قسم مُرُوطًا بَيْنَ نساء مِنْ نساء هل 
الِيئةء َبَقِي مها مزط جَيّدء فال لَه غص من عِنْدَه: يا أي ألْؤْمِنِينَ آغط هذا 
ینت رشول الله ة التي عِنْدَك. رود أ كوم بثك عل . . فقال عمّد: :م سَلِيطٍ 
احق يه. وم سلیط سَلیط مق نساء الأنْصَارِ من باع م رَسُولَ الله ی . قال غمز؛ انها کاٹ 
تُرْفِدُ لَنَا القِرَبَ يَوْمَ ا [انظر: ۲۸۸۱ - فتح: ۳۱۱/۷] 

ذكر فيه حديث عُمَرَ بْنِ الاب ذه أنه قَسَمَ مُرُوطَاء فَأَعْطوا مِزْطاً 
ید لها دون رَوجَته اَم شوم بنْتِ عَلِي. وال :ها عق به. وام سط 
من نِسَاءِ الأَنْصَار. REE‏ 

وقد سلف ذ في الجهاد في باب حمل النساء القرب» وفیه أن الفاروق 
انيعو من يا یب ولذلك قال: أتعب عمر من بعده. وكان يبعث 
إلى بنته حفصة آخر ما يبعث إلى آزواج رسول الله وء وسلف هناك 
الكلام على (تزفر) فقال: زفر الحمل يزفر زفرًا أي حمله» وازدفر 
أيضًا والزفر بالكسر الحمل والجمع أزفار» وذكره في «المنتهی» 
: وغیره. قال عیاض: تزفر بحملها ملأى على ظهرها ۳ الناس 
منهاء والزفر الحمل على الظهر. والزفر : القربة أيضًا. قال: کلاهما 

بفتح الزاي نت الفاء» وقال: منه زفر وأزفر. وجاء تفسیره في 
البخاري (تزفر)”'' تخبط » وهو غير معروف في اللغة. 


۱ e 


n 


5ج هق I&II‏ قت عمال 


( في الاصل : (تفسر) والمثبت هو الملائم للسيا 
0 سلف برقم (۲۸۸۱). 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۳ - باب هتل حمرة نك 


۲ - حَدْتني أَبُو جغفر تَحَمّدُ بنْ عَبْدِ اء حَدَّتَنَا حُجَيْنُ EAE‏ حَدَثَنًا 


عَبذُ العزیز بن ند ان أي سل عَنْ عَبْدِ الله ِن الفَضْلء ا 
عَنْ جغفر بْن عمرو نمی يه الضَمْرِيٌ قال: خرجث مَعَ ید الله بْن عَِيّ بن ال جيارء 
تائيه ال نم اس عل لدو وعد لجال عن قثن مرک 
عم وَکانَ وَحْشِىٌ ع يشک جص ٠‏ فَسَأَلْنَا عَنْهء فقیل لَنَا 0 . كاه 
ميتٌ. قال: فجتا نا حٌى وقفتا عليه بيسِيرِء فَسَلَمناء ء فد السلام. قال: و 


مغ معتَجرٌ بعمَامَتِهء ما ترق وَحْشْي إلا عیئیه فرجلیه فَقَالَ عُبَيْدُ الله: ۳ 
آتغرفنی؟ قال : فَنَظَرَ الیه ڈ تم قال : لا واللهء إلا 3 عم و عَدِيّ بن ايار روج أ مُرَأَهٌ 
یال لها أمُ قِتَالٍ بنث بي العيص» فلت لَهُ عُلَامًا بمكةء فکنث أشتزضغ لَه 
فَحَمَلْتٌ ذَلِكَ الغُلَامَ مع مه , قََاوَلْهَا ياء فلکان نَظَرْتُ إلى قَدَمَيِْكَ. قال: فکشت 
بيد الله عَنْ وجهه. تم قَالَ: ألا تَخبرنًا بقثل عَمْرَة؟ قَالَ: تيء نَع إن 5 قل 
یبن عي نن الجبار پیل تال يلا خطهه' کر 
بعقي فانت خرٌ. قال: فَلَما آن خرج الاس عام عینین - عینی یل بجیال اح 
بَيْنَهُ وَبَيَِهُ وَاِ - خَرَجْتٌ مَعَ الاس ۳ القتّال. فلمّا أضطَفُوا للقتّال خرح سباع 
فقال: هل من مبارز؟ قال+ خوج له نره بن عبد الطلب فقال: يا سبع يا بن آم 
آنمار مُقَطْعَةٍ البظور. ناد الله وَرَسُولَهُ كَل قَالَ نا عليه تكن انس اليا 
قال: ملت مء تحت صَخْرَةٍء قفا نا مي رین بحَزْبِتِيء فَأَضَعْهَا في 
ئی خرجث من بين وركيه. قال: فَكَانَ داك العَهْدَ بهء فلمّا فما زجع لاس رَجَعْتُ 
مَعَهُمْ فَأَقَمْتُ بِمَكَةَء > : حى فشا فيها الإشلامء م خرجث إلى الطایّف. فازسلوا إلى 
وشول الله ية زشولاء فَقِيلَ لي: ان لا تهیخ الوشل. قَالَ: فَخَرَجْتُ مَعَهُمْ حى 
قیفث عَلَى وشول الله ی فلا ۳ «آنْتَ وَحْنِيٌ؟». فلث: تَعم. قال: 


۳ 
0۶ 


«أَنْتَ فلت حَمَرَة). قَلْتٌ: قَدْ كَانَ مِنَ الأمر ما بلْعّكُ. قال: ُهل تستطیع أن 


0 
1 


a 


50 
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یب وَجْهَكَ عَني؟». قال: فخرجث. فَلَمَا ثبض زسول الله يا قَخَرَجَ مُسَيْلِمَة 
الكَذَابُ فلث: لاخرجَنْالی مُسَيْلِمَةَ علي تله فاکافن به عرَة. قال: فَخَرَخْتُ مَع 
ناس فک من آفره ما کان. قال: فا رجل فام في تَلْمَةٍ جدارِء که جمل آوزق 
قَالَ: وونب لَه وَجُلَ من الأنْصَارِء فَضَرَبَهُ بالسَئِفٍ علّی هامته. قال: قال عَبْدُ 
جَارِيةٌ على ظهر بت N‏ قَتَلَهُ العَبْدُ الأسْوّدُ. [فتح: ۳۱۷/۷] 


ماع 


ذكر فيه حديث عَبْدِ الله بْن المَضْل - وهو كما نسبه ابن إسحاق» وهو 
ابن عبد الرحمن بن عباس بن ربيعة بن الحارث -يعني: ابن عبد 
المطلب. وأسقط بعضهم عبد الرحمن- عَنْ سَُلَيْمَانَ بن يَسَارِهِ عَنْ 


و 
ان 5 م ه0 0 نم o‏ ع AR‏ به ره 8ھ رر همه ل ° 
جعفر بن عمرو بن آمیه الضمري فا : خرجت مع عبید الله بن 
چم چم -ه 


و 
١ه‏ 


وخشی تساه عَنْ قثل حَمْرَةَ؟ قُلْتُ: نَعَمْ. فذكره بطوله وهو من 
أفراده» بل لم يخرج مسلم في «صحيحه» عن وحشي شيئًاء و(عبيد الله) 
هذا ولد في حياة رسول الله يي ومات في خلافة الوليد بن عبد الملك» 
وله دار بالمدينة عند دار علي بن أبي طالب فد يروي عن عثمان بن 
عفان وله حديث في «الموطأ» 8 كتاب الصلاة"“ وأرسل عنه. 

و(حمص) غير مصروف بلد معروف دخلتها. ويجوز صرفهاء 
وعلله ابن التين بقلة حروفها وسكون وسطها مثل عاد. وهودء 
ونوح» ودعد. 


وقوله عن وحشي أنه (هو ذاك في ظل قصره كأنه حميت): هو بفتح 


)0 «الموطأ» ص٤۱۲‏ (۸۷). 


کو کے ود ان سفت 


الرابع: قوله: (قوالله إي لراء میاه هر بفتح الهمزة قال 
النووي: ولا يجوز ضمها عَلَّئ أن تجمل بمعنئ آظنه؛ لاه قال: ‏ 
غلبني ما أعلم منه؛ ولأنه راجع النبي يي مرارّاء ولو لم يكن جازمًا 
باعتقاده لما كرر المراجة. 

وأما أبو العباس القرطبي فقال: الرواية بضم الهمزة بمعنئ: أظتد 
وهو منه حلف عَلَىْ ما ظنه» ولم ینکر عليه» فهو دليل عَلَ جواز الحلف 
عَلّى الظن» وهو يمين اللغوء وهو قول مالك والجمهرر. 

ُلْتُ: (وهي)!" عند الشافعي أن يسبق لسانه إلى اليمين من غير أن 
يقصدها: كلا واش وبلئ واش . 

الخامس قوله: ( ( و ناه ٠)‏ هو بإسكان الواوء وهي (أو) التي 
للتقسیم والتنويع» أو للشك والتشريك؛ ومن فتحها أخطأ واحال 
المعنی» ومعنى الإسكان: أن لفظة الإسلام أولئ أن نقولها؛ لأنها 
معلومة بحكم الظاهرء وأما الإيمان فباطن لا يعلمه إلا الله وليس 
فيه انکار كونه مزمئا» بل معناه النهي عن القطع بالإيمان. 

وقد غلط من توهم كونه حكم بأنه غير مؤمن» 
إلى إيمانه» وهو قوله: «أمْطِي ال و 
بعضهم فادعی أن قوله: «أو مسلمًاء أمره أن لا يقطع بایمانه بل 
يقولهما؛ لأنه أحوط؛ وروی ابن أبي شيبة من حديث أنس رفعه: 
*الاسلام علانية والايمان في القلب؛ ثم يشير بيده إلى صدرهء *التقوی 













مهن التقوق 
(0 «صحيح مسلم بشرح التوري» ۰۱۸۱/۷ ٩(‏ «المقهمة ۳۹۲/۱ 
20 ساقطة من (ج). (O‏ ملام LOVIN‏ 


() #المصنفة 104/5 ۱۳۰۳۱۰۱ فالإيمان؛ (5) قال: تا زد بن الحباب» عن 2 


9م ل مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحاء "؟۰ وهو الزق كالقلة والجمع: الحمت. وهو النَّحي أيضًا وجمعه 
أنحاء وأكثر ما يقال ذلك في أوعية السمن والزیت . وقیل: هو الزق 
مطلقّاء قال أبو عبيدة: أما الزق الذي يجعل فيه اللبن فهو الوطب 
وجمعه آوطاب وما كان للشراب فهو الذواريع واسم الزق يجمع 
ذلك كله. 

وقوله: (عبد الله معتجر بعمامته) أي: لفها علی رأسه من غير 
تحنيك» وكذلك الأعتجار بالثوب إنما هو التلفف به. 

وقوله: (ما یری وحشي إلا عينيه ورجلیه) يعني : أنه تخرطم. 

وفيه: نباهة وحشي لمعرفته بالقدمین على طول عهد وصغر 
الميجمول + 

وقوله: (إن عدي بن الخيار تزوج بامرأة يقال لها أم قتال بنت أبي 
العيص) كذا وقع هناء وإنما هي أم قتال بنت أسيد بن أبي العيص بن أمية 
أخت عتاب. ووقع في السيرة النبوية أنها سعدیة ۳" وهي قرشية. 

وقوله: (إن حمزة قتل طعيمة بن عدي بن الخيار) صوابه كما قال 
الدمياطي: طعيمة بن عدي بن نوفل بن عبد مناف» والمطعم والخيار 
ابنا عدي أخواه» وعدي بن الخيار بن عدي بن نوفل ابن أخيه. 

وقوله: (فخرج إليه حمزة فقال: يا سباع يا ابن أم أنمار مقطعة 
البظور) يعني: أنها كانت خافضة التي تخفض النساء أي: تختن لهن. 

والبظر: هنة بين الإسكتين لم تخفض وكذلك البظارة» وامرأة 
بظراء : بينة البظر. 


)١(‏ في هامش الأصل : يعني المهملة. 
(؟) «سيرة ابن هشام» .٠١/۳‏ 





س کتاب المَغازي سس ااا 


وقوله قبله : (فلما أن خرج عام عينين» وعينين جبل بحيال أحد بینه 
وبينه واد) ويسميل عام أحد عام عينين. 

وقوله: (أتحاد الله ورسوله؟) أي: أتعاندهما؟ وقيل: تعاديهماء 
والمعنی واحد» وأصله أن يكون هذا في حدٌّ وهذا في حذ آخر. 

وقوله : (وكمنت لحمزة) هو بفتح الميم أي: أختفيت. 

وقوله : (فأضع الحربة في ثنته) أي: في وسطه هو 
وقال الخطابي: هي العانة''' وعبارة غیره: هي ما بين السرة والعانة 
وکذلك المریطاء. 

وقوله : (فأرسلوا إلى رسول الله ية رسلاً) كان ذلك في سنة ثمان 
مع رسل أهل الطائف» ذكره ابن التين. 

وقوله: (وقيل لي : إنه لا يهيج الرسل) أي: لا ينالهم منه مکروه 
وهاجه يهيجه: صرفه وهاج الشيء: تحرك. 

وقوله لوحشي: «فهل تستطيع أن تغيب وجهك عني؟» فيه ما كان 
عليه من الرفق» وأن المرء يكره أن یری قاتل وليه. 

وقوله: (لأخرجن إلى مسيلمة لعلى أقتله فأكافئ به حمزة) أي: 
آقابله وآعارضه وآوازنه. وهذا اشفاق "7 لن الاسلام يجب ما كان 

وقوله : (فاذا رجل قائم في ثلمة جدار كأنه جمل آورق ثاثر الرآس) 
الثلمة : الخلل. والأورق من الابل: الذي یضرب إلى الخضرة. وقیل : 
الورقة: لون الرماد. وبه جزم ابن التين . یقال: آسمر لونه کلون الرماد. 


( «مجمل اللغة» ۱۵۱/۱ مادة (ئن). 
)۲( «أعلام الحدیث» ۱۷۱۹/۳ 


9ب للب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال السهيلي: يريد -والله أعلم- ورقة الغبار» وأنه قد ينفع به؛ إذ 
الأوزق من الابل ليس أقواها ولکنه أطيبها لحمّا فبما ذکروا؟. 
و(ثائر الرأس): قائم شعره. 

وقوله: (فضربه علی هامته) أي: رأسه. 

وقوله: (فقالت جارية على ظهر بيت: وا أمير المومنین قتله العبد 
الأسود) كان مسيلمة مع كفره وكذبه مرة يدعي النبوة» ومرة یتسمی 
أمير المؤمنين. وأمير المؤمنين حقّا هو عمر بن الخطاب» أول من 
تسمی به بعد رسول الله وق وفي حياته عبد الله بن جحش . 


مر ل وف و مه مس 4 
4 


5 8 3 م 9 f‏ وم 5 وه َم > مم 5 9 


فيه . ورب اه رَجُلُ من الأنْصَارِء فَضَرَبَُ السَيْفٍ عَلَى عاتِقه) في 
«السيرة»: التي قتلت بها حمزة» فتهيأت له. وتهيأ له رجل من 
الأنصار من الناحية الأخرئ كلانا يريده» فهززت حربتي» حتی إذا 
رضيت منها دفعتها عليه فوقعت فیه» وشد عليه الأنصاري فضربه 
بالسيف فربك أعلم أينا قتله» فان كنت قتلته فقد قتلت خير الناس بعد 
رسول الله يكل وقد قتلت شر الناس(". 

وهذا الأنصاري لم يسمه ابن إسحاق. وذكر الواقدي في كتاب 
«الردة» أنه عبد الله بن زيد بن عاصم المازني من الأنصارء وذكر 
سيف بن عمر في «الفتوح» أنه عدي بن سهل وذكر فيه سوءًاء وذكر 
ابن عبد البر وغيره أن أبا دجانة شاركه في قتل مسيلمة"» فالله أعلم 
أي هؤلاء الثلاثة أراد وحشي . 
(۱) «الروض الأنف» ۳/ .٠١١‏ 
(؟) «سيرة ابن هشام» ۱۸/۳. 
(۳) «الاستیعاب» ۰۲۰۹/6 «أسد الغابة» 45/5. 


س کناب المَغازي مس (۱۸۳) 


وفي رواية يونس عن ابن إسحاق زيادة في اسلام وحشي. قال: لما 
قدم المدينة قال الناس: يا رسول الله. هذا وحشي» قال: «دعوه» 
فلاسلام رجل واحد آحب الي من قتل آلف رجل كاف 

فائدة : 

وحشي من الأفراد لیس في الصحابة من تسمی باسمه غیره» وهو من 
سودان مکة. 

آخری: مسيلمة -بکسر اللام- کنیته آبو ثمامة وآبو هارون بن 
ثمامة بن كبير بن حبیب» ستأتي ترجمته واضحة في باب وفد بني حنيفة. 

خاتمة : 

حمزة» بدري أحدي أحد الثلائة الذین کانوا أول من بارز یوم بدرء 
وأحد الستة الذین هم أول من یجثو بين يدي الرحمن للخصومة ونزل 
فيهم مدان نه [الحج : 4 وأحد اللي فشر نفا من فرش 
وهو عم رسول الله ييه وأخوه من الرضاعة وأسد الله وأسد رسوله. 
أسلم في السنة الثانية من المبعث. وأول سرية بعثها رسول الله كَل 
سریته إلى سیف البحر. كما قال المدائني» :وهو سید الشهداء ‏ 
. وروي خیرهم. 


و رهم 5 رس تج هق 


(۱) آنظر «الروض الأنف» ۰۱۱۳/۳ 








التوضیح لشرح الجامع الصحییح 


4 - باب ما لَقِيّ ال لنْبِيُ و من الجراح وم آخد 


۳ - حََدّثَنا باق بن تضرء دنا عبذ هن مغمرء عن هام 
وع ابا هو ه + قال: قال سول الله كلا : اد مضَبٍ الله عَلَى وم فلا 


وونمو ر و 


تیه - شو ای زتاعیته - شت عضب الله علی رجل له سول الله َك في 


ل الله . [مسلم: ۱۷۹۳ - فتح: ۳۷۲/۷] 


4 - حَدَّتَنِى عْلد بْنُ مَالِكِء حَدَّثَنَا یی بْنٌ سَعِيدٍ الأمَويُ» حَدَثَنَا ابن 


۰ 
۳ 


جُرَيْج» عَنْ عَمْرِو بْنِ بیثاره غن عِكرمَة» عَنِ ابن عبّاس رضي الله عنهما 0 
عَضَبٌ الله علی من قله لب ية في سبیل اللهء أَشْئَدَ خَضَبٌ الله علی قوم 5 
وجه بی الله كد . [۰۷۱؛ - فتح: ۳۷۲/۷] 


بقلل سول في ميل الوا . 

وحديث ابن عَباس رضي الله عنهما قَالَ: قَالَ النبي ييا 2 ل : «اشتد 
عَضَبُ الله علی مَنْ که ان ية في سبیل ای اشد نك خضت الله قز 
قوم دموا وجه نی الله کل . 

الشرح : 

يريد بقوله :( «اشتد غضب الله) ) أن ذلك من أعظم السیئات عنده 
ويجازي علیه» ليس الغضب الذي هو عرض؛ لأن القدیم لا تحیله 
الأعراض؛ لانها حوادث» ویستحیل وجودها و 


° 


() قال ابن تيمية : وجماع القول في إثبات الصفات هو القول بما كان عليه سلف الامة 
وأئمتها» وهو أن یو صف الله بما وصف به نفسه وبما وصفه به رسوله» ویصان ذلك عن 
التحریف. والتمثیل» والتکییف» والتعطيل» فان الله ليس كمثله شیء لا فی ذاته = 


77 کتاب المَعَازِي 


والرباعية : بتضعيف الياء» وقد سلف في أثناء غزاة أحد ما وقع له 
من ابن عتبة وابن قمئة وابن شهاب أيضًا فراجعه. ومص مالك بن سنان 
الخدري الدم عن وجهه ثم آزدرده فقال ی : امن مس دمه دمى لم 
تصبه النار""" وقال: ما بلغ أحد الحلم من ولد عتبة إلا أبخر أو أهتم 
بكسره رباعية النبي ا فقد فعل مثإ ° ذلك ابن الزبير وهو غلام 


و وفیه : آن دمه مخالف دم غيره في التحريم وكذلك بوله وقد 


شربته أم اا وذلك لغسل الملکین جوفه بالغلج في طست » فصار 
بذلك من المطهرين كأمته لتطهره من الأحداث» وحديث سالم: 
«أما علمت أن الدم كله حرام؟» لا يعرف له إسناد وان ذكره ابن عبد البر 


- ولا في صفاته ولا في أفعاله. والواجب إثبات الصفات ونفي ممائلتها لصفات 
المخلوقات. إنْبانًا بلا تشبیه وتنزيهًا بلا تعطيل. «مجموع الفتاوئ» 5/ ۵۱۵. 

)۱( رواه البغوي في «معجم الصحابة» ۵/ ۲۲ (۰)۲۰۸۵ والطبراني ۳۶/۷ (۰)۵۳۰ 
وآبو نعیم في «معرفة الصحابة» ۲۵۲/۵ (۵۹۹6) من حدیث آبي سعید الخدري 
بلفظ : «من أحب أن ینظر إلى من خالط دمی دمه. فلینظر إلى مالك بن سنان». 
وقال المصنف في «البدر المنیر» ٤۸١/١‏ : وی مجاهیل لا آعرفهم بعد الکشف 
عنهم اه. وذکره الحافظ في «الاصابة» ۰۳۶/۳ وعزاه أيضًا لابن السکن» 
وسعید بن منصور؛ وقال: بنحوه. 

(۲) ورد في هامش الأصل : أي من أنه شرب دمه» ولم یذکر المولف غیرهما وقد 
فعل مثل ذلك غیرهم. 

(۳) رواه الحاکم ۵۵4/۳ عن عبد الله بن الزبیر» ورواه ابن الغطریف في «جزئه» )٠٠(‏ 
من حديث سلمان الفارسي» وانظر تمام تخریجه في «البدر المنیر» للمصنف 
۱ ۷۹-۷. 

(5) رواه الحاکم 6/ ۰18-71۳ وغيره من طریق آبي مالك النخعي؛ عن الأسود بن قيس » 
عن نبيح العنزي» عن أم آیمن » قال الحافظ في «التلخیص» ۳۱/۱: أبو مالك 
ضعيف» ونبيح لم يلحق أم أيمن.اه وانظر «البدر المنير» ۱/ 4۸۱- ۰۸۸ 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


في «استيعابه)”''. وروی الزبیر بن أبي بكر أنه لما ولد ابن الزبیر نظر إليه 
رسول الله ية فقال: «هو هو» فلما سمعت بذلك أسماء آمه أمسكت عن 
رضاعه فقال لها ية : «أرضعيه ولو بماء عينيك كبش بين ذئاب» وذئاب 
عليها ثياب ليمنعن البیت. أو يقتلن دونه)”"' . 

وقوله : «دمُوا وجه نبي الله كا هو بتشديد المیم» أصله دميواء مثل 
صلوا صليوا واستثقلت فتحة الياء فحذفت فبقيت الياء ساكنة والواو 
ساكنة حذفت الياء. ولا يقال: دموا مخففة؛ لأنه غير متعد» يقال: 
دمي وجهه. وقوله: «هل أنت إلا أصبع دميت”" فيه أن الأنبياء 
يصابون ببعض المكروه ليعظم لهم الأجر. 

فائلة : 

شيخ البخاري في حديث ابن عباس : (مخلد بن مالك) أبو جعفر 
الجمال الرازي» مات سنة انحن وأربعین ومائتین بنیسابور . 

وقال الحاکم : روئ عنه أيضًا [مسلم]“ في «الصحیح»؛ وهو 
غريب ولم يذكره آحد في رجاله. ۱ 


(۱) «الاستیعاب» ۰۱۳۷/۲ وحدیث سالم رواه آبو نعيم في «معرفة الصحابة» 
۳ (۰)۳۳ وقال الحافظ فى «تلخیص الحبیر» ۳۰/۱ وفی إسناده 
أبو الحجاف» وفيه مقال» وانظر «البدر المنیر» ۱/ ۲-4۷6 ۷. ۱ 

(۲) آنظر «الروض الأنف» ۱۱۲/۳ 

(۳) سلف برقم (۲۸۰۲) کتاب: الجهاد والسیر» باب: من ینکب في سبیل الّه» ورواه 
مسلم (۱۷7) کتاب : الجهاد والسیر باب : ما لقي النبي ی من أذى المشرکین. 
من حلیث جندب بن فيال 

."51١ ساقطة من الأصل» وانظر «تهذيب الکمال» /ا7/‎ )٤( 
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۵ - حدئنا فة ین سعیدء حذتنا يعفرث ب عن اي بي حازم أَنَهُ سَمِعَ سَهْلَ نْنَ 


7 
3 


سَعْدِء وهو يشال عن جرح سول الله لاء فقال: : ما وا له ان لأغرف مَنْ كان يَغيِل 
جح سول اله و ومن گان شکب اكاء» ويا ذو وي. قال: كانت فاطمهةٌ عَلَيَِا 
لام بنث وَسُولٍ الله يي تعسله وعلی يَسْكبٌ الاء بالْجَمْ, قَلمّا رأث فَاظِمَةُ ان 
الاء لا يَزِيدُ الدّمَ | إلا کر ّث فطع من خصر, قأخرقنها وَاَلْصَمَتْهًا فَاسْتَمْسَكَ 
لدم وت رَیَاعیتَه يَؤْمَيْذْء وَجْرِحَ وخههء وْکسرت البيِضّةٌ علی زأیه. [انظر: ۲2۳ 
- مسلم: ۱۷۹۰ - فتح: ۳۷۲/۷] 

7 - حَدَتَيَى عمرو بن کل حَدَّتَنَا بو عاصم؛ حدقا ابن جُرَئْج» عَنْ 
عَمْرِو بن دیتاره عَنْ عِكُرِمَةَء عن ابن عبّاس قال: اد عَم عَضَبٌ الله علی مَنْ قَتَلَهُ 
بی وَاشْتَدَ غَضب الله علی مَنْ دَمَّى وَجْهَ سول الله يَِ. [انظر: 404 - فتح: ۷/ 
۳۷۲ 

ذکر فيه حدیث ابن عبّاس السالف قبل : «اشتَد غْضَبٍ الله على مَنْ 
تله نب وعلی مَنْ دَمّئ وَجْهَ سول الله کي . 

وحديث سَهل بْنَ سَعْدِء وهو یال عن جزح ول الله ان 
ما وال إنى لاغرف مَنْ كان يسل جَُرْحَهُ. . الحديث. 

۰ 2 7 مهب 2 7 9 3 ۰ ۰ ۰ 

وفيه : (وَكُسِرَت البيضة على راسه). وقد سلف ما فيه» وفیه : جواز 
التداوى 

والمجن : الترس 


اش 


ل 


ا 


کت 3ج کت 53 همال 


۸ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

۵ - باب اد ناه م وَاَلرَسُولٍ # [آل عمران: ۱۷۲] 

۷ - حََدَّتَنَا مد 0 عَنْ آبیه, عن عَائِنَةَ رضي 
الله عنها ال ابا لَه الول مر يد مآ أَصَابَيهُ م القن لاس ا 
1 ونر رز عم © که [آل عمران: ۱۷۲] قالث لِعْرْوَ ا ان آختي؛ , کان أَبُوكَ 

منهم الرُبَيرُ وَأَبُو بَكرء 3 َصَابَ رَسُولَ الله ل ما آضاب يَوْمَ أخد وانضرف عَنْهُ 
کون حاف أن يَرْجِعُواء قال: «مَنْ يذهب في اثرهم؟». فانتاب مِنْهُمْ سَبْعُونَ 
رَجلا. قَالَ: کان فیهم أَبُو كر وَالربیر. [مسلم: ۲۸۱۸ - فتح: ۳۷۲/۷] 

ذكر فيه حديث عَايْشَةَ رضي الله عنها في الآيةء قَالْت لحرو یا ابن 
ختي» کان أبوك مِنْهُمْء لیر و و بَكْرِء لما اضات رسول الما اصات 
يم حل وَانْصَرَفَ عَنْهُ المشرکون حاف أن یرجعوا فقال : «من بات 
في في إِنْرِهِمْ ؟». ندب مِنْهُمْ سَبْعْونَ وا وال فیهم م أبو بَكرٍ وَالزييرٌ. 

الندب : أن یدعوا القوم إلى الحرب أو الأمرء وانتدبوهم آجابوا لما 
دعوا إليه. وعن ابن عباس أن المشرکین لما آنصرفوا يوم أحد وبلغوا 
الروحاء حرض بعضهم بعضا على الرجوع؛ لمقاتلة المسلمين» فبلغ 
ذلك رسول الله بيا فندب أصحابه للخروج فانتدبوا حتی وافوا. 
یعنی حمراء الأسد» وهي على ثمانية آميال من المدينةء فنزلت هذه 


سم 


الآية. 


وج 


ماق 
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سے کتاب المَغازي 


۲ - باب مَنْ قتل من المُسْلِمِينَ یو 

مِنْهُمْ: حَمْرَةُ بْنُ عَبْدٍ المَصلب EE‏ ا 

ا ومضعب بن ن عمیر وا . 

۸ - حلي عفژو ٿن علي. نا متا : بی هشام قال: > حَدَثَنِي أ ڊ 
قَتَادَةَ قَالَ: ما نَعْلَمُ حَيّا من آخیاء العرب أَكثرَسَهِيدا نز الا مَةِ مِنَ الا 
قال قَتَادَةٌ: و دنا أن إن مالك أنه قیل مهم تزع أحدٍ سَبعُون. ٠‏ وَيَوْمَ بر 
سَبْعُونَ وَیوم اليَمَامَةِ سَبْعُونَء قال: وَكَانَ بِنْرُ مَعُونَةَ عَلّى عهد سول الله يا وَيَ 
اليَمَامَةٍ علی عَهْدٍ بي بكر یو یو م مُسَيْلِمَة الکذّاب. [فتح: ]۲۷٤4⁄۷‏ 

۹ - حََرَّتَنَا قُتَيِبَةَ بن سعید سَعِيدِء حَدَثَنَا لت عن ابن شِهَابِء عَنْ عند امن 
ان گفپ بْنِ من جار ِن عبد اه رضي الله عنهما خآ رول الله وك كان 
يمع ټين ازجلین من غل آخد في توب واجد. ول هم آکتر أحذَا رآ ؟.. 
ذا أ شیر له ای أَحَدٍ قَدَّمَهُ في اللخد, وقال :أا شهیذ عَلَى مولاء يوم المع .ومر 
بدفنهغ ب بِدِمَادٌ هم وم صل علنهم. وآ تعقو [انظر: ۱۳:۳ - فتح: ۳۷:/۷] 

۸۰ - وقال أَبُو الولید. عَنْ سُعْبَةء تن ابن النکدر قال: سَمغث جابرا قال: 
تا فيل أي جعلت آيكي واشت الوب عن وجههء فجعل أَضخاب الب 
يَنْهَويِء لین نو وال النَبِْ بيا «لا تبيه - و ما تبيه - ما زالت 
المَلَائِكَةٌ تظله بأَجْنِحَتِهَا حَنّى حتی رفع». ار ۶ - مسلم: ۲٤۷۱‏ - فتح: ۳۷2/۷] 

۸۱ - حَدَّتَنَا مد : ن العلاءء تناو امه عن برد بن عبد اه بن ی 
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1 


سا هم 


٠‏ عن 


۹ 


۳ 


فوت 


E 


: 00 


۳ 


ی 


رده عن جَدَهِ أبي برد عن آي موسی هه ع - عن الب َل قال: : «أَیت في 
رُؤيايَ أنّي هَرَرْتُ سا فانقطع صَدْرُهُ فا و مَا أَصِيبَ من المُؤْمِنِينَ یوم 


12م مر هو 


حا ثم هرز اشرق تاه َحْسَنَ ما كَانَ فا هُوَ ما جاء به الله من الفح 


( وفي اليونينية: أنس بن النضر. وجاء في حاشيتها: عند آبي ذر: النضر بن آنس. 
والصواب الأول. 








لكذاء اي: رجع إليه بعد ما كان أعرض عنه؛ والمقالة والمقال 











والقول والقولة بععنی 

السابع : قوله: ( « َه آن که اث في الّاره )» هو بفتح اول 4 
وضم الکاف» يقال: مب الرجل وک غيره» وهنا ب 
المعروف أن يكون الفعل اللازم بغير همزة فيعدئ بهاء وهنا عكسهء 





ومعنی که : آلقام» ويقال: که بمعنئ : كه 
وذکر البخاري في کتاب: الزكاة عقب 





ال أبو عبد الله: 


تنک (کبر6 جنا أب الرجل دا كان فعله غير واقع 





عَلَْ احد. فإذا وقع الفعل ا كيه الله لوجهه وكيته ۳ 





علي بن مسعدة» قال: حدثنا قتادة» قال: حدثا آنس بن مالك» مرفوعًا به. 
ورواء عن أبو یمین ۳۰۱/۵- ۳۰۲ (۲۹۲۳)» ومن طريقه ابن حبان في 
«المجروحين» ۰۱۱۱/۲ وأبن عدي في «الكامل» 506/5 
ورواه أحمد ۱۳/۳- ۰۱۳۵ والبزار كما في «كشف الأستار» )۲١(‏ والعقيلي 
في «الضعقاء ۰۲8۰/۳ والخطيب في «موضح أوهام الجمع والتفريق؟ 597/7 
من طرق عن علي بن مسعدة به. وقال البزار: تفرد به علي بن مسعدة. 
قال عبد الحق في «أحکامه» 17/1: حديث غير محفوظ ؛ تفرد به علي بن مسعدةء 
وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (۲1۸۰ 
رما قوله: »الق ههن هه القطعة شاهدها في #صحيح مسلم؛ 4۳۷/۲۵3۸ 
من حديث أبي هر 

(1) «الكامل في الصعفا» 504/1 

(0) كذا في (ف) و(ج) وهي ررايةيي ذره وفي باقي ال ۱ 

3 ما بت ۸ ا اه EE‏ وت ل بعت 
اكت لاا 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وَاجْتِمَاع المُؤْمِنِينَ» وَرَأَيْت فیها بََرَا والله خَيْرٌ فاذا هم المُؤْمِنُونَ يوم حل 
[انظر: ۳۱۲۲ - مسلم: ۲ - فتح: ۳۷/۷] 

۷ - ا اهل رن بون ا خدكنا زمره ا غ .عن شقیق, عَنْ 
خَبّاب ذه قال: هاجزنا مَعَ الب ية وَنَحْنٌ تَبتفي وجه الله فَوَجَبَ أ+ جرا علی 
لله ما من مضی - و ذَهَبَ - یال ین آجره شیاه کان مِنْهُمْ مُضعب بن مر 
تل ؤم أخدء فلم ينك إلا مر كنا ذا غطینابها َه خرجث لاء ولا طي 
بها رجلیه۳) خرخ وَأْسُهُء فقال لَنَا لَب كياة: : «عطوا بها رَأْسَهء وَاجْعَلُوا عَلَى 
رِجْلَيْه الاذخر». و قَالَ: : ألْقُوا علی رِجْلَيْهِ ین الاذخر» واا من يتقث ث له غرته 


هو يَهْدِيْهَا. [انظر: 71 - مسلم: ۰ - فتح: ۳۷۵/۷] 


م وين دفن باعل خی زد امه ندرب کدوک مر 


۳ 


يوم الْقِيَامَةَ مه من ع الأَنْصَارٍ. قَالَ تاد و أنَسُ چ ن¿ مالك 1 قَالَ: فتل 
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مي مره ور 


منهم یوم د د عو ل ر سحو وَيوْم م الیمامة سبعول » 
ال : وَكَانَ یوم بثر مَعُونَةَ علی عَهْدٍ سول الله كَل وَيَوْمٌ اليمَامَة علی 
هد آي بر یم میم الگذاب. 

ثم ساق من حدیث الزهري عَنْ عَبْد الرّحْمَنِ ن گفب بن مَالِكِ٬‏ عَنْ 
جابر» الحديث. 

وفي آخره : ولم يُصَل عَلَيْهِمْ . 

أسلف فى الجنائز من الوجه المذكورء وقال آبو الوليد بن شعبة» 
عن محمد بن المنكدر قال: سمعت جابرًا قال: لما قتل آبي جعلت 
أبكي وأكشف الثوب عن وجهه. فجعل أصحاب رسول الله کل 
ينهوني والنبي كَل لم ينه وقال کي : «ابكه أو لا تبكه. ما زالت 
الملائكة تظله بأجنحتها حتى رفع» وهذا أسلف في الجنائز عن ابن 


( ا و واا رعلاه 


سد کتان المغازي 


المديني» عن سفیان عن ابن المنكدرء عن جابر"؟» وحدیث أبي 
موسی ذه فى المنام وقد آسلفناه فى باب غزوة RES‏ وحديث 
خباب سلف في الجنائز. 

الشرح : 

(حمزة) ذه سلفت تر جتمه . 

و(الیمان) هو والد (جابر) وهو: حسيل بن جابر بن ربيعة بن 
عمرو بن جروة. وأسقط ابن الكلبي من نسبه ربيعة. واليماني أصاب 
دما فى قومه فحالف بنى عبد الأشهل. فقيل له: الیمانی؛ لأن 
الأنصار من الأزدى والأزد من اليمن بن الحارث بن قطيعة بن عبس » 
قد أسلفنا أن المسلمين قتلوه وتصدق ابنه بديته على المسلمين. 

0 ذكر البخاري ا ست 

St 
الدار» أحد السابقين . وهو فرد ليس في الصحابة مصعب بن عمير سواه»‎ 
وكذا ا بن النضر » وکان من السادت غاب عن بدر فقال : لن الله‎ 
أشهدني قتالاً ليرين ن الله ما أصنع» فلما كان یوم آحد آستشهد» وقد‎ 
شوك من اسه بأحد ابن إسحاق وغيره والحاصل ستة وتسعون منهم‎ 
من المهاجرین» ومن ذکر معهم أحد عشر» ومن الا نان مه‎ 
وثمانون» من الأوس ثمانية وئلائون» ومن الخزرج تمانبة وآربعون‎ 
منهم عند ابن إسحاق من المهاجرين أربعة» ومن الأنصار واحد‎ 
.)۳۵( سلف برقم (۱۲۹۳) باب‎ )۱( 
.)۱۰( سلف برقم ۳۹۸۷ کتاب : المغازي» باب‎ )۲( 
كذا بالأصل» والصواب: حذيفة.‎ )۳( 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


وستون. من الأوس آربعة وعشرون» ومن الخزرج سبعة وثلائون 
والباقون عن موسی بن عقبة» أو عن ابن سعد. أو عن ابن هشام"" 
وقد ذكر أبو عمر فيهم زياد بن السکن» آبو عمارة بن زياد. وعند ابن 
إسحاق: زياد بن السكن. قال بعضهم يقول: عمارة بن زیاد" 
وذكر في «استيعابه» أيضًا أبا زيد الأنصاري وهو أبو بشير بن أبي زيد 
ذكره في ترجمة ابنه» وحارثة بن عمرو الساعدي"۰*۳ وذكر ابن الكلبي 
خداش بن قتادة شهد بدرًا وأحدًا وقتل بأحد ولیس معدودًا منهه'. 
وذكر في مغازيه عمير بن عدي الخطمي الضریر» وغيره نفاه عنها وقد 
تجاوزوا بهذِه الزيادات المائة وفي الكتاب عن قتادة أنهم سبعون منهم 
من يجعل السبعين من الأنصار خاصة كما قال ابن سعد في غزوة 
آحد"؟. لكنه زاد في تراجم الطبقات على ذلك وأكثرهم آنصارا 
ويذكر في تفسير قوله تعالی : قد أَصَبمْ ماه [آل عمران: ۱5۵] أنه 
تسلية للمؤمنين عمن أصيب منهم يوم أحد أنهم لما أصابوا من 
المشركين يوم بدر سبعين قتبلً وسبعين أسيرّاء فقد يقال: الزيادة من 
باب الأختلاف, والله أعلم. 

وقتل من كفار قريش يوم أحد ثلاثة وعشرون منهم الحكم بن 
الأخنس وذكر غير ابن إسحاق فيهم شريح بن قارظ . 


(۱) «سيرة ابن هشام» ۳ -۸۱. 

(۲) «الاستیعاب» ۰۱۰۷/۲ «سيرة ابن اسحاق» ص۳۰۷. 
(۳) «الاستیعابت» ۰۲۵۶/۱ ۰۳۷۱ 

(:) آنظر «آسد الغابة» ۱۲/۲ 

(ه) «الطبقات الکبری» ۲/ ۳. 


س کتاب المَغازي 


فيه -آعنی : حدیث جابر- تقدمة من معه أكثر قرآنًا فى اللحد. 


كان الأمير یوم اليمامة خالد بن الولید» وکان على الانصار ثابت بن 
قيس بن شماس» قتل يومئذ. وذكر الشيخ أبو محمد بن أبي زيد أن خالدًا 
صالح أهل اليمامة عليها مجَاعة بن مرارة» واستشهد بها ألف وأربعمائة 
قال: وقتل ألف ومائة» منهم سبعون جمعوا القرآن» ولا يخالف ما في 
البخاري» إذ يجوز أن يكون السبعين من الأنصار والباقي من غيرهم. 

وقوله: (أعز یوم القيامة من الأنصار) وضبط بالغين المعجمة والراء 
المهملة» وبالعين المهملة والزاي المعجمة وهم ظاهران. 

وبئر معونة بالنون ماء لبني سليم» وهو بين أرض بني عامر وأرض 
بني سلیم وكان آمیرها المنذر بن عمرو الق وذکر الكندي آن بگر 
معونة من جبال بل في طریق المصعد من المدينة إلى مکة. وقال 
آبو عبيدة في «مقاتل الفرسان»: هو ماء لبني عامر بن صعصعة. وقال 
ابن دحية: هي بين مكة وعسفان بأرض هزیل . وجزم ابن التين بأنها 
على آربع مراحل من المدينة» قتلهم عامر بن الطفیل في بني سلیم 
وبني عامر . 

ورواية الزهري عن عبد الرحمن بن کعب بن مالك قال آحمد بن 
صالح والذهلي: ربما لم يسمع الزهري من عبد الرحمن بن کعب شیک 
وانما هو ابن أخيه عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب. ومات الاعلی في 
خلافة سليمان والادنی في خلافة هشام. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


فصل : 

حديث جابر الثاني في مسلم من رواية شعبة أيضًا : وجعلت فاطمة 
بنت عمرو تبکیه فقال رسول الله جل: «تبكيه أو لا تبکیه» وفیه : «حتئ 
رفعتموه»۲ قال عیاض : ظاهره أنه لفظ رسول الله يلف فانه قال: 
-للتأكيد عليه- ذلك» فقد حصل له من الفضل ما ذکر على طریق التسلية 
لها والتسوية لفعلها. والمراد: تبکیه لمصابك بمثله ورزيتك به آولا 
تبكيه لسرورك بما حصل له من الفضل» وقد یحتمل أن یکون بيه قال 
آحد اللفظین على هذا المعنین» وشك الراوي آیهما قال" . 

النمرة في حديث خباب : کل شملة مخططة. وحکینا فیها أقوالاً في 
باب الکفن من جمیع المال من الجنائز. 


ذخ عمف تخ عاك 5خ عمل 


(۱) مسلم (۱۳۰/۲۶۷۱) كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل عبد الله بن 
(؟) «إكمال المعلم» ۵۰۰/۷. 





سه کتاب المَعَازِي 
يسك 
۷ - با ب اخد عَبَل نا حب 


قله عا س بن سَهْلٍ) عَنْ أبي حْمَيْدٍ نب عن الب گلا. 

۳ - حدتي لطر بن علي قال: أ خرن أي » عَنْ فرة ن خَالِدِء عَنْ قََادَة: 
توفت فا ۶ ليه آن النَّبِيَ د كد قال: «هذا جبل يحبا وَنحبهُ». [انظر: ۳۷۱ - مسلم: 
۵ , ۱۳۹۳ - فتح: ۲۳۷۷/۷ 

لال ا ا .<<« 
عَنْ ئس بْنِ مالك 6 ن ل وَسُولَ الله ل طلع له له أُحَدٌُ فَقَالَ: «هنذا بل يحبا 
ونج اله رايم حم مک وني حرمت ماين لته . [انظر: ۳۷۱ - 
مسلم: ۵ - فتح: ۳۷۷/۷] 

و 0 عَنْ يَزِيدَ بن أي حبیب» عَنْ أي 
ار عن عغفبة أَنَّ النّبَ > وة حرج يؤتا َل عل أفل أحدٍ ضلاه على لب 
م ون إلى بل : اي فرط لک وآنا هید عم اي لانظر إلى 
حَوضي ان وَإِني أَعْطِيتٌ مفاتیخ خزّائن ن الازض - أو ماني الأَرْضٍ - 
وني والله ما أَخَافُ لیم 7 تشركو] بعلي » وني آخاف َي اَن 
تسوا فیها». [انظر: ۱۳۶۶ - مسلم: ۲۲۹۱ - فتح: ۳۷۷/۷] 


۱ 


ثم ساقه من حديث قَتَادَة قال : سَوغ" سَمِعْتُ أَنَسّا عن ال کته قال : : «هلذا 

ومن حديث عَمْرِو - مَوْلَى المُطِبٍ - د اندر أنه م 
فَقَالَ: «هذا جَبل يُحِبنَا ونحبه الم ٠‏ میم حرم مك وي حرمت 

7 ین لابتیها» . 

سای 


في بابه . واللابتان: الحرتان : آرض برکتها حجارة سود . 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


وحدیث أبي حمید أخرجه فیما مضی من حديث عمرو بن يحيئ عن 
)۱( 
عباس به . 
ثم ذكر من حديث عُقْبَةَ بْن عَامِر السالف قريبًا فى آوائل باب غزوة 
نز 
وزاد هنا: «وَإِنَي أَغطِيتٌ مَمَاتِبِحَ خَرَائِْنِ الأزضٍ» أو «مَفَاتِيحَ 
الأزض». 


35ت 3 :همق وجهمی 


)۱( سلف برقم )١185(‏ كتاب: الزكاة» باب : خرص التمزه 
(۷) سلف برقم (4۰8۲). 





حل حتاب المَغازي 


a 2 


۸ - باب عَرُوَةٍ و ال جیع ورعل وَذَكُوَانَ وبتُر معونه 


وَحَدِيتُْ عضل وَالْقَارَةٍ وَعَاصِم بن ثابتٍ وخیّب وَأَضْحَابهِ. 

قال ابن ای ره د ا د 

1۰۸3 - حَدَئَنِي ابزاهي بن مُوسَئء خن هِشَامُ بْنُ پُوشف عَنْ مَعْمَرِء عن 
الرْهُرِيّء عَنْ عمرو ب بن أي سُعْيَانَ لقن » عَنْ أبي هُرَيْرَةَ هه قال: بَعت لش ا 
عر يته ون َل عم فن ايت - وغو جد عاص بن عمو ني الاب - 
فانطلقوا حتّی إِذَا كَانَ ین غسقان وَمَكَةَ ُكزوا لَيْ من نل ال َم و ا 
فَتَِعُوهُمْ بقریب مِنْ مِانَةِ 2 ام افتصُوا آثَارَهُْ حثی آئزا منزلا ُو فَوَجَدُوا فيه 
با يعوا رهم توا حى قوف فلا 
هی عَاصِمٌ وَأَضْحَابْهُ وا إلى َدْقَدِء وَجَاءَ الق فََحَاطُوا بهم» ققالوا: کم العَهدُ 
ست لك الال من رجلا. فقال عَاصِمٌ: انا فلا زل في ذِمَةٍ 
گافر الهم ألخيز نَبِيّكَ . الوم حَنَّى قَتَلُوا عَاصِمًا في سَبْعَةٍ َقَرِ النَِّلِ» وَبَتِيَ 
خا ونل e‏ خُر هم العهْدَ والیثاق, فَلَمَا أَغطَهم العهد والیثاق 
لوا النهم» هَلَمّا آستَمکئوا منم حلوا آزتاز قِسِيّهمْ فَرَبَطُوهُمْ بها. فَقَالَ الرجل 
النَالِتُ الذي مَعَهُما: هذا أل الغذر. فَأَبَى أَنْ يَصْحَبَهُمْء فَجَرَرُوهُ 0 
يَصْحَبَهُمْ» فَلَمْ یفعل. ٠‏ فتلوةء وَانْطَلَقُوا بخبیب وَرَئْدٍ نی بَاعُوهُمَا مك > فاشتر 
نا بل ار تی امف و يت و قل ان كك 


3 00 


0 آسیزاء خی إا أَمَعُوا قثله آشتغاز موی من بَغض بَنَاتِ الحارث أَسْتَجِدٌ 


بهاء فأ عارته نه قالث: قلت عن صَبِيّ يء فدَوج البه > 71 یه سای 
ينه یه فزغث فَرْعَةَ عَرَفَ داك مني. وف يده الو فقال: شین أن ن أَقْبُلَه؟ 


ما کت كُنْتُ لأفعَلّ ذاك إن شَاءَ أله وَكَانَتْ تقول: ما ری را قط نا من خبیب. 
لقذ رنه ي یال من قط جنب. وما بمَكَة توب ره واه لوق نی الحنديد» وما ان 
إلا رزق رَرَقَهُ ۳ فخرخوا به من الحرم ليقتلوة: فَقَال: دَعُونٍ صل رکعتین. د 


ا 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


آنصرف النهم فقال: لولا آن د توا أن ما بي جع من الوت لزذث. فکا فكَانَ ول من سَنّ 

تین عند الل خو ثم كاله الهم أخصِهم ی 

ا جي تن مُسْلِمًا عَلی آی شق گان لله مَصْرَعِي 

وَذَِكَ في ذَاتٍ الاله وان يَشَأ يبَا بَارِكُ علی أَوْصَالٍ شِلو مُمَرّع 
م قمالیه فم بن الحارث كله يعت فرش إلى عَاصِم ليتوا سء من 
حَسَدِهٍ يَعرِفُونَهُ» وَكَانَ عاصم قَتَلَ عظیما من غظمائهم يَومَ بذر فَبَعَثَ الله عَلَيْهِ مِثْلَ 

الظلة من الدّبرء فَحَمَتْهُ من رُسْلِهِمْ » فلم يَقْدِرُوا مِنْهُ على سَيْءٍ. . [انظر: ۲۰۵۵ - فتح: 

[VA/Y 


ا 


۷ - حََدََّنَا عَبِدُ الله د بن نحَمَّدِء دنا شفیان» عن عفرو» سمع جابرا د 
الذي قَتَلَ حُبَئِبًا هُوَ و سروعة. [فتح: ۳۷۹/۷] 

۸ - حَحدَقَنَا و مَْمَرِء دنا عَبِدُ الوارثِء حَدَكَنَا عَبدُ العزيزء غن لس 5 

بت الب تا سَبِعِينَ رجْلاً حاجة و يقال نم :لقا عرض یم يان من 
بني 0 رغل وَذَكْوَانُ عند بثر يقال لها: بر مغونة. فقال القَوْمُ: الله ما کم 
را نَخن اون حاجة لري »وم قدا ین كله ل علبم هرا 
في ضلاة العَدَاةء وَذَِكَ بَدْءُ لنوت وَمَا كُنَا تفث. قال عَبِدُ العزیز: وَسَأََ رَجل أَنَسَا 
0 أبَعدَ رو أ ند فراغ من القراء5؟ قال: لاء .یل عِنْدَ فراغ م من القراءة. 
[انظر: ۰۱ - مسلم: 1۷۷ - فتح: : ۳۸۵/۷] 

8 - حََدَّثَنًا بلع 4 ركنا شام حَدَّثَنَا فاده عَنْ انس كال فيك سول 
الله ڪا سَهْرًا بَعْدَ الأكوع يَدْعُو علی أَخیّاء مِنَ العَرَب. [انظر: ۱۰۰۱ - مسلم: 1۷۷ - 
فتح: ۳۸۵/۷] 

۰ - حََدَّدَنِي عَبْدُ الاغلی بخ عملا حَدَثَنَا يَزِيدُ بْنُ نع ا سويد غ 
قتَة, عن آنس بن مالك # تفه أن رغلا وَذَكْوَانَ وَعْصَيَةٌ وَبَنِي بان أَسْتَمَدُوا رون 
الله ی علی عدو ام بِسَبِعِينَ مق الانْضار كن نييم لفَاء في مانهغ» كَانُوا 
يَخْتَطِبُونَ بالهّار وَيُصَلُونَ باللّيلِء » ختّی كَانُوا بر مَعُونَة َتَلُوهُمْ وَعَدَوُوا بهم. فلع 


سد کناب المَغازي 


7 


لت كَل فَقَنَتَ شهرا يذو في الصّنِح علی أخیاء من آخياء الغزب عَلّى رِغْلٍ 
وان وَعُصَيَة وبني عْیان. قال آنش: فقرآنا فیهم قُزآناء کم ان يك رفع : لوا عن 
قَوْمَنَا و قينا سا فَرَضِيَ تًا رصان وَعَنْ قَتَادَةَ» عَنْ تس بن مالك اتان 
بي الله 4 قَنَتَ شَهرَا في صَلَاةٍ الطبح یذغو علی آخیاء من آخیاء العزب: عَلى 
رغل وَدَْوَانَ وغضية وبني للها - 


2 


ع 58 


ا لف خد این رم حَدَّتَنَا سَعِيدٌ عَنْ قَتَادَةَ حَدَثَنَا نس أنَّ أُولَئِكَ 
السَبِعِينَ من الأنُصَار قَُلُوا بير موه . قَرْآنًا: : كتَابًا. نخوغ. [انظر: ۱۰۰۱ - مسلم: 1۷۷ 
- فتح: ۳۸۵/۷] 

0۱ - حََدَّثَنَا مُوسَى بن إشماعيلء حَدَّثَنَا هَمَامُ» عَنْ إسْحَاقَ بْن عبد الله ی 

أي طَلْحَةَ قال: حَدََِي اس أنَّ الب كلل بعث حال - لام ليم - 
کباء وكَانَ رئيس المشْرِكِينَ غاي ن اميل حبر یر ین ثلاث خصال ال 00 
أغل السهل وَل آهل المدّرء أو أكون خُليفتكء أو TF‏ بأفل عُطفانَ الب وَلف. 
فطمن عامز في یت یت اه فلان فَقَالَ: عَدَةُ كَعُدَةٍ و البکر في بت ت أَمْرَأَةٍ من آل لان نو 
بقرسي. فمات علی ظرِ فرسه. فَانْطلَقَ خر آخو ام شیم وغو زج أغرج 

وجل من بني قُلَانِء قال: + كُونَا ریا < خی آتيهُْء إن نون کثم» ٠‏ وَِنْ قَتَلُونٍ 
ی تیم آضخابکم. . فقال : : ون بل رِسَالَة رَسُولٍ الله ۾ 4 فجعل دهم واوا 
إلى رَجلٍ تاه من خَلْفِهِ فَطَعَنَهُ - قال ما ال ا قال: 
لله اه فث ورب ب الكغبة. فلجق الرَجُل. فقتلوا > غر الأغرج كَانَ في في رأس 
جَبَلِء انيل الله علناء كان من النشوخ: 1 
فَدَعَا لذبي كك علیهم ثلائین ن صَبَاحَا » علی رغل وَدَكْوَانَ وبي ان وَعُصَيَة عُْصَيّةَ الذِينَ 


عضو الله وو 12101 [انظر: ٠٠١١‏ - مسلم: 1۷۷ - فتح: ۳۸۵/۷] 


)۱( قال ابن حجر في «الفتح» ۷/ ۷۸۳ : کذا هنا على آنها صفة حرام» ولیس كذلك بل 
الأعرج غیره فالذي یظهر آن الواو في قوله: وهو. قدمت سهوا من الکاتب 
والصواب تأخيرها. وصواب الكلام فانطلق حرام هو ورجل أعرج. اه. 


س سس رديه نشل تین سس سے 


ال أبو المعالي في «المنتهی»: یب الرجلء أي: فلب لوجهدء 
وهو من النوافر» وا عليه دا أنحنئ عليه. وقال ابن سيده: کب 





«الجامع»: يتعدئ نَا كان ی مَل ولا يتعدئ لا كان عن أفعل. 
الصحيحة يكبه بفتح أوله -أي كما أسلفناه- 






رباعيه لا يتعدئ عَلَْ نقيض المتعارف إلا كلمات قا 
الرجل» وكببته أنا. 
قَالَ تعالئ: ای یی مک عل هو [الملك: ۰۱۷۲ وقال 
جنک رهم في تاه [النمل: ]٩۰‏ ومثله اقمع الغيم» 
الريح» وال ريش الطاقرء رل أناء وأنزفت البثر: قل مازهاء 
ونزفتها أناء ارت الناقة در لبنهاء ومريتها أناء وأشئق البعير: رفع 
رآسه (وشتقع) © أن 9 

الثامن: الضمير في (يكبه) یمود إلى المعطل» أي: اتألف قلبه 
بالاعطاء مخافة من كفره ونحوه إِذَا لم يعطء والتقدير: أعطي من في 
إيمانه ضعف؛ لأني أخشئ عليه لو لم أعطه أن يعرض لَهُ أعتقاد 
(يكفر به فيكبه الله في النار. وأما من قوي إيمانه فهو أحب ال فأكِلهُ 
إلئ إيمانه ولا أخشئ عليه رجوعًا عن دينه ولا سوء آعتقاد) © 
ولا ضرر عليه فيما لا يحصل له من الدنيا 
0 في (ج): وأشتقه. 


© «إكمال المعلم ۹۲/۱ 
(4) ساقطة من (ج). 














بو«. پل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - حَدَثَنِي حِبّانُء أَخْبَرنَا عبد الله أَخبَرنا مَعْمَرْ قال: حَدَثَنِي امه ب عَبدٍ 
ا GG E‏ 5 
خَالَهُ - يوم بر مَعُونَةَ قال بالدّم هَكَدَاء فَنَضَحَهُ علی وجهه وَرَأْسِهِ سهء تم قال: فر 
ورب الكغبّة. [انظر: ۰۱ - مسلم: 1۷۷ - فتح: ۳۸۱/۷] 

۳ - حََدَّثَنَا عُبَيْدُ بْنُ اسماعیل, دنا ابو ا عَنْ هشام» عَنْ أبيه» عَنْ 
عَائمة َه رضي الله عنها قالَتِ انالبي كله و بكر في اروج جين َف عليه 
الأذىء فَمَالَ ر َه قم . فَقَالَ: یا وَسُولَ ال 3 آن ود لَكَ؟ فَكَانَ زشول الله 
6 اد ول : + 9 لاجو دْلك». قالث: فانتّظره أ بو بکره 1 ول الله کل دات 
وم هرا قََادَاُ ال : «أخرخ مَنْ عندل». فقال أَبُو بكر نما هُمَا ابنتاق. فَقَالَ: 
«أَشَعَرْتَ نقذ أذِنَ لي في الخُرُوج ؟ . فقال: يا سول اللهء الصُخبة. فقال اللَبْ 
لد «الصّحبَة)». قال: یا سول الله, عدي ناقتان قذ کنث أَعْدَدْتُهُمَا لِلْخُرُوج. 
۳ النَبِىَ ی إِخْدَاهُمَا - غي اْذعاء - فَرَكبَا فانطلقا حَنّى يا الغَارَ - وَهْوَ 

ِ- تار فیه. فَكَانَ عامر ِن فهر غلاما لِعَبْدٍ الله ِن الطقّیل بن سخزة خر 
اة لا وَكَانَتْ لأبي کر مِنْحَةء فَكَانَ يَرُوحٌ بها وَيَعْدُو یه وَيُصْبِحُ في 
لها ثم يشر بسرع, فلا فطن به دمن العا لما خرج خرج معا تاه 

يم تة قل ی ]ور و . ون أي أسَامَة مَةَ قال: قال هِشَامُ بُ 
غروة: قَأخبرن أبي قال: لا قتل الذِينَ ببثر مَعُونَة یز عفرو ن مي مَيَةَ الضَّمْرِيٌ قال لَه 
ابن الیل من هذا؟ فأشاز ای قتیل» فقال له عمژو بن أَمَيَةّه هذا عامز ن 
هر فقال: : أذ رآ غد ما قبل وفع ای الشماء. حَّى ی لانْظر الی السَمَاءِ َيه 
ین نّ الأزضء م وضع ۰ فَأكَى اي له حورشم عم فقال: «إنَّ أَصْحَابَكُمْ قَدْ 
يبوا وَإِنَّهُمْ د لوا رهم فقالوا : وَيَنَا خب نَا انا ما رضینا نک 
وَرضیت عَنًا. . برهم عنهم». TE‏ یذ فیهم عُروَةٌ بن أَسْمَاءَ بْنِ الصَّلْتِء 

فَسْميَ عَروة په» ونر بْنُ عفرو سمي به مُنْذِرًا. [انظر: ٤۷٩‏ - فتح: ۳۸۸/۷] 
4 - حَدَّتَنَا خمد ا خبرتا عَبْدُ اه أَخْبَرنَا یمان لیم عَنْ آي جز عَنْ 


On 1‏ 
لضا اط 


06 


0 


س كناب المَغازي سس بحيب 
لس ذه قال: قَنَتَ النَِي بي بعد الركوع هرا یذغو عَلَى عل فان ویفول: 
م الله وَرَسُولَهُ». [انظر: ۱۰۰۱ - مسلم: ۱۷ - فتح: ۳۸۹/۷] 

TTT 
طلحةّ عَنْ اتس ن مَالِكِ قال : دَعَا لبنت علی الذِينَ قَتَلُوا - يَعْنِي: اة‎ 
۳ ور لو و وی ی‎ 
کا . قال أَنّسُ: ال الله تعالی له يه 4 في الذِينَ تلو آضخاب بثر معونَه آنا‎ 
راا خی 0 ا تاذ یا تاه رضي عقا وضینا عله [انظر:‎ 
]۲۸۹/۷ مسلم: : ۷ - فتح:‎ - ۰۱ 

7 - حََدَّثَنَا مُوسَئ بى إسْمَاعِيلَ حَدَّثَنَا عبد الوَاجِدِء حَدَّثَنَا عَاضِمْ الأخوّل 
قال: سَأَلْتٌ آنس نس بْنَ مالك كه عن القُنُوتِ في الصْلاة. فقال: : تَعَمْ. فقلث: كَانَ قبل 
الژکوع أو بَعْدَهُ؟ قال: قبله. قلث: + قن فلا 2 خبرن عنك نك فلت: : بَعْدَهُ. قال: 
ذب, انا قنت زشول الله ل غد الژگوع د شهراء أنه کان بَعت ناسا یال لَهُمْ الراء 

- وَهُمْ سَنِعُونَ وَجُلاً - ی تاس من الْشركِينَء وتهم وین وشول الله يك َه 
قِبَلَهُمْ » E‏ الذین كان بَيْنَهُمْ وَبَيْنَ رَسُولٍ الله اة هد فَقَنَتَ سول الله لا 


َد الرُكُوع د شهرا یذغو علیهغ. [انظر: ٠٠١١‏ - مسلم: ۱۷۷ - فتح: ۳۸۹/۷] 

الشرح : 
وتأخير رعل وذکوان مع بئر معونة» وکانت غزوة الرجیع» وهو ماء 
لهذیل كما سلف بالاختلاف فيهاء وقد ساقها البخاري في بدر أيضًا 
واوا هنال : 

وبئر معونة ماء لبني سليم كما سلف قريباء وكانت فى صفر أيضّاء 
كما سلف . وأميرها المنذر كما سلف أيضًا . قال ابن سعد: وكانت سرية 


4١ 


(۱) سلف برقم (۳۹۸۹) كتاب: المغازي باب (۱۰). 


وب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


المنذر هذا في صفر على رأس ستة وثلائین شهرا من مهاجره قالوا: 
قدم عامر بن مالك بن جعفر آبو براء ملاعب الأسنة الكلابي على 
رسول الله ی وآهدی له. فلم یقبل منه. وعرض عليه الاسلام فلم 
يسلم ولم یبعد. وقال: لو بعثت معي نفرّا من أصحابك إلى قومي 
رجوت أن یجیبوا دعوتك فقال: «إني آخاف علیهم آهل نجد»» 
قال: آنا لهم جار» فبعث معه سبعین من الأنصار شببة یسمون القراء 
وأمّر علیهم المنذر فلما نزلوا بئر معونة قدَّموا حرام بن ملحان 
بکتاب رسول الله ي إلى عامر بن الطفیل فقتل حرامًا واستصرخ 
عليهم بني عامر فأبواء وقالوا: لا يُخفر آبا براء فاستصرخ علیهم 
قبائل من سلیم: عصية ورعل وذکوان ورعب والقارة ولحیان فنفروا 
معه فقتل الصحابة كلهم إلا عمرو بن أمية» فأخبره جبریل بخبرهم 
وخبر مصاب مرئد تلك الليلة'''. وعند ابن إسحاق: كان بعثهم في 
صفر على رأس أربعة أشهر من آحد. وكانوا أربعين رجلا قتلوا عن 
آخرهم إلا كعب بن زيد أخا بني دينار بن النجار. فإنهم تركوه وبه 
رمق فارتث من بين القتليل”"' . 

وفي «مغازي الواقدي» الثبت أنهم كانوا أربعين وأن عمرو بن أمية 
لم يكن معهم» ولم يكن معه إلا أنصاري” ". وعند موسی بن عقبة يقال: 
كان أميرهم مرثد بن أبي مرثد كناز بن الحصين الغنوي . 

وروی مسلم من حديث ثابت» عن أنس أن ناسّا جاءوا إل رسول 
)١(‏ «الطبقات الكبرئ» ۵۱/۲- ۵۳. 
(۲) «سيرة ابن هشام» ۰۱۸۳/۳ 186. 
(۳) «مغازي الواقدي» ص58". 
(8) آنظر «دلائل النبوة» ۳۶۱/۳- ۳۶۲. 


س كتابٌ المَعَازِي .1 


الله بيا فقالوا: أبعث معنا رجالا يُقْرِئُونا القرآن والسنة» فبعث إليهم 
سبعين رجلاً من الأنصار”'". و[في]7" «الجمع بين الصحيحين» لأبي 
نعيم الحداد: لما دعا رسول الله بي على عامر فأصيب بالطاعون» 
بعث سبعين إلى قومه في رسالة فدعا على قتلهم أربعين صباحًاء 
وروى ابن طاهر في «صفوته» من حديث أبي حميد عن أنس: لما 
أصيب آهل بئر معونة» دعا اك خمسة عشر يومًا. 

وفي رواية البيهقي عن آنس: لما أصيب خبيب بعث رسول الله اة 
القراء”“. وللعسكري: بعث رسول الله كَل المنذر بن عمرو أميرًا على 
أربعين من الأنصار ليس فيهم غيرهم إلا عمرو بن أمية» وذلك أن أبا براء 
بعث ابن أخيه إلى رسول الله ية في علة وجدهاء فدعا له بالشفاء وبارك 
فيما أنفذه إليه فبرئ» فبعث إلى رسول الله ية : أن أبعث إلى أهل نجد 
من شئت» فإني جار لهم . وفي «مغازي أبي معشر» كان أبو براء كتب إلى 
رسول الله كهِ: أبعث إليّ رجالاً يعلمون القرآن وهم في ذمتي وجواري» 
فبعث إليهم المنذر بن عمرو في أربعة عشر رجلاً من المهاجرين 
والأنصارء فلما ساروا إليهم بلغهم أن أبا براء مات فبعث المنذر 
إلى رسول الله بي یستمدی. فأمده بأربعين نفرًا أميرهم عمرو بن أمية» 
وقال: إذا أجتمع القوم كان عليهم المنذر. فلما وصلوا بثر معونة 
كتبوا إلى ربيعة بن البراء: نحن في ذمتك وذمة أبيك» فنقدم عليك أم 
لا؟ قال: أنتم في ذمتي فاقدموا. وفي آخره: قدم عليه ا خبر بئر 


)۱( مسلم (1۱۷۷/ /ا١)‏ بعد حديث (۱۹۰۲) کتاب : الامارت باب : تبوت الجنة 
(۲) زيادة یقتضیها السیاق ليست في الأصول. 
(۳) «دلائل النبوة» ۳۹/۳. 


بو«.پ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
معونة وأصحاب الرجیع وبعث محمد بن مسلمة في ليلة واحدة» وفي 
شرف المصطفی» عليه الصلاة والسلام: جاءت الحمی إلى رسول 
الله کل فقال : «اذهبي لین رعل وذکوان» وعصية عصت الله ورسوله» 
فأتتهم فقتلت منهم سبعمائة رجل بکل رجل من المسلمین عشرة. 

تنبيه : 

جزم ابن التين بأن غزوة الرجيع في آخر سنة ثلاث» وغزوة بئر معونة 
سنة أربع» وبني لحيان سنة خمس» خرج إليها رسول الله كيا في غرة 
جمادى الأولئ يطلب ثأر خبيب وآصحابه» وبعث من فوره إلى القارة 
في دورها فاعتصموا بالجبال. 

وقول ابن إسحاق أنها بعد أحد يريد غزوة الرجيع وهي قصة خبيب. 

ومعنی (اقتصوا آثارهم) : a‏ ومنه قوله تعالی : 
وت نیم فيد [القصص: ۱۱] أي: تتبعي آثره. ویجوز بالسین . 

ومعنی (اللهم آحصهم عددًا) : ۳ بالهلاك. 

ثم ذکر البخاري بعد قصة خبیب عدة آحادیث : 

آحدها : 

عن عَبْدٍ العزیزه عَنْ انس #2 قَالَ: بَعَتَ رَسُولُ الله که سَبْعِينَ رَجْلا 
یِحاجة يُقَالُ لَهُمْ: شرا فعر لَهمْ عیان ین بي شیم رغل 
وَدذَكْوَانُ عند بثر يقال لَهَا: مَعُونَة فلوم هَدَعَا عَلَبْهمْ شَّهْرًا في 
صَلاة العَدَاوٍء وَذَلِكَ بَدْءُ القنوتٍ. 

ثانيها: 

حديث فتاه عَنْ أَنْسٍ : قَنَتَ رسُول الله كك شَهْرًا بَعْدَ الرکوع يَدْعُو 
ما من العَرّب. وقد سلف. 


س حتابْ المَغازي 
ثالثها : 
حدیث قَتَادَةَء عَنْ آتس أن رغلاً وَدَكْوَانَ وَعْصَيَّةَ وَبَنِي لَحْيَانَ 
9 رَسُولَ الله ككل عَلَى عَدُوٌء كَأَمَدَّهُمْ بِسَبْعِينَ من ع الأَنْصَارٍ كُنَا 


نسَمیهم القرّاء فِي ماه گانوا يَحْتَطْبُونَ ِالتّهَارٍ ا الیل 


محر یم 
0 


ا بر مَعُونَة وم فَقَنَتَ شهرا ::. الحديث: 

ال ان : فقرآنا يهم مرا : لوا عَنّا قَوْمنَاء أن لقیتا ربتاه فَرَضِيَ 
عَنَا (ورضینا عنه)“ وَأَرْضَانًا) . 

وراد علیقه: كنا این مء ا عَنْ تاد ا نس 
اوليك السّبِعِينَ من الانضار یلوا بثر مَُونه فرآنا : کتابا. وه 

قال الداودي في عاصم وأصحابه : إن بني لحیان فیمن قتله» وقال 
ذلك في السبعین القرای فاما أن یکون بنو لحیان فيمن قتل الفریقین أو في 
إحدى الروایتین وهی والصحیح الأول آنهم قتلوا عاصمّا وأصحابه 
وشارکوا في السبعین القراء. 

وکذلك قال الداودي في قوله : (بلغوا عنا قومنا) إلى آخره. قال 
مرة: نزلت في خبیب وأصحابه وقال مرة: في القراء السبعین» فاما 
أن تکون نزلت فیهما أو في إحداهما وهی والذي هنا آنها نزلت في 
السبعین القراء. 

وقال الدمياطي : قوله : (آن رعلا) - إلئ آخره - أستمدواء والصواب 
أن عامر بن الطفیل آستمدهم على أصحاب رسول الله بي فقتلوهم ولم 
يكن بنو لحيان مع بني سلیم وإنما بنو لحیان من هذیل قتلوا أصحاب 
الرجیع» وآخذوا خبيبًا وباعوه بمكة» قلت : والحاصل ثلاث روایات : 


۵ . وردت في الا صل ی لا دم لیا 


٠.7‏ ...بم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آولها : رواية عبد العزیز» عن آنس أنه تلا 8 آنفذهم فعرض لهم حيان 
من بني سلیم رعل وذكوان. 

انیها: رواية قتادة عن آنس آن رعلاً. . إلا آخره. (استمدوا) 
رسول الله اي على عدو . 

ثالثها: رواية إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة» عن آنس أنه بلا 
بعث خاله آخا لام سليم في سبعين راكبًا وصل ال وقال: أتؤمنوني 
حتی آبلغ رسالة رسول الله یا . 

ورعل وذکوان وعصية وبنو لحیان قبائل من العرب من بني سلیم . 

الحدیث الر ابع 

N‏ نس أن الب بلا 
بَعَتَ اه - عا لام لیم مق كا ا نیس المشركين 


یم 


عا نع اش کت مات صر 2 وة َك َر ال 
دكن أَهْلٌ المدر إلى أن قال: قطن كَقَالَ: عَذَّةٌ كَعُدّةِ البکر وَذْكْرَ 
قثل خرام. . الحديث 

قال الاسم من أدواء الابل : الغدة وهو طاعونهاء يقال: أغد 
ا ويقال: جمل مغدود وناقة مغدودة» وكل قطعة 
صلبة بين القصبة والسلعة يركبها الشحم فهي غدة وتكون في العنق وفي 
سائر الجسد. 

ومعنی : (طعنَ عامر) آصابه الطاعون. 

وقوله : (فقال: غدة كغدة البکر فى بيت أمرأة من آل فلان: أئتوني 
بفرسي» فمات علی ظهر فرسه)» ذا من حماقات عامر فأصابه الله 
بذلك لتصریفه الیی قاله الداودي. 


سک تب ری سس( 

وقوله : (فانطلق حرام - آخو آم سلیم وهو رجل آعرج - ورجل من 
بني فلان) . 

کذا هنا وفي بعض النسخ (هو ورجل آعرج) وهو الصواب. وقد 
قال بعد : (کونا قريبًا حتی آتيهم» فإن آمنوني. .) إل آخره. 

وقوله : (فقتلوا كلهم غير الأعرج) أي: لکونه كان على رأس جبل 
يدل على أنه قتل منهم تسعة وستون» إذ هم سبعون كما سلف. 

وقوله: (فأنزل الله عليناء ثم كان من المنسوخ: (إنا قد لقينا ربنا 
فرضي عنا (رضينا عنه)”'؟ وأرضانا). 

مراده أنه مما نسخ تلاوته» وقال ابن التين: ما أن يكون كان یتلی» 
ثم نسخ رسمه أو كان الناس يكثرون ذكره وهو من الوحي» ثم تقادم حت 
ضار لا يذكر الا خيرًا. 

وقوله لما طعن : (الله أكبر فزت ورب الكعبة) لعله شکوی إلى الله . 

وكذا قوله في الحديث الآخر عن آنس : ما ظعِنَ حَرَامُ بْنُ مِْحَانَ 
- وَكَانَ خاله 1 قَالَ بالدّم مَكَذَاء فَنَضَحَهُ عَلَى وخهه 
رس ال : فرت وَرَبّ الكَعبَةِ). 

وهو بمعنی الدعاء عليهم» والشکوی إلى الله . 

الحديث الخامس : حديث عَائْشََةَ رضي الله عنها في الهجرة. 

وذكره هنا لقتل عامر بن فهيرة يوم بئر معونة» فإنه بعدما قتل رفع إلى 
السماءء ثم رجع قاله عمرو بن أمية» فأتی رسول الله بيا خبرهم 
فنعاهی فقال: «إن أصحابكم قد أصيبوا وإنهم سألوا ربهم فقالوا: 
ربنا أخبر عنا إخواننا بما رضينا عنك ورضيت عنا فأخبرهم عنهم). 


(۱) كذا في الأصل وعليها علامة (لا ... إلى). 





سوب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأصيب يومئذٍ عروة بن الصلت فسمي عروة به» ومنذر بن عمرو سمي به 
ف ۱ 

وفيه منقبة ظاهرة لعامر قال الشيخ آبو محمد: يقال: إنه لم يوجدء 
يرون أن الملائكة وارته. 

وقوله : (فیدلح) هو بتشديد الدال آفتعل من دلج كذا هو مضبوط› 
وهو في اللغة كما قال ابن التین: آدلج رباعي إذا سار ليله كلهء 
وبالتشديد سار من آخره؛ قال: ويحتمل أن يكون مشيهما آخر الليل 
فالضبط صحيح . 

وقوله : (وكان عامر بن فهيرة غلامًا لعبد الله بن الطفيل بن سخبرة 
أخي عائشة لأمها). 

وقال الدمياطي: صوابه» الطفيل بن عبد الله بن الحارث بن 
سخبرة بن جرثومة بن عادية بن مرة بن جشم بن الأوس بن عامر بن 
حفص بن النمر بن عثمان بن نصر بن زهير بن أخي دهمان بن نصر بن 
زهران بن كعب بن الحارث بن كعب بن عبد الله بن مالك بن نصر بن 
الأزد. كان عبد الله بن الحارث قدم هو وزوجته أم رومان الكنانية 
مک فحالف أبا بكر قبل الإسلام» وتوفي عن أم رومان» وقد ولدت 
له الطفیل» فخلف عليها أبو بكر فولدت له عبد الرحمن وعائشة فهما 
آخو الطفيل لأمه”''» وكان عامر بن فهيرة آبو عمرو مملوكا فأسلم 
وهو مملوك فاشتراه أبو بكر من الطفيل فأعتقه وكان مولدًا من 
مولدي الأزد أسود اللون وأسلم قبل أن يدخل رسول الله ئي دار 


۳۱۰/۲ و«الاستيعاب»‎ ۰)۱۵6۲( ١578 /۳ أنظر: «معرفة الصحابة» لأبي نعيم‎ )١( 
.)۲۰۱۰( ۷۷/۳ و«أسد الغابة»‎ ۰)۱۲۸۱( 





س کتاب المَغَازِي 


الارقم بن أبي الارقم. 

وعبد مناف بن آسد بن آسد آخي المغيرة وهلال و عائذ وعثمان 
وخالد آولاد عبد الله أخي عبید ابني عمر بن مخزوم. وقیل : أن يدعو 
فیها في الاسلام. 

وقوله: (فیهم عروة بن آسماء) عروة حلیف لبني عمرو بن عوف؛ 
حرص المشرکون أن يؤمنوه فأبيل» وکان ذا خلة لعامر بن الطفیل 
مع أن قومه من بني سليم حرصوا علی ذلك› و 
لهم أماتًا ولا أرغب بنفسي عن مصرعهم ثم تقدم فقاتل حتی قتل 
شهيدا: 

و(منذر بن عمرو) هو أحد نقيبي بني ساعدة» والآخر سعد بن 
عبادة» وكان على الميسرة يوم أحدء وأمير القوم يوم بثر معونة يسمى 
الى كما ل 

الحديث السادس : 

a عالداين‎ gS E 
حبش بن عبد الله بن سدوس 00 َنْ أنس : نت رسول الله كَل‎ 
| ۰. بَعْدَ الرگوع هرا يَدْعُو عَلَىْ رغل‎ 

الحديث السابع : 

حدیث این( أ و من : دَعَا رَسُولُ الله ية عَلَى الذ 

ا ين صَبَاحَاء جين یو على رغل. 17 


َال 0 ايه لوا رياه كيذ N‏ 


رت 


(۱) ورد بهامش الأصل ما نصه: هو سحاق بن عبد الله بن أبي طلحة. 


سس تب ييا سس( 

سابعها: في نقهه وفوانده 

الأولی: الشفاعة إلى ولاة (الامر) وغيرهم فيما ليس بحرام. 

الثانية : مراجعة المشفوع إليه في الأمر الواحد مرارًا لا لم يؤد إل 
55 

الثالثة: الأمر بالتبت وترك القطع بما لا يعلم القطع فيه. 

الرابعة: أن الم + يصرف الأموال في المصالح الأهم فالأهم. 
إليه لا (عتب)”" عليه دا رد الشفاعة لد 
كان ولي آمر المسلمین؛ أو ناظر يتيم 
ونحوه لم يجز له قبول شفاعة تخالف مصلحة ما هو ولي أمره. 

السادسة: أن المشفوع إليه درد الشفاعةء ينبغي أن يعتذر إلى 
الشافع وبين له عذره في ردها. 

السابعة: أن المفضول ينبه الفاضل عَلَیْ ما يراه مصلحة لينظر فيه 
الفاضل. 

اللامنة : أن المشار عليه يتأمل ما يشار به عليه فإذا لم تظهر مصلحته 
لا يعمل به, 

التاسعة : أنه لا يقطع لاحد عَلَى التعيين نة إلا من ثبت فيه نص 
كالعشرة من الصحابة وأشباههمء بل يرجي للطائع ويخاف عَلَى 
العاصي؛ ويقطع من حيث الجملة أن من مات عَلّى الترحید دخل 
الجنة» وهذا كله إجماع أهل الستة. 

العاشرة: آستدل به جماعة من العلماء عَلَ جواز قول المسلم: أنا 


١‏ في (ج): الأمور. 
0 في (ق): عتب. 











ه.ا نل يب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

الحديث الثامن : 

حديث عَاصِم الأحْوَلٍ قَالَ: سَأَلْتُ سا عَن لقنو في الصَّلَاق 
فقال : : نع قلف گان قَبْلَ الرگوع أو يَعْدَه؟ قَالَ: قله قلث: 
ن فلائا أَخْبَرَنِي عَنْكَ أَنَكَ فلت : بَعْدَ الرکوع. ال : كَذَّبَء نما 
قفتت رسول الله لل وه بَعْدَ الرگوع شَهْرًاء اه ان نات تال 
لَهُمُ القرّاءُ - وَهُمْ سَبْعُونَ - فذكر قتلهم وأنه قنت بعد الركوع شهرًا 
يدعو عليهم . 

ومعنی (كذب): آخطاً وأما ذكر الرجل أحد قولي أنس وسكت عن 
الآخر لعله نسيها ولم يذكر له أنس إلا ما حکی . قال البيهقي : ورواة 
القنوت بعد الركوع أكثر وأحفظ . 

وقوله: (إلى ناس من المشركين بينهم وبين النبي ييو عهد قبلهم) 
روي بكسر القاف وفتح الباء وفتح القاف وسكون الباء» حكاهما ابن 
التين . 


هی وهی سل 


23 


e 


ت 
.- 


.۲۰۸/۲ «الستن الكبرئ»‎ )١( 


سحت حکتاب المََازِي با 


۹- باب غزوة الخندق وهى الأحزاب 
قال موسی بن عقبة: كانت في شوال سنة أربع. 
۷ - حََدّنَنَا يَعْقُوبُ بن إِبْرَاهِيمَ» حَدَّثَنَا یی بْنُ سَعِيدِء عَنْ عُبَيْدٍ الله قال: 
خن افغ. عن ابن غعر رضي الله عنهما أن الي 4يا عرض َو حي وَهْوَ ابن 


۳ 
0 


أ عشرة قَلَمْ یز وَعَرَضَهُ یوم ادق وَهْوَ ابن حمْس عَشْرَةٌ ار [ أنظر: ۲114 
- مسلم: 1818 - فتح: ۳۹۲/۷] 
EES‏ عن آي ڪام عَنْ سَهْلٍ بن سَغدٍ 
ذه قال: كُنَا مَعَ وَسُولٍ الله كد في اتنذق؛ وَهُمْ تحْفِرُونَ» َنْقّلُ الراب علی 
أَكْتَادِنَاء فَكَالَ رول الله لار : : للم ۷ عیش إل عيش الآخِرهء َاغَفِوْ 
لِلْمْهَاجِرِينَ وَالأَنَصَارِ». [انظر: ۳۷۹۷ - مسلم: ۱۸۰٤‏ - فتح: ۳۹۲/۷] 


7 


8 - حََدَثََا عبد الله بْنُ حمر حَدَّثََا مُعَاويَةُ بْنُ عمروه حَدَثنَا أو (سحاق» 
عن من + سمغث أَنْسَا 4 يَقُولُ: خر رَسُولُ الله ية ای الَنْدَقِء فذا الهاجژون 
وَالأَنْصَارُ حفرون في غداة باردَةٍء فلم يكن هم عبید لون لك هم » فلمّا رای 
ما يه من النّصَب بت قال: 
لم إن العش ٠‏ عَيْشْنُ الآخِرَهُْ فاغیز لِلأنْصَارٍ وَالْمُهَاجِرَة) 
قَقَالُوا حيبي له 
نَحْنُ الذِينَ بَايَعُوا مُحَمَّدَا علی الجهاد ما بَقِينَا أَبَدَا. 
۰ - لا بو مَعْمَرِء حَدتتا عَبِدُ الوّارث» عَنْ عَبْدٍ العزيزء > عَنْ آنس ڪه 
قال: جعل الهاجزون وَالأنْصَارُ يحفِرُونَ الَنْدَقَ حَوْلَ الدِيئَةِء وَيَنْقُلُونَ الاب على 
وهم وَهُمْ يَقُولُونَ: 
0 الذِينَ بَايَعُوا مُحَمَّدَا علی الإسْلام مَا يَقِينَا أَبّدَا 
يول الب يك وهو يحيهُم : 
م اه یر لا خَيْرُ الآخِرَهْ فَبَارك في الأَنْصَارٍ وَالْمُهَاجِرَة). 


سین التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ل: وتو بملء كني من الشجر ؛ فَيَضَْعْ لَهُمْ باهلة سَنِحَةٍ وضغ بَيْنَ يدي 
7 الم جیَاغ» وهي قي في الق وله ریخ مُنْتِن. [انظر: ۲۸۳4 - مسلم: ۱۸۰۵ 
- فتح: ۳۹۲/۷] 

١‏ ی و ی 
یت جَايرًا تفه ا ۴۳ 1 ادق تخفز فغرضث كني شَدِيدَةٌء فَجَاءُوا النَّبِىَ 
ا ۶ تراد : هذه كُذْيَةٌ عَرَضَتْ في ادق . فَقَالَ: «آنّا تازل». فم قام وَبَطْنّهُ مَحْضُوبٌ 

0 دوق ذَوَاقَاء فَأَحَدَ انب بي الغول فضرب. فعاد كَتِيبا 
شرن اللهء أَنْذَنْ ل ۳ البَيْتِ. فقلث لافرآي: ری 
لت ڪي سَيئاء i‏ ضاژ دك شَيْة؟ قالث: عليي شَعِيرٌ وَعناق. 
فذبخث لعتاق. وطحتب اش خی جعلت الحم في الزة وج یه 


2 ۹۹ 
كه 
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3 از و ۳ لا تنرع م رم و ۹ من الور حتّی 59 قال 
1 . فَقَامَ المهَاجِرُونَ وَالأنْصَارُء فلا دَخَلَ علی آفرآته قال: وج جَاءَ لني 
ال جرین والانضار ون مَعَهَْ. قالث: : هل سالك؟ قُلْتُ: د نَعَمْ. فقال: «ادْخْلُوا 
9 تَضَاعَطُوا». فَجَعَلَ يڙ ابر وععْعَل علنه لحم وه البزمة اور اد 
أَخَدَ منةء يقرب إلى آضخابه یز لم ڙل یز انز ویفرف حت شَيغواء 
وَبَقِيَ بَقِيّةُ» قال: «كلي هذا وَأَمْدِيء فان الاس آصابتهم مَجاعَة». [انظر: ۲۰۷۰ 
- مسلم: ۲۰۳۹ - فتح: ۳۹۵/۷] 

۲ - حلتّيي عدزو ي عَليء حَدَتَنَا ُو عاصِمء آخبزتا حَنْظَلَة : ْن ي سُفْيَانَء 
أخْبَرَنَا سَعِيدُ بْنُ میتاء قال : سمفث جار ِن عد الله رضي الله عنهما قال: و 
دَق رات بابي 5 خُضا شَدِيداء فَانكفَاتُ الی ا مرآتي فقلك 0 
شی:؟ فان ریث برشول الله ية صا سَّدِيدًا. فَأَخْرَجَتْ إل جِرَابًا فيه صَاعٌ من 


مهم 


شَعِيرِء وَلَنَا همه 4 داجن َدَبَحْتّهَاء وطحتّت شهار ففرغث الی فراغي. وَقَطَّغيُهَا ف 


له 


13 


۰ 


لس کتاب المَغَازِي يي .۰ 0 


متها كم یت الی سول الله بء فقالث: لا تفضخني بِرَسُولٍ | لله 2 وَيِمَنْ 


2 


5 


مَعَهُ . جه فسارژته فَقُلْتُ : یا رَسُولَ الله دیما بُهَئِمَةَ لاه وَطحَنا صَاعًا من شعير 


2 


كان عِنْدَنَا » فتَعال نت وت مَعَكٌ. یه النَّبِيُ ل فقال؛ ٠‏ ریا هل الخندّق ن 
ابر قَدْ صَنَّعَ سُورّاء فحی هلا بکم» . فقال سول الله 6 يا م 


۳۷ ۳ 


ا 5 ا ی 


۳9 


01 
خمی 


اما 


0 


فَبِصَقَّ فيه e‏ م عم ای متا قبضق اوه ان فع خَابر ۳ 

مي وَاقْدَحِي ین 7 و تنزلوها». . وَهُمْ لت. یم بالل لَقَدْ أكلوا ی حت 

رود حرف تا مط كما .ان عجینت لخر كما هُوّ. [انظر: ۲۰۷۰ 
- مسلم: ۲۰۳۹ - فتح: ۳۹۵/۷] 

۳ - علقيي شمان بن آي شیبة. قتا سم اع 
عَائمّةَ رضي الله عنها «إذ جام من ويم وین اسم ینک ولذ رب 
جر > [الأحزاب: ۱۰] قالّث: كَانَ دك یم اّق. ۰ - فتح: ۳۹۹/۷] 

٤‏ - حًا مُسلم : بن إِْرَاهِيمَ» دنا شْبَ عَنْ أبي إشحاقء عن الا ا 
قال + كان النّبِيُ ي یل الراب يَوْمَ الَنْدَقِ حَنَّى أَعْمَرَ بطنه - أو ابر بط 2 
قول : 

و ا وات ل 
فآنرتن شعیتء ملیتا وَنَبِّت ٍالأقدَامَ إِنْ اقبتا 


2 


7 لین قذ بنوا ليما لا آررا فنتء نیت 
رف بها صَوْتَه «أبَيْنا أَبيْنا». [انظر: ۲۸۳۱ - مسلم: ۱۸۰۲ - فتح: ۳۹۹/۷] 
۵ - حَدَّتَنَا مُسَدَّدُ حَدَّثَنَا یی بِنْ سعید. E‏ 
عَنْ مُجاهِدِء عَنٍ ابن عَبّاس رضي الله عنهما ٠»‏ عن النَّبِيْ ية قال: : «نْصرّت بالصّبّاء 


5 


وَأْهْلِكَتْ عاد بالدبُورِ». [انظر: 0 - مسلم: ۰۰ - فتح: ۳44/۷[ 


با سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


71 - حَدَّتَنِي لد بن غنمان» حَدَثَنَا شریخ بن مَسْلَمَةَ قال: حَدَثَنِي 
إِبَْاهِيم بن يُوسُْفَ قال : : حدتني یی عن أبي اشخاق قال: : سمغت الْبَرَاءَ مدت قال: 
کان د یوم يوْمُ الأخرّاب وحندّقَ فول الله کا رنه نفل من تراب ادق حى 
واری عَنّي العْبَارُ جلدَةَ بطنه - وَكَانَ یر السْعر - فُسمغئه ریز بِكَلِمَاتِ ابن 
رَوَاحَةَء وَهْوَ يَنْقّلُ من الراب یِول: 
له توا انث ما فتاه :ولا تاولص تا 
EES LEER‏ ی ان ۳ 
إن لاس فد مه اما وَإِنْ أرَادُوَا فنتء أَبَيْسا» 


قال : د ت م یمد 2 ت 


يَوْهُ الختدق. [فتح: : 40۰/۷] 

۸ - حَدَّثَنِي إِْرَاهِيمُ ز بُ مُوسَئء أخْبَرَنَا هِشَامُء عَنْ مَعْمَرِء عن الرَهْرِيٰء» عَنْ 
ا » ڪن ابن عَمَرَ. أخبزن ابن طاؤس» عن عکرمة ین اله عن ابن ڪر 
ال : دَخَلْتُ على حَفْصَةً حفصهءه ونشو نوائها تنطف, قلث: قذ كَانَ من أمر لاس ما كَرَ 


فلم َل لي ص الأمْرٍ شَيْءٌ . 7 انم يَنْتَظِرُونَكُء وَأَخْشَى أَنْ يَكُونَ في 
اختبايك عنم فزقة. فلغ دغه حَنّى م ذَهَبَء فلمّا تفر ی يه قَالَ: 


من ان يريد أن یتکلم في هذا الأفرقلیطلغ نا قتهء قلنخن احق مِنْهُ وَمِنْ آبیه. 


ال حم خبیب بن مَسْلَّمَةً: فهلا أَجَبْتَهُ؟ قال عَبْدُ ال: قلف خي نت قل 
حو عق بهذا الأفر منك مَنْ قاتلك وآباك عَلَى الاشلام. 2 فحشیث أن أقول كَلِمَة ثفتق 


ب بين الجهع » وَتَسْفِكٌ الم وَيجْمَل عنّي عر ذَلِكَ» di‏ ی الله 2 اطتان. قال 
حَبِيبٌ: خفظت وغصفت. قال تحْمُودُء عَنْ عَبد الرَرّاق: وَنَوْسَاتَهًا. ۱۱۰1 - فتح: 
4.0/۷[ 


س- کتاب المَغازي 


۹ - دتا أ کک سُْیَانْ» عَنْ أ أي إشحاقء > عَنْ سُلَيْمَانَ ِن صْرَدٍ 
ر ه و حم 


قال: قال انين يا د يذ یوم الأخرّاب: «نَغْزُوهُمْ ولا یرو ننا». 2۱۱۰1 - فتح: ۰0/۷] 
۰ - حدتنی عَبِدٌ الله بن محمّء حَدَثَنَا يى بن آم حَدَتَنَا اشرائیل: 


1١ 


سَمِعْتٌ با (شحاق يَقُول: بس سمفث سُلَيِمَانَ بْنَ ضود يَقُولُ: سمغث النّبِىَ ب4 يفول 


حين أخِلى الأخزاب عله :«الآنَ تَغْرُوهُمُ ولا يَغْرُوَنَاء نَحْنْ نیز إِلَيْهُم). [انظر: 
4 - فتح: ۰0/۷] 


۱ - حََدَّثَنَا 4نحاق, حَدَثَنَا رَؤځ»ء حَدَّثَنَا هشَامُء عَنْ ممدء عَنْ عبيدةء عن 
علي ماعن ال اكلا اله قال یوم انتق. ملا الله مهم بیوتهم رف 
ارا كَمَا 0 عَنْ صَلَاةٍ الوسطی حَنَّ غَابَتِ الشَضیْ». [انظر: ۲۹۲۱ - 
مسلم: : ۷ - فتح: ۰0/۷؛] 

۲ - دتا الک 0 هشام. عَنْ تيء عن اي سَلَمَةء عَنْ 
جَابرِ ن عَبْدِ اء أَنَّ مر بْنَ الطاب هه 4 ES‏ 


ی + یا و وشول اه ما کذث أَنْ أصَليّ > نی ادت الشسَّمْسُ 
ن تَعْدبَ ب. قال اي 3 : «والثه مانا هاه ترا مع الب بُطْحَادء فتوضاً 
۳ انا لهاء فضلى العضر بعد ما عبت السشْمس, ؛ ت صلّی بَغتها الْغْربَ. 
[انظر: ۵٩1‏ - مسلم: ۱ - فتح: ۰0/۷:] 

الا ا للا ير را فیانء عَنِ ابن المنْكدِرٍ قال: سمغت 
چا يَقُول: قال رَسُول الله اة يوم الا خزاب: «مَنْ ايتا ر . ال ال 
نا . ثم قال: من بان 9 الق . فقال ری أنَا. ثم قال: + من یی حبر 
القَوم». . فقال الرّبِيد: أ َم قَالَ: 3 و کل 2 ع حَوَارِيّاء ول حواري ال 
[انظر: : ۲۸۵۲ ۰ ۲۸2۷ - ۱ - فتح: ۰0/۷] 

۶ - خن ین سَعِيدِء حَدَتََا اَنُه عن بس سید بن أي سَعِيدِء عَنْ أبيه؛ 
عَنْ اي هُرََْةٌ د ذه أَنَّ زشول الله ب كان يفول لالهلا اوخت آم شن وتر 
ا الاح ات وحده فلا شیء بَعْدَهُ). [مسلم: 1/14 - فتح: 101/۷] 


ع۱7 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و 


۵ - حَدَّتَنَا مد نا العَرَارِيٌ وَعَبْدَةٌء عَنْ |شماعیل بن أبي خالد قال: 
سمفث عَبْدَ الله بْنَ أي َوقی رضي الله عنهما يَقُول: دا وشول الله ی عَلَى 
الأخرّاب فَقَالَ: للم مُنْزِلَ الکتاب. سَرِيعَ الجساب» هزم الأخرّات» للم 


۶ وه 


اهزمهم وَرللهم». [انظر: ۲۸۱۸ - مسلم: ۱۷۵۲ - فتح: 3/۷ 

۲ - حَدَْتّا مد نب بُنْ مقاتل؛ احا عند الم اا مُوسی بْنٌ عقَبةء عَنْ 
سا اف عَنْ عبد اج ضف أَنَّ زشول لله ل ان إا قَقَلَ من القَرُوء أو اج أو 
العُمْرَةء يبدا فكب ثلاث مرارء ثم يقُول: : دلا اله إل الله وَحْدَهُ لا شريك له له 
لملك وَلَهُ الحَمْدُ وَهْوَ عَلَى کل شىء قَدِيرٌ آيبُونَ تبون عَابِدُونُ 
سَاجِدُونَ ربا حَامِدُونَ صَدَقّ الله وَعْدَهُ وَنَصَرَ عَبْدَهُ وَهَرّمَ الأَخرَاتِ 
وَحْدَه). [انظر: ۱۷۹۷ - مسلم: 1844 - فتح: 401/۷] 

اعلم أنه قد أسلفنا أن بعد أحد حمراء الأسد» ثم سرية أبي سلمة» 
ثم سرية عبد الله بن آنیس» وبعث الرجيع» وقصة بئر معونة» ثم غزوة بني 
النضير» ثم غزوة ذات الرقاع» ثم غزوة بدر الآخرة» ثم غزوة دومة 
الجندل» ثم الخندق وكانت في شوال سنة خمس» كما قاله ابن 
إسحاق"» وقال ابن سعد: في ذي القعدة (يوم”" الإثنين لثماني 
لباك سین مع وقال الحاكم: أكثر التواريخ عليه» وقال 
موسی بن عقبة: في شوال سنة آربع كما سلف» وذکر ۳ إسحاق 
غزوة بن بني النضير في موضع سنة أربع» وبعدها غزوة ذات الرقاع في 
سنة آربع في جمادی الأولىء ويعدها بدر الموعد في شعبان سنة 
آربع وبعدها دومة الجندل ذ في ربیع الأول سنة خمس وبعدها غزوة 
)١(‏ «سيرة ابن هشام» ۳۳۹/۳ 


() في الأصل: (ثم). والمثبت من «الطبقات». 
(۳) «الطبقات الكبرئ» 1۷/۲ 


_—— کتاب المَعَازي ۷ا 


الخندق سنة خمس كما ذكرناء وبعدها غزوة بني لحيان وبعدها غزوة ذي 
قرد» وبعدها غزوة بني المصطلق بالمريسيع في شعبان سنة ست" . 

ولما ذكر ابن سعد آنها كانت في ذي القعدة سنة خمس قال: قالوا: 
لما آجلی رسول الله ی بني النضیر ساروا إلى خیبر» فخرج نفر من 
آشرافهم إلى مكة شرفها الله» فآلبوا قریشا ودعوهم إلى الخروج على 
رسول الله مق وعاهدوهم على قتاله» ثم آتوا غطفان وسلیمّا 
ففارقوهم على مثل ذلك» فتجمعت قريش بمن تبعهم. فکانوا آربعة 
آلاف» یقودهم آبو سفيان» ووافقهم بنو سلیم بمر الظهران في 
سبعمائة یقودهم سفیان بن عبد شمس» ومعهم بنو آسد یقودهم 
طلحة بن خویلد» وخرجت فزارة» یقودها عيينة على آلف بعیر 
وخرجت آشجع في آربعمائة یقودها مسعود بن رخیلت وخرجت بنو 
مرة في آربعمائة یقودها الحارث بن عوف» وقیل: إن الحارث رجع 
ببني مرق فلم يشهد الخندق منهم أحدء والأول آثبت» فکان جمیع 
الذين وافوا الخندق عشرة آلاف» وکانوا ثلائة عساکر» وعلاج الامر 
إلى آبي سفیان. فأشار سلمان الفارسي على رسول الله ييه بحفر 
الخندق» وکانوا یومتذ ثلاثة الاك 

وقال قتادة فیما ذکره البیهقی: كان المشرکون آربعة آلاف 
-آو ما شاء الله من ذلك- مات فا تیا ال 

وانصرف منه یوم الأربعاء لسبع لیال بقین من ذي الحجق 
وحاصرهم المشرکون خمسة عشر لیلت وقال عروة -فیما ذكره 
(۱) انظر: «سيرة ابن هشام» ۰۱۹۱/۳ ۰۲۱۶ ۰۲۲۸۰۲۲۱ ۰۲۲۹ ۰۳۲۰ ۰۳۲۳ ۰۳۳۳ 


(۲) «الطبقات الکبری» ۲/ 55-56. 
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س۱۸ لبح التوضیح شرح الجامع السعیح س 
صاحب «شرف المصطفی» - أجتمعت غطفان على أن لهم نصف عشر 
خيبر كل عام» وكانت بعد أحد بسنتين» وأقام المشركون على الخندق 
تسعًا وعشرين ليلة» وفي آخری أربعة وعشرين يومًا. وللفسوي: بضع 
عشرة ليلة وعند موسی : قريبًا من عشرين ليلة» ولم يكن فيه قتال 
إلا ساعة» كان بينهم مراماة بالنبل» فأصيب أكحل سعد -كما 
سيأتي- فوصف ذلك بأكثر أحوالهء فقال: ووك اله امین 


و« 


ال که [الاحزاب: ۲۵]. 


a 


ثم ذكر البخاري في الباب سبعة عشر حدية 
أحدها : 
حديث يحيئ بن سعید» عن عبيد الله» أخبرني نافع» عن ابن عمر 
-رضي الله عنهما- أن الي كل عرضه يوم أَحد وَهْوَ ابن آزیع عَشْرَ تلم 
یچره وَعَرَضَهُ یرم الحَنْدَقِ وَهْوَ ابن حَمْسٌ عَشْرَةَ فَأَجَارَّهُ. 
وهو يشد قول موسی بن عقبة آنها سنة أربع؛ لأن آحدا كانت قي 
السنة الثالثة -كما سلف- وذكره موسی بن عقبة» عن الزهري أيضًا 
كما حکاه البيهقى» ونقل عن قتادة ومالك أيصًا". وهو قول الفسوي 
في «تاریخه» . قال -يعني البيهقي : ویحتمل أن ابن عمر- رضي الله 
عنهما - كان قد طعن في الرابع عشر یوم آحد. فلم يجزه في القتال 
حين عرض عليه» واستکمل خمس عشرة بزيادة یوم الخندق» 
فأجازه» الا أنه نقل الخمسة عشر لیعلق الحکم بها دون الزيادة» 
وذهب بعض أهل العلم إلى هذه الرواية الصحيحة» وحمل قول 
موسی بن عقبة على ظاهره» وأن آبا سفیان خرج لموعد رسول الله 


(۱) «السنن» ۰۵7۱/۲ «دلائل النبوة» ۳۹۲/۳- ۳۹۶. 





يله في شعبان» ثم أنصرف فخرج معدٌا للقتال في شوال على رأس سنة 
واحدة من أحد» وذلك یخالف قول الجماعة في قدر المدة بين بدر 
الآخرة والخندق» وقد روینا عن موسی بن عقبة في تاريخ خروجه 
يي لموعد أبي سفيان أنه كان في شعبان سنة ثلاث والخندق في 
شوال سنة آربع» وروينا عنه في قصة الخندق وأنه قال: فخرج 
آبو سفیان في آخر السنتین -يعني: من آحد- وقد قال في آحد: انه 
كان في شوال سنة ثلاث فیکون قوله في أحد سنة ثلاث محمولا 
على الدخول في الثالثة قبل کمالها . 

وقوله في بدر الآخرة» وهو خروجه یل لموعد آبي سفیان: سنة 
ثلاث آي: بعد تمام ثلاث سنین - ودخول الرابعة. 

وقوله في الخندق سنة آربع -آي: بعد تمام آربع سنین- والدخول 
في الخامسة هذا على قول من زعم أن مبتدأ التأريخ وقع من وقت 
قدومه ولا في شهر ربیع الأول» فلم یعدوا ما بقي من تلك السنت 
وإنما عدوا مبتدأ التأریخ من المحرم من السنة القابلة» فتکون غزوة 
بدر فى الاولی» وأحد فى الثانية» وبدر الأخيرة فى الثالثة» والخندق 
١ TE‏ 

ثم أعلم أن هذا الحدیث آخرجه مسلم في (صحیحه» أيضّاء وزاد 
بعد قوله: (يوم أحد في القتال): قال نافع : فقدمت على عمر بن عبد 
العزيز وهو يومئذ خليفة فحدثته هذا الحدیث. فقال: إن هذا لحد بين 
الصغير والكبير وكتب إلى عماله بذلك أن يفرضوا لمن كان في خمس 
عشرة؟ 


( «دلائل النبوة» 5/7و" ۰۳۹۷ 


بن س هيلي ف سس کے 


مؤمن مطلقًا من غ رله : إن شاء اللهء وهاه المسألة فيها خلاف 
للصحابة فمن بعدهم؛ وقد سلف بيانها في أول كتاب الإيمان مبسوطة. 

الحادية عشرة: فيه دلالة لمذهب أهل الحق في قولهم: إن الإقرار 
باللسان لا ينفع إلا دا آفترن به أعتقاد بالقلب, خلانًا للكرامية وغلاة 
المرجئة في قولهم: يكفي الإقرارء وهلذا ظاهر الخطأ یره إجماع 
الامة والنصوص المتظاهرة في تكفير المنافقين وهه صفتهم. 

ال الإمام أب بكر بن الطيب المعروف بابن الباقلاني ° 
الائمة -رحمهم الله-: هذه الآية وهي قوله تعال: قات راب عم 
[الحجرات:4١]‏ حجة لأهل الحق في الرد عَلَى الكرامية وغلاة المرجنة 
قالوا: وقد أبطل الله تعالی مذهبهم في مواضع من کتابه» منها قوله: 
ديك کب ن رمم آليِكنَ» [المجادلة: ۰6۲۲ ولم يقل: في 
السنتهم ومن أقوئ ما یبطل به قولهم إجماع الامة عَلَْ تكفير 
المنافقين٠‏ وكاتوا يظهرون الشهادتين. 

الثانية عشرة: الفرق بين الإيمان والاسلام وقد سلف الکلام عليه 
في أول كتاب: الایمان؛ وسيكون لنا عودة إليه -إن شاء الله تعالئ- في 


























(۱) هو الإمام العلامةء أوحد المتكلمين: مقدم الأصوليين» القاضي آبوپکره محمد 
ابن الطيب بن محمد بن جعفر بن قاسم» البصريء ثم البغدادي» ابن الباقلاني» 
صاحب التصانيف» كان يضرب المثل بفهمه وذكائه» وكان ثقة إماتا باه صنف 
في الرد على الرافضة والمعتزلة والخوارج والجهمية والكرامية» وانتصر لطريقة. 
أبي الحسن الأشعري» وقد يخالفه في مضاتق» توفي سنة ثلاث وأربعماتة. 
انظر تمام ترجمته في : «تاريخ بغداد» ۰۳۷۹/۵ «المنتظم» ۰۱۹۵/۷ سیر أعلام. 
الیلا» ۱۹۰/۱۷ »)11١(‏ «تاريخ الإسلام» ۸۸/۲۸ (114)» «الوافي بالوفيات» 
Wr‏ 








سرب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


زاد مسلم: ومن كان دون ذلك فاجعلوه في العیال. وفي رواية 
مسلم : (فاستصغرني) مکان: (لم يجزني)”". ۱ 

قال الشافعي في سير الواقدي: وقد فعل ذلك مع سبعة عشر منهم 
زيد بن ثابت» ورافع بن خدیج؟. قال البيهقي: ورواه ابن جریج» عن 
عبید الله بن عمر» عن نافع» عن ابن عمر وزاد فيه عند قوله: (فلم 
يجزني) : (ولم يرني بلغت) ثم ساقه باسناده ثم قال : قال ابن صاعد : 
في هذا الحدیث حرف غريب وهو قوله (ولم يرني بلغت)”". قلت : 
آخرج هذا الحرف أبو حاتم ابن حبان في (صحیحه»*. 

وفي رواية البيهقي: غرضت عليه يوم بدر وأنا ابن ثلاث عشرة فلم 
يجزني في المقاتلة» وعرضت عليه يوم أحد وأنا ابن أربع عشرة فلم 
يجزني في المقاتلة» وعرضت عليه يوم الخندق وأنا ابن خمس عشرة 
فأجازني في المقاتلة” . 

والمراد بقوله: (وأنا ابن أربع عشرة) أي : طعنت فيها وبقوله : (وآنا 
ابن خمس عشرة) أي: آستکملتها وزدت عليهاء على أن بين أحد 
والخندق سنتين -علئ ما سلف- وحكى ابن التين أنه: قيل : إنه كلا 
عرضه يوم بدرء فلم يجزه» وأجازه يوم الخندق. 

ومذهب الشافعي - #ه - أن إمكان البلوغ باستكمال خمس عشرق 
عملاً بما سلف» وبه قال ابن وهب من المالكية» وعند مالك أنه يقسم 


)۱( مسلم (۱۸۲۸) کتاب : الاماری باب: بيان سن البلوغ. 
0) آنظر: «الأم» ۰۱۷/4 

(۳) «الستن» 00. 

(5) (صحیح ابن حبان» ۳۰/۱۱ .)٤۷۲۸(‏ 


(0) «السنن» ۰5/1 


سسست ڪب القازي سس سس (۲۲۱)س 
لمن أطاق القتال» وان لم يحلم. ومنعه آبو حنيفة ۲۱ أيضًاء 
وقال ابن حبيب منهم: من بلغ خمس عشرة وانسخ وأطاق القتال» 
آسهم له ذا حضر› ومن كان دون ذلك لم يسهم له حتی یقاتل۳. 

الحدیث الثاني : 

حديث سهل بن سعد د ضيه قَالَ: کنا مَعَ النبي ي في الخندقی وَهُمْ 
يَحَفِرُونَ» وَنَحْنٌ ْمَل الراب علی أَكْتَادِنَاء ال لله: «اللّهُمَ لا عَيَْ الا 
ین الخرف فَاغْفِرْ لِلْمْهَاجِرِينَ وَالأَنْصَارِ) . 

الكتد -بفتح الكاف وكسر المثناة فوق- : ما بين الكاهل إلى 
الظهر . والکاهل : الحارك وهو ما بین الکتفین» وفی الحدیث : (تمیم 
کاهل مضر وعلیها المحمل»"۰۳ وذکره ابن التين بلفظ : وهم ینقلون 
الراك على Sa‏ المتن مکتنف الصلب من العصب 
واللحم وهه اللفظة سلفت ذ في الجهاد» في باب حفر الخندق لكن 
من حدیث انس“ 

الحدیث الثالث : 

حدیث ۳ اسحاق -وهو لش ی ات 
رول ی الد اد الما جیون التضاز یرت في 


(۱) ورد في الأصل بعدها: (وعند مالك) وعليها لا ... إلى. 

(۲) أنظر: «المنتقين» للباجی ۱۷۹/۳. 

۳( لم أجده مسندّاء وقد ذكره الجوهري في «الصحاح» ۵/ ١١1۸ء‏ وقال الأزهري في 
«تهذیبه» ۱/6 ا و ولميه که من و5 
أيضا السهبلي : فى «الروض الانف» ۳/ ۱۳۲ عن معاوية موقوفا. 

.)۲۸۳۰( سلف برقم‎ )٤( 
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عَذَاةٍ بارق» ولم یک لَّهُمْ عبید يَعْمَُونَ ذَلِكَ لَهُمْء فلمّا رَأئ ما بهم من 
النّصَبٍ وَالجْوع قَالَ: 
«للّهْء) ان الم ی ار كَاغْفِرٌ لِلأنْصَارٍ وَالْمُهَاجِرَة) 
َقَالُوا مُجیین لَهُ: 
خن الذین بَايَعُوا مُحَمَّدَا علی الجِهَادٍ مَا بقینا أَبَدَا. 
وقد سلف في الجهاد في باب حفر الخندق نحوه من حديث عبد 
العزيز عن أنس» كما ذكره بعد أيضًا. 
الحديث الرابع : 
حديث عبد العزيز عن أنس # مثله أيضًا سلف هناك سندًا ومتتا 
رواه فيها عن آبي معمرء وهو المقعد عبد الله بن عمروء وزاد هنا: 
(قال: یره بیلء گفي من الشّعِيرِء كَيْضنَعُ لَه هلو سَِحَةٍ توضم 
بيْنَّ يدي الم وَالْقَوْمُ جیاع وَهْيَ بَشِعَةٌ في الحلي وَلَهَا ریخ مُنینْ.) 
والاهالة السنخة: الودك السنخ» وقال الداودي: وعاء من جلد فيه 
سمن متغير. وقد سلف الکلام علیها في البیوع في باب الشراء بالنسيئة . 
eT‏ والشین المعجمة والغین المعجمة أيضًاء 
يعني : أنهم تحصل لهم منها شبيه بالغشي حين آزدرادها من نشغت 
ا وجورا وانتشغته» قال آبو عبيد: روي عن الأصمعي: نشغه 
وتشعه يالفين وال زدا اوج > قال شر الخفتعة: الط 
آو الصدفة يسعط بها. وآما الدمياطي فضبطه بخطه بالباء الموحدة 
المفتوحة والشین المعجمة وفتح العين"» وهو ظاهر هنا» وعلیها 


(۱) «غریب الحدیث» ۰۲۸۰/۲ لکن فيه عن الأصمعي (نشع) بالمهملة» وعن غيره (نشغ). 
(؟) ورد فى هامش الأصل: یعنی المهملة. 


سد تاب المَعَازِي با 
مشى ابن التين قال: بشعة في الحلق أي : كريهة الطعم والرائحة. قال: 
وقوله : (منتن) صوابه : منتنة؛ لأن الریح مؤنثة» إلا أنه يجوز في المؤنث 
الذي لا فرج له أن يعبر عنه بالمذكر. وفي «الصحاح»: شيء بشع : كريه 
الطعم يأخذ بالحلق بين البشاعة. وقال في حرف العين النشوع" 
السعوط والوجور الذي يوجره المريض أو الصبي”"' . 

الحديث الخامس : 

حديث جابر : لا يَوْمَ الق نتخفر» فَعَرَضْتْ كبدة شید 
نَجَاءُوا الب يكل فَمَانُوَا: هله كبدة عَرَضَتْ في الحندّق. . بطوله. 

الكبدة بفتح الکاف وکسر الباء» وقال الخطابي: إن كانت محفوظة 
فهي القطعة الصلبة من الأرض» وأرض كبداء» ومثله: قوس کبد آي : 
شديد» والمحفوظ كدية أي : بضم الکاف واسکان الدال المهملت وهو 
القطعة الصلبة من الأرض لا يحيك فيه للمعول أثرء والجمع كداءء 
ويقال: أكدى الحافر إذا حفر حتئ بلغ كدية لا تنحفر” . 

وكذلك ذكر الهروي. وقال ابن دحية: قيدناها في البخاري: (كبدة) 
وكذا من طريق الإسماعيلي والقابسي عن أبي زيد المروزي» وكذا قيده 
النسفي عن البخاري» أي: قطعة من الأرض صلبة يشق كسرهاء 
والكبد: الشدة والمشقة. وقيده الأصيلي على آبي أحمد الجرجاني: 
كندة بالنون المكسورة» وقيده أبو علي ابن السکن: كتدة» بتاء مثناة 
فوق مفتوحة في الموضعين. قال عياض: ولا أعرف بين الروايتين 


(۱) ورد بهامش الأصل: وحكي فيه الاعجام في العين مع الإهمال. 
)۳( (الصحاح» ۳۳ مادة (بشع)» ۳ ١١9٠‏ مادة (نشع). 
۳۱( «أعلام الحدیث» ۱۷۲۰/۳ 


ب 2 ا ا لي التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


معن ها هنا. وقيده أبو ذر الهروي من رواية المستملي والحموي 
کلاهما عن الفربري : کيدة بیاء ساکنت کان الكيد الذي هو إعمال 
الحیل آعجزتهم حتی لجأوا فیها إلى رسول الله كله فضربهاء وفي 
رواية آخری : كذانة بذال معجمة ونون وهي القطعة من الجبل . 
وعند ابن إسحاق: صخرة "۰ وفي رواية: عبلة» وهي الصخرة 
الصماء وجمعها عبلات ویقال لها : العبلاء والأعبل» وکلها الصخرة. 

وسيأتي من عند النسائي : 2 

وقوله : (ثم قام وبطنه معصوب بحجر) هو من الجوع وادعی ابن 
حبان أن صوابه : (بحجز) بالزاي إذ لا معن لشد الحجر على بطنه من 
الجوع“ ورد عليه وقد جاء في الحدیث بعده: (رأيت به خمصا) 
والخمص : الجوع . 

وقوله : (فعاد كثيبًا أهيل أو آهیم) الکثیب : الرمل» من قوله تعالی : 
كيبا مهيا المزمل: ۱4] أي: تفتت حتی صار کالرمل یسیل 
ولا یتماسك. ولال المنهال» الذي لا یتماسك سيلا وانصبابّا؛ 
فهو منهال ومهیل . 

وقوله: (آو آهیم) هو مثله وهو بالمثناة تحت ومعناه: مثل 
المهیل ؛ ولذلك قال بعضهم في قوله تعالی : رون شرب افير © 4 
[الواقعة: ۵۵]: الرمال التي لا ینوبها ماء السماء. وقیل: هي الابل 
یصیبها داء یعطشها وقیل : الهیام من الرمل: ما كان دقاقًا يابسًا. 
( رواها الييهقي في «الدلائل» 1۱6/۳ 1۱۱. 
(5) السیرة» لابن هشام ۲۳/۳. 
(۳) «سنن النساتي» رن ۳ 
() «صحیح ابن حبان» ۵/۸ ۳. 


سس ڪب لعزي سس (۲۲) 
وضبطها بعض شیوخنا: آهثم بالمثلثة أي: صار كنثيبًا مثل الرمل» ثم 
حکی المثناة تحت عن تقييد بعضهم . 

والعناق: الاأنثی من آولاد المعز. 

وقوله: (والعجین قد آنکسر) يريد آي: لان ورطب وتمكن فيه 
الخمير» وقيل : نكسا و لينه لآنه طبخ وأخذ النار منه. 

وقوله: (والبرمة بين الأثافي) أي: بين الحجارة الثلاثة التي يوضع 
عليها القدر. 

قوله : (كادت أن تنضج) أي : تطيب» النضیح : المطبوخ وهو بفتح 
الضاد؛ لأن ماضيه نضح على وزن علمء قال تعالی: كلا نوت 
جَلُودهُم» [النساء: 07]. 

وقوله : (طعیم لي) هو : تصعی طعام» وهو مشدد ولا وجه لمن جعله 
[مخففّا] وکان شعیرا أو لحمّاء فالطعام لغة: المأكول سواء كان 
¢ . (۲) 
او غیره . 

وقوله :( «لا تنزع البرمة ولا الخبز من التنور حتی آتي» ) لیبتدی 
فعلها بالدعاء فیکون أعظم للبركة. 

وقوله: ( «ولا تضاغطوا» ) أي: لا تزدحمواء وغطيط البرمة: 
آمتلاژها . قال أبو موسی في «المغیث»: یسمع لها تغوط» وهي شدة 
غلیان القدر . وقیل : انه بالظاء المعجمة اون . 

وقوله : (ویخمر البرمة والتنور) أي: يسترهماء ویحتمل أن یفعل 
ذلك لئلا يراهما. 


( زيادة يقتضيها السياق. 
(0 هكذا فى الأصلء ولعل الصواب: سواء كان يرا أو غيره. 
۳( (المجموع المغیث»۲/ 1۷ ۵. 
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فائدة : 

روی النسائي من حدیث البراء بن عازب - رضي الله عنهما - عرض 
لنا حجر لا يأخذ فيه المعول فاشتکینا ذلك لرسول الله كيه فألقین ثوبه 
وأخذ المعول بیده وقال: (پسم له وضرب ضربة کسر ثلث الصخرة 
فقال : «والله آکبر أعطيت مفاتیح الشام والله إني لأبصر قصورها الحمر 
الآن من مكاني هذا» ثم ضرب آخری فقال: «بسم الله»» [وکسر ثلث 
ثم قال: «الله أكبرء آعطیت مفاتیح فارس والله ٍني لأبصر المدائن 
الأبيض الآن» ثم ضرب ثالثة قال: (بسم الله وفع الححر) وقال: 
«والله أكبر أعطيت مفاتيح الیمن. والله إني لأبصر باب صنعاء»”" . 
وعند موسی بن عقبة: زعموا أن سلمان أبصر عند كل ضربة برقة 
ذهبت في ثلاثة وجوه كل مرة يتبعها سلمان بصره. فذكر ذلك سلمان 
لرسول الله وء فقال: رأيت يا رسول الله كهيئة البرق أو كموج الماء 
عند كل ضربة ضربتها يا رسول الله» ذهبت إحداهن نحو المشرق» 
والاخری نحو الشام والأخری نحو اليمن» فقال: (إنه آبیض ي في 
احداهن بمداتن کسری وفي الأخرى مدينة الروم والشام والمغرب 
وفي الأخری مدينة اليمن وقصورها والذي رأيت النصر یبلغهن إن شاء 
الله تعالئ» . 

ولابن إسحاق: حدثني من لا أتهم عن أبي هريرة # أنه كان يقول 
في زمن عمر وعثمان رضي الله عنهما أفتتحوا ما بدا لكم» فوالذي نفس 
أبي هريرة بيده ما آفتتحتم من مدينة ولا تفتحونها إلى يوم القيامة إلا وقد 
أعطئ الله محمدًا مفاتیحها۲۳. 
( في الأصل : وكبر ثلاثاء والمثبت من «السئن الکبری». 
(۲) «السنن الکبری» 559/6 (۸۸۵۸). (۳) «السيرة» لابن هشام ۲۳۵/۳. 


سے کتاب المَغازي ۲۲۷ 


وللبيهقي من حديث كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف» عن أبيه» 
عن جده: «آخبرني جبریل آن آمتي ظاهرة عليها فأبشروا)""' . 

الحدیث السادس : 

زیت جاب ند نما عفر الحتدق: رانك وول الله رصان 
انات إلى نی الحدیث بطوله» وفیه : «إن جابرًا قد صنع 
لکم سورًا فحی هلا بکم). وفیه : ألف . 

وهذا الحدیث سلف مختصرا في الجهاد في باب من تكلم 
بالفارسية» والاسناد واحد. وأبو عاصم المذکور فيه هو الضحاك بن 
مخلد بن الضحاك بن مسلم الشيباني مولاهم النبیل الحافظ . 

والخمص -بفتح الخاء والميم» وسکنها آبو ذر- ضمور البطن من 
الجوع ۰ قال ابن فارس: الخامص: الضامر ويقال خمص ل 
ومعنى أنكفأت: أنقلبت» من قولهم: كفأت الإناء: قلبته. وأصله 
الهمز ويترك تسهيلا . 

والجراب كسر جيمه أفصح. و(بهيمة) تصغير بهمة صغار الغنم 
وسلف أنها عناق» وهی الانثی من ولد المعز كما سلف» وقال 
الداودي: إنها الحديثة التي لا تکاد تحمل آول حملها والداجن من 
الغنم ما التزم البيت ولم يرع. 

والسور هو بلا همز ذكره العسكري في «تلخيصه» فأما المهموز فهو 
البقية» عربی» وقد سلف وهو العرس بلسان الفرس» قال الداودي: 
الا آنها ا قال: والذي نحفظ أنه يه تكلم به من الأعجمية 


( رواه البيهقي فى «دلائل النبوة» 8۱۸/۳- 578 من حدیث طویل. 
( «مجمل اللغة» ۳۰۳/۱ مادة (خمص). 
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هزه اللفظة وقوله للحسن: «كخ» ولعبد الرحمن: «مهیم» أي : ما هذا؟ 
ولام خالد: «سنا سنا" يعني (سنة)"» وذكر ابن فارس أن معنئ 
مهيم: ما حالك وما شأنك”"؟ ولم يذكر أنها أعجمية. وقال 
الهروي: إنها كلمة يمانية. 
وقوله :( «فحي هلا بکم) ) هی كلمة أستدعاء فيها حث واستعجال 
مه بحن على اللا قح هر رهلا توت بسا فد كله 
واحدة» أ هلموا وعجلوا. ولأبى الحسن : (آملا بکم» بالألف 
وقوله: (فأخرجت له عجيئًا فبسق فيه) هو بالسين ويقال بالصاد 
وبالزاي وفيه بركة بصاقه ييه وطهارته بعد مفارقة الفم ولا عبرة 
بخلاف النخعي”“ في الريق» فكان آخر ما دخل جوفه هو ريق عائشة 
رضي الله عنها (طلب سواكها فاستن به)(*. 
وقوله (حتئ تركوه وانحرفوا) أي: مالوا. 
وقوله : (إن برمتنا لتغط) أي : ممتلئة تفور يسمع لها غطيط. 
وفيه: من أعلام نبوته إكثار القليل. 
(۱) الأحاديث الثلاثة سلقت في كتاب: الجهادء باب: من تكلم بالفارسية بأرقام 
(VY) ۰)۳۰۷۱( ۰)۳۰۱۷۰(‏ 
(۲) في هامش الأصل : لعله حسنة. 
(۳) «مجمل اللغة» ۸4۱/۳ مادة (مهیم). 
)2 ورد في هامش الأصل : وسلمان» كما نقله آبو محمد ابن حزم في «محلاه» باسناده 
إليهما.وانظر «المحلی»۱/ ۰۱۳۹ 
(۵) في الأصل: (ظنت سوا كانه فاستثنی به) غير منقوطة ولعل الصحیح ما أثبتناه. 
وحديث عائشة سلف برقم (١٠٠؟)‏ کتاب: فرض الخمس» باب : ما جاء في 
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وقوله : ( «اقدحي من برمتکم» ) أي: آغرفي» والمقدحة: المغرفة 
وجمعه: مقادح. وقوله: (وهم ألفت) کذا هنا. وفي «الجمع بين 
الصحیحین» لابي نعیم الحداد: وهم نحو من آلف. وفي لفظ : ثماني 
مائة. أو ثلائمائة. ساقها البيهقي في «دلائله»۳. 

فائدة : 

كان في حفر الخندق آیات من آعلام النبوة. منها: قصة جابر في 
شویهته . وفیها فصة الكدية» وروي فيه أنه الا دعا بمای فتفل علیه 
ثم دعا بما شاء الله إن يدعو به» ثم نضحه على الكدية. فیقول من 
حضرها: فوالذي بعثه بالحق لانهالت حتی عادت كالكثيب» ما ترد 
فأسّا ولا مسحاة(۲۳. وروي أن سلمان ف قال: ضربت في ناحية 
الخندق فغلظت علی» ورسول الله یا قريب مني» فلما رآني آضرب 
ورای كيدة المکان علي نزل. فأخذ المعول من يدي» فضرب به 
ضربة لمعت تحت المعول برقة ثم آخری ثم ثالثة کذلك. وذکر نحو 
ما تقدم ۳ . 

ومنها: جر الجفنة من التمر التي جاءت به ابنة لبشیر بن سعد لابیها 
وخالها عبد الله بن رواحة» لیتغدیا به» فقال لها ال : «هاتيه)» فصببته 
في كفي رسول الله ا فما ملأهماء ثم آمر بلوب فبسط له ثم قال 
لانسان عنده: آخرج في أهل الخندق أن هلموا إلى الغداء» فاجتمع 


(۱) «دلائل النبوة» ۲/۳. 

(۲) ذکره ابن إسحاق بلاغا عن جابرء «سيرة ابن هشام» ۲۳۲/۳- ۰۲۳۳ ورواه عن 
ابن إسحاق البيهقى فى «الدلائل» ۳/ .51١6‏ 

(۳) ذکره ابن متا أنظر «سيرة ابن هشام» ۳- ۰۲۳۵ «دلائل النبوة» ۳/ 
۷- ۱۸. 


سم جن 


۳ 
حديث جبريل 97 


قَالَ المهلب: الإسلام عَلَى الحقيقة هو الإيمان الذي هو عقد 
ب المصدق لإقرار اللسان الذي لا ينفع عند الله غيرهء ألا تری 
قوله تعالئ لقوم: لرا > [البقرة: ۱4] أي: بألسنتهم دون 
تصديق قلوبهم: ئل لته وقال تعالئ: ون بحل الاين ف 
یک [الحجرات: 614 

وقال القاضي عياض: هذا الحديث أصح دليل عَلَى الفرق بين 
الإسلام والایمان» وأن الایمان باطن ومن عمل القلب؛ والإسلام 
ظاهر ومن عمل الجوارح» لکن لا يكون موم إلا مسلمّاء وقد يكون 
مسلمًا غير مؤمن» ولفظ هذا الحديث يدل عليه . 

وكذا قَانَ الخطابي: هذا الحديث ظاهره يوجب الفرق بين الإيمان 
والإسلام: فیقال له: مسلم» أي: مستسلم» ولا يقال له: مؤمن» وهو 
معنی الحديث» قال تعالی: «ثل ‏ تا رلك فا لنتتا4 أي 
آستسلمنا. وقد ب في آستواء الظاهر والباطن؛ فیقال للمسلم: 
مومن وللمؤمن مسلم . 

خائمة: 

سیب نزول الآية السالفة 2۳ اب تامأ ما ذكره الواحدي: 
أن أعرابًا من اسد بن خزيمة قدموا عَلَئْ رسول الله ك في سنة 
جدبة؛ وأظهروا الشهادتين» ولم يكونوا مؤمنين في السرء وأفسدوا 
210 سباتي برقم .20 باب: سوال جبريل ابي تل نان والإسلام والإحساة 

وعلم الساعة. 


2 «إكمال المعلم؟ 43۱/۱ 
0 «أعلام الحديش» 1/ 181-130 


























9.-- ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


أهل الخندق علیه. فجعلوا يأكلون منه وجعل يزيد حت صدر أهل 
الخندق عنه. وإنه ليسقط من أطراف الثوب. أخرجه البيهقي في 


(دلائله»۲۱ , 
حديث عائشة رضي الله عنها «إذ جَآءوَثم من فَوفِكُم وین سمل میک 


[الأحزاب: ۱۰] قَالَتْ: كان ذَلكَ يم الخَنْدَقٍ 

المراد بفوقكم: أعلى المدينة وأسفلها. 

كان اسان تاه فا ای ی ES‏ ها و راز 
ذلك شدة البرد ومجاعة فظن المنافقون بالله الظنونا وقال المومنون : 
e‏ الله ورسوله وصدق الله ورسوله» يعني: قوله: ولا 
يام مَل الب لوا من لیم سم اباسا والس [البقرة: ۲۱6]. 
SS Ss‏ 
وينصرف بمن معه ويخذل الأحزاب. فعرض عليه الثلث» فأبى 
إلا النصف» فشاور سعد بن معاذ وسعد بن عبادة. سيدي الأنصار. 
فقالا : إن كنت آمرت بشيء فافعل . فقال: «لو آمرت لم أستأمركماء 
نما هو رآي» . قالوا: فليس عندنا إلا السيف. قال: افنعم)” "ا 

الحدیث الثامن : 

حدیث البراء - #ه - قال: گان رسول لله او ينل التراب یم 
الخَنْدَق > خا آخمر بطته ورل «والله لَوْلَا الله ما اه ..4 الین آخره. 


( «الدلائل» ۰8۲۷/۳ وانظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ ۲۳۳. 
(؟) طمس في الأصل بمقدار كلمة 


(0 ذكره بنحوه ابن هشام في «السيرة» ۰۲۳۹/۳ والبيهقي في «الدلائل» 4۳۰/۳- 
2۳۱ 





س بتري (m0‏ 

وقد سلف في الجهاد في باب: حفر الخندق. 

وزاد هنا: (ورفع وهنا فا ف اغ م وف کن 
الغبار» وان كان (أغمر) محفوظا -كما قال الخطابي- فمعناه واری 
التراب جلدة بطنه. ومنه: غمار الناس وهو: جموعهم إذا تكاثف 
والتحم بعضهم ببعض» ورجل غمر وهو: الذي يلتبس عليه الرأي» 
ومنه: غمر الوجه وهو ما یطلی به من شيء يُلونه". وروي: آعفر 
بالعين المهملة والفاء والعفر بالتحريك: التراب. 

وعفره في التراب یعفره بکسر الفای عفرّا» وعفّره تعفيرًا» أي : مرغه. 

قال عياض : حتی أعفر بطنه أو أغبر بطنه -كذا لهم- وكذا ضبطه 
بعضهم بفتح (بطنه) ولأبي ذر وأبي زيد: (حتول أغمر بطنه - أو أغبر) 
كذا للأصيلي» وقيده عبدوس وبعضهم: (اغمرٌ بطنه). بتشديد الراء 
ورفع بطنه. وعند النسفي : (حتى غبر بطنه - أو أغبر). أي: علاه 
الغبار. ولا وجه للميم هنا إلا أن يكون بمعنئ: ستر. كما جاء في 
الحديث الآخر: (حتی وارئ -يعني: التراب- بطنه). وأما بتشديد 
الراء ورفع (بطنه) فبعيد. وللفاء وجه من العفرة وهو: التراب. 
والأوجه: كيد 

وقوله: في الأبيات (إن الأولئ قد بغوا علينا) أسقط منه الوتد وهو 
قوله : إن الأول هم قد بغوا علینا . نبه عليه ابن التين» وذكره بعد قوله : 
إن الأولئ قد رغبوا علینا. 


() سلف برقم (۲۸۳۷). 
(۲) «أعلام الحديث» */ 1778. 
۳ «مشارق الأنوار» ۹۸/۲. 


س( ۲۲۱ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


یت بل مامز - رضي الله عنهما - عن النبي وف قال : «نصوّت 
بالصَّبَاء وَأُمْلِكَتْ عاد بالدَبُورٍ». سلف سلف . والصبا: الريح الشرقية» 


والدبور: الغربيةء وانما أتى بها هنا للریح التي كانت عام الأحزاب 
في قوله تعالی : ارس عم را سوا ل تراک [الأحزاب: .]٩‏ 
قال مجاهد : الصبا كفأت قدورهم ونزعت فساطیطهم؛ حت آظعنتهم . 
والجنود: الملائكة. ولم تقاتل يومئذ”" . 

الحدیث العاشر : 

حدیث ابي إِسْحَاقَ عن البراء قَالَ: لمّا ان کک وَخَنْدَقَ 
سول الله کا ره یل من راب الحندَقٍ > حت وَارئ عنّي التراب 
وی موی فسَمعته يَرْتَجرُ بِكَلِمَاتٍِ ابن رَوَاحَةَ 

هو ينمل من الاب 

«اللَهُم ولا نت . إلى آخره. 

وفي آخره: إن الأولئ قد رغبوا علينا وان أرادوا فتنة أبينا 

ال : ثم یمد صَوْتَهُ پآخرما. 

فيه : 0 أن هذا الرجز لابن رواحة. 

وشيخ شيخ البخاري فيه: شريح بن مسلمة الكوفي من أفراده وهو 
ثقة» مات سنة آثنتين وعشرين ومائتين. وانفرد مسلم بشريح بن هانی 
قيل: مات سنة ثمان وسبعين. وليس في الصحيحين شريح بالشين 
المعجمة غيرهما. وفي السنن عدة آخر . 


(۱) «تفسير مجاهد» ۰۵۱۵/۲ ورواه الطبري أيضًا 555/١٠١‏ (۲۸۳۲۳). 





سس كتَابٌ المَغَازِي بأ لم00 

آما بالمهملة"؟ فابن النعمان الجوهري من آفراد البخاري. مات 
سنه سبع عشرة ومائتين» وابن يونس البغدادي آتفقا عليه» مات سنة 
خمس وثلاثين ومائتین . قال أبو حاتم: صدوق". 
الحدیث الحادی عشر : 


حديث ابن عمر رضي الله عنهما أَوَّلُ يم شهدته الْحَنْدَقٍ . 

يريد شهود من أسهم له الاوك فا هذا ایشا انه هد 
أحداء وعرض فيها وهو ابن أربع عشرة ولم يجزه» وتقدم أنه شهد 
بدرًا أيضًا. 

الحديث الثاني عشر : 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما دَخَلْتُ عَلی حَفْصَةً وَنَسْوَاتُهَا 
نطف فلت قَدْ گان من مر الاس ما تيء فَلَمْ يُجْعَلَ لي من 
مر شَيْء. فقالت: الق بهم فَإنّهُمْ یرون وَأخشَی أَنْ يَكُونَ 


ol 7 Sto? ogo > o ۰‏ رت d<‏ 6 مه 
فى اختباسك عنهم فرقة. فلم تَدَعْهُ حت ذُْمَبَء فلما تفرق الا 


خظب مُعَاوِيَة كَالَ: من گان يُرِيدُ أن یکلم في هذا الأمر بیغ ل 


7 
8 


مجو 0 ۳ و و م 5 0 2 واه سه 

رت فَلَئَحْنُ احق به مِنْهُ وین أبيو. قَالَ حَبِيبُ بن مَسْلَمَة: فا 
ع وسو 02 رو 2 يل ره و 2 مم مه 2 5 26 مه a‏ 
اجبته؟ 0 فخللت حبوټي وهممت أن ا 


0 


o و‎ 


قول کلمَه تفرق بَيْنَ 
الجمع» و E‏ ويْحمَل ی ر دل فذکرت ما اعد الله في 
ان ا > خفظت وَفصمت. فا مخمود عن عبد 
را سا 


قال الخطابي : قوله: (نسواتها) إنما هو: نوساتها تنطف. يريد: 


6 ١ 


)۱( يعني (سريج) بالسين المهملة. والجيم. 
)۲( (الجرح والتعدیل» ۳۰۵/۶ (۱۳۲۸). 


ببس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 


ذوائبها تقطر. وکل شيء جاء وذهب. فقد ناس والنوس : الاضطراب 
وقد قیل: نما سمي ذا نواس القیل (بالیومتین)"" في آذنیه کانتا 
تنوسان"*. وعبارة آبي ذر: يعني ضفائرها» وهو شعرهاء وآنما سمي 
ذا نواس؛ لأنه كانت له ضفیرتان. 

قلت : وقیل لذوابة كانت تنوس على ظهره. أي: تتحرك» وکان 
لام سا ام لمم قوله -في حدیث آم زرع- آناس من 
حلي أذ ". وقال آبو الولید الوقشي: الصواب: نوساتها من ناس 
ینوس إذا تعلق وتحرك» وقال ابن التين: یقال: ینطف» وتنطف» 
وصوابه: نوسات بسکون الواو. قال: وضبط في الأصل بفتحها. 
وعلی القلب مثل جبذ وجذب. قال: وقوله: (ونوساتها) فغیر موجود 
أو ليس في الکلام نسا ینسو الا أن يصح أن یکون على القلب -کما 
سلف- ووقع في بعض الشروح: ونسواتها: يعني الضفائر. قال 
آبو عبید: أصله السبلان» وصوابه : يعني الضفائرء فاعلمه. 

وقوله : (فیطلع لنا قرنه) یحتمل -کما قال ابن التين- أن يريد بدعته» 
یقال : هذا قرن طلع» آي: بدعة حدثت» ویحتمل أن يريد فلیبد لنا 
صفحة وجهه. والقرنان في الوجه وكأنه آراد: فلیظهر لنا نفسه 
ولا یستخف. والحبوة بضم الحاء: ضم الساقین إلى البطن بثوب 
يديره من وراء ظهره. يقال منه : احتبی الرجل. 

وكأن ابن عمر آراد التخلف عن البيعة لمعاویة؛ لما تقدم من 
الأختلاف» فنبهته حفصة أن تخلفه يوجب الأختلاف» فخرج وبايع» 
)١(‏ کذا في الأصل وفي «آعلام الحدیث»: بالتومتین. 
)۲( «أعلام الحدیت» ۳/ ۰۱۷۲۶ 
(۳) سيأتي برقم (۵۱۸۹) کتاب: النکاح» باب: حسن المعاشرة مع الأهل. 


تن ی يبايغ 4 
ولعل معاوية تأول في قوله: نحن أحق بهذا الأمرء إذ بایع له الحسن» 
وسلم له وقد بويع الحسن» وأجمع عليه أكثر الناس وذهب ابن عمر إلى 
أن الأفضل أن يلي السابقون الأولون من المهاجرين والذين أنفقوا من 
قبل الفتح» ثم خشي أن تؤول كلمته إلى ما لا يريده» فكف. 

فائدة : 

روی الحدیث المذکور آثنان عن ابن عمر رضي الله عنهما سالم 
وعکرمة بن خالد. و[عکرمة] ۲" هو: ابن العاصي بن هشام بن 
المغيرة المخزومي. مات بعد عطاء» سنة خمس عشرة أو آربع عشرة 
ومائة» عن آربع وثمانین» آخرج له مسلم أيضًا وکذا لعکرمة بن عبد 
الرحمن بن الحارث بن هشام المخزومي. 

وانفرد البخاري بعکرمة مولی ابن عباس. نعم آخرج له مسلم 
مقرونا. ومسلم بابن عمار اليمامي» وهذا كل ما في الصحیح. وفي 
الترمذي: عکرمة بن آبي جهل المخزومي. آسلم بعيد الفتح» وقتل 
يوم الیرموك. وفي ابن ماجه : عکرمة بن سلمة» فمجموع هولاء ستة. 

الحدیث الثالث عشر : 

حدیث سلیمان بن صرد #ه ال : قَالَ الب كه یوم الأخرّاب : 
١نَغْرُوهُمْ‏ و يَغْرُوئَنَا؛ . 

ثم أسند عنه بلفظ : سمعت النبي و يقول حين أجلى الأحزاب ربه 
عنه : «الآن نغزوهم ولا يغزونناء نحن نسير الیهم؟. 

هنذا إخبار منه عليه أفضل الصلاة والسلام أن قريشًا بعد ذلك 
لا تغزوه فخرج إليهم عام الحديبية علئ أنهم إن صدوهم عن البيت 


(۱) في الأصل: هشام» والصواب ما أثبتناه. 


لمي التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


قاتلوهم. فصدوهم فبركت الناقة فعلم أنه أمر من الله بإيقافهم على أن 
یعتمر العام المقبل . ثم فتح مكة سنة ثمان وهوازن وحنین» وحاصر 
الطائف» ودخل الناس في دين الله آفواجا» فکان كما قال. 

وقوله : (أجلى الأحزاب) یقال: جلا عن وطنه وأجليته آنا. 

فائدة : 

سلیمان بن صرد بن الجون بن آبي الجون بن منقذ بن ربيعة 
الخزاعي كان آسمه يسار في الجاهلية فسماه رسول الله و سلیمان 
وکنیته آبو المطرف» وکان حبرا عابدّا» نزل الكوفة وقتل سنة خمس 
وستین بعین الوردة من الجزيرة قرقيسياء قتله عسکر عبید الله بن 


¢ (۱) 
زياد بن ن أبيه ۰ 


وصردء وجرد» ونغر ينصرف في المعرفة والنكرة» وليس بمعدول 
كعمر عن عامر. والجمع: صردان» ونغران» وجردان. وصرد» 
ونغر: طائران. 

الحديث الرابع عشر: 

حديث علي ذه عن النبي گنه قال يوم الحَنْدَق: ملا الله هم 
بیوتهم م وَفُبُورَهُمْ نَارَاء كما شَعَلُونَا عَنْ صَّلَاةٍ الؤُسْطَّى حَنَّى عَابَتِ 
الشمس». 

سلف في باب الجهاد» في باب: الدعاء على المشرکین بالهزيمة. 

الحدیث الخامس عشر : 

حدیث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما » أَنَّ عُمَرَ بن الاب نهد 
عا له ی ها ا .وم الوت ۱ 


.)۲۲۳۰( 5594/7 آنظر: «الاستیعاب» ۲۱۰/۲ (۰)۱۰۱ ود«آسد الغابة»‎ )١( 


سس کتاب المَغازي ۲ 


سلف في الصلاة» في باب: من صلی بالناس جماعة بعد ذهاب 
الوقت» وفي باب : قضاء الصلوات الأول فالاولی» وباب: الصلاة 
عند مناهضة الحصون"؟ . 

ویوم الخندق المراد به : وقته . قال الداودي: يعني : عامه . والعرب 
تقول : یوم كذا؛ لحرب كانت بينهم یسمونها باليوم. وفیه حجة للجمهور 
أن الوسطی العصر . 

وقال الشافعي ومالك: الصبح. واعتذر بعضهم بأن العصر 
والوسطی ذلك الیوم؛ لأنه شغل عن ثلاث صلوات وسطهن العصر . 

والمسألة مفردة بالتألیف "۰ وفيها نحو عشرین قولاً. 

وفیه البداءة بالمنسية قبل الحاضرة إذا قلنا : إن المغرب له وقت 
واحد» فان قلنا: لها وقتان فأولى . 

والعامد كالناسي» ولا عبرة بخلاف ابن حزم فیه» وشذوذ بعض 
التابعین آیضا. 

وإنما آخر؛ لأنه لم تنزل صلاة الخوف إذ ذاك. 

الحدیث السادس عشر : 

حديث جابر #5 : قال سول الله له يَوْمَ الأخرّاب : من یا بر 
القَوم؟). فقا ارت 3 تارب تیه 

3 سلف في الجهاد في باب: فضل الطليعة. 


000( سلف في مواقيت الصلاة برقم (2095) ۹ وفی صلاة الخوف برقم (460). 
0 ورد في هامش الأصل ما نصه: أفردها بالتأليف شيخ شيوخنا الدمياطي» وذكر 


اا للب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحديث السابع عشر 


0 


حديث أبي هريرة 4 أَنَّ رَسُولَ الله كل گان يَقُولُ : لا رله را الله 
وَحْدَهُ مر جندف وَنَصَرَّ عَبْدَُ وَغَلَبَ الأَحْرَّاتِ وخده فلا شیء يَعْدَهُ) . 

الحديث الثامن عشر: 

حديث عبد الله بن أبي أوفئ رضي الله عنهما دعا رسول الله كك على 
الأحزاب فقال: «اللهم منزل الكتاب» سريع الحساب آهزم الأحزاب. 
اللهم أهزمهم وزلزلهم". وقد سلف في الجهاد في باب الدعاء عليهم”©. 

الحديث التاسع عشر 

حديث سالم ونافع» عن عبد الله 5ه أن النبي و گان ذا قَقَلَ مِنَ 
الم آو الح أو العْمْرَقٍ بدا تک تلات مرار» ثم ديعل : «لا اله 
إل الله وحده.» الحديث. 

وسلف في أواخر الجهاد في باب: ما يقول إذا رجع من الغزو”". 

وهنا أتم . ومعنی : (قفل) : رجع . والقفول : الرجوع . والقافلة : الراجعة. 

فصل : 

شهداء الخندق من بني عبد الأشهل: سعد بن معاذء وأنس بن 
آوس بن عتيك» وعبد الله بن سهل. ومن بني جشم بن الخزرج ١‏ ثم 
من بني سلمة: الطفيل بن النعمان» وثعلبة بن عنمة ومن بني النجار: 
کعب بن ا 

وذکر الدمياطي في نسب الأوس في بني ظفر: قيس بن زید بن 
عامر بن سواد بن ظفرء شهد أحدًا وحفر الخندق» ومات هناك 
و سلف يرقم ۲۹۳ سلف يرقم ۳۰۸۵ 
(۳) أنظر: «سيرة ابن هشام» / ۲۷۳. 


ودفن . وفي نسب الخزرج: عبد الله بن أبي خالد بن قيس بن مالك بن 
كعب بن عبد الأشهل بن حارثة بن دينار بن النجار قتل يوم الخندق شهيدًا 
0 

كان الذي خذل أبا سفيان وأصحابه نعيم بن مسعود الأشجعيء فإنه 
آتی رسول الله يله فقال: يا رسول الله و إني أسلمت وان قومي لم 
يعلموا باسلامی» فمرنى بما شئت. فقال: «إنما أنت رجل واحد فخذل 
عنا ما امعط :فان الب خدعة» فخرج فخذل بني قريظة» وأشار 
بالرهائن» ثم راح إلى قريش فخذلهم» وقال: إن التمسوا منكم 
الرهن؛ فادفعوا إليهم رجلاً واحدّاء ثم راح إلى غطفان» فقال لهم 
كما قال لقریش وحذرهم. 

وفك ساق ذلك انق اسعان بطر" 

وبعث الله عليهم ریخا عاصفًا في ليال شديدة البرد» فجعلت الريح 
تقلب آنيتهم» وتكفأ قدورهم. فبعث یذ ذاك حذيفة بن اليمان ليأتيه 
بخبرهم » ثم أرتحلواء قال حذيفة: ولولا عهد رسول الله بي إذ منعني أن 
لا أحدث شيئًا؛ لقتلته بسهم يعني : أبا سفيان. 

وأول من حفر الخنادق في الحروب بنو شهر بن أيرح وأول من كمن 
الكمائن بختنصر ذكر ذلك عن الطبري”". 


.)۲۹۱( ۲۲۲/۳ أنظر «أسد الغابة»‎ )١( 
.101 - ۷/۳ (؟) «سيرة ابن هشام»‎ 
ذكره السهيلي في «الروض الأنف» ۰۲۷۱/۳ وفيه: منوشهر بن أبيرج.‎ )۳( 


س( ی ارس س نمس سی سے 
طرق المدينة بالعذرات» وأغلوا أسعارهاء وكانوا يقولون لرسول الله 
يه: أتيناك بالأثقال والعيال؛ ولم نقاتلك حين قاتلك بنو فلان 
فاعطنا من الصدقة» وجعلوا يمنون عليه فأنزلها الله تعالی( 








تهت جهن وم 


(۱) «أسباب التزول» للواحدي ص۱۲٤‏ (۷3۷) عن ابن عباس؛ و ورد بهامش (ف): 
بلغ الشيخ الإمام برهان الدين الحلبي قراءة عل مؤلقه وسمعه الصفدي... 
والعاملي وابن المصنف والشيخ علاء الدين... وكاتيه محمد بن ... الحاجري 
والواسطي وآخرون.... 





ت۳۳ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سح 


۰ - باب جع الب ی من الأَحْرَاب 
ومخرجه إِلَى بَني قَرَيْظة وَمُحَاصَرَتِهِ إِيَاهُمْ 

۷ - علبي عبط GS‏ علنا ان اه عن جشاءه غق یه 
عن عَائْسَّةَ رضي الله عنها قَالَتُ: لا و رَجَعَ الب ية من اندق وضع الشلاح 
وَاغْكَسَلٌء تا جبريل ا ضغت السشلاح والله ما وَضَعْنَاهُء فاخرخ إِلَنهمْ . 
قال: «فإلئ أَيْنَ؟». قَالَ: ها هُنَا. وَأَشَارَ ای بَنِي فریظةء فَخَرَج الب بي إِلَيهِمْ. 
[انظر: ٤1۳‏ - مسلم: ١119‏ - فتح:40۷/۷] 

۸ - حَدَّثَنَا موسی, حَدَّثََا جریز بن ڪازمء عن © ید بن هلال عَنْ 
ذه قال: : كن نز إلى ار ساطغا في قات نيعم Cy‏ 
ول الله علا كك إلى بَنِي قریظة. [فتح: ۰۷/۷] 

8 - حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بن مد بْن أَسْمَاءَء حَدَّثَنَا جویرب و ها 
افع عن ابن مر رضي الله عنهما ال قال لب لا َم الأخرّاب 00 
أحدٌ انعر إلا في يف . فَأَدْرَكَ بَعضُه بَعْضُهُمُ العضر في الطَرِيقٍء فَمَالَ بَْضْهُمْ . 
ُصَلي - حثی تايها و وقال بَعْضُهُمْ : : بل تُصَلِء ۰ يُرِدْ مِنا ذیك. اكيم 


لم ينه يُعَنّف وَاجدّا مِنْهُمْ. [انظر: ۹47 - مسلم: ۰ - فتح: ۷/ 40۷] 
۰ - حََدَّثَنَا ابن أبي الأسْوّدء دكا مرن و حَدَثَنِي خَلِيفَة حَدَّثَنَا مُعْتَمِرٌ مُعْتَمِدْ 


01 


قال: : سَمِعْتُ أيه عن آنس د هه قال: كان الرجْل جع لب يا النَحَلاتِ» حى 
تم قَرَيْظَةَ وَالنَضيرَ » و لي مَرُوني أنْ آي النَّبِيَ ع شاه الذین كَانُوا أَغطزه از 
و وکا نی اه قذ آغطاه اء مء فَجَاءَتْ من فجعلّت الب في قي 
ول كلا وَانَِّي لا إله إلا هوا ُغطیکهم وقذ آغطانیها. آز كما قالث. وال كلل 
يَقُولُ: «لِّكِ کذ». وتقول: كلا والله. عمّی آغطاهاء حسبث له قال: «َشَرَةَ 
آماله,. أو ما 0 [انظر: ۲۱۳۰ - مسلم: ۱۷۷۱ - فتح: ۱۰/۷:] 


۳۹ 6 


0 


۱ - حَدَّتَنِي مد بْنُ بشار» حَدَّثَنَا غندژه حَدَّثَنَا شغبة. عن سَغد قال: 


ی سس( 
سمفث أَبَا أَمَامَةَ قال: سمفث أَبَا سَعِيدٍ الخذريٌ 5 یقول: رل هل فرظ علی 
کم سَغد بن مُعَاذِء فَأَرْسَلَ الب 4 الی سَعْدٍ فاتی علّی حمَارِء ما دَنَا من 
آلشجه قال بلاتضار: «قُومُوا إلى سَيَّدِكُمْ أؤ: «خیّرکم». فقال؛ «مولاء نَرَلُوا 
علی حکمک». فَقَالَ: تفثل مقاتلتهم. وتسبي دارهم . قال: «قَضَیّتَ بخکم اللما. 
وَرْبّمَا قال: «بخكم المَلِك». [انظر: ۳۰۸۳ - مسلم: ۱۷۱۸ - فتح:4۱۱/۷] 

۲ - حَدَثَنًا رَكْرِيَّاء بْنُ عخبی. حَدَثَنَا عَبْدُ الله بْنُ نم حدق و 
أبيهء عن عَابْشَةَ رضي الله عنها قالث: ات سَعْدٌ يَوْمَ اندق. رَمَاةُ تل مِنْ 
ریش ال 21 حِبّانُ ابن القرقةء رَمَاهُ في الأكحلء فَصَرَبَ الب تا حَيِمَة في 
النجد یود من قریب. قله لكا رج سول الله ل من اْندق وضع الشلاع 
َاغتسَل, فا 00 الك وَهْوَ يَنْفْضُ رَأْسَهُ من العْبار فقال: قذ وضغت الشلاح 
والله ما وَضُغتَه, خر إِلَيْهِنْ. قال النَّبِيُ یا : : هَأَيْنَ ؟». فَأَشَارَ الی بَنِي قَرْظة, 
هم وشول الله © وا لخن مقر الحكم إلى سغيء قال: : فق أخكم 
فيهم أن فّل اللقاتلة؛ وَأَنْ تشبی الْمَاء وَالدَدْيّةُ: وَأنْ تسم مهم قال هِشَامٌ: 
َأَخبَرَنٍ أي عَنْ عانشة نة ل سفت ا اله لك نم ایح عب ل أذ 
َجَاهِدهُم فيك من قوم نوا رولك ؟ بلا وأخرجوةء الهم قن أن اف قذ وضفت 
اجرب بد نا وَبَيْنَهُمْ» » فان كَانَ بَقِي من خزب فریش شَيْءٌ ََْقِنِي له > حَنَّى أَجَاهِدَهُمْ 
فيك وَإِنْ کنت وَضَعْتَ الحزبّ فافجزهاء وا جعَل مَوْتَتِي فيقا. فانْمَحرث من لَبَتهء 
فلغ زغم - وفي السجد حَيمَةٌ من بني غفار - لا الم سيل سيل ایهم فَمَانُوا: یا أل 
اْيمة, ما هذا الذي یا من قبلم؟ لا سعد غو رغه دمّاء مات مِنْهَا طفه. 
[انظر: 41۳ - مسلم: ۱۷۱۹ - فتح: ۱۱/۷] 


۳ - حَدَّثَنَا الحجَاج بن مِنْهَالِء آخبرتا شغبةٌ قال: أَخْبَرَنٍ َڍيٰ أله سمع 
التراع مف به قال: قال النَّبيُ ع لَحَسَانَ 9 ا هاجهم :5 وَجِبْريل مَعْك» 


[انظر: ۳۲۱۳ - مسلم: ۲۵۸۲ - فتح: ۱1/۷] 
4 - وراد ابراهيم بْنُ طَهْمَانَه عن السیِبَان» عن عَدِيٌ بن ثابت» ڪن 


.ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


امن عازب: قال وشول الله يك یوم فریظة مان بن ثاب: «اهْجُ امش کین 
فان جِبْرِيلٌ مَعَكَ». [انظر: ۲۲۱۳ - مسلم: ۲4۸۲ - فتح: 4۱1/۷] 

ذکر فيه سبعة آحادیث: 

آحدها : 

حدیث عائشة رضي الله عنها : لما رَجَعَْ ال باه من الْخَنْدَقٍ وَوَضع 
السلا وَاعْتَسَلَ) ا جبريل افلا فَقَالَ: قَذْ وَضَعْتَ السْلاح . 
الحديث. وآشار إلى بَنِي فَرَيْظة . 

وقداسيلفت بظو له فى الاد ف ,باب العسل یمد ارب .وکات 
اظ کے دی ا مس قال الو الاي ؛ فى بقية ذي القعدة وأول 
ذي ا وقال ابن سعد: خرج إليهم یوم الاربعاء لسبع بقین من 
ذي القعدة في ثلا ثة آلاف رجل والخیل ستة وثلائون فرسّاء فحاصرهم 
خن عدر له موق اور لا و ا ها 
وعشرین ليلة. قال ابن سعد: وانصرف راجعا یوم الخمیس لثمان خلون 
من ذي الحجة”*'. وقد ساق ابن إسحاق وغیره القصة بطولها» وکانت 
آعانت الاحزاب علي رسول الله يلف قال تعالی : ورل لین 
طه روف [الاحزاب: 15]. 

الحدیث الثاني : 


حديث حميد بن هلال» عن آنس ذد ذه ال : كان نظ إلى العْبّار 
سَاعًا في قاي بتي غنم مؤب جِبْرِيلَ جين سَارَ رَسُولُ الله ية إلى 


بني قُرَيْطَة . 


(۱) سلف برقم (۲۸۱۳). 
؟) «مغازي الواقدي» ص ه0. (۳) «الطبقات الکبری» ۰۷/۲ 
(5) «الطبقات» ۰۷۵/۲ وفيه: لسبع ليال خلون من ذي الحجة. 





سد ڪتَابُ المَغْازي ا 


روینا عن آبي بكر الشافعي من حديث العمري عن عبد الرحمن بن 
القاسم عن أبيه» عن عائشة رضی الله عنها آنها رأته على صورة 
)00 
دحه 5 


۵» 


وروینا أيضًا أنه ما حين سار قال لقومه: «هل مرّ بكم نفر؟» قالوا: 
مر بنا دحية الكلبي قال: «ذاك جبريل سار إلى بني قريظة یزلزلهم»۳. 
الحديث الثالث : 


حدیث ابن عمر رضي عنهما قال : قَالَ الب بي يَوْمَ یرم الأخرّاب 
ا ال إلا في ني قر قَرَيْظَةً). ره نش الط زب 


الظريي قَقَالَ بَعْضهُمْ: لا نُصَلَّو EU‏ . وَقَالَ بَعضَهُم: بل 
نصَلّي » لم یرد ما ذلك در دك لرسول الله فلم يُعَنّف واجدا 
مهم . أي : ممن تأول ذلك . وقد سلف قبل ال 


ففيه : تصويب المجتهدین كما قاله الداودي وغیره» ويشهد له قصة 
داود وسليمان فى الحرث» وأنكره الخطابى وقال: إنما هو ظاهر خطاب 
خص بنوع من الدلیل ألا تراه قال: (بل نصليء لم يرد منا ذلك)”* . 


)١(‏ رواه البيهقي في «شعب الایمان» ١75/5‏ (/8701) من طريق عبد الله بن عمر 
الغمري». عن عبد الرحمن بن القاسم به. ورواه الطبراني في «الاوسط» ۸/ ۳6۳ 
(۰)۸۸۱۸ والحاکم ۳۶/۳- ۳۵ کلاهما من طریق عبد الله بن عمر عن آخیه عبید 
الله» عن القاسم عن عائشت وقال الحاکم: هذا حديث صحیح على شرط 
الشیخین فانهما قد أحتجا بعبد الله بن عمر العمري في الشواهد ولم یخرجاه. اه 

(۲) رواه الحاکم ۳/۳- ۳۵ من طریق القاسم بن محمد؛ عن عائشة ورواه أحمد 
5- ۰۱8۲ وابن حبان 84۸/۱۵ (۷۰۲۸) من طریق محمد بن عمرو» عن 
أبيه» عن جده علقمة» عن عائشة. 

(۳) سلف برقم (447) كتاب: الخوف. باب: صلاة الطالب والمطلوب راكبًا وإيماءً. 

(:) «أعلام الحديث» ۵۸۸/۱. 





عو 1 

واستدل به على قضاء العامد» وقد سلف قريًا. 

وفیه : أنه لا یعاب على من أخذ بظاهر حدیث أو آية» فقد صلت 
طائفة منهم قبل الغروب وقالوا : لم يرد رسول الله بيه خراج الصلاة 
عن وقتهاء وانما آراد الحث والاعجال. 

الحدیث الرابع 

حديث آنس هه قَالَ : گات الرَجُل يَجَعَلَ لرسول الله قاحلا 


و 


حتّی أَفْتَتَحَ قَرَيْظَةَ والنضیر وان هي أَمَرُونِي آن آتي تا[ لله ككل 


َأَسْألَهُ الذي کائوا أَغطوه أَوْ بَعْضَهٌء وَكَانَ رسول الله يكل كَد أَعْطَاءُ أ 


يمن فجاعث ام أَيْمَنَ مَجَعَلّتِ الثزب في غنقي تَقُولُ: گلا والله 
الل TT‏ . أو كما قالث. وال 


L1 
و‎ 6 ۳ 


كلل يَقُولُ: «لك کذ». وَتَقُولٌُ: گلا والله. حى آغظاها. حَسِبْتٌ 
قَالَ: «عَشَرَةَ أَمْثَالهِ) . 3 قَالَ. 

ما ذكر في النخلات إنما كانت الأنصار أعطت المهاجرين من 
ثمارهم» فلما فتحت بنو قريظة وبنو النضير وبنو قينقاع قال اهل 
للأنصار: «إن شئتم قسمت لكم. وبقيتم على ما كنتم علیی وإن شئتم 
رجعت إليكم أموالكم وقسمت لهم دونكم» فاختاروا رد آموالهم؛ 


فلذلك كلموا أم أيمن. 


الحدیث الخامس : 
حديث أبي سعيد الخدري : نَرَلَ أهل فَرَيْظةَ على 4 حکم سَعلٍ بْنِ معا 
.. الحديث. 


سلف في الجهاد في باب إذا نزل العدو على حكم رجل" 


(۱) سلف برقم (۳۰6۳). 





سس تاب التقازي 
OUD‏ هنا: ( «قوموا إلى سیدکم» ) أو ( «خیرکم» ) 

وفیه : فقال : «قضیت بحکم له . وریما قال : (بحکم الملك». 

وفیه : تشریف الرجل الصالح والتنبیه على معرفة فضيلته» وجواز 
القیام له بشرط أن لا یحبه له ولا پختاره وقد قام اك : لغیر واحد» 
وکانت فاطمة تقوم له ویقوم لها وحدیت: «من سره أن یتمثل له 
الرجال قيامًاا”'' وروي «یستخیم»"" بالخاء كما قال ابن قتیبة» من 
خام يخيم إذا قام بمکانه» فالمراد من أقام: آراد أن يقام الرجال على 
رأسه كما يقام ب بين يدي الملوك و الأمراءء بدلیل رواية: «من سره أن 
يقوم له الرجال صفوئ©) والصافن : الذي أطال القيام ورفع إحدى 
قوائمه ليستريح وقد سلف ذلك أيضًا في الجهاد واضحًا. 

والذرية: بضم الذال كذا نحفظه وقال آبو عبد الملك: هي بنصب 
الذال وتأويلها: النساء والصبيان. قال: وبالرفع النسل. واختلف في 
وزن دُرية بالضم هل هي فُعْلِيّة أو فُعْلِيكّة. واختلف من قال بالثاني هل 
أصله من (ذر) فيكون أصله (ذُرُورَة) فأبدلت إحدى الراءات ياء» [أو 
أا من (ذرا)» فایدل من الهمزة ياء 


(۱) في الأصل : (وقالوا). 

(۲) رواه آبو داود (۰)۵۲۲۹ والترمذي (۰)۲۷۵۵ وآحمد ۰۹۱/۶ والبخاري في 
«الأدب» (4۷۷) والطبراني في «الکبیر» ۳۵۱/۱۹ (۰۸۱۹ من حديث معاوية بن 
اي سفیان» وفي بعض الروایات : «يمثل». وقال الترمذي: هذا حديث حسن. 

(۳) ذکره ابن الأثير في «النهاية» ۹6/۲ 

(4) ذکره البغوي في «تفسیره» ۰۸۹/۷ وابن الجوزي في «تفسیره» ۷/ ۰۱۲۷ والقرطبي 
في «تفسیره» ۳۰۵ 

(0) في الأصل: وأصله» ولعل الصواب ما آثبتناه. 








ع( سس التوضیح شرح الجامع الصحیح س 
والملك: بكسر اللام وروي بفتحها وهو جبريل. وروي: «لقد 
حكمت فيهم بحكم الله من فوق سبعة أرقعة". أي: سبع 
سماوات. كما جاء في الصحيح؛ لأنها رفعت بالنجوم» وفي رواية 
بذلك طرقني الملك سحرا. وفي آخری ذکرها صاحب «شرف 
المصطفیل» : آصبت حکم الله ورسوله. 
الحدیث السادس : 
حدیث أن يد الخدري عله كال : أ 
رجْل من قُرَيْشٍ يُقَالُ 4: حِبَّانُ ابن العَرِقَةِ رَمَاهُ في الأكَلٍ» الحدیث. 
وقد سلف مختصرًا في أوائل الصلاة في باب الخيمة في المسجد 
للمرضی وغيرهم"". وذكر فيه هنا أن بني قريظة نزلوا على حكم 
رسول الله يه فرد الحكم إلى سعد. كذا هنا أنهم نزلوا على حكم 
رسول الله ية فرده إلى سعد» والحديث قبله أنهم نزلوا على حكم سعد. 
وفي «الأموال» 5 عبيد: قيل لهم : أنزلوا عل حكم رسول الله 
ياء فآبوا واختاروا النزول على حكم سعد”". وقال ابن التين: لعله 
رد الحكم قبل نزولهم وكانوا من حلفاء قومه فرجوا أن يستبقيهم . 
وقول سعد: (اللهم إنك تعلم أنه ليس أحد أحب إلي أن أجاهدهم 
فيك . .) إلى آخره. اما أن يكون أراد فى ذلك الوجه. أو لحرب الذين 
ثابوا راجعين إلى ال ا تبر فى ايد والأحزاب» أو آراد من 
ظاهرهم من أهل الكتاب» وإنما ضرب له الشارع خيمة في المسجد؛ 


ع و مزاج ار مه ص و 
صیب سعد یوم الخندق » رماه 


(۱) رواه ابن إسحاق كما في «سيرة ابن هشام» ۲۹۹/۳ عن علقمة بن وقاص مرسلا. 
وانظر : «طبقات ابن سعد» ۷/۲- ۷۵. 

(۲) سلف برقم (40۳). 

(۳) «الأموال» (۳۶۲). 


سے كتابُ المَعَازِي سال ب رن کت 


لئلا يفوته أكثر شأنه» وأنه يتوليل غسله؛ لئلا يفوته كما فاته غسل حنظلة 
غسیل الملائکة غسلوه بین السماء والأرض. فسئلت آمرأته فقالت : 
ألم بي ثم خرج إلى القتال فاستشهد"". 
وقوله : (وإن كنت وضعت الحرب فافجرها) هو بوصل الألف وضم 
الجیم ثلائي من فجر یفجر. فجعله ثلاثيًا متعدیا وذلكك جائز» وقد قری : 
(آو تَفجُر الأنهار خلالها تفجیرّا) فجعله ثلائّا بضم الجیم وفتح التاء" . 
وقوله : (فانفجرت من لبته) اللبة : موضع القلادة من الصدر . 


وقوله : (یغذو جرحه دمًا) آي: يسيل. وقال ابن سعد: مرت عليه 
عنز وهو مضطجع فأصابت الجرح بظلفهاء فما رقأ حتيل مات" . 


وفي «السيرة»: فلما مات أت جبريل معتجرًا بعمامة من أستبرق» 
فقال: «يا محمد من هذا الذى فتحت له أبواب السماء واهتز له 


العرش؟» فقام ية سريعًاء يجر إليه ثوبه فوجده قد مات ولما حمل 


)١(‏ رواه آبو نعيم في «معرفة الصحابة» ۲/ ۸۵۳ (۲۲۲۵) من طريق ابن إسحاق قال: 
حدثني يحي بن عباد بن عبد الله» عن أبيه» عن جده. 
وات 2 ابن هشام» ۳/ .٠١‏ 

(0) کذا ذکر المصنف. والذي عليه القراءة لمَتْمَجَرٌَ اهر لها تَتِْيرَا»# (الاسراء: 
)١‏ وأجمعوا على قراءتها بالتثقيل» وانما أختلفوا في قوله تعالی حى تفج لا ین 
الاّض یمه (الاسراء: 4۰) فقرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر بضم 
التاء» وفتح الفاء» وتشدید الجیم مع الکسرق وقرأ عاصم وحمزة والكسائي بفتح 
التاء وتسکین الفاء وضم الجیم مع التخفیف. آنظر «الحجة للقراء السبعة» للفارسي 
۵ «حجة القراءت» لابن زنجلة ص۹ -٤٨‏ ۰4۱۰ «الکشف» لمكي ۵۰/۲- 
۱ الاتحاف» للبناء ص۲۸۱ 

(۳) «الطبقات الکبری» ۰۷۸/۲ 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


E‏ د وت «إن له حملة غیرکم». وقال ابن عائذ 
فيه: لقد نزل سبعون ألف ملك شهدوا سعدًا ما وطئوا الأرض 
إلا يومهم هذا" . 

ودعاء سعد هذا على قريش لعله يدخر له في الآخرة؛ لأن الله لم 
يضع حرب قريش» وحمله على بني قريظة خروج عن الظاهر؛ لانه 
قال: (فإن كان بقي من حرب قريش شيء فأبقني له). وقيل: يحتمل 
أن يكون أراد في ذلك الوجه آداء لحرب الذين ثابوا راجعين إلى 
المدينة كما فعلوا في أحد والأحزاب. 

فائدة : 

حبان بكسر الحاء المهملة ثم باء موحدة ثم ألف ثم نون» والعرقة: 
أمه هي بنت سعيد بن سعد بن سهم» سميت العرقة لطيب ريحهاء وأبوه 
عبد مناف بن منقذ ذكره السهيلي”". 

وابن الكلبي يقول فيه: حبان بن ابي قيس بن عاصم بن عبد مناف» 
وموسی بن عقبة يقول فيه: جبار بن قيس بالجيم والراء أحد بني العرقة. 

الحدیث السابع : 

حدیث البراء بن عازب رضي الله عنهما قَالَ: قَالَ ال يلل يوم 
قريظة لِحَسَّانَ بن ثابت «اهمج المشرکین وان جِبْرِيلُ مَعَكَا. 

فيه: فضل ظاهر له. 


(۱) «سيرة ابن هشام» ۳/۳ 
(۲) رواه ابن سعد فی «الطبقات» ۰4۲۹/۳ وابن أبى شيبة فى «مصنفه» ۷/ ۳۷- ۳۷۵ 
(۳) «الروض الأنف» ۲۸۰/۳. 








س تب اققاي لس( 

لم يقتل من النساء في هذه الغزوة إلا أمرأة واحدق واسمها نباتة » 
كنا وج مقط للقي وتکط غو( انك ا ريح بخ 
خلاد پن سوید فقتلته. واستدل به السهیلی علخ قتل المرتدة؟؟ فرد 
عليه من خالف فیه» وهذه كان قتلها قصاصًا. 

وکان بعث بنو قريظة إلى رسول الله و أن آبعث لنا آبا لبابة بن عبد 
المنذر نستشیره في أمرناء فقالوا : آتری أن ننزل عل محمد؟ قال: نعم . 
وأشار بيده إلى حلقه إنه الذبح ثم تاب الله عليه بعد ذلك» ثم نزلوا بعد 
عل حكم رسول الله كك ثم فوض إلى سعد» وكان ات قد جعل سعدًا 
في خيمة لامرأة من [أسلم]" يقال لها : رفيدة كانت تداوي الجرحی . 

واختلف في قدرهم فقال ابن عباس : كانوا سبعمائة وخمسین"** 
وعند موسی بن عقبة : ستمائة مقاتل . وللنسائي عن جابر : آربعمائة"" 
وقال السهيلي: کانوا [ستمائة أو سبعمائة] ۳ والمکثر یقول: ما بين 


( ورد بهامش الاصل : ضبطه بالموحدة ثم نونین بينها آلف الخطیب البغدادي» كما 
حکاه عنه النووي في «مبهماته"» أنتهئ. وفي «تفسیر الكلبي» عن الواقدي آنها 
(...). 

(0) «الروض الأنف» ۳/ .۲۸٤‏ 

(۳) غير واضحة في الأصل» والمثبت من «سيرة ابن هشام» ۲۵۸/۳. 

() «مغازي الواقدي» ص8١0.‏ 

(0) ورد بهامش الأصل: حاشية: وفي الترمذي والنسائي أن بني قريظة كانوا آربعمائة. 

() «السنن الکبری» ۲۰۲/۵ (۸۱۷۹). 

(۷) في الاصل : ثمانمائة أو تسعمائة» والمثبت من «الروض الأنف». 








الكلام عليه من وجوء: 
أحدها: 
هذا الحدیث تقدم الکلام عَلَىْ من خر حیث ذکره؛ ونهنا 
عليه هناك . 

انیها 

تقدم أيضًا التعریف برواته إلا قتيبةء وهو أبو رجاء قتيبة بن سعيد 
ابن جميل بن طريف بن عبد الله الثقفي» مولاهم البغلائي» منسوب 
إلى بغلان - بفتح الموحدة وإسكان الغين المعجمة - قرية من قرئ 
a‏ 


0 سلف يرقم 00 
0 أنظر: «الأنساب» ۲0۷/۲. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
الثمانمائة إلى التسعمائة؟. 

فصل : 

كان الحكم في بني قريظة أن كل من أنبت قتل» وخمست غنائمهم 
وهو أول فيء وقعت فيه السهمان» وخمس» واصطفی لنفسه ريحانة بنت 
حول 

وأنزل الله في آمر الخندق وبني قريظة «یتایها ان منوا او مه 
مه کر لد جایکم جنود فالتا عنم که إلى قوله : #قدیرّا؟» [الاحزاب: ٩‏ - 
. 

لما بعث صاحب دومة الجندل إلى رسول الله 335 ببغلة» وجبة من 
سندس» جعل أصحاب رسول الله کل يعجبون من حسن الجبة» فقال 
اق: «لمنادیل سعد بن معاذ في الجنة -يعني- آحسن من هلذا" 
وسلف ذلك في مناقبه أيضًا"'". 

فصل : 

استشهد يوم بني قريظة خلاد بن سويد الحارثي المطروح عليه 
الرحیْ كما سلف. زاد ابن عائذ: ومنذر بن محمد أحد بني جَحجَبّاء 
و مات أبو سنان بن محصن الأسدي» ورسول الله كَل يحاصر بني 
قريظة فدفن في مقبرتهم . 


عت رس عه ل 


(۱) «الروض الأنف» ۲۷۰/۳. 
(۲) سلف برقم (۳۸۰۲) كتاب: مناقب الأنصارء من حديث البراء. 


ل کتابت المَعَازِي 


o‏ عو 
۰ 


۱ - باب غروة ذات الرقاع 


مه و ره وم ره ای 2 ی 2 هك 
وهي غروة مخارب خصفهة من بني ثعلبة مِنْ : غطفان» فنزل 


۳ 
0 4 وحم 


تا وهي بَعْدَ خی ناا ور اه ب e‏ 
0 - وقال عَبْدُ الله بْنُ رجاء: + یرت عِمْرَانُ الغطازء عَنْ یی بن أب كَثيرء 
عَنْ آي سَلَمَةَ عَنْ جابر بن عبد اله رضي الله عنهما أَنَّ انب يل صَلَّى باضخابه 

ف انف في غروة السَابعة, غَرْوَةِ دات لقاع . 1 ۰۱۲۷ ۰4۱۳۰ 2۱۳۷ - مسلم: ۸٤۳‏ 

١ ]411/17 فتح:‎ - 

قال ابن عَبّاس: صل الي ية انف بذِي قرد. 
1۱۳1 - وقال تکرب سَوَ ف َه حَدَّثَنِي زياد بن نافع. عَنْ أي مُوسَئء أَنَّ جايرًا 
همه صل النَبِيُ ية بهم يَوْمَ تخارب وََعْلبَة [انظر: 1۱۲۵ - مسلم: ۸۵۲ - فتح: 
۷ - وقال ابن إِسْحَاقَ: سمغث وَهْبَ بْنَ کیسان» سَمفث خابزا: خَرَج 
النَبِيْ يل ای داب لقاع من تخل فَلّقِي معا من عَطَفَانَء فلم يكن قتال. وَأَخَافَ 

الاس بَعْضُهُمْ بَفضاء فصلی التب ين َكْعتي اوف. [انظر: 4۱۲۵ - مسلم: ۸۵۳ - 

فتح: ۷/ 1۱۷] ١‏ 
وقال یزیذه عَنْ سَلَمَةَ: غَرَوْتُ مَعَ النَِّيْ بل يَوْمَ القَرَدِ. 4۱۹41 - مسلم: ۱۸۰1] 
۸ - حَدَّتَنَا مد بْنُ العلاءء دتا پو أُسَامَةَه عَنْ برد ِن عد الله بن اَي 


۳9 


2 


برد عن أب برد عَنْ آي مُوسی د ذه قال : خرجتا مع الب 385 في عَراة وحن سل 
نفر بَيْئَنَا بَعِيِرٌ نَعْتَقِبُهُء فَنَقِبَتْ َقَدَامُنَا وَنَقِبَثْ قَدَمَاي وَسَقَطْتْ آظفاري: وک تلف 
عَلَى زجلا اخرق. فسفیث غَرْوَةَ داب الزقاع ا كُنَا نَعْصِبٌ من الخرق عَلَى 
لتا وحدّت أَبُو مُوسَئ بهذا ثم كرة ذَاكَء قال: ما کلث أَضتغ بان ره 
ره أَنْ يَكُونَ شُیء من عمله َفشَاة. [مسلم: ۱۸۱۱ - فتح: 4۱۷/۷] 

0 - حَدّتنا فَتَيْبة بْنُ سعید سَعِيدِء عَنْ مَالِكِه عن یزید بْنِ ژومان» عن صالح بْنٍ 


1 


عر 2 
ا“ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ 


خوا. عَم شهد وسول الله ل وم اب لقاع صلی صلا الحخؤفء أنَّ طا 
ضفت مَعَهُ وَطَائِفَةٌ وحاء العَدُوٌء فَصَلَّى ا مَعَهُ رک م بت قَائِمًا 


3 


لأنْفُسِهِْء ؟ تََ ثم انضرفوا ی وحاء العدق وجاءت الطَّائمَةٌ الأخرى فَصَلّى بهم الدَكعة 


التي بَقِيَنْ بَقِيَتْ من صلانه, نم نَبَتَ جَالِسَا ووا لهم شل بهغ. [مسلم: : ۸2۲ - 
فتح: ]٤۲۱/۷‏ 


۰ - وَقَالَ مُعَادٌ: حَدَتنا هِشَامُء عن د ايء عَنْ جابر قال: كنا مع النَِّيّ 


ا بنخل. فَذَكَرَ صَلَاةَ المخذؤفٍ. [انظر: 4۱۲۵ - مسلم: ۸۵۳ - فتح: ]٤١۱/۷‏ 

ال مالك وَذَلِكَ أَحْسَنٌ ما سمغث فى صلاة الخؤفٍ. 

تَابَعَهُ اللَيَتُء عن هِشَّامء عَنْ زد ِن اشا 00 لقاسم بْنَ مد حَدَّتَهه صلی 
لب ي في غَرْوَةِ بني نمار 

۳۱ - حلْنا مُسلدء نا ین بن سمید القطان, عَنْ یی بن سَعِيدٍ 
الأنْصَارِيٌء عَن القّاسِم ن نحَمَدِء عن صالح بن خَوَاتِء عَنْ سَهل بن أي حَثْمَةَ قال: 
یوم الإمَامُ مستقبل القِبلَةِ وَطَائِمَة منم مَعَهُء وَطَائِفَةٌ من قبل العدُوٌ وُجُوهْهُمْ ای 
لعنژ. َيِصَلِ بِالَّذِينَ مَعَهُ رَكعة, نم يَقُومُونَ فیزکفون لیم رَكْعَة وَيَسْجَدُونَ 
مجنئین في مكانهم» َم لغب هؤلاء إلى مقام َك فيرع بهم ركعةء لئان 
م تزگفون وینجذون سجتتین. ۰ 

حَدََنَا مُسَدَّدْء حَدَّثَنَا تخيَىء عن شُغبةء عَنْ عبد الَحْمَنِ بن القاسم» عَنْ آبیه» 
عَنْ صَالِح بن حَوَاتِء عَنْ سَهْلٍ بن أي حَثْمَةَء عن اي ج4 


us 


۳۷ 


و 


حي مد نب غبید الله قال: حَدَثَنِي ابن ي حازم عن یی سمع 
القاسم» أَخْبَرَنٍ صلع نع خواب, عن كب عدقة قَوْلَهُ. [مسلم: ۸۶۱ - فتح: ۲۲/۷؛] 

۷۲ - حًا أو فان خا شعیت سُعَيْبٌء عن الرْهْرِيّ قال : : أَخبَرَنٍ سام أ ابن 
عُمَرَ رضي الله عنهما قال: غَرَوْتُ مَعَ لله ج قبل نجْیه فواژیئا لو 
قَصَافَفْنَا لَهُْ. [انظر: ۹:۲ - مسلم: ۸۳۹ - 0 2۲/۷ 

۳ - حَدَّتَنَا مُسَدَّدُ حَدَّثَنَا یزید بن زُرَْع » حَدَّثَنَا مَعْمَْءه ڪن هر عَنْ 





كك کتاب المَعَازِي 


ِن عبد الله بن عُمَرَه عن آبیه أ سول الله علا ا باخدی الطائتنن, 
َالطائمة الا خر مُوَاجهَة العَذُوٌء اتصرفوا فَقَامُوا ف مقام آضحایهز, فجاء نك 
فَصَلّى بهم رک ا عَلَيْهمْ, تم قَامَ هؤلاء فَقَضَوا ره وَقَامَ هؤلاء فقضوا 
رَكَعَتَهُمْ . [انظر: ۲ - مسلم: ۸۳۹ - [r7Y‏ 

۶ - دنا و اليَمَانِء حَدَّثَنَا سُعَيبُء عن اهر قَالَ: حَدَّنَنِي سِنَانٌ وَأَبُو 
Ae‏ ن جابرا احبر خرن غزا مَعَ سول الله € يله قبل تخد. [انظر: ۲۹۱۰ - مسلم: ۸۵۳ 
- فتح: 2۲1/۷] 

۰۵ - حَدَثَنَا إسْمَاعِيلُ قال: دي أخِيء عن سُلَيمَانَء عن مد نن أبي 
عتِيقٍ؛ + عن ابن شِهَابٍء عَنْ سئان بن آي سِنَانٍ لو الل 
عنهما هه غز مَعَ وَسُولٍ الله ي قبل نَجْدِء فَلَمّا قَقَلَ رَسُول الله ی قَفَلَ مَعَهُ 

فأذرکنهم لاله في اد کثیر العضاهء قزل رَسُول الله لاء وق 0 في العضاه 
يَسْنَظِلُونَ بالشجره ورل وشول الله يا تحت سر فَعَلَّقَ بها سَیقه. قال جابز فیفنا 
تومةء تم إذَا رَسُول الله ب یذغونا فجناه» فَإِذَا عِنْدَهُ اغراي E‏ قال زشول الله 


۳ 


یا : «إِنَّ هذا اخترط سَيْفِى » وآنا ای فاستِقظث وه في یو صل ؛ قال 


سر عم 


ا ا ا َم ا يُعَاقبَهُ وشول اله بلا 
۰ - مسلم: ۸۶۳ - فتح: 451/10] 

۲ - وَقَالَ أَبَان: TT‏ عَنْ أي سَلَمَةَه عن جابر قَالَ: كنا 
مَعَ الب ي بڏاتِ الرقاعء ادا تيا علی شحرة لكام یی ياء فجاء 
بل ین الشْركِينَ وی لب ي مُعلقْ بالُجَرة فاختر طهء فقال: تخافني؟ قال: 
دلا». قال: : فمن يَمْتَفْكَ مِني؟ قال: «الله». فَتَهَدّدَهُ َضحاب اي اد وآقیمت 
الصْلاة. فصلّی بِطائِفَةِ رکعتین, تم تأحْروا وَصَلَّى بالطالة الاخری رکعتین. وَكَانَ 
لب ید آزیغ ووم رَكْعَتَيْن . 

وَقَالَ مُسَنَّدُه عَنْ بي عَوَانَةَ عن أبي بشر: آشم اليَّجْلٍ غَوْرَتُ بْنُ الحارثء وقاتل 
فيهًا تارب خَصَفَة. [انظر: 19٠١‏ - مسلم: ۸4۲ - فتح: 451/17] 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۷ - وقال أو یره عن جابر: كتا مَعَ النَبِي َي بنخل فصلی الخؤف. 
[انظر: ۶۱۲۵ - مسلم: ۸۶۳ - فتح: 1۲1/۷] 
وقال آَبُو هُرَيْرَة: صَلَّيْتُ مع النَّبِي ي غزوة تج صلاة اخوف. وَإِنَّمَا جاء 
و هُرَيْرَةَ إلى الب كلا یام خَيْيَرَ. [انظر: 4۱۲۵ - مسلم: ۸۵۳ - فتح: 1۳1/۷] 


اعلم أن ابن إسحاق ذکر غزوة ذات الرقاع بعد بني النضیر وغزوة 
بني النضير عنده في ربیع الأول على رأس خمسة آشهر من وقعة آحد 
قال : ثم أقام بعد غزوة بني النضیر شهر ربیع -وقال الوقشي : الصواب : 
شهري ربيع وبعض جمادی- ثم غزا نجدًا يريد بني محارب وبني ثعلبة 
من غطفان في سنة أربع”''» ثم ذكر بعدها بدرًا الآخرة» ثم دومة 
الجندل. ثم الخندق» ثم بني قریظة "۰ وذكرها آبو معشر بعد 
الخندق وقريظة. 

و(محارب خصفة): هو محارب بن خصفة بن قيس عيلان بن 
ثعلبة بن سعد بن ذبيان أخي قيس وأنمار ابني بغيض أخي أشجع ابني 
ريث بن غطفان بن سعد بن قيس عيلان بن مضر أخي ربيعة ابني نزار. 

وقوله: (من بني ثعلبة من غطفان) كذا في نسخة الأصيلي عن أبي 
أحمد وصوابه: وبني ثعلبة كما جاء بعد ذلك في حديث بكر بن سوادة 
حدثني زياد بن نافع» عن أبي موس عن جابر حدثهم : صلى النبي كك 
بهم يوم محارب وثعلبة. وفي رواية القابسي : خصفة بني ثعلبة. 

قال الجياني: وكلامه وهم» والصواب: محارب خصفة وبني 
تعلبة بواو العطف» وهم بنو ثعلبة بن سعد بن ذبيان بن بغيض 
)١(‏ «السيرة» لابن هشام ۰۲۱۶/۳ وفيه أنه َيه أقام بعد غزوة بني النضير شهر ربيع 


وبعض جمادى. 
(۲) «السيرة» لابن هشام ۰۲۲۱/۳ ۰۲۲۸ ۰۲۲۹ ۲۵۲. 


سد كتابٌ المَغازي 


تو 1 
ابن ريث بن غطفان7' . 


جماعة وهذا ابن خصفة» فأراد تمییزه اة من بين آولئك» وقال 
شهرًا من مهاجره ليلة السبت لعشر خلون منه في آربعمائة وقيل: في 
سبعمائة من اا وعند البيهقي : أو r EE‏ وحدیث آبي 
فكيف حضر هذه الغزوة وهي قبلها بمدت وخيبر سنة سبع أو ست 
كما قال ما 1 وهو حديث مشكل مع صحته » وما ذهب الیه 
أحد من أهل السير أي أنها بعد خيبر كما نبه عليه الدمياطي [وقال]" 
البيهقي: إن كان الواقدي حفظ أنها سميت ذات الرقاع لجبل فيه بقع 
فيشبه أن تكون الغزوة التي شهدها أبو موسی وأبو هريرة وابن عمر 
(V) ١‏ 
غير هذه . 
قلت : قد قال آبو معشر : إنها كانت بعد الخندق وقريظة. وقال ابن 
عقبة: لا ندري متی كانت غزوة ذات الرقاع قبل بدر أم بعدها أم فيما 
بينها وبين أحد أم بعد أحد. 
)١(‏ «تقييد المهمل» 1۱۷-1۷۳/۲. 
(۲) «الطبقات الكبرئ» .5١/7‏ 
(۳) «دلائل النبوة» ۳۷۱/۳. 
(5) رواه البيهقي في «السنن» 2.3/5 
)2( ورد في الأصل بعدها : ( وحديث أبي موسئ يدل على أنها بعد خيبر لأن قدومه) 
وعليها لا ... إلئ. 
(5) زيادة ليست في الأصل» وبها يستقيم الكلام. 
0) «دلائل النبوة» ۳/ 7/. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


واستعمل على المدينة آبا ذر الغفاري ویقال: عثمان بن عفان فیما 
قال ابن هشام"" وهي غزوة ذات الرقاع وسمیت بذلك؛ لأنهم رقعوا 
فيها راياتهم» ويقال: ذات الرقاع شجرة بذلك الموضع» وقيل: لأن 
آقدامهم نقبت فكانوا يلفون عليها الخرق وسيأتي من حديث أبي 
0 وقال الداودي: لرقع الصلاة فیها . 

وقال ابن حبان في «سیرته»: لن الجبل كان فيه سواد ا 
وقیل : بل الجبل الذي نزلوا عليه أو الارض كانت آرضه ذات آلوان تشبه 
الرقاع فلقي بها جمعًا من غطفان فتقارب الناس ولم يكن بینهم حرب 
وقد خاف الناس بعضهم بعضّاء حتی صلی اك صلاة الخوف كما 
سيأتي ) ثم أنصرف بهم قال ابن سعد: وکان ذلك أول ما صلاها . 

وحكى ابن التين قولاً آخر: أن أول ما صلاها في بني النضير. ثم 
ساق إلى ابن إسحاق من حديث جابر أن رجلاً من بني محارب يقال له : 
غورث - أي: بالغين المعجمة» وبالمهملة أيضًا - قال لقومه من غطفان 
ومحارب: ألا أقتل لكم محمدًا؟ فذكر أخذ السيف وإضمامه ومنعه الله 
منه» فأنزل الله رد هم فوم الآية [المائدة: 11١‏ . 

وقد رواه من حديث جابر أيضًا أبو عوانة وفيه: فسقط السيف من 
يده فأخذه رسول الله كلوه وقال: «من يمنعك مني؟» فقال: كن خير 


۰۲۱/۳ «السيرة» لابن هشام‎ )١( 

(۷» سيأتي قريبًا في الباب برقم (4۱۲۸). 

(۳) «السيرة» لابن حبان ص59 .١‏ وفيه (الخيل) بدل (الجبل). 
(8) «الطبقات الکبری» 1۱/۲. 

(0) «السیرة» لابن هشام ۲۱۱/۳. 


سس تب تم 


آخذ. قال: «تشهد أن لا إله الا الله. وآنی رسول الله؟» قال: لاء ولکن 
أعاهدك آني لا أقاتلك» ولا EES‏ فخلی سبیله» ثم 
جاء قومه فقال: جتتکم من عند خير الناس". 

ووقع في ۲۳۲.۰۰1 قيل هذا لدعثور بن الحارث من بني محارب» 
وادخيل بل یت را 
قومه يدعوهم إلى الاسلام ونزلت الآية السالفة» والظاهر أن 
الخبرين واحد وقد قيل: إن هذه الآية نزلت في أمر بني النضیر 
والله أعلم . 

وفي أنصرافه اظ من هله الغزوة أبطأ جمل جابر بن عبد الله فنخسه 
بيده الكريمة فانطلق فاشتراه» ثم رده وثمنه. وقال ابن سعد: قالوا: قدم 
قادم المدينة بجلب لب فأخبر أصحاب رسول الله َي أن نمار وثعلبة قد 
جمعوا له الجموع. فبلغ ذلك رسول الله ية فخرج إليهما -كما سلف- 
فمضی حتی أت محالهم بذات الرقاع» فلم يجد في محالهم إلا نسوة» 
وبعث رسول الله كل جعال بن سراقة بشیرا بسلامته وسلامة المسلمین» 
قال : وغاب خمس عشرة لیلة ۳ . 

وفي «الأوسط» للطبراني عن ابراهیم بن المنذر 1 


طلحة: كانت غزوة ذات الرقاع تسمی غزوة الأعاجیب"* وسياتي 
آخر الباب عن أبي هريرة ذه قال: صليت مع رسول الله 35 في غزوة 


)١(‏ رواه البيهقي في «الدلائل» ۳/ ۳۷۵- ۲ من طريق أبي عوانة» عن أبي بشر؛ عن 
سليمان بن قيس» عن جابر. وسيأتي قريبًا. 

(۲) کلام غير واضح في الأصل بمقدار ثلاث كلمات. 

(۳) «الطبقات الكبرئ» ؟7/١5.‏ 

.)٩۱۱۲( ۵۵ -۵/٩ «الأوسط»)»‎ )۶( 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


نجد صلاة الخوف وقدومه عام خيبر”''» وقال ابن عمر: غزوت مع 
رسول الله 25 قبل نجد فذکر صلاة الخوف واجازته عام الخندق؛ 
وقد سلف ما فيه في باب صلاة الخوف"". 
ثم ذكر البخاري عن عبد الله بن رجاء فقال : وقال عبد الله بن رجاء: 

آنا عمَرانْ القطان عَنْ يي بْنِ آبي كثير». عَنْ آبي سم عَنْ جابر بن 
بد اللو رضي الله عنهما أن الي اه صَلّ پآضکابه في الکفب في 
العَرْوَةِ العف غژوة ذَاتٍ الرّقَاع . 

وأخرجه مسلم أيضّاء ثم قال: وقال ابن عباس رضي الله عنهما عن 
النبي بيا -يعني: صلاة الخوف بذي قرد- وسلف في الصلاة"" . 

وقال بكر بن سوادة : حَدَّنِي زياد ! بن افع» عَن ا 
جَايرًا حدم : صَلَّى ال مه یرم مارب وَتَعْلبَةً. . الحدیث. 


1 


4 
ل 


وأبو موسی هذا ذكر آبو مسعود الدمشقي أنه علي بن رباح اللخمي؛ 
وقیل : إنه آبو موسى الغافقى واسمه : مالك بن عبادة وله صحبة. والقول 
الأول آولی كما قاله المزي © . 

ثم قال: وَقَالَ ابن اسخاق: حت وهب بن کیسان» سمغت 
جَايرًا : خرج الب که إلى دَاتِ الرقاع من تخل فلقي جَمْعًا مِنْ 
مان قَلَم ین تال وتان عدي اه ۰ فصَلی الب 
و رکعتي الخوّف . 


(۱) سيأتي برقم (4۱۳۷). 

(۷) سيأتي في الباب برقم (۰)4۱۳۲ وقد سلف في کتاب: الخوف» برقم (447). 
(۳) سلف برقم (454). 

(5) «تهذيب الكمال» 559/57/٠١‏ (1۰7۷). 





با کتاب المَغَازي 


وفنا اة انف اماق کلف ۳ 


ثم قال: وَقَالَ یزید: عَنْ سَلَمَةَ: غَرَوْتٌ مَعَ ال كله یرم القَرّدِ. 

قلت : هذا أسنده في باب: غزوة ذي قردء عن قتيبة» عن حاتم» 
عن يزيد هو: ابن أبي عبيد» كما ستعلمه"". 

قال البيهقي: وذكر ابن إسحاق بعد غزوة ذات الرقاع غزوة ذي فرد؛ 
والذي لاشك فيه أنها كانت بعد الحديبية -كما يأتي من عند البخاري 
بعد- وحديث سلمة ينطق كن قلت: وقرد ماء في شعب» وهي 
غزوة الطائف في ربيع الأول سنة ست بعد غزوة بني لحيان ناحية 
عسفان بلیال . 

ثم ساق آحادیث : 

أحدها : 

حديث ابي مُوسی : رجا مَعَ ال ي في غََاةِ وحن سنه نه 


4 


مس ل و ووو رہ کو وی سكيد و کار 6 <f‏ ع 
يننا بعیر نعتقبه» فنقنت آقدامتا ونقّث قدمای وَسَقَطَت اظناری» وکنا 
رد 


تلف علی أَرْجْلِنَا الخرق فسَْیّث غَْوَةَ اب الرفاع ما گنا نَْصِبُ 
اوملع لاه زعدت ابو مرس هداب کر دا وال 
ما گنت أَضْنَعٌ بان أَذْكُرَهُ. كأَنّهُ گر أَنْ يون شي؛ من عَمَلِهِ 
متنا هه فسات 

وهو الذي ينبغي الأعتماد عليه في تسمیتها بذات الرقاع؛ لأن 
الراوي أعرف بذلك. 


۰۲۱۷/۳ «السيرة» لابن هشام‎ )١( 
.)5195( سيأتي برقم‎ )0( 
.۳ ۱۸/۳ «دلائل النبوة»‎ )۳( 








نیع رح قیاع دیع 
قيل: إن جده جمیللا كان مولّی للحجاج بن یوسف. وقال ابن 

عدي: آسمه لقب» وقال ابن منده: سمه علي» سمع 

من الاعلام الحفاظ» وهو 


۰ وقت 





مالا وقي من اند وه أخملا 


ثقة» صاحب سنة. 





روئ عنه البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي» وروی هو 
وابن ماجه عن رجل عنه» ولد سنة خمسين ومائة. ومات في (شعبان)() 
سنة أربعين ومانتین؛ وقال الحاکم في «تاريخ نيسابور»: مات في ثاني 
3 
رمضان . 
ثالثها: 
عمار: هو آبو اليقظان بن ياسر بن (عامر پن)۳" مالك بن الحصين بن 
قيس بن علبة بن عوف بن يام بن عنس -بالنون- بن زيد بن مالك بن آدد 
العنسي. 
وقال ابن سعد: عمار بن ياسر بن عامر بن مالك بن كنانة بن قيس بن 
الحصين بن الوذيم بن ثعبة بن عوف بن حارثة بن عامر الأكبر بن يام 
الأكبر بن عنس -بالتون- وهر زيد بن مالك 
يشجب بن عريب بن زيد بن كهلان بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن 
تحطان 20 








آدد ين زيد بن 





1 في (ج): سبعين؛ وهو خط بين. 

0 أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرة ۱۹9/۷ (۸۷۰)ء «الجرح والتمديل» ۱۸۰/۷ 
(84/)» اج لاب لابن منده (5/44)» «تهذيب الكمال» ۵۲۴/۲۳ (469)» 
سیر أعلام البلامه ۸0۱۳/۱۱ 

0 من لج 

145/6 «الطبقات الكبرئئ»‎ ٩ 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ونقبت أقدامنا -بکسر القاف- وذلك لمشیهم حفاة» فقد نقبت 
الأرض بعض آقدامهی وسقطت آظفارهم» یقال: نقب البعیر 
-بالکسر- رق خفه . 

وقوله : (كأنه كره) إل آخره. وجهه أن فعل الخیر آولی من 
إظهاره» قال تعالئ: «إوإن تُحَفُوها رها الشقرة فهو حر کمک 
[البقرة: ۲۷۱]. 

الحديث الثاني : 

حديث صَالِح بْنِ حَوَاتِء عَمَّنْ شهد رَسُولَ الله يل يَوْمَ ذات الرقاع 

وهو في مسلم آیضا. وهذا الشاهد هو سهل بن أبي حثمة كما ذكره 
بعد. 

وقال مَالِكُ : وَذَلِكَ أَحْسَنُ ما سَمِعْتُ في صلاة الحوّف. 

وَقَالَ مُعَادُ : حڌٿتا ما عن أبي الرُبَيْرِهِ عَنْ جَابرِ : کنا مَع الب 
كل تخل . در صَلاءّ الحَوّف. 

تابعه اللیث عن هشام» عن يزيد بن آسلم أن القاسم بن محمد حدثه 
قال: صلى النبي ی في غزوة بني أنمار. 

قال البيهقي» بعد ذكره عن البخاري هذا : ورويناه عن الواقدي في 
قصة الرجل الذي أخبر بالمدينة أن أنمار وثعلبة قد جمعوا لكم جموعًاء 
فيحتمل أن تكون هذه الصلاة صلاها أيضًا في هذه الغزوة وإنما خالف 
بينها وبين ما روينا عن جابر في صلاتین» لاختلاف الحال به فيهما”''. 
قال : وقول من قال: عن أبي الزبير» عن جابر: (بنخل) يوهم أنها وغزوة 


.۳۷۸ -۳۷۷/۳ «دلائل النبوة»‎ )١( 





س کتاب المَغازي بسا 


ذات الرقاع واحدة» ومنهما خرج إلى عسفان كما آشار إليه ابن اسحاق 
واختلاف الروایات في كيفية صلاة الخوف» لاختلاف الأحوال به في 
صلاته -والله علم كيف کان- والمقصود معرفة كيفية صلواته. 

الحدیث الثالث : 

حدیث سَهُل بْنِ آبي حَثْمَةَ في صلاة الخوف. 

وهو في مسلم أيضًاء ثم ساقه من حديث صالح بن خوات عن 
سهل أيضًا. 

ثم ساقه من حديث صالح» عن سهل حدئه قوله. 

الحدیث الر ابع : 

حدیث ابن حُمَرَ رضي الله عنهما قَالَ: عَرَوْتُ مَعَ رَسُولٍ الله كله قبل 
نج فَوَارَيْنَا العَدُرّ فَصَافَفْنَا لَهُمُ. وقد سلف في بابه. 

ثم ساقه من حديث ابن عمر أيضًا. 

الحديث الخامس : وقد سلف. 

والعضاه: شجر من شجر البوادي كالطلح والعوسج» الواحدة 
عِضَّةَء الهاء أصلية» وقيل: عضهّت وقيل: عضاهة. فحذفت الهاء 
الأصلية كما حذفت في الشفة» ثم ردت في العضاه كما في الشفاه 
وقد يقال: عضة مثل عزة» ثم تجمع على عزوات» وتقرأ العضاه 
بالهاء وقمًا ووصلاً؛ لأن جمعه جمع تكسير وليست بجمع السلامة 
مثل الشفاه والمياه. 

ثم قال: وقال أبان -هو ابن يزيد العطار- ثنا يحي بن أبي كثير» 
عن أبي سلمة» عن جابر» قال: كنا مع رسول الله َيِه بذات الرقاع. 
فذكر القصة وسماه مشركاء فتهدده أصحاب رسول الله يله وأقيمت 





سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الصلاة» وصلی بطائفة رکعتین» وصلی بالطائفة الأخرئ رکعتین» فکان 
لرسول الله كه آربع رکعات وللقوم رکعتان . 

وقال مسدد عن آبي عوانة» عن آبي بشر: آسم الرجل غورث بن 
الحارث وقاتل فيها محارب خصفة . وقال آبو الزبير» عن جابر: كنا مع 
رسول الله کل بنخل» وانما جاء آبو هريرة إلى رسول الله بي یام خیبر . 
آنتهی ما آورده. 

وقصة غورث آسلفناها» وما ذکره عن مسدد أخرجه سعید بن 
منصورء عن أبي عوانة» عن أبي بشرء عن سلیمان بن قيس - يعني : 
اليشكري الثقة» عن جابر كما سلف» وزاد بعد قوله:من عند خير 
الناس: فلما حضرت الصلاة .. فذكر الحديث إلى أن قال: فكان 
لرسول الله يه أربع ركعات وللقوم ركعتين رکعتین "۰ وأخرجه 
البيهقي من حديث عارم محمد بن الفضل وعاصم بن علي عن أبي 
واه و ای ۳/۵ أخرجه البيهقي من حديث عفان عنه به" 
وتعلیق آبي الزبير سلف من حديث هشام عنه» وآسنده الطيالسي عن 
هشام"۳ . 

تنبیهات على آلفاظ وقعت في أحاديث الباب : 

وقد أوضحنا صلاة الخوف وأحكامها في الصلاة. 


)١(‏ «سنن سعيد بن منصور» (۲۵۰) (ط. الأعظمى). 

( «دلائل النبوة» ۳/ ۰۳۷۲۱-۳۷۵ ۱ 

(۲ ورد في هامش الاصل: تعلیق آبان أخرجه مسلم عن آبي محمد بن أبي شيبة» عن 
عثمان» عن آبان به (...) إلى عزوه إلى البيهقي والله آعلم. 

() «دلائل النبوة» ۳۷۵/۳. 

NAE E) ۳ «مسند الطيالسي»‎ )0( 





ل رو کت 

قوله في حدیث أبي موسی : (ونحن ستة نفر بیننا بعير نعتقبه) وفبه 
قول آخر آنهم کانوا ثمانیت وف کانوا آکثر. مشوا حفاة لم يكن 
لهم إبل» فألقوا الرقاع على آرجلهم. 

وقوله في حديث صالح: (وجاه العدو) هو بضم الواو وکسرها؛ 
ای صلوا وجوههم تلقاء وجوههم . 

وقوله : (ثم ثبت جالسّاء ثم آتموا لانفسهم لم یسلم بهم) هو 
أختيار مالك -کما حکاه البخاري؛ كما سلف "۲ وبه قال الشافعي 
وأصحابه» وقال بذلك مرة؛ لحدیث القاسم بن محمد» وهو نحو 
الاول الا أنه ذکر فیه : أن الامام یسلم ولا ینتظر أن تقضي الطائفة 
الثانية. وأخذ آشهب مرة بحدیث ابن عمر أن الطائفة تمضي إلى 
مواجهة العدو. وقیل : تقضي. فاذا صلی بالثانية وقضت فضت 
الاولی بعدها . وحمل عليه ابن حبيب» آنهما یقضیان معًا. ولیس في 
البخاري کذلك» انما قال: (ثم قام هولاء فقضوا رکعتهم. وقام 
هولاء فقضوا رکعتهم) . 

وفيه -في بعض أحاديث ابن عمر- أن الثانية تقضي» ثم تصلي 
بعدها الأوليل. وذکر عن آشهب قول آخر أن الأول تأتي بال رکعة 
الثانية والطائفة الثانية وجاه العدو فاذا آنصرفت الأول وقفت وجاه 
العدو» ثم قضت الطائفة الثانية رکعتها الثانية. 

وذکر أبو عبد الملك قولاً آخر أنه بالخیار عما ورد من الأحاديث؛ 
فان کانوا في الحضرء فالمشهور آنهم یصلون خلافًا لعبد الملك» واحتج 
بقوله : و میم في الْأَرْضِ [النساء: ۰]۱۰۱ فإن كانت رباعية فاختلف 


)۱( يقصد تعليق مالك الذي ذكره عقب حديث (۶۱۳۰). 








سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


هل يثبت في الجلسة الأولئ وینتظر الثانية جالسّا» وان كانت مغربًا 
يصلي بفرقة رکعتین وبالثانية رکعة» وهو أفضل من عکسه -في الاظهر 
عندنا- واستشکل ابن التين رواية جابر السالفة: فکانت لرسول الله 
ي آربع رکعات وللقوم رکعتان. وقال : إن فيه نظرّا؛ لأنهم کانوا في 
سفرء وان قلنا : إن المسافر بالخیار فيكف يصلي لكل طائفة رکعتین» 
وهو يصلي آکثر من المأمومين. 

وهذا إنما قاله جابر راوي الحدیث أن الامام يصلي رکعتین 
والمأموم کل طائفة ركعة» ويأتي أن القصر في عدد الرکعات. وبه 
قال الحسن وطاوس» والذي روي هنا خلافه . 

قلت : لا إشكال بل یحمل علی آنهم صلوا رکعتین» ثم کملوا ولهذا 
قال: ثم تأخرواء والأخری کذلك. 


RNS‏ همست همست 





س کاب المَغازي 


۲ - باب عَرَوَةٌ بَنِي المُصْطَلِقٍ مِنْ خُرَاعَةَ 
هي غَرُوَةٌ المُرَيْسِيع 

قال ابن إِسْحَاقٌ: وَذَلِكَ سَنَةَ بِتٌّ. وَقَالَ مُوسَ بن عة : 

سه آزبع. وَقَالَ النْعْمَانْ بن راد [عن اليُمْرِيُ]: كَانَ 

لیف الا فك في روه المربییع 

1۱۳۸ - حًا قُتَِبَةٌ ْنُ سَعِيدِء أَخْبَرنَا (نماعیل بن جغفرء » عَنْ رَبِيعَةَ ِن أبي 
عَبْدٍ الرَمَنِء غن مد ن ڪي بن حَبّانَء عن ابن ریز قال: : دَخَلْتُ الشجدّ 
رايت أَبَا سَعِيدٍ الحَذرِيّ فَجَلَسْتُ إِلَيِهء له من العَزْلِء قال بُو سعید: خَرَجْنَا مَعَ 
زشول الله يك في عَزْوَةِ بني الضطلق, فَأَصَبْنَا سَبْيَا من سَبي العرب, فاشْتهینا 
النّماء واشلّث عَلَيْنَا لعزي وَأَحْبَبنَا العزل, قوذ أن تغزل, وَقُلْنا ِل ووشول الله 

E‏ ناه عَنْ دك فقال: : دما عَلَيْكُمْ أن لا تَفْعَلُواء 
0 سَمَة كائنة ة ی یو القيَامَةِ لا وکا . [انظر: ۲۲۲۹ - مسلم: ۱٤۳۸‏ - 
فتح: N‏ 

۹ - حدنا تخمود. حَدَثَنَا عبد الرَرَاقِء أَخْبَرنَا مغمزه عن الزْهْرِيّء عَنْ أي 
سَلَمَةَ عن جابر بن عبد الله ال زوا مع وشول اله که عذوة نَج فلمّا أذركثة 
القَائِلَة وَهْوَ في وا کثیر العضاوء رل تحت شَجَرَةٍ واشتظل بها وَعَلَّقَ سَيْفَهء فقرّق 
الاس ف في الشَّجَرِ يَسْتَظِلُونَ وَبَئِنَ وَبَيْنَا نَحنْ كَذَلِكَ إِذ AI‏ الله يك ناء فَإِذًا 
اغراي قَاعِدٌ بَيْنَ یدیه» فقال: هذا اي نا ايء فَاختَرَط سَيْفِيء , فَاسْتَيِقَظتٌ 
وف قائم عَلَى زأسي رط صَلتا. قال: مَنْ يمك مئي؟ فلث الله . قَسَامَهُ ثم قَعَدَء 
فَهْوَ هذا». قال: و يُعَاقِبْهُ سول ال َك [انظر: ۲۹۱۰ - مسلم: ۸۶۳ - فتح: 4۲۹/۷] 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ربيعة بن حارثة بن عمرو مزیقیاء. ووقع في «سيرة ابن حبان» أن 
المصطلق ا سعد بن عمرو» والمعروف ما ذكرناه» وخالف ابن 
سعد فقال : هي في شعبان سنة خمس يوم الإثنين لليلتين خلتا منه 
والخندق بعدها عنده» فى ذي القعدة من السنة"". وكذا ذكره 
الواقدي". 
قال الحاکم في «اکلیله»: وهو آشبه من قول ابن اسحاق. وذکرها 
آبو معشر أيضًا قبل الخندق» ونزلت فیها آية التیمم . وما ذکره البخاري 
عن موسا بن عقبة» قد ذکر البیهقی فى «دلائله» باسناده عن موسی بن 
عقبة» عن ابن شهاب› أنها كانت في شعبان سنة خمس» قال: ورويناه 
عن قتادة أيضّاء والواقدي”". وقد خرج البخاري أن ابن عمر غزاها مع 
رسول الله بي“ . وما ذكره عن النعمان» عن الزهري أسنده البيهقي» 
عن النعمان ومعمر أيضّاء عنه» عن عروة» عن عائشة. قال البيهقي : 
وإليه ذهب أهل المغازي محمد بن یسار» وة بن عفر الواقد ف 
واعلم أن ابن إسحاق ذكر بعد ذات الرقاع غزوة بدر الآخرة» ثم 
دومة الجندل -كما أسلفناه- سمیت بدومهة بن اسماعیل ؛ أنه نزلها. 
ثم الخندق وبعدها غزوة بنى قريظة. وذكر ابن سعد بعدها سرية 
محمد بن مسلمة إلى القرطاء» ثم سرية عبد الله بن عتيك لقتل أبي 
(VD ٤‏ 
رافع بن أبي الحقیق ''. 
(۱) «الطبقات الکبری» ۰۱۳/۲ 1۵. 
(0) «مغازي الواقدي» ص۰۵. 
)۳( «دلائل النبوة» 5/ 80. 
() سلف برقم )۲٠٤١(‏ کتاب: العتق» باب: من ملك من العرب رقيقًا. 
(۰) «دلائل النبوة» 4/ 14-7۳ 
(0) «طبقات ابن سعد» ۰۷۸/۲ .4١‏ 





سد حتاب المَعَازِي (۷n‏ 


وذكر ابن إسحاق إسلام عمرو بن العاصي وخالد ب بن الولید» ثم ذكر 
غزوة ذي فرد -بفتح القاف والراء. وحكى السهيلي عن أبن علي 
ضمهّما "۰ ويقال لها: غزوة الغابة- وسرية سعيد بن زيد إلى 
العرنیین في شوال سنة ست عند ادو سعد. 

فصل : 

قتل النبي 95 من بني المصطلق وسبی جويرية بنت الحارث» 
وأعتقها وتزوجهاء وكانت الأسرئ أكثر من سبعمائة» فطلبتهم منه ليلة 
دخل بها فوهبهم لها. 

فائدة : 

المصطلق مفتعل من الصلق: وهو رفع الصوت. والمريسيع ماء 
لخزاعة» بينه وبين الفرع نحو یوم وبين الفرع والمدينة ثمانية برد 
وهو من قولهم: رسعت عين الرجلء إذا ان وهو فساد 
الأجفان» وقد رسع الرجل فهو أرسعء وفيه لغة آخری: رسّع ترسيعًا 
فهو مرسّع ومرسّعة» وقد ترسّعت عينه أيضًا ترسيعًا . 

ثم ذكر البخاري حديث أبي سعيد الخدري؛ وحديث جابر. 

آما حديث ابي سَعِيدٍ: حَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله ي في غَرْرَةِ بَنِي 
المُصْطَلِقِء فاصنا سا من سبي العرّب» فذكر حديث العزل. 

وفیه : لاه عن ذَلِكَ كَقَالَ: «ما علیکم أَنْ لا تَفْعَلُواء ما من نَسَمَةٍ 
ای إلى يَوْم القِيامَة إلا وَمْيَ کَاینة. 
(۱) «الروض الأنف» .٠٤/٤‏ 
(۲) هكذا في الأصل» وفي «طبقات ابن سعد» 7/ 97 : (سرية كُرْز بن جابر الفهري)» 

بدلا من (سعيد بن زيد). وفي «سيرة ابن هشام» ۰۳۲۶/۳ واطبقات ابن سعد» 

۲ أن رسول الله ية مر على غزوة ذي قرد (سعد بن زيد). 





ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


حقيقة العزل: أن يجامع» فإذا قارب الانزال نزع قصد الانزال 
خارجه» وعندنا أن الأولى ترکه» وهو جائز فى الحرة والأمة بالاذن 
وعدمه» وقطع الرافعي في الامة بالجوازء و لا خلاف فیه 
وصاحب «البحر» حکی الخلاف فيه رعاية لحق الولد. 

وحاصل الخلاف في الحرة ثلائة آوجه : الثها : يجوز بالاذن وهو 
قول مالك واعتبر إذن موالي المرأة ولم یعتبره في التسرّي. 

واختلف ول کنو أهل كتاب» فقال الأصيلي : کانوا عبدة أوثان» 
وانما آباح ك اة وطأهن قبل نزول: ولا كوا المشرکت حى ید > 
[البقرة: »]۲۲١‏ وقال الداودي: كانوا أهل کتاب؛ ولذلك لا نحتاج 
إلى إسلامهن قبل الوطء والأول آولی؛ لقوله: (فأصبنا سبیّا من 
سبي العرب) وهذا الحديث في قوله: ما عليكم أن لا تفعلوا» أستدل 
به على الإباحة والمنع؛ وأنه إلى النهي آقرب وقال المبرد: معناه: 
لا باس عليكم أن تفعلواء ومعنی (لا) الثانية ظرفا» وحجة من منع 
حديث مسلم أنه الا سئل عنهء فقال: «إنه الوآد الخفي»"''. 

وقوله :( «ما من نسمة كائنة إلى يوم القيامة إلا وهي كائنة» ) أي: قد 
جف القلم بكل ما یکون. فيؤخذ منه أن الولد يكون مع العزل؛ ولهذا 
لو قال: وطئت وعزلت» حرم عليه النفي» قال شمر: النسمة: كل دابة 
فها ت والنسم : الروح» والتقدير: ما من ذي نسمة. ويراد بها الذكر 
والانثین > وقال القزاز: کل إنسان نسمة ونفسه نسمة. 

وأما حديث جَابِرٍ بن عَبدِ الله قَالَ: غرَوْنا مَعَ سول الله 5يا عَرْوَةَ 
)١(‏ رواه مسلم /١557(‏ ۱ كتاب : النكاح» باب : جواز الغيلة. من حديث جدامة 





سس کتاب المَغازي 
تایب قد سلف فى ال ا 

وقوله فيه: (فشامه) ع رده في الخمد» وهو من الأأضداد» يقال: 
شامه إذا سله» وشامه إذا رده في غمده وإنما لم يواجهه؛ لأنه كان 
يستميلهم بذلك ليرغبهم في الدخول في الإسلام. 

و(العضاه) سلف فى الغزوة قبلها. وحکی أبو حنيفة خلاقا فيه : هل 
هي ذات الشتوك» ۳ العظام من الشجر آجمع؟ 

وقال الفراء: النحویون على الاأول؛ ورآینا العرب على الثاني» 
وقال أبو الهیثم : الزيتون والنخل من العضاه» وقيّدها بعضهم بالشجرة 
الطویلة» وفي «المحكم»: ويجمع أيضًا: عضون"". 


ISN‏ وج همك تعمل 


(۱) سلف برقم (4۱۳۵). 


)۲ (المحکم» ۰/۱ 








بعتب بان سس( 
آمه سمية أسلمت» وکذا ياسر مع عمار قديمّاء ول أبو جهل سمية 

وکانت أول شهيدة في الاسلام(۲» وکانت مع یاسر وعمار يعذبون بمكة 

في الله تعالی فیمر بهم النبي و وهم يعذبون فیقول : «صبرًا آل یاسر فان 

موعدكم الجنة!"؟» وكانوا من المستضعفين". 

رهم قوم لا عشائر لهم بمكةء ولا منعة ولا توق 

في الرمضاءء فكان عمار يعذب حى لا يدري 








) رواء ابن سعد ۰۲۳۳/۴ 734/8- ۰۲3۵ واين أبي شبية ۳۳۷۸۷- ۳۳۸ 
(۳۱۵۷۵)ء وابن عبد البر في «الاستيعاب» ۰8۲۰/6 كلهم عن مجاهد. 

(1) رواه من حديث جابر الطبراني في «الأوسط» ۱۸۱/۲ (19:8): والحاكم ۸۳ 
۸۸- ۲۸۹ كتاب: معرفة الصحابة» وقال: صحيح عل شرط سلم: ولم 
يخرجاء. ووافقه الذعبي» وابن سعد مرسلا عن أبي الزبير في «الطبقات الكبرئ» 
۴ وذکره الهيثمي ۰۲۹۳/۹٩‏ وقال: رواء الطبرائي في «الأوسطة؛ ورجاله 
رجال الصحيح غير إبراهيم بن عبد العزيز المقم» وهو ثقة. وصححه الالباني في 
تصحيح السيرة النبويةة م۱۵4- ٠١١‏ فقال بعد ذكره لتصحيح الحاكم والذعبي 
له قال: هو كما قالا. 
ورواه من حديث يوسف المکي» ابن سعد في «الطبقات الكبرئ» ۰۱۳۷/4 ورواه 
من حديث عثمان بن عفان الطبرانئ 705/54 (۰6۷3۹ وأبو نعيم في #الحلية؛ ۱ 
۰ والخطيب في «تاريخ بغداده ۰۳۸۳/۱۱ وذكره الدارقطني في «العلل» 76 
4 (۲۷۲)ء وقال: رواء إبراهيم بن سعيد الجوهري؛ عن حسين بن محمد 
المروذي» عن سليمان بن قرم» عن الاعمش؛ عن عبد الرحمن بن أبي زیاده عن 
عبد الله بن الحارث: عن عثمان. والصحيح عن عبد الله بن عمرو بن العاص. 
وقال الهيثمي ۲۹۳/۹: رواهالطبراني وفيه من لم أعرفهم. 
وذكره الهيثمي من حديث عمار ۰۲۹۳/۹ وعزاه للطبراني: وقال: رجاله ثقات. 

( أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئئ» ۰۲٤۹/۴‏ ۰۱6/۷ «الاستيعاب» ۲۲۷/۴- 
۲۳۱ (1840)» رسد الاب /۱۲۹- ۱۳۶ (6۳۷۹۸: واتهذيب الكمال؟ ۲۱ 
۲۲۷-0۰ ۷ وسبر آعلاماللا» 101/۱- 43۸ (۸۵) و«الإصايقة 
(ov ۰۱۳-۲‏ 
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۲ - باب غر 
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5 
8 
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۰ - حَحَدََّمَا آدَُ» حَدَثَنَا ابن أبي ذثب, حَدَثَنَا مان بن عبد الله ِن سراق 
عن جابر بن عَبْدٍ الله الأنصَارِيّ قَال: رَأَنِتُ النّبِيّ 45 في غزوة آنمار يُصَل على 
راحلته. مُتَوَجْهَا قبل الشرق مُتَطوعًا. 
ڪه و ت مس الله * 2 کر رن ۰ ۳ 1 لم 9 م2 ماگ 
رایت النبی بي في غزوة آنمار يُصَلي علی رَاجلتِه» متَوجها قبل 
المشرق متطوعًا . 

۱ 5 ۲ ۲ ۰ 8 

وقد سلف في الصلاة من غير هذا الوجه عن جابر» وسلف الكلام 
۳ 


رجهت وه و تجهمی 


4 - باب حَدِيتٌ الافك 


hoes‏ ۳ و زد | 2 و و وه و رو 

والا فك بمنزلة النجس والنجس . قال إفكهم وأفكهم 
O‏ ۱ ۱ 

(وأفكهم)"" . 

۱ - حَدَثنَا عَنِدُ العزیز بْنُ عبد الله حَدَّثنَا راهيم بْنُ سَعْدِء عن صالح» عن 


هر و 


ابن شِهَابٍ قَالَ: حَدَّئَنِي عُروةٌ ن یره وَسَعِيدُ بن المیّب. وَعَلْقَمَةُ بنْ وقاص. 
وَعُبَيدُ الله ِن عبد الله ن عُنْبَةَ بْنِ مَسْعُودٍء عن عَائَِةَ رضي الله عنها روج النّبِي كله 
جين قال لها أل الإفكِ ما قاواء وه دبي طانقهٌ من حَدِيثِهَاء وَبَْضهُمْ گا 
آزعی تجدینها من بغض وأْبت له افتضاضاء وقذ وعیث عن کل زج منهم الحدِيتَ 
الذي حدتني عَنْ اه ونفض حَدِيبْهمْ يُصَدَقْ بَعْضَاء وان كَانَ بَعْضْهُمْ أؤعئ له 
من بَغضء قَالُوا: قَالَثْ عَائِسَّةُ: کان سول الله يك إِذَا أَرَادَ سَفَرًا فرع بَيْنَ آژواجه» 


۳ 
2 


ُن خرج سهمها. خرج بها سول الله ل معه. قالث عَائَُِ: فافرع یتنا في غزوة 
راا فَخَرَجَ فیها سهمي. فخرجث مع زشول الله ی بد ما زل الحجَابء فَكُنْتُ 
مَل في هودجي ول فيهء فسزنا. حَمّى إِذَا فرع وسول الله 444 من غززته ِلك 
وَقَمَلَ [3] دنا مِنَ المدِيئة قافلین آذَنَ لَيْلَهَ بالجیل, فقمث حِينَ آذنوا بالرجیل 


۳ 


صدري ذا عفد لي من جَرْع ظفار قد اطع فرح حغث فالعم؛ لت عقدي. فحبسَني 


اوه . قالث وَأَقْبَلَ الَفط الذین کائوا يُرَخُلُونٍ فاختملوا هَدجي, فرحلوه علی 
بعيري الذِي کثث أرکَب علیه وَهُمْ سيون أي فیه» وان الْساء لا خفافا ‏ 
ان وم یهن اللخم. اما یأکلن الغلقة من الطعام. فلم یدتنکر القوم حِمَة 
الودج جين رفغو ولو وکنث جَاريَةٌ حَدِيَةَ الشقء فكوا امل فساژوا. 
ووجذث عفيي يغد ما أَسْتَمرٌ ابلیش. فجثث مارم ویس بها مهم داع 


(۱» علیها في الأصل: (کذا)» وفي الهامش: هذه الثالثة لا آعرفها. 


ارس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و یب » تفت فتَيَمَمْتُ منز الذي کت پهء تن ته سَيَفْقِدذُونٍ فیزجغفون إلىء 
هك 
لدع من وَرَاء الجيش» ؛ فَأَصْبَحَ عِنْدَ مَنْزلي فَرَأى س سََادَ إِنْسَانٍ نایم فعزفني حین 


رن وَكَانَّ رن بل الحجاب» فَاسْتَيِقَظْتٌ پاشتزجاعه حينَ عرفني » فَكَمَّدْتُ وَجهي 


مک 


بجلباي, وله ما تکفا كلم ولا سمفث مه کم غَبْرَ آستزجاعه, وَهوی حَنَّى 
آناخ اعات فوطی علی يَدِهَاء فقفث ها فَرَكِبِيّهَاء فانطلق يَقُودُ بي الرَاجلة حَنّى حت 
ينا اليش مُوغرین في نخر الظهيرة وَهُمْ تژول. قالث: فَهَلَكَ في من هك وک 
الذِي توَلّى کنر الإفكِ عَبِدَ الله بن أَبَى ابن سَلُولَ. 


0 زرك ن 


3 


şa 


کات يشَاعٌ وَيُتَحَدَّتْ به عِنْدَهُء فَيْقَدُهُ وَيَسْتَمعْةُ وَيَسْنَوْشيهِ به 


وَقَالَ عُرْوَةٌ أیْضا: اس من أغل ایحا : YT‏ 
1 5ء ونه پت چخش في اس آرينَ لا جلع لي بهم ع نهم غضبة - كما قال 
لله تَعَالَى - وَإِنَّ کنر دك يقال یه ارين ای این فلو ار : كات عَائة 
تک أن پشت عندها خان وتقول: له الذي قال: 


9 


1 5 ع م ۰ ۰ عو مس له ه شر ه 2 
فان E‏ وعرصي لعرض محمد منكم وناء 


قالث عَائْسَة : فقدمتا ا فَاسْتَكَيْتٌ حِينَ قدفك شَهْرَاء رالاس يُفِيصُونَ في 


36 


قۇل أضحَاب الاك لا آشغز بشیء من ذَلِكَ» وَهْوَ تريئني في وَجَعِي أن لا آغرف من 

زشول ‏ ل و لت اللي گت ار یله جینآشتکي. تما يَدْخُلُ علي سول الله 
كه قیسلم تم یقول: « كيف تیکم؟» ثم م يَنْصَرِفُه فذلك يَرِيبْنِي ولا أَشْعْرُ بالشرء 
حل شرت جن ت رت عم نم وق ناء وک 
ل سح بیویتا. قالث وَأَمْرنَا 

هْرُ العَرَب الأول في الي قبل لفط وکا َتاذ بالکف أَنْ ا 
قالث: : فَانطَلقتُ أنا وم مشطح - وه ابن بي هم بن الطلب بن عب مَنَافِء وم 


بلث صخر بن عامر حل أي بکر الصدیع, نها منطخ بى أله ِن عیاد بن 


الطلب - فَافبلت آنا واه منطح قبل بتي جين فرغنا من شأننه رت 1 
توت رس تمس منطخ. ففلث: لها شى ما قُلْتِء أتَسبينَ تسین زل 


شهد بَدْرًا؟ فقالث: أى َتاة وا تسمعي ما قال؟ قالث: وقلث: ما قال؟ فا خبرتني 
بقول أهل الافك. قالث: : اركذ مَرَضًا عَلّى مَرَضِيء فلا رجغث إلى تيء دحل 
PN‏ کک € ثم قال: : «کیف تیک؟». . فَقُلْثٌ لَهُ: :ادن لي آن آي َویَ؟ 


قالث: وارید أَنْ آشتیقه سْئَيْقِنَ ابر من قبلهما. قالث: فَأَدْدَ ن لي ر رَسُول الله لاء فَقُلْ4ُ 
TT 5‏ يتَحَدّتُ النَّاس؟ قالث: یا نيه هون عَلَيِكء فَالله لَقَلَّمَا کات 


أَمْرَأَةٌ قط و ضِيئَة عند رَجُل با لها ضرائز ر إلا کنر عل . قالث فق کان 
الله! أَوَلَقَدْ تحت النَّاسُ بهذا؟ قَالّث: فَبَكَنِتُ تِلْكَ الیل حى أَضبَختُ 


صِبَخكٌ لا 
مغ ولا كتج[ نوم كم آضبخث آبْكي. قالث: وَدَعَا شول الله ل ب أ 
طالب وَأْسَامَةَ بْنَ زَيْدٍ جِينَ أَسْتَلْبَتَ الوخي سالهما وَيَسْتَشِيرُهُمَا في فِراقٍ أ 
اْث: فََمّا َامَهٌ فأَشَارَ علی سول Ns‏ أفلوء ويالي 


ت رخ د م2 


نم لهم في فيو ال أسامة. ی 2 


وما علي فقَالَ: ول اه م يُضَيْقٍ ق الله علیك. وَالنّسَاءُ سواها کی وَسَلٍ 
لْجارِيَة َصْدُقُكَ. قَالَت: فَدَعَا وَسُولُ الله © يه يا : دأ َرِيرَة» هَل رَأَيْتِ ین 
شیء ريبك ؟» .قالث له بریرة + وَالَِي بَعَنَكَ باق ما ث علنها أمَْا قط آغمضةء 

عار أنه جارية فر الْسَنٌّء تنام عن عجین َهلهاء فَتَأتٍ الدّاجِنٌ اک . قالث: فَقَاءَ 
اا ن مه و ی دم ونیم قاجا فد 
المُسلِمینَ من يَعذِرُنِي من رَجُلٍ كذ بني عله أده في آهلي؟ والله ما عَلِمْتُ 
علی أَهْلِي إلا خر ول ذگزوا رجلا ما ا حيرا وَمَا يَدخُلُ 
عَلَى أَمْلِي لا ممي؛ . قالث: : فام سغذ بن معاز - أو بني عد هل - فقال: 
اا رن الله آغذزك. فَإِنْ كَانَ مِنَ الأؤس صَرَبْتُ عُنْقَهُ ون کان مِنْ إِخْوَانِنَا مِنَ 
اززج آمرتنا معنا آفركک. قالث: فقاع وَل من الزْرج - وَكَانَتْ أمُ حَسَانَ بت 


فی مر مر 


3 
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عم من فخذه - وَهُوَ سَخدٌ بن م عُبَادَةَء وَهُوَ سَيِّدُ الخزرج. قالث: : وکان قبل ذلك 


ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


زجلا ضااءولکنأَخته امه فقال بسفو: بت عفر نه لا تفثله وا فير 
علی قَثله, وَلَوْ كَانَ من رفطك ما أخببت أَنْ یفتل. ام سین حَضَيرٍ - وهو ابن 
0 - فَقَالَ له لسَغد بن عُبَادَة: : كَذَيْتَ لَعَمْرُ ال لَتَفْتَلنَهء تماق یل عن 


المنَافِقِينَ. قالث: فا ايان الأؤس وَاْرْرَجُ حمّی هَمُوا اَن يَعْتَِلُواء وَرَسُولُ الله !ا 

ام عَلّى الب قالث: لول رثول لله ل همع سنا وسكت. 
قالث: فَبَكَيْتٌ يومي دك كُلَهُء لا یزقاً لي مغ وا أجل بنَؤم ٠‏ قالث: وَأَضْبَح أَبَوَايَ 
بو وذ کیت ل وا ل واي دن ول تمل بی مشن في 
البُكاءَ الق كبدي, قَبَيِنَا أَبَوَايَ خالسان : 


او E‏ 
قالث: فَبَيْئَا نَخنْ علی ذَلِكَ دَخَلَ رَسُو ل الله ۶ اد عَلَيِئاء فَمَلّم 
قالث: و بلس عذيي فل ول ما ی با وَقَد لب شرا لا وحی 
1 ل: «مَا بَعْدُ با عیشت یه 
بني عَنِكِ کذا وَكَذَاء فان کلب بر قرف ال وَإِنْ كُنْتِ ألْمَمْتِ بدلب 
استقفري اله وبي لیبق اعد ذا غترق فم کاب تاب ال عليه قالك: 
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فلا قى زشول الله 445 مَقالته قلص دَمْعِي خی ما اجس مه قطرة, ففْث فقلت 
ِ : جب وشول الله ل َي يها قال. قال :وه ما آثري ول لَِسُولٍ لله 

. فك لامي: آجيبي وشول الله بي فیما قال. قَالَث أَمّي: واه ما آذري 
ما قو زشول الله كلد فَقَل: وا جَارِيةٌ حَديَة الس لا اقرا م مِنَ القزآن کثیرا + 


ف آلشسکم وضلفثم هن 
قلث لم ای تريئة لا تن وب فترفث لم پم - واه یلم أن مه بريه - 
00 وله لا جد لي ولکم متلا إلا ا نو شن خن فال + ل 

لمشتعان غل اه [يوسف: ات وَاضْطجَغْتُ على فِرَاشِيء والله 


کیل ر وان له هه مُبڙئي بَراءقِء ولکن والله ما کلث ام أن اه منز 
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بر و تور ای سید تمه 


ع 


% 
۱ 

o 

اة 


7 0 


- 


ا ان وق تلبي كان آحقر من آن بتکم هن بآفه ولکن 


1 ۰ 


شا 
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زجو آن ری وشول الله بك في الوم ون الاق اه ها وله ما وا سول 
فك سا و خر أَحَدٌ من َل ابیت حر کت E E‏ 
مِنَ البْرّحَاءِ نی حَنَّى ان یتح مه من العزق مثل بان وهو في تم شات بقل 
لول الذي أَنرلَ عَلَيه. قالث: فش عن رَسُولِ الله ی وفو يَضْحَكُء فَكَانَتْ أل 
كَلِمَةِ تکلم بها أن قال: «یا اسف ما الله كذ براك قَالّث: : ققالث لي أَمّي ؛ : قُومِي 
یه . ققلث: والله لا قوم لَه ان لا مد إلا الله كك قالث: : ول الله تَعَالَى 
ین جَآمُو بآلْافكِ» [النور: ۱۱] العشر الآيَاتِء ثم رل الله هذا في براعق. 

و بكر الضیق - وک ينف على مسطح ن ال لرابته مه ور - : 
ا ول ا مه ما قال. فَأَنْدَلَ الله : 7 
ولوأ الْفضلٍ یک إلى قوله. ©عَمُورٌ مه قال و یکر ليق بل 
إن اجب أن يَغْفرَ لله ي. فرجع إلى مشطح الق القي كان ز یِنْنقْ علیه وقال: 
والله لا آزغها مِنْهُ با . قالث عَائِمَةٌ: وَكَانَ سول الله اة سَأل نب بنْتَ جخش 
عَنْ أمريء فقال لِرَيْنَبَ: : اذا عَلِمْتِ أو رَأَيْتِ؟». فقالث: يَا زشول اء أي 
سَفعي وَبَصَرِيء والله ما عَلِمْتُ إلا خَيْرًا. قَالَتْ عَائِسّة: وَهْيَ التي کانث تُسَامِينِي 
من زواج اي يِه فعضعها الله بالوزع. قالث. وطفقث انها خن حارب لها 
قهلکث فیمن هَلَكَ. قال ابن شهاب: فهذا لزي بلقني مِنْ حديثِ هؤلاء الوط . َم 
قال غزوة: : قالث عَائْسَةَ ِشَهُه ولله إن الرَجل الذي قیل ا له ما قیل لول e‏ 
یت ور دق . قالث: ثُمَّ قتل بعد دك في سبیل . 

[انظر: ۲۵۹۳ - مسلم: ۲۷۷۰ - فتح: 2۳۱/۷] ۱ ۱ 

۲ - حَدَّثَنِي عبد الله بْنُ مد قال : آفلی عَلّي هسام بن يُوسْفَ من جفظه: 
اختنا مغمز, غن هرق قال NIE‏ عبد اللی: : لَك أَنَّ عَلِيّا كَانَ فِيمَنْ 
قدف عَائِضَّة؟ قلث: لاء ولکن 5 قذ خرن رَجْلَانِ من قَوْمِكِ: و نت شلفة 1 عل 
الرمَنء بو تکرب عبد رن ين الحارثء أنْعَایِشةٌ رضي الله عنها فالث لَهُمَا: 
کان علي مُسَلَمَا في سَأْنهَا. [فتح: ۳۵/۷؛] 
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ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ - كزتنا موی ذل ن اشماعیل» ها َو عَنْ خصین. عن أبى 
وال قال: حَدَثَنِي مسروق ِن الأجدع قَالَ: نی م رُومَانَ - وهي 1 عَائِمَةَ 
رضي الله عنهما - قالث. بینا نا اه أَنَا وَعَائِسَةَ إِذ وت أهراةٌ مِنَ الأنصَار 
فَقَالَتْ: فَعَل اه بقلان وَفَعَلُ. مات 1 رُومَانَ: وَمَا ذاك؟ قالث: ابني فِيمَنْ حَدَّثَ 
امحدیت. قالث: وَمَا ذاك؟ قالث: کذا وَكًَا. قالث عَائِسَةٌ: : سَمِعَ و له ۳ 
قالث: نَعَمْ. قالث: وَأَبُو بکر؟ قالث تَعَمْ. فَخَرَتْ مذ مَغْشِيّا عَلَيْهَاء قما أَقَاقَتْ ث إلا عليه 
خی بتافض, فطرخث عغلیها ثیابها فَعَطَيْمُهَاء فجاء :الي اة فقال: مما شان مله». 
قلث: یا سول اللوء أَخََنْهَا الحمّى بنَافض . الوا في عريت 1 بو؟». 
قالث: نعم. فَقَعَدَتْ عَائِمَةُ فقالث: واف تن حل ۲ ون ل فلت ل 
عزون ملي ومتلکه کیغقوب وتنیه: لمان عل ما تيرد [يوسف: 
۸ قَالَتُ: : وَانْصَرَفَ وَل يَقُلُ سَيْئا E‏ » قالث : E‏ 
و بحفیك .[ انظر : ۸ - فتح: 20/107 ] 

٤٤‏ - حاتي ينهى» ذقنا وک کن نافع بن ُمرء عن ابن آي ملك ٤‏ عَنْ 
عَايْسَّةَ رضي الله عنها كانت تفراء د لقم بيتك [النور: ۱0] وتفول: الولق: 


الكَذْبُ. 
قال ابن بي مُلَيكَة: : وَكَانَتْ غلم من غیرها لك لا رل فيهًا. 4/051 - فتح: 
6ه 


0 - حَدَّثَنَا عُثْمَانُ بن أبي سء دنا عند عَنْ هِشّامء عَنْ أبيه قال: 
َب شب شا عند عا ةَ فَقَالَتْ: لا تمیق | 
وَقَالَتْ عَائِسَّةٌ : تن لب > َه في هجاء الشُركِينَء قال: «كيف بنسّبی؟». قال: 
سل مهم ما سل الشَّعْرَةٌ من العجین. 
وقال مُحَمَّدُ: حَدَّثَنَا عنمان بْنُ فزقد. سمغث هشّاماء عن آبیه قال: سَبَبث 
حَسَانَء وَكَانَ من كر عَليها. [انظر: ۳۵۲۱ - مسلم: ۰۲:۸۷ ۲۸۹ - فتح: 4۳1/۷] 


مع ص 


۲ - حَدَّنَنِي بِشْرُ ن خَالِدِء آخبرتا مد بْنُ جغقرء عَنْ شغبةء عَنْ سُلَيْمَانَ» 


س کتاب المَغازي ۷۷ 


عَنْ أب الضحی, عَنْ مَسْرُوقٍ ال دَخَلْنَا عَلّى عَائْشََةَ رضي الله عنها وَعِنْدَهَا 

سا بْنُ اب يُنْشِدُهَا شغرا يُسَبّبُ بِأَبْيَاتِ لَه وَقَالَ: 

حصان رَرَانْ ما شون بِرِيبَةٍ 5 وَتُضْبِحٌ عرتی ین لخوم القوافل. 
فَقَاَتْ له عَائِمَةٌ: لَكِنّكَ لست كَذَلِكَ. قال مَسْرُوقٌ: فَقُلتُ لها :م دنله 

يَدْخُلَ عَلَيِكِ. وَقَدْ قال لله تعالی: رای 5 رت يد ل مراك ب یمه [النور: 

۱ فَقَالَتُ: واي عَذَابٍ أشَد مق العمی. قَالَتْ لَه 3 نفخ - اؤ بُهاجي - عَنْ 

سول الله يَكِيةِ. [۷0: , 2/01 - مسلم: ۲۵۸۸ - فتح: ۳۱/۷] 


يريد بما ذکر من قوله : بمنزلة كذا: آنهما واحدء وقال ابن فارس : 
أفك إذا كذب» افکا وأفكته : صرفته» آفکا -يعني بفتح الهمزة وا 2 
وقال الهروي: النجس”: كل شيء یستقذر. فإذا قلت : نجس ينجس» 
كسرت النون وأسكنت الجيم» + قال ابن عدیس: E‏ 
الأول أسوأ الكذب. وعبارة ابن فارس شيء نَجَسء وتّجس”". مثل 
ما في الأصل» وقال ابن عديس في «باهره»: الأفك بفتح الهمزة 
وسكون الفاء» وعلی کسرها مصدر أفك الرجل يأفك إفكا إذا كذب» 
وبكسر الهمزة: الكذب» وبضمهما جمع أَفُوك وهو الكثير الكذب. 

ثم ساق البخاري حديث الافك بطوله» وقد أسلفناه في الشهادات» 
ولنذكر هنا ما لم يسبق 


قولها : (فخمرت وجهي بجلبابي) أي : سترته بثوبي . 


)١(‏ «مجمل اللغة» 94/١‏ مادة (أفك). 

(0) ورد في هامش الأصل: وفي أصلنا الذي سمعنا فيه على (...) بإعجام الشين 
فيهماء وكذا رأيته في أخرئ صحيحة وأخرئ وبخط بعض مشايخنا أيضًا. وفي 
أصل (...) بالاهمال (...) كما حكاه شيخنا 

(۳) «مجمل اللغة» ۸۵۱/۳ مادة (نجس). 





ببس التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


وقولها: (ولا سمعت منه کلمة غير استرجاعه) أي: الذي أيقظها 
به» وما أحسن قول الحسن : كيف نحکم بالرجل یخلو بأمّه؟ قالوا: 
حستا قال: فکذلك كان ينبغي أن یْظنّ بعاتشة وصفوان. 

وقولها: (وآهوی حت آناخ راحلته) ا آسرع وأضله: مال 
وأخذء وآهوی إليه إذا مال وأخذ. 

وقولها: (وكان الذي تولی كبر الإفك عبد الله بن أبي سلول) كبر 
-بكسر الكاف- أي: معظمه وعبد الله هذا هو ابن أبي مالك بن 
الحارث بن عبيد بن مالك بن سالم الحبشي بن غنم بن عوف بن 
الخزرج» وسلول ‏ أم أبيه أمرأة من خزاعة. 

وقوله : (وقال عروة: أخبرت أنه كان يشاع ويتحدث به عنده» فيقره 
ويستمعه ويستوشيه). القَرِّ: صب الكلام في الأذن. 

و(يستوشيه): يستدعيه ویستخرجه قال ابن التين: يقال: هو يشي 
حدیثه» أي : يكذب فيه وينم . وقال ابن عرفة: ولا يقال لمن نمٌّ: واش؛ 
حتی يغير الكلام ويلوّنه» فيجعله دروبا» ويزين منه ما يشاء. وقيل: 
يستوشي الحديث: يستخرجه بالبحث والمسألة» كما يستوشي الرجل 
جري الفرس» وهو ضربه جنبه بعقبه» ويحركه ليجري. يقال: آوشی 
فرسه واستوشاه» وقال الداودي: يستوشيه: يزيد فيه علی ما قال 
غیره. فكأنه سوی بين: وشی واستوشئ. وقد سلف شيء من ذلك 
في الشهادات أيضًا. 

وقوله: (قال عروة: لم يسم من أهل الإفك أيضًا إلا حسان بن 
ثابت» ومسطح بن أثاثة» وحمنة بنت جحش في ناس آخرين لا علم 


( ورد في هامش الأصل: سلول أمه على الصحيح لا أم أبيه» فاعلمه. 





سس حتاب المَغازي 
لي بهم غير آنهم عصبة كما قال تعالی) قال ابن فارس : العصبة: نحو 
العشرة"''. وقال الداودي: هم ما فوق العشرة إلى الأربعين» وقال 
بعض أهل اللغة: من العشرة إلى الأربعين» وقيل العصبة: الجماعة. 
وقوله: (وإن كبر ذلك يقال: عبد الله بن أبى) تمامه: وان تولیٰ كبر 
ذلك. 
وقوله: (قال عروة: وكانت عائشة تكره أن يسب عندها حسان 
وتقول: انه الذي قال : 
فإن أبي ووالده وعرضي لعرض محمد منکم وقاء) 
العرض هنا: النفس» وقيل: الحسب. وقال ابن فارس : ويقال: 
هو کل موضع يعرق من الجسد» ویقال: العرض : الجلد والريح 
الطيبة كاتنت أو خبیثة۲۳. وقیل : الأعراض: سلف الانسان وقیل : 
ونفسه . 
و(نقهت): أفقت كما سلف هناك بفتح القاف وکسرها. قال ابن 
التين: والفتح قول أهل اللغة» وأما بالكسرء أي: فهم. قلت: 
ويقال: نقه نقها ونقوها إذا صح وهو في عقب علته أنقهه الله فهو ناقه. 
وقولها : (وأمرنا أمر العرب الأول) هو بضم الهمزة وتخفيف الواوء 
وبفتح الهمزة وشدید الواو. 
فخذه) الفخذ بسکون الخاء و بکسرها دون العنفقة» وفوق الیطن . 


(۱) «مجمل اللغة» ۱۷۲/۳ مادة (عصب). 
(؟) «مجمل اللغة» 21۰/۳ مادة (عرض). 








س سح التوضيج س الجامع الصحيع 
ما یقول» وصهيب كذلك "“ و[أبو]”'' فكيهة كذلك وبلال 7" وعامر بن 
0 اشر إرك رک لت مابكررا ينا 








(۱) هو صهيب بن سنان بن خالد بن عمروه وقيل غير ذلك في نسبه. سین الروم عندما. 










أغارت علئ بلدته صغيرًاء فابتاعته كلب منهم» فقدمت به مكة؛ فاشتراه عبد اله بن 
جدعانء فاعتقه. وأسلمء فلما أراد الهجرة قال له أهل مكة: تا ههنا صلوگا 
حقيرًاء ذكثر مالك عندنا ويلغت ما بلغت ثم تتطلق بنفسك ومالك؟ والله لا يكون 


فلك. فقال: أرآيتم إن تركت مالي تخلون سيلي؟ قالوا: نعم فجعل لهم ماله 

الي ق زه فقال: «ربح البيع أبا بحبئ. ربح البيع د ونزلت : یرت 

کک ایکا ترات أل ال ترت بابح © 4. [البقرة: 

۷ أنظر: «الطبقات الكبرئ؛ /773- ۰۳۳۰ الاستيعاب في معرفة 
الاصحاب؛ 2۲۸۲/۲ ۲۸۷ (۰6۱۲۳۱ «أسد (TOF ۳۹ 2۳۹/۳ eal‏ 
«تهذيب الکمال» 2۲۳۷/۱۳ ۲۸۰ 09040 

7 سافطة من (ف) واج)ء والمثبت من «الطيقات» ۰۲6۸/۳ «البداية والتهايقة ۳ 
۳ «الدر المشورة 744/4 

© هو بلال بن رباح القرشي التيمي المؤذن» يكن أبا عبد اه وقيل: با عبد 
الكريم» وقيل: غير ذلك: وهو مولئ أبي بكر الصديق ه. 
شهد بدرًا والمشاهد كلهاء وکا من السابقين إلى الإسلام؛ وممن يعذب في الله 
38 فيصبر على العذاب؛ وكان أبو جهل ييطحه علي وجهه في الشمس ويفيع 
الرحن عليه حتئ تصهره الشمس: ويقول: أكفر برب محمد فيقول: أحد احد. 
انظر: «الطبقات الکبری؛ ۳/ ۲۳۲- ۰۲۳۹ ۳۸۵/۷- ۱۳۸۲ «الاستيعاب» لابن 
عبد البر ۲9۸/۱- ۰۲۵۹ «أسد الغايقه ۲۵۳/۱ 

() هو عامر بن فهيرة» مولئ أبي بكر الصدیق؛ يكنئ أبا عمرو» وكان مولْنًا من مولدي 
الازد. سود اللون؛ مملوًا للطفيل بن عبد الله بن سخبرةء آخي عائشة لأمها. 
وكان من السابفين إلى الاسلام» أسلم قبل أن يدخل رسول الله ا دار الأرقمء 
اسلم وهو مملوك؛ وکان حسن الاسلام» وعذب في اله ابر بكر فأعقه 
شهد بدا وأحدّاء وقتل يوم بثر معونة سنة أربع من الهجرة وهو ابن أربعين سنق. 
انظر: «الطبقات الكبرئ» ۴/ ۲۳۰- ۰۲۳۱ «معرقة الصحابت 1۰9۱/6- 1:9۳ 
(TID‏ «أسد (YD ۱۳۷-۱۳۹ ear‏ 








سوم التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (من ثقل القول) الثقل ضد الخف. بکسر الثاء واسکان 
القاف» قاله ابن التين. 

فائدة : 

ما وقع في «إكليل الحاکم» من أن عائشة رضي الله عنها لما رآها 
صفوان آتاها ببعيره وأقسم علیها لترکبنٌ فأبت الا أن تکون ردفی وأن 
عليًا دحل على رسول الله كلل وقال: إن عائشة جاءعت ردف صفوان» 
فقال : «لا تدخلن علىَ» فخرجت تبكي» وان آباها لم يئوها 
ولا غیره» فلم تزل تدعو حتئ نزلت براءتها. منقطع وضعیف. 

آخری : قال البيهقي : من قال : إن الافك كان بالمریسیم» إن كان 
محفوظا فیشبه أن یکون جرح سعد بن معاذ لم ینفجر حتئ كان بعد 
المريسيع › وحديث الإفك؛ لقول سعد: يا رسول الله: أنا أعذرك من 
ابن أبي» وذكر ابن منده أن سعدًا مات بالمدينة سنة خمس» وسلف 
أن بني المصطلق كانت في شعبان سنة خمس» فكأن سعدًا مات بعد 
کان ا 

فائدة أخرى : 

قول زینب: (أحمي سمعي وبصري)» هو مأخوذ من الحمی» 
تقول: أحميه من المأثم أن يريه ما لم ير قطء يقال: حميت الحمی 
أحميه حميّاء وذکر غير واحد أنه اك تزوج زینب بنت جحش خلال 
ذي القعدة سنة خمس» فکانت غزوة بني المصطلق في السنة من 
شعبان كما مر . 

وحکی ابن عبد البر: عن أبي عبيدة أنه تزوج منها في سنة ثلاث . 


۰7/۶ «دلائل النبوة» 5/ ۰۷۷ (۲) «الاستیعاب»‎ )١( 





جس کتاب المَغازي بل لا مس00 


وعلی هذا القول يصح أجتماعها في حديث الافك الواقع في غزوة بني 
المصطلق . 

قال الدمياطي : والصحیح أنه في ذي القعدة سنة آربع . 

فائدة أخرى : 

قول عائشة: (إن الرجل الذي قيل له ما قيل ليقول: سبحان الله » 
والذي نفسي بيده ما کشفت من كنف آنثی قط قالت: ثم قتل بعد 
ذلك في سبیل الله) 

في مسلم: (عن کنف)" بدل (من کنف) بفتح النون: السك 
والمراد هنا ثوبها الذي هو کنفها. كنل عن الجماع» ومنه یقال: هو 
في كنف الله وحفظه والکنف آیضا: الجانب وناصیتا كل شيء کنفاه. 

وقول عائشة فیما ذکره بعد: (کان علىٌّ مسلْما في شأنها) بکسر 
اللام» وقال ابن التين: وضبط بفتحها أيضّاء والمعنی متقارب» قال : 
وروي: مسيئًا. وهذا فيه بُعد. وهذا الحدیث رواه معمر؛ عن 
الزهري» قال لي الولید بن عبد الملك: آبلغك أن علیّا كان فيمن 
قذف عائشة رضي الله عنها؟ قلت: لاء ولكن قد أخبرني رجلان من 
قومك: أبو سلمة بن عبد الرحمن وأبو بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث ۲ أن عائشة قالت لهما كان علي مسلْمّا في شأنها. 

ورواه ابن أبي خيثمة» عن ابن معين» عن عبد الرزاق» عن معمرء 
عن الزهري قال: كنت عند الوليد فقال: الذي تولئ كبره هو علي بن ابي 
طالب. قال: فقلت: آخبرني سعيد بن المسيب وعروة بن الزبير 


(۱) مسلم (۲۷۷۰/ ۵۷) کتاب: التوبة» باب : في حديث الإفك. 
(۲) بعدها في الأصل : (بن هشام). وعلیها لا ... الی. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وعلقمة بن وقاص وعبید الله بن عبد الله» كلهم عن عائشة أن الذي تولی 
كبره عبد الله بن أبي» قال: وما كان جرمه؟ قال: قلت : أخبرني شيخان 
من قومك فذكرهما كما سلف عن عائشة رضى الله عنها قالت: كان 


CD. ¢‏ 
مسيئًا فيّ 

0 م۶ رت ۳ ۳۹ و ر م 

ثم ذكر البخاري أيضًا خدیث مَسْرُوقٍ بْنِ الا جد حدثتني آَم رُومَانَ 
سه #۶ ر ۳ o2‏ ۹1 2 2 اش EE‏ م مهد ۳ 
- وهی ام عایْشة قالت يتا آنا قاعدة آنا وعائشه إذ ولجت اه مرأة من 


منهاء وقد آسلفنا [بیان] ۳" إدراكها في مناقب الأنبياء في باب قول 
الله تعالی : قد کان فى يوس الآية. 

قال الواقدي والزبير: توفيت في ذي الحجة سنة ست. ونزل رسول 
الله جر قبرها واستغفر لها . 

قال أبو عمر: وال a E a‏ وقال المقدسي: قد 
روي الحديث عنه عن ابن مسعود عنها وهو الأشبه بالصواب ووقع 
لإبراهيم الحربي أنه کان سنا نينا وهو ابن خمس عشرة سنة» ومات 
مسروق وله ثمان وسبعون سئة. وأم رومان أقدم من كل من حدث 
(عنهم)*۲ مسروق» وتعقبه الحافظ أبو بكر الخطيب فقال: كيف خفي 
هذا عليه وأم رومان ماتت على عهد رسول الله وا سنة ست في ذي 
الحجهة كما آرخه هو وآبو حسان الزيادي . 
)١(‏ رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ؟/ -٤٤‏ 50 (۲۰۰). 
(۲) كلمة غير واضحة في الأصل ولعلها ما أثبتناه. 
(۳) «الاستيعاب» .54١/5‏ 
(5) في الأصل : عنها. والمثبت ما يقتضيه السياق. 


س كتابُ المَعَازي سس سس 1۸۳ 


وقال محمد بن سعد: توفي مسروق سنة ثلاث وستين"» وذکر 
الفضل ین عمرو آن.غمره حین مات ثلاث وستون س > فیکون له 
عند وفاة أم رومان ست سنين» آنتهین . 

ومسروق أيضًا ولد باليمن ولم يقدم المدينة إلا بعد وفاة رسول الله 
يكل إما في خلافة أبي بكر أو بعدها. 

وقد روى الإمام أحمد حديث مسروق هذا من طريق علي بن عاصم 
وبي جعفر [الرازي]» عن حصينء عن ابي وائل» [عن مسروق]* 
عن آم رومان"گ ولم يقولا فيه حدثني ولا سمعت» ورواه آبو سعيد 
الاشج» عن محمد بن فضيل» وقال فيه: عن مسروق قال: سئلت أم 
۱ رومان وهي أم عائشة» فذكرت القصة قال المهلب: وهذا أشبه مما 
رواه البخاري» ولعل التصریح بالسماع جاء فيه عن حصین. فانه 

وقال الداودي: في رواية أبي وائل عن مسروق» عن آم رومان بعض 
الوهم؛ لأن أم مسطح قرشیة. وهي [قد]") قالت: (بينا آنا قاعدة آنا 
وعائشة إذ ولجت أمرأة من الانصار). وقد سلف ذلك أيضًا هناك . 

وقولها: (فانصرف - تعني: رسول الله بيه - ولم يقل شيئّاء فأنزل 
الله عذرها). خلاف قول عائشة: ما رام مجلسه ولا خرج أحد من أهل 
البیت حتی نزلت براءتها . . 
)١(‏ «طبقات ابن سعد» ۸4/۲. 
(۲) رواه عنه الخطيب البغدادي في «تاریخه» ۱۳/ 770. 
(۳) في الأصل: الفراوي» والمثبت من «المسند». 
(4:) ساقطة من الأصل وأثيتناها من «المسند). (۵) «مسند أحمد) 51//5". 
(5) في الأصل: فقد» والمثبت هو الملائم للسياق. 





بو( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
لم ذكر البخاري عن عَانشةٌ رضي نها آنها کانث تدرا ۱ 
تل اه َقُولٌُ: الوَلْقٌُ: الكَذِبُ. قال ابن أبي مليكة : وكانت 
أعلم بذلك من غيرها؛ لأنه نزل فيها 
قراءة عائشة من ولق» والولق آستمرار اللسان بالكذب ومن قرأ 
(تلقّونه) أي: تنقلونه» والولق ساكنة اللام. 
و ی و بيه قَالَ: ذَهَبْتٌ سب حَسّان 
ا تس 
ي . وَقَالَتْ عَائِشَةُ : أَسْتَأدنَ اليد بق فى ماد المُشْركينَ؛ قَالَ: 
پنسبي؟». فقال : لك مِنْهُمْ گما سل الشّعْرَةُ ین العجین . 
معنی (ینافح) : يذب بلسانه عنه» وأصل النفح الذب وآکثر ما يقال 
ذلك فیما كان منه عن بعدء وقد یکون النفح أيضًا من رمح الدابة إذا 
رمحت بحد حافرها. 
ثم ذكر أيضًا عَنْ مَسْرُوقٍ قَالَ: دَخَلْت عَلَى عَائْسَة و 
ثابتٍ نذا شِعْرًا یب بِأَبْيَاتِ لَه وَقَالَ: 


۳ رن ای 
عندها حَسّان بن 


حصان رَرَانُ ما رن برِيبَةٍ وئضبخ غُرئی ین لخوم العَوَافِلٍ. 
معنی (بشبب) تقدم ذلك في اول شعره» (حصان) -بفتح الحاه- بينة 
الحصن» وأصل الاحصان: المنع وینطبق على آمور منها : العفة ویقال 
للعفيفة: محصنة وللمتزوجة كذلك» وقال ثعلب: لا يقال للمتزوجة 
إلا بالفتح خاصة”"' . 
وفرس حصان -بکسر الحاء- وهو الفرس العتیق وقیل هذا أصله 
واستعمل لكل ذکر من الخیل . 


)١(‏ انظر: «الصحاح» ۲۱۰۱/۵ مادة (حصن). 





س کتاب المَغازي 


ورزان - بفتح الراء أيضًا - وهو (کثيرة الأوصاف المزنث)؟ وفي 
الاعلام منها متثبتة قليلة الخروج من بيتهاء وهو ما تمدح به النساء. 

وقوله : (لا تزن بریبة) أي: لا تتهم بهاء یقال: آزننت الرجل بالشر 
إذا آتهمته به . 

وقوله : (غرئی) أي : خميصة البطن » والغرث: الجوع» رجل غرثان 
وامرأة غرثی والجمع غراث. يريد آنها لا تغتاب أحدّاء فتکون بمنزلة من 
تأكل لحومهم فتشبع منها لکنها غرثی جائعة من ذلك» و(لحوم الغوافل) 
العفیفات . قال تعالی : ان سنوت الْمَخْصَدَتٍ فلت الْمُؤِْمتِ» [النور: 
۳ جعلهن الله غافلات؛ لن الذي رمين به من الشر لم يهممن به قط 
ولا خطر على قلوبهن فهن نما في غفلة عنه وهذا أبلغ ما يكون من 
الوصف بالعفاف. نبه عليه السهيلى”" , 
وقد قال الله تعالی : وى رک کا ين 2 ر اد ن قالت: 
وأي عذاب أشد من العميل» فقالت له: - كان ينافح أو يهاجى عن 
رسول الله ع) . 

أنكر ذلك علئ مسروق» من قال: إنما تولئ كبره عبد الله بن أبي بن 
سلول» وأما حسان فلم يتول کبره. وإنما كان من الجهلة كذلك ذكر أهل 
التفسير. 


(۱) هكذا في الأصل» ولعل الصواب: يكثر في أوصاف المؤنث» كما في «الروض 
الأنف» ۲۳/۶ 
(۲) «الروض الأنف» 777/5. 





س( س اتوضیع لشرح الجامع الصحيع س 
فائدة : 
قد أسلفنا في الشهادات في الكلام على حديث الافك أن أم مسطح 
آسمها سلمی بنت آبي رهم» واسم أبي رهم أنيس -بفتح الهمزة وكسر 
النون- بن المطلب بن عبد مناف ذكره الزبير وضبطه ابن ماكولا""» 
ويقال: إنه صخر بن عامر بن سعد بن كعب بن تيم بن مرة. 


هت رت جک 


۰۱۱۲/۱ «الاکمال»‎ )١( 





وقول الله تال : لذ رڪ اله عن یت إِذ یاک 


رت لسَّجَرَةَ# الآية [الفتح : ۱۸]. 

۷ - حََدَّتَنَا خَالِدُ بْنُ ِء حَدَثَنَا یمان بْنُ بلالِ قال: حَدَثَنِي صالخ بْنُ 
كَنِسَانَه عَنْ عُبَيدٍ الله ن عند الله عَنْ رید بن خَالِدٍ 5 ذه قال: : خَرَجَنَا مَعَ سول الله 
اد عام احذيبية, فأصاب مطر ات ليل فصلی نا وشول اله اد م 0 


7 


لينا قال ؛ رون مادا قَالَ یکمک 3 نا 0 له وزشول 0 فقال: ‏ را 


اله ویتضل ان لله E‏ بي» 5 وأا من ا 
کذا. فهو مُؤْمِنٌ بالکوکب. كَافِرٌ بي». [انظر: ۸۶۱ - مسلم: ۷۱ - فتح: : 44/۷[ 


5 
7 


۸ - حََدَتَنَا هُذْبَةُ بن خَالِدِء حَدَّثَنَا هَمَامُء عَنْ قَتَادَةَء أن أَنَسَا ضيه أخبره 
قال: أَغْثَمَرَ زشول الله علا نع مر هَن ني ذي القغدة إل LS e‏ 
عفر مِنَ ادَيبية في ذي القَغدة. وَغُمْرَةَ من العام اميل في ِي القَغْدَةَء وَعْمْرَةَ من 
الجغرَاة حَيْتُ م عنام حُنَينٍ في ذِي القَعْدَةء وَعُمْرَةٌ ف حَجّتِهِ. [انظر: ۱۷۷۸ - 


مسلم: : ۱۲۵۳ - فتح: ۳۹/۷؛] 


2۱2۹ دعن سید نالپ حقنا علي بن الماك عن بي عن عند 
بن أي قتَادةء أن أَبَاهُ حَدَّتَهُ قال: انْطَلَقْنَا مَعَ الب 


2 


به و أخرم. [انظر: ۱۸۲۱ - مسلم: ۱۱۹۲ - فتح: 4۳9/۷] 





عام الحدَيبية: َأَحْرَمَ 


س 
و 


1 3 


10۰ - حلنا غيية' افو بن موضی» كن |شرائیل» عن ا إِسْحَاقَء عَن البَرَاءِ 


بء قال: تَعُدُونَ أن لثم القفع فح مك وقذ كان ففخ مَكة ناء ونَخن تعد القفع 


بَئْعَةَ الدُضْوَانِ بو الحدَيْبِيَة: 5 م النّبِيّ ع 3 آزنع عَشْرَةٌ مائةّء اه بره 
فَتَدَحْنَاهَا قَلَم نرك فیها قطرت فلع دك انب يل فَأتَاهًا فجلس علی شَفِيرِهَاء تہ 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


3 


f 


دَعَا باتاء من مَاءِ فتضاًء ٿم مضمض وَدَعَاء ثُمَّ صَبَّهُ فِيهَاء فترکتاها غَيْرَ بَعيد» 
إا أَصْدَرَثْنَا ما سِنْنَا نَحْنُ ورکابتا. [انظر: ۳۵۷۷ - فتح: ]44١/17‏ 


3-5 


۵۱ - حَدَكَنِي فَضْلُ بْنُ يَعْقُوبَء حَدَكنَا اس بْنْ نحَمَدٍ بن أغينَ ايو علي 
الحرّانُء حدفنا رهَزه نا آبو بسحاق قال: بان له 3 غازب رضي الله عنهما 
نهم كَانُوا مَعَ رَسُولٍ الله ٤‏ 3 یز الحدزِبية لا وَأَربَعَمانَةِ أو کت تلا غل بتر 
نخوها, فَأنَوا شول الله ي فاتی الببر وَفَعَدَ غلی شفیفا ‏ ثم قال: «انتو ني بدلو 
مِنْ مانها». فَأَيَ بهء فبصق فَدَعَاء تم قال: «دغوها ساعَهّه. فأزوزا سم ور راهم 
حتّی زوء [انظر: ۷ - فتح: 44۱/۷] 


۲ - حَدَثَنَا ُوشف ِن عیمی, حَدَثَنَا ابن فضیل. حَدَّثَنا حخصَینْ. عن سال 
عَنْ جابر :#» قال: عطش النَّاسُ ؤم الحآئبّة ووشول الله مایق ده رو فَتَوَضَاً 
مِنْهَاء ثُمَ آفبل تخو قال سول الله يكِنةِ: رما لَكُمْ؟. . قالوا: يا سول ال 
لیس عِنْدَنَا ماء نت صا په ولا شرب لا ما في رگوتك . قال: فوضع النَّبِيُ َه یه في 

صان 


3 


الرَكوَةِء فَجَعَلَ الاء يَفُورْ من بين أَصَابِعِهِ كَأَمَْالٍ العُيُونِء قال: فَسَرئْنَا وتوضا 
فقلث ابر: کم كُنْتُمْ یزمیذ؟ قَالَ: لز نا ماه لب لکفاناء کنّا مس عَشْرَةَ ما 
[انظر: ۹ - مسلم: ۱۸۵۲ - فتح: 41۱/۷] 


48 
ام 


3 


۳ - حََدَّثَنَا الصَلْتُ ین خمد دقن بزید ن ریع» عن اة عن قتاذة: 
قلت لسعید لِسَعِيدٍ بن المسَيّب: ِي أَنَّ جَابرَ بْنَ عبد الله كَانَ یقول: کائوا أزبع عَشْرَةَ 
مِانَةَ. فقال لي سَعِيدٌ: : حدنتي جَابِرٌ: كَانُوا مس عَشْرَةٌ مِانَةَ الذِينَ بَايَعوا الي كَل 
يَوْمَ ا [انظر: ۲۵۷۱ - مسلم: ۱۸۵1 - فتح: 449/107] 


a 
۳ 


ع 


E 


قال أَبُو دَاوْدَ: حَدَّتَنَا قرَةء عن قَتَادة. تَابَعَهُ محمد بْنُ بشار حَدَّتَنَا بو دَاوْدَ حَدَّثَنَا 


4 ۲ 
۱ 
ph 


۶ - حََدَّثَنَا على» حَدَّثَنَا شفیان: قال عمژو: سمغث جابز بْنَ عَبْدِ الله رضی 


سد کتاب المَغازي 


الله عنهما قال : قال لا رول لله که یوم الحدَيْبِيَة: نتم خر خير أَهْلٍ الَرْضٍ» وک 
ألما و زبَعمائة: ولو کت ابص یت ایتک مَكَانٌ . تَابَعَه َه الأغمشء سمع 
سَالماء سَمع جَابرًا: 1 ارقا ئَةَ. [انظر: 7 - مسلم: ۱۸۵۱ - فتح: : 22۳/۷] 


x 


۵ - وقال عُبَيِدُ الله بْنُ مُعَاذ: حَدَثَنَا آی» حَدَّثَنَا شغبّة» عَنْ عفرو بن مُرَةّء 
حَدَتَتِي عَنِدُ الله بن أي آوفی رضي الله عنهما: كان أضْحَابٌ الشْجَرَةٍ ألا وثلانانة. 
وَكَانَتْ أشلم عن المهَاحِرِينَ. [مسلم: ۱۸۵۷ - فتح: 46۳/۷] 


ره 
ا 


3 حَدَّثََا إبْرَاهِيمُ بْنُ مُوسَئء أَخْيرَنَا عیسی, عَنْ إِسْمَاعِيلَ» عَنْ قیس»‎ - £0٦ 
سَمِعَ مِزْدَاسَا الأسْلّمِيَ يَقُولُ - وَكَانَ من أضحاب سجر لفن الاو‎ 
- 14041 الأول فَالأوَلُء وتبقی حْمَالَةٌ كَحْمَالَةِ التّْرِ وَالشَّعِيرٍ لا یفباً الله بهم شین‎ 
[444/۷ فتح:‎ 


۷ ۸ - حَدَّثَنا کل ن ْنُ عند لو حَدَثَنَا سُْیانْ» عن الزّهْرِيُء عَنْ غزوَةء 
عَنْ مَرْوَانَ وَالْسْوَرِ بن مه قالا: : خرج الب كله 0 الحدزبيّة في بضع عَشْرَةَ مائة 
من أَضْحَابهء فَلَمَا كَانَ بذي الْحلَيمَةِ قَلَّدَ الذي وَأَشْعَرَ وآخرم منها. لا آخصي کم 
مق ام شمان تمه ينول : : لا خّظ من الزّهرِي الاشغاز وَالتَقْلِيدء قَلَا 
أذري يَعْنِي: موضع الاشعار وَالتَّْلِيدِء أو انیت كُلَّهُ. [انظر: ۱14 194 - فتح: ۷/ 
444[ 

۹ - حدقا اس بن خلف قال: دا «نحاق بنْ ُوشت. عَنْ أي بشر 
زاء عن ابن أبي تُجيح» > عن ماهد قال: + ِي عی امن ن أي لیلی. عن 
کفب بن جر اَن رَسُولَ الله بي رَآهُ وَفَمْلّهُ ینقط على وجهه َقَالَ: «أَيُؤْذِيك 
مَوامك؟» . قال: نَعَمْ. فَأَمَرَهُ وشول له يه أن خلق وغو بالحتزيية» ] بين لهم اهم 
ون باه وَهُمْ عَلّى طمع آن يَدْخُُوا مک فَأَْرَلَ الله الفذيةء فمَره وَسُولُ الله كلا 


۳ 
تا 


آن پطعم فرقا ب ین سَِّةِ مسَاكِينَء آز هدي شاه أو ضوع لاه یام [ انظر : ۱۸۱6 - 
مسلم: ۱۳۰۱ - فتح: 414/۷] 





موسوم 


بعد ما شأ [النحل: ۰۲۱۱۰ ومن قرأ «قننوا بالفتح وهو ابن 
عامر ٠"‏ فالمعنئ: فتنوا أنفسهم. وعن عمرو بن ميمون قالّ: أحرق 
المشركون عمار بن ياسر بالتار فكان 98 يمر به» ويمر بيده عل 
راسه فيقول: دیا ناژ كوني بر وسلاًاعَلّى عمار كما کنت 
إبراهيم» تقثلك | م 











أخذ المشركون عمارًا فلم يتركوه 





وعن ابن ابنه نال من 


رسول الله وذکر آلهتهم بخیر. فلما أتئ رسول الله وك قَالَ: «ما وراءك؟؛ 


قَالَ: شر یا رسول اله» والله ما ثرکث 
بخير» فقال: «فكيف تجد قلبك؟» 
0 





لك مه ودر الهتهم 
ال : مطمئنًا بالإيمان» افا 





عادوا قمن 


(۱) أنظر: #طبقات ابن سعده ۲٤۸/۴‏ عن عمرو بن میمون» وفيه: وفيهم نزلت هله 
الآية: ريي یزرا ف اله بت ما ی التحل: 4۱] وهو خطاء وصواب 
الآية: «ثرّ إرت ربک پیت قاروا بن ند تا یلوا © [التحل: .]1٠١‏ 
وقد عزا السيوطي في «الدره ۲4۹/۶ آثار عمار وصهيب وبلال.. لابن سعد وذكر 
الاية كما عند المصتف. 

)١‏ أنظر: «الحجة للقراءات السبعةه ۰۷۹/۵ احجة القراءات» ص۳۹۵: «الكشف 
عن وجوه القراءات السبع وعللها وحججهاة 4۱/۲ 

270 روا ابن سعد في «الطبقات ۰۲8۸/۳ وابن عساكر في «تاريخ دمشق؟ 59/1/45 
والجزه الأخير من الحديث رواه مسلم من حديث ام سلمة (1413 

60 روا این سعد ۰۲6۹/۴ ۰ والطبري في تسیر 181/9 (۲۱۹۸۹) والحاكم ۲ 
۷ وقال: هنا حديث صحيح عل شرط الشيخين ولم يخرجاء. ووافقه 
الذعبي» وأبو نعيم في «الحلية؛ ۰۱۸۰/۱ والبيهقي ۱۲۰۹-۲۰۸/۸ عند الحاكم 
والبيهقي: عن أبي عبيدة بن محمد بن عمار بن ياسر عن أبيه. 
قال الالباني في «فقه السيرةة ص۱۲۲: في ثبوت ها السياق نظره وعلته 
الارسال. 








التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۰ 4۱۱۱ - حَدَََّا هنماعیل ن عَبْدٍ الله قال: حَدَثَنِي مالك عَنْ ید ن 
سم عَنْ أبيهِ قال. خرجث مع مر بْنِ الطاب 4 إِلَى الشوق, فلجقّث عُمَرَ 
ره شَابَةَ فقالث: یا آمیز الزمنین. هنك رَؤجي وترك صِبْيَةَ صِغَارَاء والله 
مَا يُنْضِحجُونَ کراغاء ولا لَهُمْ رَزغ ولا ضرع وَخَشِيتٌ أَنْ تلهم لضْبمء وَأنَا بلث 
خفاف بن ایماء الفقاري. وقذ شهد أبي الحدَيبيةَ مع نع فوقف مَعَها عُمَرُ مر وا 
یَفض, فم قال: مزحبا بمب قریب. م تصرف إلى بر ور گان مزبوطا نالا 
فحمل عَلَيْه غرازتین مَادَهُمَا طكاماء َمل بََِهُمَا نمق مق فق تیاه نولا بخطامه. ثم 
ال: : یفن ئی ئی تیم الله بخ فَقَالَ وَجل: یا آمیز الومنیت. كرت 
لها. قال حمز: تَكِلَتْكَ أَمّكُء والله 5 لاری لا هیذه و غاا قن عاضا حضنا مان 
قافتا 4 ثم أضبّخنًا تنسّفيء سُهْمَائَهُمَا فيه. [فتح: 4:0/۷] 


مه وار 


۲ - حَدْتَني مد ن تاف حَدَثَمَا سَّبَابَةٌ بْنُ سَوّار بُو عفرو الَرَارِيّء 
حرا شف شغبةء عن فتاه عن سوي ن الْسَيْب , عَنْ آبیه قَالَ: : لذ وت الشّجَرَة» كم 


تيبا بعد فلغ آغرفها. قال مود: ثم آنییتها بَعْدُ. [4119 , 4114 ۰ 4110 - مسلم: 
۹ - فتح: ۷/ 11۷] 


۳ - حََدَّثَنَا مود حَدَّثَنَا عُبَيْدُ الله عَنْ إشرائيل » عَنْ طارق بْن عبّد امن 
ال : اْطلق حَاجًا هك : ما هذا الشجدٌ؟ قَالُوا: هذه السَّجَرَةُ: 
بَايَعَ وشول الله ب بَيعَةً الرُصْوَانِ. فََتَيْتُ سَعید بْنَ السیّب فأخبزئهء فقال 
سعید + حدقي آي ان یمن ای م سول الله ال تحت السُحَرة > قال: قَلَّمَّا خَرختا 
من العام القيل تُسِيئَاهَاء فلغ تقيز علَيهَا. ك 
يَعْلمُوهَا وَعَلمتمُوها ۳ انم للم [انظر: 4177 - مسلم: ۱۸۵۹ - فتح: ۷/ 11۷] 
4 - حََدَثَنَا مُوسَئء حَدَفنا یو عوانهٌ حَدَكَنَا طارق, عَنْ سید ن السیّب, 
عَنْ أبيه: أنه كان من بایغ تحت الشَّجَرَةِء فرجغنا نها العام القبل فعمیث علیتا. 
[انظر: ۲ - مسلم: ۱۸۵۹ - فتح: 42۷/۷] 


سس کتاب المغازي 


۵ - حََدَثَنَا قبیضةء حَدَثَنَا شفیان. عَنْ طارق قال: ذکزث عِنْدَ سعید يِن 


الي الشَّجَرَُء فضحك فقال: أَخْبَرنٍ أبيء وَكَانَ شَّهِدَهَا. [انظر: 4111 - مسلم: 
۹ - فتح: ۷/ 12۷] 


7 - حَدَّثََا دم ن أ ي یاس» دتتا شغبة, عن غمرو ن مُرَةَ قال: سَمغث 


۱ 


2 
۰ 


قي ی - وَكَانَ من آضخاب المْجَرة الان ليذ ۳ وم 
بضتکه قال دا 2 عَلَيْهِم) . فا أبي بصدقته. فقال : : الله صل عَلن آل 
أبي أَوْقَى». [انظر: ۱2۹۷ - مسلم: ۱۰۷۸ - فتح: 1/1 

۷ - حَدَّثَنَا إسْمَاعِيلُء عن آخیه, عَنْ سُلَيِمَانَء عَنْ عَمْرِو بن يحْيَىء عَنْ 
باد بن تيم قال: :لا کان یوم الحرّةِ والّاس بايغو لعند الله ِن حَنظلة, فَقَالَ ابن 
ید: + عَلَى ما یبایغ ابن حَنْظَلَةَ النَّاس؟ قیل له ه: علی المؤت. قال :لا آبایغ عَلَى ذَلِكَ 
أَحَدًا بَعْدَ سول الله يَكِيةِ. وَكَانَ شَهدَ مَعَدُ 4 الحدَيبية. [انظر: ۲۹۵۹ - مسلم: ۱۸۲۱ - 
فتح: 41۸/۷] 


مس 


لهم 


1١ 


امد 


۸ - حَدَثَنَا ّى بن يعلى الْحَارِيٌ قال: : لني أبيء حدقنا ایس بن 
سَلَمَةَ : ن الک ل حَدَثَبِي أي - وا من آضخاب اجره - قال 7 
لت اب م تلضرف وريس لْجیطان ظِلَّ تستظل فيه . [مسلم: ۸۱۰ - فتح: 


[444/۷ 


۳ 


ماه 


5 - حَدَنََا ية نی سعیدٍء حَدََْا حاتم ٠‏ عَنْ يَزِيدَ بن أي عُبَئِدٍ قال: قلث 
لسَلمة ُن الأكوع : علی ۳ شیء بَايَعْتُمْ وول الله مَل یوم الحدَيبية؟ قال: على 
المؤت. [انظر: ۲۹۲۰ - مسلم: ۰ - فتح: 189/۷] 

۰ - دی أَْمَدُ يِن إشْكابء حَدّثَنَا مقَد بن فُضَيْلء عَن العلاء بن 
1 مسَيّب» ڪر عَنْ آبیه 0۳ 1 لقیت الْمَوَاءَ بن عازب رضي الله عنهما فقا فقلت : طویّی لَكَء 
صحبت النّبى بلا اة تخت الشهرة: فقال: یا ابن آخی. اتّك لا تذري 


ما أَحْدَثْنا بَعْذَةُ. [فتح : ¥/444[ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ - دتا اشخاق؛ حَدَتتا يی بن وت قال: E‏ مُعَاوِيَة - هو ابن 
سلام - عن يخْيىء عن أي قِلَابة» أن ايت بن الضَّحَاكِ أخبر فيز تا يع الب كلل 
تحت ال [انظر: ۳ - مسلم: ۱۱۰ - فتح: 449/۷] 


۷۲ - حَدَثَنِي أَْمَدُ بْنُ إشحاق» حَدَثَنَا غنمان بن غمر أَخْبَرنَا شخب ِ 
قَتَادَةَّه عَنْ ادس بن مالك ف إا مسا لَك متا ی € [النتح: ۱] قا 
الحدَيْبِيةً. قال اشا هَنِيئًا مَريئًاء قما لَنَا؟ فَأَنْيَلَ اله : تخل من 0 


جس [الفتح: ها قَالَ سُغبةً: فَقَدمْتُ الكوقةً فَحَدَّفتْ ِ کله عن اة ثم 


۳ 


5 


4 


35 


موم 


رَجَغْتٌ فَذَكَرْتُ له فقال: : شا : لتا تتا لك [الفتح: ۱ فَعَنْ نس وَأمّا: 
مَرِيئَاء فعن عکرمَةٌ. ۸۳۶1 - فتح: 40۰/۷] 


3 
1١ 


22 


۳۲ - حََدَّكَنَا عَبْدُ الله به بن حم دقن بُو عَامِرٍ حَدََن إسْرَائِيلٌ» کن جرا ن 
اهر الأْشلمی» عَنْ آبیه - وَكَانَ يمن شَهِدَ التَّجَرَةَ - قَالَ: ای لأوقِدُ تحت 0 
0 ير إل تاد مناي رَسُولٍ اه : إنَّ وَسُولَ الله يك يَنْهَاكمْ عن وم 
احفر . [ فتح: ۷/ 40۱] 


۶ - وَعَنْ تَرَّأة عن رجْل مِنْهُمْ من أضحاب السْجرة شمه أهْبَانْ بُ أؤس» 
وَكَانَ آشتکی رَكبَتَهُء وَكَانَ ذا سَجَدَ جعل تحت رَُكْبَتِهِ وسَادَة. [فتح: 0۱/۷:] 


سَعِيدِء غن بسن سارء عن سويد بن ان - وگن من آضخاب الشَّجَرَة - كَانَ 
زشول الله يك َآضْحَابَُ وا بسويقٍ فلاکوه. تَابَعَهُ ما عَنْ شُغبهة. [انظر: ۲۰۹ - فتح: 
40/۷[ 

1۱۷1 - حدفنا مد ننْ حاتم نن بَزِي» حَدَّثَنَا ادن عن شغبةء عن أبي خر 
قال: سالث عله بقعدرو .وان من آضخاب کل من آضخاب الشَّجَرَةِ: 


7 


هل ينمض الوثر؟ قال: إِذَا آَوتزت من أَوَلِهِ فلا ُوتز من آخره. [فتح: 40۱/۷] 


س ”تاب المَغازي 


۷ - حَدَكَنِي عبد الله ن وف آخبر برا مالك عن زند بن آشلم» عَنْ أبيه 
2 أن رشو اله ل کان َي في تغض أَسَْاروءوعْمَرُ بن الطاب تب مك َل فعا 


عم نطاب عَنْ شیء فلم يجبة زشول الله کل هه سأله فلع يبه فم ساله فلم 


اع کا ا 


بء وقال مر مه بْنُ الخطاب: : تکلئك آَمْكَ يَا غمزء ترزت وَسُولَ الله اة لا مَرّات 
گل لق لا بقل غعرء قحفت ‏ ا ۳ 


ی 4 ر ی ۳ 


3 


. وجث جذث وشول اداه ل 
رت عَلَيَ الیل سُورَةٌ هي أَحَبِ ال هنا لت له امس ثم را 


اس سول ماس سح عر 


«5إنًا ما لَكَ متا میا €3 [الفتح: .»1١‏ [۸۳۲: ۰ ۵۰۱۲ - فتح: 40۲/۷] 


0 
9 
a‏ 0 
كت 
"۱ 
3 
تن 
0 ۱ 
5 


1 


4١784, ۸‏ - حََدَّثَنَا عبد الله بْنُ مد حَدَتَنَا سُفْيَانُ قال: : سَمِعْتٌ ار 


حِينَ حَدَّتَ هذا E‏ وَتَبَتَنِي مَغْمَرء عَنْ عُروَةَ بْن الربیره عن ج 


- 


الشور بْنِ مه مزاب الحكم = حَدُهُما علی صاحبه - قالا: : خر ج النَّبِيُ 
ار عام الحدزوية ية في بضع عشرة ماه من آضخابه, فلا أتى 5 اة قل الهذيء 
و اي ی وَسَارَ الب كَل : حَنّى کان 
بغدیر الأسْطَاطٍ تاه عَيْئُهُ قال ٠‏ إن قَرَيْسَا حَمَعُوا لك حْمُوعَاء وَقَذْ عَمَعُوا لك الأحابيش, 
وف مُقَاتِلُوكَ 1 عن لیب وَمَانغوك. فقال: «آشیژوا یا الناسن عَلَىَ» 
تون أَنْ أمِيلَ ی عِيَالِهِمْ وَذَرَارِيٌ هؤلاء الذِينَ يُرِيدُونَ اَن يَصُدُونَا عَنِ 
البَيْتِء فَإِنْ یاتونا كانَ الله ني قذ قطع َيِا من الشرکین.والا راهم مخژویین؟:. 
قال أبُو بَكرِ: : یا وَسُولَ اللهء خرخت عامذا لهذا البَيْتِ لا ثرید قثل أَحَدٍ ولا حزب 
آخد. فوا له قَمَنْ صَدَنَا عَنْهُ قاتلّاه. قال: «امضوا عَلَى اسم اللّه». [انظر: ۱1۹۶ 
> ۹۵ - فتح: 40۳/۷ 


۸۰ 2۱۸۱ - حَدَثَنِي إشحاق» أَخْبْرنَا یو يَعْقُوبُء حَدَثَنِي ابن أجيٍ ابن شهّاب. 


عَنْ عَم َخبَن روه بن یرنه سمع مَزوان ن الحكمء وَالْسور بن خر مَهَ يبرا 
خَبرَا مِنْ خبر سول اله بيا في غفرة الحدَيبيّة فَكَانَ فیما َخْبرَنٍ غروة عَنْهُمَا أنه 


a SC: 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


تب وشول الله ل سْهَيْلَ بْنَ عمرو يَوْمَ احديبية عَلَى قَضِيّة اد وَكَانَ فیما 
اشترط شتوط مهيل نی عفرو أنه َال : لا تاتيك مد ون كَانَ غلی دینك إلا ردت ا 
وَخَلَّيِتَ بَيْنَنَا و ون ا أنْ يُقَاضيَ تفل الله د 1 على ذلك فكرة 


۳۹ 


ر ماله 


لْؤْمنُونَ دك ومع معطواء لوا فيه .فلم یی شهیل أن بقاضي وشول اله + كه إلا 
0 ل قود وشول اللو كه با جنل بن شيل وم إلى 
بيه سل بن عفرو وب وشول الله 45 أحدٌ من الزجال إلا وده في يلك اه 
ون كَانّ مُشْلمّاء وَحَاءت المَؤْمِئَاتُ مُهّاجرات. قکاتث 1 کلم بت عفبة بن أبي 
معط بن خرچ إلى رشول اله ت كد وهي عَاتِقٌ» فح ء لها يَسأنُونَ زشول الله يك أن 
يَرْجِعَهَا للم حتی ال الله تعانی في وتاب ما أَْرَلَ. [انظر: ۱3۹۵ ۰ ۱1۹6 - فتح: 
[for/¥‏ 


۲ - قَالَ ابن شِهَابِ : خرن عُروَةٌ ِن یره نْ عَائْسَّةَ رضي الله عنها رَو 
الي ي قالث ن وشول الله هة كان یفجن مَنْ هَاجَرَ من الْؤْمِنَاتِ بهذه الآية 
4 43 نب دا جاه الْمُؤْمِسَتُ»ه [الممتحنة: ۱۲]. وَعَنْ عَمّه قال: بَلَعَنَا جِينَ أَمَرَ الله 
سول كل أن یرد ای المشْرِكِينَ ما فقوا اعلی] من هاجر من آژواجهمء وَبَلَعََا آنَّ 

بَصِيرٍ. فذکر؛ ل [ انظر : ۳ = مسلم: 1811 - فتح: ۵۵4/۷] 


3 


5 


3 


اس د أنَّ عَبْدَ الله بْنَ عُمَرَ رضي الله عنهما 
خرچ مغتيرا في ال , فقال: : إن ضیذث عن ابیت ضلغنا كما ضنغنا مغ وَسُولٍ 
الله .هل بغفرة م من أجل أن وَسُولَ الله َي كَانَ اهَل بغفرة عَامَ الحديبية. 
[انظر: ۹ - مسلم: ۱۲۳۰ - فتح: 00۵/۷] 


4 - دنا مُسَدَّدُء حَدَتَنَا یبن عَنْ غبید اه عن نافع ٠‏ ڪن ابن عُمَرَ أن 
امل وال : إن جيل بَبْنِي وت 4 فلت كما فعل النِّيْ كلل e‏ 
رتلا: لت كن کم نی رمول أده ار [الأحزاب: ١؟].‏ [انظر: 

۹ - مسلم: ۱۲۳۰ - فتح: 00۵/۷] 


حسم کتاب المَغازي ٠٥u‏ 
۵ - حَدَّثَنَا عبد الله بْنُ حَمَدِ بن آشماء» دنا جونريةء عن اني أن عب 


لله بْنَ عبد الله وسا بْنَ عبد الله ابراه أَنَّهُمَا كما عَبْدَ الله بْنَ غمر. 
وَحَدَّثَنَا موسی بن إِسْمَاعِيلَء دنا جُوَيريةء عن تافع» أن بَْض بَنِي عَبْدٍ الله 
ل لَه لو أَقَمْتَ العام فان اف آن لا تَصِلَ إلى البَيْت. اله خرجنا مع 4 
اء فخال کار قریش دُونَ البَيتِء فتحر النَبِنْ كلل كله هَدَايَاةُ وَحَلَقَء وَقَصَّرَ أَضحابه 
وقال: : أُشْهدكم أي أوجبت عهرة) ان حلي يني زین الب طت وَإِنْ جيل 


م و 


بيني و ین لیب ضنغث ما نع وشول اله كله ية فَسَارَ سَاعَةَ ثُمّ قال: ما أرى 


Gi 


ع 


هم 71 را أَشْهدُكم أن قذ أَوْجَبْتُ حَجَّةَ مع عُمرَقِ. فطاف طَوَاقَا وَاجِدًا 


1 


وَسَعْيًا واحداء حدّ کنن حل منهما خمیکا. [انظر: ۱۱۳۹ - مسلم: ۱۲۲۰ - فتح: : 400/۷[ 


سام 


۲ - حَدَّتَنِي شْجَاعٌ ن الوَلِيدِء سمع النّضْرَ بْنَ مء حَدَثَنَا صخر عَنْ 
تافع قَالَ: لد ناس يَتَحَدَّكُونَ أنَّ ابن عُمَرَ أسْلّمَ قبل عُمَرَ ویس كَذَلِكء ولكن عُمَرْ 
ماه سل عد له إلى قرس له د جل من الأنصَارِ ين ه یله 
وَوَسُولٌ الله يك بایغ عِنْدَ الشَّجَرَةِء وغمز لا ذري بذیك. فَبَايَعَهُ عَبِدُ اللو ثم ذَهَبَ 
لی امس فجاء به ای مر وَعُمَرُ يَسْتَليُمُ للقتال, خی آنْ وَسُولَ الله َا یبای 
النّاسٌ أن ابن مر أَسْلَّمَ قَبْلَ محمر. [انظر: ۳۹۱۲ - فتح: ۵00/۷] 
۷ - وقال هسام بنْ عَمّار: دنا الولیذ بر بن مشلم؛ > حَدُئتّا عم بن محمّد 
لغمري. أخبرني افغ» عن ابن مر رضي الله عنهما أَنَّ لاس كَانُوا ماع نا 
يَوْمَ الحدَئِبيَة مروا في ظلال السَّجَرِء فَإِذَا ناس ون بالتبي بء فقال: یا عَبد 


2 


فَيَابَعَ د 


الله ما شان الاس قذ أَحْدَقُوا برشول الله جَلِ. فَوَجَدَهُمْ بایفون» فبایع ثم 
رَحء جع إلى عْمَرَ فَخَرَج َبَايَعَ . [انظر: ۳۹۱۲ - فتح: 401/۷] 

۸ - حَدَّثَنَا ابن مرء دنا يَغلَىء حَدَتَنا (شماعیل قال تفت عند 
لله بْنَ أبي أَؤفَى رضي الله عنهما قال: : کت مَعَ الب 5 جينَ آغتمر فطاف فَطفن 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


1 


صِيِبَهُ أَحَد بسَيْءٍ. [انظر: ۱۲۰ - فتح: 40۷/۷] 

8 - حَدَّثَنَا اس بْنُ إشحَاقء حَدَّثََا مد ْنُ سابعء حَدَثَنَا مالك بنْ مِغْوَلٍ 
ال سمفث ا ع قال كال أو ایا قَدِم سل بْنُ ختیفب من صِفَينَ تا 
تستخبزه, فقال: آتهموا الوَأيّء لهذ رَأیِمني یوم أبي ندل ي ولز أسْتَطِيعٌ أن رد علی 
سول اله کل أف لَرَكَدْتُء والله وَرَسُولُهُ الم وم وَضَعْنًَا آشیافنا عَلّى عَوَاتِقِن لامر 
ظغتا لا آشهلنبنا إلى آغر تغرف قبل هذا الأرء ما ند نها خضتا إل جر 
عَلَيْنَا خضْمُ مَا تذري كَيْفَ 5 لَهُ. [انظر: ۳۱۸۱ - مسلم: ۱۷۸۵ - فتح: 40۷/۷] 


۰ - حَدَّثَنَا سَلَيْمَان بن 0 حَدَّتْنَا اد بْنُ رَيْدِء عَنْ أَيُوبَء عَنْ مُجَاهِدِء 
غن ابن اَي لیلی. عَنْ کفب بن غجرة 4ه قال: ی علي اي يله رَمَنَ الحانبية 
وَالْقَمْلُ يَتَتَاَوَ عَلّى وجي ال يويك هام رأیک؟». قلث: نَعَمْ. قال: 
«فاحْلق دض م لاه یی 2 أَطْعِمْ سِنّةَ مَسَاكِينَ » آو آنسك نَسِيكةً». قال أَيُوبُ: 
لا أذري بأيٌ هذا بَدَْ. [انظر: ۶ - مسلم: ۱۲۰۱ - فتح: 40۷/۷] 


۱ - حَدَتَنِي مدب هِشّام او عبد اء دنا هَسَّيمْ. عَنْ آي بِشْرِء عَنْ 
جَاهِدِء عن عَبْدِ الرَْمَنِ بن أبي لَْلَىء » عَنْ کفب بن محجرةٌ قال نا مع رفول اه 
الْحدَيْبيَة وَنَحْنُ مخرِمُون. وقذ حضرتا المشْرِكُونَ قال: وَكَانَثْ لي فر فَجَعَلَتٍِ لام 
تساقط علی زجهي ء فَمَرَ بي النّبِيْ د فقال: : أيُؤْذِيك هوام رَأسِك؟» . فلت نَعَمْ. 
قال: وَأَنْلثْ هذه الآيهَ: : ومن کان یک مَيضًا و بهه دی من تایه فودية من یار 
آز صَدَقَةٍ أو که [البقره: 191]. 

وبایعوا على ألا یفروا. وسيأتي آنهم بایعوه على الموت وکانت 
الشجرة سمرة. فلم ما فى فُلُومَ4 من الاخلاص ار کته 
مه [الفتح: ۰۲۱۸ أي: الصبر والوقار كما (آفاده)۳ قتادةء 


() ورد بهامش الأصل ما نصه : لعله : قاله. 





س کتاب المَغازي 


سور مج ده 


«واتبهم تا هَرِيبا#. أي: خيبر» كينا قاله و اا روفن یاه 
في الحح أن الحديبية مخففة الیای وأنكر آهل اللغة تثقیلها» وجعله 
صاحب التنظیر بحثّاء ونقله الخطابي عن أهل الحدیث فيه وفي 
الجعرانة أن أهل العربية یخففونها» وقال البكري: آهل العراق یثقلون 
بخلاف آهل الحجاز"" . 

وهل هي في الحل والحرم» أو بعضها في الحل وبعضها في الحرم؟ 
فيه خلاف سبق أيضّاء ویفسر فائدة الخلاف أن هدي الاحصار لا یکون 
إلا في الحرم عند مالك خلاقًا للشافعي. فانه قال: هذا محصر"" . 

وهي قرية ليست بالكبيرة سمیت ببثر هناك عند مسجد الشجرة» بينها 
امد تسم ساسا وم ره N‏ »کات مها ريد NG‏ 
ومصلاه في الحرم» وکانت في هلال ذي القعدة یوم الإثنين سنة ست» 
رکب النبي بي ناقته القصواء بعد آغتساله قال البيهقي: وهذا هو 
الصحیح آنها سنة ست. والیه ذهب الزهري وقتادة وابن عقبة وابن 
إسحاق وغيرهم» واختلف فيه على عروة» فقيل مثل الجماعة. وقیل 
في رمضان» فروي عنه: خرج رسول الله ييه في رمضان» وکانت 
العمرة في شوال"*. 

قال ابن سعد: ولم يخرج معه بسلاح إلا السيوف في القرب”” . 


.)۳۱۵۳۱( ۰)۳۱۵۲۹( ۳۵۰/۱۱ رواه الطبري فى «تفسیره»‎ )١( 
۳۸: ۱ «معجم ما انس‎ )۲( 

(6) «الأم» ۰۱۳۵/۲ 

(4) «دلائل النبوة» ۱۹۱/6- 47. 

(5) «الطبقات الکبری» ۲/ ۹۵. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وساق سبعین بدنة فيها جمل آبي جهل الذي غنمه یوم بدر ومعه من 
المسلمين ألف وستمائه. ويقال: ألف وأربعمائةه ويقال: ألف 
وخمسمائة وخمسة وعشرون رجلا ومعه أم سلمة 

قال الحاكم : والقلب أميل إل رواية من روی: ألف وخمسماثة ؛ 
لاشتهاره ولمتابعة المسيب بن حزن له فیه» فلعل الأخذ به أولئ 
لاشتهاره وروايته عن جماعت قال: لوالو كانوا 
لقّا وستمائة لم يتابع عليها . 

قلت : قاله آبو معشر وأبو سعيد النيسابوري» قال: وروي عن عبد 
الله بن أبي آوفی : كانوا ألمًا وثلاثمائة. وستأتي هذه في البخاري مع 
رواية البراء أنهم كانوا ألمًا وأربعمائة» ومع إحدى ردايتي او 
كذلك تابعهما سلمة بن الأكوع ومعقل بن يسار" 0 وصححه 
الل وسعيد بن المسيب زعم أن جاو ا تیه الا )> 
ثم نسيه جابر» وجمع ابن دحية بين أختلاف الروايات أن ذلك من 
باب الحزر والتخمين لا التحدید» ويجوز أن يكون بعضهم ضم ال 
النساء وبعضهم حذف. 

وقد قالوا: إن ابن أبي أوفئ هو الذي حقق عدتهم بقوله: (وكانت 
أسلم ثمن المهاجرين) وثلاثة عشرة مائة من المستحبات أن يكون في لقاء 


)00 رواية ابن أبي آوفی ستأتي في الباب برقم »)4١66(‏ ورواية البراء برقم (۰)1۱۵۱ 
ورواية جابر برقم (4۱۵۳). 

(0) رواية سلمة رواها مسلم برقم (۱۸۰۷) كتاب: الجهاد والسير» باب: غزوة ذي 
قرد وغيرهاء ورواية معقل بن يسار أيضًا برقم (۱۸۵۸) كتاب: الإمارة» باب: 
أستحباب مبايعة الإمام.. 

(۳) «دلائل النبوة» ۹۸/6. (5) سيأتي في الباب برقم (4۱0۳). 


س كتابٌ المَغَازي 


العدو» وكذا قوله: ریت صَبْحَا 9© ثلاثة عشر حرفا لورت 
دحا © که مثله نالرت صا © € [العاديات: ۱ - ۳] مثله فمراعاة 
هذا العدد إنما في السرايا من حيث التفاؤل مطلوب؛ لأنه جزاژهم 
لا يقبل التكثير» وقد كانت الصحابة يوم بدر ثلاثمائة وثلاثة عشر رجلا . 

ذكر ابن سعد بعد الإفك غزوة ذي قرد» ثم سرية عكاشة بن محصن 
الأسدي إلى الغمر -غمر مرزوق- وهو ماء لبني أسد» فكانت في ربيع 
الأول سنة ست» ثم سرية محمد بن مسلمة إلى ذي القصة بفتح القاف و 
الصاد المهملة في ربيع الآخر منها”''. ثم سرية أبي عبيدة بن الجراح إلى 
ذي القصة في الشهر المذکور» ثم سرية زيد بن حارثة إلى بني سليم 
بالجموم بفتح الجيم: ناحية بطن نخل عن يسارها فيه آیضاء ثم سرية 
زيد أيضا إلى العيص» بينها وبين المدينة أربع ليال في جمادى 
الاولی منهاء ثم سرية زيد أيضًا إلى الطرف: ماء قريب من المراض 
دون النخيل على ستة وثلاثين ميلاً من المدينة» ثم سريته أيضًا إلى 
حسمی » وهي وراء وادي القری في جمادى الآخرة» ثم سريته أيضًا 
إلئ وادي القری في رجب منهاء ثم سرية عبد الرحمن بن عوف إلى 
دومة الجندل في شعبان منها . 

وذكر ابن إسحاق سرية لزيد إلى مدين" . وذكر ابن سعد بعد سرية 
عبد الرحمن سرية علي بن أبي طالب إلى بني سعد بن بكر منها . ثم قال : 
وسرية زيد بن حارثة إلى أم قرفة بوادي القری في رمضان منهاء ثم سرية 
)01 ورد بهامش الاصل : وفي سرية أبي الفتح العمري مهملة ومعجمة ولم أره لغيره» 


والذي ذكره غير واحد فيها الإهمالء والله أعلم. 
(۲) «سيرة ابن هشام» 5/ ۳۱۲. 


سإ ست اس س س سی سے 

شهد عمار بدرّاء والمشاهد كلهاء وهاجر إلئ أرض الحبشة ثم 
المدينة» وفيه نزل قوله تعالى: إلا من أحكرة» ..الآبة. وکان 
HE E NET)‏ 





روئ عن علي وغيره من الصحابةء» ومناقبه جمة» روي لَهُ آثنان 
وستون حديثًا آنفقا منها عَلَئْ حديثين » وانفرد البخاري بثلاثة» وسلم 
بحديث» وآخی النبي ب بينه وبين حذيفة» وكان رجلا آدمء طوالاء 
أشهل العینین؛ بعيد ما بين المنكبين» لا يغير شيبه» قتل بصفين في 
صفر سنة سبع وثلائین مع علي عن ثلاث» وقيل: أربع وتسعين 
(سنة)» ودفن هناك بصفين» وقتل وهو مجتمع العقل؛ وسال عمر 
عمارا فقال له: أساءك عزلنا إياك؟ قَالَ: لثن قلث ذَلِكَ لقد ساءني 
حين أستعملتني» وساءني حين عزلتي. 

رابعها: هذا الحديث سلف شرحه في الباب السالف المشار إليه. 

خامسها: قول عمار 4۶ رواه أبو القاسم اللالكائي عن علي بن 
أحمد بن جعفرء (نا)"" أبو العباس أحمد بن علي المزيبي: (نا* 
أبو محمد الحسن بن علي بن جعفر الصيرني؛ (نا)”* 














بو نعيمء 


00 من (ج, 

2 رواه ابن سعد في «الطبقات الكبرئ» #/181. وانظر تمام ترجمته في : «الطبقات 
الكبرئ» ۰۲6۱/۳ «معجم الصحابةة لابن قانع ۲۸۹/۷ (۰0۷۹۳ «معرقة 
الصحابة؛ ۲۰۷۰/6 051700 «الاستيعاب» ۲۱۷/۴ (۰6۱۸۸۳ «الجمع ين 
رجال الصحيحين؛ لابن القيسراني ۰۳۹۹/۱ «تهذيب الكمال؛ ۲۱۵/۲۱ 
۷9 «تاريخ الاسلام» ۰۵34/۳ "الاصایته ۵۱۲/۲ (9004). 

0 في (ج): تا 

(4) في (ج): حدثنا. 

() في (ج): ثنا. 








.۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


عبد الله بن رواحة إلى أسير بن (رزام)”'' اليهودي» ثم سرية (سلمة 
بن)“ عمرو الضمري» وسلمة بن حریس. وعند ابن اسحاق: بدل 
سلمة بن حریس جبار بن صخر إلى آبي سفیان بن حرب بمکة"" ثم 
دو ا 

ذكر البخاري في الباب أحاديث نحو الثلاثين 

أحدها : 

حديث زَيْدِ بْنِ حا لد قَالَ: خرجنا مَعَ رَسُولٍ الله بيا عام الحدیییقف 
اانا مر .. ا سلف في الصلاة والاستسقاء*. 

وقد أسلفنا هناك أن من اعتقد أن النوء هو الفاعل للمطر فقد كفرء 
ومن أعتقد ذلك دالاً عليه فلا بأس به» وقال بعض المالكية: هو مخطئ 
إن أعتقد ذلك» وقال بعضهم: من قاله يخبر به بما جری من الأزمنة 
فلا يدخله ما في الحدیث» وقد أسلفنا عن عمر < ه أنه سأل عن نوء 
الثريا فراجعه . 


(۱) هكذا في الأصل» وفي «طبقات ابن سعد»: زارم. 

(۲) زيادة في الأصل والصواب حذفها. 

(۳) قال ابن هشام: ومما لم يذكره ابن إسحاق من بعوث رسول الله يو وسراياه بعث 
عمرو بن أمية الضمري. بعثه رسول الله ی بعد مقتل خبيب بن عدي وأصحابه إلى 
مكةء وأمره أن يقتل أبا سفيان بن حرب وبعث معه جبار بن صخر الأنصاري 
فخرجا حتی قدما مكة» إلخ القصة. «سيرة ابن هشام» .7"١١ /٤‏ 

(4) «الطبقات الکبری» ۸۰/۲- ۹۵. 

)٥(‏ سلف في الصلاة برقم 0 كتاب: الأذان» باب: يستقبل الإمام الاين إذا 
م برقم (۱۰۳۸) باب : قول الله تعالی : رود رتم تج 

کنو © 4 [الواقعة: ۸۲]. 


حب و ی سس( 

الحدیث الثاني : 

حدیث آنس في عُمَرِهِ بي وقد سلف في الحج» وعذه منها عمرة مع 
حجته على قول من لم ير أنه أحرم مفردّاء ثم آدخلها عليه. 

الحديث الثالث : 

ان أبي اة : أَنْطَلَقْما مع رسول الله كك ام الحُدَيْيَِ» رم 
صَحَابُةُ وَلَمْ أَخْرِمُ. . سلف» وانما لم يحرم؛ لأنه آرسل كاشمًا 
لطريق الساحل ولم يقصد الإحرام» ويجوز أن المواقيت لم توقت 
یو مئد . 


ا 


> 


وَقَدْ گان هنح مَكَةَ قنْحَاء وحن ند المَنْحَ بَِعَةَ الرّصْوَانِ یرم الحَدَيْبيَة» كُنَا 
مَعّ الب ل ریم عَشْرَةَ مائف. وَالْحْدَيْبيَةَ بر فُترَخناها فَلَمْ نرك فِيهًا 
ەر ر 2 ۷7 ان غ او دی نر 0 و 2 38 
قطرة» فبلغ ذلك رسول الله مل فأتاها فجلس على شفیرها ثم دعا 
f 8#‏ 4 ف و د سام 14 ت 2 مه 1 
ء من ماء فتوّضاء ثم مضمض ودعاء نم صب فِيهَاء فترکناها غير 
> ثم إِنْهَا آضدرئتا ما شتا نحن ورکابنا . 
قوله : (تعدون الفتح) إل آخره. قاله أنس وكعب أيضًا . 


قال مجاهد: سخا لك قضینا لك قضاء بيتًا» واستحسنه 
بعضهم؛ لأن فتح الحديبية قضاء من قضاء الله» وهداية من هدايته» 


ا 
۱ 
vı HET‏ 


3 


سمه بو 


ر 


هدی بها من شاءء وعن ابن عباس: ما كنت آدري معنی 9 فسا 


(۱) آورده السيوطي في «الدر المنثور» ٥۹/١‏ وعزاه إلى: عبد بن حميد وابن جرير 
وابن المنذر. 


(۷. سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


لك حتی قالت ابنة مشرح : فتح الله بينك وپینه۲ 

قوله : ربا آفتح بيتتا وین فوّینا بالحَقْه وقوله : (فترخناها) كذا في 
الأصول» وذکره ابن التين بلفظ : فنزفناهاء ثم قال النزح والتزف واحد: 
وهو آخذ الماء شيئًا بعد شيء. ثم قال: وقوله : (قَتَرَحْنَاهًا) - آي: في 
الحدیث الاتي بعد - لم يبق فیها مای یقال: نزحت البئر» فنزحت لازم 
ومتعدٍء وفيه علم من أعلام نبوته في كثرة الماء. 

الحديث الخامس : 

حدیث البراء أيضا مثله . وأَنَّهُمْ كَانُوا مَعَ سول الله يل يَوْمَ الحََيية 
ما وَأَرْبَعَمِائَةٍ أو کت فترلوا علی بثر َتَرَحُوهَاء وفيه: أنه بصق» وهو 
بالصاد وبالسين وبالزاي أيضًا 06 

الحديث السادس : 

ج > عَنْ جابر: عطش النّاس یوم الحَيية وَرَسول الله ككل 
بين يديه رک تا مها العدرت: وفيه : : لیس جندنا ما۶ إلا ما في 
رَكْوَتَكَ. فجعل یده فیها ٠‏ فَجَعَلَ المَاء يَمُورُ من بَیْن آصابعه بعه كأ 


لبون ال كَسَرِبَْا وتضَانا. قلت: یجابر: کم لثم یَمَی؟ قَالَ: 
۶ 13 0 7 
| هُ 


الركُوّة -بكسر الراء وفتحها- وحكى ابن دحية تثليثها: جلد 
مستجف کالاناء ومعنی (يَمُورٌ): ينبع» وأصل الفور الغليان» يقال: 
فارت القدر إذا غلت. 

وفي هذه الرواية أنهم كانوا فا وخمسمائة. 

ثم ذكر بعده عن يزيد بن ريم عَنْ سَعِيدِء عَنْ قَنادَةَ: قلت لسع بن 


)١(‏ كذا فى الأصل وفى «معانی القرآن» للنحاس 148/1 فتح الله بينى وبينك. 





سس تاب لتازی سس .۲ 
ا بني أن جَايرًا گان يَقُولُ: انوا آزیع عفرة ما ما لي 
سعیذٌ: حَدَّتَيِي جَابِرٌ: آنهم گانوا خَمس عَشْرَةَ مِائَةَ الذِينَ بَايَعُوا الب 
كيد يم الخديية. 


سر رم 


تابعه ۳۹ داود: 56 قر 


۳2 
۵ محر 


3 عن فتادة . 


0 جر a‏ ال : قال لیا سول الله 
له یرم الحدييية ِبِيَة: «نم حير م خَيْرُ هل الأرّض». كا لمات ريعي قم وله 
ا ارم مان اجره . تَابَعَهُ الآغمش. سَمِعَ 
سَالِمَاء سَمع جَابرًا : أَلْمَا وَأَرْبَعَمِائَةٍ. 
1 ثم ساق معلقًا عن عَبْد لله پن بي أو قال: كَانَ َضحاب السَّجَرَةٍ 
۲۹ وتلائماکت وکانث اسل 0 من المهَاجِرِينَ . 

او . أي عن عمرو بن مرت 
عن ابن آبي آوفی "۲ 

فالحاصل ثلاث روایات : آلف وخمسمائة وآربعمائة وثلائمائت وقد 
آسلفناها بزيادة» وکلام الحاکم أن القلب آمیل إلى الاولی» وادعی ابن 
التين أن الأظهر الثاني» وهو الذي ذکره الشیخ أبو محمد. 

ومتابعة أبي داود''' أخرجها مسلم عن محمد بن مثنی وعبيد الله 


(۱) كذا بالأصل والمتابعة في بعض نسخ البخاري المطبوعة خاصة بحديث جابر 
وتكررت في الحديثين في بعض النسخ كما في المتن المطبوع مع «الفتح»» 
والصواب موضعها هنا كما ذكر الحافظ في «الفتح» ۷/ 455 أن الإسماعيلي وصل 
هذه الرواية» وهذا الطريق في «صحیح مسلم» )۱۸١۷(‏ كما سيذكر المصنف هنا. 

(۲) ورد بهامش الأصل : متابعة أبي داود ينبغي أن تذكر بعد حديث ابن أبي أوفي 
لا بعد حديث جابر» وكذا هي في أصل الدمياطي» وكذا ينبغي أن تذكر وفي أصلنا 
الدمشقي آنها بعد حديث جابر. فيه نظرء والله أعلم. 


.+ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ف قال ابو مسعود الدمشقي : حدیث آبي داود مشهور عنه وآما 
حديث سعيد هو ابن آبي عروبة» قال العباس بن الوليد: رواه عن 
يزيد بن زریع رواه كما ذكرناء وقال فیه: نسي جابر کانوا خمس 
عشرة مائة ولم يقل فيه هو حدثني» وكذلك رواه أبو موسیٰ وبندار 
عن ابن آبي عدي» عن سعيد كرواية العباس» وكذلك رواه غندرء 
عن سعید. ورواه معاذ عن قرة كرواية أبي داود. ورواه سعيد بن 
الربيع بآخره» ذكره البيهقي في «دلائله» . 

ومتابعة الأعمش أسندها البخاري في آخر الأشربة عن قتيبة» ثنا 
جریر» عن الأعمش به" وأخرجها مسلم عن عثمان وإسحاق بن 
إبراهيم» عن جريرء عن الأعمش به“ . 

والتعليق الذي ذكره عن عبيد الله بن معاذ أخرجه مسلم عنه به . 

وقوله: (كَانَ أَسْلّمُ ثُمْنَ المُهَاجِرِينَ) لعله علم عدة المهاجرين حمل 
على عدتهم مثل مثليهما فتعود بمثلها فتكون أسلم يومئذ ثمن 
المهاجرين. 

وقول جابر: (لَوْ گنث أَبْصِرٌُ اليَوْمَ لأرَيْدكُمْ مَكَانَ الشَّجَرَة. ). 

وقول سعيد فيما يأتي: (فلما خرجنا من العام المقبل نسيناها فلم 
نقدر علیها). فقد يكون جابر أعلم الموضع وحرص على حفظه ولم 


() مسلم (۱۸۵۷) كتاب: الإمارة» باب: أستحباب مبايعة الإمام الجيش...» وفيه: 
عن عبيد الله بن معاذ ثنا أبىء ثنا شعبة به. 

(0) «دلائل النبوة» 6/ ۹۷. ۱ 

(۲) ستأتي برقم (۵۱۳۹) باب: شرب البركة والماء المبارك. 

(8) مسلم (۱۸۵۲/ ۷۶) کتاب: الاماری باب: آستحباب مبايعة الامام الجیش... 

(۰) مسلم (۱۸۵۷) کتاب: الامارق باب: آستحیاب مبايعة الامام الجیش... 


سے مب مه 


یعلمه سعید» ولا يرد قول من نسي قول من حفظ . 

وقوله : (قال ية لنا يوم الحديبية : «أنتم خير آهل الأرض» ). فيه : 
منقبة ظاهرة لهم وادعی الداودي أنه لم يرد دخول نعمة فیستدل به على 
أن الخضر لیس بنبي وآن إلياس لیس بنبي! ولیس كما ادعاه فان القران 
نطق بأن إلياس من المرسلین عوضا عن کونه نیا . 

وکان معه علي» وبايع لعثمان بيده فکان في جملتهم فلا يوجد فيه 

الحدیث السابع : 

بعد تعداد حديث جابر وابن أبي أوفل حدیث یس 

مِرَدَاسَا الأسْلَّمِيٌّ -وَكَانَ مِنْ ضخاب الشَّججَرَة- يقول: : يُفْبَِضٍ 


خم 


الصَالِحُوَ | لاول كالول وقد ملة له "الكش وای لا ينبا 
الله بهم سَيْمًا . 

(قیس) هو ابن أبي حازم» و(مرداس) هو ابن ¿ مالك الاسلمي» > كوفي 
ليس له غير هذا الحدیث ولم يروه عنه غير قيس . 

انفرد به البخاري عن الخمسة» وفي الصحابة مرداس جماعات غیره 
نحو العشرة والحفالة: الرديء من کل شيء. 

وفي غير البخاري» حثالة كحثالة بالثاء المثلثة وهي آشهر كما قال 
الخطابي ۰۳ والجماعة على آنهما بمعنی ليس آحدهما مبدی على 
الأخر ولا آشهر منه» قیل : الحفاء والحثاء یتعاقبان» ومعنی (لا يعباً 
الله بهم): لا يباليهی أي: لیس لهم عنده منزلة» وهذا الحدیث ساقه 
لأجل أن مرداسّا من أصحاب الشجرة. 


)000( «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۷۲۹ 








۲.۰ سس سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


الحدیث الثامن : 
حَدَثَنَا عَلِينُ بْنُ عَبْدٍ اه تا سُّفْيَانُء عن الزّهْرِي» عَنْ عُرْوَة عَنْ 
مَرْوَانَ والمشور بْنِ مَخْرّمَةَ قَالا : حرج ئي عَامَ الْحَدَيْبيَةٍ في بضع 
رة ةَ ماك من ی آضخابی فلمّا كَانَ ِي الحَُيْفَةِ لد الذي وآشعر 
وخر یلها لا أخصي كَمْ سیف ین سْفيانَ حَنّى سوئ و لُ: لا 
َخمظ مِنَ الزّهْرِيّ الإِشْعَارَ وَالتَقْلِيكَ فلا أذري يَعْنِي: مَوْضِعٌ الاشعا 
اتلد أو الحدیت کله. 


7 
5 
برع 


15 


يعني موضعهماء زاد ابن التين أن الذي في الأصل عن سفيان» سمعت 
الزهري حين حدث هذا الحديث حفظت بعضه» وحدثني معمر» عن 
عروة» والذي في الأصل ما سقته لك بإسناده» وقد سلف الكلام 
على الإشعار والتقليد واضحًا في الحج فراجعه وفى إحرامه لله من 
ذي الحليفة؛ لانه ميقاته . 

وقول علي ذه : تمام الحج أن تحرم من دويرة أهلك . تأول عليل من 
كان مر له دون السقات: 

وحدیث کعب بن عجرة سلف في الحج” . 


حدیث زید د بن الم » عَنْ أبيه قال : خرجت مَعَ غمر بْنِ الطاب نهد 
إلى السوق: الست لّقَثْ مت بن الخطاب له امراة شابة فقالت؛ با آمیر 
المُؤْمِنِينَ» هَلَكَ رَوْجِي ور ضا تارا والله ما ضجون كُرَاعَاء 


(۱) سلف برقم (۱۸۱۶) كتاب: المحصرء باب: قول الله تعالی: اقش کات ییک 
میاه 








س تابن المَغازي ۲.۷ 


ولا لَهُمْ زر ولا ضرع وَحَشِيتُ أن هم الصبع» و ا 
ایمَاء الفثاري ود شهد أبي الحيْية مَعَ رسول الله کي كو فه و قف معها 


ا رازم 


عمر و وَلَمْ يَمْضِء ثم قَالَ: مَرْحَبًا بسب قریب. م ارت نتم 
ظهیر گان مَرْيُوطًا في الار مَحَمَلَ علي تين مَلأَهُما عام 
وَحَمَّل بَيْنَهُمَا نَمْقَهَ وییابا تال بخطامه قالْ: آفتادیه فلَنْ 
یفتی عت ياك الله بَحَيْر . 

قال رَجُلّ: یا آییر المُؤْمِنِينَء أَكْثَرْتَ لها . قَالَ عُمَرُ: تکلنك آمك 
ذا 00 0 5 ماه وَأَحَامًا قَدْ حاصرا حِضْنًا زمَانا قَافتَتَحَاهُ ثم 

0 

قولها: (ما ينضجون كراعًا) تريد: أنهم لو حاولوا طبخ كراع 
ما قدروا لصغرهمء وقال الخطابي: اي سر 
خدمة ما يأكلونه"''. والكراع من الدواب ما دون الکعب 
الانسان ما دون الرکبة» و(الضرع) الشاة ا 
PEL]‏ ا 

و(الضبع) من آسماء السنة الشديدة المجدبة قال الداودي: سميت 
بذلك؛ لأنه يكثر الموتی حتی لا يقبر أحدهم فتأكله الضبع وغيرها. وفيه 
7 

والزرع كل ما زرع من الحب بر أو شعير أو غيرهما من زراع 
البقول» ضرب بالزرع المثل» أ ليس لهم نبات. 


(۱) «أعلام الحدیث» ۱۷۳۰/۳- ۰۱۷۳۱ 
(۲) زيادة یقتضیها السیاق. 





سوب التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (مرحبّا بنسب قریب) برید: أتيت سعة ورحبّاء ویحتمل أن 
يريد بالنسب القریب غفار أو يريد قربها من أبيهاء وفیه إكبار عمر - 
لأبناء السابقین الأولين. 

والظهير: هو البعير القوي الظهرء الشديد على الراحلة. 

قال الجوهري: بعير ظهير بين الظهارة إذا كان قويّاء وناقة ظهيرة» 
والبعير الظهري: المعد للحاجة إن أحتيج إليه”" . 

والخطام: الحبل الذي يقاد به سمي بذلك ؛ لأنه يقع على الخطم 
الذي هو الأنف. 

قوله : - أَضبَختا تْتفي؛ سُّهْمَائَهُمَا فيه) أي: نسترجع وهي من 
الفيء» سمي فينًا؛ لأنه مال أسترجعه المسلمون من يد الکفار» ومنه: 
يفيو له [النحل: ۰۲4۸ أي: برجم على كل شيء من جوانبه» 
ومنه: ون قَآمُو» [البقرة: 775] أي: رجعواء وضبط في رواية 
بالقاف "۰*۳ آفاده ابن التين. ۱ 

فائدة : 

خفاف بن إيماء: هو ابن رحضة بن خربة بن خلاف بن الحارث بن 
غفار أخي ثعلبة ابني مليل بن ضمرة أخي لیث؛ والمليل وعريج أولاد 
بكر بن عبد مناة بن كنانة» وقيل: خربة بن حراق بن حارثة بن غفارء 
(وإليه نسبت بني”" غفارء كان إمام بني غفار وخطيبهم شهد 
الحديبية» ومات في خلافة عمر د ده بالمدينة. 


)۱( «الصحاح» ۲ مادة (ظهر). 

( ورد بهامش الأصل ما نصه: ذکر هذه الرواية ابن قرقول في «مطالعه» عن 
القابسي. ثم قال: وهو وهم. آنتهی. 

(۲) مکذا قرئت كما فى الأصل. 








سد کناب المَغازي 


قال آبو عمر : ویقال : لخفاف وأبيه وجده صحية وکانوا پنزلون غيقة 
من بلاد بنی غفار ويأتون المدينة کثیرا. وقال ابن الکلبی: خفاف بن 
إيماء أحد المعذرین من الأعراب. 
وقال الواقدي: كان فيمن جاء من الأعراب من بنى غفار إلى 
رسول الله ية وهو يريد تبوك يعتذرون إليه في التخلف عنه» فلم 
وقد روی مسلم لخفاف دون البخاري حدیث (غفار غفر الله لهاء 
وأسلم سالمها الله» الحدیث"؟. 
وروی عنه ابنه الحارث وغيره» أخرجه مسلم في الصلاة والفضائل”*' . 
وقوله: (إني لأرى أبا هذه) يعني : ا وأخاها يعني : أحد 
ابنيه: الحارث أو مخلد ابنى خفاف. 
والحارث روی عن آبیه كما ذکرنا وعنه خالد المدلجی فقط . آخرج 
له مسلم كما ذکرناه؛ ومخلد بن خفاف روی عن عروة وعنه ابن آبی ذئب 
حدیث «الخراج بالضمان»(؟؟ آخرج له الاربعة. آما مخلد الغفاري؛ 
فقال البخاري: له صحبة» وقال آبو حاتم: لا . رآه عمرو بن 
(۱) «الاستیعاب» ۳۳-۳۲/۲. 
(۲) «مغازي الواقدي» ص 445. 
(۳) مسلم برقم (1۷۹) کتاب: المساجد» باب : آستحباب القنوت في جمیع الصلاة... 
(4) مسلم في الثلائة برقم (۰)1۷۹ وفي الفضائل برقم (۲۵۱۷) باب : دعاء النبي يلِة.. 
(0) رواه آبو داود (۰)۳۵۰۱۸ والترمذي (۰۱۲۸۵ والنساتي ۰۲۵۵-۲۵۶/۷ وابن 
ماجه (۲۲۲). 
(7) ورد بهامش الأصل : تجاه هذا المکان بخط شیخنا المؤلف في الهامش» ووهم 
بعضهم فقال : إن جماعة ذکروه في الصحابة. 
0 آنظر: «الجرح والتعدیل» ۰۳4۲/۸ «الاستیعاب» ۰۲۹/۶ «أسد الغابة» ۵/ ۰۱۲۷ 


مه سسوم 


(نا۱۷) فطر عن أبي إسحاق عن صلة بن زفر عن" . ورواه رسته أيضًا عن 
سفيان» (نا۳۷ آبو إسحاق» فذكرهء ورواه البغوي في «شرح السنة؛ عن 
عمار مرفوعً ۰ کال جماعات منهم أبو الزناد: هذه الثلاث عليها مدار 
الاسلام» وهي جامعة للخير كله؛ لان من أنصف من نفسه فيما بينه وبين 
الله وبين الخلق» ولم شيئًا مما لله تعالئ عليهء وللناس عليه 
ولنفسه بلغ الغاية في الطاعة. 

وآما بذل السلام للعالم فمعناه: للناس كلهمء لقوله كلا: فوتقرا 
السلام عَلَىْ من عرفت ومن لم تعرف!. وعذا من أعظم مكارم 
الأخلاق» ويتضمن التواضع وهو أن لا ترتفع عَلَىْ آحد؛ ولا تحتقر 
أحدّاء واصلاح ما بينه وبين الناس بحيث لا يكون بينه وبين أحد 








شحناءء ولا آمر يمتنع من السلام عليه بسيه. 
كما يقع لكثير من الناس» ففيه الحث عَلَىْ إفشاء السلام وإشاعته 
وأما الإنفاق من الإقتار فهو الغاية في الكرم» وقد مدح الله تعالئن 





00 في لج): نا 

60 «شرح أعتقاد أهل السنة والجماعة؛ (۱۷۱۴). 

00 في (ق): اه 

10 ارح السنة؛ 781/15 موقوثًا ولیس مرفوتاء ورواه مرفوعا البزار كما في «کشف 
الاستاره (۰0۳۰ وقال: هأذا رواه غير واحد موقوقًا عل عمار. 
والقضاعي في مسند الشهاب» 10/۲ (۰6۸۹۲ واللالكائي (01344. 
رنکره اليشي في «المجمع؛ ۰0۱/۱ وقال: روا زا ورجاله رجا 
الصحيح؛ إلا أن شيخ البزار لم أر من ذكره» وهو الحسن بن عبد اله الكوفي .اه 
وقال أيضًا 0۷/۱: رواء الطبراني في «الكبير» وفيه: القاسم أبو عبد الرحمن» 
وهو ضعيف.اه 5 
قال الألباني في «الإيمان» لأبي عبيد ص۱۷: روي مرفوعًا وموقوقاء والراجح 
الوقف علئ أن في سنده من كان أختلط. 


.مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
دينار» وادعیل بعض الشراح أنه كأنه يريد مخلدًا لذکره عند جماعة في 
الصحابة" وال أعلم. والظاهر وهمه. 

الحدیث العاشر : 

بورد بعد اليه ار ال رات 


1 


و 
ثم 


2ے رو و 


اا يعد بعْدُ كَلَمْ آَغرفها . قال محمود: ا نم انسیتها بند. کک 
وکذا الحدیث الحادي عشرء حدیث طارق بن عبالرخمن 

رای حاجٌا َمَرَرْتُ قوم بر ما ها اند 0 

هاه الشَّجَرَةٌ حَيْتُ بَايَعَ رَسّولُ الله يله َة الضوان. اب سويد بر 


7۳ 


0 


بن 
المسیّب یرنه قال سعیذ: حدتني آبي آنه گان ن فیمن باي سول الله 
ی قَالَ: فلا حَرَجْنًا ین الام الیل نَسينَاهَاء كَل نفیز لیا فَقَالَ 
عر ی ع رم وك ا و و مرو وو مرو 
سعیل : إن ل وعلمتموها شم ام 
وعن طَارِقٌ» عَنْ سعید بن الان عن اس أل گان مِم ن بایع 
(تَحْتَ”" الشَّجَرّو فَرَجَعْنا ها الا المُقْبِلَ فَعَوِيّتْ عَلَيْنًا . 
وعن طارق فال دوكر تا عد مسد بن :المت الجر قضحك 


فَقَالَ: ار آبي وَكَانَ قد شهدها . 


2 
e ۱ or. # o مرا‎ 1 


ی TE‏ و 
أَضحاب الشَجَرٍ- قَالَ: گان التب كل إِذا آتاه قَوْم بِصَدَقَةٍ قَالَ: 


«اللَهُ ص عَلَيْهِمْ) .. الحديث. 


(۱) أورده ابن أبي عاصم في الصحابةء أنظر: «الآحاد والمثاني» 2707/7 «أسد 
الغابة» ۰۱۲۷/۵ 


(۲) ساقطة من الأصل والمثشت من (الصحیح». 





س ڪتاب المَعَازي اا 


قد سلف في الزكاة وفيه جواز الصلاة على غير الانبیاء تبعا وكما في 
الآل» وعن مالك لا يصلى على غير الأنبياء» وفيه الشكر على فعل 
الفريضة والتغبيط بفعل الخير. 

وفية : آنه يقال آل فلان يريد فلائا وآله والآل: آوسع من الأهلء 
وقیل: هما واحد» وذکر بعض النحویین أنه لا يقال آل فلان إلا لمعظم» 
ولا يقال لحقير. 

الحديث الثالث عشر: 


حديث عَبّادِ نهیم قَالَ: لا ان یم الرّة وَالنَّاسُ یاون ميد 
الله بْنِ حنظلة. فقال ابن زَيْدِ: علی ما يُبَايعٌ ابن حَنْظَلَةَ النّاس؟ قیل له: 
2 2 ف و و ر لا ها اع صا ری مر س و و که 
عَلى المَوّت . قا آبایع علی ذلك آخدا بَعْدَ رَسُولٍ الله ية . وگان 


ابن زيد هذا هو آبو عبد الله بن زيد بن عاصم الأنصاري النجاري 
المازني صاحب الوضوء الذي قتل مسیلمة "۰ وقتل يوم الحرة لثلاث 
بقين من ذي الحجة سنة ثلاث وستین له ولأبويه صحبة ولأخيه 
حبيب الذي قطعه مسيلمة . 

وغلط ابن عيينة فقال: هو الذي أري الأذان» والمبايعة على 
الموت» كذا وقعت هناء وقيل: المبايعة على ألا يفرواء ويحتمل 
كما قال الداودي على ألا يفروا حتيل يموتواء» فسقط ذلك من 
بعض الرواة» ويحتمل أن يرويه بعضهم على التأويل» وأنه إذا لم يفر 
مات. 

وقد سلف في الجهاد أيضًا في باب : البيعة في الحرب أن لا يفروا. 


( ورد بهامش الأصل: بل شارك فى قتله. 





es‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


سب شید - ال دیع و نا ر 


شیء ای رول ا 0 7 0 ان 0 الموْت. 


قد سلف الکلام عليه أيضًا مع تأویل ما قد یعارضه. 


2 
ي 


الحديث السادس عشر : 

حديث العَلَاءِ بن المسَیّب» ع عَنْ أَبيه قَالَ: لَقِيتٌ البَرَاء بْنّ عازب 
قلتث: طوبی لك صخت زسول ا كل HANE‏ 
قَقَالَ: یا ابن أخيء نك لا تذري ما دنا بَعْدَهُ. 

(طوبی لك) مثل هنيئًا لك قيل: إن طوبی شجرة في الجنة 
أو الجنت أو خير لهم» أو فعليل من الطيب» آي: طيب العيش لهم» 
ثابت لاله 5 8 لبي و : تخت مرو 

قال الجياني : كذا جاء فى رواية الفربري. iS‏ 


عن بحیی » عن آبي فلابة وفي رؤاية ابن السکن» عن معاوية» عن زيد بن 


سد ڪتاب المَغازي با 


سلام» عن أبي قلابة جعل زيدًا بدل يحيئ» ولم يتابعه آحد علی ذلك» 
على أن الدارقطني قد ذكر زيد بن سلام فيمن خرج له البخاري في 
(الصحیح» والله أعلم. 

وقد آخرجه مسلم عن یحیی بن یحیی ۰ عن معاوية» عن يحيئ» عن 
ابي قلابة» رواه الجماعة عن البخاري وهو المحفوظ"؟. 

الحديث الثامن عشر: 

قَتَادَةَّه عَنْ اتس 4 إا ما لك نت ما © * [الفتح: ]١‏ قال : 
الحَدَيْبيّة كاك سكا هنیا مَرِيئَاء قَمّا لَنَا؟ قَأَنْيَلَ الله و 
وت یکت جَنّتِ» [الفتح: 5] قَالَ * شُعْبَةُ: قَقَدِمْتٌ الكُوفَة 


ا 
- أن سوس E‏ 


بهذا کل عَنْ نانک ٿم رجفث فَذَكَرْتُ لَه 2 فقال : آمّا ا 
فَعَنْ نس وكا نیا مَرِيئًا» فَعَنْ عِكْرِمَة 
قيل: (هنيئًا) لا إثم فيه (مريئًا) لا داء فیی ويقال: هنأني الطعام 
ومرأني» فإذا لم تذكر هنأني قلت: أمرأني بالألف أي: أنهضمء هذا 
قول أبي عبيد الهروي وقال ابن فارس: يقال: مرأني الطعام 
وأمرآني۳. وذكره الهروي عن ابن الأعرابي» قال: ولا يقال مرني . 
الحدیث التاسع عشر 


دا عبد الله بن مُحَمّدِ نا ابو عار» تا إسْرَائِيلٌ» عَنْ مَجرَأةبن 
اهر الأَسْلَمِيّ» عَنْ آبیه -وَكَانَ یمن شهد الشَّجَرَة- قَالَ: إِنّي لوق 
ماوت ور الحم إِذْ تادی متادي رسول. الله لد : ۷ سول 


يِه یناکم ع عَنْ لخوم الحمر . 
)١(‏ «تقييد المهمل» ۲/ ه51/8- .1۷١‏ 
(۲) «مجمل اللغة» ۲/ ۸۲۸ مادة (مري). 








سوبس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
وَعَنْ مَجْرَأة عَنْ رجل مِنْهُمْ من آضحاب السَجَرَة يقال له أَهْبَانُ بْنُ 
وس» وَكَانَ آشتکی رکب وَكَانَ إِذَا سَجَدَ جَعَلَ تخت رَكْبَِهِ وسَادَةٌ. 
كذا هذا الحديث في الأصول كما سقته لك» وفي بعضها بإسقاط 
إسرائيل» وقال فيه : ثنا أبو عامر» ثنا مجزأة» عن أبيه» وقیل : إنه رواية 
سائر الرواة عن الفربري» وفي رواية ابن السكن بعد عبد الله» ثنا 
عثمان بن عمرء ثنا إسرائيل» ثنا مجزأة» جعل مكان أبي عامر عثمان. 


ا 


زيد مجزأة بن زاهر» عن آنس» والصواب عن أبيه» وذكر أنس فيه ليس 
بشيء. والحديث محفوظ لزاهرة أبي مجزأة» وقد أسلفنا الخلاف في 
لحوم الحمر الأهلية» وضعفنا ما جاء في حلها. 

قال الداودي: والنهي عنها إنما كان يوم خيبر بعد الحديبية وما هنا 
وهی وليس في هذا الحديث بیان أن النهي كان يوم الحديبية» لكنه 
مذكور في غيره. 

وما آتخذه أهبان مثل الوسادة لعلها كانت لينة؛ لأن يبس الأرض 
يضر بركبته. وقد قال ابن القاسم فيمن بجبهته جراحات أنه يومئ 
ولا يرفع شيئًا إلى جبينه ليسجد عليه''2. وقال آشهب: إن رفع مقدار 
ما كان يومىئ أجزأه ولل 

فائلة : 

أهبان بن أوس هذا الأسلمي» وهو مكلم الذئب كما قال الواقدي» 
ورفع نسبه غيره فقال: هو أهبان بن عياذ بن ربيعة بن كعب بن أمية بن 
)١(‏ «المدونة الكبرئ» .۷۳/١‏ 
(۲) أنظر: «شرح مختصر خليل» للخرشي ۱/ ۲۹۷. 





سس کتاب المغازي 
يقظة بن خزيمة بن مالك بن سلامان بن أسلم بن أفضى الاسلمي» نزل 
الكوفة وبنى بها دارًا ومات بها فى ولاية المغيرة لمعاوية. 
آخری: أهبان أيضًا ابن صيفي الغفاري أبو مسلمء نزل البصرة 
وروی حديثًا في الفتنة عن رسول الله كَل وأوصئ أن يكفن في ثوبين 
فکفن فى ثلاثة ودفن فیه » فأصبح القميص الثالث موضوعًا على 
المشجب. قال أبو عمر: خبر صحيح رواه جماعة من ثقات البصریین ۳ . 
عميرة» وقيل: عميرء وقيل: عمروء كلمه الذئب فى ضأن يرعاها فيما 
تزعم طىء فدعا إلى رسول الله ية واللحاق بهء وقالوا فيه شعرا وله 
خبر في صحبة الصديق في غزوة ذات السلاسل» مات قبيل قتل عمر سنة 
ثلاث وعشرين» وق قيل: إن رافعًا قطع ما ب بين الكوفة ودمشق في خمس 
لیال» لمعرفته بالمفاوز. 
وروی ابن وهب أن آبا سفیان بن حرب وصفوان بن أمية آخذ ظيًا 
فاصطاداه وكلمهماء وروي مثله أنه جريح لا دحيم وأصحابه. وفي 
معجم الطبراني» عن أنس قال: كنت مع رسول الله ميد في غزوة 
1 فمررت على غنم فجاء الذئب آخذ منها شات فاشتد الرعاء 
خلفه» فقال الذئب: طعمة أطعمنيها الله تتزعونها مني. . الحدیث ۳ . 
الحدیث العشرون : 


وه 


حديث ابن أبي عَڍِيّء عن شب عن يحي بن سعید» عن بشیر بن 
يَسَار عَنْ سُوَيْدٍ بْنِ الما -َوَكَانَ من أَصْحَابٍ الشَّمجَرَةِ- گان رَسُولُ الله 


.۲۰۵/۱ «الاستيعاب»‎ )١( 
.۲۵۲/۱ (؟) رواه العقيلى فى «الضعفاء»‎ 





رم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹ 
6 سم 


اد وَأَصْحَابْهُ أَنُوا بسویق فلاکوه. تَابَعَهُ مُعَاذْ (بن عدي) " عَنْ شُعْبَة 

أي : كما رواه ابن أبي عدي عنه. وسلف القول في الهجرة. 

الحديث الحادي بعد العشرين: 

حديث شب عَنْ آبي جر قَالَ: 0 خاد وکا ين أضكات 
الب ی مِنْ أَضحاب ال : هَل يُنْقَضٌ الوثر؟ قَالَ: إِذَا يدت 
من أَوَلِه فلا تويز من آخرو. 

هو الصحیح عندنا وهو قول مالك أيضّاء وکان ابن عمر یشفع وتره 
ثم يوتر من آخر صلاته وآبو جمرة بالجيم» وصحف من قاله بالحاء. 

قال أبو علي الجياني : وقع في نسخة أبي ذر عن أبي ي الهيثم بالحاء 
والزاي وهو وهم والصواب بجيم وراء'" 1 وعائذ هذا هو ابن عمرو بن 
هلال المزني کنیته أبو هبیرق وعنه : ابنه حشرج وغیره» وکان شریفا 
جوادًا ا 

الحديث الثاني بعد العشرين 


حديث زَيْدِ بن سل عن ا وت اه ان یه فى تلض 
تاره وخر بی الاب یز لا > فَسَأَلَهُ عُمَرُ عَنْ شىء فلم يُحِبْهُ 
رَسول الله کل ثم سَأَلَهُ ملم یج م سَأَلَهُ فلم يُجِبْهُ فقال عُمَرُ: تکلئك 
امك ا مه رت سول اه لات تا کل ذلك لا ميك قَالَ 


ر فَحَرّكْتُ بيبري ثم تَقَدّمْتُ أَمَامَ المسْلمین یت أن برل ي 


7 


1 


3 


لا ل ل ی . إلى أن قال: وجنت 
سول اش كلة فسلمت علد ال مق رت َل ال سور هن 


)١(‏ في الأصل: محمد» والمثبت من حاشيتهاء وهو الموافق لما في الصحيح. 
(5) «تقييد المهمل» ۲/ 1۷۷. 


سے کتابت المَغازي ۷ 


2 کے وس رص ور و 


[الفتح : .]١‏ 
معنی (نرّرت): ألححت وضيقت عليه حتئ أحرجته» بتشديد الزاي 
وتخفيفها وهو المعروف واقتصر بعض شيوخنا على التشديد» والنزر: 
القلة» ومنه البئر النزور: القليلة الماء» فقيل ذلك أن أكثر عليه 
السؤال حتى أنقطع جوابه» وقال ابن الأعرابي: النزر: الالحاح في 
السؤال» تقول: ألححت عليه في مسألتك إلحاحًا أو أذّبك بسكوته 
عنك "؟ وأجزأته عن جوابك. وعن الأصمعي: نزر فلان فلائا : إذا 

أستخرج ما عنده قليلاً قليلا”"' . 

قال این التین : وظاهر ضبط أهل اللغة أنه نزرت على زید: آتیت 
ثلائي» ومنه عطاء منزور : إذا آستخرج بشدة سوال وإلحاح» قال: 
وقیل : هو القلیل» قال: وهو يدل على أنه مخفف؛ لأن منزورًا 
لا یکون الا من ثلائي» قال الداودي: وقیل : إنه يقال نزرت ویزرت 
وبزرت بالنون والیاء والباء. 

فائدة : 
اختلف في الموضع الذي نزلت عليه فيه سورة الفتح فعند آبي 
معشر بالجحفة وفي «الإكليل» عن مجمع بن جارية بکراع الغمیم؛ 
وعند ابن سعد بضجنان”" وسيأتي الکلام على الحدیث بأوضح من 

هذا في التفسیر . 
(۱) «تهذیب اللغة» ۳۵۹/6. 


(۲) المصدر السابق ۲۵۵۰/۶. 
(۳) «الطبقات الکبری» ۱۰۵/۲. 





مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحدیث الثالث بعد العشرین : 

حدیث سُفْيَانَ: سَمِعْتُ الرَهُري حِينَ حَدَّتَ هذا الحَدیت» حَفِظت 
بَعْضَهُ وبني فيه مَعْمَر عَنْ غروة : بن الری عن المِسْوَّرٍ بْنِ مَحْرَمَة 
وَمَوْوَانَ -یزیدُ أَحَدُهُمَا عَلَى صاحبو- 11 + خرج رسول اله و عام 
الحَدَيْبِيَةِ في بضع عضر ةَ ماه من أَصْحَابِدِء فَلَمَّا نی دا الحليفة قلد 
الهَدْيْء وَأَشْعَرَه حتّی گان بعییر اطاط آتاء عه 015 ! 
جْمَعُوا لك جْمُوعَاء وقذ جَمَعُوا لك الاخابیش. شم ماو 
وَصَادُوكَ عَنِ البَيّْتِ وَمَانِعَوكٌ . فَقَالَ: «آشینوا نها لتاس َل رَد 
أن آبیل ی عیالهم وَذَرَارِيقٌ هلو لاء الذین يُرِيدُونَ أَنْ يَصَّدُونًا عن 
لیت إن وتا گان لذ قد عع عفن الم ركين» ول ترا 
محروبین ؟) O‏ بو بکر: يَا رسول الله حرجت عامدا لهذا الست 
لا ثریذ كَئْلَ أَحَدٍ ولا عَرْبَ ده وه له فَمَنْ صَدَّنَا عَنْهُ قَائَلنَاهُ. 


الحدیث الرابع بعد العشرین: 
حدیث الزهري عن عُرُوَةَ أيضاء آنه سَمِعَ مَرْوَانَ بْنَ الحگم. 
وَالمِسْوَّرَ بْنَ مََحْرَمَةَ يُحبِرَانٍ حَبَرَا من خبر رَسُولٍ الله ية في عَمْرَةٍ 
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الحديبية . . الحدیث بطوله . 
و(الحديبية) احدی غزواته ككل وإحدئ عمراته كما سلف. 


وهو دال على أن من أحرم يمشي تطوعًا عمرة أو حجة ثم صد أنه 
يجزكه ولا قضاء عليه » وبه قال مالك والشافعی وخالف آبو حنيفة فیه۳(؟ 
وقد شرحنا الحديث بطوله في الصلح وأوائل الشروط» وقد أسلفنا هناك 


۰۱۰۷/6 أنظر: «المدونة الکبری» ۰۲۹۷/۱ «الأم؛ ۰۱۳۵/۲ «المبسوط»‎ )١( 





س تاب المَغَازِي 
آسم ال 

وفیه : جواز سفر الانسان وحده إذا مست الحاجة إلى ذلك أو كان 
فيه صلاح المسلمین» ولا یکون داخلاً في النهي عن السفر وحده. 

فصل : 

ينعطف على ما مضی : كان سبب بيعة الرضوان فيما ذكره ابن عقبة 
أن رسول الله يي بعث بكتاب الصلح مع عثمان بن عفان» ثم آراه الله 
وعثمان بمكة أن يبايع المؤمنين تحت الشجرة وعلى الموت» وأراد 
القتال» فلبث يومًا أو ما شاء الله ولما لان بعضهم لبعض وأمن 
و ا فهم ينتظرون نفاذ ذلك وإمضاءهء رم رجل من أحد 
الفريقين رجلا من الآخر وكان بينهم شجار وقتال تراموا بالحجارة 
والنبل فتصالحا وارتهن كل واحد من الفريقين من كان عنده من 
الأخرين» وارتهن المشركون عثمان ومن كان معه. 

وكذا ذكره في «الإكليل» عن عروة» قال موسی : وارتهن المسلمون 
ا و وه شوم فعند ذلك دعا رسول الله يي إلى البيعة 
وأراد القتال» فبایعوا على الموت كما سلف عن سلمة بن الأکوع"". 

وكذا ذكره أبو معشر وأنكره جابر وقال: إنما بايعناه علئ أن لا نفر 
وقد سلف. وعمر آخذ بیده. 

والشجرة سمرة"۳ فلما رأت ذلك قريش رعبهم الله فأرسلوا من كان 
بأيديهم ودعوا إلى الموادعة. 
(۱) سلف برقم (۲۷۱۲) کتاب: الشروط باب: ما يجوز من الشروط... 
(۷) سلف برقم (1۱14). 


(۳) رواه مسلم برقم (۱۸۵) کتاب: الامارق باب: آستحباب مبايعة الامام الجیش 
عند ارادة القتال.. 








ت کے جو نون نش اک 

اع قول : رزو ع شیم راز 36 يم حصا [الحثر: 1٩‏ 
وهذا عام في نفقة الرجل عَلَى عياله وضیفه والسائل منه» وفي کل نفقة 
في الطاعات» وهو متضمن للوثوق باه تعالی» والزهادة في الدنياء 
(وتصر الامل)( وهنا كله من مهمات طرق الآخرة. 








د 





4 في (ج): فاعليه. 
0 ساقطة من (ج). 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وروی البيهقي في «دلائله» آن قریشّا کانوا بعئوا سبعین ر 
وعند الصباح آئني عشر رجلاً» وفي «آسباب الواحدي» ثمانین» رواه 
أنس وفي رواية عبد الله بن المغفل ثلائین"۳. وفي «شرف المصطفی» 
ا ۱ 

وفي «الدلائل» لأبي نعيم يخرج ثلاثون شابا عليهم السلاح فدعا 
عليهم رسول الله یا فأخذ الله بأبصارهم فقمنا إليهم فآخذناهم 
فأنّي بهم رسول الله ي فعفا عنهم وخلی سبيلهم . 

وعن عروة نادئ منادي سول ألا إن روح القدس نزل على 
رسول الله بي وأمر بالبيعة» فاخرجوا على آسم الله. فبايعوا على أن 
لا يفروا أبدّاء فرهبهم المشركون وأرسلوا من كانوا آرتهنوا من 
الل 

وعند مقاتل في قوله تعالی : وهو ی کت یرهم نک [الفتح: ۲6] 
قال: كان أهل مكة خرجوا یقاتلون رسول الله ی عام الحديبية 
فهزمهم كل بالطعن والنبل حتی آدخلهم بیوت مكة“» وأصله في 
ا 


وقال الفراء في (معانيه») نولت في أسد وغطفان وان ۳ مع آهل 


.15١-١5٠ /٤ «دلائل البيهقى»‎ )١( 

(0) «أسباب النزول» ص400-49. 

(۳) رواه البيهقى فى «الدلائل» 6/ ۱۳-۱۳۳. 

(8) ذکره ابن الجوزي في «زاد السیر» 4۳۸/۷. 

(5) رواه مسلم من حدیث سلمة بن الاکوع برقم (۱۸۰۷) کتاب : الجهاد والسیر 
باب: غزوة ذي قرد وغيرها مطولاء ومن حديث أنس بن مالك برقم (۱۸۰۸) 
باب : قول الله تعالی ور الى کت دیهم ع الآية» مختصرًا. 

(5) ورد بهامش الأصل: لعله وکانوا. 


سے تا لاس۲۱۱ 
خیبر علی رسول الله ی فصالحوه وخلوا بینه وبين أهل خيبر'“. وهو 
خلاف ما عند البخاري. نزلت في بني النضير لما ضيق على أهل مكة. 
قال ابن هشام : وأول من بايع بيعة الرضوان أبو سنان الأسدي"» قلت : 
لاء فقد قال الواقدي وابن حبان» وابن جریر"" وغیرهم: مات أبو سنان 
في حصار بني قريظة قبل الحديبية» قال الواقدي: وإنما هو سنان بن أبي 
سنان الأسدي ۰ وفي مسلم : أول من بايع يومئظٍ سلمة بن الأكوع” 2 
وذكر أن أول من بايع ابن عمر ولم يصح كما نبه عليه أبو عمر"» 
وسيأتي أنه بايع قبل أبيه و لم يتخلف أحد من المسلمين حضرها 
إلا الجد بن قيس أخا بني مسلمة فكان جابر يقول: لكأني أنظر إليه 
لاصمًا ناقته قد صبا إليها لیستتر بها من الناس. 


وقوله في الحديث (فإن يأتونا) إلى آخره: (كان الله قد قطع عنقا 


قال القاضی : کذا لكافة الرواة من الاتیان ولابن السکن: بائونا بباء 
موحدة ومثناة فوق مشددة من البتات بمعنی : قاطعونا باظهار المحاربت 
والاول آظهر هة 


(۱) «معاني القرآن» ۳/ ۰1۷ في تفسير قوله تعالی : وَكَفٌ یک لی که [الفتح : 
۰ أما في تفسير قوله تعالی : وهو ای كف یه عن فقال: هذا لأهل 
الحديبية» لا أهل خيبر. 

(۲) «سيرة ابن هشام» ۳۳ 

(۲) انظر «مخازي الواقدي» ص ۰۵۳۰ و«تاريخ الطبري» ۰۱۰۳/۲ 

(8) «مغازي الواقدي» ص ۰۱۰۳ (ه) مسلم (۱۸۰۷). 

(1) «الاستیعاب» ۰۸۱/۳ (۷) علیها في الاصل : کذا. 

(۸) «مشارق الأنوار» ۱۸/۱ 





(۱ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قوله : (عنقًا) قال الخلیل : جاء القوم عنمّا عنقًا أي: طوائف""" 
والأعناق الرساء وفي نسخة: (عيئًا). 

قال ابن درید: الأحابيش حلفاء قریش» تحالفوا تحت جبل یسمیل 
حبشي فسموا الأحابیش" ۳" وقال الخلیل : هم أحياء من القارة آنضموا 
إلى بني ليث في الحرب التي وقعت بنیهم وبين قريش قبل الاسلام» فلما 
سمیت تلك الأحياء بالأحابيش من قبل سمعهاء صار التحبیش فى 
الکلام کالتجمیع"۳. ۱ 

وقال یعقوب : الحباشة: الجماعة» یقال : تحبش بنو فلان على بني 
فلان. أي: تجمعوا وقال الزبیر: بنو الحارث بن عبد مناة بن كنانة 
وحلفاژهم عضل وديش ابنا ینبع بن الهون بن خزيمة والجنا 
والمصطلق وهما بطنان من خزاعة» فسمت هذه البطون الأحابيش. 
وقال الداودي: الأحابيش: قبائل الحبش. وقال ابن فارس: هم 
جماعات تجتمع من قبائل شت“ » واحده أحبوش وهو الوجه. 

وقوله : (محروبین) أي : مسلوبین . والحرب بفتح الراء مصدر حرب 
ماله. آي: سلبه» وكأنهم سلبوا آموالهم وأهليهم. 

فصل : 

قوله : (وامتعضوا) أصله آنمعضوا آدغمت النون في المیم وهو في 
الأصل بالظاء وهو عند أهل اللغة بالضاد المعجمة یقال : آمعض الرجل 
)١(‏ «العين» ۱۱۸/۱ مادة (عنق). 
(۲) «الاشتقاق» ص ۰۱۹۳ 


(۳) «العین» ۹۸/۳ مادة (حبش). 
(5) «مجمل اللغة» ۲۱۱/۱. 





سدم ڪتابُ المَعَازي ۱۳ 


من الأمر إذا شق علیه. وكذلك معض مثله. وامتعض» وقد سلف في 
الشروط وغيره أوضح من هذا. 

وكانت أم كلثوم بنت حفصة فيمن هاجر إلى رسول الله ية وهي 
عاتق› ی أدركت فخدرت وهي بين البالغة والعانس وقال 
الأصمعي: فوق المعصر وقيل: التي لم تزوج» وقال الخلیل : 
الشابة"". وقيل: من أشرفت على البلوغء وقد سلف واضحًا في 
آبواب العيد ومختصرا في آول الشروط . 

قول عائشة رضي الله عنها كان ية يمتحن من هاجر من المؤمنات 
بهذه الاية : یا رن امنا إا جم الممتت مه مهدجر ت46 [الممتحنة: ]٠١‏ قد 
سلف في الشروط"". 

وادعى ابن التين أن الآية: ایا ای لد ماک آلمیتث ایتک 
[الممتحنة: ۱۲] تجوز رد أبى جندل إلى آبیه؛ لأنه كان عليه القتل 
قاله الخطابی(۳) ۱ 

فصل : في فوائده: 

في الحدیث دلالة على أن للامام أن يعقد الصلح على ما يراه 
صلاحًا للمسلمین» وان كان یظهر في بادی الرآي أن فيه ما ظاهره 
آنهضام الحق؛ لانه ی محا آسمه وعاقدهم على رد من جاء منهم 
إلينا ومنا البهم» ومذهب مالك - كما قال المازري: أن الامام إذا 
)١(‏ «العین» ۰۱۶۲/۱ 


(۲) سلف برقم (۲۷۱۳) باب: ما يجوز من الشروط في الاسلام... 
(۳) «أعلام الحدیث» ۲/ ۰۱۳۲۲ 





و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


عاقد على الرد إن جاء مسلمّا ینفذ عقده في الرجال دون النساء. 

وفیه أيضًا: مصالحة 00 يؤخذ منهم وذلك 
جائز إذا كان بالمسلمین ضعف. واختلف هل يجوز صلحهم إلى آکثر 
من عشر سنین» فقال بعضهم : إذا رآه الامام وقالت طائفة: لا يجاوز 
ذلك لما في أبي داود آنهم آصطلحوا على وضع الحرب عشر سنین"" 
وفي غیره سنتین» ذكره أبن عقبة وغیره. 

وفيه أيضًا: الصلح على رد المسلم إلى دار الکفر» وهو منسوخ عند 
آبي حنيفة بحدیث سرية خالد حين وجهه بي إلى خثعم وفیهم ناس 
مسلمون واعتصموا بالسجود فقتلهم خالد فوداهم رسول الله کل 
نصف الدية وقال: «آنا بريء من مسلم آقام بیو عفر کین وفالن 
فقهاء الحجاز: هو جائز ولکن للامام الاعظم لا لمن دونه. 

وفيه أيضًا: نسخ السنة بالقرآن على آحد القولین : فان هذا العهد 
كان يقتضي ألا يأتيه مسلم إلا رده» فنسخ الله ذلك في النساء خاصة 
حيث قال: فا رعشن ٍل اار4 [الممتحنة: ۱۰] عملاً بقوله: 
لا يأتيك منا أحد. وهو متضمن النساء أيضّاء وان وردت في رواية 


(۱) آپو داود (71/55). 

(۲) رواه آبو داود (۲6۵) والترمذي (۰)۱۷۰ والطبراني ۳۰۳/۲ (۲۲۹) من 
طریق آبي معاویة» عن اسماعیل د بن آبي خالد» عن قيس بن ابي حازم» عن 
جرير بن عبد الله. مرفوعا. ۱ 
ورواه الترمذي (5 2.2١6١‏ والنسائي ۸/ ۳۹ من طريق إسماعيل» عن قيس مرسلا» 
وقال الترمذي: وهذا أصح» ونقل عن البخاري قوله: الصحيح حديث قيس عن 
النبي بء مرسل. اه. 
والحديث صحح إسناده الألباني فو فى «الإرواء» (۱۲۰۷) وقال: رجاله ثقات رجال 


الشیخین » ۰ لکنهم آعلوه بالارسال. 





سح کتاب المَعَازي 


آخری للبخاري سلفت (رجل) مکان (آحد)"*۰ والأحسن أن يقال: إنه 
تخصیص لا نسخ على أن بعض حذاق الا صولیین قد قال : في العموم إذا 
عمل بمقتضاه في عصره ييه واعتقد فيه العموم ثم خص فهو نسخ» 
ولا بأس به. 

وقالت طائفة: إنما آستجاز رد المسلمین الیهم في هذا الصلح؛ 
لقوله 95: «لا تدعوني قريش إلى خطة یعظمون فیها الحرم 
إلا آجبتهم» وفي رد المسلم إلى مكة عمارة للبیت وزيادة خير له في 
الصلاة فيه والطواف به. فکان هذا من تعظیم حرمات الله» فعلی هذا 
یکون الحکم خاضّا بمكة والشارع» ویکون غير جائز لمن بعده. قاله 
العراقیون . 

قلت : رده في تلك الحال لا يتأت بعدما ذکر؛ لأنه مقهور مأسور. 
وقد سلف أوضح من هذا في الشروط . وقال أبو زيد بن الحنفية: هو 
عند أهل العلم مخصوص بنساء أهل العهد والصلح. 

وکان الامتخان آن یستحلف المرا: المهاجرة آنها ما حرجت ناشزا 
ولا هاجرت الا لله ولرسوله فاذا حلفت لم ترد» ورد صداقها إلى 
بعلهاء وان كانت من غير آهل العهد لم تستحلف ولم يرد صداقها . 

فصل : 

روي في رواية: «وإن بیننا وبينكم عيبة مكفوفة وأن لا إسلال 
ولا إغلال»'' يريد بالعيبة صدورًا منطوية على ما فيها لا تبدي 
عداوة. وضرب العيبة مثلاً» ومثله الحديث: «الأنصاركرشي 


)١(‏ سلف برقم (۰)۲۷۳۱ (۲۷۳۲) كتاب: الشروط» باب: الشروط في الجهاد... 
(۲) رواه أبو داود »)۲۷٦7(‏ وأحمد 5/ ۰۳۲۳ 





ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وش آي موضع سري . والاغلال : الجناية. والاسلال : السرقة 
والخلسة ونحوهاء وهي السلة. وفي المثل : الخلة تدعو إلى السلة. 

الحديث الخامس بعد العشرين : 

حديث تافع» أن عَبْدَ اللو بْنَ عُمَرَ رضي الله عنهما خر متا في 
الفِنْنَةء فَقَالَ: ِل صدِدْتُ عَنِ البَيْتِ صَتَعتا ما نامع رَسول افو 
اهَل بِعْمْرَةٍ من ¿ أجل أَنَّ رَسُولَ الله اة گان اَهَل بعْمْرَةِ عَام اي 

ثم ساق عنه: أنه هل وَقَالَ: إِنْ جيل بَيْنِي وَبَيْنَهُ فعلت كما فَعَلَ 
رسول اله 4 جين عالت غار فريس ین وبينه. تلا : المد كن 
تک فى سول 1 اه و ڪس اا ۱ 


بل ۵ م م وهم مه ا 


ثم ساق عن افع أن عد الله بْنَ عبٍ الله وَسَالِمَ بْنَ عبد الله 


ثم ساق عن نَافِع» آن بَعْض بنی E‏ لَهُ: لو أَقَمْتَ العام 
إلى اف ان لاس إن ليون حرجنا 
ا 
هذا سبق في الحج في باب: إذا أحصر المعتمر 
وإنما فعل عبد الله بن عمر ذلك أولاً؛ لأنه غلب على ظنه آنهم 
لا یصدوه ولو قلت : وأحرم على ذلك لم يحله إلا البیت كما قاله 
عبد الملك من المالكية» وابن عمر كان أعتزلهم» فلذلك كان الغالب 


أن لد يصدوه. 


ع مسرلل بر 


9 


() سلف برقم (۳۸۰۱) کتاب: مناقب الأنصار» باب: قول النبي 3 : «اقبلوا من 
محستهم..)» ورواه مسلم برقم )01۰( کتاب : فضائل الصحاية» باب : من 
فضائل الأنصار رضي الله تعالی عنهم 

)۲( سلف برقم (۱۸۰۸) کتاب : المحصر. 





س حتاب المَغازي ۲۷ 


وتقصیر آصحاب رسول الله ی دال على الحسن في ایجابه الحلق 
في آول حجة حجها . 
الحدیث السادس بعد العشرین : 


2 
ر ررر 26 7 


حديث صخر -هو ابن جویریة- عَنْ تافع قَالَ: ان الاس يَتَحَدَئُونَ آن 
ی و ر ور اا غ و رن | و 5 سوام ار ۵ سم ور 
ابن عمَر اسلم قبل عم ولس کذلكث» ولكن عَمَر يَوْمَ الحديبية أَرْسَلَ 
Tor‏ يس 1 2 و تن 2 ۹ ی شاه مر و بر 
عبد الله إلى فرسٍ له ند رجَل مِنَ الانصار ياتي به لیقاتل علیه» ورسول 


7 ماه 9 6 2 مير بر 5 5 2 رز 2 پر یر رز هر ر وق ۳ 2 
الله ية يبايع عِنْدَ الشجَرَةَء وَعَمَر لا يَذْرِي بذلك. فبایعه عبد اش نم 
أن 


مب لّی الفرس فجاء په ال عُمَرَ وَعْمَرُ يَسْتَلَيِمُ لقتال كَأَخْبَرَهُ 
رَسُولَ الله كَل یبای تخت الشَّجَرَةٍ قَالَ: فانطلق قَذعب مَعَهُ حتّی بای 
رَسُولَ الله كه هي التي يَتَحَدَتٌ الاس ان ابن عُمَرَ أسْلم قَبْلَ عُمَرَ. 

وال مام ن تمَارٍ: تتا اليد بن ُشیم» تتا مر بْنُ محمد 
العْمَرِيُ» أَخْبَرَنِي نَافِعٌ. عن ابن عُمَرَ أن النّامنَ كَانُوا مَعَّ الب اف 
قال لي: یا عَبْدَ ای آنظر ما شَأنْ الناس قَدْ أَحْدَقُوا بِرَسُولٍ الله 
. فَوَجَدَهُمْ ايعو بای نم رَجَعَّ ای عم فَحَرَجَ بیع 

هذه المتابعة آخرجها البيهقي في «دلائله» من طريق نعيم: حدثني 
الولید. فذكره. قال ابن التين لما ذكر الرواية الأولى: وهذه وهذا 
أختلاف. ولم يسند نافع إلى ابن عمر في شيء من الروايتين» وذكر 
أن ذلك نما كان حين قدم رسول الله يه إلى المدينة مهاجرًا فبایم 
فمر به ابن عمر وهو يبايع فبايع» ثم رجع إلى أبيه فأخبره فمضئ 
وبايع» وأسلم عمر وعبد الله ابن خمس سنين. 

وقوله : (وعمر يستلئم للقتال) آي : يلبس اللأمة. وهي الدرع. 


يقال: آستلأم الرجل مهموز إذا لبس لأمته. 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

ومعنی : (محدقون به): محیطون يقال: حدق القوم بالرجل 
وأحدقوا. 

الحدیث لیام باتوی 

حديث عبد الله بن أبي اوق رضي الله عنهما قَالَ : کنا مع ال کيا 

حِينَ أَعْتَمَرَ قاف فطفنا مَعَهُ وَصَلَّى وَصَلَيْنَا مَعَهُ وَسَعَ بَيْنَ الصّمًا 
َو كنا سره ین اَل مَكة؛ لا يُصِيبْهُ أَحَد بِشَيْءِ . 

كان ذلك في عام القضية سنة سبع بعد الحديبية بسنة» كما قاله ابن التين . 

الحديث الثامن بعد العشرين: 

حديث أبي حصين -وهو عثمان بن عاصم بن حصين الأسدي 
الكوفي- قال: قال أبو وائل -وهو شقيق بن سلمة الأسدي الكوفي- 

: ایغ سل ِن تب ب ین صفین ین تنتخبر فَقَالَ: وا 
ا َلَقَدُ أي يو م آبي جَنْدَلٍ وله طت ان ار علي سول 
الله له مره لَرَدَدْتُء والله وَرَسُولَهُ آغَی IA O OY‏ 
عَوَاتَقِنَا لمر يُفْظِعْنَا الا هل با إلى أمْر نغرفهٌ قَبْنَ هذا ا 
3 ا SDE‏ 

معن (نستخبره) أي : نسأله ما فعل علي ومعاوية. 

وقوله : (اتهموا الرأي) كان أكثر الناس فرقتين» تأول كل فرقة أنها 
مصيبة تدعو إلى شيء يجب لها أن تقاتل عنه» وتخلف عن الدخول في 
ذلك سعد وسعيد وابن عمر وأسامة» ولم يتبين لهم أن إحدى الطائفتين 
باغية» فرجعوا عليهاء والی ذلك آشار سهل فقال : آتهموا الرأي» فإنه 
رها الم وذو فان الوط ا الا ان اش لاو 
عواقب الأمور قد تخرج إلى ما لا يبدو في أول الامر. 


سس کتاب المغازي 


وقوله: (وما وضعنا آسیافنا على عواتقنا) يريد: البأس والقوق 
والعاتقان من المرء ما بین المنکبین إلى العنق . 

وقوله : (لأمر يفظعنا) كذا هو بالظای وذکر ابن التين بالضاد. ثم 
قال: أي هو آمر مهول قال: وضبط في بعض الکتب بضم الیاء» وفي 
بعضها بفتحهاء جعله ثلاثيّاء الا أنه في سائر الروایات بالضاد. 

قال ابن فارس : آفظع الأمر وفظع : آشتد» ذکره في باب الفاء مع 
الظاء*؟. 

وقوله: (إلا آسهلن بنا) أي: آستمر بنا إلى آمر نعرفه قبل هذا 
الأمر . قال الداودي: يعني: ما كان من قتال أهل الردق آنهم کانوا 
على بصيرة حتی بين لهم آبو بكر ك» وقیل : معنی آسهل بنا: آفضی 
بنا إلى سهولة. 

والخصم -بضم الخاء» وسکون الصاد- : جانب العدل الذي فيه 
العروة» وقيل: جانب كل شيء خصمه ويجمع على أخصام. ومنه 
قيل للخصمين: خصمان؛ لأن كل واحد منهما يأخذ في ناحية من 
الدعوی غير ناحية صاحبه» وأصله خصم القربة» ولهذا أستعاروه هنا 

مع ذكر الأنفجار كما ينفجر الماء من نواحي القربة. وكان 000 
ل اللا ع ل ل لا وقيل: الخصم: | 
الذي تشد به الأحمال. آي: ما نلفق منه حبلاً الا آنقطع آخر. 3 
أبو نصر : يقال للمتاع إذا وقع في جانب الوعاء أو من خر أو جوالق 
أو عيبة: قد وقع في خصم الوعاء وفي (زاوية الوعاء»" 'وخطم كن 


۰۷۲۳ /۳ «مجمل اللغة»‎ )١( 
في الأصل: (رواية الوعاء) والمثبت من «الصحاح».‎ )۷( 








س جو 


- باب ڪُفُرانِ القشِير وكُفْرٍ (دون() كُفْرٍ 






نَّ الدَهْرَ نم رَأثْ منک س 
قط صم YA‏ اما IY TOT‏ = تم 30 = SUEY ga‏ 












۽ عن ابن عَبَّاسِ رضي الله عنهما 


ستملمه"؟» واغرجه مسلم ایشا" وحدیث ابن عباس آخرجه في 
کتاب العلم» عن سلیمان بن حرب» نا شعبة. عن أيوب» عن ابن 








( كذا للاصيلي وأبي فر واين عساكر وأبي الوقت؛ وللباقين: 
المصنف إلئ ذلك بعد قليل. 

(5) سيأتي برقم (۳۰) كتاب: الحيض» باب: ترك الحائض الصوم. 

6٩۰۷ ملم‎ 60 

(4) سياتي برقم (۹۸) باب: عظة الإمام النساء وتعليمهن. 


. وسوف يشير 


.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


شيء: جانبه وناحیته ۳۳. شبه ما فيه من آنتهام الأمر علیهم بمن جعل 
متاعًا في وعاء آنقتق عق جانب منه فبینا هو یصلحه آنقتق جانب آخر. 
الحدیث : التاسع والعشرون : 
حدیث كعب بن عجرة السالف في الباب: أنَى عَلَيّ رسول الله 3 
وفيه : «فاحلق وصم ۾ كلانه يام أو أَطْهِمْ سن مَسَاكِينَ» أو اليك ۲ 


2 رمع 


يُوبُ: لا در ي باي ها بدا 


۳1 


۳ 
57 


كَل 


مر ام مر و 


مه ها : كُنَا مَعَ سول الله يكل بالحدَيية وَنَحْنُ مُحرمُون 
ود حصرتا المُشر کون وکانث لي وَفْرَةٌ .. الحدیث. 

ولو ساق الكل مثله هناك كان أولئ. 

وقوله : (وقد حصرنا المشركون) يدل عل أنه عنده» يقال: حصره 
العدو بخلاف المرض. فإنه يقال: أحصره وحكي عن بعض آهل اللغت 
وبه قال مالك .. وقال آشهب : حصره العدو. فائدة الخلاف اجات 
المت على المخخصن انك يفول لا شرع عك واشهب وام 
حنيفة والشافعي یقولون عليه لقوله ِن تم فا اسْتسر من 
اديه [البقرة: 147] والاحصار عندهم یقاتلون من العدو ومن 
ال 

وقوله : (وكانت لى وفرة) فيه جواز آتخاذهاء والوفرة: من الشعر 
إلى شحمة الآذن. ۱ 


(۱) «الصحاح» ۵/ ۰۱۹۱۳ 

(۲) «بداية المجتهد» ۲/ ۰.1۸۷ 

(۳) المصدر السابق 1۸۸/۲. 

(4) «بدائع الصنائع» ۰۱۷۸/۲ «الأم» ۰۱۳۵/۲ 





سح كتابٌ المَعَازِي ۲۳۱ 

فصل : 

كان خروجه بي في هذه الغزوة لزيارة البيت» وساق معه الهدي 
سبعين بدنة كما سلف» وأحرم بالعمرة كما سلف» وكان الناس 
سبعمائة رجل» فكانت كل بدنة عن عشرة نفر. وقال ابن عقبة عن 
جابر: عن كل سبعة بدنة. وقد سلف قدر عددهم واضحا. 

وحانت صلاة الظهر فصلئ بأصحابه صلاة الخوف كما ذكر ابن 
سعد وأقام بها شهرًا ونصمًا علی ما ذكر ابن عائذ. وقال ابن 
دة غر يرما ونال هش ریم ية :قال ولما خلقوا 
بالحديبية بعث الله ریا عاصفّا فاحتملت أشعارهم فألقتها في الحرم. 
قال: وفي هذه نادئ منادي رسول الله يك : «آلا صلوا فى الرحال»9". 


L1 


IRN IKEN ERN 


(۱) «الطبقات الکبری» ۲/ ۹۵. 
(۲) المصدر السابق ۲/ ۹۸. 
(۳) المصدر السابق ۱۰۵-۱۰۶/۲. 





ب سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


5 - باب فِضَّةٍ کل وَعُرَيْنَة 
4۲ - حَذتني عبد الأغلى بن كثاد, دتا يزيد ِن زنع هر سَعِيدٌ ؛ عَنْ 
فنادء ن ّما له 4 خذتهم 7 نَاسَا من نْ کل ور قَدِمُوا المذيئة على النَّبِيْ عد 
لوا بالإشلام. تقو : يا بي اللهء إا كنا أل ضرع وا نکن هل ریب. 
۰ افديتة, مره و الله ع نود وَرَاع» رهم أَنْ جوا فیه » 


01 


زوا من لبانها وأبولماء فاْطلقواء > ختی إِذَا كَانُوا تَاحِيَةَ اة كَمَرُوا بَعْدَ 
إشلامهمء وَقَتَلُوا راعي الي ۶ اء واستاقوا لو فیلغ النّبِيَ د قَبَعَتٌ الطَّلَبَ ف 
آثارهغ» فَأَمَرَ يهم » فَسَمَرُوا ۳ وَقَطَعُوا یف رگ في ناجية الحرة حَنَّى مَاتُوا 
علی خالهم. [انظر: ۲۳۲ - م ۷۱ - فتح: 10۸/۷] قال اه بلغا آن النَبِيَ 
ي بَغْدَ دك کان تحت عَلَّى ال ال وي الل 0 يه بان وماد عَنْ 


4 
هم ۳9 


قَتَادَة: من غرنة. وقال يخيَى ب آي کثر وَآَيُوبُ عن آي قلابةه غن آنس: قیم لَقَر 
1۱۹۳ - خذقيي مد ِن عند الرَحِيمء حَدَثَنَا خفص بن غمر بو عُمَرَ 
الحؤضي؛ حَدَّثَنَا ادن زَئِدِء قتا وب واجّاخ الصَوَاف قال: حَدَثَنِي أبو زجاء 


قال ما 5 ون في هذه ال القَسَامَةِ؟ فَقَالُوا: حَقَّء قَضَئ بها سول الله بء وَقَضَتْ بها 
اْلماء قبلك. قال: ویو به خلت سریره. فقال عَنْبَسَة يْنُ سَعِيدِ: قَأَيْنَ خدیث 
تمن في العرنِيِينَ؟ قال ۳ قلابه: ای حَدَّتَهُ تس ِن مالك. قال عَبِدُ العزیز بْنُ 
[انظر: ۳ - مسلم: ۱۱۷۱ - فتح: [foA/Y‏ 

«عکل) بضم العین المهملة وسکون الکاف : آمة حضنت ولد 
عوف بن وائل بن قيس بن عوف بن عبد مناة بن آد بن طابخة» فغلبت 


عليهم ونسبوا إليها . 


س كتابٌ المَعَازِي ا( 


و(عرينة) -بضم أوله- بن النذیر بن قسر واسمه مالك» بطن من 
تسا حدم ان نَاسَا مِنْ کل 
وَعْرَيْنَةَ دموا المَدِيئة . . فذكر الحديث بطوله. 

وسلف في الطهارة والجهاد والزكاة آیضّا "۰ أخرجه هنا من حديث 
سعید » عن قتادقت عن آنس كما ذکرناه. وروي بعده : من عرینه . وروي 
أيضًا: من عكل. کل واحد بمفرده. 

ار ب چت ies‏ چ )۲( 

ورجل وخم ووخیم. اي : ثقيل . واشتقاق التخمة منه '. 

والذود من الثلاثة إلى العشرة. وقال الداودي: والقطیع من الابل . 
وقیل للواحد: ذود. 

والحرة: آرض برکتها حجارة سود. 

وقوله: (فسمروا ذ في أعينهم) أي: أحموا المسامیر ففقئوا بها 
أعينهم . 

وقول قتادة فى النهى عن المثلة. كأنه ذهب إلى أن المحارب لا يمثل 
به» وهي في القرآن في آية المحاربة. والنهي عن المثلة إذا كانت عيناء 
أو في حق من وجب له قبل فلا يمثل. والمثلة عند ابن فارس إذا جدع 


ثم ساق البخاري حديث فاده : 


(۱) سلف برقم (۲۳۳) كتاب: الوضوی باب: آبوال الإبل...» وبرقم (۱۵۰۱) 
كتاب: الزکاة» باب: آستعمال إبل الصدقة.. وبرقم (۳۰۱۸) كتاب: الجهاد 
والسيرء باب: إذا حرق المشرك المسلم هل يحرق. 

(؟) «مجمل اللغة» 5/ 97١‏ مادة (وخم). 








= ود التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
القتیل ۰۳۳ وقال الهروي (المثلاث) [الرعد: *]: العقوبات» فمن قال في 
الواحد مثلة قال في الجمم المثلات. ومن قال: مثلة قال: مثلات 
ومثلات. قیل: نما مثل بهم؛ لانهم فعلوا مثل ذلك . 


(۱) «مجمل اللغة» 5/ ۸۲۳ مادة (مثل). 





س كتابٌ المَعَازي 


۷ - باب عََرْوَةٌ ذي قرّد 


وَهْيَ العَرْرَة التي أَغَارُوا فيها عَلَى لماح ای كل بل یر 

بثلاث . 

4 - دنا تب سعِيدِء حدقا حَاتمء عن بريد بن آي عبيدٍ قال: 
سمغث سَلَمَةَ بْنَ الأكوع يَقُولُ: خَرَجْتٌ قَبْلَ أَنْ يُوَدَنَ بالأولّىء وَكَانَتْ 4 سول 
الله ٤ة‏ ترعی بذي قرد قال: فلقيني عُلَامُ لِعَبدِ ارم بن عَوْفٍِء فقال 0 
رَسُولٍ الله يِه قلث: مَنْ أَخَذَّهَا قال: عَطْمَانٌ . قال: E‏ 
يا صباخا: قال: فَأَسْمَعْتُ مَا بَيْنَ لابتی الَدِيئة» ثم اندففث عَلّى وجهي حَتّى 
رتم وقذ أخَذُوا يَسَْقُونَ من آلاء. فجعلث أَرْمِيهم بِنَبلء ون رَامِيّاء وأقول: 

أزتجز حمّی أَسْتَنْقَذْتُ لقاع مِنْهُمْء واستلیث مِنْهُمْ ثلائین بُردة. قال: وَجَاءَ 
لني بي وَالنَّاسُء ففلث: : یا تن اوه قذ عمیث الوم الماء وم عطاش, فابْع 
له السَاعة. فَقَالَ: ديا ابن الأكوّع مَلکت تَأْجخ». قَالَ: ته وَجَعْنَاء وَيُردُنِي 
سول الله کل عَلَى نَاقَتِهِ حَنّى دَخَلْنَا الدينة. [انظر: ۳۰۶۱ - مسلم: ۱۸۰1 - فتح: 
41.7۷[ 

الشرح : 

(قرد) بفتح القاف والراء» كذا صوبه الداودي» وقال الحازمي : إنه 
الذي يقوله هل الحديث. وحكى السهيلي عن أبي علي الضم فيهما› 
وربما وجد مضبوطا بضم القاف وفتح الراء. 

والقرد في اللغة : الصوف الرديء خاصة. قال ابن سیده: وقیل : هو 
ما يسقط من الوبر والصوف"" وهو ماء في شعب يقال له : ذو قرد؛ 


A 


۰۱۸۷/۲ »ا‎ « )5( .١5/5 «الروض الأنف»‎ )١ ١ 
ص‎ 





س سس التوضيج لشرح الجامع الصحیح سے 
على مسيرة لیلتین من المدينة بینها وبين خیبر على طریق الشام. وعبارة 
القزاز وغيره: هي موضع» وتسمی غزوة الغابة» وکانت في ريبع الأول 
سته ست كما قاله ابن سعد" . وادعی القرظیی آنها فی:جهادی 
الأولى . واللقاح واللقح واحدها : لقحة بکسر اللام وهي الناقة 
لها لبن . 

وقال ابن السكيت: واحدتها لفُوح ولفحة . وقیل : E‏ 
والجمع : لمح ولِقّح. 

وقوله: (قبل خيبر بثلاث) مما غلط فيه» وأنه قبلها بسن فإنها في 
جمادى الآخرة سنة سبع -أعني: خیبر- نعم في مسلم من حديث 
سلمة بن الأكوع لما ذكر غزوة ذي قرد: فما لبثنا إلا ثلاث ليال حتئ 
خرجنا إلى خيبر” . لكن أهل السير على خلافه. وادعى القرطبي أن 
بعدها بني المصطلق في شعبان» ثم عمرة الحديبية في ذي القعدق ثم 
رجع إلى المدينة فأقام بها ذا الحجة وبعض المحرم وخرج في بقيته 
إل خیبر» قال: كما صرح به أبو عمر"" وغيره ولا يكادون يختلفون 
في ذلك» ونسب ما وقع في الحديث إلى وهم بعض الرواة» ويحتمل 
أن يكون أغزئ سرية فيهم سلمة إلى خيبر قبل فتحهاء فأخبر سلمة 
عن نفسه» و(عمن) خرج معه يبين ذلك أن ابن إسحاق ذكر أنه يكل 
آغزی إليها عبد الله بن رواحة قبل فتحها مرتين" . 


۰3۸۰/۴ (؟) «المفهم»‎ .8١ /۲ «الطبقات الكبرئ»‎ )١( 

(۳) مسلم (۱۸۰۷) کتاب: الجهاد والسیر باب: غزوة ذي قرد وغيرها. 

(8) انظر: «الدرر في اختصار المغازي والسیر» ص .191-١85‏ 

(۰) في الاصل : عمرء وهو تحریف. والمثبت من «المفهم»» وهو ما یقتضیه السیاق. 


(5) «المفهم» ۰/۳ 


س ڪتاب دنازی سس« 

وروی يونس بن یکیر» عن ابن اسحاق أن غزوة بي لحیان كانت في 
شعبان سنة ست وآنه كد ل لما رجع منها إلى المدينة لم يقم بها الا ليالي 
حتی آغار عبينة بن حصن على لقاح رسول الله ية في آربعین فارسًا قبل 
قصة عيينة لستة آشهر . و لما ذکر الحاکم غزوة ذي قرد قال : هله الغزوة 
الثالثة لذي قردء فان الاولی سرية زيد بن حارثة في جمادی الآخرة على 
رأس ثمانية وعشرين شهرًا من الهجرة» والثانية خرج فيها بنفسه إلى بني 
فزارة» وهي على رأس تسعة وأربعين شهرًا من الهجرة وهه الثالثة كانت 
في سنة ست . وعند ابن سعد: كانت لقاح رسول الله ية بالغابة عشرين 
لقحة» وكان أبو ذر فيهاء وأغار عليهم عبد الرحمن بن عبينة'''. وعند 
البلاذري كان المغير يومئذ عبد الله بن عيينة بن حصن . قال الواقدي : 
والثبت عندنا أنه کل أقر على هذه السرية سعيد بن زيد الاشهلي 
وكا اون ديدي ناويا له تا : 

ثم ذكر البخاري حديث سَلَمَةَ بْنَ الاک قال 4 رخف فيل أن بودن 

بالأولّئ» وَكَانَ لقا النبي ول تزعی بِذِي قَرَدٍ .. الحديث بطوله. 

وقد سلف فى الجهاد فى باب من رأى العدو فنادئ بأعلول صوته: 
با 1 

یذکر القصة بطولها "۳ . وزاد هنا : ثم رجعنا ويردفني رسول الله که 
على ناقته حت دخلنا المدينة. ولما ذکر ابن التين مقالة البخاري السالفة 
قال : ذکر الشیخ آبو محمد أنه ييه خرج في طلب اللقاح في شعبان من 
السنة الثانية حتی بلغ ینبع فرجع باللقاح» ثم قال: وهذا اختلاف ولم 
)١(‏ «الطبقات الکبری» ۸۰/۲ 


(۲) «مغازي الواقدي» ص ۰۵4۷ ۵۸. 
(۳) سلف برقم (۳۰۶۱). 





و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 
يرد على ذلك وهو عجیب منه. ورضع جمع راضم» کراکع ورگع. 
ابن الأكوع''2. وهي كلمة یقولها الرامي عندما تصیب رميته فرخا. وکان 
ابن عمر إذا رميل وأصاب یقول: خذها وأنا آبو عبد الرحمن. ویقول: 
آنا بها آنا بها. 

فائدة : 

اسم الاکوع: سنان» قال السهيلي: قیل: هو الذي کلمه الذئب. 
وقیل : هو آهبان بن صيفي "" كما سلف . 

آخری: ذکر ابن سعد أنه نودي: يا خیل الله آرکبی» وأنه آول 
ما نودي بها » لکن روی ابن عائذ من طریق قتادة النداء بذلك في 

(Our. «»‏ ۱ 
بني قريظة "۰ وهي قبل هذه. 

ثالثة : صلا بيه بذي قرد صلاة الخوف آیضا. 


„ )0( 
سسا 


(۱) ذكره البخاري معلقًا قبل حديث (۳۰۲) كتاب : الجهاد والسير» باب: من قال : 
خذها وأنا ابن فلان.. 

0) «الروض الأنف» .٠١/٤‏ (۳) «الطبقات الكبرئ» ۲/ .8١‏ 

(5) أورده ابن حجر في «الفتح» ۱۳/۷ وقال: وروی ابن عائذ من مرسل قتادة... 
فذكره وكذلك ذكره العجلوني في «كشف الخفاء» (۳۱۷۰). 

() «الطبقات الكبرئ» ٩۳/۲‏ وفيها أن النبي بي أمّر عليهم كرز بن جابر الفهري؛ 


وليس سعيد بن زيد. 





سس کناب المَغازي 


2 o 
باب غروة خیبر‎ - ۸ 
حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ مَسْلَمَةَء عَنْ مالك عَنْ خی بن سعیدء عَنْ‎ - 0 


5-6 


سیر ن يَسَارء شود بْنَ الما أخبرهء أنه خَرَج مع ال 6 کار عام خییز» خنی 

إِذَا كنا بالصَّهْيَاء - وهي من أَدْنَى یر - صَلَّى العضرء د م دعا ِالأروادِ فلم يۇت إل 

الشويق» مه یر فأکل وَأَكَلنَاء كم َامَ إلى الغرب» فَمَضْمَض وَمَضْمَضْنَاء ٤‏ 
صَلَى وَ] يَتَوَضأ: [انظر: ۲۰۹ - فتح: 1۳/۷] 

7 - حََدَّثَنَا عَبْدُ الله ِن مَسْلَّمَةَه حَدَّثَنَا حاتم بْنُ انماعیل, عَنْ يَزِيدَ ِن أ 
عُبَيدِء عَنْ سَلَمَةَ بن الاکوع هه قال: خرجتا مع ان يكل ی یر فُیزنا یلا 
فقال رجل من القزم اير یا عامز لا تُسمِعْنَاء من هُنَيهَاتِكَ. وان عَامِرٌ وجلا 
0 رل َو الوم يقُول : 

نی را فشكنا SESE EE‏ 
2 نداء لك مَاكَبْقَيْنَا ونست الافدام ان لایتا 
E‏ کات تا الا يح با آبینا 

وبالضصیاح ر ا E‏ 

قال وشول الله ع: «مَنْ هذا السَایق؟». قالوا: عامز بن لزع ال: 
«یرحمه للك رَجُلَ من لقوم: وَجَبَثُ یا بي الله لوا متغتنا به. قينا خی 
نَّ الله تعالی فَتَحَهَا ڪَليهمء > فلا 
امسو اش مَسَاءَ اليؤم الذي فیحث علوم , أَوقَدُوا نِيرَانًا كَثِيرَةء فقال الي كه : 

«مَا هلذه الِيرَانُ؟ عَلَى أى شىء تُوقِدُونَ؟». قالوا: علی لم. قال: «۶ 0 
لَخم؟. E‏ َم مر الإنْسيّة. قال لنب ية: «آهریفوها وَاكْسِرُومَا». فق 

زجل: + يا رَسُولَ اللهء أو تُهَرِيقُهَا وَتَغْسِلْهَا؟ قَالَ: «أَوْ دال». فلمّا تصاف القَوْمُ كَانَ 
سيف عامر قصیراء فتَناوّل به سَاق يَهُودِيٌ لِيَضْرِبَهء وَيَرْجِعٌ ذُبَابُ سیفه فَأَصَاب عَيْنَّ 
ركْبَةٍ عَامِرِء فمات مِنْهُ. قال: فلمّا قفلواء قال سَلَمَةُ: رآ وشول الله 9 كله وَهْوَ آخذ 


55 


فَحَاصَْنَاهُمْ خی تین أصابنتا هه شد d٤‏ 


bn حك‎ 


CD‏ لف لجع همع مه 


وأخرجه مسلم في العيدين» عن أبي بكرء وابن أبي عمره عن 
سفيان؛ عن أيوبء وعن ابن أبي رافع» عن عبد الرزاق» عن ابن 
جريج كلاهما عن عطاء(), 

وأخرجه البخاري في: بده الخلق”"؛ والنكاح”" والکسوف"* 
مطولا كما ستعلمه -إن شاء الله-. 

وأخرجه مسلم من حديث أبي هریرة؟ وابن عمر یش( 
واخرجاه من حديث جابر أيضًا"؟. 

ثانيها: في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بهم خلا عطاء» وزيد بن أسلم. أما عطاء (ع) 
فهو أبو محمد عطاء بن يسار المدني الهلالي: مولئ ميمونة زوج 
النبي ي آخو سليمان وعبد الملك وعبد الله. سمع خلقًا من كبار 


الصحابة» وعنه جمع من التابعين» وهو ثقة كثير الحديث» مات سنة 








ثلاث ار أربع ومانت. وقيل: سنة أربع وتسعين» وقيل: سنة سبع 

وک اه 

( سلم ۸۸8 کاب 

67 سياني برقم (۳۲۰۲) باب: صفة الشمس والقمر. 

20 سيأتي برقم (9141) باب: كفران العشير. 

(4) سیاتي برقم )1١85(‏ باب: صلاة الكسوف جماعة. 

(ه) مسلم (۸۰)کتاب: الإيمان: باب: بیان تقصان الإيمان بنقص الطاعات. 

() مسلم (۷۹) كتاب: الإيمان» باب: بيان نقصان الإبمان بنقص الطاعات . 

40 سيني برقم (431) كتاب: العيدين» باب: المشي والركوب إلى العيدء وروا 
مسلم (848) كتاب: صلاة العيدين. 

۵ أنظر ترجه ي: «الطبقات الكبرئ» ۰۱۷۳/۵ اریخ الكبيرة 401/5 
۰۲۹۹0 سعرفة الثقات» ۱۳۸/۲ »)۱۲٤۵(‏ «الجرح والتعديل؟ ۳۳۸/۹ 
۰۱۸۱۷ اقات ۰۱۹۹/۵ «تهذيب الکمال» 2۱۲9/۲۰ ۱۲۸ ۳۹620 








سو«.. بل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


بیّد » قال: «ما لك؟». قلث لَهُ: فداك أي وا , رَعَمُوا أَنَّ عامرا خبط عَمَلَهُ. قال 
دي هي » رعموا فر قرف 


لیخ يكلة: كدب مَنْ کال لح له رین - وفع تین (ضبعیه - نه لَجَاهِدُ 
مجاه َل رین مش بها مل 

دا و دتتا حاتم قال: «تَماً بها». [انظر: ۲٤۷۷‏ - مسلم: ۱۸۰۲ - 
۳1۱۳/۷ 


۷ - حَحدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ ُوشت. أَخْيَرَنَا مَالِكُء عَنْ يد الطویل» عَنْ أن 


1 


ان رشول الله يك أت نز يلا وان إا آئی وما بِلَِلٍ ] بغز بهم عم 1 
2 :ا أضبح خرخت اليَهُودٌ بمساحیهم وَمکاتلهم» » قَلَمَّا اة قالواء مد 
والله» مد والنميسش. فقال الب لة: «خربث خی إا لد رتا بسَاحة قَوْم 
فسَاء صباح المنذرین». [انظر: ۳۷۱ - مسلم: ۱۳۹۵ - فتح: 11۷/۷] 


عرد 


۸ - أَخْبَرَنَا صَدَقَةٌ بْنُ الفضل» َخْبَرنَا ابن هه حَدَّثَنَا أيُوبُء عَنْ مد بن 
سبرین» عَنْ أَنّسِ بن مالك 5ه قَالَ یخن خر رة رع أَهلَهَا بالعاجي لما 
بَصُرُوا بالنَِّىَ تلا قالوا: محمد والله, مد وَالخميسٌ. فَقَالَ النَِنْ لد «الله کی 
حَرِبَتْ حير إن إِذَا ۹۳ متاعة نوم فسّاه صا المُنْدَرِينَ . قأضبنا من وم 
الحمرء قَتَادى مُنَادِي اتب يل ان الله وَرَسُولَهُ يَنْهَيَانْكُمْ عَنْ لوم الحمر» قاتا 
رجس. [انظر: ۲۷۱ - مسلم: ۱۳۹۵ , ۱۹٤۰‏ - فتح: 1۷/۷] 

8 - حََدَّثَنَا عبر الله عَبِدٍ الوَهّابِء حَدَثَنَا عبذ الوهّابِء حَدَثَنَا یوب عَنْ 
حي عن لس ن مالك 5ه أَنَّ وَسُولَ الله ياء جَاءَهُ جَاءِء فَقَالَ أُكلتِ 1 
قسکت. نز نب ی قسکت. نم أَتاهُ الثَّالِتَةَ فقال: أفنیت 
الحفز. مر مُنَادِي قَتَادى في النَّاسِء ان الله وَرَسُولَه يَْهَيَانِكُمْ ڪن وم الحمُر الأهليّة. 
فَأَكْفِئَت القَذُورُ وه و باللّخم . .[ انظر: :۰ - مسلم: ۰ - فتح: 1۷/۷] 

۰ - حََدَّثَنَا یمان بن حزب, دتتا انين زره عن ثایب. عن اس و 


لَ: صلی الم که ا قییبا من نز پقلس, 1 تم قال: لآ خَرِبَتْ 


AN 


0 17 ذا ۹۳ بساحة وم فَسَاءَ صَبَاحَ المُندَرِينَ». فَخَرَجُوا یعون ف 


سس کتاب المَغازي EE‏ هه 


الشكك ققل اي لا وسبی الذرنةء وكا في المئني م صَفِيّة فصارث الی 


2 


خيّة الکلبی, ثم صازث الی الب ياء فَجَعَلَ عد عنقها اقا قال نة العزیز بن 


2 


1 


۱ م 10 : ما َضدقها؟ فحرّك تابث رَأْسَهُ تَضْدِيمًا 
4 [انظر: ۳۷۱ - مسلم: ۱۳١‏ - 414/۷[ 

سي دده شب عن عبر العزز نن یب قال سيقت 

نس بْنَ مالك نله يفول سَبَى الب بي صَفِيّة قأغتقها وَتَرَوَجَهَا. فقال ثابك نس 
ما أَضِدَقَهًا؟ قال: أَضَدَها نَفْسَهَا تن [انظر: ۳۷۱ - مسلم: ۱۳۹۵ - فتح: 419/۷] 

۲ - حَدَّكَنَا قَببةٌه حَدَتَنَا يَعْقُوبُ»ه عن بي 0 عَنْ سَهْل بْنِ سَعْدٍ 
لسَاعدي 5 أَنَّ سول الله ا الى هو وَالْشْركُونَ فافتتلواء فلمّا مَالَ اله 
اة إلى عشکره 5 2 ی عشکرهم, وی أضحاب شول الله ي ر 
يد هم شاد و ده إلا أتَبَعَهَا د يَضْرِيْهَا بسیفه, فقیل: ما أ لمك م ی 
أَخِرَآً فلانْ. فقال وَسُولُ الله عفد «آمّا هن أَهْلٍ النَارِ». قَقَالَ جل من القؤم؛ آنا 
صاحبه . قال: + فَخَرَج مَعَهُ کلم وَقَفَ وَقَفَ مَعَهء ود شرع شرع معة قال: : فجرخ 
ال + جزخا شدیدّاء فاشتغجل الوت. و سَيْفَهُ 4 بالأزض وَذْبَابَه بَيْنَ تَذيَيْهء ثم 
تحال علی سيفو ققتل نفمةء فَخرج الرَجل إلى رَسُولٍ الله ية فقال: أَسْهَدُ نك 
الله. قال: «ومَا ذَاكَ؟). قال: الوَجلٌ الذي ذکدت آنمّا 1 من فل نار 
فاغظم الاس ذَلِكَء فَقُلْتُ: أن 0 به. فَخَرَجْتُ في طلبه» ْ جرخ جرا شیا 
فَاسْتَغجَلٌ الؤتء فوضع نضل سَيْفِهِ في الأزض وَدْبَابَهُ بَيْنَ تَذيَيهء ثم تحامل عَلَيْه 
قل نَمْسَه. فقال وسول الله ب عند لت «إنَّ الرَجْلَ لیم عَمَلَ آمل الجن 
فیما يدو لاس وَهْوَ ین هل لا ود الرَجْلَ لَيَعْمَلُ عَمَلَ أَمْلٍ الثَارِ فیما 
بدو ناس وَهْوَ ین هل الحَنة» . [انظر: ۲۸۹۸ - مسلم: ۱۱۲ - فتح: 1۷۱/۷] 

۳ - دتا أَبُو الِيَمَانِء آخبرتًا شَعَيِبُء عن ال هري قال: ابن مید ر 


المیّب. أَنَّ آبا هُرَيْرَةَ د قال: شهذتا خی ال سول الله ي نجل e‏ 


2 
4 


يدعي الاشلاع: : «هلذا من هل الا ». فلمّا حضر القِتَال قاتل الوَجُلُ ا سَدَّ القتّال. 


س(ا.ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


01 


: خی کثرث به الجراحةٌء قکاد بغض انس یرتاب وج الزجل أ الجراحةء فأهوى 
بيده إلى کنانته, فاشتخرج منها آنهما قتکر ها مه ات رجال من لمرو 
لو : يا وشول الله» صَدَّقَّ اله خريتك:انتكد فلا فَقَتَلَ نَفْسَهُ . فَقَال: 7 فلا 
َاَذْنْ ۳ لجل لا ُوْمن إِنَّ الله يُوَيّدْ الدينَ بالرَجُل الفاجر». تب 
مَعْمَرّه عن ڪن الزُهْرِي . [انظر: ۳۰۲۲ - مسلم: ۷۱ - فتح: ]٤۷۱⁄۷‏ 

4 - وقال شَّبِيبٌء عَنْ يُونْسَء عن ابن شِهَابٍ: آخبرني ابن السیّب وَعَبِدُ 
الزن ب بْنّ َب الله بن كفب » أنَّ با هْرَيْرَةَ قال : شهذتا وال ابن 


جارك عن وئس » ڪن الرّهْرِيٌّء عن سَعِيدِء عن النَِّيّ يا . تَابَعَهُ صالخ غن الزّهْرِي. 
وَقَال | یی أ ا بون لري أ عبد القن بن كنب أخبرةء أن فد افو بن كفب 


ا ال الأغري: ون عفد ال نى عبد اله 
وَسَعيدٌ» > ڪن التي . [انظر: ۳۰۲۲ - مسلم: ۱۱۱ - فتح: ]٤۷۱⁄۷‏ 
۵ - رت مُوسَى بْنْ م إسْمَاعِيلٌ» حَركنا عند e‏ عَنْ عاصم. عَنْ 


ا 


8 ۹ ج 
معا 


غنمان عن أي فوضی الأشْعَرِيٌ #5* قال: لا غزا زسول الله کا َير - وق 
توه ول الله ۱ َيِه شرف الاس علی واد» فرفغوا أَضْوَاتَهُمْ م: بالتّكبير ال اک اه 


ی 


ابر لا اله 1 ل فقال وشول الله ی «ارْبَعُوا عَلّى سکم کم لا تذغون 


۳9 


صم ولا اء نکم تذمون ب سَمِما قيب َو مک . وَأَنَا خَلْفَ کاب ةِ سول الله 
اء فسمعني وََنَا آقول: :لا حول زاف إل اله . فَقَالَ لي: اعد الله بْنَ قَيْس». 
قلثْ: لبيك ول الله. قَالَ: :الک علن كَلِمَةٍ ین كنز ین كو الجنّو؟». 
قلث: بى يا رشول الله فِدَاكَ أي َأمي. قال: و لا بالله». [انظر: 
۲ - مسلم: ۲۷۰۶ و د 

71 - دشنا لكي بن زاهیم» دنا زین یت 
في ساق سم فلت ی با مُشلِمء , ما هلذه الصزية؟ قال: او یت 

0 + آصیب سَلمهة. فَیثْ الب بي فلت 
اف ج حَتَّى السَاعة. [فتح: ]٤۷٥/۷‏ 


۳۳ 


أ 


5 


سد کتاب المغازي سے 


۷ - خْک عند الله ٿن مسلمة. حَدَثَنَا ابن ي خازم. غن أبيهء عن سَهْلٍ 
قَالَ: التَقَى الي اي وَالْشْرِكُونَ في بَغض مَعَازِيهِ فَافتَتلُواء ال کل قوم إلى 


ار 


عشکرهن. وف 00 يكل ۷ ینغ من ع الشرکین شاه وَل فاذة 1 أنَبَعَهًا فضا 


و ۶ 


بِسَيْفِهء قَقِيل: يا رَسُولَ اللو ما أَخْرَاً أَحَدُهُمْ ما أَخْرَأَ فلانْ. فَقَالَ: یه من أهل 


2 





ن . قَقَالُوا: من ن أَهْلٍ الجن ان کات عاد أَهْلٍ النَّارِ؟! فَقَال رَجُل من القزم: 
عه بت فَإِذَا أَسْرَعَ وابطاً كُنْتُ مَعَهُ. حَنَّى جرح فاستفجل الزت, قَوَصَعَ نصاب 
سیفه بالأزض وب بَيْنَ تَذينِهء كم ل علیه» فَقَتَلَ نَفْسَهُء فَجَاءَ الرَجُلْ إِلَى 
لب كل فقال: أَشْهَدُ نك رَسُولُ الله. فقال: «ومَا ذَاكَ؟). فَأخْيرُ. فَقَالَ: «إِنَّ 


يوب 


ل 


الرَجْلَ لیم بِعَمَلٍ أَهْلٍ تاونس وإ ی أَهْلٍ انار وَيَعْمَلُ 
بعمل أَهْلٍ انار فیما يبدو اس وَهْوَّ ین هل الجن . [ انظر: ۸ - مسلم: 
۱۱۲ - فتح: ۷۵/۷] 

۸ - حدْتنا مد ِن سَعِيدٍ اخزاعن. حَدَّثَنَا زياد بن بیع عَنْ اي عِمْرَانَ 
ل ا إلى النّاس يَوْمَ الجمعة: قفرأ طيالسةء فقال: : كانم م السَاعة يهود 


خَيْيرٌ. [فتح: 4070/1] 
44 - حلنا عند او نی ملع نا حاتم عن يزيد : ن ابي عُبَيْدِء عَنْ 
سَلَمَةَ ضيه قال: + گان علي تخت عن اي في خیازه وان وََِاء 0 1 


3 


لت عن الب لا فلجق لا با ال التي فتحث قال: «لأَعْطِيَنَّ الَا 
أو لاخدا الرَاية يه عدا - رل بجبه الله وَرَسُولَهُ یتح علیه» لت تن 
فقیل: هذا علي . فأغطاة, فَقْتَحَ علیه. [انظر: ۲۹۷ - مسلم: ۲٤۰۷‏ - فتح: ]٤۷1⁄۷‏ 
۰ - حََدَّتَنَا قَيبة بْقُ سَعِيدِء حَدَثَنَا یَغقوب بن عبد امن ٠‏ عن أبي حازم 

قال: آخبرني سَهل بن سَعْدٍ ڪه أنَّ ر شول الله 45 قال ؤم خيي: لین هذه 


مر ب 


الرَّايَةَ عَدَا رجلا تم الله عَلَى یب یج الله وََسُولَهُوَيحِبُ الله وَرَسُولَة». 


4 


قال + قَبَاتَ الاس وگوت لَيْلتَهُمْ هم يُعْطَاهَاء فلمّا بت الما عَدَوا علی رَسُولٍ 
اله كله كله یزجو أَنْ یغطاقاء فقال: «أَيْنَ علْ بْنُ آبي طالب». فقیل: هو 


4419ب ل ل 6 لمب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ی ا ان را أو عجوت وما 26 ا 
يا سول ی إليه». فأنٍ به بوء فَبَصَقَ وشول الله ككل في 
عَيْئَيْهِ وَدَعَا لَهُه فا حل خی كن م يگن به وجع. فأعطاد الا قال علي: سول 


الله» یله > حَنَّى يووا مِغْلَنَا؟ فقال: اف علی رِسْلِك حى تَْزِلَ بِسَاحَتهِمْ 
eS‏ 
يَهَدِيَ پك رجا ولجنا خر لك ین أن کون لك 2 خُمْرُ النقم». 1 
۲ - مسلم: ۲۶۰۱ - فتح: ]٤۷1⁄۷‏ 
۱ - ڪينا عبد 00 بن حَاوْدَء حَدَثَنَا يَعْقُوبُ بْنُ عَبْدٍ امن ح. 
وَحَدَنَبِي أَكْمَدُء حَدَّثَنَا ابن وَهْبٍ قال: أَخْبَرَنِ يَعْقُوبُ ِن عبد امن الزُهْرِيء 
عن هرو - موی الطب - عَنْ آلس بن مالك 4 قال:قیننا خی نما تح الله 
عَلَيْهِ اضق ذکر ی 
عَرُوسَاء فاضطفاهَا النبیْ ا لِنَفْسِهِء , فَخَرَجٌ بهاء > ختّی بلغا سد الصهباء ل 
ب بها وول الله َك ٿم صنع عیما في نِطع صفي ثم قال لي؛ : «آَدِنْ مَنْ 
حَوْلَكَ) . فَكَانَتْ تلْك وَلِيمَتَهُ علی صَفِيَة صَفِيةَه نع خرخنا إِلَى الَدِيئَةء ء فرآیث الم َل 


رصم 


او 


يحوي ها وراءة پعباع ‏ یس عند بمیده فیضغ که وتضغ صَفِيةٌ رجلها على 
رکه حَنَّى رکب . [انظر: ۲۷۱ - مسلم: ۱۳۹۵ - فتح: 6۷۸/۷] 

۲ - دنا سْمَاعِيلُ قال: حَدَثَنِي أخيء عَن سُلَيمَانَء عن تخیی, عن حُمَيدٍ 
اليه سمخ من ما هه أنَّ النِّىَ ية قاع عَلَى صَفِيّةَ بِنْتِ خیی بطريق 


۶ 


خير لاه أ 


1 


00 2 حَنَّى آغرس بها. وَكَانَثْ فیمن ضرب عَلَيْهَا الحجَابُ. [انظر: ۳۷۱ - 
مسلم: ۱۳۹۵ - فتح: 4۷4/۷[ 

۳ - حََدَثَنَا سيد بْنُ أي مزیم. خی مد بْنُ جغفر بن أي کشر قال: 
خرن ید أنه سَوع تسا نه يَقُول: : أقَامَ بنج بَيْنَ يبر وَالْدِينَة ثلات لیا 
یی علیه بصَنيَة يو ام إن له نگ یا من حبر ولا لم 
7 ماکان فا أن ان مر لا بالأنُطاع فبْسِطثء » فَلْقَى عَلَيْهَا لیر وَالأَقِطَ وَالسَّمْنَ» 
ال أسْلِمُونَ: إخدى مات الَؤْمِنِينَء و ما مَلَكَتْ یمیه؟ قالوا: إِنْ حجبها هي 


سب تب ری 
إخدئ أهاب الؤمنيء إن یخجنها قفي ينا ملکث یم لما ال وَطَأًَ لَه 
حل ومد احجاب. [انظر: ۳۷۱ - 7 ۵ - فتح: 1۷۹/۷] 

4 - حََدَّثَنَا ایو الولید» حَدَّكَنَا سُعْبَةُ. 

نی ڪب الله ين حمر حدقا َب لكا هه < ُمَئِدٍ ن هلال عَنْ 
م ڪه قال كنا مخاصيي َير رم إِنْسَان پجزاب فيه شَحْمٌء 


2 


قَنَرَوْتُ لآخُذَهُء فا مت قدا النَّبِيُ کل فاستَخییك یت . [انظر: ۳۱۵۲ - مسلم: ۱۷۷۲ - 
فتح: 2-۸۱۷ ] 


ع 


۵ - حَدَّثَنِي عُبَيْدُ يِن اسماعیل, عَنْ سا مء عَنْ بيد اه عن نَافِعٍ 


- » ڪن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أَنَّ ر شول الله ي هى ؤم یز عن اكل الوم 
ون نوم احفر الأَهلِيّةِ. [انظر: مم : ۵7۱ - فتح: 4۸۱/۷] ته عَنْ ال 
الوم هو عن افع وَحَْذَهُ. و وم احفر الأهلِيّة: ۱ 

1۱1 - كي بجي ن قرع حَدَثَنَا مالك, ء ڪن ابن شهاب. عَنْ عَبْدٍ الله 
اس ابني محمد بن علي عن ايبوا عن علي ِن آي طایب 2 هه أن ول الله كلا 
هى عَنْ مُتَعَةَ التشاء يوم خير وَعَنْ كل الحم الإنْسِيّة. [۵۱۱۵ , ۵۵۳۲ , 1471 - 
مسلم: ۱٤۰۷‏ - فتح: ]٤۸۱⁄۷‏ 


لم "1 3 خُبَرَنَا عَبِدُ اللهء حَدَتَنَا عُبَيْدُ الله بْنُ عُمَرَء عَنْ 


ام 


2 


نَافِعء عَنٍ ابن عُمَرَ أن رَسُولَ الله ياء نهی يوم حير عن وم الحمر الا [انظر: 
۳ - مسلم: : ۵7۱ - فتح: 1۸۱/۷] 

ی ی 
نافع وَسَامِء عن ابن غقر رضي الله عنهما قال: لَه هی الب تاو عَنْ أكلٍ وم احفر 
الأهليّة. [انظر: : ۲ - مسلم: ۵1۱ - فتح: 1۸۱/۷] 

۹ - حدَتنا یمان بْنُ خزب. حَدَتَنا ادن زَيِدِِ عن عَمْرِوء عَنْ مد بن 
۳ عَنْ جایر يْنِ عبد اللو رضي الله عنهما قال: : هی زشول الله ی يَْمَ خییر عَنْ 
وم الحم وَرَخَصَ في الخيل. [۵۵۲۰ , ۵۵۲6 - مسلم: ۱۹۶۱ - فتح: 4۸۱/۷] 
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۰ - حَدَثَنَا سَعِيدُ بْنُ سلیمان. حَدَّثَنَا عَبَادء عن بان ل 
وف رضي الله عنهما: أَصَابَئْنَا يجَاعَةٌ يَوْمَ خییره فان القدُورَ لَتَغْلي کب وال ۱ 
ویفطها نَضِحَث - فجاء نادي الب نة: لا تاوا من وم احفر شين 
وَأَهْرِيقُوهَا . قال ابن أي آذفی: فَتَحَدَدْنَا أنه نم هی عنها لاه 1 تخْشن. وال 
بفضهع: تهَى عنها اله أنه کات تک العَذْرَة. [انظر: ۳۱۵۵ - مسلم: ۱۹۳۷ - فتح: 


[A/V 


* 


3 


۱ ۲ - حدقا عدخ بْنُ منهال. عدن شُغبَةٌ قال: : أخبرني ِى بْنُ 
تَابتِء عَن البَرَاءِ وَعَبْدٍ الله , ن أبي أَوقی ا هم کانوا م مَعَ الب َل فَأَصَابُوا مرا 
ا ادى مُنَادِي ال يِه «أَكْفِتُوا القَدُورَ». [۰۳۱۵۵ ۰4۲۳۳ 1۲۲۵ 4۳۲۱۰ ۰ 


0۵ - مسلم: ۸ - فتح: [A/V‏ 
۳۲ 4115 - حَدَثَنِي اسخاق, حَدَّثَنَا عبد الصَّمَدِء حَدَثَنَا شخبةء حَدَتَنا 


0 3 


بْنُ ثابتِ: سَمِعْتٌ البَرَاءَ وَابْنَ أبي أوفی #د جتان عن انب اه أنه قال يَومَ 
خَيْبَرَ وَقَذْ نَصَبُوا القُدُورَ: «أَكْفِئُو ا الف [انظر: ۳۱۵۵ ۰ 2۲۲۱ - مسلم: ۱۹۳۸ - فتح: 
[A/V‏ 

0 - حَدَّثَنَا مُشْلِمُ حَدَتَنَا شُغبةء عَنْ عَدِيُ ن ثابت» عن البَرَاءِ قال: عَرَوْنَا 
م مَعَ الب كيد نخوة. [انظر: 4۲۲۱ - مسلم: ۸ - فتح: ]٤۸۲⁄۷‏ 

7 - حَدََنِي ِبْرَاهِيمُ بْنُ مُوسَىء أَخْبَرَنَا ابن أبي رده الْخيرنا عَاصِمٌ عَنْ 
عامر» ڪن البَرَاٍ ِن عازب رضي الله عنهما قال: مرت النبیْ د ي في عَرْوة خبتر أَنْ 
لقي كمد الأهلِيّة نِيئةَ وَنَضِيجَةَ» ثم 1 َأَمُْنَا له بَعدُ. [انظر: 4۳۲۱ - مسلم: ۱۹۳۸ 
- فتح: ]٤۸۲/۷‏ 

<Y‏ - حَدَدَنِي مد بن أي احسین, دنا غمز بن حَفْصء ديت أبي » » عَنْ 
عاصم. عَنْ عَامِرِء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قال: : لا آذري نیع زشول الله 
س از حَرّمَهُ في یوم خناز 
َم احفر الأهليّة. [مسلم: ۱۹۳۹ - فتح: ۸۲/۷] 


حت کتاب المَعَازي ____(۲- 


۸ - حَدَثَنَا الحسَنٌ بْنُ إِسْحَاقَء حَدَثَنَا مد بْنُ سَابِقِء خن رَائِدَهُ عَنْ 
ات » کن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال + قَسَمَ وَسُولَ الل لا 
َم یر رس سَهْمَيْنِء ولِلرًاجل سَهْمًا . قال: فَسّرَهُ افغ فقال: إِذَا ان مَعَ الرَجُلِ 
فوسل قله لآ پم فان 1 يكن له قرس ی له سَهمٌ. [انظر: ۲۸۲۲ - مسلم: ۱۷۲۲ - 


م 


فتح: ]٤۸٤⁄۷‏ 
ل ب ماس عَنْ يُونْسَء عن ابن شِهَابٍء عَنْ 
سَعِيدٍ بن السمیّب, أل جباز بن مُطِم أَخْبره قا ل: مَشَيْتُ أنَا وعْمان بْنُ عَفَانَ إلى 


النَّبِيَ ل ففلتاء آغطيت بني الطلب من مس خی وترتنء وحن بِمنلة وَاحدة 
منك. فقال: نما بتو هاشم وتو ٣‏ شی واحدّ». قال جير جبیز: وا يشم 
الب بي لني عَبْدٍ شمس وَبَنِي توفل میا . [انظر: ۰ - فتح: 4۸4/۷] 
۳۰ - حَلّْيي مد بخ العلاء» حَدَّثَنَا بو امة» حَدَثَنَا بريد ْنُ عبد الله عَنْ 
آي بُرْدَة» عن آي موسی ڪه قال: بل رخ لب وحن بالیمن, 07 
ها جرین له ۳ وان ل 5 أَصْعَرُهُمْء آحذهما أب د والاخد یو هم - 
قال : ا وَِمٌا قال: - ف للا وي أو نی مین زجلا من قومي. فا 
شةر فالا سَفیتَئنا إلى النَجَاشِيٌ باْبَشة, فَوَاقَقْنَا جَغْفَرَ ین بي طالب قأقمتا 
مَعَهُ حَنّى قَدِمْنَا میفا. فَوَافَقْنَا انب ب حین أَفْتَتَحَ خیبر» وکان اس مق الاس 
يَقُولُونَ لَنَا - يَعْنِي اهل السَفِيئَةٍ - : سَبَقْنَاكُمْ بالهجرة. ودخلّث آشماء بنث 


Ex 


مر 


غمیس - وهي من قَم مَعنا - علی خض زوع اي 5 ره زقذ کافث 
هَاجَرَتُ إلى النَّجَاشِيٌ فِيمَنْ هاجرء فَدَخَلَ عُمَرُ علی > حَفْصَةَ وأسمَاء عِنْدَهَاء فَقَالَ 
عُمَرْ حِينٌ رأی آشماء: مَنْ هذه؟ قالث: : أَسْمَاءً پنك غمیس. قال غمر: الْحَبَسْيةٌ 
هذه. البَخرِيّةٌ هذه؟ قالث آَشماء: َعَم قال: : سَبَفناکم بالهخرة, فَنَحْنُ احق بر سول 
ال يك ینکم. یٹ رقف که مغ وشول الله #35 بطم جازعکم؛ 
ویعظ جَاهِلَكُمْء وتا في دار - أو في أزض - البُعَدَاءِ البْفْضاء ء ات وك في الله 


وف رَسُولِهِ د وَايُمُ الله لا أَطعَمُ طَعَامًا ولا آشر ب شرلبّا > حى أَذْكُرَ ما فلت لِرَسُولٍ 


۱ 


مس 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


أَسْألَّهُ, والله لا آکذت 


لس عه ۶ 
مك 


الله لاء وَنْخن م کنا تۇذى واف وَسَأَدْكُرْ لك لنب علد وَأشأ 
و آزیغ ولا َزِيدُ عَلَيْه. [انظر: ۳۱۳۱ - مسلم: ۲ , ۲۵۰۲ - فتح: 484/1] 

1۲۳۱ و د اي هن غمر قال گذا وگنا. قال: 
ما قُلْتِ 4؟». قالث: فلت له كَذَا وَكَذَا. قال: لیس باحق بي نکم و و 
وَلأَصْحَابه هحرة ت وف ها هل السَّفِيئَةِ هخرتان». قالث: فلقذ ریث 


3 
ع2 


5 موسّی وا وتات السَّفِيَةِ يأتوني رسالا ؛ شالوي عَنْ هذا اة مَا مِنَ الد 


مه کم 
۳9 


3 


اد 


Ea 6 


0 م 


شَیء هم به آفرخ ولا آغظم في أَنْفْسِهِمْ يا قال لهم اتب ي. قال بُو بردَة: قالث 
آشماء؛ قَلقَذ رَأث أا موی وله 3 هذا احدیت منّي. [مسلم: ۲۵۰۲ - فتح: 
۱02۸٩۵0/۳۷‏ 


2 


۲ - قال أَبُو رده عن أي مُوسَئ: : قَالَ لب كياة: «إني ارف أَضْوَّاتَ 


رم الث شعرئین بالقرآن حِينَ يَدْخْلُونَ باللَّيْل وَأَعْرِفُ مزلم مِنْ أَصْوَاتِهمْ 
و ی ل 
إا لقي الیل - أ قال: TS‏ إن أصْحَابِي یام رُونَكُمْ آن 
تَنْظرُوهُم». [مسلم: ۲٤۹۹‏ - فتح: ]٤۸٥⁄۷‏ 

تاد - حَدَثَنِي (شخاق بنْ إِبْرَاهِيمَ» سَمِعَ خفصض بْنَ غيّاث» خَدَتنَا یرید بن 
ند اء عن آي برد عَنْ أي مُوسَئ قال: ال م 


خیب ققسم لَنَاء ور يقم لأحَدٍ 1 یشهد الفح عبر . [انظر: ۲۱۳۹ - مسلم: ۲۵۰۲ - 
فتح: 1۸۷/۷] 


4 - حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بن نَحَمَّدِء حَدَّتَنَا ماويه بْقُ عَمْرِوء حَدَّثَنَا بو إښحاقء 

عن ماب نن أن قال : حَدَتَنِي وز قال: :حدتمي سا موی ابن فطيع أله سمع ب 
هْرَيْرَة طن قول : أفْتَتَخنَا خير و تفن ذَهَبَا وَل فضةء نما عنما البقر ولابل 
ولاع والخوائط :5 ۳ م أنُصَرَفْنَا مَعَ رَسُولٍ الله عد الی وادي القُرىء وَمَعَهُ عَبْدُ لَه یال 
له مِذْعَمٌء أَهُدَاهُ 1 َه أَحَدُ بني الاب فَبَيِنَمَا هُو بط رَخلَ رَسُولٍ الله عل ع ۴ جاءه 


5 


هم عایز حّی آصاب ذَلِكَ العَبِدَء فقال النّاس : هَنِيئًا لَهُ الشَّهَادَةُ. فَقَالَ سول الله 





ڪد کتاب المَعْازي 


نه «بَلَى وَالَّذِي تفي بیده لد الشّملَةَ التي أَصَابَهَا یوم یر مِنَ المَقَانِم 
مها المقاسم اتشتیل عَلَِْ زا فَجَاء رجل جينَ سمع ذَلِكَ من الک 

بشراك آز بشراگین, ققَال: هذا شَيْءٌ کنث أَصَبْتُهُ. فَقَالَ سول الله عَلهِ: : «شر ال و 
شر اکان من تار». ۷ - مسلم: ۱۱۵ - فتح: 1۸۷/۷] 

٥‏ - لتا سجیڈ نع أبي عزیم,آخبنا لد ب جفقر قال : خن یه غن 
أبِيِء أنه سمع مر بْنَ ا نطاب < ضيه يفول : ما وَالَِّي تفسي بيدِهء لا أن انرك آخر 
لاس بالیس لهم شم ما ُتحث علي قرة إلا قعمثها كما قسم الذي 805 
خَيْبرَ ولكنّي آترکها خزانه لهم يَف يَفْتَسِمُونَهًَا. [انظر: ۲۳۲6 - فتح: 19۰/۷] 

۳۲ - ليذ إن القذنء حدقا ابن مَهْدِيٰء عَنْ مَالِكِ بن أّس, عَنْ 
ید بن شل دوس اسم سود 
إلا قَسَمْتُهَاء و ده خَيْيَرَ. [انظر: ۲۲۲۲ - فتح: ]4٩۰/۷‏ 

۷ - حََدَّثَنَا علي بن بن عبد اللهء خَدَكنا شان قال: سَمغث الزّهْرِيّ وس 
إشماعِيل بن أ مَيْهَ قال: E‏ هُرَيْرَةَ #ه آتی النَّبَِ كلل 
له َال له بغض بني سي بن لاص : : لا تغطه. فَقَالَ أَبُو هْرَيْرَةَ: هذا قاتل ابن 
قوقل. فَقَال: وَاعجَباه ول من ا قذوم الضَّأنِ. [انظر: ۲۸۲۷ - فتح: 18۱/۷] 


0 
چ مرس هو م2 


5 ون یز مین القاصِي فا كت شود يان على سر ی ات 
قبل تخد . قال أَبُو هیر : ققدم بَانُوَآضْحَابَُ 4 على التبیَ لا ب بير بَعْدَ ما أَفْتَتَحَهَاء 
ون خزع يله آلیث قال و هویرة: قلث: یا وشو ل اء لا تیم لَهُمْ. قال أَبَانُ: 
ونت بهذا يا وؤ در من رَس ضاأن. فقال الب جفا:: با آجلس». فَلَمْ 
يَقْسِمْ لَهُمْ. [انظر: ۲۸۲۷ - فتح: 19۱/۷] 


۹ - حَدَّثَنَا موی بن إِسْمَاعِيلء حَدَثَنَا عَمْرُو بْنُ يخيَى بن سَعِيدٍ قا 


ده« 


آخبرني جَذيء أن ن بان بْنَ سَعِيدٍ آقبل ای النَِّيَ بيه فسلم عَلَيْهء فقال أَبُو هريرة: 


3 


سے کتاب 





> 


قول مسلم في «صحیحه؟ قن کتاب التیمم عن عمیر مولی ان عباسٍ 
أنه سمعه يقول: آقبلت آنا وعبد الرحمن بن يسار مولئ ميمونة» وذکر 
الحدیث ۳ کذا وقع فيه عبد الرحمن بن يسارء وهو خطا وصوابه: 
عبد الله بن يسارء هكذا رواه البخاري وأبو داود والنسائي © 





وغيرهم» فتبه لذلك 59 


() مسلم (۳۹۹) كتاب: الحیض؛ باب: التيمم. 

() البخاري (۳۳۷) کتاب: التیمم» باب: اتمم في الحضر؛ وأبو دود (6۳۲۹» 
والنسائي 190/۱ 

() قال أبو علي الغساني الجياني: هکذا وقع في النسخ عن أبي أحمد الجلودي 
والكسائي وابن ماهان: اقبلت آنا وعبد الرحمن بن يسار وهو خطاء والمحفوظ 
أقبلت أنا وعبد الله بن يسارء وكذلك رواء البخاري عن ابن بکیره عن اللیث: 
أقبلت انا وعبد الله بن يسار. 
وهلذا الحديث ذكره مسلم مقطوقاء وقد حدثاه حكم بن محمد قال... فرواء 
بسنده عن عمير مولى ابن عباس أنه سمعه يقول: أقبلت آنا وعبد الله بن بسار موی 
ميمولائ. الحدیت. 

ثم قال: فقد أورد مسلم في كتابه أحاديث يسيرة مقطوعة» منها هلا الحديث.اه. 
المهمل» 2۷۹۸/۲۵ ۷۹۹ 

قلت : قول الجيائي: أحاديث مقطرعة: يقصد بها أنها منقطعة؛ وهي التي سقط 

من إسنادها راو أو أكثر والتي منها المعلق وهي التي سقط من مدا إسنادها راو أو 

أكثر على التوالي» كحديث مسلم هأذاء أما الأحاديث المقطوعة فقد شاع اطلاقها 

عل ما أضيف أو أسند إلى التابعي من قرل أو فعل. والله أعلم. 

وقال المازري: هكذا وقع عند الجلودي والكسائي وابن ماهان: عبد الرحمن بن 

يسار - وهو خطا- والمحفوظ: أقبلت أنا وعبد الله بن يسار.اه #المعلم بفوائد 

سل 2۱2۹/۱ ۱0۰ 

وأورد القاضي عياض في «إكمال المعلم» ۲/ ۲۲۳- ۲۲۴ کلام المازري وقال: 

روايتنا فيه من طريق السمرفندي» عن الفارسي» عن الجلودي فيما حدثنا به أبو بحر 




















التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


سول الل هذا اتل ابن قوقل. وقال بان لأبي هريرة : ٠‏ واا لك وبر ادا من 


دوم ان ینعی علي آفراً أَكْرَمَهُ اله بييي, ومع أن ُهِيئَنِي بیده. [انظر: ۲۸۲۷ - 
فتح: ]4٩۱/۷‏ 
۰ ۱ - حََدَثََا ټی ن بُكثرء حَدَثَنَا اللّيثُ ٠‏ عن عقيل , کن ابن شهاب» 
عَنْ غزوةء عَنْ عَانْشة ِسَهَه أن فَاطِمَة علیها السلام بئت ان كيا تفر آزسلث إلى أب بکر 
هماقا من وشول اله هب قا له له بقدية وك وما جي من تس 
خییر > فقال آبُو بکره إِنَّ وَسُولَ الله یز قال: «لا ور ما ركنا صَدَقَة .ونم 
کل آل مُحَمَدِ ية في هذا الالء .وا والله لا أغَير شتا من صَدَقَةِ سول الله 
َي عن ڪالها التي کان غلنها في هد وشول الله مولعم فیها با عمل به 
سول الله علا E SA ONE‏ 
yT‏ سل و 
أ شهر. لما يت ذقنا ووه علي ليل و يون بها ا بکه وضّی علا وان 
لعي من النّاسٍ وج حَياة فاطمة. قَلَمًا توفیب آستنکر علي وجوه النّاسِء قَالْتَمَسَ 
مصاع أي بكر ومبیعته و یکن يبايغ الا شهرء فازسل ال أي بکر آن نا 
ك سا ی 
خنك. فقال و بکر: وما يم أن یلوا بي والله لام 4. فدخل علنهم 
کو بغر تشه د علي ال : إا قذ عرفتا فضكك وما أَغطاك اللهء و تن عَلَيْكَ زا ر 
ساق انه .وک آنتبنذت غلینابالأف ون نرق لقرابتا من زشول الله ا 


8 
ا‎ 
n 


۱ 


۳ 


نصيبًا. حت ختّی فاضث عَْئَا أبي یکره فلا تکلم بو کر فال: : وَالَِّي نَفْسِي بیده لاب 
زشول الله اة اڪ إلى أَنْ صل من ن قرانتي. وم الذي شجر بَيْنِي ینک من 
هذه الوا له لفق ناو م رك آفرا رایث زشول الله كله : 7 يَضتَغة فيا إلا 
صنفثه. فَقَالَ علي لأبي بكر مَو عك العَشِيّةُ لِلْبَيِعة . قلعا صلی أبو يكن له وق 


ك 5 2 


على و ند راغ له یور بالذي أعتَدَ غتدر إلَيهء كم 


ر يي 


2 


3 


آستففر, وتشهد عليء فعظم ڪق أبي بکره وَحَدَّتَ أنه ) > ْمل علی الذي صَنَعَْ تفاسَة 


سے کتاب المَغازي 
لی أي بکر» ولا انوا لِلِْي فَضَّلهُ اله ب وکنا كنا رى لنا في هذا الأمر تَصِيباء 
فاش یار فوجذنا في نوما : فشر بِذَلِكَ المسَلِمُونَ وَقَالُوا: آضبت. وَكَانَ 


المسْلِمُونَ ان علي قريب حِينَ رَاجع الأمْرَ الغژوف. [انظر: ۳۰۹۲ , ۳۰۹۲ - مسلم: 
۹ - فتح: : راوع ] 


س 
94 


٣٢‏ - ڪلئبي مد بن بَشَّارِ دتا حري. حَدَثنَا شغبة قال: أخير خْبَرن 
ا ی قُلْنَا: الا 
نَشْبَعُْ مِنَ الدّمْرِ. [ فتح: 1۹0/۷] 

م دتتا قَرَةُ بن حبيبء حَدَّتَنَا عَبد الّْمَنٍ بْنُ عَبْدِ 


۳ 


الله ن دیتاره عَنْ أبيهء عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: ما شبفتا حى حن فتختا 
خَيْبَرَ. [فتح: 190/۷] 


كانت هذه الغزوة في جمادى الاولی سنة سبع» وأبعد من قال: إنها 
في سنة ست» وهي على ثمانية برد من المدينة» وفرق فيها الرايات» ولم 
تكن الرايات إلا يوم خیبر» نما كانت الألوية» فكانت رايته السوداء من 
برد لعائشة تدعى العقاب ولواؤه آبیض ودفعه إلى علي» وراية إلى 
الحباب بن المنذرء وراية إلى سعد بن عبادة» وكان شعارهم: 
يا منصور أمت. 

ثم ذكر البخاري في الباب أحاديث نحو الثلائین : 


أحدها : 

حديث بُشَيْر بْنِ یار -بضم أوله- أَنَّ سُوَيْدَ بْنَ مان بر أنه 
حرج مَعّ رسول | له عام خيبرء » خی لذا كد اعيا وني من آل 
حبر - صلّی العَضرّء ثُمَّ دَعَا الأَرْوَادٍ قَلَمْ يُوْتَ الا بالسّویق» كَأَمَرَ به 
ری كل وَأكلا م كم إلى العفرب قتضتض وتضتضتا. 4 
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وهذا الحدیث سلف في الطهارة بالاسناد المذکور والمتن» 
ا 

وفیه : جواز الشركة في الأزواد. 

ومعنل (ثري): بلّ بالماء. 

وقوله : (ولم یتوضاً) قيل: المراد غسل اليدين والأصح الشرعي» ثم 
نسخ كما سلف هنال . 

انيها: حدیث سَلَْمَةَ يلاع قَالَ: رجا مَعَ رسول الله ی ای 
٠ CE‏ فقال رل من الم اعا ألا سافن 
هتيهَاتك . وگان عَامِرٌ رجلاً شاعرا» فَتَرَل يَحَدُو بالزم يَقُولُ : 
النّهُعٌ تزلا آنت ما آفتتنتا EES EEE‏ 
نامر فداء نك ما اتا بت الأفتَامَ إن افتتتا 
وانفین تكيش كينا إِنَا را يح بِنَاأَبَيِنَا 

تبالشیاج و فا 

فَقَالَ يك : «مَنْ هذا السَّائِ یق؟» وساق الحدیث في فتح خيبر» والقاء 
لحوم الحمر الأهلية» وعود سيفه عليه فمات. 

الشرح : 

قوله: (من هنيهاتك) أي: من أراجيزك» وهو تصغير هنة أنثها بنية 
الأرجوزة أو الكلمة أو نحوهاء وجعل أصلها الهنا كما قال قوم: تصغير 
السنة سهنة وتمد سنيهاء وقيل في تصغیرهما: هنية وسنية.. 

قال السهیلی : وهو كناية عن كل شىء لا يعرف أسمه أو يعرفه فکنین 
عنه آراد آن 3 بهمء الال تست بالحداء» ولا يكون الحداء 


(۱) سلف برقم (۲۰۹) کتاب: الوضوءء باب: من مضمض من السویق ولم یتوضأ. 


سس ڪتاب المَعَازِي 


إلا شعرّاء وأول من سن حداء الإبل مضر بن نزار لما سقط عن بعيره» 
فکسرت یده. فبقي يقول: وا یداه وا يداه. 

والرجز شعر وان لم يكن قریضاء وقد قیل لیس بشعر وإنما هو 
آشطار آبیات وآما الرجز الذي هو شعر سداسي الأجزاء نحو 
مقصورة ابن درید» ورباعي الاجزاء نحو قوله: 
بات اقرا نازصت در الحلم :۷ 

وقوله : (وکان عامر رجلاً شاعرًا). 

عامر هذا هو ابن الاکوع أخو سلمة بن الأکوع كما صرح به مسلم 
في (صحییحه» !۲۲ وكذا صرح به ابن سعد وغيره”"» وعند ابن إسحاق 
عامر عم سلمة". ووقع في «الروض» أن ابن إسحاق قالل: قال تا 
لسلمة بن الأكوع: «أسمعنا من هنياتك» ۰ والموجود عند ابن 
اسحاق ما سلف . 

وقوله : (یحدو) آي يزجر الابل ويغني لها . 

وقوله : (فاغفر فداء) هو بفتح الفاء وکسرها فإذا کسرت مددت» 
وإذا فتحت قصرت» لکن هنا مع الکسر تقصر للضرورة والفتح على 
الأصل» قيل: الخطاب لرسول الله كله أي: آغفر لنا تقصیرنا في 
حقك وطاعتك. إذ لا یتصور أن يقال مثل هذا الکلام لله تعالی . 


.۵۷-۵71/۶ «الروض الأنف»‎ )١( 

0 مسلم (۱۸۰۲) کتاب: الجهاد والسیر باب: غزوة خیبر» وفي حدیث رقم 
(AV)‏ باب : غزوة ذي قرد» صرح بأنه عمه. 

(۳) «الطبقات الکبری» .۳۰۲/٤‏ 

(8) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳۷۸/۳. 

() «الروض الأنف» ۵1/۶. 
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قال المازري: وفي بعض الروایات : فاغفر لذا بذال ولا آعتراض عليها ؛ 
لأن الرب لا یخاطب بالفداء؛ لأن ذلك إنما یستعمل في مکروه یتوقع 
حلوله لبعض الاشخاص؛ ولعله وقع من غير قصد لمعناه (. . .)° 
یداه أو یکون من ضروب الاأستعارة؛ لأن الفادي لغیره قد بالغ في 
رضا المفدی حت بذل نفسه فى محابه أو یکون المراد رجلا يخاطبهء 
وقطع بذلك بين الفعل ا کأنه یقول : فاغفر» ثم عاد إلى 
رجل ینبهه فقال: فداء لك ثم عاد إلى الأولء فقال: ما آبقینا. 
وفیه تعسف . 

وقوله : (ما آبقینا). کذا في الأصول› أي: ما خلفنا مما اکتسبنا 
أو يكون معناه: ما أبقينا من الذنوب» فعلم تحقق التوبة منه كما ينبغي» 
ویروی: آقتفینا. أي: ما تتبعنا من الخطایا من قفوت الامر واقتفيته» 
وفي التنزیل : »ولا قّف ما لس لک يه. عل [الاسراء: ]۳٩‏ ویروی: 
ما آتقینا. 

وقوله : (وبالصیاح عولوا علینا). أي: أجلبوا علینا بالصوت مأخوذ 
من العویل» یقال : آعولت القوس : إذا صوتت» وهذا قول الخطابيی" ۳ . 

قال ابن التين : الظاهر أنه مأخوذ من التعویل أي : آستعانوا علینا 
بالصياح» يقال: عولت بفلان وعلیه : إذا آستعنت به . قلت : وفي کتاب 
«العین» عولت بکذا : أستعنت به"۳. 

وقولهم : (لولا آمتعتنا به). وأصل التمتع التعمیر» ومنه متع النهار 
إذا طال» وقیل : معنی أمتعتنا به : نفعتنا به » ومنه أمتعني الله 1 آي : 
نفعني . والمخمصةء : المجاعة. 


(۱) کلام غير واضح في الأصل ولعله: كيف يُتبٌ. 
(۲) «أعلام الحدیث» ۱۷۳۷/۳. (۳) «العين» ۲۸/۲. 





سد كتَابٌ المَعَازِي 


وقوله في القدور: (أو نهريقها) هو بفتح الهاء. 

وقوله : (فأصاب عين ركبته)» أي: رأسهاء والذباب: حد الرأس. 

وقوله: (ساق يهودي) هو مرحب» كما ق 

وقوله: (أو نهريقها ونغسلها قال: «أو ذاك» ) ذكره بعد قوله 
أو نكسرها يؤخذ منه جواز غسل الانية النجسة ومنه آنية ا 
إذا قلنا أن نهيه عنها على جهة الإعلام بتحريمها لا على كراهتها. 

وقوله قبله: «(علی أي لحم» قالوا: لحم الحمر الإنسية). يجوز 
رفع (لحوم)" ونصبه فالأول على أنه خبر المبتدا والثاني على 
تقدير لحم حمرء فلما سقط الخافض نصب» ويجوز خفضه على بعد 
في إعمال حرف الخفض وإن حذف من الكلام. 

وقوله : (قفلوا) أي: رجعوا. 

وقوله : (قال سلمة رآني رسول الله تا وهو آخذ بيدي قال: «ما 
لك ؟» ). 

وروي في کتاب الادب: رآني ومو ل اشنا 

وقوله : «لحاهد محاهد» الجاهد : من پرتکب المشقت والمجاهد: 
من یجاهد في سبیل الله» وهو مشتق منه. 

وقوله : اقل عربیْ مشی بها مثله» أي: قام بها وارتکبها» وروي : 
مشابهًا مثله. وروي: نشأ بهاء وذكره البخاري بعد فقال: (وحدثنا 
قتيبة» ثنا حاتم قال: نشا بها) النشء: آحداث الناس وهم النشأء 


)۱( مسلم (۱۸۰۷) كتاب: الجهاد والسيرء باب: غزوة ذي قرد وغيرها. 
۲۳( کذا في الأصل ولعله يقصد کلمة (لحم). 
(۲) سيأتي برقم (1۱8۸) باب: ما يجوز من الشعر... 
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ومنه نشأ فلان» وهو آضطراب من رواة الکتاب كما قاله السهيلي فمن 

مشی بها فالهاء عائدة على المدینة» كما تقول: لیس بين لابتیها 
مثل فلان» يقال هذا في المدينة والکوفت ولا يقال في بلد لیس حوله 
لابتان أي: جهتان. ويجوز أن الهاء عائدة على الأرض كما قال 
تعالی: « كل م ا كن © 4 [الرحمن: ۲5] ومن قال: مشاب 
ا كن اكه زور حال رو والحال من النكرة لا بأس به 
إذا دلت على تصحيح معنول» كقوله : فصلی وراءه رجال فام 
الحال هنا مصححة لفقه الحدیث» أي: صلوا في هزه الال .وقد 
أسلفنا الكلام على الحمر الأهلية في غير موضع منها قبل الجزية 
فراجعه من ثم . 

الحدیث الثالث : 


۳9 2 عم 


حديث حُمَيْدِء عَنْ نس : ضيه أنه ات تین خر ليلا وکان ای 


ما بل َم یز بهم حتی يُضْبحَ» ا ا 
تکاله 4 فلا رازه الوا 7 محمد وال شلد وال قال كيه 
الخريتث یبن إنا ادا تلا بِسَاحَةٍ قَوْم سا صَبَاح المُنْدَرِينَ). 

ثم ساقه من حدیث ابن سيرين عن أنس بنحوه. 

وزيادة التکبیر ولحوم الحمرء ومن هذا الوجه جاءه جاء. فقال : 
آفنیت الحمر. فنادی بتحریمها. 

ومن حدیث ثابت عن آنس بنحوه» ا صارزت 
ی دخیت ارت اك رسول الله ۶ ا ¢ فَجَعَلَ عتقها صَدَاقَهًا . 
)١(‏ سلف برقم (1۸۸) کتاب: الأذان باب : إنما جعل الامام ليؤتم به» من حديث 

عائشة. 


(۲) «الروض الأنف» ۱۳/۶. 


۳ 
0 و 


وحديث ابن صهيب عن أنس في قصة صفية قال أنس: آضدفها 

وهذا سلف في الصلاة في باب الفخذ عورة» والماضي سلف في 
الجهاد في باب: التكبير في الحرب"" . 

و(الخميس): الجيش كما سلف في الصلاة» والنهي عن لحوم 
الحمر الأهلية للتحريم عند الجمهورء والرجس: القذر والنتن» 
وقيل: العذاب» فيحتمل أن يريد تؤديه إلى العذاب» والمكاتل: جمع 
مكتل بمثناة فوق شبيه الزنبيل» قال أبو نصر: يسع خمسة عشر 
صاعًا» وقال ابن سيده: المكتل والمكتلة: الزنبيل الذي يحمل فيه 
العنب إلى الجرين””"» فتفاءل 3+ لأن المساحي والقفاف آلات 
الهدم فكان كذلك. 

وقوله : (فأكفئت القدور) كذا هنا وفي الجهاد. 

قال ابن التين: وصوابه: فكفئت» ويحتمل أن يريد أمالوها حتئ 
أزالوا ما فيهاء فيكون أكفئت صحيحًا؛ لأن الكسائى قال: أكفئت 
الاناء: أملته» قلت: وقال الخليل: أا فل وقال 
الأصمعي : كفأت الإناء وكل شيء أكفئه كفأ : قلبته» ولا يقال: أكفأه. 

وقوله: (فخرجوا يسعون في السكك) في الطرق ومعنی (تفور 
باللحم): تغلي وروي كذلك . 


(۱) سلف برقم (۳۷۱) باب: ما یذکر في الفخذ» والآخر برقم (۱۹۹۱). 
)۲( «الصحاح» ۵ مادة «کتل). 

. VA /٦ «المحكم»‎ (۳ 

(8) «العین» ۵/ -51١5‏ 2۱۵ مادة (کفاً). 

(۵) سيأتي برقم .)577١(‏ 
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وذکر البخاري بعد فى حدیث ابن آبی آوفی : (وبعضها نضجت) 
بكسر الضاد آي: طابت E‏ لا عل لفظه؛ لأنه 
كان یقول : وبعضها یطبخ الا أن المعنی وطائفة نضجت. 

وقوله في صفیه : (فأعتقها وتزوجها) قيل: ظاهره أن العتق تقدم 
النکاح» ولیس کذلك؛ لأن الواو لا توجب ترتیبّا» ولبیانه في 
الحدیث الآخر: (وجعل عتقها صداقها). وقد سلف أن ذلك من 
خصائصه» ومنهم من آجازه. 

قال بعض العلماء : الامة بنفس عتقها یسقط اجبار السید إياها على 
النکاح» وثبت لها الخیار في نفسهاء فإذا شرطت على نفسها التزویج 
قبل العتق فانه سقط بذلك حقها من الخیار قبل ثبوت ذلك الحق لها 
واسقاط الحق قبل وجوبه لا يصح» کالشفعة إذا آسقطها من هي له 

آخر: قال رجل: آعتق جاريتك وزوجنیها ولك آلف ففعل وأبت 
الامة أن تتزوجه» ففي مذهب مالك أقوال: 

أحدها: أن الالف لازمة للرجل وللامة أن لا تتزوج به . 

انیها: أن للسید من الألف قيمة الأمة ویسقط الزائد. 

النها لأصبغ : تسقط الألف على قیمتها وصداق المثل» فیکون 
للسيد ما قابل الأمة» ولا شيء لها فیما سوئ ذلك. 

وفي [غارته كيه في وجه الصباح طلب البکور وظهور من يأتيه. 


(۱) «المدونة الکبری» ۳۹۱/۲. 
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وفيه أيضًا: إباحة المشي ليلاً وإتعاب الدواب للحاجة. 

وفيه أيضًا: أن من بلغته الدعوة من الكفار لا يلزم دعاژه» ويجوز 
إغارته. وقد أختلف العلماء في الدعاء قبل القتال والحالة هذهء فكان 
مالك يقول: الدعوة أصوب بلغهم ذلك أو لم يبلغهم إلا أن يعجلوا 
المسلمين أن یدعوهم وفي رواية ابن القاسم عنه: لا يبيتوا حتئ 
يدعوا . 

ونقل البويطي عن الشافعي مثله لا تقاتلوا حتئ تدعوا إلا أن تعجلوا 
غو ذلك نزن کم اشع ققد ا 

وفي رواية المزني: أن من لم تبلغهم الدعوة لا يقاتلون حتی 
تبلغهم» فان قيل ذلك على عاقلته الدية. وفي رواية فمن بلغتهم 
الدعوة» فلا بأس أن يغار عليهم بلا دعوة. 

وقال أبو حنيفة وصاحباه: إن دعوهم فحسن» ولا بأس بالإغارة. 

وقال الحسن بن صالح: يعجبني كلما حدث إمام بعد إمام أحدث 
دعوة لاهل الشرك؟ ولا باس به. دلیله حدیث سهل في الا" 
ودعاژهم إلى الاسلام وهو ظاهر في الدعاء أولاً» وقد سلفت المسألة 
واضحة في الجهاد في باب: الدعاء قبل القتال. 

الحديث الرابع : 

حديث سل بْنِ سَعْدٍ في التقائه مع المشركين. الحديث بطوله وقد 
سلف في الجهاد في باب : لا یقال فلان شهید» سندّا وا وهو 


)١(‏ «المدونة الکبری» ۰۳۹۷/۱ «الاستذکار» ۲۱۵/۲- ۰۲۱۱ «مختصر آختلاف 
العلماء» ۳/ ۲۵ . 
(۷) سيأتي برقم (4۲۱۰). (۳) سلف برقم (۲۸۹۸). 








سے اردع س تجا سیم مد 

وأما زيد (ع) بن اسلم: فهو آبو أسامة القرشي العدوي المدني 
التابعي الجلیل؛ مولئ عمر بن الخطاب؛ روئ عن جماعات من 
الصحابة والتابعين» وعنه جمع من التابعين منهم الزهري وغیرهم 
منهم مالك» وجلالته مجمع عليها. 

قَالَ ابن سعد: كانت له حلقة في مسجد رسول الله يو وكان ثقة 
كثير الحديث» ومناقبه جمة؛ مات بالمدينة سنة ثلاث أو آریع أو ست 
وثلاثين وماثة» وقیل: نحو ثلاث وآربعین". 

فائدة 

هذا الإسناد كله مدنيون خلا ابن عباس لکنه أقام بالمدينة. 

ثالثها 

أردف البخاري هذا الباب بالذي قبله؛ لينبه عَلَ أن المعاصي تنقص 
الإيمان» ولا تخرج إلى الكفر الموجب للخلود في النار؛ لأنهم ظنوا أنه 
الکنر بالله. فأجابهم اة أنه آراد كفرهن حق آزواجهن؛ وذلك لا محالة 
نقص من یمانهن؛ لأنه يزيد بشكرهن العشير وبأفعال البر. 

فظهر بهاذا أن الأعمال من الایمان؛ وأنه قول وعمل كما أسلفنافء 
فاخراجه لَهُ هنا أيضًاء؛ لينبه عَلَىْ أن الکفر قد يطلق عَلَىْ كفر النعمة» 
وجحد الحق» وهو أصله في اللغة ككفران العشير والإحسان إذ لم 
يرد الكفر بالله: فيفسر به كل ما أطلق عليه الكفر من المعاصي فيما 


= عنه: عبد الله بن يسار علي ما ذكره.اه وانظر: «مسلم بشرح النووية 3۳/4. 

(۱) أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ؛ الجزء المتمم م2۳۱۸ ۳۱۹ (6۲۱۹» 
و«التاريخ الكبير» ۳۸۷/۳ (1141): و«الجرح والتعديلة 90۰/۳ 010117 
واتهذيب الكمالة ۱۲/۱۰ (۲۰۸۸). 


سلا۰۰) سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
كالدلالة على أنه ستحل قتل نفسه أو علم الشارع منه نفاقاء كما نبه عليه 
البيهقي ۳" وأسلفناه هناك . 

ثم اعلم آنه ذکر هنا أنه قال: فاستعجل الموت فوضع نصل سيفه 
في الأرض وذبابه بين ثدييه» ثم تحامل علیه. فقتل نفسه» وذکر في 
حديث أبي هريرة 4 المذكور بعده أنه أهوئ بيده إلى كنانته» 
فاستخرج منها أسهمًا فنحر بها نفسه» وظاهره تعدد الواقعة. 

وقول ابن التين أنه مخالف له هو كما قال» لکن ما حملناه عليه أولى . 

الحديث الخامس : 

حَدَنَنَا أَبُو اليَمَانِء آنا شْعَيْبٌه عن الزُهْرِيّ أَخْبَرَنِي سید بْنُ 
المسیّب أذ اا قال: شهنتا عیبر کال رشول الء كه 


القئال قَائَلَ الرْجْل اشد القِتالِء حلّی كَثْرَتُ به الجراحت فَكَادٌ بَعْض 
الاس أن یرتاب قَوَجَدَ الرّجُلُ أَلَمَ الجراعق كَأهوى بيده ای كانه 


يا أشوفاة هت ات :كذ ركان ای ی 


2 و م میم واوا ر و 


فَقَالُوا: يا سول اف صَدَّقَ الله حديككء انْتَحَرٌَ قُلَانُ نع نَفْسَهُ. 
مان : «قُمْ يا فلا فد أن لا يَدْخُلُ الجَنَّةَ لا مُومن إِنَّ الله یبد 
لین بالرّجَل الفاچر) . تَابَعَهُ مَعْمَرّء عن الزّهْرِيّ. 

وَقَالَ شبیبٌ عَنْ يُونْسَء عَن ابن شهاب: أَخْبَرَنِي ابن المُسَيِّبِ 
ر لرَحمَن بو گفب. أن آبا هُرَيْرَةَ ‏ قَالَ: شهذنا مَعَ رسول الله 
e‏ 


( «دلائل النبوة» ۲۵۶/۶. 
( في هامش الأصل : نسخة: حنین. 





سد حتاب المَعَازي 


8 
۷ 
ص 
5 
5 
يم 
N‏ 


لا اة صالخ عن ال وَقَالَ الرَبَيْدِي أَخْبَرَنِي الرهُرِيٰ» ن 
عَبْدَ الرَّحْمَرِ كب ا > آن عُبَيْدَ الله بْنَ کغب قال أَخْبَرَنِي مَنْ 

سهد مَعَ الي کل بير قال الُهري: وآخبرني عد افو ن عبد اله 
وس عَن ال كله . 


معن (تابعه معمر عن الزهري) يعني : تابع شعيبّاء وهذه آخرجها 
نبلم اک را شاوی الى تناه فى 
(باب) : «إن الله يؤيد الدين بالرجل الفاجر»۳ 

وقوله : (وقال ابن المبارك) إلى آخره. أخرجه النسائي أيضًا لكن 
عن عمران بن بكار [عن أبي الیمان]*۰ عن شعيب» عن الزهري» عن 
سعيد به . 

وأخرجه''' مسلم» عن أبي الطاهرء عن ابن وهب» عن يونس» عن 
ابن شهاب آخبرني عبد الرحمن» قال مسلم: ونسبه غير ابن وهب» 
فقال: ابن عبد الله بن كعب بن مالك" . 


(۱) مسلم (۱۱۱) كتاب: الإيمان» باب: غلظ تحريم قتل الانسان نفسه. 

(0) في الأصل: باب قول الله تعالی : إن الله...» ولعله سهوء فهذا لفظ في الحديث. 

(۲) سلف برقم (0055. 

(4:) ساقط من الأصل وأثيتناه من «السنن الكبرئ»» «تحفة الأشراف» ۲/۱۰ 
(۱۳۱۷۳). 

(5) النسائي في «الکبری» ۲۷۸/۵- ۲۷۹ (۸۸۸6). 

(0) كلام الت فو ها قوله : (وکذلك النسائي وذکر الصواب في ذلك) یقصد 
حديث سلمة بن الأكوع السالف. 

0) مسلم (۱۲/۱۸۰۲). 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال المازري: كان بعضهم یقول : وهم ابن وهب في إسناده فیقول : 
عن الزهري» عن عبد الرحمن» عن عبد الله بن كعب. ففسره مسلم 
وأصلحه کذلك. قال: ونسبه غير ابن وهب. وقال: هكذا قال 
أحمد بن صالح وغيره» عن ابن وهب» وقال الدارقطني : خالف ابن 
وهب في هذا القاسم بن مبرورء عن عبد الله بن عبد الله بن کعب؛ 
وهو الصواب» وقال بعضهم: قد نبه أبو داود في «السنن» على وهم 
ابن وهب في هذا وكذلك النسائي وذكر الصواب في ذلك" . 

وأخرجه أبو نعيم في «دلائله» من حديث عبد الله بن المبارك» عن 
معمرء عن الزهري» عن سعيد» عن أبي هريرة - ك - ثم قال: آتفقوا 
على آنهم كانوا مع رسول الله ية بخیبر» فذكر القصة. وروی سعيد بن 
عبد الرحمن الجمحي. عن أبي حازم» عن سهل بن سعد أن ذلك كان 
بأحدء ثم ساقه"۳. 

وقال الجياني : الصواب عندي قول الزهري: وأخبرني عبد الرحمن 
ابن عبد الله وسعید» عن رسول الله ياء وآما عبد الله بن کعب بن مالك 
فلا أعلم له دخولاً في هذا الإسناد. 

قال الذهلي : أخبرنا عبد الرزاق» عن معمر» فذكره. ورواه الذهلي 
أيضّاء عن آحمد بن شبیب» ثنا أبي» عن يونس» عن ابن شهاب بلفظ : 
حنين» فلا أدري ممن الوهم . ومتابعة صالح رواها الذهلي» عن عبد العزيز 
ابن عبد الله الأويسي» عن إبراهيم بن سعد» عن صالح. 

(۱) ابو داود (۲۵۳۸). 
(0) النسائي في «الکبری» -1١75/5‏ ۱۳۷ (۱۰۳۹۱۸). 


(۳( رواه ابن الجعد فى (مستده» ص ۹ (۲۹۳۰) وأبو يعلى فى (مسنده» ۱۳/ ov‏ 
(۷۵6). 





سس کتاب المغازي ےو 


وقال الأويسي: حنين» فوهم ومتابعة الزبيدي رواها أيضًا عن 
إسحاق بن ابراهیم بن العلاء» حدثني عمرو بن الحارث عن عبد 
الله بن سالم» عن الزبيدي» عن الزهري» أن عبد الرحمن بن عبد 
الله بن كعب أخبره أن عمه عبد الله بن كعب قال: أخبرني من شهد 
خیبر. ۰۰ قال الذهلي: فمعمر وشعيب قد آشتملا على الحديث كله 
فاستقصياه كله عن الزهري» عن سعيد» عن أبي هريرة» ولم يستقصه 
صالح ولا الزبيدي. قال الجياني: كان الزهري يتفوه بالحديث من 
طرق شتی لسعة علمه وكل أصحابه الحفاظ يروي عنه الحديث كما 
سمعه» فكل هه الطرق صحاح محفوظة لا يدفع بعضها بعضًا ما خلا 
حديث أحمد بن شبيب» وقد واطأ الزبيدي على إرسال آخر هذا 
الحدیث» عن ابن كعب وابن المسيب: موسی بن عقبة وابن أخي 
الزهري عن [الزهري]. 

ثم ساقه من حديث إبراهيم بن حمزة» عن محمد بن فلیح» عن 
موسئء» عن ابن شهاب» عن ابن المسيب وابن عبد الله بن كعب أنه 

ومن حديث إبراهيم بن حمزة عن الدراوردي» عن ابن أخي 
الزهري» عن عمه. فذكره. قال أبو علي: في كتاب «التمييز على 
مسلم» في هذا الإسناد نوع آخر من التصحيف» وکله (نص)“ علل 
أن الذي وقع في «الجامع» من ذكر عبد الله بن عبد الله وهم» وإنما 
صحيحه عبد الرحمن بن عبد الله» وكنت أقول: جاء هذا الوهم فيمن 
دون البخاري لولا أنه ساق الاسناد» كذا في «تاريخه» عن عبد الله بن 


(۱) في الأصل: لیس والمثبت الألیق للسیاق. 





+( جكتته التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


عند ا سخ ١‏ قال محمد بن یحیی : وأما يونس فحديثه عندنا غير 
محفوظ» حيث جعله عن سعيد وابن كعب» عن أبي هريرة واشتمل على 
الحدیث كله ولم یمیز منه شيكاء فوهم في الاسناد والمتن جمیعا 
-آعني : حدیث أحمد بن شبیب- حيث آسند الحدیث بکماله عن عبد 
الرحمن؛ وعبد الرحمن لم يرو الا بعضه ". 
الحدیث السادس : 


2 7۳ 
ع و ۳۳ 0-4 


حدیث أبي مُوسَى الاشعَري قَالَ: اا لب او 
ال : لما وَج رَسُولُ الله يكل ضرف النَّامُِ عَلَى وَادِء فَرَمْعُوا أَصْوَاتَهُمْ : 
التَكبير : الله أَكْبَرُ الله ابر لا له لا الله. قال رَسُولُ الله كَل : «اربَعُوا 
عَلَى أَنْفْسِكُمْ ۰ الحديث . 

وقد سلف في الجهاد في باب ما يكره من رفع الصوت بالتکبیر "۳ . 

ومعنی ( «اربعوا» ): آرفقوا وهو بكسر الهمزة» يقال: ربع عليه يربع 
ربعًا: إذا كف عنه» واربع على نفسك: كف عنها وارضی بها . 

الحديث السابع : 

دنا المکی بر 0 5 زین بي عُبَيْدٍ ال : رای نز ضَرِبَةٍ 
في ساقي سَلَمَهَ فلت : یا > ما هذه الصربة؟ فَقَالَ: هذه ضرية 
أضاتي يو یر 000 میت سَلَمَةُ یت ال يكل تفت 

فيه ثلاث مات فما أَشْتَكَيْتُهَا حَنَّى السَاعَة. 

هذا من ثلائیاته العالية» ومن اعلام نبوته كل. 


CN, 


)۱( «التاريخ الكبير» ۳۷/۵ 
0 «تقييد المهمل» 71۷۹/۲- ۰1۸۷ 
( سلف برقم (۳۹۹۲. 





ل حِتَابُ المقازي 

والنفث: نفث الراقي ريقه وهو أقل من التفل في قول ابن فارس"") 
وقال أبو عبيد: هو شبيه بالنفخ» وأما التفل فلا يكون إلا ومعه ريق" 

الحديث الثامن: حديث سهل السالف قري" . 

SEA SE 
عن سهل» وساقه هناك عن قتيبة» عن يعقوب» عن آبي حازم» عن سهل‎ 
وهو ما ساقه في الجهاد وكما قدمناه» فأراد هنا إردافه عن شيخ آخر.‎ 

الحديث التاسع : 

حديث ابي عِمْرَانَ قَالَ: نظر نس إِلَى النَّاسِ يَوْم الجُمعَة» فرأی 
طیَالسَة فَقَالَ: كَأَنَهُمُ الساعه بهود یر :فيه اعتار أن هله كانت 
حالتهم وكذا ساقه البخاري. 

الحديث العاشر: 

حدیث سَلَمَةَ ال : گان على ت لف عن الب ي في حَيْبرَه وَكَانَ 
رَهِدّا . . الحدیث . وفیه : كَأَعْطَاءُ الراية» فيح عَلَيْهِ. 

الحديث الحادي عشر: 

حديث سهل بن سعد مثله. وفيه : «لأَعَطِيَنَ هاه الرَّايَة غَدَا رَجُلاَ 
يَفْتَحُ الله عَلَى يديه يُحِبِ الله وَرَسُولَهُ وَيْحِبّهُ الله وَرَسُولَُهُ). قَبَاتَ 
لاس يدوگون. وفي آخره: أنه أعطاها لعلي بعد أن بصق في عينيه 
فبرأ. وفیه: : م ا إلى لاسلام وال 5 يَهَدِيَ الله ب بك رب 
واجدا حير لك مِنْ حمر النقم». 


( «مجمل اللغة» /٤‏ ۸۷۸. 
() «غریب الحدیث» ۰۱۸۰/۱ 
(۳) سلف في الباب برقم (4۲۰۲). 





س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وسلف في مناقب علي . 

وو لتو كوة) وو او علاط و 
على وزن ضرب» ویجوز: بَرِىَّ على وزن علم واحمر النعم»: لون 
محمود» والنعم: الإبل خاصة تذكر وتؤنث كما سلف فإذا قلت : 
آنعام قل على الابل والبقر والغنم ومعناه: أن تكون لك فتصدق 
بها. وقيل: تقتنيها وتملكها. وقيل: النعم مثل الانعام. 

وفيه : منقبة ظاهرة لعلي 4 . 

الحديث الثاني عشر : 

حدیث عَمْرِو -مَوْلَى المُطَلِبِ- عَنْ انس د ذه ال : قَدِمْنَا خَيْبَرَه فلم 

وت تح الله یه الجضن در 4 مان ضر نی مشق + ود یر 

روجا وگانث عروسا. فاضطفاها ال و لِنَفْسِهِء فرج بهاء حتی 
لتنا هد A‏ حلت تن بها زشول الل هم نع حَيْسَا في 
یلع صفیر» م قال لِي: «آَدِنْ مَنْ حَوُلَك)». فَكَانَتٌ تَلك وَلِيمَتَهُ عَلَى 
ی نم خر حرَجْتا إلى الد ورات النبي کار د يُحَوّي لها وَرَاءَهُ 
اجه کم تددس عن بعري لبقم اك ونح سیب رمه عار 
ركه ختی ترکب . 

هذا الحديث سلف في البيوع قريبًا من السلم”". 

الحديث الثالث عشر : 


حديث حُمَيدِ عن نس د ذه أنه تا أَقَامَ علی صَفِيةَ بنْتِ خبی بطريق 
ا 


یر اة یام حت تن آغرس باه وَكَانَتْ فِيمَنْ ضَرِبَ عَلَيْهَا الججاب . 


)١(‏ سلف برقم (۳۷۰۱) کتاب : فضائل الصحابة. 
(۲) سلف برقم (۲۲۳۵) باب : هلا یسافر بالجارية قبل أن یستبرتها. 


س کتاب المَعَازي (۷n‏ 


الحديث الرابع عشر: 

حديثه أيضًا عنه : أَقَامَ ال بَيْنَ حَيْبرَ وَالْمَدِيئَةِ تلات لیا یبتی عَلیّه 
ِصَفية. مَدَعَوْتُ المُسْلِمِينَ إلى وَلیمیو» وَمَا گان فيها من خُبْر ولا لځم» 
وَمَا گان فیها لا أَنْ أَمَرَ بلالاً بالا فالقی عَليها التمر 
وال والسمن؛ فعال FEO‏ إخدى 

ما ملکث یمینه؟ فقالوا: إِنْ حَبَبَهًا قَهْيَ إخدى انات الممنین وان 
لم يَحْجُبْهَا قَهْىَ مما ملک بمینه. فَلَمّا أَرْتَحَلَ وا لها له وَمَد 
الحا 

الحيس في الحديث الأول هو ما ذكر في الحديث الثالث: التمر 
والأقط والسمن وعبارة الهروي أنه ثريد من أخلاط . 

وفيه: أن الوليمة بعد البنای وبه صرح ابن الجلاب من المالكية. 

وقوله: (يحوّي) هو بتشدید الواو» قال القاضي عیاض : كذا 
رویناه» وذکر ثابت والخطابي يحوي» ورویناه كذلك عن بعض رواة 
البخاري وکلاهما صحيح» وهو أن یجعل لها حوية وهو کساء محشو 
بلیف يدار حول سنام الراحلة» وهي مركب من مراکب النسای وقد 
رواه ثابت : یحول» باللام وفسره: یصلح لها عليه مرک" . 

والعباءة ممدودة وهي ضرب من الأكسية وكذلك العباة. والعروس : 
نعت يستوي فيه المذکر والمونث مادام في تعریسهما أيامًا. قال ابن 
فارس: وأحسن ذلك أن يقال للرجل مُعْرس؛ لأنه قد آعرس أي : 
اتخ ا 


(۱) «مشارق الأنوار» ۰۲۱۱/۱ 
(۲) «مجمل اللغة» 1۱۵۸/۳. 








سوب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

عمرو الراوي عن آنس في الحدیث هو عمرو بن أبي عمرو ميسرة 
أبي عثمان مولی آل المطلب بن عبد الله بن المطلب بن حنطب بن 
الحارث بن عبيد بن عمرو بن مخزوم» من رجال مسلم أيضًا. 

وقال أحمد: لا بأس به» وكذا قال ابن معين» وروی عباس الدوري 
عنه أنه لا يحتج بحديثه. مات في أول خلافة أبي جعفر» وكان المطلب 
ابن حنطب من آساری بدر» فمیٌ عليه رسول الله ية بغير فداء لفقره و 
عجزه عن فداء نفسه» وليس لأبيه حنطب صحبة ولا رواية وقد ذكره 
أبو عمر ابن عبد البر في «استيعابه» ووهم وذكر له حديثًا رواه المغيرة 
ابن عبد الرحمن"'''» عن المطلب بن عبد الله بن حنطب» عن أبيه» 
عن جده أنه بيه قال: «آبو بكر وعمر مني بمنزلة السمع والبصر"" . 

والصواب فيه: عن المطلب بن عبد الله بن المطلب بن حنطب» عن 
أبيه» عن جده. فوقع الوهم في إسقاط المطلب الأعلئء بدليل أن 
أبا عمر قال في ترجمة ولده المطلب بن حنطب: روی عن رسول الله 
ل : «آبو بكر وعمر..» الحديث”” . 

الحديث الخامس عشر: 

حديث عَبْدِ الله بن مَُمّل -أي بالغين المعجمة والفاء- قَالَ: 
مُحَاصِرِي قصر عیبر میسن بجزاب فيه شَحْمٌ روث لاش 
الم ادا ال ككل َاسْتَحْيَيْتٌ . 


(۱) ورد في هامش الأصل: المغيرة هو الحزامي وهو ضعیف» وقد ضعفه أيضًا 
آبو عمر في «الاستیعاب» في هذا الحدیث المشار إليه في الأصل. 

(؟) «الاستيعاب» 558/١‏ 5594. 

.٤0۸/۳ «الاستیعاب»‎ )۳( 


سے تب لتقا 

وقد سلف في آواخر الخمس""*. ومعنى نزوت : وثبت» والجراب 
بالکسر أفصح من الفتح وفیه حجة لمن قال باباحة لحوم ذبائح أهل 
الکتاب وهو ما في «المبسوط» وقول ابن نافع وفي کتاب محمد هي 
محرمة وکرهها ابن القاسم. 

وقوله : (فاستحییت) کذا في الأصول بياءين وذکره ابن التين بیاء 
واحدة وقال: کذا وقع؛ وذلك جائز؛ لأنه یقال: استحی واستحیین» 
والثاني : لغة القرآن . 

الحدیث السادس عشر : 

د > عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أنه لكا هی یم 
حبر عر عَنْ أكل الم و لخوم الحمر الإنسية. 

e‏ الثوم هو عن نافع وحده. وعن سالم: لحوم الحمر 
ار 

هذا الحدیث من آفراده وظاهر النهي عليه وعلی غيره» لکن في 
آفراد مسلم من حدیث أبي سعید الخدري في قصة خیبر أيضًا أنه كَل 
قال : «من آکل من هذه الشجرة الخبيثة فلا یقربنا في المسجد فقال 
الناس : حرمت» حرمت. فبلغ ذلك رسول الله اء فقال: «آبها 
الناس إنه ليس بي تحریم ما أحل الله لي ولکنها شجرة آکره 
ریحها»۳. وهو ظاهر في الكراهة فقط ومثله ما في مسلم من 
حدیث ا أيوب : ارا هو؟ قال: «لا۰ ولكني آکرهه من آجل 


)۱( سلف برقم (۳۱۵۳) باب: ما يصيب من الطعام في أرض الحرب. 
(۷) مسلم برقم (۵10) کتاب: المساجد باب: نهي من أكل ثومًا أو بصلا أو كراتا 
آو نحوها عن حضور المسجد. 








واأيما عبد ابق من 





الاترجعوا بعدي كفارا»' 


أصل الكفر: الستر والتغطية» يقال لليل كافر؛ لستره بالظلمة» 
وللابس الدرع وفوقها ثوب كافر للتغطيةء وفلان کفر النعمةء أي: 
سترها فلم يشكرهاء ویطلق عَلَى الكفر باه تعالئ؛ ويطلق عَلَى الحقوق 
والمال. ثم الكفر بال أنواع» حكاها الأزهري: إتكار» وجحود 
وعناده ونفاق» وهه الأربعة من لقي الله بواحلٍ منها لم يغفر له. 


فالاول: أن يكفر بقلبه ولسانه. ولا یر ما يُذكر له من التوحيدء 
كما ال تعالی: ئ الک كتروا واه من تمه [البقرة: ج] 
الآية أي: کفروا بالتوحيد. وأنكروا معرفته. 
والثاني: أن يعرف بقلبه ولا يقر بلسانه» وهذا ككفر إبليس وبلعم 
وامية بن أبي الصلت. 
والثالث: أن يعرف بقلبه ويقر بلسانه ویأبی أن يقبل الإيمان 
بالتوحید. ککفر أبي طالب. 
والرابع : أن يقر بلسانه» ویکفر بقلبه» ککفر المنافقين. 
)٠۳( 5‏ كتاب: المغازي» باب: حجة الرداع. 
( رواء مسلم (1۸) کتاب: الإيمان. باب: تسمية العبد الآبق كافراء من حديث 
جرير بن عبد اله 
() سيأتي برقم (843) كتاب: الاذان» باب: يستقبل الإمام الناس إفا سلم» ورواء 
مسلم 0/1 كتاب: الإيمان؛ باب: يان كفر من قال: مطرنا بتر 
440 رواء مسلم (۸۲) باب: بيان إطلاق أسم الكفر علئ من ترك الصلاة» من حديث 
جاير رضي ال نم 














سا ۷۰ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ریحه» قال: فاني آکره ما کرهت» قال: وکان النبي بيه یت . يعني : 
يأتيه جبریل "۰ وفي البخاري أيضًا أنه كان لا یأکله» وفيه: «کل 
فاني آناجي من لا تناجي» والأشبه عند الشافعية أنه كان مكرومًا في 
حقه لا حرامّا۳. 

فائدة : 

هذا الحدیث رواه البخاري» عن عبید بن اسماعیل» وفي بعض 
نسخه : عبید الله . قال الجياني : هو عبيد الهباري» يقال كان ا 
عبد الله فغلب عليه عبید حت صار کاللقب*. 

الحدیث السابع عشر : 

حديث علي 4# أن رَسُولَ الله اه نی عن مُْعَةِ الْاء یرم ین 
وع عَنْ أكل لحوم الخمر الإِنسِيّة . 

المراد بمتعة النساء: نكاح المتعة وهو النكاح إلى أجل» وجاء هنا 
النهي عنها يوم خیبر» وفي «صحیح مسلم» من حديث سبرة بن معبد أنها 
حرمت عام الفتح” ولا تصح رواية أنها عام بوك" وروي: عام 
حجة الوداع ۰۳ ثم حرمت إلى يوم القيامة» وستكون لنا عودة في 


ضيه أن 


)١(‏ مسلم برقم (۱۷۱/۲۰۵۳) كتاب: الأشربة» باب: إباحة أكل الثوم... 

(۲) سلف برقم (۸۵۵) كتاب: الأذان. باب: ما جاء في الثوم... 

(۳) «حاشيتا قليوبى وعميرة» ۰۲۲۷/۱ 

(5) «تقیید المهمل» 88/7 . 

(0) مسلم (۲۲/۱8۰۲) كتاب: النکاح» باب : نكاح المتعة وبيان أنه أبيح ثم نسخ... 

(0) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۰۲۹/۳ وأبو يعلى في «المسند» 007/١١‏ 
(۰)171۲ والبيهقي في «السنن» ۷/۷ 


(۷) رواه آبو داود برقم (۰)۲۰۷۲ وآحمد 10/۳. 





س کتاب المَغازي !۳۷ 


النکاح -إن شاء الله- فانه آلیق به» وقد آوضحناه بفروعه في «شرح 
العمدة» آیضا. 

وقال السهيلي : النهي عنه في خيبر لا یعرفه أحد من آهل السیر ورواة 
ا لفك اللحديف النهي عن المتعة بعد ذلك اليوم» قلت : 
رواية علي تخالفه» لكن قال البيهقي: إن ابن عبينة كان يزعم ذلك 
أيضّاء قال: ويشبه أن يكون كما قال". قلت: وهو أغرب ما وقع 
في الشريعة» أبيح» ثم نهي عنه في خيبر» ثم أبيح في عمرة القضاء 
وأوائل الفتح» ثم نهي عنهء ثم أبيح» ثم نهي عنه إلى يوم القيامة. 

الحديث الثامن عشر: 

حديث نافع عن ابن عمر أيضًا في نهيه يوم خيبر عن لحوم الحمر 
الأهلية. 

وحديث نافع وسالم عنه به. 

وحديث جابر: نی رَسُولُ الله كَل يَوْمَ عیبر عَنْ لخوم الحمَره 
وحص في الیل 1 
ثم ی یتابن[ بي آوفی من طرق فیها . 
اھ را بي والط يات حك مويه ال اودر 


لور لور م 


وفي لفظ :مر في غزوة َير أن لقي الحُمْرَ لاله ئة ولضیجف 
م لَمْ یمن بعد بأَكُلِهِ. 


(۱) ورد بهامش الأصل: رده ابن قيم الجوزية في «الهدي» برد حسن واضح» وقد قدم 
شيخنا المؤلف كلام السهيلي في «روضة الطالبين» وهو حسن فتنظره من الروض» 
إن أردته فإنه مطول. 

(۲) «الروض الأنف» ۵۹/۶. 

(۳) «سنن البيهقي» اال ل 





سل ۷۷پ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
والنييء بالکسر ما لم ینضج» وبالفتح : الشحم . 
ثم ذکر عن أب ا لا آذري آنهی عَنْهُ سول الله اه ین نجل 


حا الاس فکره 9 تَذْهَبَ حَمُولَتَهُمُ َو حَرَّمَهُ في يَوْم خیبر . وهر 
أحد التعاليل . 


و 
نه 


وقد سلف. والبخاري روی هذا الأخيرء عن محمد بن آبي الحسين 
وهو أبو جعفر محمد بن جعفر بن أبي الحسين السمناني الحافظ من 
ا مور وین قاط ليحو ی 
ومسلم عنه» مات سنة أثنتين وعشرين ومائتين ورويا هنا عن رجل عنه. 
الحديث التاسع عشر 
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بعد ذلك حدئنا الحَسَنٌ بن إِسْحَاقَء تا مُحمد بْنُ سابقی 
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١ 
1١ 
نا‎ 


۱ ا ا 
رَسُولٌ لله یرم یبرمرس سَهْمَيْنِء وَلِلرَاجِلٍ سَهُمًا. قَالَ: 
نافِعٌ فقال: إا گان مَحَ ارچ قرس قله لا أَسْهُمء کل “لم بحن 
رَس له سَهُمْ . 

تفسیر نافع حجة للجمهور ومنهم مالك والشافعي وأحمد خلافا 
لابي حنيفة حيث قال: للفرس سهم وقد آسلفنا الکلام على ذلك 
واضخا في الجهاد في باب سهام الفرس فراجعه. 

و(الحسن) هذا شيخ البخاري هو آبو علي الحسن بن اسحاق بن 
زياد المروزي مولی بني ليث یلقب حسنویه الشاعر الثقة من آفراده 
مات سنة إحدى وأربعين ومائتین؛ و(محمد بن سابق) كوفي بزاز نزل 
بغداد» روى له مسلم أيضًا عن رجل عنه. وروی عنه البخاري في 
الوصايا فقط في باب قضاء الوصي دیون المیت» فقال: حدثنا 


8 
۰ 


© ما‎ 
N 


۳ 


محمد بن سابق أو الفضل بن يعقوب عنه. ثنا ان وروی عن 
جماعة عنه في مواضع أخرء مات سنة ثلاث عشرة أو أربع عشرة 
ومائتين وباقي الإسناد لا يسأل عنه. 

الحديث العشرون: 

حدیث عیدب مه > أن جير ب میم أَخبَرَه قال: میت انا 
وتان نان ری رسول اله تا : أَعْطْتَ بني الب من 
مس خَيْبَرَ وتَرَْتَنَاء وحن بِمَنْزِلَةِ وَاحِدَةِ منك. فَقَالَ: «نْمَا بو 
هَاشِم وَبَنُو المُطّلِبٍ شي وَاجذ». قال جبیر: وَلَمْ یشیم اي كله لِبني 
َب شمس وَبَنِي توفل میا . 

وق مات وا اش سس هد ار ۱۳ 

وقوله : «واحد» کذا سلف هناك أيضًاء وذکره ابن التين بلفظ : 
(شيء) بدل (أحد) ثم قال: آي: واحد. 

الحدیث الحادي بعد العشرین : 

حديث أَبِي مُوسَئ 5 ضيه قَالَ: بعتا مرج الب بل وَنَحْنٌُ بِالْيَمَنِء 
فخرجنا مهُاجرین آنا واخر ان لي» فذكر الهجرة إلى النجاشي قال: 


o2 
عه‎ 0 


فَوَافْقَنَا رسول الله کل - جين أفتَتَحَ حبر . 
وقوله اا لأسماء بنت عمیس : ( «ولكم أنتم أهل السفينة هحرتان» 
وله -يعني : عمر- ولأصحابه هحرة..» ) الحديث بطوله. 
وقد سلف قطعة منه في الخمس"* . 


.)۲۷۸۱( سلف برقم‎ )١( 
باب: ومن الدليل على أن الخمس للإمام...‎ )۳٠٤١( سلف برقم‎ )0( 
ورد في هامش الأصل : أحد صوابه واحد.‎ (۳) 


(8) سلف برقم (7175) باب: ومن الدليل على أن الخمس لنوائب المسلمين... 


بو(سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

قول آسماء: (رأيت آبا موسي وأصحاب السفينة يأتوني أرسالاً) 
أي: آفواجَا متفرقین وهو جمع رسل» کل شيء آرسلته فهو رسل . 

وقولها قبله : (وایم الله) هي آلف وصل؛ وقیل : قطع بفتح الهمزة» 
وقيل: بكسرهاء يقال: إيم الله وإيمن الله ومن ال وقیل: آیمن جمع 
يمين» ثم كثر في كلامهم فحذفوا النون كما قالوا في لم يكن: لم يك. 

وقوله 44: ( «إني لأعرف أصوات رفقة الأشعريين بالقرآن حين 
يدخلون بالليل» ) صوابه: يرحلون بالحای كما نبه عليه الدمياطي . 

وقوله: ( «أن تنتظروهم» ) كذا هو في الأصول» وذكره ابن التين 
بلفظ : «تنظروهم» ثم قال: أي: تنتظروهم» وهو مثل : «أنظروًا یی 
من رک که [الحديد: ۱۳] ومعنل كلامه أن أصحابه يحبون القتال في 
سبیل الله ولا یبالون بما آصابهم في ذلك. 

الحدیث الثاني بعد العشرین : 

حدیث أبي مُوسَىْ رضي الله قَالَ: قَدِمْنَا علی رسول الله كل بَعْدَ آن 
تتح حير کلم لاء ولم يشي لأحد لم هد نع عبر 

قد سلف في الخمس» وأسلفنا في إعطائهم تأويلات. 

وقال أبو حنيفة: من جاء بعد القتال وإحراز الغنيمة وقبل الخروج 
من دار الحرب يسهم له . 

وحديث: «الغنيمة لمن شهد الوقعة». يرده ولا ينفي المعونة عنه 
ا 


.457 -55٠9 /" «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 
/۸ رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۳۰۲/۵ (۰)۹0۸۹ والطبرانى فى «الکبیر»‎ )۲( 
= والبیهقی فى «السنن» ۳۳۹/۲ عن عمر بن الخطاب موقوفا‎ ۰)۸۲۰۳( ۱ 


سس کتاب المَعَازِي 


الحديث الثالث بعد العشرين 


حدیث هريرة له وه : : تا خی ولم نتم دعب ول ذ E‏ نم 
یمتا البَقَرَ والابل وت ل 0 روات يك إلى 


وادي القرئء وَمَعَهُ عَبْد یال له مدع أَهْدَاهُ له أ ي الضَبّاب 
و مو حط رل رَسُولٍ الله کل زذ جاءَه سهم عَائْرٌ حتّی اا 
ذَلِكَ العَبْد» فَقَالَ النَامنُ: هَنِيئًا لَّهُ الشَهادَةٌ. فَمَالَ رسول الله بلا : 
«يَلَى وَانْذِي تفي د بیدی إِنَ الشْملة التي أَصَابَهًا وم خير من المغانم 
لَمْ نْصِبْهَا المَقَاسِمٌ شيل عَلَيْهِئارَا. . فجاء رَجُلّ حِينَ سَمِعَ ذَلِكَ ین 
رسول الله كل بشراك أو شراكين» قَقَالَ: هذا شَيْءٌ كنت أَصَبنَه. فقال 
رَسُولُ الله ية : «شراك من تار أو شراكان من نار». 

الشرح : 

قوله: (الضباب) کذا هو في الأصول» وصوابه: الضبیب"؟ 
بالتصغير» كما نبه عليه المحدئون» وعن آهل النسب : الضبني بفتح 
الضاد وکسر الموحدة ونون نسبة إلى ضبينة بطن من جذام وهذا 
المهدي آسمه رفاعة بن زيد بن وهب الجذامي» ثم الضبني قدم 
عل رسول الله ي فى هدنة الحديبية قبل خیبر فى جماعة من قومه 
فأسلموا تفا وس الله يل على قومه» قاله الواقدي""" وکذا 
ضباب بکسر الضاد وهو ابن كلاب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة بن 
معاوية بن بكر بن هوازن. 
= وترجم به البخاري في كتاب: فرض الخمس. باب رقم (4). وعزاه الحافظ في 

«الفتح» ۱۳:۸۹ لعبد الرزاق وقال: بإسناد صحيح. 


(۱) ورد بهامش الأصل: سيأتي علی الصواب في الایمان والنذور. 
(۲) «مغازي الواقدي» ص ۰۵۷. 





۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (عائر) أي: جائر عن قصده» قاله الخطابي”“. وقال ابن 
فارس : هو الذي لا يدري من آين ياتى" . 

الحديث الرابع بعد العشرين 

حدیث ری عَنْ أبيو» أنه سَمع عُمْرَ بْنَ الطاب يَقُولُ: آما وَالِي 
ی 1 ۱ اسم ی ار یش ما فحت 
لی قربا إلا نها کما قسم الیش يكلف عيبر ولكني آثزگها جرا هم 

E‏ بي أسلی > عن أبيه» عَنْ عُمَرَ 
ال الما اا فيكلت عل د لا فنا > ما سم 
ال کل خی 

وهذا سلف في الجهاد في الغنيمة لمن شهد الوقعت والمزار هه 

قوله : زربا نا) هو یا موحدق ثم مثلها مشددة» ثم ألفء ثم نون» 
يريد التسوية في القسم وکان یفضل المهاجرین وآهل بدر في العطاء. 

قال أبو عبید : (ببانا ليس لهم شيء) يعني : شيئًا واحذا*. 

وقال الخطابي: لا آحسب هذه اللفظة عربية ولم آسمعها في غير 
لالز 


)۱( «أعلام الحدیث» ۶۳/۳ ۱۷. 

(۲) «مجمل اللغة» ۱۳۹/۳ مادة (عیر). 

(۳) سلف برقم (۳۱۲۵) کتاب: فرض الخمس باب: الغنيمة لمن شهد الوقعت 
وبرقم (۲۳۳۶) باب: آوقاف أصحاب النبي كَلِه.. 

)٤(‏ «غریب الحدیث» ۲/ ۰۳۷ ونقله عن ابن مهدي. 

42 «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۷۵ من کلام آبي عبید» وهو في «الغریب» ۳۷/۲. 





س کتاب المَعَازي سس( 


قال ابن فارس والجوهري: يقال هم ببانِ واحد» كما يقال : باج 
واحد"" فاا وقیل : علی طريقة واحدة. 

وقال الطبري: هو المعدم الذي لا شيء معه» آي: لولا أن آترکهم 
فقراء أي : متساوین في الفقر ومشهور مذهب مالك أن الأرض لا تقسم 
وحجة عمر قول تعالی : ما اف اه عل رَسُولِهء» إلى رات بو من 
بعَدِهِم4 [الحشر: ۷ - ]٠١‏ قال: ما آری هذه الآية إلا مستوعبة لجميع 
المسلمين حتى الراعي بعدن» فطولب بقسمتهاء فامتنی فألح عليه 
بلال» فقال: اللهم أكفني بلالاً» ولم ينكر عليه أحد من الصحابة ذلك» 
وتلاه عثمان وعلي #: مثله وقد غنم یل غنائم وأراضي ولم ينقل عنه 
أنه قسم فيها إلا خيبرء وذكر أنه إجماع السلف. فان رأى الامام في 
وقت من الأوقات قسمتها رأيًا لم يمتنع ذلك فيها . 

الحديث الخامس بعد العشرين: 

حديث ابي مره أنه ین رسول اله ول اقا له غل بَني 
مد بن العاصی : لا تعطه. قال ألو هریرة: 5 ابن قوفل . 
التي" ۱ 

e‏ الكافر يقتل المسل". 

ثم قال: وَيُذْكَرٌ عَنِ الرُبَيْدِيُء عن اهر عن عَبَسَة ُن سَعِيدٍ عن 
أبي هريره فذکره. 

وقوله: (تدلئ علينا من قدوم الضان) بالنون غير مهموز جبل 
لدوس» وقدوم بفتح القاف وتخفيف الدال: ثنية. 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۰۱۱۶/۱ «الصحاح» ۱ مادة: (ببب). 
(0) سلف برقم (۲۸۲۷). 








= التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله بعد: (من رأس ضال): السدر وهو وهم وقيل: يقال: في 
الجبان ضال و ضان» وراجع ذلك فيما سلف تجده واضحًا . 
والوبر: دويبة تشبه السنور قاله الخطابيی ۳ : وأحسب أنها تؤ 
لوجوب الفدية فيها عن بعض السلف وكأنه صغر بأبي هريرة ونسبه إلى 
قلة القدرة على القتال . 
ثم ذكر حديث عَمْرِو بن بخبی بن سوي سَعِيدِ : أَخْبَرَنِي جَدي أن 
سَعِيدٍ أل ال رسول اله لت یی كان ابو مرن كرد اللو 


5 


7 Sor 


هذا قَاتِلَ ابن و فقال بان لابي مر وا 
دوم ضَانٍ. ينع عَلَىَ اش ا الله بّدي» وَمَنَعَه “أن ي ل بده 

وإسلام أبان بين الحديبية وخيبر وهو الذي أجار عثمان 590 
حين بعثه كَل رسولاً إلى مک وقاتل النعمان بن مالك القوقلي يوم أحد 
صفوان بن أمية الجمحي ذكره أهل السير وسلف هناك. 

وقوله: (تدأداً) أصله تدهده. أي: تدحرج قلبت الهاء همزة وقد 
يكون الدأدأً صوت 8 الحجارة في السيل كأنه يقول: وبر هجم 
ليا عو وه ضمي الأول 

قال القاضي : تدأدأ كذا لهم وعند المروزي تردی وتدلی ومعناهم 
متقارب أي: نزل من جبله يقال: تدهده الحجر إذا نحط من علو 
إلى سفل "۰۳ ومعنل: (ينعئ عل) أي: يعيبني ويوبخني . 

وقوله : (ينعي علي آمرأ) آي: قتل آمری كقوله: «ونتل الَریة» 
وف ۸۲ 


)۱( «آعلام الحدیث» ۳/ ۶۷ ۰۱۷ 
(۲) «مشارق الأنوار» ۲۵۲/۱. 








سے کناب المازي 


وقوله : (ومنعه أن يهني بیده) أصله : يهينني فاجتمع نونان متحرکان 
فأسكنت الاولی منهما وأدغمت في الثانية كقوله تعالی : دَالَ ما مک فيه 
رَقَ حبر [الكهف: 40] فلما أسكنت النون الأولى أجتمع ساكنان الياء 
والنون» فحذفت النون؛ لالتقاء الساكنين. 

والحدیث الأول فيه أن آبا هريرة لما سأل (قال له بعض بني سعید : 
لا تعطه) والثاني: أن آبا هريرة قال لرسول الله ككِِ: لا تقسم لابان 
وأصحابه. وفي سواله القسمة ما دل أن إسلامه بخیبر وهو کذلك. 

خاتمة للباب : 

ذکر فيه حدیث عائشة رضي الله عنها أن فَاطِمَةَ رضي الله عنها 
زسلث إلى آبي بكر # تَسْأَلَهُ میرائها ین سول الله لاو ما اء 
3 رَسُوَلَ الله لل قال: «لا وه ما تدعا اف ۳ 
بطوله . 

وقول آبي بكر لعمر رضي الله عنهما : (وَمَا عَسَيْتَهُمْ اَن يَفْعَلُوا بي) 
أي : وما حسبت أو تخوفت وأصله أن يكون كله رجاء» ويجوز في 
عسيت فتح السين وكسرها وهما قراءتان. 

وقوله: (وَلم تمس عَلَيْكَ حَيْرَا) أي : ننافسك. 

وقوله : (قَلَما صَلَّْ أَبُو بكر ال رَقِيَ عَلَى المنیر) كذا في الأصول 
رقي بالیاء وذکره ابن تین بالالف وقال: کذا وقع» وصوابه: بالیاء علو 
وزن علم . 

وقول أبي بكر : (لَمْ آل فيها عَنِ الكَيْرِ) أي : لم أقصر آصله : آلوت آلو 
مثل: سموت: أسموء فدخل الجازم فحذف الواو من آلو فبقي آل. 


ا 


7 سد التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
قَالَ الازهري : ویکرن الكفر بمعنى البراءة. كقوله تعالل حكاية عن 
۲ 8 4 للبراهيم: ۲۲] أي: تبراث. 
الّ: وأما الکفر الذي هو دون ما ذکرنا فالرجل يقر بالوحدانية 
والنبوة بلسانه» ویعتقد ذَلِكَ بقلبه» لکنه یرتکب الکباثر من القتل» 
والسعي في الارض بالفساد؛ ومنازعة الأمر آهله: وشق عصا 














هنذا کلامه وقد أطلق الشرع الکفر عَلَىْ ما سوی الانواع الأربعة» 
وهو کفران الحقوق والنعم» كهاذا الحديث وغیره مما قدمته» وها مراد 
البخاري بقوله» وكفر دون کفر. وفي بعض الأصول: وكفر بعد كفر؛ 
وهي بمعنی الأول. 

وقوله: ( ایکفرن» ) التقدير: هن يكفرن» (فقيل: لما يا رسول الله؟ 
قال: ایکفرن» ۳۷" كما جاء في صلاة الكسوف. 

خاسها: 

( «العشير» ): المعاشر. قالوا: والمراد هنا: الزوج يسمئ بذلك 
الذکر والانشن+ لان كل واحد منهما یماشر صاحبه» ولا یمتتع كما 
قال التوري حمله على عمومه» والعشیر أيضًا: الخلیط والصاحب. 

سادسها 

( «قط» ) لتأكيد نفي الماضي» وفیها لغات: فتح القاف وضمها مع 
تشديد الطاء المضمومة فيهماء وبضمها مع التخفيف» وكسرها مع 
التخفيف» ویفتحها مع تشديد الطاء المكسورة» وبالفتح مع الإسكان 
ومع الضمء ومع الكسر بالتخفيف» وقد سلف بعضها. 





() «هذيب لته ۳۱۲۱۰۳۱۹۰۸۸( من (ج, 


9س بعتب ل اك التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقول علي : (وَلَكِنّكَ أَسْتَبْدَدْتَ عَلَيْنَا بالأَمُر) أي: آنفردت بالأمر 
والرًي قاله الخلیل > وذکره ابن التين بلفظ : أستبدت» ثم قال: 
أصله آستبددت بدالین» وكذلك عند آبی ذرء لکنه يجوز حذف 
إحداهماء كقوله تعالی : #عَظائْرَ تون [الواقعة : 06 وقد سلف 
فقه الحديث في باب الخمس . 

وقوله : (فَعَاشَّتُ -يعني فاطمة- بَعْدَ سول الله يكل سنه أَشْهُرِ) قیل : 
عاشت بعده ثلاثة. 

لح الح م و فزت رفي لاحمو ردم 
فیحث یر قُلَنَا: الا تَشْبَعْ من الم 

وحدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قَالَ: ما شَبِعْنَا - يعني من التمر - 

والبخاري روی عن الحسن» عن قرة. 

والحسن هذا: یقال: هو الزعفراني كذا بخط الدمياطي وزعم 
الكلاباذي أنه الحسن بن شجاع بن رجاء البلخي» وقیل : الحسن بن 
یا ان تاج 

ذکر ابن سعد عن بشیر بن يسار أنه يلك لما آخذها عنوة [قسمها]۳ 
على ستة وثلاثين سهمًا جمع كل سهم مائة سهم وجعل نصفها لنوائبه و 
ما ينزل به» وعزل النصف الاخر فقسمه بين المسلمين» وسهم النبي فيما 
(۱) «العين» 8/ .١5‏ 


(۲) آنظر: «الجمع بين رجال الصحيحين» لابن القيسراني ۸4/۱. 
)۳( ساقطة من الأصول. والمثبت من مصدر التخریج. 





سس کتاب المغازي ____(۲ 


قسم بين المسلمین الشق والنطاه وما حیز معهماء وکان فیما وقت 
الوطيحة والكتيبة وسلالم وما حیز معهن وشهدها مائة فرس ۲ 

قال المنذري: واختلف في فتحها هل كان عنوة أو صلخا أو جلا 
أهلها عنها بغیر قتال أو بعضها صلحًا وبعضها عنوق وبعضها جلا أهله 
رعبّاء قال: وهذا هو الصحیح وعلیه تدل السنن الواردة في ذلك ویندفع 
التضاد عن الأحاديث؛ وفي کل وجه آثر مروي. 

وقال ابن عبد البر: الصحيح أنها فتحت عنوة كلها مغلويًا عليهاء 
وأنه لاو قسم جميع أرضها على الغانمين لها الموجفين عليها بالخيل 
والركاب» وهم أهل الحديبية. 

لم يختلف العلماء أن أرض خيبر مقسومة وإنما أختلفوا هل تقسم 
الأرض إذا غنمت البلاد أو توقف؟ فقال الكوفيون: الإمام مخير بين 
القسمة كما فعل الشارع بأرض خيبر» وبين إيقافها كما فعل عمر 
بسواد العراق. 

وقال الشافعي : يقسم الأرض كلها كما قسم یا خيبر؛ لأن الأرض 
غنيمة كسائر أموال الكفار. وذهب مالك إلى إيقافها آتباغا لعمرء وأن 
الارض مخصوصة من سائر الغنيمة كما قعل عمر من إيقافها لمن يأتي 
بعد من. المسلمین لاثر عمر السابق. 

وفي لفظ : لولا أن يترك آخر الناس لا شيء لهم ما آفتتح المسلمون 
قرية إلا قسمتها سهمانًا كما قسم رسول الله ی خيبر سهمانا . وهو دال 
علی أن آرض خیبر قسمت كلها سهمانًا كما قال ابن إسحاق. 


.)۳۰۱۳( «طبقات ابن سعد» ۱۱۳/۲- ۰۱۱6 ورواه أيضًا أبو داود‎ )١( 





س وض س الجاع سے سے 

وأما من قال: إن خيبر كان بعضها صلخا وبعضها عنوة» فقد وهم 
وغلط وإنما دخلت عليه الشبهة بالحصنين الذين أسلمهما أهلهما لحقن 
دمائهم فلما لم تكن صلححا"'2. لعمري إنه في الرجال والنساء والذرية 
لضرب من الصلح. ولكنهم لم يتركوا آرضهم إلا بالحصار والقتال» 
فكان حكم أرضها كحكم أرض خيبر كلها عنوة غنيمة مقسومة بين 
أهلهاء وانما شبه على من قال: e‏ 
بحدیث يكحيو بن سعید» عن بشیر بن پسار - : المذكور أولا - 
SS a al‏ 
النصف معه؛ لأنها قسمت على ستة وثلاثين سهمّاء فوقع سهمه 56 
وطائفة معه في ثمانية عشر سهمّاء ووقع سائر الناس في باقيهاء 
وكلهم ممن شهد الحديبية ثم خيبر» وليست الحصون التي أسلمها 
آهلها بعد الحصار والقتال :ملكا ».ولو کانت علصا لملکها أعلها 
كما يملك أهل الصلح أرضهم وسائر أموالهمء فالحق في هذا 
والصواب فيما قاله ابن إسحاق دون ما قاله موسی بن عقبة وغيره عن 


ابن شهاب”" 
قلت: حديث بشير آختلف في رواية يحيئ له» فبعض أصحاب 
ل 1 ١‏ 05 
يحييل يقول فیه : عن بشیر» عن سهل بن 0 او تیم 
یقول: سمع بشیر نفرا من آصحاب رسول الله کیا ار نهم قالوا* 


(۱) هکذا في الأصل»ء وفي «الدرر»: فلما لم يكن آهل ذينك الحصنین من الرجال 
والنساء والذرية مغنومين ظً آن ذلك صلح. 

(0) «الدرر فى اختصار المغازي والسیر» ص ۲۰۱ ۰.۲۰۱۳ 

۳( أبو داود (۳۰۱۰). 

() السایق (۳۰۱۱). 





کے کتاب المَغازي 4 


-فیما ذکره أبو داود- وبعضهم يقول: عن رجال من الصحابة ومنهم 
من پرسله. قال : فکان النصف سهام المسلمین وسهم رسول الله كَل 
وعزل التصف للمسلمین لما ينوب من النوائب. 

ورواية محمد بن فضیل» عن يحيئ» عنه» عن رجال من الصحابة 
أنه ية لما ظهر على خيبر قسمها على ستة وثلاثين سهمّاء فكان لرسول 
الله ية والمسلمين النصف الباقي للوفود ۳ . فهاتان الروايتان مصرحتان 
بأن النصف له وللمسلمين المقسوم عليهم والنصف الباقي هو المدخر 
وأصرح من ذلك رواية سليمان بن بلال» عن یحیی» عن بشير 
المرسلة أنه يي قسمها ستة وثلاثين سهمًا فعزل للمسلمين ثمانية عشر 
e‏ کل سهم مائق» سهم النبي ول معهم کسهم أحدهم 
وعزل ثمانية عشر سهمّاء وهو الشطر لنواتبه. وکان ذلك الوطیح 
والكتيبة والسلالم وتوابعها"". فقد يضمن هذا المدخر للنوائب الذي 
حر يم بحو عاتم اس الرطيي والفواد لم الدين لم بجر O‏ 
الغنيمة ذكر صريح. والكتيبة التي كان بعضها صلحًا وبعضها عنوة» 
وقد يكون غلب عليها حكم الصلح. فلذلك لم يقسم فيها قسم. 

وما أسلفناه من أنهم كلهم ممن شهد الحديبية ثم خيبر فالمعروف أن 
فنائم خيبر كانت لأهل الحديبية من حضر الوقعة بخيبر ومن لم 
يحضرهاء وهو جابر بن عبد الله» وذلك أن الله أعطاهم ذلك في 
شجرة الحديبية وأن أهل السفينة من لم يشهدوا الحديبية ولا خيبر» 
وكانوا فيمن قسم لهم من غنائم خيبر» وكذلك الدوسيون 
(1) السابق (۳۰۱۲). 


۳) السابق (۳۰۱۲). 
(۳) السابق (۳۰۱6). 





س ۲۸0 د التوضيج لشرح الجامع الصحیح س 
والأشعريون» وذهب آخرون إلى أن بعضها فتح صلحًا وبعضها عنوة 
روي ذلك عن سعيد بن المسيب وابن شهاب. 

ولأبي داود من حديث عبيد الله بن عمر -قال: أحسبه عن نافع» عن 
ابن عمر- أن رسول الله بيه قاتل أهل خيبر فغلب على النخل والأرض» 
وألجأهم إلى قصرهم» فصالحوه على أن له الصفراء والبيضاء والحلقت 
ولهم ما حملت ركابهم علی أن لا يكتموا ولا يغيبواء فان فعلوا فلا ذمة 
لهم ولا عهد. فعَيّبُوا مسا لحبي بن أخطب فيه ذخيرة من حلي قومت 
بعشرة آلاف دينار» وكانت لا تزف أمرأة إلا ستعاروا ذلك الحلي» فقال 
كك لسعية : «أين منك حیی؟» قال: أذهبته الحروب والنفقات. فوجدوا 
المسك. فقتل ابن آبي الحقیق وسبی نساءهم وذراريهم وأراد أن 
یجلیهم. فقالوا: دعنا نعمل في هذه الآرض ولنا الشطر ما بدالك» 
ولکم الشطر"*. زاد البلاذري في «فتوحه»: وقسم آموالهم للنکث 
الذى نكر : 

ففي هذا آنها فتحت صلحًاء والصلح آنتقض فصار عنوة. 

قال ابن إسحاق: وكان المتولي القسم جبار بن صخر وزيد بن 
ثابت» وکانا حاسبين قاسمين”". قال ابن سعد: آستعمل على الغنائم 
فروة بن عمرو البياضي -وعند ابن إسحاق آبو اليسر كعب بن 
عمرو"*- ثم آمر فجزئ خمسة أجزاءء وكتب في سهم منها لله 
وسائر السهمان آغفال فكان أول ما خرج سهم النبي بي فأمر ببيع 
(۱) أبو داود (۳۰۰). 
(؟) «فتوح البلدان» ص ۳۵. 


(۳) «سيرة ابن هشام» ۰۱۳/۳ 
(4) «سيرة ابن هشام» ۳۸۷/۳. 


حب حتابٌ المَغَازِي 
الأربعة أخماس في من يزيد فباعها فروة» وقسم ذلك بين آصحابه 
فکان الذي ولي بحصاء الناس زید بن ثابت» وکانوا ألفا وأربعمائة 
والخيل مائتي فرس» وكانت السهمان على ثمانية عشر سهمّا لكل 
مائة سهم وللخیل آربعمائة سهمء فكان الخمس الذي صار لرسول الله 
ية يعطي منه على ما آراه الله من السلاح والکسوة. 

قال: وأعطئ منه آهل بیته من بني المطلب والأيتام والسّوّال 
وأطعم من الكتيبة نساءه وبني عبد المطلب وی 

وفي «شرف المصطفئ» أنه ی عرب العربي وهجن الهجين يوم 
خيبر فأسهم للعربي سهمين وللهجين سهمّا وقاد کف يومئذ ثلاثة 
آفراس لزاز والسكب والظرب» وقاد الزبير أفراسًا . 

وروی البلاذري من حديث الكلبي عن أبي صالح» عن ابن عباس 
قال: قسمت خيبر على ألف وخمسمائة سهم وثمانين سهمًا؛ لأنهم کانوا 
ألما وخمسمائة وثمانين رجلاً الذين شهدوا الحديبية منهم لث 
وخمسمائة وأربعون رجلاً» والذين كانوا مع جعفر بالحبشة أربعون 
رجلا”''. وهو غریب. فان ابن إسحاق وغيره ذكروا أن آهل 
السفينتين” " كانوا ستة عشر رجلا“ وأن قومًا منهم قدموا قبل ذلك 
بنحو سنتین وليس لهم مدخل في هذا. 


(۱) «الطبقات الكبرئ» ۲/ ۰۱۰۸-۱۰۷ 

(۲) «فتوح البلدان» ص ۰8۱-۰ 

(۳) آهل السفینتین : هم الذین آقاموا بأرض الحبشة من أصحاب رسول الله 4 حتی 
بعث فیهم رسول الله 5 إلى النجاشي عمرو بن آمية الضمري» فحملهم في 
سفینتین» فقدم بهم عليه يه وهو بخيبر. آنظر «سيرة ابن هشام» ۳/ 4۱6. 

() آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ ۰4۱۷ «البداية والنهایة» 095/4. 





عو ا ص وو وسوس 


وللحاكم في «مستدركه» من حديث ابن أبي سبرة» عن فطر الحارثي 
خرج رسول الله و بعشرة من يهود المدينة إلى خيبرء فأسهم لهم 
كسهمان المسلمین» ومعه أيضًا عشرون آمرأة فأخذ الخمس ولم يسهم 
لهن . 

ولابي عبید في «آمواله» أنه بيه قسمها أثلانًا الا ثلاثًا السلالم 
تآتزسیم وله E‏ 
قسمها آخرج الخمس لله ولرسوله ولذي القربی والیتامی والمساکین 
وابن ا 


IRN ERN هد نل‎ 


.)۱2۲( 1۲ -5١ أنظر: «الأموال» ص‎ )١( 
.58/5 «الروض الأنف»‎ )0 








ج کتاب المَغازي ر ۲۷ 


2 5 7۹ سم 1 س اال‎ © e 
باب اشتشمال الب کل علی آهل خیبر‎ - 4 
حََدَثَنَا (شماعیل قال: حَدَّتَنِى مالك. عَنْ عبد الجید بن شهیل‎ - 4۲4۵ ۶ 


۱ 


ا 


ڪن سَعِيدٍ بن المسَيّبء عَنْ اى سَعِيدٍ الخذريٌ وَأَبي هُرَيْرَةَ رضي الله عنهما أن رَسُول 
5 فر ثم 0 75 0 2 5 2 5 ی 2 ۳ رف و 2 
الله ي اشتغمل رجلا علی خَيْبَرَ فَجَاءَهُ تمر جنیب. فقال سول الله 4ٍ: «كل 


2 5 
5 ۰ مم 


تمر خی هَكدًا؟». فقال: لا وال یا وَسُولَ اللهء إن لخد الصَاع مِنْ هذا بالصَاعَيْنٍ 


را مه ام 9 م 7 0 6 2 1 هم موه 2 
والصاعین بالثلاثة. فقال: «لا تفعل» بع الجمع بالدر اهم ثم ابتع بالذراهم 
جییبا». [انظر: ۲۲۰۱ ۰ ۲۲۰۲ - مسلم: ۱۵۹۲ - فتح: 191/۷] 


۳ 


نَّ آنا 
ن ا 


۲ سس 


۲ ۷ - وَقَالَ عَبْدُ العزیز بْنُ نَحَمَّدِء عَنْ عبد المجيدء عَنْ سَعِيدِء 
سَعِيدٍ وبا هُرَيْرَةَ اه أَنَّ لب ي بعت احا بي ی من الأنْصَارٍ الی خير 
مره عَلَيْهًا. 

وعن عبد الجید عَنْ آي صَالِح السّمَّانِء عن أي هُرَيْرَةَ َي سعید مِثْلَهُ. [انظر: 
۱ ۰۲ - مسلم: ۱۵۹۲ - فتح: 441/۷] ۱ 

ذکر فيه حديث مالك عَنْ عَبْدِ المجید بْنِ سهیْل» عَنْ سَعِيدٍ بْنٍ 
المُسَيّبِء عَنْ أبي سَعِيدٍ وَأبِي هیر رضي الله عنهما 
تخا 2 وذکر قصة التمر الجنیب. 


وقد سلف في البیوع في باب: إذا آراد بيع تمر بتمر خير منه. 

ثم قال: وَقَالَ عَبْدٌ العَزیز بْنُ مُحَمَّدِ عَنْ عَبْدِ المَحِيدِء عَنْ سَعیدٍ بن 
المسیب. أن آبا سید واا هرر لاه أله ف بع آخا بني عدي من 
الأَنْصَارٍ إِلَى وس ا 

رَعَنْ عَبْدٍ المجید» عَنْ ابي صالح الات عن آبي هريرة وَأَبِي 


رھ و 


وقد أسلفنا هناك آسم الذي آستعمله وأنه سواد بن غزية بن وهب بن 


وس .ل .ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


علي بن عمرو بن الحارث بن قضاعة حليف بني عدي بن النجار» شهد 
بدر| وأسر فيه خالد بن هشام المخزومي» وأمره على خيبر» وهو الذي 
طعنه 5 بمخصرة ثم آعطاه إياها وقال: «استقد»» وهو أخو بني عدي 
السالف في الحدیث الثاني . 

و(عبد المجید) هو ابن سهیل بن عبد الرحمن بن عوف الزهري؛ 
آخرج له مسلم أيضّاء وانفرد مسلم بعبد المجید بن عبد العزیز بن أبي 
رواد» ولیس في الصحیحین غیرهما. وفي السنن الأربعة عبد 
المجید بن وهب العامري له حديث في ثلاثيات «المسند». 

فائدة: «الجمع»: الرديء» وهو عند الأصمعي وغيره: كل لون من 
النخل لا يعرق» اسمه :. والجتیب: الجيد. 

وقوله: (إنا لنأخذ الصاع من هذا بالصاعين. فقال: «لا تفعل» ). 

ولم يذكر فسخ تلك البياعات» فلعل ذلك لا يقدر عليه؛ لتعذر 
إحصاء ذلك. وقد سلف هناك أنه قال: «أوه عين الرباء لا تفعل» . 

والأصل فسخ ذلك. وأن يرد مثله. وعند ابن وهب: أن حوالة 
الأسواق في ذلك فور يوجب القيمة. 

وقوله: ( «بع الجمع بالدراهم ثم آبتع بالدراهم جنيبًا؛ ) معناه أن 
تبتاع من غير من بعت منه الجمع عند المالكية» وغيره عمم أحتجاجًا 
بهذا الحديث. 


.۳۰/۵ «مسند أحمد»‎ )١( 
سلف برقم (۲۳۱۲) كتاب: الوكالة» باب : إذا باع الوكيل شيا فاسدًا» من حديث‎ )۲( 





سد تا المازي 


ا ا لو ل 2 
٠‏ - باب مُعَامَلة الثُبيٌ ك آهل خَيْيَرَ 
۸ - حدَننّا مُوسَى بُ إسْمَاعِيل؛ حَدَثَنَا جُوَيرِيةُ» عن تافع» عَنْ عبد الله که 
قال: أغطى النَّبِيْ ية بر الود آن یغملوها وَيَرْرَعُوهَاء وم شطز ما مرج منها. 


[انظر: ۲۲۸۵ - مسلم: ۱۵۵۱ - فتح: ]٤41⁄۷‏ 

ذکر فيه حديث عَبْدٍ الله قَالَ: آغظی رسول الله تخیر الود أن 
يَعْمَلُومَا وَيَرْرَعُوهَاء وَلَهُمْ شَظرُ ما يَخْرُج ملها. وقد سلف في 
الا 

وهو ظاهر في جواز المعاملة» وخالف آپو حنيفة. 


هت هت که 


(۱) سلف برقم (۲۳۳۱) باب: المزارعة مع الیهود. 





بان سس( 

قَالَ الجوهري عن الكسائي : كان أصلها تلط. فسکن الأول وحرك 
الآخر؛ بإعرابه هلذا إا كانت معناها: الزمان؛ إما لا كانت بمعنی: 
«عشب؛ وهو الاکتفاء: فهي مفتوحة ساكنة الطاء. 
فقط " قال القاضي : وقد تكون هه للتقليل أيضًا. 

سابعها: في فوائده 

الأولئ: ما ترجم لَُّ وهو أن الکفر قد يطلق عَلَ غير الكفر بالل 
تعالی ويؤخذ منه صحة تأويل الكفر في الأحاديث السالفة ونحوها عَلَى 
کفر النعمة والحقوق. 

الثانية: وعظ الامام» وأصحاب الولایات؛ وکبار الناس رعاياهم 
وتباعهم وتحذیرهم المخالفات» وتحریضهم عَلَى الطاعات. كما جاء 
في رواية آخری في «الصحیح»: «يا معشر النساء تصدتن» ۳ 

الثالثة : مراجعة المتعلم العالِمّء والتابع المتبوع فیما قاله لا لم 
یظهر 4 معا 

الرابعة: تحریم کفران الحقوق والنعم؛ إذ لا يدخل النار 
إلا بارتکاب حرام؛ قَالَ النووي: توعده علیهما بالنار يدل عَلَىْ أنهما 
من الكبائر. 

الخامسة: التعذيب عَلَىْ جحد الاحسان؛ والفضل» (وشكر 
النعم)"» وشكر المنعم واجب. 


ی 








ل: رأيته مرة 





وا 











() «لصحاح؛ ۱۱۵۳/۲ مادة: (قطط). 
(1) ستاتيبرقم (۳۰۸ كتاب: الحيض» باب: ترك الحائض الصوم. 
0 ساقطة من (ج). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


7 م4 سْمَتْ لب كله بِخَيْيَرَ یب 
رواه عرو عر عَائشة ۰ عن و عد . 
as ۹‏ للك كاتني بل أي شر 
له قال :كا فتخث خی أَهدیث لِرَسُولٍ الله ل شَاةٌ فيها سه . [انظر: ۳۱٦۹‏ - فتح : 


[44۷/۷ 


ب 


و 
ثم ساق حديث ابي هُرَيْرَةَ يه تا فييك یر اهت لرسول 


الله کيا شاه فيا سم. 

الشرح : 

المرأة التي سمته في الذراع وأكل منها رسول الله بيا وبشر بن 
البراء بن معرور آسمها زينب بنت الحارث بن سلام. وقيل: هي 
آخت مرحب اليهودي. واختلف هل قتلها وصلبها أو صفح عنها؟ 
وقد یجمع بینهما بأنه صفح عنها لنفسه آولاً» فلما مات بشر من تلك 
الأكلة قتلها» وذلك أن بشرا لم يزل معتلاً من تلك الأكلة حتئ مات 
بعد حول. 

وروی معمر في «جامعه» عن الزهري أنها أسلمت فتركها ی . قال 
معمر: هكذا قال الزهري: أسلمت. والناس يقولون قتلها وأنها لم 
تسلم”. وفي «جامع معمر» أيضًا أن أم بشر بن البراء قالت للنبي 
ي في المرض الذي مات فيه: ما تتهم يا رسول الله فاني لا آتهم 
الا الأكلة التي آکلها معك بشر بخیبر» فقال: «وأنا لا آتهم بنفسي 
الا تلك فهذا آوان قطعت أبهري)”"' والابهر: عرق مستبطن القلب 


(۱) «جامع معمر» ۲۹-۲۸/۱۱ (۱۹۸۱2). 
( السابق ۲۹/۱۱ (۱۹۸۱۵). 





جڪ كتَابٌ المَغْازي 

وفی رواية أنه ييل قال عند موته: «مازالت أكلة خیبر تعادني -آي: 

تعاودنى- وتعتادنى المرة بعد المرة فهذا أوان قطعت أبهري» وكان 

قت نيا هل :الريك قال الشاغر: 

ألاقى فى تذكر آل سلمئ كما يلقى السليم من العداد 
فائدة : 


الث ات 





وش نش تین سب سس 


١‏ - باب غَرْوَة رَيْدِ بُن خارثة 
۰ - حدّْا مُسَدُدُء حَدَّكنا خی بن سعید. حَدَقَنَا سُفیان ين سعید» دتا 
عَبْدُ الله بْنُ دیتار» عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: مر سول الله 5 سامة عَلَى 


قوم. فَطعَنُوا في إِمَارتهء فقال: +« تطعنوا في ٍمَارتهفقَ طََتُمْ في امار بيه من 
بل وام الله لَقَدْ كَانَ خلیقا للامَارّق وَإِنْ كَانَ من أَحَبّ الاس إلى وان هذا 


لمن ات :التاق ال تَعْدَه). [انظر: ۳۷۲۰ - مسلم: ۲:۲۱ - فتح: 19۸/۷] 
ذکر فيه حديث ابن عَمَّرَ رضی الله عنهما: 2 مر سول الله لله يكل أسَامَة 
عَلَى ری فَطَعَنُوا في إِمَارَتِهِ . . الحديث. 
سلف في مناقبه. أعني : زيد بن حارثة. 


بعد خيبر وادي القرئ في جمادي الآخرة سنة سبع أفتتحها عنوة كما 
ا )00 . 


وأما ابن إسحاق فذكر أنه ي حاصر أهلها ليالي ثم آنصرف راجمًا 
إلى المدينة» وفيها أصيب غلامه ية مدعم أصابه سهم غرب فقتل" . 

وقد أسلف البخاري ذلك من حديث أبي هريرة واضحًا”” . 

قال البلاذري: ولما بلغ أهل تيماء ما و ۾ به رسول الله ية آهل 
وادي القرئ صالحوه على الجزية فأقاموا ببلادهم وأرضهم في 
آیدیهم وولاها رسول الله َء يزيد بن أبي سفیان» وكان إسلامه یوم 


.۲۰۷ «الدرر في آختصار المغازي والسير» ص‎ )١( 
.۳۹۱ /۳ «سيرة ابن هشام»‎ )( 
سلف برقم (57785) باب : غزوة خيبر.‎ )۲( 








حك و تست أت 
فتحها "۳ وروی عن عمر بن عبد العزیز أن عمر آجلی آهل فدك وتیماء 
ی ا 

قال ابن سعد عطفّا على غزوة خیبر: ثم سرية عمر بن الخطاب إلى 
ترب في شعبان سنة سبع من الهجرة. على مثال عربة ذکره الحازمي 
وقال: بقرب مكة على مسافة یومین منها وذکره ابن سبده أيضًا 
قال: وبسکون الراء موضع من بلاد بني عامر بن مالك . 

ثم سرية الصدیق إلى بني كلاب بنجد بناحية ضرية في شعبان سنة 
سبع“ ثم سرية بشیر بن سعد الأنصاري إلى فدك في شعبان أيضاء 
ثم سرية غالب بن عبد الله الليئي إلى الميفعة في رمضان وهو وراء 
بطن نخل» وبوب عليها البخاري فيما يأتي» باب بعثه اقلا أسامة بن 
زيد إلى الحرقات من جهينة» ثم سرية بشير بن سعد الأنصاري إلى 
يمن وجبار في شوال. 

قال ابن سعد: ثم عمرة القضاء. وستأتي . 

استشهد بخيبر جماعة من قريش: ربيعة بن أكثم"» ورفاعة بن 
مسروح من بني الأسد» ومن الأنصار وغيرهم» وذكرهم ابن سعد 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: الذي رأيته غير واحد صرح به أنه أسلم يوم الفتح ولكن 
البلاذري كذا ذكرء كما قال شيخناء وقد نقله كذلك أبو الفتح اليعمري» وفيه 
ما فيه. 

(۲) «فتوح البلدان» ص .٤۸‏ 

(۳) «المحکم» ۱۷۳/۱۰. 

() ورد بهامش الاصل : وذکرها مسلم بعد عمرة القضاء إلى بني فزارة. 

(۵) «طبقات ابن سعد» ۱۱۷/۲- ۰۱۲۰ 

(0) ورد في هامش الاصل : سقط : وثقف بن عمرو. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
خمسة عشر وزاد غيره على ذلك”''» وقتل من الیهود ثلاثة وتسعون 

فائدة : 

ذکر ابن اسحاق باسناده عن عمرو أنه ية لما أشرف على خیبر قال 
لأصحابه وأنا فیهم : «قفوا»» ثم قال: «اللهم رب السموات وما أظللن» 
ورب الأرضين وما آقللن» ورب الشياطين وما آضللن» ورب الرياح وما 
ذرین. فإنا نسألك من خير هذه القرية وخير أهلها وخير ما فيهاء ونعوذ 
بك من شرها وشر أهلها وشر ما فيهاء أقدموا بسم الله». قال: وكان 
30 لكل قرية دلي" . 


هی( هت هت 


(۱) ورد بهامش الأصل: ذکر الشهداء ابن سيد الناس في «سیرته» جماعة من قریش 
ومن الأنصار» وكأنه سقط من الأصل شي ۰۶ وال آعلم ۰ 

(۲) «طبقات ابن سعد» 7//ا١٠١.‏ 

(9) أنظر: «سيرة ابن هشام» ۳۷۹/۳. 





سد كتَابُ المَعَازِي 


۳ - باب عة القضاء 
ذَكَرَهُ اتسن عن ال کيا 


۱ - ِي عبد الله بُنْ مُوسی, عَنْ إشرائيلء عَنْ أي اشخاق» عن البَرَاء 


له قال: كا آغتمر انب في ذِي القغدَةء فَبَى هَل مَك آن یذغوه یذخل مَك 
حل فاضفم على أن يقيم بقل م فَلَمّا كَتَبُوا الکتاب کتَبوا: هذا مَا قاضی 
ل ا نا لت 1 


و اس رمو مه 


ولكن أَنْتَ مد يِن عَبْدِ الله. فقال: نا وَسُولُ ای وا مُحَمَدُ بْنُ عبد اللو». و 
قال علي امح سول الله». ال َل : لا والله. لا اوك أَبَدَا. فاد وَسُولٌ الله يلل 
الكتّاتء ویس تین یب 2-7 : هذا ما قاضی ححَمَدُ بْنُ عبد اه لا يذخا 


2 


Es 


5 
8 
5 
3 


مَكَةَ الشلاع | 1 ر أن لا رج من أَمْلِها بأَحَدٍ إِنْ أَرَادَ أن يَتْبَعَهُء 
أن لا يمع من أضحابه أ خذا ان راد آن يُقِيمَ بها. . فلمّا دَخَلَهَا وَمَضَى الأجل أتؤا 

علیّا فَقَالُوا: قَلْ لصاحبك: a‏ قَحَرَج النَّبِيْ علد فَتَبِعَنْهُ 
ابنة عمْرَةَ تاي یا عم یا یا عَمْ. ناولها غلي. فَاَخَدَ بییها وقال لِقَاظِمَةَ عَليها 
الشلام: دونك ابنة عق. تا فاختضم فيها علي وريد فقو 7 ١‏ 
أَحَذْتُهَا وَهْيَ بْث عَمي. . وقال جغفز: ابنة عَمُي وحالتهَ تحتي . وقال زَئْدٌ: 

أخِي . 

فقضی بها سنج التها وقال: «الحَاله له الم . قال ِعلي: : انت 


7 
2 0 


مني وَأَنَا منك». وقال جغفر «أَسْبَهْتَ خَلْتِي وخلقي؛ ا وقال لزید «انت أخوا 
وَمَوْلَانَاه. وَقَالَ عَلي: : آلا َو بِنْتَ عَمْرّة؟ قال: : نا ابنةٌ خي + من الرَضَاعَةً)». 
[انظر: ۱۷۸۱ - مسلم؛ : ۳ - فتح: ]٤44⁄۷‏ 

۲ - خدثبي مد بْنُ رَافِع » خدئنا سیخ حدئنا فلیخ ح. 

وَحَدَّثَنِي مد ین احسین بن إِبْرَاهِيمَ اا ن 


۳9 


٩۱ 8 


ا 6 ممم ۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فخال کماز فرزش به وین البیت» فر هذا وق راس باذئيية, وقاضاهم 
علی أنْ يَْتَمِرَ العام القبل. > ولا تخمل سلاخا غلیهم الا شیوفاء وا تیم بها إلا 
ما أ حُوءفاغتمر من العام بء فَدَحَلََا گا گان ضاخم فلا أقام يها لان 
امن جرج فَخَرَج . [انظر: ۲۷۰۱ - فتح: 499/۷] 

232۳ - حَدَثَنِي عنمان بن أبي شيب ا جریژ» عَنْ مَنضوره عَنْ مجاهد 
قال: دَخَلْتُ أنَا وَعُرْوَةٌ بْنّ الریر الشجدّء فَإِذَا عَبْدُ الله بْنُ عُمَرَ رضي الله عنهما 
جَالِسٌ إلى خجرة عَائْسَةَء ثم قال :كم عم عْثَمَرَ النَّيُ ِه؟ قَالَ: أَوْبَعا. [انظر: ۱۳۷۵ - 
مسلم: ۱۲۵۵ - فتح: ۰۸/۷ 0۰ 

o4‏ - م سین نوا عاي ده قال دوه نا آم الؤمنين» لا تسمجين 
ما یقول أبُو عند ان : إل الم 5 َك آغتمر آزبع غمرو فقالث: + ما آغتّمر النّبى لاء 


عفر 1 وَهْوَ شَاهِدَةُء وَمَا اغد ف رَجَبٍ قط . [انظر: ۱۷۷1 - مسلم: ۱۲۵۵ - فتح: 
۸/۷ 0 


۵ - حَدَّثَنَا علي بن بْنُ عبد الله افا فيان : عَنْ إِسْمَاعِيل بن أبي خالد؛ 
سَمِعَ ابن أب أؤفَئ ول © تمر رَسُولُ الله با سَتَرْئَاهُ من غلمان الْشْرِكِينَ 
وَمِنْهُمْ؛ أن أن یو سول الله كيد [انظر: 11٠١‏ - فتح: ۵۰۸/۷] 

7 - حَدَثَنَا یمان حزب. حَدَّثََا اد - هو ابن ند - عَنْ أَيُوبَء عَنْ 

سعید بن ڄټرء غن ابن عبّاس رضي الله عنهما قال : قم وسول اللو كله له وَأَصْحَابُةُ» 
فَقَالَ المشْرِكُونَ : هم علیکم و وَفْدٌ وَهَنَهُمْ ی يَثْرِبَ. . ومهم الي يك أن يَزُُْوا 
لوط لاه وان يَمْشُوا ما : بَيْنَ الوُكنَين» و تشه أن مر أن يرملا لوط 
كله ره ارفا ی رفاک انش سيم ررقم عیدب جبرهعن ابن باس 
قال: ۳ قدم الت 15 َي لعامه الذي شتا من قَال: «ارْمُلُوا». لِيَرى المشْرِكُونَ وه 
عون من قبل فُقعان. [انظر: ۱۱۰۲ - مسلم:  :‏ - فتح: ۵۰۸/۷] 

0۷ - علقي ده ال تخر نا و 
عَبّاس رضي الله عنهما قال: نما سعی ال ب بالَْيِتِ وَبَيْنَ الصّمَا وَالوة؛ يري 


لام کتاب المَعَازِي 


المشْرِكِينَ ونه [انظر: ۱۲۰۲ - مسلم: ۱۲۹۲ - فتح: 0.3/1] 

4 - حَدَثَنَا مُوسَى بُنْ إِسْمَاعِيلء حَدَثَنَا وُهَئِبٌء حَدَّثَنَا أَيُوبُء عن عِكرمَة 
ڪن ابن عبّاس قال: تَرَوْجَ انبم مَئِمُونَةَ وغو محرغ. وَيَنَى بها وَهْوَ حَلَالٌ وَمَانَتْ 
بسّرف. [انظر: ۷ - مسلم: 14٠١‏ - فتح: ۵۰۹/۷] 

4 - وراد ابن اشخاق: حَدَثَنِي ابن اي نجیح وَأَبَانُ ِن صالح, عن عطاء 
باه عن ابن عباس قال: نوج نم مَيمُوةً في غغرة القضاء. [انظر: ۱۸۳۷ 
- مسلم: ۱2۱۰ - فتح: ۵۰۹/۷] 

يقال لهذه العمرة: عمرة القضية» وعمرة القضاء - كما سيأتي. 

فکان من خبرها أنه ئة خرج في ذي القعدة من السنة السابعة قاصدا 
مكة للعمرة على ما عاقد عليه قريشًا - في الحديبية» فلما أتصل ذلك 
بقريش خرج أكابر منهم عن مكة؛ عداوة لله ولرسوله ولم يقدروا 
على الصبر في رؤيته يطوف بالبيت هو وأصحابه» فدخل ی مكة 
وأتم الله له عمرته» وقعد بعض المشركين بقعيقعان ينظرون إلى 
المسلمين وهم يطوفون بالبيت» فأمرهم كَل بالرمل لیروا المشركين 
جلدهم لما قالوا: وهنتهم حمئ یثرب وتزوج بيه في هذه العمرة 
ميمونة بنت الحارث الهلالية» قيل: تزوج بها قبل الاحرام» وقيل: 
بعد أن حل منهاء وقیل: في حال إحرامه» فلما تمت الأيام الثلاثة 
التي هي أمد الصلح جاء حويطب بن عبد العزئ ومعه سهيل بن عمرو 
إلى رسول الله ييه عن المشركين بأن يخرج عن مكة» ولم يمهلوه أن 
يبني على ميمونة ويصنع لهم طعامّاء فقال حويطب: آخرج عناء 
فلا حاجة لنا بطعامك. فقال له سعد: يا عاض بظر آمه أرضك 
وأرض أمك دونه» فأسكته رسول الله كل فخرج وبنی بها بسرف 
وماتت به سنة ثلاث وستين وقيل: سنة ست وستين» وصلی عليها 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ابن عباس" وابن الأصم وکلاهما ابن آخت لها وفیها نزلت : و 
وت إن وت تفس یه [الأحزاب: 0۰] في أحد الأقوال وذلك 
أن الخاطب جاءها وهی على بعير لها فقالت: البعير وما عليه لرسول 
الله يكل . ۱ 

وذكر ابن سعد: أن المعتمر بهم كانوا ألفين هم أهل الحديبية ومن 
أنضاف إليهم» إلا من مات منهم أو أستشهد بخيبر» واستخلف على 
المدينة أبا رهم الغفاري» وقيل: غيره» وساق ستين بدنة وجعل عليها 
ناجية بن جندب ومائة فرس قدم عليها محمد بن مسلمة أمامه وجعل 
على السلاح أوس بن خولي في مائتي"'' رجل ببطن يأججء ثم 
خلفهم غيرهم حتئ قضى الكل مناسك عمرتهم"". 

وقول البخاري: (ذكره أنس عن النبي ی هذا أسنده البيهقي في 
«دلائله» من حديث معمرء عن الزهري عنه قال: لما دخل رسول الله ص 
مكة في عمرة القضاء مشی عبد الله بن رواحة بين يديه وهو يقول: 
خلوا بني الكفار عن سبیله قد نز الرحمن في تنزيله 
بأن خير القتل في سبيله نحن قتلناكم على تأويله 

كما قتلناكم علین لو 

وأسنده ابن حبان في «صحیحه» من حديث ثابت عنه بزيادة: 
ويذهل الخليل عن خلیله يارب اني مؤمن بقيله 

فقال له عمر: يا ابن رواحت أتقول الشعر بين يدي رسول الله كيد 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: سقط : ودخل قبرها هو ودخل غيرهما. 
(۲) عند ابن سعد (مائة). 

(۳) «طبقات ابن سعد» ۱۲۰/۲- ۰۱۲۱ 

(4) «دلائل النبوة» ۳۲۲/۶. 





سس ڪتابُ المَغَازِي 
فقال بي «دعه يا عمرء لهذا آشد علیهم من وقع النبل»"". وأوله في 
«إكليل الحاکم) : 
بسم الذي لا دين الا دنه بسمالذي محمد رسوله 

زاد النيسابوري فى «شرفه»: آعرف حق الله فى قوله. 

وزعم ابن هشام في «سیرته» أن قوله : 
نحن قتلناكم على تأويله كما قتلناکم على تنزیله 

لعمار بن ياسر قالها يوم صفين يريد الذي فيه عمار مع علي وهو 
ظاهر؛ لأن المشركين لم يقاتلوا على التأویل "۰ وذكره ابن عقبة من 
طريق الزهري بعد (خلوا): 

أنا الشهید أنه ا 

وقال مجاهد: فيما ذكره عبد بن حميد: لما صده فريش عام 
الحديبية وفخروا بذلك ما قصه الله» فدخل عليهم من قابل» وأنزل الله 
تعالئ في ذلك : ل قرم بابر ار کت اه 

وقال الحاكم في (إكليله» : 

قد تواترت الأخبار عن أئمة المغازي أنه لما دخل هلال ذي القعدة 
من سنة سبع آمر يي أصحابه أن يعتمروا عمرتهم ولا يتخلف منهم أحدًا 
(۱) «صحيح ابن حبان» ۱۰۱/۱۳ (۵۷۸۸). 
(۲) «سيرة ابن هشام» 8۲6/۳ 8۲. 


(۳) رواه عنه البیهقی فى «الدلائل» ۳۱6/۶6- ۳۱۵. 
(4) أنظر: «الدر المنثور» ۳۷۳/۱ 











۲ - باب الققاصي من آَمْرِ الجَاهلیّ 








سورد .یس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ممن شهد الحديبية» وخرج معه قوم من المسلمین سوئ آهل الحديبية 
ممن لم يشهد صلح الحدييية عُمَّارَاه فکان المسلمون فيها آلفین سوی 
النساء والصبیان وتسمی هذه العمرة بعمرة الصلح وعمرة القضای 
كما سلف . والقضاء: الفصل . 

قلت : وأحرم من باب المسجد بذي الحليفة ولبى» والمسلمون معه 
یلبون . ۱ 

وقال السهيلي: سمیت عمرة القضاء؛ لأنه و قاضی قریشا علیها 
لا لأنه قضی العمرة التي صد عنها فيهاء فانها لم تكن فسدت بصدهم 
عن البيت» بل كانت عمرة تامة متقبلة حتی آنهم حين حلقوا شعورهم 
بالحل أحتملتها الریح» فألقتها في الحرم فهي معدودة في عُمَّر النبي 
و قال ابن الأثير: وذکر البخاري لها في الغزوات ولیست منها؛ 
لأنها تضمنت ذکر المصالحة مع المشرکین بالحديبية. 

ثم ذكر البخاري في الباب أحاديث : 

أحدها: حديث أبى اسحاق» عن البراء قَالَ: أَعْتَمَرَ رسول الله کل 
في ذي الق نان أهل عكة ۰. الحدیث بطوله. 

ذکره في الصلح في باب كيف يكتب هذا ما صالح فلان بن 
فلان"» سندا ومتنًا إلا أنه قال هنا : لا نقر بهذا وقال: هناك: لا نقر 
بهاء وقال هنا: (فأخذ رسول الله بي الکتاب ولیس یحسن یکتب 
فکتب). وقد سلف تأويله هناك . 

وقوله: (أتوا علیّا وقالوا قل لصاحبك يخرج عنا) وقد سلف من 
القائل لذلك» واقتصر الدمياطي على حويطب وقال هنا عن علي : 
(أنا آخذتها) وقال هناك: آنا أحق بها. 


(۱) «الروض الأنف» /٤‏ ۷۷. (۲) سلف برقم (5598). 








س کتاب المَعَازي با 


وقوله: (وقال زيد: ابنة أخي) أي : لأنه كان ية آخئ”'' بمكة بين 
مولاه زيد وعمه حمزة» وفي آخره (قال علي : ألا تتزوج أبنة حمزة؟ 
قال: «إنها ابنة أخى من الرضاعة» واسمها أمامة على أحد الأقوال 
الستة" فیها آو آمة اله آو سلمیم آو عمارة آو فاطمة وآمها سلمة 
بنت عميس» وعمارة بنت حمزة أمة خولة بنت قيس بن قهد من بني 
مالك بن النجار» ویعلی بن حمزة وعامر بن حمزة درج آمهما من بني 
عبید بن زيد بن مالك بن عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن 
الأوسن: وكان حمزة يكن بيعل وعمارة أيضَاء وكان ليعلل أولاد: 
عمارة والفضل والزبير وعقيل ومحمد درجوا» فلم يبق لحمزة عقب. 

وقوله: (وقال جعفر ابنة عمي وخالتها تحتي) هي أسماء بنت عميس 
الختعمية» ولدت لجعفر أولادًا» ثم ولدت للصديق محمدّاء ثم ولدت 

(MO ۰ 

لعلي یحیی » زاد ابن سعد: وعونا . 

وقوله : (مذا ما قاضی) القضاء قطع الأشياء والنزاع منها بأحكام 
فكأنهم قسموا ما كان بینهم مما آتفقوا عليه» وانما شرطوا أن یکون 
السیف في القراب لیکون ذلك آمارة للسلم» فلا یظن آنهم دخلوا 
قهرّاء وعادة العرب لا یفارقهم السلاح في سلم أو حرب. 

والقراب معروف : شيء یخرز من الجلود. 

وقضاؤه وا بابنة حمزة لخالتها فيه أن النساء آولی بالحضانة من 
(۱) ورد في هامش الاصل : هذا بناء على أنه تلا آخی بين المهاجرین بعضهم في 

پعض بمکت وهذا قد آنکره أبو العباس بن تيمية إنكارًا شديدًا في الرد على 

الرافضي والظاهر أنه قاله تأویلا لقوله تعالی ننک في آلین>» ولهذا قال له 

اكا : «آنت آخونا ومولانا» وال أعلم. 
(۲) ورد بهامش الأصل : ذکرها خمسة فقط. 
(۳) «الطبقات الکبری» ۲۰/۳. 





س(«.. لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


الرجال والعصبة نما حقهم في ولاية العقود وانالة المال ونحوهما 
والأصل في الحضانة الأم» وهي آولی من الأب؛ لأنها آحنی على 
الولد» وآهدی لما يصلحة فاذا عدمت فآمها. 

الحدیث الثاني : 

حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أنه اق خرج مُعْتَمِرَاء فَحَالَ کار 
فرش بيه وین الب قَنَحَرَ هَذْيهُ وَحَلَّقَ رَأْسَهُ ِالْحُدَيْيَة وَقَاضَاهُمْ 
علی أَنْ يَعْتَمِرَ العَامَ مب وَلَا يَحْمِلَ سلاخا عَلَّيْهِمْ الا سُيُوفَاء 
ولا يُقِيمَ بها الا ما أَحَيُواء فَاعْمَمَرَ من العام المُقْلء مَدَحَلَهَا كما كَانَ 
ضالحهم كلكا أن ام بها لا آمزوه أن مع فرح 

هذا الحدیث سلف في باب الصلح مع المشرکین بالسند والمتن 
سوای و(سریج) شيخ شيخ البخاري -بالسین المهملة- ابن النعمان 
الجوهري» مات سنة سبع عشرة ومائتین» روئ عنه مرة» وهنا روی 
عن واحد عنه . 


الحدیث الثالث : 


تم نف 


حدیث ابن عمر رضي الله عنهما في عمرة رجب وانکار عائشة عليه . 
سلف في العمرة سندًا ومتنّاء الا أنه هناك أبسط» ورواه هنا عن قتیبق 
عن جرير. وهناك عن عثمان بن آبي شيبة» عن ره 

الحديث الرابع : 

حدیث ابن آبي أوفئ رضي الله عنهما في العمرة أيضًا . وقد سلف 
قريبًا في الحديبية سنا ومتنا"۳. 


(۱) هكذا ذكره المصنف » وانما رواه البخاري هنا عن عثمان» وهناك عن قتيبة. 
() سلف برقم (4۱۸۸). 





سس کتاب المغازي اب وروی کت 


ت : 5 ۳ : )1( 
كيف كان بدء الرمل سندًا ومتنًا. 


مه 4 مه 


اليد : ل E‏ 
۳ 3 ری ی مت 
ال كك بِالَْيْتِ و 1 لق المشرکیق فرََه 


ومعنی ا حمی يثرب) أضعفتهم» وروي : وهنهم. 

ویثرب من کلام المشرکین وقد روي النهي عنه"". والوفد: القوم 
ينون واا اا 

وقول (رآن بفرا شور اترک AN ge‏ 
مذهب ابن عباس والفقهاء على الرمل في جمیع الثلاث» وکره 
بعضهم تسمیته شوطًاء وإنما یقال: (طوف)"۳. والحدیث يرده. 

الحدیث السادس : 

وهو في الحقيقة ثامن : حدیث ابن عم رضي الله عنهما فا 
تَرَوّحَ رسول الله ي مَيْمُونَةَ وَهْوَّ مخرمٌ ونی بها وَهْوَ خلال. وَمَانَتْ 


200 ۳ 


بسر 


)١(‏ في هامش الأصل : لعله سقط : (في باب). 

© ورا سید ۸ شن جنيك الم از فرفر غا فن مي المد رب تفر 
الله كك هى طابة» هى طابة». وضعفه الألبانی فى «الضعيفة» (4۲۰۷)؛ لأجل 
يزيد بن أبي زياد 5 

۳( في هامش الأصل : لعله : طوفة. 





بو(ه.» سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وَرَادَ ابن (شحاق : حَدَّئَني ابن ابي تجیح وَأَبَانُ بن صالح» عَنْ عَطاء 
وَمْجَاهِدِء عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما تزوجها في عُمْرَةٍ القَضَاءِ. 

وهذا رويناه فى «السيرة» من طريق زياد بن عبد الله ا وسلف 
في الحج مسندًا من طريق النسائي وغيره الیه "۳ والبخاري أخرجه هناك 
في باب : تزويج المحرم من طريق الأوزاعي» عن عطاء بن أبي رباح» 
عن ابن عباس أنه ٤ه‏ تزوجها وهو محرم» وقد سلف الكلام عليه هناك» 
فليراجع . 

ذكر ابن سعد بعد عمرة القضاء سرية ابن أبي العوجاء إلى بني سليم 
في ذي الحجة سنة سبع» بعث ابن أبي العوجاء السلمي في خمسين رجلا 
فجمعواء فأتاهم ابن أبي العوجاء وهم معدون له فدعاهم إلى 
الإسلام قالوا: لا حاجة لنا إلى ما دعوتنا إليه فتراموا بالنبل ساعة 
وجعلت الأمداد تأتي حتئ أحدقوا بهم من كل ناحية» فقاتل القوم 
قتا لا شديدًا حتئ قتل عامتهم وأصيب ابن رز العوجاء جریخا مع 
القتلی ثم تحامل حتی بلغ رسول الله ييه فقدموا المدينة في آول صفر 
سنة ثمان. قال ابن سعد: ثم سرية غالب بن عبد الله الليثي إلى بني 
الملرّح بالكديد في صفر سنة ثمانٍ. قال: ثم سرية غالب بن عبد الله 
الليئي إلى مصاب أصحاب بشير بن سعد بفدك في صفر آیضا. قال: 
ثم سرية شجاع بن وهب الأسدي إلى بني عامر في ربيع الأول سنة 


.477/7 أنظر: «سيرة ابن هشام»‎ )١( 
۰۱۹۲-۱۹۱ /۵ النسائى‎ )( 





کتاب المَغاز ي ل ل لب و4 


ثمان. قال: ثم سرية کعب بن عمير الغفاري إلى ذات آطلاح في ربيع 
الأول ثم مونة. 


۰۱۲۸ -۱۲۳/۲ «طبقات ابن سعد»‎ )١( 








سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


o 
هي سر مه‎ +» 


٤‏ - باب غروه ةَ مُوتَةَ من آزض الشام 


5 


7 3 
۳ 


6 35 


۰ - حَرَّكَنَا المد حَدّقنا ابن وَهْبٍء عَنْ عَمْرِوء عن ابن أ بي هلال قال: 
خرن نافع أن نَّ ابن عُمَرَ أَخْبَرَهُ أنه وَقَفَ عَلَى جَغْفْر يَوْمَئْذ وَهْوَ قتیل. فَعَدَدْتُ به 


o 


ین بَيِنَ طَغْنَةٍ وَضَرْبَةٍ» لیس منها سَيْءٌ في بو يَعْنِي: في ظهره. ۲۱1 - فتح: 


7 /١٠ه]‏ 
لو و اس ری سم لله بن 
سَعِيدِء عن نَافِع عن عبد اله نب عُمَرَ رضي الله عنهما قال: ا وا آل 


غَرْوَةٍ موت رَد بْنَ حارنةء فقال سول الله ل: «إِنْ فيل ريد فَجَعْفَرٌ 7 


جعم فعبد الله و ین رَوَاحَةّ». قال عبد الله: کثث فیهم في تلك العَروَةء شتا 


1 


جَعْفَرَ ب أبي طَالِبء فَوَجَدْنَاهُ في القثلىء وَوَجَدْنَا ما ف حَسَده بضعًا وتشعین من 


طَعْنَةٍ وَرَهيَةِ. [انظر: 4170 - فتح: ]01١/1‏ 


5 - حَدَثَنَا أَْمَدُ بي وَاقِدِء حَدَثَنَا اد بْنُ رَد عن أَيُوبَء عن مَيدِ بن 
0 عَنْ نس نله أن لب ار تعنم زَا 00 2 رواخة لاس 7 أَنْ 


هم مغ قال «أخَذ الاي رد تأاصیب. ثم آخد حفر تاصیب لمآ 


Cra 


3 


هی 


ب وا يت - ونیا رن - حكن أ لي يَهَ سيف مِنْ سيوف الله 
حت فسح الله له عَلَيْهِمْ). [انظر: ۱۲4۲ - فتح: ۵۱۲/۷] 
۳ - حََدَّتَنَا فُتَيْبةء حَدَثَنَا عبذ الوَهّابٍ قال: سمغث تَخْيَى بْنَ سَعِيدٍ قال: 


َه 0 
تب 


أَخْيرَئنِي عَمرة قالث: ‏ موف ار رضي اه عنها EO‏ قثل ابن عاره 
خآ لب وعد اد واعة عه لس روا رف هال 
قالث عَائِشَة ون طلغ من ضانر لاب - تغني من شق الاب - قاتا رجل فقال: 


7 يي زشول او او إن د نِسَاءَ جغفر. قال: وَذكر 0 فار 1 دس ل ِ 


س كتابُ المَغازي ج ڪن 


لَراب» قالث عَْشة: فَقُلْتُ آزعم الله أَنْفَكَء وله ما أت تفعل, وما ترکت رَسُولَ 
الله ل مِنَ العَنّاءِ. [انظر: ۱۲۹۹ - مسلم: ٩۳۵‏ - فتح: 0۱۲/۷] 

۵ - حدڌَنِي محمد بن أي بَكرء دتتا عُمَوْ مر ٿن عَلي؛ عَنْ |شماعیل بن 
خَالِدِء عن عامر قال: كَانَ ابن غمر إِذَا حَيّا ابن جَغْمَرٍ قال: : السَلَام عَلَيِكَ یا ابن ذ 
احتاخین. [انظر: ۲۷۰۹ - فتح: 0۱۵/۷] 

۵ - دا ُو عم حَدَيَنَا ان عن اشماعیل, » عَنْ قیس ن أبي خازم 
ال : صوغت حال ِن لول يقُولُ: لد َطعث في يَدِي يَوْمَ وت تسعهٌ آشیاف» فما 


میاه 


0. 


بهي في يَدِي 1 فة اة 11 - فتح: 0۱۵/۷] 

7 - حَدََّبِي محمد بْنُ الّنی. حَدَتْنَا يى 000 
فیس قال: سمفث خَالِدَ بْنَ الولِيدٍ یقول: لَقَدْ دَق في يَدِي یوم مُوتَةَ تشعة ا 
وَصَبَرَتْ في يَدِي صَفِيحَةٌ لي يَمَانِيَةً. [انظر: 4570 - فتح: 0۱۵/۷] 


04 


3 


۷ - حََدَّثَنِي عفران ِن مَيسَرَةَء حَدَّثَنَا مد بْنُ فضیل, عن خصین» عن 
قامره عن امن بن شير رضي الله عنهما ال أي على عبد اوح 
فجعث اخثه عَمْرَةٌ تبكي: واجبلاه واکذا واکذا. تُعدّدُ عليه فقال جين آفاق: 
ما قلت شین إل قیل لي: آنت كَذَلِكَ؟ [۲1۸: - 01/۷[ 
شر قال ا فد هنا ؛ فلا مات دم ا :1۳1۷ 
- فتح: 0۱1/۷] 


(موتة) بضم المیم وبالهمز قرية من آرض البلقاء آي: بأدناها من 
آرض الشام» وکانت فى جمادی الأوليل سنة ثمان» والفتح بعدها في 
رمضان. 


وو ا هقرت او کته له ایا 


۰۷۸/۶ «الروض الأنف»‎ )١( 


س .یی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
لکن في «آمالي» أبي الحسن علي بن سلیمان الأخفش قال آبو العباس 

وقال صاحب (المطالع» : كدر الرواة لا يهمزونها. وأما تعلب فلم 
يحك في (فصیحه) عو ال وتبعه الجوهري”") وآخرون. وفي 
«الواعي» و«الجامع» بالود رواخ الو اوسن علن اليو ۰ 

ولما ذكر ابن إسحاق أن مؤتة قرية من أرض البلقاء قال: لقيهم 
-يعني : زيد بن حارثة ومن معه- جموع الروم بقرية من قرى البلقاء يقال 
لها: مشارف» ثم دنا العدو» وانحاز المسلمون إلى قرية يقال لها: 


(Dm 
موبه‎ 


3-7 


وهذا منه يؤذن أن مشارف غير مؤتة. وقد قال المبرد: المشرفية 
سيوف تنسب إلى المشارف من أرض الشام» وهو الموضع الملقب 
. 

وكان سببها أنه ية بعث الحارث بن عمير الأزدي أحد بني لهب 
بكسر اللام بكتابه إلى ملك الروم -وقيل: إلى ملك بصرى- فعرض 
له شرحبيل بن عمرو الغساني» فأوثقه (رياطًا)”'' ثم قدم فضربت عنقه 


.17١ «الفصيح» ص‎ )١( 


(۲) «الصحاح» .558/١‏ مادة (موت). 

(۳) «مجمل اللغة» ۳/ 419. 

(4) «سيرة ابن هشام» ۰1۳۳/۳ 

(5) «الكامل فى اللغة والأدب» ۲۵۵/۲. 

000 قر مقرو ي الا والمثبت من «أسد الغابة» ١8/١‏ 5» «الاصابة» ۰۲۸۱/۱ 
«الاستيعاب» 51/١‏ وغيرها. 





سب حتاب المَعَازي 


صبرا ولم یقتل لرسول الله كَل رسول غیره فاشتد ذلك عليه وندب 
الناس فآسرعوا وآمر عليهم زيد بن حارثة. وقال: ( «إن آصیب زید 
فجعفر وان أصيب فعبد الله بن رواحة» ) فتجهزوا ثم تهیئوا 
وعسکروا بالجرف» وهم ثلائة آلاف. وآوصاهم أن يأتوا مقتل 
الحارث بن عميرء وآن یدعوا من هناك إلى الاسلام فان آجابوا والا 
آستعانوا علیهم بالله وقاتلوهم. وخرج مشيعًا لهم حتی بلغ ثنية 
الوادع» فقال المسلمون: دفع الله عنکم وردکم صالحین غانمین: 
فلما ودع عبد الله بن رواحة بکی فقال: ما يبكيك؟ فقال: آما وال 
ما بي حب الدنیا ولا صبابة بکم» ولکن سمعت رسول الله كَل يقرأ 
آية من کتاب الله یذکر فیها النار ون نکر الا وارذهاکه [مریم : ۷۱] 
فکیف بالصدر بعد الورود. ثم قال: 
لكنني أسأل الرحمن مغفرة وضربة ذات فرغ تقذف الزبدا 
أو طعنة بيدي حران مجهزة بحربة تنفذ الأحشاء والکبدا 
حتی يقال إذا مروا على جَدَئي آرشده الله من غاز وان رشدا 
ثم مضوا حتی نزلوا معان من أرض الشام بضم الميم. وقال 
الوقشي: الصواب فتحها فبلغ الناس ان هرقل نزل ماب من أرض 
البلقاء في مائة آلف من الروم» وانضم الیهم من لخم وجذام والقین 
وبهراء وتغلب مائة آلف منهم علیهم رجل من بلي يقال له : مالك بن 
زافلة» فلما بلغ ذلك المسلمین فأقاموا على معان لیلتین ینظرون في 
أمرهم» وقالوا: نكتب لرسول الله كك فنخبره بعدد عدوناء فإما أن 
يمدنا بالرجال» وإما أن يأمرنا بأمر فنمضي لهء فشجع الناس عبد 
الله بن رواحة» وقال: يا قوم» والله إن الذي تكرهون للذي خرجتم 
تطلبون الشهادة» وما نقاتل الناس بعددٍ ولا قوة ولا كثرة» ما نقاتلهم 








زان لاان ین یی ار تلو 4 اتحجرت. ا 
كَسَمّاهُم المژمن 








هكذا وقع في أكثر الخ بعد الآية الثانية» حدیث الأحتف عن أبي 


ع۱ ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


إلا بهذا الدين الذي أكرمنا الله بهء فانطلقوا فانما هي إحدى الحسنیین» 
إما ظهور وإما شهادة» ثم التقى الناس فقتل الثلاثة كما آخبر بيو زید 
ثم جعفرء ثم ابن رواحت ثم آخذ الراية خالد بن الولید» فدفع القوم 
وتحاشی بهم» ثم حاز وانحيز عنه» حتی آنصرف بالناس كما ذکره 
ابن اسحاق"* وهو المحاز. وحکی ابن سعد وغیره أن الهزيمة كانت 
على المسلمين. وحکی أيضًا أن الهزيمة كانت على الروم""* كما 
سبأتي في البخاري. ورفعت الأرض لرسول الله ية فرأى مرک 
فلما أخذ خالد اللواء قال: «الآن حمي الوطیس»"*. 

وعدد ابن إسحاق من آستشهد من المسلمين» ومنهم الأمراء الثلاثة 
كما سلف ولما قدموا أستقبلهم أهل المدينة يحثون في وجوهم 
التراب» ويقولون: يا فرارون. فيقول كَكِةْ: «ليسوا بفرارين ولكنهم 
۲ ان شاء ال . 

وقد ذکر الحاکم شعر عبد الله بن رواحة لما ودع رسول الله كك قال 
يك في حق زيد: «دخل الجنة وهو یسعی». وقال في حق جعفر: «فانه 
شهيد دخل الجنة وهو يطير فيها بجناحين من ياقوت حيث شاء من الجنة» 
وذكر شعره لما عقر فرسه وهو آول من عقر فرسّا في الاسلام 
وقاتل. ثم ذكر شعر ابن رواحة وقتلهء وأنه دخل معترضا". 
)١(‏ «سيرة ابن هشام» ۷۳ ۳۵-۶ 5. (۲) «طبقات ابن سعد» ۰۱۳۰/۲ 
(۳) رواه البيهقي في «الدلائل» /٤‏ ۱۵-۳۹6 ۳. 


(5) رواه البیهقی فی «الدلائل» ۰۳۱۹/۶ 

(۵) «سيرة ابن هشام) ۳( :<< 

() کذا في الأصل وفي هامشها: الجادة: کرارون. 
(۷) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۰1۳۸/۳ 

(۸) آنظر: «دلائل النبوة» للبيهقي 4/ ۳۹۹-۳۳. 


سس کتاب المَعَازي اس 


وعند ابن هشام أن جعفرًا آخذ اللواء بیمینه فقطعت وأخذها بشماله 
فقطعت» فاحتضنه بعضدیه حت قتل وهو ابن ثلاث وثلاثين سنة". 

وفي «الدلائل» للبيهقي : لما آخذ خالد اللواء قال كَكلِِ: «اللهم إنه 
سیف من سیوفك فأنت تنصره» فمن یومئذ سمي خالد سیف الله" . زاد 
ابن عائذ : ونعم عبد الله وأخو العشيرة. 

وفي حديث العطاف بن خالد: لما أصبح خالد جعل مقدمته ساقته 
وساقته مقدمته» وميمنته ميسرته» وميسرته ميمنته» فأنكر الروم ذلك 
وقالوا: قد جاءهم مدد. فرعبوا وانکشفوا منهزمين فقتلوا مقتلة لم 
يقتلها قوم" . وفي حديث جابر بن عبد الله: وغنم المسلمون بعض 
أمتعة المشركين . 

إذا عرفت ذلك فقد ساق البخاري في الباب أحاديث : 


۳ 
م ال مس حمر 


أحدها: عَمْروء عن ابن أي ملال قَالَ: وَأَخْبَرَنِي ناف أن ابن عُمَرَ 
وضربة» ولییس ينها شَيْءٌ في درو 

وذکر في الحدیث بعده (فوجدناه في القتلی» ووجدنا في جسده 
بضعًا وتسعین بين طعنة ورمیة) ولا تحالف بینهما؛ لأنه لم يعد الرمي 
في الا ولی: 

و(ابن أبي هلال) هو سعيد بن أبي هلال الليثي الذي ولد بمصر سنة 
سبعين» ونشأ بالمدينة» ثم رجع إلى مصر في خلافة هشام» ومات بها 


ا 


(۱) «سيرة ابن هشام» ۳/۳. (۲) «دلائل النبوة» ۳۱۷/۶- ۳۱۸. 
( رواه البيهقى شض «الدلائل» / ۳۷ 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
انيها: حدیث ابن عُمَرٌ: «ِنْ فيل رَيْدٌ فَجَعْفَرَ . . إلى آخره. 
سلف» رواه عن أحمد بن أبي بكرء عن المغيرة بن عبد الرحمن» 
عن عبد الله بن سعيد بن ابي هندء عن نافع» عنه. وليس للمغيرة في 
«الصحیح) غيره» وهو ثقة وان ضعفه أبو داود. عرض عليه الرشيد 
قضاء المدينة وجائزة أربعة آلاف دينار فامتنع فأجازه بألفین ۳ وكان 
فقيه المدينة بعد مالك ومات سنة ست أو ثمان وثمانين ومائت 
وروی عمر بن الحکم» عن أبيه قال: جاء النعمان بن مهض اليهودي 
فوقف مع الناس وقال للنبي 5: أبا القاسم إن كنت نيا فسميت من 
سميت قليلاً أو كثيرًا أصيبوا جميعًا؛ لأن الأنبياء في بني إسرائيل 
كانوا إذا أستعملوا الرجل على القوم فقالوا: إن أصيب فلان ففلان 
فلو سمئ مائة أصيبوا جميعًاء ثم جعل اليهودي يقول لزيد: آعهد 
فلا ترجع إلى محمد آبدّا إن كان محمد نبیّا» قال زید: آشهد أنه 
نبي صادق بار. 
فائدة: ظواهر الحديث أن زيدًا أصيب أولاًء ثم جعفرء ثم ابن 
رواحة. بل صريح حديث أنس الاتي» وكذا حديث الحكم السالف. 
وقال ابن إسحاق: قول كعب بن مالك يصدق أن جعفرًا كان أول 
قتيل» وهو: 
إذ يقتدون بجعفر ولوائه قُدَامَ أولهم ونعم الأول 
حتئ تفرجت الصفوف وجعفر حیث اللقاء تحت الصفوف مجدّل”" 
وكذا ذكر ابن سعد. عن أبي عامر أنه أول قتيل» ثم زید» ثم عبد 
)١(‏ عليها في الاصل : حاشية: بألفي دينار. 
(۲) أنظر: «سيرة ابن هشام» 416/۳. 





ل كاب التقازي ۱۳ 
الله بن رواحة» ثم آنهزم المسلمون أسوأ هزيمة رأيتها قط» حیث لم آر 
أثنين جميعًاء ثم أخذ اللواء رجل من الأنصار فسلمه لخالد -في حديث 
عروة: فأخذه ثابت بن أقرم العجلاني» ثم تسلمه خالد”''- فحمل على 
الروم» فهزمهم الله أسوأ هزيمة رأيتها قط حتئ وضع المسلمون أسيافهم 
TES‏ 

الحديث الثالث : 

حديث آنس 5ه أنه ا8 : نمی ردا وَجَعْفَوَا وَابْنَ رَوَاحة لاس قبل 
0 ا ی لاخدا اة را اه اا 
اميك 4 كل يق ذو كه پا -وَعَيْنَاهُ تذرفان- حَنَّى أَحَدَّ الرَايَة 
سیف ین سيوف الله حى قَتَحَ الله عَلَْهمَ) . 

هذا الحديث سلف في الجهاد"» وهو ظاهر في نصره على 
الكفار» وكذا قوله في الجنائز والجهاد: «ثم أخذها خالد من غير إمرة 
ففتح له . 

ومعنی : (نعی زيدًا) .. إلى آخره أخبر بموتهم» وقوله: (تذرفان) 
أي: الدمع» وقيل : (تدمعان) وهو مثله. 

الحديث الرابع : 

حديث عَائْشَةَ رضي الله عنها في قتل هؤلاء الثلاثة: جلس بعرف فيه 
الحزن. 

سلف بطوله في الجنائز. و(صائر الباب): شقه كما صرح به فيه. 
(۱) «سيرة ابن هشام» ۳ ددلائل النبوة» 5/ 515". 


(۲) «الطبقات الكبرئ» ۰۱۳۰/۲ 
(۳) سلف برقم (۲۷۹۸) باب: تمني الشهادة. 





ب«دبیپک التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقوله : ( «فَاحْتُ في اه من الراب» ) وقع هنا بکسر الثاء وفیه 
حديث عامر قَالَ: گان ابن عُمَر إِذَا حَیّا ابن جَعْمَر قَالَ: السلام 
علی باتوی الما 
هو من مناقبه الظاهرة. 
السادس : 


د 3 2 8 و 7 5 رو و سم 

حليث ين حازم قال: سمعت خالد بنَ الولید يقول: لقد 
حب ااي جار كال سيعت لد بْنَ الوَلِيدِ یقول: لقد 

۰۹ 0 ۰ 2 ر اجر و دوه بوره م © ۱۳ 6 ارهق ۰ 2 9 ا 
نقطعت في يدي یوم موته یسعه آسیافی. فما بقي في يدي الا صَفِيحة 


۳ 


وفي رواية : لَقَدْ دق في يدي يومئذ يَسْعَةٌ سیف وَصَبَرَتْ في ید 
فة لی اة اصلها آن هرا جشدید الیاء؛ لانها یاء النسية» الا أن 
خففوها یقال: سیف یمان والأصل يماني . 


بط 


حديث تانب بر ال أَغْمِيَ علی عَبْدِ الله بن رَوَاحَةَ 
E‏ تبکي: وألا واكذا واگذا. تلد عَلیه» فال 
ین آقاق: ما قلت ف یا الا قیل لي: انت کذلت؟! 
وعنه أيضًا قَالَ: اغوي عَلَى عبد الله بن رَوَاحَةَ بهاذاء ما مَاتَ َم 
تنك عَلیه. 

كذا أورده البخاري هناء وإغماؤه كان في غير هذا الموضع» وأخته 
لم تكن إذ ذاك معه. وقد سلف الكلام على النوح في بابه. 


د - باب بَعْثِ الب لله ان ن رَد 


٩‏ - حََدَّنَنِي عَمْرُو بن مي حَدَثَنَا هُشْیم» أخْبَرَنَا خصَينْ. أخرنا 
و اقا سيت امه ان یر رضي اه عنهم ول بَعََنَا زشول الله کل 
إلى اطرقة, ة فصیّخنا فضیّخنا القَوْم ف و ت آنا وا من ع الاْنضار لا مِنْهُمْ» 


ها شیاه قال: لا إله إلا ا قکت ا حتّی قَتلثه, فلا 
یمتا بل سب كي فقال: ا مامه ممه بَعْدَ ما قال : لا إله إلا ا قُلْتُ: 


8 


2 


کان مُتَعَوذًا فما وَل يكوا حَنَّى عَنَيِتُ أن أي ]كن آسلنث قبل َلك الهؤم. [1۸۷۲ 
- مسلم: ٩۱‏ - فتح: ۵۱۷/۷] 

۰ - حَدَّّا قُتَيْبَةٌ ند ب سَِدء عکنا حاتم عن يزيد بن آي عبَفدٍ قال: 
سمغت ا عا بن الأكوع . تقو عَرَوْتُ مَعَ لب 5 كي سبع غرواب, وَخَرَجْتٌ فیما 
يَئِعَثُ مِنَ البْعُوت د نع عَرَّوَاتِ: مَرََّعَلَيْنَا بو بکره وَمََةٌ لیا أَصَامَةٌ. [ 2۲۷۱ ۶۲۷۲ 
< 2۲۷۳ - 1۳ ۵ - فتح: 0۱۷/۷] 

29 - قال حمر ئ عفص ن غیاب: ناب عن تیا بن أبي عبد قال 
کک : روش مع اللي 6 باه سبع غرواب, حرجت فِيمَا تبعث من 

لبَعْتُْ لبَعْثِ تشع غرَوَات. لياه وه او بَكرء وَمَدَةٌ ماه [انظر: 4۲۷۰ - مسلم: ۱۸۱۵ - 
فتح: //لااه] 

۲ - حَدَّثَنَا بو غاصم الضَّحَاكَ بن عْلٍ. حَدَثَنَا یزیذء عن سَلَمَةَ بْنِ الأكوع 
تفه قال: غرَوث مَعَ الب ی سَبْعَ غَرَوَاتِء وَغَرَوْتُ مَعَ ابن حَارتَةَ أَسْتَعْمَلَهُ علینا. 
[انظر: ۰ - مسلم: ۵ - فتح: 0۱۷/۷] 

٣‏ - خدْنا مد ن ڪَبڍِ اوه حَدََنَا ماد ن مسعلةء عن يزيد بن أي غینده 
عَنْ سَلَمَةَ بن الاکوع قال: غروث مَ لب تا سبع سَبْعَ غَرَوَاتِ . فَذَكَرَ یز وا َيبية وَيَوْمَ 
خنین وَيَومَ الرد. قال یزیذ: : وَنَسِيتٌ بَقِيتَهُ . [انظر: 417١‏ - مسلم:۱۸۱۵ - فتح: ۷/ 0۱۷] 


بو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذكر فيه حديث أبى ظبیان قَالَ: سم" ميك اسان E‏ کیت 
رَسُولُ الله اء إلى اف فصَبّخنا الوم فَهَرَّمْتَاهُمْ رجفت أن 
وَرَجُلُّ مِنَ الأَنْصَارٍ رَجُلاً مِنْهُمُْ لا یناه ال : لا إله الا الله 
فكفٌ الأَنْصَارِيٌ» فطع بِرْمْحِي > على نأ تلا قينا بلع ان ی 
ال يا سا مه لابند ما قال: لا إله الا الل قُلْتٌ: گان مُتَعَوَدًا . 

ما رال یکررها حتین تم يتيك ان ل اکن ا 

:شويع ا عاق نات ۳ ا 0 
في الایمان وآبو داود في الجهاد والنسائي ف EE‏ وزواة حوره 
ر ا E‏ 
E‏ بن مالك» عن أسامة 0 

و(الحرقة): آسم جهيش بن عامر بن ثعلبة بن مودوعة بن جهينة. 

قال الكلبي: سموا بذلك؛ لأنهم آحرقوا بني مرة بن عوف بن 
سعد بن ذبيان بالنبل أي: قتلوهمء والذي قتله أسامة نهيك بن 
مرداس بن ظالم . 

وقوله : (حتی تمنیت) لین آخره للمبالغت لا على الحقيقة. 

وفیه : أن من تأول لا قود عليه» ولم یذکر فيه أيضًا دية ولا کفارق 
واستنبط الداودي تأمير من لم یبلغ» وفيه: حسن إسلام جهينة» وقد 
سلف حدیث: «سبعة مولی لا مولی لهم الا الله ورسوله» وعد منهم 


(۱) آبو داود »)۲۹٤۳(‏ والنسائی فى «الکبری» ۱۷۱/۵ (۸9۹۶). 
(۲) هکذا فى المخطوط والصواب (سعید) آنظر «طبقات ابن سعد» ۱۳۰/۲. 
(۳) أنظر: «تحفة الآشراف» .55/١‏ 





سد كتَابٌ المَغازي ۷ 

ذكر البخاري هذا البعث بعد مؤتة وأنه كان الأمير وقد أسلفناه 
قبلها. فان الأمير غيره» والله أعلم الصحيح من ذلك ويبعد تعدد 
الواقعة فإنه لا يقتل بعد النهي» ويبعد النسيان أيضًا. 

الحديث الثالث : 

حديث سَلَمَةَ بر بن الأكوع یقول: غَرَوْتُ مَم الي کل سَبْعَ رواب 


وَخَرَجْتٌ فِيمًا یب من البُعُوثِ يَسْعَّ غَرَوَاتٍ : مَرَةَ عَلَينَا أَبُو بکر وَمَرَة 
لین أسام . وفي لفظ NE‏ غززاتة رعزوت امع ابن 
حارنهة أَسْتَعمله عَلينا . وفي لفظ : قذگر یر وَالْحَدَيْبَِة وَيَوْمَ حنین وَيَوْمَ 
القَرَدِ. قَالَ يَزِيدُ -ابن أبي عبيد الراوي عن سلمة- ا 

فيه : فضل ظاهر لأسامة الحب ابن الحب رضوان الله عليه 

ذكر ابن سعد هنا سرية عمرو بن العاصي إلى ذات السلاسل في 
جمادى الأول سنة ثمان» وذكرها البخاري فى الأواخر كما سيأتي» 
ثم سرية الخبط أميرها أبو غيل في رخا کا ثمانء والبخاري 
ذكرها في الأواخر ثم سرية (أبي قتادة) " بن ربعي إلى خضرة وهي 
آرض محارب في شعبان سنة ثمان» ثم سريته أيضًا إلى بطن إِضَم في 
أول رمضانء ثم سرية ابن أبي حدرد إلى الغابة فيما ذكره ابن 


ا ا فاعلم ذلك . 


)١(‏ في الأصل فوقها: كذا وفي هامشها: الوجه: بقيتها أو بقيتهن. 

() وردت بالأصل: قتادة. والصواب ما أثبتناه. أنظر: «سيره ابن هشام» 6/ ۳۰۲. 
(۳) أنظر: «سيرة ابن هشام» 4/ ۳۰۲. 

(5) «الطبقات الکبری» ۱۳۱/۲- ۱۳۶ 





۳55 التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 
7 - باب غن و5 ة الفتّح 
وَمَا بَعَتّ حاطب بن آبي بَلْتَعَةَ إِلَى أَهْل مک يُخْبِرُهُمْ بعرو 
رسول الله و إياهم . 


م چ ورد م 9اه و 0 مره ۳4 3 7 
۶ - حدئنا شمیبه » حدثنا سفیّان» عن عمرو بن دینار ل: اخبری 


هه 
م 


احسن بْنُ ع فو آنه سیع غبید الله بن آي رافع تقول: : سمغث عَلِيا يه یقول: بَعَنَنِي 
سول الله يله أَنَا وَالربَيْرَ وَِلْقْدَادَ فَقَالَ: : «انْطَلِقُوا حتی تاو رَوْضَةَ خاخ. قن بها 
ظَعِيئَةً مَعَهَا کتاث فَخُذُوا منها». قال؛ فاْطلفتا تقادئ بنّا یلا خی انيتا 
الرَؤْضَةَء ادا تن بالظَعِيئّة ء قُلنَالَهَاه أخحرجي الكِتَابَ . قالث: مَا مَعِي كِتَابٌ. فَقُلْنَا: 
ا . قال: فَأَخْرَجَيْهُ من عِقَاصِهَاء فَأَتَِنَا به وشول الله 
يي إا فيه ِن حاطب نن أي بَلْتعة إلى تاس بکة من الشرکین؛ رم يغض ب 

مر سول الله کل فقال زشول الله عد: «یا حَاطِبٌء مَا هذا؟». قال: يَا ر سول الله 
ا تفجل عل إن کنث آفرا مُلْصَفًا في فریش - يَقُولُ: کلث حَلِيمًا - اکن من 
َنْفْسِهَاء وَكَانَ مَنْ مَعَكَ من الهاجرین مَنْ هم قَرَابَاتُء تَحْمُونَ أَمْلِيهمْ لیم 
حيبت إِذ قاتني لك من الب فيهم أن تخد دهع يدا خمون قرابتي. وآ له 
ازتدادا عَنْ دِينِيء ولا رضا بالكفر بعد الاشلام. فَقَالَ سول الله لا : : ما !د 
نکم . فَقَال عمَرْ: : پا و رَسُولَ اللوء ذغني أَضْرِبْ عُنْقَ هذا لاف . فقال: د قد 
شهد درا وَمَا يُدْرِيك لَعَلَّ الله : اطع عَلَى مَنْ شهد بَدْرّاء قال: أَعْمَلُوا 
ما ا ا ی 9 0 موا لا نوا عَدُوْى 
عدو 0 تقو إلتيم بالود الی قوله. ند صَنَّ سَوَآء اليل 
[الممتحنة: ۰]۱ [انظر: ۲۰۰۷ - مسلم: 5 - فتح: 0191/107] 


: 


E 
e م‎ 


ذكر فيه حديث على 4 فى كتابة حاطب إلى أهل مكة» وقد سلف 
فى الجهاد فراجعه. والظعينة: المرأة كما سلف . 


س کتاب المَغازي 


وقول علي 4 : (بعثنی رسول الله يه آنا والزبیر والمقداد) أكد 
الضمیر المنصوب بأناء كقوله تعالی : #إن کر أا َل منک مالا 
رودا [الکهف: ۳۹] وقیل: لا يؤكد بها ضمير المنصوب؛ لانها في 
موضع رفعء ولا يؤكد المنصوب بالمرفوع ویکون آنا قي الاية فاصلة 
على هذا مثل : دوه عند آله هر حرا و رکه [المزمل: ۲۰] وقوله: 
(فأنزل الله: ایا ان مها لا تَنَحِدُوا عَدُوْى ومد آزیاه نلفوت للم 
امد الآية إلى قوله: «ْتَد صَنَّ سَوَآءَ ألسَبِيلٍ») هذا صريح في 
نزول الآية فيه» وقد ذكره كذلك في التفسير كما ستعلمه. 


قال مجاهد: نزلت أيضًا في قوم مع حاطب کتبوا إل أهل مكة 


يحذرونهه”" . 
وقوله تعالی : «بالمدةه أي : تلقون اسهم النصيحة بالمودة؛ لأن 
(من) لا تزاد في الواجب عند البصريين"" '» وأجازه بعض الکوفیین 


کف سل هنا ف قالش امه درل الم و رها رای 

وقوله تعالی: ونر يمآ مه أي: فکیف یخفی عليّ 
تحذیرکم الکفار . 

وقوله : «إإن کم حر هدا في سبلي فيه تقدیم وتأخیر» المعنی : 
لا تتخذوا عدوي وعدوکم آولیاء إن کنتم خرجتم؛ هذا ما عليه الأكثر» 
وقیل : إن في الکلام حذفاء أي: إن کنتم خرجتم جهادّا في سبيلي 
فلا تلقوا إليهم بالمودة. 
)١(‏ رواه الطبري في «تفسیره» ۵۸/۱۲ (۳۲۹۳۸). 


(۲) کذا في الأصل. 
(۳) «معانی القرآن» ۱5۷/۳ 








ست نب بان سس( 
بكر كم حديث أبي فا ووقع في کی من نسخه ق 5 
: باب: وين عا 
ساق حديث أبي بکرة"؛ والجميع حسن. 

ومقصوده بذلك أن مرتكب المعصية لا يكفرء ولا يخرج بذلك عن 
آسم الإيمان والإسلام» وهذا مذهب أهل السنة. 

فان قُلْتَ: إنما سمي في الآية مؤمئاء وفي الحديث مسلمًا حال 
الالتقاء لا في حال القتال وبعده» قُلْتُ: الدلالة من الآية ظاهرة» فان 








[الحجرات: 14 الآية ع 





حديث أبي 











وهو من حين سعيا إليه وقصداه. والحديث محمول عَلَىْ معنى الاي 
ن الشامت صريح في الدلالةء وهر وق 






آيات من القرآن ا 
شم الكلام عَلَى الحديث الأول -وهو حديث أبي بكرة- من وجوه 
أحدها 


آخرجه أيضًا البخاري في الفتن عن عبد الله بن عبد الوهابء نا 
حا ين سلمة» عن رجل لم یسمه» عن الحسن قال: رجث 





۱ وعليه 





07 وهي رواية أبي ذر عن مشایخه الثلاثة كما في هامش ١‏ 
جر شرح ابن حجر رحمه الله /١‏ 44 وقد سيق نمه برقم (661. 

2 وهي رواية الأصيلي كما ثيه غلئ ذلك ابن حجر في «القتم»» وكما في تن 
42 

۳ سبق برقم ۱۸ E‏ 








عو و ون سد 

وقوله : رود الم مرو يجوز أن يكون بدلاً وتبعًا من تلقون 
والافعال تبدل من الافعال»» وقیل المعنی : آنتم تسرون إليهم. ثم خبر 
تعالی بتبرژ إبراهيم من المشرکین وعداوته إياهم» فقال: َد کات لک 
و حَسَنَةٌ ن ریت6 . 

فائدة : 

المرأة المذکورة قد أسلفنا في الجهاد أن آسمها سارة آمر إلا 
بقتلها یوم الفتح مع هند بنت عتبة وفرتنی» وقريبة» وعكرمة» وهبار 
و(أم سعد)'» ومقیس بن صبابة الليثي والحویرث بن نقید بن 
بحير بن عبد بن قصي» وابن خطل ستة نفر وأربع نسوة فقتل منهم 
ابن خطل ومقيسًا والحویرث قاله ابن سعد" و(أم)”" سعد قاله ابن 
إسحاق قال: وكان لابن خطل قينتان تغنيان بهجائه ييه فرتنئ 
وفنا عي 

قال بعضهم: صاحبتها أرنب فقتلت إحداهما وهربت الأخرئ حتى 
أستؤمن لها من رسول الله كَل فامنها . وأما سارة فاستؤمن لها فآمنها ثم 
بقيت حتئ أوطأها رجل من الناس فرسا زمن عمر؛ بالأبطح فقتلهاء 
وكانت مولاة لبني عبد المطلب. 


)۱( في هامش الأصل : قوله : (وأم سعد) فيه نظر» والظاهر أنه : واین سعد » وهو 
عبد الله بن سعد بن أبي السرح» ویدل لذلك قول شیخنا المؤلف بعده: ست وآربع 
نسوة» وقد عمل بعده أيضًا أم سعد وقد كانت ابن سعد فأصلحت على أم سعد« 
والظاهر أن الاصلاح بخط شيخنا المؤلف» وفيه نظر. 

(۲) «الطبقات الکبری» ۰۱۳۱/۲ 

(۳) کذا في الأصل» ولعله: ابن. 

(5) «سيرة ابن هشام» ۰۲۹-۶ 





سب َب الققازي سا 
وارتد مشرگٌا» وکان مقیس قتل الأنصاري الذي كان قتل آخاه خطأ 
بعد أخذ ديته» ورجع إلى قريش مشرگا» فقتله نميلة بن عبد الله رجل 
من قومه. 

فائدة آخری: 

حاطب ابن أبى بلتعة - والبلتعة فى اللغة: التطرف قاله أبو عبید» 
صعب بن سهل بن العتيك بن ساد - بتشديد العين بن راشدة وكان آسمه 
خالفة فسماه رسول الله بيه راشدة بن أدب بن جزيلة -بفتح الجيم وكسر 
الزاي- بن لخم أخي جزام وعاملة» حليف عبيد الله بن حميد بن زهير بن 
أو أبا عبد الرحمن» شهد بدرًا والحديبية وما بعدهاء وبعثه رسول الله کل 
بکتاب إلى المقوقس صاحب مصر والإسكندرية في المحرم سنة ست 
بعيد الحديبية» فأقام عنده خمسة أيام» ورجع بهدية» منها مارية أم 
إبراهيم» وأختها سيرين وبغلته دلدل» وحماره يعفور وعسل وثياب وغير 
ذلك من الطرف» ثم بعثه الصديق أيضًا إلى المقوقس» فصالحهم» 
فلم يزالوا كذلك حتی دخلها عمرو بن العاصي. فنقض الصلح 
وقاتلهم. وافتتح مصر وذلك في سنة عشرین "۲ في خلافة عمرا 
وكان شديدًا على الرقیق» آنتحر رقيقه ناقة لرجل من مزينة» فقال 
)١(‏ في هامش الأصل : وكذا قاله أبو عمر في «الاستيعاب» ولكن البيهقي ذكره في سنة 


إحدئ وعشرين. 
(۲) آنظر «الاستیعاب» ۳۷۲/۱. 








ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عمر: أراك تجیعه وأضعف عليه القيمة على جهة الأدب والردع" 
وکان من فرسان قريش وشعرائهم. مات بالمدينة سنة لائین» فصلی 
عليه عثمان عن خمس وستین سنة» وکان تاجرا یبیع الطعام وترك 
یوم مات آربعة آلاف دینار ودراهم وغیر ذلك» وفي الصحابة حاطب 
أربعة سواه منهم حاطب بن عمرو بن عبيد الأوسي بدري آیضا لم 
يذكره ابن إسحاق فيهم. 


.)۳۸( 555 رواه مالك فی «الموطأ» ص‎ )١( 


۵ - دنا عبٌ الله ن ُوشت. حَدَّثََا ال قال: حَدَّتَنِي یل تن ابن 
شهاب قال: أَخَرَنٍ یذ لله عبد الله بن عنمة» أن ابن عباس أخيزة أن 0 
ع غزا غزوة الفتح في زمضان. قال: وَسَمفثك ت ابن السیّب يفو ل بثل ذلك و وَعَدْ 
غبید الله أَنَّ ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: صاع زشول الله كَل کت على هب 
الكَدِيدَ - الاء الذي بَئْنَ قُدَيْدٍ وَعُسْفَانَ - آفطر » فَلَمْ یرل مُْطرا 2 حَنَّى الم اسر 
[انظر: ۱۹44 - مسلم: ۳ - فتح: 4/؟] 

7 - حَدََّنِي مودء ترا عَبِدُ الیراق» أخْبَرَنٍ مقف قال : بر هر 
عَنْ عُبَْدٍ الله بن عبد الله عَنِ ابن عبّاس رضي الله عنهما عنهما أن اللي ية حرج في 
رَمَضَانَ من المديئة وَمَعَهُ عَشَرَةُ آلاف: دك عَلَى رأس مان سِنِينَ وف من مَقَدَمِه 
المديئة» فَسَارَ هُوَ وَمَنْ مَعَهُ مق الْسْلِمِينَ ای مَكَةَ ی یضوغ وَيَصُومُونَ ی بل 
الكَدِيدٌ - وَهْوَ ماء بَيْنَ عُسْفَانَ وَقَدَيْدٍ - أفطر وأفْطوا. قال الزُهْرِي: : ونم يود من 
مر رَسُولٍ الله لاه الاجر فالاخز. [انظر: ۱۹46 - مسلم: ۱۱۱۳ - فتح: ۳/۸] 
جغرمةه عن ابن عباس قال حرج الب ا في َمَضَانَ ای ختنء الاس لو 
قَصَائِمُ ومُفْطِرٌء َلمّا أشتوى على راجلته دا باه من لَبَنِ و مَاءِء فَوَضَعَهُ على 
رَاحَتِهِ - أو على راجلته - م ۾ نظر الی النّاسء َال المفطِرُونَ لصوام : أَفْطِرُوا. 
[انظر: 1945 - مسلم: ۱۱۱۳ - فتح: ۳/۸] 

۸ - وَقَالَ عَبْدُ الرَراق: أخْبَرنَا مغمژء عَنْ أَيُوبَء عَنْ عكرمَة, عن ابن عباس 
رضي الله عنهما: خر انب كي ام المح . 
[انظر: ۱۹4۶ - مسلم: ۳ - فتح: ۳/۸] 


۸ - دنا علي بْنْ عبد عَبْدٍ اللهء حَدَّثَنَا جريڙء عن مَنْضُورِء عَنْ ماه عَنْ 


مت 





سس التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


طاوس» عن ابن عباس قال: سَافَرَ سول الله 4 في رَمَضَانَء فضام خی بل 
عُسْفَانَء ثم دعا باتاء من ماء فرب تَهَارَاء یره النّاسء فَأَفْطَرَ حى قَدِمَ مَكَةَ. قال: 
وَكَانَ ابن عبّاس يَقُول: صَامَ سول الله بك في السْمر وَأقْطْرَء فَمَنْ شَاءَ صاعء وَمَنْ 
شَاء آفطر. [انظر: 1944 - مسلم: ۱۱۱۳ - فتح: ۳/۸] 


ثمان. 

ثم آسند البخاري عن ابن عباس رضي الله عنهما: غرًا عرُْوَةَ الفتح 
فی رَمَضَانَ. 

وعن ابن المسيب مثل ذلك» وعن ابن عباس قال: ضَامٌ رَسُولْ الله 
ما مس تنه 7 f‏ ر 2 مور ۰ و و کار باه 6 ور ه مره 
كل حتی إذا بلع الکدید - الماء الذي بَيْنَ قَدَيْدٍ وَعسفان - آفطر فلم يرل 
مُفْطِرًا حتّی أَنْسَلَحَ الشَّهْر. 

ثم أسند عن ابن عباس أيضًا أنه ا خر في رَمَضَانَ مِنَّ المَدِيئَةٍ 
وَمَعَه عَشْرة الاب وَذَلِكَ علی رس نماد سِنِينَ وَنِضْفٍ من مَقْدَمِهِ 
الم فَسَارَ هو وَمَنْ مَعَهُ من المُسْلِمِينَ ال مَحةَ» يَصُومُ وَيَصُومُونَ 
حى بَلَمَ الکیید -وَهْوَ ما۶ بين عُسَْانَ وَقُدَيْي- آفطر وَأَفْطرُوا. قَالَ 
9 2 را ر و 3 ٤‏ م و نان < و I7‏ 
الزمري: ونما يؤخذ من آمر سول الله يه الاخرّ فالاخرّ. 
رسول الله ية في رَمَضَانَ إلى خنین» والناس مُخْتَلِمُونَ فصَایم 
وَمْفْطرٌء فَلْمّا آستّوی علی راحلیه دَعَا بائاء مِنْ لبن أو مَاء 
علی رَاحَتِهِ -أؤ رَاحِلَيهِ- ثم نظر إِلَى التاس» قَقَالَ المُفْطِرُونَ لِلضُوّام: 
افطروا . 


نا 
رس رو 


> فوضعه 


سس ِب لتازي سا 

وعنه: خرج رسول الله ی عام الفح. 

وعن طاوس عنه سَائْرَ رَسول ال في رَمَضَانَء ام حتی بل 
ی ی ان مسار 
رأف فَمَنْ شاء ا ومو ما ۳ 

هذا الحديث من مراسيل الصحابة؛ لأن ابن عباس كان من 
مسحي ين كوا ور جيه إبن ع التين قال: والكديد: العقبة . 

وفي الحديث رد على جماعة: 

أولهم: عبيدة السلماني» في قوله: ليس له الفطر إذا شهد أول 
رمضان في الحضر مستدلاً بقوله تعالی: من کید ینک ابر 
اش 4" ۲۱۸۵۵۵ اون عند ار شاه سیول عار دن هیده 
آجمع. إذ لا يقال لمن شهد بعض الشهرء شهده كله 

ثانيهم: أبو مجلزء في قوله: إذا أدركه الشهر مقيمًا فلا یساف فإن 
سافر صاء”” . 

الثهم : الظاهرية» أنه لا يصح الصوم في السفر . 


(۱) ورد في هامش الأصل : في «سيرة أبي الفتح اليعمري» في الفتح» وكان العباس بن 
عبد المطلب قد خرج قبل ذلك بعياله مسلمًا مهاجرا. فلقي رسول الله ب4 قيل : 
بالجحفة» وقيل: بذي الحليفة. 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۲۲۹/۶ (۰)۷۷۵۹ «مسند أبن الجعد» ص 5" (۰)۱۳۱ 
«سئن البيهقى») ۱/۶ ۱۹: 

(۳) «مصنف ابن أ شیبة» ۲۸۳/۲ .)٩۰۰۰(‏ 


(8) «المحلی» ۳/۲ ۲. 





س۲ د التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 

وقوله: (ومعه عشرة آلاف) هذا هو المعروف» وفي اشرف 
المصطفی»: عن عروة: آثنا عشر ألما . ۱ 

وقال يحيئ بن سعید: في عشرة آلاف أو آئني عشر ألما قد أكب 
علی واسطة رحله حتی كاد ينكسر به تواضعًا وشکرا لربه وقال: 
«الملك لله الواحد القهار». وقال مالك: خرج في ثمانية آلاف 
أو عشرة آلاف وكتم الناس وجهه ذلك؛ لتلا يعلم أحد أين يريد ودعا 
الله آن يخفي ذلك عنهم . 

وقوله: (وذلك على رأس ثماني سنين ونصف من الهجرة) بنحوه 
ما ذكره أبو نعيم الحداد في «جمعه بين الصحیحین»: كان الفتح بعد 
السنة الثامنة» وقال مالك : كان الفتح في تسع عشر يومًا من رمضان 
على رأس ثماني سنین» وحقيقة الحساب على ما ذکره الشیخ: 
أبو محمد في «جامع مختصره» آنها سبع سنين وسبعة أشهر؛ لأن 
الفتح في الثامنة في رمضان وكان مقدمه المدينة في ربيع الأول» يدل 
عليه أن ابن عباس قال: أقمنا مع رسول الله َيه تسعة عشر نقصر 
الصلاة كما سلف في موضعه "" وهو لم يحضر الفتح؛ لأنه كان من 
المستضعفين پمکة؟. 

وقوله: (خرج في رمضان إلى حنين) كذا وقع ولم تكن غزوة حنين 
في رمضان. وإنما كانت في شوال سنة ثمان» كما نبه عليه الدمياطي» 
وقال ابن التين : لعله يريد آخر رمضان؛ لأن حنيئًا كانت عام ثمان إثر 
فتح مكةء قاله الداودي. 


(۱) سلف برقم (۱۰۸۰) كتاب: تقصير الصلاق باب: ما جاء في التقصير... 
(0» في هامش الأصل: تقدم أعلاه ما فيه. اه. يشير إلى التعليق السابق . 





س حب اتتازي م۱۷ 

وصوابه إلى خيبر أو مكة؛ لأنه كيه قصدها في هذا الشهر» فأما 
حنين فكانت بعد الفتح بأربعين لیلت وكان قصد مكة أيضًا في هذا 
الشهر» كذا حكاه المجد ابن تيمية في «منتقاه» عن شيخه [ابن]" عبد 
القادر ۲ . 

قال المحب الطبري : فنحن نجوز أن یکون ذلك لما قصد ذلك وکان 
في هذا الشهر» وکان قصده بعدها حنینا» فأطلق عليه الخروج إلى 
حنين؛ لاحتمال قصدهما جميعًا ویجوز فطره بعد الخروج بأيام لما 
بلغ الکدید لا يوم الخروج. 

ثم ما ذکر عن شيخه فيه نظرء فقد ذکر بعض آهل التاریخ أن خروجه 
إلى حنين كان بعد الفتح بخمسة عشر يومّاء وذکر بعضهم دلك» کذلك 
قال ابن التين: وحدیث ابن عباس السالف في الصلاة والاتي في باب 
مقامه بمكة زمن الفتح قريبًا أنه ولا أقام بمكة تسعة عشر يومًا يصلي 
ركعتين”" يرد هذا؛ لأن مكة فتحها على ما تقدم عن مالك يوم تسعة 
عشر من رمضان» فكيف يخرج في رمضان وهو بعد أقام بمكة تسعة 
عشر يومًا يقصر اللهم إلا أن يريد بذلك في غير زمن الفتح» وأن 
ذلك كان في حجة الوداع أو غيرها. وحنين: واد بمكة بينه وبين مكة 
بضعة عشر ميلاً» وقال: المعروف أن حنيتًا كانت في شوال» وسبب 
حنين أنه لما أجمع ی على الخروج إلى مكة لنصرة خزاعة» أتى 
الخبر إلى هوازن أنه يريدهم» فاستعدوا للحرب» حتی أتوا سوق ذي 
المجاز» فسار بيه حت أشرف على وادي حنين مساء ليلة الأحدء ثم 
)١(‏ في الاصل : (عن شيخه عبد القادر). 


(۲) «المنتقئ من أخبار المصطفی» ۱۸۶/۲ عقب حديث رقم (۲۱۸۲). 
(۳) سلف برقم (۱۰۸۰) كتاب: تقصير الصلاة» وسيأتي برقم (4۲۹۸). 


بو( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


(صابحهم) ۲۲ یوم الأحد النصف من شوال. 

وقوله : (بإناء من لبن أو ماء) وقوله بعده: (بإناء من ماء) لا تعارض 
بینهما ؛ لان الأول شك والثاني جزم. وأما الداودي فجمع بینهما بأنه 
دعا بهذا مرة» والاخر آخری» وجمع ابن التين بأن الأول كان في 
حنين » والثاني في الفتح . 

وقوله: (للصوّام): كذا هو بالألف في الأصول» وذكره ابن التين 
بحذفهاء وقال هو جمع صائم. 

وقوله : (فأفطر حتئ قدم مكة) ظاهره فصام» لكن سلف قبله (فلم 
يزل مفطرًا حتى أنسلخ الشهر). 

وقول ابن عباس : (فمن شاء صام ومن شاء أفطر) ظاهره التخيير» 
والأفضل عندنا الصوم لمن لم يتضرر به" وهو مشهور مذهب مالك 
خلاقًا لابن الماجشون. قال تعاليل: «وآن ووا ڪر لَڪ 4 
[البقرة: »]١854‏ وقوله: (ليراه) أي: لثلا يتكلف أصحابه الصوم 
فيضعفوا عن الحرب. فإذا فعل هو بادروا إلى الفطرء وقيل: يحتمل 
أن يريهم ذلك» وقد بيت هو الصوم للضرورة قاله الداودي وجعله 
مطرف حجة على فطره وان بيت الصوم ومنعه جماعة أصحاب 
مالك وفي الكفارة عندهم ثلاثة أقوال”". 


ع 


ثالثها : أن تأول فعله 3 ورأى ابن القاسم الوجوب. 
SRN‏ ل ادال 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: لعله: صافقهم. 


(۲) أنظر: «البيان» /559. 
(۳) أنظر: «النوادر والزيادات» ۰۲۲-۱۹/۲ «المنتقیل» 7/7 59-58. 





س“ کتاب المَعَازي 


۸ - باب اين کر الب علا رايته يود يَوْمَ المَنّح؟ 


۰ - حََدَّثَنَا عُبَيْدُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ» حَدَّكنا و اسامةء عن جشام. عَنْ آبیه قال: 
۲ سَارَ سول الله كلل عام امتح فبلغ لك قُرَيْشسَاء خَرَجّ ُو سَفْيَانَ بْنُ خزب» 
وَحَكِيمُ بن a‏ یدیل ْنُ وزقاء يَلْتَمِسُونَ ابر عن سول الله ك فافبلوا 
يَسِيرُونَ حتّی ۳ م مر الظهران, فاد هم بنیران کته نيران عرفة فَقَالَ ۳ سُفْيَانَ : 
مَا هده؟ لكَأئَهَا نِيرَانٌ عَرَفَةَ. فَقَالَ دیل و وزقاء : يران بَنِي عمرو. فال 0 
عَمْرْه أل من ذَلِكَ. ٠‏ فراهم تاس مِنْ حرس سول له فَأَدرَكُوهُمْ فاخذوفم. ؛ أ 
بهم زشول الله علا سم ابو تیان فلا ات قال لب س: «احبسَ ی 00 
ند خطم الخَيْلٍ حٌى يَنْظْرَ إِلَى المُسْلِمِينَ». فَحَبَسَهُ العبّاسُء فَجَعَدَتِ القَبَائِلُ 
ُو مع الب 4لا وہ کر كيم کت علی آي شفیانء قمر یه قال: با عباس » من 
هده؟ قَالَ: هذه غناز. لَه ما لي ولغقار. َم مك + ينكل مکی مث 
موا إن فم فقال ول داك ورن ا فَقَالَ مثل ذَلِكَء حت ئی اقبلت کتییة | 
رل » قال: مَنْ هذه؟ قَالَ: هؤلاء الأنْصَارْء علنهم سَعْدٌ : ی غاد مه الراية . فقَال 

بن غُبَادَةٌ: یا با شنان: الوم َم اللشعة: لیم مُشتحل الكعبة. فَقَالَ 

بو شفیات با عبام. ين وم م الما . م جَاءَث كيِيبةء وَهْيَ قل الکتائب بء فیوم 
رول الله 5 وأضحابة وَرَايَةُ لني ب مع اير ِن العؤام» فَلَمَا مر زشول الله 
بأبي سُفْيَانَء قَالَ: أل تَعْلّمْ ما قال سغد بن عُبَادَةَ؟ قال: دما قَالَ؟». قال كَذَا 
وَكَذَا. فقال؛ «کذب سَعْدٌء ولکن هذا يَوْمْ يُعَظّمْ الله فيه الكَعْبةء وَيَوْمٌ تُكسَى 
فيه الكَغبّة». قَالَ: وَأَمَرَ وَسُولُ الله ی آن زكر اه بانْجون. 

قال عُْوَةٌ: وَأَخْبَرَقٍ افغ بْنُ جبتر بن مطیم ال سمغث العیّاس قل 
یلیر يِن العام : یا آنا عبل ا ها هتا امرك زول لله كك أنْ تَوكُرَ الوَايَة؟ [انظر 
7 قال: وَأَمَرَ زشول الله يك يَوْمَيْذٍ خَالِدَ بْنَ الوَلِيدٍ أن يَدْخلَ م 8 
كَدَاءِء وَدَخَلَ الب ي من كُدَاء فقتل من خَيْلٍ خالد يَْمَيِذٍ وجْلان: خبیش بْنُ 


تست مون تست 
بسلاحي ليالي الفتنة» فاستقبلني أبو ب أين تُريد؟ قُلْتُ: آرید 
نصرة ابن عم رسول الله ی يعني : علي وهذا بيان للمبهم في الرواية 
السالفت. نم ساق الحديث. قال حمّاد بن زيد: ُذكرث هنا الحديث 
لأيوب» وُونس بن عبيد» وأنا أريد أن يُحدثاني به» فقالا: نما روئ 
هنا الحسن عن الاحتف عن أبي بكرة. 

َال البخاري: ونا سليمان» نا حماد بن زيدء فا وفيه: فقلث» 
: يا رسول الله هذا القاتل. والباقي مثلةٌ"» وأخرجه مسلم من 
شرق" . 

انيها: في التعريف برجاله: 
فایرب سلف. وآمًا بو بکرة فھو: تفع -بالون- بن الحارث بن 
-بالکاف واللام المفتوحتین- بن عمرو بن علاج بن سلمة 
-وهو عبد العزئ- بن غيّرة -بکسر الغين المعجمة وقح || 
أبن عوف بن فيي -بفتح القاف وكسرالسين المهملة- وهو: ثقيف بن 
منبه الثقفي» وقيل: نفيع بن مسروح مولى الحارث بن كلدة طبيب 
رسول الله يق وقيل: آسمه مسروح» وأمه: سمية أمَةُ للحارث بن 
کلد وهو أخو زياد لامه. وهو ممن نزل يوم الطائف إلى رسول الله 
من حصن الطائف في بكرة» وكُنيَ آبا بكرة لذلك. 

قَالَ الجوهري: بكرة البثر: ما يستقئ عليهاء وجمعها بَكُرٌ بالتحريك 
كحلقة وحلق وهو من شواذ الجمع'” 




















١‏ سيأتي برقم (۷۰۸۳ كتاب: الفئن باب: إذا التقى المسلمان بسيفيهما. 

«صحيح سلم» (۲۸۸۸) كتاب: الفتن وأشراط الساعة» یاب: إذا تواجه 
المسلمان بسيفيهما. 

20 «الصحاحة ۰۵۹۱/۲ مادة: کر 


ع۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأشْعَرِء وک بُ جابر ار j‏ 

۸۱ - حَدَّثَنَا یو الال خدتنا شنية دعن مُعَاوِيَة بن فة قال: سَمغث عَبْدَ 
ف بن مکل كول یف وشل ان هتم قلح مک على یه وغو بر سُورَةٌ 
الفح یر يرجم جع وقال: لا آن تَجْتَمِعَ لام خولی لجع کما رَجَعَ. AF]‏ « 0-4 « 
۷ ء 0 - مسلم: ۷۹۶ - فتح: ۱۳/۸] 

۲ - حَدَّثَنَا سُلَيِمَالُ بْنُ عبد الرمن» حَدَثَنَا سَعْدَانُ بن يَخيَىء حَدَثَنا 
محمد بن آي حفص عن الرهري. عَنْ علي ٿن خسین» عَنْ عرو بن عُثْمَانَ» عن 
أَسَامَةَ بن زیر ن قال رَمَنَ الفتح: + یا سول الث ین زل عَدَا؟ قال لب نه : 
«وَهَلُ رک 1 لا عقیل من نْ منزل ؟». [انظر: ۱۵۸۸ - مسلم: ۱۳۵۱ - فتح: ۱۳/۸] 

۳ - و ثم قال: لا یرت الموّمن ن الکافر ولا یرت الکافر المؤْمِنَ» . قيل 
0 وَمَنْ ورث 5 طالب؟ قال: ور عقيل وَطَالِبٌ. قَالَ مَعْمَرٌُ عر عن الزّهْرِي: 


نن زل غَدَا؟ و فى حَجّته: ۳ تقل نونس : حَجّته: ولا زَمَنَّ ن الفتح. [ 1۷16 - مسلم: 
114 - 4/4 


۶ - حدقا اپو اليمانِء حَدَّتََا شُعیب» حَدَّثَنَا پو الرئادِء عَنْ عَبد الرَْمّنء 

عَنْ أي هُرَيْرَةَ که قال: قال سول الله علا ا - إِنْ شاء ال إِذَا فح الله - 

اله حف تَقَاسَمُوا عَلَى الکفْر». [انظر: ۱۵۸۹ - مسلم: ۱۳۱۵ - فتح: ۱4/۸] 

۵ - حدَننا مُوسَئ بْنٌ إشمَاعيلء حَدَثَنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ 

شهاب. عن أبي سَلَمَةَه عَنْ أي هُرَيْرَةَ 5 قال: قال رَسُول اه 

نرا عدا - إِنْ شاء الله - بِحَيْف بني نان حَيْتُ تَقَاسَمُوا علی الكفر». 
[انظر: ۱۵۸٩‏ - مسلم: ۵۶ - فتح: ۱:/۸] 

7 - حَدَّثَنَا یی بن فَرَعَدَه حَدَّثَنَا مالك, ۶ ڪن ابن شهاب؛ ۶ عَنْ نس ِن 

ته أن ل الي 44 دخل مَك تزع المح وَعَلَى رد لت قَلَمًا نَدَعَهُ جاء 

0 قَقَالَ: : ابن خطل مُتَعلَقَ شار الكغبَة . فقّال: «اقثُلَهُ» قال مَالِكُ و يكن الب 

ی فیما ثری - وال آغلم - یوم مخرمّا. [انظر: 1847 - مسلم: ۱۳۵۷ - فتح: ۱۵/۸] 


حل کتاب المَعَازي اال __الل برهت 


۷ - حَدَّثَنَا صَدَقَةٌ بن الفَضْلء أ ابن عُيَيْئَهَه عن 4 أي تجیح» عَنْ 
جاه غن أي مَعمَرِء عن عبد الله #5 قَالَ: دَحَلَ ان ل مک یوم انح وَحَوْلَ 
لیب سِنُونَ وَتلَاهائَةِ نُضبء فجعل یلها بغود في ده ویقول: «إج1 الى ورهن 
الط [الإسراء: ۰]۸۱ فل جا الق وما ْئ الط وما ميد @ [سباً: 
9 [انظر: ۲۶۷۸ - مسلم: ۱۷۸۱ - فتح: ۱۵/۸] 

۸ - حَدَّدَنِي ٳشڪاق» حَدَثَنَا عَبْدُ الصَّمَدِ قَالَ: حَدَتَنِي ايء حَدَثَنَا وب 
عَنْ عِكرمَةء عن ابن باس رضي الله عنهما أَنَّ وَسُولَ الله يل نا قیم مد آبی أن 
يَدْخَلَ ابیت وَفِيه الا فأمر بها فاخرجث. فأخرج صُورةٌ إِنرَاهِيم» وَإِسْمَاعِيلَ في 
آیییهما من الأژلام» فَقَالَ اي ۰ اتهم اف لَقَدْ عَلِمُوا ما آسْتَفْسَمَا بها 
قط. ثم دِخل البیت. فَكَير في بواجي البیت. وخرج وا صل فیه. تابه عغمژه غن 
یوب. وقال وَهَيْبٌ: حَدَّثَنَا یوب عَنْ عکرمة, عن الب يَِةِ. [انظر: ۳۹۸ - مسلم: 
۱ - فتح: 11/۸[ ۱ 

ذکر فيه ثمانية أحاديث: 

آحدها : 


حدیث هِشَّامء عَنْ أيه : لا سَارَ رَسُولُ الله كلا عام المح بل ذَلِكَ 


22 


مه > يه ام كوت وور وو ره امه و و و 2 روم وگ و و ر 
فريشاء خرج ابو سفيان بن حرب» وحی, بن حزام» وبدیل بن ورفاء 


يَْتَمِسُونَ الب عن رَسُولٍ الله يل فاقوا يَسِبِرُونَ حَنّى اوا مر 
الظَهْرَانِء ذا هُمْ پنیران كنا نيران عَرَقَةَ قال أَبُو سُّفْيَانَ: ما هلذِه؟ 
ثم ساق الحديث وذكر إسلامه. 
وفيه أنه ركز رايته بالحجون وأمر رسول الله كيه يومئذ خالد بن الوليد 
أن يدخل من أعلئ مكة من كداءء ودخل النبي ييه من كداء فقتل من 
جيش خالد بن الوليد يومئذ رجلان: حبيش بن الاشعر» وكرز بن 
جابر الفهري . 


سيب ميدس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
والكلام عليه من وجوه: 


أحدها : 


ذكر ابن سعد أنه ا لما نزل مر الظهران أمر أصحابه فأوقدوا عشرة 
آلاف نار» ولم يبلغ قريشًا مسيره وهم مغتمون لما يخافون من غزوه 
إياهم» فبعئوا آبا سفیان یتحسس الاخبا وقالوا: ان لقیت محمدا 
خذ لنا منه أماناء فخرج ومعه حكيم بن حزام وبدیل» فلما راءوا 
أب سفيان فقال: آبا حنظلة. 

قال: لبيك . قال: هذا رسول الله اة في عشرة آلاف فأسلم ثكلتك 
أك وعشیرتك : 

ولابن إسحاق أن آبا سفيان رکب مع العباس ورجع بديل 
وحكيم'. ولابن عقبة: ذهبوا كلهم مع العباس إلى رسول الله كاز 
ع اي وا ا ا 
فأردفه» فجاء به إلى رسول الله ية وجاءوا بالآخرين 

وللبيهقي : (ومن دخل ان ا قال: 


«من دخل دار آبي سفیان فهو آمن 


(۱) «الطبقات الکبری» ۱۳۵/۲. 
(۲) . آنظر: «سيرة ابن هشام» ۰۲۱/۶ 
(۳) «دلائل النبوة» ۵/ ۳۷. 





ے کناب المَغازي (i‏ 


وذكر الطبري أنه ات وجه حكيم بن حزام مع أبي سفيان بعد 
إسلامهما إلى مكة وقال: امن دخل دار حكيم فهو آمن - وهي 
بأسفل مكة - ومن دخل دار آبي سفيان فهو آمن - وهي بأعلئ مکة؛ 
وكان هذا أمانًا منه لكل من لم يقاتل من أهل مکة"" ولهذا قال 
جماعة من أهل العلم منهم الشافعي : أن سک فو ولیت عترف 
والأمان کالفتح» ورأئ أن آهلها مالکون رباعهم فلذلك كان یجیز 
کراء‌ها لأربابهاء وبیعها وشراء‌ها؛ لأن من أمن فقد حرم ماله ودمه 
فمكة مومنة الا من آستثنی الشارع. 

تانیها : 

«عند حطم الجیل». هو بالحای وهو ما حطم منه. أي: ثلم من 
عرضه فبقي منقطعًاء قاله الخطابي ۳ وکذا قال ابن التین : لعله يريد 
عند موضع يهدم من الجبل ویکسر. قال: فیکون بفتح الحاء وکسر 
الطاء» وکذا ضبط في بعض الکتب. وفي بعضها بسکون الطاء 
والأولل ضبط اللغة وانما حبس هناك لأنه موضع ضیق يرون منه 
كلهم فلا تفوته رژية أحد منهم ثم حکی مقالة الخطابي السالفة . 

والكتيبة : القطعة المجتمعة من الجیش. وأصله من الکتبة وهو آنك 
إذا جمعت شيئًا إلى شيء فقد كتبته» وکان آبو سفیان یقول عندما کثرت 
الحرس : يا عباس. إن هذا الملك. يقول العباس: بل النبوة 
يا آبا سفیان. 


۰۱۵۸/۲ «تاریخ الطبري»‎ )١( 
۰۱۷۱/۳ «أعلام الحدیث»‎ )۲( 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

كان شعار المهاجرین يومئذ عبد الرحمن. والخزرج عبد الله» 
والأوس عبید الله . ۱ 

ثالثها : 

قوله : (فأسلم أبو سفيان) هذا هو الصواب» وقيل: بل رجع وهو 
علئ کفره. حکاه ابن التين . 

وقول سعد بن عبادة: (يا آبا سفیان الیوم یوم الملحمة) آي: يوم 
الحرب. أو يوم حرب لا يجد فيه المرء منه ملجتّا » أو يوم القتل يقال : 
لحم فلان فلانًا : قتله . 

وقوله بعده: (الیوم تستحل الکعبة): فلما بلغ رسول الله َة ذلك» 
قال: «کذب سعد هذا يوم يعظم الله فيه الکعبت ویوم تکسی فيه 
الکعبة» . وفي رواية أخرئ: هذا یوم تستحل فيه الحرمة. فقال بيا : 
ابل یوم المرحمة ویوم يعظم الله فيه الحرمة». 

وذکر أن آبا قتادة قال: هذا يوم يذل الله فيه قریشا فقال ئ : «مهلا 
فان لله في قريش جار آما إنك لو وزنت حلمك بأحلامهم لرجحت 
آحلامهم» . 

وقول أبي سفیان: (يا عباس هذا يوم الذمار) آي: هذا يوم أؤمل فيه 
حفظي وحمايتي من أن ينالني مكروه. 

قال الخطابي: (يوم الذمار): يوم القتل. تمنی أن يكون له يد 
ی ا 


)0 «أعلام الحدیث» ۱۷۵۱/۳ 





س تاب الَغْازي 


وقوله: (جاءعت كتيبة وهي آقل الکتائب فیهم رسول الله 335 
وأصحابه) کذا وقع عند جمیع الرواة. ورواه الحميدي في کتابه: هي 
أجل الکتائب"؟. a‏ وقد كان عمر آراد قتل آبي سفیان 
فقال و عندما آتی به العباس فقال العباس: دوني يا عمر» قال 
ية : «ما دون آبي الفضل شر». قال عمر: قد برح الخفاء دعني أقتل 
آبا سفیان؛ فانه رأس الکفر. فجعل العباس یتلطف رسول الله 335 
ویقول: إن آبا سفیان يحب أن یذکرء فاجعل له شيئًا یذکر به. فقال 
يك : «من دخل دار ابي سفیان فهو آمن» . 

رابعها: 

(الحجون): مود ضع باعلی مكة بفتح الحاء. 

قوله: (وأمر رسول الله ية خالد بن الوليد أن يدخل من آعلی مكة 
من كداء ودخل النبي ی من كدئ) قد أسلفنا في الحج أن الصواب 
دخوله يَكِِ من كداء. بالفتح. فراجعه. وسلف السر فيه. 

قال ابن التین : والذي عليه أهل اللغة أن کداء بفتح الکاف والمد» 
والكدي بالضم وتشدید الياء» وسلف في الحج عن عروق ولم یسنده أنه 
ية دخل عام الفتح من کداء من أعلئ مكة” . والمضبوط في الامهات 
الفتح للاعلی والضم للأسفل» وکذا آسنده عروة» عن أبيه» عن عائشة 
رضي الله عنها" وهو في حدیث ابن عمر کذلك آیضّا* وانما وقع 
هنا: أنه أمر خالدًا فدخل من أعلى مكة. ودخل هو من كدا ضبطه 
(۱) «الجمع بين الصحيحين» ۳۲۱/۳. 

(۲) سلف برقم (۱۵۸۰) باب: من أين يخرج من مكة. 


(۳) سلف برقم (ؤلاه١).‏ 
)٤(‏ سلف برقم (۱۵۱۷۲۱). 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


في الأمهات بضم الکاف» وفي إحدئ روایات عروة كُدَا بالضم التي هي 
آعلی مکة. 

خامسها: 

(حبیش) بالحاء المهملة المضمومت ثم ثم باء ةا . وقال ابن 
إسحاق: کک اء عجن ثم نو : 1 0 
حبيش وعند ابن سعد وغیره: هو خالد آبوه وهو المقتول مع كرز 
لا ۱ وأم معبد عاتكة بنت خليفة بن منفذ» وكنية حبيش 
أبو صخر. روئ في «الغيلانيات» من حديثه قصة أم معبد بطولها"". 
وله صحبة. وكرز بن جابر بن حسيل بن لاحب بن عتبة بن عمرو بن 
سنان بن محارب» آخی الحارث وغالب بن فهر كان قبل إسلامه 
آغار على سرح المدینت فخرج رسول الل 4و في طلبه حتی بلغ 
شقران بناحية بدر فلم یدرکه» فهي بدر الأولول؟ ثم أسلم فحسن 
إسلامه» وولاه ية الجيش الذي خرج في طلب العرنیین ين فأدرکهم 
وجاء بهم » آستشهد يوم الفتح . وفي الصحابة أربعة سواه» يقال لكل 


منهم کرز. 


( ورد بهامش الاصل : تكملة الضبط : ثم شین معجمة. 
)۲( (سيرة ابن هشام» ۳۷/۶ 

(۳) ورد بهامش الأصل : تکملة الضبط : ثم سين مهملة. 
(5) ورد بهامش الأصل : بخط الشیخ : خبیس. 

(5») «الطبقات الکبری» ۰۱۳۱/۲ 

(5) «الغیلانیات» ۲/ ۸۳۲- ۸۳۷. 





س ڪتابُ المَعَازي ۳ 


الحديث الثاني : حديث عبد الله بن مغفل : في الرجيع بسورة الفتح . 

يأتي في التفسير وفضائل القرآن. 

الحديث الثالث: حديث أسامة: أَيْنَ تزل غَذَا؟ 

سلف في الحج. وسياقه هنا أتم» وفيه: «لا يرث المؤمن الكافر 
ولا الكافر المؤمن)». 

الرابع 

حديث أبي هْرَيْرَةَ ‏ ال : قال سول الله کل : «منرلنا إن شاء الله 
إذا تح ال ان 

الخامس : 

ييه اها ا تال رسو اله کل حِينَ أَرَادَ تين : سر غَدَا 
-إِنْ شاء ال َيف بني كِنَانَةَ حَيْتْ تَقَاسَمُو الم الکفر» .سلفا في 


الحدیث السادس : حدیث نس في المغفر: 

وقد سلف في باب دخوله الحرم ومكة غير محرم . زاد هنا : قال مالك : 
ولم يكن النبي كَل فیما نری -والله أعلم- يومئذ محرمّا . وهو كما قال؛ 
لأنه لم يرو واحد أنه تحلل یومئذ من احرامه وقد قال ية : «وانما 
أحلت لي ساعة من نهار» وقوله تعالی : »وت حل ذا ابا 4 
[البلد: ۲۲ ایض شاهد له وقبل : يحتمل أن يكون محرماء إلا أنه 
لبس المغفر للضرورة وهذا من خواصه ومن دخل مكة لا لنسك 
فإحرامه مستحب على الأصح عندنا؛ وعند آبي مصعب والزهري 
خلافا لماك لکن مشهور مذهبه [أن من]") تركه لا شيء عليه. 


)١(‏ طمس بالأصل وهذا ما يقتضيه السياق. 





_ و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي قتله ابن خطل دلالة أن الحرم لا یعصم من القتل الواجب 
وکان قد قتل وارتد كما سلف قريبًا . 


ل ا 


lll و‎ + 


ويول : + لح وزهق یل که 7 دی البطل وما ده . 

(نصب) بضم النون والصاد ويجوز إسكان الصاد. ويجوز فتح 
النون مع ذلك أيضّاء وکلها واحد الأنصاب. كما نبه عليه ابن التين» 
0 الحجر أو الصنم المنصوب للعبادة» ومنه: وم ديح عل 
لنب [المائدة: ۳] والأنصاب أيضًا أعلام الطريق یهتدی بهاء 
سمیت آنصابا؛ لأنها تتصب» فارتفعت للابصار. (یطعنها) بضم العين 
على ما سلف . 

الحديث الثامن : 

دى إشحاق»: ا عا الا خي آي ا ابوه عن 
عکرم عن ابن عَبَّاسِ رضي الله عنهما أن رَسُولَ الله و ما قَدِم 
مك أب أن يدل الت وفیه ِِ مر با َأَخْرِجَتْ وأخرج 
ضورة ا واشماعیل . 

ی 
عن عبد الوارث» عن يوب" 

وقال هنا: (تابعه معمر» عن أيوب» وقال وهيب: ثنا أيوب» عن 
عكرمة» عن النبي يل). وسقط من نسخة الأصيلي والد عبد الصمد 


.)١1101( سلف برقم‎ )١( 





0 اثباته . 


الصلاة | في باب تلا تین ٠‏ یی تق هعم مضل [البقرة؛ 


7 سم دی م مره تسیر ج< 
DS‏ ی رک دص 


سس حب بان سس( 

أعتقه رسول الله يكل وهو معدود في موالیه. وکان آبو بکرة يقول: 
آنا من إخوانكم في الدين» وأنا مولئ رسول الله يلو وان أبَى النّاس 
ألا ينسبوني انا فيع بن مسروح"". 

وکان من فضلاء الصحابة وصالحیهم» ولم يزل مُجتهدًا في العبادة 
حى توفي. قَالَ الحسن: لم يكن بالبصرة من الصّحابة أفضل منهء ومن 
عمران بن حصين: روي له ماثة واتنان وثلاثون حديئاء آنفقا على 
ثمانية» وانفرد البخاري بخمسة» ومسلم بحديث. 





روئ عنه: أبناه عبد الرحمن ومسلم وغیرهما من كبار التابعين» 
وکان ممن آعتزل يوم الجمل؛ ولم يُقاتل مع واحد من الفريقين: مات 
بالبصرة سنة إحدئ وخمسین» وقیل: سنة 

وآمًا الأحنف بن قيس فهو آبو بحر» واسمه الضحاك وقیل: 
صخر بن قيس بن معاوية بن حصين بن حفص بن عبادة بن الزال بن 
مُرة بن عُبيد بن مُقاعس بن عمرو بن كعب بن سعد بن زيد مناة بن 
تميم. ولد وهو أحنفء والأحنف: الأعوج» والحف: الأعوجاج في 
الرجل "۰۳ وهو أن تقبل إحدى الإبهامين من إحدى الرجلين عَلَى 
الأخرئء وفبل: هو اللي بمشي عَلَئ ظهر قدمه من شقها. أي: 
010 ذكره أبن عبد البر في «الاستيعاب» ۰0۴/4 والذعبي في «سیر أعلام الا ۳ 
017 أنظر ترجمته نه في : «الطبقات الكبرئ» لابن سعد ۰۱۵/۷ و«التاريخ الكيير» ۸/ 

۲ ۰6۲۳۸۸ و«الآحاد والمثاني» لابن أبي عاصم ۲۰۷/۳ (431): و«الجرح 

والتعديل 4۸۹/۸ (1754): وامعجم الصحابة؛ لاین قانع 145/6 0011090 

"اتقات لابن حبان ۰۸۱۱/۳ «الاستيماب» 57/6 (۰)۳۰۳ «تهذيب الكمال» 

۰ 61۵ «أسد القايق ۳۵۲/۵ 06140 سیر أعلام ده 0/۳ 

OD ۲۳/۸ aah e 
«الصحاح» ۱۳۷/۴ مادة (حف)‎ 40 











بو( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب دول الب بيه من آغلی مَكة 


84 - وال اللَيْتٌ: عذتنيٍ 0 لا ا خرن عن عبد الله و بن عْمَرَ 


رضي الله عنهما أَنَّ سول الله کيا َوْمَ المح من آغلن مك على زاحلته؛ 
مُرْدِقًا اة بن ند وَمَعَهُ بلالء ومد ام ا حَنّى آناغ في 
ا مشجدء ا أنْ ین بیفئاح البَيْتء قَدَخَلَ ول الله يه وَمَءَ مَعَهُ أُسَامَةٌ . ب بن زَئْدِ 


وبلال وَعُثْمَانُ بن طَلْحَةَء قمکت فيه نها طويلاً نم خخ, فاشتیق لاس فَكَانَ 
عَبْدُ الله بْنُ غمر أَوّل من غ َء فَوَجَدَ بلالا وراء الباب قایماء فسأله؛ أَيِنَ صَلَّى 
ول الله عد قَاسَارَ 1 له إلى اكان الذي 007 فيه. قال عَبِدُ الله فَنَسِيتٌ أَنْ 
َسْأَلَهُ : : کم ف مِنْ سَجْدة؟ [انظر: ۳۹۷- مسلم: ۱۳۹۲- فتح: ۱۸/۸] 

- حَدَّثَنَا هتم : بن خَارِجَة حَدَثَنَا خفص بن مَيْسَرَة عَنْ هشام بن 
غروة, عن أبيهء أن عَائّةَ رضي الله عنها خر ل ماه ره 
کذاء التي بأغلی مَكَةَ. 

ا :ابو أضافة وَوْهَيْبٌ في: كَدَاءِ. [انظر: ۱۵۷۷- مسلم: ۱۲۵۸- فتح: ۱۸/۸] 

۱-- حََدَّثَنَا غبیذ بْنُ ن إِسْمَاعِيل» حَدَثَنَا بُو ا عَنْ هشام» عَنْ أبيه ٠‏ َل 


لب اة عم المح من آغلی مَكَةَ من گداء . [انظر: ۱۵۷۷- مسلم: ۱۲۵۸- فتح: ۸ /۱۸] 


و 
5 
۴ هسم أن 


وَقَالَ اللَيْتُ : حَدَّنِي يونس أَخْبَرَنِي نَافِعٌ» عَنْ عَبْدٍ الله ن عُمَرَ 

رَسُولَ الله كله قبل يَوْمَ المَنْحِ من آغلی م عَلَى راجلیی مُرْونا 
ا 1 تمان بر طلخ ف التجتةة فذکر 
الحديث في صلاته | اف فیما قَالَ عَبْدُ الله: فَنَسِيتٌ أَنْ أَسْأَلَهُ: کم 
۳ 


عن ايه 


e 


ضي الله عنها أنه ع 


8 


> عن عَايِشة 
E‏ 


سسسستت کتاب المغازي اا 


مر و عو سم موه 


تابعه ابو 28 ویب في : : کداء. 

ثم ساقه من حديث أبي سامت عَنْ شام عَنْ أبيه : أنه کل دخل 
عام الَنْح مِنْ آغلی مَكَةَ من كَدَاءِ. 

هذا الباب سلف -وأصله في الحج- وبيان الأختلاف [بين]”"' گداء 
وکدی» وأن الصواب أن الفتح: العلياء والضم السفلئ. 

قال القاضي عیاض : گداء» وكُداءء وگدی جاءت في أحاديث : 
الحج والجهاد وفتح مكة» وغير موضع واختلفت الروايات 
والتفسير فيها . 

كداء مفتوح ممدود غير مصروف بأعلئ مكة: ثنية. وقال الخليل 
وغيره: يعني كما تقدم وگدي -بالضم مشدد الیاء-: جبلان قرب 
مكف الأعلرة منهما هو الممدود۳؟. 

وقال غیره: کدی مقصور منون مضموم: الذي آسفلها والمشددة؛ 
لمن خرج إلى اليمن ولیس من طریقه بيه في شيء”". وقد سلف 
واضحًاء فلا حاجة إلى اعادته» وقد سلف الهمز فيه أيضًا. 


7 هق تهت ویس 


)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق. 
(۲) «العين» ۳۹۱/۵ مادة: (كدئ). 
(۳) «کمال المعلم» ۶ رشك ۳۳۲. 





.ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ باب مَل ابي تله يَوْمَ المَنّح 
۲-- حَدَّثَنَا بو الولِيدِء حَدَّثَنا شُعْبَةٌ» عَنْ عَمْرِوء عن ابن أبي یلی: : ما أَخْبَرَنا 
أحد اه ای اب باه يصَلي الضّحى غرم هَانئ» نها ذَكَرَتْ له یوم فَنْح مَكَةَ 
عسل في بَنتِهَاء م صَلَّى نان كعات قالث َوه ل شا ات منهاء غَيْرَ أنه 
يتم لرکوع وَالسَّجُودٌ. [انظر: ۱۱۰۲- مسلم: ۳۳۲- فتح: ۱۹/۸] 
ذكر فیه حدیث آم هانی أنه سل یوم المح في بها ثم صل 
ثماني رَکعات . 


وقد سلف في باب: صلاة الضحی في السفر وغيره . 


(۱) سلف برقم (۱۱۷). 





کتاب المَغازي 0 
-0١‏ باب 


2 
۶ 


۳ - عدبي مد بن بشاره علا نڌ حلا شیف عن منضورهء عن اي 
الضحىء عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائْسَّةَ رضي الله عنها قالث: كان انب کي يفول ف 
زکوعه وشجوده: «سْبْحَائَك اللَهم ربا وبحَمدگ اللّهُمّ غفز لي». [انظر: ۷۹6- 
مسلم: 1۸۶- فتح: ۱۹/۸] 

64 حدقا و الْغمان. حدَتنا بو واه غن اي بِشْرء عَنْ سعید بن بر 
عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: كَانَ عُمَرْ يُدْخِلْنِي مع اشيا بَذْرِء فقال 
بهم : ا ذخل هذا الى مَعَنَا ولا أَبْنَاءُ مِثْله؟ فقّال: ره بن قَدْ عَلِمتم. قال: 
۳ ذات بزم. وَدعَانٍ مَعَهُمْ قال: وَمَا وه دَعَانٍ وم | لا ع مني. فقال 
مَا تَقولوت: لد چا صر ال الفح © ورات الاس دحلو 
2 ۲] حتّی ختَم الور فقال بَعْضُهُمْ : : امنا أن تخد الله وسْتَعْفرَة؛ اد 
تزا وفع علیت.وقال بفضهع لا تذري. آز يقل بَعضهم شین فقال با ابن 
سم : لا قال: قما تفُول؟ قلك هو أجل و سول الله يك أعْلَمَهُ 
لله لَه ا که صر أله وَالْمَنْعُ 49 > : قنخ مَكَدَء فك عَلَامَةُ أَجَلِكَ 


مس 
1 م 


6 2 و حر ره 4 


لس مد ريك وَاسْتَغْفِرَهُ تم حكانَ وبا 487 [لنصر: ۳) قال غمز: 
ما آلم منها إلا ما تلم [انظر: ۳۱۲۷- فتح: ۲۰/۸] 

0- حَدَثَنَا سَعِيدُ بْنُ شرخبیل حَدَّثَنَا ال عن للفبري, عن آي شریح ‏ 
لوي أل قل ری سعد وغو ييدث ایرث نم يآ الم 
دك نك قولا فام په زشول اله 45 لد یزع الفنح» سس سیعثة أَ وَقغاء قلبي, 
صر يتاي جين تک ب مد لله وی عليه م ال ِن مَكَةَ حَيَّمَهَا الله 


وَل يُحَرّمَهَا الناس لا يحل لام يُؤْمِنْ بالله و الوم الاخر أن بسك بها 
دما ولا يَعْضِدَ بها شَجَرّاء فان َد تحص لايرس الله له ل فيها فَقُولُوا 


۳ 


له : ل الله أَذِنَ سول وم ید کم وَإِنمَا اون لي فیها ساعة ین تهار وَقَد 


ع9 لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


عَادَتْ رما اليَوْمَ كَحُرْمَتِهَا بالامس لیم الشَامدٌ العَایْب». فقیل لأبي 
شویح: + مادا قال تك عَمْرُو؟ قال: قال أا أعلَمُ ذلك منك يا أب شُرَيْح» ! إن الحم لا 
0 فاژا بلم. ولا فاژا بِحَرْبَةِ . . [قَالَ آَبّو عند الله : الخزبة : البَلِيّةُ] . [انظر: 

۱۳/۱۸ مسلم: ۱۳۵۶- فتح:‎ -١ 

7- حدننا َيِه دنا الَيِتُء عَنْ يَزِيدَ بن ي خبیب, عن عطاء بْنِ أي 
راح عَنْ جار ِن عبد اله رضي الله عنهما أنه سَمِعَ زشول الله كل 00 
وَهْوَ يِمَكَة: هن له E‏ حرم ب تیه بیع الخمر». [انظر: ۲۲۳۱- مسلم: ۱۵۸۱- فتح 
0 

ذكر فيه أربعة أحاديث: 

آحدها : 

as‏ گان الا : يول في رکوعه 
وسجوده: انك الل ريا وَبِحَمْدِكَ للم 3 غَفِرٌ لي» . 

وقد سلف في : 00 في باب : 0 في الرکوع» وهو ظاهر 
في جواز الدعاء فيه ومالك لا يراه" ولعله لم يبلغه الحديث. 

ثانيها: 

حدیث ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما قَالَ : گان مر يُدْخِأنِي مع اشيا 
بَذْرِء قال بَعْضَهُمْ : لِم تخل هذا مَعَنَا ول با نله 0 
وأنه جاء لفهم وفسر الفتح بقح مَك داك عَلَامَةُ أجَلِكَ «سَبَحْ ند 
ريك الاية. قال عمر: ما أعلم فیها الا ما تعلم. وسيأتي في: التفسیر 
ار 


(۱) آنظر: «إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام» ۱۵/۱ 


(۲) آنظر : «المنتقی» ۱8۹/۱ 
(۳) سيأتي برقم (4۹1۷). 





س حتاب المَغازي 


والقائل لعمر ذاك هو : عبد الرحمن بن عوف كما ذکره ابن التي" »› 
ولم ینقله هذا لابن عباس وأظنه آراد أن یکون ابنا له من أبنائهم 
معه فأخبره عمر ما زادهم به من القرابة والعلی وبين لهم ذلك بما 
امتحنهم به . 

الحديث الثالث : 

حديث 5 شُرَيْح العدوي وان قَالَ لعمرو بن سَعِيدٍء وَهُوَ يَبْعَثُ 
اتوك ای مک الحدیث. 

سلف في الحح " واضخا. واسمه: خویلد بن عمرو بن صخر بن 
عبد العزی بن معاوية بن المحترش بن عمرو بن نبهان» آخي مازن رهط 
بدیل بن ورقاء ابني عدي أخي کعب وفلیح وسعد وعوف أولاد عمرو بن 
لحي الخزاعي العدوي؛ وینسب تارة الكعبي إلى العم؛ لشهرة بني 
کعب بن خزاعة على إخوتهم. 

وقد روي في الحديث مرفوعًا: «نزل القرآن بلغة الكعبين)”" 
-يعني: كعب بن لؤي» وكعب بن خزاعة- أسلم أبو شريح قبل فتح 
مكة» وكان يحمل أحد ألوية بني كعب بن خزاعة الثلاثة يوم الفتح؛ 
والثاني محبر بن سفيان بن سلول بن كعب» والثالث عمرو بن سالم 
من بني منيح القائل : 


)۱( ورد بهامش الأصل : تقدم في هذا «الصحيح» أنه عبد الرحمن بن عوف» وسيأتي 
آیضا التصریح به في باب : مرض النبي بي » فلا حاجة لعزوه لابن التین. 

(۲) سيأتي برقم (۱۸۳۲). 

(۳) لم آقف عليه مرفوعا» ولکن آورده آبو عبید في «فضائل القرآن» ص ۳4۰ من قول 
ابن عباس» وبنحوه كذلك عند الطبري في «تفسیره» ۵۱/۱ (1۵) هذا ورواه 
الطبري أيضًا ۵۲/۱ (55) عن قتادة عن آبي الاسود الدئلي. 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
اللهم إني تادا اتف انیت تالاتا 

مات آبو شریح بالمدينة سنة مان وستین . 

فال الداودي: وتأویل عمرو لیس بشيء» آي: فى قوله : (ان الحرم 
لا يعيذ عاصيًا) إلى آخره وأكثر ما يجوز أن یجعل بمکة من الحرب؛ 
إذا أَرِيدَ بها آحد أن يدفع عن نفسه» كما جعل ابن الزبير- #ه- أو یکون 
الملحد من أراد ظلمه. 

ووقع في «السیر» لابن إسحاق: عمرو بن الزبير بدل عمرو بن 
سعید"" والصواب ما في «الصحیح». والوهم فيه من دون ابن 
اسحاق» فقد رواه يونس بن بكير عنه على الصواب» وقد سلف هناك 
أختلاف العلماء في الأستعاذة في الحرم وعندنا وعند مالك: 
نعم وخالف أبو حنيفة» وقيل: إن قتل في الحرم أستعيذ منه» 
والا فلا . وجه الأول قصة ابن خطل وغيره. 

الحديث الرابع : حديث جابر # أنه سمع رسول الله َة يقول عام 
الفتح وهو بمكة: إن الله ورسوله حرم بيع الخمر». 

وقد سلف في البیع"*. 


© سیر أبن اسحاق» ص۲۰۸ 

(0) انظر : «أحكام القرآن» لابن العربي ۱/ ۰۳۷-۳۷۳ «المنتقی» ۳/ ۰۸۰ «المجموع» 
۷ 9 «أحكام الأحكام شرح عمدة الااحکام» ۲/ ۰1۲-۷۱ 

۳( آنظر : «حکام القرآن» للجصاص ۳۳/۳۲ 

(8) سلف برقم (۲۲۳7). 








۲- باب مَقَام الب كك بمَكة زرم ر مَنَ المتّح 
۷- حدَتنا و و نیم کنا شفیان: 
مَعْ الب كلل كد عَشْرا نَقْضْرْ الصّلا. [انظر: ۱- مسلم: 21٩۳‏ فتح: ۲۱/۸] 
- حًا عَنْدَانْ. اا عبد اه , تا عَاصِمٌ » عَنْ عكرمَة. > عن ابن 
عباس رضي الله عنهما قال: آق م الب کي بمکة تشعة عشر يَْمَا بصلي رکعتین. 
[انظر: ۰- فتح: ۲۱/۸] 
8- حََدَّثََا مد بْنُ يُونْسَء حَدََنَا بو شهاب» عَنْ عاصمء عَنْ عِكْرِمَة غن 
ابن عباس قال: أَقَمْنَا مَع الب د دي سَفر ر تشع عَشْرَةٌ صر الطلا. وقال ابن 


عبّاس: وَنَحْنٌ تفر ما بَيْئَنَا وَبيْنَ شع عَشْرَةٌ» , فلا زذتا اهما . [انظر: : 2۱۰۸۰ فتح: 
11/۸ 


حَدَثَنَا قبیصةء حَدَتَنَا سيان عَنْ یی بن ا إشحاقء عَنْ أنّس #ه قال: 


e 4 


ذکر فيه حدیث انس #5 : أَقَمْنَا مَعَ ای ل عشرا نَفْضْرٌ الصَّلَاةً. 

وحديث کرت عن | ن کاس آم نگ بشع عط يتا ملي 
رن . 

E 
0 

e‏ وحن نَقَصر ما بَينَنَا وَيَيْنَ يسع عَضرّ دا زذنا 

وقد سلف ذلك في الصلاة» في باب : ما جاء في التقصير وكم يقيم 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱ 
۰- وقال اللبك: کدی پوئش, عن اين شهاب» أَخترّن عبد ال بن 
تَعلْبَةَ ن ضعیرء وَكَانَ الب ل قذ مَسَح وَجْهَهُ عَام القَنْح. [1۳۵1- فتح: ۲۲/۸] 
-١‏ حَدَّنَنِي نزاهیخ ب مُوسَئء أَخْبَرَنَا هِشَامُء عَنْ مَعْمَرِء غن الزّهْرِيّء عَنْ 
شتین أى عمِيلَة قال : اا وَنَحْنٌ م ابن ١‏ اليب قال: : وَرَعَمَ و جميلة أنه درل 


00 5 اه وَخَرَجّ مَعَهُ عام الفتّح. [فتح: ۲۲/۸] 

5- حََدَثَنَا شمان ِي حزب. حََدَّثَنَا اد بْنُ رده عَنْ أَيُوبَء عَنْ أبي قلابةء 
ڪن ڪرو نن سَلِمَةَ قَالَ: قال لي أَبُو قِلَابَة: ألا تلقاه فتسأله؟ قال؛ فَلَقِيئُهُ فسَه 
فقال: كنا بماء تمر ناس ان یر با الرْكْبَانٌ فَتَسْأَلَهُمْ: ما لاس ما لِلئّاس؟ 
ما هذا الرَجُلُ؟ قَيَقُولُونَ یزغم أَنَّ 27 سل آزحی إِلَْه- - و آزحی الله بكدًا- فَكُنْتُ 
أخفظ ذَلِكَ الکلام. وَكأَنّمَا يُغْرى في صذري, وَکاتت العَرَبُ تلم باشلامهم القع » 
قیفولون. أتركوة وقؤمه, َه إن طهز علنهم فهو تب صادق. فلا گا وفع أل 
الفح ادر کل قوم بإشلابهم ؛ وَبَدَرَ ي قومي پاشلامهغ ما قَدِمَ قال : : جِنْدكمْ والله 
من عند الب کي حفّا. فقال: صَلُوا صَلاة ذا في حِنٍ كَذَاء وَصَلُوا كَذا في 
جين كَذَّاء فد حَضَرَتِ الصا فَلَيُوَّدْنْ کم وَلْيَوْمَكُمْ ارم فر آنا». 
فَنَظرُوا فلم يَكن أَحَدٌ اکتر قزائا مني؛ ا کت أتَلقّى مِنَ الدُكْبَانِء دون بَيْنَ 
يديهم وأا ابن سمت أو ي سِنِينَ» وَكَانَتْ َل زدَةٌء کذث اد تكرت تقلصث 
عي, فقالت ره من ان : ألا تُقطوا عَنًا آست نکم . فَاشْتَرََا فقطغوا لي قَمِيصَاء 
فما فرخث بِشُیء فرجي بدّلك القمیص . [فتح: ۲۲/۸] 

٣ح‏ حََدَّثَنِي عَبِدُ الله بْنُ مَشلمَةَء عَنْ مالك عن ابن شِهَابء عَنْ عُرْوَةَ يِن 


(۱) فائدة: قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» ۲۲/۸: كذا في الأصول بغير ترجمة» 
وسقط من رواية النسفى» فصارت أحاديثه من جملة الباب الذي قبله» ومناسبتها له 
غير ظاهرة» والمناسب لترجمته : من شهد الفتح. 


کے اب الققازي 


ره عن عَائِشّة رضي الله عنهاء غن الب کي . وقال ال حَدَّتَنِي يُونْسُء عن 
ابن شهاب. خرن عُزوةٌ بْنُ یره آنْ عائِسَةَ قالث: كَانَ غثبةٌ بْنُ أبي فاص عَهِدَ 
0 أخيه سَغْد 1 يَفْبض ابن ده هة وقال عة : 1 ابني . قَلّمًا قَدِمَ ول الله 
مَكَةَ في الفثح َحَذَّ سَعْدُ بْنُ أي وقاص ابن وليدة رَمْعَةَ فَأَْبَلَ به إِلَى رَسُول ان له 
yy‏ رَمعَةء فقال سَعْدُ بْنُ أبي وَفّاص : هذا ابن آخي» عهد إل أن 
ابنة. قال عَبْدُ بُنْ رَمْعَةَ: : یا زشول الثهء هذا آخي, هذا ابن رَمعَةء ولد علّی فزاشه. 
فتّظر وشول اللو يك إلى ابن وَلِيدَةٍ رَمْعَةَء ذا أَشْيَهُ الاس بغثبة بن أبي فاص ؛ فقال 
سول الله يَللِ: «هو لك هو آخول ڀا عيذ بْنَّ رَمَعَةَ. من ۾ أجل أنه ولد علی 
فِرَاشِهء وَقَالَ شول الله َيِه «اختجبي مه با سَؤْدَة). با رأ من شبه عُنْبَةَ بن آي 
قّاص. قال ابن شهاپ: قالث عَائِمَُ: قال وشول الله ۰ لو للْفرَاشٍ 
وَلِلْعَاهِرٍ الحَجَرُ». وقال ابن شهاب: وکا أَبُو هُرَيْرَةَ يَصِيحُ بِذَلِكَ. [انظر: ۲۰۵۲- 
مسلم: 2۱40۷ فتح: ۱۳۳/۸ 
۵4 - حدثنا تحْمَدُ بن مقاتل» ابرا عبد الله تن يونس ء عن الزّهْرِيٌ قال: 
َخْبَرَنِ وه بْنُ یره ن أَمرأة سَرَقَتْ في عَهْدٍ سول الله ٤‏ في غزوة الفنْح» ففزع 
قوفها ای أمامة ن ريد َسعشْفِعُوئَة, قال عُزوةٌ: فلا له أُسَامَةُ فيا تون وج 
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شو الله کل فَقَاَ: «أنُكَلّمْنى فى حَدَّ من خدود الله؟ !». قال أَُسَامَةُ: أَسْتَغْفِرْ لي 
شول اف eS‏ ؛ اتی علی الله ما هو 

ثم قال: « ما بَعْدُ قاتا هملک الاس سن تلم أنه م کانوا |ذا سَرَقَ فیهم 
0 تَرَكُوُ وَإِذَا سَرَقَ فيهم الضَّعِيفُ آقامُوا عَلَيْهِ الحَد والذي نفسن 
مُحَمَّدٍ یی َو أن فاطِمَة بنت محَمّدٍ سرَقَتْ لَقَطَعْتْ يَدَهَاء. ثم َمَرَ رول الله 
اة بتلك الزاة فقطعث يَدُهَاء فحستث تویتها بَعْدَ ذَلِكَ وَتَرَوَحَتْ. قالث عَائْسَّهُ 
قکاتث تن بَعْدَ ذلك رم حاجتها إِلَى رَسُولٍ الله اة . [انظر: /114- مسلم: 11/4- 
فتح: ۲2/۸] 


2 


۹ 


عن أب 


۵ 1 حََّتَنَا عَمْرُو و بن ن خَالِدء حَرَّثَنَا رهز دتا عَاصِمٌ» عَنْ 








سل )سسحت رد س لجع سم 
الذي يلي ختصرهاه رکاتت امه ترقضهء وتقول: 
واه لولا حشف في رجله ما كان في الحي غلام مثله 
وعنه عن رجل من بني ليث أنه يك قَالَ: «اللَّهُم آغفر للأحنف» فما 
أرجئ عندي من ذلك 
أدرك زمان النبي يه ولم بره» وسمع: عمر وعليًا والعباس 
وغيرهم» وعنه: الحسن وغيره. 
ال الحسن: ما رأيت شريف قوم كان أفضل من الاحنف. وعنه أنه 
إنه ليمنعني من كثير من الكلام مخافة الجواب”". مات بالكوفة سنة 
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سبع وستين في إمارة ابن الؤييرا 
وأمًا الحسن فهو : أبو سعيد الحسن بن أبي الحسن يسار الانصاري» 
مولاهم البصري: وأمه خيرة مولاة آم سَلّمة أم المزمنین» ژد 
لسنتین بقيتا من خلافة عمر. قالوا: ريما خرجت أمه في شغل فيبكي 
() رواه أحمد ۰۳۷۲/۵ زاین سعد في «الطبقات» -٩۳/۷‏ ۰۹8 والبخاري في 
*التاريخ الكبيرء ۰0۰/۲ والفسوي في «المعرفة والتاريخ» ۲۳۰/۱ وابن أبي 
عاصم في «الآحاد والمثائي» 477/5 (۰6۱۲۲۵ والطبراني ۲۸/۸ (۲۲۵ 
والحاكم ۰3۱۴ وابن الأثير في «أسد الغابة» 54/1- 1٩‏ 
قال الهيئمي في «المجمع» ۲/۱۰: رجال أحمد رجال الصحيح غير علي بن زيد 


وهو حسن .اه 














1 
» لابن سعد ۷/ ۰۹۵ #التاريخ الكبيرة ۲/ 01348090 
«الآحاد والمثاتيه ۰0۳۳۵۳۳/۲ «الثقات؛ لابن حبان ۰0۵/6 «معرقة 
الصحابةه لأبي نعيم 5330539/1) «الاستيعاب» ۰۱۲۹/۱ «أسد البته /١‏ 
۱۳۸ «تهنيب الکمال» ۲۸۹-۲۸۷/۷ سیر أعلام البلا ۹/۸ 

«لاصایت4۲۹(۱۰۰/۱ 





ازن د نب نسم 


عنْمَانَ قال: حَدقبي نخاش قال: ِت لب كلل : بأجي بغذ الح فلت ا 
الهء جنك باخي لايع علی الهجرد. قال. «ذَمَبَ أهل الهِجْرَةٍ با فهاه. 
فلت: علی أي شَيْءِ ثبایقه؟ قال: «أَبَايعْهُ عَلَى الاسلام وّالایمان وَالحهَاد».- 
فلقیث آبَا مَفبد بَغدذ- وکان أکرَهما- فَصَالَثهُ فقال: صَدَقَ تُحَاشِعْ. [انظر: ۲۹۲۲ . 
۳ مسلم: ۱۸۱۳- فتح: ۲۵/۸] 

۷ ۳۸- خدننا مد ن آي بکر» حَدَثَنَا الفُضَيْل بِنْ شلیمان. حَدَتَنا 
عَاصِمٌ» عن أي مان الي عن ناشع ن مشئود : لطلفث بأبي مَعْبَدٍ ی لب 
مَك لِيْبَايعَهُ عَلَى الهجرة قال: «مضت الهخرة لاهلا بای عَلَى الإسلام 
والجهاد». فَلَقِيتٌ ۳ مَعْبَدِ فَسَألْتهُ فقال: صدق اشُعٌ. . وَقَالَ خَالِدٌ: عَنْ اي 
عُثْمَانَء عَنْ تجاشع نه 5 بأخيه ٌالد. [فتح: ۲۵/۸] ۱ 

۹ - حَدَكَبِي مد 1 بْنُ بشاره دا غُندژء حذتنا شهبة؛ عن أي بشره عَنْ 
ل : يآ أ ا 
ولكن جهادء فانطلق قاغرض نفسك. فَإِنْ وَجَدْتَ شین الا رَجَغْتَ رَجَعْتَ . [انظر: 9/99- 
فتح: ۲۵/۸] 

:كت وقال النضرّ: اخترنا شعية؛ آخبرتا و بشره سمغث ماهذا: فلث لان 

عُمَرَ فقال: لا هخرة الِيَوْمَ- او بَعْدَ سول الله عة- مئله. [انظر: ۳۸۹۹- فتح :۸ /۲۵] 

-4١‏ حَدَثَنِي إِسْحَاقٌ بي یزید» حَدَثَنَا ڪي بْنُ عمْرَةَ قال: حَدَثَنِي و عرو 
الأؤرَاعِيُ» عن عة ِن آي لباب عن تُحَاهِدٍ بن جر ايء أن عَبدَ الله ِن مر رضي 
الله عنهما کان يقول: ا هجْرَة بَعْدَ الفَنّح. [انظر: ۲۸۹۹- فتح: ۲۵/۸] 

۷- حَدَكنَا إسْحاقٌ بن بزید» حلتنا ى بِنْ رة قال: حَدَّكَنِي الأورَاعِئ: 
عق عطاء ن ن أي زناح قال: + زُرْتُ عَائِمَةَ مع غبید بن غمیره فَسَألَهَا عن الهجرة 
فَقَالَتْ: :لا هجر اليؤم» كاد لین یرهم بد ينه نه إلى الث ال وسو له کل اف 
آن ین علیه فا اليم فقذ آظهر الله الاسلام. فان یب ره حَيْتُ شَاءَء ولكن 
حِهَادٌ و [ انظر: ۰ مسلم: ۱۸1۶- فتح: ۲۵/۸] 





س كتَابٌ المَغازي 


۳- حدتنا إشْحَاقٌء تناو عَاصِمء عن ابن جریج قال: أبن حَسَنُ بْنُ 


7 


» عَنْ تَجَاهِدٍ آن 0 الله ام يوم الح فقال: : إن اله حرم م مَك یم خن 
ارات الأ طن ٠‏ ڦهيّ حَرَامْ بحرام الله و إلى بوم لاف لَمْ تجل لأحَد 
بي ولا تجل لحد بغي وَلَمْ تخل لي إلا سَاعَةَ من ال لا یر 
و م ل ا ل 


لاو ۳۷ 


ققال اعباس ن عبد للب لالج یا ر سول الله فان لا بُدَّ مِنْهُ لله ين یوت 
قسکت تم ثم قال: 01 الاذخر فان حَلال». . ون ابن جْرَئْج : 3 خرن کل الكريم عن 
عكرمةء عن ابن عبّاس بمثل هذا- 1 نخو هذا- [انظر: 2۱۳۶۹ مسلم: 2۱۳۵۳ فتح: 
1/۸[ 

رَوَاةُ ۳ هریرة ن البق ی . [انظر: ۱۱۱۲- مسلم: ۱۳۵۵] 

ذكر فيه (ستة)“ أحاديث 


أحدها : 


e‏ مر 


وال اللَيْتُ: حَدَّتَِي يُونْسُء عن ابن شِهَابء اځبرني عَبْدُ الله بن 
عة بن صُعَيْرِ : وان ال كله كَذ مسح وَجْهَهُ عَامَ الح . 

وهذا رواه يونس في كتابه عن محمد بن إسحاق» عن الزهري به 
أيضًا . 

و(قعلبه) نان یقال له: ابن آبی ضمیر ]حو مناه والعین 
المهملتین- بن عمرو بن زيد بن شیبان العذري حلیف بني زهرة 
روی عنه ابنه» وهما صحابيان» ولد ابنه سنة سث أو سبع من 
الهجرة ومات سنة تسع وثمانین عن ثلاث وئمانین نة زو 
عبد الله» عن أبيه» عن رسول الله كللِِ. وأغرب ابن التین فقال: 


(۱) کذا بالأصل» ولعل صوابها : ثمانية؛ إذ أن المصنف عدهم في الشرح كما سيأْتي 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عبد الله هذا إن كان عقل ذلك أو عقل عنه كانت له صحبة» وان لم یعقل 
عنه شيئًا كانت تلك (فضيلة)"'' وهو من الطبقة الأولئ من التابعين. 
ا LÎ‏ رنه كما ل" 

الحديث الثاني : 


03 « ه وه 3 - م ”و سم واس ا 
حديث الزهري» عَنْ سنین أبي جَمِيلة وَنحنٌ مَعْ ابن المُسَيِّب قَالَ: 
7 فص 2 
ر 946 ور ۳ 


وَرَعَم آبو جَمِيلَةَ آنه أذْرَكَ اي یل وَحَرَجّ مَعَهُ عام الفح . 

عات يع معنا اقا یر دا فا عير سنال عه فأثني عليه 
خیر وأنفق عليه عمر"*". زاد مالك في «موطته»: وجعل ولاءه له(“ 
وهو ضمري وقيل: سمي (سْنیّن) بضم السين المهملة» ثم نون 
مفتوحة. ثم مثناة تحت ساكنة وربما حکی تشديدها ثم نون. 
وجمیلة: بفتح الجیم وکسر المیم؛ وذکره في الصحابة غير واحد: 
ابن منده وابن حبان"* وغیرهما وآما اين المنذر فقال: آبو جميلة 
رجل مجهول. قال البيهقي : قد قاله الشافعي"" أيضًا في کتاب الولاء 
فإن ثبت كان معناه في الولاء: أجرته ا الولاء 
المعروف؛ لأنه کمن أعتق . 


(۱) في الأصل: (قضیة)» وهو تحریف» المثبت هو الصواب. أنظر : «عمدة القاری» 
6 

(0) ورد بهامش الأصل : وأيث الذهبي جزم بصحبته في غير مکان» لکنه قال في 
«الكاشف»: له صحبة إن شاء الله. [قلت : قال الذهبي في «التجريد» ۳۰۱/۱: له 
رؤية ورواية]. 

(۳) آنظر ترجمتهما في «الاستيعاب» ۲۸۲/۱ (۰)۲۷۹ ۱۲/۳ .)۱٤۹٩(‏ 

(4) قلت: بل قد سلف قبل حديث (۲۱۲) کتاب : الشهادات. 

(5) «الموطأ» ص 1۰ (۱۹). (5) «الثقات» ۰۱۷۹/۳ 

0) «الأم» 55/4. وانظر: «معرفة السنن والآثار»؛ 41/9. 





س کتاب المَغَازي 


قلت: وحج مع رسول الله » 2 حجة كد قال ابن اف حاتم : 
روئ عنه الزهري وزيد بن أسلم""*۰ قلت : وروی عن الصديق والفاروق 
أيضًا. والذي آثنی عليه هو شيبان» أفاده الشيخ أبو حامد في «تعليقه) . 

الحديث الثالث : 


حديث عمرو بن سلمة في إمامة قومه وهو ابن ست أو سبع سنين» 
وهو من أفراده» ولم یخرج البخاري له غيره وهو عمرو بن سلمة- بکسر 
اللام- بن نفيع الجرمي أبو بريد أو أبو يزيد» وقيل: سلمة بن قيس . 

وقوله: (بادر كل قوم بإسلامهم وبدر أبي قومي ) يقال: بدرت إلى 
الشي ۰ وبادرت آي : سعيت . 

وقوله : ( «ولیمکم آکثرکم قرآاه ) هذا ما رجح به» وفي حدیث 
أبي قلابة: «فلیژمکم ار أي: سا مع التساوي في القراءة 
والأول مع التساوي في ال وترجيح القراءة» وفيه: حجة ة للشافعي 
في صحة إمامة الصبي في الفرض» ومنع من ذلك مالك "۰*۳ قال: 
كان هذا في آول الاسلام» وحملوا الحديث على عمومه» ولم يبلغ 
فعلهم الشارع . 

وقوله: (وکانت علی بردة كنت إذا سجدت تقلصت عني) أي: 
آنضمت ونقصت عن أن تسترني» یقال : قلص الشيء آو: تقلص إذا 
آنضم وقلص : إذا نقص . 

وقوله : (فقالت أمرأة من الحي ألا تغطون عنا آست قارئكم). 
)۱( «الجرح والتعدیل» ۳۳۰/۶ 


(۲) سلف برقم (1۳۸). 
(۳) أنظر: «النوادر والزیادات» ۰۲۸۵/۱ «الأم» ۰۱6۷/۱ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

كذا هو في الأصول: تغطون بالنون وذکره ابن التين بحذفها ثم 
قال: والصواب إثباتها؛ لأنه مرفوع علی أصله. 

الحديث الرابع : 

حديث عائشة رضي الله عنها مسندًا ومعلقّا في قصة ابن وليدة زمعة» 
وفي آعره: الول فراش وللماهر الح قال ابن شهاب: گان 
SR OT‏ 

وقوله: ( «هو لك هو أخوك يا عبد بن زمعة» ) من أجل أنه ولد 
علئ فراشه فيه رد عليل من یقول أنه ملکه إياه عبدّاء فان قلت : 
الولد لا يستلحق على فراش أبيه. 

قلت : يحتمل أن يكون قول ابن زمعة معروفا أنه وطء الأمة لو كانت 
فراشا. 

ویحتمل أن عبدّا وارث زمعة وحده ولم ترثه سودة؛ لانها مسلمة 
وکان زمعة کافرّا» ورثه عبد إذ كان حين موته کافرا أيضًا. ذکرها ابن 
التین . 

الحدیث (الخامس)' : 
حدیث عُرْوَة بْن ال أن أَمْرَأةَ سَرَقَٺ في عَهْدٍ سول الله ي في 
غَرُوَةٍ المنْح. . الحديث سلف في الشهادات مختصرًاء واسمها فاطمة 
بنت الأسود بن عبد الأسود”” بن هلال بن عمر بن مخزوم ابنة أخي 


2 3 
1 | 


40 
۵ 


.)۲۰۵۳( سلف برقم‎ )١( 

() في الأصل (الرابع) وهو تكرارء لعله من باب السهوء وعليه بني ما بعده» لكن 
المثبت هو الصواب. 

(۳) ورد بهامش الأصل: كذا في «الاستیعاب»: ابن عبد الأسودء وفي غيره: 
عبد الأسد. وکذا E ENE‏ 





أبي سلمة عبد الله بن عبد الأسد وابن عمها الأسود بن سفیان بن عبد 
الأسد» وفي صحبته نظر كما قاله أبو عمر"""» وأخوه هبار بن سفيان قتل 
بمؤتة» وقتل آخوها عبد الله بن سفيان بالیرموك قاله الزبير» وقال غيره 
بأجنادين . 

وعمر بن سفيان هاجر إلى الحبشة قاله الزبير. وعبد الله بن سفيان 
من مهاجرة اهر ر اعرد هار قاله ابن زستهای ورل بل الله 
حمص وجرف. والأسود آبوها قتله حمزة يوم بدر أول من قتل» وكان 
عهد أنه ليشربن من حوض المسلمين أو ليهدمنه أو يموتن دونه فخرج؛ 
وخرج إليه حمزة فقتله -وكان سيئ الخلق- قال الزبير: أدركه حمزة وهو 
يكسر الحوض فقتله فاختلط دمه بالماء. 

وقوله : (ففزع قومها إلى أسامة) أي : لجئوا إليه» يقال: فزعت إليه- 
بكسر الزاي- فأفزعني أي: لجأت إليه فأعانني» وفزعت عنه: كشفت 
عنه الفزع» ومنه قوله تعالی : احق إا فرع عن ويهر [سبأ: ۷۳]. 

الحدیث السادس : 

حديث عَاصِم -هو: ابن سلیمان الأحول- عَنْ أبي عُثْمَانَ -هو: 
عبد الرحمن بن مل النهدي- حَدثني مجاشع فذكر حديث المبايعة. 

وقد سلف في : الجهاد في باب: البيعة في الحرب أن لا یفروا ۳ 
ا ۱ ۱ 

ثم ذكر بعد: وقال مجاشع بن مسعود. وقال في الأول: جنْتك 
E‏ 


(۱) «الاستیعاب» ۱۸۳/۱ .)٤۸(‏ 
(۲) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳4۹/۱. 0۳ سلف برقم (۲۹۲۲- ۲۹۲۳). 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال في الثاني : انْطلفّث بابي مَعْبَدِ. ثم قال فيه: وَقَالَ حَالِدٌ: عَنْ 
آبي عُنْمَانَ» عَنْ مجاشع أنه جاء بأخِيه مُجَالِدٍ. وهو بیان لأخيه» مجاشع 
ومجالد ابنا مسعود بن ثعلبة بن وهب من بني بهثهٌ بن سلیم بصري قتل يوم 
الجمل سنة ست وثلائین -آعني : مجاشعًا- آتفقا عليه» وادعی الدمياطي 
آنفراد البخاري بمجالد. 


7 آنا شعبة» يي ند 
عمر فقال: لا هجرة الیوم أو بعد رسول الله كل . 

ا آبي لباب عَنْ مُجَاهِدٍ بن جير المَكَيّ» أنَّ ١‏ 
عُمَرَ گان يَقَولٌ: لا مِرَة بَعْدَ المح . 

لم ساق عن عقا نو آي اج ززث عَايْسَة مَعَ میدب عُمَيْر 
َسَأَلَّهَا عن الهِجْرَة فقَالتْ: لا جر ار گان موی یف بدینه ی الله 
فق إلى رَسُولِو؛ محا أن نحلو كما ليو َقَدْ أَظْهَرَ الله الاشلای 
زین ينيد رك حبك شاه ولکن ا 

و اش ار a‏ 

واسم آبي بشر: جعفر بن آبي وحشية إياس اليشكري الواسطي. 
مات سنة خمس آو آربع آو ثلاث وعشرین ومائة» وکان مولده سنة 


2 


۰ 
۰ 
هه 


.)۳۹۰۰ -۳( سلفا برقم‎ )١( 





سح کتاب المَغازي 


وقد سلف تأويل ا هجرة بعد الفتح ولکن جهاد ونية . 

قال ابن التين: قیل : يريد أن الهجرة لا تبتدأ حینگذ» وأن من كانت 
تقدمت له هجرة فهو مستمر عليها بدلیل قوله فی حديث الوداع : «اللهم 
أمض الأصحابي هجرتهم »۲۱۷ 

الحديث الثامن : 


َو 


حدیث این جرج عن خسن وحن > عَنْ مجَاِدٍ 
ام یوم المَنْح قَقَالَ : ان الله حرم مکة الیل آخره. 

َمَالَ العبّاس : إلا الادع هلا بد من لین وَالْبيُوتِ . ی 
و إل الاذخر». ٠‏ وعن ابن جریج قال: َخْبَرَنِي عَبْدُ الگريم» عَنْ 
عِكْرِمَةَ عن ابن عَبّاسٍ بمثل هذا -َأَوْ نو هذا- 

رَوَاهُ بو هُرَيْرَةَ 4ه عَن رسول الله تا مثله سلف في الحج من حديث 
sS‏ بن عباس » ومن حديث جرير» عن منصور» عن 
(مجاهد عن طاوس)" ' عن ابن عباس رضي الله عنهما بطوله" . 

والقین : الحداد. وسکوته ال قبل قوله: «الا الاذخر» لینظر 
ما یوحی إليه في ذلك . 

قصل : 
سان بن اد لديا م د 
أصحابه حتى أنتهوا إليها فهدمها. 
)1( سلف برقم (۱۲۹۵). 
0( في الأصل : (مجاهد عن عطای عن طاوس) بزيادة: عطاء» وهو خطأء والمثبت 
)۳( سلف برقم (۱۸۳۳- «(AY‏ 


م ده 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم سرية عمرو بن العاصي إلى سواع في رمضان» وهو صنم لهذیل 
لهدمه فهدمه . ثم سرية رس دنل الأشهلي إلى مناة» فيه أيضًا : 
فهدمه ورجع لستِ بقین من رمضان. ثم سرية خالد بن الولید إلى بني 
جذيمة من کنانة في شوال سنة ثمان. وعند ابن اسحاق: قیل : 


دق ا ۳( 
هدم العزی ثم غزوة حنین ۲ 


(۱) في الاصل : سعيد» والمثت من «الطبقات» وهو موافق لما في «الاستیعاب» ۲/ 
۸ (۰)۹8۰ (الاصایة» ت (۳۱۲۳). 

(۲) «الطبقات الکبری» ۱86/۲- ۰۱۷ 

(۳) آنظر: «سيرة ابن هشام» /٤‏ 55- 1۵. 





- باب و اليه 0 
oll‏ رم و لا lls‏ تڪ 
عدو > 
إلى قوله: ا 0 [التوبة: ۲۷-۲۵]. [فتح: ۲۷/۸] 
۵5 - دتا ممَدٌ بنْ عبد الله بن نمئیه حَدَثَنَا یزیذ بْنُ هاژوذ. ا 
شماعیل: رَأَيْتُ بِيَدٍ ابن أي أَؤْقَى ضَرْبَةٌ قال: صُرِبْتُهَا مَعَ لب كلا كك يَوْمَ يَوْمَ ختین. 
لت : : شهذت ت خنیتا؟ قال: قبل ذَلِك. [فتح: ۲۷/۸] 


۵-- حََدَّكَنَا مه SS‏ بنخاق ل شمیت ال 
ڪه وَجَاءَهُ رَجَلٌ فقال: یا با عُمَارَةَ» آئولّیت يَوْمَ ختین ا ا آتا قشم شد على 
نب كله أنه ۲ يوَلَّه ولكن عجل سَرَعَانُ القؤمء فر فرشقنهم هوازن وَآَبُو شفیان 
الحارثِ خد برس بَعْلَتِهِ البیضاء. يَقُولُ: «آنا ال لا گیب آنا ابن عَبّد 


المطلت».[انظ : ۲۸1۶- :+ ۱۷۷۲- فتم: ۲۷/۸] 


١ 


7- حَحدَثَنَا أَبُو الولید. حَدَّثَنَا سُّعْبَةُ عن أي (شحاق: قِيلَ لِلْبَرَاهِ- وَأ 
أُسْمَعُ - : وم مَعْ لني كل یوم ختین؟ فقال: : ی السب لا فلاء کانوا رما 
قال : دنا لبي لا كزت: أنا ابن عند المُطَّلِث)» . [انظر: ۲۸14- مسلم: ۱۷۷۲- 
فتح: ۲۸/۸] 

۷- ڪدڌني مد بخ بَشَارِء دنا غلدژء دنا شغبهء عن أي اسخاق» 
سمع الا وس رجل من قیس: آفرزئم عن وشول الله 45 يوم خنین؟ فقال: لکن 

رشو اف کل م فر گائث وان وماد وإ انا يهم نکش انا علی 
لقتنم قاشتفبلتا بالشهام. َلَقَدْ راك زشول الله ية على بَغْلَتِهِ لبیضاءء ون أب 
شفیان آخٌ 7 َو يَقُولٌُ: «أنَا لتب لا كَذِبْ». قال إضرائيل ره ترّل 
لني و عَنْ بَعْلَتَِ. [انظر: 1875- مسلم: 2۱۷۷ فتح: ۲۸/۸] 


۸ 2519 - حَدَّثَنَا سَعِيدُ ن یر قال: حكني یث, حَدكبي عُقيل: عن ابن 


يسن سس( 
فتعطیه آم سلمة ثدیها فیدر عليه فیرون أن الفصاحة (والبرکت)( 
والحكمة من بركة ذَلِكَ. 

نشأ بوادي القری ۰۳ ورأئ طلحة بن عبيد الله وعائشةء ولم يصح لَهُ 
سماع منهماء وقيل: لقي عليّا ولم يصح» وخضر الدار وله أربع عشرة 
سنةء فسمع ابن عمر وأنسًا وجندب بن عبد الله وغيرهم من الصحابة 
ولا من لتابین. وعنه خی من 3 











وسيل آبو زرعة عن الحسنء ألقي أحدًا من البدریین؟ قا 
رؤية» رأئ عثمان وعلیّاه قيل له: سمع منهما؟ ثَالَ: لاء كان 
الحسن يوم بويع علي ابن أربع عشرة سنة ری عليًا بالمدينة» ثم خرج 
علي إلى الكوفة والبصرة» ولم يلقه الحسن بعد كلك . 

وروينا عنه قَالَ: غزونا خراسان ومعنا ثلاثمائة من الصحابةء وقال 
ابن سعد: كان جامعًا عالمًا رفيعًا فقيهًا ثقة مأمونًا عابتا ناسگا كثير العلم 
فصيحًا جمیلا وسيمّاء قدم مكة فأجلسوه عَلَىْ سريرء واجتمع لاس إليه 
فحدئهم» وكان فيمن أتاه مجاهد وعطاء وطاوس وعمرو بن شعیب» 





0 من (ج) 

)١(‏ هو وادي بين المدينة والشام من أعمال المدبنة كثير القرئاء فتحها اي 96 سنة 
سبع عنوة» ثم صولحوا على الجزية. أنظر: «معجم البلدان» | ۰.۳40 

0 رواه ابن عساكر في «تاريخ دمشقة ۱۸۸/۵۳ 

( أنظر: «المراسيل؛ لابن أبي حاتم ص١5‏ (08 


حر تتا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


مد ِن شهاب: وَرعم عُزْوةٌ بن ری من الور بن عم أخراة 0 سول 
الله عن َي قَامَ حِينَ جَاءَهُ وَفْد هَوَازِنَ مُسْلِمِينٌ » فَسَأَلُوُ أن يرد النهغ أموَالَهُمْ بيهم 
فقال لَهُمْ ول الله ليده «مَعي مر رون وا CE‏ ي أضدقة 
فاختازوا اخدی لین ما السَبی » وإمًا المال ود کت امنا ف ْب پکم». 
وکال أنْظَرَهُمْ وَسُولَ الله ۶ بطع عفر ليل جين قل من الطائف, قلا تبي لهم 


م 


أن سول الله عل عبر را ایهم إلا إخدى الطائقتين یه قالواء فنا نختاز سبیتا . فَقَامَ 
ا الله کيا في الشلمین. فَأنْنَى عَلَى الله بِمَا هُوَ أله د م قال ی غد إن 


يي oF‏ ع۶و له 0 0 


راک فد جاهوتا ین وني كذ رايت أن أو دهم سهم فمن أَحَبّ 
نکم أن يعيب فيك لیم و ات حب نکم TT‏ 
نُعْطِيَهُ ياه من ول مَا ما قي الله لین قلیفعل؛ .. فقال: النّاسُ قَذ طیّیا ذَلِكَ 


1 ا رشول الله. فقال وشول اه ع : إا لا ذري من أَذنَ نكم في لک یمن دم 


عه ورم ور 


ین فارچنوا حتَیْ یرف لیا عرفا کم رک فَرَجَعَ الا فَكَلَمَهُمْ 
غرفاهم. ثم رَجَعُوا إِلَى سول الله يلد فَأَخبَرُوه أَنَّهُمْ قذ طَيّبُوا وََذنُوا. هذا الذي 
له عن ا هَوَازِنَ . [انظر: ۰۲۳۰۷ ۲۳۰۸- فتح: ۲۲/۸] 


ع 


۰- حدَتنا بو النُغْمَانِء حَدَّكَنَا اد بْنُ رده عَنْ أَيُوبَء عَنْ افع أنَّ عُمَرَ 
قال: يا وشول الله. حكني مد بن مقاتل. نا عبد اللهء خن ی 2 
ق غن ابن غمر رضي الله عنهما قَالَ: ا قَمَلْنَا من تین سأل عم الب لل 
غن نذر كَانَ نذرة في الجاهِليّة أغتكافء فَأَمَرَهُ لني ع د پوفائه. . قال بَعْضْهُمْ : : مادء 
عَنْ أَيُوبَء عَنْ نافع» عن ابن عمَرّ. ويا جریز بن حارم ماد ب سَلمةٌء عَنْ أَيُوبَء 


عَنْ نافع» عن ابن غمرء عن انب مي [انظر: ۲۰۳۲- مسلم: 1107- فتح: ۳4/۸] 


- حََدَّثَنَا عَبِدُ الله ِن پوشت. أَخْيرَنَا مالك عَنْ یی بن سَعِيدِء عَنْ 
مر بْن كَبْيرِ ن أَفلَحَ, عَن آي مق مولی آي قََادة عن أب فة قَالَ: : خَرَجنَا مَعْ 


شرك قز عا وج ين یمین صر من وه على حمل عات , تقه بِالسَيْفٍ 
فقطفث 00 وَأَقْبَلَ عل فَضَمَّنِ صَمَةَ ضِمَّة ودبت منها ريح الزت, 5 ٿه تم آذرکة ات 
فازسلنی. فلحفث غمر فقلثك ما بال النّاسٍ؟ قال : آم الله كك E‏ 


ا فقال: «مَنْ قَتَلَ قَتِيلاً له له عليه ونه كله سلف فقلث: مَنْ مَنْ پشع يَشْهَدُ لي؟ ثم 
جلشث. قال: ثم قال الب ي مِكْلَهُء فققمث فَقُلْتُ: ری جل 


ال د ثم قال انب بي مله فقفث فقال: سالك يا أا قتادة». فَخْرَه. ال 
i‏ سب عِنْدِيء فازضه مِنَّي. فقال أَبُو بکر: لها الله إذَاء لا يَعْمِدٌ إِلَى 
سر من أسد ان ایلع الله وزشوله غ فيغطيك لب . فقال الب :۰ «صَدّق 


2 يز‎ 9 
۳4 o 


فاعطه» . فأغطانیه, و بْتَعْتُ به حرفا في بَنِي سَلمةء فإنة ول مال ي نله في الاشلام. 


[انظر: ۲۱۰۰- 58 : ۱۷۵۱- فتح: ۳9/۸۰ 

۲ - وَقَالَ ال حَذِي خن ن سعِيدء عن مر بن كثر بن أفلع. عن 
أي نم - مولی أب قََادة- أَنَّ ا قََادَةَ قال: لا كان يَوْمُ خن نظزث ای رجل من 
الشلمین يقال وجلاً من الْشْرِكينَء وَآخَرْ م له ین قرانه یل 
تاشرغث إلى الذي يَخِلهء فرفع يده ليضربني. وَأضرب يده ققطفتها كم حَدَنٍ 
َصَمَنِي ضما شییذا حى توفت ثم ترك فتحلل, ودففثه ثم فله. ارم 
السلفون وَالْعَرَمْتُ مَعَهُْء فَإِذَا بغمر بن الطاب في النّاسء ففلث لَه ما شا 
النّاس؟ قال: نز لله. ثم تراجع النّاسْ الی سول الله بء فقال زسول الله ی 
مَنْ ام بيه ل ی . قَفْم لاتم ین على قَتِيلٍ» قل أ 
أحَدَا یهد لي فَجَلَسْتُء م بدا ليء فَذَكَْتُ مره لِرَسُولٍ الله يل ققال ر جل من 


خلسائه: سلاخ هذا ا الذي کر عندي. فَأَرْضْهِ مِنْةُ. قَقَالَ ۳ 00 ۷ 


تک 


URN 


فَقَامَ 1 الله ع ذ اه اي ؛ فَاشْتَرَيْتُ مِنْهُ خرافا فَكانٌ ادل مَال دهي في الإ 
[انظر: ۲۱۰۰- مسلم: ۱۷۵۱- فتح: ۳۱/۸] 


و یذع آسذا من أَسْدٍ الله یال غن اله َوشوله قال: 
شلام 


جك ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


حنین : واد بينه وبين مكة ثلاث ليال» وهو حنين بن قاينة بن مهلائیل 
نسب إليه الموضع"؟ وهي غزوة هوازن كما سلف في الجهاد في باب: 
من قاد دابة غيره في الحرب "۳ . 

وادعى السهيلي آنها تعرف أيضًا بأوطاس فسميت باسم الموضع 
الذي كانت فيه الوقعة أخيرًا”"» وكانت يوم السبت لست ليال من 
شوال سنة ثمان من الهجرة :وكاتت سیماء الملائكة فیها عمائم 
حمر قد آرخوها بين أكتافهم . 

وقال ابن سعد في موضع آخر عن الحکم: خرج إليها الا لليلتين 
بقیتا من رمضان أي مهيئًا”*' قالوا: في أثني عشر ألقًا: عشرة آلاف من 
أهل المدينت وألفان من آهل مکت فقال الصدیق: لا نغلب الیوم من 
قلةء فانتهی إلى حنين مساء ليلة الثلائاء لعشر خلون من شوال» فلما 
آنهزمت بنو سلیم وأهل مكة جعل رسول الله بي یقول : «يا آنصار الله 
وآنصار رسوله. آنا عبد الله ورسوله» فثاب إليه من آنهزم» وثبت معه 
يومئذٍ العباس وعلي والفضل وآبو سفیان بن الحارث وربيعة بن 
الحارث EET‏ وأسامة في آناس من آهل هو تاه : 

قال الحارث بن النعمان: مائة رجل وسيأتي تعداد بعضهم» ورماهم 
بحصيات؛ فقذف الله في قلوبهم الرعب وانهزموا لا يلوي أحد على أحد» 
وسبی منهم ستة آلاف رأس» وكانت الإبل أربعة وعشرين آلف بعير 


(۱) ذكره أبو عبيد البكري في «معجم ما آستعجم» 8۷۲/۲. 
(۲) سلف برقم (۲۸۲۶). 

(۳) «الروض الأنف» ۱۳۸/۶. 

(4» كلمة غير واضحة بالأصل. 

۰۱۵۱ -۱۵۰ ۰۱۶۳/۲ «الطبقات الکبری»‎ )٥( 





والغنم آکثر من آربعین آلف شاة و آربعة آلاف آوقية فضة» ثم رد علیهم 
سبیهم لما آتاه وفدهم باسلامهم ثم آنتهی إلى الجعرانة ليلة الخمیس 
لخمس لیال خلون من ذي القعدة» فأقام بها ثلاث عشرة ليلة» فلما 
آراد الانصراف إلى المدينة خرج ليلة الأربعاء لثنتي عشرة بقیت منها 
لیلا» فأحرم بالعمرة ثم رجع من لیلته فبات ثم غدا یوم الخمیس 
وانصرف إلى المدينة. 

وفي حدیث یعلی بن عطاء: أ 
كمًا من تراب وضرب بهم وجوههم فلم يبق منهم أحد إلا أمتلأت عیناه 
۰ 2 (۱) 5 = ِ ۳ هھ م ۰ و 
وفوه ترائ : وعند ابن هشام وغیره فیمن ثبت معه یوم حنين قثم بن 

3 0 ۰% اه ا 5 ۲( 5 

عباس» وفيه نظر؛ لأنه بيه توفي وهو صغير"'“. وعند الزبير بن أبي 

ل ۶ ع ع (۳۲ 

ولابن عبد البر**: وجعفر بن أبي سفيان بن الحارث بن 


نه اث آقتحم يومئذ عن فرسهء وأخذ 


(۱) رواه أحمد 7585/6. 

(۲) كان سنه في آخر عهد النبي ی فوق الثمان كما هو مستنبط من حديث أم الفضل 
الذي رواه الإمام أحمد ۳۳۹/۲ وغيره وفيه : «تلد فاطمة غلامًا ترضعينه بلبن ابنك 
قئم» فولدت الحسن.. الحدیث وقال ابن السكن: لا يصح سماعه. 
وقال أبو بكر البندرنجی: لا صحبة له. آنظر : «الاصابة» ۳/ ۲۲۷. 
الا آن ابن حبان ذکره فیمن روی عن النبی «الثقات» ۳/ ۳۳۷. 
وذکر الذهبی فى «التجرید» ۰۱۳/۲ و«السیر» ۳ أن له صحبة. 
وقد آتفق الجمیم علی أنه كان آخر الناس خر وان لحد الى كل . 

(۳) «سيرة اين هشام» ۷۳/۶ (:) «الدرر» ص ۲۲6. 








و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

ولعبد الغني: وعبد الله بن الزبير بن عبد المطلب. ولابن الاثیر: 
وعقیل بن أبي طالب" ولابن عباس في «تفسیره»: وأبو دجانة» 
ونفر من الأنصار تعلقوا بثغر النخلة» وللبيهقي عن ابن مسعود بقيت 
أنا معه في ثمانين زغلا من ال تفای والمهاحرين : وناز له كما فن 
تراب فضرب به وجوههم. فامتلأت أعينهم ترابًا" . وقال العباس: 
نصرنا رسول الله في الحرب تسعة وقد فر من قد فر منهم وأقشعوا 
وعاشرنا لاقى الحمام بنفسه لما مسه في الله لا بتوجع 

يزيد بالمیت آیمن ١‏ بن آم أيمن . ولأيي معشر ۽ 
رجل بضعة (وثلاثين)“ من المهاجرين وسائرهم من الأنصار» وسل 
رسول الله َيه سیفه» ثم طرح غمده وقال: «آنا النبي لا کذب. أنا 
ابن عبد المطلب» 

وقال لأبي سفیان بن الحارث : «ناولني تراباک فتاوله. . الحدیت؛ 
وکان ی على بغلته البیضاء التي آمداها له فروة بن نفاثة . وقال 
ابن مشام: [قال ي4" حينئذ لبغلته -أي: الشهباء» كما ذکره 
آبو نعیم في «دلائله»-: «البدي» فوضعت بطنها على الارض وأخذ 
حفنة فضرب بها وجوه هوازن”" . 


: ثبت معه یومئذ مائة 


(۱) «أسد الغابة» 16/۶ ت (۳۷۲۰). 

( رواه فى «دلائل النبوة» ۵/ ۰۱2۲ 

(۳( اش ی نجیح المدني مولی» عارف باللأحداث والسیر وأحد المحدئین» 
وتوفي أيام الهادي» وله من الكتب كتاب «المغازي». انظر : «الفهرست» ص۰۱۳ 

(4) ورد فوق هذه الکلمة فى الأصل : کذا وفی الهامش : والجادة: وثلائون. 

)2 وواه سيك (۱۷۷۵):من ختیت عياس 17 المطلب. 

(7) ما بين المعقوفين زيادة ليست في الأصل» يقتضيها السياق. 

(۷) الحديث رواه الطبري في «تاریخه» ١59/7‏ عن أنس به» ولم أقف عليه في المطبوع = 





س کتاب المغازي 


وعند ابن سعد" أن هه البغلة هي : دلدل» وتبعه آبو عمر"" وابن 
جر را و مره هیا ی وال ای 
آهداها المقوقس ویجوز أن یکون رکبهما يومئذ معًا. 

ذکر البخاري في الباب أحاديث : 

آحدها : 

حدیث يزيد بْن هَارُونَ تا سماعیل قال: ریت بِيَدِ ابن آبي أَوْفَى 
ضرف قال: ضربتها مَعَ رسول الله هم خن . لت : شهذت خب 
قَالَ: قَبْلَ ذَلِكَ. 

قلت : هو ممن بايع تحت الشجرة» وهو آخر الصحابة موتا بالكوفة 
سنة ست وثمانين» وهو: عبد الله بن أبي أوفئ علقمة بن خالد بن 
الحارث الأسلمي أبو معاوية أو أبو إبراهيم أو أبو محمدء أبوه 
صحابي أيضّاء بعث مع ابنه عبد الله إلى رسول الله كله بصدقة 

الحديث الثاني : 

حدیث البرّاء. جاءة رجل كَقَالَ + یا أ 
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با عُمَارَة نیت يوم ختین؟ 
قَقَالَ: Ot‏ ته لم يوَلُء ولکن عَجِلَ سَرَحَانُ 
القزم. فرشفتهم م از و ُو سُفْيَانَ بن الحَارِثِ آخذ پرأس بَعْلَّته 
ایا فول انا الت لا کذب أنا ابن عبد المطلب». 


= من «الدلائل» و(البدي): قال الجوهري: ألبد بالمکان آقام به» ول الشيء 
بالاارض أي: لصق. «الصحاح» ۲/ ۵۳۳. 

.۲۲۵ «الطبقات» ۰۱۵۰/۲ () «الدرر» ص‎ )١( 

() «جوامع السیرة» ص۲۳۹. 

(4) رواه مسلم (۱۷۷۷) من حديث سلمة بن الأكوع. 





س و( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وعنه بنحوه» وقالوا: کانوا رما فقال: «آنا النبي.» إلى آخره» 
وعنه : سأله رجل من قيس : آفررتم عن رسول الله كك یوم حنین؟ فقال : 
لکن رسول الله بي لم يفزء كانت هوازن رماة وانا لما حملنا علیهم 
آنکشفوا فأکببنا على الغنائمء فاستقبلنا بالسهام ولقد رأيت رسول 
الله َة على بغلته البیضای ون آبا سفیان لآخذ بزمامها» وهو یقول : 
«أنا النبي لا کذب». قال إسرائيل وزهیر: نزل النبي ية عن بغلته . 
هذا الحديث سلف في الجهاد في باب: بغلته البیضاء ۳ وقال 
آبو حميد: أهدئ ملك أيلة إليه بغلة بيضاء"» وباب: من صف 
أصحابه عة الهزيمة وهی ۳ 
وقوله: (سرعان) هو بفتح السين والراء أي: (آجفازهم) 
والمستعجلون منهم» وحكي سكون الراء» وحكي أيضًا ضم السين 
جمع سریع» وقال الخطابي: بعضهم يقوله بكسر السين وهو خطأء 
قال: وأما قولهم: سرعان ما فعلت فبالفتح والضم والكسر”“. وقال 
ابن التين: هو بضم السين وقيل: الصواب فتحها مع فتح الراء. 
الحديث الثالث : 


حديث ابن آخی ابن شهاب : قال مكيل 


7 
5 3 
0 


لیر أن مَرْوَانَ والمشور بن مَحْرَمَةَ أخبرًا 
جَاءة وَفْدُ هَوَازِنَ مُسْلِمِينَ» كَسَأَلوهُ آن یرد الم أَمْوَالَهُمْ وَسَبْيَهُمْ . 
الحديث. 


(۱) سلف برقم (۲۸۷). 
(0) سلف برقم )١581(‏ مسندّاء وقبل حديث (۲۸۷۳) معلقًا. 
(۳) سلف برقم (۲۹۳۰). 
(4) «معالم السنن» ۰۲۰۲/۱ وانظر: «إكمال المعلم» 0194/7. 


س حب الققازي سس( 

وقد سلف في الخمس سندّا ومتنًا"''. ومعنی : (قفل من الطاتف) : 
رجع» والقافلة : الراجعة من السفر» ویذکر أن الاقرع بن حابس وعيينة بن 
حصین وعباس بن مرداس آبوا أن یطیبوا فقوبلوا في مال لهم . 

الحدیث الرابع : 

حدیث نذر اعتکاف عمر #ه في الجاهلية وآمره اقا بوفائه . 

سلف في الاعتکاف ورواه هناك من طریق عبید الله بن عمر» عن 
نافع» عن ابن عمرء عن عمر وفیه: أعتكف لیلة". ورواه هنا من 
حدیث معمرء عن آیوب. عن نافع» عن ابن عمر: لما قفلنا من 
حنین سأل عمر عن ذلك . 

ثم قال: وَقَالَ بَعْضُهُمْ: حَمَّادٌء عَنْ أَيُوبَ به» وخرج ذلك مخرج 
الحض على الوفاء لا اللزوم» وَرَوَاهُ جَرِيرٌ بن حازم وخماد بن سلمه: 
. وهو الأصح عندنا. 

الحديث الخامس : 

حديث ابي قَنَادَةَ: رجا معٌ رسول الله كَل عَامَ تین ثم ذكر قصة 
اللي 

ثم قال : وَكَالَ اللَيْتُ: ثنا يخي بْنُ سَعِيدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ گثيرِ بن أَكْلّحَ 
عَنْ أبي مُحَمَّدٍ -مَوْلَى أبي قَنَادَة- أنَّ آبا قَتَادَة. . فذكره أيضّاء وقد 
أسلفت الكلام عليهما في باب: من لم يخمس الاسلاب"۳. 

ومعنی : (يختله) بكسر التاء: يخدعه. 


(۱) سلف برقم (۰۳۱۳۱ ۳۱۳۲). 
(۲) سلف برقم (۲۰۳۲). 
(۳) سلف برقم (۳۱۶۲). 


ؤي یب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله: (وافقر نت رنه ایا هو آسم ما پخترف من الثمر 
کالخرفة. فأقام الثمر مقام الأصل والمراد هنا: البستان» كما جاء في 
الرواية الأخرئ: (مَخْرَفًا). 


IRN‏ 3< جك 5 وت 


۵- باب عَرْوَةٍ أؤطاس 

۳- حَدَّتَنَا مد ِن الغلاء, حَدَثَنَا و مامت عَنْ بر بن عبد اللهء عَنْ ۲ 
برةه عَنْ اي موی نله قال: :لا فرع ال تاه من خنین بعث آبا عامر علّی جیش 
إلى أؤطاسء فَلَقِيَ دربن الم فقتل درد 0 اله أَضحابه . قال أا 
اي مع آي عامرء قزمي أو غار في وكميهء ما + :. جَسَّمِيٌ بسهم فاب في زكبتِهء 
فَانْتَهَنِءُ هی الیه فقلث: : يا مء م من وماك؟ فأشاز ی أي مُوسَئ فقال : اك قاتلي الذي 
ان . فصت له فته فَلَمّا رن وَلَّنء نیع وَجَعَلْتٌ آقول لَهُ: : آلا كشتحي؟! 
لا تبث؟۱ فکت فاختلفتا ضربتین بالسی له م فك لي عامر: فكل الله 
صاحبك . قال: فانزغ هذا السَهْمَ. فَتَرَعْيهُ قَنَرَا مِنْهُ الاء. قال: 


لني | ا و فل ی لي. کک 1 و مر ی 00 فَمَكَتَ 


5 

۳ 

لك 
CT‏ 


2 


فراش, قد أثر السّرير بظهره و E‏ خفیزد. ا بت 07 وَقَالَ 
له e‏ . قَدَعَا عار توا م رف ی به فقال: : له فر ِي بي عایره. 


و 


ض اطیه, د ثم قال : للم ی القيامة وق كر من لک من 


2 


0 
و 
۹ فقلت 


لاس فقلث: ولي فاشتفیز. فقال: : للم عفر لِعَبْدِ الله بْنِ یس یف 
وَأَدْخِلَهُ یوم القِيَامَةٍ مُدْخَلاً كريمًا». قال بو بردةَ إِخَدَاهُمَا لأبي عامر الا خر لبي 


مُوسَئ. [انظر: ۲۸۸4- مسلم: -۲٤۹۸‏ فتح: ]٤۱⁄۸‏ 


ذكر فيه حديث آبي موسیٰ 5 له قَالَ : لما فرع الب بيا من حُنَيْنٍ بت 
با عَامِرٍ عَلَى جَيْشٍ إلى أ آوطاس لقي دُرَيْدَ بر بْنّ الصّمّةَء فقتل دُرَيْدٌ وَهَرَمَ 
الله أَصْحَايَهُ. الیو موضی اه عایر 0 تام في 
رکه رومام شین بهم کان اتهیث له تفن 5 
فَأشَارَ ال أبي مو ا : ال قاين الذي زهاني . قصلت له مه 


و 


فَلمّا رآني 58 اه إلى أن قال : له ثم مات أبو عامر واستخلفه 


هھ 
e‏ 

۱ MK 
اما‎ 
4 





لا 16 س فرع اج سی سک 
فقالوا (أو)"" ال بعضهم: ما رأينا مثل هللا ق 


وسيل أنس بن مالك عن مسألة (فقال)": سلوا مولانا الحسن+ 
فإنه سمع وسمعنا فحفظ ونسینا. وإمامته وجلالته مُجمع عليها. مات 
سنة عشر ومائة» ومات ابن سيرين بعده بمائة يوم 

فائلة: روى البخاري لذا الحديث هنا عن الحسن عن الأحنف كما 
سلف» ورواه في: الفتن عن الحسن عن أبي بكرة» وأنکر يحيئ بن معين 
والدارقطني سماع الحسن من أبي بكرة". قَالَ الدارقطني: بينهما 
الاحنف”". واحتج بما سلف. 


وكذا رواه هشام (و) المعلئ بن زياد عن الحسن" ٠»‏ وذهب 
غيرهما إل صحة سماعه منه كما ساقه في الفتن» واستدل بما أخرجه 
البخاري أيضًا: في الفتن في باب : قول النبي 46 «إن ابني هذا سیده 


۱ في (ج): و 

۱ «الطبقات الکبری» 2۱0۷/۷ ۱۵۸ 

() في (ف): فقالوا. 

6۵ «الطبقات اکر ۱۷۹۸ 

(5) أنظر ترجمته في: «الطيقات» لابن سعد ۰۱۵1/۷ “التاريخ الکیر ۸۷ 
4 «معرفة الثقات» للسجلي ۰6۲۹۱(۲۹۳/۱ «الجرح والتعديل» 6/ 
۰ «تهذيب الکمال؛ 1517047-48/1): «تهذيب الأسماء واللغات» 
۸ سیر أعلام البلا ۲۲۳(۵۲/۶) 

90 آنظر: «إكمال تهذيب الكمال؛ ۸۷/4 

«الإلزامات والتبع» ص ۲۷۳ 

0 في (ف): ابنء وفي (ج): عن؛ والمنيت هو الصواب كما في مصادر التخريج. 

(4) رواه التسائي ۰۱۲۵/۷ عن هشامء ورواء أحمد ۰4۴/۵ وابن أبي عاصم في 
«لاحاده ص٠7‏ والطراتي في «الأوسطه ۰۲۰3/۸ این حیان ۳۱۹/۱۳ 
وذكرء البخاري تعليقًا بعد حديث (۷۰۸۴) عن هشام والمعلی بن زياد وغيرهما. 








بو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وفیه : «اللهم آغفر لعبید أبي عامر» واستغفر له آیضا. 

قال ابن هشام: رماه آخوان من بني جشم بن معاوية فأصاب 
آحدهما قلبه» والآخر رکبته""". وعند ابن عبد البر: هما العلاء 
وآأوفی ابنا الحارث"؟؟. 

وقوله : (فأتبعته) ضبط بقطع الألف» وصوابه بوصلها وتشدید التاء؛ 
لأن معناه: سرت في آثره. ومعنی (أتبعت) بقطع الألف: لحقته. 
والمراد هنا: سرت في آثره. 

وقوله : (علی سرير مرمل) أي: منسوج بحبل ونحوه. 

وقوله : (وعلیه فراش) قال آبو الحسن : الذي أحفظ في هذا: (ما 
عليه فراش) وآراها سقطت. 

ودرید بن الصمة هذا له رأي ومعرفة بالحرب. وکان شجاعًا مجريًا 
كما بینه ابن إسحاق في «سیرته»۳۲. 

وأوطاس: أسم موضع كما صرح به الجوهري"*. وقيل : ماء لبني 
سلیم» حكاه أبو موسی في «المغیث»* وبه كانت الوقعة» من وطست 
الشيء وطسًا إذا كدرته وأثرت فيه» والوطیس : نقرة في حجر يوقد حوله 
النار فيطبخ به اللحم» والوطيس: التنور. فلما آنهزم الكفار يوم حنين 
وأمر كَل بطلبهم آنتهی بعضهم إلى الطائف وبعضهم نحو نخلة وتوجه 
قوم منهم إلى آوطاس فعقد النبي یل لأبي عامر لواء ووجهه في 
)١(‏ «سيرة ابن هشام» /٤‏ ۹۰. 
)۲( «الدرر في اختصار المغازي والسیر» ‏ ص7؟77. 
(۲) آنظر: «سيرة ابن هشام» 1۵/6 وفیه : كان شیخا مجربا. 
(6) «الصحاح» ۹/۳ 
(5) «المجموع المغیث» /1۳۱. 


سس مد لزه 0 
طلبهم فانتهی إلى عسکرهم. فإذا هم ممتنعون فقتل منهم آبو عامر تسعة 
مبارزق ثم برز له العاشر معلمّا بعمامة صفراء فضرب آبا عامر فقتله 
واستخلف آبا موسی فقاتلهم حتئ فتح الله عليه وقتل قاتل آبي عامر . 

فائدة : 

في الجزء الثاني من السادس لابن السماك من حدیث مقاتل بن حيان 
عن زید بن آسلم. عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: غزونا مع رسول 
الله بيا غزوة آوطاس في حر شدید. وکان شباب المسلمین یحتلمون 
فيغتسلون بالماء البارد فیتآفون» حتی شکوا ذلك إلى رسول الله کا 
فقال اة : «إذا آخذ آحدکم مضجعه فلیذکر الله » يسبح حتی يحس 
بالنعاس» فإذا آحس فلیقل ثلاث مرات: آعوذ بالله من الأحلام 
والاحتلام» وآن يلعب بي الشیطان في اليقظة والمنام» قال ابن عمر : 
وأنا يومئذ في شباب المسلمین لقد تأذيت بالاحتلام والاغتسال وبرد 
الماء فقلنا هذا الکلام فاسترحنا"". 

فائدة : أسلم في غزوة حنين شيبة بن عثمان» وکان آضمر لرسول الله 
يله سوءاء فرفع له شواظ من نار كالبرق فذب عنه فأسلم”"' كما أسنده 
. ابن سعد. 


)١(‏ آورد الذهبي في «المیزان» ۱۲۱/۲ ترجمة عمر بن صبحء من طریق محمد بن 
یعلی» عن عمر بن صبح» عن مقاتل بن حيان» عن زید بن آسلم؛ عن ابن عمر به. 
وقال الذهبي في عمر: لیس بثقة ولا مأمون. قال ابن حبان: كان ممن یضع 
الحدیث. قال الدارقطنی وغیره: مترولك. وقال الأزدي: کذاب وقال ابن حجر فيه 
آیشّا : متروك کذبه اين راهویه. «التقریب» (۰)4۹۲۲ وزاد الذهبي علة آخری 
فقال : ومحمد بن یعلی واوء والحدیث منکر.اه. 

(۲) رواه الطبراني في «المعجم الکبیر» ۲۹۸/۷- ۲۹۹ (۰)۷۱۹۲ والبيهقي في «دلائل 
النبوة» ۵/ ۱6۵. 


انس سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة : 


الفاوية وغه 


() آنظر: «الدرر» لابن عبد البر (ص‌۰)۲۲۸ «سيرة ابن هشام» .)٩۰/4(‏ 


سس کتاب المَغازي ۱ 


7- باب غَرُوَة الطایف في نَ شوّال سَتَهّ مان 


قَالَهُ مُوسَئ بن عُمَبةً. 

۶- حَدَّثَنَا ای سَمع م سُفْيَانَء حَدَّقَنَا هشام» عَنْ أبيه: عَنْ زَيْنَبَ ابنة 
ي سَلمَة ء عَنْ مها أمّ سَلَّمَةَ رضي الله عنها عنها: دَخَلَ لالب ية وعند ثيي نت 
فته يفول عبد اه بن أي مهب عبد اله آریت إن فح لله علیکم اطایت 
دا فيك اة علا فما بل بر ذب كَمَانٍ. وقال الي ۰ «لا یخن 

لاء علیکن» ». قال ابن عُيَئِنَةَ وَقَالَ ابن جرنج: + المحَنَّفُ: : هیث. کدنا مود 
ذقنا أب أسَامَةم عن هشام بهذاء وراد وَهْوَ نُحاصِرٌ الطَائفَ يَوْمَيْذْء [انظره۵۲۲ , 
۷ مسلم: ۲۱۸۰- فتح: ۳/۸ ۱ 

۵ - دتا ل بن عَبْدِ له , حَدَتَنًا شفیان: عَنْ عَمْرِوء عَنْ أبي العَبّاس 
ايلم عن عبر فر ن رف EI‏ عل اف اليف قله اقل 
منم سینا قال: : إا قَافلون إن شاء اللك. قَتَكُلَ علیهم وقالوا: تهب ولا نَفْتَحهُ- 
وَقَال مَدَةٌ: : «تَقفل»- فقال : «اغدوا عَلَى القتال». فَعَدَوا صانم جاع نب 
َافلونَ عدا إن شاء الله». فَجَيهُم, فضحك لب ا يكِن. وقال سُفْیان مه مَرَة: فتبشم. 
قال: قَالَ احمیدی: حَدَتَنَا سَُفْيَانُ ابر که 


6n 


۲۷ 4۳۲۳۷- حََدَثَنَا مد بخ بشاره حَدَّثَنَا عُندَرء دنا شُبهةء عَنْ غاصم 
قال: سَمغث أَبَا عُثْمَانَ قال: سمغث سغذا- وَهْوَ وَل مَنْ رمی پشهم في سبیل الله 
و 00 وکا مور جضن الطَائِفٍ في أناس» فجاء إِلَى الب يل فقالا: سمغنا 
اللي ية كول «من أدَعَئ إلى غَيْرِ أبيد د ور هم شرا وان 
0 : وَأَخْبَرنَا مَعْمَرْه عَنْ امه عَنْ أبي ية 

سَغذا وَأَبَا بكر ء عن ال د 


1 
اه 


6 
۱ 
3 و 
3 
2 
ها 


CD‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


لائة وَعِشْرِينَ مِنَ الطائفٍ. 1۷111 ۰ 7100۷ مسلم: ۳- فتح: 4 /40] 


۸- حدْتنا مد ن العلاء» حَدَّكَنا بو أُسَامَةَه عَنْ برد ِن عند اوه عَنْ أي 
بُرْدَة» عَنْ أبي موسی ذه قال: كُنْتُ عِنْدَ النّبي کي وَهْوَ تازل بال جغرائَة بَيْنَ مه 
وَالْدِيئة وَمَعَه بلالء فَأَتَى لبي ع نه رای فقال: : آلا لجر ر لي مَا وعدتبي؟ فقال له 

أَبْشِِن». فَقَالَ: قذ أكترت علي مِن: آنشز. فَأَقبَلَ علی بي موسی وَبِلَالٍ یه 
العَضْبَانِ فَقَالَ: درّدّ البشری فَافبَلَا آنّما». لاء قلئا. تم دعا فدح فيه مَاء 
ففسل يديه هه فيهء وَمَجْ فيهء تم قَالَ: «اشرَّبَا من وَأفْرِعَا علی وجُوهِكمًا 
وَنُحُورِكُمَاء یر أَخَذَا لمح فتعلاء فنادث ام سَلَّمَةَ من وزاء السثر أن 
آفضلا لأمّكُمَا. فَأَفَضَلَا لها مه طَائِقَة. [انظر: ۱۸۸- مسلم: 1448- فتح: ]٤1⁄۸‏ 


2 


89- حَدّثَنَا يَعْقُوبُ بن إِبْرَاهِيمَ» حَدَّثَنَا (نماعیل, حَدَّثَنا ابن جرج قال: 
أخْبَرَن عَطَاءَء أ اد صَفْوَانَ بن یغلی بن أَمَيَةَ آختز أن يَعْلَى كَانَ یقول: لَبْتَنِي أرئ 
سول الل ية جين یل علیه. قال: قيا ان بالجغرَاة- وَعَلَيْهِ وب قذ أَظِلٌ 
بوِء مه فيه اس من آضخابه- لد جاءة اغراي علیه جَبَةٌ مخ بطیب فقال: 
يا وشول اوه کیت ری في زج أخرّم بغفرة في جب ب غد ما صح بالطيب؟ فا 
مر إلى يَلّئ بيده ن تَعَالَء فجاء تغلی فاذخل ره فا لب عل حمر الوَجه 
َغِط كَذَلِكَ ساعةّء ٿه سي عَنْهُء فقال: ین الذي ا عَنٍ العَمْرة آنفا؟». 
امس الرَجْل أن بهء فَقَال: : دما الطَّيبُ الذي بك فَاغْسِلَهُ تلات مَرََاتِء وأما 
الجنّة 0 7 ثم صت في عَمْرَتِكَ كما تَصَنَعْ في حَحخك». [انظر: ۱۵۳۹- 
مسلم: ۱۱۸۰- ف 0 

E I.‏ ی و هَيْبُء حَدَّثَنَا عَمْرُو بْنُ كحْيَىء عَنْ 
باد بن یم عن عَبدٍ الله نزن بن عاصم قال: :كا أََاءَ الله عَلَى سوه ل بزح 
ختني قمع في لاس في وة وء و یط النضار شي كانم وَجَدُوا ذم 
نهم ما أصَابَ لاسء فَحَطَبَهُمْ فقال: : «ا م الا نصار. ألم آجدکم ضلالا 


ر 
هکم لله بي. وکځم متفَرَقِينَ فَلَفَكُمُ الله بي. وَعَالَةَ دَأعنَاكُمْ الله بي». کلم 


8 


U» 


ج 


ال میا قالوا: الله وَرَسُو من ال 7 بتکم أن تجیبوا رَسُوَلَ اشكلة؟». 
قال: كُلّمَا قال شَيْئًا قَالُوا: الله وَرَسُولُهُ أَمَنُ. قال: 0 بق نكم : جتنا گذا وگذا. 
رفون آن یات لاس بالشَاة وَالبَعِيرِ وَتَذْهَبُونَ اي إلى ِحَالِكُم؟ 
ولا الهجرة لکنث مرا ین الأَْصَارِء ولو سك ال ایا تا سک 
وا الأَنْصَارٍ وَشِعْبَهَاء الأَنْصَارُ شِعَارٌ وَالنَّاِنُ ال نکم سلون بَعْدِي اتر 
فاصبروا حتی تَلقَوْنِي عَلَى الحوض». [۷۲۵- كم ۰- فتح: ]٤۷⁄۸‏ 
ار - حَدَثَنِي عد الله بن حم حَدََنَا هسام أخير را م مَعْمَرُء عَنِ اهر هري قال: 
خرن نس ی مَالِكِ : ذه قال + قال اس من الانْضار جین ناء الله علی زشوله كلا 
ما قاء من غ أَمْوَالٍ هوازن, فطفق الي ب يُغطي رجالا مانّة مق الابل. فَقَالُوا: يَْفِرْ 
لله 00 لله كد بغطي فرشا وینزکتا. وشیوفتا تفطر من دمانهم. ال أَنْسُ: 
ت زشول الله ية بمقالتهم» فَأَرْسَلَ نی الانْضار ر فَجَمَعَهُم في فة من أدم» وآ 
ل حُتَمََوا قاءَ م اسب كَل فقال: : ما ریت بعکم ؟. 
فقال فقهاء الأنصار: ما ر واوا یا ومول الله فلم ولو ياء ما اس ما حي 
أسْنَائهُمْ فقالوا: با يعفر الله لرشول الله ذه يد يُخطي فرشا ویثر کناء وسیوفتا تفطز من 
دمائهم. فقال الب عَلِة: اي أطي رجالا حَدِيئي يڻي عَهَدٍ بکفر؛ هم ؛ آمَا 
RPE‏ أن نت هب التاس بالموَالِ وَتَذهَبُونَ ليم ی رِحَالكُم؟ الله 
لما تَنْقَلِيُونَ ب به خَيرٌ یما ییون بو». قالوا: یا سول اه كل زضیتا. . فقال لم 
النبیْ کلا: تون رة شديدة فَاصْبِرُوا حتّی تَلْقَوَا الله وَرَسُولَهُ يكل فاني 


عَلَى الخو ض!. قال تس لم يَصْبِرُوا. [انظر: ۲۱۶۲- مسلم: 2۱۰۵۹ فتح: ۵۲/۸] 
۲ - - حدقا | شلیمان بن خزب» حَدَتَنًا شُغبةء عَنْ أبي لیام » عَنْ نس قال: 


2 N 


رز ما و 


ا كَانَ يو َم فلح م مک قسم وسول الله َك َنِم ین فریش, فقضبت الأنصَاء ال 
3 يِ: «آما تَرْضّوْنَ أَنْ يَذْمَبَ التَّامنْ ِالدُنيَاء وَتَذْهَيُونَ نَ برسُول اللي ؟». 
رال سل ریا شِغبًا لسلکت وَادِيَ الأَنْصَارٍ أَوْ 

[ انظر : ۲ مسلم: ۱۰۵۹- فتح: ۵۳/۸] 


حو كه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ - حَدَثَنَا علي بْنُ عَبدٍ ڪڍ اء حَدَّثََا زره عن ابن عَوْنِء اناا ام بْنُ 


ا 


ی 


زید بن نس 3 لس طقف ان :لا كَانَ خنین ای هَوازنْ ومع الب كل 
عَشَرَةُ آلاف وَالطُلَقَاءُء قَأَدْيَدُواء قَالَ: «يا م مَعْشَرَ الأَنصَار». الوا لَبَيْكَ يا سول الله 
وَسَعْدَيْكَء لبيك نَحْنّ بَیه ين يَدَيِك. ول لب کي فقال: : أا عبد الله i‏ 
فَانْهَرَمَ الْشرون, تغط الطُلَقَاءَ والْهاجرین و یفط الأَنْصَارَ شَيِنَاء فَقَالُواء فَدَعَاهُمْ 
فَأَدْخَلَهُمْ في ة قَبَةِ فَقَال: يوان لفت 00 بالشاة و وا بو 
بِرَسُولٍ الكل ؟», فقال التي کل: «لَوْ سك الاس وادیّا و يلكت الانصاز 


شش ِِ شفت الانصار». [انظر: ۳۱61- 3 1108 اس 2۳/۸ 


عَنْ أَنّس بن EL‏ : ع الین كك ية ناسا م ۳1 نز شا 
0 عهدٍ بجاولیز ‏ مق وني 1 
7 1 سك النَاسنْ وَادِيًا كك الصا 5 سلكت وادی الانصار أو 
شعتب الأتصّار». [انظر: 2۳۱21 مسلم: 2-۱۰۵۹ فتح: 5۳/۸ 


۵- حَدَّثَنَا قَبِيصَةٌ عَدْتنا سْفْيَانُء تن الأغمشء عَنْ ابي وَائْلء عَنْ عبد الله 
قال: ا قسم الب تاد قِسْمَةَ حُنَيْنِء ال كل و الأنصَار: ما أَرَادَ بها وَخْهَ الله. 


فاي تبث اي ع APE‏ َة تَر وَخهه م م قال: ري الله و على موسو » لد 
۳ ا کر هذا فصبر». ا ۰- مسلم: 2۱۰1۲ فتح: ۵0/۸] 


س حََدَّثَنَا قُتَيِبَةٌ بْنُ سعید. حَدَثَنَا جریژ» عَنْ منضوره عن ابي وائْل» عَنْ 
عبد الله 5ه قال: ا کات ؤم خنین آثر الي َي َاسَاء أغطى 0 اه انه بخ الإبل» 
وأغطئ غیینة مثل ذَلِكَء واغطی نَاسَاء » فقَال رجُل: ما رید بهذه القشمَة وَجَه الله. 
قَقْلْتٌ: لخن الب كَدِ. قال: «رَحِمَ الله موس قَدْ باکر مِنْ هذا 
فَصّمَرَ). [انظر: ۳۱۵۰- مسلم: -1١11‏ فتح: ۵0/۸] 


عه کتاب المَغازي ب ۷ 


ر وی همه وھ ر لك ذو لع ي 
۷- خدثنا مد بن بشاره حَدَتَنَا مُعَاذْ بن مُعَاذِء خدئتا ابن عون. عَنْ 


EF 


شام بْنِ زد بْنِ آنس نن مالك ء عن آنس بن مالك © له قال: ا گان بوم خن 
قبلث هَوَازِنٌ وَغَطْفَانُ زغیزهم بتعمهم وَذَرَارِيّهمْ » وَمَعَ النّبِيّ يك عَشُرَةٌ آلاف من 
الطُلَقّاءء فَأَدْبَدُوا عله حَنََّى بقي وخدد, قتّادی ومد نداءین علاط بَيْنَهُمَاء التفت 


ح ا 


عَنْ يَمِينِهِ فقال : ديا مَعْشَرَ الا نصار» . قَالُوا: لَبَيِكَ یا سول اوه أَبَسْر تن مَعك. ثم 
التَعَتَ عَنْ ساره فقال: «يَا مَعْشَرَ رَ الأَنَصَارِ». قَالُوا: لَبَيِكَ یا رَسُولَ الله بر نَحْنٌ 
مَعَكَ. وَهْوَ عَلَى بَعْلَةِ بَتِضَاءَء فََرَلَ فقال: «أَنَا عَبْدُ الله وَرَسُولَهُ». ارم المشْرِكُونَ» 
ااب يَوْمَئِذٍ عَنَائِمَ کثرٌ, فقمم في الهاجرین وَالطُلَقَاءِ وَل بغط انار میا 
فقالّب الاْصاژ: ادا كَانَث شَّدِيدَةٌ فنخن تُذعئء ویغطی الغَنِيمَةَ غَبْرْنَا. فلع ذَلِكَء 
مهم في فب فقال: ات الصا ناريك ٠ E‏ فسکتو ۱ 
فقال: «يَا مَعْشَرَ نصا ألا تزضون ن يذهب التاس ال وتخو 
پرسول الله اد تَحُورُوئَهُ ای یویکم ؟». قَالُوا: بی . فقال التب : «لَوْ سَلَكَ 
لاس وَادِيًا وَسَلَكَتٍ الأَنْصَارٌ شِغيًا لأَحَذْتُ شب الانصاره. فَمَالَ هِشَامُ: 
یا أبَا ره وَأَنْتَ شَاهِدٌ ذَاكَ؟ قال: وَآَئْنَ آغیب عَنْهُ؟! [انظر: 8141- مسلم: -1١09‏ 
فتح: 5۳/۸ 
هو كما قال» قال ابن سعد: قالوا: لما آراد رسول الله بيه المسیر 
إلى الطائف بعث الطفيل بن عمرو إلى ذي الكفين صنم عمرو بن حممة 
الدوسي يهدمه» وأمره أن يستمد قومه ويوافيه بالطائف» فخرج سريعًا 
إلى قومه فهدم ذا الكفين وجعل يحش النار في وجهه ويحرقه ويقول: 
يا ذا الکفین لست من عبّادکا 
ميلادنا أكبر من ميلادكا 
آنا (حشوت"" النار في فؤادكا 


هه 


)١(‏ فى «الطبقات»: حششت. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال: فانحدر معه من قومه آربعمائة سراعا فوافوا رسول الله ئلا 
بالطائف بعد مقدمه بأربعة آیام "۰۳ وسمي الطائف؛ لأن الدّمون ابن 
عبيد- كما قال هشام'" في «بلدانه» أو ابن الصدف كما قال البكري 
لما قتل ابن عمه عمر بحضرموت وأقبل هاربًا إلى وَج وأتي مسعود بن 
مُعتّب الثقفي » وكان تاجرًا ذا مال» فقال: أحالفكم لتزوجوني وأزوجكم 
وأبني عليكم طوفًا مثل الحائط لا يصل إليكم أحد من العرب» فبنی 
بذلك المال طوفًا عليهم فسميت به الطاتف"". 

وقال بعضهم -فيما حكاه السهيلي-: سميت بذلك لأن الجنة 
التي في قوله تعالئ : لا عا ای من ریک وهر بى 69 که [القلم: 
۹ هي الطاتف. آقتلعها جبریل من موضعها فأصبحت کالصریم 
وهو اللیل. أصبح موضعها کذلك. ثم سار بها إلى مكة فطاف بها 
حول البیت ثم آنزلها حيث الظائف الیوم» فسمیت باسم الطائف التي 
طاف علیها وبهاء وکانت بقرب صنعاء ومن ثم كان الماء والشجر 
بالطائف دون ما حولها من الارضین» وکانت هه الجنة بعد عیسی 
ای ەي 


۰۱۵۸ -۱۵۷ /۲ «الطبقات»‎ )١( 

(۲) قال الذهبي في ترجمته: ابن الكلبي العلامة الأخباري النسابة الأوحد آبو المنذر 
هشام ابن الأخباري الباهر محمد بن السائب بن بشر الكلبي» الكوفي الشيعي آحد 
المتروکین كأبيه.. وتصانیفه جمة «سیر أعلام النبلاء» ۱۰۱/۱۰- ۰۱۰۲ 
قلت : سردها صاحب «الفهرست» ص۱۳۸- ۰۱۶۱ وذکر منها کتاب «البلدان 
الکییر»» وکتاب «البلدان الصغیر». 


(۳( (معجم ما آستعجم» ۷/۱ 
() «الروض الأنف» ۶/ ۱۲۲ 





سح کتاب المَعَازِي 
وذکر البخاري فى الباب آحادیث : 
آحدها : 


1 


e 


\ 

N 4 
۹ 
1 


ی هم 00 و بن 
إن تم الله عَلیکم الطایّف غَذَا لك باب لو ۳ تفیل از 00 
بتمان . وقال الس كله : لا يَخلنَ حؤلاء عَليكُم». قَالَ اب د 
ابن جُرَيْج : : المُحَنّتُ: هیث. وفي لفظ : وَهْوَ مُحَاصِرٌ الطائف يوم 

الكلام عليه من وجوه: 

أحدها : 

المخنث: بكسر النون آفصح. وان كان الأشهر الفتح» وهو الذي 
خلقه خلق النساء في حركاته وهيئاته وكلامه ونحو ذلك. ثم من يكون 
ذلك خلق فيه فلا ذمَّ عليه ومن تكلفه فهو المذموی سمي مخنثا 
لانكسار كلامه ولينه. يقال: خنشت الشيء إذا عطفته. 

ثانيها: 

ابنة غيلان آسمها بادية -بمثناة تحت قبل الهاء- وقیل : بالنون. 

قال آبو نعیم"۲: آسلمت وسألت رسول الله بي عن الاستحاضت 
بنت غیلان بن سلمة بن معتب بن مالك بن کعب بن عمرو بن سعد بن 
عوف بن قسي هو ثقيف. وأم غيلان: سبيعة بنت عبد شمس» أسلم يوم 
فتح الطائف ولم يهاجر» وكان عنده عشر نسوة فأمره كل أن يتخير منهن 
ا ل شر ا ا وفد عل کسری فقال 
له: أي ولدك أحب إليك» فقال: الصغير حتئ يكبرء والمريض حتئ 


(۱) «معرفة الصحابة» ۳۲۷/۲- ۳۲۷۷. 





تب بو سس( 
عن علي بن عبد الله؛ عن سفیان» عن إسرائيل. قذکر الحدیث. وفیه 
الحسن: ولقد سمعت آبا بكرة قَالَ: بينما النبي كل بخطب "۱ 

قال البخاري: قَالَ علي بن المديني: إنما صح عندنا سماع الحسن 

من أي بکرة هلا الحدیت". 

وقال الباجي: هذا الحسن المذکور في هذا الحدیث ال 
سمعت آبا هريرة.إنما هو الحسن بن علي» ولیس بالحسن ابمري. 

وأثنئ علي بن المديتي وأبو زرعة على مراسیل الحسن» وضعفها 











اما يونس فهو : آبو عبد الله يُونس بن ُبيد بن دينار العبدي مولاهم 
البصري التابعي» رأئ أنسّاء وسمع الحسن وابن سيرين وغيرهما من 
كبار التابعين» وعنه: الأئمة الأعلام؛ منهم: الثوري وشعبة وآخرون. 
وجلا وفضله وثقته مُجمع (عليها)!؟. 

قَالَ سعيد بن عامر: ما رأيت رجلا قط أفضل منهء وأهل البصرة 
عل ذا. مات سنة تسع وثلاثين ومائة. 

قال حمّاد بن زيد: ووُلِد بعد الجارف”©. 


وائا حگاد ين ويد فهو: الامام أي اسماعیل ناه بن زید بن درهم 





10 سيأتي برفم (۷۱۰۹) کاب: الفتن باب: قول الب للحسن بن علي. 

7 اصحیح البخارية بعد حديث (2)0۷۰8 

() «التعديل والتجريح» 1۸0/۲ 

6۵ في (ج): عليهء وما اه هو اللائق بالسياق. 

(0). أنظر ترجمته في 
«الطبقات؟ لابن سعد ۰۲۹۰/۷ «التاريخ الكيره 1۰۲/۸ (0۳۹۸۸: "جر 
والتعديل» ۲4۲/۹( ۱۰۲۰ «تهذيب الكمال» ۳۲ ۰۱۷ 





۸7 ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


يبرا والغائب حتى يئوب فقال كسرئ: مالك ولهذا الکلام؟ هذا كلام 
الحکماء» وأنت من قوم جفاة لا حكمة فيهم. فما غذاؤك؟ قال: 
خبز البرء قال: هذا العقل من البر لا من اللبن والتمر! 

وقيل: قاله لهوذة بن علي -والصحيح الأول كما نبه عليه 
السهيلی"- وكان شاعرًا محستًا» توفي في آخر خلافة عمر بن الخطاب» 
وهو آحد من قال: «ولولا زل هدا اران عل رَجُلِ من مرن عَظِيم که 
کات نما أ کی رال جا ا یل 

الثها : 

(هيت) بكسر الهاء» وروي بخط بعضهم فتحها ثم مثناة تحت ثم 
مثناة فوق. قال ابن درستويه: صوابه بنون ثم باء موحدة قال: وما 
سواه تصحیف. قال: والهنب: الأحمق» وقيل: آسمه ماتع- بالتاء 
المثناة فوق- وهو ما ذكره أبو موسى المديني في «الصحابة)» حيث 
قال: آسم هيت: ماتع. وجاء في حديث أنه غربه مع هنب إلى 
الحمی» وقال الداودي: إلى روضة خاخ» وقيل: إنه بألف ثم نون 
مشددة ثم های كان بالمدينة» وهي إل حمراء الأسدء وفي الطبراني 
من حديث واثلة أنه و أخرج أنجشة» وأخرج عمر فلاا" . وكانوا 
هؤلاء علئ عهد رسول الله يك كان فيهم لين في القول وخضابة في 
الأيدي والأرجل ولا يرمون بفاحشة» وربما لعب بعضهم بالكرّجِ”". 


.157/5 «الروض الأنف»‎ )١( 

)۲( (المعجم الکبیر» ۸۵/۲۲ (۲۰۵). 

(۳( قال صاحب «اللسان» ۱۳۹/۸۷ الکرج : الذي یلعب به » فارسي معرب» وهو 
بالفارسية: کره. ثم ذكر عن اللیث : الکرج یتخذ مثل المهر يلعب علیه. 


وفي «مراسیل آيي داود» أن عمر ك رأئ لاعبًا بالکرّج فقال: 
لولا آني رأيت هذا يلعب به على عهد رسول الله كه لنفیته من 
ا 

وبالمدينة آخر آسمه: هدم» بكسر الهاء ثم دال مهملة ساكنة. 

وعند أبي موسی : نفی أبو بكر ماتعًا إلى فدك وليس بها يومئذ آحد 
من المسلمين» وظاهر تعدد المکان المنفي إليه آختلاف الواقعة. 

فائدة : 

(هیت) مولی عبد الله بن أبي أمية المذکور معه في هذا الحدیث» 
وعبد الله هذا أخو أم سلمة. 

رابعها: 

قوله: (تقبل بأربع وتدبر بثمان) إنما قال: (بثمان) ولم يقل : 
بثمانية؛ لأنه أراد الأطراف وهي مذکرة وأراد العكن واحدتها: 
عكنة» وهي مؤنثة» وهو من التأنيث المعنوي ولذلك قال آربع» ولم 
يقل: أربعة على تأنيث العدد. قال ابن حبيب عن مالك: معناه أن 
أعكانها وهي تراکب اللحم في البطن حتئ ينعطف بعضها على بعض 
فهي في بطنها أربع طوابق وتبلغ أطرافها إلى خاصرتيها في كل جانب 
أربع . 

ولابن الكلبي آنه قال بعد (وتدبر بشمان): مع عدر کال رن إن 
قعدت تبنت» وان تکلمت تغنت. وفي لفظ : فإذا أضطجعت تمنت 
واذا قامت آرتجت» هیفاء شموع نجلاء مع ثغر كأنه الاقحوان وتقبل 
بأربع وتدبر بثمان. ثم ذکر شعرًا بين رجلیها مثل الاناء المکفوف. 


(۱) «المراسیل» (۵۱۵). 








9ب ب لي للب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورسول الله ية یسمع فقال: «لقد (غلغلت"'' في النظر إليها يا عبد الله» 
ثم أجلاه عن المدينة إلى الحمئل» فلما فتحت الطائف تزوجها 
عبد الرحمن بن عوف فولدت له (بريهة) » ولما قبض كله أبن أن 
يرده الصديق» فلما ولي عمر قيل: إنه قد ضعف وكبر فاحتاج» فأذن 
خامسها: 
هذا الحديث أصل في نفي كل من يتأذئ به. وفي «صحيح ابن 
حبان» عن عائشة رضی الله عنها : دخل النبی بي وهیت ينعت أمرأة 
من يهود» فأخرجه يي فکان بالبیداء یدخل کل یوم جمعة یستطعم"* . 
وفي «صحیح مسلم»: كان یدخل على نساء النبي يك مخنث وکانوا 
یعدونه من غير آولي الاربة من الرجال» قال: فدخل النبي ی وهو 
عند بعض نسائه. وهو ينعت أمرأة. وفيه: (ألا آری هنذا یعرف 
ما هلهناء لا يدخلن علیکم» قال: فحجبه"۳. 
وفي لفظ عند آبي موسی : لا يرى النبي و أنه يفطن لشيء من آمر 
النساء مما يفطن له الرجال» ولا يرئ أنه له في ذلك اربة. وفه : «آلا آری 
هلذا الخبیث يفطن لما آسمع منه». 
)١(‏ غير واضحة بالأصل والمثبت من «التمهید» ۰۲۷۱/۲۲ وذکر محققه أنه وقع في 
بعض الروایات : (حققت). وانظر کذلك : «الفتح» ۳۳/۹ 
(۲) کذا بالأصل. وآعلاها کلمة: کذا. 
(۳) حکی قول ابن الكلبي غير واحد منهم: ابن عبد البر في (التمهید» ۰۲۷۲/۲۲ 
والباجي في «المنتقی» 1/ ۱۸۳. 
(4) «صحیح ابن حبان» ۳۰/۱۰ (81۸۸). 
2 مسلم برقم (۲۱۸۱) کتاب : السلام» باب : منع المخنث من الدخول علی النساء 
الأجانب» من حديث عائشة» وفى آخره أن عائشة هي التي قالت : فحجبوه. 


سس کناب المغازي وى 


وفي «مسند سعد بن أبي وقاص» أنه خطب أمرأة بمكة وهو مع النبي 

ا فقال: ليس عندي من يراها ولا من يخبرني عنهاء فقال هيت : أنا 

آنعتها : إذا آقبلت أقبلت بست وإذا أدبرت أدبرت بأربع. وكان يدخل 

على سودة» فقال رسول الله عله : «ما آراه الا منکر |» فمنعه ولما قدم 

الد ا 
ولأبي داود من حدیث آبي هريرة #ه آتي النبي وق بمخنث قد 

خضب يديه ورجليه» فقيل: يا رسول ال هذا يتشبه بالنساء فنفاه 

إلى (النقیع)۰ فقيل: ألا تقتله؟ فقال: «إني نهيت عن قتل 

المصلین» ۳۹ 
سادسها : 
عر َل آلاريةک» في الآية: هو المخنث الذي لا يقوم وله( 

4 نش 

دکره مه" وقیل قيل : الشیخ الهرم والخنثی والمعتوه والطفل والعنین . 
سابعها : 
آسلفنا أن مخنثا قال الکلام السالف لعبد الله بن آبي أمية ولعبد 

الرحمن بن عوف وفي «تاریخ أبي الفرج الأصبهاني» قيل ذلك لعمر بن 

أبي سلمة ابن أم سلمت أو لأخيه سلمة» وذکر يونس بن بکیر» عن ابن ٠‏ 

(۱) خبر سعد رواه ابن عبد البر في «التمهید» ۳/۰/۳۲ 

)۲( قال أحد رجال الاسناد عن أبي داود وهو آبو آسامة: والنقیع : ناحية في المدينة» 
ولیس بالبقیع. 

(۲) آبو داود (4۹۲۸) قال المنذري: في إسناده: آبو يسار القرشي. سئل عنه 
آبو حاتم فقال : مجهول «مختصر السنن» ۰۲۱/۷ وذکره الألباني في «ضعيف 
الترغیب والترهیب» (۱۲۲۰) وقال: منکر. 

(5) کذا بالأصل» وفي «تفسیر الطبري): زَبّه. 

)6( رواه عنه الطبري في «التفسي ۷ ۳۰۹/۹ (۲۲۱۰۰۷). 


کی 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


إسحاق: أنه كان مع رسول الله كَل مولی لخالته يقال له: ماتع» وکان 
يكون بمنزله فسمعه يقول لخالد بن الوليد: إن فتح الله عليكم غدّا الطائف 
أدلك على ابنة غيلان» فذكره» وذكر ابن حبان عن ماتع. قاله. 

الخالة أسمها فاختة بنت عمرو بن عائذ" . قال الواقدي : فغربه كلا 
هو وهيت إلى روضة خاخ. فلما توفي رسول الله 4 دخلا مع الناس» 
فلما ولي الصديق أخرجهماء فلما توفي دخلاء فلما ولي عمر 
أخرجهماء فلما قتل دخلا. وفي «معرفة الصحابة» لأبي منصور 
الباوردي من حديث إبراهيم بن مهاجر عن أبي بكر بن حفص. قال: 
قالت عائشة رضي الله عنها لمخنث كان بالمدينة -يقال له: أنه- 
ألا تدلنا على أمرأة نخطبها على عبد الرحمن بن أبي بكر؟ قال: 
بلی» إذا أقبلت فوصف كذاء وإذا أدبرت فوصف كذا. فسمعه النبي 
لا فقال : «يا أنه أخرج من المدينة إلى حمراء الأسد. فليكن بها 
منزلك ‏ ولا تدخل المدینة). 

ثامنها : 

فيه كما قال المهلب : حجة لمن أجاز بیع الاعیان الغائبة على الصفة 
كما قاله مالك خلافا للشافعي» و[لو]"" لم تكن الصفة في هذا الحديث 
تعني : الرژیة؛ لم ينهه رسول الله وق عن الدخول على النساءء وقد يقاس 
عليه الخصي والمجبوب. 

وفيه: زجر من تشبه بالنساء وردعهء وتشبه الرجال بالنساء وعكسه 
عند القصد حرام. 
)١(‏ «السیرة» لابن حبان ص>۳۵۶. 


(0) ليست في الاصل. والمثبت من «شرح ابن بطال» ۳۹۲/۷- ۰۳۲۳ ویقتضیه 
السیاق. 





سب قب ی 


تاسعها: 

قوله : ( «لا يدخلن هؤلاء علیکم» ) هل هو على التنزیه أو التحریم؟ 
قیل بالأول؛ لأنه لم يظهر فيه ما يدل أنه آراد ذلك لنفسه وانما ظهر منه 
الوصف فقطء وقيل بالثاني . 

الحديث الثاني : 


3o‏ -ه 


حَدََّنَا علی بْنُ عَبْدِ ای تا سيان -هو ابن عبینة» عَنْ عمرو» عن 
بي العَبّاسٍ- هو السائب بن فروخ الشاعر الأَعمَئ» عَنْ عبد الله 
ین عَمْرو قَالَ: ها حَاصَرٌَ النبی بلا الاي قلَمْ يتل مهم ل شَيْئَا قَالَ: 
1 نَافِلُونَ إِنْ شاء الله» . َتَقْلَ عَلَيْهِمْ وقالوا: E‏ ولا تفْتَحَه 
-وقال مرا تففل»- قَمَالَ: «اغدُوا عَلَّى القتال». فَعَدَوَا قَأْصَابَهُمْ 
جراخ فَقَالَ: 1 اف غَذدَا ِن شاء الله» . َأَعجَبَهُمْ. و 
ال كله . وال فان مک : قبسم . . قَالَ الحَمَيْدِيٌ : بان A‏ 
کله . آي : آخبرنا بجميع الحديث بلفظ : أنا وآخبرني» لا بغيره. 
وکان مدة المحاصرة د نة شر يوماء فيما ذكره ابن تا 
ویقال: خمسة عشر یومّا» وقال ابن هشام سبعة عشر يومًا" . وعن 
مکسول آنه اقلا نصب المنجنیق علی آهل الطائف آربعین یومّا "۳ 
وفی (الجمع بين الصحیحین» لأبي نعیم الحداد : حصار الطائف كان 


آربعین ليلة. 


۰۱۵۸/۲ «الطبقات»‎ )١( 

(۲) «سيرة ابن هشام» ء/ ۱۳۷ 

(۳) رواه ابو داود في «المراسيل» (۳۳۵) دون ذكر المدة وقد روی مسلم 
(۱۰۵۹) من حديث أنس مطولاء وفيه: ثم آنطلقنا إلى الطائف فحاصرناهم 
أربعين ليلة. 








9 لل لم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
وروی يونس عن ابن إسحاق: ثلاثين ليلة أو قریبّا من ذلك. وفي 
رواية الكلبي: بضعًا و عشرين ليلة. 
وفي «السیر» لسليمان بن طرخان أبي المعتمر: حاصرهم شهرًا. 
SE A‏ 
وعند ابن حبان والزهري : بضع عشرة ليلة 8 


(WD ١ |‏ 
وصححه بن جرم 

وفي «الاكتفاء» لأبي الربيع بن سالم: عشرين يومًا. 
فائلة : 


أختلف الحفاظ فى هذا الحديث هل هو عن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب أو ابن ا 

قال الحاكم في «إكليله»: رواية الحفاظ عن سفيان على الأول وهو 
ات ۱ 

ورواه المتآخرون من آصحابه على الثاني . 


."0 «السیرة» لابن حبان ص5‎ )١( 

() «جوامع السيرة» ص47 ۲. 

() قلت: مما يرفع كل خلاف ويقطع كل شك رواية الإمام أحمد في «المسند» ۱۱/۲ 
حيث قال : حدثنا سفيان» حدثنا عمروء عن أبي العباس عن عبد الله بن عمر- قيل 
لسفيان: ابن عمرو؟ قال: لا ابن عمر.. ثم ذكر الحديث في مسند ابن عمر بن 
الخطاب ؛ هذا وقد قال الشيخ الفذ الشيخ أحمد شاكر معقبًا بكلام نفيس ماتع : 
ومن البين الواضح آنهم كلهم لم یتنبهوا إلى رواية الامام أحمد هناء وهو من 
أحفظ آصحاب ابن عيينة إن لم يكن أحفظهم» وإثباته بالقول الصریح الواضح آن 
ابن عيينة سئل : ابن عمرو؟ -يعني : ابن العاص- فقال: لاء ابن عم ند ابن 
الخطاب- فهذا يرفع كل خلاف» ويقطع بأن من روئ بفتح السين أخطأ جذاء 
سواء كان ممن روی عن سفيان ابن عيينة أم كان ممن بعدهم» أم كان من أصحاب 
انظر تعليقه علی «المسند» (/558). 





س کتابن المَخازي سس( 


وقد شفا الحميدي حيث قال فى حديث عبد الله: ابن عمر بن 
لطا وان السانن القناعن ااي انان هذا 
الحديث عن عبد الله بن عمر ثم روا”" من طريق: الدارمي» عن 
علي بن المديني اا طون ةفق عمو وه واا غرم 
أبى العباس الشاعر» عن عبد الله بن عمر بن الخطاب. 

وأما مسلم فأخرجه على الوهم عن جماعة من المتأخرين عن 
سفيان» وقال: عد الله و 

وقال الجياني : وقع عند الأصيلي والنسفي : عبد الله بن عمرو وقری 
على أبي زيد فرواه بضم العين وهو الصواب [وقد غلط في]") هذا کثیر 
من الناس منهم ابن المديني» وخظيء فرجعء ولما ذکر الدارقطني 
القولين قال: الصواب ابن الخطاب . 


وفی مسند ابن عمر خرجه نو مسعود وغیره فی «الأطراف)9”" . 


(۱) «مسند الحمیدی» ۵۲۲/۱ (۰)۷۲۳ والمعنی - كما قال ابن حجر في «الفتح» ۸/ 
6 : أن الحميدي قد بالغ في إيضاح ذلك فقال في «مسنده» في روایته لهذا 
الحديث : عبد الله بن عمر بن الخطاب. 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» 40/۸: قال المفضل العلائي عن يحيئ بن معين: 
أبو العباس عن عبد الله بن عمروء وعبد الله بن عمر في الطاتف» الصحيح ابن 
عمر.اه. 

(۲) أي: الحاكمء وعنه رواه البيهقي في «الدلائل» ۰۱۱۷/۰ 

(4) ما بين المعقوفين زيادة ليست في الأصل» والمثبت من مصدر التخریج» وكذا 
كتب التراجم. 

(۵) (صحیح مسلم» (۱۷۷۸) کتاب : الجهاد والسيرء باب : غزوة الطائف. 

(() من «تقیید المهمل) وبه يستقيم السیاق. 

(۷) «تقييد المهمل» 7۸۹/۲- ۰1۹۰ ۸۷۸/۳. 





وبسح اتود نش الجامع اسع سس 
الحدیث الثالث : 
شب عَنْ عاصم: مق آنا غلكان :شيف سنةا BON‏ 
رَمَئ سهم في سيل الله- ویو وج وی 
اس قَجَاءَ ی السب لو فقالا: سَمِعْنَا رسول الله يكل یو 
أَذَعَى إِلَى غَيْرٍ أبيه وَهْوَ يَعْلَمْ فَالجَنّة عَلَيْهِ حَرَامٌ) . 
5 9 حصن الطائف): صعد من أعلاف مثل : ذ میا 
لْحَرابَ» [ص: ١‏ 
SS‏ عن أبي الا 
أ ۱ 


بَكْرَةَ عن رسول الله 5 . 

ال عَاصِمْ : لت لَقَدْ شهد عِنْدَكَ رجلان حَسْبُكَ بِهمًا. قا 
اما حدم هُمَا قاول من رَمَئ بِسَهْمِ في سبیل الل وَأَمّا الآحَرُ: 
رل إلى ال ب ثَالِتَ لائة وعشرین من السّایّف. 
قلت: قد سمي بعضهم ذکر ابن سعد في «طبقاته» أنه خرج إليه 
منهم بضعة عشر رجلا . قال السهيلي: منهم الأزرق -عبد الحارث 
ابن كلدة المتطبب زوج سمية مولاة الحارث وأم زياد- والمنبعث 
وکان: امه المضطجع فبدل رسول الله ية آسمه ومنهم: يحنّس 
النبال ووردان جد الفرات بن زيد بن وردان» وابراهيم بن جابر وجعل 
رسول الله ية ولاء هوّلاء العبيد لسادتهم حين أسلمواء ومنهم: 
نافع بن مسروح» ونافع مولی غیلان"". 


ا ا 


(۱) «الطبقات» .۱۵٩۹/۲‏ 
(۲) «الروض الأنف» 155/5. 








تسس کتاب المَغازي 


وآما موسی بن عقبة فقال: لم یخرج أحد من الطائف غير أبي بكرة 
فأعتقه» وتبعه الحاکم والبيهقي"" وغيرهماء ویحمل على أنه خرج 
وحده آولا» وهو مبین كذلك في کتاب: الجهاد» ثم خرج بعده 
جماعة. وعن الزهري :لم یخرج إليه (۳)۰۰۰" زیاد. 

فائدة: (آبو بکرة) آسمه نفیع بن الحارث» کناه رسول الله كلا 
بألل تلأنه تدر بكر ين عتمتن الطاكفه واصيرة ذلك 

الحديث الرابع 

حدیث آبي مُوسَئ ڪه قَالَ: کت عند ال لا ازل بالجغرانة 
بين مَكَةَ وَالْمَدِيئَةٍ وَمَعَهُ بلال نی الب يكل عراب ال : ألا تُنْجرُ لي 
ما وعنتني؟ نان له : «أَبْشية . فقال ير كين ایوگ 

آعترض الداودي فقال : قوله : (بين مكة والمدینة) وه وانما هو 
بين مكة والطائف"* . 

الحدیث الخامس : 

حدیث يعلى في الجبت للمتضمخ بالطیب» سلف في : الحج"" . 


)۱( «دلائل النبوة» ۱5۷/۵ 

(0) طمس بالأصلء ولعله: (غیر أبي بکرت أخي) كما ذکره ابن کثیر عن الزهري في 
«البداية والنهایة» ۰۷71/۶6 ن أبو پکرة بن مسروح آخو زياد بن آيي سفيان 
لا مه. 

(۳) آنظر ترجمته فی: «طبقات ابن سعد» ۰۱۹۰/۷ «ثقات ابن حبان» ۰۷۷/۵ 
و«تهذیب الکمال» ۰/۷« 

(4) ونقله ابن حجر أيضًا ذ في «الفتح» 11/۸ عن القاضي عیاض والفاكهي وغیر واحد. 
ثم قال: وكذا جزم النووي.اه. 
قلت : وهو ما قاله الحموي في «معجم البلدان» EN‏ 

() سلف برقم (۱۵۳۲). 


7 سے یں س س مت س 


الأزدي البصري مولی جرير بن حازم. سمع ثابّا البناني وغيره من 
التابعين» وعنه السفيانان وخلق. 





ال عبد الرحمن بن مهدي: أثمة الناس في زمانهم أربعة» الثوري 
بالكوفة» ومالك بالحجازء والأوزاعي بالشام» وحمّاد بن زيد بالبصرة» 
وما رأيت أعلم من حمّاد بن زيد» ولا ُفیان ولا مالك. 

وقال عبيد الله بن الحسن: إنما هما الحمادان؛ فإذا طلبتم العلم 
فاطلبوه منهما(ا 

وقال ابن معین: ليس أحد أثبت من حماد بن زید. 

وقال يحيئ بن يحيئ : ما رأيت أحدًا من الشيوخ أحفظ من حماد بن 





زید. 


ولان آبو زرعة: حماد پن زید آثبت من قاد بن سلمة. 





وقال ابن سعد: كان ثقة ثيا خجة كثير الحدیث. وأنشد ابن المبارك 
السو اننط الست متلسها:, ADP‏ تاه اسن زیت 
ود سید من ار عنسوو پین گید 

واجماع الائمة والحفاظ من أهل عصره فمن بعده مُنعقد عَلَى 
جلالته» وعظم علمه» وحفظه. واتقانه. وامامته.ولد سنة ثمان 
وتسمین» ومات سنة تسع وسبعین ومائة عن إحدئ وثمانین. قال 
الخطیب: حدث عن حمّاد بن زید: إبراهيم بن آبي عبلة» والهيثم بن 
سهل وبين وفاتيهما مائة وثماني سنين وأكثر. وحدّث عنهُ الثوري 


(1) رواه ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» ۰۱۷۹/۱ ۱۳۸/۳ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحدیث السادس : 

حدیث عبد الله بن زيد بن عاصم : لما آفاء الله على رسول الله کل 
يوم حنين قسم في الناس . . الحديث بطوله والعالة: الفقرای عال: إذا 
أفتقر» یعیل . 

الحديث السابع : 

حديث أنس مثله سلف أيضًا في أواخر الخمس"". 

وقوله : (فجمعهم في قبة من أدم) جمع : أديم» وهو الجلد الذي تم 
دباغه . 

قال السيرافي: لم يجمع فعيل على فعل إلا أديم وأدم» وأفيق 
وأفق» وقضيم وقضمء والقضم: الصحيفة» والأفق: الجلد الذي تم 
دباغه . 

وقوله: (فقال: «إن قريشًا حديث عهد بجاهلية» ) كذا وقع. 
والوجه: حديثوء كما نبه عليه الدمياطي بخطه”". 

الحديث الثامن: -يعد ما سلف-: 

حدیث أ ول ا ضيه قَالَ: ما قسم ال ية قِسْمَة م 
حُنَيْن ‏ قَالَ كرو الانضار: مره بهذا وجه الله . قَأنَيْتٌ لني 
كله تبرت لیر وجهه وقان: ايهف إل علن موسی. لقذ أوذئ 
بأكئرَ مِنْ هذا قَصَبَرَه. ثم ذکر بعده حدیث آبي وائل أيضًا عنه قال: 
لما كان يوم حنين آثر النبي بي ناسّاء أعطى الاقرع مائة من الابل 
وأعطيل عيينة مثل ذلك. وأعطى ناسّاء فقال رجل: ما آرید بهژه 


(۱) سلف برقم (۳۱6۱). 
(۲) قال الحافظ في «الفتح» ۸ فيه نظر. 





سل یلاب الققازي 
القسمة وجه الله. فقلت: لاخبرنٌ رسول الله له فقال: «رحمة الله على 
موسی » قد آوذي بأكثر من هنذا فصبر». 

وقد سلف في الخمس"؟. 

قوله: (قال رجل من الأنصار): هو غریب. وأما التميمي الذي قال 
له: أعدل. فهو ذو الخويصرة كما ذكره في الحديث» كما نبه عليه 
السهيلي'" -وهو غير ذي الخويصرة اليماني الذي بال في المسجدء 
وقال: اللهم أرحمني ومحمدًا”"- وقد سلف قريبًا في باب علامات 
النبوة أيضًا”؟'. ويذكر عن ابن سعد كاتب الواقدي: أنه حرقوص بن 
زهير السعدي من سعد تمیم» وكان لحرقوص هذا مشاهد كثيرة 
محمودة في حرب العراق مع الفرس أيام عمرء ثم كان خارجيّاء 
ولقد قال 36 فيه: «إنه سيكون من ضئضئ هذا قوم تحتقرون صلاتكم 
إلى صلاتهم» وذكر صفة الخوارج""۰ وليس ذو الخويصرة هذا هو 
ذو الثدية الذي قتله علي بالنهروان» ذلك آسمه نافع ذكره أبو داود(اگ 
أي: مترجمًا له علئ من سماه حرقوصًاء والذي ذكره جماعة أنه 
حرقوص» وروي أن قائل ذلك كان آسود يوم خيبرء وقد أخبر تا 
أنه لا يدخل النار من شهد بدرًا والحديبية حاشا رجلاً معروفًا منهم» 
قيل: هو حرقوص السعدي. 


(۱) سلف برقم (۳۱۵۰). 

(۲) «الروض الأنف») 158/5. 

(۳) سيأتي برقم (۲۰۱۰) كتاب: الأدب» باب: رحمة الناس والبهائم. 
(5) سلف حديث ذي الخويصرة التميمي برقم (۳۹۱۰). 

)0( سلف برقم (TE)‏ وهو عند مسلم برقم (۱۰۹6). 

( سنن آبي داود» (59/ا5- 8۷۷۰). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل(: 

ينعطف على غزوة الطائف : لما خرج الا من حنين يريد الطائف» 
وقدم خالد بن الوليد على مقدمته» وقد كانت ثقيف رموا حصنهم 
وآدخلوا فيه ما يصلحهم لسن فلما آنهزموا من أوطاس دخلوا 
حصنهم وأغلقوا علیهم وتهيأوا للقتال. وسار رسول الله و فنزل 
را عه حه وعسكر هناك قرفو المسلمين بالعيل رما سيدا 
كأنه .وجل جراد ختوا أصيب ناس من المسلمين بجراحة» وقتل منهم 
أثنا عشر رجلا فارتفع رسول الله بيه إلى موضع مسجد الطائف 

الیوم وكان معه من نسائه أم سلمة وزينب» فضرب لهما قبتين» 

وکان يصلي بين القبتین حصار الطائف کله. فحاصرهم ثمانية عشر 

يومًا -كما سلف- ونصب عليهم المنجنيق» وهو أول ما رمی به في 

الإسلام» فيما ذكر ابن ن هشام. 
قال ابن إسحاق: حتى إذا كان يوم الشدخة عند جدار الطائف 

دخل نفر من أصحاب رسول الله بي تحت دبابة" ثم زحفوا إلى 

جدار الطائف ؛ ليخرقوه فأرسلت عليهم ثقيف سكك الحديد محماة 
بالنار» فخرجوا من تحتهاء فرمتهم ثقیف بالنبل فقتلوا منهم رجالا 

فأمر اك بقطع آعناب ثقیف فوقع الناس فها یقطعون"۳. 

(۱) تنبیه : من هذا الفصل إلى بداية الباب الذي بعده: کتب في الأصل بخط غير 
واضحء وفيه کلمات كثيرة غير مقروءة أثبتناها أعتمادًا عل صورتها التقريبية» 
ومصادر التخریج» كما سيأتي. 

(5) الدبابة: التي تنُخذ للحروب وهي آلة من الجلد والخشب يدخل فيها الرجال» 
ويقربونها من الحصن المحاصر لينقبوه وهم في جوفها. سميت بذلك لأنها تدفع 
فتدب. «لسان العرب» مادة: (دیب) 7/۳ ۰۱۳۱۵ 

(۳) «سيرة ابن هشام» ۱۲۸/۶. 


مگ کتاب المَعَازِي 


قال ابن سعد: ثم سألوه أن یدعها لله وللرحمء فقال اكنة: «إني 
أدعها لله وللرحم». 

ونادى مناديه : أيما عبد نزل من حصن وخرج إلينا فهو حر . فخرج منهم 
بضعة عشر رجلاً -كما سلف- فأعتقهم رسول الله ودفع كل رجل منهم 
إل رجل من المسلمين پمونه "© فشق ذلك عل أهل الطائف مشقة 
شديدة فاستشار ام نوفل بن معاوية الديلي» فقال: «ما تری؟». 
قال: ثعلب في جحر إن أقمت عليه آخذته وان تركته لم يضرك. 

فأمر رسول الله ية عمر بن الخطاب. فأذن في الناس بالرحيل فضج 
من ذلك الناس فقالوا: نرحل ولم تفتح علينا الطائف؟ فقال عة : 
«فاغدوا غدًا على القتال» فغدوا فأصابت المسلمين جراحات فقال 
الل : «إنا قافلون إن شاء الله» فسروا بذلك وأذعنواء وجعلوا يرحلون 
ورسول الله و يضحك. وقال لهم: «قولوا: لا إله إلا الله وحده 
صدق وعده ونصر عبده. وهزم الأحزاب وحده» فلما آرتحلوا واستقلوا 
قال: «قولوا: آيبون تائبون عابدون لربنا حامدون» وقيل: يارسول الله 
آدع الله على ثقيف. فقال: «اللهم آهد ثقیفا وائت بهم . 

فائدة: آستشهد بالطائف مع رسول الله ية سعید بن سعید بن 
العاص» وعرفطة بن الحباب" "۰ وعبد الله بن آبي بكر الصديق» رمي 
بسهم فمات منه بالمدينة بعد وفاة رسول الله ية » وخلق. 


(۱) مانه یمونه موتا : إذا آحتمل موونته وقام بکفایته» فهو رجل ممون. «اللسان» مادة: 
(مون). 

۰.۱۵٩۹ -۱6۸/۲ «الطبقات»‎ )۲( 

(۳) سمّاه ابن إسحاق في عَذه شهداء الطاتف : عرفطة بن جتاب. أنظر: «سيرة ابن 
هشام» ا ۱۳۲. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

خرج رسول الي من الطائف إلى الجعرانة» وبها قسم غنائم حنين . 

قال ابن سعد: ثم بعث رسول الله و هلال المحرم سنة تسع 
المصدقين يصدقون العرب» فبعث عيينة بن حصن إلى بني تميم»› 
وبريدة بن الحصيب إلى أسلم وغفار وغيرهماء وأمر بأخذ العفو منهم 
وتوق كرائم أموالهم. 

قال ابن إسحاق : بعث المهاجر بن أبي أمية إلى صنعاء» فخرج عليه 
العنسي وهو بهاء وفرق صدقات بني سعد على رجلين: الزبرقان بن بدر 
على ناحية» وقيس بن عاصم على ناحية» والعلاء بن الحضرمي على 
البحرين» وبعث علیّا على نجران؛ ليجمع صدقاتهم ويقدم عليه 

ثم بعث عيينة بن حصن الفزاري إلى بني تميم في خمسين فارسًا من 
العرب ليس فيهم قرشي ولا أنصاري وكانوا فيما بين السَّقيا وأرض بني 
تميم في المحرم سنة تسع فغنمواء ورد إليهم فأسلمواء وأهلّ خواصهم . 

قال ابن سعد: وسرية قطبة بن عامر إلى خثعم في صفر سنة تسع في 
عشرين رجلاً فغنمهاء ثم سرية الضحاك بن سفيان الكلابي إلى بني 
كلاب في ربيع الأول سنة تسع» وسلفت سرية علقمة بن مُجزرَّزء 
وكانت إلى الحبشة في شهر ربیم الآخر سنة تسع كما سلف» وسلفت 
سرية علی أيضًا وكانت إلى القَلْس: صنم طيء؛ ليهدمه في التاريخ 
المذكور فهدموه وغنمواء وفي السبي آخت عدي» وهرب عدي إلى 
الشام - كما سلف هناك. 


سس کتاب المغازي 


فصل : 

وکانت سرية عکاشة بن محصن إلى الجناب: آرض عذرة وکانت 
في ربيع الآخر أيضًا سنة تسع". 

فصل : 

خبر كعب بن زهير مع رسول و وقصيدته المشهورة: بانت سعاد» 
كان بين رجوعه من الطائف وغزوة تبوك وقد ساقها ابن إسحاق 


ا 


E SE SMD 


.155 -١5١ «الطبقات» ؟/‎ )١( 
/4 (؟) ساق ابن إسحاق قصيدة كعب بعد غزوة الطائف. كما في «سيرة ابن هشام»‎ 
.١159-١6؟‎ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۷- باب الشّريّة التّي قبل نجد 
۳۳۸ - بعلل أو وات حَدَُنَا 3 0 0 3 00 7 ابن 3 
أثنّئن عَشَرَ بَعِيرَاء وفنا عبرا ا 4 | [ انظر: ء ۳۱۳۶- 
4- فتح: ۵1/۸] 
ذکر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما بَعَتَ الي يا : سَرِيّةَ قبل 


جد فَكُنْتٌ فیها مل وان اه و ا تاه 
فَرَجَعْنًا ِتَلَانَةَ عم بَعِيرًا . 

هذا الحديث سلف في : الخمس وفي لفظ: أو أحد عشر بعيرًا”" . 
وفي مسلم : ونفلوا بعيرًا بعيرّاء فلم يغيره رسول الله كِِ. وفي آبي داود: 
فنفلنا أميرنا بعيرًا بعيرًا لكل واحدء فلما قدمنا لم يغير رسول الله ئا 
ما صنع" . وهذا هو المراد برواية: فنفلنا رسول الله کل بعيرًا 
ا آي: آقرنا علی ما نفلنا آمیرنا. 

وهلذه السرية ذکر ابن سعد آنها كانت في شعبان سنة ثمان”*'» وآن 
الامیر : آبو قتادت آرسله ية إلى خضرة: آرض محارب بنجد؛ ومعه 
خمسة عشر رجلا فغنموا مائتي بعیر وألفي شاة وسبوا سبایا كثيرة 
وکانت غیبتهم خمس عشرة ليلة» وجمعوا الغنائم وأخرجوا الخمس 
فعزلوه وقسموا ما بقي على السرية ۳ . 


(۱) هذا اللفظ هو الذي في رواية الخمس (۳۱۳۶) التي آشار لمضّيها المصنف. 


() آبو داود (۲۷6). (۳ رواه مسلم (۳۷/۱۷4۹). 
(6) ورد بهامش الاأصل : وفی حاشية النسخة التى نقلت منها ما لفظه : وذکرها النووي 
قبل موّنه. 


.۱۳۳ -۱۳۲/۲ «الطبقات»‎ )٥( 





کتاب المَغْازي 

قال ابن التين : وروي آنهم كانوا عشرة وأنهم غنموا مائة وخمسين 
بعيرًا وأنه كيا أخذ ثلاثين منهاء قال: فلو كان النفل من خمس الخه 
لم يعمهم ذلك؛ وقد ذكرنا ذلك أيضًا هناك . 


و وید لل جل دم یک در 
ات ARKIN‏ 


ترتع شرح الجامع اسمیج اس 
۸- باب بَعْثِ النْبي ي حال بُنَ الولید 
إلى بَنِي حَِذِيمَة 

۹ - 0-0 مود حَدَّثَنَا عَبْدُ 0 أَخْبَرنا 
قال: مت شین لا خَالِدَ : 5 e‏ ا نم , 
کان وا اشفا ( ترا ن تا یات . قجعل خالد یقثل ملهم 
ویأسزءودفع نی کل رجل نا سیر حثی إا کان َم آمو حال أن يفل كل زج 
مت أُسِيرَةٌ ؛ قَقُلْتُ: : وال لا اقل أسيري » وَل قل 0 من أضحابي أسيرّة . حتَی 
قيمئا علی اللي 5 فذگزنه. فرقع اي ده فقال: اي ي برا یک 
هيا صنع م خالد». مَرَتَيْن. [۷۱۸۹- قتح: 01/۸[ 

E‏ عَنْ أَبِيهِ قَالَ: بعت الي ل خالد بن الولید 

2 بي جَذِيمَةَ متام ۷ الاشلام قَلَمْ E‏ ۹ 
اا ا و تانايب نی 

وقد سلف قبل بدء الخلق“ واضحًا . 

قال الداودي : لم ير الط القود في ذلك؛ لأنه تأول ولم يذكر فيه دية 
ولا كفارة؛ فاما أن يكون قبل نزول الآية أو شه على المحدث» أو سكت 
عنه؛ لعلم السامع» وقال الخطابي: إنما نقم اكت على خالد في 
أستعجاله بشأنهم وترك التثبت في أمرهم إلى أن يستبرئ المراد من 
قولهم : صبأنا؛ لأن الصباً مقتضاه الخروج من دين إلى دين» يقال : 
صبأ الرجل فهو صابئ إذا خرج من دين؛ ولذلك دعا المشركون نبينا 
(۱) سلف معلقًا بعد حديث (۳۱۷۲) کتاب: الجزية باب: إذا قالوا: صبأنا ولم 








كه الصابئ» وانما تأول خالد في قولهم فیما یری أنه كان مأمورًا بقتالهم 
إلى أن يسلمواء وقولهم: (صبأنا) يحتمل أن يكون معناه: خرجنا من 
دیننا إلى دين آخر غير الاسلام فلما لم يصرحوا بالدخول في 
الاسلام نفذ خالد الامر الأول في قتالهم إذ لم يجد شريطة حقن الدم 
بصريح الاسم» ويحتمل أنه نما لم يكف عنهم من قبل أنه ظن إنما 
عدلوا عن أسم الإسلام إليه أنفة من الاستسلام والانقياد» فلم ير 
ذلك القول إقرارًا بالدين. 

وقد روي أن ثمامة بن أثال لما أسلم دخل مكة معتمرّا» فقال له كفار 
قريش: أصبأت؟ فقال: لاء ولكن أسلمت. وهو مثل حديثه الآخر أنه 
بعثه كله إلى آناس من خثعم» فاعتصموا بالسجود فقتلهم فوداهم النبى 
كلل بنصف الدية ٠‏ وانما كان عذر خالد فى هذا؛ لأن السجود 
لا تمحض دلالته على قبول الدین؛ لأن كثيرًا من الأمم یعظمون 
رؤساءهم بالسجود ویظهرون لهم الخضوع بآن یخروا على وجوههم. 
قال: وفيه دليل أن الکافر إذا لاذ بالصلاة لم يكن ذلك منه إسلامًا 
حت يصق" الديق قرلا بلسافه'''- ول لما فل آله مشيلمة ول 
خالد بني جذيمة» قال له مالك بن نويرة وكان قد أسلم: ما قال 
صاحبك فى كذا -يعنى: رسول الله كلِةِ- فقال له خالد: وليس 
( رواه الطبراني ۱۱8/۶ (۳۸۳۷) عن قيس بن أبي حازم» عن خالد بن الوليد بهء 

وقال الهيثمي في «المجمع» ه/ ۲ رجاله ثقات.اه. وكذا قال الألباني في 

«الإرواء» ۰۳۱/۵ وبنحوه لکن فیه : أن رسول الله ييل بعث سرية دون تعیین 

خالد بن الولید» ورواه آبو داود (۲4۵) والترمذي (۱۲۰) کلاهما عن قيس بن 

آبي حازم عن جرير بن عبد الله مرفوعًا. 

آنظر : «الإرواء» (۱۲۰۷). 
(۲) هنا آنتهی قول الخطابي من «أعلام الحدیث» 2۱۷۵/۳ ۰۱۷ 





سا ب ين سس( 


وبين وفاته ووفاة الهيثم مائة سنة أو اک 

راما شيخ البخاري فهو أبو بكرء ویتال: أبو محمد عبد الرحمن بن 
المبارك بن عبد الله البصري القيشي -بالمثناة والشين المعجمة- سَمع 
جممًاء منهم: خالد الواسطي؛ وعنهُ جماعة من الاعلام والحفاظ 
منهم: البخاري وآبو دارد. رابو زرعت. وابو حاتم وقال: صدرقء 
وروی النسائي عن رجل عنه» ولم يرو له مسلم شيكا. 

مات سنة ثمان» وقیل: تسع وعشرین ومائتين» وقيل : سنة عشرین. 
حكاه النووي في «شرحه: ولم يذكره المزي» وإنما حکی الأولين 
فقطء (ووقع في شرح شیخنا الشیخ قطب الدین: مات سنة ثمان 
تسع وعشرین فاعلم ذلك . 











في هذا الاسناد لطیفتان: کل رجاله بصريون» وفیه ثلاثة تابعیون 
يروي بعضهم عن بعض؛ وم : الأحنف والحسن وأيوب مع بونس. 

الوجه الثالثك: 

الآية الأولئ دالة (عَلَ مذهب” أهل الحق على أن من مات 
مُوحدًا لا يُخلد في النارء وان أرتكب من الكبائر -غير الشرك- 
ما آرتکب. وقد جاءت به الأحاديث الصحيحة في قوله: "وان زنئ» 


() «السابق واللاحق» ص 180 (48). 

05 ما بين القوسین ساقط من (ج). 
وانظر ترجمة عبد الرحمن بن المبارك في: «الطبقات» لابن سعد ۰1۸۱/۷ 
«التاريخ الکیر» 0٠٠١0195‏ «الجرح والتعديل؛ ۰60۱۷(۱۳۷/۳ «تهذيب 
الكمال» ۲۳۹/۷ 

في (ج): لملمب. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
بصاحبك؟ فأمر به فقتل» فشكي ذلك منهم إلى آبي بكرء وآشار عليه 
عمر أن يقيد من خالد» فسكت عنهء فلما أكثر عليه» قال له ابو بكر: 
ليس ذلك عليه» هبه تأول فأخطأ . 

وفيه دليل أن مفهوم الخطاب يجري مجرى الخطاب. وأن من تكلم 
بكلام في معنی كلام الإيمان يريد به الإيمان كان مؤمتا . قاله الداودي؛ 
لأنه اتا لم يرض بصنع خالد وإنما عذره في ذلك. وقد أسلفنا عن 
الخطابي آن الکافر إذا لاذ بالصلاة لم يكن يكن ذلك منه اسلاما . 

فصل : 

أسلفنا هذه السرية عند ابن سعد قبل حنين وأنها في شوال سنة 
ثمان» قال: وكانوا بأسفل مكة على ليلة ناحية يلملم وهو یوم 
الغميصاء بعد رجوع خالد من هدم العزی» أرسله کی داعيًا إلى 
الإسلام لا مقاتلاً في ثلاثمائة وخمسين رجلاً من المهاجرين 
والأنصار وبني سليم» فخرجوا إليهم وعليهم السلاح» وكانوا أسلموا 
وبنوا المساجد وأذنوا وصلواء فقال: ما هذا السلاح؟ قالوا: ظننا 
آنکم عدو» فقال: و ا فوضعوه» فاستأسرهم وقتل منهم 
فلما قتلهم أرسل الا علیّا يودي لهم قتلاهم وما ذهب منهم". 
TS‏ ا ال 


5< هت 253 هل 5< مكل 


۰۱۸ -۱۶۷ /۲ «الطبقات»‎ )١( 


سے ماب فزي 
0 [باب] سَرِيّة عبد عَبَّدِ اليه بُن خُذَافَةَ السَهْمٌ 
وَعَلقَمَةَ 8 مُجَرْزِ المُدْلِجِيٌّ 

وَيْقَالُ: لها سَرِيةُ الأنْصَارٍ. 

۰- دتا مسد حدقا عَبد الواح خا الأغْمَش ي 
غد بْنُ بيد عن أي عبد الَمَنِء عن علي © تیه قال: بت التبم اد سر 
فاستغقل زجلا من ن الأنصَارِء رهم أنْ يُطيقوة: فعضب فَقَالَ: لبس مركم لذن 
لاد آنْ طیغونی؟ قالوا: بَلَى. قَالَ: فَامْمَعُوا لي حطبا. فَجَمَعُواء فَقَالَ: أَوْقِدُوا 7 
َزقذوها, فقال: لوق تشر وج بفطهع يمك بغضاء وروت رزئا إلَى 
لین که ین انار ؛ ما الوا > حت خت الثازء فسكن غضیة. فبلغ الب که 
فقال: «لَوْ دخلوما ما خَرَجُوا منها إلى يَوْم لام الطاعة في المعروف». 
[ ۷۱2۵ , ۷- مسلم: 2۱۸4۰ فتح: ۵۸/۸] 

ای 4 قَالَ : بَعَتَ الب كاز : ری فَاسْتَعْمَلَ علیها 
رَجْلا مِنَ الأنْصَارِ وا ف نت TR‏ كان : ال آمرکم 
رسول اشْيكلِةٍ أَنْ تُطِيعُونِي؟ 00 بَلَى. قَالَ: قَاجُمَعُوا لي حَطَبًا. 
و فان فلا ناوا نا واه و ماه فا 
وَل نشیم للب خا ولو رز ی رسول الله ی من 
الثار. نكا زاف مت ار سک عم فغضب رسول الله 
كه كَمَالَ: «لَوْ دخلوها ما خَرَجُوا مِنْهَا إِلّى يَوْم لیام الطَّاعَةٌ في 
المَعرُوف». 

هذه القصة كذا ساقها البخاري. وأما ابن سعد فذكر أنه بلغ رسول 
الله يي أن ناسًا من الحبش تراء‌اهم أهل جدة» فبعث إليهم علقمة بن 
مجزز في شهر ربيع الآخر سنة تسع في ثلائمائة» فانتهئ إلى جزيرة 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


في البحرء فلما خاض البحر إليهم هربوا منه. فلما رجع تعجل بعضص 
القوم إلى آهلهم فأذن له ی ی و و 
تعجل» وکانت فيه دعابة 4 فنزلوا ببعض الطریق «وآوقدوا)"؟ تارا 
يصطلون علیها فقال: 01 تواثبتم في هزه النار . فقام 
بعض القوم فتحجزوا حتی ظن أنهم واثبون فيهاء فقال: أجلسوا إنما 
كنت أضحك معكم. فذكر ذلك لرسول الله بي فقال: «من أمركم 
بمعصية فلا 21 

وذکرها الحاکم في صفرء وزعم ابن إسحاق أن وقاص بن مجزز 
كان يل يوم ذي قردء فأراد أخوه الأخذ بثأره فاستأذن رسول الله ككل 
في هزه ا 

وکانت سرية علي إلى انلس صنم لطيء ليهدمه في التاريخ المذكور 
في خمسين ومائة رجل من الأنصار على مائة بعير وخمسين فرسّا راية 
سوداء ولواء أبيض فهدمه وحرقه وملئوا أيديهم من السبي والنعم 
والشاء» وفي السبي أخت عدي بن حاتم وهرب عدي إلى الشام 
ووجد في خزانة الفلس ثلاثة أسياف: رسوب ومخذم واليماني» 
وثلاثة آدراع واستعمل على السبي أبا قتادة» وعلى الماشية والرثة 
عبد الله بن عتيك فتركت الأسياف صفيًا لرسول الله كل وعزل الخمس 
وعزل آل حاتم فلم يقسمهم حتئ قدم بهم المدينة *. 


(۱) في الأصل: (وأقودوا)» وهو تحريف» والمثبت هو الصواب. 
(۲) «الطبقات الکبری» ۰۱۲۳/۲ 

(۳) «سيرة أبن هشام» ۳۱۷۶ 

(:) «الطبقات» ۰۱1۶/۲ 


سد کتاب المَغازي 


وقوله: (فهموا. . إلى آخره) وفي رواية آخری : هم بعضهم أن 
يدخل» وبعضهم قال: نما فررنا من الثار""*. 

وفیه : أن التأویل الفاسد لا يُعذر به صاحبه؛ لأنهم علموا قوله 
تعالی : لا أله ما أسْتَطعَم» وقوله: »وا ینونک في مروف 
قاله الداودي. 

ومعنئ (خمدت)"۴: طفی لهبهاء وهو بفتح المیم . 

وقوله: «لو دخلوها ما خرجوا منها إلى يوم القیامة» أي: ذلك 
جزاژهم لو فعلوا. 


SRN‏ 5 جك تو عمال 


(۱) أبو داود (۲۱۲۵). 
(0) ورد بهامش الاصل: خمد كنصر وسمع لغتان في الماضي وفي المضارع کذلك. 





۳ 


۰- [باب] بَعث بث آبي مُوسَى ومعاذ إِلَى اليَمَن 
قبل حَحَّة حجه الوداع 

۱ 4045- دا موسی. حَدَّثَنَا أَبُو عَوَائَةَ حَدَّكَنَا عبد أكلِكِء عَنْ أي 5 
قال: بَعَتَ وشول الله مَل با مُوسَئ وَمُعَاذَ بْنَ جَبَلٍ إلى اليَمَنِء > قَالَ: وَبَعَتَ کل 
واجد منهما علی يِخْلَافِء قال: : وَالْيَمَُ خلافان, د م قَالَ: مسرا ولا عسوا وش 
ولا تُتقُرَاه. فَانْطَلق کل و اجد مِنْهُمَا ای عَمَلِهِء وکا کل واجد مِنْهُمَا دا سَارَ ف 
زضه گان قریبا من صاجبه أَخث به هدا سل عَلَِهء فساز معا في آزضه قريب 
من صاجبه آي مُوسَئء فجاء یسب علی یلته ی آلتهی .ولا ُو جايس وقد 
اجتمع یه لاس وا َجُلَّ عِنْدَهُ قذ حمعث یداه الی غنقه» فَقَالَ له مُاذه یا عَبْدَ 
الله بْنَ ق قیس, یم هذا؟ قَالَ : هذا وجیل قر غد إشلامه. قال: لا آنزل عن ل: 
قالَ: نما جيء به لِدَلِكَ قالرل. قال ما زل عشر خن يفتل. ار به دل م رل 
فقال: یا عَبْدَ اله کیت تفراً الفزآن؟ قال؛ أَتَقَوَقُهُ تَقَوْكًا. قال: كيت تفت 
یا مُعَادُ؟ قال؛ أنَا ام الیل E‏ 
لي فاخت تَومَتی ي ما آکتشت قَوْمَتِي . . [انظر: ۲۷۲۱ » 1۳60- مسلم: ۱۷۲۳- فتح 


2 


a 


۱/۸ 
۳- حَلَتَيي (شحاق. حَدَثَنَا الد من السَِّبَان عن سعید بن آي بردةء عَنْ 
أبيهء عَنْ بي مُوسَى الأسْعَرِيٌّ ون له أن النّبىَ كلل بَعَتَهُ بَعَنّهُ إلى اليَمَنء ف سا عَنْ أَشْرِبَة 


ْضنغ م بهاء فَقَال: «وَمَا جي ؟. قال لبن و لو فقلك لأبي برْدَةَ: ما البئغ؟ قَالَ: 

يد السل. ال یی الشعیر- فقال : ل منکر ا . رَوَاهُ جریژ وعَبد 

الواجدء عن الشَّئِيَانِ» عَنْ أبي بُرْدَةَ. [انظر: -117١‏ مسلم: ۱۷۳۲- فتح: 1۲/۸] 
۶ ۳۵۵ - حًا نیع ا ا شین أي رده عن أبيه 
بى بَعَتَ اي كك جَدَهُ آبا مُوسَئ وَمُعَاذًا ی اليمَنء فقال: را وا شتا 


0 قال ام : یا نَبِيَ اللوء ِنْ آزضنا بها شراب من 





ج حتاب المَغْازي 

الشعير مره وَشَرَابُ من الل البنَعْ. . فقال: کل مسکر حَرَام. . فانطلقاء فقال 
مُعَاذٌ لأبي مُوسَئ : یف تفر القزان؟ قال: قَائِمَا وقاعدا وعلی راحلته. َو توا 

قال: ۳۹ 

فَجَعَلًا يَتَرَاوَوَانِء راز معا را مُوسّی » فاد موق فقال: ما هذا؟ فقال 

لق و بهودِيٰ سل ثم اتد فقال معَاذ: لأَضْرِبَنٌ عنْقَهُ. 


۲ انا َو قاس نومتي كما آختیت قَوْمَتِي . وَضَرَبَ فنطاطاء 


تَابَعَهُ العقَيي وَوَهْبٌء عَنْ شغبة. 

وَقَال وَكيعٌ اضر وَأَبُو دَاوْدَ عَنْ سغبَةء عَنْ سَعِيدِء عَنْ أبيهء عَنْ جده» عن 
لب عَلِنةِ. 

رَوَاهُ جریز بُنْ عبد امن » عن الشيتان: » عَنْ 


مسلم: ۱۷۲۳- 1/۸[ 
۳21- حَدَّنَنِي عباس ا بْنَ الوَلِيدِء حَدَقَنَا عبد الواحدء 3 عن الوق بن عائد؛ 


2 


ا 


فى بُدَة. [انظر: ۱٦۲۲ء‏ ۳:۲- 


o4 وم‎ 


ل مق ضوغث عارق نق شهاب يول حَدَّنَبِي أَبُو مُوسَى 
الأشعرِيٌ ضيه قال: بَعدَنِي زشول الله يك إلى أزض 0 الله ل 

يخ بل » فَقَالَ: «أَحَحَحْتَ پا عَيْدَ الله بر بن قیسٍ؟» . فلث: نَعَمْ سول الله. 
ار : كيف قلْت؟». قال: فلث: یف نادلا کالایك. قال: م 
هَدْيًا؟». قُلْتُ: 1 أَسْقْ. قال: «فطف بِالبَيْتِء واسع بَيْنّ الصَّمًا وَالْمَرْوَقِ ثم 
جل . ففعلث, ختّی مشطث لي أَمْرََةٌ من نساء بَنِي قیس, وَمَكُثْنَا ذلك حَنّى 
اشتخلت عمر. [انظر: 1۵04- مسلم: ۱۲۲۱- فتح: 1۳/۸] 

۷- حََدَثَنِي جبانء ابرا عَبْدُ اوه عن رکریاء ن إشڪاقء عَنْ یی بن 
ڪڍ الله ُن صَْفِيّ» » عَنْ آي مَغْيَدِ- مَلی ابن عَبّاسٍِ- عن ابن عبّاس رضي الله 


3 


عنهما قَالَ: ال زشول الله بك عاذ ِن جَبَلٍ حِينَ بَعَنَّهُ ای اليَمَنِ: بتک ستأتي 


قَوْمَا ین أَهْلٍ لکتاب فا هم هم ی أَنْ يَشْهَدُوا آن لا إله إلا الله 
ون ندا سول لل فان هُمْ طَاعُوا لَك بذک َأَخْبِرْهُمْ أَنَّ الله قد فَرَضَ 
عَلَيْهُمْ مس صَلَوَاتٍ في کل يَوْم وليو فان هُمْ طَاعُوا لك بذلک تَأَخبِرْهُمْ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أن اله قَد رض عَلَيكُمْ لت ین انم رد علی فقرانهن نون هم 
طاغوا لَك بذک فایّاك وکرائه م اش و دعوَةَ ة المظلوم فَِنهُ لد ل ته 


مره م 


وبين الله ححات». [انظر: ۱۳۹۵- مسلم: : 9- فتح: 14/۸] 
قال َو عَبْدٍ الله: طَوَعَتْ: طاعث وَأَطَاعَتْ 000 وَأَطَعْتٌ. 
۳۸ - نا شلیمان ِن خزب. حَدَثَْا شغبةء عن خبیب ن أي ثاب عَنْ 
سعید ن جُبره عن عفرو بْنِ مَیفون أن معا + 4 نا قدع الیمن صلی بهم البح 
فَقَوَاً : اواد مه رهيم یلا َقَالَ وَل من القزم: : لَقَدْ قَوَث عَینْ أَمْ [نزاهیم. 
اد معاد عن شُعْبَة عَنْ حبيبء عن سَعِيدِء ڪن عَمرِو أن الب ي بَعَتّ 
مُعَاذًا إِلَى اليَمَنء ٠‏ فقراً اد في ضلاة ایح شوخ الشتاءء فلا قال: es‏ 
نهیم عیلاکه [النساء: 5؟١]‏ قال وَجَلٌ خَلْقَهُ: : قث عَيْنُ أ إِبْرَاهِيمَ . [فتح: 1۵/۸] 
ذکر فيه آحادیث : 
آحدها : 


حديث آبي بردة ال : بعت رَسُولُ الله اه آبا مُوسَئ ومع بن جبل 
وَبَعَتَ کل وَاحِدٍ مِنْهُمَا على مخلاف قال: والیمن مخلافان. ثم قال: 
(یسرا ولا تعسرا وبشرا ولا تنفرا» فانطلق كل واحد منهما. إلى 
عمله . . الحدیث بطوله . 

والکلام عليه من وجوه: 

آحدها : 

المراد هنا بالمخلاف : الكورة من الاقلیم . وقیل : المخلاف في لغة 
هل اليمن - کالرستاق من الرساتق. وعبارة الخلیل : إنه الكورة بلغة 
أهل الیمن "۰ وعبارة غیره إنه الاقلیم» والجمع: مخالیف. 
)١(‏ «العین» /۲۱۷. 





س تب لتازي سس( 

تانیها : 

فيه أن العالم والواعظ والمقبول من قوله مأمور بألا يقنّط الناس» 
وأن ييسر على المبتدئ في الإسلام ولا یفاجثه بالشدة. 

ثالثها : 

قول معاذ: (يا عبد الله بن قیس أيم هذا؟) أصله: (أي)» أدخل 
عليها (ما) فأسقط الألف منها كما أسقط في قوله: لم هذا؟ وعم تسأل؟ 

وقال الخطابى: إنما سقطت كما قیل : إيش هذا: بإسقاط الياءء 
واضلهء اي شنی: ملع( 

رایعها : 

قوله : (هذا رجل کفر بعد إسلامه. قال: لا آنزل حتی یقتل . قال: 
نما جيء به لذلك فانزل. فقال: لا آنزل حتی يقتل. فأمر به فقتل ثم 
نزل) ظاهره أنه لم يستتب» ومذهبنا وجوبها في الحال» ومذهب 
مالك آستتابته ثلائا» فان تاب والا قتل . وتقتل المرتدة عندنا وعند 
مالك خلافا لأبي حنيفة ۳ قال ية : «من بدل دینه فاقتلوه»"۳. 

خامسها: 

قوله: (كيف تقرأ القرآن؟ قال: أتفوقه تفوقا) أي: أقرؤه حینا بعد 
حين. مأخوذ من فواق الناقة وهو ما بين الحلبتين» ومنه قوله تعالی : 
ما لیا من کون [ص: ۱۵] أي: مهل. وذكر الهروي عن ابي موس 


(۱) «أعلام الحدیث» ۱۷۰۸/۳. 

(۲) آنظر: «الأم» ۰۱8۵/۲ «مختصر آختلاف العلماء» ۰۶۷۱/۳ «النوادر والزیادات» 
۶6 2- ۰8۹1 «الاستذکار» ۰۱7۱/۲۲ 

(۳) سلف برقم (۳۰۱۷). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
أنه قال : آما نا فأتفوقه تفوق اللّقُوح. أي : لما" أقرأ جزئي مرة» ولکن 
أقرؤه شيئًا بعد شيء۳. وکذا ذکره الجوهري بعد أن قال: فوقت 
ای فته الل هرا نولوق لسرن ذا عازن 
كذلك9” . 

سادسها: 

قوله: (فكيف تقرأ أنت يا معاذ؟ قال: أنام أول الليل فأقوم وقد 
قضيت جزئي من النوم» فأقرأ ما كتب الله لي فأحتسب نومتي كما 
أحتسب قومتي) كذا هو في الأصول (جزئي) بضم الجيم» 
الدمياطي لعله أربي وهو الوجه ولا يتعين ما ذكره“ . 

الحديث الثاني : 


یی ل ل 0 سَعِيدٍ بن أَبِي برد عَنْ أبيه» عَنْ آبي 

ْ له أن ال كلل يك بَعَنَهُ ای لین سل عن آشر تصتم تنم اء 

38 5 هی ؟) . كان البتع وَالْمِرْر -فَقُلْتُ لأبي 0 مَأ ما البتع؟ 
قَالَ: نيد العسَلِ وال نيل التق فَمَالَ: ل مُسْكِرٍ حرام . 


رواه جریر وذ الواحد» عَن الشَیَان عن 00 


)0 في هامش الأصل : لعله (لم). قلت : والذي عند الهروي: لا. 

(۲) «غريب الحدیث» ۲/ 159. 

۳( «الصحاح» ۱5۶۷۶ 

(4) فائدة : تابع المصنف في ذلك الحافظ في «الفتح» حیث قال : قال الدمياطي : ولعله 
آربی» وهو الوجه. وهو كما قال لو جاءت به الرواية» ولکن الذي في الرواية 
صحيح والمراد به أنه جرَّأ الليل أجزاء: جزءًا للنوم» وجزءا للقراءة والقیام» 
فلا يلتفت إلى تخطئة الرواية الصحيحة الموجهة بمجرد التخيل. اه. 


(الفتح» ۳/۸ 





ت- کتاب المَغَازي 


الحديث الثالث : 


حَدَّئَنَا مُسْلِمٌ» ثَنَا شُعْبَةٌ عن سعید بن آبي برد عَنْ آبیه قال بت 
رسول الله كك بده أبَا موسا یادا إلى اليِمَنَ) فَقَالَ: «يَسُرًَا 
وا العديية فال او موت يا نبي الله إن أرضنا بها 
شراب من الشعير المزر» وشراب من العسل البتع» فقال: «كل مسکر 
حرام» ثم ذکر باقیه كما في الأول. 

تَابَعَهُ العَقَّدِىُ وَوَهْبّء عَنْ شُعْبَةٌ. 


و 
م 


وَقَالَ وَكِيعٌ وَالنَضْرٌ ویو اک عَنْ شب عَنْ سَعِيدِء عَنْ ايء عَنْ 

فيه وما قبله حجة على أبي حنيفة في تجويزه ما لا يبلغ بشاربه السكر 
مما عدا الخمر"» وبين في حديث جابر 4: «ما أسكر كثيره فقليله 
حرام . وهو إجماع الصحابة كما نقله القاضي عبد الوهاب"”", 
وفي النسائي عن آبي موسی: آذ المزر نبیذ الذرة*. 

وفیه : نهى”"' النبی ب [عن] "۲ الجعت والجعة نبیذ یتخذ من 
الع ۷ ١‏ 


(۱) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۳۷۱/۶. 

(۲) رواه أبو داود »)754١(‏ والترمذي »)١858(‏ وابن ماجه (۰)۳۳۹۳ وأحمد ۳/ 
۳ وقال الترمذي: حديث حسن غريب.اه. 

7:١ -۲۹۹/۸ «المجتبيل»‎ )٤( .559/١ «المعونة»‎ )۳( 

(0) ورد أعلى هذه الکلمة فى الأصل : لعله : نهین. 

(5) زيادة عن الأصلء 227 السیاق. «المجتبی» ۲۹۹/۸- ۳۰۰. 

(۷) رواه أبو داود (۳۹۷) والترمذي (۰)۲۸۰۸ والنسائي ۳۰۲/۸ لائتهم عن علي 
. وقال الترمذي: حديث حسن صحیح.اه. وأصل الحديث دون ذكر الجعت 


ورواه مسلم (4/ا١؟).‏ 






التوضيح شرح الجامع الصمحيج ك 
مات عَلَى الذنوب من غير توبة؛ لأنه 
لو مات عليها فلا فرق فيه بين الشرك وغيره» وقد تظاهرت الأدلة» 
وإجماع السلف عليه. 

و الآية الثانية فهي عمدة أصحابنا وغيرهم من العلماء في قتال 
ياتي بسط الکلام في ذَلِكَ في بابه. حيث ذکره 
ار اد إن شاء الله تعالی. 

الرايع 

الطائفة : القطعة من الشيء. قاله أهل اللغة(". والمراد بالطائفتين في 
الآية: الفرقتان من المسلمين. وقد تطلق الطائفة عَلَى الواحدء هذا قول 
الجمهور من أهل اللغة وغيرهم. 

وقال الزجاج : الذي عندي أن أقل الط ان. وقد حمل الشافعي 
وغیره من العلماء الطائفة في مواضع 
المواطن» فهي في قوله تعالئ: ول قر من 
[التوبة: ۱۲۲] واحد ا اج احتج به في تيزل خبر الواحد» وفي قوله 
وني وله تعالی: 















تم تمك [النساء: ۱۰۲] ثلاثة. 

۳3 في هه المواضع بحسب القرائن» أما في الاولی فلان 
الانذار يحصل بهء وفي الثانية؛ لانها البينة فيه وفي الثالثة؛ لذکرهم 
بلفظ الجمع في قوله: ولوا نحم [النساء: ۱0۲] .. إلى 
() سياتي برقم (۱۲۳۷) كتاب الجنائزه باب في الجنائز ومن کان آخر کلامه 

لا إله إلا اله. ورواء مسلم (44) كتاب: الیمان» باب: من مات لا بشرك بالله 

شيك دخل الجنة. 

40/١ «المجمل»‎ ۱ 














«تهذيب اللفته 5166/5 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحدیث الرابع : 
حَدنْنا عَبَّامنُ بْنُ الوّلید» فذکره إلى آبي مُوسَی ڪه قَالَ: بتي رسول 
الله كل إلى أَرْض قَوْمِي بالیمن فجثث وَرَسُولَ الله كَل منیخ بالأنطح. . 
الحديث . 
۰ ۰ 0 8 هاه 5 2 ۲ ۱ 
سلف ذکره في الحح : عن شيخه محمد بن یوسف. إلى آبي موسی 


00 ۱ 


قال الجيانى : كذا رویناه عن ابن السكن عباس بن الولید یعنی : 
الترسى وف ورای انب انعم : تنااعياسسن: غر تییوت وكذلك كان 
في کتاب آبي زید إلا أنه قرأه علیهم: عیاش -بالشین المعجمة- 
ولیس بشيء» وإنما هو عباس بن الولید. ولیس في (الجامع» إلا هذاء 
وحديث في: علامات النبوة”'2. وكذا قال صاحب «المطالع»: عباس 
هذا بالسين المهملة وهو النرسي» وذكر بعضهم فيه عن أبي أحمد أنه 
بالمهملة”". وأما الدمياطي فضبطه بالشين المعجمة ثم قال: هو 
1 1 ۲ حك 
عشرین ومائتین» روی عنه البخاري في مواضع» وروی أبو داود عن 
)۱( سلف برقم .)۱۵۵٩(‏ 

(۲) الحدیث سلف برقم (۰)۳۹۳۳ وقد علق البخاري ثالنًا سيأتي برقم (۷۰۹۰) آما 

عن کلام الجياني فهو في «تقیید المهمل» ۰۱۹۱/۲ 

(۳) وجزم بمثل ذلك القاضي عیاض في «المشارق» ۱۱۲/۲- ۰۱۱۳ والحافظ في 

«الفتح» ۸ وکذا العيني فى «العمدة» ۰۳۳۳/۱۶ 

(8) ما بين المعقوفین ليس في الأصلء والمثبت هو الذي في کتب التراجم آنظر : 

(تهذیب الکمال» ۲۲/ ۵1۲ (۰)71۰۳ و«الکاشف» (۰)8۳۵7 و«تهذیب التهذیب» 

۳۰۳/۳ 





کتاب المغازي 


رجل "۲ عنه. وقال فى آخر علامات النبوة بعد أن ضبطه بالاهمال: 
آبو الفضل عباس مات سنة ثمان وثلائین"۳؟» وابن عمه عبد الأعلیه"۳ 
مات قبله سنة سبع وثلاثين ومائتین. ولما ذکره في : البیوع في 
باب : النهی عن تلقى الرکبان*/؛ ضبطه خطأ بالمعجمة"*. 


إذا عرفت ذلك ‏ فآبو موسی 4 آهل بإهلال كإهلال رسول الله لا 


ولم يعين شيئاء فآمره بالطواف والسعي ثم حل» و[عن]"“ عاتشة رضي 
الله عنها آنهم خرجوا لا يرون إلا الحج؛ وکان ینتظر الوحي. فلما دنوا 
من مكة آمر من لم يكن معه هدي أن یجعلها عمرة وأقام من معه هدي 
على إحرامه حت فرغ من الحج» وقال: «عمرتكم للابد»۲ . 


(1) 


(۲) 


(۳, 


(6) 


(0) 


(1) 
۷) 


الرجل هو عیسی بن شاذان» وحدیثه في «سنن أبي داود» برقم (۰)1۷۷ هذا وقد 
صرح أبوه بالتحدیث عن عياش في حدیث رقم (۲۱۱۹). 

آما عن ضبط الدمياطي ل (عباس) وتعیینه عياش الرقام» فهو منازع فيهء 
والصواب: عباس النرسي. قاله الحافظ في «الفتح» ۰18/۸ 

هو عباس بن الولید النرسي» الذي وقع في آسمه الخلاف هذا» وكذلك آختلف 
في وفاته فقيل- كما ذكر المصنف- سنة ثمان وثلاثين ومائتين. وقيل: سنة سبع 
وثلاثين. آنظر: «تهذيب الكمال» ۲۵۹/۱6 (156"). 

هو عبد الأعلئ بن حماد بن نصر الباهلي» آبو يحيى النرسي» روی عنه البخاري 
ومسلم. آنظر : «تهذيب الكمال» 748/١1‏ 20754170 «تهذیب التهذيب» 554/7. 
سلف برقم (۲۱۷۳): عن عياش بن الوليد. 

رفع الحافظ -رحمه الله- كل خلاف في ذلك وقال بأن عباس له حديثان وثالث 
معلق -كما تقدم- وباقي ما في الكتاب من حديث عياش الرقام. ثم فصل في الأمر 
فليراجع «هدي الساري» ص۲۱۳- .15١5‏ 

زيادة عن الأصل يقتضيها السياق. 

سلف أصله برقم (۰۲۹4 ۱۷۰۹). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وأما الفسخ فان كان محفوظًا فهو خاص» وکذلك نهل عنه عمر 
وضرب عليه» وكان يستحب ترك القران؛ ليأتي بعملين فيكون أعظم 
لأجره» فحمل عليه قوم أنه كان ینهی عن التمتع» وليس كذلك» 
ويدل علی صحة ذلك قوله: إن نأخذ بكتاب الله فقد أمر بالتمام» وان 
نأخذ بفعل رسول الله بيه فلم يحل حتئ نحر الهدي''"2. فإنما نهئ أن 
يفسخ الحج في العمرة. 

الحديث الخامس : 

حديث أبي معبد مولى ابن عباس- واسمه نافذ» مات سنة أربع 
ومائة- عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قَالَ: قَالَ رسول الله يا 
الان ل جين ى اليّمَن. . الحديث» وفیه: «فان هم 
آطا غود بذلك ..» إلول آخره. 


: ا ۳ ۲( 
سلف في الزكاة في موضعين 3 


ثم قال: (قال آبو عبد الله : طوعت: طاعت» وأطاعت لغة» طعت 
وظغتٌ وأَطعْتُ). 

وقوله: «أطاعوا» ذكره ابن التين بلفظ «طاعوا بذلك» أي: أنقادوا 
لك بذلك» يقال: هو طوعه إذا أنقاد له فإذا مضل لأمره فقد 
آطاعه وإذا وافقه فقد طاوعه. 


وه أن الامام یتولی أخذ الزكاة وآن من وجبت عليه الزكاة 


(۱) سلف برقم (۱۵۵۹). 

(؟) مکذا في الأصل! والصواب أنه سلف في ثلائة مواضع في الزكاة آولها : برقم 
(۱۳۹9) باب : وجوب الزكاة. ثانيها : (۱8۵۸) باب : لا تؤخذ كرائم أموال الناس 
في الصدقة. الثها : )١5957(‏ باب : آخذ الصدقة من الأغنياء. 








س کناب المَغازي 


لا یآخذها وآن لا تنقل» وتفرق في الموضع الذي جمعت فیه. وآنها 
إذا فرقت في جنس واحد من الثمانية أجزأ . 

وقوله: «وإياك وكرائم أموالهم». هي جمع: كريمة» وهي : 
النفيسة. 

الحدیث السادس : 


حدیث عَمْرِو بْنِ مَِمُونٍ أ ادا لما مَ الَمَنَ صَلّى بهم البح 
قرا : ود لَه میم یلا6 فقال رَجُل من القَوم : لَقَدْ قرت عَيْنُ 
م راهیم. 

ثم قال: را مُعَاذْ عن غب عن خیب» عَنْ سَعِيدِء عَنْ عَهْرِو : 
النَبِىَ بي بَعَتَ مُعَاذًا إلى الیمن فة َقَرَا معا في صلاة الصّبْح [سورة 


ال + فليا فال واش َه هی ليا [النساء: ۱۲۵ قَالَ 


رجل حَلْفَهُ : رت عَيْن مایم . 

معنیل (قرت): بردت دمعها؛ لأن دمعة السرور باردة» بخلاف دمعة 
الحزن فإنها حارة؛ ولذلك يقال للمدعو له: أقرّ الله عينه» وللمدعو 
عليه : أسخن الله عينه . 

وقال ثعلب وغيره: معناه: بلغ أمنيته» فلا تطمع نفسه إل من هو 
فوفه. 

قال الداودي: وقائل هذا الكلام متكلم يعيد وجوبّاء والشارع لم 


يعلم بهذا حتئ يوجبها؛ لقوله: «صلاتنا لا يصلح فيها شيء من كلام 
الاس 


0. 


3 


.٠١١ /۵ سقط ما بين المعقوفين من الأصل» والمثبت من «الیونینیة»‎ )١( 
كتاب : المساجد باب : تحريم الكلام في الصلاة.‎ (oV) رواه مسلم‎ (۲) 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروي أنه قرأ سورة الاخلاص. فقال المأموم كذلك فلم يأمره 
بالاعاد:<. 

وذکر الشیخ آبو محمد» عن بعضهم أنه إذا قال: فعل الله بك 
يا فلان. فسدت صلاته» ولا یکون على هذا اعادة مثل قوله 
(کذلك)۳ : الله. ثم آستغربه» وفي الروایة: لا بأس أن یقول: اللهم 
افعل بفلان . 


3 هد‎ AE KT FT چیه‎ FY 
ERK SIRT SRN 


۱0( ورد بهامش الأصل : هذا جاهل التحريم» وهذا كلام قليل فلا يعيد عند الشافعية. 
(۲) کلمة غير واضحة بالاصل» ولعلها ما آثبتناه. 


س حتاب المَغازي 


-١‏ [باب] بَعْتُ عَلِيٍ بْنِ آبي طالب وخالد بُنِ الولید 
إلى اليَمَنِ َيل حَجَّة حَجة الوداع 


هدم 


9 - حَدَثَنِي امد ین غشمان, دتا شریخ بن 'فشلمة: خدثنًا ِبْرَاهِيمْ بن 
يُوسُْفَ بن اشخاق» بن ن آي إشحاق حَدَثَنِي أبيء عَنْ أبي ا سمغت الراء ذل : 
بَعَثَنَا ا زشول لله ل مع خن الؤليد إلى این » قال ثم تي بَعَتٌ عَلِيًا بَعْدَ لِك 
مكانةة فقال: 2 راضحاب خا من اه لآ یا 7 ۰ ۲ 

شَاء بل ». فکنث فیمن مب معه, قال: فقبفث أوا وات عدد. [فتح: 1۵/۸] 

۰- دبي مد بن باه حَدَثَنَا رزخ يق عفاد ا عل إن شود بن 
لیقبض انم وَكُْتُ أَبْفِض علیاء وَقَدٍ افشسل. ققلث ايد ألا ترى ی هذا؟! 
فلمّا قیمتا على سب يك كرت ذَلِكَ لَه فقال: «يَا بريد بض عَلِيًا؟). فَقْلتُ: 
نَعَمْ. قال: رلا ا فان ل في الخمُس كر من لک [فتح: 111/۸ 


۱- حَدَّتَنَا قُتَيِبَة حَدَّتَنَا عَبذ الواحد» عَنْ عُمَارَةٌ بْنِ القغقاع ن شرمة, 
حدتنا عبد امن ُن اي نُغم قال: : سمغث أَبَا سَعِيدٍ الذي يَقُولُ : َك عَلي ن اي 
طالب #2 إلى ر سول الله كلل من الیعن بهن في ديم مفووظ ‏ تحَصَلْ من ریا 
قال: فَقَسَمَهَا بين أزبعة تَمَرِ: ين غیت ن بذره وآفزع بن حابس وزند الحيلء 
وَالرَاٌِ ماه وما عامز ِن الطَفَيلِء ؛ فَقَالَ رَجَلٌ من آضخابه: كُنَا تن أَحَقَّ بهذا 
من هولاء. قال: 0 ذلك الي يلد فَقَالَ: «آلا تأمئوني وأا مین مَنْ في 
الما پاش بر السَّمَاءِ صباحا وَمَسَاءَ؟ !». قال: فَمَامَ نجل غائر العَيْنَينِء 
مُشْرِفُ لوجنتین. نار اجْبهة. کت اللخية. لوق الرّأسء مُشَمّرُ الازارء فقال: 
| وء أن الله قال: «ویْلك» آولست أحَق هل لَرْضٍ اَن ّى الله؟ ». 
ال وی الرجل »قال خَالذ بنْ الولید: یا ر سول اللهء آلا َضرب عُنْقَهُ؟ قال: «لاء 
لله آن 


نْ يَكُونَ يُصَلَّي) . فَقَالَ خالدٌ: : وک من مُصَل يَقُولُ بلسانه ما لیس في قلبه. 


ع 
tı Cv‏ 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال رَسُول الله ل : «إني َم و أنْ أنقتَ قلوتٍ الناس ولا أَسْقّ من بط هم 
قال كم تظر یه وغو مقف ققال: ِل خر ین ضلْضِئ هذا قَوْم ون كاب 


الله رطا ۷ بحاوز حَاجرهم. وون من الدین کا 2 مو من 
الدَّمِيّة). وَأَظنَهُ قال: لف : 0 کر لک و 3(. [انظر: 4 - 

ر تمو 
4 - فتح: 1۷/۸[ 


£ ۳ 


۲ - حَدَّثَنَا الك : بْنُ إِبْرَاهِيمَ» » عن ابن جرج قال عطاء : قال جَابِرٌ: آم 
الت لا ي عليًا آن يُقِيمَ عَلَى |خرامه. 
ر كد ذخ بره عن ابن جريجء ال اء: : قال 00 


جه مه 


طالب 4 بیعایته. قال له التي ی ۰ بم 0 
لنب عةٍ. قال: «َأَمد نک حَوَامًا كما آَنتَ». 
[انظر: ۱۵۵۷- مسلم: ۱۲۱1- فتح: 19/۸] 

۳ ۳۵:4:- حََدَّتَنَا مُسَدَّدٌء حَدَّثَنَا ب بسر بر ْنُ لقصل عَنْ ميد د الطویل, حَدَّتَنَا 
کر أنه ذکر لابن مر أَنَّ نا حَدَتَهُمْ أن الب ية اَهَل بغفرة وَحَجَةِء فَقَالَ اَهَل 
لین که باخ وفنا بلق مک از امَنْ لم یک مَعَهُ هد مَعَهُ هدي 
للها عَمْرَة). . وکان مع ان ي هَڏيٰء فقیع علیئا علي ! بن اي طالب من 
اليَمَنِ حَاججاء فقال الب عَلةِ: د پم م أَمْلَلْتَ؟ فان مَعَنَا أَهْلَّك). قَالَ: أَمْلَلْتُ بما 


اَهَل به انب . قال: «فأمیك قان مَعَنَا هدیا». [مسلم: ۱۲۳۲- فتح: ۷۰/۸] 
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ذکر فيه آحادیث : 
آحدها : 


ات او بعتا رَسول الله كك مَعَ َالِ : بن الوَلِيدٍ إلى اليَمَنْء 
ال ثم بت علا بَعْدَ دك مکات كَقَالَ: سر أضْحَاتٍ خاب من ضَاء 


٩و‏ ه 8 و و o‏ ا 6 ف 7 ی 
هم أن يُعَقَّبَ معک فلیعتّب. وَمَنْ شاء قلیثبل». فیمن عقب 
رارق هس ۶ 3 
معه » قال : فعيِمت اواق دوّات عدد . 


سد كتابُ المَغازي 


التعقيب: أن يعقب الجيش بعد القفول ليصيبوا غرة من العدوء قاله 
الخطابي”'". وقال ابن فارس: التعقيب: غزاة بعد غزاة" . وقال 
الداودي: هو أن تبعث قومّا؛ ليبذل لهم قوم قد تقدم لهم الخروج في 
عمل آخر أو غزو ويخرجون في عقبهم. 

واستدل به علی جواز آستعمال بني هاشم على الخمس» بخلاف 
حديث الفضل : أنهم لا پستعملون على الصدقات» ومن جوز جعله 
كالإجارة» فيجوز خمسًا كالفيء بخلاف من يأخذها منهم من غير مقابل . 

الحديث الثاني : 


م7 


م2 2 وم 7 ۶ ا ا ۰ 0 مرس سوه 
حدیث عَبَدٍ الله بن بریدة» عَنْ أبيه قال بعث النبيُ 335 عَلیا إلى 


خاد بن الوليد لِيَقْبِضَ الم وَكُنْتُ أَبْخِضٌ عَلِّاء وق آغتسَل 
مَقُلْتٌ لِحَالِدِ: آلا ترئ إلى مذا؟! فَلَمَا یمتا عَلّى رسول الله كلا 
ذَكَرْتٌ ذَلِكَ له كَقَالَ: «يا يُرَيْدَةَ فض عَلًِا؟». قَقُلْتُ: نَعَمْ. فقال: 
١لا‏ نُبْفِضَهُ اد له في الخمس کت ین ذَلِك). 

قوله : (وقد اغتسل) يريد أنه وقع على جارية صارت له في القسمة 
من الخمس» واعتذر عنه الشارع بأن له في الخمس آکثر من ذلك . 

وقوله: (کنت آبخض عليًا) لعله رأئ منه ما ظن أنه تعدی فيه الحق 
فکرهه لهء ففیه : الأمر بالمعروف على حسب ما تبين» وفیه : جواز 
القول فيمن یظن أنه قارف ذنبّا. وقد روي الحدیث بأتم من هذا قال 
بريدة: كنت في جيش فغنمواء فبعث أمير الجیش إلى رسول الله يِا 
أن أبعث من يخمسهاء فبعث علیّا د وفي السبي وصيفة من أفضل 


)001 «أعلام الحديث» ۳/ ۰۱۷۷۰ 
(۲) «المجمل) ۱۲۰/۳ مادة (عقب). 





التوضيع شح دج الصحيع سس 
السبي فوقعت في الخمس» ثم خمس فصارت في آهل بيت رسول الله 
يك ثم خمس فصارت في آل علي فاأتی ورأسه یقطر. . وذ 
الحديث”» ففيه بیان قسمته لنفسه واصایته قبل الأستبراء» والجواب 
أن ما یقسم بالولاية من الأشياء التي هي من هذا الجنس يجوز أن 
یقع ذلك ممن هو شريك فیه كما یقسم الامام بالامامة الغنائم بين 
آهلها وهو منهم» ومنصوب الامام في ذلك کالامام» وأما الاستبراء 
فیحتمل أن تکون غير بالغة» وقد قال بعدمه في حقها غير واحد من 
العلماء منهم: القاسم بن محمد وسالم والليث وأبو يوسف. ويحتمل 
أن تكون عذراء» وهو وا ابن عمر وإن بلغت -ذكره كله الخطابي- 
وفيه: أن شهادة العدو ومن في قلبه شنآن ويبغض صاحبه غير مقبولة”". 

الحديث الثالث : 

حديث آبي سعيد الخدري : بت عَلِنُ بن آبي طالب إلى رَسُولٍ الله 
ي ية في اويم مرو لَمُْحَصّلْ ین تُرَابهَاء ٠‏ قَمَسَمَهَا ین أربَعةٍ تفر 
ین عَيينَةَ بن بَذْرِء والافرع بْنِ خاپس+ وزید الخلا تم إا اة 
وَإِمّا عامر بن الطفیّل. فَقَالَ رَجْل مِنْ أَصْحَابهِ : نحن أَحَقّ بهذا من 
هولاء. بل رسول الله تلله. . | 

الذهيبة: واحدة الذهب يذكر ويؤنث» والتأنيث لغة أهل الحجاز» 
قاله القزاز. وقال ابن فارس ريبما أنث”". وكذا قال الجوهري» 
قال : والقطعة: ذهبة» وتجمع على الأذهاب”* 
(۱) رواه أحمد ۳۵۰/۵- ۳۵۱. 
(0) «أعلام الحدیث» ۱۷۷۲/۳- ۱۷۷۳. 


(۳) «مجمل اللغة» ۳۱۱/۱ (ذهب). 
(8) «الصحاح» ۱۲۹/۱ (ذهب). 





سد حتاب المغازي 


ونقدم الكلام عليه من وجوه: 
أحدها: الذهيبة. . إلى آخره. 


ومعنی مقروظ : مدبوغ بالقرظ› وهو شجر يدبغ بورقه » ولونه إلى 
الصفرة. 
وقال الخلیل : هو ورق السلم". 

وقوله : (لم تحَصّل من ترابها) أي: لم تخلص من تراب المعدن. 

تانیها : 

8 ۳ رخ )۲( 

عيينة بن بدر هو عيينة بن حصن بن حذيفة بن بدر بن عمرو [بن] 
ففزره فسمي فزارة- واسم عيينة : حذيفة فأصابته لقوة”'' فجحظت عيناه» 
فسمى: عيينة» یکنی أبا مالك» وكان يقال لجده حذيفة: رب معدء 
5 ك «f‏ (۶) ده ان 7 > و )ه 0 
وشهد عيينة والأقرع”*' مع رسول الله ية حنيئاء وقيل: إنهما شهدا 
الفتح. وكان عيينة من المنافقين أرتد بعد رسول الله ييا وبعثه خالد 
في وثاق إلى أبي بكر فأسلم وعفا عنه» و خارجة بن حصن آخوه 
وابن أخيه الحر بن قيس بن حصن» أسلما في وفد فزارة بعد رجوع 
رسول الله ی من تبوك» وكانوا بضعة عشر رجلا . 


)١(‏ «العين» ۱۳۳/۵ (قرظ). 

(۷» ليست في الأصل» والمثبت من «أسد الغابة» ۳۳۱/۶ »)5١75(‏ تاريخ الاسلام» 
۳۷/۳ 

رقن يعرض للوجه فیمیله إلى أحد جانبيه» وفی «الاصابة» (۱۱۵۱): آصابته 
شجة بدل (لقوة). 

() ورد بهامش الأصل: جزم أبو عمر في ترجمة الأقرع بآنهما شهدا الفتح وحنيتا 
والطائف. 








شنا وم إا نوا م6 [التوبة: ۱۲۲] وهه ضمائر جموع. 
فالجواب: أن الجمع عائد إلى الطوائف التي تجتمع من الفرق. 
الخامس : 
الرجل المبهم في هه الرواية هو علي بن أبي طالب كما أسلفناه في 


الرواية الأخرى. 









الى المُسْلِمَان ) وفي الرواية الأخرئ: «(إذا تواجه 


ومعنی تواجه: ضرب كل منهما صاحبه أي: ذاته 





معنئ قوله #: ( «مَالْقَاتِلُ وَالْمَُْولُ في الّاره ) أنهما يستحقانهاء 
رهما إل الله تعلی» كما هو مصرح به في حديث عبادة: «فإن شاء 
عفئ عنهماء وان شاء عاقبهماء”" ثم أخرجهما من النار فأدخلهما الجنةء. 
كما ثبت في حديث أبي سعيد وغيره في العصاة الذين يخرجون من النار 
فینبتون كما تنبت الحبة في جانب السيل”". ونظير هلذا الحديث في 
المعنئ قوله تعالئ: َّرَم جَهَنَّمُ4 [الساء: ]٩۳‏ معناه: هذا 








)١(‏ سيتي برقم )۷١۸۳(‏ كتاب: الفقن» باب: إا التقى المسلمان بسيفيهماء وروا 
مسلم (۲۸۸۸) كتاب: الفتن باب: إفا ترجه المسلمان بسيفيهما. 

0 سبق برقم (18) باب: (11). 

0 سبق برقم (۲۲) باب: تفاضل أهل الإيمان في الأعمال. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


والأقرع بن حابس لقب واسمه فراس» وكان في رأسه قرع فلقب 
ل و وی عفال حجن حي دن 
سفيان بن مجاشع أخي نهشل»› ابني دارم بن مالك بن حنظلة بن 
مالك أخي سعدء ابني زيد مناة أخي عمروء ابني تميم بن مر بن أذ بن 
طابخة. قدم في وفد تميم» فأعطاه رسول الله بيه يوم حنين مائة من الإبل 
-كما سلف في الخمس» وصعصعة بن ناجية بن عقال- جد الفرزدق 
الشاعر ابن همام بن غالب بن صعصعة- قذم فأسلم. 

وعياض بن (حمار)"" بن سفيان» كذا نسبه ابن الكلبي وابن 
Fs‏ اروا ا 

وعلقمة هو : ابن علاثة بن عوف بن الأحوص بن جعفر بن كلاب بن 
ربيعة بن عامر بن صعصعة» من المؤلفة وكان سيدًا في قومه حليمًا 
عاقلا . 


)١(‏ ما بين المعقوفين ليس في الأصل» وبه يستقيم السياق» هذا والسياق بتمامه في 
«عيؤن الاثر» ۲/ ۲۳۷. 

( في «الطبقات»: (حماد). وهو تصحيف. والصواب: (حمار) وقد تصحف عند 
غيره أيضًا: ولذلك قال ابن حجر في «الإصابة» (5178): وأبوه باسم الحيوان 
المشهور وقد صحفه بعض المتنطعين ؛ لظنه أن أحدًا لا یسمی بذلك.اه. 

(۳) نسبه ابن سعدء واللذين قبله -الأقرع وصعصعة- في «الطبقات» -۳٦/۷‏ ۳۸ 
إلا أن نسب عياض بن حمار عند غيره مختلف» حيث قالوا: عیاض بن حمار بن 
أبي حمار بن ناحية بن عقال بن محمد بن سفيان. أنظر: «الاستیعاب» ۳۰۲/۳ 
(۲۰۳۶) و«تهذيب الكمال» ۲ (5505)., و«تاريخ الإسلام» ۲۸۱/6- 
۳۸۲ 

(4) ليست في الاأصل ویقتضیها السیاق. وحدیث عیاض الذي في مسلم رقم 
(۲۸۲۵) کتاب : الجنة» وقال المزي : ولیس له عنده غیره. «التهذیب» ۵517/۲۲- 
۰-۷ 








سح کتات المَغازي 


وعامر بن الطفیل بن مالك بن جعفر بن كلاب فارس بني عامر 
وذکره وهم -کما قال الدمياطي- قال: لأنه مات کافرّا» وعمه آبو براء 
هو ملاعب الأسنة عامر بن مالك بن جعفر» ولبید بن ربيعة بن مالك بن 
جعفر الشاعر. 

ثالثها : 

قوله : (فقام رجل غائر العينين) أي: غارت عيناه ودخلتاء فهو ضد 
الجاحظ» يقال: غارت عينه تغور غورًا فهي غائرة. 

قوله: (مشرف الوجنتین) أي: ليس بسهل الخد. وقد أشرفت 
وجنتای أي: علتا على ما حول والوجنتان: العظمان المشرفان. 

و(ناشز الجبهة): ناتئهاء وكل ناتئ ناشزء وأخذ من: النشزء وهو 
۳ أرتفع من الأرض» ومنه قوله تعالی : »فانشزواکه أي : ارتفعوا. 

و(الجبهة): ما بين الجبین من الانسان وهو الموضع الذي تمسه 
الأرض من السجود. 

(کث اللحیة): کثیر شعرهاء وقیل : لحية مجتمعة. قال الهروي في 
صفته الا : كث اللحية. یقال: الكثوثة فیها: أن تکون غير رقيقة 
ولا طويلة ولکن فیها كثافة» ورجل كث اللحية» وقوم كث . 

وقوله: (محلوق الرآس) کانوا لا یحلقون رء‌وسهم ویفرقون 
شعورهم . 

وقوله : (مشمر الازار) شمره: رفعه عن الکعب. 

رابعها : 

قوله : (لعله يصلي) مفهومه قتل تارکها وفيه خلاف مشهور. 


(۱) آنظر: «النهاية فى غريب الحدیث» ۱۵۲/۶ 





لتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقوله : ( «لم أؤمر أن آنقب عن قلوب الناس» )» النقب من قولهم : 
نقب الحائط نقبًا: إذا فتح فيه فتکا . 

وقوله: (ومو مقف) أي: مُولّء یقال: قفی الرجل القوم: إذا 
ولاهم قفاه. وقد أقفاه یقفهم إذا فعل ذلك فهو مق . 

وقوله: ( «يخرج من ضئضیع هذا) ) ق آصله. يقال هو من 
ضتضئي صدف. أي : من أضل. صدف. ومن ضوض صدف مثله. 
وقال الداودي: من ضيضي هذا. أي: ممن يقول مقالته. وقیل : هو 
الولد والنسل» وهو الاصل. وقال ابن فارس : الضئضى : كثرة النسل 
وبرکته . ذکره في باب الضاد المعجمة "" وروي بالمهملة. 

وقوله: ( «يتلون كتاب الله رطبًا» ) قیل : سهلاً كما في الرواية 
الأخرى: (لينَا)”'2. وقال الخطابي: أي: واظب عليها فلا يزال لسانه 
رطبًا بهاء ويكون أيضًا تحسين الصوت بالقراءة» ومن الثقافة والحذق 
بها فيجري لسانه بها ويمر عليها مرّا لا (يغير)”" ولا يتكسر. کل هذه 
الوجوه محتملة» وهذا شبيه بما روي من قوله: «من أراد أن يقرأ 
القرآن غضًا كما أنزل فلیقراً بقراءة ابن أم عبد » وقيل: يريد الذي 
لا شدة في صوته وهو لين رطب. وقيل: يريد أنه يحفظ ذلك حفظا 
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حسنا . 


)١(‏ «مجمل اللغة» 0597/7 (ضوضو). 

(0) رواه مسلم .)١50/١١55(‏ 

(۳) كذا في الاصل. وفي «الأعلام»: يتعثر. 

(:) «أعلام الحديث» ۳/ ۰۱۷۷۲-۱۷۷ والحديث رواه ابن ماجه (۱۳۸) من حديث 





ل كلاب المَقَازِي 

وقوله : ( «لا يجاوز حناجرهم» ) أي : لا يرفع فيما يرفع من العمل 
الصالح. 

وقیل : لم یتمکن في قلوبهم کثیر شيء من اليقين به» وانما یحفظونه 
بالالسن» وهي مقاربة الحناجر» فنسب إليها ما قاربها . 

( «ویمرقون من الدین» ) آي : الطاعة دون الملة. 

وقوله : ( «لأقتلنهم قتل ثمود» ) إن قلت : إذا كان قتلهم واجبّا فکیف 
منع خالدًا أن یقتله؟ ا ای إنما منعه لعلمه بأن 
الله سيمضي قضاءه فيه حتی یخرج من نسله من د یستحق القتل لسوء فعله 
ومروقه من الدین» فیکون قتلهم عقوبة لهمء > فیکون آدل على الحكمة 
وأبلغ في المصلحة"" . 

الحديث الرابع: حديث جابر في إهلال علي» سلف في الحج سنذا 
ومتتًا" . وزاد هنا: (فقدم علی بسعایته)» وزاد في آخره: (فأهدى له 
على هديًا). والمراد بالسعاية: ما أخذ من خالد. 

ومعنی : (آهدی له هدیا) : آعطاه شیگا هدا لب أنه أوجب هديًا 
ثم أعطاه له عليّاء وان كان الظاهر خلافه» ویحتمل أن یکون عليٌ بدلاً 
من الضمیر في (له) فیکون علئٌ مخفوضا على هذاء ذکره ابن التین . 

حديث بكر آله کر لان مر أذ انتا ع نَهُمْ أن الب ككل هل 
بِعَمْرَةٍ وَحَجَةٍ. . الحديث. وفيه: : فقال كله : بم َفللت؟ فَإِنَّ مَعَنَا 
أَهْلَّكَ». قَالَ: أُمْلَّلْتٌ بما هل به رسول الله 3 قَالَ: «فامسك فان 
مَعَنَا هَذيًا) . 


)۱( المرجع السابق. (Y)‏ سلف برقم (۱۵۵۱۷). 





التوضي شح تب السحيع سس 


يريد بأهله فاطمة» فأعلمه إن كان أهل بعمرة آنها تحل له فلما 
أخبره (أنه)''' أمره بالإمساك عن الإحلال» وأن يجعل نيته عن 
الحج» وهو دال على أنه ول لم يكن متمتعًا وإنما كان مفردًا أو قارنًا . 

خاتمة: قال ابن سعد: بعث النبي ييل عليًا إلى اليمن» يقال: 
مرتين. إحداهما في رمضان سنة عشر من مهاجره» وعقد له لواء 
وعممه بیده. وقال له: «امض ولا تلتفت ولا تقاتلهم حتی یقاتلوك» 
فخرج في ثلاثمائة فارس ففرق آصحابه وآتوا بنهب فجعل علیها 
بريدة بن الحصیب الاسلمي ثم لقي جمعهم فدعاهم إلى الاسلام 
فأبواء فقاتلهم ثم آسلموا فقسم الغناتم ثم واف رسول الله و بمکت 
وقد قدمها حاجًا سنة عشر""". وذكر الدمياطي بعثه في هذه السنة 
فأسلمت همدان كلها في يوم واحد» فكتب بذلك إلى رسول الله لا 
فلما قرأ كتابه خر ساجدّاء ثم جلس . فقال: «السلام على همدان». 
وتتابع أهل اليمن على الإسلام. ويشبه أن يكون ما ذكره هو السرية 
الأول والباقي الثانية. 
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.۱۷۰ -١59 /۲ «الطبقات»‎ )۲( 








۵-- حَدَّثَنَا مُسَدَّدُ حَدَّثَنَا خَالِدٌء حَدَّتَنَا بَيَانُه عَنْ قيس » عن جریر قال: كَانَ 
بَيِتٌ ف الجاهليّة یال لَه : + و الخلصّة وَالْكَعْيَةٌ الِيَمَانِيةٌ وَالْكَعْبَةٌ السْأمت ققال ل 
لب كل : رلا تريخني من ذِي الخَلّصَّة؟). قیفوت ف مائة وحن رَاكباء 
ات وَقَتَلَنَا من وجذنا عنده» اتيت الب اة قاخْْه, قذعا لَنَا ولأخمس. 
[انظر: ۳۰۲۰- مسلم: -۲٤۷٩‏ فتح: ۷۰/۸] 
قال: قال لي جَرِيرٌ : قَالَ لي اي ي «آلا تريخني مِنْ ي الخَلّصَة؟. وَكَانَ 
بيا في في حنم و الكغبةً اليَمانيةء فَانْطَلَقْتُ في مسين وَمائّة فایس من امس 
او انات ب خیل. وَكُنْتُ لاب علی الخیلء فَضَرَبَ في صذري حَنَّى رَأَنْتُ أثْر 
صابعه في صدري, وَقَالَ: له له واجعله هادا مهدا . فافطلق لا فکسرها 
وحرقهاء كُمَ بعت إِلَى رَسُولٍ الله بء فقال وسول جریر وَالَّذِي بنك بلح 
ما جنتك حثّی ترکنها نها کال أخربُ. قال : فَبَارَكَ في خَيْلٍ مس وَرِجَالَِا حمس 

[انظر: ۳۰۲۰- مسلم: ۵ ۲:۷۱- فتح: ۷۰/۸] 


۷-- حدْتنا وشت بن موسی ابرا و أسَامَةَ عن إِسْمَاعِيلَ بن آي خَالِدِء 
عَنْ قیس عَنْ جریر قال قال لي رشول الله كله 1 تريخني من ذِي الخَلصَةٍ؟). 
قفلث: بلی. فَانْطْلَقْتُ في حَمْسِينَ وَمِانَةِ فارس من آخمَس» وکانوا أضحاب حَيلٍء 
وکنث لا نيت علی انیل کر ی لِلنَِّنَ يله فرب يَدَهُ علی صنري؛ 
شی وت رده في صَدْرِي وَقَال: همه وج هادیا هدیا . قال: قمّا 
وق قغث عَنْ فرس بَعْدُ. . قال وَكَانَ و اللصَةٍ بيا بالیعن َعَم وتجیلة ٥ء‏ فيه نُصْبٌ 


از 4 الكفَة. قال: فأتاها فَحرَقها بالّار وکسرها. قال: وا قم جریز لین 


3 3 


ص 


كَانَ پا جل يشتفم بالاژلام» فقیل لَه إن زشول وشول الله 2 ها ها فان قذز 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


وَلَتَشْهَدَا آن لا إله إلا لله أو لاْضربن غلفك. قال: فکسرها وَسَهدَء كُمَ بعت جریز 
رجلا من مس یکتی با أطاة ّى الب يكل بشزه بذیك, فلا أتى الب كلل 
قال: يا وشول الل اي بَعَنَكَ باق ما جلث خی ترکتها کال أَرَبُ. قال: 
فرك الب با علی خیل امس ورجالها مس مَرَّاتِ. [انظر: ۲۰۲۰- مسلم: ۲۵۷۵, 
۲ فتح: ۷۰/۸] 

الخلصة : بضم الخاء واللام -وقال ابن إسحاق: بفتحهماء كما 
أسلفناه في ترجمة جریر عن ابن هشام- صنم لدوس سیعبد في آخر 
الزمان كما ثبت في الحديث: «لا تقوم الساعة حتی تصطفق آلیات 
نساء دوس وخثعم حول ذي الخلصة"'' والخلصة في اللغة: نبات 
ينبت نبات الکرم طيب الریح تتعلق بالشجر له حب کعنب الثعلب. 
وجمع الخلصة: خلص» وله ورق أغبر رقاق» وهو آحمر لا يؤكل 
ر قاله ابو غنيدة مادك المت .ولما وك و جامرف الفیس 
قيل: آستقسم عنده بثلائة آزلام: الزاجر والامر والمتربص» فخرج له 
الزاجر فسب الصنم ورماه بالحجارة وقال: أعضض ببظر مك . وذکر 
شعرًاء ذکره آبو الفرج الاصبهاني قال: فلم یستقسم عنده أحد- 
ا E‏ ال 

ثم ذكر البخاري في الباب ثلاثة آحادیث كلها عن جرير: 

آحدها : 

قال : كان بَيْتّ في الجَاملية يُقَالُ لَهُ: و الحَلَصَةٍ وَالْكَعْبَةُ اليَمَانيَة 
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سكج f ro‏ هه O OE Anat‏ ۰ ا 
والکعبة الشأمية» فقال له ال : «آلا تريحنى من ذى الخلصة؟) . 


() سيأتي برقم (۷۱۱۲) کتاب : الفتن» بنحوه من حديث أبي هريرة. 
(؟) ليست فى الأصلء ومثبتة من «الأغانى». 
(۳) «الأغانى» ۱۱۱/۹. 





سد کتاب المَغازي 


مكو و خب لمن تنا 2 عض دوج اق ما رمرم لع وو وا 
فنفرت فى مِانَةٍ وخمسین راکنا فکسرناه وقتلنا مَنْ وجدنا» فأتيت النبيّ 
و 


مه ۶2 ور و وو هم هه ريع و ر 
ڪيه فأخيرته › فدعا لنا ولاأخمس. 
ثانيها : 
00 5 ۰ عيكو نأض ةك ورا ب سس ت 0 اس وى سمه 
عنه أيضًا بمثله» وفيه: وكان بَيْنَا في خنعم يسمي كعبة اليَمَانِيَة 


2 
عم و ۶ 


رمه و EF‏ 5 ه ا و زیر 5 ت م 28 
وکت لا آئنت الخیل» وضرب فى صدري ثيل رایت اثر 
آصابعه فى صدُري وَقَالَ: «اللهم ننه واخعله هادیا مهدبا». فانطلق 
ین ام مس ام مرا ر 2 جن 0 4 م2 بل اف ام مرو و 
لها فکسرها وَحَرَّقَهَاء ثم بَعَثْ إلى رسول الله يياوه فقال رسول 

6 ا 


جریر: والّذي بَعَنَكَ بالحقّ. ما جثك حن ترغئها گانها جمل 
جرب . قال: قبارك في خَيْلٍ مَس وَرِجَالِهَا حَمْسَ مَرَاتِ. 

الثها : 

عنه أيضًا بمثله» وفبه : وكات دو الحَلّصَةِ بيا باليَمَن لحنْعَم وَبَجِيلَة 
فيه نُصُبٌ تُعْبَدُء یقال لَهُ: الكَعْبَةُ. قَالَ: وَلَمّا قَدِمَ جَرِيرٌ اليَمَنَ كان فيهًا 
رَجُلُ يَسْتَفْسِمْ بالأزلام» فقیل لَهُ: رَسُول سول الله لاء ههنا فَإِنْ در 
عَلَيِكَ ضَرب عُنْقَكَ. فَالَ: كما هو یضرب بها إِذْ وقت عَلَيْهِ جَرِيرٌ 
َقَالَ: لَتَكْسِرَنَهَا (ولتشهدن)”" أَنْ لا إله الا الله أو لأَضْربَنٌ عُنْمَكَ. 
قَالَ: فَكْسَرَهَا وشهد. نم بَعَتَ جَرِيرٌ رجلا من آخمس يُكُنَئ أبَا رطا 
ی رسول الله كل يُبَشّرُهُ بذَيِكَ. . الحدیث. 


» 


الع 


۲۰ 


(۱) کذا في الاصل بالنون الثقيلة» وفي اليونينية وغیر نسخة: لتشهذا. 
فائدة : ومذهب البصریین في ذلك کتابة نون التوکید الخفيفة بالألف کالتنوین» 
وأما الكوفيون فتكتب عندهم النون» هذا وقد كتبت في رسم المصحف بالالف 
كمذهب البصريين» كما في قوله تعالی : اوكرتا من لسرن › وقوله: لت 
لاه وليس في القرآن لهما نظير. 
آنظر : «البیان» لابن الأنباري ۵۲۳/۲. 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد سلف في مناقب جریر واضحا"*. قال الداودي: وقیل لها : 
اليمانية؛ لأنها كانت في الیمن. قال: ولعلها سمیت شامية؛ لأن بابها 
يقابل الشام» وسموها الکعبة مضاهاة للبیت الحرام. وفي مسلم: 
وکان يقال له: الکعبة اليمانية . أي: من آجله و(له) بمعنین من 
آجله لا تنکر في العربية. كما أسلفناه هناك. 

وهه السرية كانت قبل وفاته اظفل بشهرین أو نحوهما. 

وآبو آرطاة رسول جريرء آسمه: حصین بن ربيعة بن الأزور بن 
سلمة بن مرة بن سعد آخي ذهل ابني معاوية بن أسلم بن أحمس بن 
الخوث» أخي عبقر» والد علقة بن عبقر» ابني أنمار بن إراش» 
اد آبو بجيلة وأبو خثعم أيضًا. وقيل: آسمه حسين بالسين» وكذا 
سماه مسلم في روایته "۰*۳ والأكثر بالصاد. ویقال: حصن» وقیل : 
ربيعة بن حصن؛ وقیل: أبن حسین. وفي کتاب آبي موسی : وقیل : 
آرطاة. وقیل : آبو آرطاة. وقیل: بقیر. 

وخثعم هو ابن ن آنمار بن إراش واخوته لأبيه: الصور وعبقر وصهيبة 
وخزيمة وأشهل وسهل وطریف وحذيفة والحارث بنو آنمار» آمهم بجيلة 
بنت صعب» أخت باهلة» ولدت وحضنت لمعن بن مالك بن آعصر بن 
سعد بن قيس عیلان» وغطفان بن سعد» وعلي بن آعصر بن سعد. 


)۱( سلف برقم (۳۸۲۳). 

(؟) مسلم (۲4۷۲/ ۱۳۷) کتاب : فضائل الصحابة» باب: من فضائل جریر... 

(۳) قال النووي في (شرحه» ۳۷/۱۲: هکذا في بعض النسخ (حصین) بالصاد. وفي 
آکثرها (حسین) بالسین» وذکر القاضی الوجهین» وقال: والصواب الصاد» وهو 
الموجود في نسخة ابن ماهان.اه. ۱ 





حب كتابُ المغازي 


وأحمس هذا -بالحاء المهملة- هو أحمس بجيلة» وهو ابن 
الغوث بن أنمار بن إراش بن عمرو بن الغوث بن نبت بن مالك بن 
زيد بن كهلان بن سبأء وهو غير أحمس بن ضبيعة بن ربيعة بن نزار بن 
معد بن عدنان. 

وهما من: حمس الرجل: إذا سمع» وأيضًا: هاج وغضب. فهو 
حمس وأحمس» كرجل وآرجل والأصل فيه الشدة» ومنه: حمست 
الحرب» وحمس الشيء: إذا آشتد. وكان يقال لقريش: الحمس أي: 
المتشددون في دينهم» ويقال لهم آیضا: الأحاميس. 
وفيه: بركة دعائه يو وكذا ضربه يده في صدره؛ لينال بركة ذلك . 
وقوله : ( «ألا تريحني من ذي الخلصة؟» ) سببه كراهية أن يعبد غير 
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الله . 

وجرير هو ابن عبد الله بن جابر» وهو السّليل بن مالك بن نصر بن 
تعلبة بن جشم بن عويف بن خزيمة بن حرب بن علي . ويقال: عدي بن 
مالك بن سعد بن زيد بن قسرء وهو مالك بن عبقر بن أنمار بن إراش- 
بهمزة مکسورة كما آسلفناه في ترجمته- مات بقرقیسیا سنة إحدئ 
. وخمسين» وقيل: سنة أربع وخمسين بعد المغيرة بن شعبة. 


SRN‏ وهی جعت 


نسم ارس س تب سی سس 
جزازه» ولیس بلازم | + ثم هلذا الحديث محمول عَلَئ غير 
المتأول» کمن قاتل لعصبية وغيرها. 

الثامن 

اختلف العلماء في القتال في الفتق. فمنع بعضهم القتال فيها وان 
دخلوا عليه» عملا بظاهر هذا الحديث» وبحديث أبي بكرة في 
«صحيح مسلم؛ الطویل : «إنها ستكون فتن الحديث. وتال هولاء: 
لا يقاتل وان دخلوا عليه وطلبوا قتله» ولا تجوز له المدافعة عن 
نفسه؛ لان الطالب متأول» وهذا مذهب أبي بكرة وغيره. 





وفي «طبقات ابن سعد؛ مثله عن أبي سعيد الخدري؛ وقال عمران بن 
حصين وابن عمر وغيرهما: لا يدخل فيها فان قصدوا (دافع”" عن 
نفسه. وثَالَ معظم الصحابة والتابعين وغيرهما: يجب نصر الحق 
وقتال الباغین؛ لقوله تعالئ: تیل الى یی ی تهب ار لتو 
[الحجرات: 4] وهذا هر الصحيح. 

وتتأول أحاديث المنع عَلَىْ من لم يظهر له الحقء أو على عدم 
التأويل لواحد منهماء ولو كان كما ال الأولون لظهر الفساد 
واستطالوا. 

والحق الذي عليه أهل الستة الإمساك عن ما شجر بين الصحابةء 
رحسن الظن بهم والتأويل لهم» وأنهم مجتهدون متأولون» لم یقصدرا 
معصية ولا محض الدنياء فمنهم المخطئ في أجتهاده والمصيب. وقد 
رفع الله الحرج عن المجتهد المخطئ في الفروع» وضعّف أجر 
200 مسلم (۲۸۸۷) كتاب الفتن» باب نزول الفتن كمواقع القطر. 
9 في (ج): دعن 
7 أنظر: #مسلم بشرح التورية ۱۰/۱۸ 











التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


۲۳- [باب] غَرْوَةٌ دَ دات السّلاسل 


وهي غَرْوَةُ لخم وَجُدَامَ. ل لسماعیل بن أ 
وَقَالَ ابن كان عَنْ يَزِيدَ عَنْ عروةً: 


مر و۰ مرا مر مر 


وعذرة وَبَنِي لین . 
۸- دنا ام آختزتا ا عبد ا خاید اذاءء عن ان 
عُثْمَانَ أنَّ وَسُولَ الله ية بَعَتَ عمرو نم القاص علی جیش ذَاتِ اللاسل, قَالَ: 
اف فقلث: أي الئّاس أحبٌ الیك؟ ال + هَايْشَة». فلث: من الرّجَالِ؟ قال: 
«أَبُومَاء. فلث: ثم مَنْ؟ قال: «عمَر». فَعدّ رجالا سک حَافَةَ أن علي في 
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آخرهم . [انظر: ۳۱۲۲- مسلم: ۲۳۸۶- فتح: ]۷٤⁄۸‏ 

ثم ساق حديث خََالِدٍ الکذّای عَنْ آبي عَثْمَانُ 
مْرّ بْنَ العاصي علی جش دا الالء قال: فأتيته فقلت : ی 
الاس أَحَبٌ لیْكَ؟. . الحدیث . 

وقد سلف في فضائل الصديق من هذا الوجه من حديث خالد 
الحذاء» عن آبي عثمان قال: حدثني عمرو بن العاصي أن النبي كلل 
بعثه غل جیش ذات السلاسل: فأتیته. . الخدت وقد سلف 
هناك ضبطها وتاریخها واضخا فراجعه. 

و(آبو عثمان) هو: ابن مَل النهدي» آسلم في حياة رسول الله كل 
وهو محضرم. 

ولخم وجذام قبیلتان من فحطان» وبلي وعذرة قبیلتان غیرهما وبنو 
القين قبيل بن تیم . 


(۱) سلف برقم (0575. 


لم کنات المَغازي 


وفيه: فضل ظاهر لأبي بكر وعمر وفضل لعائشة #د. 

فصل : 

وفي هذه الغزوة تيمم أميرها عمرو بن العاصي خشية البرد» وقال له 
ا#: «صليت بأصحابك وأنت جنب" وقد ذكره البخاري معلقًا في 
التيمم'' كما أسلفنا الكلام عليه هناك وذكر البيهقي في «دلائله» هنا 
بابّا في الجزور التي نحرت في هذه الغزوة وما جری لعوف بن مالك 
الأشجعي فيهاء وإخباره ات عوفًا بعلمه بها قبل أن يخبره عوف» من 
حديث عوف بن مالك الأشجعي من طريق ابن شهاب وغیره وأنه 
أخذ منها جزءًا علئ قسمتهاء وأن أبا بكر وعمر تقيآه وقالا: 
ما آحسنت حین اطا 


IRN‏ دش جمدل 


(۱) سبق تخريجه. 
9 “علق هن ريم (۳۶6) بان ذخات الست عل نس 
(۳) «دلائل النبوة» 5/ .5٠5‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
4- [باب] ذَهَابُ خریر إلى اليّمَن. 


۹- حَذَّكَنِي عَبْدُ الله بْنُ أي شَيْبَةَ العَبِسِيُء حَدَثَنَا ابن اذریس, عَنْ 
ِسْمَاعِيل : بن آي خَالِدِء عَنْ قیس» عَنْ جَرِيرٍ قال: : كت بالبخر فلقیث رَجُلَيْنِ من 
أَهْلٍ الِيَمَنِ: : دا کلاعء وذ روء فجعلث دهم غن زشول الله اء فَقَالَ له ذو 
عفرو: لَيْنْ كَانَ الذي کر من أمر صاجبك, لذ مر علی أجَلِهِ مُنذ ثلاث. وَأقبَلَا 
تمي. حفن للا كنا في بغض الطریق رفع نا رکب من قبل اكدِيئةء فلا الوا 

سول الله يه اتخات أبُو کر 0 ها نكال : آخبز صاحبك نا 
ل ورجعا إلى الَمَنِ أت با بَكربحَدِيثهمء قا 
فلا چڪ بهن. لما ان بغ قال لي ڏو عَمرو: يا جريڙء إِنَّ بك علي کر کرامَة, 7 
برك خَيرَاء ء نکم معَْرَ العزب آن زاوا بر ما کنشم إا لك مب ام في خُر 
فد كَانَتْ بالسیف كَانُوا مُلوکا يَعْضَبُونَ عضب اللوك وَيَرَضَوْنَ رضا اللوك. 0 
۳۷۳۹/۸ 
ذکر فيه حدیث فیس عَنْ جرير قال : كُنْتُ بالیمن فأقیث رَجُلَيْنِ من 
0 دا لاع ود روء جلت هم عن ول الد کي 
فقال له ذو عمرو: كارت تاکز ین از اجره لد مر علی 
أَجَلِهِ مد کلات. لا ممي» خی ذا كنا في بَعْض الظریق رُفِعَ لا 
رَكْبٌ من قِبَلِ المَیینف قَسَاَلْنَاهُمْ فقالوا : فض سول اش کل 
اسلف أَبُو بر وَالنَّامِنُ صالخون. فَقَالَا : أخبز صاحبّك آنا مد 
چا نا سود شاء الله . وَرَجَمَا إلى اليَمَنِء ارت آبا بر 
بِحَدِيئِهِمْ قَالَ: آلا جثت بهم. قلمّا كَانَ ی ای سوب 
با جریزه إن بك علي راق وي ځور > حبرا اد م مَعْشَرَ العَرَ 
لن تَرَالُوا بخیر ما مب َلك از الثم في آقر» قل لا کات 
بالسَیف گانت 3 يَعْضَبُونَ عَضَبَ المُلُوكِ وَيَرْصَوْنَ رضًا المُلُوك. 
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ع ان 


کے کتاب المَغَازي 


ما ذکر له ما یکون إلا عن کتاب أو كهانة» والذي قاله ذو عمرو 
لا يكون إلا عن كتاب من كتب الله المتقدمة » وكان بعثه هذا في 
سنة إحدئ عشرة» بعثه الا إلى ذي الكلاع يدعوه إلى الإسلام» فأسلم . 

ومعنی : (تأمرتم): تشاورتم . وذکر ابن عبد البر آن ذا عمرو وذا 
الکلاع آقبلا إلى رسول الله ية مسلمین» ومعهما جریر بن عبد الله 
آرسله رسول الله بي إليهما في قتل الأسود العنسي"" وهو صحیح. 
وقیل : بل كان جرير معهما مسلمّا وافدا على رسول الله كيه وکان 
الرسول إليهم ای ی ی یی وافدین عل 
رسول الله 35 فلما کانوا ببعض الطریق. قال ذو عمرو لجریر. . 
الحدیث . 

وذو الکلاع: آسمه آسمیفع» وقیل : (سمیفع)"" بغیر همز» وقیل : 
آفع وهو حميري. یکنی: آبا شرحبیل» وقيل: آبو شراحیل. 

ذکر ابن عبد ال أنه أعتق عشر: آلاف بیت"* . 

وقال ابن درید في «المنثور»: كان ذو الکلاع آدعی الربوبية في 
الجاهلية» وان إسلامه كان آیام عمر؛ لأنه ات لقلا کتب له مع جریر» 


وجریر نما قدم بعد وفاة رسول الله ية . 


نف 3 داق 5 همال 


.۵۲/۲ «الاستيعاب»‎ )١( 

(0 في الأصل: سميقع» والمثبت من مصادر التخريج. 

(۳) ورد بهامش الأصل: في غير الاستیعاب 

(4) أنظر ترجمته في : «الاستیعاب» ۵۳/۲- ۵۵ و«أسد الغابة» ۲/ ۰۱۷۷ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
06- باب غروة سیف البّخر 
وهم يَرصدونَ عِيرَا لِفَرَيْشء وَأَمِيِرُهُمْ أَبُو عُبَيّْدَةَ ده 
- ديا (شماعیل قَالَ: حَدَثَنِي مالك» عَنْ وَهْبٍ ن كَنْسَانَه عَنْ 
جابر بن عند اه رضي الله عنهما أَنَهُ قالّ: بَعت وشول اله كَل # با قل الشاجلء 


و غلنهز 5 عَبَیْدة بُ الحا ج وَهُمْ اة فخرختا وک بتغض الطريقٍ فني 
الزَّادُء مر بو يلد بآژژاد اگیش: > فجمع» ء فَكَانَ مزودي ره فَكَانَ فا کل يم 


1 E 


قبیل قلِيل حم خی قنبي فلم يكن پیصیبا إلا رة رة قلت ما ثفني عنکم كرة؟! 
فقّال: لَقَدْ وَجَدْنَا فقذها حينَ فنیث. ثم ثم أنْتَهَيْنَا إلى البخره را خوث مِثْل الظرب» 
كل مل الوم ا عطرة ية م وأو بيد يضم من أشلاجه مب َم 
مر برَاجِلَةٍ فرحلث, تم مَرَثْ تحتهما فَلَمْ تُصِبْهُمَا. [انظر: ۲4۸۳- مسلم: ۱۹۳۵- فتح: 
[VV/۸‏ 

۱- ئا علي بن عبد الله نا سيان قله الِي خفظنه من عفرو نن 
دیتّار» قال: سمفث جَايرَ بن عَبدٍ لله يَقُولَ: َعَقَنَا زشول الله بل تلافائة 2 راكبء 
مر بو عَيدة بُنُ ی امحراح تَرضدٌ عِيرَ فرْشء اما بالْاجل نضت شَهْرِء فََصَابَنَ 
جوع شید حى كلا اخبط, فشمّي ذَلِكَ الجيش جيش ابط. الم لَنَا البخر 
داه یال لَهَا: العنبزء اکتا مِنْهُ نضت شهر وَاذَهَنَا من ودکه ختّی تابث ال 
اما فاحد و عُبَيْدَةَ ضلعا من أضلاعه فَنَصَبَهُ فَعَمَدَ إِلَى أطوّل 


1 سُغْيَانُ مر : + ضَلعًا مِنْ أَضصْلَاعِهِ قَنَصَبَهُ و ولا وَيَعِيرً|- قمه َء قال 


2 


4 


بره و ان زجل من لقوم حر قلاث جزایه ٿم نحر لات جزای. ثم بحر ثلاث 
ا م نْ آبا عَيدة نَّهَاهُ. وَكَانَ عَمْرُو يَقُولَ: e‏ 


ال لأبيه ید: گنت في الیش فجاغو . قال: آنحز. قال: نحزث. قال: ثم جاغوا. قال: 
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نحز. قال تحزث. قال: نم جاغوا. قال: آنز. قال: نَحَرْتُ 2 ۱. قال: آنحد. 
قال: تُهِيتٌ. [انظر: ۲4۸۳- مسلم: ۱۹۲۵- فتح: ۷۷/۸] 
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کے کتاب المَغَازي 


۲ - دتتا مُسَدَدُء دنا می عَنٍ ابن جرنج قال: : أخبرني عفرو آنه سَمِْ 
جابرا م خبه یقول: غَرَّوْنَا یش الخبط وا یو دة فجغتا خرغا شنیدا: فال 
البَخرٌ خوتا میا ] ثر مثلهء يقال 1 له انبر فاکلما مِنْهُ نضف شهره فاخذ و عُبَيْدَة 
عبَيدة. کلوا. فَلَمّا قَدِمْنَا الدينةً دَكَرنَا ذَلِكَ لب يل فقال: «كلواء رزْقا 

للك أَطْعِمُونًا إِنْ كان مَعَكُم . فتاه بَعْضُهُمْ [بغضو] ] فَأَكَلّهُ. [انظر: ۲:۸۳- 

8 0- فتح : [VA/۸‏ 
(سیف): بکر السین(۲: شاطته وتدعی : سرية الخبط- کما ذکره 
البخاري بعد في حديث جابر- لأكلهم إياه» وکانت في رجب سنة ثمان 
فيما ذکره ابن سعد» وکانوا ثلائمائة من المهاجرین والاأنصار فیهم 
عمر بن الخطاب وعلیهم آبو عبيدة» بعثهم إلى حي من جهينة 
بالقبلية مما يلي 0 البتكر مهما ون الد نين تیال 
فأصابهم جوع شديد حتی أكلوا الخبط » وابتاع قيس بن سعد (جزرًا)0") 
فنحرها لهم وألقئ لهم البحر حوتا عظيماء فأكلوا منه ثم أنصرفوا 
ولم يلقوا كيدا وكانت غزوة ذات السلاسل قبلها في جمادى 
الآخرة من السنة على قول الحاكم وابن سعد“ وكانت غزوة مؤتة 

قبلها في جمادى الأول من السنة أيضًا. 

ثم ساق البخاري في الباب أربعة أحاديث عن جابر : 

آحدها : 

حديث وهب بن كيسان عنه: بر سول الله کيا بنا بل الساجل 
(۱) ورد بهامش الأصل: يعني المهملة. 


(۲) في هامش الأصل: جزورا. 
(۳) «الطبقات الکبری» ۰۱۳۲/۲ )٤(‏ «الطبقات الكبرئ» ۰۱۳۱/۲ 





سل ۳۰ )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
مر هم با دة رم لاثما فخرجواه ففني زادهم» وجوع م آزواد 
ما هني عنکم ت۱۹ تال : قد وَجَدْنَا قَقدها جین فییث. م آنتهینا ى 
7 دا خوث یل الظرب اگل ي الق نماني عفر یلم مر 
ام 
ثانيها : 
3# .ال | أن قال : ان هدز اه ات کل 


القوم فکان مِرْوَدَيْ د تمر فاقتاتوا تمرة تمرق فقلت -أي: قال وهب- : 
ُو بيده بضلعین من ضلاعه فتصا م أَمَرَ براحلة فرحلث» 


و 5 تحت قَالَ 
جَايرٌ : وَكَانَ رَجُل و من القزم تحر تلات جرا نم ثلاناء ثم ثلاناء ده ن 
أيَا عَبِيْدَةَ نهاه. 

الئها : 


2 
عسده 


ايه سي 0 وفيه : اه ۰ 


22 
7 


ل 0 او 2 کک لگا رت نا الميية 0 م 


۳ 
3 


َقَالَ: «کلوا رِرْنَا أَخْرَجَهُ ال طمموتا إِنْ كَانَ مَعکم». كَأَنَاهُ بعْضه 
بعضو کل 
وهذا الحدیث ذکره في الصيد والذبائح كما سيأتي 407 ولمسلم من 


حدیث آبي الزبیر عن جابر: فأکلنا منه شهرًا”"'. وفي حدیث وهب بن 


.)۱۹۳۵( سيأتي برقم (0491). (0) مسلم‎ )١( 


سد کاب المغازي 


کیسان عنه عند الحاکم : اس عشر یوم" . 
وقال ابن التين: احدی روايتي البخاري -نصف شهر أو (ثمانية 

سل ليلة- وهم». أو يتجاوز أحدهما لتقارب د 
وقوله: (الظرب). كذا هو فى الأصول بظاءء وهو ما ذكره أهل 

اللغة ا ووقع في بعض النسخ بالضاد» كما حكاه ابن التين» ثم 

نقل عن القزاز أن الب -ساکن الراء-: جبل منبسظ لیس بالعالي 

وأن غیره قاله بکسرها : وهو الرابية . والضلع بکسر الضادء وفتح اللام. 
وقوله : (فنصبا) صوابه : فنصبتا ؛ لأن الضلع مؤنثة» نعم يجوز فيها ؛ 

لأنه لا فرج لها. والودك بفتح الواو والدال. 
و(ثابت أجسامنا) : رجعت . 
و(الخبط): الورق الذي يسقط من الشجر عند خبطك إياها. وقال 

الداودي: هو الورق الأخضر الرطب كانوا يأكلونه» فكان أحدهم يضع 

كما یضع البعيرء والخبط من علف الابل . 
ونهيُ أبي عبيدة عن نحر الجزائر؛ خوفا من أن يبقوا بغير حمولة» 

)۱( قال الحافظ في «الفتح» :A*/۸‏ وهي شاذة» وأشد منها شذودًا رواية الخولاني: 
فأقمنا قبلها ثلائا.اه. 

(۲) کذا بالأصل والصواب: ثماني عشرة. 

)۳( قال الامام النووي : طریق الجمع بين الروایات أن من روئ شهرًا هو الأصل ومعه 
زيادة علم» ومن روئ دونه لم ينف الزيادة ولو نفاها قُدَّم المثبت» وقد قدمنا مرات 
أن المشهور الصحيح عند الأصوليين أن مفهوم العدد لا حكم له. فلا يلزم نفي 
الزيادة لو لم يعارضه إثبات الزيادة» كيف وقد عارضه» فوجب قبول الزيادة» 
وجمع القاضي بينهما بأن من قال: نصف شهرء أراد: أكلوا منه تلك المدة طريًاء 
ومن قال شهرا أراد آنهم قدّدوه فأكلوا منه بقية الشهر قديدًا والله أعلم. اه. «شرح 





التوضیح لشرح الجامع الصحيح کس 


وکان نحرها من ماله آطعمهم إياها -کذا في کتاب ابن التین- والظاهر 
أنه قيس بن سعد بن عبادة " وبه صرح الدمياطي بخطه في 
وقول آبي عبیدة: (کلوا) أعتبارًا بقوله تعالی : واه متلا لک 
واه وأكل الشارع منه في المدينة دال علی أنه لم يبح لهم أكله 
للضرورة. 

ففیه : الرد على من منع الطافي فطعامه ما طفا أو آلقاه إلى الساحل» 
وکذا حکم سائر حیوان البحر على آختلاف أصنافها الا ما يعيش في بر 
وبحر على ما آستثناه أصحابنا کالضفدع والسرطان والحية» وعند 
المالكية خلاف في آحتیاج الضفدع إلى الذکاة ۳ . 


> وه توهش 


( ورد بهامش الاصل : جزم التووي في «شرح مسلم» بأنه قیس. 
(0) آنظر: «شرح مسلم» للنووي ۸1/۱۳- ۸۸. 


نك بت هی 


5- آ[باب] ڪج آبي بَكْرٍ بِالنّاسِ ىق سنه سنه تشي 

۲۳- حَدَكْنَا سُلَيِمَانُ بنْ دَاوْدَ أَبُو الرّبیع» دتتا لیخ عن الزّهْرِيٌ» عَنْ 

ید ن عَبِدٍ الوَْمَن عن أبي هُرَيِرَة أن أا بكر الصیق 4 یه في الححجّة التي مره 
لب ع اه قبل حجّة لنع یه النخر في رَمْطٍ ود في في اناس لا یج بَغدَ العام 
مُشْرِكء و یطوف ابیت عُرِيَانٌ . [انظر: ۳۹۹- ۷- فتح: 1۸۲/۸ 

5- حََدََنِى عبد الله بْنُ رَجَاءِء حَدَّثَنَا بشرائیل» عَنْ أي إشحاقء عن البراء 
ند قال. آخِرُ سُورَةٍ رل كَامِلَةَ باه وَآخِرُ سُورَةٍ لث اه شورة النّسَاءٍ 
یکت فل له تیک فى الک4 [النساء: 1/1(] . [410, 2104 , 31/44- 
مسلم: ۱1۱۸- فتح: ۸۲/۸] 

ذکر فيه حدیث أبي هُرَيْرَةَ 4 : أن با بكر الصَدَّيقَ ذه بَعنَهُ في الحَجة 
التي أَمّرَهُ عليها رسول الله 4 يك بل ی لقاع في رط بوذن ني لاس 
آن ألا يَحَجّ بَعَدَ العام تشوگ ور یطوفن الت عَرَيَانَ 

وحدیث ابي إِسْحَاقَ» عن البَرَاءِ قَالَ: آخِرٌ سُورَةٍ رلت كَامِلَةَ راء 
وَآخِرٌ آية لت ا د الان : ## يسْمَفتَوتَكَ فر 
الک4 [النساء: ۰۲۱۷۲ 

أما حديث آبي هريرة فسلف في الح وأما حديث البراء فيأتي 

في التفسير ولم يذكر (كاملة) ولفظه هناك: آخر سورة نزلت: 
AS‏ وآخر آية نزلت یتک . واعترض الداودي على 
EE eg O E‏ فرع 


ع 


2۸ ۸ 


7۳ ۳ ۰ 
لله يفنيحكم فى 


له 


(۱) سلف برقم (۱1۲۲). 


(۲) ما بين المعقوفین لیس في الأصلء والمثبت كما في الحدیث وسيأتي برقم 
(11۰0). 








مس تب بان سس( 
الطبري وغیره في تعيين المحق منهم» وصرح (به 

اور إذ كان أفضل من كان َل وجه الدنیا حينئذ. 
وتأول غيره بوجوب القيام بتغيير المنکر في طلب قتلة عثمان الذين 
عسكرهء وأنهم لا يعتقدون [مامت ولا (يعطون)" بيعة حت نقضوا 
» ولم ير هو دفعهم إذ الحكم فيهم للإمام» وكانت الأمور لم تستقر 
وفيهم عدد ولهم منعة وشوكة؛ ولو أظهر تسليمهم أولًا أو القصاص منهم 
الاضطرب الأمرء ومنهم جماعة لم یدخلوا في شيء» واحتجوا بالنهي 
عن التلبس بالفتن» وعذروا الطائفتين بتاویلهم» ولم يروا إحداهما 
باغية فيقاتلوها". 

التاسع : 

قوله کی : ( كان خریضا عَلّى نل صاحیوه ) وفي رواية اخرئ: 
«إنه قد أراد قتل صاحبه”'' فيه حجة للقول الصحيح الذي عليه 
الجمهور: أن العزم عَلَى الذنب» والعقد عَلَْ عمله معصية يأئم به 
وإن لم يعمله ولا تكلم به» بخلاف الهم المعفو عنه» وللمخالف أن 
يقول: هلذا فعل أكثر من العزمء وهو المواجهة والقتال" 

















۱ في (ج): الجمهور به 

۲۱۳/۷ في الأصل: بطيعون» والصواب ما أثبتاء كما في «المفهم»‎ ١ 

۳ أنظر: «إكمال المعلم 411/8- ۰4۲۲ المفیم؟ ۸۷ 2۲۱۲ ۱۲۱۳ «مسلم برح 
التروي؟ 31/14 

٩‏ سيأتي برقم (0876) کاب الدیات» باب: قول الله تعالئ : نام 

200 أنظر: «کمال المعلم» 4۲۱/۸. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقال ابن عباس -فیما ذکره النحاس- في آخر سورة نزلت : دا جاء 
نصر أله وألْمَمّح © ) وسيأتي في التفسیر في آخر سورة البقرة عن ابن 
عباس أن اخر اة تزلت آية ال 

قال الداودي: يقال: إن الصَّدّيق حج في تلك السنة في ذي القعدة؛ 
لأن قريشا كانوا صيروا حجهم عامين في ذي الحجة وعامين في ذي 
القعدة. وفرض الحج في السنة العاشرة التي حج فيها رسول الله وي . 
والمشهور خلاف ما ذکره» وقد ذكرناه في بابه. 


A&E KI حسف 7 جك‎ 5 


)١(‏ سيأتي برقم (4068). فائدة: للجمع بين حديث البراء وحديث ابن عباس قال 
الحافظ في «الفتح» ۳۱۷/۸ فيما يتعلق أولا بآخر آية نزولا : يجمع بأنهما لم ينقلاه 
وإنما ذكراه ف امكو میا راون من ذلك أن كاد اهيا اراد 
أخر آية مخصوصة وأما السورة: فالمراد بعضها أو معظمهاء وإلا ففيها آيات 
كثيرة نزلت قبل سنة الوفاة النبوية» وأوضح من ذلك أن أول براءة نزل عقب فتح 
مكة سنة تسع عام حج أبي بكرء وقد نزل: ايوم الت لک وتک وهي في 
المائدة في حجة الوداع سنة عشرء فالظاهر أن المراد معظمها.اه. 


۷- [باب] وقد بَني تمیم 
۵- حَدَتَنًا د مء ۳۳۹ شفيان: عَنْ أبي صَخْرَةٌ: عَنْ صَفْوَانَ بن رز 
زین عفن نن خصین رضي الله عتهما قال : نی َر من بني تيم اللي اء 
فقَال: ٠‏ ايلوا البشرى ب توا . قالوا : يَا وشول اللهء قد بسر رجا فََعْطِنًا . فريء 


لك في وجهه. فَجَاءَ نز من اليَمَنِء فَقَالَ :١اقبَلُوا‏ ری إِذ لم یلها بو تویم؛. 
قالوا: : قذ قبلتا و اه . [انظر: ۳۱۹۰- فتح: : ۸۳/۸ 


من هنا بدأ البخاري بالوفود» وذکر فيه حديث عمران بن حصین 
َالَ: أنَئ تفر مِنْ بني تَمِيم انب اه فقال: «اقبلوا البُشْرى یا بني 
ES‏ سول ال قذ بَشرتنا َأَغطتا. فَروي دَلِكَ في 
وجه قَبَاءَ تفر مِنَ اليَمَنِء كَمَالَ: «اقْبَلُوا البشری إِذْ لَمْ یلها بو 
ميم" . قالوا: قد قبلتا پا سول الله 

هذا الحديث سلف نحوه من طريق أبي موسی في باب غزوة 
الطائف”'. 

وفيه : ما كان عليه أهل اليمن من رقة القلوب» وقد شهد لهم الشارع 
بأنهم ألين قلوبًا وأرق أفئدة. 

قال الداودي: وقيل: إنه قال هذا القول وهو في جهة وادي القرى 
والمدينة ومكة بجنب الیمن» وهذا إنما ذكره العلماء فى قوله : «الايمان 
ييا" نه عليه ابیت اش 


SINS‏ 35> حل 55 عمل 


(۱) سلف برقم (4۳۲۸). 
(۲ سلف برقم (۳۳۰۲) من حديث أبي مسعود» وبرقم (۳۹۹۹) من حديث أبي هريرة. 








التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- باب 


۳ 
هموح و 


قَالَ ابن إِسْحَاقَ : عَرْوَةُ يبه بْنِ جضن بْنِ خلیفة بُ بر 

بني الب من تییم بت لني 4 لیم اا واف 

مِنْهُمْ ناسا وَسبی منهم نِسَاءً. 

7- حلَتْني یر ن ځزب» حَدَثَنَا جريڙء عَنْ غمازة بن القغقًاعء عَنْ أب 
زز عن اي هویرة ده ا ال ا يم بَعدَ ثلاث مه من ن رشول اا الل 
ي يَقُولَهَا فِيهم : ا متي علی الدَجَال». وکاتث فیهم سَبِيّةٌ عِنْدَ عَائِسَةَ 
فقال: «أعْتقِيهًا مها مِنْ ولد 0 وَجَاءَتْ صَدَقَاتَهُمِء فقال: «هلذِه صَدقَات 
وم اؤ «قّوْمِي». [انظر: ۵4۳- مسلم: ۲۵۲۵- فتح: ۸6/۸] 

۷- حَدَدَنِي زاهيم بْنُ موسی, حَدَّثَنَا هشام بخ يُوسُْفَ 
َخبَرَهُمْ» عن ابن أي مُلَيكَة | أن عبد الله بْنَ ابر أَخيَرَُمْ أنه قدء با 
علی اب 5ء فقال أبُو بكر م لقع بن معد فن را قال عُمَرُ: بل آَمْرِ 

لقع بْنَ خابس. قال أَبُو بکره ما أَرَدْتَ الا خلانی. قال مر ما أَرَذتُ 0 


۳ 


فْتَمَارَيَا حه 0 أَصْوَاتهُمَاء رل في ذَلِكَ: ابا آلنین اموأ لا مدموا 


0 


[الحجرات: ۱] حت حتّی انْقَضَتْ. ۰2۸6۵1 ۰2۸۶۷ ۷۳۰۲- فتح: ۸۶/۸] 
ا قریبا في غزوة ذي الخلصة وآنها في المحرم سنة 
تسع» و(عبينة) هذا فزاري» وبنو العنبر حسن اسلامهم. 


2 


ثم ذكر في الباب حديث آبي هريرة نف : e‏ 
لاب سمعتهن من رَسول الله يكل يَقُولْهَا : «هُمْ أَشَدُ أمّي علی الدَجَالِ). 
وکانث فیهم سيه عِنْدَ عَايْسَهَ فَقَالَ: «آغتقیها e‏ اسماعیل» . 


وَجَاءَتٌ صَدَقَاتَهُمْ' فَثَالَ: «هلزه صدقات قوم) A‏ ١قَوْمِي)‏ . 


وفيه : منقبة ظاهرة لهم. 


سس متا اققاي سس (۱۳ 0 

وحديث: عبد الله بن الزبير: نيم رک من ني نهیم على رسو ل الله 
5 ل قال أبُو بَكْر : مر لقاع بنَ مَْيَدِ بن َرَارَة. . وقال عُمَرُ: :بل مر 
فرع بْنَ خایس. ال أَبُو بَكْرِ: ما أَرَدْتَ الا جلافي. تال 
ها أردت ا كماريا کیا او ٠‏ قَترَكَ في فك : 
0 1 ادن عامقا لا قزمي ين يلق اه ورشولیکه [الحجرات: ۱] خی 


۳ 
نقضت 


e eae 
: «هل آنتم تاركوا لي صاحبي » إن الله بعثني بالبینات والهدی فقال آبو بکر‎ 
صدقت» وقلتم : کذبت»۳ فعرفت الناس له ذلك بعد» وذهب آبو بكر‎ 
إلى أن القعقاع كان أرق من الأقرع» وذهب [عمر]۳ إلى أن الأقرع‎ 
أجرأ من القعقاع» وكل آراد خیرّا قال عمر: وكنت آخشی من أبي‎ 
بكر بعض الجد.‎ 

وقوله : (فنزل في ذلك. . .) الاية المذکورة. زاد في التفسیر: فما 
كان عمر یسمع رسول الله کل بعد هذه الآية حتی یستفهمه ولم یذکر 
ذلك عن أبيه» يعني: آبا بكر . وقال الحسن : ذبح قوم قبل صلاة 
رسول الله و يوم النحر فأمرهم أن یعیدوا ذبخا آخرء ونزلت الایق 
وقال قتادة: ذکر لنا أن قومّا قالوا [لو]“ نزل في کذا وكذاء وصنع 
كذا وکذا؛ فکره الله ذلك وقلّم فيه . 


() سلف برقم (7551). 

(۲) ليست في الأصل» والمثبت ما يقتضيه السياق. 

(۲) سيأتي برقم (58460). 

(5) زيادة يحتاجها السياق» مثبتة من مصدر التخريج. 

() رواه الطبري في «تفسیره» 2۳۷۷/۱۱ ۳۷۸ (۰۳۱۹۲۰ ۳۱۱۲۱). 


ری شرع تیب اسب 


5- باب وَقَدُ ع القَيْسِ 


م 


۸- حَدَتني إِسْحَاقُء أَخْيرنًا أَبُو عامر العقَدی. حَدَّثَنَا ره عَنْ ی خر 
قلث لابن عَبّاس رضي الله عنهما: : إن لي جَرة يِذ لي تبيذء فأ شريه خلوا في جر 
ِنْ أَكْتَرتُ مِنْهُ فَجَالَسْتُ لزع فََطَلْتُ لت الوق خشیث أن أَفَْضِح. ققان قي فد 
عَبْدٍ القّیس علّی سول الله ي فقال: «مَوْحَبًا بالق غَيْرَ خَرّایا ولا لد ام ». 
قَقَالُوا + یا شول ان نا ينك الشرکین من مُضْرَء ون لا تصل اليك إلا في 
هر الحرم حَدَنْنًا بجمل من الأمر إِنْ عَمِلْنَا به دَخَْنَا ات وَنَدْعُو به مَنْ وَرَاءَنًا. 
قال: « آمرکم بازع رهام عَنْ أَرْبَع : الایمان باش هل درون ما الایمان 
بالله؟ شَهَادَةٌ أَنْ لا إله الا لله وَإِقَامُ الصّلای وَإِنَاءُ الرکاق وَصَوَمْ رَمَضَانَ 
وَأنَ نطو امن المَعَان الخُمْسَء وَأَنْهَاكُمْ عَنْ أقع : ما أنتبِدَ في ابا 
وَالتَقِير والحتّم وَالْمَوَنّتِه. [انظر: ۵۳- مسلم: ۱۷- ف فتم: 1۸6/۸ 

۵- حَدَثَنَا سُلَئِمَانُ بُ حزبء حَدَّثَنَا ماد بْنُ رَئْدِء عن اي رة قَالَ: 
سَمِعْتٌ ابن عَبّس ول قي وف عبد القیس عَلّى الب ند واه يا 1 سول ال 
الا sS‏ وَيَيِنَكَ كَفَارُ مُضَرَ فلسنا تخلص إِلَيِكَ إلا 

شه ڪرام قمرنا بأَشْيَاء تاذ بها وذو لها من وراعنا. قال: «آمرکم بارع 
هام ۳ ریم : الایمان بالله شهادة أَنْ لا إله إل الله- وَعَقَدَ 0 و 
الصّلاةء وَإِينَاءِ لكاو و yS‏ 
الق الحتَی وَالْمَُنَتِ). [انظر: ۵۳- مسلم: ۱۷- فتح: ۸۵/۸] 

۷۰- کدنا یی بن سُلَيْمَانَ» حَدْني ابن وَهْب. خرن عمرّو. وقال 
بِکز بْنُ مُضَرَء عن عفرو بن الحارثء عَنْ بکنره أن كُرَِيَا- مولي ابن غا حَدَنَه 
8 ابن عَبَّاسِ وَعَبْدَ الوَحْمَنٍ بن زهو وللْسوَر ین رمه أزسلوا الی عَائْسَّةَ رضي الله 


عنها فََاُوا: را لها الشلام من جميعاء وسلها عن الْعتین َع العضره نز رن 


۳2 
8 


نك تصلیها. وقذ بَلَعَنَا أن الب یله هى عنها . قال ابن عبّاس: وَكَنْتُ أَضْرِبُ مَعَ 


Com 
ا‎ 


3 


نت 





۳ 


غمر ناس عَنْهُمَا . قال كُرَئبٌ فدخلث له .تج ما آزسلون» فقالث: سل ام 
٠ 1‏ فَأَخْبَتهُمء ردو في إلى 1 سَلَمَةَ بمثل ما أ أَزْسَلُونٍ إلى عَائِشَةء فقالث ۱ 


سلمةٌ. سمفث اج یله عَنْهُمَاء ول صَلّى الفضر فم دحل علي وعند 
الأنْصَارِ , فقصلاهماء فَأَرْسَلْتُ له لخادم فقلث: قومي 7 
جنبه فقولی: تقول آم یا وشول الو أ أشمَغك تَنْهَى عَنْ هاتین الوَكْعَتَيْنِء 
اراك تصلیهما؟! 7 مار بیّده فاستأخري. فَمَعَلَت الجاريةء ار بیده» 
فَاسْتَأَخَرَتُ عَنه. قلمّا اتصضرف قال : «یا ب بنت ت آبي ا سَألتِ عَنٍ لر کین ید عد 
العَضْرِء له آتاني ناس مِنْ عَبْدٍ القَيْسِ بالاسلام مِنْ تیه فشَعلوني عن 
الرَكعََيْن لیب اهر فهما هاتان». [انظر: 7 : - فتح: :1/۸ 

۷ - حَدتّني عَبد الله بن مد الحغفیء لیا بق عامر عبد اللك, ديا 
راهيم هُوَ ابن طهْمَانَ- غن آي جُرةء غن ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما قال: اول 
ُمْعَةٍ ممعت بَعْدَ عة جُمّعَثْ في منجد رَسول الله 45 في مَشجدٍ عَبْدٍ القَيْسِ 
بجوَائی . يَعْنِي : قَرية من البَحْرَيْنِ. [انظر: -۸٩۲‏ فتح: ۸/۸ 

ذکر فيه آحادیث: 

حدیث أبي جمرة -بالجیم- عن ابن عباس رضي الله عنهما من 
طريقين في وفد عبد القيس» وقد سلف في الإيمان. 

وحدیث عائشة رضي ال عنها : فى تنهار كين بعاد العو عر 
ا وقال: انه آتاني ناس من عبد امیس بالاسلام من قویهی 
تَشَعَلُونِي عنهما». 

وحدیث أبي جمرة -بالجیم أيضًا- عَنِ ابن عبّاسٍ ال : اول جمعة 


2 اس هر ار رم 


جمعت بعد جمعَة جْمْعَةٍ في مَسْجِدٍ رَسُولٍ الله ي في مسجد عَبْدٍ الفیس بجوائی 


N 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقوله : (واٍنا آخبرنا آنك تصلیهما) کذا هو في الاصول. يعني : 
ال رکعتین بعد العصر واعترض ابن التي فقال الصواب : تصلیهما؟؛ 
لأنه فعل مستقبل للقرينة المخاطبة. مرفوع على آصله . 
وفیه : حجة للشافعی علین قضائها بعد العصر خلافا لمالك "*. 


هت وهی جهن 


(۷) قد حکی ابن قدامة أيضًا في «المغني» ٩۳۳/۲‏ أن الصحیح جوازه. کمذهب 
الشافعي ثم حکی منعه عن آصحاب الرآي کمذهب مالك فیما ذکره المصنف. 


س كاب المَعَازِي 


2 2 و ۳ لے 
۰- باب وقد بني حَنيفة» وَحَديث نمامّة بن آنال 


۷۲- حََدَكَنَا عَبذ الله ِن پُوشت. حَدَّكَنَا ال قَالَ: حَدَثَنِي سید بنْ أي 
سيد أنه مع با هرر 4 قال: َع لب خیلا بل جر فججاءث برل من 
بَنِي حَنِيقَةَ يقال له نامه مه ن أثالء ریطو بسارية من سَوَارِي الشجدء , فَخَرَجَ إِلَيهِ 
الب بيا فَقَالَ: «مَا عند یا ثُّمَامَةُ؟» . فقال : عِنْدِي خَيْرٌ یا حَمَدُء ان تقتلني تَفثّل دا 
5م ول نیم لیم علی اکر ون كنت رید امال سل من ما شِنْتَ . حَنَّى كَانَ اعد 
ّم قال له : «ما عند یا ثُمَامَةَ؟). قال: ما قُلْتُ لَكَ: إن یم نيم على شاکر. . فَتَرَكَهُ 
حتّی كَانَ بَعْدَ اعد , فقّال: «مّا عند د با ثُمَامَةٌ؟) . فقال : يي ما فلث لَك فقال: 
[ 


«أَطْلِقُوا ثُمَامَةَ». فَانْطلَق إلى نَجْلٍ قريب مِنَ النجدٍ 0 ثي دَخَلَ المشجدّ 


- 


5 


فَقَالَ: أَشْهَدُ آن لا إله إلا اله وَأَشْهَدُ ان مدا رَسُولٌ اء یا خمد والله ما گان عَلَى 
الأزض وَجَهُ ؛ أبَفضَ سك من وجهك. فقَذ آضیح وَجَهُكَ أَحَبٌ الوْجُودٍ لي والله مَا کات 
من دين فض إل من دينك قأضبع یب الذن إل وان ما كان من َر خض 
ِل من بلیك, تأضیع لك أَحَبٌّ البلا ل وذ وان خیلك أَحَذَتْنِي ون رد الغمرةًء 
قَمَاذَا تری؟ فَبَشَّرَهُ وَسُول الله لاء وَأَمَرَهُ أن ده یفتمر, فَلَمّا قَدِمَ مَكَةَ قال له قَائْلُ: 
صَبَوْتَ؟ قال: لاء ولکن آشلت مَعَ مد 0" الله يلد ولا والله لا یأتیکم من 
اليَمَامَةِ حَبَةَ حنطة توا حَنّى یادن فيهًا لسن [انظر: ؟47- مسلم: 1714- فتح:۸۷/۸] 


۷۳- حَدََنَا بو اليَمَانِء أَخْبَرنَا سعَيْبٌء عَنْ عبد الله ِن أبي خسین» حَدَثَنا 
َافِع بخ جبنره عن ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما قَالَ: قیم مُسَيْلِمَةُ الب عَلَى عهد 
زشول الله ية فَجَعَلَ يَقُولٌ: إِنْ جَعَلَ لي مد من بغده تَبغتّهُ. وقیمها في بسر كثير 
من قؤِهء فافبل یه زشول الله 45 ومع ثابث بن قیس بْنِ شَّمَّاسِء وني ند وَسُولٍ 
الله 45 قطعة جَرِيدء حَنّى وقف علی مُمَيِلِمَة في آضخابه, فقال es‏ 


القطعة ما ما فیک ون تعدو مر الله فيك » وَلَيْنْ بر الله 


و 


وني لارا الذي أَرِيثُ فيه مَا ریت وهذا تابت بُجيبک عني». نم آنصر 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


[انظر: ۳1۲۰- مسلم: ۲۲۷۲- 1۸4/۸[ 
4- قال ابن عبّاس: فسالث عَنْ ول رَسُولٍ الله مله « 


آریت فيه ما رايت تن و هْرَيْرَةٌ» ن ول الله ا 3 


ضام 
1 


ت 


دوا 


ها یل مت" 
CA‏ 
۹ 


۳۹ رک 
۳3 
سس( Û.‏ ۱ 
5 


ت 
N‏ 
۱ ۹ 
ما" 
ی 
A‏ الى 
۱۳ 


رايت في يدي سوازین من دعب مني سَأنهُمَاء وجي جي 
التخوعاء. منیا E‏ نار ليها كَذَابَيْن يَخْرْجَانِ 58 
العَنْيِئٌ ‏ وَالآخَرُ مُسَيْلِمَةُ». [انظر: ۳۷۲۱- مسلم: -۲۲۷٤‏ فتح: ۸9/۸] 


0 - حًا إِسْحَاقٌ بن نَضرِء حدقا عد الرَراق. عن مر عَنْ هَمَامء أن 


3 
۲ 


ها > 


5 
e 
ا‎ 


مغ با هُرَيْرَةَ هه يَقُولُ: قال رشول الله يَل: «بَيْنَا انا ايم أ یت بخرّایر 
الأَرْض» وضع في كفي سوارّان مِنْ ذهب. کی ی وجي ال آن 
اا ا عن ای أنا ی اش 
صَنْعَاءَ. وصاحب اليَمَامَةِ). [انظر: ۳۹۲۱- 0 - فتج؛ 1۸4/۸[ 

7- حَدَّثَنَا الصَّلْتٌ بن محمّد قَالَ: م سَمِعْتُ مَهْدِيّ بْنّ مَنِمُونٍ ن قال: سمغت 
با رَجَاءٍ العُطَارِدِيٌ یقول: کت تعد الحجرء 7 وَجَدْنَا حجرا هُوَ أخْيَرُ مِنْهُ ألمَيْنَاهُ 
0 الاخرء قاذا | تجذ حَجَرًا تخت وة ین ثرَابٍء تم جئنا بِالسَّاةٍ فَحَلَبِنا 

علیه, ثم طفتًا په إا ذخل هر هر رک قا متسل الس فلا نَدَعُ نا فيه 


0-1 


5 


کف 


نت 


ماس م2 


حَدِيدَةٌ ولا سَهْمّا فيه حَدِيدَةٌ إلا ۷ ۳9 شون رَجَب . . [فتح: ]٩۰/۸‏ 
۷- وَسَمِعْتٌ با رَجَاءِ يَقُولُ: کت یو م بحت ان ب لاما أزعی الإيل 
۱ سوق بخژوجه فا نی الار ای مُسَيْلِمَةَ الکذاب. [فتح: ۸/ ]٩۰‏ 
ذکر فيه آحادیث: 
آحدها : 
حدیث آبي هريرة #ه في قصته. وقد سلف مختصرا في الصلاة 
والاشخاص(؟. 


(۱) سلفا برقم )11< ۲۲ ۲). 


س کناب المَغازي 


وفیه : بعث السرایا واغتسال المشرك وقد سلف حکمه وقال ابن 
تر يريد أنه وقع في قلبه المعرفة بالله وبرسالة رسوله. 

ومعلول صبوت : خرجت من دیق إل دین آخر. 

وقوله : (إن تقتل تقتل ذا دم آدعی الداودي آن المراد: ذمة وعهد 
ووفاء. قال: وفیه: أن ثلاثة آیام بلاغ في العذر . وفیه: الأمر باطلاق 
الأسير قبل اسلامه بغیر فداء ولا شرط. 

الحدیث الثانی : 

حدیث ابن عباس رضي الله عنهما في قصة مسيلمة» وقد سلف سنا 
وا نام غلامات العو ار 

وقوله: ( «هلذا ثابت يجيبك عني» ) أي: إن كان عندك كلام تتكلم 
به جاوبك فيه عما تریده وأسلفنا هناك أن مسيلمة بكسر اللام» وهو 
أبو هارون بن ثمامة أو یمامت وكناه الأخطل المتنبئ أبا أمامة بن 
كثير الحقير» أَدّعَى النبوة وعمّر» وکان کاهتا أصيفر» آخینس وا 
بترهات وأباطيل» أحل ما لا يحل» آنرّه شرحي هذا وسماع أذني عنه. 

و(العنسى) بالنون كما سلف» واسمه الأسود -كما ذكره البخاري 
بعل- ابن كعب» ولقبه: عبهلة. أي : أمره لا يرد» وذو الخمار 
أيضَاء إما لأنه أسم شيطانه » أو لأنه كان يخمر وجهه. 

وعنس هو زيد بن مالك» وهو مذحج بن أدد بن زيد بن يشجب بن 


(۱) أنظر: «المدونة» ۰/۱. 
6 سلف برقم (۳۲۲۰). 





س( سح اوح لشرح الجامع اسع سس 
٠‏ الحديث الثاني : حديث أبي ذر. 
والكلام عليه من وجوه 
أحدها 
هذا الحديث آخرجه البخاري هنا عن سليمان عن شعبة» وأخرجه 
في: المتق: عن آدم عن شعبة أتم من هلذا(» وقي الادب: عن 
عمرو بن حفص بن غياث عن آبیه"» وأخرجه مسلم في: الأيمان 
والنذور؛ عن آبي بكر بن أبي شيبة» عن وکیع؛ وعن أحمد بن 
يونس؛ عن زهير» وعن (أبي کریب)(۳ عن أبي معاوية» وعن 
(اسحاق بن ایراهیم)* عن عيسئ بن یونس؛ كلهم» عن الأعمش؛ 
وعن أبي موسی*) وبنداره عن غندر: عن شعبة» عن واصل 
كلاهماء عن المعرور" 
الوجه الثاني: في التعريف برواته: 
وقد سلف ترجمة شعبة وسليمان. 
وآما أبو ذر فهو مدب -بضم الجيم والدال» وشكي فتح الدال» 
وعن بعضهم فيه کسر آوله وفتح ثالثه» وكأنه قاله لغة من واحد 
الجنادب» الذي هو طاثر- وقيل: آسمه بُرّير -بضم الموحدة وراء 
مکررة- بن جندب. والمشهور الاول. (منلب)"" بن قباد -بضم 

















(1) سباتي برقم )۲١۴١(‏ کتاب: المتق» باب: قول البي 6 : العبيد إخواتكم ..؛. 
(0) سيأتي برقم )٩۰۵۰(‏ کتاب: الادب؛ باب: ما ينهئ من لسباب واللعن. 

() في الأصول: أبي بکره والمثبت هو الصواب كما في مسلم. 

(4) في الأصول: إسحاق بن يونس» والمثبت من «صحيح مسلم؟. 

() هو محمد بن المشی. 

() مسلم (1931) كتاب: الأيمان والنذورء باب: إطعام المملوك. 

( من (ف). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


المهاجر بن أبي أمية» وکان آول ما ضل به عدو الله أن مر بحمار فعثر 
لوجهه فادعی أنه سجد له ولم يقم الحمار حتئ قال عدو الله : شا 
فقام» وقتل بغمدان» حمل رأسه وسلبه إلى رسول الله اة . قال ابن 
إسحاق: ومنهم من يقول: كان ذلك في خلافة أبي بكر والله أعلم . 
وقد أوضح الواقدي حاله في كتاب «الردة» ومن ترهاته: والمايسات 
ميسا والداوسات دوسًا. وكان لا يغتسل ولا يصلي ويتعاطى المنكرء 


وقتل عليها. 

الحديث الثالث : 

حديث أبي هر ده قال: قَالَ رَسُولُ الله کل : «بَيْنَا آنا نام یی 
بخرّائّن ES‏ 
معناه فيما مضی 

الحدیث الرابع 

لل یبا اج 
العطاردي یقول : كُنَا تَعْبْدُ الحجر قدا وَجَدْنَا را مو شید له ال 
حا الآحر» ره یذ عجرا جما جو ین تابن الا 


باه یی فم فنا یی فا دحل شهر رجب فلن مل الا 


فلا ندع رمحا فيه حَدِيدَةٌ ولا مها قنه كوردة إل تَرَعْنَاهُ راا شه 

رجب . 

)١(‏ ورد بهامش الأصل: کذا في حاشية أصله هي كلمة تستعمل عند دعاء الحمار 
وصحفه (غ) فقال: شيا.اه. وقوله (غ) الظاهر أنه مغلطاي» واكام اه. 
[قلت : قال صاحب «النهاية في غريب الحديث» 5775/7 : ورواه بعضهم بالسين 
المهملة وهو بمعناه. وقال الجوهري : شأشأت بالحمار: إذا دعونه » وقلت له 
َس تَشو. «الصحاح» /١‏ لاه (شأشأ)]. 


سس کتاب المغازي 


وَسَمِعْتٌ أبَا رَجَاءٍ العطاردي يَقُولُ: كُنْتُ يَوْم بت الب تاو غلاما 
آزعی الال علی أَمْلِيء قَلَمّا سَمِعْنَا بخروجه نا ای الثَارِ ال مُسَيْلِمَة 
الگذاب. 

أبو رجاء هذا آسمه عمران بن ملحان» أسلم في حياة رسول الله ككل 
ولم یره» وروی عن عمر وعلي وعدَّةء وکان عالمّا عاملاً معمرّا نبيلاً 
من القراء» مات سنة سبع أو ثمان ومائة. 

والجثوة بضم الجیم : القطعة من التراب» وجمعها: جثا. 

معن : (منصل الأسنة) بالنون: نازعهاء یقال: آنصلت الرمح: 
نزعت نصله. ونصلته: جعلت له نصلاً. ونصل السهم: خرج» فهو 
من الأضدادء وکانوا لا یقاتلون في الاشهر الحرم؛ تعظیمّا لها . 


IRN‏ 2235 هن 3 هال 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


0- آباب] قصَّة الأَسْوَد العَنْية 


۸ - - حَدَّثَنَا سَعِيدُ بْنُ مد ازمی. دتتا e‏ دتتا أي 
0 ا یز سد د اعد شمه عَبِدٌ الله- أَنَّ ید 
یت 


TT‏ 00 الله 
َل ومَعه ثابث بْنُ قیس بن شمّاس -وَفو الذي يُقَال لَه: خَطِيبٌ سول اللو 5 
وي ید زشول الله عل a‏ د 
خَلّيتَ بینتّا وبين الأمره فم جَعَلْتهُ تا بَعْدَكَ. ققال ال 5 . «لو ساني هنذا 
القَضِيبَ ما فطینکه. وي راك الذي أَرِتُ فيه مّا أَرِيتُء وهذا تابث 


مار 2 


ابْنُ فیس وَسَيْجِيبك عنی». ا انين كك [انظر: ۳1۲۰- مسلم: ۲۲۷۲- فتح: 
000 


e ١ 


۹ - قال عُبَيْدُ الله بْنُ عد عبد الله : سَأَلْتُ عَبْدَ الله : ِن عباس عَنْ زفي سول الل 
يد التي ذَكْرَء فَقَالَ ابن عباس + ری و سول الله 5 که قال: ٠‏ س ۹ نایم ریت 
۳ تزع بدي سِوَارَانٍ مِنْ ذهب . َمْظِعْتهُمَا وکر هم ین بي تلهم 


فطارا ما كَذَابيْن يَحْرْجَانِ». فقال عبَيْدٌ الله: حذهما العَنْسِئٌ الذي قله 
فیزوژ ِالْيَمَنء وَالآخَرْ مُسَيْلِمَةٌ الکذّات. [انظر: ۳۱۲۱- مسلم؛ ۶- فتح: ۹۲/۸] 


ذكر فيه قصته وقصة مسیلمة بنحو ما سبق. 

وقوله في مسيلمة -أي: بکسر اللام-: (وکانت تحته بنت 
الحارث بن كريز» وهي أم عبد الله بن عامر) آسمها : كيسة (آمت)۳ 
بني عبد القیس وکریز هو ابن ربيعة بن حبيب بن عبد شمس. 


(1) کتب فوقها في الأصل: کذا. 


كما نبه عليه الدمياطي"؟ و(عامر) شقیق آروی -أم عثمان بن عفان 
وغیره- آمهم آم حکیم بنت عبد المطلب بن هاش وعامر والحارث 
وشن وازوی او لا ف کرهش نع ین یت وو قبل لسر 

وذكره ابن التين بلفظ : وکان نحته » نم قال : صوابه وكانت. 
والعنسی بالنون» وضبطه ابن التين باسکان النون ویفتحهك ولم يحك 
فى التفسیر سوی الاسکان. فقال : به قرآناه. 

وقوله : ( «وضع في يدي سواران من ذهب. ففظعتهما وكرهتهما» ). 

يقال : فظع ٩"‏ الأمر بالضم فظاعة فهو فظیع أي: شدید شنيع» 
جاوز المقدار وکذلك آفظع الأمر فهو مفظع. وأفظع الرجل على 
ما لم یسم فاعله. أي : نزل به آمر عظيم» وأفظعت الشيء 
واستفظعته : وجدته ا والمعنی على هذا: وجدتهما فظيعين . 


e 


SRN‏ نج هد نل 022 عه قل 


(۱) فائدة: قد حكى الحافظ في «الفتح» ٩۲/۸‏ هذا التنبيه ثم عقب قائلًا: وهو 
أعتراض متجه» ولعله كان فيه: أم عبد الله بن عبد الله بن عامر؛ فان لعبد الله بن 
عامر ولدّا أسمه عبد الله كاسم أبيه» وهو من بنت الحارث» وكانت كيسة قبل 

(؟) ورد بهامش الأصل : فظع هو بالظاء ولم يذكره الجوهري في «صحاحه» الا فيها. 
ولم يذكر فضع بالضادء فآما ابن قرقول فذكر اللفظ في الفاء مع الظاء الساكنةء 

(۳) قاله الجوهري في «الصحاح» ۲۳( 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- ابابا قِصّة هل نَخْرَانَ 

۸۰- حلّيي عنام ئ ايء نا یی ِن دم عن (سوائیل» عن اَي 
|شخاق, عَنْ صِلَةَ ِن زره عن حَُدَيْفَةَ قال: جاء العاقِبٌ وَالسَّيّدُ صاجبا نَجْرَانَ إلى 
سول الله :ردان أن يُلاِنَاهء قَالَ: فقال أَحَدُهُمَا لصاحبه: لا تفعل, وله َي 
ان بيا فلاعتاء لا نُفْلِحُ تن ولا عَقِبْنَا من بَعْدنًا. قالاء انا تغطيك ما سا 
حَقّ آمین». فاستشرف له أَصْحَابٌ زشول الله يك فقال: «قُمْ يا آبا عبَيْدةَ بْنَ 
الجرّاح». فلا قَامَ قَالَ زشول الله يل «هذا أَمِينُ هلذه الم». [انظر: ۳۷:۵ 
مسلم: -۲٤۲۰‏ فتح: ]٩۳/۸‏ 
سمغث یا (شحاق» عَنْ صلة بن زفر عن حذيفة 4 قال: جاء أهل نجران إلى النبي 
عند فقالوا: أبعث لنا رجلا أميئاء فقال: «لأبعثن الیکم رجلا آمیتا حق آمین». 
فاستشرف له الناس فبعث أبا عبيدة بن الجراح. [انظر: ۳۷2۵- مسلم: ۲6۲۰- فتح: 
44/۸[ 


2 
۳ 
ع ساق یز 


وَائْحَتْ مَعَنَا رَجُلا آمیتاء ولا تَبِعَتُ معتا إلا آمیتّا. فقال: «لابِعتْن 


ع 


۸۲- حَدّنا و الوِيدء حَدَّكَنَا سُعْبَةُ عن خَالِدِء عن أى قلابةء عَنْ أنّسء عن 


"لوا بر ر مي > ر چ 5 به ر 
الي جي قال: «لكل أُمةٍ آمین وأمین هذه الأمةِ أيُو عبَيّْدَةَ بْنْ الجَرّاح». 
[انظر: 4- مسلم: 1419- فتح: ۹2/۸] 


3 1 ه 2 مه m~ A, ê‏ م 
حديث”' صلة بن زفر عَنْ حَُدَيْمَةَ 4 قَالَ: جَاءً العاقب وَالسَيْدٌ 
صَاحِبًا نَجِرَانَ إلى رَسُولٍ الله يك پریدان أن پلاعتاه قَالَ: قََالَ 


رو 2 ۳ 1 9 رن 2 هو موه ۶ ۰ 0 94 E‏ 
آحدهما لصاحبه : لا تفعل» فوالله ليِنْ کان نبا فلاعناه» لا نقلح نحن 
که یو 2 ۹ و ی زر قح ° مرح سم ۶ 5 > 
ولا عقبتا مِنْ بَعْدِنا. قالا : انا نعطيك ما سألتتاء وانعث مَعَنَا رجلا آمیتا 


موه مسا سامير جنا E‏ الما وه دع E 2 E O e‏ 
ولا تبعث معنا إلا آمینا. فقال: الأبْعَئّنَ معکم رجلا آیینا حى آمین». 


(۱) في هامش الاصل : لعله سقط : (ذکر فیه). 





سس کتاب المَغَازِي 


رەي وا 


َاسْتَشْرَفَ لها َضحابٌ سول الله کف قال: ام با آبا عبَيَْةَ بَْ 
الجَرّاح». فْلمّا قَامَ ال رَسُولُ الله عة: «مذا أَمِينُ هذه الأمّةٍ . 

ثم ساق حديث صله ن ژر عَنْ نیال جاء أَهْلٌ نَجْرَانَ إلى 
رسول الله PIE‏ لنا زجلا أميكا:. الحدیث. 

وسلف في مناقبه» وقال ههنا : (فاستشرف لها الناس) وقال هناك : 
(فاستشرف أصحابه). 

ثم ذکر حديث آنس: «إِنّ لكل 
هناك . 

الشرح : 

كان أهل نجران أهل كتاب» والسيد والعاقب: علماؤهم وملوكهم. 

ذكر ابن سعد أنه ق8 (كتب"'' إلئ أهل نجران» فخرج إليه وفدهم 
أربعة عشر رجلاً من أشرافهم» فيهم: العاقب -وهو عبد المسيح من 
كندة- وأبو الحارث بن علقمة -رجل من ربيعة- واوو و 


وأآوس والسید اننا الحارث» وزید بن ق وق ٠‏ وشوولا 


02 


أَمَةِ آمینا..» الحدیث سلف أيضًا 


وخالد وعمرو وعبيد الله» وفيهم ثلاثة نفر يتولون آمرهم : 


(۱) تحرفت فى الأصل : (ركب) والمثبت هو الصواب. وانظر: «الطبقات» ١//اه".‏ 

(0) كذا في الأصل وستأتي قريبًا هكذا أيضًا وفوقها علامة تصحيح: (صح)۰ وفي 
«الطبقات» : (كرز). قلت : قال الحافظ فى «تبصير المنتبه» ۱۱۹۸/۳ : واختلف في 
كوز بن علقمة» ففي رواية ابن إسحاق هكذاء والأكثر بالراء بدل الواو.اه. وانظر: 
«المؤتلف والمختلف» 6/ ۱۹۸۳- ۰۱۹۸5 «الاکمال» ۰۱۸۱/۷ 

(۳) ورد بهامش الأصل لعله : وزید» وقیس. 

(4) ورد بهامش الأصل لعله : ونبیه.اه. [قلت : هذا التعلیق والذي قبله هما في رواية 
ابن (سحاق عندما عن اشام نقلها عنه غیر واحد. آنظر: «الروض الانف» 
۳ البداية والنهایة» ۵/ .]٦١‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


العاقب آمیرهم وصاحب مشورتهم والذي یصدرون عن رأيه» وآبو 
الحارث آسقفهم وحبرهم وإمامهم وصاحب مدارسهم. والسید؛ وهو 
صاحب رحالهم. ویقدمُهم کوز وهو یقول : 
إليك تعدو قلمّا وضینها 
تخالا وين التضیارزی دنقها 
ودخلوا المسجد وعليهم ثياب الحبرة وأردية مكفوفة بالحرير» 
فقاموا یصلون في المسجد نحو الشرق. فقال ال : «دعوهم» ثم آتوا 
رسول الله ية فأعرض عنهم ولم يكلمهم» فقال لهم عثمان: ذلك من 
أجل زيكم. فانصرفوا بزيّهم ذلك. ثم غدوا عليه بزي الرهبان 
فسلمواء فرد عليهم ودعاهم إلى الإسلامء فأبوا وأكثروا الكلام 
واللجاج بينهم» وتلا عليهم القرآن وقال: «إن أنكرتم ما أقول لكم 
فهلم أباهلكم» فانصرفوا على ذلك. 
فغدا عبد المسيح ورجلان من ذوي رأيهم فقالوا: قد بدا لنا أن 
لا نباهلك» فاحكم علينا بما أحببت نعطك ونصالحك فصالحهم 
على ألفي حلة» آلف في رجب. وألف في صفر. أو قيمة ذلك من 
الأواقي» وعلی عارية ثلاثين درعا» وثلاثين رمحًاء وثلاثين بعیرّا 
وثلاثين فرسًا إن كان باليمن کید ولنجران وحاشيتهم جوار الله وذمة 


( قال ابن هشام: الوضين حزام الناقة. «السيرة» 705/7. وقال ابن الأثير: 
الوضین: بطان متسوج بعضه عل بعض» يشد به الرحل علی البعیر کالحزام 
للسّرج. ثم ذکر هذا البیت وقال: آراد آنها قد هزلت ودّقت للسیر علیها. «النهاية 
في غریب الحدیث» ۰۱۹۹/۵ 








س تاب المَغْازي 
ان ی (۱) ۶ , ۶ 5 
محمد وه النبي» على أنفسهم (وملائهم) وأرضهم وآموالهم وغائبهم 
وشاهدهم وبيعهم. ولا یغیر أسقف عن سقیفاه ولا راهب عن رهبانيته» 
ولا واقف عن وففانیته وآشهد على ذلك شهودا. منهم : آبو سفيان» 
والأقرع بن حابس» والمغيرة بن شعبة» ورجعوا إلى بلادهم فلم يلبث 
الك الاق ا با رحا لوا رول ال رد اي" 
وأقام أهل نجران على ما كتب لهم حتی قبض رسول الله ييا . فلما 
ولي آبو بكر كتب بالوصاة بهم» ثم آصابوا ربًا فأخرجهم عمر من 
آرضهم»› وكتب لهم : هذا ما كتب عمر أمير المؤمنين لنجران» من سار 
منهم أنه آمن بأمان ال لا يضرهم أحد من المسلمين؛ وفاء لهم بما 
كتب رسول الله وق وأبو بكر. آما بعد: فمن وقعوا به من آمراء الشام 
وأمراء العراق فليوسعهم من جريب الأرض» فما آعتملوا من ذلك فهو 
لهم صدقت وعقب لهم بمکان آرضهم› لا سبيل عليهم لأحد ولا مغرم. 

آما بعد: فمن حضرهم من رجل مسلم فلينصرهم علی من ظلمهم 
فإنهم آقوام لهم الذمة» وجزيتهم عنهم متروكة آربعة وعشرين شهرا 
بعد أن تقدموا» ولا یکلفوا إلا من ضيعتهم التي آعتملوا غير مظلومين 
ولا معنوف علیهم. شهد عثمان بن عفان ومعیقیب» فوقع ناس منهم 
بالعراق فنزلوا النجرانية التي بناحية الکوفة ۳ . 

العقب هنا: الذرية» وقيل: كل الورثة. 


( كذا في الأصل» وفي «الطبقات» وغير ما موضع: وملتهم. 

(؟) ورد بهامش الأصل: لم أر أحدًا ذكرهما ولا واحدًا منهما في الصحابة إلا ما 
مقتضاه هنا عن ابن سعد نقله أبو الحسن السبكي عنه والله أعلم. 

(9) «الطبقات الکبری» /١‏ لاه - ۳۵۸. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۳- [باب] قَصَةّ غُمان وَالْبَحْرَيْنِ 
7 عذتنا قترية زن شعينء ا 0 سَمِعَ ابن النکدر جَابرَ أن عل عَبْدِ 
لله رضي الله عنهما يَقُولُ: قَالَ لي سول الله يكل «لَوْ قَدْ جاء مال البَحْرَيْنِ لد 
ی لاا ال خرن ك على فيض َشول اله يلة, 


52 


یی قال جاي: جلث ا کر TS TT‏ 
البَحْرَيْنِ أَعطَبْتّك هکذا وهکذا». تلایا . قال: : فاغطان. قال جَابرٌ رہ فلقیث ابا بکر 
ی مت م ی لم .ها َم يعني 

فقلث ۰ قذ یلك فلم د تخطني, ثم تينك فَلّمْ تخطني, ثم نك د 


ر من ERE E‏ تلا 07 ۲ 
أن ليزي کک 1 أ تخل 0 57 آقلت: تبخل عنی؟ اي داء آدواً من 
يا 2 ی 


a 
6 


ڪن عرو عن مخ بن عليه توفت خا بح عید الله يول جلقة, قال لي 
1 بو کر: : عُدَّهَا 7« جنها میات مذ مفلها ل [انظر: 97؟1- 
مسلم: 2۲۳۱4 فتح: ۹۵/۸] 

عمان: ا وفتح المیم ‏ . 

ذکر فيه حدیث جابر 4 : قال لي ز سول الله ۶ يكل : «لو قَدْ جاء مال 
خرن لذ أَغطینک مدا وَمَكَذَا». تَلَانًا. فلم يه ا البَحْرَيْنِ ختی 
رون الله جر فوفاه الصديق. . الحديث» ا 

وعن عمرو» عن محمد بن علي : سمعت جابرًا يقول: جئته فقال 
لى. ایو بكر: عدهاء فعددتها فو جدتها خمسمائت فقال: خذ مثلهاء 
(۱) في هامش الأصل: لا تحتاج في تفسيرها بالفتح؛ لأن الألف تتطلب آنفتاح 

ما قبلهاء ولو قال: وتخفيف الميم» كان أكمل وأحسن. والله أعلم. 








مرنین » وهذا قد أسلفته سئده فى آبواب الکفالة؟ . 

وقوله : (أدوأ من البخل) ضبطه الدمياطي بخطه بالهمز» وقال ابن 
التين فيه : غير مهموز؛ لأنه من دوی۳. والبخل -بضم الباء واسکان 
الخاء) وبفتحهما- وهو : أن يمنع المرء ما وجب عليه فلا يؤديه . 


ای ی رای ۱۳ 


(۱) جاء في هامش الاصل : قرآناها من أصله: والهبة آیضا.اه. [قلت : والذي في 
الهبة سلف برقم (۲۵۹۸) لکن من طريق سفيان» عن ابن المنکدر» عن جابر» به]. 

00 في الهاش ليق ته قال في (المطالع» : (أدوئ) كذا يقوله المحدثون غير 
فقو وتات ادرا ال ال ار کلم 








المیم وفتح اللام- بن ضمرة بن بكر بن عبد مناة بن کنائة بن خزيمة بن 
مدركة الغفاري» السيد الجليل. 
اسلم قديمّاء جاء عنه أنه قَالَ: آنا رابع أربعة في الإسلام. 
ويقال: كان خامس خمسة. أسلم بمكة ثمّ رجع إلى بلاد قومه نأقام 
بها حت مضت (بدر" وأحد والخندقء ثم رجع إلى المدي 
في «الصحيح» 
جمة» وزهده مشهورء وتواضعه وزهده مشبه في الحديث بتواضع 
عيسئ ا وزهده, 














وحديث إسلامه وإقامته عند زمزم مشهور » ومناقيه 





0 رواه ابن حبان 0018408711 الطبراتي في الکیی ۷/ ۱۱1۱۷0۱۵۷ 
۸ الحاكم +/741-741. وقال: هنا حديث صحيح الإسناد ولم 


قال الهيثمي في «المجمع؛ ۳۱۷/۹: رواء الطبرائي إستادين» واحدهمامتصل 
الإستاد ورجالة 

0 زيادة من (ج). 

( _سياني برقم (7875) كتاب المناقب» باب قصة إسلام أبي ذر. 

60 رواء الترمذي (۳۸۰۲ والبزار في «البحر الزخار» 408/4 (۰64۰۷۲ والطبراتي 
في «الأوسط» ۲۲۳/۵ (0114): وان عدي في «الكامل» 4۸۰/۹ (400415 
والحاكم ۰۳۸۲/۳ وابن حبان ۰۸6/۱۹ من طريق النضر بن محمد» عن عكرمة 
ابن عمار» عن أبي زميل - سما بن الوليد- عن مالك بن مرئد» عن أبيهء عن أبي فر 
قال: قال لي رسول الله اه وفيه: «.. أصدق من أبي ذره شبيه هيسى ابن مرب 
قال الترملي: هلا حديث حسن غريب من هلا الوجه اه 
وقال البزار: وهلیه الأحاديث التي رواها النضر بن محمد» عن عكرمة لا نملم 
أحدًا شاركه فيها عن مکرمااھ 
وقال الطبراني: لم يرو هلا الحديث عن عكرمة بن عمار إلا النضر بن محمد 
الجرشي .اه 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب هَدُومُ الأشْعَر ین وال اليِمن 
وَقَالَ أَبُو مُوسَئ ند . عن این و هم مني وَأَنَا مِنْهُم). 
[انظر : ۲۶۸۲] 
4- حََدَّنَنِي عبد الله بْنُ مد د وَِسْحَاقٌ بْنُ نضر قالا: : حَدَّثَنَا یی بن آدَمَ» 


حَدَثَنَا ابن أي زَايَدَةَ» عَنْ أبيهء عَنْ أبي إشحاق» عن السود بن یزید» عَنْ أبي موی 

تفه قال: قیمث آنا وَأَخِي من اليَمَنء فعکتا جا ما ری ابن مشغودٍ وَأ الا من 
أَهْلٍ البَيْتِ؛ من کثرة دخولهم وَلَرُومِهمْ [ لهُ. [انظر: ۳۷۱۳- مسلم:۲21۰- فتح: ]٩1/۸‏ 

۵- حَدَّثَنًا و عیم. اعد الشلام. ڪن أَيُوبَء عَنْ أي قلابةء عَنْ رهم 
قال: 1 قَدِمَ بو مُوسَى رم هذا ال من حرم و و عنده وَهْوَ يَتَعَدى 
دَجَاججاء وَفي شوم كل جَالِسُء فَدَعَاهُ إلى العَدَاءِء فَقَالَ: 57 یه يأل یا 
فقذزته. فقال: : هَل ٠‏ نی رَأَيِتُ التبم يل یکله فقال: إن حَلَفْتُ: : لا كله فَقَال: 
لم َخبزك عَنْ عَنْ يمينك. إا تیا نبا نف من الأشعریّین, قاستخملناه فأبَى آن 
یخملناه فاستخملناه فخلّت أن لا تخملاه كم 1 تلبت الب كلا أذ أي بتقب یل 
مر لَنَا بخمس ذَوْدِء قَلمّا قبضناها فلا : فلا انب 5 یمینةء لا نفیغ بغنها 
و ی . قال: «أحَل 
ولکن لا آخذف عَلَئ مين تأرى فا حبرا ينها إلا يت الذي هو حير 
منها». [انظر: ۳۱۳۳ - مسلم: 2۱12٩‏ فتح: 4 /97] 

7- حَدََنِي عَمْرُو بن عَيء ا او عاصم» حَدَثَنَا سُفْيَانُه حَدَّثَنَا 


ذا ۳ 


ُو صَخْرَةَ جامغ بن شذاد» حَدَثَنَا صَفْوَانُ بْنُ رز الازن» حَدَثَنَا عِمْرَانُ بُ حُصَينٍ 
e‏ «أَبْشِرُوا ی بني تویم». . قَالُوا : أَمًا إذ 


رتنا فَأَعْطِنًا. فَتَعْيَرَ وَجَهُ وشول الله يل فجاء اس من فل الم َقَالَ الب 


يد : 10 التشرئ اد ذ لم يَقبَلْهَا نو ویم . قَالوا : قد قبلتا با سول الله. [انظر: 
۰- فتح: ۹۸/۸] 


1 
مد مد خفن حَدَّتَنا وَهُْبُ بْنُ جریر» حَدَثَنَا شغبة 
عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ أي خَالِدء عن قيس ن اي حازم عن أي مشغود نيب 
قال: «الِإيِمَانُ هَا هُنَا -وَأَشَارَ بيده ای الیمن- وَالْجَمَاءُ وَغظ الفلوب في 
دای . ند صول أَْنَابٍ الابل من حَبْتُ یلع ترا الشَيطَانٍ رَبِيعَة 
ومضر)». [انظر: ۳۳۰۲- مسلم: ۵۱- فتح: ۹۸/۸] 


۸ - حًا ۳2 بن غ بشاره حَدَّتَنَا ابن بي عَدِيٌ» عَنْ فة عَنْ سُلَيِمَانَء 


2 حَدََّنِي عَبْدُ الله بْنُ‎ - FAV 


و ۳1 


ِ ن وان عَنْ أبي هُرَيْرَةَ 4ء عن الي بيا قال: : کم هل الِيَمَنء هم أرق 
5 وین لو الایمان یمان وَالحَكمَة قان اوا وال في 


۳7 


اجات الابل > وَالِسَكِينَةٌ وَالْوَكَارُ ذ في هل الفتم». 


6 ۳ 


وَقَالَ عنْدَرٌ: عَنْ تام عن س شلیمان: سمخ سَمغتٌ ذَّكْوَانَ» عَنْ 
كك. [انظر: ۲۳۰۱- مسلم: ۵۲- فتح: ]٩۸/۸‏ 
8- حََدَّثَنَا إِسْمَاعِيلُ قال: : حَدَدَنِي آخي » عَنْ سُلَيْمَانَء عَنْ تور بْنِ زَيْدِء عَرْ 


أي لعیِ عن آي هريرة أن ن اسب يكل قال: د هاء ها هد 
يَطْلْعُ و قرن ن الشَیطان». [انظر: ۳۲۰۱- مسلم: ۵۲- فتح: ۹۹/۸] 


۳ 
535 مم 


هَرَيْرَة» عن | 


ع 
لعو 


L1 


+ 


-٠‏ حََرَّكْنَا و الیمان» آخبرنا شُعَيِبُء حَدَّكَنَا بو لاد ع الأغر غرج» عن أي 
هُرَيْرَةَ هه عن غن الب قال: اک هل لیم ضعف فلو وَأَرَقّ فد 


الفقه یمان الك تما [انظر: ۳۲۰۱ -مسلم: ۵۲- فتح: 11//8] 


۱- حَحدَثَنَا عَبِدَانُ» عن آي مره عن الأغمشء عَن إِبْرَاهِيمء عَنْ عَلْقَمَةَ قال: 
کا خلوسا مع ابن مدفود.فجاء اب ال با ند ان یسیع هلا 
الشَّبَابُ ی ل رفس م 2 E‏ 


عع سب 


2 


E‏ التدت ای ی ون ذهب 
ققال: ین لهذا امخاتم أن بَلقی؟ قال: ما آن تراه عل بغد اليؤم. الا .روا 
عُنْدَرَه عن شُغبةٌ. [فتح: ۱۰۰/۸] 


آحدها: 


۳۹ روم ل هفو وماس رگ 3° 6ه رو ی مهس هه له 


4 ود 


4 3 ره 2 عدو کن ۳ هر راو ۶ 
تا ابن آبی را اغ آیها؟ عن آبی اسشخاق عن الا سود عن أبن 


موس 4 كَالَ: عم آنا وَأَخِي من اليّمَنِء َمَكَثْنَا جینا ما ثری ابن 
مَسْعُودٍ وَأَمّهُ لا ین أَهْل البَيْتِ؛ ین کرو مُشولهم وروهمْ لَهُ. 

هذا الحدیث سلف في مناقب عبد الله بن مسعود بإسناد آخر ولم 
يذكر مه" -وسقط من نسخة أبي زيد شيخا البخاري» وابتدأ الإسناد 
بقوله: (حدثنا يحيئ بن آدم) والصواب ثبوتهما”"- وأمه أم عبد بنت 
عبد وڏ بن سواء بن قریم * وأمها: هند بنت عبد بن الحارث بن 
زهرة بن كلاب. 


وفيه : فضل ابن مسعود وأمه. 


(۱) سقط من الأصل» والمثبت هو الصواب كما فى «الیونینیة». 

(۲) سلف برقم (۳۷۲۳). 

(۴) وعلل لذلك الحافظ قائلًا: لم يدرك البخاري يحيئ بن آدم؛ لأنه مات في ربيع 
الأول سنة ثلاث ومائتین بالکوفة والبخاري يومئذ ببخارئ ولم يرحل منهاء 
وعمره یومئذ تسع سنین» وانما رحل بعد ذلك بمدة. اه. 

6 في هامش الأصل : في «الاستيعاب»: أم عبد بنت سويد بن قریم.اه. [قلت : بل 
الذي عاينته فيه وهو كما ذكر المصنف وغيره آنها : أم عبد بنت عبد ود بن سواء بن 
قريم!! «الاستيعاب» ۱۱۱/۳ (//171)] 


حديث آبي موسئ» وقد سلف في الخمس. 

وقوله : ۳ قَدِمَ و أَكْرَمَ هذا الحيّ من جرم) يريك أنه نزل 
على الرية'" . 

ثالثها : 


لي م جَاءتْ بو تَمِيِم إِلَى رسُول الله بف 
59 


َقَالَ: بش . الحدیث» سلف قريبًا في باب: : وفد بني تميم 

رابعها: 

حدیث أبي مسعود؛ : «الایمَان ها هتا واا بيده و إلى امن 
وَالْجَمَاءُ وغلظ قوب في الفْدَادینَ » عند اون اب الابل مِنْ حَيْثْ 
يَطْلّعُ رن الشَيْطَانِ ربيعَة ومضر) . 

وسلف في مناقب قريش مع طريق آخر من حديث أبي هريرة 

خامسها: 

حديث ابن ابي عَدي عَنْ شُعْبَة عَنْ یمان عن را عَنْ آبي 
هریرة 4ن عن رسول الله كك ال : 0 هل اليَمَنِ هم ارق ید 
ون قوب الایمان یمان وَالْحِكُمَةُ يَمَانِيَة. 

قال عُنْدَرُ : قال شفبة: عَنْ سُلَيْمَانَ: ون عَنْ ابي هیر 
عن رسول الله یا . ش 


(۳ 


(۱) كلمة غير منقوطة بالأصل» وعلّم علیها الناسخ. فکأنه آستشكلهاء والله آعلم. 
)۲( برقم (۶۳۲7۵). 
(۲) سلف برقم (۰)۳۹۸ ومن حدیث آبي هريرة برقم (۳4۹۹). 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


سادسها : 

حدیث أبي العَيْثِ عَنْ آبي هُرَيْرَةَ ه (قال۳: «الِإيمَانٌ يَمَانِ 
وله ههناء ههنا يَطْلْعُ مرن الشَيِطَانِ) . 

سابعها: 

حدیث آبي الرّناد» عَن الأغرج عن آبي عرازم ذيه- أيضّاء 0 
رسول الل ويل قال ؛ : ام َُل اليَمَنِء أَضْعَفُ لوا وَأَرَقَ آفیدت 
الفقه یمان وَالْحِكُمَة يَمَانيَةً) . 

وفیه : ثناء على أهل الیمن؛ لمبادرتهم إلى الدعوة وإسراعهم إلى 
قبول الایمان» وفی قوله : «الحکمة یمانیة» ثناء على الأنصار» ومعنی 
الحکمة : الفقه كقوله : لولمه لب واشکده [البقرة: ۱۲۹] قال 
أهل التأويل: يعني الفقه» وأكثر فقهاء الصحابة الأنصارء ذکره كله 
الخطابي» قال: ووصف الأفئدة بالرقة» والقلوب باللين» وذلك أنه 
يقال: إن الفؤاد غشاء القلب» فإذا رق نفذ القول وخلص إلى 


ما وراءه» وإذا غلظ تعذر وصوله إلى داخله فإذا صادف القلب ليئًا 
زفق 


3 
خب 


ا 


7 


نف نت ی 

قلت : وقیل: آراد بقوله : «الایمان یمان» أن آبتداء الایمان من 
الیمن؛ لأن مكة يمانية» وهي مولد رسول الله كَل وهو قول آبي 
عبید. وقیل : كان الا حين قال هذا بتبوك» والمدينة حینئذ بينه وبين 
اليمن» وهو يريد مكة والمدينة. وقيل: أراد الأنصار؛ لأنهم يمانيون. 


)١(‏ كذا في الأصل» ولعله سقط : (قال: رسول الله عكله) ؛ فالحديث عن أبي هريرة 
مرفوعًا. 
(0) «أعلام الحديث» ۳/ ۰۱۷۸۰ 


ل حاب المَغْازي 


وقیل : یمان وأصله يماني» فخففوا ياء النسبة» كما قالوا: تهامون 
والاشعرون والسعدون» وقیل: إنما قال ذلك حين صرفت القبلة إلى 
مک 

الحدیث الثامن : 

یت عم كنا لوا مَعَ ابن مَسْعودٍ» فجَاء حَبَّابٌ ِ 
یا آبا عبد الرخمن. أُيَسْتَطِيعُ مولاء الشَّبَابُ أَنْ یروا كُمَا تفر 
إلى آخر 
رواه غندر» عن شعبة» عن سلیمان» هو كما تقدم. ولیس هذا 
موضعه» وقول ابن مسعود لخباب: (ألم يأن لهذا الخاتم أن یلتی) 
يعني : خاتم الذهب الذي رآه في ید خباب. 

فيه: الرفق في الموعظةء وتعليم من لم يعلمه» وأن بعض الصحابة 
كان یخفی عليه بعض أمر الشارع وأن على من وعظ قبول الموعظة. 

وفيه: تحريم لباس الذهب على الرجالء إنما [حرم]"" للتشبيه 
بالنساء أو للكبر والتیه . 


HENI‏ عمش 


.۲۹۵ -۲۹۶/۱ آنظر: «غريب الحديث»‎ )١( 
: ما بين المعقوفتين زيادة أشار إليها الناسخ فقال في هامش الاصل : لعله سقط‎ )0( 
رم‎ 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ [باب] قصة قَصَة دوس والطفیّل بُنِ عَمْرِو الدَّؤْسِيٌ 

۲- حََدَّثَنَا أو یم حَدَّتَنَا سُفْيَانُء عن ابن ذَكْوَانَه عَنْ عَبد الوَحْمَنِ الأغرجء 
ڪن أبي هُرَيْرَةَ ذه قال: جاء الیل بن عَمرو إِلَى لني بي فقال: : نوا قَدْ 
ف عضت واب فَاذعٌ الله عَلَيهِمْ . فقال: الهم آهد دوس رأ بهم). 
[انظر: ۷- مسلم: ۲۵۲4- فتح: ۱۰۱/۸] 

۳- حََدَّثَنِي مد ِن العلاء, حَدَثَنَا بو أُسَامَةَء حَدََّنَا إسْمَاعِيلٌء عَنْ قَيْسء 
عن أي هرنرة قال: ا قیفث عَلَى اتب يل فك في الطریق: 
با لَيْلَةَ ین ظویها وَعَنَاقِهَا علی آنها ین دَارَةٍ الكُفْرٍ نَجَتِ 

لبق عَم لي في الطريقء فَلَما قیفث غلی اي بايغ » قيا آنا له إذ 
طلم الام فقال لي لسن کل ديا آبا هیر هذا غلامک؟». فَقُلْتُ: هُوَ لوجه 


۶و ۸ ور 


الله. فَأَعْتَفْتهُ. [انظر: ۲۵۲۰- فتح: ۱۰۱/۸] 


ذكر فيه حديث آبي هیر ده + جاء الیل بْنُ عَمْرِ إلى ال 4ل 
فَمَالَ: لت دوسا قَدْ مَلَكَتْ اتف فاذع الله عَلَيْهِمْ . قَالَ: 
«اللَهُمَ هد دوسا وَأْتِ بهم» . 

وحديثه أيضًا قال: ما قَدِمْتُ عَلَى رسول الله كلل قلت في الطريقٍ : 
با لیْله ین طولها رَعنایها علی انها من دَارَةٍ الکفر نج 

بق عام لي في الظريق» لما يفت على رسول الله با ی 
آتا عِنْدَهُ ذ طلعٌ العام فال لن ال که : «يَا آبا هُرَيْرَةَ هذا 
غلامک؟». فلت : هر لوجه الله. فَأغتفية . 

ادعی الداودي أن قوله: (هلکت)» ليس بمحفوظ. انما قال: 
(عصت وأبت). وفیه بعد. وقوله: «اللهم آهد دوسّا» فيه حرصه الا 
على من آسلم على يديه. وقوله: (وأبق لي غلام) أنه وهم وانما 


سد مالقا ۷ 
فيل کار اا من تضهن ولا وليل لعل لك 

وقوله : «هلذا غلامك» لعله أن یکون عرفه بالصفة من أبي هريرة 
أو تفرس في قصده في ممشاه وممشی آبي هريرة. 


وجهسی وهی وتجهمسی 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عه ین مه 


ك- [باب] قصة ود طیي و حدیث عدي بن حاتم 
5- حَدَثَنَا مُوسَئ بُ إِسْمَاعِيلَء حَدَثَنَا بو عوَاَةَ حَدَّثَنَا عَبِدُ اللك عَنْ 
حور اح كر : تيتا عُمَرَ في وَفْدِء فَجَعَلَ یذغو زجلا 
جلا وَيُسَمْيهِمْء > فلت أمَا تغرفني یا امیر الزن قال: : ىء أَسْلَمْتَ 1 كَفَرُواء 


07 إِذ ینوا وَوَقَيِتَ إذ غَدَوُواء وَعَرَفْتَ 5 أَنْكرُوا. فَقَالَ عَدِيٌّ : لا بای إذّاء 
[مسلم: ۲۵۲۳۲- فتح: ۱۰۲/۸] 


ذكر فيه حديث عَمْرِو بن حَرَيْثِ» عَنْ عدي بن حاز ضيه قَالَ : اتا 
لد وني وقوه فجعل بلغو وجلا رجلا یسیون قلت : 
یا یر المومنین؟ قال : بل أَسْلَمْتَ رد كَمَرُواء وَأَقْبَلْتَ لد أَدبَرُواء 


و 


وَوَفْيْتَ لد غَدَرُواء وَعَرَفْتَ 3 ار قَقَالَ عى : فلا 


ل NE‏ ولد حاتم 
الموصوف بالجود. وكان عدي طوالاً من سادات الناس» وكان فى 
الجاهلية نصرانيًا فلما بعث رسول الله ييا وأغارت خيله على أرض 
رسول الله ية فجعلها مع نسائهم في موضعء ومر بها رسول الله َل 
يومًا فأشار إليها فقالت: يا رسول الله» هلك الوالد» وغاب الوافد» 
وأنا ابنة حاتم» فامنن علی من الله عليك. قال: «ومن واندك؟» 
قالت: عدي بن حاتم قال: «الفارٌ من الله ورسوله؟!» ثم مضئ 
وتركهاء ثم مر بها الغد» فقالت مثل ذلك ثم الثالث كذلك» فمنّ 
عليها وحملها وكساها وأعطاها نفقة» ثم جاء أخوها فأسلمء كما 
ساقه ابن إسحاق بطوله"؟ . 


(۱) كما في «سيرة ابن هشام» ۰/۶ 





وقوله : (فجعل يدعو رجلاً رجلاً» فقلت : آما تعرفنی؟) يدل أنه قال 
له: ما أسمك؟ وعمي عن آسمه ويجري ذلك كثيرًا . 


ZE‏ 5< هق 35 همقل 


لوت ست ميقع س دی شيع 


روي له ماتتا حديث وأحد وثمانون 
عشرء وانفرد البخاري بحدیلین؛ ومسلم بسبعة عشر. روئ عنه: ابن 
عباس وآنس؛ وعنه خلق من التابعین؛ مات بالربذة سنة أثنين 
وثلاثين» وصلئ عليه ابن مسعود» وقصته فيها مشهورة 

وقد أوضحت ترجمته في كتابنا المسمی ب «العدة في معرفة رجال 
العمدة» فراجعها منه. 

ومن مذهبه أنه يُحرم عَلَى الإنسان مازاد على حاجته من المال» 
وکان قرالا بالحق. وسُئل علي عنه فقال: ذاك رجل وعي علمًا عجز 
عنه الناسء وأوكأ علمه» ولم يخرج شيا من 

وعن أبي ذر قَالَ: تركنا رسول الله: وما يقلب طائرٌ جناحيه في 








وقال الحاکم: هلا حديث صحيح علئ شرط مسلم ولم يخرجاء.اف 

والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف الترمذي». 

ورواه ابن سعد في «الطبقات» ۰۲۲۸/۸ وان ابي 

(۳۲۲۵۷) من طريق أبي آمية بن يعليئ» عن أبي الزنادء عن أبي هريرة قال: قال 

رسول الله :"ما آطلت الخضراء ولا أقلت الغبراء من ذي لهجة أصدق من ابي 

ذزه ومن سره أن ينظر إلى تواضع عيسى ابن مریم فلبنظر إلئ أبي فرا. 

قال الذهبي في «السيرة ۵۹/۲: أبو أمية بن يعلى واو اه 

ورواء الطبراني في «الكبير» ۱۸۹/۲ (1717) من طريق إيراهيم الهجري رفعه إل 

عبد الله بن مسعود؛ عن الني قل بلقظ: «من سره أن ينظر إل شبيه عيسى ابن 

مریم خلا ولا فلينظر إلئ ابي نز 

قال الهيثمي في «المجمع؟ ۳۳۰/۹: رواه الطبراني. نی : إبراهيم الهجري» وهو 

ضمعیف» وإبراهيم مع ضنعفه لم يدرك ابن مسعوداه 

والحديث في الجملة صحيح بشواهده عند الألباتي كما في «الصحيحةة (1545). 
01 رواء ابن سعد في «الطبقات» ۰۳۵6/۲ ۰۲۳۲/۹ والفسوي في «المعرفة والتاريخ» 

- ۰۵8۰ والطبراثي في #الكبيرة ۲۱۳/۹ (5041): 


في «مصتقه» ۳۹۰/۹ 

















التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷- باب حَكَيَةٌ الوَدَاع 


۵- حَدَّتَنَا |شماعیل : بن عبد اللهء حَدَتَنًا مَالِكء ع عن ابن شهاب, عَنْ 
غزوة بن ليره عن عَائِنَةَ رضي الله عنها قالث + خرجنا مع وَسُول اه في ححجة 
الوداع» قح بِعَمْرَةِ» ثم قال سول الله يلد «مَنْ كانَ معه 4 هذى لبیل بالج 
مَعَ العمرق ثم م لا بحل حَنّى يَحِلَّ مِنْهُمَا ییاه : َرَفَك م مه ونا خائضء 
ق أَطت بِالْبَيْتِ ولا بَئِنَ الصّمًا وَالْووَِء فَشَّكَوْتٌ ای رَسُول الله ياء فقال: «انْقْضِي 
راسك وَامْمَشِطِي . وَأَِلِي بالحَ ودعي العْمْرَةَ. فَمَعَلْتُء فَلَمّا قَضَيْنَا الح 
آزسَلني سول الله يك مَعَ عَبْدِ ارم بُن بي بکر لضُدیق إلى التنعيم فاغتَمزث. 
فَقَالَ: «هذه مَكَانَ غمرتك». قالَك: فَطَافَ الذِينَ أَمَلُوا ِالْعمْرَةٍ بالبَيِتِ وَبَيْنَ الم 
زوء نم حلواء ثم طافوا طوافا آخَرَ بعد آن وجغوا من نی لا الذِينَ هر الح 
وَالْعْمْرَةٌ نم طافوا طوافا واحدا. [انظر: ۲۹۶- مسلم: : ۱- فتح: ۱۰۳/۸] 

7 - حَدتَنِي عَمْرُو بُنْ عليء دتتا يى بُنْ سَعید» دا ابن جرنج قال: 
حَدَّنَنِي عطاء عن ابن عَبّاس: : إا طاف باْبَتِ فَقَذ خل. فلت : من أَئْنّ قال هذا 
ابن عَبّاس؟ قال: من قول الله ٠‏ عالّى: ۰ نر لها ال الْبَيَتِ التق [الحج: ۳۳] 
وَمِنْ مر لب E‏ أَضْحَابة أنْ لوا في حَجَة حَجّةٍ الوداع. . قَلك: تم کات ذَلِكَ غد 
المعَجَفٍ . قال : كَانَ ابن عباس يَرَأةُ قبل وتف [مسلم: -٥‏ فتح: 4/4 ]٠١‏ 

۷- حَدَّدَنِي بیان حَدَّكَنَا النّضْرْء أخبرنًا شُعبةء عن قیس قال: سَمِعْتٌ 
طارقاء عَنْ أبي مُوسَى الاشعري هه قَالَ: قَدِمْتٌ عَلَى الب كَل بالْبَطحاءٍ اه 
«حَحَخت؟». قلث: : عم . قال: «کیّف آهللت؟». فك لَبَيِكَ بِإِهْلّالٍ كَإِهلالٍ 
سول الله ا. قال: «طف بِالْبَيْتِ وَيالصَّمًا مر ْم حل». فطفث بالبَیب 
وَيالصّعًا والرؤة» اتك أمْرَأة من قیس فَعَلْتْ راسي [انظر: 1009- مسلم: ۱۲۲۱- 
فتح: ۱۰2/۸] 


۳۸ - ددني (نراهيم بن ره ارا َس بْنُ عِياض» دنا كوس بق 


كك كتاث المغازي 


فبة » ع تافعء ن ابن عُمَرَ أَخبَرَه اَن حَفْصَةَ رضي الله عنها- رم لش ا 
خبرثه أن لب ا ا آرواجه أَنْ لل ام حَجَة حَجة الوداع, فقالث حفصة: فما 
يَمْتَعْكَ؟ فقال: : لذت راس وب هذبي» َلَسْتٌ 1 حَنّ ی هديي ۰۱ 
[انظر: 1- مسلم: ۱۲۲۹- فتح: ۱۰۵/۸] 

9- حدتنا و الیمان قال: حَدْتّبي شُعَیبُ» عن الزُهْرِيٌّ. وقال مد بْنُ 
وشت: حدکنا الأؤْرَاعِيٌ قال: خرن ابن شهاب. عَنْ سُلَِمَانَ بن يَسَارِء عن ابن 
عباس رضي الله عنهما أن مر را من ملق وشو ان فيح لو 
وَالْمَضْلٌ بْنُ ن امن زدیف رَسُولٍ الله يد - فقالث: يا سول الله إِنَ فْريضّة الله و على 
عِبَاده أَدْرَكَتْ أبي شيا کبیا ل يشتطيغ أن يَشتّوي عَلَى الوَاجِلَة» » فَهَلْ يَقْضِي 7 
احم عَنْهُ؟ قال: : «َْم». . [انظر: ۱۵۱۳- مسلم: ۱۳۳6- فتح: ۱۰۵/۸] 

66 - ددني محمد حَدَْنًا سُرَيْحُ ذ تر َنّالتفمان: حَدَثَنَا فلیخ, عَنْ تافعء عن 
ابن غُمَرَ رضي الله عنهما قَالَ: بل الذي كي عام الفح وغو فردق اام عی 
القَضْوَاءِء وَمَعَهُ بلال وغثما بْنُ طَلْحَةَ حَنّى آناخ عِنْدَ البَِتِء 0 قال لِعَثْمَانَ: 
«اثْينا اي فَجَاءَهُ تاج تم له البَابَء فدخل لني كله يلد وَأَسَا 
وغنمان. نم أغلقوا علیهم الاب. قَمَكتٌ نَهَارَا طویلا ف َرَج ور اناس 
الذخول. فْسبَفتهم فوجذث بلالا قَائِمَا من وَراء الباب» فَقُلْتُ لَهُ: أَيْنَ صَلَّى رَسُو 
الله 0 فقال: صلی َيْنَ ذَنْنِكَ العموکنن امین . وَكَانَ البیث علی سِبَّةِ أغمِدَ 

ار َيْنَ العمودین مِنَ السطر لدم وَجَعَلَ باب البَيْتِ خلت ورد 
بوجهه الذِي يَسْتَقْبِلُكَ جین تا م البَيْتَ بَئْنَهُ وَبَيْنَ امحذار» قال: وَنَسِيتٌ أَنْ 
أَسْألَهُ کم لت وَعِنْدَ الكان الذي ار فيه مَرْمَرَةٌ عمْرَاءُ. [انظر: ۳۹۷- مسلم: 
4- فتح: ۱۰۵/۸] 

۱- حدْا بو الیمان, خا ب حي شُعَيْبُء عن الزّهْرِيٌ» حَدّني دوه بُنْ الزبیر 
ویو سَلَمَةَ بْنُ عبد امن عَائِمَةَ روم لبن 6 ية خبرنهما أَنَّ صَفِيّةَ بت خین 


L1 


روج اللي ية حاضث في حَجّة الوداع. فقال النّبِيْ يِه «حَابستنا هی؟». فقلث: 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


نها قذ أَقَاضَتْ يا زشول الله وطافث بالبیت. فَقَالَ الب بي «مَلتَْفِن. 1 
۵۶- مسلم: : ۱- فتح: ۱۰1/۸] 

۲- حدننا یی بن شلیمان قال: أَخْبَرَنِ ابن وَهْبٍ قال: حَدَّثَنِي عُمَرُ بْنُ 
حه أن با هه عن ابن غر رضي الله عنهما قال: ئا َد بحجه الوقاع 
لین يكل بين آشهرناء ولا ذري ما عَجة لوا تعد أده اتی عَلَيه م ۳ 
السیخ الدَّجالَ فأطنّب في ذکره وال + «ما يكف الله من ی 2 إل ات مه درد 
نوخ راون ین بفیو وا رخ فک نما خفي علیکم ین شا لیس 
يَحْقَى عَلَيكُمْ أن وَبَكُمْ لَيْسَ عَلَى ما ی یک ثلانا- إذ ربكم سس 
بأَعْوَرَ واه ور عین ال كَأَنَ يته عة طافِيَةٌ). [انظر: ۳۰۵۷- مسلم: 
4- فتح: ۱۰1/۸] 


۳- «آلا إِنَّ الله حَرّ عَلَيْكُمْ اء کم الم ك يويك هذاء 
في کم هذا في شَهْرِكُم هذاء آلا هل بَلَغْتٌ؟). قالوا: د نعغ. قال: ال 
آشهد- انا - ویک أو وَبْحَكُمْ- آنظروا لا ی ا 


۸ 
بَعْضْكمْ رقات بُعض». [انظر: ۱۷4۲- مسلم: 17- فتح: ۱۰1/۸] 
4- حََدَّثَنَا عَمْرُو بن خَالِدِء حَدَّثَنَا هنز حَدَّثَنَا بو إشحاق قال: حَدَثْنِي 


ید بن آزقم أن التب يللد غَرَا تشع عَشْرَةٌ غَرْوَة واه حم بَعْدَ ما هَاجَرَ حَجَّة وَاحِدَةٌ 
ريد بن ارقم 5 مرا شنم مره عر 6 


] جٌ بَعْدَهَا: حَجّة الوداع. قال أَبُو (شحاق : وَبمکة ا [انظر: 949- مسلم: 


4- فتح: ۰۷/۸ 1۰[ 


` 


۵ حَدَتَنَا خقض بن غمره حَدََنَا شغبه سء عن علي بن مُذْرِكِء عن ل أي 

رُرعَةَ ن عفرو ن جریر» عَنْ جریر أَنَّ نب قال في حَجّةِ الداع ری 

سمي الناسَ». فقال: رلا ترجعوا يَعْدِي ان يَضْرِبُ کم رقات 
[انظر: 2۱۲۱ مسلم: 1۵- فتح: : ۱۰۷/۸ 

1 دبي محمد بْنُ لَدَنَىء حَدَثَنَا عَبْدُ الاب 0 


ڪن ابن اي بَکرةء عَنْ أي بکرةء عن الب یو قال: «ا ما ن قَدِ آستداز كَهيْئَةِ يَوْمَ 


س تاب المَغازي 
حَلَقَ السَّمَوَاتِ وَالأَرْضَء السَنَةُ أنْنَا عشر شهرا منها أَرْبَعَةٌ حرم : لاه 
لیات : ذو اعد وذو الجحت لحم وَرَجَبُ مَضَرٌ الذي بَيْنَ 
حادم وان ي شَهْرٍ مذا؟ قلنا + اه وَرَسُوله أغلّم. . قسکت خی طَبَنَا أنه 
سَیسمیه بغثر آشمه. قال: «أَلَيْسَ ذو الحِجَّةِ؟». قُلْنَا: بلی. قال: سای بَلَدِ 
هيذا؟». قُْنَا: الله وقول أغلَم. . قسکت > 


وو 


«أَلَمْسَ البَلْدَة؟». قلنا: بَلَى. قال: «فأیْ ۶ هذا» قُلْنَا: الله وَرَسُولَه غلم ؛ فَسَكَتَ 
حنی له میسقیه بر آشمهء قالّ: «أَلسَ يَْمَ لح نا بل ر 
ان دِمَا کم الک -قال مد وَأَحسبَه قال: : وَأَعْرَاضَكُمْ- عَليكَمْ خر 

که م كَحُرْمَةٍ یوک lk‏ بلیکم هذاء في شرکم هلذا وَسَتَلقَوَنَ 9 
یناکم عَنْ عَنْ أَعْمَلِكُمْ آلا لا يه 


وو و رم م 


َعْضٍ» ألا یلم لاد العا eT‏ 


بَعْضٍ مَنْ سّمِعَهُ فَكَانَ مد لذا ذَكره یقول: صدق خمد کله اد از دم 
لت ۹ مَرّتیْن. [انظر: 1۷- مسلم: ۱1۷۹- فتح: ۱۰۸/۸] 


9 


۳ 


۲ 


حتّی ظتن له مَیسنیه بغر اشمه, قال: 


۷- دنا مد بخ یوشت. حلْنا سَفْيَانُ اوري عن قیس بن مُشلمء 
عَنْ طارق بن شِهَابٍِء 0 ناسا من الیهود قالوا: لز تََلَْ هذه الاي فيا لاناك 
الیرم عِيدًا. فقال غمر: أيه آية؟ فقالوا: وم أ كلت تج دیتک مت عَم 
نعمتی6» [الائدة: ۲]. ۳ عُمَرُ: يي لأغلَمُ أى مَکان رلت لت وضو الله اه 
واقف بِعَرَقَةَ. [انظر: 40- مسلم: ۳۰۱۷- فتح: ۱۰۸/۸] 


Cu 


ع 


- حَدَثَنَا عَبْدُ الله بن مَسْلَّمَةَء عن مَالِكِء عن آي الأسوَدٍ مد بْنِ ند 
الومَنِ بن توفل, غن غروةء عن عاة رضي الله عنهاقالث: خوجنا مع وشول الله 
اء فَمِنّا مَنْ اَهَل بغفرة, وین من اَهَل بِحَجّةَء ومنّا من أهلَ َج وغفرد. ول 
سول الله اة احج اما من أل بانج أو مع اج َاُْمرَ قَلّم لوا حّی یوم 
البَخر. 


2 
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حَدَتَنَا عَبْدُ الله بن ُوشت. آخبرتا مالك وقال: مَعَ سول الله يا في حَجَةٍ 
لداع . 

تن إِسْمَاعِيلٌ حَدَثَنَا مالك مثْله. [انظر: 194- مسلم: ۱۲۱۱- فتح: ۱۰۹/۸] 

۹- حَدَّثَنَا اد بن يُونْس » حَدَثَنَا هی و 7« سَغد- حَدَتَنَا ابن 
شهات:اعن عامر بن سَعْدِء عَنْ آبیه قال: ان النَبِيْ 4 في حَجَة الداع من وبع 
أَشْنَيْتُ مِنْهُ 4 على الفت. فلت تا زشول الله يل بي من 71 از که وأنا ذو 
تال ولا برتي اينه : وان فاص بی مَالي؟ قال: «لا». فلث: دق 
بشُطره؟ قال: «لا». قلث: ا قال: وال کیت 1 أَنْ تَدَرَ وَرَتَتَكَ 


ی 


yT‏ و بها 
وَج لله لا آجزت بها. حَنّى اللقْمَةَ تَجْعَلَا في في آنرآیك». فلث 1 


5 
52 


لله خلت بَعدَ أضحابي؟ قَالَ: رل شتلق کف مت تفي بد وه ل 


3 ۶۵ مه م را عو ي لين 


إلا رت به َرَج ورف ولملك تلف خقن بیع بك أنوَام وَْصَرٌ بك 


آخرون. لیم نمض لأَصْحَابِي چجرتهم و تردهم عَلَى عْمَابِهِمْ ‏ لكن 
البائس سعد ابن حَوَلَة) . وی له سول الله يك أن توق يمكة. [انظر: ۵1- مسلم: 
۸- فتح: ۱۰۹/۸] 

۰-- حَدَكَنِي راهيم بن ألَنْذِرء حَدَّثَنَا و ضفرةء حَدَّثَنَا موسی بن غقبةء 
مر ی و اس ات و 
اوداع . [انظر: 7 مسلم: : ۶- فتح: ۱۰۹/۸] 

-١‏ حَدَثَنَا عُبَيْدُ الله بْنُ سَعِيدِء حَدَّثَنَا مد بْنُ بَكرِء حَدَثَنَا ابن جُرَنْج» 
خرن و ابن غمر أن انب كلا بلا حَلَقَ في حَجَةٍ لوداع 
اناس من آضخابه, فصر عضهم. [ ۷۳+ ê‏ : 6- فتح: ۱۰۹/۸] ۱ 

5- حََدَّتَنَا یی بنْ قَرَعَةَ» حَدَّثَنَا مالك عن ابن شهاب. 

وَقَالَ اللَّيِثُ: حَدَّثَنِي وئس عن ابن شهاب. حَدَثَنِي عُبَيدُ الله بخ عبد الله ان 
عَبْدَ الله بْنَ عَبّاسِ رضي الله عنهما أ أَخبَرة ال يَسِيِرُ علی حمَارء سول الله كلل 


سس کتاب المَعَازي 


ائم ئى في حَجة الؤداع صل بالناسء فساز عازن َفض الصف ثم 
رل عَنْهُ فصف مَعَ النّاس. [انظر: ۷1- مسلم: ۵۰4- فتح: ۱۰۹/۸] 

۳- حَدَّتَنَا مُسَدَّدُه حَدَّثَنَا یی عَنْ هشام قال: حَدَّني ی قال: سل 
سام و شَاهِدٌ عن سیر لبم في حَجتء فَقَالَ: : الق فَإِذَا وَجَدَ فَجْوَةَ نَضّ. 
[انظر: ۱111- مسلم: -١181‏ فتح: ۱۱۰/۸] 

614- حََدَّثَنَا عَبذ الله ِن مَسْلَمَةَ » عَنْ مَالِكِ عن تَحيَى بْنِ سَعِيدٍ هید عَنْ عدي بن 
ابت عن عند اون يزيد اطم أَنَّآَا یوب ره صلی مع وشول الله ل في 
حَجة ة الوداع الب وَالْعِشَاءَ حميعًا. [انظر: ۱1۷۶- مسلم: ۷- فتح: ۱۱۰/۸] 


كانت سنة عشر سميت بذلك؛ لأنه ودعهم فيهاء وتسمی حجة 
البلاغ ؛ لقوله : «هل بلغت» وحجة الإسلام؛ إذ لا مشرك فيها. 

وعاش بعدها بقية ذي الحجة د ثم المحرم وصفر واثني عشر يومًا من 
ربیع الأول» وتوفي عند آرتفاع نهاره یوم الر تنین : 

وذکر فيه آحادیث: 

آحدها : 
الوداع امت بعمرة. . الحديث» 1 
طواف ی 

ثانیها : 

حدیث ابن عباس رضي الله عنهما قال: ادا طاف بِالْيَّتِ فلیحلل . 
فَقُلّث+ من أيْقَ (قان)””" هذا اب بن عَبّاسٍ؟ قَالَ: مِنْ قول الله تال : 


(۱) سلف برقم (۱۱۳۸). 
() في الأصل : (فقال). والمثبت كما في «اليونينية». 
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سه که مم موس ا وار ل ا و قد ااه 
ثم لها إل یب ابو [الحج : “88 وَمِنْ آمر ال يل أَصْحَابَهُ أَنْ 
يَحِلُوا في حَجَةٍ الوداع. قُلْتٌ: إِنَمَا گان لك بَعْدَ المُعَرّفي. فَمَالَ: ان 


و 


اين عّاس را بل و 

قال الداودي : إن آراد من دخل بعمرة فهو إجماع» وان آراد من حج 
فإما كان في ذلك العام حاجًا إن ثبت ما روي في ذلك. والذي في 
البخاري أنه أراد الحج عملاً بقوله: (بعد المعرف). أي: بعد 
الوقوف بعرفة» يقال: عرف الناس إذا شهدوا عرفة. 

والأصل في يلها الفتح؛ لأنه من حل بحل إلا أن المعنی : 
حيث يحل أمره ونحره» وسمي البیت : عتيقًا ؛ لقدمه أو لأن الله أعتقه من 
الجبابرة فلم يغلب عليه جبار قط . 

الحديث الثالث : 

حدیث آبي موسی 4 في قدومه بإهلال کاملال رسول الله لا . 
سلف في الحج. 

الرابع : 

حدیث حفصة رضي الله عنها: أَمَرَ رسول الله ية أن يَحْلِلْنَ عَامَ 
حَجءّ الوّدَاع» 

الخامس : 

حديث ابن عباس رضي الله عنهما في الخثعمية» سلفا أيضًا هناك . 

السادس : 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما: أَقْبَّنَ ال كل عاع الفح وَهْوَ 
مُرْوف أُسَامَةَ عَلَى القَضوَاءِ» وَمَعَهُ بلال وَعْنْمَانْ ی نام ند 
البيْتِ» وفيه دخوله فيه والصلاة» وقد سلف في الحج حديث ابن عمر 


سس ساب اققاي ۷ 
رضي الله عنهما عن بلال في صلاته في الکعبة وقول البخاري: ١حَدََنِي‏ 
ما i‏ سْرَيْجُ بْنُ النْعْمَانِ) -هو بالسين المهملة- الجوهري من 
آفراده . 

و(القصواء) : بفتح القاف والمد» وهي: المقطوع طرف آذنها» ولم 
تكن قصواء وانما هو علم علیها . 

وقوله : (ثم أغلقوا علیهم الباب). کذا في الأصول» وفي بعضها : 
غلقوا بتشدید اللام. 

وقوله : (وکان البیت يومئذ على ستة أعمدة سطرین» صلی بعد 
العمودین من السطر المقدم) إلى آخره. هو بالسین المهملة من سطرین 
للجماعة. وللأصيلي بالمعجمة وهو تصحيف كما قاله عياض . 

وقوله : ( وعند المکان الذي صلی فيه مرمرة حمراء) أي : حجارة» 
وجمع مرمرة: مرمر» وهو حجر معروف» قال الكسائي: المرمر : 
الرخام حکاه القاضي ۲ 

الحدیث السابع : 

حدیث عائشة رضي الله عنها في حيض صفية رضي الله عنهاء وقد 
فنا في العو : : 

الثامن : 
حديث ابن عمر رضي الله عنهما: کنا ند َتَحَدَّثُ عن حجة الوَدَاع 
ال نی هرا فذکر الحدیث» وفي آخره: «ا جرا بعدى 
کقارا يَضْرِبُ بَعْضْكُمْ رقاب بُعض». سلف بعضه في الحج. 


(۱) «مشارق الأنوار» ۲۱/۲- ۲۱۵. 
(۲) السابق ۳۷۷/۱ (۲) سلف برقم (۱۷۳۳). 
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التاسع : 

حديث زيد بن أرقم 4 واه ايل غرّا یسم عشرة غَرْوَة 
بَعْدَ ما هَاجَرَ حَبَةَ وَاحِدَةَ لَمْ یم بَعْدَمَا: حَجَّةَ الوداع. قَالَ 
اب اشخاق: ونمکه آغزی .شلف بحضهارل العا ري 5 

العاشر : 

حديث جریر 45 : أنه ية قَالَ في حَبةٍ الوداع : «اسْتَنْصِتٍ لاس . 
قَقَالَ: «لا تَرْجِعُوا بَعْدِي كُمَارَاء يَضْرِبُ بَعْضْكُمْ رقاب بَعْضٍ) . 

الحادي عشر: 

(حديث أبي بكر)”'' هه : «إن الزمان قَدٍ أَسْتَدَارَ..» إلى آخره سلف 
في اتح چ 

ومعنی الأستدارة: أن الأشهر الحرم لا تبدل فينتقل إلى غيرها كما 
كان أهل الجاهلية یفعلون» إذا أرادوا تحليل المحرم أخروه إلى صفرء 
وقيل: كانوا يؤخرون المحرم إلى صفر؛ لئلا یتوالی عليهم ثلاثة أشهر 
لا يغزون فيهاء ويؤخرون أيضًا رجبّاء فيبدلونه بشعبان؛ ولذلك خصه 
بقوله: «رجب مضر الذي بين جمادى وشعبان» وإنما أضيف إليه 
مضر؛ آنها كانت تحافظ عليه وتعظمه وقيل: لأن ربيعة كانت تجعل 
رمضان رجبًا وترئ أن رمضان هو الشهر الرابع من الحرم» وقيل: 
كانوا يؤخرون أيضًا صفر إلى ربيع الذي بعده إلى ما يليه يعني: يعود 


التحريم إلى المحرم وفیل : انما کانوا یوخرون المحرم إلى صفر 


( كذا في الأصل وهو تحريف» والصواب: (أبي بکرة) عن النبي ی 
(۲) سلف برقم (۱۷۱). 


سس لز و 

فقط ‏ ثم یعودون فیحرمون المحرم» ومنه قوله تعالی : نم یه 

رخا ره معط سم 

زياد في لكف که الاية [التوبة: ۲۳۷. 
ومعنی م« براقا ده ما حم 4 : لیکملوا عدد الاريعة الأشهن 

یحرمون ذا القعدة وذا الحجة وصفرا ورجبًا فيواطئوا العدق والمواطأة: 

الموافقة» وقد سلف آنهم جعلوا عامین في ذي القعدة وعامین في ذي 

الحجة. فاستدار الزمان إلى أن رجع الحج إلى وقتها الاو 

والأشهر الحرم إلى ما كانت عليه. 
وقوله : ( «منها آربعة حرم ثلاث متوالیات» ) قال ابن التين : صوابه 

ثلاثة : متوالية ولعله أعاد على المعنی : ثلاث مدد متوالیات» فكأنه عبر 

عن الشهر بالمدد قال: والأشهر فتح (قاف"'' ذي القعدة وحاء ذي 

ا ا وعدهما من سنتین » ول ع و وقوله تعالی : الا 

> 5 لدي * 0 

لوا فِينَ که آکثر المفسرين على أن الضمير عائد على 

الأربعة الحرم لا على الائني عشر. 

)1( في الأصل : باب» وهو تحریف ۰ والمثبت هو الصواب. 

(۲) قلت: حکیل غير واحد أن الأشهر في ذي الحجة كسر الحاء -علی عكس ما آورده 
المصنف- کالنووي في «شرحه» ۰۱۱۸/۱۱ والبعلي في «المطلع» ص۰۱5 
والسيوطي في «الديباج» ۶ بینما خكي مثل الذي ذکر المصنف عن صاحب 
«المطالع» كذا ذكره البعلي في «المطلع» ص ۰.۱۱۷ 

(۳) فائدة: قال النووي: أختلفوا في الأدب المستحب في كيفية عدّهاء فقالت طائفة 
من أهل الكوفة وأهل الأدب: يقال: المحرم ورجب وذو القعدة وذو الحجة: 
ليكون الأربعة من سنة واحدة. وقال علماء المدينة والبصرة وجماهير العلماء: هي 
ذو القعدة وذو الحجة والمحرم ورجب» ثلاثة سرد وواحد فرد» وهذا هو الصحيح 
الذي جاءت به الأحاديث الصحيحة» وعلئ هذا الأستعمال أطبق الناس من 


الطوائف كلها. «شرح مسلم» ۲۱ وانظر: ۱۸۲/۱- ۱۸۳ حيث ذكر 
النووي أن آبا جعفر النحاس حکی ذلك في کتابه «صناعة الكتاب». 


تب ان سس( 
السماء» إلا ذکرنا منه علما"". وعن أبي مرند ال : جلست إلى أبي فر 
إذ وقف عليه رجل فقال: ألم ينهك أمير المؤمنين عن الفتيا فقال أبو ذر: 
وا لو وضعتم عَلَئ هاه -وآشار إلئ حلقه- أن أترك كلمة سمعتها من 
رسول الله لانفذتها قبل أن يكون ۹ 

كان طوالًا آدم» أبيض الرأس واللحية. روي عنه أنه 
ما زال بي الامر بالمعروف والنهي عن المنكر حك ما ترك لي الحق 


صدی". 








() رواءآبوداودالطیالسي »)٤۸۱(۳۸۵ /١‏ وأحمد / ۰۱۵۳ ۱۹۲ من طريق الأعمش» 
عن منذر الثوري» عن اصحاب له عن أبي فزء 
ورواه ابن سعد في «الطيقات» ۰۳۵۶/۲ وأحمد ۵/ ۱۷۲ من طريق فطر بن لیف 
عن مر الوري» عن أبي فر 
قال البزار في «البحر الزخار» (۳۸۹۷) ومنذر الثوري لم يدرك ابا ذاه 
ورواء البزار في «البحر الزخار» (۴۸۹۷)» والطبراني في «الكبير» ۲/ ۱۵۲-۱00 
۷ وابن حبان ۲۹۷/۱ (09) من طريق محمد بن عبد اله بن يريد 
المقرىء» عن ابن عيبنة» عن فطر بن خلیفة. عن أبي الطفيل؛ عن أبي فز 
قال الهيثمي في «المجمع» ۲۹۳/۸: رواء أحمد والطبرائي» ورجال الطبراتي 
رجا الصحیح فير محمد ين عبد لله بن بزدالمتری:: وعو للا ولي اناد 
احمد من لم سياف 
والحديث صحح إسناده الالباني في «الصحيحةة (6۱۸۰۲. 
ورواء أبو يعلئ في «مسنده» (۵۱۰۹) من طريق فطر بن خليفةء عن عطاء قال: قال 
آبوالدردای ثم ساقه. 
وعزاء الحافظ في «المطالب العالية؛ (744) لابن میع» وقال: روات ثقات إلا 
أنه منقطع واختلف علل قطرباه. 

() سياتي هذا التعليق في كتاب العلم» باب: العلم قبل القول والعمل. 

270 رواء ابن سعد في الطبقات؛ 501/4. وانظر ترجمته في : «الاستيعاب» ۳۱۱/۱ 
«FYE‏ «أسد eat‏ ۸۰۰۱۳۵۷/۱ «الإصاية 37/4 FAO‏ 
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الحدیث الثاني عشر : 
حديث طارق بْنِ شهاب. أن ناسَا من الود قَالُوا : لو رل هذه 
الآيَهٌ فيا لَاتَكَزْنَا دك الوه عبذا. فَقَالَ غمر د : أيه آيَة؟ فَقَالُوا : 
الوم نت لک یتک نت علي نمی 6 [المائدة: ۳ فَقَالَ عمر: 
تي أعْلّمْ أي مکان أنْرلَت. ل 

يأتي إن شاء الله تعالی في التفسير في المائدة“ 

الحديث الثالث عشر: 

حديث عائشة رضي الله عنها: خَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله کيو فینا مَنْ 
َمل بعُمْرَةِ. . الحديث سلف في الحج”” . 

الحديث الرابع عشر: 

حديث عَامِرٍ بْنِ سَعْدِء عَنْ أيه : عَادَنِي رسول الله َيه في حجهة 
الوَدَاع. . الحدیث سلف في الجنائز وقد أوصله البخاري نیها 
را : 


وفيه : وجوب نفقة الزوجات وقد أدخله البخاري فیها . 


ا 


تة 


وقوله : (رئی له أن مات بمکة) هو من قول الزهري» كما نص عليه 
الحدیث . 

الحدیث الخامس عشر : 

حدیث ابن عمر رضي اف عنهما: آنه 88 لق را ون 2 
الداع . ۱ 


(۱) سيأتي برقم (4505). 
(۲) سلف برقم (18515). 
(۳) سلف برقم (۰۱۲۹۵ 4۲ ۲۷). 





سب ساب الققازي 
سلف في بابه» ومالك بری علی من لبّد أن يحلق للاتباع""*. 
وفي لفظ : وأناس من أصحابه وقصر بعضهم. 
الحدیث السادس عشر : 
حديث ابن عباس رضي الله عنهما: أنه أَقْبَلَ يَسِيرُ علی جمّار 
وَرَسُولُ الله کا ديع للم پا فار الجمار دن 
يَدَيْ بَعْض الصّف ْم نَرَلَ عَنْهُ قَصَتّ مَعَّ النّاسِ» سلف في الصلاة"۳ . 
الحديث السابع عشر: 
حديث هشّام قَالَ: حَدَّثني بي قَالَ: سل ا وَأَنَا شاهد- عَنْ 
سير رسول الله ية في حجته. فَقَالَ: العَنَقَء قذا وَجَدَ قَجْوَة نص سلف 
في الج 
الحديث الثامن عشر: 
حديث آبي أيوب ذه : أنه صل مَعَ سول الله يك في حَجة الودّاع 
المَغْربَ وَالْعِشَاءَ جَمِيعًا > سلف فيه أيضًا وذلك بالمزدلفة كما ذكره هناك 


۵ کچ ۵ ¢ ۵ ESTA‏ 
جعت کت > ماك 


(۱) أنظر: «المنتقيل» ۳۶/۳. 
(۳) سلف برقم (48۳). 
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۸ باب عَرُوَةٌ بوک" وَفي عَرُوَةٌ الخشرة 

0 - حدقي ند ي العلاِء خدتن یو آسامةء غن برد بن عند الله بن أي 
ده عن أب بده عن أي موسی 2د قال آزسلني أَضْحَابي إِلَى زشول ال شا سل 
الحملان له إذ هم مه في جیش الغشزة وهي عَرْوَة هوك - فَقُلْتٌ: :ها ني اله إن 
َصْحَابي َرسَلُونٍ لك لِتَخمِلَهُمْ. قَقَالَ: «والله ۷ اكم عَلَى شَيْء». ٠‏ وَوَاقَفْتُهُ 
وف عَضْبَانُ ولا آشغزه وََحَْتُ خزینا من م من الي هزین عاق أن كو الي 
ند وَجَدَ في نَفيِهِ علي فرجفث الی أضحابي قأخيز هم الذي قَالَ الي كه فَلَم 
ی سُوَيعة إذْ سمغت بلالا اد :أ عند اله یس قح فال : أَجِبْ 
رشول الله ل یذغوك. فَلَمًا ای قال: «خذ هَذَيْنٍ القرینین وَهَذَيْنٍ لقربتین - 
لته بْعرة أبتَاعَهُنّ جِيدَئِذٍ جِيئَيذٍ من سَغلِ- قانطق بهن إلى أَصْحَابِكَ فقّل : إِنَّ الله 
أذ قَال؛ : إن رَسُولَ الله كاز ك- يخوم عَلَى هؤلاء فَارْكَبُوهنَ). فانطلك م 

وذ فك لأ شن گم و وی رف حل ۳ 
نبي نكم إلى من سَمِعَ مَقَالَةَ ر شو اف ه.ا تلا ني نکش 3 
زشول الله ول ی : نك عِنْدَنَا لَصَدَّقُء وَلَتَفْعَدَنَّ ما حبنت . َانطلق بُو مُوسَى 
مر مهم حى نا الذِينَ سَمِعُوا قؤل رَسُولٍ الله يا مَنْعَهُ همه تم إغطاءَهُم بعد 
فَحَدَّنُوهُمْ بمثل مَا حَدَّتَهُمْ به بو مُوسَى. [انظر: ۳۱۳۲- مسلم: -١159‏ فتح: ۱۱۰/۸] 
1- دتتا مُسَدّدُه حَدَّثَنَا عیی. م عن شَعْبَةء ره ن الحكمء عن مضع بن 
سَعْدِء عن آبیه أَنَّ ت رشول الله ية خوج ای تبوك, واستخلق عَلِيًا فَالَ : مني في 
الصّبِيَانٍ والْماء قَالَ: «ألا د تزضی أَنْ تکون مني مَل هَارُونَ من موسّی. ِل 


أنه ل نبي بعلي ؟). وَقَالَ ۳1 داود : + حَدَتَا شب ا عن الحكم : سمغت ٿث مُصْعَبًا. 
[ انظر: 1 مسلم: ۲2۰۶- فتح: ۱۱۲/۸] ۱ 


3 


(۱) قال الحافظ في «الفتح» ۱۱۱/۸: هکذا آورد المصنف هذا الترجمة بعد حجة 
الوداع» وهو خطأ وما أظن ذلك إلا من النساخ؛ فان غزوة تبوك كانت في شهر 





سس کتاب المَغازي 


۷- حََدَّثَنَا عُبَيْدُ الله بْن سعید. دشنا مد ب ن بکره تا ابن ع جرج قال: 
سمفث عطاء بر قال: + خبرني صَفْوَانٌ ِن يَعلَى بن مه عَنْ أبيه بيه قال: 
الب يك الغشرة . قال: كَانَ یِغلّی یقول: لك الغَْوَةُ َو ن اي جليي. قال اه 
قَقَالَ صَْواك؛ قال هی PY‏ 


۳۷ 


سره دا 
عطاء: فلقد أخير 


اق ۷ 
1 
م 
.6 
Û.‏ 
6 
2 


اا 7 إخدى تَنِيتَيهِء فأتي ی تفت نیت . قال عَطاءُ 
فخت أله قال: ال این يلت دم يَدَهُ في فیک تفضفها نها في في 
فَحْلٍ يَقَضَّمُهًا؟ !». [انظر: 1848- مسلم: -۱٦۷٤‏ فتح: ۱۱۲/۸] 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها : 

حديث آبي موس < ذه أَرْسَلَنِي أَصْحَابِي ای سول الله لاء سا 
الحْمْلَانَ» إِذْ [هم]"' مَعَهُ في جَيْشٍ العْسْرَةٍ 7 2 بوک - قَقَالَ : 
«والله لا أَحْمِلَكُمْ. ثم بعث إليه فحملهم. . الحد 

ثانيها: 

حديث يحَيَى) عَنْ شب عَنِ الحکم» عَنْ مُضْعَبٍ م عَنْ 
بيه أن رَسُولَ الله اه خر 1 تَبُوكَ اه ذه قَالَ: 
نت في الشیان والساء؟ کال «ألا ترف ضی آن تكونَ مني بِمَْرْلَةٍ 
هَارُونَ من مُوسّی. إلا أنه ۰ نب بَعْدِي؟». وَقَالَ بو دَاود: 


حدثنا و ۰ ET‏ 
شب عَنِ الحكم و 1 
2 


)١(‏ ساقطة في الأصل. 
(۷) كذا بالأصلء وعلّم فوقها (خ). وكتب في الهامش: خ: (لا). [قلت : إشارة إلى 


نسخة]. 
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الثها : 

حديث يعلى ذه : غَرَوْتُ مَعّ رَسِولٍ الله كيه العسْرَةَ. فذکر حدیث 
العض» وقد سلف في الاجارة. 

الشرح : 

تبوك: المشهور فیها ترك الصرف؛ للتأنيث والعلمية» وجاء في 
موضع من البخاري: (حتئ بلغ تبوكًا)”'' تغلیّا للموضم. 

وسميت تبوك؛ بالعين التي آمر رسول الله ية الناس ألا يمسوا من 
مائها شیاه فسبق إليها رجلان» وهي تبض بشيء من ماء» فجعلا 
يدخلان فيها سهمين ليكثر ماؤهاء فسبهما رسول الله يه وقال لهما 
-فيما ذكر القتبي-: «مازلتما تبوكانها منذ اليوم». قاله القتبي. فبذلك 
سميت العين تبوك. والبوك كالنقش والحفر في الشيء. يقال منه: باك 
الحمار الاتان پیوکها ذا (نزا6 علیها. قلت: قد سماها رسول الله 
علد بذلك» ففي «صحيح بد «إنكم ستأتون عين تبوك غدًا إن شاء 
لله» وإنكم لن تأتوها حتئ يضحي النهار. فمن جاءها فلا يمس من 
مائها شيئًا حت آني)” 0 زلا إسحاق: فقال: «من سبق إليها» 
قالوا: يا رسول الله فلان وفلان وفلان . 





.)5776( سلف برقم‎ )١( 

( قال النووي في «شرح مسلم» ۸۹/۱۷: هكذا هو في أكثر النسخ تبوكا بالنصب- 
[قلت : يعني عند مسلم في حديث (1)7759]- وكذا هو في نسخ البخاري وكأنه 
صرفها لارادة الموضع دون البقعة اه وکذا آشار الحافظ في «الفتح» ۱۱۸/۸ آنها 
في رواية: (تبوگا)» دون تعيين أو عزو. 

0 في الاصل : (نزل) ولعله تصحیف. والمثبت من «الصحاح» 191/5/5. 

)£( مسلم (۱۰/۷۰۱) بعد حديث (۲۲۸۱). 

(5) آنظر: «سيرة ابن هشام» /٤‏ 187. 


ا کتابت المَغَازِي 


وعند الواقدي: سبق إليها (آربعة)" من المنافقين معتب بن قشير 
والحارث بن يزيد الطائي ووديعة بن ثابت وزيد بن لصیت. 

وذكر ابن عائذ أنه ا آغترف غرفة منها فمضمض بها فاه» ثم بصقه 
فيهاء ففارت عينها حتى أمتلأت حتى الساعة» وبينها وبين المدينة أربعة 
عشر مرحلة» وبينها وبين دمشق إحدئ عشرة مرحلة» وهي آخر غزاة 
غزاها بنفسه» وخرج إليها -كما الاين عدت ل کر توس 
يوم الخميس» وسميت العسرة -كما قال الله تعالی : #ألْدِي ابو 
في سكاعة العسرة» [التوبة: ۱۱۷] وخرجوا في حر شديد» وكان 
الرجلان والثلاثة على البعير الواحد» فعطشوا يومًا عطشًا شديدًاء 
فأقبلوا ينحرون الابل و(يشربون)”" أكراشها ويشربون ما فيهاء فكان 
ذلك عسرة من المای وعسرة من الطهر» وعسرة من النفقة» وكان إذا 
أراد غزوة ورئ بغيرها [إلا هذه الغزوة](۳) فإنه أعلمهم بها؛ ليأخذوا 
عدة سفرهم» وليتأهبوا له لبعده ومشقته؛ ولما بلغه أن الروم جمعت 
جموعًا كثيرة بالشام» وأن هرقل قد رزق أصحابه لسنة» وأجلبت معه 
لخم وجذام وعاملة وغسان»ء وقدموا مقدماتهم إلى البلقاء» فندب 
رسول الله ية الناس إلى الخروج وأعلمهم بالمكان الذي يريدء 
ليتأهبوا لذلك» وذلك في حر شديدء واستخلف على المدينة محمد بن 
مسلمة» وهو أثبت عندنا“ -وخالفه ابن عبد البرء فقال: الأثبت 
علي بن أبي طالب- فلما سار تخلف ابن أبي ومن کان معه فقدم 


(۱) وقع في الأصل : (أربعون) والمثبت وهو الصواب من هامشهاء وكتب بجوارها: 
لعله الصواب. 

(؟) جاء في هامش الاصل : لعله: (ویشقون)» وفي «الطبقات» ۱۲۷/۲ ويعصرون. 

۱۲-۱۲۵ /۲ «الطبقات»‎ )٤( م‎ e (۳( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ا تبوك في ثلائین ألما من الناس» وکانت الخیل عشرة آلاف» وأقام 
نها رين وما تقضر الضلاة وعد (ابن عبد الب تضمه عشر 
يومّاء ولحقه آبو ذر وآبو خيثمة السالمي» ثم آنصرف الا ولم یلق 
كيدًا وقدم المدينة في رمضان سنة تسع . 


وعند البيهقي : كان معه [زيادة]!" على ثلاثين ألما من الناس» 


وحمل فيها عثمان على ثلاثماتة بعير بأحلاسها وأقتابها" . 


وعند الواقدي: بسبع مائة بعير ومائة فرس 

وفي «الصحابة لابن الأثير عن آبي زرعة : شهد معه تبوك آربعون ألمًا . 
وفي کاب الا عن أب زرعة: سیعون ال" 

ویجوز أن یکون عد مرة المتبوع» ومرة المتبوع والتابع. 

قال البيهقي : وقد روي في سبب خروجه اكت إلى تبوك وسبب 


رجوعه خبر إن صح ثم ذکر من حديث شهر بن حوشب» عن عبد الرحمن بن 
عثمان أن الیهود آتوا رسول الله بي فقالوا: يا آبا القاسم إن كنت 


(1) 


00 
(۳ 
(€) 


(0) 


في الأصل : ابن سعد» وهو خطأء ولعله سبق القلم ؛ فانه يحكي قول ابن سعد ثم 


آعترض بقول ابن عبد البر فى مدة الاقامة وهذا القول أورده ابن عبد البر في 
(الدرر» ص ۲ ۲. ۱ ۱ 
زيادة ليست فى الأصل» مثبتة من قول البیهقی. 

«دلائل النبوة» ۰۲۱6/۵ 2 ۱ 

ورد بهامش الأصل : وهذا أيضًا في «علوم أبي عمرو بن الصلاح». [قلت : انظر 
«علوم الحدیث» ص۲۹۷. 

ساق الخطیب البغدادي کلام أبي زرعة في «الجامم» ۰۲۹۳/۲ باسناده إليه؟ وفیه 
شهد مع النبي بي حجة الوداع آربعون آلقَاء وشهد معه تبوك سبعون آلفا. اه 
فاتضح -آو لعله - أن ما نقله المصنف عن ابن الاثیر فيه آنتقال نظر أو تحریف» 
والعزو إلى هنا آولی. 


س کتاب المَغَازي 


صادقًا آنك نبي فالحق بالشام فانها آرض المحشر وأرض الأنبیاء. 
فصدق ما قالوا» فغزا غزوة تبوك لا يريد إلا الشام فلما بلغ تبوك 
أنزل الله عليه آیات من سورة بني اسرائیل : وین کادوا سک من 
الأرض یمرج ينها إلى قوله: وبلا [الاسراء: 73- ۷۷] وأمره 
تعالی بالرجوع إلى المدینة . وقال: «فیها محياك وفیها مماتك ومنها 
تبعث» ال 

ولما رجع آمر بهدم مسجد الضرار» وسمی لحذيفة المنافقين الذين 
آرادوا المكر به» وهم : عبد الله بن سعد بن أبي سرح وأبو حاضر 
الأعرابي» وعامرء وأبو عامر الراهب -وهو رأسهم» ولأجله بني 
المسجد- والجلاس بن سويد بن الصامت» ومجمع بن جارية وفليح 
التيمي» وحصين بن نمیر» وطعمة بن أبيرق» وعبد الله بن عيينة 
ومرة بن الربيع» قال: ومات هؤلاء الأثنا عشر منافقين محاربين لله 
ولرسول الله ب . وادعى ابن الجوزي أن الجلاس تاب وحسنت 
حاله. وقال ابن حبيب في مجمع: له أستقامة وصحية . 

ومن المنافقين على زمنه أوس بن قيظي وبجاد بن عثمان الضبيعي» 
وكان ممن بن مسجد النفاق وكذلك بحزج وبشر بن أبيرق أبو طعمة» 
وبشر بن زياد أخو رافع» وثعلبة بن حاطب» وجارية بن عامر بن 
مجمع» والجد بن عبد الله من أصحاب عقبة تبوك» والجد بن قيس» 


)١(‏ «دلائل النبوة» ۵/ 65؟1060-1. 
(۲) المصدر السابق ۵/ ل/اه١-509.‏ 
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والحارث بن زيد آحد من سبق إلى عين تبوك والحارث بن سويد الذي قتل 
المجذر وحاطب بن أمية بن نافع » وحدير بن آبي حدیر» وخذام بن خالد» 
وخذام بن وداعة» وداعس اليهودي» ودري بن الحارث الأوسي» ورافع بن 
حريملة» ورافع بن زياد» ورافع بن زيد» ورفاعة بن رافع» وقيل : رفاعة بن 
زيد بن التابوت -عم قتادة بن النعمان- وقيل: (. . .)”'' وزيد بن جارية . 
وقيل: يزيد. وقيل: ثابت» وزيد بن عمروء وزيد بن اللصيت» وقیل : 
النصيت» وسعد بن حنیف» وسعد بن زرارة» وسلسلة بن برهام» 
وسلالة بن الحمامء وسوقة بن عدي الساعدي» وسويد اليهودي 
والضحاك بن خليفة وعبد الله بن أبي» وعبد الله بن (. . .)"» وعباد بن 
حنیف» وعدي بن ربيعة» وعقبة بن كديم» وقزمان» وقيس بن رفاعة» 
وقيس بن زيد. وقيل: ابن يزيد» وقيس بن عمرو» وكنانة بن صوريا 
ومالك بن أبي (توفل)"» ومبشر بن أبيرق» وقال ابن ماكولا: له صحبة 
واستقامة» ومخشي بن حمير الأشجعي» وقیل : تاب» ومربع بن قيظي 
الأعمئ» ومسعود بن أوس بن زيد بن أصرم» ومعتب -وقیل : مغيث- 
بن قشیر» ومعمر بن عمرو بن أوفيل» ونبتل بن الحارث» ووديعة بن ' 
جذام» ووديعة بن ثابت» ووديعة بن عامر» ويزيد بن جارية بن مجمع 
-وقیل : تاب- وقد سلف» (وأبو خيثمة)”*؟ بن الأزعر. 


(۱) كلمة غير واضحة بالأصل. 

(۲) كلمة غير واضحة بالأصل» ولعلها : ربيل» وقد جاء بهامش الأصل تعليق عليها ؛ 
لكنه غير واضح آیضا. 

(۳) وردفي هامش الأصل : لعل صوابه : نوفل.اه. [قلت : وفي عدد من المصادر : قوقل]. 

(5) کذا في الاأصل» وفي غير ما مصدر: آبو حبيبة. ا الطبري» 2١85/7‏ 
«تاریخ الاسلام» للذهبي ۰-۲ . 


سس تب تم 

قوله في الحدیث الأول : «خذ هذین القرینین (وهذین)"" القرینین) 
آراد: النظیرین المتساویین في السن . 

وقوله : ( «هذین» ). قال ابن التين : صوابه : هاتین؛ لأن القرینین 
موّنثان . 

وقوله: (ابتاعهم) وفي بعض النسخ: (ابتاعهن). وهو صوابه 
أو آبتاعها؛ لأنه جمع ما لا يعقل. 

والحدیث الثاني من أعظم مناقب على ذيه. 

وقوله: (قال أبو داودء ثنا شعبة. .) إلى آخره. آسنده البيهقي في 
«دلائله» من حديث يونس بن حبيب» ثنا أبو داود الطيالسي» ثنا شعبة 
فک 

والعض بالأسنان» وأصله عضض على وزن: علم» وقيل: على 
وزن: ضرب» والأول أوضح؛ لقوله تعالئ: ووم يع لظام عل 
ديد [الفرقان: ۲۷] والثنية: مقدم الأسنان» وهي أربعة: ثنتان من 
الأعلئ وثنتان من الأسفل. ويقضمها: يخلعهاء وهو بفتح الضاد. 
يقال: قضمت الدابة شعيرها تقضمه أي: أكلته. 


5ه نف تق همك 3< هال 


(1) في الأصل (هذه)» والمثبت هو الصحيح الموافق للنص. 
(۲) «دلائل النبوة» ۰۲۲۰/۵ وهو فى «مسند الطیالسی» ۱۷۰/۱ .)۲١١(‏ 


سد ارد شن تن س اس 
وأما المعرور فهو: -بعين مهملة وراء مكررة- أبو آمية المعرور بن 
سويد الاسدي الكوفي التابعي. سمع عمر بن الخطاب وفیره: و 
واصل والاعمش: وقال: رآیته وهو ابن عشرین ومائة سنة» وهو 
آسود الراس واللحية. قَالَ يحيئ بن معين وآبو حاتم: 
وأما واصل فهو: ابن حيان -بالمثناة تحت- الأسدي الكوفي 
الأحدب. سمع جماعة من التابعين؛ وعنه جمع من الأعلام منهم: 
الثوري. قَالَ يحيئ بن معين: ثقة. وقال أبو حاتم: صدوق صالح 
الحديث. مات سنة عشرين ومائة". 
الوجه الثالث: في ألفاظه ومعانيه: 
الأول: الجاهلية : ما قبل الإسلام. سموا بذلك (لشدة جهالاتهم). 
الثاني : الربذة - بفتح الراء ثم موحدة ثم ذال معجمة - عَلَى ثلاث 
مراحل من المدينة قريبة من ذات عرق 
الغالث: الحلة: ثوبان لا يكون ثويًا واحدّاء قاله أهل اللغة» 
ويكونان غير لفيفين؛ رداء وإزار سميا بذلك؛ لأن کل واحد منهما 
بحل کی الان 
وقي أبي داود قال 











5-3 




















رايت أبا ذر بالربذة» وعليه برد غليظ» وعلئ 





() أنظر ترجمته في : «الطبقات» لابن سعد ۰۱۵/۷ «معرفة اقات للمجلي ۷ 
۷۸۷ «الجرح والتعديل؟ 418/4 (6۱۸۹۵: «الثقات» لابن حبان / 
1 «تهذيب الكمال ۰۲۹۲/۲۸ سیر أعلام البلا 074/4 

3 أنظر ترجمته في: ریخ الکیر ۰0۵۹۰(۱۷۱/۸ «معرفة اقا لسجلي ۷/ 
۲۸ «الجرح والتعديل؟ ۳۰-۲۹/۹ (۱۳۳): «تهذيب الکمال» ۳۰ 
۱ «الكاشف؟ WPI‏ 

0 في (ج): لكثرة جهالتهم. 

(4) آنظر: سعجم البلدان» 54/5 
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۹- ابابا حدیث کقب بن مالك 


ا 


وقول الله تعالئ ول للع ارت لفو [التوبة: .]١١8‏ 
۸- حَدَثَنَا یی بن بکیره حَدَتَنَا اللَيِتُء عن عُمَيِلِء عن ابن شهاب عَنْ 

عَبِدٍ الزن بن عبد الله ن کغب بن مَالِكِء أَنَّ عَبْدَ الله بی کفب بن مَالِكِ -وَكَانَ 
قائ كفب من بَنِيهِ جين عمي- قَالَ: : سمغت كَفبَ ن مَالِكِ يحَدْتُ جين تخت عن 
قصَة تبوك. قال كَفبٌ : ا خلت عن سول له ل في غزوو عََاها ان غود توك , 
َب آي نت تخلفث في غزوة بذرء و یایب أَحدًا خلت عنها » إِنّمَا خَرَجَ سول الله 
َك رید عیز قرخش» ڪل جع الله هم وین دومع عَلَى عبر میعاوه ولق شهذث 
مع وشول الله کل لَقبة جينَ راتفا علی الإشلام» وما أجبٌ أن لي بها هد 
بذرء وَإِنْ كَانَتْ بَدْرٌ َذْكرَ في النّاس مِنْهَا ۽ كَانَ من ختري آي ج أكُنْ قط آفوی ول يسر 
جين تلفت عَنْهُ في َلك العَزوَةٍء والله ما أجْتَمَعث ث عِنْدِي قَبْلَهُ وجلان قل تن 
هما في نك القزو, و یکن زشول الله كَل رید غَرْوَةٌ إلا وری بغرهاء ختی 
كانت تِلْكَ روء راا سول الله يك في خر شیید. واستفیل درا فيد هقانا 
وَعَدُوًا كَثِيرَاء . قجلن للْمْسلِمينَ رُم لِيَتأَهَبُوا ابه غزوهن. فاخیرفم بوجهه الذي 
يُرِيدٌ وَالْسْلِمُونَ مَعَ سول الله يكن کثیر ولا مهم کتَات حافظ رید ا 
ال كي : قعا وجل ريد آن یتیب ِنْب إلا ی أن سیخقی له ما ِل فيه وخي 
ورا وَسُولُ الل به لك الكو جين طابّب الما وال وت وشول اللو ٤‏ 
وَالْسْلِمُونَ مَعَهُء فطفقت أَعَدُو لکن أَكَهّرَ مَعَهُمْ ازج و آقض شین 0 
في ؛ : أنَا قَادِرٌ علیه. قلغ یل يماد بي ی اشنا دالاس اجه فَأضْبَحَ زشول 

E‏ عه و فض من جهازي ی شیناء فقلث: : جر عة وم زین 

فقوت بقل أن قَصَلُوا ی فرجفت و آقض شیاه فم غذزث 5 


د © اد 


۳2 


3 


BÈ 


م 


ع 


a 


م که 


زجفث وم آفض شین » فلع يرل بي کت حى أَسْرَعُوا وَتَفَارَط الغَرْؤء وَهَمَمْتٌ أن آزحل 
درك -و وت ي فعلث- فلم یدز لي دَلِكَء فکنث إِذَا خرجث في النّاس بَعْدَ خزوج 


سے کتاب المَغازي 


وشول الله اه فطفث فیهغ خر ني أي لا آری الا رجلا م مفموضا عَلَيِ اقآ 
وجلا عو ان شتا و يرن وول اف ید عشی ی بل تبوك» فقال وَهْوَ 
جَالِسٌ في القؤم بيو ك اما فقل كنب لول من يني عم سول اللوء 
سه يردا ره في جطنه. قال معا بن جبل: به بس ما قُلْتَء واه يا وَسُولَ الله 
0 ال کب بن ملق کنيل 
تَوَجََهَ قافلا حضرن همي. > وَطَفِقْتٌ کر الكَذِبَ وَأَقُولُ : : بِمَاذًا أَخْرْجُ من سَخَطِهِ 
غُذًا؟ واشتعك ك عَلَئ ذَلِكَ بکل ذي راي من ايء فلمّا قیل: : إن سول الله ي قد 
َظَلَّ قَادِمَاء اح عَنّي الالء وَعَرَفْتُ أي ن ارح ينه أَبَدا بشي, فيه كَذِبُ؛ 
مغ صذقةء وَأَصْبَحَ سول الله لھ قَادِمَاء وَكَانَ إِذَا رت ور باْشجدٍ 
ار لَه وَيكْلِمُونَ له وَكَانُوا بضعةٌ ونان ل لل مقع وول ل فة 
عَلانِيَتَهُمْ» و ايهم تفر مء وگل سَرَائَِهُمْ إلى اوه فجن فَجِنْتُهُ, فلمّا سلفث عَلَيهِ 
تشم بشم ألخضَبء ثم كم قَالَ: ا . فجث أَفْشِي حَنَّى جَلَسْتٌ بَيْنَ يَدَيِْء فقال 
لي: : ما خَلفَكَ؟ لم تن قدأ بْتَعْتَ ظَهْرَكَ؟ !). فقلث: بلی. في والله لز جَلَّسْتٌ 
ند غَيِْكَ من آهل انیا ليت أن سآخزخ ین سط يغذرء وقذأمطیث جدلاء 
ولكني واه لد علغث رن حَدَنمُكَ الوم حبیث کذب ترضی به عي ليون الله 
آن ُنخطك عَلّ» لین حدْك حییت صق ند علي فيه ئي لازجو فیهعفو اء 
لآ وله ما کان لي من غذر والله ما کل قَط أقوى ولا أَنْسَرَ ويح ۰ ۳ 
فقال ر مرا وا عد ا و ی 
ا ن» الوا لي : والله ما علفتَاك نت أَذْنَبْتَ ث نا قبل 
هذاء وَلَقَدْ عجَرّت أَنْ لا تکون غتذزت ای زشول الل يك يما أغتذر الب المكَخَلْقُونَ : 
قذ كَانَ كَافِيَكَ ذَنْبَكَ اسْتِغْفَارُ وَسُولٍ الله ل ك. فَوَاللّهِ ما َالُوا َو حى أَرَدْتُ 
ن آزجع فاکذْب نَفْسِيء یو هذا مهي عدا قالوا: تم رجْلان 
قالا مثل ما قلت. فقیل لَهُمَا مثل ما قیل ك. فلث: مَنْ هُمَا؟ قالوا: مُرَارَةُ بُ 


0-3 
n 
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لژبیع العفري هلال بن أَيّة لواقفی. فَذَكَرُوا لي رَجُلَْنِ صالین قَذ قذ شهنا 2 
فیهما إِسْوَةٌ فَمَضَيْتُ حِينَ ذَكَرُوهُمَا 1 نی سول الل امین عن 

ها له من بين من لت عنه, اجتتبتا الام ۱ نو نع تکرش نی 
نَفْسِي الاأزض, فَمَا هي التي ی صاحباي 
فاشتکائا وَقَعَنَا في بیوتهما یبکیان, وَأَمّا نا فَكُنْتُ أب لقوم وَأَجِلَدَهُمْء فک 


٠‏ ا لصا 0 ع ألمي ور في ااا ولا ١‏ يني أَحَدُ وَآقِ رَسُولَ 


برد لمعلا هک ل ری مه ا ف ار ا 
قبل إليء ؛ وَِذّا الَف نَحْوَهُ آغرض عَنّي, حت عثی عل عل كيك من جفوه اس 
مَشَيْتُ حتّی تَسَوَرْتُ جداز خائط أبي قَتَادَةَ وَهْوَ ابن عَمّي وَأَحَبُ النّاس له 
فَسَلَّمْتُ عَلَيِء وله ما رد عل الشلام. قفلث: یا أا قَتَادَة» أَنْسّدْكَ باش هل 
تغلمني اجب الله وَرَسُولَهُ؟ فسکت, فغدث له فَنَشَذْتَُهُ فسکت. فغذث لَه فَنَسَذْتهُ. 
فقال: الله ور سُولَهُ عم فمَاضث عَيْنَايَ» توت خی توت الجدَارَء قال: قَبَيِنَا 
ا ۳ پشوق المديئة إذَا بطي من آثباط أَهْلٍ الشأم من دم بالطعام تبیغ يَبِيعْهُ بالدِينَهة 
ول مَنْ یل عَلّى تغب : بن مَالِك؟ قطن الم ییون له حى إا 


إل تابا مِنْ مَلِكِ عَسَانَء فَإِذَا فیه: أَمّا بَعْدُء فَإِنَّهَ قذ بَلَمَنِي أَنَّ صاحبك قذ جَقاكء 
و علت الله بذار هوان ولا مَضْيَعَةَء قاق با واسك. ففلث ها قرأئهّا: وهذا أَيْضًا 


5 
3 


بت 


اما 
535 
01 


41 


مِنَ البلاء. فتیگفث بها الور فسجَرئة بهَاء حَنّى إِذَا مَضَتْ أَزْبَعُونَ لَيْلَةَ من 
الْحَمْسِينَ إذَا زشول ول الله ككل يَأتِينِي» فقال: ان وشول اللو كل يَأمْرَكَ أن تخل 
0 فَقُلْتُ: : لها آَم مَاذًا َفعل؟ قال: لاء بل آغتزلها ولا تَْرَيْهًا. و ل إلى 

جبِی مثل دلك. فقلث لافرآ: : الحقي بِأَمْلِكِ لِك تَكُونٍ عِنْدَهُمْ حتّی يَقْضِيٍ الله في 
هذا ار قال کفت: فَجاءت أمْرَأءٌ هلا نن ميه تون ابي كلت نا زور 


لله ان هلال بْنَ أَمَيّهَ شَيْعُ ضَائِعْ یس له حَادِمُء فهل تکرة أن أَخْدُمَهُء قال: «لاء 


تب ری 
ولکن لا يقْرَبْك». قَالَث: اب وله ما به حَرَكَةٌ ای شَيْءِء والله ما ال يكي ملد 
نَّ من أ ره ما كَانَ إِلَى تومه هذا. فقال بي بَغض ملي : و أَسْتَأَدَنْتَ سول الله يكل 
ى آذ مرك كما أَذِنَ لامرة هلاي بن أَمَيَة َه أَنْ مه فَقُْلَتٌ: ان تن فیقا سول 
لله َك ما يُدْرِينِي ما يفول سول الله ع إا تاه فیها انا وجل شات: 
لشت بَغدَ ذَلِكَ عَشْرَ لَيَالِء عق کم ا وة ليل من جین هن وقول الله 
اة عن کلامتاء .فلا صَلَيْتْ ضلا جر ضبخ حَمْسِينَ لله ونا علی ظفر نیب 
من بیوتناء فَبَيِنَا انا جَالِسُ عَلَى الال التي ذَكَرَ الله -قَدْ ضاقث عل نَفْسِيء 
وَضَاقَتْ ڪل الأرْض بما رخبث- سمغث صَوْتَ ضارخ أَوْفَى علی جَبَلٍ سَلْع 
بأغلی صوته: يَا کف 2 مالك أَبَشِ. قال: فَخَرَرْتُ شا وَعَرَفْتُ أَنْ قَدْ جا 
رج وَآذنَّ زشول الله بل بتؤبَة الله عَلَّيْنَا حينَ صلی صَلَاةَ الفَخْرِء فَذَهَبَ النَّاسُ 
واه وَذَهَبَ قِبَلَ 0 ُیِسُرو. ورکض إل رَجُل فرضاء وسعی ساع من 
سل وی على 0 وَكَانَ الصَّوْتُ شرع من القَرّس» قَلَمًا جاءن الذي یت 
وه رن زغث له تيء فکسوثه إِيَاهُمَا بیشراهء والله ما آمك غنرهما يَؤْمَيِدِء 
واشتعزث تين یه فك ای رول الله ل تن لاس فَوْجا فَوْجا 
نون بالتؤنة» ولو لتك تو به الله عَلَيِكَ. قال کفب: حَنَّى دَخَلْتُ الشجدء فَإذَا 
00 الله ية جَالِسٌ حَوْلَهُ النَّاسُء فَقَامَ 3 طَلْحَةٌ بْنُ عُبَيْدٍ الله زول حثی 
۱ صافحني وَهَنَانِء والله ما قَامَ ل رجْلْ من الهاجرین غَيْرَُء ولا آنساها لطلحَة. قال 
كَفْبٌ: فَلَمَا سلفث علی سول الله عي 3 قال زشول الله 4 وَهْوَ يرق وَجَهُهُ من 


o7 دي‎ 


السّرُور: نیز ی يوم مر یک من ودنک آمک». قَالَ: ام عِنْدِكَ 


6 5 همست 





شون الله ه أ من عد انه؟ قال: : دلا > بل مِنْ عند ال . وکال ول الله کا ت: إِذَا 
سر استناز وَخِهُهُ حى كانه قِطعَةٌ قمرء وکا تغرف ذَلِكَ مِنْهُء فَلَمّا جلمث بَئْنَ يَدَيْهِ 


قلث: : یا ول اه , إِنَ مِنْ توبتي أنْ أنْخَلِعَ من مالي صَدَقَةٌ إلى الله و والی رَسُولٍ الله 


قال ول الله : امك عَلَنْكَ بَعْضَ مالك فهو حير لك . لت : ۳ 
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مسك سَهمي الذي بخیتز. . فَقُلْتُ :ي رول اللّهء إِنَ الله ما تجا بالصدق. ون من 
توبتّي آن لا أُحَدّتَ إل صلقا ما بَقيتُ بقيت. فالله ما عَم اا اده ان 


0 


صذق الحديث مُنْذْ ذَكَدْتُ ذلك شول اله اخسن عا بای ما تَعمذث 


2 
2 


كز ذلك لرشوي الله 6 يلدِ إلى يَوْمِي هذا كَذِبَاء » و لأز 1 | 
بيت وَأَنْرَلَ اذ على وشوله ‏ اد لد تا آنه عل الک شن کنن إلى قوْلِِ: 
جر مَعّ یفده [التوبة: ۱۱۷- 119] قَوَاللّهِ مَا 00 ا عن ين زود قط بع 
أن هدن للاشلام افظم في نفيي من صلقي لِرَسُولٍ الله لاء أن لا أكون كَذَبْتُهُ 
فَأَهْلِكَ کم هلك 0 کر إن الله قال 00 جين ازل لوخی شر 
ما قال؛ لأ 
e ۷ e‏ ال N e‏ .ال کفت: وکا 
SS‏ 
00 ستففر هم وزج وشول الله يمرا حَنّى فضی اله فيهء فك قال 
لله: مول الک ایک وه [التوبة: ۱۱۸] وَلَيِسَ الذي ذَكَرَ الله ينا خُلَفْنا ڪن 
۳ ما هُوَ لیف ین از جَاوه ۵ آفرتا عَمّنْ حلت له واغتذر إلَيِه فقبل مِنْهُ. 
[انظر: ۷ مسلم: ۰۷۱۱ ۲۷۱۹- فتح: ۱۱۳/۸] 
ذکر فيه قصته بطولهاء وقد سلف بعضه في الجهاد. وآشرنا إلى أن 
البخاري خرجه في عشرة مواضع في (صحیحه» مطولاً ع 
وقوله: (ولم يعاتب أحدًا تخلف عنها) -يعني : بدرّا- وقد سلف 
هناك: ولم يعاتب الله أحدًا تخلف عنها -بزيادة الجلالة-. 


مس ۳ 


وقوله : (الا وری بغيرها) أي : سترء كما سلف في موضعه . 


(۱) سلف برقم (۰۲۷۰۷ ۰۲۹4۷ ۰۲۹۵۰ ۰۳۰۸۸ ۰۳۵۵۲ ۰۳۸۸۹ ۳۹۵۱) وسيأتي 
برقم (EV)‏ الاكق 11۷۷ 1۷۸ ۰۱۲۵۵ ۰11۹۰ ۷۲۲۵). 


حك کتاب المَغازي 


(۱) 


2ع رہ 
۲ 


تعالی : لا لها لوقبا 

وقوله : (ليتأهبوا أهبة غزوهم) وفي بعض النسخ (عدوهم) والأهبة- 
بضم الهمزة- ما یحتاجون إليه ویستعدونه . 

وقوله : (حتی آشتد بالناس الجد) الجد -بکسر الدال""- جهاد في 
الشيء والمبالغة فیه . قال ابن التین : وضبط في بعض الکتب برفع 
(الناس) على أنه فاعل» ویکون الجد منصوبًا باسقاط حرف الخفض» 
وقیل: نعت لمصدر محذوف. فکأنه قال: آشتد الناسن الاشتداد 
الجد» ویجوز نصب (الناس) ورفع (الجد) على اسقاط الخافض من 
(الناس). 

وقوله: (حتی آسرعوا وتفارط الغزو) آي: تباعد» ویئست من 
اللحاق وکل شيء سبق فقد فرط . 

وقوله : (وليتني فعلت) فیه : تمني ما فات فعله . 

وقوله: (مغموصًا عليه التفاق) وفي مسلم: (في النفاق)”" أي : 
متهمًا مستحقرا. یقال: غمصت فلانا واغتمصته إذا استحقرته 


إل هوه [الاعراف: ۱۸۷] وهو مخفف 


واستصغرته . 
حيسه برداه ونظره في عطفه) الترد: واحد البرود» وعطفه : جانبه . 
يقال: ثنئ فلان علي عطفه» أي: آعرض على . 
كقوله 1۳ ما لب إل هُو» أو أنه يقال بالتشديد والتخفيف» والتشديد أفصح. 
والله آعلم. ۱ 
(۲) کذا بالأصل. ولعلها : الجیم. 
)۳( مسلم (۲۷۱۹). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (فقال معاذ: بئس ما قلت) فيه : كراهة السب لمن يشار إليه 
بالشوك. 

وقوله : (فأجمعت صدقه) أي: عزمت عليه. 

وقوله: (لیوشکن الله أن یسخطك علی) أي: يعجلني. یقال: 
آوشك فلان خروجّا» من العجلة. 

وقوله: (وثار رجال من بني سلمة) أي : هبوا- (وقد كان كافيك 
ذنبك آستخفار رسول الله یک أي: كافيك من ذنبك فأسقط حرف 
الجر» ونصب (كافيك)؛ لأنه خبر كان واسمها آستغفار . 

وقوله : (يؤنبوني) أي : يلوموني» وفیه : التأسي بالغیر؛ فان المصيبة 
إذا عمّت هانت بخلاف ما إذا خصت. وهذا في الدنیا موجود» وفي 
الآخرة مفقودء قال تعالئ: ون بعکم الوم إذ ظَلَمَثْرَ اتک في 
داب مركو 3© [الزخرف: ۰۲۳۹ وفي نهي الناس عن كلامهم أن 
للإمام أن يؤدب بعض أصحابه بالهجران» وان جاوز ذلك ثلاثة أيام. 

وقوله في مرارة بن الربيع العمري» وهلال بن أمية الواقفي أنهما 
ممن شهد بدرًا غريب ذلك كما نبهت عليه فيما مضول» ولم يذكر أحد 
من آهل الس آنهما شهداها . 

وقوله: (ونهی المسلمین عن کلامنا آیها الثلائة) هو بالرفع 
وموضعه بالنصب على الا ختصاص . 


)١(‏ ممن قال بشهودهما إياها ابن عبد البر وابن الأثير وابن حجر أنظر : «الاستیعاب» 
۳۳ (۰)۲۳۹۰ ۱۰۳/6 (۲۷۱۸) و«أسد الغابة» ۰۱۳/۵ 505 (۰1۸۱6 
۱ و( لاصابة» ۰۳۹۱/۳ 505 (۰۷۸۲۱۵ ۷۹۷۸). 


سس كتابٌ المَغَازِي 

قال سيبويه: عن العرب: اللهم [اغفر]"“ لنا أيتها العصابة۳. 

وقوله: (من جفوة الناس) هو بفتح الجيم» أي: من جفائهم. 

(وتسورت الجدار): علوت سوره وأبو قتادة هو : الحارث بن ربعي . 

ومعنئ (أنشدك): أسألك» وأصله رفع الصوت بذلك. 

وقوله : (ولا مضيعة) هو بإسكان الضاد وكسرهاء أي: حيث يضاع 
حقك . وقوله: (فتيممت بها التنور) أي: قصدته وأحرقتها. وأنثه على 
معنى الصحيفة . 

وقوله: (فسجرته بها) أي: حميته» وحميت البثر: ملأته مای 
وسجرت السماء بالمطر. 

وقوله: (فقلت لامرأتي: الحقي بأهلك فكوني عندهم حتی يقضي 
الله) عبر عن الإشارة بالقول» وإلا فقد نهل عن مكالمته. 

وفيه: إحراق الكتاب الذي فيه المكروه. 

وفيه: أعتزال النساء عند الذنب الذي لا يعلم المخرج منه. 

وقوله : (أوفئ على جبل سلع) أي: آشرف وصعد وعلاء وسلع: 
جبل معروف بالمدينة. 

وقوله: (فخررت ساجدا) فيه: سجود الشكرء وكرهه مالك . وذكر ` 
ابن القصار جوازه. 

وقوله: (نزعت له توب فكسوته إياهما ببشراه ووالله ما أملك 
ری AEN O SEE AoE‏ 
من توبتي أن آنخلع من مالي صدقة) 
)١(‏ زيادة ليست في الأصل مثبتة من «الكتاب» لسيبويه. 
(۲) «الكتاب» ۲۳۲/۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (فتلقاني الناس فوجا فوجَا) أي: جماعة جماعة. 

وقوله : (لتهنك توبة الله عليك) هو بکسر النون» وصوب ابن التين 
الفتح؛ لان أصله يهنأ بفتح النون. 

وقوله : (فقام ی طلحة بن عبید الله) کانا آخوین آخئ بینهما ييا . 

وقوله : «آمسك عليك بعض مالك» فیه : التصدق بکل ماله . ولعله 
علم منه أنه لا یقدر على الصبر على الضرر والاطاقة. 

وقوله: (ما أعلم أحدًا آبلاه الله في صدق الحديث)ء یقال: أبلا 
الله بلاء حسئاء وبلوت. یکون للخیر والشر. قال تعالی : وب 
سر وی َة [الانبیاء: ۳۰] والمراد هنا النعمة» ومنه قوله 
تعالی : ورن تیک لا ین ريك عَم [البقرة: ]4٩‏ آي: نقمةء 
واصله الأختبارء وأكثر ما يأتي مطلقًا في الشرء فاذا جاء في الخیر 
جاء مقیدّا كما قال: بلاء حستا» وقال ابن قتيبة: يقال: أبلاه الله 
يبليه أو بلاء حسئاء وبلاه يبلوه بلاء فى الشر("*. وقال صاحب 
«الأفعال»: بلاه الله بالخير والشر بلاء ره وين له. وأبلاه بلاء 
E‏ فعله ب 

وقوله: (آن لا أكون كذبته) قال القاضي: كذا في نسخ البخاري 
ومسل" . 

والمعنی : أن أكون كذبته» و(لا) زائدة» كما قال: ما من 
جد [الأعراف: ۱۲] أي : أن تسجد. 
(۱) «أدب الکاتب» ص (۲۵۹). 
(؟) «الأفعال» لابن القطاع ۰۱۰۳/۱ 
(۳) «کمال المعلم» ۳۸:۸۸ 





س کتاب المغازي 


وقوله : (قال کعب : كنا تخلفنا) کذا في البخاري؛ وفي مسلم: 
وقوله: (وأرجأ رسول الله) أي : آخر. وقول کعب في تفسیر وع 
لَك لیمک كمأ [التوبة: ۱۱۸] ليس هو تخلیفه عن الغزی وانما هو 
تخلیفه إيانا وإرجاؤه» ولما يأمرنا عمن حلف له واعتذر إليه فقبل منه. 
حكي عن محمد بن يزيد أنه قال : معنی ره : ولُوا؛ لأن معن 
خلفت فلانًا : فارقته قاعدّا عما نهضت فيه“ وفسرها عکرمة: خلفوا: 
آقاموا بعقب النبي كلو" . 
وقرأ جعفر بن محمد: (خالفوا)"؟. وقال آبو مالك: معناه: عن 
ال 
وفي حديث كعب غير ما سلف: ذكر الرجل في مكانه ليوفي 
بالحديث على وجهه» وفيه: تفضيل كعب ببيعة العقبة؛ لأنها آول بيعة 
في الإسلام» وذلك آنهم واعدوا رسول الله بي أن يأتيهم إلى المدينة 
مهاجرًا إذا أذن له. 
وفيه: أنه كان من السابقين الأولين الذين صلوا القبلتين» وغير 
ذلك. 


2 3 سل 059 سملل 


(۱) «تفسير الطبري» ۵۰۰۸/۷. 

(۲) «معاني القرآن» للنحاس ۱/۳ ۲. 

(9) هي من القراءات الشاذة كما ذکرها ابن جنی في «المحتسب» ۳۰۵/۱- ۳۰۱ . 
(4) رواه ابن آبي حاتم في «تفسيره» ۱۹۰/۲ 5 القرآن» ۲۹/۳ . 





الرابع: قوله: (فسالته عن ذَلِكَ). إنما سأله؛ لأن عادة العرب 
وغيرهم أن تکون ثياب المملوك دون سيده. 
الخامس: قوله كو: ( 10 
التعيير بام عل ّي من أخلاق الجاهلية: بت تاها مضا 
ا عر 
قيل: إنه عير الرجل بسواد أمه كما سياتي. كاز 
وقد ذكره البخاري في كتاب: الأب 








يا رسول الله من سبٌ الرجال سبوا أباه وأمه. فقال: «ها ابا ذر إنك 
آمرژ جاهلیة. 





(۱) آبر داود (01۷) رصححه الألباثي في «صحيح الترغيب والترهيبة (11۸1) 

0 سيأتي برقم :309) في الادب» باب مايتهئ من السباب واللعن. 

00 مسلم (1131) كناب الإيمان» باب: إطمام المملوك مما يأكل وإلباسه مما يليس» 
ولا يكلفه ما یله 


س۰ س التوفیح لشرح الجامع الصحیح س 
۰- [باب] ول سرت ۳ 

44 - حدْنا عَبدُ الله بن مد الجغفيٰء حدتنا عبد الاق خرن 
الزُهْرِيّ ء » عَنْ سَاء عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: لا مر لیب يِه با ي ر 
١لا‏ تذخلوا ماک الذِينَ ظَلْمُوا امد یی سر 19 


re‏ تاکین». تم رَأُسَهُ وَأَسْرَعَ اسر > حمّی لعا الوادي. [ انظر: : 2۳۳ - مسلم: 
۸۰- فتح: 10/۸[ 


- حََدَثََا یی ن بکره حَدَثَنَا مالك عن عبد اله ین دیثاره عَنِ ابن مر 
رضي لله عنهما قال : قال شول الله از لأضحَاب الحخجر: :دلا لوا عَلَى هؤلاء 
المُعَذَبِينَ ِل أن تكو نوا اکين» أَنْ کم 03 ما َصَابَهُم . [انظر: 4۳۳- 
مسلم: 2-۲۹۸۰ فتح: ۱۲۵/۸] 
ذكر فيه حدیث ابن عمر رضي الله عنهما: لا مرا 44 بالجببر 
قَالَ ل: «لا تذخلوا مَسَاكِنَ الذِينَ ظلَمُوا اسهم أن الويف نا اسان 
إلا أن تکوئوا باکیق». کم قتع امه واش ال حكن اجار الوا 
ثم ذكره بلفظ آخر أنه تاو قَالَ لأضحاب الججر: «لا تخل اعارا 
هلو لا ء المُعَذَبِينَ إا ن E‏ اکین اَن بُصییکم ما أَصَابَهُم) . 
هذا الحدیث سلف في الصلاة في باب: الصلاة في مواضع 
الخسف"؟ وآن معنین قوله: «آن بصیبکم» أي: خشية أن یصیبکم 
وقیل: لثلا يصيبكم » وان آخذ على البخاري في قوله : نزوله وانما مر 
به مسرعا ومعنی (یقنع رأسه): ستره. وأرض ثمود بين الحجاز 
والشام» وقد آسلفنا هناك أن ذلك كان في طريقه إلى تبوك» وکذلك 
ذكره البخاري هناء وكره مالك في «المدونة» الطلب في قبور الجاهلية 


(۱) سبق بوقم (4۳۳). 





سے کتاب المَغازي سا 


۱ 0 ع‎ 
E 


3-3 تج هت جح 


۰۲۹/۱ «المدونة»‎ )١( 





.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸۱- باب 


-١‏ حَدَّثَنَا خی بْنُ کته ٠‏ ن اللَيْثِء عَنْ عَبْدٍ العزیز بْنِ أي سَلمَة » عن 
سَعْدٍ بن إِبْرَاهِيمَ» عن نَافِع بْنِ جب عَنْ غروة بن المغيرةٍء عن أبيه الغيرة بن شغبة 
قال: دب الب بلا لبغض خاجته» فقمث أَشكبٌ عَلَيْهِ الاء - لا أعلَمَهُ إلا ال : ي 
غَرْوَة تبوك - سل وجهة, وب یفسلٌ ذراعبه فضاق عليه کم اليه أخرجما 
من تحت جُبّتِهِ فعسلهماء تم مسح علی خفْیه. [انظر: ۱۸۲- مسلم: ۲۷4- فتح: ۸/ 
[1o‏ 

۲- حَدَننا خََالِدُ بْنُ تلد حَدَّنَنَا ُلیمانْ قال: حدتَنِي عَمْرُو بْنُ تخبی» عَنْ 
اس بن سل نی سغبه عن أبي مد ال + یلا مع ال ي مِنْ غَرْوَةٍ تبوك 
حثی إِذَا أَشْرَ فنا علی البينة قال: «هذه طاب وهذا اد اه اوه 
[انظر: -١54١‏ مسلم: ۱۳۹۲- فتح: ۱۲۵/۸] 

۳- حًا مد بن حمد» آخترنا عبد اللهء برا ميد الطّويل» عن نس بن 
مالك ذه أن ر شول لله ةوجع من عَْوةٍ بوك نا من البيئة قفال. إن الک 
ْوَامًا ما مرم مرا ولا فطنم وا لا كانُوا مَعَكُم. . قالُواء یا وَسُولَ اللهء 


مر مر و و 


وَهُمْ بالمدِيئَةِ؟! قال: : وهم ِالْمَدِيئَة حَبَسَهُمْ العذرً). [ انظر: ۲۸۳۸- فتح: ۱۲۹/۸] 

ذكر فيه أحاديث. 

آحدها : 

حدیث المفيرة بن هت شْبَة : َب رسول الله لله وَل لبَعْض حاجتب قَقَمْتٌ 
آشکت عاذ المَاءَ لا اع إل قَالَ: في غَرْوَةِ تَبُوكَ- فَعَسَلَ وَجْهَهُ. . 
الحديث. 


وسلف في الطهارة”'" . 


.)۱۸۲( سبق برقم‎ )١( 





سے كتَابٌ المَغَازِي مج يم سم 

ثانيها : 

حدیث اي حُمَيْدِ : ألا مع رسول الله كك ین غزوة تَبُوكَ حَنّى إا 
أَشْرَفْنَا عَلَى المَدِيئَةِ قَالَ: «هذه طَابَة . 

سلف في الحج"" زاد هنا: «أحد يحبنا ونحبه». 

ثالثها : 

حديث انس عه: آنه وك جع ن عزوو توق نا ین المَيئة ققَالَ: 
«إنَّ بالْمَدِيَةِ وا ما سِرْتُمْ مَسِيرًا. . الحديث. سلف في الجهاد في 
باب : من حبسه العذر عن الغزو"" . والمراد: سابقوا بقلوبهم لشغل 
ضمائرهم بهم» يقولون: هم اليوم بموضع كذا وكذاء وقد أسلفنا أن 
طابة وطيبة من أسماء المدينة» قيل: لأنها الأمان كما قال الداودي. 
والقرية التي تأكل الثرئ كما سلف. ودار الهجرة والتنزيل» ومهبط 
الوحي» ودار النصرة» ومثوئ رسول الله بي حيّا وميتا . 

فائدة : 

عند البيهقي : لما قدم رسول الله وا من تبوك جعل النساء والصبيان 
والولائد يقلن: 
طلعالبدرعلينا من ثئنيات السوداع 
وجب الشكرعلينا ملاهه اال دام 

ثم قال: هذا يذكره علماؤنا عند مقدمه المدينة من مكة [لا أنه لما 


تس المدينة من ثنيات الوداع عند مقدمه من تبوك والله أعلم”” . 


نت۳ 


)۱( سبق برقم (۱۸۷۲). زفق سبق برقم (۲۸۳۸). 
(۳) المثبت من «دلائل النبوة» وفي الأصل : (إلا أنه إنما يقدم) والسیاق يقتضي المثت. 
() «دلائل النبوة» ۰۲۱۱/۵ 





بو(. نس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


فوائد متعلقة بغزوة تبوك : 

الأولى : 

قال ات في جهازه للجد بن قيس : «هل لك العام في الأصفر؟» 

جلاد بني الأصفر فقال: يا رسول الله لو تأذن لي ولا تفتني» فأذن 
له فنزلت: «وننهم ن قول آشدّن في ولا نت6 [العوبة: 44] 
وقال : قوم من المنافقین بعضهم لبعض : طلا تنوا في لر الکیق) 
[التوبة : ۰۲۸۱ 

تانیها : 

آنفق عثمان فيها نفقة عظيمة لم ینفق آحد مثلها كما سلف . وجاء 
البکاءون وهم سبعة یستحملون رسول الله يا فقال: 1 جد مآ 
لک يو الاية [التربة: .]٩۲‏ وهم: سالم بن عمير» وعلبة بن 
زيد» وآبو لیلی المازني» وعمرو بن غنمة» وسلمة بن صخرء 
والعرباض بن سارية» وعبد الله بن مغفل» وقیل غير ذلك» وجاء 
المعذرون من الأعراب ليؤذن لهم فلم يعذرهم وهم أثنان وثمانون 
رجلا فيما ذكر ابن سعدء وكان عبد الله بن آبي بن سلول قد عسكر 
على ثنية الوداع في حلفائه من اليهود والمنافقين”". 

الثالثة : 

لما مر ال على الحجر نهئ عن الشرب من مائه والتوضو به» وأن 
ما عجن به أطعم الابل وأن لا يخرجن أحد منكم الليلة إلا ومعه 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» .٤ ٦/٦‏ 


(۳) «الطبقات الكبرئ» ۰۱۱۵/۲ وانظر : «تفسير الطبري» 48۷/۱ و(سيرة ابن هشام» 
/ ۱۷۲ و«الدرر» لابن عبد البر ص (۲۳۹). 


سب مت ای 
صاحب لهء ففعلوا إلا أن رجلین خرج آحدهما لحاجته فخنق على مذهبه 
فدعا له فشفي» وخرج آخر لطلب بعیره» فاحتملته الریاح حتی طرحته 
بجبلي طيء» فآهدوه لرسول الله ية حين قدم المدينة'" . 

فصل : 

ولما آنتهی رسول الله اة إلى تبوك أتاه يحنة بن رؤبة صاحب أيلة» 
فصالح رسول الله ية وأعطاه الجزية» وأتاه هل جرباء وأذرع فأعطوه 
الجزية» وكتب فيهم كتايًا فهو عندهم» وكتب ليحنة بالمصالحة أيضًا. 

فصل : 

وبعث خالد بن الوليد إلى أكيدر دومة -كما ساقه ابن إسحاق- فأخذ 
وحقن دمه وصولح على الجزية» وقتل أخوه حسان وكانت بدومة الجندل 
بينها وبين المدينة خمس عشرة ليلة" . 

فصل : 

ولما أنصرف من تبوك راحلا إلى المدينة مر بوادي المشقق وبه ماء 
قليل فأمر أن لا یسقی منه حتی يأتي» فسبق» فدعا علی فاعله» ثم وضع 
يده الكريمة فيه ودعا فبقئ له حس كالصواعق فشربوا واستقوا وذكر أن له 
شان 

فصل : 

. وفيه: مات عبد الله ذو البجادين المزنی» ونزل رسول الله ييه في 
قبره ودلاه أبو بكر وعمر فلما وناك كله رن «اللهم إني قد أمسيت 
راضيا عنه فارض عنه». قال عبد الله بن مسعود: يا ليتني كنت أنا هو. 


(۱) أنظر: «سيرة ابن هشام» ۰۱۷/۶ «الدرر» ص .)۲٤١(‏ 
)۲( رواه الطبري فى (تفسیره» ۳/2 


عو اجحسبحت :رن م عفنو نه 

ثم أمر بهدم مسجد الضرار كما مر فهدم وحرق» ونزلت فيه الآية. 

فصل : 

ولما قدم المدينة من تبوك في رمضانء قدم عليه ذلك الشهر وفد 
ثقیف واشليوا + کما ساقه ابن (سحاق"؟؟. 

وذکر ابن إسحاق قدوم ضمام بن ثعلبة واسلام قومه وقدوم 
الجارود بن بشر بن المعلا في وفد عبد القیس وکان نصرانيّا !۳ 
وقد سلف قدوم بني حنيفة وفیهم مسیلمة الکذاب. 

فصل : 

وقدم زيد الخيل بن المهلهل الطائي كما ساقه ابن إسحاق"", 
وسلف وفد عدي بن حاتم"*. 

فصل : 

وقدم فروة بن مسيك المرادي كما ساقه ابن إسحاق”*'» وعمرو بن 
معدي کرب. وقدم الأشعث بن قيس في ثمانين راكبا من كندة فقال 
قت : «ألم تسلموا؟» قالوا: بلئ. ثم آرتد الأشعث بعد رسول الله 
كه ثم أسلم وشهد القادسية وغيرها ومات بالكوفة بعد الأربعين. 


(۱) أنظر: «سيرة ابن هشام» 6/ ۰۱۸۳-۱۸۰ ۰۱۹۶ و «الدرر» ص ۲۶۳-۲۱ 
(0) أنظر: (سيرة ابن هشام» 6/ ۲8۲-۲۱ وسلف برقم (4۳۷۳). 

(۲) أنظر «سيرة ابن هشام» 5/ ۲4۵ 

.)4۳۹۶( سلف برقم‎ )٤( 

(0) أنظر: «سيرة ابن هشام» ۲4۹/6. 





سے كتابٌ المَغَازِي ب ی( 


وقدم على رسول الله ية صرد بن عبد الله الأزدي في وفد الأزد فأمره 
على من أسلم من قومه ويجاهد ففعل وقدم عليه كتاب ملوك حمیر 
ورسولهم إليه بإسلامهم الحارث بن عبد كلال ونعيم بن عبد کلال» 
والنعمان هل ذي رعين» ومعافر وهمدان وبعث إليه زرعة ذو يزن 
باسلامهم. فكتب إليه رسول الله َة كتابا طويلا مشتملًا على أحكام. 

فصل : 

[وقدم]۲۲ فروة بن عمرو الجذامي رسولا بإسلامه وأهدئ له بغلة 
بيضاء ثم قتله الروم. ثم بعث خالد بن الوليد في ربيع الآخر وجمادى 
الأولئ سنة عشر إلى بني الحارث بن كعب بنجران وأمره أن 
يدعوهم إلى الاسلام فأسلموا. 

فصل : 

وقدم في هدنة الحديبية قبيل خيبر رفاعة بن زيد الجذامي وأهدى 
لرسول الله بيا غلاماء فأسلم وحسن إسلامه» وكتب له رسول الله 35 
كتابا إلى قومه ۳ . 

وقدم وفد همدان مرجعه من تبوك فکتب لهم وقدم وف تفت 
وهم من السکون ثلائة عشر رجلا قد ساقوا معهم صدقات آموالهم 
فأمرهم بردها في فقرائهم قالوا: ما قدمنا عليك إلا بما فضل عن 
فقرائناء فکتب لهم وأجازهمء ودعا لذلك الکلام منهم وأجازه 


)١‏ ليست في الأصل» والسياق يقتضيها. 
(۲) أنظر: «السيرة النبوية» لابن هشام ۲۹۷-۲۹/۶. 





س(ه. ل م التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


فحسن نمال 

فصل : 

وقدم وفد ثعلبة سنة ثماني مرجعه من الجعرانة آربعة نفر فأجازهم» 
وقدم بنو سعد هزيم من قضاعة في سنة تسع ذكره الواقدي قال ابن 
سالم""" في «الاكتفاء؛ : ولما رجع من تبوك قدم عليه وفد فزارة بضعة 
عشر رجلا منهم خارجة بن حصن وشكوا السنة فدعا لهم. 

فصل : 

وقدم وفد بني أسد وهم عشرة رهط فيهم وابصة بن معبد وطليحة بن 
خويلد وذكر الواقدي قدوم وفد بهراء من اليمن ثلاثة وعشرون””" رجلاً 
فأسلموا. وقدم وفد غدرة في صفر سنة تسع آثنی عشر رجلاً فيهم 
حمزة بن النعمان وأخبروا خبرهم وأنه ليس عليهم إلا الأضحية» 
وقدم وفد بلی في في ربیع الأول من السنة المذکورة فاسلموا وسال 
آبو الضباب شيخ الوفد عن آمور منها الضالة من الغنم توجد بالفلاق 
فقال : «هی لك أو لأخيك أو للذئب». وعن البعیر فقال: «مالك 
دعه حت يجده صاحبه»"** وأجازهم . 

فصل : 

وقدم وفد بني مرة ثلائة عشر رجلا رأسهم الحارث بن عوف» فدعا 


(۱) آنظر: «عیون الاثر» ۳۲۹/۲. 

(۷) هو آبو الربیع سلیمان بن موسی بن سالم الكلاعي له مصنفات كثيرة منها : «ا لا کتفاء 
في سيرة المصطفی» وکتاب «الصحابة» «سيرة البخاري»» «المصباح الظلم». 
انظر في ترجمته «سیر أعلام النبلاء» ۰۱۳۶/۲۳ «الوافي بالوفیات» ۳۲/۱۵. 

(۳) كذا بالأصل وفى «الطبقات» ۳۳۱/۱: ثلاثة عشر رجلا. 

© سلف پرقم )٩۱(‏ کتاب: العلم» باب: الغضب في الموعظة. 





سد کناب المَغازي 


لبلادهم وأجازهم» وقدم وفد خولان (ستة عشر ممنین)"*۰ وقال لهم : 
«إنه من زارني في المدينة كان في جواري يوم القيامة» وآمرهم بهدم صنم 
وا 

فصل : 

وقدم وفد محارب عام حجة الوداع» وهم أغلظ العرب وآفظهم 
على رسول الله يي في تلك المواسم آیام عرضه نفسه على القبائل 
يدعوهم إلى الله» فجاء منهم عشرة نائبين عمن وراتهم من قومهم. 
فأسلموا وعرف رجل منهم فأنه كان يؤذيه» واستغفر له» وقال: «إن 
الاسلام يجب ما كان قبله من الكفر»”". 

وقدم وفد صداء في سنة ثمان عند آنصرافه من الجعرانة» وأسلمواء 
وقدم وفد غسان في رمضان سنة عشر ثلاثة عشر نفرًا”*'» فأسلمواء وقد 
وفد سلامان سبعة نفر» فيهم حبيب ابن عمرو فأسلمواء وكان في شوال 
سنة عشر فيما ذكره الواقدي» وقدم وفد بني عبس» فسألهم عن خالد بن 
سنان: «هل له عقب؟» فقالوا: لا . قال الواقدي: وقدم وفد غامد سنة 
عشر» فأسلموا فكتب لهم وأجيزواء وقدم عليه وفد النخع وهم آخر وفد 
قدموا للنصف من محرم سنة إحدى عشرة في مائتي رجل» فنزلوا دار 
الأضياف ثم جاءوا رسول الله و مقرين بالإسلام وقد كانوا بايعوا 


معاذ بن جبل”*'. 
(۱) كذا بالأصل وفى «الطبقات» ۳۲۶/۱: (عشرة نفر). 
(۲) «الطبقات» ۰۲۹۷/۱ ۶ ۲۲. (۳) «الطبقات» ۰۲۹۹/۱ 


(4) کذا فى الأصل وفی «الطبقات» ۳۳۸/۱ ثلاثة نفر. 
(5) آنظر هه الوفود فى «الطبقات» ۰۲۹۵/۱ ۰۳۲۰ ۰۳۳۸ ۰۳۳۲ ۰۳4۵ ۳۶۲. 





س( سح اتودیج شرع الجامع اسع 
رجاء في رواية لمسلم افلییعه؟ بدل افلیعنه!. وهي وهمء كما ته 

عليه القاضي(. 
والصواب ما في البخاري كما رواه الجمهور. وفي غير البخاري أنه 

ال لأبي ذر: «أعيرته بأمّه؟ أرفع راسك فما أنت بأفضل ممن ترئ من 

الأحمر والاسود إلا أن تفضل (في دين)". 
وقد روي أن بلالا كان هو الذي عيره بامه» عن الوليد بن مسلم قَالَ: 

كان بين بلال وبين أبي ذر محاورة فعيره آبو ذر بسواد آمه. فانطلق بلال 

إل رسول الله ية فشكئ إليه تعييره بذلك» فأمره أن يدعوه. 
فلما جاء أبو ذر قَالَ له: «اشتمت بلالا وعيرته بسواد أمه؟» قَالَ 
نعم. قال رسول الله 5خ: «ما كنت أحسب أنه بقي في صدرك ین ام 

العامة ديد فألقئ أبو ذر نفسه بالارض» ثم وضع خده عَلَى 

التراب» وقال: واثه لا أرفع خدي من التراب حتّئ يطأ بلال خدي 

بقدمه. فوطی خده. 
السادس: قَدْ عرفت الرجل المبهم في هذا الحدیث وأنه بلال» وأما 

الغلام فلا يحضرني آسمه فليتتبع. 

40 لإكمال المعلم؟ 4۳4/۵ 

6 في (ج): في دين الله والحديث رواء ابن راهويه 4۳۸-۸۷۷۱ (495) 
والطبراني في «مسند الشاميين» (۲۳۲۳) من طريق کلوم بن محمد» ثنا عطاه 
الخراساني + عن أبن عريرة خر 
قلت: فيه کلم قال ابن أبي حاتم : سمعت أبي يقول: لا يصح حديثه: وقال ابن 
عدي: يحدث عن عطاء الخراساني بمراسيل وغيره مما لا يتابع علي. 
وعطاه الغراماتي آم ويم من آيي حرمرة. عل یحین بن معین هل سمع عطاه 
الخراساني من أحد من الصحابة؟ قال: لا أعلمة. أنظر : «الكامل في الضعفاء» ۷ 
۱ «الجرح والتعديل» ۰۱54/۷ «مراسيل ابن أبي حاتم؟ ص۱۵۷ .)۷٩(‏ 














سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] کتاب ب الب ية ای کشری وَفَيْصَرَ 


14- حَدَثَنَا إِسْحَاقٌ» حَدَثَنَا يَعْقُوبُ بِنْ إبرَاهِيم» حَدَّثَنَا أبي » عن صالح» عَنِ 
ابن شهاب, قال : أَخْبَرَن عُبَيْدُ الله : بْنُ عَبْدِ اللهء أَنَّ ابن عباس الوه أن ول الله ا 


بَعَثَ بکتابه إلى کشری مَعَ ند الله ن خذافة السّهُمِي» ء مره ذفعة إلى عظیم 


ب 
- 


البخرَينء فَدَفَعهُ عَظِيمْ البخزنن الی كشرئء فَلَمًا قَرَه مَرَقَُ. فَحَسِبْتُ أن ابن 
السب قال: فَدَعَا عَلَيهِمْ رول الله كله أن يُمَرَّكُوا کل ُمَرَّق. [انظر: 14- فتح: ۸/ 
0۱۳۹ 

0- حَدَّثَنَا عُْثْمَانُ الثم حَدَّثَنا ۇق» ۶ ن الحسنء عَنْ أبي بَکرةٍ قال: 
لذ تَفعَنِي الله بکلمة سمغئها من سول الله کيا ام جمل, بغ ما كذث أن ن الق 
بأضحاب لفق مَعهُمء قالَ: ما بل وول الله ل أن أ أَهْلَ فارس قَذ مَلکوا 
عَلَيْهُمْ بت کشری قال: : لن لح َو وم م ولو [ رهم 3 َه ). -1١19[‏ فتح :8 /1؟1] 

7- حََدََّنَا علي بْنُ عبد اي حَدَّثَنَا شفیان قال: سمفث الرهْر» عن 
الاب بن يَزِيدَ يَقُول: فا آي خرخجث مَعَ القلمان إلى ثَنِيّة الوداع نَتَلَقَى وشول 
الله علا ي . وقال سُغْيَانُ م ى الصبِيّان. [انظر: ۳۰۸۳- فتح: ۱۳۹/۸] 


LE 


a 


۷- حََدَثَنَا عَبْدُ الله بْنُ حم حَدَّثَنَا شفیان. ڪن الزُهْرِيّء عن السَائِبٍ أَذْكْرْ 
أي خرجث مع الصّبِيانِ نمی الب ب ای َة الداع مَقْدَمَهُ من عَرْوَةِ كبُوكَ. 
[انظر: ۳۰۸۳- فتح: ۱۲۹/۸] 
ذكر فيه أحاديث: 
أحدها : 
حدیث ابن عباس - رضي الله عنهما : أ أنه اه یی > بت بکتابه إلى کشری 
مع َد اللو ن حا اسهم مره أن يدقع ا قدفعه 
ن ابن المسَیّب 


عَظِيمٌ لخن لی كشرئ. كلما فَرأه م فخ أن 


قَالَ: دعا عم سول الله يك ان یروا کل مُمَرّقٍ . 


0 


تست المقازي اا 

ثانيها : 

eS‏ لله بِكَلِمَةٍ سَمِعْتْهَا من 
سول الله كَل یام الجَمَل بَعْدَ ما کذث أَنْ لْحَقَ باضخاب الجَمَلٍ 
مايل شع قال ما بل يك أنّ أَهْلَ فار بن قد ملكوا عله ینت 
كشرئ قال : «لَنْ يُفْلِحَ قَوْمُ ولا رهم آم 1 : 

ثالثها : 

حدیث الزهري: عن السّائِب بن يزيد أذكرني حرجت مَعَّ الغِلْمَانِ 
ال الوَدَاع نی رَسُولَ الله لله ل . وال سيان مَرَةَ مَعَ الصَّبْيَانِ. 

وفي لفظ : إلى ثنية الوداع مقدمه من غزوة تبوك وهذا سلف في 
الجهاد والأول أیضّا""» وکسری بکسر الکاف وفتحها فارسي. 
وهرقل ملك الروم كما سلف آول الإيمان" ودعاژه لا شك في 
إجابته . 


امي 


قیل : هلك منهم عندها أربعة عشر في سنة حتئ ملكوا أمرهم أمرأة» 
وفيه أنها لا تكون إمامًا ولا حاكمًا لنقصهاء وان كان قد يتأتل منها 
الشفیذد» وجوز ابن جریر أن تکون حاکما"" وحگاه ابن خویز سداد 
عن مالك وقال آبو حنیفة: تکون حاکما فى کل آمر تجوز فيه شهادة 
اللا واستنبط منه الخطابي أن المرأة لا تلی النکاح لنفسها 
ولا لغيرهاء والعامل في قوله : (أيام الجمل) بمعنی لأسمعتها؛ لأن 


(۱) سلف برقم (۲۹۳۹). 
(۲) سلف برقم (۵۱). 
(۲) «المعونة» 7/ .5١5‏ 
(4) «الهدایة» ۰۱۱۸/۳ 


عا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


سمعتها قبل» وإنما نفعه الله بها يومئذ» وأسلفنا هناك أن الداودي قال : 
قوله : «إلى ثنية الوداع» ليس بمحفوظ؛ لأنها من جهة مكة وتبوك من 
الشام مقابلتها كالمشرق والمغرب إلا آن يكون ثمة ثنية آخری في 
تلك الجهة قال: الثنية: الطريق في الجبل» وليس كذلك وانما 
الثنية: ما آرتفع من الأرض. 

وفيه : بعثه 25 إلى الملوك یدعوهم إلى الإسلام؛ بعث دحية الكلبي 
إلى قیصر ملك الروم» وعبد الله بن حذافة السهمي إلى کسری ملك 
فارس- كما سلف» وعمرو بن آمية الضمري إلى النجاشي ملك 
الحبشة» وحاطب بن آبي بلتعة إلى المقوقس صاحب الاسکندریت 
وعمرو بن العاصي إلى جیفر وعید ابني الجلنداء") ملكي عمان 
وسلیط بن عمرو العامري إلى ثمامة بن آثال وهوذة بن علي الحنفیین 
ملکی الیمامت والعلاء بن الحضرمي إلى المنذر بن ساوی العبدي 
ملك البحرین بعد آنصرافه من الحدیبیة» وشجاع بن وهب الأسدي 
إلى الحارث بن آبي شمر الغساني ملك تخوم الشام» ویقال: بعثه 
إلى جبلة بن الأيهم الغساني "۳ 

وفیه: سرية علي بن آبي طالب إلى اليمن» والمهاجر بن آبي أمية 
المخزومي إلى الحارث بن عبد كلال الحضرمي ملك اليمن» وبعث 
أسامة في سرية إلئ أبلئ ناحية البلقاء يوم الإثنين لأربع ليال بقين من 
صفر في السنة الحادية عشر لأجل الروم» وفي جيشه آبو بكر“ وعمر 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: قال ... الذي في القاموس أن الجلنداء ممدود وقال: وغلط 


فيه الجوهري. 
(؟) «أعلام الحديث» ۳/ ۰۱۷۸۷ 


(۳) ورد بهامش الأصل: أنكر الحافظ العلامة أبو العباس بن تيمية کون أبي بكر معه = 


سح کتاب المَعَازِي ۱۳ 


وأبو عبيدة بن الجراح وسعد بن آبي وقاص وسعید بن زيد وقتادة بن 
النعمان ۱ وسار بعده » وقد ذکره البخاري قریبا . 


RW 3 3‏ 3 دق 
وی وچک تعجهمق 


= وقال : إنه اقلا أستخلفه على الصلاة فكيف يرسله معهم ولم يسلم ذلك أيضًا في 
عمر والا قال. وقیل : انه جهز معه عمر. 
(۱) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۰۷۹/۶ 


90 التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- باب مَرَض لنبي 5 ووفاته 


لنبی 
ص 


وقول الله تال : بیج ون © که [الزمر: ۳۱-۳۰] 

الآية أى : سیموتون 

4- وَقَالَ يُونّسُء عَن الزُّهْرِيٌّ: قال عُروَةٌ قالث عَائْسَةُ رضي الله عنها: كَانَ 
الب عل يمول في مَرَضِهِ الذي مات فيه: (يَا عَايفَةٌ ما رال أَجِدُ ۹ الط 


E 


الذي کلب حير فهذا وان وَحَدتَ أَنْقِطاعَ هي من دلك السمّا. . [فتح: 
1] 

۹ح لتنا یی ن کیره حَدْتنا اللَيِثء عن غقیل, عَنِ ابن شِهَابٍِء عَنْ 
دمن عبد اه غن عد الله ن عباس رضي لله عنهماء ٠‏ عن م لفضل بنْتِ 
الحارث قَالَتْ: سمفث لب كله یفرً في الغرب بالزسلاب غزفاء نع ما صلی لَنَا 
بَعْدَهَا خی قَبَضَهُ الله. [انظر: ۷1۳- مسلم: 471- فتح: ۱۳۰/۸] 

- حَحَدََمَا مد مد بن عزعرة, حدفنا شخبة, عن ابي ِشْرِء عن بس سَعِلِ بن جره غن 
ابن عَبّاس قال : کان عُمَرُ د بی الطاب 4 یُذن ابن عَبّاسء فقال له عبد اومن بن عوف: ان 
ل E‏ 
تسب اه و ونم © > [النصر١‏ ۱] فقال: أجل رَسُولٍ الله يك أغلمه ياه فقال: 
ما عم منها إلا ما تغلم. [انظر: ۳۱۳۷ فتح: ۱۳۰/۸] 

440١‏ - حدْفنا قَتَيْبَة: دتتا سُفْيَانُ: عن سُلَيْمَانٌ الأخوّلء عَنْ سعید بر بن جر 
قال: قال ابن عَبَّاسِ : : یوم الخميسء فا ؤم الخميس! أَشْتَد ی د بمشول اه وجه وه 


۳ 


فقال: «انتوني کیت کم کتانا لَنْ تَضلوا بَعْدَ بَعْدَهُ أَيَذَا). فَتَتَارَعُواء وَلَا يَنْبَغْى عِنْدَ 
نب تنازغ. الوا ما شَأْنّهُ؟ أَمَجَر؟ أَسْتَفْهِمُوةُ. فَدَهَبُوا دون عَلَيْهِ. فقال: «دعوني ؛ 
قالذي ۹ فيه خير مما تذخوني یه وَأَوْصَاهُمْ لان قال: آخرجوا 


المش کین مِنْ جَرِيرَةٍ ارب وَأَجِيرُوا جیهم ». وسکت وسکت 


ج 


ڪن الالء أ قال: قَنَسِيتُهَا. [انظر: -۱۱٤‏ مسلم: 1720- فتح: ۱۳۲/۸] 


سس کتاب المغازي ٣w‏ 


۲- حَدَثَنَا عل بْنُ عَبْدٍ اللهء حَدَكَنَا عَبِدُ الرَرّاق» أَخْبَرَنَا مَعْمَرٌء عن الزّهْرِيٌ» 

نی وف و E,‏ 
زشول الله ل وني یت رجال» فقال الذي كل مده ١‏ موا أب لَكُمْ ابا لا 

تَضِلُوا | بَعْدَهُ». فقال بَعْضُهُمْ : : إن سول الله ل قذ غَلَْبَهُ الوَجَم نتم القزآن. 
شتا كاب الله. شتت آفل الب واختضهواء مهم من يَفول: كر وا يكت 
لکم كَِابا لا تَضِلُوا بَعْدَهُ. وَمِنْهُمْ مَنْ يَقُولُ عَيْرَ 5یك, فَلَمَا أَكُتَرُوا اللغْوَ والاختلاف 
ال سول الله يله «قومُوا». قال ی الله فَكَانَ یقول ابن عغبّاس: إِنَّ الرَِيّهَ كل 
رة ما حَالَ بين سول الله كَل وَين أَنْ يَكْتْبَ لَهُمْ دك الکتاب. لاختلافهم 
وَلَعَطِهمْ . [انظر: ۱۱۶- مسلم: : ۷- فتح: ۱۳۲/۸] 

۳ 1104- ڪينا یس نم 1 بن ميل اللَّحْمِْء تا (براهیم بْنُ 
و 2۲ رضي الله عنها قَالَث: دَعَا لني كله ي فَاظِمَةٌ 
عَلَيْهَا السَلَامُ في شکواة الذي قبض فیه. فسارها بشیء فبکث. فبکث, تم دَعَاهَا فسارها 
بِشَيْءٍ فضحکث. فسات عَنْ ذَّلِكَ. 

فقالث: سار الي َه أنه قبض في وَجَعِهِ الذي و فيه فبکیث, تج سا 
فأَخْيرَنٍ أي أول أفله يَتْبَعْهُ فَضَحِكْتُ. [انظر: ۳۱۲۲ ۰ ۳۱۲4- مسلم: ۲4۵۰- فتح: ۸/ 
[1o‏ 

0 - حَدَثَنِي مد بن ع شّارء انا غندژ EES‏ عن 
عُرْوَةٌ» عَنْ م ا e‏ الا خرة 
سم سل و الذي افيه له َة يَقُول: مم ایب 

ور عم مه الآيَهَ [النساء: 19]ء فَظَئَنْتٌ أنه خر [41؛ , ۰44۳۷ 147۲ ۰ ۵۸7 
۳۸ 7 007 مسلم: -۲٤٤٤‏ فتح: 11۳1/۸ 


کر 
واس مه 


س حََرَّثَنَا مُسْلِمٌ دنا سعْبَةُ عن سَعْدِء عن غزوة. عَنْ عَائْسَّةَ قالث: نا 
مرض الب يل امرض الذي مات فيه جَعَلَ یقول: «في الرّفيق الاعلی». [ 
۵ - مسلم: 4- فتح: 11۳1/۸ 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- حدَفنا بُو الیمان» أَخْبَرنَا شُعیب» عن الرْهرِي» قال عرْوةٌ بْنُ الربير: لا 
عَائَِةَ الث کان وشول اله #5 َو ضجیغ قول: له لم بُفْبَض نی قط حى 
بری مَفْعَدَهُ من الجن نم بح آز: بحي كلقا اشككر وَحضَره القبض وَرأسة 
على فجذ عَائِسَةَ غشي علیه» فَلَمًا آقاق شخص بضره تخو سقب البیب ثُمّ قال: 
«اللَّهُم ذ ذ في الرّفیق الأغلّى». فقلث: لد لا مجاوزنا. . فعرفث أله حديئة الذي كَانَ 
دتا فجن . [انظر: 4470- مسلم: 1444- فتح: ۱۳۱/۸] 

۸- حدننّا محمد حَدَننا عمَانْ. عَنْ صخر بْنِ جُويريَةء عن عند الرَحْمَنِ بن 
لایم. عَنْ أبيهء ڪن عَائِشّةَ: دَخَلَ عَبْدُ الرَْمَنِ بن أبي ٠‏ بكر عي سب ی ول 
مُیدته إلى صَذْرِي»ء 0 عبّد 00 سِوَاكٌ رطب يشت بو فَأبَدّهُ سول الله ككل 
َصرة, فَأَحَذْتُ الشواك فقضفثه وتفْضه وَطَيْبُِه ثم هی ال بل اش 


2 


په فَمَا رات زشول الله ع لاه سن آشتنائا قط أَحْسَنَ مِنْهُء فما عَدَا أن فرغ 00 
الله کا 0 یه أو إِضْبَعَة ده قال: : في الرَّفِيقٍ الأغلّن» , لاء 3 ثم قَضَىء وَكَانَتْ 
تقول: مات ب بَيْنَ خاقنتي وَذَاقِنَبِي. [انظر: ابعل : ۱۳۸۸/۸ 

64- حَدْتبي حِبَانُء أَخْبَرَنًا عَبِدُ ال أخبرنا وش » عن ابن شهّاب قال: 
خرن عُرْوَةٌ أن عَائِسَةَ رضي الله عنها أَخْبَرَثه أنَّ وشول الله > :ان دا افتکی تفت 
على تفه ِالْعَوْدَاتِ وَمَسَحَ نه 4 پیده, فلع اشتکی و وَجَعَهُ الذي ؤي فيه طففث 


نِت على لَه الْعَوْدَاتِ التي کان يَنْفِثُ وَأمْسَحُ ب ا ع عَنْةُء [15-مء 
۵ « ۵۷۵۱- مسلم: ۲ - ع 111/۸ 


۰- حََدَّثَنَا 1 "3 اشد حَدَّثَنَا عبد العزیز بُنْ عختاره حَدَتَنًا هشام بن 
عرْوَةً» عن ڪَبَادِ بن عَبّد الله ِن ری أنَّ عَائَِةَ آخترتو نها ممعت لت ع 
وَأَضْفَتْ يه قبل أَنْ يَمُوتَ٬‏ وفو مُسْيْدٌ اي ظهره یه ول : له آغز لي وَارْحَمْنِي 
وألجقني بالرّفِيق). [0714- مسلم: ۲446- فتح: ۱۳۸/۸] 

- حََدََّنَا الصَّلْتُ بْنُ مُحَمّدِء حَدَثَنَا آَبُو عَوَائَهَه عن هلال الوَرَانِء عَنْ 
غزوة بن الزَئْرِِ عن عَائِسَةَ رضي الله عنها قالث: قَالَ التب يا في مَرَضِهِ الي 1 


سس كتَابٌ المَغَازِي ۱۷ 
رم الله هوق آنحَذُوا قُبُورَ أَنْبيَائِهِمْ مساجد». قالث عَائِسَة: للا 
۳ لیر بره خَسيَ أن یتح مَشجدًا. [انظر: و : 019- فتح: ۱2۰/۸] 
۲- حََدَّثَنَا سعیذ بن غفتر قَالَ: حَدَّثَنِي لت قال: حَدَّثَنِي غقیل عن ابن 
شاب قال تنب لذن عبر ان ن غنم نی صعهود أن علي زوع لني 
اة قالث: كا تقل رَسُولُ الله ل وَاسْتَدّ به وَجَعْهُ أَسْتَأَدَنَ َرْوَاجَهُ أَنْ يُمَرَض في 
تب قرع هو ین لين تحط لاه في الأرّض: ب 0 بَيْنَ عباس بْن عَبْدِ 
المطذلِبء وَيَيْنَّ رَجل آخَرَ. قال عُْبَئْدُ الله فَأَخْبَْتٌ عَبْدَ الله بالذٍي قالث غائ فقال 
ي عَبِدُ اون عباس : هل تذري من الؤجل الآحَرْ الذي | سم عاش 0 
لا. قال ابن عبّاس : هو علي . وکا عَائْشَة روج الب اه دت أن زشول الله ياء 
ا کل بيبي واشته يه وجعة قال: تاغل ن سني قز لم حال 
که لَعَلي أَعْهَدُ ا الناس . فالتا في عضب حِفْصة فج نب كلا 


و ا ۳ 


ثم طيفتا نب عَلَْهِ من یلك القربء حَن' حثّی طفق یش انا بیده أن قذ فَعَلْتُنء 


77 


قَالَتُ: َم م خر (لی لاس فَصَلّى هم وَحَطبهُم [انظر: ۱۹۸- مسلم: 418- فتح: ۸ / 


14[ 
۳ 4444- وحن عُبَيدُ الله بخ عَبْدٍ الله بن غثبةء أن عَائِسَة وعبد الله بن 
باس د قالا َل رثول لف له طلفق طرخ حميصة ل علی وجوه فآ 
عن وَجَههِ وَهْوَ كَذَلِكَ یثول: «لَعْنَةٌ الله عَلَى اليَهُودٍ وّالصاری. أَتَخَذُوا 


و نبیائهم مَسَاجد). در مَا صَنَعُوا. [انظر: 4۳۰ ۰ 4۳0- مسلم: ۵۲۱- فتح: ۸/ 
14[ 
۵ أَخْبَرَنِ عبَید الله أَنَّ عَائِسَةَ قالث: لَقَدْ راجغث رَسُولَ الله ية في ذلك 


2 مه 


مس 


ما تمل على رة فراجعهه | 


َه يقغ في قلبي أن مب الّاس بغته زجلا قام 
مَقَامَهُ أ با ولا کت آرء َه ن یقوع أحَدٌ مَقَامَهُ إلا تَشَاءَمَ الاس بهء فَأَرَدْتُ أن 


تغل دك وشول الله ي عن اي بکر. رَوَاهُ ابن غمر وَأبُو مُوسَئ وان عبّاس 4 عَنٍ 
0 [انظر: ۱۹۸- مسلم: 418- فتح: ]۱٤١⁄۸‏ 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


1- حَتَدَّكَنَا عبد الله بن ُوشفء حَدَثَنَا اللْيْتُ قال: حَدَثَنِي ابن الهاد. عَنْ 
بد رن بن القاصمء عن أبيهء عن عَائسَّ عة قث ؛ مات اللي 445 ول ین حاقئتي 
وَذَاقِنَتِي» فلا أَكْرَهُ شِدَّةَ الؤت لوح ادا لت لا َدِ. [انظر: -۸٩۰‏ مسلم: 6۳ع۲- 
فتح: ]١4١0/8‏ 

۷- لني ٳشڪاقء آخبزنا بشْرُ بْنُ شعیب بن آي مره قال: حتّني ايء 
ن ره قَالَ: خن ند الله ِن کغب بن مَالِكِ انار - وگان کفب بْنُ مَالِكِ 
أحَدَ نله الذین- تیب علنهم أن عبد الله بنَ عباس أخبرةء أن علي بنَ آي طالب 
ذه حرج من عند سول الله ياء : في وجعه الذِي نو فیه» فقال انم : يا با خشن؛ 
کیت آأضبح زسول الله يَكِِ؟ فقال: أضبح بِحَمد الله بَارِنًا. فَأَحَذَّ بیده عَبّاسُ بن عَبِدٍ 
الطلب. قَقَالَ لَه أَنْتَ واه بَعْدَ ثلاث عبذ العضاء وی والله لأرى رَسُولَ الله كَل 
توف وف من وججه هذاء إن لأغرفُ وجوه بَنِي عَبْدٍ الطلب عِنْدَ الؤتء ذهب 
نا إلى رَسُولٍ الله ب يد فَلْنَسْأْلَهُ: : فِيمَنْ هذا ال مْر؟ إِنْ كَانَ فِينَا عَلِمْنَا ذَلِكَء وَإِنْ كَانَ 
: غنرتا عَلِمْنَاة وی بّا. فقال علي إن والله لَيْنْ سَأَلْتَاهَا وَسُولَ الله َة فَمَتَعَنَاهَا 
لا یغطیتاها لاس بَعْذَوُ ون واه لا شالا ر ول الله يد [1۲11- فتم؛ 14/۸[ 

0- حََدَثَنَا سَعِيدُ بنْ غفار قال: حَدَّتَنِي اللَّيتُ قال : حدتَني عُمَيْلُ» عن ابن 
شِهَابٍ قال: حَدَتَِي نس ِن مَالِكِ 2 أن السیمین يتا هم في ضلاة الفجر من يَؤم 
و رو قذ کشت د خخر: 

ِشةء فنظر هم وَهُمْ في صَقُوفٍ الصَّلاةٍ. م تشم يَضْحك؛ ؛ قتکص أَبُو كر علی 
عَقِبَِهِ لیصل الصَّفَّء ن سول الله يك يُرِيدُ أَنْ رخ إلى الصّلاة. فقال أَنّسُ: 
وَهَمَّ هون ن د یَفْتتنُوا ف صلاتیم فرخا بِرَسُولٍ الله کیا قََشَارَ للم ا ول 
الله لا أَنْ موا لگن م تم دخل جر خن السَّثْرَ. [انظر: -7۸- مسلم: 419- 
فتح: ۱:۳/۸] 

a as E‏ مر نن ع 
قال: أَخْيرَنٍ ابن ا ملک ان آنا عفرو ذَكْوَانَ- مولی عَایِشْةَ- أَخْبَرَهُ أَنَّ عَائِشَةَ 


س کتاب المَغازي 


ار ی 
ee‏ 


گائٿ تقول: ِل من نعم الله عل أن وشول الله يك وف في تيتي وف تؤميء وي 
سَخري وَنخري» أن اله مح ی ريقي وریقه عِنْدَ مَوْتِهِه دَخَلَ علي عَبْدُ الرَمَن 
َيِه الشواك وَأَنَا مُسْنْدَةٌ وَسُولَ الله يك ره ینظر لَه وعرفث أنه نب السوّاك» 
فقلث: آخذه لَكَ؟ مار براه أن عم . فعََاوله فَاشْئَدٌ عَلَيْهء وت ينه للی؟ 
فَأَشَارَ بر برأیه أن نم . فَلِيّنتهُ» وَبَيْنَ يَدَيْهِ کووْ- و عُلْبَةٌ يسك غمو- فيها مَاءُ» فجقل 
يذخا یه في لام فیفخ بهما وَجْههُ یقول: : دا إله لا الله لك إِنَّ لِلْمَوْتِ 
سَکراتا. ليله ال ينول : في الرَفِيِقٍ الأغلّى). کر خی قبض و مَالَثْ 
يَدهُ. [انظر: ۰- مسلم: ۳- فتح: ۱25/۸] 

۰- حَدَنَنَا (شماعیل قال: حَدَثَنِي یمان بْنُ بلال» حَدَثَنَا هضام بن 
ي ايء عن عَائَْةَ رضي الله عنها أَنَّ وشول ال اء کان شال في مَرضه 
الذِي مَاتَ فيه نشل «أَيْنَ آنا عَذَا؟ أَيْنَ آنا غَدَا؟». يريد یوم عَائِسَةَء فَأَذْنَ لَه 
اجه یکونْ ‏ حَیِث شَاءَء فَكَانَ في بَیت عَائِسَّةَ حَنّى مَاتَ عِنْدَهَاء قالث عَائِسَةٌ 


۳ 
ابي 


2 
5» اخبرن 


فمات في اليؤم الذي كَانَ يَدُورْ عليه فيه في بَنتِيء فقبضه الله رَأَسَهُ لب تخري 
وسخري: وال ریقه ريقي, َم م قالث: دحل ند الرَحْمّن بُ أي بي بكر وَمَعَهُ سواك 

يسن بوء فتظر له ر سول الله يكن فَقُلْتٌ له َه آغطني هذا السْواكَ با عبد الَغمن. 
اه فقَضفه, تم مَضَغْتُهُء فَاَغطیَِه وشول الله ڪه فَاسْئَنَّ به وَهْوَ مُشتَید إلى 
صَذْرِي. [انظر: ۸۹۰- مسلم: ۲44۲- فتح: ۱41/۸] 

-0١‏ حَدْتنا مُلیمان بنْ حزب. دنا اد ِن ید عَن أَيُوبَء عَنِ ابن أب 
مُليكةء عَنْ عَائِْشَةَ رضي الله عنها قالث: وق لب في يتي في تؤمي» ون 
سَحْرِي ونخري. وَکاتث إِخدَانًا رده پذغاء رد مَرِض » قَدَهَبْتُ غود فرفع ا 
إلى السَماء وَقَالَ: «في الرَّفِيقٍ الأَعْلّىء في الرَّفِيقٍ الأَعُلَى). وَمَرَ عَنِدُ رن بُ 
یه جَرِيدَةٌ رطبةء فنظر َيه الب لاء فطننث اد لَه بها حاجَة 


خذنها» فمضغث رَأْسَهَا وَنَقَضِبُهَاء ففغتها اه قاس بها اخسن ما کا ُشتناء 


2 


تَاوَلَنِيهَا هة فسقطث يَذَهُ - أ سقطث من يَدِهِ- فَجَمَعَ الله بَيْنَ ريقي وریقه في آخر 


4 





لون الامور أي: یصلحونها» ویقومون 
بها. یقال: خال المال یخوله دا احسن القیام عليه» وقیل : إنه لفظ 
مشترك تقول: خال المال؛ والشيء یخول وخلت آخول خولا لد 
سست الشيء وتعاهدته؛ وأحسنت | 
ويقال: خال المال» وخائل مال» وخولي مال» وخوّله الله الشيء 
اي: ملک لد6. 





الثامن : قوله: نَهُ بئو؟* ) فيه رد علی [من] منع أن يقال: 
عيره بكذاء وإنما يقال آمه وردوا عَلَ من قَالَ 
آیها الشامت المعیر بالدهر اي 

والحدیث حجة علیهم والعار: العيب» والمعایر: المعایب. 

الوجه الرابع في فوانده: 

الأولئ: ما ترجم له البخاري من أن المعاصي من آمر الجاهلية» 
ولا یکفر صاحبها بمجرد فعلهاء واحترز بارتکابها عن أعتقادهاء فانه 
إا آعتقد حل محرم معلوم من دين الاسلام ضرورة کالخمر والزنا 
وشبههما کفر قطمًاء إلا أن یکرن قريب عهد بالاسلام أو نشا ببادية 
ی عليه تحريم ذَلِكَ؛ فإنه 
رف تحريم ذَلِكَه فان أعتقد حله بعد ذلك كفر. 

















بعيدة عن العلماء» بحيث يجوز أن 


لا ره بل ب 






(0) أنظر: «المجمل» ۰۳۰۷/۱ «التهاية في غريب الحدیت؛ ۸۸/۷ 
(0) عزاء أبو الفرج الأصفهاتي في کتابه «الأغائي» ۱۳۱/۲ لعدي بن زید. والشطر 
الثاني هر 





اترا الوق 


ع۲ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


وم من الذي ول نوع من الاجرو: [انظر : ۸۹۰- ۳ : ۲44۳- فتح: N/A:‏ 

۲ , 210۳ - دتا هی بن بکترهحتنا الیث, عَنْ عْقَيِلٍء ن ابن شهاب 
قال: حبر أَبُو سَلَمَةَء أنَّ عَائِسَة به ره آن أها برع بل على ترس ون شمه 
بالشنح حَّى رل قَدَخَلَ مسجد فلم یکلم الئاس حَنَّى دَخَلَ علی عَائِسَة ةم فَتَيَمَمَ 
وشول الله يل وغو مقشی ؤب جبرةء فکشت عن وجوه ثم اب عليه قبل 


* NE 


و 
- ثُمّ قَالَ: بأبي لت ايء والله لا يحْمَعْ اله عَلَيِكَ مَوْتَمَيْنِء ما اوه التي 


ی 


کیب عَلیك فَمَدْ مُنَّهَا. [انظر: ۱۲۶۱ » ۱۲4۲- فتح: ۱2۵/۸] 
4- قال الرُری: وَحَدََّنِي أَبُو سَلَّمَةَه عن عبد الله بْنِ یاس أن با بکر 
خرج وغمز یکلم لس ققال: آجلس یا غمز. ای غمر أن يجِسء فَأقْبَلَ الاس 
یه وترکوا عُمَرَء ال و بَكر: ما بعد من كَانَ ملکم یبد دا رفن مد قذ 
مَاتَء تن ان منکم یبد الله إن الله حن لا یَموث. قَالَ اله: 2 
سول ود خلت من قاد ارشل» إِلَى قوله: و [آل عمران: ١44‏ 
والله لكأن الاس يَعْلَمُوا ن الله رل هذه الآیةَ حى تلاها أبُو بکره فلا 
الام کلم ء قَمَا أشمغ سرا من الئاس 1 لوَا . 
ا : والله ما هُوَ إلا آن سمغث با بكر تلاهاء 
فعَقزث حتئ ما 5 رخلايّ» و عدن مويك إلى الأزض حینّ سَمتّه 4 تلاها آن 
لب بيار قد مَاتَ. [انظر: ۱۲۵۲- فتح: ۱۵/۸] 
06 , 4501 « 4401- صني عَبْدُ الله ین أبي شَيِيَةَه حَدَّثَنَا یی بْنُ سعید 


۳ 


س 


] وقال: 
فتلقاها مِنْهُ 


6 هه مر 


عن فان عن مُوسَئ نن آي عار َه عن عمد الله بن عبد الله بن عنم عن اة 
وان عَبّاس أنَّ ابا بکر 5ه قَبَلَ الب ل بَعْدَ مَوته. [0۷-۹ و آنظر: ۱۲۵۱ ۰ ۱۲6۲- 
فتح: ۱21/۸] 


- کدنا عَليء حَدَثَنَا یی وَرَاد: قالث عَائِضَةُ: لَدَذْنَاهُ في مَرَضِدِء فَجَعَلَ 
7 2 ا 0 ۶ 92 سر 
یشور ر ی أن لا دون فقلتا كرّاهيّة المريض للدواء. فلمًا أفاق قال: «الم أنهكم 


ا 
4 


ثح 


أن تَلدُوني» . قُلنَا: كَرَاهِيَةَ ريض لِلدَوَاءِ. فَقَالَ: + ١لا‏ ی أَحَدٌ في لیب الا[ 


واا إل اعباس اه لم يَشَهَدْكُم). رَوَاهُ ابن أي الرْتاده عَنْ هِشًا 


عَنْ آبیه, عَنْ عَائْشَةَء عن الب مخ [0۷۱۲ ۰1۸۸1 1۸۹۷- مسلم: ۲۲۱۳- فتح: ۸ 
14۷[ 


ت۱۳ 


0 


و 


ذکر فيه آحادیث: 

آحدها : 

ذکره معلقًا بلفظ : وال یوس عن الرهُري : قال عُرْوَةُ قَالَتْ عَائِسَه 
رضي الله عنها : گان رسول اه يَقُولُ في مَرَضِهِ اللي مات فيه: ايا 
ایس ما ال جذ أَلْمْ الطَّعَام الذِي که یی فهذا أَوَانُ وَجَدْتْ 
آنقطاع أبْهَرِي من دك الس . 

والأبهر -بفتح الهمزة والهاء- عرق مستبطن القلب. قيل: هي 
النیاط التي علق بها القلب فإذا آنقطع [مات]۰۳ فمات اكك شهیدا 
رفعة له. 

واسم المرأة التي سمته زینب بنت الحارث بن سلام وقيل: آخت 
مرحب» وقد سبق في غزوة خیبر» في باب : الشاة التي سمت لرسول الله 
ET‏ 

و(أوان) -بالفتح- على الظرف» وبنيت على الفتح لاضافتها إلى 
مبني وهو الماضي؛ لأن المضاف والمضاف إليه كالشيء الواحدء 
وروي بالرفع علئ خبر (هذا) -كما قاله عياض" 


)١(‏ غير موجودة بالأصل» والسياق يقتضيهاء لأنها جواب الشرط. 
() سلف برقم ٩(‏ ۶۲). 
)۳( «مشارق الأنوار» ١‏ بتصرف. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله : «ما آزال آجد.» إلى آخره» أي : إنه كان نقص من لذة ذوقه» 
قاله الداودي» ولیس [ببيّن]» كما قال ابن التين؛ لأن نقص الذوق 
ليس بألم . 

الحديث الثاني : 

حديث أ الفضل سب الحارت: سَِعْتُ رسول الله يله یر فى 
المَغْرب ب« #ولرسکت عزنا € که ی كا لا ا ا" 

وقد 5 * وقولها: (ما صلی لنا بعدها) أي: في علمهاء كما 
قاله الداودي» قال: وكان ذلك قرب وجعه» وكانت وفاته يوم الإثنين 
لائني عشرة ليلة مضت من ربيع الأول سنة إحدئ عشرة حين آشتد 
الضحاءء وبدأ به وجعه في بيت ميمونة بنت الحارث يوم الأربعاء 
لليلتين بقيتا من صفرء وصلى الصديق في مرض موته ست عشرة 
صلاة قبل موته» كما قاله الشيخ آبو محمد» فتكون آخر صلاة صلاها 
صلاة العصر. 

قال الحاكم: والأثبت عندنا والأصح أنه توفي يوم الإثنين» حين 
زاغت الشمس منه. ودفن في تلك الساعت وآخرهم عهدًا به في القبر 
قثم على الأثبت والأصح لا علي ولا (...)”". ولا يصح المغيرة» بل 

الحدیث الثالث : 

ابن عباس رضي الله عنهما: كان عمر بن الخطاب يدني ابن 


عباس . . إلى آخره. 


(۱) مكررة بالأصل. 
0) سلف برقم (0777. (۳) كلمة غير واضحة بالأصل. 





سے تا اي ےو 

سلف في الفتح» ويأتي في التفسير . 

الحدیث الر ابع : 

قَالَ ابن عَبّاس أيضًا : يَوْمُ الخمیس. وَمَا يوم الخمیس! شید سول 
الله ي وَجَعْه فقال : «اتتّوني نب لكمْ کناب لل تَضلوا بَعده) . 

سلف في الجزيةء في باب : إخراج اليهود من جزيرة العرب» وفي 
جوائز الوفد من الجهاد”'"'» وقوله: «لن تضلوا» في بعضها «لا تضلون»» 
قال ابن التين : هو صوابه» وقوله: (آهجر) سلف بیانه» وهو سوال ممن 
حضر في البيت» هل هو هذیان؟ یقال : هجر العلیل : إذا هذی» ویحتمل 
أن یکون من قائله علی وجه الانکار كأنه قال : آتظنونه هجر؟ وقیل : ان 
عمر قال : غلبه الوجع؛ فیجوز أن یکون قال للذي آرتفعت آصواتهم على 
جهة الزجرء کقول القائل : نزل فلان الوجع فلا تؤذوه بالصوت» وقوله : 
(فذهبوا يردون عنه) کذا في الأصول» وذکره ابن التين بلفظ : (یردوا) ثم 
قال وأضؤاية وون 

وقوله: «آما الذي فيه خير مما تدعونني إليه» يريد ما أشرف عليه من 
لقاء ربه» قاله الداودي» وقال غيره: الذي أنا فيه من ترككم علئ كتاب 
خير مما تدعونني إليه أن أكتب لكمء وفيه نظر؛ لأنه لم يذكر أنهم دعوه 
إلى أن يكتب لهم» يدل عليه قول ابن عباس : إن الرزية كل الرزية ما حال 
بين رسول الله و وبين أن يكتب لهم ذلك الكتاب. كما ذكره في 
الحديث بعده. 


(۱) سلف برقم (۳۲۹6) كتاب: المغازي» باب: منزل النبي ية يوم الفتح» وسيأتي 
برقم (59ةغ). 
زفق سلف برقم (11A)‏ ورقم (۳۱۵۳). 





س( »سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحدیث الخامس : 

حديثه آیضا لما خضر سول افم ئ وفي البَيْتِ رجا فقال الب 

کل : «مَلمُوا کب لَكُمْ تابا لا تضلوا عده» . الحدیث. 

واللغو: الکلام الذي لا محصول له. واللغط بکثیر القول 
والا ختلاف. 

الحدیث السادس : 

حدیث عائشة رضي الله عنها قالت: دَعَا رسول الله کل فَاطِمَةَ في 
شکواه الذي فبض فيد فسَارَهَا بشیء فبکت. 

وسلف في مناقبها وغیره""» وشیخه هناك يحيئ بن قزعة وهنا 
يَسْرة -بالمثناة تحت» ثم سين مهملة- بن صفوان أبو صفوان» وهو 
من آفراده» مات سنة خمس عشرة آو ست عشرة ومائنین. 

الحدیث السابع : 

حديثها أيضًا رضي الله عنها قالت : کنت أَسمَم 


1 1 
۱ 
مس 


لا يموت ليق 

حى یر بين لیا والاخرق فسَمغت رسول الله لله کا ر ول في مضه 

الذي مات فيه وَأَحَذَنَهُ بُحَةٌ يَقُولُ: مم الب انم له عهمکه الآية 

[النساء: ۰۲1٩‏ فظنت أنه خیر. أي: آیقنت. البحة بضم البای یقال : 

. ځا ورجل أبح , ولا يقال : باح» وامرأة بحاء‎ 5 SS 

حدینها أيضًا : شا مره رسول قاو e‏ 
بقل «فى الرَّفِيق الأَغلّئ» . 


(۱) سلف برقم (۳۷۱۵). 





سس كتَابٌ المَغَازِي 


الحدیث التاسع : 
حديثها أيضًا : گان وَسُولُ الله وك وَهْوَ صَحِيحٌ یقول : نه َم یبن 
ین قط حَنّى ير مَفْمَدهُ من الج نم يحبا أو : الما استكن 
رعش لش ورأسه عل داي غلب كلا أ 00 
بِصَرُهُ حو سَفْفِ البيْتِ نع َالَ: «اللَّهُمٌ في الّفيي الأغلّى». فَقْلت 
إا لا یجاورنا . فَعَرَقْتٌ أنه حدیثه الذي کان حدئنا» وهو صحیح. 
والرفیق الأعليل: كأنه يتأول الآية: «وحَسن ی ار رَفِيقًا»# 
[النساء: ]1٩‏ والرفيق: الصاحب المرفق» وهو هنا يعني: الرفقای 
يعني : الملائكة» يقال للواحد والجماعة: رفيق كصديق وعدو» 
وقيل: الرفيق المرتفق: مرتفق الجنة. 
وعن الداودي أنه أسم لكل ما سماء وأراد الأعلئ منها؛ لأن الجنة 
فوق ذلك» وأنكر ذلك عليه لغرابته» وانفراده عن آهل اللغة به» وكأنه 
صحيف الرقيع بالقاف» وهو من أسماء السماءء وفي «الصحاح»: 
الرفيق الأعلى: الجنة 
وقوله: (إِذا لا يجاورنا) هو بفتح الراء لاعتماد الفعل على (إذا)» 
فان أعترضت حشوا واعتمد الفعل على ما قبلها سقط عملها كأنا إذا 
أزورك› فيرفع لاعتماد الفعل على أنا . 
وقوله : (ورأسه على حجر عائشة) في الروايات الأخرئ: مات بين 
حاقنتي وذاقنتي وآخری: بين سحري ونحري. 
والجمع: أن ذلك حصل انما في تلك الحالة أو غیرها . 
الحدیث العاشر : 


حديثها أيضًا: دحل عَبْدُ الرَحْمَنٍ ْنُ أبي بر علی رسول الله كَل 
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د ا 
م رص ص ما )0 ر مهو فو مه کر تو 
۵ 


وأا مُسْيْدَتَهُ ال صذري وَمَعَ عَبْدِ الرّحْمَّنِ سِوَاڭ رطب يَسْتَنُ به» فاد 

رَسُولُ الله له بَصَرَةُ الحديث. 

مع ري a‏ ور باق انس لوت زو 
عنه. وقولها: (فقضمته)؛ أصل القضم: الکسر والقضامة من السواك 
ما يكسر من شعب أراكه ويفتت. وقيل معنو : قضمته أي : مضغت رأسه 
بأسنانهاء وروي بالصاد المهملة. والحاقنة: نقرة الترقوة» وهما 
حاقنتان» أي: نقرتا الترقوتين وحبل العاتق» قيل: نها المطمئن بين 
الترقوة والحلق» وقال ابن فارس: ما سفل عن البطن”''. وعبارة 
بعضهم : ما دون الترقوة من الصدر. وقيل: إنها التراقي. وقيل: إنها 
ما تحت السرة. وقال ابن دريد: تقول العرب: لألزقن حواقنه بذواقنه 
فقيل : الحواقن: ما سفل من البطن» والذواقن: ما علا. وقال 
أبو عبيدة: الذواقن جمع ذقن وهو مجمع أطراف اللحيين. وقال 
ثابت: إنها طرف الحلقوم» وفسر أبو بكر لألزقن حواقنه بذواقنه: 
أعلاه وأسفله''. وعبارة الخطابي: هو ما يناله الذقن من الصدر”” . 
وهذا کقولها: (بین سحري ونحري). وعبارة آبي الهيثم : أنها نقرة 
الذقن . وعبارة ابن فارس : آنها طرف الحلقوم الناتی "۰ وقال أبو عبد 
الملك : ما بين سرتها وذقنها . 

الحدیث الحادي عشر : 

حديثها أيضًا: أنه ی گان إِذَا آشتکی نمث علی نشیه بِالْمُعَوّدَاتِ 
نَفْسِهِ بِالْمُعَودَاتِ التي گان یف وَأَمْسَحُ بيد رسول الله يك عَنْهُ. 
(1) «مجمل اللغة» .١56 /١‏ (؟) «جمهرة اللغة» .6051١/١‏ 
)۳( «أعلام الحديث» ۱۷۹۱/۳ (4) «مجمل اللغة» ۳۵۹/۱. 





سس كتابٌ المَغَازِي لال ۷ا 

قيل : النفث أقل ريقًا من التفل» وقیل: لا ریق معه . والمعوذات 

0 زین مج وو ری میم 

-بكسر الواو- فل أعودٌ يرب الق 03 4. وق أعودُ بر الاس 
> وفى حديث أنه ية لما سحرء عقد له إحدى عشرة عقدة؛ 
فأنزل الله إحدئ عشرة آية: المعوذتين بكمالهن . 

وقال الداودي : المعوذات : فل و نَدُ کد وه والمعوذتین . 
وأصل أعوذ بالله : ألجأ إليه» وهو عياذي أ ی : ملجئی . 

الحديث الثاني عشر 
تفر ارت وغو شش يف ل: 51 أَغْفِرُ ِي 
وارحمني وألحقني بالرفیق الأعلین». سلف 

الحدیث الثالث عشر : 

حدیثها أيضًا قالت: قَالَ لي رسول الله از في مَرَضه الذي لَمْ يَقُمْ 
مه (لعْنَ الله هون الوا 

الحدیث سلف في آواخر الچنائز؟ . 

الحدیث الرابع عشر : 

حديثها أيضًا : لا تمل سول الله يله وَاشْتَدَ به وَجَعُهُ ادن أَرْوَاجَهُ 


2 
ا 2 


نْ يُمَرَضَ في بَيِتي» فَاَذِن لَه الحدیث سلف مختصرًا في : الصلاة» في 


باب : حل المريض أن يشهد الجماعة 7 , 


وفي الطهارة أيضًا في باب: الغسل في المخضب مطولا . 
(۱) سلف برقم (۱۳۳۰). 


(۲) سلف برقم (۰174 119). 
)۳( سلف برقم (۱۹۸). 


| 
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والوكاء: الخيط الذي يربط به. والمخضب: شبه المركن: !جا 
يغسل فيها الثياب. قال الداودي: هو من حجارة كالجفنة. 

الحديث الخامس عشر: 

حديثهاء وعبد الله بن عباس قالا: لَمّا تَرَل بِرَسُولٍ الله بي طفِقَ 
يَظْرَحُ خَمِيصَة [ له علی وَجهب فا تم نهر عَنْ وَجْهِوه فقال وَهْوَ 
کدلك : : «لَعْنَةٌ اله على ال والتضارئ: ادوا وه آنبیانهم 
ا ار ما كرا شا ی ها و 


الحدیث السادس عشر : 

حديثها آیضّا. قالت: لَقَدْ رَاجَعْتُ رَسُوَلَ الله يكل فى دلْكَ» وَمَا 
حَمَلَنِي علی كَثْرَةِ مُرَاجعَتَه جعته لا آنه نَم يمع في قلبي أن يُحِبٌ النَاسُ 
بَعْدَهُ رجلا فام مَقَامَُ أب جوسای زاب ep‏ 
تشاءم النان بوه ارت آن غدل ذلك شون الله 2 
وا این من راب 0 وَابْنُ ماس ر ۳ 

الحديث السابع عشر 


سر 


حدینها آیضا ات رسول الله يله و نه لين حاقتتي وَذاقتتي» فلا 
اک فده الكؤيك اعد ابت عد رفو ان كدي ساقي 
الحدیث الثامن عشر : 


حديث الزُّهْريّ فَالَ: خرن عَبْدُ الله بْنُ گغب بن مالك الانضاري 


وان كف رن مالک اجر الَكَانَةٍ الذین- تیب عَلَيْهِمْ اَن ابن عَبَاس 
بر أن علی بْنَ أبي طالب ڪه eS‏ 
وَجَعِهِ الذي توف منی فَقَالَ الا : يا آبا حَسَنِ» ْف أَضْبَحَ رَسُولُ 





المظلب ال له انت والله بَعْدَ كاذب عَيْدُ العضاه وني والله لت 
رول الله يكل سَوْفَ یتوفی من وججه هذا. . الحدیث بطوله . 
ومعنی : عبد العصا: أنه ية يموت ويلي غیره» فیکون علي وغیره 
مأمورين ومأجورين . 
وفيه: صراحة أن علیّا لم يسأل الولاية» وحلف على ذلك واعلم 
أن البخاري تفرد بهذا الإسناد. وفي سماع الزهري من عبد الله المذكور 
نظرء نبه عليه الدمياطي”'' وقد سلف في حديث کعب. وكذلك هو عند 
5 ¢ (۲) ۳۳ 
مسلم الزهري عن عبد الله عن أبيه . وتارة الزهري» عن عبد الرحمن» 
[عن أبيه 0 عن عمه عبید الله جمیعًا› عن کت *. 
أن المَسْلِِينَ بَينا مم في صَلاة الفجر ين يوم 
سكو ور 1ه ور وه مر و 
سجف حجرة و عَائْسَةَ e‏ وفي 11 57 ٿم حل ۳ 9۳ 
اسر 
عائشة”“- خلف آبي بكر كانت صلاة الظهر یوم الأحدء وتوفي في یوم 
الائنین . 
( ورد بهامش الأصل: وما قاله الدمياطي : قاله قبله آحمد بن صالح المصري كما 
نقله العلائي في «مراسیله» عنه فقال : 1 ای 
)۲( مسلم (۱۵۵۸) کتاب : المساقاة» باب : أستحباب الوضع من الدین. 
(۳( زيادة من مسلم. 
(5) مسلم (۷۱7) کتاب: صلاة المسافرین؛ باب: آستحباب الرکعتین في المسجد. 
)2 سلف برقم .(TAY)‏ 
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حدیث انس له : 


ع ججح ات 
ذکرناه من كونه لا يكفر بارتكاب المعاصي الكبائر هو مذهب 

أهل السنة بأجمعهم؛ وشذ الخوارج فكفروه والمعتزلة 
بتخليده في النار من غير تكفير» ومذهب أهل الحق أنه لا يخلد في 
الغارء وان آرتکب عن الکباثر غير الشرك ما آرتکب» کما جام 
الأحاديث: «وإن زنی» وان سرق». 

واحتج البخاري بالآية السالفة: جل أله لا يوك أن رة بوه یا 
َلك ِن ياء [النساء: ]٤۸‏ وهي صريحة في الدلالة لأهل الحق؛ 
لان المراد: من مات عَلَى الذنوب بلا ولو كان المراد: من تاب 
لما كان فرق بين الشرك وغيره» وقد تظاهرت الأدلة عَلَى دَلِكَء واجماع 
السلف عليه. 

الثانية: النهي عن سب العبید وتعییرهم بوالدیهم» والحث عَلَى 
الاحسان إليهمء والرفق بهمء فلا يجوز لأحد تعيير أحد بشيء من 
المكروه يعرفه في آبائه؛ وخاصة نفسه: كما نهئ عن الفخر بالآباء 
ریلحق بالعبد من في معناه من أَجيرِه وخادم» وضعيف؛ وكذا 
الدواب» ينبغي أن يحسن إليهاء ولا تكلف من العمل ما لا تطيق 
الدوام عليه فان كلفه الك لزمه إعانته (عليه)”"2 بنفسه أو بغيره. 

الثالشة : عدم الترفع عَلَى المسلمء وان كان عبدًا أو نحوه من 
الضعفة؛ لأن اله تعالي كال: ك الاش ئا علقت ين دگر وق 
من لل قن [الحجرات: 
۱۳ وقد تظاهرت الدلائل عَلَى الأمر باللطف بالضعفة» وخفض 
الجناح لهم» وعلى النهي عن أحتقارهم والترنع عليهم. 
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الحدیث العشرون: 


حدیثها أيضًا آنها كانت تقول: إن من عَم الله عَلََىَ أن رَسُولَ الله كل 


جمع بين ريقي وریقه عند مَوْتِه . 


وقولها : (بين سحري ونحری) السحر: الرئة» وقال الداودي: هو 
ی رهام ۱ 

وقوله : (وبین يديه ركوة أو علبة) يشك عمر -يعني ابن سعید- أحد 
رواته . والرکوة: من الادم راوها مثلثة كما سلف والعلبة: قدح من 
خشب ضخم یحلب فيهء أو من جلود الابل» أو أسفله جلد وأعلاه 
خشب مدور أو غصن أو جذور» وجمعه: علب وعلاب. 

وقولها : (وآنا مسندة رسول الله كككلِِ) وقولها بعده (وهو مستند إلى 
صدري)» وفي حديث جابر بن عبد الله -عند ابن سعد- عن علي 
رضي الله عنه أنه قال: قبض رسول الله ية وآنا مسنده إلى صدري› 
وفي حديث عبد الله بن محمد بن عمر بن علي بن آبي طالب» عن 
أبيه» عن جده» لما ثقل رسول الله یا في حجري» قلت: يا عباس 
أدركني ؛ فإني هالك» فكان جدهما جميعًا أن أضجعاه. 

وعن علي بن حسين: قبض ورأسه في حجر علي 4. وكذا قال 
الشعبي وابن عباس . قال أبو غطفان: فقلت له: إن عروة حدثني» 
عن عائشة رضي الله عنها قالت: توفي رسول الله ييه بين سحري 
ونحري. فقال ابن عباس: آتعقل؟ والله لتوفي رسول الله كَل وانه 
لمستند إلى صدر علي» وهو الذي غسله وأخي الفضل› وات أبي أن 


حب ڪتَابُ المَغَازي ب ل ام 


وقال أنه 8 كان یستحی آن آراه عاس" , 

وروی الحاکم في «اکلیله» من حديث عمرو بن ثابت بن آبي 
المقدام عن أبيه» عن جده العرنل» عن علي نله قال: آسندت 
رسول الله مي إلى صدري فسالت نفسه. ومن حديث أم سلمة: كان 
علي ذه آخرهم عهدًا به جعل يسارة فاه علی فيه حت قبض . 

ومن حديث عائشة رضي الله عنها قالت: قال رسول الله کل لما 
حضره الموت : «ادعو الي حبيبي» فقلت: آدعو علي بن أبي طالب» 
فوالله ما يريد غيره. فلما رآه نزع الثوب الذي كان عليه ثم أدخله 
فيه » فلم يزل يحتضنه حت قبض ويده عليه" . 

الحديث الحادى بعد العشرين: 

حَدَثَنَا إِسْمَاعِيلٌ: یی سُلَيْمَانُ بْنُ بلال» قال هام بْنُ عُرٌوَة: 
وا + عن عانق رضى اف عا أنه وك كان ان هن كر طنه 
الذي مات فيه يَقُولَ: أيّْنَ آنا غَذَا؟ أَيْنَ آنا غَدَا؟). الحديث. 
ومائتين» ومات شيخه سليمان سنة أثنتين أو سبع وسبعين ومائة بالمدينة. 
قال أبو حاتم في الأول: محله الصدق مغفل» وضعفه النساتي "۳ . 

الحديث الثانى بعد العشرين: 

حنينها ابه :"ذلك الكت كلقا قي لقي وان لقنن ان محري 
(۱) «طبقات ابن سعد» ۲/ .۲٣٤-۲٦۲‏ 
(؟) قال ابن حجر : ما أخرجه الحاكم وابن سعد من طرق أن النبي يي مات ورأسه في 

حجر علي كل طریق منها لا بخلو من شيعي فلا یلتفت الیهم. 


(۳) آنظر: «الجرح والتعدیل» ۱۸۰/۲ (517)» «الضعفاء والمتروکین» للنسائي ص 
۸ )€( 


ع۲ ب لله التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وَنْحْرِي ) المحلیث .. وهو بمعنيل ما سلف. 

الحديث الثالث بعد العشرين: 

حديثها أيضًا: آن آبا بر ابل علی رس من مَسْكَيْهِ بالسّنْح خی 
تَرل» فُدَحَلَ» الحدیث. 

وقد سلف في : فضائل الصدیق". 

والسنح باسکان النون منازل بني الحارث بن الخزرج بعوالي 
المدينة» وقوله : (فتيمّم رسول الله كلِِ) أي قصده. 

والحبرة: ثوب. وقيد ابن التين بالأخضرء قال: يستحب للموتئ أن 
يسجوا به وربما كفنوا فيه. 

وقوله : (فقبله وبکی) فيه: أنه لا بأس بتقبيل الميت والبكاء عليه بعد 
موته ما لم يعلن. 

وقوله : (لا يجمع الله عليك موتتين» أما الموتة التي كتبت عليك فقد 
متها) وقد أسلفنا أن المراد: ليس عليك بعد هذه الموتة كرب مقبورًاء 
ولا عند شرك ولا في الموقف» ولا في أحوال يوم القيامة كلها . 

وقال الداودي: لا يموت في قبره موتة آخری كما قيل في الكافر 
والمنافق بعد أن ترد إليه روحه ثم يقبض» وقال قبله: أي لا يجمع 
الله عليك كرب هذا الموت» قد عصمك الله من عذابه ومن أهوال 
يوم القيامة» وقيل: آراد بذلك ردًا لقول من قال لم يمت رسول الله 
ی وأشد من كان في ذلك عمرء وذلك أنه قال: ليبعثه الله فليقطعن 
أيدي رجال. فأخبر أبو بكر أنه مات» ولیس يحي ثم يموت» فيكون 
(۱) سلف برقم:5790) کتاب: فضائل الصحابة باب : قول النبي ی الو كنت متخدًا 

خليلا». 


"سس تب لاس7۳۳ 
له موتتان وقد عالج من الموت شدة» وقال: «إن للموت سكرات». 
وقیل : آراد: موتك في موت شريعتك؛ يدل على ذلك قوله في 
الحديث: «من كان يعبد محمدًا فإن محمدًا قد مات». وقول عمر 
ه: (ما هو إلا أن سمعت قوله فى الحديث: من كان يعبد محمدًا 
إن اخملا ككينا بد یار رک تلا قا طهر سا تلد ري 
آي : تحيرت ودهشت. 

عن ابن الاعرابي: عقر الرجل ونحر: إذا تحيرء ضبطه آبو الحسن 
بضم العین » وضبطه غیره بفتحها وکذا هو في کتب آهل اللغة. وتقلني : 
تحملني قال تعالی : ی رد قلت سکاب نالا [الاعراف: 0۷]. 

قوله : (وحتی هویت إلى الأرض) هوی بالفتح يهوي هويا : سقط 
إلى آسفل» وهوي یهوی: إذا أحب» وآهوی إليه بيده ليأخذه» وبتلاوة 
ا وما محمد الا رسو إلى قوله: «الشَكِنَ» 
نا كان س ار اه کی ۰ 

الحدیث الرابع والخامس بعد العشرین : 

حديثها وابن عباس #: أن با بر بل الي يا بَعْدَ مَوْتِهِ. 

فيه ما تقدم وأنه لا بأس بتقبیله. وزاد: فقالت عائشة: لددناه في 
مر صه . 

اللدود: أن یسقی الانسان الدواء من آحد شقیه. ومنه لدیدا 
الوداي: جانباه» وقيل: هو ما صب في وسط الفمء وقيل: ما صب 
في الحلق . 


(۱) «تفسير الطبري» ۳/ .٤٥٥‏ 


۲ د التوضيح لشرح الجامع الصعيع ‏ س 

وقوله : (لا يبقئ في البيت أحد الا لدّ) فيه مشروعية القصاص فيما 
یصاب به الانسان عمدًا. 

وفیه : أنه َة ربما آنتقم لنفسه» ويكون معنی حديث عائشة رضي 
الله عنها: إلا أن تنتهك حرمة الله فينتقم لله بهاء آي: ما أصيب به في 
بدنه قد أنتهكت به حرمة الله وان ترك الأنتقام ترك الأموال. 

وفیه : أن التأويل البعيد لا يعذر به صاحبه. 


3 7A ا مره‎ ESTA 
AEN HENI مل‎ 


لم کتاب المَعَازِي 
و اا (۱) 
وصية النبي جیار 


949- حََدَّثَنَا عَبْدُ الله : بن محم حبرا آزهژء خرن ابن عَونِء عن |نراهیم» غن 
وال کر عن اش الب ل آوصی إلى عَليء تالت من قَالَه؟ لذ 


رايت الي د ۳ ده إلى صَدْرِي» قَدَعَا بالطّستِ فَانْحَنَتَ فَمَاتَء فما 


> فکیت ضی ای ف علي 0 : ۳۷۶۱- : - فتح: ]۱٤۸⁄۸‏ 


الله بن أبي فى رضي الله و : أَوْصَى 1 5 فقال: + لا. فَقُلْتُ: کیت کیب 


علّی النّاس الوَصِيَةٌ أو أمزوا بها؟ قال: أصی بکتاب الله. [انظر: ۲۷6۰- مسلم: 
۶- فتح: ا 


3 


قَالَ مَا گر وشول ا e‏ 
کان پرکبهاء وشلا وَأزضًا جعلها لابن السّبيا صَدَقَة. [انظر: ۲۷۲۹- فتح: ۸/ 
114۸[ 


7 
0 


- - 


5- كديا سُلَمَانَ ب حزبء دتا مادء عن تَابتِء عن آنس قَالَ: ' 
قل الب يك جَعَلَ یماد فقالث فَاطِمَةٌ عَلَيِهَا السَلَامُ: واگزب أباذ. فقال نها 
الْيْسَ على أبيك e‏ بعد بعد و ». فَلَمّا مات قالث: يا تا جاب ربا دَعَادء 
یایاده مَنْ جََة الفزکزس ملد يا أَبَتَاء إلى جنریل نَنْعَاه. فَلَمَا دُفِنَ قَالَثْ فَاطِمَةُ 


عَلَيْهَا السّلَامُ: یا نس أَطَابَتْ نکم أَنْ نوا علی سول الله صن التّرَاتَ؟! 
[فتح: 1144/۸ 


0oo 


ذكر فيه حديث الأسود: قَالَ: کر عِنْدَ عَائِضَةَ رضي الله عنها أَوْصَئْ 
إلى عَلِيَء فَقَالَتْ: مَنْ قَالَهُ؟ لَقَدْ رَأَيْتُ النَبِىَ كله وني IE‏ 
)١(‏ ورد بهامش الاصل : هذه الترجمة ليست في سماعنا فيما أعلم» وقد راجعت حين 

إلقائه أصلًا لنا فلم أرها فيه على ما في الأصل الذي سمعنا منه» والله أعلم. 


س(۰» لج التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ره و 2 ع ند مر مر مر مرو فا موس هر 7 
صدري» فذَعَا بالطستِ فانخنث فمات. فما شعرزت. فكيف أوصی إلى 
علة ۱ 


معنی الحدیث : مال إلى آحد شقیه وفیه: حدیث النهي عن 
اختناث الاسقیة وهو أن في آفواهها لیشرب متها وسمی المخنث 
لانخناثه وشنبه ف مشيه وحرکاته وفیل : 1 نجنت : استر كو : 

e 0‏ الله 
لوط رن ها 31 ی بکتاب الله . 557 معناه. 


0 ما ترك سول الله كه ديتارًا 
ولا رما وَلَا عَبْدَا ولا أَمَهَ الا بَعْلَتَهُ البَْضَاءَ. . الحديث وقد سلف. 
وحديث حَمّادء عَنْ نَابتِء عَنْ انس #2 قَالَ: لما مَل رسول الله كله 
جعَل ییا كَقَالَتْ فَاطِمَةُ: واکرب أَبَاهْ. فَقَالَ لَها : «لَيْسنَ عَلَى أبيك 
رب بَعْدَ اليَوْم). فَلَمّا مَاتَ كَالَتْ: يا با أَجَابَ ربا دعاف يا أَبتَاهُ 
من نة الفر موس مأواف يا باه ری جِبْرِيل تََْاه. فلا فن كَالَتْ 


۶ و 2 


فَاطمَةُ : تس EN‏ علن رسول ان له ار الرات؟۱ 

قال الخطابي: تكلم فيه غير واحد من آهل العلم» ويدخل فيهم 
أيضًا من لا يعد من أهل العلم» وهو إسحاق بن إبراهيم الموصلي 
فيما يعيب أصحاب الحديث في كتاب له وزعم آنهم لا يعرفون 
معنی قوله: الليس. على أبيك كرب بعد اليوم» ثم قال: إنما كان كربه 
شفقة علئ أمته لما علم من وقوع الأختلاف والفتن بعده» قال: وهذا 
ليس بشيء» ولو كان كما قال لوجب آنقطاع شفقته عن الأمة بعد 
موته» وشفقته دائمة على الأمة أيام حياته وباقية بعد وفاته؛ لأنه 


ê 
2 


سح حتاب المَعَازِي بر(" 


مبعوث إلى الغابرين قرنًا بعد قرن إلى قيام الساعة» وإنما هو ما كان 
يجده من كرب الموت وغيرهء وكان بشرًا يناله الوصب. فيجد له من 
الألم مثل ما يجد الناس أو آکثر» وان كان صبره علیه واحتماله 
آحسن وقد روي عن عبد الله بن مسعود قال: دخلت عل رسول الله 
يه وهو محموم. فقلت: يا رسول ال إنك توعك وعکا شديدًاء 
قال : «آجل. انا معشر الأنبياء یضاعف علینا البلاء كما یضاعف لنا 
الأجر» فالمعنی: لا يصيب بعد الیوم نصب ولا وصب يجد له كربا 
إذا مضئ إلى دار الکرامة؟. 

فائدة : 

زاد آبو داود عن حماد: يا آبتاه من ربه ما آدناه. وروی المبارك بن 
فضالة» عن ثابت» ولفظه : قالت فاطمة: واکرباه فقال: فقال : (إنه 
ليس علی آبيك كرب بعد اليوم” وآخرج ابن ماجه بعضه في : 
الجنائ: 9" . 


2 حك . ALET‏ 3< همل 


)0 «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۷۹۶- 46ل .١‏ 
(۲) أبو داود الطيالسى ۵۲۷/۳ (۲۱۵۸). 
(۳) ابن ماجه (۱۱۳۰). 


= و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۸ باب آخر ما تلم التب كلل 


۰ 
مر مه 


8 2 


۳-- حََدَّثَنَا بِشْرُ ن محمّد. حَدَّثَنَا عَبِدُ اء قال يُوُسُ: قال الزّهْرِيٌ : 


3 5 


خبري 
ین السیب في رجا ین أل العلم أ َائِمَة قالث: کال كَل : 0 
صجیخ: جيم ل ب بي خلا نر عفنام لجل ثم يحي فلا تزل به 
ام ل ل ۱۳ 
0 الرَفِيقَ الأَعْلّى». فَقُلْتُ فَقَلتُ : لد لا عتاوتا . وَعَرَقْتُ له الحديتُ الذي کات 
نا وَفو صحیخء قالث: قکاّث آخر كَلِمَةٍ کل بها : للم الدَفِيقَ الأَعلَى)». 
7 0- مسلم: 4- فتح: ۱۵۰/۸] 


ذکر فيه حديث الزُهْرِيَّ : أَخْبَرَنِي سید ُن المسیّب في رجا ین 
اهل هل الم أن اة رضي الله عنها قَالَتْ: گان التي كلل وَهْوَ جح 


شرل «إِنه اه لم بض یی حَنّى ری مَفْعَدهُ + مِنَ الجَنة ثم يُخَيّرَا . فلا 
ڙل پو وَأ على قجزي ني عم فاق كأشكمل بَصَره إل 
م ال ثم قَالَ: الله الرَفِيقَ الأغلّى». ولك إذا لا ارا 


.. 
ع8 .- 
2 


و 


رم 


ورف أنه اكد الذي گان يُحَدَثْنَا وَهْوَ صحیخْ. فالث: فکانث 
آخجر كَلِمَةٍ تلم بها : الله الرّفیق الأغلّى» . 

هذا الحدیث ساقه في الباب قبله من حدیث الزهري أيضًا عن 
عروة بن الزبير» عن عائشة ة رضي الله عنها . 


SDD SD)‏ تج 2ه فل 


سد حتاب المغازي 


۵- باب وَقَاةٍ الب كلل 
6 441 - حََدَّتَنَا بو نیم حَدَتَنَا شَيْبَانُ عَنْ تخب عَنْ أبي سَلَمَةَه عَنْ 
ِشَّةَ وانن عباس # أَنَّ اللي ي لبث مَك عضو سِنِينَ یرل عَلَيْهِ القَرانُء 
۳۹ عَشْرًا. 
الحديث 15 [4۹۷۸- فتح: ۱۵۰/۸] 
الحديث 0 [انظر: ۳۸۵۱- مسلم: ۲۳۵۱- : 10۰/۸[ 
1- حَدَّثَنَا عَبِدُ الله 5 بو توش خا لليف عَنْ عقیل. عن ابن شهاب» 


عَنْ ععُرْوَةَ ن الرْبیره عن عَائِسَةَ رضي لله عنها أَنَّ وشول الله يك و وَهْوَ ابن ثلاث 


ت 


وستین . 
قال ابن شُهاب: وَأَخْبَرَنِ سید بْنُ السَیّب مِثْلَهُ. [انظر: ۳۵۳۱- مسلم: ۲۳۸۹- 
فتح: ۸ /۱۵۰] ۱ 


ی سین نا 

سییر يُنْرَلُ عَلَيّْهِ القرآن» وَبِالْمَدِيئَة 

يي e‏ 
عمرو بن دینار» قلت لعروة: إن ابن عباس يقول: لبث النبي مي 
بمكة بضع عشرة سنهة""؟. وذكر في الهجرة من حديث عكرمة 
رعمرو بن دینار عنه : ثلاث 2 

قلت : عنه آوجه: 

أحدها: أن هذا من حيث حمي الوحي وتتابع؛ روایته الأخرئ: من 
حين البعثة . 
(۱) «التاريخ الصغیر» .59/١‏ 
)۲( «التاریخ الکبیر» ۱ ۱ و«التاريخ الصغیر» ۱- ۰۲٩‏ 


سوریس 


الرابعة: آستحباب الاطعام مما يأكل» والالباس مما يلبس» 





ولا يكلفه من العمل ما لا يطيق الدوام عليه» وسيأتي بسط ذا 
العتق» إن شاء اه 
الخامسة: المحافظة عَلَى الأمر بالمعروف» والنهي عن ا 





السادسة: إطلاق الأخ عَلَى الرقية 

السابعة: أن إطعام المملوك من الخبز وما يقتاته إطعام مما بأكله؛ 
لان (من) للتبعيضء ولا يلزمه أن يطعمه من كل ما يأكل عَلَى العموم من 
الأدم» وطيبات العيش» مع أن المستحب أن لا يستأثر عَلَىْ عياله» 
ولا يفضل نفسه في العيش عليهم. 


متهت دی وهی 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

ثانيها : أنه مق آسر الوحي ثلاث سنين أو نحوهاء ثم آمر بأن یصدع 
بما يؤمر. قاله أهل السير. 

ثالثها: أنه آبتدی بالوحي بعد الرؤيا الصادقة التي كانت ستة آشهر 
بسنتین ونصف . 

رابعها: أن إسرافيل وکل به ثلاث سنين كما سلف» ثم جاءه جبريل 
بالقرآن» وادعى الداودي أن المشهور عن ابن عباس ثلاث عشرة. 

وذكر فيه أيضًا حديث عائشة : اه و نوي وَهْوَ ابن ثلاث وی . 
وهو قول ابن شهاب 

ورواية أنس عاش ستین "" وهو أقل ما قيل» وعن ابن عباس 
خمسّا وستين”"» وهو أكثر ما قيل» وقد أسلفنا ذلك في أول هذا 
الشرح. 

وفي باب : وفاة النبي بيا في : أحاديث الأنبياء أيضّاء وأما غسله 
وتكفينه والصلاة عليه فمحل بسطه كتب السير. 


هسك 5< عمق 0 عمال 


( سيأتي برقم (۵۹۰۰) كتاب: اللباس» باب: الجعد. 
( «التاريخ الصغير» ۲۹/۱. 





1 باب 
۷- حَدَثَنَا قَبِيصَةٌء دنا سُفْيَانُ» غن الأغممشء عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عن الأشودِء 
عن عَائِشَّةَ رضي الله عنها قَالَث: تُوْقّ الب يلل قدزعة مَرهُوهٌ ند يَهُودِي بتَلَائِينَ. 
يَعْنِي صَاعًا من شعیراً. [انظر: ۲۰7۸- مسلم: -١70*‏ فتح: ۱۵۱/۸] 
ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : توف رسول الله كلل وَدِرْعُهُ 
وقد سلف في الرهن”'' وغيره» وذكره البخاري هنا؛ ليعلم أنه من 
آخر أحواله. 


çr @‏ م kS‏ له AES‏ 
5ن هت 3< همقل 


(۱) سلف برقم (۲۰۹۸). 


2« سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب بَعْتُ الب ل أَسَامَةَ بْنَ د 


ريد 


رضي الله عنهما ‏ مَرَ ضه الذي توق فيي“ 


۸- حَدَّتَنَا بو عاصم الاك بن عْلد, ع نافیل نن سُلْهمَانَء تنَا 
مُوسَئ بن غفبةء عن سام » عن أبيه: أستعمل اللي كل أسامة مء فقالوا فيه فَقَالَ 
نب َل «قد بَلَمَنِي نکم سم في أَسَامَة وَإِنَهُ أَحَبُّ حَبُ الّاس إِلَنَ». 1 

۰ , مسلم: 1451- فتح: ۱۵۲/۸] 

4- حدَتا إسْمَاعِيلُء حَدَثَنَا مالك ڪن عَبْدٍ الله ن دیتارء عَنْ عند الله ن 
o‏ و 
الا في إِمَارَتهِء یه فقام زول الله ية فقال: «إِنْ تَطعنوا في إِمَارَتِهِ فد کش 
LT‏ م ال ِن كان لخلیقا للاماری وَإِنْ گان لین 

حب النَّاسِ 2 ون هذا لن اح النّاسِ إلى بَعْدَه). [انظر: ۳۷۳۰- مسلم: 
71- فتح: ۱۵۲/۸] 


ی عَنْ أبيه : تغل الس يكل أسَامة E‏ 


فيه» فَقَالَ الي ل : «قد بَلَعَنَى بلمَنِي أَنَكُمْ فش في 26 > وانه أ اج إلى" . 


وحديث ابن دینا» عَنْ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: (إِنْ تطعُنوا في 
امارته» الحدیث . 


ع 


0 ورد بهامش الاصل : كذا بخط المؤلف في الهامش وخرج إليها ولم يصح أيضًا. 
وقد أسلفناها. 
(۲) سلف برقم (۳۷۳۰). 





سمه کتاب المَغازي ا 


- باب 
- حََدََنًا أَصْبَعْ قال: + أخبر خرن ابن و هب قال: 0 عفرو» عن ابن أبي 
خبیب» عَنْ اي انر غن الصُّنَابِحِيّ أنه 4 قَالَ لَهُء مى هاجزت؟ قال: حَرَجْنَا من 


این مُهَاجِرِينَ» قفا المخقة» فَأَقبَلَ راکب فَقُلْتُ له 205 َقَالَ: دَقَنا اسب عل 


ُلذ خمس. قلث: : هل سمغت في ية القثر شَيْئًا؟ قال: مء آخیزن بلال مُوَدْنُ 
الب ل في الشبع في العَشْرٍ الأاخر. [فتح: ۳/۸] 


ذكر فيه حديث أي الحَيْرِء عن الصّنَابحِيٌ أنه قَالَ : من هَاجَرْتَ؟ 
قَالَ: خرجتا م ین ال مُهَاجِرِينَ تین الجْحْمَة كَأَفْبَنَ راکب فلت : 
ما الخَبّرٌ؟ قَقَالَ: تا اي كك م مد حَمْس . قُلتُ: هل سَمِعْتَ في ليله 
القَدْرِ سَيْكًا؟ قَالَ: نع آبزني بلال مُوَذَنُ اي يكل نها في السب في 
العشر الأوًاخر. 

والصنابحي: عبد الرحمن بن عسيلة من کبار التابعین» مشهور؛ 
مخضرم كما ذکر مرادي عابد» سمع آبا بكر ومعادًاء وعنه أبو الخیر 
اليزني ۲۲ وغیره» وکان عبد الملك یجلسه معه على السریر؛ ومات في 
خلافته» والکلام على لبلة القدر سلف في بابها. 


اه 7 جك AEN‏ 


(۱» ورد بهامش الأصل: واسم آبي الخير: مرثد بن عبد الله اليزني توفي سنة .4١‏ 





»سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب کم غَرَا التي له 

۷۱- دتا عبد الله بُ رَجَاءِء حَدَثَنَا إښرائيلء عَنْ عَنْ أي اشحاق قال: سَأَلْتُ 
ید بن آزقم ه: کم عرزت مع وشول اه » قال سَبْعَ عَشْرَة. قلث: کم غزا انبم 
E‏ تشع رة : [انظر: -۳۹4٩‏ مسلم: ۱۲۵۶- فتح: ۱۵۳/۸] 

۷۲- 3 عَبْدُ الله بْنُ رَجَاءِء حَدَثَنَا إشرائيلء عَنْ أي إشحاقء حَدَثَنَا البراء 

ذف قال: عَرَْتُ مع الب مس عَشْرَةٌ. [فتح: ۱0۳/۸] 

۳- حَدَنَنِي أَْمَدُ ر بْنُ الحسنء حَدَََا اد بن حمد بْنِ خنبل بن هلال 
حَدَثَنَا ُغتمز ن سَلَيِمَانَ عن کهمس, عن ابن بُرَنْدَةء عن آبیه قَالَّ: غَرَا مَعَ وَسُولٍ 
الله ية ست عَشْرَةَ غَرْوَة. [مسلم: ۱۸۱6- فتح: ۱۵۳/۸] 


2ه 
ا ر يه > ه 


ا اب دود لث ود بقع : گم غَرَوْتَ مَعَ 
له ی كَالَ: سَبْعَ عشرة. فلث: کم غَرَا ال له؟ كَالَ: تسع 


54 2 
3 


وحديث أبي إسحاق. ثنا البرَاءُ ه قَالَ: غَرَوْتُ مَعَ الب بل حَمْسَ 


ق عَنْ أبيه قَالَ: 5 را مَعَ سول الله ككل ست عَشْرَةَ 
وحديث زيد بن آرقم سلف : آول المغازي» وحديث بريدة آخرجه 


عن آحمد بن الحسن» وهو ابن چنیدن!۱) الترمذي الحافظ من أفراده . ' 
وحدیث البراء آسلفه هناك : 


(۱) ورد بهامش الأصل : كان في أصله جندب. ثم ضرب على الیاء والذي ظهر لي من 
الضرب أنه ضرب شیخنا المؤلف والصواب إثباتها. والله آعلم. 





سس کتاب المَعَازي 


خاتمة نختم بها ما ذکره البخاري : 

روی ابن سعد في (طبقاته» باسناد جيد» عن آنس #ه: كانت عامة 
وصية رسول الله ية حين حضره الموت : «الصلاة وما ملكت آیمانکم» 
حت جعل یغرغر بها في صدره» وما كاد یفصح ی 

وعن عبید الله بن عبد الله بن عتبة: آخر ما عهد به ية أنه أوصئ 
بالرهاويين وجعل يقول: "إن بقيت لا أدع بجزيرة العرب دينين»”", 
وفي حديث علي بن عبد الله بن عباس آوصی بالدوسيين والداريين 
والرهاویین خَيرًا؟ 2 وغن جابر 4#: أوضى قبل موته بثلاث : «آلا 
لا يموتن أحدكم إلا وهو يحسن الظن بالله». 

وأخرجه مسلم أيضًا”'. وفي «مسند أحمد» من حديث أبي عبيدة بن 
الجراح : آخر ما تكلم به رسول الله يَلِ: «أخرجوا يهود الحجاز وأهل 
نجران من جزيرة العرب*(* وفي «الإكليل»: «اليهود والنصاری من 
الحجاز»» وروی سليمان بن طرخان: آخر ما تكلم به جلال الدين 
الرفیع : «فقد بلغت». 


ها هك 525 اك 


۰۲۵۳/۲ «الطبقات»‎ )١( 
۲۵۶/۲ السابق‎ )۲( 


(8) مسلم (۲۸۷۷) کتاب : الجنة ونعيمهاء باب : الأمر بحسن الظن بالله تعالی عند 
الموت. 


(ه) «مسند أحمد» .١1957/١‏ 





























e AEA 
ا ( 1 ص‎ - ۵ 


ص مما و سے ر رز 


الک اليج د4 : أَسْمَانٍ من الرَحْمَةٍء الراجم وّالرحیم بمَعْنى 
وَاحِدٍ كَالعَلِيم والعالم. 

قوله : (هما آسمان) پرید: آنهما واحد في المعنی لا في الوزن إذ 
الرحمن وزنه فعلان قال ابن عباس رضي الله عنهما : هما آسمان رقیقان 
آحدهما أرق من الاخر؛ فالرحمن: الرقيق» والرحیم: العاطف على 
خلقه بالرزق""؟. 


0( رواه البيهقي في «الاسماء والصفات» ۱ (۸۲) من طریق محمد بن مروان عن 
الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس به. 
قال الحافظ في «الفتح» ۳۹۹/۱۳: حديث ابن عباس لا يثبت لأنه من رواية 
الكلبي عن أبي صالح» والكلبي متروك الحديث. اه 
قلت: أوهئ أسانيد ابن عباس : محمد بن مروان السدي الصغير» عن الكلبي عن 
أبي صالح عنه. قال الحافظ : هذه سلسلة الكذب لا سلسلة الذهب. 
انظر: «تدریب الراوي» ۲۲۱/۱. = 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال غیره"۲: الرحمن بجمیع الخلق. والرحیم بالمؤمنين"› 
یوضحه أن الرحمن لم یقع الا لله؛ ولهذا قدمه قبل الرحيم» وقیل : 
الرحیم آولی من الراحم؛ لأنه آلزم في المدح كأنها لازمة له غير 
مفارقة» والراحم لمن يرحم مرة واحدة» وأغرب آحمد بن يحيئ 
حیث قال: الرحمن عر والرحیم عبراني . 


5 2ت من 3< همل 


= ورواه البيهقي في «شعب الإيمان» 447/7 من طريق مقاتل بن سليمان عن الضحاك 
ابن مزاحم عن ابن عباس عن النبي بيه قال : قال الله تعالی : قسمت الصلاة بيني 
وبين عبادي فاتحة الکتاب» جعلت نصفها لي ونصفها لهم واية بيني وبينهم فإذا 
قال العبد: بسم الله الرحمن الرحيم قال الله كك : عبدي دعاني باسمين رقيقين 
أحدهما أرق من الآخرء فالرحيم أرق من الرحمن وكلاهما رقيقان.. الحديث. 
قال البيهقي: رقيقان قيل: هذا تصحيف وقع في الأصل. وإنما هما رفيقان 
والرفيق من أسماء الله تعالی. 
قال السيوطي كما في «کنز العمال» ۳۰۰/۲: وفي سنده ضعف وانقطاع ويظهر لي 
أن فيه ألفاظا مدرجة من قول ابن عباس. اه. 

() هو العَرْزمي كما في «معاني القرآن» للنحاس .04/١‏ 

(۲) رواه ابن جرير /١‏ 85 وعزاه للعَرُزمي. 

(۳) كذا وقع بالأصل: الرحمن عربي؛ والرحيم عبراني. وهو خطاً والصواب: 
الرحيم عربي» والرحمن عبراني. كما في «معاني القرآن» للنحاس ۰۵/۱ 
و«تفسير القرطبي» ۱ وهذا القول قد ضعفه الزجاج في «معانیه» بقوله : ومذا 
القول مرغوب عنه. 


سس حتاب م شيو الزن س(۱۱ت 


-١‏ [باب] ما جاء في فَاتِحَةَ الکتاب 


| 0 


سَمْيثْأمٌ الکتاب؛ (لأنه)”" يبدا یکتابیها في المَصَاجفِ»› 


0 


7 ها في الصّلاة. وَالدَّين4 الجَرَاء في الخَيْر وَالشرء 
كَمَاتَدِينٌ تدان. وَقَالَمجَاهِدٌ: « لبيك [الماعون:۱] 
ا و [فتح : ۸/ ۱۵۵] 
ان 5 ٠‏ عَنْ أي " شبید ‏ ألعلّئء ال كنت صل في آلنجد 
فَدَعَانٍ سول الله 4 فلم هل از سول الله إِيّ كلت أَصَل. فثال: +« 
يقل الله و له وَلرَسُولٍ دا دک [الأنفال: ۲4] ثم قَالَ لي : : مک 
سورة هی مي أَعْظَمْ السّوّرِ ذ في القَرْآنٍ قبل ن تحرج من المسجد». ثم خد بَدي: 
قَلَمَا أَرَادَ أن زج فلث 4 أ تقل لاعله كك سور ين ك 
القَْآنِ؟. قال: ««الحمد له رب الْعَلَيِىَ ©4 الفاتحة: 1۲ هي السّبعُ 
المتاني وَالقر آن العَظِيمْ الذي وه . 141 ۰۵۷۰۳ 0۰۰7- فتح: ۱۵1/۸] 
عاو و هيد وت حيطي ات وت 2 - عن 
حفص بن عَاصِم٬‏ عَنْ آبي ت کک قال : : لش أَصلي في 
المَسْجِدٍ فَدَعَانِي سول | د كل نل جنا فَقَلْتُ : ا ی نت 
اي . فَقَالَ : ألم يل اله و وَللرَسُولٍ دک که [الأنفال : 
5 شم قَالَ لي لمك سور في لزان قبل تغزخ ین الصنجده. 
3 5 ِيَدِيء فلا راد أَنْ يَخْرُجَ فلت له: ألم تقل : لأعَلمَنتَ ور 
مي أَغظم سُورة في المُرآن؟ قَالَ: «« الد له a‏ ®4 
[الفاتحة: ۲] من اسب المَتَاني وَالْقَرْآنُ العَظِيم الذي أوتيته 


)0 ورد في هامش الأصل : (أنه)» وعلیها علامة نسخة. 


3 


1 
" - باب ظُلمْ اون طلم 


۲ - حلت أو لد ال: حا شب ح. قال وخلقبي بغر ال حدقا 














ده غن » عن نيع ن او ت 
الین اسنا زر یش يتم يل 4 [الأنعام: ۸۲ قال حاب سول الله ود 


ينا[ يطليم؟ لزق لله برك لنرک لطر میتی اعمان ۰۸۱۳ لماج ۳۸ 
EW «EI ۹‏ 19۳۰10۸ = مسلم: 114 = ققح 1۸۷/۱ 


کا غندرء عَنْ شب 









عن سلاد عن میم 7 
ال اما ولد یلوا یشنم نیک قال آضحاب رَسْرلٍ اه : 
یام یغ؟ نزن له رک زد تن يي 

الکلام عليه من وجوه 

احدها: 








هذا الحديث أخرجه البخاري هناء وفي: أحاديث الأنبياء عن أبي 
الوليد'' كما ترئ؛ وفي: التفسير عن بندار عن ابن ابي عدي عن 
شمه وبي ای ایا شاد هن مین E‏ 
عن أبيه + وعن إسحاق عن عیسی بن يونس ٠‏ وفي التفسیر 
أيضّاء واستابة المرتدين عن قنببة عن جریر 





21 سياني برقم (۳4۲۸) باب: قول اله تعالئ رن 
( اسيائي برقم (40۲۹) باب: ولم يلبسوا لاتم بقلم 
0 سيأتي برقم (۳۳۹۰) باب: قول الله تعالئ َد اله مب عبلا6. 
40 سيأتي برقم ۳۹۲ باب 
() سیاتي برقم (8995) پاب 
0 سيأتي برقم (1414) باب: إثم من أشرك اه وعقوته في الدنيا والآخرة. 








سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الشرح : 
حدیث آبي سعید من أفراده» ويأتي في : التفسیر في موضعین» 
وفضائل القرآن» وأخرجه آبو داود والنسائي وابن اه 
وخبیب آنصاري مدني يقال له السنحي" ۳" وهو خال عبید الله بن عمر 
العمري» مات سنة أثنتين وثلائین ومائة» قاله ابن حبان”"». وما ذکره في 
سبب تسمیتها أم الکتاب صالح لتسمیتها الفاتحة وآما من سماها آم 
الکتاب فلأن أم الشيء أبتداؤه وأصله» ومنه سمیت أم القری؛ لأن 
الأرضن دحيت سن ها لها عة أسماء :اخ مو شبخه کت 
التفسير» وكره تسميتها بذلك الحسن وابن سيرين» حكاه القرطبي(* 
وما ذكره من أن الدين الجزاء والحساب هو كذلك» وقد رواه الكشي "° 
في «تفسيره» بإسناد إلى مجاهد» ويطلق أيضًا على الطاعة والعبادة 
وغيرهماء والمعنئ متقارب» وقيل : في قوله عبر مَدِِينَ» [الواقعة: 85]» 
أي: مملوکین» ويخص بيوم الدين؛ لأنه لا مَلِكَ سواه إذ ذاك 
ولا ملجأ إلا إليه» وادعى الداودي أن في حديث أبي سعيد تقديمًا 
وتأخیرا. 
قوله : «آلم يقل الله : «أستجيبوأ یه ولرسُولِه» » وقال مرة: كان 
قوله و في تفسیر الحجر: «ما منعك أن تأتي» قبل أن يعلمه آبو سعید 
)١(‏ ابو داود »)۱٤٥۸(‏ والنسائي ۰۱۳۹/۲ وابن ماجه (۳۷۸۵). 
(؟) ورد بهامش الأصل: منسوب إلى السنح من عوالي المدينة المشرفة. 
(۳) «الثقات» ۰۲۷/۲ 
(8) آنظر: «معاني القرآن» للنحاس 4۹-4۸/۱. 
(0) «الجامع لأحكام القرآن» ۱/ ۹۷. 
(7) ورد بهامش الاصل : الظاهر أنه عبد بن حمید يقال في نسبه : الكشي بفتح الکاف 
وبالشین المعجمة» وکسر الکاف واهمال السین. 





سس اب تف الك اا( 
أنه كان في الصلاة ولا يظهر ذلك وكأن آبا سعید فهم الخطاب لمن 
هو خارج عن الصلاة إن ستحضر ذلك» وهذا خاص به بي وفیه : أن 
الأمر على الفور والعمل بالعموم. 

والسورة بالهمز وعدمه . 

ومعنی «أعظم»: ثوابها. قال محمد بن علي بن الحسين: آولها 
ثناء» وأوسطها إخلاص» وآخرها مسألة. وفي «الموطأ»: «سورة 
ما أنزل في التوراة ولا في الانجیل ولا في القرآن مثلها»". 

وفيه : دلالة على فضيلة كلام الله تعالی بعضه على بعض» وهو 
الصواب» وان كان يحتمل أن يكون المراد أعظم نفعًا للمتعبدين؛ 
لأنه لا تجزئ صلاة إلا بهاء ولذلك قيل لها: السبع المثاني كما 
سيأتي» ويوضحه قوله تعالی : أت َيرٍ یا أو یله که [البقرة: ]٠١‏ 
والمراد بالخير العبادة. ذكره ابن بطال» قال: ويحتمل أن يكون 
أعظم بمعنی عظيهو”" . 

وقوله : (قال: المد يِنَّهِ24 ) قد يحتج به من لا يرى البسملة آية 
منهاء والحمد: الثناء بجمیل صفاته والرب: المدبر. #ألعايين# کل 
موجود سوی الله. ٠‏ 

وقوله : ( «هي السبع المثاني والقرآن العظیم» ) هذا قول جماعت 
وروي عن ابن عباس وسعید بن جبیرء أن السبع المثاني هي السبع 
الطوال : البقرة» وآل عمران والنسای والمائدق والانعام والاعراف» 


)۴( , 


۰۷۳ «الموطاٌ» ص‎ )١( 
.۵۳۶ /۷ «شرح ابن بطال» ۱۰/ 1-۲6۵ ۲. (۳) رواه الطبري‎ )۲( 





ب(«پکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وذکر الحاکم على شرطهما عن ابن عباس أن السبع المثاني البقرة 
إلى آخر ما ذكرء وقال: الکهف بدل یونس(؟. 
وذکر الداودي عن غيره آنها البقرة إلى براءة. قال: وقیل: هي 
السبع التي تلي هذه السبع» وقیل السبع: الفاتحة المثاني: القرآن 
كما قال تعالی : ۷ كتا مها مان4 [الزمر: ۲۲۳. 
وقوله: ( «والقرآن العظیم» ) فيه دلالة على أنها القرآن العظيم وأن 
الواو هنا ليست بعاطفت وقال الضحاك: القرآن العظيم : سائره". 
واختلف لم سميت أم القرآن مثاني؟ على أقوال: 
أحدها: لأنها تثنی في كل ركعة فريضة ونافلة» قاله قتادة . 
ثانيها: لأنه يثنئ فيها على الله؛ لأن في الحمد ثناء عليه“ . 
ثالثها: لأنها أستثنيت لهذِه الأمة لم تنزل على من قبلها* . 
رابعها: لتثنية 7 
(۱) («المستدرك» ۳۵۵/۲. 
(۲) رواه الطبري 4۲/۷ ۵. 
(۳) آنظر: «تفسیر البخوي» ۳۹۰/6. 
(5) ذکره الزجاج في «معانیه» ۰۱۸۵/۳ ورده ابن عطية في «المحرر الوجیز» ۸/ ۳۵۲ 


بقوله : وفي هذا القول من جهة التصرف نظر. اه. 

اا اراد في ا ا ۵ بقوله : ولا نظر في ذلك؛ لأنها 
جمع مُثئن- بضم الميم مفعل من أثنئ رباعيّاء أي : مقر ثناء على الله تعالی أي : 
فيها ثناء على الله تعالئا. 

(5) رواه أبو عبيد فى «فضائل القرآن» (7177)» ابن جرير ۰۵۳۸/۷ عن ابن عباس» 
وزاد ابن عطية في «المحرر» ۳۵۲/۸ نسبته إلى ابن أبي مليكة؛ وعزاه البغوي في 
(تفسیره) ۳۹۱/۶ إلى مجاهد. ۱ ۱ 

(5) هو قول الحسین بن الفضل كما في «تفسیر البغوي» ۰۳۹۱/4 وازاد المسیر» 
4( 


ا ا 
خامسها: لأن الفرائض والقصاص "۲ تثنی فيه" . 
فائدة : 
الفاتحة مكية . وقیل : مدنية” . وقیل : نزلت مرتین فيهاء وقیل : 
نصفها مكي ونصفها مدني . حکاه أبو الليث السمرقندي في «تفسیره»"۳. 
فائدة : 
أبو سعيد بن المعلی قیل : آسمه رافع. ولیس كذلك» فانه قتل ببدر . 
قال ابن عبد البر : وأصح ما قیل فيه : الحارث بن نفیع بن المعلی بن 
لوذان الأنصاري الزرقي له حدیثان» ولیس له في البخاري غير هذا 
ا لیا وق © اس ويل از سعد ين اون ۳ 


)۱( ورد بالهامش : لعله والقصص. 

(۲) عزاه النحاس فى «معانیه» 5/ 5٠‏ لسعيد بن جبیر 
ولعل الناسخ قد آستشکل قوله : القصاص» لقول أبي عبید في «غريب الحدیث» 
۱ سميت المثاني لأن القصص والانباء ثنيت فیه. 

)۳( روی الواحدي في «آسباب النزول» ص۲۲ هذا القول عن علي وابن عباس. 
وزاد ابن الجوزي فى «زاد المسیر» ٠ /١‏ نسبته إلى : : الحسن وأبى العالية وقتادة 
وأبي ميسرة. 

(4» روى ابن أبى شيبة هذا القول فى «المصنف» ١5٠/5‏ (۰)۳۰۱۳۰ ومن طريقه 
ابن الأعرابي في «معجمه» (۰)۲۳۰۱ والطبراني في «الأوسط» ۵/ ۱۰۰ (۷۸۸) 
عن أبي هريرة. ورواه أبو عبيد في «فضائل القرآن» ص ۰۳۹۷ واب بن آبي شيبة في 
«المصنف» ۱۶۰/7 (۱۳۲ ۰ وأبو الشيخ في «العظمة» (۰)۱۱6۱ وأبو نعيم في 
«الحلیة» ۲۹۹/۳ من طرق مختلفة عن مجاهد وبألفاظ مختلفة. 
وقال الحسین بن الفضل كما في «أسباب التزول» ص ۲۲ : لكل عالم هفوة وهه 
بادرة من مجاهد؛ لأنه تفرد بهذا القول والعلماء على خلافه. اه. وزاد ابن 
الجوزي في «زاد المسیر» ۱ نسبته إلى ابن ¿ عباس وعبید بن عمير وعطاء. 


(۵) «بحر العلوم» ۷۸/۱ 
(1) «الاستیعاب» ۲۳۳/۶ 


سک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


مات سنة آربع وسبعین عن أربع وثمانین سنة"""» وابنه سعید قاضي 
المدينة. تابعي وأعمام 58 سعید : راشد ورافع وهلال وأبو قيس بنو 
المعلی» شهدوا بدرّا وقتل رافع یومثذ قتله عكرمة» ولم یذکر 
ابن إسحاق منهم سواه» وأخوهم عبید قتله عکرمة أيضًا يوم آحد 
شهیدا ونفیع آسلم قبل قدومه ييه المدينة» وضربه رجل من مزينة 
حلیف الأوس فقتله وهو ببطحان من أجل ما كان بين الأوس 
والخزرج» وكان أول قتيل في الإسلام في الأنصارء حكاه كله 
ابن الكلبي . 


هت 3 عسل 


(۱) آنظر ترجمته فى : «تهذيب الکمال» ۳۵۰۱-۳۸/۳۳. 


س كتابٌ م تَفْسِير الشّرآنٍ (۱۷) 


؟- باب عبر المَنَصُوب علوي [الفاتحة: ۷] 

0 - دنا عبد اله ب توشت. با مالك غن سْمَيء ؛ عن آي صایع, عن 
ی و رَسُولَ الله ية قال: «إذَا قال امام : عير لصوب علوم 
ولا ] مرن که [الفاتحة: ۷] فَقُولُوا: مین كمعن وان وله قَوُلَ المَلایکة؛ 
ره ماقم ین دنب [ آنظر: ۷۸۰- مسلم: ۱۰- فتح: ۱۵۹/۸] 

کر فيه حديث أب ري ها ل ان: « «د ال ما 
عر الْمعْضوبٍ هم 1 اسان که [الفاتحة: ۷] و . فْمَنْ 
افق كَوْلّهُ قَوْلَ المَلائكة؛ غَفِرَ له ما تَقَدَمَ من دنه». 

هذا الحديث سلف في: الصلاة سندًا ومتئا وزيادة متابعة» وقد 
أسلفنا هناك خلافًا في تأمين الإمام عن مالك» والمشهور عنه المنع. 
وفي آمين خمس لغات سلفت» أفصحها وأشهرها المد مع التخفیف. 

قال ابن درستويه: ولم يروه أحد عن رسول الله ية إلا كذلك. وفي 
(صحیح ابن حبان» من حديث عدي بن حاتم رفعه: «اليهود مغضوب 
علیهم والنصاری ضلال»۳۳" وآخرجه الطبري عن رجل له صحبة 
کل قال ابن عاس واه 


(۱) (صحیح ابن حبان» ۱۶۰/۱6 (5755). 

)۳( ورد بهامش الأصل : وفي «مسند أحمد» إلى عبد الله بن شقیق أنه آخبره من سمع 
النبي ية وسأله رجل من بلقین. فقال لرسول الله و : من هؤلاء؟ قال: «هؤلاء 
المغضوب علیهم» فأشار على الیهود. قال: من هؤلاء؟ قال : «الضالون» يعني 
النصاری. ثم ذکره بالسند كله أنه آخبره من سمع النبي ی بوادي القری وهو على 
فرسه » وسأله رجل من بلقین فقال: يا رسول الله» من هؤلاء المخضوب علیهم؟ 
فأشار إلى الیهود. فقال: هؤلاء الضالون فذکر نحوه [«المسند» ۰۳۳/۵ ۷۷ وفي 
الأخير هنا آختلاف عما فى «المسند»]. 

(۳) «تفسير الطبري» ۱/ ۱۱۱-۱۱۰ (۲۰۹-۱۹۳). 


ع( )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


ویوضحه قوله في اليهود: َو بر ی نک [آل عمران: ۱۱۲] 
وفي التصاری: قد اوا ین ا [المائدة: ۰۲۷۷ وقرئ شاذا : 
رتیت کاو ج 

واختلف في الغضب من الله فقيل : إنه إحلال عقوبته بمن غضب 
عليه» ما في دنياه وإما في آخرته. وقيل: إنه ذم منه لهم ولأفعالهم. 
وقیل : انه صفة ل" . 


۰۱۰۸/۱ «تفسیر الطبري»‎ )١( 
قلت: وعلی الأخير مذهب أهل السنة والجماعت من أن الغضب صفة ابتة لله‎ )۲( 
3 تعالی على ما یلیق به‎ 





0 


(۲) سُورَة البَمَرَة 
هي مدنية كلها الا آربع آيات : « لس أل و8 آلئَبر كرام ولافن 
کات ینم تساه ووی الاب من بشری شك وقیل"*: انها 
سور رس فوله: م وتوا وم وآیات الربا؛ 
غنيك ها لت سوه اه و الا لا تیان نله مر روفری الول 
وسيأتي في البخاري 


و جع وج ی ول 


» عن ابن عباس‎ 5١5-517 /۲ رواه ابن المنذر في «تفسیره» كما في «الدر المنثور»‎ )١( 
ورواه الواحدي في «أسباب النزول» ص٤۲ عن عكرمة» وكلا القولين دون استثناء.‎ 
وزاد ابن الجوزي في «زاد المسیر» ۲۰-۱۹/۱ نسبته إلى: الحسن ومجاهد‎ 
وجابر بن زیر وقتادة ومقاتل. ثم قال : وذکر قوم آنها مدنية سوی آية وهي قوله‎ 
«وائتو يوما جوت فيد ال که‎ 

(۲) سيأتي برقم .)44٩۳(‏ 





گس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ [باب] 2 فوّله تعالی: 


07 ام الاساء ها [البقرة: ۳۱] 

7- حَدَثَنَا مُسْلِمُ بن ابراهيم» حَدَّثَنَا هشام» حَدَثَنَا تاه عن انس 4ء 
عن الب لا وقال لي لية: ا ا 
نس ند عن انب 4 قال: «يَحْتَمِعٌ َجْتَمِعُ المُؤْمُونَ و لقِيامَة فَيَُولُونَ لو 
ا إلى را باون دم ا E‏ لنَّْسِء حَلَقَكَ لله بيّدِو 
َأسْجَدَ لَك تلایکت. لک ماه گل مغ لنا عند ریک خی 
يُرِيحَنَا من مَكاننا هذا. فَيَقُولُ : لسث هُنَاكُمْ شوک ذه » فَيَسْتَحِي - توا 
واه ول سول ب الله إلى هل ايه فا فقول لشت 
تام ویر سور اس له بهجلم؛ يجي - فیفول: آنشوا خلیل 
الرَّحْمَنِ یاوه قیقول E‏ 1۳ انوس نا له 
اور یاوه قیقُول: لس ناکم -ویذکر قَْلَ لس بغیر نَفْسٍ ؛ 
فيستَجِي من ربو ون لك وا عبسل + عند اللو وَرَسُولَهُ + وكلمة اله وروحه. 

يول : لنث تاک نو | محمد کل : لع ا لل فا 
۳ يانوني فَأنْطَلِقُ نی تِن عَلَى رَبّي ؛ یذ لي َا ری ربي 
as‏ هثم یال آزقغ رأسك. وسل نط وفل 


2 7 
جع > f‏ وم وو ‏ مر و 2 


مغ وَاسْمَعْ تس Sa‏ 
لي حَدَاء تلهم لح ثم آعوذ له فَإِذَا رايت رَبي له نم شفع 
اي خا هع ی ثم أو اد أو ابن مه فَأَقُولُ: ما 

قي في التار إلا مَنْ حَبسَهُ 0 وَوَجَبَ ع اللو 

قال أَبُو عبد اله : «إِلّا مَنْ حَبَسَهُ القَرآن). . يَعْنِي : : قۇل الله تعالی: ۷ حَِیب 


فا [البقرة: ؟1١].‏ [انظر: -٤٤‏ 17 : ۳- فتح: ۱1۰/۸] 


ا تب تیور القن سس (۱۱ )4 
حدثنا منم بن رای تا شام تتا اة عَنْ انس بن مالك 
عم عن ال 2 وَقَالَ لِي حََلِيفَة : نا یبن زرم تا سَعِيدٌ؛ 
عَنْ قَتَادَهَ 3 آنس > عن النبی کل قال : تست لمُؤْمنُونَ یوم 
القیامة ف 23 فَيَقُولُونَ : لو اَسْتَشْفَعْنًا إِلَى زیا یو آدم ولو أَنْتَ 
و لاس خلقک لل لله بیدو..» الحدیث. 
ويأتي في 002 و الوا جر 
۲ )۳( 
واه هط الات وابن ٠‏ ماجه ۱ 
وذكر بعضهم أن البخاري روئ عن خليفة هذا في عشرة مواضع 
مقرونًا ومفردّاء والغالب إذا أفرده ذكره بصيغة: قال لى. فقيل: 
هو بمنزلة التحديث على رأي من يراه» وقيل بل هو على سبيل 
المذاكرة. 
وقال ابن طاهر : لم يرو عنه البخاري إلا حديئًا واحدّا في الدعوات 
وهو ابن خياط الحافظ أبو عمرو شباب العصفري» صدوق. مات.سنة 
اوسن ومان قیل : علمه الاشیاء كلها كالآنة والسوط" " . وقیل: 
آسماء الملائکة ۳*. وقیل: آسماء الأشياء ومنافعها . 


(۱) سيأتي برقم (١٠5لاء‏ ۰۷46۰ ۰۷۵۰۹ ۵۷۵۱۰ ۷۵۱۲) کتاب: التوحید. 

(۲) کذا بالأصل. وکذا عزاه المزي فى «الأطراف» (۰)۱۳۰۷ فقال : وفي خبر الواحد 
عن مسلم بن إبراهيم» وتعقبه الحافظ ابن حجر في «التكت الظراف» بقوله : قلت : 
رواية مسلم بن إبراهيم ما هي في خبر الواحدء إنما هي في التوحيد .اه 

(۳) مسلم (۱۹۳) والنسائي في «الكبرئ» )1١985( ۲۸4/٩‏ وابن ماجه (4۳۱۲). 

(4) انظر ترجمته فى : «تهذيب الكمال» ۸/ .7”1١9-115‏ 

(0) روئ هذا القول الطبري في «تفسيره» ۲۵۳-۲۵۲/۱ عن ابن عباس ومجاهد 
وسعيد بن جبير وقتادة والحسن والربيع بن أنس. 

(0) رواه ابن جرير في «تفسيره» /١‏ 101 عن الربيع بن آنس. 


مس مب بان لبي 202 


ورواء مسلم ۲۲ هنا عن أبي بكر عن ابن إدريس» وأبي معاوية» 
ررکیع؛ وعن إسحاق» وابن خشرم عن عیسیل؛ وعن منجاب عن 
علي بن مسهرء وعن أبي كريب عن ابن إدريس كلهم عن الأعمش 
عن إبراهيم به. 

وقال فيه البخاري في بعض طرقه: لما نزلت الآية شق لك على 
أصحاب رسول الله کچ فقالوا: أينا لم يلبس لیمانه بظلم؟! فقال رسول 
الله : «إنه ليس كذلك الا تسمعون إلى قول لقمان زک اک 
أَُرٌ ميم [لقمان: ۰۲۱۳( ولفظ مسلم قريب من هلذاء فان فيه: 
: آينا لم يظلم نفسه. فقا کر : اليس هو كما تظنون إنما هو كما 














قالوا 

ال لقمان لابه بق لا شرب ر لَطْلك عییره». 
ثانیها: 
مناسبة الحدیث للتبویب أن الایمان تمامه بالعمل» وأن المعاصي 





تتقصه ولا تخرجه إلى الکفر. 
ثالثها: في التعريف برواته غير ما سلف وهو شعية. 


آما عبد الله بن مسعود”" فهو: 


(أبو مسعود)؟؟ عبد الله بن مسعود بن غافل -بالغين المعجمة 
والفاء- بن حبيب بن شمخ بن مخزوم» ويقال: شمخ بن فار -بالفاء- 


( مسلم (۱۲4) كتاب: الإيمانء پاب: صدق الإيمان. 

259 سياتي برقم (3414) كتاب: أستابة المرتدين» باب: إثم من أشرك باه . 

(۳) أنظر ترجمته 4 في : #الطبقات الكبرئ؛ لابن سعد ۰۳6/۲ ۰۱۵۰/۳ ۰۱۳/۹ 
«فضائل الصحابةة ٠١87/7‏ «الاستيعاب» 0115-1906 سد الغابقة 6/ 
۷۸۹ «تهذيب الكمالة ۰۱۳۷/۱۹ «الإصاية ۳۹۸/۲ (4984), 

) كذا في الأصول؛ والصواب: أبو عبد الرحمن: كما في مصادر الترجمة. 


اوس د التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقوله في الحديث عن آدم: ( «لست هناکم» ) يريد أنه لم يخبر أن له 
ذلك . 

وقوله: ( «حتی أستأذن على ربی» )» وفي رواية: «في دارو“ 
فمعناه : داره ال خلقها لعباده ا بيت الله الكعبة والمساجد. 

وقوله: ( «ما بقي في النار الا من حبسه القرآن ووجب عليه 
الخلود». قال آبو عبد اه «الا من حبسه القرآن» يعني قول ال 
تعالی : لین فبا ) أي : في حق الکافرین والمنافقین . 

وقال في رواية آخری : «فأمر الملائكة أن يخرجوا قومّا من النار» 
وهذا لا یخالف فیه. قد يؤمرون [آن] ۳ يخرجوهم بشفاعة سیدنا 
رسول الله اة . 


5ك >< ع اك 5< مكل 


.)۷60( سيأتي برقم‎ )١( 
زيادة يقتضيها السياق.‎ )۲( 





س كياب تقر القرآن سس سس سس سس ۲۳ 4 


۲ باب 


7 مجَاهِدٌ: رل سبدو | [البترة: :]١4‏ أَصْحَابِهِمْ من 
لمُنَافِقِينَ و والمشركين: حيط بِالْكَفرنَ» [البقرة: 19] الله 

جیهم . عل ینک [البقرة: 60] 00 ورین نِينَ حَقا 

قَالَ e‏ يفَو [البقرة : ۳*] يَعْمَلَ بما فيه 

هذا كله أخرجه عبد بن حميد» عن شبابة» عن ورقاء عن ابن أبي 
نجیح» عن مجاهد"*. وقال السدي في يطبي : رءوسهم في 
الکفر "۰ وشيطان مشتق من شاط إذا بعد. والمراد: جامعهم يوم 
القيامة ليعاقبهم . وقیل : أي يصيبهم متی شاء. وعن مجاهد في قوة: 

7" وقيل: بكثرة درس. 

ص : وقال أبو العالية: عرض : شك أي: نفاق. 0 
دين» وا عَلَمَهَا4 : عبرة لمن بقي. لا شي : لا بباض 

وما أسنده فى َة هو قول قتادة أيضًا“» وقال مجاهد: أي 
فطر: اه وقال اكا هو اغا أي: الزموا تطهیر اله بالاسلام 
لا ما تفعله البهود والتصاری. وقیل : هي الختان؛ آخنتن إبراهيم فجرت 
الصبغة على الختان لصبغهم الغلمان في الماء. 


(۱) رواه عبد بن حميد فى «تفسيره» كما فی «الدر المنثور» ۰۷۰/۱ ۰۷۲ ۰۱۳۲ وهو 
في «تفسير مجاهد) ضاق الل N٤‏ 

0( روا الطبري ۰۱۱۳/۱ 

(۳) هو قول ابن عباس وقتادة والسدي. رواها الطبري ۰۳۰۷/۱ وابن اش حاتم 
1۳۰/۱ 

(8» رواه الطبري 577/١‏ (۲۱۲۰). 

(5) «تفسیر مجاهد» ص٩۸.‏ 


گس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله: («وما حَلْمَهَا عبرة لمن بقي). المعنی: لما بين يدي 
الصبغة من ذنوبهم» وما َلْمَّهَا# من يعمل مثلهاء فخاف العامل أن 
يمسخ به» فالضمير للعقوبة. وقال ابن عباس: لا ِیاه لمن 
حضر معهم. وما خَلََْهَاك: لمن أت من بعدهه”". 

ومع مسقن : أمة محمد أن ينتهكوا حرمة الله فيصيبهم 
ما أصاب السیت"". 

وقال مجاهد: «لْمَا بل ییا ما قد مضی من خطاياهم و«إومًا 
ناه يعني : أهلكوا بها ". 

وقال قتادة: هلما بن ییاه من ذنوبهم. وا ناه من صيدهم 
الحیتان . 

وما ذکره في ده لا بیاض. وقیل : لا لون فيها یخالف جلدهاء 
وقیل: لا بياض ولا سواد» وکل نحو الاقل ". 

(ص) : وقال غیره : وموم يُولونكم . وهو قول آبي محمد" 
وقیل: یضرونکم في العذاب مرة كذاء ومرة کذا كما کل 
السائمة. والمعنی: یسومونکم على سوء العذاب» أي: یذیقونکم 


آشده . 


(۱) رواه بمعناه ابن جریر ۳۷۶/۱. 

( رواه ابن جریر ۰۳۷۸/۱ وابن آبي حاتم في «تفسیره» ۱۳۵/۱ عن السدي وعطية 
العوفي. 

(۳) «تفسیر مجاهد» ص۰۷۸ 

(8) رواه ابن جریر ۳۷۱/۱. 

(5) آنظر: «تفسیر ابن جریر» ۱/ ۰۳۹۱-۳۹۵ «تفسیر ابن أبي حاتم» ۱/ ۰۱6۳-۱4۲ 

0 وقاله أيضًا آبو عبيدة كما في «مجاز القرآن» 40/۱ 





سل صِتاب بير الفُڙان 

(ص): («أتَخ»): أختبرء وقیل : 1 

(ص) : (#الْولَيَهُ»# -مفتوحة- مصدر 5 وهي الربوبیة . وإذا 
كسرت الواو؛ فهي الامارة). هو كما قال. كرفي سورة «الكهف» 
الولاية: مصدر ولي» وهناك موضعه 

(ص): (قال بعضهم: الفوم: الحبوب التي تؤكل كلها فوم). 

قلت : قال ابن عباس: إنها البر بعینه "۰۳۳ وقال مجاهد وغیره: هو 
الخبز ۳۳. وقال الضحاك : هو الثوم ۳" في قراءة عبد الله“ 

وقیل : هو نبت الثاقاء. 

(ص): (9فَرءُتمکه: آخلفتم). هو كما قال. 

ص : (وقال قتادة : وک : آنقلبوا). قلت : وقیل : رجعوا وهو 

(ص) : ( فيو : یستنصرون . سرو : باعوا). هو كما قال. 

(ص): (ویکاگه : من الرعونة. إذا آرادوا أن یحمقوا إنساناء 
قالوا: راعنا). قلت: أو أرعنا سمعك؛ فاسمع بها ونسمع منك“ 

(ص): ([ا جزی>: لا يغني. ظحُظوْتِ»: من الخطو). 
والمعنی : آثاره. 


( «تفسیر الطبري» ۳۵۲-۳۵۱/۱. 
(0) المصدر السایق. 

( «تفسیر ابن أبي حاتم» ۰۱۲۳/۱ 
(8) آنظر: «معانی القرآن» للفراء 4۱/۱ 
(۰) کذا بالاصلء ولعل الأولى: منا. 





بو(« التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 


۳ [باب قله تقالی]: 
ووفك لوا هه آنداد وم تم تَلمورت؟4 [البقرة: ۲۲] 

۷- حََدَّثَنِي عنمان ين أبي شَيْبَةَ» حَدَّثَنَا جریز عَنْ مَنْضُورِء عَنْ أبي وَائِلٍ عَنْ 
عَمْرِو ن شرخبیل عَنْ عَبد الله قال سَأَلْتُ النّبي يد أي الب ب أَعْظَمُ عِنْدَ الله؟ 
قال: «أَنْ تَجْعَلَ لله ندا وهو خَلَقَك). قلث: 1 ذلك لعظیم» , قل: : م أَيْ؟ قال: 
«وَأَنْ تَفْثُلَ وَلَدَككَ تخاف ن يَطْعَمَ مَعَكَا . قلث: ثم آیْ؟ قَالَ: و ن تّاني حَلِيلَة 
جَارِك). 1 ۰1۰۰۱ ۰3۸۱۱ ۰۸۲۱ ۷۵۲۰ ۷۵۳۲- مسلم: ۸1- فتح: ۱1۳/۸] 


ذكر فيه حديث عبد الله : سَأَنْتٌ التي كلل : أي | الدب أَغظم ند الله؟ 


وال «أَنْ تَجْعَلَ لله ندا وَهْوَ حَلَقَكَ). قُلْتُ: إِنَّ كيك لَب قَلْتُ : ثم 
أي قَالَ: «أنْ قل ودد مخافة أنْ ب ن يَطْعَمَ مَعَك». قلت : آي؟ قال 
١أَنْ‏ ثَرَانِي حَلِيلَة جَارِكَ» . ۱ 


الشرح : 

هذا الحديث يأتي في سورة الفرقان. 

وأخرجه في الأدب» والمحاربين» N‏ والتوحيد. 

وآخرجه مسلم وآبو داود ٩‏ وابن ماجه. 

والند: ما كان مثل الشيء یضاده في آموره. والندید: النّد. قاله 
التفیل ۰ وا اه موود میرن :فان و ا كا شمعته مخ 
أبي محمد بن الخشاب. قال: ولا يجوز الا تنوینه؛ لأنه سم معرب 
ا ماف 
1 مسلم (85)» وأبو داود (۰)۲۲۱۰ والنسائي 7/ ۹۰. ولم آقف عليه في ابن ماجهء 

ولم يشر إلى وجوده فيه المزي كما في «التحفة» .)458٠(‏ 


(. «العين» ۰۱۰/۸ 
9 زيادة یقتضیها السیاق» من «عمدة القاري» 8۲/۱4. 





سح كِتَابُ تَفْسِير القّدْآنٍ ل _(۱۷ 


وتزاني: تفاعل من الزنا. معناه: أن يزني بها برضاها. والحليلة 
-بالحاء المهملة-: الزوجة لأنها تحل له» وهو يحل لها؛ لکونها تحل 
معهء أو لأن كلا منهما يحل أزرة الآخرء وهي أيضًا عرسه وقعیدته وبيته 
وغير ذلك. 

ولما كان الشرك أعظم الذنوب بدأ به؛ لأنه جحد التوحيد» قال 
تعالی : لک راک لام عَظِيمٌ» [لقمان: ۰۲۱۳ ثم ثناه بالقتل» 
وهو عند آصحابنا. ثاني الشرك. ثم الزنا؛ لأنه سبب لاختلاط 
الانساب لاسیما مع حليلة الجار؛ لأن الجار محله الذب عنه» وعن 
حریمه فإذا قابله بالزنا كان من أقبح الاشیاء. 

وفیه : ذم البخل؛ لأنه آداه إل قتل ولده مخافة الاکل معه. 


> عدت کش کر 


بوک التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


4- باب قَوّله تقالی: 

وت عم آلعمام وت یکم لْمَنَّ والسلوی که البقرة: ۵۷) 

وَقَالَ مُجَاجِدٌ: یه صَمْعَةً. رلتیه طاثر. 

4- حَدَّثََا بو لعیم. حَدَّثَنَا سُفْیانْ, عَنْ عبد اللك, عَنْ غمرو ن حْرَيْثِء 
عن سعید بن ند هه قال: قال سول الله يك «الكَمْأةٌ مِنَ المَنَّ وَمَاوْا شاه 
لین ». [ 41۳۹ء 0۷۰۸- مسلم: 2۲۰2۹ فتح: ۱۱۳/۸] 
عَنْ سعید بن ید قَالَ النبى کل : «الكماة من الم وَمَازها شفاء 

قلت: تابعه شعبة عن عبد الملك. ذكره في سورة الأعراف 
والطب(: 

الشرح : 

المن : مثل الترنجین ۳" فهو من مَخض لم يبه عمل . 


ع 


SD ۰‏ 
قال قتادة: كان یسقط علیهم في مجلسهم من طلوع الفجر إلى طلوع 
الشمس كسقوط الثلج؛ ثم يأخذ كل واحد منهم قدر ما يكفيه يومه ذلك» 

فإذا تعدّاه فسدء ويأخذ يوم الجمعة ما يكفيه ليومه ويوم السبت . 


.)۵۷۰۸ .4519( سيأتي برقم‎ )١( 


(۲) ذكره الطبري ۳۳۶/۱. 
(۳) رواه عبد بن حميد كما فى «الدر» ۰۵۷/۱ وهو فى (تفسیر مجاهد» ص۰۷۲ 
(5) رواه ابن أبي حاتم ۰۱۱۶/۱ 





مس كِتَابُ تَفْسِير القّرآن 


والسلوی : طاتر تشه السمان: 

وقال الضحاك: هو السماني"". وعبارة بعضهم أنه آکبر من 
العصغور(۳. وعن وهب: المن خبز الرقاق مكل الذرة آو مخل النقیل» 
والسلوی طير سمین يأخذون منه من سبت إلى سبت"". وآغرب 
المژرج فقال: السلوی: العسل"*. لا جرم قال ابن عطية: إنه طير 
بإجماع المفسرین"*. 

ثم الكلام على الحديث من وجوه: 

ويأتي في سورة الأعراف والطب. وأخرجه مسلم والترمذي 
والنسائي وابن ماجه”" . 


(۱) رواه الطبري ۳۳۰/۱ (491). 

(۲) رواه ابن أبي حاتم .١١7/١‏ 

(۳) رواه ابن آبي حاتم .۱۱١ 1١8/١‏ 

(8) ذكره القرطبي في «تفسيره» ۱/ ۳۹۸-۳۶۷ ورد فيه عل دعوى الاجماع. 
ومُؤرج هو: مؤرج بن عمرو السدوسي. أبو فَيّد» شيخ العربية» كان من أصحاب 
الخليل بن أحمدء وكان يُعَدَ مع سيبويه والنضر بن شميل» من تصانيفه : «غريب 
القران»» «جماهير القبائل»» «المعانی» توفى سنة خمس وتسعين ومائة. 
انظر ترجمته في : (سیر أعلام النبلاء» لل «إنباه الرواة» ۳ ۳۲۷- 
۳۳۰ 

(5) «المحرر الوجیز» ۳۰۵/۱. 

0( ورد بهامش الأصل : في «صحیح مسلم» الحدیث في الأطعمة من حديث سعید بن 
زید عن الحسن العرني» عن عمرو بن حريث» عن سعيد بن زيدء عنه الا : 
«الكمأة من المن الذي أنزل الله علئ بني إسرائيل وماؤها شفاء للعين» ثم أخرجه 
من طريق آخر إلى سعید : «الكمأة من المن الذي آنزل الله على موسی وماؤها شفاء 
للعین». وأخرجه من طریق آخر. وفیه : «الذي آنزل على بني إسرائيل» . 

(۷) مسلم (۰)۲۰8۹ والترمذي (۰)۲۰۲۷ والنسائي في "الکبری» ۱۵7/4 (61717 
وابن ماجه (۳۵). 


بو«( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آحدها : 

هذا الحديث يروئ من طرق آخری. 

قال الترمذي بعد أن أخرجه من حديث أبي هريرة: وفي الباب عن 
سعيد بن زيد وأبي سعيد وجابر. ثم أخرجه من حديث سعيد بن زيد 
وقال: حسن صحیح" . وأخرجه النسائي من حديث شهر بن حوشب 
عن ابن عباس”"'» وأخرجه أبو سهل آحمد بن محمد بن سهل القطان 
من حديث عائشة. 

وابن آبي عاصم في «الطب» من حديث بريدة وصهيب وجابر بن 
عبد الله وأبي سعید الخدري. 

وعند الدارقطني من حديث ابن عيينة عن عبد الملك بزيادة: «من 
المن الذي أنزل على بني إسرائيل». ورواه عطاء بن السائب» عن 
عمرو بن حریث» عن آبیه. عن رسول الله ی ووهم في قوله: عن 
آبیه» ولا يعلم لأبيه حريث صحبة» وقد قيل: إن سعيد بن زيد زَوْجَ 
أم عمرو بن حريث فكان عمرو ربيبه؛ فلذلك قال: حدثني أبي» وإنما 
روى عن سعيد بن زيد زوج أمه” " . 

وسفيان المذكور هنا هو الثوري وان كان ابن عبينة يروي أيضًا عن 
عبد الملك كما مر؛ لأن الدارقطني بیّن الزيادة التي رواها ابن عبينة على 
حديث سفیان الثوري ؛ لن الغالب إذا أظلق ا عن عبد الملك 
یکون الثوري» کذا ذکره آبو مسعود لما ذکر هذا الحدیث. 
( الترمذي (۰۲۰۲۷ ۲۰۲۷). 


(۲) . «السنن الکبری» ۱۵۱/۶ (5559). 
(۳) «علل الدارقطنی» 7/5 ۰۷-۰1 





سس کتاب تفش القَرآن را٣‏ 


ولأبي نعیم من حديث رشدین بن سعد» عن معاوية بن صالح» 
عن عکرمة» عن ابن عباس مرفوعا: «ضحکت الجنة فأخرجت 
الكمأة)”' . 

الوجه الثاني : 

الكمأة: نبات معروف. وفي الترمذي من حديث شهر بن حوشب» 
عن أبي هريرة هه أن ناسًا من أصحاب رسول الله كَل قالوا: الكمأة 
جدري الأرض» فقال يَكلِةِ: «الكمأة من المن» ثم قال: حسن"". وقد 
أوضحها ابن سيده وابن البيطار في «جامعه» وأبو حنيفة. 

وقيل: إنها إلى العْبُرة والسواد. والكمأة جماعة على الأصح 
واحدها کمْء ۰ وهو نادر؛ لأن حذف الهاء علامة للجمع إلا في 
هذا. ولها عدة أسماء ذكر ابن خالويه في كتاب «ليس» فوق العشرة 
منها بنات أوبر. وقال آبو عمرو: مثلها وأهمل أسمًا آخر. ذكرها 
كراع في «المنجد»» وذكر القزاز العرجون والفطر؛ لأن الأرض تنفطر 
عنهاء وسمي أيضًا بنات الرعد؛ لأنها تكثر بكثرته . 

الثالث : 

ذهب آبو هريرة إلى ظاهره» روی الترمذي من حدیث قتادة قال: 
حدئت أن آبا هريرة قال: آخذت ثلاثة أكمؤ أو خمسًا أو سبکا 

ء , (2) 


فعصرتهن وجعلت ماءهن في قارورة وکحلت به جارية فبرئت 


.)117( ۰۲۰-۲۱۹ /۲ «موسوعة الطب النبوي»‎ )١( 
.)۲۰۲۸( الترمذي‎ )0( 


۳( (المحکم» ۷/۶۰/۸۷ 


(4) الترمذي (۲۰۹). 








س( التوضيح لشرح الجامع اسع سس 
ابن مخزوم بن صاهلة بن كاهل بن الحارث بن سعد بن هذيل بن 
مدركة بن إلياس بن مضر الهذلي الكوفي السيد الجليل» أسلم بمكة 
قدیمّا» وهاجر إلى الحبشة ثم إلى المدينة؛ وشهد بدرًا والمشاهد 
كلها مع رسول الله کیا وكان كثير الدخول عليه. 

روي له لمانمانة حديث» وثمانية وأربعون حديثًا. آتفقا منها 
عُلَئ أربعة وستين» وانفرد البخاري بأحد وعشرین؛ ومسلم بخمسة 
وثلا: 














روئ عنه جماعة من الصحابة منهم: أنس وخلق من التابعين» 
ومناقبه جمةء وكذا جلالته وكثرة فقهه» أستوطن الكوفةء ومات 








بها سنة أئنين وثلاثين» وقيل: ثلاث. وقال جماعة: مات بالمدينة» 
ودفن بالبقيع عن بضع وستين سنة؛ وترجمته موضحة في «رجال 
العمدة؛ تاليفي. 


فائدة. 

عبد الله بن مسعود في الصحابة ثلاثة» أحدهم هذاء وثانيهم 
آبر عمرو الثقفي آخو أبي (عیید6( آستشهد يوم الجسر کأخیه 
وثاللهم غفاري. وقیل : أبو مسعود لَه حدیث ۳ وفيهم رابع» آختلف 
في آستهفقیل: اين مسعدةه وقیل: این مسعود؛ فزاري ۹ 








( في الاصل: عبينة: وا 
«الإصاية» ۳۰/۲ 

2 آنظر : «الإصابة» ۳۷۰/۲ (4۹08) وفيه عبد الله بن مسعود بن عمرو الثقفي. 

.)4963050+ /۲ آنظر: «أسد الاته ۰6۳۱۷۸۱۳۹۰۲ «الاصابت‎ ٩ 

(4) أنظر: «اسد الغابقه ۱۳۸۵/۲ 


هو الصواب كما في «الاستيمابة ۰۱۱۰/۳ 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذهب غیره إلى أنه يضاف إليه آدوية ثم یکحل به. وبه جزم 
الخطابي لا بحتا فانه يژذي العین ويقذيها"''. وقال ابن العربي: 
الصحیح أنه ينتفع بصورته في حال وباضافته في آخری۳. 

وقيل: إن كان في العين حرارة فماؤها وحده. وان كان لغير ذلك 
فمع غيره. وذكر ابن الجوزي أن الأطباء يقولون: أَكْلٌ الكمأة يجلو 
البصر. وقيل: يؤخذ فيشق ويوضع على الجمر حتی يغلي ماژها ثم 
يؤخذ فيصير في ذلك الشق وهو فاتر فيكتحل به» ولا يجعل الميل في 
مائها وهي باردة يابسة. وقيل: آراد الماء الذي تنبت به» وهو أول 
مطر ينزل الأرض فتربی به الأكحال. ونقله عن سعيد أبو بكر بن 
عبد الباقي وقال: قاله لنا. 

الرابع : 

قد أسلفنا رواية الدارقطني : «إنها من المن الذي آنزل على بني 
إسرائيل». وآما الخطابي فقال: لم يرد الكمأة من نوع المن الذي 
آنزل على بني إسرائيل» وإنما معناه أنه شيء ينبت بنفسه من غير 
أستنبات ومؤنة وتکلف له. فهو بمنزلة المن الذي كان ينزل عليهم 
فيكون قوتا لهم» وإنما نالت هذا الثناء؛ لأنها من الحلال الذي ليس 
في أكتسابه شبهة" ". وكذا قال الداودي يريد أنه ليس زريعة» إنما 
ینبت بماء السماء. وقیل : آراد أنه لم ينفع من في هذه العين» حكاه 
ابن التين. قال: وفي رواية: «ماها شفاء من العین». وقيل: برید : 
من داء العين» فحذف المضاف. 


(؟) «عارضة الأحوذي» ۲۲۱/۸. 
(۳) «آعلام الحدیث» ۱۸۰۰-۱۷۹۹/۳. 


۵- [باب] 
ود 5 و هلذو الْقَوية يكرا انه ل نی :45 
الآية [البقرة: 0۸] 
ردا : وَاسِعا کییرا. 


0- حدْقبي حَحَمّدٌء حَدَثَنَا عَبِدُ امن بْنُ مَهْدِيه غن ابن ألْبَارَكِء عَنْ 
مَعْمَرِء عن هام بن ميه عن أبي هررة 4 عن اي كله كي قال: «قيل لي 


رال فافخلا ناب شک ١‏ وولو ج [البقرة: 0۸] َدخَلوا يَرْحَقُونَ 


عَلَى آستامهم فَبَدَلُوا وَكَانُوا : حطةّ حَبَّةٌ في شَعَرَةا . [انظر: ۳2۰۳- مسلم: 
0- 000000 


حَدَنَني مُحَمّدٌ حدم عَبْدُ امن ن بن مَهْدِيء عن ابن المبَارك عَنْ 
مغمی عن همام بن موه عَنْ آبي هر عه عن التي ككل ال : «قیل 
لبتي إِسْرَائِيلَ انلا انات د فووا أ ي [البقرة: 0۸] قَدَخَلُوا 
افون نَ عَلَى تاه لوا وَكَالُوا: تفه في شَعَرَقَ) . 

الشرح : 

هلذا الحديث سلف في مناقب الأنبیاء» ويأتي في سورة الأعراف''' 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي”" 

واختلف فى هذه القرية هل هی البلقاء أو الرملة أو بيت المقدس من 
باه وىة : مغفرة» ا أو قرية الجبارین بقية العمالقة 
ورأسهم عوج. أقوال. 
(۱) سيأتي برقم (4741) باب: قوله تعالی : وولو طة4. 
(؟) مسلم (۰)۳۰۱۵ والترمذي (۰)۲۹۵ والنسائي في «الکبری» ۹ (۱۰۹۸۹). 
(۳) رواهابن جریر ۱ عن ابن عباس. 





ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال مقاتل : هي ایلیاء ۳ وکانت يومئذ من وراء البحر سمیت 
قرية؛ لأنها قرت» آي: آجتمعت بالفتح والکسر حکاها ابن سیده"". 
ومحمد هذا شيخ البخاري» زعم الجياني أن ابن السکن وحده نسبه 
ابن سلام. قال: والاشبه أنه ابن بشار أو ابن المثنین وقد ذکرهما 
آبو نصر من جملة شیوخه عن ابن مهدي" . 

وعند الترمذي مصححًا : «دخلوا مزحفين على أوراكهم)”” . أي : 
منحرفين. قال مجاهد: دخلوا على آستهم إلى الجبل الذي تجلی 
عليه رب العزة وقالوا: حنطة . فنتق فوقهم الجبل» فدخلوا سجدًا 
على حرف أعينهم إلى الجبل”''» ومعنئ حطة: حط عنا خطايانا - 
كما سلف» أي: حطتنا حطة وأصلها النصب» رفعت لإفادة الإثبات. 
وقیل : قولوا: لا اله الا اله" وقال اين عباس: آمروا أن یستغفروا 
A‏ 

وقوله: ( «وقالوا: حطة حبة في شعرة» ) أي : حبة حنطة في شعرة 
الحطة وهو السفاء» وهو شوك الحنطة. وقيل: قالوا بالنبطية: هطا 
سمقاثا. أي: حنطة حمراء. وقال ابن مسعود: قالوا: حنطة حمراء 
مثقوبة فیها شعرة سوداء". 
(۱) أنظر: «تفسیر البغوي» ۹۹-۹۸/۱. 


)۲( (المحکم» ۳۰۷/2 (9) «تقييد المهمل» ۱۰۲۰/۳ 

(8) الترمذي (۲۹۵). () رواه الطبري ۳۶6/۱. 

0 ذکره ابن الجوزي في «زاد المسیر» ۸۰/۱ وعزاه لمجاهد. 

© رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۰3۸/۱ وابن جریر ۰۳8۰/۱ وابن آبي حاتم في 
(تفسیره» ۱۱۸/۱ عن عکرمة. 

."51١/١ السابق‎ )۸( 

(9) رواه الطبري ۳۶۶/۱ وابن أبي حاتم في «تفسيره» ۰۱۱۹/۱ 


- [باب] قوله: 
موس 2 N‏ لجرل * [البقرة: 4۷] 


و 9 


وال رمه : جب وميك › وسراف : عبد. ال ذا 

ااه ا یی 
قال سمع عَبِدٌ الله بن سلام بقلوم وشول اللي وغو في أزض تَخَْفء فأتى لني 
کله فقال ی سالك عن ثلاث لا یله إلا تبي : ما أل أَشْرَاطٍ السَاعَة؟ وَمَا اول 


۳۷ 


طعام أل اجن ما يرع الود ای آبیه أؤ إلى أُمّهِ؟ قال: «أخبَرَني بهن نَّ جبریل 
آنفا». قال: جنریل؟ قال: ١نَعَمْ».‏ قال: ذَاكَ در اهود من اكائكة. فقرا هه الآية: 


طمن ارت 00 لجرل ام ره عل كلب البقرة: 197 ما اول آشراط 


ی ۷ 


اساعَة: قَنَارٌ تَحْشُرٌ النّاسَ من المَشْرِقٍ إِلَى المَغْرب» واه آول طَعَام هل 
الجَنَةِ : فَزيادة کید خوتٍ وَإِذَا سَبَقَ مَاءُ الرَجُل ما مَاء ال تَرَعَ لول ورد 


هی م2 امه نَرَعَتُ». قال: أَشْهَدُ أن لا إله لا لله #۳ و سول الله. 


0 


یا وَسُولَ الله إن اليَهُودَ قَومُ بهت ك وم يعمو لوا اشلامي قبل أن تسام يَنِهَنُونٍ 
فَجاءت اليَهُودُ فقال الب ية : «أيّ رجل عبد الله یک . قالوا: حَيْوْنا ون 
انل نه اد لله بر 0 . فَقَالُوا أَعَادَةُ 


۱ 


ما 
ليد 


8 او ا و و اع ووم‎ ١ 

خئرناء وسَیّدنا وَابْن سَیّدنا. قال: «۱ ایتم 3 

و ع 2 9 27 ۳۷ 
< رع 0 


4 ول ا 
9 [انظر: 


7 
اك 
۸ 
۹۹ 
5 


لا 

فَقَانُوا: سَدُنَا وَابْنُ شَدْنَا. وَانْتَقَصُوهُ. قَالَ فهذا الذٍ 
۹ - فتح: 1110/۸ 

ثم ساق قصة إسلام عبد الله بن سلام وسلفت في باب : ولد ال 
ریت للماتیکةٍ ان جَاعِلُّ» بعد باب: خلق آدم. 


ولغات جبریل سلفت آول الکتاب. 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والذي قال: هو عدونا. قيل: هو ابن صوريا""» وحکی الطبري 
خلافًا في سببه ليس هذا موضعه» وقیل : سببها أن قالوا: إن جبریل 
یطلعه على آسرارناا" وأنهم قالوا: یر أن یجعل النبوة فینا فجعلها 
في غیرنا ' . لعنهم الله. 

وقوله: (إن اليهود قوم بهت) أي: كذابون. 


SENS تعد قل‎ SRN 


.۳-۳۳ رواه الواحدي فى «أسباب النزول» ص‎ )١( 
.٤۷۹-٤۷۸/۱ «تفسير الطبري»‎ )0( 
ذكره الواحدي فى «أسباب النزول» صء۳.‎ )۳( 





س کتاب تَفْسِير لقن ۳۷ 


۷ [باب] قَوّله 


3 ما تشخ ین اک نيھاچ [البقرة: ۱۰1] 
4 - حَدَّتَنَا عَمْرْو بُنْ علي رشنا ین . حًا شفتان: عَنْ حبیب؛ عن 
وید ِن جبه عَنِ ابن عبّاس قال قال غمر 5يه: قروا أبَئء وافضانا غل و 
لدع من ى قۇل ین وَذَّاكَ ًن ۳ فول ۳ آم ی سَمغتّه من نْ سول الله ع وَقَدْ 


قال الله تعالی: : ما تنسح من ءَايَةٍ و نها [البقرة: ۵۰۰۵[۰]۱۰7- فتح:۱1۷/۸] 


كنإ لدع من مُول أ کک یقن : لا ادع شا سوه 
E‏ لا ا 
[البقرة: .]٠١١‏ 

كذا وقع هناء والمعروف عن عمر أنه كان يقرؤها (أو ننساها) وكذا 
ذكره بعد في فضائل القرآن بالاسناد المذكور» رواه هناك صدقة بن 
الفضل» عن يحيىئ» عن سفيان. وهنا عن عمرو بن علي» عن يحيئ 
به. ويأتي في فضائل القرآن أيضًا"'' . 

وحبيب هذا كان مدلمّا فيما ذكره ابن حبان» مات سنة تسع عشرة 
وا 

ومعنی (9نَنسَحْ ین ءاي4): نغير حکمها. ومعنی (ننیهاه) : 
نؤخرء قرأ ابن کثیر وأبو عمرو بفتح النون مع الهمزء والباقون بفتحها 


(۱) سيأتي برقم (۵۰۰۵). 
(۲) «الثقات» ۰۱۳۷/۶ 





س( س التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
وكسر السين من غير همز" » وقرأ سعد بن أبي وقاص (تنسها) يعني : 
الخطات 610 

و أرفق وأخف وأنفع ارب" یله في الخفة 
والثواب» كنسخ بيت المقدس بالكعبة. 

وقول أبي: (لا آدع شيئًا سمعته من رسول الله ة) نما ذلك أن 
يسمع شيئًا ثم يسمع غيره» ثم يقرأ تلك السورة فلا يذكر فيها ما سمع 
ويواظب على ذلك ويقول: إن الآية قد نسخت» فنطق أبي بما سمع 
ويأخذ هولاء بالنسخ» ولعله لا يخبره بالنسخ لا واحد ولا غیره ممن 
أنكر النسخ» وقالوا: إنه بلای وقد يحدث على الانسان فن من فنون 
العلم يفوق به أصحابه» أو يرزق بخير ذلك الفن من التعرف 
ما لا يرزقه غیره وان شارکه في ذلك غیره. 

فائدة : 

a او اش مه ما‎ a 
والحميدي"** واين عساکر و ره فان ده‎ 


۰ 


حال جع 3< همل 


۱۸/۲ أنظر: «الحجة للقراء السبعة»‎ )١( 

0) آنظر: «مختصر فى شواذ القراءات» ص۰۱۲ «المحتسب» .٠٠١١/١‏ 
© زيادة بقشنها السياق. 

.)518( 4۰۸/۱ «الجمع بين الصحيحين»‎ )٤( 


حل کتاب كم تَفْسِير القّرَآنٍ 


۸- [باب] كولم 


2 


«وقالوا ادا لله 1 ید اه [البقرة: ۱1] 

7- حََدَّثَنَا بو اليَمَانْء آخبرتا سُعَيْبُء عَنْ عَبْدِ الله ؛ ن أبي نين دنا 
لع بن تار عن بن عاس رضي الله عنم ن الب كي قا قال. «قال الله 
کا ابن آَم وم يَكنْ لَه لک وَشَتَمّني ي ولم کن ل لَه ذلك ا تكذييهُ 
اي : رم ني لا آقیز آن أَعِيدَهُ کما كانَء وأمّا شَنمه ياي : كَفَوْلهُ: لي 


ولد فَسبْحَاني ن ۲۳۹ ماس أو ولد [فتح: ۱۱۸/۸] 
ذکر فيه حدیث ابن عَبَّاسٍِ رضي الله عنهماء ٠‏ عن ال يكل قال : «قال 


هن : دبي ابن آم و ین له فلت وشتمتي ول يكن له دك . ام 


يبه ياي : فرَعَم آني لا 1 E‏ ده كا كان وأا شنمه إيّاى : 


2 ۰ 


وله لی ولد فُسبْحَانِي صانخه ان وا 

وهو من آفرادی وسلف فی بدء الخلق"؟. 

وأخرجه عبد الرزاق في «تفسیره» عن معمر» عن همام بن منبه» عن 
1 5 ا رضم 
ابي هريره مرفوعا مثله . 

والآية قرأها ابن عامر بلا واوء والباقون بثبوتها""» وذكر الواحدي 
أن هذه الآية نزلت فى اليهود حين قالوا: عزير ابن الله» وفى نصاری 
الملاتكة بنات ا . 


(۱) سلف برقم (۳۱۹۳) عن ۳ هريرة. 
(۲) «تفسير عبد الرزاق» ۰۱۰۰/۲ 

(۳) آنظرك «الحجة للقراء السبعة» ۰۲۰۲/۲ 
(6) «آسباب النزول» ص(4۲). 


ب(دپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الطبري: هم الذین منعوا مساجد الله أن پذکر فیها آسمه. 
وتأویل الایة: ون آظلغک إلى فوله: في عرابهاکه طوقالوا اعد 


۱( سم‎ ger 
1 ود که‎ 1 


STARN SARKI كدق‎ 


(۱) «تفسیر ابن جریر» .0٥٥٤/١‏ 


4- [باب] هَوْلَهُ: 


رصي هو م 


ر صد 
واخدوا من مفام إرهتم مص 6 [البقرة: ۱۳۵] 


#إمتابة [البتره: ۱۲۰اَیثویون : الیه : آي: یرجعون. 


انزاهیم مُصَلَى؟ وقلث: یا وسول الله يَذحُل عليك ال والّاجزء فلز آمزت مات 
الزمنین باحجاب؟ فَأنْرَلَ الله آيةَ الحجاب. قال: وَبَلَعَنِي مُعَاتبَةٌ الب ج ب 
نسائه, َدَخَلْتٌ عَلَيْهنَ قلث: إن انْتَهَيِئُنَ أو يبلن الله رَسُولَهُ ڪي خنرا مِنْكنّ. تي 
ای إخدئ نِسَائهء قالث یا غمزء ما في وسول الله ل ما َعظ نساءه حى تَعظة 
0 ور 0 سير ترا یس 5 ود و 6ح ریہ م وج 
آنت؟۱ فَأَنْرَلَ الله «عی ری إن طق أن يله ازجا حا منکن سمت الاية 
عَمَرّ. [انظر: 4۰۲- مسلم: ۲۳۹۹- فتح: ۱۸/۸] 
وقد سلف بطوله فى باب ما جاء فى القبلة من کتاب الصلان"". 
وما ذکره فى تفسیر باه هو قول مجاهد وقتادة كما ذکره عبد بن 
5 58 3 ۲( 0 (۳۲). 
حميد في «تفسيره» والطبري عن ابن عباس وغيره . وقيل ٠‏ من 
الثواب الحاصل لمن آمن فيكون المعنی : جعلت البيت إثابة أو 
(۱) سلف برقم (507). 
(۲) «تفسير الطبري» ۵۸۱/۱. وعزاه السیوطی فى «الدر» 717/١‏ إلى ابن المنذر وابن 
(۳) ورد بهامش الأصل: من قوله: وقيل: إلى بمنزلتها مخرج في الهامش» وليس في 
آخره تصحيح » فاعلمه. 





3 


ان 0© 

وآما علقمة() فهو: أبو شبل علقمة بن قيس بن عبد الله بن مالك بن 
علقمة بن سلامان - بفتح السين المهملة - بن كهيل بن بكر بن عوف بن 
النخع» التخعي؛ الكوفي عم الأسود؛ وعبد الرحمن ابني يزيد بن قيس 
خالي إبراهيم التخعي. 

سمع خلقًا من كبار الصحابة منهم: عمر وعثمان وعلي» وعنه خلق 
من كبار التابعين منهم: الشعبي والنخعي. وجلالته وإمامته وثقته مجمع 
لیا وهو كر ساب 
وستين» وقيل سنة أثنين وسبعين» روئ له الجماعة إلا مالكاء 
قاله في «الكمال» ولم یستنهالمزي. 

وأما إبراهيم فهر إمام أهل الكوفة؛ أبو عمرانه إبراهيم بن يزيد بن 
قيس بن الأسودا” بن عمرو بن رببعة بن ذهل بن سعد بن مالك بن 








که به هلما وو 
مسعود؛ وكان یه به هدیا ودلا" . مات 











0 أنظر ترجمته في: «الطيقات» لابن سعد ۰۸۲/۷ فالتاريخ الكبيرة ۷/ 0۷۷041 
«الجرح والتعديل» / ۰6۲۲۵۸8۰4 «الثقات» لابن حبان ۲۰۷/۵ 
الکمال» 4۰۱۷(۳۰۰/۲۰) «سیر أعلام لام ۵۳/6 (014. 

0 رواء ابن سعد في «الطيقات» ۰۸۱/۹ والفسوي في «المعرفة والتاريخ؛ / 08۳- 
53 

0 قال العلامة علاء الدين مغلطاي في «إكمال تهذيب الکمال» ۳۱۳/۱- ۳۱6 
إبراهيم بن يزيد بن الأسود بن عمرو بن ربيعة. كذا نسبه يعقوب بن سفيان الفسري 
في «تاريخه الكبيره» والحافظ إسحاق القراب في «تاريخه؛ وقال: يزيد ين الأسود 
أبن عمرو بن ربيعة. 

والمتجالي» ويحيئ بن معين نما ذكرء عباس» وابو العرب القيرواتي» وأبو 
زرعة النصري في كتاب «التاريخ»» راين حبان» وأبو داود» ومحمد بن سعد في 
کاب «الطبقات الكبيرة: وخليفة ابن خياط في كتابيه «الطبقات»» هریخ 
والكلبي في كتاب «الجمهرة» واجمهرة الجمهرة»» و«الجامع لأثساب العرب»: 
وأبو عبيد القاسم بن سلام» وابن دريد في كناب «الاشتقاق الكبيرةء وصاعد < 











و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


بمنزلتها . وقرأ نافع وابن عامر بفتح الخاء على الخبر» والباقون بالکسر 
عل اا 

والمقام بفتح الميم : موضع القيام» فإن ضممت كان المراد الاقامق 
وقد تستعمل كل منهما موضع الآخر كما نبه عليه ابن الجوزي. وقد 
أسلفت في الصلاة الخلاف في المقام ما هو في باب قوله: ويدوا . 


7 عسل هت جح 


.77١ أنظر: «الحجة للقراء السبعة» ؟/‎ )١( 


س لتاب يفير المُرآن سس سس سس ۳ هل 


۰ [باب] قَوّله: 
ب ج د ی ا مت سه سه 7 ماح سا 3 
واد رقم انراهتم القَواعد من يت و ِسمَعی له 
الآية [البقرة: ۱۲۷] 
القواعد : آساسه. واحدتها: قاعدة. 
قلت: وقال الکسائي: الجدر. وود من اشا 


واحدتهن قاعد. آي: بإسقاط هاء التأنیث؛ لأنها قعدت 


عن الخ 

6- حَدَثََا إشمَاعيل قال: حَدَّثَنِي مَايك» عن ابن شهاب» عَنْ سام بن عَبْدٍ 
-رَذج الب لت أَنَّ وشول الله يل قَالَ: «أَلْمْ تَرَيْ أَنَّ قَوْمِكِ بنا الكغبة 
وَاقَْصَرُوا عَنْ قَوَاعِدٍ إِبْرَاهِيمَ؟0. ففلث: یا رَسُولَ الله ألا ردا علی قواعد 
انراهیم؟ قال: لو لا حدثان قومك بالکفر». فَقَالَ عَبْدُ الله بْنُ غمر: لَيْنْ كَانَثْ 
عَائِمَةُ ممعث هذا من زشول الله بي ما أرى رَسُولَ الله يكل ترك آشتلام کین 


ا 


اللَّدَيْنَ يليان الحجرء إلا أَنَّ اليك ْ يُتَمُمْ علی قواعد [نراهیم. [انظر: ۱۲1- مسلم: 


۳۲- فتح: ۱۱۳۰/۸" 


ثم ساق حديث مالك» عن الزهري» عن سالمء عن (عبد الله و 


محمد بن أبى [بكرآ]ء عن (عبد الله بن)0؟ عم عن عائشة رضي الله 
عنها في الأقتصار على قواعد ابراهیم. 


(۱) أنظر: «تفسير الطبري» ۵۹۵/۱. 
(؟) ساقطة من الأصل. 
(۳) ساقطة من الأصل. 


TS 

سلف في الحج في باب: فضل مکة"" . 

قال الطبري: آختلف في القواعد أَحْدَّئاها أم كانت قديمة قبلهماء 
بناه آدم» أو أهبط به إلى الأرض» ثم رفع أيام الطوفان» فرفع إبراهيم 
قواعده» وقال آخرون: بل كان موضع البيت ربوة حمراء كهيئة القبة» 
فبناه إبراهيم علی آرکان آربعة في الأرض السابعة. وعن ابن عباس : 
وضع البيت على أركان الماء على أربعة أركان قبل أن تخلق الدنيا 
بألفي عام . 

ثم آختلف أهل التأويل في الذي رفع القواعد بعد إجماعهم على أن 
إبراهيم كان ممن رفعها فقال بعضهم : رفعها إبراهيم وإسماعيل جمیعا 
وقال اخرون: بل رفعها إبراهيم وكان إسماعيل يناوله الحجارة» وبناها 
من خمسة أجبل: حراء» وثبير» والطور» ولبنان» وجبل الخمر: جبل 
بالشام. وفي رواية: من جبل زيتاء وقال آخرون: بل الرافع إبراهيم 
وحده؛ وإسماعيل يومئذ طفل صغیر". 

وقوله: (مإتُمَبَلٌ 22 آي: یقولان: ربناء وهي قراءة ۳ وابن 
مسعود فيما قبل" "۰ وقيل: قائله إسماعيل وحدهء حكاه الطبري"*. 


IRN‏ >7 ل تج هل 


() سلف برقم (۱۵۸۳). 

(۲) «تفسیر الطبري» ۱/ 1۱۱-۵۹۵ 
(۳) انظر: «المحتسب» ۱۰۸/۱ 
(4:) «تفسير الطبري» ۱ ۹٩۹-۷‏ ۵. 





سے كتَابٌ تَفْسِير القَژآن 


"- [باب] قوله: 

وور 

عن ڪيٺ بن اي کٿيرء عن آي سَلَمَةَء عن آي هْرَئْرَةَ 4 قال: كَانَ آَلْ الکتاب 

یفرءون الا رن ویفشژوتها بالْعرَبيّة لأهل الاسلام. فقال زسول ال 

دلا نُصَدَقُوا أَهْلَ الکتاب ولا تُكَذّبُوهُمْ وفولوا »مک له و رده 
[البقرة: ۲۱۳۱ الآية. [۷۳۱۲, ۷۵2۲- فتح: ۱۷۰/۸] 


9۹ 1 مره 0 > 
مامت باه وم آنزل یناه لبقرة: ] 


ذکر فيه حديث أبي هريرة 4 كان أَهْلُ الکتاب يَفْرَءُونَ التّْرَاة 
ِالْعِبْرَانِيَة وَيُمَسرُونَهَا بِالْعَرَيةِ لهل الاسلام. فقال رَسُولُ الله او 
«لا نُصَدّقُوا أَمْلَ الکتاب ولا 22 وا ءامکا بل وبا رد 
وَمَآ رل إل تسم 4 [البقرة: ]١75‏ الآية. 

هو من آفراده ويأتي في الأعتصام''' والتوحید(". 

وسبب الإمساك عن ذلك كونهم حرّفوا بعضًا وكتموا بعضّاء قال 
تعالی : ولذ أَحَدَ له یکی ال ونوا لکتب> الآية [آل عمران: ۱۸۷] 
کتموا ما آنزل إليهم في محمد. وهذا الحدیث أصل في وجوب التوقف 
في کل مشکل من الأمور والمعلوم» فلا یقضی عليه بجواز ولا بطلان 
ولا بتحلیل ولا تحريم» وقد آمرنا أن نؤمن بالکتب المنزلة على 
الأنبياء» إلا أن اليهود والنصارئ حرّفوا وبدّلواء ولا نعلم ما يأتون به 
صحيح أو محرف مبدل. فوجب التوقف عن تصديق ذلك وتكذيبه. 
)١(‏ سيأتي برقم (۰)۷۳۷۲ باب: قول النبي «لا تسألوا هل الكتاب عن شيء». 


(۲) سيأتي برقم (۷۵6۲) باب: ما يجوز من تفسير التوراة وغيرها من كتب الله بالعربية 
وغيرها. 








سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وعلی هذا المعنی كان توقف السلف عن بعض ما آشکل علیهم من 
الأحكام وتعلیقهم القول فيه» كما سئل عثمان ي عن الجمع بين الا ختین 
ملك ال تقال الها اة وما وکا سكل ابر مر 
-رضي الله عنهما- عن رجل نذر أن يصوم كل يوم إثنين فوافق ذلك يوم 
عيد» فقال: أمر الله بالوفاء بالنذر ونهئ رسوله عن صيام يوم العيد”". 
فهذا مذهب من سلك طريق الورع منهم» وان كان غيرهم قد أجتهدوا 
واعتبروا معاني الأصول فرجحوا أحد المذهبين على الآخرء وإليه 
ذهب أكثر الفقهای وكأن معنی حرم ذلك أن المراد بإحدى الأثنتين 
بيان ما حرم علينا أو تفصیله والمراد بالأخری مدح المؤمنين على 
حسن الأتقياد لما آمروا به والانتهاء عما نهوا عنه من غير تفصیل 
ولا تعیین؛ ولأن إحدى الأثنتين أخص في المعنی» وهو قوله: 
0 و م ۴ سم م 4و ےم„ ١‏ ؟ عي سات مر تسم 
وان تجمعوا رک الاخکن که والأخری أعمء وهي او ما ملكت 
يسنك فقضوا بالأخص على الأعم. 


IRN‏ 2 عه نل 25 همال 


۱۷-۱۲/۲ رواه مالك فى «الموطأ» ص ۰۳۳۳ ومن طريقه الشافعی فى «المسند»‎ )١( 
۰۲۸۱/۳ والدارقطني‎ »)١5178( ۱۸۹/۷ (بترتيب السندي)» وعبد الرزاق‎ 


والبيهقي في «السنن» ۷/ ۱۱۳. 
(0) سلف برقم (۱۹۹6). 


۲- [باب] 


ر رود 


سل اسمها من | اس ما هم ن قَبَلم که الآية [البقرة 1] 


7- كرتا بو و لیم سمع راء عن أبي إِسْحَاقَء غن البَرَاءِ رضی الله عنه 
أنَّ وَسُولَ الله هة ی إِلَى نیت الفیس سئه عشر شرا -أؤ سَبِعَةَ عَشَرَ شَهْرَا- 
وَكَانَ يُْجبه أن تَكُونَ نله قبل الییت. وله صلی -آز صَلَاهَا- صَلَاةٌ القضرء 
وصلی عه قوم فخرج وجلْ من کان ی مَعهء قمر عى هل المشجدٍ وَمُمْ 
راون قال: آشهذ باه لََدْ صلیثك مع لین 46 قبل مک قتازوا کما هُمْ بل 
ابیت وَكَانَ الذي مات عَلّى القِبلةِ قبل أن حول قِبَلَ البیت رجال فتلواء ۾ نَدْرِ مَا 
ول فيهم» بل اله وما کان الله 2 لیضیع ایتک 0 أله بالكاس لوف 
ریغ [انظر: 4۰- مسلم: ۵۲۵- فتح: ۱۷۱/۸] 

ذكر فيه حديث البراء 4 أَنّ البي يك صَلَئ ی بت المَفِِْسٍ بت 
عر شهرا. الحدیث. 

سلف في الایمان في باب : الصلاة من الایمان""؟ وسلف مختصرا 
أيضًا في باب: التوجه نحو القبلة""" وکان تحویل القبلة قبل بدر ولم 
یقتل أحد قبل بدر إنما مات قبل التحویل البراء بن معرور في صفر؛ 
قبل مقدم رسول الله يل المدينة» وأبو آمامة آسعد بن زرارة مات 
ومسجد رسول الله كك يبن بعد الهجرة بستة آشهر؛ نبه عليه الدمياطي 
بخطه قبالة قوله: وکان الذي مات على القبلة قبل أن تحول قبل 
البیت رجال قتلواء والمراد بالناس فى الاية اليهود» وعند الطبري 
أهل الکتاب» وقیل : المنافقون"۳. ٠‏ 
)۱( سبق برقم (80). )۲( سبق برقم (۳۹۹). 
(۳) «تفسیر الطبري» ۲/ 8-۳ 





وریپ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


والسفهاء: جمع سفيه» والسفیه : الخفیف العقل» من قولهم : وب 
سفيه إذا كان خفیف النسج» وقال المژرج: السفیه: البهات الکذاب 
المتعمد خلاف ما يعلم, وقال قطرب : هو الجهول الظلوم» وقال 
المفسرون: ومعنی سيول قال: جعل المستقبل موضع الماضي 
يوليهم ومَتَی»: بين واضح أي: حيث آمر أن يصلي فهو طریق 
مستقيم» وأسلفنا هناك أن القبلة حولت في العصرء وقيل: الظهرء 
وقيل : في الصبح » ذكره الداودي وهو غريب» نعم بلغ أهل قباء وهم 
في الصبح . 


IRN‏ همست تعمل 


- کتاب تَمْسِير القُآن 


۲- [باب] قؤله 
وَكَدِكَ جعلتکه امه وَسَطا إِنَحَكُووا نهداء عَلَ الاس 
الآية [البقرة: 1:۳] 


۷-- حََدَّثَنَا پُوسف بن رَاشِدِء حَدَثَنَا جَرِيرٌ وَأَبُو أَسَامَةَ -واللفظ لحري ر- عن 


الأغمش» » عَنْ أبي صَالِحَء وال أنه َسَامَةَء حَدَكَنَا بُو فن 1 عَنْ أبي سَعِيد الخذري 


سر س 0 o‏ 


قال : قال رشو الله كله : ین 2 نوخ يوم القیامة فتول: ات سیک 
را فقول : هَل بَلَفْتَ؟ يمول نَم یال لام لمکم ؟ یو 


کات من كذ تذیر . ول 6 و IO‏ کک 
َد بلغ» وک اسول یک شهدا [البقرة: ۱:۳] فذلك قوله جل ذکره 
رن جملتگ امه وَسَطا کو شهداء ڪل الاس ویک ارول ڪي 


۳ 


ی [البقرة: ۱5۳] والوسط: العدل. [انظر: ۳۳۲۹- فتح: ۸/ ۰۱۷۱ 

كرا حديث أبي سعيد الخدري كد قال : قال روسل 
0 نوج يوم م القَیامة ول لبيك وَسَعْدَيْك يَا رَبّ . فقو 
بَلْغْتَ رل .تال ی مَل بَلْفَكُمْ؟ یو يقُونُونَ : ما ان 


و ري اعم رو م of So‏ 


ير . ت ا یفول: E Ey‏ نه فد 


بل شرل لیگ ہیا [البقرة: 16۳] قَذَلِكَ قَوْلَهُ وك : 
E‏ مر امه وسكا" اوو شبداء عل الاس رة الرسرل 


یک کهیدا> [البقرة: ]١57‏ رال العدل. 

وفيه : أن الله تعالی يقيم الحجة يوم القيامة» ومنه: يَم تن ڪل 
ی ندل عن تنیباک [النحل: ۱۱۱] وسژاله تعالی نوخا عن البلاغ وهو 
اعلم من باب التنبيه على أمته كما قال لعیسیل : نت فلت لاس دون 


مر و 7 


وم لین من دون الله که [الماندة : 1١‏ وذکر في حديث آخر تمام الحدیث . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال: «یقول قوم نوح: كيف تشهدون علینا ونحن آول الامم؟ 
فتقولون: نشهد أن الله بعث إلينا رسولا» وأنزل علینا كتابًا وکان فیما 
آنزل علینا خبرکم» . 

وقوله: (والوسط : العدل) أي؛ لأن آحمد الاشیاء آوسطها 
ومنه : قل سم که [القلم : ۲۸] أي : خیارهم . 

وقال ابن جریر: الوسط : العدل والخیار وأنا آری أنه في هذا 
الموضع بمعنی الجزء الذي هو بين الطرفین» مثل وسط الدار وآری أن 
الله تعالی إنما وصفهم بذلك لتوسطهم في الدین» فلا هم آهل غلو فيه 
کالتصاری ولا هم أهل تقصیر فيه کالیهود. 


ZEXO 22-5 2 


(۱) «تفسير الطبري» ۲/ ۹-۷. 








کرش بابح 


۶- [باب] قله تعالی: 


چا وج خرس هرت 


وما جعلتا القبلة ی کت عا که الآية [لبقرة: ]٤١‏ 

ابن عُمَرَ رضي الله عنهما بنا الاس يُصَلُونَ لح في منجد قبام إِذْ جاء جاء فَقَالَ 
رل الله عَلَى التبی يل فزآئا أن يَْتَقبلَ الكغبةء قاستفبلوها. فَتَوَجَهُوا إِلَى الكغبة. 
[انظر: 407- مسلم: 7- فتح: ۱۷۳/۸] 

ذکر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما : ی لاس عدر الب 
في مسجد قُباءِ إِْ جَاءَ جاء تال : قد أنزلٍ عَلَى ال يل قرآن أن يَسْتَقلَ 
الكَعْبَةٌ فَاسْتَفْبِلُوهَا . كَتَوَجَهُوا ی الكعْبَة . 

هذا الحديث سلف في الصلاةء والآية جواب لقولهم: ما ولم 
عن لبم أن كوا عَليََ4 والمعنی: أن قريشًا كانت تألف الكعبة» فأراد 
الله أن يمتحنهم بغير ما ألفوه؛ ليظهر من يتبع الرسول ممن لا يتبعه» 
والمعنی: إلا ليعلم ذلك علم مشاهدة وأن من أنكر علمه كفرء 
وقوله: ورلن كانت لک قال ابن عباس: يعني : تحويل القبلة"'"» 
فالتقدیر : بولق" کان التحویل لکبيرة. 


ILE هی‎ MENS 


(۱) رواه الطبري ۰۱۸/۲ وابن آبي حاتم في «تفسیره» ۰۲6۱/۱ 
(۲) کررت فى الأصل. 


)تحت وو داش کت 


النخع» النخعي» الوفي: التايعيء التُجمّع عَلّى إمامته وجلالته 


وصلاحه. دخل عَلَئ عائشة ولم يثبت لَهُ منها سماع» وهو ابن آخت 
الأسودة وعبد الرحمن اني يريد بن قیس» آمه: مليكة بنت یزید 
ابن قیس. 





سمع علقمة وخاليه» وخلاتق من كبار التابعين» وعنه جماعات من 
التابعين منهم: السيعي والاعمش والحکم وآخرون. ال الشعي: ما ترك 
أحدًا أعلم منه أو أفقه منه ولا الحسن ولا ابن سيرين» وقال الاعمش: 








كان صيرفي الحديث» وان امن عند اه كان مفتي آهل الكوفة 





صالکا ثقة. مات سنة خمس أو 
من الحجاج؛ وقيل: عن 


0 


هو والشعبي في زمنهماء وكان رج 
ست وتسعين» عن تسع وآربعین؛ 
ست وأربعين» وقيل: عن تسع» وقيل: ثمان وخمسين' 

وأما سليمان“' الراوي عن إبراهيم فهو: الإمام الجلیل» أبو محمد 
سليمان بن مهران؛ الأسدي الكاهلي الكوفي التابعي» الأعمش مول 





اللغوي. والبرقي في «تاريخه الكبيرة» وابن أبي خيثمة في «تاريخه الكبيرة» 
راالاوسط»» وفیرهم من المؤرخين والنسايين؛ وفي كتاب «الأمالي» للسمعاني 
إبراهيم بن يزيد بن عمرو بن ربيعة» وكذا ذكره البخاري في «تاريخه الكبير»» وابن 
حبان» وأبو حاتم الرزاي» وأبو نصر الكلاباذي» والباجي. 
والذي قاله المزي: إبراهيم بن يزيد بن قبس بن الأسود لم ار ما ال اه 
)١(‏ رواء الفسري في «المعرفة والتاريخ» 0۷/۲ 
9 ۸۱( 
۱ آنظر ترجمته في: «الطبقات» لابن سعد ۰۳۷۰/۹ «الجرح والتعديل؟ /٩‏ 
۳۸ اتهذيب الكمال؛ ۲۳۴/۲ (136): «الكاشف؟ / 11717۷ 
(4) آنظر ترجمته في: «لطبقات؛ ابن سعد ۰۳۸۲/۹ «التاريخ الكبيرة ۳۷/۸ 
۰۱۸۸0 «الثقات» للسجلي ۸۳۲/۱ (1/)» «تهذيب الكماله ۷۱/۱۲ 
(۰۲۵۷۰ سیر أعلام لاه 595/5 (۱۱۰. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- [باب] قوّله. ۳ 


+ ملا 


در تع تَعَلْب وجهك فى السَماء 4 [البقرة: 160] 
4 - - حَدَثَنا علي ن عبد اه دنا م مُعْتَمِرُ عَنْ آبیه» غن انس د قَالَ: 1 
يَبْقَّ من صلی تین غنري. [فتح: ۱۷۳/۸] 


ذكر فيه عن آنس #: قال: مق ين صلی القن يري 

الذي صلوا الان وی الأولون وهم السابقون» وقاله 
أنس في آخر عمره فانه عَمّر كما سلف» وقد عدد ابن منده آخر من 
مات بالأمصارء وآخر من مات مطلقا أبو الطفیل عامر بن واثلة» قال 
البراء: كان النبي ولا يحب أن یتوجه نحو الکعبة فأنزل الله هذه 
الآية”" . 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : ينبغي أن يقول: هم المهاجرون الأولون وأن يقول: من 
الأنصارء وكل من أسلم قبل تحويل القبلت والتحويل تقدم بعد كم من المقدم» 
والأصح من أقوال نحو عشرة أنه بعد مضي ستة عشر شهرًا كما هو في مسلمء 
وأنس من الأنصار بالاتفاق وليس من .. المهاجرين» والكلام في الأصل سقط منه 
شيء والا فلا يستقيم علی هذا لوجود (...) في الأصل. والله أعلم. 

0) سلف برقم (۳۹۹). 





حك کتاب تَفْسِير القَرآن 


۳- [باب] قوله: 
نت + قرو ود ۱ - أ SUF‏ 
وین تبت لد ع أونوأ ألككب کل ءاي ما ل مک که 
الّی: د امین که [البقرة: 150] 
- حلکنا خن لڍ لگنا ليما حَدَكنِي عبد الله بل دیناره ن 
ابق مر رضي اله عنهما تما لاس في البح بقباء جَاءَهُمْ ل قَقَالَ : إن ول 


الله لد قد قذ أَنْزِلَ عليه یله قزآنْ. وأ اَن یستقیل الکفبَة. ل فاستفبلوها . وکا 


وجه الاس ای الشَّمه فَاسْتَدَارُوا يوْجُوهِهمْ إِلَى الكَفبَةِ. [انظر: 4۰۳- مسلم: 011- 
فتح: ۱۷8/۸] ۱ 


ذکر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما المذکور في الباب قبله . 


SENI IKI 22-5 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- [باب] قوله: 
لب هم کب یعرف كما یعرهون نا که 
الآية [البقرة: 117] 

۱ حَدَثَنَا یی ٿن قََعَةَء دنا مايك, عن عبد الله بن دِيَارء عن ابن عُمَرَ 
ال ی الم بقبام في صَلَاةٍ الصنِح إذ جاعغم آت فقال إن لبي 44# قذ أنزل عَلَيه 
اللَيْلَهَ قران, وَقَدْ أمر آن يَسْتَقْبلَ الكَغبَة فاستقبلوها. وَكائث وَجُوهْهُمْ إِلَى السام 
فاشتَدّاژوا ۳ الکفبَة. [انظر: ۳- مسلم: 7- فتح: ۱۷2/۸] 

ذکر فيه حديث ابن عمر آیضا. 

قال قتادة والضحاك: أي: يعرفون أن القبلة هي الكعبة» أي: قبلة 
الأنبياء كمعرفتهم أبناءهم. ° 

وقال الواحدي: نزلت في مؤمني أهل الكتاب؛ عبد الله بن سلام 
وأصحابه كانوا يعرفون رسول الله ية وصفته في كتابهم كما يعرف 
ولده إذا رآه» قال ابن سلام: لأنا كنت أشد معرفة برسول الله يا 
مني بابني» فقال له عمر: وكيف ذاك؟ قال: لأني أشهد أن محمدًا 
رسول ال حقّا یقینا وآنا لا آشهد بذلك لابني؛ لانني لا آدري 
ما أحدثت النسای فقال له عمر: وفقك الله" . 

وقال الزمخشري: آي : یعرفون الرسول بخلته فلا يشتبه علیهم كما 
لا يشتبه آبناژهم علیهم» وأضمر الرسول ولم يتقدم ذکره؛ لأن الکلام 
نزل عليه» وفي هذا الاضمار تفخیم وآنه لشهرته معلوم بغیر اعلام» 
وقيل: الضمیر للعلم أو القرآن أو لتحویل القبلة. 

(۱) رواه الطبري في تفسیره ۰۲۵/۲ وابن ن آبي حاتم 55/۱ 
(۲) «أسباب النزول» ص(8۷). 


2 5 كا ب 4 2 عمس وعد 3 3 1 5 ۳4 

وقوله : )3 بعرفون آبناءهم 4) يشهد للاول» وخص الابناء؛ لانهم 
آعرف وأ اص اناو 

وفي «تفسیر مقاتل» قال حيي بن آخطب وکعب بن الاشرف 
الله 25: لم تطوفون بالكعبة» حجارة مثبتة؟ فقال اكك: «اٍنکم 
لتعلمون أن الطواف بالبیت حق وآنه هو القبلة مکتوب فى التوراة 
والانجیل» فنزلت . 

وقوله : ( الَمَنتنَه) أي : الشاکین. حذر الله نبیه أن يأخذ بقلبه 
شيئًا من قولهم. 


95 جك 227 مكل تحص 


۰۱۸۷/۱ «الکشاف»‎ )١( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- [باب] قو له : 


و ر هو ما که إلى جک [البقرة: 16۸] 

5- کدنا محمد بن النّىء حَدَثََا ىء عَنْ سُفْيَانَه حَدَثَنِي بو (نکاق؛ 
قال + مق ورام ل + صَلَّيِنَا مع الب بل : خو بَيْتِ القیس سِنَّةَ عشر -أؤ 
سَبْعَةَ عَشَرَ- شَهْرَاء َم صرفه نَحْوَ القبلة. [انظر: ۶۰- مسلم: ۵۲۵- فتح: ۱۷۶/۸] 

ذكر فيه حديث البراء: صلیث مَعَ ال يك خو بَيْتِ المَقْدِسٍِ مه 
ع3 تاو شسیعه قرت شور ثم ره تخر الكعبة. 

ل 


RNIN هت‎ 


سم 


(۱) سلف برقم (46۸7 باب قوله تعالی: سيول التُمَهَاء ین الّاسک». 





2ج کتاب تَفْسِير القَرَآن 


8- [باب] قوله: 
ین َنثُ َر ول وک قلر نید ای 
الآية [البقرة: 14٩‏ 
شطره: تلماه 
۳-- کدنا ل ی ای ام 
E‏ | ال ون اليل رن مر أَنْ سس لت تیوه 
وَاسْتَدَارُوا کته فَتَوَكَهُوا الی الكغبّة وَكَانَ وَجَْهُ الئّاس إلى الشّأُم. [انظر: *40- 
مسلم: 0171- فتح: ۳۱۵/۸ 
ذكر فيه حديث ابن عمر السالف أيضّاء وشطره: فصده ونحوه. 


5 يت سق تو عل 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- [باب] قوله: 
عنم کہ دولا ویر کم کنو قلا »> 
الآية [البقرة: ۲۵۰ 
4- حدَننا قَََِةٌ بْنُ سَعِيدِء عَنْ مَالِكِء عن عَبْدٍ الله بن دیتاره عن ابن عُمَرَ 
قال بَيِتَمَا اس في صلاة انح بقباء إِذْ جَاءَهُمْ آتٍ فَقَالَ ان سول الله ية قَذ 


نْزِلَ علیه الله وقذ آمر أن یستقبل الكغبةء فاشتفبلوها. وکائث وُجُوهْهُمْ ای 
الشَأمء فَاسْتَدَارُوا إلى القبلة. [انظر: 4۰۳- مسلم: ۵۲1- فتح: ۰]۱۷۵/۸ 

ذکر فيه حديث ابن عمر -رضي الله عنهما . 

قال مجاهد: هم مشرکو العرب وقولهم: راجعت قبلتنا""* وقد 
آجیبوا عن هذا بقوله : ف نم المشرق والمَترب». 

وقيل : المعنى : ثلا یقولوا لكم قد آمرتم باستقبال الکعبة ولستم 
ترونها. فلما قال : #وحیّت ت ما کشم ول جوک مَطرةٌ» زال هلذاء وقيل : 
هو یتعلق بما قبله» وزعم أبو عبيدة أن (إلا) هنا بمعنی الواو"" و 
خطأ عند حذاق النحاة "* والقول أنه آستثناء أبين» أي: لکن الذین 
ظلموا منهم. فانهم یحجون. 

قال الداودي: آمر الناس أن یستقبلوا المسجد الحرام» وصلی الفلا 
إلى الکعبة وهو داخل المسجد فمن في مكة خارجه یستقبل المسجد» 
ومن كان خارجها فالحرم» وهو كله مسجدء وقال بعض الناس: إن من 


( رواه الطبري ۳۲ ۱-۵ ۲. 
(۲) «مجاز القرآن» ۰1۰/۱ 
(۳) منهم الفراء كما في «معانیه» ۰۸۹/۱ وابن جریر في «تفسیره» ۳۷/۲. 


س ماب تیر الفژان 
بَعْدَ عن مكة یستقبل ما یحاذیها إلى جهة المشرق أو المغرب. وکأنه یری 
أن لو خط من البیت خا إلى جهة المشرق أو خطظًا إلى جهة المغرب» 
ثم یستقبل کل من وراء الخط من أي الجهتین كان ذلك الخط وهو 
معنی قول مالك وروي نحوه عن عمر وإليه ذهب النووي كما 
سلف في بابه» واحتج بقوله ال: «لا یستقبل آحدکم القبلة بغائط 
أو بول ولا تستدبروها ولکن شرقوا أو غربوا» وقال: فدل أن الصلاة 
لا تکون إلى شرق أو غرب» قال: فصلاة آهل الجهات التي تقارب 
مكة من کل جهة تدل على خلاف هذا القول. 


وهی تمق ورس 


اس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ [باب] قَوّله 
إن لصا ولو من سار له الآية [البقرة. ۱0۸ 

شعاثفر : علامات» واحدتها : شعيرة.. وفال این عباس : 

الصَّفْوَانُ الحَجَرٌ. وَيُقَالُ الحِجَارَةٌ [الْمُلْسُ] التي لا نب 

شَيكَاء وَالْوَاحِدَةُ: صَفْوَاَةٌ بِمَعْنَى الصَّمَاء وَالصَّمًا للْجَِيع . 

0- حَدَّثَنًا عَبد الله بْنُ يُوسْفَء یرت مَالِكُ» عَنْ شام بن عُرْوَةَ» عن أبيه 
أنه قال : قلثْ لِعَائسَةَ زفج لب 5 عد وَأَنَا يَوْمَيْذْ حَدِيتٌ السْنّ: رات قَوْلَ الله تَبَارَكَ 
وتالی ۰ أشنا زوین مار ل من حَجَ نت أو مر قلا جتاح َيه آن 
00 يهما» [البقرة: ۱۵۸] قَمَا وق عَلى آخد فيا أن لا يلوف بهما. فَقَالتْ 
ائ گلا و كانت کما تقول کائث فلا جتاح عليه أن لا وت يهماء » نماث 
هزه الاي ف الأنُصَارِ كَانُوا یهلون مناه وکانت متام خدو قَدَيْدِء وَكَانُوا يَتَحَدَجُونَ أن 
يَطوقوا بَيْنَ الصَفَا والروة, فَلَمًا جاء الاسلام سَأَلُوا رَسُولٌ الله کل كن لك فَأَنْرَلَ 5 
إن ألصَمًا والمروة من سار اه قمن حَجَّ عم ات آو عم فلا جاح َيِه ڪيه أن 
علوت بهما» [ البقرة: ۸ [انظر: -1١15*‏ مسلم: ۱۳۷۷- فتح: ۰۱۷۵/۸ 

7- رتنا خمد بن پوشت. حَدَثََا سُفْيَانٌ: عَنْ عاصم بن سُلَيْمَانَ قال: 
سَألْتُ نس بْنَ مالك ذه عن الصا والزوة. فقال+ کا ترق انما من آثر الجاهليّة» 
قلمّا كَانَ الإشلام TT‏ » فَأَنْرَلَ تعالی: إن الصا والمروة # ك قۈلە : 
هن طوف بهما4 [البقرة: ۱۵۸]. 

ثم ساق حدیث مشام عن أبيه: قُلْتُ لِعَائْسَةَ رضي الله عنها 1 
نوميل حذيث السنٌ: أرأيت قول ال تَبَارَك وتعالی: 3 اس 
وه الحدیث. سلف في الحج وکذا حدیث آنس الذي بعده 
وزعم بعضهم فيما حکاه ابن العلاء ف في «أحکامه» ووهاه» نسخ هله 


سه ڪتابُ تَمْسِير القّدآن راا 


الآية بقوله : إو عبت عن مَل برهم که [البقرة: ۱۳۰] أي : إن قوله: 
لقلا جتاح عد إِذْن من الله واباحت وتخییر في الفعل والترك. 

وقوله: ومن بر عن یل نرم » عزم وجزم وأمر باتباع ملته 
في جميع مناسك الحج وهذا منها. 

ومعنئ شعائر: ما ذكره من أعلام الله التي تدل على طاعته» وهي 
ما كان من موقف أو سعي أو ذبح. وشعيرة بمعنی مشعرة"" والصفا 
مقصور: مكان مرتفع عند باب المسجد الحرام» وهو أنف من جبل 
أبي قبيس» وهو الآن درج فوقه أزج کایوان""" كان عليه صنم على 
صورة رجل يقال له: إساف بن عمرو» وعلی المروة صنم على صورة 
أمرأة تدعی نائلة -وعكس مقاتل- بنت ذئب» ويقال: بنت سهيل» 
زعموا أنهما زنيا في الكعبة فمسخا فوضعا على الصفا والمروة 
للاعتبار» فلما طالت المدة عبدا. 

وقال عياض : حولهما فصي فجعل أحدهما ملاصق الكعبة والآخر 
بزمزم» وقيل: جعلهما بزمزم ونحر عندهاء فلما فتح رسول الله وه مكة 
کت هیا 

وفي «فضائل مکة» لرزین : لما زنیا لم یمهلهما الله أن یفجرا فیها 
فمسخهما فأخرجهما إلى الصفا والمروة» فلما كان عمرو بن لحي 
نقلهما إلى الکعبة ونصبهما على زمزم فطاف الناس بالکعبة وبهما"". 

والصفا واحد. والمثنی صفوان» والجمع أصفاء . 
(۱) آنظر: «جمال القراء» ص ۲۹۵. 


(۲) آنظر : «تهذیب الأسماء واللغات» ۱۸۱/۳ 
(۳) «إكمال المعلم» ۳۵۳/6 





مس تب زان سس( 
بني کاهل» وکامل هو ابن أسد بن خزيمة؛ رأئ أنسّاء قیل: وأبا 

,0 
یکرت 

وروی عن (ابن)”" آبي أوفئ (و! 
منهما)" . 

سمع خلقًا من کبار التابعين» وعنه خلق منهم فمن بعدعم» وعو 
ثقة جلیل إمام بالإجماع وورعه كذلك. 

قَالَ يحيى القطان: كان من النساكء وعلامة الإسلام©». 

وقال عيسئ بن يونس: لم نر نحن ولا القرن الذي قبلنا مثله» وما 
رأيت الأغنياء والسلاطين عند أحد أحقر منهم عند الأعمش (مع)**' 
وحاجته۳» وقال وکیع: مكث الاعمش قريبًا من سبعين سنة لم 
التكبيرة الأول" يعني : في صلاةالجماعةه وعن زهير: كان حليمًا 


في غضيه0»» وعن شعبة: أله كان لا ذكر عمش 


سما وراد 











(1) عزا ها القول المزي في «تهذيب الکمال» ۸8/۱۲ لأبي الحسين ابن المتادي. 
قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» ۱۱۱/۲: وثول ابن المنادي الذي سلف: أن 
الاعمش أخذ بركاب أبي بكرة الثقفي غلط فاحش؛ لان الاعمش ولد ما سنة. 

أو سنة تسع وخمسین على الگلف في فلك وأبر 

ن وخمسين: فکیف يتا أن یخی بركاب من مات قيل موه بعشر 
سنین أو نحوها؟ وكأنه كان - وا اعلم- اخذ برکاب ابن أبي بكرة. این 
وثبت الباقي» وإني لأتعجب من المؤلف مع حفظه ونقده كيف خفي عليه هلا اه 

5 ساقط من (ج). 

( من (ف) 

(4) رواء الخطيب في «تاریخ بغداد؛ ۸/٩‏ 

(ه) في الأصول: (عند)» والمغبت هو الصواب. 

0 رواء بو نیم في «الحلية» 41/9- ۰8۸ والخطيب في «تاريخ بدا .۸/٩‏ 

0 المصدران یقن 

00 أررده البخاري في «التاريخ الكير» ۳۸/۸ 018450 












سل ٠۲‏ مسح التوضيح شرح الجامع الصحيح س 
وقوله : (الحجارة الملس التي لا تنبت شيئًا) يعني أن الأخر التي 
يكون فيها طرف يأخذ التراب تنبت» وكذلك التي يكون فيها الشقوق. 
وقوله: (والواحدة صفوانة) يريد واحدة صفوان وأما واحدة 
الصفاء فصفاة. قاله ابن التين . 
والمروة: الحصاة الصغيرة قليلها مروات وکثیرها مرو مثل تمرة 
وتمرات وتمرء فقال الكفار: إنه حرج عليه أن يطوف بهما فأنزل الله 
الاية. 


#وبرت آلنّاس من سهد من دون ام و آنداداکه [البقرة: 114] 

ا 

۷-- حََدَّثَنَا نداد عن أي ره عن الأغمشء عَنْ شقیق, عَنْ عَبّد الله قال: 
َال لب یه كَلِمَةَ وقلث آخری قَالَ الب يي «مَنْ مات وَهْوَ يَدْعُو مِنْ دون 
الله ند ۳ النّارَه. وَقلث أنَاء مَنْ مات وَهْوَ لا يَرْعُو لله نذا دحل ان [انظر: 
۸- مسلم: -٩۲‏ فتح: ۱۷۱/۸] 

ثم ساق حديث عبد الله غه فد : قال الب يكيل كَلِمَةَوَقُلْتُ أخر 
«مَنْ مَاتَ وهو يعو من دون الله ند دحل النَّارَا . فلت أنا 0 
وَهْوَ لا يَدْعُو لله نذا دحل الجَنَه 

وقد سلف في أول الجنائز بمعناه ويأتي في النذور”''. وأخرجه 
e 27‏ 

0 فسره في قوله: أندادًا. هو قول أبي عبيدة” "2 وقال قتادة 

: الند: ا وما ذكره عبد الله يؤيده قوله ع : (یخرج من 

01 من في قلبه مثقال ذرة من إيمان)»”” 


ORNS ENS‏ و هی 


(۱۷) سلف برقم (۰)۱۲۳۸ وسيأتي برقم (10۸۳). 

)۲( مسلم ۰4۲ والنسائي في «الكبرئ» 5/ 595 (۱۱۰۱۱). 

(۳) «مجاز القرآن» ۳۶/۱. 

(4) أنظر: «تفسیر الطبري» ۱۹۹-۹۸/۱. 

(0) سلف برقم (۲۲) کتاب: الایمان باب: تفاضل آهل الایمان» ورواه مسلم 
(۱۸۶). 


س و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲۳- [باب] قوله: 
می ی الوا کیب عیکم لماش ف ال » 
إلى هَوْلِه: معَدَابٌ لیر که [البقرة: ۱۷۸] 


عى [البقرة: ۱۷۸]: ترك . 

۸- حَدَقنَا امَيدِيٌء نقتا شفیان, حَدَكنَا عفرو قَالَ: سمفث بجَاهدًاء 
قال: سمغث ت ابن عباس رضي الله عنهما تقول : : كَانَّ في بني إِسْرَائيل اقضامن: ق 
تکنْ فیهم ال ققال اله تعالی لهنذه الأ : کیب علیہ لْقِصَاصُ فى لقنن 1 
بأل لد المد ولق بالق من ع کر ین أيه که که [اليقرة: ۱۷۸ فَالْعفُوُ: 
أنْ قبل الذي في العَمْدٍ «مَائْبَاء بِالْمعرُوفٍ 5 ل باخ خسن 46 [البقرة: ۱۷۸] تي 
بالتزوق قلزني باخمانء و عبت تن اتناك ا 
علی مَنْ كَانَ قبلک. . من اعد بعد دَلِكَ هَلَمُ عَدَابُ أَلِيِمٌ» [البقرة: ۱۷۸] قتّل 
بَعْدَ قبُول لذية. [- فتح: ۱۷1⁄۸] 

4 حََدَثَنَا تَحَمّدُ بن عبد الله الأنَصَارِيء حَدَثَنَا ُمَيِدٌء أَنَّ آَنَسَا عن 


لت اة قال : : كاب الله القِصّاصٌ». [انظر: ۲۷۰۳- مسلم: ۱1۷۵- فتح: ۱۷۷/۸] 


SS E ES‏ گان في َي 
اشرائیل القصاص. وَل تَکنْ فيهم م الدّيَةٌء قَقَالَ الله الى لهل الم 
ویب كمه القصاش ف القن كله بال والمبد بابد وق بالق هنن 
عق م من لد مى ابام انموي [البقرة: ۲۱۷۸ فَالْعَفُوُ: أن يَقْبَلَ 
الذي في العَمْدٍ تن پالمعرو ودا یه باحس ینب بِالْمَعْرُوفٍ 
يودي بِإِحْسَانِء «دَلِكَ َيف ین ریک ره [البقرة: ۱۷۸] مما کیب 
لی مَنْ اد لحم . ومعنی من عى لین آخه تیَءُکه: قبول الدية 
من العمد. وقيل: هو فيمن قتل وله انه فعفا أحدهما فللآخر أن 


سسستد جتاب تَفْسِير القّدآن 


يأخذ مقدار حصته من الدية. 


وفیه تصریح بالنسخ المستفاد من الآية» وهو نسخ حکم بحکم القتل 
في بني إسرائيل إلى تخبیر من له الدم. 

وقوله : (فالعفو أن یقبل الدیة) دال على أن التخيير عنده للأولياء 
لا للقاتل» وقد روي غيره» وهي مسألة خلاف لأهل العلم: هل 
الواجب القودء والدية بدل عنه عند سقوطه أو أحد الأمرين لا بعینه؟ 
وهما قولان للشافعي. أصحهما أولهما. هو خلاف أيضًا هل التخيير 
للولي أو للقاتل؟ والمشهور عنه الأول" . 

وفي «تفسير مقاتل» أن حكم أهل الإنجيل العفو ولا قصاص 
ولا دية. وتقتل الجماعة بالواحد» خلافا لداود" . وحكي عن [ابن]”" 
الزبیر وجابر والزهري*. وروی جويبر عن الضحاك: قال رسول الله 
يك : «لا يقتل أثنان بواحد»“ وهذا كما تری: ضعيف منقطع . 


.۲۳۹ /۹ أنظر: «روضة الطالبين»‎ )١( 

(۲) آنظر: «الاستذكار» ۲۳۵-۲۳/۲۵. 

(۳) ساقطة من الأصولء والمثبت من «الاستذکار» ۰۲۳۵/۲۵ «مصنف عبد الرزاق» 
2۹/۹ 

(8) روئ آثري ابن الزبير والزهري عبد الرزاق في «مصنفه» ۷۹/۹ (۱۸۰۸۳- ۱۸۱۸۵). 

() لم آقف عليه من هذا الطريق» لکن روی ابن آبي شيبة 406/0 (۹ 6۲۷۹۲ 
والطبري في «تفسیره» ۰۷۱/۸ والبيهقي ۲۵/۸ عن سعید بن جبير في قوله تعالی : 
طقلا شرف ف لتر [الاسراء: ۳۳]. قال: أن یقتل أثنين بواحد. 
وروی البیهقی أيضًا ۲۵/۸ عن ابن عباس فى هذه الآية قال : لا یقتل أثنين بواحد. 
وقد رها ود معاء ف طلق بن خت والضحاك» وقتادة كما عند الطبري 
فى «تفسيره» ۷۷-۷/۸. قالوا فى قوله تعالی : فلا مرف ق اَنَل [الإسراء: 
۳ قالوا : لا تقتل غير قاتله. وقد ذکر هذا القول الشافعی كما في «السنن» للبيهقي 
۸ ثم قال: وهذا يشبه ما قیل. ۱ 


دس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي «رءوس المسائل» للقرافي احدی الروایتین : إذا فتلت الجماعة 
رجلا یقتل واحد منهم ویجب على الباقین الدیة» وهو مذهبنا إذا قتل 
بعضهم أخذ حصة الباقين من الدية وتوزع على عدد رء‌وسهم"". 

قال الفراء : الآية نزلت في حیین من العرب كان لأحدهما طول على 
الآخر في الكثرة والشرف؛ فكانوا يتزوجون نساءهم بغير مهر؛ فقتل 
الأوضع من الحیین من الشريف قتلى» فأقسم الشريف ليقتلن الذكر 
بالأنثئ» والحر بالعبد» وأن یضاعفوا الجراحات؛ فأنزل الله هذا 
علی نبيهء ثم نسخت ب افش يالتّقين8”". وحكاه النحاس عن 
اا 

وعنه: كان الرجل لا يقتل بالمرأة» ولكن يقتل الرجل بالرجل 
والمرأة بالمرأة؛ فنزلت: أن النّفس بالتفس»”" . 

وقال السدي: نزلت في فريقين وقعت بينهما قتلی فأمر رسول الله 
كه أن يقاد بينهما؛ ديات النساء بديات الرجال وديات الرجال 
بدیات ال 


( في کون هذا القول مذهبًا للشافعية نظر؛ قال النووي في «الروضة» ٠١۹ /٩‏ : إذا 
فتلت الجماعة واحدًا قتلوا بده وأثبت ابن الوکیل قولا: زن الجماعة لا یقتلون 
بالواحد» ونقل الماسرجسی عن القفال قولا قديمًا أن الولی یقتل واحدّا من 
الجماعة أيهم شاءء وا ال شوم من الدين ولا يقتل الجمیع» وهذان 
القولان شاذان واهيان والمشهور قتل الجماعة بالواحد. اه. 

(؟) «معانى القرآن» للفراء .٠١۹-۱۰۸/۱‏ 

)۳( وا ار 13. 

() كذا وقع بالأصل قول السدي» وفي «تفسير الطبري» ۱۰۹/۲: فأصلح بينهم النبي 
كك على أن يؤدي الحر دية الحر» والعبد دية العبد» والانثی دية الانلی» فقاضهم 
جیهم من يعدن 


سم تاب تَمْسِير القُذآن سس( 


وقال علي والحسن : إنه على التراجع» إذا قتل رجل أمرأة كان 
أولياء المرأة بالخيار بين قتله وأداء نصف الدية» وفي عكسه بالخيار 
بين قتلها وأخذ نصف الدية أو الدية كاملة. وإذا قتل رجل عبدًا؛ فإن 
شاء سيده قتله وأخذ بقية الدية بعد ثمن العبد» وفي عكسه : إن شاءوا 


تارتوت اهدو بقن اندي وان شادوا الوا یه ۳ 


وقيل: إن الآية معمول بها يقتل الحر بالحر والعبد بالعبد والأنثى 
بالأنث» ويقتل الرجل بالمرأة» وعکسه والحر بالعبد وعكسه. لقوله 
تعالی : ون فل مظلوما فَقَدَ جَمَلْنَا لوَلِيَو سْلْطننًا4. ولقول رسوله عليه 
أفضل الصلاة والسلام: «المومنون تتكافاً دماژهم» وهو قول 

الکوفیین فى العبد خاصة الا عبد نفسه خلافا للنخعی فيه“ 
وعند آبی داود عن ابن عباس رضی الله عنهما كانت النضیر آشرف 

من قريظة. فکان إذا قتل رجل من قريظة رجلا من النضیر فتل به» واذا 

ار ري وی و هنیس از 

[€۲ as 29 ۳ اا‎ 

.٠١۹/۲ السابق‎ )١( 

)۲( رواه ابو داود (۲۷۵۱) وابن ماجه )۲۹۸٥(‏ وأحمد ۲۱۵/۲ وعبد الرزاق 577/6 
وابن الجارود في «منتقاه» ۱ (۷۷۱) كلهم عن عمرو بن شعیب عن آبیه عن 
حده » وصححه الالباني في «صحیح ابن ماجه» وله شاهد عن علي رواه النسائي 
۸ وأحمد ۱۱۹/۱ والحاکم ۱۵۳/۲ والدارقطني ۰۹۸/۳ 

(۲) أنظر: «الجامع لأحكام القرآن» ۲/ ۰۲۲۸-۲۲۷ ۲۳۰. 

(4) آبو داود .)٤٤۹٤(‏ 


و( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


فائدة : 

أصل القصاص الممائلة والمساواة. 

قوله : (ممَنٍ اد بَعْدَ لک هی عَدَابُ ايم [البقرة: ۱۷۸] َل بَعْدَ 
بو الدّيّة). وقال قتادة: یقتل ولا تؤخذ منه الدیة؟. 

ثم ذکر حدیث الربَيّع» وقد سلف في : الصلح ويأتي في : 
الدیات "*» وفي سورة المائدة”” . 

وأخرجه آبو داود والنسائي وابن ماجه*. 

وهو دال على جواز أخذ الدية في العمد» وذکر عبد بن حميد عن 
علي #ه: كان الرجل في الجاهلية إذا قتل قتبلا جاء قومه يصالحون 
بالدية فيجيء القاتل وقد أمن على نفسه فيعمد ولي المقتول فیقتله» ثم 
يطرح إليهم الدية”” . 

واختلف العلماء فيمن قتل بعد أخذها على قولين: أحدهما أنه کمن 
قتل أبتداء إن شاء قتله وان شاء عفا عنه وعذابه فى الآخرة» وهو قول 
جماعة منهم مالك والشافعي . ۱ ۱ 

والثاني : عذابه القتل ولا یمکن الحاکم الولي من العفوء قاله قتادة 
وعكرمة وال وغیرهم . 


(۱) رواه الطبري ۱۱۷/۲. 

(۲) سيأتي برقم (1۸۹۶) باب: السن بالسن. 

(۳) سيأتي برقم (40۱۱) باب: قوله لجرو قِصَاصٌ ». 

(4) آبو داود (۰)8۵۹۵ والنسائى فى «المجتبیْ» ۰۲۷/۸ وابن ماجه (۲۱8۹). 

© واه عبد رن ميد فى رةه كاف «الثر الکو ۳۱۷/۱ لكو عن اتمتن: 
(7) أنظر: «الجامع لأحكام القرآن» ۲/ ۲۳۷. 

(۷) أنظر هذه الآثار في «تفسير الطبري» ۲/ ۰۱۱۷ 


وفي أبي داود من حديث الحسن عن جابر 4» ولم یسمع منه أنه 
كله قال: لا أعفو عمن قتل بعد آخذ الدیة؟. 

وروي مرسلا عن الحسن"۳) وکانه آشبه. قال آبو اللیث: معناه 
عندنا : أنه إذا طلب الولي القتل فأما إذا عفا عنه الثاني وترکه جاز 
عفوه؛ لأنه قتل بغیر حق فکان کالقاتل الأول؛ لأنه لو عفا عنه جاز 
ذلك فكذلك الثاني" . 


2-2-7 2ج 


)0( أبو داود (86۰۷). 
(؟) رواه البيهقي في «سننه» ۵٩۳/۸‏ ثم قال: هذا منقطع. اه 
(۳) «بحر العلوم» ۱ ۸۰۱ 


وی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


[باب] فوله: 


2 2 ۳۳ مس ور 


يھا ال ءامو کيب عَم الما 
الآية [البقرة: 1۷*۸۲ 


230 


3 


7 


6 
| 


2- حَدَّدَنَا مُسَدَدٌ نَا تین » 0 عُبَيْد الله قال: خرن ناف کر 
جیی» عن ر عن 

ابن عُمَرَ رضی الله عنهما قال: کات عَاشُورَاء يَصُومُهُ أهل الْجاهِلِيّة» فلمّا ترّل رمَضانْ 
قال: «مَنْ شاء صام وَمَنْ شاء لَمْ يَصّمْهُ. [انظر: ۱۸۹۲- مسلم: ۱۱۲۱ فتح: 
1۷۷/۸[ 

۲- حََدَّثَنَا عد الله بْنُ ُمّد. حَدَّثَنَا ابْنُ عُيَيْئَهَ عن الزَهْرِيٌء عَنْ عُرْوَة» عن 
عَائْسَّةَ رضي الله عنها: كَانَ عاشوراء يُضَامُ قبل رَمَضَانَء فلمّا رل رمضان قال: امن 
شاء صَامَ وَمَنْ شاء أَفْطَرَ). [انظر: ۱04۲- مسلم: ۱۱۲۵- فتح: ۱۷۷/۸] 

۳- حَدََنِي مود أَخْبَرَنَا عُبَيدُ ال عن إِسْرَائِيلَ» عَنْ منضور» عن إِبْرَاهِيمَ» 
عن عَلقَمَة» عَنْ عَبد الله قال: دَخَلَ عَلَيْهِ الاشعث وَهْوَ یَطعم فقال: اليم عاشوراء! 
فقال: كَانَ ام قبل أن يَنْزِلَ رصان فلمّا ترّل رَمَضَانٌ ترك. فَادْنُ فکل. [مسلم: 
۷ فتح: ۱۷۸/۸] 


في * 


عَنْ عَائِسَّةَ رضي الله عنها قالث: كَانَ یوم عَاسُورَا نومه قرش في الجاهلِيّة» وَكَانَ 
لني یا يَضُومُةء فَلَمَا قَدِمَ الَدِيئةَ صَامَهُ وَأَمَرَ بِصِيَامِهِء فَلَمّا نَرَلَ رَمَضَانُ كَانَ 
رَمَضَانٌ الفَرِيضَة ورك عَاسُورَاءُء فَكَانَ مَنْ شَاءَ صَامَهُء وَمَنْ شَاءَ م يَضْمَْهُ. [انظر: 
۲- مسلم: ۱۱۲۵- فتح: ۸ 

ليها لین اما کب عم السام أي: فرض. « للم 
فود أي: المفطرات وهو وصله إلى التقوی؛ لأنه يكف عن 
الشهوات المؤدية إلى المعاصي . 


سس كِتَابُ تَمْسِير القّرآن ص امالس لي 


ثم ذکر حديث ابن عمر رضي الله عنهما قال: كَانَ عَاشوراء يَصُومَهُ 
هل الجاملیّت. فَلَمّا نَرَكَ رَمَضَانْ قَالَ: «مَنْ شاء صَامَهُ وَمَنْ شاء لَمْ 


م و و و 


. 

أ ال 

وأخرجه مسلم و ني 3 

5 عه ه» ۰ س E‏ چ و مرحم 4 مه 

وحديث عائشة رضي الله عنها کان عاشوراء یصَام قبل رَمَضَانَء فلما 
لوت ا ۶ یم سه و ا ق و َه - 
نرّل رمضان قال: «من شاء صام ومن شاء آفطر» . 

وذکر بعده حديثًا أن عنها: وقد سلفا في الصوم"۲. 

E 3 ۰‏ مه > سوه له مهار مفوم ۰ 

وذکر حديث عبد الله قال : دخل عليه الاشعث وَهْوَّ يطعم فقال: 
موه مره و ی ار عم ٩۶‏ یه عم ره 21-41۶ 
اليَوْمُ عاشوراء! فقال: كان یصام قبل أن يَنْزِلَ رَمَضان. فلما نرّل 
یم ۶ و - مرو ه مق ه 
رمضان ترك فادن فکل . 

وقد ذکره في أيام الجاهلية. 
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2 مك 229 يماك 3< همقل 


)۳( برقم (۱۸۹۳). 


المصحف في صدت(, 

يقال إن أصله من طبرستان 
جاء به أبوه حمیلا إلى الكوفة فاشتراه له رجل من بني أسد فاعتقه. وقال 
التره الأستتار عند الحاجة» عن الاعمش أنه 
قَالَ: كان أبي خمیلا تور مسروق"۳. فالحميل عَلَىْ هذا ابوه 
والحميل: الذي يحمل من بلده صفیرّا» ولم يولد في الإسلام. 

وظهر للاعمش أربعة آلاف حديث؛ ولم يكن له كتاب» وكان 
فصيحًا لم يلحن قطء وكان الديلم يقال: إنه شهد قتل 














من 





الحسين» وان الأعمش ولد يوم قتل الحسين يوم عاشوراء سنة إحدئ 
وستين. وقال البخاري: ولد سنة ستين» مات سنة ثمان وأربعين وماثة. 





شب الاعمشل إلى التدلیس(» وقد عنعن في هذا الحديث عن 
إبراهيم» وذكر الخطيب عن بعض الحفاظ أنه يدلس عن غير ثقةء 
بخلاف سفيان» لكن قَدْ أسلفنا أن حدیثه في «الصحیح» محمول عَلَى 
السماع. 





(۱) رواه الخطيب في «تاريخ بغدادة ۱۱/۹ 

610 دباوند أو دنباوند» كلاهما صحيح أنظر: امعجم البلدانة 4۳۱/۲ 

.)14( أورده الترمذي في إثر حديث رقم‎ )١( 

(4) وصفه بالتدليس الكرايسي. والنسائي: والدارقطني كما في «تعريف أهل التقديس 
بمراتب الموصوفين بالتدليس؛ لابن حجر صس/1. قال الحافظ الذحبي في میزان 
الأعتدال» ۱6/۲): وهو يدلسء وربما دلّس عن ضعيف» ولا يدري به» فم 
فال: حدثناء فلا کلام» ومتئ قال: عن» تطرق إليه أحتمال التدلیس إلا في شيوخ 
له أكثر عنهم» كإراهيم؛ وین أبي واتل» وأبي صالح السماناء فان روایه عن هلا 
الصنف محمولة على الأتصال.اه 








بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


0- [باب] قوّله 
مود من کات منک ریسا آز عل سر یه 
من یا رار إلى «تَعْلمون» [البقرة: ؛4ا] 
وَقَالَ عَطَاءٌ: یُفطر مِنَ الْمَرَضٍ كل ما ال الهٌ. وال 
الحسنٌ > واراهیم: : في لمرفم والخایل إِذَا افا عَلَىْ 
آنفسهما أو ولیمما؛ تفطران ثم تقضیان. وَأَمّا ال 
الگبیر دام یط الصَيَامَ؛ كذ نتم ا دایعا 
از عَامَيْنِ کل یم منکینا خُبرًا لخن ما وف فراع العامة 
یفن 4 [البقرة: ۱1۸6] و كر 
۵- حَدََنِي |شخاق» احبر تا رؤځ» حَدَّتَنَا زره بْنُ إشحاقء حَدَتَنا 
عمژو بْنُ دیتاره عن عطاءء سمع ابن عیّاس يَقْرأ (وعی الذِينَ يُطَوَقُونَهُ ذيةٌ طَعَامُ 
لا یَستَطیعان أَنْ يَصُومَاء فَلْيُطْعِمَانِ مَكَانَ کل یوم مِشكيئًا. [فتح: ۱۷۹/۸] 
باق E‏ فاد ]هه تدان ور فرك انين ها : 
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: 
ك1 


تنا عمرو بن دینار» عن عطاء. 

سَمِعَ ابن باس يكرا :علي الد يعار فونه قذي عام مسْكِينٍ) . 
قَالَ ابن باس : لَيْسَتْ بِمَنْسُوحَقٍ و لت الکپیر وَالْمَرْأَةُ الکبیرة 
لا یستطیعان أن نوماه قیطعمان مَكَانَ ؟ یرم مشکینا. 

الشرح : 

معن (معدودات): قضی مثلها إذا آفطرها وفي التتابع خلاف» 
ونقل ابن التين عن مالك وآصحابه أنه یفرقها إن شا قال: 


سد تاب تفہ القُرآن لل لل ا سا ۷۳ 4ك 


وقیل : إن آفطرها متتابعة قضاها ذلك وان كانت متفرقة قضاها 
كذلك» وهاه الآية منسوخة بقوله: من مد سک ابر لسن 
وکذا بينه سلمة كما ستعلمه» وآبعد من قال: إن الهاء في (یطیقونه) 
تعود إلى الفدية إذ لا ذکر لها. وقیل : معناها کمعنی (یْطوقونه) آنهم 
یتکلفون الصوم على مشقة. وقد أوضحنا ذلك في بابه فراجعه منه. 


وهی وتجهی همق 


دیپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- [باب] 


من شید نک لو مد که الآية [البقرة: ۱۸۵] 

1- حَدَّتَنَا عیاش بْنٌ الولید. حَدَّتَنَا عَبِدُ الأغلّئ: حَدَتَنَا عُبَيْدُ ال عن 
تافع» عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أنه قرأ فذية طعام مَسَاكِينَ. قال: هي مَنشوخة. 
[انظر: 1949- فتح: ۱۸۰/۸] 

۷- کدنا ققیبة, حَدَتنا يك بن مُضر, عن عفرو بن الحارثء عَنْ بكار ِن 
ند اء غن يزِيدَ مولی سَلَمَةَ بْنِ الأكوع, , عن سَلمَة قال ا وول لدت 
طیقونه فد مد طعام مسَكين که [البقرة: ۱۸0] ان مَنْ أَرَادَ ن يُفْطِرَ وَيَفْتَدِيّ» ختی 
رل الآيهُ التي بَعْدَهَا فَنَسَحَنْهًا. [مسلم: ۱۱:0- فتح:۱۸۱/۸] قال أبو عبد الله: مَاتَ 

ی و بن الأكوع وقد سلفا في الصیام" ' مع 


الکلام علیهما . والبخاري روی آثر سلمة» وقال: مات بكي بل یزید. 
وهو كما قال» وكان بكير بن عبد الله هو ابن ¿ الأشجء مات بالمدينة سنة 
سبع عشر ومائة» وفیل : e‏ وقيل : سنه ال وعشرين » 
وقیل : : سنة سبع وعشرین" TT‏ بن آبي عبید بالمدينة سنة 
ست أو سبع وأربعين Es‏ 
وآثر عطاء رواه ابن جريج و 
)١(‏ في باب : وَل الت یف ية >. 
(۲) آنظر ترجمته في : «تهذیب الکمال» ۲۲/6 (۷۱۵). 
(۳) آنظر ترجمته في : «تهذیب الکمال» ۲۰۹/۳۲ (۷۰۲۸). 
)4( رواه عبد الرزاق ۶ عن ابن جریج عنه. 
وللبخاري مع هذا الأثر قصة رواها الحاكم في «معرفة علوم الحديث» ص٥٠۷‏ 
حيث ساق بسنده إلى البخاري أنه قال: أعتللت بنيسابور علة حفيفة وذلك في = 


کشر سس( 


وأثر الحسن وإبراهيم آخرجهما عبد بن حمید» وکذا آثر آنس"". 
واسحاق السالف هو ابن ابراهیم كما صرح أبو نعیم في «مستخرجه)» 
وروح هو ابن عبادة وزکریاء نقه وعمرو لا ال عنه » وعطاء هو 
ابن آبي رباح أسلم كما صرح به خلف وغیره؛ وان كان روی عن 


= شهر رمضان. فعادني اسحاق بن راهویه في نفر من آصحابه فقال لي: آفطرت 
يا آبا عبد الله؟ فقلت: نعم. قال: خشیت أن تضعف عن قبول الرخصة. فقال: 
آخبرنا عبدان عن ابن المبارك عن ابن جریج قال: قلت لعطاء: من أي المرض 
آفطر؟ قال : من أي مرض كانء كما قال الله تعالی : من کات متخ ریسا قال 
البخاري : ولم يكن هذا عند اسحاق. 

() عزا آثار الحسن زابراهیم وأنس إلى عبد بن حميدٍ السيوطيٌ كما في «الدر المنثور» 
۲۱ ۷ 


سوریس التوضیع لشرح الجامع الصحیح سے 


۳۷ [باب] قو له : 


و 2 ا ر 


ل کم َه لیا ا 


- حًا عُبَيْدٌ الله عَنْ إِسْرَائ 


ساپک [البقرة: ۱۸۷] 

إِسْحَاقَء عن البَراءِ. وَحَد 
بن عُثْمَانَء حَدَّثَنَا ت شْرَئْحُ بْنّ م مه قال؛ 9 إِْرَاهِيمُ بْنُ يُوسف» عَنْ أبيهء 
7 ي إِسْحَاقَء قال: سمغث البَراء ذيه. ا رل صَوْمُ رَمَضَانَ او لا يَقْرَبُونَ النْسَاءَ 


رمضان کل وَكَانٌّ رِجَالٌ كخُونُونَ أَنُْمَهُمْ ء ازل ان عم )۲ 21 َه تم 23 


م 24 24 سم 084 ع 
تاوت شم فاب عيکه عتا عن 4 [البقرة: ۰]۱۸۷ [انظر: ۱۹۱۵- فتح: 
141/۸[ 


5-3 1 
<0 
0 


جر 


ذکر فيه حدیث البراء 4: لما نَرَلَ صَوْمُ رَمَضَانَ گانوا لا يَقْرَبُونَ 
النّسَاءَ رَمَضَانَ كله وَكَانَ رِجَالُ يَحُونُونَ أَنْفُْسَهُمْء فَأَنْرَكَ الله تعالی : 
وعم لل نسم کثر تاوت شم فاب یک وَعَنَا عد » 
الاية [البقرة: ۱۸۷]. 

الشرح : 

(الرفث): الجماع عند ابن عباس“ وقیل : منعوا من تیانهن (ما 
ناموا). وقوله: واوا ما کب ان كك أي : الرخحصة أو الولد 
EA‏ 


GE SG GT SOG 03 
حت ماك هگ‎ <2 


( رواه الطبري ۰۱۱۱/۲ وابن أبي حاتم في «تفسيره» ."١6 /١‏ 

(۲) في الأصل : (ما لم يناموا)» وهو خطأ؛ يبينه ما رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» 
۱ عن معاذ بن جبل قال: أحيل الصيام على ثلاثة أحوال» كانوا يأكلون 
ويشربون ويأتون النساء ما لم ينامواء فإذا ناموا أمتنعوا من ذلك.. 

(۳) أنظر: «تفسير الطبري» 7/ .۱۷١-٠۷١‏ 


سے جتاب تَمْسِير القّدآن ۷ 


۸- [باب] قَولِه: 


4 


ووا واشروا حَ ن تخر الكبظ لیس ین یل الأسود من أ 
إلى قوله # عَْكِمُونَ في اجه [البقرة: 1۸۷] 


العاکف : الْمَقِيم . 

9- حَدَثَنَا مُوسَئ بْنٌ إِسْمَاعِيلَء حَدَّثْنَا ابو عَوَانََه عن خحُصَيْنِء عن 
الشَّعبِيَ» عن عَي قال: أَخَدَّ عَدِيُ عقالا آنیض وعقالا أَمَْد حتی كَانَ بَفض الیل 
نظر قَلَمْ يَسْتَبِيئَاء فَلَمَا آضبح قال یا سول اللهء جَعَلْتُ تحت وضادي. قال: (إِنَّ 
وسادک ذا لَعَرِيضٌ أَنْ كَانَ الحَیْط الْأَبْيَضْنْ وَالأَسْوَدُ تخت وسادیك». [انظر: 
71- مسلم: ۰ فتح: ۱۸۲/۸] 
عَدِيٌ بن حاتم ذه قَالَ فلث: يا زشول اء ما بط الأبیض من اکیط الأشود؟ 
ها انیطان؟ قال: «نک لَعَرِيضُ القَمَا إِنْ أَئْصَّدتَ الحَبْطَيْن). م قال: «لا بل 
هُوّ سود اللّبْل وَبَيَاضضٌ التهار. [انظر: 1911- مسلم: ۱۰۹۰- فتح: ۱۸۲/۸] 

-١‏ لا ابن أبي مَرْيَمَء حَدَثَنَا و غشان مد بن مطرب» حَدَثَنِي أَبُو 
حازمء عن سَفل بن سَعْدٍ قال: وَأنْزِلَث: وکوا اروا حَق ین که یط الیش 
2 ل لور که [البقرة: ۱۸۷] ۳ یرل امن جر که [البقرة: ۱۸۷] وَکان جال 
إا أََادُوا الوم بط أَحَدُهُمْ في رجلیه بط الأبيض وایط الأسْودء ولا یال يكل 
خی تب له ژژیتهماء ازل 1 بَعْدَهُ امن جر که [البقرة: ۱۸۷] فَعَلِمُوا أَنّمَا 
يَحْنِي : اليل من النَّهَارٍ. [انظر: ۱۹۱۷- مسلم: 2۱۰٩۱‏ فتح: ۱۸۲/۸] 

ذكر فيه حديث عدي من طريقين» وحديث سهل وقد سلفا في 
او( 


(۱) سلفا برقم : (۰۱۹۱۲ ۱۹۱۷). 


« عد 


مجر که 


2 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- [باب] قؤله: 
ردهما م« رم م7 ره مه م2 م 
ولس ألْيرَ بأن تأنوأ یوت من ظهورها 

ا 2 م ام مهد عم هد روه 2 2 و ؟ رمي هو وام 

ولك ال من اتفول وأنوا اموت من أبوايها واتقوا ال 

اک 
لملکم تفلحورک 4 [البقر ة: ۷۸۹] 

401 - حََدَثَنَا ید الله بْنُ مُوسَئء عَنْ إِسْرَائِيلَ عَنْ أبي إشحاقء عن البراءِ قال 
كَانُوا إِذَا آَخرَموا في اباهليّة توا البیت من طَهْرِهء فَأَنْرَلَ الله: ویس الب بان 
تاوا ايوت من ظهورها ول ان من نَم راثا ميوت ین بوب 
[ البقرة: ۹ [انظر: ۱۸۰۳- مسلم: ۳۰۲۱- فتح: ۱۸۳/۸] 

ذکر فيه حديث البراء ظ4 کانوا إذا أحرموا فى الجاهلية آتوا البیت من 
f 5‏ يل 5 ۰ 5 ۰ ۰ ١‏ .« ۰ 
ظهره فأنزل الله الآية المذكورة» وقد سلف في الحح"*۰ قيل: كانت 
تفعله قريش . 


)۱( برقم (۱۸۰۳). 


الا عل لام بت (62) 6 [لبقرة: :+ [r‏ 


۳ رہ رز 


۳- حََدَّتَنَا نُحَمَدُ ۳ حَدَثَنَا عَبِدُ الوماب. حَدَّثَنَا عُبَيْدُ الله عَنْ تافع؛ 
عن ان غمر رضي الله عنهما أَنَاهُ زجلان في فة ابن ابر فقالا ۰ ِن اس كذ 


یو وَأَنْتَ ابن مر وَضَاحْتَ لني ية فما يَمْنَعْكَ أن تَخرْج؟ فقال: يَمتغني أن 
الله حَرَم دم آخي. فقالا: لو یل لله تیف سی لا کون ونت [البقرة: ۱۹۳] 
ال : الا حتّی ] تکن فثتةء وَكَانَ الدّينُ ء انم ثریون أَنْ نقَاتلوا خی تَكُونَ 
فة وَيَكُونَ الدینْ لیر الله . [انظر: ۳۱۲۰- فتح: ۱۸۳/۸] 

۵۶- وراد عثْمَانْ بْنُ صَالِحء عن ابن وَهْب قال: 1 
أن بُكثْرَ بو ودام ةركن ان :أ رجلا أتى 


خرن فلا وَحَيْوةٌ 


خبرنی فلان وَحَيْوَهَ ڊ 


Ci 


ل 


شویج. » عَنْ بكر بن عفرو العافر فري آن 
ابن عُمَرَ فَقَالَ: ی با عد لخن ما لت علی آن تج اما و وتَغْتَمِرَ عامّاء وتترك 
لجهاد في سبیل الله ككء وذ علفت ما رَعب الله فیه؟ قَالَ : يا ابن أخي بُني الإشلام 


هام 


علی خس: یمان بان وَرَسُولِهِء وَالصَّلُوات الخفس» وَصِيَامٍ رَمَضَانٌَء وَأَدَاءِ ال 5 


کی بیس سس جر رن طاینتان 
من لموم الوا دَآصَلِحُوأ ْمأ إلى »اسر الد [الحجرات:؟] م رم 
یی لا کون وه 4؟! [البقرة: ]۱٩۳‏ قال: فَعَلْنَا علی هد ر سول الله يده وَكَانَ 
الإسْلَامُ قلیلاء فَكَانَ التِجلٌ تن في دینه إِمًا قَلوةء وم ا حتّی كَثْرَ الإسْلَامُ 
َنَم تک فِبْنَةُ. [انظر: ۰۸ ۳۱۳۰- مسلم: ۱1- فتح: ۱۸۶/۸] 
۵- قال فمَا و ولك في علي وغشمان؟ قال: أا عفان فكان انه غفا عله وأا 
نتم فکرهتم أَنْ فوا عله وم علي این بن عم عم رَسُولِ الله 0 وَحَبَنّةُ: ا بيده 
فقّال: هذا بَيْنَهُ حَيْثُ تَروْن. [انظر: ۰- فتح: ۱۸۶/۸] 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذکر فيه حديث نافع عن ابن عمر رضي الله عنهما : أَنَاهُ رَجْلانِ في 
فئتة ابن الربير فقالا: إن الئاس فد ضيعواء وأنت ابن عُمْرٌ وصاحبٍ 
رسول الله ول فما يَمْنَعَكَ أن تخرَحَ؟ فقال: يَمْنَعْنِي أن الله حرم دم 
5 1 ۹1 أ بل م 059 وھ دي ی ص r‏ 
آخي . فقّالا: ألم يقل الله تعالئ: «إوَمَِلُوهمَ حى لا كن نله که [البقرة: 


2 
ر ۵۶و و و 


1 . ماي مه وه مش و ho,‏ سم بط 7 
۳ فقال: قاتلنا ختی لم تكن فتنف وکان الدين لله » وانتم تریدون 
352 و ر ت < e,‏ رر 5 8 o7‏ 1 
أن تقاتلوا حت تکون فتّنة» ویکون الدین لِعَيّْر الله . 


۳ 


سیک وم ۶ و م ۳۹ 972 اومس 24 مر وال و 
وزاد عشمان ین صالح عن ابن وهب: آخبرنی فلان وَحَيْوَة بن 


۳۹ 2 


ع 


۶ 


شریح عَنْ بكر بُن عَمْرِو المَعَافِرِيَ ان بُكَيْرَ بْنَ عَبْدِ الله دنه عَنْ 
افع أن رع آتی انق عر الحدیث. 

" والمراد بالفتتة في الآية الشرك كما قاله ابن عباس وغیره۲ ويكون 
الدين لله أي: يخلص التوحيد للهء قاله ابن عباس أيضًا”"'» وعبارة قتادة 
وغيره: حتی يقولوا: لا إله إلا الله”". وعبارة الحسن وزيد بن أسلم: 
حت لا يعبد إلا الله“ والظالم من أب أن يقول: لا له إلا اللهء قاله 
قتادة وعكرمة. وعن الربیع : هم المشرکون "۰ وأضمر بعضهم في قوله: 
بن لاه أي : آنتهی بعضهم نا نون لا عل اليك منهم وآباه 
بعضهم ) وهذا على وجه المجازاة لما كان من المشرکین الاعتداء 
يقول: آفعلوا بهم مثل (الذي)"" فعلوا بکم . 


)١(‏ رواه الطبري ۲۰۰/۲ وقاله مجاهد وقتادة والسدي والربیع. 
(۷) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳۲۸/۱. 

(۳) رواه الطبري ۰۲۰۱/۲ 

(4) ذکره ابن أبي حاتم ۳۲۸/۱. 

(5») روئ هذه الآثار الطبري ۰۲۰۱/۲ 

() فى الأصل: الذين» والمثت هو المناسب للسیاق. 

)۷( أنظر : «تفسير الطبري» ۰۲۰۱/۲ ۲۰۲. 


حتت كتَابُ تَفْسِير المُرَآنٍ سس( 


والرجلان اللذان أتياه هما من أهل العراق» وفلان المذكور هو 
عبد الله بن لهيعة المصري القاضي» فيما ذكره بعض الحفاظ"", 
والرجل فى قوله: (أن رجلا أتى ابن عمر) وقال بعده: (قال: يا أبا 
عبد اا ألا تسمع ما ذكر الله في كتابه: ون طِْمَئَاقٍ*) ذكر 
الحميدي آن البخاري سماه سكي 

وقوله : (وأما علي فابن عم رسول الله مه وختنه» وأشار بيده وقال : 
هذا بیته حيث ترون). 

فيه دلالة أن الزوج یسمی ختنا . 

قال این فارس : الختن : آبو الزوجة"۳. 

وقال الأصمعي: إن الأختانَ من قبل المرأة» والأحماء من قبل 
الزوج» وکذا قال ابن قتيبة: کل ما كان من قبل الزوج مثل : الأب 
والأخ فهم الأحماء وکل من كان من قبل المرأة فهم الاختان 
والصهر یجمع ذلك کله"*. 

وقوله : (هذا بیته) يريد بين آبیات النبي يل يشير إلى قربه من رسول 
الله كلل . ۱ 


چک تتجهمق توس 


(۱) ورد بهامش الأصل : ذکر ذلك المزي في «أطرافه» والذهبي في «تذهیبه» والظاهر 
أنه كذا في أصله. والله أعلم. [«الأطراف» (۷۰)]. 

)۲( (الجمع بين الصحیحین» ۲۸۰/۲ (۱۶۲). 

(۳) «مجمل اللغة» ۳۱۲/۲ (ختن). 

(» «آدب الکاتب» ص ۰۱۷۳-۱۷۲ 


س عب ب سس( 


وأما غندر فهو: أبو عبد الله محمد بن جعفر الهذلي» مولاهم 
البصري» صاحب الكراديس» آشتهر بغندر» سمع ابن جريج وخلقًا 
من الكبار» منهم: شعبة» وجالسه نحو عشرين سنةء وكان شعبة زوج 
أمه» وعنه خلق من الحفاظ والاعلام منهم: الإمام أحمد؛ وابن 





معين» وقال: كان منذ خمسين سنة يصوم يومّاء ویفطر يومّاء واراد 
بعضهم أن يخطته فلم يقدر علیه» وكان من أصح الناس كتابا. 

وقال ابن وهب: غندر في شعبة أثبت مني. وقال أبو حاتم : صدوق 
وهو في شعبة َه به این جریج لما قدم السرا وحدث 
بحديث عن الحسن فجعل محمد يكثر التشغيب عليه فقال: أسكت 
يا غندر» وأهل الحجاز يسمون المشغب غندرّاء وزعم أبو جعفر 
النحاس في كتاب «الاشتقا 
والمشهور في داله الفتحء وحكى الجوهري ضمها". مات سنة ثلاث 
وتسعين ومائة قاله أبو داود» وقيل: سنة أربع» وقال ابن سعد: سنة 
أربع ومائتين”". 

فائدة 





وغندر 








أنه من الغدرء وأن نونه زائدة 





جماعة من يلقب بغندر عشرة 
0 ۳ 
في علوم الحديث' 

وأما أبو الوليد فسلف. 








0 أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۰۲۹۲/۷ «الاریخ الكبيرة ۰۱۱909۷/۱ 
اتهذيب الکمال» 0/۲۵- ٩‏ (۰)۵۱۲۰ «سير أعلام النبلاء؛ ۰۹۸/۹ اشلرات 

الذعبء ۳۳۳/۱ 

0 القع ۲و اه 








برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


- [باب] قَوْلْه: 
رىئ . و دب رم چ ص ر ما فص رهم وت 
م9 وانفقوا فى سیل آله ولا تلقوا بأيريكر إل الك وآخینوا 
ان آله مب آلمحیسینهت € [البقر 140:5[ 
2 او مز و 
التهلكة والهلاك واحد. 


7- حَدَّتَنَا إشحاق» أَخْيَرنَا النَضْدُء حَدَكَنَا شُغبَةء عَنْ سُلَيْمَانَه قال: سمغث 
۶ ۶4 82 هد o‏ دي ی كم ۳ مر ومد و ممه ماك 
با وَائْلِء عن خحُدَئْفَةَ « ونوا في سیل امه ولا نوا یک إل ال که قال: رل في 
له . [فتح: ۱۸۵/۸] 

ثم ساق عن حذیفة: آنها نَرَلْتْ في الفقة. 


قلت : هو قول ابن عباس » وعنه: الطول» ویقال لمن بيده فضل 
لحيو . وقال البراء والتعمان بن بشير وغیرهما : هو الرجل یذنب 
الذنب ثم يلقي بيده» ثم یقول: لا یغفر لي. وقال أبو قلابة : یقول: 
ليس لي توبة فينهمك في الذنوب "۳ . 
معشر الأنصار لما نصر الله نبيه وظهر الاسلام قلنا بيننا : إنا كنا قد ترکنا 
آهلینا وآموالنا أن نقيم فیها ونصلحها حتی نصر الله رسوله» فهل نقیم في 
آموالنا ونصلحها فنزلت فکان الالقاء بالأيدي إلى التهلكة أن نقیم في 
أموالنا وندع الجهاد "۳" وخرجه الترمذي مصححا*. 


.۲۰۷-۲۰۲/۲ رواه الطبري‎ )١( 

(۲) آنظر: «معانی القرآن» للنحاس ۰۱۱۱۱۱۰/۱ 
(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۳۳۱-۳۳۰/۱. 

.)۲۹۷۲( الترمذي‎ )٤( 


تحت كتَابُ تَمْسِير القُرْآنٍ سس( 

والتهلكة مثلثة اللام حکاه الزجاج» والمعنی : : إن لم تن : تنفقوا في سبيل 
الله هلکتم آي : عصيتم الله فهلکتم» وجائز أن يكون بتقوية عدوکم 
علیکم» وزعم المَدرد أن الهراد بالأيدي : الأنفس» فعبر بالبعض عن 
الکل"*. وقال ابن الجوزي: إن كان الهلاك في الواجبات فهو 
الإثمء وإن كان فى المكروهات فهو فوت الفضائل. 

وقوله : وأو فيه أقوال : 

أحدها: في أداء الفرائض " . 

ثانيها: الظن باش" . 

غاد ۱ 4 (8) 

ثالثها : عودوا على من لیس في يده شيء 

رابعها: صلوا الخمس» حکاه ابن آبي حاتم* 

وقال فضیل بن عیاض : إن العبد لو أحسن الاحسان كله وکانت له 
دجاجة فأساء إليها لم يكن من المحسنین"*. 

فائدة : 

حديث حذيفة المذكور أخرجه البخاري عن إسحاق» ثنا النضر به. 
قال أبو علي : نسبه ابن السكن فقال: ابن إبراهيم» وقال الكلاباذي: 

.6 3 ۱ .- 3 [4# 
النضر بن شميل قد روى عن إسحاق بن إبراهيم وإسحاق بن منصور . 
جع جع هم 

۰۲۰۳ /۱ ذکره ابن الجوزي في «زاد المسیر»‎ )١( 
روا الطبري ۲/ ۲۱۲ عن رجل من الصحابة » وابن آبي حاتم ۱/ ۳۳۳ عن أبي إسحاق.‎ )0 
رواه الطبري ۰۲۱۲/۲ وابن أبي حاتم ۳۳۳/۱ عن عكرمة.‎ )۳( 
رواه الطبري ۲۱۲/۲ عن ابن زید.‎ )5( 
۳۳۳/۱ حاتم»‎ PE «تفسیر اب‎ )۵( 


(5) رواه اين آبي حاتم ره 
(۷) «تقييد المهمل» ۳/ 456-9455. 


و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


۲- [باب] قوّله 


ون ینم ری و بو ف 1 یو البقرة: 193] 

۷- حََدَّثَنَا دم حَدَّكَنَا شُخبةء عذ عَنْ عبد الرَْمَنِ نن الأضبهايء قال سمغت 

عام نمف قل ف إن بر ند يَعْنِي : مَشجدَ 
یه تن میا که . فقال حملت إِلَى الب كل والقمل ینار 

E‏ يي ا ام رن أ الجَهْدَ قَذ بَلَعَّ بک هذاء آما جد شات 
فلت لا. قال ١صُمْ‏ نَلَانَهَ يام أو أَطْعِمْ سِنَةَ مَسَاكِينَ لكل مسين نِضْفُ 
صاع مِنْ طعام وَاحْلِقْ راسك ٠‏ فََرَلَتُْ في حَاصَة هوهي لکم عَامّة. [انظر: 1414- 
مسلم: ۱۲۰۱- قتح: ۱۸1/۸] 

ذکر فيه حديث کعب بن عجرة. 

وقد سلف في الحج"*۰ و(آری) فيه بضم الهمزة: آظن . و(الجهد) 
بفتح الجيم : 1 

وقوله : «آما تجد شاة» قال الداودي: ليس هو في أكثر الروايات» 
وإنما فيه : «آطعم» أو «تصدق». وكان ذلك عام الحديبية قبل أن يحلوا. 

قال ابن ابي حاتم عن انز عباس: المرض أن یکون براسه آذٍی 
أو قرح" ٠‏ وفي رواية: من آشتد مرضه”” . 


وعن ابن جریج : الصداع والقمل"*. 


.)۱۸۱۷( برقم‎ )١( 

(۲) «تفسير ابن أبي حاتم» ۰۳۳۸/۱ 

(۳) رواها الطبري ۰۲۳۷/۲ وابن ای حاتم ۳۳۸/۱. 

)٤(‏ هو قول عطاء كما في «تفسیر الطبري» ۰۲۳۹/۲ وابن آبي حاتم ۱ روی 
عن عطاء ابن جریج. 


حك كتَابُ تَفْسِير المَژآن 


وعن مجاهد: كائئًا ما كان من مرضه فادهن أو أكتحل أو تداوئ”', 


وقال عطاء فيما ذکره عبد : الصداع و ۱ 


۱ يمر 3 2 2 © 
جك 29 همك 3< همال 


.۳۳۸/۱ ورواه الطبري ۰۲۳۷/۲ وابن أبي حاتم‎ .44/١ «تفسير مجاهد»‎ )١( 
(؟) رواه الطبري ۰۲۳۹/۲ وابن أبي حاتم ۰۳۳۸/۱ وزاد السيوطي في «الدر المنثور»‎ 
نسبته إل وكيع وعبد بن حميد.‎ ۱ 


9ب سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سه 


۳۳ [باب] قو له : 
فمن ا تملم بلعم لل ل اجه [البقرة: 1۹7] 


۸- حَدَّثَنَا مُسَدَّدٌ حَدَّثَنَا ين عن عِمْرَانَ أبي بکرء دتا بُو رَجاءِء عَنْ 
عفران ِن خصَین رضي الله عنهما قال: و 
00 الله کیا و یرل قران مء ی مَاتَء قال و برآیه مَا 

ء [انظر: ۷۱ - مسلم: 1151- فتح: ۱۸۱/۸] 

ذکر فيه حديث عِمْرَانَ بن حُصَيْن : رث آي المنْعَةٍ في کناب | الله 
ی َع ول الله ف وم بل رآ بحرمه وله ينه EE‏ 
مات قَالَ رَجُلّ براه ما اف 

قال محمد: يقال: 

تقدم ذلك في الح" 5 قال ابن التين: وقوله: (قال رجل برأيه 
ما شاء) غير بین؛ لأن عمر إنما كان نهی عن فسخ الحج ولم يخالف 
كتاب الله ولا سنة نبيه . 


, 


> جع 2< مگ 


(۱) رواه مسلم .»)١77/1١757(‏ ومحمد هو ابن حاتم. 
قال الحافظ في «الفتح» ۳/ ۳۳ : وحكى الحميدي أنه وقع في البخاري في رواية 
أبي رجاء عن عمران قال البخاري : يقال إنه عمر» أي الرجل الذي عناه عمران بن 
حصين» ولم أر هذا في شيء من الطرق التي أتصلت لنا من البخاري» لكن نقله 
الإسماعيلي عن البخاري كذلك فهو عمدة الحميدي في ذلك» وبهذا جزم القرطبي 
والنووي وغيرهماء وكأن البخاري آشار بذلك إلى رواية الجريري عن مطرف فقال 
في آخره: آرتأی رجل برأيه ما شاء. يعني : عمرء كذا في الأصل. أخرجه مسلم 
عن محمد بن حاتم» عن وكيع» عن الثوري عنه. اه . 

)۳( برقم (۱۵۷۱). 


س کتاب 4 تقیر لزان سس( ۱۷ 


۶- [باب] قوله: 


ليس عَكِكُمْ جاح أن 


[البقر :1۱۹4۸ 


۲ ا 40 ف 5 
ن 


بن ريڪ 


۹ - حَدَّنَنِي ی قال: ٠‏ أخبرني ابن عُيَيْئَة: عَنْ عفروه عن ابن عیّاس رضي 
الله عنهما قال: : كَانَتْ غکاظ ET‏ ود الجاز أَسْوَاقًا ف الجاهليّة» ۳ أَنْ يَنّجِرُوا 


2 


في الوایم فََرَلَتْ: يڪم جاح أن كتمأ فصلا من ريڪ 
[البقرة: ۱۹۸] في مَوَ سم الحج. [انظر: ۱۷۷۰- فتح: ۱۸۱/۸] 


ذكر فيه حديث ابن عباس : كَانَتْ ا مجنة إل آخره. 


سلف في الح ا ¢ وشيخ 0 فيه محمل: هو 
ابن سلام”". وعكاظ ومجنة» وذو المجاز أسواق نحو عرفات. 


قال الداودي: وفيه دلالة على فضل الكفاف على الفقر؛ لأن الله 
سماه فضلا. 


(۷) برقم (۱۷۷۰). 

0) برقم (۲۰۵۰). 

(۳) أنظر: «تقييد المهمل» ۰۱۰۱/۳ ولم يجزم الجياني بأنه ابن سلام» وقال: لم 
ينسب أحد من رواة «الجامع» محمدًا هذا فيما فیّدناه عنهم» وقد قال ف فى الوضوء: 
فا شقن بعلا دا اا و عيلة عن ألى حازم ومن سهل ین سم 4 وتا 
بأي شيء ذُوُوِيَ جرح رسول الله.. الحديث وذكر أبو نصر محمد بن سلام فيمن 
روی عن ابن عبينة. اه 


سل( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳۵ [باب] فو له: 
ثم آفیضوا من حت أقاصٌ الکاس که 
الآية [البقرة:۹] 

٠‏ - دنا علي : EE ENES‏ عَنْ آبیه. 
عن عَائْشَة يْشَّةَ رضي الله عنها: كَانَتْ قرش وَمَنْ دَانَ ديئها یعون اف وكَانُوا 
يُسَمَّوْنَ اش وَكَانَ سار یر العرّب يَقِفُونَ ِعَرَقَاتِء قَلَمًا جَاءَ الإشلام ام ا نب 
كه أن أن عراب یت بها م تفیض مِنهاء وله تعالی: ن آفیوا 
من حَيْتُ أقاصٌ آلكَاسٌ» [البقرة: 199]. 

۱- حَدَتَنِي مد بن آي بَكْرِء حَدَتَنَا فضیل بن شلیمان. حَدَتَنا موضی ین 
عُقَبَةَ غفبة أَخبرَنٍ كُرَيْبٌء عن ابن عباس قال: : طوّت لجل بالجیت ما كَانَ خلالا حنَّى 
هل بالحخ, » فد رکب ای عرفة فمن يسر له هد هَدِيَةُ من الابل أو ابقر أو الم ۾ ما 
تَيِسَرَ له من ذلك أي ذَلِكَ شَاءَءعَيَْ إن ] یتیشر لَه فعلیه لا يام في الح وَدَلِكَ 
قبل يوم ع فان کال آخز ؤم من لیام الا یوم رف فلا باح تن 
لِيَنْطْلِقْ حت على یهت پتوقاب من a‏ ثم ليَدقَعُوا من 


0 


رات إِذَا فاضوا مِنْهَا حم عثی توا ما الذي يُتَبَرَرَ فيهء ثم لِيَذْكُرُوا الله کثیاء أو 
آکیزو التّكبيرَ الیل قبل أن تُضبحُوا تضبخوا ثم أفيضُواء فان َّ الا كَانُوا يُفِيضُونَء وَقَالَ 
اف کقالی: و اموا من کاس الاش راشتنا له اک اله 
عَهُوْرٌ رح @ € [البقرة: 159] حتّی تَرْمُوا ابحفرة. [فتح: ۱۸۷/۸] 

ذکر فيه حدیث عائشة رضي الله عنها : كانت ریش وَمَنْ دان ويها 
يفون تال فة الحدیث. 

ا .0“ 
سلف في الحج بب‌جوه 


حل ڪتاب َه ی و د 


رت ابن عباس رضي الله عنهما : قَالَ يَطوَّة 
گان علالا > حَنّى يهل بِالْحَحٌ ا فمن تیسر 
مل ال أخرة. 

وقيل: المراد بالناس في قو 
الاش إبراهيم» مثل قوله : ان ما 
مسعود الأشجعي وقرة كاذ (الناسي). يريد آدم'" 
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SORO OO 


)۱( ذكره ابن جریر ۳۰۲ 


(۲) هی قراءة سعید بن جبیر كما فى «المحتسب» لابن ۰۱۱۹/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳۹1 [باب] قو له : 


م و 1 2 


وَمِنْهُم من ول ریا انان الا َة وق لخر 
نة وها عَدَابَ السار © که [البقرة:۲۰۱] 
EE‏ ۳ مَعْمَرِء دتا عبذ الوارثء عَنْ عَبْدٍ العزیز» عَنْ نس قال: 
كان الب ب يَقُول: «لَ ریت آیتا في ادن حَسَنَة وفي الاخرة حَسنة وَقِنَا 
عَذات التار». [۹- مسلم: ۲1۹۰- فتح: ۱۸۷/۸] 
ثم ساق عن آنس 4: أن رسول الله ی كان يمول : «اللْهُمَ رب 
في الدنيًا حي ئ (k..‏ ال آخره 
ويأتى ف الدعوات” 0 وأخرجه مسلم اشا وفی الحسنة فى 
الدنيا والآخرة أقوال للمفسرين ليس هذا موضعها. 


A&I ال‎ 


1۳ 


( برقم (1۳۸۹). 


)۳( مسلم (۲۹۹۰). 


سس كتَابٌ تَفْسِير الفُرَآن 


۷- [باب] قوله: 


م 


رور 22 
وهو لد الخصار 6 [البقرة: :۲۰] 
وال عطاغ: الل : الحیوان. 


۳- دتتا قَبِيصَةٌ: حَدَّثَمَا سُفْيَانُء عَنِ ابن جریج» عن عَنِ ابن بي مُلَيِكَة: » عَنْ 
عَائِمَةَ ترقفه قال: «أَبْعَض الرجَال ك الله الاد الكت 

وقال عد الله: حَدَتَنَا سُفْیَانْ. حَدَدَنِي ابن جريج ن عن ابن أبي مُلَيِكَةَ» » عَنْ 
عَائْسَةَ يُشة رضي الله عنهاء > عن الب و . [انظر: ۲4۵۷- تس ۸- فتح: ۱۸۸/۸] 

ذكر فيه حديث قبيصة تتا فان 0 عن ابن أب 
هر قف الان إلى الله 


00 عَنْ عَائْسَّةَ رضي الله عنها تَرْفَعَهُ قَالَ: « 2 
یک لآلدّ الخصم» . 

ثم ذکره عنها من طریق آخر إليها معلقًا بلفظ : وقال عبد الله : ثنا سفیان» 
وعبد الله هذا: هو ابن الولید العدني» كما نبه عليه خلف . وسفیان : هو 
ا ی صرح به الترمزی(۱) ا 

وأما الأول فهو الثوري لأن قبيصة كان یلازمی وان كان أيضًا قد 
روي عن ابن عيينة» ولكنه بالثوري أشهرء وذكره في المظالم عن آبي 
عاصم» عن ابن جريج به" 

وأثر عطاء أسنده ابن أبي حاتم عنه قال: نسل كل دابة والناس 
ا 


( الترمذي (۲۹۷). 
(۲) النسائي ۸/ ۲۸-۲۷ 

(۳) سلف برقم (۲86۷) باب: قول الله تعالی : هر الْخِصَاو». 
(8) «تفسیر ابن آبي حاتم» ۳۷/۲ 


ع( س ارس س ال سی مت 

وأما بشر بن خالد فهو أبو محمد العسكري الفرائضي» روئ عن 
جماعة من الحفاظ وعنه الأئمة: البخاري ومسلم وأبو داود 
والنسائي وابن خزيمة» مات سنة ثلاث وخمسین ومائتین(*, 

فائدة: هلذا الإسناد أجتمع فيه رواية ثلائة من التابعين من أهل 
الكوفة بعضهم عن بعض: الأعمش» وإبراهيم» وعلقمة» أئمة فضلاء. 

الوجه الرابع : في ألفاظه وفوائده: 

الاولی: معنی ۵ أ [الأنعام: ۸۲] لم يخلطوا 
الأمر مخفقّاء ألبسة بالفتح في الماضي؛ وكسره في المستقيل ذا خلطه: 
وفي لبس الثوب بضده. 

الثانية: هل الظلم في الآية الشرك أو سائر أنواع الظلم؟ 

فيه قولان حکاهما الماوردي ونقل الأول عن أبي وابن مسعود 
عملا بهذا الحدیث. 

قَالَ: واختلفوا عَلَى الثاني نها عامت ويؤيده ما رواه عبد بن 
حميد عن إبراهيم التيمي أن رجلا سال نها رسول ۵ فكت حل 











خاصة» نزلت في إبراهيم 8 ولیس لهال الأمة فيها شيء؛ قاله 
علي 4# وتیل: إنها فيمن هاجر إلى المدينةء قاله عكرمة””". 





أنظر ترجمته في : «الجرح والتعديل؛ ۳۵۱/۲ (1883): «الثقات» لابن حبان ۸/ 
8 «تهنيب الكمال» ۱۱۷/6 (1۸1), «الکاشف» ۲۱۷/۱ 60050 

250 ذكره السيوطي في «الدر المنثور» 8۰/۳ وعزاء لعبد بن حميد. 

0 «تفسير الماوردية ۱۳۸/۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال جماعة من أهل اللغة: النسل: الولد. زاد بعضهم : وال 

قال ابن عرفة: قیل : خصم آلد لاعماله اللددين فيهاء وهما جانبا 
فكه". وقيل: لأنك كلما أخذت فى الحجة من جانب أخذ من 
جانب آخرء والألد: الشديد اسر 


(۱) أنظر: «تهذيب اللغة» 5/ ۰۳۵۲۳ «المجمل» ۲/ 856. 

(۲) کذا في الأصل» وفي «معاني القرآن» للنحاس ١594/١‏ : الألد في اللغة: الشديد 
الخصومة» مشتق من اللدیدین» وهما صفحتا العنق. وكذا قال الجوهري في 
«الصحاح» ۰۳۰/۳۲« وابن فارس في «المجمل» ۰۷۹۲/۲ 


۳۸- [باب] قو له : 
ام ینش آن تلو لک وا يكم مَل رب لوا 
سم و عد 
من ی > الآية [البقرة:۲۱4] 


4- حََدَّثَنَا ابراهيم ئن موشنء حون هِشَامٌء ن ابن جُرَيْج» قال: سَمغث 


ک اوه هن مر اه و ا عد اذا اس الا ول 
ابن أي مُلَئِكَة يَقُول قال ابن عباس رضي الله عنهما: حى إذا استیعش الرسل وطنوا 
أت د كديا » [يوسف: ۱۱۰] خَفِيقَةء ذَهَبٌ بها هْنَاكَء تلا حى ول آلرسول 


مسار لام مجو موف گنه ی بعس 


iF‏ اما معم مى نصر الله ألا إِنَّ نس أل ربب [البقرة: ۲۱4]. [فتح:۱۸۸/۸] 

فلقیث عُرْوَةَ بْنَ الربیر فَذَكَزتُ لَهُ ذَلِكَ. 

۵- فقّال: قالث عَائِسَة: مَعَادَ الله, EES‏ تو من شَيْءِ قط 1 
علم أنه کین قبل أَنْ یموت, ولکن ۾ یل البلاء بالیشل حى حَافُوا آن يَكُونَ مَنْ 
هم یکبوتهم» فکانث تفروها (ونرا أب مد کیُو) مَتَقَلة. [انظر: ۳۸۵- فتح: 
0۳۳۱۳۹۳/۸ 

ثم ساق عن ابن عباس رضي الله عنهما: #حى ذا سيكس الرسلُ 
ونوا نم قد گنای [يوسف: ۱۱۰] حَفِيفَةَ دب بها هُنَاكَء واد : 

حى يفول الرسول وال منوا مک مق مر أو [البقرة: ۲۱۶] فلقيت 
عروة بن الزبیر فذکرت له ذلك فقال: قالت عائشة رضي الله عنها : 
معاذ الله» وال ما وعد الله رسوله من شيء الا علم أنه کائن قبل أن 
تفای إل اه 

وهذا آعلی ما ذکره عن عائشة» سلف في مناقب یوسف اقللا 
واضحًا» ولما ذکر الحميدي المتن الأول قال: ذکرناه في مسند 
ابن عباس على ما ذکره آبو مسعود. وقد نقله البرقاني إل مسند 


دلق برقم (TAA)‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


عائشة» وفي رواية: کانوا بشرًا ویئسوا فظنوا آنهم قد کذبو ذهب بها 

هناك وأوماً بها الی السماء؟. 

هذه الاية قال: حى دا تيكس أَلرسُْلُ» : من قومهم أن یصدقوهم 

وظن المرسل إليهم أن الرسل كذبوهم. قال الضحاك: لو رحل إلى 

اليمن في هذه لكان قليلا . 
وقراءة عاصم والکسائی وحمزة بالتخفیف» والباقون بالتثقیل(۳ 

وهو الذي ذهبت إليه عائشة» وهو الصحيح”"" كما قاله ابن الجوزي؛ 

ويحمل التخفيف علی أن قوم الرسل ظنوا أنهم قد كذبوا فيما وعدوا 

به من النصر. 
وأما الاية التى ذكرها البخاري ففي «تفسير عبد الرزاق» عن قتادة 

آنها نزلت يوم الأحزاب» أصاب رسول الله ار يومئذ وأصحابه بللاء 

(8 ۲ ۲ ور ها نوک 

وض ودکره ابن ابي حاتم عن ادى" ¢ ونقله القرطبي عن 

الاکفرین ۳ . 

)۱( (الجمع بين الصحیحین» ۷/۲ 

(۲) آنظر : «الحجة للقراء السبعة» .554١/5‏ 

(۳) في قوله: وهو الصحیح نظر؛ فانه لا ينبغي الترجیح بين القراءات فإذا ثبتت 
القراءتان لم ترجح احداهما على الأخری قال النحاس في «إعراب القرآن» 
۳ والسلامة عند أهل الدین إذا صحت القراءتان عن الجماعة ألا يقال: 
احداهما آجود من الأخری؛ لأنهما جميعًا عن النبي بيا فيأثم من قال ذلك» وکان 
روساء الصحابة ینکرون مثل هذا. اه 
وانظر للافادة: «قواعد التفسیر» لخالد السبت ۱/ ۰۹۹-۹۷ 

(8) «تفسیر عبد الرزاق» ۹۹/۱ (۲۵۰). 

(0) «تفسیر ابن آبي حاتم» ۳۷۹/۲ (۲۰۰۰). 

(«) «الجامع لأحكام القرآن» ۳۳/۳. 





س كتَابُ تَمْسِير القُرْآنٍ 
وقیل : نزلت يوم أحد"''. وقيل: نزلت تسلية للمهاجرين حين تركوا 
ديارهم وأموالهم انى العش كيو واوا رضا الله تال وزشوله : 
وقال مقاتل: نزلت في عثمان وأصحابه لما قال لهم المنافقون 
بأحد: لو كان محمد نبیّا لم يسلط عليه القتل. فقالوا: من قتل منا 
دخل الجنة. فقال المنافقون: إنكم تمنون أنفسكم بالباطل. وقال 
الزجاج : معناه: ال 


سور مت 


السالفة *. وقال الزمخشري: أم منقطعة ومعنى الف ها ال 
و#البأساغ» الفقر۲. 
وقوله: حى ول اسول قال مقاتل: هو الیسع واسمه شعیا 
ول ألَذِيَ موه حزقيا الملك حين حضر القتال ومن معه من 
المؤمنين» فقتل ميشا و الیسع . ۱ 
8 ع ۳ ۶ 
ريب سريع» وقال الكلبي: في كل رسول بعث إلى أمته. 


(1) ذكره القرطبي في «الجامع لأحكام القرآن» ۳/ ۳۳۳. 

(؟) رواه بمعناه ابن أبي حاتم ۳۷۹/۲ عن ابن عباس» وعزاه الواحدي في «أسباب 
النزول» ص59-58 لعطاء. 

(۳) «معاني القرآن» للزجاج ۸5/۱ 

(4) آنظر : «معانی القرآن» للنحاس ۰۱۶/۱ 

(5) «الکشاف» ۱ ۳ 

(0 رواه ابن أبي حاتم ۳۸۰/۲ عن ابن مسعود؛ وقال: وروي عن ابن عباس وأبي 
العالية والحسن في أحد قوليه ومّرة الهمداني وسعيد بن جبير ومجاهد والضحاك 
وقتادة والربیع بن أنس والسدي ومقاتل بن حيان. 

(۷) أي: ولد حزقياء فميسا هو ابن حزقيا. 


س ٩۰‏ )سس _|. سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سب 
المتآولین على أن الکلام إلى آخر الاية من قول الرسول والمومنین 
آي: بلغ بهم الجهد حتی آستبطئوا النصرء فقال الله : ۷ إِنَّ سر 
نو َب ویکون ذلك من قول الرسول على طلب أستعجال النصر 
لا عل شك وارتیاب. وقیل : في الکلام تقدیم وتأخیر حتی یقول 
الذين آمنوا متئ نصر الله فیقول الرسول: ألا إن نصر الله قریب. فقدم 
الرسول في الرتبة لمکانته» ثم قدم المؤمنين؛ لأنه المقدم في الزمان . 

قال الفراء: قرآه القراء بالنصب الا مجاهدا وبعض أهل المدينة 
رفعوا فقالوا: (حتی يقولٌ)”"' . 


یره هچره ه هه 
5 هن 23ت هات 627 


)0( ذكره ابن عطية فى (المحرر الوجیز» 11/7 وعقب عليه بقوله : وهذا تحکم» 
وحمل الكلام على وجهه غير متعذر. 
(؟) «معانی القرآن» ۱/ ۱۳۲. 


سے كتَابُ تَمْسِير القّرْآنٍ 
۹- باب نآو رت لک نوا ر و E‏ 
الى e‏ عه [البقرة: ۲۲۳] 


گنان فش عه رن تم حل ب هت 


01 


تزا قفرا سورة البَمَرَةِ حتّی آنتهی إِلَى مکان, قال: تذري فیما أنْرلت؟. قُلْتُ: لا. 
قال: رلت في کذا وکذا. َم مَضی . [4۵۲۷- فتح: ۱۸۹/۸] 

۷ - ون عَبْدِ الصَّمَدِ حَدَثَنِي أبي حَدَنَنِي ا عَنْ نافع» عن ابن عَمَرَ 
وا کج ف شنم 46 [البقرة: ۲۲۳] قال: ییا في. رَوَاهُ مد بْنُ تَحْيَى بن 
سَعِيدِء عَنْ أبيهء عَنْ غبَیّد الله» عَنْ نافع؛ عن ابن عْمَرَ. [انظر: 4017- فتح: ۱۸۹/۸] 

4- دتا أ غيم حَدََّنَا سُيان, عن ابن الکدر» سمغث جابزا ذه 
قال: كَانَتِ اليَهُودُ تقول: : إِذَا جامعها من وَرَائها جاء الولذ أخوّل فَنََلَتْ اؤ 
ا ر که نوا رک آن > [البقرة: ۰۲۱۲۳ [مسلم: ۱4۲۵- فتح: ۱۸۹/۸] 


ذکر فيه عن إسحاق» تا اضر بْنُ شمَيْلء 4 ن ابن عونل ۳ 
از كاد ان مر وضي اه حنهما له را لقن 1 كل عن ۳ 


۰ 


ه و > م مر 2 و 


من َأَحَدْتُ عَلَيْهِ يَوْمَاء فقرا سورة البقرة على تن إن تاه 
كاله تذري فیما أنولك؟ .فلت لا . قَالَ: نزلت في گذا وکام 
وَعَنْ عبد الصَمّد حَدَنْنِي أنه عن نافِع» عَن 
ابن ر رضي الله عنهما واوا ر تكم أن شِمْم» [البقرة : YY‏ قَالَ: 
اوشاتقي و امك ادغ كفو ان 
00 عَن ابن عَمَرَ . 
55-5-0008 جابر #ه: كَانَتِ اليَهُودٌ تَقُولُ: دا جَامَعَهًا من 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ 


وَرَائھا جاء الوَلَدُ أخوّلَ؛ رت ناو ڪرت لک منوا رک أَنَّ دغ > 
[البقرة: ۲۲۳]- 

الشرح : 

إسحاق شيخ البخاري هو ابن إبراهيم كما نسبه ابن السکن"* وقال 
أبو نعيم -كما رواه عن أبي أحمد- : ثا عبد الله بن محمد ثا إسحاق بن 
إبراهيم أنا النضر قال: رواه يعني : البخاري عن إسحاق ب بن إبراهيم» 
وزعم خلف أن البخاري رواه عن عبد الصمدء وكذا قال أبو نعيم في 
(مستخر جه) . 

وقوله : (رواه محمد بن يحيئل بن سعيد). زعم خلف آن البخاري 
" رواه تعليقًا عن محمد هذا. 

ورواه آبو نعيم» عن أبي عمرو بن حمدان. تنا الحسن بن سفيان» 
ثنا آبو بكر الأعين» حدثنى محمد بن يحي بن سعيد» عن أبيه به وزعم 
ابن طاهر أن محمدًا هذا ممن آنفرد به البخاري”"' وأباه ابن عساكر فمن 
بعده فذكره في شیوخ مسلم . 

وحدیث ابن عمر رضی الله عنهما من آفراده. 

وحديث جابر أخرجه مسلم أيضًا"", وله فى طريق آخرء عن 
ذلك في صمام واحد * ويحتمل كما قال الداودي: آنها نزلت في 
الوجهين . 


(0 أنظر: «تقييد المهمل» ۳/ 450-93754. 
(۲) «الجمع بين رجال الصحیحین» ٤1۷-٤٦٦/۲‏ (۱۷۹۳). 


)۳( مسلم (۱۳۵). 
0( مسلم .)۱۱۹/۱٤۳٥(‏ 


حت کتاب تَمْسِير القُرآن 


وصحح الحاكم حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن هذا الحي من 
قريش كانوا (یسرحون)" النساء بمكة ويتلذذون بهن مقبلات ومدبرات» 
فلما قدموا المدينة تزوجوا من الأنصار فرغبوا ليفعلوا ذلك بهن فأنكرن 
ذلك» فانتهی الحديث إلى رسول الله كاد فآنزل الله الآية قال: إن شئت 
مقبلة أو مدبرة وان شئت باركة» وإنما يعني بذلك موضع الولد" . 

وعند الواحدي: جاء عمر إلى رسول الله 2 فقال: هلکت. فقال: 
«وما أهلكك؟» قال: حولت رحلی الليلة» فأوحین الله الیل رسوله الایف 
یقول : «أقبل وأدبر واتق الدبر ی 

وقال ابن المسیب : آنزلت الاية في العزل"*. 

والطبري: أن ناسا من حمير آتوا رسول الله بي فقال رجل منهم : 
يا رسول الله إني رجل أحب النساء» فکیف تری ذلك؟ فنزلت"*. 

وعند مقاتل : قال حيي ب بن أخطب ونفر من الیهود للمسلمین : انه 
لا يحل لکم جماع النساء الا مستلقیات وإنا نجد في کتاب الله أن 
جماع المرأة غير مستلقية دنس عند الله» فنزلت. 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما: الحرث: منبت الولد. 

وقال السدي: هي مزرعة يحرث فیها". 


رد کذا بالأصل مع وضع علامة الإهمال على السين» وفي «المستدرك): پشرحون. 
(۲) «المستدرك» ۰۱۹۵/۲ 

(۳) «آسباب النزول» ص۰۷۹ 

(4) السابق ص۸۰-۷۹. 

(5) «تفسیر الطبري» ۶۱۲ 

0) السابق 8۰/۲. 


و چ ڪڪ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


واختلف في قوله: انم فقيل : كيف» وقیل: متئ» وقيل: 

ی ری le e‏ اف 
عن یعقوب. ثنا ابن علية» ثنا ابن عون» عن نافع قال: كان ابن عمر 
يقول: نزلت هذه الآية في إتيان النساء في أدبارهن» ثم ساق عن ابن عون 
أيضًا مثله. ثم ساق عن أبي قلابة» عن عبد الصمد كما سلف نحوه» 
وروی مالك عن ابن عمر أنه قال: أف أف أو يفعل ذلك موم" ؟! 

وجمهور السلف وأئمة الفتوئ على التحريم ولا عبرة بمن خالف؛ 
وفيه عدة أحاديث فوق العشرة» صحح ابن حزم منها حديث ابن عباس 
مرفوعًا : «لا ينظر الله إلى رجل أتى رلا أو آمرآة في دبرها». وحديث 
خزيمة مرفوعًا: «إن الله لا يستحيي من الحق. لا تأتوا النساء في 
آدبارهن» ثم قال: هما صحيحان تقوم بهما الحجة ولو صح خبر في 
ذلك لكانا ناسخین وقد جاء تحريمه عن عدة من الصحابة 
وغيرهم ۳ وما روي إباحة ذلك عن أحد إلا عن ابن عمر وحده 
باختلاف عنه» عن نافع باختلاف عنه» وعن مالك باختلاف عنه فقط * . 

قلت: وجاء عنه انکاره ويؤيد الجمهورّ ردُها بالرتق والقرن ولو 
ساغ الانتفاع بغيره لما ردت. 


5 مره ه كه وی‎ 3 
O ROR ROO SS) 


.5٠١ /۲ السابق‎ )١( 

(0) السابق 0۷/۲. 

(۳) ورد بهامش الأصل: فى هامش الأصل حاشية لفظها : نقله عن ابن المسيب أيضّاء 
رغالف ف القرطی كنا هه الاک اللي كرض عد وق نیراد ال 

)1( «المحلی» ۷۰/۱۰ ۱ 





۰- [باب] قوله: 
وولا طلقم السا مك هن نلک تساو آن کش 


0 مار نم 


آَوجهن که الآية [البقرة: ۲۲۲] 
04- دنا ید الله بن سَعِيدِء حَدَّثَنَا بو غامر العَمَدِيُء حَدَّتَنَا اد بْنُ 
رَاشِدِء حَدَّثَنَا اسَن قال: حَدَثَنِي مَعقِل ‏ بی يَسَارٍ قال : كَانَتْ لي أت تخب ال 
۳ قال إِبْرَاهِيمٌ: عَنْ يُونْسَء عن الحسَن حَدَثَنِي مَغقل بُ یساره عدن و مَغمَره 


و 
3 0 


حَدَّثَنَا عبد لاه حَدَكَنَا پوشء ڪن امن أنَّ أخت مغقل بن يسار طَلَتَهَا 
وبمهاء فترکها كی القضث علتهاء فطبهافأبی مغقل, فنزلث «فلا سوم أن 
يكحن [البقرة: ۰۲۲۳۲ ۵۱۳۰1 0۳۳۰ 0۳۲۱- فتح: ۱۹۲/۸] ۱ 
ثم ساق عن معقل بن يسار : ٿال كاتث لي ڂٿ تُخطبُ إلَيّ. 
وَكَالَ إِبْرَاهِيمٌ : عَنْ پُونس. عَن الحسن يي مَعْقِل بن سار تا 
و مَعْمَرِء تتا عَبْدُ الوَارثِ» E‏ عَن الکسن أن أخت مَفقل بُن 
سار طَلَمَهَا رَوْجْهَاء فترکها حتی آنقضت ا فَحَطَبَهَا فَأَبَئ معقل 
رل فلا نََصَلُوهْنَ آن یخن أَرْوجَهَنَ» [البقرة: ۲۲۳۲ 
هذا الحديث من آفراده» وتعليق إبراهيم - وهو ابن طهمان» آسنده 
ا 0 عن أبيه ؛ 
۳ وساقه أبو نعيم من حديث سلمة بن شبيب» عن يزيد د بن أن 
وقوله: (حدثنا أبو معمر) أهمله صاحب «الأطراف» وهو ثابت. 
وعند الطبري من حديث ابن جريج أن أخت معقل بن يسار جميل 


(۱) سيأتي برقم (۵۱۳۰) باب: من قال: لا نكاح إلا بولي. 







ذکر البخاري هذا الحدیث هناء وفي کتاب: التفسیر(٩‏ 
وفيه : "إنه ليس كذلك ألا تسمعون إلى قول لقمان: 
سر ۳۰6 القمان: ۱۳] ولفظ مسلم ۳ قريب من 
َلك كما سلف. 





تفسر إحداهما الأخرئ» وإنه لما شق ذَّلِكَ علي 
أنزل الله الآية فقال ل بعد ليس ذَلِكَ الظن الذي وقع لكم كما 
تظنون» إنما المراد بالظلم كما تال لقمان لابن 

قَالَ الخطابي*۴: إنما شق عليهم؛ لان ظاهر الظلم: الأفتیات 
بحقوق الناس» وما ظلموا به أنفسهم من آرتکاب المعاصي: فظنوا 
أن المراد به هنا معناه الظاهر فشق عليهم؛ وأصل الظلم: وضع 
الشيء في غير موضعه؛ ومن جعل العبادة لغير الله تعاليئ وأثبت 
الربوبية فهو ظالم بل أظلم الظالمين. 

الرابعة والخامسة: أن المفسّر يقضي عَلَى المجملء وأن العام 
يطلق ويراد به الخاص: بخلاف قول أهل الظاهر لحمل الصحابة ذَلِكَ 
عَلَْ جميع أنواع الظلمء فبين الله تعالئ أن المراد نوع منه. 

السادسة: إثبات العموم. 














40 سيأتي برقم (۲۹۲۹) كتاب: التفسيرء باب: 3 یل ورداء 
مسلم (۱۲۲) كتاب: الإيمان» باب: الإسلام يهدم ما قبل. 

2 سبأتي برقم (1418) كتاب: آستتابة المرتدين والمعاندين وقالهم» باب: إثم من 
أشرك. 

250 مسلم (114) كتاب: الإيمان» باب: صدق الإيمان وإخلاصه. 

40 اعلام الحدیت» 2155/1 





.كي ل سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


بنت يسار -بضم الجيم- كما ضبطه ابن ماکولا"" كانت تحت أبي 
البداح وفي رواية ابن إسحاق: آسمها فاطمة بنت يسار» وسماها 
ابن فتحون جميلة» وقيل: جميل» وسماها المنذري: ليلئ» وقیل : 
نزلت في جابر بن عبد الله» وكانت له ابنة عم فطلقها زوجها تطلیقت 
فانقضت عدتهاء ثم رجع يريد رجعتها فأبی جابر فنزلت» وقيل: 
نزلت في أنه لا يضار وليته بعضلها عن النكاح قاله ابن عباس رضي 
الله عنهما وغيره» فليس له أن يعضلها حتئ يرثها ويمنعها تستعف 
بزوج» وقيل: نزلت في الرجل يطلق أمرأته ثم يمنعها إذا آنقضت 
عدتها أن تزوج لغیره. فنهی الله عن ذلك . 

والعضل : المنع» أي: لا تضيقوا عليهن» بمنعكم إياهن» وحكي 
كسر ضاد عضل. والفتح والكسر من تعضل» والقراءة على الضمء 
وأمور معضلات: شداد» وكذا عضلها تعضیلا ويقال: عضلت الناقة 
فهي معضل : أحتبس ولدها في بطنها . 

قال الشافعي : هذا أبين ما في الكتاب العزيز من أن للولي مع المرأة 
في نفسها حمًا آخرء فلو كان الأمر يثبت دون وليها؛ لزوجت أخت معقل 
نفسها ولم يخاطب الله الاولیاء فدل على أن الأمر إليهم في التزويج مع 
0 


وستعلم الأختلاف فيه في بابه. 


.١76 /۲ «الإكمال» لابن ماكولا‎ )١( 
.002:0-598/7” «تفسير الطبري»‎ )۲( 
۰۱/۳ «الأم» ۵ «مختصر المزني» بهامش «الأم»‎ (۳۱ 





سس جتاب تَمْسِير الآ رق 


فائدة : 

مَعْقِل -باسکان العين المهملة قبلها ميم مفتوحة» ثم بعدها قاف 
مكسورة-» ابن یسار -بفتح آوله وهو مثناة تحت- ابن عبد الله بن 
مُعَبَّر- بضم الميم وفتح العين المهملة. ثم باء موحدة مشددة 
مكسورة» ثم راء مهملة» ويقال: بكسر أوله وإسكان ثانیه» ثم مثناة 
تحت» كذا قيده آبو نصر وغيره» ونقل ابن فتحون» عن ابن عبد البر: 
بصاد مهملة'''. قال العجلي: يكنول: أبا علي ولا نعلم أحدًا من 
الصحابة يكن بها غيره. 

قلت: هي كنية طلق بن علي اليماني وقيس بن عاصم المنقري كما 
ذكره أبو أحمد وغيره. 


SOU O)‏ هك کش 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : معبر» كما فى الأصل» ضبطه النووي في «تهذيبه» وكما قال 
ابن فتحون عند ابن عبد البر: معقل بن يسار بن عبد الله بن معبر» وبخط أبي 
إسحاق بن الأمين تجاه صعير : معير لابن الكرخي... وقال النووي: وقيل: معير 

۰ فثبت كما لابن الكرخي. والله أعلم. 

(؟) «معرفة الثقات» ۲/ ۲۸۹-۲۸۸. 


:۱۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ باب وا تون منک 
ع مر ار 1 اخ “د مرس م وع 4 


ویذرون ازواجا ردصن بآفسهن آربعة اشر وعَثرا 
إلى 2 بما تون حر [البقرة:۳۳4] 
# يعضوركت* [البقرة: ۲۲۳۶: يَهَبْنَّ . 


- ددني ميه بْنُ بشطام» حَذتّا يَزِيدُ بْنُ ززنع. عَنْ خبیب» عَن ابن 
أبي مُليكة قال ابن الربیر: + قُلْتٌ لِعُثُْمَانَ 7 عَغَانَ : وان بو منک وزو 


ز4 [البقرة: 1994 قَالَ: قذ نَسَخَيْهَا الآيَهٌ الأخرى, فلم تکنبها؟! أو تَدَعْهَا قال: 
يا ابن آخي, ۷ ۳۹ شَيْنًا مِنْهُ مِنْ مکانه. [0۳1- فتح: ۱۹۳/۸] 
09١‏ - حَدَّثَنَا إشحاقء حَدَثَنَا رَؤْحُ» اا » ڪن ابن أبي نجيح» عَنْ بجاهد 


5۶ 


را ووو مشیم وروی | وج [البقرة: ۲۳۶] قال: كانت هذه العدّةٌ تغتّد 


مدع 


عند أَهلٍ ززجها وَاجبٌ. فَأَنْرَلَ الله : : وان ورت نڪمم ETE‏ 
E‏ ملعا ۳1 الحول عي ٍخراح فان حجن فلا 42 
من مرو [البقرة: ۲4۰] قال: جعل الله لها تام 
سَبْعَةَ هر وَعِشْرِينَ لَيْلَةَ و مان معط له رن 
و قؤل الله تعَالَى: محر حراج إن َج فلا جاح عنم که [البقرة: .؛ 
فَالْعِدة کما هي وَاحِبٌ ڪَلَيها. زغم ذَلِكَ عن مُحَاهِدٍ. 


0-5 2 


ا 


وَقَالَ عَطَاءٌ + قال ابن عَبّاس : تحت هذه الآيَهَ عِدَّتَهَا عند أَهْلِهَاء فة 2 حیث 
شَاءَتْء وَهْوَ ول الله و تَععالى: عير [ حراح که [البقرة: [Y4‏ . قال عَطَاءٌ : : إن شَاءَتَ 
افد غتدث عند هله وَسَكَنَتْ و في وَصيّتهَاء ون شَاءَتْ عر لقول الله تَعَالى: 


دلا جَتَاحَ علد ر فیما فَعلَنَ [البقرة: ۰۲۲۶۰ قال عطاء: ثم جاء ليرا فنسخ 


الشحنی فَتَعْتَدٌ حَيْتُ شاءث, ولا سُكُنَى لَهَا 


وَعَنْ مد بن یوسشف: حَدَتثَنَا وَرْقَاءٌء عن ابن 


۳ 
ن و 


يا جح » عَنْ ماهد بهذا. وَعَنْ 


کس كتَابُ كَفسِير القَرّْآن 


ابن أبي تجیج. » عَنْ ڪَطاءِء عَنِ ابن عَبّاس قال: E‏ 
نفد حَیِت شاءث لقول الله عير حراج [البقرة: ٠4؟]‏ نَحْوَةٌ. 04 فتح: 
14۳/۸[ 

۲- حَدَثَنَا حِبّانٌ حَدَثَنَا عَبْدُ الله با عَبْدُ الله بْنُ عَوْنِء عن مد بْن 
سِرِينَ فَالَ: جَلَسْتُ إِلَى تخس فيه غظم من الأنْصَارء وَفِيهِمْ عَبْدُ امن بن آي 
َيلّىء فَذکزث حَدِيتَ عبد الله بن عُتْبَةَ في سَأنِ سبَيْعَةَ نت الحارثء فقال 
عَبدُ امن ولكن عم کان لا يول ذَلِكَ. فَقُْت: اي جَرِيء ان دك علّى زجل 
في جایب الكوفة. وَرَفَعَ صَوْتَُء قال: ثم خَرَجْتٌ فلقیث مالك بْنَ عامر آز مَالِكَ يِن 
غوفب. قلث: كَييفَ كَانَ قول ابن مسغود في المتَوفَى عنها ززجها وفي حامل؟ فَقَالَ: 
قال ابن مشغود: أَتجَعَلُونَ عغلیها التَْلِيظَء ولا عون لها الدْخْصَة؟ لنرّلث سُووَةُ 
النّمَاءِ ضرق بَعْدَ الطولی. وقال أَيُوبُ: عن حمد: تقیث با عَطِية مالك بْنَ غامر. 
24٩۱۰1‏ فتح: ۱۹۳/۸] 

ساق حدیث ابن أي ملک قال ابن الزییر : لت عنْمَان هذه الآية 
التي في البقرة: رن توف منکم وَيَدَرُونَ ارجا [البقرة: ۲۳] قد 
0 الآيهُ الأشری. فلم تکتبها؟! قال ندَعُهَا یا ابن آخي. لا أُغَيرُ 

شَيْنًا مِنْ مکانه . قال حميد -يعني : : ابن الأسود- أو نحو هذا. 

وعن ابن أبي مليكة قال ابن الزبير: قلت لعثمان: وال یبور 
منك [البقرة: ۲۶۰] نسختها الاية الاخری قَلِمَ تَكْتْبُها؟ مراده بالآية 
الااخری برض بأشهنَ اه شر وَعَثرا » [البقر:ة: ۲۳۶] تدعها 
قال: یا ابن آخي. لا آغیر شیک e‏ 

كأن عثمان 4 راعی الاثبات؛ لأنه نما نسخ الحکم خاصة دون 
اللفظ وكأنه ظن أن ما نسخ لا يكتب ولیس كما ظنه» بل له فوائد: 
ثواب التلاوة والامتثال؛ ولانه لو آراد نسخ لفظه لرفعه» والأكثرون 


ب«. رپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


-کما قال النحاس- على أن هله الآية ناسخة لآية: وان بو 
منك [البقرة: ۲۲6۰" ثم أخرج المتوفی عنها الحامل» كما سيأتي 
ونقل عن علي أن لها أن تخرج وتحج إن شاءت ولا تقیم في منزلها 
قال: ثم حكي عن أربعة من الصحابة آنهم لم یوجبوا علیها الاقامة 
في بیتها قال: وزعم قوم آن: «#وَالَدِنَ یوق منکم6ه نسخها حدیث: 


ثم ساق عن إسحاق وهو ابن إبراهيم كما حدث به البخاري في 
اخ اا تهون كا ج ی الله عير 


آنا روح» ثنا شبل» عن ابن أبي نجيح» عن مجاهد وب 
منکم وَيَدَرُونَ واه [البقرة: ۲۳۶] قال: كانت هذه العدة» تعتد عند أهل 
زوجها واجب فأنزل الله وان یور منم إلى قوله : من مروف 
[البقرة: ۲6۰] قال: جعل لها تمام السنة» سبعة آشهر وعشرین ليلة وصية 
إن شاءت سكنت في وصیتها وان شاءعت خرجت» وهو قول الله تعالی : 
عي حرج * ون عم فلا جتاح يڪم والعدة كما هي واجب 
عليها. زعم ذلك عن مجاهد أي: زعم ذلك ابن أبي نجيح» عن 
مجاهد» كما بینه اس 


(۱) «الناسخ والمنسوخ» ۷۰/۲ 

() التخریج السابق ۲/ ۸٩-۸۲‏ 

(۳) رواه آبو داود (۲۸۷۰) والترمذي (۲۱۲۰) وابن ماجه (۲۷۱۳) من حديث ابي 
آمامة وله شاهد عن آنس. 

.)4۷۹۹( سيأتي برقم‎ )٤( 

(0) سلف برقم (۱۲۲۱) وسيأتي برقم (۰4017 .)٥٩٤٤‏ 


(5) «الجمع بين الصحيحين» ۲/ ۸۳. 


سے کتاب 9 تَمْسِير القّرْآن 6۷ 


ثم قال البخاري : 

وقال عطاء: قال ابن عباس: نسخت هذه الآية عدتها عند أهلها 
فتعتد حيث شاءت وهو قول الله: عير ل حراج . 

قَالَ عَطَاءٌ: إِنْ شَاءَتِ أَعْتَدَّتْ عِنْدَ أَهْلِهِ ۾ وَسَكَنَتْ في وَصِيتَهَاء وان 
شاءث حرجت ول الله تَعَالَ: افلا جاح علخ فیما فعلنک» [البقرة: 
۰ قال عَطَاءٌ: جَاء المیرّاث قح السُکْنَیْ فد خی 
فق ني 6 

وهذا إن كان عطفا على الإسناد الأول فلا خفاء فيه» وكذا فقد 
أخرجه أبو داود من حديث شبل» عن ابن أبي نجيح قال: قال عطاء”" . 

ثم قال البخاري 

وَعَنْ مُحََّدٍ بْنِ یوسّت. تا وَرْقَاءُ عن ابن أبي جي عَنْ مُبجا 
E‏ ام لمعه عن ي ن عباس ال : نسحت هه 

هدع في أيها. تَعْتَدُ حَيْتُ شاءث لِقَوْلِ الله تعالی عر إِخْرَاجٍ» 
1 ۰ و 

هذا ال O‏ 
السالفت أو علقه عن شيخه محمد بن یوسف. فيما نسبه أبو مسعود 
في «آطرافه» وقد أخرجه أبو نعيم» عن سليمان بن آحمد ثنا 
عبد الله بن محمد» عن سعيد بن أبي مریم عن محمد بن یوسف؛ 
ثم قال: ذكره البخاري عنه» وهذا مذهب مجاهد: آستحقاقها ما لم 
تخرج. وادعى ابن بطال أنه من آفراده وأنه لم یتابع عليه 


(۱) «الجمع بين الصحیحین» ۸۳/۲ (۱۱۰۳). 


(۲) أبو داود (۲۳۰۱). 


.۰ داس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقوله: (جعل الله لها تمام السنة وصية إن شاءت سكنت أو خرجت) 
أي : أراد آنها تخرج بعد تمام العدة» فلا بأس به غير أنه يذهب أن ذلك 
الات 


2 


ومعنی متا ال الول : متعوهن متاعًا ومعنی َة 
روجهم فليوصوا وصية لأزواجهم» ثم نسخ ذلك بقوله: ورب 
ور نكم الآية. 

كانت المرأة ینفق علیها ما لم تخرج من بيت زوجهاء فاذا خرجت 
قطعت عنها . وقول عطاء: في المتوفی لا سکنی لها قال به أبو حنيفة» 
ومذهب مالك آنها لها السکنی إذا كانت الدار ملكا للمیت أو منافعها*. 
وقول ابن عباس : نسختها عدتها عند أهلها . . إلى آخره. ليس ببين» اذ 
لیس بموجود في الکتاب ولا في السنة. 

ثم ساق حديث عبد الله بن عون» عن محمد بُن سِيرِينَ قال : جَلَسْتُ 
حَدِيتٌ عَبْدِ الله بن عُيْبَةَ في شَّأَنِ سُبَيْعَةَ بنْتِ الکارث» قَقَالَ عَبْدُ الرّحْمَنِ : 
ولكن عَمَّهُ گان لا يَقُولُ دَلِكَ . فَقُلْتُ: ئي لَجَرِيءٌ ان كَذَبْتُ علی رَجُلٍ 
في عاب از هر ا ا ار 
آو مَالِكَ بْنَ عزفب قُلْتُ: کیت گان قَوْلُ ابن مَسْعُودٍ في المترَی عَنْهَا 
رجا وَهْيَ حامل؟ قَقَالَ: كَالَ ابن مَسْعُودٍ : أَتَجِعَلُونَ عَلَيْهَا الط 
ولا تَجَعَلُونَ لها الرّخْصَة؟ لَنَرَلَتْ سُورَةٌ النّسَاءِ الفُضرئ بَعْدَ الظولئ. 
وَقَالَ یوب عَنْ مُحَمَّدٍ: لَقِيتُ آبا عَطِبَةَ مَالِكَ بْنَّ عامر -عني: ابن 


(۱) «مختصر أختلاف العلماء» ۰80۰/۲ «النوادر والزيادات» ۵/ 44. 


سس كتَابُ تَفْسِير القّذآن 


مسعود- آن قوله : یت الكتال له آن بك هرک [الطلای: 6] 
نزلت بعد قوله : وان َو منکم وَيَدَرُونَ آروجاکه الاية [البقرة: ۲۳6] 
وقال ابن عباس وعلي : انما هذه في المطلقات. وأما في الوفاة فعدة 
الحامل آخر الأجلين”'' وبه قال سحنون. والأول آشهر وعلیه الفقهاء 
وآنه تخصیص دل عليه خبر سبيعة» وآراد ابن مسعود بالتخلیظ طول 
العدة إذا زادت مدة الحمل والرخصة إذا وضعت لاقل من آربعة آشهر 
وعشرء ومفهوم کلام ابن مسعود آنها نسختها . 

وقوله : (إني لجری) أي : غير مستح . 

وحدیث سبيعة يأتي في تفسیر سورة الطلاق”'' وغیره كما ستعلمه» 
وذکر الطبري عن ابن عباس وذکر الاية في « وان ییون نكم [البقرة: 
۶ فقال : هه عدة المتوفی عنها زوجها الا أن تکون حاملا 
فالوضع ". 

ومعنی يربّصّت € : يحتبسن بأنفسهن معتدات عن الأزواج» 
والاحداد إلا من عذرء وقيل: إنما آمرت بالتربص عن الأزواج 
خاصة» وعن الحسن إنما كان يرخص في التزين ولا يرى الإحداد 
شيئًا”؟'» وعن أبي العالية وغيره E‏ هه العشرة مع الأشهر 
الأربعة لنفخ الروح فيها. 


(۱) «تفسیر الطبري» ۲ --۱۳۲۱. 

(۷) سيأتي برقم )4٩۱۰(‏ باب: قوله تعالی : رت الما كلم 
(۳) «تفسیر الطبري» ۰۰/۳۲ 

(:) السابق ۵۲۸/۲. 

(0) «تفسير الطبري» ۵۳۰/۲ و«تفسير ابن أبن حاتم» ۲/ ۳۷. 
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وقوله : اَن ْلَه أي : عدتهن نلا جتاع» لا إثم. 

وقرأ ابن مسعود (لا حرج عليكم) والمعروف: الحلال الطيب قاله 
مجاهد""" وقال ابن عباس: تزينها عند أنقضاء عدتها وتعرضها 
للتزویج(. 

وقوله: «#عشراءه أي: عشر لیال فأسقط الهاء يدل عليه قراءة 
ابن عباس (وعشر ليال)”” . 

وقال المبرد: معناه وعشرين مدة كل مدة فيها يوم وليلة . 

وقيل: مبهم العدد ينصرف إلى الليالي لسبقها . 

وقيل: لأن التاريخ يكون بالليلة إذا كانت هي أول الشهر واليوم 
تبع لها . 

وقيل: التقدير: وأزواج الذين يتوفون» حذف المضاف. وقیل : 
يتربصن بعدتهم فحذف بعدتهم . 

وزعم الراغب أن الأطباء تقول : إن الولد في الاکثر إذا كان ذکرا 
یتحرك بعد ثلائة آشه وإذا كان أنثئ بعد آربعة آشهر. فجعل ذلك 
عدة المتوفین عنهاء وزید علیها أستظهارًا عشرة أيام» وخصت 
العشرة؛ لأنها أكمل الأعداد وآشرفها. 

وعن آي يوسف: المعتدة بالطلاق بالشهور إن وقع ذلك مع رؤية 
الهلال آعتدت بالأهلة وان كان ناقصًاء فان كانت وجبت في بعض 
شهر آعتدت تسعين يومًا في الطلاق» وفي الوفاة مائة وثلاثين يومًا. 
(۱) «تفسیر الطبري» ۵۳۰/۲. 


(۲) «تفسير ابن أي حاتم» ۳۷/۳۲ 
(۳) أنظر: «الجامع لا حکام القرآن» للقرطبی ۱۸۰/۳ 


وروی یعقوب عن شيخه : إن كانت العدة وجبت في بعض شهر فانها 
تعتد بما بقي من ذلك الشهر أيامًا ثم تعتد بما يمر علیها من الاهلة 
شهورا. ثم تکمل الایام الأول ثلائین يومّاء وإذا وجبت العدة مع 
روية الهلال آعتدت بالأهلة» وهو قول محمد بن الحسن ومحمد بن 
إدريس » وروي عن مالك" . 

فائدة : 

قال ابن سلامة”" في «ناسخه»: ليس في كتاب الله آية ناسخة في 
سورة إلا والمنسوخ بعدهاء إلا قوله: معا إلى أَلْحَولٍ [البقرة: ۲6۰] 
وآبة الأحزاب: لا يحل لَك السا من بد [الأحزاب: 0۲] نسختها 


الآية التى قبلها: إا ّتا لک أَرْوبجَكَ»4 [الأحزاب: ۵۰]. وهي من 


ع 


أعاجيبه . 


وفي «تفسير ابن أبي حاتم : نسخ وان َو منک که [البقرة: ۲6۰] 
نسختها آية الأحزاب یام ال اموا إا كحنم المت ثد وه که 


[الأحزاب: 44] الاية "۳" وهو غريب . 


5< هت هت جک 


(۱) «بدائع الصنائع» ۳/ ۰۱۹۲-۱۹۵ (22» ۲۰۷-۲۰۱/۵. 

(۲) هو أبو القاسم هبة الله بن سلامة البغدادي الضریر المفسر توفي سنة 4۱۰ه له کتاب 
اناسخ القران ومنسوخه»» «ناسخ الحدیث ومنسوخه» انظر ترجمته في «تاریخ 
بغداد» ۷۰/۱۶ (۱۷ ۰۷ «المنتظم» 2۱۳۹۸۳۷ «تاریخ الا سلام» 10/۸« 
«البداية والنهایة» /١7‏ 550. 

(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» 40۲/۲. 


7© سے د س س میت 

السابعة: عموم النكرة في سياق اللفي (لفهم)) الصحابة» وتقرير 
الشارع عليه» وبين لهم التخصيص. وأما القاضي فقال: حملوه عَلَىْ 
آظهر معانيه فإنه وإ كان ينطلق عّی الكفر وغيره لغة وشرعاء فعرف 
الأستعمال فيه العدول عن الحق في غير الکفر» كما أن لفظ الكفر 
يطلق عَلَىْ معانٍ: من جحد النعمء والسترء لكن الغالب عند مجرد 
الاطلاق حمله عَلَىْ ضد الإيمان؛ فلما ورد لفظ الظلم من غير قرينة 
حمله الصحابة على أظهر وجوهه فليس فيه دلالة عَلَى العموم۳, 

الثامنة: تأخير البيان إل وقت الحاجة؛ كذا أستنبطه الماوردي 
والنووي وغيرهماء ونازع في نك القاضي عياض؛ لأنه ليس في 
القضية تكليف عمل بل تكليف أعتقاد بتصديق الخبر عن المؤمن» 
واعتقاد التصديق لازم لأول ورود فما هي الحاجة المؤخرة إلى 
البيان» لكنهم لما أشفقوا بين لهم المراد". 

التاسعة: أن المعاصي لا تكون کفرّا. وهو مذهب أهل الحق؛ وآن 
(الظلم)© عل ضرین كما ترجم له. 


من جف جهن 

















۱ في (ج) تمم لفهم. 
9 «إكمال المعلم؟ ۱۱۸-۸۱۷۸۲ 
0 «إكمال المعلم؟ ۱۸/۱ 

0 في (ج): الظالم. 
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۲- [باب] قوله: 
فظو ع الوك وا لوط 4 [البقرة: ۲۳۸] 


tor‏ - دتتا عَبْدُ الله ن محَمَدِء حَدَثَنَا يَزِيدٌ» یرت هِشَامٌ» عن مد عَنْ 
عبیدةه ڪن علي ت ضيه قال النَّبِنُ E‏ . ودبي عبد الرَنِء e‏ هید 
قال: + حَدَّثَنَا هِشَامٌُ» قال: : زا ده ڪن عبیدةه ڪن علي 4 ضيه أن لب ع د ل 
وم ادق احَبَسُونَا عَنْ صَلاة الوسطی حتّی عَابَتٍ امسن مَل ال تور َبُورَهُمْ 
وبيوتهم و أَجْوَائَهُمْ تشك حا ثَارَا). [انظر: ۲۹۲۱- مسلم: 1۲۷- فتح: ۸/ 
1140[ 

ذکر فيه حديث عبيدة عَنْ عَلِيّ 4 قال: قال النبی كلله. َر يوم 
الحْندّقٍ : «حَبَسُونَا عَنْ صلاة الوسّطی حتی غَابَتِ الشمس.» اب 

سلف في غزوة الخندق» وذکرنا الخلاف فيهاء وهو دال على أن 
الوسطی هي العصرء وهو الاصح كما سلف هناك» ووقع في کتاب 
ابن التين عن عبيدة السلماني والشافعي آنها المغرب» وهو غریب. 
ثم قال: فهما وسطیان: وسطی القرآن: الصبح» ووسطی السنة: 
العصر. والوسطی التي فضل على غیرها . 


ست عمش 5+ عمال 


سه کتاب تَمْسِير الفَرَآن ۳( 


بر و م 


۳- [باب] قوله: ‏ وقوموا و قرت [لبقرة: ۳۲۸] 

أي : مُطيعِينَ 

4 - دتتا مُسَدَدُه حَدَّثَنَا تخيى» عَنْ اشماعیل د نی خَالِدِء عن الحارث بن 
و ٠‏ عن اي عهرو الشَّنبَايُء عَنْ ید نن رقم قَالَ: : کا َكَل في الطلاه يكلم 
دنا أَحَاهُ في حاجته حَنَّى نَرَلَثْ هذه الآيهُ: امم مد وَالصككزة 
لسن وَفوموا و نتب © که [البقرة: ۲۳۸] فَأَمِدْنَا بالشکوت. [انظر: ۱۲۰۰- مسلم: 
۹- فتح: 1۹۸/۸] 

اختلف في معنی (قانتین) هل هو العابد أو الذاکر» أو قلیل القیام 
أو الداعي في حال القيام» أو الصامت آقوال"" أو المقر بالعبودية 
أو الطائع كما ذكره أقوال. 

وساف البخاري ع ی زندبن آزئم قَالَ: نا کلم في 
الصّلاق یکلم أَخَدنا Î]‏ في خاجته > 1 شین زلف هزه الآيَة: 
علیظواعل لسوت والصتوو الوسکی وَتوموا بر ِن 67 © [البقرة: ۲۳۸] 
فأمرنا بالشكرت: دال علی أن القنوت: السکوت. وجزمه بأن 
القنوت الطاعة نقله ابن آبي حاتم في «تفسیره» عن ابن عباس وابن 
مسعود وجماعات» وعن ابن عباس وابن عمر: مصلین. وعن 
الضحاك : مطيعين ذ في الوضوء. وروی ليث بن أبي سليم» > عن مجاهد 
أنه قال في الآية: من القنوت الركوع والسجود وخفض الجناح وغض 
البضر. زهة ا ون ابر ین زین الصلاة كا : 


E 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: قوله: أقوالهء الأولى» الظاهر حذفهاء لقوله بعد ذلك 
(۲) «تفسير ابن أبي حاتم» 8۹/۲. 


اب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


عد 


ن خم ولا آز رکا کک يدم تاذسکروا له 


3 8 


گیا لمڪم تا م تکونوا تلور 67 که [البقرة: ۲۲۹] 

وَقَالَ ابن جُبيّر: « سيه [البقرة: ۲00] عم يُقَالُ: 

#بسَطة» [البقرة: :]۲٤۷‏ زیَاكةً وَفَضْلًا «أنْرع» [البقرة: 

۰ انز «إولا بر : لا یله آي : أَلْقَلَي. رالد 

وَالأَبْدٌُ: المحم ال 0 یتسه 4 EE‏ 

بهت چە [البقرة: ۲۵۰۸]: ذَهَبَتُ حجته كذ ریک [البقرة: 

49 لا ا فيها ٠‏ شا ا [البقرة: :]۲۵٩‏ آنیتها. 

نیرت [البقرة: 555] نُخْرِجْهَا 6 إِعَصَارٌ * [البقرة: ۲1۲] 

ریخ عاصف تَهْب مِنَ الأض ی السّماء ء مود فيه ناز. 

ل ابن عباس : م E EEE‏ عله 

و وَقَالَ عِكْرِمَة: واب [البقرة: ۰۲۹۶ 550]: مَطْرٌ 

تل : الطَل: النّدئْى 0 مكل عمل المژمن. 

یك يَتَسَنَّهُ که [البقرة: 109]: يَتَعَير . 

0 - ا مالك عن نَافع : : أنَّ عَبْدَ الله بْنَ عُمَرَ 
رضي الله عنهما كَانَ إِذَا یل عن صلاه اتف قال: يَتَقَدّمُ اما طایة من نَ ناس 
فیْصل بهم الامام رَكْعَةء وتکون طَائِقَة مغ ينهم وین الآ يُصَلُواء دا صلا 
الذِينَ مَعَهُ مَعَهُ وَكْحَةَ سأرو مَكَانَ الذین ‏ يُصَلُوا ولا يُسَلّمُونَء ويَتَقَدَم لین 1 ا 
0 مَعَهُ رکف م يَنْصَرِفٌ الإِمَامُ قذ صَلَّى رکعتَین. ۰ فیقوْ ل واج من 

من فبصلون نیم رکعَةّ بد أن ضرف الإِمَامُء فیکونْ کل وَاحَدٍ من 
TT‏ ان كَانَ حَوْفٌ هو أَشَّدّ من ذَلِكَ صلا رجالا قيَاما 


حت كتَابُ تَمسِير القّرْآنٍ 


عَلَى َقُدَامِهمْ : 1 نانا ٠‏ مُشتفبلي القِبلة أو غنز مستقبلیها . قال مالك : + قال نَافِعٌ : 
لا أرى َد الله ِن غعر دکر 5یك لا عن وشول اله كي [ انظر: : - مسلم: : ۸۳۹- 
فتح: 1۹۹/۸] 

ون خف أي : فان كان بكم خوف من عدو أو غیره الا 
فصلوا راجلین وهو جمع راجل کقائم وقیام ورجل يقال: رجل. 
آي: راجل وقری (فرجالا) بتخفیف الراء''' (ورجّالا) بالتشدید 
و(رجلا)» وعند أبي حنیفة: لا یصلون في حال المشي والمسايفة 
ما لم يمكن الوقوف"". وعند الشافعي: یصلون في كل حال؛ 
والراکب یومی ویسقط عنه التوجه إلى القبلة *. 
دآ انع زال خوفکم» ٠‏ اڌڪڙوا اه گنا لمڪم ٿا کي تکونا 

لته من صلاة الآمنين» أو إذا أمنتم فاشكروا الله على الأمن 
واذکروه بالعبادة كما اخس إليكم بما علمكم من الشرائع وكيف 
تجلون امنا ووا 

(ص) : (وقال ابن جبیر: ط کسه سِيّة» علمه). هذا أسكلة: غد تن 
ار 2 من حديث جعفر عله. ورواه ابن آبی حاتم فى اتفسيزه)”! 5 
عنه» عن ابن عباس" » وسمي العلم کرسیّا لمکانه الذي هو كرسي 


ای ۲ سم 


(۱) ورد بالهامش : الظاهر أنه الجیم. 

(۲) «مختصر شواذ القران» صس(۲۲). 

(۳) «بدائع الصنائع» ۱ ۰۲۶۳ «تحفة الفقهاء» ۰۱۷۹۱۷۸/۲ 

)4( «الأم) ۱۹۷/۱ 

. إلى عبد بن حميد‎ ٥۸١ /١ عزاه السيوطي في «الدر المنثور»‎ )٥( 

(5) «تفسير ابن أبي حاتم» .٩۹۱-8۹۰/۲‏ 

(۷) ورد بالهامش: في هامش أصله: حاشية : لفظها ذكر اللفظ الاخر عن ابن عباس 


29ب امل التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


العالم. وقيل: وسع ملكه. وقيل: تمثل وقيل: إنه العرش. وروي أنه 
خلق كرسيًا هو بين يدي العرش دونه السموات والأرض» وهو إلى 
العرش كأصغر شيء”". 

(ص): (يُقَالٌ: بط : زِيَادَةَ وفضلا). أي: وسعة. والظاهر 
أن المراد بالعلم المعرفة بما طلبوه لأجله من أمر الحرب. ويجوز أن 
يكون علمًا بالديانات وغيرها. والبسطة في الجسم فيها هيبة في القلوب . 

(ص): (أفيع» : آزل). أي: صبه علینا. 

( ودم که : قله( أي: يشق علیه» وما ذکره آخرجه ابن آبي حاتم» 
عن ابن عباس وجماعة"» و(آدني: أثقلني. والآد والأيد: القوة). 

(ص): (لإقبهتَ»: ذَهَبَتْ حُجَّتْهُ) أي : تحير وانقطع. 

(ص): (لعَاويَةُ4 : لا أَنيس فِيهًا) وهي قائمة على أبنيتهاء ويقال: 
خاوية ساقطة. (السنة: النعاس) أي: وهو فى العين» فإذا وصل إلى 
القلب كان نوما. ۱ 

(«إعروشها : أَبْيُّهَا) أي : سقطت ثم آنهدمت الحيطان عليها . 

((ننشرها): نخرجها) قلت : وقرئ الزائ آي : نرتعهاء وقيل: 
نحرکها . 


(۱) قال ابن کثیر في «تفسیره» 7/ 555 : والصحیح أن الكرسي غير العرش» والعرش 
أكبر منه كما دلت على ذلك الآثار والأخبار .. وهذه الآيات وما فى معناها من 
الأحاديث الصحاح الأجود فيها طريقة السلف الصالح آمروها كما جاءت من 
غير تكييف ولا تشبيه. 

(5) «تفسير ابن أبي حاتم» ۲/ 4947. 

(۳) انظر «الحجة للقراء السبعة» للفارسي ۷4/۲ . 





س كاب فير الآ سس سس سس 31 سب 


(ص) : (9 اعصاره [البقرة: ۲ ریخ عاصفك تهب من الأزضٍ 
إلى السَماء كَعَمُودٍ فيه ناژ). قلت: وهي التي يقال لها: الزوبعة -کما 
قاله الزجاج- قیل لها : (عصار؛ لأنها تلف كالثوب إذا عصرء وفیل : 
لأنه یعصر السحاب وهو مثل المرائي بأعماله» فإذا كان يوم القيامة 
وجدها محبطة فیخسر . 

(ص): وَقَالَ ابن باس : تک لیس لبه شئ آي: من 
التراب الذي كان عليه وهذا آخرجه ابن أبي حاتم من حدیث الضحاك 
عنه بلفظ: فترکه اباسا لا بيت شیتا ۳ 

(ص) : وقال عکرمة: 0 مطر شدید أي: عظیم مقداره وهذا 
أخرجه عبد بن ییا ول(الطل ‏ التدئ) آي دمطر صعين القطر 
ی ی أو کما قاله. 

(«يَكَسَئَهُ 6 : یتنیرْ) هو كما قال» والهاء أصلية أو هاء السکت. 


0. 


500 حديث ابن عمر فى صلاة الخوف. 
وقد سلف مثله في صلاة الخوف من طريق آخر إلى ابن عمر أيضًا . 


جهن دجهی 5 همق 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» 018/7. 
(۲) كما فى «الدر المنثور» .5١/١‏ 
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۵ باب 
وان َوهو مشک ودرو أن روجا () [البقرة: ۲:۰] 

“0 - - عندگني عَبْدُ الله ین أبي الأسْودء حَدَثَنَا ميد ن ع الأشودء وَيَزِيدٌ بن ززنع؛ 
قالا: : حدقا خبیب ِن الهید. » ڪن ابن أي مُلَيكَةَء قال: قال ابن ایرد قُلْتُْ 
لِْْمان: هذه الاية ية التي في البَقَرَة وان ود منکم یدود واه [البقرة: 
۳۰ الی قو له: معي ا اخرج» [البقرة: ]۲٤١‏ قذ تَمخنها الأخرىء فلم تکتبها؟ 


قال: تَدَعْهَا يَا ابن آخي, ‏ ار یا مه A‏ حْمَيْدٌ: أؤ نَحْوَ هذا. [انظر: 
- فتح: ۲۰۱/۸] 


WF 6 ۹ ۳-۹ .‏ ہر € 
2-5 3 تمق 235 همل 





(۱) هذا الباب ليس في الأصول ولكنه مثبت من «الصحیح». 


سد ڪتابُ ب تفيير الك اا( 


1- [باب] قوله: 
صا 
م2 1 ی مر تا 0 1 ور و وج له يه 
ولد وال اهعم رب آرن كيف تحي آلموق 6 [البقرة: ۲1۰] 
مره که : ع ۳ 
۷- حََدَّثَنَا انمد بن صایح. حدقتا ابن وَهْبِء أخبرني و ؛ عَنِ ابن شهاب» 
عَنْ ي لهه قسعیده عن أبي هْرَيْرَةَ ذه قال: قال زشول | الله ع: «تحن احق 
بالشک مِنْ | برامیم | رد قال : تب رن كيت ني اوق ار ومن بل 


و 


ولكن يی ی که [البقرة: ۲۲۰] [انظر: ۳۳۷۲- مسلم: ۱۵۱- فتح: ۰]۲۰۱/۸ 


2 و 


ثم ذكر حديث أبي هريرة : قال ر ا 
بالشك مِنْ إِبْرَاهِيمَ. 

وقد سلف بطوله سندًا ومتنًا بزيادة في مناقب إبراهيم» وسلف 
الكلام عليه واضخا SS‏ سره که فإن قراءة حمزة 
بالکسر. وقراءة الباقین بالضم" 5 وقال ابن ال ضبطه في آکثر 
الکتب بالضم والذي ذکره المفسرون أنه بالضم معناه: ضمهن 

۳ 

اليك» وبالكسر: قطعهن › > ويأتيى في سورة يوسف أيضًا 


)0 أنظر: ا ايب فرش 0 


EAT o 


سوریس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷- قوّله. 
Ss ll‏ و أ عد 7 
ایرد آعدکم أن کوت ا مُ جَنَّهُ من تضل و1 عتاب چ 
إلى قَوّله. (تتفگرون) [البقرة: ۲1۰] 


۸ - دتا [براهیم. ا شام عن ابن جریج. سمفث عبد الله بن أبي 


مُليکة يُحَدّتُء عن ابن عَبّاسِ . قال: وسمغث أَحَاه با گر بن أي مُلَيكَةَ يحَدّتُء 


۱ *o 
۱ 


يل 


بيد بن مار قَالَ: ٠‏ قال غمز هه تما لأضحاب اللي :فيم رؤد هذه الآية 
رٽ لود لمکم آن توت له جَنّةُ4؟ قلواء الله آغلم. قفضب غمز فَقَالَ: 
فولا: تغلغ أو لا تغل ال ابن غباس: في نَفْسِي منها شيه يا مير الومنین. قال 
00 يا ابن خي قُلُء ولا حقز نَفْسَكَ. قال ابن عبّاس: ضُربث متلا لعمل. قال 

غمز: آي عَمَلٍ؟ قال ابن باس : لِعَمَلٍ. قال عغمر: لِرَجُلٍ غَنِيّ یَغمل بطاعة الله كك 
م بعث الله له اسان فعمل بانعاصي خی أغرق أغمالة. 

قَضَره که [البقرة: ۳1۰]: قَطْفْهُنٌ . [فتح: ۲۰۱/۸] 

ثم ساق أثر ابن عباس آنها صُرِبَتْ متلا لعَمَل ا لحني 
ْمَل بطاعَة ای م بت الله له لیات َمل بِالْمَعَاصِي عتی أَغْرَقَ 
أَعْمَالَهُ . 

همز (آیود) للإنذار وقرئ: (جنات) و(ضعاف) والواو في 
#وأصابة الكبر» واو الحال. 

وقیل: یقال: وددت أن یکون كذاء ووددت لو كان کذا. فحمل 
العطف على المعنی كأنه قال: آیود لو كان له جنة فأصابه الکبن 
وخص النخل والعنب بالذکر لفضلهما؛ لأن النخل معمول الأشجار 


(1) هي قراءة الحسن. آنظر «شواذ القرآن» لابن خالویه ص۲۳. 





سر كتَابُ تَمْسِير الَوْآن __(۲ 
وصفوها وأكرم ما ينبت ولا يشبه الحیوان في الأحتياج إلي التلقیح؛ 
ولأن رأسه إذا قطع لم یثمر بعد. 


وحديث ابن عباس ذكره أبو مسعود فى مسنده» وخالفه خلف فذكره 


عسات ص جد ون تتم حمل 


دس ۳ 


4 - باب: عَلامّات المُنَافِقٍ 





ات مب 
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۸- قوله: 
لا وت الاس ان که [البقرة :۳۷۳ 


يُقَالُ ال م ٠‏ يڪ 
[محمد : ۳۷] : يُجْهذَكُمْ . 
۹- حًا ابن بي مزیع . دنا مد بن جغفر قال : حَدّنَبِي شريك بن 


۲ 


0 


تمرء أن عَطَاء ِى ساره وب امن ِن أي عفر الأنصَارِيّ قَالا فا 
ذه يَقُول: قال اللي کة: فلس الك الذي ده الثَمْرَةَ وَالثَمْرَنَانِ ولا 
الم وَل مان نم الیسکین الذي ینف وَافْرَءُوا إن شنتم» يَعْنِي: 
قوله: لا تلوب اگاص نصا . [البقرة: ۲۷۳] 

ثم ساق حديث أبي هريرة 4: «لَيْسَ المِسْكِينُ الذي رده انمره 
وَالتَمرتان» إلى قوله: يَعْنِي : قَوْلَهُ : لا as‏ لاا . 
[البقرة: ۲۷۳] ۱ 

وقد سلف في الزکاة""*. 

وقوله: (يقال: ألحف علي وألح علي وأحفاني) يريد: معناهن 
واحد» وان آختلف ما أخذت منه» فمعنئ ألح علي : لازمني ولم 
یفتر» ومعنئ لحف يشتمل بالمسألة على وجوه الطلب وهو مشتق من 
اللحاف الذي یتخطی به» ومعنی أحفى مثل ألح ومنه: نک 
[محمد: ۳۷] آي: يبالغ في مصلحتکم وهو مصدر في موضع الحال» 
أي: ملحفين والجمهور على أن معنى الآية لا يسألون البتة؛ لتعففهم 
عنهاء وإن كان السابق إلى الفهم خلافه» ولا شك أن الالحاح في 
المسألة ممتنعة عند الحاجة وعدمها ومن سأل وله أوقية من فضة 


(۱) سلف برقم )١817/5(‏ باب: قول الله : لا يلوت الاک إلحانا . 


ل ا كتَابٌ تَفْسِير الفَرآن و 


أربعون درهمّاء أو ما يقوم مقامهماء فقد ألحف كما نبه عليه أبو عمر 
والفقراء المذكورون في الآية هم فقراء المهاجرين دون غيرهم» حكاه 
ابن جرير عن جماعة"" . 

وأسند ابن المنذر عن ابن عباس -رضي الله عنهما- أنهم أصحاب 
الصفة. وذكره أيضا مقاتل. 

وقوله في الحدیث: (يعني: قوله) قائله هو شيخ البخاري ابن أبي 
مريم» وهو سعيد بن الحكم بن أبي مريم» كما ذكره الإسماعيلي وأبو 
نعيم في مستخرجيهما من طريق الحسن» عن سفيان قال: قلت لابن 
أبي مريم: ما تقرأ (يعني قوله): واقرءوا إن شئتم قال: الا 
اريت احص روأ [البقرة: ۲۷۳]. قال الإسماعيلي: وهو من تفسيره» 
قال: وحديث إسماعيل بن جعفر يعني المذكور عنده أولئ بالتفسير 
منه؛ لإتيانه بالآية في الرواية تصحيحًاء لما قاله وان كان عن عطاء بن 
يسار وحده» عن ۳ هريرة ذه بخلاف رواية البخاري له عن عطاء وعبد 
الرحمن بن أبي عمرة» عن أبي هريرة. 

قلت : وأبو عمرة هو بشير بن عمرو بن محصن بن عتيك» حجازي» 
قتل مع علي بصفين وله صحبة"" وقتل آخوه أبو عبيدة يوم بثر معونة» 
وقتل أخوهما ثعلبة يوم جسر أبي عبيد» وقتل أخوهم حبيب بن 
عمرو بن محصن يوم اليمامة» ولثعلبة بن عمرو أيضا ولد يقال له: 
عبد الرحمن روئ له خارج «الصحیح»"*. 


.957/5 «التمهيد»‎ )١( 

(۲) «تفسير الطبري» ۹۱/۳. 

(۳) أنظر ترجمته في «الاستیعاب» ۲۸4/4 (۰)۳۱۳۸ «أسد الغابة» ۱/ ۲۲۳. 
(6) آنظر ترجمته في «أسد الغابة» ۲۹۱/۱ (509). 


ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة : 

استدل ابن حزم بهذا الحدیث على أن المسکین الذي له آدنی شيء 
لا یقوم بحاله یصبر ولا يسال“ وقال ابن الجوزي: قد جعل في هذا 
الحدیث من لا يسأل أعظم حاجة من السائل. 


FEST >‏ هرت لم سم 3 
هنف >< همق 5< همل 


۰۱۶۸/۲ «المحلی»‎ )١( 


۱ - - حَدَّثَنَا بر شب ين الد خرن مد بن جغفره > عَنْ شغبةء عن شلیمان: 
فبعة ا سى یش عَنْ مَسْرُوقِء عن عَائِسَةَ انها قَالّث: كا زب الآيَاتُ 
الأواحز من شورة البقرة خرج رَسُول الله يل َتَلَاهُنَ في السجد. فَحَرّمَ النّجَارةَ في 
اخفر. [انظر: -:0٩‏ مسلم: ۱۵۸۰- فتح: ۸ ۱ 

ثم ذکر حدیث عائشة رضي الله عنها : لَما َرَت الآيَاتُ الأَوَاخِرُ مِنْ 
آخر سُورّة البَقَرَةِ حرج سول الله ي فَتَكَاهْنَّ في المَسْجِدِء فَحَرّمَ التَجَارَة 
في الحمر . 

وقد سلف في الصلاة . 


6۱ تب‎ 6 5 CNT و چ کے 9ہ‎ 5x 
مك جح‎ 523 IRN 


)۱( سلف برقم (559) باب: تحريم تجارة الخمر في المسجد. 





9ب ب ا ا لما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱- قوله: 
ج 2 مسق و رم مره ام مره 
لون لم و دوا کب ين أل وَرَسُوإه )4 [البقرة: ۲۷۹ 


و 
۲ - جا ا و سل ۱ 9 
الضكن: عَنْ م مشروق؛ عَنْ عَائِسَةٌ قالث: 1 لب الایّات من آخر سورع البَقَرَةِ 


رن الي بلا في السجد. وَحَرّمْ النّجارَةَ في الْخَفْر. [انظر: 409- مسلم: ۱5۸۰- 
فتح: ۰4/۸[ 


ثم ساق الحدیث المذکور. 
وقد سبق بإسناده ومتنه في البيوع (و) فو فى الرباء تا 


ی وج 039 e (FA a EO‏ 
2ك 3 هم جک 


)١(‏ من هامش الأصل وعليها: لأنه أخرجه في البيوع مرتين. 
)۲( سلف برقم (۲۰۸6) باب : آکل الربا وشاهده وكاتبه» وبرقم (۲۲۲) باب : تحريم 
التجارة فى الخمر. 


سس كتَابُ تَفْسِير القّرْآنٍ الإ (۱1 


۳- قو له : 


رص 


ون کات ذو عرو فنظره 4 ی مسر که 
الآية [البقرة: ۲۸۰] 
۳- وَقَالَ لَنَا مد بْنُ ُوشت: عَنْ شفیان, عن مَنضور قالأغمش» عَنْ أي 
لضْحی, عَنْ منزوق, عن عَائْسَةَ قالث: كا رنب اليا من آخر سورة البَقَرَةِ قَامَ 


وشول الله كد ره عَلَيْنَاء ثم حَرّمَ التّجَارَةَ في الحَمْر. [انظر: 409- مسلم: ۱۵۸۰- 
فتح: ۲۰۶/۸] 


ثم ساق حديث عائشة -رضي الله عنها- المذكور معلقا بقوله: وقال 
محمد بن یوسف. ثم ساقه وذكر الإسماعيلي أنه لم يقف علی وجه 
دخول هذا الخبر في هذا الباب في تفسير الآيات التي ذكرها. قلت: 
لعل وجهه أن هذه الآيات متعلقة بآيات الربا والإشارة في ذلك إلى 
الجميع» قال شريح: وهه الآية مخصوصة بالربا؛ لأنها تعقب 
الربا فظاهره. فلا يترك إلى ميسرة؛ لقوله تعالی : إن لله پم أن 
ووا الكت ال آهلهاک [النساء : ۸]. وخولف في ذلك وأنه حكم 
مبتداً بعد ذلك» وقیل : إنها ناسخة لما كان في الجاهلية من بيع من 
أعسر فيما عليه من الديون» ون كان حرّاء وقد قيل: إنه يباع فيه في 
أول الإسلام» ثم نسخ» وفيه حديث» وذهب الليث بن سعد إلى أنه 
يؤاجر ويقضي دينه من آجرته» وهو قول الزهري وعمر بن عبد العزيز 


ورواية عن أحمد. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- قوله: 


۳ 
هم مرح 


فاقوا ما وجوت فيد إِلَ 4 [البقرة: ۲۸ 

باس رضي الله عنهما قال: آجز ية رل علی البي ل ی لا . [فتح: ۲0/۸] 

ثم ساق حديث الشعبي عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: آخر آية 
نزلت على النبي يي آية الربا وهو من آفراده» ورواه عنه عن الضحاك عن 
ابن عباس» وفي رواية ۳ صالح عنه : نزلت بمكة» وتوفي بعدها بأحد 
وثمانين يومًا زاد ابن المنکدر: هذا مستبعد لما فيه من انقطاع الوحي 
هه المدة. وقیل: نزلت یوم النحر بمتّی في حجة الوداع» وروی 
ابن أبي حاتم عن سعید بن جبیر: عاش بعدها تسع لیال"" وعند 
مقاتل : سبع . وحکی غیره: ثلاث لیال» وقیل: ثلاث ساعات 
ذکرهما القرطبي ". 

وروي أنه و قال : #اجعلوها بين آية الربا و آية الدين»”". وقیل : 
إنه عاش بعد أحدًا وعشرین يومّاء وفي البخاري عن البراء أن آخر آية 
نزلت: يفوك كما سيأتي * وقال: إن آخر آية نزلت: لت 


> مدو ره 


کم رسو من یمه وترجعون بفتح التاء لأبي عمرو 2 


(۱) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۵۵6/۲. 

(۷) «الجامع لأحكام القران» ۳/ ۳۷۵. 

(۳) أنظر: «المحرر الوجيز» لابن عطية ۰4۹۸/۲ «الجامع لأحكام القرآن» للقرطبي 
۳۷۹/۳ 

(4) سيأتي برقم (400۵) کتاب التفسيرء باب : يتيوك ف اله لیم في الک 

(۰) آنظر «الحجة للقراء السبعة» ۱۷/۲ 


لتم كتَابُ تَمْسِير الآ 
والبافون بالضم واليوم يوم القيامة» وقيل : الموت. 
56- قوله: 


الآية [البقرة::۲۸] 
الحذاءء عن مَرْوَانَ الأضمَّرء عَنْ رَجُل من أضحاب الب يليه - وَهْوَ ابن غمر- آنها قد 
سخث «وإن تُبَدُوأْ ما ه آشیکم او تُحَفُوه)4 [البقرة: ۲۸6] الآيه. [4041- 
فتح: ۸ /۲۰۵] 
55 و هم و و ۹ 3 و هس مه 4 0 

حدئنا محمد. ثنا النفیل نا مسکین ثنا شعبة» ن خالد الخذای 
مه سوملم O.‏ دم و ef‏ 5 سن ڪان ۵ م2 عو سس 
عن مروان الا ضفر عن رجل من اصحاب النبئ كَل -وَهوَ ابن عمر- 
کر عه 2 7 ی موم بر 414 اک مجح رو 7 
انها قد نسحت وان تبدوا ما 8 اشيم حكم أو تخموه 4 [البقرة: [YAS‏ 
الآيَةَ. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- قوله: 
و سول د ا یه من ربو #6 

وَقَالَ ابن باس : #إضرَا»ه [البقرة: 185]: عَهُدًا . وَيَقَالُ: 

عفراتک که [البقرة: 6 مَعْفْرَتَكَء ©« عفر لاه [البقرة: 

.[A٦ 

7- حَدَدَنِي إِسْحَاقُء ترا وزخ» أَخْبَرنًا شُغبةء عن خَالِدٍ الحذَّاءِء عَنْ مَرْوَانَ 
الأضفَرء عَنْ رَجُل من أَضْحاب رَسُولٍ الله اة -قَالَ: يب ابن عُمَر- «وَإن بو 
ما ايك أ تُحَهُوه» قَالَ: نسخنها اليه التي بَعْدَهًا. [انظر: 4040- فتح: 
۲۰۷/۸[ 

حدثنا (شخاق» ثنا رو ثنا شُعبَ عَنْ حَالِدٍ به» وفي آخره: 
نسَحَنها الآيَة التي بَعْدَهَا . 

الشرح : 

محمد هذا قال آبو نصر: آراه الذهلي . وقال ابن البيع: هو محمد بن 
إبراهيم البوشنجي. قال: وهذا الحدیث ما آملاه لبوشنجي اا 
والنفيلي: هو عبد الله بن محمد بن علي بن نفيل» آبو جعفر الحراني. 

روی عنه: أبو داود. وروی البخاري والترمذي والنسائي وابن 
ماجه» عن رجل عنه. مات سنة أربع وثلاثين ومائتین . 

ومسكين: هو ابن کثیر» الحذاء» الحراني» صدوق يغرب. مات 
سئة ثمان وتسعين ومائة. 

ثم اعلم أن ما آوردناه من قوله: (حدثنا محمد ثنا النفيلي) هو 
ما وقعنا عليه من الأصول» وهو ما ذكره أبو نعيم» والاسماعيلي: 
وقال: إن البخاري رواه كذلك . 


سمه کتاب تَمْسِير القَرّْآن ۱۳۷ 


قال الجياني: سقط من كتاب ابن السكن ذكر محمدء إنما فيه 
النفيلي . وأكثر النسخ كما تقدم» وهو الصواب. 

قال: وإسحاق في الثاني لم أجده منسوبًاء وقد حدث البخاري عن 
إبراهيم وابن منصورء وذكره أبو نعيم وأبو مسعود وخلف: ابن منصور. 

وهذه الآية ثبت في «صحيح مسلم» أيضا من حديث آبي هريرة هه 
آنها نسخت بقوله تعالی : ول يكت آنه نكا الا وسعهاکه [البقرة: 
2045 . 

وقال.ابن عباس: نزلت في كتمان الشهادة. حكاه ابن المنذر وابن 
أبي حاتم" كما ساقه البخاري عن ابن عمر -رضي الله عنهما-. 

وقال الواحدي: المحققون علئ أنها محكمة. 

وقال ابن التين: إن ثبت هذا عن ابن عمر فمعنى النسخ هنا العفو 
والوضع» يدل عليه الحديث: (إن الله تجاوز لأمتي عن ما حدئت به 
أنفسهاء ما لم تعمل أو تکلم»۳ . 

واختلف في نسخ الأخبارء فقيل بالمنع وقيل بالجوازء وأصحهما: 
المنع» فيما أخبر الله أنه كان. فأما ما تعلق منها بأمر أو نهي فأجازه 
جماعة» وسواء كان ذلك خبرا عما مضئ أو عن مستقبل» وفرق 
بعضهم بين ما أخبر أنه فعلهء وبين أن یفعله قالوا: وذلك أن ما آخبر 
أنه یفعله» يجوز أن يفعله بشرط وإخباره عما فعله لا يجوز دخول 
الشرط فيه. وقيل: إنه الاصح. وعليه تأول ابن عمر الآية. 


(۱) مسلم (۱۲۵) كتاب الإيمان» باب بیان أنه لم يكلف ما لا يطاق. 
(۲) «تفسير ابن أبى حاتم» ۵۷۲/۲. 
(۳) سلف برقم (۲۵۲۸) كتاب العتق» باب : الخطأ والنسيان في العتاقة والطلاق ونحوه. 


ب ست اش س می س 
الكلام عليهما من و 
أحدها 





حديث آبي هريرة آخرجه البخاري في الوصابا عن آبي الربيع 
آیضا» وفي الشهادات عن قتيبة"ء وفي: الأدب» عن ابن سلام۳. 
وأخرجه مسلم هنا عن قنية ويحيئ بن یوب كلهم عن إسماعيل 
به» وحديث ابن عمرو أخرجه البخاري في : الجزية: عن قتيبة عن جرير 
عن الأعمش په۳» وأخرجه مسلم" هنا عن أبي بكر عن عبد الله بن 
نُميره وعن ابن میره ثنا أبي: ثنا الأعمش ح» وثنا زهیره ثنا وكيعء 
ثنا سفيان عن الأعمش به. 

الوجه الثاني: في التعريف برواته 
وعبد الله بن عمروء والأعمش وشعبة, 

وأئًا مسروق فهو: أبو عائشة مسروق بن الأجدع -بالجيم ثم دال 
مهملة- بن مالك بن أميّة بن عبد الله بن مر بن (سلمان)" بن 
الحارث بن سعد بن عبد الله بن وداعة بن عمرو بن عامر الهَمْداني 
الكوفي التابعي الكبير» صل خلف الصّديق» وسمع عمر وعات 


21 سيأتي برقم (۲۷6۹) كتاب: الوصاياء باب: قول الله تعالن : ند وك 
يع ی أذ تک 

برقم (۲5۸۲) كتاب: الشهادات» پاب: من آمر بانجاز الوعد. 

برقم (1۰۹0) كتاب: الأدب» باب: قول الله تعالئ : اب اليرت مانا 

ا 4 

40 مسلم (04) كتاب: الإیمان» باب: بيان خصال المنائق. 

240 سياتي برقم (۳۱۷۸)کتاب:الجزية والموادعة؛ باب: كيف يتبذ إلن اهل العهد. 

20 مسلم (۵۸) كتاب: الإيمان» باب: بيان خصال المنائق. 

۷ في (ج) سلیمان. 





وقد سلف منهم أبو هر 











0 
3 








س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأثر ابن عباس : #إصرًا: عهدًا. أسنده ابن المنذر» وغيره 
ڪن 

وقال غیره: عهذا ومیثاقّا. 

وقال عطاء: لا یمسخنا قردة ولا خنازیر ۳ وقیل: ذنبًا لیس فيه 
تر ل ی وقری: آصارًا“. بالجمع. ولا تحمل : مبالغة في 
حمل علیه وغثرانك: متصوب باضمار فعله. 


AES‏ >3 5 همل 


.۵۸۰/۲ رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره»‎ )١( 
۱5۸۰/۳ رواه الطبري في «تفسیره»‎ (۲) 


(:) هي قراءة أبْ. آنظر «مختصر شواذ القرآن» لابن خالويه ص ۵ ۲. 


جس كتَابُ تَمْسِير القُرْآنٍ س ۱۲۳ 


(۲) ومن تفسير سورة آل عِمَرَانَ 


7 ده مه اد یر4 : برد شقا حَُفْرَةَ» : مثل شمًا 
الركيّة: وهو حَرْفْهَا وئ : د یگ | . المسَوم: م 
سِيماءٌ عَلامَة أو بِصُوكَةٍ أو يما گان نیون که “الع الاح ری 

و : تَسْتَأْصِلُونَهُمْ قثلا ٠‏ ى وَاحِدُمًا از 
رل د ثوابا . ویجوز: ول مِنْ عند ال 


وَكَالَ مجاهد : : والخل المُسَوَمَة ف EA‏ الصا کک 
جير و الله ین عبد الرَّحْمَنٍ بن أَبْزى الراعية EE‏ وَقَالَ ابن جبير > 
ووو : لا يأتي الساء. وَكَالَ ۰ من فورهخ : : ین عضیهم 
یوم بَدْرِ. وَقَالَ مجَاهِدٌ : دبج الى : | لنْظفَةُ تَحْرُحُ مَْنَة وَيُْرِجٌ مِنْها 
الكسل. «تلإكر»: أو الجر «تلتي»: مب الس 
ار أن درت 

هي مدنية» وسبب نزولها قدوم وفد نجران قاله ابن آسحاق"؟. 

(«یَْندٌک وتقية: واحدة). قلت: وقری: (تقية). 

(ص) : ( سره : برد) آي: شدید. (شفا مثل شفا 
الركية)» وهو حرفها آي: وکنتم مشفین على أن تقعوا في نار 
جهنم ؛ لما کنتم عليه من الكفرء فأنقذكم منها بالاسلام. 


(۱) أنظر: «سيرة ابن هشام» ۲۰۷/۲. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


i ا‎ SS 
عبد الله : (تبوي)"" بمعنی: تسوي لهم وتهيئ لهم. (المسوم: الذي‎ 
الجماعة إلا الأخفش قال: مسومين: مرسلين» ومسومين بفتح الواو‎ 
بعمائم صفر مرخاة على أكتافهم . وعن الضحاك: معلمين بالصوف‎ 
الأبيض في نواصي الدواب واذانها وعن مجاهد : مجزورة أذناب‎ 
خيلهم» وعن قتادة: كانوا على خيل بلق» وعن عروة بن الزبير:‎ 
كانت عمامة الزبير يومئذ صفراءء فنزلت الملائكة بذلك وعن رسول‎ 

الله ية أنه قال لأصحابه : «تسوموا فان الملائكة قد تسومت»(۳. 
(ص): («رییُودَ. جموع والواحد ربي)» قلت: هو قول مجاهد 
وغ وقال آبان: الربي عشرة آلاف» وقال ابن زید: هم الاتباعی 
وقال الحسن : هم العلماء الصَّبّرٌ كأنه أخذ من النسبة إلى الرب"*. 
قلت : والربیون: الربانیون وقرئ بالحرکات الثلاث بالفتح على 
القیاس والباقي من تغييرات النسب” » قال سعید بن جبیر : ما سمعنا 


ل اف لقن | القعال ۲ . 


)١(‏ هي قراءة یحیی وإبراهيم : آنظر: «مختصر في شواذ القرآن» لابن خالویه ص۲۸. 

(۲) آنظر هذه الآثار فى «الکشاف» للزمخشري والحدیث أخرجه ابن آبی شيبة ٤٤١ /٩‏ 
(۰)۳۲۷۱۲ ۲۲۳/۷ (۳۵۹۰۵) عن عمیر بن إسحاق. ۱ 

(۳) «تفسیر الطبري» 81۰/۳ عن : ابن عباس (۰)۷۹۲۱ الحسن (۰)۷۹۲۵ قتادة (2)1/455 
عکرمة (۰)۷۹۲۸ مجاهد (۰۷۹۷۰ ۷۹۷۱) والربیع (۷۹۷۲) الضحاك (۷۹۷۳). 

(4) آنظر : «تفسیر القرطبي» ۰۲۳۰/6 «معاني القرآن» للنحاس ۰4۹۱/۱ 

(0) آنظر «المحتسب» لابن جنی ۱۷۳/۱. 

٠ .۳۷۲/۱ «الکشاف‎ )( 


س ماب تُب ان 

(ص): (9تَحمَوَهه : تستأصلونهم فتلا) أي: ذريعًا . 

(ص) : (9غْرَّى» : واحدها غاز) قلت : وقری بتخفیف الزاي على 
حذف التاء من غزاة7' . 

(ص): (##سَككئبُ»: سنحفظ) أي: ما قالوا فى صحائف 
الحفظت آر نستحفظه. آو تبته في علمنا کما نثبت المکتوب. 

(ص) : (< زلا : ثوابّا» ویجوز منزلا من عند الله کقولك : أنزلته)» 
قلت : وقری: نزلا بالسکون» وانتصاب نزلا على الحال من جنات» 
ویجوز آن تکون بمعنیل مصدر موكد كانه قیل : رزقا وعطاء من :الله 

(ص) : (وقال مجاهد: «وَالكَيْلٍ الْصَوَّمَةِ4 : المطهمة الحسان”" . 
وقال ابن جبیر وعبد الله بن عبد الرحمن بن آبزی : الراعية). آثر مجاهد 
آخرجه عبد باسناده إليه”". والباقي» آخرجه ابن جرير عنهماء وعن 
مجاهد أيضاء وعن غيرهم ا فا وعنه : له 
وقال ابن زيد: المعدة للجهاد. قال الطبري: والاولی بالصواب قول 
من قال: المعلمة بالشيات" قال: الخيل والمطهم: التام الخلق. 

وقال يعقوب : الذي يحسن منه كل شيء علی حدته. 

وقیل : الأنف والفم والعين» غيره. وجه مطهم : حسن صبیح. 


۰۱۷۵/۱ هی قراءة الحسن والزهري كما فى «المحتسب»‎ )١( 

(۲) «تفسیر الطبري» ۲۰۳/۳ (۰1۷۳۵ ۰1۷۳ ۰1۷۳۷ ۳۷۲۸). 

(۳) رواه عنهما ابن جرير في (تقسیره» ۳۰۳/۳ ٩(‏ ۰61۷۲ 6 7 وذکره السيوطي 
في «الدر» وعزاه لعبد بن حمید وابن جریر. 

(5) «تفسیر الطبري» ۰۲۰۳-۰۳ 

(0) المصدر السابق. 

() المصدر السابق ۲۰۶/۳. 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


(ص): (وقال ابن جبیر: «#وَحَصُورًا»: لا يأتي النساء). آسنده 
عبد 5 وعن جماعات: لا يغشى النساء. أي : یمنعها من 
الشهوة. وهذا لیس مع العجز؛ فإنه نقص. والانبیاء منزهون عن 
النقص . قالوا: والسید: الذي یغلب غضبه . 

وحکاه ابن أبي حاتم عن ابن عباس وابن جبير وجماعة. 

(ص): (وقال عكرمة: ین وره : من غضبهم. يوم بدر). 
قلت : الفور مصدر. أستعير للسرعة أي: يأتونكم من ساعتهم هذه. 
یمددکم ربكم بالبشر . ۱ 

(ص) : (وقال مجاهد: يج الى من المیت : النطفة تخرج ميتة 
ویخرج منها الحي) هذا آسنده ابن جرير عنه. وحکاه آیضا عن ابن 
مسعود وجماعات» وعن عكرمة: هي البيضة تخرج من الحي وهي 
ميتة» ثم يخرج منها الحي”". وعن أبي مالك: النخلة من النواةء 
والنواة من النخلة» والحبة من السنبلة» والسنبلة من الحبة!**. وقال 
الحسن : یخرج المؤمن الحي من الکافر المیت الفواد» ویخرج الکافر 
من المومن. قال ابن جرير: والاولی تأویل من قال: یخرج الانسان 
الحي والأنعام والبهائم الأحياء من النطفة الميتة . 

(ص) : (99 رابگر : آول الفجر. «والمثیه: ميل : الشمس إلى 
أن تغرب). هو كما قال. وفي «الکتاب»: الابکار: من طلوع الشمس 
إلى وقت الضحي. وقری: و(الابکار): جمع بکر. کسحر وأسحار. 
)۱( رواه الطبري في اتفسیره» عنه به / ۲۵۵. 

(0) لم آقف عليه في المطبوع من «تفسیر ابن أبي حاتم» وعنده عن عکرمة 14۲/۲ 
(۳) «تفسیر الطبري» ۲۲-۲۲۳/۳. (6) المصدر السابق ۵/ ۰۲۷۷ 
(0) المصدر السایق ۰۲۲۵/۳ 


کتاب م تَمْسِير الَوْن ۱۳۷ 


]۷ قوله: یه یکت کت که [آل عمران:‎ -١ 
کک الحلال وَالْحَرَامُ. وتر 9 مته 42 [آل عمران:‎ 
دَق به ا كقوله تحال وما ل بك لا‎ ۳ 

ع : 7 وَكَقَوْلِهِ جل ذکره: #وَيجْمَلٌ الى عل 


کک [يونس: ۱۰۰] وَكَقَوْلِهِ: وول أَهتَدَوأ رَادَهْرَ 


۳ 


هى وََائلهُمْ نهر 62 [محمد: ۱۷] ريغ [آل عمران: ۷]: 
شلف سای لته [آل عمران: ۷] : المشَبهاتِ وَالرسِحُونَ في 
الیل که [آل عمران: ۷] يَعْلَمُونَ «یفلوتَ ءامنا يو- 4 آل عمران: ۷]. 
۷- حََدَثَنَا عبد الله ب مَشلمة. حَدَثََا يزيد بن [نراهیم التُسْتَرِيُ» عن 
ابن أي مُلَيكَةء عن لقایم ب كز عن عا يِشَّةَ رضي الله عنها قالث: تلا ر سول الله 
اة هذه الاي هو ااذ > ول لک الکتب ينه ات نکن هی أ الکتب ول 


a 


ماه اما اأ 3 » I Her‏ 


ما لذن و ف ويه یم تيعو ما نکب مه اء الَْة وأبتعاة ولو 


00 


ا :۷۰ إلى ة قوّله : : و اليه [آل عمران: ۷۰ قالث: قال و الله لا 
«فذا رات لین یعون ما تشابه منف َأُولَيك الذين سن ال اختزوشنه 
انكل 0- فتح: ۹/۸ ۲۰ 

ال 0 ال بين والحرام ین وا مت مهن که : بصّد 0 
بَعْضُهُ بَعْضاء كَقَوْلِهِ : وما بضل بی الا الْعَسِقِنَ» وَكَقَوْلهِ 550 
ای عل لت لا يعون : لا يؤمنون وَكَفَوْلِهِ : «#وَاَنَ هسدوا راد 
هى . هذا أخرجه عبد» وابن المنذر پاسنادهما۳؟. 

والمحکم: ما آتضحت دلالته» والمتشابه: ما یحتاج إلى نظر 


ونخریج . وقیل : المحکم : ما لم ینسخ» والمتشابه : ما نسخ. وقیل : 


۵ 


i 


)۱( آورده السيوطي في «الدر المنثور» ۷/۲ وعزاه لعبد بن حميد والفريابي. 


س۱۳۸)سسسسسسسسس. التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
المحکم: آیات الحلال والحرام؛ والمتشابه: آیات الصفات والقدر . 
وقیل : المحکم : ما لم یحتج إلى تأویل . والمتشابه : ما یحتاج کقوله : 
خلت يد وقیل : المحکم: آیات الأحكام» والمتشابه : الحروف 
المقطعة. وآبعد من قال: إن القرآن كله محکم ؛ لقوله : کت أَمَكتْ 
یه أو كله متشابه؛ لقوله : #إمتشبها مسان ولا حجة في ذلك فان 
ا یی بعصي مكنا تومو ی ا 
المحكمات: الثلاث الآيات مقن تاوا ُتر ما حرم ریک 4 
إلى ثلاث آيات. والتي في بني إسرائيل: وم ریک ألا سبد إل 
۳" والمتشابه نحو: «الترکه» وشبهه. 

(ص): (رَيْعُ: شك) قلت : وهم المبتدعة -وقیل : الیهود- في 
حمل الحروف المقطعة على الجْمّل. وقیل : النصاری (99ابَفَاء 
َة : المشتبهات) آي: طلب آفتتان الناس عن دینهم وضلالهم 
(9 رید -یعلمون- «بفوو ءامنا بو-») آي: فانهم یفسرون 
المتشابه بما اسخائ ال به» علی أن الأوّلی الوقوف عند قوله: 
لالس في آلیلره. ومنهم من یقف عند قوله: إلا الل «إِلا 
ان ویبتدی «ورَیُدُه ونقل عن الأكثرين» وقال الثوري: الأصح 
أن الراسخین یعلمونه. وقد آتفق آصحابنا وغیرهم من المحققین على 
أنه یستحیل أن يتكلم الله بما لا يفيد. 

ثم ساق البخاري حديث ابن أبي مليكة» عن القاسم بن محمد عن 


عائشة رضى الله عنها قالت: تلا رَسُولٌ الله يه هزه الآَيَهَ هو ای آزل 


2 ۵ 2و م 2 وش سا رھ ف ۾ س رل 7< ی ۱ 
ليك الآية قالتٌ : قال رَسُول الله كَكِةِ: «فإذا رَأَيِتَ الذین یتبعون ما تشا 


۰ 


.)1۵۷۰( ۱۷۲/۳ «تفسیر الطبري»‎ )١( 


سل و 90 


و سر مر 


من فأوليك الذِينَ سَمَى الل فاحْدرَوهم» . 

هذا الحديث أخرجه مسلم وأبو داود والترمذي» قال الترمذي: قد 
روئ هذا الحديث غير واحد عن ابن أبي مليكة بإسقاط القاسی وإنما 
ذكره يزيد بن إبراهيم عنه فيه. وعبد الله بن عبيد الله بن أبي مليكة سمع 
من عائشة أيضا”'. 

قلت : قد تابعه حماد بن سلمة» كما آفاده الإسماعيلي» وقد ذكره 
للاستشهاد على موافقة يزيد» وذكرهما ابن أبي حاتم" ورواه الطبري 
من حديث حماد» عن عبد الرحمن بن القاسم» عن أبيه عنها . 

وقوله : «أولئك الذين سمی الله) قال ابن عباس : هم الخوارج. وفي 
الحديث التحذير من مخالطة أهل الزيغ والبدع ومن تتبع المشكلات 
المشكلة» آما من سأل عما أشكل عليه من هذا للاسترشاد» وتلطف 
في ذلك فلا بس عليه» وجوابه واجبٌ» والأولئ لا يجاب بل يزجر 
ويعذر كما فعل عمر بصبيغ بن عسل» فإنه ضربه ؛ لأنه بلغه أنه يتبع 
المتشابه**؟. وقرأ عبد الله: (إن تأويله إلا عند الله) وقرأ أبي بن 
کت وقول الامو 


HRS‏ 2-5 > جع 


(۱) رواه مسلم (5570) كتاب العلم» باب النهي عن آتباع متشابه القرآن والتحذير من 
متبعيه والنهي عن الأختلاف. وأبو داود (40۹۸) والترمذي (۰۲۹۹۳ ۲۹۹۶). 
(۲) «تفسير ابن أبي حاتم» ۵۹۵/۲ ووقع فيه موقوفا على القاسم. 
(۳) «تفسير الطبري» ۱۷۹/۳. 
(:) رواها مالك فى «الموطأ» ۲۸۲ عن ابن عباس. 
رش سا ORES‏ 
(0) ذکرهما جميعًا الطبري في «تفسیره» ۰۱۸۹/۳ 


7٤ے‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قر 
راب 4 6 مر رست ^ مه 
وي آمیذها ها يلك وتان لشَّيْطنِ لحيو *# 


[آل عمران:۳۱] 


ê‏ گرم 


4۸-- حَدَّتَنِي عبد الله ٿن ممّده خن عَبْدُ الرَزَاقِِ أَخْبَرَنَا مَعْمَرُء غن 
الزّهرِي» عن سَعِيدٍ بن الْسَيّبٍ ٠‏ عن آي هُرَيْرَةٌ نفد أن الب بيا قال: «ما من مَوْلُودٍ 


و 


يولد لا اسان يَمَسّهُ جِينَ بوذ » ستول صَارِخًا ین مس الشَيْطَانٍ یف 


الا یم وَابْتهَا). .م یقول بو هریرة : وَاقَرَءُوا نش شم شنم ون ِيدُها يلكت يلك وَدُرِيتهَا 


3-1 


1 6 چیه [انظر: ۳۲۸۲- مسلم: 1911- فتح: ۲۱۲/۸]. 


3 


۶ موس 


ذكر فيه حديث 3 هرَيْرَةَ: «مَا مِنْ مولود يولد 
إلا مَْيَم وَابْنْهَاة . . الحديث. 

سلف فى مناقبها» بعلو درجة. 

والا ستهلال : الیکاء ومنه الإهلال بالحج وهو. رفع الصوت 


بالتلبية . 
وقیل: النطق. وأخذ العلماء من هذا الحدیث أن من لم یستهل 
فلا حياة له . 


RD‏ ول رس 


۳- قوله: 
ہل یت ده ند هویم ما یل 
دک لا عنم ال عمران: ۱۳ 
۳ یر و لي [آل عمران: ۷۷]: مُؤْلِمٌ مق الالم وَهْوَ 


4- حدَثتا حَجَاځ بن مِنْهَالِء حَدَثَنَا بو عوانةء عن الأغمش, عن أبي وَائِلء 
عَنْ عَبْدٍ الله ن مشغود 4 قال قال سول الله 4 :من حلّف یمین سر لیقع 
بها مَالَ نرق تكلم لَتِي الله و هو عَلَيْهِ عغضبان؛ . فا الله تضییق ذَلِكَ إن 
ألَدنَ و مهد 1 EE‏ َم َيل و ل ڪي هم في اضر # [آل 
عمران: ۷۷] إِلَى آخر الآيَة. 

0۰- قال فَدَخَلَ الأشْعَثٌ بن قیس وقَال: مَا نکم و عبد الرمّن؟ قلتَا: 
كَذَا وَكَذَا . قَالَ: في رل ۾ کاٹ لي با نو في آزض ابن عَم لي قال الب يك «بَيتئك 
آو یمینه» فقلث: إا خلت یا رَسُولَ الله. فَقَالَ الب ی «مَنْ حَلَمٌ علی یمین 
صر يفط پا ال مر شنم َو فيا ار لقي اله رَه عله تاه 
[انظر: ۲ ۲۳۵۷- e‏ : ۸- فتح: ۲۱۲/۸] 

0۱ - دتا علي -هُوَ 0 بي هَاشِمٍ- سمع هُمَيِمَاء أَخْبرنًا الوم ین 
خزشب, ڪن نوهي بن عَبدِ الوَمِء عن عند الله ن اَي آوفی رضي الله عنهما أَنَّ 
زجلا آقام سلعه في الشوق فخلف فيها: : فد آخطی بها ما ]بلط لوقع فیقا زجلا 
من المشلِمين» فَنَرَلثْ: رد ال يرو بعهد آلو ریسم کم ا لاه اال ان 
۷ إلى آخر الاية 

۲- ڪا : ضبن علي بن تضرء حدقا عه الله ن که غن ابن جج. 
ڪن ابن أي مُلَيْكَةَ اَن آمرآتین كانتا تخرّان في بَئْتِ -آز في الخرة- فر 
إِخْدَاهُما وق قذأنِْدَ ای في کف فَاذَعَتْ علّی الألحرئء فرفع نی ابن عَبّاسء فَقَالَ 


عم 


ا 


وغيرهماء وعنهُ خلق من التابعين فمن بعدهم منهم: أبو وائل وهو آکبر 
منه» وامامته وثقته وجلالتة مُتفق عليها. 
ال الشعبي : ما علمت أنّ أحدًا كان يطلب العلم ف 
د وقال مر 
وقال ابن المديني: ما ثم عليه واحّا من اصحاب عبد اللهء وکان 
آفرس فارس بالیمن وهو ابن أخت معدي كرب» وقال لا عمر: 
ما سمك؟ قلث: مسروق بن الأجدع» فقال: سمعث رسول الله و 


0 قال الشعبي: 


يقول: «الأجدع شیطان» أنت مسروق بن عبد الرحمن" 
فرأيته في الديوان مسروق بن عبد الرحمن". 

وقال العجلي: كان أصحاب عبد الله الذين يقرءون القرآن ویعلمون 
السنة: علقمة والأسود» وتبيدة؛ ومسروق؛ والحارث بن قيس» 
رو تساه مات 3 














٠‏ وقيل: ثلاث وستين” 
وأا الراوي عنهُ فهو عبد الله بن مُرة الهمداني الكوفي التابعي 
الخارفي بالخاء المعجمة والفاء؛ نسبةٌ إل خارف» وهو: مالك بن 


عبد الله 





ن كثير بن مالك بن جشم بن َيُوان بن نوف بن همدانء 





40 رواء أبو داود (66۹0۷» وابن ماجه (۰0۳۷۳۱ وابن أبي شيية /534-13. 
واحمد ۰۳۱/۱ والبزار ۰8۱/۱ من حديث عمر بن الخطاب. قال البزار: هنا 
الحديث لا نعلم رواء عن اي 2 إلا عمرء ولا نعلم له طريقًا عن عمر إلا ها 
الطريق.اه وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» .)۲۲۷١(‏ 

20 روا الخطيب في «تاريخ بغدادة ۲۳۲/۱۴- 507 

20 «معرفة الثقات» 500/1 

0 أنظر ترجمته في: «طبقات ابن سعده ۰۷3/۷ «التاريخ الكبير» ۳۸/۸ ترجمة 
(۰)۲۰۹۸ «تهذيب الكمال» 40۱/۲۷ ترجمة (۰)0۹۰۲ سیر أعلام النبلاء 6/ 
6 تاریخ بغداده ۲۳۲/۱۳ 





مه« .ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


ابن س قال ل الله لا : ل يُعْطَى النَّاسسُ بد ام لَدَهَتَ دماء وم 
وله . ذَكَرُوهَا بالله وَاقْرَءُوا علیها إن ألَدنَ موه بعَهرٍ وه [آل 
[vv‏ ۰ فاغتَرفث, فقّال ابن عیّاس: قال الین 6 2 كذ: «الْيَمِينٌ عَلَى المدعى 
[انظر: 4- مسلم: ۱۷۱۱- فتح: ۲۱۳/۸] 
ثم ذكر فيه ثلاثة أحاديث: 
أحدها : 


حديث عبد الله بن مسعود: ١مَنْ‏ حلف یمین صَبْرا وزج “الحديث. 

تقدم في الشهادات مفرّا ۲" . ۱ ۱ 

ويمين الصبر : أن يحبس السلطان الرجل على اليمين حتی یحلف 
بها. ولو حلف من غير إحلاف ما قیل: حلف صبرا. والصبر أن 
یأخذ یمین الاسلام أن "تقول یت تمده آي : حلفه بالله فهذا 
القسم . 

الحدیث الثاني : 

حدیث عبد الله بن أبي آوفی السالف في البيع في باب: ما یکره من 
الحلف في البیع"۳. 

الحدیث الثالث : 


ا 


5 


ره فَرْفِعَتَ ال ابن ع ا 5 0 الله 
۹3 «لَوْ يُعْطَى ال ِدَعْوَاهم) .. الحديث. 


)۱( سلف برقم TTI‏ ۷ ۰۲ باب : سؤال الحاکم المدعي هل لك بينة قبل الیمین. 


وفی آخره «الیَمینْ عل المد عل :. وسلف فى الشهادات 
مختصرًا أنه 9 قضئ باليمين على المدعيئ عليه”©. وأخرجه في 
الشركة آیضا"". ومسلم NGS‏ 

وتخرزان: بضم الراء وکسرها. والاشفی: المثقب. والهمزة فيه 
زائدة» وهو الذي (تخرزه)*۲ الأساكفة» وهو السقاء. والمزادة وما 
أشبههماء والمخصف: النعل. 

واحتج بهذا الحديث من نفى القسامة وهم أهل العراق» وقالوا: 
يحلف المدعی عليه في كل شيء» والأحاديث السالفة ترد علیهم 
کقوله : «أتحلفون وتستحقون دم قاتلكم أو صاحبکم؟»۳. وحمل هذا 
الحديث بعض المالكية على عدم اللوث. 

وقوله : «اليمين على المدعی عليه» أي : فان نكل حلف المدعي. 

وقال قوم: لا يحلف» واختلفوا هل یغرم المدعی عليه إذا نكل 
ویسجن . 


(۱) .سلف برقم (۲۹۹۸) باب: اليمين على المدعی علیه. 

(0) سلف برقم (۲۵۱۶). 

(۳) آخرجه مسلم (۱۷۱۱) کتاب الأقضية» باب اليمين على المدعیْ علیه. وأبو داود 
(۰)۳۹۱۹ والترمذي (۰۱۳4۲ النسائي ۸/ ۲۹-۲4۸ وابن ماجه (۲۳۲۱). 

(4) في الأصل آعلاها : كذاء وعلیها تعلیق في الحاشية نصه: لعله: تخرز به. 

(0) سلف برقم (۷۱۷۳) کتاب الجزية» باب الموادعة والمصالحة مع المشرکین بالمال 
وغیره. 





س(:: )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و فو له : 
و ر 4و7 ود ر 0 ۳۳۹ ےا م رمرم روم م rl‏ 
#وقل یتاهل الکتب تعالوا ال ڪل مر سوام يتا وب 


أ تعبد | | لا أله [آل عمران: :1۰ 


1١ 


4005 - حَدَثَنِي إِْرَاهِيمُ بْنُ مُوسَئء عَنْ ه هشام» عَنْ مَعْمَرِ. 5 
مء حَدَّثَنَا عَبْدُ الررّاق. أَخْبْرنَا مَغمه زلف قال 
عثبة قال: حَدَّنَنِي ابن عباس قال: حَدَثَنِي أ ام 
الد التي کانث بيني وَبَئْنَ وشول الله اه قال فنا أن الما جيءَ بکتاب من 
النَبِيّ و إلى هرفل. قال: وَكَانَ دخية خية الک جاه به فدَقَعُ إن عظيم ُضرئء فلع 
عظیم ُضرى إلى هزثل. ء قال: فقال هرفل: هَل ها هُنَا أَحَد من قَز قزم هذا الرَجُل الذي 
زغم َي فَقَاُوا د نَعَمْ. قال فَدُعِيتُ في تفر من فریش فَدَحَلْنَا علی هرفل, فأجلننا 
بَئْنَ يديه فقال ین سن م ذا لل الى يقني فل ی 
فلت أنَا . فأجلشون ب بَيْنَ يَدَيْه وأجلشوا آضخابي خلفي. ثم بتٌرْحْمَانِهء قَقَالَ: فل 
هم نی سَائْلُ هذا ء ۱ ۱۱۳2 ۳ 

قال لو سيان : وان اللهء لزلا آن يُؤْثْرُوا َل الکذب لَكَذَّبْتُ. ثم قال لِتُرْحْمَانِهِ: 
ل : کیف حَسَبْهُ فیکم؟ قال: : قُلْتُ: : هُوَ فيا ڏو حشب. قال: : فَهَلُ کات من آبَائِهِ 
مَیك؟ قال: قلث: لا. قَالَ: فهل كنم ونه پالکذب قبل أن د يفول مَا قال؟ قلث: 
لا. قال: أَيتَبعْهُ أذ شراف النّاس م صُعَفَاوُهُة؟ قال: فلث: بل عقاوم . قال: يَزِيدُونَ 


2 


و فضوت؟ قال : قلتُ: لاء ټل زیون قال : هَل يَرْتَذُ أَحَدٌ منهم عَنْ دینه بَعدَ أَنْ 


يَدْخُلَ فيه سَخْطَةً لَهُ؟ قال: قلث: لا. قال: ی ی ی بل 
کیت كَانَ قتالکم له 0 تا وه وا ف هذا 
وليت مِنه. قال: فل یفده ؟ قال قلث: لا خن له في هذه ال لا ذري ما هُوَ 


سے كتَابُ َه شيع افك اا( 
انع فيه قالَ: وله ما نی من كَلِمَةٍ خل فيه ینغ هذه . قال: قَهَلُ قَا 
هذا القَوْلَ أَحَدٌ قَبْلَهُ؟ قَلْتُ: لا. 

م قال لترتمانه: قل لَه له: إن سك عن ڪيه فيكم فَدَعَمْتَ فيكم و 
حسب» وَكَذَلِكَ الوْسُل ند تز بعت في أَخْسَاب قَوْمِهَا . وَسَأَلْكّكَ: هَل كَانَ و بائه مَلِكُ؟ 
َرَعَمت أن لاء ففلك: زک من آبایه مَلك؛ ؛ قلث: رجل تطلب مُلْكَ آبَائِه. 
وَسَأَلْكُكَ : عن أَتْبَاعِهِ َصْعَنَاؤُهُمْ أ اشر شوافیع؟ لت بل ام هم أَنْبَاءٌ الرس 
mm‏ 
م يكن ین الكَذِبَ علی ناس م يذْهَبَ فیکذبِ علی الله . وَسَأَلْكَكَ: هَل يَرْتَدَ 
مهم عن دینه بَعْدَ أن يَدْخُلَ فيه سَخْطَةً لَهُ؟ بت آن لاء وکذيك الإيمَانٌ اد 
الط تساه 2 القُُوبٍ. وَسَأَلْتّكَ: هَل يَزِيدُونَ َم يَنْقُصُوِ يَنْقَصْونَ؟ فَرَعَمْتَ نم يَزِيدُونَ» 
وَكَذَّلِكَ لایمان فى يَتِمْ. وَسَأَلْكُكَ: هل قَاتلْثُمُوهُ؟ فَرَعَمْتَ عفت آکم افو فتکون 
احزب بَيْنَكمْ وین 4 سجالاء یال منکم وتتالون 1 الیل تبتلی, ؟ ثم تَكُونُ 


2 


هم ا وسالثك: هَل یفیر؟ فَرعمت له لا يَغْيِرُ وَكَذَِكَ الیل لا تَغْدِرُ. 


كو 
1 


۳ 


E 


OR 


8 


۳ 


وسَالْْتَ: هل قَالَ أَحَدٌ هذا القَؤلَ قبله؟ فرَعمت أن لاء فقلث: لو 

ا ؛ قَلْتٌ: : وجل نم بقل قیل قَبله. قال: : ثم قال: 

قلث: يأ مُرْنَا بالصَّلاةٍء وَالرَّكَاةء وَالصّلَةَء وَالْعَمَافٍ . قال: د 
أَغله 


۱ 


۹ 
CT? 


3 
ببس مه‎ 
4١ 
CO" 
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01 


۰ 
6م‎ C 3 
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15 


0 3 
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‌ 
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تک 
" 
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.وق لت عتم آله خارع. وآ أ أله منم > ول أي 
لاخببث لَِاءَه وَلز كُنْتٌ عِنْدَهُ لَعَسَلْتُ عَنْ قَدَمَئْهِء ول بلعْنْ له ما تحت قَدَمَى. 


۱ 


۱ 
0 
کک 
۳ 
و 
ج و 
الصو 


قال ثم ثم دَعَا بکتّاب زشول الله يلد فَقَرَأُء ذا فيه ايشم الله , الرَّحْمَنٍ ليم ین 


مُحَمَّدِ رَسُولِ ای إِلَى هرقل عظیم وم سل علی مَنِ بع الهدی. آم 
اني ادعو بِدِعَايَةٍ ية الاسلام. سم تَسْلْمْ وس ب يوت الله جر[ 

مَرْتیْن » فان وليت ن علیک اف الاسیّین و« یتاهل الکتب تَمَالوَا | 
لھ یسا ویب آلا َب الا اله [آل عمران: 14] اك قزله: 


انا له [آل عمران: 12]). 


i 


ت 


٤7‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
قَلَمًا فرع من قراءة الکتاب آزتقعت الأضوَاث عِندَهء وَكَثْرَ اللّمَطّء وَأمر 
حرجنا . قال : فقلث لأضحابي حِينَ خَرَجِنَا لقذ أمر زان آي كبش لَه ليا 
مك بَنِي الأضفّرء قَمَا زلث مُوقِئًا بأمر وشول الله كك أله سیظهر عه حى أَدْخَلَ الله 
علي الاشلام . قال الزّهْرِيٌ : : فَدَعَا جرفل عظماء زوم معي في كار له قال يا فش 
الزور: قل ل إلى یت وَالوَشَّدٍ آخر الأَبَدِء وَأَنْ يَثْيْتَ بت کم ملککم قال فحاضوا 
حَيْصَةَ حمر الوخش ل لوب فوجذوها قد غلقث, فَقَالَ: : علي يهخ. . فَدَعَا بهم 
َقَالَ: إن نما أَخْيَبَرتُ شِدَّتَكُمْ علی دییکم. فَقَدْ رَأَيِتُ مِنکم الذي أخْيَبِتُ. 

فَسَجَدُوا لَهُ وَرَصُوا عَنْهُ. [انظر: ۷- مسلم: 2۱۷۷۲ فتح: ۲۱2/۸] 

ثم ساق حديث أبي سفيان مع هرقل السالف في الإيمان فراجعه'") 

والمراد بالكلمة القصدء فيها شرح» وقد فسرها بقوله: الا تب 

إل امک وقال في «الكشاف» في «سَوَاء»: مستوية”" . 

واستدل به القاضي عبد الوهاب على جواز قراءة الجنب الاية 
والایتین خلافا لابي حنيفة والشافعي" "۰ وقد آسلفنا هناك مثله في 
متن الحدیث. وجزم ابن تم أن هراد تالا وسین أتباع 
عبد الله بن آریس» كان في الزمن الأولء بُعث إليهم فقتله هذا الرجل 
وأتباعه الذين بايعوه على مخالفة نبيهم» فكأنه قال: إن خالفت إنكم 
الذين خالفوا نبيهم. قال: وأنكر هذا؛ لأن أكثر الأمم أنكرت 
ما جاءت أنبياؤهم. قال: والأريسيون في اللغة: الملوك وقيل: 
العلمای وقيل: الأجيرء وقال ابن فارس: الزراعون» وهي شامیّت 
الواخک:اویسی قل أسلفنا ذلك واا 


(۱) سلف في الایمان برقم (۵۱). (۲) آنظر «الکشاف» ."777/1١‏ 
(۳) «المعونة» ۵۲-۵۲/۱. 
(8) «مجمل اللغة» ٩۱/۱‏ مادة: (آرس). 


س ڪتابُ َه تفع اف ا( 


۵- قوله: 


مر مسر رم ف و عن کے 


جولن نالوا الير حى فقو يدا ون که [آل عمران: ]٩۲‏ 
۶- حدْتنا (سماعیل قَالَ: حَدَّثَنِي مالك عَنْ إِسْحَاقَ بن عبد الله بن أ 
طلْحة أنه سمع نس ِى مالك د هه ول کاق بو طلحَة ار أنصَاري ب بالمِيئة تخلاء 
وکا آخت آفواله لَه بَيْرْحَاءِء وکائث مُسْتَقْبِلَةَ الشجد » وَكَانَ وَسُول الله کل یذخلها 


۳9 7 ر د فرص ورو 5 
یشرب من ماء فیها طیّب. فلا رت لن الوا أل حى فقو یا بون [آل 
3 و و م مر تر و 2 مر را راو 
عمران: ]٩۲‏ قَاءَ أَبُو لح فَقَالَ: + یا وسول اللهء ان الله يَقُول: 8ن الوا ار حى تفقوا 


یا ضبن که [آل عمران: ]٩۲‏ ون أَحبٌ أَموَالي اي بیزحاء» ها صدفة لله آزجو برها 
وَدْخْرَهَاعِنْدَ وء فضفا يا ر فول اله نت أراك اه قال سول الله .لک 
كال رای ذلك مال رایخ وَكَدْ سَمعْث ما فلت وَإِنِي آری ی اه في 
الأقَرَبِينَ». قال أَبُو طلحة: آفعل یا زشول الله ققستها َو طَلْحَةَ في آقاربه وبني 
عَمّهِ. قال عَبْدُ الله بی وشت» ورزع بن غبادة: لك مال رَابح). . حْيي ټی بن 
یی قال: قَرَأتُ علی مَالِك: امال رَايخ4. . [انظر: ۱41۱- مسلم: ۹۹۸- 0 : ۲۳/۸ 

هه - حَدَّتَنَا حَحَمَدُ بن عا الله الأنْصَارِيٌ قال: حَدَثَنِي ايء عَنْ ام 7 
ا .وا َب یه و تخعل لي مِنْهَا سَيئا. [انظر 
-0١‏ مسلم: : ۸- فتح: ۲۲۳/۸] 


a 35 


> عو 


ذکر فيه حديث آنس له : کان ايو ص طلحَة أكثَرَ أَنْصَارِيٌ ِالْمَدِينَة 
RCS‏ أمؤاله الله یرام ب الیش 
سلف فى الزکاة» وأخرجه أيضا فى الوصايا والأشربة والوكالة › 


(۱) سلف في الزكاة برقم )١571(‏ باب الزكاة على الأقارب» وفي الوصايا برقم 
(7167) باب : إذا وقف أو آوصی لأقاربه» ومن الأقارب وفي الوكالة برقم (۲۳۱۸) 
باب : إذا قال الرجل لوكيله : ضعه حيث أراك الله. وفي الأشربة برقم )0111١(‏ باب : 
آستعذاب الماء. 








ریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
واخرجه مسلم والتسانه (۱) 

ثم قال البخاري: وقال عَبْدُ الله بْنُ یُوسّت» َرَو بْنُ با عْبَادَةَ : هلک 
مال رابخ». حَدَّنَيِي یخیی بْنُ يَحْيَىْ قَالَ: رات عَلى مَالِك : «مال 
رایخ». 

وقد سلفت رواية عبد الله مسندة هناك" » ومرادها: آجرها 
مضاعفة. ورواية ارایح» تروح على صاحبها بالاجر. 

وبیرحاء ذکرنا فیها أوجهًا عشرة منها المد والقصر فراجعه» وبخ: 
كلمة تقال عند مدح الشيء . 

قال ابن فارس: وربما قالوا: (أخ"” . 

وقوله: "(وقسمها أبو طلحة في أقاربه وبني عمه) روي عن أنس أنه 
ا وا وحسان. 

والبر هنا: الجنة. قاله ابن عباس وجماعات. 

وعن مقاتل : التقوی 0 

وقال غیره: الثواب. 

وقرأ ابن مسعود: (حتی تنفقوا بعض ما تحبون) وهو يدل علی أن 
[(من) في یناه للتبعيض”" . 


() أخرجه مسلم (4۹۸) كتاب الزكاة» باب فضل النفقة والصدقة على الأقربين 
والزوج والأولاد والوالدين ولو كانوا مشركين. والنسائي في «الكبرئ» 7/5 ۳۱۲. 

(؟) سلفت برقم )١551(‏ كتاب الزكاة» باب الزكاة على الأقارب. 

(۳) «المجمل» ۱ [بخ] وفيه : ريما قالوا : بخ والمثبت ما في الأصل. 

(4) «تفسير البغوي» ۱۱/۲. 

(0) زيادة يقتضيها السياق أثبتناها من «الکشاف». 

(0) «تفسير ابن أبي حاتم» ۷۰۳/۱ (۳۸۱۰) أنظر: «الکشاف» 750/١‏ . 





س کتاب تَمْسِير القّدآن 


قال متا بو السكدر فما رواه عد الما رلت ها اه 
زید بن حارثة بفرس له لم يكن له مال آحب الیه منه . -قلت: ميل . 
فيما ذکره ابن آبي حاتم في «تفسيره)-. فقال: يا رسول الّه» هزه 
صدقة. فحمل عليها أسامة فرآی ذلك في وجهه فقال: «إن الله قد 
قبلها منك”9" . 


ی وهی ول 


(؟) «تفسیر ابن آبی حاتم» ۳/ ۷۰6 (۳۸۱4). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


3 فو له : 
امک ی مج هر رس ۳ 
مل انوا اور فاتلوها ان تم صروت که 
[آل عمران: ]٩۲‏ 


۳ 
ف 


01 - حَدََنِي إِبْرَاهِيمْ بن ع النذره حَدَتَنَا و صَمْرَةٌ: دنا مُوسَئ بْنٌّ عَقبَةء 
عَنْ افع. عَنْ عبد الله ِن مُمَرَ رضي الله عنهما أن الهو ججاءوا إِلَى اللي بك بوجل 
مهم وافراة قذ زنب فقال هم + یف تَفْعَلُونَ بِمَنْ رن نكم ؟1. . قَالُوا: نُحَمْمْهُمَا 
وَنَضْرِبُهُمَا. ال : «لا تجدُون في الَوْرَاةٍ الرَجم؟». قَقَالُوا: لا تج فيها شَيْنًا. 
فقال لَهُمْ عبد الله ن سلام؛ + کذیهٌ بم «مأنواأ لور فاتلوهاً إن صرق 4 
[ آل عمران: e ]٩۳‏ الذي يُدَرْسْهَا مهم کته علی آية الجمء فَطَفِقَ يَقْرَا 
مَا دون يده وَمَا وَرَاءَهَاء ولا یه يقْرَاً آيَة الرّجوء فنزع يده عَنْ آية الرجم قال : : ما هذه؟ 
فلا وأا ك قالواء هي آي لرجم ۔ قَمر بهماء فَرْجمَا قریبا من حیِثْ مَوْضِعْ انز 
عِنْدَ الشجدء ریت صاحبها تا عَلَيْهَا يَقِيهًا الحجَارَةٌ. [انظر: ۱۳۲4- مسلم: ۱199- 
فتح: ۲۲:/۸] 

ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما : أن الیو جوا إِلَى ال 
كله پرجل مِنْهُمْ وَامْرَأَةٍ قَدْ ریا : الحدیث بطوله. ۱ 

واه إيراده أن الآية نزلت في الیهود» فان سياق الحدیث أن 
عبد الله بن سلام قال للیهود: کذبتم فان لور فاتلوها إن تم 

دت قرت والذي ذكره أهل التفسير: إشؤائيل كان آشتکیْ عرق السناء 
فكان له صياح فقال: لئن آبرآني الله لا أكلت عرق“ . 
(۱) رواه ابن جرير في «تفسيره» ۰۳۵۲/۳ وابن أبي حاتم في «تفسيره» ۷۰۵/۳ 
وعبد الرزاق في «تفسيره» ۱/ ۱۳۲ من طريق سعيد بن جبير عن ابن ¿ عباس» وآورده 


السيوطي في «الدر المنثور» ۲/ ٩۱‏ وعزاه لعبد بن حميد والفريابي والبيهقي وابن 
المنثر والحاکم. 





وفي رواية: فجعل بنوه بعد ذلك یتتبعون العروق یخرجونها من 
اللحم . وقيل : حرم عل نفسه الانعام وقیل : لحوم الابل وآلبانها 
فقالت اليهود له: حرم علينا هذا في التوراة» فأكذبهم الله وأخبر أن 
إسرائيل حرمه على نفسه من قبل أن تنزل التوراة» ودعاهم إلى 
ا 

وحديث الباب سلف ويأتي في الد أيضًاء واسم المرأة 
ل كجاءنة عليه رواد ۱ 

ونذكر هنا جملة من فوائده: 

الأول : آن الا سلام لیس شرطا في الاحصان» وعند مالك : لا يصح 
(حصان الكافر قال: وانما رجمهما؛ لأنهما لم یکونا هل ذمةاگگ 
آي: بل أهل حرب» وکذا ذکره الطبري. 

قال ابن التين : يريد أنه لو قدر على قتل جمیعهم لقتل؛ لأن الجزية 
لم تكن نزلت حينئذ. وقال ابن القاسم: کانا من أهل فدك وخیبر حربا 
لرسول الله كل يوم ذاك”" . 

وقال أبو هريرة -فيما رواه ابن إسحاق عن الزهري» عن المديني 
عنه- : كان هذا حين قدم الرسول يا المدينة. 
)١(‏ رواه الطبري في «تفسيره» ۳۵۱/۳. 
(۷) سلف في الجنائز برقم (۱۳۲۹) باب : الصلاة على الجنائز بالمصلئ والمسجدء 

وسيأتي برقم (5819)» باب: الرجم في البلاط. 
(۳) «الروض الأنف» 798/7. 
(5) آنظر : «المدونة» ۰۳۸/۳ ۰۲۲۱/۲ «القبس» لابن العربي ۳/ ۰۱۰۱۷ «مختصر 

ابن الحاجب» ص‌۳۳۸. 
(۰) «المنتقی» ۰۱۳۳/۷ «أحكام القرآن» لابن العربي ۱۲۱/۲ . 
(5) آنظر : «أحکام القرآن» لابن العربي ۰1۲۱/۲ 





روئ عن (ابن عمر)) وغيره» وعنه: الأعمش ومنصور. مات 
قَالَ ابن سعد: في خلافة مر بن عبد العزيز. قَالَ يحيئ بن معين وأبو 
زرعة: ثقة 

اما الراوي عنهُ فهو: الإمام الكبير العالم الرباني القائم في اه 
أبو عبد اش سفيان”" بن سعيد بن مسروق بن حبيب بن رافع بن 











عبد الله بن موهبة بن أبي عبد الله بن ن الحارث بن 
ثعلبة بن ملكان بن ثور بن عبد مّناة بن أد بن طابخة -بطاء مهملة ثم 


باء موحدة ثم 








خاء معجمة- بن إلياس بن مضر بن نزار» الثوري 
الكوفي. إمام أهل الكوفة بل مام العراق وهو من تابعي التابعين» 
سمع خلقا من التابعين منهم: السبيعي؛ والأعمشء وأبا حصين» 


وعنةُ: محمد بن عجلان؛ وهو تابعي» ومن 
الأعلام. ومناقبه جئة. 


إخهء وغيرهم من 





ال أحمد بن عبد الله: أحسن إسناد الكوفة سفيان» عن منصور 
عن إبراهيم» عن علقمة عن عبد الله وقال أبو عاصم: سفيان 
أمير المؤمنين في الحديث. وقال ابن المبارك: کتبث عن ألف ومائة 
شيخ ما كتبت عن أفضل منه» وعنة قَالَ: ما أستودعت نفسي شيا 
فخائني ٩‏ 








() في (ج): علي؛ وهو خطاء والمثبت من «الجمع بين رجال الصحيحين» ۲۵۹/۱ 

(5) أنظر ترجمته في : #طبقات ابن سعد؛ ۰۲۹۰/3 «الجرح والتعديل» ٠١١/۵‏ ترجمة 
00350 «تیثیب الكمال؟ ۱۱6/۱۲ 

(۴) أنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعده ۰۳۷۱/۹ «التاريخ الكبير؛ ٩۲ /٤‏ (۲۰۷۷). 
«تهذيب الكمال؛ ۱۵6/۱۱ ترجمة (۰06۰۷ «سیر أعلام النبلاء» ۲۴۹/۷. 

() «معرقة الثقات» 2۱۱/۱ 

(0) ذكره التسائي في «الکبری؟ 195/5 0104440 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال مالك: ولو كانا أهل ذمة لم يسألهم كيف الحکم فیهم 
ولا حکم علیهم بقول آساقفتهم 7 . 

وفیه نظر؛ لأن سوالهم كان کالزام؛ فان قوله لهم : «کیف تفعلون؟» 
یعتقدون في کتابهم. ولعله قد آوحي إليه أن الرجم في التوراة 
الموجودة في آیدیهم لم یغیروها كما غیروا غیره» آو آنه آخبره من 
اسلم منهم . 

وقال النووي: هذا تأويل غير جید؛ لأنهما کانا من آهل المدينة» 
ولائه رجم المرأة والنساء الحربیات لا يجوز قتلهن مطلق ". 

الثانية: الحکم بين آهل الذم والأصح عندنا وجوبه وفاقًا لأبي 
حنیفة» وهو قول الزهري وعمر بن عبد العزیز والحکم» وروي عن 
اا ۳( 
بن عباس . 
بینهم» فلا خلاف بینهم بعد» ثم حکی الخلاف فیما عداه» ونقل عن 
مالك والشافعي أنه بالخیار بين الحکم بینهم وترکه» غير أن مالگا 
یری الاعراض آولی» ثم یذکر عن الشافعي أنه لا یحکم بینهم في 
الخو : 


(۱) آنظر: «المدونة»7/ ۳۸۱ «أحكام القرآن لابن العربي ۰1۲۱/۲ «طرح التثريب» 
۳۲/۸ 

(۲) «مسلم بشرح النووي» ۰۲۰۸/۱۱ 

(۳) أنظر: «شرح معاني الثار» ۶ «أحكام القرآن» للجصاص ۰1۱۰/۲ «الام» 
2-۶ ۰۱۳۰ «البيان» ۲۸۳/۱۲- ۰۲۸۶ 

() «المفهم» ۵/ ۰۱۱۰ وانظر : «المدونة» ۰۳۸۲/۳ «الأم» ۰۱۳۰۱۲۹/۶ 





سب تب تفي زد 
الثالثة: معن (نحممهما) نسود وجوههما بالخمم -بضم الحاء 
المهملة وهو الفحم» وروي: (نحملهما) -بحاء مهملة ولام- أي 
نحملهما على شيء لیظهروا» وبالجیم بدلهاء أي : نجعلهما على جمل . 
وقال الداودي: نحممهما: یرکبان ویردفان آحدهما إلى الآخر» 
نجبیهم والتجبية هي أن یحملا على حمار» وتقابل آقفیتهما ویطاف 
بهماء وعن آبي هريرة 4#: ویضرب مائة بحبل مطلي بقار" . 
الرابعة : قوله: (فوضع مدراسها الذي یدرسها منهم كفه على آية 
الرجم)» يريد صاحب دراسة کتبهم» ومفعل ومفعال من آبنية المبالخت 
وهو عبد الله بن صوري -بضم الصاد وسکون الواو» وکسر الراء 
وفتحها- ولأبي داود: «ائتوني بأعلم رجل منکم» فأتوه بابني صوریا 
ولعلهما -کما قال اين المتذر-: عبد الله هلا وکنانة بن صوریا 
ویکون بناهما على لفظ آحدهما أو یکون عبد الله يقال فيه أيضًا: 
ابن صورياء وکان عبد الله مج من بقي من الأحبار بالتوراة» ثم كفر 
ا e‏ ا 
الخامسة: في أبي داود أنه ا رجمهما بالبينة ۳ فإن صح -كما 
اكالم عه EN‏ ی( ''» وإلا فينبغي أن يكون أقرا. 
)١(‏ رواه أبو داود في «سننه» )٤٤٥١(‏ وقال المنذري في «مختصره» 779/7: وفيه 
Î‏ 
(۲) رواه آبو داود .)٤٤٥۲(‏ 
(۳) جاء في هامش الاصل : ذکر السهيلي ذلك عن النقاش ولکن لم یضعفه. 
(4) ما جاء في «الروض الأنف» لیس من زعمه؛ بل قال هو في «کتابه» ۳۲۸۹/۲: ذکر 
اتقاش أنه أسلم لما تحقق من صفات النبي إلا في التوراة وأنه هوء ولیس في 


ااسيرة ابن أسحاق» ذكر إسلامه. 
(0) رواه آبو داود (880۲). () «الاستذكار» ۰۲۰/۲۶ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وعند أبي حنیفة: إذا تزوج المسلم فا نها دق دمن هار ۰ 
والجمهور : لا" . قال القرطبی : إن الکافر لا تقبل شهادته مطلقا ولو 
علی كافر» سواء الحدود وغيرها. الحضر والسفر . وقبل شهادتهم 
جماعة من الناس وأهل الظاهر إذا لم يوجد مسلمون. 

السادسة: قوله: (فرجمهما قريبًا من حيث موضع ا في 
المسجدء وفي رواية: (عند البلاط)”" وهما متقاربان. 

وقوله: (فرأيت صاحبها يَحني عليها يقيها الحجارة) وفي رواية: 
الخطابی أن المحفوظ بالحاء أي: المهملة» أي: يكب عليها. يقال: 
حنا يحنو حنوا*. وفي الحديث أن أبا بكر دعا أبا ذر يحني عليه. 
قال ابن الأثير: بالجيم بمعنى: أكب عليه. وقيل: هو مهموزء 
وقيل: الأصل فيه الهمز من جنأ يجنؤ ثم يخفف يقال: جنا وجانا إذا 
اک E‏ ورواه بعضهم كما قال المنذري بضم الياء» وروي 
(يجانيء) من [جانا]" یجانی ویجنی بالهمز أي: رکع» وروي بفتح 
الرواة يجني من غير همز. وقال یحیی بن يحيئ وطائفة: بحنی 
)١(‏ «الهدایة» ۰۲۰۷/۱ 
(۷) آنظر : «البيان» ۰۲۲۵/۹ «المغني» ۳۹/۹. 
(۳) ستأتي برقم (1۸۱۹) کتاب : الحدود. باب: الرجم في البلاط. 
(8) «معالم الستن» ۲۸۱/۳. 

وانظر : «آعلام الحدیث» ۰۱۱۲/۳ ۰۱۸۲۸ «معالم السنن» ۲۸۱/۳. 


(0) آنظر : «النهاية فى غریب الحدیث والاثر» ۰۳۰۲/۱ ۳۱۰ 8۵5. 
(0) ساقطة من الأصل والمثبت يستقيم به السیاق. 


سس كتَابُ تَفْسِير القّرْآن 


أهل الحدیث رووه (يحني) وأهل اللغة بالجیم. وقال الهروي: هو بحاء 
أي: یکب. یقال: آحنی عليه إذا آکب عليه يقيه شيئًا» وقیل : هو بالخاء 
المعجمة وآنشد: -الذي يخني على لبد- أي: آکب عليه الدهر. فهذه 
روایات» وقد سلف التنبیه علیها . 

السابعة : فيه أن أنكحة الکفار صحيحة وکذلك رجمهما؛ وهو 
الأصح عندنا . 

الثامنة : فيه دليل أنه لا يحفر لمن رجم إذ لو حفر له ما أستطاع أن 
يحني عليها . قاله مالك لكن في «صحيح مسلم» من حديث بریدة"* أنه 
خفر لماعز والغامدية إلى ل وقيل: يحفر لمن قامت البينة 
عليه دون المَقِرُء وقيل: يخير. 

التاسعة: فيه أن المرأة يقام عليها الحد وهي قاعدة» إذ لو كانت 
قائمة لما آستطاع ما قيل. 


AL IRN وهی‎ 


(۱) ورد في هامش الأصل : حديث بريدة تكلم الناس فيه من جهة بشير بن المهاجرء 
والثقة قد یغلط » على أن أحمد وأبا حاتم قد تكلما فيه» وإنما سرى الوهم من حفر 
الغامدية إليه» والله أعلم. 

(۲) مسلم )١5946(‏ كتاب الحدود» باب من أعترف على نفسه بالزنی وفيه صدرها 
ولیس صدرهما. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- قوله: 


« كم بر اما أخِْجَتَ لتاس چە [آل عمران: ۱۱۰] 

a - 0۷‏ ی و ی و »عن أب 
هرر هه کم حير ره ار جت الاس قال: خر النّاس لاسء تون بهم في 
الشلاسِل في آغتاقهم ختّی شلوا فى و في الاشلام. [انظر: ۲۰۱۰ فتح: ۲۲/۸] 

نه حدیث أبي عازمی عَنْ آبي شزیر : ويم ڪر ات 
أرجت للا قَالَ: یر الاس لاس تَأَتُونَ بهم بالسَّلَاسِلٍ في 
ناته سا حدر يدحلا 5 الوسلام. 

قيل : الكاف زائدة» أي : اشرات وروی عبد بن حميد عن 
ابن عباس: هم الذين هاجروا مع رسول الله كلا . 

وقال مجاهد: كم عَر أَمَهِه على هنذا الشرط أن تأمروا 
بالمعروف وتنهوا عن المنكر ثم يتبين» وقيل: شهدتم الأنبياء الذين 
كذبهم قومهم بالبلاغ”'' وقيل: معنی: کته أي: في اللوح 
المحفوظ. وقيل: قد آمنتم» وقيل: أهل طريقة؛ لأن الأمة الطريقة» 
وقيل: نزلت في المهاجرين من مكة إلى المدينة» وبني سليم من 
الخزرج» وبني حارثة . 

وقال السدي -فیما حکاه الطبري-: قال عمر بن الخطاب: لو شاء 
الله لقال : أنتم فکتّا كلثاء ولکن هذا خاص بالصحابة ومن صنع مثلما 
صنعوا کانوا خير أمة. 

(۱) آورده السيوطي في «الدر المنثور» ۱۱۳/۲ وعزاه لعبد بن حميد وعبد الرزاق وابن 


أبي شيبة والفريابي وأحمد والنسائي وابن جریر واین آبي حاتم وغیرهم. 
(۲) رواه ابن جرير الطبري فى «تفسیره» ۳/ ۳۹۰. 


سد كتَابُ تفسير القّرَآنٍ 

وفي لفظ : تكون لأولنا ولا تكون لاخرنا"*. وعند الرافعي أن 
رءوس الیهود -وعدد جماعة منهم ابن صوریا- عمدوا إلى مومنهم 
عبد الله بن سلام وأصحابه» فآذوهم لاسلامهم. فنزلت . 

وقال مقاتل: نزلت في أبن ومعاذ وغيرهماء وذلك أن مالك بن 
ونحن خير وأوصل منکم» قل وقال الربيع : لم تكن أمة اک 
آستجابة للاسلام من هه الأمة. وقال الحسن : نحن آخرها وأکرمهما 
على الله" . 

وفي رواية بهز بن حكيم عن أبيه عن جده مرفوعا : «ألا إنكم وفيتم 
سبعين أمت أنتم آخرها وأكرمها على اله“ . ومعنئ وت : 


د ھی د ھی وچرچ 


(۱) «تفسیر الطبري» ۳/ ۳۹۰-۳۸۹ ۰6۷۲۰۲۱ .)۷٦۰۸(‏ 

(۲) أنظر: «تفسیر البغوي» .۸٩/۲‏ 

(۳) المصدر السابق ۲۹۱/۳ 

(8) رواه الترمذي (۰)۳۰۰۱ وابن ماجه (4۲۸۸) وآحمد 44۷/64 والبيهقي ۵/٩‏ 
وقال الترمذي: حدیث حسن. وحسته الألباي في اصحیح ابن ماجه» (۳4۹۰- 
(TEY‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


۸- قوله: 


> متا‎ re 


اذ همت طا پفتان منکم أن مسا 46 [آل عمران:۱۲۲] 

- حَدَثَنَا علي بن عبد ال حَدََنَا سُفْيَانُء قال: قال عَمْرُو: سَمغث 
جاپر بن بدا رضي الله عنهما ول : فِينا تلث 3 همّت یمان منکم أن 
تنكل وله > [آل عمران: ۱۲۲] ال تشم اس : بو حارتةء ولو سم 
وَمَا تحب -وقال شفیان مَرَة: وما یمژن- أَنََّا ج تنل لول الله: وال َه وه 
[آل عمران: ۱۲۲] [انظر: 1۰۵۱- 0.0 - فتح: ۲۲۵/۸] 

ذکر فيه عن سفیان -هو ابن عبينة- عن ن مرو -وهو ابن دینار- عن 
جاپر بْنَّ عَبْدِ الله رضي الله عنهما قال: و فیتّا نَرَلَتْ: ##إدٌ هَت طایفتان 
منم آن صتا وله واه [آل عمران: ۱۲۲] قَالَ: نحن الطَّائِمَتَانِ : 
بو حَارِتَة وَبَنُو سَلِمَةَه وَمَا نُحِبُ -وَقَالَ سُفْيَان- يعني آحد رواته 
-مَرَةَ: وَمَا سر - أنه ل ل لِقَوْلٍ الله : رنه ول ول > [آل عمران: 
7]. 

سلف في غزوة أحد من المغازي. 

ا 

وعند ابن أبي حاتم أن المسور قال لعبد الرحمن بن عوف: آخبرني 
عن فضلكم يوم أحدء وعن الطائفتين 

قال: هم الذين طلبوا الأمان من المشرکین"". 

والفشل : التخاذل. قاله ابن أسحق. 


سے ےم ` e‏ 


(١؟)‏ سلف في المغازي برقم (6*0١)‏ باب : ۆد همّت طایفتان منم آن تفشلاچه 
ورواه مسلم (۲۵۰۵) كتاب فضائل الصحابت باب : من فضائل الأنصار. 
(۲) «تفسیر ابن آبي حاتم» ۰۷۹/۳ 





سس متا تفي لزان سس (٩۱۰)س‏ 
وقال ابن جریج: الجبن”"' . 
وبنو حارثة: بطن من الأنصار. وبنو سَلِمة -بكسر اللام-: هو 
سَلِمة بن سعد بن علي بن أسد بن شاردة بن يزيد بن جشم بن الخزرج. 


AEX ENI MRS 


.۱۹/۳ «تفسیر الطبري»‎ )١( 


بو« یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- [باب] قوله: 


لس الک متا الامر تن ده الآية [آل عمران: ۱۲۸] 


9- حََدَّكَنَا حِبَانُ بن موی أَخْبَرنَا عبد اللوء أَخْبَرَنَا مَعْمَرٌ » ن الزّهْرِيّ قال: 


حَدَدَنِي 0 کن أيه له تمغ وشول الله مه كل رد تفع رأة من لقع في الع 
4 من يَقُولَ : للم العن فلا واا وفلایّا». يقد ما 1 : اسَمِعٌ 


لله لِمَنْ 0 ریا ولک الحَمد». فاَرّل ۳ لس لك من الم a‏ ۳ 
عمران: ۱۲۸] إلى قو له: تم يموت [آل عمران: 118]. رَوَاهُ إشحاق بْنُ رَاشِدٍ 
عن الزّهْرِي . [انظر: 4019- فتح: ۲۲۵/۸] 

- حَدَّثَنَا موسی بن اشماعیل. حَدَثَنا ۳ بن سَعْدِء حَدَنتَا 
ابن شهاپ, عن سعید بن المیّب, َي سَلَمَةَ ن ن ند امه عن ا ي رة 4 أن 
ول الل ع کان إِذَا وا ن يَدْعْوَ عَلَى اعد أو يَدْعْوَ لأحد؛ قَنَتَ بَعْدَ الوُكوع » 
قربما قال اد قَالَ: ١«سَمِعَ‏ ال لِمَنْ حَمِدَهُ الله رَيَنَا لك الحَمَدُ: 1۳ نج 
الوليد بْنَ الولید 17 بْنّ هشام وعَیّاش : بن آبي بیع اللَهُمَ آشدد 
لک عَلَى من واعلها ین سني يُولق». هر بذلك. وَكَانَ يمول في 
َغضٍ صلاه في ضلاة التجر: للم العَنْ فلائّا وفلانا» . لأخْيَاءٍ مق العرب» ختّی حت 
رل الله لسن اک م الکتر سَ٤‏ [آل عمران: ۱۲۸] الآية. 


و دار ڪن الزّهْرِيٌ : حَدَنَنِي سَالِمٌ عَنْ أبيه 

سول الثم كك إا رقع رس ین الركوع في الرَّكْعَةٍ الآعِرَةٍ من الفجر 
0 «اللّهُّمَ العَنْ فلا وَفَانًا وفلائا». بَعْدَ ما يَقُولُ: «سَمعٌ الله لِمَنْ 
حَمِدَهُ رَتَنَا وَل الحَمْدُ». فَأَنْرَلَ الله لس لك من الْأَمر سىء [آل 


عمران: ۱۲۸] إلى قَوْلِهِ: وم لوت [آل عمران: ۰۲۱۲۸ رَوَاهُ 
إِسْحَاق بْنُ رَاشِدٍ عن الزُهْرِيّ. 


سس تب تفي فزن ااا 

وأخرجه في المغازي والاعتصام أيضًا . 

واسحاق هذا صدوق ثقة» قال ابن خزيمة: لا يحتج به. قلت: 
وتكلم في سماعه من الزهري" 

ثم ذکر حدیث سید واي سَلَمَه عَنْ أبي هُرَيْرَةَ 4 نه كل گان إا 

َرَادَ أن يَدْعْوَ علی أَحَدٍ أو يَدْعْرَ لأَحَدِ؛ٍ قَنَتَ بَعْدَ الرکوع. . الحدیث. 

زاد ابن حبان: وأصبح ذات يوم فلم يدع لهمء فذكرت ذلك له 
فقال كَلِةِ: «أما تراهم قد قدموا؟!» ثم قال: فيه بيان واضح أن 
القنوت إنما يكون في الصلاة عقب حادثة ۳ وأنه ليس منسوحًاء 
ولا یسلم له أختصاصه بالحادئة» وعند البخاري في غزوة أحد من 
حدیث ابن عمر رضي الله عنهما: لعن في صلاة الصبح فلائا وفلانًا 
-بأسامي المنافقین- فنزلت . 

وقال البخاري -وسلف قبله-: قال حميد وثابت عن آنس: شح 
رسول الله یه فقال: «کیف یفلح قوم شُجوا نبيهم؟!» فنزلت : ليس 
أك من أَلأَمّر سَىَةُ» وقد سلف هناك إسنادها . 

وروی الطبري من حديث عمر بن حمزة عن سالمء عن أبيه أنه 
اة قال: «اللهم العن آبا سفيان» اللهم العن الحارث بن 2 
اللهم العن صفوان بن أمية» فنزلت . 


)١(‏ سلف في المغازي برقم (5054)» باب: ليس لك من الأمر شيء وسيأتي في 
الأعتصام برقم (۷۳2۷) باب: ليس لك من الأمر شيء. 

00( ورد في هامش الأصل ما نصه: قال الذهبي وغيره عن الدارقطني أنه قال: تكلموا 
في سماعه من الزهري. 

(۳) «(صحيح ابن حبان» 6/ "5-1771 737 

2 سلف برقم )2 کتاب المغازي» ياب مولس ۲ 1 


تب بان سس( 

وقال أحمد بن بجواش: كان ابن المبارك يتأسف على سفیان 
ويقول: لِمَ لَمْ أطرح نفسي بين يدي سفيان ما أصنع بفلان وثلان. 

وقال يونس بن عُبيد: ما رأيت أفضل من سفيان الثوري فقال له 
رجل: تقول هلذاء وقد رأيت سعيد بن جبير وعطاء ومجاهدًا؟! 
فقال: هر والله ما آقول ما رأيث اقضل من سفیان. 








ود سئة سبع وتسعين» ومات سنة ستين ومائةء وقیل: إحدئ 
بالبصرة» وادعى ابن سعد الاجماع عليه. 

ال ابن معين: كل مَنْ خالف الثوري فالقول قول الثوريء ول يكن 
أحد أعلم بحديث ابن إسحاق منهء وكان لس" وعن عبد الر 
قَالَ: بَعث أبو جعفر الخشابين قُدامه حين خرج إلى مكة؛ وقال: إذا 
رأيتم سيان فاصلبوه فوصلوا مكة. ونصبوا الحشبة» ونودي سفیان 
فإذا راسه في حجر الفضيل بن عیاضء ورجله في حجر ابن عييئة» 
فقالوا: لا تشمت بنا الاعداء» فاخذ باستار الكعبة وقال: برئت منه 
إن دخلهاء فمات آبر جعفر قبل أَنْ يدخل مک 

فائدة: 











سفيان هذا أحد آصحاب المذاهب المتبوعة كما أسلفته أوائل 
الكتاب. 


6 وصفه بالتدليس النسائي وغيره؛ وقال البخاري: ما أقل تدليسه. 
انظر: «تعريف أهل التقديس بمراتب المرصوفين بالتدليس» للحافظ ص۷4 
0 رواه أبو نعيم في «الحليةه 041-419 والخطيب في «تاریخ بغداده ۱9۹/۹ 
۳ 





=0 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخرجه الطبري معلقًا عن حنظلة بن أبي سفيان قال: سمعت سالمًا 
یقول : کان رسول الّه عله الحدیت " و هنالك. 

وعند الطبري آیضا من حدیث نافع عنه: كان يدعو على آربعة نفر 
فنزلت . 

ولمقاتل : دعا رسول اله ية على عَصَيَّة وذكوان أربعين يومًا فنزلت» 
وقد سلف الكلام على ذلك واضحخا في غزوة أحد. 

قال الداودي: وفي الحديث تقديم وتأخیر أتئ فيه ببعض حدیئین؛ 
لأن بئر معونة كان بعد بدر» وقيل : أصل النزول أنه أستأذن في أن يدعو 
باستتصالهم» فنزلت؛ لأنه تعالی علم أن منهم من سيسلم. 

فائدة : 

الوطأة في الحديث: الأخذة والبأس. وقيل: معناه. خذهم أخذا 
شديدًا. وقال الداودي: الوطأة: الأرض. فانه أراد جدوبة اللأرض» 
فلم تنبت لهم شيكًا. 

وقوله: ( «کسیی يوسف» ) هذا هو الأفصح وروي «كسنين» 
بنونین "۳" وهي قليلة» يريد سبعًا شدادًا ذات خمط وغلاء. 


( ورد في هامش الأصل : ذكر الترمذي في «جامعه» حديث «الصحیح» وسمى 
المبهم فيه فقال: أبا سفيان والحارث بن هشام وصفوان بن أمية. وزاد: فتاب 
عليهم فأسلموا. وقال: حسن غريب صحيح. 
وفي رواية: أربعة نفر. ولم يسمهمء وقال: فهداهم الله للإسلام. [«الترمذي» 
(€ ۳*5 كرف وقال في الرواية الأول : حسن غریب. ولم يقل : یی :۲ 
و قال في الرواية الثانية : حسن غریب صحیح]. 

(۲) روى الطبري هذا الأحاديث فى «تفسیره» ۳/ ۳۳؟. 

(۳) «مسند آحمد» ۵۲۱/۲. 





اخری: 

قوله : (بعدما یقول : «سمع الله لمن حمده ربنا ولك الحمد) ) فيه : 
أن الامام یجمع بینهما» ومشهور مذهب مالك: لا یقول: ربنا لك 
الحمد. ووافق مرة آخری. 

وفیه : القنوت في الفجر وفاقّا لماك وان آختلفوا في موضعه هل 
هو قبل الرکوع أو بعده. ومشهور مذهب مالك أنه قبله"*. وقال 
ابن حبیب بعد الرکوع أحسن. وقال أبو حنیفة: لا قنوت فيه" . وبه 
قال یحیی بن يحيل» ولیس هذا موضع ذلك. 

فائدة : 

(ابن)”" الوليد في قوله : «اللهم أنج الوليد» هو آخو خالد بن الوليد 
أسر يوم بدر كافرًا ففاداه أخواه هشام وخالدء فلما بلغاه ذا الحليفة 
أفلت» وتبع رسول الله ية وشهد معه عمرة القضاء بعذ. وقيل: إنه 
لما أفلت منهما مشی علی رجليه فطلباه فلم یدرکاه» ونكبت إصبعه 
فمات عند بثر أبي عنبة على ميل من المدينة. 

وسلمة بن هشام هو أخو أبي جهل كان من مهاجرة الحبشة» فلما 
هاجر إلى مكة حبسه أخوهء ثم هاجر بعد الخندق» وقتل بمرج الصفر 
سنة أربع عشرة. وقيل: بأجنادين في جمادی قبل وفاة الصديق بنيف 
وعشرين ليلة. 


(۱) «المدونة» ۰۷۳/۱ ۰۱۰۰ 

(۲) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲۱۵/۱. 

)۳( ورد في هامش الأصل : ينبغي أن تحذف (ابن) من الکلام؛ لأنه آحسن» وان كان 
ثبوتها صحیحا. 





ع9٦‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وعياش بن أبي ربيعة بالشين المعجمة -أبو عبد الله- أو آبو 

عبد الرحمن - ابن عم أبي جهل» وأخوه لأمه أسماء بنت مخرمة» 

أسلم قبل دخوله تا دار الأرقم . واختلف فى هجرته إلى الحبشة. 


ED‏ د ين جيك SEDO‏ جسن 


حك كتَابُ تَمْسِير القَژآن 


-٠‏ [باب] قوّله 
00 و سوت رک 8 ارک [آل عمران: ؟16] 
وه ات آخِرِكُم . وَقَالَ ابن عَبَّاسِ: «إعدى الستنک٩ه‏ 
[التوبة : ۷۲ نا ا و شَهَادَة. 
-0١‏ حَدَثَنَا عمژو ن خالد. دنا ره حَدَّثَنَا بو !سخاق, قال: شمفث 
لبراءَ بْنَ غازب رضي الله عنهما قَالَ جَعَلَ الب اة عّی الرّجَالَة يوم آخد عَبِدَ 
اله بْنَ جبی وَأَقْبَلُو هزین ات إِذ یذغوهم الرَسُولٌ في أَخْرَاهُمْء و ينق مَعَ اي 


كله عبر آنتي عَشَّرَ رَجُلا [انظر: ۳۰۳۹- فتح: ۲۲۷/۸] 
ل ال هه : جَعَلَ الب له عَلَى الرَجَالة يَوْمَ أَحَدٍ عَبْدَ 
الله بْنّ جبیر لوا مَنْهَرْمِينٌ › داك إِذْ يَدْعُوهُمْ سول فى ارام 


وم يبق مَحَ ال مه یر عفر زجلا 

و وی هنا سواء» وکذا في فضل من شهد 
بدرّا ۰ وزاد هنا من قوله: (ولم یبق) إل آخره. وروي أنه بقي 
(معهم)"" طلحة واثنا عشر رجلا من الأنصار فلحقه المشرکون 
واستأذنه طلحة فقال: «کما آنت». واستأذنه رجل من الأنصار فأذن 
له (فأشغلهم)"" هنية ورسول الله ی ومن معه قارون على الجبل؛ 
فقتلوا الأنصاري ولحقوا برسول الله تلف e‏ 
واستأذنه آنصاري فأذن له. فلم یزل كذلك حتیل :قعل الائنا عشر 


(۱) سلف برقم (۳۰۳۹) کتاب الجهاد. باب: ما يكره من التنازع والاختلاف في 
الحرب» وسلف في المغازي برقم (۳۹۸۲) باب : فضل من شهد بدرا. 

(۲) ورد في هامش الاصل : لعله : معه. 

(۳) وردت هذه الکلمة تبييتا في الحاشية وعلیها کلمة: کذا. 





س .رپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


رجلاء ولحق رسول الله و بالجبل» وآراد رجل أن یعلوه بسیف فاتقاها 
طلحة فقطعت اصبعه فقال: حس. فقال يي : «لو ذکرت الله لرفعتك 
الملائكة والناس ینظرون اليك»(٩‏ فلحقه آبي بن خلف. فأراد طلحة 
أن یقاتله فنهاه ييه ورماه بالحربة فقتله» ورماه ابن قمئة فقال: خذها 
وأنا ابن قمئةء فقال 56 : «أقمأك الله في النار". فنطحه تيس فأرداه» 
فلم يجد له موضعا وذهب إلى النار» ولحق برسول الله ئي آبو طلحة 
فانکسرت یومئذ ثلاثة آقواس» ثم تلاحق فکان الصدیق والزبیر ممن 
آستجاب لله وللرسول وذلك أن المشرکین لما آنصرفوا یوم أحد فبلغوا 
الروحاء حرض بعضهم بعضا على الرجوع لقتال المسلمین فبلغ ذلك 
رسول الا » فندب أصحابه فانتدبوا حتى وافوا حمراء الأسد على 
ثمانية أميال من المدينةء فأنزل الله هه الایة۳. 


IKK IRN:‏ همق 


(۱) رواه النسائي في «السنن» 7/5 2530-59 وفي «عمل اليوم والليلة» ص ۰۱۹۲ 
والطبراني في «الأوسط) ۸/ ۳٤١‏ ۸۷۰۵) وقال: لم يرو هذا الحديث عن أبي 
الزبير إلا عمارة بن غزية تفرد به یحیول. 
وصححه الألباني ة فى «الصحيحة» (۰)۲۱۷۱ (۰)۲۱۷۱ (50/95). 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۵ فی حديث طويل عن عروة. 
واسنن النسائي الکبری» ۰۳۱۷/۲ ۱ 
رسیم الکبیر» ۲۷/۱۱ (۱۱۲۳۲). 
و«تفسير الطبري» ۵۱۹/۳ (۸۲۳۸) ثلائتهم عن عبد الله بن عباس. 


س کتاب م تفْسِير القّرآن ب 4 
- [باب] قوّله: : مت اسا [آل عمران: 105] 

5- حََرَّثَنَا إِسْحَاقٌ : ُنْ إِبْرَاهِيمَ ن عَبْد د ارم 3 يَعْقوسَء حَدَتَنَا خَسَينٌ ن 
مد حَرَّتَنَا سَيْبَانٌء عَنْ قَتَادَةٌء حدقا نس اَن 5 ل قال: و غشیتا التخاش 7 
وحن ف مصافتا یوم ا قال: فحَعَل سَيْفي تفع من يَدِي وَآخُذَة: وز 
وا [انظر: 4۰71۸- فتح: ۲۲۸/۸] 

ذكر فة حديت اس + أن با طلحة فال: سينا التعاس ونر فى 
مَصَافْنًا يَوْمَ أَحَدٍء قَالَ: فَجَعَلَ سَيْفِي يَسْفَط من يي واخذه وَیسمَط 


وقد سلف هناك معلقًا"''. وأسنده عن إسحاق بن إبراهيم بن 
عبد الرحمن أبي یعقوب. وهو بغوي يقال له: لؤلؤ ابن عم أحمد بن 
منيع بن عبد الرحمن ن البغوي الأصم أبو جعفر. مات إسحاق سنة تسع 
وخمسين بعد البخاري بثلاث سنين» ومات ابن عمه أحمد سنة أربع 
وأربعين ومائتين» ويقال: في شوال سنة ثلاث» روئ عنه الستة 
وروى البخاري عن حسين عنه. يقال: وقعت الأمنة في الأرض. 
والأمنة والأماني واحد» وقد بسطناه هناك. قال مقاتل: نزلت الآية 
في سبعة: أبي بكر وعمر وعلي والحارث بن الصمة وسهل بن حنيف 
ورجلين من الأنصار. 


و هت وهی RN‏ 


(۱) سلف في المغازي برقم (407۸) باب : نم انلعم من بعر الترکه. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


۳ 


الآية [آل عمران: ۱۷۲] 


عد 
وال > [آل عمران: ااا © استَجابو که [آل عمران: 
[VY‏ ار یستجیب 


2و 


والح ۱ yt‏ 
آخي كان أبواك منهم الزبیر وأبو بكر. (وخرجه) الاسماعيلي . في هذا 
الموضع آیضا. ولابن آبي حاتم عن عبید الله بن عدي بن الخیار زيادة : 
وعثمان. وعن النخعي : قال ابن مسعود: نزلت هزه الآية فيناء وکنا 
ثمانية عشر رجلا . 

وعند الواقدي عن عمرو بن دینار : كانوا سبعين رجلا. وقراءة 
الاأکثرین (القرح) بفتح القاف» وصوبه الطبري» لإجماع أهل التأويل 

ات 0 ادمع مد هش ی ما 
على أن معناه القتل والجراح”'*. وقرأ حمزة وغيره بضمها > فقيل : 
بمعتى . قاله الزجاج: أي الجرح والألم. 

وقال الفراء: الجراح بالفتح» ألمها بالضم كوجدكم ووجدكمء 
ولا يجدون إلا جهدهم وجهدهم"*. وفيه قراءة ثالثة بفتح 
القاف والراءی وهو مصدر فرح يفرح . وبضمهما علی الاتباع قال 
آبو البقاء : كا لبسو ها 
)١(‏ «تفسیر ابن أبي حاتم» ۸۱۱/۳. (۲) «تفسیر الطبري» ۵۱۸/۳. 


(۳) أنظر: «المحتسب» لابن جنی ۰۱۱7/۱ «زاد المسیر» لابن الجوزي ۱۱/۱ . 
(5) «معانى القرآن» ۱ ۲۶۷ (5) «التبیان» ص ۰۲۱۰ 


ا 
| 


۳- [باب] قوله: 
إن لتاس قد جَمَعُوا کم مهم هادهم يمنا و 
حَ سا و و َم الو ڪيل [آل عمران: ۱۷۲] 

۳- حَدْتنا مد بُن يُونُس- أَرَاهُ قال- حَدننا ابو بکره عن أي خصین. عَنْ 
أي الضحی: » کن ابن عباس مستا اه وم اسیلک [آل عمران: 1178 قَالَهَا 
د ليه جِينَ لقي في انار ها مد اه جين قالوا: 2۱ الا 
کک اکر ا ایکا وقالوا سا أله ونم الوکیلکه [آل عمران: ۱۷۳]. 

[£014- - فتح: 4/۸[ 
8- حَدَثَنَا مالك بْنُ إِسْمَاعِيلَء حَدَثََا إشرائيلء عن آي حَصِينِ» عَنْ ي 
الضْحی. ڪن ابن عباس قال : كان آخرَ قزل إِْرَاهِيمَ جين ألْقِي في انا + حشبي الله 


وَنِعْمَ الوکیل. [انظر: 4۵1۳- فتح: ۲۲۹/۸] 
با الیل عَنِ ابن عَبّاسِ 
قال : شتا أ له ونم هم وڪيل [آل عمران: ۱۷۳] قَالها ابراهیم الفلا 


جين أَلْقِيَ في الاي وال مُحَمَّدٌ يلل جين قالوا: ی ۳ جا 


ک٤‏ کاش سهمه . د 


وعنه قال: كان آخر قول إبراهيم حين ألقي في النار: حسبي الله 


ونعم الوکیل . 
المراد (بالناس) نعیم بن مسعود» آرسله آبو سفیان لیثبط المؤمنين» 
قاله الفراء۲؟. 


)۱ انظر: «معانی القرآن» ۱ ۷ ۲. 





ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال مجاهد : في رن ما لَهُمْ الاس قال : آبو سفیان بن حرب؛ 
فإنه قال: موعدکم بدر حيث قتلتم آصحابنا. فانطلق النبي كَل لموعده 
حتی نزل بدا" . ذکره إسحاق البستي القاضي في «تفسیرها عن قتيبة 
نا حجاج» عن ابن جریج» عن مجاهد وزعم بعضهم أنه قال ذلك 
في غزوة حمراء الأسد. وفي «تفسير الطبري»: مر بأبي سفيان ركب 
من عبد القيس» فقال: إذا جئتم محمدًا فأخبروه آنا قد أجمعنا السير 
إليه. فلما آخبر قال: «حسبنا الله ونعم الوكيل»”' ذكره عن 
ابن إسحاق» وعن ابن عباس وقتادة: بنعيم ونحوه. ويجوز أن يكون 
(۰..)"" في تثبیط المژمنین ما آمکنه فتارة بنعیم» وتارة بالرکب؛ 
وتارة بالعیر وشبهه. واطلاق الناس وآراد به ما ذکره تجوژا من باب 
إطلاق آسم الجمع على الواحد من جنسه. وهو مثل ام يِحَسَدُونَ 
ألتاس#ه وهو نبینا وء ومن عادة العرب اطلاق آسم الواحد على 
الجمع إذا كان عظيماء أو أت بفعل عظیم؛ أو لأن نعیم بن مسعود 
من جنس الناس» كقولك: فلان يركب الخيل» ويلبس البرود» وليس 
له إلا فرس واحد وبرد واحد» كما ذكره في «الکشاف» ومعنی : 
حسبي كافيني» والوكيل: الحافظ والموكول الیه"*. 


5< هسك LENS‏ جح 


( رواه الطبري في (تفسیره» ۳/ ۵۲۲ (۸۲۸). 

(۲) المصدر السابق ۵۲۲/۳ (۸۲6 ۰۸۲ (۸۲۷). 
(۳) کلمة مطموسة بالأصل. 

.۳۸۸-۳۸۷/۱ آنظر : «الکشاف»‎ )٤( 


عست صتاب تَمْسِير القّذآن سس ۱۷۷ 


5- [باب] قوله: 


۳3 2 


01 مرچ ےی م6 ام مرچ مار ر ره 1 5 ١‏ 

ولا خسن الذي ب نیما ءاتلهم له من فضله۔ ۳ 

رد ور 4د او E‏ رو م 22 
0 [آل عمران: ۱۸۰] 

سیون [آل عمران: ۱۸۰] كَقَوْلِكَ وف بطؤق. 

0- حَدَّثَنِي عبد الله بن منیره سَمِعَ أا النَضْرِء حَدَتَنَا عَنِدُ ان -هُوَ 
ابن عَبْدٍ الله ن دیثار- عَنْ أبيهء عَنْ أي صَالِحء ٠‏ عَنْ أب هُرَْرَةَ قال: : قال سول الله 
كد «مَنْ آنَاهُ الله الا تلم وه واه مر له ماله شجاعا فرع له بیان 
يطوق قه یوم المَبامة فا بلهزمتیه -يَعْنِي بشُذقیه- ۇل ۹ مالک ۹ 
کرک ثم تلا هذه الا جك سى لزع کات يجا ءاکلهم أله من فضلی که 
[آل عمران: ۱۸۰] إلى آخر الآيَةِ. [انظر: ۲۳۷۱- مسلم: ۹۸۷- فتح: ۲۳۰/۸] 

ثم ساق حدیث أبي هريرة 4: من اه له مالا فلم یود رَكَاَهُ مُثَلَ 
لَه شجاعا أَقْرَعَّ..؟ الحديث بطوله» وسلف في الزكاة"" . 

قال الواحدي: أجمع جمهور المفسرين على أنها نزلت في مانعي 

۳۹ 5 7 ۰ 5 ۱ (Da 
الزكاة > وروی عطية العوفي عن ابن عباس رضي الله عنهما آنها‎ 
الصلاة والسلام ۳ والتفاسير على هذا: سيطوقون الإثم» وأراد‎ 
بالعمل كتمان العلم الذي آتاهم الله تعالی» وذكره الزجاج عن‎ 
ابن جريج أيضا واختاره.‎ 

(۱) سلف برقم )٠٤١۲(‏ باب: إثم مانع الزكاة. 
(۲) «البسيط» للواحدي آية ۱۸۰. 
(۳) «أسباب نزول القرآن» ص۱۳۷-۱۳. 





سل سے فر س سرس س 

وأمًا الراري عنهُ فهو: قبيصة بن عقبة بن محمد بن سفيان بن 
غقبة بن ربيعة بن (جنيدب6!" بن رباب" بن حبيب بن سواءة بن 
عامر بن صعصعة: أبو عامر السوائي» الکوفي» آخو سُفيان بن ُقبة» 
روئ عن الثوري وغيره من الكبارء وليس له عن ابن عيينة شيء» 
وعنه الأعلام» منهم: أحمدء والذهلي؛ والبخاري» وكان من 
الصالحين. 

وهو مختلف في توثيقه وجرحه» واحتجاج البخاري به في غير 
موضع کاف» وقال يحيئ بن معين: ثقة في كل شيء إلا في حديث 
فيان الثوري ليس بذاك القري. 

وقال يحيئ بن آدم: كثير الغلط في سفيان کان كان صغيرًا لم 
يضبطء وأا في غ 
جالسث الثوري وأنا ابن ست عشرة سنة ثلاث سنین. 

وروی مسلم في: الجناتز حديقًا واحدًا عن ابن أبي شيبة عن عن 
الشرري"* ۰ وروی أبو داود وابن ماجه والنسائي والترمذي بواسطة» 
والبخاري في «الأدبه عن يحيئ بن بشر عند" ومسلم في مقدمته 








1 أنظر ترجمته في: «طبقات ابن سعده /40۳» «التاريخ الكيير؛ ۱۷۷/۷ ترجمة 
(۰۷۹۲ «الجرح والتعديل» ۱۲۹/۷ ترجمة (0/11 «تهذيب الکمال» 1۸۱/۲۳ 
ترجمة (4845). 

)في الاصول: جندب» والمثیت هو الصواب كما في مصادر الترجمة. 

6 وقي يعض المصادر: رتاپ 

(4) مسلم )٩۷۷(‏ كتاب: الجنائزء باب: أستعذان النبي يق ربه لق في زيارة قبر أمه. 
والحديث كنت نهیتکم عن زيارة القبور .. 

(ه) «الأدب المفرد» (08۳) ونصه لإذا أحب الرجل الرجل .۰۲۰ وقال الألباني: حسن 
صحیح ركذا في «الصحيحة» (618): 








ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحکی ابن آبي حاتم عن ابن عباس: هم أهل الکتاب بخلوا 
بالکتاب أن یبینوه للناس. وقال الحسن : هم کافر ومنافق بخل أن 
ینفق في سبیل الله أي: حين كانت النفقة فيه واجبة» وقيل: نزلت 
في النفقة في العيال (وذي)" الأرحام إذا كانوا محتاجين» وقرئ 
0 تحسین) بالتاء اكام ورجح الطبري التاء أي لا تحسبن أنت 
يا TO‏ وخالفه الزجاج فرجح الیاء» واختلف في معنی 
#سيطوفودً»» فقال النخعي -فيما حكاه ابن أبي حاتم-: بطوق من 
ال2 

لر .۰ 

وعن ابن عباس : سیحملون يوم القيامة ما بخلوا به من كتمان 
نبوة رسول ا وعن مجاهد: يكلفون أن يأتوا بما بخلوا ريل 
وعن أبي مالك العبدي - فيما حكاه الطبري ما من عبد يأتيه ذو رحم 
له يسأله من فضل عنده» فيبخل به عليه إلا أخرج له الذي بخل عليه 
شجاعًا آقرع من النارء فيطوقه. ورواه أبو قزعة حجر بن بيان عن 
رجل» عن رسول الله اة . ورواه أيضا بهز بن حكيم بن معاوية بن 
حیدة » عن أبيه» عن جده مرفوعا". 


A1 /Y «تفسير ابن آبي حاتم»‎ )١( 

( كذا في الأصل وفي هامشها: لعله (وذوي). 

(۳) بالتاء قراءة حمزة Ls‏ قراءة نافع وابن عامرٍ وابن کثیر وأبي عمرو. أنظر «الحجة 
للقراء السبعة» ۱۰۷-۱۰/۳. 

(5) «تفسیر الطبري» ۵۳۱/۳. 

(۰) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۸۲۸/۳. 

(7) «تفسير الطبري» ۵۳۶/۳. 

(۷) «تفسیر الطبري» ۵۳6/۳ (۰۸۲۹۸ ۰۸۲۹۹ «تفسیر ابن أبي حاتم» ۸۲۷/۳ 

(۸) «تفسیر الطبري» ۳ ۵۳۵-۳۲. 





سس تا تشع لزان سس( ۱۷۳ 
وعن ابن مسعود: ثعبان ینقر رأس آحدهم یقول: آنا مالك الذي 
بخلت به وينطوي على عنقه. وفي لفظ : يلتوي برأس آحدهم". 
وقال مقاتل : یطوق بحية ذَكَرء لفیه ذبیبتان كأنهما جبلان ینهشُكٌ 
فنفقته تدرأ عنه» فیلقمهما و بين الناس» وفي «الکشاف» 
یلزمون وبال ما بخلوا به إلزام الطوق. وفي أمثالهم: (تقلد طوق 
الفحمافة) إذا نجاء بهنة مس نها : 


42 IRN ISN 


(۱) «تفسیر الطبري» ۳/ .٥۳۳‏ 
(۲) «الکشاف» ۱/ ۳۹۲. 


یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- [باب] قو له : 
ر را 2 م2 عم و و 0000 هب 93 
ومع من الزین أوتوأ الک فن رڪ 


الایه [آل عمران: ۱۸۲] 


7 ۳9 


قال: آخبرَني غزوة بُنْ 
الزبیر» أن أسَامة بْنَ رید رضی الله عنهما أخبَرهُ أن رَسُول الله كَلِنَةٍ رکب على حار 
على قطيفة فَذَكيّةء وَأَردّف أُسَامَةَ بْنَ رید وَرَاءَهُ» يَعُودُ سغد بْنَ عُبَادَةَ في بنی 


7- حََدَّثُنَا أَبُو اليَمَانِء أَخْبَرنَا سعَيِبُء عَن الرْْريٌ 


ال حارث يِن الخزرج قبل وفعة بَذرِء قال: حَنّى مَرَّ بعجلس فيه عَبْدَ الله بن أ 
ابن سَلُولَء ودَلِكَ قبل آن يُسلِم عَبد الله بى أَبَيْء فَإدَا في اجيس آخلاط من 
لمسْلِمِينَ وَالْشْرِكِينَ عَبَدَةِ وتان وَالْيَهُودٍ وَالْسْلِمِينَء وف الجلس عَنذ الله بر 


5 


عد 


3 


9 


قال: لا تبروا عَلَينَا. فقسلم سول الله يك علیهم. ثُمّ وقت قَنَرَلَ فَدَعَاهُمْ إِلَى اء 
قرا عَلَيْهمُ القرآن, فقال عَبْدُ الله ِن أبَنْ ابن سَلول: أَيُّهَا الزء. اه لا أَحْسَن ما تقُولء 
إن كَانَ حَقاء فلا تُؤْذِينَا به في َجْلِسِنَاء آزجغ إِلَى خیك. فَمَنْ جاءك قافضص عَلَيْه. 


فقال عَبِدُ الله بنْ رَوَاحة: بی یا وشول اء فاغشتا به في حَالِسِئَاء فَإِنَا نُحِبُ ذ 


ع 1 


۹ مت A‏ 3 وَالمشرِكُونَ وَالِيَهُودُ حَنَّى كَادُوا يَتَكَاوَرُونَ ‏ فلم يَرَلِ النَبِيُ : 
عَفْضهُم حتّی سکئوء فم رکب الب يكل کب قساز حَنَّى دَخَلَ علّی سغد بن 


عُبَادَةء ققال له الب : «یا سعد الم تَسْمَعْ ما قال بو خباب؟ -یرید عَبْدَ الله 


ابْنَ أَبَيّ- قال : کذا وکذ". قال سغد بْنُ غبادةه یا سول اء آغف عَنْهُ وَاضفُخ 
َء قوَالَّدِي رل عَلَِكَ الکتاب. لَقَدْ جاء الله باق الذي آَل عَلَيِكَ لقد اضطلح 
أل هذه البحنزة علی أن يجو يصوت بلعضابة. فَلَمًا أبَى الله ذَلِكَ بان 
الي أَعْطَاكٌ الله؛ شَرِقَ بِذَلِكَء فَدَلِكَ فَعَلَّ به ما رَأيت. فعفا عَنْهُ وَسُولُ الله كل 
وكا الب يه وَأَصْحَابهُ يَعقُونَ عن الشرکین وَأَمْلٍ الكتاب كما أَمَرَهُمْ اله 


4 


یضیژون عَلَى الاذی» قال الله كق راسم من لین وا الب من 
کم وم 3 سرك ا ف کش ےا4 ۰ الا يه وقال الله : 
و حك يرن أ هل الکتب لو بوک ن بند | 4 کار سا من 
عند آشیهر که البقرة: : 14[ إلى آخر الاية, وَكَانَ ل 2 يتل اه ما فة 
لله بوء حٌى َون اله فيهغ» » فلمّا غَرَا سول اله 2 بذ لاه به صنادیة کار 
قریش» قال ابن ب اب و وق هه الشرکیت. وَعَبَدَةٍ الأَؤئَانِ: هذا أَمْرٌ قَدْ 
توَجه. فبایغوا الرمول ی علی الاشلام فَأَسْلَّمُوا. [انظر: ۲۹۸۷- مسلم: ۱۷۹۸- فتح 
] 
ذكر فيه حديث أسامة بن زيد رضي الله عنهما: أن رَسُولَ الله يكل 
رکب عَلَى حمار علی قَطِيمَةٍ فدكية» وأردف أسامة بن زيد وراءه» 
یعود سعد بن عبادة في بني الحارث بن الخزرج. . الحدیث بطوله . 
وهو أتم الطرق كلهاء كما قاله الحميدي". 
وأخرجه البخاري أيضا في الجهاد. والادب. واللباس» والطب» 
والاستتذان ۲۳» وآخرجه مسلم والترمذي”". ۱ 


ذکر الواحدي عن (سعد)"** بن مالك أن سبب نزولها أن کعب بن 


.)۲۸۰۰( ۳۰ /۳ «الجمع بين الصحیحین»‎ )١( 

(۲) سلف في الجهاد برقم (۲۹۸۷) باب : الردف على الحمار» وسيأتي في اللباس 
برقم (0455) باب الأرتداف على الدابة» وفي الأدب برقم (/5701) باب كنية 
المشرك وفي الأستئذان برقم (5755) باب: التسليم في مجلس فيه أخلاط من 
المسلمين والمشركين. 

۳( رواه مسلم (۱۷۹۸) کتاب الجهاد والسیر باب فی دعاء النبي ا وصبره عل 
أذى المنافقین. والترمذي (۲۷۰۲). 

(:) کذا في الأصل وفي «آسباب النزول» کعب بن مالك وکان من أحد الثلائة الذین 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الأشرف كان يهجو رسول الله ی ويحرض عليه کفار قریش» فلما قدم 
رسول الله و المدينة» وبها أخلاط منهم المسلمون» ومنهم المشرکون؛ 
ومنهم الیهود. آراد أن یستمیلهم» »> فکان المشرکون والیهود يؤذونه 
ویژذون آصحابه آشد الأذئ فأمر الله نبيه بالصبر على خر 

وعند الطبري « رن من این ادا لْكِتْبَ» يعني : : من 
اليهود. وقولهم إن له قفر ون نک * وقولهم : ید الله 1 ل ت 
وما أشبه ذلك من أفتراتهم على الله. ومعنی اومن الب أَشْر و4 
يعني : النصارئ من قولهم: ۷ لیخ نت لَه وما أشبهه. وقال 
عكرمة: نزلت في رسول الله إذ بعث أبا بكر إلى فنحاص بن عازورا 
يستمده» فقال فنحاص: قد أحتاج ربكم أ ۱ 

والاذی مقصور يكتب بالیای يقال: قد أذِي فلان يأذئ إذا سمع 
ماسو وق وقال آبو تصر: آذاهپوذیه أذاة ]دي ۳ 

ثم الکلام على حديث آسامة من وجوه: 

آحدها : 

قوله : (قطيفة فدکیة) أي : کساء غلیظ منسوب إلى فد -بفتح الفاء 
والدال- على مرحلتین أو ثلائة من المدينة. 

ثانيها: 

فيه الإرداف. 


ولابن منده فيه جزء زاد فيه عليل ثلاثين نفسًا 


(0) «أسباب النزول» ص‌۱۳۹-۱۳۸ (۲۸۷). 


(۲) «تفسیر الطبري» ۵۲-۵۱/۳. 
(۳) «الصحاح» ۲۲۹۲/۹ [أذا]. 





جواز العيادة راكبّاء وأنَّ فغل ذلك لا ینقص فى حق العظماء خلافا 
لمن تکبر عن فعل هذه السنة. قال المهلب وفيه آنواع من التواضع. 

الثها : 

قوله : (وذلك قبل أن یسلم عبد الله بن أبي) يعني : قبل أن یظهر 
الإسلام وإلا فهو لم يسلم قط. 

رابعها: 

قوله : (فلما غشيت المجلس عجاجة الدابة) أي : وهو ما أرتفع من 
غبار حافرهاء وهي واحدة العجاج. ومعنین (خمر عبد الله بن أبي أنفه 
بردائه) ستر وجهه وغطاه. 

وقوله : (فسلم رسول الله ية عليهم) لعله نوی به المؤمنين ولا بأس 
به إِذًا . 

وقوله: (ثم وقف فنزل) فيه جواز أستمرار الوقوف اليسير على 
الدابة» فان طال نزل؛ لفعله لا : 

وعن بعض التابعين. لما قيل له: نهي عن الوقوف على متن الدابة. 
قال: أرأيت لو صيرتها اف 7 أما كان يجوز لى ذلك؟ قيل له : 
نعم. قال: فأي فرق بينهما؟! 

قوله : (فقال عبد الله بن آبی : أيها المرء إنه لا أحسن مما تقول إن 
كان حّا» فلا توذنا به فی مجالسنا) قال ابن الجوزي: كر ن النحویین 
يضمون ألف (أحسِنٌ) ويكسرون السين » آي: لا أعلم منه شيئًا . 


)١(‏ كذا في الأصل وفي هامشها: لعله: سائرة. 





س۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وسمعت آبا محمد بن الحباب يفتح الألف والسين» أي: ليس شيء 
أحسن من هذا . ووقع للقاضي أبي علي : (لأحسن) من هذا . بالکسر من 
غير ألف. كما قال عياض . قال: وهو عندي أظهر”“. وتقديره: أحسن 
من هذا أن تقعد في بيتك ولا تأتينا . 

سادسها : 

قوله : (فاستب المسلمون والمشرکون واليهود حتی کادوا يتثاورون) 
أي: قاربوا أن یثور بعضهم إلى بعض بقتال . یقال: ار یثور إذا قام 
بسرعة وانزعاج. وعبارة ابن التین : یتثاورون: یتواثبون. وقولهم : 
(فلم يزل رسول الله و یخنضهم) أي: یسکنهم حت سکنوا. 

سابعها : 

قوله ی : ( «يا سعد ألم تسمع ما قال آبو خباب؟ !» يريد: عبد الله 
بنَ أبي) هو بحاء مهملة مضمومة ثم بباء موحدة- وفیه : بث الشکوی 
للصاحب . وقول سعد: (اعفٌ عنه واصفح عنه). إنما قاله على سبیل 
الاستمالة؛ لیستخرج منه ما جبل عليه من کرم والأخلاق والعفو عن 
الجهال. ولا جرم أنه عفا عنه وتم لسعد مراده. 

تامنها : 

قوله : (ولقد أصطلح أهل هزه البحرة -وفي روایة: البحیرة- على 
أن یتوجوه» فیعصبونه بالعصابة) البحيرة -بضم الباء ثم حاء مهملة- 
تصغير البحرة. قال عیاض : وفي غير «صحيح مسلم» البحيرة -بفتح 
الباء وكسر الحاء- قال: وكلاهما بمعتّی. يريد أهل المدينة”"' . 


.٠۷۳-١۱۷۲ /5 (إكمال المعلم»‎ )١( 
.19/7 /5 (إكمال المعلم بقوائد سلم»‎ )۲( 








کک ڪتابُ تَفْسِير القّدآن 


والبحرة: الأرض والبلد والبحار والقری. قال تعالی : «ظهر 
لاد في ار والحرٍ که [الروم: ۱ قال بعض المفسرین : آراد القری 

5 1 ام أن : ۲ 5 
والأمصار''". وقال الطبري: كل قرية لها نهر جار فالعرب تسميها 
البحرة؟؟ . 

وقال ياقوت: بحرة -بفتح أوله وسكون الحاء المهملة- علی لفظ 
تأنيث البحر من آسماء المدينة. والبحرین قرية لعبد القیس يقال لها: 
بحرة» وبحرة: موضع لية بالطائف» يقال لها: بحيرة الرغای سلکه 
رسول الله جر منصرفه من حنين» وبئول به مسجداء وأما بتصغير بحرة 
فيراد به : كل مجتمع ماء مستنقع لا أتصال له بالبحر الأعظم غالبّاء 
ويكون ملحا وعذبا. [وذكر]”" أربعة عشر موضعًا » وضبط الحازمي 
التي بالطائف بضم الباء الموحدة. ومعنی (يتوجوه) تا ره ملكا 
ورئيسًا علیهم وکان من عادتهم إذا ملکوا ا نوجوه وعصبوه» 
آي : یعمموه بعمامة الملوك. 

وفي رواية ابن إسحاق: لقد جاءنا الله بك وإنا ننظم له الخرز 

قال القرطبي : وهذا آولی من قول من قال: يعصبوه» أي يملكوه 


فتعصب به أمورهم . وها اكات فرله ا 


۲۰۹۲/۹ في «تفسير الطبري» ۱۹۱/۱۰ (۰)۲۷۹۹۹ «تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 
عن عكرمة.‎ )۱۷۵۰۲( 

.١ 6١/1٠ «تفسير الطبري»‎ )۲( 

(۳) زيادة ليست في الأصول يقتضيها السياق. 

(4) «معجم البلدان» ۳0۰/1 

(ه) آنظر : «سيرة ابن هشام» ۳/۳۲ 


(5) «المقهم» 10۷/۳. 


يي يبي سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح حت 


وقال ابن التين : معنی (يعصبوه بعصابة) : يرئسونه عليهم ویسودونه 
وكان الرئيس يسمئ معصبًا؛ لما يعصبه برأسه من الأمورء قال: وقيل: 
كان الرؤساء منهم يعصبون رءوسهم بعصابة يعرفون بها . 

تاسعها: 

قوله: (فلما أبئ الله ذلك بالحق الذي أعطاك شرق بذلك) معنئ 
(شرق) بفتح الشين المعجمة وكسر الراء ثم قاف: غص» يعني : حسد 
رسول الله لا ؛ فكان سبب نفاقه. 

يقال: غص الرجل بالطعام» وشرق بالطعام» و(لحی)"" بالعظمء 
والصناديد: الأشراف. وكان ما أمر به بيه من العفو قبل أن يؤذن له في 
القتال كما ذكر في الأصل . 


عت SITS‏ لماكل 


( كذا في الاصل. وفي «فتح الباري» ۲۳۲/۸ و«تاج العروس» ۳٠١/۹‏ [عصص]. 
(شتض ): 

وستأتي عند المصنف في حدیث (1۲۵4) في کتاب : الاستگذان» باب: التسلیم 

في مجلس فيه أخلاط من المسلمین والمشرکین (شجی). ولعل الناسخ أخطأ فیها 


هنا أو تحرفت عنده. 





س كتابٌ دم شیر وان اا 


5- [باب] قوله: 
و E‏ ال عمران دا 


۷- دا سعید ند أبي مزیم, آخبرنا مد بْنُ جغفر قال: حَدتّني ری بْنُ 
آشلم, ٠‏ عن عطاء ن يَسَارِء ڪن آي یبد ری < ڪه: أنّ رجالا من لفقي علی 
عَهْدٍ وشول الله ب كان إِذَا خرج سول الله 5 إلى الغَرْو و عَنْهء وّفرخوا 
بِمَفْعَدِهِمْ خلاف رَسُولٍ الله ا4ء فَإِذَا قَدِمَ سول الله كَل أَعْتَذَرُوا له وَحَلَقُواء 
وَأَحَيُوا أن مجمَدُوا يما 1 يَفْعَلُواء فَنَرَلَثْ ۷ سین نیب یحو [آل عمران: ۱۸۸] 
الآيَهَ. [مسلم: ۲۷۷۸- فتح: ۲۳۳/۸] 


۸ حَدَتنِي إِْرَاهِيمٌ بن مُوسَئء آَخترتا هشامء أَنَّ ابن جریج أَخْبَرَهُمْ عن 
ابن أي مُليكَة» أن مه ن فاص أخبرء أن مزوان قال لَِوَابِ: هب یا رافغ ای 
ابن باس فقل: : ین گان کل أفرئ قرح بها و وب أن مد يما اف 

معذیاء تنب اون . فَقَالَ ابن عبّاس: + وَمَا کم وَلِهَذِهِء نما دَعَا فا لذبن کل يَهُودَ 
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اهم عَنْ شیء فكتَمُوه إِيَاهُء ا بغیرو» فَأَرَوْمُ أَنْ قد قد سْتَحْمَدوا له بِمَا 


ا عَنْهُ فيمَا سل وف رخوا بِمَا ویو مِنْ كِنْمَانِهِمْ سل م قراً ۳ عبّاس ولد 1 
مرحم رم ۳ 


له میک ميس اد ا اتب که [آل عمران: ۱۸۷] كَذَلِكَ ختّی قوله: يفرحون يمآ 


وا ومون آن مدو ا لم بعلو [آل عمران: ۲۷۷۸- فتح: ۰]۲۳۲/۸ تَابَعَهَ عَبْدُ 
الرَرّاقِء عن ابن جُریج. 

حَدَّثَنَا ابن مُقَاتِلِء أخبر زا الحجّاجء عن ابن جرنج خرن ابن بي مُلیکة, » عن 

ید ید ن باقن عون ]؛ 4 احبر آن مَرْوَانَ بهذا. [مسلم: ۲۷۷۸- فتح: ۲۳۲/۸] 


a‏ أبي سَعِيدٍ الحذري ه: آن رجالا من این عَلَى 
سول الله ی گان إِذَا حرج سول الله كل قله إلى ارو وتحلمُوا عَنْهُ 


۳ 


0 بِمَفْعَدِهِمْ جلاف رَسُولٍ الله کیا فاد | قَدِمَ رَسُولُ الله يكل أعْتَدَرُوا 


سس کتاب الإيمان 4 
عن الحلواني» عن الحماني» عن قيصة وأخیهسفین ٠‏ والنسائي عن 
ولده عقبة عن أبيه في : «أفطر الحاجم» . 

مات في المُحرم سنة ثلاث عشرة وما 
الدين» وقال النووي في اشرحه»: مات 
قولان حكاهما المزي في «تهذيبه؛ حكى الأول عن معاوية» وحکی 
الثاني عن جماعت ۳ 

وآما الإسناد الأول فالراوي عَنْ أبي هريرة مالك بن أبي عامر» 
أبو انس الأصبحي المدني "۰ جد مالك الامام» ووالد أنس والربيع 
ونافع» وأويس» حليف عثمان بن عبد الله أخي طلحة التميمي 
القرشي.سمع غمر وغیره» وعنةُ شلیمان بن يساره وغيره.مات سنة 
أنتي عشرة وماثة وهو ابن سبعين أو أثنتين وسبعين. 

فائدتان: 

الأولئ : أخرج مسلم لأبي انس عن عثمان حديعًا في الوضوء من 
طريق وكيع عَنْ فيان عَنْ أبي النضر عن ابي انس عن عتماناگ 
وحدينًا في الرّبا من حديث سليمان بن يسار عنه'. 





00 ملم ۲۰۸ 

20 النسائي في «الكبرئية ۲۲۹/۲ (۳۱۹8). 

90 «تهليب الكمال» 24۸۸/۲۳ ٤۸٩‏ 

(4) أنظر ترجمته في: «الطبقات» لابن سعد ۰3۳/8 «التاريخ الكبير» ۳۰۵/۷ 
۰۱۳۹۷ ات العجلي ۲۹۱/۲ (۰0۱0۷۳ «الجرح والتمديل» ۲۱۸/۸ 
(۹۵۱) «ثقات؟ ابن حبان ۱۳۸۳/۵ «الكاشف؟ ۲۴۵/۲ (۰)۵۲۵8 قال ابن 
حجر ني لهب 

9 سلم (۲۳۰) کتاب: الطهارة 

0 سلم (۱۵۸۵) کتاب: المساة 









٠‏ من الثانية. 
پاب: فضل الوضوء والصلاة عقبه. 
پاب: لوب 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


له وَحَلَهُواء وَأَحَبُوا أَنْ يُحْمَدُوا بما لَمْ يَفْعَلُواء فترَل «ولا یه [آل 
عمران: 188] الآيَةَ. وأخرجه مسلم أيضًا”" . 


۳ 4 ۶ مه ٤‏ م ع امام م و 
وحديث هشام» عن أبن جريج» عن ابن أبي ملیکف عن علقمة بن 


ےت 
0 ر 
3 


وَقَا ص اَن مَرْوَانَ ال لَِوَابه: الفا رَافِعُ ی ابن عَبّاس» فَفُلْ : لین 
كان کل انر سا كرت بها اومه واعت أن بشید ينا 1 ينعن معدبا: 
لب أَجْمَعُونَ. قال ابن عَبّاسٍ : وما لَكُمْ ولهیی ما دعا ال له 
O‏ و أن ند 


62 سود مر و o‏ 2 هم 1 بر 0 وم ۳ غ و ۰ 
استحمدوا إليه بما أخبروه عَنه عمًا مَألهم» وفرخوا بمّا آوتوا من 
E‏ ا 3 و رع کم راع چ ص و 9 E‏ بير 


ر 1 رک مر رو ا 7 رد مر 6 E‏ 
ْنَم للناس ولا تكسمو [آل عمران: ۱۸۷] كَذلِك ختّی فوله: 
Ar‏ 7 م عم ۵ ع ور ۳3 فرح لغ م ب مر مرحم 3 
يفرحون يما آتوا وون أن بحمدوا يما لم يقعلوأً . 


رم لا م2 


تَابَعَهُ عَبْدٌ الرَرَاقِ» عن ابن جریْج. 

EAE EE‏ عَن ابن جُریْج أَخْبَرَنِي ابن ابي 
ميگ عن حُمَيْد بن عبد الرّحْمَنٍ بْنِ عوف أله ابره أنَّ مروان بهاذا. 

حدیث مروان هذا آخرجه مسلم -آیضا- من حديث حجاج عن 
ابن جریج به» وفیه: بما انی ورواه الواحدي من حديث زيد بن 
أسلم أن مروان بن الحکم كان يومًا -وهو أمير المدینة- عنده 
آبو سعيد وزيد بن ثابت ورافع بن خدیج» فقال مروان: يا أبا سعید» 
آرآیت قول الله : ۷ تَحْسَبنَ» الآية» وال إنا لنفرح بما أوتيناء 
ونحب أن نحمد بما لم نفعل . 


(۱) مسلم (۲۷۷۷) كتاب: صفات المنافقين. 


)۲( مسلم ۲۷۷۸). 





سے كتَابُ تفسير الفَرَآنِ ا( 
ورواه عبد فى (تفسیره) » عن اسحاق بن عیسی » عن مالك عن 
زید بن [اسلم] آن رافع بن خدیج وزيد بن ثابت كانا عند مروان» 
فقال مروان: يا رافع» في أي شيء نزلت هذه الایة؟ فقال: في ناس 
من المنافقين كانوا إذا خرج رسول الله ية وأصحابه إل سفر تخلفوا 
فإذا قدموا أعتذرواء فكأن مروان أنكر ذلك» فخرج رافع وقال لزيد: 
أنشدك بالله هل تعلم ما أقول؟ قال: نعي . 
وقوله : (تابعه عبد الرزاق)”*'. يعني : هشام بنَ يوسف الصنعاني). 
وقد أخرجه الإسماعيلى فى «صحيحه» عن ابن زنجويه وأبي سفیان 
قالا: ثنا (عن)“ عبد الرزاق» به. وقال أبو القاسم: ثنا محمد بن 
إبراهيم» ثنا أبو عروبة» ثنا سلمة بن شبيب» ثنا عبد الرزاق به» وقال 
۳ مسعود» تابعه أيضا محمد بن ثور عن ابن جریج. واعترض 
الاسماعيلي فقال : یرحم الله البخاري آخرج هذا الحدیث في «الصحیح» 
مع الأختلاف على ابن جريج» ویرجع الحديث إلى ين مروان 
عن ابن عباس وبوابه بمنزلة واحدة» ولم يذكر حديث عروة عن 
۳ ب ۰ )¥( 5 ۰ ا 
مروان وحرسیه عن بسرة في مس الذکر"""» وذکر هذا ولا فرق بینهما 
)١(‏ «أسباب النزول» ص ۰۱8۱-۱۰ 
(۲) ساقطة من الأصول والسیاق یقتضیها. 
(۳) آورده السيوطي في «الدر المنور» ۱٩۱/۲‏ وعزاه لعبد بن حمید. 
(8) «تفسير عبد الرزاق» ۰۱۳/۱ 
(5) کذا في الأصلء وفوقها : (کذا). 
(5) ورد بهامش الأصل: لعله : بواب. 


(۷) يشير المصنف إلى حدیث النبي بي «من مس ذکره فلا یصل حتی بتوضا رواه 
مالك وأحمد والاريعة. 


لتكت التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
إلا أن البواب مسمّی ثم لا يعرف إلا هكذاء والحرسي (غير نفسه)”© 
مسمّی» والّه يعفر لنا وله. 

وقال الدارقطني في کتاب «التبع»: آخرج محمدٌ حديتٌ ابن جریج 
-يعني هذا- من حديث حجاج -يعني كما سلف- ومن حديث هشام 
أيضًاء وقد أختلف. فینظر من یتابع آحدهماء وقد آخرج مسلم 
حدیث حجاج دون حديث هشام !۳ . 

وفي «تفسیر ابن آبي حاتم» عن ابن إسحاق» حدثني محمد مول آل 
زيد بن ثابت» عن عکرمة: إلا مس اين يمحن يعني : فنحاص 
وأشياع وأشباهما من الأحبار الذين يفرحون بما يصيبوا من الدنياء 
وما زینوا للناس من الضلالة» وأن يقول الناس لهم: علماء. وليسوا 
بأهل علم. وعن الحكم بن أبان عن عكرمة» قال عبد الله: هو 
تبديلهم التوراة واتباع من آتبعهم على ذلك . 

وقال عبد بن حميد: ثنا يونس بن شيبان عن قتادة أنهم وفد أهل 
خيبر أتوا سيدنا رسول الله كل فزعموا أنهم راضون بما جاء به» وهم 
متمسكون بضلالهم وأرادوا أن يحمدهم رسول الله و بأمر لم 
ا فتزلت ^ . 

وعن الضحاك قال: كتب يهود يثرب إلى اليهود في الآفاق» الشام 
وغيرها يذكرون رسول الله كه وأنه ليس بنبي» فلا تؤمنوا به ولا تتبعوه 
وعليكم بدينكم فاثبتوا عليه فأجابوهم» فلما آجابوهم فرحوا بما قالواء 
() هكذا في الأصل : ولعلها: نفسه غير. 
(۲) «الإلزامات والتتبع» ص ۰۳۳-۳۳۳ 
(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۸۳۸/۳. 
(4» آوردها السيوطي في «الدر المنشور» ۲/ ۰۱٩۲‏ وعزاها لعبد بن حمید. 





سل تاب تفیبر لزان 
فهو کقوله تعالی : هخا ی رکه [الانعام: ۳]46. 
فائدة : 
ذکر التأویلین في آية الباب. وقرأ سعید بن جبیر : (بما آوتو)۳۹ 
وقال: البهود: فرحوا بما آوتي آل إبراهيم من الکتاب والحکمة. ثم 
و 


قال سعيد: ومون أن دوه فهو قولهم : نحن على دين إبراهيم . 


3-72 3 2&8 3 همال 


.)۸۳۶۰( ۵1۷/۳ «تفسير الطبري»‎ )١( 
.۳۳۹/۱ آنظر: «تفسیر الثعالبی»‎ )۲( 


برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- [باب] قوله: 
إت فى لق لسوت والرض واخیکف الیل وَالََار 
لت لول لیب [آل عمران: 19۰] 

19۹ - حقنا وید بن آي مزع » آخبزنا مد بن جغقر قَالَ: 4 خبرني شريك بْنُ 
عَبِدٍ الله نن آي تمر غن کریب» عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: بت عِنْدَ 
اي مهغوثة تحت وشول اله ل مع أله سَاعة ثم رده ماکان الل 
الآخد 3 قَعَدَ فتّظر (لی السشماء» فقّال: بک فى لق ع لارا واا 
یل ولتار کیت ذولي الات © > [آل عمران: ۱۹]ء َم م قَامَ وض وَاسْتَن. 
فصلّی إخدى عشرة رکه غ اَن بال فصلّی رَكْعَتَينِء ْم خرج فَصَلَّى الصّبْحَ. 

ذکر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما : بث عِنْدَ خالتي مَيْمُولَة .. 

وقد سلف في الطهارة وغيرها بفوائده". 

وروی الواحدي من حديث سعيد بن جبیر» عن ابن عباس قال: 
آتت قريش اليهود فقالوا: ما جاءكم به موسی من الآيات؟ قالوا: 
عصاه ويده» وأتوا النصارئ فقالوا: كيف كان عيسئ فيكم؟ قالوا: 
يبرئ الأكمه والأبرص ويحيي الموتی» فأتوا رسول الله م 
أدع لنا ربك يجعل لنا الصفا ذهبّا ؛ فأنزل الله تعالئ هذه الآية"" . 

وروی عبد بن حميد من حديث أبي جناب الكلبي» ا 
دخلت أنا وعبيد بن عمر علئ عائشة رضي الله عنها وعندها ابن عمر 
-رضي الله عنهما- فذكر حدیثا : أن رسول الله بل أستأذنها في ليلة من 
لياليها أن یتعبد قالت: فجلس يقرأ ويبكي حتی أتاه بلال للفجر فقال: 
(۱) سلف في الطهارة برقم (۱۱۷) باب السمر في العلم» وسلف في غيرها. 

(۲) «أسيات النزول» ص57 .١‏ 


س کتاب تَفْسِير القَرآن س۷ا 


يا رسول الله» ما يبكيك؟! قال: «وما يمنعني وقد آنزلت علي الليلة ##إنَّ 
فى َل ألسمَوتِ وَأَلأَرَض# الآية» وويل لمن قرأها ثم لم يتفكر فیها». 

وقوله في حديث ابن عباس : (فلما كان ثلث الليل الاخر قعد فنظر 
إلى السماء فقال : «إإنَّ في حَلَقِ لوت وَألأَرَض# الآية» ثم قام فتوضا). 
وفي لفظ آخر ذكره بعدٌ: فنام حتى آنتصف الليل» أو قبله بقليل أو بعده 
بقليل”'". وفي لفظ: (فقام من آخر الليل). ولا تضاد؛ إذ في بعض 
الروايات الصحيحة أنه توضأ وضوءً! بين الوضوئین» ثم أتئ فراشه فنام 
ثم قام قومة آخری» ثم توضأ وضوءًا هو الوضوءء ثم قال: «اللهم أعظم 
ل و الحديث» وهو دال على أنه قام قومتين» وكذا أخرجه 
الصيدلاني في «جزء آخبار النفل»“ : فلما كان في جوف الليل الأول 
خرج إلى الحجرة» فقلب وجهه في السماء» ثم عاد إلى مضجعه» 
فلما كان في ثلث الليل الآخر خرج إلى الحجرة» فقلب وجهه في 
أفق السمای ثم عهد إلى قربة. . الحديث. 

قال جماعة من العلماء: يستحب للمستيقظ من نومه أن يتلو هزه 
(٥لآية)‏ أقتداءً بالشارع» وقراءته لها؛ لأنه يبتدئ بعظمة ربه ويختمها 
بذكره أو بذكر الله وما ندب إليه من العبادة» وما وعد على ذلك من 
الثواب وتوعد على معصيته من العقاب وأن هه الآيات جامعة 


.)40۷۱( يأتي قريبًا برقم‎ )١ 

(۲) مسلم (505) كتاب: الطهارق باب: السواك. 

(۲) مسلم (757) كتاب: الصلاة» باب: الدعاء في صلاة الليل وقيامه. 

(4) ورد في هامش الأصل: في «جزء آخبار النفل» تخرج في الهامش بخط كاتب 
الأصل ولم يصح بعده. فاعلمه. 

(5) ورد بهامش الأصل : لعله: الآيات. 


رم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
لکثیر من ذلك. نبه على ذلك ابن التین» وروی آبو نصر الوايلي في 
(إبانته» من حديث المقبري» عن أبي هريرة # أنه ی كان يقرأ عشر 
آيات من آخر سورة آل عمران كل ليلة. 

وروی الجوزي -بالزاي- عن علي #ه أنه ا كان إذا قام من الليل 
نشوك ثم لظرافي الماد ثم قال وون ق لن الكصرات» :إلى فوله: 
قتا عَدَابٌ ألتَارٍ»». 

وعن بريدة مرفوعًا: «أشد آبة على الجن في القرآن هذه الآية». 

وعن أبي هريرة #ه مرفوعًا : «لما أسري بي إلى السماء السابعة إذا 
وهج ودخان وأصوات» فقلت: با ا ع قال: (میذ۳6٩‏ 
الشياطين (يحرفون)”'' في أعين بني آدم أن لا يتفكروا في ملكوت 
السماء والأرضء ولولا ذلك لرأوا العجائب»”" . 

وعنه أيضا مرفوعًا : «بينما رجل مستلق على فراشه إذ رفع رأسه فنظر 
إلى النجوم فقال: إن لك ربًا وخالقّا اللهم آغفر لي قال: فنظر الله له 
فغفر له). 


وس ۶ چ3 و 


0: 
5 


() في هامش الأصل: لعله (هژه). 

(۲) كذا في الأصل بموحدة وفي«المسند» أيضًا وعليها تعليق يشير إلى أنها في إحدى 
نسخه : (یخرقون) بخاء معجمة وبمثناة» وفى أخرى: (يحرمون). 

(۳) رواهأحمد في «مسنده» ۰۳۵۳/۲ وابن أي 52 في (مصنفه» ۳۳۱/۷ عن علي بن 
زید» عن آبي الصلت عن أبي هريرة؛ قال ابن كثير في «تفسيره»: علي بن زيد بن 
جدعان له متكرات 558/5 وضعف البوصيري إسناده في «زوائده» ص ۳۱۲. 





۸- [باب] 00 
1 37 1 3 ور 22 ر هر 2004 و م2 


ف ۳۹ ا 0 [آل عمران: ]1٩۱‏ 

- حََدَّثَنَا لي ن عَبْدٍ اللهء حَدَثَنَا عَبِدُ الرمَن بْنُ مَهْدِيّء عَنْ مالك بْن 
أنّسء عَنْ حَرَمَةَ بن سُلیمان» عَنْ کریب. عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: بت 
واي مَيِمُونَةَ فقلث: لأنْظْرَنَ إلى صلاة سول الله يكلِ. فَطْرِحَتْ لِرَسُولٍ الله 
م اه سا نام شول الله ٤ي‏ في طولهاء TT‏ 
۳ ت العشر الأوَاخِرَ من آل عِمْرَانَ حَنّى خَنَّمَ م تى شنا مُعلْقَا ؛ فَأَحَذَهُ فتَو 
م قام يُصَلء قففث فضتفث مِثْل ما ضع تم جنك , جنک دك نی توا 
علی سيم ا 
صلی زکعتین, م صلی کعتین, ‏ صلی رکعتین. فم صلی رکعت, م أؤتر. 
[انظر: ۱۱۷- ۳9 ۳- فتح: ۲۳۱/۸] 
الله ية أطول من الذي قبله . 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- [باب] قو له : 


وربا از ک من تخل E‏ د 58 للم 


من 7 من آنصار * [آل عمران: ]۱٩۲‏ 


2 


۱- حَدَّثَنَا لي بْنُ عَبْدٍ اللو, حَدَتَنَا مَعْنُ بْنُ عیسی, حَدَّثَنَا مالك. عَنْ 
رة ن سُلَيِمَانَه عن ریب -مَوْلَ عَبد الله بن عَيّاس- أَنَّ عَبْدَ الله بْنَ عباس 
أخيزةة أنه بات عند مرف زا روج النَبِىَ ي وهي حَالثه ال ال عرض 


1 


الوسَادة» واضطجع وشول اه وله في طولهاء تام زشول الله ة ی آنَصت 
یل أو قَبله بقلیل بعل بقل لم تیقظ وشول الله يي تجعل مسح او 
عَنْ وهه بِيَدَيْهء ِ را العشر الآيَاتِ لخواتِ مِنْ سُورَة آل عِمْرَانَه ثم قَامَ إلى ل شن 
مغل فرصا منهاء فاخت و م قام يصَلِء فَصَنَغتُ مثل ما صَنَع 

هب فُفث إِلَى جنبه» فوضع سول الله يك ید اليُمنَى علی رَأْسِيء وَأَخَذَ کم 


۶ 0 5 3 3 11 3 ۳ 3 2 3 
2 الثم ب "را هر ار هه ea‏ هه aa‏ 5ه ra‏ 5ه aK‏ 
بيده الي 2 يلاء ر ا کڪَتين» نم ر کر کعتین» تم ر كَعَتَين» 


1 


+ ا 


0 


7 رَكْعََيْنِء د ثم آوتره ثم ثم اضطجع حى / خاءة ون ام فصلی رَكْعَتَيْنٍ خفیفتین. 
م خزع فصلى طبع [انظر: 0 : ۳- فتح: ۲۳۱/۸] 


چ 


قال آنس وغیره -فیما ذکره ابن أبي حاتم-: أي: من یخلد في 
© (۲) 
لنار"“. وذكر الطبري نحوه عق الس زره 


520 : ۰ )۳( 
وعن جابر: دخوله إياها خزي وان اخرج. ورجحه الطبري `. 


( رواه ابن أبي حاتم في «التفسیر» ۳/ ۸4۲. 
(۲) «تفسیر الطبري» ۰۵۲/۳. 
(۳) المصدر السابق. 





س كتَابُ َه تفي فزن ااا 


- [باب] قوله: 
اتا سَمعتا ور متادیا اوی للایمتن>ه [آل عمران: ]٩۲‏ الآَيَةَ 


۷۲- حدَفنا قُتَِبَةٌ بْنُ سَعِيدِء عَنْ مالك عَنْ مه ن سُلَيِمَانَه عَنْ کریب 
مَوْلَى ابن عَبّاس أَنَّ ابن عَبّاسِ رضي الله عنهما خر هه بات عِنْدَ مَُونَة رج 
الم و وَهْيَ خَالَتُهُ- قال فَاصْطْجَعْتُ في عزض الوِسَادةء واضطجع و ول 
ية وله في طولهاء یا ات ی رت أو قَبْلَهُ بقلیل. از 
بغدة بقلِيلء أتيقطَ وَسُول الله 4 فجلس يمسخ اللوم عن وجهه بَِدِوء ثم قرأ 
لعشر الاب اكوا اين شوزة ال عدران, ع قاع إلى .شل فعلقةفتوضاً نا 
فَأَحْسَنَ وضوعه. ثم قام يُصَلي. قَالَ ابن عبّاس: ای رت 
ee‏ + يده اليغتى على رأ 9 
لیتی لا ء فصلی رَكْعَتَينِ ٿم رکفتین, دز ثم رَکعتین» م ڪين 3 م رکعتین ٩‏ 


۳ 


ی 


aA 
2+ مد‎ 


0 


CC 


> 


رَکعتین, د م آوتر ته اضطجع + ا ی كتين خفیفتی 
خر فَصَلَّى الصبْحَ. [انظر: ۱۱۷- مسلم: 2۷1۳ فتح: ۲۳۷/۸] 
ذکر فيه آیضا الحدیث المذکور مطولا. 
قال محمد بن كعب: هو الكتاب» ليس کلکم آتین رسول الله كلل. 
ذكره عبد بن حميد. وعن قتادة: هو من سمع دعوة فأجابها. وعنه : 
7 ل 6۰ ۶ )1( 
سمعو | دعوة من الله فاجابوها واحسنوا فیها وصبروا علیها ۳ 


te 2 5 


وقال ابن جریج فیما ذکره ابن این حاتم: هو سيدنا رسول 
2 زا (۲) 
الله ۲ 


ژست 


(۱) آورده السيوطي في «الدر المنثور» ۱۹۲/۲ وعزاه لعبد بن حمید. 
(؟) «تفسير اد بن أبي حاتم» ۸:۳۳ 


سامت ادن مل فل نت 
فاستدرك الدارقطني وغيره الأول فقالوا: خالف وكيعًا لعلها زيادة 
أصحاب الثوري الحفاظ حيث رووه عَنْ الثوري» من أبي النضرء عن 
بسر بن سعيد» عن عثمان وهو الصواب"۲» وقال مالك في «الموطأ» 
في الحديث الثاني هبل عن جده أن عثمان. 
الثانیة: صرح مالك في: الإيمان بسماع جده من طلحة بن 


عُبيد اھ۰ وكذا صرّح به ابن سعد 





PERS DE ان‎ 





ومائة وهو ابن سبعين أو أثنتين وسبعين» وعلی هلذا یکون مولده سنة 
أربعين مِنْ الهجرة» ولا خلاف أن طلحة قتل يوم الجمل سنة ست 
وثلاثين من الهجرة 

والإسناد صحيح أخرجه الأئمة: وف 
فلع السّبعين صوابها السعين وتصحفت بهاء وقد كر أبو عمر أله توفي 
سنة ماثة أو نحوهاء فعلئ هذا يكون مولده سنة ثمان وعشرين» ویمکن 
سماعه منه. 








أله مع طلحة بن عبيد الله 












وعلى الأول روايته عن عمر أشكل؟ فإنه مات ستة ثلاث 
وعشرين فكيف يصح له قوله: شهدت عمر عند الجمرة وأصابه 
حجر فدماه وذكر الحديث وفيه: فلمًا كان مَنْ قابل أصيب عمر. رواه 





ابن سعد فقال: أخبرنا يزيد بن هارون؛ آنا جرير بن حازم» عن عمه 


0 سل ۱۹-1۷/۳۴ 600 

0 «الموطاء ص ۳۹۲ رواية يحين. ونصه الا تما الدينار بالدينارين ولا الدرهم 
بالدرهمين». 

0 سيأتي برقم (43) كتاب: الإيمان» باب: الزكاة في الإسلام. 

(4) «الطبقات الكبرئ» لابن سعد 590/6 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وذکره الطبري أيضا عن ابن زید» ومقاتل في (نقسیره)» وصوب 
الطبري قول محمد بن کت 

فائدة : 

م مر لجسو مر مور لس مر مر مرو 5 مس و ع 

م الزن یذ کرو له قسلما وفعوداکه . قال ابن مسعود: انه فى الصلاة 
إذا لم يستطع قائما فقاعدّاء والا فعلی جنبه. حكاه 0 حاتم عنه. 

وقال مجاهد: لا يكون العبد من الذاكرين الله كثيرًا حت يذكر الله 
فاو قاهدا وا ٠‏ ثم قرا سفیان هذه الایة۳. 


وفي «تفسير ابن الجوزي» في قوله : « لدبت لول الال به قال أهل 
التفسير: يقال: الذين يذكرون الله. وقال جماعة منهم: هذا في 
الصلاة”" . تيسير من الله وتخفيف. وقال آخرون: أراد به ذكر الله في 
وصفهم بالمداومة عليه» إذ الإنسان قلما يخلو من إحدئ هذه الحالات 
الثللاث. وعند الطبري عن ابن جريج: هو ذكر الله في الصلاة 
وغيرهاء وقراءة القرآن . 

وقول ابن عباس رضي الله عنهما: (ثم قام إلى شن): هو القربة 
البالية. 

قوله: (فوضع يده اليمنئ على رأسي) يعني: ذراعه. وفتل أذنه؛ 
ليحفظ ذلك ويتعلمه؛ ولئلا ينساه. 


سل کش هس 


(۱) «تفسیر الطبري» ۰9۳/۳ 

)۲( «تفسير ابن أبي حاتم» ۸۲-۸4۱/۳. 
(۳) «زاد المسیر» ۵۲۷/۱. 

(8) «تفسیر الطبري» 9۵۰/۳ 


سح كِتَابُ تَفْسِير القّدآن 


(4) ومن سورة النّسَاءِ 
[قَالَ ابن عَبّاسٍ: یکت يَسْتَكْيِر. (قوامّا): قِوَامُكُمْ 
2 مَعَايشِكُمْ . طن سبيلا» يَعْنِي : برجم لیب وَالْمجَلْدَ 
ر. وقال غَيْرَهُ: مى ونكت يَعْنِي : تین راثا 

ور ولا تجاوز العْرَب رباع]. 

هي مدنية» واستثنین آبو العباس الضریر في (مقامات التنزیل» أية 
التيمم» وآية صلاة الخوف وليس بجيد فإنهما كانا بالمدينة» ووقع 
للنحاس أنها مكية"''» وحديث عائشة في «صحيح البخاري»: ما نزلت 
سورة البقرة والستاء الا وآذا عند رسول الله ۳ . پرده. 

وقال الفاسي: نزلت عند الهجرة من مکة إلى المدینة» ونقل 
ابن النقیب عن الجمهور آنها مدنية» وفیها آية واحدة نزلت بمكة عام 
الفتح في عثمان بن آبي طلحة «لد أله يأمركم أن نودو آلاککت که 
مها . وقال عطاء: آول ما نزلت بالمدينة البقرة» ثم الأنفال ثم 
آل عمران» ثم الأحزاب» ثم (الامتحان)"" ثم النساء. حکاه عنه 
السخاوي في «جمال القراء»"*. 


2ك 2 مال < هش 


۰۷ /۲ «معاني القرآن»‎ )١( 

(۲) سيأتي برقم )4۹٩۳(‏ کتاب فضائل القرآن باب: تأليف القرآن. 
(۳) یعنی : الممتحنة. 

)4( «جمال القراء» ص‌۸. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
-١‏ [باب] قول النه كبك: 
دن قم تفیش الت کم طاب كم 


سا 
نس لے ور مس م رصم 
من الْساء مى وثللث ورب 46 [النساء: ؟] 


هسام بن غزوةء عن أبيهء عن عَائِْشَةَ رضي الله عنها: أَنَّ رجلا کائث له يَتِيمَةٌ 
و هنل نهاك را E o» lC Bz‏ عادر عأ مه ار oe‏ 8 00 
فنکخهاء وکان لها عذق, وکان يُمْسِكهًا علیه, وَل يَكنْ لها من نفیه شيءُء فنّلث 


ہے 


فيه ظوَإِنْ جنر آل لقیطواً في ای [النساء: ۳] أخسبه قال: کائث شَرِيكتَهُ في 
َلك العَذق ونی مَالِه. [انظر: -۲٤۹٤‏ مسلم: ۳۰۱۸- فتح: ۲۳۸/۸] 

4- حََدَّثَنَا عَبِدُ العزيز بْنُ عَبْدِ اللهء حَدَّتَنا ِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِء عَنْ صالح يِن 
کیسان, عن ابن شهاب قَالَ أبن غروة ين لیر اه سأل عَائِسَةَ عن فَؤْل الله 
تعالی: «وَِن ‏ آلا فظو في ای [النساء: ۰]۲ فقالّث: یا ابن أَخْتِيء هذه 
اليَتِيمَةٌ تَكُونُ في حجر ولیهاء تَشْرَكُهُ في ماله وَيُعْجِبهُ مالا وجالهاء فرید ولا أن 
یرژجها. بعر آن تفیط في صَدَاقِهَاء قینطیها مثل ما يُغطِيهًا غاژ. هوا عن أن 
یکمن الا آن ُفسطوا لَهُنَ ويوا لَّهُنّ آغلی سْتَهنْ في الصّذاق. فأمزوا آن 
ینکخوا ما طاب لَهُمْ من النَّسَاءِ سِوَاهُنَ. قال عُرْوَةٌ قالث عَائِمَةُ: وَإِنَّ النَاس أَسْتَفْتَوا 
رَسُولَ الله ية بَغْدَ هذه الآية فَنْرَلَ الله م وکوک فى الاو [النساء: ۱۳۷ قالث 
عائِشّةُ: وقول الله تَعَالَى في آية آخری: عون آن هيه [النساء: 11١7‏ وَعْبَة 
َحَدِكُمْ عَنْ يَتِيمَتِهِ جينَ تکون قَلِيلَةَ الا وامال, قَالَث: فنْهُوا آن يَنْكحُوا عَنْ مَنْ 
رغبوا في ماله ماله في يتَامَى النَسَاءِء الا بالقنط, من أجل زغبتهم له اکن 
قَلِيلاتِ المالٍ وَاججَمَالٍ. [انظر: -۲٤۹٤‏ مسلم: ۲۰۱۸- فتح: ۲۳۹/۸] 

يعني : (اثنین)"" وثلاثا وأربعًاء ولا تجاوز العرب ژباع يعني : 


)١(‏ في هامش الأصل : كذا في نسخة صحيحة والصواب: «اثنتين). 


تست کتاب تَمْسِير المَرْآن 


لا تقول: ماين ولا سداس ۰ وتبع في ذلك آبا ا وقد ذكر 
الطبري أن العشرة يقال فيها: عشارء ولا يسمع إلا في بيت الكميت 
فقط . 

انان د وه خر رز ت فوق (الرجال)۲) خصالا عُشارًا 


یرید : عشرا۳. 


وعن خلف الأحمر آنه آنشد آبیاتا غريبة فیها: من خماس إلى 
غشار» ومن قال مقع طن و : تسع» وأن الواو جامعت 
وقاس على التنازع فغير معتدٌ به ولا يصح في اللغة؛ لأن معن مثنی 
عند العرب آثنین للاثنين فقطء وأيضا فان من كلام العرب 
الأختصارء ولا يجوز أن يكون تسعًا لأن لفظ التسع يقصر في مثنی 
وثلاث ورباع وأيضا فلو كان كذلك لما حل إلا زواج تسع 
أو واحدة» ومدعي الأول الرافضة وطائفة من أهل الظاهر. وحديث 
غيلان السائر: «أمسك أربعًا وفارق سائرهن»"*" يرده» وعليه عمل 
الصحابة والتابعين» وذلك من خصائصه. وما يروي الرافضة عن علي 

أو غيره من السلف فغير معروف. 


() «مجاز القرآن» .١١57/١‏ 

)۲( تحتها في الأصل علامة إهمال الحاء وهي حاء صغيرة والمثبت هو الصحيح آنظر : 
«الأغانى» ۰۷۹۸/۱۵ «خزانة الأدب» ۰۱۷۰/۱ «لسان العرب» 658/5. 

,۳( «تفسير الطبري» 04/۳. 

(5) رواه الترمذي (۰)۱۱۳۸ وابن ماجه (۰)۱۹۵۳ وابن حبان في (صحیحه» 25۵۸۹ 
)5١61(‏ وما بعده وغيرهم من حديث معمر عن عن الزهري عن سالم عن آبیه أن 
غيلان بن سلمة الثقفي أسلم وعنده عشر نسوه .. الحديث. والحديث خرجه 
المصنف في «البدر المنير» بإيضاح جلي» فراجعه فإنه مفيد جذا ۷/ ۰۱۱۱-۰۲ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقد ذهب بعض أهل الظاهر إلى إباحة الجمع بين ثماني عشرة 
تمسکا بأن العدد في تلك الصیغ يفيد التکران وهو عجیب. وقد 
وافق ابن حزم الجمهور فقال في كتابه: لا يحل لأحد أن يتزوج أكثر 
من أربع نسوة إماء وحرائرء أو بعضهن حرائر وبعضهن إماء. ولم 
يذكر فيه خلافاء واستدل بحديث غيلان السالف» فان قيل: إن معمرًا 
أخطأ فيه فأسنده . 

قلنا: من أدعى ذلك فعليه البرهان» وهو ثقة مأمون. 

قال: وإن لم يختلف في عدم جواز أكثر من ذلك أحد من أهل 
الإسلام» وخالف في ذلك قوم من الروافض لا يصح لهم عقد 
ا 

واستدل بعض المالكية بمطلق هذه الآية آستواء الحر بالعبد في 
لك وهو الور غر مالك كما قاله انو رد ».وهو فول 
ابن حزم "۰۳ وأباه أبو حنيفة والشافعي فاقتصرا على أثنتين . 

(ص): ( (قوامًا) قوامكم من معايشكم). 

أسنده ابن أبي حاتم عن ابن عباس قرأه ابن عمر بكسر القاف؛ 


۰ 10( 
وعیسی بن عمر بفتحها ‏ . 


)١(‏ «المحلی» 8۰/٩‏ بتصرف. 

(۲) «بداية المجتهد» ۰۱۰۰/۳ 

.55١ /٩ «المحلی»‎ )۳( 

() انظر : «الهدایة» ۰۲۱۱/۱ «التهذیب» ۳۱۹/۵. 
(0) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۳/ .۸٦٤‏ 

)1( آنظر : (البحر المحیط» لان حيان ۰۱۷۰/۳ 








س كاب تَفْسِيرِ ان 

وخطأه في ذلك آبو حاتم السجستاني"" والمراد: ما یقوم بأمرکم . 
كأنه آتی به على الأصل فقلبت الواو بالکسرة التي قبلها وهو التلاوق ثم 
أثبتت الألف وحذفت. وإثباتها يليق به التفسیر المذکور هنا 

(ص): (هَنَّ سبي : الرجم لب والجلد للبكر). أسنده ابن أبي 
حاتم أيضا عن ابن عباس" . 

(ص): (وقال ابن عباس : يستكت : يستكبر). أسنده ابن أبي 
حاتم" عنه أيضا. قال الزجاج: هو مأخوذ من نكف الدمع إذا أنحيته 
پاصبعك دك . وقال آبو عمرو: آستنکف من الامر ونکف 
بكسر الکاف . كأنك أنفت منه. 

ثم ساق البخاري حديث ابن جرج عن هسام بْنِ عُرْوَةَ عَنْ أَبيه» 
عَنْ عَايْشَةَ رضي الله عنها أن رشك کانت 4 مه تما وكان لها 
عَذّقَ E‏ وَلّمْ یکن لها مِنْ تفه شَيْء» فتزلث فیه 
وون ِف آلا قيشو في ای [النساء: ۳] أَخسِبّهُ كَانَتْ شریکتَه في 
ذَلِكَ العَذّق وَفِي مَالِهِ. ۱ 


(۱) هو أبو حاتم سهل بن محمد بن عثمان السجستاني ثم البصري المقرئ النحوي 
اللغوي. حدث عن يزيد بن هارون» وأبي عبيدة بن المثنین والاأصمعى 
حدث عنه: أبو داود والنسائى وأبو بكر البزار ومن تصانيفه : اعرا 50 
و«القراءات» و«الفصاحة» ق قال الذهبي: له باع طويل في اللغات والشعر 
والعروض واستخراج المغمّىئ. مات ۲۵۵ه وقيل ۲۵۰. وانظر ترجمته في «الجرح 
والتعدیل» ٠١5/5‏ (۸۸۲) و«الأنساب» ۰870/۷ «تهذیب الکمال» ۲۰۱/۱۲ 
(۲۲۲۰) و«سیر اعلام النبلاء» ۲۹۸/۱۲ (۱۰۲). 

(۲) «تفسير ابن ان حاتم» ۳/ ۸۹۵. 

(۳) «تفسير ابن آبي حاتم» ۱۱۲/6 

(4) آنظر : «تهذيب اللغة» /٤‏ ۳۹۹۶. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدیث الزهري عن عُرْوَة بن الوُيَيْرِ أَنّهُ سال عَايِسَةَ رضي الله عنها 
عَنْ هذه الآية. قَالَتْ: یا ابن أَحْتِيء هي امه تون في حجر وا 
تَشْرَكُهُ في مَالِهِء وَيُعْجِبْهُ مالا وجمالها فیرید لها اَن يتَرَوجَهَاء بغیر آن 
یط في صَدَاقِهَاء فَيُعْطِيَهَا مثل ما يُعْطِيهًا غَيْرهُ . . الحدیث. 

وقد سلف في الوصایا واضحًا”'". قال الاسماعيلي في حديث هشام : 
هذا المتن وعامة من روی هذا عن هشام فإنه مضطرب. وهذا تفسير 
قوله: ال لا توح ما کب هن وب أن شروک آشبه من 
أن یکون تفسيرًا لقوله : لا فيطو في نیک . 

وحدیث حجاج عن ابن جریح في تأويل الاية آشبه بما ساقه؛ لانها 
قالت : ون جنر آلا لقیطوا في یه آنزلت في الرجل تکون عنده 
اليتيمة وهي ذات مال. فلعله ینکحها على مالها وهو لا یعجبه شيء 
من آمورها ثم یضربها ويسيء صحبتهاء فوعظ في ذلك. وقد روي 
في تأویلها عن ابن عباس» كما روي عن عائشة وعن عکرمة -فیما 
حكاه الطبري-: كان الرجل من قريش تكون عنده النسوة والأيتام 
فیذهب ماله فیمیل على مال الایتام» قح لت : 

وعن ابن عباس قال: قصر الرجال على آربع من أجل آموال 
الیتامی . وعنه أيضا قال: كان الرجل يتزوج بمال اليتيم بما شاء الله 
فنهي عن ذلك . وعن سعید بن جبیر : كان الناس على جاهليتهم الا أن 
یمروا بشيء أو ینهوا عنه. فذکروا الیتامی فنزلت» فکما خفتم أن 
لا تقسطوا في الیتامی فکذلك. فخافوا أن لا تقسطوا في النساء”"' . 
(۱) سلف في الوصایا برقم (۲۷۲۳) باب: قول الله تعالئ : ون ای لب که. 
0) کل هه الاثار في «تفسیر الطبري» ۳/ ۵۷6-۵۷. 


وار فيه لوي عر و مر سم 
لون ِف أل قبطو في اه وقيل: الفرائض التي فرضت لهن 
بطریق ۳ وقال الطبري: كانوا يشددون في اليتامئ ولا يشددون 
في النسای ینکح آحدهم النسوة فلا یعدل بينهن» فقال تعالی: كما 
تخافون أن لا تعدلوا بر تس ی رت 
إل أربع من خی آلا تیا وىة“ وکذا قال قتادة وابن جبیر وابن 
عباس. وعن الحسن: أي: ما حل لكم من يتاماكم قراباتكم مثنى. . 
لا 

فائدة : 

الخوف في الآية: الظن . وقیل : العلم. وتقسطوا: تعدلوا. وقسط 
بمعنول جار. وقوله تعالی : دک فط عند لوي أي: أعدل. ولعله 
بما جاء من الرباعي . 

واليتيم في بني آدم من فقد أباه» ومن البهائم من فقد مه" و(ما) 
أصلها لما [۷]* یعقل. وقد تجيء بمعنی (الذي) فتطلق على 
من یعقل كما هناء وآبعد من قال: المراد بها هنا الفضل؛ لقوله 
بعد ذلك : «ايرت السا مبینا. ولطاب»: حل قال تعالی: 
فقو من طیلب ما کستره» وقيل: «طاب» هنا بمعنی: المحبة 
والاشتهاء. 


.۵۷۵ المصدر السایق‎ )١( 

(۲) «تفسیر الطبري» ۵۷۷-۵۷۵/۳. 

(۳) ورد بهامش الاأصل : وقال لي بعض شیوخنا النازلین حلب: إنه روي في بعض 
الکتب : ومن الطیر من فقد آبویه. والله أعلم. 

(8) ساقطة من الأصل والسیاق یقتضیها. 


سور ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

(العَذق) في حدیث عائشة فسره الداودي بالحائط » والذي قاله أهل 
اللغة أنه بالفتح : النخلة وبالکسر : الكاسة» وهو ما في آکثر النسخ. 

قول عائشة في تفسير : «إوَإِنَ جه ِف ألا لقيو في الت ۰ فإنه محل 
النظرء آي: وإن خفتم أن لا تعدلوا في نکاح الیتامی فانکحوا. 

وعن مجاهد: إن خفتم أن لا تعدلوا في الیتامی وتحرجتم أن تلوا 
آموالهم فتحرجوا من الزنا اکتا ما طابِ كم : آي: حل" كما 
سلف. 

وقولها في الاية الاخری: ظاوَرَعَبُونَ أن تَكحُوهْنَ» آي: (عن) 
أو (في) وهذا إذا كانت كثيرة المال وتأولها سعید بن جبیر على 
الوجهین في المَلِيّة وعن المعدمة. 

وقول عائشة : (إن الناس آستفتوا رسول الله بلا بعد هه الآية: أي : 
ون جنر - فأنزل: رت فى اسا قالت: وقول الله في آية 
أخرى: لاوَرَْبُونَ أن تَكِحُوهنَ4) فهو في هذه الآية بمعنی يستفتونك 
إلا أن يراد به: بعد أن خفتم» وفيه بعد. 

وفيه من الفقه صداق المثل . 

وفيه: أن غير اليتيمة لها أن تنكح بأدنئ من صداق مثلها؛ لأنه إنما 
خرج ذلك في الیتامی . 


(۱) «تفسير الطبري» ۳/ #الاه-ع لاهة. 
(۲) «تفسير الطبري» ۳/ ۵۷۷. 


س كتَابُ كَفْسِير القّدْآنِ ۱ 


وفيه: أن لمولى اليتيمة أن ينكحها من نفسه إذا عدل في صداقهاء 
وهو قول مالك والشافعي"". 

قال مثلّ قول عائشة في الآية ابن عباس . وفيه: تزويجهن قبل 
البلوغ وبه قال أبو حنيفة وآصحابه ". وقيل: الیتامی في الآية 
البالغات؛ أحتجابجًا بحديث أبي هريرة #ه: «واليتيمة تستأمر في 
نفسها»"*" لا يكون ذلك إلا بعد البلوغ وستكون لنا عودة إلى ذلك في 
التكاح إن شاء الله . 


IKK >‏ 3ج همك 


(۱) آنظر: «التفریم» ۲ «بداية المجتهد» ۰۹6/۳ «معرفة السنن والاثار» للبيهقي 
۰ ۷۳-۷۲. 
وفيه: آخبرنا الشافعي» قال: ولا یکون للرجل تزویج نفسه أمرأة هو ولیها؛ وان 
آذنت له في نفسها كما لا يشتري من نفسه شيئًا هو ولي بيعه» ولکن یزوجه إِيّاها 
السلطان أو ولی مثله فى الولاية. 

(۲) آخرجه الطبري في اتفضیره) ۳۰۳-۲۶ (۱۰۵۷۰). 

)۳( آنظر : «المبسوط» ۰۲۱۵-۵۶ «تبیین الحقائق» ۱۲۳-۱۲۲/۲ . 

(8) آخرجه آبو داود (۰)۲۰۹۳ والترمذي (۱۱۰۹) وقال: وفي الباب عن آبي موسی 
وابن عمر وعائشة. ثم قال: حديث آبي هريرة حدیث حسن» وابن حبان في 
«(صحیحه» ۳۹۷/٩‏ (۰۸1). 
وصححه الألباني في «صحیح آبي داود» (۸۲9) «صحیح الترمذي» (۸۸۲) . 








فتنبه لذلك» وتبعه النووي في «#شرحه». 

(وقد نبه المزي أيضًا على هذا الوهم في الوفاة في أنها سنة آثنتي 
عشرة ومائة كما أسلفناه» مع السن المذكورء والناقل لذلك هو صاحب 
«الکمال" عن الواقدي» رواه عنه ابن سعدء وقال المزي في حاشية 
اتهذيبه! 
ونقل في أصل "تهذيبه؛ عن ولده الربيع أن والده هلك حين أجتمع 
الناس على عبد الملك» يعني: سنة أربع وسبعين" ٠‏ وجزم به في 














وأمّا ولده نافع فهو أبو شهیل المدني”*» عم الإمام مالك» سمع 
أنس بن مالك الصحابي؛ وأباء» وجممًا من التابعين» وعنهُ: الزهري 
ومالك وآخرون. 
ال أحمد را 
وأمًا بسماعیل" فهر: أبو إبراهيم» إسماعيل بن جعفر بن أبي كثير 
الأنصاري الزرقي» مولاهم المدني» قاری أهل المدينة» وهو آخر 
محمد ويحيئ؛ وکتیر» ويعقوب بن جعفره سّمع جممًا من التابعين 
منهم : عبد الله بن دينارء وغيرهمء وعنهُ جمع من الأعلام منهم: کي 
0 رواه ابن سعد في «الطبقات» ۵/ 14-1۴ ترجمة مالك بن أبي عامر . 
0 «تهذيب الكمال» 149/59- ۱0۰ 
(۳) «الكاشف» ۲۳۰/۲ (۰)۵۲۵6 وما بين القوسين ساقط من (ج). 
(4) أنظر ترجمته في : طبقات ابن سعده ۰۲۱3/۹ «تهذيب الكمال» ۱۲۹۰/۹ «سیر 
أعلام التبلاء» ۲۸۳/۰ 
80 أنظر ترجمه في: اطبقات ابن سعدة ۰۳۲۷/۷ اریخ یداد ۲۱۸/۲ ۰۳۲۷ 
تهب الكمال» 01/5: 


حاتم : ثقة. 








سو(۷. سس التوضیج لشرح الجامع الصحیح سس 


- [باب] قوله: 
م2 رج ره رو ج 
کان فقیرا لیا کل بالمعروف که 
الآية [النساء: 7] 
ودارا [النساء: 5]: مُبَادَرَةً. أَعَْسَدَنا4 : أَعْدَدْنَاء 

من حْ العتاد. 

0 - حلتَنی (شخاق. ون عَبِدُ الله بن نم حَدَثَنَا و عَنْ أبيه » عَنْ 
عَائْسَّةَ رضي لله عنها في قزله تَعالّى: دومن عن َي ا نيا 
ليا کل بالمعوفکه [النساء: 1] ها رل في مال الیتیم اکن فق فَقِيرَاء أنه كَل مِنْهُ 
مَكَانَ قیامه عَلیّه, بمَعْرُوفٍِ. [انظر: ۲۲۱۲- مسلم: ۳۰۱۹- فتح: ۲:۱/۸] 

حَدَّننِي إِسْحَاقٌ» نع اون نم ا عَنْ آپیی عَنْ عَاشة 

21 E 


ضی الله عنها فی د ره تال : ومن SG E‏ 


ی 6 اب 11 لسرم ام 
نه يَأكل مه مکان قيا مه عَلَيْهِ بالمَعروف. 


إسحاق هذا هو ابن منصور”'' كما صرح به خلف وأبو نعيم. 
وهذا الأثر سلف في الوصايا عن عبيد بن إسماعيل بن أبي آسامت 
عن هشام» عن أبيه» عنها" . وسلف الكلام عليه واضحًا. 


(۱) جاء فى هامش الأصل : قال المزي فى «أطرافه» فى تطريف هذا الحديث: أخرجه 
في البيوع وفي التفسير عن إسحاق بن منصور» نسبه في التفسير ولم ينسبه في البيوع 
عن عبد الله بن نمير. 

00( سلف برقم (7775) باب: وما للوصي أن يعمل في مال اليتيم وما يأكل منه بقدر 
عمالته. 


ومعنی (مبادرة) أن يكبروا فيأخذوها منکم . 

وقوله : (« تاک : آعددنا) يريد أن معناهما واحد؛ لأن العتيد: 
الشيء المعد. قال تعالئ : وَأهِدُوأ لهم نا انتلنشر من ره هذا قول 
أبي عبيدة في «مجازه» " والاية نزلت في ثابت بن رفاعة وعمه» كما قال 
مقاتل ؛ وذلك أن رفاعة توفی وترك ابنه ثابتا فولی ميراثه عمه وروی 
الطبري من حدیث العرنی *" مرسلا أنه بي لما سأله عمه عما يأكل 
من مالهء قال: «غیر متأثل منه مالا ولا واق مالك بماله»؟۰ وروی 
عمرو بن شعیب » عن آبیه عن جده. جاء رجل إلى النبي 35 فقال : 
إني لا آجد شيئًاء ولیس لي شيء» وليتيمي مال قال: «کل منه غير 
مسرف ولا متأثل مالا“ قال: وأحسبه قال: «ربما تقد مالك بماله». 


(۱) سلف برقم (۲۲۱۲) باب: من آجری آمر الأمصار على ما یتعارفون بينهم .. 

(؟) مسلم برقم (۳۰۱۹) کتاب: التفسیر. 

(۳) «مجاز القرآن» ۰۱۲۰/۱ ۲۷۲. 

(4) هو الحسن بن عبد الله العرني البجلي الكوفي روی عن ابن عباس ولم یدرکه» 
وروی عن عمرو بن حريث وسعید بن جبیر» وروی عنه الحکم بن عتيبة وسلمة بن 
کهیل وهو ثقة من الطبقة الرابعة» وثقه ابن سعد والعجلی وآبو زرعة» وذکره 
ابن حبان» وقال: یخطی. وقال ابن معين: صدوق لیس به بأس. والراوي عن 
الحسن العرني في هذا الحدیث عمرو بن دینار» ولم آجد من نص على أنه روی 
عنه » وسماعه هنا محتمل فکلاهما فى طبقة واحدة (الطبقة الرابعة). 
انظر: «الجرح والتعدیل» 4۵/۳ (۰)۱۹ «الثقات» لابن حبان ۰۱۲۵/۶ 
«التقريب» (۱۲۵۲). 

(0) «تفسیر الطبري» ۱۰۲/۳ عن الحسن البصري أن رجلا قال للنبي : .. 

(5) رواه بنحوه. أبو داود (۲۸۷۲) والنسائی ۱۱۳/6 وابن ماجه (۲۷۱۸) وأحمد 
۲ قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» ۲۶۱/۸ سناده قوي وحسنه الالباني 
في «الارواء» (۱8۵7) وفي «صحیح آبي داود» (۲۵۵۷). 


ب«.پ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي الحميدي في رواية عثمان بن فرقد قال: آنزلت في والي اليتيم 
الذي یقوم عليه ویصلح في ماله إن كان فقيرًا يأكل بالمعروف. 

وقول عائشة في الآية هو قول عمرء وقال عَبيدة وعطاء والشعبي 
وأبؤ العالية: لیس له أن یاخذسه إلا فرصا + وقال مجاهة: 
لا يأخذ قرضًا ولا غيره""» وبه قال مالك”"» وأبو بوي وقال: 
الاية منسوخهة نسختها: «لا تأكلوا أ نوک گم بالطل إل أن 
تكرت سر4“ وهذا لیس تجارة. فان آحتاج إلى أن یسافر من 
د ا د 
ومحمد فيما حكاه النحاس. قال: وعن ابن عباس: نسخ الظلم 
والاعتداء ونسختها : إن آل یلو مول البتدئ طلا . 

ثم آفترق الذين قالوا: إن الآية محكمة فرقاء فقال بعضهم: إن 
اجاج یود ایس یره لبر عرش ینم ره 
إن حضر الموت ولم يوسر تحلله من اليتيم» وان كان صغيرًا تحلله 
من ولیه۳» وهو قول جماعة من التابعین وفقهاء الکوفة. وقال 
آبو قلابة: فليأكل بالمعروف مما يجيء من الغلت فأما المال الناض 
فلیس له أن یأخذ منه شا قرضا ولا غیره۳". 


)001 آنظر : (تفسیر الطبري» ۰۵۹۸-۷۳ «تفسير ابن أبي حاتم» ۳+ 
(۲) المصدر السابق ۵۹۸/۳. 

(۳) أنظر: «النوادر والزیادات» ۰۲۹۷/۱۱ 

(5) «معاني القرآن» للنحاس ۲۳/۲۰. 

6 (الناسخ والمنسوخ» ۰۱۷-۲ 

(3) «تفسير الطبري» ۵۹۸/۳ .)4851١١(‏ 

(۷) ذكره عن آبي قلابة القرطبي ۵/ 4. 


وقال الحسن : أيما احتاج أكل بالمعروف ولا قضاء والمعروف 
قوته. وهو قول النخعي وقتاد:". 

واختلف عن ابن عباس» وعنه: أنه يقوت نفسه من ماله حتول 
لا یحتاج إلى مال الیتیم ۰۳ قال النحاس: وهو أحسن ما روي في 
تفسير الآية . وهو أختيار إلكيا الطبري *. وعن ابن عباس رواية 
أخرئ ذكرها ابن جرير عنه قال: يأكل بالمعروف: بأطراف أصابعه'” . 
ومذهب الشافعي أنه يجوز الأكل للفقير إذا آنقطع عن کسب» ولا يرد 
بدّله» ويأخذ أقل الأمرين من النفقة وأجرة عليه. 


وعن الحسن بن حي : الأكل بالمعروف لوصي الأب دون وصي 
الحاکم ؛ لأنه يأخذ أجرًا فلا حاجة إلى الأكل أيضّاء بخلاف الأول. 
وقال بعض العلماء منهم ربيعة ويحيى بن سعيد: أن المخاطب بهله 
الاية ولي اليتيم إن كان غنیّا وسع الولي علیه. وعفٌ عن ماله. ون 
كان فقيرًا أنفق عليه بقدره"" 


( قول الحسن رواه الطبري في «تفسيره» ۱۰۲/۳ بمعناه» وابن أبي حاتم في 
اتفسيره» ۰۸۱۹/۳ آما قول النخعی وقتادة فرواه الطبري ۰۰۲/۳ والنحاس في 
«الناسخ والمنسوخ» ۱۵۱-۲ ۱ 

(۲) رواه الطبري ۰۵۹۷-۵۹/۳ والحاکم ۳۰۲/۲ وقال: هذا حديث صحبح 
الاسناد ولم یخرجاه. ووافقه الذهبي. 

)۳( «الناسخ والمنسوخ» 5۳/۲ 

(4) «أحكام القرآن» .١١1/7‏ وإلكيا الطبري هو عماد الدين بن محمد الطبري 
المعروف بإلكيا الهراس حدث عن زيد بن صالح الآملي» روی عنه سعيد الخير 
وأبو الطاهر السلفي» توفي في محرم ۵۰6ه وكان يلقبونه شمس الاسلام. انظر 
ترجمته من «سیر أعلام النبلاء» ۳۵۲-۳۵۰/۱۹. 

(0) «تقسیر الطبري» ۳ ((۸۱۲۳). 

(7) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۸۷۱/۳. 





بو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

وهو من باب خطاب العين والمراد به: الغیر والخطاب للیتامی 
والمراد به : الأولياء» وهو بعید. 

ونقل الطبري عن عائشة رضي الله عنها وغیرها : یضع يده مع آیدیهم 
ويأكل معهم بقدر خدمته وعمله وقال عكرمة: يدك مع آیدیهم ولا تخد 
منه قلنسوة. وعن إبراهيم: بالمعروف لیس بلبس الکتان ولا الحلل 
ولکن ما يسد الجوع ويواري العورت وکذا ذکره عن مكحول”"' . 

ونقل النحاس عن عمر وغیره: أن له أن يأكل من جمیع مال يتيمه إذا 
كان يلي ذلك. ون أتئ على المال ولا قضاء عليه" وقد أوضحنا 
الکلام على ذلك آیضا في الوصایا وأعدناه هنا؛ لبعد العهد به. 

فائدة : 

اختلف في الاشهاد في الآية: هل هو على وجه الندب؛ لانه أمين 
أو الایجاب؛ لأنه مين الأب فقط . وقال عمر بن الخطاب وسعید بن 
جبير : نما هو على دفع الوصي ما آستقرضه من مال اليتيم حال فقره!۳. 

وفي الاشهاد فوائد: السلامة من العُرْم عند الانکار؛ وحسم مادة 
تطرق سوء الظن بالولي وامتثال الأوامر وطیب قلب الیتیم بزوال 
ما كان يخشاه من فوات ماله ودوامه تحت الحجر. وعن بعض 
أصحاب مالك أن الأمر بالاشهاد منسوخ بقوله : وی یلو ییا که 
واحتج بها ابن القاسم في قوله : من دفع إليه مال لیدفعه إلى غيره أن 
عليه أن يشهده وإلا غرم"*. 
)١(‏ روئ هذه الآثار الطبري في «تفسیره» ۳/ 500-099. 
(0) ذكره أبو جعفر النحاس بمعناه في «معاني القرآن» ۲۱/۲. 


(۳) قاله القرطبى فى «تفسیره» ۵/ 50. 
(5) «المدونة» 5/ 7"65. 


کس کتاب تَفْسِير القَرَآن ۷ 


معي» ومعنى الآية عنده دفع التنازع» والا فكل مولّی القول قوله'" . 


جع 5< مكل 3ج همقل 


(۱) آنظر: «مواهب الجلیل» 198/1. 


۰.۸ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- [باب] قوله: 
راس ررر ۶ے رام ير ۵ وور مج سس ر رورم ۶ 
#وذا حصَ الْهَسَمَةَ الوا آلفرق والیتی والستجن که 
الآية [النساء: 1۸ 


7- خلدئنا أَحْمَدُ بن ميد أخبرنا عُبَيْدُ الله الأَسْجَعِيُء عَنْ سُفْيَانَء عن 
5 ا ا تي 70 5 0 ۲ مر ام مر مر محر مر و 
رح مر 0000004 ایا 


مر والیکی رَلسَجِیْه [النساء: ۸] قال: هي کم ویس بِمَنْسُوحَةٍ. تَابَعَهُ 
سَعِيدٌء عن ابن عَبّاس. [انظر: ۲۷۵۹- فتح: ۲۲/۸] 


هم مر موم و ره 4 هم 2 1 2 ل ۰ .- 
محكمة وَليْسَتْ بمَنْسُوحَةٍ. تَابَعَهَ سعید. عَن ابن عَبّاس» هزه المتابعة 


سلفت مسندة فى الوصایا "۰ وذكرنا هناك عن الأكثرين أن ذلك على 
الندت لا الإيجات: 


e‏ سم هم کوم کول 
ومعنی : «إوقولوا هر دو 
۲( 


سعید بن 


8 ۰ .ص 


6 WA مره‎ FERN 
حك 2225 قل 22-5 همال‎ 2 


(۱) سلف برقم (۲۷۵۹) باب : قول الله تعالی : ولا حَصَرَ الْهِسَمَةَ ولو الق وَالنَى 
رسب ارزفوشم مَنْهُ4. 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۰۹/۳ بمعناه. وذکره النحاس في «معاني القرآن» 
۳/۳۲ 





کے کتاب فَفْسِير القّدآن 


-٤‏ [باب] قوله: 


بوصِيكد أله )2 ف رلك که [النساء: ۱۱] 


۷- حَدَكنَا |براهيم بْنُ مُوسَئء حَدَثَنَا هسام أَنَّ ابن جرج أَخْبَرَهُمْ قال: 
شین وجنن الي يهلا أغجلء قتعا بقاء فتوضاً یله وش عَليء فاففث, 
قفلث: ما تأمزن آن 0 في مالي یا وَسُولَ الله؟ ترت «یوصیکه له فيه 


قي 
2 


کر [النساء: 11١‏ [انظره 184- مسلم: 1713- فتح: ۳/۸ 
ذکر فيه حديث ابن جریج» عن ابن المنکیر عَنْ جاپر 4: عادني 
رسول الله كله و کر في بَنِي سَلِمَةَ مَاشِييْنِء وَجَدَنِي ال ل 


م كمه و 


لا یل دا بماء نصا ین رشن غل قأَفْمَتْ. فمل ما 
تَأَمُرُنِي اَن َضنع في مَالِي با رَسُولَ الله؟ فَتَرْلَتْ يوسي اله ن 
کر که [النساء: ۱۱]. 

كذا ر ووهم ابن جریج فيه إنما نزل في جابر الاية الا خيرة: 


کت لله انيس م في الک كذلك رواه شعبة والثوري» وابن 


عیینك عن محمد 0 لل 


وقد آخرجه الطبري فى الوضوء من حدیث شعبة» عن محمد بن 


(۱) رواه البخاري (۱۹6) کتاب: الوضوی باب : صب النبي ية وضوءه على المغمی 
علیه. من طریق شعبة عن محمد بن المنکدر به. 
وبرقم (1۷۲۳) کتاب: الفرائض. من طریق سفیان بن عيينة عن محمد بن المنکدر 
به ورواه مسلم )١117(‏ کتاب : الفرائض باب: میراث الكلالة. من طریق سفیان 
-لعله الثوري- عن محمد بن المنکدر به. 
قال ابن حجر في «الفتح» 8/ :۲٤٤‏ وکذا آخرجه مسلم من طريق سفیان الثوري 
عن ابن المنكدر بلفظ : حتی نزلت آية الميراث. 





ع۱ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الك ویژیده ما ورد في بعض الطرق . 

وقول جابر: (يا رسول الله إنما يرثني كلالة) والكلالة: من لا ولد له 
ولا والدء ولم يكن لجابر حينئذٍ ولد ولا والد. وأما آية الوصية فنزلت 
في ورثة سعد بن الربیع» قتل یوم أحد» وخلف ابنتین وآمهما وأخاه» 
فأخذ أخوه المال ولم يدع لهما شيئا فجاءت آمهما إلى رسول الصا 
> فقالت: يا رسول الله» قتل أبوهما يوم أحد شهیذا. وان عمهما 
آل مالهماء والله لا ینکحان إلا ولهما مال» فقال ال : «يقضي الله 
في ذلك» فنزلت آية الميراث يسيك أله ف که فدعا عمهما 
فقال : «أعط ابنتي سعد الثللین وأعط آمهما الثمن» ولك ما بقي» . 

وفي «تفسير مقاتل»: نزلت في آوس بن مالك وذلك أنه توفي وترك 
آمرأته أم كبّة الأنصارية وابنتين إحداهما آسمها صفية» وترك ابني عمه 
عرفطة وسويدًا» ابني الحارث» فلم يعطياها ولا ولديها شي" . 

وفي «تفسير الجوزي» بدل سويد قتادة“» وفي «الکشاف» مات 
آوس بن الصامت وترك ثلاث بنات وزوجته أم کج وفي «تفسیر 
ابن جریر»: مات عبد الرحمن آخو حسان بن ثابت شاعر رسول الله 
يك وترك أمرأة يقال لها: أم کجَة» وترك خمس آخوات فجاءت 
الورثة فأخذوا ماله» فشكت أم کجّة ذلك إلى رسول الله يا فنزلت" . 


۰۱۱۸/۳ «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۲) رواه أبو داود (۰۲۸۹۱ 75897)» والترمذي (۰)۲۰۹۲ وابن ماجه (۲۷۲۰). 
قال الترمذي: هذا حديث صحيح. والحديث صححه الألباني في «صحيح أبي 
داود» (۲۵۷۳) وقال: إسناده حسن. 

(۳) «تفسير مقاتل» آية لا سورة النساء. (84) «زاد المسير» 18/7. 

(5) «الكشاف» للزمخشري .٤۱۷/١‏ (5) «تفسير الطبري» ۰1۱۷/۳ 


سے كتَابُ تَفْسِير القّرَآنٍ ۱ 

وفي «تفسير الطبري» عن ابن عباس في فوله : وی آل فيه 
ررکم # ذلك أنه لما نزلت الفرائض التي فرض الله فيها ما فرض 
للولد الذكر والأنثئ والأبوين كرهها الناس أو بعضهم» وقالوا: تعطى 
المرأة الربع أو الثمن» وتُعطى الأبنة النصف ويُعطى الغلام الصغيرء 
وليس من هؤلاء أحد يقاتل» آسکتوا عن هذا الحديث لعل رسول الله 
کله ينساه» قله ب 

وفي رواية عطاء ومجاهد عنه"" منه ما سيأتي على الأثر. 

فائدة : 

۱۰ ۳ ۰ 
معنی وی : یفرض علیکم . 


LEXI ان‎ > AMEX 


5© المضدر الشابق ۱۱۷/۲ 
0) المصدر السابق ۳ ۱۷ 


سم کے ديل ماس مب 


مات بیغداد 








ولا آبر زرعة واحمد واين سعد: 

قَالَ ابن سعد: كان من أهل المدينة قدم بخداد فلم يزل بها حت 
مات( 

وأما سلیمان فهو آبو الربيع » سلیمان بن داود الزهراني"[المتکي: 
سکن بغداد. وسمع کبار الأئمة منهم مالك» وعنة الحفاظ: آحمده 
والبخاري» رمسلم وأبو داود» وروی النسائي عَنْ رجل عنه؛ وأبو 
زرعة» وأبو حاتم» وأبو يعلى الموصليء والبغوي. وثقه ابن معين 
وغيره» ومات بالبصرة سنة أربع وثلاثين رماتین"۳. 

فائدة 

في الاسناد الأول لطیفت وهي أنهم كلهم مدنیون إلا أبا الربيع. 

وفي الاسناد الثاني لطيفة» وهي أنهم كلهم کوفیون إلا عبد الله بن 
عمرو» وفيه لطيفة ثانية وهي رواية ثلاثة من الأتباع بعضهم عن بعض 
ومسروق. 














الاعمش؛ وابن م 
الوجه الالث: 
مراد البخاري رحمه الله بإيراد هذين الحديثين هنا أنَّ المعاصي 
تتقص الإيمان كما أَنَّ الطاعات تزيده. 





(0 «لطیتات 2۳۱۷/۷ 

( من هنا بیدا سقط من (ج). 

(۳ أنظر ترجمته في : «طبفات ابن سعد ۰۳۰۷۸۷ «التاريخ الكبير» 1١/4‏ 009410 
«الجرح والتعديل» 1١5/4‏ (44) «تهذيب الکمال» 475/11 (۲۵۱۳) «سیر 
اعلام ال 303/1١‏ 


ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵- [باب] قوله: 
وول لي 1 آزو کم که الآية [النساء: ۱۲] 
- حََدَّثَنَا مد بْنُ پُوشف. عَن وَرْقَاءَء ڪن ابن بي نجیح» عَنْ عطای عن 
ابن عباس رضي الله عنهما قال: کات كال پلولد. وَكَانَتِ الوصيَة لین » فنسَخ الله 
من ذَلِكَ ما أَحبّء فجعل لِلدكر مثل حظ الأنْتَييْنِء وَجَعَلَ لبون لكل واحد منهما 
لس وَالثَُتَء وجفل للم امن ولربع. ویلژوج الشَّطْرَ وَالريُع. [انظر: ۲/۵۷- 
فتح: 4 /144] 
ذكر فيه حديث محمد بن يوسف وهو الفريابيی» عن ورقاء هو 
ابن عمرء عن ابن أبي نجيح هو عبيد الله» عن عطاء هو ابن أبي 
رباح؛ عن ابن عباس رضي الله عنهما: كان المّالُ لِلْوَلَدِء وَكَانَتِ 
الوَصِيّه ِلوَالِدَيْنِه قَنَسَمَّ اله من ذَلِكَ مَا أَحَبّء فَجعَل للذکر مثل حظ 
لين وَجعَلَ َو کل واجدٍ مِنْهُمَا السُدْسَ وَالقُنْتَه وَجَعَلَ 
مرو امن وَالربُعَ» وَلرَوْم الشَّظرَ ارب 
كذا ذکره البخاري عنه وذکر في الوصایا بسنده» ولم یذکر الثلث» 
وهو على ما ذکره هناك من سقوطه""۰ ويأتي في الفرائض. وقال 
غیره: ليست الاية منسوخة» وکذا معنی الوصية للوالدین يعني: من 
لا يرث من الوالدین والولد وسائر من ذکر من آهل الوارث. قالوا: 
إنما یستعمل النسخ إذا لم یوجد تخصیص. 


مت 


هت 3 رن 


(۱) سلف برقم (۲۷۶۷) باب: لا وصية لوارث. 
۳۲( برقم (V4)‏ باب : ميراث الزوج مع الولد وغيره. 





سس کتاب تَفْسِير القُرآن ۳ 


1- [باب] قوله: 


محر 


لا یل کہ أن روا أ اا كي ها ول موه 44 الآية[النساء: :84[ 
وکر عن ابن عباس رضي الله عنهما ولا مسر > 
[النساء: ۲۱٩‏ : لا هروه . (حویا) [النساء: ۲]: ما . ##تعولوا» 
[الساء: ]٤‏ تَمِيلُوا ٠‏ ا غ [النساء: ]٤‏ النّحْلَة : الْمَهْرُ. 

0- حَدَّتَنَا مد بنْ و خا أشباط بخ مد حَدَّتَنَا لسیبان 
عكرمةء عن ابن عبّاس. قال سیب : وَذْكَرَهُ ی اسَن السُوَائیِی و ولا أَظْنهُ إل 
عن ابن عباس يتاي اا اما لا ی کک أن رو ألتسآه که وا 
مسر مهبو بعش ما ترفن [النساء: ]۱٩‏ قَالَ: كَانُوا إذّا مَاتَ 
کان یاوه واخ اوه إن شَاءَ بَعْضُهُمْ تَرَّوَجَهَاء ون شاءوا رَوَجُوهَاء وَإِنْ شاءوا 1 
يُرَوْجُوهَاء هم آخق بها مِنْ َهُلهاء فك هزه الاي ف ذَلِكُ. -1۹٤۸[‏ فتح: ۲2۵/۸] 


ثم ساق حديث الا عن عکرمت > عَنِ ابن عَبّاسٍ . 

قال الشيباني : وذکره ۳ 0 السوائي ولا آظنه ذکره الا عن 
ان عباس ییا لسن ءامثوا لا یل کک الایق قال: کانوا إذا 
مات الرجل كان آولیاژه أحق بامرآته إن شاء بعضهم تزوجها وان 
شاءوا یزوجوها وان شاءوا لم يزوجوهاء فهم أحق بها من آهلها 
فنزلت هذه الآية في ذلك . 

الشرح : 

تعليق ابن عباس أسنده أبو محمد الرازي من حديث علي بن أبي 
طلحة :عله نه واا فيه رافظ لا توهش ۱ 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» ۳/ "407. 





ع۱ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 
أ ف Voi‏ ا ی 2م 
و كرا : بالفتح» والضم قلیل "" بمعنئ» والمختار كرما یکره 
علی الشيء والکره من قبله : المشقت و(تقهروهن) في بعضص النسخ 
۳ 2 (۲) - اي fo.‏ ۹۳ 

كما سلف. 

ی و حتی تفتدي 
5 الحوب: الإثم -كما ذكره- وهو ما أ سنده آبو محمد الرازي فی 

(تفسیره» عن عكرمة» عنه. وعبارة غیره أنه الذنب العظیم ۳ . 
وقری (خوبا) بفتح الحاء و(حابا) وما ذكره في وتر قاله 

ی 2 و تاه ابن المنذر فى «تفسيره» عن ابن ی ۷ 7 وذكر 

نحوه مرفوعا أن معناه : تجوروا وقال زيد: أن له یکثر عیالکم» وبه 

قال الشافعی و وآنکره المبرد"؟. 

(۱) قرأ ابن كثير ونافع وآبو عمرو (گزها) بفتح الکاف» وقرأ حمزة والكسائي (کرها) 
بالضم. آنظر «الحجة للقراءات السبعة» لأبي علي الحسن الفارسي ۰۱44/۳ 

)۲( آنظر «هامش الیونینیة» حدیث رقم (ملاهةة) 5/ 55 ط. دار طوق النجاة. 

(۳) «تفسير ابن أبن حاتم» ۸۵۷-۳ 

)€( قراءة الجمهور بضم الحاء والحسن بفتحها وهي لغة بني تميم وغيرهم . 
انظر : «البحر المحیط» ۳/ .١١١‏ 

)0( روی ابن آبي حاتم ة فى «تفسیره" ۳/ ۰ من طريق عبد الرحمن بن إبراهيم دحيم › 
ع مت وو شیف عم و تج بن :يد سا مرن سر عن أبيه» عن 
عائشة » عن النبي ياء دَلِكَ آنق آلا مولأ قال : «لا تجوروا». قال ابن آبي حاتم : قال 
آبي : هذا حدیث خطأ» والصحیح عن عائشة موقوف» وروي عن ابن عباس وعائشة 
ومجاهد» وعکرمت والحسن » والنخعی وقتادة والسدي آنهم قالوا : تمیلوا. 

(7) ذكره السيوطي في «الدر» ۰۲۱۱/۲ 

)۷( قول زيد والشافعي أخرجهما ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۸۰۳ 

(۸) ذكره النحاس في «معاني القرآن» ۲/ .٠١‏ 


سے كتَابُ تَفْسِير الفَژآن 
وقوله: (النحلاة: المهر) قیل : : يعني به : الأزواج» ویروی : أن 


الولي كان يأخذ الصداق لنفسه فآمره الله بالدفع إلى النساء. وقیل : 


مت 


» فنهوا عن ذلك»› وقيل: ط له 6 : دیا‎ ES 
وقیل : فرضًا مسمی( وقال المبرد: معنئ غ4 : أنه كان يجوز‎ 
أن لا يعطى من ذلك شيئا ففرض الله إياه» وقیل: لا يكون نحلة‎ 
رك ا ا فأما ما أكره فلا يكون نحلة.‎ 

واعترض الإسماعيلي فقال : قوله : : عة إن كان هذا التفسير من 
قول أب عبد الله ففیه نظرء وقد قيل في ذلك غير وجه» ولعل ذکر آقربها 
منها نحلة» أي: يعطونها علئ غير عوض من مال يكنز منه لهن في ذلك . 
قال: وقيل: «ع6: ينحلونهاء أي: إيتائهن الصداق ما التزمتم أن 
تدينوا به وتعتقدوه نحلة. 

قلت : هذا التفسير من قول ابن عباس » كما أسنده أبو محمد الرازي 
في «تفسيره» من حديث علي بن أبي طلحة» عن ابن عباس: النحلة : 
الو 

وقال (أبو عبيدة)" فى «المجاز»: نحلة: عن طيب نفس بالفريضة 
التي جعل الله له“ . ۱ 

وقال الزجاج عن بعضهم: هو من الله لهن نحلة آن جعل على 
الرجال الصداق» ولم يجعل على المرأة شيئًا في الغرم . 


.451 7/7 المصدر السابق‎ )١( 

(؟) رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» ۸۱۱/۳. 

(۳) في الأصل (آبو عبيد) والصحيح ما أثبتناه. 

(8) «مجاز القرآن» .١١9//١‏ 

(5) قاله الأزهري في «تهذیب اللغة» 6/ ۳۵۳۲ وانظر «معاني القرآن» للنحاس ۲/ ۰۱۷ 


دب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال مقاتل :كان الرجل يتزوج بغیر مهر: آرئك وترئيني» فتقول 
المرأة: نعم » فنزلت : 

وأثر ابن عباس الثاني ذكره في الإكراه بعد فقال: وقال الشيباني : 
وحدثني عطاء أبو الحسن السوائی» ولا أظنه ذكره إلا عن ابن عباس“ 
والسوائي بضم السين وفتحها. وأخرجه الاسماعیلی أيضًا من حديث 
سليمان الشیبانی » عن عكرمة»› عن ابن عباس : كان الرجل في 
الجاهلية إذا تزوج المرأة فمات عنها قبل أن يدخل بها حبستها عصبته 
أن تنكح أحدًا حتئ تموت فيرثونها؛ فنزلت» ثم قال: هذه الرواية 

وللطبري من حديث عطاء الخراساني وغيره» عن ابن عباس نحوه؛ 
ومن حديث محمد بن أبي أمامة سهل بن حُنيف» عن أبيه قال: لما توفي 
الجاهلية» فنزلت. وسمى المرأة عَكرمة كبيشة ابنة معن بن عاصم 
الاوسي اوت الواحدي الاين ا 

وفي «تفسیر مقاتل»: نزلت في (قیس)"" بن آبي قيس بن الأسلت 
وفی آمرأته هند بنت صبرة وفى الأسود بن خلف الخزاعي في أمرأته 
حيية بنت آبي طلحة بن عبد العزی» وفي منظور بن سيار الفزاري 
وفی آمرأته مليكة بنت خارجة المزنية تزوجوا نساء آبائهم بعد موت 
(۱) آنظر: «زاد المسیر» ۱۰/۲ 
0( سيأتي برقم (1۹8۸) باب : من الاکراه. 


(۳) «تفسير الطبري» ”5517//7. 
(5) «أسباب النزول» ص ۱۵۱. 


(5) كذا في الأصل» وفي «تفسير مقاتل» (محصن). 





کے كتَابُ تَفْسِير القّدآن (۱۷ 


آبائهم فأتين رسول الله ب فقلن : يا رسول اللهء لم يدخلوا بناء وما 
آنفقوا عليناء فنزلت . قال مقاتل: ثم آنقطع الكلام. 

ثم قال: ولا سمَصلْوهنَ» كان الرجل يضر 3 لتفتدي منه 
ولا حاجة له فيهاء یقول 1 عض ما یشوه © 
من المهر ثم آستثنی إل أن ین بِقَحِمَةِ» يعني e‏ البيق؟ 
وهو النشوز"؟ وقال عكرمة والحسن العُرني: كان الرجل يرث أمرأة 
ذي قرابته فيعضلها حتی تموت أو ترد إليه صدقتهاء فنهوا عن ذلك» 
وعن أبي مجلز: كان ذلك في الأنصار. وعن عطاء: كان أهل 
الجاهلية يحبسون المرأة على الصبي يكون فيهم. وعن مجاهد: كان 
ابنه الأكبر الذي ليس ابنها أحق بهاء أو ينكحها غيره. وعن الزهري 
وأبي مجلز: كان هذا في حي من الأنصارء كان الرجل إذا توفي 
وخلف أمرأة آلقی عليها وليه رداءً فلا تقدر أن تتزوج"۳. 

قال غيرهما: ويتزوجها بغير مهرء وربما ضارهاء فلا تقدر أن 
تتزوج حتی تفتدي منه» فنزلت. والمعنی: لا يحل لكم أن ترثوهن 
من آزواجهن» فتكونوا أزواجًا لهن. وقيل: لا تتزوجوهن لترئوهن 
كرمّاء فالمكروه العقد الموجب له. وقال السَّدّي: كان الرجل يموت 
آبوه أو أخوه أو ابنه» ويترك زوجة» فان سبق وارث البيت فألقئ 
عليها ثوبه فهو أحق بها أن ينكحها بمهر صاحبهء أو ينكحها فيأخذ 
مهرهاء فإن سبقت فذهبت إلئ آهلها فهي أحق بنفسها . 

وقال ابن زید: كانت ا يموت الرجل» فيرث 
ابنه أمرأةً ة أبيه كما يرث أمهء لا تستطيع أن تم تمتنع» فان كان صغيرًا حبست 
)١(‏ «تفسير مقاتل» آية ۹ سورة النساء. 
(۲) «تفسير الطبري» ۰۱8۷/۳ ۰18۸ 554. 





س(پ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عليه حتی يكبر» فان شاء آصابها وان شاء فارقها. وعن مقسم: كانت 
المرأة في الجاهلية إذا مات زوجهاء فجاء رجل فألقئ علیها ثوبه كان 
أحق الناس بها. وقال (أبو غ في «المجاز» فممن تزوج أمرأة 
أبيه فولِد له منها: الأشعث بن قيس » تزوج آبوه قيس بن سعد 
(بنت)”" أمرأة أبيه معدي كرب فولدت له الاشعث وأبو عمرو بن 
اف اف هل العامرية ام د ابه فر تدك له انا فيط 

وقال الأزهري: كان الرجل إذا مات وله أمرأة وولد من غيرها ذكر 
يقول: أنا أحق بامرأته فيمسكها على العقد الذي كان عقده أبوه ليرثها 
[و] ما ورثته من آبیه فأعلم الله أن ذلك حرام. وعند الطبري عن 
ابن عباس وابن شهاب : کانوا یعضلون َیَاماهنْ وهن کارهات للعضل 
حتی يمتن فیروهن آموالهن . 

وعن ابن زيد: كان العضل بمكة: ینکح الرجل المرأة الشريفة فلعلها 
أن لا توافقه فیفارقها على أن ألا تتزوج الا باذنه» فيأتي بالشهود فیکتب 
ذلك علیها فاذا خطبها الخاطب. فان أعطته -أو قال: أرضته- آذن لها 


(۱) في الاصل آبو عبيدء وما آثبتناه هو الصواب. 

(؟) الأشعث بن قيس هو ابن قيس بن معدیکرب بن معاوية بن جبلة بن عدي بن ربيعة بن 
معاوية بن الحارث الأصفر. 
انظر ترجمته من «الاستیعاب» 277١ /١‏ (أسد الغابة» ۰۱۱۸/۱ «الإصابة» ۵۱/۱. 
ذكر العيني في «عمدة القاري» 7١5/٠١‏ أن ابن عم له آسمه معدان بن الأسود بن 
سعد بن معديكرب الكندي» وأن قيسًا والأسود أخوان. 
فعلئ هذا يكون سعد بن معديكرب هو الذي تزوج أمرأة أبيه معديكرب وأنجب 
الأسود أخا قیس لأمه. 
وهذا هو الموافق لترجمته» لا كما ذكر المصنف والله أعلم. 

(۳) كذا في الأصل» ولعلها زائدة. 


تسس کتاب تَمْسِير القَرآن 


والا عضلها. وآولی الأقوال بالصحة -کما قال آبو جعفر- قول من 
قال: هو الزوج الکاره لصحبة المرأة المضيقة عليها. . 

واختلف في الفاحشة هناء فعن الحسن وغیره: هو الزنا. وسلف 
أنه النشوزء والاولی -کما قال آبو جعفر- أنه يعني به : کل فاحشة من 
بذاء اللسان على الزوج أو آذی له. يأتي بمعنی الفواحش أتت بعد أن 
تكون ظاهره بينة» بظاهر الكتاب والسنة"» وهو قوله في رواية جابر 
«فإن لكم عليهن أن لا يوطئن فرشكم من تکرهونه. فان فعلن فاضربوهن 
ضربا غير مبرح6"" . 

وفي حديث ابن عمر زيادة: «ولا يعصينكم في معروف»" 
یبین فساد قول من قال: وإ آن يون يتحكد فيز »مسو 
بالحدود؛ لأن الحدود حق الله على من زناء وأما العضل لتفتدي 
٠‏ المرأة من الزوج ما آتاها يحق لزوجهاء كما عضله إياها إذا نشزت 
لتفتدي منه (حق”*' له» وليس أحدهما يبطل حق الآخرء وقد سلف 
العضل في سورة البقرة. 


ھک وهی رهم 


“وهنا 


. ٠٥۳ /۳ «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم (۱۲۱۸) كتاب الحج» باب: حجة النبي كيا 
(۳) أخرجه عبد بن حميد ۲/ 05-88 (۸۵۸). 

(8) كذا في الأصلء والجادة (حقًا) والله أعلم. 


الآية [النساء: ۲۲] 
وَقَالَ مَعْمَرٌ: موه أَوْلِيَاءَ وَرَنَة. «عاقدث أَيْمَانْكُمْ) 
[النساء: ۲۳] هُوّ مَوْلَى الیّمین وَهْرَّ الحَلِيفُء وَالْمَوْلَى 
أنِضًا : ابن العم 0 00 ال اول 
المَُْقُ. وَالْمَوْلَى: المَلِيك. وَالْمَْلَى: مَوْلَى في الذین. 
- حَدَدَنِي الصّلْتٌ ین محمد حدتنا و أُسَامَةء عَنْ إِذْرِيسَ» عَنْ طلحة بن 
فضزی عن سويد بن جنر کن ابن عباس رضي اٹ عنهما و کل جات موي 


[النساء: ۳۳] قال: وَرَنَه. و عَفَدَتَ که (النساء:۳۲] كان ألهَاجِرُونَ نا 
قَدِمُوا آلدِيئة يرت الهاجز الانْصاری دون دوي رحمه؛ للاخوة التي آخی نع بینهم 
قلا نرَلَتْء ولکل جعلکا موه النساء: ۳۳] یخث, ثم قال: راذن 
عََدّت سڪ [النساء: ۳۳] مِنَ النّضرء وَالرفادة, وَالنَصِيحَةَء وَقذ ذَهَبَ للميراثء 
وَيُوصِي لَهُ. . سمع أو سَامَة إذريسء وسمع |ذریس طلحة, . [انظر: ۲۲۹۲- فتح: ۲2۷/۸] 

موالي : أولياء ورثة (والذين عاقدت ا هو مولى اليمين وهو 
الحلیف. والمولی آیضا: ابن العم والمولی: المنعم بالعتق» 
والمولی: المع والمولی: المليك» والمولی: المولی في الدین. 

قلت: أو الناصر أو المحب» وغیر ذلك مما ذکرته في کتاب 
«المنهاج» وهذا بحسب اللغة» والا فالمراد هنا ما ذهب إليه آکثر آهل 
اللغة. وقيل: هم بنو العم . 

ثم ساق حدیث آبي أنافة حماد بن اشامة ع ارس غ 
طلْحَةً بْنِ مرف عَنْ سَعِيدٍ بن جبَيْرِهِ عَن ابن عَبّاس رضي الله 


مت كتَابُ كَفْسِير القّدَآنِ لكت لاا 


عتما فال: <ولکل لكاي ااا ٣‏ كال: ورنة. (رالذین 
عَاقَدَتْ يمَانَكُمْ) [النساء: ۳۳] كان الفاح ود لما قَدِمُوا المَدِيتَة یرت 
المَهَاجِرٌ الأَنْصَارِيً دون ذُوِي رجمه؛ بل خوة التي آنحی ا ا 
ينهم ولت «#ولکل جملا مول [النساء: ۲۲۳ نسکث» 3 
قَالَ: (وَالْذَِيدٌ عَاقَدَتْ آیمانک) [النساء: ۳۳] م مِنَّ النَضْرِء والرفادق 
وَالنَصِيِحَةء وَقَذْ ذَمَبَ المیرَاثٌ وَيُوصِي لَهُ. سي اا درس 
وَسَمِعَ ریس طلْحَةً. 

كذا ذكر هنا أن الناسخ لقوله: (والذين عاقدت آیمانکم)۳؟ 
«وَلِكُلٍ عِمَلْنَا مول . والذي ذكر عن ابن عباس والحسن وعكرمة 
وقتادة أنها منسوخة بقوله تعالى: «وأُووأ الا سم رل یعضکه 
0 ول ابن المسیب: کان الرجل یتبنی ا 
فیتوارثان على ذلك فنسخ . 

فائدة : 

قال البخاري عند الحدیث -کما سلف- سمع آبو آسامة إدريس» 
وسمع إدريس طلحة. 

قلت : صرح بهما الحاكم في «المستدرك» في الحدیث» ثم قال: 
صحیح عل شرط ال 


(۱) قال الطبري في «تفسیره» ٩۳/۶‏ |نهما- يعني : عاقدت وعقدت- قراءتان معروفتان 
مستفیضتان في قراءة آمصار المسلمین؛ بمعنی واحد. 
قرأ عاصم وحمزة والكسائي وا عََدَتَءه بغیر آلف» وقرأ الباقون (والذین 
عاقدت..) بالألف آنظر : «حجة القراءات» ص ۰۲۰۱ 

(۲) آنظر «تفسير الطبري» ۰۵۵/8 «الناسخ والمنسوخ» للنحاس ۲۰۳/۲ 

(۳) «المستدرك» ۲۰۲/۲. 





کک 
الوجه الرابع : في بيان ألفاظه ومعانيه 

بة المنافق»أي علامته» وقد فر البخاري الحديث 

بالترجمة حيث قَالَ: باب علامات المنافق. 







وقال القزاز: 
وكذلك فق ين فهو منافق من هلذا. وقيل: المنافق مأخوذ من النفق 
وهو الشرب تحت الأرض» يراد أنه يتستر بالإسلام كما سر صاحب 
النفق فيه» وجمع النفق: أنفاق» وجاء عل فُعال» وأكثر ما ي 
عل فعال ما كان من أثنين» وإنما جاء على هذا عندهم؛ لأن 
خادع وراوغ» وقيل: بل؛ لأنه يقابل بقبول الإسلام منهء فا 














تا 









للازدواج کترله تعالئ: وتي 
وقال ابن الأنباري: في تسمية | 
نأشیه داخل النفق للستر. 
ثانيها: لشبهه بالبربوع كما سلف» فالمنافق يخرج من الإيمان من 
غير الموضع الذي دخل فيه. 





أحدها: لأنه يستر كف 


e «لسکم‎ o) 
واعلم أن للبربوع جحران جحر يسمى القاصعاء» وآخر يسمى النافقاء لا أخذ‎ 
۳48/۱ عليه من أحدهما خرج بن الآخر. أنظر: «المفهم»‎ 


سب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- [باب] قوله: 
إن لَه لا يلم تال کرو که النساء. ۰ 


م 


يعني : زنه درة. 
۸۱- حَدَّتَنِي مد بن عند العزيزء حَدَّثَنَا و عُمَرَ حفص بن مَیِسرةء عَنْ 
زد نی آشلم عن عطاء ن ساره عَنْ آي سَعِيدٍ ری 4 أن ناسا في رَمَنِ الي 
يك قلواء يا وسول اللهء هَل ترئ وَينَا یوم القیامة؟ قال اي ل ام هل 
ارون في وي الشّمْسِ بالظهیرق ضَوْءٌ لَيْسَ فیهّا سَحَابٌ ی ل : لا. قال: 
'وَمَلُ تَضَارُونَ في رُؤْيَةٍ مر یل لد ضَوْءٌ لَيْسَ فیها سَحَابٌ ؟. قالوا: 
قال انب : «مَا تضارون في روي ۱ ۱2 0 
أَحَدِمِمَاء إذَا كَانَ يَوْمُ القيامة ذنْ مُؤَذْنَ تثبة تيع كل مو ما گائث کل فلا يَبِكَى 
کات يَعْبْدُ غَبْرَ عبر اله من الأضتام الاب 1 يَتَسَاقَطُونَ في الَّارء حَنَّوا على با 
مَنْ كَانَ يَعْيْدُ الله» 1 فاجر و یات أَهْلٍ الكتّاب» فيدعن اليَهُودُء قیال َهُمْ: من 
نم تَعْبْدُونَ؟ قَالُواء كنا تغب غزیر ابن 1 الله . قال هم كَدَبْتُمْء ما اَذ الله مِنْ 
صاحبة ولا وَلَدء قَمَاذًا تَبِقُونَ؟ فَقَالُوا: عَطشْتا ریا فاشقتّا. فَيْسَارُ آلا تَرِدُونَ » 
فیخشر زو إلى ار كنا رم بغطها بغضا قيقساقطون في لار كم يذعى 
لتضاری, فیقال هم : من کم تَعبْدُونَ؟ قالوا: كنا نَْبْدُ السیح ابن الله . قیقال لهم: 
کت مَا اند لله من صَاحِبَةٍ ولا ولد . فیقال هم : مَاذَا تَبْعُونَ؟ فَكَذَلِكَ مثل الأوّل» 


ا ی یت 


کا 


3 


ا ع 
امس 5 


۶« ع ۶ و 


ادنی صورة من التي رآوه فیها فهَاء تعال؛ مادا تتطزون؟ نیع کل مما گا 
تَعْبُدُ. قالوا: قارف لاس في الذدا على از ام ول ین 
ونحن تنتظر رد بَنَا الذي كنا تَعْيْدُ. د فقول نا ریک ولون لا شرك بال 
شا . مَوَنَيْنِ م أو لاتا». نظر: 0- مسلم: ۱۸۴- فیم: 1/۸ 


س كاب تَفمير ادن سم ۳ 4 


ذكر فيه حديث آبي سعيد في الرؤية بطوله» وأخرجه البخاري في 

روى ابن المنذر بإسناده عن عطية» عن ابن عمر رضي الله عنهما 
قال: نزلت فى الأعراب من جاه یلته فم عر أَمْتَالِها یه فقال رجل : 
فما للمهاجرين يا آبا عبد الرحمن؟ قال: لد له لا یظلم منْقال درو که . 
وفي قراءة ابن مسعود: (مثتقال نل والذر: النمل الأحمر 
الق :قال تكلب 4 ها كيلة ون یه والدرة واحده موي - 

وقيل: إن الذرة لا وزن لها ويراد بها ما يرى في شعاع الشمس. 
حكاه ابن الأثير. 

وزعم بعض الحساب أن زنة الشعيرة حبة» وزنة الحبة أربع رزات» 
وزنة الرزة أربع سمسمات» وزنة السمسمة أربع خردلات» وزنة الخردلة 
آربع ورقات نخالة وزنة النخالت آربع ذرات؛ فعلمنا بهذا أن الذرة 
آربعة في أربعة في أربعة في أربعة» وأدركنا أن الذرة جزء من آلف 
جاءت ستة عشر سمسمة والسمسمة ضربناها فى أربعة جاءت أربعة 
وستين خردلة» وضربنا أربعة وستين خردلة جاءت مائتين (أربعة 
ومس فر اها فن أريعة جات ألفا (ومتة غیت آذره. 


(۱) سيأتي برقم (۷4۳۹) باب : قول الله تعالی : مه یب ره @ إل ي ار( به. 
)۲( مسلم برقم (۱۸۳) باب: معرفة طریق الرژية. 

(۳) آنظر : «الکشاف» ۰487/۱ و«البحر المحیط» ۲۵۱/۳. 

(4) «مجالس ثعلب» 8۷/۲ 

(۰» في هامش الأصل تعلیق نصه: صوابه: ستة وخمسین. 

() في هامش الأصل تعلیق نصه: صوابه : وآربعة وعشرین. 





د ڪڪ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعند ابن عطية: الذرة الصغيرة من النمل» وهي آصغر ما یکون إذا 
مر علیها 00 تصغر كالأفعيل”''. وقیل: الذرة رأس النملة الحمراء 
وهي الخردلة. وعند الثعلبي : قال يزيد بن هارون: زعموا آن الذرة لیس 
لها وزن. 

یحکی أن رجلا وضع خبرّا حتئ علاه الذر بقدر ما یستره ثم وزنه 
فلم يزد علی مقدار الخبز شیئا . 

وعن ابن عباس أنه آدخل يده في التراب» ثم نفخ فيه وقال: كل 
واحدة من هولاء ذرة" .2 

وعن قتادة: كان بعض العلماء يقول: لأن يفضل حسابی وزن ذرة 
آحب إلى من الدنیا جمیعٌا ۳ . ۱ 

وفي حدیث ابن مسعود مرفوعا : «تقول الملائکة: يا رب لم يبق 
لعبدك إلا وزن ذرة. فیقول جل وعز: ضعفوها له وأدخلوه الجنة»”” . 

وفي بعض النسخ بعد قوله : (زنة ذرة) یقال: هذا مثقال هذا أي : 
وزنه. ومثقال مثقال من الفعل والذرة: النملة الصغیرة. 

وقال الجواليقي : یظن الناس أن المثقال وزن الدینار لا غیر» ولیس 
كذلك انما مثقال کل شیء وزنه» وکل وزن یسمی مثقالا وان كان وزن 
ل الال 

کل پرفة الوه رها : 


(۱) «المحرر الوجیز» 1۱/۶. 

(۲) آورده السیوطی فى «الدر» 5/ 18٩‏ وعزاه لهناد. وهو فی «الزهد» له ۱/ ١55‏ (۱۹۳). 
(۳) «تفسیر الطبري» ۹/۶ ۱ 

.۹۲ /5 «تفسیر الطبري»‎ )٤( 


سد حتاب تَمْسِير القُرْآنٍ 

قال الهروي : أي: يوزن» وعند آبي نصر : مثقال الشيء: میزانه من 
مثله۲۳. قال الزجاج: هو مفعال من الثقل. وقیل : لكل ما يعمل وزن 
ومثقال تمثيلا . 

فصل : 

وفي قوله: «هل تضارون في رؤية الشمس بالظهيرة» فيه روايات 
أكثرها بضم آوله وراؤه من غير تشدید» أي: تضرون؛ لأن الضير: 
المضرة. من قوله تعالی : ناذا لا ف [الشعراء: ۵۰] آي: لا یضر. 
ثانیها : فتح التاء وتشدید الضاد والراء من الضرر. الثها: في غير هذا 
الموضع : «تضامون*۳" بضم آوله من الضیم» أي: تلحقکم مشقة. 
رابعها: بفتح التاء وتشدید الضاد والمیم معًا: تتفاعلون من التزاحم 
والانضمام وأهل السنة على اثبات رؤية الله تعالی» وتأولوا قوله: 
لا نُدْركُهُ رکه [الأنعام: ۱۰۳] في الدنيا. وقال بعضهم: بل 
يجوز أن يرى في الدنياء وانما معنی الایة: لا تحیط به. 

وقوله : (وغبرات أهل الکتاب) أي: بقاژهم آصله غابر وغبر» مثل 
راكع ورگع» وجمع غبر: غبرات» والمشهور في الاستعمال أن الغبر 
آسمه واحد وهي البقية» وآما البقایا فهي المغبرات. وواحد الاغبار 
غبرة» وغبر الشيء یغبر غبورا إذا مكث» وغبر الشيء بمعناه» وتغبرت 
الناقة: حلبت غبیرها وهي بقية اللبن» والغایر: الماضي آیضا. 

ومعنین (یحطم بعضها بعضًا) یکسر بعضها بعضا؛ ولذلك سمیت 
النار الحطمة؛ لأنها تحطم کل شيء أي : تکسره وتأتي علیها . 
)۱( (الصحاح» ۶ اثقل]. 
(۲) سيأتي من حدیث جریر 4 برقم (4۸۵۱) کتاب: التفسیر سورة ق» باب: قوله: 

و هَل من مر . 





9 ل لم# التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- [باب] قوله: 
کف دا جشتامن کم مم سَّهِيدٍ وجتا يك 


عل هتوّلاء شید © 6 الساء:۸] 
الْمُحتَالْ وَالْخَثَالُ وَاحد» لاتطمس وموهاکه [النساء: 4۷]: 
ا و افمانیم. طمس الکتّات: مَحاه 
سىرا [النساء: ۵۵]: ور 
۸۲- حَدََنَا صَدَقَةء أَخْبَرنَا ىء عَنْ سُفیان, عن سُلَيْمَانَه عَنْ انراهیم» عَنْ 
یه عن عبد الله ی بغض احدیث عَنْ عفرو ِن مُرة- قال: قال لي 


د م 


لب يد ۱ را عَلَنَ). و قُلْتُ: آفراً عَلَيْكَ وَعَلَيِكَ آْزل؟۱ قال: «قاٍنی أَحتْ أن 
أسْمَعَهُ ین غَيْرِي) ی وي ذا جشتّامن 


35 


الول 


ل اَم سهد وجفتا بك عل هتژلاء شهیدا © 4 [النساء: 4۱] قَالَ: «أَمْسِك). 
فإذا عَيْنَاهُ تذرفان. ]0۰44ء ۰ 0۰0۵ 0-01- مسلم: -8٠١‏ فتح: 0۰/۸[ 

الْمُخْتَالُ وَالْحَئَّالُ وَاحِدَّء «#تَطمِس ونموهاکه [النساء: 47]: تسیا 
حتّی نود كَأَفْمَائِهِمْ. طمس الکتاب: مَحَاهُ سيا [النساء: :]٠١‏ 
وُقودًا . 

المختال أو الختال واحد. المختال ذو الخيلاء» ومعنى (حتول تعود 
كأقفائهم) أي : نذهب بالأعين والشفاه والأعين والحواجب لنردها أقفاء 
وهو قول قتادة» وقال أبي بن كعب: هو تمثيل والمخاطب به رؤساؤهم 

ممن آمن -كما قاله ابن عباس- أو أنهم حذروا أن يفعل هذا بهم في 

الآخرة» وقال محمد بن جرير: لم يكن ذلك؛ لأنه آمن منهم جماعة 007 


(۱) «تفسير ابن جریر» .١77//5‏ 





ا کتاب تَمْسِير القُرآن ۲۲۷ 


ثم ساق حديث يَحْيَْء عَنْ سُفْيَانَ عَنْ یمان عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ 
عَبِيدَةَ» عَنْ عَبْدٍ الله -قَالَ یحبی : بعض الحديث عن عمرو بن مرة- قال : 
قال لى ال جك : «اقْرَأ عَلَىَ). فلت : آقراً عَلَيْكَ وَعَلَيْكٌ . . ؟! الحدیث» 
وأخرجه في فضائل القرآن في موضعین » ومسلم”" وأبو داود"؟ 
والتزفنتی ۰ والنسآائ ۳ 
وقوله : (قال یحی . . الیل آخره) یوضحه ما ذکره فى فضائل القرآن 
فانه لما ساقه عن مسدد عن القطان» عن سفیان» عن الا غمتشن» عن 
ابراهیم به . قال الأعمش: وبعض الحدیث: حدثني عمرو بن مرت 
عن إبراهيم » وعن سفيان» عن آبیه» عن أبي الضحی. عن عبد الله . 
وقوله : (وعن أبيه) هو سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري رواه عن 
وقد روي عن مسروق» عن ابن مسعود. رواه مسلم من طريق یحیی 
عن سفیان» عن الأعمش عن عمرو» عن إبراهيم» عن عبد الله. 
ولما رواه الترمذي من حديث سفيان» عن سليمان» عن إبراهيم بن 
عبيدة قال: هذا آصح من حديث ۳ الأحوص» يعني : المخرج عند 
مسلم عن الا عم عن ابراهیم» عن علقمة. 
)۱( سيأتي برقمي (۰۵۰۱۹ ۵ باب : من أحب أن یسمع القرآن من غیره» باب : 
البکاء عند قراءة القرآن. 
(۷) مسلم برقم (۸۰۰) کتاب: صلاة المسافرین» باب: فضل آستماع القرآن وطلب 
القراءة من حافظه للاستماع» والبكاء عند القراءة والتدیر. 


(۲) ابو داود برقم (۳۰۷۸). )٤(‏ الترمذي برقم (۳۰۲۵). 
(۰) النسائي ۰۲۹-۲ () یأتی برقم (6۰۵0). 


سب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حك 


ورواه الأزرق عن سفیان» عن عمرو» عن أبي عبيدة» عن عبد الله . 
وطرقه الدارقطني ثم قال: والمحفوظ عن حفص» عن الأعمش »عن 
إبراهيم» عن عبیدة» عن عبد الله. وأصحهما الأعمش» عن ابراهيم 
عن عبيدة» عن عبد الله» وقيل: عن شعبة» عن إبراهيم بن مهاجرء 
عن النخعي» عن عبد اه . 

فيه فضل ظاهر في قراءة عبد الله على من أنزل عليه» وقراءته عليه 
تحتمل أن يراد بها علم الناس حاله أو خشي ات أن يغلبه البكاء عنهاء 
وفيه: أستماع القراءة من غيره» وقد يكون أبلغ في التدبر والتفهم من 
قراءة الإنسان بنفسه. 

وقوله : (فإذا عيناه تذرفان) يعني : الدمع» يقال: ذرف الدمع وذرفت 
العين دمعهاء وهو بالذال المعجمت وروی عبد بن مد ی (تفسیره) 
أن عبد الله لما قرأ هذه الآية کت دا تا من کل نم هیده 


قال اك : (من سره أن يقرأ القر آن غضّا کما آنزل فلیقرآه علی قراءة 
اين آم غ 


قوله: عل هتؤّلته4 هم سائر أمته يشهد عليهم آولهی ذ إل 
بمعنی اللامء وقیل : أراد به أمته الکفار» وقيل: اليهود والنصارئ» 
وقيل: کفار قريش» ومما يشهد به البلاغ أو بالایمان أو بالاعمال 
أقوال. 
)١(‏ «علل الدارقطني» ۵/ /ال187-11. 
(۲) أخرجه دون ذكر الآية: ابن ماجه (۰)۱۳۸ وأحمد /١‏ لاء وابن حبان في (صحیحه» 
6 (۷۰). وصححه الألباني في «صحیح سنن ابن ماجه» .)١١5(‏ 





کس كتَابُ تییر القَژآن 


وبكاؤه عند هذه الآية؛ لأنه لابد من أداء الشهادة» والحکم على 
المشهود عليه إنما يكون بقول الشاهد» فلما كان اك هو الشاهد وهو 
الشافع بکی على المفرطين منهم» وقيل: بکی لعلم ما تضمنته هزه 
الآية من هول المطلع وشدة الأمر؛ إذ يؤتل ' بالأنبياء شهداء علی 
آممهم بالتصدیق والتکذیب» وفیل : یکی فرخا؛ لقبول شهادة أمته» 

خاتمة : 

في «تفسیر أبي اللیث السمرقندي» من حديث محمد بن فضالة» عن 
أبيه : أنه اک لت آتاهم في بني ظفر» فجلس على الصخرة ة التي في بني ظفر 
ا فأمر 5 قارئًا يقرأ حت 
أت على هذه الآية كت إا چشتا من کل امم بھی بکیٰ حتی 
أخضلت لحيته . 

وقال: يا رب» هؤلاء من أنا بين ظهورهم»ء فكيف بمن لم آرهم ؟ 
وللثعلبي: فدمعت عينا رسول الله و وقال: «حسبنا» وفي «تفسير 
الجوزی» وقال: شهیذا علیهم ما دمت فیم ما دوقت کت أنت 
الرفیت ع4 [المائدة: ۰۲۱۱۷ 


(۱) «تفسیر آبی اللیث» ۳۵۹/۱. 








ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- [باب] قَوّله: 


وان کم وی ال مر او جك اد منک ین لبط که 
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الآية [النساء: ۲ع] 


«صَعِيدَا4 [النساء: 4۳]: وَجَْهَ الأزض. وَقَالَ جابز: گانت 

الطَوَاغِيتُ التي يَتَحَاكَمُونَ إِلَيْهَا: في جهن واجد. وَفِي 

انلم واجذ وَفِي کل حي اج كُهَانَُ ینز عَلَيْهِمْ 
لسَّيْطَانُ. وَقَالَ عْمَّرٌ: الجِبْتٌ: السخر. لسوت 
[النساء: 0۱]: الان وال عكرمَةٌ: الجبّث ان 

ال شیطان والطعُوتِ # [الساء: ۵۱]: الکاهنْ. 

۸۳-- حَدَّثَنَا مُمذء أَخبرنا عَِدةء عن هشام» عن آبیه عَنْ عَائْشَةَ رضي الله 
عنها قالث: هکث لادء لأشماءء فبعت اب يل في طَلَبِهَا رجالا. فحضرت 
الصّلَاٌ ینوا علی وضو و جوا ماءء فصلوا وَهُمْ علی غنر وضوو؛ رل الله. 
يَعْنِي : آيَةَ الَيَمُم. [انظر: ۳۳۶- مسلم: 2۳:۷ فتح: ۲۵۱/۸] 

«صییداک [النساء: 4۳]: وج الأَرْض . 

هو قول أبي عبيدة فيما ذكره ابن المنذر. وقال ابن عباس : الصعيد: 
الحرث» حرث الأارض؟. 

(ص) : (وقال جابرٌ: گانت الطَوَاغِيتُ التي یتح گمون لیا : في جهيتة 
اج وَفِي أَسْلَّمَ واجد وَفِي کل حي واحد كَهَان تنرل عَلَیهم 
الشیاطین). ذکره ابن أبي حاتم بإسناده”"' بزيادة وفي هلال واحد. 

)١(‏ رواه عنه : عبد الرزاق فى «مصنفه» ۲۱۱/۱ (۰۸۱ وابن آبی شيبة فى «المصنف» 

۱ والبيهقي في «السنن» ۳۱:۱ ١‏ ۱ 
(؟) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۰۹۷۱/۳ 


سس كتَابُ تفس القُرآن سس سس سس سس سس ۳۱ 4ب 


ر 


(ص) : (وفَال عمر: الجِبْتٌ : السخر. ‏ وَالطعُوتٍ» [النساء: ۵۱]: 
السَّيْطانُ. وَقَالَ عِكْرمَةٌ: الجبْتٌ بلِسَان الحَبّمَة: شَيْطانْء وال : 
الكاهن). ۱ ۱ 

آسندهما عبد بن حميد» وفي ذلك أقوال أخر. وقیل : هما الشيطان 
في كل واحد منهما. وقيل: هما ما عبد من دون الله. وقيل في كل منهما 
أنه كاهن. وقال ابن عباس :هما رجلان من اليهود كعب بن الأشرف 
وحبي بن ات قال سیبویه : الطاغوت أسم واحد مؤنث. وقال 
أبو العباس محمد بن یزید: هو عندي جماعة. 

ثم ذکر البخاري حدیث عائشة رضي الله عنها : َلك قِلَادَةٌ لأَسْمَاءَ 
.. الحدیت. 


وشیخ البخاري هنا محمد عن عبدة» ویشبه أن یکون البيکندي؛ لأنه 
يروي عن عبدة في غير موضع من الكتاب. قال الداودي: الحديث 
المشهور أن عائشة أضلت فأقام و على التماسه ولم يكن معهم ماء 
فنزلت. وفي حديث آخر: أستعارت عقدًا من أسماء فسقط» فبعث 
رجالا في طلبه فصلوا بغير وضوء. ويحتمل أن يكون هذا الحديث 
میا لسائر الأحاديث؛ لأنه أضاف العقد لعائشة عن علم أنه سقط لها 
ظنًا منه آنها تملکه . 


ARKO 29ج مق‎ AMEN 


( رواه الطبري في «تفسیره» ۱۳۹/۶ وابن ۳ حاتم في (تفسیره» ۳/ ۹۷۵. 
(۲) سيأتي برقم (۵۸۸۲) باب: آستعارة القلائد. 


7 سس اش سس لس 


ثالثها: أن اليربرع يخرق الأرض حتئ يرق تراب ظاهرهاء فإذا رابه 
مر رفعه وخرج. فظاهر جحره تراب» وباطنه حفرء فكذلك المنافق باطنه 
الکفر وظاهره الإيمان» فشبه به. 

قَالَ مالك فيما حكاه القرطيي. 
الزندقة عندنا الوم . ١‏ 

والكذب نقيض الصدق» وله مصادر ليس هذا موضع أستقصائها. 

والوعد. قَالَ الفراء: يُقال: وعدته خيرّاء ووعدته شرا بإسقاط 
الألف فإذا أسقطوا الخير والشر قالوا في الخير: وعدته» وفي الشّر: 
أوعدته» وفي الخير: الوعد والهدّة» وفي الشر: الإيعاد والوعید» 
فإذا قالوا: أوعدته بالشر أثبت الالف مع الا 





علئ عهد رسول يك هو 





وقال ابن الأعرابي: أوعدته خيرًا وهو نادر. 

وقال الجرهري: تواعد القرم أي: وعد بعضهم بعضّاء هنا في 
الخیر وأمًا في الشر فیقال: أتعدواء والاتعاد أيضّا: قبول الوعد. 
وناس يقولون: أنتعد يأتعد فهو مُؤتعد بالهمز. كذا في «الصحاح » 
وقال ابن بري: الصواب ترك الهمزة. وكذا ذكره سيبويه وأصحابه 
وجميع النحويين. 

والخيانة: أنْ يؤتمن الإنسان فلا ينصحء قاله ابن سید . 

والغدر: ترك الوفاء. قال الجوهري: غُدّر به فهو غادر وَعُدَرُ أيضّاء 
وأكثر ما يُستعمل هذا في النداء بالشتم؟. وقال صاحب «المجمل»: 
207 «المقهم 546/1 


20 «لصحاح» ۰00۱/۲ مادة: (وعد). 


0 «المحكمة ۱۸۳/۵ 


٩‏ «#لصحاح» ۷۹۱/۲ مادة:“(در). 











سپس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


]۵4 [باب] قوله: وال اس لک منک © [النساء:‎ -١ 

4 - حََدَثَنَا ضبن لقضل, ون حَجاجٌ بْنُ نحَمَدِء عَنِ ابن جُرَئْج عن 
یغلی بن لم ا > ڪن ابن عباس رضي الله عنهما لیا اله 
ویو ارو وی اش ینک [النساء: 109 . قال: رث في عَبد الله ِن خذافة بن 
قيس بن عَدِيٌ: 5 بَعَنَهُ 4 الب يه في سريّة. [ مسلم: ۶- فتح: ۲۵۳/۸] 

ثم ساق عن ابن عباس رضي الله عنهما: أنها لت في عَبْدِ اون 


م امه 


حَُذَافَةَ بن فیس بن عيي إذ بَعَنَهُ الب يا في سَرِيَةِ . 

سلف طرف منه من طریق على فى سرية عبد الله هذاء وآخرجه مسلم 
أشي 

عدي هو ابن سعد بن سهم بن عمرو بن هصیص بن كعب بن لؤي بن 
غالب. واعترض الداودي فقال: قول ابن عباس أنها نزلت فى عبد الله 
وهم من غيره» وهو حمل الشيء على ضده. 
والذي هنا خلاف قوله ية له: «إنما الطاعة فى المعروف» إن كانت 
الآية قبل فكيف يخص عبد الله بالطاعة دون غيره» وإن كانت بعد 
فإنما قيل لهم: لم لم تطيعوه؟! وعند الواحدي أنها نزلت في عمار 
لما أجار على خالد فنهاه أن يجير على أمير إلا بإذنه" . 

وشيخ البخاري هنا صدقة بن الفضل . وفي رواية أبي علي بن السكن 


)۱( سلف برقم (8۳۰) كتاب : المغازي» ومسلم (۱۸۰) کتاب: الامارت باب : 
وجوب طاعة الأمراء فى غير معصية. 
(۲) «أسباب النزول» ص١5١-157.‏ 








سح كِتَابُ تقییر القّرْآن ا 


بدله : سنيد بن داود» وتفرد به» وسائر الرواة عل صدقة ولا یذکرون 
سنیدّا» وهو مصيصي آسمه علي ویکنی : ابا علي» وله تفسیر حسن 
نبه على ذلك الجياني”"' . 

وقال ابن يربوع الإشبيلي في كلامه على الكلاباذي: الصواب 
ما روت الجماعت فان سنيدًا صاحب تفسير. وذكر ابن السكن له في 
التفسير من الأوهام المحتملة؛ لأنه إنما ذكره في بابه الذي هو مشهور 
به فهو قريب بعيد. واختلف في (أولي الأمر منهم). فالبخاري قال: 
(ذو الأمر). وجابر قال: هم أهل الفقه والعلم "۰۳ وأبو هريرة قال: 
هم أمراء السرايا"”“. وعكرمة قال: هم أت سك ور وقیل : 
وعثمان وعلي . 

وقد یرجم إلى شيء واحد؛ لأن أمراء السرايا من العلماء؛ لأنه كان 
لا يولي إلا من يعلم وكذا الصديق والفاروق أعلام العلماء» وكذا 
الباقي. وعبارة بعضهم: جميع الصحابة. ثم قيل: والتابعين. وقال 
عطاء: المهاجرون والأنضار”*. وقال ابن کیسان: آرباب العقول 
الذین یسوسون أمر الناس. واختار مالك آنهم آمل العلم والقرآن"". 

وقال تعالی : #ولو ردوه إل ألرسولک» الآية [النساء: ۸۳]. والأمر: 
القرآن» قال تعالی : ذلك آمر ره ك [الطلاق: 0] والصحیح أنه 
عام في کل من ولي آمر شي.. 


.546 /۲ «تقييد المهمل»‎ )١( 

(۲) رواه الطبري فى «تفسيره» 7/5 .١6١‏ 

(۲) رواه ابن ۳ 3 في «تفسيره» ۰۹۸۸/۳ 

(8) رواه الطبري 5/ ۱۵۳. (۵) آنظر «تفسیر البغوي» ۰۲۱/۲ 
(0) آنظر : «أحكام القرآن» لابن العربي 1۵۲-۵۱/۱. 





49 بل م# التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ره [باب] قو له : 
فلا وَرَيْكَ لا منوت حى بحکمول فیما شصر لته که 


مر 


[النساء: 71۵] 


0- حَدَثنَا علي ِن عبر ع َب اللهء حَدَّثَنَا مد بْنُ جَعْفَرِ اا ٠‏ ڪن 
لغري ڪن عُرْوَةَ قال ام الرُبَيْرُ رجْلا من الأنْصَارِ في شریج من الحرّةء فَقَالَ 
نب علا يِه «اسق یا رر سل الماء الی جار . فقال الأْصَاريّ يا وول 
اللّوء أن كَانَ ابن عمَتك؟ فَتَلْوَنَ نَ وَج ثم قال: : ست يا یه اخس الماء 
خی بز إِلَى الجَدْرِ ثم آزیل المَاء إلى جارك». وا شتوعی ال بر 


: عاق شرح ری اقا كَانَ أَشَارَ ر عَلَْهمَا بر لَهُمَا فيه سَعَةٌ قي 


ع 


قال الرُبَيْرُ: قمّا آخیت هذه الآيَاتٍ إلا تَر لث لث في ذَلِكَ 0 وی لا وض عون 
بحمو هما سر همه [النساء: ۰۲70 [انظر: ۲۳۹۰- فتح: ۲۵4/۸] 
أي: فیما آختلفوا فیه . ومنه : تشاجر القوم. 
ثم ساق حدیث شراج الحرة» وقد سلف في الشرب. وقال هنا: في 
شریج من الحرة. وقال هناك: في شراج”. ومعنئ (أحفظه): آغضبه 


5 هق 5< همق 7 مش 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: حاشية: والصواب شراج وهو الذي هناك. 


کتاب تَفْسِير المآ 


۳- [باب] قوله: 
دم لت ۳۳1 2 َه عم من ین امن 


الآية [النساء: 19] 
7- حَدَّثَنَا مد بْنُ عبد الله بن خوشب. حَدَّثَنَا [بزاهیم بْنُ سَعْدِء عَنْ أبيهء 
ن وء عَنٍْ عم رضي الله عنها قَالَتْ: سَمِعْتٌ شول الله بي یقول: «ما ِن 
ي يَمْرَضُ | E‏ ای مین ادن والاخرة». وَكَانَ في شکواة الي قبض فيه أَخَذْنه 


1 سَدِيدَةٌ فَسَمِعْنه مع 2 نعم عم 0 لین والصدیقن 


محر مر هه مر ما 


ر سر رس ر سم 


وَالْسّهداءِ سین که [النساء: 14] فَعَلِمْتٌ أنه خَير. [انظر: 44۳۵- مسلم: ۲466- فتح: 
[ro0/۸‏ 

ا 1 قالت : سَمِعْتَ النبي ييا 
يَقُولُ: همَا ین 2 َمْرَضُ الا یر بَئِنَ الدُنیا وَالآخِرَةه . وا في 
شعواه الذي فض فيه دنه 0 شدیدة 5 فسمعته قول مومع لب أنعم ف 


م رقم ژر رم ر ۱۳ 


َه عم من این والصَیَب والشهداء الم که [النساء: 59] رد 


مر 


۷ 


عو و 


اگ رم 


۳ 


1 ع $ 


سلف قريبا في باب مرضه يَلَِةِ. والبحة -بضم الباء كما سلف-: 
غلظ في الصوت. يقال: بح يبح بحوحا. وإن كان من داء فهو 
البحاح» يقال: رجل بح بين البحح» إذا كان ذلك فيه خلقة. 

ویرژی ان قوما قالراخ با ورن اف انعد عا اف الست و رفع نوم 
القيامة لفضلك» فأنزل الله: وم بطع الله وَالرَسُولَ لَ وک مم الب آَم 
E‏ ل 
لیذکروا نعمة الله عليه “. وأخرجه الطبراني من حدیث الأسود عن 


(۱) «تفسیر مقاتل» [النساء: .]1٩‏ 


ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


عائشة رضي الله عنها قالت: جاء رجل فذکر الحدیث بمعناه""۲» وهو 
وبان كما ذکره الواحدي. وعنده من حديث مسروق: قال الصحابة: 
يا رسول الّه» ما ينبخي لنا أن نفارقك في الدنياء فانك إذا فارقتنا 
۰ رفعت فوقناء فنزلت”"' . ۱ 

وقال مقاتل: نزلت في رجل من الأنصار یسمی عبد الله بن زيد بن 
عبد ربه قال لرسول الله بل : إذا خرجنا من عندك إلى أهلنا آشتقنا اليك» 
فكيف لنا برؤيتك إذا دخلنا الجنة؟ فنزلت» فلما توفي رسول الله كله آنته 
أمه وهو في حديقة له فأخبرته بوفاته فقال عند ذلك: اللهم أعمني فلا أرى 
شينًا بعد حبيبي أبدّاء فعمي مکانه» وكان يحب رسول الله یا حبّا شديدًا 
فجعله الله معه في الجنة”” . 


ISN‏ 5ج جل 5 عمل 


(۱) «المعجم الأوسط» ۱/ ۱۵۳-۱۵۲ (1۷۷). 
(۲) «آسباب النزول» ص ۰۱۷۰-۱۱۹ 


(۳) آخرجه بنحوه ابن جرير في «تفسیره) 6/ ۱3۷-۱۷ وانظر «معاني القرآن» للنحاس 
1۳۰/۲ 





مت كتَابُ تَفْسِير القّدآن ب ل ل ل لل (۳۷ 


15- [باب] قوله: 


رر مش ىن هم خم وم و موم بو ررض س رصم 
«وَمَا لك لا َيون في سل ) لله والْمسضصْعَفِينَ مرت أ الرجال والنساه 4 


الآية [النساء : ۷۵] 

۷- حَدَّثَنِي عبد الله بن نَحَمَدِء حَدَثَنَا سَُفْيَانُء عن غبید الله قال: سمغث 
ابن عَبّاس قَالَ: كُنْتٌ آنا وَأمّي من المسْتَضْعَفِينَ. [انظر: ۱۲۵۷- فتح: /5ه؟] 

20 - دتتا سُلیمان ُن حَرْبِء حرا اد بق ولد كن یوب ڪن ابن 
مُلَيْكَة: أنَّ ابن یاس تلا إل سم بت الرجال ليسا ودنک [النساء: 
قال: کنث آنا مي 0 عَذَرَ الله. [انظر: ۱۳۵۷- فتح: ۷۰ ویذکر > عن ابن عبّاس: 

> خورة» [النساء: :]9١‏ ضَاقَتُ. تلوأ [النساء: ۱۳۵]: لكك بِالشّهَادَة. 

قال عير غیره الراغم + المهاجر. راغمث: هَاجَرْتٌ قَوْمِي. . (مَوْقُوتَا) [النساء: ۱۰۳]: مُوَقَنَا 
وَقَنَهُ 

ثم ساق فيه عن ابن عباس : و مِنّ الْمُسْتَضْعَفِينَ . 

وعنه : أنه تلا : لاسکی يت أليَجَالٍ السا والوانکه [النساء: 4۸] 


و عم 


قَالَ: کت اتا رأمي من عَدَر ال. 

قال الزهري: معنی الاية في سبیل الله المستضعفین"*. قال المبرد : 
ویجوز هلذاء ویجوز أن یکون: وفي المستضعفین . وقال مجاهد -فیما 
ذکره عبدّ- : آمروا أن یقاتلوا عن مستضكفي أهل مكة من المؤمنين'" 
وقال قتادة : القرية الظالم أهلها: مکت كان بها رجال ونساء وولدان 
فأیر رسول الله كله أن یقاتل في سبیل الله حت يستنقذهم . 


1 


چ 


بي 
۹۸ 


2 


(۱) رواه الطبري فى «تفسیره» ۰۱۷۲/۶ 
(۲) آورده السیوطی فى «الدر» ۳۲۸/۲ وعزاه لعبد بن حميد. 


س( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ 

وذكره ابن آبي حاتم عن عائشة واد بن عباس وغیرهما 

وقول ابن عباس: (كنت أنا وأمي من المستضعفين). فيه دلالة أن 
الولد ر يتبع المسلم من الأبوين كان الأب والام وهو قول مالك في أحد 
قولیه . قال مطرف : والناس كلهم عليه. وإن كان مشهور قوله أن الولد 
ع لا ال 
ضع دالا حاف الدين. .> 

وقوله : (ممن عذر الله) ظاهر في أنه لا حجر على الصبي والفراة: 

(ص): (ویذکر عن ابن عباس: حَصِرَتَ» : ضاقت). هذا آسنده 
ابن أبي حاتم في «تفسیره» من حدیث علي بن أبي طلحة عنه”" . قال 
مجاهد: هو هلال بن عويمر الذي حصر أن يقاتل المسلمين أو يقاتل 
قومه*. (فدفع عنهم”' المعنئ على الدعاء أي: أحصر الله 
صدورهم. قال أبو إسحاق: يجوز أن يكون خبرًا بعد خبر. وقيل: 
المعنی قد حصرت صدورهم ثم حذف قد. وقرأ الحسن: حَصِرَةٌ 

و VD‏ 
صدورهم 5 

صر 20 يو 00 يعني : وإن تلووا ا 
عون توا ار عرض وأ يعني : إن تلووا ی بالشهادة آو تعرضوا 
عنها. 
)١(‏ «تفسير ابن آبي حاتم» .٠٠١7/‏ 
(۷) أنظر: «التفريغ» ۰۳۵۹/۱ «عيون المجالس» ۲/ ۷۳-۷۳۳ 


(۳) «تفسیر ابن آبی حاتم» ۱۳ 
(4) رواه ابن أبي حاتم ۱۰۲۸/۳. 


(5) کذا في الأصلء ولعل الصحیح : (فوقع فیهم). 


(0) رواها الطبري فى «تفسیره» ۲۰۰/6 وانظر: «شواذ القرآن» لابن خالویه صء۳. 


کے كتَابُ تَفْسير القَّرآنٍ 


(ص) : (وقال غیره: المراغم : المهاجر . راغمت : هاجرت قومي) 
هذا قول آبی ول 


5< مق 5< > ان 525 همل 


(۱) ولعله يقصد أبا عبيد القاسم بن سلام صاحب «غريب القرآن» والكلام بنصه في 
«مجاز القران» لأبى عبيدة معمر بن المثنی ۰۱۳۸/۱ 
(۲) التعليق السابق «مجاز القرآن» ۰۱۳۹/۱ 


رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- [باب] قوله: 
هما لَك فى نت فکتن > الآية [النساء: ۸۸] 

قال ابن عَبّاس: ارکسم a‏ فة : جَمَاعَةٌ. 

8 - حَدتَني مد ِن بشاره حَدَّتَنَا غندز وَعبذ الوَخمّنء قالا: حَدَّتَنَا شغبةء 
۱۳ ۰۷ ل ا 
َي [النساء: ۸۸]: رَجََعَ ناس من آضحاب انب كل يه من أ وَكَانَ النَّاسٌُ 
فیهغ فزقتین: فریق یقول: أَفتُلهُمِء وفریق یقول: لا. تلت مما لك فى نت 
َس [النساء: ۸۸] وَقَال: «إنّها a‏ نفی الحَبَتٌ کما تنفی انار خَبَتَ 
لفضَة». [انظر: ۱۸۸6- مسلم: ۱۳۸6- فتح: 0/۸ ۱ 

قال ابن عباس : اگىم : بَدَدَهُمْ . فه: جَمَاعَة. وقال غیره: 
ارکسم : ردهم إل حکم الکفر. وقال ابن مسعود: (رکسهم)*. 

ا ال نت وقال هنا : فرقة 

ل: آقتلهم. وفرقة تقول: لا. وقال: «تنفي الخبث» وقال هناك: 
u‏ وفسر زید الاية: قوم رجعوا من أحد. وقال مجاهد: قوم 
أسلموا ثم أستأذنوا رسول الله ييه أن يخرجوا إلى مكة فيأخذوا 
بضائع لهم » فصار آصحاب رسول الله بل فيهم فرقتين ؛ فرقة یقولون : هم 
منافقون ". وقوم یقولون: هم مؤمنون حتئ يتبين أنهم منافقون. وفي 
الترمذي -وقال: حسن-: آخر قرية تخرب من قری الاسلام المدينة . 


)۱( جاء في هامش الاصل تعلیق نصه : تجاه هذا في الهامش ما لفظه : رواه ابن المنذر 
من حديث عطاء عنه. 

(؟) هي قراءته: (رَكْسَهُمْ) وهي شاذق أنظر: «المحتسب» ۱۹4/۱ . 

(۳) «تفسير الطبري» 1/5 . (5) الترمذي (۳۹۱۹). 





سس کتاب تَمْسِير القَرْآن سس( 


7- [باب 


ناس ضح ره هه و چس وه 


ود جاءهم آمر من من أو لوف اداعوا بد 


[النساء: ۸۲] 


o 
n 


۳ 
° ك٠‎ 


فک 
يسْتَنْيظوتة» [الساء: ۸۳]: یَنتخرجونه. سيا [النساء: ۸1]: 
كَافِيًا إل تاه [الساء: ۲۱۱۷ المَوَاتَ حجرا أو مَدَرَا وَمَا أَشْبَهَهُ. 


م2 


رید [النساء: ۱۱۷]: مُتَمَردًا. یکره [النساء: ۱۱۹] بَتَكَهُ 
فطع . لاه [النساء: ۱۲۲] وََوّْلا وَاحذ طبع خیم . [انظر: ۱۸۸4] ]. 
(ص) : (أَدَاعُوأ ہو آفشوه). آسنده ابن أبي حاتم عن ابن عباس 
أذاعواً .که أفشوه. أي: أعلنوه. وقال ابن أبي حاتم : روي عن عكرمة 
وعطاء وقتادة والضحاك”''» وقيل: هم ضعفة المسلمين. وقيل: هم 
المنافقون. 
(ص): (لايسْتَلْيظوئةٌ»: يستخرجونه. اسيا : كافيًا إل 
تاه يعني الموات حجرّاء أو مدرًا وما أشبهه). ذكره كله ابن المنذر 
عن (أبي ف قلت : وقال مجاهد: يعني اا 
قال أهل اللغة: إنما سميت إناثا؛ لأنهم سموها: اللات والعزى 


ومناة. وهذه عندهم إناث . 


(۱) «تفسير ابن آي حاتم» ۳/ ۰۱۱۱6 

(؟) كذا في الأصل» ولعله يقصد أبا عبيد القاسم بن سلام صاحب «غريب القرآن» 
والكلام بنصه في «مجاز القرآن» لاي عبيدة معمر بن المثنول ۰۱۶۰/۱ 

(۳) رواه الطبري في «تفسيره» /٤‏ ۲۷۹. 





ع د مك 
الغدر: نقض العهد وتركه0». 

قلت: وفتح الدال من غدّر أفصح من كسرهاء وفي المضارع الضم 
والكسر. 

ومعنئ : (فچر) : مال عن الحق وقال الباطل والزورء وأصله: الميل 
عن القصد» والخصلة: الخلة. كما جاء في مسلم -بفتح الخاء فیها- 
وأما الخُلة -بضم الخاء- فهي: الصداقة. 

الوجه الخامس: في فقهه: 

حصل من مجموع الروايت ن أن خصال المُنافق خمس: إذا حدّث 
کذب. وإذا وعد أخلف» وإذا أؤتمن خان» وإذا عاهد غدرء وإذا 
خاصم فجر وان كانت الخصلة الرابعة داخلة في الثالثة؛ لان الغدر 
خيانة ممن آئتمن عليه من عهدهء ولا مُنافاة بين الروايتين» فان الشيء 














الواحد يكون له علامات كل واحدة منها تحصل بها صفته ثم قد 


تکون تلك العلامة 

وروع أبو أمامة موقوًا: وإذا غنم غل وإذا أمر عصئ» وإذا لقي جين(" 

ثم هنا الحديث عد جماعة من العلماء مشکلا من 2 
الخصال قد توجد في المسلم المصدق الذي ليس فيه شك» وقد 
أجمعت الامة علئ أن من كان مصدثًا بقلب ولسانه وفعل هله 
الخصال لا يُحكم عليه يكف ولا هو مُنافق يُخْلّد في النار؛ قالوا: 
+ 5 يوسف التق هله الخصال (...۳۷ لبعضهم بعضها 
أو كلها وانفصلوا عنه بأوجه: 


واحدًا وقد تكون أشياء. 





أن 











60 «المجمل» ۰1۹۲/۲ مادة: (غدر). 
(۴) واه الفريابي في اصفة المنافق» ص۵۱ (۲۰). 
6 مقدار كلمة غير واضحة بالاصل. 


49ب ال لمجي التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
(ص): («إمَرِيدًا» : متمردًا). أي: عاتيا خبيئًا خارجا عن الطاعة 
ظاهر الشر. 
(ص) : (« بوک : بتکه : قّعه). قلت : وهي البّجيرة الآتية في 
المائدة. (#قيلا» ول واا طبع : ختم). 


DEST ۵‏ هی TENT‏ 
حل 0 همك 3ج 


)ا کتاب تَمْسِير القَرآن ا 


۷- [باب] قوله: 
ومن بل میک معدا فََجَرَآوْمٌ جهنم کردا ذيا4 
الآية [النساء:۳٩]‏ 
۰- حدْتا دم بن أي یاس حَدَكَنَا سُعْبَةُ: حَدَكَنَا مُغِيرَةٌ يِن النُعْمَانِء قال: 
سمفث سید بْنَ جين قال: آيَهُ اختلت فیها آغل الكوقةء فرخلث فیقا إلى 
ابن عباس اه عنهاء فقال: رث هذه الآيَهُ اووس یفل مويك ا مُتَعَجَدَا 


رص e‏ مر مر و 


فرام جَهَدَم النساء: ]٩۲‏ هي آخز ما نَرَلَء وَمَا نسخها شيء. 

ذكر فيه عن سعيد بن جبیر: آيَةٌ أخْتَلَف فیها أَهْلٌ الکوفة كَرَحَلْتُ 
فیها ی ابن عبّاس كَسََلْيُهُ عَنْهَاء كَقَالَ: نَرَلَتْ هذه الآيَهُ ومن یل 
میا مه E‏ جَهَنّمُ»> [النساء: ]٩۳‏ مي آخجر مَا نزن 
وَمَا نسخها شیء. ۱ 

أي : من آخر ما نزل» وروي عن زيد بن ثابت: نزلت الشديدة 
(قبل" -أي: الهينة- بستة أشهر «وَمَن یل مما معدا 
بعد التي في الفرقان ظوَالَدنَ لا بیغرت نع لله إلا َاحَرَ» إلى قوله: 
زا من تاب [الفرقان: ۲۷۰-۹۸ 
وحكي عن ابن عباس: ولیس من صدوره الوعید رجوعه. أو إن فعله 
مستحلاء وقوله: إن لَه لا یر أن در بيه [النساء: 4۸] فشرط 
المشيتة في الذنوب كلها قائم» ما عدا الشرك. 

وقال بعض العلماء عند قراءة الآية: هذا وعيد شدید في القتل 
حظر الله به الدماءی وقیل : إن آية المشيئة خبر لا يدخله النسخ, لأن 


ومعنى الآية إن جازاه بذلك. 


)١(‏ هكذا فى الأصل وفى الطبري: بعد وهو المناسب للسياق. 
(۲) رواه الطبري فى «تفسيره» ۲۲۲/۶ 


4 سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


إخباره صدق لا یدخله نسخ» وآية النساء والفرقان محکمتان وقد قال 
تعالی بعد ذلك : له له لا عفر أن مرك بو وقال الطبري: جزاژه 
جهتم حفا» ولکن الله بغفو ويتفضل علق من آمو “قلا یجازیه 
بالخلود "۰ وکانت الصحابة إذا سئلوا عنه قبل نزوله غلقواء واذا نزل 
لم یفسروه. وتلا عمر #ه آول حم غافر . 

وذکر الواحدي عن الكلي عن أبي صالح عن ابن عباس أن مقیس بن 
صبابة الليثي وجد أخاه هشامًا قتيلا في بني النجار» وكان مسلمّاء فأتىل 
مقيس رسول الله ية فأخبره» فأرسل معه رسولا من بني فهر إلى بني 
النجار» فأمرهم إن علموا قاتله فدفعوه إلى أخيه فيقتص منه» وان لم 
يعلموا قاتلا أن يدفعوا إليه الدية. قالوا: سمعًا وطاعة والله ما نعلم 
له قاتلا» ولكنا نؤدي إليه ديته. فأعطوه مائة من الابل» فوسوس إليه 
الشيطان قتل الفهري» فرجع إلى مكة كافرًا وأنشد شعرا. فأنزل الله 
هذه الآية ثم أهدر الشارع دمه يوم الفتح فقتل بأسياف المسلمين 
بالسوق"۳". وذكر مقاتل أن الفهري آسمه عمرو. 

أثر ابن عباس جاء في رواية أخرئ في سورة تبارك هله -يعني : 
# ولا يقتلن اش لنفس»- آية مكية نسختها آية مدنية ومن فل 
میک es‏ ی 

وفي آخری : فآما من دخل في الاسلام وعقل فلا توبة له“ . 
)١(‏ «تفسیر الطبري» ۲۲۳/6. 
(۲) «آسباب النزول» ص۰۱۷ 


(۳) في الاصل علم على (متعمدًا): (لا. إلى). 
() رواهما الطبري فى «تفسیره» /٩‏ ۱۷-۶۱۵. 





سے کتاب تَمْسِير القَرّآن 


وفي آخری : فأمرني عبد الرحمن بن آبزی أن أسأل عبد الله . 

كذا وقع في مسلم"» ولعله -كما قال القاضي-: أمرني 
ابن عبد الرحمن. ولعبد الرحمن ولدان سعيد وعبد الله. قال: 
ولا يمتنع أن یکون عبد الرحمن آمر سعید بن جبیر يسأل ابن عباس 
عما يعلمه عبد الرحمن» فقد سأل ابن عباس أكبر من عبد الرحمن 
وأقدم صحبة» وكان عبد الرحمن بالكوفة» فرحل سعيد إلى ابن عباس 
كما قال له این أيرئ” . 

وروی النسائي عن سالم بن أبي الجعد أن ابن عباس سئل عمن قتل 
مؤمئًا متعمدّاء ثم تاب وآمن وعمل صالخا ثم آهتدی» فقال: وأنئ له 
التوبة وقد سمعت نبیکم ييه يقول: «يجيء متعلقا بالقاتل تشخب 
أوداجه دما يقول: أي رب سل هذا فيم قتلني؟» ثم قال عبد الله : والله 
لقد أنزلها الله ثم ما نسخها"". 

وقوله : (فرحلت) هو بالحاء المهملة» وهو الصحيح كما نبه عليه 
النووي في نسخة ابن ماهان» فدخلت بدال ثم خاء معجمة. وله وجه 
بأن يكون بمعناه كدخلت بعد رحلتي"*. 

حکی أبو جعفر النحاس في الآية أقوالًا: أحدها: لا توبة. روي 
عن ابن عباس وزيد بن ثابت» قال زيد: لما نزلت آية الفرقان عجبنا 
للينهاء فلبثنا سبعة أشهرء وقيل: ستة -حكاه الثعلبي- فنزلت آية 
© مسلم (۳۱۲۳) كاب التفسیر. 


() آنظر «إكمال المعلم» ۸/ ۵۸۵. 
(۳) «السنن الکبری» للنسائی ۲۸۷-۲۸٦/۲‏ (۳۶۲۲). 


)6( (صحیح مسلم بشرح النووي» ۸( 





ع7 پل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


النساء. وحكي عن ابن مسعود أيضاء وحکاه ابن أبي حاتم عن عمر 
وأبي هريرة وغيرهماء والآية محكمة . 

وفي مسلم أن رجلا قال لابن عمر: ألا تسمع ما يقول الله : ون 
طایفتان من الْمُؤْمِنِينَ الوا الآية» فما يمنعك أن لا تقاتل كما أمر الله؟ 
فقال: يا ابن أخي» أغترٌ بهاذِه الآية ولا أقاتل أحب ال من أن آغتر 
بالآية التي يقول الله فيها: ومن بل مُؤْمِمَا مُتَعَيدَا'". 

ثانيها: له توبة. وبه قال جماعة منهم ابن عمر» وهو أيضا مروي عن 
ابن عباس وزيد بن ثابت. قال ابن عباس في الساتل بالنفي» فقيل له : 
كنت تفتينا بالقبول. فقال: إني لأحسبه رجلا مغضبًا يريد أن يقتل مؤمنا . 
فوج كما قال. وكذا وقع لسفيان"" . أراد بالنفي تعظيم الأمر» وبالثاني 
ترك الناس - كما جری لمن قتل تسعة وتسعین رزجلا + وآية النساء 
دخلها التخصيص. فإنه لو قتله في حال كفره ثم أسلم فلا عقوبة في 
الدنيا والأخرئ» وقد قال تعالی : ون لا لمن تاب [طه: ۸۲] 
هو ی یب ال عَنَ عبارو [الشورئ: ۲۵]. 

وقد آختلف عن ابن عباس آیضّا. فروي عنه : آية الفرقان نزلت في 
أهل الشرك . وعنه: نسختها الآية التي في النساء -کما سلف. 


(۱) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۱۱۳۷/۳. 

(۲) سيأتي برقم (41۵0) کتاب: التفسیر» سورة الأنفال ولم آجده في مسلم. 

(۲) ذکره البغوي في «تفسيره» ۰۲۱۷/۲ 

0( يشير المصنف -رحمه الله- إلى حدیث التائب الذي قتل تسعا وتسعین نفسًا وقتل 
الراهب فكمل به المائة. وقد سلف برقم (7”510) كتاب: أحاديث الأنبياء» باب : 


مي 


سح کتاب تَمْسِير القَرَآن 1۷ 


قال ابن الحصار": الایتان لم یتواردا عل حکم واحد؛ لان آية 
الفرقان نزلت في الکفار وآية النساء في المؤمن» فلا تعارض» وقد قال 
تعالیل : 71 له لا شف أن دشر 71 وَيَعْفْر ما دو دك لمن 4255 وقال 
فیمن قتل عمدا: لا که که نع بالمعروف وا رکه 
بحسن [البقرة: ۱۷۸] فأثبت له خوة الاسلام. وقال : ون طایفتان 


ت 8 


حا 


وح ل سر 


من امد سلوا الآية [الحجرات: 9]» وإنما لا يغفر الله لمن 
ا ولا يتوب علی من لا یتوب» ولكن تكرر منه قتل 
المؤمنين» وقتالهم وان كان متأولا فهو على ذنب عظيم؛ لأنه لا ينفك 
عن سوء عقيدته» وقد يحمله ذلك على الاستباحة كما سلف عن ابن عمر 
رضي الله عنهما. 

قلت: وذهب كثير إلى أن آية النساء منسوخة. فقيل: نسختها آية 
الفرقان. وقال أكثرهم: بقوله: »رد أله لا يَمْفْرُ أن بر بو الآية. 
وقال كثير: نها محكمة» ثم آختلفوا في وجه إحكامهاء فذهب 
عكرمة على حملها على الأستحلال» وخصت الآية بذلك لنزولها في 
رجل قتل مؤمئًا وارتد كما سلف وغلط النحاس هذا الحمل؛ لعموم 
#ين# وقد سلف التخصیص. وذكر الخلود لا يقتضي التأبيد؛ لأنه 
قد يأتي بمعنى أمتداد الحین» تقول العرب: لأخلدن فلائا في 
السجن. وقال القاضي إسماعيل في كتابه: هذا حكم من أحكام 
الآخرة ليس بالناس حاجة إلى أن يبرموا قولا غير أنا نرجو القبول من 


المسلم. 


(۱) ابن الحصار هو أبو المطرّف عبد الرحمن بن أحمد بن سعيد القرطبي» المالكي» 
مات سنة 477ه» آنظر «سير أعلام النبلاء» ٤۷۳/۱۷‏ (۳۱۲). 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

القول الثالث: أن آمره إلى الله تاب أو لم يتب» وعليه الفقهاء 
آبو حنيفة وأصحابه والشافعی يقول فى كثير من هذا: إلا أن يعفو الله 
عنه أو معناه. ۱ ۱ 

رابعها: قال آبو مجلز: المعنی : جزاژه ]و جازاه""؟ وهو غلط؛ 
لأن الله قال: جر جم یم نویه [الکهف: ۱۰5] ولم يقل أحد 
معناه: إن جازاهم. وهو أيضا خطأ في العربية؛ لأن بعده #وعضب 
اله عي ه» وهو قول على معنی جزاه". 

وعن ابن عباس -فيما ذكره الثعلبي-: لا أعلم له توبة» إلا أن 
(يستغفر)"" الله قال السخاوي: وهو الصحيح عنه إن شاء اللهء اذ 
أجمع المسلمون على صحة توبة قاتل العمد» وكيف لا تصح توبته» 
وتصح توبة الكافر والمرتد» يقتلان مومنا ثم أسلماء قال عبد الله كنا 
معشر أصحاب رسول الله و لا نشك في قاتل المؤمن» وآكل مال 
اليتيم» وشاهد الزور» وقاطع ۳ -يعني لا نشك في الشهادة لهم 
بالنار- حتئ نزلت اوعفر مَا و كلك لسن #4253. فأمسكنا عن 
الشهادة لهم. فقول أبي هريرة وابن عمر وابن عباس في جواب 
السائل عن قتل العمد: هل تستطيع أن تحييه؟! على وجه التعظیم ۳ . 

وعند الخوارج والمعتزلة أن المؤمن إذا قتل مومنا أن هذا الوعید 
لاحق به» وقالت المرجثة: نزلت في کافر قتل مؤمتاء فآما مؤمن قتل 
مؤمئًا لا يدخل النار؛ وقالت 1 أهل الحدیث : نزلت في مؤمن 
)١(‏ «تفسير الطبري» .1١9/5‏ 
)۲( «الناسخ والمنسوخ» للنحاس .۲۲٣-۲۱۷/۲‏ 


(۳) کذا في الأصل. ولعل الصحیح : (یغفر). 
() «جمال القراء» وکمال الاقراء» ص ۲۹۳. 





قتل مومنا» والوعید عليه ثابت الا أن یتوب أو یستغفر وقالت طائفة : 
کل مومن قتل مؤمتا» فهو مخلد في النار غير مرية ویخرج منها بشفاعة 
الشافعین» وعندنا أن المؤمن إذا قتل مومتا لا یکفر به» الا أن یستحل . 
فان أفتدئ ممن قتله فذلك کفارة له كما جاء في الحدیث» وان كان تانب 
من ذلك ولم يكن مقادًا من قبل كانت التوبة آیضا کفارة له» فان خرج من 
الدنیا بلا توبة ولا قود» فأمره إلى الله» والعذاب قد یکون نارًا وقد یکون 
غیرها في الدنیا؛ ألا تری إلى قوله: © يُمَدْبْهُمْ أله اديك [التوبة: 
۶ يعني بالقتل والاسر؟! 

يدل قوله : ییا الب ءامَنوا ِا َم إلى الصلردکه [المائدة: 1] 
فخاطب القاتلین بما خاطب المصلین وقال : ون طایفان من موب 
SS‏ 
من فعله ولو کفر لأمر به ولا آنه ل وتعلق الخوارج 
والمعتزلة بالایت وقد سلف جواب ذلك» وآنها نزلت في کافر قتل 
مزمنا متعمدّا؛ ثم لو سلم نزولها في مؤمن قتل مؤمنًا فلا یسلم أن 
الخلود التأبيدء بدليل 0 وما جعلنا لش من ملك ال [الأنبياء : 
3 

وقوله : این مت فهم دون که وقوله: مسب أ ن د آخلده 
40 [الهمزة: ۳ وإنما يعني في الدنيا. ثم الخلود معناه غير معنی 
التأبید وآأما الغضب فهو جزاء أيضًاء وقد يرد الماضی والمراد 


المستقبل . 


a‏ وج هع 5١‏ ده هر 2 XW o‏ ار 
ISX?‏ 5ل 3 جع 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- [باب] 
اول تتولوا لِمَنْ لمح كم السانم لست موتا 
[النساء: ]۹٤‏ 


اسل وَالسَل والسّلام وَاجِدٌ. 

۱ حَلَني علي بْنُ عبد ال عدن سُفْيَانُ» عَنْ عَمْرِوء عَنْ عَطاءِء عن 
ابن عبّاس رضي الله عنهما «ولا تقولا لِمَنَ أله کم الم ست 
مُوْمتًا [النساء: 194. قال: قال ابن عَبّاس: کات رَجلّ في عُنَيْمَةِ لَه فَلَحِمَهُ 
لْسْلِمُونَ: فَقَالٌ: : السّلَامُ عَلَيِكُمْء » فَقَتَلُوهُ وَأَكَذُوا عُنَئِمَتَهُ فانرّل اه في ذَلِكَ إلى قَوْلِهِ : 
عرص ألحَيوَ یاه النساء: ]٩۳‏ تلك العْنيِمَةُ. قَالَ: قراً ابن عبّاس: 
سم که. [مسلم: 2۳۰۲۵ فتح: ۲۵۸/۸] 

السك والمْلّم والشلى والسّلام واجد). الأولی: فتح السین 
واللام» والثانية : بفتح السین وإسكان اللام والثالثة: بکسر السین 
وإسكان اللام» وحكي عن قراءة آبان بن يزيد عن عاصم والرابعة 
بلام آلف» واختارها أبو عبيد» وخالفه هل النظرء وقالوا: 0 
هنا آشبه؛ لأنه بمعنی الانقیاد والتسلیم» > كقوله تعالی : تا اس 
حكن تعمل ين سو [النحل : ۲۲۸ 

ولا شك أن السلم بفتح اللام: الاستسلام والانقیاد؛ والسْلم 
پاسکان اللام وفتح السین وکسرها : الاسلام والصلاة. 

وقراءة ابن عباس شمه باللام -کما سيأتي- وقد آسندها 
عبد بن حميد في «تفسیره» عنه» یحتمل أن یکون بمعنی السّلم» وأن 
يكون بمعنى التسليم» والبخاري ذكر أن السلم والسلام واحد وكذا 
ما قبله . 


1لا کتاب تَمْسِير القّدآن 


وقرأ نافع وابن عامر وحمزة (السلم) بغير آلف» ولارن ون" 


وقوله : «مَؤّمِمًا4 قرأ علي وابن عباس وغيرهما بفتح الميم الثانية مشددة 
أسم مفعول من أمنه”"". 

ثم ساق البخاري حديث ابن عباس »ولا وا یمن أل کم 
سكم لت ميا قال ابن عباس : ان رَجُل في یمه عْنَيْمَةِ له فَلَحِمَّهُ 
المُسْلِمُونَء كَقَالَ: السام عَلَيْكُمْ > فَمَتَلُوهُ رآخثوا مت َأَنْرَكَ الله 
في دك إِلَى لد ع ال اي [#لساء: :0٩۳‏ یلك 
العتيِمَةُ. َرأ ابن عبّاسٍ: «السَكم». 

وفي لفظ : رجل من بني سليم . 

وذکر الواحدي عن سعید بن جبیر أن ال خرج في 
سرية» فمروا برجل في غنيمة له» فأرادوا قتله فقال : لا اله الا الله . فقتله 
المقداد. وعن ابن أبي حدرد: بعثنا شنا رسول الله كَل إلى إضم قبل مخرجه 
إلى مكة» فمر بنا عامر بن الأضبط الأشجعي فحيا بتحية الإسلام فنزعنا 
عنه» فحمل عليه محلم بن جثامة لشيء كان بينه وبينه في الجاهلية فقتله» 
واستلبه أي بعيره ومتاعه ووطب لبن معه» فانتهينا إلى رسول الله ك 
فأخبرناه بخبری فنزلت" . 

قال السهيلي ثم مات محلم باثر ذلك فلم تقبله الأرض مرارًاء فألقي 
بين جبلين. ویروی : عمدوا إل صدفتين فسطحوه عليها ثم رضموا عليه 
الحجارة”*' حتی واروه» فبلغ رسول الله ی شأنه فقال: «والله إن الأرض 


(۱) آنظر «الحجة للقراء السبعة» / .٠۷١-١۷١‏ 

(۲) آنظر: «زاد المسير» ۹/۲. 

(۳) «أسباب النزول» ص ۱۷۷-۱۷ 

(4) ذکره السهيلي في «التعریف والاعلام» كما في (تفسیر مهمات القرآن» ۳۸/۱. 


سوم »ال د التوضيع اشح لجس اسع سس 

أظهرها: أن ماه حصال نفاق وصاحبها شبيه بالنانقین في هله 
الخصال ومتخلق بأخلاقهمء فان [النفاق]'' إظهار ما يبطن خلافه 
وهلذا المعنئ موجود في صاحب هه الخصال؛ ويكون نفاقه خاضًا 
في حق من حدثه ووعده وائتمنه وعاهده وخاصمه من الناسء لا أنه 
منافق في الإسلام يظهره ويبطن الكفرء فهلنا هو المراد لا أنه آراد 
تفاق الكفار الذي يخلد صاحبه في الدرك الأسفل من الثار”". 

وقوله ولو ان ما لاه معناه: شديد الشبه بالمنافقين؛ 
بسبب هذه الخصال» وقد روي عن عمار موقوثًا: ثلاث إذا كن في 
عبد فلا تتحرج أن تشهد عليه أنه منافق ...۰ ومن كان إذا حدّث 
صدقء وإذا وعد أنجزء وإذا أؤتمن أدئ فلا تتحرج أن تشهد أنه 
مزمن 

َا الخطابي: وقد روي: اباب لملم لوق ول نز 
وإنما هو کفر دون كفر ونسوق دون فسوق» وكذلك يكون نفاق دون 
فاق . 

















ال بعض العلماء: وهذا فيمن كانت هزه الخصال غالبة علیه. فأما 





( كلمة يقتضيها السياق» من «مسلم بشرح التوري؛ ۷/۲ 
"© أنظر: «سلم بشرح التووية 4۷/۲ 
27 كنا بالاصل» وياقي الحديث: إذا حدث كذب» وإذا وعد أخلف» وإذا أثتمن 


خان. 

24 لم أقف عليه من حدیث عمار» ورواء الفريابي في «صفة المنافق» ۵۰ (۱۷). عن 
عبد الله بن عمرو. 

(* سیاتي برقم (48) كتاب: الإيمان» باب: خرف المؤمن أن يحبط عمله وهو لا 


يشعر. 
290 اعلام الحديك؟ 2033/1 


اتوي شرح الجامع ایح سس 
لتطابق علئ من هو شر من ولكن الله أراد أن يعظكم في جرم ما بينكم 
بما آراکم فا قال: وکان مير السرية آبو الدرداء. وقیل : رجل آسمه 
فديك ۲۳ . 

قال الواحدي: وذکر السدي أنه اك بعث آسامة بن زيد على سرية» 
فلقي مرداس بن نهيك الضمري فقتله» وکان من أهل فدك ولم یسلم من 
قومه غیره. فقال له ی : «هلا شققت عن قلبه» فنزلت"۳. 

واعلم أن رسول الله يك بعث آبا قتادة في ثمانية نفر في آول رمضان 
سنة ثمان إلى بطن ٍضم» وهي فیما بين ذي خشب وذي المروة وبینها 
وبين المدينة ثلاثة برد؛ لیظن ظان أن رسول الله کج توجه تلك الناحية» 
ولأن تذهب بذلك الأخبار» وکان في السرية محلم بن جثامة- كما 
سلف- بن قيس الليثي» ثم نزلت الآيةء فمضوا ولم يلقوا جمعًاء 
فانصرفوا حتى أنتهوا إلى ذي خشب فبلغهم توجهه بي إلى مكة 
فتوجهوا حتی لقوه بالسّقياء فلما كان يوم حنين قام إلى رسول الله 
كه عيينة بن حصن والأقرع بن حابس يختصمان في عامر بن 
الأضبط؛ عيينة يطلب بدم عامر وهو سيد غطفان یومئذ» والأقرع يدفع 
عن محلم ؛ لمكانه من خندف. فتداولا الخصومة عند رسول الله كَل 
فقال عيينة: والله يا رسول الله لا أدعه حتی أذيق نساءه من الحرقة 
ما أذاق نسائي. ورسول الله ييه يقول: «بل تأخذون الدية خمسين في 
سفرنا هذا وخمسين إذا رجعنا» وهو يأب عليه» فلم يزل بهم حت 
قبلوا الدية» ثم قال: «أين صاحبکم؟» فقام رجل آدم ضرب طويل 
(۱) «سيرة ابن هشام» .7٠54 /٤‏ 


0) أنظر: «تفسير مبهمات القرآن» ۳4۹/۱. 
)۳( «أسياب النزول» ص۱۷۷ . 





— كتَابُ تَفْسِير القّدآنٍ 


عليه حلة قد كان تهیاً للقتل فیها حت جلس بين يدي رسول الله کل 
فقال له : «ما اسمك» قال: أنا محلم بن جثامة. فقال: «آمنته باه ثم 
قتلته ! اللهم لا تغفر لمحلم بن جثامة» فما مكث (إلا سبعٌا)۳) حتى 
مات -كما سلف. 

فائدة: 

في هزه الآية صحه اسلام من أظهرء واجراژه علی أحكامهمء 
ومقتضاه آن من قال : لا اله إلا الله محمد رسول الله ا أنا مسلمء 
أنه يحكم له بالإسلام. وقال محمد بن الحسن فى «السير الكبير) : لو 
أن یهودیا أو نصرانيًا قال: آنا مسلم لم يكن مسلمّا؛ لأنهم كلهم 
يقولوك: تحن مسلفون ومون وقول إن :ديكا هو الایمان ۳۳ 

قال: ولو أن رجلا من المسلمين حمل على رجل من المشركين 
عنقه لأن هذا هو الدليل على الاسلام"۳. وقال اللؤلؤي -عن أبي 
حنيفة-: إن اليهودي والنصراني إذا تلفظ بالشهادتين» ولم 0 
اليهودية والنصرانية لم يكن بذلك مسلمًا. ووجهه أن هؤلاء منهم من 
يقول : محمد رسول الله ولكن الیکم؛ ومنهم من يقول: لم يبعث بعد 
وسيبعث. وقال ابن عباس -فيما ذكره الثعلبى-: إن الله حرم على 
المومنین أن یقولوا لمن قال: آشهد آن لا اله الا ال لست مومنا . 
كما حرم علیهم المیتتف فهو آمن على ماله ودمه فلا تردوا عليه . 


(۱) في الاصل: (لاسبعًا). وانظر «سيرة ابن هشام» 4/ ۳۰2-۳۰۳. 


(۲) «شرح السیر الکبیر» ۵/ ۹۵ ۲۲. 
(۳) السابق ۲۲۲۲-۲۲۲۱/۵. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

تعلق من قال: إن الإيمان هو القول بهذه الآية» وقالوا لما قال: 
ولا وا یمن أل کم الم نت مُؤْمئا» فمنع قتلهم بمجرد 
القول. فلولا أن هذا القول لم (يبح)"'' قتلهم قیل لهم: القوم إنما 
شکوا في حاله هل قاله تعودًا؟ وال لم یجعل إلى عباده غير الحکم 
بالظاهی ألا تری أن المنافقین کانوا یقولون هذا القول ولیسوا 
بمؤمنين» فثبت أن الایمان هو الاقرار وغيره» وأن حقيقة الصدق 
بالقلب كما قال: «فهلا شققت عن قلبه» وفیها رد على أصحاب 
القدر؛ لأنه تعاليل آخبر أنه من على المؤمنين من بين جمیع الخلق 
بأن خصهم بالتوفیق؛ لانه لو خلق الخلق كلهم للریمان- كما زعمت 
القدریة- فما معنی آختصاصه بالمنة. 


وهی جهن جهن 


(۱» في الأصل (لّقى) غير منقوطة» وعلیها : کذا. ولعل المثبت يقرب المعنی المراد. 


ب کتاب تَمْ فير فان مس ەه( 


9- [باب] قوله: 


وََلهِدُونَ في سيل که 


۲ - دتا |شماعیل بْنْ عبد الله قال: 0 إِبْرَاهِيمُ بْنْ سَعْدِء عَنْ 
صالح بن كَيْسَانَ, ء عن ابن شهاب قال: : حَدَدَنِي فل سعد الشاعد ن رای 
زان ن الحم في آلسجد؛ اقلت حثّی جلنث إِلَى جنبه, فاختزاء أن رَد بْنَ 


تابت أَخْبَرَهُ أن وَسُولَ الله لا آملی عَلَيْهِ لا ینوی الَدوه 7 وت عبر أؤلي الم 
وهی سبل رکه اش وف ملع قال« یا رشو اه واف ز 
۳3 و لهذ ۱ ی رل الله عَلّى وشوله َك وفحله ‏ لى فخذي: 
فلت علي > ڪٿ جفث آن رض فجدي, نم سْرْيّ عَنْهُء فان الله (غیز أولي الصَّرَرِ) . 
[انظر: ۲۸۳۱- فتح: ۲۵۹/۸] 

۳- حدْتتا فص نن غمرء حَدَثَنَا شُعبهةٌ, عن أي إشحاقء عن البراء ضيه 
قال: ا رل لد ستو یدود من ابیت » [النساء: ه] دعا سول اله يله 
رَيْدَا فَكتَيَهَاء فجاء ابن م مکنوم؛ فَشَكا ا ال الله (غَبرَ ول الضرر) 
[النساء: ۰۲۹۵ [انظر: - مسلم: ۱۸۹۸- فتح: ۲۵۹/۸] 


4- حَحدََّنَا مق بن يُوسفَء ڪن 0 عن أي إشحاقء عن البراء قَالَ: ا 
رل دلا يَسْتَوى الْقََعِدُونَ من الْمُؤْمنينَ4: [النساء: ۹۵] ال لت : «ادْعُوا فلَانًا». 
فَجَاءَهُ وَمَعَهُ الدَّوَاةُ لوح أو الکتث فقال: «اكْنْتِ: لا يسْتَوِي القَاعِدُونَ من 
المؤْمِنِينَ والْمحاهدون في سبیل اللّه) . ولف نی عَكِيِدِ ابن 1 م مکوم » فقال: 
ا وَسُولَ الم أن صَرِيرٌ. . فَنَرَلَثْ مَكَاتَهَا 3 سنوی الْفلعِدُونَ من ل 99 كل لصَرّرٍ 
هو في سيل له [النساء: 130]. [انظر: ۲۸۳۱- مسلم: ۱۸۹۸- فتح: ۲۵۹/۸] 


(۱) في الاصل بیض مکانها» وکتبت في «اليونينية» بدونها. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- حَدَثَنَا إِبْرَاهِيمْ بن مُوسَى » حرا هشَامُء ن ابن جرج أَخْبَرَهُمْ ح 
وحَدَني اشخاق؛ و عبد الرَراق. ا ابن جرج أخْبَرَنٍ عبد لکریم أ 7 
مِفْسَمًا مَوْلَى عبد الله ء بن احارث أو أن ابن عباس رضي الله عنهما ا خر الا 


نوی الْمنِعِدُونَ من الْمُؤَمِنِينَ#* [النساء: 40] عَنْ در وَاخََا جُونَ إلى بَذْرِ. 008 
14- فتح: 1/۸[ 


ثم ساق حديث زيد بن ثابت السالف في الجهاد. وزاد فقال: والله 
يا رسول الله. بزيادة القسم. 

وحديث البراء: وقد سلف فيه أيضًا. وحديث مقسم أن ابن عباس 
أخبره: لا يستوي القاعدون من المؤمنين عن بدرء. والخارجون إلى بدر» 
وقد سلف في غزوة بدر أيضًا. 

وقوله : (آملی عليه) وقوله: اليا عليٌ) بمعتی» قيل : يُملّ ويملي 


م مد 


واحدء قال تعاليل: «#وَلْيمَيِِ ألَِى عَلْيْهِ الْحنّ» [البقرة: ۲۸۲] ومعنی : 
)۱( 


(سري عنه) آرتفع عنه ما كان یجده هو مشدد الراء 
وقوله : رآ ره قری برفع (غیر)» ونصبه ویجوز بالخفض 
بمعنی النَضب وهي قراءة نافع وابن عامر والكسائي . الأستثناء وموضع 
الحال أي: لا يستوي القاعدون آصحای والحدیث دال على هله 
القراءة» ومن رفع -وهي قراءة الباقین- فعلی صفة القاعدین أي : 
لا يستوي القاعدون الأصحاء والقاعدون""* ومن خفض فعلی الصفة 
للمومنین» آي: من المؤمنين الاصحای وهي قراءة شاذة ۳ . 


(۱) في هامش الاصل : رواه الشیوخ بالتشدید والتخفیف وهو صحیح. 
(۲) انظر : «الحجة للقراء السبعة» ۱۷۸/۳- ۰۱۷۹ 


(۳) قرأ بها أبو حيوة والأعمش» آنظر «(عراب القرآن» للنحاس 58۷/۱. 





اا ا كتَابُ تَفْسِير القّدآن 


فائدة : 

حديث مقسم أخرجه البخاري عن إسحاق» وهو ابن منصور كما 
ذكره صاحبا «الأطراف» أبو مسعود وخلف. وقال أبو نعيم : ذكر أن 
البخاري رواه عنه أيضّاء وعند eT‏ له 


غير هذا الحديث اا 


ع 


أخرى : 
روی نحو حديث زيد والبراء الفلتان بن عاصم : كنا مع رسول الله 
يك وأنزل عليه الوحی فقال للکاتب : «اکتب الا ینتوی الْتَعِدُونَ4» فقام 
الاغمین فقال ‏ الصتیت ‏ . 
ذکره إسماعيل» وقال مقاتل : و وی لس 4 الآية تعنى عبد الله بن 
جحش وابن أم مكتوم أهل العذر' "وق كار شر والمعذور 
آخوه آبو ايو 
وذکر الثعليي عن آبي صالح» عن ابن عباس أنه ابن جحش ولیس 
بالأسدي. كان آعمی . وآنه جاء هو وابن ن آم مکتوم» فجعل لهما من 
الأجر ما للمجاهدين لزمانتهما. 
وعن ابن أبي لل : لما نزلت »لا يسوی الْقَعِدُوتَ؟ قال ابن أم مكوم : 
رمو 4 م 
اللهم آنزل عذري» فنزلت عير أؤلي ألمَرّرٍ# فوضعت بینهما. 
)۱( «الجمع ب بين الصحیحین» ۲/ ١٠١‏ . 
(۲) رواه آبو یعلی في «المسند» ۱۵۲/۳ (۰)۱۵۸۳ وابن حبان في «صحیحه» 7/۱۱ ۱۰- 
(EVI) ۱‏ 
(۳) «تفسیر مقاتل» [النساء : آية ۹۵]. 


(4) في هامش الأصل: واسم آبي أحمد: عبد. بغير إضافة. وذکر بعضهم قولا في أبي 
آحمد أنه عبد الله ولیس بشىء »2 فعليه يكون كلامه صحيحًا. 


التوضییح لشرح الجامع الصحییح سس 


فکان بعد ذلك یغزو ويقول: آدفعوا إليّ اللواء وأقيموني بين الصفین 
فایلا انطع أن از ۱ ۱ 

فائدة : 

اقتضت الاية فضل المجاهدین على آولي الضرر بدرجة» وعلی 
القاعدین غير آولی الضرر بدرجات. 

قال آبو إسحاق: وکان يقال : الایمان درجة» والهجرة في سبیل الله 
درجة» والجهاد في الهجرة درجة. والقتل في الجهاد درجة. وقال 
ابن محیریز في هذه الآية: هو سبعون درجة ما بين كل درجتین عدو 
ا 

فائدة : 
قوله: دوه إلى آخره ليس بمانم أن یکون في غیره؛ لأن 
القرآن ینزل في الشيء ویحتمل على ما في معناه» وقد آسلفنا أن 
ابن آم مکتوم كان یخرج في الجهاد؛ لقوله تعالی : فرب خما 
یالاک [التوبة: .]4١‏ 

فائدة : 

اختلف أهل العلم: أي الجهاد أفضل» المتطوعة أم أهل الدیوان؟ 
فذهب الجمهور -کما قال ابن النقیب- إلى الأول» ووجه الثاني آنهم 
مملکون بالعطاء ینصرفون إلى الثغور بالأوامر. 


فائدة : 
تعلق بهذِه الآية من قال: الغنین أفضل من الفقر؛ لقوله : موه 
ی 


.۳۱۳/۲ رواه ابن المنذر كما فى «الدر المتثور»‎ )١( 
.۲۳۳ /٤ رواه الطبري فى «تفسیره»‎ 0( 


۰ [باب] فوله: 
ای تم تیک یی أشي اام کی 


الآية [النساء: 4۷] 


7- حَدَتَنَا عَبْدُ الله بن يَزِيدَ الفری» حَدَثَنَا حَيْوَةٌ وغیزه, قالا: حَدَثَنا 
مد بن عبد لین بو الأسْو ود قال: : قطع علی أَهلٍ الَدِيئة 0 
فلقیث عکرمة مَولی ابن عَبّاس َأَخْبَرْتهُ فتهان عن دك مد النَهْيء مق : أخوز 
ابن عباس أَنَّ تاشا من السلمین كَانُوا مع الفرکین فِكَفْوُونَ سوا 3 
رَسُولٍ الله یف ی السَهُمْ فَيُرْمَى ی يُضْرَ ُضْوَبُ قیفتل. 
فان الله ر 71 هم المكتيكة طاليح سم [النساء: ٩۷‏ الآية. روا ال 
عَنْ اَي الأسْوَدٍ. [۷۰۸۵- فتح: ۲1۲/۸] 


حدم ل 
عَبْدِ الرخمَن أَبُو الآ سود قَالَ: فطع عَلَئ أَهْل امه يَعْتْ فَاكْتيَيْتٌ فیف 
فلقیث عِكْرِمَة مَوْلى | بن عاس تخب كتهَاني عن يك هد اي 
نَم قَالَ : ابن عبان أذ اسا من المُسلوِينَ كانُو مع مرک 
کرو سَوَادَ النشرکین عَلَى ول الله يكل ياتي | وم رن بي 


قُيُصِيبٌ تم بَفْعْله ۳ يضرت فَيْفْتَلء فَأَنْوَلَ الله ن ۹1 
هم المکیکه ظالیی انمي الآية [النساء: ۰۲۹۷ 


قا نفك أ ال ی 
عن بقوله : (وغيره) ابن لهيعة» يوضحه أن ابن أبي حاتم رواه عن 


٦‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الأسود فذكره''". ورواية الليث ذكرها الاسماعيلي من حديث أبي 
صالح» قال: حدثني الليث عن أبي الأسود. 

قال الواحدي: نزلت في ناس من أهل مكة تكلموا بالإسلام ولم 
يهاجرواء وأظهروا الإيمان وأسروا النفاق» فلما كان يوم بدر خرجوا 
مع المشركين إلى حرب المسلمين فقتلوا» وضربت الملائكة وجوههم 
وأدبارهم. وروی [أشعث]”' بن سوار» عن عكرمة» عن ابن عباس 
في هذه الآية قال: كان قوم من المسلمين بمكة فخرجوا في قوم من 
المشركين إلى قتال فقتلوا معهم. فنزلت هذه الآية"". 

وقال مقاتل: كانوا نفرا أسلموا بمكة منهم الوليد بن الوليد بن 
المغيرة» وقيس بن الوليد بن المغيرة» وأبو قيس بن الفاكه بن 
المغيرة» والوليد بن عتبة بن زمعة» وعمرو بن أمية بن عبد شمس 
والعلاء بن أمية بن خلف. ثم إنهم أقاموا عن الهجرة وخرجوا مع 
المشركين إلى بدرء فلما رأوا قلة المسلمين شكوا في رسول الصا › 
(فقال)”*': غر هؤلاء دينهم وكان بعضهم نافق بمكةء فلما قتلوا ببدر 
قالت لهم الملائكة. وهو ملك الموت وحله: فيم كنتم؟ يقول: في 
أي شيء كنتم؟ قالوا: كنا مستضعفين في الأرض يعني: كنا 
مقهورین» لا نطيق أن نظهر الإيمان» فقال ملك الموت: ألم تكن 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» ۱۱6۵/۳. 

)۲( في الأصل : آسعد والمشت من «أسباب النزول»» وانظر ترجمته في «تهذيب 
الکمال» ۲۲۶/۳ (۵۲). 

(۳) «آسباب النزول» ص۱۸۰. 

(4» کذا في الأصل» وفي «تفسیر مقاتل»: (قالوا). 





سس کتاب تَفْسِير الفَرآن سا« 


أرقي واه ما فا نیقی نی راد 
ابن إسحاق فیهم الحارث بن زمعة بن الأسود» والعاصي بن منبه بن 

(۲, 

الحجاج ‏ . 
وروی ابن المنذر فى «تفسیره» من حديث محمد بن شريك» عن 
عمرو بن دينار» عن عكرمة» عن ابن عباس : كان قوم من آهل مكة 
قد أسلموا وكانوا يخفون الاسلام؛ فأخرجهم المشركون معهم يوم 
بدر» فأصيب بعضهم فقال المسلمون: قد كان أصحابنا هؤلاء 
مسلمين وأكرهوا فاستغفروا لهم. فنزلت فكتب إلى من بقي من 
المسلمين بمكة بهله الآية وأنه لا عذر لهم» فخرجوا فلحقهم 

al‏ ی 5 م ص ب ل 2 ر 
i2‏ سم خخ ر میم 2 
لله دآ ون في که ۳ الاية [العنکبوت: ]٠١‏ فكتب إليهم المسلمون 
بذلك فحزنواء ثم نزل فیهم ثم ایک ربل لار ماروا من 
بعد ما ثوا [النحل: ۰۲۱۱۰ فکتبوا إليهم بذلك ففرحوا فأدركهم 
7 5250 ۱ ' 5 بر CO‏ 
المشركون فقاتلوهم» فنجا من نجاء وقتل من قتل”*'. 

فائدة : 
التوفي هنا : قبض الروح خلافا للحسن» حيث قال: هو الحشر إلى 
لار و توفلهمگه إن شئت جعلته ماضيًا فیکون في موضع نصب» 


.]6٩ «تفسير مقاتل» [النساءء آية ۹۷]ء [الانفال آية:‎ )١( 

(؟) «سيرة ابن إسحاق» ص ۰۲۹۰-۲۸۹ 

(۳) في الاصل بعد قوله : ءامنا بأل (وباليوم الآخر) وعليها علامة الحذف (لا ... 
إلئ). 

(©) رواه ابن المنذر فى «تفسیره» كما فى «الدر المتثور» ۲/ 5"506. 

)0( آنظر : «زاد المسیر» لابن الجوزي 00 








منه فلیس داخلا في الترمذي معناه عن العلماء 
نما معنئ هللا عند أهل العلم تفاق العمل وأجاب 
هلؤلاء عن قصة إخوة يوسف بأن هذا لم يكن عادة لهم إنما حصل 
منهم مرة واستغفروا وحللهم صاحب المظلمة. 

الوجه الثاني أن المراد: المنافقون الذين كانوا في زمنه كلا الذين 
حدئوا بإيمانهم فكذبواء وائتمنوا عل دينهم فخانواء ووعدوا في النصرة 
فخالفواء وفجروا في خصوماتهم وهذا قول سعيد بن جبير وعطاءء 
ورجع إليه الحسن بعد أن كان علئ خلافه. 

وهو مروي عن ابن عم وابن عباس؛ ويروئ عنهما مرفوعًا: وما لكم 
ولهن إنما خصصت به المنافقين أما قولي: إذا حدث كذب فذلك فیما 
أنزل الله شرت [المنافقون: ]١‏ الآية أفأنتم كذلك؟5 
قلنا: لا. قَالَ: «فلا عليكم, أن من ذَلِكَ براء» وأما قولي: إذا وعد 
أخلف فذلك قوله تعالئ: یم تن عد [العوبة: ۷۰] الآيات 
الثلاث. آفانتم کذلك؟» قلنا: لا. قَالَ . 

















[الأحزاب: ۷۲] الآية» فكل 











من الجنابة ويصلي ويصوم في 

الاي الملانية انام ل 9*49 خليكم الم مق 
قَالَ القاضي: وإلئ هذا القول مال كثير من أئمتنا. 

م اجامع آتماي» عقب عبت رقم 00۳ 





(ه) ذكره القرطبي في یره 2۲۱۳/۸ 514 
رس کمال المعلم؟ 538/3 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
أو رفعًا على الاستقبال والمعنی تتوفاهم. الملائكة ملك الموت -کما 
سلف- وآعوانه. وهم ستة: ثلاثة لأرواح الممنین» وثلاثة لارواح 
الکافرین . وظالیی» نصب على الحال» وظلم النفس هنا: ترکهم 
الهجرة وخروجهم مع قوم إلى بدر ورجوعهم إلى الکفر» وقیل : 
بالشك الذي حصل في قلوبهم حين رآوا قلة المسلمین. 
٠‏ ليم ك : سؤال توبیخ وتقريعء أي: آکنتم في أصحاب محمد 

آم مشرکین؟ 

وعن سعید بن جبیر في قوله : ام تک آزض الله ومد قال: إذا 
عمل بالمعاصي في أرض فاخرج منها . 

وقال الحسن : قال رسول الله كك : «من فر بدینه من آرض إلى آرض 
وان كان شبرًا من الأرض آستوجب الجنة وکان رفیق |براهیم ومحمد 


صلی الله علیهما وسلم»”" . 


وجهی 8 وهی 


(۱) رواه ابن آبي حاتم في «تفسیره» ۳/ ۰۱۱۷ 
(۲) آخرجه الثعلبي كما في «روح المعاني» للألوسي ۰۱۲۰/۵ 


ب- كِتَابُ تَفْسِير الفَرَآن (n‏ 


- قوله]: 


رص+» 9م 


1[ لیا يت ارجا وألا ادن لا مسیون جي 


1 تون سبیلا © 49 ل [النساء: 4۸] 

۷- حََدَّتَنَا بو الان حَدَّثَنَا مادء عَنْ لو عَن ابن أبي ملک » عن 
ابن عباس رضي الله عنهما ل مه [النساء: ۹۸] قال: كَانَتْ ا من عَذَرَ 
لله [انظر: ۱۳۵۷- فتح: ۲۱۳/۸] 

ثم ساق حديث ابن عباس السالف قريبّاء إلا یمه كانت 
آمي ممن عذر الله . 


E SOO OOS 5 


)١(‏ في الأصل (المستضعفون) وهو مخالف للتلاوة» وفي اليونينية 4۸/۲ : (المستضعفين) 
ليس عليها تعليق. 
(۲) فوقها في الأصل: كذا. 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳۳ [باب] قوله: 
و بو > > رم ر و هه مو ر 2 
© فك عمی أله أن یعفو عنهم م وكات الله عقوا عفورا 9 4 
[النساء: ]۹٩‏ 


0۹۸ - خن و لعیم» دا شیاه عن تيء عن أي سَلمَةء ۲ ن آي هري 
تفه قال: : ین الي يك بضلي الشاء إذ قال: : (سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ). ثم قال قبل 
یمن« نج عياش ي أبي ريع لهج سمه نیشام الم 

نج الوَلِيدَ بْنَ الولید اللَّهُمّ َج المستضعَفین من المُؤْمِنِينَ للم آشدد 
اک علن شقن الم له بخ کینی بو [انظر: ۸۰4- مسلم: 
- فتح: ۲1۶]. 

كذا وقع في الأصول» ووقع في رواية الشيخ أبي الحسن: (فعسئ 
الله أن يعفو عنهم) والتلاوة: «إعَسى أله وكذا عند أبي ذر وغيره كما 
أسلفناه. وإذا أخبر الله أن يترجى شيء فهو واجب كذلك النطق به. وقال 
مجاهد -فيما حكاه الجُوزي- في قوله: إل الْمْتَسْمَذِنَ هم قوم أسلموا 
وثبتوا على الاسلام. ولم يكن لهم عجلة في الهجرة فعذرهم الله بقوله : 
عَسَى ال آن مقر خی 

ثم ساق البخاري حدیث آبي هريرة 4 في الدعاء على آولئك النفر . 

وقد سلف في آول الاستسفاء وفیه الدعاء في الصلاة بما لیس في 
القرآن خلاّا لأبي مقر 


E2‏ 3 چگ 


)۱( انظر : «المبسوط» ۰۱۹۸/۱ «بدائع الصنائع» ۰۲۳۷-۰۱ «المنتقی» ۰۱۰۸/۱ 
«طرح التثریب» ۰۱۰۹/۳ «المجموع» 40۱/۳ «المخني» ۲۳۷-۲۳۹/۲. 





کے كتَابٌ تفییر المَرْن 


3 يد قو له : 


arl‏ به كه سور ا مگ اس يس 
الآية [النساء: ۱۰۲] 
4- حََدَّثَنَا مد بن ن مُقَاتِلٍ أل اسن» ا حجاخ, > ڪن ابن جرج قال : 
َخْبَرَنِ یفلی, عَنْ سَعِيدِ یا ی عن این ا رضي ا اون کت یک 


ی ماو كك مر مرج [النساء: ۱۰۲] قال: عَبْدُ الرَحمن بن عوف كَانَ 
جرا. [فتح: ۲14/۸] 


ثم ساق عن یعلی -وهو ابن مسلم- عن سعيد بن جبیر» عن 
ابن عباس رضي الله عنهما : إن کان يكم دی ين مَطرٍ أو نتم تسه 
[النساء: ۱۰۲] قَالَ: عَبْدُ الرّحْمَّن بْنُ عَوْفٍ كان جَرِيحًا . 

SE ل ی‎ CS. 
ما ذکر من المطر والضعف؛ وآمرهم با خذ الحذر مع ذلك خشية‎ 


مره < ججهرت OWT‏ 
که تجح عدن 3 که 


برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶- [باب] قوله: 
و قل له تیک فيه وما بت عشکم 


ا ار ر سم 


ف ۱ TES‏ شمی ۱ اه الآية [النساء: ۱۳۷] 


- حدننّا عُبَيْدُ ِن اسماعیل. حَدَّثَنَا اپو امه حَدَّثَنَا ام بْنُ عُروَةًء 
و ۱ : 
عَنْ أبيهء عن عَائْسَةَ رضي الله عنها وک فى النساه فل آله بتکم فيهنَ» 
ای قَوْلِهِ : «وترعبون أن سم [النساء: ۰۲۱۳۷ قالث: هُوَ الوَجُل تَکونْ عِنْدَهُ 


5 


اليتِيمَةُء هو ليها وراه فََسْرَكنْهُ في ماله حَنَّى في العِذْقِء فَيَرْعَْبُ أن يَنْكحهاء 
ویکرة آن رجا رجْلاء فَيَشْرَكُهُ في ماله بما شَرِكَنْهُء فَيَعْضّلَهَاء فَتَرَلَتْ هذه الآيَهُ. 
[انظر: 4- مسلم: ۳۰۱۸- فتح: ۲1۵/۸] 

ثم ساق حدیث عائشة السالف في آوائل هذه السورة فراجعه. 


هت تت حمق تمل 


سس ڪتابُ تفس القَرآن (۷n‏ 


۳۵- [باب] قو له : 


مر هه مر عر 


وان اة ات مر بتلها مورا و راسا 
الآية [النساء: ۱۲۸ 
وَقَالَ ابن باس : '#سْقَافَ* [الساء: ۳۵]: تماسد. وت 
ان اش [النساء: ۱۲۸]: هوّاه في ال یخرص له 


o 


« كَالْمَحَلْقَة» [النساء: ۱۲۹]: لا هي أَيْمْ ولا ذاث زَوْج . 
وسور [النساء: ۱۲۸]: بعْضًا . 


-١‏ حَدَّثَنَا مد بن مقاتل. أَخْبَرَنَا عبذ اللهء أَخبَرنَا هسام بْنُ غزوةء عن 
آبیه, عَنْ عَائْشَّةَ رضي لله عنها ون أ ا شات مر بعلها شور َو 3 عراضَاکه 
[النساء: ۱۲۸] . قَالَتِ: : الوَجَلٌ کون عِنْدَهُ اكزآةٌ لیس بغشتکثر مِنْهَاء يُرِيدُ أنْ يُفَارِقَهَاء 
فَتَقُولُ: أَجِعَلُكَ من سَأن في جل. رت هذه الآ يه ف فى ذلك . [انظر: ۲60۰- مسلم: 
۱ فتح: ۲1۵/۸] 

(وَقَالَ ابن عَبّاسٍ: «ینتاق: تاد الاش اس4 : هوّاه في 
ايء ء خرص ا «« كَالْمعَلْفَة 4 : لا في ت و دا رح 
سرا : بُعْضًا) . 

آخرج ذلك ابن أبي حاتم باسناده إليه. 

وقیل : الشقاق: العداوق وحقیقته آن کلا من المتعادیین فى شق 
خلاف شق صاحبه. 

واختلف في معنی : : #جفتم ف شاف بتهماه [النساء: ۳۵] فقال 
أبنو عبيدة: آیفنتم. وخطأه الزجاج وقال: لو ین لم : نحتج إلى 
الحكمين. و < خف على بابها . 


رسپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال عطاء في 9و رت لا تن و اس [النساء: ۸4[ 
ال* الأجاة هقی النفقة :أت ان انیت اه e‏ 

في م أو في 1 نشح ب 
ضزائرها و انان قال شك لو یر TT‏ 
, الال والتفیسن هد وي المعلق نها قله دكا اح انما :قال 
قا الوه ۰ وال ف التكيوز هی رتيب إنناءة ع ها 
ومنعها نمقته ونفسه. 

ثم ذكر حديث عائشة رضي الله عنها في تفسير النشوز» وقد سلف 
في المظالم. وتفسير عائشة للاية قال ابن المسيب وسليمان بن يسار: 
آنقضاء العدة قالت: أنا أصالحك علئ بعض الأيام. فراجعهاء ثم لم 
تصبر فطلقها. ثم سألت ذلك فراجعهاء فنزلت“ . وسلف نحوه هناك 
من رواية الشافعي. وقال علي: هي المرأة تكون عند الرجل وهي 
دميمة أو عجوز تكره مفارقته فيصطلحان على أن يجيئها كل ثلاثة أيام 
أو أربعة””'» وقد بسطنا ذلك بأكثر من هذا هناك فراجعه. 


4 هچره جح هرهچ ره 
IRKI ISN‏ رح 


.۹8۵/۳ «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۰۹/۶. 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره" ۳۱۰/۶. 

۰۳۰۷/۶ رواه الطبري (تفسیره!‎ )٤( 

(0) رواه الطبري في «تفسیره» ۰۳۰۵/۶ وابن آبي حاتم 5/ ۰۱۱۸۰ 





س كتَابُ ته تی قز اا 


۲- [باب] قوله: 
لن لت في لد سل من َ لار که [النساء: 16۵] 


وَقَالَ ابن عبّاس: أَسْمْل النار» فقا [الأنعام: :]١١‏ 


سربا. 
- دتا عُمَرْ بْنُ حفص. حَدَتَنَا ايء حَدَّثَنَا لاه عفش قال حدفني 


نهیم ٠‏ كن الاشود ال : کنا في حَلْقَةِ عبد الله, فجاء خنیة > ۰ حَنَّى قَامَ علینا فتلم 


۳9 


قال: لَقَدْ َنْزلَ النّقَاقُ علی توم حبر منک. . قال الأَسْودٌ: سْبْحَانَ الله! إِنَ الله 
د هن ۳ ف درا سل من ألتار» [النساء: ]١50‏ فَتَبَسَّمَ عَبْدُ اللهء 
۱ وش یز ٤‏ تَاحيَة الشجدء فَقَامَ عبد الله فتفعق أَضحَابة, فرمان باخصاء 
ین ققال یف . عجیث من ضجکه, وقذ عرف ما فلث, لَمَد أَنْزِلَ النَقَاق عَلّى 


2 


۷ 


ع 
م 
2 
ثم 


و 


قوم كَانُوا خَْ خَيْرَا مِنْكُمْء ثم تَابُوا اب الله عَلَيْهمْ . [فتح: ۲۱۱/۸] 
ال این ام ل 00 مها ا 
ی عن الل اء دهع کک فم ٠‏ سم ت لقن نر 
E‏ و لاش كان 1 إن الله يفول 
©« إن لد فى لد الْأَسَكلٍ من لار [النساء: ۱6۵] فعَبَسَم عَبْدٌ 


- 


الله » و 2 فى ناحية المسجد فتفرق اا فَرَمَانِي 


باحصا . امه كَقَالَ له : عجبّت ین جک وقد عرّف ما 
ْب لَقَ أنِْلَ القاق علی قزم كانُوا را نگم ثم ابوا فا الله 


72 


° o 
. يهم‎ 
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(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» .٠١98/54‏ ۱۲۸۶. 





بو« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الشرح: 
ما ذكره في تفسير الدرك الأسفل هو كذلك. آي: آسفل درج 
جهنم . وعبارة مقاتل تعني: الهاوية. قال ناس لرسول الق : قد 
كان فلان وفلان منافقين فتابوا منه» فکیف یفعل الله بهم؟ فنزلت : 
إلا انب نبوأ قال ابن مسعود: يجعلون في توابیت من حدید تغلق 
علیهم -وروي: من نار- ثم تطبق علي والأدراك لغة: المنازل 
والطبقات. والدرك بفتح الراء واسکانها لغتان. وقراً حمزة 
تالكود واختار الزجاج الفتح قال: وعلیه أقتصر المحدئون 
والدركات للنار» والدرجات للجنة. والنار سبعة آطباق طبق فوق 
طبق» سمیت بذلك لتدارکها وتتابع بعضها فوق بعض» وعذبوا آشد 
من عذاب الکافرین لاستهزاتهم ومداجاتهم. 
وقوله : (سَرَيَا) أي: فى الأرض» له مخلص إلى مکان. النفاق هو 
ار علا ما پا و ق ومن موقت یبرع فان 
طلب «منه) " خرج من النافقاء. شبه المنافق به لخروجه من الایمان. 
ومقصود حذيفة أن جماعة من المنافقین صلحوا واستقاموا فکانوا 
خيرًا من أولئك التابعین لمکان الصحبة والصلاح کمجمع ويزيد ابني 
جارية بن عامر؛ کانوا منافقین فصلحت حالهما واستقامت» وكأنه 
آشار بالحدیث إلى تقلب القلوب. نبه عليه ابن الجوزي. وقال 
اب العو :كان حذيفة حذرهم أن ینزع منهم الایمان؛ لأن الأعمال 
بالخواتيم . 
)١(‏ رواه الطبري في «تفسيره» ۰۳۳/6 وابن أبي حاتم .1١98/5‏ 
(۲) أنظر «الحجة للقراء السبعة» ۰۱۸۸/۳ 
(۳) علق في الهامش : لعله: (من القاصعاء). 


ست کناب تَفْسِير الفَرآن سس سم ۷۱ سب 


وتبسم عبد الله يحتمل أن يكون عجب لحذيفة وما قام به من القول 
بالحق وما حذر منه. 

وقوله : (كانوا خيرًا منکم ثم تابوا) يعني آنهم لما تابوا کانوا خیرّا ‏ 
من هولاء وإن کانوا من أفاضل طبقتهم ؛ لأن أولئك فضلتهم الصحبة كما 
7 

خاتمة : 

شد الناس عذايًا يوم القيامة ثلاثة: المنافق لهذِه الآية» ومن كفر من 
امتخات النائدة تون شون قال تعالرقة ای مریم مدا ا 
دا من للم که [الماندة: ۰۲۱۱۵ وقال : جوا ءال فرعو أَسَّدَّ اماب 
[غافر: ا روي ذلك عن عبد ال بن عمرو. وقوله: وک 3 


لومت که ولم يقل : فأولئك هم (المومنین)(۱) حاد عن کلامهم غیظا 


لهم. 


( هكذا في الأصل» والجادة: المومنون. 


سامت تون نش اجان سح سس 

الوجه الثالث: أنه وارد في منافق بعينه» وکان ڳا لا يواجههم 
بالصریح من القول وإنما يشير إليهم بالاشارة والعلامة 

وقال حذيفة: ذهب التفاق» وانما كان على عهد رسول الله ی 
ولكنه الكفر بعد الإيمان» فإن الإسلام شاع وتوالد لاس عليهء فمن 
نافق فهو مرت . 

رابعها: إنه محمول على من غلبت هذه الخصال عليه وهذا سلف» 
فحذر المسلم من أعتياد هزه الخصال؛ خوفا من إفضاتها إلى التفاق. 
ال الخطايي: وكلمة (إذا) تقتضي تكرار الفعل”". 

وسُئل مالك رحمه الله عمن جرب عليه کذب: فقال: أي نوع من 
الكذب؟ لعله إذا حدث عن غضاء 











سلف زاد في وصفه وأفرط 
في ذکره: أو عما رآه في سفره» فهلذا لا يضرهء إنما يضر من حدث 
عن الأشياء بخلاف ما هي عليه عامدًا للكذب. 
ال الخطابي وقد جاء في حديث: «التاجر فاج و«أكثر منافقي 
أمتي قراؤهاء””, ومعنه: التحذير من الكذب» إذ هو في معنى الفجور 














١‏ رواه ابن بطة في «الابائة (6۹۱۳: اپو نعيم في «الحلية» ۲۸۰/۱ والفريابي في 
*صفة المنافق» ص۱۳۸- ۱8۰ (114- ۰6۱۱۲ الهروي في «ذم الكلام» .)٩8(‏ 
عن أبي الشعثاء: عن حذيفة. 

20 اعلام الحديث؟ ۱۱۸/۱ 

20 رواء الترمذي (۰6۱۲۱۰ وان ماج (۲۱8) عن أسماعيل بن عبيد بن رفاعة عن 
أبيه عن جده. قال الترمذي : هأذا حديث حسن صحيح وضعفه الألباني في «ضعيف 
سنن ابن ماجدا (0139. 

257 روا ابن البرك في «الزهد» (۲۵۱)ء ومن طريق أحمد ۰۱۷۵/۲ والبخاري في 
«التاريخ الكبير» 191/١‏ (۸۲۲)» والبيهقي في «شعب الإيمان» ۳۹۳/۵ (0469) 
عن عبد الرحمن بن شریج» عن شرأحيل بن يزيد عن محمد بن هدية؛ عن عبد الله = 


ت۱۲ ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- [باب] قَوّله 


لا ی 8 a‏ ك کا إل و نوج وال من بعرو 4 [النساء: ۱۱۳] 


ت 


o 1‏ سم ا ا 
إلى قوّله: نوشن وهدرونَ وس رکه [النساء: 177]. 
۳ - حدْتتا مُسَدَّدٌ دنا عیی. عَنْ شفیان قال: : حَدَكَنِي الأغمشء » عَنْ أبي 


7 
أن >0 


وَائْلء عَنْ عبد ال عن الب بيا قال: «مَا ينغي لأَحَدٍ أَنْ يَقُولَ : 1 ا 
پوس بن مَنّى). [انظر: ۳6۱۲- فتح: ۲0۷/۸] 
عن أي هرئرة ڪه ڪن اب مق ال :ناخد بن يون إن من فق 3 
کذّت». [انظر: 7-۳6۱۵ مسلم: ۲۳۷۲- فتح: ۲۱۷/۸] 

هذا متصل بقوله: يساك اَهَل الککب أن رل عم کتبا مد 
تر رمع ع و ۶ ۶ 01 
لسَّمَأِ © [النساء: ۱۵۳] فاعلم الله أن أمره كأمر النبيين الذين قبله 
یوحی إليه كما یوحی إليهم . 

ثم ذكر حديث ابي وَائِلء عَنْ عَبْدِ ال عر عن الب کيا قَالَ : «ما یی 

لاح أَنْ يَقُولَ : نا خَيْرٌ من يُونْسَ بْنِ مَنّىا . 

وحدیث آبي هريرة هه : > عن الب که قال : ۱ مَنْ قَالَ: 
وئس نمی قد كذبَ». 
لا يقول أحد ذلك. فلو آراد النبي ی لكان نهیه قبل أن یعلم أنه خير 
البشرء فيقول: كذب من قال ما لم يعلم. 


هه عم رهش 


کس ڪتابُ تفْییر القَرَآن n‏ 


۲۸- [باب] 


ری محر مس م ماو و ء مج 
۵ مرس صر سحت مر اس لے وحم 


ولد وله ا نض 17 
UK. 0‏ [النساء: ۱۷] 


وَالْكَلَالَةُ: مَنْ لَمْ یره أب ب أو E‏ در ون کل 


2 2 عو 
01 5 


0- حَدَثَنَا یمان ن حزبء حدْْنا شُغبهةء عن أي (سحاق» سمغث البَرَاء 
طلا قال : آخرٌُ سُورة رل بَرَاءَةَ» واخز آيَةَ لت # کوک 4 . [انظر: ۳16- 
مسلم: : ۸- فتح: ۲1۷/۸] 

ثم آسند عن البراء قال: آخجر شُورة رلت بَرَاءَة واخر اية رلت 
ىفوك . 

الشرح : 

أثر البراء سلف في المغازي ویأتی في سورة براءة ۳؟» وآخرجه في 
الفرائض أيضا”". وظاهر ما ذکره في الكلالة أنه جعلها مصدرّا لمن لم 
يرثه أب أو ابن» وقد روي عن علي وزيد وابن مسعود وابن عباس أنهم 
قالوا: إنها من لا ولد له ولا والد””» وهو قول البصريين» قالوا: هو 
مثل قوله: رجل عقيم إذا لم يولد له» مأخوذ من الإكليل» كأن الورثة 
ol‏ له اب ولا ابوه وف دن كر كر اسان كينا 
)۱( (565). باب : قوله: طبر من له ورسولی46. 

(۳) «مصنف 11 آبي شیبة)) ۰۳/۹ ۳۰ و «:4 تفسیر الطبري» ۳ عن ابن عباس. 





ماب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الرحم إذا تباعدت» وطال آنتسابها» منه: كل في مشيه إذا آنقطع لبعد 
المسافة» وقیل : نها الورئت فقيل: هم من سوی الولد» وقیل : 
والوالدء قاله أهل المدينة والکوفة. وقیل : هم الاخوة للأم» وقیل : 
الإخوة من كانواء وقیل: هم من سوی الولد وولد الولد. - ذکره 
الداودی- وفیل: نها المال. قاله عطاء. وقبل: الفريضة. وقیل : 
المال والورثةت وقال ابن درید: هم بنو العم ومن آشبهه. وقیل: هم 
العصبات كلهم وان بعدوا. وقیل: هو مصدر كما في البخاري لیس 
للورثة ولا للمالء قیل : مثل قولهم : قتل فلان صبرا وأدخل کرها. 

ووقف عمر #ه فیها عند سواله؛ وقال لابن عباس: أحفظ عني 
ثلانًا: أني لم أقل في الكلالة ولا الجد شيئًا ولم ل نون 
0 وقيل: الكلالة الميت والحي إذا لم يكن ولد ولا ولد ولد 
له هذا يرث بالكلالة وهذا يورث بها. قيل: وعليل قول من قال: إن 
بها من لا ولد له يرث الإخوة مع الأب. وهو قول شاذ. وقيل: هزه 
الآية في الأخت من الأب والتي قبلها من الإخوة للام قال 
الداودي: وفي الآية دليل أن الأخت ترث مع البنت خلافًا لابن 
عباس القائل : نما ترث الااخت إذا لم يكن بنت» واحتج بهلژه الایف 
قال: ویدل علی ارئها معها قوله: وهو يَرِتُهَآ إن لم یکن ها ولد 
فلو كان كما قال ابن عباس لم يرث الأخ مع البنت ولا مع البنات» 
وهذا لا يقوله أحدء وقد ورث الشارع البنت النصف. وبنت الابن 
السدس» وللأخت ما بقي. 


(۱) في الأصل: (أتخلف). 
(0) رواه أحمد ۰۲۰/۱ والطيالسى /١‏ ۳۱-۳۰ (55). 


سس کتاب تَمْسِير القٌَآن 


وروي ا ر ا فال لوصول ال ی و 
الوداع : إن لي آختّا. فما آخذ من میرائها؟ فنزلت: یت > 
الآية. وقيل: إنها من آخر ما آنزل من الأحكام وا 

وفي النسائي عن جابر قال: آشتکیت فدخل علي رسول الله لاف 
فقلت : يا رسول الله» أوصي لأخواتي بالثلئین؟ قال: «أحين» قلت : 
الشطر؟ قال: «أحسن» ثم خرج وتركني ثم دخل علي فقال: «لا أراك 
تموت من وجعك هذاء إن الله أنزل وبين ما لأخواتك وهو الثلثان» 
فكان جابر يقول: نزلت هه الآية في ا يسَتَفتُوتكَ4”" . 

ولعبد الرزاق» عن معمرء عن أيوب» عن ابن سيرين: نزلت 
ورسول الله بي في مسير له وإلئ جانبه حذيفة فبلغها رسول الله حذيفة 
تیا ليف لعي نينا ارات ی سارت مني عقا أ 
يكون عنده تفسيرهاء فقال له حذيفة: أن ظننت أن إمارتك تحملني أن 
أحدثك فيها ما لم آحدئك قال مر م 

وروی أبو محمد إسحاق ر بن إبراهيم يم البستي من حديث طاوس 
عمر أمر حفصة أن تسأل رسول الله ي عن الكلالة» فسألته» فقال 0 
تکفه آية الصیف» قال سفیان: آي : ون کارت رجل يورت کل 
قال: فأتت بها عمرء فقرأهاء فلما بلغ بين له نه تم أن ضلا 
طرح الکتف من يدهء وقال: اللهم من مضع لو فلم لیرد نی :> 


(۱) أبو داود (۲۸۸۸) عن البراء آنها آخر آية نزلت في الكلالة. 

(؟) النسائي في «الکبری» ۱۹/6 (1۳۲). 

)۳( «تفسیر عبد الرزاق» ۱۷۳/۱ (۲۱۱). 

(4) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۰ )۱۹۱۹٤( ۰۵٣‏ عن ابن عيينة» عن عمرو بن 
دینار» عن طاوس. 


)ب ب سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقيل: إن السائل عن هذا هو عمر. حكاه المنذري» وفى ابی داود» قيل 
قال: كذلك ظنوا أنه کذلك "۰۲ وكان الصديق يرئ أن الكلالة ما عدا 
الوالد والولد» وعمر یری ما عدا الولد؛ فلما طعن عمر قال: إني 
لأستحيي أن أخالف أبا بكرء فرجع إلى قوله"" وقيل: إن آخر كلام 
عمر أنها من لا ولد له ووافق الصديق ابن عباس وباقي الصحابة. 


MD‏ هادا 3 اعمال 


(۱) أبو داود (۲۸۸۹). 
(Y)‏ رواه الطبري فى (تفسیره) / ۳۸۰۱ 





قال سُفْيَانَ: ما فی القرا ان آية َد عَلَيّ ین لس عل نو ڪن 
قيموأ لور وَالإيجمل وما نز کم ین WEES‏ 
1 حم کک و ا [المائدة: 7۲ يَعْني من 


۶ م 


3 : ی ۰ 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ باب و حر و [المائدة:۱] 


لدم خرام. هم تضم [المائدة: ۱۳] ی ۾ ال 
کب أله [المائدة: ١؟]‏ 1 الله توا [المائدة: ]۲٩‏ 
تخمل داب [المائدة: 0۲] دَوْلَّةٌ. وَقَالَ غَيْرُهُ الإ 3 
التَّسْلِيظ اجو [السافة:-0] مهور هی قال سميان نا 
فی القرآن آية لي 
ا ولال وم نز اک د من تک [المائدة: 1۸] 


خر مر سا مه 


AEE :‏ وم کا [المائدة: ]٣۲‏ يعني من 


77 


حرم فنلها لا بخق خبی الناسن منه جا ٠‏ رة 

و ماب [الماندة: ۲4۸: سَبیلا وسته المي امه 

القرآن آَم مین على 03 کتاب له [فتح: ۰۲۲۸/۸ 

هي مدنية. قال مقاتل : 5 هارا 4 وقال غیره: ونزلت بعدها 
التوبة. وقال السخاوي. هي في الإنزال بعد براءة عند أكثر العلماء. 
قال: وذهب إلى أنه ليس فيها منسوخ؛ لتأخرها. وقال آخرون: فيها 
عشرة مواضع منسوخة» وقال بعضهم فيما حكاه الناس فيها أية واحدة 
منسوخة» ثم دک س اک ۱ 

قلت : ونزلت الوم أ كلت لحم يتك بعرفت وآية التيمم نزلت 
بالابواء. وان 9 ین التاس# [المائدة: 0۷] نزلت بذات الرقاع 
وملك بل نهر بيت وراک إلى قوله: مم الكهيرت» 
[المائدة: ۸۳-۸۲] قيل : نزلت قبل الهجرة اد کرو يِعَمَتَ آل ڪه 
(۱) حكاه عن اين الجوزي في «زاد المسیر» ۱۷/۲ 
(۲) «جمال القراء» وكمال الاقراء» ص ۳۰۲-۲۹۵. 


[المائدة: ۱۱] قيل نزلت بنخلة فى الغزوة السابعة. وقیل: بالمدينة في 
شأن کفب بن الاضرف..ذکره صاحب همقامات العزیل» ۱۲ . 
وذکر آبو عبید» عن محمد بن كعب القرظي : أن هذه السورة نزلت 
في حجة الوداع فیما بين مكة والمدينة وهو على ناقته» فأندر کتفها فنزل 
زفق 
عنها . 
وعند الثعلبي : قرأها اك لا في خطبته يوم حجة الوداع قال: «يا أيها 
الناس» إن سورة المائدة من آخر القرآن نزولا فأحلوا حلالها وحرموا 
(ص) : ( که واحدها حرام)» آي : وأنتم محرمون لثلا يحرج 
(ص) : وما َه لمیر اوه وهو من آستهلال الصبي. واستهل 
المطر: خرج من السحاب» وأهل بالحج: تكلم به وأظهره» 
واستهللنا وأهللنا الهلال» كل هذا من الظهور بعضه من بعض . 


)١(‏ هو الحافظ أبو العباس أحمد بن محمد بن الحسين الرزاي الضرير -ويقال له: 
البصير - وكان ولد أعمى» وكان يتوقد ذكاءً» أستملئ على الحافظ عبد الرحمن 
ابن أبي حاتم» حدث ببغداد وانتخب عليه الدارقطني» ووثقه الخطيب. آخر من 
مات بالري من أصحاب ابن أبي حاتم» مات في رمضان سنة تسع وتسعين 
وثلاثمائة ونسب إليه هذا الكتاب ابن حجر في «فتح الباري» ۰۱۳۰/۷ والعيني في 
«عمدة القاري» 494/1. 
وانظر ترجمته في «تاريخ بغداد» ۰8۳۵/6 «تذكرة الحفاظ» ۰۱۰۸/۳ «شذرات 
الذهب» ۰۱۵۳/۳ 

(۲) «فضائل القرآن» ص۲۳۹ وفیه : (فانصدع) مکان (فأندر). 

(۳) روی الحاکم موقوفا على عائشة قالت: آما نها آخر سورة نزلت فما وجدتم فیها 
من حلال فاستحلوه وما وجدتم من حرام فحرموه. «المستدرك» ۰۳۱۱/۲ 


۸ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

هذا الحدیث في بعض النسخ وجزم في «الکشاف» بأن المراد 
-أيضا- رفع الصوت لغير الله» وهو قولهم: باسم اللات والعزی عند 
الذبح”"" . 

(ص) : («فما نیمه فبنقضهم) يريد أن (ما) زائدة» مثل قوله : 
لما وَحْمََ ِن أله بت له ودخلت (فبما) للمصدرء وكذا كل 
ما أشبهه. وهذا أسنده ابن المنذر عن قتادة» قال -أعني قتادة-: 
نقضوه من وجوه كذبوا الرسل الذين جاءوا بعد موسی وقتلوا أنبياء 
ا ورا كما عد وا ار 

(ص): (وقال غيره: الاغراء: التسليط) لعله: يعنى بالغير غير من 
فسر ما قبله وقد نقلناه عن قتادة. ۱ 

وقال في «الکشاف» فأغرينا آلصقنا وآلزمنا. مِنْ غری بالشی إذا 
آلزمه ولصق به. وآغراه به غيرٌه. ومنه الغراء الذي یلصق به . . 

(ص) : (#اآلتى كنب أله جعل الله)؛ عبارة «الکشاف» قسمها 
وسماهاء أو خط في اللوح المحفوظ انها لکم "۳ . و« شش الْمَقَدَّسَةَ» 
بيت المقدس أو آریحاء أو فلسطین أو دمشق والشام» وکان ابراهیم 
صعد جبل لبنان فقيل له: انظر فما نظره بصرك فهو مقدس وميراث 
لذريتك من بعدك. 

كل هذا أسنده ابن المنذر عن مجاهد. 


۰۱۱/۲ «الكشاف»‎ )١( 
رواه ابن المنذر في «تفسيره» كما في «الدر المنثور» ۲ وزاد السيوطي نسبته‎ )۲( 

إل عبد بن حمید. 

(۳) «الکشاف» ۰۱۸/۲ 

(8) «الکشاف» ۰۱۸/۲ 





تس کتاب تَفُسير القّرآن اا١‏ 


(ص) : (دَآرَة که دولة) رواه ابن أبي حاتم عن السدي". 

(ص) : (وقال سفیان ما في القرآن آيه شد علي من لسم ڪل یو حي 
یو اور والاضیل وا أل لک ين يكم غیر: ظهر. الاولیان: 
واحدهما آولی ومنه آولی به: أحق به. (طعامهم) ذبائحهم هذا 
ثابت في بعض التسخ. 

(ص): ( جور : مهورهن): آسنده ابن المنذر عن ابن عباس" 

(ص): (المهیمن: الأمين» القرآن أمين على کل كتاب قبله) عزاه 
في فضائل القرآن إلى ابن عباس» وآسنده ابن أبي حاتم من حديث 
علي بن أبي طلحة عنه"". وأصله كما قال الخطابي مؤيمن فقلبت 
الهمزة هاء“» لأنها آخف. وهو على وزن: مُسيطر -أي: الشا 
عل خلقه لما يكون منهم قولا وفعلا. قال تعالی : وبا ند في سا4 
الآية [يونس: »]٦١‏ وقيل: إنه الرقيب على الشيء والحافظ له. وقال 
بعض أهل اللغة: الهيمنة: القيام على الشيء والرعاية له. وقال 
الأزهري: هو من صفات الله. أي: الشهيد الشاهدء والرقيب 
والحفیظ وقيل غير ذلك . 

(ص): (ِوَمَنَ امه من حرم قتلها الا بحق و 
میا قرع واا سییلا وستت). هذا ار بعض النسخ. 
وقال ابن عباس : »که : مجاعة» هذا آسنده ابن أبي حاتم عنه" . 


۰۱۱۵۸ /6 «تفسير ابن أي حاتم»‎ )١( 

(؟) رواه ابن المنذر كما في «الدر المنثور» 7/7 5501. 

(۳) «تفسیر ابن 7 حاتم» ۰۶( (8) «غريب الحدیث» ۰۹۰/۲ 
(ه) «تهذیب اللغة» ۳۸۰۰/۶ (همن). 

(5) «تفسير ابن أبي حاتم» ۲/ ۰۱۹۰۸ 





ول سس( 
فلا يوجب أن یکون التجار كلهم فجارّاء والقراء قد يكون من بعضهم قلة 
إخلاص للعمل وبعض الریاء ولا يوجب أن یکونوا كلهم منافقین ۲ 

2 

يستحب الوفاء بالوعد بالهبة وغيرها أستحبابًا مؤكدّاء ويكره |خلافه 
كراهة تنزيه لا تحريم؛ لأنه هبة لا تلزم إلا بالقبضء قَالَ الغزالي في 
«الإحياء»: وإخلاف الوعد إنما يكون كذبًا إذا لم يكن في عزمه حين 
الوعد الوفاء به» أما لو كان عازمًا عليه ثم بدله فليس بكذب. 





= این عمروبه. ورواه أحمد 178/5 من طريق ابن لهيعة عن دراج عن عبد الرحمن 
ابن جبيرء عن عبد الله بن عمرو به 
قال الهيثمي في المجمم؟ /۲۲۹: رواء أحمد والطبراني ررجاله ثقات» وكذلك 
رجال أحد إسنادي أحمد ثقات اه 
ورواء أحمد ۰۱۵۱/۶ والخطيب في «تاریخه» ۳۵۷۱ من طريق ابن لهيعة عن 
رح بن هاعان؛ عن عقية ين حامر به. 
ورواه الطبراني في «الكبير» ۳۰۵/۱۷ (441) من طريق ابن لهيعة عن أبي عشانة» 
عن عقبة؛ وروا أحمد ۰۱۵۵/6 والبيهقي في «الشعبة ۳۱۳/۵ (1970) من 
اطريق الوليد بن المغبرة» عن مشرح؛ عن عقبة بن عامر به. قال الهيثمي في 
#المجمع» ۲۲۹/۹: راء أحمد والطبراني» وأحد أسانيد أحمد ثقات أثبات.اه. 
ورواه الطبراني ۱۷۸/۱۷ (410) من طريق الفضل بن المختارء عن عبد الله بن 
موهب» عن عصمة بن مالك به. قال الهشمي في «المجمع؛ ۲۳۰/۹: رواه 
الطبراني وفبه الفضل بن المختار وهو ضعيف .اه 
ورواه العقيلي في «الضعفاء؛ ۲۷۵/۱ (۳۳۸) من طريق حفص بن عمر العدني» 
عن الحكم بن أبان؛ عن عكرمة؛ عن ابن عباس به. 
قال العفيلي: ولا يتابع علئ هذا أيضًا من حديث ابن عباس» وقد روي هلا عن 
عبد لله بن عمروء عن النبي ل بإسناد صالح اه 
والحديث صحيح بمجموع طرقه عند الشيخ الألباثي كما في الصحیحةه 0/00 
زح «اعلام الحدیت؟ 100/۱ 





يورك ل ب ل مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- [باب] قوله: 


عع ل كس مه طاح ۶ 
9 الوم أ کت لک دیک [المائدة: ؟] 

وَقَالَ ابن باس : EE‏ ا 

11 - ڪينا مد زه بخ باه حَدَتَنَا عَبْدُ الرَخْمّنء حَدَّثنا سُفَْانُء عَنْ قَيسِء 
2 طارق بن شهاب قالت الِيَهُودُ عفر نکم تقرغون ايه لو رلت فیتا ادا 

.١‏ فقال عُمَرُ: + لأعلَمُ حَيْتٌ أَنْزلَثْء وَأَئْنَ رلث, ون سول الله بي جين 
5 یم م عَرََة» و والله بِعَرَقَة . . قال شفیا: وَأَشّكُ کات َو EN‏ آم لا. الوم 
ال ۹ دک که [المائدة: ۰]۳ [انظر: 40- مسلم: 2۳۰۱۷ فتح: ۲۷۰/۸] 

ذكر فيه حديث عمر د 4# في تفسیرها وقد سلف. 


5 هت تو همق 35 هك 


۳- باب قوله: 


سم ذه 


ملم دوا مآ فَتَيَمّمُوأْ صَعیدا طب [المائدة: ۲۰ 
#تيمموا# [المائدة: :]١‏ تَعَمَّدُوا. اين [المائدة: ۲]: 
عَامدین . امت وت واجذ. وقال ابن عبّاس: لمسكم 
وَتَمَسُوهَنّ الق دحتم بهنَّ» [النساء: ۲۳] والافضاء: 
۳ 

۷-- حدْتنا (شماعیل قال: حَدََيي مَالِكُء عَنْ عبد رن بن القاسم. عَنْ 
أبيه» عَنْ عَائِْسَةَ رضي الله عنها روج اي کل قالث: خرجتا مَعَ وشول الله كَل 
في غض» أَسْفَارِِء حَنّئ اکن بالبیداء أو بات الجيش أنْقَطَعَ عفذ لي, اقام زشول 
الله يك عَلَى التماسه. وَأَقَامَ ناس مَعَهُ نع لیوا على ا ولف موه ما قات 
لاس إِلَى اَي بكر الصّدُيقٍ فَقَانُوا: آلا رى ما صَنَعَتُ عَائِسَةُ؟! آقامث برشو ان 1 
يا وبالنّاس. وَلَيْسُوا علی مَاءِء ولق مخهم مَاء. فجاء أَبُو بکر وَرَسُولُ الله كله 

وَاضْعٌْ ر e‏ شب عیشت رشو له وال لوغ 
اه وین مه مَعَهُمْ مَاء. قَالَتْ عَائِشَةُ: ات ني ايو بکره وقال ما سَاء الله أن يق 


و 16 


ر 


وَجَعَل ب ي بد في شام ی مث اله 1 مکانْ سول الله ی 
ل جلي لقم وول ا ل حل أ ضبح علی عَيْرِ ماءٍء فَأَنْرَلَ لله آية ةالقم 
فقال سید بخ خضنر: ما هي أل برکتکم يا آل ِي بکر. قالث: : فَبَعَْنَا البَعِيرَ الذي 
کنث عَلَيْهِ قدا العِقْدُ تَهُ. [انظر: ۳۳۶- مسلم: ۷- فتح: ۲۲۷۱/۸ 

- حَدَّتَنَا یی بْنْ سُلَيْمَانَ قال: ي ابن وه قال: أَخْبَرَنِ عَمْرُو أن 
عَبدَ رن بن القاسم حَدَنَّء غن أبيهء عن عَایشة ِنَةَ رضي الله عنها سَقَطت قلادة لي 
بالَیداء ء وَتَحْنُ اون اكديئة: اتاخ لبي يك وَنَرَلَّء فى رَأْسَهُ في حجري راقدّا. 
بل أَبُو بکر فلکرّنِ ۳ شُديدءٌ وقال: خیش عبت النّاسَ في قلائة. قبي الزث كان 
رشول او وق أؤجعنيء كم إن ل يي آدتقظ. وخطرت الضبخ فان 


3 


»۲۱۸ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


| م فرح هر 


الاء قَلَمْ يُوجَذْء فَتَرَلَثْ تاا الب حَامَنْوَا إذا مت إلى السو [المائدة: 1] 
الآية. فقال سید بْنُ خحضنره لَقَدْ بارك الله ناس فيكم یا آل أ بکره ٠‏ ما آئثم 
إلا رکه لَهُمْ. [انظر: ۳۳۶- مسلم: ۳۹۷- فتح: ۲۷۲/۸] 

5-7 أ [المائدة: 5]: تَعَمَّدُوا. امن [المائدة: 7]: عَامِدِينَ . 


E‏ سس ۵ و 


ممت وسممت واد 


8 


ور هی عن رات اه تس ق 
القصد. 

(ص) : (وَقَالَ ابن عَبّاسِ : لست وتَمسُوهن « الق دسر بهن 
[النساء : ۲۳] والافضاهء : التاح). 

وهذا أسئده ابن المنذر عن عكرمة عنه قال: الملامسة والمباشرت 
والافضاء والرفث والجماع نکاح ولکن الله يكني» وعن سعید بن جبیر » 
عنه : إن اللمس والمس والمباشرة: الجماع" . 

وقال ابن أفي حاتم في «تفسيره»: روي عن علي وأبی ومجاهد 
وجماعات عددهم نحو هذا" . 

ثم ساق حديث عائشة في العقد والتيمم سلف في التيمم وهناك 
أخرجه عن عبد الله بن یوسف. آنا مالك» وهنا عن إسماعيل ثنا مالك. 

ثم ساقه بطوله سواء. 

ثم ذكر حديثها أيضا مختصرا نحوه. 


)١(‏ رواه ابن المنذر في «تفسيره» كما في «الدر المنثور» ۰۲۹۸/۲ وزاد السيوطي نسبته 
إلى ابن جریر؛ وابن أبي حاتم. 

(۲) رواه ابن المنذر فى «تفسيره» كما فى «الدر المنثور» ۲۹۷/۲ . 

(۳) «تفسير ابن آبي حاتم» ٩۱/۳‏ (/51"ه). 





سے کتابٌ تَفْسِير القّرْآنٍ 
والبيداء المذكورة في الحديث: المفازت ولم تذكر عائشة فيه آنه 
اقث قام إلى الصلاة تلك الليلة» فيحتمل أن يكونوا نزلوا ليلا فصلی 
7 ا ا 5 9 )۱( 
وظاهر هذا الحدیث الذي هنا في آية التیمم آنها نزلت قبل صلاتهم 
ونص هنا أنه بعث ناسّا فى طلب القلادة فحضرت الصلاة وليسوا على 
وضوء» ولم يجدوا ماع فصلوا وهم على غير وضوء فنزلت. 


AHERN‏ هت جک 


(۱) آنظر الحدیث السالف برقم (4۸6) کتاب الصلاة» باب : المساجد التي على طرق 
المدينة والمواضع التي صلی فیها النبي یا 





رس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


چ 0 شَوْلِهِ: 


ےم م۵ قفتا“ 


قاد هَبّ ا أنت ورل فقت ادا ههتا ودوت که 
[المائدة: 4؟] 


8- حَحدَّثَنَا بو نیم حَدَّثََا إسْرَائِيلُء عن مارق, عَنْ طارق بن شِهَابٍء 
سَمِعْتٌ ابن مشغود ف قال: : شَهِدْتُ مِنَ ادا ح. وَحَدتَنِي عمْدَانٌ بْنُ غمرء حَدَثَنا 
و النَضْرِء حَدَّثَنَ 7 عَنْ سُفْيَانَه عَنْ َارقء عَنْ طارق, عَنْ عَبْدٍ الله قَالَ: 
قال لاد یوم بَدْره یا سول اللو ار رم ا 
0 أب 57 7 ادا هتا ودوت [للاندة: :۲] ولکن أَمض 
وحن معك. فان شري عَنْ سول الله َل وَرَوَاهُ وکیغ» عَنْ سُفْيَانَء عَنْ خارق» 
7 طارق: أن اِمقْدَادَ قال ذَلِكَ لِلنّبِي ليد [انظر: ۳۹0۲- فتح: ۲۷۳/۸] 

ساق فيه عن المقداد بن الأسود أنه قال یوم بَذْرِ: یا رَسُولَ الله 
لا قول كُمَا كَالت بثو (سرائیل لموسی :ادهب أن ورد 
ههتا ودوت که [المائدة: ۲] ولکن آمْض ونر نحن مَعَكَ . 2 ری عن 
سول الله 4 . سلف في غزوة بدر. 

ثم قال البخاري: وَرَوَاهُ وَكِيعٌ» عَنْ سيان عَنْ مُځارتي» عَنْ طارق 
أن المِْدَادَ قال لس بيا . 

وهذا أخرجه الدارقطني من حديث سفيان بن وكيع بن الجراح» عن 
أبيه» والحديث سلف في بدر في باب“ عن آبي نعيم كما ساقه 


ی 


هناء وزاد هنا طريقة شيخه حمدان بن عم وهو لقب واسمه آحمد 


(۱) کذا قال والحدیث باب قبل هذا الباب المهمل» وهو باب : قول الله تعالیل 
«إذ نون ریک ساب لَكُمْ4 برقم (۳۹۵۲). 


سس كتَابُ تَفْسِير الفَرآن E/N‏ 


آبو جعفر الحميري البخدادي البزار» آنفرد به البخاري» عن الخمسةء 
روئ عنه هذا الحدیث الواحد» ومات سنة ثمان وخمسین ومائتین بعد 
۲( 5 8 
البخاري "۰ وروی ابن أبي حاتم عن علي بن طلحة» عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال: لما نزل موسی وقومه إلى الأرض المقدست 
بسع سح در ا ب د قیل : : هي 
0 وهم النقباء انين تکرهم اف لیر 0 
الجبارین فجعلهم في کسائه وحملهم حتی أت بهم المدينةء ونادی 
)€( 
في قومه فاجتمعوا إليه .٠‏ 
وفي حديث عكرمة عنه: ودخل منهم رجلان حائظا لرجل من 
الجبارین فجعلهما في كمه . وعن مجاهد: كان لا يقل عنقود عنبهم 
إلا خمسة رجال أو آربعة ثم قالوا لهم: آذهبوا إلى موسی وقومه 


(۱» في هامش الاصل تعلیق نصه: آخرج له مقرونا فاعلمه. 
(؟) هو أحمد بن عمر الحميري آبو جعفر البغدادي المَخرّمی البزار السمسار المعروف 
بحمدان. ۱ 
روی عن: آبي الجواب الاحوص بن جواب» وروح بن عبادة» وعبید الله بن 
موسی وآبي : تعيم اص بن ن 
روی عنه: البخاري مقرونًا بغيره » وأحمد بن محمد بن الأزهر الأزهري 
ومحمد بن مخلد الدوري» ومحمد بن المعلی السونيزي. 
قال أبو بكر الخطیب : كان ثقة. 
مات سنة ثمان وخمسين ومائتین. 
انظر ترجمته في «تاریخ بغداد» ۰۲۸۵/6 و«تهذیب الکمال» ۱۶/۱ (۸۵) . 
(۳) هو أبو عبید البكري في «معجم ما آستعجم» ۰۱8۲/۱ 
(5) رواه ابن آبي حاتم كما في «الدر المنثور» ۰۷۹/۲ 
(0) رواه الطبري ۵۱۵/6 )١١555(‏ بنحوه. 


ریس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
يوشع وکالب علیهما السلام وهما المذکوران في قوله : ظقَالَ رما ین 
لري اوت4 الایة۳ [الماندة: ۲۳]. 

وقال مقاتل فى «تفسیره»: كان فى آریحا آلف قرية» فى کل قرية 
آلف بستان» فلما دخلها النقباء خرج إليهم عوج بن عناق» فاحتملهم 
ومتاعهم بيده حت وضعهم بين يدي ملكهم واسمه مانوس بن سسورك 
فلما نظر إليهم أمر بقتلهم فقالت أمرأته: أنعم على هؤلاء المساكين 
ودعهم فليرجعوا وليأخذوا طريقا غير الذي جاءوا فيه فأرسلهم لها 
فأخذوا عنقودا من كرومهم فحملوه عليل عمود بين رجلين فعجزوا عن 
حمله وحملوا زمانتین علی بعض دوابهم فعجزت الدابة عن حملهما 
فقدموا على موسی وذکروا حالهم وآن طول کل واحد منهم سبعة 
آذرع ونصف و(کانا) من بقایا قوم عاد يقال لهم: العمالیق. 

فائدة : 


رقم بو سم 


قوله : اذهب یحتمل أن يعبر به عن القصد والارادة كما تقول 
كلمته فذهب يجيبني» أي: قصد إجابتي. والظاهر أنهم أردوا حقيقة 
الذهاب كفرًا واستهانة بدليل مقابلة ذهابهم بقعودهم. 

وقوله: أت وَرَيْلكَ» المراد هارون كما قال الداودي وكان أكبر 
من موسولا بسنة. وقال غيره -وهو الأظهر - : آراد الرب تعاليل؛ ولهذا 


0 


عوقبوا. 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۱/ ۰۱۸۹-۱۸۸ 
(؟) کذا بالأصلء وکتب فوقها : (کذا). وبهامشه کتب : لعل صوابه (وکانوا) . 


س تا تَفسِير الفُرآن سس( 


فصل : 

جاء هنا أن المقداد قال ذلك» وجاء أن سعد بن معاذ قاله أيضا 
فيجوز أن يكونا قالاه» وهنا أن ذلك يوم بدر"". 

وعن قتادة- فيما ذكره الطبري- أنه كان في الحديبية حين صد . 


FEKI RK 5-3 


)١(‏ ورد بهامش الاصل ما نصه: وفي (صحیح مسلم» أن الذي قال نحو هه المقالة 
لکن مع حذف وزيادة سعد بن عبادة. قال آبو الفتح في «سيرته»: نما یعرف ذلك 
عن سعد بن معاذ. كذلك ابن. إسحاق وابن عقبة وابن سعد وابن عائذ وغیرهم 
واختلف في شهود سعد بن عبادة بدرًا لم يذكره ابن اسحاق ولا ابن عقبة فیهم 
وذكره الواقدي والمداتني وابن الكلبي فيهم. 

(۲) «تفسير الطبري» 5/. 





التوضییح لشرح الجامع الصحییح سس 


الآية [الماندة: ۳۲] 
مار لله : e‏ ۳ 
- قتا نا عل بن بْنُ ند الله, حَدَّتَنا محمد ب ید َب الله انار حَدَّثَنا 

جَالِسَا لت رن ِن عَبِدٍ زد i‏ ا 0 0 قَدْ أقادَث بها 
اْلمَاء فَالْتَقَتَ | ی أي قِلَابَهَ وف خلت خهره» فَقَالَ: : ما تَقُولُ یا عَبْدَ الله بْنَ رده 
اؤ قال؛ ما تفول يا آبا قلابة؟ فلث: ما عیفث نَفْسَا حل لها في الإشلام إلا رج 
زَنَى بَعْدَ (خضانء أو قَتَلَ نَمْسَا بر نفس, أو حَارَب الله وضو له فقال عَنْيَسَةُ: 
خلا انس بکنا وگن قُلْتُ: : اي حَذَت أت فال. قيم قوم على اللي ينه 
َكلْمُوة فقالوا. قد أَستَوَْْنَا هذه الازض. فقال: «هذِه نَعَمْ لتا مرج فاحزجوا 
فيهاء فاشر بُوا من آلبانها وَأَبْوَالِهًا». فَخَرَجُوا فیها» فشربوا م من وال بان 
وَاسْتَصَحُواء وَمَالُوَا عَلَى الرَاعي فَمَتَلُوهُء واطرذوا النَّمَء , فَمَا يُسْتَبْطَأ من هؤلاء؟ 
قَتَلُوا لت وخاربوا اله وة وَحَوَّفُوا زول الله . فقال: سُبْحَانَ الله ! 
فَقُلْتُ: تَنَّهِمْنِي؟ قال: حَدَّتَنَا بهذا أ قال : وَقَالَ یا هل كَذَاء نکم لَنْ راو بخَيْرٍ 
مَا أَبْقَى هذا فيكم -آو- مثل هدا. [انظر: ۲۲۳- مسلم: ۱1۷۱- فتح: ۲۷۳/۸] 

ثم ساق حديث أبي قلابة : أنه ان جَالِسَا خلت عُمَرَ بن عَبْدٍ العزيزء 


َذَكَرُوا وَذَكَرُواء قَقَالُوا وَقَانُوا: قَدْ أَقَادَتْ بها الحُلَمَاءُ تفت ای 
TT‏ تقو با ید اه نو 





حلت تات تمس ی WT‏ ا 
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سس 1 


ال 00-0 

فذكر حديث م السالف فى الطهارة» وفى آخره: حَارَبُوا الله 
وَرَسُولَةه وَعَوَفوا رسو الث کل “قتا + شخان اا فلك تتهمني؟ 
الا ان وان يا اهل كذاف اک لن تزالوا 
بير ما بقي هذا فیکم أو مل هذا . 

وقوله هنا (فذكروا وذكروا) قد أتئ مثبتّا في موضع آخر من 
البخاري» وهو أن عمر بن عبد العزيز أبرز سريره يوما للناس ثم آذن 
لهم فدخلوا فقال لهم: ما د تقولون في القسامة؟ فقالوا : نقول في 
القسامة: با 000 ما د تقول 
الأجناد وأشراف مو لد E‏ 
رجل محصن بدمشق أنه قد زناء ولم یروه أكنت ترجمه؟ قال : لا. 
قلت: أرأيت لو أن خمسین منهم شهدوا على رجل بحمص أنه قد 
سرق أكنت تقطعه ولم یروه؟ قال: لاء قلت فوالله ما قتل رسول الله 
كه قط إلا في إحدئ ثلاث خصال فذکرهن فقال القوم: أو لیس قد 
عزف این ج انالك ان تفر مو فشكل ب یت ۱ 

وعنبسة المذكور هو: ابن سعيد بن العاصي بن أمية -أخو يحيئ 
وعمرو الأشدق قتيل عبد الملك- أبو خالد» آخرجا له. وعنبسة بن 
آبی سفيان أبو الوليد من أفراد مسلم. وعنبسة بن خالد بن يزيد 
الايلي آنفرد به البخاري» وروی عن عمه يونس بن يزيد. 


(oe 


(۱) سيأتي برقم (1۸۹۹) کتاب: الديات» باب: القسامة. 


س7 سس اس لش س س سس 

ص 

یستحب آن يعقب الوعد وغيره من الاخبار المستقبلة بالمشيثة؟ 
ليخرج عن صورة الكذب. 

4 

يستحب إخلاف الوعيد إذا كان المتوعد به جائرًا ولا يترتب علي 
E‏ 

ائ 

عن وهب الذماري: صفة المنافق: تحيته لعنة» وطعامه سحت» 
وغنيمته غلول» صخب التهارء خشب الیل 

وعن الحسن: المنافق إذا صلئ راعئ بصلاتهء وإذا فاته لم ياس 


3 
عليهاء ويمنع زكاة مال" . 





دن ی دی 


2310 روا الفريابي في «صفة المتاقق؛ ص54 (57). 
۳ روا الفريابي في «صفة المنافق» ص13 (14)» وأبن جرير في «تفسيرءة ۰۷۱۱/۱۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وتفسیره المحاربة آسنده ابن أبي حاتم من حديث سعید بن جبی 
عنه يعني بالمحاربة: الكفر بعد الإسلام. وفسره غيره باللص الذي 
يقطع الطریق والمكابر في الأمصار الذي يحمل السلاح على 
المسلمین» ويقصدهم أي موضع کان. وهو قول مالك والشافعي 
والأوزاعي والليث وابن لهيعة. وقيل: هو قاطع الطریق. فأما المكابر 
في الأمصار فليس بمحارب. وإليه ذهب أبو حنيفة وأصحابه. 

وقال ابن الحصار: واتفق العلماء على إجراء الآية على كل محارب 
من المسلمين» وقال الطبري: أختلف فيمن نزلت فيه» فقال علي بن أبي 
طلحة: عن ابن عباس أنها نزلت في قوم من أهل الكتاب كانوا أهل 
موادعة لرسول ال » فنقضوا العهد وأفسدوا في الأرض”'» وعند 
أبي داود: نزلت في المشركين» فمن تاب منهم قبل أن يقدر عليه لم 
يمنعه ذلك أن يقام فيه الحد الذي أصابه” وكذلك قال الحسن 
وعکرمة: نزلت في المشرکین(۳. 

وقال قوم : نزلت في العرنیین» وفي بعض الرواية قال آنس : نزلت 
هذه الاية فیهم *» وقال السدي: نزلت في سودان عرنية» أتوا رسول الله 
كله وبهم الماء الأصفرء فشکوا ذلك إليه الحديث . ."۰۳۳ وروی أنه الا 
أرسل جريرًا في أثرهم فأتئ بهم . 


.051//5 «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۲) أبو داود (1۳۷۲). 

(۳) رواه عنهما الطبري في «تفسیره» 6/ ۵2۷ (۱۱۸۱۰). 
(5) رواه الطبري في «تفسیره» /٤‏ ۵۷. 

(5) رواه الطبري ۵4۹/4. 

(5) رواه الطبري في «تفسیره ۱٤۸/٤‏ (۱۱۸۱۵). 





ا کتاب تَفسِير القّدآن 


وفيه دلالة أن قصتهم كانت متأخرة؛ لتأخر إسلام ر 


وقال الكلبى فيما حكاه الثعلبى : 

نزلت في قوم من بني هلال» كان أبو برزة الأسلمي عاهد رسول الله 
کی أن لا يعينه ولا يعين عليه» من أتاه من المسلمين فهو آمن» فمر قوم 
من بني كنانة يريدون الإسلام بناس من أسلم من قوم أبي برزة» ولم يكن 
آبو بررة يومئذ شاهدّ فقتلوهم وأخذوا آموالهم فنزلت . 

زعم قوم أن هذه الآية ناسخة لقصة العرنیین قاله ابن سیرین وآبو 
الزناد والداودي والاحسن آنها محکمت وفعله كان قصاصا بالممائلة. 

واختلف العلماء فى المحارب هل هو المشرك فقط أو الفاسق بشهر 
٠‏ السلاح أو المرتد. أو مطلقا؟ على آقوال» وهل (أو) في الاية للتنویع 
أو للتخییر؟ 

فيه قولان للعلماء» وبالآول قال الشافعي"۳- كما ذکرناه في 
الطهارة- وبالثاني قال مالك" . 


(۱) قال ابن حجر في «الهدي الساري» ص۲۵۵: وروی الطبري من حديث جریر بن 
عبد الله البجلي آنه كان آمیر السرية ولا یصح. 
وقال في «الفتح» غ*": 
إسناده ضعيف» والمعروف أن جریرا تأخر إسلامه عن هذا الوقت بمدة. والله 
أعلم. اه 

(۲) «الام» ۰۱۲۰/۲ 

(۲) آنظر : «بداية المجتهد» ۶/ ۰۱۷۹۹-۱۷۵۹۸ 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


الخصال الثلاث المذكورة في الحدیث قد جاء في أحاديث آخر 
زيادة علیها» منها: حد الساحر ضربه بالسیف""* ومنها: إذا بويع 
بخلیفتین فاقتلوا الآخر منهما"» ومنها: قتل اللائط(۳. 


> 2 7 همك 


(۱) رواه الترمذي (۱8۹۰) من حديث جندب ضعفه الالبانی فى «الضعیفة» .)١555(‏ 
(5) رواه مسلم (۱۸۵۳) كتاب الإمارة» باب: إذا بويع لين ۱ 
(۳) رواه آبو داود (55517)» والترمذي »)١567(‏ وابن ماجه (7051) وأحمد ۳۰۰/۱ 
من حدیث ابن عباس بلفظ : «اقتلوا الفاعل و المفعول به». 
صححه الألباني في «صحیح الجامع» (19۸۹). 


GC, 
0 


1- [باب] قوّله 


رص 


والجروم تصاص که [المائدة: ]٤٥‏ 
۱-- حَدَدَنِي حم بْنْ ن سَللامء و العَرّارِيٌ» عَنْ مید عَنْ انس ۳ تب ذيك قال: 
کسرت الب -وهي عَمَّةُ آتس بن مَالِكِ- تن جارية من لاْضار. َطْلَبَ الق 
لتصاص, قاتا انب لاء فَأَمَرَ لسن ية بالقصاص. فقال نس بْنُ اضر عم 
لس بن مالك -: لا والله» لا کسز سنا یا وَسُولَ الله. فَقَالَ سول الله يلي «يَا 
نس ِا الله کک . فرضي لوغ وََبلُوا الازش, فَقَالَ ول الله ا : +« 
من عباد الله من لو فقس سم علی الله رَد . [انظر: ۲۷۰۳- مسلم: ۱0۷۵- فتح: ۸ / 
[Vé‏ 
و ۱ ۱ .0( 


هی ده تج هق 


)١(‏ نصبه نافع وعاصم وحمزة» ورفعه الباقون» وحجة من رفع الجروح أنه عطفه علی 
ما قبله إن كان يقرأ برفع ما قبله» وان كان يقرأء بنصب ما قبله فإنما يرفعه على 
الابتداء والقطع عما قبله #حِصَاضٌ» خبر موضع الجملة وموضعها. 
انظر: «الكشف عن وجوه القراءات السبع وعللها وحججها» ۰۰۹/۱ 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- [باب] قوله: 
مر وه 00 2 

تاا اسول بع ما آز ول اکن ربك # الآية [الماندة: 1۷] 

؟11- حَدَتَنَا مد بن يُوسفَء کدنا شفیان؛ عَنْ اشماعیل, > عن الشَّعْبِيء 
e‏ تم ینام 
أثزل علیه؛ فَقَدْ کذب. والله يَقُول: ییا الرسول بل مآ رل لك جه [المائدة: 1۷] 

[انظر: ۳۲۳6- مسلم: ۱۷۷- فتح: ۲۷۵/۸] 

ذکر فيه حدیث عَائْسَةَ رضي الله عنها قَالْتْ : مَنْ حَدَیْكَ 
کتم شيا ف ند عَلَيْهِ ؛ فد كَدَبَء وهو يمول : انا الرسول بغ مآ 
رل الاک من 0-9 [المائدة: 1۷]. 


0 


بو مس 6 2 
ن محمد 


شيخه فيه محمد بن یوسف وهو الفريابي كما صرح به آبو نعیم» عن 
سفيان وهو الثوري» وروی الواحدي عن أبي سعيد: آنها نزلت يوم غدير 
خم في علي فأخذ بيده وقال: «من كنت مولاه فعلي مولاه»" وقال 
مقاتل: نزلت في اليهودء وكان نزولها بعد أحد كما في «الکشاف»"" 
وقيل : نزلت في عيينة بن حصن وفقراء أهل الصفة وقيل: «بلغ مآ 
رل نک ين رک في آمر نسانك أي: زينب بنت جحش وهو 
مذکور في البخاري”" وقيل: نزلت في الجهاد لما کرهه من کرهه 
وقیل : الرجم والقصاص. وقیل : من حقوق المسلمین؛ فلما نزلت 
خطب في حجة الوداع ثم قال: «اللهم هل بلغت ؟) . 


توعد نل 5 جر جک 


.۷/۲ «آسباب نزول القرآن» ص۲۰. (۲) «الكشاف»‎ )١( 
لعله يشير إل حدیث رقم (۷4۲۰) في کتاب: التوحید؛ باب: #وكات عشم‎ )۳( 
> َك‎ 





بیس كتَابُ تَمْسِير الآ 


4- [باب] قوّله 


اد آله 2 افو فى میک که الآية [المائدة: ]۸٩‏ 


۳ - ڌنا عل ن سلمةه ٠‏ دتتا مالك بن سعاره نا هشام, غن آییه 
عَنْ عَائْشَّةَ رضي الله عنها نز هذه الآيَةٌ لا بوک اه باغو ف یتیک که 
[المائدة: ]۸٩‏ في قول الرَجْلِ: لا واللهء وَبَلَى والله. [1171- فتح: ۳۳۵/۸۰ 

4- حََدَّثَنا َد بخ آي رَجَاءِء حَدَثَنَا ان 00 : أبن أبيء عَنْ 
عائشة ةَ رضي الله عنها: أَنَّ اا كَانَ لا منت في یمین > ی أَنرَلَ الله کار اليّمين. 
قال ابو يكر+ لا آری يميا أرى غنزها خوا :ونهاء إلا قبلث رخهة ا وفعلث الذي 
هو خَيْرٌ. 7۳7 فتح: ۲۷۵/۸] ۱ 

ذكر فيه عن عَاتِكّة رضي الله عنها رث ماه الآية ول وا أ 71 
نو ایمیک [المائدة: ]۸٩‏ فى قول الرجل : ۷ وال ی والله . 

هذا الحدیث آخرجه ات و وصححه ابن ا وشیخ 
البخاري فيه هو: ابن سلّمة -كما في الأصول- اللْبَقي وکذا صرح به 
أبو مسعود وغيرهء وذكر فيه حديث عائشة أيضا أن أباها كان لا يحنث 
في یمین حتی أنزل الله كفارة اليمين قال أبو بكر: لا أرئ يمينا أرى 
غيرها خيرا منها إلا قبلت رخصة الله وفعلت الذي هو خير. 

قلت: وروي عنها أيضا: هو أن يحلف على الشيء ثم يجده علئ 
خلاف ما ظن» وهو قول مالك وأبي حنيفة» والأول قول إسماعيل 
القاضي وغيره. قال الداودي: وقول عائشة الثاني تفسير للأول. 
وليس قوله هذا ببيّن بل هو آختلاف» وروی ابن المنذر» عن 
ابن جريج قال: بلغني أن رجلا من الأنصار -وهو ابن رواحة- كان 


(۱) آبو داود (۰)۳۲۵۶ (صحیح ابن حبان» ١75/1٠١‏ (۳۳۳؟). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


له أيتام وضیف. فأقبل بعد ساعة من الليل» فقال : عشیتم آضيافي؟ قالوا : 
آنتظرناك . قال : فوالله لا آکله الليلة . وقال ضیفه : وما آنا بالذي آکل وقال 
أيتامه : ونحن كذلك فلما رأئ عبد الله ذلك أكل وأكلواء ثم غدا إلى رسول 
الله ياء فقال له رسول الله یا «أطعت الرحمن وعصیت الشيطان»7'. 
وروی ابن أ بي حاتم» عن زید ر ا ل 
الله ییا أل منوا لوا ين طیکت ما رف ۳ . 

في «تفسیر الجوزي» لما نزل لا وا مت ما سل اه تیه 
[المائدة: ۸۷] قالوا: يا رسول الله» كيف نصنع بآیماننا يعني : حلفهم 
على ما آتفقو | عليه فنزلت الآية» قال ابن عباس: آتفاقهم كان على 
الصوم نهارا والقيام ليلا. قال مقاتل: وكانوا عشرة حلفوا علئ ذلك 
أبو بكر وعمر وعلي والمقداد وعثمان بن مظعون وأبو ذر وسلمان 
وابن مسعود وعمار وحذيفة وسالم مولی أبي حذيفة وقدامة. زاد 
أبو محمد إسحاق بن إبرا هيم البُستي : عبد الله بن عمرو بن العاص. 

فائدة : 

عم شدده أهل الحجاز وأهل البصرة 56 : وكدتم- 
واختارها آبو حاتی وقرأ آهل الكوفة بالتخفيف» واختاره بو عبيدة؛ 
لأن التشدید في التکریر مرة بعد مرة وقرأ أهل الشام (بما عاقدتم)””". 


۱۱۵/۳ رواه عبد الرزاق في «مصنفه» 4۹۹/۸ (۱5۰6۵) وابن آبي شيبة‎ )١( 
والحربي في «إكرام الضیف» ص55 عن مجاهد.‎ )۱۳۲۶( 

(۲) «تفسیر ابن ابي حاتم» 4/ ۰۱۱۸۸۱۱۸۷ 

(9) قال في «الکشف عن وجوه القراء‌ات السبع» ۱۷/۱ قرأه آبو بكر وحمزة 
والكسائي بالتخفيف. وقرأ ابن ذكوان بألف بعد العين مخففاء وقراً الباقون مشددًا 
من غير ألف. وانظر «تفسير الطبري» ۵/ .١5‏ 


حت كتَابُ تَمْسِير ال 


فائدة : 

اللغو ما لا يعتد به ولا يحصل على فائدة» وقيل: معناه الإثم أي : 
لا يؤاخذكم بالائم بما كفرتم. وقال ابن جبير: هو الرجل يحلف على 
المعصية. وقال إبراهيم: هو أن ينسئ. وقال زيد بن أسلم: هو قول 
الرجل: آعمی الله بصري إن لم أفعل كذا وكذا ونحوه. 

قال ابن عباس : هو أن يحرم ما أحل الله له فليس عليه فيه کفارق 
وقال طاوس والقاضي إسماعيل: هو أن بت وهی عفان 

وعند الشافعي (. . .) جمعهما فالأولئ لغو؛ لأنها غير مقصودة» 
والثانية: منعقدة؛ لأنها آستدراك مقصود منه . نبه عليه الاو ۰ 

فائدة : 

الكفارة في اليمين مقيدة مرتبة بالنسبة إلى الصوم والإطعام عندنا 
لكل مسكين مد في جميع الكفارات» وقال أبو حنيفة: إن أطعم من 
الحنطة فنصف صاعء ومن غيره فصاع . قال علي: يكفي الغداء 
والعشاء ولا یدفع لکافر خلافا لأبي ی 


95> 2-5-5 عمش 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» ۰۱۱۹۱-۱۱۹۰/۶ وانظر «تفسير الماوردي» ۲۸/۲- 
۸۷ 

(۲) کلمة مطموسة في الأصل. ولعلها: في یمینین. 

(۳) «الحاوي» ۲۸۹-۲۸۸/۱۵. ۱ 

(4) آنظر: «بدائع الصنائم» ۵/ ۰۱۰۲-۱۰۱ 

() آنظر: «بدائع الصنائع» ۰۱۰۶/۵ 


.ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩‏ [باب] قوله: 
ذل وہ 20 رم همه هيو ررد 
YY‏ ا طَيَبْتٍِ ما أحل الله لک که [الماندة: ۸۷] 


0- حََدَّثَنَا عمژو بْنُ ڪؤنء حَدَّثَنَا حَالِدء عن |سماعیل, عَنْ قیس, عَنْ عبد 
لله رضی الله عنه قال: کت تَغْرُو مَعَ الب تلا ویس مَعَنَا نساءء فَقُلنَاه لا 


نختّصی؟ فنهانا عَن ذَلِكُء فرخص لَنَا بَعْدَ لك أن روج المزأة بالتؤب» ثم قرا: 
3 ماعو 


اا لب دامن 0 طيَبتِ ۳ أ 1 مه تک که [المائدة: ۰۲۸۷ [۵۰۷۱, 
۷۵- مسلم: : 1405 ف فتح: ۲۷۱/۸] 


عسي ان وهو این مسعود #ه قال : کت تست بت 
ولیس معتا تسا فلت : ألا نَختصِي؟ كَنَهَانَا عَنْ ولك وحص لا 


کک E‏ راد ایا ادن منوا لا رما 


ما ال اه اک [المائدة: ۸۷]. 
00 ويأتي في النکاح. 


جك سر + ۵ > چچ ۰ 7 ee <S‏ 
ع ل رذ جر را کر 


س کتاب كم تقییر قن ا 


۰- [باب] قوّله 


۳0 الخ وال وا وال كه [المائدة: 4۰] 
وَقَالَ ابن اس واه [الماندة: 4۰]: الْقِدَاحٌ یمن 
با في e‏ 
َيِه e‏ وت لا ریش ن لَه وَهُوَ وَاحذ الاژلام. 
ا ا ا 
م و وك أُغْلَمُوا القِدَاحَ أغلامًا بضروب 
تسم ون بهَاء وَفعَلث هن فت وَالْفسُومُ المضندر: 
7- حدْتنا اسحاق بن ابزاهیم» آخبرنا مد بْنُ بشرء خدئنا عَبْدٌ الغزیز بْنُ 


ی 
35 
n a‏ 


که 


۳ 
۳ 2 E 


يل القِدَاح فَإِنْ نَهَنْهُ أنْتَهَىء وان 


سس 


مو بن عبد العزيز قال خاي نع ڪن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال:ترّل تَحرِيمُ 
الخمرء وَإِنَ في الديئة تزمید لخْمْسَة أَشْربَة» مَا فیهّا شَرَابُ العنب. [0019- فتح: 
1/۸[ 

۷- حََدَّتَنَا ٤‏ تس ی خلا عَبْدُ ٠‏ القزيز ا 
لقضيق ان ما نم أشقي 5 طَلحَةَ وفلائا وَفلانًاء لد جاء 00 فقال : وقل عُكم 
لخبَرُ؟ فَقَانُوا: ما ذَاكَ؟ قال: خزمت انمر. قَالُوا: أرق هذه القلال یا آنس. قال: 
قما سألوا عنهاء ولا راجغوها بَعْدَ خبر الرَجُل. [انظر: 7۲414 مسلم: 2۱9۸۰ فتح: 
۱۷۱۷/۸" 


- حَدَثَنَا صَدَقَةٌ بْنُ الفضل» خن ابن عُيَئِئَهَ عَنْ عَمْرِوء عَنْ ابر قال: 
صَبّحَ اناس عَدَاةَ أَحدٍ در فَقْتلُوا من یمه ميا شهداء» وَكَلِكَ قَبْلَ ا 
[انظر: ۲۸۱۵- فتح: ۲۷۷/۸] 

9- خلا لع م ال 0 عیتی وال ریت 0 


ر 





ير ل ما قم ین و ۸۸۳۸ ۲۸۱۷۰۸ ۲۰۹ ۲۱۸ - مسلم: ۱۳ 
۳/۸ 


¥ 





هذا الحديث آخرجه البخاري في الصيام مطول؟ 


ثانيها: في التعريف برجاله: 


3 
لعا 








وقوله : ( «احتسايًاه ) أي: يريد به وجه اله تعالئ بریگا من رياء 
وسمعة. فقد يفعل ما يعتقد صدته لا مخلصًاء بل رياء أو خوفًا من 


قاهر أو من فوات منزلة ونحو َلك 





(21 سيأئي برقم (۱۹۰۱) كتاب: الصوم» باب: من صام رمضان إيمانًا راحتصابًا ونية. 
(5) كذا في الاصل؛ ولعلها: وأخرجه مسلمء كما في «عمدة القاري» 59/١‏ 


.)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أا بَعْدُ. ایا لاسء له رل حريم اعنفر وهي من حَمْسَةٍ: من العتب. وَالمر 
وَالْعَسَلٍ وَاْنطة وَالشَّعِيرِ ومر مَا خَامَرَ العَقْلَّ. ۰۵0۸۱1 00/۸, ۰۵۵۸٩‏ ۷۳۲۳۷- مسلم: 
۲- فتح: ۲۷۷/۸] 

(وقال ابن عباس : الازلام: القِدَاحٌ يَقْتَسِمُونَ بها في الامُور). کذا 
أسئده ابن المنذر وابن ۳ حاتم» قال: وروي عن الحسن وغیره 
ره 6 وقد سلف ایضاحه. 

. ۲)۳ (0 5 

(ض) : غیره الزلم : القدح لا ریش له وهو واحد الأزلام» 
ما تأمره» وقد أعلموا القداح آعلاما بضروب یستقسمون بها» وفعلت 
منه : قسمت» والقسوم المصدر. 
ولا ریش له( عبارة ابن فارس. القداح: السهم بلا قد ولا نصل » 
والقدح الواحد من قداح المیسر"*. وظاهرها مغاير. 

والنصب: واحد الأصنام ولذا تکون بسکون الصاد. ونصب بفتح 
النون» قال القتبي : هو حجر کانت الجاهلية تنصب وتذبح عنده 

ثم ساق البخاري حدیث ابن عمر: نَرَكَ تَحْرِيمٌ الْكَمْرِه ون في 
)۱( «تفسير ابن أبي حاتم» .۱۱۹۸/٤‏ 
(0) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۱۱۹۸/۶ 


(۳) «تفسیر الطبري» 6/ ۱۵-2۱8 
)٤(‏ «مجمل اللغة» ۷۱/۲ 


سس کتاب تَفْسِير المَْآن ا( 


ع 


المَدِيئةِيَؤْمَئِذٍ لَحَمْسَةَ أشْرِبَةٍء ما فيها شراب التب . كذا رواه» وذكر بعد 
عن والده عمر خمسة فذکر العنب ولا مخالفة» فكل واحد روی ما حفظ 
من الأصناف كما قاله الداودي» واعترضه ابن التين فقال: لیس ببيّن لآن 
ابن عمر لم يبين شيئاء ولم يترك صنفا إنما ترکه عمر . 

وما قاله لیس بالبين فقد ذکره عمر . كما ستعلمه وهذا الحدیث من 
رواية عبد العزیز بن عمر بن عبد العزیز» عن نافع» عنه . قال الحميدي : 
٠‏ ليس له عن نافع عنه في «الصحیح» و 

ثم ساق حدیث آنس يه ته: ما گان لتا حمر َير يجك هلذا | لذي 
ُسَمُونَهُ القَضِيح . واتی لَقَائِمُ أَسْقِي آبا طَلْحَةَ وفلاتا وفلانا إِذْ جاء رجل 
قَقَالَ : هَل بعکم الخَبر رت موی 
مسلم. وقوله: (أهرق هزه القلال) هو بفت بفتح الهمزة والهاء وكسر الراء. 
وذكره ابن التين بلفظ : إن ال ل ا : صوابه 
هريقت أو أريقت» وأما الجمع بين الهاء والهمزة فليس بجيد؛ لأن الهاء 
بدل من الهمزة فلا يجمع بينهما . 

وقوله: (غير فضيخكم) يريد الغالب من الخمر الفضيخ وغيرها 
بسرء والفضيخ: البسر يشدخ ويترك في وعاء من غير أن تمسه نار. 
وقال ابن فارس: هو رطب يشدخ وینبذ"*. 
)١(‏ «الجمع بين الصحیحین» ۲ 1۸0. 
() فوقها في الأصل (کذا) فأئبتناها كما هي والجادة أن تكتب (التي) كما هي في 

الباب التالي. 


(۳) هی لفظ حديث الباب التالى مباشرة. فلعل ابن التين بادر بشرحه هنا وعنه نقل 
المصنف. والله أعلم. 
(( «مجمل اللغة» ؟/ "لالا. 


.ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الخطابي . وزاد: القلة أيضا : الجرة يقلها الرجل القوي 23 والذ 


قال أهل اللغة: ال حو لاخو د مام 


7 ی 


وفيه العمل بخبر الواحد وامتناع التخلیل خلافا لأبي حنيفة» فان 
خللت جاز آکلها عند مالك خلافا لنا . 

ثم ساق حدیث جابر: ضح انان غدَاء أخل الکنر فوا ین 
يَوْعِهِمْ جَمِيعًا شهَدّاء. وَذَلِكَ قَبْلَ تخریوها. سلف معناه في المظالم 
من حديث 0 والمغازي اه 

eS‏ سَمغث عُمَرَ علی مر رسول 
الله يكل يَقُولُ: أمّا بَعْدُ. أَيّهَا الا له تون تخريج ار و بخ 
خمسة: من العتب» الم وَالْعَسَلٍ الط و ال ر ا ا 
خامر العقل. ۱ 

وذکره في الاعتصام والاشربة وأخرجه مسلم وأبو داود والترمذي 
والنسائي””' وقد سلف الجمع بینه وبين حدیث ابنه ابن عمر آول الباب. 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۸۳۸-۱۸۳۷ 

(۲) «الفائق» ۰۱۸۶/۳ 

(۳) سلف برقم (۲816) باب: صب الخمر في الطریق. 

(:) سلف في الجهاد برقم (۲۸۱۵) باب : و لت فلا في سل ال اموا 
وفي المغازي برقم (4066) باب: غزوة آحد. 

(۰) ابو داود (۰)۳۹0۹ الترمذي (۰)۱۸۷4 النسائي ۸/ ۲۹۵. 





ا كتَابٌ تَمْسِير القّدْآنِ 


-١‏ [باب] قوله: 


الت ءامنوأ وعَملواً لمحت جاح فیما وواه 


0 


لیس 
الایه [الماندة: ]٩۳‏ 


- حْننا و لْهمان. حَدَّثَنَا ادن رَد حَدَثََا ثابث. عن آنس ذه ان 
نمر التي أَْريقَتٍ الفَضِيخٌ. را مد عن أي النّْمَانِ قال: كُنْتُ ساقي القّؤم في 
مزل أي طَلْحَ قزل تخریم الخمرء فأمر منادب قنادی. فقال و طلْحَة: آخرج فانظز 
ما هذا الصَّوْتُ؟ قال: فخرخث فقلث: هذا مناد يُتَادِي: ألا إِنَّ اهر قذ خرمث. 
فقال لي: ذهب فأفرفها. قال: فجرث في سکك الینة. قال: وکائث رهم يَوميذٍ 
لفضیخ. فقال بغض القزم: فتل وم وفي في بطونهم! قال ال الله: لس عَلَ 
زیت ءَامَنُوأ یلوا اليلحت جح فیما يراه [الاندة: ۰1٩۳‏ [انظره 1414- مسلم: 
۰- فتح: ۲۷۸/۸] 


A 


ل 


٤ 2‏ 
أذ أ 


۶ 


دنا أبو النعمان» ا ماد ين رند فا ثابت» عن 
الْخَمْرَ التي أَهُرِيقَتِ المَضِيح . 

وزادني مُحَمَد» عَنْ أبي التعْمَانِ قال : كنت سَاقِيَ القَوْم في منزل آبي 

وقد سلف في المظالمء رواه هناك عن محمد بن عبد الرحیم» أنا 
عفان» ثنا حماد وسياقه هنا اعلا 


وآبو النعمان: هو محمد بن الفضل السدوسي عارم . وروی مرة عن 
رجل» عنه -کما وقع لمسلم والأربعة- قال البخاري: تغير بآخره"» 
وكان بعيدًا من العرامة وهی 3 والقسوة. 


(۱) «التاريخ الكبير» .5١8/١‏ 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وأخرجه أيضا في الاق ومحمد هذا هو ابن سلام- كما جاء 
: : 000 
معرفا به في بعض النسخ. ‏ . 


وهی یھی وتجهمسی 


() سيأتي برقم (۵۵۸۲). 

(۳) وقع في هامش «الیونینیة»: البيکندي» وعلیها رمز أبي ذر. وهي التي آعتمدها 
ابن حجرء وقال في «الفتح» ۲۷۹/۸: وقوله : (وزادني في محمد البيكندي عن 
أبي النعمان) کذا ثبتت لأبي ذر» وسقط لغیره: البيکندي. ومراده أن البيکندي 
سمعه من شیخهما آبي النعمان بالاسناد المذکور فزاده فيه زيادة. 
والحاصل آن البخاري سمع الحديث من آبي النعمان مختصرا» ومن محمد بن 
سلام البيکندي عن أبي النعمان مطولا. وتصرف الزركشي فيه غافلا عن زيادة آبي 
ذر فقال: القائل (وزادني) هو الفربري» و(محمد) هو البخاري» ولیس كما ظن 
رحمه الله وائما هو كما قدمته. اه. ۱ 


۲- [باب] 0 


الآية [المائدة: ۱۰۱] 

-١‏ حَدَّتَنَا مُنْذْوُ بْنُ الولید بْنِ عَبْدِ الرَحْمَنٍ ااژودیٌ. دنا أبيء نخدا 
شغبة, عَنْ موسی بن اء عَنْ اس 4ء قال: خطب ر سول الله لا خَطْبَةَ ما 
سمغت مِثْلَهَا قط قال: هلو تَمْلّمُونَ ما أَعلَمْ لضحکنم قلیلا یم گرا 
قال: فقطی أَصْحَابُ زشول الله م2 وجوقهم لَهُمْ خنینْء ققال وجل: من أبي؟ قَالَ: 
فلان, فَتَرَلَتْ هذه الآيهُ: لا سلوا عن آشیاه إن َد تک وه [امائدة: ۰ 

رَوَاةُ النَضْرُء » وَرَوْحُ بن عُبَادَةَ عَنْ سُعْبَةَ. [انظر: -٩۳‏ مسلم: ۲۲۵۹- فتح: ۲۸۰/۸] 

5- حََدَثَنَا لقصل بن سَهْلِء حَدَثََا و اضر دتتا و حَيْقَمَةَء حَدَثََا بُو 
بونرتة. عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قال كَانَ قَومٌ یوت وَسُولَ الله كل 
نیزا فيَقُولُ الل : م5 من أي؟ وَيَقُولُ الو جل - تضل لاف - : ین نَاقَتِي؟ رل الله 
فیهغ هذه الآية: «یایا لذبت منوا لا علوا عن یه إن بد تک و > 
[المائدة: ۱۰۱] حت es‏ [فتح: ۲۸۰/۸] 

ذکر فیه : دا مثذر بر الول إن لد الرحْمَن ۵ الجارودیُ» آنا 
آبي تا شُعْبَةُ» عَنْ مُوسی بُن نس > عَنْ انس نت ال : خطب النبي وك 
خظة ما سَمعت مثلها فط فال : و ل ما الم لَصَحِكْتُمْ یلا 
وک گییرا نال فعطره اضحات رسو ال ل وله وُجُومَهُمْ لَهُمْ 
حَيِينٌء فَقَالَ رجل: مَنْ أبَي؟, قَالَ: فلان قَتَيَلَتْ هزه الایة: <1 
وا عن آشیاء إن َد لک سوک 4 [المائدة: ۰۲۱۰۱ 

رَوَاهُ النَضْرٌء وروح بْنُ عْبَادَةَ عَنْ شعْبة . 

(۱) في الاصل : (عبد الحميد) وهو خطأ. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


هلذا الحدیث آخرجه آیضا في الرقاق والاعتصام "۰ ومسلم 
والترمذي والنسائي و ورواية النضر آخرجها مسلم عن جمعء عنه 
منهم : محمود بن غیلان . وأخرجه الإسماعيلي من حديث خلاد بن 
أسلم عنه» ورواية روح اتی في الأعتصام عن محمد بن 
عبد الرحيم» عنه”” . ومسلم عن محمد بن معمر عنه. 

والخنين هو بخاء معجمة. قال النووي في «شرح مسلم»: هكذا هو 
في معظم النسخ ولمعظم الرواة"*. 

قال القرطبي: وهو المشهور وهو خروج الصوت من الأنف بغنة» 
وعند العذري بحاء مهملة» وممن ذكرها القاضي"" وصاحب 
«التحرير». وقال الخطابي: الحنین بکاء دون الأنتحاب. قلت: 
وأصله من حنین المرأة وهو نزاعها إلى ولدها. وان لم يكن عند ذلك 
صوت. وقال ابن فارس : وقد يكون حنينها صوتهاء ويدل عليه ما جاء 
في الحديث من حنين الجذع”" . 

قال الخطابي : وقد يجعلون الحنين والخنين واحدّاء لأن الحنين من 
الصدورء والخنين -بالخاء معجمة- من الأنف. ومنه قول الشاعر: 
(۱) سيأتي في الرقاق برقم (187۸) باب القصد والمداومة على العمل» وبرقم 

(5485) باب قول النبي یف : «لو تعلمون ما آعلم...» 

ويأتي في الاعتصام برقمي (۷۲۹۵-۷۲۹6) باب : ما یکره من كثرة السوال . 
(۲) الترمذي (۳۰۵۲), النسائي في «الکبری» ۳۳۸/۲ (۱۱۱۵). 
(۲) سيأتي برقم (۷۲۹۵). 


)€( (شرح صحیح مسلم» ۶۵ ۲( 


() «المفهم» ٠١١/١‏ 
(5) «إكمال المعلم» ۳۲۰/۷. 


)۷( «مجمل اللغة» ۳.۹/۱ 








۱ 00 
واه سو وس عمس وم افلن يرج الت خن المایم" 
قلت : هو الفرزدق یخاطب زوجة ومات لهما ابنان» وأوله: 


فما ابناك الا من بني الناس فاعلمي و سم 

وهذا صرح به القزاز يعني : آنهما بمعنی . 

وأنشد المبرد هذا البيت -بالحاء المهملة- قال: وأنشد له أيضا 
بالخاء المعجمة "6 وعند ابن سیده: الخنین من بکاء النساء دون 
الأنتحاب» وقیل : هو تردد البکاء حت يصير في الصوت غنة. وقیل : 
هو رفع الصوت بالبکاء» وقیل: صوت یخرج من الأنف خن یخن 
خنيئًا . [والخنین]"" أيضا: الضحك [ذا آظهره الانسان فخرج خافيًا 
والفعل کالفعل **» وقال في الحاء المهملة: الحنین : الشدید من 
البکاء والطرب» وقیل: هو صوت الطرب. كان ذلك عن حزن 
أو فرح . 

قیل : الاية نزلت في قوم کانوا يسألونه اك آستهزاء. وسيأتي بعد» 
وقیل: قال رجل: يا نبي الله» آفرض الحج کل سنة؟ قال : «لو قلتها 
لوجبت ولو وجبت فتر کتموها لکفرتم»"". 


(۱) «أعلام الحدیث» ۱۸۶۰/۳. 

(؟) «الکامل في اللغة والادب» ۰۱۸۷/۱ 
(۳) ليست بالأصل» والمثبت من «المحکم». 
۹2 (المحکم» ۳۷/۹/۶ 

)2( (المحکم» ۳۷/۳/۲ 





سوم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروئ أحمد من حديث أبي البختري عن علي #ه قال: لما نزلت 
موت عَلَ الا حِخ ايت [آل عمران: 97] قال: الحج في كل عام 
يا رسول الله؟ فسکت. فنزلت لا سلوا الآية""' . 

وقيل: نزلت في الذين سألوا عن البحيرة والسائبة والوصيلة» 
ألا ترى أنه بعده ما جَعَلَ اله من بر ولا سايب قاله سعيد بن جبير 
حكاه ابن أبي حاتم وقال مقسم: هي فيما سألت الأمم أنبياءها عن 
الات 

تنبيه : 

إنما نهی عن السوال؛ لأنه تعالئ أحب الستر؛ رحمة لعباده 
وأحب أن لا يقترحوا المسائل. 

فائدة : 

قيل: القائل: من أبي؟! هو عبد الله بن حذافة السهمي بما ذكره 
البخاري في الأعتصام”". وقيل: أخوه قيس فيما ذكره العسكري. 
وقال مقاتل: نزلت في عبد الله بن جحش وعبد الله بن حذافة كما 
قال الا : «يا أيها الناس إن الله كتب عليكم الحج» فقال عبد الله : في كل 
عام؟ .. الحديث» وفيه: «أيها الناس إن الدنيا قد رفعت لي ورفعت لي 
أنساب العرب. فأنا آنسبهم رجلا رجلا» (فقام)”*) رجلء فقال: يا رسول 
الله أين أنا؟ قال: «في الجنة» ثم قام آخر فقال: يا رسول الله أين آنا؟ 


(۱) أصله في مسلم (۱۳۳۷) كتاب: الحج» باب: الحج مرة في العمر. 
(۲) «المسند» .١١"/١‏ 

(۳) «تفسير ابن أي حاتم» ۱۲۱۸/۶. 

(5) سيأتي برقم (۷۲۹۶). 


سس كتَابُ تَمْسِير القّدَآنٍ __( 


قال : «في الجنة» ثم قام آخر فقال مثل ذلك فقال: «في النار» فقام 
ابن حذافة وکان يطعن فيهء فقال: يا رسول الله» من آبي؟ قال: 
«حذافة» ثم قام رجل من بني عبد الدار فقال: يا رسول الله» من 
أبي؟ قال: «سعد» نسبه إلى غير أبيهء فقام عمر فقال: يا رسول الله 
آستر علینا ستر الله عليك. فانا قوم قريب عهد بالشرك» فنزلت الاية. 

ثم قال البخاري: (حدثنا الفضل بن سهل) وهو الأعرج الثقة مات 
سنة خمس وخمسین ومائتین ببغداد» (ثنا آبو النضر) هاشم بن القاسم 
مات ببغداد آیضا سنة سبع ومائتین» (ثنا آبو خیثمة) وهو زهیر بن 
معاوية الحافظ مات بعد السبعین وماتة» فلج قبل موته بنحو سنة» (ثنا 
آبو الجویریة) وهو حطان بن خفاف بن زهير الكوفي تابعي» (عن 
ابن عباس رضي الله عنهما قال: كان قوم يسألون رسول الله لا 
أستهزاء فيقول الرجل: من أبي؟ ويقول الرجل تضل ناقته: أين ناقتي؟ 
فأنزل الله هذه الآية) حتئ فرغ من الآية كلهاء وقد أسلفنا هذا أولاء 
وهذا في البخاري خاصة. 


)١(‏ في الأصل: فقال. 


کے رن کت 
رابعها: في فوا: 
الأولی: الحث على قيام رمضان» سيأتي بسطه في بابه إن شاء الله. 

: الحث على الإخلاص واحتساب الأعمال. 
وقع هنا فعل الشرط مضارعًا والجواب ماضيًا والنحاة 
يستضعفونه» ومنهم من منعه إلا في ضرورة الشعر وأجازوا عكسه كما 
في قوله تعالئ: سن كن یڈ ۲ 
۰ ومن أجاز الاولی أحتج بهذا الحديث وشبهه» ومنه: قول 


عائشة في الصديق: متئ يقم مقامك رق" وكذا جاء في بعض طرق 
الحدیث. 








ال 











(1) سباني برقم (۰0۳۳۸۸ کتاب: أحاديث النیا» باب: قوله تعالئ: 9 دک 





بمب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ [باب] قو له : 
رمرم يي د ی ار امد ل اسل ما رس مر لا 
اما جعل الله من حبر ولا سایبت ولا وصیل ولا حام 4 


2و 


[المائدة: ۱۰۲] 


چ 


وإ قال الک [المائدة: ]١15‏ یِمَول: قَالَ الله. و4 

[المائدة: ۲۱۱۲ ها ها ها صلت المائدة ا مفخولة 4 کعية 

0 0 سیم با و 9 مید بها صاحهّا ی 

ت مر فا 

عمران: ه6] مر 

۳ - حَدَّدَنَا مُوسّی بْنُ إشمَاعيل» نَا ِبْرَاهِيمْ ُن سَخد» عن صالح بن 
كَيْسَانَء عن ابن شهاب» 5 سعید بن الب قال: البَحِيرَةٌ: التي يُمْنَعْ دَرْهَا 
للطواغيت: فلا لبها أَحَد من الناس. وَالِسَائِيَةٌ کانوا يت يُسَيبُوَهَا لآلِهَتِهِمْ» 3 ْمَل 
یه شَيْءٌ. قال: وَقَالَ بو هُرَيرَة: قَالَ وشول الله عَكة: «رَأَيْتُ عمرّو بن ن عامر 
الخرَاعِىَ بجر قَصْبَهُ في اب کان أوَلَ م تيك الكو اه وا «الثاقة 
البكزء تبكر في اول تاج الإبل» 5 تھ ت د . وَكَانُوا يُسَيبُونَهُمْ لطواغيتهم إِنْ 
وَصَلَتْ اخداهُما بالأخری 0 نیتم ذکز. وا ام فخل الابل يَضْرِبُ الضرَابَ 
الغدُودء فَإِذَا قَضَئ ضرَابه وَدَعُوهُ لِلطْوَاغِيتِء وَأَعْمَوْهُ م بن الحفل َم جمَل عليه 
شیم و وت وال لي ۳ الیَمَان : ا ان 5 عن الزُهْرِيٌ : سمغت 
سَعِيدًا قال: بره بهذا قال: وَقَال 5 هْرَيْرَةٌ : سمغت یم 3 9 وَرَوَاهُ 


ابن الهاد. > ا شِهَابِء عَنْ سَعِيدِء عن أي هَرَيْرَةٌ به : سَمغتٌ سَمِعْتٌ التَّبِىَ كَةِ. [ 
۱ فتح: ۱۸۳/۸ 


4- حَدَتَنِي مد بن أبي a‏ َد الله الکزمان. حَدَّثَنَا حَسَانٌ بْنُ 
إِْراهِيمَ» حَدَثَنَا يُونْسُء عن الزَهْرِيّء عَنْ غزوةء أنَّ عَائِسَّةَ رضی الله عنها قَالَتْ: قال 


سح كتَابٌ تَمْسِير القّدآن لابب بحا 


وهو اول مَنْ سَيِّبَ السسَّوَايَتَ». [انظر: -۱۰٤٤‏ مسلم: -٩۰۱‏ فتح: ۲۸۳/۸] 
(«وذ َال که آي: یقول اش «وَاذکه هنا صلة) هو كما قال. 
(ص): (المائدة أصلها مفعولة كعيشة راضية وتطليقة بائنة» 

والمعنی: ميد بها صاحبها من خير یقال: مادني يميدني). 
هذا قول آبی عبید آنها مأخوذة من العطاء"". 
وقال الزجاج : هي مدی من ماد يميد إذا ie‏ وقیل : هي من 

مادنی یمیدنی |ذا آنعشنی فكأنها ناعشة» وقیل: من ماد يميد إذا أطعم 

وهي متقاربه شتوی قول الزجاجء وهي سفرة حمراء علیها شتت که 
30000 4 ۳( 5 ۶ ۳ 

مشوية بلا فلوس ولا شوك وعند رأسها ملح» وعند ذنبها خل» 

وحولها من جميع البقول إلا الكراث وخمسة أرغفة على واحد زيتون 

وآخر سمن » وآخر عسل ء وآخر قديد» وآخر جبن . 
وأغرب مجاهد فقال: ما نزلت وهلذا مثل ضرب”*'» وحلف الحسن 

عليه أن القوم لما سمعوا الشرط أستغنواء وقالوا: لا نريد“ ٠‏ والصواب 

فسات 
وقال كعب : نزلت یوم الأحد فلذلك آتخذه التصاری دا 


(۱) هو في «مجاز القرآن» این عبيدة ۱/ ۰۱۸۲ 

(؟) «معاني القرآن واعرابه» ۰۲۲۰/۲ 

(۳) هكذا في الأصل و«الكشاف» ۰۷۵/۲ وفي «تفسیر ابن أبي حاتم» ۰۱۲۷/6 
و«الدر المنثور» 1١١/۲‏ : ليس عليها بواسیر» ولیس في جوفها شوك 

(4) رواه ابن أب حاتم ۱۲۸/4 (۷۱۳۳). 

(۰) رواه الطبري فى «تفسیره» ۵/ ۱۳۵. 

( البغوي في التفسيره) 7 . 








س( ۳۱6 سك التوضيح شرح الجامع الصحیح = 

وقال آبو حاتم: المائدة الطعام بعینه» والعوام یظنونها الأخونة» 
واحدته خوان. 

وقوله : (وتطليقة بائنة) غير ظاهر إلا أن يريد المطلق آبان الطلقة 
وأعلم بهاء والا فالظاهر آنها فرقت بين الزوجین فتکون فاعلة على 
بابها . 

(ص) : (وقال ابن عباس : امفيك € : مميتك) هذا رواه ابن آبي 
حاتم من حديث علي بن طلحة عنه. وهذا اللفظ هو في سورة آل 
عمران» وفیها كلم ۰" قال وهب -کما حکاه ابن أبي حاتم: 
توفاه الله حين رفعه. 

ثم ساق عن ابن ن المُسَيّبٍ قَالَ: البَحِيرَةٌ : التي یم درا للطوَاغیت» 
فلا لبها أَحَد من الاس . وَالسَائِبَةُ كَانُوا یسیون لالوم لا يحمل 
عَلَيْهَا شَيْءٌ. قَالَ: O‏ قال رسو الله کا : هریت مرو ین 
عَامِرٍ الخْرَاعِيَ بجر قُضْبَهُ في النَار . 

ما ذكره فى البحيرة قال ابن عباس : فهذا إذا نتجت خمسة أبطن”"'), 
وا ی رن ها ۳ شقوا أذنها وخلوها 
لا تمنع من مرعی ولا و إلى الخامس فنحروه فأكله 
الرجال خاصة. قیل : ET‏ '» وان كانت آنثی استحیوها وترکوها 
مع ابنها بعد شقهم آذن الأم وترکهم الانتفاع بها للنساء فقط وان 
كان ميتة آشترك فیها الرجال والنساء. 


۰1۱/۲ «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 

(۲) رواه الطبري ۰٩۰/۵‏ وابن آبي حاتم ۱۲۲۰/4. 

(۳) «مجمل اللغة» ۰۱۱۷/۱ 

() مکذا في الأصل» والذي في التفاسیر : أنه يأكله الرجال دون النساء. 


سح كتَابُ تَمْسِير القّرْآنٍ 


واختلف في آشتقاقها قیل : من بحر: إذا شق. وقیل: هذا من 
الاتساع في الشيء. 

والسائبة كما ذكره» وهي المخلاة تذهب حيث شاءت» وكان الرجل 
إذا قدم من سفر أو برأ من مرض قال: ناقتي سائبة فكانت كالبحيرة» 
وقیل : هو ما ينذره إذا برأ من مرضه [. . .]27 فلا ولاء عليه. 

والوصيلة: الشاة إذا ولدت ثلاثة أبطن أو خمسة أو سبعت وكان 
الأخير ذكرًا ذبحوه للآلهة» وأكل منه الرجال والنساءء فان كانت أنثى 
آستحیوها وان كان ذكرًا وأنثی أستحيوهما جميعاء وقال: انها وصلت 
أخاها ولم يشرب من لبنها إلا الذكورء وتلا ابن عباس رضي الله 
عنهما: رمالا ما ف بُطون كلذو الک رکه الاية [الأنعام: ۲۱۳۹. 
وقیل : إنها إذا ولدت ستة آبطن عدتهن عناقین» وفي السابع عناقا 
واحدًا. حکاه الهروي . 

والحامي: البعیر إذا ولد وَلَدُ ولده» قالوا قضی ما عليه وحمل 
ظهره. فیترك. وقیل : |ذا آدرك من ولده عشرة فحول. قالوا: حمی 
ظهره» فخلي . 

وقوله: («عمرو بن عامر») إنما هو عمرو بن لحي. واسم لحي 
ربيعة ابن حارثة بن عمرو مزیقیا بن عامر ماء السماء» وقیل: لحي بن 
ربيعة ابن إلياس بن مضر نبه عليه الدمياطي . 


و«قصبه» واحد الأقصاب: الأمعاء. 


)١(‏ كلمة غير واضحة بالأصل. يشبه أن تكون (فيعد). وعبارة «الفتح» ۲۸6/۸: كان 


الرجل ينذر إن برئ من مرضه أو قدم من سفره ليسيبن بعيرًا. 


الدب ل لمبم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص): والوصيلة: الناقة البكر تبكر أول نتاج الابل» ثم تثني بعد 
بأنئ» وكانوا يسيبونها لطواغيتهم إن وصلت إحداهما بالااخری ليس 
بينهما ذكر. والحامي: فحل الابل يضرب الضراب المعدود فإذا 
قضی ضرابه ودعوه للطواغيت وأعفوه من الحمل فلم يحمل عليه 
شيء وسموه الحامي قد سلف ذلك» وقيل في الغنم خاصة وقد سلف. 

ثم قال: (وقال أبو اليمان: آنا شعیب» عن الزهري. قال: سمعت 
سعيدًا قال: يخبره بهذا). قلت: سلف في الفضائل تصريحه لسماعه له 
من أبي اليمان بقوله: حدثنا أبو الیمان". 

(قال : وقال أبو هريرة #ه: سمعت النبي كَل . . نحوه). 

(ورواه ابن الهادي عن - شهاب عن سعيد» عن أبي هريرة 
سمعت النبي یا نحوه). قلت: آخرجه الاسماعيلي وآبو نعیم من 
حدیث الليث عن ابن الهادي به. 

ثم ساق من حديث يُونْسَء عَن الزّهْرِيَ» عَنْ عُرْوَةَ أن عَائِمَةَ رضي 
الله عنها قَالَتْ: قال رَسُولُ ال ب كه 
وَرَأَيْث عَمْرَا يَجْرُ قُصْبَهُ وَهو ود مَنْ سَيِّبَ السْوَایْب». ومعنی يحطم : 
يكسر. 


)۱ سلف برقم (۳۵۲۱) كتاب : المناقب» باب : قصة خزاعة. 





کڪ كتَابُ تَمْسِير القَرآن ۷ 


- [باب] قوله: 


وک عَم بيدا کا دنت بی 


الآية [الماندة: ۱۱۷] 


1 
م 


۵- رتنا أنو الو حذكنا شُغيةء آخبرنا الفوة ن النعمان, قال وفك 

سعید ین جُبَيْرِء ؛ عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: + خطب زشول الله ا ان 
57 لاس کم مَحْشُورُونَ إلى لا را فزلا- م قال کم ا 
ول كلق ید ها عا إا کا کی [الأنبياء: 11١4‏ إلى آخر الآية- 
ال: 1 ون ول الحلایق یکی ۳۹ القَیامة یرای آلا وا بحَاء 
جاب ون : تي فَيُؤْحَذ بهم دات الشمالء اول يارت أصَبْحَابِي قیال نک 

رما اعد د اقول کما ال العبد الصَّالِحُ وکت عم سيدا م 
دمت 3 ۷ و کیت آ: نت ریب یم > [المائدة: ۱۱۷ ال إن هلو لاء 
َم الوا مرتدينَ على آعتابهم مد فارفتهم». [انظر: ۳۳6۹- مسلم: 2۲۸۲۰ فتح: 


21216 


- 


SR 


0 


٩۷ 
۷۰ 


۷ 


ساق فيه حديث ابن كانس رضي الل فنهما ال حَطبٌ رَسول الله 
ككل فَمَالَ: «أَيّهَا الاس نکم مخشورون إلى الله فا عُراةً غرْلا..» 
الحديث سلف في مناقب إبراهيم بي ويأتي في سورة الأنبياء 
والرقاق "۰ وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي”". 

والأغرل: الذي لم يختتن فبقيت معه غرلتهء وهي القلفة والجلدة 
التي تقطع في الختان» كما سلف هناك بلغاته. 


(۱) سيأتي في تفسير سورة الأنبياء برقم »)٤۷٤١(‏ وفي الرقاق برقم (5075) باب: 
كيف الحشر. 
(۲) الترمذي (/7951)» والنسائى 6/ ۰۱۱۷ 





سح( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال الداودي: في قوله : «یحاء برجال من آمتي فیو خذ بهم دات 
الشمال» إلى آخره لعلهم منافقون» وقیل: هم مسلمون قصروا في 
بعض الحقوق . ومعنی «مرتدین على آعقابهم» أي: مقصرین في بعض 
المنازل» وهو آشبه بقوله: «لا تدری ما آحدئوا بعدك» والمنافقون 
کانوا كذلك» وأيضا بقوله: «من آمتی» ولیسوا من أمته. 


AR MRS‏ ها 


سس جتاب تَفْسِير المَرّْآن 


6- [باب] قَوّله. 
إن شم بادك إلى قوله: 


% الک © [المائدة: ۱1۸] 

7- کدنا د بن كثيرء حَدَكَنَا سْفْيَانُء حدقا المغيرةٌ يِن النّعْمَان قال: 
ددني سعید بْنُ جُبَيرِهِ عن ابن عَبّاسء ڪَن الب ياء قال: «إنكم مخشورون 
ود ناسا یوخ بهم ذَاتَ الشّمَالِء ول كما قَالَ العَبْدُ الصَّالِحُ ركت عم 
مدا ما مت فيج لاندة: ۲۱۱۷ ای قؤله: ال كي [المائدة: ۰۲۱۱۸ 
[انظر: -۳۳4٩‏ مسلم: 2۲۸1۰ فتح: ۲۸۱/۸] 

ذکر فيه حديث ابن عباس المتقدم وهو يبين أن قول عیسی کل : 
ونث عم سيدا الآية على جهة التسليم لله وقد علم أنه لا يغفر 
الزجاج: علم عیسی أن فيهم من آمن» فالمعنی: إن تعذبهم على 
كفرهم وفريتهم فقد أستحقوا ذلك» وان تغفر لمن تاب منهم بعد 
الأفتراء والکفر؟. 

وقول من قال: إن عیسی لم يعلم أن الكافر لا يغفر له فأخبر. 
(يبعد)""' لأن الأخبار لا تنسخ. وقيل: علم عیسی أنهم يعصون 
بعده» فقال: وان تغفر لهم ما أحدثوا من المعاصي . 


هنك نت همق 5< همال 


.775/7 «معانى القرآن واعرابه»‎ )١( 
غير واضحة بالأصل ولعل الصواب ما أثبتناه. والله أعلم.‎ )( 


بو« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
(7) ومن سُورَةٍ الأنعّام 


قال ابن عَبّاسٍِ: نر کر نکن ت4 مَعْذِرَتَهُمْ. 

توكو : ما يُعْرَشُ من الكَرْم ویر لِك 
حول [الأنعام: ۱6۲]: ما يحمل عَلَيّْهًا. «ولستاک 
[الأنعام: 4]: لَشَبَهْنًا. «وشوتء» [الانعام: 15]: 
3 عدون. تسل : تفضح الوأ [الأنعام: :]٠٤١‏ 
أفضِخوا. باطو ایهم الب ط الضَرْبٌ. 
«استكرّث» : أَضْلَلْتُمْ گییرا. یا در مرت الْحََرْثِ 
4: جَعَلُوا لله ین تراهم وتالهم نصیبّا. ویلیّان 
وران نَصِيبًا. ]که [الانعام: ۰ واحذْها کان 
وا افتنکت» يني عل تفتمل الا علی ذكر آذ اتن 
َم تون بَعْضًا وَتُحِلُونَ بَعْضًا؟ <تَسَتُوءَا4 : مُهْرَاكًا . 
«وَصَدَك» : آغرض. (أَبْلِسُوا): آویشوا. و«أتيلوأ» : 
آسیموا. «سیدای: دایما. «استهرئة» : آشلثه. 
9# يمتروت چە : E‏ ##وفر که : صَمَمْ و الوقر: 
الجنل. واه واعدما اسطرر وإسطارة وه 
التُرَمَاتُ. اباسا ین البأس وَيَكُونُ من الُوْس. 

ج42 كايقل (الشرزه جقاقة شورق گقوله: 
سُورَةٌ وَسُوَرٌ. «ملكوت»: مُْكْ. مثل: رَهَبُوتٍ خر ین 
رحموتِ. وَيَقُولُ: ثُرْمَبُ یر من أن تُرْحَمَ. لون 
تَيلُ»: تفیظ لا يُقْبَلَ بنها فِي ذَلِكَ الیوم جن 


آفلم. «تَل»: غلا يُقَالُ علی الله حُسْبَانُهُ أي: 
حسابهٌ» وَيُقَالُ: «خنبناک مَرَامِيَ. وَطمْْومًا سیک 
ر في الصُلْبِ وومر في الرّجم . القِئْوُ: الق 
وَالِإِنْنَان قِنْوَانْه وَالْجَْمَاعَةٌ أيِضًا قنوان ونل صنر 
وَصِنْوَانٍ . اكچ واحدها كنان. 
هي مکی قال ابن عباس : غير سث آيات» وروى ابن المنذر أنها 

نزلت لیلا» وحولها سبعون آلف ملك» يجأرون بالتسبیح"* وعن 

شاه :مسا فف غ ها وج ا وف تس ا 

ملك . ذکره آبو محمد البستي؛ وروي عن ابن عباس ومجاهد 

وغیرهما ثلاث آيات منها نزلت بالمدنية وهي من قوله : فن تکالرایه 
إلى قوله: فوك وهي المحکمات وعن الكلبي: الا قوله: ما 

رل امه على بسر الاية. 
وقال قتادة: قوله: وما ری له حَنَّ تدرود6ه» والأخرى: وهو 

ائ أَننَآ جت وذكر ابن العربي أن قوله: «قل له لد نزلت 

بمكة يوم عرفة“ » وفي الدارمي عن عمر: الأنعام من نواجب 

القرآن”*' . 
وقيل: أختلف في تسع آيات منها «إقد تلم تم يزنك ولا 


. ۳/۳ رواه ابن المنذر في «تفسیره» كما في «الدر المنثور»‎ )١( 

(۲) عزاه السيوطي في «الدر المنثور» 4/۳ إلى عبد الرزاق والفريابي وعبد بن حميد 
وابن المنذر وأبي الشيخ. 

(۳) رواه عبد الرزاق في (تفسیره» ۱۹/۱ (۷۷۰). 

(8) «أحكام القرآن» ۲/ ۰۷۲۶ 

(0) «سنن الدارمي» ۶ (TED)‏ 





یل TY (YY «YY «ej joe‏ ۷۲۴۷۷۲۲۱۱۳۱۲۳ ۷۵7۳:۷۸۵۷ مسلم: 
لاا - ت 41/1 





بن حمر ٿا عَبُْ الواجد ا عُمَارَةُ نا أَبُو ررعَة بن عَمْرو بْنٍ 
ت 


ا عر 





(0) سياتي برقم (۲۷۸۷) كتاب: الجهاد: باب: أفضل الناس مومن مجاهد بنضه 
وماله في سيل اد 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


زد إلى جيم وما دروأ أله حَنَّ يدرو إلى «یمافظودکه 
«وءاثوأ حََّهُ يوم حَصادي» و قُلَ تالا آنل إل آخر ثلاث آيات 
منهاء قاله صاحب «مقامات التنزیل»» ونزلت هذه السورة بعد الحجر 
وقبل الصافات» ذكره السخاوي”“ وقيل: انها نزلت جملة. 

(ص) (قال ابن عباس فتاه : معذرتهم). آسنده ابن آبي حاتم 
من حدیث علي بن أبي طلحة عنه ۳۱ قال الزجاج: تأويلها لطیف جدًاء 
آخبر الله بقصص المشرکین وافتتانهم بشرکهم ثم آخبر أن فتنتهم لم تكن 
حين رآوا الحقائق الا أن آنتفوا من الشرك*. 

(ص) (# مَعْرُوسَتٍ ده ما یعرش من الکرم وغیر ذلك)» هو كما قال» 
وقيل: معروشات مرفوعات على العرائش وقيل: ما يقوم على ساق». 

#وَغَيرٌ مروت : ما يبسط على وجه الأرض. 

(ص) قوله: (ما يحمل عليها) آسنده ابن المنذر» عن علي بن أبي 

طلحة» عنه””' يريد من إبل وخيل وبغال وحمير وكل ما حمل عليه. هذا 


(۱) «جمال القراء وكمال الاقراء» ص(۸). 

() عزاه السيوطي في «الدر المنشور» ۰۳/۳ عن ابن عمر إلى الطبراني وابن مردویه 
وعن آسماء بنت يزيد كذلك» وعن ابن عباس إلى ابن الضریس» وعن علي إلى 
البیهقی فى «الشعب» والخطیب فى «تاریخه». 
ورواية على هه وقفت علیها في «الشعب» ۳۲ ۰ وفي «تاریخ بغداد» ۷/ ۰۲۷۱ 
ورواية این عباس وقفت علیها فى «الکبیر» للطبرانی ۲۱۵/۱۲ (۱۲۹۳۰۸) ورواية 
ابن عمر في «المعجم الصغیر» ۱29/۱ )۲۰( و«الحلیة» ۳ نعيم 16/۲ 
ورواية أسماء بنت يزيد في «المعجم الکبیر» ۱۷۸/۲6 )44٩(‏ وفي آسانیدها 
کلام فلتراجم. 

(۳) في «تفسیر ابن آبي حاتم» ۱۲۷۳/۶ عن عطاء الخراساني عنه. 

(4) «معانی القرآن» ۲۳۱-۲۳۵/۲. 

(ه) آنظر «الدر المنثور» ۳/ ۹0. 


س ڪب فير لزان ا 
قول جماعة وقال الضحاك: الحمولة من الابل والبقر"" وقيل: هي 
الابل التي تطيق الحمل . 

واختلف في الفرش» فقیل : صغار الابل وقیل: الغنم وقال 
ابن فارس : الحمولة: الابل بأثقالهاء والفرش من الأنعام: التي 
لا تصلح الا للذیح"۳. ۱ 

(ص) (9ولسَاکه لشبهنا). هذا رواه ابن المنذرء عن ابن عباس . 

(ص) ا يتباعدون). رواه ابن أبي حاتم من حديث 
عطاء» عنه" "۰ زاد الجوزي عنه: نزلت في ابي طالب كان ینهی عن 
أذى نبيه ویتباعد عنه. وفي رواية الوالبي عنه: نزلت في کفار مكة 
ینهون الناس عن أتباعه» ویتباعدون بأنفسهم عنه. 

(ص) (لأَبْيِنُوأ : أفضحواء اتُبْسَلَ» تفضح). رواه ابن المنذر 
عن علي» عن ابن عباس أيضاء وقال الاسماعيلي: #أبسلوا»: 
الوا ولا معو لقوله: فضحوا؛ لقوله: 
(وايسالي)* بني بغیر جرم بعونهه ولا بدم مراق 

ولما ذكر ابن التين قوله : (#أَبْيِنُوا» : أفضحوا) قال: وقال أيضا: 
(أُسَْلِمُوا). 00 أهلكواء وقيل: أرتهنواء وقيل: جيزوا. وهي 
متقاریة» ومعتی أسلموا: اي بعلمهم لا یقدرون علی الفخلض 7 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۵/ ۳۷۳ .)١5055(‏ 

(۲) «مجمل اللغة» ۱ ۲ مادة [حمل] ۷۱۵/۳ مادة [فرش]. 

(۳) «تفسير ابن أبي حاتم"۱۲۷۸/4 (۷۲۰۷) من طريق علي بن آبي طلحة» عن 
ابن عباس. 

() بهامش الأصل کتب : كذا أنشده الجوهري: وابسالي. 

(5) آنظر «معاني القرآن» للزجاج ۲۹۱/۲. ۱ 


4 ا ا لمج التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومنه ایا فلان للموت» واش لعوف بن الأحوص فذکر البيت 
السالف» ومعنی بعوناه بالعين غير معجمة» أي : جنيناه» ۳ 


الجناية . 
e‏ کک ایی البسط : الضرب) هذا آسنده ابن اب 


(ص) 57 اضلتم كثيرًا)ء هو كما قال. 

(ص) (لمِنًا دا مرت الْحَكَرْثْ» جعلوا لله من ثمراتهم وآموالهم 
نصيباء وللشيطان والأوثان نصيباء اس أَشْتَمََتْ #4 يعني : ما تشتمل 
على ذكر أو آنثی فَلِمْ تحلون بعضا وتحرمون بعضًا؟ مَسَفُوسَا4 
مهراقا #وَصَدَتَ» : أعرض (أبلسوا)”" أويسواء (وأبسلوا): أسلمواء 
سردا دائمًا) هذا كله آسنده ابن المنذر إلى ابن عباس . 

(ص) («#اسْتَهْوته» أضلته). 

(ص) («يمتروت4 : يشكون. اوقا صمماء وأما الوقر فالحمل . 
سور که واحدها أسطورة وإسطارة» وهي الترهات) أي: الأباطيل 
جمع ترهة. قاله أبو زید؛ واه بضم الهمزة» واسطارة بکسرها . 

(ص) (لاالبأسَِ4 من البأس» ویکون من البؤس)» أي: الفقر وسوء 
الحال» وقیل البوس : الضرء والبأس: القتال ذکره الداودي. 

(ص) (##وَإن تَمَوِلَ : تقسط) کذا قال» والذي یظهر أن المراد: وان 
تمد كل فدای والعدل: الفدية» وقد صرح به في «الکشاف» . 


(۱» في الأصل : ولا البعُو- 

(۲) «تفسیر ابن آبي حاتم» ۱۳4۸/۶ (۷۰۳۵). 
(۳) في الاأصل: آبسلوا. 

(4) «الکشاف» ۰۱۰۳/۲ 





تسس کتاب تَفْسِير القّرْآنٍ 
(ص) (« ضور که جمع صورة کقولك : سورة وسور) هاذا قول 

آهل اللغة» والذي ذکره المفسرون أن الصور قرن ینفخ فيه إسرافيل. 
(ص) (مککوت>ه : ملك» مثل : رهبوت خير من رحموت » وتقول 


تجعلون له عدلا) . 

(« باه حساباک أي : جمع حساب» (يقال: علی الله حسبانه» 
أي: حسابه ویقال ابا : مرامي ويا لش قلت: 
يسيران بحساب معلوم لا تمامه . 

(ص) (لاقشتَقٌ» في الصلب وتر في الرحم) آسنده 
ابن أبي حاتم» عن ابراهيم بن محمد ابن الحنفیة"""» وذکره ابن عزیر؛ 
والذي ذكره أكثر المفسرين عكسه» حتی قال سعيد بن جبير: قال لي 
ابن عباس: هل تزوجت؟ قلت: لاء قال: إن الله سبحانه يستخرج 
E E‏ 

وقال الحسن : مستقر في القبر» ومستودع في الدنیا» يوشك أن 


۱ ET 
وقال ابن مسعود: المستقر: الرحم» والمستودع: الأرض التي‎ 
و ا‎ 


(۱) «تفسير أبن آبي حاتم» ١785/5‏ (۷۱۳۵). 

(۲) رواه بنحوه عبد الرزاق في «المصنف» ۷ (۱۲۹۰۸۱) والطبري في «التفسیر» 
۵ (۰)۱۳۱۳۱ واالحاکم» ۱۰/۲ وأصله سيأتي برقم (9۰1۹). 

(۳) رواه الطبري فى «التفسیر» ۲۸۱/۵ (۱۳۱۷۱۳). 

.)۹۰۱( ۲۰۸/۹ رواه الطبري في (التفسیر» ۵/ ۲۸۲ (۰)۱۳۲۱ والطبراني‎ )٤( 


س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقيل: مستقر في الارحام إلى الوقت الموقت لکم ومستودع في 
الأصلاب لم یخلق بعد قال الزجاج: الاکثر في القراءة فتح القاف» 
وقد قرئ بکسرها""" ومستودع بالفتح لا غیر. وجائز أن یکون 
معناه: مستقر في الدنیا موجود» ومستودع في الأصلاب لم یخلق 
بعد. وجائز أن یکون مستقر في الأحياء» ومستودع في الثری . 

(ص) (القنو : العذق والاثنان قنوان» والجماعة آیضا قنوان» مثل 
صنو وصنوان). 

آسند ابن المنذر عن قتادة: القنو: العذق» وآسند ابن أبي حاتم عن 
ابن عباس : القنوان الدانية: قصار النخل المتدانية عذوقها بالأرض”0". 


دعق همست وجهسق 


(۱) قرأها بالکسر ابن کثیر وأبو عمرو. آنظر «الحجة» للفارسی ۳۹/۳ «الکشف» 
4/١‏ . 


(۲) «تفسير ابن 9 حاتم» ۱۳۹۹/۶ (۷۷۰۵). 


-١‏ [باب] قوله: 


محر سم 01 


مایم لعي لذ لما لاهو [الأنعام: ۵4] 

۷-- حََدَّثَنَا عبد ل عَبْدٍ الله حَدَثَنَا بُراهيم بْنُ سَعْدِء عن ابن شهاب» 
ن سَام ِن ند اه عن آبیه أنَّ زشول اه علا قال: ایح العْیّب حَمْسُ : 7 
الله عِنْدَهُ عم اساعة. ويل اليك ويَعلَمُ نا في الخام نا تَدْرِي تفن 
مادا تکیت عَدَاء وَمَا تذري تفن باي زض 3 تَمُوتُء إِنَّ الله عَلِيمٌ خبير). 
[انظر: ۱۰۳۹- فتح: ۲۹۱/۸] 

ذکر فيه حديث سالی عَنْ آبیه أنه ف قَالَ: «مفاتیخ الغیّب 
خمس .۷ الحدیث لت اف آخر الاستسقاء من حدیث عبد ال بن 


2 
وعنده 


دینار» عن ابن عمر مرفوعك ويأتي في سورة الرعد و لقمان 
والاعتصام”'". 


ورواه عبد الرزاق فى «تفسیره» عن معمر » عن الزهري» عن عبيد الله 
ابن عبد الله » عن أبيه» عن رسول الله کل نحو" . 


والمفاتح: جمع مَفتَح وهو المفتاح» وقيل : جمع مفتح» 
القرن. آي: عنده الوصلة إلى علم الغیب» وکل ما لا يعلم إذا 
آستعلم يقال فيه : آفتح غلك وغيارة السدی: خزافن القیب ۳ 
ومقاتل : غيب العذاب متی ینزل بکم *. 


(۱) سيأتي برقم (41۹۷) کتاب: التفسیر» باب : قوله : اله یم ما تم له 
وبرقم (4۷۷۸) باب : قوله : لن اله جندم ِلم السام » وبرقم (۷۳۷۹) کتاب : 
التوحيدء باب : قول الله تعالی : عدم میب مَلا بظهر عل عنبو مدا © 4. 

(۲) «تفسير عبد الرزاق» ۸۸/۲ (۲۲۹۷). 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ۵ (۱۳۳۰۸). 


(5) ذکره عنه البغوي فى «التفسیر» ۰۱۵۰/۳ 


س۲۸ ان ملس التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 

وعبارة غيرهما: ما غاب عن ابن آدم من خزائن الأرض والرزق 
والمطر والثواب. 

وما أحسن من قال: إنه الشقاوة والسعادة. 

وقيل: أي: عنده معرفة المطر يفتحه لیخلقه» وقيل: عواقب 
الأعمال وخواتم الأعمال. 

وقيل: هي ما لم يكن بعد أنه يكون ثم لا یکون. وما يكون كيف 
كرون 

ولما كانت المفاتح يوصل بها إلى ما في المخازن المستوثق منها 
بالإغلاق والاقفال» ومن علم مفاتحها وكيف يفتح توصل إلى علم 
المغیبات کمن عنده مفاتح أقفال المخازن» وهو عالم بفتحها. 

ومفاتح الغيب خمس-كما ذكر في الحديث- لا يعلمها إلا الله 
وذكر عن الطبري أنه أستدل بأحاديث لا يحتج بمثلها في الأحكام أنه 
بقي من الدنيا من الهجرة نصف يوم من أيام الآخرة» وهو خمسمائة 
عام» قال: وتقوم الساعةء ويعود الأمر إلى ما كان عليه قبل أن 
يكون شيء غير الباري ولا يبقئ غير وجهه"". وهذا عجيب منهء 
والمشاهدة تدفعه. 

وقال الداودي: إنه كفر ظاهر لا يحتمل تأويلاء وجعل يذكر في 
كتابه ما رواه المتركون ويؤول ظاهر القرآن والسئن الثابتة التى تخالف 
حکایته » آنتهیل . ۱ 

ولیس في کلام الطبري نفي البعث» وانما قال: یبقی الأمر كما كان 
قبل أن یکون شيء» لعله یرید : ثم یکون البعث والحساب. 


( «تاریخ الطبري» ۰۱۸/۱ ۲. 





جس كتَابُ تَفْسِير القّرْآنِ 


فائدة : 

روى الطبري أن الرشيد رأئ في منامه ملكا أو نبياء فسأله عن وقت 
موته» فأشار بأصابعه الخمس فعبره بعضهم بالشهورء وبعضهم 
بالسنین» وبعضهم بالأيام» وفسره أبو يوسف القاضي بما في 
«الإبانة)”'' وقال: إنه إشارة إليه أن الله عنده علم الساعة.. إلى 
آخرها. فكأنه قال: هذا من العلوم الت لا يعلم حقيقتها إلا الله 
فسري عنه. 


(۱) غير منقوطة فى الأصل فلعلها ما أثبتناه. 





ورپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] قَوّله 
تقل هو الاو عل أن یک 
إلى قو له: 99 يففهون که [الأنعام: 10] اليه 

یسک [الأنعام: 10]: يَخْلِطكُمْ من 000 سوک 


[الانعام: ۸۲]: يلوا . شيعا [الانعام: 0 فِرَقًا . 
۸- حَدَّتَنَا ۳1 الان حَرَّتَنَا اد زید» عَنْ عمُرو بن دیتار» عَنْ جابر 


و 
4 ۳ 


عورم م موم سس 2 * عَذَابًا 3 


تیه قال: لا تر هذه ال« و موزل أن یک 4 من تويك که 
[الأنعام: ] قال ر شول الله که «أعُوذ بوَجُهك». قال: ار من َب ارک 


میس ت 


[الأنعام: + ] قال: ود بوَجْهِك» ٠‏ ا یسک شيعا ویلرق بر باس بعض بعص 
[الأنعام: : 0] قال ول الله ع: «هذا أَهْوَن». َو «هذا ا 1« ۰71 ۷- 
فتح: ۲۹۱/۸] 


ل ای ی وتا و 
عارم السالف- قال : ما رل هله الاي موقل هو رل أن یمک میک 
دابا من وف قال رَسُولُ الله اة : «أَعُودْ بوَجهك». قَالَ: 1 ین تب 
یک قان: «أَغوذ بوجهك». ا بسک ينا ويِقَ بنش باس بتي 


7 هم و 


قَالَ رَسُولُ الله ككئهِ: «هذا أَهْوَنُ». أو قال «هذا أَيْسَرُ). 

الشرح : 

هذا الحدیث يأتي في التوحید والاعتصام» وآهمل خلف الاعتصام 
وقوله : (#إشيعًا# فرقا)؛ آي: مختلفة لا متفقة» وقال ابن عباس : ین 
توح : الرجم ین تحت أَتْمَل» : الخسف. أي: كقارون» واغراق 
آل فرعون» والأول کالحجارة المرسلة على قوم لوط وأصحاب الفیل". 


(؟) ذکره ابن الجوزي ین «تفسیره» .۵٩۹/۳‏ 


ل تاب تَفْسِرِ القُرْآنٍ اا 

وكالماء المنهمر الذي نزل لإغراق قوم نوح. وقيل: «يّن ترجه 
من أکابرکم» وسلاطینکم َو ین نت مه من سفلتکم و کج 
وقیل ين و4 حبس المطر ار ین ت اريك منم النبات. 

وقوله: ويي بعص باس بض يعني : الفتن والاختلاف» قاله 
ا 

وقوله اة : «هذا آهون -أو- آیسر» أي لأن الفتن بين المخلوقين 
وعذابهم أهون من عذاب اله» وبالفتن أبتليت هذه الأمة وذلك أنه عة 
سأل ألا يظهر علی أمته عدو من غيرهم فأعطيهاء والثانية فأعطيهاء 
وهه فمنعها . ولعلهم آبتلاهم بذلك؛ ليكفر عنهم . 


LEXI AEX 2-2 


( روی الطبري ۲۱۸/۵ (۰۱۳۳۵۲ ۱۳۳۵۳) بنحوه عن ابن عباس. 

( رواه الطبري ۲۳۹/۵ (۱۳۳۵۷). 

(۳) رواه مسلم (۲۸۹۰) کتاب: الفتن؛ باب: هلاك هذه الأمة» من حديث سعد بن 
آبي وقاص. 


توک ايبن مون نلك 

وأخرجه مسلم() في الجهاد عن زهير» عن جريرء وعن أبي بكر 
وأبي کریب» عن ابن فضيل عن عمارة به. 

وفي لفظ مسلم: "يضمن الله؟ وفي بعضها: ایکنل الها 

الوجه الثاني 

ترجم البخاري لهلذا الحديث بان الأعمال من الإيمان؛ أنه لما كان 
الإيمان هو المُخْرِج له في سبيله كان الخروج إبمانّاء تسمية للشيء باسم 
سیه كما قبل للمطر: سماء لنزوله نها رللنبات: نومه لاه ينشأ عنه. 

الوجه الثالث: في التعريف برواته: 

أما أبو هريرة فسلف» وآما أبو زرعة فاختلف في أسمه عل آقوال 
آشهرها: هرم» وقيل: عبد الله وقيل: عبد الرحمن؛ وا 
عمرو بن جرير بن عبد الله البجلي» سمع خلقًا من الصحابة منهم جده» 
وعنه جمع من التابعين بالاتفاق. 

واما ممارة فهو -بضم العين- ابن القعقاع -بقافين- بن شبرمة ابن 























أخي عبد الله بن شبرمة الكوفي الضبي ثقة» عنه الأعمش وغيره» وروی 
عن جماعة 99 

وأما عبد الواحد فهو: أبو بسرء ويقال:أبو عبد الواحد بن 
زياد العبدي مولاهم البصري؟ سمع جماعات من التابعين وغيرهمء 





وعنه:أبو داود الطيالسي وغيره» وثقوه»مات سنة سبع وقيل: ست 





() سلم (1415) كتاب: الإمارة» باب: فضل الجهاد والخروج في سبيل اله. 

9 أنظر ترجت في: «تهذيب الكمال» ۳۳/ ۳۲۹-۳۲۲ (0/0970. «الكاشفء 
۷ ۰۱۸ «التقريب؟ (۸۱۰۳ 

0 آنظر ترجمته في: «طبقات ابن سعده ۰۳6۱/٩‏ «التاريخ الكبيرء ٩‏ 
۳۱ ینیب الكمال» ۲۹۲/۲۱ (4147): سیر أعلام البلاء؟ 140/5 





ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


؟- باب 


دك وا تیم [يطلي]""» | لآية 

عَنْ إِْرَاهِيمَ» عَنْ عَلْقَمَةَه عَنْ عبر الله 5ه قال َم لت و یلوا e‏ 
بط که [الأنعام: ۸۲] قَالَ آضخابه: وتا غلم فَتَرَلثْ: إت الک 2 
عظِيمرٌ ه [لقمان؛ ۰]۱۳ [انظر: ۳۲- مسلم: ۱۲4- فتح: ۲۹۹/۸] 

ذکر فيه حديث عبد الله #ه: لما نزلت هه الاية قال أصحابه : فأينا 
نم يط ف فنزلت «إك الاک لام عطي سلف في الإيمان 
آوائل الکتاب» وأخرجه أيضًا في أحاديث الأنبیای ويأتي في تفسیر 
سورة لقمان» وفي أستتابة المرتدين”" 

والمراد بالظلم في الآية: الشرك. 

وفيه: أن المعاصي لا توجب الخلود ولا تمنع دخول الجنة. 


مكل 25ج ل 2 هس 


)00 وردت في 0 بسوی ی 


رھ ل د ور 


ام 0 3 برقم ۷۷) باب : ل ۳ بان وبرقم (5914) 
باب : إثم من أشرك.. 


4- باب قَولِه: 
مرو رم رع مر 2۳ أ كه 7 مریم لس 4 

۰-- حلَنتّا محمد بخ بشار حَدَّكَنَا ابن مهیی, حَدَّكْنَا شخبةء عن قتَادةء عَنْ 
ي العَاليّة» قال: حَدَّنَنِي ابن عم نَبيكُمْ- يَعْنِي: ابن عبّاس رضي الله عنهما- عَنِ 
0- مسلم: ۷- فتح: ]۲۹٤⁄۸‏ 

-41١‏ حَدَّثَنَا دم بْنُ أبي یاس حَدَثَنَا شغبهةء أَخْبَرنَا سَغد ِن إِنِرَاهيمء قال: 
سمغث ید ِن عَبد امن بن عَوْفٍء عَنْ أبي هُرَيْرَةَ ذيه, عن الم بل قال: «ما 
یی لِعَيْدِ أن يَقُولَ آنا حير من يونس بن مَتّ)». [انظر: ۳:۱0- مسلم: ۲۳۷۱- 
فتح: ۲۹2/۸] 

ذكر فيه حديث أبي العالية رفيع بن مهران عن ابن عباس رضي الله 
عنهماء عن النبى كله قال: «ما ينبغى لعبد أن يقول: أنا خير من 
يونس بن متى» . 

وحديث أبي هريرة : «ما ينبغي لعبد أن يقول : أنا خير من يونس بن 
متلا . 

وقد سلف مع جوابه وخر جهما ف آحادیث الانبیاء. وکذا مسلم» 

5 2 )00 
وأخرج الاو في التوحید ‏ . 


اح ل ا 00 + 


(۱) سيأتي برقم (۷۵۳۹) باب : ذكر النبي كَل وروايته عن ربه. 





_ و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ [باب] وله 


لاھک لدی (هتیا اله هم افد 

۲- حَدَّدنِي نراهیم ین مُوسَى » أَخْبَرَنا شام أنَّ ابن رج أَخْبَرَهُمْ قال: 
خرن شلیمان لول 9 جاهدا أخيرة: أنه سَأل ابن باس : في «ص ») سَجْدَةٌ؟ 
فقال: نَعَم. ثم تلا «وَوَعبَا» [الأنعام: ۰ 84] الی قوله: بك هم کرد 
[الأنعام: 0 شم م قال: هو مِنْهُمْ. زا يَزِيدُ بُنْ هاژون» وَحُحَمَّدُ بْنُ غبیده وَسَهْل بُ 
وشف. عن العؤامء عن مجاهد فلث لابن ڪَباس؛ فقال: بكم ل من آمر آن يد 
بهم. [انظر: 2۳4۲۱ فتح: ۲۹4/۸] 

وذکر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما : في سجدة #ص* وقد 
سلف في بابه مع الكلام عليه ويأتي في تفسير #ص#”' وسلف في 
أحاديث الانییای وزيادة العوام هنا عن ماهد استدذها في سورة 
#ص* وهي سجدة شكر عندنا . 

وفي قوله: (لقِِهُدَسهُمُ أَنَسَدِةُ#) دلالة أن شرع من قبلنا شرع لنا 
ما لم پنسخ. 

وقیل : آمر بالاقتداء بهم في العقائد فقط . والهاء في اد4 
للسکت؛ لثلا بتوقف على متحرك. واختلفوا [ذا وصل ؛ فقراً حمزة 
والكسائي (اقتد) بحذف الهاء. والباقون باثباتها ساکنة. وابن عامر من 


۹۹ 


n 


بينهم کسرها . وروی هشام عنه مدها رع 
والهدی هنا: السنة. 


(۱) وردت فى الأصل : هداهم» والمثبت من «اليونينية». 
(۲) سيأتي برقم (۰4۸۰7 (4۸۰۷). 
(۳) آنظر : «حجة القراءات» ص(550). 


تم مه سس( 


1 [باب] قَوّله: 
22124 7 ° مرو 32 . عو وصد ۳۲ وحدس- روحم 
فوع الت هادواً حَرَّمْنَا کل ذى ظفر ویر البتر والفتر 


رمحا عم مهم 4 الاية 

قال ابن عبّاس: کل زی طمرکه [الانعام: ۱67]: البَعِيرٌ 

وال عم الاک [الأنعام: ۱6۲] المباعر . وَقَالَ غیره: 

هادأ [الانعام: ۱4۲] صاروا يَهُوداء ولهذنً ه [الاعراف: 

۰ تتا ومائدٌ: تائ 

۳-- حَدَّكَنَا عَمْرُو بْنُ خَالِدِء حدْتنا اللَّمِتُء عَنْ يَزِيدَ نن أي حبيبء قال 
عطاء سوفث جَابرَ ِن عند الله رضي الله عنهماء سمغث ات كل قالَ: «كَائَلَ الله 
الود لا حَرّمَ الله عَلَْهِمْ شحُومَهَا جَمَلُوهُ ثم َاعُوهُ فَأكَلُوهَاء. 

وَقَالَ أَبُو عاصمء حَدَّتَنَا عَنْدُ الحمِيدء حَدَثَنَا يَزِيدُ کب إلى عطاء. سَمِعْتُ 
جابراء عن الب َل [انظر: ۲۲۳۱- مسلم: ۱۵۸۱- فتح: ۲۹۵/۸] 

الشرح : 

ما ذکره عن ابن عباس آسنده ابن المنذر من حديث علي بن أبي 
طلحة عنه. وهو قول المفسرين. 

قال قتادة: وهو من الطير ما لم يكن مشقوق الظفر نحو البط 
وشبهه۳. وهو عند أهل اللغة من الطیر ما كان ذا مخلب ودخل في 
ذا ما یصطاد بظفره من الطیر» وجميع آنواع الکلاب والسباع 
والسنانیر واختاره الزجاج""" آنها ذوات الظلف کالابل» وما لیس بذي 
آصابع ومنفرجة كالأوز والبط . 
(۱) رواه الطبري ۵/ ۳۸۲ (۱8۱۰۲) وفيه: وکل شيء لیس بمشقوق الأصابع. 
(0) «معاني القرآن» ۳۰۱/۲. 


٣7‏ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن زید: وذوات الظفر الابل فقط "*. وقال القتبي: هو کل 
ذي مخلب من الطیر وحافر من الدواب وحکاه عن بعض المفسرين . 
وقال: سمي الحافر ظفرًا على الأستعارة”". 

والشحوم: شحوم الثرب -وهو المعی- وقيل: الذي لم يختلط 
بعظم » وقیل : شحوم الكل . 

والظفر بضم الظاء والفاء» وقرأ الحسن بکسر الظاء وإسكان الفای 
وقرأ آبو السمّال " بكسرهاء وهي لغة. 

وقوله : (أوٍ ألْحواي : المباعر) وهو من تتمة قول ابن عباس كما 
سلف من طويق ابن ادو وی الشاك الوا ارا 
وقيل: ما تحويه البطن. واجتمع واستقر. وقيل: بنات اللبن. وقيل: 
الیعی والمصارين التي عليها الشحم. 

ثم ذكر البخاري حديث عطاء» وهو ابن آبي رباح» عن جابر 4ه؛ 
عن النبي ی قال: «قاتل الله اليهودء لما حرم الله عليهم شحومها 
جملوهاء ثم باعوها فأكلوها» 


.)151١5( ۳۸۲ /۵ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )١( 

(؟) «تأويل مشكل القرآن» ص ۱۵۳. 

(۳) ورد بهامش الأصل: أبو السمّال بفتح السين المهملة» ثم ميم مشددة» وفي آخره 
لام واسمه قعنب أبو سمية» عدوي مقرئ بصري له حروف شاذة لا يعتمد علی نقله 
ولا يوثق به قاله الذهبي في «ميزانه» في الكنى. ا.ه. [«الميزان» )1١759( 7١8/5‏ 
وفيه أن أسمه معتب]. 


(4) رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» ١51١/0‏ (۸۰۳۷). 





سس كتَابُ تیه المَرآن سس سس سس سس سس سس ۳۳ 


وقال آبو عاصم : ثا عبد ا لحميد» وهو ابن > جعفر فذكره. سلف 
۳ 0 اب 
ذلك كله قبل السلام » وادعی ابن التين أنه وقع هنا لحومها بدل 
شحومها وأنه غلط والذي واناه شحومها فقط؛ كما آسلفناه. 
وأجملوه: آذابوی يقال : آجملته وجملته وجملت بمعنی آذبت. 


: حجر و AE NTT OTT‏ 
جرا جر م3 


)١(‏ علیها في الأصل : (کذا) وفي الهامش: ما في الاصل فيه نظرء وتطریف هذا 
الحديث فيها خرجه في البيوع والمغازي عن قتيبة» عن الليث» عن يزيد بن أبي 
حبیب» عن عطای عن جابر» وفى التفسير -هذا المکان- عن عمرو بن خالد» 
عن اللیث ببعضه : «قاتل الله الیهود» إلخ. وفي البيوع : وقال أبو عاصم : ثنا 
عبد الحمید بن جعفر عن يزيد قال: کتب إليّ عطاء. فذکره. 








DD =‏ ل ل جح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ باب هَوَلِهِ: 
موک روا یش ما ھر ینکا وکا بعک 4 

4- حََدَّتَنَا حفص بْنٌ عُمَرَء حَدَّثَنَا شغبهة» عن عفرو عَنْ أي وال عن عَبْدِ 
له ضيه قال: «لا أَحَدَ أَغْيَدْ ین اث ولیک رم الفَوَاحِش ما ظَهْرَمِنَْا وا 
َب الله؟ قَالَ: تم . فلث: وَرَقَعَة؟ قال نَعمْ. ۰4۱۳۷1 ۵۲۲۰, ۷:۰۳- مسلم: ۲۷۲۰- فتح: 
40/۸[ 

ذکر حديث عَمْرِو -يعني : ابن مرة- عَنْ آبي وال عَنْ عَبْدٍ اله ڪه 
ال : «لا آحد یر من افی ودک حَرَمَ القَوَاحشَ ما ظَهر مها وَمَا بَطَنّ 
و شَئْء حك ليه امد مِنَ ای لِذَلِك مَدَحَ تسه فلت: سَمئه من 
عَبْدٍ اللو؟ قَالَ: نَعَمْ. قُلْتُ: وَرَقَعَهُ؟ كَالَ نَعَمْ. 

هذا الحديث يأتي في تفسير سورة الأعراف والتوحيد والنکاح؛ 
وأخرجه مسلم» والترمذي الان : 

الشرح : 

قال قتادة: في قوله: ما هر ینک وا ب ظاهرها 
وعلانیتها ۳ »وکانوا یسرون الزنا بالحرة ویظهرونه بالأمة» وقیل : 
ما ره : الخمرء «ومَا ب4 : ال وعند الماوردي: 
الظاهر: فعل الجوارح» والباطن: أعتقاد القلب" "۰ وقيل: هي عامة 


(۱) الترمذي (۰)۳۵۳۰ والنسائی فی «الکبری» ۳6۲/٩‏ (۱۱۱۷۳). 
(۲) رواه الطبري ۵ ۳۷ )1616۸( 

(۳) هو قول الضحاك رواه عنه الطبري ۵/ ۳۹۲ (۱2۱۵۱). 

(4) «تفسیر الماوردی» ۱۸۱/۲. 


س ساب تشر امن 
في الفواحش ما أعلن منها فأظهر وما بطن فعل سرّاء وقیل: ما 
هر : ما بينهم وبين الخلق» وا طت : بينهم ويه الا 
وقيل: ما هر : العناق والقبلة» #وما بطر : النية. 

والغيرة- بفتح الغين- الأنفة والحمية» وحكى البكري كسرها. قال 
النحاس: أن يحمي الرجل زوجته وغيرها من قرابته» ويمنع أن يدخل 
علیهن أو يراهن غير ذي محرم» وهو ضد الديوث والمّنْذْع . وقال 
ابن التياني في «موعبه»: رجل غيران من قوم غيارى- بفتح الغين 
وضمها. قال صاحب «المطالع»: معناه: تغير القلب وهيجان الحفيظة 
بسبب المشاركة في الأختصاص من أحد الفرجين بالآخرء هذا في 
حق الآدميين» وأما في حق الله تعالی فقد جاء مفسرًا من كلام نبيه 
عليه أفضل الصلاة والسلام: «وغيرة الله أن يأتي المرء ما حرم الله 
عليه أي: غيرته منعه وتحریمه» ولما حرم الله تعالى الفواحش 
وتوعد عليهاء وصفه اك بالغيرة» قال: «من غيرته أن حرم الفواحش». 

وحب الله المدح ليس من جنس ما نفعل من حب المدح» وإنما 
الرب تعالی أحب الطاعات ومن جملتها مدحه ليثيب على ذلك» 
فينتفع المكلف لا لينتفع هو بالمدح ونحن نحب المدح لننتفع به 
ويرتفع قدرنا في قومناء فظهر أن من غلط العامة قولهم: إذا كان الله 
يحبه فكيف لا نحبه نحن» نبه علی ذلك ابن عقيل . 


53> هت SRK‏ 3< هاق 


)١(‏ سيأتي برقم (۵۲۲۳) كتاب: النکاح» باب: الغيرة. 


ردپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4 - [ياب] فَوْلِه 


هل هَل شهداءک که [الأنعام: 1۵۰] 

َعَهُ آَفل هلم لِلْوَاحِدٍ والانتيّن وَالْجَميع . 

هو قول 5 عبيدة» زاد: وأهل نجد يقولون للواحد: هلمء 
وللمرأة: هلمي وللاثنين: هلماء والقوم: هلمواء والنساء: هلمن . 

قال أبو البقاء: فعلى الأول يكون أسمًا للفعل وبنيت؛ لوقوعها 
وقوع الأمر المبني» ومعناها: أحضروا شهداءكم» وعلى الثاني يكون 
فعا" » وقال ابن مالك : إذا كانت متعدية تكون بمعنول: هاتواء وإذا 
كانت غير متعدية فتكون بمعنی : تعال. 


(۱) «مجاز القرآن» ۲۰۸/۱. 
(۲) «التبيان فى إعراب القرآن» ۳۱۳/۱. 





سس کتاب تفسير القَزآن اا 


۸- [باب] «وَكيلٌ» الأنعام: ۲] 
۳ ظ يم 


مم 


فبلا [الأنعام: :]١١١‏ جَمُم قبيل» ال وت 
لاب كَل صرب منها قییل. لر اتر [الأنعام: 
۷ كل شَيْءٍ شنت ورن َو باطل. که ژغرت. 
ورت حجر # [الأنعام : ا حرام وگل منشوع فَهُوَ 
الخَيْل: ججر. وَيْقَالُ لِلْعَفْل: حِجْرٌ وَحِبَى . وَأَمَّا الحجرّ: 


ور مه 


مثل تيل من مَفْتُولِء وام بر اليمَامَةِ: فَهْوَ مترك. 

(ص) ((وکیل): حقیظ ومتفیط به)» بریه اسف عم وکرک 
[الانعام: ۰۲۷5 ونزل هذا قبل الأمر بالقتال وأما قوله: َو من 
دون وڪيل [الاسراء: ۰۲۲ قیل: یکون شریکاء آي: تکون آمورکم 
إليه» وقیل: کافی» وقیل: کفیل. 

(ص) («ت6» جمع قبیل) هو بضم القاف» قال ابن التین: ضبط 
في بعض الأمهات بکسر القاف وفتح الباء ولیس ببین» وإنما یکون جمعا 
إذا كان بضم القاف والباء. 

ثم قال البخاري: (والمعنی أنه ضروب من العذاب کل ضرب 
منها قبیل) . 

قلت : بمعنی کفیل» أي : لو كفل لهم الملائكة وغیرهم بصحة هذا 
لم یومنوا كقوله: أو تاق بل َلْمَلَيِكَةٍ يا [الاسراه: 4۲]. 





ملس سس 


وسبعین ومانة(» 


وأما حرمي فهو: أبو علي؛ حرمي 
ابن عمر العتكي» القسملي» البصري. 

رو عن: حماد بن سلمة وغيره» وعنه :المقدمي وغيره» وانفرد به 
البخاري عن مسلم؛ وروی أبو داود والنسائي عن رجل عنه» وأطلق 
النووي في «شرحه» أنهما رويا عنه كما أطلقنا ایشا قريبًاء مات سنة 
ثلاث وقيل: ست وعشرين ومائتين0 


الحاء والراء- بن حفص 





فائدة 

القَنْمّلي -بفتح القاف والميم وسكون السين منها- نسبة إ 
القساملة قبيلة من الأزد نزلت البصرة المحلة إليهم أيضّاء 
وهذا منسوب إلى القبيلة كذا قَالّ السمعاني: إنها نسبة إلى القساملة؛ 
واعترض ابن الأثير في «مختصره»9" فقال: ليس کذلك؛ فإنها القبيلة 
إلى الجد وهو: قسملة واسمه معاوية بن عمرو بن 
غنم بن دوس بن عدنان» ووقع في القطعة التي عل 
هناالکتاب للنووي أن القسملي -بكسر القاف والميم- وکانه سبق 
قلم» وصوابه: فتحهما. 











(«) أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰۲۸۹/۷ «التاريخ الكبيرة ٠0۹/١‏ 
الترجمة: (2)1103 #الجرح والتعديل» ۰۲۰/٩‏ الترجمة: (۰6۱۰۸ التات» ۷ 
017 «تهذيب الكمال» 186 400- 408 (۳۰۸۵) 

() أنظر ترجمته في: «الطبفات الكبرئ» ۰۱۸۹/۷ «التاريخ الكيرة 0۹/١‏ 
الترجمة: »)1۷١١(‏ و«الجرح والعدیل؛ ۲۰/۹ الترجمة: (۰0۱۰۸ وااللقات؛ 
۷ واتهذيب الکمال+ ۱۸/ ٤۵۵-۲٥۰‏ (۳۰۸۵. 

() انظر لباب في تهذيب الأنساب» ۳/ ۳۷. 











ب«ا.ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقیل: يجوز أن یکون معنی (قبلا) مقابلا» مثل: ین کات 
مضه فد من فل [یوسف: ]۲٩‏ ومعنی قبلا بکسر القاف وفتح الباء: 
مان وقلا أسعنافًا . 

(ص) (##رُخَرَكَ»: كل شيء حسنته أو وشيته وهو باطل فهو 
زخرف). أصل الزخرف الذهب. ثم جعلوا كل مزين مزخرفا منه» 
أو یکون کذهب من زخرف أي من ذهب. وقیل : أصله التزیین؛ 
وكذلك قيل للذهب: زخرف. 

(ص) (« کرت جج4 : حرام» وکل ممنوع فهو ججر محجور؛ 
والحجر: كل بناء بنيته» ویقال للانثی من الخیل : ججر. ویقال 
للعقل : حجر وحجی. وأما الحجر : فموضع ثمود» وما حجرت عليه 
من الأرض: فهو حجر» ومنه سم حطیم البيت: حِجْرَاء كأنه مشتق 
من محطوم؛ مثل قتيل من مقتول» وأما حجر اليمامة: فهو منزل) 

قلت: حجر اليمامة -بفتح الحاء- قصبة اليمامة. وحبجر الإنسان 
بالفتح والكسر. والحجر: الحرام -مثلث الحاء- والكسر أفصح. قاله 


۳( ء ف موم MD‏ 
الجوهري ۰ وقری بهن في قوله : «وَكَرَتُ حجر . 


2 7ج جح 


)١(‏ أنظر: «معاني القرآن» ۰۲۰۶/۱ و«معاني الفراء» ۳۵۱/۱ و«معاني الزجاج» 
۸۳۲ 

(0) «الصحاح» 1۲۳/۲. 

(۳) قرئت هذه الكلمة بالضم والکسر وقرئت : (جرج) بابدال الراء مکان الجیم. ولم 
آجد قراء‌تها بالفتح. 
انظر «تفسیر الطبري» ۵/ ۳۹۵-۳۵6 «المحتسب» ۲۳۱/۱. 


س کتاب تشه القَرآن سا ||| ب سم 4 ١‏ 4ه 


۰ - [باب 


0 نفع نم إِيمنها #6 [الأنعام: 1۵۸] ] 

0 - حَدَثَنَا موسی نن إسْمَاعِيلَء حدْنا عَنِدُ الواجده حَدَثَنَا غمازة. حَدَثَنَ 
یو رُعَةَ» حَدَثََا بو هُرَيْرَةَ رضی الله عنه قال قال رَسُولُ الله فا «لا تقوم السّاعَةٌ 
حٌى تَطْلّعَ الشَمُس ین مَغْرِبهَاء فَإِذَا رآها لتاس آمَنَ مَنْ عَلَيْهَا قدا حِينَ 
لا ينم تسا يسنا * لَرَ تک امن من بل [الأنعام: 10]). [انظر: ۸۵- مسلم: 
۷ - فتح: ۲۹۱/۸] 

7 - حدَّيي (سحاق. أَخْبَرَنَا عبد الرَزَاقِه أَخْبَرَنَا مَعْمَرُء عَنْ همام» عَنْ ی 
فررة مه قال: قال زسول الله ما «لَا نوم الساعَةُ حى تلع لس ین 
مَغْرِبِهَا فَإِذَا طَلَعَتْ وَرَآها الّاسن آمَنُوا أَجْمَعُونَ ودک حِينَ لا يع تما 
ينا [الأنعام: 0]۱۵۸. َم را الآيَة. [انظر: ۸0- مسلم: ۱۵۷- فتح: ۲۹۷/۸]. 

ثم ساق البخاري حديث أبي هريرة «لا وم السَّاعَةُ حَنّى تطلم 
الشّمْسُ مِنْ مَعْرِبِهَاء فاذا رَآَمَا النَّاسُ امن مَنْ لیا فذاك حِينَ لا ی 
فسا ایا * لر نکن منت من قل أو كت ف ابا 3 [الأنعام : 
۱5۸( 

وعنه أيضا: «لا تقوم السّاعَةُ ی تلع الشَّمْسُ ین مَغْرِبِهًا فِا 
طَلَّعَتْ وَرَآمَا الناس آمَنُوا أَجْمَعُونَ ود حِينَ لا یم نما ایا لز 
تکن ءامتّت من قبل أو كُسَبَتَ ف إيميا i‏ [الأنعام: .]٠١۸‏ | 
الآيةَ. 


و 
fC 22‏ 


والبخاري روىئ هذا عن إسحاق بن منصور وذكر أبو مسعود 
الدمشقي وأبو نعيم أنه الكوسج وفي نسخة من كتاب خلف الواسطي : 
رواه يعني : البخاري- عن إسحاق بن نصر -يعني: السعدي. 


بو«ه.بم- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ولمسلم: «ثلاث إذا خرجن لا ینفع نفسًا إيمانها لم تكن آمنت من قبل 
أو کت في إيمانها خیرّا: طلوع الشمس من مغربهاء والدجال 
ودابة الآرض»۳؟. 

قال ابن مسعود: يطلع معها القمر في وقت واحد كأنهما بعیران» ثم 
قرأ: ى انش وال 02 € [القيامة: .۳]٩‏ 

واختلف فى أوائل الآيات». ففي مسلم عن ابن عمرو: «آول الآيات 
إثرها قريبًا منها»”", وروی نعيم بن حماد من حديث إسحاق بن أبي 
فروة» عن زيد بن أبي عتاب» سمع أبا هريرة ‏ مرفوعًا: «خمس 
لا يدرئ أيتهن آول الآيات. وأيتهن جاءت لم تنفع نفسًا إيمانها لم 
تكن آمنت من قبل : طلوع الشمس من مغربهاء والدجال» ويأجوج 
ومأجوج . و الدخان » والدابة»(*۲. 

وقيل: خروج الدجال؛ ويرجحه قوله الكتقة: «إن الدجال خارج فيكم 
لا محالة». فلو كانت الشمس طلعت قبل ذلك من مغربها لم ينفع اليهود 
إيمانهم أيام عیسی» ولو لم ينفعهم لما صار الدين واحدًا باسلام من 
اسلم منهم؛ فإذا قبض عیسی ومن معه من المؤمنين يبقى الناس 
الكفر على من بقي من آهل الاسلام» فعند ذلك تطلع الشمس من 
مغربهاء وعنده يرفع القرآن» ثم يأتي الحبشي الكعبة فيهدمهاء ثم 
)١(‏ مسلم (۱۵۸) كتاب: الایمان باب: بیان الزمن الذي لا يقبل فيه الإيمان. 
(5) رواه الطبري في «تفسیره» 40۹/۰ )١577*0(‏ وليس فيه قوله : ثم قرأ (وجمع) الآية. 
(۳) مسلم (5951) كتاب: الفتن وأشراط الساعة» باب: في خروج الدجال... 
(4) «الفتن» ۱۵۳/۲ (۱۸۳۹). 





اس حتاب تَفْسِير القّدآن 


تخرج الدابة» ثم الدخان. ثم الریاح تلقي الکفار في البحرء ثم النار التي 
تسوق الناس إلى المحشر. ثم الهدة. آراد أن ذلك أول الآيات العظام؛ 
آول الایات في زمان آرتفاع التوبة والطبع عل کل قلب بما هو فيه . 

E‏ أبي هريرة فیما ذکره الثعلبي مرفوعا في حديث 
طویل : «تحبس الشمس عن الناس -حين تكثر المعاصي»› ويذهب 
ال مقدار لبلة تحت العرش» كلما أستأذنت ربها من أين تطلع 
لا تجاب حتی يوافيها القمر صفحة منهاء وتستأذن من أين تطلع 
فلا تجاب حتی يحبسا مقدار ثلاث لیال للشمس وليلتين للقمر» 
فلا يعرف طول تلك إلا الموحدون. وهم يومئذ قلیل فإذا تم لهما مقدار 
ثلاث لیال أرسل الله إليهما جبريل يأمرهما أن يرجعا إلى مغاربهما 
فيطلعا منه ولا ضوء لهما ولا نور فيطلعان أسودين مثل كسوفهماء فذلك 
قوله: يش انش ور )4 وله التمس كرت 03 »* فإذا بلغوا 
سرة السماء أخذ جبريل بغروبهما ويردهما إلى المغرب فلا يغربهما من 
مغاربهما ولکن يغربهما من باب التوبة ثم يرد المصراعین» لم يلنكم 
بابیهما فیصیر كأنه لم يكن بینهما صدع. فذلك قوله: یوم بای بش 
ءات ريك لا ينمع نا یناه [الأنعام: ۸ ثم إنهما یکسفان بعد ذلك 
الضوء والنور ويطلعان ويغربان». 

وروی نعیم بن حماد من حدیث ابن عيينة عن عاصم» سمع زرا عن 
صفوان بن عسال یرفعه : إن بالمغرب بابًا للتوبة مسيرة عرضه سبعون 
وت یی ی اي ا 

الآية ی يأف بش ديت ريك الآية. وخرجه الترمذي وصححه"؟ . 


() الترمذي (۰)۳۵۳۲ «الفتن» ۱۵۲/۲ (۱۸۵۰). 





7ء 5 ممم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروى الطبراني في «الأوسط» بسند فيه ابن لهيعة من حديث 
عبد الله بن عمرو مرفوعًا: «إذا طلعت الشمس من مغربها خر إبليس 
ساجدًا ينادي: إلهى مرنی أن آسجد لمن شئت» فيجتمع إليه زبانیته: 
فتقول: ما هذا التضرع؟ فيقول: إني سألت ربي أن ينظرني إلى يوم 
الوقت المعلوم وهذا الوقت المعلوم, ثم تخرج دابة الأرض من 
صدع في الصفا فأول خطوة تضعها بانطاكية ثم تأتي إبليس فتلطمه» 
ثم قال: لايروى هذا الحدیث عن عبد ال الا بهذا الاسناد» وتفرد 
ا معا 

وروی ابن خالویه في «آمالیه» من حدیث اسماعیل بن آبي خالد؛ 
من مغربها عشرین ومائة سنة» ورواه نعیم بن حماد في کتابه عن 

(TINS ۰‏ ۰ 8 ا 

وکیع» عن إسماعيل موقوفا""" وذکر نحوه ابن عباس مرفوعا فیما 
ذکره ابن النقیب» وروی نعیم من حدیث [حماد بن سلمة عن علي بن 
ET‏ عن العریان بن الهیثم سمع عبد الله بن عمرو قال: لا تقوم 
الساعة حتی تعبد العرب ما كان يعبد آباژها عشرين ومائة عام بعد 
نزول عیسی وبعد الدجال”*' ومن حديث ابن لهيعة» ثني ابن عمرو: 
إن الشمس والقمر يجمعان فى السماء فى منزلة بالعشى» فيكون النهار 


(۱) «الأوسط» ۳۱/۱ (45). 

(۲) «الفتن» 565/7 (۱۸۹) موقوفا علی عبد الله بن عمرو. 

(۳) في الأصل: (حماد بن زيد)» والمثبت من «الفتن». 

.)١559( ۲ «الفتن»‎ )5( 

(0) «الفتن» ۲/ ۱۵۵ (1840) عن ابن لهيعة قال: أعطاني يزيد بن أبي حبيب كتابًا فيه : 
عن عبد الرحمن بن معاوية سمع عبد الله بن عمر یقول» فذكره. 


سے تب تف لزان سس( 
۳ د ا 2 وب ره ر تون 5 
حتی یوم القيامة 1 یم ا پاک زاد البيهقي في : «البعث 
والنشور» عنه : وهی فيما بلغنا ول لایانت(۷؟ 

وروی نعيم عن كثير بن مرة» ویزید بن شریح» وعمرو بن سلیمان 
قالوا: آخر طلوع الشمس من المغرب يوم واحد" فقط » فیومثذ یطبع 
على القلوب بما فيهاء وترفع الحفظة والعمل» وتومر الملائكة أن 
لا یکتبوا عملا وتفزع الشمس والقمر خوفا من قيام الساعة 3 

قلت: ووجهه : : آنا خلقنا للعبادة فاذا آنقطعت فلا فائدة ذ فى القرار . 

وعن وهب: طلوع الشمس الآية العاشرة وهي 5000 ثم 
تذهل كل مرضعة عما آرضعت(؟*. 

وعن ابن لهيعة إلى عبد الله مرفوعًا : «لا تلبثون بعد يأجوج ومأجوج 
إلا قليلا حتئ تطلع الشمس من مغربهاء فيقول من لا خلاق له: ما نبالي 
إذا رد الله علينا ضوءها من حيث ما طلعت من مشرقها أو مغربهاء قال: 
فیسمعون نداء من السماء : يا أيها الذين آمنوا قد قبل منكم إيمانكم ورفع 
عنكم العمل. ويا أيها الذين كفروا قد أغلق عنكم باب التوبة» وجفت 
الأقلام» وطویت الصحف فلا یقبل من أحد توبة ولا إيمان إلا من آمن 
من قبل دلك. ولا يلد بعد ذلك المومن الا مؤمناء والکافر الا کافرّا 
ویخر إبليس ساجدًا. يقول لأعوانه: هذه الشمس قد طلعت من مغربها 
(۱) «الفتن» ۱۵۷۱/۲ (۱۸۶۲). 
(0) لم أقف عليه في مطبوع «البعث والنشور». 
() كذا بالأصل» وفي «الفتن» يومًا واحدًا. وهو أنسب. 


(5) «الفتن» ۲۳۸/۲ 25 مختصرًا. 
(0) «الفتن» ۱۵۳/۲ (۱۸۰). 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهو الوقت المعلوم ولا عمل بعد الیوم وتصیر الشیاطین ظاهرین في 
الأرض حتی يقول الرجل : هذا قريني الذي كان يغويني الحمد لله الذي 
أخزاه وأراحني منه فلا يزال إبليس ساجدًا باكيا حتئ تخرج الدابة 
فتقتله» وعن ابن عباس مرفوعا: «إذا طلعت الشمس من مغربها تذهل 
الأمهات عن أولادهاء ولا تقبل لأحد توبة إلا من كان محسئا في 
إيمانه» فإنه يكتب له بعد ذلك كما كان يكتب له قبل ذلك. ولو أن 
رجلا (ابتاع)”'' فرسًا لم يركب حتی تقوم الساعة من لدن طلوع 
الشمس من مغربها إلى أن تقوم الساعة»۳. 

وروی ابن المنذر» عن الشعبي قالت عائشة رضي الله عنها: إذا 
خرج أول الآيات طرحت الأقلام وحبست الحفظة» وشهدت 
الأجساد على الأعمال. 

ذكر العلماء أنه إنما لم ينفع نفسًا إيمانها عند طلوع الشمس؛ لأنه 
خلص إلى قلوبهم ما يخمد به كل شهوة من شهوات النفس» وتا 
كل قوة من قوی البدن» ويصير الناس كلهم لإيقانهم بدنو القيامة في 
حال من حضره الموت لانقطاع الدواعي إلى أنواع المعاصي عنهم 
وبطلانها ی 
لا تقبل توبة من حضره الموت كما في الحديث: «فیها إن الله يقبل 
توبة العبد ما لم يغرغر"" أي بلغت روحه من حلقه وذلك وقت 


(۱) کذا بالأصلء وفي «الفتن» أنتج. 

(۲) «الفتن» ۲/ ۱۵۵-1۵۶ (۰)۱۸۶۳ (۱۸۶). 

(۳) رواه الترمذي (۰)۳۵۳۷ وأحمد ۱۳۲/۲ من حدیث عبد الله بن عمر وقال 
الترمذي : هذا حديث حسن غریب. 





سد حتاب تَفْسرر الفَرَآن ق۹ 


المعاينة التي يرئ فيها مقعده من النار أو من الجنة» فالمشاهدة لطلوع 
الشمس من مغربها مثله» وعلی هذا ينبغي أن تکون توبة كل من 
شاهد ذلك أو كان كالمشاهد له مردودة ما عاش؛ لأن علمه بالله 
وبنبيه وبوعده قد صار ضرورة فان آمتدت أيام الدنيا- كما بيناه في 
حديث عبد الله بن عمرو- إلى أن ينسى الناس من هذا الأمر العظيم 
ما كان ولا يتحدثوا عنه إلا قليلا فيصير الخبر عنهم خاصًا وينقطع 
التواتر» فمن أسلم في ذلك الوقت أو تاب قبل منه. 


قيل : إن الحكمة في طلوعها من المغرب- فيما حكاه الثعلبي عن 
أن إبراهيم ا## قال لنمروذ: إت ال 
عاق ی لمشمرق فا یا چا من لمعب هت ای گر [البقرة : ۲۵۸ 
a Yd‏ هو 
غير كائن فيطلعها الله یومّا من المغرب ليري المنكرين قدرته» وآن 
الشمس فى ملكه إن شاء أطلعها من المشرق وان شاء من المغرب» 
وعلی هذا یحتمل أن یکون رد التوبة والایمان على من آمن وتاب من 
المنکرین لذلك والمنکرین بخبر الشارع؛ فآما المصدق لذلك فانه 
تقبل توبتهم وینفعهم ایمانهم قبل ذلك. وروي عن ابن عباس رضي 
الله عنهما ما يوضحه وهو قوله: لا يقبل من كافر عمل ولا توبة إذا 
أسلم حين يراها إلا من كان صغيرًا يومئذ فإنه لو أسلم بعد ذلك قبل 
منه ومن كان مذنبًا مؤمنا فتاب من الذنب قبل منه. 


وروي عن عمران بن حصين أنه قال: نما لم يقبل وقت الطلوع؛ 
لأنه تكون صيحة يهلك فيها كثير من الناس» فمن أسلم أو تاب في 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذلك الوقت أو هلك لم تقبل توبته» ت و و 

وقال القرطبي: إنما كان طلوعها مخصوصًا بما ذكر في الحديث؛ 
لأنه أول تغيير هذا العالم العلوي الذي لم يشاهد فيه تغيير منذ خلقه إلى 
ذلك الوقت» وأما ما قبله من الآيات فقد شوهد ما يقرب من نوعه» فإذا 
كان ذلك وطبع علئ كل قلب بما فيه من كفر أو إيمان أخرج الله الدابة 
ليعرف ما في بواطنهم من كفر أو إيمان فتسمهم ليتعارفوا بذلك» فتقول 
هذا لهذا : یا مومن وهذا لذاك: یا 0 

وقیل : انما لم ینفع الایمان بعد ذلك؛ لأن بعده آول قیام الساعت 
فإذا شوهد ذلك وعاش حصل الایمان الضروري ولم ینفع الایمان 
بالغیب الذي نحن مکلفونه. وقال مقاتل : «لا بقع تفا إِيمنبًا» يعني 
نفسًا كافرة» فمن كان لم یقبل منه عمله قبل ذلك فانه لا یقبل منه 
بعده» ومن كان يُقْبَل قبله [قبل]”" منه بعد طلوعهاء وقد سلف . 


(۱) هذا الفصل بتمامه من «تفسير القرطبي» .٠٤۸-١۱٤١/۷‏ 
)۲( «المفهم» ۷ EY‏ 
(۳) زيادة يستقيم ویتضح بها السیاق. 


ے كتَابُ تفْییر القٌّذآن 


(۷) سورة الأغْرَافِ 


ال این باس : (وریاشا): المَال (الْمُعمَدِينَ) : 50 الدّعَاءِ 
وَفِي غَيْرِهِ. .دوک کثروا وكرت أَمْوَانُهُمْ وا4 : 
القَاضِي اف تتا : أقض بَيْنَنَا ٠‏ نقتا الل : 0 
e‏ ْمَجَرَثْ مرک : ا 
«تأسی» تَحْرَنَ . 
وقال E‏ ۲ مك CE‏ رفول ما نفك أن 
تما 7 أحَذا الخصاف من ورّق الجَنّف 
وان الوَرق یخصفان الوَرق بعضه ی 9 
تھا كِنَايَةٌ عن كَرْجَيْهِمَاء وت ی حبزکه هُوَ ها 


ها إلى دم القيامة› والْحینْ عِنْدَ العرب مِنْ ساعة ة إلى 


ما اد یخصی عَدَدْمَاء الریاش والریش واحده هو ما 
ظهَّرَ من 0 0 هی ات هو ینهم. 
آذارگوای» : اجتَمعوا. ی الانسَان الا كُلَهُمْ 


شقن شرا فقس وَهل یتاه ومنخراه وفمه 
خي 5 مَا ارا به. 


مر ام 2 


03 حَقٌ. یه ین له نت 
تَلْهَمْ. 9 طكرهم که : حَظهُمْ. ظوفان مِنَ السَيْل. یال 
لوت الکثیر الطوقانْ. «رالشَلَک الخمنان یشبه صِعَارَ 
لم غروش وعریش يِنَاءٌ. 00 کل مَنْ تدم 


فَمَدَ سَقِط فرع یده» الأسْبَاظط اما بيي شرائیل . 


دوست نیشن خم سین ے 


الوجه الرابع: في ألفاظه ومعانيه: 


وقد أوضحته في شرح العمدة»(؟ أكمل إيضاح» ونذكر هنا نبذة منه: 





وقال ابن بطال : أوجب وتفضل آي : حقق وأحكم أن ينجز له لك لمن 
آخلص "۰ وقيل: معناه: سارع بثوابه وحسن جزانه. حكاه القاضي ٠‏ 

وما ذكرنا أن أنتدب -بالنون- هو المشهور في رواية بلاضاء 
وحکاه القاضي عن رواية أبي داودء وحكي عن القابسي أنتدب بهمزة 
صورتها باء من المادبة "+ يقال: دبه القوم -. دعاهم 
ومنه: «القرآن مأدبة الله في ارضه»" ومعناه: أجاب الله من دعاه إلى 
غفرانه وكل کل عبارة عن تحقيق هلذا الموعود من الله تعالئ على 
وجه التفضل والامتنان. 














400 «الإعلام اند عمدة الأحكا. 

2 شرح ابن بطال» 6/۱ 

۳ «کمال المعلمة ۰۲۹6/٩‏ مشارق الأثوارة ۸/۲ 

(4) وعزا ابن حجر هليه الرواية إلى الأصيلي ثم قال :وهو تصحیف .ود 
بتكلف؛ لکن إطباق الرراة علي خلافه مع أتحاد المخرج كاف في تخطته اه 
الت ٩۳۸۱‏ 

(* رواء عبد الق في «المصنف» ۳۷۵/۳ (۰63۰۱۷ وان أبي شيبة في «المصنف» 
۲ (۲۹۹۹۹) والدارمي /۰۲۰۸۳ ۲۰۸6 (۳۳۵۰): والحاكم 990۱ 
واليهتي في «الشعب» ۰۳۲۸/۲ ۳۲۵ (۱۹۳۳) من حدیث عبد الله بن مسعود. 
تال الحاکم: صحيح عليئ شرط مسلم ولم یخرجاهه وتعقيه الذحبي فقال: ع 
ثقة خرج له مسلم. لكن إبراهيم بن مسلم ضعيف. وضعفه الالباني في 
الترغيب؟» 08399 


iD 
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«#يتدُوت ف ألسَّبْتِ» يَعَعَدَوْنَ له یجاوزون تد 
۱ + و E AEA‏ ها 6 
[الكهف: ۲۸] تجاوز. «شرعَاک6 شرا بیس 
00 و بعل بيك و عر “بن موه و ۳۹ .0 و م م 8 
«أخلد» قحد وتقاعس «نتلیهم» نانیهم من مَأْمَنْهم 
کقوله تعالی : ائنهم آله من حت ار تراک من 
ج4 من جُنُونٍ. ين رها : مَس حروجها مرت 


۲ 0 
عم وو ام 


ب : آنه بها الحمْل فاتمته رلک : بستَخفنك » 

(«ظيْف) مُلِمْ به لمم وبقال میت وَهْوَ وَاحِدٌ. 

يو4 بزننرن. رت4 خزنا «رّْه من 

الاخمای. «مَالْآصَالِ» وَاحِدُهَا آصیل وَهُوَ ما بَيْنَ العضر 

إِلَى المَعرب كَقَوْلِهِ : بسک ويد [الفرقان: ۰۲۵ [فتح : 

5 [۲47۷/۸ 

هي مكية» واستثنئ بعضهم منها : لوَسْئَلَهُمَْ عَنِ یه أي : سل 
اليهود» وأكثر ما جری ذكر اليهود بالمدنية. وقيل: الا ثماني آيات» 
وقیل: خمس . وقال الكلبي: خمس عشرة. ۰ 

وقوله : وا فرع" الا ستمعوا ام ذکر جماعة آنها نزلت في 
الخطبة یوم الجمعة فتکون مدنية. ۱ 

(ص) (قال ابن عباس : ورین > : المال). وفي نسخة: (وریاشا). 
وهما قراءتان. وهذا التعلیق آسنده ابن أبي حاتم من حديث علي بن آبي 
طلحة عنه'''. وقوله: (ورياشا) وهي قراءة عاصم وسيدنا رسول الله 
نا" قال أبو حاتم: رواها عنه عثمان بن عفان» وهي عبارة عن 


(۱) «تفسیر ابن آبي حاتم» ۵ ۷ (۸۳۳۱). 
(۲) آنظر «المحتسب» ۰۲۱/۱ 


حك كتَابٌ تَمْسِير القَدْآن 


سعة الرزق ورفاهية العيش وجود اللبس وقال ابن الأعرابي: الريش: 
الأكل والشرب» والریاش: المال المستفاد. 

وقال ابن عباس : الريش : المال كما ذكره البخاري. وعنه: اللباس 
والعیش والنعيم "۲ یقال : تریش الرجل إذا تمول. وقال ابن زید: هو 
الجمال ۳ ول[قال] ۳ فطرب: الریش والریاش واحد -وقد ذکره کذلك 
بعذ- مثل حل وحلال» ویجوز أن یکون مصدرّا من قول القائل : راشه 
الله يريشه ریاشا. وقال الأخفش : هو الخصب والمعاش . وقال القتبي : 
الريش والریاش: ما ظهر من اللباس*. 

قال مقاتل : نزلت في ثقيف وبني عامر بن صعصعة وخزاعة وبني 
مدلج وعامر والحارث بن عبد مناة» قالوا: لا نطوف بالبیت الحرام 
في الثیاب التي نقارف فیها الذنوب ولا نضرب على آنفسنا خباء من 
وبر ولا صوف ولا شعر ولا آدم» وکانوا یطوفون بالبیت عراة 
ونساءهم يطفن باللیل . 

(ص) ( (المعتدین) فى الدعاء وفی غیره) هو معطوف على قوله : 
(وقال ابن عباس) کذا ا ال حدیث عطاء الخراساني عنه 


أنه لا يحب المعتدین فى الدعاء ولا فى غيره” . 


)00 رواه الطبري في (تفسیره» ۵/ 4۵۷ »)۱٤٤۳۹(‏ وابن أبي حاتم في «تفسیره» 
۷۵ (۸۳۳۳). 

(0 رواه الطبري 508/6 (5547١)»ء‏ وابن أب حاتم ه/ ۱۵۷ (۸۳۳۵). 

(۳) فى الأصل: (قد). 

)€( «القرطين» لابن مطرف الكنانى .١ 757/١‏ 

(5) الطبري في «تفسیره» ۰ 010 )1€6۷۸۹9(. 
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ا 0 مقاتل : اش وا وبطروا ولم يشكرواء وأصله من 
الكثرة» قال اط «أعفوا اللحيئل”"' وقال قتادة: «عقوأ» سروا 
۳ 


(ص) ( الاح : القاضي . «أَفْتَحَ بَيْتَنَا4 : آقض بیننا) أسنده 
آیضا كما سلف. وعنه: ما كنت آدري قوله: ربا تمه حت 
سمعت ابنة ذي یزن تقول لزوجها : تعال آفاتحك. آي: أقاضيك*. 
وقال المؤرج: تم : آفصل. قال الفراء: وأهل عمان یسمون 
القاضي الفاتح والفتاح "۰ وذکر غیره آنها لغة مراد. 

(ص) («ننقتا» : رفعنا. #متيرٌ»#: خسران. 9ءاتتى»: آحزن 
#تأس» : تحزن) آسنده أي" . 

ثم قال : (وقال غیره). وهو دال أن ذلك كله من کلام ابن عباس . 

(آلَا تمد أن تسجد صقان : آخذا الخصاف من ورق 
الجنة. يؤلفان الورق ويخصفان بعضه إلى بعض) أي : فالخصف 
الخرزء وهو أن يوضع جلد على جلد ويجمع بينهما بسير. وقال 
الهروي: أن يطبقا علئ أيديهما ورقة ورقة. 

(ص) (#سوءتهمًا# : كناية عن فرجيهما) قال المفسرون: لما بدت 
سوآتهما طفقا إلى أوراق الجنة فتعالت عنهما ولم يقدروا على الوصول 


.)۱٤۸۹۲( 9/5 الطبري‎ )۱( 

(؟) سيأتي برقم (۵۸۹۳) کتاب: اللباس» باب: إعفاء اللحئ. 
(۳) الطبري ۱۰/۹ .)١15407(‏ 

(8) الطبري 4/5 (۱۸۱۷). 

(5) «معاني القرآن» ۱/ ۳۸۵. 

.)۱٤۸۸۳( ۷ ۰۱۵۰۷۰( ٤۷/٦ الطبري‎ )5( 


إلى شيء منها. فرقت شجرة التين لهما وتهیأت حتی نالا من ورقها 

ما آرادا. فلذلك جعلها الله تؤتي مرها في العام مرتین» وجعل ثمرها 

ظاهرها وباطتها في الحلاوة سواء» ونزهها عن القشر والنوی وآنبتها 

فى الدنیا کنبتها فى الجنة. وقیل: شجرة الموز» فلذلك قوی الله 

خضرتها في اللون والنعومة»› وجعل ثمرها لیس فيه نوی» وهو من 

قطعت واحدة نشأت عنها اى وقيل : كانت شجرة غير معلومة. 
2 1 ۱ ی ۱ سس 2 

(ص) (9وَمَع إل حٍِ#. هو ههنا إلى يوم القيامة» والحين عند 
العرب من ساعة إلى ما لا یحصی عدده) هو كما قال» ثم قال: 
(الرياش والريش واحد)» وقد سلف» قال: (وهو ما ظهر من اللباس). 

(ص) ( 0 وَقبِيلم 6 : جبله و ی قال غیره : جنوده؟ 
قال تعالی : «وحنود لیس امعو 69 6 [الشعراء: 40] وقيل: خیله 
ورجله؛ قال تعالی : ۷ لك ورجلاک)ه [الاسراء: 16] 0 ذریته ؛ 
قال تعالی : « دوه وَدرَيتَهه» [الكهف: ۲۰۰ وقیل : أ 
وفیل : ولده ونسله. وقال الأزهري: القبیل : جماعة 0 من 
واحد» وجمعه: قبل» فإذا کانوا من أب واحد فهم قبيلة''' . 

(ص) (2 أدَارَكُوأ» : اجتمعوا) وعبارة غیره : تلاحقوا وهو قريب منه . 

(ص) (ومشاق الانسان والدابة كلها تسمل سمومّاء واحدها سَمْ 
وهي عيناه ومنخراه وفمه وأذناه ودره واحلیله) . 

قلت : والمراد باحق بلج سمل في س لياط [الأعراف: 40] يدخل 
البعير في خرم البرة. 


(۱) «تهذيب اللغة» ۲۸۷۲/۳ مادة: [قبل]. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(ص) («شَر : متفرقة. وکا e‏ ا عسرا 


(یفتَو اک : یعیشوا) أخرجه عبد عن قتادة! ا : كأن لم ینعی 
رواه عبد الرزاق» عن معمر عنه» ورواه الطبري عن ابن عباس . 
(ص) (عتبق»: حق) أي: جدیر. (لوََيَعبفة4 : من الرهبة) 
أي: الخوف. («ئلقَث»: تلقم. «طرهمی: حظهم. طوفان من 
السیل» ویقال للموت الکثیر : طوفان. «#وَالْقٌمَلَ: الحمنان يشبه 
صغار الحلم) قلت: قد سلف كذلك في مناقب موسی كك" 
والحمنان: قراد. قال الأصمعي: أوله قمقامة صغير جذدّاء ثم 
حمنانة» ثم حلمة ثم عَلَّ ثم طلح"*". وذكر ابن عباس أنه السوس 
الذي يخرج من الحنط. ذكره ابن جرير وفي رواية أنه الدَّبّى. وعن 
ابن زيد: البراغيث. 
وقال ابن جبير: هي دواب صغار سود“ . 
وقال ابن جرير: وهي عند العرب صغار القردان'''. وعند الهروي 
كبارها. وقيل: دواب أصغر من القمل. 
وقال مجاهد والسدي وغیرهما فیما حکاه الثعلبي : هي الجراد 


الطیارة التى لها آجنحة. وقال عکرمة: هی بنات الجراد" . 


(۱) آنظر: «الدر المنشور» ۱۹۱/۳ 

(۲) «تفسیر عبد الرزاق» ۲۳۲۰/۱ (۰)۹۲۲ «تفسیر الطبري» ۷/۲ (۱8۸۸۰). 

(۳) سلف قبل الحدیث (۳۰۰) فى کتاب: أحاديث الأنبياء» باب : طوفان من السیل. 
(4) أنظر: «الصحاح» ۲۱۰6/۵ لحم 

(۵) «تفسير الطبري» 5/ ۳-۳۳ (۰۱۵۰۱۱ ۰۱۵۰۱۳ ۰۱۵۰۲۱ ۱۵۰۲۲). 

0) «تفسیر الطبری» ۶-۳۳۲ ۳. (۷) «تفسیر الطبری» ۲ (۱۵۰۱۹). 





سس تاب ْو ان 

وقال عطاء الخراساني: هي القمل» وبه قرأ الحسن بفتح القاف 
وسکون المي . 

وقال الفراء: لم يُسمع للقمل واحدة". 

وقال الأخفش : واحده قملة. وحکی :اين جریر ان القمل دابة تشبه 
القَمْل تأكله الإبل”" . 

وتفسير البخاري السالف هو قول أبي عبيد» ومعناه أنه ضرب من 
القراد يشبه الحلم يقال: إن الحلمة تتقفئ من ظهرها فتخرج منها 
القمقام وهو أصغر فيما رأيته مما يمشي ويتعلق بالإبل» فإذا أمتلاً 
سقط بالارض وقد عظم» ثم يضمر حتی يذهب دمه فيكون قرادًا 
فيتعلق بالابل ثانية فيكون حمنة. 

قال أبو العالية: أرسل الله الحمنان على دوابهم فأكلتها حتئ لم 
يقدروا على الميرة. 

وقال ابن سيده: القُمّل: صغار الذر والذبان» قيل: هو شيء صغير 
له جناح أحمرء وقال أبو حنيفة: هو شيء يشبه الحلم» وهو لا يأكل أكل 
الجراد ولكن يمتص الحب إذا وقع فيه الدقيق وهو رطب» فتذهب قوته 
وخيره وهو خبيث الرائحة» وفيه مشابهة من الحلم"*". 

قال في «الجامع»: هو شيء أصغر من الظفر له جناح أحمر وأكدر. 
وقال أبو يوسف: هو شيء يقع في الزرع ليس بجراد فيأكل السنبلة وهي 


(۱) أنظر: «المحتسب» ۲۵۷/۱. 
(۲) ذکره عنه الطبري فى «تفسیره» ۰۳/٩‏ 
(۳) «تفسير الطبري» ۰.۳/۱ 


)€( (المحکم» ۹/۹ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
غضة قبل أن تخرج فیطول الزرع ولا سنبلة فیه . وقال آبو عمرو: هي بلغة 
أهل اليمن البرغوث أو دابة تشبهه. 

وقد بسطنا الخلاف هناك وآعدناه هنا لطولهء وهذه إحدى الآيات 
التسع يجمعها: 
عصا وید جراد قمل ودم ضفادع حجر والبحر والطور 

وقيل: بدل الثلاثة الأخيرة: الطوفان والأخذ بالسنين والنقص» 
فيزاد بعد الأول: طوفان جدب نقص سنين. 

قال البخاري رحمه الله: (عروش: بناء) أسنده الطبري عن علي بن 
أبي طلحة عن ابن عباس: وما كانوا يعرشون"'" 

وقال مجاهد: پینون الوت والمساکی "ع وقيل: يعرشون الكروم: 
أي يرفعون عرائشها . 

(ص) (#سقَط»: کل من ندم فقد سقط في یده) هو كما قال» وقد 
سلف في مناقب موسی . 

(ص) (لإوَالْآَسْبَاطِ»: قبائل بني إسرائيل) قلت: وهو في الأصل 
شجرة لها أغصان. 

(ص) (#إ يمَدُوت# : يتعدون يجاوزون. تد : تجاوز) هو كما 
قال («شُرّعأ» : شوارع) أي: ظاهرة على وجه الماء. 

(ص) (#ابئيس» : شديد) هو كما قال. (#أَخْلدَ#: قعد وتقاعس) 
أي : أطمأن ( ا منم : نأتيهم من مأمنهم) أي : فيهلكوا (كقوله 
تمالی : انم له من حَيَتُ ر يباه ين ّ4 : من جنون. 


.4۵ /٦ «تفسير الطبري»‎ )١( 
.۲ ۵/۱ «تفسير مجاهد»‎ )۲( 


کے كتَابٌ تَفْسِير القَژآن 


مرت بد»: أستمر بها الحمل. إيرغتلك4: يستخفنك. (طیف): 
ملم به لممء ویقال ايت وهو واحد. يمدو : یزینون لهم. 
#وخيقة#: خوفاء وخفية من الإخفاء) هو كما قال. 

(#وَالآصَالٍِ» واحدها أصل وأصيل: ما بين العصر إلى المغرب 
كقرنه :لا كر را 6 فان این الو رال يضم تشترز 
والصاد» كذا ضبطه في بعض الروایات» وفي فا :اض ولیس 
ببين إلا أن يريد: أصلاء جمع: آصیل» فیصح ذلك» وما فسره به 
ذكره جماعة. وقال ابن فارس: الأصيل : بعد العشاء» وجمعه: أصل 
وآصال وأصايل» وقیل : أصل جمع أصيل كعبد وعبید» وأصايل على 
هذا جمع الجمع. وقال ابن فارس: الأصايل لعله أن يكون جمع 
او 


IRN IMN‏ 2 هش 


.48-891ا//١ «مجمل اللغة»‎ )١( 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ [باب] قوله: 
إن مر الفونچش ما ظهر ينها وما طن + 
[الأعراف: ۳۲۲] 

۳۷- حَدَّثَنَا شلیمان بْنُ ڪڙب» حَدَّثَنَا شغبهةء عن عفرو بن مُرَةٌء عن اي 
وائلء عَنْ عَند الله 5 قال: قلث: أَنْتَ سَمِعْتَ هذا من عَبدِ الله؟ قال: َعَم وَرَفَعَهُ. 
قَالَ: ١لا‏ أَحَدَ أَغْيَّرْ مِنَ الل فیک حَرَّمَ الفَوَاحِش ما ظَهْرَ نها وَمَا بَطَنّ» 
و أَحَدَ اج له ال من الى فلدلك مدح اسنها [ انظر: ۶ مسلم: 
۷۰- فتح: ۳۰۱/۸] 

ذکر حديث عبد الله #ه: «لا أَحَدَ أَغْيَدْ مِنَ الب فلذلك حرم 
الفَوَّاحِسْنَ كيل . الحديث سلف قريبا. 


هس وهی تبسن 


۲- آباب] قوله: 
وا فوس شتا ومد رم إلى قوله: 


92 و 1 


مواد أو منت 4 [الأعراف: 16۲] 


ا وي و 


O -۸‏ زن» عَنْ 
أبيهء عن آي سَعِيدٍ الذي + ذه قال: + جاه وجل من التفود إلى الثبي لفط 
وَجْهُةُ وَقَالَ: یا نَحَمّدُء إِنَّ رجْلا من أَصْحَابكَ من الأنْصَارِ لطم وجْهي. قال: 
ِ فَدَعَؤْهُ قال: م لَطَمْتَ وجهه؟». قال: یا وشول | الله نی مَرَرْتُ بِالْيَهُو 


قسمفته يَقُولٌ: وَالَذِي أضْطفَى مُوسَى عَلّى البشر. فقلث: وعلی محمّد؟! وَأَحَدَدْنِي 


عَضْبَةٌ؛ فَلَطَمْتهُ. قال: ١لا‏ تَخَيّرُوني من ین ای ان لاس یصعقون يوم 
لا ُو رل نش لا بوس اخ اي ون تام از 


3 


هذا الأثر أسنده ابن جرير من حديث علي عنه''". والميقات مفعال 
من الوقت» ومحل الخوض في الآية كتب التفسير» وذكرنا طرفا منه فيما 
مضی من مناقب موسی . واسم الجبل ثبیر» وكان صعقه يوم عرفة يوم 
الخميس» وأعطي التوراة يوم الجمعت وهو يوم النحر. وروی أنس 
مرفوعًا «إن الحبل صار لعظمة الله ستة آجبل. فوقعت ثلائة بمكة 
حراء وثبير وثورء وبالمدينة ثلاثة رضوى وورقان وأحد)"") 
(۱) «تفسير الطبري» .6١ /٦‏ 


)۲( رواه أبو نعيم في «الحلية» 5/ ۳۱۵-۳۱۶. وقال: غريب من حديث معاوية بن قرة» 





س نت 











الثانية: قوله : ( الا يُخْرِجُهُ إلا یمان بي وَتَضْدِيقٌ برْسْلِي ) وهو 
بالرفع فيهما؛ لأنه فاعل يخرجه والاستثناء مفرغ: وهو في مسلم 


بالنصب في جميع نسخه ووجهه علئ أنه مفعول له» التقدير: 
لا يخرجه المخرج ویحرکه المحرك إلا الإيمان والتصديق» ومعنا 
لا يخرجه إلا محض الایمان والإخلاص لله تعالى. 

الثالثة: معنئ قوله: ( یمان بي» ) أي : إيمان برعدي لمجازاتي له 
بالجنة على جهاده وتصديق رسولي في کی 

الرابع : عدوله عن ضمير الغيبة في قوله: إيمان به وتصديق برسوله 
إلى الحضور یحتاج إلئ نقدير كما في قوله تعالی: تان اب نود 
وُجُومُهُمْ» [آل عمران: 61١5‏ أي: يقال لهم: أ 

الخامس: ( «أرجعه؛ ) -بفتح الهمزة - أي ارده ثلائي» وهذيل 
تقولل: أرجع رباعيّاء والنيل: العطاء. 

السادس: (أو) في قوله «أو غنيمة» للتقسيم بالنسبة إلى الغنيمة 
وعدمهاء فيكون المعنئ: أنه يرجع مع نيل الأجر إن لم يخثموا ومعه 
إن غنمواء ويحتمل أن يكون (أو) هنا بمعنى الواو مع أجر وغنيمة؛ 
وكذا وقع بالواو في مسلم() في رواية يحيئ بن یحیی؛ واستن آبي 




















برتم؟ ونظائره. 


() سلم (۱۰2/۱۸۷۹) كتاب: الإمارةء باب: فضل الجهاد و الخروج في سيل لله 
وفيه: (أو)» وليس (و) كما قل المصتف. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا دی 3 ۳ وراه ي که وتو 5 3 
ثم ساق حدیث أبى سعیدٍ الخدري لب : (لا تخیروا بین الا نبیاء» . 
والدیات واخ وأخرجه أيضا مسلم وأنو و 


وهی رهم وهی 


(۱) سلف برقم (۳۳۹۸) کتاب : أحاديث الأنبیاء» وسيأتي في الدیات برقم (1۹۱۷) 
باب : إذا لطم المسلم يهوديّاء والتوحید برقم (۷4۲۷) باب: وکان عرشه على 
الماء. 

0) أبو داود (80۷۱). 


َه تَفْسِير المَوَآن ا( 
- [باب] قوله: 
را مهم ال واسَلوی که 


[الأعراف: 11۰] 


1 


۹ - حَدَّثَنَا مُسْلِمٌ» دا فة شغبةء عَنْ عَبْدٍ اللِكِء عن عَمْرِو بن خُرَيْثِ يْتْء عَنْ 


عید سَعید بن رَيْدِء عر ن الب ا قال: «الْكمَأةٌ من نَّ امن مایم شفاء العين». [انظر: 
۷۸ - مسلم: : 2٩‏ 5 فتح: ۲/۸ ۳۰ 


ذکر فيه حديث سعید بن زيد السالف فى تفسیر سورة البقرة . «الكمأة 
من المن» 


هك AEN‏ تل هلل 


_ و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


&- [باب] فو له : 
فل انها الاش إن رَسُولُ آل إلتَحكُمْ جک اه الاية 
[العر اف: 1۵۸] 


- وتا عَبِدُ ايء حَدَّثَنَا سلیمان بْنُ عبد الرَحمْنِ» وموسی بُ هاژون 
قَالَا: : حَدَّتَنَا الولید : ن مشلم» دتتا عبد لله بن العلاءِ ن زره قال: : حَدَّثَنِي بر بْنُ 
غبیّد الله قال: : دبي یو (ذریس الْوْلَايُء قال: :توفت أيا الدْزداء تقول 0 
أي بكر وغمر اور فَأَعْضَبَ بُو بکر ۶ عُمَرَء فالصرف عَنْهُ غمر مُعْضّبَاء فَاتَبَعَهُ 
يکر شاه أن یستففر لَه فلم یفعل- حَمّ غق ابه في وجههء فأقبل و 0 
رَسُولٍ الله - فَمَالَ بو الدَّرداءِ وَنَحْنْ عِنْدَهُء فقال رَسُولُ الله لاة: «أَمًا 00 
هنذا ققد عَامَوَ» . قال: : ونیم غمز عَلَى ما كَانَ مِنْهء فافیل 8 خی هله وج 
ا الله جا اطیر. قال بو الدَّزْدَاءِ : وَعَْضِبَ ول الله 0 

یو بکر يَقُولُ والله یا ر رَسُولَ الله لأنا كنت آظلم. فقال زشول الله کل : «هل 


آم ارو لي ضاي هل نم تاركو ِي صَاجپي ني فلت ث: یا ها التاس 
ي رسُول الله کک : كذيت وال بو بكر : صَدَفَتَ» . قال أبو 
عبد الله: «غامر»: سبو سَبَقَ بالخير. [ انظر: : - فتح: : ۸ /۳۰۳] 


دنا عبد الله نا شمان بُ عَبْدِ الرَّحْمَنْء وَمُوسَئ بن هَارُونَ 
قال : تا الولید بن نیم الت ناوخ العلاد لي زتره امال 
حَدَنَيِي بُسر بُ عُبَيْدِ اللو قال : حَدَّنْنِي أَبُو اذریس ن الحْوّلانی : سَمِعْتٌ 
أ ول گانث بَيْنَ بي بخ وَعْمَرَ محاورة. . الحديث وفي 

خرة: لاحل نتم تارکو لي صَاحِبِيء اي قُلْتُ: با أنه انثامن ید 
0 الله ء لیم جَمِيعَاء لثم : كَذَبْتَ . وال و بكر : صَدَقَتَ). 

هذا الحدیث سلف في فضائل الصدیق عن هشام بن عار ثنا 


عبد الله بن سالم عن بسر به. 


تتسد تاب تَمْسِير القَرآن 


و(عبد الله) شيخ البخاري هناء قیل : إنه ابن حماد بن أيوب 
أبو عبد الرحمن من آمل جيحون» مات سنة ثلاث وسبعين ومائتين» 
وروی عن البخاري أیضَا" ویحتمل أن یکون عید الله بن أبن قاضي 
خوارزم و(سلیمان) هو ابن بنت شرحبیل» وروی مرة البخاري عنه» 
مات بعد الثلاثين ومائتين. و(بسر) بالسين المهملة» و(أبو إدريس 
الخولاني) أسمه عائذ الله بن عبد الله بن عمرو» قاضي دمشق ولد 
عام عشرين» ومات سنة ثمانين» و(أبو الدرداء) أسمه عويمر بن زيد 
الحارثي نزيل الشام ومات سنة أثنتين وثلائین» وقيل: آربع. 

وقوله : ( «آما صاحبکم هذا فقد غامر» ) آي: خاصم غیره ومعناه: 
دخل في غمرة الخصومة وهي معظمها والغامر : الذي يرمي بنفسه في 
الأمور المهلكة» وقیل : هو من الغمر- بالکسر"" وهو: الحقد الذي 
حاقد غیره. وقوله : «هل آنتم تاركو لئ صاحبي» کذا هنا «تارکو! وفي 
بعض النسخ: «تاركوني»» وفي بعضها: «تارکون!» وهي آصوب 
واقتصر ابن التين على رواية «تارکو» ثم قال: صوابه : «تارکون». . 

قوله : ور موسو یناک [الأعراف: ۱۳] 

فيه آبو سعيد وآبو هريرة - رضي الله عنهماء عن النبي وق سلفا في 
المناقب”"» وسلف قريبا حديث أبي سعيد. 


(۱) أنظر ترجمته في «الثقات» لابن حبان ۳۹۹/۸ واتاريخ بغداد» ۰411/٩‏ 
و«تهذیب الکمال» ۲۹/۱۶ (۳۲۳۲). 

(۲) «تهذیب اللغة» ۲۱۹۶/۳ 

(۲) هكذا في الاصل. ولم يُذكر هذا الباب في أي رواية من روایات «الصحیح» التي 
في «اليونينية»» والحدیثان اللذان آشار إليهما المصنف سلفا في آحادیث الانبیاء» 
حدیث آبي سعید برقم (۳۳۹۸) وحدیث أبي هريرة برقم (۳۰۸). 





و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵- [باب] قوّله: 


روو 


وقولوا حِطة 6 [الأعراف: ۱1۱] 


- دنا إسْحَاقٌء أَخْيرنًا عَبْدُ الرَرَّاقِء أَخْيرنا مَعْمَرٌ عَنْ هَمَام ن م أنه 
سمع آبا هرَنرَةَ ه يفول قال وسول الله يله «قیل لبي إِسْرَائِيلٌ : كاذل 
اتاک شتا وفولوا لا نز كز ليك [البقرة: 0۸] قَبَدَلُواء فَدَحَلُوا 
ون عل تامهم وَقَالُوا في شَعَرَةِ). [انظر: 740- مسلم: ۳۰۱۵- فتح: 
۰4/۸[ 


ذكر فيه حديث أبى هْرَيْرَةَ 4 . وقد سلف فى المناقب» وتفسير 
Vu uu‏ 1 1 
سوره البقرة ۰ 


هت 2-2-5 د همك 


(۷» سلف في التفسير برقم .)48۷٩(‏ 


لا کتاب َم شي ان (۷n‏ 


1 [باب] قو له: 
هر مور 


د الس وم مر وَأَعْرض عَن لذبت © که 


۳ 


[الأعراف:195] 


(الْعْرْفُ) [الأعراف: 1۹۹]: ا 

۴ دا بو الیمان» أخيرنا شعیت» ڪن الزُهْرِيٌ قال: 
ود ی و با ی ی رو 
خُدَيفَةه فَتَرَلَ علی ابن آخیه ال حرٌ يِن قيس -وَكَانَ مق ار الذِينَ یذنیهم عُمَوْ- 
کان القّدَاءٌ َضحابٍ لس عُمَرَ وَمُشَاوََتِِ كيل كَانُوا أو شُبَانًا. فقال عيَيِئَة لان 
: یا ابن أَخِيء لك وَج عِنْدَ هذا الأمِير فَاسَْأَدِنُ ي عَلَنْهِ. قَالَ کک لك 
. قال ابن عبّاس قَاسعَأةح اه لغوت كاوق له غهر, كلقا كل LE‏ 
یا ابن احَطَابٍء وله ما تغطینا ازل ولا تحکم ینتا العذلٍ. فَعَضْبَ عُمَرُْ حَنّى 
َم ب بده فقال له الكل ا ان الوت إِنَ الله تعالی قال لِتَبيّه يَكِ: : طخذ العفو 2 
ك وأمرض عَن هلت )که [الأعراف: ۱۹۹] ون هذا من الَْاهِلِينَ. والله مَا 
خاوزها عُْمَرُْ حينَ نَّ لاا عَلَيْهء وَكَانَّ وَقَافًا عند کتاب له . [- فتح: ۰4/۸[ 


١ اھا‎ 


A 
1 ۱ 
5% 3 

١+ (VY. 
١ مت‎ 


۳- حَدَّتثَنًا یی . دنت وَكِيعٌ» عَنْ هشام» عَنْ أبيهء عن ع عبد الله ٍن الژییر 
لخد العفو رم بالعزفٍ» [الأعراف: 1194 قَالَ: ما أَنْرَلَ الله 1 في ۳ ناس 
[4144- فتح: ۰0/۸[ 

4- وقال عَبْدُ الله بْنْ براد+ حَدَثَنَا و سامة. حَدََنَا شام عن آبیه» عَنْ 
عبد الله بن لیر ال آمر الله تب 1 يه مه آن َأَخُذَ العفو من خلاق الئاس . و کما قال. 
[انظر: 114۳- فتح: ۳۰۵/۸] 

ريه كني ان حابن رصي ی ا 
حَُدَيْمَةَ: تن علی ابن أ خبه الحرٌ بُن فیس -وگان من التمَرٍ الذِينَ ینیم 
ع و گان القداة ا مجلس م اوه کهولا کانوا 2 شان - 


طاسب التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


قَقَالَ عُيَيِنَةُ لابن اة ... الحدیث. ويأتي في: الاحکام وهو من 
آفراده . 

والکهل : الذي خطه الشیب. قاله ابن فارس"؟۰ وقال المبرد: هو 
ابن ثلاث وئلائین سنة. 

وفیه : وس آهل الفضل والعلم. وقول عيينة : (هي يا ابن 
الخطاب) على معنی التهدید له . وقوله : (ما تعطینا الجزل) أي : ما تجزل 
لنا من العطایا. وأصل الجزل ما عظم من الحطب. ثم آستعیر منه: 
آجزل له في العطاء. واختیر في الجدب جزل الحطب؛ لأن اللحم 

وکان عيينة من المولفة قلوبهم كان فيه جفای وقیل : إنه آرتد عند 
وفاة رسول الله ية ثم أسلم» وقيل: جيء به آسیرا إلى الصدیق 
فجعل ولدان آهل المدينة يطعنون في کشحه» 0006 : آرتددت؟! 
فكان يقول: ما أرتددت 0 اکن أسلمت: 

وقوله : عرض عن ١‏ الجتهايت* كان [قبل] أن يؤمر بقتالهم» وقيل : 
المراد المؤلفة قلوبهم» وهو ظاهر استشهاد الحر على عمر بالآية» فهي 
منسوخة بآية السيف. وقيل: لاء إنما هي أمر باحتمال من ظلمه 

قال مجاهد فيما ذكره الطبري: خذ العفو من أخلاق الناس 
وأعمالهم من غير تحسس عليهم. وعن ابن عباس وغيره: خذ العفو 
من أموال المسلمين» وهو الفضل. قال ابن جرير: وأمروا بذلك قبل 
نزول الزكاة» أي: صدقة كانت تؤخذ قبل الزكاة» ثم نسخت بها . 
)١(‏ «مجمل اللغة» ۰۷۷۳/۲ 


(۲) هكذا بالأصل» ولعل الأولئ : (ویقولون له). 
(۳) «تفسیر الطبري» ۱۵۳-۱۲۲۶ 





س- كتَابُ تَفْسِير القّدْآنِ 


والعرف: المعروف كما ذکره البخاري» ومنه صلة الرحم؛ واعطاء 
من حرم. والعفو عمن ظلم وقال ابن الجوزي: العرف والمعروف؛ 
ما غراف من طاعة اله" وقرأ فیسیل بن عمن: (بالعرف) ب 
وهما لغتان. وقال الثعلبی: العرف والمعروف والعارف. کل خصلة 
حميدة . ۱ 

قال الشاعر: 
من يفعل الخير لا يعدم جوائزه لا يذهب العرف بين الله والناس 

وقال عطاء : واس ˆ العف لا اله إلا الله e‏ 
آبي جهل وأصحابه» وقال ابن زيد: لما نزلت هذه الآية قال تلا : ۱ 
رب كيف والغضب» فنزلت ور رلك لین ا 

ثم قال البخاري بعد ذلك : : حدتا یخی تتا وکین کک 

یه عَنْ ابن الرییر «خْذ العفو وم المي [الأعراف: ۱۹۹] قال : 
رل الله ذلك الا في أخلاقٍ الناس. 

بحیی هذا نيه أن علي ی ابن موسی الحداني. ونسبه 
غيره في بعض المواضع: يحيئ بن جعفر البلخي» قاله الجياني“ . 

وقال قتادة أيضًا: هزه الآية آمر الله نبيه بها . 

وقال النحاس : قول ابن الزبير أولى الأقوال في الآية وما بعدها يدل 


اح ود 


له وهو جوز کت من و مین نرع % . 
(۱) «زاد المسیر» ۵۰۶/۳. 
(۲) «مختصر شواذ القرآن» لابن خالویه ص ۵۳. 
(۳) رواه الطبري 5 . 
(5) «تقیید المهمل» ۱۰۵۹/۳ 
(0» رواه الطبري ۱55/1 





ري م روو با هبر دس 8 ٤و‏ ۹ مه 2 ی 

e لبخاري : : وال عند ال ين كاد : کا و سام‎ e 

ر o‏ اه ده A‏ ا انع 2 سا 52 5 5ه 
ا التاس. أو ما قَالَ 


عبد الله هذا: هو ابن عامر بن براد""" بن يوسف بن بُريد بن آبي 
بردة بن أبي موسی الأشعري› لم يرو عنه البخاري غير هذا التعليق» 
ولعله أخذه عنه مذاكرة» وأكثر مسلم عنه» مات سنة آربع وثلاثين 
ومائتین . 

ورواه آبو نعيم الحافظ من حدیث هناد ثنا آبو أسامة حماد بن 
آسامت فذکره. 


)۱( «الناسخ والمنسوخ» ۳۲ TE‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل : عبد الله بن عامر بن براد عمه هذا روئ له ابن ماجه فاعلمه 
وفی «الکمال» جعلهما واحدّا» وهذا المذکور هنا هو : عبد الله بن براد وهو 
ا فاعلمه. اه. [قلتٌ: عبد الله بن براد» عم عبد الله بن عامر بن براد» 
وانظر ترجمته في «تهذیب الکمال» ۳۲۷/۱۶ (۳۱۷۸)]. 





۸- ومن سُورَة الأنفال 
هي مدنية» وقال ابن عباس : الا سبع آیات من قوله : #وإذ یمکر 
بك . .4 [الانفال: ۳۰] إلئ آخر سبع آیات. وقیل: وه إن سر لدوب 
عند الچ إل آخر الآيتين. لوا ڪات اله لبم وت في 
[الأنفال: ۰۲۳۳ 


قال السخاوي : نزلت قبل آل عمران» وبعد البقرة. قال: ونزلت آل 
عمران بعد #إض# وقبل الجن . 


لت 0 جومت 7ج 


)١(‏ «جمال القراء» ص۸. 


الست ای س سس 


o, 
داوده‎ 






وقد 





في قوله تال : مد 





في الشهداء أنهم أحياء عند ربهم برزقون» وقال رسوله ية: «أرواح 

الشهداء في الجنة»"". 
ويحتمل أن يكون المراد : دخوله عند دخول السابقين الق ن لها 
» وأن الشهادة كفارة لذنوبه» 


: بعده» ولا يقدرون على | 
حالهم ولا قدرة له على حملهم كما جاء میا في حديث آخر. 
الوجه الخامس: في نوائده 
الأول: فضل الجهاد وفضل القتل في سبيل الله تعالى. 
لثانية: الحث على حسن النية. 





200 أبو داود (445). قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» 1/8: أخرجه أبو داود بسند 
صحیح. وصححه الالباني في «صحيح سنن أبي داوده (۲۲۵۳). 

250 رواه مسلم (۱۸۸۷ كتاب الإمارة؛ باب: بيان أن أرواح الشهداء في الجنة. بلفظ 
"أرواحهم في جوف طبر خض لها ادل سل بارش تصرح من الجنة حي 








۳ رواء مسلم (۱۲۰/۱۸۸۹) كتاب: الإمارة» باب: من قعل في سبيل الله کفرت 
اخطاياه إلا الدين. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ [باب] قوله: 
عن تال که الآية [الأنفال: ۱] 
ال ابن س : الال [الاننال: ۱]: لیم قَالَ 

اه ۰ الحرّب يُقَالُ : تافل : عَطیَة. 

46 - کدی مد بْنُ عَبْدٍ الرحیم. دنا سمیذ بن لمات را هشیم 
آختزناآبو بشره عن سعید بْن جُبَئْرِ قَالَ: قلث لان عَبّاس رضي الله عنهما: سور 
الأنَقَالِ؟ قال: نّلث في بَذر. 

اسوك [الانفال: ۷]: الخد وؤ [الانفال: 4]: فَوْجًا 
1۳ زج روفي ورد : جاء بَعْدِي ذوفواکه [الأنفال: 0]: 0 
وجَرْبُواء وش هذا ین مق اَم . فکمه [الانفال : ۲۳۷: يجمعه 
(شَرْدُ) [الأنفال: ۵۷]: فرق ورلن جوأ [الأنفال: 1۱]: طلثوا 3 
ژالسلم والمّلام احد. ض4 [الأنفال: ۷۷]: يَعْلِبَ. وَقَالَ 
مجاهد : مڪ 4 [الانفال: ه"]: دا آصابعهم ذ في أَفْوَامهم. 
رک [الانفال: ۲۳۵: الصَفیر. « لِبْتُوكَ» [الانفال: ۲۳۰: 

(قال ابن عباس : الانفال: المغانم) هذا آسنده آبو محمد بن آبي 
حاتم من حديث علي 000 

واحدها: نفل» بفتح الفای وهو الزيادة» ولهذا قال بعده: يقال 
نافلة: عطية» وهي مما زاده الله لهه الأمة في الحلال؛ لأنه كان 
محرما على من كان قبلهم» وبهذا سميت النافلة من الصلاة؛ لأنها 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» 1549/6. 





بیس کتاب تَمْسِير القَّرْآنِ لسرب ا۷ 


سرس سح مر د مهم مرچ رام 


زيادة على الفرض وقيل في قوله تعالئ: #إووهبنا له: إسحق ویعقوب 
ف که [الأنبياء: ۷۲] أي : و باسحاق فاستجیب له وزید یعقوب 
بغیر سوّال. 

(ص) (وفال فنادة: ورف رده الحرب). هلا آسنده 
عبد الرزاق عن معم عنه*. 

(ص) («الشّوَكَةِ» : الحد) هو كما قال . 

ثم آسند عن (سعید بن جبیر قلت: سورة الأنفال؟ قال: نزلت في 
بدر). هو آحد الأقوال. قیل: كان المسلمون ثلاث فرق» فرقة تقاتل 
العدو» وفرقة أحدقت برسول الله ية للا ينال منه [ما] ۲ یکره وفرقة 
آخذت في جمع المغانم ؛ فلما برد القتال تنازعوا في الأنفال» فنزلت 
أن الحکم فيها لله وللرسول. فاختبر بذلك طاعتهم فرضوا وسلموا 
ثم بين حكم ذلك فقال «وانوا تما عم ین سى الآية ذکره 
الحاکم عن عبادة وقال: على شرط مسلم"*. 

وقیل : نزلت في آبي الیس وقیل : إنها منسوخة بهذم ونقله 
النحاس عن الاکثرین "۳+ وآما مكي فنقل عن الاکثر آنها محكمة. 

(ص) ( دوت )4 فوجا بعد فوج» ردفني وآردفني آي: جاء 
بعدي) ومن قرآه بالفتح» وهو نافع معناه: ردفهم الله بغيرهم وهم 


(۱) «تفسير عبد الرزاق» ۲۳۷/۱ (۱۰۲۰). 
0) آنظر «مجاز القرآن» .751١/١‏ 

(۳) زيادة يقتضيها السياق. 

(:) «المستدرك) ۱۳۲-۱۳۵/۲. 

)0( «الناسخ والمنسوخ» داه 





عو ادن اون نويع شنت نت 
الملائکة» ومن قرأه بالکسر معناه: رادفین» یقال: ردفت بکسر الدال 
واردفته اذا جشثت بعد قال الطبري: تقول: آردفته وردفته 
بمعنی وال آبو عبید: انها مردف والاصل : مرتدفین کما قاله 
سیبویه» وقال السدي: أي یمدکم بآلاف " توافق ما في آل عمران. 
ومن قرأ يان ولم يفسر المردفین بٍرداف الملائكة ملائكة أخرى 
والمردّفین بارتدافهم غیرهم جعل الالف من یقاتل [من] الملائكة 
أو الوجوه منهم الذین مَنْ سواهم أتباع“ . 

(ص) (ذوفوأچ باشروا وجربوا ولیس هذا من ذوق الفم) هو كما 
قال . (« مر فیجمعه) وهذا آسنده ابن آبي حاتم عن ابن زيد . 

(ص) (99فْتَرَد6 : فرق)» قال ابن مسعود -کما حکاه الزجاج- یفعل 
بهم فعلا من القتل والتفریق "؟ وقال ابن عيينة : نكل بهم. 

(ص) (لإرَإن جما : طلبواک هو كما قال. 

(«ینضتع»: یغلب)» هذا آسنده آبو محمد بن آبي حاتم من 
حدیث الضحاك عن ابن عباس: [حتئ]”'' یظهر في الأرض. 

(ص) (وقال مجاهد: #مكاء» ادخال آصابعهم في آفواههم 
وظوَتصَدِيَة» الصفیر) هذا آسنده ابن آبي حاتم من حدیث ابن آبي 


(۱) آنظر: «الحجة» للفارسی ۶/ ۰۱۲۵-۱۲ «الکشف» لمکی 1۸۹/۱ . 

(۲) «تفسیر الطبري» /٦‏ ۱۹۰ ۱ 

(9) رواه عنه الطبري 5/ ۱۹۰ (۱۵۷۲۵) بلفظ : یتبع بعضهم بعضا. 

(8) آنظر «الکشاف» ۰۲۱/۲ 

(0) «تفسیر ابن آبي حاتم» ۱۹۹۹/۵ .)٩۰۲۳(‏ 

(7) «معانی القرآن واعرابه» 8۲۰/۲. 

(0 في الأصل: (بمن) والمثبت من «تفسیر ابن أبي حاتم» ۱۷۳۲/۵ .)٩۱۵۳(‏ 


سمه كتَابُ تَمْسِير القّدآن 


نجیح بزيادة : كانوا يخلطون بذلك عليل رسول الله لله يل صلاته وهو 
عكس قول المفسرين وأهل اللغة؛ لأنهم قالوا: إن المكاء التصفیر 
والتصدية: التصفيق. 

وكذا قال النحاس : إنه المعروف في اللغة» والمروي عن ابن عمر 
PN 50‏ 

قال مقاتل : كان اظ إذا صلی في الكعبة قام رجلان من المشركين 
من بني عبد الدار عن يمينه فيصفران كما يصفر المكاء وهو طائر هذا 
آسمه ورجلان عن يساره يصفقان بأيديهماء ليخلطا عليه صلاته 
وقراءته» فقتل الله الأربعة ببدر ولهم يقول ولبقيتهم : قوفو الْعَدَابَ»# 
يعني القتل ببدر ایا کم تکفرود 6 ۳ . 

(ص) قوله: (۷ لِبِتُكَ»: لیحبسوك). هذا ذکره ابن أبي حاتم 
مسندّا من حدیث این جریج عن عطاء اه کف ار 

قال مقاتل : آجتمع في دار الندوة من قريش یوم السبت لیمکروا به» 
فأتاهم إبليس في صورة شيخ نجدي» فکلما ذکروا شیثا قال : لیس برأي» 
حتیٰ قال آبو جهل : آری أن تأخذوا من کل بطن من بطون قریش رجلاء 
فیضربونه بأسيافهم جميعاء فلا يدري قومه من يأخذون. فقال إبليس : 
هذا هو الرأي. فتفرقوا على ذلك. فجاء جبريل فأخبره بمكرهم 
وأمره أن يخرج تلك الليلة» فخرج إلى الغار» أي ثم هاجر وأصبح 
عل علئ فراشه. 
(۱) «تفسير ابن آبي حاتم» 6/ 1595-1598 .)4۰٤٩ »٩۰٤۲(‏ 
(۲) «معاني القرآن» ۳/ ۱۵۲. 


9) رواه البغوي فى «تفسیره» ۴ عنه مختصرا. 
(4) «تفسير ابن أبي حاتم» ۱۸۸/۵ (۸۹۹۲). 


س۷ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


2 


فقوله : « َو > یحبسوك في بیت آبي البختري. او تلو که 
وقرأ ابن عباس فیما حکاه فى «الکشاف» (ليقيدوك) . 


SRN‏ هت رز ع ل 


(۱» ورد بهامش الأصل: ذکر السهيلي عن ابن سلام أن الذي آشار بحبسه هو 
آبو البختري -کما ذکر في الأصل- والذي آشار باخراجه ونفیه هو آبو الأسود 
ربيعة بن عامر أحد بني عامر بن لؤي» آنتهی. [«الروض الأنف» ۲۲۹/۲]. 

(۲) «الکشاف» ۰۲۵۳/۲ ۱ 





[الاأنفال: ۲۲] 

57- حدَفنا مد بْنُ ُوشت. حَدَثَنَا وزقاءء عن ابن آي تجيحء عن باهد» 
عن ابن عباس لد سر الوا ند لله الم الك ال ل تلود © »4 
[الأنفال: ۲۲] قال: هُمْ مر من بَنِي عَبْدٍ الدّار. [فتح: ۲۰۷/۸] 

ذكر فيه عن ابن أبي نجیح؛ واسمه عبد الله» عن مجاهد آنهم نفر من 
بنى عبد الدار. قلت: وهو من أفراده. 

5 ا .0( 7 5 ۱ ۳ 

وقال ابن إسحاق: هم المنافقون " . وهي تشتمل على كل من في 

و با ۰ 5 ۱ 
وال ¢ هنا : الذين تصاموا عن الهدی لم يسمعوه. 
وال 46 : الخرس الذين لم يسمعوا الهدى فيتكلمون به. 


SRN‏ که رد عامل 


)1( رواه الطبري 3/5 (كلامه ١‏ ). 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


؟- قوله: 
لاا یت اموأ سی موا رل سول دادعا که الآية 
[الانفال: ۲4] 
طاستجییواکه [الأنفال: 74]: جيرا نا میک 4 [الأنفال: 


50 
۷-- حََدَنَنِي |شحاق, أَخْبَرنا ززخ؛ حَدَّثَنَا شُغْبة عن خبیب بْن عَبْدٍ ي لخن 
بردت كلض ٩۱‏ ام ۳2 ۵7 سعید بن العلّی #5 قَالَ :كت أَصلي فَمَرَ مر 
ي وَسُول الله يك فدَعَانِ للم یه حَنّى قلي ماه فقال: : اما مَك أن أي 
ألم يَقْلِ لله یاب تا A‏ و و > تآ َم قال: 
«لأَعَلمَئكَ أَعْظَم سُورَةٍ ف في ار آن قَبْلَ اَن أَخْرُج. . فَذَهَبَ وسول الله ل لیخزج 

فَذَكَْتُ له 
قال مُعَاد. حَدَّثَنَا ش شنیء عن وهی سمع عفضا سیع ل ا 


آضخاب النَّبِيُ کل بهذاء وَقال: هي #الحمد مد یه رب للم © 4 [الفاتحة: ۲] 
السَبْ الا . [انظر: 242۷- فتح: ۲۰۷/۸] 

ثم ساق حدیث آبي سعيد بن المعلی السالف في تفسیر الفاتحق 
وساقه عن إسحاق وهو ابن منصور. 

وقال في آخره: 

ل ی و 


2 
وح س r‏ 


ِن أضحاب ال با وَكَالَ: هي ند يه زب سید © 4 
[الفاتحة: ۲۲ السب المَثَاني . 


دا كتَابُ تمُییر القُرْآنٍ 


قووف حمل والترمذي -مصححًا- والنسائي والحاكم في فضائل 
القرآن'''. مثل قصة أبي سعید. 

فائدة تنعطف على أول السورة: 

ذكر ابن أبي حاتم عن ابن عباس في قوله : سوك يعني في قرابة 
رسول الله ا وقال الزجاج: نما سألوا عنها؛ لأنها كانت حرامًا 
على من كان قبلهم *. وقال الطبري: أختلف العلماء في هذه الآية 
هل هي الغنائم أو نفل السرايا أو الخمس والاولی أنه الزيادة» وذلك 
مسن | 


> 2 همك 33 همل 


() الترمذي (۲۸۷۵) وقال: حديث حسن صحيح» وأحمد ۲/ ۰4۱۳-۱۲ والنسائي 
في «الکبری» 5/ ا والحاكم ١//امه.‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل: سقط (عن آبي بن کعب) أو نحو هذا الکلام . 

(۳) «تفسیر ابن آبي حاتم» ۱۹/۵ (۸۷۰۳). 

(4) «معانی القرآن واعرابه» ۳۹۹/۲. 

۰۱۷۰ 2۱1۸/1 (تفسیر الطبري»‎ )٥( 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


>- [باب] هَوَلِهِ 


ورد قالو للم إن کات هندذاهو لح من عِنَدِكَ فأمطر عتا 
جا ین رات عاب یر 4 
[الانفال: ۳۲] 


6 ا مطر اقيق الثران إل 
اه و 0 الكت و ال وهو 
ی برل اْمیَتَ ین بعد ما مَنَطُوا» [الشوری: ۲۲۸ 

0- حَدّنَبِي مده حَدَّتَنَا عُبَيْدُ الله ن مُعاذ. حَدَتَنَا آي» حَدَثَنَا سء 
عق ين ابید دفو ابن كرون ضاجب الإيادق - شمع أت بر مالك كلد قال 
الوا قل عن الفط اوه ات اهلقا هی ال ی قفا دی قينا 
جا ین السا أو اقتا تکاپ آیرکه الأنفال: ۳] فَتَرْلَثْ «وما كان 
الله ليعذبهم وأنت فيهم وما كان الله معذبهم وهم يستغفرون + وما لهم 
ألا يعذبهم الله وهم يصدون عن المسجد الحرام# الآيَةَ [الأنفال: ۸۳۳ 4"]. 
[47144- مسلم: 7۲۷۹ فتح : ۰]۳۰۸/۸ 

هذا ساقه في تفسيره» وكذا جاء في التفسيرء أمطرنا في العذاب 
ومطرنا في الر هة 

وأما كلام العرب فمطرت السماء وأمطرت» وقد سمی ما ليس 
عذابًا مطرا فقال «إن کان یکم دی ین تَطرِ» [النساء: ۱0۲] وهو 
وان نسب إليه الأذئ لا يخرجه عن أن يكون غیثا . 


(۱) آنظر: «مجاز القرآن» ۱/ 750. 





كا كتَابُ تَمْسِير القّدَآن ب کی رن کت 


ثم ساق عن أَنّسِ # قال بُو جَهْلٍ : ألم إن كح هدا الآية 
[الأنفال: ۳۲] فلت وما کات أله لبم 4 الآيَةَ [الأنفال: ۱۳۳ 184 . 

وشيخه فيه: حدثنا أحمد» ثنا عبيد الله بن معاذ سماه الواحدي 
ابن النضر"" وكذا قال الحاكم: وهو عندي أحمد بن النضر بن 
عبد الوهاب النيسابوري» فقد بلغنا أن البخاري كان يكثر الكون 
ا [عند]۲۳ ا ا ا 


وقد روى البخاري أيضًا بعد عن (محمد)“ أيضا عن عبيد الله هذا 
الخديف. 


وأحمد بن سيار المروزي : روئ عنه البخاري أيضا عن محمد بن 
أو کر :المد 

وأحمد آخر غير منسوب عن ابن وهب» قيل: إنه ابن أخي 
ابن وهب» أحمد بن عبد الرحمن» وقيل : اخ بن صالح» وقیل : 
VW 6 ۱‏ 
احمد بن عیسی . والاول اصح" . 


)١(‏ «آسباب النزول» ص۲۳۹. 

(0 في الاصل : (عن). 

(۳) قال الحافظ في «الفتح» ۳۰۸/۸: (حدثني آحمد) کذا هو في جمیع الروایات غير 
منسوب» وجزم الحاکمان آبو أحمد وآبو عبد الله أنه ابن التضر ابن عبد الوماب 
النيسابوري. اه. 
وانظر ترجمة أحمد بن النضر فى «تهذيب الكمال» ۵۱۵/۱ (۱۲۰). 

(5) في الأصل : اخ واه مزا مد صوابه (محمد). 

(5) هو الحديث التالي مباشرة (5559). 

0( روئ عنه حدیث في التوحيد برقم ( ۰ باب : «إوكات عرش عل الماءکه. 

(۷) آنظر حديث (۱۵۷۹) كتاب الحج» باب: من أين يخرج من مكة. 





سس کتاب الإيمان سس )4 
ال : بیان شفته کیا علين أمته ور 
الرابعة: آستحیاب طلب القتل في سبيل الله. 
الخامسة: جواز قول الإنسان: وددت كذا من الخير الذي يعلم أنه 

لا يحصل» وهو أحد التأويلات في قول : نة المؤمنٍ خير ی عمله» 
السادسة: البداءة بأهم المصلحتين عند التعارض وترك بعض 

e‏ لحرن سه تزيد عليها. 
السابعة: تمني الشهادة وتعظيم أجرها. 
الثامنة : عدم نقصان الأجر با إنها بفضل الله والأجر على 

القتال. وأهل بدر أفضل المجاهدين ولم ينقصهم أخذهم الغنيمة. 
فان فما نعمل في الحديث الآخر الثابت في الصحيح : وها من 

غازية أو سرية تغزو وم وتسلم إلا كانوا قد تجلا لي أجرهمء وما من 

غازية أو سرية تخفق أو تصاب إلا تم آجورهم» ۳" والإخفاق أن تغزر 














فلا تغدم شيكا 
قلث: عنه اجویة: 
احدها: الطعن في هذا 


١‏ نهاية السقط من (ج) وقد أشرنا عند بدايته. 

0 ميل تخریجه ل حدیث رتم 017 

7 ارواء مسلم (1403) كتاب: الإمارة» باب: بیان قدر ثواب من غزا فغنم ومن لم 
یخم 

) هو حميد بن هانیء» أبر هن الخولاني المصري» قال أبو حاتم: صالح» وقال 
التساتي: ليس به باس» وكره ابن حبان في «الثقات». أنظر ترجمته في 
الكبير» ۳۹۳/۲ (05750: «الجرح والتعديل» 811/5 (۰6۱۰۱۲ انا 
٩‏ تهذیب الكمال» ۰۱/۷ (۱۵۴۱)» قال ابن حجر في «التقريب» ص۱۸۲ 
(063: لا باس به. 





ن في إسناده حميد بن 











سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وعبید الله بن معاذ هو التميمي. مات سنة سبع أو ثمان وثلائین 
ومائتین . روئ عنه البخاري ومسلم وآبو داود. 

وروی البخاري والنسائي عن رجل عنه» وأبوه قاضي البصرق مات 
سنة خمس وتسعين ومائة. وفیل : سنة ست أو سبع» كان مولده سنة تسع 
عشرة ومائة. 

وأخرجه مسلم في ذکر المنافقین والکفار عن عبید الله نفسه عن أبيه» 


عن شعبة» عنه به . 


سس کتاب تَمْسِير الشَژآن سس( 


۵- [باب] قوله: 
وما ا بعل بهم وا نیم که [الأنغال: ۳۳] 
سُغبةء عن عَبْدٍ الحمِيدٍ صَاحِبٍ ایا سَمِعَ أَنّسَ بْنَ مَالِكِ قال قال أبُو جَهْلٍ 
الم إن کات هدا هر لح ین عك امير عا حجار من الصا 
اکتا هداب انم که [الأنفال: ۳۲] فََرَلَتْ وما کات اله لبم وت فيم 


۱ 


ماد مو 


وَمَا کات اله مهم وم ینود © وما لَهْرْ ألا يعدبم أله رم 
يدوت عن الْمَسْحِدٍ الحرا چ الآيَةَ [ الأنفال : ۲۳ء ۰۲۳۶ [انظر: 414۸- مسلم: 
7- فتح: ۳۰۹/۸] 

ساق فيه الحدیث المذکور عن محمد بن النضر. ثنا عبید الله به . 

وأخرجه مسلم عن عبيد الله بن معاذ نفسه» وهو أحد الأحاديث التي 
يرويها مسلم عن شخص. ويرويها البخاري عن رجل عن ذلك 
الشخص . 

وروی عبد بن حميد في «تفسیره» من حديث مجاهد قال: نزلت في 
النضر بن الحارث بن كلدة» ونقله الواحدي عن الأكثرين”''. 

وروی عبد عن قتادة.أن هذا قول سفهاء هذه الأمة وجهالهاء وقیل : 
نزلت في مشركي قریش» قاله ابن إسحق فيما ذكره الطبري ۳ . 

قال مقاتل: وذلك أن النضر لما قال: الذي يقوله محمد أساطير 
الأولين» قال عثمان بن مظعون: أتق الله فان محمدًا يقول الحق» 
قال: وأنا أقول الحق. قال: فان محمدًا يقول: لا اله إلا ا قال: 


)۱( «آسباب النزول» ص۲۳۹ . 


(؟) «تفسیر الطبري» ۲۳۱/۹ (۱۲۰۰۳). 


اد 
وأنا أقولها ولكن أقول: الملائكة بنات الرحمن فنزلت: #قلٌ إن كان 
من ولد قاتا ول الْمَبينَ ©* [الزخرف: ۸۱] فقال: صدقني محمد 
فقال له الولید بن المغيرة -وکان فصیحا: لا والله ما صدقك فلما 
فطن لها النضر قال: المد إن كانت هنا هر ال ین نلک الآية 
فنزلت : رمَا كات أله لبم > الاية يعني : یصلون» وذلك أن 
نفرًا من بني عبد الدار قالوا: انا قوم نصلي عند البيت» فلم يكن الله 
معذبنا ونحن نصلي فنزلت وما لَه ألا يعَذْهُمْ أله إذ ليس بينهم 
نبي ولا مومن» وهم يصدون عن المسجد الحرام المؤمنين» ثم أخبر 

ونقل الواحدي عن المفسرين في قوله: وما كات أله يدهم 4 
أي : ما كان الله ليعذب هولاء المشركين وأنبياؤهم معهم بين آظهرهم" 
وقال ابن عباس: لم يعذب قرية حتئ یخرج النبي منها والذين آمنواء 
بلق بجيف آمر ووا كت آله معدب وهم ري :ای 
ما كان الله معذب هؤلاء الكفار وفيهم المؤمنون یستخفرون» وقيل: 
منهم من قد سبق له من الله الدخول في الإيمان منهم أبو سفيان بن 
حرب» وأبو سفيان بن الحارث بن عبد المطلب. والحارث بن 
هشام» وحكيم بن حزام وجماعة واختاره الزجاج” ". 

والمراد بالتعذیب هنا تعذيب الاستتصال. ثم ذكر المشركين خاصة 
وأنه معذبهم بالسيف فقال: رما لهم ألا میم هه [الأنفال: ۳6] 
)1١(‏ «تفسیر البسیط» في تفسيره هذه الآية» وفیه: (وأنت فیهم مقیم) بدل مما هنا 


)۲( رواه الطبري في «تفسیره» ۲ (۱۱۰۱۲). 
(۳) معانی القرآن» ۲/ 4۱۲. 





سے كتَابُ تَمْسِير لقن 
آي : لا يعذبهم الله بالسف وهم یصدون عن المسجد الحرام» يعني 
المومنین بمنعهم من الطواف بالبیت وما کانوا أولياءه؛ لانهم قالوا: 
نحن أولياؤه» فرد عليهم وقال: إن یاه إلا نود . 

ومنهم من آدعی نسخها بقوله : وا له ألا یوم اک ووهاه 


یعدم 
الاي وال مار العلماة عل آنها م 


AEN AEX همق‎ 


.٤0۸-٤0۷ /۲ «تفسير الوسیط»‎ )١( 
.۳۸۱/۲ «الناسخ والمنسوخ»‎ )( 


سس سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


7- [باب] قوله: 
وم هر ال وم مه وم ماكر لْمَْجِدٍ لحار که الآية 
وقوله: تلاکو ن 
۰-- حَدَّثَنَا الحسَنُ بن بْنُ عبد العزیز» حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ ىء حَدَّتَنَا حَيْوَةٌ 
عَنْ بکر بن عَْرِوء عن كاه عن تاي ؛ عَنِ ابن ُمَرَ رضي الله عنهما أن زجلا جَاءَهُ 


مر سس ر 


قال يا أب عبد الرَخمنء آلا تسمغ ما داهن کتابه رن طاننان ین آلمژینت 


مر مس مر ار 


الوه [الحجرات: ۲۵۹] الی آخر الآيةء فما يَمْنَعْكَ أن لا ثقاتل کما ذَكَرَ الله في 
کتّابه. قال يا ابن آخي أَغْتَدُ بهذه الآيّة ولا لا أَكَاتِلُ أَحَبٌ ل مِن أَنْ أَعْتَدَ بهذه الآية 
القي د ول الله تعالی ومن يَفَثُْلْ مُییکا مد [النساء: ]٩۳‏ ی آخرها 


ود 


ال لله ول «َتديلوهم عن ل 5 3 نة [الأنفال: + قال ابن عمَر: قَذ 
ا ولا با کت الم قللاء گان الل یفن في دينهء إئا 


لوه وم وود خن کنر الا كلم تكن فثقة. . قَلَمَا رای أَنَّهُ لا يُوَافُِهُ فیما 


7 
۳ 


يريد قال قا قز لك في علي وغنمان؟ قال ابن ُمَرَ: ما قزلي في مت 


2 


مه م2 


لعي تر الاو ا را كر ار ی 
وَحْتَنَه. وَأشَاوَ بيده وهذه ابه أو بت حَيْتُ حَيْث تَرَوْنَ. [انظر: ۰ - فتح: : ۳۰۹/۸ 


1 - حدقا لد بن پونس, عدا زه حدقا بيان أن وبر خد 1 


حَدَڌَنِي سید بْنُ جبر قال خرج عَلَيْنَا آز لیا ابن غمرء فقال رجل کیت ب 
قال لته . ققال ول تذري ما ان كان مد یال الشرکین, يكن د 


عَلَيْهِمْ فِتْنَهَء ولیمر یس كَقِتَالْكُم عَلَى الملكِ. [انظر: ۰- فتح: : ۳۱۰/۸] 
ساق فيه حديث تافع» عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أَنَّ رجلا جَاءَهُ 


فقال يا اعد الرَخمن» ألا مَسْمَْ ما ذگر الله في کتابه ۷و وان طايفتانِ من 


آلموینیت ناسحا که الحجرات: 4] الی آخر الایق فما يمْتَعْكَ 


سے ڪتابُ تَفْسِير القّرآنٍ ۲۸۷ 


تقایل كما در الله في کتابه. فقال : يا ابن خي أَغْتَرٌ و بهذه الایة وَلَا 
ِل أَحَبُ إِلَىَ من أَنْ أَغْتَرّ بالآيَةِ التي يول الله تعالی لوس بل 


وح سس مس ص ین 


تنا معدا [النساء: ۹۳] إلى آخرها. . الحديث. 
وقد سلف في: سورة البقرة. والرجل: حکیم""۰ كما ذكره 


الحميدي في «جمعه»۳. 


م ساسم 2 o‏ 


ثم ساق بعده عن سعید بُن جُبَيْرٍ قَالَ: حرج علا أو ْنَا ابن مر 
قَقَالَ رجْل : کیت تری في تال الفِتة؟ فقال : ول تُذري ما الِتةُ؟ گان 
محمد كل يمال المشر؟ ی وَكَانَ الدّحُولُ عَلَيْهِمْ فة ولیس كَقِتَالِكُمْ 
على الماك 

معنول : طعي لا تكن که يعني : حتی لا يبقل بأرض العرب من 
يقاتل على الكفر» ويحتمل أن يكون القتال باقيا إلى القيامة 

وقوله: (فكان الرجل يفتن في دينه إما يقتلونه وإما يوثقونه)» هذا هو 
الصواب» وفي بعض الروایات : (يقتلوه ويوثقوه) وهو خلاف الصواب؛ 
لأن (إما) هنا عاطفة مكررة وإنما تجزمه إذا كانت شرطاء وقول ابن عمر 
رضي الله عنهما (وأما علي فابن عم رسول الله ٤ي‏ وختنه) دال علئ أن 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» ۳۱۰/۸: ۳۱۱ تقدم في تفسير سورة البقرة ما أخرج 
سعيد بن منصور من أن السائل هو حيان صاحب الدثنية» وروئ أبو بكر النجاد في 
«فوانده» أنه الهيثم بن حنش» وقيل : نافع ب بن الأزرق» وسأذكر في الطريق التى بعد 
هزه قولًا آخر. 
ثم قال بعد: وأما قوله (فما قولك في علي وعثمان) فيؤيد أن السائل كان من 
الخوارج.. ويحتمل أن يكون غيره.. وكأنه كان رافضيًا. وقال بعد : وقع في رواية 
في «مستخرج أبي نعيم» من وجه آخر عن زهير بن معاوية. اه. 


(۲) «الجمع بين الصحیحین» ۲۸۰/۲ .)١557(‏ 


سل ,بٌي؟ي ا .م التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


الختن عنده الزوج وهو قول محمد بن الحسن قال: وكذلك من كان من 
ذوي رحم الزوج» وقال الأصمعى وجماعة : الأَخْتان من قبل المرآق 
وسميت المصاهرة مخاتنة لالتقاء الختانین(۲. 


EK هم‎ > 


(۱) آنظر : «تهذیب اللغة» ۱/ ۹۸۲-۹۸۰ (ختن). 





سے حتاب كم تشییر الزن ا 


۷- [باب] قوله: 
ل ووس صا 7 دوه رم د2 6 
یاج الت حرض الْمُؤْيت على القتال که 
إلى قوله: 9 مهن [الأنفال:10] 
510 - خن علي بن عَيْد ڪب ايلو حَدَثَنَا سُفْيَان» عَنْ عفرو عن ابن عبّاس رضي 
الله عنهما: 1 َرَت رن 1 منک عرون صیبرون ترا ماک که [الأنفال: 10 ] 
کیب علیهم أَنْ لا یز واحد من عَشَرَةِ- فقال شفیان غَِرَ مََةِ: آن لا َو عِشْرُونَ 
0 2 سر رعرر ‏ مهس ميو رسد 3 ی ۳ 
من مِائَتَيْنِ- ثم رلت أل حف أله عك الاية [الأنفال: 111ء فکتب: آن 
لا نو مائ من مِائكين. لا سَفْيَانُ مَدَةٌ: رل 9 حرض ا تال 
نکم ود د درون [الأنفال: 1۵] . قال سُفْیَانْ: وَقَالَ ابن شیر 
لام بالْغزوف ای عن انكر مكل هذا. [4108- فتح: ۳۱۱/۸] 
. 5 َه« ۲ ۳ 1 م o‏ 
م رون صَدِرُونَ يتا ما 4 [الأنفال: 16] قکیب الله ۵ یوم أن 
يقر واجد من عَشَرَةْ قال سيان عير مرو أن لا یر عشرون ین 
- ثم ك وان ا کک الآيَةَ ةَ [الأنفال: ۰]17 
00 + راد سُفْیَانْ مره رلت و خض 
میت ی تال إن یکن که 0 د يرد [الأنفال: 1168 . 
قَالَ ان وَقَالَ اف وأری الك بالْمَعْرُوفٍ وَالنَهْيَ عَنِ 
المنكر مئل هذا . 
وأخرجه أبو داود في : الجهاد”''. وسفيان هو : ابن عيينة» واسم ابن 
شبرمة : عبد الله» قاضى الكوفة وعالمهاء مات سنة أربع وأربعين ومائة. 


مَة وَأ 


ری 


م7 


o 

۳ 

اد 
ع ` ۰ 


و 


(۱) أبو داود (5555). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


[الأنفال: 717] 
۲-- حَدََنَا یی بن عبد الله الشلمن. أَخْبَرنَا عَبْدُ الله بْنُ البارك, خن 
جریز ن حازم قال: أَخْبَرَنٍ ربیب خیب, عَن عِكرِمَةَ» غن ابن عَبّاس رضي الله 
عنهما قال: كا رل «إن یکی دک جروت مروت ینوا من یه [الأنفال: 10] 
مق ذَلِكَ علی الشلمین جِينَ فرض علنهم أنْ لا يَفِرَّ واجذ مِنْ عَشَّرَةٍ فُجاء 


بره لیوا مان # [الأنفال: 11 ]۰ قال: قَلَمَا خَقَفَ الله عَنْهُمْ مِنّ العدة ی 


ت 


E E 7‏ یر وم رو 
مِنَ الصّبْرٍ بقدر مَا خقف عَنْهُمْ. [انظر: 110۲- فتح: ۳۱۲/۸] 


ذكر فيه أيضا أثر ابن عباس: لما نزلت لین یک منک مود 
درون ینوا ماه شق ذلك على المسلمين حين فرض عليهم 
ألا يفر واحد من عشرة فجاء التخفيف» فقال: ال حن آله 
ك الآية» فلما خفف عنهم من العدة نقص من الصبر بقدر 
ما خفف عنهم . 

الشرح : 

قول ابن شبرمة السالف آسنده ابن أبي حاتم من حدیث سفیان قال : 
قال ابن شبرمة فذکره"؟ ومعناه: لا يحل له أن یفر من آثنين إذا کانا 
علی منکر وله أن یفر من آکثر منهماء قال ابن عيينة في «تفسیره» 
فذکرت هذا الحديث لعبد الله بن شبرمة فقال ابن شبرمة: الأمر 


(۱) «تفسیر ابن آبي حاتم» ۵ .)٩۱۳۹(‏ 


ے حتابٌ تَفْسير المَژآن 


بالمعروف والنهي عن المنكر مثله إذا كانا رجلين أمرهماء وإذا 0 
جهو a‏ واحتج بعض أهل العلم: فان يكن 
يُنحكم يَأنهُ E‏ على أن الكارهين للمنكر إذا كانوا الثلث وجب 
عليهم التغيير. 

وقول ابن عباس : (نقص من الصبر بقدر ما خفف الله عنهم) يعني : 
أنهم كانوا وضع عنهم أن يصبروا للأكثر من مثليهم . 

والضعف في العدد في قول أكثر العلماء» وقيل: في القوة والجلد 
وهو بفتح الضاد» وقرئ بضمها" وقرأ أبو جعفر: ضعفاء -بالمد- 
جمع ضعیف" وقرئ (ليَكُن») بالتاء والياء”". 

والتحريض: المبالغة في الحث على الأمر من الحرض» وهو أن 
يتابع فيه المرض حتئ يشفئ على الموت. أو أن يسميه حرضاء أو أن 
يقول: ما أراك إلا حرضا في هذا ومحرضًا فيه» وقرئ بالصاد المهملت 
ویفال : حرصه. وحرکه؛ وحرشه؛ وحربه نمعنی ۲۳ , والاية لفظها خبر 
يراد به الأمر والنهي» وکذلك دخلها النسخ. وآبعد من قال: إنه تخفیف 
ولیس بنسخ. حکاه مكي» فان آکثر النسخ تخفیف. 

قال قوم: إن هذا كان يوم بدر . قال ابن العربي: وهو خطا» وقد 
نص مقاتل أنه كان بعد بدر والآية معلقة بأنهم يفقهون ما يقاتلون به وهو 
(۱) قرأها عاصم وحمزة بفتح الضاد؛ وباقي السبعة بالضم. آنظر «الحجة» للفارسي 

۶ 
(۲) عزاها الطبري في (تفسیره» ۲۸۵/۲ لبعض المدنیین. 
(۳) انظر: «الحجة» للفارسي ۰۱۲-۱۵۹/۶ «الکشف» لمكي ۹0-8۹5/۱. 
(8) آنظر: «مختصر شواذ القرآن» ص۵۵ قال حکاه الأخفش. 
6 «حکام القرآن» ۲/ ۸۷۷. 


س( سد ارس س الجامع سس سس 
بالمشهور لكن أخرج له مسلم في اصحیحه؛رکذا الترمذي والنسائي وابن 
ماجه» وذكره ابن يونس في «تاريخه»» وقال یحیل بن سعيد: حدّث عنه 
الأئمة وأحاديثه كثيرة مستقيمة0. 

ثانیها: إن التي تخفق تزداد من الأجر بالأسف على ما فاتها من 
المغتم وتضاعف لها كما تضاعف لمن أصيب بأهله وماله. 

التها: حمل الأول على من أخاص النية لقوله: لا يخرجه إلا إيمان 
بي»: وحمل الثاني عل من خرج نيته الجهاد والمغنم. 

قَالَ القاضي: والأوجه أستعمال كل حديث على وجهه, فأجر من 
لم يفنم أعظم من أجر من غتم”". 

وال النووي: الصواب أنه لا تعارض بينهما فان الذي لا يجوز غيره 
في معنى الحديث أن الغزاة إذا سلموا أو غنموا يكون أجرهم أقل من 
أجر من لم يسلم أو سلم ولم يغتم. 

وان الغنيمة في مقابلة جزء من أجر غزوهم فإذا حصلت فقد تعجلوا 
ثلثي أجرهم» وهنا موافق للأحاديث الصحيحة عن الصحابة» ومنها 
قولهم: فمئًا من مات لم يأكل 3 
ثمرته نهو ها(" أي: یجتیها فهاذا هو الصواب. 








بگاه ومتا من آینعت له 








9 ااا ته EN‏ 
زم سيني الحديث مفصلا برقم (۱۲۷) کتاب: الجناته باب: إذا لم يجد كفن 
رو أنظر: «التهاية؛ لابن الاير ۲4۹/۹ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الثواب» والکفار لا يفقهونه» وقیل : انهم کانوا في آول الاسلام قليلاء 
فلما کثروا خفف . ثم هذا في حقناء آما سیدنا رسول الله ئي فیجب عليه 
مصابرة العدو الکثیر ؛ لأنه موعودٌ بالنصر كامل القوة إذ كانت بالّه» كما 
قال: «اللهم بك أصول""' . 


223 چ وهی 


)۱( رواه أحمد ۱ من حديث علي. 


تست كتَابُ تمْییر المَزْآن 


۹- سورة بَوَاءَةٌ 


[ صد طريق إل الإل: القرابة و(الذمة) والعهد]؟. 
لي گل شىء ا ذخلته في شاه اد4 السَّمَرُ الكَبَال 


المَسَادُ وَالْحَبَالُ المَوْتُ . ولا تیه لا تُوَبَحْنِي . کا وَكُرْمًا 
واجذ. #مُدّغَلَا4 يُدْخَلُونَ فِيه. ج خو يُسْرِعُونَ « لح 
٠‏ أَنْتَمَكَتْ أَنْقَلَبَتْ بها الازض. (أموى) أَلْقَاهُ في هُرَّةِ. عدن خلْد 
عَدَنْتُ بأأزضٍ أئ أَقَمْتُء وَمنه مَعْدِن وَيقَالُ في مَعْدِنِ صِدْقٍ. في 
مَنْبِتِ صلق . «الخراين» الحخالف الذي حَلَمَنِي فَمَعَدَ بَعْدِي وَمَنْهُ 


0 ووو 


یخلفه في الغَابِرِينَ؛ وحور آن ون النْسَاءٌ مِنَ الخُالِمَةء وان گان 
جمع لور فَإِنَّهُ ee‏ على تفار جمعه إل حَرفَان فارس 
وَفَوَارِسُء وَمَالِكُ وَمَوَالِكُ و وَاحِدُمَا رو وهي 
المَوَاضِلٌ. مر مُوَخَرُونَ. الشَّمَا شَفِيرٌ وَهْوَ حَدَّه وَالْجْرْفُ ما 
جر من الیو والاژدیة. هار هَائِرٍ. يُقَالُ: تَهَوْرَتٍ اليثرٌ إذا 
0 د نا وا 


ماقم ارعلها بلیل اوه آهَةالرججل الضریسن 
هی مدنية» واختلف فی آيات منها آیتان مکیتان فى شأن على وعمه 
( هذه الفقرة ساقطة من «اليونينية» ولم يشر في هامشها إلى سقوط 
وتكلم عليها الشارح بعذ مما يدل علی : ثبوتها عنده في نسخته» ولكنه لم يد يشر إلى 


فروق نسخ » وفي «الفتح» ۳۱:۸۸ قال الیحافظ : کذا في بعضص النسخ» وسقط 
للأكثر. 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


العباس وشيبة قبل إسلامهما"'' لاأْبَمَمٌ سِمَلَدَ الاج [التوبة: 19] وفيها 
عشر آيات في شأن تبوك. ` 

وقوله : تيفوت يله ما قالوأ [التوبة: ۷6] فقيل : إنها نزلت في 
المنافقين الذين هموا برسول الله َيه ليلة العقبة» وقيل: في عبد الله بن 
أبي. وقيل: في الجلاس بن سوید» وقيل: بتبوك. وقال مقاتل: كلها 
مدنية إلا قوله: قد کم رَسُولك* [التوبة: 178] إلى آخر 
المتووق قال السخاوي"*: ونزلت بعد المائدة. قال اپن عباس: آول 
شيء نزل منها 0 سکم أله ف موَاطنَ ڪر [التوبة: ۲۵] ثم 
أنزل الباقي فخرج اقلا إلى تبوك”". قال السهيلي: وأهل التفسير 
یقولون: إن آخرها نزل قبل ا فإن أول ما نزل منها: «أنَفِروأً 
ناه ثم نزل أولها في نبذ كل عقد إلى صاحبه"*. 

قال ابن العربي : وقوله : فد سم لته َر [التوبة: 0] ناسخة 
لمائة واربعة عش رد٩‏ ۳ ثم صار آخرها ناسخا لأولهاء وهو قوله: ون 
کابوا كاتا ألصَلَوةً الآية» وكذا ذكره مكي» وقال الضحاك : و 
مرک منسوخة بقوله : ما متا بعد وا وده [محمد: ۳۲۲6 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : في «صحیح مسلم» في فضل الجهاد؛ التصریح في غير مکان 
من الحدیث أنه كان بالمدينة فاعلمه» وفیه : التصریح باسلامهما. والله آعلم. 

(؟) ورد بهامش الاصل : وفي الأصل المنقول منه (البخاري)» والظاهر أنه تصحیف 
وانما هو السخاوي. والله آعلم. 

(۳) «جمال القراء» ص(۱۰). 

(4) «الروض الأنف» /۲۰۱. 

(5) ورد بالهامش: صوابه : وأربع عشرة. 

(5) رواه الطبري )١1001( ۳۲۲/٩‏ في تفسير سورة براءة» وروی عكسه عنه في تفسير 
سورة محمد ۳۰۷/۱۱ (۳۱۳۶۷). 


حك کتاب تَمْسِير القَژآن 


وقال قتادة: هي ناسخة لها . 

والصحیح كما قاله الثعلبي : إن حکمها ثابت غير منسوخ؛ لأن القتل 
والمن والفداء لم يزل من أحكامه من آول حرب حاربهم» يدل عليه 
قوله : #إوخدوهر والأخذ: الأسرء والأسر أن یکون القتل أو الفداء 
أو المن كما فعل بثمامة. 

فائدة : 

لها آسماء غير براءة: التوبة؛ لأن فیها التوبة على المؤمنين» 
والفاضحة وغيرهاء ذکرها الزمخشري”"'» وقال حذيفة فیما ذکره 
عبد : هي سورة العذاب. 


هه ۱ 


اخری: 
قیل : نما لم يبسمل في آولها؛ لأنها والاتفال سورة واحدق وفي 
الحاکم عن ابن عباس : سألت عليًًا عن ذلك فقال : لأن البسملة آمان 
وبراءة نزلت بالسيف لیس فيها ای والصحيح- كما قال القشيري 
أن جبريل ما نزل بها فيها . 
E 2‏ 6 طریق) آي: يأخذون فيه» والمَرْصد: 
(ص) (الإل: ال الذمة: العهد). هو كما قال («ریبد> کل 
شىء أدخلته 2 شىء) . أسئده ابن ۳ حاتم» عن الربیع"*. 
(۱) روى الطبري في «تفسیره» ۳۰۹/۱۱ (۰۳۱۳۶۳ ۳۱۳46) عن قتادة قال : و من 
ند وا ف نسختها ا تنب في الزب فد يهم من حَلَمَوم>. 
(۲) «الکشاف» ۲۷۵/۲. 


(۳) «المستدرك» ۰۳۲۰/۲ 
(4) «تفسير ابن أبي حاتم» 5 (۱۰۰۸) بلفظ : طوَلِيجَة» : دخلاء. 


67:09 .ا ل .سس التوضيح لشرح الجامع الصحيح ب 
وقال الفراء: بطانة من المشركيه”"' . 
رنه رازه لدم عار لوقل :ف 

السفر البعيد» وقيل: الغاية التي يقصد إليها . 

(ص) (الخبال: القساذ والخبال: الوت > قال این عباس : 
يريد عجرّاء وجبنًا آي: انهم کانوا یجبنونکم عن القتال بتهویل 
الامر علیکم. 

(ص) (ولأوضعوا خلالکم من التخلل بینکم)» أي: لأسرعوا في 
الدخول بینکم بالافساد والایضاع: الاسراع وخلال الشيء وسطه. 

(ص) (ولا تفتني : لا توبخني) قلت : نزلت في جد بن قيس المنافق 
قال له ##: «هل لك في جلاد بني الأصفر» د وح روم تتخذ منهم 
سراري ووصفای فقال: أتذن لي في القعود عنك ولا 7 تفتنى بذكر 
النساء» فقد علم قومي أني مغرم وإني اع اا لا امرض د 
قال ابن عباس : أعتل جد بن قيس بقوله: SS‏ 
إلا النفاق» قال تعالئ : ألا فى اش سعطواً» . 

(ص) (گرها وگرها واحد) أي: بفتح الکاف وضمها. 

(ص) (مُدَّحَلَا» : یدخلون فیه)» قری بضم المیم وفتحها 
ما في بعض النسخ -يعني: الضم- والمعنی متقارب. 


(۱) «معاني القرآن» ۱/۱ 1۲. 

(۲) «تفسير ابن نون حاتم» ۱۸۰/۲ (۱۰۰۷۰). 

(۳) فى الهامش : حاشية: قال ابن قرقول: صوابه الموتة يعنى (...). 
2 ذكرة الواحدي في «تفسیره» عنه. ۱ 

(۰) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۸۷/٩‏ (158037). 


قال قتادة: سرب" وقال الحسن : وجهّا یدخلونه"". 

والملجاً آول الآية: المکان الذي یتحصن فیه . 

قال ابن عباس : مهربا» والمغارات جمع مغارة» وهي المکان الذي 
تغور فيه تستتر» من قولهم: غار الماء في الأرض» قال ابن عباس : 
17 ا 

(ص) (يجمحون: يسرعون)» أي : لا يرد وجوههم شيء» ومنه 
فرس جموح. 

(ص) (والمؤتفكات: أتتفكت أنقلبت بها الأرض)» آسنده أبو محمد 
عن قتادة وهي قریات لوط المنقلبات . 

(ص) (آهوی: آلقاه في هوة. عدن: خلد» عدنت بأرض» آي: 
أقمت بهاء ومنه معدن» ویقال: في معدن صدق: في منبت صدق» 
الخوالف: الخالف الذي خلفني فقعد بعدي» ومنه يخلفه في 
الغابرين» ويجوز أن يكون النساء من الخوالف» وان كان جمع 
الذکور. فانه لم يوجد على تقدير جمعه إلا حرفان فارس وفوارس» 
وهالك وهوالك). 

قلت : أهمل سابق وسوابق وبالس وبوالس» وداجن ودواجن . ذكره 
ابن مالك . 


(۱) رواه الطبري ۳۹۳/5 (۱۱۸۲۷). 

)۲( في «تفسير البخوي» ۰۹/۶ 

5) روى الطبري 5/ ۲ (۱۱۰۸۲۳) واین آبي حاتم ۰ (1T1)‏ ۰۱۰۳۳۳ 
٤‏ بلفظ : تایه حررًا معرب يعني : الغيران أو مدد يقول: 
ذهابًا في الارض» وهو النفق في الأرض» وهو السرب. 

.)۱۰۲۰۱( ۱۸۳۷/۹ «تفسیر ابن آبي حاتم»‎ )٤( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «شرح اللمع» للأصبهاني”'': ومن الأسماء : غارب وغوارب» 
وکاهل وکواهل» وحائج وحوائح» وعائش وعوائش للنوعان. 

وقال فتادة وغیر واحد: الخوالف: ۹۳ المتخلفات» وقیل : 
آخسا آلتانتن: 

(ص) (2«الْحَيْرتِ» واحدتها خيرة» وهي الفواضل)» قاله آبو عبيد" 
وغیره بزيادة الحسان. (مرجون: موخرون لامر الله) ليقضي فیهم بما هو 
قاض . 

(ص) (الشفا: الشفير» وهو حده» والجرف: ما تَجَرّف من السيول 
والأودية) آي: وهو جانبها الذي ينحدر بالماء أصلهء فبقي دائما. 

(ص) (هارء هائر): يريد به أنه مقلوب من أهائر. 

(ص) (شفقا وفرقاء قال: 
إذا ما قمت آرحلهابلیل تأوه آهةالرجل الحزين 

(يقال: تهورت البثر إذا أنهدمت وانهارت مثله واحتج له بهذا 
التت) ۳ 


(۱) هو علي بن الحسین الضریر؛ النحوي الأصبهاني» المعروف بجامع العلوم. 
استدرك على الفارسي والجرجاني صنف «شرح الجمل »۰ «الجواهر»» «المجمل»» 
«البيان من شواهد القرآن»۰ «علل القراءات». قال البيهقي في «الوشاح» هو في النحور 
والاعراب کعبة لها آفاضل العصر سدنة. والفضل بعد خفائه أسوة حسنة. 
وانظر : «بغية الوعاة» ۰۱۱۰/۲ 

(؟) رواه الطبري في «تفسیره» 14۲/۲ (۱۷۰۷۹: ۱۷۰۱۸۷). 

(۳» هو في «مجاز القرآن» لأبى عبيدة ۱/ ۲۱۷. 

(4» ورد بهامش الأصل: کذا في اصله وعلیه (لا .. الی). فاعلمه» وهو صحیح ؛ لأنه 
يأتي بعد الشعرء ولکن قال فيه : وقد سلف. اه. [قلت الذي یظهر آنها تأخرت عن 
مکانها قلیلا فکان ينبغي أن تسبق بعد (هار هائر) وتعلیقه علیها. 


حت ڪتابُ تَفْسِير القّذآن 


زاد غيره: المترحم شفقا وفرقاء وقيل: أواه: دعاء. واحتج له بهذا 
ال وال کیت ادا در التار تاو 
وهذا البیت للمثقب العبدي» واسمه: عائذ بن محصن بن ثعلبة بن 


واثلة بن عدي. قال المرزباني”) 


8 وفیل : رشان بن عائذ» وقال 


آبو عبيدة : أسمه : شاس بن ا والأول اش وسمي المثقب؛ 


لقوله : 


والبيت المنشد هو من قصيدة آولها : 


أفاطم قبل بينك متعيني 

فلا تعدِي مواعد کاذبات 

فإني لو تخالفني شمالي 

إا لقطعتها ولقلتٌ بيني 
إلى أن قال : 

فسل الهم عنك بذات لوث 

إذا قمت أرحلهابليل 


وفتعك»ما -سالت گان تبیتی 
تمر بها رياح الصيف دوني 


( رواه الطبري ٤۹۸/٦‏ (۱۷۲- ۲۸ ۱۷). 
۲( هو محمد بن عمران بن موسى المرزيانى» كان صاحب أخبار» ورواية للآداب» 
وصنف کتبّا كثيرة في آخبار الشعراء والنوادر وغیر ذلك» مات سنة آربع وثمانین 


وئلائمائه. 


انظر : «تاریخ بغداد» ۰۱۳۵/۳ «سير آعلام النبلاء» .٤٤۷ /٠١‏ 
۳( البيت ذکره آبو عبيدة فى «مجازه» /١‏ ۳۷۰ وعزاه للمثقب العبدي ولم يذكر اشيم 


(4) قبالتها بهامش الأصل: وأرين محاسنا. 


«ر.. سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وبعده : 
تقول إذا درأت لها وضيني 
اکتا ادهو هم فا رال 

ومن حکمها وآدابها قوله : 
فإما أن تكون آخي بحق 
وإلا فاطرحني واتخذني 
فما أدري إذا ييممت آرضا 
آلخير الذي أناأبتغيه 


هذا ده بسا ودینسی 


فما يہ يبقي علي ولا يقيني 


2 7 
فاعرف منك غثي من سميني 
عدوًا أتقيك وتتقيني 


4 ۰ ET 
ام الشر الذي هو يبتغيني‎ 


(ص) (یقال : تهورت البئر إذا تهدمت. وانهارت مثله)» وقد سلف» 


يريد أنه صيرهم النفاق إلى النار. 


(۱) أنظر القصيدة فى «المفضلیات» ص۲۸۸. 


سے کتاب تیب المَّآن سس سس سس 32 هل 


-١‏ [باب قوله: 


رفظ ر عم مس و 


براءة من الله وروت ان نی عَهد تن المشرکن © 1¢ 
وَقَالَ ابن عَبّاس : 0 ا4 [التوبة: :]1١‏ يُصَدٌَقٌ. «تطهَرهم 
وتزکیم ا [التوبه: ۱۰۳] ونخوها گنیر وَالزَّكَاة: ۳ 
والإخلاصض لا يوون لرگره که A‏ مدون 
أَنْ لا اله إل الله e‏ [التوبة: ۳۰]: يسَبَهُونَ. 
14- حَدَّثَنَا أو الولید» حَدْتتا شُعْبَةٌ عن أي إِسْحَاقَء قال : سَمِعْتٌ البراءَ ذه 
يَقُول: آخز آيَةِ نَرَلَتْ 2 يَسْتَفْيُوتكَ فل امه سبحم فى الككلة» [النساء: ۱۷۲] 
وَآخْرٌ سُورَةٍ ة نَوَلَتْ بَرَاءَة. [انظر: 414- مسلم: : ۱۱۸- فتح: ۳۱۱/۸] 
(ص) (قال ابن عباس : e‏ يصدق). قلت: فيقبل كل عذر. 
(ص) (لامُلْهَيْهَُ ورکیم اه ونحوه كشير» والزكاة الطاعة 
والاخلاص. هلا نون أأرَكَرةَ4 لا يشهدون). قلت: فترفعهم بها 
من منازل المنافقين إلى منازل المخلصين» وأصلها إليها والزيادة. 
(ص) (لإبِصَهئُوت»*: یشبهون.) قلت: هو أصلهاء وقرأ عاصم 
تا وهي لفة. 
ثم ساق حديث أبي إِسْحَاقَء عن البَرَاءَ آخر آية رلت « بولک قل 
اه يڪم فى الک4 [النساء : ۱۷۹] نش مره ا 
هذا سلف في آخر تفسیر سورة النساء" ۰ » وسلف في تفسير سورة 
البقری عن ابن عباص : ان آخحر آیة» اية الو 
(۱) آنظر: «الحجة» ۱۸۱/6 «الکشف» ۵۰۲/۱. 


(۲) سلف برقم (40۰0) باب: قوله تعالئ: بنرا لاه یم الْكدلة». 
(۳) سلف برقم )٤٥٤٤(‏ باب : َو یوما وجوت فيد إلى آلو . 


باه ر 

ولم يات حدیث صریخ يخالف هناء وقد أختار القاضي معنئ هلدا 
بعد حكايته أقوالًا فاسدة فلا تعارض لد ؛ لان الحديث الأول لم يقل 
فيه: إن تنقص الأجر فهو مطلق» والثاني 

وأما الأستدلال بغزوة بدر فليس فيه آنهم لو لم نموا لكان أجرُهم 
علئ قدر أجرهم مع الغنيمة؛ وكونهم مغفورًا لهم مرضيًا عنهم لا يلزم مه 
أن لا يكون فوقه مرتبة أخرئ هي انضل ‏ ثم ضعف بقية الأقوال التي 
حكاها القاضي؛ لمعارضتها لصريح الحديث. 


مهت چم د 











( سلم بشرح اللوري؛ ۰۲/۱۳ 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 

وقیل : وکا با مرت فد إل نوک [البقرة: ۲۸۱] بعدها . فال 
الداودي: ولم يختلفوا أن آول براءة نزلت سنه تسع » لما ج الصدیق 
بالناس آل الوم أ كلت تم دک که [المائدة: ”] عام حجة 
الوداع» فكيف تكون براءة آخر سورة آنزلت؟ ولعل البراء آراد بعض 
براءة. 


2-5 25 همان 3< همال 


5 تم تَمْسِير القُرْآنٍ سسس ۳ 


۲- [باب] قوله: 
ف يوا ق الارض أزيعة آشهر 46 [التوبة:۲] 
(سیحوا) : سیروا. 
ابن شهاب وَأَخْبَرَنِ * ميد ع ند نتنآ با موه ال ع یو کر في یلك 
الحجّة في موَذنِينَ بَعتهم یوم خر ون بوئى أن لا مخ بَغدَ العام مُشركء ولا 
يطوق بِالْبَيِتِ غزیان قال ميد بن ید لمن م أزقف وشول الله يه بعلي بن أي 
طالِب» ا 9 وت بيراءة . قال ۳ هریرة ادن مَعَنَا علي یوم النّخْرٍ في أَفل منی 
پا ون لا مج ید الام مُشْرِكَ: و يَطُوفٌ ابیت زان . [انظر: ۳۹۹- مسلم: 
۷- فتح: ۰۳۱۷/۸ 
أي : آمنین بالعهد. آي: قل لهم يا محمد: سیروا في الأرض آمنین 
شم ساق حدیت آيي مر مه قال : بعَثني آبو بکر في تلك الحجة في 
مُودنِينَ و انا 


تقدم في الصلاة في باب : ما يستر من العورة» وسلف في : الحج 
ات 

وأول هله الاش شوال» وقيل : يوم عرفة» وجعلت هله 
المدة آمانا لمن كان له عهد آربعة آشهر فما دونها. كان" له جل 
آکثر متها يفيء إليه؛ لقوله تعالی : ييا رهم عَيَدَمْْ ل مک 
وسماها حَرمًا؛ لقوله: نذا انسلخ ام خر ألم أي : لتحریم قتال 


)۱( سلف برقم ( باب: لا يطوف بالبيت عريان. 
(۲) مکذا بالاصل ولعله: (ومن کان). 


.4 ب سك التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
المشرکین ا وآما قوله تعالی متا انوك حلي قلت: هزه هي 
ذو القعدة وذو الحجة والمحرم ورجب. 

قال ابن إسحاق”" وغیره: الموجلون في هذه الآية صنفان من 
المشرکین : 

آحدهما: كانت مدة عهده أقل من آربعة آشهر ليرتاد لنفسه ثم هو 
حرب بعد ذلك. وابتداء هذا الأجل كما قال الثعلبي-: یوم الحج 
الاکبر» وانقضاؤه إلى عشر من ربيع الآخر. 

فأما من لا عهد له» فإنما أجله أنسلاخ الأشهر الحرم» ثم نسخ بآية 
ا 

وقال النحاس: أحسن الأقوال في الاية أنها فيمن نقض العهد» فأما 
من لم ینقضه فهو مقیم على عهده فا سمو لك دَاسْتقبهوا که 
[التوبة: ۷]. قال: وآما ما جاء فى الحديث أن ينبذ إلى كل ذي عهد 
عهده أن يكون للناقض» ان الرواية بسقوط هذه اللفظة أولى 


۶ ع )€( 
واكثر واشبه 5 
حك 28×2 مال 


)١(‏ ورد بالهامش : لعله فيها. 

(۲) «تفسير الطبري» ۳۰۲/۲ (۱۱۳۷۰). 

(۳) کلام الطبري سیاقه أوضح قال في «تفسیره»: فقال بعضهم: هم صنفان من 
المشرکین : آحدهما: كانت مدة العهد بينه وبين رسول ييه أقل من أربعة آشهر» 
وأمهل بالسياحة أربعة آشهر. 
والآخر منهما: كانت مدة عهده بغیر أجل محدود فقصر به على أربعة أشهر لیرتاد 
لنفسه» ثم هو حرب بعد ذلك لله ولرسوله وللمؤمنين» یقتل حیثما آدرك ويؤسرء 
إلا أن یتوب. اه ثم ساق کلام ابن إسحاق. 

(8) «الناسخ والمنسوخ» ۱-۶۱6/۲؟. 


حت كتَابُ تَمْسِير القّدآن 


؟- [باب] قوله: 
تق اله وولو الاس بوم یم اكير که 
الآية [التوبة:۳] 


06 


و 


:و ۶ وه 

آذنهم : مهم . 

1- حَدَثَّنَا عبد الله بْنُ پوشت. حَدَّثَنَا لت عذقني غقیل قال أبن 
شِهَابٍ: فأخبرن ميد بْنُ عبد الرَْمّنِء ن ۳ هریرة قال: بَعَتَنی س بو بکر تفه ذه في تلك 
الحجَةٍ في الوذنینء بعلم يوم خر َو وی : ت : مرك 5 
یطوق بِالْبَيْتِ عُرِيَانُ . قال حُمَيْدٌ: م رقف لني َك بعلي بن أي طَالِبِء مره أن 
يُوَذْنَّ بِبرَاءَةَ. قال أَبُو هُرَيْرَةً: فد معنا علي في َمل مِنّى يَؤم تخر با .ون لا تم 
بَعْدَ العام مُشْرِك :ولا طوف بالبیت عُرْيَانٌ . [انظر: 819- مسلم: 140- فتح: ۳۱۷/۸] 


ZEKI ALES‏ 3< ملگ 


.ی ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


*- [باب 


ول الت عهدثم ین منکن ]° 


۷-- حَدَّثَنًا إسْحَاقٌ» حَدَثَنَا يَعْقُوبُ ِن إنراهيمء حنتنا أبيء عن صالحء غن 
ابن شهَابء أن ميد بن عبد الزخقن ابره أن أب هرر أخبره أن با که بعك في 
اجه ة التي أََرَهُ وشول الله كك علیها -قبل حََجّةٍ الداع - في رخط يون في اناس : 
أن لا مج بغ الكام مُشرك ولا طوف یب عزان. . فكان کی تقول یه يَْمُ النخر 
يو م الح الأكبر. من ل جلي حَدِيث أبي هُرَيْرَة. [انظر: ۳1۹- مسلم: ۱۳4۷- فتح: ۳۲۰/۸] 

ردن : إعلام. قلت: وهو أسم من الإيذان» يقال: أذن إيذانا 
وأذانا. 

ثم ذکر حدیث أبي هريرة المذکور من طریقین : وفي آخر الثاني : 

فَكَانَ حُمَيْدٌ يَمُولٌ: يَوْمُ النحر ب يَوْمُ احج الاب م ین أجل حَدِيثِ آبي 
مر 

قلت : وهذا هو الأصح وقد سلف في الحج أنه الك قال یوم 
النحر : «هلذا یوم الحج الأكبر»“ وهو نص» وقیل : أيامه کلها. 
وقال ابن عباس : إنه یوم عرفة. وقال ابن سيرين: إنه العام الذي حج 
فيه رسول الله لاه آتفة تفق فيه حج أهل الملل . وعن مجاهد في رواية: 
الحج الأكبر القران» والأصغر العمرة"۳. 


٠ (۱)‏ سقط هذا الباب في نسخة الشارح وأشار في فى «اليونينية» إلى ثبوتها في نسخة أبي ذر 
فقط. 

(۷) سلف برقم (۱۷۶۲) باب: الخطبة أيام منیی» من حدیث ابن عمر. 

(۳) بسط الطبري هذه المسألة في «تفسیره» وعدّد الروایات في كل قول ورجع کونه یوم 
النحرء ثم ساق الروایات في سبب تسميته بذلك. فانظره ۳۱۸-۳۰۹/۱ 
(TEA : 4»‏ 


س ناب تير المزآن سس 2 4+ 


فائدة : 

حجة الصدیق كانت سنة تسع. قال البيهقي في «دلائله»: ونزلت 
سورة براءة بعد خروجه» وبعث رسول الله کل علیّا لیقرآها على 
الناس. ثم ساق ذلك عن ابن إسحاق فقال: إنه موجود في الأحاديث 
الموصولة. ثم ذكر من حديث مقسم عن ابن عباس أنه الفلا بعث 
أبا بكر وأمره أن ينادي بهؤلاء الكلمات وأتبعه علیّا إلى أن قال: 
وكان علي ينادي بها فإذا بح قام أبو هريرة فنادی بها.ثم ساق من 
حديث أبي الزبير عن جابر ‏ أن علیّا قرأ على الناس براءة حتئ 
ختمها. ثم ساق من حديث ابن لهيعة عن أبي الأسود عن عروة أنه 
اڪ بعث مع علي بآيات من براءة". 


IETS‏ جع 225 همل 


۰۲۹۸-۲۹۳ /۵ «دلائل النبوة»‎ )١( 


س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- [باب] قوله: 


2 


ل بسن کیت 


ره 4 3 


یل ايه لگفر رهم 
الآية [التوبة: ۱۲] 
۸-- حَدَّثَنَا محمد بن النی» حَدَتَنَا ىء دنت إشماعِيل» حَدَّتَنَا رَد بْنُ 
وَهْبٍ قال : كنا عند حَُدَيْفَةَ فقال: :ما د يقي من آضخاب هذه الآنة إلا تلا ولا من 
الْمَافقَنَ 1 ۳ فَقَالَ آغراي: : نکم -أَضْحَابَ محمد عله - روت فلا در 
فما ال هؤلاء الذِينَ يَبْقَرُونَ ن بیوتتا وَيَسْرِقُونَ نَّ أغلاتّا؟ قال: نك الشتّاق. أَجَلْ 1 
يبق مِنْهُْ إلا أَزبعَةء أَحَدُهُمْ سیخ كَبررٌ لز شَرِبَ الاء البارة ا وَجَدَ بَزدة. [فتح: 
. 
يعني : رءوس قريش وقادتهم أبو جهل وأمية بن خلف وعتبة بن ربيعة 
وأبو سفيان بن حرب وسهيل بن عمرو. 
قال الفراء: لا عهود له . 
قرأ ابن (عامر)”"' إيمان بكسر الهمزة» والباقون بالفتح”". 
وقال مجاهد: أهل فارس والروم. 
وقال حذيفة: ما قوتل أهل هذه الآية ولم يأت أهلها . 
ثم ساق البخاري حدیث ريد إن وب قال کا عند دة فال 
ا هه الآية ي إلا لاه نه » و 0 
ري ا 


.٤٤٥ /١ «معاني القرآن»‎ )۱( 

(۲) ورد فى الأصل (عباس) وبهامشها كتب (صوابه عامر). فأثبتناها. 

۳( آنظر : «الحجة» للفارسی ۰۱۷۷/۶ «الكشف» لمكي ۰۰/۱ 

43 رواه الطبري ۳۳۰/٩‏ (۱3۵4۱: ۰6۱1۵6۳ وابن آبي حاتم ۱۷۲۱/۹ (۱۰۰۲4). 


سل جتاب تسیر الژان 
نَدرِي ما هي ما بال مولاء الذِينَ يَبقُوُونَ بوت وَيَسْرِقُونَ أَعْلَاقَنَا؟ 
ال اولك الفعَاق أجل لغ يق عن الا اربع بینهم شخ کر لو 
شرب المَاءَ البَارد لَمَا وَجَدَ بَرْدَهُ. 

اعترض الاسماعيلي فقال: قال إسماعيل: يعني الذین کاتبوا 
المشرکین» ولیس في الحدیث الذي ذکره بيان للآية» وقد ذکر بیانها 
سفیان عن اسماعیل» معروريد تهب لزه ۱۵1۵ يم المتافتين 

من أهل هذه الآية: »لا تَتَحِدُواْ عَدوّی وعد أوَليآه» [الممتحنة: ۱] 
إلا أربعة أنفس قال: فإذا كان ما ذكرت في خبر سفیان فحق أن 
يخرج في سورة الممتحنة» وإنما ذكر المنافقين في البقرة وآل عمران 
وغيرهما فلم آتی بهذا الحديث في ذكرهم؟ 

قلت : وكان حذيفة أسر إليه النبى بي بأسماء عدة من المنافقين 
وآئمة الکفر الذین نزلت فیهم الاية مت نا بأسماء جمیعهم 
والیه الاشارة بقوله : طلا تم ن تلهم که [التوبة: ۱۰۱] 

قال الداودي: وظاهر ایراد حديث حذيفة أنه یعلمهم؛ لقوله: 
(ولا من المنافقین إلا آربعة) إلا أن یقال: ممن سمي له. 


2 


و(يبقرون) بالباء ثم قاف أي: يفتحون» يقال: بقرت الشيء إذا 
فتحتهء قاله ابن فارس" ورواه قوم بالنون بدل الباءء حكاه 
ابن الجوزي» والاول أصح. وقال الخطابي: معن ينقرون: ینقبون؛ 
والنقر آکثره إنما یکون في الصخور والخشب. والاعلاق يعني بعين 
مهملة كما ضبطه به ابن الجوزي: المال النفیس» وکل شيء له قدرء 
واحده: علق بکسر العین» يسمي بذلك لتعلق العلم به . 


)۱( (مجمل اللغة» ۰۱۳۱/۱ 


سس اتوضيج س الجامع الصميع س 
وكذا قال الخطابی : الأعلاق: نفائس الأموال» وكل شىء له قيمة 
BS‏ ريع شا ال یه 
ضبطهاء وقد حكاه ابن التين» ثم قال: لا أعلم له وجهًا. 
وقوله: (لما وجد برده) إشارة إلى قطع لذته. ومعنی (أجل): نعم . 


LEXI همك‎ <5 . 2-5 


)0 «أعلام الحدیث» "/ 5 185. 


7- [باب] قوله: 


الب ب تررك ادهب وة ولا نفقوتبای سَیل له 
فبترهم بعذاب لیم 46 [التوبة: 4؟] 
98- حًا الحكم بن تا 7 دنا 1 بو الرَّنَادِء أ عبد ارگ 


0 حَدَّنَهُ أنه 4 قال: حَدَّنَنِي أَبُو ره تع رشو الي يفول : ايكون 
1 أَحَدِكُمْ یوم یامه شحاعا فرع . [انظر: ۲۳۷۱- مسلم: ۹۸۷- فتح: ۲۲۲/۸] 
DTS‏ اس ۰ 
قال مَرَرْتُ علی أبي در بالبَبَدَّةِ فقلثْ: ما أَنْرَلَكَ بهذه ازض؟ ال : کت بالشَأم 
فَقَرَأتُ وا e‏ لته وال ولا ا في سیل یل ال فبشرهم 
کاب a‏ [التوبة: ۲۶] قَالَ مُعَاوِيَةٌ: ما هذه فِينَاء ما هذه ا ف آفل الکتاب. 
قلت : :يا لفیا وفیه . [انظر: ۱2۰1- فتح: ۲۲۲/۸] 5 
ذکر فيه حدیث أبي هُرَيْرَةَ 45 أله سَمع رَسُولَ الله يله يَقُولُ: «یکون 
0 حدم یوم القَیامة شحاعا فرع 
وحدیث ریب وب قَالَ ا در بِالرَبَةٍ فقلت : ما أ: 
0 الأزض؟ قَالَ: كُنَا پالشام فَقَرَ و بت ات یکرت 0 
که الية [التوية : 4" قال مُعَاويَة : ما هزه فیتا» ما هذه 
الاب . قَالَ: فلت انما تا یت . سلف في الزکاق» وقد آحتج يعفر 
اشانکه ف هرا اعد الور يتنا الس E‏ فقوتا ولم 
يقل : ينفقونهما"''» وقيل: يعود الضمير إلى الكنز لاشتماله عليهماء 
وقیل : يعاد على أحدهما ؛ أحنٌ أن يرضوة [التوبة: 17]. 
(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» 8/ 750-7847ء «أحكام القرآن» لابن العربي 
۲ المنتقی» ۳۰/۶. 


کک 
On‏ 


رپس التوضيح شرح الجامع الصحیع: 


رَمَضَانَ 





الكلام عليه من وجوه 

أحدها: في التعريف (برواته)© 

وقد سلف خلا حميد بن عبد الرحمن بن عوف وهو: (أبو)0© 
ابراهیم» ويقال: أبو عبد الرحمن. ويقال: أبو عثمان القرشي الزهري 
المدنيء أخو آيي سلمة بن عبد الرحمن» وأمه آم كلثوم ب 
أبي معيط» أخت عثمان بن عفان لأمه وكانت من المهاجرات. 

أخرج له البخاري هناء وفي العلمء وغير موضعء عن الزهري 
وسعد بن إبراهيم وابن أبي مليكة عنه» عن أبي هريرة وأبي سعيد 
وميمونة9©: وأخرج له (أيضًا)2؛) عن عثمان وسعيد بن زید!*) وغيرهما. 





() في (ج): برجاله. ( من (ج). 

رم الم أقف علئ ما يدل علئ أنْ حميد بن عبد الرحمن بن عوف روئ عن ميمونة» ولم 
يذكر ذلك أيضًا ابن طاهر المقدسي في «الجمع بين رجال الصحيحين» كما في 
۸-۱ ولا المزي في تیه كما في ۱۳۸۰-۳۷۹۸۷ فلعله وهم من 
العصف. والله اعلم بالصواب. 

(ه) في (ف): هناء والمثبت من (ج)ء وهو الصواب. 

(ه) ظاهر کلام المصتف يوهم أن البخاري قد أخرج في «صحيحه» لحميد بن = 


س( ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ 2 قوّله: 


فوم ی ها فى تار جنر که 
الآية [التوبة: ۳۵] 


0 - وقال أحْمَدُ بن شبیب بن سعید: حَدَثَنَا أِيء عن يُونْسَء عن ابن شهاب, 
عَنْ خالد بن َْلَمَ قال: ۰ نا مع عبد ال لي مر فقال: + هذا قَبْلَ أَنْ تَنْرّلَ الرّكَاةٌ 
قَلمًا ّت جعلها الله طَهْرًا لأموَال. [انظر: ۱2۰6- فتح: ۳۲۹/۸] 


رت جع بز اكيت نی صمي قا أي عن پونش» هن 


ابن شِهَابِء عَنْ لد بُن ي الم كا قَالَ: حَحَرَجْنَا مَعَ ابن عُمَرَ رضي الله 
عنهما كنال سهان كت أن رل اكاك كلما أثزلث جعلها اله عفن 


لِأَمْوَالٍ . 

وقد سلف في الزكاة» وليس لخالد هذا عن ابن عمر في «الصحيح» 
غيره كما نبه عليه الحميدي”''» وهذا رأي عمر بن عبد العزيز أيضا أنها 
-آعنی : الاية التي قبلها- منسوخة بقوله : خد من موم ه [التوبة: ۱۰۳] 
وهذا نسخ الخبرء وقد سلف أن الأخبار لا تنسخ. 


IRN‏ کت رهش 


)۱( (الجمع ب بين الصحیحین » ۳۹:/۳۲. وورد بهامش الأصل : وکذا لم پذکر المزي في 
آطرافه له عن ابن عمر غیره» وقال : تعلیق في الزكاة» وهنا بقوله : وقال أحمد بن 
شبیب. فاعلمهی وكلام ابن الصلاح آن هذا أخذه عنه في المذاکرة؛ لآنه شیخه. 


۸- [باب] قوله 
I 4‏ 2 من عكر کر 
© إن دة ألشَبَورٍ عند أله تعکر سرا 
الآية [التوبة:] 


یی القَائِمُ 

5- دنا عَبِدٌ الله بْنُ عَبِدٍ الوَهَّابِء حَدَّثَنَا اد شن زید» عَنْ أَيُوبَء عَنْ 
مد عن ابن أ بکرةء عن آي ڪر ء ن له قال: « : (إِنَّ الرزَّمَانَ قد أَسْتَدَارَ 
هبه يوم علق ال السّمَوَاتِ وَالأَرْضَ الس تا عشر شهرا منها. أرْبَعةٌ 
حرم ثلاث مُتَوَالِيَاتٌ: ذو القَعْدَةٍ وذو الحِجَّةٍ ا وَرَجَبُ مضرّ الذي 


بَيْنَ جمادی وَشعیان». [انظر: 717- مسلم: ۱1۷۹- فتح: ۳۲4/۸] 


هو قول أبي عبیدة"". وین هو الحساب الصحیح. وة 
ابن عباس : القضاء القیم"۳. 

وقوله: #إقلا تَظلِموا ف فين أشکمیه أي في الاربعت وقیل : في 
الأثنى عشر بالقتال ثم نسخ. وقيل بارتكاب الآثام. 

ثم ساق حديث ابن أبي بكرة -وهو عبد الرحمن بن أبي بكرة وهو 
نفيع» أول مولود"" ولد في الإسلام بالبصرة- عَنْ آبي بره عن ال 
كه قال: (إِنَّ الرَّمَانَ قد أَسْتَدَارَ کهیکیه يَوْمَ حَلَقَ الله السَّمَوَاتِ والازض 
السَّنَة اننا عر شه ها ارت خا لات مو الات ذو القَعْدة وذو 


PP‏ : و و 8 رم 


لح وَالْمُحَرّمُ ورجب مضر الذي ین جمادی وَسْعْبَانَ) . 


(۱) «مجاز القرآن» ۲۵۸/۱. 
(۲) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۱۷۹۲/٩‏ (۱۰۰۰۱). 
(۳) ورد بهامش الأصل: يعني عبد الرحمن. 





سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

سلف في العلمی وبدء الخلق» والمغازي» والحج» وآخرجه في 
الأضاحي”' ومسلم وأبو داود والنسائي" وابتدأ اقلا بذي القعدةء 
ومنهم من أبتدأ بالمحرم ؛ ليكون عددها من سنة. 

وقوله : ( (ثلاثة متواليات» ) بدل عن متوالية؛ تنبيها على تقليلها في 
معدودات. 

وقوله : (ورجب مضر ) إلى آخره» هو إيضاح له؛ لأن غير مضر 
كانوا ينقلونه عنه إلى شهر غيره كما فعلوه في النسيء» وكانت مضر 
تحافظ علی تحريم رجب وشعبان من آجله وربيعة تجعل منها رمضان. 

وقوله: «إن الزمان قد استدار..» إلى آخره» كان ذلك في حجة 
الوداع وهو سبب تأخيره حجة الوداع إلى العاشرة حتئ وقع الحج 
في ذي الحجة موافقة لأول الخلق فإنه يقال: أول خلق الشمس في 
برج الحمل فوافق ذلك تاسع ذي الحجة. 


تدعق جهن ALE‏ 


)۱( سلف في الحج برقم (۰)۱۷۱ وفي بدء الخلق برقم (۰)۳۱۹۷ وفي المغازي برقم 
c(4‏ وسيأتي في الأضاحي برقم (۵0۵۰). 
زفق أبو داود (۰)۱۹۶۱۷ النسائى فى «الکبری» ۶۷۰-۲ (۶۲۱۵). 


٩‏ [باب] فوله: 


04 6 غم م سے 
«ثاف آننین رد هما ف الْغار اد بفول لصو لا رن 


ات أله معا [التوبة:.4] 

اناه اه السكينة له بهن الكوة: 

۳ - حَرَّثَنَا عَبِدُ الله > ین مد حًا حَبَانٌ» حَدَّتَنَا هَمَامُء حد 4 حدقا ثابتٌ: 
حَدَثََا انس قال: : حَدَثَنِي أ بُو بکر 5ه قال: : کت مع اي في العا فود 
المشْرِكينَ قَلْتُ: یا وَسُولَ ال لَوْ أَنَّ أَحَدَهُمْ رذ قَنمَهةٌ زآتّا. قال: «مَا للك ۳ 
الله تَالِتُّهُمَا) . [انظر: 2۳۹۵۲ مسلم: ۲۳۸۱- فتح: ۳۲۵/۸] 


8 بر کہ 


6 - حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بن حمر حَدَّتَنَا ابن عُيَئْنَةء عن ابن ريج عَنِ ابن أب 


e: 
۳3 5 


05007 


مُلَیْکةَء » عَنٍ ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما له ال جينَ وفع بين ین ت ابن لیر : قُلتٌ: 
أَيُوةُ ری ۳ أشمَاءُء وَخَالَتَهُ گان اة و بَكرء وَجَدَنهُ صَفِية. قَقَلْتُ 
لشفیان إسْتَادَهُ. فقال: حَدَثَنَاء فَسَغَلَهُ اسان وا مَل ابن جریْج. [4117:4170- فتح: 


[۳1/۸ 


5 


06- حَدّني عبد الله بْنُ خمد قال: : حَدَثَنِي يى ننْ ۰ مَعِينِء حَدَثَنَا حَجَاج 
قال ابن جُرَْج: قال ابن بي مُلَيْكَةَ: : وَكَانَ َيْتهُمَا شَيْءٌ فَعَدَوْتُ علی ابن عَبّاسٍِ 
فقلث: ترد أن تقال ابن ی جل حرم لله؟ قَقَالَ: مَعَادَّ الله! إِنَّ الله كَتَبَ 
ابن الربَيْرِ وَبَِي ميه جلین. ء و واث لاله أبَدَا قال قال الناسْ: بایغ لان الب 


فَكُلْثُ: وَآَئْنَ بهذا الأمر عَنّْهُ؟ ما أَبُوهُ: فَحَوَارِيُ التب بي -يُرِيدُ 0 وام ره 
فَصَاحِبٌ الكَارِ رید ّا کر وأ فد النطاق -يُرِيدُ أَسْمَاءَ-ء وم اه فم 
المؤْمِنِينَ -يُرِيدُ عَائِسَةَ - وَآَمَا عم رو النّبِي كك يريد 0 7 مه انب 
كد فَجَدَتَهُ -َيُرِيدُ صَفِيةَ- م عفیف فف الإشلام» 0 1 والله إن ۵ وضلون 


حر وس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


1 
ن أ 


وَالَْمَيْدَاتء رید آنطنا مِنْ ني مد ِي تون يټ وَبَنِي أُسَامَةٌ وبني اه 7 ابن 
العاص بَرَرّ يَمْشِي القُدَمِيّة -يَغنِي: عَبْدَ لك بْنَ مَرْوَانَء وه وى ذَنْبَهُ- يَعْنِي 
ابن الرییر. [انظر: 4114- فتح: ۳۲۱/۸] 


57- دتا دب غبید بن مَيمُونِء لا عيسئ ي يُونس» عن غمر بن 


: أخبرني ابن أب مُلَيكة: : دنا علی ابن غّاس فقال: : آلا تحنو نَ لابن 
۱ زبیر ام في افر ره هذا؟! فَقُلْتُ: ؛ لأحَاسِيَنٌ فيي أ َء ما حَاسَبْتَا لأبي بكر ولا مره 
وَلْهُمَا كا تا وی بکل خر مِنْهُء وقلث: ابن عَمَة الب یاه وابْنْ یره وابْنْ 

أبي بَكرء وَابْنْ أخي ية وَابْنُ أت عَائْسَةٌ فد هو يعلى عنّي وَل یرید 


یل فَقُلْتٌ: ما کثك ا امن ی آغرض هذا من نفيي» فَيَدَعُهُء وَمَا را رید خَيْرَاء 
و کان لا ید لان ير يَرْبَّنِي بَنُو عَمُي أَحتٌ 7 مِنْ أن يَرْبَّنِي غَيْرُهُمْ. [انظر: 4114- 


سَعید قال: 


ا 0 رم قيل : 
الضمير على رسول الله ية وقيل: على أبي بكر. وهو حسن؛ لأن 
الشارع لم تزل عليه. 


مد کنث مَع ال يله في الغاره 


فا لتر با سول اه لو ان أَحَدَهُمْ رفع م قَدَمَهُ 
رانا فال ما ظنک بال تین اف فتاه وقد سلف في مناقبه في 


الهجرة. 


e‏ کک 


لب انو وَأ امه ود عَايْشَةٌ 


ر ر توو موه و 


ا قلت لسفيان إستاده: فال ا مشكلة اسان وله 


یل : ابن جُرَيْج . 


اا ا كتَابُ تَفْسِير الم ۱۷ 


ثم قال: حلا عبد الله بن محمد وهو المسندي- قَالَ: نا یخی بن 
مَعِينِ » ٿا حَجَاجٌ - هو ابن محمد الأعور- قال ابن جرج : قَالَ ابن أبي 


ميگ : وَكَانَ بها شَيْء فَعَدَوْتُ عَلَى ابن عباس فلت أتْرِيدُ أن ال 
ا ماد له ! ون ال كنك ابن ال و 
امه ا درق وال لا E‏ قَالَ: EC‏ 
الرُبيْرٍ. فَقُلْتُ: وَأَيْنَ بهذا الأمْر عنه؟ أمّا أَبُوهُ 

بريه اريت E‏ لما 7 ا 
النظاقين -َيُرِيدُ أَسْمَاءَ ور اليه د : 

عه رزخ الي 44 -يُرِيدُ حَدِيجَة- وآما عَم الب يله َجَدَنهُ- پرید 
صَفِيَة صَفِية- تم هی فِي انوشلاي َارِىٌ لمران وال إِنْ وَصَلُونِي 
۳ مِنْ فریب. وان ربوني ريي أَكْمَاءٌ کرام كار وتات 


وَالأَسَامَاتٍ وَالْحْمَيْدَاتِ ری أَبْظْنَا ین بد بي أسَد ني نو وبني 


ا 


هام وم 


اسا وی جیا | ابن آبي العَاصِ رر ِي الم 
عَبْدَ المَلِكِ بْنَ مَرْوَانَ- وه لوى دب يَعْنِي ابن الرَبير. 
ثم ساق عن ابن أ فى مليكة قال: دَحَلْنَا علی ابن عَبّاسٍ كَمَالَ: 
سك جر تَعْجَبُونَ لابن ام في مره هاذا؟! فَقَلْتٌ: ا لي 
له ما حَاسَبْتُهَا لابي بر [وَلَا لِعُمَرَا وَلَهُمَا كَانَا ری بکل عبر 
مه وَقَلْتٌ : ابن عم الب يك وَابْنُ الرُبيْر E‏ 3 
أَخِي حَدِيِجَة وَابْنُ أنحتٍ عَائِمَة دا هُوَ يَتَعَلّى علي ولا يُرِيدٌ لك 
َقُلْتُ: ما كنت اظن اني آغرض هذا ین تفيي. نید وَمَا أَرَاهُ 


بويك دراه ون گان لا بد ان يَربنِي بو عَمّي أَحَبٌ رل من آن ع 
و وه 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 


هويا لي التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

الشرح : 

قیل : الذي وقع بینه وبين [این]"" الزبیر كان في بعض قراءته 
القرآن. ومعنی (محلین) يعني: مبیحین القتال في الحرم؛ وکان 
ابن الزبیر یدعی المحل "۰ والمراد بکون خديجة عمته -يعني عمة 
أبيه الزبير- فهي عمة له. 

و (ربُوني) بضم الباء كما ضبطه صاحب «المطال» أي: یکونون 
علي آمراء وأربابًا فیشاهدون احسانهم عندي ویعطوه. وربني بفتح الباء. 

وقوله : (وصلوني وربونی) يريد بذلك بنی أمية. والاأکفاء : الأمثال» 
الواحد: کنو ۱ ۱ 

وقوله: (أَبْطنَا من بني آسد) يعني قرابته» والثلائة من بني عبد 
افر 

و(الحئيذاكاتنتو لانن شير يق القازية ين سكن هيد 
العزی بن قصي قبيلة من أزد قريش . 

و(التویتات): بنو تویت بن حبیب بن آسد. و(الاسامات): بنو 
أسامة بن عبد الله بن حميد بن زهیر . 
۱ و(القدمية) بضم القاف وفتح الدال» قاله أبو عبيد يعني : التبختر» 
ضربه مثلا لرکوبه معالي الأمور أنه سعی فیها وعمل بها" . 
وقال ابن قتيبة: هي القدمية والیقدمیة"*. 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 

(۲) ورد بهامش الأصل: فى آصله الحل. 

(۳) «غریب الحدیث» لا بل ۳ 

(8) «غریب الحدیث» لابن قتيبة ۶6/۲ ۳5-۳. 


سس اب تشر فان تتفت 


قال ابن الأثير: الذي عند البخاري القدمية» معناه: تقدمه في 
وعند الأزهري بالياء» وعند الجوهري بالتاء» وقيل : إن اليقدمية - 
بالیاء- التقدم بالهمة والفعل''2. وعند صاحب «المطالع» رواه بعضهم 
اليقدمية بفتح الدال وضمهاء والضم صح لنا عن شیخنا آبی الحسن. 
برز وبلغ الغاية (إلئ أمّ هامته۳. (وإن الاخر لوی ذنبه) أي: لم يتم 
لما أراده» لکن زاغ عن ذلك" . 

وقوله : (لوئ ذنبه) أي ثناه» يقال: لوئ فلان ذنبه ورأسه وعطفه إذا 
ثناه وصرفه » ويروئ بالتشديد للمبالغة» وهو مثل لترك المكارم والروغان 
وإيلاء الجميل» ویجوز أن يكون كناية عن التأخر ؛ لأنه قاله في مقابلة أن 
كنئ به عن الجبن وإيثار الدعة كما تفعل السباع إذا أرادت النوم 
بأذنابها . 

قال أبو عبيد: يريد أنه لم يتبرز لاكتساب المجد» وطلب الحمدء 
ولکنه راغ وت وكذلك لوی ثوبه في عنقه. ثم قال: ويقال 
بالتخفیف أيضاء وقری بالوجهین لوو سه [المنافقون: ۲۵]. 


(۱) «تهذیب اللغة» ۳/ ۰۲۹۰۳ «الصحاح»۵/ ۰۲۰۰۸ «النهاية في غريب الحدیث»4/ ۰۲۷ 

(۲) وقعت في الأصل: التي آمها منه. والمثبت من «أعلام الحدیث». 

)۳( «أعلام الحدیث» ۰۱۸۶/۳ 

.۲۹٦/۲ «غریب الحدیث»‎ )٤( 

(0) قرأها بالتخفيف نافع والمفضل عن عاصم. وباقي السبعة بالتشديد» آنظر «الحجة» 
للفارسي ۲۹۲/1 


.بل ماسح التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 

قال ابن التين : معنی (لوی ذنبه) لم يتم له ما آراد. وقال الداودي : 
يعني أنه مرس بالحرب لا يتأخر ولا يتقدم في غيره» ويضع الأشياء 
مواضعهاء فيدني الناصح ويقصي الکاشح". 

ومعنی (لأحاسبن): لأناقشن نفسى فى معونته ونصحه والذب عنه 
قاله الخطابي" ۰*۳ وقال الداودي: اني آذکر في مناقبه ما لم آذکر في 
مناقبهما ؛ لعلم الناس بذلك منهماء ولکن فضلهما زاد على فضل من 
ینسبان إليه . 

و(يتعلئ): معناه یترفع آعلی» وقوله: (ما كنت آظن آني آعرض 
عليه هذا من نفسي فیدعه) یقول: ما ظننت أنه لا یعرف لي حق بنعتي 
ونصحي . 

وقوله : (لأن يربني بنو عمي) أي : قريشّاء أي : یکون ربا علي وأميرًا . 
قال الداودي: وکان الضحاك بن قيس يدعو إلى نفسه وعبد الملك 
أقرب إلى ابن عباس منه» وكان ابن عباس يعظم الحرم» ويقول: 
لا يقاتل فيه ولا يقاد فيه من لجأ إليه» ومالك لا يقوله . 


SEKI 3-2-5-2 


)١(‏ نقل الحافظ في «الفتح» ۳۲۹/۸ عن الداودي عكس ذلك. فقال: المعنی أنه وقف 
فلم يتقدم و لم يتأخرء ولا وضع الأشياء مواضعها فأدنى الكاشح وأقصى 
الناصح› ونحوه في «عمدة القاري» ۱۹۸/۱۵ 

)۲( «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۸۶۷ 

(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۰۲۲۱/۱۶ 


سس كتَابُ تَمْسِير القُرآنٍ 2 
۰- [باب] قوله: ول رکه [التوبة: . 
ال مجَاهِدٌ: ۳-9 ۳ 


۳ 
۳۹ عَنْ أ 


س0 


۷- دنا مد بن کذره خر سُفْيَانُه عَنْ آبیه» غن ابن آي بي همه عَنْ 
يه قال: بُعِتَ إلى انب © 5 بشي‌وه فقس ین أعة وقال: تالمهم 

لقان و ما عتلت. فقال: شین خرن هذا وم م يَمْرْقُونَ ین الدّين». 
[انظر: ۳۲۶۶- مسلم: ۱۰14- فتح: ۳۲۰/۸] 

ثم ساق حديث ابن اي نُعْمِء وهو: عبد الرحمن» عَنْ أبي سَعِيلٍ 
الخدری 4 قال : بت إل رسول الله يياه بشی ی م 
وَقَالَ: «ُتَالنهُن.. قال رَجْلٌ: ما عدلت. فَقَالَ: «يَخْرْحُ مِنْ ضنضی 
هذا قوم م يَمْرْقُونَ من الدّين». 

e.‏ فى باب علامات النبوة مطولاء والمغازي 

وكان المؤلفة قلوبهم نحو الخمسين كما آسلفته في الخمس» منهم 
وعباس بن مرداس» واختلف في الوقت الذي یتألفهم فيه فقيل : قبل 
(سلامهم لیسلموا وفیل : بعده ليثبتوا . واختلف مت قطع ذلك عنهم 
نسخه واستمراره» وقد سلف إيضاح ذلك هناك . 
)۱( سلف في علامات النبوة برقم (۳۱۱۰) وفي المغازي برقم (4۳۵۱) باب : بعث 

علي بن آبي طالب» وسيأتي في التوحید برقم (۷۳۲) باب: تعرج الملائكة 

والروح إليه. 


ع سسج) 


سمع جممًا من کبار الصحابة منهم أبواه وابن عباس وأبو هريرة» 
وعنه الزهري وخلائق من التابعين. 

وثقه أبو زرعة وغيره» وكان كثير الحديث. مات سنة خمس وتسعين 

0 


بالمدينة عن ثلاث وسبعين سنة» وقیل: سنة خمس ومائة وهو غلط . 


فا 








روئ مالك عن الزهري» عن حميد بن عبد الرحمن أن عمر وعثمان 
کانا يصليان المغرب في رمضان ثم یفطران "۰ ورواه يزيد بن هارون» 
عن اې ذلب» عن الزهري» عن حميد ثَالَ: رأيت عمر وعثمان 
فذکر هگ 
ال الواقدي: آثبتها حدیث مالك وأن حميدًا لم يسمع من عمر 
ولا رآه وسئهُ وموته يدلان علئ ذَلِكَه ولعله سمع من عشمان؛ لأنه 
كان خاله لامه؛ لان آم کلثوم اخت عثمان» وکان يدخل علی عشمان 
كما يدخل ولد 
عبد الرحمن بن عوف» عن عثمان بن عفان وسعيد ين زيد» لیس الأمر كذلك» 
فإنه لم يرج له عنهما في «صحيحهة؛ ومما يدل عل ذلك أن ابن طاهر المقدسي 
الم يذكر في كتابه «الجمع بين رجال الصحیحین» ۸۸/۱- ۸٩‏ أنه رو عنهماء 
وكذلك فعل المزي في «تهذبيه» ۰۳۷۹/۷ بل ذكر أن الذي أخرج له عن سعيد بن 
زید هو الترمذي. والساتي» والذي أخرج له عن عثمان هو النسائي فقطء وال 
أعلم بالصواب. 
2 أنظر ترجمته في: «الطبقات» ۰۱۵۳/۵ «تاريخ البخاري الكبيره 540/5 
(343). «الجرح رالتعديل» ۲۲۵/۳ (۹۸۹)ء «الثنات؟ ۰۱۸3/4 اتهلیب 
الكمال» 2۳۷۸/۷ ۳۸۱ (oF‏ 
رواه مالك في «لموطاه ص1۹۳ رواية بحبن. 
۳ رواه ابن سعد في #طيقاته 164/0 وأورده المزي في «تهذيب الكمال» ۳۸۰/۷ 
( أنظر ترجمته في : «الطبقات؛ ۰۱۵2/۵ «تهذيب الكمال» ۳۸۱/۷. 








بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


"- 0 قو له : 


الآية [التوبة:۷۹] 


۲ مروت که 1۷۹ عون و جهھ [التوبة: 


سا ماه لاو 


۷۹ وَجَهْدَهُمْ : طافتهم . 

0۸-- حَدَّثَنِي بر بن خالد اپو حم آخبرنا مد ِن جَعْمَرِء عن شغبةء عن 
یمان عن اي وائلء عن آي مشود قال: لا مزا بالصَّدَقَةِ كنا تتحامل, فَجَاءَ أو 
عقیل بِنِضْفٍ صَاعء وَجَاءَ انسان باکر مِنْهُ. فقّال المنَافِكُونَ : إن الله لَغَنِنٌ عَنْ صد 
هذاء وَمَا فَعَلَ هذا الآخَرْ 1 رِنَاء. فَنَزَلَتْ زیت یروت الْمُطوْعِينَ مر 
لْمؤِْنِيَ ف الككقت ورت ل دید إل جُمْتَهْرٌ» الاي [التوبة: .]۷١‏ 
[انظر: ۱2۱۵- مسلم: ۱۰۱۸- فح ۳۳۰/۸ 


2 


8- حَدَّثَنَا !سخاق بْنُ [نراهیم قال: قلك لأ 


3 3 


و 


۶ ارم ا ی ر 
أُسَامَة: أحدثكم رَائدةء عن 


مه 


سُلَيْمَالَء عَنْ شَّقِيق» عَنْ ا الأنْصَارِيّ قَالَ كَانَ سول الله كله یم 
ِالصَّدَقَةِ فیختال أَحَدُنَا حه حى بيء باد وان لأحدهم الوم مان َة لب ایض 
ِنَفْسِه. [انظر: ۱2۱۵- مسلم: 2۱۰۱۸ فتح: ۳۲۰/۸] 


ثم ساق حديث أبي وال شقيق بن سلمة» عَنْ أبي مَسْعُودٍ الأنصاري 
قَالَ : نا ما بالصفقة كنا امه جاء أَبُو عقيل يضف صاع وَجَاءَ 
إِنْسَانُ باکر مئه. فقال المنافقون : إن الله لني عَنْ صَدَقَةِ هذا . 

هذا الحديث سلف في الزکاة» في باب 0 0 

وعنه ایضا قال :كان ل بان بالسَْعُةٌ ۰. الحدیث» 
سنلف آیضا: 


وما ذکر في (جهدهم) هو قول البصریین : انهما لختان بمعنی 


سمه كتَابُ تَمْسِير الآ 4۳ 


وقال بعض الكوفيين : هذه بالفتح : لم : الطاقة» وقال 
ال هوا عم في اتمه وبالبتع في 

اه 
ابن عوف تصدق بنصف ماله آربعة آلاف درهم أو آربعمائة دینار» وأتئ 
عاصم بن عدي بمائة وسق تمر فلمزهما المنافقون وقالوا: هذا ریا 
فنزلت. فقال قوم: ما أعظم ریاء فنزلت هذه الآية» وجاء آنصاري 
بنصف صبرة من تمر فقالوا: ما آغنی الله عن هذا فنزلت »رات 
لا يَدُونَ الا جَهَدَهرَ». ویروی أن أبا عقيل جاء بصاع تمر فقال: 
مالي غير صاعین نقلت فیهما الماء على ظهري (خبأت)"" أحدهما 
لعيالي وجئت بالآخر» فقال المنافقون: إن الله لغني عن صاع هذا . 
وقد آوضحنا ذلك هناك فراجعه. 

ب وده عي 
(عَبْهّلة)“ بن مكي كان آسمه عبد العزئ فسماه ام عبد الرحمن 
و ا 
بعدها واستشهد يوم اليمامة" . 


دجمت 8 چ 


(۱) في الأصل (خبيت) وبهامشها (لعله: خبأت). 

(۲) هكذا في الأصل» وفي «الاستيعاب» ۰۲۸۰/6 «آسد الغابة» :7١9/5‏ (عبيلة). 

(۳) هكذا ذكره المصنف» والأرجح أن أبا عقيل صاحب الصاع غير هذا» وقد أختلف 
في آسمه فقيل : حبحاب» وقال ابن إسحاق : هو أحد بني أنيف الأراشي» حليف 
بني عمرو بن عوف» ذكره ابن عبد البر في «الاستیعاب» ۰۲۷۹/6 وابن الأثير في 
«أسد الغابة» ۰۲۲۰/۲ وهو ما رجحه الحافظ في «الفتح» ۳۳۱/۸ 


بیس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- [باب] 0 
ف درم أو لا متفر هم إن تعفر هم سم رکه 
الآية [التوية :۸۰] 


۷° - حَدَثَنَا حنید : ِن إشماعيلء .عن أي أسَامة : ٠‏ عن غبید اه عن تافع. عن 


232 


ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: ها د وق عبد الله جاء ابنة عَبْدُ الله بْنُ عبد عبد ای 
زشول او يق ذال أن یه قبيضة ین بیه باذ قاغطافه قم مان ان یل 
عَلَيْهِء سول الله ية لِيْصلل فقا عم فَأَحَدَّ بِنَوْبٍ رَسُولٍ الله + ققال: 
زشول الله ضلي عليه وقذ نك رَبك ن تضلي عَلَيهِ فقال ر سول الل کا «إِنْمَا 
نی الله فَمَالَ : «اسْتَفَيْرٌ َم أو لا متفر هم ! ن متفر 7 0 
3 13 سره عَلَى السَبْعِينَ» 00 له مُنَافِقٌ . قَالَ: فَصَلَّى عَلَنْهِ وَسُولُ الله 
د انَل الله: + وا صل عل أل ینبم نات بدا ولا وا کم عل رو [التوبة: ۸۶]. 
[مسلم: ۰- فتح: ۳۲۳/۸] 
وَقَالَ غنزه: حَدَثَنِي اللَّيِثُ ني عُقَيِلُ عن ابن شهاب قال: أَخَرَنٍ عُبَيدُ 
الله بْنُ ند الله عن ابن عَبّاسء عن مر بْن الطاب هه أله قال: كا مات عَبْدُ 
و بر بی ی ابن سَلُولَ ذعي له زشول الله يك صل علي ما َم وشول اش 
بت إلَيْء فَقُلْتُ: يَا رَسُولَ ان ات عَلَى ابن 7 وقذ قال يَوْمَ کذا کذّا وکذا؟! 
TT‏ انه يك وقال: خر عني يا مر 00 
یه قال: «إِنّي یرت فاخترزث. لو أَعْلَمُ آني إن رت عَلَى السَّبِعِينَ يُغْفَرْ 
لردث عَلیها». قال فصلی عَلَيْهِ زشول الله ی تم ارف فلم ینکث لا تس و 
حتّی نَرَلَتِ الایتان من بَراءة. ولا سل عل عبر ینبم مات آبداکه إلى قز 
وهم يفوت [التوبة: ۸۶ 8 الله ۳ 
والله ا غلم [التوبة: ۸۶] ۱ 


ر 


3 


ل 


3 


سے کتاب فَفْسِير القَزْآن 


ذکر فيه حدیث أَبِي أَسَامَةَ حماد بن أسامة» عَنْ عبيد ال عَنْ افع » 
عن ابن قر رضی ا عتا فال لما يوق قد اش جاء :+ الحدیث» 
سلف فى الجنائز. 

وحديث ابن عباس عن عمر مثله» وساقه هناك في باب ما يكره من 
الصلاة على المنافقين سندًا ومتناء فراجعه. 


هت 2ج همك تح همك 


ورد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] قوّله 
کک و مک 22 


١‏ 20 ات دول که ع قرو 


[التوبه: ۳34 


- حَدَدَنِي إِْرَاهِيمُ ِن المنذرء حَدَثَنَا نش نْ عیاضء > عن عُبَيْدٍ اللهء عَنْ 
نافع. ؛ ن ابن تُمَرَ رضي الله عنهما انه ال ناو عبد الله بن أي جاء ابنة عبد الله 
ابْنُ عَبِدٍ الله إلى ر شول الله ٍفأغطاه قمیضه وأمره أن کته فیه ام يلي 
علیه, فَأَخَلَّ عُمَرْ نی الخطَاب بئوبه فَقَالَ: ُصَلِ عَلَيْهِ وو مُنافق وَقَدْ نَهَاكَ الله أن 


تستففر لَهُْ. قَالَ: : نما حبري اله از آخبرني فقال افير هم أو لا تنیز 
م إن ن عفر یب مره ن یففر أله هم فقال: سره ی سَبْعِينَ». 
قال + فصلّی عَلَيْهِ زسول الله بك وَصَلَّيْنَا مَعَهُ د ثم رل اه عليه ولا سل ع أ 


مزه مر يعم 5 سس حر مر ره مر دورو 2 


نم مَاتَ آبدا ولا قم على برو یم قروا اه ورسوله. ء ومانوا وهم فقو © 
[التوبة: ۰]۸۶ [انظر: ۱۲1۹- مسلم: ۰- فتح: ۳۳۷/۸] 

ذكر فيه حديث نَافِع عن ابن عُمَرَّ ال :“لما توفي عَبد اللو بن یی . . 
فذکر الحديث تھا ورأى الفاروق فى معارضته التصلب فى 5 
والشدة على المنافقین» وقصد ام الشفقة على من تعلق بطرف من 
الدین» وتألف ابنه عبد الله وقومه الخزرج وکان رئیسهم فلو ترك 
الصلاة قبل النهی عنها كان عارًا على قومه فاستعمل اكك أفضل 
الأمرين من حسن السياسة والدعاء إلى الدین والتالف عليه إلى أن 
نهي فانتهی . 

قال الداودي: وفي رواية آخری : أنه لم یصل علیه وأنه آخرجه من 
قبره ونفث عليه» وجعله غل ركفي" 


)١(‏ ستأتي برقم (۵۷۹۵) كتاب: اللباس» باب: لبس القميص» من حديث جابر. 


تب سس سس( 

وقوله : «سآزید على السبعین» وسلف في الجنائزء «لو آعلم آني إن 
زدت عليها غفر له لزدت علیها»» وفي آخری : «لأزیدن». قال الداودي : 
(كلتاهما)"'' أو إحداهما وهم وان لم يكن صلی علیه . وقیل : لما قال : 
«سأزید» نزلت ِاسَوَآءٌ هم أسَكَعْمَرَتَ له الاية فترکه. وذکره عمر 
خوف النسیان وتبسمه ال تعجب من صلابة عمر وبغضه لهم ولعله 
عل وجه الغلبة. فان ضحکه كان تبسمّاء ولم يكن تبسم عند شهود 
الجنازة. 


ARTI هق‎ <> ARTS 


(۱) في الأصل: (كلاهما) وفي الهامش: صوابه كلتاهما. 


س( ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4- باب قَوّله: 
یتشد ار تم 6 اة لوم قرش 


الآيه [التوبة:۹۵] 


۳۲-- دنا تخيّىء دنا لت عَنْ غقیل, عَن ابن شِهَابِء عَنْ عبّد الرَّْمَنٍ 
عن تبوك: والله ما عم الله عَّ من نغمة بعد لذ هَدَانِ أَعْظم من صذقي وشول الله 
يه آن لا کون که فك کما هَلَكَ الذين كَدَبُوا حِينَ أَنْزِلَ الوخی سیون 
له کم إا انم یمه [التوبة: 190 الی الْمََسِقِينَ)4 [التوبة: 91]. 
[انظر: ۲۷۵۷- مسلم: الا ۲۷1۹- فتح: ۳۶۰/۸] 


مر و ها مش ۵ مس هام 
8 


۳ ار ور ا ا ۹ ەر بلعو 2000 ف ع اساي د ره ما ی 
مالك حین تخلت عَنْ تبوك: والله ما انعم الله على من نِعمَةٍ بعد إذ هداني 
1 


آغظم من صذقي رَسُولَ الله له أن لا أكون کذبته فَأَمْلِكَ کما هك الذِينَ 


م 4 مج اس ار 


لیوا جين انل الوّخيئ سیف اه تنم إا رم که [التوبة: ۹0] 
إلى قوله : * الْمَسِقِينَ» [التوبة: 45]. 

کذا وقع في نسخ البخاري ومسلم -کما قاله عیاض : (آن لا أكون 
كذبته) والمعنی : أن أكون کذبته» ولا زائدة كما قال تعالی : ما مَتَعَكَ آلا 


ده [الاعراف: ۱۲] أي : أن تسجد"؟. 


5ه ن 3 هه اق 7 عمال 


.۲۸۵ -۲۸۴٤ /۸ «إكمال المعلم»‎ )١( 


۵- [باب] 
دح 3 A2‏ هر سوم ع4 جو ۲ مه و دوم 
© صطمون لحكم لرضوا ع فان ترضوا عنم 4ه 
[التوبه: ۹1 


و ا 


وقوله: «وءاخرون اعترفوا بدو الآية [التوبة: .]٠١١‏ 

[فتح : ۸ ۳۱۳۶۰ 

۶4-- حَدَّثَنَا مُوَمَل -هُوَ ابن هشام- حَدَثَنَا إشمَاعيل ن 1۳0 وَحَدَّثَنا 
عَؤْفُء دتا أله رَجَاءِء حَدَّثَنَا سَمُرَةُ بْقُ جنلب طه 1 5 قال: قال زشول الله لا لنَا: 
«آتاني ال آِيانِ مَابتعئانِيء مَالْتَهَيَْا إلَى مَدِبئَةِ مب بلین دب ولین فص 
َل رب نی کشت تا رب ور ان ما نت راء 
ال هم باق وا في ذَلِك لتر E‏ 
السو هم قَصَارُوا في أَحْسَنِ صورة الا لي هلذه ا عَدْنِْ وَهَذَاكَ 
مترلک قالا: ما القَوْمُ لین كَانُوا شَطر مهم حَسَنٌ وَسَطْرٌ منهم ق هم 
خَلَطُوا عملا صَالِحًا وآخر سيدا تحاوز الله عنهم». [انظر: ۸4۵- مسلم: ۲۲۷۵- 
فتح: 1141/4 . 


ساق فيه حديث سَمُرَة. وسلف طرف منه في الجنائز ويأتي في 
ار اا : ۱ 

وقال الضحاك: هم قوم تخلفوا عن تبوك منهم أبو لبابة» فندموا 
فنزلت”". وقیل : هم الثلائة الذين خلفوا. 


)١(‏ سلف برقم (۱۳۸۲) وسيأتي في التعبیر برقم (۷۰۷) باب: تعبیر الرژیا بعد 


الصبح. 


(۲) رواه الطبري 55١/5‏ (۱۷۱۵۸). 


س«(۲ )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- [باب] فو له : 


4 


ما کات ی والزیبت اموا أن مستففروا اللمشرکت) 
الآية [التوبة: ۱۱۳] 


0- حََدَّكَنَا إشحاق ن إنَاهيم» حَدَثَنَا عَبْدُ الوَزَاقء أَخْبْرَنَا م 
لرْریِ» عَنْ سَعِيدِ بن السَیّب, عَنْ آبیه قَالَ: ن حَصَرَتْ با طالب الوا 


2 


یی وه أبو هل وب الله بن أي مء کک ا 
لا إله الا اه .اج تک بها ند اه فقال و هل وَعَبْدُ الله ِن أ 
طَالِبء أَتَرِعْبُ عَنْ ملة ند الطلب. ال النّبِيُ لاد : 00000 
عَنْكَ». سك 0 > لِلبّيَ وال منوا آن عفرو للمشرکین ولد کارا 
ل بعد ما بتک لم ا سح لح © که التوبة: ۱۱۳]. 
[انظر: ۱۳۱۰ : ۶ بزيادة] . 

ساق فيه قصة أبي طالب السالفة في الجنائز. 

وقال علي كه : مررت بمسلم يستغفر لأبيه» وهو مشرك. قد مات» 
فنهیته . فقال: أستغفر إبراهيم لأبيه» فأخبر رسول الله اء فنزلت"". 
وقيل غير ذلك . 

قال تعالی : ولا َكَل عَنْ انب احير" [البقرة: ۰۲1۱٩‏ 


1١ 


E 
5 ۱ 


o 
ا‎ 


2 
۳ 


5 
۳ 
تاجن 
تسش 


© چیه له ع جر WA‏ © 
2 حك 5-2 هك 9< مكل 


)۱( رواه الترمذي (۰)۳۱۰۱ والنسائی 4۹1/٤‏ وقال الترمذي : حديث حسن. 
(0) في الاصل : (تسأل عن أصحاب الجحیم). 


۷- [باب] قَولِه: 


م 54 


#لقد تاب اله عل ای وجرن والأضار که 


رو عر عير ر 
إلى «ورءوتف يحم 4 [التوبة: ۱۱۷] 

7- حَدَّثَنَا ام بُ صَالِحء قال: حَدَّثَنِي ابن وَهُب» قال: أخبرن يُونْسُء 
قال أَحْمَدُه خدئنا عنبسة» حدئتا يُونْسُء عَنٍ ابن شهاب قال: أَخْبَرَنِ عَبْدَ الرّْمَنِ بْنُ 
کفب قال: أَخْبَرَن عَبْدُ الله بْن کغب -وَكَانَ قاد کغب من بَنِيهِ حِينَ عمی- قال: 
ررس و ر ورب و و 


سمغث كَعْبَ بْنَ مالك في حديثه ول ال نیمک خنواکه [التوبة: ۱۱۸] قال في 
آخر خدیثه: ان من تَوْبَتِي أن أَنْخَلِعَ من مالي صَدَقَة الی الله وَرَسُولِهِ. فقال النَبِيُ 


مس هم 


کل : «امسيك بَعْضَ مالك فَهْوَ خَيْرٌ لك». [انظر: ۲۷۵۷- مسلم: 111 ۲۷0۹- فتح: 
0۳۹/۸ 


ذکر فيه طرفا من قصة کعب له . 


و هت وهی IRIN‏ 


و کک ما بان رسد 


فاندة ثانية 





أخرج البخاري أيضًا ومسلم لحميد بن عبد الرحمن الحميري( 
البصري» التابعي. الفقيه» ولا یلتبس بهاذاء وان روئ هلذا عن ابن 
عباس وأبي هريرة أيضًا وغيرهما فاعلمه. 

وما جزمت به من کون البخاري أخرج لهذا هو ما جزم به الكلابافي 
في کتابه» والمزي في «تهذیبه٣"»‏ ونقل شيخنا قطب الدين في «شرحه 
عن الحاکم» والحميدي صاحب الجمع؟ء وعبد الغني» وغيرهم أنهم 
قالوا: لم يخرج له یا ولم يخرج مسلم في «صحيحهاعنه عن أبي هريرة 
: «افضل الصيام بعد رمضان»7" الحديث فقط وما عداه فهر 








ال : وقد علْطواالكلاباقي في دعواه إخراج البخاري له ورشموه 
وقال: ومما يدل علی ذَلِكَ أنه لم يعين أين روئ عنه کعادته في 
غیره» بل قَالَ روئ عنه محمد بن سيرين وأهل البصرة لم يزد عل 
دَلِكَه ولم يذكره أبو مسعود الدمشقي من رواية البخاري. 

ولما ذكر النووي في «شرحه لمسلم؛ حدیثه عن أبي هريرة قال: 
أعلم أن أبا هريرة يروي عنه أثنان كل منهما حميد بن عبد الرحمن 
أحدهما هذا الحميري؛ والثاني الزهري©». 











۱ أنظر: «الطبقات الكبرئ» ۰۱8۷/۷ «التاريخ الكبير» ۳۸۱/۷ (۲۹۹۷)» «الجرح 
والتعديل» ۲۲۰/۳ (۹۹۰), «الثقات» ۱6۷/4 «تهذيب الکمال» ۷/ ۳۸۳-۳۸۱ 
(err)‏ 

() اتهذيب الکمال» ۳۸۲/۷- 886 

66 سلم (۱۱۹۳ کتاب: الصيام» باب: فضل صوم المحرم. 

(1) #صحيح سلم بشرح التووي؟ ۰14۳/۱ 


س(۲۱ )ك6 الما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ [باب] قوله: ول لت نو 
إلى الوب رم [التوبة: :۱0 


۷- مَد. خا مد بن آي شکب حلئنا مُوسی ین أغن: 
قَالَ: : خن عَبٌ امن بن عبد الله ن 


کغب بن ا عن أبيهء و از سَمغث ای کفب بْنَ مالك وهو َحَدٌ الثَلَانّة الذِينَ 


الغشرة رو ُذر. قال فَأحْمَغتُ صق ر 
سَفَرِ سَافَرَهُ إل ضحخی, وَكَانَّ بدا بِالْسْجِدِء + فیزکغ رَكْعَنَين » وَنَهَى النّبُِ ية عَنْ 
كلامي لام صا< جټي٬‏ وم له عن کلام ڪڍ ین لین غاا , فَاخِتََب النّاسٌُ 
كَلَامَنَاء فَلَبِيْتُ كَذَلِكَ حت حَنَّى طَالَ علي الأمْرُء وما من شَيْءٍ أَهَمُ ال من أن أ أمُوتَ قلا 
صل عل التي يك أ يموت وسول الله باه اون من الاس بلك الثزلةء لا 
يكلمني آحذ منهعء ولا صي علي, ال اله وتنا علّى ييه #45 جين بي ال 
الآخِرٌ من الیل سول الله ي عِنْدَ 1 سَلْمةّء وَکاتث 1 سَلَمَةَ مه في ان 
مَعْنيَة معي في أفريء فقال وشول اله تن ا 3 . قالث: اقلا 
یل له اب قَالَ: «إذًا يَحْطِمَكم لاس يمت یمک الوم سار الیل 
کت حَنّى إِذَا صلل و الله کل صلاء المَجْرِ ذْنَ بَِوْبة به الله عَلَيْنَاء ا دا اسو 
استناز فشي حتّی کات قطعَةٌ من القَمَرِء وک ها الثَلَاتَةُ- الذین لرا عن ار 
الذي قُبلَ من هولاء الذِين آغتَژوا حِينَ رل الله لتا لت فلا ذکرالذین َو 
رَسُولَ الله ية من الْتَخَلْفِينَه وَاعْتَدَرُوا الالء ذُكِرُوا بش ما اذك په أَحَدٌ قَالَ الله 
شبات یروت یک إن رجمشم یلیم ثل لا نیزا آن تین تم ند با 
له من آنبارکم سف الله ع ورس که لاية [التوبة: .]٩4‏ [مسلم: ١۷ء‏ 
4- فتح: ۳2۲/۸]. 


ذكر فيه فصتهم » وسلفت بطولها . 


3 
۰ 


تیب عآنهم- لَه یتخت عن ر سول الله ف يك في زوق لا قط گر زوین عَروة 
زشول الله يكل خی, وَكَانَ قَلَمَا یلدم مِنْ 


[التوبة: ۱۱۹] 
لمن بن عند الله بن تغب بن مَالِكء أن عبد الله بن تغب نی مَالِكِ -وَكَانَ قاد 
كغب بن مَالِكِ- قَالَ :صوغت گفب نماث جين تخت عن سة بوق . فَوَاللّه 
ما أَعلَمُ أَحَدًا ابلا لله في صِدْقٍ ابیت اخس يا لا ما تعقذث من در لك 
لِرَسُولٍ الله َل ای تزمي هذا كَذْبَاء ول الله ك علی زسوله يل لت تا ای 
ل لتب ولمرد [التوبة: ۱۱۷] الی قَولهِ : :9 وكوثوأ م مح أأصَددٍقِينَ) [التوبة: ]۱۱٩‏ 
[مسلم: ۷۱۲- فتح: ۳۶۳/۸]. 


ذكر طرفا منهاء وكان خروجه في تبوك في حر شدید» كان الرجلان 
والثلائة على بعير فعطشوا یوما عطشا شديدًاء فأقبلوا ينحرون الإبل» 
ویشقون کروشها ویشربون ما فيها. 

ومعنی يريع یمیل ولیس ميلا عن الاسلام وانما هموا بالقعود 
فتاب الله علیهم» وآمرهم به . ومعنی #خلفوا» عن الأمر الذي قبل من 
الذين آعتذروا كما سلف 0 7 التوبة» وقیل: معناه ترکوا» و 

رَحْبَت4: وسعت. و«لظواک : أ 

TTT yS 
فضله» وروي (معينة ي أمري) من عنيت في الامر : إذا تکلفته.‎ 

ومعنی (أبلاه): آختبره. قيل: ولا يكون الابتلاء إلا في الخیر 
aT‏ 


بح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- [باب] قَوّله: 


ولتد سکم رسوا من شک 4 
الآية [التوبة:۱۲۸] 
08- حَدَتَنَا أب و الََانِء أ خْبَرَنَا شعیبٍ» عن الزُهْرِيٌ قال: أَخْبَرَنٍ ابن السَبّاق 
أنَّ رَد بْنَ نَابتِ الانضاري عفد 1 يکت الخى قال: أَرْسَلَ إل بو بكر مفتّل 
امل العامة ون مره قال أو تک إِنَّ غمر آتاني فَقَالَ إِنَّ لقثل قد أَستَحوٌ تزع 


- 


اليَمَامَة بالئّاسء ون خی أَنْ أن يشحو الق بالقَراءِ في الواطن؛ فَيَذْهَبَ کر من 
لمقزآن, إلا أن تَحْمَعُوةء ون لأر آن تمع لقن َال بو یکره قلث لغمر: کیت 
e‏ يكن فَقَالَ غمر: هُوَ واه خنز. فَلَم يرل مر راجعني 
فيه حَنّى شَرَحَ الله لِذَلِكَ صلري؛ وَرَآَيْتُ الذِي رَأَى غمر. قال رَئْدُ بْنُ ثابت: وَعْمَرْ 
له اق ل يتكم. فال بُو بکر: نك رجل شَابٌ عاقل ولا نتهفك. كُنْتَ 
َكب الوخي لِرَسُولٍ الله عم القرآن فاجمغة. وله ز كلمْني تفل جَبَلٍ من 
الجبالِ؛ ما گا ال علي نا رن به من جع الفرآن فقلث: : کیت تفعلان شیف | 
عله ال کل ال بو کر هو واه یفمآ أزاجغة حى شرخ الله صذري 
لِنَنِي شَرَحَ الله لَه صَدْرَ أبي بکر وَعْمَرَ فقفث فَتَتَبَعْتٌ القزآن أحْمَعْهُ غه من لرقَاع 
والأكتافي والغشب وَصُدُورِ الؤجالء حى وجذث من شوزة الوم ین مع خیم 
الأْصَاريّء ی و «لقّد کم رسو ڪن شیم عر 


ر 


عه ما عو عر وف يڪم [التوبة: ۱۲۸] إلى آخرهماء وکات الضُخَت 


التي مع فيه لزا نڌ آي ڪر حى توا ا م دعر حش َو اللهء 


عند حَفْصَةً بِنْتِ عُمَرَ. 


تَابَعَهُ مان ِن غمر ول عَنْ وئس عَنِ ابن شهاب. وَقَالَ لت حَدَثَنِي 
عبد امن بْنْ خَالِدِء غن ابن شهاب وَقَالَ: مَعَ أي خُرَيمَةَ الأنُصَارِي. وَقَالَ مُوسَى: 


س حتاب 1 تَمْسِير الشّرآنٍ 


عَنْ (نراهیم دنا ابن شهاب: مَعَ أي خرَیمَة. وَتَابَعَهُ یَفقوب بن إِْرَاهِيمَ عَنْ آبیه. 
وال أَبُو نَاِتِ: حَدَثنَا راهيم وقال: مَعَ خُرَِمَةَء أو آي خُرَيْمَةَ. [انظر: ۲۸۰۷- فتح 


۳ 


۱۳۹۹/۸ 
كيد دیا ُو الان انا شك عَن الزهري أخيرني 
ا -وهو عبید- اَن رید بْنّ ثابت الانضاری وان مت کب 
- قَاكَ: أَرْسَلَ رل بُو بكر مَفْتَلَ أل الِيَمَامَةِ وعنده عم فَقَالَ 
E‏ إن غمر أنَانِي فقال: إن انقثل قد آنتخر یم اليَمَامَة 

۳1 وَإِنِي آخشی أن یتح القثل بالقراء و في المَوَاطن. 


574 


وفي آخره : عثی وجذث ون سورة اوه كن مخ ر ای 


E ay‏ رشو ين شیم عير 
E‏ عبر یش سک [التوبة: 1 إلى أخرهنا؛ وگانت 


الح التي مجيع فيا لق لد أبي بكر ع حتی تَوَقَاهُ الله ثم عند عُمر 
حت تفا الله 3 عا خفصة بنك عر 

ثم قال : TS‏ 
e‏ 3 0 ص 


أي شین اب قوب ب هيم عن أيد. رال أبُو ثابت : ا 


و 
ror‏ 


إِبْرَاهِيمَ » وَقَالٌ: مَعّ خُرّيْمَة 3 أي خرَيْمَةً . 

قلت: آما متابعة عثمان فأخرجها آبو بکر عبد ال بن سلیمان 
الأ رقا محمد ریت را ان ك 
70 و : و )5 
وتعلیق موسی اسنده البخاري في الاحکام عن موسی 


(۱) «کتاب المصاحف» ص58 .١‏ 
(۲) انما آسنده فى کتاب : فضائل القرآن برقم (5485) باب: جمع القرآن . 
1 في شار برقم چ 


ع۲7 لاب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله: (وتابعه يعقوب عن أبيه) يريد المتابعة في أبي خزيمة» لكن 
ابن أبي داود» لما ذكر حديث يعقوب هذا عن أبيه» عن ابن شهاب» عن 
ابن السباق» عن زيد قال في الحدیث: حتی وجدت آخر سورة التوبة مع 
خزيمة بن ثابت ۳ + 

وتعلیق آبي ثابت آخرجه في الأحكام عنه !۳" -واسمه محمد بن عبید 
الله» مولی عثمان بن عفان- وآخرجه مسلم دونه من حديث جعفر بن 
هون؛ عن ابراهيم بن [سماعیل الانصاري؛ عن الزهري . 

وخزيمة بن ثابت شهد أحدّاء وما بعدهاء ذو الشهادتین» شهد 
صفین ممسگا عن القتال فلما قتل عمار» قال سمعت النبي ب يقول 
لعمار : «تقتلك الفئة الباغیة» فجرد سیفه وقاتل حتی قتل”*'» وهو 
صاحب آية الأحزاب كما سيأتي وکان ابنه عمارة فقيهًا راوية» 
وولده خزيمة بن عمارة» وخزيمة صاحب الترجمة له آخوان عبد ال 
ووحوح لا عقب له . 

وآبو خزيمة هذا هو ابن اوس بن زید بن أصرم بن زيد بن ثعلبة بن 
غنم بن مالك بن النجارء وهم بنو اللات بن ثعلبة بن عمرو بن الخزرج» 
شهد بدرًا وما بعدها من المشاهد وتوفي في خلافة عثمان» وليس له 


.١10ص «كتاب المصاحف»‎ )١( 

(۲) سيأتي برقم (۷۱۹۱) باب: يستحب للكاتب أن يكون أميئًا. 

(۳) لم أقف عليه في مسلم» ورواه ابن أبي شيبة ۵/ ۲۹۱ (70878) عن جعفر بن 
عون به. ورواه الطبراني ٥‏ (4۹۰4) من طريق ابن أبي شيبة. 

(8) رواه آحمد ۵/ ۰۲۱۵-۲۱6 والجزء المرفوع منه رواه مسلم (۲۹۱۷) کتاب : 
الفتن» من حدیث أم سلمة. 

(۰) انظر : «آسد الغابة» ۳۳/۲ »)١555(‏ «الاصابة» ۳۵/۱. 





7-77 كتَابُ كَفْسِير الفَرَآن ۷ا( 


عقب» وأخوه أبو محمد مسعود بن أوس الذي كان يزعم أن الوتر 
واجب» شهد بدرًا وما بعدهاء وتوفي في خلافة عمرء وقيل: إنه 
شهد صفين مع علیخ» وليس له عقب» وهو صاحب هذه الآية""". 

وأكثر روايات خزيمة بغير شك» وادعى ابن الجوزي وَهُم رواية أبي 
خزيمة فليس بحديثه . ولما ذكر الحميدي هذا الحديث في مسند الصديق 
آف9 المسند منه قول الصديق لزيد: قد كنت تکتب الوحي لرسول 
اله ۳ 

ولما ذكر خلف أن آبا مسعود قال: رواه البخاري من جميع طرقه 
عن الزهري» قال: خارجة بن زيد وابن السباق عن زید. قال: لیس 
كما قال. انما رواه البخاري من حديث عبید وحده؛ لأن حديث 
خارجة عنده نما هو في فقد آية من الأحزاب» فوجدها مع خزيمة 
لين تن یبال صَدَقُوا ما هدو له م [الاحزاب: ۲۳] كما ستعلمه 
في موضعه ولا آضطراب فیهما؛ لأن آية التوبة وجدها أيام الصدیق» 
وآية الأحزاب وجدها أيام عثمان كما صرح به آحمد بن (خالد)“ 
فى «مسنده» وغيره. 

هذه الاية «التَد ام رَسُولك-* الآية» قال ابي بن كعب: هي 


)١(‏ أنظر: «الاستيعاب» ۲۰۵/۶ (5950) وفيه خلاف فيراجع. 

(۲) زيادة يقتضيها السياق. 

(۳) «الجمع بين الصحيحين» ۹۱/۱. 

(5) غير واضحة بالأصل» ولعل الصواب ما أثبتناه» وهو أبو عم أحمد بن خالدء 
يعرف بابن الجباب فقيه مالکی» محدثء مات سنة أثنتين وعشرين وثلائمائة. 
انظر «سير أعلام النبلاء» 0 


(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
آخر ما نزل من القرآن صححه الحاکم على شرط الشیخین"" زاد 
القاضي إسماعيل: إلى اخر السورة وروی ابن مرودیه في «تفسیره» 
من حديث مجالد عن زياد بن علاقة» عن قطبة بن مالك عن سعد بن 
آبی وقاص قال: قدم رسول الله ية المدينة فجاءه قوم من جهينة 
فقالوا : انك نزلت بين آظهرنا فأوثق لنا. قال: «ولم سألتم بهذا؟» 
قالوا : نطلب الأمن فأنزل الله تعالی هزه الاية #ولقد کم رسوا 
من شیک که ۳ . 

وروی ابن أبي داود عن أبي العالية قال: كان رجال یکتبون ويملي 
علیهم أبي بن کعب في خلافة أبي بکر فلما آنتهوا إلى قوله : صرت 
َه قلویمک» الاية ظنوا آنها آخر ما نزل من القرآن» فقال آبي: إن رسول 
الله بي أقرأني بعدها: لد مه إلى آخر السورة فهذا آخر 
IE‏ 

وفي «تفسير ابن مردويه» قال: ختم الامر بما فتح به لا له إلا الله 
يقول الله : وما آزسنکا من قنك من رو لا نوت له لَه لآ له الا أا 
عون (69 که [الانبیاء: ۲۵]. 

فصل : 
السبعة على ضم الفاء» آي: من جلدتکم وقبیلتکم ونسلکم. 

قال ابن عباس: ليس في العرب قبيلة الا ولدت رسول الله 335 
مضرها وربیعها ويمنها“ . وقیل: أي من نکاح لا من سفاح؛ وقد 


(1 


۳۳۸/۲ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) عزاه لابن مردويه السيوطى فى «الدر» 7/ .٥۲۹‏ 

00 «كتاب المصاحف» ص4 ` 

6( رواه عبد بن حميد والحارث في «مسنده» وابن المنذر كما في «الدر المنثور» ۳/ 4 ۵۲. 


سے متا تالقان 
آخبر به كذلك. وقیل: أي: بشر مثلکم لیس من جنس الملائكة» وقرأ 
ابن عباس وغیره بفتح الفاء من النفاسة» أي: أفضلكم خلقا وآشرفکم 

نسبا وأكثركم طاعة 0ك 

فائدة: جمعت هزه الآية ست صفات لرسول الله ييه الرسالة 
والنفاسة والعزة» وهو المنع الغالب الشديد. والعنت: المشقة. وقال 
ابن الأنباري: آصله التفدية» وقال الضحال: الائم» وقال ابن أبي 
عروبة: الضلال. وقیل : الضرء وقیل : الهلاك"۳؟. ومعناه: عزیز عليه 
أن تدخلوا النار . 

الر ابعة : 

حرصه على ایصال الهداية إليكم في الدنیا والآخرة» وقیل : حریص 
علیکم لتؤمنواء وقیل : حریص على دخولکم الجنة: روف وحم 
فعول من الرأفة والرحمت قال الحسن بن الفضل : نج 
الأنبياء آسمین من آسمائه الا الرسول» حیث قال: ومين روش 
َ4 وقال: یک آله بالکاس رءوف حم [البقرة: 14۳]. 

مقتل أهل اليمامة سنة آثنتي " عشرة من الهجرة» سمیت اليمامة 
باسم المصلوبة على بابها التي كانت تبصر من مسيرة ثلائة أيام» 
وتعرف بالزرقاء لزرقة عينهاء واسمها عنز» ومن آسمائها حواء» قال | 
عیاض : والعروض بفتح العين المهملة. 


(۱) آنظر: «مختصر شواذ القرآن» ص۳۰. 
0) آنظر: «تفسير الطبري» 6/ ۲۸-۲۷. 
(۳) ورد بهامش الاصل : آرّخها بعضهم سنة (حدی عشرة» وبعضهم سنة أثنتي عشرة. 


بو«د. سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


معن (يستحر القتل): يشتد ویکثر» آستفعل من الحر» وذلك أن 
المکروه يضاف إلى الحرء والمحبوب يضاف إلى البرد؛ ومنه المثل : 
ول حارها من تولی قارها. 

وقتل بها من المسلمین ألف وأربعمائة منهم سبعون جمعوا القرآن. 

قول الصدیق: (فقلت لعمر: كيف تفعل شیثا لم یفعله رسول الله 
ك؟) هو کلام من يؤثر الاتباع ویخشی الابتدای وانما لم یجمعه 
رسول الله یا لانه كان بمعرض أن ینسخ أو یزاد فيه فلو جمعه لي 
دكان عو یه فسا تك ع ن ده رادا ا ها 
بموته جمعه الصدیق . 

ومعنی (تتبعت القرآن): تتبعت وجوهه وقراءته» وسأل عنها غیره 
ليحيط بالأحرف السبعة الذي نزل بهء ویعلم القراءة التي هي غير قراءته . 

وروی ابن أبي داود من حدیث هشام بن عروة عن أبيه أن آبا بكر 
قال لعمر ولزید: اقعدا فمن جاءکما بشاهدین علی شيء من کتاب الله 
فاا . 

وعند الثعلبي عن يحيئ بن جعدة قال: كان عمر بن الخطاب لا يشت 
آية في الصحف حتی يشهد عليها رجلان» فجاءه رجل من الأنصار 
بالآيتين من آخر براءةء فقال عمر: والله لا أسألك عليها بينة كذلك 


(۱) «المصاحف» ص۰1 وقال الحافظ فى «الفتح») ۹ -۱۵: رجاله ثقات مع 
آنقطاعه وكأن المراد بالشاهدين الحفظ والکتاب وقال السخاوي فى «جمال 
القراء»: ص86 المراد آنهما يشهدان على أن ذلك المكتوب كتب بين يدي رسول 
الله يكل 


سس تاب تییر القْرْآن »لس 
كان النبي و يقرؤهما فأثبتهما. وعنه: آشهد لسمعتها من رسول الله 
۱ وکذا روي عن هلال بن آمية وهي آخر آية نزلت من السماء 
في قول بعضهم وآخر سورة کاملة سورة براءة. وعن قتادة: آخر 
ا بالوحي هاتان الایتان خاتمة سورة براءة لد کم که إلى 

ار لمیر ۳6 . 

فصل : 

هذا وما سلف يدفع قول من أعترض وقال: كيف يثبت القرآن 
بخبر واحد؟ لأن عمر وملالا وأييًا وزيدًا وأبا خزيمة وخزيمة شهدوا 
بهاء فلئن سلمنا ما قالوا -ولا نسلمه- فخزيمة آذکرهم ما نسوه 
ولهذا قال زید: وجدتها مع خزيمة -يعني : مکتوبة- ولم يقل: عرفني 
آنها من القرآن مع تصریح زید بأنه سمعها من رسول الله كَل 
أو یقال: إن خزيمة جعل الشارع شهادته بشهادتین» فاذا شهد في 
هذا وحده كان كافياء ولعل هذا هو المراد من شهادته كأن الله 
آطلع نبیه على هذا الأمر بعده وأنه یحتاج إليه في شيء لا یوجد 
إلا عنده ويكتفي به . . وهو من أعلام نبوته» وأما ما ذكره ابن ی 
قوله لخزيمة لما جعل شهادته بشهادتين لا يعد يحتاج إلى تثبت 
ويجوز أن يكون زيد سألهما ليقف على وجوه القراءة فيهما E‏ 
وجدانهما. 


)۱( رواه سعيد بن منصور في (سننه) ۵ (۱۰۵۰۳) عن سفيان عن عمرو بن دينار 
عن یحیی بن جعدة به. وقد رواه الطبري ۵۲/1 (۱۷۹۲۷) عن شيخه سفیان بن 
وكيع » ولکن جعل (عبید بن عمیر) بدل (جعدة). 

(۲) رواه الطبري ۵۲6/۲ عن قتادة عن ابي بن كعب قال : أحدث القرآن عهذا بالله 
الآيتان: فذكرهما. 


سس كتاب بان سس سس( 
ال الحميدي في «جمعه»: كل ما في البخاري ومسلم حمید بن 
عبد الرحمن عن أبي هريرة فهر الزمري إلا في هذا الحديث خاصةء 
فان راويه عن أبي هريرة الحميري وهلا الحديث لم يذكره البخاري 
في «صحيحه' قَالَ: ولا ذكر للحميري في البخاري أصلا ولا في 
مسلم إلا هلذا الحديث" ء هذا كلامه. ودعواه أن البخاري لم يذكره 
في #صحيحه؛ قد علمت ما فيه» وقوله: ولا في مسلم إلا هذا 
الحديث ليس بجيد فقد ذكره مسلم في ثلاثة أحاديث: 
أحدها: أول الكتاب حديث ابن عمر في القدر» عن عبد الله بن 
بريدة عن يحيئ بن يعمر وحميد بن عبد الرحمن الحميري قا 
ابن عمر.. وذكر الحديكا". 
انيها: في الوصايا عن (عمرو)" بن سعيد عن حميد الحميري عن 


ثلاتة من ولد سعد أن سملا. فلز 








ثالتها: نها" عن محمد بن سيرين عنه عن ثلاثة من ولد سعد بن 
هشام عن عائشة قالت: كان ستر فيه تمثال طير .. فذكر الحديثا"؟. 
ثانيها: هنا الإسناد كلهم مدنیرن. 





0 «الجمع بين رجال الصحيحين» للحيدي ۲/ 0۲0۳۲۲ 

20 مسلم (۲/۸) كتاب الإيمان» باب: ان الإيمان والإسلام. 

7 في (ج): عمر» والمثبت هو الصواب كما في مسلم. 

440 مسلم )٩/۱۹۲۸(‏ كتاب: الوصية» باب: الوصية بالثلك. 

(۵) أي كتاب الوصايا. 

250 كذا بالاصل» والعبارة فيها خلط شدید» سندًا وما فقد أخرج مسلم ۹/۱۹۲۸0 
کتاب: الوصيةء باب: الوصية بالثلث» عن محمد بن سبرین» عن حميد بن 
عبد الرحمن» عن ثلاثة من ولد سعد بن مالك كلهم يحدثنيه بمثل حديث صاحبه 
فقال: مرض سعد بمكةء فتاه اي ا يعوده. 











ع( سس التوضيح لشرح الجامع السحیح س 

عثمان #ه لم یصنع في القرآن شيئاء وآنما أخذ الصحف التي حفظها 
عمر عند حفصة وآمر زید بن ثابت وعبد الله بن الزبیر وعبد الله بن 
الحارث بن هشام وسعید بن العاصي وآبي بن کعب في آثني عشر 
رجلا من قريش والأنصار» فکتب منها مصاحف وسیرها إلى الأمصار؛ 
لأن حذيفة آخبره بالاختلاف فى ذلك» فلما توفیت حفصة أخذ مروان 
این فشک لله ت و عدي ان بعالك مهن 
القرآن بعضاء وفي لفظ : آخاف أن یکون فيه شيء یخالف ما نسخ 
عثمان. وإنما فعل عثمان هذا ولم يفعله الصديق ولا عمر؛ لأن 
غرض أبي بكر كان جمع القرآن بجميع حروفه ووجوهه التي نزل بها 
وهي علی لغة قريش وغيرهاء وكان غرض عثمان تجريد لغة قريش 
من تلك الغرائب» وقد جاء ذلك تصريحا به من قول عثمان لهؤلاء 
الاب فَجَمْعٌ أبي بكر غير جمع عثمان» وقصد بإحضار المصحف 
-وقد كان زيد ومن أضيف إليه حفظوه- سد باب المقالة» وأن يزعم 
زاعم أن في الصحف قرآنا لم يكتب» ولئلا يرئ انسان فیما کتبوه 
شيئا مما لم يقرأ به فينكره» فالصحف شاهدة بصحة جميع ما كتبوه. 

قوله: (أجمعه من الرقاع والأكتاف والعسب وصدور الرجال) 
الرقاع: جمع رقعة تكون من ورق ومن جلد وشيء شبهه. والأكتاف 
جمع كتف: وهو عظم عريض يكون في أصل كتف الحيوان ينشف 
ويكتب فیه» والعسب جمع عسيب: وهو أصل جريد النخل العريض 
منه كانوا يكشطون طرفها ويتخذونها عصًا وكانوا يكتبون في طرفها 
العريض . 


_— کتاب تَمْسِير القّدآن 0۳ 


وقال ابن فارس: عسيب النخل كالقضبان لغیره. 

وقال الداودي: هي العيدان التي يمكن القراءة فیها» وذكر في 
التفسيرء واللخاف وهو بالخاء المعجمة: وهي حجارة بيض 
رقاق واحدتها لخفة وقال الأصمعى فيها: عرض ورقةء وقیل: 
ال ۱ 

(لم آجدها مع أحد غيره). قيل: يريد وجدها عنده مكتوبة» وقد 
كان القرآن مولفا على عهد رسول الله يله فى صدور الرجال. هذا 
التأليف الذي يشاهد الا وتا كنرك رمن كر مدز لش شوه 
الشارع موضعهاء ذكره ابن التين» قال: وبيانه في خبر ابن عباس : 
قلت لعثمان: ما حملكم على أن عمدتم إلى براءة وهي من المئين 
وإلى الأنفال وهي من المثاني فقرنتم بينهما ولم تجعلوا بينهما البسملة 
ووضعتموها في السبع الطوال؟ فقال عثمان: كان الت تنزل عليه 
الآيات فيقول: «ضعوها في موضع كذا». وكانت الأنفال أول ما نزل 
عليه بالمدينة وبراءة آخر ما نزل عليه من القرآن» وكانت تشبه قصتهاء 
فتوفي رسول الله که قبل أن يبين أمرهاء وظننت آنها منهاء فمن أجل 
ذلك جعلتها في السبع الطوال" . 


> 2 حك 29 همك 


(۱) «مجمل اللغة» ۲/ ۰۱۲۷ مادة: (عسب). 

( رواه آبو داود (۰)۷۸۲ والترمذي (۰)۳۰۸ وأحمد فى «المسند» ۰۵۷/۱ 
والنسائي في «الكبرئ» ۵/ ۰ والحاكم في «المستدراء» ۲ وقال 
الترمذي: حديث حسن» وقال الحاكم: صحيح على شرط الشيخين: وقال = 


انح ص بان جح 


سورة يونس اليكل 
۱- [باب] 


ll 


وال ابن باس : «9 فاخلاط که [يونس : 4 فتَبَتَ بالْماء مِنْ من 
ل نود. و وتالا اتسد اه ودا شبككةٌ هر تیه 


اوسن ۱ وال رند بن اس 1 له 7 
[یونس: ۲۲: مُحَمَّدٌ يكل. وقال مجاهد: حير . یال : يلك 
ءام [يونس: :]١‏ يَعْنِي هذه أغلام القرآن وَمِثْلّهُ. 

ی دا کشر في ال وَجَرَيَنَ بيم» [يونس: ۲۲] المَعنی : 
بکم. و4 لیرنس: 0۱۰: ذُعَاؤْهُمْ «بط بهد 
ا ا مِنَ الهَلَكَدَ «وحطت بو خَطیِلَم ‏ 
[البقرة: ۸۱] هر [يونس: ]٩۰‏ اا وال 

عدوا [یونس: :]٩۰‏ مِنَ العُذُوان. وال مُجاهد: 
يل آله لاس الم تينم لح اوو 

قول الانسَان و e‏ 


E‏ «لتضی ام تلهم »4 وت ا هلاک من 


ذا عضب : ۱ لهم لا تبارك فيه 


= الالبانی فى «ضعیف أبى داود» (۱6۰): رجاله ثقات رجال الشيخين؛ غير يزيد 
الفارسي ولم تثبت عدالته. اه 
قلت : وفی الحدیث تأكيد لقول البیهقی فى «المدخل» كما ذکره السيوطي في 
«الإتقان» ۲۱۸/۱ ٍن آیات القرآن وسوره كانت مرتبة على عهد النبى ككل عدا 
الانفال وبراءة» اه وفیه أا آن اين عباس كان بری آن السبع الطوال آولها : 
البقرة» وآخرها الأعراف ثم یونس. وتتمة لذلك آنظر: «البرهان» للزركشي 
۱ 1-۲ ۲. 





سس كتَابُ تَمْسِير المَژآن 
دعي ع ۳ 7 تخت el‏ وس E‏ 
مِثْلْهًا جس وبا که [يونس : [YT‏ : مَعْفِرَة ايه 
[يونس : 1۷۸ المَلكْ . [فتح : ۸ ۱۳۶۵ 
هى مكية» قال الکلبی: الا لهم اس في الْحَيةَ ایا قوب 
ار او میهف ابو ا اما 
التنزیل» قال: وما بلغنا أن فیها مدنیّا غيرهاء وفي «تفسیر ابن النقیب» 
عن الكلبي آنها مكية إلا قوله : وهم من نون بد الآية [یونس : ۰ 
وقال مقاتل : كلها مكي غير آیتین إن کت فى سَّكِ يِمَآ را اک 
إلى لسرن [یونس: ۹4- ۹۵] فمدنیتان. 
وعند ابن مردويه عن ابن عباس : فیها روایتان : آشهرهما عنه 
کته وئانیهما: مدنبة. 
وفی «تفسیر ابن النقیب» عنه : كلها مكية إلا ثلاث آیات فانهن نزلن 
بالمدينة : إن کت فى سك إلى آخرها. قال: وقیل: نزل من آولها 
نحو من آربعین آية بمكة وباقیها بالمدينة E:‏ 
(ص) (وَقَاكَ ابن عباس : فاط که بت پالقا ین کل ون هذا 
ا ها من شقن عي 
(۱) ذکره السيوطي في «الدر المنثور» ۳/ ۵۳. 
۳( 2 اناد 00 ۳/۶ 


ع ل لعا 
ورواه أيضًا ابن المنذر كما فى «الدر المنثور» / 056. 


سح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ساعد خی الأول ۳ ۳ وقتادة» يريد ۰ 
وقول مجاهد هذا أسنده آبو محمد ا من حدیث ابن ا 


نجيح» عنه. ثم روي عنه أيضًا: صلاتهم وتسبیحهم. وعن ابن 
عباس : سبق لهم السعادة في الذکر الأول. وعن السدي قال: قدم 
یقدمون عليه عند ربهم. وعن الربیع بن آنس: ثواب صدق"". 

قلت : وعن ابن عباس أيضًا منزل صدق. وقیل : القدم: العمل 
الصالح* . 

(ص) (يُقَالُ: يك ءايكسث4 يَغني: هذه أَغلام الرآن وَمِثْلّهُ) 
آسنده ابن أبي حاتم» عن السدي» عن أبي مالك: تلك آيات ال 
يعني: آعلام الدین» وعن الحسن: ااك 'الكتاب» قال: التوراة 
والزبور. وعن قتادة: الکتب التي خلت قبل القرآن"*. 

(ص) («احيٌَ إا کر في الب وجري بهم المَعْنَئ : بکم) قلت : 
ویجوز أن یکون عودًا بعد الخطاب إلى الاخبار . 

(ص) (لامََبِمَهْزْ» وَأَنْبَعَهُمْ وَاحذ) يعني : وصلا وقطعًا. وقال 


.)۱۷۵۵۵( ۵۲۸/۹ رواه الطبري في (تفسیره»‎ )١( 

(۲) هو أبو محمد إسحاق بن إبراهيم البستي» حدث عن ابن راهويه وغیره» وحدث 
عنه أبو حاتم بن حبان» له «السنن» وقيل «مسند». أنظر: ترجمته في «الإكمال» 
لابن ماکولا ۱/ 4۳۲-1۳۱ «الأنساب» للسمعاني ۰۲۰۹/۲ «سير آعلام النبلاء» 
50/1 . 

(۳) هذه الآثار رواها الطبري 5/ 519-078 ابن أبي حاتم في «تفسیره» 5/ ۱۹۲۲- 
۶ ورجح الطبري أن تكون بمعنى الأعمال الصالحة. 

(8) رواه الطبري ۵۲۷/1 )۱۷٥٤١(‏ عن مجاهد. 

(0) «تفسیر ابن حاتم» ۰۱۹۲۲-۱۹۲۱۹ 





— كتَابٌ تَمْسِير المَرْآن سس (ل0۷ 


الأصمعي: الثاني: آدرکه ولحقه. والاول : آتبع أثره» أدركه أو لم 
یدرک وکذا قاله أبو زيد وغیره. وقیل: بوصلها في الأمر: آقتدی 
به» وبالقطع خيرًا أو شرّا؛ وهو قول آبي عمرو"". 

(ص) (طعَدُوًا4 : مِنَ العُدْوَانِ) أي في قوله: َي وڌا (ی(۳) 
TT‏ ا ۱ 


(ص) (وَقَالَ مُجَاهِدٌ : ور یل اه لاس ار مجاهم بالْحَبّر» 
قَوْلُ الانسمان لِوَلَدِهِ وَمَالِِ دا عَضِبَ: اللَّهُمّ لا ارك فيه وَالْعَنْهُ. «لَقْضِىَ 
ِل كلهم : لأفيك مَنْ دعي عَلَيِْوَلأَمَائَه) أسنده ابن أبي حاتم من 
حديث ابن این نجیح 2 وقيل: إنه قولهم : «إن کات هدا هو 
الح ی عِندكً [الأنفال: ۳۲] وقرأ ابن (عامر)“ (لقَضَئْ) بفتح 
القاف والضاد» وفتح لام للع والباقون بضم القاف وكسر 
الضاد ورفع لام أجلهم". 

امن ی ی ا LA‏ را دی 
آسندها ابن أبي حاتم من حديث الضحاك عنه "۰ وقیل : الجنة. 


وقال غیره: النظر إلى وجهه. 


)١(‏ آنظر: «معانی القرآن» للنحاس ۰۳۱۳/۳ «تفسیر القرطبی» ۳۷۷/۸ وفیهما عزو 
القرامة تومل الال تیاه وعزاها ا الور فاد الیش 6 والبناء 
فى «[تحاف فضلاء البشر» ص۲۵۶ للحسن. ۱ 

مكنا الام ار سای( 

(۳( آنظر : «تفسیر الوسیط» للواحدي ۲ «تفسير البغوي» ۰۱۸/۶ 

(:) «تفسير ابن آبي حاتم» 5 (۱۰۲۵۵). 

() في الأصل: (عباس) مُضَبَّبٌ عليهاء وفي الهامش: صوابه عامر. 

(5) آنظر: «الحجة» للفارسى ۰۲۵۳/۶ «الكشف» لمكى ۵۱۵/۱. 

(۷) «تفسير ابن أبي حاتم» NTT ٩‏ 


و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


. 2 (۱) 
صهیب مرفوعا . 


قال آبو العباس الدمشقي : وروي عن ابن أبي ليلئ قوله. 

وقال الترمذي: إنما أسندها حماد ورواه سليمان بن المغيرة» عن 
ثابت» عن عبد الرحمن بن أبي ليل قوله ۳ . 

قلت : آسنده سفيان بن سعید» عن عطاء بن السائب» عن ابن آبي 
لیلی» عن صهيب وشعبة» عن الحكم بن عتيبة» عن عبد الرحمن بن أبي 
لیلین» عن صهيب مرفوعا بزيادة: «الحسنی شهادة أن لا إله إلا الله» 
رواهما ابن مردويه» وذكر له شاهدًا من حديث أبي بن كعب وغيره 
من الصحابة» وحكاه مرفوعًا عن الصدیق "2 وذكره البيهقي في 
«(بعثه) من حديث ا 

(ص) (#الكبري» : المُلْكُ) آسنده أبو محمد بن أبي حاتم من 
حديث ابن أبي نجيح عنه» وفي رواية الأعمش عنه: الكبرياء في 
الوقن ا العظمة , 
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.3 مسلم (۱۸۱) کتاب: الإيمان» باب: إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة ربهم‎ )١( 
.)۳۱۰۵( الترمذي‎ )0 

(۳) آنظر: «الدر المنثور» ۳/ ۷-۵71 ۵. 

(5) «البعث والنشور» ص۲2۹ (597). 

(۵) «تفسیر ابن آبي حاتم» ۱۹۷۳/۲ (۰)۱۰۵۰۹ (۱۰۵۰۱۰). 


حرم ا 


[باب] قوله: 

رون بى إنزويل ابقر هر عو رجنم الانية 

يك لیرنس: 41] ثُلْقِيكَ عَلَى نَجْوٍَ مِنَ الأزضء وَعْوَ 

ام المَكَانُ المرتفع 
وید إن با غن ۳ عباس قال قم ال كل أكييئة وی ضوع عقوو 
فَقَانُوا هذا تفع ظهََ ف فيه مُوسَى علی فِِعَوْنَ. فقال لثم لأضحابه ٠‏ آم احق 
بموسّی منهی فُصوموا». [انظر: ۲۰۰۶- مسلم: ۱۱۳۰- فتح: 4 /48؟] 

(ص) (لاتَييكَ» : نلقيك علی نَجْوَةٍ مِنَ الأض) آي: موضع 
مرتفع (وَهْوَ النَّمَرُ وهو المَكان المرتفع) قیل : اسر فيه آنهم کانوا 
يعبدونه فأراهم الله إياه بعد غرقه» وقيل: غرق هو وقومه فخرج 
وحده» وقرئ بالحاء؟» أي: ننحيك وحدك. وقيل: ببدنك» وقیل : 
بجسدك. أي: عريانًا بغير روح)”". 

ساق فيه حديث آبي بشر -وهو جعفر بن أبي وحشية إياس 
الواسطي- عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جُبَيْرِه عَنٍ ابن عباس.. الحديث في صوم 
عاشوراء» وقد سلف في الصوم من حديث عبد الله بن سعيد بن 
جبير» عن عمه» عن ابن عباس فراجعه وأخرجه في الهجرة'". 


)١(‏ عزاها ابن الجوزي في «زاد المسير» 5/ ٠١‏ لابن السميفع. وعزاها الماوردي في 
«تفسيره» 559/7 ليزيد اليزيدي» وقال: وحكاها علقمة عن ابن مسعود. 

(؟) ما بين القوسين ورد في المخطوط قبل الباب» وما رتبناه هو المناسب والموائم 
لترتیبها حسب نص البخاري. 

(0) سلف برقم (۳۹۳). 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


ويأتى فى طه"؟. قال مقاتل: وذلك أن بنی إسرائيل قالوا: إن القبط 
لم يغرقواء فأوحئ الله إلى البحر فطفا بهم على وجهه فنظروا إلى 
فذلك. قوله: لکوت لمن َلَمَكَ ماه يعني: لمن بعدك إلى يوم 
القيامة. وعند الثعلبي: فقالت بنو إسرائيل لما آخبرهم موسی بهلاك 
القبط : ما مات فرعون ولا يموت أبدّاء فأمر تعالى البحر فألقى 
فرعون على الساحل أحمر قصيرًا كأنه ثور» فرآه بنو إسرائيل فمن 
ذلك الوقت لا يقبل البحر ميتا أبدًا. فان قلت: فقد ذكر بعد أن نوحًا 
لما أرسل الغراب لينظر له الأرض رأئ جيف الغرقئ فلهئ بها عن 
حاجة نوح. قلت: الماء قد نضب فا رأى الجيف» وهنا إنما هو 
وجوده واستقراره. 

فائدة : 

ذكر ابن أبي حاتم بإسناده عن السدي قال: خرج موسی في ستمائة 
ألف وعشرين ألف مقاتل لا يعدون ابن عشرين سنة لصغره ولا ابن 
ستين لكبره» ومعهم فرعون وعلی مقدمته هامان في ألف ألف وسبعمائة 
ألف حصان ليس فيها آنثی"۳*. وقال ابن عباس رفعه: «كان مع فرعون 
سبعون قائدًا مع كل قائد سبعون ألفا» ذكره ابن مردويه. 

فائدة : 

البحر الذي غرق فيه فرعون -واسمه الولید بن مصعب بن الریان 
أبو مرة. وقال الثعلبي : أبو العباس من بني عملیق بن لاود بن آرم بن 


.)۷۳۷( سيأتي برقم‎ )١( 
.)۱۱۵۵۷( ١941/5 «تفسیر ابن آبي حاتم»‎ )۲( 


سس كتَابُ تَفْسِير المَوْنِ 
عل ساحل ال بو ل و وكنيته آبو خالد لطول بقائه . 
فائدة : 
وصح من حديث ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعًا «إن جبريل حثئ 
فى فى فرعون التراب حين ألجمه الغرق خشية أن تدركه الرحمة» صححه 
ابن حبان "" والحاكم وقال: إنما لم يخرجاه؛ لأن أكثر أصحاب شعبة 
۳( 
وقفوه على ابن عباس 
مرة وا وي 00 شواهد کب وفي اتفسیر ابن مردویه» 
ا 2 
ومن حديث آبي هريرة "" وابن عمر مرفوعًا 


¢ وله شاهد فذكره» وحسنه الترمذي وصححه 


HENI 5ه‎ >52 


(۱) أنظر: «معجم البلدان» /٤‏ ۳۸۷. 

() «صحیح ابن حبان» ۹۷/۱۶ (1۲۱۵). 

(۳) «المستدرك» ۰/۲ ۳. 

(4) «سنن الترمذي» (۰۳۱۰۷ ۳۱۰۸). 

(5) في هامش الأصل : لعل الواو زائدة. 

(0) رواه الطبراني ذ فى «ال"وسط» 5 (۰)۸۲۳۵۹ والبيهقي في «شعب الایمان» 
(A۳4) 6 ۷‏ ۱ 

(۷) رواه الطبراني في «مسند الشامیین» ۳۹۲/۲ (۱۵۲۹). 


ست ارس س المع سی سس 
اللها: في فوانده: 
الاولی: المُراد بالقيام في الحدیث صلاة التراويح كذا قاله أصحابنا 
وغيرهم من العلماء» والتحقيق كما نبه عليه التووي”" أن يقال : التراويح 
محصلة لفضيلة قيام رمضانء ولكن لا تنحصر الفضيلة فيها ولا المراد 
بهاء بل في أي وقت من الليل صلئ تطوعًا حصل هذا الغرض» 
ومحل الخوض في التراويح في وقنها وعددها في بابهء وستمر بك إن 
شاء الله تعالی واضحة. 
ق بیان معنى الإيمان والاحتساب قريبًا في باب: قيام ليلة 





الغالغة: دل هذا الحديث على غفران ما تقدم من الذنوب بقيام 
رمضان» ودل الحديث الماضي على غفرانها بقیام ليلة القدر 
ولا تعارض بينهماء فإن كل واحد منهما صالح للتكفير» وقد يقتصر 
الشخص على قيام ليلة القدر بتوفيق الله له فیحصل له ذَلِكَ 








= وأخرج مسلم أيضًا (5901) كتاب: اللباس وال باب: تحريم تصوير صور 
الحبوان.. عن عزرةء عن حميد بن عبد الرحمنء عن سعد بن هشام؛ عن عائثة. 
قالت : كنا لنا بيثر فيه تمثال طائر.. الحديث» فدمج الإسنادين ممّاء وأنئ بحديث 
عائشة في كتاب الوصية: فلعل هذا الوهم من الناسخ» والله أعلم. 
وقد ورد بهامش الاصل في ها الموضی ايشا چو 
الحدود من حدیث قرة بن خالد» عن محمد بن سيرين» عن عبد الرحمن بن أبي 

وعن رجل آخر في نفسي أفضل من عبد الرحمن- عن أبي بکرم ساق 
من حديث قرة به قال: وسمى الرجل حميد بن عبد الرحمن عن أبي بكرة: خطبنا 
رسول الله يق يوم النحر فقال: أي يوم هلا .. الحديث. 
قلت: وهو في مسلم يرقم (۳۱/۱۳۷۹). 

6 «سلم بشرح اوري 54/9 











نصه: ورابع 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تن 


¬ ومن سورة هود ك 
وَقَالَ أَبُو مَيْسَرَةَ: الأَوَّاهُ الرّحِيمُ بِالْحَبَشِيّةِ. وَقَالَ ابن عبّاس: (بَادٍ 
الرّأي) مَا طهر لَنَا 0 مُجَاجِدٌ : # لوي » ب او وَقَالَ 
الحسن: إن ات ووو وَقَالَ ابن عَبّاسٍ: 
«لی> ایک وت شدید. لا جرم بلی. رز الور » 
نم م الماء. وَقَال عِكْرمَةٌ : وجه ال رش [فتح : [ASA/۸‏ 
هي مكية» وقیل : إلا آية مفَلمَلكَ تارك [مود: ۱۲] وقال مقاتل : 
الا آيتين قر اسَرةی> [مود: ۱۱6] وللرلیک وود بد [هود: 1۷] 
نزلت في ابن سلام و ا 
(ص) (وَقَالَ ا الوا الرحیم ِالْحَبَشِيَة) وقد سلف 
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الكلام فيه في براءة. 

(ص) (وَقَاكَ ابن عَبّاس: (بَادِي الوآي) ما ظَهَرَ لَنَا) هذا أسنده 
أن سجن ری a‏ ایو هیا تلت 
في أحاديث الأنبياء. 

(ص) (وَقَالَ مجاهد: < لور 4 : جَبَل بالجزیرة) هذا أسنده 
آبو محمد من حدیث ابن آبي نجیح عنه كما سلف : تشامخت الجبال 
وتطاولت وتواضع هو لله فلم یغرق فأرست عليه السفينة "۳ . وقیل : 
إن جبل الجودي بالموصل. وقیل : بآمد وهما من الجزيرة. وقال 
ياقوت : إنه جبل مطل على جزيرة ابن عمر على دجلة فوق الموصل 
(۱) آنظر: «زاد المسیر» 5/ ۷۲. 


(۲) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۲۰۲۲/۹ (۱۰۸۱۵ عن عطاء من قوله. 
(۳) السابق ۲۰۳۷/۲ (۱۰۹۱۵). 


سس كتَابُ كَمْسِير القّدْآن 


بالقرب من قرية ثمانین""*. قال بعضهم: آکرم الله ثلائة جبال بثلائة 
آنبیاء : حراء بنبيناء والجودي بنوح» والطور بموسی صلی الله علیهم 
وسلم. 

وقال عمر فیما ذکره ابن مردویه : لما آستوت السفينة على الجودي 
لبث نوح ما شاء الله ثم آذن له فهبط على الجبل» ودعا الغراب فقال : 
أئتني بخبر الأرض» فانحدر الغراب على الأرض وفیها الغرقی من قوم 
نوح؛ فجعل يأكل فأبطأ على نوح فلعنه؛ ودعا الحمامة فآمرها فلم تلبث 
الا قلیلا حتی جاءته تتفض وريشة في منقارهاء فقالت: آهبط فقد آنبتت 
الأرض» فبارك نوح فیها وفي بيت يأويها وأن تحبب إلى الناس» وقال : 
ولولا أن يغلبك الناس على نفسك لدعوت الله أن یجعل رأسك من 
ذهب" . 

وذكر الثعلبي أن طول السفينة ألف ذراع ومائتا ذراع وعرضها ستمائة 
ذراع» وكانت ثلاث طبقات» طبقة فيها الدواب والوحش» وطبقة فيها 
الإنس» وطبقة فيها الطير وكانت من الساج. وفي رواية: طولها 
ثمانون ذراعًا وعرضها خمسون ذراعًاء وبابها في عرضها وارتفاعها 
في السماء ثلائون ذراعًا. 

(ص) (وَقَالَ الحَسَنُ: إت لأت أَلْحَليمُ4 بَستَهرئون به) هذا 
أسنده أبو محمد الحنظلي من حديث أبي المليح e‏ 
)١(‏ «معجم البلدان» ۰۸۶/۲ ۰.۱۷۹ 
( رواه ابن مردويهء كما في «الدر المنثور» ۹/۳۳ 


(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۲۰۷۳/۲ (۱۱۱8۱) من طریق آبي ملیح» عن میمون بن 
مهران. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس: «أقلیه آنسکي. «عَصِيبٌ» شدید. «لا 
جک بَلَى . وار الور نع المَاء) هذا رواه أيضا من حديث علي بن 


زلحة ڪي 
(وئال عك هة وه الاازض) یقال : أقلعت السماء بعلما أمطرت : 
|ذا آمسکت. 


قال أبو عبیدة: إنما قیل له: عصیب؛ لاأنه یعصب الناس بالسکر"". 
و[ل]۲) جرم : لابد» ولا محالة. وأصله من جرم. أي : کسب. 

وقوله : (وفار 4 نبع ) أي : ظهر على وجه الأرضء» وقیل لنوح: 
إذا ریت الماء على وجه الأرض فارکب آنت وأصحابك في السفينة. 
وهو قول ابن عباس وعکرمة والزهري. وعن ابن عباس : يريد التنور 
الذي یخبز فيه. قال الحسن : كان تنورًا من حجارة*. 


هك > همك L&I‏ 


٠١19/5 ۰6۱۱۰۵7( 7١5١/5 »)۱۰۹۱۰( ۲۰۳۹/۹ «تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 
.)۱۱۸۵( 7١74/5 ۰)۱۰۷۹۵( 

(۲) «مجاز القرآن» ۰۲۹۳/۱ وفیه : لأنه یعصب الناس بالشر. 

(۳) زيادة یقتضیها السیاق. 

(4) أنظر: «تفسیر الطبري» ۳۸/۷- ۰80 «تفسیر ابن أبي حاتم» /۲۰۲۹. 


نحت تاب تفس القذان 
-١‏ [باب 
۳ یشون صذورهر ليستخفوا منه 2 
ای تفش ام فیک و 


7 ۳۳ 2 
6 عل 2 ڀذاتِ لصّدُورِ ¢[ 


وقال غیره E‏ او ا له یی رل 

و دقر ل من يَيِسْتٌ. وَقَالَ مجامد: تيش 
[هود: a :2۳٩‏ ينون ا [مود: ۵] قا 
را في الکقّ. لتخ ین [مود: 0]: مِنَ الله إن 
اناغو 

- حَدَّثَنَا ان ن 2 مد بْنِ صَبَاح» حَدَّثَنا اجاج قال قال ابن جرج 
تشد عبان جغقر له ضع ابن اس یف أ (آلا نهم 5 تون صُدُوْهُ) 
قال سل عنها فقال تام کانوا يَسْتَحْيُونَ أنْ يمحلا فَيْفْضوا إلى الشماء, وَأَنْ 
عُجَامِعُوا تِسَاءَهُمْ فَيُفْضُوا ۳ السَمّاء» ۳ دك فِيهُم . ۷1 41۸۳- فتح: ۳2۹/۸] 

۸۲- حَدَّنَنِي راهيم بخ مُوسی, ارا شام عن ابن جرج تن 

72 ی عباد بْنِ جغفر أَنَّ ابن عبّاس را آلا لبم تن ضلوزشم. . قلث: یا أبَا 
۳ ما که تئنزن صُدُورُهُن؟ قال: كان الوَجل يُجَامِعْ رنه فيشتجي. ۲ يَتَخَلّى 
فيشتحي. ٠‏ فَنَرَلَثْ E:‏ ا تون دوه که [هود: ۵] وت : ۳44/۸[ 

۳- کدنا احمییی. حَدَثَنَا سفیان» حَدَثَنَا عمئو قال: را ابن عَبّاسِ: 
2 منود دودر لسکا یه آلا حتف ابر که [هود: ه] وقال 
غَيْرُهُ: غن اين عباس یرمک [هود: ]۰ يُقَطُونَ روم «ؤبىء ی 0 

5 : سَاءَ ظَنَّهُ بقزمه. رَسَاقَ مه [هود: ۷۷]: بأضیافه «بقطج ین ن آل 
[هود: ۸۱]: بِسَوَادٍ. وَقَالَ حَاهِدٌ: : اب [هود: ۸۸] : : آزجغ. [فتح: ۸/ 0-0 
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را نک را سفوا مته )إلى قوله : (# ألصّدُور که) . 
يقولون: إذا أغلقنا أبوابنا وأرخينا ستورنا واستغشينا ثيابنا وثنينا 
صدورنا علئ عداوة محمد كيف يعلم بناء فأخبر الله تعالول عما كتموه. 


ومعنى ینود صُدُورَهرٌ» : يطوونها على عداوته. قال قتادة: وذلك 
0 يكون من ابن آدم إذا ثنئ صدره واستخشی ثيابه وأضمر همه في 

نفسه ۰۳۲ ومعنین 8 تما ن لیتواروا عنه ویکتموا عداوته» فقال 
تعالی ##یعلم م ما دروت وما ا تم عليه بدا الور أي : النفوس 
قاله ابن عباس . وقیل : آستخفوا من الله. قال الواحدي: نزلت في 
الأخنس بن شریق وکان رجلا حلو الکلام یلقی رسول الله تا بما 
یحبه وينطوي بقلبه علئ ما یکره فنزلت"۳*. وقرأ الجمهور: (لا یثنون) 
بفتح الياء» وعن سعید بن جبیر ضمها. وستأتي له تتمة بعد. 


(ص) (وقال غیره : وان و يَنِْلُ) أي : العذاب. 


(ص) (يئوس: فعول مِنْ يَيِسْتٌ) أي لشديد اليأس من رحمة الله 
وسعه رزفه کفور لنعمته . 


(ص) (وَقَاكَ مجَاهِدٌ: اتيش »: تَحْرَّنْ) هو قول الفراء 
والزجاج» وقال ابن عباس : لا تخت . 


۱ رواه الطبري في «تفسیره» ۲ (۰)۱۷۹۱۳ وار بن آبي حاتم ۲۹ -۲۰۰۰ 
(۱۰۲). 

(۲) «آسباب النزول» ص۲۷۱. 

(۳) «معانی القرآن» ۱۳/۲. 

0 أنظرة «زاد المسیر» لابن الجوزي ۰۱۰۰/6 


سم كتَابُ تَمْسِير الشّرَآنِ 


(ص) (98 ون ۹ 1 وَامْيَرَاءٌ ف فى في الحَقٌ) قد سلف›» 


لل ا ۳ : مِنَ الله ان سْتَطاعوا) وقد سلف ایضا 
ساو عر تر بعاد د ن جَعْمَر له سَمِعَ ابن عبّاس یر : (آلا 
۳ وني ۳ فال غا :فقا آناس اا سیون أن 
لا قَيُمْضُوا ای السَمَای وَأَنْ يُجَامِعُوا نِسَاءَهُمْ فَيفْضُوا إِلَى 


: السماءة تل ذَلِكَ فیهم . 

ثم رواه بعد ذلك وفبه : قُلْتٌ: پا آنا العَبّاسِ ما هو؟ فذکره . 

۹7 تئنونی) علی وزن يحلولي جعل الفعل للصدور 0 تلتوي» 
ووزن «تثتزنی) د 5 تفعوعل على بناء المبالغة في ميل الصدور والعطف. 
" واحلولت الدنياء ونحو ذلك وماضي (تثنوني) : الوت وهو بکسر 
النون الأخيرة. قال ابن التين : وروي بفتحها ولیس بالبين. قلت : 
وروي بالمثناة فوق وتحت أيضاء وقيل: بحذف النون الأخيرة على 
وزد ترعوي. 

وقوله : (یتخلوا) روي بالخاء المعجمة من الخلوة» وبالمهملة» 
حكاهما ابن التين» ثم قال عن الشیخ ۳ الحسن أن الثاني آحسن» 
ولعله يريد آنه ير فد علي حلاوة قفاه» فیقال: یحلا(". 


.)۱۱۱۵۸( ۱۹۹۹/۲ «تفسیر ابن ان حاتم»‎ )١( 

(۲) وهي قراءة شاذة. أنظر: «شواذ القرآن» لابن خالويه ص54. 

(۳) قال الجوهري في «الصحاح» :77١9/5‏ وقع فلان على خلاوة القفا بالضم » أي 
على وسط القفا. 
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وقوله: (فیفضوا إلى السماء) أئ: يكشفون حتیل يراهم من فیها . 
يقال: أفضى الرجل إلى أمرأته: إذا باشرها. 

ثم روئ عن عَمْرِو قال: قَرَأْ ابن عَبّاس: (ألا إِنْهُمْ ينون صُدُورَهُمْ 
ِيَسْتَحْهُوا مِنْهُ الا حِينَ يَسْتَعْشُونَ نْيَابَهُمْ). 

ثم قال: (وَقَالَ غیره: عن ابن عَباس يسْتَعْسُونَ4 : أنهم يُعَطُونَ 
رءُوسَهُم) . مراده بالغیر : غير عمرو بن دینار» وقد رواه آبو محمد» 
عن أبيه» عن آبي صالح. ثنا معاوية» عن علي بن طلحة» عن 


(ص) (#سی 2 جوم که : سَاءَ طَنْهُ بقَوْمِهِ) لانهم e‏ 
جرد فلما نظر إلى حسن وجوههم وطيب روائحهم أشفق عليهم من 


قومه. 

(ص) (وصاق ب : باضیانه) أي : ضاق صدره» وعظم المكروه 
علیه» قال الزجاج: يقال : ضاق زید بأمره ذرعًا : إذا لم يجد بالمکروه 
فيه ۴ ٩‏ 

(ص) (بقظع ين ليل : بسَّاد) من الليل» أي: سواد یغشی بعد 
مضى قطعة صارت منه» وهذا وما قبله آسنده آبو محمد عن 

۳( 

ابن عباس 

(ص) ( سل : الشَّدِيدُ الکبیر. سيل وَسجّینْ وَاللّامُ وَالنُون 
آختان وَقَالَ تمیم بن مقبل : 
(۱) «تفسير ابن أن حاتم» ۱۹۹۸/5 (۱۰۷۱۵۵) بلفظ : یکنون. 


(؟) أنظر: «زاد المسير» لابن الجوزي 1757/5. 
(۳) «تفسير ابن أبي حاتم» 5/ .1١056‏ 


سس كتَابٌ تَمْسِير القُرْآنٍ 
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ول 2 يَضْرِبُونَ البَيض ضَاحِيَة صَريًا تَوَاصَل به الْأَبَطالُ سخینا) 
وذكر e‏ الفیل عن ابن عباس : ملک 
سَنْكء وکل بالفارسية. فسنك: حجرء وكل: طين: 

وهذا البيت هو لتميم بن مقبل» وهو من جملة قصيدة ذكر فيها ليلئ 
1 أبيه» e‏ > فلما فرق بينهما الإسلام ذكرهاء وقال: 
وروي بكسر الراء والجيم أي : ذي رجلة. قال: والبيض بفتح الباء جمع 
بيضة» أراد: بيضة الحديد. 

ومعنی ضاحية : ظاهرة. يقال : ضحی يضحئى ۰ وضحا يضحا: !| 
آصابته الشمس. ومنه : ولا سح [طه: ۱۱۹] والمعنی : آنهم یضربون 

). 
مواضع البیض وهي التروس . وقال الحسین بن الفضل النيسابوري ۰ 
هو فعیل من السجن» فانه يثبت من وقع فيه فلا يبرح مکانه. 

0 ود 0 1 أي : 00 ورواه ات e‏ 
نصر: و ا ا 7 الله منها- 
متكوب عليها أسماء القوم”'". 

قال الأزهري: لما أعربته العرب صار فيها”". 


)١(‏ هو أبو يعلى البجلي» الحسين بن الفضل بن عمیر» المفسر اللغوي» المحدث. 
آنظر : ترجمته في : «سير الأعلام) ۳ 2. 

)۲( (الصحاح» ۵ ۱۷۲۵ 

(۳) «تهذیب اللغة» ۱۱۳۶/۲ 
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وقال غیره: انه عربی. وقال مجاهد: هو بالفارسیة. وقیل زنه 
السماء والأرض منها نزلت الحجارة. وقیل : هو جبال فى السمای 


raat رود‎ 


وهي التي آشار الله إليها بقوله: ونر من اسم من بال فبا من رر 
[النور: ]٤١‏ وقيل غير ذلك. وقال قتادة: لین سیلع»: من طين 
يؤيده قوله في موضع آخر: بر من طینگه [الذاریات: ٩۳۲۳۳‏ وأنكر 
على الیعاری سیر سجن بالود د لر کان كلك لكان سجارة 
سجيلا ؛ لأنه لا يقال: حجارة من شديد؛ لأن شديدًا نعت. 


2 2 رن ۲ 


( رواه الطبري .)۱۸٤٤۱(-)۱۸٤۳۸( ٩۱/۷‏ 
(۲) هذه الاثار ذکرها ابن الجوزي فى «تفسیره» 5/ ۰۱8۵-۱6 والقرطبي /٩‏ ۸۲. 


۲- [باب] قوله: 
کات شم عل ال 


[هود: ۷] 
6 حدقا و الیّمان» أخيرنا شعیت» حدقا لاد عن الأغر غرج» عَنْ عن أي 
هْرَيْرَةٌ ضيه أن وقول اله کل قال: ال ۷ الله كبك : افق أنْفِقْ عَلیِك» وَقَال: « يَدُ الله 
ملای لا تقضها هة سا اللَبْلَ والتهار» وقال: : ارايم ما ما أَنْمَقْ من خَلَّقَ 
السَمَاء وَالاأَرْضَ نه َم يعض ما في یده» وَكَانَ عَرْشهُ عَلَى الماعی وبیده 
المِیران يَحْفِضُ وَيَرْفَع». [۵۳۵۷, ۰۷:۱۱ ۰۷۵۱۹ 2۷4۹1 مسلم: ۹۹۲- فتح: ۲۵۲/۸] 


ا ا مر ۵ و 


8 اعترینکعه [هود: ۵4]: آفتعلت من عَروْنه ى اه ۱و 
يَعْروة» واغتراني ‏ 9 ایک [هود: :]آي : في ملك طايه نه . 

عنيدٍ 6 [هود: 9ه] وَعَنْودٌ وتان واحد وكيد التصمر 

َستعر» [هود: :]1١‏ جَعَلَكُمْ عُمَارَاء أَعْمَرْتُهُ الدَّارَ هی عُمْرى 
جلها لَه وتر (مرد: ۷۰ وَأنْكرَهُمْ وَاسْتَنْكرَهُمْ واجد 

ید د [مود: ۷۳]: انه فعیل من ماجدٍ. مَحْمُودُ مِنْ خمد. 

17 سبل [هود: ۸۲]: السَّدِيدٌ الکبیز. سِجيل وَسِجينٌ» وَاللَامُ وَالنُونُ 
أَخْمَان» وَقَالَ تهیم بن مقيل : 
وَرَجْلَّةٍيَضْرِبُونَ الب ضَاحِيَةَ ضَرْبًا توَاصی به الأَبْطالُ سِحينًا 

(وَقَالَ مجامذ: «أنتک> : آزجغ) أي في المعاد. 

ثم ساق حدیث ابي هُرَيْرَةَ 4 أن رَسُولَ الله لا كَالَ: «قال الله ك 
نف أنفق عَلَيْكَ) وَقَالَ: «يدُ الله مَلأى لا تفیضها نَمْمَ سَحاء لس 
والتهار» وَقَالَ: ریم ما ل للج اد وَالأَرَْضَ فان لَمْ 


و مس و و 


يَغِضْ ما في بای وکان عَرْشّهُ عَلَى المَاءِء وَبِيّدِه المِيرَّانُ يَحخْفِضُ وَيَرْفَعٌ؟. 


Dg E 


الرابعة : فيه حجة لمن جوز قول رمضان بغير إضافة شهر إليه» وهو 
الصواب» وستعرف الخلاف فيه في بابه. 

الخامسة: ظاهر الحديث غفران الصغائر والكبائر» وفضل الله 
واسع» لکن المشهور من مذاهب العلماء في هذا الحديث وشبهه 
كحديث غفران الخطايا بالوضوء"» وبصوم عرفة ويوم عاشوراء 
ونحوه» أن المراد غفران الصخائر فقط» كما في حديث الوضوء «ما لم 
یت الكبائر:!*»؛ وفي التخصيص نظر» كما قاله 
النووي"*). لکن قام الاجماع علی أن الکباثر لا تسقط الا بالتوبة 
أو بالحد. 

فان لت : قد ثبت في «الصحیح» هذا الحدیث في: قيام رمضان 
والآخر: في صيامه"“ وال خر: (في۳6 قیام ليلة القدر والآخر: 
في صوم عرفة أنه کفارة سنتين» وفي عاشوراء أنه كفارة سنةه 





7 اما 











(1) رواء سلم (181) کتاب: الطهارة» باب: فصل إسباغ الوضوء. 

() رواه سلم (1115) كتاب: الصيام؛ باب: آستحباب صيام ثلاثة یام وصوم وم 
عرفة وعاشوراء؛ من حديث أبي تاد 

رج رواء مسلم (۷/۲۲۸) كتاب: الطهارة باب: فضل الوضوء والصلاة عقيه. 

(4) رواء مسلم (۱۱/۲۳۳) كتاب: الطهارة: باب: الصلوات الخمس والجمعة.. 

() «مسلم بشرح الوري۱ ۰4۰/5 

() سيأتي برقم (۳۸) كتاب: الإیمان» باب: صوم رمضان» ورواء مسلم (۷0۹) 
کتاب: صلاة المسافرين» باب: الترغيب في الدعاء والذكر. 

0 من ج 

(۸) سبق برقم (۳۹ كتاب: الإيمان باب: نیام ليلة القدر من الإيمان» ورواء مسلم 
(۷۵۹ في صلاة المسافرين» باب: الترغيب في الدعاء والذكر. 

)٩(‏ رواء مسلم (1171) كتاب: الصيام باب: أستحباب صيام ثلاثة أيام من کل شهر 
وصوم يوم عرفة. 
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هذا الحدیث آخرجه مسلم آیضا والترمذي والنسائي وابن ماجه۲) 

ومعنی : لا تغيضها» أي : لا تنقصها یقال: غاض الماء: يغيض 
و( (سحاء» ): دائمة الصب والهطل بالعطای آصله السیلان يريد: 
كأنها لا متلائها بالعطاء تسیل اللیل والنهار» وروي : : سا . بالتنوین 
على المصدر. ومعنی : بيده الميزان» إلى آخره: قسمته بالعدل. 
وأئمة السنة على وجوب الایمان بهذا وآشباهه من غير تفسیر بل 
يجري على ظاهره. ولا یقال: کیف. 

(ص) (90 اعتريدك 6 : أفتَعَلْتَ من عَرویَ أي : یی وه : پعروه 
واغترانی) آسنده بو محمد من حدیث ابن أبي نجیح» عن مجاهد”". 

(ص) 96 َآخِدُ ا أي : : في لک Oy‏ «#عنید 46 وَعَنودٌ 
وقاند واخ ُو ای لَجبر) هو كما قال. 

(ص) : ( 29 واستعم و4 : لک عُمّارَا) آسنده آبو محمد آیضا عن 
مجاهد(" كما سلف. اغ الذار ف مرا : خعلتها ل قلت: 


(ص) («إنَكرَهُم» : وَأَنكرَهم وَاسْتَدْكَرَهُمْ وَاحذ) أي: خاف من 


م عو م 


(ص) (مإحِيد بد : كَأَنْهُ فعیل مِنْ مَاجِدٍ . مَحْمُودٌ مِنْ حمد) أي : 
وهو ذو الشرف والمجد والکرم. 


6 ر6 2 > 2 21 > جع‎ Te 
ANI IX IANS 


e (۱)‏ ماجه (۰)۱۹۷ م في «الکبری» ۳۶ (۷۷۳۳). 
)۳( 00 17 حاتم» ۹ (۱۰۹۸۲). 


سك كتَابُ تفسير تفسير المَْآن سس( 


۳- [باب] 
فد ت هم شیا [هود: ]۸٤‏ 
ل هل مدير لان مذي بلن وله وشل ال 


0 ت 


اورسف ۲۸۷ ون الم که [یوسف: ۷۲ يَعْنِي: هل 
الق فسات العیر وراک هر که ام 48] تقول 
5 1 ی وَيُقَالُ إِذَا لَم يَفْضٍ الرَجُل حَاجَتَهُ : ظَهَرْتَ 


2 


و ظفرئا: زارت ها اد فتك 
وا تن وعاء ی به. #أراذتا» [هود: ۲۷]: سقاطنًا. 
ای4 2 [o‏ 1 مَصِدَرٌ من اي وَبَعْضهُمْ 


يَقُولُ: جَرَمْتُ. لفك [هود: ۲۳۷ وَالْمَلَّكُ: وَاجد وَهيَ 
ا ا وهو مر ا 
وَأَرْسَيْتَ حیبست و : مَرْسَاهًا من رشت هي» و . 
(مَجراها) [هود: 4۱] من جَرّث هي و مَجريها ومرسیها: 
من فيل بها . ا نابات . [فتح: ۸/ ۰۲۳۵۳ 
(ص) (لوَإِل مد مدت أخاه شم شي أي : إلى أل مَدْيّنَ ؛ لاد مين 
تلد ومئله وول 0 واسال ار َعْيِي: أَهُل القَرَيَةٍ 
وَأَضْحَابَ العير) قلت: فهو مجاز"". 


)١(‏ قال ابن تيمية: قوله لول ار مثل قوله رة ڪات اة مُطْمَينّة» 
فاللفظ هنا يراد به السكان من غير إضمار ولا حذف» فهذا بتقدير أن يكون في اللغة 
مجازء فلا مجاز في القرآن» بل وتقسيم اللغة إلى حقيقة ومجاز تقسيم مبتدع محدث لم 
ينطق به السلف» والخلف فيه على قولين» وليس النزاع فيه لفظيّاء بل يقال: نفس 
هذا التقسيم باطل لا يتميز هذا عن هذاء ولهذا كان كل ما يذكرونه من الفروق - 


7 التوضیح لشرح الجامع الصحییح 


(ص) (98و, راک طهر يو لُ: لم توا یی وي ل إِذَا لَمْ يَقّْض 
الرَجُل حَاجَتَهُ: ظَهَرْتَ بحاجتي وَجَعَلتَبي ظِهْريّاء رالظهري ههنا: أن 
اد مَعَكَ دَابَةَ او وعاء تَسْتَظْهِرٌ به) قلت : ابن ]الى يذه تنج 
الظهري الذي ينساه ويغفل عنه. قال ابن عباس : يريد: آلقیتموه خلف 
ظهورکم. وامتنعتم من قتلي مخافة قومي» والله أكبر وأعز من جميع 
خلقه" . 


6 


(ص) ارگ : أسقاطنا) أي: أحسابا. (#إإجرابى» مَصْدَرٌ 
أَجُرمتُ وَبَعْضُهُمْ يَقُولُ: جَرَمْتُ) قلت: فمعنی الآية: فعلی إثم 
إجرامي أو عقوبة اجرامي» فحذف المضاف. والإجرام: أكتساب 
السيئة. یقال: آجرم فهو مجرم» 9 برقء مما رون4 من الكفر 
والتکذیب. 

(ص) (« الْفكِ» وَالْمَلَكُ : واج وهي السَّفِيئَةٌ وَالسَّفْنُ) وقد سلف 
صفتها . وقال ابن التين ضبط بالاسکان في بعض الروايات» وفي بعضها 
بالفتح وهو أبين. قال ابن فارس: الجمع والواحد في هذا الأسم 
سوا واستدل غيرة عليل ضحة ذلك بقوله: وع إا شر ی 
املك وحن م [يونس: ۲۲] وقوله: ۷ اف المشحونڳه [الشعراء: 
۵۹ يقال: الواحد فلك بفتح الفاء واللام والجمع بضم الفاء 


= تبین آنها فروق باطلة» وکلما ذکر بعضهم فرقًا آبطله الثاني. «مجموع الفتاوی» 
۱۱۳۸ وانظر رسالته «الحقيقة والمجاز» من «مجموع الفتاوی» ۰۰/۲۰. 

)۱( 0 وقد سلف في آحادیث الانبیای (۳۶) باب : قول الله تعالی 
تلك من لاقم خی 

0) أنظر «الوسيط» للواحدي ۲/ ۵۸۷. 

(۳) «مجمل اللغة» .۷٠٦/۲‏ 


کے كتَابُ تَمْسِير القّذآن 


وسکون اللام. وقال بعض الاعراب: الفلك هو المعرج إذا ماج البحر 
واضطرب . 

(مجراها): مسيرها. هه : موقفها. (وَهْوَ مَضْدَرُ أَجریْت. 
وارستخست) أ اس الله إجراوها و رها (ويقرا »سانا 
من رست هي و(مجراها) من جَرَثْ هي و مُجْرِيهًا وَمُرْسِيهًا: من 
فیل بها . سید : ابات 

قلت : الفتح قراءة حمزة والكسائي وحفص عن عاصم. والباقون 
بالضم. واتفقوا على الضم في «مسَها. وقرأ الحسن وغیره 
بفتحها ۲ . وقری آیضا في الشواذ مجرایها ومرسایها بإبدال الالف ياء 
فیهما "۳ . وقری -فیما حکاه الثعلبي- مجاراها بضم المیم . قال 
الزجاج : نما قرأ (مجراها) بالفتح» فالمعنی : بالله جریها» (ومرساها) 
المعنی :وبالله یقع إرساؤها. ومن قرأ بالضم فیهما فالمعنی : بالله 
إجراؤها وبالله إرساؤها. یقال: آجریته فجری وآجری بمعنی» ومن 
قال بالفتح فهو من جرت جریا ومجری» ورست رسوا ومرسا. 
والمرسا: المستقر» والمعنی: أن الله آمرهم أن یسموا في وقت 
جریها واستقرارها. و(مجراها) موضع خفض على الصفة» ویجوز 
E‏ ا ما ومرهنا 
آو علی المدح» ویجوز آن یکون في موضع رفع على إضمار هو 
مجریها ومرسیها . 
() آنظر: «الحجة» للفارسي ۰۳۲۹/6 «الکشف» لمكي ۵۲۸/۱. 


(۲) أنظر: «شواذ القرآن» ص ۰1۵-16 «زاد المسیر» ۶/ ۱۱۹-۱۰۸ . 
(۳) کلمة غير واضحة بالأصل. 
(4) كلمة غير واضحة بالأصل. 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن عباس : تجري باسم الله وترسي باسم ال وقال: كان إذا 
آراد أن يدعو قال: باسم اللهء فرست واذا آراد أن تجري قال: باسم 
الله » فجرت . وفي الحدیث من طریق ابن عباس رضي الله عنهما: 
«آمان لأمتي إذا هم ركبوا السفن أو البحر أن يقولوا: سبحان الملك 
ا روا لله حى درو إلى آخر الآيات [الزمر: ۰۲0۷ سور 
اھ ربا ومرسھا إن ری نور ر . 


ےم 


2< هت. 3< ISR‏ ت27 


(۱) رواه الطبرانى 1١75/17‏ (۰)۱۲۲۱ وفى «الأوسط) ۱۸۶/۰ (۱۱۳7). 


سد کتاب ب ییازان ۷n‏ 


-٤‏ [باب] قَوّله 


# وقول هد هم زیت کذواعل رنهد 
ألا عة أله عل یلیرت [هود IM:‏ 
را او ماع مثل : صاحب رأضحاب. 
0+ حَدَكَنَا سء خنکنا یذ بخ ُرَِع» عدکنا سعیذ وجشاغ قالاه کت 
اه عَنْ صَفْوَانَ ن خرز قَالَ: بيا ابن غمر یطوف لد عرض رل فَمَالَ یا با عبد 
اومن -أز قال یا ابن ۶ غمر- سمغت الب ية في النُخوى؟ فقال سمغث النَبِيَ كلل 
يَقُولَ: یی المُؤْمِنُ ین ره -وقال جشاع: یو لین" علی بح علب که 
بو به : تغرف دنب كذَا؟ ول : آغرف يَقُولُ : رت آغرف مرن - 
َقُولُ : ستزئها في الدُنْياء را لك اليو م نطوی صَحِفَةُ حَسَنَاِ 
0 الآخَرُونَ أو الكَمَّارُ فَیتادیٰ عَلَى زوس الأَشْهَادٍ : هل اليرت کنو 
رد بهد 4 ۰ ۸ وَقَالَ سَيْبَانُ عَنْ e]‏ حَدَّثَنَا صَفْوَانُ. [انظر: ۲۶۶۱- 
: 2۲۷۷۸ فتح: ۳۵۳/۸] 
(واحد 1 شاهد» مثل صاحب وأصحاب). وهم الأنبياء 
والرسل. وقال مجاهد: الملائكة» وقال زید ب بن أسلم : الأشهاد أربعة 
الأنبياء والملائكة والمومنون والأجناد. وقال قتادة فیما ذکره ابن آبي 
حاتم : الخلا 
(ص”" ثم ساق البخاري من حديث ماد عَنْ صَفْوَانَ بْنِ مُحْرِزٍ 
قال : سا«( یا أبَا عَبْدِ الرّحْمَنٍ 0 


فال یا ابن عمر = ما سم سَمِعْتَ رسول الله لاه في التجوی؟ فقال : سيعت 


(۱) آنظر: «تفسیر الطبري» ۰۲۲/۷ «تفسیر ابن أبي حاتم» ۲۰۱۷-۲۰۱/۹. 
(۷) مکذا في الأصل» وفي الهامش: لا محل هنا للصاد. 





ب(«بیک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ال ي یمول : «یدتّی المُؤْمِنٌ من رَبْهِ -وَكَالَ حِسَامٌ: يَذنُو ۱ 
ربه- حَنّى بصع َل کتقف ره نویه تعرف ذَنْبَ گذا؟ ي ول 
آغرف -مَرََيْنِ- فَيَقُولُ : ستزتها عليك في ال وآغیزها لک اليَوْمَ - 
تُطوى صَحِيفَةٌ حَسَنَاتَهِ؛ وَأَمَا الأخرون 8 الكَقَادُ يتم عل لس 
الآشهاد: هر اليرت کدهوا عل ره نهر ألا لته ام على یت لین که 
[مود: ۰4۲۱۸ وَقَالَ ۹ عَنْ قَتَادَةَ : ا ون 


سلف في المظالم. ومعنی (کنفه) ستره. 


A&I همق‎ 7 IRS 


سس كتَابُ تَفْسِير القّذآن 


۵- [باب] قوله: 


رم أ رین ام سم مر ر حور ۳ ۳۹ عو 
وكدلكت أذ ريك دا اد الفرى وهی ظلامة 
1 أده ود (©) 46 آهود:۱۰۲] 
فد المرْفوذیه [هود: 44]: العَوَنْ المعینْ. رفَدثه: أَعَنْتُهُ 


كل [هود: ]١١‏ ا 010 223 [هود: ۱۱]: 
هلد گان روا4 [هود: :]١١5‏ الکو وَقَالَ ابن ا 
ند ی امود کات یا وموك م 
7- حَدَّثَنَا صَدَقَة ْنُ القضلء آخبرتا بو مُعَاوِيَة» حَدَتَنَا بُرئْدُ بن أي بُرْدَةٌء 


2 
2 


ول ی وی و هن إل ل ا 2000 ر 
عَنْ أب بُرْدَةَ عن أبي موی ك قال قال سول الله جَكةِ: «إِنْ الله ليمي للظالم 
0 2 0020 و وه ل ۳ < ۳ سم 0201 0 
حتّی إِذَا أَحَذَهُ لم يُفلِيْهُ». قال نم قراً ركيت اعد ريك إا اعد الشرئ وهی 
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َم ده ام مد © € [هود: ۰]۱۰۲ [مسلم: ۲۵۸۳- فتح: ۳۵۶/۸] 
آرفدوا یوم القيامة بلعنة ا 

(ص) («ترکرآکه تمیلوا) أي: في المحبة ولین الکلام والمودة قاله 
ابن عباس . قال ابن زيد وغیره: لا تداهنوا الظلمة. وقال آبو العالية: 
لا ترضوا بأعمالهم”". 

(ص) («امَكْلا کان : فلا كَانَ) وقال ابن عباس : يريد ما کان. 
ونقل الواحدي عن المفسرین أن معنی (لولا) هنا نفي "۳ . 
)١(‏ رواه الطبري في «تفسیره» ۱۰۹/۷ (۱۸۵۵۲) بلفظ : آردفوا. 


(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۰۱۲۶/۷ وابن ی حاتم ۲۰۹۰/۹ (۱۱۲۵۲). 
(۳) «تفسیر الوسیط» ۲/ ۵۹۷. 


u ۷‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال الفراء: لم يكن منهم. يعني : من القرون المهلكة'. «أولا 
بده : ذو . 

(ص) ( اترا : أَهْلِكُوا) أي : : من تجبرهم وتركهم الحق» والترفه 
أصله النعمة بالمترف. 

(ص) (وَقَالَ ابن َبّاس: ورف سین : شدید وضو ت ضعیف) 
أي : الزفير الأول والشهيق الثاني. 

وقال الضحاك ومقاتل: الأول نهيق الحمار» والثاني آخره حين 
فراغه ۲۳. وقال أبو العالية: الزفير في الحلق» والشهيق في الصدر"". 

ثم ساق حديث ابي مُوسَئ د مرفوعًا : داي لِلظَلِم حى 
إِذَا أَحَذَهُ لم َيه . ثم كرأ «وکتیک اند ديك الآية. 1 

وآخرجه مسلم 1 وابن ماجه”*'» وهو من آفلت رباعي» 
أي: ما يؤخره. 


5 >« همق 5 هك 9< همل 


(۱) «معاني القرآن» ۳۰/۲. 

(0) أنظر: «الوسيط» ۰۵۹۱/۲ «تفسير البغوي» ۰۲۰۰/۶ «زاد المسير» ۰۱۵۸/۶ 
(تفسیر القرطبي» 0/9 

(۳) رواه الطبري ۱۱۶/۷ (۰۱۸۵۸۰ ۱۸۵۸۱). 

(8) الترمذي (۰)۳۱۱۰ اين ماجه (40۱۸). 





كتَابُ میب القّرآنِ ۱ 


-١‏ باب وْلِهِ: 
رك ر ما ام صم مر ص رس مرا 2207 3 
وق السَلوهٌ طرفي ار وا من الیل که 


]1١5 [هود:‎ 


سك ر وبي و هوم 


وزلناعه [هود: :]١١5‏ ساعات بعد ساعات» ومنه سمیت 

الل الرلف: منرلة دمل راا ور [سبا: 

۷ قَمضدر من القُرْبَىء أَرْدَلَمُوا: أَجْتَمَعُوا اوتا 

[الشعراء: 16]: معنا . 

7- حدَننا مُسَدَّدُء حَدَّثَنَا يريد -هو ابن رُرَيْع- حَدَّثَنَا یمان النَيِمِيُ» عَنْ 
أي عُثْمَانَ عن ابن مشغود 5 اَن زجلا آصاب من أفراة بء ای رَسُولَ اله كل 
َو فك له رل علیه آي سکره عر ابا را َم الكل إن تکیت 
مب لا ذلك وو للدّكيت © که [هود: ۱۱5]. قال الرَجْلْ: أي هذه؟ قال: 
«ِمَنْ عمل بها من متي . [انظر: 017- مسلم: ۲۷۲۳- فتح: ۳۵۵/۸] 

نم سند حدیت ابن تششوو له ما أعنات ين ارو بلق 
رَسُولَ الله اة فأنزل الله عَلَيْهِ «آقر اسر [مود: ۰.۲۱۱6 الحدیث . 

سلف في الصلاة» وأن الأصح في آسم هذا الرجل آبو الیسر 
كعب بن عمروء وهو ابن عباد بن عمرو بن سواد بن غنم بن کعب»؛ 
شهد العقبة مع السبعين وشهد بدرّاء وهو ابن عشرين» وأسر العباس 
یومتل؛ وکان رجلا قصیرا دحداحة ذا بطن» مات بالمدينة سنة حمس 
وخمسین وله عقب . 

وظاهر ما في البخاري أن المزدلفة سمیت بذلك للاجتماع بها 
ولعله لاجتماع قريش بها دون عرفة» وقیل: سمیت بذلك لقربها من 
عرفات . 


س( سے التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
والآخر: #رمضان إلئ رمضان كفارة لما بينهماء والعمرة إلى العمرة 
كفارة لما بينهماء والجمعة إلى الجمعة كفارة لما بینهماء() 
والآخر: إذا توضأ خرجت خطایا آرم" ۰ والآخر: «مثل 
الصلوات الخمس كمثل نهر" إلى آخر" "م والآخر وان تأمينه 
تأمين الملائكةٍ غفر له ما تقدم مِنْ ذنی۰۲ وفي أحاديث آخر نحو 
هذا. فكيف الجمع بينهما؟ 

فالجواب: أن المراد أن كل واحد من هلله الخصال صالحة لتكفير 
الصفائر» فإن صادفتها غفرتهاء وان لم تصادفها فإن كان فاعلها سليمًا 
من الصغائر لكونه صغيرًا غير مكلف. أو موفقًا لم يعمل أو 
فعلها وتاب أو فعلها وعقبها بحستة أذهبتهاء كما فال تعالئ: 
كا [خود: ۱16] فهاذا يكتب له بها حسنات» 

















ال بعض العلماء: ویرجی أن یخفف عنه بعض الكبيرة أو الكبائر. 


تمت مجهت وی 





(۱) فوله في العمرة سيأتي برقم (۱۷۷۳) من حديث أبي هريرة: وأما قوله في رمضان 
والجمعة فرواه مسلم (۲۳۳) من حديث أبي هريرة ایا 

0 روا مسلم (851) كتاب: الصلاة: باب: إسلام عمرو بن عبست, 

20 رواء سلم (138) کتاب: المساجد؛ باب: المشي إلى الصلاة. 

60 سيأتي برقم (۷۸۰) كتاب: الأفانه باب: جهر الإمام بالتأمين. 


ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(۱۲) ومن سورة یوسف اك 


وقَالَ قُضَيْلَ > عَنْ خهین عَنْ مُجَاهِدٍ: ات فال 
الان بِالْحَبَشِيَّةٍ مُنْكًا. وَقَالَ ابن 2 ية عن رَجُل عن 
هد مُبْكَا کل شَيْءِ فطع تا وََالَ 6 قَتَادَةٌ زو > 
00 عَلِمَ. وَقَالَ ابن جُبَيْرٍ صُوَاعَ مكو القَارِسِيَ الذِي يلقي 
طرَفا کات شرب به الأَعَاجِمْ. وال ابن عَبَّاسٍِ : یدنه 
۱ وقال غرم باه کل شیم عت من شا كور غاب 


مب الركة التي لم تظو. یمین لا بمصنق. اشد قبل 


و 


ل د في النْقْصَانِء يُقَالُ 1 أَشْدَهُ يلوا دمم رال 
2 فا والشتکا ما تا نت لب لا أو لخديف 


72 و 


ان )۹ ی لج لني بان ری ین , تَمَارِقَ روا ال شو 
ا تما هُوَّ المُنْكُ سَاكِنَةَ النَّاءِء وَإِنَمَا المُئْكُ طرف الب 


وَمِنْ ذَلِكَ قیل لَهَا مَنکاء وَابْنُ المَنکاء» فان گان نم م اش نه بَعْدَ 
المتّکا. «سَعَفَهَا» تال ای شغافها وضو غلاف 


وب 


نها کین المَشموفب َب آییل. «أشتث تیه ما 

له وَالضّعْتُ ملء اليَِ من خشیش وكا a TAG‏ 1 
6 لا من قوله: «نکث آنتر> وَاحِدُهَا ضِغْتْ تي4 من 
الميرة #ونزداد ک کل بره ما یخمل بعیر. (أوى ِلَيْه) صم لیب 


السَمَايَهَ کیال «تَفْتوًا» لا تَرَالُ. اه مُحْرّضَاء يُذِيبُكَ الهم 
(تخسسوا) تخیروا. مُزْحَلةَ که قَلِيلَةَ 2 يد من عراب ا که شاك 


لاه 


س کتاب ۹ القَرَآن 


| 


هي مكية إلا أربع آيات ثلاثة في أولها: 89 لَقَدَ کان فى بوست 
ووتو ءات این © » وسبب نزولها سؤال اليهود عن أمر 
يعقوب ویوسف. أو تسلية له عما يفعل به قومه بما فعل إخوة يوسف 
به. وقال سعد بن آبي وقاص: نزلت: تن O‏ 
لَص فتلاها عليهم زمانّاء فقالوا: يا رسول الله لو حدثتناء 
فنزلت: اله رل لسن ی کتبا [الزمر: ۲۳] آخرجه الحاكم 
)۱( 


وقال : صحیح الاسناد 
(ص) (وقَالَ فُضَيْلٌ عن حصين» عن مجاهد گا . قال فضیل : 


6و و و ا وه Ar,‏ موم موی مرو ره وم ۶ هس 2 
7 57 ۶ 


شَيْءِ فطع بالسّكين) . 

التعليق الأول أخرجه ابن المنذر عن يحيئ بن محمد. ثنا مسددء ثنا 
یحیی بن سعيد» عن فضيل بن عیاض عن حصين به. وتعليق ابن عيينة 
أخرجه في «تفسيره». وتعليق فضيل الثاني أخرجه أبو محمد» عن أبيه» 
عن |سماعیل بن عثمان نا بجي بن يمان عنه"۲۳. وقال مجاهد: المتکاً 
ھا ۰ E‏ 3 0 ۲ + ۳2 ۰ 
مثقل : الطعام ومخفف : الاترج. ذكره ابن أبي حاتم ۰ وضبطه 
ابن التین عنه في البخاري بضم المیم مخفف» ثم قال: وعنه مثقلا : 

E ۳ 5 200000 0 

وقيل: المتكأ: کل ما أتكئ عليه. وقيل: مجلس متكأ فيه. 


.۲۷۵ «المستدرك» ۰۳۵/۲ وانظر: «أسباب النزول» ص‎ )١( 

(؟) الذي في «تفسير ابن أبي حاتم» ۲۱۳۲/۷ (۱۱۵۳۵) عن آبیی ثنا سهل بن عثمان» 
ثنا يحيئ بن یمان» عن المنهال بن خليفة» عن سلمة بن تمام من قوله. 

(۳) «تفسير ابن أبي حاتم» ۲۱۳۳/۷ (۱۱۵۳۹). 

دق «تفسیر القرطبي» ۰۹ 


ورس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال البخاري هد ذلك ل ما ات و شراب أ 


لخدت ار لِطَعَام. وَل الذي قَالَ: ار أنه لين في گلام 
العَرَب لائر 200 E‏ ا الما م من نَمَارِقَ فَرُوا إلى شر 
ا : إِنَمَا هُوّ المُنْكُ ساك المّاء وم منك طرف اب 
وَمِنْ ذَلِكَ قیل لها مَتْكَاءء وَابْنْ المَتّکای ن کان ا اه بَعْدَ 
المتكا) . 

قلت: ودعوئ أن ذلك ليس في كلام العرب من الأعاجيب» فقد 
قال في «المحکم»: المتك: الأترج. وقيل: الرُمَاوَرْد"''» وهو ما في 
«الصحاح» حكاه الفراء. وعن الأخفش: هو الأترج”". وقال في 
«الجامع»: المتك: الاترج؛ وأنشد عليه شعرا واحده متكة. وأهل 
عمان يسمون السوسن المتك وأما أبو حنيفة الدينوري فزعم أن 
المتك بالضم : الأترج» قال: وقرأ قوم هذا الحرف بالاسکان. وقالوا: 
هو الاترج» وكذلك قال ابن عباس» ع د 
وبنحوه ذكره أبو علي القالي وابن فارس في «المجمل»”” و 

وقوله : (وابن المتكاء) قیل : هي التي لم تخفض . e‏ 
لا تحبس بولها . وذکر أن عمرو بن العاصي كان في سفر فغتّی ؛ فاجتمع 
عليه الناس» فقرأ فتفرقوا فعل ذلك غير مرق فقال: يا بني المتکاء إذا 
آخذت في مزامیر الشیطان آجتمعتم علی» وإذا أخذت في کتاب الله 
و 
)00 (المحکم» ۸۷/۹ 
(۷) «معاني القرآن» للفراء ۲/ ۰8۲ «الصحاح» 6/ ۱۱۰۷ مادة (متك). 
(۳) «مجمل اللغة» ۲/ ۸۲۲. 
©) آنظر: «النهاية في غريب الحدیث» ۲۹۳/4. 


سب کتاب تَمْسِير القّدْآن 


(ص) (وَقَالَ اده لو علر لِمَا له که عامل بما عَلِمَ) هذا 
أسنده ابن ا يعانم نیت ارط عن بن أبي عروبة» عنه ار 


(ص) (وَقَالَ ابن جُبيْرٍ صُوَاعَ : 20 الَارِيِيٌ الذي يلقي طَرَقَاه 
كَانَتْ تَشْرَبُ بو الأَعَاجِم) هذا رواه ابن أبى ي حاتم أيضا من حديث 5 
بشر عنه”"2. وقيل: الصواع: مشربة الملك. وقيل: هو شيء من فضة 
شبه المكوك مرصع بالجواهر يُعمل على الرأس وكان المقياس واحد 


في الجاهلية. 

(ص) (وقال ابن عباس دوه أي تجهلون)» قلت : ونحوه قال 
آبو عبیدة: لولا أن تسفهوني”" وقال مجاهد: لولا أن تقولوا: 
الى . 


(ص) (وقال غیره غیلبت : كل شيء غيب عنك شيئًا فهو غیابة) 
قلت : ومنه شمیت حفرة القير غیابة؛ لأنها تغیب المدفون. 

(ص) (والجب: الركية التي لم تطو) هو كما قال. قال الحسن : 
غيابة: قعره. وقال قتادة: آسفله؟. 

(ص) («بِمُؤْيِنٍ أا بمصَدّق لنا) أي: لمحبتك إياه. 

(ص) اش قَبْلَ اَن ید في اللقصان یال بل ده وبَلَُوا 
أَشْدَّهُمْء وَقَالَ بَعْضُهُمْ وَاحِدُهَا شَذ). 


)00 «تفسیر ابن آبي حاتم» ۲۱۷۰/۷ (۱۱۷۷۷). 

(۲) «تفسير ابن آبي نحاتم» ۲۱۷۳/۷ (۱۱۸۰۳). 

(۳) «مجاز القرآن» ۳۱۸/۱. 

(8) «تفسیر مجاهد» ۳۲۰/۱ 

() رواه الطبري ۱۵/۷ (۰)۱۸۸۱۷ وابن ابي حاتم ۲۱۰۷/۷ (۱۱۳۲). 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


امتلف فى الأشد» قیل : لیس له واحد من لفظه قاله (أبو عبید)۳؟. 
وقيل : كرحي اجن شدة قاله سيبويه. وقال الكسائي : شد كما 
في الأصل. وفيه عدة أقوال: من ثمانية عشر إلى ستين. وقال مالك : 
الحلم. وقال الثعلبي: منتهی شبابه. وشدته: قوته. وقال ابن عباس : 
ما بین ثماني عشرة الیل لائین"۲ 

وقال ابن التین : الاظهر أنه آربعون لقوله تعالی : »یلا بل دم 
َو لته خخا وما [القصص: ۱4] وذلك أن النبي لا ينبأ إلا بعد 
آربعین سنة. 

(ص) (ظسَمَمَهَا» بلغ ای شِعَانِهًا وَهْوَ غلاف قَلَبِهَاء وَأَمّا شَعَمَها 
فَمِنَ المَشْعُوفٍِ) قيل: الشغاف داءء وقيل: هو حب القلب» وقيل: 
هو علقة سوداء في صميمه» وهي بفتح الشين كما في كتب أهل 
اللغة» وضبطه المحدئون بكسرهاء ومعنی الکلمت ی أصاب حبه 
شغاف قلبها. كما یقال: کبده إذا أصاب کبده. 

وقوله : (وَأمّا شَعَفَهَا قَمِنَ المَشْعُوف) یقال : فلان شعوف بفلان : إذا 
بلغ به الحب آقصی المذاهب» مشعوف من شعاف الجبال. أي 
آعلاها . 

De‏ سا 

(ص) (لأضْعَنتٌ أَحَلِ» : ما لا تأویل لَّهُ) أي : أخلاط رؤيا كاذبة 
لا أصل لها. والضغث في الأصل: حزمة من الحشيش المختلف . 
(۱) لعله يقصد في «غريب القرآن» والكلام بنصه في «مجاز القرآن» لأبي عبيدة 

"١ 
ذكره الطبري في «تفسیره» ۱۷۰/۷ وقال: روي من وجه غير مرضي.‎ (۲) 


سه كتَابُ تَفْسِير القَوآن الإ 0۷ 


وقال البخاري: (الضْعْت: :يز اد من العشیش وما أشبهة »ويه 


2 


قوله كك : موود بيرك فگاکه) قال: (وقوله : «أسْعَت أحلرکه واحذها 
ضِعْتْ). 


(ص) (طوَتِيرٌ» من الميرَة) أي: نجلب إليه الطعام يقال: مار 
أهله يميرهم ميرًا إذا أتاهم بطعام. 

(ص) (لوَتَْدادُ کیل بعِرِ4 ما بخمله بعِيرٌ) أي : لأنه كان يكال لكل 
رجل وقر بعير. 

(ص) ((أوى إِلَيْه) ضَمَّ إِلبْه) أي : وأنزله معه. 

(ص) (السّقاية مال كان یشرب به الملك جعلها پوسف ما 
لئلا يكال بغیرها . 


(ص) (#إتفْتوًأ» : لا تَرَالُ) قلت: قال ابن عباس وغیره. لا تزال 
تاکز ره دوهن اروق وم محا ج 


و 


(ص) (#حَرْضًايه مُحْرّضَاء يُذِيبُكَ الهّمُ) قال ابن عباس : حتی تكون 
كالشيخ الفاني . 

(ص) ((تَحَسَّسُوا): تَحَبّرُوا) قال ابن عباس : تبحثوا عن يوسف"" . 
قلت : هو بالحاء وبالجیم قريب منه . وقیل : هما واحد. وفيل بالحاء في 
الخیر وبالجیم في و وقيل : بالحاء لنفسه» وبالجیم لغیره. ومنه 


الجاسوس . 


( رواه الطبري فى (تفسی ۰ ۷ ۲۷۷ (۱۹۲۸۲۱). 
(۲) «تفسیر مجاهد» ۰۳۲۰/۱ ورواه أيضًا الطبري ۲۷۷/۷ (۱۹۰۸۱). 
(۳) آنظر «تفسیر الوسیط» ۲ 579. 


س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(ص) (لامُرْحَلةٍ» قَلِلة) قلت : أو رديئة أو كاسدة أو مدفوعة. قیل : 


هو متاع الأعراب من سمن وصوف وشبههما. وقيل: ورق رديئة لا تجوز 
إلا توضيعًا . 

(ص) (لغَييّةٌ من عَدَابِ أ : عَامَةٌ مُجَلْلَةُ) أي : عقوبة تخشاهم 
وتبسط علیهم . 

(ص) ( سوه : يئسوا) من اليأس قال ابن عباس: يريد: من 
قومهم أن یومنوا". 

(ص) (« لصوأ که : آعتزلوا. يقال للواحد: نجي» والائنین 
والجمع: نجي والجمع أنجية)" يريد أن النجي یکون للجمع 
والاثنين والواحد. وقال الأزهري: نجي جمع أنجية» وکذلك 
قولهم : نجوئ””. وعند ابن فارس: الواحد نجي“ وقيل مثل ما في 
الأصل . 


2-5 5مك 3< همال 


(۱) آنظر: «الوسیط» ۰1۳۸/۲ «زاد المسیر» 5957/5. 

(') ثبت هذا من رواية أبي ذر عن المستملي والكشميهني كما في «اليونينية»» وانظر 
«الفتح» ۰۳۱۱/۸ ۱ ۱ 

(۳) آنظر : «تهذیب اللغة» /٤‏ ۳۵۱۰. مادة (نجا). 

(5) «مجمل اللغة» ۲/ ۸۵۷. مادة (نجو) ونصه: فلان نجي فلان» والجمع أنجية. 


-١‏ [باب] قوله: 
وی هم علیلک ول ءال عقوت که 
الآية [یوسف: 1] 

4- حَدَّثَنَا عبد الله بْنُ مي حَدَثَنَا عَنْدُ الصَّمَدِء عن عَبْدٍ امن بن عَبْدٍ 
الله بن دیثاره عَنْ أبيهء عَنْ ند الله ِن غمر رضي الله عنهما عن انب ياء قا ان 
ریم بْنُ م الكريم : بن الكريم : بُن الکریم يُوسُّفُ بْنُيَعْقُوبَ بْنِ إِسْحَاقَ بْنِ 
بر اهیم». . [انظر: ۳۳۸۲- فتح: ۳۹۱/۸] 


و و و 


ثم ساق حدیث ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعًا: «الکریم بْنُ 
الكريم بن الكريم بْنِ الكريم». 

الحديث سلف في مناقب الأنبياء صلی الله عليهم وسلم» والبخاري 
رواه هنا عن عبد الله بن محمد يعني المستّدي» كذا هو في الأصول. 
وأما خلف”'' فذكره في «أطرافه» بلفظ : وقال عبد الله بن محمد. 

فائدة: في تسمية إخوة يوسف الأحد عشر: روبيل أكبرهم وشمعون 
ولاوی ويهوذا وزبالون ويشجرء وأمهم ليا بنت ليان بن ناهز بن آزرء 
وهي بنت خالة يعقوب ا» وولد له من سريتين أربعة نفر: دان 
ونفثال وجاد وإشر -وقيل: شير- ثم توفيت ليا فتزوج يعقوب أختها 
راجیل فولدت له یوسف وبنيامین» وماتت راجیل من نفاس بنيامین". 


2 H&K سك‎ > 


الح حدثنا نو ورن 
(۲) أنظر: «البداية والنهاية» لابن كثير ۱/ ۱۹۷ 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] فوله: 
لد کان في بوسک واخوتوه .ات سین 69 که 


[یو سف:۷] 


e 


ي رنرة ڪه قال: یل وشول الله بده أي الاس أكرم؟ قال: «أكْرَمُهُمْ ند الله 
ماهم قَالُوا: ا عن هذا تُشأَلك. قال: «َاَكرَمُ الاس ak‏ الله 
ابن نَبِيَ الله ابن نَبِيَ الله ابن خلیل الله». قالوا: یس عَنْ هذا تسألك. قال: «فَعَنْ 
معَادن العَرب تَسأَلُوني؟». قَالُوا: ی قال: «فخیارکم في الجَاهِليّة خیارکم في 
الاسلام دا قَقِهُوا». تاه آَبُو أُسَامَةَ عَنْ غبید الو. [انظر: ۳۲۵۳- مسلم: ۲۳۷۸- 
فتح: ۳۱۲/۸] 


كم ag‏ ع و ری مس مرو ١‏ تك نو رز 2 
8 - خدئبی حَمَدّء أخبرنا عَبْدَة» عَنْ عُبَيْدٍ الله» عَنْ سَعِيدٍ بن أي سعید» عن 


١ 


كم 


ذكر فيه حديث أبى هريرة #ه: قَالَ: سیل سول الله بل : أي ان 
أَكْرّمُ؟ سلف أيضا في مناقب الأنبياء. 


56 


ثم قال: تابعه -يعنى عبدة- ۳ اا عَنْ عبيدِ الله . آي : عن 


مت 


سعيد بن أبي سعيك » عن آبي هريرة هه . 
وهه أسندها هناك عن عبيد بن إسماعيل» عن أبي أسامة. 


وھ کے ھچ لوجم 
2-2 . 225 مكل 7 


۳ [باب] قو له : 


ل بل سرت لك اشک دراه 


آیوسف: ۸] 


سوه زینث. 
- حََدَّثَنَا عبد العزیز بُنْ عَبِدِ عبد اء حَدَتَنًا إِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِء عَنْ كك عن 
ابن شهّاب. قال: وَحَدَّثَنَا اجا ا کدنا عند اش بن غمر نمی دتا وئس ین 
يزيد ال قال: سمغت اهر سَمِعْتُ غزوة بْنَ اليف وَسَعِدَ بْنّ لت 
وَعلْقَمَةَ ِن وقاص وميد لله بن عبد اوه عن حَدِيثِ عَائِسَة َ- روج الب کف 
جِينَ قال ها أل الك ما الوا را اء كل نی ائه من احبیث قال لت 
كِ: «إِنْ کت ی یرت ال وَإِنْ کت لت بدلب فاستغفري الله 
وَنُوبِي له فلث: إن واه لا َجِدٌ ماد 1 انا پوشت و 91 وه 
سا ل ما موه [يوسف: 18] وَأَنْرَلَ الله © إن الدينَ جَمُو يالافك6 [النور: 
١ا‏ العَشْرَ الآيَاتِ. [انظر: ۲۵۹۳- مسلم: ۲۷۷۰- فتح: ۳۱۲/۸] 
۱- حَدَّثَنَا موسی, حَدَّكَنَا ابو ال عن خْصَينِء عن اي وائل قال: حَدَّثَنِي 
مسروق ن ی الأجدع قال حَدَنَدْنِي 1 رُومَانَ -وَهْيَ 1 عَائِسَة- - قَالَثْ بَئنَا أن وعایشه 
ها اکن فقال الب جلا: یل تس تحلات». قالث: نَعَمْ و قَعَدّتْ 
۳ وَمَتَلْكُمْ کیغقوب وَبَنِيهِ بل سوت سرت لک شک أمرا مص جيل جيل 
ا ما تون که ا 1 [انظر: ۳۳۸۸- فتح: ۳۱۳/۸] 
(«سرتَ>ه رَيَنّتْ). أسنده أبو محمد» عن قتادة . 
ثم ساق حديث الافك السالف مختصرا من طريقين . 


کح a‏ 50 و دک کت 
IRIAN‏ 5< عمل 


.)۱۱۳۹۲( ۲۱۱۱/۷ «تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 





هذا الحدیث سلف الکلام عليه» وسلف أيضًا رجاله خلا محمد بن 
فضيل» وهو آبو عبد الرحمن محمد بن فضيل بن غزوان بن جرير 
الضبي» مولاهم الكوفي» سمع السبيعي والأعمش وغيرهما من 
التابعين» وخلقًا من غيرهم» وعنه: الثوري وأحمد وخلق من 
الاعیان» کال آبو زرعة: صدوق من أهل العلم. مات سنة تسع 
وخمسين ومانت۲. ومحمد بن سلام هو البيكندي كما أسلفناه وان 








)١(‏ كنا في (ف) و(ج) وهو خطاء مات سنة تسع وخمسين؛ والصحيح أنه مات سنة 
أربع أو حمس وتسعين وم وانظر ترجمته في : «الطبقات» لابن سعد ۰۳۸۹/۹ 
«التاريخ الكبير» ۲۰۷/۱ (۰)۵۲ «الجرح والتعديل» ۵۸/۸ (175): «تهذيب 
الكمالة ۲۹۳/۲۹ (/884) ۰ اسر أعلام للم ۱۷۳/۹ 6۳ 

5 سبقت ترجمته في حديث »)۲١(‏ وورد في (ف): آخر الجزء السادس من تجزهه 
المصنف ويالله التوفيق. 


س لما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


:- [باب] قوله: 
نی مج e‏ رح سح مر سا 40 000400 و< یر م 
ورودته الى هو نی بتهاعن تسه ولتت الاو 


و مج سم 


۳ [یوسف: ۲۳] 
وال عِكْرِمَةُ: هت آلت» [يوسف: ۲۳] بِالْحَوْرَانِيةِ هل 


وَقَالَ ابن : تَعَالَه . 
شلیمن,عز آي وال ن عند ون مقرو فا بت لك كل و قا كه 
غلفناها موه که ليوسف: ۲۱]: مُقَامُةُ 9 واه [یوسف: ۲۵]: وَجَذَا طاَلْمَا 
باه هر که [الصافات: ۲1٩‏ که [البقرة: ۱۷۰] وَعَن ابن مَشخود: بل 4 
یرون 2© [الصافات: ۰]۱۲ [فتح: [M/A‏ 

۳- حًا احمییی. حَدَّثَنا سيان عن الأغمشء عَنْ مُشلمء عَنْ مشووق. 
عن عبد الله ذه أَنَّ قُرَيْشَا ا أَبْطَُوا ا الله فیح 
سبع سبع ڀوس فاضابتیم سنا حصّث کل شَيْءٍ > حتّی آکلوا العظام خی د 
س الرجْل يَنْظْرْ ۳ السّمَاءٍ فیری بَيْنَهُ وَبَبْبَهَا مثل الدّخَانِء قال الله: : رنب 
وم أف السَماه ان مین (©6 که [الدخان: ۱۰ قال الله 2 کایفرا العتاب یلا 
0 يذو 6 که [الدخان: ]١5‏ أَفَيْكُسََتُ عَنْهُمْ العَذّابُ یوم القِيَامَةِ؟ وَقذ مَضی 
الدْحْان و مَصّت البَطْشَّةٌ. [انظر: ۷ مسلم: ۲۷۹۸- فتح: ۳۱۳/۸] 

م مقامه. أي: عندنا. رآ سَيَدَهَا» : وجدا الفا 
ءاباء هر که : وجدوا). هو كما قال. 

(وَقَالَ عِكْرِمَةُ: یت ك بِالْحَوْرَانِيَةِ هَلّْم) هذا آسنده عبد في 
و( (وَقَالَ ابن جُبَيْر: تَعَالّهُ) آي: إلئ ما هو لك. 


.)۱۸۹۸۲( ۱۷۷ /۷ رواه أيضًا الطبري في «تفسیره»‎ )١( 





حب کتاب ۰ وت 


وظهَيتَ» بفتح الهاء والتای» وهي قراءة سبدنا رسول الله کی 
e‏ وضم التاء مهموز آیضا. أي: تهیأت لك وآنکرها 
آبو عمرو وعن عكرمة أن معناها زينت وحسنت. وقرئ بفتح الهاء 
وکسر التاء» وبکسر الهاء وفتح التاء ۰ قال الحسن : هي سريانية 
وقال مجاهد: عربية"۳؟. وذکر آبو عبید عن العرب آنها لا تثني هيت 
ولا تجمعه ولا تؤنث» وانما يتميز بما قبله وما بعده. 

ثم ساق عن آبي وائل عن ابن مسعود 5ه مَيْتَ أك قال: انما 
نقرژها كما علمناها. 

قلت : ورواه الفراء من حدیث الشعبی عنه آیضا آنه قال: آقرآني 
رسول الله يلل أنه هيت لك" لك ی ر ابن مردویه» عنه أنه 
قرأ بکسر الهاء وضم التاء. 

ثم قال البخاري: (َعَن ابن مَْعُودٍ: بل عَجِبْتُ وَيَسْخَرُونَ). قلت : 
أنكر بعضهم الضمء وهو شريح» وقال إنه لا يعجب إنما يعجب من 
لا يعله”؟" . 


(۱) أنظر: «الحجة» للفارسى ۰1۱1/6 «الکشف» لمكي ۸/۲. 

(۲) «تفسیر مجاهد» ۳۱۳/۱ 

(۲) رواه الفراء في «معاني القرآن» ۲/ ۰؟. 

(4) وهي أيضًا قراءة علي وابن ن عباس وعکرمة وقتادة والنخعي والأعمش وحمزة 
والكسائي وآخرین واختارها الفراء كما في «المعاني» ۰۳۸6/۲ والعجب في الاية 
کقوله تعالی و ۳ س 71 مم وأيضًا لا ينبغي رد قراءة متواترة 
ولا ترجیح قراءة متواترة على آخری مه كل قراءة وافقت العربية ولو بوجه 
ووافقت أحد المصاحف العثمانية وصح سندها فهي قراءة صحيحة 
اه. «النشر» لابن الجزري ۱ فذا ثبتت قراء‌تان لا يقال بأن إحدى القراءتین 
آجود من الخری- آنظر : «البرهان» ۳۳۹/۱ وقد وقع في ذلك شيخ المفسرين = 








ورس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأنكره ال جاج۲۲؛ لأنه لیس بعجب الادمیین . 
والمعنى المجازاة عليه فسمى المجازاة على الشيء باسم الشيء . 
ثم ساق حدیث عبد الله بن مسعود ه: «اللَّهَُ انم بسع سبع 


وم وه 


یوسف؟ . 
7 ا 0 5 كي كك )۳( 
وفل سلف في الاستسقاء» وياتي في سوره الروم 
ومعنی (حَصَّتْ کل شیء) أذهبته . يقال: سنة حصاء : جرداء لا خير 
فيهاء ومنه حصت البيضة شعر رأسي . أي : حلقته . 


52> 5 مك 235 همل 


- الامام الطبري -رحمه الله- فكان يرجح بعض القراءات على بعض ومثال ذلك 
ذكره للقراءات في قوله تعالئ : (هيت لك) وترجيحه قراءة ف فتح الهاء والتاء وتسكين 
الياء «التفسير» ۱۷۹/۷ اه. 

)١(‏ يعني : أنكر كلام شريح. 

0) أنظر: «زاد المسير» -٤۹/۷‏ ۵۰. 

(۳) سيأتي برقم .)٤۷۷٤(‏ 


سس كتَابُ تَفْسير تفسير القّرَآنِ 


۵- [باب] قوله: 
لا جاه سول تال آزجع إل ریک رلک كله ما بال سوه 
الآية [یوسف:4] 


وخاش» وحخاشیل : تثریه واسیئناهً ءٌ # حصِحَصٌ [یوسف : ۵۱]: 

وضح. 

14٤4‏ - حََنا سَعِيدُ بن تلید. حَدَثَنَا عبد امن نْالقاسم» غن کر بن مُضره 
عَنْ عفرو بْنِ ال حارثِء عن يُونْسَ بنِ يَِيدَء عَنِ ابن شِهَابٍء عَنْ سَعِيدٍ بن الْسَیّب» 
أي سَلَمَة نی عَبِدٍ الرحمنِء ٠‏ عَنْ أي هُرَيْرَةَ ضيه قَالَ: قال: سول الله ما «يَرْحَمْ الله 
ود اي إلى زکن شدي ولو لت في السّجْنِ ما لبت يُوسْف 
لأَجَبْتُ الدّاعی وحن ن حن نایم لاله ٠‏ الم وین کل بل وکن 


2 


لط ی > [انظر: ۳۳۷۲- مسلم: ۱۵۱- فتح: ۰۳11/۸ 
(وخاش. وحاشی : تَنْزِيةٌ واسیلاء) كما قال: ما که 
پمک رتاک رو ی رو 
١)‏ 
وشدد النون من ارود كأنها عوض حرفين الميم و[الواو] 
المذكرين ؛ لأنك تقول فيه : راودتم أضلة: راودتموه. 


وقوله: (تنزيه): هو بالزاي» وقیل : تبريه بالباء والراء» و[أنجيتنا : 
هه 


ع 


)۱( في الاصل : (الياء)» والمثبت هو الصوابء وانظر: «إعراب القرآن» للنحاس ۲/ 
٤٤‏ 
(۲) هكذا في الأصلء غير منقوطة» ولم أجد لها وجها. 


کے کے ون سام ب 


ثم قال البخاري: (حَدَتَنَا سعیذ بْنُ َلِيدٍ) وهو : آبو عثمان سعيد بن 


مي لت ی ی اس سوت 
عشرة ومائتین» وهو من آفراده""" (ثنا عبد الرحمن بن القاسم) وهو 
ابن خالد بن جنادة المصري آبو عبد الله مولی زبید بن الحارث 
العتقي فقیه مصرء واسمه: عبد الصمد. يروي عن ورش عن نافع 
القراءة'' (عن بكر بن مضر) وهو: ابن محمد بن حليم بن سلمان. 
المصري» أبو محمد مولئ ربيعة بن شرحبيل بن حسنة» ولد سنة 
آئنتین ومائت ومات يوم عرفة سنة أربع أو ثلاث وسبعين. يعني : 
نا 

(عن عمرو بن الحارث) وهو: ابن يعقوب أبو أمية مولى الأنصارء 
المؤدب» المصري مات سنة ثمان أو تسع وأربعين ومائة عن نيف 
وخمسين سنة"""- عن يونس بن يزيد» عن ابن شهاب» عن سعيد بن 
المسيب وا ا ل و 
رسول الله يله : يحم الله لوط لَقَدْ کان يوي إِلَى رن شَدِ 
الحدیث . 


سلف في مناقب الانبیاء من طریق الأعرج» عن آبي هريرة'”) 


(۱) آنظر ترجمته فی : «الثقات» لابن حبان ۰۱۲۱/۱ و«تهذیب الکمال» ۰۲۹/۱۱ 

0) أنظر: «ثقات ابن حبان» ۰۳۷۶/۸ واتهذیب الکمال» ۰۳۶۶/۱۷ و«السير» 
1. 

(۳) أنظر: «طبقات ابن سعد» ۰۵۱۷/۷ «الثقات» لابن شاهين ص۰۱4 واتهذيب 
الکمال» /٤‏ ۲۲۸-۲۲۷. 

(6) في هامش الاصل : لعله مرة. 

(5) سلف برقم (۳۳۷۵). 











سڪ کتاب تْییر القَرَآن ı۷‏ 


وظاهره أنه كان يأوي فى الشدائد إلى الله» وقال مجاهد: الرکن 
ال ا 

وابن القاسم هذا صاحب مالك الذي روى عنه سحنون «المدونة»» 
وعنه : آصبغ وغیره» توفي سنة إحدى وتسعین ومائة» ورد عنه أنه قال : 
خرجت مع مالك أثنتي عشرة سنة» أنفقت کل مرة آلف دينار. 

ونقل ابن التبن عن الشیخ آبي الحسن أنه لم يرو عنه في البخاري غير 


هذا الحدیث» وکان من العلماء الزاهدین» وفضائله شهيرة جمة. 


E SEO SOS 


(۱) آنظر: «معانی القرآن» للنحاس ۳۹۹/۳. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- [باب] قوله تعالى: 
حي إِذا اسک 0060 سس الرسَل6ه [یوسف: ۱۱۰] 


0۵ - دتتا عبٌ العزیز بن عبد اه حدقا و ات ؛ عن 
ابن شِهَابٍ قال: خرن غزوةُ بْنُ یره عَنْ عَائْسَّةَ رضي الله عنها قالث له وَهو 
يَسْأَلْهَا عَنْ قول الله تَعَالَى مس دا سس الرسُلُ» [يوسف: ۱۱۰] قَالَ: قلث: 
کنو 1 کدی الت عَائِمَةٌ: کذبوا. قلث: فقد أَسْبَيْقَنُوا ان قومهم بوهم فما هو 
بالظّنٌ. قالث: أَجَلْ لَعَمْرِي لَقَدِ یلوا بّیك. فقلث لَهَاء وَظنوا هم قد كُذِيُوا. 
اث معلا اله ] تکن الؤشل تن كيك يريا . فلث: قَمَا هذه الآيهُ؟ قالث: هم ابا 
الوُسْلٍ الذِينَ منوا تم صتخم فطال عنهمالبلاه واشتاخر عنهم اضر ختّی 
أسئياً س الرْسْلُ من که من قو قزمهع وَظنّب الرُسْلُ أن أَنْبَاعهُمْ قَدْ كَذَبُوهُمْ جَاءَهُمْ 
نَضِْرُ الله عِنْدَ ذَلِكَ. [انظر: ۳۳۸۹- فتح: ۳۱۷/۸] 

7- دنا أ أو لبان أخبر سُعَيْبُء عن الزُهْرِيٌ قال: : أَخْيرَنٍ عُْوَةٌ فققلك 
لها << کدراک [یوسف: ۱۱۰] مُحَفَفَة. قالث: مَعَادَ الله. [انظر: ۳۳۸۹- فتح: ۳۱۷/۸] 
ذكر فيه حديث عُرْوَة بن ن الزبیر» عَنْ عَايْشَةَ رضي الله عنها قَالَتْ له 
وَهُوَ نالا عَنْ قوله تعالی : ی إذا أستَکس الرسل که فال: و 

أَكُذِيُوا 3 كُذَّيُوا؟ قَالَتْ عَایِة: کا2 الحدیث . 

ثم ساق بعد عن عروة أنه قال لها: لعلها: كذبوا. مخففة. قالت: 
معاذ اللّه» نحوه. 
GS‏ 3 

حَيبشم أن توا اة [البقرة: ۲۱6] من طريق ابن عباس . 


م 


(۱) سلف برقم (40۲4). 





سب كِتَابُ تَمْسِير القّزآن 


ھە ر ص رو و۶ 
ا 


ومعنی #أستكس الرس يعني : من إيمان قومهم» أو رأئ قومهم 
العذاب» وتفسير عائشة رضي الله عنها في لوكا مق کزبوایه 
تفسير حسن» وقال عطاء والحسن وقتادة: واه : أيقنوا أن قومهم 
قد کذبوهم" ونقله ابن عرفة عن أكثر أهل اللغة» ومعنى التخفيف : 
ظن الأمم أن الرسل كذبوهم فيما أخبروهم به عن نصر الله إياهم 
بإهلاك آعدائهم وقراً مجاهد: (كذبوا) بفتح الكاف وتخفيف الذال 
وک وهو ا م اف وال أبن فة الوت :انم اف 
عن الحق» فالمعنی : كذبوا تكذيبًا لا تصديق بعده. وقد أوضحنا 
ذلك هناك . 


ھک ھی ھی 


(۱) آنظر «تفسير الوسیط» ۰1۳۸/۲ «زاد المسير» ۰۲۹/۶ 
(؟) عزاها ابن الجوزي في «زاد المسیر» ۲۹۱/۶ لابي رزین» ومجاهد والضحاك. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- ومن سورة الرَّعْدِ 


وقال ابن عَبّاسِ: كي كيب مَثَلُ المُشْرِكِ الذي عَبَدَ مَعَ الله 

له ره كَل العَظقَان الذي يَنْظرُ ای خباله في الماء من بجیدٍ» وه 
يُرِيدٌ أن كاولة ولا شاه وال غ و َل ف جورت چە 
مُتَدَانِيَاتٌ ٠‏ الكت واحدذهَا مَثْلَدٌ وهي الأَشْبَاهُ وَالأَمْتَالُ 0 
1 با يت . «بیثتار> بقدر «مُعَيَبَتٌ» ملائكة 
"نئل O A N E‏ اف ال 
في ری المحَال المْمَوبَة. کنیل كي ال آل لِيقبيض غ 

لماء. یاک من ربا ر وار مع د المع ما منت مت به. 
جما ا أجتأب القذز بدا علث فعلاعا الب کر بمب 
الرَّبَدّ بلا مَنْفَعَوَه فَکذلك يمير الح مِنَ الباطل . و ارات 
(يَدْرَعُونَ) يَدْفَعُونَ رك دَفْعْنّهُ. سم یه آی 1 ولون سَلام 
لیم وله اي تزبيي. طانم باي لم يَتبيّن. مر 
داهية % مت > اطلت:ة من الملئ والملارة ومنه ملا ویقال ِلْوَاسِع 
القویل من الأضٍ ۳ مِنَ الازض لاس4 أشَد ین المَْفة 
#«معيّبَ» مُعَيِّرٌ. وَقَالَ مُجاهد: جورت طَيِبْهَاء وخبیشها 
السّبَاحُ» »یوک التّحْلَتَانِ أو کر في أضلٍ وَاحِدٍ لوعي صنوان 
وخدها فما ولحدٍ 6 كَصَالِح بَنِي دم و بوصم واحدء 
الشاب الْتَّقَالَ» الذي فيه الما # كط که يدعو الماء بِلِسَانِهِ 
وَيُشِيرُ إِلَبْهِ قلا يَأتِيِهِ أَبَدَاء سالث أَوْدِيَة بِقَدَرِهَا: تنل بَظنَ واد 
رَد ییا رَبَدُ السَّيْلٍ حَبّتُ الحَدِيدٍ وَالْحِليَةِ. 


۹4 


چ نم 


هي مدنية غير آية ولو أَنَّ فرّءاتا» [الرعد: ۳۱] وقیل : مكية» وقال 


حك كتَابٌ تسیر الفَرَآن 


مقاتل: مكية ومدنية خلط» ونقل القرطبى عنه: أنها مدنیة؟ وقال 
الرحين روف اتف مين ابات ها 

فائدة : 

وللترمذي -وقال: غریب- من حدیث ابن عباس رضي الله عنهما أن 
الیهود سألوا رسول الله ييه عن الرعد» ما هو؟ قال: «ملك من الملائكة 
موکل بالسحاب معه مخاریق من نار يسوقه حيث شاء الّه» قالوا : ما هذا 
الصوت؟ قال: «زجره السحاب إذا زجره» قالوا: صدقت”". 

أخرى : للحاکم -وقال: صحیح الاسناد- من حديث آبي هريرة نف 
مرفوعا : «لو أن عبادي أطاعوني لأسقيتهم المطر بالليل» وأطلعت عليهم 
الشمس بالنهار ولم أسمعهم صوت الرعد». 

(ص) (وَقَالَ ابن عبّاس : « كط كته إلى الما مَل المْشْرِكِ الذي 
عَبَدَ مَعَ الله لها غَيْرَهء كمل العَظمَانٍ الذي ینظر لین یاه في الماء من 
بَعِيدِء وَهُوَ يريد أن يَتَنَاوَلَهُ ولا یز 

هذا رواه آبو محمد بن آبی حاتم» عن أبيه» عن ی صالحء عن 
معاوية» عن على » وه 
(۱) «تفسیر القرطبي» ۷۳/۹/۹ 
زهة «جمال القراء وکمال الاقراء» ص۸. 
() «سنن الترمذي» (۳۱۱۷) والنسائي في «الکبری» 7757/0 )٩۰۷۲(‏ والطبراني في 

«الكبير» /١7‏ 45. وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريب» وحسنه الألباني في 

«الصحيحة» (۱۸۷۲). 

(5) «المستدرك» ."٤۹/۲‏ 
(ه) رواه أيضًا الطبري ۳۵/۷ .)۲٠۲۹٤(‏ وزاد السيوطي في «الدر» ٠١١/5‏ عزوه 
لابن المنذر»ء وابن أب حاتم» وأبي الشيخ. 








ايوا بِالمَدوَةِ وَالرَوْحَةٍ وَشَيْءٍ ین اج 0۳,0۱۳ 0۵ - ۳ 
تلم > 1٩۳/۱ sg‏ 





التعليق الأول أسنده أحمد من حديث ابن عباس بإسناد لا باس 


به" وكذا ابن أبي شيبة في «مسنده:۳؟ وأسنده الطبراني بنحوه 
بإسناد ضعيف من حديث عثمان بن أبي العاتكة» عن علي بن يزيد 
عن القاسم. عن أبي أمامة””"» ومن حديث عفير بن معدان» عن 


١‏ أحمد ۰۲۳۹/۱ وقال الهيثمي في «مجمع الزوائده :٠١/١‏ فيه ابن إسحاق وهو 
مدلس ولم صرح بالسماع» وقال الحافظ في «الفتح» :44/١‏ إسناده حسن. 
وقال الألباتي: حسن لغيره. آنظر: الصحیحته (۸۸۱). 

اف الخيرة المهرة» ۱۱۵/۱ 





( رواه ابن أبي شيبة في #مسنده؛ كما في 
0 «المعجم الكبير» ۲۲۴-۲۲۲/۸ (0/845. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

ثم قال: -أعني البخاري- (وقال غیره: سره : ذلل). 

قال ابن التین : عند الشیخ آبي الحسن: ولا یقدره. وعند غیره: 
ولا یقدر وهما صحیحان یقال: قدرت الشیء آقدر وأقدره. وقوله 
بعد ذلك: (« كتيل کی یدعو الماء بلسانه ویشیر الیه بیده فلا یأتیه 
أبرًا) وهو قول مجاهد"؟ وقیل: إن الذي يدعو إلى الأصنام بمنزلة 
القابض على الماء لا يحصل له شيء. 

(ص) (متَجَووَت که : مُتَدَانِنَاتٌ) وذكر بعد عن مجاهد (طيبها 
وخبيثها السباخ). وهذا رواه ابن المنذر من حديث ابن ا نجیح» 
عنه"۰۳ وقیل: في الکلام حذف» والمعنی: الأرض قطع متجاورات 
وغير متجاورات» كقوله: مأسَرَِيلَ تقبحكم لْحَرَّ» [النحل: ۸۱] أي : 
والبرد» حذف للعلم به» والمتجاورات: المدن» وما كان عامرا 
أو غيرها الصحاري؛ وما كان غير عامر. 

(ص) (الأغلال واحدها غل» ولا تكون الأغلال إلا في الأعناق). 

قلت : يقال منه: غل الرجل فهو مغلول. 

(ص) («#الَْتكث» : واحذها ما وَهْيَ الْأَشْبَاهُ وَالأَمْتَالُ. وَقَالَ 
إل یل نَم الت كوأ من تلهم ه) قلت : يقال للعقوبة: مثل مثلة» 
قال ابن الأنباري: وهي العقوبة التي تبقي في المعاقب شيتا بتغيير 
لد 


."75/١ «تفسير مجاهد»‎ )١( 

(؟) رواه أيضًا الطبري ۳۳۲/۷ (۰)۲۰۰۷ وعزاه لابن المنذر السيوطي في «الدر» 
/ ۶ وزاد عزوه لابن أي شیبة » وابن أبي حاتم» وأبي الشيخ. 

(۳) أنظر: «تفسير الوجيز» ۱۲ «زاد المسير» ۲۰۱/۹ 


کے كتَابُ تفییر المَژآن 


(ص) (یمتدارع» : بقذر) قلت: قال ابن عباس: مقدار کل شيء 
يقدره تقدیرّا» ما يكون قبل أن يكون» وكل ما هو كائن إلى يوم القيامة. 

TI DE OT TI 
العقیت . یقال: عَقَبْتُ في انرو) قلت : ومعنی حفظة: يحفظون عليه‎ 
کلامه وفعله» فظوم ین آثر ال آي: بإذن الله. والأحسن كما‎ 
قال ابن التين: أنه آراد ملاتکة اللیل والنهار كأنهم یتعاقبون فيهاء‎ 
. كما بينه في الحديث السالف: «يتعاقبون فيكم‎ 

وقوله: (ويقال: عقبت في إثره)» وجدته بخط الدمياطي بتشديد 
القاف. وقال ابن التين: هو بفتح القاف وتخفيفها. قال: وضبطه 
بعضهم بتشديدهاء وفي بعض النسخ بکسرها ولا وجه له إلا أن 
يكون لغة. 

(ص): (المحَال: العقوبة»)» قلت : وقيل: قوي الكيد» وفيه أقوال 
أخر: الحول» الحيلة» المكرء الجدال ضمته أصلية أو زائدة قولان» 
وقرأ الأعرج والضحاك بضم المیم"" من المحالة الحيلة. قال 
أبو العباس: وأصله من قولهم: محل بفلان: یسعی به إلى السلطان 
وغرضه الهلاك "۰ ومن جعلها زائدة قال: أصله من الول 
وقیل : بالفتح زائد» وبالکسر أصلية. 

(ص) ( كنيل كيو : لیشیض علی المَاء) آي: کماذ. 

(ص) («رَییَاکه : من ربا یربو) آي: في السماء. 
)١(‏ سلف برقم (۵۵0) من حدیث آبي هريرة. 
(۷) هكذا هناء والذي في المصادر: آنهما قرئا بالفتح آنظر «معاني القرآن» للنحاس 

۳ المحتسب» ۰۳۵۱/۱ «المحرر الوجیز» لابن عطية ۰۱۸/۸ 
(۳) آنظر «الصحاح» ۰/ ۰۱۸۱۷ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


(ص) ««ار 3 رده الماع : ما تَمَنَعْتَ به) قلت : وقال مجاهد: 
المتاع : الحدید والنحاس والرصاص""*۰ وقال غیره: الذي يوقد علیه. 

(ص) ان ألا ابتناه حلي : الذهب والفضة. 

(ص) ( جم : جات القذز: دا عَلَتْ فعلاها الب ثم سکن 
مب الرّبدُ بلا مه فَكَذَلِكَ یر الحَقّ مِنَ البَاطل) قلت: الجفا : 
ما بدأه السیل» جفا الوادي جفاء إذا رمئ» وأجفأ لغة قلیلت وکذا 
أجفأت القدر إذا كفأتها وأملتها فصببت ما فيهاء ولا تقل أجفأتهاء 
والمعنی : أن الباطل وان علا في وقت فماله إلى أضمحلال. 

(ض) ( لاد : الفراش) كما قال. 

(ص ) ((يَدْرَءُونَ): يَدْفَعُونَء دَرَأَنْهُ : دَفه) قلت: قال ابن عباس : 
يدفعون بالعمل الصالح الشر من العمل» كما روي أنه الا قال لمعاذ بن 
جبل : «إذا عملت سيئة فاعمل حسنة بجنبها تمحها»"۳* قال ابن كيسان : 
هو آنهم كلما أذنبوا تابوا ليدفعوا بالتوبة معرة الذنب" ". 

(ص) (لسَلَمُ يک : أي : یلو لام عَلَيكُمْ) أي : سلمكم الله 
من أهوال يوم القيامة وشرهاء بصبركم في الدنيا علئ طاعته. 

(ص) (لإوَإِلَنِهِ ماب : إليه تَوْبَتي)أي : رجوعي . 

(ص) (أقلَمْ يان لدي ءامنواکه: ألم يَتَبَيَنْ) قلت: وقال ابن 
عباس : أفلم پەل : 

(۱) «تفسیر مجاهد» ۲۲۷/۱ 
(0) رواه الترمذي (۰)0/۱۹۸۷ وأحمد ۲۲۸/۵ بلفظ : يا معاذ آتبع السيئة الحسنة 

تمحها». 


(۳) أنظر «تفسير الوسيط» للواحدي ۰۱6/۳ «زاد المسير) 70-775/5". 
(4) رواه الطبري فى «تفسيره» ۳۸۸/۷ (۲۰۱۲). 


قال الكلبي: ییأس : یعلم في لغة الحجاز والنخع "*» وهو قول 

مجاهد والحسن وا 
مه م ا در 

(ص) (98قارعة 6 : ذاهية) أي: تقرعهم مصيبة شديدة بما صنعوا من 
کفرهم وآعمالهم الخبيثة» وقال آبو سعید الخدري ومجاهد: في السرایا 
التي كان ان يبعثها الیهم۳. 

(ص) (آملیت: أَطَلْتُ لهم من المَلِيٌ وَالْمَْاوَةُ وَمِنْهُ مَِيّاء وَيُقَالُ 
للواسع اويل مِنَ الازض: مَلى) قلت: الملا مقصور غير مهموز 
-بفتح المیم- یکتب بالالف : الصحراء الواسعة لا نبت فیها ولا جبل 
والملاوة -بضم المیم وفتحها- أي : قد آطیل في عمره. 

(ضن(طاتن ۰6 آشدمی المَعَمَّة) أي: لس 

(ص) (#معيّبَ4 : مَعَيْرٌ) قلت : قال ابن عباس : لا ناقض لحکمه. 
وقال الفراء : لا راد ل وهما بمعناه» والمعقب: الذي يتبع الشيء 
فیستدر که ولا يستدرك أحد على حكم الله" . | 

(ص) (9صِتواةٌ : نخان آز آکتر في أضل وَاحِدٍ وير صنوانیه 
منفردة وخدها) قلت : هو جمع صنو»› وقرئ بضم الفا 
(۱) آنظر: «تفسیر الطبري» ۰۳۸۸/۷ «المحرر الوجیز) ۰۱۷۱/۸ 

0) رواه الطبري ۳۸۹/۷ (۰)۲۰۱۳ (۲۰۱6) عن مجاهد وقتادة. وانظر «تفسیر 

الوسیط» ۰۱۷/۳ «زاد المسیر» ۰۳۳۱/۶ 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۹۱/۷ (۲۰۳۳). 

(4) كلمة غير واضحة في الأصل. 

(5) «معاني القران» 557/7. 

۰۲۱/۳ أنظر: «تفسير الوسیط»‎ )١( 

)۷( القراءة بضم الصاد والتنوين رواها الفارسي في «الحجة» ۱/۵ من طريق القواس» 

عن حفص ۰ عن عاصم وقال : ولم قله غیره عن حفص. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


سم 1 


(ص) (لإْقّ ماو ودک کصالح بني آَم وَحَِيئِهِمْ وأَبُوهُمْ وَاجذٌ) 

قلت : فالطبع لا آثر له و 

(ص) (السَّحَابُ التَّقَالُ: الذي فيه المَاء) هو كما قال. 

(ص) (لمَمَاكَ أرب كرما : تلا كل واد) من أودية جمع وادء 
وهو : كل منفرج بين جبلین یجتمع إليه ماء المطر فیسیل . والقدر: مبلغ 
الشيء. والمعنی : بقدرها من الماء فان صغر قل الما وان آتسع کثر . 
قال ابن الأنباري: شبه نزول القرآن الجامع للهدی والبیان بتزول المطر 
إذ نفع نزول القرآن يعم کعموم نفع نزول المطرء وشبه الاودية 
الل 

(ص) («ا دابيأ الزبد: رَبَدُ السَيْل حَبّتْ الحَِيدِ والحلية). 
سلف ایضاه إلى ا ا و 
و 


2 2-2-5 3 حهمكل. 


.۱۲ /۳ آنظر: «الوسيط»‎ )١( 


سس جتاب تَفْسِير القَوْآن 


- [باب] قَوّله 
أنه یلم ما ول تسش و و 
[الرعد:۸] 


وضع [هود: :]٤٤‏ نقص . 

۷-- حَدَكَنِي راهيم بن النذره حَدَثَنَا مغن قال: حَْتني مايك, عن عَبْدٍ 
الله بْنِ دِينَارِ غن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أَنَّ سول الله مَل قال: ا العَيبِ 
خَمسن لا یلها إلا الله: 9 في ع لا للك ولا یم ما 
لاحم | 1 للك ولا یلم م مت يَأتي المَطَر أَحَدٌ إلا ا ول كشوي كنك با 
آرض با السّاعَة لا اللّه). [انظر: ۱۰۳۹- فتح: ۳۷۵/۸] 


(إوَغِيصٌ4 : نقص). آسنده إسماعيل بن أبي زياد الشامي» عن 
اپن عباس. 

وقال الضحاك : غيضها: أن تأتي پالولد ما دون التسعة"؟» وعن 
الحسن : السقط» وقیل : تزاد بالوضع لأكثر من تسعة وقیل : أي : 
تغیض من الستة آشهر ثلائة أيام» وقیل : تغیض باراقة الدم في الحمل 
حتی یتضاءل الولد» وتزداد إذا آمسکت الدم فیعظم الولد. وقیل : 
تغیض بمن ولدته من قبل وتزداد بمن ولدته من بعد» وفیل : تخیضص 
بالحیض أيامهء وتزداد بالتفاس بعد الوضع. وقیل : من عدد الاولاد 
فقد تحمل المرأة واحدّاء وتحمل آکثر منه» ویوخذ من الاية أن 
الحامل تحیضء وهو مذهبنا خلاقا لأبي حنيفة" . 


.)۲۰۱۸۶( ۳۶۱/۷ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )١( 
۰۲۸/۹ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۷۱/۱ «تفسیر القرطبي»‎ )۲( 


التوضییح لشرح الجامع الصحییح سد 

ثم ساق البخاري حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : «مفاتیخ العَيْبِ 
حَمْسسٌ لا يَعْلْمّهَا الا الله..» الحدیث. 

سلف قريبًا في سورة الأنعام". 

والمفاتيح : الخزائن» كما سلف» وشيخ البخاري هنا هو إبراهيم بن 
المنذرء عن معن › عن مالك عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر. رضي 
الله عنهما مرفوعاه قال آبو مسعود» وتفرد به إبراهيم هذاء وهو عزير 
وقال الدارقطنی : رواه ابن ات شيبة» عن مالك» عن عبد الله» عن 
ابن عمر موقوفا . 


عق 2چت توهش 


(۱) سلف برقم (40۲۷). 





مسد کتاب تَمْسِير القَژآن 


- ومن سورة إِبْرَاهِيمَ اك 


قَالَ ابن عَبّاس : (هاد) [الرعد: ۷] داع . وَقَالَ مجاهد: صدیذ فیح 


دم . وَقَالَ ابن عة کرو مت ال جڪ أَيَادِيَ الله عِنْدَكُمْ 
ويام وقال مجامد: لین ڪل ما الو رغم یه فيه ریش 


عو یسون لها عوجَا ول تاد ریک آغلمکم آدنکم ردو 
را رم ر و 
یر ف آفامهز» هذا مل كمُوا عما اروا به نای حیث يقي 


و 


الله بَيْنَ يديه ین رایمه قُذَامِهِ. لک یاه واحذها تَابِعٌ ثل عيب 
وَغَائِبٍ يديدح 4 أسْتضْرَحَني أَسْتََائِي يَسْتَضْرِحْهُ من الصُرَاخ ولا 


۳ مر 
وا ن هس 
۰ 


"۳ ود هید مدز ر مه را 1 ر لي 9 5 

عِلَلُ4 مُضدر خَالَلْبُهُ خلالا. وَيَجُورُ أيِضًا جَمْعُ له وجلال 
موه وم > و وو ه 

۾ احتنت6ه استوصلت. 


هي مكية الا آية: ألم کر ق اَن بدَلواْ نعمت او كفا [إبراهيم : 
۸ وفي المراد بذلك أقوال محلها التفسير. قال السخاوي: ونزلت بعد 
سورة نوح» وقبل سورة الأنبياء”" . 

(ص) (قَالَ ابن عَبّاسٍ : (هاد) داع) أسنده ابن أبي حاتم من حديث 
علي عنه(. (وَكَالَ مُجَاهِدٌ: صَدِيدٌ فيح وَدَمُ) أسنده ابن المنذر من 
حديث ابن آبي نجیح عه" وكذا ما ذكره عنه بعد في قوله: ین 
ل ما سألشوةٌ رغبتم إليه فيه“ . 

(ص) (وَقَالَ ابن عُيَيْئَة : اذکروا نَت ار يڪم أَيَادِيَ الله 


)۱( «جمال القراء» ص8. 

(0) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۲۲۲۵/۷ (۱۲۱۵). 
(۳) عزاه لابن المنذر السیوطی فى «الدر» ۰۱۳۸/۶ 
(5) عزاه له الو فى «الدر» ۰۱۵۸/۶ 
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عِنْدَكُمْ وَأَيّامَهُ) هو کذلك : في (تفسیره» 

(ص) ( م وسوا عوجاکه ا لها عِوَجَا)أي: يلتمسون غير 
القصد. والعوج بالفتح: ما كان مائلا منتصبًا كالحائط. والعود: 
كالجبل وشبهه وبالکسر: في الأرض والدين وشبههماء قاله 
یالتک وا ا 

وما ذكره عن مجاهد في و واكم ین حكن ما تالش 4 آستحسنه 
النحاس» فذهب إلى أنهم أعطوا ما لم يسألوه» وذلك معروف في اللغة 
أنه يقال : آمض إلى فلان» فإنه يعطيك كل ما سألت» وإن كان يعطي غير 
ما ا 

وقرئ: (من کل)۰ بالتنوين» وفسره الضحاك وقتادة على النفي(۳. 
وقال الحسن: من کل الذي سألتموه» أي: من کل ما سألت ^ . 

(ص) (لوَإدْ ادت ریک أَغمکم) معنئ تأذن: أذن» مثل توعد 
وآوعد. قال الفراء: تأذْن واد ن بمعنین*. 

(ص) درا له ف آنوزمهترکه هذا مكل موا عَمَا أُمِرُوا به) 

قلت: وقیل : 2 علی آیدیهم غيظًا یوضحه قوله تعالی: ولا 
وا عضو عي نامل من یه [آل عمران: ۰۲۱۱٩‏ 
(ص) وا ی : حیِث يُقِيمُهُ الله بیْنَ يَدَيُه) هو قول ابن عباس 


.۳۱۵/۲ اصلاح المنطق» ص۰۱۶ «مجمل اللغة»‎ )١( 

(؟) «معاني القرآن» ۳/ ۵۳۳. 

(۳) رواهما الطبري في «تفسیره» 40٩/۷‏ (۰)۲۰۸۳۱ (۲۰۸۳۵). 
() رواه الطبري ٤٥۸/۷‏ (۲۰۸۲۹). 

(5) «معاني القرآن» 1۹/۲. 


سح جتاب تَفْسِير الَژآن 


وغیره» وهو من باب إضافة المصدر إلى المفعول كما د تقول : ندمت على 
ضربك . 


(ص) ( من ورآيوء جه : قدامه) قال آبو و وغیره: وهو من 
الاضداد"؟ واستشکله ابن عرفة» وانما قیل ذلك فی الاماكن 


والأوقات» وقال الأزهري : معناه ما رارف عنه و ۱ 


(ص) («الكم تمه وَاجدهُم تَابعٌ مثل غَيّبِ وغائب) قلت : أي : قال 
الضعفاء وهم: الأتباع الذين أستكبروا لأكابرهم الذين أستكبروا عن 
العبادة (لله)“ . 

(ص) (29 بممرنط ره أَسْتَصْرَحَنِي : أَسْتَغَائنِي يَسْمَصْرِحَهُ من الصراخ) 
وهو الإغاثة. قال الحسن: إذا ان القيامة قام إبليس خطيبًا على منبر 
من نار فقال : له کم ود > الآية» والقراءة الصحيحة: فتح 
الیاء في (مصرخي) ا فا هه کش ليام 


.۳۳۷/۱ «مجاز القرآن»‎ )١( 

(۲) أنظر: «الأضداد» لابن الأنباري ص۱۸ (۳). 

(۳) «تهذيب اللغة» ۳۸۷۹/۶. 

(8) في الأصل : (ولك) وانظر «تفسیر الوسیط» ۲۸/۳. 

(0) رواه الطبري في «تفسیره» ۷/ ۳۵ (۲۰۱۷). 

(() إن المصنف -رحمه الله- قد جانبه الصواب؛ فانه قد جعل إحدى القراء‌تین 
المتواترین راجحة والأخری مرجوحة. وقد بینا خطأ ذلك من کلام ابن الجزري 
في «النشر» والزركشي في «البرهان» تحت حدیث رقم (41۹۲) فراجعه. 

(۷) آنظر: «الحجة» للفارسي ۰۲۸/۵ «الکشف» لمكي ۰۲۱/۲ وقال قطرب : هي لغة 
في بني يربوع. آنظر : «زاد المسیر» 5/ ۳۵۷. 


تا ادن سس( 
0 
سلیم يع عامر عنا 
ثانيها 


آخرج البخاري طرقًا من الحديث الثاني في الرقاق عن آدم» عن ابن 
3 عد 








الأعمال إلى الله أدومها وان قل . 


اللها: في التعریف برواة الحدیث 

آما آبو هريرة فسلف. 

وأما سعيد فهو آبر سعد -بإسكان العین- سعید بن آبي سعيدء 
واسمه كيسان المقبري المدني» والمقبري يقال: بضم الباء وفتحها 
نسبة إلئ مقبرة بالمدينة كان مجاورًا لهاء وقيل: كان منزله عند 
المقابر وهو بمعنى الأول» وقيل: جعله عمر على حفر القبور؛ 
فلذلك قيل له: المقبري؛ حكاه الحربي وغيره» ويحتمل أنه أجتمع 
نيه دك كله فكان علئ حفرها و(کان؟ نازلا عندهاء والمقبري 
صفة لأبي سعید. وكان مكاتبًا لامرأة من بني ليث بن بكر. 

سمع جممًا من الصحابة منهم: أبو هريرة وابن عمر وخلقًا من 
منهم أبوه» وعنه يحيى الأنصاري؛ وغيره من التابعين» 








الا 





5 هس الکیر» ۱۷۰/۸ (۷۱9. 

7 سياتي برقم (5477) باب: القصد والمداومة على العمل. 
20 سيأني برقم (1476) من حديث عانشة رضي الله عنها. 
40 من ج 





لتوضيع شرع الجامع اسيع سس 
ضعیف. وهو ما أجازه الفراء من الكسر على أصل التقاء الساکنین. 

(ص) (وَلَا حِكَلُ4 : مَصْدَرٌ من حَالَلتُهُ خلالاء ويكون ایا جَمْعْ 
خُلَةٍ وَخلال) قلت : كظلة وظلال. قال ابن التين: كذا قال» والذي ذكره 
الجماعة: أنه مصدر خالله كما ذكره أولًا . 


عن 282 تقل 


(۱) أنظر: «معانى القرآن» للفراء ۷۵/۲ 





تست کتاب تَمْسِير القَْآن 


-١‏ [باب] فوله: 
« كتجرز طِبة آصلهاتات وقعها فى الما (7) نون أ گنها کل 
جين باذن ماک [ابراهیم: ۲6: ۲۵] 

۸ - حَدَثَنِي عُبَئْدُ بْنُ اشماعیل. ؛ ڪن اي سا عن ند اوه عن افعء ن 
ابن عُمَرَ رضي اله عنهما قال: كنا عند وشول الله َي فقال: «آخبژوني پشجرة 
تشبه أو کالرّجُل الم ایحا وَرها ولا ولا ولا ني كلها کل جين». 
قال ابن غعر قوقع في تفبي أنه النَحلَةء وَریث آي گر وم لا یتکلمان» فکرفث ۲ 
أن تكلم َا م ولوا شیا قال زشول اف «هي الحْلَة.. فلمّا قتا قلك 
لعْمَر: يا باه وله لد كان وقغ في تفيي أنْهَا النّخل. . فقال: ما متعك أن تکلم؟ 
قال : | رکه تَکلمونء فکرفث أن ألم أو آقول سَينًا. . قال مره لأنْ تکوت قُلْتَهَا 
في ِل من کذا وَکذّا. [انظر: -١‏ مسلم: 2۲۸۱۱ فتح: : ۳۷۷۸ 

ذکر فيه حديث ابن عمر السالف فى العلم وغيره. 

ومعنی ( «لا يتحات ورقها" ) لا يسقط. وفي الشجرة الطيبة أقوال: 
النخلة» أو كل شجرة طيبة مثمرة أو شجرة في الجنة» أو المومن» 
أو قريش » أو جورة الهند » ولا يصح . 

ففي «الصحيح» الأول» وفي «صحيح الحاكم» على شرط مسلم من 
حدیث انس مرفوعّا هی النخلة؟. 

والخبيثة: الحنظلت ومعنی طيبة الثمرة: لذيذهاء أو حسن المنظر 
والشکل» أو آنها نافعة في نفسها. لأْصَلْهَا يث آمن من الانقطاع 
#وفرعها فى الماک أغصانهاء أو بعيدة عن عفونات الارض َو 


۳۵۲ /۲ «المستدرك»‎ )١( 








ادیپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


یابیز دائمة کل وقت. ورجح ابن جریر أنه هنا غدوة 
۳ 
وقوله : ( «ولا یتحات ورقها ولا ولا ولا » تؤتي آکلها» ): ولا يصيبها 
كذا ولا كذا. لم يذكر الراوي الأشياء ا ثم تدا فقال : «تؤتي 
أكلها كل حین»» ووقع في رواية ابن سفيان صاحب مسلم» ورواية غيره 
عن مسلم «لا يتحات ورقهاء ولا تؤتي أكلها كل حين»» وكذا هو في 
(صحیح البخاری» آیضا . واستشکل ا بن سفيان هذا فقال: لعل 
مسلما رواه: ١تود‏ تي آکلها» باسقاط «لا» وأكون آنا وغيري غلطنا في 
إثبات ۲۳۱0۱ ورده القاضي وقال: بل هو صحیح. ووجهه أن لفظة 
(۷ ليست متعلقة ب «تؤتي» بل بمحذوف تقدیره: لا یتحات ورقها 
ولا مكررًا. آي: ولا يصيبها کذا ولا كذاء ثم أبتدأ فقال: تؤتي”". 
وقول عمر: (لأن تکون قلتها أحب إلى من کذا وکذا) هو بفتح 
اللام؛ ولابن مردويه في (شجرة طيبة) قال و : «هي التي لا ينقص 
ورقها» هي النخلة. وفي لفظ : قال عبد الله: فأردت أن أقول: هي 
النخلة. فمنعني عمرء وقال: الله ورسوله أعل © . 


حك 2< همق AEN‏ 


وعسيه 


.557 /۷ «تفسير الطبري»‎ )١( 

() مسلم (18/۲۸۱۱) كتاب: صفة الجنة والنار» باب: مثل المؤمن 
(۳) «إكمال المعلم» ۳2۷/۸ 

5© أنظرة «الدر المغور» ۱۵۶/۶ 


الآية [إبراهيم: ۲۷]. 

۹4- حَتَدَّثَنَا أَبُو الولید, حدَتَا سُعْبَةُء قال: : خرن عَلْقَمَةٌ بْنُ مزقد, قال: 
سَمِعْتٌ سعد بْنَ عَيْدة» عن البراء بن ازب أن وشول اه لیم إا 
شيل في اتر شآ برد وان مُحَمَّدَا رتسول اللو نالت قَوْلَهُ : 

كنك أله ات اموا I‏ ق لليزة الذي 35 خرو 
[إبراهيم: ۲۷]». [ آنظر: 4 - مسلم: ۲۸۷۱- فتح: ۳۷۸/۸] 

ذکر فيه حدیث البراء بن عازب» وقد سلف في الجنائز» وآخرجه 
والأربعة. 1 6 

والمسلم یبتلی في القبر فيسأل عن ربه ودینه ونبیه» فمن بته الله 
قال: الله ربي» والاسلام ديني ومحمد نبيي» فهذا تثبيت الاخرة 
والدنیا أنه وفق لهذا واعتقده في الدنيا. قال قتادة: بلغني أن هذه 
الأمة تبتلی في قبورها "۳ . 


ARTI ITO كل‎ 


)١(‏ ابو داود (۰)4۷۵۰ الترمذي (۰)۳۱۲۰ النسائى 6/ ۰۱۰۲-۱۰۱ ابن ماجه 
(47559). 
(۲) رواه الطبري فی «تفسیره» ۷/ 1۵۰ (۲۰۷۷۳). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


؟- [باب] 
مت اک ال بدَلُوا نعمت امه کر که 
الآية [إبراهيم: ۲۸] 

ألم ک رکه [إبراهيم ۰ ام تلم ٠‏ کمَوله : أل ر کته 

[ابراهیم : ۲6] . ألم كر ل لب حَرَجُوأً» [البقرة: ۲۳]: 

البَوَارٌ: اللاك بار یبور را تون رکه هَالْكِينَ . 

د حکنا علي ٿن عبد اوه حلنا سفیاء عن عفروء عن عطاء مغ 

ابن عباس ألم ثَرَ ال لَّدنَ بدلا نعمت أله ا أَهْلٍ مَكة. 

ل 4 ألم تنل > کته : ألم 2 کیت . الم کر رل نی 
مج ر هلا باد ير 3 : هلك. 
قادة المشركين يوم بدر' ا مهم که آي: من تبعهم جهنم . 


(۱) رواه الطبري 10۳/۷ (۲۰۷۹۵). 








سس كتَابُ تَمْسِير الفَرآن 


۵- ومن سورة الججر 


وَقَالَ مجاهد: ویر عل نوی 5 الق یرجم إلى الله وَعَلَيْهِ 
as‏ و4 : على علی الظريق وَقَالَ ابن ان رد 
مت قوم م € أَنْكَرَهُمْ لوظ وال غیره كا اب e‏ 1 
لو ما تاتا هاا تَأَتِيئًا شیم ام ولا ولیاه ایشا شِيَعٌ. وال 
ابن ام 0 [هود: ۷۸] مسرعین (للختوسشصة) لِلنَّاظرِينَ 
«سکرت>ه عد برو مَتَازِلَ لِلسَّمْس وَالْمَمَر لوح مَلَاقِحَ 
مُلْفَحَةَ (حما) ماع EL EOE‏ 
وجل َف ابر آخر نار سين الإِمَامُ کل ما أَنْتَمَمْتَ 
وَاهْتَدَيْتَ به «الصَبِحَةُ» الهَلَكَةُ. 


هي مكية» قال الكلبي: إلا «إولقد یت مَبعاکه [الحجر: ۸۷] 
فمدنية. قال السخاوي: ونزلت بعد يوسف وقبل الأنعام''". 

(ص) (قَالَ مُجَاهِدٌ: یل عل یتیک الق یرجم لین الله 
وَعَلَيُه طَرِيقَة) . 


هذا أسئده أبن ابي حاتم من حدیث ابن ابي نجیح ار 


وقیل : آرادني وآمرني . 
e‏ = ۰ 7 فد (۳( ۰ 
)۱( «جمال القر اء» ص ۸. 


(۲) عزاه له السیوطی فى «الدر» 5/ ۰۱۸۶ 
(۳) ذکرها البناء في «إتحاف فضلاء البشر» ص٤۲۷‏ وعزاها لیعقوب والحسن. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ر 7 


(ص) (وَكَالَ ابن عَبّاس: ری : لَعَيْشُّكَ). هذا آسنده ابن آبي 
حاتم أيضا من حديث معاوية عن علي عنه""؟» وفي حدیث آبي الجوزاء 
عنه : ما خلق الله وما برأ وما ذرأ نفسًا هو آکرم عليه من محمد» وما 
سمعت الله أقسم بحياة أحد غير" . 

ولفظ ابن مردویه : وحياتك وعمرك وبقائك في لفاك وا تة من 
حديث أبي هريرة هه قال : قال رسول الله كيه : «ما حلف الله بحياة أحد 


الا بحياة محمد) ثم قال : «لعمرك يا ميحمد وحياتك يا محمد )0 . 


(ص) («م سکرو آنگرهم لوط . وَقَالَ غَيْرُهُ: کات محلو 
أَجَلّ) ظاهره أن الأول من قول ابن عباس وکله ظاهر . 

(ص) ««لر ما تأییتاکه : ها تأییتا» فلت: وکذا لولا. قال 
ابن عباس : آفلا جثتنا بالملائكة حتى نصدقك"*. 

(ص) (شِيعٌ: أمَمْ والاولیاء شيع أيضًا) قلت: سمیت أمة لمتابعة 
بعضهم عضا شما نجعن عل كا فاله الفراء ۰ : 

(ص) (وَقَالَ ابن باس : يرون مُسْرِعِينِ) هذا في سورة هود؛ 
وهو قول عامة المفسرین. 

(ص) (لِلْمَُرَسّمِينَ): لِلنَاظرِينَ) یقال: توسمت في فلان خيرًا 
رأيت آثره فیه» والمتوسم : الناظر في السمة الدالة على الشيء. قال 


۰.۱۹۲ /6 عزاه له السيوطي في «الدر»‎ )١( 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۷ (۲۱۲۳۰). 

(۳) آنظر : «الدر المنثور» ۱۹۲/6 

(8) آنظر: «الوسیط» 0/۳. 

(ه) لم أجده في «معانیه» ونقله عنه الواحدي في «الوسیط» ۰4۰/۳ وابن الجوزي في 
«زاد المسیر» 5/ ۳۸۵. 


سح كتَابُ تَمْسِير القُرْآنٍ 
عطاء عن ابن عباس: المتفرسین وقیل: الناظرین أو المتفکرین 
أو ابر وفى حدیث اش مرفوهًا: «إن لله عبادا یعرفون 
الناس بالتوسم»"۲ . 

(ص) (فإشكرت : عُشَيَتْ) هو قول أبي عبيدة7". قال أبو عمرو: 
هذا مأخوذ من السكر في الشراب"**. وقال ابن عباس: سکرت: 
0 قال الحسن : سجرت . 

(ص) (#ابروبًا4 : مَنَازِلَ لِلشَّمْسٍ وَالْقَمَر) هو قول ابن عباس . 

(ص) (للَوْقِمَ» ملاقح مُلْفَحَةً) . قلت: فحذفت الميم ورد فيه على 
أصل الثاني كما يقال: أنقل البيت فهو ناقل» يجعلونه بدلا من منقل. 
قال ابن عباس والمفسرون: يعني : لل ۲۳۱ والسحاب. قال 
ابن مسعود: يبعث الله الرياح لتلقح السحاب فتحمل الماء فتمجه في 


)01 أنظر «تفسير الطبري» ۷ «معانى القرآن» للنحاس ۰۳۵/۶ «الوسيط» 
۳ «تفسير البغوی» ۰۳۸۸/۱6 «المحرر الوجيز» لابن عطية ۸/ ۳۲ «زاد 
المسیر» ۰4۰۹/۶4 «تفسیر القرطبی» ۱۰/ ۳. 

( رواه الطبري فى «تفسیره» 0۲۹-۷ (۰)۲۱۲۵۲ والطبرانی فى «الأوسط» 
۱۰۷/۳ (۰)۲۹۳۰ والقضاعي في «الشهاب» ١١5/7‏ (101)» وحسنه الألباني 
فى «الصحیحة» (۱۱۹۳). 

۳0( «مجاز القرآن» ۱/ ۳۷. 

.۱۷۱۹/۲ آنظر: «تهذيب اللغة»‎ )٤( 

.)۲۱۰۵۵( 1۹۸/۷ رواه الطبري فى «تفسیره»‎ )٥( 

(5) أنظر «تفسير الوسيط» ۳ زاد المسیر» /٤‏ ۳۸۷. 

(۷) في الأصل: (للبحر) والمثبت هو الصواب. ورواه الطبري ۵۰۰۱/۷ 2)711١١9(‏ 
وانظر «تفسير الوسیط» ”7/ 57. 

(م) رواه الطبري ۵۰۵/۷ (۲۱۰۹۹). 


س١‏ سح التوضیح لشرح الجامع الصحيح سس 


السحاب ثم قن ةوق كا عدو با ای 

ریا 6 اه اه وهو الط O E A‏ 
المَصْبُوبٌ) من الحمأ: الطین الأسود المنتن» والمسنون: المتخیر 
الرائحة» يقال: سن الماء فهو مسنون. أي: تغير. وقال سیبویه: 
المسنون: المصبوب عل صورة [و] مثال من سحة الوجه وهي 
ره 

(ص) («حمَلْکه : تَحَفْ) هو كما قال: وجل یوجل وجلاء فهو 
وخ : 

(ص) (دَاِرٌ» : آخجر) من بقي منهم . 

(ص) (لِإِمَامِ مين الامام؛ کل ما أَنْتَمَمْتَ وَامْتَدَيْتَ به) قلت : 
وسمي الطریق إمامًا لأنه يؤم ويتبع. 

وقوله: «وَبْماکه أي : الملائكة ومدينة قوم لوط «إلِاِمَارٍ مين 
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بطریق واضح مستبین مروت عا في أسفارهم . 
(ص) (#الصَّيْحَةُ» : الهلکة). قلت : آتتهم الصيحة فماتوا عن 
آخرهم في وفته . 


IRIS‏ > هق قت مل 


(۱) أنظر: «معاني القرآن» للنحاس 275/4 «الوسيط» ۰46/۳ «تفسير القرطبي؛ 
۳/۰ 





کح کتاب تَفسِير المَژآن 


-١‏ [باب] قوله: 


مسق نب اب مین @ > 


[الحجر: ۷۸] 


جر جر 


لاسا 


۷۰١‏ - حدتنا علي بخ َد ETS‏ عَنْ آی 
ري يِلّعُ به اي قالَ: ۰ «ذا قضی الله لام في السّمَاءِ ضَرَبَتِ الملایکة 
أيه حضتا قزل نت وال ول + غَيْرُهُ: صَفْوَانِ- 
داع ا وم قاو مادا ال رز ۸ قَانُوا للدي قَالَ: 
الق وهو اللیْ الکبیز فَيَسْمَعْهَا مسر رقو انم نت مج مَكذًا 
و احدٌ وق آخر- ووصف سُفْيَانُ بیدو» فرح بَيْنَ ی ین آضایع يَدِهِ اليُمْنَىء نصبها 
بغضها فوق بغض- فَربُما أَدْرَكَ الشَهاب المستمع قَبْلَ آن يَرْمِيَ بها ای 
ا ورتم َم ا بها ی الذي يَلِيهِ ليه إلى الذي هو 
سل ِنْهُ حى يُلْقُوهَا إِلَى الأَرضٍ- نیما قال سفیان: حى تنتهي إِلَى 
الازض- قى عَلَى فم السّاجر ا كذْبَةٍ فَيَصْدُقٌ د َيَقُولُونَ 
نم رتا َم دا وگذا کون گذا وگذا جح للمة لني سُمعّت 
من السماء» حدقا علي بن عبد اهنا سفن لا فزوء عن رة عن 


EG 


+ 


ا 


بي هریرة لد قضی اله الأَهْرَ -وَرَادَ: والکاهن- دتا سُفْيَانٌ فَقَالَ قال عَمْرُو: 
سَمِعْتٌ عكرمَة دتا ألو هُرَيْرَةَ قال: رد قضی اله الأَمْرَ وال علی فم السَاحر. 
قُلْتُ لِسْفْيَانَ: أأنت سمعت عمرًا ؟ قال: سَمغث عِكْرمَةَء قال: سمغث با هُرَيْرَةَ؟ 
0 لم 0 


۳9 


قال 


bGn 

0 
۴ 
- 
3 
6 
e 4 
6 
3 
اک‎ 


وبع سح تون س الجامع سی سم 
ومالك» وغيره من الاعلام. قَالَ أبو زرعة: ثقة. وقال أحمد: لا باس به. 
وقال (محمد)() بن سعد: كان ثقة كثير الحديث» ولكنه كبر وبقي حتى 


أختلط قبل موته, وقدم الشام مرابظا وحدث ببيروت. وقال غيره: أختلط 





قبل موته بأربع سنين. 

لت : فلعل معن بن محمد سمع من سعيد قبل آختلاطه؛ فلذا أخرج 
البخاري عنه. مات سنة خمس وعشرين ومائة؛ وقيل: سنة ست 
رعشرین 

وأما معن فهو ابن محمد بن معن بن نضلة الغفاري الحجازي» سمع 
جممًاء وعنه جمع منهم: ابن جریج» أخرج له البخاري والترمذي 
والنسائي وابن ماجه» وذكره ابن حبان في «ثقاته9 

وأما عمر فهو ابر حفص عمر بن علي بن عطاء بن مقدم ال 
البصري» سمع جممًا من التابعين منهم: هشام بن عروةء وعنه خلق 
من الأعلام منهم: ابنه عاصمء وعمرو بن علي؛ وهو أخو أبي بكر 
وكان مدلسًا. 

قَالَ أحمد: ثقة. وقال ابن سعد: كان ثقة يدلس تدليسًا شديدًا يقول: 
سمعت وحدثناء ثم يسكت ثم يقول: هشام بن عروةء الأعمش. وقال 
عفان: كان رجلا صالححاء ولم يكونوا ينقمون عليه غير التدليس» ولم 
)١(‏ في (ف) واج): أحمد. والصواب ما تاه 
:) أنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعد القسم المتمم (۰6۵۳ «التاريخ الكبيرة ۸ 

6 (1686)» «الجرح والتعديل» ۵۷/4 (۲۵۱)ء «تهذيب الكمال؟ 410/۱۰ 

(۲۸۵ سیر أعلام الا ۲۱۱/۵ (۸۸). 


رس أنظر: «التاريخ الكير» ۰6۱3۹9۱۳۹۰۸۷ «الجرح والتعديل» ۲۷۷/۸ 0015580 
االثقات؟ لابن حبان ۰۸۹۰/۷ «تهذيب الكمال» 841/52 0۱۱۸0 








رس ...مب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۶ وحم 


اق ف خد سهان عَنْ عمری: عَنْ عکرمَ عَنْ آبي هريره + 
بل به ال ل : «إِذَا قَضَئ ال الْأمْرَ فى السَمَاءِ ضَرَبّتِ المَلَائِكَةٌ 
بأَجْنِحَيِها ًا لِقَوْلِه كأنه سل لة على صَفوّان». رواه عن علي بن 
عبد الله عنه . 

تاف تعد الي المذکور إلى أبي هُرَيْرَةَ قال: إا قضی الله 
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الامر. وزاد: الکاهن . 
ثم ساق عن سيان قَقَالَ: قال عمرو: سَمغث عِكْرِمَةَ نتا ابو هُرَيْرَة 
قَالَ: دا قَضَئ الله الأَمْرَء وَقَالَ: على م السَّاحِرٍ. قُلْتُ لِسُفْيَانَ: قَالَ: 


مر و و 1 0 ماع كس ورور 


سمعت ف قال: سمعت ايا ُريْرَة؟ قَالَ: : نعم. . فلت سا 


ان 

إِنْسَانَ زو عَنْ عَمْرِو عَنْ کرت عَنْ ابي هُرَيْرَةَ يَرْمَعُهُ أَنَهُ قال: 
فرع . قَالَ ا ذا د E‏ قلا أذْري سَمِعَهُ مَكَذَا أَمْ لا. 
قالستان: وهي فاا 

قال أبو الحسن"" البغدادي: رواه علي بن حرب عن سفیان فوقفه؛ 
ورواه أيضا عن إسحاق بن عبد الواحد» عن ابن عيينة» عن عمرو» عن 
عكرمة» عن ابن عباس» عن أبي هريرة. قال: وهذا غلط في ذكره 
ابن عباس» فان جماعة رووه عن سفيان فقالوا: عن عكرمة» ثنا 
أبو هریرة". 

وأخرجه أيضا في سورة سبأ والتوحید. وأبو داود والنسائي وابن 
6۳ 


(۱) ورد بهامش الأصل: کذا بخط المولف في الهامش هو الدارقطني. 

0 «علل الدارقطنی» ۸/ ۰۲۱-۲۲۳ 

(۳) آبو داود ۳۹۸۹ والترمذي (۰)۳۲۲۳ وابن ماجه (۱۹6). ولم آجده عند 
النساتي» وانظر: «التحفة» ۱۰/ ۲۸۳-۲۸۲ (۱2۲۹). 


واخضعانا» ۲۳ بمعنی الخضوع» وهو بضم الخاء مصدر خضع الا أنه 
والخضوع : الانقياد والتسليم. وفيه إثبات الکلام القدیم -سبحانه- 
وفرع قراءة ابن عامر بفتح الفاء والزاي» والباقون بضم الفاء 
م : م2 
وکسر الزاي» اي : فزع الفزع عنها : 
والاستثناء في قوله : »لا من ات اه منقطع أو إل بمعنی 
لکن» أو متصل» أي حفظنا السماء من الشیاطین أن تسمع شيئًا من 
الوحي وغیره إلا من آسترقه. فإنا لم نحفظها منه أن یسمعه إلا الوحي 
لقوله: هر عي السّمْع لَمَمَرُولُيَ © * [الشعراء: ۰]۲۱۲ وعن ابن 
عباس : كانت لا تحجب عن السماء» وكانوا يدخلونهاء فلما ولد 
رواية قال: فإذا سمع الشيطان شيئًا فإنه يلقيه إلى الكاهن في أسرع 
فيحرقه» وما لم يدركه حتی يرمي بها إلى الذي يليه حتئ يلقوها إلى 
الأرض» فيكذب عليها مائة کذبة» ويصدق في واحدة» ثم قيل : إن 
الشهاب كواكب تضیء. قال تعالی : إِنَا ويس سا الَا َة الکو 
رجا من کل سَيطْنٍ نار ©)* [الصافات: 5- ۷] وسمي شهابًا لبريقه 
وشبهه بالنار. 
() ورد بهامش الأصل: ذكر فيه ابن قرقول ضم الخاء وكسرها (...) وحرر فيه الفتح 
فاعلمه. 
(0) أنظر: «الحجة» للفارسي ۰۱۱/۲ «الکشف» لمكي ؟086/7١5-15١1.‏ 


س٤۱‏ د التوضيح شرح الجامع الصعيع س 
وقيل: بل الشهاب شعلة نار» ثم ا 
يقتل أم لاء فعن ابن عباس : حو وري 
00 
الحسن وغيره: يقتل 


2 3م جع 


)١(‏ هكذا في الأصلء ولم أجده إلا من قول القرطبي في «تفسیره». 
(۲) رواه الطبري ۵۰۰/۷ »)۴۱۰٦۸(‏ 2۷/۱۰ (۲۹۲۸۲). 


(۳) آنظر «تفسیر القرطبی» ۱۰/ ۰۱۱-۱۰ 


۲- [باب] قوله: 


ولد کذّب اب الجر المسایه © 4 
[الحجر: ۸۰] 
- حًا إبْرَاهِيمُ ِن النذر» حَدَّثَنَا مغ قَالَ: حَدَتَنِي مالك عَنْ عَبد 
۱ الله بن ديتارء عَنْ عد الله ِن عمو رضي الله عتهما ان زشول الله يك ال لاضخاب 
الحخجر: 1 تذغلوا علی هؤلاء القوم | إلا أن َكونُوا يَاكِينَ » فان َم تَكُونُوا 
اکین ؛ فلا تَذخلوا عَليْهم ن صیکم مثل مَا َصَابهم». [انظر: 4۳۳- مسلم: 
۰- فتح: ۳۸۱/۸] 


ذکر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما عنهما : «لا تدخلوا عَلَى هؤلاء 
القوم ! إلا أَنْ تَكُونُوا بَاكينَ». 

ام توت سای پراش قالطا ار 
من هذا بدرجة. فانه ساقه هنا عن أثنين عن مالك وهناك عن واحد عن 
مالك» وسلف في المغازي أيضا عن واحد عن مالك" ومن غير طريقه 
و 

وقوله: ( «باکین» ) ضبطه الشيخ آبو الحسن بيائين» ولا وجه له؛ 
لأنه لیس أصل البکاء مهموژا. نبه عليه ابن التین . 


وقوله : ( «آن يصيبكم) ) أي: لأن یصیبکم. 


E SOROS ORO SO) 


(۱) سلف برقم (44۲0). 
(۲) سلف برقم (4519). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و م ار حور 


۳- [باب] قوله: »ولد ءَانْسَكَ سب 


یں کے ال 


من المتان والفر ات العظيم © 4 الا ية [الحجر: ۸۷] 


۳ حدقبي حم ي بَشَارِء دنا ده حَدَثنَا بء عن خبیب بن عبد 
ا ٠‏ عَنْ حفص بن عاصم» عَنْ آي سعید بن العلّی قَالَ: مر بي لب ون 
أضلیي sy‏ 000 تي ؟». فَقُلْتٌ: 
كنت أَصَل فقال: 31 يقل الله ف ای لین منوا سوه ولسو که 
[الأنفال: ۲۶] 2 ال ألا ملک َعْظَمَ سُورة في فی القرآن بل أَنْ لخرج ین 
المسجد» لب اتن E‏ يك لِيَخْرْجَ مِنَ الشجد کت فقال: « اكد لله رب 
ا @ 4 [الفاتحة: ۲] هی السَّبْع المَتَاني وَالْقَرْآنُ العظیم الذی آوتیته». 
[انظر: ۶4 فتح: ۳۸۱/۸] 

4 - دا دم دتتا ابن بي ذنب» ۳۹ سعد الْقَيرِيٌ : ٤‏ عَنْ أي هررة 

يه قال: قال سول الله ل : 1 افر آن هي السب المثاني وال ی العَظِيم». 
[فتح: ۳۸۱/۸] 

ساق فيه حديث آبی سعید بن المعلی السالف فى سورة الفاتحة. 

وحدیث آبي هريرة قال : قال رَسُولُ الله يكل: «آم الفرآن هی السَبْعْ 
الماني وَالقَرْآنُ العظیم». وهو صریح في الرد على ابن سيرين في قوله : 
لا تقولوا أم القرآن» نما (هو)" فاتحة الکتاب وأم الكتاب: اللوح 
المعفوط' :“فيل سمیت بذلك؛ انها اصله أو لانها تتقدمه 
آي : تلیه» أو ان علمه یتولد بتشعب منها . 


( ورد في الأصل آعلاها : کذا وفي الهامش: وينبغي أن تحذف منه الآية. 

(۲) ذکر آعلاها: کذا. وفي الهامش : لعلها : هي. 

(۳) عزاه السيوطي في «الدر» ۲۰/۱ لابن الضریس فى «فضائل القرآن» وانظر: 
«تفسير ابن کثیر» ۱۵۱/۱ 1 





-٤‏ [باب] قوله: 
ان حملا القروان عفن © 4 [الحجر: ]٩۱‏ 


لالْمُفْتَسِمِينَ 4 [الحجر: ]٩۰‏ الذِينَ حَلَمُوا وينه لآ أف 

[القيامة: ]١‏ أي : افيا ونر رس ه 

ید ۷ لت لها وم يلما له : وال ماعا 

اتَقَاسَمُواأ» [النمل : 44]: تحَالفوا. 

0 - ددني يَعْقُوبُ بن اراهیم. دتا هشیم E‏ بشره عَنْ 
سعید بن جُبَيْرِه عن ابن عبّاس رضي الله عنهما الد جعلوا المرءان عِضِينَ 
9 > [الحجر: ]٩‏ قال هُمْ اقل الکتاب. جَرَّءُوهُ أَخِرَّاءَء فَآمَنُوا ببغضه وَكَفَرُوا 

[فتح: ۳۷۲/۸] 
7- دبي یذ الله بْنُ مُوسَىء عَن الأغمشء عَنْ أب ظَبِيَانَ غن 


عم لس مدووم 


ابن 0 رضي الله عنهما دا آزلتا عل لمتشم 469 [الحجر: 15١‏ قال: 


آمَنُوا به ببَغض وَكْقَرُوا بب بتغضء اليَهُودُ والصاری. [فتح: | 
هذا ا 7 بي حاتم» عن شبابة» عن ورقاءء عن ابن ابي 
نجیح › ع 0 


وقوله: (وتقرأ: (لأقسم) ) هي قراءة ابن كثير في روا ف 
ووهاها البصريون» لأن اللام تفتحها النون في القسم. 

وقوله: (#لآ که أي: أقسم)» يريد أن (لا) زائدة» وهو قول 
ابن عباس» وأنكره الفراء”"» وأجازه البصريون؛ لأن القرآن كله 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» ۲۹۰۱/۹ (1541/7). 
)۲( آنظر : «الحجة» للفارسى ۰۳۳/۲ «الكشف» لمكى ۲/ .۳٤۹‏ 
(۳) «معانی القرآن» ۳/ ۲۰۷. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
کالسورة الواحدة» وقیل : هي للتنبيه بمعنی ألا. 

ثم ساق البخاري من حدیث آبي بشر جعفر بن إياس. عَنْ سَعبد بْنِ 
جير عَن ابن عبّاس جوا رن عضن 69 > [الحجر : ]٩۱‏ قَالَ: هم 
هل الکتاب» جَرَّءُوهُ أَجْرَاء منوا بَغضه وَكَفَرُوا ببَعْضِه. 

وعن ابي طَبْيَانَ -واسمه حصین بن جندب. والد قابوس- عَن 
ابن عباس كا رن عل تین 4۵9 [الحجر: ۰*] قَالَ: منوا 
يعض وگفروا ببعض » اليَهُودُ والتصاری. 

قلت : العضه: هي الرمي بالبهتان» واحده: عضة وقيل: هم أهل 
مكة» وقيل غير ذلك. قال الخطابي: وقوله: # كما هو من مشكل 
القرآن؛ لأن الكاف للتشبيه بشيء لم يتقدم له ذكر» والمشبه به 
مضمر. کأنه قال: آنا النذیر المبین عذابّا كما آنزلنا؟. 


هك 3 همل هش 


)01 «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۸۷۰ 





سس كتَابُ تَمْسِير القَرَآن 


۵- [باب قَوّله: 
عبد ریک حى یی یت @4 
[الحجر: ]۹٩‏ ] 
قَالَ سَالِمْ : الق [الحجر: 44]: المَوْتَ. 


(ص) (جرنید يك 2 ی افیف :© و تال سالم: الموت). 
هذا أخرجه ابن أبى حاتم من حديث طارق بن عبد الرحمن عن 
20 

سالم © . 


د وهی همق 


)۲۱۳( ۵۵/۷ رواه ابن أبى شيبة ۲۰۱/۷ (۳۵۲۷۲) والطبري في «تفسیره»‎ )١( 
کلاهما من طریق سفیان» عن طارق. به. وکذلك عزاه لهما السيوطى في «الدر»‎ 
وعزاه أيضًا لابن جريرء وابن المنذر وابن أبي حاتم عن مجاهد.‎ ۶ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


7- ومن سورة النُحُلٍ 

روخ الْمْدْس» جبریل رل به اج لین € [الشعراء: ۱۹۳] 
فى صن ما أَمْرٌ ضَيْقٌ وَضَيْقٌ ؛ مثل هین وَهَيْنٍ لین لین و 
وَمَيِّتِ. قَالَ ابن عَيّاس: تما ظلالة) : ها شل رت 5 : 
لا یتوغر عليه مکان سلکنه. وقال ابن عبامن: ی هر 6 
أخيلافهم . وفال مجاهل تل و یک ررد وال 
ذا قرات فان فَأسْتَعِدَ با هذا ُمَدم وموك وَذَلِكَ آن الأسْتِعَادَةٌ 
بل القِرَاءَةٍ وَمَعْنَاهَا الاغیَضَام بالله. وكَالَ ابن عباس : 9# يمور و : 
تزعون. ل تایب [الاسراء: :]۸٤‏ تَاحييه افص انير بیان 
الدّفء: ما أسْتَْفَاأتَ ویش بالعشی وَتَسْرَحُون الْعَدَاة نه 
يعني المَسَفَةَ. جع وق 5 تفص « ار > وهي ون ودک 
كَذَلِكَ التَعَم < الک که شاه ا « أکتا6: واحذها كن 
مثل: جِمْل وأخمَّالٍ لاسَربيلَ» 5 قمص يڪم الحره وم 
لوسرل تقیک کم > نها الدّرُوعُ. «دتلا ک4 کل شیء 
لَمْ يصح فهو دَحَلُ. قال ابن عیاش ورن > من ولد الرّجل. 
السَّكَرٌ ما حرم من تَمَرَتَهَاء وَالررْقُ الحسَن ما أَحَلّ الل وَقَالَ 
ابن عُيَيْنَةَ عَنْ صَدَفَةَ ڪا هي خرقاء. گانث إا برع 
E‏ وفال ان متو امه مُعَلَّمُ الْخَيْر. [وَالْقَانِتُ 


المطیع ]. 


هي مكية الا قوله: وین عَامْتَر» [النحل: ]٠١١‏ إلى آخرها. 
وقيل : إلا ثلاث » تم بینما منصرفه من آحد» أو كلها مدنية» 


سمه كتَابُ تَفسِير القَژآن 


أو أولها مكي إلى ول مابحروأ]”'' ف أله من بعد ما لأ [النحل : 
۱ والی آخرها مدني أقوال. 

قال السخاوي: ونزلت بعد الکهف وقبل سورة نوح”". 

(ص) ( روح ّدس : جبريل درل به روخ مین © 4¢( ی 
فيما استودع من الرسالة إليهم . 

(ص) ( نی موه يُقَالُ: أَمْرٌ صي وَصَيَقَ٬‏ مثل هَيْن وَعیّن وَلَيْنِ 
وین وَمَيْتِ وَمَيْتِ). 

قلت: قرأ ابن كثير بكسر الضاد"". قال الأخفش: وهو لغة في 
الامر . قال الفراء: الضیق: ما ضاق عنه صدرك والضیق ما یکون 
في الذي یتسع مثل الدار والشوب. أي: لا یضیق صدرك من 
مكرهم” '“. وقیل : في آمر ضيق» وهو نعت. 

(ص) (قَالَ ابن عَبّاسٍ: «فى مهد : في أَخْبَلَافِهمْ) أسنده 
ابن جرير من حديث علي بن أبي طلحة عنه” . 

(ص) (مإمُفْْظونَ» : مَنْسِيُونَ) هو من قول مجاهد أيضا كما آسنده 
الطبري عنهء أي متروکون في النار» وهو اشا ر 
وقال الحسن: أي : یعجلون إليهاء ومن کسر الراء فالمراد: يبالغون 
في ال ساءة. 

(۱) في الأصل: (من هاجروا)» والمثیت هو الصحیح. 

(؟) «جمال القراء» ص‌۸. 

(۳) أنظر: «الحجة» للفارسي ۰۷۹/۵ «الکشف» لمكي 4۱/۲ 
(8) «معاني القرآن» ۲/ ۰۱۱۵ 


(۵) «تفسیر الطبري» ۷ (۲۱۱۱۳). 
030 المرجع السابق 1۰۳/۷ (۰)۲۱۲۷۸ (۲۱۰۸۶). 








ُلْتُ: فلعل البخاري ثبت عنده سماع (عمر)”" (من)*" معن وان 
أتئ فيه بالعنعنة. 


وأما عبد السلام (خ. د) فهو ور -بفتح الظاء المعجمة والفام- 
ابن مر بن حسام بن مِصَكٌ بن ظالم بن شَيْطان الأزدي البصري؛ روئ 
عن جمع من الاعلام منهم شعبة» وعنه الأعلام: البخاري وآبوداود. 


قال أبو حاتم: صدوق. مات في رجب سنة أربع وعشرين ومافین"* 





فائدة: هذا الإسناد ما بين مدني وبصري. 

رابعها: في ألفاظه: 

قوله: ( «الدّينُ يُْرّه ) أي: ذو يسر. كما قَالَ تعالى: وما جَمَلَ 
في لین من حنج [الحج: ۰۷۸ وفال: ريع عَنْهُمْ رة 
[الأعراف: 6167 واليسر -بإسكان السين وضمها: نقيض العسرء 
ومعنا. 





التخفيف. 





() «الطبقات الكبر» ۱۹۱/۷ 
قال الحافظ في «تعريف آهل التقديس» ص +15- ۱۳۱ (0175. 
وصفه بذلك أحمد وابن معين والدارقطني وغير واحدء ثم ساق كلام این سعد ثم 
قال: وهنا ينبغي أن يسمئ تدليس القطع .اه 

0 أنظر: «التاريخ لکیره ۱۸۰/۹ (۰6۲۰۹۸ «الجرح والتعديل» 114/5 (60۷۸» 
اتهذيب الکمال* 40:5١‏ (0۲۹۰). 

© من لج 0 في (ج): عن. 

(0) آنظر: #الطبقات» لابن سعد ۰۳۰۸/۷ «التاريخ الكبيرة 719/7 (۰6۱۷۳۲«لجرح 
والتعديل» 1۸/۹ (۲9۵ «تهذيب الكماله ۹۱/۱۸ 20۳۸۲90 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(م) (وفال ناهد : تمید؛ عکنا) زواه اين أبن نات من ديت ارق 
أبي نجیح عنه۲۲. قال ابن التين: ضبطه بعضهم بضم التاء وتخفیف 
الفای» ویفتح التاء وتشدید الفای وهو آشبه» وقیل : تمید: تتحرك. 

(ص) («سبل رل : لا يتوَعَرُ عَلَيْهَا مَکانْ سََُنه۳؟ ثم قال: 
(وقال غیره) ظاهره أنه من قول مجاهد أيضاء وقد آخرجه الطبري عن 
أبن من 

(ص) (وَقَالَ غَيْرْهُ دا رت الا کید با هذا مقَدم وَموَخَرٌ 
وَدَلِكَ أَنَّ الأسْتِعَادَةَ َبْلَ القراعق وَمَعْنَامَا الاعتصام بالله) قلت: وهذا 
إجماع» إلا ما روي عن أبي هريرة وداود ومالك أنهم قالوا: بعدها 
اغا اھ ال 

(ص) (قال ابن عباس : سايب : نَاحِيتِهِ) هه اللفظة في 
سح بعدهاء قال الليث: الشاكلة من الأمور: ما وافق فاعلهء 
والشكل. بالكسر: الدل. وبالفتح: المثل والمذهب. والمرأة الغربة 
الشكلة“. وقال البخاري هناك: شاكلة: ناحية» وهي من شکله. 

(ص) (9قَصّدٌ ألتبيل» : البَيّانُ) قلت: قيل: أصل القصد: أستقامة 
الطریق . وقصد السبیل : الاسلام. فال مجاهد؟ طريق الق غل اله : 

(ص) (الدَّفْء ما أَسْتَدْكَُتَ به) آي: من الأكسية والابنية. 


(۱) رواه الطبري ۵۷۰/۷ (۲۱۵۳۹) من طریق ابن أبي نجیح به» وآروده السيوطي في 
«الدر» ۲۱۲/6 وزاد عزوه لابن المنذر» وابن أبي حاتم. 

(۲) رواه الطبري ۱۱۳/۷ (۲۱۷۵) عن مجاهد. 

(۳) آنظر: «تفسیر القرطبی» ۰۷۷/۱ 

(4) آنظر: «تهذيب اللغة» ۲ «تفسیر الوسیط» ۱۲/۳. 

(0) «تفسیر مجاهد» ۰۳۵/۱ ورواه أيضًا الطبري ۷/ 0560-6545 (۲۱۹۳). 


سه كتَابُ تَفْسِير القّرآن 


۳9 


(ص) ( عو بِالْعَشِيٌ وَتَسْرَحُونَ بِالْعَدَاة) إلى مراعیها أي : 
تردونها إلى مراحهاء وهو حيث تأوي الیه» وين ده : ترسلونها 
بالغداة إن مراعیهك یقال : سرح القوم ابلهم سرخا. قال قتادة: 
وأحسن ما يكون إذا راحت عظامًا ضروعهاء طوالا آسنمتها؟؟. 

(ص) ( 9 شق يعني : المَسَّقَّة) ومعناه : إلا بجهد الأنفس. 

(ص) («ع وی که أي : تتققص) يقال: هو يتخوف المال. أي : 

(ص) (« ال لیرد وهي تُوَنَّتُ ودک وكَذَلِكَ النّعَمُ الأنعام 
جماعة النعم) يعني : الابل والبقر والغنم. #هَِرَة»: لدلالة على 
قدرة الله . 

(ص) (سَرَِيل» قمص يڪم الْحَرَّ *) آي : وواحدها سربال. 
قال ابن عباس وفتادة: هی القمص من الکتان والقطن والصوف. 

ی ی I‏ لهسم ع 7 ع 
وسیل تقیکر بأسحكم » : الدروع . أي : تقیکم شدة الطعن والضرب 
ل مالع رو رود 2۵ > که ما ۵ ور ی ر ۲ ۲ 

(ص) (##دخلا نک 4 کل شيء لم يصح فهو دخل) قلت : وکذا 

(ص) (قَالَ ابن عبّاس: #وَحَمَدَة» مَنْ وَلَدَ الرَجْلّ) هذا آسنده 
وقيل : الأعوان. وقال عكرمة : هو من نبعه من ولده. 


)۱( رواه الطبري فى (تفسیره» ۷ ۱ ۱۲۶۷۷۰ ۲). 
(۲) أثر قتادة رواه الطبري فى «تفسیره» ۷/ ۰1۲۸-۲۷ وانظر «تفسیر الوسیط» ۷۱/۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال العوفي : هم [بنو] أمرأة الرجل لیسوا من" . 

(ص) (السَّكرُ ما حُرّمَ من تَمَرَتَهَاء وَالرّرْقُ الحَسَنْ ما أَحَلّ اللهُ) 
أخرجه الحاكم وصحح إسناد"" . وقال مقاتل: هذه الآية منسوخة 
بآية المائدة» لأن تحريم الخمر كان بالمدينة» والنحل مكية» وحكاه 
النحاس عن جماعة ثم قال: والحق أنه خبر لا نسخ فيه. 

[وهو خبر] عما كانوا یفعلونه» لا إذنْ ولا نسخ فيه» وأنكر على 
أبي عبيدة السكر: الطعه'* . 


(ص) (وَقَالَ ابن عة عنْ صَدَقَةَ ڪا هی حَرْقَاءُ گانث إِذَا 


2 


م و و 


أَبْرَمَتْ غَزْلَهَا نَقَضَنْهُ) قلت : ابن عيينة حکاه عن صدقة عن السدي. کذا 

أخرجه الطبري”*” وابن أبي حاتم . قال مقاتل : وهه المرأة قرشية أسمها 

ريطة بنت عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة» وتلقب جعرانة 

لحمقهاء كانت إذا غزلت الشعر أو الكتان نقضته فلا هي تركته تنتفع 

به ولا هی كفت عن العمل. وذكر السهیلی آنها بنت سعد بن زيد 

500 “u. 4 CW ا الس‎ al. 

مناة بن (تميم) بن مره . وجزم به ابن التين فقال: هي ريطة بنت 

سعد كانت تغزل بمغزل كبير» فإذا برمته وأتقنته أمرت جارية فنقضته. 

وجزم غيره بأنها ريطة بنت عمر بن سعد» كانت خرقاء تغزل هى 

.۷٤ /١ «تفسير الوسيط»‎ 1۲٠-٦١١/۷ أنظر: «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۲) «المستدرك» ۳۵۹۵/۲ عن ابن عباس. 

(۳) في الأصل: یف وفوقها: كذاء وبالهامش: الظاهر حذف بء وإثبات مكانها 
وهو خبر» أو نحوها. والله أعلم. 

(5) «الناسخ والمنسوخ» ۲/ 5817-5/85. 

(۵) «تفسیر الطبري» ۷۷ (۲۱۸۷۹). 

() في هامش الأصل : لعله تیم. 

(۷) «تفسیر مبهمات القرآن» للبلنسی ۰۱۱۵/۲ 


سس كتَابُ تَفْسِير القّدآن 


وجواریها من الغداة إلى نصف النهار ثم تأمرهن فينقضن جميعًا ما غزلن» 
هذا دأبها . وروی ابن مردویه في «تفسیره» عن ابن عباس (من حدیث)۲۲ 
ابن عباس أنها نزلت في التي كانت تصرع وخيرها رسول الله كه بين 
الصبر والدعاء لها فاختارت الصبر والجنة» قال : وهذه المجنونة» 
سعیدة الاسدیت وکانت تجمع الشعر و 

(ص) (وَقَالَ ابن مَسْعُودٍ: الم مُعَلّمُ الحَيْر) هذا آسنده الحاکم من 
حديث مسروق عنه وقال: صحیح علی شرط E‏ 

(ص) (الْقَانِتُ : المطيع ) هو من تتمة كلام ابن مسعود» وقد أخرجه 
كذلك ابن مردویه فی ا وقال مجاهد: كان مومت با له و حده 

فائدة : 

الامة لها معان آخر: القرن من الناس والجماعة والدین والحین» 
والواحد الذي يقوم مقام جماعة وغیر ذلك. 

(ص) («أكندنا» : وَاحِدُها كِنٌء مثل: حِمْل وآخمّال) قلت : 
وهو كل شيء وقئ شيئا وستره. 


جع S8‏ چچ 


( كذا في الأصل وفوقها: كذا. 

(۷) عزاه له السيوطي في «الدر المنثور» ۲٤۳/٤‏ من طريق عطاء بن آبي رباح» عن 
ابن عباس. 

(۳) «المستدرك» ۳/ ۲۷۲. 

(4» رواه أيضًا الطبري في «تفسیره» 0۰/۷ (۲۱۹۷۱). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


: [باب] فو له‎ -١ 
٠ ویک تن بر إل دل مر [النحل:‎ 


۷ - حدقا مُوسَى بْنُ |شماعیل» حَدَّثَنَا هَارُون بُنْ مُوسَى ۳ عَبْدِ الله 
الأغوزء عَنْ ُ شُعَيْبِء عَنْ نس بن مالك اه ضيه أَنَّ وَسُولَ الله ية کات يدعو «أَعُودٌ بك 
من ال 9 ورل العُمُر» وَعَذَابٍ الق وة التّجَالِ وف 
۳۷۳ والْممَاتِ». [انظر: ۲۸۲۳- 2 ۳۷ فتح: ۳۷/۸ 

ذکر فيه حدیث اتس 4 ان رَسُولَ الله يله گان يذو اعود بك من 
البْخْل وّالکسّل ا الم وَفتة الدَجَالء وَفتنة الحا 
ولبات ۱ ۱ "۳ 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضاء وفتنة الدجال من رواية البخاري› 
وفي لفظ : «اللهم إني أعوذ بك من العجز والكسل والجبن والهرم 
والبخل وأعوذ بك من عذاب القبر ومن فتنة المحيا والممات». 
وسلف قطعة منه في باب من غزا بصبي للخدمة» من الجهاد» وهي : 
«اللهم إني آعوذ بك من الهم والحزن والعجز والكسل والجبن وضلع 
الدين وغلبة الرجال»' . 

فائدة: ( «أرذل العمر» ): أردؤه وأوضعه» مثل رذل رذالة. قال 
السدي : آرذله : الخرف. وقال قتادة: تسعون سنة. وعن علي : خمس 
وسبعون". قال عكرمة: من قرأ القرآن لم يرد إلى أرذل العمر" . 


EEX IKI AGNI 


(۱) سلف برقم (۲۸۹۳). 
222( رواه الطبري /ا/ 110 (۲۱۷۵۲). 
(۳) آنظر: «تفسير الوسیط» ۰۷۳/۳ «زاد المسیر» 5717//5. 


۷- ومن سورة سبحان 


[۱- باب] 
۸-- حدتنا مه دنا شُغبةء عن أي (شحاق, قال: سمفث عبد امن ِن 
یزید» قال: سَمِعْتٌ ابن مَسْعُودٍ ذه قال: ف بَنِي |شرائیل وَالْكَهْفٍ وَمَرْيَمَ إن م 
" العتاق الأول وَهْنَّ مِنْ تلادي. 
قال ابن عَبّاس: فيضو ریک رءومم 4 [الاسراء: 101 يَهُزُونَ. وقال غَيْرهُ: 
خضت سك أَيْ: محزکث. 1 994- فتح: ۳۸۸/۸] 


وم سر وار 


هي مكية» قیل : الا آيات آختلف فیهن منها : ود من فیل مظلوما»ه 
[الاسراء: ۰۲۳۳ وقال قتادة: إلا ثماني آیات : تون كادوا ليفينوتك» 
[الاسراء: ۷۳] إل آخرهن» وقيل : هزه كانت بين مكة والمدينة قال 


۰ تب ۰ 5 8 ۰ (۱) 
السخاوي : بعد للعو دقل ا ا ۱ 


ر سر( ر 


زت ا مى التاق الأو أ TT‏ 

والعتاق: جمع عتیق» وهو كل ما بلغ الغاية في الجود» سميت 
العرب عتیقّا قال ابن فارس: العتيق: القديم من كل شيء”". وقال 
الخطابي : المراد تفضيل هذه السورة لما تتضمن من ذكر القصص 


)١(‏ «جمال القراء» ص8 وفيه آنها قبل سورة يونس. 

(۷) ورد بهامش الأصل: أو (نزولها) وكان في الأصل (نزولهم) فأصلحته كما تبدئ 
للحاذقین. 

(۳) «مجمل اللغة» 7/۲ 16۵. 
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وأخبار جلة الانبیاء وآخبار الامم"*. 

(وهو من تلادی) أي: ما حفظته قديمّاء والتلید والتالد ضد 
الطریف ۳" الأول قدیم والثاني مستحدث. وذکر بعد هذا عنه زيادة 
الأنبیاء. وأخرجه في آحادیث الاأنبیاء "۳" وفضائل القرآن. 

(ضن) (قال این عماس :مون ایک ونیم 6 بهزون) هذا 
آسنده ابن أبي حاتم من ا علي بن آبي ۲۳ 

(ص) (وَقال عَيره: تعْضَتْ سك أئ: تَحَرّكَتْ) هو قول الحسن فيما 
أسنده الحنظلي وغيره. وقال: روي عن مجاهد وعن غيره. 


3 >ن. 2259© اق 25 همل 


(۱) «أعلام الحديث» ۱۸۷۷/۳. 

(۲) قال الجوهري: الطارف والطريف من المال: المستحدث» وهو خلاف التالد 
والتليد. «الصحاح» 1 . 

(۳) ورد بهامش الأصل : طرفه المزئ فقال: في التفسير: عن بندار» عن غندر. وفيه» 
وفي فضائل القرآن عن آدم كلاهما عن شعبة. وما أدري ما قاله المژلف» وعزو 
الحديث في الأصل الذي كتبت منه مخرج في الهامش بخط شيخنا المؤلف. 
والظاهر أنه كتاب الأنبیای» وعليها سواد» والله أعلم. [انظر: «التحفة» ۸۸/۷ 
.])٩۳۹۵(‏ 

(5) رواه أيضًا الطبري ٩۲ ۰٩۹۱/۸‏ وعزاه لابن آبي حاتم السيوطي في «الدر» 
۳۳۹/۶ 
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> تَمْسِير القّرَآنٍ 


[۲- باب] 


ح همم 


أخْيَرَْاهُمْ أَنَهُمْ سَیفیدون, وَالْقَضَاءُ علی وجوه «وقمی ربك الاسراء: ۲۳] 
اه ومد کم إن ریک د یی بل که [يونس: ]٩۳‏ ء وَمِنْهُ الق فدهن 
سبح 007 [فصلت: ۰۲۱۲ نف اه [الاسراء: 1] مَنْ يَنْفِرُ مَعَهُ. سروک 
[الإسراء: ۷] يُدَمّرُوا ما عَلَوأ [الإسراء: ۰۲۷ م حصررا # الا :۰ با ضرا 
¢ ا : 1 وجب سوا [الإسراء: ۲۸] لیم . حا [الإسراء: ۳۱] 
۳ وَهْوَ سم من خطثث, والخطأ مَفُْوحُْ مَصدَرُهُ من الإثمء خطنث بمفتی 
5 طَأْتُ. مق > [الإسراء: 100 : تفطع. تلام 5» [الاسراء: 4۷]: مَضْدَّرٌ مِنْ 
تَاجَيْتُء فَوَصَفَهُمْ بهَاء لالد ينجن ورقن که [الاسراء: ۰4٩‏ ۹۸]: خطاما 

وََسْتَفْزْزٌ» [الإسراء: 114 آشتخف لك [الإسراء: 14]: الفُرْسَانِء وَالرَجْل: 
الرَجَالَه وَاحِدُهَا رَاجِلُ مل صَاحِبٍ وَصَخبء وتاجر وتجر. حَاصبَاك [الإسراء: 
۸ الرّيحُ العاصف, وا اصبٌ أَيْضًا ما تزمي به الزيخ وله حصب جهن رک 
[الأنبياء: 118 يُرْمَى به ف جهن هو حَصَبْهَاء يقال حصب ف الازض ذَهَبَء 
واخصت مشق مق ایام والمجارة: > [الإسراء: 19] مَرَةٌ وَحَمَاعَنّهُ یره 
وَتَارَاتُ « لَأَحْنَيَكنَّ4 [ الاسراء: 1۲] ستاصلتهم يُقَالُ آختَتك فلا مَا عند فلان 
من جلم آنتفضاه. ٠‏ ##طتيرم که [الإسراء: ۰ خظه. قال ابن عَبّاس : كل سُلْطَانٍ في 
القزآن فهو حجّةٌ. ول مِنَ ۳31 [الإسراء:  ]۱۱۱‏ جلف أحَدًا. [فتح: ۳۸۸/۸] 

(ص) («#وَفَصَيمَآ إل بن اسریویل فى الکتلبعه [الاسراء: 6] راهم 
هم يُمْسِدُونَء وَالْقَضَاءْ ع ور رى ریک 6 الاسر ]٩۷‏ مر 
ربك وَمِنْهُ الخکم لن ريك یی بن تيوس : ۸1۹۴ وه الخلق 
'#فََصَلهِنَ سبع سَموَاتِ [فصلت : 050 

قلت : ومنه: ۱1 قَضَنَ اما [آل عمران: 4۷] أي: كتب قدا 


ف فصضسیت م۹6 [البقرة : ۲۰۰] آدیتم وفرغتم من ۳ مه [الأحزاب: 
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۴۳ أجله الى ار بت رنه [الأنعام: 0۸] لفصل لآ 
أت [الانفال: 4۲] ليمضي «لتضی إِلَهِمَ آصلهمکه [يونس: ١١]الهلاك‏ 


ر مت 


للم نی ره [إبراهيم: ۲۲] وجب ان تس يَعَفُوبَ قَضَلهَا» [یوسف: 
۸] آبرمها «وفمی ربك [الاسراء: ۲۳] وصیل» وبه قرأ ابن مسعود؛ 
كما آسنده عبد الرزاق"*. وروی ابن المنذر عن ابن عباس: انما هي 
وصی. آلزقت الواو بالصاد. «#فقضئ علو [التصص: ۱۵] مات كلما 
فَضيًا عليه موه [سبا: ۱4] نزل لاک یقض ا ر © € (عبس: 
۳يعني : حقّا لم یفعل ما آمره لذ تسیا إل مُوبى الْأترَ» [القصص : ]٤٤‏ 
عهدنا. ذكرها النيسابوري في «نظائره». 
قال الأزهري : قق فی اللغة علق وجوه مرجعها إلى أنقطاع الشيء 
وتمامی منها: نم تن جلاک [الأنعام: ۲] معناه ختمه وأتمه» ومنه 
الامر طوقتی ربك [الاسراء: ۲۳] وكأنه آمر قاطع حتم؛ ومنه الاعلام 
وََصَيََآ إل بق إِسْرَدِيلَ4 [الاسراء: ]٤‏ آعلمناهم إعلامًا قاطعّاء ومنه 
رفص َه ذلك لْذَمَرَ که [الحجر: 55] أي : اوخا و الما پم وه 
القضاء: الفصل في الحكم» ومنه: قضی ذَيْنَهُ . أي : قطع بالعزيمة عليه 
الأداءء وكل ما أحكم عمله فیه. وقضی ذمته: إذا قضی أمرًا قطعه 


چم 


وأخذ بأحکامه . ومنه القتل» وذلك قوله: «فقتی عد أي : قتله”"' . 

(ص) (نفیرا من یتفر مَعَهُ) قيل: هو ب بمعنيا نافر مثل قدير وقادر» 
وقيل: هو جمع نفر كعبد وعبيد» وأصله القوم يجتمعون فيشيرون إلى 
أعدائهم ليحاربونهم . 


.)۱۵۵( ۲۳/۱ «تفسير عبد الرزاق»‎ )١( 
«تهذيب اللغة»۲۹۸۲/۳.‎ ( 





لما كتَابُ تَمْسِير القُرآنِ 

(ص) #وَلِيتَبرُوا» يُدَمُرُوا ما عَلَوَ4) قال الزجاج: كل شيء كسرته 
ولع قن کب وال رو وراه توا علي" 

(ص) ( حَصِيرا # محسّا مخصرا) هو قول قتادة» ومحسا بكسر 
الباء الموحدت وقال الحسن: فراشا ومهادّا۲۳. و (محصرا) بفتح 
الصاد لا نه من حصر یحصر . 

(ص) (لاعَقَّ» وَجَبَ) هو قول ابن عباس: آستوجب العذاب"۳ 
يعني قوله: وما کا س ی یک رسوا [الاسراء: ۱0]. 

(ص) (مَيْسُورًا» لَيْنَا) هذا أصله اللين السهل قال مجاهد: عذهم 
وا 

مر رت ۳ 3-0 و و ر 

(ص) (2حَطاءه [الاسراء: ۳۱] إِنْمّاء وَهُْوَ أَسْمْ من خطّت. والخطا 
توح مَصْدَرُهُ من الائی حَطِفْتٌ بمَفتی َخطأث) قلت: قوله: (هو آسم 
من خطئت) الذي قاله جماعة من أهل اللغة كما قاله ابن التين أنه بکسر 
الخاء مصدر خطاً مثل علم علمّاء وقد يصح في المصدر فتح الخاء مثل 

وقوله: (حَطِئْتٌ بِمَعْنَى أَطأتْ) المشهور من قول آمل اللخة 
خلافه» كما نبه عليه ابن التين أيضاء وذلك أن خطئ إذا أثم وتعمد 
الذنب وأخطأ يخطئ» والاسم الخطأ إذا لم يتعمده» وقيل: خطأ 
إذا لم يصب الصواب”” . 

(۱) آنظر: «زاد المسیر» .٠٠/١‏ 
(۲) رواهما الطبري 8۲/۸ (۰)۲۲۱۰۳ (۲۲۱۰۹). 
(۲) آنظر: «تفسیر الوسیط» ۰۱۰۱/۳ «تفسیر القرطبي» ۲۳/۱۰ . 


۰۲۹/۱۰ انّظر: «تفسیر الوسیط» ۰۱۰۵/۳ «زاد المسیر» ۰۲۹/۵ «تفسیر القرطبي»‎ )٤( 
۰۷ /۱ آنظر : «تهذیب اللغة» ۰۱۰۱/۱ «الصحاح»‎ )0( 





سی سد ای س اس سی س 

1 0 4 ) هكذا وقع للجمهور من غير 
لفظة «أحد»ء وأثبتها ابن السكن وهو ظاهرء والدين على هذا منصوب» 
وآما على الأولئ فروي بنصبه؛ وهو ضبط أكثر أهل الشام عل 
إضمارالفاعل في "يشادة للعلم به» ورفعه وهو رواية الأكثر كما حكاه 
صاحب «المطالع»: وهو مبني لالم يسم فاعله. 

قَالَ أهل اللغة: المشادة: المغالبة"ء یقال: شاده يشاده مشادة إذا 
غالبه وقاواء (ومعناء)”"": لا يتعمق أحد في الدين ويترك الرفق إلا غلبه 
الدين» وعجز ذَلِكَ المتعلم وانقطع عن عمله كله أو بعضه. 
ومعنئ 'سَددُواه: أقصدوا السداد في الأمور» وهو: الصواء 
1 بادة» «ویژواه: أي بالشواب على العمل وا 
السير أول التهار. 

ال في «المحكم»: الغدوة البکرت» وكذا الغداة". 

قَالَ الجوهري: (الغدوة)“ ما بين صلاة الغداة وطلوع الشمس» 
يُقال: أتيته غده مصروفة؛ لأنها معرفة مثل سر الا أنها من 
الظروف المتمكنة» تقول: سِيْرَ على فرسك عدو وعُدوةً وعُدوةٌ 
وغدوةٌ: فما نُوّنَ من هذا فهو نكرة» وما لم ينون فهو معرفة» 
والجمع: عُدًا. والغدو: نقيض الرواح©. 

وفي شرح شيخنا قطب الدين أن الغدو: السير أول النهار إلى الزوال. 























(0) «لصحاح؟ 1444/5 مادة: (غدو). 
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(ص) («ن نرق لن تقطع ) يقال: خرق ثوبه إذا قطعه وشقه» قال 
ابن عباس : لن تخرق بکبرك ومشيك علیها. ون بل لال طول 
بعظمتك» وانما آنت مخلوق عبد ذلیل". 

(ص) وذ هُمْ نجوی4: مَضْدَرٌ من نَاجَيْتُ» فَوَصَفَهُمْ بها 
وال يتنَاجَوْنَ) أي : بينهم بالتكذيب والاستهزاء قاله ابن عباس . 

(ص) (۲ورقتاک» : خطامّا) قال الفراء: لا واحد له . 

(ص) (واستفزز4 : أسْتَخِفتَ) أي : وازعج» يقال: فزه وأفزه. أي : 
آزعجه واستخفه. ومعنی الأمر ههنا التهدید. 

(ص) (« ميلك : الفْرْسَانِء والرَجْل : الرَّجَالَةُ وَاحِدُهَا راجل» مثْل 
صَاحِبٍ وصَحخب وتاجر وتجر) قلت : والباء في بخيلك زائدة» وکل 
راجل راکب أو راجل في معصية الله فهو من خیل إبليس وجنوده 
والرجل جمع راجل وقرأ حفص بکسر الجیم"*. 

(ص) («حَاصبًا الریخْ العاصف) أي: تحمل التراب (وَالْخَاصِبُ 
سا ما ترمي به الرّيحُ وَمِنْهَ حصب جَهَنَّمَ» [الأنبياء: 4۸] يُرْمَىْ به في 
جَهنْم. وَهْوَ حصَبها. وَيُقَالُ: حَصَب في الأَرْض دعب وَالْحَصَبُ مشق 
مِنَ الحضبّاء وَالْحِجَارَةِ) آي: وهي العذاب. یحصبکم: یرمیکم 
بالحجارة. 


(۱) آنظر: «تفسير الوسیط» ۰۱۰۸/۳ «زاد المسیر» ۰۳۹/۵ «تفسير القرطبی» 
2-۰ ۱ 

(؟) آنظر: «الوسیط» ۱۱۱/۳ 

(۳) «معاني القرآن»۲/ ۱۲۵. 

(4) وقراءة باقي السبعة باسکان الجیم آنظر : «الحجة» للفارسي ۰۱۰۹/۵ «الکشف» 
لمكي ۲۸/۲. 





سس کتاب تَمْسِير القُّرآن 


(ص) (#تَارةَ» [الاسراء: 14] مَرَةَ وَجَمَاعََه بره وَتَارَاتٌ) تيرة بکسر 
التاء وفتح الياء والأحسن كما قال ابن التين: سكونها مثل قاع وقيعة. 

(ص) («الَحْتَيِكنَ» 1 الإسراء: ؟1] لأَسْتَأْصِلَئَهُمْء يُقَالُ: اختنك 
ان ما عِنْدَ قَُانٍ من علم أَسْتَفْضصَاهُ) قلت: فالمعنی: لأستأصلنهم 
ولا متکو له علیهم بالاغواء والاضلال» وأصله من أحتناك الجراد 
الزرع وهو أن يأكله ويستأصله باحتناك ویفسده. هذا هو الأصل ثم 
تسمی الأستيلاء على الشيء وأخذ كله آحتناگا۳". 

(ص) (لاطيرٌَ» : حَطهُ) قلت: أو عمله. 

(ص) (قَالَ ابن عَيّاس: کل سُلْطَانٍ فى القُرْآنِ قَهُوَ حَُبَةُ) هذا أسنده 
ابن آبي ا کت ی ا ۱ 

(ص) (9ول من ۳۹ [الاسرام: ۱۱۱] لم یحالف آحَدّا) أي: ولم 
يبتغ نصر أحدء وهذا قول مجاهد"؟؟» أي: لم یحتج في الأنتصار بغیره. 


5 >ك هل يمال 


(۱) آنظر: «الوسيط» ۳/ .٠٠١‏ 
(۲) «تفسير ابن أبي حاتم» ۵۷۷۸(۱۰۳۰/۳). 
(۳) «تفسير مجاهد» ۰۳۷۲/۱ ورواه أيضًا الطبري ۱۷۲/۸ (۲۲۸۵۰). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- [باب فوله: 
أسْرَئ بعبده. کک مرت الم تخد الا که 


[الاسراء:۱] ] 

5- حَدَثَنَا عَبِدَانُء حَدَّثَنَا عبد ال أَخْبَرَنَا يونس ح. وَحَدَتَنَا مد بْنُ 
ف دتا عَنْبَسَهُ حَدَّكَنَا عن ابن شهّاب قال ابن السیّب: : قال ا هْرَيْرَةٌ : 
في و سول الله کا ليله شري به پايلياء بقلحین من حر ول فظر لها قاح 
31 قَالَ جبريل امد لله الذي هَداك للْنطرة, لو أَخَذْتَ الَمْرَ غَوَتْ أُمَتُكَ. [انظر: 
۶ مسلم: -١18‏ فتح: ۳۹۱/۸] 


اط وحم 


هدام 


-٠‏ حََدَثَنَا اد بن صالح» » حَدَثَنَا ابن وهب قال: خرن يو 
ابن مهاب قال أو سَلَمَة : سَمغث جابر بْنَ عَبْدٍ الله رضي الله عنهما » قال: سمغث 
لب كَل یقول: لا ذيّتي فرش فُنث في الجر جلى اللا ل یت 
المَقَدِس فَطفِقَّتُ حرم عَنْ آیاته و انظر إِلَيّْه. اد 3 يَعْقُوبُ بُ إِبْرَاهِيمَ: 
دكن ابن آجي اين شهاب» عن عقه كي رفن جين أ سري بي إلى بيتِ 
المَقَِس». خر 5 [انظر: ۳۸۸1- مسلم: ۱۷۰- فتح: ۳۹۱/۸] 


A 
a 


9 


لصفا [الإسراء: ]0٩‏ ریخ تفصف کل شَيءِ. 
ثم ذکر حدیث ابن شهاب قَالَ ابن المسیب : فال أبو هْرَيْرَةَ ظله : 
تي سول الله يل ليله ري به بإِيِياء بمَدَحَيْن من عفر ولينء فَنَظرَ 
ِلَيْهِمَا فاد اللَبَنَ قال چبریل: ا له الذي هَدَاكَ لِلْفِظْرَقَ أ 
ا 


وأخرجه هو ومسلم والنسائي في الاشر با 


عدي 


(۱) النسائى ۳۱۲/۸. 





سم تا یی لزان سس سس ها 

وحديث ن عن ابن شهاب. عن ۳ E ES‏ بن 
عبد الرحمن› عن جابر كه قَالَ: فيقث النَبِىَ كله يمول : «لمًا 
کذبتني فریش) . الحديث سلف في المعراج . 


عام رو ور هو و 


زاد یغقوب بن ابراهیم : نا ابن أَخِي ابن شهاب. عَنْ عم قال : ١لَمَا‏ 
کڏبتني قُرَيْئنَ حِينَ سر بي إلى بَيْتِ المَفْسٍ». نَحْوَة. 
(ص) (#اتَاصِمَاه [الإسراء: 14] ريح تفص کل شَيْءِ) أي: تكسره 


بشدة وأراد هنا ریخا شديدة تقصف الفلك بشدة. 


جهن وهی IE‏ 


() في الاصل : «عقیل). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
[4- باب قوله تعالی: 
#ۆولقد كرما بن ادمه 


[الاسراء: ۷.۰ [ 


رما واكر متا واجند اهنت الحزة وضعف الميات» 
[الاسراء: ۷۰] عذاب الحَيَّاةٍ وَعَذَابَ المَمَاتِ نك 


[الاسراء: ۷۲] وَخَلْمَكَ سَواء رکه [الاسراء: ۸۳] تَبَاعَدَ 
ناگی که [الاسراء: ۸4]: ناجیه وهی من شکله ناک 


[الاسراء: ۰6۱ ۲۸۹: وَجَهْنَا ميلا [الاسراء: :]٩۲‏ معَايتة 
نب وقل: القابلة؛ لها مقاباها وب ودا وتي 


۳ 
0 
۹3 


ناه [الإسراء: ۱۰۰] أَنْمَقَ الرَّجُلٌ: الق وَنَفِقَ الیء: 
ذهب افوا [الاسراء: ۱۰۰]: مُقَمُرًا. ذقني 
[الإسراء: ۰۱۰۷ ۱۰۹] مُجَتَمَعْ اللَّحيَيْنِ وَالْوَاحِدٌ: دقن . 
وَقَالَ مُجَاهِدٌ: مورا [الإسراء: 0۳]: وَافِرًا یاک 
[الإسراء: 14]: ثَائِرَاء وَقَالَ ابن عَبّاس: تصیرا. حت 
[الإسراء: 4۷]: طَفِكَتُ. وَقَالَ ابن ا وولا بر 
را فق في الباطل یه 4 [الاسراء: 
۸ ررق «منبوراگه [الاسراء: ۹ مَلْعُونًا #ولا تفه 
[الاسراء: ۳]: لا تم مَبَاسُوأ» [الاسراء: 0]: تَيَمَمُوا. 
«یرّی)ه [الاسراء: 13] المُلْكَ: يجري الفُلْكَ ميو 
لادتان٩ه‏ [الاسراء: ۰۱۰۷ :]۱۰٩‏ ا [فتح : ۳۲۸ 
(ص) (كَرَمْنَا وَأَكْرَمْنَا وَاجذّ) قال ابن عباس: فضلنا» أي: بالعقل 
والنطق والتمییز. 


)ا كتابُ تَمْسِير القّرآنِ 


وقال: ليس من دابة إلا وهي تأكل بفيها إلا ابن آدم فهو يأكل 
)۱( 
سده .. . 


(ص) (ضمت الحيؤة وضفت الْمَمَاتِ» عذاب الحَياةٍ وَعَذَابَ 
المَمَاتِ) أي: ضعفهما يريد: عذاب الدنیا والآخرة» أي: ضعف 
ما يعذب به غيره» وهذا تخویف لأمته؛ لثلا يركن أحد من المسلمین 
إل آحد من المشرکین في شيء من أحكام الله وشرائعه. 

" (ص) (9 يلفَكَ» وَخَلْفَكَ سَوَاء) آي : بعدك » يعني : بعد خروجك 
کقوله  :‏ بمَتَعدِهم جلف رسول أل [التوبة: ۸۱]. 

(ص) (41599 : تَبَاعَدَ) أي : بعد بنفسه عن القیام بالحقوق. 

(ص) (لسَاَيه#) سلف الكلام عليها في سورة النحل . 

(ص) (#إصرفتا» : وَجََهْنَا) أي : وبينا من الأمثال وغيرها مما وجب 
الأعتبار به. 

(ص) (#هِنِيلًا4 : مُعَايَئَةَ وَمُقَابَلَة)» هو قول فتادة"» (وقيل: كفيلا 
وَقِيلَ : القَابِلهُ؛ لها مُقَابِلتُهَا وتیل وَلَدَهَا) ضبط بعضهم تقبل بضم التاء 
كما نقله ابن التين» وليس ببين» كأنه من قبل يقبل إذا رضي الشيء 
وأخذه. قال: ولعله توهم أنه من كفل يكفلء وذلك لا يقال فيه 
إلا قبل به يقبل: إذا تكفل به. 

(ص) (احََْهَ الإتقاق» أَنْمَقَ الرَّجُلُ : الق وَتَفِقَ الشیْء: ذَمهَبَ) 
آي پکسر الفاء. 

(۱) آنظر : «معاني القرآن» للنحاس ۰۱۷۲/4 «الوسیط» ۳/ ۰۱۱۸-۱۱۷ «زاد المسیر» 


۵ -1۳. 
(۲) رواه الطبري ۱٤۸/۸‏ (۲۲۷۰۷). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
قال ابن عباس وقتادة: خشية الفقر والفاقة» وقال السدي: خشية أن 
5 ۳ )۱( 
ينفقوا فيقتروا”''. 


و مر 


(ص) («قََورکه : مُقَثّرَا) أي : بخیلا ممسكاء یقال: قتر یقت ویقتر 
قترّاء وأقتر إقتارّاء وفتر تقتیرّا : إذا قصر في الانفاق. 


> 


(ص) (88 لِلأذقان» مُجْتَمَعٌ اللْحْيَيْن» وَالْوَاجِدٌ: دَفْنْ) أي: بفتح 
القاف» قال ابن عباس: للوجوه 0 يريد يسجدون بوجوههم 
وجباههم وأذقانهم» واللام هنا بمعنی على . 

(ص) (مَوفورکه : وافرا ون : ثَائِرَا) هذا آسنده ابن آبي حاتم 
من حدیث ابن أبي نجیح عنه"» ثم قال: وقال ابن عباس: نصیرّا 
وتبیع بمعنی : تابع . 

(ص) («حَبَتَ» : طفتث)یقال: خبت النار تخبو إذا سکن لهبها . 

(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس: ولا بير : لا لفق في الباطل) آسنده 


أبن المنذر من حديث عطاء و 


(ص) (مأابْتِمَة رَحْمَةِ*) أي : أنتظار رزق يأتيك من عند الله . 
(ص) (إمَنَبُورا» [الإسراء: ۱۰۲]: مَلْعُونَا) هو قول ابن عباس ”° 


)١(‏ أنظر: «تفسير الطبري» ۰۱۵4/۸ «معانی القرآن» للنحاس ۰۱۹۸/6 «الوسیط» 
۱۳/۳ ۱ 

(؟) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۱۳/۸ (۲۲۷۹۰). 

(۳) رواه أيضًا الطبري ۸/ ۱۰۷ (۰)۲۲۷۵ وعزاه السيوطي في «الدر» /٤‏ ۳۶۷ لابن 
۳ شيبة وابن جریر» وابن المنذر» وابن أبي حاتم. 

(5) رواه أيضًا الطبري ۱۹/۸ (۰)۲۲۲۵4 ورواه بنحوه البخاري في «الادب المفرد» 
(460) من طریق عكرمة» عن ابن عباس. وزاد السيوطي عزوه في «الدر» ۳۲۰/۶ 
لسعید بن منصورء وابن المنذر» والبيهقي في «الشعب». 

(5) رواه الطبري في «تفسيره» ۱۵۹/۸ (Y0)‏ 


كتَابُ تَفْسِير القَدآن 


وقال غیره: هالکا» قال آبو عبید: المعروف فى الثبور الهلاك 
الوق قالك. ۱ 

(ص) (إولا تفه [الإسراء: :]۳١‏ لا تَقُلْ) أي: في شيء بما 
لا تعلم . 

(ص) (#فجاسوأ# : تَيَمَّمُوا) أي : قصدوا وقیل: مشواء وقیل : 
قهروا وغلبواء وقیل: الجوس: طلب الشيء باستقصاء. وقال 
ابن عرفة: معناه عائوا وأفسدوا. 

(ص) (يرْجى4 المُلْكَ: يُجري المُلْكَ) آي: یسوقه ویسیره حالا 
بعد حال. 

(ص) (ليِرُونَ لدان : لِلْوْجُوه) هو قول ابن عباس يريد: 
يسجدون بوجوههم كما سلف. 


LEKI AEX . 2> 


(۱) رواه الطبري ١57/8‏ ( ۰ 2©» وابن المنذر كما في «الدر المنثور» 17/7/5”. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


[باب قوله: 
ون م 


[الاسراء: 17] ] 


E 


]اه الاي 


۱ - دتا علي بن عبد اه , حَدَتَنَا شفتان/ ارا مَنْصورٌ عَنْ أي وال 
ڪن عبد الله قال: كُنَا ول للحي إذا ئروا في اباهلّة آمز ئو فلان. یروت 
امَیدی. حَدَثَنَا شفیان وَقَال: آم [فتح: ۳44/۸[ 


ثم ساق من حديث أبي رال عَنْ عَبْدٍ الله هه قا قال : ك نا نقول لِلْحَيٌّ 
دا زوا في الجاملة اهر بو فلان. جا الى كا سيان 7 


ما 


و 


مر أي : في قوله : ما ماه وهي قراءة الحسن وعلي وابن 

في رواية» وقراءة الجمهور : دراک رن مه اي مه 
نهئ» وقری بتشدید المیم بخلاف عن أبي عمرو"" وقال ابن التين: 
کسر المیم آنکره أهل اللغة؛ لأن آمر لا یتعدی» وآمرهم الله آکثرهي 
ولا یعرف یرهم الله» وما ذکره عن الحميدي» عن سفیان: آمر بفتح 
المیم لا وجه له؛ لأنه لا یقال: آمر بنو فلان إذا كثرواء وانما ذکر 
عن قتادة آمرنا بني فلان بمعنی : أكثرنا» وأنكره الكسائي عليه 


هت 3ج 32652 


(۱) آنظر : «الحجة للقراء السبعة» ۵/ ۹۱. 


(۲) رواه الطبري ۵۲/۸ (۲۲۱۲۲) بلفظ : (َمَرْنا): آکثرنا مترفیها. 


س كتابٌ دم تَمْسِير القَرّآن 


۵- [باب]: 
در من لامع نوج نم کات عدا شکور © 4 
[الإسراء: ؟] 


۲ح حدْتا مد بُن مُقَاتِلِء أَخرنًا عبد اه + خر یو ان التو عن 
آي رزه بن عمرو ن جريرء عَنْ آي هرنرة 4 3 قال أي و شول الله يل بلخم فزفع 


سه سم 


نه رم رت تن هن مها نم ثم قال: + «آنا سید لاس يَوْمَ لیام 
وهل درون م م دَلك؟ بجمع لاس لین والاخیین في صَعِيدٍ وَاحِدِ 
یسوعهم الداعي» ولمم ابص و الشَمْسُ» ٠‏ یلع لاس ین ن العم 
ي یه يول امن آلا رون ما ذ لمکم ألا 
تنظرُون مَنْ يَْمَُ کم إلى يفول َه e‏ 
و مه ول تقو ابقر ا هيه . وف فيك مِنْ رُوجهء 
مر املائکة فَسَجَدُوا لَكَء آشقغ لا ی رَبك آلا تری ای ما تن فيه؟ آلا ترى إِلَى 
RS‏ 
فصب بَعدهُ مثلةء وه هان عَن الشْجَرةِ فعصَيئهُ َعَصَيْئَه» نَفْسِي نَفْسِي نَفْسِيء أَذْهَبُوا إلى 
غري أَذْهَبُوا إلى نوح. . یاون وخا فَيَقُولُونَ: يا ُو | إِنّكَ أت أَوَلُ الرْسْلٍ إلى أَهْلٍ 
الأزضء وَقَدْ سَمًا e‏ آشفغ لا ای وَبّكَء آلا تر ای ما تحن فیه؟ 
غضب اليَومَ عَصَبًا | يَعْضَبْ قَبْلَهُ مِثْلَهُء وَلَنْ یَفْضب بَعْدَهُ 
غوة وها على قَوْمِيء نَفْسِي نَفْسِي نَفْسِيء اذهُبوا إلى 
غَيْرِي » یو إلى انرهیم. توت ِبْرَاهِيمَ » فَيَقُولونَ : : ي ِبْرَاهِيمْ » , أَنْتَ نبي لله 
ليل من أل الأزضء أَشْمَْ لا ی رَبك ألا ری ی ما تن فيه؟ ‏ َيَقُولَ لَهُمْ : 
إن رل ة تخب اليؤم کک يفضت قئلة له ون یفضب عنه بل وي ا 
کثث كَذَبْتُ ثلاث كَذَيَاتِ- قد رن و ین في الحييث- ي يي ي 


دبوا ی غَيْرِيء أَدْهَبُوا ی مُوسی. یاون مُوسَئء فیقولونَ: یا مُوسَى 


1١ 


دا هد 

والروحة: آخر النهار؛ وذكر ابن سيده: أنه العشي7". وقيل: من 
الدن زوال الشمس إلى الليل؛ ورحنا رواحًا وتروحنا: سرنا كلك 
الوقت أو عملتا. 





الدال وإسكان اللام- هكذا الرواية» ويجوز 
في اللغة قتحهاء ويقال: بفتح اللام أيضّاء وهي بالضم: سير آخر 
اللیل» (وبالفتح سير الليل)ء وأدلج بالتخفيف: سير الليل كله 
وبالتشديد: سير آخر اللیل. هذا هو الأكثرء وقيل: يقال (فيهما 
بالتخفيف والتشديد. 


3 









اللجة: سير السحر؛ وا سير اللیل کله» 
جة والدّلّجة -الاخیر: تج لاه من آخر 
الليل. وأدلجوا: ساروا الليل كلهء وقیل : الدلج: الليل كله من وله 
إلى آخره؛ واي ساعة سرت من اللیل من أوله إلى آخره فقد ادلجت 
عل مثال آخرجت. 

والتفرةة ين أدلجت راقلجت قول جميع أهل اللغة إلا الفارسي”". ۰ 
فقد حكئ أ ت لغتان في المعنيين جميعًا(؟». 








واا 


() المحکم» ۳۹۳/۳ مادة: (روح). 

0 ماين قوسين من (ف). 

6۲ هو أبو علي الحسن بن أحمد بن عبد القفار الفارسي التحوي» ولد بمدينة فا 
واشتغل ببغدادء وكان إمام وت في علم النحو ومن تصانيقه : «التذكرة» دالمقصور 
والممدودة توفي سنة سبع وسبعين وثلاثماثة. ترجم له ابن خلکان في دوفیات 
الأعيان» ۰۸۰/۲ وابن انیم في «الفهرست؟ ص 14 والخطيب في «تاريخ بداد 
۷ وباقرت في «معجم الأدباء ۲۳۲/۷. 

0 «المحكمة ۲۳۰-۲۳۳۸۷ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ع مه 


نت رَسُولُ ای فَضَّلَكَ الله پرسالته وَبِكَلَاه عَلَى اس أَشْمَعْ لتا إلى 
رَبك آلا تری إِلَى ما نَحْنُ فیه؟ فیفول: إِنَّ رَبّي كَدْ عضت اليوْمَ غَضَبًا لَمْ 
يصب فب بل ون يقْصَبَ بده اي ذ لت تالم أو مز ًا 
فيي فيي فيي وا إلى خَيْرِيء ابوا لین عِيسئ . يون عِيسَى 
فیفولون: يا يس آنت رَسُول الله وکلمثه الاما ی مریم وزوخ من 
وَكَلَّمْتَ التا ذ في المَهْدٍ با أَشْمَعْ لا آلا تری إِلَى ما نْحنْ فیه؟ فقو فقو 
عیسی : : إِنَّ رَبّي قَدْ عغضب اليَوْمَ عَضَبًا لَمْ يَعْضَبٌ بصت له له ون َب َع 
له و بكر ذنبا- تفي فيي تيء وا إلى عَيْري ابوا إلى محمد 
. نون مُحَئَّدَا ڪيا فِيُقُولُونَ : یا مُحَمَدُ أَنْتَ رَسُولٌ الله وَحَانَمُ ای 


ود عفر لل لک ما تلع ین دیک وَمَا تأر مع نا ی ربک آلا فرط إلى 
eee‏ 
علي من امد وخنن الم عليه يئا يتخة على أحدٍ قبلي م بل يا حم مد 
0 راسك شل طا واشفغ شفع فأزفغ زأيسي, قأقول متي يا رَبُء ۳ 
يا ربٌ. فَيُقَال: اد آفجل من غ اَمَك م مَنْ لا حِسَابَ علیهم من الاب ب الأيْمَن مِنْ 
3 اه وَهُمْ شر شُرکاء لاس فیما سوق ذَلِكَ من الأوّاب» ثم قال: وَالَِي في 
بيده له ما بين الضراغین من مضاریع امن كما ین مَكةَ وحمي أو كما بين مک 
وَبُضرى». [انظر: ۰ - مسلم: -۱۹٤‏ فتح: ۳40/۸[ 

ذکر فيه حديث آبی هريرة ه وقد سلف مختصرا فى أحاديث الانبیاء 
في باب ذکر نوح وهنا أتم منه» والثلاث التي لإبراهيم قوله للكافر: هه 
آختي» يريد في الاسلام و بل َعم ڪهم قیل : معناه إن كان 
ينطق فكبيرهم فعله و ان مه أي : سأسقمء وقد سلف مع 
الجواب عنها . وعيسيا كلمة الله لأنه كان من الكلمة: كن فكان. 


وقوله في آخره : (کما بين مكة وحمیر) يريد: صنعاء لا نها بلك حمیر . 


سس كتَابُ تَفْسِير القّرَآن 


-١‏ [باب] قوله: 
واا داورد زور که [الإسراء: [o0‏ 

٣ح‏ حََدَثَنِي اسخاق بْنُ نَضْرِء حَدَتتا عَبْدُ الق عَنْ مغمرء عَنْ همام» عَنْ 
آي هُرَيْرةَ 4ء عن الب تاد قال: «حْمّفٌ عَلَى اود لقاع فكَانَ بر باب 
لِتَمْرَحَء فکان يقرا بل أَنْ فرع يَعْنِي: القُرْآنّ. [انظر: ۲۰۷۲- فتح: ۳۹۷/۸] 

ذکر فيه حديث أبى هريرة 4 عن النبی بي قال : «خْفّف على داود 
القرآن فکان يأمر بدابته لتسرج وکان يقرأ قبل أن یفرغ» يعني : القرآن. 
أراد بالقرآن: الزبور . 

سلف في أحاديث الأنبياء» قال الربيع بن أنس: والزبور هو ثناء 
على الله ودعاء وتسبيح . وقال قتادة: كنا نحدث أنه دعاء علمه الله 
داود وتحميد وتمجيد لله ليس فيه حلال ولا حرام ولا فرائض 
ولا اج 

فائدة : 
آبائهم والجمهور على .أن نوخا والد الناس کلهم وذكر المنذري أن 
الذرية هنا جمیع آهل الأرض. والضمیر في قوله: لته کات عَبَدا 
مس ۱ ا 5 : 
شکور که هو موسی . والصحيح أنه وح وقد صح في «المستدرك» عن 
سلمان #ه قال: كان نوح إذا طعم طعامّا أو لبس ثوبًا حمد الله فسمي 
عبدًا ور وفي اتفسير ابن مردویه» من حديث انیم فاطمة 
)۱( رواه الطبري ۹/۸ (۲۳۷۲ ۲). 
(۲) «المستدرك» ۳۲۱۰/۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
مرفوعًا : «کان نوح لا يعمل شيئًا صغيرًا ولا كبيرًا إلا قال: بسم الله 
والحمد لله فسماه الله عبدًا شكورًا». وفى حديث سهل بن معاذ بن 
أنس الجهني عن أبيه مرفوعًا : «إنما سمي نوح عبدًا شكورًا أنه كان 
إذا آمسی وأصبح قال : بحل لَه حي نوت الایة»» ومن 
حديث عبد الله بن زيد الأنصاري مرفوعًا: «#ذْرِيَةَ من حملا مَمَ 
نوج که وما كان مع نوح إلا أربعة آولاد : سام وحام ویافث وكوش 
فذلك آربعة آولاد نوح تناسلوا هذا الخلق»۲ 


بجعت هن AEX‏ 


(۱) أنظر: «الدر المنثور» 5/ ۲۹۵-۲۹6. 


[الاسراء: [0٦‏ 
عن |براهیم» عن أبي مَعْمَرِء عن عَند الله إل ریم یله [الاسراء: 0۷] قال: 
كَانَ 0 من الائس يَعْبْدُونَ نَاسَا مِنَ الجن فاأضلع ان سك هولاء بدینه. زا 
و 


ال شجعیٌ عَنْ سَفیَانَء عن الاغفش. موقل أدعوأ لت رَعَمَثر # [الإسراء: : 01[ . 
۳ ۳ ۰- فتح: ۳4۷/۸[ 


كرو شيك ا كك وداه ل عترم ع رن ذه أوّل 


م« ادن يدعوت غوت إل رهم الْوَسِيلَةَ نم اقرب [الإسراء: 0۷] قَالَ 
گان ناس من ار و اسا من ا سل الجنٌ» وَتَمَسَّكَ 
هولاء بِدِينِهِمْ. زَا الأَشْبَعِيُ عَنْ سُفْيَانَ عَنِ لغش . ادعو ان 
يَعَمَثْر» [الإسراء: 05]. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- [باب] قوله: 
ایک أزنَ شرت یرک إل زر یه الاي 
[الاسراء: ۵۷] 

عَنْ |براهیم» عَنْ أي مَعْمَرِء عن عبد الله ضف في هذه الآية یو یبور 
إل ديهم وه [الإسراء: ۵۷] قَالَ: تاس من الجن كَانُوا يُعْبَدُونَ فَأَسْلَمُوا. 
[انظر: 4- مسلم: 2۲۰۳۰ فتح: ۳۹۸/۸] 

ساق فيه أيضا أثر عَبْدِ الله هه في هذه الآية « اد يدغوت یبورک 
لل ريه یله [الإسراء: 0۷] قَالَ: ناس من الجن گانوا يُعْبَدُونَ 
ا وزيادة الأشجعي اة ابن مردویه من حديث عبد الجبار بن 
العلاء» عنه عن سفيان به بزيادة: فأسلم الجن من غير أن يعلم الانسیون 
فنزلت ایک لد يشوت ي . 

قال ابن التين : قوله : (يعبدون ناسًا من الجن). فيه نظر؛ لأن الجن 
لا یسمون ناسّاء وعلی ما فسره ابن مسعود يكون الضمير في یبود 
يعود إلى المحذوف من يدعون التقدير: أولئك الذين يدعونهم آلهة. 
"» وقیل : المدعون عیسین 
وعزيرء وقيل : الملاتكة عبدهم قوم من العرب . 


و ا ۰ مه مس (۲ 
قرأ ابن مسعود: (تدعون) بالمثناة فوق 
5 هت 9 همال 3 همل 


.۳۳/6 آنظر: «الدر المنثور»‎ )١( 
(؟) عزاها ابن الجوزي في «زاد المسير» ۵۰/۵ لابن مسعود» وابن عباس» وأبي‎ 


سس کتاب تَضيير القَْآن 


5- [باب] قوله: 
ر ص و 


وما جع اي ال آریکک الا َة باس [الإسراءء ٠٠‏ 


7- حَدَّثَنَا على بن عَبد اء حَدَّتَنَا سُفیَانْ» عَنْ عَمْروء عَنْ عِكرمَةء عن 

تن 7 ۳ حم مش 2 رو 8 جر مزر ا ا 

ابن عَبّاس ضيه وما جعلنا الرتیا الق أرييتك لا َة للناسک» [الإسراء: 1۰] قال: 
رفص وم مر ردو ر 


هي رُؤْيَا عن ریا رَسُول الله يك َيل أشري به #والشجرة امه [الإسراء: 1۰]: 
شَجَرَة الرّقوم. [انظر: ۳۸۸۸- فتح: ۳۹۸/۸] 


ر ا م2 0 o‏ 3 4 4 2 5 مم 
خدئتا علي بن عبد اللو» ثنا سفیّان» عَنْ عَمروء عَنْ عكرمَة» عن 
م 2 2 72 

رد ۲ مرس صوص مت sS‏ ص لاك ثم n‏ 
ابن عباس 4 وما جع انریا الق اريك الا تة لاس فال: هي 
5 ب 


رياس 


لیا عَيْنٍ أرتها رَسُولُ الله 4 نله 
ضح عر سك 2 7 7 رو ت 
لْمَرَءَان 6 : شجرة الزقوم. 
زاد سعيد بن منصور بإسناده: وليست رؤيا منام""* وقیل : نما فتن 
الناس ارا والشجرة؛ لآن جماعة آرتدوا وقالوا: کیف یسری به الیل 
بيت المقدس فى ليلة واحدة» وقالوا لما نزلت فإشجرة رو 3 طعام 
لیر ©4* [الدخان: :]٤١‏ كيف تكون فى النار شجرة فإنها تأكلها 
النار فكانت فتنة له ذكره عبد الرزاق» عن معمر» عن قتادة"'“. 
فان قلتَ : وأين ذكر الله فى القرآن لعنهاء قلت: قد لعن آکلها 
والعرب تقول : فكل طعام مكروه ملعون» وهه الشجرة هي الزقوم 
كما سلف قیل: هي شجرة غبراء مرة قبيحة الرءوس حکاه 
ابن ال 
(۱) آنظر : «الدر المنثور» 5/ هغ". 
(۲) «تفسير عبد الرزاق» ۳۲۶/۱ (۱۵۸۵). 
۳( «المجموع المغیث» ۰۲۱/۲ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقیل: هو فعول وهو (الزقم)"'' وهو اللقم الشدید والشرب 
المفرط» وقیل: من الزقم (وهي)" القيء وفي لغة اليمن كل طعام 
يَتقبّأْ منه يقال له: زقوم» وقال ثعلب: کل طعام یقتل» والزقم: 
الطاعون”". وحكي في «غرر التبیان» فيه ثلائة أقوال: شجرة 
الکشوث تلتوي علی الي قتجفففة”؟ .. الشيطان» أبو جهل"۳. 

وروی ابن مردویه من حدیث عبد الرزاق عن أبيه عن مناء"؟ مولئ 
عبد الرحمن بن عوف أن عائشة رضي الله عنها قالت لمروان: آشهد آني 
سمعت رسول الله و يقول لك ولابيك ولجد : «إنكم الشجرة الملعونة 
في القرآن»» ومن حديث عکرمة عن ابن عباس رضي الله عنهما لما ذکر 
الله الزقوم في القرآن قال أبو جهل: هل تدرون ما الزقوم؟ هو التمر 
بالزبد» آما والله لئن أمكننا الله بها لتزقمناها تزقمًا فنزلت: ©وَالشَّجِرَة 
ملع في الفرءانيه الآية؟. وعند مقاتل قال: عبد الله بن الزبعری: 
إن الزقوم بلسان البربر الزبد. فقال أبو جهل: يا جارية أبغينا تمرًا 
وزبدًا وقال لقريش: تزقموا من هذا الزقوم. 


)١(‏ في الأصل: (التزکم)» ولعل الصواب ما آثبتنای وانظر: «عمدة القاري» 
6٥‏ 

(۲) فى هامش الأصل: لعله: وهو. 

)۳( انظر : «المحکم» ۰۱۱/۹ وفيه: الزقمة: الطاعون. 

(4) قال الواحدي: وهو قول ضعيف» وتفسیر لا يليق بالاية. «تفسیر البسیط» سورة 
الاسرای الاية (۲۰). 

(0) «غرر التبیان» ص ۳۱۱-۳۱۰ (۱۷). 

(0) ورد بهامش الاصل : والد عبد الرزاق هو: همام الصنعاني ما روی له سوی ولده 
وقد وثقوه. وأما مناء فکذاب. 

(۷) أورده السيوطي في «الدر» 457/5" وعزاه لابن مردويه» وغيره. 


حك كتَابُ تَمْيِير القّرْآنِ 

وعند ابن سيده: لما نزلت آية الزقوم لم تعرفه قریش» فقال 
أبو جهل: إن هذا ليس ينبت ببلادنا فمن منكم يعرفه؟ فقال رجل قدم 
عليهم من إفريقية: إن الزقوم بلغة إفريقية الزبد بالتمر۳. 


2 هت رکش 


)0 (المحکم» 2-۹ 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


۰ [باب] قوله: 


محر کے ام روم و اوم ام صرح مرو 


وقرءان محر إن قرءان الفجر کارت مشود اا [الاسراء: ۱۷۸۰ 

فال مجافد:! صل المَجَر . 

۷- حَدََنِي عَبِدُ الله بن مد حَدَتَنَا عبد لق خر مَعْمَرٌه عن 
الرهْرِيّء عَنْ أبي تیه وان سیب » عَنْ أبي هْرَيْرَةَ له عر عَنِ اي ع لا قال: «َضْلٌ 
صَلَاةٍ الجميعٍ عَلَى لا الوَاحِدٍ خن وَعِشرُونَ َرَجَةٌَ وتختمع مَلَائِكةٌ 
الیل وَمَلائْكَةٌ النَهَارٍ في صلاة اسي . يول ابو هُریرة. أَفْرءُوا ان شنم 
ونان جر إن قران الْفَجَرِ کات منهوداکه [الاسراء: ۷۸]. [انظر: ۱۷7- 
مسلم: ۰۳۱۲ 149- فتح: ۳۹۹/۸] 

(قال مُجامد : صَلَاةَ المَجْر) هذا آسنده ابن المنذر من حدیث ابن أبي 
و 1 

ثم ساق حديث آبي هر طن : «فضل صّلا: یج علی صَلاةٍ 
الواجد (خمسٌ وعشرون)۲7 در ونختیع م مَلائکة الكل وَمَلائكة 
النهار في صَلَاةٍ 0 يَقُولُ آبو هُرَيْرَةَ: آفرغوا إِنْ شنشم «وفرءان 


ron‏ و خج لاوس مر وح ساج ملحو م 


الفحر ل قرءان الفجر كارت بت منموداکه [الاسراء: ۰.۷۸ 
وقد سلف في الصلات واه تنیز اه 


قرأ رسول الله 0 ون قرءان النجر كا 
وملائكة النهار»” 


1 


مَسَمَودًا# قال: «یشهده الله 


)۱ أورده السيوطى فى «الدر» ۳9۹۵/۶ وعزاه لابن ابی شيبة » وابن جریر » وابن 
العكذن وهو عند ابو ین ۲۲۹۰۳۰۱۱۸۸ 

(۷) في الأصل: (خمسة وعشرين). 

(۳) أورده السيوطي في «الدر» ۳۵۵/۶ وعزاه للحكيم الترمذي في «نوادر الأصول»» 
وابن جرير » والطبراني» وابن مردويه. 





ل تاب تفیبر الان 

وفي لفظ «ثلاث ساعات يبقين من اللیل یفتح الله كك الذکر الذي لم 
يره آحد غیره فیمحو ما شاء ویثبت. ثم في الساعة الثانية ينزل إلى عدن 
فیقول : طوبی لمن دخلك. ثم ینزل في الساعة الثالثة إلى السماء الدنیا 
بملائكة فیقول: هل من مستغفر فأغفر له هل من داع فأجیبه حتی یصلی 
الفجر وذلك قوله : وران المجر إِنَّ فا اج کات مَنْموداکه یقول : 
يشهده الله وملائکته وملائكة الليل وملائكة النهار» . 

وروی الحاكم نحوه على شرط الشيخين من حديث الأعمش عن 
آبي صالح» عن آبي هريرة 4» وآبي سعيد مرفوعا"" وروی 
ابن المنذر من حدیث آبي عبيدة عن عبد الله كان یقول: یتداول 
الحرسان من ملائكة الله من اللیل وحارس النهار عند طلوع الفجر 
واقرآوا إن ششتم : ظوَفُرَاتَ اجره . وعن الضحاك: تشهده 
ملائكة اللیل وملائكة النهار الذین یشهدون آعمال بني آدم» وعبد 
الرزاق عن عطاء قال: تشهده الملائكة والجن. 


2 3مك 3 مكل 


)١(‏ رواه أيضًا الطبري ۸/ ۱۲۷ (۲۲۵۹۵) بنحوه. 

(۷) «المستدرك» ۲۱۱-۲۱۰/۱. 

(۳) عزاه له السيوطي في «الدر» ۳۵۵/۶ وعزاه أيضًا سعید بن منصورء وابن جرير» 
والطبراني. 


7 سس اتوي س لجع شيع سس 


وفي «جامع القزاز(": الدُلجة والدّلجة لغتان بمعنی وهما: سير 
السحر. 

وقال قوم: اللجة: سير السحرء والدّلجّة بالفتح سير" [أول 
اللیل» کلاهما بمعنی عند أكثر العرب» كما تقول: مضت بُرهة من 
الدهر وبرهة» وغلّط ابن درستويه لب" في تخصيص ال بالتشديد 

ير أول الليل» وبالتخفيف بسير آخره» قَالَ: وإنما هما عندنا 
جميعًا: سير الليل في كل وقت؛ من أوله ووسطه وآخرء». 

خاسها: في معنى الحديث 

ومعناه كالأبواب قبله» أن الدين أسم يقع على الأعمال» والدين 
والإيمان والاسلام بمعنی؛ والمراد بالحديث: الحث على ملازمة 


10 الفزاز الفيرواني: محمد بن جعفر بن أحمد التميمي أبو عبد الله النحوي المعروف 
بالقزاز القيرواني ولد سنة ۳۸۲ وتوفي سنة 417. له من الكتب: «أدب السلطان»: 
+جامع اا تطرب»» «شرح المقصورة لابن دريده» «ضراثر 
الشعر»؛ «العشرات في اللغة»» «كتاب التعريض فيما دار بين الاس من 
المعاریفی» «كتاب الضاد رالظاء»» «كتاب المعترض!» «كتاب المفترق في 
الحوا. دما أخذ على المتبي»؛ وغير ذلك. أنظر: «معجم الأدياءة ۱۱۰۵/۱۸ 
*هدية العارفين» ۰3۱/۲ وهو مترجم في "سیر ۱۷/ ۳۲ 

0 من هنا يبدا سقط من (ف). 

25 هو أبو العباس أحمد بن يحبئ بن زيد بن سيار النحوي الشيبائي بالولاء المعروف 
بتعلب» كان إمام الكوفين في النحو واللغة ركان ثقة حجة صالخا مشهورًا بالحفظ 
وصدق اللهجة والمعرفة بالعربية ورواية الشعر القديم» ولد سنة ماين وتوفي سن 
إحدئ وتسعين وماثتين. ومن تصائيفه: «الدر المصون» رهاختلاف النحويين؛ 
وامعاني القرآن. ترجم له الخطيب البغدادي في «تاريخ بغدادة ۰۲۰2/۵ وابن 
خلکان في «وفيات الأعيان» ۰۱۰۲/۱ والنديم في «الفهرست» ص٤۷٠‏ وياقوت 
في «معجم الأدياء؟ ۵/ ۱۰۲ 

(4) «تصحيح القصيح؟ لابن درستويه ص۱۲۳- 174 





«شرح ما 














التوضیح لشرح الجامع الصحیح سدس 


۱- [باب] قوله: 


أ مويه عبر عت کے 


عمو أن بِعَتّكَ ریک مَك ما موا [الإسراء: ۷۹] 


4- حدَڌنِي إِسْمَاعِيل بن بان, حَدَّثََا بو الأخوّص» » ڪن دم بن عل ء قال: 
سیغث ابن كر رضي ال عنهما ول إن الاس يصِبرونَ نف لام 
تثبه کک يَقُولُونَ یا فُلَانُ آشفغ» حى تنتهي الشَّفَاعَةٌ الی النَّبِيَ جك لك یه 
یه الله المقَامَ الخفود. [انظر: ۱2۷۵- فتح: ۳۹۹/۸] 

89- حَدَثَنًا علي : 7 بن عَيّاش»ء خدتتا شعنت شْعَيْبٌ بن أبي رةه عَنْ مد بن 
النگیره عن جابر بن عبد الله رضي الله عنهما أ 1 زشول الله ل قال: «مَنْ تال 
حِينَ یسم النْدَاء الله رَبّ هذه الدَّعْوَةٍ التَامَةِ وال امامت آتِ مُحَمَّدَا 
الوَسِيلَةَ وَالْمَضِيلَةَ وَابْعَنْهُ مَقَامَا مَحْمُودًا الذي َه حلت له له شفاعتي يَوْمَ 
القيامة». [انظر: 1۱4- فتح: ۳۹۹/۸] 

رَوَاهُ ره نی عَبد الله عن آبیهء عن الب جَلة. [انظر: 14/4] 


حَدَّننِي سماعیل بن أَبَانَ 0 -واسمه سلام بن سلیم 
ا عَنْ دم بن عَلِيّ» قال : و ان عدر رضي 
وی ول ان الناس یصیرون يَوْمَ القِيّامَةِ جُثاء كل امه بع نبیها» 

يَقُولُونَ يَا فْلان أَشْمَعْء يا فلان آشفع حى تنتهی الشَّمَاعَةٌ إِلَى الب 
ات بزم نها الَا المشمود. 

ود و وی اج عن النبي كله ثم ساق حدیث 
جابر #ه: «مَنْ قال حِينَ سمه يَسْمَعٌ النْدَاء اللي رد رت هلذه الدَّعْوَةٍ التَّامَةِ.. 
الحديث. 

وقد سلف في الأذان بمتنه وإسناده سواءء وتعليق حمزة أسنده 
الإسماعيلي من حديث یحیی بن بكير عن اللیث» عن عبيد الله بن 


أبي جعفر قال: سمعت حمزة قال: سمعت أبي فذکره. وسلف في 
الزكاة حدیثه عن ابن بکیر عن الليث» ولم یذکر المقام المحمود. ثم 
قال: وزاد عبد الله : حدثني الليث» حدثني ابن أبي جعفر» عن حمزة 
فيشفع ليقضي بين الخلق فيمشي حتی يأخذ بحلقة الباب» فيومئذ يبعثه 
الله مقامًا محمودّاء يحمده أهل الجمع کلهم. رواه ابن أبي حاتم عن 
محمد بن عبد الله بن عبد الحکم. أنا أبي وشعيب بن اللیث» عن 
الليث» حدثني ابن أبي جعفر يذكر المقام المحمود. 

وفي الترمذي من حديث آبي هريرة 4 مرفوعًا محسنا: «المقام 
المحمود: الشفاعة»"'". ولابن أبي حاتم: «هو المقام الذي أشفع فيه 
لأمنتى»”"' . 

اذا تقرر ذلك فقوله: (ج) هو جمع جاث علی الرکب. فال في 
(المغیث» : ویجوز آیضا فتح الجیم وکسرها كالعصي والعصي. قاله 
ابن الاثیر- ویروی جني بتشدید (الياء)“ جمع جاث أي: جلس على 
ر 

وقال ابن الجوزي عن ابن الخشاب: جا بالتشديد والضم جمع 
جات كسان وخ راو جا فة جقرة ول معن لها هناء وفال 
ابن التين: جثي بضم الجيم جمع جثوة» کخطا وخطوة. قلت: 
وأصله کل شيء مجمع كمدية ومُدى» وفجوة وفجی وفجوات. 

و دعس تهت و توس 


(۱) الترمذي (۳۱۳۷). 

(۷) عزاه له السيوطي في «الدر» ۳۹۱/۶. 

(۳) في الأصل: (الثاء)» والصواب ما أثبتناه. 

(6) «المجموع المغیث» ۱/ ۲۹۷ وفيه : بکسر الجیم وضمهاء وانظر : «النهایة» ۲۳۹/۱ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- [باب] فو له : 
ری س مح ر سس مور اوگ ا ا 7 مس مه کی هم 
وقل جا الق وزهی الط إن البطل کان زهوقا 9©) که 
[الاسراء: ۸۱] 
or “Alor‏ ِ 
يرهق : يَهلك . 
- حََدَّتَنَا امیدی, حَدَّتَنَا سُفْيَانُ» عن ابن أبي نجیح, عن تُجَاهِدِء عن أبي 
مَعْمَرِء عن عَبْدٍ الله بْن مَسْعُودٍ ذه قال: دَخَلَ الب كله مَكةَ وَحَوْلَ البَيْتِ سِنّونَ 
ا 2 هت و و 9 و 1 hE‏ يه 20 ي 7 
وَثلامائَة نضب فجعل يَطعُنَها بعُودٍ في یده وَيَقول: #جاء الح وزهق البتطل إن 
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بط کان رهوا [الإسراء: ۸۱] فل جا الق وما بی المطل وَمَا یذ © 4 
[سبأ: ۰]4٩‏ [انظر: ۲۶۷۸- مسلم: ۱۷۸۱- فتح: ]٤۰۰⁄۸‏ 

زهق: هلك. هو قول قتادة فیما آخرجه ابن آبي حاتم بإسناده 
ا" وفى رواية عنه: هلك الباطل» وهو الشیطان ۳ وقال 
ابن مسعود فى رواية زاذان: هو السيف أعنى: الحق. وقال قتادة: 
القران + وا الحا وهو العافت النی ال يرول كما أن 
الباطل زائل ذاهب. 

ثم ساق حديث ابن مسعود 4 : دحل ال كَل مَكَةَ وَحَوْلَ الب 
تون وَتَلَانْوِائَةِ نب ... الحديث» وقد سلف قريبًا في الفتح"*. 


.35٠ /٤ عزاه له السيوطي في «الدر»‎ )١( 

() رواه الطبري ۱۳۸/۸ (7331). 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۳۸/۸ (۲۲۷۱۰). 
(4) في الاصل : (الباطل)ء والصواب ما أثبتناه. 
EE‏ برقم (4۲۸۷) كتاب: المغازي. 


سمه كتَابُ تَفْسِير القّدآن 


واحد الانصاب؛ لأن هذا الجمع لا يجيئ بعده إلا واحدًا (۰.۰.) 
فيبعد على هذا (أن يكون"'' الواحد صفة للجمع. 

وقوله : (يطعنها) هو بالضم'" كما سلف 

وروی الحاکم وقال: صحيح الإسناد عن علي #ه قال : أصعدني 
النبي بي على منکبه فعالجت الصنم الأکبر» وکان من نحاس موتذا 
بأوتاد من حدید إلى الأرض فعالجته حتی فلقته فقذفته فما صعد به 
بعد إلن السا 

وفي طعن الأصنام بالعود دلالة على إلحاق ما في معناها بها 
ابن المنذر: وفى معنى الأصنام الصور المتخذة من المدر والخشب 
وشبهها ولا يجوز بيع شيء منها الا الأصنام التي تكون من ذهب 
أو فضة أو خشب أو حدید أو رصاص إذا غیرت وصارت قطعًّاء أي 
وصار ينتفع بها في مباح. قال المهلب: ما کسر من الات الباطل» 
وكان فيه بعد كسرها منفعة فصاحبها آولی بها مکسورة الا أن يرى 
ا 58 0 ۲ م( )۵‏ مب 
كه بتحريق دور من تخلف عن صلاة الجماعة »> وفد روي عن عمر 

قلت: وأصحابنا يدعون نسخ ذلك. 
)١(‏ هكذا بالأصل. (؟) مكررة في الأصل. 
۳( ورد بهامش الأصل : ویجوز الفتح» لغتان في (الصحاح» [(الصحاح» ۸۱ ۳۷ 
(4) «المستدرك» ۳۲۲/۲- ۳۱۷. 
)٥(‏ سلف برقم )£( كتاب : الأذان» باب : وجوب صلاة الجماعة» من حديث 


ابي هريرة. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


1۳ [باب] قو له : 


وتارک تو از ل لثيؤيذ انر 6 


2 


[الإسراء:۸5] 
-١‏ حََدَّتَنَا مر بنْ خفْص ِن غیاث, حَدَّتَنَا أبي, > حَدَتثَنَا الأغمش قال: 
حَدَثَنِي إِنْرَاهِيمٌ » عن عَلْقَمَةَ: عن عَبد الله ذه قال: + یا آنا م 7 حَرْثْ 
وغو مکی علی عَسِيب إِذْ مر التهُوذء قال بطم فض : سَلُوهُ عَنٍ الژوح» ققال: 


ما راکم | لَيْوء وقال بَعْضُهُمْ : : لا یستفبلکغ بشی: تَكْرَهُونَهُ قَقَالُوا E E‏ 
الزوج» اسك ي مر لهم شیاه ء فعلفث أنه نه وخی له فق مقمي 
ا ار ای 


فما رل الوخي قال: و وولو عن الروج قلي الروح من آمَرِ رق و وتیشر م 
ار إل يلا ©) که [الاسراء: ۰۲۸۵ [انظر: ۱۲۵- مسلم: ۲۷۹۶- فتح: 4۰1/۸] 


ذكر فيه حدیث أبن مسعود 5ه : یا ان اا ني عزب ور 
مئ عَلَىْ عسیب لد مر به اليَهُودٌُ فَقَالَ بَعْضْهُمْ لِبَعْض : رم 
الروح فمَال ما رَابَكُمْ لیب وال بَعْضَهُمْ: 1 بشیء 
تك مر فقا لوا یو ره هن الروح» تانتك اي كه تلم رد 
عم شَيئاء فعینث أنه يُوحَئ له فقنث مقامي. فم ما نرّل الوَخی 
قَالَ: ا ويشكلوتك عن اوح قل این من سر رن وما اويش من لیر الا 
یلا @ ¢ [الاسراء: ۸۵]. 

هذا الحدیث سلف في العلم» ويأتي في التوحید والاعتصام" 
وأخرجه الترمذي بإسناد صحيح عن ابن عباس قال: قالت قريش 
لليهود : أعطونا شيئًا نسأل عنه هذا الرجل. فقالوا سلوه عن الروح»ء 


هن 


.)۷4۵7( »)۷۲۹۷( سيأتي برقم‎ )١( 


a‏ کتاب تَفْسِير القّرَآنِ 


فتزلت”'» ولابن مردويه عنه: قالت اليهود لرسول الله بل : أخبرنا عن 
فجاءه جبريل بهذه الآية" . 

قال ابن عباس في هه الآية: لا تزيدوا عليها ولکن قولوا كما قال 
الله وم آوتیشر من الم إلا تیاه( وعند ابن منده من حديث السدي 
عن أبي مالك عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : بعشت قريش عقبة بن 
أبي معيط وعبد الله بن أمية بن المغيرة إلى يهود المدينة» يسألونهم عن 
وسوال ا كلل الخذیت. وف هو من آمر الله بقول اه هو كبلق من 
من آمر الله » وخلق من خلقه 00-62 صورة بني آدم» وما ينزل 
ملك من السماء الا ومعه واحد من الروح"*. 

إذا تقرر ذلك فالحرث بحاء مهملة وثاء مثلثة » وهو موضع الزرع ‏ 
وذكره في كتاب العلم وبخاء معجمة وباء موحدة» والخاء مكسورة والراء 
۱ 8 5 ا 3 5 ۳ ۰ 
مفتوحة كما ضبطه بهما القاضي عیاض وصححهما" '» وتمیم تقول بفتح 
الخاء والأول أصوب كما نقله النووي عن العلماء ویجوز آن یکون 
الموضع فيه الوصفان". 
(۱) الترمذي (۳۱۶۰). 
(۲) عزاه له السيوطي في «الدر» ۱۱/۶ ۳. 
)۳( أورده السيوطي في «الدر» ۶ وعزاه لابن أبي حاتم وابن مردویه. 
(4) في الأصل: (صورة) وفي الهامش: لعله صورته. 
(5) آنظر : «معاني القرآن» للنحاس ۰۵۳/6 «زاد المسیر» ۵/ ۰۸۲ «الروح» لابن القيم 


ص۰۲۳۹ «تفسير ابن کثیر» ۰۲۳۵/۱۶ 
)١(‏ «مشارق الأنوار» ۰۲۳۱/۱ 


)¥( (صحیح مسلم بشرح النووي» ۷ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والعسیب : لعله آراد القضیب. قال ابن فارس : عسبان النخل 
و 

وقوله : (ما رابکم إليه) قال الخطابي: کذا تقوله العامت» وانما هو 
ما اریکم الیه . آي: ما حاجتکم". 

ووقع في رواية ۳ الحسن بالمثناة تحت بدل الباء الموحدة وقد 
أسلفنا فیما مضی أن العلماء آختلفوا في الروح آختلافا منتشرّاء وأن 
الکلام فيه مما یغمض ویدق. قال الأشعري: هو النفس الداخل» 
وقیل : هو جسم لطيف مشارك الأجسام الظاهرة والاعضاء الظاهرة» 
وقال بعضهم: لا یعلمها إلا الله. والجمهور على آنها معلومة» فقيل : 
الدم ولیس في الاية دلیل على آنها لا تعلم ولا أنه ال لم يكن 
يعلمهاء وانما آجاب بما في الاية الكريمة؛ لأنه كان عند الیهود إن 
أجاب بتفسير الروح فليس بشيء. 

وأفرد ابن منده الحافظ كتابًا في معرفة الروح والنفس وقال: أختلف 
في معرفة الأرواح ومحلها من النفس؛ فمذهب أهل السنة والجماعة أن 
الأرواح كلها مخلوقة قال بي : «الأرواح جنود مجندة»" والجنود 
المجندة مخلوقة» وقال بعضهم: نها من أمر الله آخفی الله حقيقتها 
وعلمها عن خلقه قال تعالئ فل رین ین أمَرٍ ري وقيل: إنها 
نور من نوره» وحياة من حیاته» وفي الحديث: ان الله خلق الخلق 
في ظلمة ثم ألقئ عليها نورا»*. 
)١(‏ «مجمل اللغة» ۲/ 1۱۷. 
(۲) «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۸۷۳ (۳) سلف برقم (۳۳۳۱). 


(8) رواه الترمذي (۰)۲6۲ وأحمد ۲ والحاکم ۳۱-۳۰/۱ كلهم من طریق 
عبد الله بن الدیلمی» عن عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا. وقال الترمذي : هذا = 


سس کتاب َه مسار القَرآن 


ثم آختلفوا في فناء الأرواح بموت الأبدان والأنفس على قولین "۳" : 

آحدهما: يد «أرواح الشهداء في آجواف 
طير خضر في الجنة تأکل وتشرب»"۰ وقال: «یعرج بروح المؤمن إلى 
السماء فتسحد) . 

وثانیهما: تموت ولا فل وتبلی الأبدان. 

واحتجوا بحدیث الصور قالت جماعة: الارواح على صور الخلق 
لها أيد وأرجل وسمع وبصر . 

وقال بعضهم: الأرواح تعذب كالأجسام لأخبار فيه. قال تعالی 
كلا إن كنب لجار نی سین 469 [المطففين: ۷] فیعذبان جميعًا كما 
ینعمان لأخبار ابتة فيه عن الصحابة والتابعین. وغلط من آدعی 
بعثها مجردة من غير بدن؛ لأنه ترابي» ثم قیل : ينشئ الله لها جساما 
من الجنة. وما آبعده!! 

وقیل : للمومن ثلاثة آرواح» وللکافر والمنافق واحد. وقیل : 
للأنبياء والصدیقین خمسة آرواح» وکله بحکم. وقیل : الروح روحان : 
اللاهوتية والناسوتية. وقيل: روحانية خلقت من الملکوت فإذا فنت 
رجعت إليه. وقيل: إنما تكون نورية روحانية ملكوتية إذا كانت 
صافية» وقيل: الروح لاهوتية» والنفس أرضية طينية نارية. 

وشر الاقوال تناسخها وانتقالها من جسم إلى جسم. وقال مقاتل في 
- حديث حسن. وقال الحاكم: هذا حديث صحیح قد تداوله الأئمة» وقد أحتجا 

يطب رو هتم E‏ وصححه أيضًا الشيخ أحمد شاكر 

في تحقیق «المسند» (1166)» والالباني في (الصحیحة» (۱۰۷۲). 


)۱ آنظر : «الروح» لابن القیم صن ۲۷ ۰۲ 
زفق رواه الترمذي (۱۹۱) من حديث کعب بن مالك » وقال: هذا حديث حسن صحیح. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قوله : «وَهُوٌ الى یوم بِالَيلِ»> [الانعام: 0۰] إن الانسان له حياة 
وروح ونفسء» فإذا نام خرج من نفسه (الذي)"* یعقل به الأشياء 
شعاع وله حبل إلى الجسد لشعاع النفس إلى الأرض» فیری الرؤيا 
بالنفس التي خرجت منه وتبقی الحياة والروح في الجسد فيه تتقلب 
وتتنفس» فإذا حرك رجعت إليه آسرع من طرفة عین» فاذا آراد الله أن 
يميته في المنام» يميت النفس ویقبض الروح إليها فیموت في منامه 
وقال: بالذهن پری الرویا . 

قال مقاتل : فتخرج نفسه إذا نام» فإذا أخذت إلى فوق فرأت رژیا 
رجعت النفس فأخبرت الروح» ومخبر الروح القلب فیصبح یعلم أنه 
رأئ رؤيا صالحة یعرف ما رأئ في منامه» فتجيء النفس وتجيء 
الروح وتخبر الروح القلب فان نام مستلقيًا على وجهه فرجوع النفس 
إلى الجسد بمنزلة الشعاع إذا نظر من الكوة» فان حرك النائم كان 
أسرع إلى الجسد من الشمس إذا [.. .]7 الكوة إذا غشيها الغيم 
أو يسترها شيء . 

ثم أختلفوا في معرفة الروح والتفس" ۰ فقالت طائفة: النفس طيفية 


)١(‏ في هامش الأصل : لعله التي. والنفس الروح» والروح تذكر وتونث» وفي 
الحديث: «ما من نفس منفوسة». وفي القرآن: لوكين وَمَا مرها © 4 وبيب 
اقش ال © 4. 

(۲) كلمة غير واضحة بالأصلء» وفوقها: كذا. 

(۳) قال شارح الطحاوية: وأما آختلاف الناس في مسمى النفس والروح» هل هما 
متغايران» أو مسماهما واحد؟ فالتحقيق أن النفس تطلق على آمور وكذلك 
الروح» فيتحد مدلولهما تارة» ويختلف تارة» فالنفس تطلق على الروح» ولكن 
غالب ما تسمی نفسًا إذا كانت متصلة بالبدن» وأما إذا آخذت مجردة فتسمية الروح 
أغلب عليها.. «شرح الطحاویة» ص۳۹۶. 


س اب تشیر وان 
نارية» والروح نورية روحانية. وقال بعضهم: الروح لاهوتية والنفس 
ناسوتية. وقال أهل الأثر: الروح غير النفس. وقولهم النفس بالروح 
والنفس لا ترید إلا الدنیا والروح تدعو إلى الاخرة وتؤثرهاء وقد 
جعل الهوی تبعا للنفس» فالشیطان مع النفس والهوی. والملك مع 
العقل والروح. 

وفي «التمهید» من طریق وهب قال: إن الله حلق آدم وجعل نفسّا 
وروخاء فمن الروح عفافه وفهمه وحلمه وسخاؤه» ومن النفس شهوته 
وغضبه ونحو هذا . 

قال السهيلي: هذا معناه صحیح» وسبيلك أن تنظر في کتاب الله 
أولا لا إلى الأحاديث التي تنقل مرة على اللفظ ومرة على المعنئ» 
فيقول: قال تعالوئل: لذا سو وفحت فيه من رُوجى» [الحجر: ۲۹] 
ولم يقل: من نفسي» فلا يجوز أن يقال هذاء ولا خفاء فإنه من 
الفرق في الکلام» وذلك يدل على أن بينهما فرقا في المعنئ. 
وبعكس هذا 9تَعَلم ما فى تَقّيى# [المائدة: ]١١١‏ ولم يقل: ما في 
روحي» فلو كانت النفس والروح آسمین بمعنی واحد کاللیث والاسد 
لصح وقوع كل واحد منهما لصاحبه في آي كثيرة» فأين إذن كون 
الروح والنفس بمعنئ واحد لولا الغفلة عن تدبر القرآن؟ ثم أطال 
الكلام انا 

وأما أبو محمد بن حزم فإنه قال: هما واحد لقوله اكلتة: «أخذ 


بنفسى الذی أخذ بنفسك) وأخذ بروحی ذکره اون محلا" . 


۰1۳-1۲ /۲ «التمهید» ۳/۵ ۲. (۲) «الروض الأنف»‎ )١( 
«المحلی» ۱/ ۰1-۵ وقوله : (أخذ بنفسی..) إنما هو من قول بلال وكذلك ذکره‎ )۳( 
فى «المحلی».‎ 


س لس ان سس( 
الرفق في الأعمال والاقتصار على ما يطيق العامل ویمکنه المداومة 
عليه» وأن من شاد الدين وتعمق آنقطع وغلبه الدين وقهره. 

ثم أكد و بهذا المعنی فقال: «سددوة إلى آخرهء أي: آغتنموا 
أوقات نشاطكم وانبعاث نفوسکم للعبادة» وأما الدوام لا تطيقونه» 
واحرصوا علئ أوقات النشاط واستعینوا بها على تحصيل السداد 
والوصول إلى المراد. كما أن المسافر إذا سار الليل والنهار عجز 
وانقطع عن مقصده» وإذا سار غدوة -وهي أول النهار- وروحة -وهي 
آخره- ودلجة -وهي آخر الليل- حصل له مقصوده بغير مشقة ظاهرته 
وأمكنه الدوام عل ذَلِك. 

وهازه الأوقات الثلاثة هي أفضل أوقات المسافر للسير» فاستعيرت 
هزه الاوقات لأوقات النشاط وفراغ القلب للطاعةء قَالَ ك: کن في 
الدنيا كأنك غ أو عابر سبیل»() فشبه بلا الإنسان في الدنيا 
بالمسافر» وكذا هو في الحقيقة؛ لأن الدنيا مطية الآخرة» فنبه يق 
على أغتنام أوقات الفراغ» وإنما قَالَ: «وشيء من الدلجةة ولم يقل 
والدلجة؛ تخفيًا عنه لمشقة عمل الليل» اللهُمٌ هون عليئا هله 
الأعمال في التبكير والآصال. 














(۱) سيأتي برقم (3417) كتاب: الرقاق» باب: قول النبي ##: کن في الدنيا کش 
غریب أو عابر سبيل». 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقال ابن العربي في «عواصمه»: الروح معقولة واختلف في النفس 
بالروح عن القلب والنفس» وعن القلب بهمك وعن النفس بالروح» وعن 
الروح والحياة بهما وقد تتعدی هذه الألفاظ إلى غير العقلاء بل إلى 
غير الاحیاء فتجعل في کل شيء» فیقال لكل شيء قلب ونفس وروح 
وحياة» واستجازة وزعم قوم أن الروح آستنشاق الهواء» وقال عامة 
المعتزلة: إنها عرض» وأغرب ابن الراوندي " فقال: نها جسم 
لطيف يسكن البدن» وقال بعض الحكماء: إن الله تعالی خلقها من 
ستة اشا من جوهر النور والطب والبقاء والحياة والعلم والعلو» 
ألا تری أنه ما دام في الجسد كان نوريّاء قال الواحدي: والمختار 
أنه جسم لطیف توجد به الحیاة۳. 
خاتمة : 
ابن منده آیضا : الرحمة یدهم بروج ينه [ المجادلة: ۲۲] ملك 
من الملائكة السابعة على صورة الإنسان وجسده كجسد الملائكة 
یوم وم الوح وملک صا 4 [النبأ: ۲۳۸ جبريل ت به زوع امین © 4 
)۱( هو أبو الحسين أحمد بن یحیی بن إسحاق بن الراوندي» كان معتزليًا ثم تزندق» 
وقيل : كان لا یستقر عل مذهب ولا نحل ویقال : کان غاية في الذکاء» وقد 
صنف كتبًا كثيرة يطعن فيها على الإسلام. 
قال الحافظ في ترجمته: نما أوردته لألعنه. توفي إلى لعنة الله في سنة ثمان 
وتسعين ومائتين. 
انظر: «وفيات الأعيان» ۰۹۶/۱ «سير أعلام النبلاء» ۰۵۹/۱۶ «لسان الميزان» 
.)٩۹۹۹( ۱‏ 
(۲) «الوسیط» ۰۱۲۵/۳ 


سس کتاب تَمْسِير القَْآن 


[الشعراء: ]۱٩۳‏ الوحي. یر المليكة بالروج من آمرودگه [النحل: ۲] 
عیسی روح الله . 
آخری: 


قال محمد بن نصر المروزي: قد تأول قوم من الزنادقة والروافض 
في روح آدم ما تأولته النصارئ في روح عیسی» وما تأول قوم من أن 
النور والروح أنفعلا من الذات المقدسة» فصارا في المؤمن» فعبد 
صنف من النصاری عیسی ومريم جميعًا؛ لأن عیسی عندهم روح 
صار في مريم» قالوا: ثم صار بعد آدم في الوصي بعدء ثم هو في 
كل نبي ووصی» إلئ أن صار في علي» ثم في كل وصيٍّ وإمام؛ يعلم 
کل شيء ولا یحتاج أن یتعلم من آحد؛ وروت فرقة من المتعبدة أن 
الله أيد أولياءه من المومنین بأن آسکن روا منه قلوبهم» وذلك لذا 
آشتخلوا بالله وانقطعوا إليه» فهنالك تتصل تلك الروح بربهم» فیعلموا 
بزعمهم الغیب» وهؤلاء قوم یسمون الفكرية» وهم ضرب من 
الزنادقة» ولهم كلام تشیع» واحتجوا بقوله: #وَأَيَدَهُم بروج وج ینک 
ولا خلاف بين المسلمين في أن الأرواح التي في آدم وبنيه وعيسئل 
ومن سواه من بني آدم كلها مخلوقة» و 
إل نفسه كما أضاف سائر خلقه. و ل ل ما في 
اموت .وما فى ایض ییا که [الجاثية: ١717‏ 


شه : 


15 00 تام والف ار يوم‎ e 


(۱) آنظر: «الروح» لابن القيم ص ۲۲۷- ۲۲۸. 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


هو ملك له تسعون آلف لسان يسبح الله بها ویقدسه وقیل : هو جبریل؛ 
وقيل: هو ملك رجلاه في الارض السفلی ورأسه عند قائمة العرش؛ 
وقیل: هو خلق کخلق بني آدم له أيد وأرجل» وقیل: عیسیل, 
وقیل : القرآن» وقيل: هو الوحي» وقیل: هو الروح التي تحیا 
بلا جسد. فسألوه عن كيفية آمتزاجه بالجسم واتصال الحياة به 
وقيل: هو خلق من خلق الله؛ لا ینزل ملك إلى الارض إلا نزل معه 
وقیل: -کما في الاصل- لا يعلمه الا الله» قال: وقیل: هو ملك 
عظيم» تقوم روحه فتکون صمًا» وتقوم الملائكة صقّاء قال تعالی : 
يم قوم الوم ميگ صا [النبأ: ۲۳۸. 


ARKIN ی‎ 


سي کتاب َه ییازان ها 


15- باب 
ولا هر صَلایک ولا مخافت رباج [الإسراء. ۲۱۰ 

5 - حدقا يَعْقُونُ بن ن¿ إِبْرَاهِيمَ » حَدَتَنَا هُشَيْمٌ: دنا 5 بشره عَنْ سَعید 
جبره غن ابن عَبّاس رضي الله عنهما في قوله تعالی: وا هر ِصَلَايكَ 7 
فت باه [الاسراء؛ ۱۱۰] قَال: رلت وزشول الله 2 تب بمکة , كَانَ لا صلّی 

بأضحابه رفع صَوْ تَهُ بالْزآن فاد سمعه 4 المشْرِكُونَ سبوا القزآت وَمَنْ : له وَمَنْ خاء 
بهء فَقَالَ الله تعالی لِنبيّه به «ولا جَحْهَرَ بصَلانک>» [الاسراء: ۱۱۰] أَيْ: بقراعتك, 
فَيَسْمَعَ الشرکون. فیسیوا القُآنَء وا مافت يبا [الاسراء: ۱۱۰] عَنْ أضخابك 


فلا تُسْمِعْهُمْ وخ بن ذلك سيلا [الإسراء: -۷0٤۷ ۸۷۵۲۵ 149:1 .]1٠١‏ مسلم: 
1- فتح: : 44/۸[ 


۳ - حَدّنَنِي طق ین نُ عنام دشا ده عَنْ هِشَامء عَنْ أبيهء عَنْ عَائْسَة 
رضي الله عنها قالث: : زل ذلك ف الدّعَاء . [ ۰1۳۲۷ ۷۵۲1- مسلم: -٤٤۷‏ فتح: ]| 


ا آنها تزلت وَرَسْولَ الله 356 
مُحْتَفٍ بِمَكة کان إِذَا صَلَّى بضحابه رف صَوْنَه ِالْقُرَآنٍ قذا شمه 
المشرگون سوا الف نومك از له وَمَنْ جاء بو فَقَالَ الله 4 ای له 


ية : ولا هر صلانكکه [الاسراء: ۱۱۰] آي : بقراعیك» 
المشركون» یسیو القّيْآنَء ارلا غافت يباه [الاسراء: ۱۱۰] عَنْ 


رو رو سے 


أَضحابك فلا تُسْوِعُهُمْ م 9# وابتع بين ذلك سیه [الاسراء: ۰۲۱۱۰ 
ويأتي في التوحيد» وأخرجه مسلم أيضا والنسائي الهف" 


ثم ذكر عن عَائْشَةَ رضي الله عنها ولا 2 هر بصلانک ولا مافت يبا 
اڭ" أَنْرَلَ ذلك فی الدّعاء. 


4 
رز 9 غ سر 


( الترمذي (۰)۳۱6۵ النساتی ۲/ ۰۱۷۸-۱۷۷ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


أي: فسمت عائشة الصلاة دعاء» قال ابن التين : ولا يكاد یقع ذلك 
للقراءة» فیقال: إنما قیل صلاة؛ لأنها لا تکون إلا بدعاء» والدعاء 

صلاة. قلت: لکن أصلها الدعاء. 
وذکر الواحدي في حدیث عائشة -رضي الله عنها- كان آعرابي 

يجهر فیقول : التحیات لله» والصلوات والطیبات يرفع بها صوته؛ 

فنزلت هذه الآية» وقال عبد الله بن شداد: كان آعراب بني تمیم إذا 

سلم رسول الله اة من صلاته قالوا : اللهم أرزقنا مالا وولدّا» ويجهرون؛ 

فلت وق ان سرد مهمه یت امه اه فد هر 

ابن عباس رضي الله عنهما آنها نزلت في الدعاء . وعن آبي 
[السمح] دراج" عن آنصاري له صحبة مرفوعًا: أنها نزلت في 
الدعاء* . وعن إبراهيم الهجري» عن أبي عیاض» عن أبي هريرة 
#۶ ولا هر بصلايك نزلت في الدعاء والمسألة۳. 
ورجح النووي رواية ابن عباس» وقال: إنه الأولئ والمختار"', 

وقد علمت أنه روي عنه كمقالة عائشة رضي الله عنها . 

.)۵٩۸ -۵۹۷( «أسباب النزول» ص۳۰‎ )١( 

0 رواه أيضًا الطبري ۱۹۲/۸ (۲۲۸۰۹) من طریق عباد بن العوام» عن أشعثء به. 
وعزاه السيوطي في «الدر» 5/ ۳۷۵ لابن آبي شيبة وابن منیع ومحمد بن نصر وابن 
او تاه دوه 

(۳) في الاصل: (عن آبي دراج) والصواب ما أثبتناه. 

43 آورده السيوطي في «الدر» ۳۷۵/۶ وعزاه لسعید بن منصور والبخاري في «تاریخه» 
وابن المنذر وابن مردویه. وهو في «التاریخ الکبیر» ۲۵/۳ (۸۸۲). 


)2 رواه الطبري ۱۲۷/۸ (۲۲۸۱۲) من طريق سفيان» عن إبراهيم يم الهجري» عن ابي 
عياض قال: نزلت فى الدعاء. 


(0) «صحيح مسلم بشرح النووي» .٠١١ /٤‏ 


حت كتَابُ تَفْسِير القُرْآنٍ 


(1) ومن سورة الكَهْفٍ 
ال مُجَاهِدٌ: رنه ترگ ورات رز ر دعب 


رَفِضّة. وقال غَيْرهُ: جَمَاعَةُ ار . جع مُهْلِكَ یناه 
دما . الکهّف : المح في الجَبَل . وَالرَقِيم : الكِتَابٌ» مَرْقُومٌ 
کوب من الفم. «وربظتا عل ويهر أَلْهَمْنَاهُمْ صَبْرًا. 
للزلا آن ربکا عل لب . «سَططا4 إِفْرَاطًا. بويد 
الفناء جَمْعْهُ وَصَائِدُ وَوْضدٌ وَيمَالَ: الوّصید البَابُ. 
لِمُوْسَدَةُ4 مُظبقة آصَدَ الاب وَأَوْصَدَ بست یناه 
گ4 أَكْتَرء ویقال: آخل وَيُقَالُ: أكْئَرُ رَيْعًا. قَالَ 
ابن عباس : لأا ولد لم تَنْفض. وال سَعِيدٌ عن 
ابن عَبّاسٍ: الرّقِيم اللّوْحُ مِنْ رَصَاصِء کب عَامِلْهُمْ 
ا طرحه في خِرَانَته معدت الله علی آذانهم 
َتَامُوا. وقال نه والث تفل و ونال مجاهد: 
«مؤيلا4 مَحْررًا لا تکمین سنن لا بغقلون. 
هی مكية الا قوله : «#واضبر نك [الکهف: ۲۸] فإنها مدنية» وقال 
مقاتل : زلا ثلاث آیات. قال السخاوي: ونزلت قبل النحل و(بعد)() 
الغاشیة ۳ وفي آفراد مسلم من حدیث آبي الدرداء مرفوعًا: «من 
حفظ عشر آیات من سورة الکهف عصم من الدجال» وفي لفظ : «من 


)١(‏ في الاصل: قبل. 
(۲) «جمال القراء» ص‌۸. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


آخر الکهف»"۲ وغریب من الحاکم أستدراكه عليه“ وهو فيه» وفي 
الترمذي دضات هیا : (من قرأ ثلاث آیات من آول الکهف عصم من فتنة 
الدجال)”" نعم صحح الحاکم إسناد حدیث أبي سعید مرفوعّا : «من 
قرأ سورة الکهف في يوم الجمعة آضاء له من النور ما بين الجمعتین»*. 

(ص) (قَالَ مُجَاهِدٌ: «قرضة : تَتْرْكُهُمْ) هذا آسنده ابن أبي حاتم 
من حديث ابن أبي نجيح عنه“ كما سلف في أحاديث الأنبياء. 

(ص) وات ام د ده وف )قو من تفسیر قول مجاهد؟ 
وقد أخرجه ابن عبینة في (تقسیره) عن ابن جريج عن يزيد : بضم الثاء 
والمیم "۰ قال: وكل ما في القرآن من ثمر فهو المال» وقيل: الثمر: 
الشجرء وقال آبو عمران الجوني: الثمر: أنواع المال. 

(ص) (وَقَالَ غیره: ار الدَمَرِ) هو قول ابن عباس» كما أخرجه 
ابن المنذر من حديث قتادة عنه! ۳ ومراده أنه قد جمع ثمرة علی ثمار ثم 
)۱( (صحیح مسلم» (A4)‏ کتاب : صلاة المسافرين وقصرهاء باب : فضل سورة 

الكهف وآية الكرسي. 

(۲) («المستدرك» ."٦۸/۲‏ 
(۳) الترمذي (۲۸۸۲). (8) («المستدرك» ۲۱۸/۲ 
)0( آورده السيوطي في «الدر» ۳۹۱/۶ وعزاه لابن أن شيبة» وابن المنذر» وابن 

آي حاتم. 

(0 رواه الطبري ۲۲۲/۸ (۲۳۰۵). 
0) قرآها عاصم بفتح الثاء والمیم» وآبو عمرو بضم الثاء وإسكان المیم» وقرأ باقي 

السبعة بضم الثاء والمیم. آنظر «الکشف» لمكي ۹/۲. 

(۸) رواه الطبري ۲۲۳/۸ (۲۳۰۵۸) من طریق قتادة» عن ابن عباس قال: يعني 
آنواع المال» وزاد السيوطي عزوه في (الدر» ۶6 لابي عبيد وابن المنذر وابن 

آيي حاتم. 


کرش 0 


(ص) [2بجِمٌ 4" مهلك أسَفاً» نَدَمَّا . 

الكَهْفٌ: المَئْحُ في الجَبّل. وَالرَّقِيمُ : الكتَابُء مَكْتُوبٌ من الرّقُم 
اما : غاية «وَرَيَظنا عل ويه رٌ» : اَلْهَمْنَاهُمْ با و أن بت عل 
تراک . شاه : إِفْرَاطًا فتاه : كل شيء أرتفقت به» رود : 
تميل من الزورء والأزور: الأميل» #فَجْوَةِ# : متسعء والجمع: 
فجوات وفجاءء كقولك ركوة وركاء. « باآوصیدکه : الفتا جَمعَه: 
ای رويد فا 0 رصان وضو A‏ امد اكات 
ادق بت 6 : ینام ارگ4 : ل وال ريما 

ال ابن عَبَّاسٍ اها ور تَير» : لَمْ تنقص. وَقَالَ وید عَنٍ 


و و وه 


ابن عَبّاسٍ: الرَقِيمُ اللّوْحُ مِنْ رَصَاصٍء كُتَبَ عَامِلُهُمْ أُسْمَاءَهُمْ ثم 
طرَحَهُ في جزانیه. قضرب الله علی آَذَانهمْ اموا تَر : مهلكا . 
ول یل : يَنْجُو. وَقَالَ مجاهذ: «مویلاکه: مَحْرِزًا لا 
ليتوه ا لا لوت 

الشرح : 

هذه الألفاظ سلف أكثرها في باب : اَم حَیبت أَنَّ سح الکهف 
الرفیر» في أواخر: أحاديث الأنبياء. وقول: ابن عباس: («ولر 
رکه : لم تنقص) أخرجه ابن آبي حاتم من حديث عطاء عنه"» 
وآثر سعيد عنه في الرقیم» آخرجه ابن المنذر بلفظ : إن الفتية طلبوا 
فلم يجدوهمء فرفع ذلك إلى الملك فقال: لیکونن لهولاء شأن. 
فدعا بلوح من رصاص فکتب آسماء‌هم فيه وطرحه في خزائنه . قال : 
والرقيم: هو اللوح الذي کتبوا فيه. 
(0) أورده السيوطي في «الدر» 507/54 وعزاه لابن آبي حاتم» وابن المنذر. 


1١ 


التوضيح شح نا الصحيع سس 

وروی ابن مردویه من حديث قیس» عن سماك» عن عكرمة قال: 
ما في القرآن شيء إلا وأنا أعلمه إلا أربعة أحرف: «والرقیرعه فإني 
لا أدري ما هو» وسألت عنه كعبّاء فقال: هو القرية التي خرجوا 
منها. . الحديث» وعند السهيلي : ویر که : أسم کلبهم» وقيل : 
اسم علم للوادي""۰ وقول مجاهد: موبلا محرژا آخرجه سفیان 
عن ابن جریج» ين 


وهی وچ ق وتجهسی 


(۱) آنظر: «تفسیر مبهمات القرآن» للبلنسی ۲/ ۰۱8۲-۱۱ و«الروض الأنف» 1/۲ ۵. 


( رواه الطبري 1 (22) عن حجاجء عن ابن جریج » به. 


س كتابُ 5 تَمْسير الفَرَآن ۷ 


- [باب] 0 
رن لفن ر شىء و جلاک 


[الکهف: ۵4] 

۵- حََدَّثَنَا علي بن عبد اللوء حَدَّتَنَا يَعْقُوبُ بْنُ إِبْرَاهِيمَ بن سَعْدِء حَدَّتَنا ايء 
00 » عن ابن شهاب قَالَ: خرن علي بن حصَينٍ أن ححسَينَ بن علي ره غن 
علي 20 5 أن زشول الله ية طرق وَفَاظِمَةَ قال: «آلا تُصَلْيَانِ؟). 

:]۲۸ لفط [الكهف:‎ ٠ تن ۲ یه [الكهف: ۲۲] ل يَسْتَبِنْ‎ ١ 
000 ندمّا سرارفه که [الکهف : ۲۹]: مثل السرّادق» اة‎ 
لکا هر هو لَه ر‎ N بالْمَساطيط› عاو [الکیف‎ 
[الكهف: ۳۸] أي : لکن آنا هُوَ الله رَبّيء ثم حَدَّف الألف داعم‎ 
اخدی الثونین في الأشری. ورل [الكهف: 4۰] لا ينبت فيه قَدمْ.‎ 
:]44 ومالك ایب [الكهف: 6 مَصْدَرٌ الولی . «عتاه [الکهف:‎ 
عَاقبة وَعْفْبی وَعْهْبَةَ وَاحِدٌ وهي الآخِرَةٌ با ربلا [الكهف:‎ 
: ولا : أستَافا  لصوأ [الکیف: 05]: لیزیلوا؛ الدَّحْض‎ 


۳2 


۵ و 


ساق فيه حديث صَالِحء > عن ابن شِهَابٍ قَالَ: أخبرني ي علي بن 
الخ أن مین بْنَ علي أخبرَة» عَنْ علي < ضيه أن سول الله كلا 


طَرَقَهُ وَقَاظِمَةَ فقًال : «آلا تصلیان؟». 

سلف آطول من هذا في الصلاة. في باب: التحریض على صلاة 
اللیل من حديث شعیب عن الزهري» وفيه الاستشهاد بهژه الایف 
وكأنه أحاله عليه ويأتي في الاعتصام والتوحید"*. 


(۱) سلف برقم (۰)۱۱۲۷ وسيأتي برقم (۰)۷۳۷ (07470. 








لله یی و a‏ و SEET EAT FD‏ 
۲ - مسلم: ۵۵ - فتع: 0/1[ 


عذکا عفرو ین ححا 
هه گان أَوْلَ ما یم الم 
الاتضاره إلى قوله : 6 





الكلام عليه من وجوه بعد أن تعرف أن البخاري أخرجه ایا في 
و 


الصلاء "۰ وإجازة خبر الواحد الصدوق في الصلاء"" والتفسير”". 


أتي برقم (۳۹۹) باب : التوجه نحر القبلة 
تي برقم (۷۲۵۲ كتاب: أخبار الآحاد. 
20 سيآتي برقم (4487) باب: قوله تعالئ: هبتك اتب 


كان. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الدارقطني : رواه اللیث» عن عقیل» عن الزهري» عن علي بن 
حسین» عن الحسین» فلما نبه على الصواب رجع. ورواه معمر» عن 
الزهري» عن علي مرسلا» وکذلك رواه مسعر» عن عتبة بن فیس 
E‏ 

قال ابن أبي شيبة: آصح الأسانيد كلها الزهري» عن علي بن 
حسين» عن آبیه. عن علي بن أبي طالب" . 

ومعنین (طرقه): أتاه ليلا كما سلف هناك» واحتج بهذا الحديث من 
قال: الایة عامة» على من قال: المراد هنا بالإنسان: الكفار خاصة. 

(ص) (رَتما بِآلْمَيب» لَمْ يَسْتَنْ) سلف في الباب المشار إليه قرب . 

(ص) (« مک : آظهرناک أي: واطلعنا عليهم. 

(9فرطًا» : نَدَمَا) قلت: وقيل: أشراطاء وقال مجاهد: ضياعًا . 
وقال السدي: هلاكاء وأفرط فرطًا: تهاون به» أصله من التفریط» وهو 
تقديم العجزء ومن قدم العجز في أمره أضاعه وآهلکه * وقال الفراء: 
متروگا» تركت فيه الطاعة» قيل: هو عيينة بن حصن. قال: آنا أشرف 
مضر وأجلها”*' . 


(ص) (لسْرَادِتُهَاً» : مِئْلُ السَّرَادِقِء وَالْحْجرَةِ التي ثطیث 


.1٠١١-94 /9 «علل الدارقطنى»‎ )١( 

(۲) رواه این عساکر في «تاریخ دمشق» /5١‏ ۳۷۲-۳۷۵ من طريق أبو عبد الله الحاكم» 
عن أبي بكر بن آبي دارم يحكي عن بعض شیوخه» عن آبي بكر بن أبي شيبة. وذکره 
أيضًا المزي في «تهذيب الكمال» ۳۸۸/۲۰. 

(۳) رواه الطبري في «تفسيره» ۸/ 5١5-15١6‏ (۲۳۰۲). 

(4» آنظر: «تفسير الوسیط» ۱87/۳ 

(ه) «معاني القرآن» ۰۱۶۰/۲ 


سس كتَابُ تَمْسِير القّدْآن 


ِالْمَسَاطِيطِ) قلت: فهو كل ما أحاط بالشيء واشتمل عليه من ثوب 
أو حائط» وقيل: أراد به الدخان الذي يحيط بالكفار يوم القيامة. 

(ص) ( ياو مِنَّ المّحَاوَرَةِ) أي: يراجعه الكلام. 

(ص) («لَكِنَ هو اله رکه آي: لکن آنا هُوَ الله ري ثم حدّت 
الألت وَأَدْعَمَ إخحدى النونَيْن في الأخرئا) هو كما قال» ومن قرأ 
بإثبات آلف آنا فإنه أثبت الألف في الوصل كما تثبت في الوقف علی 
لغة من يقول: آنا قمت"۳ وهو غير مختار في القراءة . 

(ص) («رَلقًا» لا يْبْتُ فيه قَدَمٌ) قلت: أو لا ثبات فيه» والزلق: 
المكان الزلقة» والمعنی : أنها تصير جرداء لا نبات فیها. 

(ص) («إهنالِكَ که : مَصْدَرٌ الوَلِىَ) سلف في البقرة الكلام عليه 
وقرئ بالفتح وبالکسر "۳ والوجه الفتح» وعليه آکثر القراء؛ لأن الكسر 
الإمارة» والمراد هنا : (التولیة)* أي: يومئذ يتولون الله ويتبرءون مما 
كانوا یعبدونه . 

(ص) (لإعْقبا» : عَاقبة وَعُقْبَى وَعقة وَاحذٌ. وهو الاخرة) أي : خير 
عقب الطاعة وإثابة» ثم حذف المضاف إليه. 

رک 


(ص) (# فبلا وَقَبَلُا : أسْنافا) قال ابن التين : ما أعرف آستئنافا 
إنما هو آستتقالا» وهو يعود على الآخر منهما بفتح القاف والباء. وقال 


)۱( قرأها كذلك ابن عامر. آنظر : «الحجة» للفارسي ۵/ ۰۱80 «الكشف» لمكي ۲/ .1١‏ 

(؟) آنظر «تفسیر الوسیط» ۱8۹/۳ 

(۳) قرآها حمزة والكسائي بکسر الوای والباقون بفتحها. آنظر : «الحجة» ۰۱4۹/۰ 
«الکشف» ۲/ 1۲. 

(4) في الاصل : (التونیه) غير منقوطة. ولعل الصواب ما آثبتناه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مجاهد: فجاأة ۲ وقال الكسائي: عياناء وأكثر أهل اللغة على الضم 
فیهما جمع قبيل» أي: أبوابًا وضروبًاء وقیل: معناه: تقابلهی كما 
جاء من قبل . ومعنی قبلا: آستثناقا» كما قال في الأصل: بفتح 
القاف والبای یقال: لا أكلمك إلى عشرین ذي قبل . 

(ص) (« لديسوا : لیزیلوا» الدخض : الرَّلَقُ) أي : لیبطلوا ما جاء 
به محمد عل يقال : ونو حجته اذا بطلت» وآدحضت حجته |ذا 


ع 


أبطلتها . 


.)17165( ۲۲/۸ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )١( 


کسر ن 


۲- [باب] قوله: 


مر حت سر مزر 72ے جح ےو 


03 ی 


زمانا 4 و ی 
۵- حَدَثَنًا احمییي: حَدَثَنَا سُفْيَانُه حَدَّثَنَا عفژو بْنُ دیتار قال: أخبَرن 


ل 2 5 2 
ج 


GT‏ جب 


لني أ ن کلب أ 4 شيع وشول اف أ ون عتا في تي 
ي الاس عْلَمُ؟ قَقَالَ : آنا. فَعَتَبَ الله عَلَيْه؛ إِذْ لم یرد 


یر 


الملم ال فَأَوْحَى الله له لد لي عَبْدَا بمجمع ابر ۸ و ام ی 
قال مُوسَئ : يا رب فکیّف لي به؟ قال: تخد مک خوتا عله في یکتل 
فَحَيْكُمَا فُقَدْتَ اخروت َو کې تاع وكا مجعلة في یل ع الطلق: 
َانْطَلقَ مَعَهُ َِاُيُوشَعَ بْنِ ون حت إِذَا با الح ةوف ارغ وها ناما 
وَاضْطَرَتَ الحُوتُ في المِكتّل» قرح یل َسَقَطَ في البخ انح بل في 
البحر سَرَبَاء وَأَمْسَكَ الله عن الحُوتٍ جرْيَةَ المَاءِ فصَار عَلَيّْهِ يل الطاقء فلمّا 
نت یی صاحبه أن يَخْرَهُ بالخوت فَانْطَلقَا َة مهما وَلبْلتَهُمَاء حى 


ا 


إا كانَ مِنَ العَدٍِ قال موسّی لِمَمَاهُ: انا غداءنا َد ليا من سَمَرِنَا هذا 
نصبًا» [الكهف: 1 ] قَالَ: وم يَجِدْ مُوسَى النَصَبَ حَنَّ جاور المَكَانَ الذي 


مر الله به . فَقَالَ له قَنَاهُ: ریت إذ آوتا ال الع فان سیث آلوت وم 
یه اد اسل إن ار ود سيم فى لیر عب قال: فَكَانَ لِلْحُوتِ 


C>‏ سم عه بو 


سَرَيَا ولموسی وَلِفْتَاهُ عَجَيًا کال ر قال ذَلِكَ ما کا د بَعْ فاریدا ع 
ءاتارھمًا قَصَضّا © [الكهف: 14] قَالَ: رَجَعَا يَقْضَّانِ 0 تیا إلى 


25 


2 
2 


سا۷ د التوضیح لشرح الجامع الصعیع س 
الصَّخْرَةٍ فَإِذًا ل ل الخَضِرٌُ: وَأَنَى 
برض السّلام؟ ال: آنا مُوسَئ. قال: مُوسَئ بني إِسْرَائِيلَ؟ قال: نع 
ینک لِتُعَلّمَِي مما عُلَمْتَ رشدا. قال: رک آن تیم مه ص [الكهف: 
۷ موی اي علی عم ین لاف علمیه لا اقلق نت وآنت علی 
عم ین عِلْمٍ الله عَلَمَك الله لا أَعْلَمُهُ. ال مُوسَئ : «اسَتَجِدُّقَ إن شاه له 
ا و أَعَصِى لك امک [الكهف: 119 . فقال له اضر : لئان اتبعتنى فلا 
دای عن موسر َي یت لَك یله دك [الکیف: ۷ اه ینعی 
سَاحِلٍ البخر رت ی فَکلمومم أن يَحْمِلُوهُمْ. » فَعَرَهُوا الخَضِرَ فَحَمَلُوهُ 
بغیّر ول ما و في انیت ما الحم تلع لوحا ین الواج 
السَّفِيئةٍ ي القَدُوم قال لَه مُوسَئ قَوْمْ حملونابِقٍّ َل عَمَدْتَ الی سَفیتیهم 
ارقا للرق اهلها لد جِدْتَ شا ام ايم + قَالَ: 2 
أن نیع ی یه [الكهف ؛ ۰ قال : مولا د قاجا ریت و وی وه 
ری ۵ قال : وَقَالَ سول الله كك «وَكَانَتِ الأو ین مُوسَى 
نسیَانا» قال : «وجاء عصفوز ر فَوَفَعَ علی حرف السَِّينَةِ فَقَرَ في البحر قرف 
له الخضة : ما عليي وملمک ین جلم الله لا مثل ما تفص هذا 
ی سنج ا 0 


ل موسّی : LE‏ 
مر ۳ + ص 2 مس و مر ا _ 
نتان عن من حي آخیث لَك مته وكا © و6 فانطلقا حح إذا ركا فى السَفِيِنَةِ 


رها ل رب بلق ملا قد نت یئا إننا (© كل آل أف زک ل 


مد يت ج ار 


یج م صا 69 كَل لا لذن پا يث كلا هی ین أمرى غت 2 


م 

مرف سر را o‏ ماس وير ممصمو ماده وسوس عم م2 1 مو رو ۳2 چام ر مس 
8 5 56 8 قال ha‏ < ۹ 8 ۰ 3 نوس يا 

فانطلقا < حي إِذَا لیا غلما فقئلم اقلت نفسا ره تا | 


7 


ك ای ن میم مَعنَ صا 9 که [الکهف:19 -۷0] قال : 


سے کناب تَفْسِير القَرآن 


ر تر مر 


وهدذا أَشَدُ مِنَ الأولّى. فا «#إن سالك عن سىء بَعْدَهَا فلا لبق قد بعت من 
و عَذر که 0 :۷۹ ] #قأنطلهًا حَيَّ د أن اها دق اميا هلها فاد آن 


بضیفوهما فو فوجدا فيا جداا برد آن 0 [الکیت: ۲۷۷ -قال مایا - فام 
العف انار الهف ۷ بيده ال موسَية: 7 نیام فلمْ 
ُطْعِمُونَاء وَلَمْ یضیَفونا َو : شنت م مره [ا لكهف: ۲۷۷ . قال : 
e‏ [الكهف: ۷۸] إلى قَوْلِهِ : و ل اه 


[الكهف: ۰۲۸۲ فَقَالَ وقول الله عَكةِ: «وددنا أ موس کان صبرَ حتی 
او ور 


يَقْصّ اله عَلَيْنَا من حَبَرِحِمَاه. 

قال سَعِيدُ بْنُ جبئِ: فَكَانَ ابن عَبّاس يَقْرَاً: وان َمَامَُمْ مَلِكُ يأَحَذُ کل سَفِيئَ 
صَاِةٍ عضباء وكَانَ یفراً ما لام فَكَانَ كَافِرَا وَكَانَ واه مُؤْمِئَيْنِ. [انظر: :۷- 
مسلم: ۲۳۸۰- فتح: 409/۸] 

(#حقبًا» : زماناء وجمعه حقاب)» قلت : هو عند أهل اللغة ثمانون 
سنة» وقیل : سبعون خريمًاء وقیل : هو دهر أو زمان» كما في الأصل . 

ثم ساق البخاري حدیث الخضر مع موسیل بطوله. 

وقد سلف في العلم وأحاديث الانبیاء ۳ مج ال4 
قيل: هما بحر الأردن وبحر القلزم» وقيل: بحر المغرب وبحر 
الزقاق» وقيل غير ذلك كما سلف في كتاب العلم فهما بحران 
اجتمعا بمجمع البحرين» أحدهما أعلم بالظاهر» وهو علم الشرعيات» 
وهو موسی. والآخر أعلم بالباطن وأسرار الملكوت» وهو الخضرء 
وفي ات أقوال سلفت في العلم» وكذا حاله أيضا فراجعه. 


> 5 جد نل 1 هد ل 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
3 0 ا 
لو سيم 
سره : مَذْهَبَاء يَسْرْبُ: يَسْلّكُء وَمِنْهُ وسات بلباریه 
[الرعد: ]٠١‏ 


7- خلت | إنواهيم : بْنُ مُوسَىئء أَخْيَرَنَا هِشَامُ بْنُ يُوسُّفَء أن ابن جرج 


3 2 2 2 وم و و ا مه ای “م 5 ره و 

أَخبَرَهُمْ قال: أخْبَرَنٍ يَغلى بْنُ مُسْلِمء وَعَمْرُو بْنُ دینارء عن سعید بن جبار -یزید 

0 4 نت - مر ور ام 56 2 5 ا 92 e‏ 2 وم 

1 قذ سَمفته دته عَنْ سعید- قال انا لعند 

و و 2 وه 2 - 57 2 ا ل ر 

ابن عَبّاس ف بَيْتهء إذ قال: سلون . قلث: أي أبَا عَبّاس -جعَلنی الله فداك- بالكوفة 
E‏ 5 وة 5 22 


: قَذ كَذَبَ ب لو اه وا یغلی فقال لي: : قال ابن عبّاس: + ایآ بن کلب 
قال: قال رَسُولٌ الله اة : : «مُوسَئ رَسُولُ الله -ا#- قال: گر لاس يَوْمّا خی 
إِذَا فاضت العُيُونُ وَرَقَتِ اقلوب ول فَأَدْرَكَهُ رجل. ال : أي رَسُولَ اش 
مَل في الأْض أَحَدُ الم ِنك؟ قَالَ: لا . تب عَلَيْهِ إذ لم یرد | يلم إلى 
لله. قیل : بَلَى . قال: أَيْ رب فَأَيّنَ؟ قَالَ : بتجمع البخرين . قال : آي رب 
ْمَل لي عَلَمَا أَعْلّمْ دك به». تقال ل عَمْرُو قَالَ: «حَيْثُ يُمَارِقَكَ الحوث». 
قال ي یغلی قالّء «خُذ نوا ميا حَيْتُ ت نق فيه ارو فَأَحَدَ حُونًا فَجَعَلَهُ في 
یکتل ٠‏ َقَالَ لِعَتَاُ: لا نک إلا أن ؛ تُخْبرَنِي بِحَيْثُ يُمَارِفَك الخوث. قال مَا 
کلمت کییرا. ذل قَوْلَهُ جل ذکره: وک نی ند4 [الكهف؛ 1۰ 

وشع بن نود ليث عَنْ سَعِيدٍ- قال: يتما هو في ظل صَخْرَةٍ في نا 
ریا ذ تضَرّب الخوث. وَمُوسَئ اب ال كَنَاهُ: لا أُوقِظهُ. . حتّی إِذَا 
حلط تم ابر ارت كر له فا ام 


e 


جر ار ل ا ار ۳ 
وَحَلّقَ بین إنهامَيه لین تليانهما- لد لا من معا ّا الکهت: 
1۲ ال : ق فطع الله عنك التصَب -لیسث هذه عن سعید- آخبرة؛ و قا 
فَوَجَدَا حَضِرًا. قال لي عنمان بن آي شلیمان؛ علی طِنْفِسَةٍ خضراء عَلی کبد 
7 ال سَعِيدُ ین بار جى توب قد جمل طرَه تخت رجلیه وطرفه 

تخت ری فَسَلَّمَ عَلَبْه رح و هَل بِأَرْضِي ین 
سَلام؟ مَنْ آنت؟ قَالَ : اا . قال : مُوسَى بَنِي إِسْرَائِيلَ؟ قال: نم 
قال : ما شأنک؟ قَالَ: جو“ جلث للم بت لت و . قال : آما یکفیک أَنَّ 
التَوْرَاةَ بيديک» وَأَنَّ لوخي يَأنِيك؟ يا مُوسَئء إِنَّ لي علما لا بْفي لَك أَنْ 
تَعْلَمَهُ ور لك عِلمًا لا ب ينبني لي أَنْ أَعْلَمَهُ تَأحَدَ طَائِرٌ بمنقاره ین البَحْر 
وَقَالَ: : واف تا علي وتا فک في جلب جلم الث إلا كما اَعَد هذا ال 
ِمِنْقَارِهِ من البَخْر . حَنَّى إِذَا رَكِبَا في السَّفِيئَةٍ وَجَدَا مَعَابِرَ ار نحل آهل 
هذا السَّاحِلٍ یل هذا سای لاخ حرف الوا عَبْدُ الله الصَّالِحُ - 
قال: فا لسعید: : حَضِر؟ ال د عم - لا نله بجر . فَحَرَقَهَا وود فيها وتدا. 
قال مُوسَى افيا لثفرق 7 لَقَدَ جنت شا زمره [الکهت: 7]- قال 
اه مُنکرا- قال: أل آقل نلك أن تييع مه َا [الكهف: ۷۲] -كَانَتِ 
الأولّى ِسْيَانَاء والوسطی شوطا. وَالئَالِتَةَ عَمْدَا- قال: شلا نون با 
نیت ولا ری من آمری ترا که [الکهف: ۰ ۷ لقا ما فقنل هه [الكهف: 
- قال یغلی: قال سعر سَعِيدٌ: وَجَدَ غلمانا یعبُون فَاخَذٌ غُلاما کافرا ظَرِيمًا 
َأَضْجَعَهُ ثم یه بالسکین . قال : ۰ #أقئلت تسا رکه بغير د سس [الکهف: ]۷٤‏ 
لَمْ تَعْمَل 2 وَكَانَ ابن عبّاس قرآها: رَكيّةَ رَاكيَةَ مُسْلِمَةَ. کقولك: غلاما 
رَكيًا- مَانْطَلَقَاء فَوَجَدَا جدَارًا يُرِيدُ أن ينْقَضٌ امه قال سَعیذ بِيَدِهِ: هَكَذَاء 


Gn 


ا مس رو 


وَرََعَ نم فَاسْتَقَام . قال یغلی: حَسبْت ن سَعیدا قال : قمسحه بيو و فاستقام» 
لو شآ e‏ َيه اجا [الكهف: ۷۷]- قال سَعِيدٌ: جرا تكُلَهُ. رن 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وم [الكهف: ۰6۷۹ وَكَانَ أَمَامَهُمْ - راما ابن عبّاس: َمَامَهُمْ مَلِكُ- يَرْعُمُونَ عَنْ 
عبر سعید أنه هُدَدُ ِن بُددء وَلعلامْ القئول امه -يَرْعُمُونَ -: جیشوز. م مَلِكَ ۹ 
کل سَفِيئَةٍ عَصَبَاه [لکهف: ۲۷ »رد دا هی مَرّت به أَنْ يَدَعَهَا لِعَيْبِهَاء فإذَا 
جَاوَرُوا آَضلخوها فَانتَقَعُوا بهاء وَمِنْهُمْ من یفول: سَدوها بِقَارُورَةٍء وَمِنْهُمْ من 
یثول: بالقاره كان أَبََاهُ مومت وگان گافرا بتک تما طن 
رم4 [الكهف: ۲۸۰ ۰ آن يَحِْلَهُمَا حبه عَلَى أن یاه عَلَى دين رد أن 
یلها ریما را له که وله جات تنا کی [الكهف: 00۰ مورب 
ماه [الکیف: ۰]۸۱ هُمَا به أَرْحَمُ مِنْهُمَا الأول الذي قَتَلَ خضوه وَرَعَمَ غَيْرُ سَعِيدٍ 
َنَّهُمَا آبدلا جَاريَة وَأَمَا داد بْنُ أي عاصم فقال عن عبر واجد: لها جَاريَة. 

( سراچ : مذهباء یسرب : يسلك» ومنه : وسار أَلتبَارٍ4) سلف 
قريبا في باب حديث الخضر مع موسی . 


ثم ساق قطعة منه وفيه. 


الى 


( «في مكان ثريان» ) أي: فيه بلل وندى» نعت المذكر» ونعت 
المؤنث ثروی» تصغيره ثريا . 

وقوله: نيا اه قيل: كان نسيان موسئ أن يقدم إلى يوشع 
شيء في أمر الحوت» ونسيان يوشع أن يخبر بتسربه» لكنه قال بعد أن 
قال لفتاه: ( «لا أكلفك إلا أن تخبرنى بحيث يفارقك الحوت قال: 
ما کلفت كثيرًا» )۰ وقیل : ثسبة اللسیان [لبهما مجارًا كما في العمرين. 

والطنفسة -بکسر الطاء وفتح الفاء وکسرها- بساط له خمل . و(کبد 
البحر): وسطه -بفتح الکاف وکسر الباء- ویجوز غير ذلك. 

وقوله : ( «فخرقها ووتد فیها وتدًا» ) یقال : وتدت الوتد آتده وتدّا 
والأمر منه يِذ والوتد بالکسر والفتح لخت وکذلك أتود» والقدوم مخففة 
قال الداودي: الفأس الصغيرة. 


سس كتَابُ تَمْسِير الفَرَآنِ 


وقوله : إذ وت ال سر که قال مجاهد : آي: بین تج 
وقال أبي بن کعب: افریقیة"۳. 


وادعی بعضهم فیما نقله ابن التين أن في قوله : «لو صبر حتی یقص 
علینا من آمرهما» دلالة أن الخضر قد مات؛ إذ لو كان خَیّا لمضی 
واجتمع به» وما ذكره غير لازم؛ وقراءة ابن عباس (وكان آما مهم 
ملك) كالتفسير للقراءة المشهورة. 

وقوله: (يزعمون عن غير (سعید)"" أنه هدد بن بدد والغلام 
جيسور) بالجيم كذا للنسفي والجرجاني» وكذا قيده الدارقطني» وعند 
المروزي بالحاء وكذا لأبي ذر وابن السكن وعند القابسي: جلبتور» 
وكذا صححه عبدوس في أصل کتابه» وقال القابسي: في حفظي نما 
هو بالنون جنسورا". 

و(زكية) قراءة أهل الكوفة» واختار أبو عمرو (زاكية)» وزعم أن 
الزكية: التي لم تذنب» وأكثر أهل اللغة على أن معناهما واحداگ 
وقد سلف ذلك هناك» وقراءة ابن عباس (زاكية): مسلمة» والأشبه 
قراءتها بفتح السين واللام؛ لأنه كان كافرّاء وضبط أيضًا بإسكانها . 

وميرْهِفَهُمَا4: يلحقهما أو يكلفهما. (وخشینا): علمناء وقيل: إنه 
من قول صاحب موسئ . 


(۱) «تفسير مجاهد» ۳۷۸/۱ وهو تفسير قوله تعاليل: #فَلَمَا با مجمع هما 
[الكهف: ١5]ء‏ ورواه كذلك الطبري ۲۷/۸ (۲۳۱۷۹). 

)۲( آنظر : (معاني القرآن» للنحاس ۰/۶ "۳ 

(۳) في الاصل : (شعبة) وهو خدأء والصواب ما آثبتناه. 

(4» ورد بهامش الأصل : الذي أحفظه ورآیته في نسختي (...) حنبتور. 

6 آنظر : «الكشف» لمكي ۰/۲ ١‏ 1 


ی م سس( 
آحدها: في التعريف پروا 
أما البراء فهو بتخفیف الراء وبالمد على المشهور» وقیل: بالقصرء 

وهو أبو عُمارة بضم العين» ويقال: أبو عمرو. ويقال: آبو الطفيل0©, 

البراء بن عازب بن الحارث بن عدي بن مَمدّعة - بفتح الميم وإسكان 

الجيم وفتح الدال المهملة - بن الحارث بن حارثة بن الخزرج بن 

عمرو بن مالك بن أوس الأنصاري الأوسي الحارثي المدني. 
روي له عن رسول الله وك لائمانة حديث وخمسة أحاديث» أنفقا 

على آثنين وعشرين وانفرد البخاري بخمسة عشر ومسلم ب 
استصغر يوم أحد مع ابن عمر ثم شهد الخندق والمشاهد كلهاء 

وعنه: ما قدم علينا رسول الله يك حتئ قرأت : یج ان رك أل © ) 




















[الأعلى: ]١‏ في سور من المفصل(» وغزوت مع رسول الله ا 
خمس عشرة غزوة7"» وقيل: ثماني عشرة ما رأيته ترك فيها ركعتين 
5 


حين تزيغ الشمس في حضر ولا صفر 


مات أيام مصعب بن الزییر](*) “يز 


وسبعین 








(01 زاد آبر عمر ابن عبد البر في «الاستيعاب» ۲۳۹/۱ أنه یکنن أيضًا ابا عمر. وقال: 
والأشهر والأكثر أبو عمارة وهو أصح إن شاه لله تعالئ. ورواه ابن سعد في 
«الطبقات؛ 779/4 عن أبي إسحاق أن البراء بن عازب كان يكن آبا عما 

( سيأتي برقم )۴۹۲١(‏ كتاب: مناقب الانصاره مقدم النبي ف وأصحابه المدينة. 

(ج سيأتي برقم (4405) كتاب: المغازي» باب: كم غزا الني 4 

(4) روا أبو داد (۰)۱۲۲۲ والترمذي (080) وقال: حديث البراء حديث غريب؛ ثم 
قال: سالت محمدًا عن فلم يعرفه إلا من حديث الليث بن سعد» ولم يعرف أسم 
أبي بُشرة الغفاري» ورآه حسنًا.اه. وضعفه الألباني في «ضعيف أبي ارده (0151, 

(ه) هنا يتهي سقط من (ف) بمقدار صفحة متها. 

() أنظر ترجمة البراء في: «معرفة الصحاية» 584/١‏ (١۲۷)ء‏ «أسد الغايقة 508/١‏ 
«(FAD‏ «الإصاية» ۱۵۲/۱ 0۱۵ 





۸۲ سس التوضيح لشرح الجامع السحیح ڪڪ 

وقوله: قبل: (قال لي عشمان بن آبي سلیمان: على طنفسة 
خضراء) . القائل : (قال لي). هو ابن جریج. 

وقوله: (منهم من یقول: سدوها بقارورة» ومنهم من یقول: 
بالقار). آما القار: فهو الزفت» والقارورة لعلها فعلولة من ذلك» 
والا فالقارورة واحدة القواریر من الزجاج. 

قوله : (وزعم غير سعيد بن جبير آنهما آبدلا جارية» وأما داود بن 
۴ عاصم. فقال عن غير واحد: إنها جارية) لعل المراد بالغير الكلبي» 
فانه قال ذلك بزيادة: فتزوجها نبي فولدت آنبیای فهدی الله بهم أمة من 
الأمم» وقيل: ولدت سبعين نبيّاء وقد سلف ذلك في كتاب العلمء 
وقيل: ولدت ولدًا صالخا وعند مقاتل بلفظ عن رسول الله كَل أنه 
قال: «إن الله آبدلهما غلاما مكان المقتول». وقوله: (وأما داود بن 
أبي عاصم) فهو قول ابن جريج أيضّاء قال ابن التين: وقوله: (وزعم 
غير سعيد) الذي في كتب التفسير أن سعيدًا هذا- وهو ابن جبير- 
قال: آبدلا E‏ وكذا قال ابن عباس : ا كا ريه ولف 
نيا" . قلت: وهو ما قدمته آنا في كتاب العلم. 


سق 25ج مك 5< مكل 


( رواه الطبري ۲۱۱/۸ (۳۳۲۹). 
(۲) آنظر : «زاد المسیر» ۵/ ۱۸۱. 





سس کتاب تَفْسِير القَْآن 


۶- [باب] فوله: 
مقلم ای وال لفتله ۹6 [الکهف: 1۳] الی هَوْلِه: 
«قصصاك [الکهف: ۰۲۲ ]1٤‏ 

(حولا) [الكهف: ۱۰۸]: حرلا تا [الكهف: 74]: 
دَاهِيَةَ # یه [الكهف: ۷۷]: يَنْقَاضٌ كما تنقاض السَّنُّ 
لذت [الكهف: ۷۷] وَانََخَذْتَ وَاحِدٌ (رُحْمًا) [الكهف: 
١‏ من الرزخم وهو اشد مُبَالَعَةَ من الرَّحْمَةٍء وَتَدْعَى 
مر 13 رځم؛ أي : ا رل فيها. [فتح: 1۲۲/۸]. 


25-5 2ن 23 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- [باب قوله: 


سم 


ارت إذ أوينا اف الصَّحَرَةٍ که [الکهف: 1۲] ] 
۷ - حدتّیی قََبةً بن سَعِيدٍ قال: حَدَّتَيِى سُفْيَانٌ بنْ غعُيَيْئَةَ» عَنْ عَمْرو بن 
یثار» عَنْ سَعید سعید بْنِ جُبَبرٍ قال: قلث لابن عبّاس: إن تؤفا البكالي یرم أن مُوسَى 


ال ۱ فقال کذب عَدُوٌ الله دنا أي بن گفپ, » عَنْ 
ل أ | 3 


رشو ال 4لا قال: اقم مُوسّئ حَطِيبًا في بني إِسْرَائِيلٌ ۰ فقیل له ي الناس 
ال : أنَاء فَعَتَبَ الله علیّ اد لیرد الملم یف وَأوْحَى ١‏ اه ی 


َعْلَمْ؟ 
عبد عبد ین جبّادی بِمَجْمَعِ رین هو هو َعَم ینک قَالَ : آي رب ؟ كيف اليل 


إِليْ؟ ال خد خونًا في مکتل فَحَيُْمَا نقات الحوت فَاَعْهُ. ال : فَحَرَجَ 
موی ومع قوش نون وم الخوت حتی انتهیا الی الصَّحْرَة 
فتزلا ها وال و . قال سْفیان: e‏ 
قال: : وني اضل الصخرة عن عي يثنا لَه لها : الحَياة لا يُصِيبٌ ین مایا شی۶ الا 


حین. فأَصَابَ e‏ العین . قال َتَحَدَكَ وانسل مِنّ الیکتل. 


دعي سوه وميد E‏ ی [الکهف: 1۲]. 


و 


کک ئی جاور ما أو به قال ا له فتاه بوشع إن نون 


2 
2 


رصم 


ان في e TT e‏ لِمَنَاهُ عجَبّاء 


1 و 


وَلِلْحُوتٍ سرب قَالَ: م اتيا إلى الصَّخْرَة إِذْ هُمَا پزجل مسجنی وب 


فسلم عَلَيْهِ مُوسی. قال: وَأَنَى بِأَرْضِكَ السَّلَام؟ فال آنا موسی. قال ؛ 


04 


مُوسّئ بني إِسْرَائِيلَ؟ قال: تع ههل تیک عل أن تن نّا ملت رشا 
[الکهف: ۰۲۷۰ قال له الحَضِرٌ: یا مو سىء نك عَلَى جلم ین علم اله عم 
الالء ول عل ن جلم ار 4 اتال 5-0 


ی 54 ای 2 


قال: »ین انب فلا ی عن کی ی أَمْرِتَ لك ینه وه [الكهف: ۷۰] 


a ۳۳ 


س كتابُ م تَعْسِير الشّرآنٍ سس( 


o‏ 2 7 ار رل و 7 ف هين 
فانطلقا یمشیان علی الساحل » فمرّت بهما سفینة فعرف الخضر Ea‏ 
۳ محر سم ۳۹ 
رت زر 


في سفینتهم بغيرٍ نول -یقول: بغیر أجر - فرکبا السفينة. قال : دق عُصْفُورٌ 


عَلَى حرف السَفيئة» قَعَمَنَ نار ار ققال الحضر لِمُوسَئ: ما عم 
وعلم ي وعلم الَلاتي في علم الل لا مقداژ ما 1 تن هذا انز با 


قال : م يَفْجَأْ موسی. إِذْ عَمَدَ الحَضِرٌ إِلَى قَدُوم فَحَرَقَ السََفِيئَة فقال له 
موس : : وم حملونا بر ول عمذت ِى سفتتهم فحرفتها عرق هه 
لقد نت الآيةَ [الكهف: ۷۱] فانطلقَا GS Sk‏ 
الخَضِرٌ برآسه َقطعه . قال له موسَیی : ات تفا رَد له 
یا نکر * © ال أل أل لك نک أن شتییع مى صا © [الکهف : ٤۷ء‏ 
[vo‏ 0 وله : فا أن َصيَفُوهُمَا يدا فيا جِدَارًا بر آن و [الکهت : 

۷ فقال بيده: هکذا فأفامَه فقال لَه مُوسَئ نا دخلنا هذه القَرْيَةء فلم 
فقون ل يُطعِمُونَاء سل : وش PR CT‏ [الکهف: ۰۲۷۷ قَال: 
دا فراق بین وبنیک سَأْبْبتْكَ وی ما لر نتم عَلّهِ ص [الكهف: ۷۸]. 
فَقّال سول الل 4 : «وَوِذْنَا أن مُوسَئ بر حی يُقَصنٌ عَلَيَْامِنْ آمرهما؛ . قال: 
وگان ابن عبّاس يقرا : كان أَمَامَهُْ مك يَأَحُذُ کل سَفِيبَةٍ صاحة غضباء وَآَمّا الغُلَامُ 
فکان کافرا. [انظر: ۷٤‏ - مسلم: ۲۳۸۰ - فتح: 4۲۲/۸] 

ثم ساق حدیث الخضر آیضا بطوله . 

وضبط (تنقاض) مشددة الضاد ومخففة» ومعناه مخالف لمعنی 
الأول» فان معن ینقض: ینکسر وينهدم ویسقط بسرعة» وینقاض 
ينقلع من أصلهء وقال ابن فارس: آنقاضت البيضة آنشقت"". ومن 
قرأ ینقاص بالصاد المهملت قيل: معناه آنشق طولا» وقیل: ینشق 
وینقلع من أصله. 


۳ 
- 


)۱( «مجمل اللغة» ۷۳۹/۲ مادة [قيض]. 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وقال ابن دريد: آنقاص غير معجمة: ولم ین » وبالمعجمة آنکسر 
ا زوزق به ساس رات یت ا آي : لو 
وقف إنسان في موضع إحدى النارین لم ير نار الأخرى. 

وقوله: (وفي حديث غير عمرو قال: وفي أصل (الصخرة)“ عين 
يقال لها الحياة لا تصيب من مائها شيئا إلا حبي). 

قال الداودي: لا أرئ هذا يثبت» وان كان محفوظًا فذلك كله من 
خلق الله وقدرته إذا أراد إحياء ميت آنشره» قال: وفي دخول الحوت في 
العين دلالة على أنه حَنّ قبل دخوله فيهاء لو كان كما في هذا الحديث 
فلا يحتاج إلى العين» والله تعالئ قادر أن يحييه بلا عين. 

قال: وقوله: (فلما أستيقظ موسی قال لفتاه آتنا غداءنا). وهم» إنما 
قال له بعد أن ساروا يومًا وليلة. قال: وكذلك قوله: (وجدناه عند 
الصخرة). وهم. 

واعترض ابن التين فقال: قوله: إن الحوت دخلها وهو حي» إنما 
قال: (وأصاب الحوت من ماء تلك العين فتحرك). وتوهيمه الثاني قد 
سلف في الحديث السالف مثله أيضا. 

وقراءة ابن عباس : (سفينة صالحة). وافقه عليها عثمان أيضًا. 


)١(‏ يعني : (انصدع ولم يَبنْ). 

(؟) «جمهرة اللغة» ۲/ 445. 

(۳) رواه أبو داود (۰)۲۹60 من حديث جرير بن عبد الله» وقد روي مرسلا» وسبق 
تخريجه 


(5) في الأصل: الشجرة» والمثبت هو الصحيح كما في المتن. 


امون 1 ب 


۵- [باب] قوله: 


قل هل فل هل نز تن اک © * [الکهف: ۱۰۳] 
0 عملا . 
عنرو. عن ُضعب قال نت أي ول بت 1 ا © انیت 
.م الْحرُوريّةٌ؟ قال: لاء هم اليَهُودُ وَالنصَارئء أمّا اليَهُودُ فَكَدَيُوا مدا کل وم 
النّصَارى كَفَرُوا باه وَقالوا لا طَعَامَ فيها ولا سَرَابَء اور الذِينَ يَنْقُضُونَ عَهْدَ 
الله من بَعْدِ میئاقه. وَكَانَ سَعْدٌ یُسمُیهمٌ: الَاسِقِينَ. [فتح: 4۲0/۸] 


ذكر فيه حديث مُصْعَبٍ قَالَ: سالب أبي طقل هل يكم پاک ام 
© € [الكهف: ۰۳ n‏ الحَرُورية؟ قَالَ: ۰۷ هم اليَهُودُ والتصاری» 
أن الیهود قکذبوا مدا كله ونا النضّاری نع ِالْجَنّةٍ فقالوا 
لا طعَامَ فيا ولا شراب وَالْحَرُورِيّة الذِينَ تشون ردو بذ نقد 
میثاقی وکان سعد يُسَميهِمٌ : الفَاسِقِينَ . 
الشرح : 
هذا الحدیث من آفراده. ووالد مصعب هو سعد بن آبي وقاص. 
وفي «مستدرك الحاکم» مصرخا به على شرطهما عن مصعب بن 
سعد قال: لما خرجت الحرورية قلت لأبي -سعد؟: هؤلاء الذین 
أنزل الله فيهم لین صَلَّ مه في الي یه قال: أولئك أهل الصوامع» 
وهؤلاء زاغوا فأزاغ الله قارب ٩‏ 
)١(‏ ورد في هامش الأصل: سعد بدل من أبي» وهو سعد بن أبي وقاص مالك بن 
الليث وكتبه أبو إسحاق. 
(۲) «المستدرك» ۲/ ١٠/ا”.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

ولابن مردویه عن أبي الطفیل سأل ابن الکواء علیّا عن هذه الآية 
فقال له: إن بعضهم الحرورية""'. وفي رواية: فجرة قريش الأخسرين 
أعمالاء والذين يحسبون أنهم یحسنون (صنعًا)"" منهم أهل حرورة» 
قال: ولم يقل حروراء ". 

وعن ابن عون عن مصعب بن سعد قال: قال رجل من الخوارج 
لسعد: هذا من أئمة الكفرء فقال سعد: کذبت. بل آنا قابلت أئمة 
الكفر. فقال رجل للخارجي: هذا ممن قال الله: لوقل هل تا 
لسن اد €9 فقال سعد: كذبت طوْلِكَ لت كقروأ بای 
ريم ایو الآية . 

وعن علي : آنهم ان 

فصل : 

وإنما خسر اليهود والنصارئ لأنهم يعبدوا على غير أصل صحيح› 
- فخسروا الأعمال والأعمارء والحرورية لما خالفوا عهد الله إليهم في 
القرآن من طاعة أولي الأمر بعد إقرارهم به كان ذلك نقضًا منهم له. 

والحرورية نسبة إلى قرية تعاقدوا فيها. قيل: والاية دالة على أن 
الأصول لا يعذر فيها المؤول بخلاف الفروع لقوله: مب َم 


SRN‏ و جهن و هداق 


.)۲۳۳۹۶( ۲۹۶/۸ رواه الطبري‎ )1١( 
طمس بالاأصل.‎ )۲( 

(۳) آنظر : «الدر المنگور» 505/5. 
(5) رواه الطبري ۲۹۳/۸ (۲۳۳۸۵). 


8- حَدَّثَنَا مد بن َد اله حَدَّتَنَا سعید ِن آي مزیم, أَخْبَرَنَا المغِيرة قال: 


حَدَثَِي و لاه عن الأغرج» عن أي هریرة ضيه عَنْ رَسُول الله بيا قال: « 
2 7 5-8 1 5 م ۳ 2 ی 5 رام مه 
الرَجُلٌ العَظِيمُ السَمین یوم القيَامَةٍ لا يَزِنُ عِنْدَ الله جناخ بَعْوضَةٍ وقال: اقرغوا 


or 


فلا نقم کم وم ام وره [الكهف: »]٠١١‏ . 

وَعَنْ یی بْن بُکره عَن الفيرة بْنِ عَبْدٍ الرَحْمَنِء عن أبي الزناد مِْلهُ. [مسلم: 
۵- فتح: 41/۸[ 

ايم ورا سم * وو o2‏ ۳7 - ەو م 00 و ول سم ي 

حدثنا محمد بن عبد الله ثنا چ بن أبي مریم ثنا المغيرة حدثني 
1 3 2 ۳۹4 رو :2 مه سه سمس بل اال 0+ و 
بو رای عن الاغرج» عَنْ ابي هريره 4ه عَنْ رَسُولٍ الله 435 قال: «انه 
10 و ان 1 سای دی ری ای لت 7 
اي الرَّجُل العَظِيمْ السَّمِينُ یوم القِيَامَةٍ لا يرن عند الله جَنَاحَ بَعوضة 
وال : افرغوا إن شتتم «فلا شم هم وم ليم ورا [الكهف: ۹]۱۰۵. 

4 5 همه م و سه ی مه‎ 6 EAE 

وَعَنْ یخی بُن بكير» عَن المَغِيرَةٍ بْنِ عبد الرخمَنِ» عَنْ ابي الزناد 


شيخ البخاري محمد بن عبد الله: هو محمد بن یحیی بن عبد الله بن 
خالد الذهلي» نسبه إلى جده كما قاله الجياني» قال: ونسبه الحاكم 
والكلاباذي”"' . 

وقوله: (وعن يحيئ بن بكير إلى آخره). قال الجياني أيضا: إنما 
يرويه البخاري عن الذهلي عنه» وكذا ذكر أبو مسعود الدمشقي» حيث 


(1) أنظر: «الجمع بين رجال الصحيحين» ۲/ 415. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال: رواه محمد» عن محمد بن عبد الله » a E‏ 


ورواه مسلم أيضًا عن محمد بن إسحاق الصغاني» عن يحيئ بن 
بکیر» عن مغيرة بن عبد الرحمن. 


ج î Wa 3 xy‏ ع 
© هك 3ج همل جح 





)۱( «تقييد المهمل» "/ .٠١6٠١‏ 


ھھھ كتَابٌ تَفْسِير المَْآن 


(19) ومن سورة کهیخص 


قَالَ ابن عَيّاسٍ : أبْصرْ بهم وَأَسْمِعْ ایو وَهُمْ م الوم لا يَسْمَعُونَ 
دا یرون و صَللٍ بين يَعْنِي م ی هم م ویر که الكَمَارٌ 
یذ أْمَعُ شَيْءِ بر ولتك لأَسْيَمَنَكَ وريا مَنْظرًا . 
۳ أو ال : عَلِمَتْ مریم أن الق ذو هة حَنَّ قالت: إن أعوذ 
لمكن ینک إن کنت يَقياك] [مریم: ۱۸]. وَقَالَ ابن عُيَيْنَةَ : « رم أ 
ترعجهم إلى المَعَاصِي إِرْعَاجًا. وَكَالَ مُجَامِدٌ: رده عوجّا. قال 
ابن اي لوِرْدًاك عِطَاشًا اتا مالا إا فلا عَظِيمًا «ركرا» 
سوت . نان ماهد : ك4 [مريم: ۱0۷۰ فَلْيَدَعْهُ]. ظغَيّا» خُسْرَانًا 
وب جَمَاعَةٌ بالك میاه صلي يَضْلَئ ي والنايي مجْلِسًا. 
قال مقاتل : هى مكية الا سجدتهاء وفيه فیما حکاه القرطبي : نزلت 
بعد المهاجرة ال آرض الحبشة؟» قال السخاوي: نزلت بعد ا 
وقبل طه» وعن الكلبي: «وَإن سک لا وارڈها) [مریم: ۷۱] نزلت 
بالمدينة في عبد الله بن رواحة» وقصته لا تدل 0 لك : 


سود ذلا تدرو طون شر ل کل یره یی کول ا 
ور کی اا ومیل سم شیء واش وهذا أخر جه اين المنذر 
من حديث عطاء ا 

)١(‏ «تفسیر القرطبي» ۷۳-۷۲/۱۱. (۲) «جمال القراء» ص۸. 


(۳) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ 1۲۷- 1۲۸. 
(:) عزاه السيوطي في «الدر» 1۸٩/۶‏ لابن المنذر وابن أبي حاتم . 


س( سے تتوضيع لشن لامع اسع 


أبوه صحايي أيضًا ذکره ابن سعد في «طبقان؟ وال۳1" من ذکره 


ولم يسمع له ذکر في شيء من المغازي؛ وقد جاء حديثه في الرجل الذي 
أشترى من الصديق بثلاثة عشردهتا "لس في الصحابة عازب 
غير ۰ ولا فيهم البراء بن عازب سوئ ولده. 

وأما أبو إسحاق فهو السبيعي -بفتح السين المهملة وكسر الموحدة 

نسبة إلى السبيع جد القبيلة وهو السبيع بن الصعب» وأبعد من ال 
عرف بذلك لنزولهفیهم "۰ وأغرب المزي حيث ذكره في الالقاب "1 - 
ابن معاوية بن كثير بن مالك بن جشم بن حاشد بن جشم بن حيوان بن 
نوف بن همدان. 

وهو أبو إسحاق عمرو بن عبد الله بن علي وقيل: عمرو بن 
عبد الله بن ذي يُحمد الهمداني السبيعي الكوفي التابعي الجليل الكبير 
المتفق على جلالته وتوثيقه. 


200 «الطبقات؟ لابن سعد ۳5۵/۸ 

٣‏ یاض في (ف)ء وهي من (ج). 

0 ستأتي هليه القصة برقم (731) كتاب: فضائل الصحابة. باب: مناقب 
المهاجرين. 

(4) أنظر ترجمة عازب في : «معرفة الصحابقة ۲۲۳۱/4 (5544)» «أسد الغابق» ۳ 
۰ ۳۵ «الإصاية؛ ۲۸۸/۲ (ETE)‏ 

203 قاله يعقوب بن أبي شبية فيما نقله غنه المزي في «تهذيب الکمال۱۰۳/۲۲ 

0 «تهذيب الکمال» .٩۲/۳۵‏ والعلة في آستفراب المصنف -رحمه الله- من ذكر 
المزي للسبيعي في الالقاب» أن السبيعي لیم نسبة» فكيف يذكر في الالقاب؟ 
والجواب: أن المزي قد ذكره في الانساب آولا كما في ۱۲/۳۵ ثم ذكره في 
الالقاب» على أعتبار أن الأنساب من الألقاب» وقد عنون بذلك الحافظ في 
«تهذيب التهذيب؛ ۰38۲/4 فقال: الأنساب من الالقاب. 











التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


عر 


سح یه 
و ریم 


(ص) ( رمك : لأَشْيِمَئَكَ) أخرجه ابن المنذر عن ابن عباس 
ایض بيدا ال 

(ص) ( وريا : مَنْظَرًا) آخرجه الحنظلي من حدیث ابي حسان عن 
ابن عباس» الأثاث: المتاع» والرئي: المنظر وقیل : الأثاث : المالء 
والرئي : المنظر الحسن» قیل : واحد الأثاث أثاثة» وقیل: لا واحد له 
من لفظه . 

(ص) (وَقَالَ ابن عيَيِئَ : وهم أا : تُرْعِجهُمْ إلى المَعَاصِي 
ِزْعَاجًا) هذا أخرجه ابن عيينة فى «تفسیره». 

(ص) (وَقَاَ مُجَاهِدٌ : «إدَا4: عِروَجًا) هذا أخرجه ابن المنذر من 
حديث ابن جریج. 

(ص) (قَالَ ابن عَبّاس (ورْدًا): عطاشا انتا : مَالا) هذا سلف 
زاد الواحدي فيه : مشأة. قال قتادة : سيقوا إليها وهم ظمای والورد: 
الجماعة التي ترد الماء» ولا يرد أحد الماء إلا بعد العطش” . 


مرو 3 ر حور 


(ص) (6»: ولا عظیما» آي: كما قال: لک ولو مر 
عظیما که [الاسراء: 40]. 

(ص) (#إركرا: صَوْتّا) هذا رواه الحنظلي"" عن أبيه» عن أبي 
صالح» حدثني معاوية» عن علي » عنه*. 


. لابن المنذرء وابن أبي حاتم‎ 1٩۱/۶ عزاه السيوطي في «الدر»‎ )١( 
۱۹۱/۳ «الوسیط» للواحدي‎ )۲( 
. لابن المنذر» وابن آبي حاتم‎ ٩۱8/6 عزاه السيوطي في «الدر»‎ »4( 





سس ِتاب تَفْسِير الفْزْآن | اا 


۶ و رم 


(ص) ((غَيّا): جس آنا) قلت وقال ابن مسعود: : وغیره عن 
ابن عباس : هو واد في جهنم . وقال ابن مسعود: هو نهر في جهنم 
بعيد خبيث الطعمء ولیس معنيل يلقو چ : يرود فقط؛ لأن اللقيا 
معناه: الأجتماع والملابسة معها . 

(ص) (لوَيِكيًا» : جَمَاعَةٌ بَاكِ) سجَدًا لله متفرغين إليه» قال الزجاج : 
قد بين الله أن الانبیاء کانوا إذا سمعوا آیات الله سجدوا ويك" . 

(ص) («اصِييًا» : صَلِيَ يَصْلَى) أي : دخلها وعاش حرها. 
ومنه : ES‏ کیک انس E ١‏ ۹ 

(ص) (وَقَالَ مجاهد: يدد [مریم: 0۷۰: فَلْيَدَغه)" قلت : 
فا را پرید بأن ال یمد له فیها حتیل یستدرجه* . 


(۱) «تفسیر الوسیط» ۰۱۸۸/۳ 

(۲) نقله عنه ابن الجوزي في «تفسیره» ۲۵۵ 
(۳) رواه الطبري في (تفسیره» ۸/ ۰۳۷۳ 

(4) آنظر: «الوسیط» ۱۹۳/۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ [باب] قوله: 


طوآنذرهر نوم رکه الآية [مریم. ۳] 

و صالح» عَنْ أي سَعِيدٍ الْحَذْريٌ 5 قَالَ قَالَ زشول الله يلل ۰ یو بالْمَوْتِ 
هید کش ملح فيتادي تاد : يا أَهْلَ الجَنَةٍ . یرون یرون َيَقُولُ : 
هَل تَعْرِفُونَ هلذا؟ ون لل بهذا الموّت- هم ارا ثم اي : 
یا أَهْلَ الا یسیون وينْظرُونَ؟ يمول : مَل تَعْرِفُونَ هذا؟ یشون عَم 
هنذا المَوْتٌ- هم مذ رت ی ثم ول یا أَهْلَ الجن > لو فلا 
موت ويا هل التار» خلود فلا موت ثم قراء رازه َم او لد نی 
1 وم في عَم [مريم: ۳۹] وهؤلاء في عَذْلّة أَمْلُ ادن «زوم لا ون ه». 


]٤٩۲۸⁄/۸ فتح:‎ -۲۸٤٩ [مسلم:‎ 

ساق فيه حديث آبي سَعِيدٍ الخذري 4 فا : قَالَ سول للم 35 
ایزتی بِالْمَوْتِ كَهَيْئةٍ کبس أل فَيُتَادى : پا أَهْلَ الحَنْة. فَيَسْرَيِبنُونَ 
وَيَنْظُرُونَ» فَيَقُولُ : هَل تَعْرِفُونَ هذا؟ فَيَقُولُونَ: نم الموّتَ 
2 2 َدرَآه- ثم ينَادِي : يا أَهْلَ لاه تبون وَيَنْظرُونَ فَيَقُولُ :اهَل 
رون هدا؟ ولون عم هذا المَوْتٌ وه قذ رل یب تم 
يَقُول: يا هل الجَنَةٍ > خلود قلا مت وبا آغل الاب لو فلا مَوْتَ 
3 08 : «وآتیرهر بوم رة إذ فضی ار وم في غفل [مريم: ۳۹] 
وهؤلاء في عَفْلَة هل انیا وم لا يوون . 

هذا ال أخرجه مسلم آیضا. وأخرجاه أيضا من حديث 
ابن ف ولفظ الترمذي في حدیث آبي سعید : «آتي بالموت 


(۱) سيأتي برقم (59054)» ورواه مسلم (۲۸۵۰). 





سس كتَابُ تَمْسِير القّرآن 


کالکبش الأملح» فیوقف بين الجنة والنار فیذبح. فلو أن أحدًا مات فرحا 
لمات أهل الجنة ولو أن أحدًا مات حزنًا لمات أهل النار". ثم قال: 
حسن صحیح 2 وأخرجه البخاري أيضًا عن آبي هريرة : الخلود" 
وأخرجه ابن ماجه من هذا الوجه بلفظ «يجاء بالموت فيوقف على 
الصراط فيقال: يا أهل الجنة فيطلعون خائفين أن يخرجوا من 
مكانهم» ثم يقال: يا أهل النار فيطلعون مستبشرين فرحين أن يخرجوا 
من مكانهمء فيقال: هل تعرفون هلذا؟ فيقولون: نعم. هذا الموت؛ 
فيؤمر به فيذبح على الصراط»”” . 

وأخرجه الترمذي بلفظ : «وأتى بالموت میا فیوقف على السور 
الذي بين الجنة والنار» فیضجع فيذبح ذبحًا على السور»» ثم قال: 

(€) 

وقال عبد الله فیما آسند ابن مردویه في الآية» قال : ذبح الموت"*. 

ومعنی «فيشرئبون» هو بالهمز: يرفعون رءوسهم إلى المنادي؛ 
والأملح: الذي فيه بياض كثير وسوادء قاله الكسائي. وعند 
ابن الأعرابي: هو الأبيض الخالص» والحكمة في كونه أسود 
وأبيض فيما قاله علي بن حمزة”"': أن البياض من جهة الجنة والسواد 
من جهة النار. 
)١‏ الترمذي (۲۵۵۸). 
(؟) سيأتي برقم (1510). 
(۳) ابن ماجه (8۳۲۷). (8) الترمذي (۲۵۵۷). 


(0) عزاه السيوطي في «الدر» 5/ 4٩۰‏ لابن آبي حاتم وابن مردویه. 
(0) آنظر: «تهذیب اللغة» 6/ ۲ع۳. 


(۷) هو آبو الحسن الكسائي. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال المازري: الموت عند أهل السنة عرض من الأعراض یضاد 
الحياة» وزعم بعض المعتزلة: أنه لیس بعرض» بل معناه عدم 
الحياة» وهو خطأ لقوله تعالی : حن الموت وليو [تبارك: ۲] فأثبته 
مخلوقًا. وعلیهما لیس الموت بجسمء فیتأول الحدیث على أن الله 
تعالی یخلق هذا الجسم مثالا+ لأن الموت لا يطرأ على أهل 
ی 

وان كان ابن عباس ومقاتل والكلبي قالوا: إن الموت والحياة 
جسمان» فالموت في هيئة كبش لا يمر بشيء ولا يجد ريحه الا مات 
وخلق الحياة على صورة فرس آنثی بلقای وهي التي كان جبریل 
والأنبياء يركبونهاء خطوها مد البصر فوق الحمار ودون البغل لا تمر 
بشيء ولا يجد ریحها الا حيى» وهي التي أخذ السامري من آثرها 
فألقاه على العجل . 

وفيه : دلالة على آنهم يعاينون ملك الموت في هذه الصورة. 

ثم هذا الحدیث وغیره من الأحاديث نص ف في الخلود لاهل الدارين 
لا إلى أمد ولا غاية» فمن قال: انقو ر واه اناد تبقی خالية 
وآنها تفنی وتزول» فهو خروج عن مقتضى المعقول ومخالف لما جاء به 
الرسول وما آجمع عليه آهل السنة والعدول» وانما تخلی جهنم وهي 
الطبقة العلیا التي فیها عصاء أهل التوحید» وهي التي ينبت على 
شفیرها الجرجیر» وقد بين ذلك موقوف عبد الله بن عمرو بن العاصي : 
يأتي على النار زمان تخفق الرياح أبوابها ليس فيها أحد من الموحدين”"'. 


)۱( «المعلم بقوائد مسلم» 1/۲ 1 


(۲) رواه البزار فى «مسنده» 5537/5 (۲۷۸). 





حسم کتاب تَمْسِير القَرّآن 


وهذا وان [كان]”''' موقوفا فان مثله لا يقال بالرأي. 

وانما يؤت بالموت في صورة كبش ؛ لانه حاء آن ملك الموت اتن 
آدم في صورة كبش آملح قد نشر من آجنحته آربعة ألاف جناح» والذي 
یذبحه يحي بن زکریا بين يدي النبي كَِةِ. وقیل الذي یذبحه جبریل . 
ذکره في «التذكرة»”" . 


هت 3 تعد قل زر تع ل 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 
(۲) «التذكرة» ص١١1ه015-6.‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- [باب] قوله: 
9 سس و 0 0 رت 
وما نتازل إلا بامر ريك الآية [مریم: :]ا 

۷- حدَتتَا و مء حَدَّثْنَا عْمَرُ بن در قال: سمغث ايء عَنْ سَعِيدٍ بن 
جُبيِِ عَنِ ابن عَبّاس * ذه قَالَ قَالَ سول الله ل لجاريل: م ن تَرُورَنَا 
2 2 ها مر مرش ره و ل لح حر 
آکتر مما تَرُورُنَا؟1 فَتَرَلَتُْ: وما تنل الا بامر ريك لم ما بت آبیتا وما لماک 

[مریم : 14 ۲ [فتح: ۸ /4۲۸] 


ذكر فيه حديث ابن عَباسٍ رضي الله عنهما قَالَ: قال النبي كلل 
لِجبْرِيل : «ما يمك أن رورا اکر فا رورا نت : وما رل 
الا بر ريك [مريم: 1۶]. 

وسلف في باب: ذکر الملائكة» ويأتي في التوحید 


تعوعهق هل و یهت 


.)۷۵۵( سلف برقم (۳۲۱۸)؛ وسيأتي برقم‎ )١( 


اريت ای کر ايا وال لاوت مالا وی © 4 
آمریم: ۷۷] 

مشرُوقء قال: سمفث ابا قال: جثث القاصي بن وال التهمی أقاضاه ما لي 
عِنْدَهُء فقال: لا آغطيك حى تکفر بمحمد. ففلث: لاء حَنّى نوت نع بعت. قال: 
لت نم مبغوث فلث: نعم. قَالَ: إنَّ لي هناك مالا وَوَلَدًا فافضیکه. فَنَرَلَثْ هذه 
الآيُ انیت الى کم یتنا رال لَأُوتَيك مالا ودا 0 > [مريم: ۷۷]. 
[انظر: ۲۰۹۱- مسلم: ۲۷۹۵- فتح: ۲۹/۸] 

راه اوه وَسْعْبَةُ وَحَفْصٌء وَأَبُو مُعَاوِيَة» ووکیغ» عن الأغمش. 

ذكر فيه حديث سُْيَانَ عم لامش عَنْ آبي الضحی عَنْ 
مَسْرُوقِء عن خباب.. الحدیث ثم قال: رَوَاهُ التّوْرِيُء وَشْعْبَةٌ 
وَحَفْضٌء وَأَبُو مُعَاوِيَة وَوَكِيعٌ» عن الاعمّش: 

قد سلف في البيوع في باب القين والحداد من حديث شعبة 
وأخرجه أيضا في المظالم والاجارة"۲۳. وأخرجه مسلم ژالترفدی : 
وقال في السند الأخير: حدثنا يحيئ» عن وكيع» عن الاعمش" "۳ 
ذكر الجياني عن الكلاباذي أن يحيئ بن موسى الحداني ويحيئ بن 
جعفر البلخي يرويان جمیعا عن وکیع في «الجامع»* . 


(۱) سلف برقم (۰)۲۲۷۵ (۲۵ع۲). 
(۳) سيأتي برقم (4۷۳0). (5) «تقييد المهمل» ۰۱۰۰/۳ 


.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٤‏ [باب] قوله: 
بر مد عند البح عهدا 3© 4 


[مر یم:۷۸] 


م ‏ ر ا ار 


و 


۳۲ خدْننا مفذ بن کثیره آخبزنا ُفیاْ؛ غن الأغمش, عَنْ أي الصحَىء 
عن مسزوي, عن غاب قال: كُنْت فيا بمکةء فعملث بلغاصي بن وال الشهم 
e‏ 3 خی تعفر بهحن. + لا ربلد 
ی ميك اه ثم خی. . قال إا آمتتي لله تم ڪتنيء ولي ال ول 


۳ اك 0 رت ی کر اتا وَقَالَ EN!‏ مَل وود 7 ر 


66 عند ليحن عدا 9 » [مریم: ۷۷ء ۷۸]. قال: مَوثقّا . ا یل الاشجیْ 
سُفْيَانَ: سَيْعًا وَل مَوْثقًا. [انظر: 2-۱ مسلم: : ۲۷۹۵- فتح: 1۳۰/۸] 


۰ ۰ و 


ذکر فيه أيضًا الحدیث المذکور من حديث سفیان عن الأعمش به 


وفيه: فَعَهِلْتُ لِلْعَاصِي بن وال السَهُويَ سیف وفي آخره: عدا : 
ا 


من تت عمقل 3 > کش 


سے كتابُ تم تقییر لفان س(۰۱1ت 


۵- [باب] قوله: 
O 5 00‏ اقول EE‏ 7 من العذّاب مدا 


[مريم: ]۷٩‏ 
سمغث با الضحی تَحَدّثُ عَنْ مَسْرُوقِء عن حَبَابٍ قَالَ: كُنْتُ قینا في الجَاهِلِيّة» وَكَانَ 
لي دين على العاصي ین وَائْلٍ قال فا يَتَقَاضَاةُء فقال: ل ا حَنَّى تفر 
بمْحَمّد بمخمد. فقّال: : ولاز حت ميك اله م بعث . قال : قذّزني ختّی آموت م 
0 فَسَوْفَ أوتى TD‏ فَأَقْضيكَ. قَنَرَلَثْ هذه لاه و أَفْرءَيْتَ لدی 0 
اب ول ریک مالا وولَدَا © که [مريم: 177 . [انظر: ۲۰۹۱- مسلم: ۲۷۹۵- فتح: 
۳1۳۰/۸ 


(لم يقل الأشجعي عن سفیان: سیفّا ولا موثمًا)» والعهد هو توحید 
الله والایمان به» وقال ابن مسعود: يقول الله یوم القيامة : من له عندي 
عهد فلیقم . تقال اه ربا هه يا آيا هيد الحم شتا فال و 
اللهم فاطر السموات والأرض» عالم الغیب والشهادة إني آعهد إليك 
عهذا في هذه الحياة الدنیا إنك إن تكلني إلى عملي يقربني من الشر 
ويباعدني عن الخیر» واني لا أثق إلا برحمتك فاجعل لي عهدا 
تؤديه يوم القيامة إنك لا تخلف المیعاد"". 


( رواه ابن آبی شيبة 59/5 (۰)۲۹۵۱۷ والطبرانی ۱۸۷-۱۸۹/۹ (۰)۸۹۱۸ 
والحاکم ۲/ ۳۷۸-۳۷۷ كلهم من طریق المسعودي عن عون بن عبد الله» عن آبي 
فاختة» عن الأسود بن يزيد» عن عبد الله بن مسعود. وسقط من سناد الحاکم (آبو 
فاختة). 
ورواه أحمد ۶۱۲/۱ من طريق عون بن عبد الله» عن ابن مسعود مرفوعًا. 


سس عي اس بيع 

ولد لسنتين بقيتا من خلافة عثمان؛ ورأی عليّا وأسامة والمغيرة ولم 
يصح سماعه منهم؛ وسمع ابن عباس وابن عمر وابن الزبير ومعاوية 
وخلفًا من الصحابة وآخرين من التابعين» وعنه: التيمي وقتادة 
» والثوري وهو أثبت الناس فيه» وخلق 











العجلي: سمع ثمانية وثا تنم المحاب وقال ابن المديني: 
روئ عن سبعين أو ما ١‏ 





وفتح الدال المهملتين وبالجيم- بن الرّحيل -بضم الراء وف 
المهملة- بن زهير بن خيثمة الجعفي الكوفي. 
سمع السبيعي وحميدًا الطويل وغيرهما من التابعين 
وخلقًا من غيرهمء وعنه يحيى القطان وجمع من الأئمةء و(اتفقوا) 
علئ جلالته وحسن حفظه وإتقانه. 

ال آبو زر 
وقال احمد: ثبت بخ بخ لکن في حديثه عن آبي إسحاق لين سمع منه 
بآخره» قَالَ آبر حاتم: (هم)”" ثلائة إخوة: زهیر وحدیج ورحيل» 











: هو ثقة إلا أنه سّمِع من أبي إسحاق بعد الأختلاط. 








() أنظر ترجمته في: «لطبقات» لابن سعد ۰۳۱۴/۹ «التاريخ الكبيرة 580/5 
۹۵ سعرفة الثات» ۱۷۹/۲ (۰6۱۳۹۵ «تهذيب الكمالة ۱۰۲/۲۲ 
CD)‏ 

() في (ج): وأجمموا. 

من 6 


س«(۷#. سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 
(العاصي) بالیاء وربما حذفت ولیس من العصیان» وانما هو من 
عضو خضو ذا ضرت بالیف ۰۳۳ ذکر :فيه انضا التعذیت امن خدیف 


شعبة عن الاعمش به. 


حك . 2 حمق 5ج هم 


(۱) أنظر: «الصحاح» 7579/5 واستشهد بقول جرير: تَصِفٌ السيوف وغيركم يَعْصَئْ 
ا 


(- [باب] قوّله كَيْكَ: 


rl RA SAL‏ اه صرح جر 
ونرته ما يقول ويآئينا # يوم القيامة © فرداگه [مريم: ۸۰] 


وَقَالَ ابن عبّاس: ابال هدا [مريم: :]4١‏ هَذْمًا . 

٥‏ حَدََنَا يْيَىء حَدََنَا وكيغ» عن الأغمش, عَنْ اَي الضحی, عَنْ 
مَسْرُوقِء عَنْ حَبّابٍ قال: کنث رجلا قیناء وَكَانَ لي عَلَى العاصي بن وَائِلٍ ین 
َيه أَنَعَاضَاهُء فَمَالَ لي: لا آفضيك حى تَكْمْرَ بِمُحَمَدٍ. قال: قُلْتُ: لَنْ أَكْمّرَ به 
حتی توت نم ثبعت. قَالَ: ون لبغو من بَعْدٍ الؤت؟ فَسَوْفَ أفضيك إا رَجَعْتُ 
إلى ما وَوَلَدِ. ال فَتَرَلَثْ ریت ای کر يكنا رال لأوتيت مالا و 
الم الب آي اد عند ان عَهَدَا © لا سکب ما يفول ومد لم 
من آلمذاب مدا 69 وترثه ما يمول وین فردا )6 [مريم: ۰]۸۰-۷۷ [انظر: 
۱ مسلم: ۲۷۹۵- فتح: 4۳۱/۸] 

ساقه فيه یضا من حدیت وکیع :عن الأغمشس» 

وذکر فيه عن ابن عباس رضي الله عنهما : ابال هدا : هَذْمًا. 
آخرجه الحنظلي » عن أبيه» عن آبي صالح عن معاویة» عن علي 


WD, 
. نه‎ 


IMEX‏ سل 


۵۱۱/۶ رواه أيضًا الطبري ۳۸۶/۸ (۰)۲۳۹۵۵ وزاد السيوطى عزوه فى «الدر»‎ )١( 


= »سا لبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۰ ومن سورة طه 


قَالَ ابن جر بالتَبطيّة طه 66 يا رَجْل [قال مجاهد: 
وی : صنع]. يُقَالٌ: کل ما م ينق پحرنب أو فيه 
تَمْتَمَةٌ او اماه هَهْيَ فده (أذري) طهري. »سیک 
فلکم «لملی) نیت الم ول : بينم يُقَالُ: خذ 
المُغلی خُذ الاْمعْل . 2 انا ماه يُقَالُ: هل أَنَيْتَ 
الصف یرم يَعْنِي المصلی الذِئ بضلی ذ فيه #تأوحس »* 
ار وف قَذْهَبَتَ الاو ین «حيئة» لِكَسْرَةٍ الخاء. »ی 
جذرعی» أي عَلَى ذو الكخل: «حشبل» بالك. 

یساس عشتر ماسه ا و 

(قاعا) يَعْلُوهُ المَاء وَالصَّفْصَفُ المُسْتَوِي مِنَ الأرْض. وَقَالَ 
مُجاهد: من زيند آلقرر» الحُلِنُ الذي من آل 
فرعزد. و و ۰ 6 یی 
العجل. و یل انم 3 ن4 عن 
بتي وقد كت بصا في انیا . قال ابن عَبّاسٍ: 
: ضَلُوا انظریق وكانوا ا فقال: إن لم 
أَجِدْ عليها مَنْ يَهْدِي الطّرِيقَ آَيَكُمْ بتار توقدون. وَقَالَ 
ابن ُيَيِئَة <أََتَلُهم عم طَرِيقَة. وَقَالَ ابن عَبّاسِ : 
نی لا يُظْلَمُ فَيَهْضَم مِنْ حسنانه ظعِوجًا» وَادِيًا. 
سامتاه راب 0 حالتها الأولّى «التْهَى» التُّقَى 


س کتاب تَفْسِير القَآن 


۳ 


صك الشَّقَاءُ #موى4 شقي «الْمُقَدَّسِ» المْبَارَكِ 

«إظرى» سم الوَادِي یلک بانرتا (مگاتا سوی) 

مصف یم . سا بابسا عل مر مَوْعِدٍ «ولا > 

هى مکی وعن الكلبى فى رواية إلا #ومن انآ له [طه : ۱۳۰] 
وهي في وقت الصلاة. 

(ص) (قَالَ ابن جُبَيْرِ : : بِالتبْطية ة «#طه (466: یا رجْل) هذا أسنده 
ای ت ان س “» قال: وكذا روي عن جماعات» 
فذكر منهم ابن عباس» وقال مقاتل: هو بالسريانية: يا رجل. قال 
غیره: هی لغة لعك» وفى کتاب. این عبيدة عن يونس إنكاره على 
اه وقرئ بكسر الطاء والهاء وبغير وی( وهو من آسمائه 
ا 

(ص) ما کل مالم ينطق بحرفی او ECS‏ كاك هي م 
قلت : قال ابن عباس : يريد أطلق (علیل)"۳" لساني العقدة التي فيه حتی 
یفهموا كلاق 
(۱) رواه أيضًا الطبري ۳۸۹/۸ (۲۳۹۸۸) من طريق عبد الله بن مسلم أو يعلى بن 

مسلم» عن سعید بن جبیر. وانظر «تفسير ابن کثبر» ۳۱۹ 

(۲) «مجاز القرآن» ۱۵/۲ 

(۳) انظر: ور بت ی ۳۷/۵ 00 7 ۹۵ 
وعزا السيوطي في «الدر» ۵٩۱۷ /٤‏ لابن مردويه E‏ کا 

(۵) ورد أعلاها في الأصل : لعله (عن). 

() آنظر : «الوسیط» ۲۰۵/۳. 





ع٠‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص) «أَزْرِي): طهْرِي) أي: (قوته»“ ظهري وأعني به. 

(ص) (لامَسْحِمَكٌ4 : يُهْلِكَكُمْ) أي : وستأصلکم يقال: سحته الله 
وأسحته: أستأصله وأهلكه. ويقرأ بضم اليا 

(ص) « بطريقيكم الک انيت الأمْكلِ). أي : وهو الأفضل (يقول 
تک یقال : خذ المُثْلَء خذ الأَمْكلَ) یقال : فلان آمثل فرقته. أي : 
أفضلهم وهم الأمائل . 

(ص) («2 اقا صا يُقَالُ: هل أَنَيْتَ الصف اليَوْمَ يَعْنِي : 
الفصلى الزي تصلخ فیه) أي العيد. وقال أبو عبيدة: موضع 
التجمع» قال: ولا يسمى المصلی الصف . 

(ص) (لاتَأرس» : آضمر خوفا َدَهَبّتِ الا من ية لِكَسْرَة 
الاء) قلت: لأن سحرهم كان من جنس ما آراهم من العصی فخاف 
آن یلتبس على الناس آمره ولا یومنوا به . 

(ص) (لإفى جُدُع» : علی جوع النَخْلِ) أي (في) بمعنی (علئ) 
كقوله تعالی : ام هم سل یعون فد [الطور: ۳۸] أي : عليه . 

(ص) (لحَظبُكَ : بَالْكَ) أي : ما شأنك الذي دعاك إلى ما صنعت . 

فى ) ( ماس 6 مضدر ماس میاسا) فلت : ونس اساي 


( ورد في هامش الأصل: لعله (قوة). 

(۲) قرأها بالضم حفص عن عاصم» وحمزة» والكسائي أنظر: «الحجة» للفارسي 
۵ الکشف» لمکی ۲/ ۹۸. 

)۳( عبارة أبي عبيدة في «المجاز» 2۳/۲ أي صفوقاء وله موضع آخر من قولهم : هل 
أتيت الصف اليوم يعني : المصلی الذي يصلى فيه اه. وانظر: «تفسير القرطبي» 
1 





—— كتَابٌ تَفْسِير القَرآن ۷ 


(ص) ( يمك که لَنَذْرِيئَهُ) يقال : ذری یذری ويذري ذروًا وذرًا أي 
یصیرها رملا یسیل سیلا. ثم یصیرها کالصوف المنفوش تطیرها الریاح . 

(ص) ( که : یابسَا) هو قول مجاهد "۰ وذلك أن الله أيبس لهم 
الطریق حتی لم يكن فيه ماء ولا طین . 

(ص) («قلا شم را هستاکه: جس الْأَقْدَام) أي: إلى المحشر. 
والهمس: الصوت الخثي کصوت آخفاف الابل في المشي» وعن 
ابن عباس وغیره: يعني : تحريك الشفاه بغیر منطق"؟. آي: فلا يجهر 
آحد بکلام إلا کالسر من الاشارة بالشفة وتحريك الفم من غير صوت. 

(ص) (لقَاعًا» يَعْلُوهُ المَاءُ وَالصَّفْصَفُ المُسْتَوِي مِنَ الأرْض) قال 
الفراء : القاع : ما أنبسط من الأرض في السراب نصف النهار» وجمعه قيعة» 
ومنه قوله: « كمي بقِيعَةٍ» [النور: ۳۹] والصفصف: الأملس الذي 
a EY‏ روس هلا قال تفای رل 
نا 49 قال ابن عباس : لیس فيها منخفض ولا مرتفع *. 

(ص) (وَكَالَ مُجَاهِدٌ: من ری الق رکه الحُلِنُ الذي أسْتَعَاروا من 
آل فِرْعَوْنَ) وقد آسنده أبو محمد الرازي من حدیث ابن آبي نجیح 
عنه“» وقد سلف ذلك في أحاديث الأنبياء أيضاء وکذا قوله بعده 
(فقذفتها: ألقيتها. «ألْوَّ»: صنع. سى موسی. «ألا چم 


.)۲۲۲۵( ۳۸/۸ «تفسير مجاهد» ۰۳۹۹/۱ ورواه أيضًا الطبري‎ )١( 

(۲) عزاه السیوطی فى «الدر» ٩۵۱/6‏ لعبد بن حميد وابن المنذر» عن مجاهد» وروی 
الطبري 10٩/۸‏ (۲8۳۳4) عن ابن عباس قال: الصوت الخفي. 

(۳) «معانى القرآن» ۰۱۹۱/۲ ۲۵۶. 

)€( آ2 «تفسير الطبري» ۵۸/۸ 

(0» أسنده أيضًا الطبري ۸/ 555 (۲4۲۵۸) من طريق ابن أبي نجيح. 


».ب ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
لب كول : العجل) وسلف أيضًا. وقيل: إن الحلي أخذه بنو إسرائيل 
من قوم فرعون لما قذفهم البحر بعد غرقهم. 

(ص) (#حترتي اع عَنْ حجتي وقد كت بيا في الدُنيَا) 
آي : عالمًا بحجتي فيها. 

(ص) (وَقَالَ ابن عُيَيْنَةَ امهم : آغدلهم) هو كذلك في 
«تفسيره»» وقيل : أعلمهم عند نفسه. 

(ص) (وَقَالَ ابن عباس : «هضایه : لا یلم فقضم من حسناته) 
تاه ابن المنذر من حديث علي» عنه: لا يخاف ابن آدم يوم القيامة 
أن يَظْلِم فتزاد سیئاته. ولا يُظلم فیهضم من حسناته*. 

(ص) («عوجايه : وَادِيا. وما : رَابيَةه قد سلف هذا. 

(ص) (مسيرتهًا» : حالما الأولّى) أي: يردها عصًا كما كانت. 
والسيرة: الهيئة والحالة» يقال لمن كان على شيء فتركه ثم عاد إليه: 
عاد إلى سيرته. قال الزجاج: المعنی: سنعيدها إلى سيرتهاء فلما 
حذف (إلئ) وصل إليها الفعل فنصبها . 

(ص) ((النهّى) القی) أي: الذين یتناهون یعفو لهم عن المعاصي» 
وخصوا بالذکر؛ لانهم أهل التفکر والاعتبار. وقد سلف في أحاديث 
الانبیاء واضحا. 

(ص) (سکاکه شقاء) قلت : آي: وق وضتقا وکل ما ضاق فهو 
ضنك . وعن ابن عباس : عذاب القبر يلتئم على صاحبه» فلا یزال یعذب 
حت یبعث . وعنه آنها صعقة القبر (حین) ۳ تختلف أضلاعه ۳ . 
( عزاه له السيوطي في «الدر» 5/ ۵۵۲. 


0 ورد في هامش الأصل: في الأصل (حتئ). 
(۳) آنظر: «تفسير الوسيط» ۰۲۲۱/۳ 





ل ماب تییر الژآن 

(ص) (# موی : شقی) آي: وهلك وسقط في النارء يقال : هوی 
يهوي هويا (إذا)"'' وقع في مهواة. 

(ص) (هالْمُقَدَسِ4: المُبَارَكٍ #ظوى4: أَسْمْ الوايي) سلفا في 
أحاديث الانبیاء. 

(ص) («بملكا : بِأَمْرِنَا) هذا على كسر الميم» وعليها أكثر 
القراء» ومن قرأ بالفتح فهو المصدر الحقيقي» ومن قرأ بالضم 
فمعناه: بقدرتنا وسلطاننا. أي: لم نقدر على ردهم" وقد سلف 
ذلك في أحاديث الانبیاء. 

(ص) (مکانا سوى» : مَنْصَفٌ بَبْنَهُمْ) آي : مكانًا تستوي مسافته 
على الفريقين. وقرئ: (سُوئ) بالضم أيضًا”". 

(ص) (معلٌ قدر که : موعد) آي : وهو أربعون سنة. 
(ص) (هولا تیاه : تَضْعُمًَا). 


هت کل 5< همل 


)١(‏ فى الأصل: (وا)» وفی الهامش: لعله إذا. 

(۲) قرأها بالفتح نافع وعاصمء وبالضم حمزة والكسائي. أنظر: «الحجة» للفارسي 
ه/ ۲٤‏ «الکشف» ۶/۲ .٠١‏ 

(۳) قرأها بالضم ابن عامر وعاصم وحمزةء أنظر: «الحجة» ۰۲۲/۵ «الكشف» 
۹۹/۲ 


بو«دپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- [باب] قَوْله: 
وأصطتعتك لتفبى © که الآية [طه: ۸] 
سبرین» عَنْ آي هریرةء عن زشول الله ب قال: «التَقَى آدَمْ وَمُوسَئء فَقَالَ مُوسَى 


مس و 


ع م 
ادم : انك 


مس مر بر 


لدم : آنت الذي أَشْقَيْتَ الاس وَأَحْرَجْتَهُمْ من الجَنّةِ؟ قال له 
الذي أَصْطْمَاكَ الله پرسَالیه وَاصْطْنَاكَ تیه وَأَنْرَلَ عَلیك الوَرَاة؟ قَالَ: 
َعَمْ. قال : فَوَجَدْتَهَا کیب علی بل أَنْ يَخْلْقَِي؟ قال: نَعَمْ. فَحَجَّ آَم مُوسَى». 
الک [طه: :]۳٩‏ البَخرٌ. [انظر: ۲:۰۹- مسلم: 1101- فتح: //484] 

ذكر فيه حديث مُحَمَدِ بْنِ سِيرِينَ» عَنْ ابي هُرَيْرَ» عَنْ النبي كله 
قَالَ: «الْتَقَى دم وموسی. فْقّال موس : آنت الذي أَشْقَيْتَ الناس 
وَأَخْرَجْمَهُمْ مِنَ الجَنَة؟ فقال آدَمُ: آنت الذِي أَصْطَْمَاكَ الله برسَالیی 
وَاصْطَفَاكَ لته وَأَنْرَلَ عَلَيِكَ الثَوْرَاة؟ قال: نَعَمْ. قَالَ: فَوَجَدْتَهَا کیب 
ی بل أَنْ يَخْلْقَي؟ كَالَ: نَعَمْ. فَحَجّ ام مُوسَئ». 

هذا الحديث يأتي من بعد من حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن» 
عن آبي هريرة وفیه : «قبل أن يخلقني أو قدره علی»"". وسلف في 
باب : وفاة موسی الا من حديث حميد بن عبد الرحمن» عن آبي 
هريرة. وفي آخره: اافحج آدم موسی» مرتین . 
وأخرجه مسلم بألفاظ : 
منها: «فقال موسی : يا آدم آنت أبونا أخرجتنا من الجنة». 


ومنها: «قبل أن يخلقني بأربعين سنة». 


.)4۷۳۸( سيأتي برقم‎ )١( 





سس کتاب تَفْسِير القَرَآن با 


ومنها: «آنت الذي آغویت الناس وآخرجتهم من الحنة) . 

ومنها: «هل وجدت فیها -يعني: في التوراة- 2 وعص ام ری 
فنوی که . قال : نعم» . 

قال الدارقطتي : وروی هنذا الحدیث آبو هلال الراسبي» عن ابي 
هريرة فوقفه» وکان كثيرًا مما یتوقی رفعه. ولما رواه هدبة عن 
ابن مهدي -يعني ابن میمون الراوي عن محمد بن سیرین- رفعه مرة 
ثم رجع عنه فأوقفه"" . 

وأسلفنا هناك أنه يجوز [أن] تكون محاجتهما بالأرواح أو حقيقة 
أو يوم القيامة» ويجوز -كما قال ابن الجوزي- أن يكون شرح حال 
بضرب مثل لو أجتمعا مآلّاء ويكون تخصيص موسی بهذا دون غيره 
من الأنبیای لأنه أول من جاء بالتکالیف» وموسی مال في لومه 
إلى الکسب. وآدم مال إلى القدر» وکلاهما حق لا یبطل آحدهما 
صاحبه» ومتی قضی للقدر على الکسب آخرج إلى مذهب القدریت 
أو للکسب على القدر آخرج إلى مذهب الجبرية كما مضی هناك 
إنما وقعت الغلبة لادم من وجهین : 

آولهما : أنه لیس لمخلوق أن يلوم مخلوقّا فیما قضي عليه الا أن 
يأذن الشرع بلومی فیکون الشرع هو اللائم كما قال تلا : «إذا زنت 
أمة آحدکم فلیجلدها الحد ولا بثرب»""" فلما أخذ موسی یلومه ولم 
یوذن له عارضه بالقدر . 

الثاني : أن الفعل آجتمع فيه القدر والکسب. والتوبة تمحو آثر 


(۱) «العلل» ۸/ ۰۱۱۲-۱۱۵ 
(۲) سلف برقم (۲۱۵۲) کتاب : البیوع. باب: بیع العبد الزاني» من حدیث أبي هريرة. 


سای سس التوضيج نش لجامع لسع سس 
(أغدَلهم زهير ثم خدیج) 

مات سنة أثنتين وسبعين» وقيل: سنة ثلاث» وقيل: سنة سبع 
وسبعين ومائة» وقال آبو داود عن النفيلي: مُلج قبل موته بسنة» ولم 
أسمع منه شيئًا بعدما فلج» وقال أبو حاتم: زهير أحب إلينا من 
إسرائيل في كل شيء إلا في حديث آبي إسحاق» وزهير ثقة متقن 
صاحب سنة؛ تأخر سماعه من أبي إسحا 

کال الخطيب: حدث عنه ابن جُريج وعبد السّلام بن عبد الحميد 
الحراني وبين وفاتيهما بضع وتسعون سنة» وحدث عنه محمد بن 
إسحاق وبين وفاتيهما قريب من بلق 

فائدة: 











يجاب عن إخراج البخاري له عن أبي إسحاق أنه لعله ثبت عنده 
سماعه منه قبل الأختلاط كما سلف في الفصول. 

راما عمرو (خ» ق) بن خالد فهو آبو الحسن عمرو بن خالد بن 
فروخ بن سعيد بن عبد الرحمن بن واقد -بالقاف- بن ليث بن واقد بن 
عبد الله الحنظلي الجزري الحراني» سکن مصر. 

دو عن || ن لهيعة وغيرهما من الأئمة» وعنه البخاري 
وانفرد به» وأبو زرعة وغيرهما من الائمة» وروی ابن ماجه» عن 











( کنا في (ف)» (ج) وهر خطأ والصواب كما في «الجرح والتمديلة 0۸۸/۴ 
٩۲‏ ارتتهم زهير ثم رحيل. وكذا في «التعديل والتجريح؟ للباجي 095/7 
راتهنیب الکمال» ۱۷۳/٩‏ 

7 «السابق واللاحق؛ ص٤۲۰‏ (0/0. 
ونر ترجمة زهير في: «التاريخ الكبيرة ٠۲۷/۴‏ (1418)» «الجرح و الیل 
۷۲ ۰۳۳۷/۱ «تهتيب الكمال» ۲۰/۹ (0۲۰۱۹. 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الکسب. فلما تيب عليه لم يبق إلا القدر. والقدر لا یتوجه إليه لوم 
وزعم اللیث بن سعد أن الحجة نما صحت لادم من أجل أن الله قد 
غفر له. فلم يكن لموسی أن يعيره بما قد غفر له وآما من أخطأ ولم 
تأته المغفرة فالعلماء مجمعون أنه لا يجوز أن یحتج بما أحتج به آدم 
فلا یقول: آتلومني على أن قتلت أو زنیت أو سرقت وقد قدر الله 
ذلك غل وان كات محقّا. والأمة مجمعة علی جواز حمد المحسن 
على احسانه ولوم المسيء على إساءته» وتعدید ذنوبه علیه ولم 
يشرع للابن لوم آبیه» وإنما لم یسقط اللوم عن العاصي منا لبقائه في 
دار التکلیف. وأحكامهم جارية علیهم من العقوبة والتوبیخ وغيرهماء 
وفي ذلك زجر له ولغیره عن مثل هذا الفعل» وهو محتاج إلى الزجر 
ما لم يمت» وآما آدم فليس في دار التکلیف. 

وقوله : ( «فحج آدم موسی» ) آي : غلبه بالحجة وظهر عليه بها 
والمراد بالتقدیر السالف الکتابة في اللوح المحفوظ أو في صحف 
التوراة وألواحهاء وقد سلف ذلك أي: کتبه على قبل خلقي بأربعين 
سنة» ولا يجوز أن يراد به حقيقة القدرء فان علم الله قد تم على 
عباده وأراده من خلقه لا أول له. فان قلت: فما المعنیی بالتحديد 
المذكور في المکتوب. وفي الحديث: «إن الله قدر المقادير قبل أن 
يخلق الخلق بخمسين ألف سنة»”". 

قلت: كما أجاب عنه ابن الجوزي أن المعلومات كلها قد أحاط بها 
العلم القديم قبل وجود كل مخلوق؛ ولكنه كتبها في اللوح المحفوظ في 


)١(‏ رواه مسلم (Yor)‏ کتاب : القدر » باب : حجاج آدم وموسی » والترمذي 
(۲۱۵) من حديث عبد الله بن عمرو. 





سد کتاب 1 يع ينك سس سس(۱۳ت 
زمان دون زمان» فجائز أن یکون کتب آمر ما يجري لادم قبل خلقه 
باربعین سنة وجائز آن تکون الاشارة إل مدة لبثه طيئاء فانه بقی 
ا فيّ الروح. e‏ ايك رات لل الله کتب 
التوراة قبل أن أخلق؟ قال موسي : بأربعين مه 


A&I A&I 3-5 


)۱( رواه مسلم (0۲/ ۱۵). 





بوک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۲- [باب] 0 


4 


الآية [طه: ۷۹-۷۷] 

۷ - حَدََنِي يَعْقّوبُ بن ن ابراهیم. ا رَوْخْ» دتتا شق خا بشره 
عَنْ سمید بْنِ جب عن ابن عباس رضي الله عنهما قال لا قم وشول الله كله 
یه وود نوم عَاسُورَاءء فَسَأَلَّهُِء فقالوا: هذا اليَومُ الذي ظَهَرَ فيه مُوسَى 
عَلَى فزعَون. فقال الي 2 «نحن ول بموسّی نهم قصوموة). [انظر: 
۶8 مسلم: 2۱۱۳۰ فتح: 4۳/۸] 

ثم ذكر حدیث ۳ عباس فی يوم عاشوراء» وقد سلف فى پابه . 


>2 3< هق 225 جك 


۳ [باب] قوّله 


2 


ی ا مس و م 
فلا من الحتَة فتشقرح6* (طه: ۷] 
۸- حَدّتَنَا قتَيبةء ۳۷ أت 0 عَنْ ن یخی ِن 8 كبر 0 


مه 8 


ال ل لَهُ: نت ا ا اس ین اة بذئيك بك رات ف 


و 


یا موسی, أَنْتَ الي أصطقاك ال برِسَالَيه وبكلايهء أتلومني ل آثر 

لله عَلَيَ قبل آن يلمي أَوْ كَدَرَهُ عَلَيَ بل أَنْ يَخقني؟ !. قال شول الله 
مد : «فحج آدم مُوسَ). [انظر: ۳6۰۹- مسلم: 5101- فتح: 4۳4/۸] 
ذكر فيه حديث أبي هريرة السالف: «حاج آدم موسی». 
وقوله: (فتشقى) فيه دلالة على وجوب نفقة الولد على الوالد» 
لإفراده بالذكر عن زوجه. وذكر البخاري الحديث المذكور كما سلف 
في قوله: «إواصطنتك لنَقِيى ©)» يريد قول آدم: أصطفاك 
لنفسه . وذكره لحديث ابن عباس في صوم عاشوراء من هذين الحديثين 
لقوله فيه: أظهر الله فيه موسئ علی فرعون. 

وقوله : ( «أخرجت الناس من الجنة» ) فيه : إطلاق نسبة الشيء إلى 
من له تسبب فيه. والمراد بالجنة هنا جنة الخلد لا كما قال المعتزلة أنها 
0 

خاتمة : 


هھ 


كت 


2 ا 


او رن عن ابي 
آمامة ۳" ضيه مرفوعا : «إن آسم الله الأعظم لفي ثلاث سور: البقرة وآل 


(۱) أنظر: «تفسير القرطبي» ۲۵۸/۱. 
(؟) ورد في هامش الاصل : حديث أبي أمامة يأتي في الدعاء. 


یی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


عمران وطه» قال فالتمستها فوجدتها في البقرة: اله ]5 که الا هو الى 
۹ [البقرة: ۲۵۵] | وفي طه : لوعت لْوْجُوهُ لى امه [طه: ۱۱۱] 
]5 رکه الا هو الى و > اال لالد 

وذهبت طائفة إلى ترك التفضیل بين آسماء الله» والمراد بالاعظم: 
(إذا)”'' وقع في خبر: عظيم”". وحکاه ابن بطال عن جماعة . 
والحديث السالف -أي : أنه من كتاب الله أعظم- يرده. 

وفي ا اياي وله إل که إل ویک [البقرة : 
۳ وان لا > رکه الا هو الى وم وتر © انه 6 که الا هو 
74 لم ا و انا أنه ۱ 
قال: اللهم إني أسألك بأنك الله الذي لا اله الا هو آنت الاحد 
الصمد. الذي لم يلد ولم يولد فقال #9 : «قد دعا الله بالاسم 


الاعظم»(. 

(۱) عزاه له السیوطی فى «الدر» ۱/ ۰۵۷۲-۵۷۵ وزاد عزوه لابن أبى الدنیا فى «الدعاء» 
والطبراني» وابن مردویه» والهروي في «فضائله»» والبيهقي في «الأسماء والصفات». 

(۲) هكذا بالاأصل ولعل الراب رك 

۳۱( رواه أبو داود »)١546(‏ والنسائي ۳/ ۰۵۲ وأحمد ۱۵۸/۳ كلهم من طریق خلف بن 
خليفة» عن حفص ابن أخي أنس» عن أنس مرفوعًا : «لقد دعا الله باسمه العظیم». 

(8) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۰۱6-۱۳ 

(0) ورد في هامش الأصل : هو في آبي داود والترمذي وابن ماجه من حدیث آسماء 
بجت يريد 


() هكذا في الأصل بذكر ثلاث آيات» وفي «السنن» آيتان ليس فيهما آية الكرسي. 

(0) الترمذي (۷۸ع۳) من حدیث آسماء بنت یزید. 

(۸) ورد في هامش الاصل: هو من آبی داود والترمذي والنسائی وابن ماجه من حدیث 
عبد الله بن بريدة» عن أبيه. قال الترمذي : حسن غريب. ۱ 

(9) الترمذي )۳٤۷٥(‏ من حديث بريدة الأسلمي. 


— کتاب تَفْسِير القّرآن ۱۷ 
وب 2 
-١‏ ومن سورة الأنبیّاء علیهم السلام 
9- لتا مد بن باه حَدَتْنَا غندزه حَدَّثْنَا شُغبهةه عَنْ ي (شکاق؛ 


قال : سَمِعْتُ عبد ارم بْنَ يَِيدَء عن عند الله قال: : ني اسرائیل, وَالْكَهْفْء وَمَرَيمُء 
وَطَةَء الاب هن من العتاق الأول وَهْنَّ مِنْ تلادي. [انظر: 1۷۰۸] 


وَقَالَ قَتَادَةٌ: ددا [الأنبياء: ۵۸]: قطنو . وَقَالَ اسَ: في َك که 
[الأنبياء: ۳۳] مثل لک الغْرل. سَبحون» [الانبیاء: ۳۳۲]: Ja‏ 


ابن عبّاس: کته الأنبياء: ۷۸]: رعث بصب [الأنبياء: 4۲]: 
يُمْنَعُونَ. K E‏ 1 دة [الأنبياء: ]٩۲‏ قَالَ: وگ دِينٌ وَاحد. وقَال 


سار و 


عِكُرِمَةُ: حصب الأنبياء: 48] حَطَبُ بِالْحبَشِيّة. وقال غَيْرُهُ: «#أحسوأ» 
[الأنبياء: ۱۲]: تقو 0 آخسمنت. حمر الأنبياء: :]٠١‏ هَامِدِينَ. 
وحَصیل که [هود: .. اس َقَعُ علی الواجد ولاْتین حمیع. و 
اس ی [الأنبياء: :]۱٩‏ لا يُعْيُونَ وَمِنْهُه حير الملك: 4] ء وَحَسَرْتٌ 
بَعِيرِي . عَمِيقٌ: بَعِيدٌ. ٠‏ کر 1 [الأنبياء: 10]: رُدُوا. اند صَنْصَه لوس [الأنبياء: 
]: الدُرُوعُ. « وَيَعَطهْوَا أَمَرَهُم)ه الأنبياء: :1٩۳‏ أَخْتَلَقُواء الحسيس والح 
ازس وَالْهَمْسُ وَاحِدُء وَهْوَ مق الصَّوْتِ اف .که [فصلت: /4]: 
أَعْلَمْنَاكَ یه [الأنبياء: 1٠١5‏ : لا له قأَنْتَ وَهْوَ علی سَوَاءٍ ] تفیز. 
وَقَال حُحَاهِدٌ: موک شون که [الأنبياء: ۱۲]: تُفْهَمُونَ »2 ارتتی که [الأنبياء: 18]: 
رَضِيَ. »یله الأنبياء: 0]: الأضنَامء اجک الأنبياء: :]٠١4‏ 
الصَّحِيفَة. [فتح: 6۳9/۸] 


1 


هي مكية» قيل: الا قوله: اتا تق الارض ا افا 
[الأنبياء: 5 قال الكلبى: بالقتل وقال الضحاك : فتح 
البلاد. وهه الأمور لم تكن إلا بعد الهجرة وقبل موت العلماء. قال 


بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
السخاوي : ونزلت بعد سورة إبراهيم وقبل سورة قد ال 

ذکر فيه حديث عَبّدٍ الله ڪه قَالَ: بنو إِسْرَائِيل» EI‏ ومَريم» 
وط وَالْأَنْبَِاءٌ هُنَّ ی هن من َّ العتاق الأول وهن مِنْ تلادي. سلف في بني 
إسرائيل . 

(ص) (وَقَالَ فتاه : جدَداکه: فطَعَهُنَّ» هنذا رواه الحنظلي من 
حدیث زریع عن 

(ص) (وَقَاكَ الحَسَنُّ: نی فاي مثل لکة المِعْرَل. سَيحون» : 
يَدُورُونَ) قلت: عبارة الواحدي الفلك : ا فلكة المغزل . 
قال: يريد أن الذي تجري فيه النجوم تتلاین نا 

(ص) (وقَالَ ابن عبّاسٍ: نف نَفَتٌ 6 : رَعَتْ لبلا) هذا أخرجه 
عبد الرزاق» عن معمرء عن الزهري» عنه*. وعند ابن مردویه: كأن 
كرمًا أينع. قلت: وهملت إذا رعت نهارًا بلا راع» ويقال: سربت 
وسرحت إلى رعيها بالنهار. 

(ص) (# يِصَحَبُونَ» : يُمْنَعُونَ) أي: من عداهاء والعرب تقول: 
صحبك الله. أي: حفظك وأجارك. 


0 ( نک َم وجده که قَالَ: يكن دين م وَاحِدٌ) هو قول 


ر 


)١(‏ «جمال القراء» ص۸. 

(؟) رواه أيضًا الطبري ۳۷/۹ (۲۶۲۳۲) من طریق سعيد عن قتادة» وعزاه السيوطي في 
«الدر» ۵۷۸/۶ لابن جريرء وابن المنذر» وابن آبي حاتم. 

(۳) «الوسیط» ۲۳۶۱/۳ 

)٤(‏ رواه عبد الرزاق فى «تفسیره» ۲۶/۲ (۱۸۷) عن الزهري من فوله. 

(۵) رواه الطبري في «تفسیره» ۹ (۷۸۵ ۲). 


کس کتاب تَفْسِير القَژآن 
(ص) (وَقَالَ عِكْرِمَة : © حصب که : حَطَبٌ بِالْحَبَشِيِ) أسنده الحنظلي 
من حديث ابن أبجر عنه . قلت : وروي عن علي ومجاهد وقتادة لي 
(ص) (وَقَالَ آغیره]: أحسوأ) : توا ات قلت : عبارة 
الواحدي: رأوا عذابنا بحاسة البصر. قال: ويجوز أن يكون المعنی : 
(ص) ( خمد : هَامِدِينَ) أي: ميتين كخمود النار إذا طفئت. 
قال الخليل: الهمود: الموت. والهامد والهميد: الميت» 
شاق بان دای هام “لا اباك بي 
(ص) 0 حَصِيِدٌ * ادامل يَقَعْ علق الوا < حِدٍ وَالِانْئَيْنِ 
(ص) (« یتیوک : ییون وَمِنْهُ وه حير وَحَسَرْتُ بَعِيرِي) 
وقال السدي: لا ینقطعون عن العبادة. ویقال: حسر واستحسر إذا تعب 
E‏ 
(ص) (عویق بَعِيدٌ) هذا في سورة الحج. 
(ص) ( نسوک : رُدُوا) إلى الكفر بعد أن أقروا على آنفسهم بالعلم . 
(ص) (#صئكة لبوس» : الدُرُوعٌ) آي: لاأنها تلبس. 


(۱) رواه الطبري ۸۹/۹ (۰)۲۸۲۲ )١5875‏ عن مجاهد وقتادة. 
(۲) هکذا فى الأصل» وفی «الوسیط»: (ذاقوا). 

)۳( «الوسيط» ۳۱/۳ ۱ 

(6) هکذا في الأصل» ولعل صوابه: (آرض). 

(0) «العين» ۳۱/۶. 

(() آنظر : «تفسیر الوسیط» ۳/ ۲۳۳. 


.»سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال قتادة: أول من صنعها داود. وانما كانت صفائح» فهو آول من 
سردها وحلقها "۰ فجمعت الجنة والتحصين”" . 

(ص) ( وت ص اش : آختَلفوا) أي فصاروا یهودّا ونصاری 
ومجوسّا ومشرکین . 

(ص) (الْحَسِيسٌ والحس وَالْجَرْسسُ وَالْهَمْسٌ اج وَهْوَّ الصَّوْتُ 
الحَفِنُ) أي : حركة لهبها . 

(ص) (لادَادَنَكَ» : أَعْلَمْئَاكَ . که : آعلمتکم لذا أَعْلَمْتَهُ 
فأنت وَهْوَ عَلَى سَوَاءِ لم تَغْيِرُ) اق أعلمتكم للحرب ب إعلامًا يستوي في 
علمه لا آستد دونکم تا هو الها تاو منکم . 

(ص) (وَكَالَ مُجَاجِدٌ: لمکم شود : تُفْهَمُون) آخرجه ابن المنذر 
وغیره عنه بلفظ : تفقهون”". وقال قتادة: تسألون شيئًا من دنياكم على 
التهدیر٩)‏ . 

(ص) (2۳ ارتتی6ه : رَضِىَ) قال ابن عباس لمن قال: لا اله الا الله . 
وقال مجاهد: لمن رضي 0 

(ص) (۳ سین : الْأَصْنَامُ) والتمثال: آسم للشيء المصنوع 
مشبهًا بخلق من خلق اله» وأصله من مثلت الشيء بالشيء إذا شبهته 
به. وأصل ذلك تمثال وجمعه تماثئیل. ۱ ۱ 


.)۲۷۱۳( ۵۳/۹ رواه عبد الرزاق فى «تفسیره» ۲۵/۲ (۰)۱۸۸۰ والطبري‎ )١( 

(۲) في «الوسیط» ۳/ ۳۹۹ فجمعت الخفة والتحصین. 

(۳) رواه الطبري ۱۰/۹ (55595).» وانظر «الدر المنثور» 4/ ۵16. 

: بلفظ‎ )۲8۹۹( ٠١ /9 رواه عبد الرزاق فى «تفسیره» ۲۱/۲ (۰)۱۸۵۱ والطبري‎ )٤( 
.۲۳۲ -۲۳۱/۳ آستهزاء بهم. وانظر : «الوسیط»‎ 

(۰) رواه الطبري ۱۸/۹ (۲۵8). 


حك كتَابُ تفسير القَرآنِ لاا 
(ص) (#«االيتْجِلَ4 : الصَّحِيفَةُ) أي: المكتوب فيهاء وقيل: آسم 
۱ 430 


5 


OETA AES > جه‎ 
مكل‎ 3 22-5 5 


)١(‏ روئ هزه الأقوال الطبري في «تفسيره» 4/ 40-95 ثم قال: وأولى الأقوال في 
ذلك عندنا بالصواب: قول من قال: السجل : الصحيفة؛ لأن ذلك هو المعروف 
في كلام العرب» ولا یعرف لنبينا بيه كاتب كان أسمه السجل» ولا في الملائكة 
ملك ذلك اسمه. 


سس نت 


رجل عنه واسمه عمرو -بزيادة الواو- ويقع في بعض النسخ بإسقاطها 
والصواب الأول" . 
ال آبو حاتم : صدوق» وقال العجلي: مصري ثب 
3 





بمصر سنة تسع وعشرين وماتین 
اء 
لهم عمرو بن خالد الواسطي المتروك”" آنفرد بالاخراج له ابن 
ماجه» وعمرو بن خالد الكوفي منكر الحديث. 








1 قال ابو علي في تقد المهمل» 0317/7: کان في نسخة أبي زيد المروزي: حدئنا 
عمر بن خالد. هكذا نقله عنه بر الحسن القابسي وأبو الفرج عبدوس بن محمد 
الطليطلي وذلك وهمء والصواب: عمرو. بفتح امن وسكون الميم. وهو عمرو بن 
خالد الحراني الجزري» وليس في شيوخ البخاري من يقال له: عمر بن خالد اه 

200 أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرة 8597/1 210413 سعرفة الات؛ للعجلي / 
۵ «الجرح والتعديل» 5 *55 011183 اتهذيب الکمال» 301/51 
٤۳۵‏ وقد سبقت ترجمته في حديث رقم (۱7) 

270 عمرو بن خالد الواسطي أبر خالد الفرشي مول بني هاشمء أصله كوفي واتقل 
إل واسطاء روئ عن زيد بن علي بن الحسين وسعيد بن زيد بن عقبة والثوري 
وغيرهم قال عبد الله بن أحمد» عن أبيه: مرو تال ابن معين: کثاب» وقال 
الساني: ليس بثقة ویحکن عن وكيع: قال: كان في جوارنا يضع الحديث فلا 
طن له تحول إلئ واسط. أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير؟ 518/5 (۲94۳) 
«الجرح والتعديل» 1٠/5‏ (۱۳۷۷): «المجروحين» لابن حبان ۷۹/۲ اتیب 
الكمال» 3۰۳/۷۱ .)٩۳۵‏ 

(4) عمرو بن خالد الكوفي أبو حفص» روئ عن سليمان الأعمش وهشام بن عروة 
وغيرهما. قال ابن حبان: يروي عن الات الموضوعات: لا تحل الرولية عه 
وقال الحافظ: منكر الحديث من التاسعة؛ ويقال: هو عمرو بن خالد أبو وسف 
الأسدي وفرق بينهما ابن عدي. أنظر ترجمته في «المجروحين» لابن حبان ۱۷۹/۲ 
و«الكامل؟ لابن عدي ۲۲۵/۹ (۰6۱۲۹۱ «تهذیب الکمال» ۲۷/۲۱ (4۳9۸). 














س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسه 


-١‏ [باب] فوله: 


ج 
هر سر ةس 11 وه ےھ کو رحس رم 
كما ؛ داف ول لق نمیده وعدا علِينا # 
الآية [الأنبياء: ۳ 
- دا سُلَيْمَانٌ بُ حزب. حَدَّتَنا شعْبَةٌُ عن الفیرة : ن مان شیخ من 


النّحَع» عَنْ سويد بن جیار » ن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قَالَ: خطب الب كل 
فَقَالَ: + نکم مَحْشُورُونَ إِلَى الله حُفَاةَ عُرَاةَ عرلا کا برآ اول لق 


و 


ow‏ ق دشو سج دده 


ده وعدا ع نا كك تعيب الانباء: ۱0۰ م | ن رل من یکسی یوم 
المَبامة: رام آآا اه بیاغ برجال من مني يو خَذُ بهم م ذَاتَ الشُمَالء 
اقول : یا رب أَصْحَابِي . قیال : لا تذري ما ادوا بَعْدَك. فأفول كما قال 

لصَالِحٌ ۰ وکت عم يدام 


۳ 


العَبْدُ | ۲ 00 [المادة: ۱۱۷] إلى وله : شید 
[المائدة: ۱۱۷] بقل : إِنَّ هؤلاء لم يَرَالُوا مُرْتَدّينَ عَلَى آعقابهم مد ارتَهم». 
[انظر: ۹ - مسلم: 2۲۸1۰ فتح: 1۳۷/۸] 

ذكر فيه حديث ابن عباس السالف في أحاديث الأنبياء وآخر سورة 
المائدةء ويأتي في الرقاق " وأخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه" 


2-2 . تج هلك جک 


(۱) سلف برقم (41۲۵) باب: وت عم پیدّاکه. وسيأتي برقم (1۵۲8)) 
0 باب: كيف الحشر. 
(۲) الترمذي )۲٤۲۳(‏ ولم أجده عند ابن ماجه وانظر «تحفة الأشراف» (6577). 


(۲۲) ومن سورة الحَحَ 


وَقَالَ ابن عُبَبْتَةّ: «#الْمَخِيِينَ» : المظمینین. وقال 


1 


ابن عبّاس: ف أَُمْيتَيه» إِذَا حَدّت آلْمّی الشَّيْطَان في 


7 موه وا وير سا 2 ۵ وی ## رو و موی روم و 
حدییه» فيبطل الله مَا يلقي الشیطان ويحكم أيَاتِهِ. ویقال: 
۶و م و و 0 له 


أَمْنِيّتُهُ : فراعثه إل ناتک بفرفون وَلَايَكْتُبُونَ. وَقَالَ 
مُجَاجِدٌ: مَشِيدٌ بِالْمَضَّةٍ. وال غَيْرْهُ «بظوت» يَفْرْطونَ 
ین الشظوق ویْقال: ينظون وخر كدر إن 
ّي يت تز أَلْهِمُوا. قال ابن عبّاس: ب4 


بل إِلَى سب الیّب. ذل : تفغل. 

2 ذکره ابن مردویه عن ابن عباس وغیره» وقال مقاتل : 
بعضها مكي أيضًاء وعن قتادة آنها مكية وعنه : مدنية غير آربع آیات» 
وعن عطاء: إلا ثلاث منها «عذان حَصَمَانِ» [الحج: 714" ويؤيده 
حديث أبي ذر وعلي الآتيان. 

(ص) (وَقَالَ ابن عَيَيْنَةَ  :‏ الْمَخِيين» المَطمَینینَ) ذكره ابن عيينة في 
(تفسیره) عن ابن أبي نجيح عن مجاهد وقيل: المطمئنين بأمر الله 
وقيل: المطيعين» وقیل : المتواضعين وقال: الخاشعين أو العابدين. 

(ص) (َوَقَالَ ابن عبّاس]: ق أُمكَيو» : دا حدّت أَلْقَى الشَّيْطانُ 
في حَدِيئه» بطل الله ما 5 الشَّيْطان ویخکم آيَاتِهِ) هذا أسنده أبو محمد 
)١(‏ عزاه له السیوطی فى «الدر» ۰1۱۲/۶ 

)۲( آنظر : (زاد السیر» ۵/ 4۰۱ (تفسیر القرطبي» ۱/۳۲ 


ب(دپک التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الرازي عن أبيه» ثنا أبو صالحء حدئني معاویة» عن علي بن أبي طلحة 
عنه ۳۳. وروی البزار هنا ا اضف : 
a‏ ۹ 1 ی ۶ 

وشقي : هوى في الشقای (ويقال: إن یه قراءتهء الا أماني : 
یقرءون ولا یکتبون). 

(ص) (وتال مجاهد: مد بالقشد) هدا آسنده ابن المنذر من 

e E ( . 

(ص) (یسطون يبْطشون وَقَالَ غَيْرُهُ -أي : غير مجاهد- سوت 
تقر طون من السَطوَة) یقال: سطا علیه وسطا به ذا تناوله بالبطش 
والعنف والشدة» أي: یکادون یقعون بمحمد وأصحابه من شدة الغیظ 
ویبسطون إليهم أيديهم بالسوء. 

(ص) («وَمْدرا إل لیب مرت الْمَوْلِ» : أَلْهِمُوا) قال ابن عباس : 
يريد لا اله إلا الله والحمد لله» وزاد ابن زيد: والله ا وقال 
الى الان 

(ص) («اتَدْهَلٌ» تشْعَلٌ) یقال : ذهل عن کذا يذهل ذهولا إذا ترکه 
أو شغله عنه شاغل . قال الحسن : تذهل المرضعة عن ولدها لغیر فطام 

۳ ۰ 50 4 
وتضع الحامل ما في بطنها لغیر تمام ". 
)١(‏ رواه أيضًا الطبري ۱۷۷/۹ (۲۵۳۳۷) من طریق عبد الله» عن معاوية به. وزاد 

السيوطي في «الدر» 575/5 عزوه لابن أبي حاتم» وابن المنذر. 

(۲) لعله یقصد قصة الغرانیق» وقد رواها البزار في «المسند» ۲۹۹/۱۱ (۵۰۹) من 

طریق سعید بن جبیر» عن ابن عباس. 

(۳) رواه أيضًا الطبري ۱۱۹/۹ (۲۵۳۰۷) من طريق ابن أن نجیح» عن مجاهد. 
(5) رواه الطبري ۹ (۲۵۰۰۱۰۲). 

(0) آنظر : «تفسیر الوسیط» ۳/ ۵-۲۶ ۲. 

1( رواه الطبري ۹ .)۲۶٩۹۱۶(‏ 


ا 


س كاب یرال سس س ۱ 4ك 

(ص) «وقال ابن عبّاس : سب : بِحَبْل إلى سَفْفِ البَيْتِ) هذا 
آسنده اپن المنذر من حدیث آبی (سحق» عن التمیمی» عنه: فلیمدد 
بحبل إلى سماء بیته فلیختنق به" . 


(۱) عزاه له السیوطی فى «الدر» ۰1۲۵/۶ ورواه أيضًا الطبري ۱۱۹/۹ (۲4۹۲۳) من 
طریق إسرائيل» عن آبي إسحاق به. 


مار التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ [باب] فوله: 
9 وبر الاس EGS‏ وا هم دشکری که الآية [الحج: ۲] 
۱-- حَدَّثَنَا مر بُ خفص, حَدَّثَنا أبي ء حدقا الأغمش, خا بو صالخ 
عن أَبي سَعِيدٍ الحذرِي قال قال لب 6 له «يَقُولُ الله كك يَوْمَ القیامة: یا آذم. یفول: 
بيك رَيَنَا وسغدنك. فینادی بصَوت إن له مرت أن رخ من یتبث لیا 
ال : يا و وما غت اسر ال : ِن کل لب -أَرَاهُ قال- يَسْعَمِانَةٍ وَیسْعَة وَتِسْعِينَ . 
فجیتیذ ت تضم الحایل حَمْلَهَا وَيَشِيبُ الوَلِيد وی الاس سکلری وما هم 
كر ۳ 1 دده [الحج: ۲]». فَسَّقَّ دك علی النّاس ختّی 
تعبرت وُجوهْهُمْء فَقَالَ الي يل «من يجح وَمَأَجُوجٌ يِسْعَمِائَةِ وَتِسْعَةَ وین 
که أ ف ال كاد السّودَاءِ في جَْبٍ الور ایض أ 
كَالشّعْرَةٍ البیْضاءٍ في جَنب لور الأَسْوَِء وَي اج اَن تکوئوا رز 3 بع أَهْلٍ 
الجَنّق. فَكَبَنَا هه قال: لت هل الجَنّة». فکتزناء ثم قال: «شَطر هل الجَنَّة). 
فَكَبَرنَا. قال بو سَامة ن الأغمش: وی ۳ وا هم بشكرئ که 
الج :۰ وقال : من کل الب تَشعمالة ود وَتِسْعَةَ وتشعین. . وقال جَرِيرٌ وعیسی بن يُونْسَ 
بو مُعَاوِيَةَ: (سَكرى وَمَا ما هُمْ بسکری) . [انظر: ۲۳۶۸- مسلم: ۲۲۲- فتح: ]٤٤۱⁄۸‏ 
ذكر فيه حديث أبي سعيد الخدري ‏ يفول الله تعالی یوم القِيَامَةٍ 
يا آدم قول لبيك رَيَنَا ..» الحديث. وقال أبو أَسَامَةَ N‏ 
«#سگری ربا هُم بِسَكرَئ» [الحج: ۲] وَقَالَ: من کل ألف تَِسْعَمِائَةٍ 
وَیسْعَة وَتِسْعِونَ. وَقَالَ جَرِيرٌ وعیسی بُ يونس وَأَبُو مُعَاوِيَة: (سکری 
ا TS‏ 


اح 


)١(‏ قرأها كذلك حمزة والكسائي» وقرأ باقي السبعة : «إشكرى. أنظر : «الکشف» 
لمكى ۰۱۱۲/۲ 





حدم كتَابُ تفْییّر الفَڙآن سس( ۱۳ 


و[قد]۳: شفينا القول في ذلك في باب قصة يأجوج ومأجوج 
ويأتي في التوحيد والرقاق”' ومتابعة أبي [أسامة]”" أسندها هناك 
وقوله: «ثم أنتم في الناس كالشعرة السوداء.في جنب الثور الأبيض» 
إل آخره» جاء في حديث آخر: إن معكم يأجوج ومأجوج ومن هلك 
من كفرة الجن والانس ما كانتا في شيء إلا کثرتاه""*. 


(۱) في الأصل: (قال) والمثبت هو الملائم للسياق. 

(۷) سيأتي برقم (1۵۳۰ (۷۸۳). 

(۳) فى الأصل (موسی) وضُببَ عليهاء وفی الهامش : (صوابه آسامه)» وسلف مسنذا 
برقع (۳۳۸). ۱ 

)٤(‏ رواه الترمذي (۰)۳۱۹ وأحمد ۶۳۵/6 من حديث عمران بن حصين» وقال 
الترمذي : حسن صحیح. 





»)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- [باب] قوله: 


مرو زک سره 


ومن الاس من بعد بعبد الله عل حرف قن اصابه خير 


3 


الآية [الحج: ۱۱] 

مار [المومنون: ۳۳]: وَسَعْنَاهُمْ . 

۲٣ح‏ حََدَّثَنِي إِْرَاهِيمُ بْنُ الحارثء حَدَتَنَا يی بن أي بُكَثرء حَدَثْنَا إشرائيلء 
ڪن اي حَصِينِء عَنْ سَعِيدٍ بن جُبَيرِهِ ڪن ابن عَبّاسِ رضي الله عنهما قال: ون 
آلتاس من بعید له عل حرف که [الحج: ۱۱] قال: كَانَ الوَجُل یعدم الِنة, فَإِنْ وَلَدَتِ 
آمرآته غلامًاء EEE‏ ؛ قال هذا دینْ صَالځ. . وإ تلد مره و تخ 5 و 
قال هذا دین شوء. [فتح: ]٤٤۲⁄۸‏ 

لحرن : جانب. أو شك أو غير طمأنينة من أمره أقوال", ثم 
قال: رفم : وسعنا عليهم وموضع هذا في السورة التي بعدها. 

mle TT‏ عَنْ سعید محيك بن 


ال : گام یر يقد ا از لد انرا ا ٠‏ جت خيلا 
ال هذا دِينٌ صَالِحٌ. 19 كلك ای[ ولم تنج م یله + قال هذا ین 
سوء. 

الشرح : 


(نتجت) بضم أوله يقال: نتجت الناقة فهى منتوجة مثل : 50 
المرأة فهى منفوسة» فإذا آردت آنها حاضت قلت: نفست بفتح النون 


(۱) أنظر «معاني القرآن» للنحاس ۰۳۸۳/6 «الوسيط» ۰۲۱۱/۳ «تفسير البغوي» 
۳/۵ 








سس ناه تير فا 
وتتجت أهلهاء ومنهم من حكى الضم في نفست في الثاني والفتح في 
الأول» وروی عطية فيما ذكره الواحدي عن آبي سعيد قال: أسلم 
رجل من اليهود فذهب بصره وماله وولده فتشاءم بالاسلام فأتى رسول 
الله ول فقال: آقلني قال: (إن الاسلام لا يقال: والاسلام يسبك 
الرجال كما تسبك النار خبث الحديد» فنزلت”''. 


رد هس هد مس زد ۳ عدرل 


.)1۱۸( «أسباب التزول» ص۳۱۷-۳۱‎ )١( 





ری سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- [باب] قوله: 
ا ان 0-7 
الآية [الحج: ]١‏ 


٣ح‏ دنا حَجَاجٌ بن مِنْهَالِء حَدَثَنَا هشیم, أَخْبَرنا بو هَاشِمء عَنْ اي لز 
عن قیس بن غبایه عن أي دنه اکن یشیم فيا ان هذه الآية هان کاب 
لصو في 4 [الحج: ]1٩‏ رث في عمْرَة وصاحبیه» وعثبة وَصَاحِبَيْهِ يَوْمَ بَرَرُوا 
في یوم بر . رَوَاهُ سُفيانء عن ي هاشم . وقال عْثْمَانُ + عَنْ جریره عَنْ مَنْصُورِء عَنْ أي 
هاشم. عن آي جز قله. [ انظر : ۳۹7- سس : ۳۰۳۲- فتح: 41۳/۸] 

4- حَدَدَنَا حَجَّاج ن منهال حَدَّثَنَا مغتمز بْنُ سُلَثِمَانَ قال: سمفث أب 
قال : حَدَثَنا و جلزه عن قیس ن غباده ڪن عَلي ِن اي طالب هه قال ال من 
تو بَيْنَ يدي امن للَخْصْومَةٍ یوم القِيَامَةِ. قال قَيِسُ: وَفِيهِمْ نرلث هَدَانٍ 
انق ار ۳ 4 رتچ ۰ قال: هُمْ الذین بَارَرُوا يَوْمَ بذر علي وَكَمْرَهُ 
وَعْبَئْدَةٌ وَشَيِبَةٌ بنْ رَبِيعَة وه بنْ رَبِيعَةَ» وَالْوَلِيدُ بْنُ عُثْبَة. [انظر: ۳۹1۵- فتح: 
۱1۳/۸ 

ذكر فيه حديث ابي در نف وحديث علي ذف #ه أن هذه الاية نزلت في 
حمزة وصاحبيه وعتبة وصاحبيه يوم برزوا في يوم بدر» وقد سلف ذلك 
في غزوة بدر. ثم قال: ورواه سفيان عن أبي هاشم وقال عثمان: عن 
جريرء عن منصورء عن أبي هاشم عن أبي مجلز قوله. ورواية 
سفيان هذه التي تابع بها هشيمًا سلفت هناك أيضًا . 

وساقه الحاكم من حديث سفيان- وهو ابن سعيد- عن ابي هاشم 
aE‏ رو فل رن قال رها ونا دصحي 
عن علي. قال: وتابع سليمان التيمي أبا هاشم علی روايته عن ابي 


لام کتاب تَمْسِيّرٍ القُرْآنِ س(۱۷) 
 ( 5 ١‏ همه 5 مر 2 
مجلن [عن قیس» عن علي ] » ثم ساقه. ثم قال: صحیح» ففد صح 

الحدیث بهذِه الروایات عن علي كما صح عن أبي ذر". 

قال الدارقطني: ورواه عن [...]7" عون [بن]““ كهمس» عن 
سليمان» عن أبى مجلز. عن قيس . فذكره» ووهم عون فيه» وإنما 
يروي التيمى بهذا الإسناد: «أنا أول من يجثو للخصومة». قال قيس : 
فيهم نزلت هان حَصَّمَانِ» كذلك رواه معتمر عن أبيه» وفصل قول 
علي من قول قیس» وتابعه عیسی بن یونس» ويزيد بن هارون فروياه 
عن التيمي» عن أبي مجلزء عن قيس بن عباد قوله: نزلت فيهم هذه 
الآية. ولم يذكرا عليّاء وحديث أبي هاشم عن أبي ذر صحيح» وقول 
معتمر عن أبيه هن وحدیث [عون با کهمس عن سلیمان 
وهم""". وقال في موضع آخر: فاضطرب الحديث”” . 
السدوسي كما ساقه ابن مردویه» قال النووي: ولا يلزم من هذا 
ضعف الحديث ولا آضطرابه؛ لأن قيسًا سمعه من أبي ذر فرواه عنه 
وسمع من علي بعضه وأضاف إليه ما سمعه من أبي ذر وذكره أبو مجلز 
( في الأصل : (عن علي» عن قيس» عن علي). 
(؟) «المستدرك» ۳۸۷-۳۸٦/۲‏ . 
(۳) كلمة غير واضحة بالأصل. 
(8) في الأصل: عن. 
(0) زيادة من «العلل». 
() «علل الدارقطني» 5/ ۰۱۰۱-۱۰۰ 
)0۷ نقله عنه القاضي عیاض في «إكمال المعلم» ۰۹:۸۸« والنووي في «شرح مسلم» 


2-۳-۳۰۵۸ وابن حجر فى اهدي الساري» ص ۳۷ 
(۸) مکذا في الأصل» ولعل الصواب: عون بن کهمس. 








) كذا وقع في الأصول؛ والمراد 
لان صلاتهم إليها إلى جهة 





إلى البيت؛ يعني : بيت المقدس أو ا 
بيت المقدس. 

وقوله: (أَوْلَ ماقم المَدِيَة) يعني: في الهجرةه ولها أسماء كثيرة 
كر منها في «الإشارات للغات المنهاج»7© تسعة وعشرين اسنا 
مفصلة فراجعها منه. 

وقوله: (ج اشرالو- ین الأَنْصَارِ) هو شك من 
الراوي وهم أخوال وأجداد مجارًا؛ لان ها 
ڳلا تزوج من الأنصار وقصته مشهورةء وقد سلف في أول الكتاب 
شأن الأنصار المذكور في السير أن أول ما نزل يها على كلثوم بن 
الهدم بن آمرئ القيس بن الحارث بن زيد بن مالك بن عوف بن 
عمرو بن عوف بن مالك بن الأوس الأنصاري» ثم علئ أبي أيوب 
الأنصاري خالدٍ ولَيْسَا ولا واحد منهما من آخواله ولا آجداده» وإنما 
أخواله وأجداده في بني عدي بن الج 
مالك أخي عدي فلعل كل 











جد آيي رسول الله 









المقدس) هو -بفتح الميم وإسكان القاف: وفه لغة أخرئ ضم الميم وقح 
القاف والدال المشددة- أي المطهر: وعلى الأول هو مصدر کالمرجع» أو 
مكان ومعناه: بيت مكان الطهارة؛ قاله أبو علي الفارسي. 





)١(‏ الكتاب قيد التحقيق بدار الفلاح. 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولم یقل : إنه من کلام نفسه ورأيه ولا عيب في ذلك فیذکره الرواي مرة 
ویرفعه آخری عند الروایة۲. 

قلت : وعلی تقدیر ذکره له مرفوعًا فالحکم للرفع على الراجح. 
وآخرجه ابن مردویه عن ابن عباس آنهم أهل الکتاب. قالوا 
للمؤمنين: نحن آولیاء الله وأقدم كتابًا ونبینا قبل نبیکم فقال 
المؤمنون: نحن أحق باله. . الحديث”"'. وعنه: لما بارز علي 
وصاحباه وقتلوا من بارزهم قلت : صدق الله طعذان حصان الاي" . 

فائدة : 

المراد بصاحبي علي : حمزة وعبيدة بن الحارث» وبصاحبي عتبة : 
آخوه شيبة بن ربيعة وابنه الولید بن عتبة» وصحف عبید الله بن موسى 
شيبة بستة يريد فکان المبارزون ستت وهو غريب فلا یکمل عددهم 
إلا بشيبة. فقتل عتبة وشيبة علیْ وحمزةٌ» ومالا على الولید فقتلاه 
وقطع الوليد رجل عبيدة فمات بها بالصفراء. 


تت عو ل تت جد ل اتج ال 


.1517-177/١8 «شرح صحيح مسلم للنووي»‎ )١( 
.)۲٤۹۸٤( ۱۲/۹ عزاه له السيوطي في «الدر» ۰1۲۸/۶ ورواه أيضًا الطبري‎ )۲( 
.1۲۷ /۶ أنظر: «الدر المنثور»‎ )۳( 


_ے ڪتابُ تَفْسِيْر القّذآن 


(۲۲) ومن سورة المُؤْمِنِينَ 

ال ان : ست مین : سَبْعَ سمَواب . ا سبش : 
سَبَفَتْ لَهُمْ السَعَادة. فوقوم وو : خایفین. قال 
بح عباس: و ا لزنه : 

المَلاَيِكَةَ . «لتكبوب» : لَعَاوِلُونَ. « ك4 : عَابسُونَ. 

«ين سل : الوَّلَّدُء وَالنُظفَةٌ السَّلاَلَةُ. وَالْجِنَةُ وَالْجَمُونُ 

ادوا الرَبَد وَمَا آزتفع عن المای وما لَايتْتمَعْ به . 

مكية» وأخطأ من قال : کح ۳ ۹۹ مریم بالمذّاب46 [المؤمنون: 
EE‏ 

وصحح الحاکم من حديث عمر مرفوعًا : «لقد آنزل الله علي عشر 
آيات من آقامهن دخل الجنة» ثم قرأ «تَد لح ریش © » إلى 
عشر آیات(*. 

قال السخاوي: ونزلت بعد الأنبیاء وقبل سورة تنزیل السجدة"؟. 


چم سم 


(ص) ال ابن عة : سب ره سَبْعَ سَمُوَاتِ) هو في «تفسیره) 
كذلك کل سماء طريقة» سمیت بذلك لتطارقها. وهو أن بعضها فوق 


( نقل الإجماع على کونها مكية ابن الجوزي في «زاد المسیر» ۰4۵۸/۵ والقرطبي 
فى «تفسیره» ۰۱۰۲/۱۲ 


(۲) «المستدرك» ۲/ ۳۹۲. 
(۳) «جمال القراء» ص ۸ 








دیپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


(ص) («ذا سقو سَبَقَتْ هم السَّعَادَة) قلت : وقال ابن عباس : 
| ینافسون فیها آمثالهم من أهل البر والتقوی. وقال الكلبي: سبقوا الأمم 
إلى ال ات ۳ 

(ص) (وََْ رکه : خاتفون) أي: أن لا یتقبل منهم ما عملوه. 

(ص) (قَالَ ابن عباس هات هنات : بعید بَعِيدٌ) آسنده ابن أبي 
حاتم من حديث علي و ومن وقف على هیهات وقف بالهاء. ۱ 

(ص) («إفسحَل الماد : المَلابِكة) هو قل مجاهد كما آسنده 
ابن أبي حاتم عنه" وإما الحفظة أو الحْسّاب” . 

(ص) («التكبوت4 : لَعَادِنُونَ) آسنده ابن أبي حاتم عنه» أعني عن 
اپن كات 7 کما سلف. 

(ص) (« يخر : عَابسُونَ) آسنده کذلك أيضاء وقال ابن 
مسعود: الکالح الذي بدت آسنانه وتقلصت شفتاه كالرأس المشوط 
تالا : ۱ 

(ص) (#اين سك : الولث وَالنْظمَةٌ : السُلاَلَة) قبل : إنما قيل لادم 
سلالة؛ لأنه سل من كل تربة. 


(۱) آنظر: «تفسیر الوسیط» ۳/ ۲۹۳. 

(۲) رواه أيضًا الطبري ۲۱۳/۹ (۲۵۹۱) من طریق معاوية» عن علي» به. 

(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۲۵۱۲/۸ (۱8۰۹6). ۱ 

(5) رواه الطبري ۲۵۲/۹ (/10591) وابن أبي حاتم ۲۵۱۱/۸ (۱8۰۲۳) عن قتادة. 
وانظر: «زاد المسير» ۵/ .٤۹٥‏ 

(0) رواه أيضًا الطبري ۲۳/۹ (707579), 10770) من طريق عطاء وعلي بن ابي 
طلحة. عن أبن عباس. 

( رواه الطبري ۲٤۹/۹‏ (۰)۲۵۲۷۵ ۲۵۲۷۲). 


س كاب َير ار سس سس 3 هل 
(ص) (وَالْجِنَه والحترن واحذٌ) أي : حالة جنون. 
(ص) (وَالْعْنَاُ: رَد وَمَا أَرْتَقَعَ علی [المَاء] مما لَايْنْتَمَعُ بو) 
قلت: والمعنی: صیرناهم هلکی فیبسوا كما يبس نبات الأرض 
۲2( 
فیهدموا ‏ . ۱ 


(۱) ليست في الأصل والمثبت من «الصحیح)». 
(۲) آنظر: «الوسیط» ۰۲۹۰/۳ 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح حصت 


۱ 
(۲۵) ومن سُورَة النور 
من جلله» من بن ات السخاب . سا برق الضّيّاءُ . 
(مذعنین). يقال لخدي مدع آشتائا وش وتات 
وش وا وقال ابو اس كر اياك ام 
RCA AT E E‏ 
لها مَقْوعَةٌ ین الأخرئ فلا رن بَفضها إلى بَعْضٍ سُمْيَ 
را . وَقَالَ سَعْد بُنْ عیاض التْمَالِنُ المِشْكَاءٌ الکو بلسَان 
الحَبَسة» وقوله تعالئ : ل ا هت 40 تألیت 
بَعْضِهِ الی بَمضص. يدا تن کی َم 4 فاذا جَمَعْنَاء 
ناه فان فراتف ای ما جع اويل قاغمل يما مرك 
واه عَما نهاك اش ينان لیس لشغره فران آی تألیف» 


سمي اران هرق ین الک والباطل» وال للم 


اا اه ین تیش بظليها ول وبا 

يمتها آنزلنا يها فرایض مُخْتَلِمَةَ وَمَنْ قرا متها 

ول فرضنا عَلَيُْمْ وعلی مَنْ بَعْدَكُمْ. وقال مُجامذ: «ار 

ی اد ل يَظهرُوأ» لَمْ یروا ما بهم من الصْغْرٍ. 

هی مدنية جزما""؟. قال عمر بن الخطاب #: تعلموا سورة البقرة 
ال والمائدة والحج والنور فان فیهم الفرائض» آخرجه الحاکم 
وقال: على شرط الشيخين» وعن عائشة رضي الله عنها مرفوعًاء 


(۱) أنظر: «زاد المسیر» 5/". 


وقال: صحیح الاسناد"۲: «لا تنزلوهن -يعني: النساء الغرف- 
ولا تعلموهن الکتابة وعلموهن الغزل وسورة النور»۲۳ 

(ص) (««بنْ خلا من بين آضفاف السحاب) قلت: وخلاله 
جمع» جمع خلل قاله اکا وقال ابن التين: م 
خلل مثل : جبل وجبال وهو مخرج القطرء و#الوذهت*: المطر . 

(ص) ((مذعنين). يُقَالُ لِلْمُمْتَحْذِي بالخاء المعجمة مذعن . قال 
الزجاج: الاذعان الاسراع مع الطاعة . فمعنی مسرعين: مذعنين 
وهم قريش يقال: آذعن في حقي أي: طاوعني لما كنت ألتمس منه 


وصار يسرع إليه 

(ص) (أَشَْانًا وت وَشَنَاتُ وَشَّثّ وَاحذ) قلت : ومعناه التفرقة جمع 
شا 

(ص) (وَقَالَ سَعْدٌ بْنُ عیاض ا لمشکاء: الك 


الحَبَشَّةِ) ذكره ابن آبي حاتم وغيره 0 وهو سعد » مكبر » م من 

أصحاب ابن مسعود» قال ابن عبد البر: حدیثه مرسل ولا تصح له 

و وذكره الحاكم في «مستدرکه» عن ابن عباس ثم قال: 

(۱) ورد بهامش الأصل : هذا حديث موضوع. وقد ذكره ابن الجوزي في «موضوعاته» 
في النكاح» وكذا قال الذهبي في «تلخيص المستدرك» وآفته في «المستدرك» 
عبد الوهاب بن الضحاك قال آبو حاتم : كذاب. 

(۲) «المستدرك» ۲/ ۳۹۲-۳۹۵ 

(۳) (الوسیط» ۳۲۳/۲. 

(8» ذکرها الطبري فى «التفسیر» ۱۰/ ۰۱۹۵ 

.٠١ /٤ «معانى القرآن»‎ )5( 

() رواه الطبري ۹ (۲۱۱۱۱). 

(۷) آنظر ترجمته فى : «الاستیعاب» ۱/۲ (405). 





ع٤۲‏ د توضیح لشرح الجامع الصعيع سے 
صحيح على شرطهما "۰ وقاله عمر آیضا. وقوله: إنها بالحبشية لعله 
يريد أصلها كما سلف مثله في (طه) وهي بفتح الکاف وضمها قال 
الواحدي: وهي عند الجمیع غير نافذة". وقیل : المشکاة التي يعلق 
بها القندیل أو القائمة في وسط القندیل التي يدخل فیها الفتبلة. قال 
۳ بن کعب: المشکاة: صدره» والمصباح: الایمان والقرآن 
وا جا ا «والشخرة الما رکه الاخلاضی ۰ 

(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس : «#أرَلتهَا» : بَيَنَاهَا) أسنده ابن المنذر من 
حديث مجاهد عنه. ۱ 

(ص) (وَقَالَ غَيْرْهُ سمي القرآن لِجَمَاعَةٍ السوّرٍ» وَسْمیّب السُورَةُ 
للها مَفطوعَةٌ من الأخرىئ) قلت: وقیل: لشرفها وفضلهاء ویقال لكل 
شيء عماد سور (فْلْمّا رن بَعْضُهًَا إلى بعض سی فرآنا» آي: 
لاه 

وله : طبن ع بت راز 468 : تاليف بغنضه إِلَى بَعْض» ب 
که یم م © 4 : فا جمَفتاه ولاه قائبخ رال ای: ما جي 
فیه. فَاعْمَل بما أَمَرَكَء وَانْتَهِ عَمّا نهاك وَيْقَالُ: لیس لشغرو فرآن 


)١(‏ «المستدرك» ۰۳۹۷/۲ وقال: صحيح الإسناد. 

(۲) «الوسيط» للواحدي ۳۲۰/۳. 

(۳) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» مفرقًا بالأرقام (۱407۱)) (۰)۱40۷۸ (۱4۵۸۲)) 
(1وهةغ١).‏ 

(5) وقيل: من سور المدينة؛ لإحاطتها بالآيات إحاطة سور المدينة بأهلهاء وقد تهمز 
فتكون من السّوْر وهو ما بقى من الشراب فى الإناء كأنها قطعة وفضلة من القرآن. 
کل هذا لةه آما في الا صطلاح فهي : فاکتعا اذو نامعل وا ني 
وأقلها ثلاث آيات. وتتمة للفائدة أنظر : «البرهان» 14-81۳/۱. 


سس کتاب تَفْسِيُر القّدآن 


SR E‏ وَسْمّيَ المُرْقَانَ؛ ل رف ین الق وَالْبَاطِلٍ» ویتال 
0 ما مرت بلاط آيْ: ما تجْمَْ في بَظيِهًا ولدا). قلت: 
فحاصله أن هذه المادة من الجمع. 

(ص) (ویقال في وَوَضْنها» -أي بالتشديد- أَنْيَلْنَا فيها فُرَائض 
مُخْتَلِفَةَ وَمَنْ فا #وَفَضْنَهَا4ه -آي: بالتخفیف- يَقُولُ: فَرَضْنا عَلَيكُمْ 
وَعَلَى مَنْ بَعْدَكُمْ) أي: إلى يوم القيامة قلت: وحجة التخفيف قوله: 
إن الى فرص يكت الْقُرءارت 4 [القصص: 850] أي : أحكامه وفرائضهء 
وفي القراءة الاولی وهي قراءة أبي عمرو حذف أي: وفرّضنا 
فراتضه ۱ . 

(ص) (وَقَالَ مُجَامِدٌ: أو ظفل الي لر بظهروایه: لَمْ يَدْرُوا ؛ 
لِمَا بهم من الصَّعْرِ) أسنده ابن أبي حاتم من حديث ابن أبي نجيح 
عنه ۰*۳ وقال غيره: لم يبلغوا الحلم» وقيل: لم يطيقوا ولم يقووا. 


ERX عه فق‎ 5 ARN 


() أنظر: «الحجة للقراء السبعة» ۳۰۹/۵ «حجة القراءات» لأبي زرعة ص 5945. 
(؟) «تفسير ابن أبي حاتم» ۲۵۷۹/۸ (۱8۶۳۲). 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١[‏ باب] قَوْله: 
و بو آزوجهم ور يكل هم شبكة إل اشم 
الآية [النور:1] 

-٥‏ حَدَثَنَا إِسْحَاقٌء حَدَّثَنَا مد بخ يُوسْفَء حَدَثَنَا الأوؤرّاعِيُ قال: حَدَثَنِي 
الزّهْرِيُء عن سَهْل ِن سَعْدِء اَن غویمزا نی عاصم بنَ عَدِي وان سَيِّدَ بَنِي عَجلانَ 
فقال: کیت تَقُولُونَ في رجل وَجَدَ مع مرت رجْلا ْله فتفتلونه؟ أ کیت يَصْنَمْ؟ 
سل لي سول الله يكل 4 عن رت فأئى عاص لین 35 فقال؛ : يَا وشول الله. فَكرِة 

رَسُولٌ الله يل السائل» له غویمز فقال: إِنَّ وَسُولَ الله يد کره السائل وَعَابَهَاء 
ال غویمد: N‏ سول ان 5ة عن ذلك فجاء غویمز فَقَالَ: یا 
ی راه رجلاء یِفثله فتَفْلونه؟ آم کیت یضتغ؟ فقال 

ول الله علد «قد ْوَل الله القر آن فيك وفي صَاحِبَتِكَ). فَأَمَرَهُمَا ر فول الله 
لام بها شن ال في كته لق ف ال قا Ns‏ 
ظَلَمْيُهَاء فَطَلْقَهَاء فکاتث سُنَّةَ بن کات بَعْدَهُمَا في التلاعنین د نع قال ول الله عل 
«انْظرُوا فَإِنْ جاءعث به أسْحَم دج لین عظیم ۳۳ خلج ای 
لاحي عَویمرّ | 1 قَدْ صَدَقَ عَلَيْهَا وَإِنْ جاءت به و کات ور 
تلاآخیت عورا الا فد كدت عَلَيْهَه. فَجَاءَثْ به علی لب الذي نت به 
سول الله ی من تضدیق غوَیمر» فکان بَعْدُ يُنْسَبُ إلى مه . [انظر: 4۲۲- مسلم: 
۲- فتح: ۱۸/۸ 


4 ۳3 
أ 


ساق فيه حديث سَهُل بْنِ سَعْدِء آن عُوَيْوِرَا 
سید بني العَجلانَ ال : کیت 7 اراق E‏ 
الحدیث بطوله فى اللعان. 


ويأتى فى بابه إن شاء الله . 


حدس حتاب تفییر القٌّذآن الل _(۱۷ 


وأخرجه أيضا في الصلاة والطلاق والاعتصام ۲۲ ومسلم وأبو داود 


والنسائي وابن ۱ 


وعاصم هذا أوسي شهد بدرًا على الأصح وما بعدها مات سنة 
خمس وأربعين وقارب مائة وعشرين سنة وبنته سهلة كانت عند 
ابن عوف. وبنو العجلان: بطن من بلئ. وابنه أبو البداح مات سنة 
سبع عشرة ومائة في خلافة هشام عن أربع وثمانين. وأخوه معن بن 
عدي عقبي بدري» وقتل هو باليمامة ومؤاخيه زيد بن الخطاب» 


والجميع 1. . .]““. 


وغر یو هی ان کارت نی زولب كارف نالحد ن الخاد : 


وشريك المرمي به هو : ابن عبدة بتحريك الباء ابن مغيث بن الجد 


2 0 


احدا. 


(۱) سيأتي برقم (۰)۵۲۵۹ (۰)۵۳۰۸ (۷۳۰6). 

(0) آبو داود (۲۲6۵) النسائي ۰۱8۳/۹ ابن ماجه (۲۰۷). 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه : في أطراف المزي تطریف هذا الحدیث» فقال: في 
الطلاق وفي التفسیر وفي الاعتصام وفي الأحکام» وفي المحاربین وفي التفسیر 
أيضًا وفي الصلاة وفي الطلاق آیضّا. فالحاصل : أنه آخرجه في الطلاق مرتین 
وكذا في التفسیو. ١ ٠‏ 

(4:) كلام غير واضح بالأصل. والذي في «الاستيعاب» ۳/6 آنهما قتلا جميعًا يومئذ. 
أي يوم اليمامة. 

(0) ذكره كذلك الطبري -كما في «الاستیعاب» ۲۹۸/۳- والخطيب في «الأسماء 
المبهمة» ص‌۰۲۰۸ وفي «سنن أبي داود» (۲۲۵) أنه عويمر بن أشقر العجلاني» 
وقال ابن عبد البر في «الاستيعاب» ۲۹۸/۳: عويمر بن أبيض العجلاني 
الأنصاري» وصوّب الحافظ في «الفتح» 551/9 أنه ابن الحارث» وقال: فلعل 
أباه كان يلقب أشقر أو أبيض. 


تب ان سس( 
وقال الزجاج: أي المکان الذي یطهر فيه من | 
البیت المقدس على الصفة. والمشهور بيت المقدس على إضافة 
الموصوف إل صفته كصلاة الأولئ» ومسجد الجامع وبابه» وله 
آسماء آخر ذکرتها في (الكتاب)" المشار إليه قريًا. 
وقوا اذ سيم عر هر کذا وقع هنا على 
الشك» وكذا هو في أكثر الروايات» وفي رواية في «صحيح مسلم! وغيره 
عن البراء الجزم بالأولی " فيتعين (اعتمادها" كما قاله النووي. 
وقال الداودي: إنه الصحيح» قبل بدر بشهرين» وهو قول ابن عباس 
والحربي؛ لان بدرّا كانت في رمضان في السنة الثانية. 
وخالف القاضي فقال: الثاني أصح وهو قول مالك وابن اسحاق 
وابن السیب" ۰ وفي «سئن أبي داوده: ثمانية عشر شهرا, 
وحكى المحب الطبري: ثلاثة عشر شهرّاء ورواية أخرئ: ستین» 
واغرب منهما: تسعة آشهر: وعشرة آشهر» وهما شا 
وقال آبو حاتم بن حبان: صلی المسلمون 
عشر شهرًا وثلائة أيام سواء؛ لأن قدومه و من مكة كان يوم الأثنين 
لاثنتي عشرة ليلة خلت من ربيع الأول» وحولت يوم الثلائاء نصف 
60 
شعبان” 





نوب» ویقال: 























المقدس سبعة 





0 في (ف): المكان. 
7 سلم (11/918) كتاب: المساجدء باب: تحويل القبلة من لقدس إلى الكعبة. 
۳ كذا في (ف) وني (ج): إعمالها. 

0 لإكمال المعلم؟ 444/5 

40 «سنن أبي داود؛ برقم (001). وفيه اثلائة عشر شهرًا. من حديث معاذ بن جبل ه. 
0 «صحيح اين ان 3۲۰/6 


ع( ل ا ا لله التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وكانت الملاعنة في شعبان سنة تسع» وكان عويمر قدم من تبوك 
فوجدها حبلئ وعاش ذلك المولود سنتين ثم مات وعاشت أمه بعده 
یسیرا. ذکره عضي 4 لکن في کتاب آبي داود: آنه كان -يعنيي: 
الغلام- أميرًا على مصرء وما يُدعئ لاب" . 

وأما أحكامه: ففيه سؤال العالم من هو أعلم منه» وفي تركه الإنكار 
عل عويمر لمّا قال ذلك» قتل فاعل ذلك» ودعواه ذلك؛ لأن إقراره 
کحکمه . 

وقوله : «قد آنزل فيك الله القرآن» قیل : «وفي صاحبتك» ظاهره أنه 
آول لعان كان في الاسلام. 

والجمهور على أن أول لعان هلال بن أمية وقد ثبت ذلك مصرخا به 
في «مسلم»» وأول الأول على أن معناه ما نزل في قصة هلال؛ لأن 
ذلك حكم لجميع الناس» وجمع الداودي بينهما بأن قال: يحتمل أن 
يكونا جميعا في وقت فنزل القرآن فيهما أو يكون أحدهما وهمًا"”' . 

قوله : (إن حبستها فقد ظلمتها فطلقها) فكانت سنة أستدل به بعض 
أصحاب أبي حنيفة على أن نفس اللعان ليس بطلاق» لكن الشارع 
أجاب بأنه لا ملك له عليهاء وبه قال مالك والشافعي والجمهور أن 


( ذكر هذه الرواية الزيلعي في «نصب الراية» ۳/ ۲۵۳ وعزاها لابن سعد في «الطبقات». 

(۳) أبو داود (۲۲۵۷) وفیه : (أميرًا على مُضَر). وقال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه عل 
«مختصر السنن» للمنذري 7/7 :١59‏ في «السئن» والمنذري: (مضر) بالضاد 
المعجمت وآنا آرجح أنه تصحیف ؛ لذن رواية الطيالسي : لقد رأيته أمير مصر من 
الأمصار.اه. وانظر : «مسند الطیالسی» ۳۹۱/۶ (۲۷۸۹). 

(۳) مسلم )١595(‏ کتاب: اللعان» من ع أنس بن مالك. 

(4) في الاصل : وهم. وفي الهامش: صوابه وهمًا. 





س كتَابُ تَفْسِيّرٍ ارآ 
الفرقة تقع بينهما بنفس اللعان وتحرم على التأبيد ولا يتوقف على لعانها 
عندنا خلافّا لبعض المالکیة؟. 

والأسحم -بالحاء المهملة- شدید السواد" وقال الداودي: 
أو یمیل إليها . 

والدعج في العین : شدة سوادها (مع”" شدة البياض“» وقال 
الداودي : الدعج في العین : دون السواد شيئاء قال: وقيل: هو 
الأكحل» وحدیث ابن عباس الاتي: «أکحل العین» . 

والألية -بفتح الهمزة- العجزء يقال: رجل آلي وامرأة عجزاء”*'. 
وقال هنا: «عظیم الألیتین». وفي حدیث ابن عباس: (سابغ 
الأليتين». و«خدلج الساقین»: عظیمهما . 

وقوله : «وإن جاءت به أحيمر) هو تصغیر آحمر وهو الابیض وهو 
غير مصروف . قال ابن التين : وصوابه أحيمرًا. قال: والأحمر: الشدید 
الشقرة. 

والوّحَرَة -بفتح الواو والحاء المهملة : دويبة تلزق بالاارض كالغطاءة» 
شبهه بها لقصره وحمرتها وفي أبي داود صفات آخر له" . 


(۱) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۰۲۱۵ «الهداية» ۰۳۰4/۲ «التفریع» ۰۱۰۰/۲ 
«الإشراف» لعبد الوهاب ۰۱۱/۲ «عيون المجالس» ۰۱۳۱۳-۱۳۱۱/۳ «الأم» 
۵ «روضة الطالبین» ۰۳۳۱/۸ «المغنی» ۰۱۷/۱۱ 

؟) أنظر: «غريب الحديث» للخطابى ۰۲۷۱/۱ «الفائق» ۲ النهاية فى غريب 
الحدیت» ۳6۸/۲ ۱ 

(۳) في الأصل: (من) وفي الهامش: لعله (مع). 

(4» انظر : «المخصص» ۹۹/۱. 

)0( آنظر : «غریب الحدیث» لابن الجوزي ۳۹/۱. 

(5) أبو داود (805؟7) من حديث ابن عباس. 


09 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفیه : أن الشبه معتبر» لکن عارضه الفراش» وهو آقوی» وکذلك 
صنع في ابن وليدة زمعة"" وانما یحکم بالشبه وهو حکم القافة إذا 
استوت العلائق . 

وفيه من الفوائد آیضا: الاستعداد للوقائع بعلم أحكامها قبل 
وقوعها» والرجوع إلى من له الأمرء وإجراء الأحكام على الظاهر 
والله یتولی السرائر» وأن الخصمین المتکاذبین لا یعاقب واحد منهما 
حدًا ولا تعزيرّاء وان علمنا کذب آحدهما على الایهام. 

وقوله في الحدیث بعد: (جرت السنة في المیراث أن يرثها وترث 
منه ما فرض لها) . 

فيه : إثبات التوارث بینهما» وهو إجماع فیما بينه وبين الأم» وکذا 
بينه وبين أصحاب الفروض من جهة أمه» وبه قال الزهري ومالك وآبو 
ور وقال أحمد: إذا آنفردت الأم أخذت جمیع ماله بالعصوبة وقال 
آبو حنيفة: إذا آنفردت أخذت الجمیع لکن الثلث فرضا والباقي ردا 
على قاعدته في [ثبات الرد"؟. وقوله فیه : (وکانت حاملا) فيه دلالة 
أن الحامل تلاعن خلافا لأبي حنيفة» ومذهب مالك آنتفاء الحمل وان 
۳( 


كان متقدمّاء وله قول آخر فيه 


همق وچک تمق 


(۱) سلف برقم (۲۰۵۳). 

(۲) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» /٤‏ ۰4۸۱-4۷۹ «الاستذكار» ۵۱۳-۵۱۰/۱۵. 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۵۱۰/۲ «النوادر والزیادات» ۰۳۳۵/۵ 
(الاشراف» لابن المنذر ۲۳۶/۲ 


[۲- باب] قوله: 
مرف ر ام گر همم ر ر محر 7 چم 
والخئمسة أن لعنت أله عليّهِ إن كان من الكذيين @ 4 
[النور: ۷] 
7- حَدَّثَنِي سُلَئِمَالُ ِن دَاوْدَ پو الربيع حَدننا فلَيځء عن الزّهْرِيّء عن 
سل بْنِ سَعْدِء أن رَجُلا آتی رَسُولَ اه ب فقال: يا وشول اللهء ریت وجْلا رَأى مَم 


۰ 
ر 


مْرَأَتِهِ زجلا أَيَمْثلَهُ فتفتلوته؟ آغ کیت يَفْعَل؟ فَأَنْرَلَ الله فیهما ما در في الزآن من 


مت 


الّلاغن؛ ققال له 5 الله ل : «قَد فضي فيك وفي امراك قال فَتَلاعَتاء وَأَنَا 
شَاهِدٌ عند وشول الله بي فقاوقها فکائث سنَة آن یموق بَيْنَ التلاعتین وَكَانَتْ 
خاملاء فأَنکر ها وَكَانَ ابنهایُذِعی لها ثم جرت ان في البزات أَنْ برقهاء ورك 
مِنْهُ مَا فزض لها . [انظر: 4۲- مسلم: -۱٤۹۲‏ فتح: 46۸/۸] 

ذكر فيه حديث سهل أيضاء أن رجلا أتى النبي بي فقال: يا رسول 
الله أرأيت رجلا رأئ مع أمرأته رجلا أيقتله؟ الحديث. 

وقد سلف» واللعان يجري بين الزوجين مطلقا عند الجمهور. 
وخالف أبو حنيفة في الرقيق والذمي والمحدود في القذف"'''. 


I&II IRS کت‎ 


(۱) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۵۰۰/۲ «الاستذكار» ۰۲۳/۱۷ «الاشراف» 
۲۱-۲ . 


بح التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


[؟- باب] قَوْله: 


را نها الاب أن تشهد أرب شبدا ياه 
ل لمن الكذييت 9( که النور:۸] 

۷ - حَدَدَنِي مد ن بَشَّارِء حَدَثَنَا ابن أبي عَدِي » عَنْ هشام بن حَسَانَ» 
حَدَّثَنَا عِكرِمَةُ» غن ابن عَبّاس ١‏ أن هلال ون اة مَية كدق َمرَأَتَهُ عند الب ل بشريك 
ن سَحْمَاءَ » فَقَالَ الب ك: : د«الْبَيْنَةَ َو حَدٌ في ظَهْرِك». فَقَالَ: يا رول ای لد 
ی دنا على آنر زجلا ينْطَلِقُ يتمس البينة . فَجَعَلَ النّبِيْ يل یو ل ان 

1F‏ حَدٌّ في ظَهْرِكَ» قال ملال: وَالَّنِي بَعنّكَ باق ان لصادق» فلینرلن الله ما 
0 هري مق الحدّء رل جنریل, درل عَلَيْهِ موادي یمن وج [النور: 1] 
5 حثی بلع إن کان من یي [النور: 4] فَانْصَرَفَ النَّبِنُ 7 او فازسل نها 
فجاء جاه ملل » فَسَّهِدَء وَالنّبِيُ لاه یقول : +« الله يعم أنَّ َحَدکما کات فَهل کا 
تَايْبٌ». ثم قامث فشهدث فَلَمَا كَانَتْ عند اخامسة وَفَقُوهَاء وَقَالُوا ها مُوجبة. قال 
ابن ڪَڳاس: فَتَلَكَتْ وَتَكَصَث حَنَّى َتنا انها تزجغ» م قالث: : لَاأقْضَحُ قزمي سَائِرَ 
الم فمضث. فقال الب کلا: زوا 00 جاعت به ۾ أكحل العَينَيْنِ سابع 
لین خدلج السافیّن» > فهو لشريك . فَجَاءَتْ به کذلك. فقال 


لنب کل : «لولاما مَضَئْ مِنْ کتاب الله اه 7 وَلََا 2 [انظر : 2۲0۷۱ فتح: 
444/۸[ 


4 


۳ 


ذکر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن هلال بن أمية قذف 
أمرأته عند النبي و بشريك بن سحماءء فقال النبي كَكهِ: «البينة 
أو حد في ظهرك» الحديث. 

ويأتي مسندا في الشهادات والطلاق". 


(۱) سيأتي برقم (۵۳۰۷) باب: يبدأ الرجل بالتلاعن. 


سح كِتَابُ تَفْسِيْر القّذآن ب ب ل (۲)- 


وأخرجه آبو داود والترمذي وابن ۱ 


وف االات شون اا دواع +روبه قال سالك 
والشافعي”“» وقال آبو حنیفة: لا حد عليه وان لم یلاعن حبس حتىئ 
یلاعن قال: لأنه ات لم یجعل عليه حدّاء وهو وقت البیان» لکن قد 
بینه في حديث هلال وهو الأول كما سلف» وإذا بين الشيء لا یلزمه 
تکراره"* وجواب بعض المالكية فيما حكاه ابن التين: لم يحد؛ لأنه 
لم يطالب» ولأن شريكا كان ذميّاء وهو غير جيد؛ لأنه صحابي أحدي 
-كما سلف- فإسلامه متقدم علئ هذا بسنتين. 

وان قذفها ولم يسم الرجل قيل: يحد» فيه قولان للشافعي»؛ والمنع 
هو قول مالك وأبي 1 


وفيه : 


.)۲۰۲۷( أبو داود (۲۲۵6) الترمذي (۰)۳۱۷۹ ابن ماجه‎ )١( 

() ورد بهامش الاصل: من قوله: ويأتي في الشهادات إلى ابن ماجه مخرج في 
الهامش بخط شيخنا المؤلف وصوابه أن يقول: تقدم في الشهادات ويأتي في 
الطلاق» والباقي صحيح فاعلمه. 

(۳) أي: أنه إذا قذف أمرأته مع البينة فقد وجب اللعان» وان نكل عن اللعان أو لم يأت 
بالبينة فقد وجب عليه الحد. 

(6) أنظر: «التفريع» ۰8۹۸/۲ «الإشراف» ۷۲ «عيون المجالس» ۱۲۹۳/۳- 
۲ الاشراف» لابن المنذر ۰۲۶۰/۱ «روضة الطالبين» ۰۳۲۱/۸ 

(0) أنظر: «بدائع الصنائع» ۰۲۳۸/۳ «المبسوط» ۰-۳۹/۷ «المنتقئ» /٤‏ لالا. 

(0) أنظر: «المتقین» 5/ الاء «الأم» . 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
والبدأة بالزوج فين اللعان. فلو للاعنت قله لم يصح لعانها 
OT‏ 1 6 
وصححه آبو حنيفة» وهو مشهور مذهب مالك . 
وأن آلفاظه هى المذكورة فى القرآن. 
وأن اللعان يكون بحضرة الإمام أو القاضى» وأنه يلاعن بینهما. 
وأن من فهم منهم الاقرار بشيء لا يؤاخذ به حتئ يقرء وأن اللعان 
من قيام . 
فصل : 
MM. 1 : 0 r u u‏ 
معن فتلکات تبطات ویو ففت. . و(نکصت) : رجعت . . 
وقوله: ( «آبصروها» ) هو بقطع الهمزة مفتوحة من آبصر یبصر 
يقال: أبصرت الشىء إذا رأيته» وبصرت به إذا صرت به بصيراء وکذا 
قوله فى حديث عويمر: «انظرو!). 


AEX همل‎ <5 . 32-5 


(۱) أنظر: «بدائع الصنائع» ۳/ ۰۲۳۸-۲۳۷ «المنتقی» ۷۷/6 . 
(۲) آنظر: «النهاية فى غريب الحدیث» ۰۲۱۸/۶ 
(۳) آنظر: «الصحاح» ۱۰۲۰/۳ [نکص] «النهاية في غريب الحديث» . 


سے کتاب تَمْ تيبر فان سس سس(ه۲ )هس 


[:- باب] قَوْله 


ره سه ل ل 4 


وال ن عضب امه علا إن کان من للقن 02 © [النور:٩]‏ 


۸- حلا مُقَدَمُ بْنُ مد ن تخیی, حَدَّثنا َي القَاسِمْ بن يحيئء عن 
ود قذ سَمع مِنْهُء عَنْ افعء » عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أَنَّ رَجُلا رَمَى 
مْرَأتَهُ قانقفی من ولیها في مان ر سول الله ل فَآمَرَ هما سول اله ل َتَلاعَنَا 


کما قال ۳1 م قضی لول لِلْمَرأةٍ وَفَرَقَ بَيْنَ نَ امتلاعتین. [ ۵۳۰۹ ۸۵۳۱۳ ۵۳۱6 0۳10« 
۸-- مسلم: : ۱2۹6 و فتح: 40۱/۸] 


بيد الله 


رعسو 


ره حليث ابن شت رضي اف هه أذ رد رَمَى مره وانتفئ 
مِنْ وَلَدِمَا في رَمَانِ رَسُولٍ الله كَل مر بهما متَلأَعَنَا كَمَا قَالَ الل ثم 
قَضَي بِالْوَلَدٍ لِلْمَرأٍَ وق بين المتلاعتّن. 


الشرح : 

هذا الحدیث آخرجه في الطلاق (ومسلم هنا)» وهذا الرجل هو 
العجلاني . 

وفیه من زيادة الاحکام : : نفی الولد والتحاقه بالمرأة وانقطاعه عنه 


إلا إذا آکذب نفسهء وقال ا وجماعة: إذا آکذب نفسه ضرب 
ا 

وفيه آیضا: الملاعنة بحضرة الامام -كما سلف- وحضره سهل 
أيضاء وهو دال على أنه يراعي حضور الجماعة وأقلهم عذّا أربعة» 
لكن الأصح عندنا أنه على وجه الأستحباب» لا الایجاب» وبه قال 
(۱) قلت: أخرجه مسلم في کتاب : اللعان )١595(‏ ولم أجده عنده في التفسير . 


(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۵۱۵-۵۰۷/۲ «الاستذکار» ۰۲۳۵/۱۷ 
( لاشراف» ۵/۲ ۲. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
آبو حنيفة» وانفرد عثمان بن سلیمان البتي» حیث قال: لا فرقة بين 
المتلاعنين» وهما عل 10000 والسنة قاضية عليه» نعم قال 
آبو حنيفة: لابد من حكم الحاكم بها" . 


5 هف 3< هق عم 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۰811/۷ «إكمال المعلم» ۵/ ۸۲. 
(۷) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۵۰۵/۲ «الاستذکار» ۱۷/ ۰۲۲۳-۲۲۲ 
(الاشراف» ۱/ ۲۳۳. 


ل صتاب تفییر الفوان سس (۲۷) 


[۵- باب] هَوْلِهِ 
0 ا ی رد 35 و سر 

ان ان جاءو بالافك م منک 4 الآية [النور: ]١‏ 
أَقَاك : گَذات. 

48 - حَدَكَنَا د و نیم حَدَّتَنَا سُفْيَانُء عَنْ مَغمره > ن اهر عن غوةء عَنْ 
عَائِشَة شْة رضي الله عنها وا وت كير [النور: ۱۱] قَالَثْ: : عَبِدُ الله بْنُ ا 
ابن لول٠‏ [انظر: ۲۵۹۳- فتح: 10۱/۸] 

ذكر فيه عن عَائْشَةَ رضي الله عنها وزی و كر قالث: عَبْدَ 
الله بن أب ا ل كن لرل هو قرول أبن اش ایشا ماعات ودک 
البخاري بعد (حمنة)“ معه حسان أيضا. 


orl 


ومعنی : ول كرم# أستبد بمعظمه وانفرد به. قالت عائشة 
الجا زات ا a O‏ والعصبة في قول 
ابن فارس نحو العشرة"» وقال ابن عزيز: عصبة: جماعة من العشرة 
إلى الأربعين 


جع تهت وهی 


(۱) هی أخت السيدة زینب بنت جحش وانظر ترجمتها في «الثقات» لابن حبان 
۳ والاستیعاب» ۰۳۷۶/۶ و«الإكمال» ۵۱۶/۲. 
)۲( «مجمل اللغة» ۳۲ ۷۲-۷۱ . 





س( کد اتود س الجامع سی سس 

وفي «تفسیر ابن الخطیب» عن آنس آنها حولت بعد الهجرة بتسعة 
أشهرء وهو غریب. وعلئ هذا القول يكون التحویل في ذي القعدة إن 
عد شهر الهجرة؛ وهو ربيع الاول. أو ذي الحجة إن لم يعد وهو أغرب. 

وفي ابن ماجه آنها صرفت إلى الكعبة بعد دخوله المدينة بشهرین "۱ 
وقال إبراهيم بن إسحاق: حولت في رجب. وقيل: في جمادئ فحصل 
في تعيين الشهر آقوال). 

والشهر سمي بذلك لشهرته عند الناس كلهم لاحتياجهم إل معرفته 
في عبادتهم ومعايشهم. يُقال: شهرت الشيء إذا آظهرته» وفي لغة رديئة 
آشهرتی حكاها الزبيدي. 









كما صرح به البخاري في رواية أخرئ في باب: 
العضر) هو بدل من قوله: أو ۰ 
وقوله : تر على أفل م ) إلئ هه هطلء ليسوا أهل قباء بل 








عليهم المار في صلاة العصر. وأما أهل قباء فأتاهم الآتي في صلاة 


الصبح؛ كما صرح به البخاري ومسلم في موضعه من حديث ابن عمر. 


(۱) ابن ماجه (۱۱۱۱) من طريق أبي بكر بن عیاش؛ عن أبي إسحاق. 
قال الحافظ في «الفتح :41/١‏ أبو بكر سيىء الحفظ وقد أضطرب نیم 
وقال الالباني في «ضعيف ابن ماجه» (۲۱۲: منكر. 

000 ما بين المعقوفين ساقط من (ف). 

۱ اسيأتي برقم (۳۹۹) كتاب: الصلاة. 

() سيأتي برقم (405) کتاب: الصلاة» باب: ما جاء في القبلة...» ومسلم 0۲١‏ 
1) كتاب: المساجدء باب: تحويل القبلة من القدس إلى الک 





ع( ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


[7- باب] قوله: 
جزل" إا نیع ود ولتت بأشين عا 
إلى 5 آلگزون که [النور: ٠۲‏ ۱۳] 


۰- حَدَثََا يی بن بكثرء حَدَثَنَا لته عن يُونْسَء عن ابن شِهَابٍ قَالَ: 
خرن غزوة بخ لیر وسَعِيدُْ الْسَيّبء وَعَلْقَمَةُ بخ وَقّاصء وَعُبَْدُ لله ِن بد الله 
ابن غب بن مَسْعُودٍء عَنْ حَدِيثٍ . عَائْشَة رضي الله عنها- زفج لت بي حِينَ قال 

ها آَل الافك ما قالواء فا الله با قَانُوا وک حَدَثَنِي طَائِقَةٌ من احدیث. وَبَعْض 


شره فد 


خدیتهم یدق َغضًاء وان كان بَضُهُمْ آزعی له ین بَغض الذي حَدَثَنِي عُْوَةٌ» عَنْ 
عَائِنّةَ رضي الله عنها أن یش شَةَ رضي الله عنها- روج النَّبِيَ ی قالث: كان وَسُولُ 
الله مَل إِذَا اد آن زج آفرع بَْنَ آزواجه. قيهن خرج سهمها خَرَجٍ بها رَسُولُ الله 
له مَعَهء قالث عَایْشهٌ: فافرع نا في غزوو غَرَاهَاء َخَرَجٍ سَهْمِيء فَخَرَجْتُ مَعَ 
سول ا بَغد ما تون اطحجات, قاتا ْمَل في هَؤْدجِي رل فيهء فَسِدْنًا حت ختی إِذَا 
فرغ سول الله ی من غَرْوَتِهِ تِلْكَ وَقَمَلَء وَدَنَونَا من الَدِيئَةٍ قَافِلِينَ ات الله 
بالرّحِيلٍء فقفث حِينَ آذَنُوا بالرحیل. فَمَسَيْتُ حَنَّى جَاوَرْتُ الجيشء فَلَمًا قَضَيِتُ 


أن فك ان ر ي» دا عفد لي من جزع ظفار کدآلقطع. فالتعدث عفيي 
وَحَبَسَنِي ْتِعَاؤُهُ وال الرَهط الذِينَ كَانُوا يَْحَلُونَ لي فَاختَملوا هوذجي. فرحلوة 


على بَعِيرِي الذي َنْب رَكبِْتٌ» وَهُمْ ییون 5 فيهء وَكَانَ النْسَاءُ / ذ داك خمَافا 1 
نت لین الأخم. | نما اكل العُلقةَ من الطام فلم يَسْتَنْكرٍ القَومُ خفة فة لودج جِينَ 
رَفْعُوهُ- وَكُنْتُ جَارِيَة حَدِيئَةَ السنّء فبَعَتُوا احمل وَسَارُواء فَوَجَذْتٌ عقدي بَعْدَ مَا 
مر ابلیش, فَجِنْتُ مَنَاؤلَُْ» ولس بها اع ولانجيبء فَأنتُ مَنْزِلي الذي کذث به 
وظتثث او سَيفقدوني فیزجفون إلَىء قټيتا آنا جایسة في مزلي عَأبَئنِي عيني 
فنفث, وَكَانَ صَفْوَانُ بْنُ مطل الشلمه د م وان من وَرَاءِ الجيشء > فلج 


77ت جتاب تَفْسِيْر القژآن 


ضيح عِنْدَ مَنْزِيِء فَرَأَى سولة إنْسَانٍ نَائِمء فان فعرفبي حِينَ وَآني- وَكَانَ بر 
قبل احجاب- فاستَیقظث باشیزجاعه جين عَرَفَنِيء فَخَمَرْتُ وجهي بجلبای» وا 
ما كلمني كَلِمَةَ ولاسمغث مِنْهُ كَلِمَةَ غار قوز آدیجایوء ناخ جلف لن 
تن فرکنتها » فانْطلق يَقُودُ بي الرَاجِلَةَ حَنَّى حتّی تین احیش, بغ ما نزو موغرین في 
تخر الظهيرَةِء فك مَنْ هَلّك. وَكَانَ الذي وى اافك عب الله بْنَ آبی ابن سَلُولَء 
۳۳ المديئة» فَاشْتَكَيِتُ حِينَ قَدِنتٌ شهراء وَالنَاسٌُ يُفِيضُونَ في في قزل آضخاب 
الإفْكِء لاشغر بمّیء من ذلك وَهْوَ يَريبُنِي في وَجَڃي َي لاآغرف مِنْ رَسُولٍ الله 
و 32 کے ی بت جه ل ا نكل عل يل ی یع 
ل: «كيف يكم ؟). ثُمَ يَنْصَرِفَء فذاك الذي تريبني, ولاشغز حى خَرجث بَعْدَ 


ل E‏ وهو ون - وکا لاتخرج إلا 
یلا نی ليل وک قبل آن تمد الكت قَريبًا م من بُيُوتِنَاء وه عراز لعزي الأول في 
لزز قِبَلَ الغَائْطِء فک تتأذی بِالْكُنْفٍ أَنْ نَتَخِذَهَا عند بُيُوتنَا فاثط کفث أا وَأ 
مشطح؛ في ابن ّي هم ن ی متا نا بنث صخر ين عابر حا آي كر 
الصّدَّيقِ ك َه بل أنَا وی 

قُلْتِ 


شانّاء فعتر ام منطح في مزطها فقالث: تمس منطخ. . فلت لها: بس ما 
أَتَسْبّينَ رجلا شهد بَدْرًا! قالث: + أن هه كشميي ما قال؟ قالّث: : قلث: وَمَا 
قز فَأَخْبَرَئنَى بقل أَهْلٍ الاك ارت مَرَضًا علی مَرَضِيء فلا وَجَعْتُ إلى بنتي 

قل ل وشول الله ل تغني سلم م قال: «کیّف تِيكمْ؟». . قَقُلْتُ أن بي أن 


۳ و 


1١ 


آټي أَبَوَيّ نّ؟ قالث: اجب رید یقن انبر من قبلهعا , قالث: : فَأَذِنَ لي ر سول 
الله بي فَجِنْتٌ أَبَوَيّ فقلث ث لأمّي : : یا أَمَعَاه» ما يَتَحَدَّتٌ النَّاسٌ؟ قالث: : يا یه هون 


عَلَيِكَ ال للم کات اة وط عِنْدَ وَجُل بها وَلََا صَرَائِْرَ إلا کنو 
عَلَيْهَا. قالث: فَقُلْتُ: سبحان اشا وَلَقَدْ تَحَدَّتَ الا بهذا. قالث: فَبَكَيْتُ تلك 


3 


الَيْلَهَ > 7 خی أضبخث لایزقا ٿا ي دمعء ولااکتجل ؤم حَنّى آضبخث ابي فذغا 


.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
رول الله ي علي بْنَ آي طایب. وَأُسَامَةَ ِن زد رضي الله عنهما جينَ أَسْتَلْبَتَ 
الوخي. یستأمزهما في فراق آغله» قَالَث: فا أُسَامَةٌ ِن راز عَلَى رَسُولٍ الله 
له اي یلم من باه أفلهء وباي عم له في لبه من اقا ی 
لله أَهْلَكَء ما نَعلَمُ إا حبرا وما لي بن أي طالب فقال: یا وَسُولَ لله | يُضَيْقٍ 
اله َلَيِكَء وَالنْماء سواها كَثِيره وإِنْ شال امارية َضدُفك. قالث: قَذغا رَسُولُ الله 
ينه بريرة فقال: «أئ بريرة» هل رَأَيْتِ عَلَيْهَا ین شیء يَرِيبّك». قالث بَرِيرَة: 
اي بَعَنَكَ باق ان ریت عَلَيْهَا مرا أغمضه عَلَيْهَا کنر من آنه جَارِيةٌ عدي 
السْنّ. تام عَنْ عجین أَمْلِهَاء فان الدَاجِنْ کل َقَامَ سول الله کل فَاستَفدر 
تم من عفد اله ين آبی ابن سلول. قالث: فقال وشول الله يي َو على ار 
دیا مسر المُسْلِِينَ من يَعِْرُنِي من رجل قذ بَلمَي اذاهو في هل بَيْتي٬‏ وال 
ینت عَلَى هي إ لا حبرا ود كرو راما ما لت علته ا 


1 


گان یدح عَلَى أَملِي لا مَعي). . قَقَامَ سَعْدٌ بنْ معاذ الأنَصَارِيُء فَقَالَ: یا وَسُولَ 


نا آغذزك مِنْهُء إِنْ كَانَ مِنَّ الأؤسء صَربْت غنقه؛ ون كَانَّ مِنْ ل إِخْوَانِنَا- من 
الحَْوَج - أَمَِتنَاء ففعَلْنَا أمْرَكَ قالث: فَقَامَ سَغد بن عبادة- وهو سید الَْرَجٍ- وان 
قبل ذلك وجلا صَالجاء ولكن أَحْتَمَدَئْه امه فقال لسغد: كدت لَعمْر اله لاغ 
ال ا و دس 
بت لعف الله لَنَفتُلَنَهُء فك مُنَافِقٌ حادل عن التافقيت. فَتَثَاوَرَ ايان او 


3 


0 7 حَنَّى هموا أن يَمْتَتلواء و الله 5ة قَائِم علی ان فلم یرل ل اله 
ا 3 جفضهم حتی سَکتوا وس سکت. قَالَتْ: فَمَكنْتُ يژمي دك لايزقا ل يع 
وَلَااكتَجِلٌ ۳9 : فَآضْبع أب بَوَاى عندي- وق بَكَيْتٌ لَيْلْتَيْنِ ود تزع لامجل ینوم 


وَلَايرقَاً لي دغ - یْظنان أن البُكاءَ فاق كَبِدِيء قالث: فَبَيِنَمَا هُمَا جالسان عِنْدِي وا 


کي , فاستأدَن علي آفراٌ من الانْصار؛ فَأَوْنْتُ لها :ا قجلْتث تبكي جي قالث: 
يتا خن علی ذَلِكَ دخل علینا وشول الله 6 سل ثم جلسَ. قالث: :و لش 


الله 





سس کتاب 9 تمْییُر القُرآنٍ سس( 


ار هرا لایوحی الیه في أن, قالث فَتَشَهَد 
زشول الله ڪيا جين جَلّس نم قال: اما مد یا یف 
ا و بر ی فا ٠‏ ون 
وبي ْم نال ذا فرک بد نع تب 
لما قَضَى رشول الله ل ماله قلص دَمْعي 
لأبي: جب رَسُولَ الله ي فیما قَالَ. قال: م ا الله طن 
فَقُلْتُ: : لأمّي أجيبي رَسُولَ الله ی . قالث: ما آذري ما آقول لِرَسُولٍ الله يل قالث: 


۳ 


فقل: وَأَنَا جاريه حَدِيئَةٌ الس لاافراً كَثِيرًا من القُرْآنِء 5 واه لَقَدْ علفث لَقَدْ 
سَمِعْتُمْ هذا احییت حتّی أَسْتَمَرٌ في في أَلْفُسِكُمْء وَصَدَقْتُمْ بهء فَلَيْنْ قُلْتُ لَكُمْ ان 
بَرِيَةُ- والله يَعْلَمُ أن بَريئَة- لا لِك وین آغترفث لکم بأمر- وال یغلم أذ 
بريه 9 في بريه َصَدقونِ لین اغتوفث لکم ب پامر 00 

بر كي والله ما أَجِدُ لَكُمْ متا إلا قو قزل أي يُوسْفَ قال: : $ فصر ميل 
و e‏ ما تصِفُونَ که [یوسف: ۱۸] قالث: تم حول قاضطجَغث على 


5 ۳۷ 


فراشي قّث؛ وا ميل أغلم آي نی وَأ الله مر بِبَرَاءَقِء ولکن الله ما كُنْتُ 
ُن أنَّ الله منزل في شا وخیا يُُلّىء و مان في نَفْسِي كَانَ احفر خقر من يكلم لله 
في بأر يُثْلَىء ولكن کذث أزجو أَنْ يَرى ر oS‏ الله بها 
قَالَث: فَوَاللَهِ ما واع وَسُولُ الله ية ولاخرخ أَحَدٌ من أَهْل البَيْتِ > عى نل عَلَيْهء 
َأَحَذّهُ ما كَانَ یاه من البزحاء» حَنَّى ال 0 
في یوم شاب من قل لول الذي رل علی.قالث: فا شري عن وشول لهه كله 
وی َه وفو یضحك, > کاٹ أَوَلُ مه تلم بھا: ديا عَایشٌ آما الله كك فد 
برأك». فَقَالَتْ مي : قومي له قالث: فقلك لَاأَقُومُ | إِلَيْهء لاد 1 لله کل . 
بل الله إن ان جاو بالك عة نکر لا َس [النور: ]١١‏ العشر الآياتِ 
للم ال الله هذا في رات قال بو بكر الصَديق 4 4 وان يلزن على بنج 
ِن اة لِقَرابته ملة. وففره -: والله لفق عَلَى منطح شر شَيِنَا بدا بَعْدَ الذي قال 





سل ۲ )سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


با عم 0 مر هه ۶ 2 موم و 2 دص ل + وو مج روم 
لِعَائْشّةَ ما قال. فانزل الله ولا یات اولوا الفضل متك والسَعة أن يونا أولي الم 
سم 2 سم ا ان رط ل + مح بر ۵ مرو م2 تن مج لور > رو ام مهو رفظ مه و 
سکن ومهنجرن فى سبيل الله ولیعفوا ولصقحوا ألا تبون أن يعفر له لک واه 


> و و 


َر تم © ) النور: ۲۲] قَالَ بُو بر بَلَىء وله اي اجب أَنْ يَغْفِرَ الله لي. 
فرجع إلى مشطح النَّقَقَةَ التي كان يُنْفِقُ عَلَيهِء وَقَالَ: والله لَاأنْرِعْهَا مِنْهُ أَبَدَا قالث 
:وان وَسُولُ الله َة شال زنب َة جخش عن أمريء ققال: «یا رنب 
مَاذّا عَلِمْتِ أو رَأَيْتِ ؟». فَقَالَتُ: یا رَسُولَ ال نبي سَمْعِي وَبَصَرِيء ما عَلِمْتٌ إلا 
خَبًْا. قَالّث: وهي التي كَانَتْ شماميني من رواج زشول الله يلل فَعَصَمَهَا الله بالوزع» 
وطفقث أخنها عمئهُ حارب لها فَهَلَكَتْ فیمَن هَلَكَ من أضحاب الافك. [انظر: 
9۹۳ 

ثم ساق حديث الافك بطوله. 

وقد سلف في الشهادات "۰ وسلف قطعة منها في غیرها فراجعه "۳ . 

وقولها هنا : (فادلح» فأصبح عند منزلي). هو بوصل الالف وتشدید 
الدال أصله: دلج » أي : سار آخر الليل» فإن أردت السير كل اللیل 
قلت : آدلج بقطعها . 

و(نقهت) قد أسلفنا هناك فتح القاف وضمهاء وادعى ابن التين أنه 
في الامهات بالكسرء وأنه عند أهل اللغة بالفتح . 

وقولها في أم مسطح: (هي ابنة أبي زهم بن عبد مناف) أي: 
ابن المطلب بن عبد مناف. 

وقولها: (وأمها بنت صخر بن عامر خالة أبي بكر الصديق) أم 
الصديق: أم الخير بنت صخر بن عامر بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة. 


)۱( سلف برقم (۲۲۲۱). 
زم برقم 6 ۶۵ ٩‏ 8۷). 


وقولها : (فعثرت آم مسطح في مرطها فقالت : تعس مسطح) کذا 
هناء وقال بعدُ في قوله: ولا يأتل ونا اش له : آنها عثرت ثلائا 
0 یره رك 

وقولها: (فرجعتٌ الی بيتى كأن الذي خرجت له لا آجد منه قلیلا 
ولا کثیرا) ظاهره آنها لم تکن قضت ما خرجت الیه خلاف ما نحن فیه؛ 
فانه ساکت عن ذلك . 

قولها : (فاستعذر من عبد الله بن أبي) ظاهره: آن ذلك بعد علم 
عائشة بالحدیث وظاهر حديثها في قوله : ولا يأل خلافه. 

وقوله : ( «ولقد ذکروا رجلا ما علمت عليه الا خیرا وما كان یدخل 
على آهلي إلا معي» ) وکذا ذکره فیما مضئ» وقال فیما سياْتي : «والله 
ما علمت علیه من سوء قط ولا دخل فى بيتي قط الا وآنا حاضر 
ولا غبت في سفر الا غاب معي». 

وقولها : (وأنَ [الله]”'' مبرتي ببراءتي) كذا في الأصول» وفي 
بعضها : مبرئني؛ وادعی ابن التين أنه الأکثر في النسخ وأنه لیس 

يا ال ع من الکسره 
والاسماء تکسر فلا :2 تفتقر إلى نون وقاية. 

وقولها : (ولا آحمد الا الله) وذکر بعد : (ولا أحمده» ولا أحمدكما 
ولکن آحمد الله). 

وقولها في زینب : (فعصمها الله بالورع) وقالت بعد: (بدینها). 


وتججهی دوچ هی 


.)1۷9۷( سيأتي برقم‎ )١( 
ليست في الأصل» والمثبت من اليونينية.‎ )9( 


هيب x‏ التوضییح لشرح الجامع الصحییح سس 


[۷- باب] قوله: 


مر سر صر 7و 2 رار ۶ روء ےو 
۰ ۳ 


ولولا ا له کر ورهته فى رن والَحر که الآية [النور: 1] 
وقال مُجَاهِدٌ: لت [النور: ۱]: يَرُوِيهِ بَعْضْكُمْ عَنْ 
بَعْض ) [ سوه یرنس: 1۱]: تَقُولُونَ]. 

۱- دتتا ممذ بن كير أَخْيرنا سلیمان, عَنْ خصین, عَنْ اي وَائِْلء عَنْ 
سوق عن اَم ژومان اَم عَائِمَة- ها قالث: كا ژمیث عَابِشَهٌ خوث مَفمیا عَليهَا. 
[انظر: ۸- فتح: 1۸۲/۸] 

هذا تفسير فتح اللام مع تشديد القاف. وهي قراءة الأكثرء فمنهم 
من أدغم الذال في التاء ومنهم من آظهرها "۰ وقيل: يجوز أن يكون 
معناه من التلقي للشيء» وهو أخذه وقبوله» وقراءة عائشة بكسر اللام 
وتخفيف القاف من الولق: وهو الإسراع في الكذب» وقيل: هو 
الکذب وهي قراءة يحيئ بن يعمر» وقراءة محمد بن السميفع بضم 
التاء وسكون اللام» وضم القاف» وقرأ أبي وابن مسعود: إذ تتلقوته 
من ال 7 

(ص) (9 یو : تَقُولُونَ) نمعنی لک نی ما ره لأصابكم 
فیما أخذتمء خضتم فه؟» من الکذب «عَذَابْ عَم في الدنیا 
والاخرة. قال ابن عباس : لا آنقطاع له. 


(۱) آدغمها آبو عمرو» وحمزة. والكسائي (إذ تلقونه وأظهرها باقي السبعة. انظر : 
«الحجة» للفارسی ۳۱۷/۵ . 

(۲) آنظر: «المحتسب» لابن جنى ۱۹۵۱۵2۲ «زاد المسير» 27١/5‏ وذكر 
الى واه أن مكل اع اة عاف رقن فا رة الطري 
۹ مثل ما ذکره المصنف. ۱ ۱ 





س کناب م یر شون را( 


۴ رس 


ثم قال البخاري: دنا مُحَمَّدُ بْنُ گیب آخبرتا یمان عَنْ 
حْصَيْنٍ ) عَنْ أبي وال عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ 3 زومان َم عَائْسََةَ رضي 
الله عنهما- انها َالَتْ: لَمّا ریت عَائِمَةُ رضي الله عنها حََرّتْ مَعْشِيَ 

كذا في الأصول» وفي بعض الروايات: سفيان بدل سليمان وهو 
یات همان السام 7 شمان ين كني از 
محمدء ومحمد مشهور بالرواية عن آخیه ولما رواه الاسماعيلي؛ 

عن أبي يعلى والحسن قالا: أنا ابن أبي شيبة» ثنا ابن فضيل» عن 
حصین بزیادة: فما آفاقت الا وعلیپا حم مناقض ذلك؛ وهنا 
الذي رواه البخاري في الباب لا یتصل بالترجمة. 

وقوله : (مغشیا علیها) قال ابن التين: صوابه : مغشية. 


AMEN‏ تهت هل 


)١(‏ ورد بهامش الاصل : يعني : سلیمان لا سفیان فاعلمه» وهو سلیمان بن کثیر أخو 
محمد بن کثیر» کذا صوبه ابن قرقول والجياني من قبله» وقد عزاه المولف إلى 
الخطابی. ۱ 

(۲) «تقیید الال ۲/ . 


ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


[۸- باب] قوله: 


چ 


5 ر ج< رد ور لو ری ی 
#وإذ تَلقَويمٍ بتک ويَفولُونَ بافواهکر که الآية [لنور: ]١‏ 
۲ح حََدََنَا براهيم بن مُوسَئء حَدَّثَنَا هام أنَّ ابن جرنج أَخبرَهُم قال 
0 1ه 1 2 52 ع2 ر جد مسق 3 
ابن أي مُليكة سمغث عَائْسَةَ تفر لد تن تیه [انظر: 4144- فتح: 


.[eA/۸ 


[۹- باب] قوله: 


جرا :سینت تشر مَا يكو لآ آن تم یداه 


الآية [النور: 17] 


چ د 


۳ح حََدَّتَنَا نَحَمَدُ ز بن ىء خن خیی. » عَنْ عَمَرَ ِن سید بن أي حُمَينِء 
قال حَدَّنَِي ابن أي مُلَيِكَة قال: اسان ابن عبّاس قبل موتها علی عَائِسَهَء وهي 
بء قالث: آخشی ان ني علي. یل ابن عَم زشول اله زین وجوه 
۳ . قالت : : نوا . فقال: کیت تجحدیتك؟ قالث: خير إِنِ اقّیث ث. قال: فأنت 
بخنر- ان شاء الله- َوْجَةٌ وشول الله یه و] ینکخ بكرا غنزك. ول غذرك من 
السَّمَاءِ . ل ابن الژییر خلافهٌ فقالث: دَخَل ابن عباس اَی ع »> وَوَدِدْ 
َنْب نشیا م مَنْسِيًا. [انظر: ۲۷۷۱- فتح: ]٤۸۲⁄/۸‏ 
4- دتتا محمد به ىا حَدَثَنَا عَبِدُ الوَهُاب بْنُ عَبْدِ الجید. حًا 
ابن عَوْنِء عَنٍ القاصم أنَّ ابن عَبَاس 5 تن تيع 5 . و یَذکز شا 
مَنْسِيًا. [فتح: 48 /481] 
ذكر البخاري في آخر كتاب الأعتصام: فقال رجل من الأنصار: 
ما يكون لنا أن نتكلم بهذاء الایة"". 
قال ابن إسحاق وغيره: هو أبو أيوب الأنصاري 
ثم ساق البخاري حدیث ابن ابي مُلَيْكَة : یاون ابن عَبَّاسِ على 
عائشة #: قَبْلَ مُوْتَهَاء وهي مَعْلُوبَة تال : + سي آذ يني عَلَيّ. 
فقیل: ابن عَم سول الله ي وَمِنْ وجوه 0 قَالْتِ: أئذنوا 
له فقال: كَيْف تَجِدِيئكِ؟ قالث: بِخَيْرٍ إِنِ نقيت قَيْتُ. قَالَ: قَأنْت نت بِحَيْرِ 


دذث أن 


هلا 
ی 


(۱) سيأتي برقم (۷۳۷۰). 
(۲) رواه الواحدي في «أسباب النزول» (1۳7) من حدیث عائشة رضي الله عنها. 


س 0© 
ویجوز أن تحمل الأول على أن المراد: أن أول صلاة صلاها 
كاملة إلى الكعبة العصرء وقيل: كان التحويل في رکوع الثانية من 





الظهر في المسجد السالف فاستدار واستدارت السدرف» فانزل الله 





الآية نزلت في غير صلاة. 
وقوله: (وأهل الكتاب) هو: برفع اللام معطوف على اليهود» ولعل 
المراد بهم التصاری؛ نان اليهود أيضًا أهل كتاب. 








هذا (المار)"“ هو عباد بن نهيك بن إساف الخطمي» صلى القبلتين 
مع الني ك ركعتين ال بيت المقدس وركعتين إلى الكعبة يوم صرفت» 
قاله ابن عبد البر". 
بشكوال: هو عباد بن بشر الاشهلي" [و]* ذکره 
بار مکة» عن خويلة بنت أسلم وكانت من المبايعات» 







أنه عياه بن وهب. 
في فوانده: 

وهي جمة مفرقة في الأبواب ذكرت متها جملة في #شرح العمدة:!9© 
وتذكر منها هنا عشر فواند: 


() «تفسير القرطي» ۱6۹/۲ 

() في (ج): المشار إليه. 

رس «الاستيعاب؟ ۳۰۸/۲ ۱۳۷۵ 

(4) «غوامض الأسماء المبهمة» 515/١‏ 

(ه) زيادة يقتضيها السياق. 

() «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام 441/5- 004. 


عو س کے بوي 1 


-إِنْ شاء الله- رَوْجَةُ رَسُولٍ الله يف ول یلک بکرا غَيْرَكِء ونر درد 
مِنَ السَمَاء. وَدَخَلَ ابن الرَبَيْرٍِ حلافك فقالث: دَحَلَ علي ابن عَبّاسِ 
نی علي وَوَوِدْتٌ آني کنث يسا منييًا . 

ثم ساق عن القَاسِم اَن ابن عَبَاس ‏ اسان عَلَى عَائْشَةَ نخوه. ول 

وعلقه في النكاح في باب: نكاح الأبكار فقال: وقال ابن أبي 
مليكة: وقال ابن عباس: لم ينكح رسول الله بي بكرًا غيرك. وقد 
أسنده هنا وذكره أصحاب الأطراف في مسند ابن عباس» وهو كذلك» 
ورواه أحمد عن عبد الرزاق» آنا معمرء عن عبد الله بن عثمان بن 
خنیم» عن ابن ۳ مليكة» عن ذكوان مولئ عائشة أنه أستأذن ی 
عباس على عائشة» وهي تموت. وعندها ابن آخیها عبد الله بن 
عبد الرحمن» فذکره بنحوه» وفيه: إنك آحب آزواج رسول الله إليه» 
ولم يحب الا طيبّاء وأنزل الله براء‌تك من فوق سبع سماوات» فليس 
في الارض من مسجد الا وهو یتلی فيه آناء اللیل وأطراف النهار 
وسقطت قلادتك ليلة الأبواء» فنزل التیمم فوالله إنك لمباركة. 
وهه الرواية تدل على إرسال رواية البخاري» وآن ابن آبي مليكة لم 
يشهد ذلك ولا سمعه منه حالة قولها لعدم حضوره. 

فائدة : 

معن (نسیّا منسیّا): ليتني لم أك شیثا» وفي أستئذان ابن عباس 
عليها دلالة أن الصحابة كانوا يعودون أمهات المؤمنين. 


رتت هسك 5ت همل M&K‏ 


۳۹/۱ «مسئد آحمد»‎ )١( 








سس ما افير زا 


[باب] قوله: 


بسک مه ند آن ا أ لمثلهه بدا إن كم م مومت () که [النور:۷] 
0- حَدَّثَنَا نحَمّدُ ِن پُوشت» حَدَّثَنَا شفیان» عن لاغمش: عَنْ اي الضحى» 
عن هوق عن اة رضي الله عنها كَالَث: جاء حَشَانُ بن كَابتٍ یسیون علیها. 
قلث: این لهذا؟ قَالَث: لیس قذ أَصَابَهُ عَذَابُ عظیم. قال سُفْيَانُ: تغني داب 
َصره. فقال: 


E‏ را ت و َه و :2 ج ر rd‏ مها 
حصان رزان ما ترّن بريبة وتضیح غرئی ین لحوم الغوافل 


قالثْ: لكن أنْتَ.. [انظر: 4147- مسلم: ۲4۸۸- فتح: 1۸4/۸] 


حدئنا نشكة إن پوشت. نا مان غن لامش عن آبي 
ال E‏ عَنْ عَايْسََةَ رضي لكر ا د 


28 ا 


بْنُ نَابتِ يَسْتَأَذِنُ عَلَيَْا . قُلْتٌ: أَتأدَنِينَ لهذا؟ قَالَتْ 
عَذَابٌ عَظیم . قال مان تَعْنى داب بَصَرو. فَقَالَ: 


د 


قد أَصَابَهُ 
و ل ا عدم عقيو فى هیر مت او 
خصان رزان ما نزن بریبه وتصیح غرئی من لحوم الغوافل 


LES 3 2-5‏ جه ل 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


۰- [باب] قوله: 


ر ا تک ات وه ی ی 409 یرد 


3 


NE 


07 - حَدَنَنِي مد بن بشاره حَدَثَنَا ابن أبي عدی أذ و 


3 


عن أي الضّحىء عن مشزدق قال دحل حطان بن اب على عاق میب وقال: 
حصان روا ما رن برِيبَةٍ وَتُصْبِحُ عَرْنَى من لخوم تور 
قالث: لشت كَدَاك. فلث تَدَعِينَ مثل هذا یل عَلَيكِ وقذ أَنْرَلَ الله رای 
لك کرم مت [النور: ۱۱] فقّالث: اي داب مد من العمی وقالث: وَقَدْ 


کان یر عَنْ رَسُولٍ الل علا . [انظر: 4151- مسلم: -۲٤۸۸‏ فتح: 1۸۵/۸] 


(8 


وساق فيه من حديث شعبة» عَن الْأَعْمَشٍ» عَنْ اي الضحی. عَنْ 
مَسْرُوقٍ قال دحل حَسَّانُ بْنُ اب عَلَىْ عَايْسََ فَشَبَِّبَ وَقَالَ: 
خان المت 


9 


ال : لَسْتَ کذلك. قُلْتٌ: تَدَعِينَ مثل هذا يذل عَلَيْكِ وقد أَنْرَلَ 
لله تعالی : و 5 کرد مب که ؟ [النور : ]١١‏ فَقَالَتُ: ری عَذَاب 


سد م 


مِنَ العمی ؟! وَقَالَتْ: كَانَ رد عَنْ رسول الله کي . 

الشرح : 

محمد بن یوسف هو الفريايي لا البيکندي الراوي عن ابن عيبينة» 
وسفیان هو الثوري» لا ابن عيينة » وان كان ابن عيينة روی عن 
الاعمشی» لتضریح الاسماهيلي في ويه بان محمدا هو آلفريابی 
وسفیان هو الثوري في روايته لهذا الحديث في نفس الاسناد» ثم 
قال: لیس الحدیث من ترجمة الباب في شيء» وفي هذه القصيدة 
التي لحَسّان أبيات حسان» منها: 


سس كاب تفیشر ان 
حليلة خير الناس ديئًا ومنصبًا نبي الهدی والمکرمات الفواضل 
عقيلة حي من لؤي بن غالب كرام المساعي مجدها غير زائل 
مهذبة قد طيب الله (خیمها) وطهرها من كل سوء وباطل 
فان كنت قد قلت الذي قد زعمتم فلا رفعت سوطي إليّ أناملي 
وكيف وودي ما حييت ونصرتي لآل رسول الله زين المحافل 
فان الذي قد قيل ليس بلائق بك الدهر بل قيل أمرئ متحامل 

و(حصان رزان) بفتح أولهما أي: عفيفة كاملة العقل» ذات ثبات 
ووقار وسکون. و(تزن) أي : تتهمء و(غرثا): أي جائعة» أي 
لا تغتاب أحدا؛ لأنها لو آغتابتهم شبعت من لحومهم» و(الغوافل): 
العفائف عما پرمین به . 

قال آبو العباس : يريد أن عائشة في غاية العفة والنزاهة والورع 
المانع لها أن تتکلم في عرض غافلة» وشبّهها بالغرثی؛ لآن بعض 
الغوافل آذاهاء فما تکلمت فیها فكأنها كانت بحيث تنتصر ممن 
آذاها بأن تقابلها بما يؤذيهاء لکن حجزها عن ذلك عقلها وورعها". 

وقوله : (لکن آنت)۰ وفي رواية: (لست كذلك)» تعني: لکن آنت 
لم تصبح غرثان من لحوم الغوافل وهو دال على أنه خاض فیمن 
خافن وقد ذکر آبو داود آنه خْدّ۳*. زاد الطحاوي: ثمانین"* 
وکذا حمنة ومسطح لیکفر الله عنهم بذلك إثم ما صدر منهم حتی 
لا یبقی علیهم تبعة في الاخرة. 
)١(‏ في هامش الأصل: في الاصل (جیبها). 
)۲( (المفهم» ۲۲-۹ ؟. 


(۳) أبو داود (44۷۵). 
(5) «تحفة الأخیار بترتیب شرح مشکل الاثار» ۰/ ۲۹۲ (۳۳۷). 


ع( ۲ _ مسح اتوضیح اش الجامع الصحیح س 

وأما ابن أبن فانه لم یحد لثلا ینقص من عذابه شي آو تاا لقومه 
واطفاء للفتنة» وقد روی القشيري في «تفسیره» عن این عباس آنه حد 
ثمانین . قال القشيري: مسطح لم یثبت عنه قذف صریح فلم يذكر 
فيمن حد. کذا قال. وقد سلف خلافه » وأغرب الماوردي فقال : انه 
لم يحد أحد من أهل الافك". 


5< 7< >3 . 3< همل 


(۱ (النکت والعیون» / ۱ وقد حكاه الماوردي نقلا ولم يتبنأه. 


7 


إلى قوله: و ک4 [النور:۲۰,۱۹] 
A 2‏ ۶ 2 5 0 پر ر + له رودم 
تشیع : تظهر اي : تنتشر» با« 
منک واسَعَة [ أن با أؤل رن وانستکن والمونجرن فى سبيل 


yS 
.]۲۲ يم 69 ] [النور:‎ 


۳ 


بط 
س 


۷-- وَقَالَ لو أُسَامَة: : عن هشام بن غزوة قال: خرن أبي» عن عَائِسَة قالث: 
ا ی و 
مغ قال: «أَمّا بَعْدُء أَشِيرُوا عَلَىَ في ناس توا 

فلي ره لت لقن الي من شوه وف نوا مشش 
عَلَيهِ ین سُوءِ قط ولایدغل بتي فط الا وآنا حَاضِرٌ وَلَاغِبْتْ في سر إلا 
غات معي». فَقَامَ سَعْدُ بْنُ مُعَاذْء فقال: ادن 2 یا سول الله أَنْ نَضْرِبَ أعْنَاقَهُمْ , 
وَقَامَ زجل من بَنِي الخزج- وَكَانَتْ 1 حَسَانَ بن نَابتِ من رَهْطٍ ذَلِكَ 0 
فقال: كَذَبْتَء ما واللهء أَنْ َو كَانُوا من الأؤس ما آخیبت بت أَنْ تَصْرَبَ آغناقهم. حتی 
کا يكُونَ بين الأؤس وا نرج شَرٌ في امشجدء A ELIE.‏ ذلك 
لزم عرجث لیلض خاجتي قبي آم نط . فَعَثَرَتْ وقالث: تعس مِشطح. 
فقت آي ام که 2 یی ابنكِ وسکثث ثم عثَتِ ان اه : تعس مشطغء , قَقَلت 
لها + کش مین بنك نع عكرت الأة. فقالث: تمس مسطخ. فانتهرنهاء » فقَاّث: والله مَا 
سي إلا فيك . فَقُلْتُ: في أ وت . قَْلت: وقذ كَانَ هذا؟ 
قَلَء نعم وفه. قرغت إلى ذه ټی كَأَنَّ الذي غرث أذ مث ون 


۳ 


وژعکث فَقُلْتُ لرشول الله كله رسأت ای بَنِتٍ أبي. فََرْسَلَ ممي الفلاع. فَدَخَلْتُ 


1 3 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


e‏ فَقَالَثْ أَمّي: ما جَاءَ بك 
E EE E 0‏ 
ته لجي عفن ره ق ئي ر خنناه ند وَجلٍ با 
لها ضراه إلا حسننها و ا ا 
به أبي؟ قالث: : نَعَم. فلت وشول الله ک؟ قالث: : َم ووشول الله نت . وَاسْتَغْبَرْتُ 
وبکیث. فسیع أَبُو كر ون وفو وق البیب ثرا فَتَرَلَ فَقَالَ لأمي: ما شَأنْا؟ 
قالث: بَلَعَهَا الي ذُكِرَ من شَأْنِهَا. فقاضث عَيْنَاهُء قال: أَقسمث علیك آي َيه 
إلا رجغتِ ت ای بَئِتِكِ 

فرجغث وَلَقَدْ جاء رَسُولُ الله ی تيء فسال ڪي حَادِمَتِيء فقالث: لاواث ما 
ل ا 


3 


ترا بَْض آضحابه فقال: اضذقي سول الله ی .حى أَسْقَطُوا لها به, فقالث: 
سان اوه والله ما علفث علنها إلا ما یلم الصا علی تفر الب الأْمَر. ول 
لأر ی ذَلِكَ الرَجُلٍ الذي قیل لَه فَعَالَه شخان الا وال ما كَمَيْتُ كَتَفَ أَنْكَى 
قط قالث: : عَائِسَةَ فقیل شهیذا في َبیل الله. قالث: ٠‏ واضیع أب 0 
الاح حى دَخَلَ علي سول الله کل وق خلى العضر : ثم دَخَل وقد كي با 
عَنْ يّميني وَعَنْ شمالي» فَحَمِدَ الله وی علیه َه قال: اا بغ با ما 
كُنْتِ قارفت سوءا و ظَلَمْتِ » كَتُوبِي إِلَى ای فد الله يبل التو ة من عبادو». 
قالث: وَقَدُ جَاءت فد من الانضار هي جالِسَة بالیاب فَقُلْتُ: آلاتنتحي من هذه 
اراد أذ 00 2 دول hh‏ إلى قي اللخ لما 
لذت ان ونث عل فا لت بذ وال قل قث اي 
آفعل. والله ك یه يَشْهَدُ إن لَصَادِقَة» مَا داك بنافعي عندکم. لَقَدْ تَکلمتم به وَأ 0 
قلوبْکغ, ,وان قُلْتُ إن فَعَلْتُ. . والله يَعلَمُ أت ] آفعل, ؛ لَتَقُولُنَ قَذ بَاءث ب به علی نَفْسِهًَا 


5 


1 


عن هه 


وان والله ما أَجِدُ لي وَلَكُمْ منلا- والتمسث آشم يَعْقُوبَ فلَم أقيز علیه- 


ككل 
۳ 


س ڪتاب ج تَفْسِيْرِ القّرآن 


ر ی ھر لس 


وشت جِينَ ۳ صر جيل وال الْمستَعان عل ما غود [يوسف: ۸] 
وال علی زشول الله 5ء من ساعته فسکثناء قزفع عَنْةء وا لب الشژوز في 
وجهه. وَهْوَ يَمْسَح جبنه وَيَقُولَ: اي یا عَائشت كَقَدْ أَنْرَلَ الله براءتك». 
قالث: وکنث اشد ما كت غضبا ققال لي بو اي : قومي إِلَيْهِ. فَقَلْتُ: واه قوم لب 


هام 


و 


وَلَاأَحْمَدُهُ وَلَاأَحْمَدُكُمَاء 0 ید اله الذي رل بَرَاءَقِ » لَقَدْ سَمفتَُو؛ ما آنکز وه 
وَلَاغْيَدُهُوةء وکاتث عَائْشَةٌ رَه تقول أكا نب بل جخش فَعصَمَهَا الله بدینها 2 
eee‏ فيه مِسْطَحٌ وَحَسًا 
بْنُ تَابتِ لفق عَبِدٌ الله بْنُ أبَى: وَهْوّ الذي كَانَ يَسْتَوْشِيهِ ه وَكَْمَعْهُ: وهو الذي 95 
كاه مهم و وعلنة. . قالث: فحلت از و بکر أن لایلفع منطخا بنافِعَةٍ أَبَدَاء بل الله 
كك «ولا یات ألا و ألْمَصْلٍ يكر [النور: ۳۲] إلى آخر الآية يَعْنِي أَبَا بكر 
وة أ أن ور آزلي ار وَالْمَسكينَ» [النور: ۲۲] -يغني مشطکا- ۳ قوله: 
۳ لا شود أن عفر آله كر له حور رکه [النور: ۰ حَنّى قَالَ و بکر: بَلَىء 
eC‏ [انظر: ۲۵۹۳- مسلم: 
2-۷۰ فتح: 1۸۷/۸] 
وقال أبو أسامة: عن هشام بن عروة: أخبرني أبي عن عائشة رضي 
الله عنهاء قالت: لما ذكر من شأني الذي ذكر. . بطوله. آسنده مسل“ 
خاتمة : 
قال هشام بن عمار: سمعت مالکا يقول: من سب أبا بكر وعمر 
أدب» ومن سب عائشة قتل؛ لأن الله تعالیل يقول: «بعظک ان أن 


() في هامش الأصل : والترمذي في التفسير عن محمود بن غيلان» عن أبي أسامة 
به» وقال: حسن صحيح غريب من حديث هشام. 
قلت (المحقق): آنظر الترمذي (۳۱۸۰). 

() مسلم (۵۸/۲۷۷۰) کتاب : التوبت باب: في حدیث الافك وقبول توبة القاذف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


ودرا لينل دا إن كم مريت © [النور: ۱۷] فمن سبها فقد خالف 
القرآن وقتل» ومن سبها بما برآها الله منه فهو مکذب لله » ومن کذب الله 
فهو كاف ۱ 

وعند الشافعي من سبها آدب. حکاه ابن العربي عنه" . 

وقال القاضي حسین في «اختلاف نية الامام والمأموم»: إذا سب 
الشیخین أو الحسن أو الحنین هل یکفر؟ فة وجهان"۳. 

قوله : ( «وآیم له ) آختلف في ألفه» هل هي ألف وصل أو قطع . 

وقوله : (فقام سعد بن عبادة فقال: آتذن لي يا رسول الله بضرب 
آعناقهم) هو وهم من آبي آسامة أو من هشام؛ وصوابه: سعد بن 
معاذ كما نبه عليه الدمياطي . 

وكذا قال ابن التين : هذا لیس بصحیح. 

والأحاديث کلها : سعد بن معا والذي عارضه سعد بن عبادة. 
کذا ذکره قريبّاء وکذا أسلفه في الشهادات"**۰ وقد آسلفنا هناك أن 
ابن حزم وغيره وهی رواية سعد بن معاذ فراجعه. وأم حسان بن 
ثابت أسمها الفريعة بفاء وعين مهملة. 

وقولها: (فوعكت) الوعك: الحمئ. وزاد هنا: (فأرسل معي 
الغلام» فدخلت الدار» فوجدت أم رومان في السفل» وآبا بكر فوق 
البیت يقرأء فقالت آمي: ما جاء بك يا بنية؟). 


(۱) أنظر: «المنتقین» ۲۰۲/۷. 

)۲( «أحكام القرآن» ۳/ ٠١٠١‏ . 

(۳) أنظر: «فتاوی السبکی» ۲/ ه/اه. 

(8) سلف برقم (۲۷۱) باب : تعدیل النساء بعضهم بعضا. 


سے تا تقزر الا 
قال الداودي: وفي قولها: (فإذا هو لم يبلغ منها مثل ما بلغ مني) 
معان أمَّا أحدها: فإن أم رومان أمها قد مارست من الرزايا ما هون 
كا 
والخادم هي بريرة» وفيه دلالة على إطلاقه على من عتقت. 
وقولها: (وقد اندي أبواي) أي: أحاطا بي. 


5< > 5< هك کت 


() الرزايا: المصائب «الصحاح» 07/١‏ ولعله يقصد آنها قابلت من المصاعب 
والمصائب مما جعلها أكثر تجلدًا. 


سر ی س التوضيج لشرح الجامع اسع 

ونقدم عليها أن التحويل كان في السنة الثانية قطا» واختلف في 
الشهر الذي حولت فيه علئ ثلاثة أقوال سلفت. 

أحدها: في الظهر يوم الثلاثاء نصف شعبان» قاله محمد بن حبيب 
الهاشمي» وحکاه عنه النووي في «الروضة؛ في كتاب السير واقر. 

وثانيها: في رجب في نصفه في صلاة الظهر يوم الآثتين» ونقله 
بعضهم عن الأكثرين كما حكاه صاحب المطلب؟. 

قَالَ: وفي رواية شاذة أن کت كان في جمادى الآخرء وهذا هو 
الثالك. 

الاولی: ما ترجم له وهو کون الصلاة من الإيمان» وقد آتفق 
المفسرون وغيرهم علئ أن المراد به هنا الصلاةء وكذا ذكره البراء 
في حديث الباب بفحواه وان لم يصرح به» والآية إنما نزلت في 
صلاتهم إل بيت اس 








کتک بالقبلة الاولی. 
وتصديقكم بنبیکم واتباعکم إياه إلى القبلة الأخرئ» أي: لبعطینکم 


آجرهما جميا". 





وما زاده زهير في حدیث البراء» آخرجه آبو داود والترمذي من 
حديث ابن عباس» قَالَ: لما وجه النبي إلا إلى الكعبة قالوا 
يا رسول ال كيف إخراننا الذين ماتوا وهم يصلون إلى بيت 
المقدس؟ فانزل الله: رما ن أ 4 [البقرة: ۱4۳]. 








0 «روضة الطالبينة ۲۰3/۱۰ 
207 آنظر: «سيرة این هشام» ۱۳۷/۲ 
260 «ستن أبي داودة (*۰640۸استن الترمذي» (5434) وقال: حدیث حسن صحيح. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1۲ [باب] قو له : 
ولضرتن مضمرهن عل 2 
۸ - وَقَالَ ند ِن شبیب: : دنا ايء عَنْ يُونْسَ قال ابن اب : عن غُزوة» 
عَنْ عَايْسَة يسه رضي الله عنها قالث: : یزحم الله يِسَاءَ لها جرات لول 1 رل اله 


سخ مرج ورس 


#ولسرن بضمرهنَ ل ع [النور: ۳۱] سفن مُرُوطْهُنّ فَاخُتَمَرْنَ به. [6۷۵۹- 


فتح: ]1۸٩/۸‏ 
49- کدنا و نیم حَدَثَنَا إِبْرَاهِيمُ بْنْ م في ن الحسن بن مشلم» عَنْ 
صَفِيّةَ بت شَيْبَةَ ان عَائِمَةَ يْشَّةَ رضي الله عنها كانّث تَقُولٌ: كا تَرَلَثْ هذه الي 


سرج وس 


#ولضرن مره 13 e‏ [النور: ۳] أَخَذْنَ رن تفه من قبل 
ا حوّاشي فَاخْتَمَرْنَ بها. [انظر: 0 - فتح : ۸۱/۸ 


1 م مو شيم ع 0 

وقال أَحْمَدُ بْنُ شبیب: تتا أبي» عَنْ يُونْسَء عن ابن شهاب عَنْ 
غروة :عن عائشة رضي 1 عنها قَالَتٌ: رح الله نِسَاءَ المَهَاجِرَاتِ 
الالء نما یرل الله تعالئ : لسن يمرن عل وين [التور: ۱۳۱ 


26 وو م 1 


مَرُوطَهُنَ قَاختَمونْ بها. هذا آسنده ابن المنذن عن محمد بن 

علي بن زيد الصائغ. عن أحمد به. ولشبيب نسخة عن یونس» عن 
الزهري. 

والخمار : ما غطی به الر آس کالعمامة للرجل» والجیوب: الصدور» 
والنحور. والمروط : أكسية معلمة تکون من خز»ء وتکون من صوف. 
قيل : إن النساء كن یلبسن الدرع وله جيب مثل جيب الدراعة» فتکون 
المرأة مکشوفة الصدر والنحر إذا لبسته» فأمرت بستر ذلك. 

وفیه دلالة على أن صدر المرأة الحرة ونحرها عورة ولا يجوز 
للأجنبي النظر إليهما منها . 


[النور: ۳۱] أَحَذْنَ أَرْرَهُنَّء كَسَمَّفمَهَا من قبل الخواشي. فَاختمَرن بها. 
55-7 ۱ ۱ 

والأزر: المآزر» وضرب الخمار على الجيب أن تغطي المرأة 
رأسها وترمي الخمار من الجانب الأيمن على العاتق الأيسر» وهو 
التقنع» فالخمار المجزئ ما يغطي الرأس والعنق والصدر والعاتقين. 


وهی و هت رهم 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


(۲۵) ومن سورة الفرقان 
قَالَ ابن عَبّاس: و منثورا 46 : ما تسْفُی به الریح. مد 
0 1 و 0 


الس : ومن ا ET‏ في طَاعَةٍ ال اش ل 
شیف لِعَيْنِ الموین اَن ری حَبِيبَهُ في طَاعَةٍ الله. وَقَالَ 
ابن عَبٌّاسٍ: مورا که : یلا ا 
والتسعر و اوقد لشیید. . ونمل عَلَو6ه: تفر 
عليه دهز تلت املك ارس ادن ۳ 
رساس. ما یناه یمال: م مَا عَبَأْثُ به شیک : لَايُعْتَدٌ به. 
رمک : هَلاكًا. وَقَالَ مجاهد: 2 توأ : طغُوا. 
وال ابن عيِيئَةَ : : علي عتث عن الخُرَّانٍ . 
مكيةء وقيل: إلا لا من تاب ومن [الفرقان: ۷۰] وقيل: 
إلا «وَالدِنَ لا ينغت مم اله للها ءَاحَرَ»* [الفرقان: 314]. 
وقال الضحاك : هي مدنية» وفيها آيات مكيات» من أولها إلى قوله : 
ولا ینلک موتا ولا حيو ولا ششورای» [الفرقان: م270 . 
(ص) (قَالَ ابن عَبّاسٍِ: باه مُنثوراکه: ما تَسْفِي بو الریخ). 


(۱) أنظر: «تفسير القرطبی» .١/1‏ 





سس كِتَابٌ تفر القَژآن سس( 


كله ابن المنذر من حديث عطاء عنهء بزيادة: و 


وقال غيره : إنه شعاع الشمس الذي یدخل من الكوة"» وهباء جمع 
هباءة» ويقال لما لوي اخ عارك الخيل : هباء منيث . 

(ص) (مَدّ ال که ما ما بين ظلُوع الجر إلى لُوع الشْمُس) آي : هو 
ظل لا شمس معه. 

(ص) (ساکاک : دانما . «عَ6) لا يزول ولا تنسخه الشمس 

2 9ك ار كت وهو قول ابن e‏ ندل 
ما عرفت الظلمت زا بن الاشیاء: 


۶« ۶و رم و 6 رم و 


(ص) (مَنْ فاته الیل عَم آذر که بالهّار او واه بالتهار آذر که 
بالليْلِ) ES‏ شاه ESE‏ وقیل : 
«يلفَة4: مختلفین" كقوله تعالی: يكف ان وَاتَمَارِ» 
[البقرة : .]١55‏ 

(ص) (وَقَالَ الحسَنْ هب نا من زوا في طاعَة اللو» وَمَا شي 
َر لِعَيْنِ المُؤْمِنِ من أَنْ ری حَبِيبَهُ في طاعَة الله). هدا استده: نه 
(Vv)‏ 


3 
أبن المنذر من حديث جرير عنه» وقال: : یری والده أو ولده أو حمیمه 


( رواه الطبري ۹ (۲۰۳۳۱) من طریق ابن جریج» عن عطاء به. 
( رواه الطبري ۳۸۱/۹ (۲۱۳۲۸) عن مجاهد. 

(۳) رواه الطبري ۳۹۵/۹ (۲۹۰۳). 

(5) رواه الطبري 4۰۵/۹ (۲۹4۵۲). 

.)۲۹4۵9( 4۰1/٩ رواه الطبري‎ )٥( 

(5) رواه الطبري ۰۱/۹ (۲۱۶۵۷) عن ابن زید. 

(۷) رواه الطبري بنحوه 4/ 575 (۲۹۵۵۶). 





بو( التوضییح لشرح الجامع الصحیح سح 


و مر 


(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس : «تُبورا» : ویْلا) آسنده أيضًا من حدیث 
على عه . 

رفن )وتان عرهه الم ر و والاشطرام: ارا 
الشَّدِيدٌ) قلت: آي: نار تلظی » تراهم من مسيرة مائة عام» قاله قتادة 
وغيره. 

زوفل مه ترا عل مق انت عله وانللت) أى: 
يحفظها لا ليكتبها؛ لأنه لم يكن كاتبًا. 

(ص) (الرَّمنٌ : المَعْدِنُء جَمْعْهُ رِسَاسنٌ) وقال مجاهد: كانوا على بتر 
لهم. يقال له: الرس فنسبوا إليها”". وقيل: قتلوا نبيهم رَسُّوه في 
البئر. أي: دسوه فيها. والرس لغة: كل بثر غير مطوية. 

وقال قتادة: أصحاب الأيكة وأصحاب الرس : أمتان أرسل إليهما 
شعيب فعذبوا بعذابين 

وقال السدي: هو بثر بأنطاكية» قتلوا فيها حبيب”" النجار فنسبوا 
إليهاء وهو قول ابن عباس في رواية عكرمة» قال: سألت کعبّا عن 
أصحاب الرس فقال: هم الذين قتلوا صاحب ياسين القائل لهم: 
يفَو أَتَيعوأ موه [يس: ۲۰] ورسوه في بكر لهم يقال له: 
الرس؛ آي: دسوه فیها کما سلف"*. 


ر 


(ص) (#عراما6: هَلاگا). آراد: دائمّا ملازمًا. 


(۱) رواه الطبري ۳۷۰/۹ (۲۱۲۹۱). 

(۲) رواه الطبري ۳۹۰/۹ (۲۱۳۸۰). 

(۳) علیها فى الأصل : کذا. 

(؛) رواه الطبري عن عكرمة بنحوه ۳۹۰/۹ (۰۲۱۳۷۷ ۲۲۳۷۸). 


حت جتاب تفییر القّذآن سس( 


2 


(ص) (لإما یناه يُقَالُ ما عَبَأْتُ به شَيْئًا: لم يُعْتَذٌ بو أي : 
فوجوده وعدمه عندي سواءء وهذا قول أبي عبيدة"' » وقال الزجاج: 
او آي وزن یکون لکم دو قال مجاهد: مایفعل کک 
وأصل العبء: الثقل . 

(ص) (وَقَالَ ابن عُيَيْئَةَ: «عَید6ه: عَنَتْ على الخُرَانِ). هذا 
موجود في (تفسیره» . 

(ص) (8 لرام : هلکة) أي : فلا یعطون التوبة» واللزام یوم بدر؛ 
كما سيأتي» والمعنی : آنهم قتلوا ببدر» واتصل به عذاب الا خرة لازم 
لهم» فلحقهم الوعید الذي ذکره الله ببدر . 


© یره TA‏ 6 هچ هد 
نج ع تف اج حت حمل 


.۸۲ /۲ «مجاز القرآن»‎ )١( 
.۵1/۵ «معاني القرآن» للزجاج‎ )۲( 
.)۲۱۵۲۷(4۲۷ /٩ «تفسیر مجاهد» ۲/ ۰4۵۷ ورواه أيضًا الطبري‎ )۳( 


ع٤“‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ [باب] قوّله 
ره شاه من 14 
الذين يحشرويت عل وجوههم لل جهنم جه 
ول ا م [الفرقان: 7۸] 
- حَدَثَنَا عد الله بن محمّد. حَدَّتَنَا وئس ين ممّدٍ البَعْدَادِيٌ» حَدَّتَنا 
شَيْبَان» عن قَتَادَةَ حَدَثَنَا آلس بن مالك 4 أَنَّ رجْلا قَالَ: یا ثبی اللو مش الکافز 
عَلَى وجهه وخ القَامَةِ؟ قال: «ألَيْسَ الذي أَمْشَاه عَلَى الرّجْلَيْنِ في الدَّنْيَا قایرّا 
علی أَنْ يُمْشِِيَهُ علی وجهه یوم م القِيَامَة؟ ». قال قَتَادَة: بَلَى وَعِرَّةِ رَبّنَا. [10۲۳- 
مسلم: 2۲۸۰۲ فتح: ۸/ 1۹۲] 
ذکر فيه حدیث اء تتا أَنَسٌ بن مالك 5 
الله یخشّر الکافر عَلَى وجهه یرم القِيّامَة؟ قَالَ: ۳۳ الذي أَمْشَاهُ عَلَى 
الرَجْلَيْنِ في الدنیا قَادِرَا عَلَى أذ لني ا يَوْمَ القِيَامَة؟ !». 
قَنَادَةُ: بل وَعِزَّةِ رَينَا. 
ويأتي في الرقاق "۰ وقد أخرجه مسلم أيضّاء وهذا فيما روي أنه 
عارضه لما قال ا : «يحشر الناس على ثلاث طرائق: ركبانًا ومشاة 
وعلئ وجوههم»۳ 


2 
6 


همات و جع حهمكل 


)010 سيأتي برقم .)٦٥۲۳(‏ 
(۷) رواه الترمذي (۳۱8۲) من حديث أبي هريرة. 


الآية [الفرقان: 14] 


روس و ل 


یلق آناماکه : العقوبة 


-١‏ حَدَّثَنَا مُسَدَدْ حَدننّا تخىء عَنْ سُفْيَانَ قال: حَدَثَنِي مَنْصُورٌ 
سلَیمان, عن أي وال .عن أي مَيْسَرَةَء عَنْ عَبد الله . قال وحَدُْني وق ٠‏ عَنْ أ 
ول عَنْ بو الله 5ه قال سَأَلْتْ- أو شیل زشول الله 2۶ - أي لنپ عند الله كيرا 


0 نجل نا وَهْوَ حَلَقك. قُلْتُ: ١‏ م أي؟ قال: م آن تنل ولد 


حَسْبَةَ أَنْ ن بطم َعك. قُلْتُ: ثم أيّ؟ كَالَ: «أَنْ تَرَانِي بِحَلِيلَةِ جَارِك». قال: 
نك هزه الاي تضییقا لِقَوْلٍ رَسُو تول الله عل كد وون لا دعوت مم أله لها 
حر ولا يقلو ال ای حرم اه الا بالحَقَ ولا بتک [الفرقان: 18]. 
۲-- حَحدَثنَا (نراهيم بْنُ مُوسَئء أَخْبَرنَا ام بنْ يُوسُفَء اد ابن اج 
أَخْبَرَهُمْء قال: ا خرن القاسم بْنُ أبي ب قرو اه شال ها ی جبِرٍ هل ن قل مو 
مُتَعَمدًا من تَوْبَة فَقَرَأتُ ليه ولا یلو لش لي حر ۳۳ 1 
[ الفرقان: 1۸ ] . قال سَعید : رها عَلَى ابن عبّاس كما راتا علي . فقَال: اة 
نَسَحَنْهَا أيه دة التي في سُورَةٍ لْاء. [انظر: ۳۸۵۵- مسلم: : ۲ - فتح: ]1٩1/۸‏ 


۳- حَدَّنَنِي مد بْنْ یه ر افا علدو دا یه 2 عن المغيرة 5 ن 
النُعْمَانِء عَنْ سَعِيدٍ ن جبیر قال آختلت أَهْلُ الكوقة في قَثْلٍ یهت فيه 
ی ابن عَبَّاسِء فقال: رل في آخر ما نَرَلَ وا يَنْسَخْهَا شَّيْء. [انظر: ۳۸۵0- مسلم: 
۳ فتح: ۹۳/۸] 

14- حَدَّثَنَا آم حَدَّثَنَا شُعْبَة حَدَثَنَا مَنْصُورُء عَنْ سعید بن بر قال: 
ال ابن عباس رضي الله عنهما عَنْ قوله تعالی: هَجَرَاوُمٌ جه 1 [النساء: 
۳ قال: : لاتؤية له لهُ. وَعَنْ قَوْلِهِ حل ذكرۀ: لا يدعو م آله إلا ءاخر قال 


س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


كَانَتْ هذه في الجَاهِلِيّة. [انظر: ۳۸۵0- مسلم: ۳۰۲۳- فتح: 48۳/۸] 

#أَنَامَا4 : العقوبة: أي: والجزاء لما فعل» قال الفراء : أثمه الله 
يأثمه آثامًا إذا جازاء جزاء الائم"*. قال المفسرون: أثام: واد في 
قاس اور وقیح ٠‏ 1 

ثم ساق حديث فيان عن مَنْصور اا عن أبي وائل» عن 
أي مره عراسي هونن شیر الومدانن انکر ان زد اعد 
عطاءه تصدق به. ثم یجده سواء قال: وسیبه أ لا أشترطه على 


دبي » مات قبل أبي جحيفة- عَنْ عَبْدٍ الله . قَالَ وَحَدَّنَيِي واصل عَنْ 


آبي رال عَنْ عَبْدٍ الله قَالَ: سَأَلْتُ -أؤ سیل رَسُولُ اش کل أي 
الب ند الله أَكير؟ كَالَ : «أنْ تَجْعَلَ لله ندا وم خَلَقَكَ). فلث: ثم 
أَيّ؟ قَالَ: هسم أَنْ تفع و وة دید لت ای 
0 «أَنْ تَرَانِي حَلِيلّة جَارِكَ». قَالَ: وَنَرَلَتْ هذه الآيَهُ تضییقا لِقَوْلٍ 

رَسُولٍ الل يل رن لا ينغب م للّو» إلى قوله: 7 يت 
[الفرقان: 18]. 


هذا الحديث سلف فى آوائل تفسير البقرة عن عثمان بن آبی شيبة ثنا 
جریر» عن منصورء عن آبي وائل» عن عمرو بن شرحبيل» عن عبد الله : 
سألت النبي كَل فذكره مختصرًا وقال: (أعظم) بدل: (أكبر)”". 

والقائل قال: وحدئني واصل هو سفیان -وهو الثوري- قال 


(۱) لم أجده في «معاني القرآن» للفرای عند كلامه على هه الآية» وذكره الواحدي 
عنه فى «البسيط» ۹ 


(۲) أنظر: «تفسير الطبري» 58/9. 
(۳) سلف برقم (48۷۷) کتاب: التفسير. 


ورواه أبو معاوية وآبو شهاب الحناط وشیبان بن عبد الرحمن عن 
الا غ عن أبي وائل» عن عبد الله» ورواه ابن مهدي عن الثوري» 
عن واصل» عن آبي وائل» عن آبي ميسرة» عن عبد الله» ووهم هو 
عل سفیان ذلك» ورواه مهدي» عن واصل» عن ابي وائل» عن آبي 
میسرة عن عبد الله ومحمد بن کثیر فجمعا بين واصل والأعمش 
ومنصور. عن آبي وائل» عن آبي ميسرة» فیشبه أن یکون الثوري 
جمع بینهم لابن مهدي ومحمد فجعل اسنادهم واحدًا ولم یذکر بينهم 
خلافا وحمل حديث واصل على حديث سلیمان ومنصور. وفصل 
بعضهم فجعل حديث واصل عن آبي وائل عن عبد الله وهو الصواب؛ 
لان شعبة ومهدي بن میمون رویاه عن واصل عن آبي وائل عن 
عبد الله» كما رواه يحي عن الثوري"". 

وتفرد يحيئ عنه» عن واصل عن ابي وائل» عن عبد الله من غير ذكر 
أبي ميسرة» وأنكرها ابن مهدي» ورواه عبد الوهاب الثقفي» عن 
الشوري» عن الأعمش عن زيد بن وهب» عن عبد الله. ورواه 
النسائي عن عبدة [بن1'' عبد الله عن يزيد» عن شعبة» عن عاصمء 
عن أبي وائل» عن عبد الله" . 

ورواه الحاكم في «مستدركه» من حديث إسماعيل بن أبي خالد عن 
أبي داود السبيعي» عن أنس. ومن طريق إسماعيل أيضًا قال: أخبرني 


(۱) «علل الدارقطني» .7177"-717١/8‏ 

(؟) في الأصل: (عن) والمثبت هو الصواب. 

(۳) النسائي ٩۰/۷‏ وقال: هذا خطأء والصواب الذي قبله [يعني: طريق سفيان» عن 
واصل» عن أبي وائل] وحديث يزيد هذا خطأ. إنما هو واصل. والله تعالئ 


أعلم.اه. 


سس تي وي تا 
الثانية: جواز النسخ ووقوعه ولا عبرة بمن أحاله. قَالَ ابن عباس: 
أول ما سخ من القرآن شان القبلة والصيام" وأول من صل إلى 
الكعبة البراء بن معرور. 
الثالثة: قبول خبر الواحد (كما ترجم له فيما مضئ)”" وقد يقال: 
ائن ومقدمات أفادت العلم؛ لأنهم کانوا متوقعين 








انه ‏ 
التحویل. 
الرابعة: آستحباب إكرام القادم آقاربه بالتزول علیهم دون غیرهم. 
الخامسة: أن محبة الانسان الأنتقال من طاعة إلى أكمل منها لیس 
قادکا في الرضا بل هو محبوب. 
السادسة: أن ان لا بث في حق المکلف حتئ يبلغه» لان أهل 
المسجد وأهل قباء صلوا إل بيت المقدس بعض صلاتهم بعد النسخ» 
لكن قبل بلوغه إليهم وهو الصحیح في الأصول ٩‏ وتظهر فائدة الخلاف 
في الإعادة» ویتعلق بذلك أن الوکیل هل ینعزل من حين العزل أو من 
بلوغ الخبر؟ والأصح عندنا الأول بخلاف القاضيء والفرق تعلق 
المصالح الكلية به بخلاف الوكيلء ويتعلق به أيضًا أن الأمة لو صلت 
مكشوفة الرأس ثم علمت بالعتق في أثناء الصلاة» هل تبني أو تستأنف؟ 
(۱) رواء النسائي في #المجتيئ» ۰۱۸۷/۹ ۰۲۱۲ وفي الکبرل» ۱۳۸۱/۲ والطرني 
في «مسند الشاميين» ۰۳۲۹/۳ والحاکم في «المستدرك» 212۷/۲ 079۸ 
والبيهقي في الکیری؛ ۱۲/۷ 
(۲) رواه البيهقي ۳۸۹/۳ عن عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب بن مالك» قال: وکا 
البراء بن معرور أول من أستقيل القبلة حي رت 
قال اليهقي: وهو مرسل جيد. 
م من به 
(4) أنظر: «الستصفی» ۲۹/۱ 














سور التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


من سمع آنس بن مالك فذكره» ثم قال : هذا حديث صحیح الاسناد إذا 
جمع بين الاسنادین". 

فصل : 
یر هل یمن ققل ميا معدا ین تَؤية؟ قرأ 
تک مم له رکا حر کک بقلو انس أل حم له را اَن 
[الفرقان: ۰۲3۸ ال سَعیدّ: كر انها عَلَى ابن عَبّاس ما قَرَأَتَهَا عَلیَ . 


اس نر 


ثم ساق حديث سَعِيدِ بُن جُبَيْرٍ قَالَ آختلت أَهْلٌ الوكةٍ في فثل 
المُؤْمِنِء فَرَحَلَْتٌ إِلَى ابن عباس رضي الله عنهماء فَقَالَ: رل في 
آخر ما نَرَلَ ولم يَنْسَحْهَا شَيْءٌ. 

وقد سلف هذا في النساء”" . 

ثم ساق عن سعيد أيضًا: سألت ابن عباس عن قوله: «فَحَرَاوَه 
جهن ه. قال: لا توبة له. وعن قوله: وان لا یرت مم له 
لها ءَاحَرَ»# كانت هذه في الجاهلية» وقد سلف الکلام على ذلك 
ا 


AWN 6 OD. 
4 ست جر‎ 


(۱) لم آجده هكذاء وإنما الذي رواه الحاکم بهذا الاسناد هو حديث آنس السالف في 
الباب قبلهء آنظر : «المستدرك» 4۰۲/۲. 
(0) سلف برقم (40۹0) کتاب: التفسيرء باب: ومن يَقَسُلْ مرکا معدا 


سم 0 رم و 


حراوه جهم *4. 


؟- [باب] قوّله 
رمع 2۶ 


بسحف له المداب يوم لقم رسد فيد هاا ®+ 


0- حَدَّثَنَا سَعْدُ بْنُ خفص, حدتنا شیبان عَنْ مَنْصُورء عَنْ سَعِيدٍ 


جبار 


ال قال ابن أب سُئل ابن عباس عن قوله تعالن: ره ن يقل فیک 
ا کک [النساء: ]٩۳‏ وَقَوْلِهِ : ولا مثو افش الي حن 
1 بلح که [الفرقان: 1۸] حثی بل را من من تاب [الفرقان: ۷۰] فَسَألهُء 
فَقَال: ا ّث قَالَ أل مک + فَقَدْ عَدَلْنَا باه وَقََلنَا تا انس التي حرم الله وین 
المّواحش, انكل ال : : لآ م من تا وَدَامَنَ وَحَعِلَ صلِسَا إلى قوله : «عَفورا باه 
[ الفرقان: ۰]۷۰. 


لا 2 ا : و e‏ 


يد ا کک لدا فباکه . وقوله: »ولا قلا نف 


ی 7 َه إلا لح > 3 د من 00 فسألته ل لما 


2 ۳ 


الفواحش فأنزل الله لا من تَابَ و وعیل سللحاکه ل قوله : و 


یم 


دیپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
*- [باب] قوله: 
لا س تاب وا وَعَيِلَ عملا صا 
الآية [الفرقان: ۷۰] 
قال: أَمَرَن عبد امن بُ آنزی أَنْ ال ابن عبّاس عَنْ هائین الآيَيْنِ «وَمّن 


یل مُوْمکَا معدا النساء: ۰۲۲ له فقال؛ ) يَنْسَخْهَا سَيْءُ. وَعَنْ: 
ودين لا ينعت مم له لا ءاخر [الفرقان: 1۸] قال: ّث في آغل الشَّرِْكِ. 
[انظر: ۲۸۵۵- مسلم: ۳۰۲۳- فتح: 1۹۵/۸] 

ذکر فيه الأثر المذکور عن مَنْصُورِء عَنْ سَعِيدٍ قَالَ: أَمَرَنِي 
عَبْدٌ الرّحْمَنٍ بْنُ ازى أَنْ سل ابن عَبّاسٍ عَنْ هَائَيْنٍ الآيتَيْنِ ومن 
قل مُؤْونَا مُتَعَمِّدَا» [النساء: ۰1٩۳‏ كَسَألْتُةُ فَقَالَ: لَمْ يَنْسَحْهَا 


رر سه 


شی۶. وَعَنْ وَالَدِينَ لا ینوت مع اه للها ءَاحَرّ4 [الفرقان: 18] 
قَالَ: نَرَلْتْ في أل الشَّرّْك. قد سلف الكلام أيضًا على ذلك. 


چ 


جع 326 2 همكل. 


— كتَابُ تَفيِيْر القَرَآن ب() 


۵- [باب] قوله: 


ol 


فسوف رڪون لِرَاما# [الفرقان: ۷۷] 

[: هَلكة]. 

۷- حَدَّكَنَا عُمَرْ ئْنُ حفص بن غِيَاثِء حَدَّتَنَا ايء حَدَثَنَا الأغمش, حَدَتَنا 
مُسْلِمُء عن مَشْرُوقٍ قَالَ: قال عبد اوه حمس قذ مَضَيْنَ الدّخَانُ وَالْقَمَرُ وَالرُوم 
وَالْبَطشَّةُ وَاللَرَامُ َو يكب لِرَامًا [الفرقان: ۷۷]. [انظر: ۱۰-۷- مسلم: 
۸- فتح: 411/4] 

ذکر فيه عَنْ مَسْرُوقٍ قَالَ: قَالَ عَبْدُ الله : حَمْسسٌ قَدْ مَضَيْنَ الدَّحَانُ 
وَالْقَمَرُ وَالِرُومُ وَالْبَظشّة وَاللَرَامُ سوب بكي لِرَامَا» [الفرقان: ۷۷]. 
هذا سلف. 

وذكرنا ثم أن اللزام: القتل الذي أصابهم يوم بدرء حكاه ابن أبي 
حاتم عن جماعات منهم أبن مسعود وأبى بن کعب » والمعنی : أنهم 
قتلوا ببدر واتصل به عذاب الآخرة لازمًا لهم» فلحقهم الوعيد الذي 
ذکره الله ببدر. وعن الحسن أن ذلك يوم القيامة» وفى رواية: 
هو وقال أبو ]0 -فيما ذكره عنه ابن درید . لرام : 
فيصلاء كأنه من الأضداد عنده» واحتج بشعر فيه" . 


و(البطشة) اشا يوم بدر » فيعد هذا أربعة . 


(۱) «تفسیر ابن آبی حاتم» ۲۷۶۲/۸ (156015-166115). 
(۲) في الأصل: عبید. 
(۳) «جمهرة اللغة» ۰۸۲۱/۲ والشعر الذي أحتج به قول الشاعر: 
لأزلت خد علي وة حي الات تکون ما اما 


ااا مدب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(الدخان): سنة أصابت أهل مكة بدعوته فأكلوا الميتة والعظام 
والجلود. وأما (القمر) فسأله أهل مكة أن يريهم آية فأراهم أنشقاقه. 
فقالوا: سحر مستمر. وأما (الروم) فان فارسًا غلبتهم فتكلم المسلمون 
وكفار قريش» وأحب المسلمون أن تغلب الروم؛ لأنهم أهل كتاب» 
وأحب كفار قريش أن تغلب فارس؛ لأنهم عَبّدة أوثان» فأنزل الله 
#وهم ین بعد لبه سلون [الروم: ۳] فتخاطر أبو بكر وأبو 
جهل فغلبت الروم فذلك قوله تعالی : وميد يف لْموّمِدُونَ * 
بتضر له [الروم : ۵-۶] وهو نصر الروم» على فارس» وأخذ المسلمون 
الخطارء وذلك قبل تحریم المیسر . 


5 5 هك 7 





کے كتَابُ تسیر القَژآن gË‏ (۳) 


(17) ومن الشُعَرَاءِ 
وال مُجَاهِدٌ : کس تَبْنُونَ «هَضِيمٌ» يَتَقَنَّت إذا مس 
مُسَخَرِينَ المَسْحورین . رک ) اليك جنع ی وهي 
جَنم يه و م الک اظلال العَذَاب اعم ورون که 
مَعْلُوم « زر الجَبّل . الشّرُدْمَةُ ظَائِمَةٌ قَلِيلَةٌ طني 
سین لمعلین. قال ابن عَبّاسٍ لمل قاد دون 
1 م الزيع ال الأَيْمَا ای من الازض و وَجَمعَه + ریق تانغ 
مَرِحِينَ؛ یمتا ال فارهین خاذقین 39 تنک 
اشد الفسّاد عَاتٌ ا عَيْثَا . لجل الحْلَق > جبل 
خُلِقَء وَمِنْهُ جْبْلا وجبلا وَجْبْلاء يَعْنِي الخلْقَ. قاله 
ابن عباس . 
هي مكية 1لا اللا لین منوا وعیلوا لصحت ودگزوا لله کر 


ا سس و 0 1 مرو 


راكوا ين ند ما طلا 4 [الشعراء: ۲۲۷] وقریع: (بمثل ما ظلموا)(۳*. 


)١(‏ زيادة یقتضیها السیاق. 
(۷) هي مكية في قول الجمهور. وقال مقاتل: منها مدني» الاية التي يذكر فیها 
الشعراء وقوله : #أو لم يكن لهم آية أن یعلمه علماء بني إسرائيل). 
وقال ابن عباس وقتادة: مكية الا أربع آيات منها نزلت بالمدينة من قوله: 
اسر هم ماود © € إلى آخرها. 
انظر : «تفسير القرطبی» ۰۸۷/۱۳ «زاد المسیر» ۰۱۱۶/۲ 
)۳( آنظر : «تفسير ابن 5 حاتم» ۹ (۱۰۱۸۰). 





ویس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أنولت في حسان وعبد الله بن رواحة وکعب بن مالك شعراء 
الاتصار قاله کعب بن زهیر والمراد بقولة : «والشعرلة هه 
لاو 463 شعراء المشركين أمية بن أبي الصلت والأقرع بن حابس 
وعيينة بن حصن» وقال مقاتل: فيها من المدني سره هم 
ماود 0 4. وقوله: اور يكن هم عله ل یل موا ب ینبل ©@ 4 
قال السخاوي: ونزلت بعد الواقعة وقبل النمل” . 

(ص) (وقال مجَاهِدَ: «تيّئُون» : تبْنون) أسنده ابن المنذر من 
حديث ابن أبن نجيح و 

(ص) (ليكلّ رسع : فج نود : تبنون) بنيانًا . 

(ص) (#هَضيم 4 يَتَقَنَّت إِذَا (يبس)“) هو قول مجاهد أيضًا” . 
وقیل: هو المنضم في وعائه قبل أن یظهر . ۱ 

(ص) (وقال ابن عباس لک مود : كَأَنَكُمْ) أسنده ابن المنذر 
من حديث معاوية عن علي عنه" "۰ و(لعل) يأتي في الکلام بمعنی (كأن) 
لقوله تعالی : لك بحم سس [الشعراء: ۲۳. 

(ص) (« لسرن ]۲ : المَسْحَورِينَ) أي : من سحر مرة بعد مرة. 


)١(‏ قال الحافظ ابن کثیر في «التفسیر» ۱۰/ ۳۸۷: ولکن هذه السورة مكية فکیف یکون 
شيك نزول هذه الآية في شعراء الأنصار؟ في ذلك نظر» ولم یتقدم إلا مرسلات 
لا یعتمد عليهاء والله أعلم. 

(؟) «جمال القراء وكمال الاقراء» ص ۸. 

(۳) أنظر: «تفسير مجاهد» 57/7 : يعنى بنيانا. 

(5:) كذا بالأصل والذي في «صحيح البخاري» : مس . أنظر «اليونينية) ۰۱۱۱/۲ 

(0) «تفسير مجاهد» ۲/ ٤٤٤‏ ولفظه: يتهشم تهشما. 

(5) رواه الطبري من طريق معاوية أيضًا عنه 5557/9 .)55١8(‏ 

(۷) كذا بالأصل» وفي «اليونينية» :11١/5‏ مسحرين. 


سس کتاب تَفْسِيّر القُرآن 


واه ان ا قاع وعن "امن ها ا من 
المخلوقين المعللين بالطعام والشراب"" قال الفراء: أي: إنك تأكل 
الطعام والشراب وتسحر بهء آي: علله بالطعام والشراب» والمعنی : 
لس خلت ولا وسول تما انت یرما لا تفضلنا في شيء ۳ . 

(ص) (الليكة وَالأَيْكَةٌ جَمْمُ آيك» وَهُي جماعة الشَّجَرِ) آخرجه 
ابن المنذر أيضًا كما سلف عن ابن عباس . 

وهي شجرة المقل» وكان أكثر شجر (الروم)”"» وقال مجاهد: 
الغيضة من الشجر الملتف. 

(ص) (ليَوَرِ اه ال العَذَّابِ عليهم) قلت: ومعنى الظلة 
هنا: السحاب التي قد أظلتهم. 

(ص) («في اتسیو : المُصَلَينَ) أي: منفردًا وجماعة» وعن 
ابن عباس: في أصلاب الموحدین"*. 

(ص) (وقال ابن عباس ننک : مَعْلُوم) أخرجه ابن المنذر 
آیضّا. وموضع هذا في الحجر”” . ۱ 

(ص) (9 لطر : كالْجَبّلِ) آي: العظیم . 


. ۷/٩ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )١( 

(0) «معاني القرآن» ۸۲/۲ 

(۳) كذا بالأصل وقال في هامشه: لعله (الدوم). وهو المثبت في تفسير «الطبري» 
«الدر المنثور». 

(8) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۲۸۲۸/۹ (۱۲۰۲۹)) وفيه: يتقلب في أصلاب 
الأنبياء... 

)٥(‏ يعنى قوله تعالی : ریسا فبًا من کل سىء ورون [الحجر: ۱۹]ء أنظر «الدر 
المنثور» ۷۷/۶ 


ع( للبم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


م و 


(ص) (99 لشرؤمة که : طَائْفَةٌ قَلِيلة) وروي عن ابن عباس : آتبعه فرعون 
في آلفي ۲۳ حصان سوی الإناث» وکان موس في ستمائة ألف من بني 
إسرائيل» فقال فرعون : «إإِنَّ ول لشرذمة یود )که وروي عن عبد الله 
کانوا ستمائة آلف وسبعین الفا . 

(ص) (الرَّيعٌ: الأَيْمَاعٌ م ین الأزضء وَجَمْعْهُ: رِيعَةٌ وَأَرْيَاءٌ 
واحدها: ريعة) كذا صرح أهل اللغة أن الريع ما آرتفع من الأرض 
جمع ريعة» وقال المفسرون: هو الطريق. وقيل: الفج. وقيل : 
الجبل» حكاه الجوهري. 

قال: والواحد: ریعت والجمع : قیاع 

وقوله : (وجمعه : ریعة) هو بکسر الراء وفتح الیای کقردٍ وقردة. 


وقوله: (وأرياع : واحدها رياعة). الذي ذكر د بعض المفسرین آن 
جمع ريعة: أرياع وريّعة بفتح الیای وأن ريعًا جمع ريعة بسکون الياء 
كعهنة وعهن . 


(ص) («إتصحاع» کل بناء فَهْوَ مَضَعة) قلت: وقال سفیان: هي 
مصانع للماء»وقال مجاهد: قصورًا وسا وعنه: بروجًا 
للحمام عبشا . 

(ص) ((فارهين) فرحين”) آنتهی والهاء مبدلة من الحاء؛ لأنها من 


(۱) ورد بهامش الأصل ما نصه: سقط لعله: أو ألف آلف. 

)۲( (الصحاح» ۱/۳ 

(۳) «تفسیر مجاهد» 41۳/۲ ورواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» ۹/ ۲۷۹6 (۱۵۸۱۲). 

(8) رواه ابن آبي حاتم في «تفسیره» ۲۷۹۶/۹ (۱۵۸۱۳). 

)٥(‏ وقع في هامش الاصل : كذا هنا في بعض النسخ وفي بعضها: مرحین. وهي 
روایتنا. 





كا جتاب تمْییّر القّرْآنٍ سسس(6۷- 
حروف الحلق» وفارهين بمعنا وهو قول آبي عبيدة وقال: فارهين: 
حاذقين أي: بنحتها. من قولهم: فره الرجل فهو فار" . 

(ص) («تَنتر» هو أَقَدٌ القَسَاد» عات يعبت عَيْكَا). 

(ص) (وَالْجبلَهُ: الحْلقَ» جيل : خُلِقَ وَمِنْهُ جبلا وجبلا وجبلا 
ا : الخلقَ) آي : الأمم المتقدمین قبلهی وزاد غیره: جِبْلا 


و وج فهذه سبعة آوجه قرئ و یر 


وا 22159 همل 


(۱) «مجاز القرآن» ۸۸/۲- .۸٩‏ 

(۷) قرأها نافع وعاصم (جبلا) بکسر الجیم والباء» وتشدید اللام وقرآها آبو عمرو 
وابن عامر (جْل) بضم الجیم وسکون الباء وتخفیف اللام وقرآها باقي السبعة 
(خبلا) -بضم الباء والجیم مع تنيت الام 
وقرئت في الشاذ (جُبلًا) بضم الجیم والباء» وتشدید اللام» و(جلا) بکسر الجیم؛ 
وسكون البای وتخفیف اللام. آنظر : «الکشف» لمكي ۰۲۱۹/۲ «المحتسب» 
لابن جني ۲ وانظر : «تهذيب اللغة» .676/١‏ 





س۰ سے التوضيج لشرج المع الصحيع سس 

السابعة: جواز الصلاة الواحدة إلى جهتين بدليلين» فمن صل 
بالاجتهاد إل جهة ثم تغير أجتهاده في أثنائهاء فظن أن القبلة في 
جهة آخری ولم يتحول إلى الجهة الثانية ويبني عل 
إلى جهتين وثلاث وأربع حتئ لو صلى 
الرباعية إلى الجهات الأربع كل ركعة إلئ جهة بالاجتهاد أجزأه؛ وهو 











الثامنة: جواز نسخ السّنة بالکتاب؛ والاصح عند الجمهور نعم» 
وللشافعي فيه قولان 

ال مرة: لا يجرزء كما لا يجوز عنده نسخ القرآن بالسنة قول 
واحدًا'"» والاصح عند الجمهور: نعم بشرط كونها متواترة9؟. 

قَالَ القاضي عياض: أجازه الأكثر عقلا وسمعّاء ومنعه بعضهم 
عقلا. واجازه بعضهم عقلاء ومنعه ستا٠‏ 

وقال ابن الخطيب: قطع الشافعي وأكثر أصحابنا وأهل الظاهر 
واحمد في رواية بامتناع نسخ الکتاب بالسنة المتواترة» وأجازه 
أبو حنيفة ومالك والجمهور. 

واستدل المجوزون على الأولئ ب 








التوجه نحو بيت المقدس لم 


افعي في «الرسالةة ص۱۰1 - ۱۱۳ 

0 أنظر: «المجموع» ۲۰0/۳ 

0 آنظر: «المستصفئ» ۲۳۰/۱- ۰۲۳۷ «الغيث الهامع» 0۳۹/۲- ۰4۳۷ «ارشاد 
الفحول»؟/416-804. 

240 «إكمال المعلم»۲/ ۵ 

)١(‏ أنظر: «الرسالةء ص5١٠؛‏ «الواضح في أصول الفقه٠١/‏ 2598 «الإحكام في 
أصول الأحكام؛لاين حزم 1070-2184 «البحر المحیط»۱۰۹-۱۰۸/6 





۱ أنظر كلام ا 


سل( سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


[۱- باب 


وا نزن بوم ینود 4] «شعرء. ۱ 
- وَقَالَ رايم ِن طَهْمَانَ: عن ابن أبي ذثب» عَنْ سَعید بن ی د 
لقي عن أبيهء عن أ هرنرة 4ء عن البی يا َالَ: إن إِْرَاهِيمَ بر باه یوم 
القِيَامَةِ له العَبْرَة 2 الق ). [انظر: ۳۳۵۰- 80 : 444/۸[ . 
8- حًا |شماعیل, حَدَثَنا ايء عن ابن بي ذِنْبء عن سيد اي ؛ عَنْ 
آي هُرَيْرَة اء ۶ ن الي َك قال: : قى زیم اناه قول يا رب نک وَعَدْئَنِي 


من o‏ ورم 


أَنْ لاتخزني يوم يبعثون ل الله إِنِي حرمت الجَنّةَ عَلَى الكَافِرِينَ. [ انظر : 
۰ فتح: ]٤44⁄۸‏ 


معي وو 
4 


(ص) (وَقَالَ إِبْرَاهِيمُ 3 همان : عَن ابن آبي دنب عَنْ سَعِيدٍ بن 
آبي سيد المَقبْرِيَ» عَنْ ايه عَنْ آبي هر عن الب يله ان : 
إن إِبْرَاهِيمَ فرش انا یوم القِيَامَةٍ عَلَيّهِ العَبَرَةٌ وَالمَتَرَة) ). هذا التعليق 
آسنده النسائي عن أحمد بن حفص عن (إبراهيم بن إبراهيم بن 
طهمان)". 
ثم ساق البخاري عن ِسْمَاعِيل ٠‏ ٿا أَخِي» عن ابن آبي دلب عن 
سَعِيدٍ المَقبري› عَنْ أبي هریرتة ع ن اي کال دی | رام با 
و يا رب نك وَعَدتني أَنْ اي يوم ون . فَيَقُولٌ الله: إني 
حرمت الجَنَةَ عَلَى الکافرین». وهذا ساقه بهذا السند في آحادیث 
0 في باب قول الله: واد اه ازاهیم ليا [النساء: ۱۲۵] 
وأطول من ذلك» و( «القترة» ): | 
(۱) ترجمة الباب لم يوردها المصنف في الأصل. 
(۷0» كذا بالأصل» وفي «سنن النسائي الكبرئ» 577/5 (۱۱۳۷۵): عن أحمد بن 
حفص بن عبد الله حدثني أبي حدثني إبراهيم بن طهمانء به . 





۲- [باب] فوله: 
ظوَلَدِرٌ شیک الاقیب 9© ایض جاك 
[الشعراء: ۰۲۱4 ۳۱۵] 


7- حََدَّتَنَا غمز بِنْ حَفْص ِن غیاث» حَدَّثَنَا ايء حَدَثَنَا الأغمهش قال: 
دكي عفزو بن وه عن سَعِيدٍ بن باه ن ابن ڪَټاس رضي الله عنهما لآ 
رلت ونر عَسِيرَيّكَ ریت © که [الشعراء: ۲۱۶] صعد النَِّيُ E‏ عَلَى 
الصمَا » فجعل يُنَادِي : «يا ني فهر یا بد نی عَدِيٌ). لبطون فرش حَّ حَنَّى أَجْتَمَعُوا مه 
وه ای ابر ال اي رو ور او هب 
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وقریش فقال : کم آز أخ نکم أن بخ بالوَادِي رید أَنْ : نیز يكم 
كم مُصدقی؟». قالوا. نعه, ما جزننا عَلَيِكَ لا صذفا. قال: اي نَذِيرٌ لَكُمْ 
ین يَدَيْ عَذَّابِ شَّدِيدٍ». فَقَالَ آبُو لهب: تبا لك سَائِرَ الیزم. لها عَعتنا؟! فتّلف 
بت بدا ی لهس وب © ما َف عن ال وکا كسب © اللسد. 


]0۰۱/۸ [انظر: ۱۳۹۶- مسلم: : ۲-۸- فتح:‎ ۲ ١ 


۷- حًا آُو اليَمَانِء أَخْبَنَا شعیب. عن الرُري قال: أَخْبَرَنٍ سعیذ بْنُ 
المیّب. ولو سَلَمَة : بْنُ عبد الرَحْمَن أَنَّ آبا هیر ٤‏ قال: : فا زشول الله تا < حون ان 
الله #وأَنَذِرٌ عشيريَكَ الا ®{ [الشعراء : ۲۱۶] قال: َا مش ربش 1 
كَلِمَةَ تخوها- | شتروا سکم لاأغني عَنْكُمْ من الله ی يا بي عبر مَتافِ» 
لاي نکم ین الله شي . ا اس بْنّ عَبْدٍ المُطلِتٍ لاأغني عنك ین الله 
اا وا غل اش لاني عنك ین الله شيا و 


0 


مُحمد سلینی مَا ش شك شنت من مالي » لَاأَغنِي عَنِْكِ مِنّ الله ی تَابَعَهُ أبَغ» عَنِ 
ابن وَهب. عن پوس عن ابن شهاب. [انظر: ۲۷۵۳- مسلم: 2۲۰۲ فتح: A‏ 


۳ 


ایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذکر فيه حديث ابن عَباس رضي الله عنهما فال لما تلت وواد 
عَسْيرَيَكَ غیت € € [الشعراء: ۲۱6] صَعِدَ التي لله عَلَى الصَّمَاء 
فجَعل يُنَادِي : ایا بني فهر يا بني عدي . لبطون و الحديث. 

ثم ساقه بعد عن آيي الیمان» عن شعيب» عن الزهري» عن سعید 
وابي سلمة بن عبد الرحمن» عن أبي هريرة أيضًا. 

وقال ذ في آخره: تاه أَصْبَعُ عن ابن وهب عن يونس عَن 
ابن اب عنه . 

قد سلف في أحاديث الأنبياء في باب : من أنتسب إلى آبائه في 
الإسلام والجاهلیة. حديث ابن عباس وأبي هريرة"'"» وفي قول أبي 
لهب: تبّا لك سائر اليوم ألهذا جمعتنا؟! فنزلت: بت يدا آد 
مب [المسد: ۱] صريح في نزولها فيه» وقد ساقه كذلك في تفسير 
وروت 

وفیه : تكنية الكافر» وحکی النووي فيه خلافا للعلمای وأن بعضهم 
قال: نما يجوز من ذلك ما یکون على جهة التألف. والا فلا إذ في 
الكنية نوع ۱ 

وقوله في الآية : «وَلَدِرُ عشييك ایب )4 هم بنو عبد مناف. 
وقیل : بنو عبد المطلب وكانوا أربعين رجلا وقیل : هم قريش » وبه جزم 
ابن التين» والقربی في الخمس بنو هاشم وبنو المطلب عند الشافعي* 
(۷) حديث ابن عباس سلف برقم (۰۳۵۲۵ ۰)۳۵۲ وحديث أبي هريرة سلف برقم 

(۳۵۲۷) کتاب : المناقب. 
0 سيأتي برقم .)4٩۷۱(‏ 


(۳) «شرح صحیح مسلم» ۳/ ۸۲. 
() «النکت والعیون» ۳۲۰/۲. 





ک تد شیر ی سس( 
وقال الداودي: وبنو هاشم وقربی دون قربی. وقيل: إنما هو الأقرب 
من العشيرة. وفی آية الخمس «اَلْفَرقَ» [الأنفال: 4۱] دون ذکر 
عشیرة. وقال الاسماعيلي لما ذکر هذین الحدیئین : هما مرسلان؛ 
لأن هذه الاية نزلت بمكة وابن عباس كان صغيرًا وآبو هريرة لم يكن 
حینتد مسلما. 


5 هك 3ج مكل تحت 





نكسب ل لل ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(۲۷) ومن سورة الَّمْلٍ 

وَالْحَبْم ما خبأت. لا ف4 لَاطاقة. الصَّرْحُ کل مادّط 

تخد مِنَ القَوَارِيرء سوت القَصْرٌء وَجَمَاعَتُهُ صرح 

رال ابن عَباس: ورتا ع سَرِيرٌ ڪرم خنن 
الصَّنْعَوِه وَعَلاء الم یمین طایمین . لود آفتر 
«جیه ام (ررنی» آجعليي. رل له 
وک4 غیزرا وین ایز يوه سلیمان. ا4 
برگة مَاءِ ضَربَ عَلَيْهَا سلَيْمَان قَوَارِيرَ أَلْبَسَهَا لاد 

هي مكية قال السخاوي: نزلت قبل القصص» بعد القصص 
سان ۱ 

(ص) الما e‏ آي 7 توافت یقال ات الشي ء (اخباوه 
خبوًا)؟" > وهو هنا بمعنى الغيث» ومنه القطر و النبات والريح 
والمعادن. 

(ص) (لالَا مَل : لَاطاقة. الصّرْحُ: کل بلاط اتخ ین القَوَارِير) 
أي: لا كل بناء (وَالصَّرْحٌ: القَّصْرٌ) وهو قول أبي عبيدة”" (وَجَمَاعَتُهُ 


و و 0( 


صروح) . 


)١(‏ «جمال القراء وکمال الاقراء» ص۸. 

0 کذا في الأصل» والذي فى کتب اللغة: خيآاث الشیء آشبوه. خا آنظر: «تهذیب 
اللغة» 41/۱ «مجمل انلف ۱۳۱۳/۳۲ «المحکم» ۱2۵ 

(۳) «مجاز القرآن» ۲/ ۹۵. 





سح کتاب تَفْسِيْر القَوْآن ب سس( 


وقوله: (ملاط)"۲ هو بخط الدمیاطی بالا وذکره ابن التین 
بالمیم» قال: الملاط بفتح المیم: الطین» وقیل : إنه الصخر. وقیل : 
كل بناء عالٍ مرتفع» قال ابن فارس: هو البیت الواحد المنفرد 
الظویل فی السماء ۳۲. 

1 ا . اس ي ۳ م ۶ 
حَسنٌ الصَّنْعَةٍ وَ(غال”" الثّمَّن) وهذا آسنده أبو محمد من حديث 
علی عنه(*. 
مطيعين ؛ لأن آطاعه : إذا آجاب أمرهء وطاعه : إذا آنقاد لأمره» وهولاء 
آجابوا آمره. 


مه 


(ص) (لرَدِفَ4 : أَقْتَرَبَ) هو قول السَّدَّيء وعبارة ابن عباس : قرب 
لک( 

(ص) (جايدةً : قَائِمَةَ) أي : كأنها لا تسیر في رأي العين بخلاف 
الحال . 

(ص) ( م« أَوْرِعَقَ > : أَجعَلْيِي) قلت: وآلهمني آیضا يقال: فلان 
مورع بكذاء اف مولع به . 


(۱) وقع تعلیق بهامش الأصل نصه: تكلم القاضي على آختلاف الرواة في الملاط؛ 
وكذا ابن فرقول» فلا حاجة إلى عزوه إلى نسخة مقتصرا على ذلك. 

(۲( «مجمل اللغة» ١‏ مادة : (صرح). 

(۳) کذا فى الأصلء وفی الهامش آشار إلى أنه في نسخة: وغلاء. 

(4) رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» ۲۸۲۷/۹ (۰۱۲۱۲ ۱۱۲۹4) عن عطاء 
الخراساني» وزهیر بن محمد. 

(۵) رواه الطبري ۱۰/۱۰ (۲۷۰۷۷) بلفظ (اقترب لکم) وانظر: «تفسیر ابن أبي 
حاتم» ۷/۹ 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(ص) (وَقَالَ مجاهد : «تکرواکه : غَيّرُوا) آسنده آبو محمد من حدیث 
ابن آبي نجیح عنه بلفظ : E‏ 

(ص) ( ووا ال 4 قر سلما قلت: وقیل من قول بلقیس» 
قال الواحدي: قالت: وأوتينا العلمء ای نر ون 

(ص) (الصّرْحٌ : بِرْكَةٌ مَاءِ ضَربَ عَلَيْها سُلَيْمَانُ قَوَارِيرَ أَلْبَسَهَا إياها) 
هو قول ا وقيل: إنه قصر. وقيل: صحن داره. 


SRN‏ 25 هك 23 يمال 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» ۲۸۹۰/۹ .)1541١(‏ 
(۲) «الوسیط» ۳/ ۳۷۹. 
(۳) «تفسیر مجاهد» ۲/ 1۷۳. 





(۲۸) ومن سورة القّصص 
ول کی مالك زا وجه الا ملک وَيُقَالُ: 
به وجه الله. وَقَالَ مجاهد: (NY‏ * الخجَجٌ . 
هي مکی وقوله : ل الى فرش عي ارات رز 
[القصص : ۸۵] نزلت بالجحفة لما آشتاق إلى مک قال سفیان بن عيينة 
و ی ی و : فيها من المدني : ال 
هم لكب إلى قوله : ۷ اجهل 4 [القصص: ۵۲- ۵0]. 
ا ول رهم : لا ملک ويال إلا ما رید به وجه الله) هو 
قول سفیان ۰۳ وقال أبو عبيدة: إلا جلاله”"» وقيل: إلا إياه. 
(ص) (وَقَالَ مُجَاهِدٌ : «الأب» 4: الحجَخ) أسنده أبو محمد من 
)€( 


لا ما رید 


1 


قح هش جه لل 


۰۲۰۰/۹ آنظر: «زاد المسیر»‎ )١( 

(۲) «تفسیر سفیان الثوري» ص5 ۲۳. 

(۳) «مجاز القرآن» ۲( 

(4) «تفسير ابن أ بي حاتم» ۹ (۱۷۰۱۵). 





سور التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ [باب] قوّله 
فاتك لا یی مَنْ 4 الآية 
۷۲- حَحَدَثَنَا بو اليَمَانِء أَخْبَرنَا شعَيْبٌء غن الرُهْرِمٌ 
الاب کن آبیه قال نا حضرث آبا طالب الو 5 حاءه زشول اه قوجد جنده 
با جَهلٍ وَعَبدَ الله بن أي هن أكغيرة» فقال: يم »فل لاله إلا الل كيمة 
اج لك بها ند و . قَقَالَ بو جَهْلِء وَعَبْدُ الله : بن أي اقب عن مل عبد 
الطلب؟۱ له يدل وشول الله ا یغرضها عليه ونمیذانه لك ال حٌى قال و 
طالب آجز ما کلم : علی هة عند الطلب. وأبَى أن ول : ال لله. قال: قال 
سول الله لاء : : مواث لسن لك ما لم أنه عنك». رل لله ۰ کرک 
ا مامتا آن ا رکه [التوبة: ۱۱۳] ال الله في ي طالب» ال 
لِرَسُولٍ الله کل نک لا ری من بت ولكنّ آله 5 کا [ التصص : 
7 [انظر: ۱۳۱۰- مسلم: ۲4- فتح: 0 
قال ابن عَبّاسِ: على موه [التصص: + ۷ لَايَرْفَعُهَا العُضبَةٌ من الرّجَالٍ. 
لسرأ [القصص: ۱: تثنتل. مرغ » [القصص: ۱۰] الا مِنْ ذِكْرٍ مُوسَى. 
رید [التصص: 77]: الْرِحِينَ. فصي [القصص: ۱۱]: أَتَبِعِي أَكَرَهه وَقَدْ 
يَكُونٌ أنْ يفص الکلام مون تن فص كه [یوسف: ۰۲۳ موعن جنب [التصص : 
8 ا بُعْدِ عَنْ جَنَابَةِ وَاحِدٌَء وَعَنِ أجیِتاب أا طش [القصص: ]۱٩‏ 
مروك [القصص: 1٠١‏ : يَتَشَاوَرُونَ. العُدْوَانٌ وَالْعَدَاءُ وَالتَّعَدّي وَاجذ. 
آنس: أَبِصَرَ اوه قِطعَةٌ غَلِيظَةٌ من شب لیس فيها لَهَبُء وَالشّهَابُ: فيه لَهَبُ. 
ایا آجناسْ: اجان والأفاعي والاساوذ. و [القصص: "1 : مُعِيئًا. قَالَ 
ابن عَبّاس: یفن > [القصص: ۳۶] وقال غَنره سد [التصص : ۳۵]: 
eee‏ لَهُ عضدا. مَفْبُوحِينَ: مهْلکین. #وصّلنا» 
[التصص : یناه وَأَمَمَْاهُ. یه القصص: 0۷]: مْلب. بطرت 


سس كتَابُ تَمْسِيْرٍ القُرآن سح ايد 


[القصص: ]٥۸‏ : أَسْرَتْ. ۆن َه رسو [القصص: :]۵٩‏ أ القری E‏ 
حَوْلَهَا. نک [القصص: :]1٩‏ تحني . کت الشَّيْءًَ : أَخْفَيْتُهُء وکتلثه: أَخْمَيْتُه 
هئ . ويكاك لله [القصص ۰ مل أ كر أن الله ید رز لمن یک 
e‏ [القتصص: ۲۸۲ يُوَسْعْ م عَلَيْهِ وَيُضَيْقُ عَليْه. [فتح: ۵۰1/۸] 

ذكر فيه قصة آبي طالب» وقد سلفت في الجنائزء وقام الاجماع 
على آنها نزلت فيه؛ كما نقله الزجاج". 

وقوله : (ویعیدانه بتلك المقالة) آي: یعیدان له تلك المقالة 
وسلف في الجنائز: ويعودان بتلك المقالة. وقوله: (جمَن اح ) 
يجوز أن يكون لقرابته أو هدايته» قال الداودي: والحديث دال علی 
أن العباد غير خارجين من علم الله ولا ممنوعين من العمل» وأن 
العباد لم یْکلفوا إلا ما یستطیعون, لانه الكت لم يكن ليدعوه إلى 
ما لا يستطيع . 

(ص) ال ابن عَبّاسٍ : آولو الو ا ال ين الرّجَالٍ .( 
هذا سلف في أحاديث الأنبياء ۳ باب ل رون كات من قوي 
یه وكذا تراچ : ال 

(ص) (ط کر 4 1 ذکر مُوسّئ) أي : فلا صبر لها عنه . 

(ص) (لاالْمَرِحِينَ4 : المَرحینَ) سلف هناك. 

(ص) [(#اقْضِيه4]”” : آبعي ره وَقَدْ یکون أَنْ يَقْصٌّ الکلام 


وه مه سل 


لضن نش عَيَكَ)) قلت: السیاق هنا دال للأول. 


(۱) «معانى القرآن» ۱۹/۶ 
(۳) ساقطة من الأصل. 


سے حكتاب الإيمان O SEET‏ 


ب کش 


يكن (ابتا) بالکتاب» وقد نسخ به وبقوله تعالئ: $ ر إل 
لكر [الممتحنة: ۱۰] فنسخ العهد والصلح على ردهن» وبقوله 
تعالئ : برش [البقرة: ۱۸۷] نسخ تحریم المباشرة وليس في 
القرآن؛ وصوم عاشوراء برمضانء وعلى الثانية بأنه یکت الوصية 
للوالدين والأقربين بقوله: «لا وصية لوارث"”” ونسخ الإمساك في 
البيرت بالرجم والجلد الثابت بالسنة. 

وأجاب المانعون عن قصة القبلة بأنها نسخ قر بقرآن» وأن الأمر 
آولا كان يخير المصلي أن يولي وجهه حيث شاء با تتا تور نم 
و اه [البقرة: ]1١‏ ثم 3 باستقبال القبلة. 

التاسعة: جواز النسخ بخبر الواحدء وهو ما مال له القاضي آپو بکر 
وغيره من المحققين» كما نقله القاضي عياض عنهم'"؛ واختاره 
الغزالي"*" والباجي”* وأهل الظاهر(": ووجهه أن العمل بخیر 
الواحد مقطوع به كما أن العمل بالقرآن والسنة المتواترة مقطوع به 
وأبعد بعضهم فقال: النسخ به كان جائرًا في زمنه» وإنما منع بعده. 

والمختار كما ال الغزالي: وقوع نسخ السنة المتواترة بالآحاد عقلا 














( من (ف). 

© رواء أبو داود (1810): (2)838 والترمذي (۲۱۲۰) وقال: حديث حسن 
صحیح» وأحمد ۰۲۹۷/۵ والطيالسي 460/6 (۰)۱۲۲۳ وعبد الرزاق 214۸/4 
٩‏ ۰0۷۳۷۷ والطبرائي ۱۳۷/۸ (۷۹۲۱) من حديث ابي أمامة؛ وصححه 
الألباني في «الإرواءه (۱3۵9). 

© «إكمال المعلم؟ 60/۲ 

60 #المستصقئ» ۲۸۱-۲۸۰۸۱ 

200 «احکامالقصول» ص4۱۷ 

) «الاحکام في أصول الاحکام! 9۲4-01۸ 





سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
(ص) (لعن ج : عن بُعْدٍ عن جَنَابَةٍ واجده وعن أَجْينَابٍ أَيْضًا) 
قلت: وهذه المادة كلها دالة على ذلك. 
(ص) ( بطش که وَيَبُطشٌ) أي : بكسر الطاء وضمها. 


0 ١و4‏ : یتشاوزود) 0 . قاله بو ۱ 
008 


(ص) (الْعْدْوَانْ وَالْعَدَاءُ وَالنَعَدّي وَاجذ) أي : لا ظلم علي بأن أكلف 
أكثر منها وأطالب بالزيادة على ذلك. 

(ضص) (اتس: انق آی: ورائ. 

(ص) ١الْجِذُوَةٌ:‏ قَِظعَةٌ عَلِيطَةٌ من الحَسَّب لَيْسَ فیهّا لَهَبّ) قلت : 
وهي مثلثة الجیم قراءات ولغات ۱ 

(ص) (وَالشَهَابُ: فيه لَهَب). 

(ص) (الْحَيّاتُ احا الان وَالأَقَاعى مساو كلف قات 
8 ۱ ۱ 

(ص) («إردّءا» : معینا. قَالَ ابن عبّاس: لي «ويصد ا قلت : 
والتصديق لهارون» خلافًا لمقاتل حك ل رر .يقالن 
لفلان ردء: إذا كان ينصره ويشد ظهره» وأردأت الرجل : أعنته 


وم س صا 


() «مجاز القرآن» لأبى عبيدة .٠٠١/۲‏ 

(؟) «معاني القرآن» ۱۷۰/۵ 

(۳) قرأ حمزة بضم الجيم» وقرأ عاصم بالفتح وقراً الباقون بالکسر. آنظر : «الحجة 
للقراء السبعة» ۵/ ۰8۱۳ «الکشف» لمکی ۰۱۷۳/۲ 

(4) «تفسیر البغوي» ۰۲۱۸/۲ ۱ 


س کتاب تَفْییّر القّدآن 


(ص) (وَقَاكَ غَیْرهُ -يعني: [غير]"' ابن عباس- «سََنْدک: 


مینک 4 کلما غررت شا فد جعلت 4 عضدا) أى نیدب نويف 
به» وشد العضد کناية عن التقوية كما ذکره. 
(ص) (« موی : المُهْلَكِينَ) أي: من المبعدین الملعونین» من 
القبح وهو الابعاد. 

قال آبو زید : یقال: قبح الله فلانًا قبا وقبوخا . آي: آبعده عن کل 
خير قال الكلبي: يعني سواد الوجه وزرقة العين» وعلی هذا یکون 

(ص) (وصّلْئاه: باه وَأَنْمَمْنَاهُ) أي : بینا لکفار مكة بما في القرآن 
من خبر الأمم الخالية كيف عذبوا بتکذیبهم. وقال الفراء: آنزلناه یتبع 
ب 3 

(ص) (يحى4 : يُجْلَبُ) أي: من كل بلد. وقال الواحدي: يجمع 
> من قولك: جبيت الماء في الحوض» أي: جمعت. وقرئ: (تجبی) 
اا 

(ص) ( بطرت : آشرث) قال ابن فارس : البطر: تجاوز الحد في 
المرح ۰ وقیل : هو الطغیان بالنعمة. المعنی: بطرت في معيشتها . 
وقیل : آبطرها معیشتها. 


)١(‏ في الاصل : (عن) والمثبت هو الصواب. 

(۲) آنظر: «تهذیب اللغة» للأزهري ۲۸۷۰/۳. 

(۳) «معاني القرآن» ۳۱۷/۲. 

(6) «الوسیط» 408/۳ والذي قرأ بالتاء نافع وحدهء وقرأ الباقون بالیاء. 
انظر : «الحجة للقراء السبعة» ۵/ ۰4۲-1۲۳ «الکشف» لمکی ۰۱۷۹/۲ 

1 .178/١ «المجمل»‎ )0( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و 


(ص) (إف ها رشو : أ القری مَك وَمَا حَوْلَّهَا) سميت بذلك؛ 
لأن الأرض ی 

(ص) («نْکنْ»: نخفي. أَكْتنْتُ الشیء: آشفیته وکتثه: أَخْمَيئه 
اط كذا في الأصول في الثاني : أخفيته بالألف» ولا ذر 
بحذفها. وكذا هو عندابن فارس: أخفيته: سترته» وخفيته: 
أظهرته“. وقال أبو عبيد: أخفى الشىء وخفى إذا ظهرء قال: وهو 
من الأضداد. ۱ ۱ 

(ص) (« تکار هه : مثل أَلّمْ بر أن الله) هو قول أبي عبيدة 
وعبارة ابن عباس : ذلك. وقال الخلیل والفراء: مفصولة من (كأن)» 
وذلك أن القوم تندموا فقالوا: وَيْ» متندمین على ما سلف منهم» 
و(کآن) في مذهب الظن و 

و که هرب سم عَلَيْهِ وَيُضَيّقْ عَلَيْهِ) 
شلقت هناك 


7 


ی او کی دا کے 
LRN‏ 7 ی لل 


(0 السابق ۲۹۷/۱. 
(۲) «مجاز القرآن» ۲/ ۱۱۲. 
(۳) أنظر: «العین» ۰18۳/۸ «معانی القرآن» ۰۳۱۲/۲ 


۲- [باب] قوله: 


ای کے مر ا 


لن ایی فرض ع ارات 4 
الآية [القصص: ۸۵] 
۳۲- حََدَّكَنَا مد بن اعد أَخْبَرَنَا یغلی» حَدَّثَنَا سْفْيَانُ ۰ 
عِكْرِمَةَ ڪن ابن عباس را رک ساد [القصص: ] قَالَ: إِلَى مَكَةَ. 


[0۰4/۸ 


ذکر فيه من حديث سفيان العصفري -وهو ابن دینار- عَنْ عکرمَّ 
عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما راد إل مار قال: ال مک 

آي: ومعاد الرجل بلده. وعنه أيضًا: الموت. وقیل: إلى یوم 
القيامة. وقيل: إلى الجنة. وقیل: إلى بيت المقدس. 

حکاه ابن آبي حاتم" 


IRN‏ تج رجا 


)١(‏ «تفسیر ابن آبي حاتم» ۰۳۰۲۲-۳۰۲۵/۹ وانظر أيضًا: «تفسیر الطبري» 
۰۱۱۷-۰۰ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
(19) ومن سورة العَنْكَبُوتٍ 

قَالَ مُجَاهِدٌ: «وكاأ مرد صللة. «لِعَلمنَ دک 

علم الله دَلك» نا هي بل لي اله كقوله: ا مير 

له آلَحَیتَ>ه. ووا مم نایم > ارم 

هي مكية. قال آبو العباس: وفیها آختلاف في سبع عشرة آیق 
فذکرها. قال السخاوي: ونزلت بعد #الم © عت الردم © 4 
وقبل سورة المطففین ۰۳ قال مقاتل : ونزلت لالم ار أحیب 
تشه في مهجع بن عبد الله مولی عمر بن الخطاب آول قتيل من 
المسلمين يوم بدر» رماه ابن ل ل وهو أول من 
یدعی إلى E‏ هذه الامة. وقال فيه اکت ان اقل پومئد : : المهجع 
سید الشهداء»(۲) 

(ص) (قال مُجَاهِدٌ : «#وكانوأ مُسْتَبْصِرِنَ» : صَلَلَة) هذا آسنده ابن آبي 
حاتم من حديث ابن أبي نجيح عنه بلفظ : واوا بره رنه قال : من 
الضلالة. وقال قتادة: معجبين بضلالتهم" "۰ وقيل: أي علموا آنهم 
يعذبون وقد فعلوا. 

(ص) (وقال غیره) آي: غير ابن عباس (الحیوان والحيوة واحد) 
أي فیها الحياة الباقية. 
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( «جمال القراء» ص۸. 

(؟) ذكره الواحدي فى «آسباب النزول» ص ۳۵۰ (170۷) عن مقاتل. 

(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۳۰۲۰/۹ (۰۱۷۳۰۵ ۱۷۳۰5). 

(8) کذا بالأاصل وهي غير مثبتة في أصل «اليونينية» وبهامشها: وقال غیره: الحیوان 
والحي واحد. E,‏ فا گر ومثله ذکره الحافظ في «الفتح» ۸ وقال: = 





س تب تقر فان 
(ص) ( ا یل هه عَلِمَ الله دك نما هي رة فليميزن الله 
کقوله: لِيمِيِرَ أله ألْحِيتَ») أي: فليعلمن الله الذين صدقوا في 
قولهم : آمنا. ومعنى العلم هنا الإظهارء وإلا فعلمه تام. 
(ص) ( ماوعالا مم أَنَعَاِم» : أوزارًا مع أَوْزَارِهِمْ) أي: بسبب من 
أضلوا وصدوا عن سبيل الله . 


= ثبت هذا لأبى ذر وحده» وللأصيلى : الحيوان والحياة واحد. اه قلت : هو ما أثبته 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(۲۰) ومن سورة الرّوم 
-١‏ [باب] 


9 رکه [الروم: ۲۳۹: مَنْ آغظی يَبْتَفِي أَفْضَلَ فلااَجر 

له فا قال مجاهد: ف بخبروت؟4 [الروم: ۵ موت 
ها يَمَهَدُونَ» [الروم: 44]: يُسَوُونَ المَضَاجِعَ © ود »* 
[الروم: 4۸]: المَطَرٌ. قَالَ ابن عَبَّاسِ: مل لک ين نا 
ملک ملک یسکره [الروم: ۲۸] في الالِهة» وفیه فوته ۹ 
[الروم ۱ ]یرثوم كما يرث بَعْضْكُمْ بُخضا . سود که 
[الروم: 4۳]: يَتَمَرَقُونَء که [الحجر: 44] وَقَالَ غَيْرُهُ : 
وكات وضَغف ال اه « او که [الروم: ۱0] 
الإِسَاءَةٌ جَرَاءٌ المسِيئِينَ . 


۶۵-- حََدَّتَنَا محمد بنْ ع کثیره دا شفیان؛ رتنا منضوو و وَالأَعْمَشٌء ء عن أبي 


رم و 


لح ڪن شروت قال تيتا رجل جک في کندة فقال يجي ذخا نم لقاع 
۳۹ بأشماع المنَافْقِينَ فِقِينَ وَأَبَصَارِهِمْء ا الْؤْمِنَ ية الزگام. ٠‏ ففزغتاء فَأَكَيِتُ 
ابن مشودء وكانَ مکناء قفضب فجلس فقال من غلم فلیفل. ومن ] يَغلم فلیفل 
0 . قن من العم أن يفول با لايغلم لاأغلم. . قان الله قال لبه كلد مكل مآ 


5206 هه 


ر عه من اجر وم آنا ین كفن © که ون ریش انوا عن الإشلام فَدَعَا 
لي اليم 15 كل الل ني عَلَيْهِمْ بسع سي وف انهم سه 
ختی ملكو یکلا الا وَالْعِظَامَ ویری ی ال م ین السَّمَاءِ 
وَالأَرضٍ كَهَيْكَة الذخَانِ»ء ا سُفیَانَ فقال: یا محمَدُ ج جئت امنا بصلة 


ام 


اب 


سے کتاب تفییّر القَرٌآن 


الجم» وَإنَّ قزمك قذ هلکوا قاذغ الله فَقَرَاَ رقب وم کي ألما یشان مین 
63 € [الدخان: ٠١‏ إِلَى قؤله: يئود [الدخان: ]٠١‏ آفیکشت عَنْهُمْ غذاب 
الاخرة إِذَا جاء ثم عَادُوا إِلَى کفرهم. فَذَلِكَ قوله تعالی: يم طش لته 
الکارکةه (الدخان: ۱۲] يَوْمَ بَدْرِ وَلِرَامَا یوم بَدْرِ الم عبت الروم © که 
[الروم: ۰۱ ۲] إلى «سیعْبووَ که [الروم: ۲] وَالرُومُ قَذْ مَضی. [انظر: ۱۰۰۷- مسلم: 
۸ فتح: 0۱۱/۸] 

هي مكية. وروی الواحدي من حديث الاش عن عطية» عن 
أبي سعید الخدري قال: لما كان یوم بدر ظهرت الروم علئ فارس 
فأعجب بذلك المومنون فنزلت : ال غلبت اروم © 4 إلى قوله : 
ومين يف الْمَؤِْيوْنَ» قال: فرح المسلمون بظهور الروم على 
أهل 1 

قال السخاوي : نزلت بعد : دا أله مت © که وقبل العنكبوت”" . 

فائدة : ۱ 

قال هشام بن محمد كما نقله أبو عمر في کتاب «القصد والامم»: 
من ولد یافث بن نوح رومي بن لنطي بن یونان بن يافث» وهم الروم 
الأول آما الروم الثاني الذي رجع الملك إليهم فهم من ولد رومي بن 
لنطي من ولد عیص بن إسحاق» غلبوا على اليونانيين فبطل ذکر الأولين» 
وغلب هؤلاء على الملك» ولما قال (أمير المؤمئين)”" لعمرو بن العاصي : 
أنتم أقرب إلينا نسبّاء نحن بنو العيص بن إسحاق وأنتم بنو إسماعيل بن 
إبراهيم» قال له عمرو: صدقت. زاد الرشاطي: ورومي يقال له: 
)١(‏ «آسباب النزول» ص۳۵۵ (1۷۵). 


(۲) «جمال القراء وکمال الاقراء» ص۸. 
(۳) کذا بالأصل وعلیها علامة استشکال» وکتب بالهامش : فيه نظر. 
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رومانس الثاني» وهو الذي بنی مدينة رومية فنسبت إليهم» ورومي معرب 
من ولد رومانس والروم في لغتهم لا [يسمعون]”'' آنفسهم ولا يدعوهم 
آهل الثغور إلا رومانس. 

قال: وقوم من الروم يزعمون أنهم من قضاعة من تنوخ وبهراء 
وسليخ» ومنهم قوم یزعمون آنهم من إياد وقوم ينسبون إلى غسان من 
آل جفنة» وعند [الواحدي]*: صار آسم أبيهم لهم كالاسم للقبيلة 
قال : وان شثت هو جمع رومي منسوبًا إلى الروم ابن عيص”". وعند 
آهل اللغة: رام الشيء پرومه رومّاء آي: طلبه. وأهل هذه البلاد 
یسمونهم الافرنجح. وقال ابن صاعد في «طبقاته»: كانت الروم فیها 
صابثة یعبدون الکواکب إلى أن قام قسطنطین بن هیلان باني 
القسطنطينية بدین النصرانية» ودعا الروم إلى الشرع به فأطاعوه 
وتنصروا عن آخرهم ورفضوا دینهم من تعظیمهم الهیاکل وعبادة 
الأوثان وغير ذلك من شريعة النصرانية» ولم يزل دين النصرانية يفشو 
ويظهر إلى أن دخل فيه أكثر الأمم المجاورة للروم من الإفرنجية 
الجلالقة والصقالبة وبرجان [والفرس]”*' وجميع أهل مصر من القبط 
وجمهور السودان من الحبشة والنوبة وغيرهم . 

(ص) (وقَالَ مُجاهد : یروت : يُنَعَمُونَ) أسنده الحنظلي من 
حديث ابن ابي نجيح عنه"*. 


(۱) كذا بالأصل ولعل الصواب (يُسمون). 

(0) في الأصل: الواحي. 

(۳) ذكره في «البسيط» عند تفسيره لقوله تعالئ عبت روم ©). 
)٤(‏ كلمة 5-50 في الأصل ولعل ما أثبتناه هو الصواب. 
(ه) آنظر: «تفسیر مجاهد» ۵۰۰/۲. 





حك کناب تفْییر القَرآن 


وقال ابن عباس: يكرمون. 

وقال یحیی بن کثیر وغیره: ام 

(ص) (لإقلا يريا ند اه مَنْ آغظی عطبة يَبْتَفِي بها َفضل 
ار فا هر قول سعید بن جبیر وغیره "۰ وهو ربا حلال 
لا أجر فيه ولا وزر» وهذا في حق الامة. أما في حقه ام فهو 
حرام علیه؛ لقوله تعالی : ولا تن تک )€ [المدثر: 7] وقيل في 
الآية غير ذلك. 

(ص) (يمْهَدُونَ4 : يُسَوُونَ المَضاجع) أي: يوطئون مقار أنفسهم 
في القبور أو في الجنة. 

(ص) ( الوذ چ : المَطرٌ. ال ابن باس : هل لكين نا ملک 
که" في الق رفي رهم آن رک 6 يرث بَعْضْكُمْ 
با ی بي حاتم من حدیث على عنه** 

قال قتادة: وهو مثل ضربه الله للمشرکین: فهل یرضی آحدکم أن 
یکون مملوکه في نفسه وماله مثله. فإذا لم ترضوا بهذا فکیف تجعلون 
لله شریگا"*؟؟! 

زاد غیره: ولیس کمثله شيء. ولا تجعلون عبیدکم مثلکم وأنتم 
کلکم آرقاء لله تعالی . 


رس و 


(ص) (هو یصعونه : يَتَفُوقُونَ) قیل : هو بمعنی قوله: # ومذ 
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( رواه الطبري ۱۷۳/۱۰ (۲۷۹۱۳). 

( آنظر: «تفسیر الطبري» ۱۰/ ۱۸۸-۱۸۷ 

() وقعت في الأصل #هل لکم فیما ملكت أيمانكم». 
(8) رواه الطبري من طريق آخر عنه ۱۸۱/۱۰ .)۲۷۹٤۹(‏ 
(5») رواه الطبري ۱۸۱/۱۰ (۲۷۹۷). 








لو تعبد به وسممًا في زمانه يه بدلیل قصة قباء» وأما بعده فممتوع 
بإجماع الصحابة عل أن خبر الواحد لا يرفع قاطا 

العاشرة: أن من لم يعلم بفرض الله ولم تبلغه الدعوةه ولا آمکنه 
أستعلام لك من غيره» فالفرض غير لازم له» والحجة غير قائمة عليه. 

وقد أختلف العلماء فيما حكاه القاضي فيمن أسلم في دار الحرب أو 
أطراف بلاد الإسلام حيث لا يجد من يستعلمه الشرائع» ولا علم أن الله 
فرض شیامن الشرائع» ثم علم بعد ذَلِكَ هل يلزمه قضاء ما مر عليه من 
صيام وصلاة لم يعلمها؟ 
نذهب مالك والشافعي (في آخرين)”" إلئ إلزامه» فإنه قادر على 
الأستعلام والبحث والخروج إل ذلك» وذعب أبو حنيفة أن 
يلزمه إن أمكنه أن يستعلم فلم يستعلم وفرط وان كان لا يحضره من 
يستعلمه فلا شيء عليه. قَالَ: وكيف يكون لله فرض عليئ من لم 
[يعلم] 9 بفرضه ۵ . 














تمت مهس e‏ 


( #لستصنن» ۰۲6۰/۱ 
() في (ف): وآخرين. 

(۲) زيادة يقتضيها السياق» من «الإكمال». 
(4) «إكمال المعلمة 44۸/۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


مر يرو ص 


يَصَدرٌ أَلنَّاسُ شاا [الزلزلة: 1] وقيل: هو ما ذكر بعده من عمل صالح 
أو من كفر. وقيل: هو تفاوت المنازل. 

(ص) (وَقَالَ غَيْرْهُ: ضُعْفٌ وَضَعْفٌ لَعَنَانٍ) قلت: كذا قال الخليل» 
ويقال الضُعف في الجسد والضّعف في العقل” . 

وعبارة ابن التين : وقيل: هو بالضم ما كان من الخلق» وبالفتح 
ما سفل» المعنی: خلقكم من المني» أي: في حال ضعف. 

(ص) (وَقَالَ مُجَاهِدٌ : وی أي : الاسَاءق جَرَاءُ المْسِيئِينَ) أي : 
العاقبة السيئة وهي النار . قال ابن التين: ضبط الاساء بالمد وكتب بالألف 
وفتح الهمزة» وفي بعض الكتب بكسر الهمزة والمد» وفي بعض الأمهات 
بالفتح والقصر. وكذلك هو في اللغة مقصور يكتب بالالف ؛ لأنك تقول : 
رجل أسيان. وقد قالوا: أسوان» فجائز على هذا القول كتبه بالألف» 
وأضلة أسيت”" ارات أي : حزنت» ومنه قوله تعالی : یکت ءاس 
عل قَوَمِ گفیرت>ه [الأعراف: ]٩۳‏ فأما السوء: فهو أشد الشرء والسوأى 
فعل منه» ومعقل (أسَاوُوَا: آشرکوا. 

ثم ساق من حدیث آبي الصضحَى -مسلم بن صبیح الكوفي العطار- 
عَنْ مَسْرُوقٍ عن ابن مسعود #ه. وقد سلف في الاستسقاء مختصرّا 
ويأتي أيضًا في الدخان مختصرا !۳ فراجعه. ۱ 

وهی جهن توس 
)١(‏ «العین» ۲۸۱/۱ 


(۷» رسمت في الأصل (أتست)» والمثبت يوافق ما في کتب اللغة. والله آعلم. 
(۳) سيأتي برقم (۸۲۲). 





۲- [باب] فو له : 
«لا ديل للق نهک [الروم: ۱۲۰ 


(خلق ا الا و الأولين الفط 
الاسْلام. 


0- حَدَكَنَا عبدان, ابرا عنذ اء آختزنا يُونْسُء عن اهر قال: أَخْير 
بو سَلَمَةَ ْنُ عَبِدٍ الَحْمنِء أن با هُرَيرة ضيه قال: + قال وَسُولٌ الله كلل 


وس و 


ِل ولك عَلّی الفطرةء ایو بهودانه ۳ بتصر انه 1 بمجسانی كما تنتج 
0 مه جَمعَای هل تُحِسُونَ فِيِهًا من جدعاء؟» ثُمَ يَقُولُ: «افظرت الله 
1 لاس ها لا بل بلق ان دلت الث اتمه [الروم: 
۸- مسلم: ۲1۵۸- فتح: 0۱۲/۸] 
2 ساق حدیث ۳ هریرة ذه : «ما من ولا ولد إلا بو نز علی 
وقد سلف فى آواخر الجنائز فراجعه. 


ا TAET K7‏ الى هیر 2 
کر الج كم لل ل ERR‏ 


(۱) بعدها في الأصل: (الإسلام). 


ب«. رپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
(۳) ومن سُورة لقَمَانَ 


-١‏ ياب 


5 


5 ع ر ا و 


لاش يمه رك رفظم عب القمان. ۱۳ 


3 


7- حَحدَكنَا قُتَبَةٌ بخ سَعِيدِء دنا جَرِيرٌء عن الأغمشء عَنْ ابراهیم» عَنْ 
عَلْقَمَةَ عَنْ عَبْدِ الله 5 قال نا نَرَثْ هذه الاي الْدِنَ ءامئوا ولر بلسوا ایلتهم 
00 [الأنعام: ۸۲] سق ذَلِكَ على أضحَاب سول لله کل وَقَالُوا: یا 1 لیس 
یمان بضلم؟ فَقَالَ وَسُولُ الله كَلةِ: «إِنَهُ لس پذاك ألَانَسْمَعْ ٍلی ول مان 
لاينه وک رلک ار مب »[لقمان: : ۰۱۳ [انظر: ۳۲- مسلم: ۱۲6- فتح 


[o7۸ 


هي مكية» واختلف في قوله : اوو نما فى لا ین مج . 
ول له منک عنم امد وقوله: طيقيئرة الو ود ازكاة» 
530 


on 


وسلف ترجمة لقمان فى أحاديث الأنبياء. 
وابنه: آسمه أنعم -فيما قاله قتادة- وكان کافرّا» فمازال به حت 


أسلم» وزعم غيره أن اسم ابنه مشكمء وقیل : ماثان. وقیل : ثاران”". 
قال السخاوي: ونزلت بعد الصافات» وقبل: سبأ”". 


(۱) «زاد المسیر» 56/ ۳۱۵. 

(۲) ذکر الماوردي في تفسیره «النکت والعیون» ۶ في آسم ابنه ثلاثة آقاویل : 
أحدها : مشکم» » قاله الکلیی » الثانی : آنعم حکاه النقاش » الثالث : بابان. 

(۳) «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۸. 





س کتاب تَفْسِيْر القّذآن بدا 


فصل : 

ساق فی الباب حدیث عبد ا ا ل عانم الاي و 
لس E‏ بل که [الأنعام: ۸۲]. . الحديث. 

سلف في الایمان وأحاديث الأنبیاء وسورة الانعام یا وقد 
سلف أن الظلم وضع الشيء في غير موضعه» والمشرك ینسب نعمة 
الله إلى غیره؛ لأن الله هو الرزاق والمحيي الممیت. وقیل : هو 
الظالم لنفسه. 


(۱) سلف في أحاديث الأنبیاء برقم (۰)۳۳۷۰ وفي سورة الانعام برقم (4579). 





بط( ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] قوله: 
رن أله عنده ولم لسع الآية [لقمان: ۳6] 

۷- حَدَئَنِي إښحاقء عَنْ جریره عَنْ أبي حَیان» عن اي ززعة. عن أبي هرَیرة 
ضيه أَنَّ و رشول الله يك كان تزما ارا اس إذ أثاة رجل يَمْشِي فقال: + یا سول الله 
ما الایمان؟ قَالَ: «الایمَانْ أَنْ تَوْمِنَ بالله وَمَلایکته وَرُسْلِهِ وَلَِائِهِ وَنَؤْمِنَ بِالْبَعْثِ 
الآخِر». قال: یا سول ال ما الإشلام؟ قال: «الاسلام أَنْ تَعْبْدَ الله ولاتشرك به 
شاه » وَنْقِيِمَ الصَّلآة وَنَؤْتِي الرَّكَاةَ المقرُوضةء وَنَضصُومَ رَمَضَانَ». قال یا شون 


2 
۵ مر و ۵۶ 


اللهء ما الاخسان؟ قال: «الاحسّان أن تمد الله كانك ترا فان ۹ تک > را فا 
يَرَاككَه. قال: یا رول اللہ مَتَى السَاعَةٌ؟ قَالَ: سا ا عَنْهَا ام من 
السَّائْل ولكن سَأحَدتك عَنْ آشراطها إِذَا وَلَدتِ المَرْأَةٌ ریتَها هذا من 
شر اطهاء ود كَانَ الحُمَاة العْرَاة زوس الناسٍ قذال من آشر اطِها في 
لا يَعْلَمْهُنَ الا ال لله من الله عندم و علم السا م ویرک الْمَيْتَ وَيَمَلَدُ ما 

اناري [لقمان: ۳۶]). م آْصرف الرجل فقال: : «ردوا عَلََ) ». فَأَخَذُوا 3 


3 


يروا شتا فقال: «هذا جبّریل حاء یلم لاس دینهم». [ انظر: ۰ مسلم: ۰٩‏ 
-٠‏ فتح: 0۱۳/۸] 


- تنَا یی بُ سُلَيْمَانَ قال: حَدَثَنِى ابن وب قال: : حَدََنِي عمر بُنْ 


0 


حم ن ريڍ ن ڪب الله نن غمره هل عبد الله بن ۶ عُمَرَ رضي الله عنهما 
قال قال انب د : «مفاتیخ الغْیّب خمسن» تم َو قَواً: :إن 5 عنده ۾ ولم َلسَّاعَةَ 4 
[لقمان: : ۶ [انظر: ۱۰۳۹- فتح: ۰]۵۱۳/۸ 


ا 


ذكر فيه حديث أبي هُرَيْرَةَ 4 في سوال جبريل عن الإيمان والاسلام 
والإحسان. وقد سلف فى الإيمانء وزاد هنا «وكتبه». 

وقال: «وتؤمن بالبعث الآخر) وقال: «وإذا كان الحفاة العراة رءوس 
الناس) . 


س کناب ۱۳۹ القَرآن ل ب بإ ۰۳ 


ثم ساق بعده حدیث ابن عُمَّرَ رضي الله عنهما «مفتاح الغیب خمسنٌ» 
الحدیث . ۱ 

سلف في سورة الأنعام ۲ وقال : «مفاتیح» بدل «مفتاح». 

وجاء الحدیث الذي قبله بروایات یقرب بعضها من بعض . قال هنا 
(إذ آتاه رجل) وقال في آخری: (في هيثة آعرابي یری عليه آثر 
ی 

وفي آخری : (حسن الهيئة حسن الثیاب طيب الریح وأنه قال : 
پا رسول اللهء أأدنو؟ قال : «ادنه» فدنا دنوة» ثم قال: يا رسول اللّه» 
آآدنو؟ فدنا دنوة کالموقر لرسول الله ية فعجبنا من توقیره لرسول 
ياء وزاد في صفة الاسلام بعد «آن تشهد أن لا اله الا الله وآن 
محمدًا رسول الله «وتغتسل من الجنابة». وزاد أنه كلما أجابه يقول: 
«فإذا فعلت ذلك كنت مؤمئًا كنت مسلما» فيقول: نعم صدقت. فعجبنا 
من توقيره لرسول الله وء وزاد: «وتؤمن بالقدر خيره وشره». وزاد: 
«وإذا تطاول أهل الابل في البنيان وولدت الأمة ربتها»"*. 

وفي بعض الروايات أن عمر سمع الحديث. وفي بعضها أنه شهد 
القصة. وفي آخری أنه ا8:. قال: «هذا جبريل يعلمكم دينكم 
وما خفي علي قبل هذا الیوم» . 


(1) سلف برقم (81۲۷). 

(۲) قلت: بل (مفاتيح) وردت هنا في بعض روايات البخاري؛ وهو المثبت في أصل 
«اليونينية». وبهامشها (مفتاح) وعليها رمز أبي ذر وابن عساكر وأبي الوقت. 

(۳) رواه مسلم (۸) كتاب: الإيمان» وغيره من حديث عمر بن الخطاب بلفظ: 
«لا یری عليه أثر السفر». 

(5) رواه النسائى ٠٠۲-۱١۱/۸‏ من حديث أبى هريرة وأبي ذرء وفي «الکبری» 
۳ (۵۸۸۳) من حدیث ابن عمرء مع آختلاف 9 E‏ الألفاظ. 


سل( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وفي بعضها أنه الا قال لعمر بعد ثلائة آیام : «أتدري من الرجل هو 
جبریل»۳" وظاهر رواية آخری أنه لم یعرفه حين دخوله عليه وسواله ایام 
وإنما علمه بعد أن طلبوا رده فلم يجدوه'" . 

وسلف أن قوله: ( «آشراطها» ): علاماتهاء واحدها: شرط بفتح 
الراء. 

( «وربتها» ): يريد من تعول علیها وتفعل بها فعل الربة المالکة. 

وفیه : إجابة السائل لما لم يسال عنه تبرعا؛ لقوله: ( «ولکن 
سأحدثك عن آشراطها» ). وقال في الزکاة: «المفروضة ولم يذكر 
مثله في الصلاة. 


)١(‏ رواه آبو داود (5596) من حديث عمر بن الخطاب. 
)۲( رواه مسلم )٩(‏ من حدیث آبي هريرة. 





تسس کتاب ضسر القَرآن 


(۲۲) ومن سورة تنزیل» السجدة 

ال مجاجذ: مهب ضبیف. نُظفَةُ الرَجُلٍ. «حتا> 

َلکتا. وَقَالَ ابن عَبّاسٍ: الجْرَرٌ التي لائمطد لا مرا 

لاني عَنْهَا شا یی ن. 

هي مكية» وفيها من المدني: لجا جْنُويْهُمَ» قاله مقاتل . 
وقال ابن عباس : الا ثلاث آیات : أفمن کان موا . 

قال السخاوي: ونزلت بعد: ید لح 4 وا الط 

(ص) (مهيك ضعیف. نطمَة الرْجُل . صتَاکه هَلَكْنَا) آسنده 
الحنظلي من حديث ای یم رهز ره تا ترا با 
وهو راجع إلى قول مجاهد؛ لأنه یقال: أضل المیت: إذا دفن» 
وأضللته آنا : دفنته . 

(ص) (وقال ابن عباس : الججرز التي لا تمطر الا مطرًا لا يغني عنها 
شيئًا). قلت : وقیل: هي تجرز ما فیها من النبات» كما یقال: رجل 
جروز إذا كان يأتي علی کل مأكول لا يبقي منه شیثا. وقال: هي 
آرض غليظة يابسة لا نبت فیها. 

(ص) (#بهده یبینْ). 


() «زاد المسیر» ۳۳۲/۲. 
(۲) «جمال القراء» ص۸. 
(۳) «تفسیر مجاهد» ۰۵۱۰/۲ ورواه الطبري ۲۳۵/۱۰ (۲۸۲۱۲). 








بط« .ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ [باب] قوله: 
1ه لجعو ا 4ج .ع کو س ج كمع 
#فلا تعلم نفس ما اخفی م من فرة أعين» 
[السجدة: ۷ 


۳ 
0 


۹ - حدتنا علي ن عبد اللهء حَدَثَنا شفیانء عن أي ي ادن الأغرجء عَنْ 


أبي هُرَيْرَةَ 4ء عَنْ وشول الله ی قال: «قال الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى : : هت لِعِبَادِي 
سجن 0 رم لب بشر». قال أَبُو 
EB‏ با اف هم من فرب که [السجدة: ۱۷]. 

ل یو الا عن الأغرجء » عَنْ ی هْرَْرَةَ قال: ال الله مِثْلَهُ. قیل 
لِسْفْيَانَ رِوَايَة . قال : فاي شَيْءِ؟ قال ۳ مُعَاوِيَة ڪن الأغمشء م عَنْ أي صالح : قرا 
هَرَيْرَةٌ قرات . [ انظر : 4- مسلم: ۲۸۲4- فتح: ۵۱۵/۸] ۱ 

۰ حلي شڪاق بن ضرء دقن 7 امه عن الأغمش, حَدَثَنا و 
صالح, عَنْ أبي هْرَيْرَةٌ اد ن لت ا لد سول الله تَعَالَى: أَعْدَدْتٌ لعبادي 
الصَاجِينَ مَا لاغی رأٌث؛ لاو سَمِعَتٌ» د علی قلب 7 ذخراء بَلْهَ ما 
لثم عَلَيه». ؛ ثم قرا لا کلم تفش مآ الي تیف عن جر 6 يما كنأ 
مود 0 4 [السجدة: 17]. [انظر: :4 مسلم؛ : 4 - فتح: ۵۱۵/۸] 


ذكر فيه حديث 5 5 وه : «أَعْدَدْتُ e‏ الحدیث . 
ثم ساق أيضًا عَنْ آبي هُرَيْرَةَ ه: قال: «قال الله..» مثله. قيل لسفيان 
-يعني : أحد رواته-: رواية؟ قال: فأي شيء؟ ! 


۳ 
و 


ثم ساقه من حدیث آبي هريرة هه أيضًا مثله 


| وقال بعد: دولا حَطَرَ علی قلب بش دُْرَا من یه ما نتم 
عَلَيْها. ثم فا ولا کلم تسه الاید. 


سس کتاب تَفْسِيْر الفَرَآن ۰۷ 


قال أبو معاوية عن الأعمش عن أبي صالح قرأ آبو هريرة. (فرّات 
أعين) . 

قوله : «بله» قال ابن التين : ضبطه بفتح الهاء كأنه رآه فيها مثل كيف 
وأين» وفي بعضها بالكسرء وهو الظاهر؛ لأنه يضاف إلى ما بعده مثل 
(قبل) و(بعد) إذا أضيفا خفضا. قیل : «بله» بمعنول (كيف) وبمعنی (دع) 
وبمعنی (أجل)» کأنه يريد: دع ما أطلعتم عليه فانه سهل أو یسیر في 
جنب ما دخرته لهم وحكى الليث آنها بمعنین (فضل)» كأنه يقول: 
هذا الذي غيبته عن علمهم فضل ما أطلعتم عليه منه. قال ابن فارس : 
وبله بمعنن (سوی) وبمعنی (دع) وذکر الحدیت"؟ 

والأشبه أن یکون فى هذا الحدیث بمعنی (سوی) و(غیرک لأجل أن 
E‏ لمن بله». 

من كنم قراءة العامة» أي خفي لهم» وقرأ حمزة ويعقوب : 
ا : آنا أخفي» وقراءة عبد الله : (نخفي) 
بالنون» وقرأ محمد بن كعب: (أخفى لهم)» يعني : آخفی الله تعالی 


من فرة أعين ) وقراءة العامة علی ود 


SEE SEO‏ لل 


(۱) «مجمل اللغة» .١77/١‏ 
(0) «شواذ القرآن» لابن خالويه ص۱۹ أنظر: «الحجة» للفارسي ۰11۳/۵ 
«الکشف» لمكى ۰۱۹۱/۲ 





تحت( | 


١‏ - باب. حُسْنٍ اشلام العژء 





11 ذكر في هامش (ف) ما نصه: بلغ الشيخ برهان الدين الحلبي قراءة على ... وسمعه 
الشيخ شمس الدين ... والصفدي والعاملي والباسطي والنخر الرازي. المصتف 
والبغوي وان ... ونور الدين ... محمد بن ... وسمعه آخرون ... والصفدي سمعه 
بتدريسه قاله إبراهيم الحلبي القارن. 


و 
(19) ومن سُورَة الأخرّاب 
وَقَالَ مُجاهد: «صیاصهم 4 [الأحزاب: :]۲١١‏ ا 
معروفا في الکتاب. 
مدنية» قال السخاوي: ونزلت بعد آل عمران» وقبل الممتحنة(۳. 


IRN‏ 5ج هك 5 تج هات 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۲/ .٥۱۷‏ 
(Y)‏ «جمال القراء» ص 8. 





[۱- باب 
چاو رل امین من شب( 

۸۱ - حَدَتَبِي إِْرَاهِيمْ بن النِْرِء نا نحمَدُ بن فُليح, حذتن أبي ٠‏ عَنْ هلال 
ن علي ء عن عند امن بن أبي عمرةءعن أي هولرة 4ء عن لین قال: «مَا من 
وین إلا وان أَولَى لاس به في الدنیا والاخرق قروا إن شم ال ول 
7 ين أشي ۱ [الأحزاب: ]١‏ ايا ین رک مال ا E‏ 
گائوا فان یر دیا و ضیَاعا یی واا مؤلاة»: [انظر: ۲۲۹۸- مسلم: 2۱1۱٩‏ 
فتح: 0۷/۸[ 


(ص) : (مصَيَاصيهمُ # : قصورهم) هذا آسنده الحنظلي بالسند 
السالف. 


ثم ساق حديث آبي هر 4: ما من مُؤْمِن 4 أا أَوْلَى الاس به) 
الحدیث . 
وقد سلف في الأستقراض”". ومعنی الآية: أن الشارع إذا آمر 
أو نهی» وخالفته النفس فاتباعه أولىء والضياع -بفتح الضاد: 
الهلكة» ويحتمل -كما قال ابن التين- أن يكون الفعل» فيكون مصدر 
ضاع يضوع ضياعًا» وهو بكسر الضاد» وكذلك الضّياع: الأموال من 
العقار» وهو جمع ضيعة» وهو بكسر الضاد أيضًا. 


(۱) لم يذكر المصنف هذا الباب» وأثبت فى «اليونينية». 
(۲) سلف برقم (۲۳۹۸) باب : الصلاة على من ترك ديئًا. 





س(۱۱۰ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


۲- [باب] قوله: 
مداو > ع سر سم > لم الهو 
3# ادعوشم لآبَابهم * الآية [الأحزاب: ۵] 
۲-- خَدْتنَا مقلئ بن أسدء خدفا عَنْدُ العزیر بن الكخثارء حدقا موضی بن 
عُقبَةَ قَالَّ: حَدَثَنِي ساء عَنْ عَبْدٍ الله بن عُمَرَ رضي الله عنهما: أَنَّ ربق حار 


- 
۳ 


-مولی سول الله 5:- ما كنا نذغوه إلا: وید ابن مَحَمَدِء حى درل القرآن: 
و 5 ع عرس ی 2 سم گر م هم یت ۶ 

ادعوهُم لابايهم هو أقسط ند اوه [الأحزاب: ۵]. [مسلم: ۲46۵- فتح: 

[0۷/۸ 


A 


ا 


ذكر فيه حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما : ن رید بْنَ حَارِتَة رضي الله 
عنهما''' ی رَسُولٍ الله کک ما كنا َدْعُوه الا وید ابن محمد خی 
رل القَرْآن: لاتَعومم بيهم هو أَقَسَلُ عند أل [الأحزاب: 0]. 

وأخرجه مسلم والترمذي والسا : ومعنى الآية: آدعوهم 


ISSN‏ هس رز جد لل 


)١(‏ كذا بالأصل. 
0) الترمذي (۰)۳۲۰۹ (3815)» والنسائى فى «الکبری» 559/5 (۱۱۳۹۷). 





س كتاب تم تفییر وان :ااا 


۲ [باب] قوله: 


مهم ن فی بم ومهم من بر ه 
الآية [الأحزاب: ۲۳] 
وة [الأحزاب: 16: عَهْدَه. قارا [الأحزاب: 
6 جوانبها. «سیلوا فة لها [الأحزاب: ۱4]: 
لأخطوها . 


۲۳- حلننی مد ین بشاره کدنا مد بن عند الله الأنْضَا 


2 


۱ 


قال: 
نييآ عن ام عن لس بن ماب طقه قان: رف هذه الآيَهَ رل في آنس بن 
ا ۶ 


النَضْرِ موم ایب ال صدقوأ ما عَهَدُوأ أله E‏ [الاحزاب: .]۲۳١‏ [انظر: 
۰۵- مسلم: : .19 و فتح: 0۱۸/۸] 


(rm 


2 
0 


۵-- حدْتنا بُو الیمان, أَخْبََنَا شْعَيْبٌء عن الرْهْرِيّ قال: خرن خارجه 


بن زد بن ابت» أن یدبع ايب قال ا تمتا ضحت في اتضاحف ققذث 


م8 


1 من سُورَة الأخرّاب, کت سم رَسُول الله يل يد يَفْرَؤهَاء أجدمًا مَعَ أحدٍ 
لا مَعَ خُرَيْمَة الأنْصَارِيّء الذي جَعَل 1 الله ھا5 شَهَادَةٌ رجْلین فمن 


NS 


المي رال جا ما هيدا E‏ [الأحزاب: ۲۳]. [انظر: ۲۸۰۷- فتح: 
04/۸[ 


الشرح : 

الأشهر في # بم : عهده -کما کرو وهو فول مهد ۳ 
معظمهم بالتذر» وقيل: النفس ۰ وقيل: الخطر العظیم. 

روى البخاري» عن انس ڪ4: هزه الا رل في انس بْنٍ اضر 


.۵۱۷/۲ «تفسير مجاهد»‎ )١( 





ع۱ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وفي «الحلية» لآبى تعيم : : أنه اک ايا تلا هذه الاية على المنب فسأله 
رجل : من هؤلاء؟ فأقبل طلحة بن عبيد الله » فقال لققن: «هنذا 
منهم»۳. وفي «تفسیر ابن ۳ حاتم»: «إن عمارًا منهم ۷ وفي «تفسیر 
ابن سلام) : (هم حمزة وأصحابه»» وقال ابن التین : كان ممن نذر 
صا قال: وقیل في «#إومنهم من ظز که : أن 

وما ذكره فى ۷ آتطارماکه أنه جوانبها . هو كذلك› وواحدها قطر » 
وفيها لغة أخرى: قتر وأقتار. وما ذكره في نوماه هو على قراءة 
المد وقراءة أهل الحجاز بالقصرء أي: جاءوها وفعلوها ورجعوا 

Dy os 

عن الاسلام وكفروا 

ثم ساق حدیث حَارِجَةَ بْنِ رَيْد بْنِ ابت أن رید بن ابت قَالَ ما 
نَسَحْنَا لصحف في المَصَاحِفٍ َقَدْتُ آية من سُورَةٍ الأخرّاب» كُنْتُ كثيرًا 
أسْمَع وشول اله يك فرؤعاء اَم أجذها مع اح إلا مع شبن ثابت 
الأَنْصَارِيّ الذي جَعَلَ رَسُولٌ | لله شاد بِشَهَادَة رَجْلَيْنِ ین مامتان 
رال ردقو م عهدو له E‏ [الأحزاب: ۳۳ 

وهذا الحدیث سلف وضبط ذلك بشهادة زید وخزيمة. 


.۸۸-۸۷ /۱ «حلية الأولياء»‎ )1١( 
.4۷۲ /۵ أنظر: «تفسیر الطبري» ۰۲۷۱/۱۰ «الحجة» للفارسي‎ ( 








-٤‏ [باب] فَوْلِه 


ر ص رو س ارم 


1اا اناقل لامک إن كشن ردت الْحَيةَ دیا وزیتتهاکه 


الآية [حراب:۲۸] 
وقال معمر: الیرم آ هر ج مَحَاسِنَهَاء و«سْئهة که 
[الأحزاب: [1Y‏ شیف ار 
6 - حَدَّكَنَا أذ بو اليَمَانء آخبرتا شُعَيْبُء عن اله 0 : أخيرد وب مه ُن 
عبد لخن أن عَائِمَة هه رضی الله عنها روج الب و | خبرته أن رضول الله يكل 
د 


0 


جَاءَها جين آمر الله أن َر اجه فَبَدَاَ 5 رول الله ل فقال: «إنى ذاكرٌ لك 
تر فَلَاعَلَيْك آن تنتنجلي حت نستي بر ود قآ وی م يَكونَا 
م 2 1 و 2 


مان بفراقه. ال ڈ ثم قال: هن الله قال: و سی قل لاروك که [الأحزاب: 
24 . إلى ام ۳۳ فَقُلْتُ لَه : : فضي ي هذا ا سأر 1 ۰ 
وَالدَّاوَ الآخرّةً. [4۷۸1- مسلم: ۱8۷۵- فتح: ۰۵۱۹/۸ 


ذا ذكره عبد الرزاق عن مر 


ثم ساق حديث عَایَة رضي الله عنها أنه يل جاعقا حِينَ مرها 
تعالر أن بكرن آرواعه: بدا بي رَسُولُ الله لله يكل فَقَالَ : إن ذَاكِرٌ لك مر 


َلَاعَلَيِْكِ ألا تَسْتَعْجِلِى حٌى تستأيري أ یف وَقَدْ عَلم أن أَبَوَيَّ لَمْ 
7 اه رام ا ل 6 > 
يَكُونَا يأمرّاني بفراقی قَالَتْ ثم قَالَ: «إِنَّ الله تعالی قال: »ایا ای 
و ای مر ام هه بر ۳ ص رر مور مر مریم 

فل ویک إن کنتن ترذدت احير ری نيا وزينتها» [الأحزاب: ۲۹]). ۳ 


(۱) المقصود بمعمر هنا هو ابن المثنی وكلامه في «المجاز) ۰۱۳۸/۲ نبه عليه ابن 
حجر في «الفتح» ۰۵۱۹/۸ وقال: وتوهم مغلطاي ومن قلده أن مراد البخاري 
معمر بن راشد» فنسب هذا إلى تخريج عبد الرزاق في «تفسيره» عن معمرء 
ولا وجود لذلك في «تفسير عبد الرزاق». 








تمام الایتّن. فقلك له : فضي أي هذا استایر أب 


اک د 
6 
3 
لس 
e‏ 
۳0 
30 
o‏ 
ىت 
بت 


هذا الحديث أخر جه 7 ۱ ره 


24 هل‎ SRY 2 


(۱) ابو داود (۲۲۰۲)- مختصرا الترمذي (۳۲۰6). النسائی 5/ ۰۵-۵9 ابن ماجه 
(۲۰۱۵۳). 





سم ناب له یر زان هاا( 


۵- [باب] هوْلِهِ 


ون کش د ترد سس اوه ورسول له مورا تخرد که 


الآية [الحزاب:۲۹] 


۳ رو2 م وء م و مر مس ۲ 


وَقَالَ قَعَادَةُ: وڏ ڪرت ما سل فى وین من ءایت أله 

که [لاحزاب: ۳4: القرآن وَالستة 

7- وقال اللَيِتُ: حدتبي يُونْسُء عن ابن شهاب قال: برف أَبُو سَلَمَةَ بُ 
عبد امن أن عَائْسَّة- روج اسب تّ- قالث: م آمز سول الله 5 بتخییر آژواجه 
بدا بي فقال: لك 0 لاعلیك ُن 00 تستأيري أ 
مك ٠‏ اه جل از 
9 


هذا 
ی رید الله وَرَسُولَهُ وَالدَارَ الاخرةء قالث: ثُمَ فعل اواج التبم كلل 


[الأحزاب: ۲۸] إلى # ۳ ت 1 رن 73 قالث : فلت : ففي َي 
۱ ا 


0 0 
ر ۹4 4 
۰ 


ابق مُوسَئ ِن آغین» عن مغمره عن لفق ال آخبزن ُو سَلَّمَةَ. وقال عَبدُ 
را وَأَبُو سُفْيَانَ العْمَرِيٌ: عَنْ مغمره عن اهر عن عُرْوَةَ عَنْ عَائِسَة. [انظر: 
06- مسلم: 0 - فتح: 0۲۰/۸] 

(قال قاد : وڏ ڪر ما سل فى ون من تابنك أل ودک : 
القّرْآنُ وَالسّئَةُ.) هذا رواه الحنظلي عن أحمد بن منصورهء ثنا 


فيفك آلرواق» انا امسو عبد 


4 


وَقَالَ اللَيْتٌ : حَدَّلِي پوس عَنِ ابن شهاب قَالَ : ار اك 


ابْنُ عَبْدٍ الرّحْمَنْء أن عَائِسَّةَ -رَوْجَ ال و قَالَتْ : لَمّا أَمِرَ رَسُول | 


3 


عع 
2 3 


(۱) آنظر «تفسير عبد الرزاق» ٩٩/۲‏ (۲۳۶۲). 


بو( رپس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۳9 


لله بتخییر آژواجه بَدَاً بي» قَالَ: «ني دار لك مرا لامَليك آن 
لَانَعْجَلِي ..» الحديث. 5 
ثم قال: تایه مُوسَئ بْنُ ین عَنْ مَعْمَرِ عَنٍ اهر ري قَالَ: 
آخبرنی انز صلمه زوفال ان الررای ا ا E‏ 
مَعْمَرِهِ عَنِ الزّهْرِيّء عَنْ عُرْوَةَ» عن عَایشة. 

الشرح : 

قوله: (وقال الليث) يجوز أن يكون عن كاتب الليث -أبي صالح 
عبد الله بن صالح- فإن الحديث عنده وليس هو عند البخاري ممن 
يخرج له في الأصول إلا في موضع واحد في البیوع ۰ صرح 
بسماعه منه» وروايته عنه. 

ومتابعته عبد الرزاق أخرجها ابن ماجه من حديث محمد بن یحیی 
عنه "'» ولما رواه النسائي» عن يونس بن عبد الأعلى» عن يونس بن 
يزيد وموسی بن علي» عن ابن شهاب» عن أبي سلمة» وعن محمد بن 
عبد الاعلی» عن محمد بن ثور» عن معمرء عن الزهري» عن عروةء 
عن عائشة قال: هذا خطأء ولا أعلم من الثقات تابع معمرًا على هاه 
)012 0 روی ال ا 00 عرصي اانه ثنا 


مهم 


إنه كاتب الليث» امام والمكان الذي ذكره المؤلف 0 
الآن.اه. [وانظر: «تهذيب الكمال» ۱۱۳/۱۵- ۰۱۱ 
وقال ابن حجر في «تهذيب التهذیب» ۳۵۸/۲: ووقع في روايتنا من طريق أبي ذر: 
حدثنا عبد الله بن مسلمة يعنى القعنبى» والظاهر أنه الأصوب.اه. وانظر: « 
الباري» ۸/ ۵۸۵]. 

( ابن ماجه (۲۰۵۳). 





بم جتاب تَمْسِيْر القَرٌآن سس ۱۷ 


الرواية"''. وأفاد ابن عساكر أن معاوية بن صالح الصدفي رواه عن 
الزهري» عن عروة» قال الدارقطني: وكذا رواه محمد بن ثور وابن 
المبارك والحسن بن أبي الربیع الجرجاني . 

وقوله: (وأبو سفيان المعمري) آسمه محمد بن حميد البصري» 
ولقب بالمعمري؛ لآنه رحل إلى معمرء ات هه انس وثمانين 
ومائتين» روئ له مسلم أيضًا. 

إذا تقرر ذلك : فمما عد من خصائصه -علیه أفضل الصلاة 
والسلام- أنه كان يجب عليه -علی الأصح- تخبیر زوجاته بين اختیار 
زينة الدنيا ومفارقته» وبين أختيار الآخرة والبقاء في عصمته» ولا يجب 
ذلك علیل غيره. 

ووجهه الآية المذكورة وفي سبب نزولها أقوال محل الخوض فيها 
كتب التفسير» وقد أوضحت القول فيها في كتاب «غاية السول في 
خصائص تسیل الما لت 1 ا یلا ا كما تفن عليه 
في الحدیث . 

وحقیقته أن یجعل الطلاق إلى المرأة» فان لم تطلق فليس بشيء 
كما لو فوتته لا يمضي فلما بدأ بها آختارته» ثم اخترنه باقي نسائه 
وبه قال الأکثرون وقال الماوردي: الا فاطمة بنت الضحاك 
الكلابية» وکان قد دخل بهاء فاختارت الحياة الدنیا وزینتها؛ 
فسرحها فلما كان في زمن عمر وجدت تلقط البعر وتة 
)١(‏ «الستن الکبری» ۳۹۲/۳ (۰۵۱۳۲ ۰۵۱۳۳ وانظر: «تحفة الأشراف» ۸۷/۱۲ 


(TTY) 
«غاية السول» ص۱۰۹.‎ ( 


س7 )سح انی س س سے س 

الكلام علیهما (من وجوه" 

آما حديث أبي سمید فمن وجوه 

الأول 

هلذا الحديث آخرجه هنا معلقًا فان بينه وبين مالك واسطة؛ لأنه لم 
يسمع منهء وقد وصله أبو ذر الهروي في بعض النسخ. 

فقال أبو ذر: (أنا)”© النضرويء ثنا الحسين بن إدريس» (ثنا) 
هشام بن (خالد) ٩‏ (ثنا) الوليد بن مسلم» (ثنا)7 مالك» فذكره . 

وأسنده النسائي» عن أحمد بن المعلئ بن يزيدء عن صفوان بن 
صالح» عن الوليد بن مسلم» عن مالك 

وقد وصله الاسماعيلي بزيادة فيه فقال: أخبرني الحسن بن سفيان» 
(ثنا)”» حميد بن قتيبة الاسدي قَالَ: قرأت على عبد الله بن نافع 
الصائغ» أن مالگا أخبره قَالَ: (واخبرني)) عبد الله بن محمد بن 
مسلم ۰ أنبأنا ونس بن عبد الاعلین» حدثئي ي 
بكيرء نا عبد الله بن وهبء أنبأنا مالك بن أنس -واللفظ لابن نافع- 














بن عبد الله بن 














( من ج). 

) کذاني (ف) وشي (ع): آخبرا 

في (ف): نا 

(4) في (ف)ء (ج): خلف» والمثبت من «تغليق التعليق» ۰84/۲ «فتح الباري؟ 1۱ 
٩‏ «عمدة القاري» ۱۸۲/۱ 

(ه) في (ف): نا 

۷ في (ف): نا 

0 التسائي 1۸ 

في (ف): نا 

له في (ف): آخره. 

199/۲ أنظره في «المعجم؛ للإسماعيلي‎ )٠١ 





ل 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آخترت الدنیا على الآخرة» فلا دنیا ولا آخرة ۰ زاد ابن الطلاع: وکانت 
تقول آنا الشقية. قال: وکانت تحته قيلة بنت قیس» وأنه آُوصیل 
بتخییرها في مرضه فاختارت فراقه قبل الدخول. وقال الماوردي: هل 
كان التخيير (بین) ۳" الدنیا والاخرة أو بين الطلاق والمقام؟ فيه قولان 
للعلماء آشبههما بقول الشافعي الثاني» وقال بعد: إنه الصحیح"". 

وکذا فرض الخلاف القرطبي» وعبارته: هل كان في البقاء 
أو الطلاق» أو بين الدنیا فیفارقهن أو بين الاخرة فیمسکهن ولم 
یخیرهن في الطلاق» وقال: ذکره الحسن وقتادة» ومن الصحابة: 
علي» فیما رواه آحمد عنه أنه قال لم يخير رسول الله و نساءه 
الا بین الدنیا والاخرة۳. 

وعبارة ابن الجوزي : المعنی في تخبیره: إن آخترتن الدنیا فأخبرنني 
حتی أطلقكن» ولا یکون من تخيير المرأة إذا أختارت نفسها وقع 
الطلاق» فإنه كناية في حقه. أو یکون جوابّا عن سؤالها فهو کناية من 
جانبها أيضًا قبلته بلفظ الأختيار. 

وفرع الماوردي فقال: فعلى الأول لا شيء حتئ تطلق» وعلى 
الثاني فيه وجهان: أحدهما: أن تخييره كتخيير غيره ويرجع فيه إلى 
نيته ونيتهاء وثانيهما:أنه صريح في الطلاق لخروجه مخرج التغليظ . 


)١(‏ في الأصل : (بعد)ء والمثبت هو الصواب. 

۳( أنظر : «غاية السول» ص ۰۱۱۲-۱۱۳ 

(۳) «تفسیر القرطبی) ۰۱۷۰/۱۶ وحديث على فى «المسند» ۷۸/۱ من زیادات 
فيك اقيق ا وقال الشيخ أحمد شاكر (۵۸۸): إسناده ضعیف جدًا... ثم إن 
هذا الحديث خطأ يخالف الأحاديث الصحاح: أن رسول الله كل خيرٌ أزواجه 
الطلاق فاخترن الله ورسوله. 





سم کتاب تَفْسِيْر القَّآن 


وحاصل الخلاف: هل هو صريح أو كناية» ومذهب الأربعة 
والجمهور» -كما قاله النووي- أن من خير زوجته فاختارته لم يكن 
ذلك طلاقاء ولا تقع به فرقة» وروي عن علي وزيد بن ثابت والحسن 
والليث: أن نفس التخيير يقع به طلقة بائنة» سواء أختارت زوجها أم 
لاء وحكاه الخطابي وغيره من مذهب مالك قال القاضي: لا يصح 
عنه''2. وقال ربيعة: يقع رجعیّا وان آختارت زوجها. وحكى الرازي 
الحنفي خلافا عن السلف فيمن خير آمرأته» فقال علي: إذا أختارت 
زوجها فواحدة رجعية» أو نفسها فبائنة. وعنه: لا شيء في الأول» 
وقال عمر (بن) عبد الله: لاشيء في الثاني» وقال زيد بن ثابت: 
في (أمرك بيدك) وان آختارت نفسها رجعية. 

وقال أبو حنيفة وصاحباه وزفر في الخيار: إن أختارت زوجها 
فلا شيء أو نفسها فبائن إذا أراد الزوج الطلاق» ولا يكون ثلانثًا 
وان نوئ» وقال ابن أبي لیلی والأوزاعي والشوري: إن أختارت 
زوجها فلا شيء أو نفسها فواحدة وقال مالك في الخيار: إنه ثلاث 
إذا آختارت نفسهاء وان طلقت نفسها واحدة لم يقع شيء”"» وحکی 
سحنون عن أكثر أصحابهم أنها طلقة بائنة» وقيل: رجعیة*. 

قال ابن المنذر: قول عائشة -رضي الله عنها- (خيرنا رسول الله َكل 
فلم يعد ذلك علينا شيئًا) دال على أختيارها زوجها لم يكن طلاقًاء 


(۱) اشرح مسلم» للنووي ۱۰/ ۰۸۰-۷۹ وانظر: «اکمال المعلم» ۰۳۳-۳۲۵ 

(۲) کذا بالأصل وعلیها علامة استشکال والصواب (و) كما في «أحكام القرآن» 
للجصاص. 

(۳) آنظر: «أحكام القرآن» للجصاص ۰/ ۲۲۷. 

() انظر : «النوادر والزیادات» ۰۲۲/۵ 





بو« ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


بخلاف آختیارها نفسهاء وأن المخيرة إذا آختارت نفسها فهي مطلقت 
بهذاء يملك زوجها رجعتها. ثم حك عن عمر وابن مسعود وابن 
عباس آنها إذا آختارت نفسها فرجعية» وبه قال ابن أبي لیلی والثوري 
والشافعي . 

وروي: بائن» روي عن علي» وهو قول أبي حنيفة وآصحابه 
وقيل: لاث» وهو قول مالك والليث وقبلهما زيد بن ثابت والحسن 
ا 

فائدة : 

قوله : («فلا تعجلي») قاله شفقة عليهاء فإنه خاف أن يحملها صغر 
سنها وقلة تجربتها على آختیار الفراق فيجب فراقهاء وقد يقتدي بها 
غیرها من نسائه . 

وقوله : («حتی تستأمري آبويك») صریح في آنها لو أوقعت الطلاق 
لوقع» وانفرد طاوس فقال: الطلاق للرجل» وقیل : نما آمره الله 
بالتخییر ؛ لعلمه آنهن یخترنه» وهذا لا یعلم في غير آمهات المومنین . 
قال هذا القائل : فیکره أن يخير الرجل المرأة» ورد عليه باستعمال 
السلف له. 


AEX SRN‏ تحص 


(۱) آنظر : «الاشراف» .٠٥۸/١‏ 





کے ڪتاب ب تَفْسِيْرٍ المَوَآن :اا 


- [باب] قوله: 
ر ور مر 5 
© وتخفى ف تفلک ما له مبدید 
الآية [الأحزاب: ۳۷] 


۷- حدَتت مد ِن عَنِدٍ الژجیم. حَدَّثَنَا مُعلی بْنُ منضور, عَنْ ماد ِن 

و ی مر مم 

یره نا نابت عن نس نن مَالِكِ د چە أن هذه الآيَهَ #وتحتى فى قدت ما له 
مدید که [الأحزاب: [VY‏ لت ف سان ریت ابنة جخش وَزَيْدِ بن حارة. [ ۲۰ ۷- 


فتح: 5۳/۸ 


۰8 
606 


ع 


ذکر فيه حدیث اتس #ه آن مه االآية رلت في شان زنب بدت 
جخش ورین حار 

لحم مووي نخدي عر ب د قال أنس 

ذه: لو كان رسول الله م كاتمًا شيئًا لكتم هذه الآية. 

قال قتادة: كان اث يحب أن يطلقها فيكره أن يقول له: طلقهاء 
فيسمع الناس بذلك فيفتنواء وسئل الحسن عن هذه الآية فقال: آعلم 
الله نبيه أن زيدًا يطلق زينب ثم تتزوجها بعد. وأخرجه النسائي 
والترمذي وقال: صحيح”'"'. 

قال القاضي عياض: وأصح ما فيه ما حكي عن علي بن الحسين أن 
الله قد أعلم نبيه أن زينب ستكون من أزواجه» فلما شكاها إليه زيد قال 
له: «أمسك عليك زوجك» وأخفئ في نفسه ما أعلمه الله به من أنه 
سيتزوجهاء ما الله مبديه ومظهره من أمر التزويج وطلاق زيدء ثم 
ارق زور (۳) 
() الترمذي (۰)۳۲۱۲ النسائي في «الكبرئ» .)۱۱٤١١( 4۳۲/٩‏ 
(5) «إكمال المعلم» ۵۳۲-۵۳۱/۱. 


سکع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومن خصائصه عليه أفضل الصلاة والسلام أنه إذا رغب في نکاح 
أمرأة» فإن كانت خلية فعليها الإجابة على الأصح» وحرم على غيره 
خطبتهاء وان كانت ذات زوج وجب على زوجها طلاقها لينكحها 
على الصحيح كما أوضحت ذلك في «الخصائص»' . 

فائدة : 


جاء في زواجه بزینب أنه أشبع الناس خيدًا ولحماء وجاء أنه أولم 
بشاة» وجاء أنه أشبعهم من الحيس الذي ماه آم سلیم في تور . قال 


۹ 7 5 8 و ١‏ ۰۶ ۲(۱۰) 
القاضي عیاض : وهو وهم من بعض الرواة ركب قصة على آخری ٤‏ 
قلت : ولم لا يجوز أن يكون المجموع وقع فأخبر كل عما شاهده بعد 


آنصراف الأولين. 


دول 7 هت 


= وقدأختلفت الاثار الواردة في قصة زواج النبي 35 بزینب رضي الله عنهاء بل لم 
يصح منها الكثير» حتئ قال الحافظ ابن كثير عند تفسيره لهه الآية: ذكر 
ابن جریر» وابن أبي حاتم -هاهنا- آثارًا عن بعض السلف #د. آحببنا أن نضرب 
عنها صفخا؛ لعدم صحتهاء فلا نوردها. 
وأصح ما قيل فيهاء ما قال القاضي عیاض وهو ما اختاره الحافظ ابن كثير في 
(تفسیره» والحافظ ابن حجر في «الفتح» وغيرهما. 
وقد كانت قصة زواج زيد بن حارثة مول رسول الله ية من زينب رضي الله عنهاء 
ثم طلاقه لهاء وتزويج الله كلك النبي بي منهاء تغبير لمفاهيم وقيم أجتماعية موروثة 
في حياة الجماعة العربية في جاهليتهاء فبزواج زيد بن حارثة مولى النبي مق من 
زينب» قضی رسول الله ول على الفوارق الطبقية الموروثة» والعصبيات الجاهلية. 
وبعد طلاقه لها وزواج النبي بيا كان ذلك ابطالا للعرف السائد من تحريم 
زوجات الأدعياء» بل كان فيه إبطال لعادة التبنى في ذاتها. 
انظر : «تفسير ابن كثير) ۱۷۰/۱۱- ۰۱۷ افتح الباري» لابن حجر ۵۲/۸ . 
(۱) «الخصائص» ص195١.‏ (۲) «إكمال المعلم» .1١7/5‏ 


سد کتان َه تیر لزان لابب سس(۱۲۳) 


۷- [باب]: 
2 1 ل ۳ E E‏ 
ی » من نشاء من وتعوى إِليِك من نشاء 4 
الآية [الاحزاب: ۵۱] 


قَالَ ابن باس : (تَرْجئ) و 0 زجئه) [الأعراف: ۳۱۱۱۱ 


۶ ۶ و و 


و[الشعراء: 7”5]: ا 

۸- حَدَثَنَا رَکریّاء کجیی» خا لو اسا قال هِشَّامٌء حَدَّثَنَاء عن أبيهء 
عن عاش رضي الله عنها قالث: کث آغاژ غلی اللا وهبن هن برشول الله كك 
ول هب اه نَفْسَهًا؟! فَلَمًا نيل الله ۳ ری من تاه مهن وشنوۍ يک 
من که ومن آبلفیت من عرلت فلا جاح عد ملک 4 [لاحزاب: 0۱] قَلْت: ما ری 
رَبك 1 يُسَارِعٌ ف هَواك. [۵۱۱۳- مسلم: 2۱414 فتح: [or£/۸‏ 

4- حون حِبَّانٌ ین مُوسَئء َخْبَرَنَا عَبْدُ اللوء حبرا عاصمٌ الأخوّلء؛ عَنْ 
مُعَادَة عَنْ عَائِشَةَ رضي الله عنها: أن سول الله ية کان ستاو في یوم رو متا 
فد أن ارت هذه الآيةُ یی من تا ينبن وتيت رک من کت ومن اسيك من 
عرلت فلا جْنَاحَ يل [الأحزاب: 10١‏ . فَقُلْتٌ لها: ما کنت تقولین؟ قالث؛ كُنْتُ 
أقول 1 له إن كَانَ داك ان فان ار با وله أَنْ ور ليك اک 

تَابَعَهُ عَبَادُ بْنُ عبّاد د سَمع عاصمّا. آمسلم: : ۱2۷7 ف فتح: ۸ /۵۲۵] 
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قَالَ ابن عَبّاس : (ترجوع) : تور آرچه : ا أسنده ابن این 
حاتم من حديث علي بن أبي طلحة عنه» والهمز أكثر وأجود. 

وهه الآية نزلت -كما نقله الواحدي عن المفسرين- حين طلب 
أزواجه ام زيادة النفقة وشبه ذلك» فهجرهن شهرًا حت نزلت فيهن 
آية التخيير فأمر أن يخيرهن. 


بو(ا رپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


من يشاء ويرجي من یشاء» فیرضین به منهن» قسم لهن ام لم یقسم 
فیرضین بذلك . 

وقال قوم: لما نزلت آية التخییر آشفقن أن یطلقهن فقلن : يا نبي 
ال آجعل لنا من مالك ونفسك ما شنت ودعنا علین حالنا» فنزلت ۳ 

وحکی ابن الجوزي في الاية آربعة أقوال: 

أحدها : تطلق من تشاء من نسائك وتمسك من تشاء منهن» قاله 
ابن عباس . 

ثانيها: تترك نكاح من تشاء من أمتك» قاله الحسن. 

ثالثها : تعتزل من شئت من أزواجك ولا تأتيها بغير طلاق» وتأتي من 
ل 
شا ا وعکر 1 

e‏ : کت أغار 
عَلَى اللاتي وَهَبْنَ أَنْفْسَهُنَ لِرَسُولٍ الله بي . . . الحديث . 

وأخرجه أيضًا في النکاح. 

ومسلم والنسائي وابن e‏ 

وم ا اا غ معا دیهان آن رسرل :ات كله كان ادن 
فى نيت المَرْأَةٍ ما بعد أن نزلت علیه و من اء [الأحزاب: .]6١‏ 
قول 


0 


امسر ا كنك أ له ان كان ذلك إلى فإني 
09 اساب النزول» للواحدي ص۳۷۱ (؟) «زاد المسیر» ۰۰۷/۲ 


(۲) النسائی ۰۵8/۷ ابن ماجه (۲۰۰۰). 





س تب تفییر فان سس ۱۲ 

تابعه عباد بن عباد سمع عاصمًا . 

وأخرجه آولا من حديث عبد الله » عن عاصم الأحول» عن معاذة به 
مل واب اود واا . 

وظاهر قولها: (أغار) إلى آخره. . يدل على أن الآية نزلت في 
الواهبة نفسها وبه قال الشعبي. وظاهر آستئذانه أنه لم يخرج أحدًاء 
وهو قول الزهري: ما علمت أنه أرجأ أحدًا من أزواجه. وصححه 
الواحدي”" وقال قتادة: أطلق له أن يقسم بينهن كيف شاءء فلم 
يقسم إلا بالقسط . 

روی عبد في «تفسيره» عن أبي رزين أن الآية لما نزلت آوی عائشة 
وحفصة وأم سلمة وزينب» فكان يقسم بينهن سواءء لا يفضل بعضهن 
على بعض» وأرجأ ميمونة وسودة وجويرية وصفية وأم حبيبة» 
وصححه بعضهم؛ وجعل الداودي أم حبيبة في المؤويات» وهو غريب. 

وعن الشعبي: إن نساء وهبن أنفسهن لرسول الله يلاه (فدخل)"" 
ببعضهن وأرجأ بعضهن ولم يفارقهن حتئ توفي» ولم ينحكن بعده» 
منهم آم شرپ( . 

قال البيهقي : إن صح سنده كأنه آرجآهن ولم یقبلهن وان كن 
خلال لاه ولها. ارجا خولة وها عتمان یی عون ۳ 


(۱) آبو داود (۰)۲۱۳۲ النسائي في «الکبری» ۳۰۱/۵ .)۸٩۹۳۱(‏ 

(0) «سباب النزول» ص ۳۷۲ 

(۳) في الأصل : (یدخل)۰ والمثبت المناسب للسیاق الموافق لمصادر التخریج. 
(4) آنظر: «معاني القرآن» للز جاج ۵/ ۳۹۵ «أحكام القرآن» للجصاص ۰۲۳۹/۵ ۲2۰ 
(0) «سنن الییهقی» ۵۵/۷. 





بو(« ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فو ائد : 

الأولى : آختلف في الواهبة نفسها لرسول الله ئة على أقوال: 

آحدها: آم شريك» قاله عروة» وأخرجه النسائي عنهاا وهي بنت 
جابر بن ضباب بن حجر. من بني عامر بن لؤي. قاله مقاتل» وکانت 
تحت أبي العسر الدوسي» فولدت له شریکا ومسلمّاء ثم مات عنها . 

انها ميمونة بنت السارث» فاله این عباس . 

ثالثها : زينب بنت خزيمة الأنصارية» أم المساکین» قاله a‏ 

رابعها: خولة بنت حكيم» قالته عائشة» ففي «الصحیح» كما سيأتي 
ا و ی و 
فقالت عائشة : أما تستحى المرأة تهب نفسها للرجل» فلما نزلت : نی 
من تاه 0 با صول شا أرق ویک الا ادع في هوا 
ومذا يدل علئ أن معنی قوله : ری : تؤخر فلا تقبل هبتهاء وتؤوي 
إليك من تشاء بقبول هبتهاء كما هو أحد الأقوال السالفة. 

وهذا الحديث آخرجه من حديث محمد بن سلام» ثنا ابن فضيل» 
عن هشام» عن آبیه. عن عائشة» رضي الله عنها قال: ورواه أبو سعيد 
المؤدب» ومحمد بن بشرء وعبدة» عن هشام» عن آبیه عنهاء يزيد 
بعضهم على بعض" . 

أما رواية أبي سعيد فأخرجها الإسماعيلي من حديث منصور بن أبي 
مزاحم» عنه . 


(۱) النسائی فى «الکبری» ۲۹۶/۵ (۸۹۲۸). 
(۲) آنظر: «تفسیر البغوي» ۳۹۶/۱. 
(۳) سيأتي برقم (۵۱۱۳) کتاب: النكاح» باب: هل للمرأة أن تهب نفسها لاحد؟ 


س کاب تَفْسِيْرٍ الفَرآن ۱۲۷ 


وأما رواية محمد بن بشر فأخرجها من حديث آبي كريب» ا 
أبو أسامة ومحمد بن بشر» عن هشام به. وأما رواية عبدة فأخرجها 
مسلم» عن أبي بكر بن أبي شيبة» عنه» عن هشام به . 

وقال السهيلي: أسمها غزيةء وقيل: غزیلة؟» وقيل: إن الواهبة 
ليلق بنت الخطيم. وعند آبي عبيدة أن فاطمة بنت شريح وهبت نفسها 
له؛ فنزلت ووا مودک وعند عبد بن حميد» عن الشعبي : وهبت 
أمرأة من الأنصار نفسها له. وقوله للجونية: «هبي لي نفسك» إنما 
قاله لها وهي زوجه. أي: مكنيني» فليس مما نحن فيه. 

الثانية : 

اختلف في عقد النكاح بلفظ الهبة لغير سيدنا رسول الله ی على 
قولين: آحدهما: صحته ولها ما سمي» وإلا فلها فرض مثلهاء قاله 
أبو حنيفة وأصحابه”” . 

والثاني: لاء وذلك من خصائصه. وبه قال الشافعي ومالك قال 
انح الا اواك لایس ذلك لح بعد ر سول الق 
وحکاه آبو عبید» عن ابن المسیب قال: وبه قالت الامة جمیعها أن 
الهية محرمة على البشر بعده؛ لقوله : عا لک من دون او > 
ثم روئ باسناد عن عطاء جوازها*. 


(۱) مسلم (۵۰/۱4۲4). 

() الذي في «الروض الأنف» ۲۱۸/6 أن آسمها خولة أو خويلة. 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۰۲۹۲-۲۹۱ «أحكام القرآن» للجصاص 
۰۵۳۹-۳۳ «المبسوط» 1۱-۵۹/۵. 

(4) أنظر: «أحکام القرآن» للجصاص ۳/ ۰۵۳۹-۵۳۷ «المنتاقی» ۰۲۷۲-۲۷۵۳ 
«روضة الطالب» مع شرحه «آسنی المطالب» ۰۱۰۱/۳ 








کے عب اه روزي ع 
عن زيد بن اسلم عن عطاء بن يسارء عن أبي سعيد الخدري؛ أن رسول 
الله او قَالَ: «إذا أسلم العبد كتب الله له كل قدمها ومح عنه کل 
ف العمل» الحسنة بعشر أمثالها إلى سيعمائة؛ 

والسيئة بمثلها إلا أن يغفر الله» 

آنیانا به (غير واحد منهم]'' شيخنا قطب الدين الحلبي» أنبأنا 
محمد بن عبد المنعم المودب» أنبأنا أبو بكر بن باق" (انبانا؟'" 
یحیی بن ثابت» أنيآنا ابو بکر احمد البراني» أنيآنا احمد ين 
إبراهيم بن إسماعيل الاسماعيلي فذکره. 

کال ابن بطال: هذا الحدي 
مشهرر من رراية مالك في غير «الموطأ» ونصه: لإذا أسلم الكافر 
فحسن إسلامه كتب الله له بكل حسنة كان زلفها ومح عنه كل سيئة 
كان زلفها» وذكر باقيه بمعناه» قَالَ: وذكره الدارقطني في اغرالب 
حديث مالك» من تسعة طرق. وأثيت فيها كل ما أسقطه البخاري 

«إن الكافر إذا حسن إسلامه يُكتب له في الاسلام كل حسنة عملها في 
الشرك ولله تعالئ أن بتفضل على عباده بما بشاء» وهو كقوله يك في 
حديث حكيم بن حزام: «اسلمت علئ ما أسلفت من خیره؟. 





ث أسقط البخاري بعضه: وهو حديث 








0 من (ف). 

© هر الشيخ الأمين امنضی المسنده صفي النينه أبو بكر عيد ال اين أي 
الفتح أحمد بن عمر بن سالم بن محمد بن باق البغدادي الأصل» الحنبلي لاجر 
السار تزيل مصر. ولد سنة خمس وخمسين وخمسمائة» وتوفي سنة ثلاثن 
وستمانة. انظر ترجمته في: «سير أعلام الا ۳۵۱/۲۲- ۰۳۵۲ «الذیل؛ لابن 
رجب ۰۱۸۷/۲ شلرات اللمب؛ ۱۳۰/۵- 159 

0 في (ف): آنا 

9) سيأتي برقم (1475) کتاب: الزكاةء باب: من تصدق في الشرك ثم أسلم. 


کے ات سس سی سس 


وعند ابن القاسم صحته بلفظ الهبة إذا آراد به النکاح كما إذا قال : 
وهبت لك ابنتي» وآراد به النکاح. وقال ابن المواز: لم یختلف 
أصحاب مالك أنه يفسخ قبلهاء فان بنی بها فقال ابن القاسم وعبد 
الملك: لا فسخ. وقال آشهب وابن عبد الحکم: يفخ » وهو قول 
الشافعي» لا يصح عنده الا بأحد لفظین: ما التزویج أو الانکاح 
وهو قول أبي ثور والزهري وربيعة» وقال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه 
کشا پا وأبو عبيد وداود: ينعقد بلفظ الهبة والبيع والتملك 
والصدقة۳؟. وعن مالك: آنعقادها بذلك إذا ذکر المهر "۳ وآورد 
الطحاوي على الشافعي قوله: لا ينعقد النکاح بما سماه الله الطلاق 
فانه ينعقد بالکنایات وجوابه: أن النکاح نوع تعبد فاختص» بخلافه 
آما سیدنا رسول الله يي فالأصح آنعقاد نکاحه بلفظ الهبة؛ للاية 
السابقة» وعلی هذا لا يجب مهر بالعقد» ولا بالدخول كما هو 
مقتضی الهبة. 

وحکاه الرازي عن مجاهد وابن المسیب *. 

وهل يشترط لفظ النکاح من جهته أم يكفي بلفظ الاتهاب؟ 

فيه وجهان لأصحابنا : 

آحدهما: لا يشترط -کما في حق المرأة» وآصحهما: نعم ؛ لقوله 
تعالی : أن تاه فاعتبر في جانبه النكاح”” . 

46۱/۶ «النوادر والزیادات»‎ )١( 
.10/٩ ۰۲۳۳/۹ آنظر : «البیان»‎ ( 


(۳) آنظر : «المنتقی» ۲۷6/۳. 
(:) «أحكام القرآن» للجصاص ۵/ ۵۳۷. 
(5) آنظر : «البیان» ۱۳۹/۹. 








—ے كتَابُ تَفْسِيْرِ القّرآن 


قال أصحابنا : وينعقد نكاحه بمعنى الهبة حت لا يجب مهر آبتداء 
ولا آنتهاء» وفي وجه غريب أنه يجب المهرء والذي خص به هو آنعقاد 
نكاحه بلفظ الهبة دون معناها"" . وقال الماوردي مرة بسقوط المهر(۳ 
وقال آخری: آختلف أصحابنا فيمن لم يسم لها مهرّا في العقد» هل 
يلزمه لها مهر المثل؟ على وجهين. وجه المنع أن المقصود منه 
التوصل إلى ثواب الله تعالى". 

الثالثة : 

آغرب الماوردي فحکی خلافا عن العلماء: هل كانت عنده اقللا 
أمرأة موهوبة آم لا؟ من أجل آختلاف القراء في فتح (آن) وکسرها 
من قوله: «ٍن وَعَبَتَ فسا فعلی الثاني یکون شرظا مستقبلاء 
وعلی الأول یکون خبرّا عن ماض» قال: وعلیه آختلف في من هي؟ 
فذکر بعض ما أسلفناه من الأقوال . 

فائدة تنعطف على التخيير : 

هل كان يحرم عليه -علیه آفضل الصلاة والسلام- طلاق من 
آختارته؟ فيه وجهان لاصحابنا : آحدهما وبه قطع الماوردي"* ونص 
عليه في «الأم» : نعم كما يحرم امساکها لو رغبت عنه» ومكافأة لهن 


.۹ /۷ «روضة الطالبين»‎ )١( 

.۱۵ /٩ «الحاوي»‎ )۲( 

(۳) المصدر السابق .۲/٩‏ 

(4) قرآها بالفتح: أبي بن كعب» والحسن والنقفيء وسلام. آنظر: «المحسب» لابن 
جنی ۰۱۸۲/۲ 

(۵) «اللکت والعیون» .5١5-5١7/5‏ 

(0) «الحاوي» ۰۱۳/۹ «النکت والعیون» ۳۹۱/۶ 








ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ع یه 


علئ صبرهن؛ وبه یشعر قوله تعالی : ول" آن تذل هم من روج فانه 
فرافهن وتزوج غیرهن . 

وأصحهما: لاء كما لو أراد واحد من الامة طلاق زوجته لا یمنع 
منه» وان رغبت فیه» ولأن البدل معناه مفارقتهن أولا والتزویج بأمثالهن 
بدلا عنهن» وذلك مجموع آمرین فلا يقتضي المنع من أولهماء وادعاء 
الحجر على الشارع في الطلاق بعید. وفي وجه ثالث أنه يحرم عقب 
آختیارهن» ولا يحرم إذا آنفصل عنه". 

وذکر النحاس في الآية آقوالا منها : آنها منسوخة بالسنة» وهو 
او 

قالت عائشة: ما مات رسول الله ية حتئل حل له النساء. صححه 
الترمذي ۳ . وكذا قالت آم سلمة بزيادة: إلا ذات محرم» وقال تعالی : 
نی من سَنَآءُ موه ويجوز أن تكون عائشة أرادتهاء والاية وان كانت 
متقدمة في التلاوة فهي متأخرة في النزول» كما وقع ذلك في قوله: 
لوَالَدِنَ يوق منکم وَيَدَرُونَ آژوجاکه إلى قوله: عش [البقرة: ۲۳6] 
لأنه ناسخ لقوله: #مّتَدعًا إلى أَلْحَول [البقرة: ]14٠‏ وان كان متأخرا 
عنه في التلاوق فقد يسبق التالي " إلى معرفة الحکم الذي أستقر. 
ومنها آنها محکمة. 

خاتمة : 

فيه: لا بأس بعرض المرأة نفسها على أهل الخير. 


385 وى تعوهن 


(۱) أنظر: «البيان» 9/ ۱8-۱260 (؟) «معانى القرآن» ۵/ ۳۱۸-۳۹۷. 
(۳) الترمذي (۳۲۱۲). (8) لعله يعنى (القارئ). 


سس کتاب تَفییّر القُّدآن ۱۳۷ 


۸- [باب] قَوّله 
Ye‏ را تایه الآية [الأحزاب: ۵۲] 


یال : «#إئلة» : اذراک آنی یانی أتاء لمل السَامَة تکون 
را4 [الأحزاب: ١١‏ إِذَا وَصَفْتَ صِفَةَ المُوَنَّثِ فلت قَرِيبَة 


0 


ودا جَعَلْتَهُ طَرْهًا وَبَدَ ل وم رو الصّمَة نرَغتَ الهاء ین 
الم وَكَذَلِكَ شط في الوّاجد والایْن وَالْجَمِيع للذگر 
وال 

4۰ - دتتا مُسَدَّدُه عن يخيَىء عن + ميد عن آنس قَالَ : قال عُمَرْ طه: قلث: 
یا زشول اللوء يَدْخُلٌ عَلَيِكَ اليدُ ماج قو أت أ أكقات الزن باجا ازل 
الله ية الحجاب. [انظر: 4۰۲- مسلم: ۲۳۹۹- فتح: 0۲۷/۸] 

۱- حَدَّثَنَا مد بن عَبْدٍ الله الرَقَاشِىُء حَدَّثَنَا مُعْتَمِرُ بْنُ سُلَيْمَانَه قال: 
شمغث أب یقول: حَدَّثَنا بو لز > ناس بن ماب ۶ نا كا تج ول اله 
0 زت اة جخش ذَعَا القَوْمَ» قطعموا 5 ٿم جَلْسُوا يَكَحَدَتُون ولد هُوَ کته يها 
للقيام فلغ يَقُومُواء فلمّا وَأ ذَلِكَ 0 ام قَامَ مَنْ قَامَء وَقَعَدَ ئلائه َفَرِ فَجَاءَ 
الل كيا 21 ل 00 جلوس نم إِنَّهُْ قامُواء فانطلفث فجثث قَأخبزث الب 
1۳ 0 7 0 أ لا مدخلا وت که الاي احزاب: .[or‏ 
IVY ۱۲۳۹ IFA ۸۵21 ۵۱۷۱ ۸۵۱۷۰ ۸۵۱۱۸۸۵۱۱۲ ۸۵۱۲۱۳ ۵۱۵۶ ۰2۷۹۶ ۸8۷۹۳ ۸2۷۹۲[‏ 
۱- مسلم: 2۱2۲۸ فتح: 2/۸ 

5- دنا سُلَيِمَانُ بْنُ حزب. حََدَثَنَا اد بْنُ زَيْدِء عن أَيُوبَء عَنْ أب قلابةء 
ل نس بن مَالِكِ: آنا أَلم الئاس به ال - اة اجات كا أخريت رمت ای 

سول الله يه کاتث مَعَهُ ف البَْت» طعامّاء وَدَعَا ل فمَعَذُوا دون 
0 لني ية يخْرَجُ» ثم یزجغ. وم ود يَتَحَدَنُونَ» فان الله تعالی یلم 


5 


۲ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


رو وه ب و موم 


لب ا نوا سوت يوت ال 1 ا لل لاد بر نظرين 

٠‏ [الأحزاب: ۵۳] إلى قوله: «#من را 6 [الأحزاب: ۵۳] فَصْرِبَ احجاب. 
قام القَومُ. [انظر: -2۷٩۱‏ مسلم: ۸- فتح: ۵۲۷/۸] 

۳- حَدَّتَنَا بو مغمره حَدَّثَنَا عبد الوارث. حَدُتا عَبْدُ الزیز بْنُ ضهَیب» عَنْ 

ذه قال: بُنِي عَلَى الب 5 بر َب ابنة چخش پیز مء قازسلث عَلَى 


داعیّاء فيجي؛ قَوْمُ یاون وَيَحْدْجُونٌ » ثم يجي قوم فَيَأَكُلُونَ ورون 


و 


فَدَعَوْتُ جت مَا أَجِدٌ أَحَدًا ادعو فَقُلْتُ: :ي نبی الله مَا أَجِدٌ أَحَدًَا آدعوة . قال : «ازْفغوا 
طعامکم». وَبَقَِ لاه زغط حون في البیت» فَخَرَجَ الي ية فَانْطلقَ إلى 


جرج اة فقال. «السلام علیکم آهل الت وَرَحْمَة اش فقالث وليك 
حجرة م علي ور 


السَّلامُ 3 وه کیت وجنت لك تارك اف آف؟ فتقری خجر نسائه کلهن اقول 
هم كَمَا يَقُولٌ لِعَائِنَةَء ون له كما قالث عَائِمَةُ ثم وَجَعَ الب بي فَإِذَا لاه 
هط في ابیت 0 وان لني 5 يلد شَدِيدَ الحيّاءء سس مُنطلقّا نَخوَ خجرة 
عَائِمَةَ ما آذري 05 أخبرَ أن لقو خرجوا. فرجع حتّی إِذَا وضع ِجِلَهُ في 
که الباب دَاخِلَةٌ وَأخرى حَارجة أَرْحَى السثر بيني وَبَئَِهُ وَأَنِْلَث آيَةُ امحجاب. 
[انظر: -٤۷٩۱‏ مسلم: -۱٤۲۸‏ فتح: 0۲۷/۸] 

5- ننا إشحاق بن مَنْصُورِء أَخْبَرَنَا عَبْدُ الله ن بكر السَهُمِيٌء حَدَتَنا 
ُمَيدٌء عن أَنّسِ- 5 قَالَ: اَم وَسُولُ اله ية جينَ بى يريب ابنة جخشء فأشیع 
لتاس حير Og‏ 
يلم عَلَيْهِنَ ویذغو لَهُنَّ ویسلمن علیه وَيَدْعُونَ له فلمّا وَجَعَ الی بَئْتِهِ رای رَجُلَيْنِ 
جر يها اریگ فا رتفا رَجَعَ عن بَيْتَِء فلمّا رای الان يي انه کا رجم 


ree 


1 


2 
3 0 


عَنْ بَيْتِهِ وَثَبَا ل 8 بخژوچهتا 1 أخبر فرج 3 حت دخل 
البيت» وَأَرْخَى السَُثْرَ بَيْنِي وَبَيْنَهُ وَأْزلث ايه امحجاب. وقال ابن أبي مَوْيَ: 
یی . حَدَثَنِي ميد سَمع َنَسَاء 0 كد . [انظر: -2۷٩۱‏ مسلم: 2۱2۲۸ فتح 
۳۰۱۸/۸ 


: یرت 


س كتَابُ 9 تفْییّر القّرآن (n‏ 


0 - ائ رَكرِيَاءُ بن کخیی, حدتنا و أسامةء عن هشام عن أَبِيهء عَنْ 
عَائِْسَةَ رضي a‏ اجان اجتهاء وَكَانَت 
راء حَسِيمَة لاخفی عَلّى من يرذ فهاء قَرَآهَا غمز بْنُ الطاب قَقَالَ یا سَوْدَةٌ: م 
واللّه مَا عفن عَلَيْنَاء قانظري کیت تحْرْجِينَ : قَالَتْ: فَانْكَمَاَتْ ث راجعَةء ول الله 
كد في بَبْتِي > وه َيَتَعسَّى . ا 7 سُولَ الله إيْ خَرَخِتُ 
یفض حاجتي فَقَالَ لي عُمَرْ كَذَا وگذا. قَالَتُ: فا خی الله لَه كم زفع عن و 
لعزق ف با ما وضع قال «إِنَّهُ مد أَذِنَ لكن أَنْ تَخْرْجْنَ لِحَاجَتِكُنَّ». [انظر: 
7- مسلم: ۲۱۷۰- فتح: ۸ /۵۲۸] 

يقال: (إنَاهُ): دراک آی يأني آناء. وفي نسخة: أناة» والوجه: 
أنيًا . مالعل ألا 2 کون قربا [الأحزاب : *5] ذا وَصَفْتَ صِفَةَ المُوَنّثِ 
قُلْتَ: : قَرِيبَةَ وَإِذَا جَعَلْتَهُ طرفا وَ َم رد شرفت الهاءَ من المُوَنََثْء 
وَكَذَّلِكَ لفظها في الان ن والجمیم والڈگر 6 

ثم ساق حديث حُمَيْدِء عَنْ أنّسٍ قال: ال عُمَرٌُ: قُلتُ: رَسُولَ 
اش دغل علبك الم والْمُاجن تلد ات عفانم الم ام 
بالججاب َأَنْوَلَ ا له ية الحجاب . 


1 


وعن أبي مِجْلَرٍ E‏ سيد نان : لما روج سول الله كلل 
رب ینت جخش دعا ازع توراه فم جَلسُوا نون الحليت: 
وفيه : فألقى الحجاب ونزلت الاية. 

ثم ساقه من حديث ابي قِلابَة عن أنس : أنَا أَعْلَّمْ اناس بهاذه 
لایِت آیة الحجاب وساق الحديث. وفي آ آخره: قَضْرِبَ الحِجَابٌء 
وَقَامَ المَوْم. 

نم ساق من حدیت ا لو ل : بي عَلَى 
رسول الله وق برَینْب نب بر وَلَحْمٍء أَرَيِلْت على الملعاء داعا نجي؛ 


سوب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
القوم فَيَْكُلُونَ وَيَحْرْجُونَ. . الحديث. وفي آخره : وأزکث آية الججاب . 
ثم ساق عن إِسْحَاقَ بْنِ مَنْضُورِء عن عَبْدٍ اللو بْنِ بكر اسهم > عن 
حمید» عَنْ انس قَالَ : ا َأَشْبَعَ النّاسَ 
زا ولخم م رخ ی حجر ای المژنین . الحدیث 1 
لوي ما عن رسول الل و 
ويحيئل هذا هو ابن ¿ يوب الغافقي» آستشهد به البخاري» واحتج به 
ثم ساق من حديث هسام عَنْ أيه عَنْ عَايْسَةَ رضي الله عنها 
قَانَتٌ: حرجت سَوْدَةُ بَعْدَ ما ضرب الحِجَابُ لِحَاجَتِهَاء E‏ 
جریتاً لائختی علی مَنْ يَعْرِفْهَاء فرآها عُمَر بُنْ الخَطّابٍ فَقَالَ 


ا و ۷ ما والله ما تَحْمَيْنَ عَلَيَنَاء فانظري كيف تَخرجین قَالَتُ: 


نگتاث راجت وَرَسُولٌ اللو يا في بَيْتِي» اه لكشل ٠‏ وفي پدو 
عرق فدحلث وفالث: يا رَسُولَ الله ئي حَرَجْتُ لِبَعْضٍ حَاجَتِي لا 
لي عمَرُ گذا وّگذا . قَالَتْ: وج لَه ثم رفع له ون العَرْقَ في یه 


ol of َو 9 اي‎ 


ما وضعه فَمَالَ: «انه قد كَدْ أَذِنَ لک أَنْ تَخْرْجْنَ لِحَاجَيكن). 
وهذه الأحاديث كلها دالة على الحجاب. 


والحديث الأخير وان لم يذكر فيه» بل قوله: «قد أذن لكن» إلى 
آخره ظاهره عدمه فالبخاري ذكره في مواضع أخر من حديث 
الزهري» عن عروة» عنها: أن أزواج النبي بي كن يخرجن بالليل 
قبل المناصع» وكان عمر يقول: يا رسول الله» آحجب نساءك. فلم 
يكن رسول الله بيه یفعل» فخرجت سودة فناداها عمر: قد عرفتاك 


- جتاب تفییّر القّرآن 


پا سودة؛ حرضا هلا آن ینزل الحجاب» فأنزل ال الات ومن 
عادته الاحالة على أصل الحدیث» لکن هذا غير الخجاب الاول فانه 
آراد هنا حجبة الشخص مطلقّا. وان كن متلفعات» وفي الأول نزل 
الحجاب في الدخول علیهن» كما ستعلمه من آنهن كن یحجبن 
آشخاصهن عن الرجال» كما فعلته حفصة وغیرها. 

قال القاضي عیاض : فرض الحجاب مما ختص به آزواجه؛ فهو 
فرض علیهن بلا خلاف في الوجه والکفین فلا يجوز لهن کشف 
ذلك لشهادة ولا غیرها. ولا (ظهار شخوصهن وان كن مستترات 
إلا ما دعت إليه ضرورة من براز كما في حديث حفصة لما توفي عمر 
رضي الله عنهما سترها النساء عن أن یری شخصهاء فلما توفيت 
زينب جعلوا لها قبة تستر شخصها . 

وقد أسلفنا ذلك في الصلاة في الحجاب أحد ما وافق عمر فيه ربه 
تعالول»ء ولا خلاف أن غيرهن يجوز لهن أن يخرجن لما يحتجن إليه من 
أمورهن الجائزة بشرط أن تكون (بذة)"" الهيئة خشنة الملبس» تفلة 
الريح» مستورة الأعضاءء غير متبرجة بزينة ولا رافعة صوتها . 

وقوله : (بني علی رسول الله كَكهِ بزينب بخبز ولحم) وقد سلف قريبًا 
أختلاف الرواية فيه» والجمع مما ذكرته. 

وقوله في الآية: ولا نی ری أي: بعد الأكل . 

وقوله: (وبقي ثلاثة) وفي الرواية الأخرئ: رجلان. لعله 
باعتبارين: كانوا ثلاثة ذهب واحد وبقي آثنان» وهو آولی من قول 
(۱) سلف برقم )١57(‏ كتاب: الوضوءء باب: خروج النساء إلى البراز. 
)۲( «إكمال المعلم» /ا/ 0¥. 
(۳) في الاصل: (بد) غير منقوطت وعلیها: (کذا). والمثبت هو الالیق للسیاق. 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ابن التين : |حداهما وهم. 

وقوله : (وضع رجله في أسكفة الباب) هي عتبته التي يوطأ علیها؛ 
كما قاله الخلیل(. 

وقوله : (وفي يده عرق) هو بفتح العين وبسکون الرای عظم عليه 
لحم . وعبارة الداودي: العرق: البضعة من اللحم. وعبارة 
ابن فارس : العراق: العظم إذا آخذ لحم وفلان معروق اللحم: إذا 
كان قلیل اللحم ۳ . 

وقوله: (وآرخی الستر بيني وبینه» وأنزلت آية الحجاب) زاد 
الواحدي من حديث عمرو بن شعيب» عن آنس: فلما آرخی الستر 
دوني» فذکرت ذلك له( فقال: إن كان ما تقول حمّا لینزلن فيه 
فرآن. فأنزل الله تعالی : یا ال منوا لا َدَخْلُوا یوت اللي 
وروی من حدیث ليث» عن مجاهد أنه ام كان يطعم ومعه أصحابهء 
فأصابت ید رجل منهم يد عائشة» وکانت معهم. فکره ذلك رسول 
الله اة فنزلت آية الحجاب(*؟. 

وقال الفراء: كانت الصحابة يدخلون على رسول الله كَل وقت 
الغداء» فإذا طعموا أطالوا الجلوس. وسألوا أزواجه الحوائج» فاشتد 
ذلك على رسول الله ۰285 فنزلت» فشق ذلك على بعض. وتكلم 


(۱) «العين» ۵/ ۳۱۵. 

(۲) «المجمل» ۲/ 1۱۲. 

(۳) يعني : ۳ طلحة. 

(4) رواه الطبري ۳۲۵/۹ (۰)۲۸۲۱۰ «آسباب النزول» ص ۳۷-۳۷۳ (۰۷۰۷ 
۹ وحدیث آنس آخرجه الترمذي (۷۱۲۳) وقال: [حسن] غريب من هذا 
الوجه. اه. 





حت ون وی و تست ص 
بعضهم في ذلك وقالوا: آننهی أن ندخل علی بنات عمنا إلا باذن ومن 
وراء حجاب. لئن مات رسول الله بء لأتزوجن بعضهن» فقال آبو بكر 
وذووه لرسول الله ي : ونحن أيضًا لا ندخلن عليهن إلا بإذن؟! فتزلت 
ملا جح نف اباب الآية. وأنزل في التزويج وما كن تم أن 
وا رشک ا . 

وقال مقاتل : کانوا یجلسون عند رسول الله ية قبل الطعام وبعده 
وکان ذلك في بيت أم سلمة. وکذا قاله قتادة فیما ذکر عبد بن حميد» 
كان ذلك يؤذيه ويستحيي أن یقول لهم: قومواء وربما خرج وهم في 
بيته يتحدثون". 

والجمع بين هذه الأقوال -والله أعلم- أن بعض الرواة ضم قصة 
إل أخرئ» ونزلت الآية عند المجموع» وكان ذلك سنة خمس من 
الهجرت وكان عمر وقع في ظنه نفرة عظيمة في أن يطلع أحد على 
حرم رسول الله ية حتئ صرح له بقوله: آحجب نساءك. ولم یزل 
ذلك عنده إلى أن نزل الحجاب» وبعده قصد أن لا یخرجن أصلاء 
فأفرط في ذلك بحیث أنه آفضی إلى الحرج والمشقة والاضرار بهن؛ 
فانهن محتاجات إلى الخروج كما قال ال : «قد أذن لک أن تخرجن 
لحاجتکن» ثم جاء الحجاب الثاني كما سلف. وما تقدم من کراهته 
ات لم یظهره. وآظهره عمر فاجتمعت القضایا . 

ودعوی من آدعی أن هذه المصلحة التي آشار بها عمر خفیت على 
غيره پرده ما ذکرناه. ۱ 


(۱) «معانى القرآن» ۳۹/۲. 
(۲( رواه بنحوه الطبري ۳۳۵/۰ (۲۸۲۱۶). 











رپ التوضيح لشرح الجامع ااصعیح د 


: ومعنئ #حسن إسلامهه ما جاء في حدیث جبریل مه : ”أن تعبد 
الله كأنك ترا“ آراد مبالغة الاخلاص لله تعالی بالطاعة والمراقبة» 
هذا آخر کلام ابن بطال ۰ 

وقال الدارقطني في کتاب «غرائب مالك»: أتفق هولاء التسعة 
وهب: والولید بن مسلم» وطلحة بن يحيئ» ورزین بن شعیب؛ واسحاق 
الفروي» وسعید الزبيريء وعبد الله بن نافع؛ وإبراهيم بن المختارء 
وعبد العزیز بن يحيئ» فرووه عن مالك عن زيدء عن عطاءء عن آبي 
سعيده وخالفهم معن بن عيسئ فرواه عن مالك» عن زيدء عن 
عطای عن أبي هريرة. 

الوجه الثاني : (في)۲۳ ۱ 

الثالث: في الفاظه وأحکامه 

قوله: ( «زآنهه ) هو بتشدید اللام كما خبط النووي» يُقال: زلف 
قدمه» وأزلفه إزلانًا مثله» ویقع في بعض النسخ: أزلفها. 
زلف الشيء وزلفه: قدمه. عن ابن الاعرابي» وأزلف 











ريف برجاله: وقد سلف. 








الشيء: قربه ٠‏ 

رفي «الجامع»: الزلفة تکون القربة من الخير والشر» وفي 
«الصحاح؛: الزلف: التقدم عن أبي عبید. وتزلفوا وازدلفوا أي 
تقدموا *» وفي «الجمهرة»: الزلیف -بياء مثناة تحت قبل 1 











برقم (۵۰)باب: سؤال جبريل عن الإيمان و.. 
0 شر ابن بطالة 240/۱ 

0 من ج 

4 «المحكماة/ 41 4۲ 


ره «لصحاح؛ ۰۱۳۷۰/۶ مادة (زلف). 


جز کے و ةن سن کے 


فائدة : 

تزويجه بزينب إما سنة ثلاث -كما قاله أبو عبيدة- وفيه نظر؛ لأن 
الحجاب كان حين زواجها سنة خمس» لا جرم أن قتادة قال: كان 
سنة خمس. وقيل غير ذلك كما سلف في الصلاة. 

فائدة آخری : 

(انكفأت) في حدیث عائشة بالهمز . أي: آنقلبت وانصرفت . ووقع 
لبعض الرواة: أنكفت بترکه» وكأنه لما سهل الهمزة بقيت الألف ساكنة 
فلقيها ساکن فحذفت» والصواب الآول كما نبه علیه القرطبی؟. 

فائدة آخری : 
وجماعة آهل الكوفة» ولا يراه البصریون ویقولون: إن الضم بعد 
الکسر لا یوجد في کلام العرب . والمختار عند أهل الكوفة أيضا 

(۲ 
.  مضلا‎ 

وقوله : (فيستحي منکم) هو بیائین ویجوز بواحدة. 


ری دج کا 
سال را IKKE‏ 


. ٩۷ ۵ «المفهم»‎ (۱) 


(۲) آنظر : «حجة القراءات» ص۱۲۷ 








4- [باب] قله 
إن كذوا میا أو موه إلى قوله: 
05 كل ی شَهِيدًا»# [الأحزاب: 05, ۵۵] 

71- حََدَكَنَا و اليَمَانِء برا سُحَيْبُء عن الزُّهْرِيٌ حَدَّثَنِي غزوة بن الرُبَيء 
أَنَّ عَائْشَةَ رضي لله عنها قالّت: أَسْتَأدَنَ عل فلج أَحُو أي ایس بغد ما ازل 
الحَجَابُء فَقُلْتُ لاله حَمّى أَستَأَذِنَ فيه اي کف أَحَاهُ با لیس لیس هُوَ 
َرَضَعَنِيء ولكن أزضعثني مراد أبي القُعيٍسء فَدَحَلَ علي لني مَل فَقُلْتُ لَهُ: 
یا شول اللهء إنَّ آفلح خا أي ایس س استأدن فَأَبِئْثُ أن ادن حتی أَستَأْذِنَكَ. فَقَالَ 
لذبي 5 وما متك أن دين عَم . قلث: یا سول الله إِنَ الدَجُلّ ليس هو 
آزضعني؛ ولکن زضعئني مرا أبي الفُيْسٍ . فقال: ٠‏ یلق مك تَرِيَتْ 
یمیئك». قال مزوة: لك کائث عَائِضَةُ تقول حزموا من التَضاعة ما تحزمون من 
التّسَبِ. [انظر: ۲144- مسلم: -۱٤٤١‏ فتح: lo1/۸‏ 

ذكر فيه حديث عَرُوَةَء عن عائشة َة رضي الله عنها السالف في 
الشهادات : أَسْتَأَدّنَ عَلَىَ أفْلّحٌ آخو أي الفُعَيْس بَعْدَ م ما أنْزِلَ الْحِجَابُ . 
الحديث بطوله. وهو ليس فيه من تفسير الآية شيء وان كان يجوز أن 
يكون أراد به بيان جواز دخول الأعمام والآباء من الرضاعة علئ 
أمهات المؤمنين لقوله : «ائذني له إنه عمك تربت يمينك» . 

ومن فوائده: إثبات اللبن للفحل وأن آخا الفحل بمنزلة العم. 

و( «تربت يمينك» ) كلمة تدعو بها العرب ولا يريدون حقيقتها 
ووقوعها؛ لأن معناها آفتقرت. یقال: ترب إذا آفتقر. وآترب إذا 
امعد كانه |ذا ترب لصق بالتراب» ولذا آترب صار له من المال 
بقدر التراب . 


64.9ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- [باب] قَوْله: 
افا زر دلو وس دار ر م 
إن الله وملیکته يصلون على التي » 
الآية [الأحزاب: ۵1] 
EP TE AA EE‏ 
المَلاَبِكةء وَصَلآَة المَلایکة: الذعَاء. قَالَ ابن عَبّاسٍ: 
مر يلود [الأحزاب: 65]: و ف ريتك [الأحزاب: 


4 


15۹ اا 


۷- حَدَّنَنِي سَعِيدُ بن ىء حَدَثَنَا یه حَدَثَنَا منعژ ٠‏ عن احکم. عن 
ابن اي لَْلَىء ٠‏ عَنْ كَغبٍ بن جر 4 قیل: : یا رَسُولَ اللوء أمّا السلام عَلَيِكَ فَقَدْ 
عرفناة فکیت الصّلاةٌ قال: : «قُولُوا له صَلَّ عَلَى مُحَمّدِوَعَلَى آل محم کمّا 
تغل آل !د راهيم نک هید مَجِيدٌ» للم بار عَلَى مُحَمّدٍوَعَلَى آل 
مُحَمَّوِء کما باکت على آل رای نك حَمِيدٌ مَحِيدٌ). [انظر: ۳۳۷۰- مسلم: 
1 فتح: ۵۳۲/۸] 

۸-- حدَتنا عد الله بن ُوشت. حَدَّثَنَا لت قال: حَدَثَنِي ابن الهَادِء عَنْ 
عبد اه ن ځا عن أبي سب الخذريٰ قال فلن دیا وشول الله هذا التَّسْلِيمُ فک 
ُصلٰي عَلَيِكَ قَالَ: «قُولُوا له صل عَلَى مُحَمّدٍ عبِْكوَرَسُولِكَ اما 
عل آل ْرامیم وَبارك عَلَى مُحَمَّدٍ وعلی آل مُحَمَّدٍ كما بارکت على 
راهيم . قال یو صَالِحَ عن ال «علی مُحَمَّدٍ وَعَلَى آل مُحَمَّدِء كما بارکت 
عَلَى آل بر اهیم». 

حَدَثنَا إِْرَاهِيمُ بْنُ ردنا ابن أبي خازم وَالدَرَاوَرْدِيُء عَنْ يَزِيدَ وَقَالَ: «کمّا 
صَلَيْتَ عَلَى یرای وَبَارِكُ عَلَى مُحَمَدٍ وَآلِ مُحَمّدٍ کم بَارَكْتَ عَلَى 
یر اهیم و آل بر اهیم». [۸- فتح: ۵۳۲/۸] 


2 E 
س متا تير قن اا‎ 
جر و م‎ 


(قال آبو العَالِيّةِ: صَلدَةٌ الله عر ول : اوه عَلَيْهِ عِنْدَ المَلایکق 
وَصَلاَةٌ المَلاَيْكَةِ : الدَّعَاءُ). أسقط منه الطحاوي وأبو بكر الرازي لفظة 
(ثناؤه عليه) وما هنا أصوب. وزاد: إخبار الله الملائكة برحمته لنبيه 
واه تم ع1 

(ص) (وقال ابن عَبّاس : «يُصَلُونَ»: کون هذا آسنده ابن 
أبي حاتم عن أبيه» عن أبي صالح» عن معاوية» عن علي» عنه ۳ 
وقد أفرد نفسه بالذكرء وكذا نبيه» وان جمع بين آسمه واسم ملائكته 

فى الضتمیر » ولا آمتناع فيه مثل : : وال وشوا ا برضوه۹6 
[التوية : ۲ وقد قیل : إن قوله: : «يُصَلُونَ» ضمير الملائكة دون آسم 
الله تعالین . 

(ص) ( لنفریتاک> : : لَتُسَلْطنّكَ) ی علیهم ‏ ولنأمرنك بقتالهم . 

ثم ساق حديث کعب بن عجرة وحدیث آبي سعید الخدري بالصلاة 
لته وا تیا 


SOO‏ عمك 52-9 ل 


(۱) لم أهتد إليه في «المختصر». 
)۲( عزاه إلى ابن أ بي حاتم ابن كثير في «تفسيره» ۱۱/ 5 





س«(# .سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ [باب] قله 
لا روا کالب ادوا شوم که 
إلى قوله: ۶ وحباکه [الأحزاب: 14] 
8- حََدََنَا بنخاق بْنُ انراهیم» أَخْبَرَنَا روخ بنْ غبادةء حَدَّثَنَا عزت» عَن 
امن مد وخلاس» عَنْ أب هريرة ضيه قال ال سول الله يكِ: «إنَّ موسی كَانَ 


رجلا خی ودک قوله تعالی: یا ان منوا لا کرو الزن وا موس 


ا 2 ما الا 14 ند 71 4 وحپا 7 ۹ [ الا حزاب : :2-4 [ انظر: : ۳۷۸ - مسلم: 
۳۳۹- فتح: ۵۳/۸] 


aT‏ ا رك ا > عن بي هریز 
ا 25 الد اموا 

واي الآية [الأحزاب: 49 . وقد سلف في الطهارة. وقيل: |نهم ‏ 
قالوا: قتل آخاه هارون فى الجبل وكان ألين لنا منهء وأشد 
(حیاء)" ۰ فأمر الله الملائكة تحمله» فمروا به على مجالس بني 
إسرائيل فتكلمت بموته فدفنوه. ولم يعلم موضع قبره إلا الرخمء فإنه 


طن : إن موسّی كان را 


حك 


DS SKN‏ انف نت عد اقل 


۸ 
44 


)١(‏ كذا بالأصل» وفي مطبوع «تفسير الطبري»: حبًا 
( رواه ابن جرير في «تفسيره» ۳۳۸/۱۱. 





سس کتاب تَفْسِيْر القَرٌآن سس (۱۱۳) 


(۲۵) ومن سورة سَبَأ 
يقال عجرت مُسابقین ««يمغجزن* بفائتین «معلجرين» 
مُكَالِِينَ «سبفوکه انوا لا جروت لَايَنُوئُونَ «(ينيثواً» 
يُعْجِرُونا قوله: «یننجزت» بِفَائِتِينَ» ومفنی مجرت 
مُكَالِِينَ يُرِيدُ کل وَاحِدٍ مِنْهُمَا أن یظهر عَجُرَ صاحبه . مِعْشَارٌ . 
عُسْرٌ الأكل الثّمَرُ مودک وَبَعْذ واجذ. وَكَالَ مُجَامِدٌ: ظلَا 
عرب لَايَغِيبُ. العَرِمُ اليد جاه آخمر أزضلة اله في السد 
ET‏ وَهَدَمَهُ وَحَمَرَ الوَادِيَ» فَارتفعتا عن الجَنْبَيْن» رات 
عَنْهُمَا المَاء فيَبِسَنَاء وَلَمْ ين المَاء الاخمر مالسد ولكن 
گان عَذَابًا أَرْسَلَّهُ الله عَلَيْهُمْ مِنْ حَيْتُ شاء. وق و 
شرخییل : العَرمُ المُسَنَاةُ بلخن أَهْل اليَمَنِ. وال یره العَرمُ 


2 و و 


الوادي . السَابعَات الذروع . وفال ماهد نحاژی بعافت. 

2 و 7 9 e‏ جر ير 5 ع موه 
«اعظکم يورجدة» بطاعة الله. مق وفردیه واحذ وائتین . 
الاش الرّد مِنَ الآخِرَة إِلَى الذَنيًا. لوب مشود 
من مَالٍ أو ولد أو رَهْرَةٍ. طبأَنْيعِهم» بِأْمْئَالِهِمْ. وقال 
ابن عَبَّاسٍ : « لواب كَالْجَوْبَةٍ من الازض. الك 
الأَرَاكُ. وَالْأَئَلَ الطَرْفَاءُ. العرم الشَّدِيدٌ . 
مكية إلا ووي ان ار یل ی أَنزِلَ» الآية [سبأ: ۰۲ قاله 

مقاتل ۳ ونزلت بعد الزمر» وقبل : لقمان. قاله السخاوي"". 


)١(‏ «زاد المسير» ۳۹/۲ (۲) «جمال القراء» ص۸. 





ع سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي الترمذي من حديث فروة بن مسيك المرادي مرفوعا : «إن سبأ 
رجل ولد عشرة من العرب. فتيامن منهم ستة وتشاءم آربعة : لخم وجذام 
وغسان وعاملة. والأولون : الازد والأشعرون وحمیر وكندة ومذحج 
وأنمار». فقال رجل : وما آنمار؟ قال «الذين فیهم خثعم وبجیلة» ثم 
قلسي یت( 

وآخرجه في «المستدرك» من حديث عبد الرحمن بن وعلة» عن 
ابن عباس بمثله» ثم قال: صحيح الاسناد وشاهده حديث فروة(؟. 

وعند ابن إسحاق: سبأ أسمه: عبد شمس بن يشجب بن يعرب بن 
قطحان" "۰ وهو يقظان بن عامرء وهو هود بن شالح بن أرفخشد 
ابن سام بن نوح» وهو أول من سبی من العرب» فلقب بذلك 
وقال الكلبي: أسمه عامرء وكان يقال له: عب الشمس» مثل: عب 
الشمس بالتشدید وقال أبو العلاء المعري في كتاب «الأيك والغصون»: 
لو كان الأمر على ما يقولون لوجب أن لا يهمز. 

ولا يمنع أن يدعئ أن أصل السبي الهمزء إلا أنهم فرقوا بين سبيت 
المرأة وسبأت الخمر والأصل واحد. 

وقال الوزير أبو القاسم في «أدب الخواص»: هذا أشتقاق غير 
صحيح؛ لأن سباً مهموز والسبي غير مهموز» والصواب أن يكون من 
سبأت النار جلده إذا أحرقته» ومن سبأت الخمر إذا أشتريتها . 

قال ابن هشام في «تيجانه» وكان اول متوج» وهو الذي بن عرين 
مصر بين البحرين» لتكون صلة بين المشرق والمغرب» وولی عليها ابنه 
(۱) الترمذي (۳۲۲۲). 


(۲) «المستدرك» ۲/ 2-۲۳ 1۲. 
(۲) «سيرة ابن هشام» ۷/۱. 








سس ڪتاب فير لزان سس ه؛ ا 


بابلیون» فبه سميت مصر بابلیون» وبنی سباً آیضا السد المذكور 
القرآن» وهو سد فيه سبعون نهرّا» ونقل الیه الشجر من مسيرة ثلاثة 
آشهر في ثلائة أشهرء ولم یتمه» وأتمه من بعده الصعب بن مرائد ذو 
القرنین» وکان بين جبل مأرب والجبل الأبلق الذي هو متصل ببحيرة 
النجاة» ومأرب متصل بجبل عمان» وما فوق السد مسيرة ستة أشهرء 
وما تحته كذلك» ويأتي اه اغ اه ل 

من السیول من حضرموت وأرض برهوت إلى آرض الحبشة» وکان 
يحبس الماء فيه من الحول إلى الحول» وبلغ من العمر خمسمائة سنة 
وبنن سبأ أيضًا قنطرة سنحة» وهي من آوابد الدنیا. 

(ص) (يُقَالُ: مین : مُسَابِقِينَ «بننچزت» : ِفَائِتِينَ 
۰ اثوا. لا i‏ اتون یبش > : ا 
رمعت «معجزن»»: مُغَالِبِينَ» بريد کل واجدٍ مِنْهُمَا ان بُظْهرَ عَجْرَ 
8 قلت اقا :ابن ریک عاج ما هی . 

(ص) (مِعْشَارٌ: عُشْرٌ) أي : ما أعطيناهم من القوة والعمر والمال والولد. 

(ص) (الأكُل : الم هو كما قال. 

(ص) (وَكَالَ مُجَاهِدٌ: «لا يَعَرْبُ» : لایغیب) هذا ۳ اوا 


سوی ما یاتنه 


(ص) بت 6 هو السُّدَّء مَاءٌ أَخمَر أَرْسَلَّهُ الله في السد 
سمه ۾ وَهَدَمَهُ وَحَفَرَ ر الوّادي» فَارْتََعََا يعني . : الجنتین» وغاب عنهمًا 


)١(‏ كذا في الأصل ولعلها نهران» وسقطت النون من الناسخ سهوا. 
(؟) رواه الطبري ۱۰/ ۳۶۷ (۲۸۷۱۰) بلفظ : جاهدين ليحبطوها أو يبطلوها. 
(۳) رواه الطبري عن ابن عباس وعن مجاهد 750/١٠١‏ 55" (۰۳۲۸۷۰۵ 181705) . 





2 تسب مني التوضییح لشرح الجامع الصحیح حت 
المَاءُ فَيَسَنَاء وَلَمْ يكن الما الأَحْمَرُ من السدُ» ولكن كان عَذَابًا أَرْسَلَهُ 
الله هم من خی شاء) هذا أسنده ابن أبي حاتم من حديث ابن أبي 
وقوله : (يعني) في بعض النسخ (عن) من رواية أبي ذرء وهو ظاهر. 
(ص) : (وقال عمرو بن شرحبیل : العرم : اليناف بلحن أهل 
اوغا امت عبد كوخ حف عن يحيوا بن عبد الحمید غن 
شريك» عن أبي اسحاق» عنه» وقال: بلسان أهل اليمن» بدل: 
(ص) (وَقَالَ رم العرم : الوادی) هو قول عطاءء وفيه قول آخر أنه 
آسم الجرذ الذي آرسل علیهم وخرب السد. وآخر: أنه الماء. وفي 
لفظ : المطر الکثیر. وآخر: أنه السد. وقیل: انه صفة السیل من 
العرامة» وهو ذهابه کل مذهب. وقال آپو حاتم: هو جمع لا واحد 

(YD ۰ ۰ 

له من لفظه ۰ . 
وقول عمرو: إنه المسناة» أي: السد. ذکره السهیلی» وقال: هو 
فول قتادة""*. وقال ابن التین: معنی المسناة: ما بني في عرض 
الوادي لیرتفع السیل ویفیض على الأرض . قال: وقیل : إنها عند آهل 
العراق كالربية تبن على سيف البحر ليمتنع الماء. قال: والمسناة 
بضم الميم وتشديد النون» كذا هو مضبوط في أكثر الروايات» وكذا 
هو في آکثر اللغة» وضبط في رواية الأصيلي بفتح الميم وسکون ال 


(۱) رواه الطبري عن آبي ميسرة: (بلحن) ۳۲۲/۱۰ (۲۸۷۹۰). 
0) انظر: «جمهرة اللغة» ۷۷۳/۲ 
(۳) «الروض الأنف» ۱/ ۲۲. 





أت کتاب تَمْيِيْر القّذآن ب بإ Nm‏ 


وتخفيف النون» وفي «مخائص الجوهر في أنساب حمير» قال ابن سرية : 
في زمن إياس بن رحيعم بن سليمان بن داود بعث الله رجلا من الأزد 
يقال له: عمرو بن الحجرء وآخر يقال له: حنظلة بن صفوان» وفي 
زمنه كان خراب السدء وذلك أن الرسل دعت أهله إلى الله فقالوا: 
ما نعرف لله علينا من نعمة» فان كنتم صادقين فادعوا الله علينا وعلی 
سدناء فدعوا علیهم. فأرسل الله عليهم مطرًا جردًا أحمر» كأن فيه 
النار آمامه جارس فلما خالط الجارس السد أنهدم. 

فائدة : 

قال أبو عبيد البكري في كتابه «اللآلي شرح الأمالي»: يقال: إن 
الذي بنی السد بلقيس. وقال المسعودي: بناه لقمان بن عاد وجعله 
فرسحًا في فرسخ» وجعل له ثلاثين مثغبًا . 

(ص) «السّابِعَاتُ: الدّرُوعٌ) أي: تعم كل البدن. 

(ص) (وَقَالَ مُجَاهِدٌ: یجازی: یعَاقبٌ) هذا آسنده ابن أبي حاتم 
من حديث ابن أبي نجيح عنه'''» وقال طاوس فيما ذكره عبد: هي 
المناقشة -يعني: الحساب- يقول: من نوقش عذب» وهو الكافر 
ل ۳ 

(ص) (أعظکم بو دوه : بطاعة الله) أي : بكلمة واحدة» أو عظة 
واحدق أو خصلة واحدة. 

(ص) منتى وفرادی6»: وَاحدذ وَانْتَيْنَ)» أي : أثنين آثنين متناظرین» 
وفرادی واحدًا واحذا منفکین. ۱ ۱ 


.)۲۸۸۱۰( "55/٠١ رواه أيضًا الطبري‎ )١( 
.)۲۰۸( ۱۰۵/۲ رواه عبد الرزاق فى «تفسیره»‎ )۲( 








تعالی؛ وازدلفت مثل آزلفت وازدلفت القوم: (ج 
سميت المزدلفة؛ لجمعها الناس» وقيل: لقرب أهلها من منازلهم 
مفتعلة من زلفت أبدلت التاء دالا» وقوله تعالئ: و 
ي: قربت وأدنيت”" نا 
[الشعراء: 54] أي : ترام 

قال أهل اللغة: هنذا من باب ما جاء عل قعل وأفعل لاختلاف 
معنی. وقوله تعالی :عند رلح [سبا: ۳۷] فهي هنا آسم مصدر كأنه 
قَالَ: أزدلاماء وأما زلف زلفی ثلائيًا فيمعنئ: تقدم» والزلفة 








وقوله: ( هد إِسْلَامُةُ» ) أي: أسلم إسلامًا محققًا بريًا من 
الشكوك» ولا يشترط في تكفير سيئات زمن الكفر وكتب حسناته أن 
يكثر من الطاعات في الإسلام» ويلازم المراقبة والإخلاص في أفعاله 
كما (سلف)0©. 

ثم أعلم أن هذا الحديث مع حديث حكيم بن حزام السالف مما 
آختلف في معناهء فقال آبر عبد الله المازري ثم القاضي وغيرهما: 








010 «جمهرة اللغةه ۸۷۱/۲ مادة: زلف. 

2 في (ف): (ج): جميعهم» والمثبت هو الصواب. كما في «الأفعال» لابن القوطبة 
r‏ 

۳ أنظر: «تفسير الطبري» 453/17 (۳۹4۷۳). 

0 انظر: «تفسير الماوردي» ۱۷۰/4 

() آنظر: «تهذيب اللته ۱۵۸۸/۲ مادة: (زلف). 

0 في لج): سيق. 


.رپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مه و 


(ص) (2۲الَوشْ6ه]۳: الرَّدُ مِنَ الاخرة ای الدَنْيًا) هذا قول 

بن عباس » وقیل : التوبة» وقال مجاهد: هو التناول. قال قتادة: 

أي اوك نویه تواان أب و عك ترك الهم قال ان معا 
التتاول؛ واذا همز كان معناه الیعد. 


سو سيو موم م 9 


(ص) (9#وحيل بینم وین ما ۱ شون 46 : من مَالٍ أو وَلَدِ أو زَهْرَةِ) هو قول 
مجاهد» وقال الحسن : حیل بینهم وبين الایمان لما روا العذاب”” . 

(ص) ( بأشیاعهم6ه : بِأُمْثَالِهمُْ) هو كما قال. 

(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس : « كواب : كَالْجَوْبَةٍ من الأزض) هذا 
آسنده ابن آبي حاتم» عن أبيه» عن ۳ صالح» عن معاوية» عن 
علي» عنه. وقال مجاهد: هي حياض الإبل” ف وأصله في اللغة 
الجابية» وهو الحوض الذي يجبئ فيه الشىء» أي : يجمع » ويقال: 
إنه كان يجمع على جفنة واحدة ألف رجل يأكلون بين يديه. 

(ص) 7الشقظ :الأ ك) هو قول مجاهد والضحاك عن" 
وقال اوو كل 9 مرارة ذات شوك > وقال ابن 


(۱) ساقطة من الأصل والمثبت من «الصحیح». 

() رواه الطبري ۳۸۹/۱۰ (۲۸۹۰۱). 

(۳) آنظر : «معانی القرآن» للنحاس 8۲۸/۵ 

(4) وجدته من کلام آبي عبيدة أنظر : «مجاز القرآن» ۲/ ٠١١-٠٠١١‏ . 
(0) انظر: «تفسیر الطبريی» ۳۹۲-۳۹۱/۱۰. 

(7) «تفسیر مجاهد» ۳۶/۱۰ 

(۷) أنظر: «تفسير الطبري» ۵۲/۲. 

(۸) وجدته من قول آبو عبيدة فى «مجاز القرآن» 7//ا5١.‏ 

(9) «مجمل اللغة» /١‏ دم ٠‏ 





(ص) الا الطرفاء) ھی جماعة الشجر» واحدها طرفاء» 
وقیل : هو شجر یشبه الطرفاء إلا أنه أعظم""* وقال الداودي: هو 
(ص) (الْعَرِمٌ: الشَّدِيدُ) سلف. 


A&I‏ ث > مكل رح 


(۱) قاله الفراء فى «معانى القرآن» ۳۵۹/۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ [باب] قوله: 


م رین رم 


جر فرع عن قلوبهت او مادا َل رک > الآية آسبا: ۲۲] 

- ڪينا احمندی حَدَثَنَا سُفْيَانُء حَدَثَنَا عَمْرُوه قال: سَمغث عكرمة 
يَقُولُ: سمغث آبا هُرَيْرةَ يَقُولُ: إِنَّ تبي الله تاد قال: «إذا قَضَئ الله الأَمْرَ في 
السَّمَاءِ ریت المَلأَبْكَةٌ جیعیها عونا یی كان وليل علی وان 
فلا فرع عَنْ وه و مادا قال رَيُكَهْ ؟ تلو لذي قال ای وم 
لمع الكبير: N Se‏ ا الس هکذا بَعْضِهُ قوق 
بَعض روصت شین هرقن ایغ ات ۹ 
إلى من تحت ثم لفیا لاغز ای من تخت حت ييه ی بان السّاجر 
أو الکاهن فَرْبَمَا أَدْرَكَ الشهاث قبّل آن بلقیها وربا آلّاها بل آن بُد رک 
فیکذب مَعَهَا ماه کذبق قیال یس قَدْ کال تا يَوْمَ گذا وگذا كَذَا وگذا؟! 
سدق یلك الکلمَة القي سي مِنَ السماء». [انظر: 4۷۰۱- فتح: ۵۳۷/۸] 

ذکر فيه حدیث أبي هريرة ذه (إذَا قَضَئ ال الم في السَّمَاءِ..» 
الحدیث» سلف قريبًا . 

و فرع 4 قرئ بضم الفاء وفتحها""" وقرآه الحسن بالراء المهملت 
رع ن 

ولما نزل جبريل بالوحي ظنت الملائكة أنه ينزل بشيء من آمر 
الساعة ففزعت. 


(۱) قرأها ابن عامر بالفتح» وباقي السبعة بالضم. أنظر: «الحجة للفارسي» ۰۱/۲ 
(۲) أنظر: «المحتسب» ۱۹۲-۱۹۱/۲. 


سس كتَابُ تَمْسِيْرٍ القُرْآنٍ 
۲- [باب] قَوّله: 


د ور 2 2 وو لسر روم رم و 4 2 ۱ 
هو ان هو لا ندر کم بن دی عذاب شید چ [سباءم] 

عفرو ُن مُرَةَء عَنْ سَعید بن جُبَيْرِء عن ابن باس رضي الله عنهما قال: صعد النبيٌ 
ية الصا ذات یوم فقال: «يَا صَبَاحَاة». فَاجتَمَعَتْ إِلَيْهِ قریش قالوا: مَا لك؟ قال: 

من ۳ جه عو عم 7 ۳ و ۳ 2 و و و وو و و 

o of f‏ مه موس o‏ لس مو و ات روماه وه وم كه o‏ # ور و مه م 
ریت لو أخبَزئكم آنْ ال يُصَبَحْكمْ آو یمسیکم آما کم تصدّقوني؟». 

يسم یصبحکم یمسیکم كنتم 8 


هذا حمَعْتَنَا؟! فَأَنْرَلَ الله تيت يدا آی لهب>ه [المسد: ۰]۱ [انظر: 1994- مسلم: 
۸- فتح: ۵۳۹/۸] 


ذکر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما السالف قريبًا ووآنذر 
عشييّك الاب © وهناك ذكره مطولا؟. 


تج هه قن 3 IRN‏ تح عه فل 


(۱) سلف مطولا برقم (4۷۷۰) کتاب : التفسيرء باب : وار شيك ریت © 4. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(۳۵) ومن سورة الملآئكة 

ال مُجَاهِدٌ: القظمیر: لِمَائَةُ النّوَاةِ. مک مُتَفَّلة. وَقَالَ 

ره : الحَرُورٌ ِالتَهَارٍ مَعَ الشّمْسٍ. وَقَالَ ابن عَبّاسٍ : 

الحروز الیل ام بالتهار (وغرابیب) : اد سراف 

مک 1 ك 56 وبعد الفرقان. قاله السخاو ی 

(ص) (قَالَ مُجَاهِدٌ: القظمیر : لِمَافَةُ الَاع) هذا آسنده ابن أبي حاتم 
من حديث ابن جريج » 0 وهو قول ابن ا ونقله الثعليي عن 
أو المفتترین» ال داوق ابن هیاس الم شق ارام وى الى 
هو ما يقطع به القمع والفتيل في شق النواة. 

والنقير: الحبة التى فى وسط النواة» وخالف ابن فارس فجعل هذا 
ال 

(ص) («متََدیه : مَفَلَةٌ) أي : بذنوبها. 

(ص) (وَقَالَ غَيْرُهُ: الْحَرُورٌ بالنهار مَعَ م الشّمْس . وَقَالَ ابن ٠‏ 
الحرور بالیلٍ) أي : الحارة (والسموم پالتهار) أي : مع الشمس» و 
جزم الثعلبي . 

(ص) ((وَرابیب): أشد اد الغزبیت : الد السرا هذا قول 
ابن عباس كما آسنده ابن ابي حاتم. 

O SIDO SE‏ مكل 
( «جمال القراء وکمال الاقراء» ص۸. () «تفسير مجاهد» ۵۳۱/۲. 


9) رواه الطبري ۰۳/۱۰ (۰۲۸۹۲۰ ۲۸۹۲۱). 
)٤(‏ أنظر : «تفسير الق ۳۳۹/۱۵۰ )٥(‏ «المجما» ۷۲۱۳/۲. 
بفسير ی 


(۲۰) ومن سورة یس © > 
وَقَالَ مُجامد: ره : شدذنا. نح عل المبادکه: 
گان حَسْرَةٌ عَلَيْهِمْ أسْيَهْرَاؤُهُمْ بِالرّسُل . أن ندرك افر : 
ل ۶ امه شزء ا وََايْبَفي لهْمَا دَلِكَ. 
سایق الپارکه : يَتَطَالَبَان > عیتین . خي او 
من ج الات ويجري کل اح منهما. سین مَنْلِدِ4: من 
الأنْعَام. (فكهون): معجَبون. «#جند سرون : E‏ 
الحِسَابٍ. وَيُذْكَرٌ عَنْ عِكْرِمَة ت «المشخرير» : الموقر. وَقَالَ 
ابن عَبّاسٍ : لمتكم : مَصَائِبَكُمْ. «بنیلرت: يَخْرْجُونَ. 
دقرا 4: مَخْرَجِنَا ٠‏ ت عَفِظْنَاه. مَكَائَئهُمْ 
وَمَكَانْهُمْ ول 
مكية ونزلت قبل الفرقان» وبعد سورة الهو کما قاله 


1 2 ۰ 8 57 ۰ ۳ 5 ۰ ۰ (۱) ۰ 


من قرآها کتب الله له بقراءتها قراءة القرآن عشر مرات» 


22000 
و 


«اقرءوا يس على موتاکم*" زاد أحمد: الا يقرؤها رجل يريد الله 
والدار الآخرة إلا غفر له“ وبعض العرب يقول: يس بفتح النون» 


(۱) 
(۳ 


(6) 
(0) 


«جمال القراء وكمال الاقراء» ص‌۸. 0) الترمذي (۲۸۸۷). 

ورد بهامش الأصل : عقبه الترمذي في «جامعه» بقوله: وهارون أبو محمد شيخ 
مجهود. أنتهئ یعنی : المذکور فى إسناد هذا الحدیث. 

رواه آبو داود (۰)۳۱۲۱ والنسائي ۰۲۵/٩‏ وقد تقدم تخریجه في کتاب : الجنائز. 


(مسند أحمد) ۲۹/۵ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وهو جائز في العربية لا ینصرف. والتسکین آجود -کما قاله الزجاج- 
ویجوز خفضها كما قاله الفراء(؟. 


مرو 


(ص) (قال مُجاهد : هرک : شَدَدْنَا) هذا آسنده ابن أبي حاتم من 
حدیث ابن أبي نجیح؛ عنه "۳" قال: وروي عنه أيضًا: زدنا”". والثاني : 
هو شمعون مع (يُحنا)““ وبولس آرسلهم عیسی بل دعاة إلى ال 
والقصة معروفة. والقرية: أنطاكية» وکان بها من الفراعنة انطیخس 
یعبد الأصنام» وقیل: بعث إليه من المرسلین صادق» وصدوق؛ 
وشلوم. وخفف عاصم الزاي"*" ولم یمن من القوم غير حبیب 
النجار . الاسرائيلي . 

(ص) («یحنرةٌ عل آآمبادکه: گان حَسْرَةً عَلَيْهِمْ آسیهزاژهم 
بالرْمُل) أي: الثلاثة» فتمنوا الایمان حين لم ينفعهم» وقرأ عکرمة (يا 
حسره على العباد): بجزم الهاء. 

(ص) («أن ندرك مره لَايَسْيْرٌ ضَوْءُ أَحَدِهِمًا ضَوْءَ الاخر وَلَاينبْني 
لَهُمَا ذَلِكَ) أي : لثلا تذهب آیتها . 

(ص) (سَابنٌ آلثبار که : يَتَطَالْبَانِ حَثِيئَيْن) أي : فإذا أدرك كل واحد 
منها صاحبه قامت القيامة وذلك قوله :٠و‏ انش ول 46 
[القيامة : 9]. 


(۱) «معانی القرآن» ۳۷۱/۲ وانظر : «الحجة للقراء السبعة» ۳۵/۱ «حجة القراءات» 
ص0۹۵ 

(؟) «تفسیر مجاهد» ۶/۲ ۵۳. (۳) رواه الطبري ۳۱/۱۰ (۲۹۰۸۲). 

(4) کتب في هامش الأصل : (کذا في حاشية الاصل : أو يوحنا) 

(0) قرأ عاصم في رواية أبي بكرء الل مر مخففة الزاي آنظر : «الحجة 
للقراء السبعة» ۳۸/۲. 


سس كتَابُ تَمْسِيْرٍ الشَژآن 
(ص) (9تسلخ 4 : نلخرجخ أَحَدَهمًا من الاخر ويجري کل واحد 

مِنْهُمَا) وقال الکلبی نذهب به. ۱ 
(ص) (يّن وله : مِنَ الأَنْعَام) هو قول مجاهد وقتادة""*. وقال 

اوقا اههد هی الي ۰ بوعانه اه تقو له رن ها 

نغرقهم)» وانما الغرق في الماء. 

طیبون» وفي بعض النسخ (فاکهون) ومعناه فرحون» وقیل : ذو 

اک وقال الفراء : معناهما وا 


(ص) (#إجند سروك : عِنْدَ الحساب) أي : فلا يدفع بعضهم 
بعضًا عن النار. 

(ص) (وَيُذْكَرُ عَنْ عِكْرِمَةَ ۷ الْمَنْحُونِ» : المُوفَرٌ) أي : المملوی وهو 
حمل الآباء فى السفينة» والأبناء فى الأصلاب. 

(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس: طر4 : مَصَائِبُكُمْ) قلت: وقال 
قتادة : آعمالکم وقال الحسن والأعرج : طي ركم . 

(ص) (۳ نلو > : یخرجون) قلت : ومنه قيل للولد: نسل ؛ لآنه 
یخرج من بطن آمی والنسلان والعسلان: الاسراع في السیر . 


(۱) «تفسير الطبري» 4470/۱۰ (۰۲۹۱۹ ۲۹۱۱۵). 

(۲) «تفسير الطبري» 550/١١‏ (۲۹۱۵۲). 

(۳) هذه الأقوال آوردها الطبري عن ابن عباس وغیره «تفسیر الطبري» 4۵0۳/۱۰- 
6 (۰۲۹۱۹۵ ۲۹۱۹۷). 

(8) «معانی القرآن» ۳۸۰/۲. 

)0 «تفسير الطبري» ۳۳/۱۰ (۲۹۰۱۹۰). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
(ص) (اتَرَقَرِناً # : مَخْرَجِنَا) وقیل : مقامنا. وهو بمعناه. 
(ص) ( 2 أحصيلة 6 : حفطتاه) ای وعددناه وبیناه . 
(ص) (لمَكَاتِهِمَ4 : وَمَكَانْهُمْ وَاحذ) آي: آقعدناهم في منازلهم 
فردة وخنازیر . 


به ره ای 50086 
تمق IENE‏ 


صو رو کک 


¬ ا 00 


«والكنش يخرى عقر مأ رك تفیز التزيز لير @4 


ایس :۱۳۸۹۰ 


ات 


- دتا یو نيمء دتا الأَعْمَشُء عن انراهيع لسیْم, عن آبیه, عن أي 


در ذه قال: کنث مع اي ي في آلسجد عِنْدَ غزوب الشَّمْسِء فقال: ديا نا 


مه 


9 8 


دري أبن 7 الشمس ؟» . فلث: الله ول آغلم . قال: نها 0 
تسْخد تخت تخت العَرْشٍء دك َو تعَالَى: : #وَأَلشَّمْسُ ری کک 
ار المَیز لمیر 4089 ایس: ۳۸]». [انظر: ۳۱۹۹- مسلم: 109- فتح: 04۱/۸] 
۳ - حََدَّثَنَا ا حَدَّتَنَا کیغ. , حَدَّثَنَا الأغمشء» » عَنْ 0 لیم 
عن أبيهء عن آي ذَرْ قال سألث النّبِيَ بي عن قوله تعالی: شس رى 
لِمُسْتَمَرٍ ا4 [يس: ۳۸] قال: «مُسْتَقَرّهَا تخت العَرْشٍ». [انظر: ۳۱۹۹- مسلم: 
4- فتح: ۵2۱/۸] 


۱ 
o‏ 
اا 
5 
دس 
۰ 
مامت 


و 
عع مه 
12۰ 
ی 


و آبي ذر ۶ له أنه الا قال له : 

الحدیث سلف فى بدء الخلق» ویاأتی فى التوحید"" 

وأخرجه أنضًا مسلم وآبو داود والترمذي والسائي" 

وفيه إخبار عن سجودها تحت العرش ولا ينكر أن يكون ذلك عند 
محاذاتها في مسيرها للعرش» وقد ورد في القرآن سجود الشمس والقمر 
والنجوم» ولیس ذلك بمخالف لقوله : قرب فی عب َة 4 [الکهف : ۰۱۸۳1 
(۱) سيأتي برقم (۷۲6) باب: وکان عرشه على الماء. 


)۳( مسلم (۱۵۹) وأبو داود (۰۲ ۰« والترمذي ۲۲۸ ۰۳۳۲۷ واسنن النساتي 
الکبری» ۳۶۳/٩‏ (۱۱۱۷۱). 


5 

$ 

6 
-- 





وس سسب درد تن تین سس 
الجاري على القواعد والأصول أنه لا يصح من الکافر (التقرب فلا يثاب 
علی طاعت)۳ ویصح أن یکون مطيعًا غير متقرب (کنظیره(۳؟ في 
الایمان؛ فإنه مطیع (فیه۳۲؟ من حيث إنه موافق للأمرء والطاعة عندنا 
موافقة الأمرء ولا يكون متقربًا؛ لان من شرط التقرب أن یکون عارّا 
بالمترّب إليه» فیتاول حدیث حكيم علي أنه آکتسب آخلاا جميلة 
ينتفع بها في الاسلام أو أنه حصل له ثناء جميل» أو أنه بزاد في 
حسناته في الاسلام بسبب ذَلِكَء أو أنه سبب لهدايته إلى الإسلام©». 
وتعقبهم النووي في «شرحه؛ فقال: هذا الذي قالوه ضعيف بل 
الصواب الذي عليه المحققون -وقد أَدُعِي فيه الإجماع- أن الكافر إذا 
فعل (أفعالا * علئ جهة التقرب إلى الله تعالئ كصدقة وصلة 
رحم وإعتاق وضيافة ونحوها من الخصال الجميلة ثم أسلم يكتب له 
كل لک ويثاب عليه إذا مات على الإسلام. 
ودلیله حد؛ 
حکیم بن حزام ظاهر ف 
الشرع به قوجب قبوله. 
وأما دعوی : کونه مخالقًا للاصول فغير مقبولة» وأما قول الفقهاء: 
لا تصح العبادة من كافر ولو أسلم لم يعتد بهاء فمرادهم : لا يعتد بها في 
0 في (ج): القرب ولا تاب مها 
(5) في (ف)» (ج): به. والمثبت هو الصواب؛ كما في «المعلم»؛ ولإكمال المعلم؟. 
(©) في (ف)ء (ج): کنظرهه وهو خطاء والمثبت هو الصواب كما في «شرح سل 
اللتوري ۱6۲/۲ 
ی السلم» 418/1 
00 في (ج): ولا ورد 

















أبي سعيد السالف فهر نص صريح فيه» وحديث 
» وهلذا أمر لا يحيله العقل؛ وقد (وره)) 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


لأن المذکور في الآية إنما هو نهاية مدرك البصر إياها حال الغروب؛ 
ومصیرها تحت العرش للسجود نما هو بعد غروبهاء فلا تعارض» 
ولیس معنی فى ع َة سقوطها فيهاء وانما هو خبر عن الغاية 
التي بلغها [َذو]" القرنین في مسیره حتئ لم يجد وراءها مسلگا لها 
فوقها. أو على سمتهاء كما يرئ غروبها من كان في لجة البحر 
لا ببصر الشاطی» كأنها تغرب في البحر وهي في الحقيقة تغیب 
وراءه» و(في) هنا بمعنئ (فوق)؛ ومعنيئ (حمئة): ذات حماة» ومن 
قرأ (حامية)» فقيل : هو مشتق منه وسهل الهمزة وقیل : معناه: حارة 
وقيل: يجوز أن تكون حارة وهي ذات حماة» وقال القتبي: ويجوز 
أن تكون هذه العين من البح وأن تكون الشمس تغيب وراءها 
أو معها أو عندها فتقام حروف الصفة مقام الموصوف والله أعلم به 
بها آزاد: 

وقوله: (لالِمْسَتَفَرَ لّهسا») أي: إلى مستقر لهاء قال ابن عباس : 
بوي صر رع ا يانه . وقال قتادة: إلى وقت واحد لها 
۱ '» وقيل : إلى انهاء آمرها عند أنقضاء الدنیا » وقیل : إل آبعد 
منازلها في الغروب» وقد سلف هناك أنه قرئ: (لا مستقر لَهَا) أي : 
لا قرار لهاء فهي جارية آبدا!۳. 

وقیل : مرها : غاية ما ينتهي إليه صعودها وارتفاعها لأطول یوم في 
الصيف وأقصر يوم في الشتاء. 


(۱» في الأصل: (ذوي) والمثبت هو الأليق بالسياق. 
(۲) «تفسير الطبري» 55١/١١‏ (۲۹۱۲۲). 
(۳) آنظر: «زاد السیر» ۰۱۹/۷ 





سسسست کتاب تَفْسِيْرٍ القَوآن 


قال الخطابي: وأما قوله: «مُسْتَقَرَمَا تحت العرش» فلا ینکر أن 
یکون لها آستقرار تحته. لا نحيط به نحن» قال: ویحتمل أن یکون 
المعنی : إن علم ما سألت -عنه من مستقرها تحت العرش- في کتاب 
کتب فيه آبتداء آمور العالم ونهايتهاء (فتنقطع دون السماء)”'' وتستقر 
عند ذلك فيبطل فعلهاء وهي اللوح المحفوظ الذي بين فيه أحوال 
الخلق والخليقة ومال أمورهم”". 


A&E نف 23 سك‎ NX 


(۱) هكذا في الأصلء وفي «أعلام الحديث»: فينقطع دوران الشمس. 


)۲( «أعلام الحديث» ۳/ ۰۱۸۹۳ 





<< التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


(۲۷) ومن سورة السَافّات 
وَقَالَ مُجَاهد : « ومَذفوت بالفْیّب من کان بَعِيدٍ» : من کل 
مَكَانٍ «وقذفون من کل جابٍ» : یرمون 4 دافم 
۳1 لام تا من این يَعْنِي : الح الکمَارٌ نموه 
لِلشَّيْطانٍ ول4 : وَجَم بَظْنِ ز4 : اذهب َب عُفُولَهُم 
رین : شتطان مرف : كهنكةالهزولة جيل 
التَسَلآنُ في المشی له سا فال كُمَارُ فرنش 
المَلآَئِكَةَ بَنَاتُ اش واا ات 0 0 وَقَالَ ا 
الى : ود من لبم رو : محةر للْجسَاب . 
قال ابن اس : لت > : الم مزط ال 
سَوّاء الجَحِيم ووط الججیم واه ی و 
وَيْسَاظ بِالْحَمِيم تىا : مَظَرُودًا بش کون : | زر 
ا ا 
یسرون بعك : ربا . اسب : السَمَا 
هي مكية» وعن عبد الرحمن بن زيد: إلا KJ:‏ پل یم إن کان لي 
ین @4 إلى آخر القصة. 
ونزلت بعد الأنعام وقبل لقمان كما قاله السخاوي"" 


GN 


(ص) (قال مُجَاهِدٌ : دون ين کل جاب * فوا : يُرْمَوْنَ) أي : 
من كل جانب من آفاق السماء. 


(1) «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۸. 


ده کتاب تَفْسِيْر القّدآن ی( 


ا 


(ص) ( واب ) : دَایْمْ) قلت : ونظیره: وله اين واصباگه [النسل : 
۲ وقال ابن عباس: شدید. وقال الكلبي: موجع. 

(ص) (لازب: لازم) أي: بابدال المیم با كأنه یلزم اليدء 
واللازب: الحد الحر یلصق ویعلق بالید» وقال السدی: خالص» 
وقال مجاهد والضحاك : منتن . 

(ص) ( تا عن آلبَمِينِ» الکماز تَقُولُهُ للشیاطین) آخرجه عنه 
مجاهد۳؟» وقال قتادة: هو قول الانس للجن» أي: تصدونا عن 
طریق الجنة» وقیل : هو قول التابعین للمتبوعين”". 

۱ (ص) (لعَولٌ» وج بَظن) هو قول قتادة وقال الكلبي: ام نظیره 
للا لفو فبا ولا تأیه وقال الحسن: صداع. 

وقیل : ما يذهب عقولهم. وقیل : ما يكره . 

(ص) (ماينزِوٌنَ» لا تذهب عقولهم). قلت: على قراءة کسر 
الزاي””' ومن قرأ بفتحها: لا ینفد شرابهم " 

(ص)((قرین) : شیطان) هو قول مجاهد ۳ وقال غيره : كاذبين الالسن . 


(۱) آنظر: «تفسیر الطبري» ۱۰/ ۰4۷4-8۷۳ وهو مروي عن مجاهد وقتادة والضحاك 
وعکرمة وابن زید. ۱ 

(۲) «نفسیر مجاهد» ۱/۲ ۵. 

(۳) أخرج هذه الأقوال الطبري ۱۰/ ۰4۸-8۸۳ 

(6) انظر : «تفسیر الطبري» 85-86٠‏ 5. «زاد المسیر» ۵۷-۵7۲/۷. 

(5) ورد في هامش الاصل : الذي یظهر أنه انعکس علیه ؛ لانه بفتح الزاي لا تذهب 
عقولهم» ومن قرأ بالکسر فمعناه -والله أعلم- ولاهم عن شربها ینفد شرابهم 
وهما قران في السبع. 

(5) انظر : «الحجة للقراء السبعة» ۵۵-۵1/7. 

(۷) «تفسیر مجاهد» ۰۵۲/۲ وانظر : «تفسیر الطبري» ۱ .)۲٩۹۳۷۹(‏ 
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قال مقاتل : کانا آخوین -وقال غیره: کانا شریکین- آحدهما 

خطروس -وهو الکافر- والآخر یهوذا -وهو المومن- وهما اللذان 
600 
قص الله خبرهما في سورة ة الكهف 

(ص) (لابْجَرَعُونَ4 : که الهَرْوَلَةِ) أي: من الاسراع. 

(ص) (ليَرْفة4 : النَّسَلآَنُ في المَشْي) وهلذا أسلفه في أحاديث 
المشي والطيران» وقال الضحاك: یسعون" "۰ وقرأ حمزة بضم 
او دوعا رازه 

(ص) (وَنَ له تاه قال کار قُرَيْشٍ: المَلآَئِكَةُ با اش 
مان نات سَرَوَاتِ الجن ال الله تال : ولد عَلِمَتِ 00 2 
ار رون کر ا ق وعدا واد قال 
قتادة: جعلوا الملائكة بنات””'. وسموا جنا لاختفائهم عن الأبصارء 
وقال ابن عباس : هم من الملائكة يقال لهم الجن ومنهم إبليس . 
وقال الحسن : أشركوا الشيطان في عبادة الله فهو النسب الذي جعلوه'' . 

(ص) (وَقَالَ ابن عبّاس : e‏ المَلاَئِّكة) هذا أخرجه 
ابن جریر» عنه بزيادة : صافون تسبح ان . وعن السدي : الصلاة م 
(۱) أنظر: «تفسير البغوي» 4۱/۷. 

)۲( أخرج هذه الآثار الطبري ۵۰-۵۰۳/۱۰. 

(۳) آنظر: «الحجة للقراء السبعة» 05/5. 

(4) «تفسیر مجاهد» ۰۵4*0/۲ وانظر: «تفسیر الطبري» ۵۳۵/۱۰. 
(5) آنظر: «تفسیر الصنعاني» ۱۲۸/۲ (۲۵۱۰). 

.۱۳/۷ آنظر : «تفسیر البغوي»‎ )١ 

0) «تفسیر الطبري» ٩۳۹/۱۰‏ (۲۹۱۸۳). 

(۸) «تفسیر الطبري» ۱۰/ ۵0-۵۳۹ (۲۹۲۸۸). 


(ص) ( یط لیر 4 2 سَوّاء الججیم ورس الججیم) قلت 
والصراط : الطریق» أي: طریق النار. 

(ص) («السَوَيا» : یُخلط طَعَامُهُمْ ویْسَاط پالحمیم) أي: وهو الماء 
الحار الشدید. 

(ص) (وتتخرای مظرودا) قلت : ذلك في الاعراف» وآما هنا 
فلفظه: له آي: یبعدونهم عن مجالس الملائكة» والطرد: 


الابعاد . 

(ص) («#ايضٌ کون : لو المصون) أي : فى الصفاء واللين» 
ج بيضة . ۱ 

(ص) ( وتا عَكّهِ في للحن 3© 4 : یر پیر أسلفه في أحاديث 


e‏ أي : أثنينا له ثناء حسئّا وذكرًا جمیلا فيمن 
بعده من الأنبياء والامم 

(ص) (0 و6 : يَسْخَرُونَ) قلت : وقیل : يستدعي بعضهم 
بعضا إلى أن یسخر. 

(ص) (#بعلا» : رَيّا) قلت : وهو آسم صنم لهم کانوا یعبدونه؛ 
ولذلك سميت مدينتهم بعلبك . 


(۱) سلف معلقًا في باب: ول یاس لین الْمَرْسَليت ©0» بعد رقم (۳۳۶۱). 
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-١‏ [باب] قوله: 


رل نوشن لو آلمرسلین (3) 46 الصافات: ۱۳۹] 

4- حَدَّدَنَا قتيبة بُقُ سَعِيدِء حَدَّثَنَا جریژه عن الأغمشء عن أي وال عن 
غب اله رضی الله عنه قال قال سول افو «ما ِي لکد أنْ يَكُونَ حيرا ِن 
ابن مَنََ). [انظر: ۳۶۱۲- فتح: ۵9۳/۸] ۱ ۱ 

6- حَدَثَنِي راهيغ بن الذرء حدم مد ْنُ فلیج قال: : حَدَدَنِي ايء عَنْ 
هلا ن علي من بني غاب ن وء ڪن عطَءِ ن يسار عن أي رة رضی انه 

عنه» عن الب ية قال: «مَنْ قَالَ أنَا خَيْرٌ من يوس بن مَنّ فَقَدْ كَذَّبَ». [انظر: 
0- مسلم: ۲۳۷۱- فتح: 01۳/۸] 

ذكر فيه حديث ابي وَائِلِ» عَنْ عَبْدِ الله < یه قال : قَالَ رسول الله يله : 
ما ينغي لاح ان يون خَيْرًا ین يونس بن مَنّى). 

وای بي هُرَيْرَةَ نب أيضًا مرفوعا : «مَنْ قال آنا حير من يُونْسَ 
بن مت ققد کَذّت» . 

وقد سلف» وفيه: أن (آنا) يعود على المتكلم من كان» ليس على 
رسول الله ية خاصة. 


A‏ جع 


EKITS جع‎ 


(۳۸) ومن سورة ص 


-١‏ بياب 


7- حَدَّتَنَا مُحَمَّدٌ بن ع شار دیا غد خا » عن العَوّام قال 
ا 16 رب هَدَى 
21 هم کرد الأنعام: .]14٠‏ وَكَانَ ابن عَبّاس يَسْجُدُ فیها. [انظر: ۳۸۷۱- 
فتح: 8 /044] 

۷ - حَدَثَنِي مد بْنُ عبد اللهء حَدَّثنَا مد بن عُبَيْدٍ الطَنَافِيِيُ عن العَوّام 
و سَجْدَ مجو ص فقال شالت ابن عباس من أن جت فقال : 
ما تفراً «ومن ریت داو رسک [الأنعام: : ۶ اک لین هَدَى ) 

أذ 


2 


رام ۸ و 


0 ده [ الأنعام: : ]٩‏ فَكَانَ دَاوْدُ من ۳ تبیکم کیا ي اَن يَفْتَدِيَ به. 
وول الله عَكَِيةِ. [انظر: ۳2۲۱] 
ماب [ص: ۰۲۵ عجیت. القط: الصَّحِيفَةُ: هُوَ ها هُنَا صَحِيفَةٌ احسنات. 
وقال ُجَاهِدٌ : (في عِرَة) [ص: ۲]: معازین. للم ال4 [ص: ۰۷ مله ريش . 
الاختلاق: الکذِب. « لأسب (ص: ۰۲۱۰ طرق السشماء في آنوابها طجند ما 
هلاک هروه [ص: ۱۱]: يَعْنِي قُرَيْشَا اوليك اران ۳1 [ص: ۱۳] : القّرُونُ 
الماضيّة . ما وا که [ص: 1۵] ا قطنا [ص: ۱۲]: عَدَابَنا م« سدنهم 
> [ص: 1۳]: أحَطتا بهم ا4 [ص: ۵۲]: أمْكّال. وَقَالَ ابن عَبّاس: 
وله [ص: :]١۷‏ الوه في العباقة « مره [ص: :]٤١‏ البَصَرٌ في أفر الله, 
حب أ ير عن وکر ری [ص: ۳۲]: من ذكر. لفق مسا [ص: ۳۳]: 
يسح آغراف الیل وعراقیبها. ظالْأَسَمَادِ؛ [ص: ۳۸]: الوَمّاقِ. [فتح: 
۰13/۸«( 
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وهي مكية ونزلت بعد سورة الانشقاق. وقبل: الأعراف قاله 
ا 

ثم ساق فيه حديث العَوَّام قال : سَأَلْتُ مُجَامدّا عَن السَّجْدَةٍ في ص» 
قال سْيْلَ ابن عباس ال : اوک ان هدی ان فْمُْدَهُمٌ افکراک٩ه‏ 
[الأنعام: ۰۲۹۰ وان ابن عَبَّاسِ E‏ 

قن 2 الك اه وهی نان فا اه ای 
ان منت ۱ لقان : ارم را و ی و E‏ 
4 لک ال هدى اه هدم رده [الأنعام: ]4١‏ فَكَانَ داد 
یمن یر یکم که آن بتي بو فسجتها رسول ا كلة. 

وهذا سلف في تفسیر سورة الأنعام من حديث سلیمان الأحول أن 
مجاهدًا أخبره أنه سأل ابن عباس فذكره. ثم ذكر طريق العوام أيضًا. 

شيخ البخاري في الثاني هو محمد بن عبد الله» قال الكلاباذي وابن 
طاهر : نراه الذهلي . 

وسجود ابن عباس فيها دال على الاستنان بشريعة من قبلنا» وعندنا 
آنها سجدة شکر تستحب في غير الصلاة وتحرم فیها ومحل السجود 
فیها (وأناب) أو (ماب) حکاه المالکیة". 

(ص) («ماب6»: عَجِيبٌ). قلت : وقری بتشدید الجیم» والمعنی 
واحد؛ وقیل: هو د 


)۱( «جمال القراء وکمال الاقر اء» ص۸۸ 


(۲) آنظر: «أحکام القرآن» لابن العربی ۰۱8۰/۶ «مواهب الجلیل» ۳۱۲/۲. 
(۳) آنظر: «المحتسب» ۰۲۳۰/۲ «زاد المسیر» ۷/ ۰۱۰۳-۱۰۲ 


س تاب تییّر القّرْآنٍ ر 

(ص) ل ا وقال سعید بن 
كيز ا ا ف از اوقل تاه نضا مالاب برقال 
ذلك او ج وف الضرونين الخارنت بق كل 

(ص) (وَقَالَ مجاهد: (في عِرَّةِ) أي : مُعَازّيْنَ) آسند هذا عبد بن 
حميد من حديث ابن أبي نجيح عنه» وعن قتادة: في E‏ 

(ص) (ل#االِْكَهِ لاحره : مِلَّهُ فریش) أخرجه الطبري من حديث 
القاسم بن أبي بزة» عنه» وأخرج أيضا عن ابن عباس ومحمد بن 
كعب القرظي والسدي آنها النصرانية"" وقاله قتادة أيضًا فيما حكاه 
عبد والفراء فی «معانیه»۲۹. 

(ص) (الاتلاّق: الكَذِبُ) هو كما قال. 

(ص) (#«الأسببت»: طرق السَّمَاءِ (وَهِيَ أبوبها6" قلت : وقیل : 
هي الجبال . 
(ص) (9جْند ما مُتَالتَ») (ما) صلة (مَهَرُومُ4 : يَعْنِي قَرَيْشَا) 
: مغلوب ممنوع من الصعود إلى السماء. 
(ص) (جأأْوْلَيِكَ ارب : القُرُونُ المَاضية) أي : الذين مرُوا. 


O 


(۱) رواه الطبري ۹۰/۱۰ (۲۹۷۸۹). 

0) رواه الطبري ۵۵۹/۱۰ (۲۹۷۸۷). 

(۳) «تفسیر الطبري» ۰۵۹/۱۰ (۲۹۷۸۷). 

(4) «تفسیر البغوي» ۰۷۵/۷ 

(0) رواه الطبري ۵4۷/۱۰ (۲۹۷۲۲). 

(5) «تفسیر الطبري» ۵۵۲/۱۰ (۳ ۲-۲۹۷ ۲۹۷). 
(۷) «معاني القرآن» للفراء ۳۹۹/۲. 

(۸) کذا بالأصل. والذي في «اليونينية» (في آبوابها). 





سس حت لبك بيب 20 
أحكام الدنيا وليس فيه تعرض لثواب الكافر”"©؛ فان أقدم قائل عَلَى 
التصريح بأنه إذا أسلم لا يثاب عليها في الآخرة فهو مجازف» نی 
السنة الصحيحة» وقد يعتد ببعض أفعال الكافر في الدنياء 
الفقهاء: إذا لزمه كفارة ظهار وغیرها فکنر في حال كفره 
لك وإذا أسلم لا يلزمه إعادتها. 

واختلفوا فيما لو أجنب واغتسل في كفره ثم أسلم هل يلزمه إعادة 
الفسل؟ والاصح: اللزوم» وبالغ بعض أصحابنا فقال: يصح من كل 
كافر كل (طهار۷) غسلا كانت أو وضوءا أو تيممًا وإذا أسلم صل 
با 

ثم حديث الباب حجة لمذهب آهل الح أن أصحاب المعاصي 
لا يُّقطع عليهم بالنارء بل هم في المشيئة» ومناسبة التبويب زيادة 
الحسن على الإسلام واختلاف أحواله بالنسبة إلى الاعمال. 

وام الحديث الثاني: وهو حديث أبي هريرة: 

فالكلام عليه من وجوه 

أحدها: 

هلذا الحديث أخرجه مسلم مطولًا عن محمد بن رافع عن عبد الرزاق 











انيها: في التعريف برجاله غير (ما)'*؟ سلف. 


() أي في الآخرةء كما في اشرح مسلم 

0 في (ج): طاهرة. 

2 "شرح النووي علن سلم؛ 141/5 

(4) (۱۲9) في الإيمان؛ باب: إذا هم العبد بحسنة كتبت: وإذا هم بسيئة لم تكتب. 
0 في (ج): من 
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(ص) («إفواقِ4: رجوع) آي: إلى الدنياء وفیه ضم الفاء وفتحها 
لغتان» وهما قراءتان» وقيل: الفتح راح وبالضم آنتظار(. 

(ص) (9قطْنَاک : عَذَابَئَا) قد سلف . 

(ص) (#فطفیَ مسا چ : یمسح غراف الحْیّل وغراقیبها) ای 
٠‏ بالسیف یمسح سوقها وأعناقها. 

(ص) (« الْأْصَمَادِ»ه : الوّنَاقِ) أي : مشدودین في العتود» واحدهما 
صفد . 

(ص) ( دتم سخرلکه: أَحَطنًا بهم) آي: ولیس كذلكء فلم 
یدخلوا معنا النار. وقوله : (أحطنا بهم) کذا هو في الأصول» وبخط 
الدمياطي "لعل : آخطأناهم» وحذف مع ذلك القول الذي هو تفسیره 
وهو 1 رَعت عَم الاسر . 

(ص) (لأَزبُ4 : أَمْئَالٌ) أي: جمع ترب. وهو ال أي: على 
سن واحد. 

CESS E E I) 
التصر .قي امد ا ا آسنده ی عن تخد وق سمل‎ 
حدئني أبي» حدثني عمي» حدثني آبي عن أبيه» عنه ". وعن‎ 
ا القوة في الطاعة © وعن قتادة : أعطي قوة في العبادة وفقهًا‎ 


(۱) أنظر: «الحجة للقراء السبعة ۰11/۲ 

( وقع بهامش الاصل : كان ينبغي أن يذكره من كلام ابن قرقول في «المطالع» أو من 
أصله «المشارق» لأن الدمياطي [أخذه] من أحدهما. والله أعلم. 

(۳) الطبري ۵۹۲/۱۰ (599451). 

(4) «تفسیر مجاهد» ۰۵8۸/۲ وانظر: «تفسیر الطبري» 597/١١‏ (۲۹۹۲۵). 





في الاسلام "۳ قال: وذکر لنا أن داود كان یقوم اللیل ویصوم نصف 
الدهر. قلت: الثابت في «الصحیح» أنه كان ینام نصف اللیل ویقوم 


5ت 35 جهن 2523 كه ل 


(۱) أنظر: «تفسير الطبري» ٩٩۲/۱۰‏ (599433). 
(۲) سلف برقم (۱۱۳۱) كتاب : التهجد . باب : من نام عند السحر ورواه مسلم 
۱۱۵۹ کناب : الصیام باب : النهي عن صوم الدهر. 
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۲- 0 قوله: 
رهب لی ملک لا یی لمر من یک نک أت اماب که 


١ 
١ 
3 


[ص:۳۵] 

- حَدَثَنَا إِسْحَاقٌ : بْنُ إِبْرَاهِيمَ» ا روخ ومد بْنُ جففره عن شفبة؛ 
عن مد بن زیاده غن آي هُرَنرة عن لت يل قال ل: «إنَّ عِفْرِينًا مِنَ الجن تفت 
عَلَىَ البَارحَة -أوْ كَلِمَةَ نَحْوَهَا- ي الل من ورد أ 
بط ی سَارِيَة َة من سَوّاري المَسحد حى نع نُصْبِحُوا وتنظرّوا یه لک 
قَذَكَوتٌ قَوْلَ ی سا رت مب لي ملكا ای لأَحَدٍ من بَعْدِي». قال 
رَفْح: فَرَدُمُ حَاسِئًا. [انظر: 41۱- مسلم: -04١‏ فتح: 041/۸[ 

ذكر فيه حديث ابي هُرَيْرَةَ ضيه : (إِنَّ عفریتا من الجن تَقَلَتَ عَلَىَ 
البَارِحَةَ..؛ الحدیث» سلف في الصلاة سندًا ومتنًا. وقوله: لا نی 
لک نبرک که قيل: جمیعه» وقد عا الملك لغيره» وهو 
بعض ذلك . 

وقد قدر اجان على العفريت» 00000 الملك» 
آبو هريرة شیطانا وجده یسرق (التمر) مرات فأراد آن یوثقه۳*. 


2 هت 3 هت 3 ات 


)١‏ عليها فى الأصل (كذا). 
(0) سلف برقم (۲۳۱۱) كتاب: الوکالق باب: إذا وكل رجلا فترك الوكيل شيئًا 
فأجازه.. 








حب كتَابُ تَفْیّر القُدآن ۱۷۷ 


4- حلا يبء حَدََّنَا جریزه عن الآغمش, عن آي الضحی, عَنْ 
مَسْرُوقٍ قال: : دَخَلْنَا علی عبد الله بْنِ مَشغودء قال: یا أيه SS‏ 
اا لمر ل 
أغلمء قال اه كك لتب کی فل ما اسک ید ین لق 1 آ یی اکن 
(© ¥ [ص: ۸۱] يعات ڪن الدَّخَانِ إِنَ سول الله ية دعا قُرَيْشَا ۳ 
الإشلام قَأَبِطَنُوا عَلیه فَقَالَ: للم أ لیم 3 يُوسَف)ء 
َأَحَدَتهُمْ سَنَةٌ فحصْث كُلَّ شي, حى أَكلُوا اميه وابحلود. حتّی جَعَلَ اليج 
یر بَيْنَهُ تن | السَماء دُحَانًا من جوع » قال ك كك : 0 فارتفب يوم AEE‏ 
بخان شیب 69 تی داس هنز وزارت 2 © > [الدخان: ۰۱۰ ۱۱] قَالَ: 
فَدَعَوْا ربا تین 2 عا العذاب إا مؤمثوة ( أن هم له و 13 هم سول 
ين © ولو أ عه وقالوا مم مون © لا فشا لمَدَابٍ كيلا 1 عیدوت 
63 € [الدخان: ۱۲- ۱۵] أَقَيُكْمََتْ لاب یوم القيامة؟ قال: فَكشِفَء ثُمَ عاذوا 
في گفرهم. فَأَخَدَهُمْ الله يَْمَ بَذْرِء تال الله تعالی: یرم بطش له الکری ذا 
ممَنْقِمُونَ 09 که [الدخان: ]١1‏ 

0000 دخلا على عبد الله بن مَسْعُودٍ طف 
ال اه رزاع عن هن شا فلت پم ةلز مله تیم ال 
أَعْلَمُء فَإِنَّ من العِلّم أن يَقُولَ لِمَا لَايعْلَمُ : الله أغل الحدیث بطوله 


وقد سلف 0 


(۱) سلف برقم (4۷۷4) تفسير سورة الروم. 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومعنی قوله : (فلیقل : الله أعلم)ء آي: يبين أنه لا یعلمه وقد سأل 
عمر هه يومًا [قومّا]" من الصحابة عن شيء فقال بعضهم : الله آعلی 
فقال عمر ذيه: إن علم آحدکم فلیقل بما يعلم» والا فلیقل: لا أعلمء 
وإنما کره ذلك أن يقال على وجه الامتناع من القول من غير أن يريد أنه 
لا یعلم . 

وقوله : (فحصّت کل شیء) أي : آذهبت نباتها وخیرها بالجدب. 
يقال: سنة حصاء إذا كانت و مر يهاه 


هقف تت هك همك 


(۱) بالأصل: [جراء]» والصواب ما آثبتناه. أنظر «الصحاح» ۳/ ۰۱۰۳۲ 
( بالاصل : [جراء] والصواب ما أثبتناه آنظر «الصحاح» ۳/ ۰۱۰۳۲ 





سے جتاب تَفْسِيْر القّرآن ۱۷۳ 


(۳۹) ومن سورة ارم 
ال مُجَاهِدٌ: «آنتن یی بهو بجر عَلَى وجهه في 
لثاره وَهْوَ قوله تعالئن: اق بلق فى كر عب آم من بان 
اا [فصلت: 4۰]. نی یج لبّس. ودج سل 
لل مئل ایهم البَاطِل» والائه الحَقّ. ونوك 
بابک من دونه » بایان حَوَنَْا آغطیتا. «وأّى جاه 
بأَلصِدَْقِ» الرآن. «وَصلَق ب4 الموین بچي؛ ذم 
EBE‏ تقول ها الذِي أَعْطَيْتَنِي عَمِلْتُ بمَا فيه 
لإ متك الشَّكْسٌ العَسِرٌ لَايَرْضَى بالانضاف ورجلا 
لبن ةل ال ال ان NE‏ 4 تفت 
«يمَمَارَتهِم» من النزز. «عآييت4 آطافوا بو مُطیفین 
باه بجوانيه متها لیس مِنَ الاشتباه ولکن یشب 
لش بساني اا 
هي مكية» وفيها مدني طیمبادی ان سره نزلت في وحشي بن 
حرب . و وما درق له ی قرو قال مقاتل : وکذا قوله: مولي 
احا ی هدو الذي عم وا ان ۱ ناعقي الد 
ول اكاك ورا و قبل و ره تیال السخاوي ا 
(ص) (وَقَالَ مُجَاجِدٌ: فن یی وهو يْجَرْ عَلَّى وَجْهِهِ في 
)١(‏ «زاد المسیر» ۰۱۱۰/۷ 
(۲) «جمال القراء» ص۸. 


> کے وین د لبس عد 


الا وهوّ قوله تعالی: باقن یلق في آلتار عَ آم من يان سا يوم 
تیمک . َر ذى عوج أي: غير ذي س) هذا كله آخرجه عبد بن 
حميد» عن روح» عن شبل. عن ابن ا نجیح» عنه. ورواه 
الطبراني”'' من حديث ابن آبي نجيح» عنه أيضًا. قال: وقال آخرون: 
هو أن ینطلق به إلى النار مكتوفاء ثم یرمی به فيهاء فأول ما تمس 
النار وجههء وهذا قول يذكر عن ابن عباس بضعف ۳*. قلت: وقيل : 
یلقی فيها مغلولا فلا يقدر أن يتقي النار إلا بوجهه وفي الكلام 
حذف» والمعنی: آفمن يتقي بوجهه سوء العذاب کمن يدخل الجنة. 

(ص) (طوَرَمَْا سا که متل لاهم الباطل والاله الحَقّ) وقال 
بعد ذلك ورجلا سلما وَيُقَالُ سَالمّا صَالِسَا خالصًا . قلت: عامة القراء 
علئ كسر السين» أي: صالخا. وقرئ (سالمًا) أي : خالضصّا ۳ وروي 
عن ابن عباس» وقال الزجاج: سَلمّا وسِلمًا مصدران وصف بهما على 
معنی : ورجلا ذا سلم* واختار أبو حاتم سَّلماء وقال: هو الذي 
لا تنازع فيه . 

(ص) (9 ریک بازیت من دونو بالاوتان) أي: وذلك أنهم 
خوفوه معرة الأوثان وقالوا: إنك تعیب آلهتنا وتذکرها بسوی فوالله 
لتکفن عن ذکرها أو لتخبلنك أو تصيبنك سوء. 


(۱) کذا بالأصل» والصواب الطبري ويؤكده باقی النقل. 

(۲) «تفسیر الطبري» ۱۳۰/۱۰ (۳۰۱۲۷). ۱ 

(۲) قرآها ابن کثیر وأبو عمرو: (سالمًا)» وقرأ باقي السبعة: (سَلَمَا) بفتح السین 
واللام وقرآها ابن آبي عبلة: (مِلْمْ) بکسر السین ورفع المیم آنظر : «الحجة» 
للفارسي ۰۹6/6 «الکشف» ۰۲۳۸/۲ «زاد المسیر» ۷/ ۱۸۰. 

(8) أنظر: «زاد المسیر» ۷/ ۱۸۰. 








مه کتاب تَفْسِيْر القَْآن 


(ص) («عَوَاتَهُ»4 : آغطیناه) أي : نعمة منا. 

(ص) (« وی جاه ادق الفرآن. وس ي این يَجِيء 
يَوْمّ القِيَامَةِ يَقُولُ: هذا الذِي أَعْطَيْتَنِي عملث بما فیه) هذا قول 
الحسن : وفیه أقوآل آخ وقری (وصدق) محففا . 

(ص) ( موه الشکس العَسِرٌ لَايَرْضَئ بالانصاف) هو قول 
عبد الرحمن بن زيد بن أسلم فيما آسنده ال > وعن قتادة: 
هو المشرك سارعه E‏ والشكس» بفتح الشين وكسر الکاف 
واسکانها» وهو في اللغة بالاسکان. كما نقله عنهم ابن التين» وفي 
(الباهر»: رجل شكس بالفتح والتسکین: صعب الخلق» وقوم 
شكس» وقیل : بالفتح وکسر الكاف» وبالکسر والاسکان جمیعا : 
السيّى الخلق . 

(ص) (:« شارت تَفْرَتْ) آسنده الطبري» عن انوي © وعن 
مجاهد: آنقبضت. قال: وذلك یوم قرأ علیهم النجم عند باب 
الكعبة'”'. وعن قتادة: كفرت قلوبهم ا 

ا مره من الفوز). قلت: وقرئ (بمفازاتهم) على 
الجمع ا واختار آبو عبيد الأول؛ لأن المفازة هنا: الفوز. 

(۱) هو في الطبري ۵/۱۱ (۳۰۱6۸) بنحوه عن مجاهد. 
0) الطبري ۱۳۲/۱۰ (۳۰۱۳). 

(۳) الطبري ۲۳۱/۱۰ (۱۰۱۱۳۱). 

(8) الطبري ۱۱/۱۱ (۳۰۱۶۸). 

(۰) الطبري ۱۱/۱۱ (۳۱۱۲۷). 

0) الطبري ۱۱/۱۱ (۳۰۱۷7) بلفظ : نفرت قلوبهم. 


(۷) قرآها آبو بكر عن عاصمء وحمزة والكسائي بالجمع» وقرآها باقي السبعة وحفص 
عن عاصم بالافراد. آنظر : «الحجة» ۰۹۷/٩‏ «الکشف» ۰۲۰/۲ 








۱۷۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص) (۳ فیک أَطَافُوا به مُطِيفِينَ بحافیّه : (بجوانیه)() هذا 
آسنده الطبري» عن قتادة۳ والحفاف بکسر الحاء: الجانب. 


2 


(ص) (لإنكيها» لیس من الاشتبای ولکن یشب بْقْضْهُ بَنضًا في 
المضدیق) آسنده الطبري» عن سعيد بن ج 


SRN‏ و هس وهی 


( أشار بهامش الأصل آنها فى نسخة (بجانبیه) [قلت: هی رواية آبی ذر كما فى 
هامش «اليونينية» ]. 1 1 1 ۱ 

(۲) الطبري ۳۵۹/۱۱ (۳۰۲۶۲۲). 

(۳) الطبري ۱۲۸/۱۰ (۳۰۱۱۷). 





[باب] قوّله: 
طقف بای لذن ا َأ عَكَ أنه لا تشتطوا ین رح أله که 
الآية [الزمر:۵۲] 


-4٠‏ حَدَثَنِي إِبْرَاهِيمُ لق فوصوم خا هسام بْقُ يُوسُْفَ أَنَّ ابن جریْج 
آختزهم قال عى إن سعیذ نی جما خب عن ابن عبّاس رضي الله عنهما انا 


ر 


مِنْ أَهلٍ السك کائوا قذ قَتَلُوا وََكْكَرُوا وَرَتَوَا واکترواء فَأتَوَا مدا يلل فَقَانُوا: رن الذي 
ول وَتَدْعُو اه ىسق لو كَْبرنَا أن لا عَمِلْنَا كَفَارَةُ. فتزل: وین لا يدعت مم 


لَه رها ءاخر ولا یلو اس الى حرم لله لا بلْحَنّ ولا رنه [الفرقان:1۸] 


۳ ا ارا 


ورل فل هبای الزن أَسْرَُوا عل اسهم كا تَفْنَطوأ من يَحمَةَ أله [الزمر: 0۳]. 
[فتح: ۵14/۸] 


2 وا م2 6 و مر ۱( 2 08 
ذكر فيه حديث يعلى أن وید بْنَ جر (أخْيَره) عن ابن و 


ناسا من هل لش كَانُوا مد قَتَلُوا رت وروا توا 0 
ان E‏ : إن الذِي تَقول وَتَدْعُو | اب 


2 


أن 


لِمَا عَمِلْنَا كَمَارَةً. e‏ ۳4 
قوله: ولا روت [الفرقان: 1۸] وَنَرَلَ یبا 0 0 


اسه الاية [الزمر: ۵۳]. 
هأذا الحديث أخر جه أيضًا مسلم وأبو داود اعا 


( فى الأصل: أخرجه» والمثبت ما يوافق «اليونينية». 
)۲( مسلم برقم (۱۳۲۲ کتاب : الإيمان» باب: کون الإسلام يهدم ما قبله» وكذا 
الهجرة والحج. 


وأبو داود (4 4۲۷ والنسائى ۷/ ۸۷- ۸۸. 





س7 س ای س المع سی سس 

آما همام فهو آبو عقبة همام بن منبه بن کامل بن سيج بسين مهملة 
مفتوحة» ثم ياء مثناة تحت ساكنة» وقيل: بکسر السين رفتح الياء ثم 
جيم» اليماني الصنعاني الذماري» بكسر الذال المعجمةء ويقال 
بفتحها » وؤمار علئ مرحلتین من صنعاء الأبناوي» بفتح الهمزة 
ثم باء موحدة ساكنة ثم نون ثم ألف ثم واو . 

قَالَ أبو علي الغساني: نسبة إلى الابناء وهم قوم باليمن من 
(ولد)"" الفرس الذين جهزهم کسری مع سيف بن ذي يزن إلى ملك 
الیمن. فغلبوا الحبشة وأقاموا بالیمن؛ فولدهم يقال لهم: 








الأبناء". 


وقال أبو حاتم بن حبان: كل من ولد باليمن من أولاد لفرس ولیس 
من العرب يقال له: أبناوي وهم الأبناء. 
وهمام هلا أخو وهب بن منبه وهو أكبر من وهب» سمع ابن عباس 
وأبا عريرة» وعنه أخره وآخرون» وهو ثقة مات سنة إحدئاء 
2 
Pl‏ 









أثنتين ونا 
زان 
همام بن منبه من الأفراد وان كان في الصحابة والتابعين من 





معه في الأسم دون الأب. 





410 «قید المهمل» ۹۱/۱ 

209 في لج): باه 

© أنظر: سمجم البلدان» ۷/۳. 

(4) أنظر ترجمة همام في: «الطبقات الكبرئ» ۰۵42/9 «التاريخ الكبيرة ۲۳۱/۸ 
۲۸ التقات؛ ۵۱۰/۵ «تهذيب الكمالة ۲۹۸/۳۰ (263300 وانظر 
"الثقات» ٩۱۰/۵‏ وقد سبق في المقدمة. 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


ویعلی هذا هو ابن حکیم. ذکره ابو داود مصرحًا به في اسناده* 
وا آبو مسعود وخلف فقا لا : هو ابن مسلم "۳ وکلاهما يروي عن 


ع سب« 
جرج رک 


(۱) قال الحافظ في «الفتح» ۵۵۰/۸: زعم بعض الشراح أنه وقع عند آبي داود فيه : 
یعلی بن حکیم ولم آر ذلك في شيء من نسخهء ولیس في البخاري من رواية 
یعلی بن حکیم» عن سعيد بن جبیر» عن ابن عباس سوی حديث واحد» وهو من 
رواية غير ابن جريج عن يعلئ. والله أعلم.اه. 

(۲) ورد بهامش الأصل: وكذا قال المزي فأنكراه» وقد ذكر هذا الحديث فى ترجمته 
عن سعيد بن جبیر » وقد راجعت نسخة عندي من «سنن آبي داود» ا 
منسوب فیها والحدیث في الفتن. [قلت: راجمت ترجمتبهما في «تهذیب 
الکمال» :فلم آره ذکر الحدیث في ترجمة آي منهما. غیر آنه ذکر في ترجمة کل 
منهما روایته عن سعید بن جبیر ورواية ابن جریج عنه مع رمز البخاري. فكأنه لم 


يقطع بأحدهما . واللهأعلم]. 





سس كتَابٌ تم تفْسیّر الشّرَآنٍ 
[باب] قوّله 
وم قرو 1 حق حي روه [الرمر: ۷ 


1١‏ - حدئتا آدَمُء دتا شيبَان» عَنْ مَنضورء عَنْ إِبْرَاهِيمَ » » عَنْ غبيدة» عَنْ 


عد الله اء قال: جاء حار من الأخبَارٍ إِلَى شول الله ية فقال : یا محمد انا تجد 


أن ال الشموات علی |ضبع ار اضیع, جر على اضیم. الا 
َال عَلَى (ضیم. , وَسَائِرَ الخلائّق ي علی إضْبَعء فير فَيَقُولُ آنا اللك فضجل ال 


3 
1 
2 


0 


ختی بَدَثْ نَواجله تَضديقا قول ال حبرء ٤‏ م قَوَأ 00 الله 2 عد وما كَرَرُوا ١‏ 
درد ول بسكا مه بوم یمه وَسَّموتُ مطوتت بو ا 


روم سم ا 


رر ر ر ود 


ول عم شرکویت > ©4 [الزمر: ۰]1۷ [٤۱٤۷ء‏ ۰۷2۱۵ ۰۷۵۵۱ ۷۵۱۳- مسلم: ۲۷۸۲- 
فتح: 00۰/۸] 


ذكر فيه حدیث عَبِيدَة عَنْ عَبْدٍ الله ب قال : جاء حَبْرٌ مِنَ الأخبّار 
إلى رَسُولٍ الله كل قَقَالَ: یا مُحَمّدُ إن الله يَجْعَلُ السَّمَوَاتِ عَلَى إِصْبّع 
الحدیث . 

وفي آخره: صك رسول اهب تضییفا لاله نم قرو 
قدروا أله ی ی قدروء 6 [الزمر : 1۷]. 

ويأتي في التوحید. وأخرجه أيضًا مسلم والترمذي والنسائي'' 

والحبر بفتح الحاء ویجوز کسرها: العالم» والجمع آحبان 
وما یکتب به بالکسر . 

وظاهر الحدیث أنه ايلا صدق الحبر دلیله قراءته الاية المشيرة 
لنحو ما قال. وقال بعض المتکلمین: لیس ضحكه وتلاوته الاية 
تصدیقّا : بل هو رد لقوله» وانکار تعجب من سوء آعتقاده فان مذهب 


( الترمذي (۰)۳۲۳۸ النسائي ف في «الکبری» ۶ (VAY)‏ 


سپ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


اليهود التجسيم » وقوله : (تصديمًا له) . انما هو من کلام اثراوي وفهمه 

والأول أظهر كما قاله النووی") 
وهذا الحديث من أحاديث الصفات وفيها مذهبان مشهوران: 

التأويل والإمساك عنه مع الإيمان بها مع الأعتقاد أن الظاهر غير 

مراد» فعلی الأول الإصبع هنا: القدرة» أي: خلقها مع عظمها بلا 

تعب ولا ملل» وذکره هنا للمبالغة» ویحتمل -کما قاله ابن فورك"*- 

أن یکون المراد به هنا أصابع بعض مخلوقاته» وهو غير ممتنع» وکذا 

قال محمد بن شجاع الثلجي”": كملا آن یکون خلق من 

يوافق آسمه آسم الإصبعء وما ورد في بعض بعض الروايات من أصابع 

الرحمن بتأول علی القدرة والملك*؟. 
وضحکه اعد حتی بدت نواجذه لا ينافي کون ضحکه تبسمّا فان 

النواجذ - كما قال الأصمعي : هي الأضراس كلهاء آي : الأنياب 

لا أقصى الأسنان» وهي ضرس الحلم» كما قال بعضهم. 

)۱( «شرح مسلم» ۱۷/ ۰۱۳۱-۱۳۰ 

(؟) «مشکل الحدیث وبیانه» ص ۲۵۸-۲۵۷ 

(۳) ورد في هامش الأصل: الثلجي بالثاء المثلثة وبعد اللام جيم» وهو محمد بن 
شجاع. قال الذهبي: الفقیه صاحب التصانیف» مشهور مبتدع. هذا لفظ 
«المشتبه»» وقد ذکر له في «المیزان» ترجمة مطولة منها : قال ابن عدي : كان یضع 
آحادیث في التشبیه وینسبها إلى أصحاب الحدیث» يثلبهم بذلك.اه. «المشتبه» 
۱ السان المیزان» ۲۳/۵ (75554). 

(5) مذهب آهل السنة إثبات الصفات من غير تأويل ولا تشبیه ولا تعطیل ولا تمثیل. 
قال الشيخ العثيمين -رحمه الله- في «شرح الواسطیة» ۲۷۲۱/۱ : (الوجه الخامس : 
أن يقال: إن هذه اليد التي أثبتها الله جاءت على وجوه متنوعة يمتنع أن يراد بها 
النعمة أو القوة» فجاء فيها ذكر الأصابع والقبض والبسط» والكف واليمين» وكل 
هذا يمتنع أن يراد بها القوة؛ لأن القوة لا توصف بهذِه الأوصاف».اه. 





س ڪتابُ تَفْسِيّر القّدآن ااا 


۲- [باب] قوله: 


ی ۱۳ جه ده 6ب 


#والارزش جمیک فصن بوم یمه الآية [الزمر:۷] 
۷۲- حَدَتنّا سيد بن عفر قال: حَدْتني لت قال: حَدَتَنِي عبد الرَحْمَنٍ بُ 
خن مسایرءعن ابن شهاپ» عن آي سَلَمَة» أن با هريره ال : صوغت رول الله 


د علد يقُول: : قيض الله الأرضنع وَيَطْوِي السَّمَوَاتِ بیمینه» 3 E‏ 5 
الملك أن ملو الأَرْض ؟». [ ۰۷۳۸۲ ۷:۱۳- مسلم: ۲۷۸۷- فتح: ۵0۱/۸] 


ذكر فيه حديث عبر الَحْمَنٍ بن حال بن مسافر. عن الزهري» عَنْ 
سم :أن آنا رين كد قال: سمغث حون الل كله یو : يد 

له الأرضى» وَبَطْوِي السَّمَوّاتِ ل آنا الملكه أبن ملو 
0 وكذا قال شعيب والزبيدي وإسحاق بن يحيئ» عن 
الزهري» عن أبي سلمة. وقال يونس: عن الزهري؛ عن سعيد» عن 
آبي هريرة» عن رسول الله ية وفسره في التوحید» والمراد باليمين: 
القدرة أيضّاء وخوطبنا بما نفهمه لأنه أوضح وآكد في الس : 


ی 


ARN?‏ 2 کت 2 مش 


( تقدم قريبًا بیان مذهب آهل السنة في إثبات صفة الید. 








بو( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
[باب] قؤله: 
مر 7 هر کے ا ا سم رم مج 22 
وقح فى الصّور فصعق من فى | لوا ومن فى | 
الآية [الزمر:1۸] 
۳~ حَدَثَنِي ار حَدَثَنَا إِسْمَاعِيلٌ بْنْ ن خَلِيلٍ» ا عبد لژجیم. عن 
رَكَرِيَاة : بن ِن أي رانء عَنْ عَامِرِء عَنْ أبي هُرَيْرَةَ . عن لب قال: «ني أل مَنْ رفع 
رَأَسَهُ يَعْدَ ال الآخرةء فَإِذَا أا بمُوسَى مُتَعَلْقٌ بالغزش قلاآذري أ أَكَذَبِكَ كَانَ أ بَعدَ بَعْدَ 
النَفْحَة؟». [انظر: -141١‏ مسلم: ۲۳۷۳- فتح: 00۱/۸] 
4- حَدَثَنَا عُمَرُ ِن عفص. دنا أي قال. نا الأغعش قال: سمغث 
با صالح» قال: سمغث أبَا هُرَيْرَة عن الب فَالَ: «بَنْنَ التَفْحَتَينِ آزبفون». او 


- 
3 


نا أيا خريدة ازيقون اا قال: ابت . قال + أَربغون 9 قال آییث. قال + أزيقون 
شهرا؟ قال: أَبَيِتء یی کل شَيْءٍ مِنَ الانسان 1 عَجب ذَنَبء فيه یرک الخلق. 
[ 1۹۳۵ - مسلم: 00 - فتح: 001/۸[ 
وات و ۰ 000 3 ول مَنْ یرفع 
عد الك َإِذَا 5 پئوسی ملق العزش 


و «فإذا أنا بموسی» إلى ا قال إل الاو هو وهم فإنه 
مقبور مبعوث بعد النفخة» فکیف یکون ذلك قبلها» وقیل : إلا من 
ها اه آربعة هم: جبریل وميكائيل» وملك الموت. وإسرافيل» 
وحملة العرش . 

ثم ساق حديث أبي هريرة # آیضا: ها بَيْنَ النَمْحَتَيْنِ ارون 


)١(‏ سلف برقم ۳۶۰۸( باب : وفاة موسلا وذكره بعد 





قالوا : پا آبا هريرة أَرَبَعُون یوَمَا؟ قال: آییَت. قالوا: أربعون شهرا؟ 
ال اییت» فالوا: اربعون.سعه؟:قال: أبنت وییلی کل شاع هن 
الا aT‏ 


وآخحرجه أيضًا مسلم والنسائيی! 5 ومعنی (آبیت): الجزم بشيء 
وانما أجزم به آنها آربعون» وقد جاءت مفسرة من رواية غیره في 
غير مسلم: آربعون سنة. قال ابن التین : اما أن یکون لم یعلم 
ذلك» أو سكت لیخبرهم في وقت فنسي أو شغل؛ وعجم الذنب 
-بالسکون» ویقال : بالباء- هو عظم لطیف في أصل الصّلب وهو أصل 
العصعص عند العجز؛ وهو العسیب من الدواب» وهو آول ما یخلق 
من الآدمي» وهو الذي یبقی منه لیعاد ترکیب الخلق علیه والیه 
الاشارة بقوله: ( «فيه يركب الخلق» )۰ أي: عليه يتم والیه يضاف 
الجمع إذا آعید» وفي «الریی)(۳) لابن أبي الدنیا من حدیث ابي سعید 
الخدري» قیل : يا رسول الّه» ما العجب؟ قال: «مثل حبة خردل» . 

فان قلت: ما فائدة إبقاء هذا العظم دون غیره؟ قلت : له سر فيه 
لا نعلمه؛ لأن من یظهر الوجود من العدم لا یحتاج إلى أن یکون لفعله 
شيء يبني علیه. فان علل هذا فیجوز أن یکون الباري تعالی جعل ذلك 
للملائكة علامة على أن يحيي کل إنسان بجواهره بأعيانهاء ولا بحصل 


العلم لهم بذلك إلا ببقاء عظم كل شيء؛ لیعلم أنه إنما آراد بذلك 


(۱) اسنن النسائي الکبری» 559/5 (۱۱۵۹) 

(۲) ورد بهامش الاصل : كان ينبغي أن یقول : وعجب الذنب بالباء» ویقال بالمیم 
للحدیث الذي يتكلم علیه. والله أعلم. 

(۳) ورد بهامش الأصل : هو فى «البعث والنشور» لابن أبى داود من حديث آبی سعيد» 
ثم إني رأيته كذلك في «مسند آبي يعلى الموصلي» او ۰۳۳/۲ (۱۳۸۲]. 


مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إعادة الأرواح إلى تلك الأعيان التي هي جزء منهاء كما أنه لما آمات 
عزيرًا وحماره أبقئ عظام الحمار فكساها؛ ليعلم أن هذا المنشأ ذلك 
الحمار لا غیره» ولولا ابقاء شيء لجوزت الملائكة أن تكون الإعادة 
للارواح إلى آمثال الأجساد لا إلى آعیانها. نبه عليه ابن عقيل 
الحنبلي» وما ورد في بعض الروایات اطلاق البلی على كل شيء من 
من ذلك آیضا الأنبياء» فان الله حرم على الأرض فني آجسادهم 
وكذلك الشهداء أو من ا معناهم كالمؤذن المحتسب وشبهه. 


)١‏ يقول الدكتور زغلول النجار: أثبت المتخصصون في علم الأجنة أن جسد الانسان 
ينشأ من شريط دقيق للغاية یسمی باسم «الشريط الأولي» الذي يتخلق بقدرة الخالق 
8# في اليوم الخامس عشر من تلقيح البويضة وانغراسها في جدار الرحم» واثر 
ظهوره يتشكل الجنين بكل طبقاته وخاصة الجهاز العصبي» وبدايات تكون كل من 
العمود الفقري» وبقية أعضاء الجسمء لأن هذا الشريط قد آعطاه الله تعالى القدرة 
على تحضير الخلايا على الأنقسام. والتخصص. والتمايز والتجمع في أنسجة 
متخصصة» وأعضاء متكاملة في تعاونها على القيام بكافة وظائف الجسد. 
وثبت أن هذا الشريط يندثر فيما عدا جزءًا يسيرًا منه يبقئ في نهاية العمود الفقري 
(العصص) وهو المقصود بعجب الذنب فى أحاديث رسول الله ييل وإذا مات 
اسان بل جینده إل همي الب الای نى اعات وسرن أله 6 ان 
الانسان یعاد خلقَهٌ منه بنزول مطر خاص من السماء ینزله ربنا تبارك وتعالی وقت 
أن يشاء فینبت کل مخلوق من عجب ذنبه» كما تنبت البقلةٌ من بذرتها. 
وقد أثبتت مجموعة من علماء الصین في عدد من التجارب المختبرية أستحالة إفناء 
عجب الذنب كيميائيًا بالاذابة في آقوی الأحماضء أو فيزيائيًا بالحرق؛ 
آو بالستحق. آو باتعریض للاشعة المختلف وهو ما ی کد صدق حدیث المصطفیل 
ية الذي يعتبر سابقة لكافة العلوم المكتسبة يألف وأربعمائة سنة على الاقل. ‏ 
«الإعجاز العلمي في القرآن الكريم والسنة المطهرة» ص ۰۱۱۷ 

(؟) زيادة بها يستقيم السياق. 


کتاب تَمْسِيْر القّرْآنِ 


(4۰) ومن سورة المُؤمِنٌ «حدّ © * 
ال مُجَاِدٌ: متا ها كاد ال السور ويقال بل هو 
انم لِقَوْلٍ شرح بن آبي أَوْفَى العَبْسِيٌ : 
كي حاییم ولمم شَاجِرٌ هلا تلاخاییم قبل اشنم 
العَلوْلُ الْفْضَل «دخرن» : خاضعین . وَكَالَ مُجَاهِدٌ: رل 
نود : الایمان لش لم دعو يعني : الوئن جرد : 
E‏ بهم النار. «اتَمَرَحُون» : تَبْطْرُونَ. 0 العلاء بن 
زياد يُذَكُرٌ سار قال رَجُل یم تفط النّامَ د 
N‏ الاس والله كك يَقُولُ «وییباری آترفوا عل 
مهن لا نطو من َد ألو [الزمر: ۰۵۳ وی ول : 
«وأت الْسروِينَ هم كَمَْحَنبُ ألتارِ» : وَلَكِنَكُمْ تُحِبُونَ آن 
۳9 الح ماي ۳۰ نما بت الله 
مُحَمَّدًا يل مسرا بِالْجَنَّةِ لِمَنْ أَطاعَهُء وَمَنْذرا بالئار مَنْ 
عصاه. 
هي مكية ونزلت بعد الزمر ثم الحوامیم مرتبة إلى آخرها. قاله 


ال وی 


(1) 


5 همسق 5< همك مل 


«جمال القراء وکمال القراء» ص ۸ 


۸y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب 


۵-- - تا علي بن عند اه حَدَثَنَا الولید بْنُ مُشلم» حَدُنتَ لأاع قال: 
حَدَنِي ین بن أبي کال حدقي فد بن انرامیم الم قال: : ددني غروة 

بن الزيْر قال فلث لعند الله ِن عفرو ن القاص: أَخِْْن اش ما صنغ الْشْرِكونَ 
بوشول الثم ؟ کال ينا وشول الله ية يُصَلِ بفتّاء الكغبةء إذ أَقبَلَ عُقْبَةٌ بن أبي 
معط . فَأَحَدَّ بمنکب وشول الله ا ولوق توه في عثقه فَحَنَمَهُ خنقا شدیذاء فافبل 
ُو بکر فَأَخَدَ بمَنکبهء وَدَفَعَ عن رَسُولٍ الله َي وقال ۰ رجلا أن يفول رت 
له وق با بات ین که [غافر: ۲۸]. [انظر: ۳۱۷۸- فتح: ۰]00۳/۸ 


ورام 


(ص) (قَالَ مجاهذ : مَجَازْهًَا مَجَارُ أَوَائِلٍ السّوَرِ) آخرجه الطبري من 
حديث ابن أ بي نجیح عنه ۲۳ , 

(ص) (وَيُقَالَُ بل هُوَ أَسْمْ لِقَوْلٍ شرح بن أبي اوق التي 
يُذَكُرْنِي حَامِيمَ وَالرّمْحُ شَاجِرٌ فهلا تلاخایيم كَبْلَ التَّقَدُم) 

ويروى : 
يذكرني حاميم لما طعنته و و E‏ ره 

هذا البيت من أبيات ذكرها الحسن بن المظفر النيسابوري في «مأدبة 
الأدباء» آولها : ۱ 
وأشعث قوام بآیات ربه قلیل الأذئ فیما تری العین مسلم 
هتکت تحت الرمح جيب قمیصه فخر صريعًا للیدین وللفم 
على غير شيء غير أن ليس تابعًا ‏ علیّا ومن لا یتبع الحق يندم 
يبذكرني حاسيم كم م هو ا ب الك 


(۱) لم أقف عليه في «تفسیره». 





حك كِتَابُ تَمْسِيْرِ القژآن ۷m‏ 


ویروی : ولقته بالرمح من تحت بزه.. فخر .. إلى آخره. 

ویروی: (شارع) بدل (شاجر). 

ویروی بدل (یندم) (یظلم). ویروی أيضًا بعد ذلك : 
شککت إليه بالسنان قمیصه فأرديته عن ظهر طرف مسوم 
أقمت له في وقعة الجمل صلبه بمثل قدامي النسر حران لهزم 

قال : فکان شریح مع علي یوم الجمل» وکان شعار أصحاب علي 
يومئذ حاميم» فلما نهد“ شریح لمحمد بن طلحة بن عبید الله» الملقب 
بالسجاد وطعنه قال : حامیم فقال شریح هذا الشعر وقال بعضهم: لما 
طعنه شریح قال : أتقتلون رجلا أن یقول ربي الله فهو معنی قوله : يذكرني 
حامیم . قال الحسن : والأول أصح. 

وقال الزبیر : إن طلحة آمر ابنه محمذا السجادّ يوم الجمل أن یتقدم 
باللواء وآمرته عائشة بالکف فتقدم» وثنی درعه بين رجلیه وقام علیها 
فجعل كلما حمل عليه رجل قال: نشدتك بحامیم. فینصرف حتی 
شد عليه رجل من بني آسد بن خزيمة» یقال: حديد» فنشده 
بحامیم فلم ينته فطعنه فقتله» و(قتل قبله من بني أسد رجلا" يقال 
له: کعب بن مدلج). وقیل: قتله شداد بن معاوية العبسي. وفیل : 
قتله عبد الله بن معکبر من بني غطفان حلیف بني آسد. وقیل : قتله 
ابن مكيسرة الأزدي» وقیل : قتله معاوية بن شداد العبسي» وقیل : 


٠‏ (۱) المناهدة» في الحرب: أن ينهد بعضهم إل بعض» وهي في معنی نهضُواء ال أن 
النهوض قيامٌ على مُعودء ومُضِئٌ» والنهُود: مُضئٌ على كل حال. «تهذيب اللغة» 
ا 

60 كذا بالأصلء ووقع في «عمدة القاري»: (وقيل: قتله كعب بن مدلج). 





ماو یج یس سس( )2 


الفلاس له فإنه من فرسان الصحيحين)20. 

وأما عبد الرزاق فهو آبو بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميري؛ 
مولاهم اليماني الصنعاني. سمع خلمّا من الأعلام: مالكًا وغيره» وعنه 
خلق من الائمة والحفاظ: أحمد وابن معين وغیرهما. وأحواله ومناقبه 
مشهررة؛ مات سنة [حدی عشرة وماتین. کا معمر: خلیق آن تضرب 
إليه أكباد الابل» وقال أحمد: ما رأيت أحسن منه. 








وأما ابن عدي: فتقل عن اين معين أنه ليس بقويء وعن ابن معين 
أنه قيل له: تركت حديث عبد الرزاق؟ فقال: لو رند ما ترکته(۳ 
ونسبه العباس بن عبد العظيم إلى الكذب وأن الواقدي أصدق 


منه””"» قال ابن عدي: ونسب إلى التشييع» وقد روئ أحاديث في 





« من ج» اکال ۵۳۸/۱ 

2 روا العفيلي في «لضمفاء» ۱۰۹/۳ وفيه: ولله الذي لا إله إلا هو إن عبد الرزاق 
كذاب» ومحمد بن عمر الواقدي أصدق ماه 
قال الليي في «السيرة ۵۷۱/۹- 1/ا0ر 
قلت: بل وال ما بر عباس في يمينه» وبئس ما قال» يمد إلى شيخ الإسلام 
ومحدث الوقت» ومن أحتج به كل أرباب الصحاح- وان كان له أوهام مقمورة». 
وغيره برع في الحديث منه- فيرميه بالكذب ويْقدمٍ عليه الواقدي الذي أجمعت 
الحفاظ عل تركه. فهو في مقالته هلله خارق للإجماع بيقين.اه. 
وقال في «الميزان» ۳۲۵/۳: متا ما رافق العياس عليه مم بل سائر الحفاظ 
وأئمة العلم يحتجون به إلا تلك المناكير المعدودة في سعة ما روا 
قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» ۵۷6/۲ معقبًا عل كلام الذحبي: 
وهنا إقدام على الإنكار نیرت نقد ذكر الإسماعيلي في «المدخل عن 
الفرهياني أنه قال: وحدثنا عباس العنبري عن زيد بن المبارك قال: لم يخرج آحد 
من هلؤلاء الكبار من ههنا إلا وهو مجمع أن لا يحدث عنه أنتهين. 








س( س التوفیح لشرح الجامع الصحيع سے 
عصام بن المقشعر النصري؛ وعلیه کثرة الحدیث 

وقال المرزباني: هو الثبت» وقال الذي قتله : 

واشت قوام. كن آخره. 

وفي نسخة يتيمة البحترية» قال عدي بن حاتم الطائي : 
من بلغ آفناء مذحج أنني ثأرت بحالي ثم لم آنائم 
ترکت آبا بكر ينوء بصدره بصفین مخضوب الکعوب من الدم 
يذكرني ثأري غداة لقيته فأجررته رمحي فخر على الفم 
بتاکترتییس الما تة . فلاتلا بش قبل التفدم 

وذکر آبو زید عمر بن شبة في کتابه «حرب الجمل» من طریق 
ابن إسحاق أن مالکا الاشت شتر النخعي قتل میحمد بن طلحقه وقال في 
ذلك شعرًا فذكره. وحدثنا علي ب بن سلمة» عن داود بن ¿ آبي هند قال : 
كان عل محمد بن طلحة یومئذ عمامة سوداء»: فقال على : لا تقتلوا 
صاحب العمامة السواده فانه اخرجه بزه با فلقیه شریح فآهوی الب 
بالرمح فتلا حامیم فقتله 

وذکر أبو مخنف لوط" في کتابه : «حرب الجمل» -التي أنكرها 
ابن حزم وغيره-» الذي قتل محمذا مدلج بن کعب» رجل من بني 
اعدا بكر وف شدای 


(۱) آنظر: «الاستیعاب» ۳/ 1۲۹-4۲۸ 

(۲) هو لوط بن یحیی الكوفي قال ابن معين: لیس بثقة» وقال آبو حاتم: متروك 
الحدیث» وقال الدارقطني : [خباري ضعیف. آنظر : «الجرح والتعدیل» ۰۱۲۸/۷ 
«الضعفاء والمتروکین» للدارقطني ص ۳۳۳ (۰)81۸ (سیر أعلام النبلاء» ۳۱/۷ 

6 ليست بالأصلء والمثبت من «عمدة القاري». 


سس ڪب ی زا 

فصل : 

وف (حم) اران ارت هل هی اسمن اسا اران آل ا 
الله الاعظم أو حم الامر. أو حروف الرحمن مقطعة الر» وحم 
ونود. 

وقول البخاري الماضي : ویقال: هو آسم. لعله يريد على قراءة من 
قرأ حامیم بفتح المیم» أي: آتل حامیم ولم یصرفه؛ لأنه جعله آسمًا 
للسورة. 

ویجوز أن یکون لالتقاء الساکنین» ویجوز فتح الحاء وکسرها 
وه فراختان ۱ 

(ص) (الطلوْلُ: التَمَضّْلُ) قلت : وأصله الانعام الذي تطول مدته على 

(ص) (9 خرن که خاضعینّ) قلت : وقیل : صاغرین وقیل : آذلاءی 
والیع متقارب: 

(ص) (وَقَالَ محاهد : إلى رکه الایمان) هذا آسنده ابن آبي 
حاتم من حدیث ابن ا بي نجیح ها 

(ص) لس لم مَعَوَةُ» يَعْنِي الوَثنَ) أي : لأن الأوثان لا تأمرنا 
بعبادة» ولم تدع الربوبية» وفي الآخرة تتبرأ من عبادتها . 

(ص) (لتَمَرَحُونَ» تبطرون) أي : بالفخر والخیلاء. 

(ص) (ممُسجَرُونَ) تُوقَدُ بهم النَّارٌ) قال مجاهد : رونو كين 
)١‏ آنظر: «الحجة» للفارسي 5/ ۰۱۰۲-۱۰۱ «الکشف» .188/١‏ 


(0) رواه أيضًا الطبري ”"/١١‏ (۳۰۳۵6). 
(۳) رواه الطبري ۷۸/۱۱ (۳۰۰۱). 
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e‏ تفط النّاسَ 
فقال وَأَنَا أَقْدِر آن أ | عل آشسه 


۳ 


ول 4# و زوا بل عن تسار فا ماب 
الله مُحَمَّدَا 26 مرا ِالْجَنَةٍ لمن آاع وَمنذرا ام عصاه) . 
لوم ش 

وقال ابن عباس : نزلت: فل ادى الَدِنَ تفه في وحشي قاتل 
حمزة۳» وكان ابن عباس يقرأ: (إِنَّ ال يَعْفِرٌ دنو جَمِيعًا لمن 
یشاء). 

کت ی معيو لع و 

شول ال له ضاي بوتاء بت" افر غفا نئ أبي معيو 


2 
> مر 


اعد نکب رشول الله 5 ووی ره في موق به لا ییا 


of‏ ےم عو 2 رو مل 


بل بو بَكْرٍ فَأَحَذَ بمنکبی وفع عَنْ عَنْ سول الله كي ثم فال : « تون 
رجلا أن َو رف الله وقد د جاک یب ین ریک 4 [غافر : ۳۸ 

هذا الحدیث سلف في المبعث "۰۳ وآخر مناقب الصدیق» ومعنی 
أن يمول : كان یقول وهذا كما قال یوشع في موسی . 


5 جر یی مج یچره 
2ت هت مال رحو عمال 


(۱) رواه الطبري 55/١١‏ (۳۰۳۵۹) عن مجاهد. 

(۲) رواه الواحدي في «آسباب النزول» ص۳۶ (11۰). 

(۳) سلف برقم )۳۸١١(‏ کتاب: مناقب الأنصار» باب : ما لقي النبي ی وأصحابه من 
المشرکین بمكة. 








حتاب تفیشّر القَژآن 


)٤(‏ ومن سورة حم السَْدَة [قصلت] 


وَقَالَ طاوْسٌ عَنِ ابن عَبَّاسِ : انتا طَوَءَاه آغطیا . وکا أي 
ا یه آخطیت ال مهف ال بان 7 لایر 
َبّاس اي أجذ في رن أشي اء تَخْتَلِفُ على ال فلا شاد 
هم من ولا ساون . « ول نهر عل بض یال © > . 
ولا یه عییتاه. ورا ما كا مر مذ کتموا في 
هزه الق وال ار اش يكها» الی فوله: «دعهاکه مر 
NE‏ ء قبل حلت الازض. ثم ال واي كرو 
بای حَلَقَّ آلذرض ف ومین إلى «طاییتیه فَذَكَرَ في هذه 
حَلْقَ الأَرْض قَبْلَ السَمَاءِء وقال وک اه عفورا دجما عَزِيرًا 
عکینا سَعِبعً برا فان كان نّم َضی . ال سل نساب 
َه في النَفْحَةٍ الأولی ثم نج في الصّورِء فُصَعِقَ مَنْ 
في السَمَوَاتِ وَمَنْ في الأَرْض لا مَنْ شای غلاآنساب یه 
عِنْدَ ذَلِكَ وَلَايَتَسَا ون ثم في النّْحَةٍ الاجرة اقل بَعْضْهُمْ 
على بَعْضٍ يَنَسَا و : ا کا مشیکن > . ولا 
ود هه رن اله يَغْفِرُ لأمُل الإخلاصٍ ذُنُوَبَهُمْ كاد 
المشرگون تالا نقول لَمْ نکن مُشْرِكِينَ . تحت على أَفْوَاحِهِمْ 


2 


و سا 


را فعند دك رف أن الله لایکتم دیا ی 


ص 


ع آثیت کا وخلق الأزض في يوين 


آعرین نم دعا الازضن ووا 93 ا المَاء 
وَالْمَرْعَىْء وَحَلَّقَ الجبَالَ وَالْجِمَالَ وّالاگام وَمَا بیَْهُمَا في 


ب »ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ر ر ر 


يومَيْنِ آخرین فيك قوله: ده وقوله: «حَلقَ 
لاض فى ومين » قجعلت الارَضْ وما فیها من شی- في 
ام وَخلقت ان في یوم . وکا اله نوا 
سما نَفْسَهُ ذَلِكَ وَذَلِكَ ول أئ ل یل کَذلك. ان الله 
لَمْ يُرِدْ میا الا آصاب به الذي رات كَلَايَحْتَلِف عَلَيْكَ 
القرآن فَإِنَّ كلا من عند الله. قال أَبُو عَبْدِ الله حَدَّنَبِي 


CR 


وم 
اریعة 


د 


پوسف ا عدي ۳۹۳۹ عل الله 4 بن عمرو عن زید بن 
7 ا عَنِ المنهال بهذا. وَقَالَ مُجَاهِدٌ: متو ن 
مَخسوب. ا اتيك ۆن 11 17 ا ما 


2 


ام به . ات4 مشائیم ویس تا هر فرت قَرَنَاهُمْ 
بهم . . ترد نهر که تلا الموّت . اهرت 
بالنَّبَاتِ. «وربت)ه آزتفعث. وال غَيْرَهُ ين آکایها> 
جین نلع. لفن هَدَا لى آی بِعَمَلِي آنا مَخموق 


۱ 


0 ۳ م 2 سُوَاءً . 007 00 


وکقوله: الیل والهدی الذي هو و الإزشَاة 
آضعنناء من دك قوله: رلک ال هدی ال 
مهم أَنْسَدةُ». رو4 يُكَفَوْنَ. سین أكتَايهَا4 
قِشْرٌ الکفری هي الْكُمٌ. هوك حَمِيمٌ» القریب. لین 
یں حاص خاد. وة وَمُرْيَةوَاحِدّ أي نیزا 
َال مُجامدٌ: انمأ ما که الوعید. وال ابن اس : 
ای ٠‏ هى نک الصیر عند الغْضب العف عند الاسّاءة 


سح کتاب تَفْسِيْر القَوْآن 


دا فَعَلُوهُ عَصَمَهُمُ الله رخضع لَهُمْ هم ور 

خی 

هي مكية . 

(ص) وال طَاوّسنٌ عن ابن عبّاس: انتا وت آز كرا أغطيا . 
قاتا انا طابييت»* أَعْطَيْنا) أخرجه ابن أبي حاتم من حديث سلیمان 
الأحوال» عن طاوس» عنه به" » وليس اتيا بمعنی أعطيا في 
کلامهم. لا جرم قال ابن التين: فيه نظر الا أن يكون ابن عباس قرأ 
بالمد؛ لأن أتئ مقصور معناه: جای وممدود رباعي معناه: آعطی» 
ونقل غيره عن ابن جبير أنه قرآها (آنيا) بالمد على معنئ أعطيا 
الطاعة» وأن ابن عباس قرأ (آتينا) بالمد أيضًا على المعنى المذكورء 
وجمعه بالياء والنون وان كان مختصًا بمن يعقل؛ لأن معناه: أتينا 
بمن فيها أو لأنه لما خبر عنهن بفعل من يعقل جاء فيهن بالياء 
والنون كقوله: ریم لي ستجدیت؟ه [يوسف: 4] وأجاز الكسائي أن 
یجمع کل شيء بالیاء 7 الاو والقوقة تفه ید 

(ص) (وَكَالَ المِنْهَالُ عَنْ سَعِيدٍ بن جبیر قال : قَالَ رَجُل لاب عَبَّاسٍِ : 
ع أَجِدُ في القرآن شيا" يختلف عَلَىّ» قَالَ: فلا ساب یه 0 
و ةل . وول بم عل بض تلو @4. » 9 يمون الله 

تایه . ریا ما كا مُتْرَكِينَ4 فَقَدْ كَتَمُوا في هذه الآيَةٍ يق وَكَالَ ار 
اه تاه إلى قوله: 419 فَذَكَرَ حَلْقَ السَّمَاءِ قبل حل الأض» 
)١(‏ رواه أيضًا الطبري ٩۲/۱۱‏ (۳۰۵۳). 
(۲) آنظر: «المحتسب» ۰۲8۵/۲ «معاني القرآن» ۲۵۱/5. 
(۳) في هامش الاصل : کذا نحفظه (آشیاء). 
©) في هامش الأصل : كذا نحفظه (والله). 


مج 


خی" 
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قال مایم لمرو بای حَلقَ آلا ف ومن لی طایییت فَذَكرَ في 
هليه حَلْقَ الازض یل السَمَای وَقَالَ : وگن َه عورا يسما عَزِيرًا حکیما 


ا ا . فقَال مفلا ا همه في الفخة 


الأول ثم بلج مخ في الصُور» قَصَعِقَ مَنْ في السّمَوَاتِ وَمَن في الأَرْضٍ الا 
e‏ ات بَ بيهم ند فيك ویتسا لو ا 


م ۶ و 


الأخرئ بل بَعْضُهُمْ علی بَعْض یتسَاءلون وَأَما و وله : ما ها مشرکن 6 . 
وا یکشون آله عدیکاکه ن الله 2 تعانی يقير ال الوخلاص بهم 
وَكَالَ المُشْرِكُونَ: تَعَالَوَا تَقُولُ ل نکن مُشْرِكِينَ . . فيختم الله عَلَى راهم 
وتنطق أَيْدِيِهِمْ» فَعِنْدَ ذَلِكَ عرفوا أنَ الله لاتم حَرِيًاء / 000 
روأ وَعَصَوَأ السو الآيَةَ وقوله: خَلّقَ الأَرْضّ في یمین ثم خلق 
شتا ری ۷ الا فَسَوَاهْنَ فِي يَوْمَيْنِ آخَرَيْنِ ْم دحا 
اق ها أن أخرّجَ منها المَرعی. وَحَلَقَ الجبَال و وَمَا 
َبْتَهُمَا فِي یمین آحَرَيْنِء فَذیك قَوْلّهُ: دای وَفَوْلْهُ: لق 
الْأَرْضَ في يَوْمَبّنِ» فَجعِلَتِ الأَرْضٌ وَمَا فِيهًا مِنْ شیء في أَرْبَعَةِ یام 
وخلق السَمَوّات في يَوْمَيْنِ. ۱ 
وقوله : وك ان عَفُوًا رجعاکه سَمّى نَفْسَهُ بل وَذَلِكَ قَوْلَهُ أي : 
لم یرل گت ِن لله لَمْ برذ ميا لا آصاب به الذي أَرَادَء لایَختلف 
عَلَيْكَ القوآن» ان کلا من عند الله. ال البخاري : حدثنيه یوسف بن 
عي ٿا عُبَيْدُ الله بْنُ عَمْروء عَنْ رَيْدِ ‏ نو أب امن عَن المنهال 
بهذا) کذا هو ثابت فی أصضل الا وفى «أطراف خلف» وكذا 
هو في «التهذيب» قال: ولیس له عن ابن عدي في الصحیح غیرها 


» 


(۱) «تهذیب الکمال» ۳۲/ 5575-551. 





ل كاب تَمْسِيْر امن ۱۹0 


وعن أبي بكر البرقاني فیما ذکره ابن جبرون أنه قال: قال لي إبراهيم بن 
محمد الأزدستاني : شوهدت نسخة لكتاب «الجامع» فيها على الحاشية 
حدثنا محمد بن ارا ثنا یوسف بن عدي؛ فذکره» ورواه 
الاسماعيلي» عن آحمد بن زنجویه» ثنا إسماعيل بن عبد الله بن خالد 
الرقی» ثنا عبید الله بن عمرو به . 

ویوسف هذا هو ابن عدي بن زریق التيمي مولاهم آبو یعقوب 
الكوفي» آخو زکریا» سکن مصر. روی عن إسماعيل بن عیاش 
وشريك ومالك» وعنه البخاري هذا الحدیث (ويقاون بواسطة وفي 
يوم وليلة بواسطتين وجمع)”" 5 وثقه أبو زرعة وابن ۲ حبان» مات بعد 
الثلاثين ا وروئ له فى حديث: الدعاء إذا آنتبه من اللیل 
650 
فقط 0 . 


ررم ِو 


وما ذكره ابن عباس في قوله : فلا أضَابَ الآية. جواب حسن» 
وقیل : إن ذلك عند آشتغالهم بالصراط وعند الميزان وتناول الصحف. 
وهم فیما بين ذلك یتساءلون . 

وقوله: (والسماء بناها). كذا وقع» والتلاوة او ۳ بها 
[النازعات: ۲۷] وكلام ابن عباس يدل أن (ثم) على بابها في ترتیبها 


)١(‏ قال ابن حجر في «الفتح» ۸ بعد أن ذکر أن البرقاني ذكره في «المصافحة»: 
قال البرقاني : تا نوكو قلا امن ف مس من الى تس زو اة 
محمد بن |براهیم. 

(0) هكذا في الأصل. ومغزی الكلام: أي: يروي عنه البخاري بواسطة وفي مواضع 
آخری بواسطتين وجمع. 

(۳) آنظر «تهذيب الکمال» 1۳۸/۳۲ (۰)۷۱48 «سير آعلام النبلاء» ۰4۸4/۱۰ 

() رواه النسائي في «عمل الیوم واللیلة» (۸۷۰). 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الخبرء لأنه دحى الأرض ا آي: بسطها. وقیل : إن (ثم) هنا 
بمعنی الواوء وفيه بعد» وذكر د بعض المفسرين أن (ثم) هنا علی 
بابهاء وقيل: المعنی: ثم أخبركم بهذاء كقوله: نة كن من این 
ءامنوأه [البلد: ۱۷]. 

وهذه الایام من آیام الدنیا» وقيل : كل يوم ألف سنة. قال ابن 
عباس» وعبد الله بن سلام : أبتدأ خلق الأرض يوم الأحدء فخلق 
سبع آرضین فيه وفي یوم الائنین» ثم جعل فیها رواسي وبارك فیها 
وقدر فیها الأقوات في يومين: الثلائاء والأربعاء» ثم آستوی إلى 
السماء فخلق سبع سموات في یومین : الخمیس والجمعت. فلذلك 
سمي یوم الجمعة؛ لاجتماع الخلق فيه”''» وهو دال على أن (ثم) 
عند ابن عباس على الترتيب فى هذه الآية -كما سلف- وهو ظاهر 
إيراد البخاري» وقيل: كان خلق السموات يوم الثلاثاء والأربعای 
ودحا الأرض في الخميس والجمعة» وهو ظاهر إيراد الطبري أيضًا. 

والآكام جمع أكمة: وهي التل» وقيل: الجبل الصغير. 

(ص) (وَقَالَ مُجَاهِدٌ: لهم جر عير مََبُونِ» قال: غير مَحْسُوبِ) 
آخرجه عبد بن حميد» عن عمر بن سعد» عن سفيان» عن ابن جریج؛ 
مود کت اهب شوت .اد ۱ 3 5 5 ا 
عنه وين غیر مقطوع» وقیل : لا یمن فیه» وقیل: غیر منقو 

(ص) (« افوا أَرْرَاقَهَا . ن کل سم ي ارما هما أَمَرَ به و 
مشازیم. وتا لزه فرنائهم“. ورل بهم نکڪ عند 
( رواه الطبري ۸۸/۱۱ (۳۰۳۰) عن ابن عباس ظه. 


)۲( رواه الطبري 111/1۲ (۳۷۹۵۰۱). 
( رواه الطبري 111/1۲ .(TVIoY-PVIEA)‏ 


(4) عليها في الأصل: کذا. ولعله أستشكل معناها» والمعنی يقتضي قرنا بهم. 





س تاب تَفْسِيْرِ القَژآن سس( 


نی 
د 


العزب. امت بالتبات. طت ازتفعث. ین آگیهاه جین 
تلم . لون دا لي أي بِعَمَلِي فیقول: آنا مَحْقُوقٌ بهذا). 

هذا كله من كلام مجاهد» أسنده عبد من حديث حجاج» عن 
ابن جریج؛ عنه» ومن حديث سفيان وورقاء» عن ابن أبي نجيح» 
غه والمراد بالقوت: ما پتقوت به ویوکل. وقال قتادة: جعل 
اليماني بالیمن» وکذا غیره في مکانه» فجعل فیها ما یتجر فيه . 

وقوله: (مما آمر به)» أي: ما آراده. وقال قتادة: خلق شمسها 
وقمرها ونجومها وأفلاكها"" . 

قوله: (قرنًا بهم) آي: الشیاطین . 

(ص) (وقال غيره) يعني : غير مجاهد. (#سواء ان قَدَّرَهَا 
سَوَاء) قلت: المعنی في تتمة أربعة أيام آستوت آستوای وقیل : جوابا 
للسائلین» وقیل : للمحتاجین» وقول ابن زید: (قدرها) على تقدیر 
مسألتهم علم تعالی ذلك قبل كونه» وعلیه یخرج ما في البخاري» فانه 
جعل (سواء) متعلقّا ب (قدّر)» وهو قول الفراء آیضّا". 

(ص) (امَهَريكهةَ» دَلَلْنَاهُمْ علی الخَيْرٍ وَالشَّرٌء کَوله : «#اوهديه 
تیه وَكَفَولِِ : هبت اليب وَالْهُدى الذي هُوَ الازشاد بمَئزلة 
آسعدناه؟ ین ذَلِكَ ای اه هدی اه مهْدَهُمْ أَقَسَدة») قلت : 
وخفیف: تسهیل طریق الخیر بخلاف الخذلان سال الله السلامة. 


(۱) آنظر «تفسیر مجاهد» ۵۷۲-۵۹۹/۲. 

(0) الطبري ٩۳/۱۱‏ (۳۰۵۷). (۳) «معانی القرآن» ۳/ ۰۱۳-۱۲ 

(8) قال ابن حجر في «الفتح» ۸/ :٠٦١‏ قال السهيلي : ا آقرب إلى تفسیر 
(آرشدناه) من أسعدناه بالسين المهملة. 

(۰) كذا بالأصل وأعلاها كلمة (كذا). 





7 س التوضيع س تب سی سس 
فضائل أهل البيت ومثالب غيرهم مما لم يوافقه عليها أحد من الثقات» 
فهانا أعظم ما فمُوه به من روایته للمناکیر"؟» وقال النسائي في 
«اضعفاته!: فيه نظر لمن كتب عنه بآخرء7”. 

وزاد بعضهم عن النساتي : كتبت عنه أحاديث مناکیر» وقال البخاري 
في «تاریخه الکیره: ما حدّث به عبد الرزاق من كتابه فهو اصح 

وآما إسحاق بن منصور فهو أبو يعقوب إسحاق (خ» مء ت» سء 
ق) بن منصور بن بهرام -بكسر الموحدة- الكوسج من أل مرو سكن 
نیسابوره ورحل إلى الحجاز والعراق والشام وسمع الأعلام منهم ابن 
عيينة» وعنه البخاري ومسلم وبقية الجماعة إلا أبا داود؛ وروى 
الترمذي أيضًا عن رجل عنه في آخر «جامعه». 
قَالَ مسلم: ثقة مامون» احد الائمة من أصحاب الحديث. وقال 
النسائي: ثقة ثبت. وقال الخطيب: كان 
عن آحمد ابن راهويه المساتل* 


1 0 
إحدئ وخمسين وماتتين . . 

















يها عالمّاء وهو الذي دون 
مات في جمادى الأول سنة 


قال الحانظ : وهذا وان كان مردودًا علئ قائه فغرض من ذكره الإشارة إلئ أن 
اللعباس بن عبد العظيم مواقا اه 

40 «الكاملة ۵۳۸/۲ 

2 «الضعفاء» للنسائي ص۷۰ (۳۷۹). 

2 انر ترجمته في : #التاريخ کیره ۱۳۰/۹ (۰0۱۹۳۳ #لکامل» ۵۳۸/۱ (۱63۳) 
#تهذيب الکمال» ۵۲/۱۸ (۰)۳6۱۵ قال ابن حجر في «تقريب الهذیب» ص 1584 
(4014): ثفة حافظ مصنف شهیره عمي في آخر عمره فتغیر» وكان يتشيع. 

) «تاريخ بغداد؛ ۰۳۹۲/۷ والكتاب طبع في مجلدين باسم: «مسائل الإمام آحمد 
وإسحاق بن راهوبه رواية الكوسج». 

69 أنظر: «التاريخ الکیره 4۰6/۱ (۰0۱۲۹۱ «تهذيب الكمال» ٤۷٤/۲‏ (۳۸۳). 
سیر أعلام النبلاء» 198/17 (6۹۸: «تهذيب الهلیب» (01554. 











التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


(ص) (مإنورَعْونَ# : یکفون) أي : یساقون ویدفعون إلى النار» وقال 
قتادة : يحبس آولهم على آخرهم"". 

(ص) (جينَ أ كمامها قشر الکفری الُم واحدها) قلت : هن 
الستر الذي یکون على الطلعة» وهي تسمی الجف. وقیل: حين تطلع 
الثمرة من وعائها» والکفری بتشدید الفاء وتخفیف الراء» کذا هو فى 
بعض النسخ» وفي بعضها عکسه ا ال کی 
ذکره ابن التین» وفي بعض النسخ (وقال غیره: ویقال للعنب إذا خرج 
آیضا کافور وكفري)"". وهذا آسنده ابن أبي حاتم» عن أبيه» عن 
أبي صالح؛ وه عن علي به . 

(ص) (لوَيكٌ میک القریب) قلت: وقيل: صديق. 

(«من يض * ا عنه: حَادَ عنه) أي: ما لهم من مهرب 
و(ما) هنا حرف وليس باسم؛ فلذلك لم يعمل فيه الظن» وجعل 
الفعل ملغی . 

(ص) (ليريّة» وَمُرْيَةٍ وَاجذ أي أَمْتِرَاُ) قلت: وقرأ الجماعة 
بالکسر» وقرا الحسن بالضم"" والامتراء: الشك» وکذلك المراء. 

(ص) (و رال فنا مجاهل : : الوا ما ز لت که هي وعید) أي : وتهدید. 

(وَقَالَ ابن اس لى هى اسن الصَّبْرُ عِنْدَ العضب أي: 
والحلم عند الجهل . 


.)۳۰۸۶( ۹۹/۱۱ الطبري‎ )١( 

(۷) في هامش «اليونينية وعليها رمز آبي ذر عن المستملي» ورمز أبي الوقت. 
(۳) «معاني القرآن» للنحاس 7817//5. 

( في الأصل: وقالوا. 





س لب تيئر دق 

(ص) وَالْعَفْوُ عِنْدَ الاسَاءق قدا فعلوا ذلك عَصَمَهُمُ ال وخضع 
هم عَدُوُهُمْ كأَنَهُ ول حَمِيمٌ) هذا مشهور عنه. ‏ ' 

قال مقاتل: الشف ان سفيان بن حرب وكان موّذيًا لرسول الله 
لله فصار له ولا بعد أن كان عدوا" نظيره اتی اله أن عل نکر 
رن الت ای تم وة [الممتحنة: ۷] وقيل: معنئ مق يالى هى 
أَحْمَنَ» أي: قل لمن تلقاه سلام علیکم. 

وعن ابن عباس : هما الرجلان يتقاولان» فيقول أحدهما لصاحبه: 
يا صاحب كذا. فيقول له الآخر: إن كنت صادقًا علي فغفر الله لي» وان 
كنت كاذبًا فغفر الله لك. 


(۱) الطبري ۱۱۱/۱۱ (060044. 
0) آنظر القرطبی ۱۵/ ۳۱۲. 





س۰ ل مسح التوضيج لش الجامع الصحيع س 
-١‏ باب هَوَلِهِ: 
وما کش یرون أن بشید کہ سک 4 
الآية [فصلت: ۲۲] 


37- دتا الصَلتْ بْنُ نحَمَدِء حَدَّثَنَا یزیذ بْنُ زونع» ا » عَنْ 


متضوره عن ناهد عن أي تغقر عبد الله ين سخبرةء عن ابن مشو ده وتا کش 
یرون آن : دب سد کہ سیک 4 اليه وت ۲ كان رجْلان من فرش 
وحن لهما من تقیف - و زجلان من ثقیف ختَنْ ما من قزیش - في بَيْتِ فقال 


بَطَهُمْ لتفض؛ ر بیع حرف بط : يَسْمَعٌ بَعْضَهُ. . وَقَالَ 
بَعضّهُمْ : لَيْنْ کان يَسْمَعْ ب قد يمغ کله. . فالزلث لاوما کش ترون أن 
هد تم وله بص الآية ة [فصلت: ؟؟] ودل طك الاي 
[فصلت : ۲۳]. [ ۰4۸۱۷ ۷۵۲۱- مسلم: ۲۷۷۵- فتح: ۵1۱/۸] 

ذکر فيه حديث مَنْصُورِء ھک عَنْ اي مَعْمَرٍ عبد الله بن 
سخبرة» عن ابن مَسْعْودٍ فك ضيه : وم ۳-۹۹ ترون آن : دید شد یک 
E‏ 4 [فصلت : *6" رن فزي وخ نا 


ار 


ا 39 تفش یمه 


3 
۰: / 


3 


تقیت -أؤ رَجُلنِ من كَقِيتَ 
ا ارون 
بَعْضَهُ . ول ی و 
وم ک4 اليه [فصلت: ۰۲۲۲ يأتي في التوحيد أيضّاء ولم يعزه 
خلف إليه فيه» وصرح آبو مسعود بهماء وأخرجه أيضًا مسلم 
والنسائي والترمذي" 


( في الاصل : قال. 
( الترمذي (۳۲۸) والنسائي في «الکبری» 4۵۱/7 (۱۱۸). 





اا تست هد 


[باب] وله 


کر نج ای ظننشم ریک ردك که 


الآية افصلت: ۲۳] 


"تس هر 


۷- حَدَّتَنَا الحَمَئْدِيٌء دشنا اه حَدَّتَنَا مَنْصْورٌ: عَنْ ُجَاهِدِء » عَنْ 


سک 
۳ 


مَعْمَرِء عَنْ عَبد الله ضيه له قال أجتمع عِنْدَ البيتٍ قران لضي ھک 


کت 7 شخم بطونهم لا فة لوبهم فَقالَ أحَدَعُ اون أن اله سمغ ما 
لاغز يَسْمَعُ | ان جَهَرِنَا لاشم | ان أَخْمَيْئَا. وَقَالَ الاخد إن کال 0 ادا 00 


یسم | لا أَخْمَيْنَا فََْرَلَ الله كك؛ وما كسم شوه أن ینب 31 2 
مک و دج > الآيَةَ [فصلت: ۲۲]. وَكَانَ سُمْيَانُ دنت ا يمول : : حَدَّثَنَا 


th 


۳ Cî 
Grn ? 


ضور أو ابن أبي نجيح از حْمَيْرُ- أَحَدُهُمْ أو ان مهم ثم ثب بت علی مَنْصُورِء 
ورك ذَلِكَ مرازا غَيْرَ غيْرَ وَاحدُة. [۱2۷۵, 4۸۱1- مسلم: ۲۷۵۵- فتح: ۵1۲/۸] 


ذکر فيه أيضًا وزاد فيه : گر شخم ونه یل لوبي فَقَالَ 


6 ام مس و جَهَرْنَا 


أَحَدُهُمْ : و أن الله د اول قَالَ الاخر: يَسْمَعٌ ان 


ولايسمع إن أَخْمَيَْا. . إلى آخره. 


AK >‏ تج که 





.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


[باب] هَوْلِهِ: 
۳ یگ م مریم تایه عط 
فان بص روا فالتاز متوی همه 


۳ 


الآَيَهَ [فصلت::۲] 
ر 6 هم سه 0 ۳ ۳ ي ع ۵ سس مر کم 79 ی 2 7 
حدثنا عمرو بنْ عل حدثنا يحيئ » حدئنا سفیان الثورى قال : 
TN CES‏ ار E RD‏ 
1 5 ¢ ۰ ¢ ۰ 268 
يي ی ع و E‏ وی E‏ 
ور و 


ثم ذکره وقال نحوه» وفی آخر الذي قبله : ركان مان بان بهذا 


نان منم - تم بت علی مَنْصُورِء وَتَرَكَ ذينك مرازا َيْرَ مرة. 

وقد روي بغیر شك أن الرجل من قريش» وذکر الثعلبي أن الثقفي 
اه با نا رمن "عرو ين عر واه رنه ومرای ن امي 
وقال ابن بشکوال: القرشي: الأسود بن عبد يغوث» والثقفي : 
الأخنس بن شريق”". 

ذكره ابن عباس» وفي «تفسير الجوزي» نزلت في صفوان بن أمية 
وربيعة وحبيب بن عمرو الثقفيين» واختلف في الختن هل هو من قبل 
الزوج أو الزوجة» وقد سلف. 

وقوله : (كثيرة شحم بطونهم) يقرأ بإضافة كثيرة إلى شحمء وهو من 
باب تقديم الخبر على الأسم» وكذلك (فقه قلوبهم) معناه: قلوبهم قليلة 
فقه » والأول بطونهم كثيرة شحمء وفيه تنبيه على أن الفطنة قلما تكون مع 
ال 


(۱) «غوامض الاسماء المبهمة» ۲/ .۷١۳‏ 





سس کب شیر زان سس (۱۰۳) 

ومعنی نود تستخفون في قول الاکثرین؛ وقال مجاهد: 
تقول ۰۲۳ وقال قتادة: تظنون"*» وروي آن آول ما ینبی عن الانسان 
فخذه وکفه . 

وقوله : (إن آخفینا) جاء في رواية : خافتناء وهو نحوه؛ لأن المخافتة 
والخفت إسرار النطق. وأما الاخفاء فهو كذلك آیضا. وقيل: معناه في 
اللغة: أظهرء ولا يصح ذلك هنا. 

وما ذكره سفيان من التردد ولا والقطع آخرًا ظاهر لا يقدح؛ لأنه 
تردد في أي هؤلاء الثقات حدثه ثم ثبت له التعيين واستقر عليه. 

وقوله : مان يَصَيرُواً# آي: في الدنيا على آعمال أهل النار وان 
تیوک : يسترضوا ويطلبوا العتبی مما هم مَنَ لته وهذا دال 
ا لأن المستعتب جزع» وقرئ بضم أوله وکسر التاء ۳" ( 
المعتبين) أي: على إرضائه؛ لأنهم فارقوا دار العمل . 


3 5-3 IRS 5 


(۱) فى الأصل (تغيبون)» والمثبت من «تفسير الطبري» ۱۰۰/۱۱ (۳۰۹2). 
)۲( رواه الطبري 1/1 (۶۹۵ *(. 
(۳) آنظر: «المحتسب» 786/7 ' 








.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


(4۲) ومن سورة حم عسق 
ویدگر عن ابن عَبَّاسٍ طعَقِيمًا» لانید. لديا من آنرا) 

و وس و مه هس وم و + و Cc,‏ و 8 موح 2و 1 
القرآن. وََالَ مُجامد: یدرک في سل بَعْدَ تسل 15 
حجة بنتتاکه لاخ خخصومّة. طرفي حَفيَّ» دلیل. وَقَالَ غیره 
«فظللن رواکد على ظهروة» يَتَحَرَكْنَ وَلايَجْرِينَ في البخر. 
«ترثرا» بغرا . 
هي مكية» قال مقاتل: وفيها من المدنی لديك ای بير أله عباده # 

الاية رن إا اَم البق م یروت ©4 إلى قوله: ما عَم يّن 
یلع قلت : وقوله : 1 اسل علي جرا إلا ره نی شري قيل : 
€ 5 . لھ مرمع توش الح >< وم سوك 5 5 
منسوخة بقوله: اقل ما سالک من اجر فھو لكم 4 وقيل: مكيةء 
والمعنئ مودة رسول الله ار خاصة آو صلة الرحم» وقيل : مدنية » 
فإنها في قرابته. 
وقوله: ون اضر ین طلْبو» نزلت في الصديق حين سبه 
الانصاري فجاوبه. فقام رسول الله ية وقال: «إني رأيت ملكا بينك 
وبینه يرد عليه ما یقول لك فلما سببته آعتزلت» فنزلت . وأکثرهم 
على أن معنی الانتصار هنا: ما كان في الجراح» وما يجوز 
الأقتصاص منه. فأما السبة والشتمة فهما (أعيان) . 
)١(‏ أنظر: «زاد المسير» ۷/ ۲۷۰. 
(؟) في هامش الأصل لعله : اعتزلك. وآنظر سان أبو داود (۸۹۷٤)ء‏ وأحمد 1۳۱/۲ من 
حديث أبي هريرة» دون ذكر أنه سبب النزول» وانظر: «تفسير ابن كثير» ۰۲۹۰/۱۲ 
(۳) كذا في الأصل وفوقها: (كذا). 





(ص) (وَيُذْكَرُ عن ابن عَبَّاسٍ قبا لائلذ. روا ين آنا> 
E‏ | عن الضحاك عنه وقیل في الروح: 
النبوة. وقیل: الرحمة وقيل: جبریل» والعقیم -کما ذکر- الذي 
لا يلكلا يولك له 

(ص) (وَقَالَ مُجَاجِدٌ: «ايَدْرَوُكُمَ فيه نشل بَعْدَ نَسْلِ) هذا أسنده 
ابن آبي حاتم» عن حجاج. ثنا شبابة» ثنا ورقاء» عن ابن أبي 


نجیح؛ رن 
وقال الفراء: (فیه) بمعنی (به)"» وقال القتبي : یدرک فیک 
آي : في الزوج؛ وخطأ من قال: في الرحم؛ لانها مؤنثة لم تذک .)٩‏ 
(ص) («لا َة یا وتك لاخضومة بيننا. طرفي حي لیل) 
هذا من بقية کلامه» وقيل: ينظرون بقلوبهم؛ لأنهم يحشرون e‏ 
(ص) (وَقَالَ غَيْرَهُ «مِْظْلنَ روك عل هرك يَتَحَرَّكْنَ وَلَايَجْرِينَ في 
البَحْرِ) أي: مع سكونها وثباتها . 
(ص) (#اسرعوأه أبْتَدَعُوا) أي : فهو مجنب غير مقبول. 


3 هت AEN‏ قا عمال 


.۵۷۳ «تفسیر مجاهد» ؟/‎ )١( 

() رواه الطبري في «التفسیر» ۱۲۰/۱۱ (۲۰۷۲) من طریق علي بن آبي طلحة عنه 
بلفظ : لا رم 

(۳) «معاني القرآن» ۲۲/۳. 

(8) الذي في «القرطین» ۱۱۹/۲: یرک في أي: یخلقکم في الرحم أو في 
الزوج. 


۲۰7 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
[باب] قوله تعالی: 
۳1 ب ف أل ری :۳۳ 


الملِكِ بن مَيْسَرَةَ قال + یات را ن تكاس رضي عا شیل عه 
وله لا الْمودّة و ف این [الشوری: ۲۳] فقّال سَعیذ بْنُ جبار: قزبی آل مد 

: عجلت إِنَّ ی 5 ن بط من فریش إلا كان له دمي 
قرب فقال: «الا أَنْ تَصِلُوا ما بيني وَبَبتَكُمْ من القَرَابَةَه. [انظر: -۳۸٩۷‏ فتح: 


آسلفت الکلام علیها آولا. 

ثم ساق البخاري حدیث ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما. أنه سل عَنْ 
o‏ قرب ۲ آل مُحَمّدٍ يلِ. ال ابن عَبّاسِ : 
عجلت إن الي كل َم ين بع من ربش إلا كان له فم تا تال 
11 نْ تصلوا ما بيني وَبَيَكُمْ من القَرَابة». 

أي : لأن قریشا كانت تصل آرحامها فلما بعث سیدنا رسول الله 
ية قطعته» فقال: لا ا is‏ وقال: «لا أن 
تتوادوا وتتقربوا الیه بطاعته)(۲ و : هي منسوخة» وقد سلف» 
والذي سألوه » أن يودوه بقرابته ثم رده الله إلى ما كان عليه الأنبياءء 
كما قال نوح وهود: «لآ کم عَه كه مالا [هود: ۰۹ وقال هود 
لحر [هود: ۵۱]. 


ا 


کک 


2 
2 


)١(‏ ذكره عن عكرمة مرسلا النحاس فى «معانی القرآن» 2۱۳۸/۹ القرطبی فی 
(التفسیر» .7١ 7/١5‏ 
(؟) رواه القرطبی فى «التفسير» 7/١7‏ عن ابن عباس مرفوعًا. 





حل تاب تَفْيِيِر القُزآن سس سس سس[ 2 4 

وعن ابن عباس: لما نزلت فل لا أَسَتَلَكْمَ» الآية قالوا: 
يا رسول الله» من هؤلاء الذين نودهم؟ قال: «علي وفاطمة 
وولدها». ١‏ 


KTS AEX ISONI 


(۱) رواه الطبرانی ٤۷١/۳‏ (۲۱۶۱). 

(۷) قال الحافظ ابن کثیر بعدما ذکر الحدیث بسند عن ابن أبن حاتم: هذا (سناد 
ضعيف فيه مبهم لا یعرف عن شيخ شيعي متحرق» وهو حسین الأشقرء ولا یقبل 
خبره في هلذا المحل. وذكرٌ نزول الاية في المدينة بعيد» فانها مكية ولم يكن إذ ذاك 
لفاطمة أولاد بالكلية» فإنها لم تتزوج بعلي إلا بعد بدر من السنة الثانية من الهجرة. 
والحق تفسیر الاية بما فسرها به الامام حبرٌ الأمة» وترجمان القرآن عبد الله بن 
عباس» كما رواه عنه البخاري» ولا تنكر الوصاة بأهل البيت» والامر بالاحسان 
إليهم» واحترامهم واکرامهم فانهم من ذرية طاهرق من آشرف بيت وجد على 
وجه الأرض» فخرا وحسيًا ونسبّاء ولاسیما إذا کانوا متبعین للسنة النبوية 
الصحيحة الواضحة الجلية» كما كان عليه سلفهم. کالعباس وبنيه» وعلی وأهل 
بيته وذريته» که أجمعين. اه. «تفسير ابن کثیر» ۰۲۷۰/۱۲ ۰۲۷۱ 








سحتب بيك سس ”7 
اللها : 
أَخَذَّ بظاهر هذا الحدیث بعض العلماء وقال: التضعیف لا یتجاوز 
سبعمائة» حکاه الماوردي عن بعضهم» رالجمهور -کما حکاه اللووي 
عنهم- (علئ)”'' خلانه وهو أنه لا بقف علئ سبعمائة بل يضاعف الله 
لمن يشاء أضعائًا كثيرة ن ذَلِكَه ويدل عليه ما أخرجه مسلم 





في کتاب یمان والبخاري في کتاب الرقاق من حديث ابن عباس 






هو عم با وله ها له 

إلى آ 0 

5 اب یو دال على الزيادة عن سبع ¢ 
رفي کاب «الملم؛ لأبي بكر أحمد بن عمرو بن ابي عاصم ال : 

(نا”* شيبان الأيليء (ن)“ " سويد بن حاتم» نا بو العوام الجزارء عن 





۳ 











أبي عثمان التهدي؛ عن أبي هريرة حته- أنه :دا تعايى يعطي 

بالحسنة ألفي الف حستة ۳ 

4 في( 

یات برقم 0441 باب: من هم بحسة أو سيئة» وروا سم 01510 باب: ذ 
هم العيد پحتة. 1 

0 في (ج): امن ٩‏ في (ج): حدشا. 


() في (ج): ثنا. وكذا التي بعدها. 

بداد ۲/۲ ليشي ني زد كير 0015008/5: ره التي في 
«المجمع» ۱۸۵/۱۰ وقال: رواه أحمد بإستادين والبزار بنحوه» وأحد إسنادي 
احمد جيد. وضعفه الألباني في «الضميفة؛ (۳۹۷۵) لآن مداره عل علي بن زيد 
وهو ابن جدعان وطريق المصنف مختلفة. 


رس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


(4۳) ومن سورة حم الرَّخْرْفٍ 
ِ مجاهد: بوعل أكَةِ» : عَلَى إِمَام. (وقيلة با وَت): 


- 


وو کہ 


3 ور لاق سرف ی ولانسمع 
قِيلَهُمْ. وَقَالَ ابن عَبَّاسٍ: ولل أن یکون الاش امه 
وَجدد که : لان جَمَل التَامنّ کم را لَجَعَلْتُ لوب 
الکمار ر (سَقْمَا مِنْ فِضَّةٍ وَمَعَارِجَ) مِنْ فِضَّةٍ -وَهْى : درج 
وسر فِضّةٍ. ری : مُطِيقِينَ ءسَنوتا: آنکشونا. 
«ينشُ»: بغمی. وَفَالَ مُجَاهِدٌ: فرب عك 
لكر * أ تُكَذَيُونَ بالزآنی ثم لَاتْعَاَبُونَ عَلَبْهِ. 
وَمَصَى مسل الْأوَِن4: سنه الأوّیین. «مفرنین4 يَعْنِي : 
الابل وَالْخَيْلَ وَالْبِغَالَ وَالْحَمِيرَ. نف فى الحلية) : 
الجَوَارِي. جَعَلَتمُوهُنَّ پلرخمن لا فَكَيْفتَ تَحْكُمُونَ؟ لو 
س من ما دنهم : يَعْنُونَ الأَوْنَانَء يمول الله تال : 
ما ھم يتيلك ین عِلَرِ» : وتان إِنهُمْ لَايَعْلَمُونَ نی 
عقيو : ولیو. mls‏ 
فزعو سَلَمَا یکذار أو محمد #6. #ومكلا» : عبرة 
#یصد دون : ۱ 9# مبرموت 46 : اجون اول 
المَییتکه : ول الم EAE EEE‏ لكو 
العرَب تقول" نكن مك الاو لكلا وَالوَاحذ والائتان 
وَالْجَمِيعُ مِنَ المُذَكْرِ وَالْمُونَثِ یال فيه اه مقر 
ولو قال: بَرِيء. لَقِيلَ في الاين بَرِيكَان . وَفِي الجَمِيع : 


$ 
۲ 





سس جتاب فير القّرْآنِ 


000 وق علد الله و نی بري؛ # بالیّای وال حرف 
. مَلايَكَة يَحْلَفُونَ: یخلت بَعْضُهُمْ بَعْضًا . 

قال e‏ ول من سلتا الاية ۳ وأصل 
الزخرف: الذهب -كما نبه عليه ابن سيده- ثم سمی كل زينة زخرفا 
وزخرف البيت: زيه وأكمله» وكل ما زوق وزين فقد زخرف"". 

(ص) (وَكَالَ مُجَاهِدٌ : عل دک : عَلَى إِمَام) أخرجه ابن أبي حاتم 
من حدیث ابن أبي نجیح» عنه. قلت: وقیل : مت لش قارف 
لأنهم یتبعون الملة ویقتدون بهاء وفي بعض النسخ هنا : (قال قتادة : هف 
أو الککب»»: جملة الكتاب» أصل الكتاب)”" . 

(ص) ( (وَقِيلَهُ يا رَب) تمسیره: آم :| لَانَسْمَعٌ سِرَهم 
وَنَجْوَاهُمُء وَلانسْمَعٌ قیلهٌ يا رب) قلت: آنکر ذلك» وقال: إنما يصح 
أن لو كانت التلاوة: وقیلهم. وقیل: المعنی إلا من شهد بالحق؛ 
وقال: قیله يا رب على الانکار. وقیل : لا نسمع سرهم ونجواهم 
ونسمع قیله. ذکره الثعلبي» وقال آولا : وقیله يا رب يعني : وقول 
محمد شاکیا إلى ربه . 

(ص) (وَقَاكَ ابن عَبَّاسٍ: ولول أن یکون الاش امه وجك : 
لولاان بل اس لبم كار لجعلت ليرت الکقار سقْمًا من فضصّت 
ومَعَارِجَ مِنْ فِضَّةٍ -وَهْئ َرَجْ- وَسُرْرٌ فِضَّةِ) آثر ابن عباس هذا آخرجه 
ابن جریر عن آبي عاصم ثنا عيستيم» ثنا ورقاء» عن ابن آبي 
نجیح؛ عق هم 9 

۰۳۵ «زاد المسير» ۲۲۱/۷ )۲ (المحکم»‎ )١( 
.)۲۰۵۰۷( ۰6/۷ رواه الطبري في «التفسیر»‎ )۳( 
«التفسیر» ۱۸۶/۱۱ (۳۰۸4۳) لکن من طریق علي بن آبي طلحة. عن ابن عباس.‎ )8( 








ع۱۰ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


(ص) (مقرنین : مُطَيِقِينَ) ضابطين فارهين» وهو من القرن» كأنه أراد 
وما كنا له مقارنين في القوة» وقال بعد: وما ڪا له مرن يعني : 
الخيل والابل والبغال والحمير). وقال بعده: (وقال غيره- يعني: غير 
قتادة: مقرنين : ضابطین» يقال: فلان مقرن لفلان: ضابط له)؟. 

(ص) (9ءَاسَفُوَا4 أَسْحُطُونًا) قلت: وقيل: أغضبونا. وقيل: 
خالفونا وکله متقارب . 

(ص) ( بعش : يَعْمَىْ) قراءة العامة بالضم وقرأ ابن عباس 
بالفتح» أي: تظلم عينه» أو یضعف بصره". 

(ص) (وَقَالَ مُجَاجِدٌ : اضرب منک الزٍکر صفحایه أي : تبون 
ِالْقُرَآن ثم لَاتُعَاقَبُونَ عَلَيْهِ) آخرجه ابن أبي حاتم بالسند السالف في 


و 


(ص) (قال قتادة: وإنه لو كان هذا القرآن رفع حين رده أوائل هذه 
الأمة لهلكواء ولكن الله عاد برحمته فكرره علیهم)*" وهذا ثابت في 
e 5 9 1‏ 2-0 () 


() قاله أبو عبيدة في «مجاز القرآن» ۲۰۲/۲ مستشهدًا بقول الكميت: 
كم ,تن اند وسیتا.. دوس نامسا قينا 

(0) انظر: «معاني القران» للنحاس ۳۵۲/۲ ۳۵۸. 

(۳) انظر: «تفسیر مجاهد» ۵۷۹/۲. 

(4) ذکره ابن کثیر في «تفسیره" ۳۰۰/۱۲ ثم قال: وقول قتادة لطیف المعنی جدّا 
وحاصله أنه يقول في معناه : إنه تعالی من لطفه ورحمته بخلقه لا يترك دعاء‌هم إلى 
الخیر والذکر الحکیم -وهو القرآن- وان کانوا مسرفین معرضین عنه ؛ بل يأمر به 
ليهتدي من قدر هدایته» وتقوم الحجة على من کتب شقاوته. اه. 

(ه) «الطبري» ۱ (۲۰۷۷۱). 





سح کتاب تفیشّر القّذآن للب ۱ 


(ص) («رَمَسَن کل الأَوَلنَ4 : سنه الأَوّلِينَ) أي : وعقوبتهم. 


و 
ره م۶ 


(ص) (يَنْشَأْ في الحِلْيّة): الجوّاري یقول : جَعَلْتْمُوهُنّ لِلرّحْمَنِ وَلَدَا 
یف تَحْكُمُونَ؟) أي: تربی وتنبت وتكبر «ف الِْلَيَةٍ4: في الزينة» 
يعني: الجواري كما ذكره» والآية دالة على الرخصة للنساء في 
الحریر والذهب والستة واردة أیضٌا۳؟. 

قال قتادة في هذه الآية: قلما تتکلم أمرأة فترید أن تتکلم بحجتها 
إلا تتکلم بالحجة علیها۲۳. ومجاز الاية: أو من ينشأ تجعلونه ریا 
أو بنات الله» تعالی عن ذلك . 

(ص) لو سا ال ما مده یعون : ونان يَقولُ الله تَعَالَى : 
تا لَهُم بلك مِنْ له يعني: الْأَوْنَانْ إِنَهُمْ لَايَعْلَمُونَ هو قول 
مجاهد؛ يعني : الأوثان"» وقال قتادة وغيره :يعني: الملائكة. 
قالوا: وإنما لم يعجل عقوبتنا على عبادتنا إياها لرضاه منا بعبادتنا . 


(۷) روى الترمذي (۰)۱۷۲۰ والنسائي ۸ من حديث أبي موسی الأشعري 
مرفوعًا : «حرم لباس الحرير والذهب على ذكور آمتي وأخُل لانائهم». وقال 
الترمذي : حدیث حسن صحیح. اه وکذا صححه الالباني في «الارواء» (۲۷۷) 
مخربًا شواهده ومفصلا. فانظره. وقد خرجه في «الصحیحة» (۱۸۲۵) لکن من 
حدیث زید بن آرقم مرفوعا ثم آفاد معقبّا حيث قال: وهو من حيث دلالته ليس 
على عمومه» بل قد دخله التخصیص في بعض آجزائه» فالذهب بالنسبة للنساء 
حلال» إلا أواني الذهب والفضة فهن یشترکن مع الرجال في التحریم آتفاقا... 
وكذلك الذهب والحریر محرم على الرجال؛ الا لحاجة لحديث عرفجة بن سعد 
الذي آتخذ آنقا من ذهب بأمر النبي كَل .. اه 

(۲) رواه الطبري ۱۷۶/۱۱ (۳۰۷۹۸). 

(۳) «تفسیر مجاهد» ۵۸۱/۲. 

= قلت: وهذا کذب منهم كما لا یخفی على كل لبیب؛ لأن الله تعالی وإن آراد کفر‎ )٤( 





بو«( ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
ا من لک فیما یقولون : من هم زا 
حرصو : يكذبون"'". قیل : قوله : نا م کرک ین ِل مردود إلى 
قوله : #وجعلوا الملتيكة یت هد رن رک > والمعنی : أن الله لم 

يرد علیهم قولهم سر سَهَ من ما دهم وانما المعنی: ما لهم 
بقولهم : (الملائكة بنات الرحمن) علم؛ یوضحه أن بعده: ۸ تم 
حتبًا من قبلی» أي : أنزلنا عليهم كتابًا فيه هذا» وقيل: معنی ی 
هم بذاک ین له أي: ما لهم عذر في هذا؛ لظنهم أن ذلك عذر 
فرد الله ذلك عليهم» فالرد محمول على المعنيل”" . 

(ص) («إف عَتَيِ: في وَلَّدِو) يريد وولد ولده. قال ابن فارس: 
ويقال: بل كل الورثة كلهم عقب" ". 

(ص) [مقترنین] ۴ (يَمْشُونَ مَعَا) أي : ی قارن بعضهم بعضًا . 

(ص) (سلماکه : قَوْمُ فِرْعَوْنَ سَلَمَا یکمّار أَمَةِ مُحَمّدِ) قلت: وکذا 
من مضی من غیرهم من الأمم» وقری بضم لسین واللام وفتحهما””". 

(ص) (#إومكلا» : عبرة) أي : (للاخرین) : لمن يجيء بعدهم . 


= الکافر لا یرضاه» ولیس تقدیره الکافر على الکفر رضا منه» فهو سبحانه وان كان 
يريد المعاصي قدرا فهو لا يحبها ولا يرضها ولا يأمر بها بل يبغضها ویسخطها 
وینهی عنها وهذا قول السلف قاطبة» فیقولون : ما شاء الله كان وما لم يشأ لم یکن. 
آنظر «شرح الطحاویة» ۷۹/۱ 

(۱) ذکره البغوي في «التفسیر» ۲۱۹/۷. 

(؟) أنظر: «معانی القرآن» للنحاس ۳۶۶/۷- ۳۵. 

00 «مجمل اللغة» 1۲۰/۲ 

(4» سقطت من الأصل. 

(5) قرآها حمزة والكسائي بضم السین واللام» وقرأها باقي السبعة بفتحهما. انظر : 
«الحجة» للفارسي ۰۱۵۲/۲ 





ھھھ كتَابُ تَفْسِيْر القَژآن ا 


(ص) (يَصدّون: يَضِجُونَ) يريد بكسر الصادء ومن قرأ بالضم 
فالمعنی : یعرضون" وقال الكسائي: هما لغتان بمعنی. وأنكر 
بعضهم الضمء وقال: لو كان مضمومّا لكان (عنه)» ولم یک 
ة4 . وقيل: معنئ يِنَهُ»: من أجله”'“. فلا إنكار في الضم. 

(ص) («9مَرمُودَ6ه : مجمعون) قلت : وقيل: محكمون. وهو نحوه. 

(ص) (آوَلُ المَنيدتَ» : أوَّلُ المُؤْمِنِينَ أي : إن كان للرحمن ولد في 
(قلوبکم)"" فأنا ول من عبده وکذبکم . 

وقال الحسن : بقول: ما کان له من ولد. 

و هو من عبد» ای آنف وغضب. وهو ما قاله البخاري بعد 
(«أو لْمَيِدِنَ» أي : ما كان فأنا آول الآنفين» وهما لغتان: عابد وعبذ). 

قال: (وقراً عبد الله: (وقال الرس يرَيَ). قال: (ويقال: اول 
یی : الجاحدين» من عبد یبد 

وقوله: (عابد وعبد) كذا هو بكسر الباء من (عبد) بخط الدمياطي» 
وقال ابن التين: ضبط بفتحهاء قال: وكذا هو في ضبط كتاب ابن فارس 
العبد: الأنف”"'. وكذا في «الصحاح»: العبّدء بالتحريك: الغضب» 
وغد بالکسر» آي: نف" . 


)١‏ قرآها نافع وابن عامر والكسائي بضم الصاد. وقرأ باقي السبعة بکسر الصاد. 
آنظر : «الحجة» للفارسی ٠١٤/١‏ . 

(0) «معاني القرآن» للنحاس ۳۷۷-۳۷۹/۲. 

(۳) كأنها كذلك في الأصل» والصواب (قولکم) كما نقله الطبري في «تفسیره» 
۱ ۳۱۰۰۵۱۷ )۳ عن مجاهد. 

(4) «زاد المسیر» ۳۳۳/۷. (0) «مجمل اللغة» ۱8۲/۲ . 

)1( (الصحاح» ۰۳/۲ 


ب ودب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وأما (عبد) بمعنى : جحد فهو بکسر الباء في آکثر النسخ وفتحها 
في مضارعه» وفي بعض الروايات: فتحها ماضيًا يو مضارعا» وفي 
أخرى: وكسرها أيضًا. 

قال: ولم يذكر أهل اللغة عبد بمعنی : جحد. وذكر ابن غزیر أن 
معنى العابدين والآنفين: الجاحدين. 

(ص) وقال غیره. آي : غير مجاهد. 

(ص) (إِنَى بر معا تََبُدُو؟) أي : ذو براء (الْعَرَبُ تقو : نحن 
dl E‏ وَالرَاحد وَالاثتَانِ والجمع من المُذَكَرِ الوك 
ا رام لاله مَصْدَرٌ) أي : وضع موضع النعت. 

(ص) (وَلَوْ قَالَ: بري*. لَقِيلَ في الائنین: بَرِيئَانٍ. وَفِي الجمع: 
بَرِينُونَ. وا عَبْدُ الله : (إنْي بَرِي) بالیاء أي: وكسر الراء. 

(ص) (وال خرف الذَّهَبُ) هنذا قد أسلفته» وقيل : الباطل. وقيل : 
هو زينة الحياة الدنيا. 

(ص) («اتَليكهٌ فى الَْرْضٍ مود : يلف بَعْضْهُمْ بَعْضًا) أي : كما 


یخلفکم آولادکم . 


هت 3 عمال اد عمل 


سس کتاب تَفْسِيُر القّدآن 


[باب] قوله: 
ریمض عاك ال إككز تكرت © * 
[الز خرف: ۷۷] 
عَنْ صَفْوَانَ ِن يَلّىء عن آبیه. قال: سمغث الب میا علی امثير هرادا کوش 
لیعض ا رکه [الزخرف: ۵7] . [انظر: ۳۲۳۰- مسلم: ۸۷۱- فتح: ۸ /۵1۸] 
وال قَتَادَةٌ (مَلا للاخرین): عظهٌ. وقال غازه: انعر [الزخرف: ۱۳]: 
ضابطین. يُقَالُ: فلا مُفرن لفْلان. ضابط لَهُ. والاکواب: الاْباریق التي لاخراطیم 
ها . اول الْمَيِدَِ» [الزخرف: ۲۸ أَيْ: ما كان فَأنَا اول الانفیی وَهُمَا لَغَتَانِ رجل 
عاد وَعَبِدٌ. وقرا عَبْدُ الله: وا سول يرَبّ» [الفرقان: ۳۰] وَيُقَالُ: اول العَابدِينَ: 
الجَاجِدِينَ من عَبدَ يَعْبَدُ. وَقَالَ فاده «ف یر الكتّي» [الزخرف: ۰]4 له 
الكتاب» أضل الکثاب. 
ذكر فيه حديث صَفُوَانَ بن يَعْلَن عَنْ یی قَالَ: سَمِعْتٌ التي عل 
یرای المتیر وواد کف ی عتا رکه [الزخرف: 01]. وقد سلف 
في : فود الل أن وهناك قال: قال سفیان بن عيينة : قرأه عبد الله : (يا 
ال تفه الاو ا 
وآخرجه أيضًا مسلم وأبو داود وهی 
قال الزجاج: وآنا آکرهها؛ لمخالفتها المصحف"**۰ وعند 
الجوزي : ینادون مالکا آربعین سنة فیجیبهم بعدها : »کر منوت . 
(۱) سلف برقم (۳۲۳۰). (۷) سلف برقم (۳۲۱۱). 


(۳) رواه مسلم برقم (۸۷۱) آبو داود (۰)۳۹۹۲ والترمذي (۵۰۸). 
(4) حکاه عنه ابن الجوزي فی «زاد المسیر» ۳۲۹/۷. 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


ثم ینادون رب العزة ربا آخرخا نْبا [المزمنون: ۱۰۷] فلا يجيبهم مثل 
عمر الدنياء ثم یقول : اخأ فا ولا تَكَلْمُونِ» [المومنون: 1٠١8‏ وقیل : 
نداژهم لمالك أن یموتوا فيستريحواء فیجیبهم بعد ألف سنة: نکر 


لکوت 


(ص) (وقال قتادة: (مثلا للآخرين): عظة لمن بعدهم)"*. وفي 
بعض النسخ: عبرة. بدل عظة» وهو ما سلف قبل» وجزم به الثعلبي. 

(ص) (وَالأَكْوَابٌ: الأَبَارِيقُ التي لَاحَرَاطِيمَ لها) أي: ولا آذان 
واحدها کوبة. وعبارة «الکشاف» الکوب : الکوز يلا هه 


وس هت SENS‏ 


() الطبري ۲۰۰/۱۱ (۳۰۹۱۸). 
(۳) «الکشاف» ۰۱۲۷/6 





حل كتابُ َم شیر زان ۷ا 


- [باب] 
ل فتضرب نکم ال ڪر صَفحَاآن کنتمر 
وم مرک © که [الز خرف:۵] 

۱ مُشْرِكينَ . وال لو أن هذا الْقَرآن زفع عنث رده وال 

ل ا للا متم بو 

وت @ 4 [الزحرف: ۸]: EEE‏ 5 

[الز خرف : ۱۵]: عذلا. 

(ص) ((جَرْءًا) : 0 المعنی : أنهم عبدوا الملائكة فجعلوا لله 
شبهاء وهذا قول ف 5 وقال عطاء: نصيبًا اک »> ومعنی 
جعلوا: قالوا هذا ووصفوه. وقيل جرء: اناث یقال: ات 
المزاة: ادا ولفت أ : 


3 هت هل 


,)۱( رواه الطبري في «التفسیر» ۱( ۱۷۳ (۲۰۱۷۹۰). 
(۷) ذکره عنه التحاس فی «معانیه» ۸5 ۳۲. 





ک9 س وود ھن تین س 


۲ - باب آَحَبٌ الدّين إلى اليه كك آَدُوَمُهُ 


۳ - حنقا خف بن نو حَدقنَا خن عن هام قال ختني أ 








کا خد ن نت 







یک أ ان كله 5 


اد ا في مسلم» لکن ال 

إن الحرلا بنت (نویت)۳" ين حبیب بن اسد بن غبد العزئ مرت بها 

وعندها رسول الله. فقلت: 1 

لا تنام الليل. فقال :الا تنام الليل! خذوا من العمل ما تطیقون 

(1) كذا في (ف)» (ج)ء وليست في البوننية: ولم اتف علی من أشار إليها إلا الشيخ 
ذكريا الأنصاري في «منحة الباري بشرح صحیح البخاري» ۲۳۹/۱ بتحقيقناء ل 
الرشده واش آعلم: 

(0) سيأتي برقم (۱۱۵۱) أبواب التهجدء باب: ما يكره من التشديد. 

2 في (ف): تويب. 

















سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(8) ومن سورة الذَّخَانٍ 

وَقَالَ مُجاهد : 4 طریقا یابسّا. «علی العَالّمِينَ): 

او امس بر بَيْنَ طهربه. «#قاغيلوه» : آذفغوه. تا ورتَجتهُم 

ور که ا خورا عبنا يَحَارٌ فیها الطَرْفُ. 

يمون : 0 وَرَهُوًا: ساکنا. وَقَالَ ابن عَبّاس : 

« كالتهل»: أ سْوَدُ كَمهْلٍ الرّیْب. وقال غیره: #تُبّع 4 : 

لك امن نی اه ینب 

نی ار ره سن لعا لاه يتخ الم . 

هي مكية. وفي الترمذي : غريبًا عن أبي هريرة مرفوعًا : «من قرأ حم 
الدخان في ليلة أصبح يستغفر له سبعون ألف ملك" وعنه: «من قرأ 
الدخان ليلة الجمعة غفر له)”" . 


( ورد بهامش الأصل : ات Ca‏ وعمر بن أبي خثعم يضعف. قال 
محمد: هو منکر الحدیث. آنتهیل . وذکر هذا الحدیث ابن الجوزي في 
(الموضوعات» وآما الحدیث الذي بعده فى الترمذي أيضّاء وقال: لا نعرفه 
إلا من هذا الوجه» هشام آبو لم یسمع الحسن من آبي هريرة. 
هکذا قال أيوب ویونس بن عبيد» وعلي بن زید. آنتهی لفظه. اه [قلت : آنظر 
التعلیق التالی]. 

نا الحديك O‏ الترمذي برقم (۲۸۸۸) من طریق عمر بن آبي خثعم 
عن یحیی بن أبي كثير» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة به» وأما الحديث الثاني فقد 
رواه برقم (۲۸۸۹) من طريق هشام أبي المقداد» عن الحسن» عن أبي هريرة به. 
وانظر «الموضوعات» لابن الجوزي 5٠5/١‏ (۰)4۸۵ و«الضعيفة» (۰8*1۳۲ 
۷۳ ). 





سس تب یر لزان اا 


(ص) (قال مجاهد : رواک : طریقا يَابِسَا) هذا أسئده ابن أبي 


حاتم من حدیث ابن آبي نجیح عنه. وعنه : : منفرجا . آسنده عير مع 


الأول انفضا وقال فى الأول يايسًا كهيئته بعك أن ضربه» قال: 
لا تأمره یرجع؛ أتركه حت يدخله آخرهم”". 

ثم فال البخاری: ویقال: لرهوا] ۲ ساکنا. اي: کهیتته ۳ -کما 
فرعون في آثره فقال الله ذلك» وکان عرضه فرسخین. وفیه قول 
: أي : ۰ وآخر: صعودا . قاله مقاتل . 

(ص) ((علّی الالمین) لین مَنْ يَيْنَ ظَهْرَيْه) أي : من عالمي زمانهم . 


تم بو 


(ص) (اعَیلوء6ه : أذفْعُوة) إلى النار وسوقوه وقری بضم التاء 
(ص) (#«اتَيْمُونِ» : القّثل) قلت : es‏ قاله قتادة» وقال 


ابن عباس : یشتمون ویقولون: هو ساحر" 


(۱) أي عبد بن حميد» وقد عزاهما إليه صاحب «الدر المنثور» ۷/ 4٠١‏ ط. دار الفکر. 

(۲) اآنظر: اتفسیر مجاهد» ۲/ .۵۸٩‏ 

(۳) قال الطبري: وهو آولی الاقوال فى ذلك بالصواب... وإذا كان ذلك معناه كان لا 
شك أنه متروك سهلا دمئا را یت «التفسیر» ۲۳۵/۱۱ . 

(4) روي ذلك عن ابن عباس والربیع والضحاك وابن زید. «تفسیر الطبري» ۲۳۰/۱۱ 
( 2-۳۰ ۳۱۱۱۰). 

(۵) آنظر : «الحجة» للفارسی ۰۱۵/۷ «الکشف» ۰۲۱۶/۲ 

(د) کذا بالأصل»› والذي 18 ف «تفسير الطبري» ۲۳۳/۱۱ (۳۱۰۹۸) عن قتادة : 
أي: أن ترجمون بالحجارة. 

(۷) رواه الطبري (۳۱۰۹۵) بنحوه عنه. 

(۸) ليست في الأصل» والمثبت من هامش «اليونينية» وعليها ومن أب ذر. 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


(ص) (وقال ابن عباس: # كَلْمْهَلِ»*#: آسود کمهل الزیت). رواه 
جویبر» عن الضحاك وقیل: هو دُرُوِيّه''» وقیل: السم. وقال 
0 هو بفتح المیم ٠‏ الصدید وما یسیل من المیت. وعن 

: ه: هو كعكر الزيت» ل الرماد ونحوه» وقيل : هو خبت 
ا حكاه اس و الذي أنتهوا حره. حكاه عبد» 

4 
عن ابن جبير . 
50 : م 

(ص) (وقال غيره) يعني : غير ابن عباس (#تبّع#: ملوك اليمن كل 
واحد منهم تبعا؛ یوم والظل یسمی تبعا؛ لأنه يتبع 
1 ل : : ١‏ 
٠ ENE ۳ ۱‏ وقال سمید > 
البیت ". وفي الحدیث: «ما آدري [تبع]”" نيبا كان أو غير نی .»"*. 

(ص) («وَوجَتَهُم بور عن : أَنْكَحْنَاهُمْ خورا عینا يَحَارٌ فِيهًا 
الطَرْفُ): أي: من بياضها وصفاء لونها. والعين: العظيمة العين. 

(۱) رواه الطبري في «تفسيره» ۸/ ۲۱۸- ۲۱۹ )۲۳٠٤۲(‏ عن مجاهدء وقال أهل اللغة : 

دزدي الزيت وغيره: ما يبقئ فى أسفله. «مختار الصحاح» ل ۸۵ مادة (درد). 
( ذکر قوله أبو عبید في «غریب الحدیث» ۸/۲. 

(۳) «المحکم» ۲۳۱/4 () رواه الطبري ۲۱۹/۸ (۳۳۰۲). 

)٥(‏ هو قول آبي عبيدة بلفظه وزاد: وموضم تبع في الجاهلية موضع الخليفة في 
الاسلام» وهم ملوك العرب الاعاظم. «مجاز القرآن» ۲۰۹/۲. 

(25 کذا بالأصل وفي مصدر التخریج كما سيأتي: حت عبر. 

( حکی ذلك الماوردي والثعلبي عن قتادة كما في «تفسیر القرطبي» ۰۱8۹/۱ 

A)‏ رواه ابن المنذر وار بن عساکر كما في «الدر المنثور» 1۸/۷ ط. دار الفکر. 

۹ ما بين المعقوفتين ليس في الأصل » ومثبت من مصدر التخريج ؛ ليستقيم به السياق. 

٠‏ رواه الحاكم ۳۹/۱ من حديث أبي هريرة» وقال: حديث صحيح على شرط 
الشیخین ولا أعلم له علة» ولم یخرجاه. اه 





رنب یوم کی اس بشعان تین (68 که 
[الدخان: 1۰[ 

قَالَ قَتَادَةٌ: فارتقب : فَانْتَظر. 

- لاير ایند ر ع 
بد الله قال: مضی خسٌْ: الدّخَانُء الوم وَلْقَمَرْه وَالْبَطشَّةُ وَالَرَامُ. 
۷ مسلم: ۲۷۹۸- فتح: ۵۷۱/۸] 

ثم ساق حدیث مَسْرُوقٍِء عن عبد الله قَالَ: مَضَئْ حمس : الذخان» 
ارو وال والتطعهه راللرَامْ وقد سلف» وساقه في: وم 
بط 4% اي" 


(۱) سيأتي برقم (4۸۲۵). 
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[باب] قو له: 
الا ا ا لير €3 [الدخان: [n‏ 


-١‏ حَدَّثَنَا تخيَىء حَدَتَنَا بو مُعَاوِيَةَ: عن الأغمش, عَنْ مُسْلِمء عَنْ مَسْرُوقٍ 
َالَ: قال عَبْدُ الله: تما كَانَ هذاء لأنَّ فرشا كا آستخضوا علّی الب بي دعا عَلَيهِْ 
ف کت ي وتء هم خط وَجَهدء حى لو لیظام, جع اج يَنْظْرْ 
إلى السَمَاءِ ری ها ي وتا نان من اد رل نه تغالی: رقب 
وم کی اسَماء یمان مین 9© یکی الاس هدا عَدَاتُ لير 09 > [الدخان: 
۰ ۱۱]قَال: أي سول لله يك َيل یا وقول الل آنتشق الله لر نها قد 
هَلَكث. قال: «لمضر ؟ ! نك لَجَرِي2). فاشتشقی فشقوا. فََرَلَثْ تک 
عیدوت 4 [الدخان: ۲۱۵ فَلْمّا انم 4 الَقَاهِيَةٌ عَادُوا لف حالهم حین تم 
التقاهِيّةٌ . فَأَنْوَلَ لله ك يوم بطش کر نا مْتَقَمُونَ © که [الدخان: 
7 قال: يَعْنِي : یوم در [انظر: ۱۰۰۷- مسلم: ۲۷۹۸- 006 : 

کر ناه نیک مسروق» فی غيد الله انضا فان نما كان الان 
رما لا سْتَعْصَوَا عَلَىْ رسول الله کی دعا ع علیهم ی کر يوسف› 
قَأَصَابَهُمْ فَخط وَجَهْدٌ .. الحدیث» وقد سلف فى الاستسقاء أيضًا. 

باللا بفتح الجيم وضمها لغتان مثل الفرق. فبالضم: الجوع. 
00 المشقة 
لي رت ا 9 : ره 
الوا مر ود ©)»* وقوله في هذا: (فدعا) ثم قال: ( (تعودون) 
. بعد هنذا) كذا في الأصول «تعودون» وساقه ابن التين بلفظ: 
(تعودو | ثم قال: كذا وقع والصواب: (تعو دون) . 


باب 
ربا اف عتا المداب انا مُؤْمِنُونَ © که 
[الدخان: [1Y‏ 


۲- دتا یی » وتا وَكيعٌ » كن الأغهش» ۾ ڪن آي الضحی, عَنْ مسزوق 
قال: دَخَلْتٌ علی عبد الله فَقَالَ: إن من الهأم أن تون ا لاتغلم: 00 إن الله 
ال یه فل مآ لک مه من لو تا ی كفن (©) 4 [ص: 181 إن 
فرشا كا عَلَبُوا نب بل وَاسْتَعْصَو تَعْصَوا عَلَيْهِ قال: الل أل ته بتک 
ee 2‏ حَ حى جل أحَدهم تری 
ما یه وكين الکماء ا قَالُوا ربا اف عَنَا الْعَدَابَ إا 
9 [الدخان: ۱۱] فقیل لَهُ: ان كَسَفْنَا عَنْهُمْ عَادُوا. فَدَعَا رَبَهُ فکشت 
عنهم. فَعَادُواء فَانتَقَمَ 0 مهم ف بَذْرِء فذلك قوله تعالی: يوم تأت الساه 
يِدّحَانٍ مين [الدخان: ١١‏ ] إلى قو له جل ذِكْرُهُ © زَا مُْتَمُونَ که [الدخان: .]١١‏ 
[ انظر : ۷ مسلم: ۲۷۹۸- فتح: 0۷۲/۸] 


7: بر ۵ 2 > جر سوت‎ WE 
SRK ل‎ 5 IRN 
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باب 
أن لحم لر وف هم وسول مين © > 
[الدخان: ۱۲ 


الذَّكُرٌ وَالذَّكُرئ واجدّ. 

۴۳- دتتا شمان بن حَرْبِء حَدَثَنَا جریز بُ حَازِمء غن الأغمشء عَنْ أي 
الضّحَئء عَنْ مشروق قَالَ : قخلث عَلَى عبد اه م قَالَ: إن وَسُولَ الله يل كا دعا 
0 کلب واستَفصوا عَلَيْهِ فقال: : الله أَعِنِي عَلَيْهِمْ سبع يوسف». 

صَابَيْهُمْ سَنَةٌ حصت يعني - کل شَيْءٍ خی کنو يلون له فکان يوم 
حدم فَكَانَ یری بَيْنَهُ وَبَيْنَ السَّمَاءِ مثل الدَّكَانِ مِنَ اطهد وابحوع» م را 
ریت بوم تأق ماه يشان یب © يَعْتَىٍ الاس نذا عَدَابُ ی © »> 
[الدخان: ۱۰, ۱۱] خی بل : إا يفوا الاب یلا إن عدون ©4 [الدخان: 
۵ قَالَ عَبْدُ الله: یکت عَنْهُمُ العذات یوم القِيَامَةِ؟ 0 وَالْبَطشََّةٌ الکتری یوم 


[انظر: ۱۰۰۷- مسلم: ۲۷۹۸- فتح: ]٥۷۳/۸‏ . 


قت ع تق 3 كه اك رکه 


باب 
[الدخان:۱4] 


4- حَدَّثَنَا بسر بن حال أ خيرنا مه عن شغبةء » عَنْ سُليْمَانَ وَمَنضوره 

ا بي الضُحَىء عَنْ مَسْرُوةٍ قال؛ قَالَ عَبذ الله: إِنَّ الله بَعَتَ ی مدا ي وقال: م9[ 

ا نز مهن خر ا آنا ی کف @4 [ص: ۰ ۸۷ فَإِنَّ وَسُو ل الله لاد 

وأ قریشا استخضوا | عليه ققال؛ : الله آيني عَلَْهمْ , 1 بسَبْع سبع پُوسّف». 
ل 


e 


0 


أحدنهُم اله الس شت ث کل شَيْءٍ Ez‏ حَنّى آکلوا لام وا للود -فقا 
ا حّی أکلوا الود وَالْيِكَة- وَجَعَلَ رخ من الأزض كَهَيئَة الذحَان, ی ۳ سُفْيَانَ 


م يَعْدَ هلذا». وق را ٠‏ تاق المآ 50 
لاخر 


ققد مَضَى الا 000 2 ۳ أَحَدُهُم : : القَمَرُ. ا الاخز: لور [انظر: 
۷ - مسلم: ۸- فتح: 0۳/۸ 


تتجهمی فده وهی 
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باب 
و ال 1 ی 5 ایا a‏ 65 
نوم برك نا منلقمون 3© که 
[الدخان:۱۱] 


۵- حدنا جیی ۰ حدثنا وكيع ؛ عن الأعمش» ء عن مسلم؛ عن مسروق» عن 
عبد الله قال: مس قد مضین: اللْرَامُء والروم. والبطشةء والقمرء والدّخان7". 
[ انظر: ۷ مسلم: ۲۷۹۸- فتح: ۸/ ۰۵۷4 


ومح عون للحيو ره و در 
اب اللو للا 0 ات 


)١(‏ تنبيه : هذه الأحاديث لم يذكرها المصنف في الأصل» وقد أشار إليها أثناء شرحه 
لحدیث رقم (۰۶۸۲۰ 8۸۲۱). 





كتَاتُ دف القّدَآن ۷mm‏ 


(50) ومن سورة الحَائِيّة 
جاک [الجائیة: 18]: مُسُتَوْفِزِينَ عَلَى الرگب . وَقَالَ 
او 2 2 [الجائية: :۲٩‏ نکب . تیه 
[الجائية ۰۱۳۶ لتر ککم: 


(ص) (مُسْتَوْفِزِينَ عَلَى الرّکب)"" أي: من هول ذلك اليوم. 


(ص) (وَقَالَ مجَاهِدٌ : سخ € : تکتت) هذا أخرجه عبد بن 
حمید » عن عمر بن سعد» عن سفيان» عن ابن أبي نجیح O‏ 


به و ورو 


(ص) («تستكر»: نَتْرْكَكُمْ) أي: في النار ۳ 


ھت ده جع 


)۱( قاله مجاهد» ورواه عنه الطبري في «تفسیره» ۲۹۵/۱۱ (۳۱۲۱۲۳). 

(۲) قلت : قد أخرج ابن أي حاتم معناه عنه كما في «الفتح» م/ 0۷٤‏ . 

(۳) روي ذلك عن ابن عباس كما في «تفسير ابن أ حاتم» ۰ وبه قال 
أبو عبيدة فى «مجاز القرآن» .7١١/7‏ 


تب بیان 7(7 )- 
فوالله ما يسأم اله حتئ تسأموا. 

وذكره مالك في «الموطأ» وفيه: فقيل له: هه الحولاء لا تنام الليل. 
رسول الله یو حت عرفت الكراهية في وجهه”". 

وذكره مسلم من رواية الزهري عن عرو ثم ذكر حديث هشام عن 
أبيه عروة», 

كما أورده البخاري هناء وفي الصلاة» وفيه: 
وعندها أمرأة. فيحتمل أن تكون هزه واقعة أخرى. 

الثاني : في التعريف برجاله 

وقد سلف» (وهشام سياتي في الباب بعده). 











ڳلا دخل عليها 


الثالث 
المرأة هي الحولاء كما سلف» وهي - بحاء مهملة والمد - بنت 


تويت بتائین مثناتين من فوق مُصكْرء وهي آمراة صالحة مهاجرة عابدة. 
الرابع : في آلفاظه 
(قولها :۳۷ کر 

() «مسلم» (۲۷۰/۷۸۵) صلاة المسافرين وقصرهاء باب: أمر من تعس في صلانه 

أو أستعيهم عليه القرآن أو الذكر بان يرقد أو يقعد حتئ يذهب عنه ذلك. 

5 «الموطأ» برواية يحيئ ۹۳ 

26 هي الرواية السابقة. 

0( مسلم )۲۴۱/۷۸9( 

(ه) ما بين المعقوفين من (ج). 

)٩(‏ هي الحولاء بنت تويت بن حبيب بن أسد بن عبد العزئ بن قصي اسلمت وبايعت 
الرسول يلك وكانت من المجتهدات في العبادةء أنظر: «الطبقات» ۸/ ۰۲44 «حلية 
الأولياء؛ ۲/ 1 «الاستيعابة £/ ۳۷۷ (۰6۳۳۸۲ «لاصابت ۳۷۸/۹ ۳107 


0 من (ج. 








): -هو بالمثتاة أول- تذکر مفتوحة 
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[الجانیةه:۲] 

7 - حًا امیدیٌ. حَدَّدَنَا شفیان: حَدَتَنَا الرهْرِيٰء عَنْ سعيد بن التو 
عَنْ أبي هُرَئْرةَ ضيه قال: قال وشول الله يِه «قَالَ الله كك: يُؤْذِينِي ابن آدَمَء یشب 
الدَّهْرَ وأا الدّهْرُه بيدي انز لب الیل وَالنَّهَارَِ. ۰1۱۸۱1 ۰1۱۸۲ 141- مسلم: 
7- فتح: 0/4/7 ] 

ذکر في حديث آبي مر 8 ر 
تعالئ: يُؤْذِينِي ابن اد یسب الدَّهْرَ وَأَنَا الدَّهْرُء بيّيي الأَمْرُ أَكَلّبُ 
الب لها . 

هذا الحديث أخر جه أيضًا مسلم وآبو داود ا 

قیل : معناه: صاحب الدهر ومدیر الأمور المسوية إلى الدهور*؟ 

وقیل : المعنی: |نکم تسبون الدهر؛ لما ینزل بکم والفعل إنما 
هو لله» فمن سب الدهر لما يطوي عليه دخل فى هذا الحدیث لا لما 
يرى من المنکر فيه» وکانت العرب إذا آصابتهم مصيبة یسبون الدهرء 
ویقولون عند ذکر موتاهم: آبادهم الدهر ینسبون ذلك لیه» ویرونه 
الفاعل لهه الاشیاء ولا يرونها من قضاء الله وقدره» وأنه ار 
لا آول له فأعلمهم الله أنه محدث » يقلب ليله ونهاره» لا فعل له» 
(۱) أبو داود (۰)۵۲۷4 والنسائي في «الكبرئ» .)١١441/( 4۵0۷/٩‏ 

(۲) قاله الخطابي ذ في «أعلام الحديث» */ .١1 9١5‏ 


نما هو ظرف للطواری". 

وکان آبو بکر ين داود الأصبهاني ۳ یرویه بفتح الراء من الدهر 
منصوب على الظرف أي : آنا طول الدهرء بيدي الأمرء وکان یقول : لو 
كان مضموم الراء لصار من آسماء الله تعالی» وقال القاضي عیاض : 
نصبه بعضهم على التخصیص . قال : والظرف أصح"" . وقال آبو جعفر 
النحاس: يجوز النصب» أي: بأن الله باق معهم أبدًا لول : 

وأما ابن الجوزي فقال: هو باطل من وجوه: 

أحدها: أنه خلاف أهل النقل» فإن المحدثين المحققين لم يضبطوها 
إلا بالضم ولم يكن ابن داود من الحفاظ ولا من علماء النقل. 

ثانيها: أنه ورد بألفاظ صحاح تبطل تأویله» وهي: «لا تقولوا: 
يا خيبة الدهر؛ فان الله هو الدهر» . أخرجاه. 


0 قلت : وأحسن ما قيل في تفسيره -كما قال الحافظ ابن كثير- ما قاله الشافعي وأبو 
عبيد وغيرهما من الأئمة: كانت العرب في جاهليتها إذا أصابهم شدة أو بلاء 
أو نكبة قالوا: يا خيبة الدهر. فيسندون تلك الأفعال إلى الدهر ويسبونه» وإنما 
فاعلها هو الله» فكأنهم إنما سبوًا الله ؛ لأنه فاعل ذلك في الحقيقة» فلهذا نهي 
عن سب الدهر بهذا الأعتبار؛ لأن الله هو الدهر الذي يعنونه ويسندون إليه تلك 
الأفعال. قال ابن كثير : هذا أحسن ما قيل في تفسيره وهو المراد والله آعلي وقد 
غلط ابن حزم ومن نحا نحوه من الظاهرية في عدّهم الدهر من الأسماء الحسنی : 
أخذ من هذا الحديث!! «تفسير ابن کثیر» ۳۱۶/۱۲ . 

(۲) ورد بهامش الأصل: هو أبو بكر بن داود بن علي بن خلف» وهو إمام أهل 
الظاهر» مشهور الترجمة. 

(۳) «إكمال المعلم» ۱۸۳۷ 

.4۳۰-۶۲۹/۲ «معاني القرآن»‎ )٤( 

() سيأتي برقم (1۱۸۲) کتاب: الأدب» باب: لا تسبوا الدهی وسلم (4/۲۲47) 
کتاب : الألفاظ من الأدب» باب: النهي عن سب الدهر. 
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ولمسلم : «لا تسبوا الدهر؛ فان الله هو الدهر »۲۲ . 

الثها : تأويله يقتضي أن تکون علة النهي لم تذکر؛ لأنه إذا قال : 
«لا تسبوا الدهر فأنا الدهر. آقلب اللیل والنهار» وكأنه قال: لا تسبوا 
الدهر فأنا آقلبه. ومعلوم أنه یقلب کل شيء من خير وشر» وتقلیبه 
للاشیاء لا يمنع ذمهاء وإنما یتوجه الأذئ في قوله : «يوذيني ابن آدم» 
على ما آشرنا الیه . 

وقال القرطبي : آي : يخاطبني من القول بما یتأذی به من يصح في 
حقه التأذي» لا أن الله تعالی یتأذی؛ لأن التأذي ضرر وآلم والرب 
تعالی منزه عن ذلك» وهذه توسعات یفهم منها أن من یعامل الله 
بتلك المعاملات تعرض لعقابه ومؤاخذته» ولا شك في کفر من نسب 
تلك الافعال -يعني : الممدوحة والمذمومة- أو شيئًا منها للدهر 
حقيقة أو اعتقد ذلك» وأما من جرت على لسانه ولا یعتقد صحتها 
فليس بكافر» ولکنه تَشبّه بأهل الكفرء وارتکب ما نهاه عنه الشارع 
ب وا 


)۲ (المفهم» ۵ ۶۷ 1۸-0 6. 








سس كتابُ تَفییّر القَزْآن سب-ببييييج ۲۳۷ 


(40) ومن سورة الأَحْمَافٍ 
وَقَالَ مجاهد : «أتقِيصُون» : و وَقَالَ بَعْضُهُمْ: ا 
ره وآئازة: بَقِيّةُ ملم. وَقَالَ ابن عَبّاسٍ: «يدعًا من 
لرل : لَسْتُ بِأوّلٍ الرّسّل . وَقَالَ غَيْرُهُ: اربش هذه 
الألك لعاهن توقة LC‏ 
یبد ولیس فرلا لفن م : رة العین؛ نما هو 
أتَعلَمُونَ أَبَلَعَكُمْ اَن ما تَدْعُونَ من دون الله لوا سينا . 
هي مكية كما جزم به الثعلبي» وفيها آيتان مدنيتان قال: رعش إن 
کن من ند اله وکفرم بو 6 قال ابن عباس : نزلت في ابن سلام وابن 
يامين النضري وعمير بن وهب . 
وقوله : وال ال ڪرو لِلَدِنَ اموا کو كن حا ما سبقونا إلبد» 
قال الكلبي : نزلت بالمدینت وان كفروأ» أسد وغطفان وحنظلة بن 
مالك ادي ٤امَنوأ‏ جهينة ومزينة وأسلم" وقال مقاتل : قوله: 
طسب كما صب و ارم مِنَ سل نزلت بالمدینة» والأحقاف: 
رمال مستطيلة بالیمن في حضر موت. 
(ص) وال ماه : نوم : تقولون) آسنده: ابن أبن حانم» 
عن حجاج» عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن ابي نجیح؛ عنه"۳. 
(ص) ا فا وا من علم). هو قول ۳ عد ۱ 
(۱) ذکره الماوردي في «تفسيره» ۰۲۷/۵ 
(۷) رواه الطبري ۲۷۵۹/۱۱ (۳۱۲۳۲). 
(۳) «مجاز القرآن» ۰۲۱۲/۲ 





9 ب مه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورفعه عن رسول الله بي" وقال قتادة: خاصة من عله”". يقال: 
لفلان عندي أثرة وأثرةء أ : شىء ا به» ومنه: أثرت فلانًا عل 
فلان» وقيل: خبر عن بعض الأنبياء» من آثرث الحدیث 

(ص) (وَقَالَ ابن عبّاس : دعا ین الرس أي : لَسْتُ با الرسْل) 
آسنده ابن المنذر» عن غيلان» عن ابن أبي صالح عن معاوية» عن 
علي بن آبي طلحت RZ‏ 

(ص) (وقال غيره: ارس 6 هزه الألف إنما هي توعد ان 
[صح] * ما تدعون له تی أن یعید » ولیس قوله: 9# أرء يشر که 
بروية العین» نما هو: آتعلمون أبلغكم أن ما تدعون من دون الله 
خلقوا شیئا)؟! 

قلت : وجواب الشرط محذوف. التقدیر: إن كان هذا القرآن من 
عند الله وکفرتم به آلستم ظالمین؟ ویدل على هنذا المحذوف قوله: 
لن آله لا يَهَدى الم الطِينَ» . 


هك 273 همق 5< همقل 


)١(‏ رواه الطبري ۲۷۲/۱۱ (۳۱۲۲۳) موقوفاء ورواه أحمد 775/١‏ مرفوهًا. 
() الطبري ۲۷۲/۱۱ (۳۱۲۲۵). 


(۳) آنظر: «الدر المنتور» 4/7. 
(6) ليست بالأصل» والمثبت من «اليونينية». 








[باب] قوله: 
ر چس سوسم 
والزی قال لولدیه آف لکا 

الایه [الأحقاف:۷] 

۷- حَدَثَنَا مُوسَئ بن لسماعیل, حَدَثَنَا بو عَوَانّة» عن أبي بشرء عن پوت 
بن مَاهَكَ قال: كَانَ مَرْوَانُ علّی الحجاز اَسْتَعْمَلَهُ مَُاويةء فَخَطَبَ فَجَعَلَ يَذْكْرْ 
با بن آي بَكرٍ سينا 
فال : خذوه. فَدَخَلَ بيت عَائِمَةَ فلم یفیزوا علَیه فقال مَزوان إِنَّ هذا الي لا ل 
فيه وی مَالَ وله ی کب يدان [الأحقاف: 17]. فَقَالَتْ عَائْسَةُ 
وا الحجاب: ما أَنْرَلَ الله فِيئًا شَيْئًا من الفزان, إلا أن الله أَنْرَلَ غذري. 8 
01/۸[ . 

ذكر فيه حدیث پوشت بن ماه قال : کان روان عَلَى الحجاز 
ل فلت و ام هب و 
بغد آییی فان سر ن آي بر یه ا حو 


49 
یو سوه 


3 ۱6۰ 


الله فيه ی 14 لوده اکا [الأحقاف: ۱۷]. ات E‏ 
مِنْ وَرَاء الججاب: ما أنرْل فيتا شیگا من الفرآن. إلا أن الله أنرَلَ عُذْرِي . 
أوضح هذا الإسماعيلي» فروی أن معاوية أراد أن يستخلف يزيد 
فكتب إلى مروان» وكان على المدينة» فجمع مروان الناس فخطبهم 
وقال: إن أمير المؤمنين قد رأئ رأيا حستا في يزيد» ودعا إلى بيعة 
يزيد» فقال عبد الرحمن: ما هي إلا هرقلية إن آبا بكر وال لم 
یجعلها في آحد من ولده. ولا من آهل (بلده)"؟ ولا من آهل بیته. 


() علیها في الأصل: کذا. 
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فقال مروان: آلست الذي قال الله فيه : وَالَرى قال لِوَلِدَيْهِ أي لکناکه؟ 
فقال عبد الرحمن : ألست ابن اللعين الذي لعنه رسول الله ي؟ قال: 
فسمعتنا عائشة فقالت: يا مروان أنت القائل لعبد الرحمن كذا وكذا 
والله ما أنزلت إلا في فلان بن فلان الفلاني» وفي لفظ: لو شئت أن 
اس سميته» ولعن رسول الله ب آبا مروان ومروان في صلبه 
فمروان فضض» أي: قطعة من لعنة الله» فنزل مروان مسرعًا حت 
أت باب عانشة» فجعل يكلمها وتکلمه» ثم أنصرف. 

وفي لفظ : فقالت عائشة: كذب وال ما نزلت فيه. وبين ما آوردناه 
الشيء الذي قاله عبد الرحمن لمروان» وذکره أيضًا ابن التين فقال : 
الذي ذکر أنه قال له: آهرقلیة؟ بیننا وبینکم ثلاث سبقن : توفي رسول 
الله ية وفي آهله من لو جعل الامر إليه لكان آهلا لذلك» فلم یفعل 
وتوفي آبو بكر وفي أهله من لو جعل الأمر إليه لكان هللا » وکذلك عمر. 

وقولها : (ما آنزل فینا شيئًا من القرآن. إلا أن الله آنزل عذري) ترید: 
في (بني) "" آبي بكرء وأما آبو بكر فنزل فيه : از أبن [التوبة : 80] 
وقال: مد رل اه ون مه [الفتح: ۲۲۹ وقال: «والسَیشن 
الاو لونکه [التوبة: ۱۰۰] في آي کییرة۳. 


۲2 هش‎ IRN 


( في الأصل: (ابني) وکتب بهامشها (لعله: ابن) ولعل المثبت آنسب من کلیهما 
للسیاق. ۱ 

(۲) قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» ۸/ ٥۷۷‏ : وقد شغب بعض الرافضة فقال: هذا 
يدل على أن قوله تا تیه ليس هو آبا بکر. ولیس كما فهم هذا الرافضي» 
بل المراد بقول عائشة: (فینا) أي : في بني آبي بكرء ثم الأستثناء من عموم النفي 
والا فالمقام یخصص والایات التي في عذرها في غاية المدح لها. اه. 





مس سس کتاب تفییّر القَّآن 


[باب] قوله: 


كلما اوه عَارضًا مُسَتَفلَ دیمع الوأ هذا عارص 
الآية [الأحقاف::؟] 

قال ابن باس : العارض: السَّحَاتٌ. 

4- حَدَثَنَا أَكْمَدُء حَدَثَنَا ابن وَهْبء أَخْبَرنَا عمژو أنَّ آبا اضر حَدَّتَهُء عَنْ 
سُلَمَانَ ن ساره عن عَائِمَةَ رضي الله عنها روج الب يكلله- قَالَُ: ما رَأَيْتْ 
رَسُولَ الله عء صاحکا حَنَّى أرى مِنْهُ لَهَوَاتَهء نم ان يَتَبَسَمُ. [1091- فتح: 
0۸/۸[ . ۱ 

۹- قالث: وَكَانَ ذا وَأ عَيْمًا أ ریا غرف في وجْهه. قالث: یا زشول اء 
1 لاس إِذَا وَأَوَا العَيِمَ فرخواء رجاء اَن کون فيه الطزء راك دا ره غرف في 
وجهك الكَرَاهِيَةٌ . فَقَالَ: «با عائشت ما ومني أَنْ کن فيه عَذَاتُ ؟ عدت و 
بالرّيح» وقد ری قوم العَدَّاتِ كَقَالُوا: هدا عارش مر که [ الا حقاف: ۲4]». 
[انظر: ۳۲۰۲- مسلم: 4- فتح: 0۷۸/۸] 

(قَالَ ابن عَبّاسٍ: العارض: السَّحَابٌ) هذا آخرجه ابن المنذر عن 
غيلان كما سلف» وهؤلاء هم قوم ثمودء فلما رأوا العذاب مستقبلا 
لهمء مستقبل أوديتهم وأنهارهم أستبشروا وقالوا: هذا عارض 
ممطرناء أي: سحابة تمطر. 

قال ابن هشام في «تيجانه»: حبس الله القطر عن عاد أربع سنين 
فتلفت زروعهم وجناتهم» وأسرع الموت فيهم وفي البهائم فأمرهم 
ملكهم بالاستسقای فقصدوا إلى شيخ منهم يقال له: قيل» وكان 
اء فقدموه وخرجوا یستسقون فلم یسقهم ال شيا فشکوا إل 
هود» فقال: إن الله يرسل علیکم ثلاث سحابات فاختاروا لأنفسكم 





سوبس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ما شئتم» فلما آصبحوا رآوا ثلاث سحابات صفراء وحمراء وسوداء 
فأقامت تلك السحب علیهم ثلائة أيام متعلقة من جهة المغرب فاتفق 
رآیهم علي السودای فلما آخبروا هودًا فأرسل الله علیهم من السوداء 
ریخا صرصرًا حسمت الشجر ولوحت الزرع» ولم تدع منهم آحذا في 
الثمانية الأيام المذكورة في القرآن العزیز إلا میسعان بن عفیر وبنوه 
الذين آمنوا معه » وانهم لعلی الدنیا إلى یوم القيامة. 

ثم ساق البخاري فقال: حَدَّثنَا أَحْمَدُء تتا ابن وب آبنا عَمْرّو 
ا اضر حَدَّتَه» عَنْ سُلَيْمَانَ بن یسار» عَنْ عَائْشَةَ رضي الله عنها قَالَتْ : 
ما ری رَسُولَ الله مه ضاحکا حتی أرى مِنْهُ لَهَوَاتِهه نما گان یسم . . 
الحديث. 

وآخرجه فى بدء ۳ والأدب أيضّاء ومسلم وآبو او 

وآحمد شيخ البخاري هو: أحمد بن عیسی المصري كما قاله 
أبو مسعود وخلف » وعرفه ابن السکن بانه أحمد بن صالح المصري» 
وغلط الحاکم قول من قال: إنه ابن أحي ابن وهب. وقال ابن منده: 
كلما قال البخاري فى «جامعه»: حدثنا أحمد. عن ابن وهب. فهو 
۳( 


تن 


أن 


ا 


ابن صالح» وإذا حدث عن ابن عیسی نسبه” 


(۱) ورد بهامش الأصل: حاشية: يحرر هل أخرجه في بدء الخلق آم لا؟ [قلت: 
آخرجه فيه برقم (۳۲۰۲) بمعنى الشطر الثاني منه: كان النبي إذا رأى مخيلة في 
السماء ..] 

)۲ آبو داود (۵۰۹۸). 

(۳) قلت: نسبه آحمد بن عیسء في رواية آبي ذر كما في هامش «اليونينية واالفتح» 
.OVA/۸‏ 





_— کتاب تَفْسِيْر القَژآن ب ۲۳۷ 


و(لهواته) جمع لهاة: وهي اللحمة الحمراء المتدلية من الحنك 
الا نان مها رات وی ولبات 

وقولها: (عرفت الكراهة في وجهه) وهي من آفعال القلوب التي 
لا ترئ» ولکنه إذا فرح القلب تبلج الجبین وإذا حزن آربد الوجه 
فعبرت عن الشیء الظاهر فى الوجه بالکراهية؛ لأنها ثمرتها. كما 
يعبر عن الشيء بثمرته ومن اد فس ال 


SD)‏ ق دوهن 3ه نل 


تست برد لت اسن 


على المشهور: كما قاله التووي ال : وروي بالمثناة تحت مضمومة 
(علئ)20 ما لم يسم فاعله» و«مه»: كلمة زجر وکف(. 

قَالَ الجوهري: مه: كلمة بنيت على السكون» وهي سم سمي به 
الفعل» ومعنا . فان وصلت نونت فقلت: مو موء. ويقال: 
مهمهت به أي: رجز . 
فاراد ماو زجرها بالسكوت؛ ثم أبتدأ بقوله: «عَلَيْكُمْ من العمل پا 
أي: الزموا ما تطیقون الدوام عليه. 

(قال القاضي : يحتمل الندب إل تکلف ما لنا به طاقة» ویحتمل 
النهي عن تكلف ما لا نطيق. والأمر بالاقتصار على ما نطيق» قال 
وهو أنسب للسیاق)) والعمل يحتمل أن يراد به صلاة الليل عل 
سیه ويحتمل حمله على العموم» كما نبه عليه الباجي 00 

قَالَ أبو الزناد والمهلب: إنما قَالَ يله ذَلِكَ خشية الملال اللاحق» 
ويمل -بفتح الياء- وكذا تملوا -(هو)"© پفتح التاء والميم- ومعنی: 
الملالة: السآمة والضجرء واختلف العلماء في المراد به هنا؛ لأن 
الملال من صفة المخلوقين» وهو ترك الشيء آستتفالا وكراهة له بعد 
حرص ومحبة فيهء وهلیه غير لائقة بالرب تعالی» فالاصح أن معناه 
لا يترك الثواب على العمل رك العمل". 
() من (ف) 


0 أنظر: «#لمجمل» 814/5 مادة: (مهه). 
() الصحاح؟ ۲۲۵۰/۷ مادة: (مهه). 

(4) ما ين المعقوفين من (ج). 

(0) «الستتی:۰۲۱۳/۱ لإكسال المعلم؟ ۱6۷/۳ 
60 من لج 

0 ستل 


























محمد ين صالح العثيمين عن هذا الحديث» هل ينهم منه أن الله = 





عو مسح سس لزن ن تین سین سس 


)٤۷(‏ ومن سورة مُحَمَّدٍ بت 

أا : آنامها. حى لَايَبْقَى الا مُسْلِمٌ. (عَرَقَهَا): 

ینها. وقال مُجامذ: وتو أل منز : ولیهم. جع 

سره : د الامر .10 تهثراکه : لاتضغنضوا. وال 

١‏ 424 ۱ ب سو يه د ۰ 7 وس و 

وهي مدنية كما جزم به الثعلبي» وعزاه في «الكشاف» لمجاهد 
وقال الضحاك وسعید بن جبیر: وهی سوزة القتال "۰ وقال الضحا 
والسدي: انها مكية . وعن ابن عباس وقتادة أن قوله: #وكاين 
ُن رَد نزلت بعد حجة النبي ی حين خرج من مک کذا حکاه 

۳ 3 ی ۲ 
ابن النقيب »© والذي في الثعلبي عن ابن عباس آنها نزلت حين خرج 
من مک وأنه التفت إلى مكة وقال: «أنت أحب بلاد الله إلى الله 
وأحب بلاد الله اي ولو أن المشركين لم يخرجوني لم أخرج منك» 
فنزلت"*. قال أبو العباس: ما حكي عن السدي الاجماع على 
خلافه؛ لأآن هذه السورة فيها ذكر القتال والمنافقين من أهل المدينة 
على أن في سياقة تفسير السدي لهذه السورة بيانًا أنها مدنية. 

(ص) (لأوَرَرعَا 4 : آنَامَهَاء خی لَايَبْقَئ الا مُسْلِمٌ) أعترض 
ابن التين» فقال: قوله: آثامها لم يذكره أحد غيره والذي قيل: إنها 
)١(‏ «الكشاف» 5/ .5١١‏ 
( «زاد المسیر» لا/ ۳۹۶. 


() ذكره الماوردي في «تفسيره» ۰۲۹۰/۵ وابن الجوزي في «زاد المسیر» ۷/ ۳۹6. 
( رواه الطبري في «تفسیره» ۳۱۳/۱۱ (۳۱۳۷۲) عن أبن عباس. 








سس يتاب يشر الفا سس سس (۲۳۹)س 
السلاح أو حتیل ینزل عیسی . قلت: قد ذكره الثعلبي حيث قال ولا : 

آثقالها فلا یکون حرب. قال: وقیل : آثامها واجرامها. فترتفع 
وتنقطع ؛ لأن الحرب لا تخلو من الائم في أحد الجانبین والفریقین . 
وقیل: حت يضع الأعداء المحاربون آوزارها وآئامها بأن یتوبوا من 
کفرهم ويؤمنوا بالله ورسوله . 

(ص) ((عَرَفَهَا) : بینها): أي : بين لهم منازلهم حت یهتدوا إلى 
مساكنهم» ودرجاتهم سكانها مذ خلقواء وقيل: طيبها لهمّ. والعرف: 
الريح الطيبة . 

(ص) ([وقالَ]”" مُجَاهِدٌ: ومو لین امنأ : وَلِيهُمْ) 87 
ناصرهم وحافظهم. وقرأ ابن مسعود: (ولي الذين آمنوا)”". 

(ص) (#0عرم الم که EE‏ آي : ی کج عليه وأمروا بالقتال. 
وهذا من قول مجاهد وقد أخرجه ابن أ بي حاتم من حدیث ابن ابي نجیح 
عو 

(ص) (9فلا تَهنْواکه : : لَاتَضعفوا) هو کما قال : وقد عطف علی قول 
مجاهد أيضًا. 

(ص) (وَقَالَ ابن عباس : أَصْعَدم 4 : حَسَدَهُمْ) 00 ابن المنذر» 
عن غيلان» عن أبي بي ماج و عن علي » وه( 


> عد نل 5 هس ARNIS‏ 


(1) ليست في الأصل» والمثبت من متن «اليونينية». 
(0) الطبري ۳۱۲/۱۱ (۳۱۳۹۹). 

(۳) آنظر : «تفسير مجاهد» ۵۹۹/۲. 

2 آنظر : «الدر المتثور» 5/5. 





سس درس س یسیو سب 


جر 


(ص) ا ونقطعوا راک که 


- حدقا خَالِدُ ن خَخْلَدِء حَدَّثَنَا یمان قال: حَدَثَنِي مُعَاويَة 


09 


۳ 
بْنّ أب 


2 


مُرَرَدِهِ عَنْ سَعِيدٍ بن يَسَارِء عن أي هُرَيْرَةَ ضيه عن الب و قالّ: «خَلَقَ الله 
الحلقَ. فَلَمّا فرع مه قَامَتِ رح فَأَخَرَثْ بِحَفْو الرَّحْمَنِ فَقَالَ لها: مَه. 
قَالَتْ : : هاذا مَقَمُ العَائِذٍ بك مِنَ القَطِيعَةٍ . قال : الَاتَرْضَّيْنَ أن اصل مَنْ وَصَلّك 
00 مَنْ قَطَعَك. قَالَتْ : ی يا زت. قال : قَذَاكِ لك». قال أَبُو هْرَيْرَةَ: أقْرَهُوا 
شم قل عم إن تم أن نقیدوای الأرض نوا ایامک © » 

. [0۷4/۸ فتح:‎ - 00٤ مسلم:‎ -۷۵۰۲ «OAV ۲ 0 

۱- حََدَّثَنَا ابراهيم بْنُ عمرَةَ حَدَثَنا ای عن مُعَاوِيَةَ قال: حَدَّثَنِي عي 
و ا حاب سَعِيدٌ بْنُ ساره غن أَبي هُرَيْرَةَ بهذاء ثم قال سول الله يَكيةِ: «افرغوا إِنْ 
نتم : وهل رک العم ۲ انظر: 4۸۳۰- مسلم: 1004- فتح: :7/۸ [0A‏ 

۲- حَدَّتَنَا ب بشز ین E‏ تخر غد الله خا مُعَاوِيَة بن أي رود بهذا 
قَالَ زشول الله يَكنه: «وَافْرَءُوا إن شنتم: هل عَسَيْشّرَ 4 [محمد: ۲۲]». [انظر: 
۰ - مسلم: ۲۵۵۶- فتح: ۵۸۰/۸] 

ذكر فيه حديث ابي هیر ذه : «خَلَقَ الله الْخَلَقَ الاج لدت مت 
الرَّحِمْ..؛ الحدیث. وفي آخره: قال أَبُو هُرَيْرَةَ: أَقْرَمُوا إِنْ شم : اَهَل 
عَسَيْسّمَ #6 الآية. 

ثم رواه بعد بلفظ : قَالَ رَسُولُ الله يي : «اقْرَكُوا إِنْ شم مهل 
سَ4 من طريق معاوية بن آبي المزرد» عن عمه آبي الحباب 
سعید بن یسار» عن هريرة به» وهو صدوق آخرج له مسلم آیضا 
وأخرجه في بدء دن والأدب. 
)١(‏ لم آجده في بدء الخلق» وكذلك لم يعزه إليه المزي في «التحفة» ٠75/١٠١‏ 

.)۱۳۳۸۲( 








ومسلم والنسائي لتم 

وانفرد نافع بالكسر من (عسيتم)» والباقون على الفتح”"» وقد 
حکی عبد الله بن مغفل أنه سمع رسول الله َي يقرأها بكسر السين. 

والرحم مشتقة من الرحمت وهي عرض جعلت في جسم » ولذلك 
قامت وتكلمت» كما أسلفئاه فى الموت» ويجوز كما قال القاضى أن 
يكون المراد: قام ملك من الملائكة وتعلق بالعرش تكلم عن لسانها 
بهذا بأمر الله. 

قال : ويجوز أن يكون قيامها ضرب مثل وحسن آستعارة على عادة 
العرب في آستعمال ذلك» والمراد تعظيم شأنها وفضلية واصلها وعظيم 
إثم قاطعها بعقوقهم. وبهذا سمي العقوق قطعاء والعق : الشق كأنه قطع 

واختلف في الرحم التی يجب صلنها. كما قال القاضی . فقال 
بعضهم : هي كل رحم محرم بحيث لو كان أحدهما ذكرًا والأخر اش 
الأخوال؛ لجواز الجمع في النكاح دون المرأة وأختها وعمتها» 
وقيل: بل هذا في كل ذي رحم ممن ينطلق عليه ذلك من ذوي 
الأرحام في المواريث محرمّا كان أو غيره» وهذا هو الصواب؛ لقوله 
ال في أهل مصر: «فإن لهم ذمة شرا وق له رن أبن الب أن 
)١(‏ «سئن النسائي الکبری» 55١/5‏ (۱۱6۹۷). 
(0) أنظر: «تفسير الطبري» ۰۳۲۰/۱۱ «الحجة» للفارسي ۰۳4۹/۲ «الکشف» 

۳۰۳/۱ ۲ 
)۳( رواه مسلم (۳ع۲۵) کتاب : فضائل الصحابة» باب : وصية النبي كك بأهل مصر 








ساب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


بصل الرجل آهل ود أبيه» " مع أنه لا محرمية وفيه دلالة على أن قطعها 
اه 

بك و جو يدي كيه 

حقيقة الصلة العطف والرحمة» وصلة الله عباده لطفه لهم ورحمته 

۳ ر بإحسانه ونعمه أو صلتهم بأهل ملكوته وشرح صدورهم 
لمعرفته وطاعته . 

ولا خلاف أن صلة الرحم واجبة في الجملة» وقطعها معصية كبيرة» 
والأحاديث في الباب تشهد له ولكن الصلة درجات» بعضها أرفع من 
بعض» وأدناها ترك المهاجرة وصلتها بالكلام ولو بالسلام» ويختلف 
ذلك باختلاف القدرة والحاجة. فمنها واجب ومنها مستحب. ولو 
وصل بعض الصلة دون غایتها لا ننم قاطمّا ولو قصر عما قدر 
علیه وينبغي له أن يسم واصلا””" . 

وفي حدیث آخر: «الرحم شجنة من الرحمن)”" وهي كما قال 
ابن سیده: الشعبة من الشيء وهي الرحم المشتبكة. والضم لغة فيه 
زفقل إنها الضفر ‏ . 

زاد صاحب «الباهر»: فیها فتح الشین وکسر الجیم وأنها الرحم 
والقزابة المشتكة المشبهة يغصضن الشتجر: 


)١(‏ رواه مسلم برقم (۱۳/۲۵۵۲) كتاب: البر والصلةء باب: فضلة صلة أصدقاء 
(۲) «إكمال المعلم بفوائد مسلم» ۲۱-۱۹/۸. 
(۳) سيأتي برقم (۵۹۸۸) كتاب الأدب: باب من وصل وصله الله» من حديث 


أبي هريرة. 


)©( «المحکم» ۷/ ۷¥ 





حدم كتَابُ تَفْسِيْر الفَرآن ا( 


وقوله : ( «فأخذت بحقوي الرحمن» ) في نسخة: بحقوء والحقو: 
معقد الازار وجمعه أعق واحقاءء وسمی الازار (تنحقوًا)”© للمجاورت 
ولما جعل الله الرحم شجنت آي: قرابة» شبه بذلك مجاژا واتساعًاء 
امعان لها الا مهس لقابه كينا مسك الت هره والح 
نسيبه» والحقو فيه مجاز وتمثيل» ومنه قولهم: عذت بحقو فلان: إذا 
أعتصمت به أو أستجرت. 

فائدة: 

صح أن صلة الرحم تنسأ في الأجل "۰۳ والأصح أن الزيادة معنوية 
بالبركة في عمره أو بالنسبة إلى ما يظهر للملائكة في اللوح المحفوظ 
ويجوز ذلك فيظهر لهم في اللوح أن عمره ستون سنة إلا أن يصل رحمه 
اوضوا زه ار ارود على ليما بويت 0۳۵ ۱۳ 33 


معنی قوله: و أنه ما ككل و ف 4« [الرعد: ]۳٩‏ وآبعد من قال: 
المراد: بقاء ذكره الجمیل بعده فكأنه لم يمت . 


هس تح همل تج مكل 


)١(‏ من هامش الأصل وفوقها: لعله سقط. 
(۲) سلف برقم )73١517(‏ کتاب: البيوع» باب: من أحب البسط في الرزق» ورواه 


0449-9 لس التوضيح لشرح الجامع الصحییح سد 


(4۸) ومن سورة الفتّح 
وَقَالَ مُجَامد: «سِيمَاهمَ في وُجُوههم»: السَّحْنَةُ. وَقَالَ 
مَنْصُورٌء عَنْ مُجَاهِدٍ: التَوَاضْعٌ. سط : فراخه 
اس که : علط سوق 4 : پا تا د 
وَيُقَالُ: دایرة السو کمویك: رجل السُوء. وَدَائِرَةٌ 
السَّوْءِ: العذابت. مرو : تنصروه. وة : شَظءُ 
سل تثبث الحَبَّةُ عشرا أو ثَمَانِيًا وَسَبْعَاء قَيَقُوئ بَعْضُهُ 


بِبَعْض فقَذَاكَ قوله تعالی : (فارَرَه): قَوَاه» وَلَوْ كَانَتُ واحدة 


۰ 
۳ 


0-0 


م تقم علی ساق وهو مَثَلَ ضَرَبَهُ الله لِلنبِي كله اد خَرَجّ 
وَحَدَهُء نم قَوَّاهُ باضحخابی کمّا قوی الحَبَّةَ يما ينبت مِنْهَا. 

هي مدنئیه وقيل نزلت بين الحديبية والمدينة منصرفه من الحديبية 
أو بکراع الغميم. 

والفتح صلح الحديبية (أي)''': فتح مكة. 

(ص) ( [وقال] مجاهد: یاهع في ووهه : السَّحْنَةُ) أخرجه 
إسماعيل القاضي › عن نصر بن علي بن بشر بن عمرء عن الحکم عنه . 
وفي النسخ الصحيحة قبل هذا: وقال مجاهد: (بورًا: مالکین)" 
#سیماهم 4 a‏ إلى آخره. والسحناء بالمد» كذلك السحنة 
بالتحريك» وقد تسكن : الهيئة. 
( وقع بالأصل: بوارها لكن. غير منقوطة» والصواب ما أثبتناه وهي رواية أبي ذر 

كما في هامش «اليونينية»» ولالفتح» ۵۸۱/۸. 





سس کتاب تَفْسِيْرٍ المّرْآن 


(ص) (وَقَالَ مَنَصُورٌء عَنْ مجَاهِدٍ: النَّوَاضْعٌ) رواه ابن أبي حاتم من 
طريق حميد» عن قيس عنه بزيادة: الخشوع والتواضع 

ومن طريق منصور عنه : الخشوع” . قلت : ما كنت أراه إلا هذا الأثر 
في الوجه» فقال: ربما كان بين عيني من هو أقسئ قلبّا من فرعون. 

ورواه آیضُا عبد» عن منصور عنه : الخشوع. وعن عکرمة: هو أثر 
التراب» وعن الحسن: هو بیاض في وجوهم یوم القيامة. وعن 
ابن جبیر: بلل الوضوء وآثر الأرض. وقیل : من كثرة الصلاة. وقیل : 
آثر السهر وصفرة الوجه"۳. وقال مقاتل : السمت الحم ٠‏ والهد 

(ص) («شْطاه): فراخه .اتکی : علظ . [«مُوقدء»]: السا 
حَایلَهةٌ السَّجَرَة) ما ذکره في أن شطأه: فراخه هو کذلك. یقال: أشطأ 
الزرع فهو مشطی إذا آستفرخ 

وقوله: (غلظ) في «امَاسْتَمْلَط»4 هو کذلك أي : غلظ وقوي. 


و 


دوق : آصوله كما ذکر. وقیل: في تفسیر الاية من قوله : وحن 
سول اک إلى قوله : ررضو ذ في العشرة #:. 
(ص) (لدَآيِرَة سَوَءه) أي : العذاب والهلاك والدمار» وقری بفتح 
ا 
(ص) (## وه که : تَنصروه) قال عكرمة : يقاتلون معه بالسیف(* 


.۱۳۳۱/۱۳ عزاه لابن أبي حاتم ابن کثیر في «تفسیره»‎ )١( 

(۲) أنظر هذه الآثار في «تفسير الطبري» ۳۷۲-۳۷۰/۱۱. 

(۳) رواه الطبري لکن عن ابن عباس ۳۷۰/۱۱ (۳۱۲۱). 

(5») قرأها ابن كثير وأبو عمرو بضم السين» وباقي السبعة بالفتح. أنظر: «الحجة» 
للفارسى /۲۰۰. 

(۰) رواه الطبري ۱ (۳۱۷۲). 





رپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقری بالزایین . 

(ص) (شَظَأًة4 : شُطء السُنْيّلء تبث الحَبّةُ عشرا وئمانیا وَسَبْعا 
فقوف بَفضه بتفض فذلك فول (قأزرة)+ قرا ولو كانت اجه لم 
قم علی سَاقِء وَهُوَ مَل صرب الله للم يل إِدْ خَرَجَ وخدهه نم ترا 
بأُصْحَابِهِء كَمَا قَوى الحَبَّةَ بما يَنْبْتّ مِنْهَا). قد أسلف قبله الكلام على 
شطئه وقرئ (شطأه) بفتح الطاءء قال مالك في قوله: ۷ ليغيظ مهم 
الکتارکه : ليس لمن سب الصحابة في الفيء بصعي ای: لسن 
ییغضهم وأما ما شجر بينهم» فكل متأول. 


KN SRN‏ هن 


س كحتَابُ نَم تفیثر فان سس ۱:۷ 


0 قوله: 


إِنَا سينا فحنا لك هنحا میا  )‏ الفتح: ۱] 
۳- دشا عبد الله بن مُسْلَمَة: » عَنْ مَالِكِء عَنْ زند ِن آشلم» عَنْ أبيه 


e 


بيه: أذ 


ی 
۳3 


شو که ان تمي شنت مین یی ی دا 
ا ِي لطاب ڪن شَيْءِء فلغ يبه زشول لله کی تم سل تلو یچب ثم سل 
لم ينا قال معز الخطّاب: تکلث آم عُمَرَء َرَت زشول الله © ده مات 
کل دك لاجیبك. قال غمز: فَحَرَكْتُ بعيري, ٿم تقَذَفْتُ نتاس وی أن 
ل ار ا ٠‏ لذ خشیث أن 
کون رل في قزآن. فجث سول الام ا : قد رلت ۶ 


ا سور لهي خف ان تا علطت ع قرا إا معا كك مت 
یا (و 46 [النتح: ۰]۱ [انظر: 6۱۷۷- فتح: 0۸۲/۸] 


4- کدنا مد ر بن بشاره حَدَّتَنَا عُنْدَرْه حَدَّثَنَا شُغبةً سمغث قَتَادَةَ» عن 


2020 


تس ذه إا فسا لك فسا ما ری که [الفتح : ١:‏ ] قال: : الْحدَيبيَةُ. [انظر: -٤۱۷۲‏ 
فتح: ۵۸۲/۸] 

۰۵- حَدَثَنَا مُشلم بُ (نراهیم. حَدَّثَنَا شغبة. حَدَثَنَا مُعَاوِيَةُ بْنُ رهه عن 
ا كأ لين اا 2 ؤم فلع مغ وز الف فرع دا . قال 


معَاوة ويه لو شنت أن أخكي کم راء ال كل لفعلث 2 لَفَعَلتٌ . [انظر: 4541 - مسلم: 4 ¥4- 
فتم: ۲۵۸۳/۸ 


ے 
ع 


ذکر فيه حديث عَبْدٍ الله بْن مَسْلْمَةَ عن مالك عَنْ رید بُن سل 


99 


و و رن رورو وو 


عَنْ ا بيه يه : اَن رَسُولَ الله كَل گان يَسِيرُ في بَعْض أَسْفَارِهِ وَعْمَرُ بن الاب 
كان يَسِيرٌ مَعَهُ لا ندال عر عن شري لم يجب ول الله کف ثم 
سا لم يُجِبّهُ رسول الله 6 لا شالك فلم یج فَقَالَ: ثكلتك أمك 
عدر ی ول ار نت ماه کل دَلِكَ لايْجييْك. فال عم 


کک ——”«”- 
وقيل : معناه: لا يمل إذا مللتم. قاله ابن قتیب!) وغيره» وحکاه 
, الخطابي( وآخرون وأنشدوا عليه شعرّاء ومثله قولهم في البليغ 
فلان لا ينقطع حتی تنقطع خصومه. أي: لا ینقطع إذا آنقطعت 
خصومه. إذ لو كان المعنی ينقطع إذا آنقطعت خصومه؛ لم يكن له 
= يوصف بالملل؟ 
فاجاب قائلا: من المعلوم أن القاعدة عند أهل السنة والجماعة نا نصف الله 
-تبارك وتعالئ- بما وصف به نفسه من غير تمثيل؛ ولا تکیف» فإذا كان هلا 
الحديث يدل علئ أن مللا إن ملل ال ليس كمثل مللا نحن بل هو ملل ليس فيه 
شيء من التقص» أما ملل الإنسان فإن فيه أشياء من القص؛ لأنه يتعب 
وجسميًا مما نزل به لعدم قوة تحمله» وام ملل لله إن كان هلا الحديث يدل عليه 
فإنه ملل يليق به -8- ولا يتضمن نقتا بوجه من الوجوه. 
.وعن سؤال آخر قال: جاء في الحديث عن النبي عليه الصلاة والسلام: فان الله 
لا یمل حت تملوا فمن العلماء من قال إن هذا دليل علي إثبات الملل + لن 
ملل الله ليس كملل المخلوق» إذ أن ملل المخلوق نقص؟ لأنه يدل علئ سأمه 
وضجره من هذا الشيء؛ أما ملل الله فهو كمال ولیس فيه نقص» ويجري فيه كسائر 
الصفات التي نثتهالله علن وجه الكمال وان كانت في حق المخلوق ليست كمال 
رمن العلماء من يقول إن قوله: الا يمل حتئ تملوا! باد به بيان أنه مهما عملت من 
عمل فإن اله يجازيك عليه فاعمل ما بدا لك فان الله لا يمل من ثوابك حتئ تمل من 
العمل» وعلئ هنا فيكون المراد بالملل لازم الملل. 
ومنهم من قال: إن هلا الحديث لا يدل علئ صفة الملل لله إطلامًا؛ لان قول 
القائل: لا أقوم حت تقوم لا يستلزم قيام الثاني وهنا ایشا الاايمل حتئ تملا لا 
يستلزم تبرت الملل لله 88 
وعلئ كل حال يجب علينا أن نمتقد أن الله - تعاليئ- مزه عن كل صفة نقص من 
الملل وغيره وإذا ثبت أن لا الحديث دليل على الملل فالمراد به ملل ليس کم 
المخلوق. 
انظر : «مجموع فتاوئ ورسائل ابن عثيمين» 2۱۷۹/۱ ۱۷9 
() «تأويل مختلف الحدیت» ص۸1 
0 اعلام الحديث؟ ۱۷۳/۱ 
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فحرَعت بعيري» ثم تَقَدَمْتُ أَمَامَ التاس و اَن ین ف فرآن 
نما تبث ان سیفث صارخا یطخ بي كت لَقَدْ خی أَنْ يکود 
رل في فرآن. فجلث رَسُولَ الله وه فَسَلْمْتٌ عَلَيْهِ ال : «آنرث عَلَيَ 
ا . ثم قرا إل 

Ss 
ا واخرجه ايك" الترمذي واا‎ 

آحدها : 

قال الدارقطني : رواه عن مالك عن زيد» عن أبيه» عن عمر متصلا 
محمد بن خالد بن عثمة» وأبو نوح عبد الرحمن بن غزوان وإسحاق 
الحتيني) ويزيد بن آبي حکیم» ومحمد بن حرب المكي وأما 
أصحاب «الموطأ» فرووه عن مالك ا 

وقال القابسي : قوله : (قال عمر: فحركت بعيري) إل آخره يبين أن 
أسلم عن عمر رواه» ولما رواه البزار» عن محمد بن المثنئ» عن 
ابن عثمة بلفظ قال: سمعت عمر يقولء ثم قال: وثنا الفضل بن 
سهل» ثنا ابن غزوان» ثنا مالك عن زيدء عن أبيه» عن عمر 
فذكره. قال: وهذا الحديث لا نعلمه يروئ عن عمر إلا من هذا 
الوجه. مس بن أسلم إلا مالكاء ولا عن مالك 
الا ابن عثمة وابن غزوان"* 
)١(‏ سيأتي برقم (۵۰۱۲) کتاب: فضائل القرآن. باب: فضل سورة الفتح. 
(؟) «سنن الترمذي» (۰)۳۲۹۲ «سنن النسائي الکبری» 55١/5‏ (۱۱۶۹۹). 


(۳) «علل الدارقطتی» ۰۱4۷/۲ وانظر: «الموطأ» ص۰۱4 
(4) «مسند البزار» ۳۸۹-۳۸۸/۱ (۰۲۱ ۲۱۵). 





سس حتاب تَفْسِيْر القّرَآنِ 


قلت : قد سلف عنه غیرهما ورواه آحمد في «مسنده» عن (أبي نوح 
فراد بن نوح) ۳ عن مالك عن زيد٬‏ عن آبیه. عن عمر به" 

تانیها : 

هذا السفر كان ليلا كما سلف» وکان منصرفه ال من الحديبية 
لا خلاف فيه كما سلف في موضعه» فإن البخاري ساقه أيضًا ها 

والثکل : فقد الولد. يقال: ثكلت وآثکلت كأنه دعا عليل نفسه 
بالموت؛ لسوء فعل أو قول توهم أنه وقع منه. ویجوز أن یکون ذلك 
مما جری على لسانهم من غير قصد حقیقته. 

ونزرت بنون مفتوحة» ثم زاي مخففة مفتوحة أيضاء وقیل : مشددة 
ثم راء ساكنة ومعنی التخفیف: آلححت علیه. قاله ابن قار“ 
والخطابي * وقال مالك: راجعت. وقال ابن وهب: آکرهته " 
أي : أتيته ما يكره من سؤالي» فأراد المبالغة. والنزر: القلة» ومنه: 
آکثر النزور هطلة الماء. قال آبو ذر: سألت من لقیت من العلماء 
آربعین سنة فما آجابوا الا بالتخفیف» وکذا ذکره تعلب وأهل 
اللقه و رالو فة ا لاص را عك الا -وفال 
الداودي: نزرت» قللت کلامه إذ ا لبقت أل ی ف 


(۷) هكذا بالأصل» وإنما هو أبو نوح عبد الرحمن بن غزوان» المعروف بقرّاد. أنظر 
ترجمته فى : «تهذیب الکمال» ۳۳۵/۱۷ (۳۹۲۷). 

(؟) امسند اخ ۳۱/۱ 

(9) سلف برقم (۶۱۷۷) کتاب: المغازي» باب : غزوة الحديبية. 

() «مجمل اللغة» ”/ 855 مادة: (نزر). 

(0) «أعلام الحديث» ۱۷۳۲/۳. 

(0) (التمهید» ۰۲۱۹/۳ 

(۷) أنظر: «تهذیب اللغة» /٤‏ ۰۳۵4۹ «المحکم» ۲۶/۹ 
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وفیه: أن الجواب ليس لكل الکلام بل السکوت جواب لبعضه 
ولعل عمر کرر السژال لشيء آهمه. والشارع آعلم بما يسكت عنه 
ویجیب فيه» لکنه نما سكت لاستغنائه بما آنزل عليه من الوحي. 

وقوله: (فما نشبت) هو بکسر الشین أى: لبثت. 

ثالثها : 

قوله : ( «لهي أحب» ) إلى آخره؛ بسبب ما بشرته من المغفرة والفتح 
وفاضل بين المنزلة التي أعطيها وبين ما طلعت عليه الشمس ولیس بینهما 
في الحقيقة مفاضلة نعم هو مثل قوله : ی یمان خر امه [مريم : ۷۳] 
و#أصْحَبُ الْجَنَّةِ بنیز خر مستَمَراکه [الفرقان: ۲6]. 

وفي الحدیث في وصف الحور: «ولنصیفها خير من الدنیا""" وقد 
يجاب أيضًا أنه إنما جاء على ما آستقر فى النفوس من قصد الدنیا» لکن 
الآخرة هي المقصودة حقيقة» وقال ابن بطال : معناه أن تکون هي حب 
إلي من کل شيء؛ لأن لا شيء الا الدنیا والأخری. فأخرج الخبر عن 
ذكر الشيء بذکر الدنیا؛ إذ لا شيء ا الا با ره . 

ثم ساق البخاري حدیث نس 5 : اتا متا لك فا میا 2 + 
[الفتح : ]١‏ قَالَ: الحَدَيْبِيَة . قد طوله هناك» وسلف الخلاف فیه» وعلى 
قول أنس أهل التفسير. وادعى الداودي أن الأكثر علی أنه فتح مكة. 

ثم ساق أيضًا ادي و ۳ 0 قرً 
ال کل يوم قح مَكة شورة القع كرَجَعَ فيها . قال مُعَاوِية لَوْ فك 
أخكِي لَكُمْ قِرَاءَةَ رسول الله يكل لَمَعَلْتُ . 


)١(‏ سلف برقم )47( کتاب : الجهاد والسيرء باب : الحور العين وصفتها من 


حديث أنس. 


۱ » 


(0) (شرح ابن بطال» ۲۵۰/۱۰. 





سے کتاب تَمْسِيْرِ القَژآن 


معنی رجّع: ردد القراءة» وقيل: تقارب ضروب الحركات في 
الصوت. وقد بينه في موضع آخرء وقیل : کان ترجیعه قال: |١ ١‏ 
7" . زاد في «الاکلیل»: لولا أن يجتمع الناس لقرأتٌُ بذلك اللحن 
الذي قرأ به رسول الله ل" . 

وزعم بعضهم أن هذا نما كان منه لأنه كان راكبًا فجعلت الناقة 
تحركه فحصل له الترجيع» وهو محمول علی إشباع المدء وكان اك 
حسن الصوت إذا قرأ مذ ووقف على الحروف. ويقال: ما بعث نبي 
إلا حسن الصوت. وقام الإجماع على أستحباب تحسين الصوت 
بالقراءة وترتيلها كما نقله القاضي"". قال أبو عبيد: والأحاديث 
الوازدة في ذلك محمولة علي التحزين والتشویق"*. 

واختلف في القراءة الا لضان ا مان ل 
لخروجها عما جاء به القرآن من الخشوع والتفهم وأباحها آبو حنيفة 
وجماعة من السلف للأحاديث؛ ولأن ذلك سبب للرقة وإثارة الخشية» 
وإقبال النفوس على آستماعه"؟. وقال الشافعي'"' : أكره القراءة 
بالألحان» وقال في موضع آخر: لا أكرههاء فجمع أصحابه بينهماء 
فالأول: إذا شطط وأخرج الكلام عن موضعه بزيادة أو نقص» أو مد 


(۱) سيأتي برقم (۷۵۶0) کتاب: التوحيد» باب: ذكر النبي ی وروايته عن ربه. 

(۲) رواه أبو عبيد في «فضائل القرآن» ی ۱۵۹. 

(؟) «إكمال المعلم بفوائد مسلم» ۰۱۱۱/۳ وانظر: «النهاية في غريب الحدیث» 
۰۳/۲ 

(8) «فضائل القرآن» ص۱1. 

(۰) «المدونة» ۲۷۹/۳ 

(5) آنظر: «تبيين الحقاتق شرح كنز الدقائق» ۹۱/۱- 

(۷) انظر: «روضة الطالبين» ۰۲۲۷/۱۱ 
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غير ممدود. أو آدغم ما لا يجوز إدغامه ونحو ذلك. والثاني: إذا لم 
يكن فیها تغییر لموضع الکلام. قال مالك : ينبغي أن تنزه آذکار الله 
وقراءة القرآن العظیم عن التشبیه . بأحوال المجون والباطل» فانها حق 
وجد وصدق. والغناء هزو ولهو ولعب . 

وصححه القرطبي؛ لأن كيفية القراءة قد بلغتنا متواترة عن كافة 
المشايخ إلى الشارع وليس فيها تطريب ولا تلحين مع كثرة المتعمقين 
والمتنطعين في مخارج الحروف» وفي المد والادغام والاظهار وغير 
ذلك وهذا قاطع ولأن التطريب والترجيع يؤدي إلى الزيادة في 
القرآن أو النقص منه» وهما ممنوعان» والمؤدي إليهما ممنوع» وبيانه 
آن التطريب والتلحين من ضرورته المد في موضعه والنقص مراعاة 
للوزن» كما هو معلوم عند أهلهء ولأنه أيضًا يودي إلى تشبيه القرآن 
بالشعرء وقد نزهه الله عنه كما قال رما هر بول ماعر 6 [الحاقة: .]٤١‏ 


CE DOE DOE) 


)۱( (المفهم» ۲-۲ ۲؟. 





الآية [الفتح: ۲] 


۳1 


۷- حََدََّنَا صَدَقَةُ بْنُّ الفَضْلِء أَخْيَرََا ابن عُيَئِنََ» حَدََّنا زياد أنه سمع المغيرة 
يقُول: ام الب € هی تورث فداه َيل :َر اله لَكَ ما ققدم من نك 
ما تَأَخَّرَ!ِ! قَالَ: «أَكَلَاأَكُونُ عَبْدَا شكورًا»؟ [انظر: ۱۱۳۰- مسلم: ۲۸۱۹- فتح: ۸/ 
5۸4 


۳۷- حَدَتَنَا ان بنْ عند العزيزء حَدَتَنَا عَبْدُ الله بْنُ عخبی, أَخبَرنا حَيْوَةٌ: 


5 
أن 


۰ 


ا لاسي 0ه كاذ ومين ی ن نب الله يد کان یوم من 
الیل 7 خی تققطر قنما؛ فقالث عاسه: تنم نغ هذا يا وشول ال وقذ عم اه 
ات من نك وما : ا تأر یآ کون عَيْدَا شکورّل؟». فَلَمًا کر 


مه صَلَّى جَالِسًا دا اراد أن يَرْكَعَ قَاءَء فقراً نّم رزکع. [انظر: ۱۱۱۸- مسلم: ۷۳۱ ۰ 


[oA4/ ۸ فتح:‎ -۰ 


8 


ذكر فيه حديث زياد -هو ابن علاقة- 
يَقُولٌ: قَامَ ال بي خی تَوَرّمَتْ قَدَمَاهُ فقیل لَهُ: قد عَفَرَ الله لك ما 
تمذم من ذَنِْكَ وَمَا ترا قَالَ: «أكَلَاأكُونُ عَيْدَا شکور»؟ 
وحديث أبي الأسود -وهو محمد بن عبد الرحمن يتيم عروة- سوم 
رو عَنْ عَائَِةَ رضي الله عنها أنه الت گان يقُومُ مِنَ الیل حى تفر 
ما قَقَالَتُ عَائِْسَةُ : لِم صت هذا یا رَسُولَ الله . . الحديث» وقال: 
«أقلااً> ن عدا شکورًا؟». لما کثر لحم صلی جَالِسَاء فا أَرَادَ أَنْ 
رک فام فتراً نم رع . 


سلفا في قيام اللیل» وتورمت نحو تتفطر في الباب» يقال : ورم یرم 


3 - 


3 
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إذا رباء وهو فعل یفعل» ناد شاذ وآنکر الداودي قوله: (فلما کثر 
لحمه صلی جالسًا)» وقال نما في الحدیث: فلما بدن" »2 يعني : 
کبر» وهذا في رسم الخط يقع على آخذ اللحم وعلی الکبر؛ فرواه 
بعضهم على ما یحتمل من التأويل» ونقل غیره: لما كبر وسمن مثل 
ما هنا ومن صفاته أنه لما كبر سمن. وقال ابن الجوزي: لم يصفه 
أحد بالسمن أصلاء ولقد مات وما شبع من خبز الخمير في يوم 
مرتين» وأحسب أن بعض الرواة روئ قولها: (بدن) ظنه كثر لحمه 
وأن قومًا ظنوا ذلك» وليس كذلك. فان آبا عبيد قال: بدن الرجل 
يبدن: إذا آسن» فيحتمل أن يكون المعنيل: لما ثقل عليه حمل لحمه 
وان كان قلیلا طعن في السن”" . 

فائدة : 

صلاته ی جالسًا كصلاته قائمًا - كما ثبت في «صحيح مسلم» من 
تیش ع الله ن رو 

وفي الحديث: الأخذ بالشدة في العبادة وان أضر ذلك بدنهء» وذلك 
له حلال مع جواز أخذه بالرخصة ألا ترئ إلى قوله: «أفلا أكون عبدًا 
شكورًا» نبه على ذلك المهلب"*. 

وفيه أيضًا أن لمطيق القيام أن يجلس» فإنه يجلس في بعض الركعة 


)۱( رواه مسلم برقم (۷۳۲/ ۱۱۷) کتاب : صلاة المسافرین وقصرها باب: جواز 
النافلة قائمًا وقاعدّاء من حديث عائشة رضي الله عنها. 

(۲) «غريب الحدیث» .45/١‏ 

(۳) رواه مسلم برقم (۷۳۵) كتاب: صلاة المسافرين وقصرهاء باب: جواز النافلة 
قائمًا وقاعدًا.. 

(:) أنظر: «شرح ابن بطال» ۱۲۱/۳.. 





سد كتَابُ تَمْسِيْرِ القّرْآنٍ 
ویقوم في بعضهاء ومذهب ابن القاسم أن من أبتداً قاقما له ا 
ا ا 

وفي الآ المذكورة أقوال للمفسرين: 

منها: أن المراد بذلك آمته» أو لو وقع ذلك لغفر . 

ومنها: قول مجاهد: ما قبل الرسالة وما بعدها”". 

ومنها: قول الطبري: المتقدم : قوله یوم بدر : «اللهم إن تهلك هلذه 
العصابة لا تعبد في الأرض بد“ . فأوحي إليه: من أين تعلم ذلك؛ 
والمتأخر: رمیه بالحصی یوم حنين وقال: «لو لم آرمهم لم ینهزمو». 
فنزلت : وما رمک لذ رمیت ولک الله رکه [الانفال : 200117 . 


۰۷۷/۱ «المدونة»‎ )١١ 

(۲) «النوادر والزيادات» /١‏ 02.709 

(۳) ذكره الماوردي بنحوه في «تفسیره» ولم يسنده للأحد ۳۱۰/۵. 

(4) رواه مسلم برقم (۱۷۲۳) کتاب: الجهاد والسيرء باب: الامداد بالملائكة في 
غزوة بدرء واباحة الغنائم. 

(۰) آنظر «تفسیر القرطبي» ۲۱۳/۱۲ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


[باب] قوله: 
إن أرسلتك شهدا ومشرا وت ذراکه 
[الفتح: ۸] 


۸- حَدَّثَنَا عبد الله حَدَتَنَا عَبْدُ العزیز بْنُ أبي سَلَمَةَه عَنْ هلال بن 
٠ 0‏ عن عطاء بن يَسَارِء عن َب ون عفرو بْنِ القاص رضي الله عنهما | 

ی التي ف في القزان یا نی ات اساتف شهدا ونر ون 0 
3 ۸۰ ال : في التَوْرَاةِ: : يا ها اسب رساك شَاهِدًا وبا وَجِررًا مین 
أَنْتَ غبيي رشولي سيك لول ليس بفظ ولاغلیظ لاحاب بالأشواق ولاینفغ 


0 


السَيْتَةَ َه اة ولکن تغثو ويضقځ ون یثبضه الله > 1 ینتبم يه الل لوجا ء بأَنْ 


يَقُولُوا: لاإله إلا ا . فیفتح بها أَغْيْنًا غمیا وَآَذَانَا ضما وَقُلُوبَا عُلْمًا. [انظر: ۲۱۲۵- 
فتح: Tb‏ 


ذکر فيه حدیث عَبْدٍ الله بن عَمْرِو بن العاصي رضي الله عنهما أن هزه 
الآيَة به التي في القرآن «ينأها نی إا سك شهدا وس وذ © 4 
[الفتح : ۸ قَالَ: فى التَّوْرَاة: إِنَا أ أَرَسَلناك اها وم ود ادوخورا 
امین آنت لسري ررك في تسلف انس با رن ار عرق 
ولامخاب بِالأَسْوَاقٍ رایع اس با نسوک ة ولکن يَعْمُو وخ وَلن 
يفْيِضَهُ الله ده خی يقي به الله العوْجَاء پا یقولوا: لاله إلا الله. عم 


و ۵ ء 


نه هودنا ما وف ما 
الشرح : 
الشاهد هو المبین؛ لأنه يبين الحکم؛ فسمي شاهدًا لمشاهدته المآل 
والحقيقة. فكأنه الناصر بما شاهد» ويشهد علیهم آیضا بالتبلیخ 
وبأعمالهم من طاعة ومعصية. وبين ما آرسل إليهم» وآصلها الاخبار 


سس كتَابُ تَمْسِيْرٍ القُرآنٍ 
بما شوهد. وعن قتادة : ی عرسي ات ومبشدًا بالجنة 
لمن أطاعه”"" . 

ونذيرًا أي: من النار» أصله الإنذار» وهو التحذير. والمتوكل: هو 
الذي يكل أمره إلى الله . 

فصل : 

هذا الحديث آخرجه هنا عن عبد الله» وهو ابن مسلم كما صرح به 
ابن صالح. والحديث عندهما عن الماجشون. ونقل ما أسلفنا عن 
ابن السكن الجياننٌ وقال: إنه ضعيف. والذي عندي أنه عبد الله بن 
صالح كاتب اللیث» على أن الحاكم قطع أن البخاري لم يخرج في 


ا و | 


3 ول ده ی 


(۱) رواه الطبري ۳۳۷/۱۱ (۳۱2۲۷). 

(۲) «تقیید المهمل» ۳/ ۰۹۹4-۹۹۳ هذا وقد ورد بهامش الأصل: ذکر المزي في 
«التهذيب» هذا المکان» وذکر الأختلاف في عبد الله هذا ثم قال: وآولی هه 
الأقوال بالصواب قول من قال: إنه کاتب اللیث» ثم علله وال أعلم. 


س دس س س سی س 


فضل علئ غیره(۰ وقيل: إن حتئ بمعنى الواوء أو بمعنئ حين. حکاه 
المازري( وفيه ضعف. 

وإنما كان أحب الدين إليه ما داوم عليه صاحبه”": لأن القليل 
الدائم خير من الكثير المنقطع؛ لأن بدوام الق 

الخامس: في أحكامه وفوائده 

الأول: مراد البخاري بالباب أن الدين يطلق على الأعمال وقد 
أن الدين والاسلام والإيمان يكون بمعنئ» وقد تفترق» وموضع الدلالة 


(وكان أحب الدين ما داوم عليه صاحبه) آي: أحب الاعمال كما جاء 


مصرحًا (به)”؟» في غير هلله الرواية*©. 


الثاني: الدين هنا: الطاعة؛ ومنه الحديث في الخوارج «يمرقون من 
الدین*۲۳. أي: من طاعة الإمام» ويحتمل أن يريد أعمال الدين. وفي 
*المحکم: الدين: الإسلام. وقد دنت به وفي حديث علي: محبة 
العلماء دين يدان به" والدينة کالدین* وفي «الجامع»: الدين: 
العبودية والذلء والدين: الملة والدين: (الخالص). 


(۱) أنظر: «شرح ابن بط 

( «المعلمة ۲۲۲/۱ 

() في (ف): صاحب العمل. 

9 من ج) 

(ه) سيأتي من حديث عائشة (0811) كتاب اللباس» باب الجلوس على الحصير. 

(0) سيأتي برقم (6744) كتاب: أحاديث الناه» باب: قول الله تعالئ: تل کر 
لام هركا َال يقر كنا 4 

(۷) قطعة من أثر رواه أبر نعيم في «الحلية ۷۹/۱- ۰۸۰ والخطيب في تاریخ يغدادة 
۲ 064109 والمزي في «تهذيب الکمال» ۰7۲۱-۲۲۰/۲۶ والذهبي في 
«تذكرة الحفاظ» ۰۱۱/۱ باختلاف في اللفظ. 


۸ المحکم 103/96 ) في (ج): الحال. 





تدم الطاعة وتثمر. 














التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


[باب] قوله: 
هو الى آنزل کیک [الفتح: »] 

4- حََدَثَنَا عبَید الله بْنُ مُوسَئء عن اشرائیل, عن أبي إشحاقء عَن البراء ظله 
قال: بَِنَمَا رَجُل من آضخاب النَبيّ 44 راء وفزس له مَزبوط في الّاره فجعل یر 
فَخَرَجَ الرجل فنظر فلع یر شیناء وجعل يَنْفرُء فلمّا آضبح ذکر ذلك لب بيا فال: 
«یلک السَّكِيئة تََزَّلَتْ بالق آن». [انظر: 7114- مسلم: ۷۹0- فتح: 0۸1/۸] 

ذکر فيه حدیث البَرَاءِ : بَيْتَمَا رج من آضحاب رسول الله كَل 
رور 4 مە ل ام مرگ و رار واوا ع معام رن 
يقرا وله فرس مَرْبُوط في الدار فجعل ینفر » فخرج الرجل فنظر فلم 
یر شَيْكَاء وَجَعَلَ ینین فلمّا أَصبّح ذَكَرَ دك لرسول الله يي فقال : 

۵ 97 مر سم و ٩‏ ب 
«تلك السكينة تنزلت بالقر آن». 
ا E EET‏ مان E‏ 4 7 ۶ 
وياتي في فضائل القران» في فضل سورة الكهف 4 وأخرجه ایضا 
7 1 : 5 )۲( 1 ۲ 
مسلم والترمذي والنسائي » وهذا الرجل هو أسيد بن حضير -كما جاء 
5 ۳ ۱ خ 5 (MM.‏ 
في رواية أخرى- وأنها سورة الكهف . 
قرأ البقرة وفى آخره: فقال ات8 : «وتدرى ما ذاك؟ تلك الملائكة دنت 
لصوتك. ولو قرأت لأصبحت ینظر الناس الیها» وا تاه الات 
وزعم بعضهم تعدد الواقعت ویحتمل آنه قرأهما كلتيهماء أو أن 
الراوي ذکر المهم وهو نزول الملائكة» وهي السكينة . 
)١(‏ سيأتي برقم (۵۰۱۱). 
(؟) «سنن الترمذي» (73886).» «الستن الکبری» للنسائى 5/ 557-5517 (۱۱۵۰۳). 
۳( سيأتي برقم (۵۰۱۱). 
(4) سيأتي برقم (۵۰۱۸) باب: نزول السكينة والملائكة عند قراءة القرآن» ووصله 
النسائی فى «الکبری» ۱۳/۵ (۸۰۱۲). 





۵- [باب] فوله: 


فد ر ال عن ممیت اد يوك نت السجروکه 


ی 


[الفتح: 1۸ 


- دتتا قُتَيْبَةٌ 31 سَعِيدِء حَدَثَنَا شفیان. عن عهرو عَنْ جابر قال: کت 
وم الد ما ریما َةِ. [انظر: ۳۵۷1- مسلم: ۱۸۵1- فتح: ۵۸۷/۸] 


ean 


-4١‏ حَدَّثَنَا علي بن عبد ا حَدَتََا سَبابةء حَدُفنّا سُعْبَةٌ» عَنْ قََاةء قال: 
E‏ نی من سهد الشَّجَرَة هی 
التب ي عن اتذف. [۵۷4» 1۲۲۰- مسلم: ۱۹۵4- فتح: ۵۸۷/۸] 

۲“ وَعَنْ غفبة ِن صُهْبَانَء قال: سمغث عَبْدَ لله يِن ال الي في البَلٍ 
في الفتَسل. [فتح: 0۷/۸] 

۳- حَدََّنِي مد بخ الوليڍء حَدَثََا نحَمّدُ بْنُ جغفرء حَدَثَنَا شغبةء عن 
خَالِدِء عَنْ أي قلابةء عن ثابت بن الضَّخَاكِ 4 وَكَانَ من أضحاب الشَّجَرَة. اا 
۳ مسلم: 2۱۱۰ فتح: ۵۸۷/۸] 

4- حدُننا اَذ ِن اسحاق السُلَّمِىُء حدننا یفلی. حَدَّثَنَا عَبِدُ العزیز بْنُ 
سیاه. عن حبیب بن أب ثاببِ قال: أتیث ابا ال له فقال: كن بصفین تفال 
eee‏ . قال عَلي؛ : نَعَمْ. فقال سَهل بن تیب 

هموا آلفسکم فلقذ رََيْئنَا وم احدیبیه- يغبي ال الذي كَانَ نیع + ا 
وا شرکین- ولز ثری قتالا لَقَاتلنَاء فجاء غمز فقال: اشنا عَلَى ال َم على 
الباطل یس قَثْلانًا في اَن وَقثْلاهُمْ في التار؟! قَالَ: ی ». قال: فيم غيلي 
لدي في دينتاء تزجع ولا يكم ابیت . قَقَالَ: «يّا ابن الخَطَّابِ ني رَسُولٌ الله 
وَلَنْ يُضَيّعَني الله أَبَدَا. فَرَجَعَ مُتَعَيْظَاء قلم يضيز خی جاء باکر قفا : یا آبَا 


£ 


بکر أَلَسْنَا عَلَى الق وَهُمْ علی الباطل؟ قال: یا ابن الخطابء إِنَّهُ وشول الله ياء وَلنْ 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


َضیّعه اف دا قََرَل سُورَةٌ المَنْح. [انظر: ۳۱۸۱- مسلم: ۱۷۸۵- فتح: ۵۸۷/۸]. 

دز ایت حاير كنا بو ال الما را رنه یاف وقد 
سلف» وقیل : وخمسمائت وقیل : وثلائمائة كما سلف هناك آیضا. 

ثم ذکر عن عُمْبَةَ ِن باه عن عَبْدٍ اله بن مُكَل آي: بالفین 

المعجمت المزنی : : فیمن شهد اسر نْهَى الي ل عن الحدفن: 

وَعَنْ عُمْبَةَ بْنِ صُهْبَانَ قَالَ: سَمِعْتُ عَبْدَ الله بْنَ مُعَمّلٍ ار في 
البَوْلٍ في المعتسَل ناد نلویو امن 

أما حديث نهيه عن الخذف فسيأتي في الأدب أيضًا. قال الليث: 
الخذف : رميك حصاة أو نواة تأخذها بين سبابتيك أو بين إبهامك 
والسبابة» وعبارة ابن فارس : خذفت الحضاة إذا رمیتها بين اصبیعك "۳ . 

وأما حديث نهیه عن البول في مستحمه» ثم یتوضاً فيه فان عامة 
الوسواس منه» قال الترمذي: حديث غریب""*» واستدركه الحاکم؛ 
وقال: صحيح على شرط الشیخین وذكر له شاهدًا”". وأعله 
عبد الحق كما بين ابن القطان وهمه فيه“ . 

قلت : وفي سنده آشعث بن عبد الله الحداني» وثقه النسائي 
وغیره(؟ وآورده العقيلي في «الضعفاء»» وقال: وفي حدیثه وهی 
ثم ذکر له هذا الحدیث"؟. 


۰۲۸۱/۱ «مجمل اللغة»‎ )١( 

0 الترمذي برقم (۲۱). 

(۳) «المستدرك» ۰۱۲۷/۱ 

(4) «بيان الوهم والایهام» ۵۷۱/۲ (۵۸۲). 
(۵) انظر : «تهذیب الکمال» ۰۲۷۳/۳ 

(5) «الضعفاء» ۰۲۹/۱ 


سس کتابت تفت المَْآن الإ (ا)ت 


وقد روي موقوفّا» وادعی بعض الحفاظ أنه أصح وکره جماعات , 
من الصحابة فمن بعدهم البول في المغتسل» منهم ابن مسعود» حتی 
قال عمران"*: من بال في مغتسله لم يطهرء وعن ليث بن آبي سلیم 
عن عطاء» عن عائشة رضي الله عنها قالت: ما طهر الله رجلا يبول 
في مغتسله' ۳ ورخص فيه ابن سيرين وغيره. 

وروی ابن ماجه» عن علي بن محمد الطنافسي قال: إنما هذا في 
الحفيرة» وأما اليوم فمغتسلاتهم بجص وصاروج -يعني: النورق 
راطيا والمقر: أفإذا مال وار نها الماع فاد ناس وكا 
قال الخطابي عن مغتسل يكون جددًا صلبّاء ولم يكن له مسلك ينفذ 
قن تيزل موي و عو طا ادا کان فسن اس ررض 
ابن المبارك: وقد وسع في البول فيه إذا جرى فيه الماء. وقال به 
أحمد في رواية واختیرت"*. 

وروی الثوری» عمن سمع أنس بن مالك يقول: إنما كره مخافة 
اللمم "۰ وعن أفلح بن حميد قال: رأيت القاسم بن محمد يبول في 
مغتسله» وأغرب ابن التين فقال: قوله في البول يريد نهيه اكلا عن 
البول في الماء الدائم الذي يغتسل فيه. 

)١(‏ في الأصل تشبه أن تكون (عمر إن) والمثبت من مصادر التخريج. 
(۲) أنظر هذه الآثار في «مصنف عبد الرزاق» /١‏ 2707-1700 «مصنف ابن أبي شیبة» 

۰۱۰۷۱-۱۰۱ 
(۳) ابن ماجه برقم (۳۰۵) . 
() «معالم السنن» ۰۲۰/۱ 


(0) «مصنف ابن آبی شیبة» ۱۰۵/۱ (۱۱۹). 


.05/١ «المغنی»‎ )( 


0) «مصنف عبد الرزاق» ۲۵۵/۱ .)٩۹۷۹(‏ 


س٦‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وذکر عن ثابتِ بُن الضَّحَاكِ د تفه وَكَانَ ین آضحاب السْجرة. وهذا 
سلف هناك أيضًا . 

: ثم ذكر حديث ابن أبي نَابِتٍ ال انث أ 
بِصِفْينَ» ال رَجُلَ: أَلَمْ تَر ی الذِينَ يدعو إلى کتاب الله. قال عَلِيٌ : 
َعَم . فقال سَهْلَ بْنُ حُتيِفٍ: أَنَّهِمُوا رآیکم . 

فذكره في المغازي والجزية والاعتصام''"', وأخرجه مسلم 
ای 

و(یذعون) -بفتح آوله- کذا الرواية. وكأن هذا الرجل لم يرد 
التلاوة . 

وقول سهل : (اتهموا رآیکم). وية آن لفان فک بر ا 
والصواب غيره» والمعنی: لا تعلموا بآرائکم يعني : مضي الناس إلى 
الصلح بين علي ومعاویة» وذلك لأن سهلا ظهر له من صحاب علي 
كراهة التحکیم. 

قوله: (فلم یصبر حتی جاء آبا بکر). قال الداودي: ولیس 
بمحفوظ إنما كلّم آبا بكر ثم كلم النبي 6ه 


2 5 برع AEST‏ 
عق 5 تساك 9 2 هگ 


)١(‏ سلف برقم (4189) في المغازي» وسيأتي برقم (۷۳۰۸) في الأعتصام. 
(۲) «السنن الکبری» 1۳/1 (۱۱۵۰). 





س تاب تفییر القَْآن 61۳ 


(59) ومن سُورّة الخجرات 

وَقَالَ مُجَاجِدٌ : إلا دموا : لاتفتاتوا علی رَسُولٍ الله كلل 

حى يَقْضِيَ الله عَلَى لسانه . «أمتحى» : آخلص. »ابا : 

دی بالکفر ید الونلام. يی : ینکن ألا نمضت 

(ص) (وقال مجاهد: لا تفتاتوا على رسول الله ل حت بقضي الله 
على لسانه) هذه السورة مدنية» ونزلت بعد المجادلة» وقبل التحریم كما 
قاله السخاوي" "* والحجرات بضم الجیم وفتحهاء ویجوز إسكانها ولم 
يقرأ به كما قاله الزجاج. 

وهذا الأثر رواه ابن المنذر من حدیث ابن جریح : وقال 
ابن عباس: لا تقولوا حلاف الکتاب والسنة”". وقال الضحاك: 
لا تقضوا الله ورسوله من شرائع دینکم"*. وقراءة العامة بضم التاء 
وکسر الدال» وقرأ یعقوب بفتحها من التقدم» والأول من التقديم» 
ولا يؤخذ من هذا آمتناع تعجیل الزكاة على الوجوب؛ لثبوته بالنص» 
ولا یحسن تأویله على الخصوصية بالقیاس على سد الحاجة. وقال 
الحسن : ذبح قوم قبل صلاة یوم النحر فأمرهم أن یعیدوا» ونزلت 
(۱) «جمال القراء وکمال الاقراء» ص۹. 
( رواه ابن المنذر كما في «الدر المنثور» ۰۸۱/۲ ورواه أيضًا البيهقي في «الشعب» 

۲ (۱۵۱۱) من طریق ابن ابي نجیح» عن مجاهد. 


(۳) رواه الطبري في «التفسیر» ۳۷۷/۱۱ (۰)۳۱0۵۷ وآبو نعیم في «الحلیة» 
۳۹۸۰/۰ 


(5) رواه الطبري بنحوه في «التفسیر» ۳۷۸/۱۱ (۰)۳۱۹۱۲ والبخوي في «تفسیره» 
۷ بلفظ : يعني في القتال وشرائع الدین لا تقضوا أمرًا دون الله ورسوله. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
هذه الایة۳) وذکر قول البخاري بعذ: آنها نزلت في آبي بكر وعمر لما 
تمازیا حص ارق اضر ااا ۹ 
خلص) آي : آمتحن قلوبکم فوجدها خالصت 
یقال : آمتحنت الذهب والفضة: خلصتهما. وقیل : آختبر . 

(ص) (فتتابزوأ»): یذعی بالکفر بَعْدَ الاسلم) قلت: وكذلك [ذا 
تداعوا بالآلقاب. 

(ص) («یلتک 4 : يَنْفُضْكُمْ) آي: من آعمالکم شيئًا. (آلتناهم): 
نقصناهم. وقرآه آبو عمرو بالألف والباقون بحذفها من لات يليت 
ل 


مَحَنّ» : أ 


(ص) ( امتح : 


5ت ز رت 3 همقل 


(۱) آنظر: «تفسیر الطبري» ۳۷۸/۱۱. 
(۲) آنظر : «الحجة» للفارسی ۰۲۱۰/۷ «الکشف» ۰۲۸۶/۲ 





سس تلم سسب سنن ١‏ من 


[باب] قوله: 
لد فا م مر ب مس چم 1 مه 
لا ترفعوأ اوک فوق صوتٍ | تیه الایه 
د کک لوو 
A40‏ - حَدَثَنَا يَسَرَةٌ بن صَعْوَانَ بن جمیل اللّخْمِىُ» حَدَّتَنَا نافغ بن عْمَرَه عن 
ابن أبي مُلَيكةَ قال: : كَادَ الخبران آن يَهْلِكا- با خر وعم رضي الله عنهما وفع 
َضوَاتهُمَا اي باه جينَ قدِم علیه رب بني تيم قأشاو أَحَدهُمَا بالأفرع بن 
خابس آخي بي جَاشعء وسار الآخَرُ برجْلِ آخَرَ -قال نافغ: : لاَخقَظ شمه“ فقال 
یو بكر یهد ما أرذت إا جلاي. قال: ما آرذث خلان. فان e‏ 
ن ا ک AS E‏ ی . قال ابن الربیر قما 


َلك فََنْرَلَ اه : « يكام أل 
ان عُمَرُيُسْمِعْ زشول الله ية بَعْدَ هذه الاية حَنَّى ید َستَفهمة. وک ات َن أببه 
يَغني: آبّا بکر. 


1- - حَدََّنًا علي ن اث م عَيْدِ اللهء حدقا أَزْهَرُ بْنُ سَخد» اونا ابن عون قال: 


۵ سیم م 


نتنآ الب لقع لآ بت بن قن 
فقال زجل: : ی رشول الله آنا آعم لَك عِلْمَة. e‏ 
رَأَسَهُ فقال له: ما منك فقال: شَوّ. كَانَ رفع صَوْتَهُ فوق صوت انب كَل 

خبط عمَلهء وَهْوَ من أَهْلٍ الما فأتی الوَجَلٌ الب كلل كه فأخير رنه قال كَذَا رکذ 
فقال مُوسَئ: فَرَجَعَ | الیه رة الاخرة ببشازة عظیمة فقال: ی له فقل له 


#۶ o 


نك لَست من هل الثار؛ وَلَكنَّكَ من اهل الحَنة». 
ثم ساق فيه حدیئین : 


أحدهما : 


: ۳ ِ 
2 سر 2 
و 2 2 ۳ 


حديث نافع بْنِ عَمَن عَن ابن أبى مليّْكة فال: كاد الحَيْرَانِ 
يَهْلِكَا: أبو بكر وعمن رَفَعَا أَصْوَّائَهُمَا عِنْدَ رسول الله یله حِينَ قَدٍ 


١‏ وس 





7 التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


7 
أل 


مُجَاشِع» رآشار اله + أ د‫ اح E.‏ - ال 


2 


آکو تک كا eT E‏ 


1 


ت 


of‏ سس سوسس 


ا صرَاتَهُمَا في ذَنِكَ ک» قَأَنْرَلَ الله یبا الدب ءامنا لا ترفعوا 
ادو صَوْتِ ای الاية. قَالَ ابن الربیر: ما گان مر یسیع 
ل 3 بعد هزه الا الآيَةِ حى يَسْتَفْهِمَهُ. ولم يَذْكْرْ ذَلِكَ عَنْ أبيدء 
يَعْنِي : 5 بكر . 

الکلام عليه من وجوه وقد أخرجه في المغازي والاعتصام 
وأخرجه الترمذي والنسائي'") 

أحدها : 

قوله آخرا : (قال ابن الزبير) يعلمك أن ابن أبي مليكة يرويه عنه» وبه 
ظهر آتصاله فإنه لم يسمعهما -أعني: الخيرين- لصغر سنه عنه. وفي 
رواية آخری -ذكرها بعد- من طريق ابن جريج: أخبرني ابن أبي مليكة 
أن عبد الله بن الزبير أخبرهم» فذكره'" 

ثانيها: 

لخا اكا اله وتجرز ال ا و(یهلکا) 
قد آسلفناه بإثبات آن. 


0) 
( 


() سلف في المغازي برقم (5751). باب: وفد بني تميم» وسيأتي في الأعتصام 
برقم (۰)۷۳۰۲ باب: ما يكره من التعمق والتنازع في العلم. 

(0) الترمذي (73777), والنسائى ۰۲۲۱/۸ 

(۳) سيأتي قريبًا برقم (AY)‏ 

(8) قلت: نقل العيني ذلك عن المصنف ثم قال معقبًا : أراد (الحبر) بفتح الحاء 
المهملة وسکون الباء الموحدة وهو العالم. «عمدة القاري» /۱١‏ ۲۷. 





لت کتاب تفر القُذآن سس( 


وقال ابن التین : وفع بغیر نون» ونصبه بتقدیر آن» قال: وهي ثابتة 
عند آبي ذر. 

وقوله : (ولم يذكر ذلك عن أبيه - يعني : أبا بكر) فيه أن الجد للام 
یسمی آبّا؛ قال تعالی: ولا کا ما نكم :باژگم نت النساء» 
[النساء: ۲۲] والجد للأم داخل في ذلك . وآغرب بعض الشراح فقال : 
یحتمل أنه آراد أبا بكر عبد الله بن الزبیر بن العوام أو آبا بكر 


عبد اه بن عبد ال بن آبی ملیکف فان أب مليكة له ذکر فی الصحایة ۲۳ 


ع ا 9 O.‏ 
ثالثها : 
الرجل الآخر هو القعقاع» وهو الذي آشار به الصديق- كما صرح به 
بعد في الرواية الأخرئ, فقال آبو بکر : آمر القعقاع وقال عمر : بل أمر 
الأقرع بن حابس. وهو: ابن معبد بن زرارة بن عدیس بن زید بن 
عبد الله بن دارم بن مالك بن حنظلة بن زيد مناة بن تميم. وقال 
الكلبى فى «جامعه» «أنساب العرب»: كان يقال له لسخائه: تيار 
الفرات. قال ابن التين: وكان أرق من الأقرع؛ فلهذا أشار به الصديق. 
رابعها : 
جاء في رواية أنه لما نزلت الاية قال آبو بکر : والله لا أكلمك 
(۱) قلت: عقب على ذلك الحافظ قائلًا : وهذا بعید عن الصواب؛ بل قرينة ذکر عمر 
ترشد إلى أن مراده أبو بكر الصدیق. ثم ساق روایات دالة على ذلك» آنظر : 
«الفتح» ۸ -۵۹۲. 
(۲) «الاستیعاب» 5/ ۳۲۵-۳۲ (۳۲۱۱) وأبو مليكة هو زهیر بن عبد الله بن جدعان 


القرشي. ولم یذکره آبو نعیم في «معرفة الصحابة» إنما ذکر أثنين: آبو مليكة 
الذماري وآبو مليكة الكندي. آنظر : «معرفة الصحابة» /۳۰۲۱. 








کس مت ین سبي 20 
قُلْتُ: والدين الخالص في الآية: التوحید( والحكم في قوله: 
"في دين ال" والدين آسم لجميع ما يتعبد الله تعالی به خلقه. 

الثالث: آستعمال المجازء وموضع الدلالة إطلاق الملال عليه 
سای 





الرابع : جواز الحلف من غير آستحلاف» وأنه لا كراهة فيه إذا كان 
(فیه)" تفخیم أمر أوجب عليه؛ أو تفیر عن آمر محذور» ونحو لك 
قال أصحابنا: يُكره اليمين إلا في مواضع منها ما ذكرناء ومنها إذا 
كانت في طاعة كالبيعة (علی)( الجهاد ونحوه» ومنها إذا كانت 
دعوی فلا تكره إذا كان صادقًا©, 
لة الدوام على العمل والحث على العمل الذي يدوم. 
السادس : بیان شفته ورأفه با ؛ لأنه أرشدهم إلى ما يصلحهم 
وهو ما يمكنهم الدوام عليه بلا مشقة؛ لان النفس تكون فيه أنشطاء 
والقلب منشرح؛ فتستمر العبادة» ويحصل مقصود الأعمال» وهو 
الخضوع فيها واستلذاذهاء والدوام عليهاء بخلاف من تعاط من 
الأعمال ما لا يمكنه الدوام» وما يشق عليه» فإنه مُعَرّضٍ لان يتركه 
كله أو بعضه» أو يفعله بكلفة أو بغير أنشراح القلب فيفوته الخير العظيم. 














الخامس: ف 








0 أنظر: اتفسير الطبری» 211۱/۱۰ 

(0) آعلم رحمك لله أن المجاز قد أختلف في أصل وقرعه» هل في اللغة مجاز آم لا؟. 
ثم آعلم أن كل ما یسب القاثلون بالمجاز مجارًا فهو عند لین بنفي المجاز 
اسلوب من أساليب اللغة العربية؛ وسوف ياتي إن شاء الله تعالى الكلام على 
المجاز في مواضعه. 

© من (ف) 

9 في (ج): في 

(ه) أنظر: اروش الطالین» ۲۰/۱۱ 





س( سس التوضیح لشرح الجامع الصعيع ‏ س 
يا رسول الله إلا كأخي السرار"* فکان بعد لا يبين کلامه له حتئ 

ولا شك أن رفع الصوت عليه فوق صوته حرام لهه الآية» وما ثبت 
في «الصحیح» أن عمر أستأذن على رسول الله ية وعنده نساء من قريش 
يكلمنه عالية آصواتهن" ۰۳ فيحتمل أن يكون قبل النهي» أو أن يكون علو 
الصوت بالهيئة الأجتماعية لا بانفراد كل منهن. ومعنیل قوله: ولا 
هروا لم بلول لا تخاطبوه: يا محمدء يا أحمدء ولكن يا نبي 
الله» يا رسول الله؛ تكريمًا له وتوقیرا وقيل: ##له#. أي: عليه. 
« کجهر مک لبَعَضِ) الكاف كاف التشبيه في محل النصب. أي : 
لا تجهروا له جهرًا مثل جهر بعضكم لبعض . 

وفيه دلالة آنهم لم ينهوا عن الجهر مطلقًا حتئ لا يشرع لهم أن 
يكلموه إلا بالهمس والمخافتة» وإنما نهوا عن جهر مخصوص مقيد 
بصفة» وكره بعضهم رفع الصوت عند قبره» وبعضهم رفع الصوت في 
مجالس العلماء؛ تشريمًا له إذ هم ورثة الأنبياء. 


ابن فیس فقال رجل: يا سول ال ' آنا ألم لك له ا 

ركان یا اه وال : ما شَأَنُكَ؟ فقال: شي گان يَرْكَمُ 

ا 0 وَهْوّ مِنْ أَهْل الثار. 

)۱( رواها البيهقي في «الشعب» ۲/ ۱۹۷ (۰)۱۵۲۱ والحاكم في «المستدرك» ۰۶1۲/۲ 
وستأتي في البخاري (۰)۷۳۰۲ بلفظ مقارب. 


)۲( سلف برقم (۳۲۹6) کتاب : بدء الوحي . باب : صفة إبليس وجنوده ورواه مسلم 
(۳۹٦)‏ كتاب : فضائل الصحابة باب : من فضائل عمر فطل 


سس كِتَابُ تَمْسِيْر القّرآن 


فاتی: الرجل رسول الله عله فأخيرة آنه مان : گذا وگذا. فقال موس : 
َرَجَمَ یه المَرَّهَ الا خر بشَارة عَظيمة ال : «اذْمب إِلَيْهِ هفل له: نا 
نت ین أهل التارء وانك ین آهل الجَنَة) . 

الکلام عليه من وجوه: 

آحدها : 

كذا هو عند البخاري عن علي بن عبد الله ثنا أزهر بن سعدء أنا 
ابن عون. وكذا أخرجه في المغازي"*۰ وأخرجه مسلم والنسائي من 
حديث حماد بن سلمة وجعفر بن سليمان وسليمان بن المغيرة» عن 
ثابت» عن انس ۳ ورواه أو نعيم » عن سليمان بن أحمدء عن 
عبد الله بن أحمدء عن يحيي بن معين» عن أزهر بن سعدء أنا 
ابن عون» عن ثمامة بن آنس ثم قال: لا أدري من الواهم؟ وعند 
مسلم: فکنا نراه -یعنی : ثاكا- یمشی بين أظهرنا رجلا من أهل 
ا 

تانیها : 

جاء في غير هذا الموضع: نهانا الله أن نرفع آصواتنا وآنا جهیر 
الصوت. ونهینا عن الخیلاء وأنا أحب الجمال» ونهینا عن الحسد. 
وما أحب أن يفوتني * آحد بشسع نعلي» فقال له ات8!: «آما ترضی 


(۱) سلف برقم (۳۱۱۳) کتاب: المناقب» باب: علامات النبوة. 

(0) مسلم (۱۱۹) کتاب: الایمان باب: مخافة المؤمن أن يحبط عمله والنسائي في 
(الکبری» ۵/ 55-5 (۰)۸۲۲۷ 116/5 (۱۱۵۱۳) من طریق سلیمان بن 
المغيرة» عن ثابت» عن آنس. 

(۲) مسلم (۱۸۸/۱۱۹). 

(4) کذا في الأصل» وعلم فوقها: كذاء وکتب بهامشها : لعله : يفوقني. 





س۷۰ .ل ماسح التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 
أن تعيش حميدًا وتموت شهيدًا وتدخل الجنة؟» فقتل فيمن خرجوا إلى 
معلا كان موعن الأتصان ,واكك ين الريك علي الجن 
کل" 

ثالثها : 

البشارة -بکسر الباء- إذا أطلقت تكون للخير بخلاف النذارة. وفقهه 

رابعها: 

جاء في مسلم : أنه لما نزلت هه الآية جلس ثابت بن قيس في بيته 
فقال: آنا من أهل النارء واحتبس عن رسول كله فسأل رسول الله كلا 
سعد بن معاذ وساق الحدیت وينبغي أن تعلم أن هذه الآية نزلت في بني 
تمیم في المحرم سنة تسع» وقتل سعد في الخندق سنة خمس. قلنا کل 
ذلك . 


5 


دج 3 ھت 2 چک 


3 


)١(‏ رواه الطبراني ۲ (۰)۱۳۱۳ والحاكم في «المستدرك» ۰۲۳۶/۳ وابن حبان 
۱( (۷۱۲۷) كلهم من طریق محمد بن ثابت الأنصاري. 
( رواه البیقهی فى «السنن» ۳۳۶/۸ من حدیث عروة بن الزیر. 





[باب] فوله: 
ص ماو مر مه ر و و حو و 
مو إن الت يتادوتك من وراء امجرات4ه الآية 
۷- حَدَتَنَا احسن ٿن محمّد» حَدَنا حَجَاځء عن ابن جریج قال: أَخْبَرَنٍ 
ابن أي مُلَيْكَةَ أن عَبْدَ الله بْنَ ابر أَخْبَرَهُمْ أنه قَدِمَ رَكْبٌ من بَنِي تمیم على النبي 
5 فقال أَبُو بَكر: آمُر القغقاع بْنَ مَعْبَدِ. وقال عُمَرُ: بل مر الأقرَعَ بْنَ حابس. فقال 
و كر: ما أَرَدْتٌ الی -أؤ: الا- خلاف. فَقَالَ ممزه: ما أَرَدْتُ خلافك. فَتَمَارَيَا حنَّى 
آزتفعث آضوائهما, فنَرّلَ في ذلك ییا لین اموأ لا یموب يدي اه وزسولی که 
حختّی أآَنْقَضَتٍ الآيَةُ. [انظر: 4۳۲۷- فتح: ۸/ ۵97]. 
ذکر فيه حديث ابن أبى مليكة السالف. 


5 جع نف IRN‏ 2 عمل 


عر س و 


(۵۰) ومن سورة ف 


ور بعید 44 : 7 روج > : فشوق. وا فرج 
ورید في حَلقی الحَبْل: حَبْل العاتق. وَقَالَ مجامد: ما 


کش لارّش»: من عظامهم. تير : بصيرةً وت 
لیر : الحنْطةٌ. بایتب>»: الطوال ابا : أَفَأَغيًا 


سم و 


عَلَيْنَا . فا رس : السَّيْطانُ الذي ف له وک : 
ضربوا. «او أل أَلسَمْمَ4 : لَايُحَدَّثُ نَفْسَهُ بِغَيْرهِ جين 
أَنْسَاَكُم وأنشاً علقکم. ويب عیده: رصد. سان 
تیک : الملکان كَاتِبٌ وشهید. ظكَِيدُ»: شاهد 
وال غوچ : التق د وفال غیرد شيد : 
انگثری ما دَامّ في ا وَمَعْنَاه :. فصو تعضصة عل 

بَعْضٍ) دا رح من أَكْمَامِهٍ فَلَيْسَ بتضیی. في آذبار 

النجوم وَأَدْبَارٍ السَّجُودِء كان عاصم يَفْتَحُ التي فِي ق 

َير التي في الطُورِء وَيُكْسَرَانٍ جَجِيعًا وَيُنْصَبَانٍ. وَكَالَ 

ابن عباس : يوم الخروج يَحْرجُونَ من القبور. 

هي مكية» قال الكلبي : إلا قوله: «وسیْم صد ریک بل طلوع 
لسم الآية. وقال ابن النقيب: إلا قوله : ومد حَلَقَنَا لسوت 
إلى قوله : توب . 

وهو قسم» وقيل: جبل من زبرجدة خضراء محیط بالعالم» وخضرة 


(۱) ذکر عن ابن عباس وقتادة آنظر «النکت والعیون» ۰۳۳۹/۵ «زاد المسیر» ۳/۸. 











سس تب تفيير لزان سس (۱۱۳) 
اهاد متاخ ن من الكلق غل خلقة شيب والتصال ك ننه فإذا 
آراد زلزلة آوحی إلى الملك اندي رز یحرك عرقا من الجبل 
فتتحرك الأرض الذي یرید. وهو آول جبل خلق» وبعده آبو قبیس» 
ومن دون ق مسيرة سنة» جبل یقال له: الحجاب وما بینهما ظلم 
وفیه تغرب الشمس قال تعالی : حى توارت إا لجاب يعني : الجبل» 
وهو من وراء الحجاب. وله وجه کوجه الانسان» وقلب کقلوب 
الملائكة في الخشية . 

قال السخاوي: ونزلت بعد المرسلات وقبل البلد"". 

(ص) (لارجم 4 رد) آي: الی الحياة بعد الموت. 

(ص) (« نج : : فتوقی واحدها : فرخ) قلت : قال الكسائي : لیس 
فیها تفاوت ولا اختلاف. 

(ص) (وریداه في حبله. الَبْل حَبْلَ العَاتِقِ) قلت : حبل الورید 
المراد به: عرق الورید. وهو عرق الحلق. 

(ص) (وَقَالَ مُجَاهِدٌ : ما کش الارزشکه: من عظامهم) إلى قوله: 

للْعُوبٌ4 آسنده ابن المنذر من طريق ابن جریج» عنه"۳. 


(۱) قال الحافظ ابن کثیر في «تفسیره» ۱۸۰/۱۳: وقد روي عن بعض السلف آنهم 
قالوا : )4 : جبل محیط بجمیع الأرض. يقال له : جبل قاف. وكأن هذا -والله 
آعلم-: من خرافات بني إسرائيل التي آخذها عنهم بعض الناس لما رأى من 
جواز الرواية عنهم فیما لا يصدق ولا یکذب. 
وعندي أن هذا وأمثاله وآشباهه من آختلاق بعض زنادقتهم» يُلبسون به على الناس 
آمر دینهم.. اه 

(۲) «جمال القراء وکمال الاقراء» ص۰۷ 

(۳) آنظر: «تفسیر مجاهد» ۲/ ۱۱۳-۷۰۹ من طریق ابن آبي نجیح. 








ب«ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وادعی ابن التين أنه وقع: (من أعظامهم) وآن صوابه: (من 
عظامهم). وکذا هو عند أبي ذر؛ لأن فعلا -بفتح الفاء وسکون 
العین- لا یجمع على آفعال الا خمسة آحرف نوادر» وقیل: من 
آجسامهم . 

(ص) (مبَصِرَة» : بَصِيرَةً) أي : جعلنا ذلك تبصرة. 

(ص) (لوَحَتَ یره : الجنطة) أي : والشعير وسائر الحبوب التي 
تحصد. وهله الاضافة من باب : مسجد الجامع» وحبل الورید» وربیع 
الأول» وحق اليقين ونحوها. 

(ص) (مبَاسِقَتٍ» : الطَوَالُ) قلت: وقیل : في آستقامة. 

(ص) (#أفعييتا : أفعيا عَلَيْنَا) أي: يعجزنا عنه وتعذر علینا. 

(ص) (90رفیبٍ عند : رص آي : حافظ حاضر وهو بمعنى المعد» 
من قوله : آعتدنا» والعرب تعاقب بين الياء والدال؛ لقرب مخرجیهما. 

(ص) (مإسَيّنُ ونيد : المَلَكَانِ گاب وشهیذ) أي : يشهد علیها بما 
عملت ويكتب» وقیل : سائق یسوقها إلى المحشر وقیل : السائق من 
الملائكة» وقیل : شیطانها الذي یکون معها؛ والشاهد من آنفسهم: 
الأيدي» والأرجل وقیل : العمل . والصواب آنهما جميعًا من الملائكة 
والانیاء. 

(ص) (2 ول و الشَّيْطانُ الذي فَيّض لَّهُ) قلت : وقال قتادة: 
الملك الموكل.يه”' > :ويه جزم الثعلبي . 
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وال رس هدام ما لدی ید © € : : محضر. 


(۱) رواه الطبراي في «التفسير» ۶۲۱/۱۱ (۳۱۸۹۲). 





سس جتاب تَفْسِيْر القّزآن 


(ص) («مواه : ضَرَبُوا) هو قول مجاهد""» وهو ظاهر إيراد 
البخاري: وقال ابن عباس: آثروا۳. وقری: (نقبوا) مخففا 
وكسرها مشددًا. 

(ص) (لأوْ ی أَلسَمْمَ» : لَايُحَدّتُ نَفْسَهُ بغیرو) قلت: وقيل : أستمع 
القرآن تقول العرب: ألق سمعك. أي: آستمع. 

(ص) (لْعْوبٌ4 : النَصَبُ) أي : والإعياء والتعب» نزلت في اليهود”” . 

(ص) (لسَِيدٌ» : شَاهِدٌ بالمَلب) أي: خاصة وقال قتادة: وهو 
شاهد على ما يقرأ ویسمع في کتاب الله من نعت نبیه وذکره"*. 

(ص) (وقال غیره): أي» غير مجاهد: (#ضَِيِدٌ» : الکفری- أي : 
بفتح الفاء وضمها - مادام في آکمامه» ومعناه : منضود بعضه على بعض» 
فإذا خرج من آکمامه فليس بنضید). قلت: قال مسروق: ونخل الجنة 
نضید من آصلها إلى فرعهاء وثمرها منضد آمثال القلال والدلای 
كلما قطعت منه نبتت مکانها أخرئ» وآنهارها تجري في غير أخدود” . 

(ص) (وَإدبَرٌ رکه و اوبكر الْجودیه ان عَاصم یتح التي 
في ق وَيَكْسِرٌ التي في الظور» وَيُكْسَرَانِ جَمِيعًا ویفتحان) قلت: وافق 
عاصمّا آبو عمرو بن العلاء وابن عامر والكسائي» وخالفه نافع وابن 
کثیر وحمزة فکسروها". 

(۱) آنظر: «تفسیر مجاهد» ۰1۱۲/۲ 

(؟) رواه عنه الطبري في «التفسیر» 1۳۲/۱۱ (۳۱۹۶۳). 

(۳) «آسباب نزول القرآن» الواحدي ص4 .4١‏ 

(5) رواه عنه الطبري في «التفسیر» ۱۱/ 1۳-1۳۳ (۰۳۱۹۵۵ ۳۱۹۵۰). 


.)۵۰٩( ۲۰۲-۲۵ ۸ رواه الطبري فى «التفسیر»‎ (o) 
.۲٠۳/١ آنظر : «الحجة للقراء السبعة»‎ )5( 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الداودي: من قرأ ار جرک بالکسر یقول: عند قفل 
النجوم ومن قرأ بالفتح یقول : ذهابها . 
فائدة : 

. #سَبّح ند ريك فقیل: النوافل آدبار المکتوبات. وقیل : 
الفرائض» قبل طلوع اه بعني: الصبح؛ لول رو 
يعني : العصر. وقیل : والظهرء وقیل : ورکعتین قبل المغرب. 

من َل فیح يعني : صلاة العشائین» وقيل: صلاة الليل» 
ور السود ال رکعتان بعد صلاة المغرب. ردیر لدجو رکه الرکعتان 
بعد الفجرء وفیه حدیث مرفوع عن ابن عباس . 

(ص) (قَالَ ابن عَبّاسٍ: يَوْمَ الخروج يَخْرُجُونَ مِنَ المَبُور) هذا 


أخر جه ابن المنذر من حديث ظا ع 


هچره وحم رم wS‏ 5 
مس 3 همك 3ن © ل 


() رواه الترمذي (۰)۳۲۷۰ والحاکم فى «المستدرك» ۰۳۲۰/۱ 
وقال الترمذي: هذا حديث غريب لا نعرفه مرفوعا إلا من هذا الوجه. 
)۲( رواه ابن المنذر كما فی (الدر المنثور» ۲/٦‏ 


سم و و 


وقول هل من مزير © [ق:۳۰] 
۸- - حَدَّتَنَا عبد الله بن أي الأسْودء حَدَثَنَا حَرَمِي ' حدقا سَعْبَةٌ: » عَنْ قَتَادَةٌء 
عن نس 4ء عن اي ال : یلق في الا وقول : هَل مِنْ مَزِيدٍ ؟ حت 


9 
مر هم 


يَضعَ قدمَه تقول : قط قَطِ». [1111, ۷۳۸۶- مسلم: 1868- فتح: 094/۸] 

49- حََرِّثَنَا مَحَمَّدُ بْنُ مُوسَى القَطَانُء حَدَتَنَا و سْفْيَانَ الحمْيرِي سَعید بْنُ 
خی بن مَهْیِی. حَدَثَنا عوف. عن فده عن آي هُرَيْرَةَ رفعه e‏ یوق 
بو سَفْيَانَ - ھک هَل آنتلات؟ وَتول: هل من مُزید؟ ق قِيَضَعْ الرّ 
تجار وال قَدَمَهُ عَلَيْهَا قَتَقُولُ: قَط قَطِ». 20-1 445/- مسلم: 1841- فتح:۸/ 
6 ]. 

۰- حََدَثَنَا عبد الله ن مء حَدَثَنَا عَبْدُ اليَزَاقِء أَخْبَرنَا مَعْمَرْء عَنْ هَمَام 
ن بي هریرة 4 قَالَ: قال الب : «تَحَاجََتِ الجَنةُ وَالئَارُ فَقَالَتِ الثَارُ: 
0 امین تین . وَقَالّتِ الجَنّه: ما لي لَايَدْحْلْني إلا 

س وَسَقَطْهُمْ؟! قَالَ الله تَبَارَكَ وتعالی لِلْجَنَّة : لب رَحْمَي أَْحَمْ يك 

د نذاب عدب يك تن آنا ين نابي 
ولکل وَاحدة مِنْهُمَا يِلْوهَاء فا النَارُ فَلَاتَمْتَلينُ حتین ضع ِجْلَهُ ول : قَطٍِ 
ط قط و او ی عن خلقه 
آخداء وَأمَا الجن ان الله كك يشوم لها خَلقَا». [انظر: -4۸4٩‏ مسلم: ۲۸4۲- فتح: 
040/۸[ 


ذکر فيه أحاديث: 


جع 


أحدها : 


حدیث انس نت َن لني و ال : یلق في الّار وَتَقُولُ : هل من 
تزید. تن بقع و فیها > فقول : قط قَطِ). 





وقد ذم 
إلئ قوله : فا رَعَوْهَا حَنَّ أ [الحديد UT‏ 
دالة عليه في قوله: «لا تكن فان كان يقوم الليل فت رک" وقد لدم 
عبد الله بن عمرو بن العاص علی تركه قبول رخصته لل في التخفيف 
في العبادة. 

السابع: كراهة قيام جميع الليل» وهو مذهبنا ومذهب الأكثرين» 
وعن جماعة من السلف أنه لا باس به”", 

ال القاضي عياض: کرهه مالك مرة» وقال: لعله يصبح مغلويًا 
وفي رسول الله أسوةء ثم كَالَ: لا باس به ما لم يضر ذَلِكَ بصلاة 
المع ناه کان يأتيه الصبح وهر نائم فلاء وان كان به فتور 
و(کسل) فلا بأس به 





مچ ون دچ 





0 





تي برقم (۱۱۵۰) في الصلاة» باب: ما یکره من التشديد في العبادة؛ ورواء 

مسلم (۲۱۸/۷۸۵) في صلاة المسافرين» باب: أمر من نمس في صلاته. 

( سيأتي برقم (۱۱۵۲) كتاب: الصلاة: أبواب التهجد» باب: ما يكره من التشديده 
ورواء مسلم (1188/ 0189 كتاب: الصيام؛ باب: النهي عن صوم الدهر 

6 أنظر: «شرح التووي عل صحيح مسلمة ۰۷۱/۹ ۰۷۳ «المجمرع؛ 570/6 
#الفروع» ۱۱/۱ 

۵ في (ج): کل 

() »کال المسلمة 3800 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ويأتي : في التوحيد» وآخرجه الترمذي اا 

ثانيها: 

حديث عوف -هو الأعرابي- عن محمد -هو ايخ رین عن أب 
هريره د وَأكْثَرُ ما گان بوقفه أب سین" يعني : شيخ شيخه سعيد بن 
یحیی الحذاء «عَال جهن : هل متا ؟ ول هَل من مَرِيدٍ؟ قَيَضَعْ 
الرّتُ علیها قَدمه» فقو : قط قَط». 

ثالثها : 

حدیث آبي هُرَيْرَةَ د # قَالَ: قَالَ رسول الله ي : «تَحَاجَتٍِ الجَنَهُ 
والتان فقَالتِ التار: وت بالمتکبرین وَالمُتَجَبّرِينَ . وَقَالَتِ الجَنّة :ما 
ِي لابذخليي إلا ضتنا؛ الاس وَسَقَطُّهُمْ؟! قَالَ الله * ون وجل 
لِلْجَنَة : آنت رخمتي ا بك مَنْ ما مِنْ عِبَادِي. وَقَالَ یار اما 
آنت عَذَاتٌ أَعَذَّبُ بك م موی یت ولك اده منهما 
مِلْؤُمَا؛ٍ قَأَمَا ae‏ , يَضَعَ رِجْلَهُ فَتَمُولُ: قط . فَهُنَالِكَ 
تَمْتَلِئُ وَيُزْوى بَعْضُهًا إلى بَعْض»ء لايل ا ؛ ین خَلْقِهِ أَحَدَاء وَأَمًا 
اله ِن الله یشیم م لها َلمّا». 

الشرح : 

الكلام على ذلك من وجوه: 

آحدها : 

(قط) فیها ثلاث روايات: فتح القاف وسکون الطاء» وفتح القاف 
مع کسر الطاء من غير تنوین وبه» هذه ثلاث مع فتح القاف» ورابعة 


.)۷۷۱۹( ۶ الترمذي (۰)۳۲۷۲ والنسائي ف في «الکبری»‎ )١( 
وقع في هامش الأصل : آبو 0 الحميدي هو سعید بن یحیی فاعلمه.‎ )۲( 





سس کتاب تَفْسِيْر القَذآن 


بکسرها وسکون الطای ومدلول (قط): حسب. وقيل: إن قط صوت 
جهنم وقیل : مثل قوله: أمتلاً الحوض [وقال :]۲۲ قطني . اق مثل 
ليس يتكلم حقيقة» وهذا السوال من الله فيه معنی التوبیخ لمن دخلها 
والا فهو عالم بذلك وجعل الله لها عقوبة وقولها: هَل من مزير 
تغيظا على العصاة. 

ثانيها: 

هذا من الأحاديث المشكل ظاهرها وللعلماء فيها مسالك: 

أحدها: أبعدها: إنكارها جملة وتكذيبهاء وهذا إفراط وطعن في 
الثقات . وأقربها: قبولها وإمرارها على ما جاءت من غير خوض فيها هر 
مذهب السلف» ومنهم من روی بعضها وأنكر أن يتحدث ببعضها وهو 
مالك روئ حديث النزول وأوله» وأنكر أن يتحدث باهتزاز العرش 
لموت سعد بن معاذ كما سلف" ومنهم من تأولها تأویلا يكاد أن 
يفضي فيه إلى القول بالتشبيه كقول ابن قتيبة في حديث الصور“ : 
لله صورة لا كالصور” » تعالی الله عن ذلك ومذهب الخلف التأويل» 


(۱) زيادة يقتضيها السياق. 

۰ ؟) آنظر: «المنتقی» /١‏ لاه". 

(۳) أنظر: «تأويل مختلف الحدیث» ص ۳۲۲-۳۱۷. 

(6) قال آبو محمد ابن قتيبة بعد شرحه للحدیث : والذي عندي -والله تعالی أعلم- أن 
الصورة ليست بأعجب من الیدین» والاصابع والعین» وإنما وقع الالف لتلك» 
لمجيئها في القرآن» ووقعت الوحشة من هذه لانها لم تأت في القرآن؛ ونحن نؤمن 
بالجمیع» ولا نقول في شيء منه بكيفية ولا حد. اه. «تأویل مختلف الحدیث» ص 
۳۳۲ 

(۰) هذه الجملة من کتاب «مشکل الحدیث وبيانه» لابن فورك ص 1۷ في رده على 


ابن قتيبة. 





.ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


واعلم قبل ذلك أنه لا يجوز أن تظن بالقدم هنا الجارحة تعالی الله عن 
ذلك قال تعالی : لاملا جهتَم من الْجِنَّةِ ولتاس لَجْمَعِنَ4 فإذا ملأها 
بغيرهم» ففيه مخالفة خبره ولا يقع فيتعين ما ذكرناه وقد أول أن 
المراد به الموضع» وعليه مشى ابن حبان في «صحيحه) حيث قال: 
هذا من الأخبار التي أطلقت بتمثيل المجاورة. وذلك أن يوم القيامة 
يلقئ في النار من الأمم والأمكنة التي عصي الله عليهاء فلا تزال 
تستزيد حت يضع الرب تعالئ موضعًا من الكفار والأمكنة في النار 
فتهدأ. لأن العرب تطلق في لغتها أسم القَدّم على الموضعء قال 
تعالی : لَه قَدَمَ ملق يريد موضع صدق " وكذا قال الحسن 
البصري أن القدم قوم يعذبهم الله من شرار خلقه إلى النار. 

وقال الإسماعيلي: الروايتان جميعًا ليس فيها من الذي يضع قدمه 
فيهاء ونقول: إن شك من شك في الرواية فهو على توهمه أن القدم 
لا تكون الا رجلا والرجل قدم. وقال مجاهد: قول النار: «َلْ ين 
مر 86 آي : قد آمتلات وانتهيت بلا موضع فيّ لمزید"" وقيل: إنما 

قال الإسماعيلي: هذا وجه من وجوه التأويل محتمل في اللغة 
فيكون خروج الحديث على ذلك أنها قد تزاد» وهي عند نفسها 
لا موضع فيها للمزید» وقال: وأما القدم فقد تكون لما قدم من شيء 
كما سمي ما خبط من الورق خبظا. ثم ذكر الآية السالفة أن لَهُمَ 


تم صِدْقٍ» والمعنی ما قدموا من حسن» قال: فعلئ هذا من لم يقدم 


)۱( (صحیح ابن حبان» ۰۰/۱ 
(۲) «تفسیر مجاهد» ۲/ ۰*۱۲ ولفظه فیه : هل من مسلك. 





سس کتاب تَفْسِيْرٍ القّذآن با 


إلا کفرّا ومعاصي على العناد والجحودء فذلك قدمه [و]" قدمه ذلك 
هو ما قدمه للعذاب والعقاب الحالین به» والمعاندون من الكفار هم 
قدم العذاب في النارء وکذا قال ابن التين: لم يبين من المواضع 
قدمه في هذا الحدیث» ومن ذلك في حديث آبي سفيان: الرب 
سبحانه الا أنه لم یرفع الحدیث مرة ورفعه أخرئ» قال: وآکثر 
ما كان یوقفه آبو سفیان کذا وقع یوقفه رباعیّا من آوقف یوقف» 
والمشهور في اللغة وقفت الدابة وغيرهاء قال ابن فارس یقال: للذي 
يأتي الشيء ثم ینزع عنه قد آوقف" ۳ . فیحتمل أن یکون آوقفه ثم لم 
یرفعه فیصح علی هذا وأكثر ما كان یوقفه . 

والحاصل أن الثابت ما صریح الاضافة من غير رفع» واما رفع من 
غير تصریح بها . 

قلت : وأما رواية (رجله) على ما ورد في بعض النسخ كما سلف 
فإما أن یدعی آنها من تحریف بعض الرواة أو تأول بالجماعة 
كقولهم: رجل من جراد» آي: جماعة. كما نبه عليه ابن الجوزي؛ 
ویکون مثل قول من قال: القدم جماعة. وضعفها ابن فورك حيث 
قال: روي من وجه غير ثابت «حتی یضع رجله فیها فيزوي» " ولیس 
بجید منه وکذا قال بعده: أنه غير ثابت عند أهل النقل» وزعم بعضهم 
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أنه آراد بالقدم هنا قدم بعض خلقه فأضيف إليه كما یقال: ضرب 


() زيادة على الأصل كي يستقيم المعنی. 

(") «مجمل اللغة» ۹۳۶/۲. 

(9) قال العيني في «عمدة القاري» -:77/١7‏ قوله «حتی يضع رجله» لم يبين فيه 
الواضع من هو؟ وقد بينه في رواية مسلم حيث قال: «حتئ يضع الله رجله» 
والأحاديث يفسر بعضها بعضًا. 





ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأمير اللص» وقیل : يحلف الله ذلك اليوم» وقال بعضهم : آراده الجبار 
المتجبر من الخلق؛ لأن ذلك من الأوصاف المشتركة دون الخاصة لله. 
قال تعالی : كل جَبَارٍ عند فإذا كان كذلك أحتمل أن يكون أراد 
بالجبار جنس الجناية وأن جهنم لم تمتلئ إلا بهم وقال بعضهم: 
الجبار هنا إبليس؛ لأنه أول من تكبر على الله» والتکبر على الله 
والتجبر بمعنی» وجهنم تمتلئ به وبشيعته ولا ینکر وصفهم بالجوارح» 
الغ 

وحکی الداودي آنهم من یخرج بشفاعته ام من النارء وقیل : (إنه 
مثل يراد به إثبات معنی لاحظ الظاهر الاسم فيه من طریق الحقيقة)"") 
وانما أريد بوضع الرجل علیها نوع من الزجر لها كما یقول القائل : 
لشیء يريد محوه وابطاله دخلته تحت رجلی» وضعته تحت قدمی ولما 
خطب امتلا عام الفتح قال: «ألا إن كل دم ومأثرة في الجاهلية تحت 
قدمي هاتین الا سقاية الحاج وسدانة البیت»"" يريد محو تلك الماثر 
وأكثر ما تضرب العرب من آمثالها بأسماء الأعضاء لا ترید آعیانها 
5 5 ف 2 ۲ ۳ 5 5 5 f ٠.‏ (۵()8) 
كقولهم لمن ندم في شيء: سقط في یده. وكقولهم: رغم أنفه 5 


)١(‏ «مشكل الحديث وبيانه) ص ۰۱۳۸-۱۳۶ بتصرف. 

( كذا بالاصل. 

(۳) رواه مسلم (۱۳۲۱۸) کتاب : الحج» باب : حجة النبي بيه من حديث جابر بن 
عبد الله» وأبو داود (/50) من حديث عبد الله بن عمرو» وابن ماجه (۲۹۲۸) من 
حديث عبد الله بن عمر. 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل حاشية: وزلت به قدمه إذا أخطأ. 

)0( قال الشيخ العثيمين في «شرح العقيدة الواسطية» ص ۱6 4. بعدما ذكر أقوال الأشاعرة 
وأهل التحریف : فهؤلاء المحرفون فروا من شيء ووقعوا في شر منه؛ فروا من تنزیه 
الله عن القدم والرجل» ولکنهم وقعوا في السفه ومجانبة الحكمة في آفعال الله تك 


كا الجنة والنار تحتمل أن تکون بلسان الحال أو المقال ولا مانع 
من أن الله يجعل لهما لسانا تميزان وتدركان به- كما سلف- يتحاجان» 
ولا يلزم من هذا التمييز دوامه فيهما. 

(وسقطهم) بفتح القاف: ضعفاؤهم المحقرون منهم› يريد شواذ 
الناس وعامتهم من أهل الإيمان الذين لا يقبلون السنة فتدخل عليهم 
الفتنة فهم ثابتو الإيمان صحيحو العقائد وهم أكثر أهل الجنة» وأما 
العارفون والعلماء العاملون والصلحاء المتعبدون فهم قلیلون» وهم 
آصحاب الدرجات العلیل . 

وقوله : («وآما الحنة فإن الله ینشیع لها خلقا") هو دال -کما قال 
النووي- لمذهب آهل السنة من أن الثواب لیس متوقفّا على الأعمال» 
فان هولاء یخلقون حينئذ» ویعطون في الجنة ما یعطون بغیر عمل» 
ومثله الأطفال والمجانین الذین لم یعملوا طاعة وکلهم في الجنة 
بفضلهی وفیه دلالة على سعة الجنة فقد جاء في الصحیح أن للواحد 
u ok ۰‏ € و > 3 2ا“ و ۸۰ 
فیها مثل الدنیا وعشرة آمثالها" " ثم یبقی فیها شيء یخلق. فینشتهم 
انش لها( ویروی أن الله لما خلقها قال لها: آمتدي؛ فهي تتسم 
دائمًا آسرع من النبل إذا خرج من القوس. 
= والحاصل أنه يجب علینا أن نومن بان لله تعالی قدمّاء وان شئنا؛ قلنا: رجلا؛ 


عل سبیل الحقيقة؛ مع عدم المماثلة ولا نكيف الرجل ؛ لأن النبي كَل آخبرنا بأن 
لله تعالئ رجلا أو قدمّاء ولم يخبرنا كيف هذه الرجل أو القدم وقد قال الله تعالی : 
4 وب رهد ناس هم مر مر اسل سس وس رس مسار رم مرو رم عراس رچ ره سو مي ر د 
موقل زنما حرم رن الفوکیش ما ظهر نا وما بط والام والبتى بغیر الق وآن شرا بو ما ل 
رل ہو سلطا رآن تقو عل له ما لا تلود © که [الاعراف: ۳۳] اه. 
(۱) سيأتي برقم (۰10۷۱ کتاب: الرقاق باب: صفة الجنة والنار. 


)۲( «مسلم بشرح النووي» ۱۷/ ۱۸۳- ۰۱۸۶ 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] قوله: 
لش و مت مق مرمع و ۲ 
#وسَیَح يحم ريك قل طلوع الشمس وقبل الغروب 4# [ق:۳۹] 
۱- حَدَّثَنَا (سخاق ین إِنْرَاهِيمَ» عَنْ رفز عن [سَمَاعِيلَ: عن قيس فن أن 
حازم» عَنْ جریر بن عَبْدٍ الله قال: كُنَا جلوضا لَيْلَهَ مع الب بي فنظر إلى القَمَرٍ 
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0 0 سه مر ه بي دوس ه ر 5 کر و تس وهر 
ليله أزْبَعَ عشرة فقال: «إنكم سترون ربكم کما ترون هلذاء لاتضامون في رؤيته ‏ 


18 2 وس oof‏ 2ه ior 9 1 O LS r Co‏ 2 
ان أَسْتَطَعْتُمْ آن لابوا عَلَى صلاة قبل طلوع الم ول غروبها. 
ا 22 یاف ی رن رن عر چام هل سای مر صوس امه 

فافعلوا». نم قرا وَسَيَحَ ند رَيْكَ مَل طلوع امس وَل امروب [ق: ۱۳۹. 


[ انظر: 004- مسلم: ۳ فتح: ۸/ ۵۹۷] 

۲- حََدَّثَنَا دم حَدَّثَنَا وزقاء. عن ابن أبي تجیح, عن مجاهدٍ. قال 
ابن عباس: آمره آن يُسَبْح في آذبار لصلواب کلهاء يغبي قول رابت آلشجردیه 
[ق: 2۰]. [فتح: 04۷/۸[ ۱ 

ذکر فيه حديث جریر في الرؤية وقد سلف في الصلاة. وأثر مجاهد 
قال: ابن عباس: آمره أن يسبح في آدبار الصلوات كلها يعني: قوله : 
ودر لجو » وقد سلف قريبًا . 


۳۹ 


0ن ”3 همل 23 همال 


ل كتَابٌ تَفْسِيْر القَوآن 


(۵۱) ومن سورة وَالذَّارِيَاتِ 

ال علي اتفة: الريَاح. وكا غَيْرُ: نذزون: ره . ون 

شیک ا وَتَشْرَبُ في مَدْخَلٍ وَاحِدٍ د وخر مِنْ 
مَوْضِعَيْنِ . وا : فرجَع کت : جَمَعَتْ أَصَابِعَهًَا 
فضربث جَبْهَتَهَا . والرییم : بات الأَوْض إ إا س وش 
2 4ه أئ: لدوهعة وَكَذَِكَ 5 بیع در 
يَعْنِي: القوي ورون : الذَّكَرَ وَالأَنْتَى واخیلات 
ان خُلْوٌ وحایض فَهُمَا رَوْجَانِ. ففرا 3 ان : من 
الله إِلَيْهِ. إل لِيَمبدُون» : ما حَلَفْتُ أَهْلَ السَعَادَة من آغل 
الفْرِيقَيْن إلا لِيُوَحَدُونِ. وَقَالَ بَعْضُهُمْ: حَلََهُمْ لِيَمْعَلُواء 
فقعل بَعْضٌ ورك بفش. ویس فيه بل ال 
ور العَظِيمٌ. وقال مُجَاهِدٌ: َ4 : صَيْحَةٍ 
دوب : سبیلا. العَقِيمٌ التي لاتلد. وَقَالَ ابن عَبََاسِ: 
والحبك استواوها «في عير : في ضاالیهم 
ادون وفال ی ۵ واوا راطو ا رال 

e‏ ف الا 

هي مكية» ونزلت بعد الأحقاف وقبل الغاشية» كما قاله 

الا 


Gn 
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)١(‏ «جمال القراء وکمال القراء» ص‌۸. 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

(ص) (قَالَ عَلِنَ هي : الرّيَاحُ) رواه ابن ابي حاتم ۲ والحاکم 
وقال: م ج الاشتای ۳ ورواه جويبر عن الضحاك عله مطولا . 

(ص) (وَقَالَ غَيْرَهُ : تَذْرُوهُ: تُقَرْقَهُ) قلت : يقال: ذرت الریح التراب» 
وأذرت. 

ا 2 | مه ےو رو ب 7 زرم وو اه 

(ص) («اوق ایک4 : تأكل وتشرب في مَدخل وَاحِدٍ ویخرج من 
مَضعَین) هو اقول المسیب بن شريك ۳ وفیل به التطویر. 

(ص) («إفراع» : قَرَجَمَ) أي: وعدل ومال. 

(ص) (نسَکُت6»: جَمَعَتْ أَصَابِعَهًا فرب جَبْهَتَهَا) أي : كعادة 
النساء إذا أنكرت شيئًا أو تعجبن منه. 

(ص) (وَالرّمِيمُ : بات الأضٍ إا يس وَدِيسَ) أي: وطی بالأقدام 
القوائم حتی ینفتت» کقولك : طریق مدوس » ومنه دیاس الزرع وقيل : 
الرميم : الشيء البالي ومنه وى میم 4 . 

(ص) (الَمُوسِمْنَ4 آي: لذو سَعت وَكَذَلِكَ «عل لیم تدرکه) 
قلت: فهو راجع إلى القدرة كما قال ابن عباس : قادرون» وعنه : 
لموسعون الرزق عار لفيا 

(ص) (مإرَوَيْنِ» : الذکر وَالأَنْتَء وَاختلاف الأَلْوَانٍ حلر وحایض 
فَهُمَا رَوْجَانِ) قلت : وکذا السعادة والشقاوة والجن والانس» واللیل 
والنهار» والسماء والأرض» والشمس والقمر والبر والب والسهل 


.٠١۳/١ انظر : «الدر المنثور»‎ )١( 

(۲) «المستدرك» 7۱۷-87171/۲. 

(۳) رواه الطبري بنحوه عن عبد الله بن الزبیر ۱۰/۱۱ 
() ذکره عنه البغوي في «التفسیر» ۳۷۹/۷. 





کس هرفن سس( 
والجبل» والشتاء والصیف. فقوله : لا رون أي : صنفین ونوعین 

(ص) (« إل یدود که : ما لقت هل السَّعَادَةِ من هل الفریقیّن 
لِيُوَحْدُونِ) أي: فجعله خصوصًا للمؤمنين» وبه صرح ابن قییة( - 
خلقناء فالخلق يوم المعاذير في الذر ويوم المیثاق وذاك للعبودية فعاتب 
وأعد فمن عبده جازاه ومن عاند عذبه. وقيل: إلا ليقروا بالعبادة طوعًا 
وكرمّاء قال تعالی : ول سکم من في السَموات وَالْارضٍ طوعا وکرهاکه 
وقيل: إلا ليعرفون . 

ثم قال البخاري : (وَقَالَ بَعْضَهُمْ : حَلمَهُمْ یلو فَمَعَلَ بَعْض وترك 
بَعْض »يعني بقدر قال: وَلَيْسَ فيه حَُبَّةٌ لأهل القَدَرِ). 

ری ذو لاتوت ندل ال وال اھ ونور سناو ما 
أخر جه عبد بن حمید» عن روح» عن شبل» عن ابن آبي نجیج » عنه ۳ . 
وقال سعيد بن جبير: سجلاء وقال قتادة: عذابًاء وقال الحسن: 
دولة“» وقال الكسائي: حقًا. 


ووصف الذنوب بالعظيم هو ما عبر به الشافعى فى انل 


ولا يكون ذنوبًا حتئ يكون ملآناء وقيل: فيها ماء قريب من الثلث. 


(۱) «مشكل القرآن وغريبه» ۱۱/۲ . 

(۲) فوق هذه الكلمة في الأصل علامة: (ح)» وفي هامشها :( سبيلا) وعليها نفس 
العلامة. ۰ 

(۳) رواه الطبري فى «التفسیر» ٤۷۷/۱۱‏ (۳۲۲۷۵) من طريق ورقاء وعیسی عن 
اق أ فى اه ف 

(8) روی أثر سعيد بن جبير وقتادة والحسن الطبري فى «التفسير» ۱۱/ .٤۷۸-٤۷۷‏ 

(۵) «مختصر المزني» ص۰۲۲ ۱ 









۲۳ - باب 





ادَةٍ الویمان 1 
وَثَوْلٍ اه تغالی: «وزدناهم مدی» [الکیف: ۱۳] وثوله: 
ميا که [المدئر: ۳ وال 


س( سس التوضیح لشرح الجامع الصعيع س 
(ص) (9 نی غنرکه: في ضلالة وفي نسخة: ضلالتهم يَتَمَادَوْنَ) 
قلت : وقيل: في شبهة وفي غفلة» وقیل : في غلبة الجهل غافلون. 
(ص) (وَكَالَ ابن عَبَّاسِ : لحك أَسْتِوَاؤُهَا وحسنهًا) هذا آخرجه 
ابن آبي حاتم من حديث سعيد عنه"" 7 وقال مقاتل: الحبك: الطرائق 
التي في الرمل من الریح "۰ وقيل: الماء يصيب الريح فيركب بعضه 
بعضّاء وقال أبو صالح: الخلق الحسن» وقال الجوّزي: هو قَسَمْ. 
(ص) ِل رَه" : لعن» أي لعن الخراصون أي: الکذابون 
وقال ابن عباس : الا ِ مجاهد : ا 
(ضن) رال غ وره د لها من السیما) ای : العامة . 
(ص) (صَرَز» : صَيحة و 
كما آخرجه ابن آبی ي حا 
00 9 لا تلقح شيئًا آي: لا تنتج شجر 
ولا تتشی سحابّاء ولا رحم فيها ولا بركة”" . 


(ص) (وَقَالَ غیره: تواصوّا: تواطُوا) آي: آوصیل بعضهم بعضًا 
بالتکذیب وتواطتوا عليه» والالف فيه آلف التوبیخ. 


.)۳۲۰8۱( 440/۱۱ رواه عنه الطبراي فى «التفسیر»‎ )١( 

(۷) ذکره عنه البغوي فى «التفسير» ۳۷۱/۷- ۳۷۲. 

0 في الاصل: (فتل الانسان) واا اء الصواب. 

(4) رواه الطبري فى «التفسير» 46۷/۱۱ (۳۲۰۹). 

(0) «نفسیر مجاهد» ۲/ ۱۱۲ بلفظ : لعن الکذابون الذین یخرصون الکذب؛ یقولون لا 
نبعث ولا يوقنون بالبعث» وذکره البغوي في «تفسیره» ۳۷۲/۷ بلفظ : هم الكهنة . 

(5) آخرجه ابن أ بي حاتم كما في «الدر المنشور» ۰۱۳۸/۲ ورواه الطبري في «التفسیر» 
214-۷ (۳۲۱۹۲). 

(۷) «تفسیر مجاهد» ۰1۲۰/۲ 








کک کتاب تَفْسِيْرٍ القّدآن 


(۵۷) ومن سورة الطور ۱ 
وَقَالَ قَتَادَة: «سطور 4 : کک وقال ماه 
الجَبَلَ بالسريانية. ری مسر 4 : صجيفة . لاوَالسَقْفِ المروع 
As :4©‏ ال تون وقال SE‏ 
تک اه ار ها فلایبقی فیها فَظرَةٌ ل 
مجاه > نَقَضنًا . وقال غیره: ی تدوز. 
عنم : العْقُولُ. وَقَالَ ابن عَبّاس: جر : | 
5ه فنظلها العترن: وت 0 


سح مرو م 


«ینترعون)ه : یتعاطون . 


ALEK قل‎ 3-5 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ ثاب 


۳- حَدَّكَنَا عَبْدٌ الله له إن 3 د ۳ ق خمد ن ع ِن 
الله ی 1 آشتکي و ا لاس وان رَاكبَةٌ) n‏ 


اله اة بصي إِلَى جثب البیت یف بالطور وکتّاب مَشطور. [انظر: 414- مسلم: 
1- فتح: 1۰۳/۸] 

4- تًا الحَمَيْدِيٌ: خَدَّتَنا سَفْيَانٌ: قال : ا 
ان بر بن مُطعمء » عن آبیه 4ء قال: سَمِعْتُ سمغت ان يرأ في الَْربٍ بالطور فا 
8 مد هد اب تن ارم تلع © حل السَموت 
ررض بل لآ نون © آم جندهم خر بن ریک هم ابطر © 4 [الطور: 
۳۷-۰] کاد قلبي أَنْ يَطِيرَ. قال سُفْيَانُ: فُما آن ا سَمِعْتُ الرَهْرِيّ جذ عَنْ 
خقد بن جيار بن مطممء عن أبيه سود الي كل وء یر في ألغرب بالطور. | 
شتا راد الذي الوا لي . [انظر: 10/ا- مسلم: 477- فتح: 10۳/۸] 


هى مکی قال الكلبى : إلا قوله : رن لب لا عاب دون لک که 
نزلت فيمن قتل ببدر من المشرکین . وقال مقاتل: لما كذبت كفار قريش 
أقسم الله بالطور» وهو الجبل -بلغة النبط- الذي كلم الله موسی عليه 
بالأرض المقدسة. وقال الجوزي: بمدين طور سيناء . وفي «تفسير 
ابن عباس» أنه ال خوف أهل مكة العذاب فلم يؤمنوا ولم يصدقوا 
وقالوا: لن نؤمن بما جئت به. فأنزل الله يقسم (بستة)۹؟ أا ل 
ال آن العذاب نازل بهم . 


۷ 


0 


خزاین 
7 


(۱) من هامش الأصل» وعلیها: لعله سقط. 
(۲) «زاد المسیر» ۸/ ۵. 
(۳) ورد بهامش الاصل : لعله بخمسة. 





سب جِتاب تفیثر زان 
(ص) (قَالَ مُجَاهِدٌ: لور الجَبَلْ (بالسَّرْيَا 5" ها ات 
ابن آبي حاتم من حدیث ابن أبي نجیح عنه» ورواه مرة عنه» عن 
ابن عباس" . وقوله : (بالسریانیة) لعله وافق لغتهم وحكي عنه وعن 
عکرمة وقتادة وغیرهما أنه جبل فقط» وکذا قال ابن فارس”". وکذا 
ما سيأتي عن آهل اللغة أنه جبل . 
قال مقاتل بن حیان: هما طوران: طور زیتا» وطور تینا؛ لأنهما 
ینبتان الزیتون والتين. وقال أبو عبد الله الحموي"** في «مشترکه»: 
طور زیتا مقصور آیضا جبل بالبیت المقدس. وفي الأثر: مات بطور 
زیتا تسعون آلف نبي؛ قتلهم الجوع» وهو شرقي وادي سلوان» 
والطور أيضًا جبل مطل على مدينة طبرية بالأردن وبأرض مصر آیضا. 
واختلف في طور سیناء» فقیل: هو جبل بقرب أيلة. وقیل : هو 
بالشام. وسیناء حجازية» وقیل : شجر فیه» وطور عبدین آسم لبليدة 
نصيبين في بطن الجبل المشرف علیها المتصل بجبل الجودي» وطور 
هارون جبل مشرف قبلي بيت المقدس فيه -فیما قيل- قبر هارون 
ات . وقال صاحب «المحکم»: الجبل : الطور. وقد غلب على طور 
سیناء جبل بالشام وهو بالسريانية طوری» والنسبة إليه طواري 
وطوراني "۳ وكذا قال القزاز وآبو عبيدة في «مجازه»: کل جبل 
و 
( في الأصل a‏ والصواب هو المثبت. 
(۲) «تفسير ابن أ بي حانم» ۰ (۱۸۲۱۷۱). 
(۳) «مجمل اللغة» ۵۸۹/۱. 
(4» ورد في هامش الاصل : يعني : یاقوتّا. 


)2 (المحکم» 1/4 . 


(5) «مجاز القرآن» ۲۳۰/۲. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال نوف: آوحی الله إلى الجبال إني نازل على جبل متمکن 
فارتفعت وانتفخت وشمخت إلا الطور فانه تواضع» وقال: آرضی بما 
قسم لي الله» فکان الأمن علیه . 

(ص) (وَقَالَ قَنَادَهُ: «مسَظور» : مَکتُوب) هو كما قال. 

(ص) (جورقٍ مور 46 : صَحِيفَةِ) قلت : حکاه الجوزي عن مجاهد» 
وذکره ابن عباس في «تفسیره» بزيادة: وذلك الرق ما بين المشرق 
والمغرب. وقال مقاتل: لاف رف يعني: في أديم الصحف. قال 
الجوزي: يريد القرآن. وقیل: التوارة. وقیل: اللوح المحفوظ. 
وقیل : ما يكتبه الحفظة"؟. 

(ص) («واسَمّب المروع» : السَمّاء) قلت : سماها سقمّا؛ لأنها 
أرق A E IE TT OE‏ رف 

(ص) ( انسور : المُوقَدِ) هو قول مجاهد فيما حكاه 
الجوزي "۰ يريد: المملوء نارًا. عن علي: هو بحر تحت العرش» 
أي : (مملوء”" ماء يسمئ نهر الحيوان» يحبي الله به الموتئ فيما بين 
النفختين. ويروئ أن البحر -وفي رواية: البحار- تسجر يوم القيامة 
ا 

(ص) (وَقَالَ الحَسَنٌ : تنج حَنَّ يَذْهَبَ مَاؤُهَا فَلَايَبْقَ فيها قَطرَة) 
وهذا رواه الطبري من حديث قتادة عنه» وعنه: المسجور: المملوی 
مثل قوله: ثم في أَلثَارٍ مُنَجَرُونَ» وعن ابن عباس: المسجور: 


.55--50 /۸ أنظر: «زاد المسیر»‎ )١( 
.48/8 المرجع السابق‎ )0( 
كذا في الأصل» وعلق عليها في الهامش: لعله : مملوءًا.‎ )۳( 


-— کتاب تَفْسِيرِ القَرَآن 
المحبوس”. قال: وقال رسول الله بي : «سقف محفوظ وموج مکفوف 
مراد( 

(ص) (وقال مجاهد: که : نقصناهم) آخرجه ابن أبي حاتم 


من حديث ابن أف نجیح » هه 


(ص) (لاأَلمسُمُ» : عقولهم) أي: لأنهم كانوا يعبدون في الجاهلية 
أهل الأحلام ويوصفون بالعقل» كنئ عن العقل بالحلم؛ لأن الحلم 
لا يكون إلا بالعقل. 

(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس : لر : اللّطيفُ. « کمک : قِظعًا. 
اا ج ان ایشا من یت علي ين 
أبي طلحة عنه . 

ثم قال : (ص) (وَكَالَ عير : يسَسْرَعُونَ4 : يَتَعَاطَوْنَ) ما ذكره في البر 
هو أحد الأقوال. وقیل : المحسن. وقيل: الصادق فيما وعد أولياءه. 
وقیل : خالق البشر. وقیل : العطوف على خلقه. وقيل غير ذلك . 

وقوله: (# كسما : قطعًا) ويقال: قطعة. هو جمع كسفة كقربة 
وقرب» ومن قرأ بالسکون على التوحيد» فجمعه أكساف وکسوف؛ 
وهو واحدء ویجوز أن یکون جمع کسف کسدرة وسدر. 


.۸۳ /۱۱ «تفسیر الطبري»‎ )١( 

(۲) «سنن الترمذي» (۳۲۹۸) في حدیث طویل عن الحسن عن أبي هربرة. وقال: هذا 
حدیث غریب من هذا الوجه. قال : ویروی عن آیوب ویونس بن عبید وعلي بن زید 
قالوا: لم یسمع الحسن من آبي هريرة. 
ورواه آحمد ۳۷۰/۲ عن الحسن عن آبی هريرة أيضًا. 

(۳) «تفسیر الطبري» ۰8۹0/۱۱ ۱ 

(8) تفسیر ابن أبي حاتم ۱۰/ ۰۳۳۱۷ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله: ( نع : الموت) قال مجاهد: انه حوادث الد . 
وهو المعروف عند آهل اللغة. وقال آبو عبیدة: إنه الدهر. قال 
ابن فارس : وإنما قیل للمنية: المنون؛ لانه ینقص العدد ویقطع المدد 
- قال الداودي: هو جمع منية. ولیس كما ذكر؛ فقد قال الأصمعي : 

وقوله : (90یترعُونَ6» : یتعاطون). أي : ویتبادلون ویتداولون. 

ثم ساق البخاري حدیث آم سلمة في طوافها راکبة. وقد سلف في 
ال 

وفيه: طواف النساء ليلا وفی حال صلاة الناس» والرکوب فيه 
للضرورة» وقد يستدل على طهارة روث ما یوکل لحمه وقد سلف 
ما فيه. 

ثم ساق أيضًا حديث جبير بن مطعم في قراءته اقث في المغرب 
بالطور. وقد سلف أيضًا هناك مختصرًا. وقوله هنا : (فلما بلغ هذه 
الآبة: ام حلفا ین َر ىء إلى آخرهاء كاد قلبي أن يطير): إنما 
كان ذلك منه لحسن تلقيه (هذه معنول)”" الآية ومعرفته بما تضمنته من 
تبليغ الحجف وهي آية صعبة جدَّاء وفيها قولان: 

آحدهما: لیس هو بآشد خلقّا من خلق السماوات والاأرض 
یخلقهما من غير شيء وهم خلقوا من آدم وآدم من تراب. 

(۱) «تفسير مجاهد» ۱/۲ 1۲. 


(؟) برقم (418) باب: إدخال البعیر في المسجد للعلة. 
(۳) كذا في الأصل ولعلها : معنی هژه. 





جک كتَابُ تَهْسِيْر القّذآن 


ثانيهما: خلقوا باطلا لا یحاسبون ولا يؤمرون ولا ینهون. واختار 
الخطابي أن المعنی : آم خلقوا من غير شيء لمّهم فوجدوا بلا خالق؟ 
هذا محال؛ لآن تعلق الخلق بالخالق من ضرورة الاسم فان آنکروه فهم 
الخالقون لانفسهم. ثم قال: آم حلفا لسوت والأرض. أي : 
فلیدعوا ذلك» ولا یمکنهم بوجه. ثم ذکر العلة التي عاقتهم عن 
الایمان وهي عدم اليقين» ولهذا آنزعج جبیر بن مطعم"". 


IRN‏ 73 سكل كج كد لل 


۰۱۹۱۳-۱٩۹۱۲ /۳ «أعلام الحديث»‎ )١( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(۵۲) ومن سورة وَالنَّجُم 

وَقَالَ مُجَاجِدٌ: «اثر يرَّو4: دو قُوَةِ. طب رسيو حَيْتُ 

الوَتَرٌ من القَوْس. «ضِيرك» : عَوْجَاءُ. وائ : فطع 

عَطَاءهُ (رَب الشخری): هو مِرْرَمُ الجورَاءِ (الذِي وَفّى) : 

و ما رض عله «أيكٍ ار ©4: أمتَريَتِ ادشاعة 

سيدو البَرْطمَةُ. وَقَالَ عِكْرِمَةٌ: يَتَعَنَوْنَ بِالْحِمْيرِيّةِ. وَكَالَ 

میم : اش آفتجاولونه وَمَنْ قَرَأ: (فتنوونه) 

يَعْنِي أَفْتَجْحَدُونَهُ «إما رم ألِصَرُ» بصر مُحَمَّدٍ بل وما 

E‏ ولاعاور ما رای CT I‏ ونان 

الحَسَنُ: (ذا موی): غاب. وَقَالَ ابن عَبّاسٍ: «أَغْنّی 

وأفتی»: أغطئ فَأَرْضَئ . 

هي مکية» قال مقاتل : غير آية نزلت في نبهان التمار وهي : لت 
تنبو كير آلاثر که وقال الکفار: إن محمدا يقول هذا من تلقاء 
اف فنرلت. 

وهي آول سورة آعلنها رسول الله ييه بامر الله» فلما بلغ آخرها 
سجد» وسجد من بحضرته من الانس والجن "۳ نزلت بعد الاخلاص 
وقبل عبس» كما قاله السخاوي”". 


(۱) أنظر: «معاني القرآن» للزجاج ۰۷۰/۵ «الوسيط» للواحدي ۱۹۳/4 . 

(۲) سلف برقم (۱۰۷۱) كتاب سجود القرآن» باب سجود المسلمين مع المشركين 
والمشرك نجس ليس له وضوء. 

(۳) «جمال القراء وكمال الاقراء» للسخاوي ص۰۷ 


س بات فا 

انح رکه هو الثرياء وقیل: کل نجم""*. (إِذَا موی): إذا غرب 
وقیل : هو آیات القرآن"۳*. وقیل : رسول الله وه لما نزل من المعراج. 
وقال جعفر بن محمد: (مموی): آنشرح من الأنوار» وانقطع عن غير 
الله. قال ابن أبي لهب -واسمه لهب وبه كني آبوه كما ذکره الحاکم 
وغیره-: إني كفرت برب النجم. فنزلت» فقال ا3: «أما تخاف أن 
يسلط الله كلبًا من كلابه عليك»» فسلط عليه الأسد في بعض أسفاره 
فابتلع هامته ۳۳۱ . ۱ 

(ص) (وقال مجاهد : در مره : ذو قوة) أخرجه ابن أبي حاتم من 
حدیث ابن أبي نجیح عنه . وقال قتادة: ذو خلق طویل حسن(*. 

(ص) (كَابَ فوسَتنٍکه: حيث الوتر من القوس) هو قول مجاهد 
أيضًا”*2» والقاب: القدر وهو ما بين مقبض القوس وسيته» ولکل 
قوس قابان» وهو القاب والقیب"؟. وقال مجاهد: القوس : الذراع 


بلغة آزد ۱ ۲ 


(ص) ( ضير 6 : عوّجاء) تیه عبد بن حمید» عن شيابة» عن 


(۱) آنظر : «تفسیر مجاهد» ۰۱۲۷/۲ «تفسیر الطبري» ۵۰/۱۱. 

(۲) رواه الطبري في (تفسیره ٩۰۱۳/۱۱‏ من طریق الأعمش عن مجاهد في قوله 
واج دا هون 02 که قال: القرآن إذا نزل. 

(۳) رواه الحاکم ۰۵۳۹/۲ وأبو نعیم في «دلائل النبوة؛ ص 48- 408 . قال 
الحاکم : صحیح الاسناد ولم یخرجاه وحسنه الحافظ ابن حجر في «الفتح» ۳ 

(8) رواه الطبري ۰۰۱۵/۱۱. وذكره السيوطي في «الدر» ١65/5‏ وعزاه إلى ابن جرير 
وابن المنذر وابن أبي حاتم. 

(0) «تفسير مجاهد» ۰1۲۸/۲ 

(د) آنظر: «لسان العرب» ۳۷۲۸/۷ مادة: قوب. 

(۷) المصدر السابق. 





7 ست س س س س سس 





أحدها: في التعريف برواة الحدیئین 

وقد (سلف)"؟ التعريف بعمر وأنس وقتادة. 

آما حديث آنس فيقي منه هشام ومام بن إيراعيم. 

أما هشام فهو ابن أبي عبد الله (سَنْبر" الدُسْتوائي بفتح الدال 
وإسكان السين المهملة وفتح التاء» واقتصر السمعاني في «أنسابهة9 
علئ ضمها ثم واوا وآخره همزة ممدودة بلا نون» وقيل: الدستواني 
بالقصر والنونء والصحيح: المشهور الأول» ودستوا: كورة من كور 
الأهوازء كان يبيع الثياب التي تجلب منها فنسب إليها"». 

سمع جما من التابعين منهم أبو الزبير» وعنه الحفاظ منهم: شعبة 
وأبو داود الطيالسي وقال: كان أمير المؤمنين في الحديث» وقال أحمد 








0 في (ج): سبق 
2 في (ق)» (چ): سندره وهو خطاء والثبت من مصادر التخريج. 
«لاساب ۳۱۰/۶ 

۵ مج البلدان» ۲ 





4 


دي نش تج سريت 


ورقاء» عن ابن 55 نجیح ف وعن ابن عباس والضحاك وقتادة: 
۷ ۱ ۲ ی 

جائرة ؛ حيث جعلتم لربکم من الولد ما تکرهون لانفسکم. وعن 

ابن کثیر همزها والباقون بعدمه "۰ وأصلها ضیزی بضم الضاد لأن 

النحویین مجمعون -إلا من شذ منهم- أنه ليس في کلام العرب فعلی 

بکسر الفاء نعت» وانما في کلامهم فعلی بالفتح» وفعلی بالضی 

وإنما کسرت الضاد لتصح الیاء کقولهم بیض"* . 

(ص) (وا ك4 : قَطَعَ عَطَاءَهُ) أي : ومنع الخیر. قال مجاهد: هو 
الوليد بن المغيرة آعطی قلیلا ثم قطع . وقال السدي: نزلت في 
جهل. وذلك أنه قال: والله ما يأمرنا محمد إلا بمكارم الأخلاق 
فذلك قوله : «اوأعَطئ یلا ره € أي: لم يؤمن به . 

(ص) (ظرَبُ ار : هر رم الجورَِ) هو قول مجاهد أيضّاء 
آخرجه بالاسناد السالف "۳" والمرزمان: مرزما الشعريين يزيد الهنعة؛ 
لأن الشعری کوکب یقابلها من جهة القبلة لا یفارقها. وهما نجمان 
آحدهما في الشعری والاخر في الذراع» قاله في «الصحاح»”” . 

(۱) آنظر: «تفسیر الطبري» ۵۲۲/۱۱. وذکره السيوطي في «الدر» 5/ ١55‏ وعزاه إلى 

عبد بن حمید. 
( رواه الطبري في (تفسیره) ۱ 

(۳) «الحجة للقراء السبعة» ۰۲۳۲/۲ 

(4) آنظر: «ليس في کلام العرب» لابن خالویه ۲5۷-۲۵۲ 

(0) «تفسیر مجاهد» 1۳۲-۲۳۱/۲. () آنظر: «زاد المسیر» ۷۸/۸. 
(۷) «تفسير مجاهد» ۲/ 1۳۲ . 

)۸( «الصحاح» ۵ . مادة (رزم). 











وعبارة العلبي : الشعری : کوکب خلف الجوزاء یتبعه یقال له: 
مرزم الجوزاء» وهما شعریان: العبور والغمیصاء يقال: إنهما وسهیلا 
كانت مجتمعة فانحدرت سهیل قصده يمائيًا فتبعته الشعری العبور؛ 
فعبر به المجرة» فسمیت العبور؛ وأقامت الغميصاءء فبکت لفقد 
سهیل حتئ غمصت عینها -أي: سال دمعها- فسمیت بالغمیصاء؛ 
لأنها آخفی من الأخرئ» وآراد هنا الشعری العبو وکانت خزاعة 
تعبدها وآول من سن ذلك رجل من آشرافهم يقال له أبو کته 
عبد الشعری العبور. وقال: لأن النجوم تقطع السفاء عرضا والتفری 
طولاء فلما خرج رسول الله ی على خلاف العرب في الدین شبهوه 
بأبي کبشة؛ فسموه ابن أبي كبشة لخلافه إياهم کخلاف آبي كبشة في 
عبادة الشعرى”''. وعن قتادة: هو النجم الذي رأسه لا إله إلا الله. 
وقال مقاتل: كان ناس من خزاعة وغسان وغطفان يعبدونهاء ويقال 
لها: المرزم. ووصفها أبو حنيفة في «أنوائه» فأوضح. 

(ص) (طالرِى وق : ما رضن عَلَيْو) هو قول مجاهد''' كما أخرجه 
عبد بالاسناد السالف. وقال قتادة: وقيل بالطاعة والرسالة۳. وفي 
لفظ و ما فرضی ع وقیل: بالعشر الي آبتلي ا 
وقيل: بذبح ابنه واختتانه فجي ESS‏ 
طعام إلا ومعه يتيم أو مسكين”. ووفی أبلغ من وَفَْ؛ لأن الذي 
و اة من أعظم المحن""'. 


(۱) ذکره الزمخشري في «الكشاف». (۲) «تفسير مجاهد» ۰1۳۲/۲ 
(۳) رواه الطبري فى التفسيره) ۱ (5) المصدر السابق ۵۳۳/۱۱. 
)6 الطبري ا 0 

(«) آنظر: «زاد المسیر» ۰۷۹/۸ 





.ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

(ص) (إأَزقتِ الْأَزْقَهَ @ 4 : أَفْتَرَبَتِ الساعَةُ) هو كما قال. 

(ص) (مإسهِدُوة4 : البَرْطْمَةُ) قلت: وهو بفتح الباء وسكون الراء: 
الانتفاخ من الغضب» ورجل مبرطم: متكبر. وقيل: متغضب. وقیل : 
هو الغناء الذي لا يفهم. 

(وَقَالَ عکرمة: يَتَعَنّؤْنَ بالْحِمْيَريّة) هذا والذي قبله أسندهما عبد بن 
جد الأول عن ا ات عع هه ولها رو ال ول 
عن لیث» عن مجاهد آنها ار قال: قلت: وما البرطمة؟ قال: 
الاعراض . وساق عن ابن عباس أنه الغناء وکانوا إذا سمعوا القرآن 
لتوا و 2 وقال عکرمة: وهي بلغة آهل اليمن إذا آراد اليماني 
أن يقول: تغن قال: أسمد””". وقال قتادة سيد غافلون*. 
وقال صالح أبو الخليل: لما نزلت هذه الآية ما رئي رسول الله يا 
ضاحكا ولا متبسمًا حتی ذمب" "۰ وقيل: الهائم. وقيل: الساكت: 
وقیل : الحزین الخاشع . وقيل : القائم: وقيل: مجيء الإمام إلى 
الصلاة . 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۰۲۳۳/۲ ورواه الطبري ۵1۲/۱۱ من طریق أبي كريب عن 
ابن عيينة» عن ابن أبي نجیح به. 

(0) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۰۲۰/۲ وأبو عبيد فى «فضائل القرآن» ص ۰۳۲ 
والبزار كما فى «کشف الأستار» »)۲۲۹٤(‏ ا فى «تفسیره» 205١/١١‏ 
والبيهقي ۲۲۳/۱۰ وقال اليشمي في «المتجمم» 115/8 رواه البزار ورجاله 
رجال الصحیح. وآورده السيوطي في «الدر» ۱۷۳/۷ وعزاه لعبد الرزاق وعبد بن 
حمید والبزار وابن جرير وغیرهم. 

(۳) رواه عبد الرزاق فى «تفسیره» ۰۲۰۷/۲ وذکره القرطبی فى «التفسیر» ۰۱۲۳/۱۷ 

)1( الطبري ۵8۲/۱۱ 5 

() آنظر: «تفسیر القرطبي» ۰۱۲۳/۱۷ 





سح کتاب تَفْسِيٌر القُذآن با 


و و 


(ص) (وقال إبراهيم : « ره : أَجادلونه وَمَنْ قرا دون 
يَعْنِي أَنْتَجْحَدُونَهُ)» هذا آخرجه عبد بن حميد» عن عمرو بن عون؛ 
عن هشیم عن مغيرة» عنه""*. وقال الشعبي: كان شريح يقرؤه 
بالالف» وكان مسروق وابن عباس يقرآنها بحذفهاء وهي قراءة حمزة | 
والكسائي» وقرأ الباقون بالألف ارقأ : كذبوا"". 

(ص) (ما َع سره : بَصَرٌ مُحَمّدٍ لاف «وما طفی4: ولاجاوز 
ما رأی) آي: ما جاوز ما اب ولا مال:عما فش 

(ص) (وَقَالَ الحَسَنٌ: (إِذًا مَوى): غات) آخرجه عبد عن 
عبد الرزاق» عن معمرء عن قتادة» عنه. وقال مجاهد: هو الثريا إذا 
غار وق 

(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس: فاع وه : آغطی فَأَرْضَيْ) أخرجه 
ابن آبي حاتم عن آبیه عن أبي صالح» > عن معاوية» عن علي»› 

عنه"*. وقیل : #أقنل» من القنية. وقيل: آخدم. وقیل : «ولی». 
وقيل: یضع. وقيل في #أغنى# : قنع" . 


ZS‏ هك 573 همك 


)۱( رواه الطبري ٩۱۲/۱۱‏ من طريق هشیم عن مغيرة» عن إبراهيم يم اللخعي وذكره 
السيوطي في «الدر» ۱۵۸/۲ وعزاه لسعید بن منصور وعبد بن حميد وابن جریر 
واین المتذر. 

(۲) «الحجة للقراء السبعة» ۲۲۳۰/۲ 

(۳) «الدر المنثور» ۰۱۵1/7 

(4) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» كما في «تغلیق التعلیق» ۰۳۲/6 

(0) آنظر: «زاد السیر» ۸/ ۸-۸۳. 


.تب ل م# التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ [باب] 


۵- حَدَثَنَا يَخْيَىء حَدََنَا وکیغ» عَنْ إِسْمَاعِيلَ ن أي خَالِدِء عَنْ عَامِرِء عَنْ 


5 < کر هام cil‏ 0 0 ۰ و مر رء م" ااه هلم ٤‏ ° 
مشروق قال قلت لعَایْشْة رضي الله عنها: یا أَمَّادء هل رَأى محمّد تب رَب؟ فقالث: 
لقذ قف شعري بما قلت. أيْنَ نت من ثلاث مَنْ حَدَتَكَهُنَ فقذ کذب؟۱ من حَدَّتَكَ أن 


۳ اكد سبو روہ لو ج ۹ 


مک مار را رما 02 سره مر کے و و ثرو مه ۸^ مج یم 
محمّدا عه رَأى یه فقد کذب. ثم قرآث لا تدرڪه الابصر وهو يدرك الابصتر 


وهو آللطیف لیر © که [الأنعام: ۰۱۱۰۲ وم کان لت آن کلم اه الا ونا 


۾ 
2 


3 ِن وراي ڃا [لشوری: ه] وَمَنْ حَدَّتَكَ ائه يَعلَمُ ما في عَدٍ فقذ کَذب تم 
قرات عاونا تذری تس ادا تکیت 373 [لقمان: ۳۶] وَمَنْ حَدَتَك أنه کتَم فقذ 
کذب نم قرآث ايكيا الرَسُولُ بل ما رد الک ین رَبك الآية [المائدة: 1۷] 
ون وال جنریل اكلا في ضووته مَرَتَينِ. [انظر: ۳۲۳4- مسلم: ۱۷۷- فتح: 1۰1/۸] 

ثم ساق البخاري حديث عائشة رضي الله عنها في الرؤية» وقد 
سلف ۰ وشيخه فيه حدثنا يحيئل -هو ابن موسى الحداني- كما نسبه 
ابن الکن فا گام الجا 


امد 


وقولها: (قفٌ شعري) أي: آقشعر حين قام ما عليه من الشعر. 
وقول مسروق لعائشة: (يا آمتاه) هو نداء کقوله : يا آباه عند الریف» 
وإذا وصلوا قیل : يا أبة ك یات آفتل ما ومر وإذا فتحوا للندبة 
قالوا : يا آبتاه والهاء للوقف» ولا یقولون: يا آبتي. ولا يا أُمّتيء 
زعمًا أن الهاء بمنزلة قولهم : رجل يفعة» وغلام يفعة» واحتجاج 
عائشة رضي الله عنها بالایتین ترید نفى الرژية فى الدنیا وهو مذهبها 
والجمهور على أنه رآه بعيني Eb‏ ا 

.٠٠١۹-۱۰۵۸/۳ «تقييد المهمل»‎ )١( 
أنظر تفصيل القول في ذلك في «تفسير الطبري» ۱۱/ ۰۵۱۱-۵۱۰ «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ (۳ 

۸۰ وانظر : «زاد المسیر»۸/ ۰1۸ «تفسیر ابن كثير) ۱۳/ ۹۰-۲۵۱ ۲. 








سح كتَابُ تفییّر القَآن ا( 


وقولها : (ولکنه رأئ جبریل في صورته مرتین) الجمهور على أن 
المراد: ولقد رآه -يعني : ربه وجبریل- والاْول قول الحسن » والثاني 
قول الجماعة كما نقله عنهم ابن التين. قال: ويدل عليل صحته 


0) 


غير الكازى تار هن ريه الدن والاقوت ۰ 


E DE DE وج‎ 


(۱) يأتي في الباب التالي برقم (5805). 
(0) رواه النسائي في «الکبری» 1۷۳/۲ (۱۱۵2۲) وأحمد ۰8۱۲/۱ وابن حبان 
۶ من طرق عن حماد بن سلمة» عن عاصم بن آبي النجود» عن زر» عن 








.ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- [باب] قوله: 
دكن قاب فوسن أو دق (3) که 


[النجم: 4] 
1 مه و رم و ۰ 0 

7- حَدَّثَنَا أَبُو النْغمان» حَدَتَنَا عَنْدُ الواجد حَدَّثَنَا الشّيْبَاقْء قال: سمغث 
زڑاء عن عبد الله فکان قاب نوس آز دق © ایی إل بیو مآ ایی ©4 
[النجم: 1٠١ ۰٩‏ قال: حَدَثَنَا ابن مَسْعُودٍ أَنَّهُ رَأى جنریل له سِتَمِانَةِ جَنّام. [انظر: 
۲ مسلم: -۱۷٤‏ فتح: 11۰/۸[ 

م 2 مر 


۰ 3 .2 و مه ۳ مس سم عر >“ 
ذكر فيه حديث زرء عَنْ عَبّْدِ الله ذه نکن قاب فوسئنِ أو أدن 6 


ر 


ایی إل عيب ما رک ©0 4 [النجم: ]٠١ ۰٩‏ قَالَ ابن مَسْعُودٍ: اب 
ری جبريل له سِسُّمَاكَةٍ جناح. سلف فى باب : الملائكة من کتاب: 
نع ای ۲ 


حي 7 همقل عمش 


(۱) برقم (۳۲۳۲) باب: إذا قال أحدكم: آمين والملائكة في السماء.. 





لع سا 


اوح إلى عبدو ما ما رح و > 


[النجم: ۱۰] 
۷- حََدَّثَنَا طلق بن عنام دنا اند دعن ال 
قوله تعالی: 0 َب 0 3 0 2 ی E‏ 
اا ۲ - e‏ : ۱۷۶- ف e‏ 111۰ 


E 
1 

۰ e 
9 


ذکر فيه حديث عبد الله المذکور أيضًا. 


ZEN SRN‏ 5 ادال 





ع٠‏ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


5- [باب] قوله: 
و 1 نا صرح ور هم 
لقد رأ من َايَاتِ ت ريه الك 4 
[النجم: 14] 

۸- حَدَّثَنَا قَبِيصَةء حَدَّثَنا سَُفْيَانُء عن الأغمث » عن إِبْرَاهِيمَ عن عَلقَمَةَ 
عن عبد الله 5 یه لد اه ری الک @ € [النجم: ۱۸] قال: ی رفرفا 
اليه دسل لاف [انظر: ۳۲۲۳- فتح: 1۱۱/۸] 

ی o TY‏ 
وقیل: ثوب كان لباسًا له. وقیل: بساط. وفي حدیث آخر: رآی 

GDS :‏ 
جبريل في حلي رفرف . 


)١(‏ رواه الترمذي (۰)۳۲۸۳ وأحمد ۱ والحاکم ۲ قال الترمذي: هذا 
حدیث حسن صحیح » وقال الحاکم : صحيح عل شرط الشيخين. وقال الألباني 
ف (صحیح الترمذي» (۲۲۱۷): صحیح. 





۵- [باب] قو له : 
ای ال وَالْعرّ )> 
[النجم: ]۱٩‏ 

0- حَدَثَنَا مُسْلِمٌء حَدَّثَنَا و لاشهب. حَدَّثَنَا و الجَوَْاءِء عن ابن عبّاس 
رضي الله عنهما في قَوْلِه: ات وَالْعرّويدطعه/4+1:19 [النجم: ۱۹] كان اللات 
زجلا یل سَوِيقَ احاخ. [فتح: 1۱۱/۸] 

- حَدَثَنَا عَبِدُ الله ب مد أَخْبرتا هسام بخ پُوشت, آخبرنا مَغمزء عن 
هر » عَنْ مد بْنِ عَبْدٍ الَحمَنٍ ء عن أبي هُرَيرَةَ ذه قال وشول الله ی ا 


سے ت 


فقال في حلفه : واللات وَالْعْزَى . َليَقَل: لاله إل اللّهُ. ومن ال لِصاحبه 
ال اء مرك . فلَيَتَصَدَقْ)». ۷1 ۰۱۳۰۱ 110۰- مسلم: ۱14۷- فتح: NA‏ 


ساق فيه حديث أبي الأشهب -واسمه جعفر بن حبان- ثنا أبو الجوزاء - 
بالجيم واسمه أوس بن عبد الله الربعي الأزدي البصري. قتل عام 
الجماجم سنة ثلاث وثلاثين- عَن ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما ات 
وله [النجم : 9 كان اللَّدَثْ خا يلت سین الحَاحٌ . 

هذا على قراءة من قرأ بتشديد التاء» وهو خلاف ما عليه الأكثرء 
والوقف عليها بالتاء خلافًا للكسائي حيث وقف بالهاء''“. قال 
ا كان رجلا يلت لهم السويقء» قيل: ويبيعه» فإذا شربوه 
وف ون همع > كذلك يقال: إنه عمرو بن لحي أو 
ربيعة بن حارثة» ذكره السهیلی ۳ وهو والد خزاعة» وعمّر طویلا . 


(۱) أنظر: «زاد السیر» ۷۱/۸- ۷۲. 
(۲) «الروض الأنف» ۱۰۲/۱. 





لا یسال عنهء ما آری الناس يَرْوُونَ عن أثبت منه. 





وقال ابن سعد: كان في الحدیث حجة إلا أنه كان يرى 
القدر. وقال العجلي: لم يكن دا 
ثلاث. وقيل: سنة أثنتين. وقيل: إحدئ وخمسين وماثة 

وأما مسلم بن إبراهيم فهو أبو عمرو البصري القصاب الأزدي 
الفراهيدي مولاهم» وفراهيد -بفتح الفاء وبالدال المهملة» ووقع في 
شرح شيخنا قطب الدين بالمعجمة- بن شبابة بن مالك بن فهم بن 
عمرو بن أوس بطن من الأزدء ومنهم الخليل بن أحمد الإمام النحوي. 

سمع خلقًا من الكبار منهم: شعبة وهشام» وعنه الأعلام منهم: ابن 
معين والذهلي والبخاري وأبو داوده وروی مسلم والترمذي والنسائي 
وابن ماجه عن رجل عنه. 

کال أبو زرعة: سمعته يقول: ما أتيت حرامًا ولا حلالا قطء وکان 








أن عليه نيف مود سول دي جيه لله سمع من سبعين 





أمرأة» وكان ثقة عمي با 





وقال يحييئ بن معين: هو ثقة مأمون وقال أبو حاتم : ثقة صدوق. 
وعشرين ومائتين بالبصرة» وكان مولده سنة ثلاث 


ربا 









۱۱ آنظر ترجمتهني: «الطبقات الكبرئ» ۰۳۷۹/۷ «التاريخ الكير» ۱۹۸/۸ 535:0 
ات ۷/ ۰0۱۹۰۳۱۳۳۰ ینیب الکمال» 600۸۲۱۲۱۵۳۰ 
ات ۲۷۱/۲ ( في (ج): وثمانين. 
6٩‏ أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۳۰4/۸ «التاريخ الکیره ۲١٤/۷‏ 
۰۷0 «الجرح والتعديل» ۱۸۰/۸ ۰0۷۸۸ «تهذيب الكماله 1۸۷/۲۷ 
(e‏ سره 2۳۱6/۱۰ ۳۱۸ 











سوب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال مجاهد: فلما مات عبدوه» وأحاطوا بقبره» وجعلوا موضع الذي 
كان يلت فيه منسکا ثم عبد"*. وقال آبو صالح: كان یقوم على 
الأصنام ویلت لهم ذلك" . 

وقال قتادة: اللات والعزئ ومناة آصنام اللات لأهل الطائف» 
والعزئ لقريش» ومناة للأنصار”". زاد غيره: وكانت في وجوه 
الكعبة من حجار:ة"**. وهذا مخالف لما سيأتى عن عائشة أن مناة 
صنم بين مكة والمدنية” . وقيل: بمكة. وقال قتادة : بنخلة”؟» وعن 
ابن عباس أن مناة كان علي ساحل البحر یعبد» سميت مناة: لأنه 
يمنئ عليها دم الذبائح» أي: يراق. وكانت صنمّا لخزاعة وهذيل”" . 
وقال مقاتل: إنما سميت اللات؛ لأنهم أرادوا أن يسموا الله جميعهم 
فقالوا: الللات. 


قلت: وقيل: من لوى؛ لأنهم كانوا يلوون عليها أي: یطوفون» 


)١(‏ ذكره البغوي في «التفسير» ۰80۷/۷ والسيوطي في «الدر» ۱۱۳/٩‏ وعزاه لسعيد 
ابن منصور والفاكهي. 

(؟) رواه الطبري في «تفسير 5» ۵٩۲۱/۱۱‏ من طريق عبيد الله بن موسی» عن إسرائيل 

(۳) رواه عبد الرزاق ۰۲۰۶/۲ وابن جرير في «تفسیره» ۵۲۱/۱۱ وذكره السيوطي في 
«الدر» 77/5 وعزاه لعبد الرزاق وعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر عن قتادة. 

(4) «تفسیر الطبري» ۵۲۱-۵۲۰/۱۱. 

(5) سيأتي برقم (4۸1۱). 

0) قال ابن حجر في «الفتح«۸/ ۱۱۲ : وكانت اللات بالطائف. وقيل بنخلة وقيل 
بعكاظ والأول أصح. 

(۷) ذكره الزمخشري في «الكشاف» /۳۰۰. 


منائا جمیعهم فسموا مناة. قلت: وقیل : العزی شجرة بعث الشارع 
خالدًا إليها فقطعها ۲۳. وقیل : وضعها لخطفان سعد بن ظالم۲۳. وف 
«الموعب» لابي غالب عن آبي عمرو: العزی: النجم التي مع السماك 
وفي «روض الأنف» كان عمرو بن لحي ربما نحر في الموسم عشرة 
آلاف بدنة» وکسا عشرة آلاف حلة. وقیل: إن اللات من سوق 
الحجیج كان من ثقیف. فلما مات قال لهم عمرو بن لحي : إنه لم 
يمت» ولکنه دخل في الصخرة. فآمرهم بعبادتها وأن یبنوا علیها بيتا 
یسمی اللات» ویقال: دام آمره وآمر ولده على هذا بمكة ثلائمائة 
سنة”" . قال في «المحکم»: وآری العزی تأنيث الاعز* کالکبری 
من الأكبرء فاللام فيه ليست بزائدة» والوجه زیادتها . 


ثم ساق البخاري حدیث ابي هُرَيْرَةَ نه خفه قال : قَالَ سول الله کل : 
«مَنْ حَلف فقال في خلفه: واللاتِ وَالْعْرِى. لیف : لاله الا ال وَمَنْ 
ال لصاحه : تَعَال تال تمدق 

الشرح : 

هذا الحدیث آخرجه مسلم والاربعة في النذور""" والأدب 
والاستتذان . 


(۱) ذکر سرية خالد بن الولید إلى العزی ابن سعد فى «الطبقات» ۲/ ۰۱8۲-۱84۵ 
ورواه البیهقی فى «دلائل النبوة» ۵/ ۰۷۷ 


(۲) آنظر: «تفسیر البغوي» 0۸/۷. (۳) «الروض الأنف» ۱۰۳/۱. 
0( (المحکم» ۱ ۳۶ 
(0) ورد بهامش الأصل : يعنى أخرجه البخاري في هذه الكتب: في التفسير هناء 


والنذور [ 11۵۰ ] وت [۱۰۷] والاستئذان ۱۳۰ أما مسلم ففي الأيمان 
والنذور [(۱۹۶۷) باب: من حلف باللات والعزی]» وفیه آخرجه آبو داود 
[(۳۲۶۷) باب : الحلف]. وکذا الترمذي [(۰])۱040 وقال: حسن صحیح. وكذا < 





.سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


والحلف بفتح الحاء وکسر اللام واسکانها أيضًا. آما الحلف بکسر 
الحاء واسکان اللام فانه العهد. والحكمة في النهي عن الحلف بغیر الله 
أن الحلف يقتضي تعظیم المحلوف به ولا عظیم في الحقيقة سواه. قال 
ابن عباس : لأن أحلف مائة مرة فائم خير من أن أحلف مرة واحدة بغیر 
الله" . وانما آمره بكلمة التوحید بعد ذلك؛ لأنه تعاطئ تعظیم الأصنام 
صورة» فان آراد حقيقة کفر» وممن صرح به ابن العربي "۰۳ فإذا حلف 
باللات أو غیرها من الأصنام» أو قال: إن فعلت هذا فأنا بعد يهودي 
أو نصراني أو بريء من الإسلام» أو من الشارع» أو من القرآن أو نحو 
ذلك فیمینه غير منعقدق وعلیه الاستغفار ویقول: لا اله الا اش 
ولا کفارة علیه وان فعله -وفاقًا للائمة الثلائة مالك والشافعي 
وأحمد والجمهور- رَد لسانه إلى الحق» وقلبه إلى الحق تطهیرّا لما 
وقع منه. وقال آبو حنيفة. تجب الکفارة في کل ذلك» إلا في قوله : 
آنا مبتدع أو بريء من رسول الله أو اليهودية» وآمره بالصدقة. وفي 
مسلم : «فلیتصدق بشيء» من باب التکفیر لهذه المعصية ولا یتقدر 
بشيء كما هو صریح ما آوردناه. قال الأوزاعي: ویتصدق بمقدار 
ما كان يريد أن یقامر به» وعن بعض الحنفية أن المراد بها كفارة اليمين. 

والقمار: مصدر قامره مقامرة» إذا آراد کل واحد أن یغلب صاحبه 
في عمل أو قول ليأخذ مالا من غلب» ولا شك في حرمته» واستثني منه 
سباق الخیل بشروطه . 


= النسائي فيه [۷/ ۷] وابن ماجه في الکفارات [(۲۰) باب : النهي أن يحلف بغیر 
الله]. فالحاصل أن الائمة الستة آخرجوه والله أعلم. 

۰۱۰۵/۱۱ آنظر: «إكمال المعلم» ۰8۰۰/۵ «صحیح مسلم بشرح النووي»‎ )١( 

(۲) «عارضة الأحوذي» ۷/ ۱۷. 


حدم كتَابُ تَفمّر القژآن بأل ب اا 

وفيه دلالة لمذهب الجمهور -كما حكاه القاضي'- أن العزم على 
المعصية إذا أستقر فى القلب كان ذنبّا يكتب علیه» بخلاف الخاطر الذي 
لا أستقرار له» وظاهر الحديث -كما قال القرطبى- وجوب الصدفت 
وق ار الق ی ايا 


.۰ 5/۵ «إكمال المعلم»‎ )١( 
۳ «المفهم» درز‎ (۲) 





س ل لمم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


1 [باب] قو له : 
ومتوه | 2 کر که 
[النجم: +[ 


0 


۱- لت امیدی. دتا سُفْيَانُء حَدَّتَنَا الزفری سمغث عُرْوَةً: قلث 
لِعَائِمَةَ رضي الله عنهاء فَقَالَتْ: اما كَانَ مَنْ اَهَل بِمَنَاة الطَاغية التي باشلل 
لایطوفون بَيْنَ الصَّمًا َالو ازل الله تعالى رد اّما لمو من سار رکه 


[البقرة: ۱۵۸] فطاف زشول الله ب والشلموت. قال سُفْيَانُ: مَنَاةٌ ال م من قدید. 
وقال عَنْدُ الّحْمَنِ بْنُ خَالِدِ: عن ابن شِهَابِء قال غز وُ: قالث عَائِسَّة: نَرَلَتْ في 
لصا ادا ع شتا قبل أن دنر مثله. وقال مَعْمَرٌ عن الزّهرِيء 


عَنْ غزوة» عن عَائْسَةَ ٠‏ کان رجال من الأنّصَار يمّنْ كَانَ بهل لاء e‏ 
مَك واكريئة-- قالوا : یا نَبِيَ اللهء كُنَا لائطوق بَيْنَ الصا وَاكْوْوَةٍ تَعْظِيمًا لا تخو 
[انظر: -١147‏ مسلم: 2۱۲۷۷ فتح: 1۱۳/۸] 

ذكر فيه حديث عَرَوَةٌ: قُلْتٌ لِعَائْسَةً : نما ان من أَهَلَ پم الطَاغِيَة 
التي ِالْمُمَلْر لَايَظُوفُونَ بَيْنَ الما وَالْمَرْوَة انز الله تَعَالَى: رد سا 
وَاَلْمروة ین سار که [البقرة : 164] فطاف رسول اله يي وَالْمُسْلِمُونَ. 
قَالَ سيان : متام بالْمُسَلّلٍ من قُدَيْدِ. وَقَالَ عَبْد الرّحْمَنِ بْنُ حَالِدِ: عن 
ابن شهاب» عن عَرَوَةَ: قَالَتْ عَايِضَّة: ا ا 
وَعَسَانُ قبل آن یسیو يلون اه یرو . وَقَالَ مَعْمَرٌ عَنِ ار 
عن رو عَنْ عَائِشَةَ ِشَة: گان رِجَالٌَ من الأنْصَارٍ من گا بل ما 
ل يي : یا تب ای کنا لاتظوف بَيْنَ 
الصا ال وو ليما E‏ 


هذا الحديث سلف في الحج من حديث شعيب» عن الزهري» عن 





سح كتَابُ تَفْسِيْر القَژآن 4 


عرو طن عا ا ميل لا ۱ واعرچه هتا من جلیت: ا می غرم 
سفيان» عن الزهري. وأخرجه مسلم والترمذي" وسلف في سورة 
البقرة أيضًا”"» وقد آسلفت لك آنمّا الکلام على مناة. 

فائدة : 

عبد الرحمن بن خالد هذا هو آمیر مصر لهشام ثبت» مات سنة 


7 1 ۹3 
سبع وعشرين ومائة» و أخرج له مسلم متابعة . 


352305 + و‎ Ê 


لم کار دص ت کت 


(۱) برقم (۱16۳) باب : وجوب الصفا والمروة وجعل من شعائر الله. 

(۲) مسلم (۱۲۷۷) باب: بیان أن السعي بين الصفا والمروة ركن لا يصح الحح إلا به 
والترمذي (۲۹۲۵). 

(۳) برقم (4490) باب: قوله: لد ألما ولو من ابر اه 

(8) آنظر ترجمته في «التاریخ الكبير» ۵/ ۰۲۷۷ «الجرح والتعدیل» ۰۲۲۹/۵ «تهذیب 
الکمال» ۷۲۱/۱۷ 





سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ [باب] فوله: 
«تاتغذوا ی رتراچ © > 
[النجم: 1۲] 

7 خزكنا أب معش حَدننا علد الؤارت:«خذكنا انوت عن عكرفة غن 
ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال سَجَدَ انب ي بِالنَّخْم وَسَجَدَ مَعَهُ المشلِمُونَ 
والشرکون وَانّ والانش. تَابَعَهُ ابن طَهْمَانَء عَنْ أيُوبَ. و1 يَذْكْرٍ ابن عليّةَ ابن 
عبّاس. [انظر: ۱۰۷۱- فتح: ]1۱٤⁄۸‏ . 


۸71۳ - - دتا ضر بْنُ علي أَخبرنٍ ۳ أَخْمَدَء حدقا إسْرَائِيلٌ» ٠‏ عَنْ 
ڪن الأو ود ن یزید» غن عبد الله 4 قال: ORE‏ رلت فيها سَجْدَةٌ ولو که 


لظ 
۳ م 


[النجم: .]١‏ قال فَسَجَدَ وسشول الله عله وسجد من لها رجلا یهد كفا من 
تراب فَسَجَدَ علیّه, فرأیته بَعْنَ ذلك قل كَافِرَاء ور أَمَيَةُ مَيَهَ ُن خَلَفٍ. [انظر: ۱۰1۷- 
مسلم: ۵۷1- فتح: ]1۱٤⁄۸‏ . 

کر فيه حديث أبي معمر -وهو عبد الله بن عمرو المقعد- تتا عَبْدَ 
الوارث د تا أيُوبُء عَنْ عِكْرِمَة» عَن ابن ن باس رضي الله عنهما : مد 
یه وَج مع الیو والشش رون وان وال. تابعه 
إبراهيم بن طَهْمَانَء ء أو وَلَمْ يَذْكُرٍ ابن عُلَيةَ ابن عبّاسٍ. 

قال: وحَدئنا نضر بْنُ عَلی َخْبَرَنِي بو أَخَمَدٌ- وهو محمد بن 
عبد الله بن الزبیر الكوفي» مات بالاهواز ستة قلات ومان نا 
ل لا و ال 
تال ول سور: آلزتث فیها سَجَدَةٌ > [النجم: ۰۲۱ قَالّ: 


2 عووو عم 4 


فد رول الله اه ود خلقة ل بل ها كنا م 


ع 


راب قَسَجَدَ عَلَيْه ريه بَعْدَ دك قیل کافرا TT‏ حلف . 


۳۷ 
أ 


Git 


اشخا و 


Ê 


م۱6 


ما 


سب تب تلور اقا 
وقد سلف هذا وحدیث ابن عباس رضي الله عنهما في الصلاة 
وكذا متابعة ابن طهمان» وأخرج حديث عبد الله في المبعث 
والمغازي”'', وأخرجه أيضًا مسلم وأبو داود”" والنسائي ". 
وقوله: (ولم يذكر ابن علية) أي: عن أيوب ابن عباس). أي: إنما 
قاله مرسلا عن عكرمة كما أوضحه خلف. 


(۱) سلف برقم (۳۹۷۲) باب: قتل أبي جهل. 
(۲) أبو داود .)١505(‏ 
(۳) النسائی ۰۱۱۰/۲ 





وم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(04) سورة افر السَاعة وق الْعَمْرْ © * 
كان مُجامد: ى زیر : متناو. 
وير : اير جو «يثثر» : أضلاعٌ السْفیتق 

لن كن كر يَقُولُ: کفر لَه جَرَاءَ من الله. رکه : 

عون الاي ونال ار تق احير وليك ا للست 

الحَبّبُ السراع. وقال غيره ا فعاطها بِيّدِهِ فَعَفَرَهَا. 

ط الحظر که کجظار من نّ السَّجَرِ مخترق. 000 آفتعل 

مِنْ جرّث. «كترٌ» فعلنا به وَبهِمْ ما فعلتا جَراء لِمَا 

صیع بنوح وأضحابه. مره عَذاب حَقء بان 

الاشر: الح وال 

هي مكية» قال مقاتل : الا ار تلود ْ جح میم 40 إلى 
قوله: رکه وفي «تفسيره»: إلا آبة سيه اتن فإنها نزلت في 
أبي جهل يوم بدر» ونقل أيضًا عن الكلبي غيره» روی آبو جعفر عن 
الربیع بن أنس قال: هذا يوم بدر'''- يعني أن الجمع هزموا فيه- فأما 
الآية عليه» وجاء تأويلها يوم بدر كما رواه حماد» عن أيوب» عن 

)۲(۰ 

9 


( رواه الطبري فى «تفسیره» .٥٦۷ /١١‏ 

(۲) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» كما في «تفسیر ابن کثیر» ۳۱۳/۱۳ من طریق آبي 
الربیع الزهراني» عن حماد به. 
ورواه الطبري في «تفسیره» ۵1۷/۱۱ من طریق معمر عن أيوب» عن عكرمة أن 
عمر قال: فلما كان یوم بدر رأيت النبي ی يشب في الدرع ویقول : وسيم نم 
وولو الذي @ که 





وسيأتي عن عائشة رضي الله عنها آنها مكية أيضًا"" . 

(ص) (وقَالَ مُجَاهِدٌ: سره : ذَاهِبٌ) هذا أخرجه عبد بن 
حميد» عن شبابة» عن ورقای عن ابن أبي نجيح عنه ". وعن قتادة: 
إذا رأئ أهل الضلالة آية من آيات الله قالوا: إنما هذا عمل السحر 
يوشك أن يستمر د 00 عبد الرزاق عن معمرء عن 
قتادة» عن آنس : «9سسَتمرٌ که : ذ . وکذا ذکره ابن آبي زیاد عن 
ابن عباس ومقاتل في «تفسیره»"" e‏ 

(ص) (مُرْمحَرٌ 4 : متناهي وزج : فاستطیر جنونا «(وذشر که : 
ضلاء السَّفِيئَةِء لن کن كر يَقُولُ: كُفِرَ له جَزاء من الله. 
«محْصَرٌ» : يَحَْضُرُونَ المّاء) هذا أخرجه ابن أبي حاتی عن حجاج بن 
حمزة» عن شبابة به" . 

ومعنی ذاهب فيما سلف» أي: سيذهب ویبطل وقاله الفراء أيضًا 

(VW 


واحتقر 


ی تن ون AR‏ ا 5 ا 
وقال الزجاج: دائم وقيل : قوي في نحوس » وقيل: مر. وقيل : 
نافذ ماض فيما آمر به. وقيل: يشبه بعضه بعضا. 


ا 


(۱) سيأتي برقم (4415). 

(0) رواه الطبري .08,/١١‏ وذكره السيوطي في «الدر» ۱۷۷/۰ وعزاه للفريابي 
وعبد بن حميد وابن جرير. 

(۳) الطبري ۸-۵1۷/۱۱. 

0) «تفسير عبد الرزاق» ۲۰۷/۲ 

(5) أنظر: «تفسير الطبري» ۵4۸/۱۱. 

9 أنظر: «الدر المنثور» 5/ .٠١١‏ 

(۷) «معانى القرآن» ۳/ ۱۰۶. 

.۸۲ /۵ «معاني القرآن»‎ (A) 





سس ون نش سس ے 


سند حديث آنس هذا كله بصریون. 

وأما أبان فهو ابن يزيد أبو يزيد البصري العطار سمع قنادة وغيره» 
وعنه (الأعلام): الطيالسي وغیره» أخرج له البخاري متابعة هناء 
وقال في كتاب الصلاة: وقال موسئ: حدثنا آبان عن قتادة. وأخرج 
له مسلم أستقلالا في البيوع وغیره» وروی له أبو داود والترمذي 
والنسات 








قَالَ أحمد: هو ثبت في كل المشایخ؛ ووثقه يحيئ بن معين 
والساي". 

وقول البخاري: (وقَالَ بان نه کا آنش). إنما أتئ به 
دة بالسماع؛ فإنه (یدلس) ۳ وان عنعن في الأولء وان 
في الصحيحين من هلا النوع يحمل على الأتصال كما 
أول الکتاب» وآتیٰ به 
ایمان» مكان «خير» يعني : 
«يخرج من النار من قَالَ: لا إله إلا الله وفي قلبه وزن شعيرة من 
إيمان». ودوزن برة من إيمان». ودوزن ذرة من إيمان» وهو دال عل 









زيادة الإيمان ونقصه وتفاوته. 


0 من (ج). 

2 أنظر ترجمته في: «التاريخ الكبير» /١‏ 494 (1481): امعرفة اتقات للمجلي /١‏ 
۹ (18). «الثفات» ۰۱۸/۲ «تهذيب الکمال» ۲/ ۲4 (148). 

0 في (ج): مدلی. 

٩‏ في (ج): وهو. 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقیل: هو یوم الأربعاء الذي لا يدور في الشهر» لعله آخر یوم 
آربعاء من الشهر”“. وقيل: مستحکم بحکم. 

وقوله : (مَرْدَحَرعه : متناهي) رید : متناهیّا وهو مفتعل من زجرت 
الشيء» وآبدلت من التاء دالا» (کمرکب)۳؟ وقول البخاري فیما 
سيأتي: متذکر» هو بإسكان التاء وضبط ابن التين بفتحها وتشدید 
الکاف. وقوله في رذج هو معنی قول الحسن قال: مجنون 
وتوعدوه بالقتل !۳ . 

وقال البخاري بعد (##وَأرْدْجِرَ» : آفتعل من رَجَرْتٌ) وفسر قتادة 
اش اتسار قال :ووا انس دنا ۸۰ کنات :ركني 

وقوله في ره بن كان كبر قيل فيه أيضًا: قيل: المعنی : جزاء 
لمن جحد- يعنى : نوحًا- فنجيناه ومن معه وأهلكنا الباقين جزاء له» كما 
كر عد کت ال كدر يقول: فعلنا به وبهم ما فعلنا جزاء لما صنع 
بنوح وآصحابه ۳" . 


دو 


وقوله في 29 تحضر که أي : كل من له نصیب يحضر ليأخذه. 
(ص) (وَقَالَ ابن جُيَيْر : «مُهْطِويت» النَّسَلآنَء الحَبّبُ السّرَاعٌ) هذا 
أخرجه ابن المنذر عن موسی. ثنا يحي › ثنا شريك» عن سالم» 


۱( آنظر (تفسیر البغوي» ۷/ .٤١‏ 

(؟) کذا في الأصل» ولعل الصحیح: کمرتکب. 

(۲) انظر : «الدر المنثور» ۰۱۷۹/۲ 

(:» رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۲/ ۰۲۰۷ والطبري ۰۵۵۲/۱۱ وآورده السيوطي في 
«الدر» ۱۷۹/۲ وعزاه إلى عبد الرزاق وعبد بن حميد وابن جریر. 

(ه) انظر : «مجاز القرآن» لأبى عبيدة ۰۲۶۰/۲ «تفسیر الطبري» ۵۵۲/۱۱. 

6 آنظر : «تفسير الطبري» ۱ة 





ل کتاب تَفْسِيْرٍ القُرَآنِ ۳ 


عنه . وفي رواية قتادة: عامدين إلى الداعي . آخرجه عبد بن حميد””" . 
. هس( 5 سم 
وقيل : مسرعين في خوف . وقيل: ناظرين إلى الداعي . وقال أحمد بن 

AE (4) yT to. 
يحيى : المهطع : الذي ينظر في ذل وخشوع ولا يتبع بصره . والنسلان‎ 
بفتح النون والسين: مشية الذئب إذا أعنق.‎ 

(ص) (وَقَالَ َيْرَهُ #قتعاطى* فعَاطها بيده فَعَقَرَهَا) كذا هو (فعاطها) 
وفي بعض النسخ : (فعطاها) قال ابن التين بعد أن ذكره باللفظ الأول: 
لا أعلم له وجهًا إلا أن يكون من المقلوب الذي قلبت عينه على لامه؛ 
لأن العطو : التناول» فيكون المعنى : فتناولها بيده. وأما عوط فلا علمه 
في كلام العرب» وأما عيط فليس معناه موافقًا لهذا. والذي قال بعض 
المفسرين: فتعاطی عقر الناقة فعقرها. وقال ابن فارس: التعاطي : 
الجرأة. والمعنی : تجرأ ا 

(ص) («للتختلر» كحظار من الشجر مُْمرِي) آي: وهو بفتح الخاء 
من حظار وکسرهك وهذا أخرجه عبد بن حميد» عن عبد الرزاق» عن 
معمر» عن قتادة'''. وعن مجاهد: هو الرجل يهشم الخيمة'” . 


)١(‏ رواه الطبري 10۸/۷ من طریق هاشم بن القاسم عن آبي سعید المودب» عن 
سالم» عن سعيد بن جبیر» وابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳۳۲۰/۱۰ من طریق 
شريك عن سالم به. 

(. «الدر المنثور» .١787/5‏ وعزاه لعبد بن حميد وابن جرير عن قتادة. 

(۳ رواه عبد الرزاق في «التفسیر» ۰۳۳/۲ والطبري في (تفسيره) ۷/ 574 عن قتادة. 

(4) آنظر: «تفسیر الفخر الرازي» ۱۱/۱۹ 

(0) «مجمل اللغة» ۱۷۶/۲ (مادة: عطو). 

)1( رواه عبد الرزاق في «التفسیر» ۰۲۰۹/۲ وذکره السيوطي في «الدر» 5/ ۱۸۲ وعزاه 
ی و ی و او و 

(۷) «تفسير الطبري» ۱ 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال این جبیر: یسقط من الحائط ۰۳ وقال ابن عباس: کالحشیش 


اکل لفنم ۲ . 
وو رد 


(ص) (لمسْكمرٌ» عَذَابٌ حَق) : دائم عام آستقر فيهم حتی يفضي إلى 
عذاب الآخرة. 


زص رغال ا المَرَحُ) أي: في غير طاعة والتجبر. وقری : 
(الأشرً) بتشديد الراء وبضم الشين وتخفيف الراء"» وربما كان الفرح 
۳ )€( 
من التشاط : 


ARNT DART 


(۱) «تفسیر الطبري» ۱۱/ ۰۵۱۲ قال ابن کثیر في اتفسيره) ۳۰۱/۱۳: وهذا قول 
غریب. 

(۲) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۳۳۲۱/۱۰ «النکت والعیون) للماوردي ۵/ ۰8۱۷ «تفسیر 
البغوي» ۰۳۱/۷ السیوطی فى «الدر» ۱۸۳/۲ وعزاه لعبد بن حمید وابن المنذر. 

(۳) «شواذ القراءات» لابن انر > «المحتسب» لابن جني ۰۲۹۹/۲ وممن 
قرأ بتشديد الراء أبو قلابة» وممن قرأ بتخفيف الراء مجاهد والأزدي. 

(5) قاله أبو عبيدة فى «مجاز القرآن» ۰۲۱/۲ 


2 





س كاب تَفْسِيِر ار سس ۳۳۱ هل 
قوله: ونی القَمر 4 

4- حَدَثَنَا مُسَدَدُه حَدَكَنَا يخيىء عَنْ شغبةً وَسْفْيَانَه عن الأغمش, عَنْ 

ِبْرَاهِيمَ » ٠‏ عَنْ أي مغمره عَنٍ ابن مسفود قال: اش ن دز على عفد زشول اه 

فزقتین. فرقة فوق الجَبَلٍ وَفِرْقَةَ وت فقال زشول الله ع کل : «اشْهَدُوا». [انظر: -۳۹۳٩‏ 


مسلم: E “A.‏ 
6- حَدَّتَنَا 0 حَدَثَنَا سُفْيَانُء 0 8 أبي ٠‏ چ عن اهد» ا 


ا ريو سح و 


SS 


ا ۳ [انظر: ۳۱۳۱- مسلم: ۲۸۰۰- فتح: 117//8] 

7- حَدَّثَنَا يَخْيَى بُ بُكثرء قال: حَدَثَِي بَكَرْء عن جَعْفَرِء عن عِرَاكِ بن 
ی عن مان إن هل اران عل نی كرو عو أبن عباس رضي اند هه 
قال: ۳ نشق القَمَرُ في مان لب كيد [انظر: ۳۱۳۸- مسلم: : ۲۸۰۳- فتح: 11۷/۸] 

۷- حَدَّتَنَا عبذ الله بن ڳڍ حَدَثَنَا يُونْسُ بن ميه حَدَّتْنَا شیبان. عن 
قَتَادَةَ» عن انس هه ال سأل هل مَکة آن رهم آيةَ فَأَرَاهُمْ انشْقاق القمر. 1 
۷ مسلم: - و فتح: 1۱۷⁄۸] . 


3 


3 


4- حَدَثَنَا مُسَدَّدُء حَدَثَنَا يخْيَىء عن شْعْبَةَ» عَنْ قتَاةء عَنْ آنس 
القَمَرُ فزقتین. 


ذكر فيه حدیث أبي مَعْمَرِه عَنِ ابن مَسْعُودٍ نه قال : ألْشَقَ ق القَمَرُ على 
عَهْدٍ رَسُولٍ الله كَل فرقتین فِرْقَةَ قَوْقَ الجَبَّلٍ وَفِرْقَةَ دُونَهُ فقال كلل : 
«اشهدوا» . ١‏ 

وحديث ابن آبي نجيح عن مجاهد» عن ابي معمر عنه به. 

وحدیث ابن عَبّاسِ رضي الله عنهما : آنشق القَمَرُ في رَمَانِ رسول الله 


0 ب بي ل مب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ودی ان عَنْ فاد عَنْ آنس طق سَأَلَ هل مَكَة آن یرهم 


وعن شفبةه عَنْ تاد عن آنس: أَنْشَقَّ القَمَرُ ورين 

وقد سلف في باب آنشقاق القمر بعد إسلام عمر 5ه آخر المناقب ۲۲ 
وفي باب: سؤال المشركين أن 0 

وللبيهقي من حديث قتادق عن آنس 4 بلفظ : (فأراه)””" أنشقاق 
القمر مرتین"* ثم عزاه للبخاري. وفي حديث ابن أبي عروبة عن 
قتادة: فأراهم مرتین آنشقاقه. وقد حفظه عن قتادة ثلاثة: سفیان 
ومعمر وابن أبي عروبة. واسم ابن أبي نجيح عبد الله بن يسار مولى 
الأخنس» مات سنة إحدئ وثلاثين ومائة. قال يحيى القطان: كان 
قدريًا” . واسم أبي معمر عبد الله بن سخبرة» ولأمه سخبرة صحبة 
ورواية» روى له الترمذي. قال ابن سعد: توفي ابن سخبرة بالكوفة» 
في ولاية عبيد الله بن زياد" . 

قلت : كان يزيد بن معاوية أضاف لعبيد الله ولاية الكوفة مع البصرة 

حين أراد الحسين #ه أن يتوجه إليهاء وقتل عبيد الله بالزاب من أرض 
ا قتله إبراهيم بن الأشتر من قبل المختار» وفيها 


(۱) سلف برقم (۳۸۹۸) کتاب: المناقب» باب: آنشقاق القمر. 

(۲) سلف برقم .)۳٦۳١(‏ 

(۳) ورد في هامش الأصل: (لعله فأراهم). 

(5:) «دلائل النبوة» للبیهقی ۲/ 777. 

(ه) آنظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۵/ ۰۲۳۳ «الجرح والتعدیل» ۲۰۳/۵ «تهذیب 
الکمال» ۱۲/ ۰۲۱۸-۲۱۵ 

() «الطبقات» ۰۱۰۳/7 





س حتاب تَفْسِيْر القَدْآن ل ۳۳۳ هج 


قتل المختار» قتله مصعب بن الزبیر بن العوام. وقد أسلفنا هناك أنه رواه 
غير هؤلاء الثلاثة» وممن رواه جبير بن مطعم أيضًا كما سلف هناك 
وهو واین مسعود شاهداه وابن عباس وآنس أخبرا به. 

وأبعد من قال: إن المراد به يوم القيامة» وأن المعنی: وینشق" 
وقد وهناه هناك و صحت الرواية به وجاء في تفسير أبي عبد الله أن 
ذلك كان ليلة البدر. وأن نصفه على الصفا والآخر على قعيقعان» 
وقال عبد بن حميد: أخبرنا قبيصة» عن سفيان» عن عطاء بن السائب» 
نقرل3 ألا آن لقف" انشع عر غیت سول الله كلقي فا لبعد 
فة یام به . 

قلت : وقد رواه عن الصحابة المذکورین هنا وهناك آمثالهم كذلك 
من التابعین ثم كذلك نقل الجم الغفیر والعدد الکثیر إلى أن آنتهی إلينا . 
وأيضًا قاله الکتاب العزیز كما سلف» فلا ینکره إلا معاند» وأما ما یروی 
في أنه دخل في كمه الا وخرج في الأخرئ فباطل لا أصل له. قال 
الحليمي في «منهاجه»: ومن الناس من قال قوله: و اسر 
معناه: ينشق كقوله: اي أَمْرٌ َنَم أي: يأتى. قال: فان كان هكذا 
فقد آتین . وقد فان الهلال وهو ابن ليلتين عرض كل واحد منهما 
ثم غابا. وکان معي جماعة من الثقات شاهدوا كذلك. قال وآخبرني 
من وثقت به» وكان خبره عندي كعياني أنه رأف الهلال وهو ابن ثلاث 
(۱) أنظر: «تفسير الماوردي» ۰8۰۹/۵ زاد المسير» ۸۸/۸. 
(۲) أنظر: «الدر المنثور» .١7/7//5‏ 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال الحلیمی : وإذا كان كذلك ظهر أن الانشقاق فى الاية نما هو 
الذي من آشراط الساعة دون الأنشقاق الذي جعله الله لرسوله وحجة 
على أهل مکة. 


5 وس وهی 


س تاب له تيبر فزن سس (ه!۲ 


۲- [باب] فوله: 
ری مارآ من کان کنر © ولد رها ءابه مه هل من دک و 4 
[القمر: ۰]۵-۱6 


قَتَادَةُ: یمین الله سَفيتَة نوح حتّی نی آذرکها أرَائل هذه 


عَبْدِ الله قال: گان التي تا یف ور [القمر: :۱۷ ار 3 
مسلم: ۸۲۳- فتح: ۱۱۳/۸ 


هذا آسنده ابن أبي حاتم من حدیث سعيد عنه : آبقی الله السفينة 
(یباقرین)۳؟ من أرقن الجزيرة عبرة وآية حتول نظر الیها أواقل هه 
الأمة نظرا. وکم من سفينة كانت بعدها فصارت رمادًا"! وعند 

ده حمید: آدرکها آوائل هذه الأمة على الجودي”" 
ثم ذکر اي انت الا سود عَنْ عَبّْدٍ الله قَالَ: کان التي كله 


۵ م۶ مسر و 


يمرا #فهل من مد کر که [القمر: ۷ وقد سلف. 


2 


)١(‏ كذا فى الأصل وعليها كلمة كذاء وفی «تفسير الطبري» ۵۵4/۱۱: (بباقردى). 

(۲) رواه 97 أن حاتم في «تفسیره» ۳۳۰/۰ وانظر «تغليق التعلیق» ۳۲۸/4. 

(9) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۲۰۸/۲ ن جرير ۰۵۵۵/۱۱ وذكره السيوطي في 
«الدر المنثور» 5/ ۰۱۸۰ وعزاه لعبد الرزاق وعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر 
عن قتادة. 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


؟- [باب] فوله: 


A‏ وم وم ۴ هر م ها 
© ولد نا الترَءانَه الآية [القمر: ۷] 
قال مجاهد: (يَسَرْنَا): هونا قِرَاءَتَهُ . 
۷۰-- حَدَّثَنَا مُسَدّدُه عَنْ ىء عَنْ سُعْبَة» عن أي اشخاق, عن الأسْوّدء عَنْ 
عبد الله دء عن الب ية أنه كان یراد فهل من مُدَكر که [القمر: ۱۷]. 
هذا أخرجه (عبید)""" عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن آبي نجیح؛ 
)۲( 
عنه , 


ثم ساق حديث عبد الله أيضًا. 


U ع‎ RNS RN 


() كذا في الأصل ولعلها: (عبد) يعني : عبد بن حميد. 

)۲( ورواه الطبري ۰۵۵6/۱۱ والبيهقى فى «الأسماء والصفات» 8/7 من طريق ورقاء 
عن ابن ابي نجیح عن مجاهد وذکره السيوطي في «الدر» ۱۸۰/۲ وعزاه لعبد بن 
حمید وابن جریر وابن المنذر والييهقي. 





سے ڪتابُ تفر القّرآن للإب ب __(۷«- 


-٤‏ باب 


چو مس و 


سخ رت 5 و 

ال عر » إلى قوله: من نکر که 

۷- حَدَتَنَا ُو مء حَدَثَنَا ريز عن أن إشحاق أنه سَمِعَ زجلا سَألَ 
لاشود: هل من مُدکر> أو (مُذْكِرِ) فقال: سمغث عَبْدَ لله یفرژها: یل من 
5ُدَكر که القمر: ۲۲] قال: وسمغث النَّبِىَ 295 يَقْرَؤهَا: طفهل من مُدکر 4 [القمر: 
۲ دالا. [انظر: ۱ مسلم: ۳- فتح: 11۸/۸] 

ساق فيه حدیث أبي اٍسحاق أنه سم رجْلا سَأَلَ الأسود: مُهَل مِنْ 
َه 1 ۱ ES‏ اق ههه رون (Tl‏ م 7 0 
مدع 4 أو (مُذَكرٍ) قال : سمفث عَبْدَ ال يَفْرَوَْا : مهل ين ُدکر که قَالَ : 


مس مج 


وَسَمِعْتٌ الي كل يَفْرَؤْهَا : هل ين مک رکه [القمر: ۲۲] دال. 


IRN‏ اعد نل رت هش 


ن چ 


فائدة: 





في آبان لغتان: الصرّفت؛ علی أنه فعال كغزال ونظانره» والهمزة 
اصل وهي فاء الكلمةء ومَنْعُهُ علئ أن الهمزة زائدة والألف بدل من 
ياء وجعله أفعل فمنع صرفه؛ لوزن الفعل مع العلمية. 

والصحیح الذي عليه المحققون والاکثرون صرفهء وغلط 
(بعضهم) من منع صرفه حتئ قال بعضهم: لا يَمْنَعُ ضرف آبان 
إلا آتان. قَالَ ابن مالك: أبان لا ینصرف لانه على وزن آفعل من 
آبان يبين» ولو لم يكن منقولا لوجب أن ي 

وآما حديث عمر فالراوي عنه طارق 
سلمة بن هلال بن عوف بن جُشْم بن زفر بن عمرو بن لؤي بن رهم بن 
معاوية بن أسلم بن أحمس بن الغوث بن أنمار أبو عبد الله البجلي 
الأحمسي -بطن منها- الكوفي الصحابي. 

رأى النبي جلا وأدرك الجاهلية وغزا في خلافة أبي بكر وعمر رضي 
الله عنهما ثلانًا وثلاثين» أو ثلانًا وأربعين من بين غزوة وسرية» روئ عن 
الخلفاء الأربعة وغيرهم من الصحابة» سكن الكوفة» مات سنة ثلاث 
وثمانين: وقيل: سنة آئنتین. وقيل: سنة أربع. وجزم شیخنا قطب 
الدين في اشرحه" بأنه مات سنة ثلاث وعشرين ومائة» وهو ما حکاه 
ابن أبي خيشمة عن أبن معين ۰ وهو وهم كما تله عليه المزي". 

















( كذا في (ف) وفي (ج): أكثرهم. 

20 شواهد التوضيع؛ ص۱۳ 

3 

24 «تهذيب الكمال» ۰۳۹۳/۱۳ وانظر ترجمته في : «تاريخ أبن أبي خیلمته 44/6 
۰۳۷0 «الطبقات الكبرئ» ۰۳۲۳/۹ «التاريخ الكبير» ۳۰۳/۸ (0۳۱۱9: = 








بط( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب 
بس ور و € 2 دهم 2> 204 ام 0 2 ا یمه دهم 
نوا کیہ لطر (©) لد را لاد رکف مس مک © ه 
[المُمر :۰۳۱ ۳۲] 
متدک ۱) 
۷۲- حَدَّثَنَا عَبْدَانُء أَخْبَرَنَا آی. عن شُغبة» عن أ اشخاق» عن الأسوّدء عَنْ 
عبد الله که عن الب ل قراً مهل من مُدَكر که [القمر: ۳۲] الآيَهَ. [انظر: ۳۳۸۱- 
مسلم: ۳- فتح: 11۸/۸] 
ثم ساق فيه أيضًا حدیث آبي ٍسحاق» عن الْأسْوَدِء عَنْ عَبْدِ ال أن 


رس و 


لب كل قرا فیل ين نکر که . 


)١(‏ کذا في الأصل وعلیها کذا. 


س کتات تَفْسِيّر القّرآن 


5- ياب 


رد ینم 4ر44 إلى قوله: من کر 4 
47 - حَدَّكَنَا ید دنا عُنْدََه حَدَّتَنَا سُغْبَةٌ؛ عن أي إشحاقء عن الأْشوّد» 
عَنْ عَبد اللهء عن لب عد قرا: فهل من کر که [القمر: ۰ [انظر: ۳۲۶۱- 
مسلم: ۸۲۳- فتح: 1۱۸⁄۸] 
ساقه فيه أيضًا قال: قرأت على رسول الله له (فهّل من مذكر) فقال 
لينل : (فهل من دک 284. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب 
رت Fy r‏ 8 
[القمر :۵۱] 
4- حَدَّثََا يخيّىء حَدَثَنَا وکیغ» عَنْ اشرائیل» عَنْ أي إشحاقء عن الأسوَد 
بْنِ یزید» عَنْ عَبْدٍ الله قال: قرأث علی الب يله فهّل من مُذَكرٍ. فقال النّبِيْ بلا:: 


gad 


##فهل من در که [القمر: ۰]۱ [انظر: ۲۳۲۶۱- مسلم: ۸۲۳- فتح: 1۱۸/۸] 


111 


ساقه فيه أيضًا أنه الا قرأ: فهل من مُذكر که . 


اعسات رز ده و هش 


سے کتاب تَفْسِيْر القّرْآنِ ۲۳۱ 


۸- باب 


ل سهرم الو لد © (2©) که [القمر: ه6[ 


۵ - حَدَثَنَا محمد بْنُ عَبد الله ن خوشب. حَدَثَنَا عبد الوهاب. حَدَّتَنَا خَالِدٌ 
عَنْ عکرمةء ڪن ن أبن عبّاس. خذثبي فده خدتنا عفان ي مشلم؛ عَنْ وهیّب. 
چ خالدء عَنْ عِكُرمَة غن ابن عَبّاسِ رضي الله عنهما أن سول الله كلل : قال وهو 
ي فة يَؤم بر لیم ني نشد عَهْدَكَ وَرفدک. الم ن تمأ اند بَعْدَ 
اليوم» . فَأَخَدَ یو کر بیده فقال: شيك يا رَسُول اللهء لخت علی رَبْكَ. وَهْوَ 
ینب في الدزعء فخرخ عق تدرا : میرم نم و لدي @ که [القمر: 40] 
[انظر: ۲۹۱۵- فتح: 11۹/۸] 

ذكر فيه حدیث ابن عباس رضي الله عنهما قَالَ وَهُوَ في َيه يوم بر 
لله اث نشد عَهْدَك..» الحدیث سلف في غزاة بدر. زاد هنا : وهو 
يِب في لزع وفي آخره: مر يَعْنِي مِنَ المَرَارَةِ. 

وساقه هنا عن شيخه محمد بن حوشب» وهو محمد بن عبد الله بن 
حوشب -كما ذكره هناك- وهو تابعي. ووهيب المذكور هنا -الراوي 
عن خالد» عن عكرمة» عن ابن عباس- هو ابن خالد بن عجلان 
باهلي بصري» مات سنة خمس وستين ومائة» ابن ثمان وخمسين سنة. 

وقوله في هذِه: (حدثنا محمد. ثنا عفان) کذا هو في بعض النسخ 
قال الجياني : كذا في روایتنا عن الاصيلي غير منسوب» وکذا هو عند 
أبي ذر وأبي نصر قال: وسقط في نسخة ابن السکن ذکر محمد هذا 
قال البخاري: (حدثنا عفان). ولعله الذهلي". 


(۱) «تقييد المهمل وتمییز المشکل» ۳/ ۰۱۰8-۱۰۶۳ 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وذکر البخاري بعد في الباب الآتي فقال : حدثنا إسحاق» ثنا خالد 
عن خالد. عن عكرمة» عن ابن عباس فذکره. وهو إسحاق بن شاهین 
الواسطي كما ذكر جماعة أبو بشر. وخالد الأول هو ابن عبد الله بن 
عبد الرحمن بن يزيد الواسطي مولئ مزينة الطحان» مات مع مالك 
وحماد بن زيد وسلام'". وخالد الثاني هو ابن مهران أبو المنازل 
الحذاء البصري مولی قریش» وقيل مولی بني مجاشع مات سنة 
احدی آو آئنتین وأربعین ومائة۳". 

ثم هذا الحديث من مراسيل ابن عباس» وقد بينه مسلم» حيث رواه 
من طريق سماك عنه قال: حدثني عمر بن الخطاب» فذکره"". 

ومعنی : أذ مر ای هي أشد مما لحقهم من الهزيمة» 
و#أدهيل» مشتق من الداهية وهي الأمر العظیم الذي لا دواء له 
و#أمر» من المرارة. 


تردن توکس 5 توکس 


(۱) آنظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۳/ ۰۱۲۰ «الجرح والتعدیل» ۰۳4۰/۳ «تهذیب 
الکمال» 4۹/۸- ۱۰. 

(0) آنظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۳/ ۰۱۷۳ «الجرح والتعدیل» ۰۳۵۲/۳ «تهذیب 
الکمال» ۰۱۸۲-۱۷۷۸ 

(۳) مسلم برقم (۱۷۹۳) کتاب: الجهاد والسیر» باب: الامداد بالملائكة في غزوة 
بدرء واباحة الغنائم. 





-٩‏ بياب 


بل اه موده واه نج وَأ @ 4 


ط 


( 


[القمر:١٤]‏ 
يعني : مِنَ المرارة. 
7- حََدَّثَنَا راهيم بن مُوسَئء حَدَثَنَا هشام بْنُ پُوسف. أن ابن جرج 


خیرم قال: أَخْبَرَنِ پُوشف بْنُ مَاهَكَ قال: إن عِنْدَ عَائِسَةَ آم المؤْمِنِينَ قالث: لَقَدْ 
ازل عَلَى مد ماه بمکةء واني جَارِيَةٌ لب بل لاع موْعِدُهُمْ رسمه أذ ور 


2 2 


© که [القمر: 47]. [499۳- فتح: 11۹/۸] 
۷- حَدَثَنِي إِسْحَاقُء حَدَّثَنَا خَالِدٌء عن خالد» عَنْ عِكرمَةء غن ابن عباس 


وهی e‏ ای تایه راو ل ل ا ا رم CA O‏ 
أن النبی 4 قال وَهْوَ في قبّةِ له يَوْمَ بذر: «انشدك عهدّك ووعدك. اللهم إ شئت 
of‏ وه رهم وم 2 5 عر رس 2 بت اه مه 
لم تعبّد بَعْد الیوم أَدَا». فأخذ أبُو بکر بیده وقال: حسبّك یا رَسُول الله فقد 


4 ور 


اه 2 ر 2 : 4 ا 2 مر قر سور رو و al‏ 
أ لحخت علی ريك. وَهوَ ي الدزع فخرَج وَهوَ يمول : 2 سپرم ام وولو | زد 
بل لام مهم وََلمَاعَةٌ أده وم © » [القمر: ٤٥‏ 41]. [انظر: ۲۹۱۵- 
فتح: 1114/۸[ 

قد أسلفنا الکلام على ذلك آنا . 

ذكر فيه حديث عائشة رضی الله عنها : لقد نزل على رسول الله 95 
مره ب 20 ا 2 مح مص سس مره مور ى رصم مره o‏ مگ همم 
ِمَكَة» وإني لجارية لب بل الاه موم لام أذ ومر 469 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(۵۵) سورة الرَّحْمَنِ 
اقيم لوزت يريد لِسَانَ المیرّان. وَالْعَصْفٌُ: بَفل 
الرَّرْع إِذَا فطع س قَبْلَ أن پذرك قَذَيِكَ العشف. 
الَا رزقه. ول4 الذي يُؤْكَلُ منك وَالرَيْسَانُ 
في گلام العرّب: الرّرْقُء وَكَالَ بَعْضُهُمْ: وَالْعَضْفُ يُرِيدُ 
المَأَكُولَ مق الب وَالرَيْحَانُ النْضِيحٌ الذي لَمْ يُؤْكَلْ. 
وقال ره اش وی عمط ونان الم اه الكت 
ةوقال ایو ال العف اون ما ا 
مَبُورًا. وََالَ مُجَاجِدٌ: العضف وَرَقْ الجنظة. وَالرَيْحَانُ 
لزق وَالْمَارج: اللَهَبُ الأَصْمّرُ اضر الزي یلو 
ار إا ُوقدث. وَكَالَ بَعْضُهُمْ عَنْ مُجَاجِدٍ : رد التیتتیه 
لِلنَّمْسٍ في الشَّتَاءِ مَشْرِقُء ومشرق في الصَّيْفٍ. بُ 
لرن مَعْرِبُهَا في الشتّاء وَالصَّيْفٍ ل بَا لَايَحْتَلِطَانِ 
ات وا رفع قِلْعْهُ مِنَ السُن ما ما لم یرف فلع 
لیس ِمنْسَأةِ.. وقال مُجاجد: شاش الضفر يصب علی 
دوسي + تبون به. وان كم تیه يهم ا 
فَيَذْكُرُ الله كك فَيَتْرْكُهَاء الشراظ لهب من نار. «معانان 
9 سوداوان من الرّيّ. سره طِيِنٌ حلط بِرَمْلء 
فلل گما با امار ویقال: موه ير به: 
E‏ لاوس هل كن N‏ الات 


۳ د بح ور 


الاغلای وَصَرْصَرَ مثل به يَعْنِي کیبته. «إفكهة و 


سے کتابٌ تَفْسِيْر القّرَآنٍ 
وان وَكَالَ بَعْضُهُمْ : لیس الرّمَانُ وَالنَحْلٌ بالفاکهت وان 
العَرّبُ نها تَعْدُهَا فَاكِهَة كَمَولِهِ ۵: عفظرا عل الصَسَلوّتٍ 
اوه الْوْسَطن» [البقرة: ۲۳۸] قَأَمَرَهُمْ بِالْمُحَافَطَةٍ عَلَها 
0 م2 ار و ۲ 3 و 
کل الصَّلَّوَاتِء ثم غاد العضر تَشْدِيًا لها كَمَا أَعِيدَ 
مس هر 


الل والمان» وله ار ات اه مد ار مارم 
يدر لم220 موي + > مده 2 72 





حى عه الْعَدَابُ» [الحج: ۱۸] وَقَدْ ذَكَرَهُمْ في 
من ف لسوت وَمَن ف الاأرض وَقَالَ غَيْرَهُ: نایک : 


41 97 : 0 0 ۳ ی 4 3 و 
اغعضصان . وحن الجنئنين دان : ما یجتنی فریب. وفال 


الحَسَنٌ : ياي 20 : نِعَمِو. وَقَالَ قَتَاكَةُ: «ربکماک یی 
الجن وَالإِنْسَّ. وال آبو الدَّردَاءِ: «كلّ بوي هر في مَأ 


يَغْفِرٌ باه وَيَكْشِفُ گرا وفع قزما» وضع رین 
وَقَالَ ابن عَبّاسٍ: اب4 حاجل الأنامْ: اللو 


«ضَاعَننِ4: فَيَِّاضَئَانٍ #دو كل4: ذو العَظّمَةَء وَقَالَ 
غَيْرُهُ: مَارِجٌ خالص من النَّارِء يُقَالُ: مَرَجَ الأمِيرٌ رَعِيتَهُ إا 
خَلاهم يَعْدُو بَعْضْهُمْ عَلَىْ بَعْضٍ . مرج أَمْرُ الاس مرج 
[ق: ۲۵: ملسن إ4 آختلط البَخْرَانِء من مَرَجْتَ دَابَتَكَ 
شَيْءِ وَفو مَعْرُوفٌ في گلام العَرّب ال ری له وكا 
هي مكية. 


٣7‏ ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


وعن هماع عن قتادة: مدنية. وروی سعيد عنه: مكية . وکیف 
تكون مدنية» وإنما قرأها الشارع بسوق عكاظ فسمعته الجن» وأول 
شيء سمعت قريش من القرآن جهرًا سورة الرحمن قرأها ابن مسعود 
عند الحجر فضربوه حتی أثروا في وجهه. كما ذكره ابن إسحاق عن 
يحيئ بن عروة بن الزبير» عن بيه" . 

وعن ابن عباس : كلم من في َو وَالْأرّضِ» مدنية. وروی عطية 
عن ابن عباس : مدنیة» وهو فول این مسعود "۰ رو نزلت لما 
سمع کفار مكة قوله : «اأسَجُدُوأ لبم تلو وما تن جد لما تمه فأخبر 
الله عن نفسه وعن صنعه لیعرف ویوحد. 

قال السخاوي : ونزلت قبل : #هل أنه وا 

(ص) (وقال مجاهد: عبان كُحْسْبَانٍ الرخی) هذا آسنده 
عبد بن حميد عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن آبي نجيح» عنه. ولفظ 
ابن أبي نجيح عنه قال: يدوران في مثل قطب الرحئ”” . 

(ص) (وقال آبو مالك: بحساب ومنازل. وفي رواية: وأجل) 
قلت : والحسبان أيضًا. سهام قصار الواحد حسبانة. ۱ 


)۱( قال السيوطي في «الدر المنثور» ۱۸۹/۲ : آخرجه النحاس عن ابن عباس : نزلت 
سورة ة الرحمن بمكة» وأخرج ابن مردويه والبيهقي ذ في فى «الدلائل» عن ابن عباس 
رضي الله عنهما : نزلت سورة الرحمن بالمدينة. 
وذكرهما ابن عطية في «المحرر الوجيز» ۱۷۷/۱6 وقال: القول الأول أصح . 

(؟) «سيرة ابن اسحاق» ص .١١١‏ 

(۳) آنظر: «زاد المسير» ۰۱۰۵/۸ و«الدر المنثور» .١189/5‏ 

)٤(‏ «جمال القراء» ص۸. 

۰۱۹۱ / رواهالطبري فى «تفسيره» ۰۵۷۶/۱۱ وذكره السیوطی فى «الدر المنثور»‎ )٥( 
وعزاه لعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر.‎ 





س حتاب تَفْسِيْرِ الفْآن ۲۳۷ 

(ص) (وقال غيره: #وَأَقِيمُوأ آلَرت>ه: لِسَانَ المیرّان) هو قول آبي 
الدرداء. 

(ص) (والْعَضف هر الرَرْعَ دا فطع مه شيء قَبْلَ آن پذرك فَذَلِكَ 
الف لارا : توق جوا که ال وَالريخان لي 
۰ 00 انرزق. كال بريد ا الحب» 
الحنظة. وَقَالَ ا لکشت : ا وَقَالَ ۳ 0 العَضْفُ 
E‏ ها توا ناخ هه رون 
الحنطت والریحان: الرزق) هذا سآعنی : قول مجاهد- رواه عبد بن 
حمید» عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن تین نجیح ا قال: 
وقراءة عاصم: (الریحان) بالرفع. وروی مقالة أبي مالك عن یحیی بن 
عبد الحمید؛ عن ابن المبارك عن اسماعیل بن آبی خالد عنه "". 

والتبط بفتح النون والباء. لخو ع الهاء . 

ومقالة الضحاك رواها جويبر عنه "۳ وحکیت عن ابن , عباس آیضا. 
وعنه أيضًا أنه ورق الزرع الأخضر إذا قطع شین 2 
نظیره: صف کول که وعن مجاهد في العصف أنه ورف الزرع 
() ذکره السيوطي في «الدر المنثور» ۲ وعزاه لابن جرير وابن المنذر. 

ورواه عبد الرحمن ن الهمذاني ف فى «تفسير مجاهد» ۲/ 14° واللفظ له. 

ورواه الطبري في «التفسير» ۱ه من طریق ورقاء عن ابن ابي نجیح عن 
(0) «تفسير الطبري» ٩۷۹/۱۱‏ وقال ابن حجر في «الفتح» ۸ ولیس له -أي 
(۳) رواه الطبري في «تفسیره» 01/4/١١‏ من طريق مهران عن سفيان عن الضحاك. 
(4) رواه الطبري ۵۷۹/۱۱. 





لست ب س فيب سے 


قُلْتُ: وأخرج له البخاري عن أبي بكر”" وابن مسعود ومسلم 
عن أبي سعيد”". وأبو داود(* والنسائي”» عن النبي ڳلا 








قَالَ آبو داود: رأئ طارق النبي يق ولم يسمع منه شيا" . 





بجيلة هي آم ولد أنمار بن أراش؛ وهي بنت صعب بن سعد 
ال 

وأما قيس فهو أبو عمرو قيس بن مسلم الجدلي الكوفي العابد» سمع 
طارق بن شهاب ومجاهد وغرهما: وعته افش وسر ورهن 
مات سنة عشرین وماة» وأهمله شیخنا في «شرحه». 

وأما أبو العمَيْس فهو بعين مهملة مضمومة ثم ميم مفتوحة ثم ياء مثناة 
تحت ساكنة» ثم سين مهملة» وهو عتبة بن عبد الله بن عتبة بن عبد الله بن 
مسعود الهذلي المستوردي الكوفي» أخو عبد الرحمن بن عبد الله 
المسعودي. 


= «الجرح والتعديل» 4/ 6۲۱۳۰۱1۸6 «تهذيب الكمالة ۱۳/ 046001747041 

0 سيأتي برقم (۳۹۵۲ كتاب المغازي. 

(5) سيأتي برقم (۷۲۲۱) كتاب الأحكام» باب الآستخلاف. 

0 برقم (44) كتاب الإيمان. 

(4) استن أبي داود01039(6. 

(0) «المسجتيئ» ۱۷۳-۱۷۲۸۱ 

000 سنن أبي داودة 44/۱ 

00 بجيلة بنت صعب بن علي بن سعد العشيرة ذكرها اين عبد البر في «الاستيعابة 
(FAD YANN‏ 

() أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۰۳۱۷/۹ «التاريخ کیره ۱84/۷ 0541 
«الجرح والتعديل» ۱۰۳/۷ 6۵۸۸ «تهذيب الكمال» ۸۱/۲۵ ٩۲۱(‏ 











سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


اظ ویسمی ورق الزرع أيضًا الجلة بکسر الجیم. كما نقله 
ابن السكيت”. وقال ابن کیسان: العصف: ورق کل شيء خرج منه 
الحب» يبدو ولا ورقاء e‏ ك ا 
في صفة 00 وهو قول مجاه :قال ابن عباس: کل ریحان 
فى القرآن فهو اررق > قال مقاتل : بلغة حمير ‏ : وعن ابن عباس 
انما هري 
وقال الضحاك: الطعام . وقال الحسن: هو المعروف” ''. 
وقوله آولا: e‏ ل مجاهد أيضًا . 


(ص) (والمارجْ: اللو n‏ الذي اه إِذَا 
وقدث) هذا آخرجه ابن أبي حاتم بالسند السالف عن ۱ 


وفي بعض النسخ قال مجاهد: کَلَْعّار که كما يصنع الفخارء 
والمارج : طرف النار. وعن مجاهد أنه اللهب الأحمر والأسود. من 


)١(‏ المصدر السابق. 

() «إصلاح المنطق» ص4 ". 

(۳) أنظر: «الوسيط» ۰۲۱۸/6 «تفسير البغوي» ۷/ 557. 

(5) سلف قبل الحديث (۳۲۶۰) كتاب بدء الخلق. 

(0) «تفسير مجاهد) ۲/ 559. 

(5) «تفسير الطبري» ۵۸۰/۱۱. 

(۷) أنظر: «تفسير القرطبى» ۱۵۷/۱۷ ونسبه للضحاك. 

(۸) المرجع السابق. ۱ 

)۹( المرجع السابق. 

(۱۰) آنظر : «تفسیر الطبري» ۱۱/ ۵۸۱-۵۸۰ «زاد المسیر» ۸/ ۰۱۱۹-۱۰۸ 

(۱۱) رواه الفريابي وعبد بن حميد وابن جریر كما في «الدر المنثور» ۱۹۳/۷ ولم يعزه 
لابن أبي حاتم. 


| 





كت كتَابُ تَفْسِيْر القژآن 


قولهم: مرج أمر القوم: إذا أختلط. وذكر بعد ذلك عن بعضهم : (مارج 
خالص من النارء یقال : مرج الامیر رعیته إذا خلاهم و 
بعض» مرج بأمر الناس ريج [ق: :]١‏ ملتبس. سج : خلط 
البحرین» من مرجت دابتك ترکتها) . 

(ص) (وَكَالَ بَعْضْهُمْ عَنْ مُجَاهِدٍ رب لرن لِلشّمْس في الشتّاء 
0 وَمَشْرِق في الصیف . U‏ 0 


"۳ تور » عن ابن جريح › م 


(ص) ( لا بیان : لایختلطان) أخرجه ابن المنذر بهذا الاسناد 
عنه أيضّاء وآخرجه عنه» عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن آبي نجیحء 
عنه أي: لا العذب على الملح ولا عکسه"". 

(ص) (و السات ما رفع قِلْعْهُ من سفن اما ما ما لم رقم قلعه 
لیس 6 اخرجه ایضّا به"*. وقیل: یعنی السفن الى آنشئت. 
أي: آبتدی بهن في البحر لتجري فیه. والقلع بکسر القاف وسکون 
اللام وفتحها أيضًا حکاه ابن التین. قال غندر: كان الأعمش 
يقرؤها: (المنشئات) يعني: الباديات. وقراً بها عاصم. وقال 
الضحاك : (المنشئات) الفاعلات» قال الزجاج: والفتح أجود”*'. 


(۱) رواه الطبري في «تفسيره» ۵۸۵/۱۱ من طريق عن ابن أبي نجيح عن مجاهد وذكره 
السيوطي في «الدر» ١977/5‏ وعزاه لعبد بن حميد وابن جرير. 

(۲) رواه الطبري 0417/١١‏ من طريق ورقاء عن ابن أبي نجيح عن مجاهد وأورده 
السيوطي في «الدر» ١95/5‏ وعزاه لعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر. 

() رواه الطبري 041١/١١‏ وذكره السيوطي في «الدر» وعزاه للفريابي وعبد بن حميد 
وابن جرير. 

(5) انظر : «الحجة للقراء السبعة» »۲٤۸-۲٤۷ /٦‏ و«حجة القراءات» ص ۰1۹۲-۹۱ 





9.يبىي د التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

(ص) (وَقَالَ مُجَاهِدٌ: واس الضْفر بُصَبٌ عَلَى زغوسهن 
و به) آسنده ابن المنذر» عن موسی بن هارون» عن يحبول + ثنا 
قیس» عن منصور عنه۲ 

(ص) «(والشواظ لَهَبّ مِنْ نَارِ) وهو من تتمة قول مجاهد" وقد 
أسنده ابن المنذر بالسند السالف عن اين المبارك زلین آخره. وقیل : 
هو اللهب الذي لا دخان فيه . وقیل: هو النار المحضة بغیر دخان. 

(ص) (وقال مجاهد : اک متام که يهم بِالْمَحْصِيَةٍ کر الله ك 
فيتْرَكُهَا)ء آسنده ابن المنذر عن بكار بن قتيبة» ثنا أبو حذيفة» ثنا سفیان 
عن متصور عه 


وقال قتادة: يعمل بالليل والنهار"*. 


وقوله : جتان فيه رد لقول الفراء: إنها قد تكون جنة فثنی(*. 


)١(‏ رواه الطبري ۱۱/ ۰۵٩۷‏ وذكره السيوطي في «الدر المنثور» ۱۹۹/۲ وعزاه لهناد 
وعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر. 

(۲) «تفسير مجاهد) ۲/ 157. 

(۳) أنظر: «تفسيره البغوي» ۰88۸/۷ «تفسير القرطبی»۱۷/ ۱۷۲. 

(8) آنظر: «الدر المنثور» ۰۲۰۲/۶ ۱ 

(5) قال الفراء: وقد یکون في العربية: جنة تثنيها العرب في آشعارها؛ آنشدني 
Sk‏ 2 114 ۳ 
ومَهمَين قذفين مرتین قطعته بالام لا بالسشّمتين 
يريد: مهمها وسمّا واحدّاء وأنشدني آخر: 
یسعی بکیداء ولهتمين. قد جعل الأرطاة جنتین 
وذلك أن الشعر له قواف يقيمها الزيادة والتقصان» فیحتمل ما لا يحتمله الکلام. 
«معانی القرآن» ۰۱۱۸/۳ 
قال القرطبي في «تفسیره» (۱۸۲/۱۷): وقیل : آفردا بالذکر لأن النخل ثمره فاكهة 
وطعام» الاق ودواء فلم یخلصا للتفکه ومنه قال أبو حنيفة رحمه الله. 


س حاب تَفْسِيْر لمرن سس 3 ۱ 4ك 

(ص) (# مامتان سَؤْدَاوَانِ مِنَ الر 
عن حجاج» عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن آبي نجیح عنه. اعني : عن 
ا 


وجزم به أيضًا في باب: صفة الجنة "۳ . 


مس رو و و 


(ص) («مَسَِه ين خلظ برفل) إلى قوله: (كَبَبْنْهُ) سلف في 
باب : خلق آدم!۳" 

(ص) («إتكهةُ ول ومان قال بَعْضُهُمْ: لَيْسّ الرٌّمَّان وَالبَحْلَ 
ِالْمَاكَهَةِ -يعني أن أبا حنيفة-» وأمّا العَرَبُ فَإِنّهَا تَعْدُهَا قَاكْهَةَ 
فتجيب بهما كَقَوْلِهِ تعالی : ##عَافظوأ عَلَ الصََلوْتِ والصكلوة لْوسَطن #6 

قرعم بالمَحَافطَة ی کل الصَّلَوَاتِء ثم أَعَادَ العضر تَشْدِيدًا لَهَاء 
كما آغید النَحَلَ والرمان) أي: فهو من باب عطف الخاص على العام 
قال : (ومثله : ار ر 3 e E‏ 7 ف اسملوب وسن فى له 
ٿم قَالَ: «اوگیی من الاس کر حَنَّ عليه الْعَدَابُ» وَقَدْ ذَكَرَهُمْ في 
اول قَوْلِهِ: ن في ألسَّموتِ وَمَن ف الارضه). 

(وقال غیره: نانک : أغصان) جزم به فى باب : صفة الجنف 
وحکاه الثعلبي عن مجاهد» فینظر في قوله. وقال غیره: وقال 
(۱) رواه عبد الرحمن الهمذاني في «تفسیر مجاهد» ۱۶۳/۲ من طریق ورقاء عن ابن 

أبي نجیح» به وذکره السيوطي في «الدر المنثور» ۰۲۰۹/۲ وعزاه لعبد بن حمید 

ولم يعزه لابن آبي حانم. 

(0) سلف قبل الحديث (۳۲۶۰) کتاب: بدء الخلق. 
(۳) سلف قبل الحديث (۳۳۲) كتاب: أحاديث الأنبياء. 
(4) قال ابن حجر في «الفتح» 777/8 : قال شيخنا ابن الملقن: البعض المذكور هو 

أبو حنيفة. قلت بل نقل البخاري هذا الكلام من كلام الفراء. آنظر «معاني القرآن» 

.9 





ساب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


این عباس : واحدهما: كن وعبارة الضحاك : آلوان الفواکه". 

(ص) («رح این دان ما يُجْتَنَئ قَرِيبٌ) أي مثاله القائم والقاعد 
والنائی وقد جزم به أيضًا هناك. 

(ص) (وقال الحسن : مهاي ءالاء رَيَكُمَا»# قال قتادة: يعنى م 
والانس) کذا في و وفي بعض النسخ: 8يَأَيَ 21 
وقال قتادة: #رَيّكُمَا» یعنی : الجن اه 

والآلاء: النعم بلا شك. واحدها (ألا)”" وقیل: خاطب بلفظ 
التثنية على عادة العرب. 

(ص) (وَقَالَ أَبُو الدَّرْدَاءِ : « كل بوي هو في سأ یر دبا ويف 
كَرْبّاء ویرفعٌ قَوْمّاء وضع آخَرِينَ) هذا مرفوع آخرجه ابن ماجه عن 
هشام بن عمارء ثنا الوزير بن صبيح أبو روح الدمشقي» سمعت 
يونس بن ميسرة بن حلبس يحدث عن أم الدرداء» عن أبي الدرداء 
مرفوغا : «من شأنه أن يغفر ذنبًا ويفرج كربًا» إلى آخره"*. 

وقال قتادة: يحيي حیّا ويميت» ويربي صغيرًاء ويفك آسیرّا» ويغني 
فقيراء وهو يسير حاجات الصالحين ويرئ شكواهم وصريخ الأخيار. 
وقال عبيد بن عمير بن شبابة: أن يفك عانيّاء ويشفي مريضاء ويجيب 
داعي ؛ ويعطي سائلا*. 


(۱) أنظر: «تفسیر الطبري» ٤/١١‏ 50. 

(۲) أنظر: «تفسير الطبري» 0 

(۲) ورد في هامش الأصل: في الواحد ألا کرحی» وقيل: كمعّى» وقيل: بالكسر 
وسكون اللام والتنوين كنحي » وإلو كأمر. 

(:) «سئن ابن ماجه» (۲۰۲). 

.٥۹۲ -691١/١١ «تفسير الطبري»‎ )( 





كتَابُ تَمْسِيّرٍ الفَرَآن ۲ 
وقیل : یعتق رقایا ویقحم عقابا ويعطي رغابا . وقيل غير ذلك مما 
هو الكو 

(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس: بر : خاجز) أسنده ابن أبي حاتم 
عن آبیه عن أبي صالح» عن معاوية» عن على عنه. وقال الحسن: 
أبهم البرزخ» فلا يبغيان عنكم فيغرقاكم. وقال قتادة: هو بحر فارس 
والروم» وبحر المشرق وبحر المغرب» وفي بحر الجزيرة والیبس 
ما أخذ أحدهما من صاحبه فهو بغي . وقال ابن آبزی: البرزخ: 
ا ۱ 

(ص) (الأنام: الْحَلْقُ) قال الحسن: الجن والانس ۰ وقال 
ابن عباس : لكل دي رو 

(ص) (9ضَّاحَئانِ» : فَيََاضَئَانِ) أي: لا ينقطع من الما أو من 
المسك والكافور. 

(ص) (#إذو الله : العَظَّمَةِ) هو كما قال. 

(ص) ( 8 سنفرع کک : : سَنْحَاسبكُم > لاله شيٰءُ عن شيْءِ» وهو 
مر ي E‏ قال و لك وَمَا ع قول 
وقیل : مرك بعد الاهمال ۳ في یه ت 

وقيل غير ذلك . 

.۵۸۷/۱۱ أنظر: «تفسير الطبري»‎ )١( 
.190-١95/5 المصدر السابق» وانظر «الدر المنثور)‎ )۲( 


(۳) رواه الطبري فئ اتفسيره) ۱ 
(۶) المصدر السابق ۱۱/ ۵۷۷. 


(0) آنظر: «تفسیر الطبري» .۵٩۹۳/۱۱‏ 





و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ [باب] قوّله 


م ومن دوم ان © 4 [الر حمن: ؟1] 


۸- حَدَّتَنَا عبد الله بن بي الأسْوَدِء خلتتا عَبد العزیز يِن عَبْدٍ الصَّمَدِ 


5 2 


العَمَّىُ» تتا بو عِمْرَانَ الَوْيُء عن ن أبي بر ن عَبْدٍ الله يِن قیس, عَنْ أبيه بيه: د 
رَسُول الله بل قال: ان ِن عة هتفهن جتان ند آنا 
وما فیهما وَمَا ین الوم وَبَينَ أن یروا إِلَى ر؛ هم إلا رداء الكِبْرٍ عَلَى وَجهه 
في جَنَةِ عَدْن». ۰ [ 2۸۸۰ 4- مسلم: ۱۸۰- 0 


ذكر فيه حديث أبي عِمْرَانَ الجَوْنِي -واسمه عبد الملك بن حبيب 
البصري- عَنْ آبي بَكْرٍ ُن عَبْدِ الله بن یس عَنْ آبیه عن رَسُولٍ الله 
يِه كَالَ: كان بن هت زا هت وتان من قب ليها 
وما فیهما وما ین الوم وین أن يَنْظَرُوا إلى رهم رداء الكبر 
عَلَى وَجْهِهِ في جَنَةٍ عذن». اك والتوحید» 
وسلم أيضًا. 

وذكر ابن المنذر عن أبي موس في قوله: «جنتان من ذهب» قال : 
للسابقین» «وجنتان من فضة» قال: للتائبين. وفي رواية: الذهب 
للمقربین» والفضة لاصحاب اليمین *. والرداء هنا آستعارة كى بها 
عن العظمة» واستعیر في الحدیث الآخر الازار والرداء للعظمة 
والکبریاء لملازمتهما للشخص واختصاصهما به» وإذا آزال عناء‌هم 
تفضل علیهم برژیته . 


امي 


(۲) أنظر: «الدر المنثور» 5/ .7١7‏ 








والوجه: صفة شريفة تعالی الله عن ا وقوله: «في جنة 
عدن» هو متعلق بمحذوف في موضع الحال من القوم وكأنه قال كما 
بين في صفة عدن» ولا یکون من الرب جل جلاله؛ لاستحالة المکان 
والزمان علیه . 


2 5 همقل 4 


() الوجه صفة من صفات ذاته #4 قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله: إن هذه 
الصفات إنما هى صفات الله 3# كما يليق بجلاله نسبتها إلى ذاته المقدسة كنسّبة کل 
شيء إلى ذاته فيعلم أن العلم صفة ذاتية للموصوف ولها خصائص وكذلك الوجه. 
آنظر : «فتاوی ابن تيمية» /٦‏ ۳۵۷. 
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[الرحمن: ۷۲] 
وَقَالَ ابن باس : حر : [الرحمن: ۷۲] سود الحَدَّقٍ. 
وال مجاهد: # فصوت [الرحمن: ۷۲]: مَحَُبُوسَاتٌ) 


فصر طرَفْهُنْ وَأَنْفْسْهَْ علی أَرْوَاجِهنَ» قاصراث لَايَبْفِينَ 
غَيْرَ أَرْوَاجِهنّ . 
64- حَدَّثَنَا مد ین المكَنّى قَالَ : حَدََنِي عَبْدُ العزی يِن عَبِدٍ الصّمَدِء خد 
و عِمرَانَ اوي عن أي ر بن عند اله ِن قیس. عَنْ أبيه نز ال 
إن في الجَنة حَيْمَة یمه ین لول مُجَوَكَق عزضها سِنُونَ يلاء في کل رَاويَة مها 


و ۵ ا م 


آفل ما ب یرون ن الآخَرِينَ طوف عَلَيْهمُ الموْمنونَ». ا ۳ مسلم: ۲۸۳۸- 
فتح: 1 /1۲4] 


- «وجَنتان من فضَت آنیتهما وما یهما. وتان من كَدا آنیتهما 
وما فیهما وما بين الوم وَییْن ینوا یر هم لا رداء الكِبْرٍ عَلَى وَجهه 
فى ۹ عَدن). [انظر: -٤۸۷۸‏ مسلم: ۱۸۰- فتح: ر 

(وَقَالَ ابن عَبّاسٍ: الحور: السود الحَدّقٍ) هذا أسنده ابن أبي حاتم 
من حديث عطاء الخرساني عنه» وكذا ابن المنذر''2. وفي رواية مجاهد 
عنه: الحور: البيضء فيحتمل أن يريد فى شدة بياضهاء وهو قول الأكثر 
الخور: سواد العين فی شندة بیاضها. 
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)١(‏ رواه الطبري في «التفسير» ۱۳۳/۱۱ وذكره السيوطى فى «الدر» 7١77/5‏ وزاد 
نسبته لابن المنذر واین ان حاتم. 


سد ڪتابُ : تَمُییّر المَژآن سس( 


وقال آبو عمرو: الحور أن تسود العين كلها مثل الظباء والبقرء قال: 
وليس في بني آدم حورء وإنما قيل للنساء: حور العين» لأنهن يشبهن 
بالظباء والبقر» ويحتمل أن يريد ابن عباس هذاء وهو أشبه بكلامه. 
وقال الأصمعي : ما آدري ما الحور في العين”'"'. 

(ص) (وَقَالَ مُجَاهِدٌ: « تَتَصْورتٌ» : مَحُْبُوسَاتٌ فصر طَرْفْهُنٌ 
وَأَنْمْسُهُنَ عَلَى أَرْوَاجِهِنّ» فَاصِرَاتٌ لَايَبْغِينَ غَيْرَ أَزْوَاجِهِنَّ) أسنده 
انق ال من ی مرا ار 

ثم ساق البخاري حدیث أبي موسی نله المذکور قبله مطولا بزيادة : 
ِن في الجنة حَيْمَةَ ین لَؤْلوَةِ جرف عزضها سِنُونَ ببلا. في کل رَاويَة 
ینها ما یرون الآخَرِينَ) ذكره في صفة الت وآخرجه مسلم 
والترمذي " والنسائي”*' وفیه: «ویطوف علیهم المومنون» وهو 
صواب . وبخط الدمياطي : الفرجة للمؤمن. وعن ابن عباس : الخيمة 
ميل في ميل» فیها آربعة آلاف مصراع” . والحدیث يرده. 


KII مك‎ 27 2 


(۱) أنظر: «المزهر في علوم اللغة» .۲۷١/۲‏ 
(۲) «الدر المنثور» .7١7/5‏ 

(۳) الترمذي (۲۵۲۸). 

(5) النسائي 2۷۹/۲ (۱۱۵۲۲). 


(5) «تفسیر الطبري» 1۱۵/۱۱. 


حبسي ری 2 


سمع جممًا من التابعين منهم: الشعبي وقيس» وعنه ابن إسحاق 
وهو تابعي وشعبة وخلق» ونُقوهء مات سنة عشرين وماق . 

وأما جعفر فهو أبو عون جعفر بن عون بن جعفر بن (عمرد)" بن 
حريث القرشي المخزومي الكوفي» سمع جمعًا من التابعين» منهم یحیی 
الأنصاري» وعنه ابن راهویه وغير 
ابن معين: ثقة. وقال أحمد: صالح» ليس به بأس. مات سنة 
عن سبع وتسعين وقيل: عن 











وأما الحسن فهو أبو علي الحسن بن الصباح بن محمد البزار -آخره 
راء مهملة- الواسطي سكن بغداد؛ وکا من الثقات الخيارء صاحب 
اك عم وکیقا وغیره» زع البخاري ۱ وروی الترمذي یا عن 
رجل عنه» مات ببغداد سنة تسع وأربعين ومانتین" ۰ قَالَه الكلاباذي 


5 








() أنظر ترجت في: «الطبقات الکبرئ؛ ۱۳۹۹/۹ «التاريخ الکير» ٠۲۷/١‏ 
۳۲۱ «الجرح والتعدیل؛ ۳۷۲/۹ (۲۰۵)ء «تهذيب الکمال» ۳۰۹/۱۹ 
wv‏ 

00 في (ج): عمر 

0 آنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» 597/5 «التاريخ الکیره ۱۹۷/۲ 
(۰)۲۱۷۹ «معرفة القات؛ للعجلي ۲۷۰/۱ (719): «تهذيب انکمال» ۷۰/۵ 
(en‏ 

43 ورد بهامش (ف) ما نصه: وأبو داود والترمذي» زاد صاحب «الكمال النسائيء 
وهو ما في ...لابن عساكر. 

۵ آنظر ترجمته في: «الجرح والتعديل؛ ۱۹/۳ (071» «الثقات؟ ۰۱۷۷/۸ «تاريخ 
بغداد» ۳۳۰/۷ (۳۸۸۵): «تهذيب الكمالة ۱۹۱/۲ ۱۲۳0۱ 

30 أنظر: «الجمع ین رجال الصحيحين؛ لابن القيسراتي ۸۳/۱ 
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(601) سورة الوَاقعَة 

رقال مُجَاجِدٌ : یت4 : وُلِْنَتْ «رنشیه: مٽ لت کما 
ل O‏ ا N EEE‏ 
لك لَه. «تشور»: المَزژه وَالْعرْبُ: المُحَبَبَاتُ إلى 
أَرْوَاجهِنٌ نل4 : مه بر ادا ي 
تون الهِيم : الابل الما لش : لَمُلَرَمُونَ 
ی4 : جَنَّة وَرَحَاءٌ وران : الرَرْقٌ «وننیککه: في 
اي لق نَشَاءُ. وَكَالَ غَيْرْهُ: «تتكهون» : تَعْجَبُون غ : 
مُتقَلَهَ وَاحِدُهَا عَرُوبٌ مثل صَبْورٍ وب يُسَمْيِهَا هل مَكَةَ 
لب وال المَدِيئَةِ المَنِجَة» وال العرَاقٍ الشَّكِلَةَ. وَقَالَ 
في ده : یقزم الی الار» وَ فة : إِلَى اج 
وه : مَنْسُوجَةٍ وَمِنْهُ: وَضِينٌ النَاقَة وَالْكُوبُ: 
لَاآدَانَ لَه وَلَاعُرْوَة والاباریق: ذَوَاتٌ الآذَانٍ وَالْعْرئ. 
مه جار لال َة 4 بَعْضُهَا فوق بَعْضٍ 
14 وك : مُتَمَتَعِينَ تًا نو : هي النطفةٌ في آزحام 
E‏ لِلْمُسَافِرِينَ» وَالْقَِىُ: اقفر ایر 
0 بمخكم القرآن وَيُقَالُ: بِمشقط النْجُوم إِذَا 
سَقَطن > ومواقع ومَوْقم وحن مهو که : مُكَذْبُونَ یثل 
لو دهن يذه [القلم: .]١‏ سام ك4 أ 
نت لك ین أَصْحَاب الیّمین وال إن وهی ا 
تولك انق ی شار عد یل ذا كان قذ قَالَ: إني 


ع 


۵ 


5 


السام 
:و ها ۰( 


س كناب تَمْسِيُرِ القَژآن :۲ 


مُسَائِرٌ عَنْ قلیل. وقد یعون كَالدّعَاءِ له كَقَوْلِكَ: فَسَقْيًا من 
لایر إن رقع تلام هر ين انتما ورون 6 : 
تَسْتَخْرِجُونَ. أَوْرَيْتُ : أَوْقَدْتُ. تو4 : باطلا. »تیاه 

هي مكية» واختلف في : رسب انچ وفي : يدا ریت نم 


مُدَهِبُونَ © که والأولئ نزلت في أهل الطاتف وإسلامهم بعد الفتح 

وحنین لأ والثانية بوت في دعائه بالسقيا» فقيل : مطرنا بنوء كذاء 

۲ هم زفق 3 اع‎ <A > 2 م ءوس‎ Ar EE 

فنزلت : ووت و رزتک مک اک نكرو © 4 وكان علي یقرژها: 

5 ۰ ۳( ۰ 35 و 4 مه 62 
(وتجعلون شکرکم) وفي حديث ابن مسعود مرفوعا: «من قراها 
أبدًا لم تصبه فاقة أبدًَا؛ وفي رواية: «من قرأها کل ليلة لم تصبه فاقة 

ابد . 

(۱) آنظر: «تفسير البغوي» ۰۱۱/۸ «تفسير القرطبی» ۱۷/ .۲٠۷‏ 

(؟) سلف برقم (۱۰۳۸) کتاب: الأستسقاءء باب: قول الله تعالی: وود رزخ 
زک کون © ورواه مسلم برقم (۷۱) کتاب: الایمان» باب: بیان کفر من 
قال: مطرنا بالنوء. من حديث زید بن خالد الجهنی. 

(۳) رواه الطبري في «التفسیر» 577/١١‏ عن آبي عبد الرحمن السلمي قال : كان علي 
هه يقرأ (وتجعلون شکرکم آنکم تکذبون). قال ابن حجر في «الفتح» ۲/ ۵۲۳: 
سياق حديث على يدل على التفسیر لا على القراءة. 

(5) رواه الحارث بن أبى أسامة كما فى «المطالب العالية» (۳۷۲) وابن السنى فى 
«عمل اليوم واللیلة» (5850) والبيهقي في «الشعب» 4٩۱/۲‏ (۰۲۹۸ 2)5594 
وابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۱/ ۱۰۵ من طرق عن السري بن يحيئ عن أبي 
حنبل : هذا حديث منكر. قال المناوي فى «فيض القدير» :771١/5‏ قال الزيلعي 
اه بتصرف. وضعفه الألبانى فى «السلسلة الضعيفة» (۲۸۹). 
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(ص) (وَقَالَ مُجَاهِدٌ : مب : ژرئث وت4 : فت ول کما 
لت السَّوِيقٌ) هذا ا ای الم وحن + كنا يبه تا ابن ر بن 
صر 00 

وقوله : (زلزلت) يريد: أضطربت وتحركت» ويروئ أنها تزلزل حتی 
ينهدم ما فوقها. وقوله: (يلت) روي أيضًا عن مجاهد: يبس: وقال 
قتادة: كما يبس البحر تذروه الرياح يميئًا وشمالا”''. ومعنی بست 
ولتت واحد بان يجعل فيه ماء قليلا . 

(ص) (وَالْعُرْبُ : المُحَببَاتٌ إلى أَرْوَاجِهنَّ) قد سلف في صفة الجنةء 
وأسنده عن مجاهد أيضًا عبد بن حميد» عن شبابة» عن ورقاء» عن 
ابن أبي نجيح عنه. وكذا ذكره عن عكرمة. وفي رواية عنه: 
المنكوحات» وقال الحسن: المتعشقات لبعولتهن. 

وكذا قاله الربيع بن أنس. وفي رواية عن الحسن: العرائس”". 
وقال تميم بن حذلم صاحب ابن مسعود: العربة: الحسنة التبعل . 
وقال ابن جبير: يشتهين أزواجهن”''. وعن ابن عباس: العرب تقول 
للناقة إذا آرادت الفحل: العّربة. أي: الغنجة. وقيل: الضحاكة 


2 


الطيبة التفس» وهي متقاربة . 


( أنظر: «تفسير الطبري» ۰۱۲۳/۱۱ «الدر المنثور» ۰۲۱۱/۲ 

(۲) آنظر: «تفسير الطبري» ۱۱/ ۰1۲4-1۲۳ و«الدر المنشور» .۲٠٠/١‏ 

(۳) آنظر : «تفسیر البغوي» ۰۱۱/۸ «تفسیر القرطبی» ۰۲۰۷/۱۷ 

(4) رواه الطبري في اتفسیره" 4۲/۱۱ وذکره السيوطي في «الدر» ۲۲۹/٩‏ وزاد 
نسبته لسعید بن منصور وعبد بن حمید. 

(5) المصدر السابق. وذکره السیوطی فى «الدر» ۲۲۵/۹ وزاد نسبته لهناد بن السري 
و ن ل 


(5) آنظر: «الدر المنثور» ۲۲۵/۲. 





سس کتاب تَمْسِيْرِ القژآن 


زف (المخضود: الموقر ید ويقال انا لا شوك له 
المنضود: الموز) سلف في rE‏ 

(ص) («ْ که : أ قلت : وقيل : فرقة"“. وقال الحسن : ل4 
ممن قد مضی قبیل هذا وَقَللٌ»* من أصحاب محمد. وقال مجاهد: 
الكل من هه الامة۳. 

(ص) ( عور گە : ان آشود) آي شدید السواد. وقیل : نار 
واليحموم لغة: الأسود . 

(ص) («2 یرود که : يُدِيمُونَ) قلت : وقیل : کانوا یقسمون أن لا بعث 
وأن الاصنام آنداد للهء تعالی عن ذلك. 

(ص) (۲ یرک : الابلٌ العطاش الظْمَاء) أي: التي لا تروی. 
والهیماء : الناقة التي بها الهیام. وقیل : الهیم: الرمل"*. 

(ص) (9 تیه لملرّمون) فلت: وقیل: معنبون. وفیل: 
مهلکون. وقبل: لملقون شرا . وهه متقاربة. 

(ص) (لفَرَوْحٌ4 : 4 وَرَحَاء) أسلفه في صفة الجنة عن مجاهد 
أيضًا . قلت : وقری (روح) بالضم على معنی أن روحه تخرج في 
الریحان» قاله الحسن . وقال قتادة: الروح : الرحمة. وقيل: معناه: 
اء قا ا 

)١(‏ سلف قبل الحدیث )۳۲٤١(‏ كتاب: بدء الخلق. 

(0) «تفسير الطبري» .555/١١‏ (۳) «تفسیر مجاهد» ۲/ .1٤۹‏ 
(8) أنظر: «تفسير البغوي» ۱۸/۸. 

(0) انظر: «تفسير البغوي» ۰۱۹/۸ «الدر المنثور» 779/5. 

. 7١-1٠١ /۸ انظر: «تفسير الطبري» ۰198/۱۱ «تفسير البغوي)‎ )١( 


0) أنظر: «تفسير الطبري» 2557/١١‏ اتفسير البغوي» ۰۲۹/۸ «زاد المسیر» ۸/ 
2-11 ۰۱۵۷ 
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ثم قال البخاري : ( وراد : الرزق) وقد سلف في الباب قبله . 

وقیل : إنه المشموم. 
¿ شبابة» عن ورفاء عن ابن أبى نجیح عنم( 
عن شبابة» عن ورفاء» عن ابن ابي نجبح عنه . 

(ص) قال رة 9 تنکهون که تعجبو ن( آي مما نزل بزرعهم » وهو 
قول قتادة۳. وقیل : تحرئون. وهو من الاضداد» تفکهت : تنعمت 
وتفکهت : حزنت" ۳ . وقال الفراء: تفکهون وتفکنون واحد. والنون 
لغة عکل . وقیل: التفکه: التکلم فیما لا يعنيك» ومنه قیل 


(ص) («إعريا» مُتَقَلَةَ وَاحِدُهًا . .) الیل آخره آسلفه برمته فى باب صفة 
الجنة . 


2 ا قوم إلى ناه وا إلى الجنة) قلت: 


أقوامًا كانوا . في الدنيا n‏ 


(ص) ( 4# مو وَصْونَةَ 46 : منسوجة إلى فوله: مرف ۱ فيت ») سلف في 
الباب المذكور. 


(۱) آنظر : «الدر المنثور» 77٠/5‏ 

(۲) «تفسیر الطبري» ۱۱/ ۱۵۳. 

(۳) «تفسير البغوي» ۰۲۰/۸ 

(4) آنظر : «لسان العرب» (مادة: فکه). 

(0) رواه آبو الشیخ في «العظمة» ص 94 (۰)۱۸۳ وعزاه السيوطي في «الدر» ۲۱۱/۲ 
إلى سعيد بن منصورء وابن المنذر وآورده ابن كثير في «تفسیره»: ۱۳/ ۳2۷. 





سه كتَابُ تَفْسِيْرٍ القّرآن 


(ص) ( هما ونه هي ال في آزحام السا فلت : وقرأ 
أبو السماك 4 التای ف لغتان ۲ . 
الأرض الخالية البعيدة من العمران والأهلين» یقال: آقوت الدار : إذا 
خلت من سکانها. هذا قول الأكثر. وقال مجاهد: للمستمتعین بها 
من الناس آجمعین المسافرین والحاضرین. وقال الحسن: راخ 

00 
للمسافرین " . 

(ص) («يموقع اور بِمُخكم القُرْآنِء وَيُقَالُ: بمَسقط النجوم إا 
سَفَطنّ › وَمَوَاقِعُ وَمَوْقِمٌ وَاحِدٌّ) روى الأول عبد بن حميد عن ابن 5 
يريد أن القرآن أنزل إلى سماء الدنيا نجومًا. والثانی عن مجاهد» وعن 
الحسن : مواقعها : آنکدارها وانتشارها يوم القيامة. وفي لفظ : بمغايبها . 
وقیل: بمطالعها ومغاربها» وهو المراد بقوله ویقال: بمسقط 

۳ 
النجوم" ۳ . 

وقوله: (مواقع وموقع واحد) هما قراءتان» قرأ حمزة والكسائي 
الا ختیار(*), 

(ص) (١‏ مإ مُدهُِونَ4 : مکذبون). هو قول ابن عباس (مثل : لو دهن 
هون که [القلم: .)]٩‏ 
( قال ابن الجوزي: قال الزجاج: یقال : آمنی الرجل یمنی» ومَنَى يَمُني» فیجوز 

على هذا (تمنون) بفتح التاء» إن ثبتت به رواية «زاد المسیر» ۰۱۱/۸ 

(۲) آنظر: «تفسیر الطبري» ۱۱/ ۰10۷-1۵7 «تفسیر البغوي» ۲۲-۲۱/۸. 
(۳) آنظر: «تفسیر البغوي» ۸/ ۰۲۲ «الدر المنثور» ۲۳۲-۲۳۱/۲. 
(4) آنظر: «حجة القراءات» ۰۹۷ «تفسیر البغوي» ۲۲/۸. 


نیع شن تج "میج 
قلت : وقیل : غاشون. وقیل: من اللین والضعف "؟. 
(ص) («سَلامٌ لت أي : مُسَلّمٌ لك إِنّكَ من أضحاب اليّمِينِ) أي 
فلست ترىئ فیهم الا السلامت وقد علم ما وعدوه آول السورة. 
E EO‏ نشف ان وم مها كنا 
ول آنت مُصَدّقٌ مُسَافِرٌ عَنْ قلیل دا گان قَدْ قَالَ: اي مُسَافِرٌ عَنْ 
3 رید یکمن کالدغاء کفر له : سا لك) بفتح السين كما ضبطه 
ابن التين. وبخط الدمياطي ضمها (مِنَ الرّجَالٍ) أي: سقاه الله (إِنْ 
رَفَعْتَ السَّلاَمَ فَهْوَ من الدّعَاءِ) قلت : سلام لك رفع على معنی سلام؛ 
أي : سلامة لك يا محمد منهم فلا 7 ل ا 
وقال الفراء: يسلم لك أنهم من أصحاب اليمين. وقيل: سلام عليك 
من أصحاب ۳ 
(ص) (مإورُو4 : تَسْئَخْرِجُونَ ۰ آي: من زندکم ریت : أزكذث) 
أي : قدحت فأوقدت. 


(ص) («لنوکه : باطلا . ًا : كَذِيًَا) وهو الظاهر. 


هن هت 225 مال 


(۱) آنظر: «زاد المسير» ۸/ .155-١67‏ 
(۲) «معانی القرآن» ۱۳۱/۳. 





ول دودر [لواقعة: ۳۰] 

۸۱- حَدَّثَنَا علي بن ند الله حَدَثَنَا سْفْيَانُه عَنْ بي ا عن الأغرج عَنْ 
آي هُرَيْرَة ینغ به ال ال له «إنَّ في ال ف ل ر الراكبٌُ في 
ظلها مائة َه عم لايَقطَعُهَاء وافرغوا نم ول شور @ > [ الواقعة : ۳۰]). 
[ انظر : ۳۲۵۲- مسلم: 7- فتح: 1۲۷/۸] 


ذكر فيه حديث 00 عَنْ بي هرَيْرَة دز © یل به لبي ليه قَالَ: 
«إِنَّ في الجَنَّةَ شجر 1 سییر راکب في ظِلها با عَام لَايَْطَُهَاء وَافْرَءُوا ِن 


۵و 


شك شکتم ول دور ۰48 هذا الحدیث من هذا الوجه في البخاري 
خاصة» وقد أخرجاه من حديث عبد الرحمن بن أبي عمرة» عن أبي 
هريرة» وهو في البخاري في الجهاد”"', ومسلم في صفة الجنة. 
وجاء في رواية أخرئ: «يسير الراكب الجواد المضمر السريع مائة 
عام ما بقطمهام(. 


(۱) قوله : إن في الجنة شجرة..» لیس في الجهاد كما ذکره المصنف وإنما سلف برقم 
(۳۲۵۲) کتاب بدء الخلق باب : ما جاء فى صفة الجنة. 
والحدیث ذکره المزي فى «التحفة» ۱8۹/۱۰ وعزاه إلى الجهاد» وصفة الجنة قال 
ابن حجر في «النکت الظراف» ليس في الجهاد بالاسناد المذکور شيء من هذاء 
وإنما هو فى صفة الجنة. وفيه متصلا به ذكر الغدوة والروحة. اه. 
قلت: هلم الخیت ي بانب ما جاغ فى صفة الجتة وفیه زیاده: وات فوّس 
آحدکم في الحنة..» وهه الزيادة تقدم ذکرها في کتاب الجهاد والسیر باب الغدوة 
والروحة في سبیل اله» حدیث رقم (۲۷۹۳) فالحاصل أن حدیث الشجرة وحدیث 
«لقاب قوس آحدکم» |سنادهما واحد. والله أعلم. 

(0) تأتي برقم (1۵۵۳) كتاب : الرقاق» باب: صفة الجنة والنار» من حدیث أبي سعید 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والمراد بظلها : کنفها وذراها» وهو ما یستر من آغصانها. وقال 
عمرو بن میمون- فیما ذکره عبد بن حمید-: #وطل مدو @ > قال : 
مسيرة سبعین آلف سنة"""۰ ولما بلغ کعب الحبر حدیث آبي هريرة 
قال : صدق. والله لو أن رجلا رکب حقة أو جذعة ثم دار بأصل تلك 
الشجرة ما بلغها حت یسقط هرماء إن الله کت غرسها بيده ونفخ فیها 
من روحه. وان آفصانها من وراء سور الجنة» ما في الجنة نهر 
الا ویخرج من أصل تلك الشجرة”" . 


> 3 هق 5ه ل 


)۱( ذكره السيوطي في «الدر» 51 وعزاه لعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر. 
ورواه الطبري ۱۳۷/۱۱ بلفظ : خمسمائة آلف سنة. 


(۲) «تفسیر الطبري» ۱ 


سے كتَابُ تَفییٌُر القّدآن 


(00) سورة الحدیذ 


ال مُجَاهِدٌ: جک تلف : معمرین فیه. ید 
لت 1 1 ل مِنَ الضَّلاَلَةٍ ای الهُدئ. رمي 
ی جل وسلاخ. ترڪ : أزلى بم ول بر 
هَل الكتب4 : لِيَعلّمَ أَهْل الکتاب. يُقَالُ: الظَاهِر عَلَى کل 
قیء جلما لبط علی کل میء جلما. زر 4ه 
اروا . 
وهي مدنية خلافا للسدي . وقال الكلبي : فیها مكي ومدني . قلت : لأن 
فیها ذکر المنافقین» ولم يكن النفاق الا بالمدینة» وفیها أيضًا: لا 
ی ينك تن أَمَىَ ين بل القتسم الآية: ولم تنزل الا بعد الفعح 
ولا مال الا بعد الهجرة» وآولها مكي» فان عمر قرآها في بيت آخته 
قبل إسلامه كما رواه زید , بن اسلم عن آییه"" ۱ ور ۳ 
أن آولها مكي إلى قوله : ءامثرا باه وَرَسولو& ومن قوله: وا لكل 
آلا توا في سل ار إلى آخر السورة مدني. قال السخاوي: نزلت 


بعل الزلزلة وبعد سورة ا 


(ص) (قَالَ مُجَاهِدٌ : جک مُسْسَسْلئِنَ4 : معمرين ' فیه. ین 
لت إلى الور : : مِنَ الضَّلاَلَةٍ إلى الهُدئ. «ومَتَیعٌ لتاس : جنة 
ویلاخ) أخرجه عبد بن حميد» عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن آبي 
)١(‏ رواه البيهقي في «دلائل النبوة» ۲۱۷-۲۱/۲. 

(۲) «جمال القراء» ص۸. 
(۳) في الاصل : متعمرین والمثبت من اليونينية. 





۲0 تست نیال نب فلت 


وقال ابن عساکر وغیره: سنة ستين ومائتین. فعلئ هلذا تكون وفاته 
البعد)”© البخاري باريع 






الراء- واحدة الذر المعروف؛ وهي أقل الاشیاء الموزونات؛ تاله 
المهلب"۰۱ وهي هنا: التصدیق الذي لا يجوز أن یدخله النقصء 
وما في البرة والشعيرة من الزيادة على !١‏ 
وسيأتي ذَلِكَ أيضًا. 

وقال عياض: الذر: النمل الصغير. وعن بعض نقلة الأخبار أنه 
الهباء الذي يظهر في شعاع الشمس مثل رءوس الإبر» ویروی عن ابن 
عباس: إذا وضعت كفك على التراب ثم نفضتها فما سقط من التراب 
فهو 











قَالَ: وحكي أن أربع ذرات خردلة» وقيل الذرة من الف واريعة 
وعشرین جزءًا من شعيرة» وقد صحفها الذال وخفف الراء۳. 

والمعشر: سلف بيانه في قصة هرقل. والجمعة بضم الميمء 
وإسكانهاء وفتحهاء حکی الفتح الفراء والواحدي وغیرهما قالوا: 
لأنه يجمع الناس٩)‏ كما یقال: رجل حطمة. 








6 في (ف)ء (ج): قبل» وهو خطأ فاحش» فالبخاري توفي سنة ست وخسین 
وماتين؛ فيكون الحسن بن الصباح قد مات بعده لا قبله علي هلا القول. 

00 أنظر: مشرح ابن بطاله 2۱0۲/۱ 

زج #مشارق الأنوار»1/ 594-534 مادة: خر 

)ماني القرآنه ۰۱8۱/۳ «الرسيط»4/ 995 


0 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


نجیح عنه بزیادة: بالرزق". 


(ص) (« رکه : اول بِكُمْ) قلت: التلاوة اهي أي: هي 
صاحبتکم وآولی بكم وأحق أن تکون مسکنا لکم. 

(ص) («للا ی أَمَلُ الككب» : لِيَعْلَمَ أَهْلْ الکتاب) قلت: وقرأ 
سعيد بن جبیر: (لكي لا یعلم آهل الکتاب). 

(ص) یال : الظاهر عَلَى کل شَيْءِ عِلْمَاء وَالْبَاطِنُ عَلَى کل شَيْءٍ 
علمَا) کذا وقع: کل شيء ولعله: بکل شيء» وفيه أقوال أخر بنحوه. 

(ص) ( ا انطروت که : آنتظروتا) قلت : وقرئ بفتح العندرة: یت 
آخرونا "۳ . وأكثر النحویین لا یجیزونه؛ لأن التأخیر لا معنی له في 
الآية. وقیل : معناه: آصبروا علینا. 


ARKIN هل‎ 


(۱) أنظر: «الدر المنشور» 75/8/5. 
(۲) أنظر: «تفسير الطبري» .1۹۷/١١‏ 
(۳) أنظر: «الحجة للقراء السبعة» /١‏ ۲۷۳. 


ل تاب تَفْسِيْر القَژآن سس( 


(۵۸) سورة المُجَادِلَهُ 

تال مُجَاجِدٌ : رده : يُشَاقُونَ الله. وكا : آخزیوا 

و ری 9# استحود چ4 : غَلَبَ. 

هى مدنية» ونزلت قبل الحجرات وبعد المنافقين كما قاله 
ناكا يقي 0 . قال عبد بن حميد في «تفسیره»: واسم المجادلة: 

يلة'"'. قال محمد بن سيرين: وكان زوجها ظَاهَرَ منهاء وهو أول 
ماه کاخ قي الاسلام واسمه أوش بن الضامت آخو عبادة بن 
الصامت. وفیها فول ثان: خولة بنت دلیج» قاله آبو الال آو بنت 
الصامت كما قاله ابن منده. وثالث: بنت ثعلبة» قاله عکرمة. ورابع : 
ع ده اله ميا فد 

وقول البخاري في التوحيد: (وقال الاعمش» عن تميم بن سلمق 
عن عروة» عن عائشة رضي الله عنها قالت: الحمد لله الذي وسع سمعه 
الاصوات لقن جاءت المجادلة ال رسول الله ي“ . وصله النسائي 
عن اسحاق بن إبراهيم» عن جرير . وابن ماجه عن علي بن محمد؛ 
عن أبي معاوية كلاهماء عن الأعمش” . 


)١(‏ «جمال القراء» ص6. 

00 ذكره الطبري فى «تفسيره» ؟7١/0.‏ 

(۳) آنظر: «زاد المسیر» ۸ 

(4» سيأتي قبل الحدیث (۷۳۸۷) باب : قول الله تعالی : ون أله سيا بصيرا4. 
(۵) «السنن» (۳۶۹۰). 

1( (الستن» (۲۰۲۱۳). 





سور التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال الحسن : كان الظهار في الجاهلية أشد الطلاق وأحرم الحرام؛ 
إذا ظاهر من آمرأته لم ترجع إليه أبدًا. 

رظ 0 مهد و ابیز وه 
عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن أبي نجیح عنه"*. 

(ص) (ويقال: ك : أَخْزيُوا) قلت: وقيل : أذلواء أو أهلكواء 
أو غيظواء أو صدوا وأصله ا أصابه بوجع في کبده» ثم آبدلت 
تاء لقربهاء كقولهم : يك نو أستة وت أي : حلقه . 

(ص) (« سود غَلب) ان واستولی عليهم . 


LRN IRN‏ 9< مل 


(۱) أنظر: «الدر المنثور» 7/5 759. 


(09) سورة الحشر 
الچ : الاخراج م مِنْ َزض ی أَرْضٍ . 


-١‏ باب 


0 


۸۷۲- حَدَّثَنَا مد بْنُ عبد الرجيمء حَدَّنا سعید بن شلیمان. حَدَتنا هشيم 
3 خْبَرنَا یو بشره عَنْ سعید بن جُبر قال: قلث لان عباس : سوه التَْبّة؟ قال: موه 
هي القَاضحةء ما الث تثول مغ ومهم ء خی نرا الها تي حًا مهم إلا ذُكر 
فِيهًا. قَالَ: قلث: سُورَةٌ الأنَمَالِ؟ قَالَ: رل في بَذر. قَالَ: قلث: سور امحشر. قال 
لك في ني النّضِيرٍ. [انظر: 4019- مسلم: م فتح :۸ /1۳۸] 

۳- حَدَّثَنَا اس : بْنُ مدرك حَدَّكَنَا یی بن عَمَادِء أَخْبَرنَا بو عَوَانَةَ» عَنْ 
أي بشرء عَنْ سَعِيدٍ قَالَ: قلث لابن عَّاس رضي الله عنهما: سُورَةٌ الحشر؟ قال: قل 
شور اللّضير. [انظر: -4۰۲٩‏ مسلم: ۳ فتح: 1۳۹/۸] 


هي مدنية . 
(ص) («الجلآة4 : الاغراج من أَرْض إلى أض) أي: كما فعل 
ببني قريظة . 


قُلْتُ لابن عَبّاسٍ: و 0 ب؟ قَالَ: التّوْبَةٌ هی الماضحت 
6 والق ری و2 حى طَنُوا انها لم بو أَحَدًا مِنْهُمْ الا 


قلت : سُورَةٌ الحشر؟ قال نَرَلَتْ في ب ا 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخرجه مسلم وسلف في الأنفال”''» ثم ساق عن سعید قال: قلت 
لابن عباس: سورة الحشر؟ قال: قل: سورة النضيرء وقد سلف في 


تک 


5< دك تج ككل ITI‏ 


() سلف برقم (4140) كتاب التفسيرء باب: سورة الأتفال. 
وآخرجه مسلم (۳۰۱۳۱). 








۲- باب 
۳ قطْعتُر من لت که [الحشر: د]. 
تخل الم تن اله 


5- حا فتيية, لقا ليذه عن ائ » عن ابن ُمَرَ رضي الله عنهما 0 
رَسُولَ الله ية حرق نحل بَنِي النّضِيرِ وَقطع» وهي البُويْرَةُ» فَأَنْرَلَ لله تعالی: ما 
فطعتم من له از ییا تن أسولها مدن أله یی عیقب 
© که [انظر: ۲۳۲۱- مسلم: ۱۷1- فتح: 1۲۹/۸]. 


وا اس 
۰ ی 


ساق فيه حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما : أنه و حرّق نحل بني 
النضیر فطع وهي الیو َأَنْرَكَ الله 4 : هما فطع من لِنَةِ» الایت 
وقد سلف في الجهاد مختصرًا ا وهنا ساقه راغا 
وأخرجه معه مسلم في المغازي ۳ 

وما ذكره في تفسير اللينة هو قول آبي عبيدة وجماعة غیره. 

وقال ابن عباس وغيره : النخلة. 

وفال سعید بن جر وقتادة: هی ما کان من التمر سوی العجوة " . 


وذکرت فى المزارعة فیها ثمانية أقوال. 


(۱) سلف برقم (۳۰۲۱) کتاب الجهاد والسیر باب حرق الدور والنخیل. 
وهو عن محمد بن کثیر» آخبرنا سفیان» عن موسی بن عقبة» عن نافع» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما. 

(۲) أبو داود (۰)۲۱۵ الترمذي (۱۵۵۲) ابن ماجه »)۲۸٤٤(‏ «سئن النسائي 
الکبری» ۱۸۱/۵ (۸۱۰۸). 

(۳) «مجاز القرآن» ۰۲۵۱/۲ وانظر: «زاد المسیر» ۸/ ۰۲۰۸-۲۰۷ 
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قيل: وإنما أفردت العجوة؛ لأنها قوتهم. 

وأصل لينة: لونة» قلبت الواو یای لانكسار ما قبلها. 

قال النحاس : لينة ولون بمعنی . 

وقال الهروي: اللون: الرمل وسبب الحدیث ما رواه المغيرة أنه 
اكلا لما حاصرهم تحصنوا وآبوا أن يخرجواء ففعل ذلك» فقالوا: 
یا محمد آنت تنهین عن الفساد. فأنزل تعالی الایة۳؟. 


2-2 همل 3 عمش 


)١‏ آنظر: «أسباب نزول القرآن» للواحدي ص475-/477. 





سس تب تَفْسِيْرٍ القزآن ب ۲ 


۲- باب: 
مرمع ۳2 مور 
ما 1۹ عل رسوله-6ه 
[الحشر : 1] 

۵- حَدََنَا على بن عَبد او حَدَّتْنَا سُفْيَالُ- غَيْرَ مَرَةِ- عَنْ عفروه عن 
الزّهْرِيٌء عَنْ مالك ِن أؤس بْن الحَدَنَانِء عن مر هه قال: کاتث أَمْوَال بَنِي النَضِيرِ 
نا آقاء الله علی رَسُولِهِ ی ينا 1 وجف المسْلِمُونَ عَلَئْهِ بخَيْلٍ ولارکاب. فکائث 
لرشول الله ية خَاصّةَ یلفق عَلّى آهله منها نف سَنَتِء ثم بل ما بَقِيَ في السّلاح 
والکراع» دة في سَبِيلٍ اللو. [انظر: ۲۹۰۶- مسلم: ۱۷۵۷- فتح: 11۹/۸] 


ع 


لتر عليه درن 10 عَنِ الرهْرِيّ٬‏ ا بر 
آوس بْنِ الحَدَنَانِ» عَنْ عُمَرَ : گائث أَمْوَالُ بني الضِيرِ ما أقاء 1 
عَلَى رَ وم شم توف اون بخ زا رکاب؛ 
فَكَانَتْ لرسول الل ية حَاصَّةَ يُنْفِقُ علی أَمْلِهِ منها مه 
يَجْعَلٌ ما بقي في السّلاح وَالْكْرَاعء عُدَةَ في سيل الله. 

هذا الحديث أخرجه أيضًا في الجهاد والمغازي والنفقات 
والاعتصام والخمس مطولا ومختصرًا . 


)۳( 22 
وأخرجه مسلم وأبو داود" ' والترمدي والنسائي 


(۱) سلف برقم (095) كتاب فرض الخمس. باب: فرض الخمس سلف برقم 
(4۰۳۳) كتاب المغازي» باب: حديث بني النضيرء وسيأتي برقم (0701) كتاب 
النفقات» باب: حبس نفقة الرجل قوت سنة على أهله. وسيأتي (۷۳۰۵) كتاب 
الاعتصای باب : ما یکره من التعمق والتنازع في العلم والغلو في الدين والبدع. 

(۲) «السنن» (۲۹۲۵). (۳) «الستن» (۱۷۱۹). 

(4) «المجتبي» 1۳۳/۷ 
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ووقع في بعض نسخ مسلم باسقاط الزهري» وهو من الرواة عنه. 
والا فقد قال هو : بعده (عن الزهري) بهذا الاسناد. وصرح الدارقطني 
بقول عمرو. إنما سمعه الزهري. 

وقال الجياني : سقط من نسخة ابن ماهان» والحدیث محفوظ لعمرو 
عن الزهری(. 

والحدیث قد یحتج به مالك على أن الفيء لا یقسم وانما هو ملك 
موکول إلى آجتهاد الإمام» وکذلك الخمس عنده» وأبو حنيفة یقسمه 
انوا والشافعي یخمسه وادعی أبن المنذر آنفراده به؟ وکان له 
الكل آربعة آخماس وخمس الخمس الباقي فکان له أحد وعشرون 
سهمّا والباقي الأربعة المذکورة في الآية: ما أنه أله عل رسولد4 
الاية . ويتأول قوله هنا: كانت آموال بني النضير. أي: معظمها. 

وفیه من الأحكام ی 

جواز آدخار قوت سنة لعیاله إذا كان من غلته آما إذا آشتراه فأجازه 
قوم ومنعه آخرون إذا آضر بالناس كما حکاه القرطبي”"» وهو مذهب 
مالك في الأحتكار مطلقا"*. وفیه أن ذلك لا یقدح في التوكل» فان 
سيد المتوكلين فعله» لكنه ات3 لم يدخر لنفسه شيئّاء وإنما كان يفعل 
ذلك لأهله؛ لحقوقهم ورفع مطالبتهم. ومع ذلك كان أهله يتصدقن 
كفعله هو بما يفضل له. 


.۸۷۲۱/۳ «تقييد المهمل وتمييز المشکل»‎ )١( 

0 انظر: «المغني» /٩‏ ۸۵-۵۶ «بدائع الصنائع» ۰۱۱۱/۷ 
)۳( «المفهم» ۰/۳ 

.٠١/١ آنظر : «المنتقی»‎ )٤( 








حتت كتَابُ تَفْسِيْر القّرَآنِ سس( 


و(الکراع): بضم الكاف هو من ذوات الظلف خاصة. ثم كثر ذلك 
حت سميت به الخيل» كما نبه عليه ابن دريد في «المجرد أنه أسم 
لجميع الخيل إذا قلت: السلاح والکراع ۳ وأطلقه ابن التين. 

و(السلاح): يذكر ويجوز تأنيثه كما قال في «الصحاح»» وهو ما أعد 
للحرب من آلة الحرب مما يقاتل به" . 

وقوله: (مما لم يوجف) أي: يسرع» يقال: أوجف الفرس إذا 


آسرع وأوجفته : حركته وأتعبته . 


(۱) ذکره بنحوه في (الجمهر:» ۷۷۱/۲ (کرع). 
)۲( «الصحاح» باب الحاء» فصل السين» مادة [سلح] (۱/ ۳۲۷۵). 





O0 ون‎ 

وقوله : (لاتخننا لك اليوم عيدًا معناه: لعظمناء وجعلنام۱) عيدًا 
نا في كل سنة؛ لعظم ما یحصل فيه من كمال الدين. 

وقول عمر 4: (أذ فلا تیک ازع راما الذي تَرَلَتْ فيو). 

معناه: آنا لم نهمل هلذاء ولا خفي علينا زمن نزولها ومکانهاء 
ولا تركنا تعظيم و البوم والمکان 

أما المكان وهو عرفات فهو معظم (الحج!© الذي هو أحد آرکان 
الاسلام 

وأما الزمان فیوم الجمعة ويوم عرفةء وهو يوم آجتمع فيه فضلان 
وشرفان» ومعلوم تعظيمنا لكل واحد منهماء فإذا آجتمعا زاد التعظيم» 
فقد آنخذنا دك اليرم عيدًا وأي عيد» فعظمناه وعظمنا مكان النزول» 
وهذا كان في حجة الوداع؛ وعاش يل بعدها ثلاثة أشهر. 

ومعنئ (« اکن لك وبتكُ»م) [المائدة: ۳] الفرائض والسئن واستقر 
ن» وأراد الله تعالئ قبض نبيه» وكمال الدين إنما يحصل بتمام 
الشريعة» فتصور الكمال يقتضي تصور النقصان وليس المراد 
التوحيد» لوجوده قبل نزول الآية» فالمراد الاعمال؛ فمن حافظ عليها 
فلیمانه أكمل من امن من قصر 











٠‏ ) وفي الرواية الاخری "من إيمان؛ 
ال المهلب فيما قله ابن بطال: المراد بالشعيرة والبرة والذرة: زيادة 
الأعمال التي يكمل بها التصدیق؛ (لا آنها۳۹ من نفس التصديق ٠‏ 





0 من لج 
0 من © 

في ف): لانها. 
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ء- باب 
وا 08 3A2 E‏ ف وهه 
[الحشر : ۷] 


7- حَدَتَنَا د بن e.‏ دتا شفیان. 0 0 > عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ 


َه 00 . قال: 4 گنت قرأتیه لَمَدْ وجذتیه, 1 آب هرب 1۶ ی 
4 وا تمدخ عه عه کارا قالث: بلی. قال: فان قذ تَهَى عَنه. قالث: کش ا 
عا قال: فَاذْمَبِي قانظري. فَذَهَبَتْ فتَظرث له تَر من غ حَاجَتِهَا شَيْئَاء فقال: 3 
کانث كلك ما جَامَعَنت. [ 4۸۸۷ 0۹٤۲ 0۹۳۹ ,۵٩۳۱‏ 04 /014- مسلم: ۲۱۲۵- فتح: 
1۰/⁄۸[. 


۷- حَدَثَنَا علي حَدَتَنَا عبد المن. عَنْ سُفْيَانَ قال ذَكَرْتُ لِعَْدٍ ارم بن 


72 


۳۷ 


عابس حَدٍ يث مَنْصُورء عَنْ راهم »عن عَلْقَمَةَ عن عبد الله م ضيه قال من زشول اله 
ی و قال : سَمفتَهُ من مره یقال: : لها اَم يَعْقُوبَ. . عَنْ عَبد الله مه حَديث 
[ انظر: ۲1- مسلم: ۲۱۲۵- فتح: 1۳۰/۸] 
ذكر فيه حديث ضور عَنْ امیس عَنْ عَلْقَمَهَه عَنْ عَيْدِ الله قَالَ: 
لعن ال الو اسنات والمتَشُمات» والتتتضائت الكت للح 
مه علی انه + الخدت 
وفي رواية : لعن رسول ييه الواصلة» قال: سمعته أمرأة يقال لها : 


الكلام عليه من وجوه. ويأتي في اللباس» وآخرجه مسلم 
TE‏ 


ع 


احدها: 

زعم الدارقطني أن الأعمش رواه كرواية منصور» وروی عنه عن 
إبراهيم» عن عبد الله لم يذكر علقمة. ورواه إبراهيم بن مهاجر عن 
إبراهيم» عن أم یعقوب» عن عبد الله. قال: والصحيح قول منصور. 
يعى ما فى الكتاب””. 

ثانیها : 

الوشم : غرز إبرة ونحوها في ظهر الکف أو المعصم أو الشفة وغیر 
ذلك من بدن المرأة حتی یسیل الدم منه» ثم یحشی ذلك الموضع بکحل 
أو نورة أو نيل ففاعله واشم» والمفعول بها موشومة» فان طلبت فعل 
ذلك بها فهي مستوشمة”"» وهو حرام على الفاعل والمفعول بها 
باختيارها والطالبة له» فان فعل بطفلة فالإثم على الفاعل؛ لانتفاء 
التكليف في حقها وكان ذلك في الجاهلية قال أصحابنا: وموضعه 
يصير نجسّاء فان أمكن إزالته بعلاج وجب. وان لم يمكن إلا بجرح. 
فإن خاف منه ما أباح التيمم في عضو ظاهر لم تجب إزالتهء وإذا 
تاب أنتفى الإثمء وان لم يخف محذورًا لزمه |زالته» ويعصي 


بتأخيره» وسواء فيه الرجل والمرة . 


(۱) أبو داود »)5١59(‏ الترمذي (7787)» النسائی (۰)۵۲۵۲ ابن ماجه (۱۹۸۹). 
( «العلل» ۰۱۳۶/۵ ۱ 

(۳) أنظر: «تهذیب اللغة» ۳۸۹۸/4 «الصحاح» ۲۰۵۲/۵ مادة: (وشم). 

(8) آنظر: «المجموع» ۰۱/۳ 
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ثالثها : 

التتمص بمثناة فوق» ثم نون» وصاد مهملة- ازالة الشعر من الوجه 
مأخوذ من المنماص بکسر المیم الأولئ وهو المنقاش» والمتنمصة: 
طالبة ذلك والنامصة: المزيلة له. 

وبعضهم یقول : المنتمصة بتقدیم النون حکاه ابن الجوزي» قال: 
والذي ضبطناه عن آشیاخنا في کتاب أبي عبید المتنمّصّة بتقدیم التاء 
ا 

وهو حرام إلا إذا نبت للمرأة لحية أو شوارب فلا يحرم بل يستحب 
عندناء والنهي إنما هو في الحواجب وما في أطراف الوجه. 

وانفرد ابن جرير فقال: لا يجوز حلق لحيتها ولا عنفقتها 
ولا شاربهاء ولا تغيير شيء من خلقها بزيادة ولا نقص. 

وأبعد من قال: النامصة: التي تصبغ الحواجب. والمتنمصة: التي 
يفعل ذلك بهاء حكاه ابن التين. 

رابعا: 

المتفلجات بالفاء والجيم» وهو برد الأسنان الثنايا والرباعيات» 
وعبارة ابن فارس: الفلج في الأسنان: تباعد ما بين الثنايا 
والرباعيات. قال (أبو عبيد)" يقال: رجل آفلج وامرأة فلجاء 
الاسنان لابد من ذکر الاستان۳. 


(۱) «غريب الحدیث» ۳۸/۲. 

(۲) في المطبوع من «المجمل»: (آبو بکر) وهو خطأء وانظر قول آبي عبید في 
«غريب الحدیث» ۰۲۱/۲ 

(۳) «مجمل اللغة» ۷۰۵-۷۰/۲. 





وقوله: (للِخشن) إشارة إلى أن الحرام منه هو المفعول لطلب 
الحسن. آما إذا أحتيج إليه لعلاج أو عيب في السن وتحدبه فلا بأس 
به. وجاء: لعن الواشرة والمتوشرة» كما حكاه أبو عبيد» وهي التي 
تشر أسنانهاء أي: تفلجها وتجردها حتی تكون لها أشر وهي رقة 
وتحدد في أطراف أسنان الأحداث فهو شبيه بأولئك» يقال فيه: ثغر 
موشر. وتفعل ذلك العجوز إظهارًا للصغر وحسن الأسنان». وهذا 
الفعل حرام على الفاعلة والمفعول بهاء واختلف في المعنى الذي 
نه عن الوشم وشبهه. فقيل: لأنه من باب التدليس. وقيل: من باب 
تغيير خلق الله الذي يأمر به الشیطان قال تعالى مخبرًا عنه : لامك 
مرک حلب أل [النساء: ]۱۱٩‏ وهذا إنما فيما يكون باقياء فأما ما 
لا يكون باقيًا كالكحل والتزین؛ فقد أجازه مالك وغيره» حكاه 
القرطبي”''». وكرهه للرجال» وأجاز مالك أيضًا نشر المرأة يديها 
بالحناء. وروي عن عمر إنكار ذلك فإما أن تخضب بدنها كله 
أو تدعه» وأنكر مالك هذا عن عمر""» وجاء حديث بالنهي عن 
“ا كبا فال عاض “او«وتسير الوهية وتاب 
بالسواد إن فعل بإذن الزوج أو السيد جازء وإلا فحرام. 

خامسها: 

قول ابن مسعود: (ومالي لا ألعن من لعن رسول الله). 

فيه : دلالة علئ جواز الأقتداء به في إطلاق اللعن معيئًا كان أو غير 


(۱) «المفهم» 0/ 10-686 
0) آنظر : «المنتقیل» ۷/ ۰۲۱۷ 
۳( «المفهم» ۵ ۵ . 


(4) نقله عن بعض علماتهم صاحبٌ «النصائح» كما في «إكمال المعلم» ۰1۵۵/٩‏ 


سروس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


معين» لأن الأصل أن الشارع ما كان يلعن الا من یستحقه عنده 
ولا یعارضه قوله : «آیما مسلم سببته أو لعنته ولیس لذلك بأهل فاجعل 
ذلك له کفارة وطهور»۱ لأنه عنده مستحق لذلك» وأما عند الله 
فالأمر موکول إليه عملا بقوله: «ولیس لذلك بأهل» في علمك لا في 
علمي بأن یتوب مما صدر عنه» ون علم الله منه خلاف ذلك كان 
دعاژه عليه زيادة في شقوته. وكأن المرأة -وهي آم یعقوب المذکورة 
وهي آسدية. قال إسماعيل القاضي: قارئة للقرآن- رأت على زوج 
ابن مسعود عن قرب شيئًا مما سمعته ينهئ عنه وكأنه التنمص» فقال 
لها : أذهبي فانظري» كأنه لما رأى أمرأته فعلته نهاها فانتهت وسعت 
في إزالته حت زال» فلما دخلت المرأة على أمرأته لم تر شیگا؛ 
وهكذا ينبغي للرجل أن ينكر على أمرأته إذا رآها على محرم» ويمتنع 
من وطئها كما قال عبد الله : (لو كان كذلك ما جامعتناک وفي لفظ : 
لم نجامعهاء وإن كان يحتمل: لم نجتمع معها في دار إما بهجران 
أو بطلاق» يدل على رواية: لم نجامعها. والرواية السالفة: جامعتنا. 

سادسها : 

الواصلة: هي التي تصل شعرها بشعر آخر تكثر به» وهي الفاعلة 
والمستوصلة الطالبة له. ويقال لها: موصولة» وهو نص في تحريم 
ذلك» وهو قول جماعة العلماء» ومنعوا الوصل بكل شيء من 
الصوف والخرق وغيرهما؛ لأن ذلك كله في معن وصله بالشعر؛ 
ولعموم النهي وسد الذريعة. وشذ الليث بن سعد فأجاز وصله بالصوف 


)١(‏ سيأتي برقم (1۳۲۱) کتاب : الدعوات» باب : قول النبي و : «من آذیته فاجعله له 


زكاة ورحمة». 





وما ليس بشعرء وآباح آخرون وضع الشعر على الرأس وقالوا : نما نهي 
عن الوصل خاصة» وهي ظاهرية محضة. واعراض عن المعنی» وشذ 
قوم فأجازوا الوصل مطلقّاء وتأولوا الحدیث على غير وصل الشعر؛ 
ولا یعرج علیه» وقد روي عن عائشة ولم يصح عنها . 

ولا یدخل في هذا النهي ما ربط الشعر بخیوط الشعر الملونة 
ونحوها مما لا يشبه الشعر؛ لأنه ليس منهیّا عنه» إذ لیس هو بوصل 
إنما هو للتجمل”". وفصّل آصحابنا فقالوا: إن وصلته بشعر آدمي 
فهو حرام قطعًا سواء كان من رجل محرم» أو غيره» أو أمرأة لعموم 
الاحادیث ولانه يحرم الأنتفاع بشعر الادمي وساثر آجزائه لکرامته؛ 
بل یدفن شعره وظفره وساثر آجزائه. وان وصلته بشعر غير آدمي فان 
كان نجسّا من ميتة وشعر ما لا يؤكل لحمه إذا انفصل في حیاته فهو 
حرام أيضًا؛ٍ ولأنه حامل نجاسة في صلاته وغیرها عمدّاء وسواء في 
هذين النوعين المزوجة وغيرها من النساء والرجال. وأما الشعر 
الطاهر فإن لم يكن لها زوج ولا سيد فهو حرام أيضّاء وان كان 
فأوجه التحريم لظاهر الأحاديث والجوازء وأصحها: إن فعلته بإذن 
السيد أو الزوج جاز والا فهو حرام" . 

سابعها: 

فيه: أن المعين على المعاصي يشارك فاعلها في الإثم كما في 
الطاعة بالنسبة إلى الثواب . 


(۱) أنظر: «المجموع» .٠٤۹/۳‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» 9/ ۰۱۷۳-۱۷۲ بتصرف. 


(۳) أنظر: «المجموع» .١517//7‏ 








دس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب 
وان نو لا والابمن که 
[الحشر : ]٩‏ 


۸۸- حَدَّتَنَا َد بْنُ يُونْسَء حَدَّثَنَا بو بکره عَنْ خصین, عَنْ عَمْرو بن 
مه مَِمُونٍ ال ال غمر رضی الله عنه: أُوصِي اللِيَةَ بالّْهَاجِرِينَ الأوَلِينَ أن یغرف لَهُمْ 
هم وَأُوصِي اخليقة بالأْضار الذین تَبَوَءُوا الا قالایمان من قبل أن هاجر اي 
از آن يَقْبَلَ من ينهم ویغفو عَنْ مُسِيئْهِمْ. . [انظر: ۱۳۹۲- فتح: 1۳۱/۸] 

أئ : آاستوطنوا آو نزلوا واختاروا. والدار هنا تا المدینة . 

ذكر فيه حديث أبي بكر -وهو ابن عياش مولی واصل بن حبان 
الأحدب الأسدي الكوني” عَنْ حخصَین عَنْ عَمْرِو بُن مَيْمُونٍ قَالَ: 
قَالَ عمر رضی الله عنه : اض الحَلِيفَة ِالْمهَاجِرِينَ الأَوَّلِينَ اَن يَعْرِفَ 
هم خی اوي الحَلِيمَةَ ِالأَنْصَارٍ الذِينَ تَبَوَءُوا الدَّارَ وَالإِيمَانَ مِنْ 
بل أنْ بهار ال أن یل من مُحْسِتِهِمْ ويتجاوز عَنْ مُسِيئِهِمْ. 
وقد سلف آخر الجنائز فظو لا وأخرجه في وصیته a‏ 

واختلف في المهاجرين الأولين فقيل : هم الذين لوا القبلتین » 
قاله أبو موسی الأشعري وابن المسيب. وقيل: إنهم الذين أدركوا 
بيعة الرضوان» قاله الشعبي وابن ا فعلى القول الأول الذين 
هاجروا قبل تحويل القبلة سنة اثنتين من الهجرة. وعلى الثاني : هم 
الذين هاجروا قبل الحديبية. 

(۷) سلف برقم (۳۷۰۰) كتاب فضائل الصحابة» باب: قصة البيعة. وقد وردت في 

الباب وصية أمير المؤمنين. 

(۲) أنظر: «تفسير الطبري 5/ ۰404-40۳ «معالم التنزيل» /٤‏ ۸۸-۸۷. 


-٦‏ باب 


مح 0204 عو 


ویژیرون عل انم وکو كان بهم ام + 
[الحشر:٩]‏ 

فاقة. «اِعنّی [الحشر: :]٩‏ الفَائِرُونَ بالخلو 

وَالْمَلآحُ : البَقَاكُ خی علی القلاح : مَل . وَقَالَ الحسنْ: 

اجک [الحشر: :]٩‏ حَسَّدًا . 

3- حدتني يَعْقُوبُ نن ٳنراهيمَ بْن كثيرء خفن و أَسَامَة حَدَثَنَا فضیل بْنُ 
عزوان» حَدَثَنَا و ارم السْجَعِيُ » » عَنْ أبي هُرَيْرَةَ ده قال: أكى رجل رَسُولَ الله كَل 
فقال: یا وَسُولَ اللهء أَصَابَنِي الَهْدُ. فازسل إلى ِسَائِه فلغ یذ عِنْدَهْنَّ شینا. فقال 
سول الله لار : ٠:‏ الَارَجُلٌ يُضَيّفْ هذه الل تفه مه اللّه؟). م رَجْلُ من الأَنْصَارِ 
فقال: أن یا رَسُولَ الله. قَذهب إلى أَمْلِهِ فَقَالَ لامرأيه: ضیف رَسُولٍ الله كلل 
لاتَدَّخْرِيه شَيْئًا. قالث: والله ما 1 1 قوت الصَّبْيَةِ. قال : فد اراد الصّبْيَةٌ العشَّاءَ 
تزهغ, وتان فَأَطفئي الشراج وتطوي بوتا بلعث ُمْ عا الول علّئ 
زشول الله له فقال: «لمَد عجبٌ الله كيل - أ ضحك - من فلان وَفْلاَنَة». فَأَنْوَلَ 
لله ك وَبَؤْْرُونَ عل اش ولو ان 2 ج حَصَاصَة» [الحشر: ۰]٩‏ [انظر: ۳۷۹۸- 
مسلم: -۲۰۵٤‏ فتح ۸⁄ ۰11۳۱ 

(المفحلون): الفائزون بالخلود. والفلاح: البقاء» حي على 
الفلاح: عجل) إلى سبب البقاء في الجنة وهو الصلاة في جماعت 
كذا ذكره ابن التين» وليس معناها كذلك في اللغة وإنما معناها: 
هلموا وأقبلوا. 


(۱) في هامش الأصل: لعله سقط قال. 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
(ص) (وَقَالَ الحسَن : اجک : حسَدا) هذا آخرجه عبد الرزاق 
عن معمر» عن سعيد» عن قتادة» 0 
ذكر حديث أبي حازم -واسمه سلمان- عَنْ ابي هُرَيْرَةَ 4 : أت 
رجل رَسُولَ الله ي قَقَالَ: یا رَسُوَلَ اللو أَصَابَنِي الجَهدُ . , الحدیت: الیل 
أن قال: َقَامَ رجُل مِنَ انار ال أنَا يا رسول اللو. وأخرجه في 
فضائل الا تضان ا ومسلم والترمذي واا 
وذکر الواحدي من هذا الوجه أن هنذا الرجل الأول من أهل 
له ري ات ای و 
وفي «آحکام القاضي اسماعیل» أن رجلا من المسلمین مکث ثلاثة 
ال حت فطن له رجل من الأنصار يقال له : ثابت بن 
المضيف هو أبو طلحة كما ذكره الي وجاء ا في رواية 
الحميدي» واسمه زيد بن سهل» كما قاله ابن بشكوال» وأنكره 
النووي. وقيل: عبد الله بن رواحة. وعند المهدوي النحاس: نزلت 
في أبي المتوکل» فإن الضيف ثابت بن قيس عكس ما سلف. ووهم 
(۱» لم أقف عليه في المطبوع من «تفسير عبد الرزاق» لكن رواه بنحوه الطبري في 
«التفسير» .5١/١7‏ 
(0) سلف (۳۷۹۸) کتاب : مناقب الأنصارء باب : قول الله : لیرد عل آشیپم ولو 
کم عصَاصَةه. 
(۳) مسلم (۰)۲۰۵4 والترمذي (۰)۳۳۰8 والنسائي في «الکبری» 585/5 (۱۱۵۸۲). 
(5) «أسباب التزول» ص ۳٩‏ (۸۰۹). 
(*) «ال"وسط» ۳11/۳ - ۳۱۷ (۰۳۲۷۱ ۳۲۷۲). 


(3) «المبهمات» ص۳۹۹ ونقول: بل جزم أنه ثابت بن قيس بن شماس ومرّض 
الخطيب ما أورده المصنف» فقال: وقیل : إنه آبو طلحة. 


سس کتاب تفییّر القَرآن “لت _(۷) 


ابن عسکر فقال: آبو المتوکل هذا هو الناجي؛ لأنه تابعي إجماعًا . 
وفي «آسباب النزول» عن ابن عمر: آهدي رجل من الصحابة رس شاة 
فقال : إن آخي فلانا وعیاله أحوج منا إلى هذا. فبعث به إليه» فلم يزل 
يبعث به واحد إل آخر حتی تداولها سبعة من آهل آبیات حت رجعت 
الاول» فنزلت”'"'. 

وقوله : (لا تدخریه شیتا) أي: لا تمسكي عنه شيا 

وقول المرأة: (والله ما عندنا إلا قوت الصبیة) یحتمل أن الصبیان لم 
يكونوا محتاجين إلى الأكل» وإنما تطلبه أنفسهم على عادة الصبيان من 
غير جوع يضرء فإنهم لو كانوا علئ حاجة بحيث يضرهم ترك الأكل 
لكان إطعامهم واجبًا يقدم على الضيافة» وقد آثنی الله عليهماء فدل 
آنهما لم يتركا واجبًا. أو يقال: آنها علمت صبرهم عن العشاء تلك 
الليلة؛ لآن الانسان قد يصبر ساعة عن الأكل ولا يتضرر به ولا يجهده. 

وقوله: (ونطوي بطوننا الليلة) أي نجمعهاء فإذا جاع الرجل» 
آنطوی جلد بطنه. 

وقوله : «لقد عجب الله- أو ضحك الّه» معنی العجب هنا الرضا 
وحقیقته عندکم في الشيء التافه إذا دفع فيه فوق قدره وأعطى الأضعاف 
من قیمته . وقول آبي عبد الله : معنی الضحك الرحمة. غریب كما نبه 
عليه ابن التين» وتأویله بالرضا آشبه على ما سلف في العجب؛ لأن من 
آعجبه الشيء فقد رضیه من قبله . وقیل: معنی «ضحك»  :‏ آبان عن 


.88* «التكملة والاتمام» ص‌۱۹۸. () «أسباب النزول» ص‎ )١( 
مثل هذا تأويل كما هو منهج الموولة؛ لأنه لا يجوز صرف النص عن ظاهره‎ )۳( 
لا يماثل فعل المخلوقين اشرح الواسطية» لابن العثيمين رحمه الله ص٦ ؟.‎ 








یخرج من النار من لم يعمل خيرًا قط" يعني غير التوحید. 

وقال غيره: يحتمل أن تكون الشعيرة وما بعدها من نفس التصديق؟ 
لان قول: لا إله إلا الله لا ينفع حت ينضم إليه تصديق القلب» وا 
يتفاضلون علئ قدر علمهم ومعايتهم» فمن زيادته بالعلم قوله تالم 











ومن المعا! قله تعالن ا 
فجعل له مزية عل علم 
له النووي”". 

الوجه الثالث: في فقهه 

وهو دال على ما ترجم البخاري له وهو زيادة الإيمان ونقصه وقد 
سبق تقريره في أول كتاب الإيمان. 

وفيه: دخول طائفة من عصاة الموحدين الثار. 

وفيه: أن أصحاب الكبائر من الموحدين لا يكفرون بفعلها 
ولا يخلدون في الثار. 

وفيه: أنه لا يكفي في الإيمان معرفة القلب دون النطق بكلمتي 
الشهادة ولا النطق من غير أعتقاد. وهلذا مذهب أهل السنة في هله 
المسائلر". 


نت این © 4 (الکائر : 1۷ 
» وهنا التأويل هو الصحيح المختار كما 











( صحیح مسلم؛ (۳۰۲/۱۸۳) كتاب: الايمان» باب: معرفة طريق ار 

0 اش النووي علين مسلمة 51/5 

0 ورد بهامش (ف) ما نصه؛ بلغ قراءة الشيخ برهان الدين الحلبي علئ مول في 
وسمعه اي والستنيوالسحوريواعالي ...ان الما رالاس 
والکرخي. 





لل ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


آلائه وفضله بإظهارها واتخاذها؛ لأن الضاحك يكشف ما اتر ین 
ما آکتتم(). 

وفيه من الحكم: جواز نفوذ فعل الأب على الابن وإن كان منطويًا 
على ضرر إذا كان ذلك من طريق النظرء وآن القول فيه قول الأب والفعل 
فعله» وكان ذلك الإيثار لقضاء حق الرسول في إجابة دعوته والقيام بحق 
ضيفه . 
قالت: آما ترحل تبغي الغنی قلت: فمن للطارق المعتم 
قالت: فهل عندك ‏ شيء له قلت: نعم جهد الفتی المعدم 
E TEE‏ لب لد قد طعم الضیف ولم أطعم 
إن الغنی بالنفس یا هذه ليس الغنى بالثوب والدرهم 


وج هش رجا 2 کش 


(۱) مذهب السلف فى الصفات إمرارها كما جاءت من غير تأويل أو تشبیه.. 
وسيأتي الكلام عليه في كتاب التوحيد باستفاضة إن شاء الله. 





حم ناب َه شیر زان سس ۲۷٩‏ 


(7۰) سورة المُمْتَحِنَةَ 


9و 


وَمَالَ مُجامد: لل ما شْتة6: لائعنبنا بِأَيْدِيهِمْ 
َيَفُولُونَ: نز كَانَ مولاء عَلَى الحَق ما أَصَابَهُمْ هذ 
بصم الکو زک أُمِرَ َضحاب ال كلل بفراق ایهم 
كُنَّ كَوَافِرَ بمَكَة . 
[۱- باب 
لا دوا دزی وعد وليه چ 
[الممتحنة:۱] 


- دتا یی حَدَّكَنَا شفیان, دتتا عَمْرُو يِن دیتار 0 حَدَّنَنِي 
لحن بن مد إن عل آله مع غبی اله بن بي وفع كاب علي تقو : سَمِغْتٌ 
ِا 4ه یقول بَعَثَني بَعَنْنِي رول الله 4 نا لیر داد فقال: ۳ 
رَوْضَةٌ خاخ قن بها ظَعِينَة معا کات فَخُُوهُ منها». فَدَمَبْنَا تعادی بنا خیلنا 
حى انيتا أَلرَوْضَةً فَإِذَا د خن بالظعيئة نا حرجي الكتّابَ فَقَالَتْ: ما مَعي من 
کتاب. ُنَا لَمُخْرِجِنٌّ الکتاب أؤ للقن الثيات. فأخرجنة من عقاصها فَأَتَيِنَا به 
الي 4 إا فيه من حاطب بن َي عة یاس من آلشرکین من بمکة برخم 
ببَغض آمر الب لاء فقال الب يلد «مَا هذا یا حَاطِبٍ؟». قال: لاتفجل علي 
تا وشول لله ی كنت ان من فرش ول أن من هم وان من مك من 
لهاجرین هم قربات ون بها لبهم الم بعکة فآخبَنْت خْبَبْتُ إِذْ فاتني من النْسب 
فِيهخ أَنْ أَضطنع هم يدا > مون قرَابتِي وَمَا فعلث ذَّلِكَ ۳ ولاازتدادٌا عَنْ ديني. 


فقال النَّبِيُ لآ : دنه مد صَدَکم». . فقال عُمَرُ: دغني یا سول الله و فَأَضْرِبَ غنْقَه. 


س و« التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


فثال: بت شهد يَدْرَا وَمَا يُدْرِيك لعل الله كك اطع عَلَى أَهلٍ در قال: آغملوا 


ما شنم فقذ غَفَرْتُ لکم». قال عمژو وَترّلث فيه ییا ال اموا لا نوا و 


سو مش 


وعد [الممتحنة: ۱] قال: لالذري الآيَةَ في احدیث أ ول عفرو. [انظر: ۳۰۰۷- 
مسلم: 4- فتح: 1/۸[ 


حدئنا عَلِنٌ : قبل لِسْفْيَانَ: في هذا رل »تلد عَدُوَى4؟ قال 
سْفْيَان: هذا في حَدِيثِ النّاس حَفِظْيُهُ مِنْ عَمْرِو وَمَا تَرَكْتٌ مِنْهُ حرفا وَمَا 
أرئ ا ۱ ۱ ۱ 

هي مدنية» نزلت بعد الأحزاب وقبل النساء كما قاله السخاوي”. 
بكسر الحاء» كما قال السهيلي. أي: المختبرة» أضيف الفعل إليها 
مضنا .الا “كينا ی ام هی ات هه( 
کشفت من عيوب المنافقین» ومن قاله بالفتح آضافها للمرأة التي 
نزلت فيهاء وهي آم کلثوم بنت عقبة بن آبي معیط وهي أمرأة 
عبد الرحمن بن عوف وأم ولده [براهیم"*. وقال مقاتل : الممتحنة 
اسا ست و قال مح قت العارت الیو کانت تحتف 
صيفي بن الراهب وکذا ذکره ابن عباس في «تفسیره»". قال 
ابن عسکر: كانت أم کلثوم تحت عمرو بن العاصي. قال: وروي أن 
الآية نزلت في أميمة بنت بشیر من بني عمرو بن عوف آم عبد الله بن 


حًا حفظه ر 


)١(‏ «جمال القراء» ص۸. 

(؟) هكذا في الأصل» وفي «مبهمات القرآن»: (المبعثرة)» وكذلك في «جمال القراء» 
من فا لانها بت هی ا وان ا ارط 
9/1 . 

(۲) فى الأصل: (ما). 

)£( أنظر : «تفسير مبهمات القرآن» للبلنسى ۲/ .۵٩۹۳‏ 

() آنظر «زاد المسير» ۲۳۹/۸. 





ت حتاب تَفْسِيْر القَوْآن سا 


سهل بن حنیف» وکانت تحت حسان بن الدحداحة» ففرت منه» وهو 
حينئذ كافر فتزوجها سهل بن حنیف". 

(ص) (وَقَالَ مجَاهِدٌ: ل لا فده لا تعدبا یدهم فيقُولُونَ : 
لو کان هو لام على الحق م ا هم هذا) هذا رواه عبد عن شبابة» عن 
ورقاء» عن ابن آبي نجیح عنه ۳ . ورواه الحاكم من طريق آدم بن آبي 
إياس» عن ورقاء» عن ابن أبي نجیح» عن مجاهد» عن ابن عباس : 
ثم قال: علی شر 0 

(ص) (# بعصم م آلکونز که ان اسان الب یه بفرّای نسَایهم.. 
اللاتي كُنَّ كَوَافِرَ بِمَکَةّ». آخرجه ابن أبي حاتم عن حجاج» عن 
شبابة» عن ورقاء» عن ابن أبي نجيح» عن مجاهد . 

والمراد بالکوافر: الوثنيات. وقال ابن عسکر: نزلت في أمرأة 
لعمر بن الخطاب كانت كافرة فطلقهاء فتزوجها معاوية بن صخر» 
واسمها قريبة ابنة أبي أمية بن المغیرة". وعند مقاتل: تزوجها 
آبو سفیان» ویقال: نزلت هذه الآية فى أبن السنابل بن بعکك بن 
السباق وفي آصحابه : هشام بن اا امراف هلد ان بي جهل. 
وعیاض العميري وامرأته آم حکیم بنت آبي سفيان» وشماس بن 
عثمان المخزومي وامرآته عاتكة بنت یربوع وذي الیدین بن عبد عمرو 


(۱) «التکملة والإتمام» ص ۰۱۹۸ 

(؟) عزاه له السيوطي في «الدر» ۳۰/۷. 

(۲) «المستدرك» 1۸۵/۲ وقال: صحیح على شرط الشیخین. 

() عزاه السيوطي في «الدر» ۲۹ للفريابي» وعبد بن حمید» وابن جریر» وابن 
المنذر. 

() «التكملة والاتمام» ص ۰.۱۹۹ 





س( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وامرأته هند بنت عبد العزی. وعند عبد بن حميد عن الشعبي أن أمرأتين 
لعمر بن الخطاب خرجتا إلى المشركين فنكح إحداهما معاوية"''. 

ثم ساق البخاري بعد حديث علي : يَعَتَنِي رَسُولُ الله يكل آنا ویر 
لاه فَقَالَ: «انْطَلِقُوا حَتَّ نوا رَوْضَةَ خاخ .» الحديث. 

وقد سلف في الجهاد في باب: الجاسوس. وزاد هنا: قال عمرو : 
ونزلت فيه : «يكأيًا لین ءامنوا لا تَتَحِدُوأ رى الآية . قال : لا آدري الآية 
في الحدیث أو قول عمرو . حدئنا علي قال : قیل لسفيان: في هذا 
نزلت: لا تدوأ قال سُفْيَانُ: هذا في حديث الناس حفظته 
وما ترکث مِنْهُ حرفا وَمَا أرئ آحذا حَفِطَهُ غَيْرِي 

قال البرقاني: روئ نحو حديث علي سمال عن ابن عباس» قال 
عمر: كتب حاطب إلى أهل مکت فأطلع الله نبيه على ذلك فبعث 
علیّا والزبیر فأدركا أمرأة على بعير. . الحدیث. قال الحميدي: 
حكى البرقاني أنه أخرج -يعني في مسلم- قال الحميدي: وليس له 
عند أبي مسعود وخلف في الأطراف ذكرء فینظر"". 

وقوله: (لتلقين) صوابة : (لتلقن) بحلاف ا ا لك متا 
وقول عمر: (دعني فأضرب عنق هذا المنافق) فيه أن الجاسوس يقتل 
من قير ارخانه: لأن الشارع أخبر أنه من أهل بدرء وأن الله غفر 
لهم» وأنه صادق في قوله. وقول عمرو: (نزلت فيه ييا لت امنا 
لا تَنَّحِدُوا عدو وَعَدُوح»4) وقیل : نزلت فيه وفي قوم معه كاتبوا أهل مكة. 


ARN‏ رد هت تك هت 


. عن عبد بن حميدء من قول الزهري‎ )۳۳۹۸۱( 58/١7 رواه بنحوه الطبري‎ )١( 


۲2( (الجمع ب بين الصحیحین» ۰۱۵/۱ 





لدا کم مومت مهدجراتٍ که 
[الممتحنة: ۱۲۰ 


۹۱ - روا إِسْحَاقٌ» تخر وتا يَعْقُوبُ بن ن ابراهیم. دتا ابن آخي ابن شهاب. 


عن عَمَهِ أخبرني عزوةٌ أن عَائِّةَ رضي الله عنها عنها رح الب عهِ- خبرته أن 
الله ع َه کان يَمْتَحنُ مَنْ هاجر لا یه من الزمتات بهذه الآيَةَء بقوّل الله: یا 
إا جاک المژیتث که [الممتحنة: 11١‏ إلى قؤله: عمو رح . قال غز 
قالث عَائِنَّة: فَمَنْ أَقَدَ بهذا 1 صن المنات قال لها 0 اله عَئةِ: 
بَايَعْتك» e‏ مشث ده ید | مره قط في اماع عه یهن إلا بتو 

«قَدَ بَايَعْتِك عَلَى ذَلِك». تا ل بن إشحاق» عن لري 
وَقَال اشخاق بْنْ وَاشْدِء عن الرْهْرِيّء عَنْ غزوةَ وَعَمرةّ. [انظر: ۳ مسلم: 2-۱۸11 
فتح: 191/4] 

را عن ابن أي ابن 


۳9 
و 2 #۶ 7 6 و رروو ۶ 8 


شهاب عَنْ عم أَخْبَرَنِي عُرْوَةٌ اَن اه ئِشَّةَ رضي الله عنها آخبرته أن 
سول اه كان مخت مه ما ناساس نوت اه َل 
لو : اا نی دا ج12 آلمژمکث با تينك [الممتحنة : 17] إلى قَوْلِهِ 

عو يحي COR FE‏ افر بهذا اا 
المُومتات قَالَ لها سول الله : «قَذ بَايَعْتَكِ). کلامّا. وَلَاوالله مَا 
مَسَّتْ ده ید آمْرَأَةِ قط في المَُايعَةء ما بايعهن إِلّا بِقَوْلِهِ : «بَايَعْتِكِ على 


ساق حدیث إِسْحَاقَ عن يَعْقُوبَ بْنِ | 


2 


2 


دَلِك). تَابَعَهُ ون وَمَعْمَرٌ وَعَبْدُ الرَّحْمَرِ 50 عن الرُهُري. 
وَقَالَ إِسْحَاق بْنُ راشد ڪن الزّهْرِيّ» عَنْ عُرْوَةَ وَعَمْرَةَ. 


)١١‏ و ال : يا أيها الذ 1 | إذا جاء أ ؤمنات يبايعنك. 
في ين امنو ءکم 





.سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


هذه كانت مبایعته عليه أفضل الصلاة والسلام النساء. وقد سلف 
هذا الحديث» وأخرجه البخاري في المغازي والنكاح والأحكام 
والطلاق“. وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه"" . 

ومتابعة يونس عليها في الطلاق» ومعمر أخرجها في الأحكام. 
وإسحاق ذكرها الدارقطني" "۰ واسحاق الأول قيل: إنه ابن راهويه. 
وقيل: ابن منصورء وكل منهما ثقة» وكلاهما يرويان عن يعقوب. 

وعند الزجاج : جلس ا على الصفاء وجلس عمر دونه» فكن 


(€) . |) 


IRN IRD‏ يمك 


(۱) في المغازي برقم (4۱۸۲) باب: غزوة الحديبية» وفي الطلاق برقم (۵۲۸۸) 
باب : إذا أسلمت المشركة أو النصرانية تحت الذمي أو الحربي. وفي الأحكام 
برقم (۷۲۱6) باب: بيعة النساء. 
ولیس هو في النکاح» نما في الشروط برقم (۲۷۱۳) باب : ما يجوز من الشروط 
في الاسلام وأيضًا (۲۷۳۳) باب : الشروط في الجهاد» من غير ذکر المبايعة. 

(۲) مسلم (۱۸7) الترمذي (۰)۳۳۰۷ ابن ماجه (۰)۲۸۷۵ «السنن الکبری» للنسائي 
۵ -۲۱۹ (۸۷۱). 

(۳) «علل الدارقطتی» ۰۱۲۸/۱6 

(4) آنظر: «تفسیر الوسیط» ۰۲۸/4 «زاد المسير» ۸/ ۰۲40-۲46 القرطبي ۰۷۱/۱۸ 





سس کاب تَفْسِيْر المَْآن سس( 


۳- باب 


مدا جاک الْمُؤْمِسَتٌ با e‏ 


[الممتحنة: ۱۲] 


؟- ۳۹ ا مَعْمَرء حَدَثَنَا عبد الؤارثء حََّثَنَا ا عَنْ حَفْصة بت 


سِيرِينَ» عن أ عَطِيَة رضى الله عنها قاّث: بَايَغْنَا و سول الله يك فقرا عَلَيِنَا طاآن ل 
مشر بال و س [المتحنة: ۱۲] وه غن النَيَاحةء فقبضب مْرََةٌ يَدَهَا فَقَالَتْ: 


8 


أشعدئني فلا ری آن آجزبها. فَمَا قال لها النّبِيْ ية شینا فاْطلقث وَرَجَعَتْ 
فَبَايَعَهًا . [انظر: 1 مسلم: 991- فتح: 11 

۳- ڪينا عَبِدُ الله بْنْ مء حَدَّثَنَا وَهْبُ بنْ جَرِيرٍ قال: حَدَّثََا ايء قَالَ: 
سمفث الربَيرَء عَنْ 00 ن ابن عَبَّاسِ في وله تغالی: «ولا بویت في 
مرو [الممتحنة: ۱۲] قَالَ: : تم هُوَ شَوط شَرَطَهُ 1 ِلِنّسَاءِ. [فتح: 1۳۷/۸] 

4- حَدَّثَنًا علي بْنُ عبد اللهء حَدَّثَنَا سُفْيَانُء قَالَ الزّهْرِيٌ: حَدَتَنَاةُ قال: 
حذقبي بُو |ذریسش چ عْبَادَةَ بْنَ الصامت ذف قال: كنا عِنْدَ لني َل فقال: 
یفن عل أن لا تش رکوا باه شا ولا نو ولا تَسْرِقُوا». وَقَرَأُ آ 


ok 


لنساء- وت لفْظ سُفْيَانَ را الآيهِ- «فَمَنْ وفین نکم فأجره عَلَى الله ومن 
0* قب فَهُوَ کفارة لَه وَمَنْ آصاب مِنْهَا شین مِنْ دك 
سره الله فهو إِلَى اللو إِنْ شاء عَذَّبَهُ ون شاء عفر لَهُ». تَابَعَهُ عبد الاق عَنْ 
مَعْمَرِ في الآيّة. [انظر: ۱۸- مسلم: -۱۷٠۹‏ فتح: ۰1۳۷/۸ 


0- حَدَّتَنَا مد ین عَبد د الرخيمء حَدَتَنَا هاژون بْن مَعْرُوفِء حَدَثَنَا عبد الله 


4 


بن وَفب قال خرن ابن جرج أن اس بن ا عَنْ طاۇس» عن 
ابن عباس رضي لله عنهما قال: : شَهِدْتُ الصّلاة ع م الفطر مَعَ سول اللو لا أي 
بکر زغمر وَعُثْمَانَ کلم يُصَلَيهَا بل الخطبَةٍ بة کلب بغ فتزل نب الله كه 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


کي انظر یه جين ملس الزجال بیده. م ْبَلَ یِشفهم حى آتی التاء مَعَ بلال 
فقال: يام لین له جاک المقمتث بایمک ع1 أن لا مرق بان سيا ولا 
هرق ولا مین ولا یقن کش ولا 4 بهن فرب ین رن راهن که 
[ المتحنة: ۱۲] حتّی فرغ من الية كُلّْهَاء تم قال حِينَ فرغ: + «أَنْيْنّ علین ذَلِك)». 
وقالت ETE‏ 1 به غَيْرُهَا: نَعَمْ ئا وول ا لايذري الْحَسَنٌ مَنْ هي . قال: 
قتصَدفن» وبسط بلال تَْبَهُ فجعلن يُلقِينَ اتح واواتيم في توب بلا. [انظر: 9۸- 
مسلم: 5 - فتح: 1۳۸/۸] 

ذكر فيه أحاديث: 

أحدها : 


حديث آم ولي : بایغتا وسُول الل و قرا عا : لن لا رك : 
یاه وَنهانا عَنِ التياحةء فَقَبَضَتٍ أ مره يَدَهَا فََالَتْ: أَسْعَدَئْنِي فلا 
رید آن جریا نا ها 

ويأتي في الاحکام" '. وأخرجه مسلم والنسائيی "۲ 

وقبضها يدها قد يكون مخالفًا لحديث عائشة السالف: ما مست يده 
يد أمرأة قط فيهاء فقيل: إنهن كن يمددن أيديهن دونه. والأظهر كما نبه 
عليه ابن التين أن ذلك عبارة عن أمتناعها من البيعة إذا كانت البيعة عندهم 
بأخذ الأيدي. ومعنى الإسعاد: القيام معها في مناحة تراسلها فیها 
والإسعاد خاص في هذا المعنی» ولا يستعمل الا في البکاء 
والمساعدة عامة في الأمورء يقال: أصلها من وضع الرجل يده على 
ساعد صاحبه إذا تعاونا على أمر. 


2 م 
OC‏ ۱ 


4 


(۱) سيأتي برقم (۰)۷۲۱۵ باب بيعة النساء. 
)۲( مسلم (4۳١)‏ كتاب : الجنائز» باب : التشديد فى النیاحت النسائى A/V‏ \- 
1۹ 





س حتاب تفیشر المَدآن بس ال _(۲۷ 


الحدیث الثاني : 
في نله و ب وعم ۰ نان هه 
شرطه الله لِلنْسَاء. وهو من آفراده. 

والمعروف هو النوح. وفیل : الخلوة بغير ذي محرم. وقیل : 
لا تخمش وجهاء ولا تشق جيبًاء ولا تدع ويلاء ولا تنشر شعرا. 
وقيل : الطاعة لله ولرسوله. وقیل : في كل أمر فيه رشدهن. وقيل : 

)۱( ۶ ۱ 

هو عام في کل معروف آمر الله به : 

الثالث : 

حدیث عبادة فی المبایعت» سلف فی الایمان"۳؟. 

ثم قال: تَابَعَهُ عَبْدُ الرَّزَاقِءِ عَنْ مَعْمَر في الایة. وهذه المتابعة 
ارام ا حفيف ی لز وأخرجها 
رن من زرط مج“ 

الحديث الرابع 

حديث ابن عباس فيها أيضًا. وسلف في الصلاة . 
الخاتم . 


(۱) آنظر: «الوسیط» ۰۲۸۸/6 «زاد المسیر» ۸/ ۰۲۷ 

0 برقم (۱۸). 

۳ برقم (4۲/۱۷۰۹). 

)€( النسائي ۷( 

(۰» سلف برقم (۸۱۳) كتاب الأذان باب: وضوء الصبيان. 








الإشلام 
كا هش لي ای 
ذا ارگ وق ی 








عَلَى هذا ولا أنقْصُ. قَالَ وشول اه 5 
سم 1١‏ - قتع ۱2/۱ 


م 
لد ولا هگ قَالَ: هَل علي تیرما قال : 
وال لا أزِيدُ عَلَ هذا 
ولا الثصل. قال ول للد و اقلخ 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والبهتان في الایة: الولد من غير الزوج ینسب إليه. وقیل : معنئ 
ب ً4 ما كان قُبْلةَ أو أكل حرام وله ما كان من 
جماع أو دونه. وقيل: بين ألسنتهن وفروجهن. وقيل: إنه باليد مثل 
بما آکتسبت آیدیکن . 

وهذا الحدیث آخرجه البخاري عن محمد بن عبد الرحيم» عن 
هارون بن معروف. وهارون هذا روی له مسلم» وروی البخاري عن 
رجل عنه - کذا داود بن رشید. وسریج بن یونس» وسعید بن 
منصور» وعباد بن موسول» وآحمد بن منیع روی مسلم عنهم. وروی 
البخاري عن رجل عنهم . 


A&E‏ > سات 3 دل 


نسح كتَابُ تَمْسِيْرٍ القّرآن 


(7۱) سورة الضف 
لس م وم #2 و > ا ماو لت و 1 
وَقَالَ ابن عَبّاس: تش4 م e‏ ا ال 
غَيْرَهَ بِالرّصَاصٍ . 
هی مدنية. وقیل : مكية - حكاه ابن النقیب" "۰ ونزلت بعد التغابن 
وقبل الفتح» كما قاله السخاوی(۲) 

(ص) (وَقَالَ مجَاهِدٌ: «مَن امسار إل ال مَنْ يَتَبعْنِي إلى الله) 
هذا أخرجه ابن آبی حاتم عن حجاج» عن شبابة» عن ورقاء» عن 
٠. 3 1١ ٠ ١ ۰ ۳ ۳ ٠ ۲‏ ۱ ۰ ۳ 
ابن أبي نجیح عنه"۳. وقیل: (الی) بمعنی (مع) فالمعنی: من یضیف 

نصرته إلى الله. قال الداودي: یحتمل أن یکون لله وفي الله. 
2 (وَقَالَ ابن عَبَّاسِ : «مَرصُوضٌ 4 مُلْصَقٌ بَعْضُهُ بَعض. وفال 
۶ بالرّصَاصٍ) تس صو ابو عابني الق ELE‏ 
Ts‏ بن المبارك» ثنا ابن ثورء عن ابن جریج 
عن عطاء عله . 
وقوله : (وقال غيره) في د بعض النسخ : (وقال يحيئا) هو ابن زياد بن 
عبد الله بن منصور الدیلمی آبو زكرياء الفرای صاحب کتاب (معاني 


(۱) آنظر: «زاد المسیر» ۰۲۶۹/۸ «تفسير القرطبى» /١8‏ /الا. 

(؟) «جمال القراء» ص6. 

(۳) عزاه السيوطى فى «الدر» ”١94/5‏ لعبد بن حميد» وابن المنذر. ورواه الطبري 
(4) ورد فوقها: في الأصل لفظه. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


القرآن»۲. وجزم به الثعليي وقال: إن أصله من الرصاصء فليس فيه 
فرجة ولا خلإ . 


(۱) وقد آورد الفراء ذلك فى «معانیه» ۳/ ۱۵۳. 
(۲) آنظر: «زاد المسیر» ۲۵۱/۸. 





3 


7- حَدَّتَنَا بو الیمان» خر شيب نارق خرن مد ِن جبفر بن 
مُطجِمء ؛ عن آبیه ه, قال: سمفث رَسُولَ الله يل يمول «إِنَّ لي أَسْمَاءَء آنا مُحَمّد 
ون ام وان الماجي الذٍي یَمحو لله بي الكل وان الحَاشِرٌ الذي يحشر 
النَّاسُ علی دمي رانا العا لعاقبٍ». [انظر: ۲۵۳۲- مسلم: ۲۲۵4- فتح: 110/۸] 

ذكر فيه حديث جبير بن مطعم : (إِنَّ لي أَسْمَاءَ» سلف في المناقب» 
ا و ا ا 


SRK‏ 1 ساكل 353 عمل 


( الترمذي (۲۸۶۰). 
( النسائي ف في «الکبری» كما في «تحفة الأشراف» (۳۱۹۱). 
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(1۲) سورة الجمعة 
هي مدنية ونزلت بعد التحریم وقبل التغابن» كما قاله السخاوي"' 
-١‏ باب 


وَدَاحَرِينَ مهم لما د بات يَحَمُوأ پم 4 


[الجمعة: ۳] 


مهم 


E‏ قَامُضُوا إلى ذِكْر الله. 
۷ - حدقني عَبْدُ العزيز : بن عبد ال قال : حَدَثَنِي یمان بْنُ بلا, عَنْ توره 


0 


عَنْ أي العَيْثِء ٠‏ عن أي هیر د رضی الله عنه قال : كنا جلوسا عِنْدَ الب كلل رن 

به عليه شووة الجمعة ماخر بتع لما يفو حقو يم [الجمعة: ۲] قال: فلث: مَنْ هم 
یا َسُول الله فلم يراجِغَه حتّی سال لاء وَفِينَا سَلْمَانُ الفَارسِيُء وضع زشول الله 
َي يَدَهُ علی سَلْمَانَ ثم قال: «لَوْ كَانَ الایمان عند ثريا ال رال -از رجْل- 


من هلو لاء». [1۸۹۸- تا 7 - فتح: 141/۸[ 
۸ - حًا عَبِدُ لله > ین عبد الوَهَابء حَرَّتَنَا َد العزیز خرن توء عَنْ 


الغَيْثِء عَنْ أي هُرَيْرَة عن انب كد «لَنَالَه له جال من هؤلاء». [4۸۹۷- مسلم: 
1- فتح: ]1٤4۱⁄۸‏ 

(ص) (وَقَرَأَ عَم : (قَامُضُوا إلى ذکر اللو) هذا رواه ابن أبي حاتم من 
حدیث سالم عن أبيه ا 

eS‏ عَنْ آبي هُرَيْرَةَ رضی الله عنه 


ofr 


كنا جلوسا عند وسیل الله له يل لت عَلَيْه سُورَةٌ الجمعة وحن 


۰۳۲۸/۲ «جمال القراء» ص 4. (۲) «الدر المنثور»‎ )١( 








سس جتاب تَفْسِيْر الفَرَآن 


E‏ بلحقوا لح بم [الجمعة: E‏ مك ع ابا سرك اشر مم 
يُرَاجِعْهُ حت ل سل کدنا وفيا شمان ن الفَارِسِيٌ» رَضع سول الله اة يده 
عَلَىْ سَلْمَانَ نع قَالَ: «لَوْ ان الایمان عِنْدَ الب لاله رجال- أو رجْل- 
من هؤلاء» وفي لفظ : «لناله رجال من هؤلاء». 

هذا الحديث أخرجه مسلم وا لفو 7 

والثريا مونثة مقصورة تكتب بالألف لمكان الياء التي قبل آخرها . 

وفي الآخرين أقوال: التابعون» أو العجمء أو أبناؤهم» أو كل من 
كان بعد الصحابة» أو كل من أسلم إلى يوم القيامت وأحسن ما قيل فيهم 
-كما قال القرطبي- أنهم آبناء فارس "۰۳ بدليل هذا الحديث» وقد ظهر 
ذلك عياتًاء فإنه ظهر فيهم الدين وكثر العلماء» وكان وجودهم كذلك 
دلیلا من أدلة صدقه. وله طرق في «تاريخ أصبهان» لأبي نعيم الحافظ 
غير طریق آبي هريرة» أخرجه من طريق ابن مسعود وسلمان الخير 

(O0. عه‎ 

الفارسي وعائشة وعلي وقيس بن سعد بن عبادة ۰ 

وذکر ابن عبد البر أن الفرس من ولد لاود بن سام بن نوح. وذکر 
علي بن كيسان النسابة وغیره آنهم من ولد فارس نوم ان بن یافث ین 
نوح» وهو أصح ما قيل فيهم» وهم يدفعون ذلك وينكرونه ويزعمون آنهم 
لا یعرفون نوخا ولا ولده» ولا الطوفان ويستقون ملكهم من حين آدم» 
(۱) «السنن» (۰)۳۳۱۰ (۳۹۳۳). 
(۲) «الستن الکبری» (۱۱6۵۹۲). 
(۳) «تفسیر القرطبي» ۱۸/ ۹۳. 
() «تاریخ آصبهان» ۱/ ۹-۲. 
(5) کذا في الأصل. وفي «تاریخ الطبري» ۰۱۹/۱ ۰۹۲ ۰۱۲ ۰۱۲۵ ۱۲.: جامر. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأن آول ملك ملك في العالم بعد الطوفان آوشهیج بن آبزخ بن عامور بن 
يافث بن نوح» فإنه ملكهم ألف سنة» وبعده طهمورث وبعده خمس» 
وكان دينهم دين الصابئة» ثم تمجسوا وبنوا بيوت النيران. 

قلت : وقد سلف نسبهم إلي یافث . وعند الرشاطي : فارس الكبرى 
ابن کیومرت. ويقال: جيومرت بن أميم بن لاود» وقيل: جيومرت بن 
يافث. وقيل: هو فارس بن ناسور بن سام بن نوح. ومنهم من زعم أنهم 
من ولد يوسف بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم. قال: ومنهم من ذكر 
أنهم من ولد هدرام بن أرفخشذ بن سام وأنه ولد بضعة عشر رجلا كلهم 
كان فارسًا شجاعًاء فسموا الفرس بالفروسية. وقيل: إنهم من ولد 
يونان بن إيران بن الأسود بن سام. ويقال لهم بالجزيرة: الحضارمة» 
وبالشام: الجرامقة. وبالکوفة الاحامرة: و : الأساورة. 
وتاليمنةة"الأماء والأحران. 

وفي «طبقات صاعد» كانت الفرس في أول أمرها موحدة على دين 
نوح إلى أن [أتئ]"'' برداسف المشرقي إلى طهمورث ثالث ملوك الفرس 
بمذهب الحنفاء وهم الصابئون فقبلت منه» وقصر الفرس على التشرع 
به» فاعتقدوه نحو ألفي سنة ومائتي سنة» إلى أن تمجسوا جميعًا 
وسببه أن زراذشت الفارسي ظهر في زمن بشتاسب (حین)"" الفرس 
حين مضی من ملکه ثلائون سنة ودعا إلى دين المجوسية من تعظیم 
النار وساثر الأنوار» والقول بترکیب العالم من النور والظلام 
واعتقاد القدماء الخمسة: ابلیس والهيولي والزمان والمکان؛ وذکر 


( ليست في الأصل» والسیاق یقتضیها. 
(0) هکذا في الأصلء ولعل الصحیح: ملك. 





>ك- كتَابُ تَفْسِيْر القرٌآن 


آخر فقبل ذلك منه بشتاسب» وقاتل الفرس عليه حتى آنقادوا جميعًا إليه 
ورفضوا دين الصابئة واعتقدوا زرادشت نبیّا مرسلا إليهم» ولم يزالوا 
على دينه قريبًا من آلف وثلائمائة سنة إلى أن آباد الله ملکهم على ید 

فائدة : 

ثور الذي في اسناده هو ابن زيد الديلي مولاهم المدني آخرج له 
مسلم أيضّاء ومات سنة خمس وئلائین ومائة. وانفرد البخاري بثور بن 
يزيد الكلاعي الحمصي؛ سمع خالد بن معدان» وعنه الثوري وغیره. 
مات سنة خمس» وقیل : ثلاث وخمسین ومائة. 

وأبو الغیث- بالغین المعجمة- آسمه سالم مولی ابن مطیع» وعبد 
العزیز المذکور في آحد سندیه ذهب الكلاباذي إلى أنه ابن آبي 
حازم . قال الجياني : والذي عندي أنه الدراوردي "". 


۰1۹۸/۲ «تقييد المهمل»‎ )١( 





۲ باب 
وکا روا حاو ر شرا إ4 
الآية [الجمعة:۱۱] 


4- حَدَثَنِي حَفْصٌ بْنُ غمرء حَدَتتا خَالِدُ بْنُ عبد الله حَدَّثَنَا خصَینْ عَنْ 
سا آي اجُغڍ وعن اي سيا عن جاپر نب عند اللو رضي الله عنهما قال؛ فبلث 
عير يوم اجمعة وحن مَعَ الب يك از ناس إلا انمتا(" عشر رجلا فأنْرَلَ الله: 


م زه 


ولد ا نوا إلا [الجمعة: ۰]۱۱ [انظر: 987- مسلم: ۸۳- 
نت: 14۳/۸[ 

ذکر فيه حديث جابر السالف فى الجمعت ساقه هناك من حدیث 
سالم بن أبي الجعد عنه ثم زاد هنا: وعن أبي سفیان » عن جابر. 
انق سفیان ا طلحة بن نافع . آنفرد به مسلم» وأو فا الکلام 
عليه هناك . وفي روایة: «لو تبع أولهم آخرهم لاضطرم الوادي عليهم 


نار . 


ZEKI >33‏ اهيدل 


)١(‏ كذا فى النسخة السلطانية 5/ ٠١١‏ وفى هامشها: اثتى عَشَرَ كذا فى «اليونينية» من 
غير رقم. 
(۲) آخرجها ابن مردويه عن ابن عباس كما فى «الدر المنثور» ۰۳۳۱/۷ 





(10) سُورةٌ المُنافقین 


0 e E 
ار" ۳ ا ا مق فان‎ 


الجيش فحصل بين جعال E‏ جهجاه الغفاري امن ابا 
الخطاب- وبين وبرة بن سلمان الحمصي حليف ابن أَبَىٌّ ا فبلغ 
ذلك ابن ۴ فتکلم فسمعه زيل د بن أرقم . . الحديث ی 


- باب: 


سیم 


زد جال المتتففون الوا اشد ۳ اا 5 
الآية [المنافقون:۱] 


- حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنْ رَجَاءء حَدَتَنَا اشرائیل عَنْ أبي إشحاق» عن رید بن ˆ 
الاسم امسو ور و لا 


01 


سول الله خد سوس ی و 
ا ذلك لعقي أؤ مر فذگره لبي َة فَدَعَانٍ فَحَدَتْنهُ فازسل سول الله 
ی عَبْدٍ الله بن أبي وأضخابه َحَلَقُوا ما قاواء فَكَذَبنِي زشول الله ا وم ۳1 
فأضابني هم | يُصِبِنِي مله قط. E e‏ 


2 


كَذْبَكَ سول الله ل وَمَقَنَكَ . بل الله تعالی إذًا جَاءَك الْمْفِفُونَ» [المنافقون: ۱] 


قبعث ال اج كي قرا فَقَالَ: «إنَّ الله قد صَدّقك با [ 4۹۰۱ 4۹۰۲ ۹۰۳ 
4- مسلم: ۲۷۷۲- فتح: 144/۸] 


Rk و‎ 0 


¥ 


(۱) آنظر: «النكت والعیون» .٠٤/١‏ 





۳[ 
الکلام عليه من وء 
آحدها 





هلنا الحديث أخرجه البخاري هنا وفي نات ؟ عن إسماعيل 





وأخرجه مسلم هنا عن قتيبة عن مالك" وعن يحيئ بن أيوب 
بة عن إسماعيل به. وقال مسلم: في حديث يحيئ: وقال کل: 


و 


«أفلح وأبيه إن صدق؛ 








في التعريف برواته: 
وقد سلف التعريف بهم غير طلحة وهو أبو محمد طلحة بن عبيد 
الله بن عثمان بن عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة بن كعب بن 





لزي بن غالب القرشي التيمي. 

أحد العشرة المشهود لهم بالجنة» يجتمع مع رسول الله ها في الأب 
السابع (كعب)””” مثل الصدیق» اسلمت آمه وهاجرت» دهد المشاهد 
كلها إلا بدا كسعيد بن زيدء وقد ضرب له رسول الله يق بسهمه 
وأجره فيهاء وكان الصديق إذا ذكر أحدًا قَالَ: 5 











٩‏ سيانيبوقم (۲۹۷۵) باب: كيف بشقحلف. 

۳ سيأتي برقم (1841) باب: وجوب صوم رمضان. 

250 سیاتي برقم 14930 كتاب: الحيل. 

(4) ملم (۸/۱۱) كتاب: الإيمان. باب: يان الصلوات التي هي أحد أركان 
الإملام. 

() مسلم )4/1١(‏ كتاب: الإيمان» باب: بیان الصلوات التي هي أحد آرکان 

الاسلام 

من (ج). 





0 
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ذکر فيه حديث زَید بُن أَرْقَمَ قال: کنت في غَرَاةٍ فسَمغت عَبْدَ الله بْنَ 
أ بول لا فقو غل من عند وسول الد ب الخد وفی ره 


۲- باب 


بن رسمه م 
_- 


© أتحذ أ انیم جک [المنافقون: ؟] 


ينون بها 

۰۱- دتتا دم بْنُ آي یاس عدَّنا إشرائيلء » عَنْ 
آزقم 5 ضيه قال : گت مع ڪي قسمفث غبد الله بن این سلول يه ل 
علی مَنْ عِنْدَ رَسُولٍ لله حَنَّى يَنْقَضُوا. وَقَالَ أَيِضَاء لین رَجَعْنَا إلى الیَهة 
لعز نها الأذل. َذَكَرتُ ذَلِكَ لعفي قَذکز عي لِرَسُولٍ الله 44 فازسل رَشول الله 
لاو الی عَبْدٍ الله بن بي وَأَضْحَابِهِء فَحَلَّقُوا ما قالواء فضدفهم ر سول اه كله 
وَكَذْبَنِي» فَأَصَابَنِي هم 1 يُصِبْنِي مِثله. ٠»‏ فَجَلْسْتٌ في بن تيء فَأنرَل ترد 
3 [للنافقون: 7] إلى قَوْلِهِ: مهم ام ولد و لا فقوا عل مَنْ عند 

شرل ا 0 ۷۳ إلى قو سس مر مها أ ک4 [المنافقون: ۸] 


7 


الله قر صَلدقَك». 44۰۲٤4-11‏ 


ا 0 


3 


ا 

تس 
: 
C>‏ 
ای 
Gx‏ 


4۴۳ و 1 ۷۲- فتح: 
(یجتنون بها) آي : يستترون» وفي بعض النسخ ذلك من قول 
۱ 


ثم ساق حديث زید ب بن آرقم . 
ثم ترجم عليه أيضًا : 


(۱) الطبري ۰۱۰۰/۱۱ 





.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


؟- باب قَوّله 
۳ َو 
الك با َم مان کنرواکه 
[المنافقون:] 
القْرَظِىّ» قال : : سمغت ید بن أزقم 4 ل 2000 
مَنْ عِنْدَ سول الله. وَقَالَ أَيِضًا لَئْنْ رجغنا إِلَى اللديتة. حبر به لبم فلاعني 
الأنْصَارُء حلّت عَبْدُ الله بْنْ أبن ما قال ذَلِكَء فرجفث إِلَى الَنْزْلٍ فْنمث فَدَعَانِ 
و الله ا اب فقّال: من الله فد صدَقَك». ول هم رن ولوق . 
شواک الآيَةَ [المنافقون: ۷]. وَقَالَ ابن آي رَائِدَةَه عن الأغمش, عَنْ عفروه عن 
ابن أب لَيْلَىء عن رَيْدِء عن الب َل [انظر: 49۰۰- مسلم: ۲۷۷۲- فتح: 141/48] 
ثم ساقه. وقال في آخره: وَقَالَ ابن أبي رَائِدَةَ: عَن الأغْمَش» عَنْ 
عمرو؛ عن ابن آبي ليل عَنْ زید» عن النبي کيا . 
وعمرو هذا هو ابن مرة أبو عبد الله المرادي الأعميل» مات سنة 
عشر ومائة. 
وابن أبي ليلئ هو عبد الرحمن. وهذا أسنده النسائي عن إسحاق بن 
إيراهيم» عن يحيئ بن آدم؛ عن يحي بن زكريا ب بن أبي زائدة» عن 
۱ 


SRN‏ جه نل کت 


.)١١595( 59١/5 «الستن الكبرئ»‎ )۱( 





دواد رتم تعَجک أجْسَا امه که 
الآية [المنافقون: ]٤‏ 

۳- حََدَثَنَا عَفرُو ن خالد» حَدَثََا یرب مُعَاويَةَء حَدَثَنَا بو إشحاقء قال: 
غت ريد بن أزقم قال حرجنا مع الذي 6ة في مقر آضاب الثاس فيه ده فقال 
عَبِدُ الله نب لأضحابه لا 3 : لیوا علی مَن عِنْدَ وسول الله حى يَنْقَضُوا من حَؤله. 
وَقَالَ: لین َجَعْنَا ای لَدِيئة لَيُخْرِجَنَّ الاعر مِنْهَا الادّل. فَََيِتُ النَبِىَ تاد قأخيزثة 
فَأَرْسَلَ الی عبد الله بن 2 فَسَأَلَهُء قاجتهد يَمِينَهُ ما فعل, قالوا: کذب رَد ضول 
الله ی فَوَقَعَ في نفيي يما قَالُوا شِدَّةُء حَنَّى أَنْرَلَ الله كك تضديقِي في لد جال 
تون که [المنافقون: ۱ فَدَعَاهُمْ لب بي لِيَسْتَعْفِرَ هم لّوا روسَهُم. وقزله: 
و شي مد مه [المنافقون: ۳] قَالَ: كَانُوا رجالا ْمَل شَيْءٍ . [انظر: 49۰۰- مسلم: 
۷۲- فتح: 11۷/۸] 

00 4 2 

لاا "وال في اجره + وله : #جحشب مت شد [المنافقون : ۳ 

قَالَ: گانوا رجالا َجْمَل شَيْءِ 


سکس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


-٤‏ باب 


رد یل ك تما ا 1 سول أله لووسم که 
الآية [المنافقون:۵] 


حرکوا أَسْتَهْرَءُوا بای كله ورا بالَخیف ین لوبت 

4- حَدَثَنَا عُبَيِدُ الله بُ مُوسَئء عَنْ إِسْرَائِيل» ٠‏ عن أي اشخاق» عن ید بْن 
زقم قال كلت مع عفي فسمفث غبذ الله نأي ابن سَُولَ يَُولَ: : لاک تلفقوا على 
مَنْ عِنْدَ وسول الله حََّى يَنْفَضُواء ون رَجَعْنَا الی الَدِيئة لَيَخْرِجَنَّ الع مِنْهَا الأذل. 
فذگزث لك لِعَمّيء فَذَكَرَ عي لبي يا قَدَعَاني َحَدَّثئُه فازسل إِلَى عَبْدٍ الله بن 
وأضخابه فحلفوا ما ا وَكَذَبَنِي لب 2 ل صقم فَأَصَابَنِي غم م ] يُصِبِنِي يُصبْنِى 
مله قط فَجَلَسْتٌ في بتي وقال عَمّي : : ما أَرَدْتَ الی ن كَذْبَكَ الب علا ع و وم 
رل الله تعالی: 13 3 ك الْمسَفِفُونَ الوا سهد نک لرسول أله [المنافقون: ]١‏ 
وَأَرْسَلَ إِلَى انب َي فقرآها وقال: «إِنَّ الله قَدْ صَدَفَك». [انظر: 69۰۰- مسلم: 
۷۲- فتح: 4 /148] 


1١ 


ساس 


¥ 


حركوا رءوسهم (استهزاءً) برسول الله كل وتقراً بالتخفيف من 
لوی 


ثم ساقه أيضًا من حديث زید د بن أرقم. 
ثم ترجم عليه آیضا: 


LRN‏ شخ هش ل او عم ول 


(۱) «الحجة للقراء السبعة» 5/ ۲۹۳. 





سد کتاب يم تمَییُر القَرآن ۰۳ 


۵- باب 


سوا عم عفر له که 
الآية [المنافقون:1] 

- حَدَثَنَا علي لا ُفْيَانُء قال عنژو سمغث جابز ين عند الله رضي 

اله عنهما قال: نّا في عاة -قال سفیان مر في: جیش - فکسع رل من الْهَاجِرِينَ 
رجلا مق الأنْصَارِء فَقَالَ الانضاری: یا لالضار. وَقَالَ الهّاجریٌ: يا لَلْمُهَاجِرِينَ. 
فسمع داك وشول الله ا فقال: «مّا یال دغوی جَاهِلِبَّةِ ؟» قالوا: يَا شول اه کسَع 
رجل من الهاجرین رَجُلا من الانْضار. ققال: «دَعُوهًا فلا مُنية». فسبع بذَلِكَ 
عَبْدُ الله ِن أَبِيّ فَقَالَ كار ما والله لَيْنْ رَجَعْنَا ی الدينة لََخْرِجَنَ الأعَر من 
الأذل. فلع الب يل فقام غمزفقال: با رول الله ذغني آضرب ُن هذا النافق. 
فقال النَّبِىُ عَكِه «دعه يَتَحَدَتُ الاس أن مُحَمَّدَا يقل أَصْحَابَهُ وَكَانَتِ 
الأنصَارُ أَكثَرَ من الهاجریق حِينَ قَدِمُوا الدينة. كُمَ إنَّ الهاجرین کثزوا بغذ. قال 


سْفیَانْ: فَحَفِظئُهُ من عَمْرو: قال عَمْرُو سَمغث جَايرًا کن مَعْ النّبِي بيا [مسلم: 
1 فتح: 1۵۰/۸] 


وا ی در عو تال اي لكان 
9 يعت ا م کے و 
مره في (جیّش) - فَکسع رَجْل من المُهَاجِرِينَ رجا مِنَ الاْضار ثم ذكر 
قول عبد ال بن آبي: والله لین رَجَعْنَا إِلَى المَدِينَةِ لَبُخْرِجَنَّ الأَعَرُ مها 
الأَدَنََّ. الحد 
0 0 هد إف4 

ومعنی کسع : صرب دبره بیده. والكسع : ضرب الذي : 

م برجم علیه: 
() في الأصل : (شيء)۰ والمثبت في «الیونینیة» ۱۵8/۲ من غير تعلیق. 
(۲) «لسان العرب» ۷/ ۳۸۷۵. 





۷- باب 
وه خرن ألسَمَوتٍ والارض ون الْمََفوِينَ لا هون ١]‏ 
[المنافقون: ۱۷ 


1- حدْتا اسماعیل بْنُ عبد الله قال: حَدَّثَنِي |شماعیل بْنُ إنْرَاهِيمَ بن 
خا عن موسئ بن غقية قال+ حذئني عبد اله بن الفضل أنه سمع آنس بْنَ مَالِكِ 
ول ٠‏ حزن علن من آصیت بار تب ای رند برع لته له خن گر 
سَمِعَ رَسُول لله ية یقول: : هم آغفر لِلأنَصَارِ وَلَأَبِنَاءِ الأَنَصّارِ»- وشك سك 


ابن لقضل ف اا اء انار - فسأل نَا بض من م کان عنده فقال هو الذي 


0 رن الله : «هلذا الذي وف الله له دی 0 : - فتح: 7/۸ 1۵۰] 
- حَزْنْتُ علی مَنْ کک ف 
لذ لع و هي هدر ی در هه ول 55 


ع هم موم رو 


الا فُسَأْلَ نس بض مَنْ گان عنده ه فا هو الذي 
يك : «هذا الذی ۳ الله له با 


أغْفِرُ لِلأَنَصَارِ وَلِأَبْناءٍ الأنْصَارِ) -وَشَك عبد الله بن الل في أَبَْاءِ أَبْنَاء 
يمول سول لم 


( ما بين المعكوفتين زيادة ليست فى الأصول» والمثبت من «الیونینیة» ١65/5‏ 
وفوقها وفوقها إشارة إلى سقوطها عند أبي ذر. 





س و(« .یی سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


۸- باب: 
يشر نیتال رَد الآآية تون 

۷- دقن امییی. حَدَثَنَا سُفَْانْ, قال حفظناه من عَمْرو بْن دیتار قال: 
سمغث جَابِرَ بْنَ عَبْدِ لله رضي الله عنهما يَقُولُ: :نا في زا كس وَل من الهاجرین 
خلا من الأنْصَارٍ فَقَالَ الأنَصَارِيُ: یا لانضار. وَقَالَ الْهَاجِرِيٌ: يا لَلْمْهَاجِرِينَ. 
فَسَمَّعَهًا الله رَسُولَهُ ي قال: «ما هلذا؟». فَقَالُوا: کسع رجل من ع الهاجرین رجلا من 
الأنْصَارِ فقال الأنْصَارِيُ: یا لَلأَنْصَارٍ. وَقَالَ الهاجري: یاللمهاجرین. فَقَالَ ان :: 
«دعوها فان مُنْتِنَةُه. قال جابز: وکانت الأنْصَارُ جين یم النّبِيْ يل أكثرء ثم کثر 
لهَاجِرُونَ بعد فقال عَبْدُ الله بن أي أوقذ فعلواء واث لَيْنْ رَجَعْنَا إِلَى اكديئة 
َيُخْرِجَنَ الأعرٌِ مِنْهَا الأذّلّ. فقال مر بن الطاب رضی الله عنه:5غني يا وشول اله 
آضرب عُنْقَ هذا الافق. قال التّبنْ كلاة: فة تحت الا أن معا بقل 
اا [انظر: ۳۵۱۸- مسلم: ۲۵۸۶- فتح: ۰1۵۲/۸ 

ثم ساق حديث جابر المذكور. قال أبو عبيدة: سمی الله الكفر 
کذبا» مراده النفاق. 

وقوله: (فذكرت ذلك لعمر أو لعمي) وقال بعده: (فذكرت ذلك 
لعمي فذكر عمي لرسول الله و وقال بعده: أخبرت به النبي بل . 
وقال بعده: (فبلغ النبي (E‏ وفي رواية للطبراني: فذكرت ذلك 
لسعد بن عبادة. 

ولا تنافي بين ذلك» فقد يخبر عمه أو غيره» ثم يسأل النبي كلل 
ليخبرهء ویجوز أن يقول: أخبرته: إذا آومأت الیه. وعمه هو ثابت بن 
زید بن قيس بن زيدء أخو آرقم بن زید. كما نبه عليه الدمياطي. 


)۱( «المعجم الکبیر» ۰۱۹۱/۵ 





لا كتَابُ تَمْسِيْر القَژآن ب ا 


ويحتمل أن يريد به سعد بن عبادة كما سلف؛ لأنه شيخ من شيوخ قبيلته 
الخزرج. ويحتمل أنه أراد عمه زوج أمه ابن و 
وفعل عبد الله ما فعل غيرة على رسول الله كيا . قال محمد بن 
يوسف: بلغني أن ابنه وقف له فقال: وال لا تمر حتئ تقول: نك 
(الأذل)“ ورسول الله ي الأعزء فلم يمر حتی قالها. وقد سلف 
تفسير الجنّة وأنه الأستتار بالحلف وكلما علم بشيء يوجب العقوبة 
حلفوا أنهم ما أتوه. 
وقوله : (كنت في غزاة) قال ابن الجوزي: هي المريسيع سنة خمس 
و ست. 
فال موس سا ذکر ابه | آنا کات 
وقال موسی : سنة آربع. وذكر ابن العربي آنها كانت تبو 
وهو غير جيد كما نبه عليه ابن عسكر؛ لأن المسلمين كانوا في تبوك 
أعزة والمنافقين أذلة» وأيضًا أن منهم من قال: إن ابن آبي نما كان 
مع الخوالف. 
وقوله : (فاجتهد يمينه ما فعل) أي: أقسم طاقته لقوله: سا 
له جَهَدَ امه والكسع سلف . وقوله: (حزنت) وهو بكسر الزاي. 
وفیه : حزن المومن إذا أصيب المومنون . 
)۱( ورد بهامش الاصل : إنما يأتي القول أنه ابن رواحة أن القصة وقعت في المريسيع» 
وآما على القول بأنها في تبوك فلا يأتي؛ لأن ابن رواحة آستشهد بمؤتة. 
48 ورد في هامش الأصل : ما في الأصل : الأدنل. 
(۳) قال ابن العربي في «عارضة الأحوذي» ۲ وروي في الصحيح أنها كانت 
غزوة بني المصطلق وهو الصحيح. 
(:) ورد في هامش الأصل: في الترمذي أن القصة كانت في تبوك. وقال: حسن 
صحيح › وفيه أيضًا عن حكاية سفيان أنها كانت في بني المصطلق -والله أعلم. 





د سس« 

وقد وهم البخاري في قوله: إن سعيد بن زید ممن حضر بدرّاء 
وهو أحد الثمانية الذين سبقوا إلى الاسلام» والخمسة الذين أسلموا 
علئ يد الصديق والستة أصحاب الشورى الذين توفي رسول اله :8 
وهو عنهم راض. 








وهو ممن ثبت مع رسول الله يل يوم أحد ووقاه بيده ضربة قصد بها 
فشلت» رماه مالك بن زهير يوم أحد» فالتقاها طلحة بيده عن وجه رسول 
الله يي فاصابت خنصره فشلت» فقال حين أصابته الرمية: حس. فقال 
رز لو قَالَ: بسم الله الدخل الجنة»”'" والناس ينظرون. 

وقيل: إنه جُرح في لك اليوم خمسًا وسبعين جراحة وشلت 
إصبعاه» وذكر ابن إسحاق أنه يك نهض ليعلو صخرة وقد كان تترس 
وظاهر بين درعین؛ فلم يستطع» فجلس طلحة تحته فنهض به حتى 
آستوی عليهاء فقال يهق: «أوجب طلحة حين فعل برسول الله و 
ما فمل 

وسماه النبي 5خ: طلحة الخير وطلحة الجود. 

روي له ثمانية وثلاثون حديئّاء أتفقا منها علئ حديثين» وانفرد 
البخاري بحديثين» ومسلم بثلاثة. 

قتل يوم الجمل تاه سهم لا يدرئ من رماه واتهم به مروان» لعشر 
خلت من جمادی الأول سنة ست وثلاثين عن أربع وستين» وقيل: 











60 رواه ابن سعد في «طبقاتهه ۰۲۱۷/۳ الحاكم في «المستدرك» 514/5 

417 رواء الترمذي (2)0151 وقال: وهلذا حديث حسن غريب؛ واين سعد في «طبقاته 
۳ واحمد ۰110/۱ وأبو يعلئ ۳۳/۲ (۰)3۷۰ والحاكم في «المستبركة 
۳۷۹-۷۴ ۰ وحسته الألباني في «صحيح سنن الترمذي؛ (۱۷۸۳). 


س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقوله : (فکتب إليّ زيد بن أرقم) لم يذكر ما کتب به» ولعله كما قاله 
ابن التين- أنه كتب يعرفه بقوله: «اغفر عدت وکان في هذا 
فا مهنا اض 

وفيه : مشروعية الکتابة. قال الخطیب : وذهب غیر واحد من علماء 
الحدیث إلى أن قول القائل حدئنا في المکاتبة جائز. 

وقوله: 00 أنسًا) كذا هو في الأصول» وذکره ابن التين بلفظ : 
(فسأل أنس). : ثم ذکر عن أبي الحسن آن صوابه : (آنسّا). 

ومعنین (أوفی الله بادذنه) يعني : بسمعه علی مجری قوله : «سَمیع 
ليم کذا وصف نفسه وهو ثابت كما جاء لا على معنی 
الجارحة -تعالین عن ذلك"*- وهو بسکون الذال. 

وقول عمر: (دعنی آضرب عنق هذا المنافق فقال اك : «دعه 
لا يتحدث الناس أن مدا یل اماه تهون اغف السیاسات ؛ 
ولأن ظاهر عبد الله بن أبي الاسلام» والناس كلفوا بالظاهرء فلو 
حصل عقوبه نفروا. 

وفي هذه الأحاديث : جواز تبلیغ ما لا يجوز المقول فيه» ولیس من 
النميمة لما فيه من المنفعة وكشف الخفاء عن السرائر الخبيئة» والنميمة 
المحرمة التي فيها المضرة على قائله ما يتعلق بالدين. وذكر أبو نعيم أن 
سنان بن وبرة هو الذي سمع عبد الله بن آبي يقول: فلن تحت ال 
َلْمَدِيسَةِ»ه الاية . فیحمل عل أنه سمعه مع زید ب بن آرقم أيضًا توفيقًا بینهما . 


5 > ع كل 7ج وهال تج كه ل 


(۱) قال الشيخ ابن عثيمين رحمه الله : الأذن عند أهل السنة لا تبت لله ولا ی عنهء 
والسمع يعني إدراك المسموع» وهو من الصفات الذاتية. «شرح الواسطية» ۱/ ۰۱۱۳ 








س کتاب تَمْسِيْر القّرآن سس( 


(74) سورة التَعَابُن 


وال عَلَْمَةُ عَنْ عَبْدِ الله: وت زین يله ید َل هو 

الذِي ادا صابن مُصِيبَةٌ رَضِيَء ورف انها من الله. 

هي مدنية. وقال مقاتل : فيها مكيئٌ. وقال الكلبي: هي مكية. وقال 
ابن عباس : مكية إلا آيات من آخرها نزلت بالمدينة في عوف بن مالك 
الأشجعي؛ لأنه شكا ولده فنزلت: رک من ریک إلى آخر 
السورة" ونزلت بعد الجمعة وقبل الصف کما قال السخاوي"". 


2 


(ص) وقال مجاهد: يوم ان غبن أهل الجنة أهل النار) 
آخرجه عبد بن حميد عن عمر بن سعيد» عن سفيان» عن ابن جریج 
عنه۳: |ذا دخل أمل الجنة الجنة» وأهل النار الاو قال: وحدئنا 
إبراهيم» عن أبيه» عن عكرمة» عن عبد الله قال: هو غبن آهل الجنة 
أهل ار 

قیل : والتغابن اسم من (أسمائه تعالئ)””'» وسمي بذلك؛ لأنه يغبن 
فيه المظلوم الظالم. وقيل: يغبن فيه الكفار في تجارتهم التي أخبر الله 
أنهم آشتروا الضلالة بالهدئ. وقيل: مأخوذ من الغبن وهو الإخفاء. 


)١(‏ أنظر: «الدر المنثور» 57/5 وعزاه للنحاس. 

)۲( «جمال القراء وكمال الإقراء» ص4. 

(۳) آنظر : «الدر المنثور» 5/ 55" وعزاه لعبد بن حميد. 

(8) المرجع السابق. 

(0) کذا في الاصل. ولعل الصواب: (آسماء يوم القيامة)» كما جاء في «زاد المسیر» 
3۸۳/۸ 





سور التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


آي: خفي عن الحق علمه فيغبن یومئذ من آرفع في الجنة من كان دون 


منزلته فیها . 
(ص) (وََالَ عم عن عبدٍ الله: ورس بون نهد که هُوَ 
الذِي إذا ا وَعَرَفَ انها مِنَ الله) أخرجه عبد أيضًا 


عن عمرو بن سعید» عن سفیان» عن الاعمش» عن ابي ظبیان» عن 
علقمة عنه: هو الرجل یصاب بمصيبة فیعلم آنها من عند الله فیسلم 
ویرضی "۰ والمعنی : يهد قلبه إلى التسلیم لامره. وقال ابن عباس : 
(YD) «‏ 


IRIAN IRS 


)00 آنظر : «الدر المنثور» ۳۶۶/۲ وعزاه لعبد بن حميد. 
)۲( أخر جه الطبري فى «تفسیره» .١١١-١١١ /١17‏ 





(10) سورة الطلاق 
وقال مُجَاهِدٌ: «إن ارتتشرکه : ان لَمْ تغلموا يَحِضْنَّ أو 
ایح واللائي فَعَدْنَ عن الحَيْضء وَاللَّائي َم يَحِضْنَّ 
ag‏ 26 اه 


و ا 
بعد» فعدتهن ثلاثة 


رل ر جزاء مر 


7 


-١‏ [باب] 
۸- لقنا يخي بن بکیره دتا اللَيتُء قال: حَدَتَبِي غقیل, ء 
ابن شهاب. قَالَ: : خرن سَامَ أن أن عبد ال بح مقر رضي الله عنهما أخيزة أنه طق 
ل ی ی ل 


بط 1 1 َنْ يَمَسَهَا قتلك العِدَةٌ كما مره < [۵۲۵۱, 01o oor‏ 
۸ ۵۲14, ۲ ۳ 7۷۱۲۰ مسلم: ۱8۷۱- فتح: 10/۸[ 

هي مدنية ونزلت بعد هل أ وقبل: الم یک كما قاله 
السخاوي "۰ وهی سورة النساء الصغری كما قاله مقاتل والقصری 


۲, f 
كما سياتي‎ 
(ص) (وقال مُجَاهِدٌ: «إن ارتتشرکه : الم تفليو ا خضن او‎ 


2 4 2و و 


ل تجضن واللاني اي لکش TT‏ فعدتهن 
ل آشهر) ها ثابت في بعض النسخ» فالمعنی : إن شككتم أن الدم 


)۱( «جمال القراء وكمال الإقراء» ص ۸. 
(۲) سيأتي برقم (4۹۱0) من قول ابن مسعود قال: سورة النساء الصغری. 





سیک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الذي یظهر منها لکبرها من الحیض أو الاستعاضة وهو قول الزهري") 
وغیره أيضًا. وقال آخرون: ان آرتبتم في حکمهن فلم تدروا ما الحکم 

(ص) (وقال مجاهد: ارال آنرماکه جَرَاءَ أَمْرِهَا) آخرجه ابن أبي 
حاتم» عن حجاج» عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن آبي نجیح عنه. 
ی ف O‏ 

تست الس فيد مهما 4 طق أَمْرَأَتَهُ وهي 
حَائْض» قذکر عُمَرُ لِرَسُولٍ الله كله ف یط فیه سول الله كله نم قَالَ: 
«لِيْرَاجِعْهَا نم بُدیکها حتّی طهر نم تجیض فَتَطهُرَ» فان بدا له آن 
له لیا مها کل آن متا ا ان اه 

وهو حديث متفق علی صحته أخرجه. مسلم والأربعة أيضًا"". 
وفي رواية: «مره فليراجعها حتئ تطهر ثم إن شاء طلق وان شاء 
ساف 

وفي آخری : «مره فلیطلقها طاهرًا أو حائلا»(؟. 

وأشار مسلم إلى حدیث ۳ الزبیر قال عبد الله: فردها ولم يره 
شيئًا. قال: وكل الأحاديث تخالف ما رواه أبو الزبیر وقال غيره: 


1١ 


ص 


( رواه الطبري ۱۳۳/۱۲ بنحوه. 

(۲) ذکره السيوطي في «الدر» ۳۹۳/۹ وعزاه لعبد بن حميد وابن المنذر. 

(۲) ابو داود (۲۱۷۹) والترمذي (۰۱۱۷۵ ۱۱۷۲) والنسائي / ۱۳۸-۱۳۷ وابن ماجه 
(۲۰۱۹). 

(4) أبو داود (۲۱۸۵). 

(5) مسلم (۰۱۶۷۱ والترمذي ( ۱۱۷ بلفظ : ظاهرًا أو حاملا. 





س جتاب تفیسر المَآن ۱۳ 


وقال الشافعي : نافع في ابن عمر أثبت من أبي الزبير» والاثبت من 
الحديثين أوليل أن يقال 8 فان الخطابي إلى ا وقال 
3 5 5 ۰ ۰ 5 ۳( 
ابو عمر: لم يقل هذا عن ابن عمر غير آبي الزبير ۱ 


قلت: وإن توبع أبو الزبير عليه حيث رواه محمد بن عبد السلام 
الخشني عن محمد بن بشارء ثنا عبد الوهاب الثقفي» ثنا عبيد الله بن 
عمرء عن نافع» عن ابن عمر رضي الله عنهما في الرجل يطلق أمرأته 
وهي حائض قال ابن عمر: لا يعتد بذلك *. فلا يقاوم ما صح. . 

ولما رواه الدارقطني من حدیث أبي الزبير عنه : طلقت أمرأتي ثلاث 
علو عهد رسول الله كلق فردها رسول الل كلل الی السنة. قال: ورواته 
کلهم شیعة*. 

ومن طریق معلی بن منصور قال عبد الله: قلت: يا رسول الله 
أرأيت أمرأتي طلقتها ثلاثاء أكان يحل لي أن أراجعها؟ قال: «لاء 
كات :تين متلق وتكون :ةا ويجوز أن نکر قوله: (ولم يره 
شینا): أي: جائرًا في السنة» أو تحرم معه الرجعة. 


وفي رواية لقاسم بن أصبغ : «فإذا طهرت مسها في الطهر -أي : 
الأول- حتل إذا طهرت مرة آخری إن شاء طلق وان شاء آمسك) . 


۰۱۹۱ «اختلاف الحديث» ص‎ )١( 

۰1٩/۲ «المدونة»‎ )( 

(۳) «التمهید» ۱۵/ 55-50. 

(4) رواه ابن حزم في «المحلی» ۰۱۱۳/۱۰ 
() «ستن الدارقطنی» ۷/۶ 

(5) «سئن الدارقطني» ۳ 





ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۱ تپ ج ور 
وفیها معلی بن عبد الرحمن الواسطي وهو ضعیف كما قاله آبو حاتم"" 
وجاء: «آرآیت إن عحز و استحمق؟»(۲) یعنی : آسقط عنه الطلاق عجزه 
و حمقه آو (ابتناژه)۳ اذ لا اشکال فیه. 
بغير رضاهاء فان آوقعه أثم ووقع وأمر بالرجعة * وشذ بعض أهل 
الظاهر حيث قال: بعدم الوقوع» ولا عبرة به . وانفرد مالك بوجوب 
الرجعة. وروي عن أحمد أيضًاء وخالفه الثلاثة والاوزاعي وفقهاء 
المحدثين وسائر أهل الكوفة* . 
وقام الإجماع على أن الطلاق للسنة في المدخول بها هو الذي يطلق 
أمرأته في طهر لم يمسها فيه واحدة» فإن طلقها في طهر مسها فيه أو في 
الحيض فليس للسنة. زاد مالك وألا يتبعها في العدة طلاقًا آخر'"". وقال 
أبو حنيفة: إذا طلقها في كل طهر طلقة كان سُنیّا» والأحسن عنده أن 
يطلقها في طهر لم يجامعها فيه. فكلاهما عنده طلاق سنت وهو قول 
ابن مسعود'". واختلف ما يقع الطلاق في الحيض هل هو تعبد 
أو لتطويل العدة لا أنه لا تعتد به» وتستأنف ثلاث حيض غيره. 
وقيل: لأنها لا تدري: هل تعتد بالحمل أو بالحیض؛ لأن الحامل 
تحيض؟ فان قلت: ما السر في أمره بالمراجعة» ثم بتأخر الطلاق إلى 
(۱) «الجرح والتعديل» ۳۳۶/۸ ت: (1951). 
(۲) سيأتي برقم (۵۲۵۲) كتاب الطلاق باب إذا طلقت الحائض تعتد بالطلاق. 
(۳) رسمت في الأصل : (ابتنايه) غير منقوطة» ولعل المثبت صحيح. 
(4) «المدونة» ۰1۹/۲ 


(0) آنظر: «المغنی» ۳۳۱-۳۳۰/۱۰. 
)١(‏ «المدونة» ۰1۱/۲ 
(۷) رواه عبد الرزاق فى «مصنقه» ۰۳۰۳/۲ 





سس اب َير لزان 
طهر بعد الطهر الذي يلي هذا الحیض؟ 

قلت : فائدة التأخير من أوجه: 

آحدها: وهو جواب آصحابنا؛ لئلا تصير الرجعة بغرض الطلاق 
فآمسکها زمتا يحل له فيه الطلاق وتظهر فائدة الرجعة. 

ثانیها: عقوبة له توبة من معصیته باستدراك جنايته . 

ثالثها: لأن الطهر الأول مع الحیض الذي يليه کالقرء الواحد» فلو 
طلقها في أول طهر كان کمن طلقها في الحيض» وكان کمن طلق في طهر 
مرئین . 

رابعها: أنه نهل عن طلاقها في الطهر لیطول مقامه معها ۰ فلعله 
یجامعها فیذهب ما في نفسه من سیب طلاقها فیمسکها . 

تنبیهات : 

آحدها : تغيظ الا لایقاع الطلاق حالة الحیض» وهو ظاهر في 
الزجر عنه. 

ثانيها: فرع مالك على الامر بالمراجعة أنه إن أبئ آجبره الحاکم 
بالآدب» فان آبی آرتجع الحاکم عليه وله وطوها بذلك على الأصح. 
قالوا: فما یتوارثان بعد مدة العدة ولو راجعها في الحیض. ثم طلق 
في الطهر الذي يليهء فقال ابن القاسم: لا یجبر على الرجعة. 
والمشهور عندهم أنه لا يؤمر بها من طلق في طهر مس فیه. وقال 
القاضي في «معونته" يؤمر به ولا یجبر عليه" . 

ثالثها : يراجعها ما بقي من العدة شيء. قال آشهب: ما لم تطهر من 


.۵ 1۱۰7/۱ «المعونة»‎ )١( 





7 ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الثانية. وادعى ابن وضاح آن قوله: «ثم یمسکها» إليل آخره من قول 
الراوي ونازعه غیره فيه . 

القول قولها: آنا حائض. ولا تکشف وفافا لسحنون"؟ لأنها 
موتمنة عليه بخلاف البیع؛ وخالف ابن القاسم؛ لانه مدعي السنة. 

فائدة : 

قوله: «فتلك العدة كما آمر الله» حجة على أبي حنيفة في آنها إذا 
طلقت حال الطهر تعتد به خلاقا له» وذلك (شارة إلى الحال التي آمر 
فیها بالطلاق» وهي حالة الطه لا يقال: إن تلك للحیض؛ لأنها 
حال عند معتد بها. 

فائدة : 


اسم زوجة اين عمر ا آمنة بنت غفار"۳*. نبه علیه اين باطیش. 


(۱) «النوادر والزیادات» ۵/ ۹۱. 
(۲) آنظر ترجمتها فى «تكملة الاکمال» ۱۸۱/۶ ت: (۱۸۸). 





؟- باب 


وج وول و موم و ايت زار رات دا 


مولت الاحال ا ومن دلق ق اله 
عل 0 من ا ها که [الطلاق: ] 


4 وم 


روكت الما له وَاحِدُهَا : دات حمل . 
9- حََدَكَنَا سَغد ر ِن حفص, حَدََنَا شیبان, عن یی قال: آ خرن أَبُو سَلَمَةَ 
آذ ر 


قال: حاء جل إِلَى ابن عباس وَأَبُو هريره جَالِسُ عِنْدَهُ فقال: : أَقْتنِي ف ما 

ا الى 
بَعْدَّ زَوْجِهَا بازیعین ليله . فَقَالَ ابن عَبّاسِ: : جر الجن . قلث أنَا: : 9 وأؤلات لت الک ل 
له أن يَصَْنَ مهن 4 [الطلاق. 4[ قال أَبُو هْرَيْرَةَ 5: نا مع ابن أَخي - غي ابا 


سَلْمَةّ- ارس ابن عَبّاس غلامَه کریبَ الی 1 شام شالا فَقَالَتْ: فل روخ شییعة 
O TT‏ 0 سول اله 
يد وکا و السَّنَابلٍ فِيمَنُ خطبها. [۳۸- مسلم: -۱٤۸۵‏ فتح: 10۳/۸] 

۰- وَقَالَ سُلَيْمَانُ بن خزب ابو النّعْمَان: : حَدَّثَنَا عمَادُ بن رید عن اون 
عن مد قَالَه کنث في حَلْقَةٍ يها عَِدُ الَمَِ بن أي یی وان أَضحَابَه يُعطَمُوئَ, 
َذَكَرَ آخر الأجَلَينِ فَحَدَّثْتُ م 00 


وس ر و 


فَصَمَرَ لي ب بَعْض أَضْحَابه. قال محمد فَقَطِنْتُ له ففلث: إن دا محريء ان كَذَبْتُ 
علّى عَبد الله ِن عُتْبَةَ وَهْوَ في نَاحِيَةِ الكوقة ٠‏ اشتخيا وَقَالَ: لكي عة ]یی اف 
قلقیث با عَطِيّةَ مَالِكَ بِنَ عامر فَسَالئةُ هَذَهَبَ جدثبي حییث سُبِيعة فقلث: هَل 
سمغت عن َد الله فيها سينا فقال: كنا عند عبد اله فقال : أكون عنها فیط 
لعلو علي الوْخْصَةَ؟ لَتَرَلَثْ سُورَةٌ النّمَاءٍ الضری بَعْدَ الطولی یر 


9 کےا رو رو مت 


الال أجَلهنٌ ام هن 4 [الطلاق: .]٤‏ [انظر: 60۳۲- فتح: ۰]104/۸ 
رت > واحدها: ذات حمل؛ أي: من غير لفظها . 
ثم ساق حديث أبي سلمة: جَاءَ رل إِلَى ابن عَبّاس وَأَبُو هُرَيْرَة 


9ب سس التوضيح لشرح الجامع سبع سے 
- وقيل: مان وخسین, (وقبره6( بالبصرة 0 
روئ عنه السائب بن يزيد الصحابي وجمع من النا 
عائشة مرفوعًا: «طلحة ممن قضئ نحبه. وما بدلوا ب 
فان 





آئتین و 








یله 





طلحة في الصحابة جماعة» وطلحة بن عبید الله (اثنان6 هذا 





أحدهماء وثانيهما: التيمي(: وکان يسمل ایشا: طلحة الخير» 
فاشکل على الناس. 
قائدة: 


قد أسلفنا نكتة في سماع جد مالك من طلحة في باب: علامات 
(المنافق)29. فراجعها. 





( في (ج): وقبر 

60 أنظر ترجمته في 
«الطبقات الكبرئ» ۳/ ۲۲۵-۲۱۸ «فضائل الصحایت ۹۴۵-۹۲۸/۲ «التاريخ 
الکیر» 4/ 6۳۰۹۹۳۳۹۸ «أسد الغابة؛ ۳/ ۸۵ (05376: «تهلیب الکمال» 1۱۳ 
۲-۷۲ «الإصابة» ۲۲۹/۲ (4133). وآثر أبي بكر روا الطبالسي ٩-۸/۱‏ 
090: وأبو نیم في «الحلية» ۸۷/۱ 

0 رواه الترمقي (06/4: واين ماجه 00155 واين أبي عاصم في لته 5/ 
۰۹-۹۸ ۰0۱۳۹۵ والطيراتي في «الكبيرة ۳۲۵-۳۲۵۱۹ (۳ 
«الأوسط ۱۷۸/۵ (۰60۰۰۰ والحاکم ۰4۱۵/۲ قال الترمذي: هذا حديث 
غريب لا نعرفه من حديث معاوية إلا من هلا الوجه.اه وصححه الالباني في 
اصحيح الجامعة 059130 

0 في (ج): آسمان. 

(۵) أنظر ترجمته في : «أسد الغابقه ٩۰/۲‏ 057530 «الإصابةة ۲۳۰/۲ (4530). 

00 في (ج): (المنافقين». 








5 ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


جالسن عد ده ال آي 07 وَلَدَتْ بَعْدَ وفاة رَوْجِهَا بِأَرْبَعِينَ یله 


قَقَالَ ابن باس : آ و الأ قُلْتُ أَنَا : : وات S1‏ کل نب 
م جملهن * [الطلاق: 5]. 


إلى أن ذكر حديث سبيعة الأسلمية: أنه قتل زوجها وهي حبلی؛ 
فوضعت بعد وفاته بأربعين ليلة» فخطبت» فأنكحها رسول الله یف 
وكان أبو السنابل فيمن خطبها . 

م قال : وال سلیمان بنْ حرب نادار کی زنل 
عَنْ أُيُوبَء عَنْ مُحَمَّدٍ قَالَ: کنث في حَلْقَةٍ فيا عَبْدُ الرَحْمَنٍ خمن بن آبي 
لوان اكات بطر فذق ار الأَجَلَيْنِ فَحَدَنْتُ بِحَدِيثِ 
سُبَيْعَةَ بنْتِ الحَارِثِْء عَنْ عَبْدٍ الله بُن عُنْبَةَ قَالَ: لق لي نس 
افا نين أن كال كرتف قرز ااا ی بر الول 
رات الماک الآية [الطلاق: .]٤‏ 


ص 


0 0 


وقال في موضع آخر: روي نحوه من حديث هشام عن آبیه» عن 
المسور بن مخرمة أنه الا أمر سبيعة لما قتل زوجها""". 

والكلام عليه من وجوه: 

آحدها : 

وقع هنا أن زوج سبيعة قتل» وهو المراد بباقي الروایات» مات 
واسمه سعد بن خولة. وقال عروة: خولي من بني عامر بن لؤي من 
مهاجري الحبشة بدري. ووهم ابن مزين في «شرح الموطأ» في قوله : 
نما رق له رسول الله + لأنه لم يهاجر. وقیل: كان حلیفا لبني 
لژي» وهو من آهل الیمن. 


() سيأتي برقم (۵۳۲۰) کتاب الطلاق باب روكت الما مهن أن سم هن 4. 








کتاب تَمْسِيْرِ القژآن 


وقال قوم: كان من الفرس» وأنه مولی أبي رهم بن عبد العزی؛ 
مات بمكة في حجة الوداع إجماعًا إلا ما شذ به ابن جرير قال: مات 
سنة سبع . 

وسبيعة- بضم السين المهملة- بنت الحارث الأسلمية» لها صحبة 
ورواية» وفي الصحابيات ثلاثة غيرها اسم كل واحدة منهن سبيعة: 
بنت حبيب بصرية» أخرئ قرشية بنت أبي لهب. قال أبو نعيم 
صوابه : ۸ لها ذكر في مسند أبي هريرة. 

وآبو السنابل -جمع سنبلة- بن بعكك -بفتح الکاف معروف- 
ابن الحجاج "" بن الحارث بن عميلة بن السباق بن عبد الدار بن 
قصي القرشي العبدري» من مسلمة الفتح. وقال ابن إسحاق: إنه من 
المولفة * في أسمه ثمانية أقوال: عمروء لبيد بن عبد ربه» حبة 
بالبای وقيل: بالنون -وضعفه الأمير”*'- عامر» عبد الله بن أصرم» 
أو آسمه کنیته"۳. وادعی العسكري أنه غير آبي السنابل عبد الله بن 
عامر بن کریز القرشي . 

الوجه الثاني : 

التعلیق الثاني آخرجه الطبراني فقال: حدثنا یوسف القاضي» عن 
سليمان بن حرب» وحدثنا علي بن عبد العزيزء عن آبي النعمان 
قالا: ثنا حماد بن زيد» ا 

(0) ورد في هامش الأصل: أسقط الكلبي. (۳) «سيرة ابن هشام» ۰۱6۲/6 
(5) «الإكمال» لابن ماكولا ۰۳۲۰/۲ 
(0) انظر: «تقريب التهذيب» لابن حجر ص 555. 


(5) «المعجم الكبير» للطبراني ۲۳۱/۹ (455/8). 


.۳ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد أسنده البخاري فى تفسير سورة البقرة من وجه آخر عن محمد بن 
اش از : 

الثالث : 

(ضمز) بتشدید المیم ثم زاي» آي: افتان شيعه أي : أسكة» 
یقال: ضمز الرجل اذا عض عل شفته. وقال عياض ضمز 
بالتخفیف : سکت. وبالتشدید: آسکت غیره. وفي رواية الأصيلي 
بالتشدید بعدها نون قال: وضبطها الباقون بالتخفیف والکسر قال: 
وهو غير مفهوم المعنی. وآشبهها رواية آبي الهیثم بالزاي» ولکن مع 
التشدید وزيادة نون وما بعدها أي : أسكتني . وعند این الهيثم : 
ضمزني بزاي. وفي روایة: فغمض لي . فان صحت فمعناه من 
تغمیض عینه له على السکوت. وقال ابن الأثير: هو بالضاد والزاي 
من ف ادا سک وه غر إذا اسک وهی الا شه 

وقوله: (ففطنت له) أي: فهمت مراده. فطن الشيء بفتح الطاءء 
ورجل فطنة أي : فهیم . 

وقوله : (ولکن عمه لم يقل ذلك) يعني : ابن مسعود» وهذا أختلاف 
من قوله» لکنه رجع إلى قول مالك بن عامر . 

الرابع : في فقهه. وقد أسلفناه في سورة البقرة. 

وقول ابن عباس: (إن أجل المتوفئ عنها آخر الأجلين) يريد: 
تماديها إلى أربعة أشهر وعشر كما في سورة البقرة» وروي أيضًا عن 
150 سلف برقم (40۳۷) کتاب التفسیر باب: لوز لكشي EE‏ 

بأشهنّه. 


( هي رواية ابن السکن. كما قال الحافظ فى «الفتح) 995/۸۸ 
(۳) «النهاية فى غريب الحدیث» ۰۱۰۰/۳ 


سس تب لیر فزن اا 
علي وابن ابي لیلین ۰۲۳ واختاره سحنون» وروي عن ابن عباس رضي الله 
عنهما رجوعه وانقضاؤها بالوضع» عليه فقهاء الأمصارء منهم : أبو هريرة 
وأبو سلمة وعمر وابنه وابن مسعود. 

وسبب الخلاف تعارض عموم: وان بر منكُم» مع آية 
الحمل فان كلا منهما عام من وجهء خاص من وجه والأولئ عامة 
في المتوفی عنهن آزواجهن» سواء كن حوامل آم لا . الثانية عامة في 
أولات الاحمال سواء كن متوفی عنهن أم لا. ولعل هذا التعارض 
هو السبب لاختیار من آختار أقصى الأجلين» لعدم ترجیح آحدهما 
على الآخرء وذلك یوجب ألا يرفع تحریم العدة الثاني الا بیقین 
الحل » وذلك بأقصى الاأجلین» غير أن فقهاء الأمصار آعتمدوا على 
هذا الحديث» فانه مخصص لعموم آية الوفاة مع ظهور المعنی في 
حصول البراءة بالوضع» نعم الجمع آولی من الترجیح» فانها إن 
أعتدت بأقصاهما فقد عمل بهاء وان آعتدت بالوضع فقد ترك العمل 
بآية الوفاة» لكن حديث الباب نص في الحل بالوضع ويبين أن آية 
الوضع عامة في المطلقات والمتوفی عنهن أزواجهن» وأن عدة الوفاة 
مختصة بالحامل من الصنفين» ويعتضد بقول ابن مسعود: إن اية 
النساء القصری -يريد سورة الطلاق- نزلت بعد عدة الوفاة» وظاهر 
كلامه أنها ناسخة» وليس مراده» وإنما أراد بها آنها مخصصة فإنها 
أخرجت منها بعض متناولاتهاء وكذا حديث سبيعة متأخر عن أآية 
الوفاة؛ لأنه كان بعد حجة الوادع. وقام الاجماع على آنها إذا 
آنقضت آربعة آشهر وعشر وهي حامل آنها لا تحل» فتبین أن حکم 
(۱) «مصنف عبد الرزاق» 8۷۱/۲ (۰)۱۱۷۱2 «مصنف ابن آبي شیبة» ۵4۹/۳ 

(TEI ۲۱ «تفسیر الطبري»‎ ۰)۱۷۰۹۹  ۷۲( 


س۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحماد أنه لا يصح زواجها حتئ تطهر من نفاسها آحتجاجّا بما في 
حديث سبیعة؛ فلما تعلت من نفاسها"". آي: طهرت منه. وجوابه 
أن هذا إخبار عن وقت سؤالهاء ولا حجة فیه. وانما الحجة فى 
وسواء كان حملها ولدا أو أكثرء کامل الخلقة أو ناقصها علقة 
أو مضخت فتنقضي العدة بوضعه إذا كان فيه صورة خلق آدمي» سواء 
SE ES‏ آم ج و ری کل ۱3۶۱ 
النحاس نفي الخلاف في المطلقة | إذا ولدت أن 2 e‏ 
وفى «تفسير عبد بن حمید» عن الحسن : إذا ألقت المرأة شيئًا تعلم 
أنه حمل فقد آنقضت به العدة» وأعتقت أم الولد. وكذا قاله ابن سيرين. 
وعن إبراهيم: إذا ألقت علقة أو مضغة فقد أنقضت العدة. وقال قتادة: 
الاك حاو ايارو لفحي لي . وقال الشعبي: إذا نكث 
في الخلق الرابع وكان مخلقّا آنقضت به العدة» وأعتقت الامة۳. 
اختلف في المدة التى وضعت لها سبيعة» ففى رواية: بعد أربعين 
ليلة من وفاته . وآخری: بخمس وثلاثين يومًا. وبشهر» وبخمس 
وعشرین ليلة وثلاث وعشرین ليلة وبنصف شهر. وخمس عشرة 
وعشرین لیلة. 
)١(‏ «الاستذکار» ۰۱۷۸/۱۸ (۲) «الناسخ والمنسوخ» ۱۲/۳. 
۳( آنظر : «الدر المنثور» ۰۳۲۱/۷ «مصنف ابن آبي شیبة» /٤‏ ۰۲۰-۲۰۳ 
(4) ورد في هامش الأصل : هو الذي قبله» والله أعلم. 





وأخرجها آجمع عبد بن حمید. وابن مردویه. وابن جریر في 
ا 1 

فائدة : 

قوله : (كنت في حلقة) هو بفتح اللام على لغة» والمشهور إسكانهاء 
واقتصر ابن التين على الأول. وقوله: (القصری) قال الداودي: لا أراه 
محفوظا عنه» ولا يقال: في سور القرآن: قصرئ ولا صغری» وإنما 
يقال: قصيرة. 


(۱) أنظر: «تفسير الطبري» ۰۱۳۵/۱۲ و«الدر المنشور» ۰۳۲۰/۲ 








49> ا لممجاس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(17) سُورة التحریم 

هي مدنية. قال السخاوي: نزلت بعد الحجرات”' وقبل الجمعة. 
قيل: نزلت في تحريم مارية. آخرجه النسائي» وصححه الحاكم على 
شرط مسلم ۳. وقال الداودي: في إسناده نظر. 

ونقل الخطابي عن أكثر المفسرین "۰ والصحيح آنها في العسل كما 
ستعلمه» والاية لا طلاق فيها فتطلق بالتحریم» و يكون فيهاء 
ويؤيد الأول قوله: ابش مات ك4 وقوله: «واد سر > 
[التحریم : ۳] الایة» والعسل لا يؤكل سرا بخلاف الغشیان ولانه 
لا مرضاة في الأول بخلاف الثاني . 

قال النسائي : حدیث عائشة في العسل جيد غاية“. وحدیث مارية 
وتحریمها لم يأت من طریق جيدة. 

(ص) اا ای پر شم ما امل لله لف نی مات ایک وه حَفُودُ 
يحم 3© € [التحريم: ۱] 

۱-- حذلنا ماة ی قضالةء ا يتين عن ابن عکیم؛ عَنْ 
سمید بن ياو أن ابن عباس رضي الله عنهما قال في الحرام: دفر وَقَالَ ابن عّاس: 


ملد كن کم رسول ال سوه حَسَئَةٌ که [الأحزاب: ۰]۲۱ [0511- مسلم: 1407- 
فتح: 1۵1/۸] 


)١(‏ «جمال القراء وكمال الاقراء» ص4. 

)۲( النسائي ۷1/۷ والحاکم في (المستدرك» ۲/ .٤۹۳‏ 
)۳( «أعلام الحدیث» ۲۱/۳ ۰۱۹۲۷-۱۹۲ 

(4) النسائي في «الکبری» ۳۵۶/۳ (۵1۱2). 





سے كتَابُ 1 تَفْییّر المَوآن 


قر ل د ار 


5- حَدِّثَنَا ا وجي تن خی أ هسام بْنُ يُوسُّفَء عن ابن جرنج» عَنْ 
عطاءء عن غبید د بن عْمَيْرِه عَنْ عائشة ِسَةَ رضي الله عنها قالث: کان ر سول الله كلت 


عم 


مس يَشْرَبُ عَسَلًا عند رنب ابنة جخش ویفکث عِنْدَهَاء فََاطَنْتٌ آنا وَحَفْصَةٌ عَنْ ین 
ككل ليها لتقل له: كلت مكافيرء إِيّ جذ منلف ريع مَفافِير. قَالَ: «لآ» وَلَكِنى 


كنت آشرت عَسَلا عند ریب ابنة جخش فلن أَعُودَ له وَقَدْ حَلَفْتُ لانخبري 


رھ 


بذلك اه |0171« ۰۵۲7۱۷ «OA‏ ۸۵2۳۱ 0044 ۵۱۱6 ۵۱۸۲ 11۹ 1۹۷۲- مسلم: 
۷4 - فتح: 1۵1/۸] 

ثم ساق حدیث مُعَاذِ بْنِ قَضَالَة تتا شام عَنْ یخی عَنِ یعلی بن 
ڪکيمء عَنْ مود نج أن ابن عباس قال في لحم 00 

ف 5 2 م 

el Rs‏ َد کن رشول ال اسوه ڪس 
[الأحزاب: ١؟).‏ كذا ذكره البخاري هنا . 

وأخرجه مسلم من حديث إسماعيل بن إبراهيم» عن هشام قال: 
كتب إليّ یحیی بن أبي كثير أنه يحدث عن یعلی بن حکیم؛ عن 
سعيد» فذكره. 

وأخرجه ابن ماجه من حديث وهب بن جرير عن هشام 0 
كذلك. فلعله عبر ب(عن) عن الكتابة المذكورة. 

وقد سلف الكلام على ذلك في تفسير سورة المنافقين» وقد أظهرها 
هناك وأخفاها هناء ويجوز أن يكون لقى یحیی بعد ذلك فحدئثه. وسيأتي 
لیس بشی. مک کی بش را Ir TT‏ 
(۱) «ستن ابن ماجه» (۲۰۷۳). 
80 یأتی برقم (۵۲۹9) باب : الم تم ما لل اب لك عه 

تي برقم : جرم 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
يؤيده رواية النسائي: وسئل فقال: ليست عليك بحرام أغلظ الکفارة 
E )۱( u 5‏ ۲ .مه 5 5 ۱ 
عتق رقبة . ووقع في نسخة أبي ذر: (عن يحيئ بن حکیم» عن 
سعید. وهو خطاٌ» وصوابه ما سلف كما نبه علیه الجا 

وعن ابن عباس : یلزمه كفارة الظهار وهو قول آبي قلابة وابن جبیر 
وآحمد واسحاق"". وهذا الحکم من ابن عباس هو مرفوع لتلاوة الآية 
الكريمة عقبه» ولفعل الشارع له . 

وقد أختلف العلماء فیما إذا قال لزوجته : آنت على حرام: 

فمذهبنا أنه إن نوی الطلاق فهو طلاق. أو الظهار فظهار أو تحریم 
عينها لم تحرم وعليه كفارة يمين» ولا يكون ذلك يميئاء وان لم ينو شيئًا 
فالأظهر أن عليه کفارة يمين . وقيل : لغو لا شیء فيه أصلا 

وذکر القاضی عیاض فى هذه المسألة آربعة عشر مذهبًا : 

أحدهاء وهو مشهور مذهب مالك : أنه یقع به الثلاث› سواء كانت 
مدخولا بها آم لاء لکن لو نوی أقل من ثلاث قيل: في المدخول بها 

ثانيها: أنه يقع الثلاث» ولا تقبل نيته في المدخول بها ولا غيرهاء 
قاله ابن أبن لیلی وعبد الملك بن الماجشون. 

ثالثها : یقع في المدخول بها ثلاث وغیرها واحدة قاله آبو مصعب 

رابعها : یقع واحدة بائنة» المدخول بها وغيرهاء وهي رواية عن مالك . 
)١(‏ «سنن النسائي» ۱۵۱/۲. (۲) «تقیید المهمل» ۰۷۰۰/۲ 
(۳) آنظر: «الشرح الکبیر» ۲۷۲/۲۲ 





سس کتاب تفر القَوآن 4۱۷ 


خامسها: یقع واحدة رجعية» قاله عبد العزیز بن آبي سلمة. 

سادسها: یقع ما نوی ولا یکون آقل من واحدة قاله الزهري. 

سابعها: وان نوی واحدة أو عددًا أو يميئًا فله ما نوی والا فلغوء 
قاله النووي". 

امنها : مثله الا أنه إذا لم ينو شيئًا لزمه کفارة یمین » قاله الااوزاعي 
وأبو ثور. 

تاسعها : مذهب الشافعي السالف» وهو قول أبي بكر وعمر وغيرهما 
من الصحابة والتابعین . ۱ ۱ 

عاشرها : إن نوی الطلاق وقعت واحدة بائنة» وان نوی ثلائّا وقعت 
ثلاث» وان نوی أثنتين وقعت واحدة وان لم ينو شيئًا فيمين» وان نوی 
الکذب فلغو قاله أبو حنيفة وأصحابه. 

الحادي عشر مثل العاشر : الا أنه إذا نوی الأثنتين وقعتا» قاله زفر. 

الثاني عشر : أنه تجب فيه کفارة ظهار وقد سلف. 

الثالث عشر : آنها يمين یلزم فیها کفارة یمین » قاله ابن عباس وبعض 
الا وعنه لیس بشيء. 

الرابع عشر: أنه كتحريم الماء والطعام فلا يجب فيه شيء أصلاء 
ولا يقع به شيء؛ بل هو لغوء قاله مسروق وأبو سلمة والشعبي”"" 


(O, f 
. ^ وأصبغ‎ 


(۱) «شرح مسلم» للنووي ۱۰/ ۷۳. 

(۲) آنظر: «مصنف ابن آبی شیبة» ۰۹۹/6 و«معرفة السنن والآثار» ۰1۰/۱۱ 

00 «مصنف ابن أ شیبة» ۱۰۰-۹۹/6. ۱ 

(5) «کمال المعلم» ۵/ ۲۷-۲۳ وانظر : «الاشراف» ۱/ ۰۱۵۳-۱۵۱ «شرح مسلم» 
للنووي ۱۰/ ۷۳- ۰۷ «الشرح الکبیر» ۲۳/ ۰۲۲-۲۰ 





هذا النجدي هو ضمام بن ثعلبة آخو بني سعد بن بکر("؟ قاله 
القاضي”" مستدلا بان البخاري سماء في حدیث اللیث؛ يريد 
ما آخرجه في باب: القراءة والعرض على المحدث. عن شريك عن 
آنس قال: بينما نحن جلوس في المسجد إذ دخل رجل على جمل 
فاناخه في السجد. وفيه: ثم قَالَ: آیکم محمد؟ وذکر الحديث!”". 
لبة أخو بني سعد بن بکر. فجعل حديث 
95 


بطال وغيره 





وقال فيه: وأنا ضمام بن ۵ 
طلحة هذا وحديث أنس هذا له» وتبعه اب 








وفيه نظر لتباين ألفاظهما ومساقهما كما نه عليه القرطبي”*»: وأيضًا 
فابن إسحاق فمن بعده كابن سعد وابن عبد البر لم يذكروا لضمام غير 
یت از ۵ 

يث آنس 


رابعها: في ألفاظه ومعانیه: 


تة : في الآية - جمع: (حنيف)". وهو: المائل» وقیل: 
المستقيم. والمراه هنا: المائل عن الشرك وغیره من أنواع الضلالة 
إلى الإسلام والهداية. 


010 أنظر ترجمته في: «الاستيعاب» 804/5 017100 «أسد لا 01/5 056380 
«لاصابته ۲۱۰/۲ (NV)‏ 

0۱ لمال" لمعل ۲۱۹/۱ 

(۳) _سنيبرقم(۳٩‏ کتاب: العلم» باب: ما جاء في العلم.... 

0 شر ابن بطال» ۱۵۳/۱ 

)( «المقهمة ۱90-۱0۲۱ 

0 «الطبقات» ۰۲۹۹/۱ «الاستيمابة 2۳۰۸/۲ ۱۳۰۵ 

0 في (ف): حنيفة. 





س( ل ا مجه التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ونقل ابن بطال في الحرام أنها يمين تكفر عن أبي بكر وعمر وابن 
مسعود وعائشة وابن عباس وابن المسيب وعطاء وطاوس في اخرین ؛ 
لأن الحرام ليس من ألفاظ الطلاق”" . 
قال ابن المنذر: إنما لزمته ( الكفارة بيمينه لا لتحريمه ما أحل الله 
له» فلا حجة لمن أوجب فيه كفارة يمين. 


وقال ابن التين: أخذ الشافعي وأبو حنيفة بما ذكره ابن عباس أنه 
يكفر كفارة يمين فيما عدا الزوجة واستدلا بقوله: للم رم مآ أَعلّ اه 
ك ثم جعله يميئًا بقوله: يله یک واحتج القاضي أبو محمد 
بقوله تعالی : »لا رما طَيَبَتِ ما أَحَلَّ أنه لَك [المائدة: ۸۷] وبقوله : 
فل ارءیشم 14 ادل مه لم يمن رر [يونس: ]۵٩‏ الآية. فتوعده 
على فعل ذلك ومنعه منه يدل علی أنه لا یتعلق به حکم؛ وهذا كله 
إذا قاله لزوجته . 

أما إذا قاله لأمته ؛ فمذهبنا أنه إن نوی عتقها عتقت. أو تحریم عینها 
فکفارة یمین ولا یکون يميئاء وان لم ينو شيئًا وجبت کفارة يمين على 
الاصح. وقال مالك: إنه لغو في الأمة لا یترتب عليه شيء. وعامة 
العلماء -کما قال القاضي عیاض-: عليه کفارة يمين بنفس التحریم. 
وقال آبو حنيفة: يحرم عليه ما حرمه في أمته وطعام وغیره؛ ولا شيء 
عليه حتی يتناوله» فیلزمه حينئذ کفارة یمین" . 


(۱) «شرح ابن بطال» ۰0۲/۸ 
(۲) «اکمال المعلم» ۵ وانظر : «الهدایة» ۰۲۹۸/۲ «المبسوط» ۰1۳/۷ «أحكام 
القرآن» لابن العربی ۱۵۹/4 


سح کتاب تَفیّر لقن 
قال المهلب : وهه نعمة آنعم الله بها على هذه الامة بخلاف ساثر 
التحریم. ونبینا عليه آفضل الصلاة والسلام لم یجعل له أن يحرم 
فائدة : 
قال الزمخشري في هذه السورة: إن قلت : هل كفر رسول الله کل 
بذلك؟ قلت: عن الحسن أنه لم يكفر؛ لأنه كان مغفورًا له ما تقدم من 
ذنبه وما تأخرء وإنما هو تعليم للمؤمنين. وعن مقاتل أنه این : أعتق رقبة 


في تحريم ما 


ع کال س 7 اس 

ات ام 9 م2 وم موم ر 58 رر رو و ند 70 5 

يرت تام زب بت هي تنگ ناء قاتا 
AA 7‏ 7 


وصفية علا أيْتَنَا يدخل عَلَيْهَا رسول چا تنل کلت معافین 
ني آجد منك ریخ مَعَافِيرٌَ. قال: «لآ» لَكِئي كُنْتُ شرب عسلا جند 
ینب بنْتِ جخش قَلَنْ موف وقذ حَلفت لانخبري بذلك دا يبتغي 
بذلك مرضاة او ات 

وأخرجه في الطلاق والنذور والأيمان» وأخرجه أيضًا مسلم وأبو 


)۲( )ع‎ ٠ 
1 داود والنسائي‎ 


واختلف فى التى شرب فى بيتها العسل» فعند البخاري زينب كما 
ترئ» وأن القائلة له : (أكلت مغافير). عائشة وحفصة. وقال النسائي : 
3 


إسناده صحيجع غاية 
(۱) «الکشاف» ۶/ ۲۲؟. 

(۲) آبو داود (۰)۳۷۱6 النسائی ۱۵۱/۲ 
(۳) النسائی فی «الکبری» ۳۵۲/۳ (٤۱٦٥)۔‏ 


سل( 4۲۰ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال الاصیلی: انه الصحیح. وهو آولی لظاهر الکتاب في قوله: 
ون تظهرا َد فهما ثنتان لا ثلاث . وفي رواية: آنها حفصة وأن 
القائلة: (آکلت مخافیر) عائشة وسودة وصفية. وأيضًا ذکرها في 
النکاح" . 

وفي «تفسیر عبد بن حمید» آنها سودة كان لها آقارب آهدوا لها من 
اليمن عسلا. والقائل له عائشة وحفصة. ویژید الأول أن آزواجه كن 
حزبین» قالت عائشة: آنا وسودة وحفصة وصفية في حزب» وزینب 
وأم سلمة والباقیات في حزب"". 

ومعنی (تواطأت). آتفقت» وهو بالهمز. 

والمغافیر -بفتح المیم ثم غين معجمة ثم بعد الالف فاء- جمع 
مغفور» وحکی فيه آبو حنيفة مغثورًا بثاء مثلثة. قال الداودي: ویروی 
به أيضاء وميم مغفور أصلية. وقال الفراء: زائدة» وواحده: مغفن 
وحکی غيره: مخفر وقيل: مغفار. وقال الكسائي: مغفر. وقال 
ابن قتيبة: ليس في الكلام مفعول إلا مغفور ومغرود؛ وهو ضرب من 
الكمأة» ومنخور وهو المنخر؛ ومعلوق واحد المعالیق"". 

والمغفور: صمغ أو شبيهه حلو کالناطف؛ وله رائحة كريهة ينضحه 
شجر يسمى العرفط -بعين مهملة مضمومة وراء مضمومة أيضًا- نبات 
مميز» له ورقة عريضة تنفرش على الأرض وله شوكة وثمرة بيضاء 
کالقطن» مثل زر قميص» خبيث الرائحة. ووقع للمهلب أن رائحة 
)١(‏ يأتي برقم (0117) باب: دخول الرجل على نسائه في اليوم. 
(۲) سلف برقم (۲۵۸۱) كتاب الهبة وفضلها والتحريض عليهاء باب: من آهدی إلى 

صاحبه وتحری بعض نسائه دون بعض. 
(۳) «غريب الحديث» لابن قتيبة ۳۱۵/۱ 





تر کا و ن اا 
العرفط والمغافیر حسنة. 

وذکره ابن بطال في النکاح أيضّاء وهو خلاف ما یتضمنه الحدیث 
واللغة» فانهم قالوا: إنه من شجر العضاهء وهو كل شجر له شوك . 
وقد أسلفنا أن رائحته كريهة. 

قال أبو حنيفة: وهو خبيث الرائحة» وتخبث رائحة راعيته ورائحة 
ألبانها حتی يتأذئ بروائحها وأنفاسها الناس فیتجنبونها» وهو معنئ 
قول أبي زياد: والعرفط زخمة ريح. وجاء في كتاب النكاح: جرست 
نحلّه العرفط» وهو بجيم وراء والسين المهملة - أي: أكلتُ. وأصل 
الجرس : الصوت الخفي » يقال: سمعت جرس الطير. أي صوت 
مناقیرها على ما تأوله. قال الاصمعي: كنت في مجلس شعبة بن 
الحجاج فروئ حديثًا أنه يسمعون جرش طير الجنة. قالها بالشين 
المعجمة فقلت: جرس -بالسین المهملة- فنظر إليّ وقال: خذوها 
عنه» هو أعلم بها'". وفي كتاب الخليل: الجرش -بالشین 
المعجمة- الأكل” ۳ . 

وقيل: المغافير: هي البظر. وذكره ابن غلبون في «تذكرته» وكان 
فک وهر ( ويتوقئ کل طعام ذي رائحة. 


SRN‏ 5 > كل 7ج هال 


(۱) «شرح ابن بطال» .5٠”7/1/‏ 

(0) أنظر: «جمهرة اللغة» لابن دريد 401/۱ [ج. ر. س]۰ «النهاية في غريب الحديث 
والأثر؛ ۲۲۰/۱ [جرس]. 

(۳) كتاب «العين» 5/ 0". 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب 
موقد رض ال لک تلد EF‏ 
[التحریم:۲] 


۳- - دتتا عَبِدُ العزیز بْنُ عبد الله, حَدَتَنَا سُلَيِمَانَ بْنُ بلال» عَنْ يَخْيَىء » عَنْ 


2 


و مکشث هآ 
ُن أَسْأَلَ عُمَرَ بق لطاب عَنْ آَيَةَء قَمَا أَستَطِيعُ أن أَسألَهُ؛ هَيبة لَه حتّی حثی خوج حَاجا 
SS‏ وکا ببَغض الطريق عَدَلَ إلى الأراك حاجَة له -قال- 
فوقفث له حتّی فرغٌ, a‏ أ مين مي لقن تفخو على 
لب ي من آژواجه؟ فَقَالَ: تلك حَفْصَةٌ وعائشة. قال: فقلث: والله ان کنث لأريدٌ 
ل اك هنت قا ی ؛ هَيْبَهَ لك. قال: فلاتفعل, ما طتَنت أنَّ 


2 5 


عِنْدِي من علم فاشألني, ن کان لي عِلم خن رتك تك به قال : ثم قال عُمَوُ والله إِنْ كنا 
ف له ان سا آرءحگن ناه ین ما رل مهن ما سم ال 
ميا أا في آفر انمره إِذْ قالب آمرآن: لز صتَفت کذا وَكَذَا قال: فقلث لها: مالك ولا 
ها هُنَا فيما تَكلفُكِ في آنر أريئة؟ فَقَالَثْ لي: : عجیا لَك یا ابن نطاب ما ريد أن 
راع أك ان بت راجغ رول اله يل ی بد و 
فاد راء ماه حٌى دَحَلَ علی حَفْصَة فقال لها. يا نك لنراجعین ول 


3 


الله لا ڪه خی یل ؤم ضبان؟ فقالث حفصهة: : واف إا راجغة. فقت تین 
أ أَحذزك عقوبة ة اله عضب وشوله کی يا بني لایر هذه التي آغجبها خسنها 
حب رَسُولٍ الله کل لاها- رید عَائشة ئِشَّة- قال: یز 
سَلَمَةَ لِقَرَاَتى ۳ . فقالث ام سَلمَةّ: : عجبا لَكَ يَا ابن الطاب دَخَلْتَ ذ 


0 
ا 
3 52 ك 


كل شيء. حَنَى مام تبه بغي أن تذل بَيْنَ وشول الله يل وأرْوَاجِه. اي واه أَخْذًا 
كسرتني عن تغض ما كنت أَجدُء ََرَجِتُ من علیهاء اي صاجت مئ الا 


ا 


1 e: 


| غبت اتان باتره ادا غاب كُنْتٌ آنا آتیه بار وحن اف ملكا من مُلوك 


2 
3 


١ 
۰ 
۱ تم‎ 


ك 


ذُكرَ لَنَا أنه رید أن يَسِيرَ للم فَقَدِ أمتلآث صُدُورْنا من فاذا صاجبي 
لأنّصَارِي یدق الباب فقال: آفتح فتخ. . قفلث: جاء العَْان؟ قال: بل أ 


31 


لك غل و شول اه ل أَرْوَاجَهُ . فلت : عم لك حَفْصَةً وعا سء فاخذث تون 
فَأَخْرْجٌ حتّی جثث فَإِذَا سول الله لل في مشربةٍ لَه برقی علنها بعجلةء وغلاْ 
لِرَسُولٍ الله ية ود علی رس الدّرَجَةٍ جَة فْقلث لَهُ: : قل: : هنذا غمَر د بن الاب مق 
بي -قال عُمَرُ:-, فَقَصَصْتٌ عَلَى رَسُولِ الله ل هذا ابیت فت حَديت أ 
ل << .۲ 
2 ها لیت» وَإِنَّ عِنْدَ رجلیه قَرَظا مَضیو اء وَعِنْدَ رأسه هت مُعَلقَة فریك 

ار الحصِيرٍ في جلبه فبکیث» فقال: دما کیک ؟» . فَقَلْتُ: ا رشول اللوء إِنَّ کشری 
قیضر قیعا ما فیه» دنت زشول اناه فال دآما تو شيل آذ کون هم ادن 
ول الآخِرَة؟). [انظر: -۸٩‏ مسلم: ۱2۷۹- فتح: 10۷/۸] 

ذكر فيه حديث ابن عباس بطوله وقد سلف في باب الغرفة والعلية 
آطول منه فراجعه ۲ . 

وسلف في العلم أيضًا . 

کنخ في النکاح ) ان © تور الوا جر( نت سلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجه . 


(۱) سلف برقم (۲47۸) کتاب المظالم. 

(۷) سيأتي برقم (2141) کتاب النکاح باب: موعظة الرجل ابنته لحال زوجها. 

(۳) سيأتي برقم (۵۸4۳) کتاب اللباس باب: ما كان النبي 95 يتجوز من اللباس 
والبسط. 

(5) سيأتي برقم (۷۲۵۷) کتاب: آخبار الاحاد» باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد 
الصدوق في الأذان والصلاة والصوم والفرائض والاحکام. 

(۰) الترمذي (۳۳۱۸) النسائى ۰۳۷/6 وابن ماجه (4۱۵۳). 








049 بت ا ا للممب التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (لا تغرنك هزه التي أعجبها حسنها حب رسول الله كله 
إياها- يريد عائشة) کذا هک زرف فيهما آعني: (حُسْنْها) و(حُبٌ) 
بخط الدمياطي وقال في (حب): کذا. وقال ابن التین: يقرأ: 
حسنها بالضم؛ لأنه ET‏ بالنصب؛ لأنه مفعول من أجله. 
آي: أعجبها حسنها لأجل حب رسول الله بيا إياها . 

والمشربة: شبه الغرفة بفتح الراء وضمها. 

وقوله: (یرقی إليها بعجلة) يريد: الخشب. وقال ابن فارس : 
العجلة : خشبة معترضة على نعامة البثر"؟. 

والقرظ -بالظاء- ورق السلم یدبغ به الأدیم "۰.۳ یقال : آدم مقروظ . 

والمصبور -بالصاد المهملة- المجموع. ووقع بالمعجمة أيضًا. قال 
النووي: وکلاهما صحيح”" . 

والاهب بفتح الهمزة والهاء وضمهما لغتان مشهورتان؛ وهو جمع 
ماب : وهو الجلد» وقیل: قبل أن يدبغ . 


۹ د 


N‏ عسل رد هل هش 


)۱( «مجمل اللغة» 5۹/۲ 
(۲) «مجمل اللغة» ۷۸/۲ 


(۳) «شرح مسلم» ۸۷/۱۰. 





۳ ياب 


وا سر انی إل ن آزوجوء جديا فاا نات به. وآطهره آله عو 
صد 


یه مر سحت سر لو ا 7 < صا 


عرف بعضم عض عن بعض فلم ما اھا بو ال 


قال تب ف الْعَلِيم الحبير () که التحر 
فيه : : عَايْسَةٌ ره نالي یه . [انظر : ]6٩۱۲‏ 


4- حََدَّثَنا عل. دا سُْفْيَانُء حَدَّثَنَا یی بْنُ سعید, قال: سَمغث عُبَيْدَ 


سمح 


۳ شو داهن 
3 ع۶ 


ْنَ ختین, قال: سَمغث ابن عباس رضي الله عنهما يَقُولُ: : ارذث أن اشال غمر 
فَقُلْتُ: یا آمیز ألْؤْمِنِينَ من الزآئان امن تظاهرتا عَلّى ر جر م ات 
کلامي حتّی قال: عَائِْشَةٌ وَحَفْصَة. [انظر: -۸٩‏ مسلم: -۱4۷٩‏ فتح: 109/۸] 

ثم ساق حديث ابن عباس : آردت أن أسأل عمر فقلت: يا آمیر 
المومنین» من المرأتان اللتان تظاهرتا على رسول الله كَلِةِ؟ فما 
آتممت كلامي حت قال: عائشة وحفصة. وهو من الحديث السالف. 


ARN RX دعصت‎ 


س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


4- باب 
سوسم د ويه دمح ساح 3 
إن و إلى الله فقد صخت وکا که [التحريم: ]٤‏ 
صَعَوْتٌ وَأْضْعَيْتٌ: يلت لصحي [الأنعام: ۱۱۳]: 
لعمیل. لوزن تظهرا عو فان آله هو موه وجتریل ومیلح 
عع و ا رفور > رو ی مر و ی 
من ولیک بعد ذلك طهبر 4 [التهریم: ]1 عون 
«تهرون»: تغاونون. وفال مجامد: ووا اک 


میک 4 [التحریم : ]: اوه َنْفْسَكُمْ هکم پتقوی الو 


A 


6- ڪدئتا ا ڄحمَيدِيٰء حَدََّنَا سُفْيانء حَدَّتَنَا یی بْنُ سَعِيدِء قال: سَمغْتُ 
غبیذ بنَ خی یفول: سمفث ابن عباس يَقول: أَرَذْتُ أن شال مر عن الزآئین 
لین تظاهرتا علی سول الله يل فمکثث سَنَةٌ فلم َجذ له مَوْضِعَاء ختّی خرجث 
مَعَهُ حَاجاء لما كنا بِظَهْرَانَ ذَهَبَ عْمَرُ خاجته فقال: آَذرکني بالوضوء فََدرَكته 
الاداوة. فجعلث أُشکب عَلَيه ورأیث مَوْضِعًا فَقُلْتُ: يا آمیر الزمنین» من الزآتان 
ان تَظَاهَرَتَا؟ قَالَ ابن عَيّاس: ما أَقَمْتُ کلامی حتّی قَالَ: عَائِمَةُ وَحَفْصَةُ. 
[انظر: 8 مسلم: 2-۱2۷۹ فتح: 109/۸] ۱ 

صغوت وأصغيت: ملت» لتصغی : لتمیل . قلت : فالمعنی : زاغت 
ومالت فاستوجبتما التوبة #ظهیر؟» : عون. « تَظهَرُونَ4 : تعاونون. وفي 
بعض النسخ : تظاهرا: تعاونا . 

(وَقَالَ مُجَاهِدُ: «إفواأ جر وأهیک تارا [التحريم: 5]: أَوْضُوا 
أَنْمْسَكُمْ وَأَهْلِيكُمْ بتَقُوئ الله وَأَدْبُوهُمْ)”'' وفي بعض النسخ: (أوقفوا) 
بدل (أوصوا بأهليكم) قيل: صوابه: (وقوا أهليكم) قال أبو الحسن: 


)۱( رواه عبد الرحمن الهمدانى ف (تقسیر مجاهد» ۰1۸۳/۲ 





تسد تاب تفییر قران سسس(۳۷) 
آوقفوا آهلیکم . أي: عن المعصية» والنار عن عمل يؤدي إليها. وقیل : 
المعنی : لا تعصوا فيعصي (آهلیکم)"؟ مثل: لا تَرَنٍ فیزنی بأهلك. 
وصواب (آوقفوا) على ما تقدم: (قفوا) الا أن وقف ثلائي» يقال: 
وقفتٌ الدابة أقفها وتمًا. 


5ه نف SRT‏ 3 انكل 


( كذا في الأصل والجادة (أهلوكم) والله أعلم. 


وھ کے دیدن میم تست شب 


المستقيمة. و(نجد): بلاد معروفة» وهو ما بين جرس وسواد 
الکوفة؛ وحته من الغرب الحجاز. 

و(ثاثر الراس): منتفش شعر رأسه. و(نسمع) و(نفقه) - بالتون 
المفتوحة وبالياء المضمومة - روايتان» والتون آشهر وأكثر وعلیها 
الاعتماد؛ والدّوي: بفتح الدال على المشهور: وحکی صاحب 
«المطالع؛ ضمها أيضًاء ومعناه: بعده في الهوئ وخلوه. آي: بحيث 
لا يفهم» ولهاذا لما دنا فهم كلامه وأنه يسال عن الإسلام. 

و(إذا): للمفاجأة. وا بتشديد الطاء والواو علئ إدغام أحد 
التائین في الطاء» ومنهم من جوّز تخفيف الطاء على الحذف» والأول 
هو المشهور. 

ومعناه: إلا أن تفعله بطواعيتك. وفي ماضيه لغتان: تطوع. واطوّع 
وكلاهما تفعل» إلا أن إدغام التاء في الطاء أوجب جلب ألف الوصل 
لیتمکن من النطق بالساكن» فأما المضارع للمخاطب فيجوز فيه : 
تلع بالتشديد على الادغام» وتتطوع بتائین من غير إدغام» وتطوع 
بالتخفيف على حذف إحدى التائین؛ وأي التائين هي المحذرفة فيه 
خلاف ليس هذا موضعه. 

والفلاح: الفوز والبقاء. أي: يبقئ في النعيم. والعرب تقول لكل من 
أصاب خيرًا : (مفلح)( قَالَ ابن دريد: أفلح الرجل وأنجح: إذا آدرك 
ا 


(» في (ج): أفلح. 
(۴) «جمهرة لته ۵0/۱ 











سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


6- باب 


م2 مرو 3 2 
#عسی ری إن قح 46 [التحريم:ه] 
37- حََدِّثَنًا عفزو بل َون» حَدَّثَنَا هُسَيْمُء عَنْ عُمَيْدِء عن تس قال: قال عُمَرْ 
ل : َجْتَمَعَ نساء التب كَل في الغَرَةِ علیه فَقُلْتُ لَهُنّ عسی ره ان طلَکنْ أن 


1 


نله آزواجا خا منکن . فتلت هذه الآ يَه. [انظر: 4۰۲- مسلم: ۲۳۹۹- فتح: 110/۸] 

ساق فيه حدیث آنس #ه قَالَ: قَالَ عُمَرٌ ‏ : اجتمع نسَاء اي 6 
في العَْرَةِ عَلَيْهِ فلت لَهُنَّ: عسی رب ِن طلَفَكُنَّ ان یب راجا حَيْرا 
فك فل هه ا وھا اح ها رافق دوه ال كينا ساف 
في موضعه» وقد سلف في الصلاة في باب: ما جاء في القبلة وسورة 
البقرة والاعراف" . ۱ ۱ 


وت وهی مت 


)00 سلف برقم (86۸۳)کتاب لفسیره > سورة البقرت باب: قوله تعالی : ويدوا من 
مقا انوع مسل 4. ورقم (4۷۹۰) سورة الأحزاب باب قوله: لا لوا یوت 
ی لا أت یبورک ت کم ٍل طعاي که إلئ قوله : «إِنَّ لک ڪان عند اَي عَظِيمًا»4. 


ولیس في سورة الاعراف. 


کے كتَابُ تَفْسِيْر القَژآن 


0 سورة برد الى همه 

الثَمَاوّتٌ: الألخيلاف. وَالثَّمَاوْتٌ وَالْتَّمُوُتٌ وَاحَد. 

وَتَدْعُونَ یل تَذَْكُرُونَ وَتَذْكُرُونَ. «وَيْضَ» : يَضْرِبْنَ 

بأَجْنِحَتِهِنَّ. وفال مُجَاجِدٌ: صت بنط أَجْيِحَيَهِنَ؛ 

وور الکفوژ. 

هي مکیة» وهي المانعة المنجية من عذاب القبر» كما آخرجه 
الترمذي من حديث ابن عباس. وقال: غريب وحسن من حدیث 
آبي هريرة مرفوغا : «إن سورة من القرآن لائون آية شفعت لرجل 
حت غفر له وهي سورة تبارك»۳. 

ونزلت قبل الحاقة وبعد الطور كما قاله السخاوی"". 

(ص) ١(التَّمَاوْتُ‏ : الا ختلاث. واناوت وَالتَّمَدْتُ وَاحذّ) قلت: هما 
لغتان کالتعهد والتعاهد. والتحمل والتحامل» والتظهر والتظاهر . قراءة 
الكسائي وحمزة: (من تَمَوْتِ) بغیر آلف. وقراءة الباقین باثباتها*. 
وقيل: تفاوت أي: ليس هو متباینا وتفوت أن بعضه لم يفت بعضا. 
ولق اليَحمن». قيل: إنه جميعه. وقیل : إنه السماء. 


سح و 


(ص) (تَمَيدُ» : تَقَطَمُ) أي: من الغيظ على آهلها أنتقامًا . 


)١‏ الترمذي (۰)۲۸۹۰ وقال: هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه. 
(۲) الترمذي (۲۸۹۱) وقال: هذا حديث حسن. 

(۳) «جمال القراء وكمال الاقراء») ص۸. 

(4) آنظر «الحجة للقراء السبعة» .۳۰۵/٩‏ 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص) («إمتكيا4 : جَوَانِيِهَا) هو قول الفراء"۲. وقال ابن عباس 
وقتادة: جبالها؟. 


۳ 
2 


(ص) (مإتَدَعُونَ4 وتَدعُونَ مل تَذْكُرُونَ وَتَذْكَرُونَ) قلت : الا أن في 
آفتعل معن شيء بعد شيء» يقع للقليل والكثير. 

(ص) (إوَيفِيِضنَ» : يَضْرِبْنَ بِأَجْنِحَتِهِنَّ) أي : بعد أنبساطها . 

(ص) (وَقَالَ مُجامد: «مَلقَّتَ» : بنط آجیحیهن »زره 
الکورٌ) آخرجه ابن أبي حاتم عن حجاج» عن شبابة» عن ورقای 
عن ابن أبي نجیح» عنه۳. وعبارة الثعلبي في تباعد عن الحق» وهو 
بمعناه وفي بعض النسخ: وتفورٌ تور القدر. أي: تغلي كغليان 
القدر. وهذا تفسير قوله: وهی فور [تبارك: ۷]. 


۰۱۷۱/۳ «معانى القرآن»‎ )١( 


(0) أنظر: «تفسير الطبري» 159-158/17: 
(۳) أخرجه أيضًا الطبري ۰۱۷۰/۱۲ ۱۷۱. 





سس ڪتابُ تفییّر المَژآن ااا 


(7۸) سورة نون 


وَقَالَ قَتَادَةُ: #حَرْدِ» جد في أَنْفسِهِمْ. وَقَالَ ابن عَبّاسٍ: 

لِلَضَالُونُ4 آشئلتا مَكَانٌ جنینا. وال عَیرء چ ک4 

لقع آنصَرم من الیل الیل أَنْصَرّمَ ین النَهار» وَهْوَ 
اکل ل انعر مث من مُعْظمٍ الرَّمْلِء وَالصريم أَيْضًا 

المَصْرُومٌ» مثل فتیل ومول . 

هي مکیة» وعن ابن عباس: من قوله إل : «َسَسِمُمُ# مکي» ومن 
بعد ذلك إلى قوله : «#لَوْ انوا منوت مدني» وهي بعد المزمل» 
الو وفي «آدب الاملاء» لابن بل سان من حديث 
أو هريرة له مرفوعًا: «أول ما خلق الله القلم ثم خلق النون» وهي 
الدواق وذلك قوله: لته الآية”" . 

(ص) (وَقَالَ قَمَادَةُ: إل عرو : جد فِي آنفیهم) أخرجه 
عبد الرزاق» عن معمی عنه”". والجد بالكسر: الأجتهاد في الأمر 
كنقيض الهزل» وربما ضبط بالفتح. 

(ص) وال ابن ا الود ضلا مكان کا آخرجه 
ابن ابي حاتم» عن علي بن المبارك ثنا زيد بن المبارك ثنا 
ابن و عن ابن جریج؛ عنه"*" 
( «جمال القراء وکمال الاقراء» ص۰۷ 
(0) «آدب الاملاء» ص‌۱۵۸. 


(۲) «تفسیر عبد الرزاق» ۲/ ۲٤۷‏ بلفظ : جهد من آمرهم. 
)4( ذكره السيوطي في «الدر المنثور» 5 وعزاه لابن أ ب حاتم. 





ساب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقول ۳ الا قال الاخ رابت هلا ال 
ضللت الشيء: إذا جعلته في مکان ولم تدر أين هو وأضللته: إذا 
ضیعته واذا وجدته ضالا آیضا واذا حملته علی الضلال وأدخلته فیه 
انا 

(ص) (وَقَالَ غَيْرُهُ « كلسم كَالصّبْح آنصَرم من اللیْل واللیْل 
انضَرم من النهار وَهْوَ أَيْضًا کل رَمْلَةٍ آنصَرمث من مُعْظم الرثر) 
قلت : فکل شيء قطع من شيء فهو صریم . 

(وَالصَرِيمُ أَيْضًا المَصْرُومٌ» مثل قَتِيل وَمَفْتُولِ) قلت: وقال ابن 
ان + کال ماه ود یه 

وقيل : كالزرع الذي حصل . 


تج هك >< عوك 55 مكل 


.557/4 ذكره البغوي في «تفسيره» ۱۹۵/۸ وابن الجوزي في «زاد المسیر»‎ )١( 





-١‏ بياب 


۰ ۰ 


عمل بعد ذلك زير © که [القلم: 0۳۰ 


۷- حَدَتَنَا عفوذ. حَدََنَا بَیذ اللهء عن إِسْرَائِيلَء عَنْ أبي حَصِينِء عَنْ 
باهد. عن ابن عباس رضي الله عنهما عمل بعد ذلك زير © که [القلم: ۱۳] 
قال: رَجُل من ریش له ی نم الشَّاةِ[فتح : 11/۸[ 

۸- دتا و ونیم دنا نان 3 تفبد تن الد, قال: سمفث 
ار ! بْنّ وب امخزاعی. قال : سمفث ال جر يقُول: الحرم هل الجَنة؟ 
کل ضَعِيف مُتَضَمْف لو قم عَلَى الله ررکم بأهل لا ر؟ کل غيل 
جو اظ مُسْتکیر». 1 13017- مسلم: ۲۸۵۳- فتح: 11۲/۸] 


ووه دودرم بد 


ساق فيه حديث ابن عباس : غدل بَعَدَ دك ز ريي 407 [القلم : ۱۳] 
ل: رَجُلَ من فرش لَه رم كرََمَة الْشَّاةٍ. 
وعن ار نومب الخرَايي ٠‏ قَال : سَمعغت رسول الله لله اه يَقَولُ 


الا خيرم بهل الجن ضمیف متضَعّف لَوْ أ IIE‏ 
آاآرکم بل ار ؟ کل جرا شنتخیره. 

الشرح : 

هذا الحدیث ذکره في الأدب والایمان والنذور» وآخرجه الترمذي 


وابن ٠‏ ماج وأبو داود 3 


العتل: الغليظ والعنيف. وقال الفراء: الجافي عن الوعظ"''. 


(۱) الترمذي (۲۷۰۵) وقال: حسن صحیح وابن ن ماجه (4۱۱7) وأبو داود )5/855١(‏ 
بلفظ : «لا يدخل الجنة الجواظ ولا الجعظري» قال: نا الغلیظ الفظ. 
(۲) قال الفراء في «معاني القرآن» ۱۷۳/۳۳: وقوله: «ء عل في هذا الموضع هو 

الشديد الخصومة بالباطل. 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وقیل : الشدید من کل شيء. وقیل : الکافر. وقال الداودي: هو السمین 
العظیم العنق والبطن . وقال الهروي: هو الجموع المنوع قال: ویقال: 
القصير البطین . وقیل : الا کول الشروب الظلوم. 

والزنيم : الدعي في النسب الملحق بالقوم ولیس منهم تشبیها له 
بالزنمف» وهو شيء یقطع من أذن الشاة ويترك معلقا بها» وهو آیضا 
هنة مدلاة في حلق الشاة کالملحقة بها. وعن ابن عباس روایات فيه 
فروی عطاء عنه أنه الملصق في قوم ليس منهم". 

وروی سعيد عنه أنه يعرف بالشر كما تعرف الشاة بزنمتها”''» وروی 
ابن آبي زياد عنه : أنه الذي زنمته کزنمة الشاة أسفل من أذنه. وعبارة 
مقاتل : في أصل أذنه مثل زنمة الشاة زيادة في خلقه"۳. 

وروی. الوالبي عنه : أنه الظلوم **» وروی ابن آبي زياد عنه : أن 
الموصوف بهذه الصفات الولید بن المغيرة المخزومی . قال مجاهد: 
كانت له ست آصابع» في كل ید آصبع ا ۱ 

وفیه قول ثان: أنه الأخنس بن شریق. قاله ات يعني : آنه 
كان ثقفيّاء ویعد في بني زهرة. قال ابن قتیبة: نما قیل له: زنیم 
للتعریف به لا على جهة الذم له . 
() ذكره الواحدي في «الوسیط» ۳۳۵/4. 


(۲) رواه الطبري فى «تفسیره» ۱۸۷/۱۲ وانظر «تفسیر مجاهد» ۱۸۸/۲ والمستدرك 
۸ 

(۳) آنظر: «تفسیر الرازي» ۳۰ /۸۵. 

(5) آخرج الطبري ۱۸۷/۱۲ عن علي عن ابن عباس في قوله ري قال : ظلوم. 

(5) ذكره القرطبى فى «تفسیره» ۰۲۳۶/۱۸ 

() عزاه السيوطي في «الدر» ۳۹۳/۱ لابن آيي حاتم. 

(۷) آنظر: «تأویل مشکل القرآن» لابن قتيبة ص۱۵۹ 


حل کتاب تفیتر الشّرْآنِ 


وقول ثالث : أنه الأسود بن عبد یغوث. أو عبد الرحمن تن الا شود 
قاله ا 
والحعظري» قیل : يا رسول الله» وما الجواظ؟ قال: «الجموع المنوع 
البخیل بما في يده“ والجعظري: الفظ بما ملكت يمينه» والغلیظ 
لقرابته وجیرانه وأهل بیته» والعتل : الوثیق الخلق إلى حيث الخوف 

وفي الزنيم أقوال آخر: الهجین الکافی قاله علي"". أ 
أو اللئيم أو النمام. 

فصل : 

وحارثة بن وهب هذا هو آخو عبيد الله بن عمر لام أمهما أم كلثوم 
بنت جرول بن مالك بن المسيب الخزاعية. وأم عبد الله وحفصة زينب 
بنت مظعون (ای )۹۶2 أخت عكمان. 

فصل : 

وقوله : «كل ضعيف متضعّف» هو بفتح العين المشددة» وكذا ضبطه 
أن الناس یستضعفونه ویقهرونه . وقال النووي : روي بالفتح عند الا کثرین 
وبكسرهاء ومعناه: التواضع والتذلل والخمول"*. 
(۱) عزاه السيوطي في «الدر" ۳۹۳/۲ لابن آبي حاتم. 
(؟) وواه أحمد ۲ وهو عن عبد الله بن عمرو بن العاصي. 
(۳) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۲/ 78417. 
6 كذا في الأصلء ولعلها زائدة. 
)0( (شرح مسلم» للنووي ۷۷ 


و الفاجر 





.سح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
والجواظ -بجیم ثم واو مشددة ثم ظاء معجمة- الشدید الصوت في 
الشرء أو القصير البطين» أو المتکبر المختال في مشیته الفاجر» أو الكثير 
اللحم. أو الجموع المنوع آقوال". 
وقوله : ( «آلا آخبرکم بأهل الجنة؟ ) أي : معظمهم كما أن معظم 
أهل الثار القسم الآخرء ولیس المراد الأستيعاب في الطرفین . 


2ت AE‏ 2 کل 


(۱) آنظر: «المحکم» ۰۳۷۲/۷ «تهذیب اللغة» ۱۸۲/۱ [جوظ]. 





مه كتَابٌ تَفْسِيْر القّدْآن 0۷ 


۲- باب 
یو وم حسف عن سَاق46 [القلم: :1۳ 
9- حََدَثَنَا دم حَدَثَنا اللَّبْتُء عَنْ خَالِدٍ بن یزیدء عَنْ سَعِيدٍ سعید بن أ ما 
غن رند ن أسْلَم, عَنْ عطاء بْنِ ساره عن أي سَعِيدٍ هه قال: سمغث الب كلل 
ول «یکثیف را عن ساقه حا فسَحل يد له كل نوی وی یقن نا 
يَسْحْدٌ في دی راء وه فلت ا فِيَعُودْ ظَهْرْهُ طَبَقًا وَاحِدَا). 
[انظر: ۲۲- LL‏ فتح: 11۳/۸] 


ساق فيه حديث أبي سيد الخدري كه» قَال: سَمِعْتٌ التي لا 
ية فول انكف ربا عَنْ سَاقهِ یج مسد له ل نیس زین ی من 


سم مس ۵ و و 


ان سجن في الا رئاء وفع قیلعت لد 5 ف یمود ظهْرُهُ طَبَقًا 

وَاجِدَا) . وهو مختصر من حديث الرؤية» ل 1 وقد 

أختلف العلماء في هذا الحدیث "۰ فمنهم من توقف عن كشف 
معناه . ومنهم من أقدم عليه فأولها بالشدة والكرب؛ لآنه يستعمل فى 

اللغة على معنول شدة الآ کقوله : وقامت الحرب على ساق. 
وعبر بعضهم عنه بالقيامة وهولهاء وبعضهم بأول ساعاتها وهي 

آفظعها وآشدها ومنهم من قال: المراد ما یبرز من آمور القيامة 

)۱( قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله : تنازعوا في قوله تعالی : يو م یکت عَن 
ا ال E‏ 
في الآخرة» وعن أبي سعيد وطائفة أنهم عدوها في الصفات للحديث الذي رواه 
أبو سعيد في الصحيحين» ولا ريب أن ظاهر القرآن لا يدل علی أن هذه من 
الصفات فإنه قال: يوم يَكْمَفُ عن سا نكرة في الإثبات لم يضفها إلى الله ولم 
يقل عن ساقه فمع عدم التعريف لا يظهر أنه من الصفات إلا بدليل آخر» ومثل 
هذا ليس بتأويل. 








ال عن الإشلام». أي: عن شرائعه» كما ذکره 
البخاري في كتاب: : سیم *» بخلاف حدیث جبریل فانه را 
عن حقيقة الإسلام”" “ وإنما أجابه بها؛ لأنه كان مسلمّاء وكان يل 
إنما سأل عن ما يتعين عليه فعله. 





ويحتمل أنه سمّى الافعال إسلامًا كما سميت إيمانًا في قوله تعالن: 
رما ن الله بیع 14] أي: صلاتكم كما مضئ في 
موضعه. 

خامسها: في فوائده وأحكامه 

الأولئ: ما ترجم له وهو كون الزكاة من الإسلام وموضع الدلالة 
قوله: (فإذا هو يسال عن الإسلام). فذكر الصوم والصلاة والزكاة 
رما ظاهر في كونها من الاسلام؛ وهو والإيمان بمعنّى كما سلف. 
6 [البينة: 0] فإنه إشارة إلى 
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أن (الصلوات) " الخمس واجبة على كل مكلف في كل 
يوم وليلةء وخرج بالمكلف الحائض والتفاء؛ وكذا الصبي والمجنون» 
والكافر مكلف بها على المذهب الصحيح أنهم مخاطبون بالفروع كما 
في التوحيدء وفيه قولٌ ثان: أنهم غير مخاطبين بهاء وفيه قول ثالث 

أنهم مخاطبون بالنواهي كالخمر والزنا؛ لأنه يصح منهم تركه دون 





() سيأتي برقم (1841) باب: وجوب صوم رمضان. 
29 في (ج): سال 

7 سبق تخریجه. 

٩‏ في (ف): الصلدة 





ع( ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
فى السجود ویکشف الغطاء عن أهل النفاق» فتعود ظهورهم طبقًا 
لا یستطیعون السجود» ويؤيده حديث أن موسی «فیکشف لهم 
الحجاب فينظرون إلى الله”'' وعن ابن مسعود «إذا كان يوم القيامة 
قام الناس لرب العالمين أربعين عامّا» فيه: «فعند ذلك يكشف عن 
ساق ویتجلیٰ لھم .۲ الحدیت . 

وقريب منه أن المراد بالساق: النفس. ومنه قول على حين راجعه 
آصحابه في قتال الخوارج فقال: وال لأقاتلنهم ولو تلفت ساقي . 

زم 

والمراد: التجلی وکشف الحجب حتی إذا رآوه سجدوا لب 
ومنهم من قال: المراد: یکشف لهم عن ساق بعض المخلوقین من 
الملائكة» فیجعل لهم شيئًا لبيان ما یشاء من حکمته في آهل الایمان 
والنفاق . 

وقرآها ابن عباس بضم الیای ورد الحکیم الترمذي على ابن قتيبة 
حيث قال فى «مشکله»: المراد بقوله : یرم بُکّف عن ساق آي: عن 
شدة الأمر ** بحدیث ابن مسعود السالف. وآن هذا يوم سرور المومنین 
وفرة عيونهم إذا كيت لهم الغطاء عن معبودهم» وأما ف غير هه 
الاية فالأمر كما قاله وآما قوله تعالی : لولس السَاق بسا © + 
(۱) رواه الآجرئ في الشريعة (۵۵۷) ص ۲۲۲-۲۲۱ وأصله عند آحمد في «المسند» 

8۱۸-۷۶ بنحوه. 
(۲) رواه الدارقطني في «رؤية الله عز وجل» (۱۷۲) ص۱۳۸ 
(۲) آورده البيهقي في «الأسماء والصفات» ۰۱۸۷/۲ 


(4) «تأويل مشکل القرآن» ص۱۳۷ بنحوه. 


سس حتاب تَفْییّر القّدآن 


فالمراد: ساق الدنيا أو أمرها أو أعمالها اميت وق : 
يلفان في الأكفان"'"' . 

فصل : 

وقوله : ( «فيعود ظهره طبقا واحدًا» أي : فلا ينثني للسجود رجاء كأن 
RS‏ متف شرع ی با بسن قال : 
یعون ال آلسجود فلا يَسْتَطِبِعُونَ که إلى قوله : وقد كنا يعون إلى السود وم 
موه ورد الداودي بأن الله آمر عباده بالطاعة وجعل فیهم من 
الاستطاعة ما یطیقون به فعل ما آمروا به وترك ما نهوا عنه » فمن قبله 
هدای ومن آباه ختم علیه ومنعه السجود يوم القيامة عقوبة له. لکن 


ری ا مه 


مذهب آهل السنة خلاف قوله» قال تعالی : ورتا ولا تحیلنا ما لا 
طَافَّدٌ 1 لا بد [البقرة : ۲۷ لکن من قال به آختلف في وقوعه» 
والمختار المنع. وإذا قلنا بالتكليف به. فهل ورد به شرع أم لا؟ 
قيل: نعم» كما في قصة آبي لهب . 

فصل : 

والطبق: فقار الظهر» واحدها طبقة. يريد أنه صار فقارهم كأنه 
كالفقارة الواحدة فلا يقدرون على السجود” . 


وی هت RTI‏ 


.۳۹-۳۶۷/۱۲ آنظر: «تفسیر الطبري»‎ )١( 
آنظر: «تهذیب اللغة» ۲۱۲/۳ [طبق]ء «النهاية فى غريب الحدیث والاثر»‎ )۲( ' 
۱ و‎ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(79) سورة الحاقّة 

و ية برد فیها الزضا اَي الم الأولَى 
التي مها نم خي بَعْدَمهَا ين لد عند عجزنه أَحَدٌ یکون 
لِلْجَمْع ولاجد. وَقَالَ ابن عبّاس: الوت نیا المَلب. 
قال ابن عباس «طنی4 گنر رنفال: ات4 
بطعیَانهی 7 طعت علّی الخَرَّانِ. كما طَعَى المَاء 
على وم وح. امج نر : أضولها باق بت 

مکی سمیت بذلك ؛ لأن فیها حواق الأعمال من الثواب والعقاب» 

ونزلت [قبل] ۳ المعارج وبعد الملك» كما قاله السخاوي . 


(ص) (وقال ابن جبیر: #اعِسَةٍ رتیه بُریذ فیها الرضا) آخرجه 
سفیان في (تفسیره) عن عطاء عنه فراضیه معناه: ذات رضی . 
رق ية دای , 

(ص) ( ية المَوْنَةَ الأولّى التي مُتُهَا نّم أخیا بَعْدَهَا) أخرجه 
سفيان أيضًا عن عطای عنه. قال قتادة فيما رواه عبد: تمنوا الموت ولم 
يكن شيء في الدنيا أكره عندهم منه"*. 


4 


(ص) («ین َي هح أَحَدٌ کون لِلْجَمْيع وَللواجد)"* قلت : 


© افی الاصل: بعده وال هو الصواب. 

(۲) «جمال القراء وکمال الاقراء» ص‌۸. 

(۳) هو قول آبی عبيدة فى «المجاز» ۲۱۸/۲ 

(4) عزاه السيوطي في «الدر» ۶۱۱/۹ لعبد بن حمید. 
)٥(‏ هذا من قول الفراء فى «المعانی» ۰۱۸۳/۳ 





س کتاب تسر الوؤاق سح ردهي 


والمعنئ ما يغني عن عقوبته وما يفعله به. 


(ص) (وَكَالَ ابن عَبّاس: الوك نِيَاط القلب) أخرجه ابن آبي 


حاتم من حديث سفيان عن عطاء بن السائب» عن سعيد» 0 


(ص) (قَالَ ابن عباس #طعّى» : كثرَ) أخرجه أيضا من حديث علي 
)۲( 1 

(ص) «بطْغْيَانِهِمْ€ أي : وعصيانهم (وَيُقَالُ طعَتْ علی الحَرَّانِ. ما 
طعّى المَاءُ عَلَى قَوْم نُوح) قال قتادة: طغی الماء فوق كل شيء خمسة 
عشر ذراعا. 


عله 


هت 5 ع 3 ال 


)١(‏ رواه الطبري ۳۲۳۳/۸۲ والحاكم 01/۲ وانظر «الدر المنثور» ۳/71 وقال 


الحاکم : صحیح الاسناد. 
زع رواه الطبري 1/1۲ وانظر «الدر المنثور» ۲ ۳ ۶. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


ر سم كوم 
0 سورة 99 سأل ساپل 4 
ا ر آبائّه e‏ 
#للشوى# اليَدَانِ وَالرَجْلان والظراث وجلدة الرس یا 1 
لها: شواة وَمَا گان غَيْرَ مَْتّل فَهُوَ شوی. 0 
الجَمَاعَاتُء وواحدها عِرَة. 


1١‏ ص 


هي مکیة» وتسمی سورة المعارج. 

(ص) (يقال: المَصِيلَة أُضْعَرُ بای القَرْبین یو" قلت: عبر عنه 
آبو عبيدة بالفخذ“ ومجاهد بالقبيلة”"» وثعلب بابائه الأدنين غير 
آقاربه الأقربين. قال الداودي: وقیل : إن الفصيلة ولظی من آبواب 
جهنم. وهذا غريب. 

(ص) (للِلشّوى4 اليّدَانِ وَالرّجْلدَنِ والاظراف وَجِلْدَةُ الرأس يُقَالُ 
لها شا وَمَا گان غَيْرَ مَقْتَل فَهُوَ شوی) قلت : ما ذكره هو قول مجاهد. 
وقال آبو صالح: الشوی: لحم الساقین*. والمعروف -کما قال 
ابن التین- أن الشوی جمع شواة» وهي جلدة الرآس. ولا یبعد ذلك 
9 و 


(۱) هو قول الفراء في «المعاني» ۱۸4/۳. 
(۲) «مجاز القرآن» ۲۱۹/۲. 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ۰۲۳۱/۱۲ 
(4) رواه الطبري في «تفسیره» ۰۲۳۲/۱۲ 
(0) رواه الطبري في «تفسیره» ۰۲۳۲/۱۲ 


سح كتَابٌ تَمُییٌّر القّرْآنٍ 
(ص) (الْعِرُونَ الجَمَاعَاتُ وَوَاحدُها عِرَةٌ) يريد به جماعات في 
تفرقوا ولم يقبلوه. 


4 


5 2 قت جك 2-5 يمال 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


(0) سورة: إِنَا آزسلا وسا 

#أطوائ» طورا کذا وَطَوْرًا کذا. يُقَالُ: عَدَا طوره. أي 
قَدْرَهُ وَالْكْبّارٌ مد من الكُبَارِء وَكَذَلِكَ جُمَالُ وَجَمِيلٌ: 
لأا مد مالع از الگیزه وفباراآیضا بالتحْفِيفٍ 

EE‏ ار كان ا 
وَجْمَالُ مخت یره من دور وَلَكِنَهُ معا من الدَّوَرَانٍ 
را عْمَرٌ: «لْحَیْ القَيّامُ). وَهْيَ من قُمْتُ. وقال غَيْرَهُ 
۱ بارا هلاک . وَقَالَ ابن عباس : یداه 
۱ يبع 7 بَعْضًا . وتا که عَظمَةً . 


ا 


کم سر مامد مداخ .رد 


۱- باب ود ولا سوم ولا یوت وَيِعوقَ © [نوح:۲۲] 
- لت راهيم بن مُوسَئء حبرا هشَام» غن ابن جرنج وقال: عَطَاءٌ ن 
ابن باس رضي الله عنهما صارّت وتان التي كَانَتْ في قوم و في العزب بَعدُء اَم 
وذ كَانَثْ لکلب بدَوْمَة الجَنْدَلِء وم شولع كَانَتْ هل أا وف كانت راد ثم 
لني غطیب با جرف عِنْدَ سباء وَأمّا يَعُوقُ فَكَانَتْ لِهَمْدَانَ وَأَمّا نس فَكَانَتْ ۳ 
لآل ذي الكلاع. اا جال صاین من قزم وح» قلا هلکوا أَوَحَى السَّيِْطَانُ 
الی قَوْمِهِمْ آن د إِلَى ایهم التي كان يَجْلِسُونَ أَنْصَابَاء وَسَهُوهَا بأَسْمَائِهمْ 
َمَعَلُوا فَلّمْ تُعْبَدْ کته حثّی ادا هلك أویك وتنه تَنَسَّح العلم غبدت. [فتح: 11۷/۸] 
هي مکیة» وتسمئ سورة نوح اء ونزلت بعد النحل وقبل سورة 
إبراهيم» كما قاله السخاوي"". 


)١(‏ «جمال القراء وكمال الاقراء» ص‌۸. 


سس كتَابُ تَمْسِيْرٍ القّرَآنِ 
(ص) (9 وراه طَوْرًا گذا وَطْوْرًا گذا) أي نطفة ثم علقة» ثم مضغة 
إل تمام الخلق» كما حكاه عبد بن حمید» عن خالد بن عبد الله . وقال 
مجاهد: طورًا من تراب ثم من نطفة إلى آخر الخلق". 
اف ثم قال ا طورة) آي قذره. 


(ص) الگا ر اشد الکبی وکبار آنا اف قلت : بقال : 


کبیر وکبار مثل طویل وطوال وطوّال. ومعنی كُبّارًا: عظيمًا . 
قال البخاري: (وکَِكَ جَمَالٌ -يعني: بالتشدید- وَجَمِيلٌ؛ له 


€ و رو 
1 


اال وا ا ا معمت) فلت« 
وتقول أيضا العرب: عجيب وعجاب وکمال وقرأ القارئ» ووصى 
الموصي . وقرأ ابن محبصن وعیسی (كبارًا) بالتخفیف"". 

(ص) (لدَيّار» مِنْ دور وَلَكِنَّهُ یال من التَوْرَانِ ۳ گُما قَرَأ 
عمَرّ: (الْحَئْ المَيّامُ). وَهْيَ مِنْ فْمُتْ)* قلت: وأصله: قیوام ودیران. 

ثم قال البخاري: (وَقَالَ غَيْرُهُ: یره َحَذا) يدور في الأرض 
فیذهب ويجيء» ولم بتقدم عزو ما قبله حتی یقول: (وقال غیره) 
فابحث عنه . وقال القتبي : أصله من الدار. أي: نازل دار" . 


)١(‏ ذكر السيوطي في «الدر» 1۲۵/۷ قول مجاهد وعزاه لعبد بن حمید. 

(؟) قرآها عیسی بضم الکاف وابن محیصن بکسرها وانظر «الشواذ» لابن خالویه ص 
11۲ 

(9») ورد في هامش الأصل: کذا في هامش أصله» ضبطه الدمياطي بالفتح. 

(5) أبو عبيد في «الفضائل» ص ۲۹۲ ورواها ابن أبي داود في المصاحف ص ۰۵۱ 07. 

(0) قال ابن حجر في «الفتح» 11۱/۸ : يعس أن تن في الأصل منسوبًا لقائل 
فحذف أختصارًا من بعض النقلة» وقد عرفت أنه الفراء. اه وانظر «معانی القرآن» 
للفراء ۳/ ۱۹۰ ۱ 

(5) آنظر: «القرطین» ۱۸۲/۲ 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سه 
(ص) (بارکه مَلاگٌا) أي: ودمارا . 
(ص) (وَقَالَ ابن عبّاس: یار : يَتْبَعٌ بعضه بَعْضًا) آخرجه 
ابن أن حاتم من حديث معاوية عنه . 


(ص) : ١و4‏ : عَظَمَةَ) أخرجه سفيان في «تفسیره» عن أبي روق» 
عن الضحاك بن مزاحم عن ابن عباس بلفظ : لا تخافون لله عظمة؟! 
وأخرجه عبد بن حميد من رواية أبي الربيع عنه: ما لكم لا تعلمون 
منه عظمت وقال مجاهد: لا تبالون لله عظمة. وفي رواية : لا ترون. 
وعن الحسن : لا تعرفون لله حمّاء ولا تشكرون له نعمة. وعن قتادة: 
عقا . 


و مه 


الب بل ی 1 فان کلب بِدَوْمَةٍ ا ۳۳ سوام ان 


هی راما قرف كا نك كار رک عند متا 
و ا واما نس فکانت لح ره ال تن 
الكلاع . ونسر أَسْمَاء ِجَالٍ صَالِحِينَ مِنْ قوم نوح» لمّا هلوا خی 


السَّيْطَانُ ا فزیهم آن أَنْصِبوا إلى مَجَالِسِهِم ا گانوا يَجْلِسُونَ 


و 


000 بِأُسْمَائِهِمْ فُمَعَلُوا قلم تُعْبَدْ حى ادا مَلَكَ أُولَيِكَ 


(۱) أنظر هذه الآثار فى «تفسير عبد الرزاق» ۰۵۵/۲ «تفسير الطبري» ۲۹/۱۲- 
۰ الدر المنثور» 5/ 570-575. 


ب 
الكلام عليه من وحوه. 


أحدها : 


عطاء هذا آختلف فيه هل هو ابن أبي رباح أو الخراساني؟ فذكره 
أبو مسعود من رواية عطاء بن أبي رباح عنه ثم قال: إن حجاج بن 
محمد وعبد الرزاق روياه عن ابن جريح فقالا : عن عطاء الخراساني . 
وقال خلف: هو الخراساني. ثم قال: قال أبو مسعود: ظن البخاري 
أنه ابن أبي رباح» وابن جريج لم يسمع التفسير من الخراساني» نما 
أخذ الكتاب من أبيه ونظر فيه. 

وقال الإسماعيلي: يشبه أن يكون هذا عن عطاء الخراساني على 
ما أخبرني به ابن فرج» عن علي بن المديني فيما ذكر في «تفسير 
ابن جريج» كلامًا معناه: كان يقول عن عطاء الخراساني» عن 
ابن عباس» فطال على الوراق أن يكتب الجواب -أي في كل 
حديث- فتركه» فرواه من روی علی أنه عطاء بن أبي رباح. 

قال الجياني: قال أبو مسعود: ثبت هذا الحديث في «تفسير 
ابن جريج» عن عطاء الخراساني» وإنما أخذ ابن جريج الكتاب من 
أبيه ونظر فيه. قال: وهذا تنبيه بديع من أبي مسعود» ورويناه عن 
صالح بن أحمد» عن علي بن عبد الله سمعت هشام بن يوسف 
قال: قال لي ابن جريج: سألت عطاء عن التفسير من البقرة وال 
عمران ثم قال: أعفني من هذا. قال هشام: وكان بعد إذا قال: عطاء 
عن ابن عباس قال: الخراساني. قال هشام: فكتبنا ما كتبنا ثم مللنا 
يعني : كتبنا ما كتبنا أنه الخراساني - قال ابن المديني: إنما كتبت أنا 
هذه القصة؛ لأن محمد بن ثور كان یجعلها عن عطاء» عن 





)تست مين ةن حت 





م الیل وهو إجماع في حق الآمة وكذا في 








حق سيدنا رسول الله ب على الاصح( كما سيأتي في موضعه إن شاء 
الله وقدره. 
الرابعة: عدم وجوب الوتر ۳" والعیدین*» وهذا مذهب الجمهور 





وقال آبو حنيفة وطائفة: الوتر واجب"*. وقال الاصطخري من 
الشافعية: صلاة العيد فرض كفاية. 





الخامسة: عدم وجوب صوم عاشوراء وغیره سوئ رمضان ٠‏ 
وهلذا مجمع عليه الآن» وکان فيه خلاف في صوم عاشوراء قبل 
رمضان؛ فقال آبر حنيفة وبعض أصحابنا: كان فرضًا. وقال أكثر 
أصحابنا: كان ندا 


1 أنظر: «تخريج افروع على الاصول؛ ص(له- ۰۹٩‏ «التمهيد؛ للإسنوي صن171-. 
1۷ 
200 أنظر «الإقناع في مسائل الاجماع01-۹0۹(0۱۲-۵۱۱/۲۰٩)‏ 
© أنظر: #سختصر أختلاف العلماءة 00177(518-574/١‏ واعقد الجواهر 
۰ لروضة الطالین »۱۳۲۸/۱ «المقنع 108/44 . 
() أنظر: «عقد لجواهر »۰۱۷۴/۱ «الييان؛؟/ 318-174 «التي»۲/ ۲۵۲ 
وجوب صلاة العيد عل من تجب عليه الجمعة. أنظر 














٩۲/۱ دی‎ 





6 آنظر: «مختصر أختلاف الملما:۰6۱۹۳(۲۲۵-۲۲۸/۱ «المحيط البرهاني؟؟/ 
۷ 

0 آنظر: «لیان»۲/ 1۲0 

27 انظر: «المحيط البرهاني»/ ۳۹۳-۳۱۲ واعقد الجواهر اة ۲٠٠-۲۵۹/۱‏ 
«لستتي 6۲-۳۸۱۵ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ابن عباس» فظن الذي حملوا هنا عنه أنه عطاء بن أبي رباح. وعن 
صالح بن آحمد. عن ابن المديني قال: سألت یحیی بن سعيد عن 
أحاديث ابن جريج عن عطاء الخراساني فقال: ضعيفة. فقيل 
ليحيئل : إنه يقول: أنا. فقال: لا شىء» كله ضعیف. انما هو كتاب 
دف ا 1 

الثاني : 

روینا عن عروة بن الزبير وغیره أن آدم آشتکی وعنده بنوه ود وسواع 
ویغوث ویعوق ونسر» وکان ود آکبرهم. وآبرهم به . وقال محمد بن 
کعب : کانوا عبادًا فمات منهم رجل فحزنوا عليه» فقال الشیطان: آنا 
آصور لکم مثله إذا نظرتم إليه ذکرتموه. قالوا: آفعل. فصوره في 
المسجد من صفر ورصاص. ثم مات آخوه فصوره» حتی ماتوا كلهم 
وتنقضت الأشياء إلى أن ترکوا عبادة الله بعد حين» فقال الشیطان 
للناس : ما لكم لا تعبدون إلهكم وإله آبائكم» ألا ترونها في مصلاكم؟ 
فعبدوها من دون الله حتی بعث الله نوحًا. 

وقال محمد بن قيس» ومحمد بن كعب أيضًا: إنما كانوا قومًا 
صالحين بين آدم ونوح» وكان لهم أتباع» فلما ماتوا زين لهم الشيطان 
أن يصوروا صورهم ليذكرونهم بهاء فلما ماتوا وجاء آخرون قالوا: 
ليت شعرنا هذه الصور ما هي؟ فقال إبليس لهم: هي آلهتكم وكانوا 
يعبدونهاء» فعبدوها""' . 

وعند السهيلي: يغوث هو ابن شيث”" وابتداء عبادتهم من زمن 
)١(‏ «تقييد المهمل» ۷۰۱۲-۷۰۱/۲ وانظر «تحفة الأشراف» ۵/ ۹۰. 


(۷) آنظر: «تفسیر الطبري» ۱۲/ ۰۲۵-۲۵۳ و«الدر المنثور» ۱/ 4۲۷. 
(۳) جاء في «الروض الانف» ۱۰۳/۱ سواعًا كان ابن شیث وأن يغوث كان ابن سواع. 





س تب شیر وان ا( 


( 


ای ۰( 
مهلاییل بن فیئن ‏ . 

الثالث : 

ود بفتح الواوء وقد سلف أنه لكلب بدومة الجندل . وقال صاحب 
«العين» هو بالفتح صنم كان لقوم نوح» وبضم الواو صنم لقريش» وبه 

۲ (۳ ۲ رس‎ 0 E 0 DS 

سمي عمرو بن ود وقراءة نافع بالضم والباقون بالفتح . وزعم 
الواقدي أنه علئ صورة رجل. 

قال الماوردي : وهو أول صنم معبود» وسمي ود لودهم له 00 
بعد قوم نوح لكلب بن وبرة بن تغلب بن حلوان بن عمران بن (أنماكي) 
ابن قضاعت وكان بدومة الجندل"*. 

وأما سواع فكان على صورة أمرأق وكان لهزيل بن مدركة بن 
إلياس بن مضر برهاط موضع بقرب مكة بساحل البحر. 

ويغوث قد ذكره فى الأصل» وأنه بالجوف عند سبأ من أرض 
اليمن» كذا هو كانت بالألف واللام. 

وذكر أبو عبيد البكري أنه معرفة ولا تدخله الألف واللام"". 

ورواه الحميدي بالراء كما حكاه ياقوت». قال: ورواه النسفي باللام 
في آخر الحول”". قال أبو عثمان النهدي: رأيته وكان من رصاص على 
(۱) «الروض الأنف» ۰۱۰۳/۱ (۲) «العين» ۰۱۰۰/۸ 
(۳) آنظر : «الحجة للقراء السبعة» /۳۲۷. 
(4» کذا في الأصل. وفي «جمهرة الأنساب» لابن حزم ص40۲ ولاللباب» لابن 

الأثير ۱۰۵/۳: (الحاف). 
(5) «تفسیر الماوردي» ۰۱۰/۲ 


(5) «معجم ما آستعجم» ۲( :1۹ 
(۷) «معجم البلدان» ۰۱۸۸/۲ 





...۳ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سدس 


صورة آسد وکانوا یحملونه عل جمل آجرد ویسیرون معه لا یهیجونه 
حتی يكون هو الذي يبرك» فإذا برك نزلوا وقالوا: قد رضي لکم ربكم 
هذا الموضعء فيضربون عليه بناء وينزلون حوله”" . 

ويعوق كانت لهمدان كما ذكره في الأصل ببلخع وهو بإسكان الميم 
وبالدال المهملة» وهي قبيلة. وقيل: لكهلان آولا ثم توارثه بنوه حت 
صار في همدان. قال الواقدي: وكان عل صورة فرس. 

ونسر كان لآل بني ذي الكلاع من حميرء وكان على صورة نسر 
ويخدشه ما سلف أنهم كانوا على صورة آدميين. وفي «المختار» قال 
آبو عبيدة عن آبي الخطاب الأخفش: كانوا مجوسًا فغرقهم الله 
بالطوفان فبثها إبليس في الناس. وفي «المصاحف» لابن أبي داود من 
قزاءة این عرد( نعو اورقا ر عا" 

وقوله : (وآما نسر فكانت لحمير لآل بنی ذي الكلاع» ونسر أسماء 
رجال صالحین) کذا هو في البخاري وكأن قوله: (ونسر) تحریف» 
وصوابه: وهي آسماء رجال صالحین. وعلی تقدیر صحتها فهو نوع 
تکریر ینقض. فانه كان یلزم إعادة باقي الأسماء قبلها وهي: ود 


وسواع» ویغوث» ویعوق. 


(۱) رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» 8۷۲-۷۱/۳۰. 
(۲) «المصاحف» ص۸۲ وهي هکذا في «المصاحف» وقد علم فوقها في الأصل : 
كذاء وریما كان الصواب بصرفهما؛ لأن ظاهر النص يؤيده. 





2 م2 


رد 
(۷۲) سورة قل أويى إل + 
بن عَبَّاسٍ لكا [الجن: ۱۹ أَعْوَانًا . 


-١‏ باب 


E 
On 


۱- حَدَثَنَا موسی بْنٌ إِسْمَاعِيلَء حَدَثنَا بو عَوَانَةَه عَنْ آي بشره عَنْ سعید 
ان جُبَيِِْ عَنِ ابن عباس قال: : لطلق زشول الله يك في طَائَِةٍ من آضخابه عَامِدِينَ 
إلى شوق عُكَاظِء وَقَدْ جيل بَئْنَ الشَّيَاطِين وَبَيْنَ خبر السّمَاءِء وَأَرْسِلَتْ عَلَيْهمُ 
اهب فَرَجَعَتِ شیاین َمَانُوا: ما لکم؟ فقالوا: حیل بَينَنَا وَبَيْنَ خَبَرٍ السَمَاءِ 
سل عَلَيْئَا لسُهُت. قال : ما حال بَینکم وین بر السَمَاء ء لا ما خَدَتّ. فَاضْرِبُوا 
مَشَارِقَ الأزض وَمَغَارِبَا قانظروا ما هذا الأمْرُ الذي حَدَتٌ. فانطلقوا فَضَرَبُوا مَشَارِقَ 
الأزض وَمَغَارِيَهَاء يَنُظُرُونَ ما هذا الأَهْر الذي حال یه وَبَيْنَ خر السَّمَاءِ. قال: 
فانْطلق الذین تَوَجَّهُوا نخو يِهَامَةَ آلی رَسُولٍ الله 2 بتَخلَةء وَهْوَ عَامِدٌ إلى شوق 
عکاظ, وَهْوَ يُصَلِ بأضحابه صلاء المَخْرِء فَلَمّا سمغوا القزآن تَسَمعُوا له فَالوا: هذا 
الذي حال ټینکم وَبَيْنَ خر السَّمَاءِ . هتايك زجفوا إلى قَوْمِهمْ قالوا: یا قومتا 
[الجن: ۲-۱] . َآنرَلَ الله ك علی بيه > : موقل رت 3 6 ه استمع قر ص نه 
[الجن: ]١‏ و وجي له قۇل الجن. [انظر: ۳- مسلم: -41٩‏ فتح: 111/۸] 

وتسميل سورة الجن . 

(ص) (قَالَ ابن باس © ید : آغوانا) أخرجه ابن أبي حاتم» عن 
آبیه» عن آبي صالح» عن معاوية» عن علي عن . وقیل : مجتمعون. 
وقیل : هو جمع لبدق وعاصم يقرؤها بکسر اللام» والتي في سورة البلد 


| 


)١(‏ ذكره السيوطي في «الدر» 5737/5 وعزاه لابن أبي حاتم. 





س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
قا وها ا نک ا و سيا عل 
"١‏ : 1 43 
بعض ١"‏ 2 وفری بصم اللام والباء» وهو جمع لبود وفری : (لندا) 
د وتشديد الباء» جمع لابدء كراكع وركع. (فهاذا)" أربع 

قراءات !۲۳ 

ثم ساق حديث أبي عَوَانَة -واسمه آبو صالح- عَنْ آبي بشر -واسمه 
جر ا دا و ا ف ا لد 
بر ام ۰ الحديث وقد ساف یل يب برد 


تت من عمش ITI‏ 


)١(‏ ذكره السيوطي في «الدر» ”//7ا57/8-857 وعزاه لعبد بن حميد. 
( فوقها في الأصل: كذا. 
(۳) أنظر: «الحجة» للفارسي ۷/ ۰۳۳4-۳۳۳ «زاد المسير» لابن الجوزي ۳۸۳/۸. 





کے كتَابُ تَفْسِيْر القُذآن ق 


(1) سورة ارم 

وَقَالَ مُجَاهِدٌ: يت آخلض. وَقَالَ الحسَن «أنكالا» 

قُيُودًا. مقطر بچ مُثْمَلَةٌ بو. وال ابن عَبّاس: « کی 

هیلا الرَئلُ الائ . وري شیینا. ٠‏ 

وهي مکی قال مقاتل : وفيها من المدني : وء حون سَیلُونَ فى سيل 
از الل وا وال ال من : 

(ص) (وَكَالَ مُجَاهِدٌ : ول : آخلصض) أخرجه عبد بن حميد» 
عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن أبي نجيح» عنه بلفظ : آخلص له 
المسألة والدعاء» وفي رواية: آخلص له إخلاصًاء وقال قتادة: 
أخلص له الدعوة والعبادة. ورواه ابن آبي حاتم عن ابن عباس 
ET‏ 

(ص) (وَقَالَ الحَسَنٌ نكال فیودا) أخرجه عبد بن حميد» عن 
یحیی بن عبد الحميد» عن حفص» عن عمروء عنه» وذکره عن مجاهد 
وجماعات أيضًا”" . واحدها نكل بكسر النون وسکون الكاف وفتحهما . 

(ص) («ومنفطر بو : مُتْمَلَةَ بو) آخرجه عبد بن حميد بالسند 
لاف 
(۱) آنظر: «زاد المسیر» ۳۸۷/۸. 

(۲) آنظر هذه الآثار في «تفسیر عبد الرزاق» ۰۲۱/۲ «تفسیر الطبري» ۲۸/۱۲- 

۷ الدر المنثور» 5۵/7 . 

(۳) انظر: «تفسیر الطبري» ۲ --۰(۲۹ «الدر المنثور» 81/۲ . 
(4) عزاه السيوطي في «الدر» /٩‏ 48۷ لعبد بن حميد. 


»سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 
(ص) ( یبا مهيا : الرَّمْلٌ السَایْل . ویلاکه: شدیدا) أخرجه 
ابن ۳ حاتم » عن أبيه عن أبى صالحء حدثنى معاوية» عن على » 


(WD, 
. عله‎ 


ITI جهن‎ IRS 


)١(‏ عزاه السيوطي في «الدر» 440/۲ لابن آبي حاتم. 








س تاب تیشر القّذآن 


(۷۵) سورة المُدَّثْرِ 


- یاب 


۰ 


قَالَ ابن عبّاسٍ: عبر ر شیید ور 4 رز ايع 

وَأَصْوَاتُهُمْ. وَقَالَ و م الأَسَدُ وَكُل شَدِيدٍ قَسْوَرَةٌ 

2 فر افر مر 

۷۲ - نا تخیی. حَدَثَنَا وکيغ؛ عَنْ علي ٿن البازك» عَنْ یی نن ی كَثير: 
سات با سَلَمَةَ ن عبد ان عم أَوَلِ ما رل من الفران, قَالَ: 27 اه مر 
© > [المدثر: ۱] قلث: يَقُولُونَ: فا پاسر رَيْكَ ای علق © [العلق: ۱] فقال 
و سَلَمَةَه سألّث جابر بْنَ عبد الل رضي الله عنهما عن دك وقلث له مثل الي 
فلت فقال جابز. لَاأَحَدَّتُكَ الا ما حَدَّثَنَا وشول الله ية قال: «جَاوَرْتُ بجرّای 
لما قَضَيْتُْ جواري عَبَطْتُ ٠‏ فلوویث. فنظرث عَنْ يَميني فَلَمْ ار شيا 
ونظزث عَنْ فيمالي فلم أرَ شاه وَنَطَرْت آمايي فلم آز شيا وَنَطَرْتُ خلفي 
مر 2 اء فَرَفَْتُ راسي كَرَأَيْتُ شیاه .ات خديجة فَقُلْتْ دَنّرُونِي وَصْبُوا 
eee ٠‏ المد 
ف در 6 رك گب © االمدثر: ۳۱]. [انظر: 4- مسلم: -١١١‏ فتح: 
57 

هي مکی بویت انب با المدثر بثیابه» وقال عكرمة: بالنبوة 
وأعبائها حکاه الماوردی"٩‏ ۱ و عطاء بن آبي مسلم نزلت : اما 
ميل © 4 قبل : با اير و66 
)١(‏ «النكت والعیون» 176/5. 
(؟) ذكره عنه السخاوي في «جمال القراء وكمال الاقراء» ص۰۷ 











ریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص) (وقال ابن عباس عیبر : شديد) أخرجه ابن 5 حاتم عن 
أبيه كما سلف أيضًا. 

(ص) (لَسْوَرٍَ» : رِكْر الاس وَأَصْوَائُهُمْ. وکل دید سور 
وقسور) أخرجه أيضًا من حديث عطاء عن ابن عباس"* يريد: 
فک فن( الناس وأصواتهم» وروی عبد بن حميد عن أبي 
حمزة قال: قلت لابن عباس: أرأيت قوله: ور من تور © » 
أهو الأسد؟ قال: ما هي بلغة أحد من العرب -أو قال الناس- إنما 
هي عصب الرجال. وفي رواية: الرماة. 

لصن رال او ری قر لانت داع صنيو سد هر 
حدیث زید بن آسلم» عن ابن سيلان» عنه !۳" وقال سعيد بن جبير: هم 
القناص"*. ووزن قسورة: فعولة من القسر وهو القهر والغلبة. 

ثم قال البخاري : دنا یخی تا وَكِيعٌ» عَنْ علی بُن البرك عَنْ 
َي بن آبي كثير : سَأَلْتٌ ابا سَلَمَةَ بْنَ عَبْدِ الرّحْمَنِ عَنْ اول مَا تَر ین 
القرآن قَالَ: اي ار © ف نز © » [المدثر: ۱ الحديث . 

یحیی هذا وقع في بعض النسخ أنه ابن موسی الحداني» وقد أسلفنا 
في آول الایمان من هذا الشرح أن الجمهور على أن آول ما نزل من . 
القرآن فا پر یکی ثم المدثر من جملة ما آنزل آولا آیضا. 


جك 5< ملل 5< جه ول 


.070601١١( ۳۲۲/۱۲ رواه الطبري فى «التفسیر»‎ )١( 

(۲) كذا في الأصل. وفوقها (كذا). ومقابلها في الهامش: لعله (حس). 
(۳) «الدر المنثور» 5/ .55١‏ 

(5) رواه الطبري في «التفسیر» ۳۲۱/۱۲ (۳۵۵۰۵). 


_—— کتاب تَمْسِيْر القّدآن سس( 


۲- (باب)( هَوْلَهُ: 


7 15 [المدثر 3 

۳ - دبي مد بن َشارء حَدَتَنَا عد امن بنْ مَهْدِي وغژه قالاء دتتا 
عنهماء عَنِ اي 4٤‏ قال: «جاوّزت بحِرَاءِ». مثل حدیث غْمان ِن غمرء عن 
علي بن المبَارَك. [ انظر: “٤‏ مسلم: 2۱1۱ فتح: ۱۳۷۳/۸ 
له عن الب لل قَالَ: «جاوزت بچراء. معا حدیت مان بن 

لعل المراد بقوله : (وغیره) ما صرح به أبو نعيم الأصبهاني؛ حيث 
قال: حدثنا أبو إسحاق بن حمزة ثنا أبو عوانة» ثنا محمد بن بشارء ثنا 
عبد الرحمن بن مهدي وأبو داود قالا: ثنا حرب فذكره. وقوله: (مثل 
حديث عثمان إل آخره) يريد ما أخرجه مسلم عن ابن مثنی» عن 
عثمان» عن علي بن المبارك”" . 


کت 23ج جات لت مام 


( في الأصل: (ص). 
(۲ مسلم (۲۵۸/۱۲۱) كتاب : الإيمان» باب : بذء الوحي إل رسول الله علد 





سس ڪب بان (n‏ 

السادسة: جواز قول: رمضان. من غير ذكر شهر؛ وسيأتي بسط 
یگ في كتاب الصيام» حيث ذکره البخاري إن شاء الله تعاليئ. . 

(السابعة): أنه ليس في المال حق سوى الزكاة. 

الثامئة: جواز الحلف بالله تعالی من غير آستحلاف ولا ضرورة؛ 
لأن الرجل حلف هكذا بحضرته الشريفة ولم ينكر عليه» وقد سلف 
ما في هله المسألة من التفصيل في باب: أحب الدين إل الله أدومه. 

التاسعة : آختلف العلماء في قوله يَك: «إلا أن وع" فقال الشافعي 
وأصحابه وغيرهم ممن يقول لا تلزم النوافل بالشروع : هو أستثناء منقطع 
(تقديره: لكن إن تطوعت فهو خير لك. وهلؤلاء يقولون: من شرع في 
صوم تطوع أو صلاة تطوع اجب له إتمامها ولا یجب؛ بل يجوز 
قطعهما. وقال آخرون: هو أستئناء متصل)". 

رهولاء يقولون: يلزم التطوع بالشروع؛ لأنه الأصل في الأسنتاءء 
وقد تال تعالئ :ا یرمک [محمد: ۳۳) وبالقياس على حج 
التطوع وعمرته. 

العاشرة الفلاح في قوله: لح إن صَدَقّه. راجع إلى قوله 
(ولا آنقص). خاصة. والأظهر أنه راجع إليه وإلى الزيادة بمعنئ أنه إذا 
لم یزد ولم ينقص كان مفلحًا؛ لأنه أتئ بما علیه: ومن أتئ بما عليه کان 
منلکا» ولیس فيه أنه إذا أتئ بزائد على ذَلِكَ لا يكون مفلحًا؛ لان هذا 
مما يعرف بالضرورة» فإنه إذا أفلح بالواجب ففلاحه بالمندوب مع 
الواجپ آولی. 








4 من (ف. 
( ما بين المعقوفين ساقط من (ج). 


ع( یل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- [باب] َوْلِهِ: 
رک مک( که [المدشر:؟] 

4ح - حََدَّثَنَا إشحاق بن مَنضُوره حَدَتَنَا عَنِدُ الصَّمَدِء حَدَّتَنَا حزب, حَدَّثََا 
یی قال سََلْتُ أا سَلَّمَةَ: أي القرآن نل َوّل؟ فقال 04 المد 49 [المدثر: 
]١‏ فَقُلَتُ: : بت نمه : ا اسم ريك ی حَلَقَ ی که [العلق [العلق: ١1ء‏ ققال أو شا 
شالف جار ن عند اله أي القزآن نل أَولْ؟ فَقَالَ: بايا مت و که [المدثر١‏ ۱] 
فقلث: اثبنث أنه اف ات رتیه [العلق: ۱] فَقَالَ : لآ خوزك اپ قال ر شول ال 
د ال رول الله ٍ: «جَاوَرْتُ في حرای فَلَمّا م قَضَيْتَ جواري؛ هَبَطْثْ 
فَاسْتَبْطَنت الوادي فنودیث. فنظرت آمايي وَخَلَفِي وعن يَمِيني وَعَنْ شمالي 
ذا هو جَالِسٌ علی عَرْشٍ ا ی كَقُلْتُ : 
دروي وَضُيُوا علي ماء بارداء وَل لى : يا الس © 3 انز ۱ 
ورك مكبر © 6 [الدثر: ۰۷/۳-۱ [انظر: 4- مسلم: -١١١‏ ف a‏ 


و حدیث وفی آخره: وأنزل : 
56 الم (6 7 زر 69 (0]) وريّك نکر © 


ف و همق سل 


۶- [باب] هَوْلِهِ: 
مت © 4 اسخر [é:‏ 
ودي عد الله بن مد حَدَّثَنَا عبذ الَرَاقِء ابرا مَعْمَرُء ڪن زر فَأَخَرَنِ بو 
سَلَّمَةَ نع عند الرَْمَنء عَنْ جابر بن عبد الله رضي الله عنهماء قال: سَمِعْتٌ النَّبِيَ 
ك وهو مت عَنْ قثرة الوخي فَقَالَ في حَدِيئِه: «قبینا أنَا مشي إِذْ سَمِعْتْ صَوْنَا 
من السّمَاءِ كَرَمَمْتُ رأسي. دا الک الذي جاءني بجراء جَالِسٌ عَلَّىْ 


کرس تن ين السماء وَالأَرْضِء تحت من ريا فَرَجَعْتُ فَقُلْتُ: EA‏ 
e‏ . روني انر الل تغالی: با انس © إِلَى وار مج 


4% [ الدثر: ۵-۱] - قَبْلَ اَن تَفْرَضٌ الصَلات- وهي ونان ». [ انظر: -٤‏ مسلم: 
۱- فتح: [1YA/۸‏ 


ساقه أيضا وفيه : ( «فخشت منه) N‏ ا فزعت »› يقال : جئث 
الرجل. وجٌّئث: فزع ووقع عند أبي الحسن: «فجثيت» من جثا 
يجئو› قال ابن التين: ولا يستقيم؛ وذلك لأنه غير متعد» واللغتان 


)۱( في هامش الأصل : أعلم أن هزه اللفظة وقعت في «صحیح مسلم» من رواية ثلاثة 
آشخاص : يونس ومعمر وعقيل» وهنا وقعت أولا من رواية معمر وثانيًا من رواية 
عقيل الثلائة عن الزهري فقال النووي في رواية يونس عنه [«شرح مسلم» ۲۰/۲- 
۷ بجيم مضمومت ثم همزة مکسورق ثم ثاء مثلثة ثم تاء الضمیر. 
وقال في رواية عقيل : ومعمر التي وقعت هنا ولا وثانيًا : بعد الجيم اءان مثلثتان» 
هذا هو الصواب في رواية الثلاثة» ثم ذکر كلامًا للقاضي وتعقبه. ثم ذکر کلام 
«المطالع» فقال: وذکر أيضًا صاحب «المطالع» روایات آخری باطلة مصحفة 
ترکت حکایتها لظهور بطلانها. آنتهی فعلی ما قاله يجوز أن یکون لفظه هنا» في 
الرواية الأوليل بثائین مثلثتين كما وقعت هنا من رواية معمر وعقیل فاعلمه 
وما عداه فلیس بصواب. 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الصحیحتان جثثت بثاءین أو جفخت بهمرة قبل الثاء» وکذا ذکره 
المتکلمون ف هدا الخدیت : ابو دة وره وفالزا: يقال: جني 
الرجل فهو مجثوث» آي: مرعوب. والطهارة على بابها. وقیل : 
قَصّرء وقیل: الثیاب: النفس والمراد الأمة. 


عن جه توس 


ع 
۱ 
3 
| 


۵- باب هَوْلِهِ: 


رر 


وال تهج ا که المدخر.ه] 

قال الرجز والرجس: العَدّات. 

7- کدنا عبد الله بن پوشت» حدقا ال عَنْ غقیل. قال ابن شهاب: 
کشر الؤخي: يا آنا أنْشِي سيعت صَوْنا من السْمَاء كَرَقْفْتُ بصري بل 
الما فاذّا المَلك الذي جاعني بِحِرَاءٍ اعد على كرسي رق تا 
وَالأرْضٍء نَجيدْتْ ین حَنّى هَوَيْتْ إلى الأَرْضِء فجثث آفلي كَقلْتُ: 
ملو رمُوني. فرَملوني. دال اله تَعَالَى یا ال 07 که [المدثر: ١-ه]‏ 
إِلَى قوله: نمجزکه» -قال أَبُو سَلَمَةَ: وَالرَخْرّ: الاتان- هم حَمِيَ الوح 
وَتتَابَعَ». [انظر: -٤‏ مسلم: -17١‏ فتح: 114/4] 

يقال: الرجز والرجس: العذاب. ساقه أيضًا وفي آخره: قَالَ أَبُو 
ملم وال رال ریات وكذا ذكره في باب: بدء الخلق» وقال في 
الذي قبله : (قبل أن تفترض الصلاة وهي الأوثان) أي: لانها سبب 
العذاب» فان الرجز: العذاب» وقیل: الذنب. وقیل: الظلم والراء 
تضم أيضًا لغتان بمعنی قاله الفراء ۰ وقال بعض البصریین : 
بالکسر : العذاب ولا یضم. وهذا لا یبعد من قول آبي سلمة؛ لأن 
عبادة الأوثان مودية إلى العذاب. 


هر و عء ججعچ 2 AEST‏ 
هق 5ج هت > هل 


.۲۰۱-۲۰۰/۳ «معانى القرآن»‎ )١( 





س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
() سُورَةٌ القِيَامةٍ 

(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس : #سّدى*: همّلا) أخرجه ابن جرير عن 
على » ثنا ان صالح» حدثنى معاوية عن على » عنه » وقال مجاهد: 
ل يا ۱ 000 ١‏ 1 

يومر ود يهى . 

ات 7 اما در ات۸ و 0 أي حت یأتیه 

2 ۳ و لاحضنَ) اي: ولا حرز و ا 


هت هت تداق 


(۱) آخرجهما الطبري في «تفسیره» ۰۳۵۱/۱۲ ۳۵۲. 
(۲) آخرجهما الطبري فى «تفسیره» ۳۳۰/۱۲. 





کتاب َه تَمْییّر القّرآن سس ۱۳ 


-١‏ [باب و] قؤله 
مولا محر بو یسانک لج بد © که 
[القیامة:۱۱] 


وَقَال ابن عَبّاس: #سدی 4 37 [٦‏ مم لجر 


أَمَامَهُ»# [القيامة: *] سوّفت 0 سوّفت َعمل 13 4 
[القيامة: :]١١‏ لاحصنّ. 
۷- ديا الْحَمَئِدِئٌ: حَدَثَنَا سُفْيَانُء دنا مُوسَى بْنُ اَي عَائْسّةَ -وَكَانَ 


قة-» عَنْ سَعِيدٍ بن جير عن ابن عباس رضي الله عنهما قَالَ كَانَ الي يك إن 
نَوَلَ عَلَيْه الوخئي حرّك به لِسَانَهُ -ووَصف سُفْیَانْ - يريد أنْ عمط فَأنْرَلَ أل 


1 


رل بد لسانک جل بد 09 که [القيامة: 11]. [انظر: ۵- مسلم: 448- فتح: 


[14۰/۸ 


الایمان "۰ ويأتي في فضل القرآن ۳" والتوحيد 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


ذکر فيه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما السالف فى آول 
۱ ۹ 


ET 2 EST و‎ SZ 
کر کت كج هال‎ 


ليس في الایمان وانما هو في کتاب بدء الوحي برقم (5). 

سيأتي برقم (0045) کتاب فضائل القرآن باب: الترتیل في القراءة . 

سيأتي برقم (۷۵۲4) کتاب التوحید. باب قول الله تعالی : الا عر پو که 
وفعل النبي َيه حيث ينزل عليه الوحي. 





ب(«اری التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


- [باب] فوله: 


فون علا عم ونام 9 که 


[القيامة: ۷ 


َأ ميد بن تفر عن ولي ی ۹ 2 رن ك> [القيامة: 0 ] قَالَ: وَقَالَ 
ابن عَیّاس: کات رك شَفْتَيِه إِذَا نل علیه. فقیل لَهُ: 1 ر بد لساتك که 
[القيامة: ۱1]- يَخْشَّى أن يَنْقَلِتَ مِنْهُ- هل إن علا بمْعَمٌُ وان (6) که [القيامة: ۱۷]: 
نْ نَجْمَعَهُ في صَدْرِكَء «وفرانه 4 [القيامة: ۱۷]: أَنْ تَفْرَآهُ دا مره که [القيامة: ۱۸] 
قول : زل لب [القيامة: ۱۹-۱۸]: أَنْ تب علی لسانك. [انظر: ه- مسلم: 448- 
فتح: 1۸۱/۸] 

ساقفه أیضا. 


دوچ ری تجهمی 


۳- [باب] قَوْلِهِ: 
دا رنه ماقم € که 
[القیامة:۱۸] 
حلاله وحرامه #جَمْعَه 4 : تألیفه 
قَالَ ابن عَبّاسٍ: أك [القيامة: 18]: بَيَِّنَاهُ «فاتبغ 6 
[القيامة: ۱۸]: ۳ به . 
0۹- حدْتنا قُتَنبَةٌ بْنُ سَعِيدِء حَدَّثَنَا جريڙء عن مُوسَئ بن أب عَائْسَةَه عَنْ 
سَعِيدٍ ین جبیره عن ابن عباس في وله وک تلد بی لاک مک بوه 4 
به 


و 


[القيامة: ۱۱] قَالَ: كَانَ سول الله ي إِذَا زد جاریل بالوخی. 


یار و 2 
2 


Ss’ ۳-۹ 
3 


لِسَاَهُ وَشَّمْئَيِهِ فَيَشْتَدُ عَلَيْهِ وَكَانَ یُفرف مِنْهُء فا قَأَنْرَل الله الاية 1 
َلْقيَمَةٍ 3© 6 [القيامة: ۱] +3 ۶ بو لسانک لعجل بد ل إن علینا جعم وقر ات 
© که [القيامة: ۱۷-۱۲] قال: عَلَئِنَا أن نَجْمَعَهُ في صذرك. ورن [القيامة: ۱۷] 
دا رکه مان فان © [القيامة: ۱۸] قذا رنه ایغ 29 م2 لد عتا انم 
4 [القيامة: ]۱٩‏ عَلَيْنَا أن تُبَيْتَهُ اك -قال:- فَكَانَ نَ إِدَ ات جبريل أطرَقَ؛ 
َا ذَهَبَ قَرة كما وَعَدَهُ ا جأيك لك کاو 7 ۵ 69 که [القيامة: ۳4]: تَوَعُدٌ . [انظر: ۵- 
مسلم: 46۸- فتح: 1۸۲/۸] 

ثم ساق حديث ابن عباس المذکور أيضًا. 

(ص) ( موك لك که : توعد غ اى : من الله على وعيد ۳ جهل» وهي 
كلمة موضوعة للتهديد e‏ أي: ويل لك یوم تموت» ثم في القبرء 
ثم في البعث» ثم في الا 


۳ 


N‏ دق هسل 3 هك 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(0) سورة هلآ على الان که 


ال ماه أت على الانسان» رمل تکون جهذا 
وَتَكُونُ باه وهذا من الب يَقُولُ گان شَيْنَا فُلَمْ يَكْنْ 
مَذْكُورَاء وَذَّلِكَ من جین حَلَقَهُ من طین إِلَى أن يُنْمَحّ فيه 
الرُوحُ» اتاج الأخلاظ مَاء المرأّف وَمَاءُ الرَّجُلٍ الدَمْ 
وَالْعَلََهُ. وَيْقَالُ دا حلط میج كَتَوْلِكَ: خلیظ . وَمَمْشُوجٌْ 
0 رمي روه ع عن ا مه 2 کی 0 3 سه ۰ 
فل مخلوط. وال سلسلا وأعللاعه ولم جر بَعْضَهُمْ 
«سسْتَطِيا» مُمْتَذّاء البلاء وَالْمَمْطَرِيرٌ الشَّدِيدٌء یقَال: يَوْمْ 
۵ م م 2 ا م٩‏ هو م AI‏ 

فَمُطَرِيرٌ وَيَوْمْ قَمَاطِرٌ وَالْعَبُومِنُ وَالقَمُطریر وَالقَمَاطِرٌ 
وَالْعَصِيبٌ اشد مَا يَكُونُ من الایّام في البَلآءِ. وَقَالَ مَعْمَرٌ 


چ مر و مد 


وره شد الخلي. کل شَيْءِ سَدَدتَُ ین تنب تهو 

ا 

هو آدم أو الکل» وهي مكية كما جزم به الثعلبي» ونقل ابن النقيب 
عن الجمهور أنها مدنیة» قلت: وقال قتادة وآخرون: مكية» وعن 
الكلبي: إلا آيات تن اه إلى یره وعن الحسن إلا : 
فووا ظِعْ مم اما آز كفوراه وجاءت آثار آنها نزلت بالمدينة في شأن 
علي وفاطمة وابنيهما وهي مضطربة لا تثبت. وأنكر أن يكون لفاطمة 
(شعرًا)"”''» وقال مقاتل: نزل: منود العام في أبي الدحداح 
الأنصاري» وهو نقض لقوله: إنها كلها مكية. قال السخاوي: ونزلت 


(۱) كذا في الأصل» والجادة: (شعر) بالرفع. 





ھھھ جتاب تفیّر القَژآن سر 


بعد سورة الرحمن وقبل الطلاق"؟. 

(ص) (قال یحبی : مَعْنَاهُ نی علی الإِنْسَانِ وَعْمَلْ» كرون ا 
کون عبر وهذا من الب يَقُولُ: گان شَيئا قلَمْ ین مَذْكُورَاء وَدَلِكَ 
من جين خلت من طین إلى أن نفخ فيه الرو). 

يحي هذا هو آبو زکریا يحيئ بن زياد بن عبد الله بن منصور الفرای 
صاحب «معاني القرآن» وقوله أنها (تكون جحدًا) فيه تجوز» وإنما 
الأستفهام في الحقيقة أستعلام للفائدة واستطلابها ضمن فعلهاء وقال 
سيبويه والكسائي والفراء*: (هل) بمعنی قدء وقال ابن كيسان: 
يجوز أن تكون علی بابها أي: كما يقال: كفيت في أمرك. 

وقوله : (يقول: كان شيئًا ولم يكن مذكورًا) إلئ آخره. هو رد على 
المعتزلة حيث قالوا: كان شيئًا ولم يكن مذكورًا. فعندهم يطلق الشيء 
على المعدوم. 

(ص) ( ناه اخلاط. ما المَرْأَةٍ وَمَاكُ الرَجُل لد وَالْعلمَة. 
وَيُقَالُ دا خلط مَشِيجٌ كَقَوْلِكَ خلیظ . وَمَمْشُوجٌ مثل مَحْلوط) فلت: 
وقال اب وة EES‏ وهو أختلاط 
بالدم» وواحد الأمشاج» مشیج» أي : بفتح الميم وكسرهاء ومشيج 
ذكره ابن منده فقال: والمشيج كل لونين أختلطاء وقيل: هو ما أختلط 
من حمرة وبياض» وقيل: كل شيئين مختلطين . 


.۸ «جمال القراء وكمال الإقراء» ص‎ )١( 
.۲۱۳ /۳ «معانى القرآن»‎ )۲( 


(۳) «معاني القرآن» ۰۲۱۳/۳ «تفسير الماوردي» .١16١/5‏ 











الحادية عشرة: إن كُلْتَ: كيف قَالَ: (لا آزید على هلذا) وليس فيه 
جميع الواجبات ولا المنهيات ولا السئن المندوبات؛ وأقره الشارع 
ن 





فعلی عموم قوله: بشرائع الإسلام وقوله: مما فرض الله. يزول 
الإشكال في الفرائض» وأما النوافل فیحتمل أن هذا كان قبل 
شرعهاء ويحتمل أن المراد أنه لا يزيد في الفرض لتغيير صفته كأنه 
كَال: لا اصلي الظهر خمتّا. وهانا ضعي 
اسلفنا.-: لا أتطوع. 

والجواب الصحیح أنه عل ظاهره» وانه أراد أنه لا يُصلي النوافل 
بل يحافظ علئ کل الفرائض. وهلذا مفلح بلا شك وان كانت مواظبته 
علئ ترك النوافل (مذمومة)”" وترد بها الشهادة إلا أنه غير آثم بل هو 
مفلح ناجء وان كان فاعل النوافل أكمل فلاحًا منه. 

الثانية عشرة: لم يأت في هلذا الحديث ذكر الحج ولا جاء ذكره في 
حديث جبريل الاة من رواية آبي هریرة۳» وكذا غيرهما من الأحاديث 
لم يذكر في بعضها الصوم ولم يذكر في بعضها الزكاة» وذكر في بعضها 
صلة الرحم؛ وفي بعضها أداء الخمس» ولم يذكر في بعضها الإيمان. 








0 ساني برقم (1861) کتاب: الصيام: باب: وجوب سوم رمضان. 
)في (ج): مفهومة. 
269 سيأتي ریا برقم (۵۰) باب: سؤال جبريل النبي عن الإيمان... 


بط( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


موه ر 


(ص) (وَيُقَْاً: «#سکیلا اعد وَلَمْ بجر بَعْضُهُمْ) آي: فقر 
تلایا ۱ 

(ص) (# مستطِيرا» : ممْتد البلاء) أي : فاشیّا يقال : أستطار الصدع 
في الزجاجة. واستطال إذا آمتد. 

(ص) (وَالْمَمْطَرِيرُ الشید یال یرم قَمْطرير وی فمَاطِرٌ وَالْعَبُوسُ 
َالَمْطریر وَالْقُمَاطِرٌ وَالْعَصِيبٌ أَشَّدَّ ما يَكُونُ من الأَيّام في البّلاء) زاد 
غیره: عصبصب وقماطر بضم القاف. 

(ص) (وَقَالَ مَعْمَرٌ اتمه شِدّةُ الحَلْق) آخرجه عبد بن حمید عن 
عبد الرزاق» عن معمر عن قتادة وذكره عن مجاهد وغيره بنحوه(". 

ثم قال البخاري: (وكل شيء شددته من قتب أو غبيط فهو مأسور) 
والغبيط أي : بالغين المعجمة: شيء تركبه النساء شبه المحفة قلت: ومنه 
قول آمری القيسن: 
تقول وقد مال الغبيط بنا معا عقرت بعيري يا آمراً القیس فانزل 

وهو الموضع الذي يوطأ للمرأة على البعیر کالهودج"*. 


2-5 3 عمال 2-59 مل 


e 


(۱) أي لم يصرفهاء قال الحافظ : وهذا اصطلاح قديم يقولون للاسم المصروف 
مجری. «الفتح» ۸ 

(۲) قرآها هکذا بغیر تنوین: ابن کیر» وأبو عمروء وابن عام وحمزة. آنظر: 
«الحجة» ۰۳۶۸/۲ «الکشف» ۰۳۵۲/۲ 

(۳) آنظر : «الدر المنثور» 5/ .54٠‏ 

(6) آنظر: «النهاية في غريب الأثر» ۳۶۰/۳ و«اللسان» مادة: (غبط). 


(۷۷) سورة وَالْمُرْسَلاتِ 
وَقَالَ مجاهد : «جنالاث»: جبال. #اركعرا» : ر 
«لا بر4 : لَايُصَلُونَ. وَسَيِلَ ابن عَبّاس ولا بود 
9 کر ا كا مركن ». او یه فقال: رنه ذو 


را وَمَرَةَ يحم عَلَيْهِمْ . 


-١‏ ياب 


- حَدَّتَنِي مود» حَدَّثَنَا عُبَئْدُ ايء عن إشرائيل» عَنْ مَنْصُورِ عَنْ 
إِْرَاهِيم» عَنْ عَلْقَمَةَه عن عَبْدٍ الله ذل قَالَ: نا مع وسول الله كك وثرث عَلَيهِ 
أ وسكت [الرسلات: ١٠]ء‏ و َنَتَلَقَّاهَا مِنْ فيهء فَخَرَجَتْ حَيَّةٌ فَابْتَدَرْنَاهَاء 
فَسبََئنَا فَدَخَلَثْ جخرهاء ال وَسُولُ اله كلك : «وْقِيَثْ شرَکم. كما وَقِيتُم 
شرّها». [انظر: ۱۸۳۰- مسلم: 1194- فتح: 1۸0/۸] 

- حََدَّثَنَا عَبِدَةُ بُهُ بن عبد اللهء أَخبرنَا یی بن آم عَنْ |شرائیل» عن مَنْصُورِ 
بهذا. وَعَنْ إِسْرَائِيلء عن الأغمش, عَنْ إِنْرَاهِيمَ» عَنْ عَلْقَمَةَ عَنْ عَبْدٍ الله مِثْلَهُ. 
وَتَابَعَهُ بت ون عام عن إشزائيل. وقال حفص وَآَبُو مُعَاوِيَةَ وَسْلیمان بُ زم» ڪن 
الأغعش, عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عن الأشو ۱ 

قال یی بن خاد: آخبر ترا أ أو و عن موه عن زج > عَنْ عَلقَمةء عَنْ 
عَبد الله. وَقَالَ ابن إشحَاق : عن عَبْدِ الرَحمن بن الأسْوّدء عَنْ أبيهء عَنْ عَبْدِ الله . 


4١ 


تًا قُتَيْبَةٌ دنا جریزه عن الأغمشء عَنْ ِبْرَاهِيمَ » عن الود قال: قال 
عَبْدُ الله : : بَيْنَا نحن مَعَ رَس سول الله 5 في عار إذ رث علیه و وألمرستِ هة [الرسلات: 
١‏ فتلقیتاها من فيه eee‏ سول الله کل : 


ریم وه 


عَلیکم یلوا . قال قابْعَدّز تاها فَسَبَقَْنَاء قال : فقال : یت شرَکم » كما وقیتم 


رم 


نيريب ا للب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


شَرَّهَا». [انظر: ۱۸۳۰- مسلم: ۲۲۳6- فتح: //180] 

هي مکی قال مقاتل: وفیها من المدني: وا فل هم انوا لا 
كو ©@€ ونزلت بعد الهمزة» وقبل إت قاله السخاوي”'. 

(ص) (وَقَالَ مُجَاهِدٌ: #جمالاث# حبال السفن) أخرجه عبد بن 
حمید عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن أبي نجيح» ع 6 وقاله یا 
عکرمة» وقال قبلهما ابن عباس بزيادة: تجمع بعضها إلى بعض حتئ 
تكون كأوساط الرجال في الاصل» و(جمالات) بكسر الجيم» وقیل : 
بالضم: بل سود واحدها جمالة» وجمالة جمع جمل. وقرئ (جمالة) 
على التوحيدء وقرئ بضمهما أيضًا"". 

قال الهروي: ومن قرأ (جمالات) ذهب به إلى الحبال الغلاظ . 
وقال مجاهد في قوله : حي بلج لمل في مر لياط 4 [الأعراف: 40] هو 
حبل السفینة*؟» وذکر الفراء -فیما حکاه ابن فارس- أن الجُمالات 
ما جمع من الحبال”» فعلی هذا يقرأ بالضم فیما ذکره مجاهد. 

(ص) (« ینوا لا نكر : لَايُصَلُونَ) قلت: هو الرکوع نفسه 
يقال : عليك بحسن الركوع . 

(ص) (وَسْيْلَ ابن عباس لا يمون اوو را ما كا متركين» . 
الم كح ل وهه نقان: له دو آلوانٍ مره يَنْطِفُونَ وَمَرَه 


(۱) «جمال القراء وكمال الاقراء» ص‌۸. 

(؟) «تفسير مجاهد» ١7/7‏ من طريق عبد الرحمن عن إبراهيم» عن آدم» عن ورقاء 
به» بلفظ : الجمالات الصفر: حبال الجسور. 

(۳) آنظر : «الحجة» ۳۹۵/٩‏ و«الکشف» ۳۵۸/۲. 

(6) «تفسیر مجاهد» ۲۳۷۱/۱. 

(5) «مجمل اللغة» ۰۱۹۸/۱ 





سے ڪتابُ تفر القَرّآن ااا 


ومس 


يُحْتمُ عَلَيْهِمُ) أخرجه عبد بن حميد عن سليمان بن حرب» ثنا حماد بن 
سلمة عن علي بن زید» عن أبي الضحی : أن نافع بن الأزرق وعطية أتيا 
ابن نس فسألاه ۳ 
له %4 الس 00 1۱۱ و0 تماما 0 فيه» فحت 
عبت فابنتدرتاها» و جشرها فال رسول اله عه 
زیت رن که و خن شا الخد تست اف ول اللي 
سيأتي في آخر السورة. وذکر بعد فقال: (في غار) من حديث جریر 
عن الأعمش› عن إبراهيم» عن الأسود. عن عبد الله. وساقه ولا 
من حدیث (عبید الله بن موسی عن إسرائيل)» عن منصور» عن 
إبراهيم» عن علقمة» عنه. 
ثم ساق من حدیث یحیی بن آدم عن إسرائيل به -وکذا ساقه في بدء 
الخلق- وعن إسرائيل عن الأعمش» عن إبراهيم» عن علقمة» عن 
عبد الله بمثله. وتابعه آسود بن عامر» عن إسرائيل . 
إبراهيم» عن الأسود وهكذا ذكره بعد حيث قال: حدثنا عمر بن 


= 


(۱) آنظر: «الدر المنثور» .٤4۹1/١‏ 

)۲( سلف برقم (۰)۳۳۱۷ باب : خمس من الدواب فواسق» يقتلن في الحرم. 

(۳( في الأصل بزيادة يحيئ بن آدم بعد عبيد الله بن موسی وعليها كلمة : كذا والصحيح 
ما آثبتناه؛ لأنهما حدیثان: حديث عبید الله عن إسرائيل وحدیث يحيئ بن آدم عن 


سرائیل. 





ع التوضيح شرح الجاقع الصحیح ست 


(VD r 
یحیی وغيره عن أبي معاوية به‎ 


ثم قال البخاري: وقَالَ یخن بْنُ حَمَّادٍ: ثنا بو عَوَانَةَ عَنْ مُغِيرَة 
عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَلْقَمَة عَنْ عَبْدٍ اللى. وسلف هناك وكذا متابعة 
الثلاثة. ثم قال: وقال ابن إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود» عن 
أبيه » عن عبد الله. وهذا وصله أبو نعيم في «مستخرجه». 

وبین آنه محمد بن اسحاق» وما وقع في بعض نسخ البخاري: 
(وقال: آبو إسحاق) ومم» وابن اسحاق سمع من عبد الرحمن 
المذکور كما صرح به ابن معين. ثم ساقه من حديث قتيبة عن جریر؛ 
عم لا فش به . 


NRK 3ت عمل‎ SRK 


(۱) هو من تفسیر مجاهد كما في «تفسيره» ۷۱۸/۲ من رواية ورقاء عن ابن آبي 
نجیح » عنه . 


۲- باب 
ا ری کر لس © 4 
[المرسلات: ۲۲] 


۷۲- دتتا مد رن کیره ا شْفیَانْ, حدتنا غيل رن بن عابس» 
قال : سَمغت ابن عباس وا تربى شور کلم © # [الرسلات: ۳۲] قال : کت 
تفع الخشب بقصر ئلاهة أذْرْع 1 ال تفه 4 لِلشّتَاء ی القَصَر. -4٩۳۳[‏ فتح: 
[AY/۸‏ ۱ 

ساق فیه من ابن عیاس قدا نان : گا تزقغ الخشب بقضر تلا أَذوع 
أو آقل قَتَرْفَعُهُ لِلشّنَاءِ قنسَمیه المَصَرّ. 


35 هت و وچہی 


سو(, ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب 
2 ا ۳ بو وحور صفر © [المرسلات: :۱۳۳ 


۳ - حَدَتَنَا عَمْرُو بْنُ عليء حَدَثنَ تخيَ» ابرا سُفْيَانٌ حَدَّنَنِي عبد امن 
بُ عابس سَمِعْتٌ ابن عبّاس رضي الله عنهما «#تَری رر # [الرسلات: ۳۲] کت 
تَعْمِدُ 0 الخشَبَة لاه أذزع وَقَوْقَ ذَلِكُء فنَفعه ۾ للشتَاء فَنُسَمِيهِ القَصَرَ. که 
ملت صفر © 4+ [الرسلات: ۲۲]: حِبَال السْمُن تمغ حَنَّى نی تَكُونَ کاسَاط 
1 [انظر: 19۳۲- فتح: 1۸۸/۸] 

ثم ساق فيه أيضًا عنه : نا َعْمِدُ ی الحَسَبَةِ نَلانهَ أذرْع أو فزق 
ذَلِكَء فترفعه لِد يي ۱ 3 کان جلت جلت 0 © ۹ 
[المرسلات: ۲۳۳: حِبَّالُ السّمْنِ تُجَمَعْ شیم و کون کارساظ الرجال: 

قوله: (فنسمیه القصر) 20 قال 1 التين: بفتح الصاد 
وإسكانهاء والقصر هو المبنی في معنی بگکرر کلتمر ی وقیل 
هو القصر من قصور حفاة الاعراب. 

قال الخطايي : وقوله : (فنسمیه القصر) هو جمع قصرة أي: کأعناق 
الابل "۲؛ ولذلك قرأ ابن عباس (كالقّصَر) بفتح القاف والصاد» الواحدة 
قصرة قیل : وهو أصول الشجرء وقیل : آعناق النخل . 

قلت : قراءة الجمهور باسکان الصاد» واحده فصرة وفصر. وفری 
بفتح القاف وکسر الصاد. وقری بضمهما وبکسر القاف مع فتح 
الصاد""" وکلها لغات بمعنی . 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۹۳۷ 
(۲) آنظر: «زاد المسیر» ۸/ 40۱-80۰0 


| کتاب َير القّرْآنٍ 
وقوله : (ثلائة أذرع أو أقل) وقال ثانيًا : (أو فوق) روی عبد الرزاق : 
ذراعين أو ثلاثة وفوق ذلك ودوك ذلك 1 وروی سعيد بن منصور عن 
إبراهيم : أما إني لا أقول كالشجر ولكن كالحصون والمدائن. 
كز لي ایا ال هفطاع لو ۱ 


5 حمل 3< هك IE8NI‏ 


(۱) «تفسير عبد الرزاق» ۲۷/۲. 
(؟) ورد بهامش الأصل: هو فى آصلنا الذي سمعنا به على العراقي : الرجال» 
بالجیم » وفی نسخة الدمیاطی تحتها علامة إهمال كما ضبطه شیخنا. 


ويب كآك 1_ .لج التوضيح ‏ لشرح الجامع الصحيح. س 


٤‏ باب 
هذا بوم لا ينطِفُونَ (67) 44 [المرسلات: ۲۵] 

4- دنا غمز بخ حفص, حَدَثَنَا ايء حَدَّثَنَا الأغمش حَدَتَنِي (نراهیمء 
عن الأشودء عَنْ عبد الله قال؛ تما تن م مغ اي 5 في عار إِذ لت عَلَيه 
% ا [المرسلات: ۱] ء قله لَيَتْلُوهَا ون لها من ذ فيه ول فاة لَرَطبٌ بھاء 
ِذْ تبث علینا حَيّةُ فقال الب مَل «افتلوها». اناا فَدَحَبَتْء فَمَالَ الب 

3 یت شرَکم کما وم شرّها». 


ر 


ال عم خی من أَبي: في غار تمن + [انظر: ۰- مسلم: ۲۲۳۶- فتح: ۸/ 
[1A۸‏ 


ذكر فيه حديث عبد الله في الحية أيضًا. 


ASST uN OS و‎ 
س‎ KX چت ر‎ 2 IKK 


(۷۸) سورة عَم يَتَسَاءَنُونَ 
ال مُجَاهِدٌ: لبون چاه لایافونه. «لا مک ند 
۵ ام و همم م ۳ 
إا 


أن یاذن لهم . وفال ابن عباس: 


2 


لا 
راجا مُضِيئًا. اع ِسَبا» جزاء كَافِيَاء آغظانی ما 
| 


هي مكية» وتسم سورة النبأ . 

(ص) (قال مجاهد : لا رون حساباگه : لا يخافونه) أخرجه عبد بن 
حمید عن شبابة» عن ورفاء ع این ان نجیح » عنه بلفظ : لا يبالون 
ETS‏ اام 


2 


اَن یادن لَهُمْ) قلت : 


(ص) (طلا بك ية طا : لَايُكَلْمُوئَهُ إل 
و شفاعة الا باذنه. 

(ص) (وقال صواباکه : بسا فى الدنیا وعمل ا فلت( وفال 
أبو صالح: لا إله إلا الله في الدنيا . 

(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاسِ : راما مُضِيئًا) أخرجه ابن أبي حاتم عن 
أبيه» عن أبي صالح» عن معاوية» عن علي» عنه(* . 


ع سير صر کر 
و 


(ص) (وقال غيره: وه البا: 0۷0: عَسَقَتْ عَينّهُ). 


(۱) «تفسير مجاهد» ۷۲۱/۲ من طريق إبراهيم عن آدم» عن ورقاء به» وفي الطبري 
۲ (۳۲۲۰۹۱) ثنا سعيد» ثنا قتادة. 

(0) زيادة يستقيم بها السياق. 

(۳) أنظر: «تفسير مجاهد» ۷۲۳/۲. 

() رواه الطبري ۳۹۸/۱۲ (05009. ثنا علي ثنا أبو صالح به. 





سس تب ان سس( 
فتفاوتت هزه الأحاديث في عدد خصال الایمان زيادة ونقصًا (وإثبانًا 
وح 

والجواب: أن هذا ليس آختلاقا صادرًا من الشارع» وإنما هو من 
تفاوت الرواة في الحفظ والضبط» فمنهم من قصر فاقتصر على حفظه 
فأداه ولم يتعرض لما زاده غيره بنفي ولا إثبات» وان كان أقتصاره 

۱ 1 1 من اقات 
بالجميع» وان كان آقتصاره عليه كان لقصور ضبطه 
ولا يختلف نقلهم القضية الوا ة کحدیث جبریل؛ فا 
رواية عمر ات ال وفي رواية أبي هريرة حذفها. 
في «صحيح مسلم۳۷ آختلفت الرواة فیها 
زيادة ونقضّا مع أن راويها واحد وهو جابر بن عبد الله ۰4# ثم لا یم 
هذا كله من ذكر هه الروايات في «الصحيح» لما تقرر من مذهب 
الجمهور أن زيادة الثقة مقبولةء ويحتمل أن الحج لم يكن فُرض بعد 
فإنه فرض سنة ست أو خمس على المشهور. 

الثالثة عشرة: قوله كِ: ( فلع صَدَقَّ؛ ). جاء في موضع 
من البخاري ومسلم «أفلع وه إن صد وفي أخرئ: افلح 
صَدَقَ؛ أو: دخل الجنة إن صدق!* 















ا 

















۱ من لج 

0 من (ف) 

(۴) سلم (۱۱/۱) کتاب: الإيمان: باب: بيان الإيمان الذي يدل به الجنة ون من 
سك یما PE AD‏ 

0)_رواه سلم (۸/۱۱) کتاب: الإيمان» باب: بيان الصلوات التي هي أحد ركان 
الإسلام. 

(ه) اسيأتي برقم (1841) كتاب: الصوم. باب: وجوب صوم رمضان. 


رگ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

(لعَطَة حِسَابَا4 جَرَاء كَافِيَاء آغظاني ما أَحْسَبَنِي أي: كَمَانِي). 
وغسق الجر + شال وكاد العَسَاق والخسیق واج قلت: وهو 
بالتخفیف والتشدید: ما یسیل من صدید آهل النار وغسالتهم . وقیل : 
هو ما یسیل من دموعهم. وقری : (حسابّا) بفتح الحاء والتشدید» أي 
كريًا . وقرأ ابن عباس : (عطاء حستا) بالنون. 


3ت 25 يمان 2 عه ل 


۱- باب 
مين مف شور نود اب 3© 
[النبا:1۸] 


مخدص ا كر و چا 
زمرا. اي: زمرا زمرا. 


0 - حَدَثَنِي يل اا یو مُعَاوِيةء عن الأغقش: ڪن أ يي صالح» عَنْ أي 
هُرَيْرَةَ كه قَالَ: قال رَسُولُ الله لا : «مَا بَيْنَ النَفْحََيْنِ أَرْبَعُونَ. قَالَ: أَرْبَعُونَ يَوْما؟ 


- 


قال: یی . قال: أَرْبَعُونَ شَهْرَا؟ قال: بیث. قَالَ: أَربَعُونَ سَنَة؟ قال: أَبَيتُْ سم 
يتل | له مِنَ السَمَاء مَاءَ ون كما ی البقل لیس مِنَ الانْسَا ن ب 

محف ی کت الخَلَقُ یوم 0 

[انظر: 4۸۱4- مسلم: 0- فتح: 1۸1/۸] 

ذکر فيه حدیث ا هريرة السالف فى سورة الزمر. 





ع ندع ی بیس 


(۷۰) سورة وَالنَّاِعَاتِ 
وَقَالَ مُجَاهِدٌ: #الآيَةَ الكبْرى4» عصاه وید يُقَالُ: التَاخْرَةٌ ‏ 
وَالنخر سَواءٌ یثل انظایع والظیع والباجل لبیل 
وال م بعضهم : النخرء البالیث والتاخره العظم الم مرف 


و so‏ ودم ر 


الذي p<‏ فيه فيه الدع فينحر . ابن عباس : ۋار 


التي aE.‏ إلى الحَيَاة. وَقَالَ عَيره اا سپا 
مت مُنْتَهَاهَاء وَمُرْسَى | لو حك تبي 
-١‏ باب 


17 - - حًا أَخْمَلُ بن ل حَدَتَنَا الفُضَيْلُ بن م سُلَيْمَانَء حَدَثَنَا ۳ 8 
حَدَتنا سل بن سَعْدٍ يه قال: رأییث سول الله ية قال يإضبعَيه مَکذا بالۇشظى؛ 
التي تلي الإبْهَامَ : «یعت ت وَالسَاعَة كَهَاتَيْن» 3 مامه 44 : تطم علی کل شيء. 
[ ۵۳۰۱ 10-۴- مسلم: ۲۹0۰- فتح: 191/4] 

هي مكية ونزلت بعد سورة النبأ وقبل الانفطار وفي « وَالتَرِعاتِ »# 
وما بعده آقوال: الملائکت الجبل» النجوم الموت"؟. 

(ص) (وَقَالَ مجاه : | ليد الکریه : عصاه ویده) أخر جه عبد عن 
۱ ۲ )۳( 
شبابة» عن ورقاء» عن ابن آبي نجيح» عنه ۳ 


)00 0 الطبري في اتفسيره» 8 ۰- ۰4۲۱ + والذي رجحه الطبري: 3 الله 


و موم ل و 


E 47/١7 ورواه 5 الطبري‎ )0( 








سح كتَابُ تَفْسِيّرٍ القُرْآنٍ 

ا وا د 00 عل 7 م اج 
0 آجوده وخالفه ۳ جرير لولا 55 الاي. وقال بعضهم : 
النخرة البالية» الناخرة العظم المجوف التي تمر فيها الريح فتنخر”", 
أي: تصوت ونخر الشيء بالكسر: بلي وتفتت» ونخر الريح: شدة 
هبوبهاء والنخرة كالهُمزة: مقدم الأنف. 

(ص) (#والطامة 6 : تطم کل شي 3 وهي القيامة» وهي عند 
العرب الداهية التي لا تستطاع . 

(ص) (وقال ابن عباس : »فک : إلى آمره الأول إلى الحیاة) 
آخرجه ابن ات حاتم» عن أبيه » عن آبی صالح» حدثنى معاوية» عن 
علي » ا وقال مجاهد: الأ Ey‏ 

2 لمردُودو که : خلقّا جدیدا. 

(ص) (وَقَالَ غَيْرَهُ: »این مها 4 م مت منتهاها ؛ وَمرسّی السفيئة 
حَيْتْ تنتهي لت قلت : وقیل : أستقرارها ؛ لأن لها شروطاء وروي عن 
عائشة رضي الله عنها أنه ا # كان يسأل عن الساعة فلما نزلت هلله 
لآية ننھ 
ألاية انتهى . 


(۱) آنظر: «تفسيره الطبري» ۲۷/۱۲. 

(۲) هو من قول الفراء كما في «الفتح» ۱۸۸ 

(۳) رواه الطبري 8۲۷/۱۲ وعن علي ثنا أبو صالح به» ولم يعزه السيوطي في «الدر» 
۲ لابن ابي حاتم. 

(8) «تفسیر مجاهد» ۰۷۲۱/۲ 

.۲۸۵/۲ هو من قول آبی عبيدة فى «المجاز»‎ )٥( 

(3) رواه الحاکم «المستدرك» ۱ أبو نعيم في «الحلیة» ۰۳۱۶/۷ 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


دي عرو : رَأَيْتُ النبي بي قال بِِصْبعَيْه 
مُکذا بالط ٠‏ التي تلي الإِبْهَامَ «بُعِنْتَ وَالسَاعَةَ كَهَاتَيْنِ) . 

ها یی اف 

وأخرجه في الطلاق والرقاق» ومسلم في الف 

وفي رواية: (وضم بين السبابة والوسطی)» وفي رواية: (قرن 
بینهما) "۰ وروي بنصب ««الساعة») وضمهاء وهاذا على العطف 
والأول على المفعول معه» والعامل بعثت» و«كهاتين» حال» فعلى 
الأول يقع التشبيه بالضم» وعلى الثاني يحتمل أن يقع التفاوت الذي 
بين السبابة والوسطئ في الطول» يوضحه قول قتادة في رواية: 
(يفضل إحداهما على الاآخری). والحاصل : التعريف بسرعة مجيء 
القيامة . 

قال تعالی : قد ج أَتْرَاطهَ. وذكر السهيلي أن الطبري ذكر 
الحديث: «وإنما سبقتها بما سبقت هلذه هلله». أخرجه من طرق 
صححهاء وآورد معها حديث أبى داود: «لن يعجز الله أن يؤخر هه 
الأمة نصف يوم»” " يعني : خمسمائة عام» وهو في معنی ما قبله 
يشهد له ويبينه فان الوسطئ تزيد على السبابة بنصف سبع آصبع» كما 
أن نصف يوم من سبعة نصف سبع؛ لأنه قد روي عن ابن عباس 
موقوفا من طرق صحاح أنه قال: الدنيا سبعة أيام كل يوم ألف سنة 
وبعث نبينا في آخر يوم منهاء وقد مضت منه سنون» أو قال: مئون. 
)١‏ هذا أول مود ضع يذكر فيه في «الصحیح». 
(۲) سيأتي برقم (۵۳۰۱) كتاب: الطلاق» باب: اللعان وقول الله #والذين يرمون 


آزواجهم 4. 
(۳) ابو داود (1۳۳۹). 





سس مد تارفن 07u‏ 
وصحح الطبري هذا الأصل وعضده بآثار”"' . 

قال السهيلي: وجدنا في حديث زمل الخزاعي. قلت: صوابه 
ابن زمل واسمه عبد الله -فيما ذكره العسكري وغيره- وقيل: الضحاك 
-فيما ذكره الطبراني- وليس خزاعيّاء وإنما هو جهنيء كما قاله 
الكلبي وغيره - التي قال فيها: رأيتك يا رسول الله على منبر له سبع 
درجات وإليل جنبك ناقة عجفاء كأنك تمنعها؛ ففسر له اقا الناقة 
بقيام الساعة التي آنذر بها وقال ذ في المنبر ودرجاته : «الدنیا» وهي 
سبعة آلاف بعثت في آخرها لالد | 
والحديث وان كان ضعيف الإسناد'" ففي موقوف ابن عباس 
ما يعضده» واذا قلنا: إنه اكت بعث في الألف الأخير بعد ما مضی 
منه سنون ونظرنا إلى الحروف المقطعة في أوائل السور وجدناها 
أربعة عشر حرمًا يجمعها: (ألم يسطع نص حق كره) ثم نأخذ العدد 
بحساب أبي جاد. فنجد هنا تسعمائة وثلاثة ولم يسم آية في أوائل 
هذه السور الا في هاذه الحروف فليس يبعد بأن يكون من بعض 
مقتضياتهاء وبعض فوائدها الإشارة إلى هذا العدد من السنين لما 


(۱) هذا الأثر ذكره الألباني في «السلسلة الضعيفة» في كلامه على حديث أنس 
(۳۷۱۱) وقال: ذكره السخاوي في «الفتاوى الحديثية» موقوفا ثم قال (أعني : 
السخاوي) : لا يصح › وبه جزم ابن كثير وقال: «وكذا كل حديث ورد فيه تحديد 
وقت القيامة على التعیین لا يثبت اسناده» ورد الالباني 2 تصحيح السيوطي لأثر 
ابن عباس فى «اللالی» ۲/ 8۳. اه. 
قلت : ويمثله عن ۷ مرفوعًا ذکره الفتنی فى «تذكرة الموضوعات» وضعفه 
الألباني في «الضعيفة» (۳۱۱۱). 00 

0) رواه الطبرانی ۸ (۸۱۲۱). 

)۳( وود فى هاس الأضل: قال الذهبي ف في «التجريد» : لا يصح. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قدمناه من حدیث الألف السابع غير أن هذا الحساب یحتمل أن یکون 
من مبعئثه أو من وفانه أو من ی 


وقد روي أن المتوکل العباسي سأل جعفر بن عبد الواحد القاضي 
العباسى عما بقى من الدنيا فحدثه بحديث مرفوع: «إن أحسنثت أمتى 
فبقاژها يوم من أيام الآخرة وذلك ألف سنة وان أساءت فنصف 


يوم)” 5 ففيه نتمیم للحدیث المتقدم ویبان ل 


دج كات دجم سل 


(۱) واستدل القائلون بذلك -أعني من قال بحساب الجُمّل في الحروف المقطعة- بما 
رواه الطبري في «تفسيره» ۱۲۵/۱ عن ابن عباس عن جابر بن عبد الله من طريق 
محمد بن السائب الكلبي» وهو ضعيف لا يحتج بما أنفرد به. 

(۲) أورده السخاوي في «المقاصد» بعد حديث (۱۲۳) وقال: لا أصل له. 

(۳) إلى هنا ينتهي قول السهيلي في «الروض الأنف» ۲/ ۲۹۵-۲۹6 بتصرف. 





مسسسح کتابت تا القّدْآنٍ 


م سورة عَبَسَ 
عد 
0 مم 6 نها ی 3 
لای إل المُطهّرُونَ» وهم 7 الاک وهذا مثل قو 
ف امد أ 4 جَعَل وَالصحف مطهَرَةَ؛ 
ا 1 
أَيْضًا. سرچ : المَلأَيِكَةُ وَاحِدَّهُمْ سافل سَمَرْتُ أَصلحتُ 
بَيْنَهُمْء وَجُعِلَتٍ المَلاَيِكَةُ إِذًا نَرَلَتْ بوخي الله وَتَأوِيَته 
کا لسفیر الذي بح یضلح بين الوم وَقَالَ غیره #تَصَد ی : 
تخافل عَنه وال مجاهد: بون يق : لايقضو ار سا 
ار 0 این عباس : متها : تَعْسَاهَا شِدَهٌ 
فة : مشرفه. دى سر 669 وال ابن اس 
کف وتا ف كُثُبًا. «تَلَمَّى4 تفاغل يُقَالُ: واحد 
اه 
۱- باب 
۷-- حدقا آم حَدَّثَنَا شَعْبَةُء حَدَّثَنَا قَتَادَةُه قال: سمفث ُرَارَة بن أوفی 
لحك ع رار عن كيه عن الب يل قَالَ: : َكل الذي يَقْرَأ رن 
وهو حَافظ لَهُ مع مَع سره لكاو ول 2 ا ال ان ور تاه وهو 
عَلَيْهِ شدي فله أَجْرَانِ). [مسلم: ۷۹۸- فتح: 1۹۱/۸] 


مكية» ونزلت قبل سورة القدر وبعد النجم كما ذکره السخاوی") 


)۱( «جمال القراء وکمال الاقر ۱ء» ص۰۷ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ونزلت في ابن أم مکتوم كما آسنده الحاکم ۲ . 

(ص) ( عبس : کلم وا آي : بوجهه وهو الشارع وكان 
يخاطب رجلا من عظماء المشرکین؛ قیل : هو عتبة بن ربيعة. وقیل : 
اه وقيل: آمية بن خلف"". وقیل: آبي بن خلف وکان 
طامعا في لاه فأقبل ان أم مکتوم ومعه قائده فأشار ام إلى 
قائده أن کت فدفعه ابن أم مكتوم» فعند ذلك عبس رسول الله کیا 
في وجهه. قال سفيان: وكان اكت بعذ إذا رآه بسط له رداءه ويقول: 
«مرحبًا بمن عاتبني فيه ان وأغرب الداودي فقال: الذي عبس 
للأعمئ هو الكافر الذي مع رسول الله َك . 

(ص) E‏ لاینشها الا المَهرون ةينه العلايكة وهنا 
مثل قَوْلِهِ : < بت أا 468 جعَل المَلأيَكَةَ والشخت مُطَهّرَة؛ لان 
الصّحُْف یم عَلَيْهَا این فُجل النَظهِيرٌ لِمَنْ حَمَلَهَا) وعلیه جماعة 
من السلف. 

(ص) (لسَترََ4 : المَلاَنگة وَاحِدُهُمْ سَافل سَمَرْتُ َضلخث بيه 
وجل اللا دا تلت بوخي الله وتأديته كَالسَّفِيرٍ الذي يُضْلِحُ بَيْنَ 
القَوْم) قلت: وقال قتادة: سفرة: كتبة9) كأنهم یکتبون في السفُر 


(۱) «المستدرك» 1۳۶/۳. 

(۲) هذا القول رواه ابن مردویه كما عزاه الحافظ في «الفتح» ۸/ 1۹۲. 

(۲) رواه سعید بن منصور وعبد بن حميد وابن المنذر عن آبی مالك كما عزاه السیوطی 
في «الدر» ۵۱۸/۲. ۱ ۱ 

() هو قول آنس رواه عبد الرزاق وعبد بن حميد وأبو یعلی كما في «الدر» ۵۱۸/5. 

(0) ذكره الديلمي في «الفردوس» ١55/5‏ (1۵۱۰) من حديث أنس: 

(0) رواه الطبري في «التفسیر» 41/۱۲ (۳۱۳۳۱). 





سس کتاب تَمْسِيْر المَْآن 


آعمال العباد؛ وقاله آبو عبيدة "؟» وسيأتي عن ابن عباس . 

(ص) (تَصدی>: تَعَافَلَ عَنْهُ) قلت : الالیق یقبل عليه ویتعرض له . 
ولم يتقدم من آول السورة عزو لأحد حتی يِحَسّنَ قوله هنا: (وقال 
غیره). فليتأمل . 

(ص) لوقا مجاه ا شه لابنفى اعد ما یر بو) آخرجه 
عبد بن حمید عن شبابة بالسند السالف عنه عنه(۳. 


مر 


(ص) (وَقَاكَ ابن عَبّاس: نها : تَعْشَاهَا شِدَّةٌ) آخرجه ابن آبي 
حاتم عن آبیه» عن أبي ا عن معاویق عن علي؛ عنه۳. 

يه و3 ش4 : مُشْرِقَةٌ. رى سرو €3 قال ابن عَبَّاسٍ: 
کتبة. و یا یقال: واحد الأسفار سفر آسنده أيضًا: 

قلت: السفر بکسر السین» أي: مسطور کالذبح والرعي للمذبوح 
والمرعي» وجمع سفیر سفرای وجمع سافر سفرة ککاتب وکتبة 
والسافر: الرسول؛ لاأنه سفر إلى الناس برسالات الله وقیل: 
المقوفة لکد شا لاه یف ۳ 


: «مجاز القرآن» لأبي عبيدة ۰۲۸/۲ وزاد قول الشاعر‎ )١( 
وما آدع السفارة بين قومي  وما آمشي بغش إن مشیت‎ 
وقد تمسك به من قال إن جميع الملائكة رسل ال وللعلماء في ذلك قولان.‎ 

(؟) «تفسیر مجاهد» ۷۳۱/۲ من طریق ایراهیم عن آدم عن ورقاء. 

(۳) «الدر المنثور» ۵۲۳/7. 

(5) رواه الطبري فى «التفسیر» 4810/۱۲ (۳۱۳۳۰). 

)٥(‏ هو قول قتادة رواه عنه عبد الرزاق في «تفسیره» ۰۲۸۲/۲ وعبد بن حميد كما في 
(الدر» ۵۱۹/۲ ۱ 

(7) هومن قول وهب بن منبه رواه عنه عبد بن حميد وابن المنذر كما في «الدر» ۰۵۱۹/۲ 

(۷) هو قول ابن عباس رواه عنه ابن أبي حاتم وابن المنذر كما في «الدر» 019/5. 








79ب سس اوضع شح الجامع لسع 

وفي الجمع بين هذا وقوله ل: امن كان حالقًا فليحلف بان 
وقرله : «إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآبائکم»" أوجه: 

أصحها: أن هذا ليس حلمًا إنما هي كلمة جرت عادة العرب أن 
تدخلها في كلامها غير قاصدة بها حقيقة الحلف» والنهي إنما ورد 
فيمن قصد حقيقة الحلف لما فيه من إعظام المخلوف به ومضاهاته به 
الله تعالن. 

ثانيها: أنه يحتمل أن يكون هذا قبل النهي عن الحلف بغير الله 
تعالئ. وهو بعيد؛ لأنه (ادعاءٌ للنسخ)" ولا يصار إليه إلا إذا 
تعذر التأويل وعلمنا التاريخ كما تقرر في فن الاصول وليس هنا 
واحدًا منهما. 

ثالئها: أنه على حذف مضاف أي: ورب أبيهء فأضمر لك فيه. تال 
الييهقي في «سننه: وغيره لا يُضْمِرء بل يذهب فیه(*. وسمعت بعض 














آخرين 
أحدهما: أنه يحتمل أن يكون الحديث: أفلح والله. فقصر الكاتب 
اللامين فصارت 





به دعوئ لا برهان 
«وأبيه؛ أختلف في 


ثانيهما: خصوصية 
عليهاء وأغرب القرافي 


(1) سباتي برقم (۲۹۷۹) كتاب: الشهادات؛ باب: كيف يستحلف؟. 

() روا مسلم 13430 4) كتاب: الإيمان: باب: التهي عن الحلف بغير اله تعالن» 
والترمذي 016700 والنساتي ۰۴/۷ واین ماجه ۲۰۹60)» وأحمد ۷/۷. 

4 في لج): ی السخ. 

() كذا في (ف)ء (ج)» والكلام ناقصء ونصه كما في «السئن الکبرئ» 98/1١‏ 
وغيره لا ُضمر بل يذهب فيه مذهب التعظيم لا 


بالشارع دون غبره» و 
قالّ: هزه اللفظة وهي 





التوضي اشح المع لحي الس 

(ص) (لاتَلهّى 4 تَشَاعَلَ) بغيره وتعرض وتغافل عنه. 

ثم ساق حديث عَايَْةَ رضي الله عنها قَالَ: «متل الذي َرأ الآ 
وَهْوَ حافظ لَه مَعَ السَمَرَةِ الكرّام البررة» مكل الذي يقرؤه وَهْوَ معاهده وَهْوَ 
عَلَيْهِ دید فله أَخْرَانِ) . وأخرجه مسلم والأربعة"» ومعنی «مثل: 
صفته؛ کقوله : مَل الْجَنَّةِ الى وعد افد کانه قال: صفة الذي 
يحفظ القرآن كأنه مع السفرة فیما یستحقه من الثواب وفي قراءة 
القرآن. و«السفرة» سلف أيضًا. و«البررة»: المطیعون من الب هو 
الظاهر. فیکون للماهر بها في الآخرة منازل یکون فیها رفيقًا للملائكة 
لاتصافه بصفتهم من حمل کتاب الله. ویجوز أن یکون المراد أنه 
عامل بعمل السفرة وسالك مسلکهم. 

وقوله : «فله آجران» بتعاهده قراءته ومشقته» أي: من حیث التلاوة 
والمشقة. قال عیاض وغیره: ولیس معناه أنه يحصل له من الأجر آکثر 
من الماهر» بل الماهر آفضل وأكثر أجرًا لما سلف» من أنه مع السفرة 
ولم یذکر خبره» وکیف یلحق به من لم يعن بالقرآن ولا بحفظه 
واتقانه ۰*۳ وقیل: هو ضعف آجر الذي يقرأ حافظًا؛ لأن الأجر على 
قدر المشقة. 


A&E‏ همق ف همال 


)١(‏ أبو داود »)١585(‏ الترمذي »)۲۹۰٤(‏ ابن ماجه (۰)۳۷۷۹ النسائي في «الکبری» 
(A6) 1/0‏ 
() «إكمال المعلم» .٠١۷/۳‏ 








سس کتاب تَفْسِيْر القَوآن 


(۸) سورة إدًا التّمس کرت © که 
«انکدرت6ه: أَنْتَثَرَتْ. وَقَالَ الحَسَنُ: «اسْيْرَتْ» : ذَهَبَ 
ماوعا قلا عرف روما ماه ای SO‏ 
وَقَالَ غَيْرُهُ: سجرّث آفضی بَعْضُهًَا إلى بَعْضِء فَصَارَتْ 
بحرا واجدا» والختس تخس في مُجْرَاهَا جع وتکیس : 
تشتی» كنا تعیسن الطكاء الم آرتفع التهار. 
َل انم الشیی بقن بو. دقان در واه 
يجت یروج نَظيرَهُ من ل أَهْل الجَنَةِ وال لئان ثم قرا حشرا 
ين لوا وَأَرويَِهُم 4 . #عسكس» بر 
هي مكية . 

(ص) (#اأنكدرت» : أَنْتَثَرَتْ) أي : من السماء فتساقطت على 
الأرض”''. 

(ص) (قَالَ الحَسَنٌ: «سْيرت» : ذَهَبَ مَاؤُْهَا فَلَايَبْقَىئ منه فَظرَة) 
آخرجه ابن أبي حاتم عن يي سعيد الأشج» ثنا إسماعيل بن علية» 
عن ابي رجای عنه۳. 

(ص) ( و6 0 مُجَامدٌ: « جرک : المشلوة) آخرجه أيضًا عن 
الحسین بن السکن البصري. ثنا سهل بن بكار» ثنا آبو عوانة» عن 


جابر» عنه . 


(۱) هو قول الفراء في «المعاني» ۳/ ۲۳۹. 
(؟) ورواه أيضًا عبد بن حميد» وابن آبي حاتم عن قتادة كما في «الدر» 0757/5. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
مکة والبصرة بالتخفیف والباقون بالتشدید؟. 

ثم قال البخاري: (وَقَالَ غَيْرُهُ مُجرّث أَفْضَىئ بَعْضُهًا إِلَى بَعْض» 
قَصَارَتُ بَخْرًا وَاحِدَا) 

قلت : هو قول مقاتل والضحاك» وحكاه الثعليي عن مجاهد. وقال 
الحسن : ذهب ماؤها فلم يبق منها قطرة. 

(ص) (ا لس ت في مجراها ترجع وکن ت ا نهارًا 
كما تنس الظبَاءٌ) قلت : وهی الکواکب الخمسة السيارة زحل والمشتری 
والمریخ والزهرة وعطارد» وفیل : جمیع الکواکب تخنس نهارًا وتکنس 
ليذ" وقیل: هي بقر الوحش [ذا رأت الانس تخنس وتدخل 
کا 

(ص) (« مَس : أَرَمَعَ) أي : وامتدء وقيل : أقبل وأضاء وبدا أوله. 

(ص) (وَالطّنِيِنُ : الم وَالضَّيِنُ : يصن بو“ أي: يبخل به 
يقال :“مدنف ی ا به ها وفوا عا ورن عملت فال 
ابن فارس : ضَئّدت أَضِنٌ لغة . 


ل 6۱ 


(۱) أنظر: «الحجة للقراء السبعة» 4/5/ا". 

(۲) هو من قول الفراء في «المعاني» ۰۲۶۲/۳ ورواه الطبري عن علي» والحسن» 
وقتادة ۱۲/ 13۷-411 (//4 ام 0). 

(۳) هو من قول ابن مسعود رواه عنه عبد الرزاق» وسعيد بن منصور وابن سعد وعبد بن 
حميد وابن جرير وابن أبي حاتم والمنذري والطبراني ۰۲۱۹/۹ والحاكم 017/7 
وقال: صحيح الاسناد ولم يخرجاه كما في «الدر» 0179/5. 

(4) هو قول أبى عبيدة فى «المجاز» ۲۸۸/۲. 

(0) «مجمل اللخة» ۳۲ 5 





سس حتاب تَفْسِيْرٍ القّدآن 


قلت : وهما قراءتان -أعني : بالظاء والضاد- بمعنیین . 
(ص) (وَقَالَ عْمَرٌ: «النفوش زوجت یروج نظیره من أَهْل الجنة 


ارت را لنشا ان كا 4 آخرجه عبد بن حمید عن 


آبي نعيم» ثنا سفيان» عن سماكء عن النعمان بن بشيرء عنه"۳. وفي 


لفظ : الفاجر مع الفاجرة والصالح مع الا 

وقال الضحاك : زوجت الأرواح للأجساد. قال عكرمة : أ ترد 
إليها" . وقال الكلبي: زوج المؤمن الحور العین؛ والکافر الشیطان"*. 
بنظیره من أهل الجنة» وبنظیره من أهل النار"*. 
مع الزانية» والمحسن مع المحستة. 

(ص) (#عسعس * : أَذْيَرَ) آخرجه ابن جرير عن ابن عباس. وعن 
قتادة والضحالة وعلی غيره» وقال مجاهد: إقباله وإدباره"' . وقال 
الفجر. وقال الحسن: عسعس: أقبل بظلامه. وعنه: إذا غشی 
الا وقیل : دنا من آوله وأظلم . 


E SOO SOO 


(۱) آخرجه عبد بن حميد كما فى «الدر المنثور» /١‏ ۵۲۷. 

(۲) «تفسير الطبري» 1۷۲ 

(۳) «تفسير الطبري» ۱۲/ ۱۳. 

.۵۲۸/ رواه عنه عبد بن حمید» وابن المنذر كما فى «الدر المنثور»‎ )٤( 
۱ .۱۳ /۱۲ «تفسیر الطبري»‎ )۵( 

(5) «تفسیر الطبري» 0۹/۱۲ -8۷۰. 

(۷) «تفسیر الطبري» ۰۷۰/۱۲ 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


(۸۲) سورة الانفطار 


وَقَالَ الرَبِيعٌ بْنُ خیم : : ویرت قَاضَتُ. وَقَرَأ الأَغْمَشُ 
وَعاصم دك بالگ جخفیفب» و هل الحمجناة 
بالتّشدٍید وَأَرَاد تشترز الْخَلْقٍ وَمَنْ خّت يَعني فی 
صورة شا ما خسن وما قبي وَطوِيل وَقَصِيرٌ 

هي مكية . 


۱4۰ 
ا 


(n 


(ص) (وقال الرّييعُ بْنُ خیم TT E O‏ 
حميد عن آبي نعيم» والمؤمل ين شاخ عن سفيان» عن أبيه عن آبي 


يعلئئ كن نكم 
(ص) (وقَراً الأغمش وعاصم (فَعَدَلَكَ) بالتخفیف) آي : صرفك 
وأحالك . 


(وَكَرَهُ اَهَل الحِجَازِ بِالتَشْدِيدٍ أَرَادَ مُعْتَدِلَ الَلّْقي) أي: لقوله: لد 
خلت آلاشسن 4 اخسن ويو © 0 


56 


(وَمَنْ مف أراد : في آي صورة شای ما حَسَنٌ وَإِما قبیخ أو طويل 
َو قَصِيرٌ). قلت : قول ابن آبي حاتم» وقیل : ات المشدد من 
قولهم : عدل فلان على فلان في الحکم آي: سوی نصفیه» آي: لم 
)١(‏ ورد بهامش الاصل: قرأ الربيع بن خثيم مبیّا للمفعول مخفمًاء فاعلمه هذا الذي 
نسبوه للربیع» ولکن الزهري فسره بفاضت وهذا التفسیر [منسوب] لمجاهد وأنه 
قرأه مبنّا للفاعل مخففا. 
(۲) کذا عزاه السيوطي في «الدر» ۰۵۳۳/۲ وحکاه البغوي ۸/ ۳۵۵. 
(۳) أنظر: «الحجة للقراء السبعة» يدك 


سس کتاب تَمْسِيْرٍ القّرْآنِ 


یعدل به إلى طریق الجور وقیل : معنی التشدید جعل خلقك مستقيمًا 
ليس فيه شيء زائد عل شيء» وفی الحدیث أنه الا كان إذا نظر إلى 
الهلال قال: «آمنت بالذي خلقك فسواك فعدّلك»"" بتشديد الدال 
باتفاق الرواة كما قاله ابن النقیب. 


كلك SD‏ جل 


)١(‏ رواه الطبرانی فى «الأوسط» ۱۰۱/۱ (۳۱۱) من حديث أنس بن مالك وقال 


الهيئمي في «المجمع» ۱۰/ ۲۰۳: فيه أحمد بن عيسى اللخمي» ولم أعرفه» وبقية 
رجاله ثقات. وضعف الألبانى إسناده كما فى «الضعیفة» (۳۵۰۸). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(۸۳) سورة وَيْل للمْطففین 
وَكَالَ مُجَاهِدٌ: و6 : تَبْتٌ الخطایا. ب4 جوزي 
وَقَالَ غیره : رت اي في غیره. 


-١‏ باب 


0 


۸- حَدَّثَنَا بزاهيم بن یره حَدَثَنَا عفن فال: : ددني اكه عن تیم عَنْ 
عبد الله ۾ بن غْمَرَ رضي الله عنهما اَن لب و ا له قال : و تقوم لاش لب ا امین 
4 [المطففين: 1] حت يفيت أَحَدُهُمْ في رَشْحِهِ إلى آنصّان أ [1۳- 
مسلم: 1811- فتح: 111/4] 

هي مدنية كما جزم به التعلبي» قال مقاتل : إلا قال طبر لاه 
وعن قتادة أنها مكية» وعن الكلبى أنها نزلت فى طريق المدينة» وقال 
ادي وهو 00 وکانوا أهل تطفيف في الل والميزان فلما 
فتلاها 0 592 انتجار: وفیل : نزلت في ا جهینه . 

وقال آبو العباس في «مقاماته» آولها مدني وآخرها مكي والاستهزاء 
يعلى 4 إنجا كان بوفة رتولف ينمه الک هخا فال لازي 

قال مقاتل -فيما حکاه ابن التقيت-: وهي أول سورة نزلت 
5 لع و 1 ۰ (۲) و 5 
بالمدينة» وونل : وادٍ في جهنم عظيم > يؤيده حديث آبي هريرة 
(1) «جمال القراء وكمال الاقراء» ص‌۸. 
(؟) رواهالطبري ۱/ 4۲۲ (۱۳۹۰) وابن أبي حاتم /١‏ ۱۵۳ (۰)۷۹۸ والترمذي (۳۱۹) 
والحاکم في «المستدرك» ۷۲ وصححه» كلهم من حدیث آبي سعيد الخدري. 
وقال الترمذي: غريب لا نعرفه مرفوعًا إلا من حدیث ابن لهيعة. 


سس کتاب تَمْسِيْرِ القَژآن 


في اصحیح ابن حبان»: «یسلط على الکافر تسعة وتسعون شتا اند رون 
ما التنين؟ سبعون حية» لكل حية سبع رءوس» پلسعونه ویخدشونه إلى 


7 القیامة»(. 


(ص) («رَانَ» بت أي: الحَطَايًا. ##نوّبَ»*: جوزي). أخرجه 
ابن أبي حاتم عن حجاج» ثنا شبابة» ثنا ورقاء» عن ابن ابي نجیح» 
فاك امرون :الاو والرية 'أيفاء. يقال« رین وراك الذنت 
على الذنب حت سود القلب" > وبك وأثابه بمعنین . 

ثم قال : (ص) (وَكَالَ غَيْرُهُ: الط : الذي لَايْوَفي غَيْرَهُ). قلت : 
وأصله من التطفيف وهو النزر القليل. 

ثم ساق حديث مالك عَنْ نَافِع » عَنْ عَبْد الله بْنِ مر ان الي كله 
قال : و و لاش 5 کی © € [المطففين: ؟] حتی يَغِيبَ حدم 
في ر إلى اناف دنه 

وأخرجه مسلم أيضًا قال الترمذي عقب إخراجه: حديث صحيح 
مرفوع ؛ وموقوف"" 

والرشح : العرق» كما عبد بن حمید بزيادة امن هول یوم 


)۱( اصتيج ابن حبان» ۳۹۳/۷ من حديث أبي هريرة. وحسنه الالباني كما في 
صحیح الترغیب والترهیب» (۳۵۵۲). 

«تفسیر مجاهد» ۰۷۳۸/۲ ورواه الطبري عنه -آعني عن مجاهد- ۹۱/۱۲ 

(TTT) 

(۳) وهو قول أكثر المفسرين ورواه الطبري عن الحسن وعن قتادة أيضًا ۹0/۱۲ 
۷ ۳۱۱۶۱) وذكره ابن كثير عن الحسن» ومجاهد» وقتادة وابن زيد 
وغیرهم / ۵۱6. 

(: «جامع الترمذي» (۲8۲۲) من حدیث ابن عمرء ورواه أيضًا هناد» وعبد بن حمید» 
وابن المنذر كما في «الدر» ۳۷/۹ 


بجر 
اس 
ده 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


القنامة وغمه“ وقد ساق البخاري أيضًا حديث آبي هريرة ذه 

مرفوعًا: «إن العرق يوم القيامة ليذهب في الأرض سبعين باعا وإنه 

ليبلغ إلئ آفواه الناس أو إلى آذانهم»" وروی الوايلي من حديث 
عبد الله بن عمر: تلا ام هذه الآية وقال: «كيف بكم إذا جمعکم 

الله كما يجمع النبل في الكنانة خمسين آلف سنة لا ينظر إليكم .» 

الحديث ثم قال: غريب جيد الاسناد"". 
قال البيهقي : وهذا في الكفارء وأما المؤمن فيخفف عنه ذلك اليوم 

حتل يكون أهون عليه من الصلاة المكتوبة» رواه آبو سعید» وآبو هريرة 

مرفوعًا . 
وفى مسلم من حديث سَليم بن علية» عن المقداد مرفوعا: دنن 

سَليم: فوالله» ما أدري ما يعني بالميل؛ مسافة الأرض» أو الميل 

الذي تَكْتَحَلُ به العين فيكون الناس على قدر أعمالهم في العرق؛ 

فمنهم من يكون إلى كعبيه» ومنهم من يكون إلى عضديه» ومنهم من 

تة العرق لام وأشان رسو الله" كله له ال فته .راو 

الترمذي بعد ذكر الميل: «فتصهرهم الشمس»"*. 

(۱) آنظر : «الدر المنثور» 5/ ۵۳۷. ۱ 

() سيأتي برقم (1۵۳۲) کتاب : الرقاق» باب: قول الله: ألا یظن آولئك آنهم 
مبعوئون4. 

(۳) رواه أيضًا الطبراني» وأبو الشیخ والحاکم ۰0۷۲/6 وابن مرودیه» والبيهقي في 
«البعث» كما في «الدر» ۲/ ۷ وقال الحاکم : صحیح الاسناد ولم یخرجاه. 
وقال الهیئمی فى «المجمع» ۷ ۵ رواه الطبرانى ورجاله ثقات. 

)€( (صحیح مسلم» (۲۸۱) کتاب : الجنت باب: في صفة یوم القيامة. 

(0) «جامع الترمذي» )۲٤۲۱(‏ من حديث المقداد. 





ا 

وعند ابن أبي شيبة» عن سلمان قال: تعطى الشمس يوم القيامة حر 
عشر سنین ثم دی من جماجم الناس حتئ تكون قاب قوسين قال: 
فيعرقون حتی يسيح العرق فإنه لم يرتفع حتی يغرغر الرجل. قال 
سلمان: حتی يقول الرجل: غرغر"؟. 

زاد ابن المبارك في «زهده» ولیس على أحد يومئذ طحربة يعني خرقة 
ولا تری فيه عورة مومن ولا مؤمنة» ولا يضر حرها يومئذ مومنا 
ولا مؤمنة» وآما الآخرون -آو قال: الکفار- فتطبخهم, فانما تقول 
آجوافهم : غق غق وللبيهقي في «بعثه» من حدیث آبي الأحوص› 
عن عبد الله مرفوعًا: «إن الکافر لیلجم بعرقه یوم القيامة من طول 
ذلك الیوم حتی یقول : يا رب آرحني ولو إلى النار». 

وقال كعب: «إيوم كوم لتاس بر ال 639 مقدار ثلائمائة 
عام "۰ وللحاکم باسناد جید. عن عقبة مرفوعا «تدنو الشمس من 
الأرض. فیعرق الناس فمن الناس من يبلغ عرقه کعبیه» ومنهم من يبلغ 
إلى نصف الساق» ومنهم من يبلغ إلى رکبتیه» ومنهم من يبلغ العجز 
ومنهم من يبلغ الخاصرة ومتهم من يبلغ منکبیه» ومنهم من يبلغ عنقه 
ومنهم من يبلغ وسط فيه -وآشار بيده فألجمها فاه- ومنهم من يغطيه 
عرقه» وضرب بيده إشارة فأمرٌ بيده فوق رأسه من غير أن يصيب 
اراس دورج عله ا ما 01 


."١7؟/5 «المصنف»‎ )١( 

(۲) «الزهد والرقاق» رواية نعیم بن حماد ص ۱۰۰ (۳۶۷) عن آبي عثمان النهدي عن 
سلمان. 

(۳) رواه الطبري 5857/١7‏ (5597", ۳۹۵۹۶). 

2 «المستدرك») /٤‏ 0۷ وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 





مه سس 


صحتهاء فإنها ليست في «الموطأء» وإنما (ه۳: فلح إن صَدَقَ؟9 
وهذا عجيب؛ فالزيادة ثابتة لا شك في صحتها ولا مرية. 

الرابعة عشرة: صحة الأكتفاء بالاعتقاد من غير نظر ولا أستدلال»» 
لکنه يحتمل أن ذَلِكَ صح عنده بالدليل وانما أشكلت عليه الأحكام. 
آستعمال الصدق في خبر المستقبل. وقال ابن 
قتيبة: الكذب مخالفة الخبر في الماضي؛ والخلف في مخالفته في 
المستقبل”", 

فعلئ هنذا يكون الصدق في الخبر عن الماضي والوفاء في 
المستقبل» وهلذا الحديث يرد عليه مع قوله تعالی : تک وَعَدُ عر 
مدوب [هرد: 58], 

السادسة عشرة: الرد على المر. 
من الاعمال رالفراتض المذكورة. 


es جهن‎ 








الخامسة عشرة 


شرط في فلاحه أن لا ینقص 








00 في (ف): فيها. 
( «الموطأء صن "15 
"أدب الكاتب» ص18 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال عبد الله بن مسعود: الأرض يوم القيامة نار تآکلها والجنة من 

NE TET 0) ۱ ۳‏ ی 
ورائها یری من (کواکبها) ‏ وکواعبها فیغرق الناس حت يرشح عرفه في 
الأرض قدر قامف ثم يرتفع حتی يبلغ أنفه وما مسه الحساب» ولما سئل 
عبد الله بن عمرو حين ذکر العرق: فأين المومنون؟ قال: على كراسي من 
۰ : ۲ زفق ۶ 350 
دهب ويظلل عليهم الغمام > وعن أبي موسی : الشمس فوق رءوس 
الناس يوم القيامة وأعمالهم تظلهه"" . 

وفي مسلم من حديث جابر مرفوعًا: «نحن يوم القيامة على كوم 
و * ۱ (8) . . 5 5 8 5300 3 
فوق الناس» وفي رواية «علی تل ويكسوني ربي حلة خضراء ثم 
يؤذن لى فى الشفاعة؛ فذلك المقام المحمود» قال ابن العربي: كل 
أحد يقوم عرقه معه» وهو خلاف المعتاد في الدنياء فإن الجماعة إذا 
وقفوا في الأرض المعتدلة أخذهم الماء آخذا ولا یتناوبون وهذا 
من القدرة التى تخرق العادات؛ والإيمان بها من الواجبات. 

قال ابن برجان””' في «إرشاده»: وليس ببعيد أن يكون الناس كلهم 
في صعيد واحد وموقف سواء يشرب بعضهم من الحوض دون غيره» وكذا 
حكم النورء والغرق يغرق في عرقه أو يبلغ منه ما شاء الله جزاءً لسعيه في 
الدنياء.والآخرفى ظل العرش كما فى الدنیا ؛ یمشی المؤمن بنور ایمانه 


( فى هامش الأصل : لعله (أكوابها). 

(۲) «تفسیر مجاهد» ۷۳۷/۲ من طریق خيثمة عن عبد الله بن عمرو. 

(۳) رواه ابن أبي شيبة ۱۵6/۷ (۳6۸۰۶). وأبو نعيم في «الحلیة» ۲۱۱/۱ من طریق 
الأعمش عن أبى ظبیان عنه. 

(۰) هو الامام أبو الحكم عبد السلام بن عبد الرحمن اللخمي الاشبيلي» له «الارشاد 
في تفسير القرآن» توفي سنة ۱۲۷هت. أنظر: «سير الأعلام» ۰۷۲/۲۰ «کشف 
الظنون» .59/١‏ 








سس تب تفر فان .)هس 
في الناس » بخلاف الکافر» والمومن في الوقاية بخلافه» والمومن یروی 
ببرد اليقين والهدایة» بخلاف المبتدع» وکذا الاعمی . 

وقال القرطبي : یحتمل أن یخلق الله آرتفاعا على الأرض التي تحت 
قدم کل انسان بحسب عمله فیرتفع عنها بحسب ذلك» أو یکون الناس 
پیحشرون جماعات وکل واحد عرقه فى جهة بحسبه. والقدرة بعد 
صالحة لآن يمسك كل انسان عليه بحسب عمله فلا یتصل بغیره وان 
إسرائيل لما آتبعهم فرعون. 
وجهاد وصيام وقیام وتردد فى قضاء حاجة المسلمء وتحمل مشقة 
في آمر بمعروف ونهي عن منکر فیستخرجه الحیاء والخوف في صعید 
القيامة» ویطول فيه الكرب”". 

وقال المحاسبى: فى «أهواله» إذا وافى الموقف أهل السماوات 
ولا ظل ذلك اليوم الا ظل عرش الرحمن؛ فمن بين مستظل به ومن 
يضج بحرهاء قد صهرت رأة واشتد فیها کربه. وقد آزدحمت 
الامی وتضايقت ودفع بعضهم بعضاء واختلفت الأقدام» وانقطعت 
الاعناق من العطش» قد آجتمع علیهم في مقامهم حر الشمس مع 
الأرض» ثم على آقدامهم على قدر مراتبهم ومنازلهم عند ربهم من 
السعادة والشقاء. 


)۱( «إحياء علوم الدين» . 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 
(۸۵) سُورةٌ 9 السا مت 49 


قَالَ مجاهد : کم شوه [الحاقة: ۲۵]: يأځذ كِتَابَهُ من 
0 ظهرو لوَسَقَ» [الانشقاق: ۱۷]: جمَعَ من دَابَةِ. طن 
آن يحور [الانشقاق: :]١5‏ لاي يَرْجِعَ لیا . 
-١‏ ياب 
وف اسب حسابا يسِيرا © که 


[الانشقاق:۸] 


2 


۹-- حََدَثَنَا عَمْرُو بن عَليء حَدَّثَنَا عبی, عَنْ غثمان بن الأشود. ال 
سمغث ابن آي مُلَئِكَة: سمفث عَائْشَةَ رضي الله عنها قالث: سمغث الب 


x i 


5 


خا ليما بن خزي. لکنا نیز عن وب عن ابن آي میک 
عَنْ عَائشةء عن الي بيا 
دتتا مُسَدَدُ عن تخبی. ٠‏ عَنْ أبي وئس حاتم ذ بن أبي صفیرةء عن ابن 


2 


أ 


و 


و ی َة رضي اف عتا كلت قال شول اذ كله لح 

سب إلا هلك». قالث: قلث : :یا ر سول اللهء جَعَلَنِي الله فدّاءك. یس يَقُولُ الله 
کف بات ۰ من وف تب سي ینب * سوق اسب حِسَابًا سما © ؟ [الانشقاق 
۸-۷ قال: رد لب و ومن قشم الحسات مَلّك». [انظر: ۱۰۳- 
مسلم: ۲۸۷۲- فتح: ۰1۹۷/۸ 


وهی و تست من 


۲ - باپ 
ا E‏ ا 
رین طبقا عن طب @ 4 
[الانشقاق: ]۱٩‏ 
عن جاهد قال: قال ابن عبّاس : رک 5 عن طقَ و > [ الانشقاق : ۵ الا 
بَغْدَ حَالِء قال هذا یکم ی [فتح: 19۸/۸] 


هي مکیة ی وتسم سورة الشفق . 

(ص) (قال ماد : « کم ينملي.» : أذ كِتَابَهُ من وراء طَهْرِ) . 
جزم به الثعلبي» ثم نقل عن مجاهد يخلع يده من وراء E‏ 

(ص) (لوَسَقَ4: جَمَّعَ من دَابَة)' ". يقال: وسقته أسقه وسمّاء 
ومنه قيل للطعام الكثير: وسق. 

(ص) (لطَ أن آن حور : أن لَايَرْجِمَ إِلَينَا)”*'. ومنه قول الأعرابية 
[لابنتها] : کور ا آرجعي . 

ثم ساق حديث عُثْمَانَ ُن الأَسْوَدٍ قَالَ: سَمغث ابن آبي ملَيْكة: 


۳ عدم ا 5 2 - و ۳3 IG‏ 
سمعت عائشة بحدت قالت ؛ سَمعت رسول الله ا . 


)١(‏ وهو قول ابن عباس» كما رواه عنه النحاس» وابن مردویه والبيهقي » كما عزاه 
السيوطي في «الدر» ۰۵80/۷ ولا خلاف بين المفسرین في مکیتها. 

۲( القند ماه ۲ ورواه الطبري ٥۰٩۹/٦‏ من روان أبن أبن نجیح. 

(۳) تفسیر مجاهد ۰۷۱/۲ 

(4) المصدر السایق. 

(۰) في الأصل : (لأبيها حوري) وعلَّم على (حوري): كذاء والصواب ما آثبتناه وأنظر 
(تفسیر القرطبي» 2-۹ «الکشاف» 17/۶ ۵. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن یوب عَن ابن ابي میک عَنْ عَائْسَة عن رسول الله ڳلا 


وعَنْ يَحْيَىء عن ابي پُونس خایم بْنِ آبي صَغِيرَة عَنِ ابن اي 
میک عن القاسم عَنْ عَایْشَةٌ رضي الله عنها قالث: قال رَسول الله 
ل : «لَيْسَ ا إل ملك». قالث: فلك با رَسول اله 
جَعَلَيِي الله فِدَاءَكٌء أَلَيْسَ يَقُولُ اله تعالی: ما من أو كنب بيو 
* سوت ماسب جساا سيا 6۵۵ قَالَ: «ذَاكَ العَرْضُْء وَمَنْ نوقش 
الحسّات هَلَّك). 

الشرح : 

سقط من نسخة أبي زيد في السند الأول ذكر ابن أبي ملکیت 
ولا يتسند الا به» كما نبه عليه الجياني'''» وزيد في الثاني: القاسم 
ابن محمد عن عائشة» وهو وهم أيضّاء وإنما ذكر القاسم من رواية 
أبي يونس . قال الدارقطني : وتابع أيوب ابن جريج وعثمان بن الأسود 
ومحمد بن سليم المكي وصالح بن رستم ورباح بن أبي معروف 
والحريش بن الخريت وحماد بن يحيى الأبح وعبد الجبار بن الورد 
كلهم عن ابن أبي مليكة عن عائشة. قال: وكذلك مروان الفزاري عن 
ابن أبي صغيرة» عن ابن أبي مليكة» وخالفه القطان وابن المبارك 
فروياه عن حاتم عن ابن أبي ملكية عن القاسم عنهاء وقولهما أصح؛ 
لأنهما زاداء وهما حافظان متقنان» وزيادة الحافظ مقبولة؟. 

قلت: ويجوز أن يكون سمعه مرة منهاء كما سلف صريحًاء ومرة 
عن القاسم عنها. فرواه بهماء وسلف هذا الحديث في العلم» من 
حديث نافع بن عمرء عن ابن أبي مليكة عنهاء ولما ذكره البخاري 


./١7 /۲ «تقييد المهمل»‎ )١( 
.)۱۹۰( وانظر : ( لالزامات والتتبع» ح‎ 1-0/٤ «العلل»‎ 02 





س كتَابُ تَمْسِيْر الفُرآن ۱۳ 


في الرقاق من حديث عثمان بن الأسود قال: تابعه ابن جريج ومحمد بن 
سليم وأيوب وصالح بن رستم"" وادعى المزي أن المحفوظ رواية 
صالح . 

قلت : وله شاهد من حديث همام» عن قتادة» عن آنس مرفوعًا : 
«من حوسب عذب» آخرجه الترمذي من حدیث قتادة وقال: لا نعرفه 
الا من هذا اله : وآما ما آخرجه اللالكائي في «سننه» من حدیث 
آبي مروان» عن هشام» عن" عائشة رضي الله عنها قالت: لا يحاسب 
رجل يوم القيامة إلا دخل الجنة» ثم ذكرت الآية» يقرأ عليه عمله 
فإذا عرفه غفر له ذلك؛ لآ الله تعالی یقول: ورز لا هل عن 
دیو انش ولا جا 469 [الرحمن: ۳۹] وأما الکافر فقال: يعرف 
مروت سمه فود الوص لدم © * [الرحمن: ۰۲4۱ فلا يقاوم 


حديثها هذا . 
قوله: للکافر» هذا لا ينافي قوله: و e‏ 
۶ فان المراد بکلام یحبونه والا فقد قال تعالی : © خسوا ۰ فا ولا 


كمون [المومنون: ۱۰۸] كما نبه عليه ابن جریر"*. 


وقوله : «ذلك العرض» یعرضود : يريد الحساب المذکور فی الا 
وهو عرض آعمال المومنین» وتوقفه علیها تفصیّلا حتی یعرف منة الله 
تعالی عليه في سترها عليه في الدنیا وفي عفوه عنها في الا خرة. 
)١(‏ سيأتي برقم (1۵۳۷) باب: من نوقش الحساب عذب. 
0 «جامع الترمذي» (۳۳۳۸). 
(۳) ورد بهامش الأصل: ما أدرك هشام عاتشة. قال هشام: نها توفیت سنة سبع 
وخمسين » وقال جماعة : سنة ثمان» وولد هشام سنة إحدى وستین مقتل الحسین 


(5) «تفسير الطبري» ۰۷۵/۲ 











التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحقيقة العرض إدراك الشيء لیعلم غایته وحاله. قال تعالی : 
ومد رون لا ی مك اه 69 6 [الحاقة: ۱۸] وقال: #إوعرضوا 

ع ريك صَمَاكه [الکیف: ۸] ولا یزال الخلق قيامًا في يوم كان مقداره 
شش تسه شا فا الله سكير اف نیمرا سیف 
بالاستشفاع إلى الانبیاء. 

وقد ورد فى كيفية العرض أحاديث كثيرة» و المعول منها على تسعة 
آحادیث في تسعة آوقات - كما نبه عليه ابن العربي في «سراجه»-: 

أولها : حديث في رؤية الرب تعالی في حديث أبي هريرة وأبي سعيد 
وفيه : «آناهم زب ۳ 

ثانيها: حدیث عائشة السالف. 

ثالثها: حدیث الحسن عن أبي هريرة مرفوعا «يعرض الناس یوم 
القيامة ثلاث عرضات»۲ . 

رابعها: حديث آنس مرفوا ایجاء بابن آدم یوم القيامة کأنه 
قد ۱ 


خامسها: حديث أبي هريرة وأبي سعيد «يؤتئ بعبد يوم القيامة فيقال 


(۱) سلف برقم (4۵۸۱) كتاب: التفسيرء باب: قوله: طإنَّ أله كا یلم یال در 
3( رواه الترمذي (5575) وقال: لا يصح هذا الحديث من قبل أن الحسن لم يسمع 
من أبي هريرة. 
ورواه ابن ماجه من حديث أبى موسى الأشعري (/الا57). 
وقال البوصيري في «زوائده» (۱8۵7): رجاله ثقات إلا أنه منقطع؛ الحسن لم 
يسمع من أبي موسی. وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» .)٩۳۲(‏ 
(۳) ورد بهامش الأصل: البذح ولد الضأن. 
0( رواه الترمذي (۲۲۷) وانفرد به. 





سس ناب فس الفْژآن سس لها 


له: ألم أجعل لك سمعًا وبصرًا؟ !»۲۳ الحدیث. 


سادسها: : ثبت من طرق صحاح أنه اق + قال : «يؤتئ پالعبد یوم 
القيامة فيضع عليه کنفه»۳۲. 


سابعها: حديث أبى ذر مرفوعا: «إنى لأعلم آخر أهل الجنة دخولاء 
وآخر أهل النار وو ا وود يؤتل به يوم القيامة فيقال: أعرضوا عليه 
صغار دنو به ۳ الحدیث . 

امنها: حدیث آنس مرفوعًا : «يخرج من النار آربعة فیعرضون على 


اه( 


الا قوله: «حتی لم يبق إلا من يعبدٌ الله حتی آناهم رب العالمین» وقد 
سلف . 


أحدها: حديث ت أبي ل «لا تزول قدما 
عبد يوم القيامة حت يسال عن آربع ۳ “الخدت 


( رواه الترمذي )۲٤۲۸(‏ وقال: حديث صحيح غريب. وصححه الألباني في 
مجح الجامع» (۷۹۹۷). 

(۲) بنحوه سلف برقم (۲88۱) کتاب: رب : قول الله تعالی : الا له له 
1 ألظيليينَ» » من حديث ابن عمر. 

(۳) «صحیح مسلم» (۳۱۶) کتاب : الایمان: باب: آدنی أهل الجنة منزلة فیها. 

(8) «صحیح مسلم» (۳۲۱) کتاب : الایمان: باب: آدنی آهل الجنة منزلة فیها. 

)٥(‏ رواه الدارمي في سننه (۰)۵57 والطبراني ف فی «الکبیر» ۷۰/۲۰ ٩۱‏ (۱۱۱) من 
حديث معاذ بن جبل» ورواه الطبراني في «الكبير» ۲/۱۱ ۰ من حديث ابن عباس 


ولم أجده في مسلم. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثانيها: «إذا كان یوم القيامة دعا الله بعبد من عباده فیسأله عن جاهه 
كما ایسا عن عمله» . 

ثالثها: حدیث عدي بن حاتم مرفوعًا «ما منکم من آحد إلا سیکلمه 
الله لیس بینه وبینه ترجمان E‏ وی 

رابعها: حدیث البخاري: «یدعی نوح يوم القيامة فیقول: لبيك 
وحن ا یت . 

خامسها: حدیث البطاقة» صححه الحاکم۳. 

سادسها: حديث الذي آوصیل آن تحرف عظامه» ويذرٌ في يوم ريح 
مخافة ال( 

وذکر عائشة الاية وجهه آنها تمسکت بظاهر الحساب لتناوله القلیل 
والکثیر بخلاف لفظ المناقشة. وفیه : تخصیص الکتاب بالسنة. 

ثم ذکر البخاري أيضًا بٍسناده (عن مجاهد قال: قال ابن عباس . 
لكين طبقا عن طب 669»: حالا بعد حال قال: هذا نبیکم یا 
وهو من آفراده» وقال الحاکم فيه أنه على شرط الشیخین(*. 

یقال : انه فسر (لتَرْكَبَنّ) -بفتح الباء- على الخطاب له. وفي لفظ : 
)۱( سيأتي برقم (۹6۳۹) کتاب : الرقاق» باب: من نوقش الحساب عذب. 
(۲) سلف برقم )٤٤۸۷(‏ کتاب : التفسیر باب : قوله تعالی : ول جعلتكم أمَّه4. 
)۳( رواه الترمذي برقم c(۹)‏ وأحمد في (المسند» 2۱۳۵/۳۲ والحاکم في 

«المستدرك» الى وقال الترمذي: حسن غریب » وقال الحاکم : صحیح » لم 

يخرج في الصحيحين. 
(6) رواه الطبراني في الکبیر .۲٠۳/٠١‏ 
(۵) «المستدرك» ۲ وقال حديث صحیح الاسناد ولم يخرجاه وكلام المؤلف أنه 

قال : على شرط الشيخين قاله الحاكم في الحديث الذي قبله بلفظ : عن علقمة عن 

عبد الله في قوله كك : رک طبقا عن طب © € قال : السماء. 


سے کتاب تفییّر المَرٌآن 


السماء حالاء مره کالدهن ومرة کالدهان» فتفطر ثم تنشق . وقال 
مخاطبة الجنس من صحة ومرض وشباب وهرم ومن قرأ: لرك 
بضم الباء يعني: (الكسابيه)90؟ حالا بعد حال» وقال ابن زید: 
اک هون را 

وقیل : الشدائد والأهوال» ثم الموت» ثم البعث ثم العرض نقل 
عن ابن عباس“ وقیل : الرخاء بعد الشدة وعکسه والغنی بعد الفقر 
وعكسهء والصحة بعد السقم» وعکسه قاله الحسن"*. 

وقیل : کون الآن جنینا» ثم رضيعاء ثم فطیما» ثم غلامّاء ثم شابا 
ی 

وقیل : ركوب سنن من كان قبلکم"۳. وقیل : تغير حال الانسان في 
الااخرة. وفتح الباء قراءة حمزة وابن كثير والكسائي . والضم لنافع وأبي 
عمرو وعاصم . وقرأ ابن مسعود بالمثناة تحت ونصب الباء الموحدت 
وقرأه أبو المتوكل كذلك لكن رفع الباء”* . 


)١(‏ روئ هذه الألفاظ الطبري فى «تفسيره» ۵۱8/۱۲ عن ابن عباس. 

(0) كذا فى الأصل. | 

)۳( أنظر : «تفسير الطبري» ۵۱۵/۱۲ . 

(5) ذكره البغوي فى «تفسیره» ۳۷٦/۸‏ وابن الجوزي في «زاد المسير» ۰۸/۹ 

(۵) ذكره ابن اللخوري فى اراد المسیر» ۰۰۸/٩‏ ۱ 

)1( ذكره البغوي في «تفسيره» ۳۷۷/۸ وابن الجوزي في «زاد المسير» 78/4 عن عكرمة. 

0 ذکره آبو عبيدة فى «مجاز القرآن» ۰۲۹۲/۲ 

(۸) أنظر: «تفسیر الطبري» ۰0۱۳/۱۲ 5 وازاد المسیر» 4/ 7۷ و«الدر المنثور» ”/ 
۰ و«تحبير التیسیر» لابن الجزري ص‌۰۱۹۸. 


لوست س نش س سی مت 


5 - باب تاع 





ما اود لَه عتا غوف عن تمد 
NTE] .‏ ۱۳۲۵:۱۳۷۲ - مسلم دك - نتع 1-۸/1( 


الکلام عليه من وجوه: 

أحدها: في التعريف برواته غير من سلف» وهو أبو هريرة والحسن» 
وهو البصري. 

وأما محمد فهو ابن سيرين وهو أبو بكر محمد بن سيرين 
الأنصاري» مولاهم البصري التابعي الجليل» أخو أنس ومعبد ويحيئ 
وحفصة وكريمة أولاد سیرین؛ وسيرين مولئ أنس من سبي عين 
التمرء وإذا أطلق ابن سيرين فهو محمد هذاء وهؤلاء الستة كلهم 
تابعیون. 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


(۸۵) سورة مو واساء ذات البروج ا که 

- باب »وکا عرشم عل الما 
و رب ارش یر قَالَ أَبُو المالبة: #اسْتوئ ال 
الا آزتفع. ً4 حَلَقَهُنَّ. وَقَالَ مُجَامِدٌ 
لاسوئ علاعلی العزش. 
وَقَالَ ابن عَبّاس: ودره الحبیبٍ . لمجي الكريم. 
هي مكية. 


1 
8 
0 


(ص) (وقال مجاهد: الأخدود شق فى الأرض) أخرجه عبد بن 
حميد عن شبابة بالإسناد السالف» وزاد بعد قوله: (شق في الأرض) 
تخر ان 0 یعذبون التاس فها . وعند الطبري عنه: شقوق في 
الارض "۳ . زاد غیره: الشق المستطیل في الأرض"۳. 

وقد أختلف فى الأخدود المذکور فى الآية» ومن خدده وفی 
ااصحيح مسلم» *" من حديث صهيب أن عبد الله بن الثامر كان 
يختلف إلى راهب أسمه فيمنون”' وأن ابن الثامر كان يبرئ الأكمة 


(۱) آنظر : «الدر المنثور» 5/ ۵۵۳. 

(۲) «تفسیر الطبري» ۵۲/۱۲. 

(۳) ذکره البغوي في «تفسیره» ۳۸۳/۸ وکذا فسره ابن هشام في «السیرة» ۳۹/۱. 

(4) مسلم (۳۰۰۵) کتاب الزهد والرقائق باب قصة آصحاب الأخدود. 

() ورد بهامش الأصل: مسلم لم يسم الغلام ولا الراهب؛ وفي خط الدمياطي 
أسمه كما ذکرته في الأصل» هذا. وصححت عليه وفي الأصل الذي نقلت منه 





سح کتابْ تفر القرٌآن 


والأبرص وسائر الادواء» وأن الکافر لما قتله آمر الناس فخد لهم 
الأخدود. وساقه ابن اسحاق وابن جریر وغیرهما ومحله کتب 
از مار 

(ص) (فتنوا : عذبوا وأخرجوا) نظيره: يوم هم ع عل ال ر تون ©) 4 
[الذاریات : ۰۲۱۳ 


O SIO EOE 


(۱) أنظر هه القصة في «سيرة ابن هشام» ۳۰/۱- ۳۵ وتفسير الطبري ۵۲/۱۲- 
.٥‏ واتفسیر عبد الرزاق» ۲/ -۲۹٤‏ ۲۹۵ واتفسیر البغوي» ۸/ ۳۸۳- ۳۸۵ 
و«الدر المنثور» ۵۵۵/7- .٥٥٦‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(۸7) سورة الطارق 

وَقَالَ مُجَاجِدٌ: «ذاتٍ اج4 : سَحَابٌ یرجم بالْمَظر. »ات 

هي مكية . 

(ص) (وَقَالَ مُجَامِدٌ: لدب اّ4 : سَحَابٌ يرجم بالمطر. نات 
اصح : تصدع الات وأخرجه عبد بن حميد ثنا شبابة ثنا ورقاء 
عن ابن أبي نجيح عنه بلفظ : السحاب تمطر ثم ترجع بالمطر 
درل دَاتٍ أصّنِعِ ©4 المأزم غير الأودية''' وكذا آخرجه الطبري 
له وان التو اناي وال ات زید مولت دا لح 09 که 
شمسها وقمرها ونجومها يأتين من ههنا"". وممن قال: تتصدع 
بالنبات عن ابن عباس والحسن وعكرمة وغیرهم"*. 


IRN IARI AEN 


.٥٦۲ /5 أنظر: «الدر المنثور»‎ )١( 

(۲) «تفسیر الطبري» ۰۵۳۹/۱۲ 4۰ ۵. 

(۳) آنظر: «تفسیر الطبري» ۵۳۹/۱۲. 

(8) آنظر: «تفسیر الطبري» ۰۵۳۹/۱۲ ۵8۰ و«الدر المتثور» 5/ ۵1۱- 057. 





ڪڪ کتاب تَفْییّر الآ 


(۸0) سورة. هس رت لک © 4 
وَقَالَ افد #قَدَرَ فهدى#: قد 5 لاء وَالسَّعَادَةَ 
وهدی الأَنْعَامَ لمراتعها . 
۱- باب 


ْم 


قال: أ من قيم ليا من أضحاب اي :28 ضعب إن مار واب أم موم 
کیا ا عَمَارٌ بلال ,تم جاء مر بن الخطاب في 


۱- - حًا عَبْدَانُ قال : e‏ رن في أبيء أن شقية عن أ إشحاقء عم ار E‏ 


عِشْرِينَ» ثم جاء الب كلد و ما رَأَيِتُ هل المديئة فرخوا بِسَيْءٍ فرَحَهُمْ به » خت 
ریت الولاید وَالصنِیانَ يَقُولُونَ هذا زشول الله قَدْ جَاءَ. فما جاء حتّی رت سبج 
سم ریک ال © [الأعلئ: ۱ | في سور مثلها. [فتح: 111/۸]. 
ذکر ف حدیث البراء وقد سلف فی باب: مقدمه ه2 ال" 
ع و ODT‏ ۸ ۱ 
ويأتي في فضائل القرآن"" وقرئ بعد « لاله (سبحان ربي الاعلی). 


EST هت ره‎ ESTA 
ته نت 5 >2 عمال‎ 3 IRN 


(۱) سلف برقم (۳۹۲6) (۳۹۲۵) كتاب مناقب الأنصار. 
(۲) يأتي برقم (4۹۹0) كتاب: فضائل القرآن باب: تأليف القرآن. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


(۸) سورة مَل تک عریث ی © که 

وَقَالَ ابن عَبّاس: ية یب © 4 : النصاری. وال 

ماهر عن یک : بَلعَ | اناها وَحَانَ 0 تن 

کک طلا سح فا َو © 4 : شَّمْمًا . الضَریمٌ: 

بت با 4 تقبس آل الججاز شرب 

#بمسَیط ره : بمُسَلْطء 0 بالصَادٍ والسین . 

وَقَالَ ابن باس : ly‏ 

هي مكية» وقال ابن عباس : 550 القيامة» وعن 
سعيد بن جبير هي غاشية النار""" و(هل) بمعنی (قد) في جميع القرآن 
قاله مقاتل. 

(ص) (قَالَ ابن عَبّاسٍ: طعَايلة َة ©4: النّصَارئ) حكاه 
الثعلبي عنه من رواية آبي الضحی : هم الرهبان وأصحاب الصوامع؛ 
قال: وهو قول سعید بن جبیر وزید بن أسلم» نعم في «تفسیره» رواية 
ابن أبي زياد الشامي من قال: انهم الرهبان فقد كذب» وفي رواية 
الضحاك عنه: عاملة لغير الله» ناصبة في النار» ولا يغير عنها العذاب 
طرفة عين . 

وعند الطبري عنه : يعمل وينصب في اا 

(ص) (وَقَالَ مُجامد: [لعَيْنٍ یرک] بَلَعَ زناها وَحَانَ شربه۳ 
(۱) رواهما الطبري ۵۵۰/۱۲ (۰۳۷۰۰۳ ۳۷۰۰۲). 


(۲) رواه الطبري ۵۵۰/۱۲ (۳۷۰۰۹). 
(۳) «تفسير مجاهد» ۲/ ۷۵۳ 








سے تاب تفییّر الهرآنٍ 


حير »اک بل باه“ آخرجه عبد» عن شبابة» عن ورقاء» عن آبي 
بیج ۴ 
(ص) («الضَّرِيعٌ بت يُقَالَ لَهُ: الشّبْرقُء يُسَمْيه هل الحِجَازٍ الصّرِيعَ 
١‏ یس وَهْوَ سَمْ) ۳" قول الفراء”" وفيه أقوال أخر» قال عكرمة: هي 
فج ذاه كوك رطية ا ارصن فإذا كان الربيع سمتها قريش الشبرق» 
فاذا هاج البرد سموها الضریع "** وقیل : ار وقیل : الس 
وقال قتادة : هو العشرق» وقیل: الزقوم" 


وقال آبو عبیدة: هو عند العرب الشبرق من الشج ۷ وهو الخل 
واه ادا ای زاوها اب العف کا منت زره 
لا ينتفع به وهو الضریع» وقيل : واد في جهنم» وفیل : من الضارع 
وهو الدليل» فان قلت: قد قال تعالی : ولا طْعَامْ لا من جِسْلِينٍ © که 


.)۳۳۰۲۷( ٦۰۱/۱۱ الطبري‎ ( 

(۲) ذكره الطبري وروی نحوه عن ابن عباس» وعكرمة» ومجاهد وقتادة ۵۵۲/۱۲- 
۳ (۳۷۰۲۱- ۰)۳۷۰۲۷ ورواه الفريابي وابن المنذر وابن أبي حاتم عن 
مجاهد» ورواه أيضًا عبد بن حمید عن مجاهد» وابن عباس كما عزاه السيوطي في 
«الدر» 5/ ۵۷۳. 

(۳) «معاني القرآن» ۳/ ۲۷. 

)٤(‏ رواه عبد بن حميدء والطبري ٥٥۲/۱۲‏ (۰)۳۷۰۲ وابن ابي حاتم كما عزاه 
السيوطي في «الدر» 5/ ۵۷۳. 

(0) رواه الطبري عن سعيد بن جبير ۱۲/ ۵۵۳. 

(0) رواه عبد بن حميد» وابن أبي حاتم كما في «الدر» ”/ .٥۷۳‏ 

(۷) «مجاز القرآن» .۲۹٦/۲‏ 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح حك 


ص > مرگ 


(ص) ( حم يليه 668»: (شتمّا)»۲ آخرجه ابن جریر 
عن مجاهد. وقال ابن عباس : أذئ ولا باطلا؟» وقد سلف كما 
رآیت. و«تَسْمَم 4 بالتاء والیاء» قراءتان» وفي الأول الفتح 
والضم*. 

(ص) («بمسیطر4: بعشل > وَیثراً بالاو والشيق) قلت: هما 
في السبعة 7 ویقراً بالاشمام أيضًاء 06 مأخوذ من السطرء لأن 
معنی السطر ألا یتجاوز . وآسنده آبو عبید عن آبي بكر بن عیاش ثنا 
یحیی بن آدم» قلت لأبي بکر: كيف قرأ عاصم؟ قال: بالصاد 
وفسرها آبو بكر بمسلط. وقال ابن عباس: مختار. 


وقال ابن زيد -فیما ذکره ابن جریر-: فتکرههم على الایمان ۳ ثم 
نسخت بآية السیف» والذکری باقية. 


)١(‏ جاء في هامش الأصل: (شتم). 

(۲) «تفسير مجاهد» ۷۵۶/۲. 

(۳) رواهما الطبري ۵۵6/۱۲ (۰۳۷۰۳۳ ۳۷۰۳). 

(5) قرأ ابن کثیر» وأبو عمرو 9#تَسْمَعٌ* يُسمّع بياء مضمومة ورفع ة4 وحجتهم 
تذكير الفعل حملا على المعنئ لأن «لاغیة». و«لغوًا سواء» وقرأ نافع وحده 
بالتاء المضمومةء وحجته كحجة من قرأ بالياء إلا أنه أنّث لتأنيث اليم فلم 
يحملها على المعنی» وقرأ الباقون بفتح التاء ونصب ی وحجتهم أنه بنى 
الفعل لما سمي فاعله. آنظر «الحجة للقراء السبعة» ا على الفارسي 4/5" 
۰ الکشف عن وجوه القراءات» ۰۳۷۱/۲ 

(5) «مجاز القرآن» ۰۲۹۱/۲ 

(5) قرأ هشام بالسین» وقرأ حمزة بمیل الصاد إلى الزاي وقراً الباقون بالصاد آبدلوها 
من السین لاتیان الطاء بعدها لیعمل اللسان فى الاطباق عملا واحدًا آنظر «الحجة» 
۲۹ و«الكشف عن وجوه القراءات» ۲/ ۳۷۲ 

(۷) تفسیر الطبري ٥٥۷/۱۲‏ (۳۷۰۵۰). 


کے کتاب تَفْسِيْر القَرٌآن 


(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاسٍ: « اب : مَرْحِعَهُمْ)”'' ذکره في «تفسيره) 
من رواية إسماعيل بن آبی زياد الشامی» ام CENE‏ 
عنه وقرئ شاذا بتشدید ال وخطأه ال 


)۱( رواه ابن المنذر عن ابن ن عباس كما عزاه السيوطي في «الدر» ۹/۳ 


(۲ هي قراءة ابي بن كعب» وعائشة› وعبد الرحمن» وأبي جعفر أنظر : «زاد المسیر» 
۹/4 . 


(۳) «معانى القرآن» ۲۵۹/۳. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


(45) سورة وَالْمَجْرِ 
وَقَالَ مجاهد: الوثر اللهُ. «#إرم ذَاتٍ ألْهِمَادٍ 46 القَديمة 
وَالْعمَادٌ: آهل عقوو نيرد وم عن الذي 
عدوا به. وڪ نا : السف. وَطِجَمًا»: | الگذیر 
وَقَالَ مجاهد: کل شَيْءِ له هو شَفْع؛ السّمَاءُ شَفْعٌ 
الور اله ا ارو وَقَالَ غَيْرُهُ سوط عدا كيمة 
نولا الكت لكر نوع من العذاب يَذْحُل فيه السَّوْظ. 
9 اكد ا و ا 
و E‏ باطعابه. اس : المُصَدَقَةُ 
پالئواب. وَقَالَ الحسَنْ : یا فشک إِذَا أَرَادَ الله ك 
ا اا ك ی الى ا اله إِلَيْهَاء وَرَضیَت عَن 
اللى» وَرضي الله عنهاء فَأَمَرَ بقَبْض رُوجهاء أا ۱ 
الجَنّهَ وَجَعَلَّهُ مِنْ عباده لالج وقال غیره: «جابواکه 
ay‏ قح له جَیْب. بجوت القلاة: 
یقْطعَهّا لما لممته أ َجْمَعَ أَتَيْتُ علی آخرو. 
مكية وقیل : مدنية حکاه ابن النقیب عن علي بن آبي طلحة. 
(ص) (وقال مجاهد: الوتر: الله) آخرجه ابن آبي حاتم عن 
عبيد الله بن موسئ. عن إسرائيل» عن آبي یحیی. عنه: الشفع: 
الزوج. والوتر: الله. 
وذكر بعده -أعني البخاري- كل شيء خلقه فهو شفع» السماء شفع 


س تب تيئر زا 
والوتر الله وفیها آقوال أخرء قیل : یوم النحر ویوم عرفة""" وقیل : 
الصفا والمروة والبیت وقیل: القرآن والافراد وقیل : الصلاة"۳ وفیه 
حدیث في الترمذي غريب عن عمران"*" وقیل : العدد» وقیل : الله مع 
خلقه» وقیل : الشفع آدم وحواء. وقیل: الشفع التعجیل من منی؛ 
والوتر من تأخرء وزيّفه الطبري. وقيل: المغرب فیها شفع ووترء 
والوتر بفتح الواو وکسرها قراءتان'” . 

(ص) («( کت یار اليبق وَالْعِمَادُ هل عمود لا يمون 
آخرجه ابن جریر عن مجاهد" . 

ومعنی لا یقیمون : ینتجعون لطلب الکلاٌ وهي قبيلة» وهي عاد 
الأولی» وکانوا بادية آهل عمد» وقیل: هي مدينة» فقيل : بناها إرم 
في بعض صحاری عدن في ثلائمائة سنة صفة الجنة وقیل : مدينة 
دمشق» یقال: وجد منها آربعمائة آلف عمود وبانیها جیرون بن سعید 
وقیل : دمشقش غلام نمروذ الجبار وفیه نظر وقال مجاهد: ارم: 


(VDI f 
.` امه‎ 


(۱) الطبري ۱۲/ ٩٦۲‏ (۳۷۰۸۷) ورواه الفریابی» وسعيد بن منصور» وعبد بن حميد» 
وابن المنذر» وابن آبي حاتم عن اهل کب عزاه السيوطي في «الدر» 5/ ۵۸۱. 

(۲) الطبري ٩1۱/۱۲‏ (۳۷۰۸4). ورواه البیهقی في «الشعب» عن ابن عباس ۳/ ۳۵۹۳. 
وضعفه الألبانى فى «الضعیفة» ۳۱۷۸ 

(۳) «تقسیر الطبري» ۵6۳/۱۲ (۳۷۰۹6- ۳۷۱۰۰) وهو عن قتادة» والربیم بن أنس» 
وعمران بن حصین. 

)٤(‏ «جامع الترمذي» (۳۳۶۲) من حديث عمران بن حصين» وقال: غریب لا نعرفه 
الا من حديث قتادة. 

(۰) _ قرأحمزة والكسائي بالکسر وهي لغة بني تميم» وقرأ الباقون بالفتح وهي لغة الحجاز» 
آنظر : «الحجة» ۰80۲/۷ و«الکشف» ۰۳۷۲/۲ و«آدب الکاتب» ص5 57. 

(5) «تفسير الطبري»  .)۳۷۱۲۷( 055/١7‏ (0 المصدر السابق. 








ذکر آبو علي الحانظ: خالدًا بدل: كريمة قَالَ: وأكبرهم معبد 


واصفرهم عمد 





ُلت: ومن أولاد سيرين أيضًا عمرة وسود: 
آم رل كانت لأنس”". وذكر بعضهم من أولاده: أشعث أبضاء فبازلاء 
عشرة 

وروی (محمدء عن یحبی؛ عن أنس» عن أنس بن مالك) ۳" حدم 

قَالَ ابن الصلاح: وهاه غريبة عايا بها بعضهم فقال: ثلاثة إخوة 
يروي بعضهم عن بعض"". وكأنه تبع الرامهرمزي فإنه ذكره في 
«فاصله» كذلك وزاد: ثلاثة إخوة (فقهاء". 

وزاد ابن طاهر آنا رابا فيه وهو: معبد بين يحيئ وأنس» فاستفد 
ذَلِكَ. وقد أوضحته في «المقنع في علوم الحديث»”. 

اب انش سيرينَ علئ عشرين الف درهم فأاها وعتق. وأم محمد 
وإخوته صفية مولاة الصديقء طيبها ثلاث من آمهات المؤمنين ودَعَوْنََ 
منهم أبي بن كعب يدعو وهم 














سمع جممًا من الصحابة وخلقًا من التابعين. قَالَ هشام بن حسان: 
أدرك ثلاثين صحايبيًا. ولد لسنتين بقيتا من خلافة عثمان» وهو أكبر من 





(0 «الطبقات الکبری؛ ۱۳۹/۷ 

259 في (ف): (محمد بن يحي؛ عن أنس بن مالك). وهو خطاء والمثيت من (ج): 
وهر الصواب كما سيتضح مما يلي 

۳ «علوم الحنیت» می۳۱۲. 

(4) «المحدث الفاصل؛ ص1۲4 »)۹١٤(‏ وما بين القوسین من (ف). 

0 القع 014-6165 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال ابن (سحاق: عاد بن ارم بن غوص بن سام بن نوح» وقال 
ابن إسحاق: ارم هالك» وقال مرة: كانوا طوالا مثل العمادء طول 
أحدهم مائة ذراع» وأقصرهم آثنا عشر ذراعا» وصوب الطبري أن ارم 
أسم قبيلة من عاد» وقيل: هو أبو عاد» وقيل: العماد البستان 
الطويل”'' وذكر الداودي أن العماد هي التي تدخل في البناء وهي 
السواري. 

(ص) (سَوَّط عَدَابٍِ» الذي عُذَيُوا بو)!" قلت: وهو على الأستعارة 
لأن السوط عندهم شأنه العذاب فد ذلك لكل عذاب قال قتادة: 
يعني لونا من العذاب صبه علیهم وقال ابن زيد -فیما حکاه 
ابن جریر-: العذاب الذي عذبهم به سماه سوط عذاب”"» ولعل هذا 
هو المراد بقوله» وقال غيره: حيث ذكره بعد وكرره وزاد يدخل فيه 
السوط . 

(ص) ( سل ناي اسف . وَجَمًا* الكَثِيرٌ) قلت وقال بعد: 
لما لممته آجمع أتيت على آخره. والأول قول مجاهد والثاني قول 
ابن عباس" "۰ قال ابن عباس: #لمّا#: شدید حکاه ابن جریرگ 
وعبارة آبي عبيدة: لممت ما على الخوان |ذا أتيت ما عليه وأكلته كله 
أجمع من قولك: لممت الشيء أا چ 

.٥٦۷ /۱۲ «تفسير الطبري»‎ )١( 


(؟) المصدر السابق ۱۲/ ۵۷۲. 


(۲) «تفسیر الطبری» ۱۲/ ۵۷۲. 

( رواهما الطبري عن مجاهد ۵۷/۱۲ (۰)۳۷۱۷۲ (۳۷۱۸۰). 

(5) آنظر: «تفسیر الطبري» ۵۷/۱۲- ۵۷۵. 

(5) قال أبو عبيدة في «مجاز القرآن» ۲/ ۲۹۸ : اس لم4 تقول : لممته آجمع أي : 
آتیت علئ آخره. 





مه کتاب یر القُرآن 


قال ات وه ينقت الدواء E‏ ولفت الجاء إذا ترك من 
ريه هن غير ان رون قال الخ یاک ص نض غیره ۶ 
لا يسأل عن وجهه والجم: الكثير كما ذكر يقال: جم الماء في 
الحوض إذا كثر واجتمع 

(ص) («#لَالْمرّصَادِ» : إِلَيْهِ المَصِيرٌ) آي: فلا محيص عنه» وقال 
اند اس نصا يرق ویسیع ٠‏ 

(ص) (# عسوت + تحافطون: وَيَحْضُونَ يَأْمْرُونَ باطعامه) قلت : 
وهما قراءتان في السبعة والثاني : بالتاء والياء» وعن الكسائي ضم التاء 
في الأول . 

(ص) (9 که : المُصَدَّقفَةٌ بالئواب) أي: الموعود» وقال 
الحسن : إذا آراد الله قبضها أطمأنت إلى الله واطمأن الله الیها 
ورضیت عن الله ورضي الله عنها فأمر بقبض روحها وأدخله الله 
الجنة وجعله من عباده الصالحین . آخرجه ابن آبي حاتم من حديث 
حفص عنه”؟'. 

(ص) (وَقَالَ غَيْرُهُ جا تَقَبُوا جبت القّمیصض: قَطَعْتٌ له جيبًا 
يَجُوبُ القَلآَةَ: يَقْطَعْهَا) أراد بغيره- وال أعلم- قتادة» رواه عبد بن 
حميد عن يونس» عن شیبان عنه أي : نحتوا الصخرء وقال مجاهد: 
خرقوا الجبال فجعلوا فیها يرتا 


. ۲ رواه ا‎ )١( 

(۲» رواه الطبري فى (تفسیره» ۱۲/ ۵۷۲. 

۳۱ آنظر : «الحجة للقراء السبعة» ۰4۱۰/۹ «زاد المسیر» ۰۱۲۰/۹ 
(4) آنظر : «الدر المنثور» /۵۸۹- ۵۹۰. 

(ه) رواه الطبري في «تفسیره» ۵۹۹/۱۲. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


دس رد مر مر حرس 
(۰۰) سورة لا أفيم بهذا ابر © که 
وَقَالَ مُجَاهِدٌ: يدا ابر مَكَةَ لَيْسَ عَلَيْكَ ما علی 
الئاس فیه من الإثم. «وولرک ادم جرا رکه . ۱ 


کا 


ده 


۱ 


کییرا. و و القن »+ الخ والشر. متي 4ه مَجَاعَة 
مارب چە : السَاقط في العَرّاب. يقال: فا آفتح العقبة 
9 نلَم يَفْتَحِم العَقَبَةَ في ادنیل ثم سر العَقَبَةَ فَمَالَ : 


یرجم سم مر 


1١ 


۷ 


۰ 


هي مکی قيل: لا آقسم به إذا لم تكن فيه بعد خروجك» حکاه 
مكي" وقیل: (لا) زائدة أي: أقسم به وأنت به يا محمد. 

(وقال مجاهد : مدا ابر مكة ليس عليك ما على الناس فيه من 
الائم) أخرجه الطبري وابن أبي حاتم بإسنادهما إليه. 

وقال ابن عباس: أحل له يوم دخلها القتل والاستحياء. قال 
ابن زيد: لم يكن يومئذ بها حلا غيره لم يحل القتل فيها ولا أستحلال 
و 

وقال الواسطي : المراد المدینت» حکاه في «الشفا» والأول آصح 
لاه موه ۱ 


.۳۳ /۱ ذكره القاضي في «الشفا»‎ )١( 

)۲( «تفسیر الطبري» ۱۲/ ۵۸۵ وانظر «الدر المنثور» 5/ ۵٩۲‏ بنحوه وعزاه لابن آبي حاتم. 
(۳) انظر: «تفسیر الطبري» ۱۲/ ۰۸۲-۵۸6 . 

(5) «الشفا» للقاضي عیاض ۳۳/۱. 





سے كتَابُ تَمْسِيْرٍ القّرَآن 
(ص) ( 9 ووالر که : دم هوم و که) آخرجه الطبري عن مجاهد 
آیضّا. قیل: وما ولد من الصالحین وقیل: ابراهیم وذریته 
۱ ۱ 
(ص) وعن ابن عباس : الوالد الذي يولد له وصوبه الطبرى" 
A,‏ 


(ص) (ل«الِدَا4: گییرا) آخرجه الطبري عن مجاهد“ أيضًا بعضه 
على بعض وهو من التلبد» وقرئ بتشديد الباء وتخفیفها؟. 


> مودو 


(ص) (و9 منک : الحَيْرٌ وَالشَّرَّ) أخرجه الطبري عن ابن مسعود"") 
وقيل: هما التّديان'" . 

(ص) (#مسْعَبَةِ» : مَجَاعَةٍ) وقيل: هما لغة: الطريق المرتفع» 
فلگ ووا ات دا مه : 

(ص) (مأْريِ : السَاقظ في الثْرَابِ) أي: لصق به من الفقر فليس 
له مأوئ غیره. وان عفن ال الطريق ان اک وهي شدة الحال . 

(ص) ((56 نع اب © : كَل جم العقَبَةَ في ال نم قسَرَ 


۳ 
چم 


العقة فقال: و درك 4 ) إلى آخره قلت: وهو أدنى الأعمال 


الصالحة؛ لما فيها من المشقت. ومجاهدة النفس والشیطان. 


.085/١7 «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۲) رواه الطبري في «تفسيره» ۵۸۷/۱۲ عن أبي عمران الجوني. 

(۳) «تفسیر الطبري» ۵۸1/۱۲- ۵۸۷ وفيه آثر ابن عباس. 

۵۸۹/۱۲ «تفسیر الطبري»‎ )٤( 

(۰) آنظر: «تفسیر الطبري» ٩۹۰/۱۲‏ وقال: وقرأه أبو جعفر بتشدیدها. 
(3) «تفسير الطبري» 8۹۰/۱۲ 

(۷) آخرجه الطبري ۵۹۲/۱۲ عن ابن عباس. 

(A)‏ عزاه السيوطى فی «الدر» 0۹۷/٦‏ لعبد بن حمید. 


بمب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

والا قتحام : الرمي وقیل : هي عقبة الدار» وقيل: بين الجنة والنار 
نزلت فى الحارث بن عمر بن نوفل بن عبد مناف كما قاله مقاتل» وقال 
ابن عباس في «تفسیره» هو النضر بن الحارث بن كلدة» وقال الزجاج: 
فى رجل كان شديدًا جدّاء وکان یبسط له الادم العكاظي فیقوم عليه 
فلا يجر من تحت رجليه إلا قطعًا من شدته. وكان يقال له: كلدة» 
وكان لا يؤمن بالبعث» ولا يقدر عليه أحد. 


مالسالل تج هت 


س حتاب تفییر القّرآن ۲ 


5 ره ك مر رمرم 
)٩۱(‏ سورة م وس وه 9 که 
ون نجاید: «شه4: ضوزها. طا : نخان 
- باب 


۰. ۰ 


445 - حَدَّتْنَا مُوسَئ بن اشماعیل, حَدَثَنَا وُهَيْبُء حَدَّثَنَا هِشَامُء عَنْ آبیه أنه 


خر عَبِدُ الله بنْ رَمْعَةَ أنه سمع الي ي طب وذکر النَّاقَةَ والني عقرء فقال 


رَسُول الله :۰ «رز مت آشقلها © 4 [الشمس: ۱۲] أَنْبَعَتَ لها رجل عریز 
2 هد ا س8 76 5 ا مر 0 ره و م وش و رو و 
عارم منیع في رهط ثل ابي زمعة». وذکر النساء فقال : «د احد کم يَحِلِد 
مر عسو ا له ۳ 2 2 ۵ سم مه ۳ دز + 

امرآنه جلد العَبْدِء فلعله يُضَاحِعَهَا من آخر یومه». ثم وَعَظَهُمْ في ضحکهن من 

3 ا 2 و ل درگ ی رە م ب بر ۳ 

الضزطة وقال: «لم يَضحَك آحدکم مما یِفعَل ؟». وقال أبُو مُعَاوِيَة: دنا هشامُء 
عَنْ آبیه» عَنْ عبد الله يِن رَمْعَة: قال النَبِيْ يِه «مثل أبي زمعة عم الرْبَيْرٍ بن 
العَوّام». [انظر: ۳۳۷- مسلم: 7۲۸۵۵ فتح: ۷۰۵/۸] 

(ص) (وقال مجاهد: #8 يطَعُوَئهاً: بمعاصيهاء «إولا ياف عتبها 
49 عقبی أحد) هذا أخرجه عبد بن حميد عن شبابة» عن ورقاء 
عن ابن ۳ نجیح › عله لا یخاف عقبیٰ E‏ وقال التحسين: 
لا يخاف ربا يبعثهم بما صنع بهم قال ابن أبي داود في «المصاحف» : 
أهل المدينة يقرءونها بالفاء". 


.۵۰ «المصاحف» لابن آبی داود ص‎ )١( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


چو ۵ زر رو رو 
سه أنه اخبره عرد 


2me 


4 
مر و ۶ 
: عن ا 


ثم ساق البخاري حديث وهیب با حِشَامٌّء 
0 وَالَّذِي عَرها 
َقَالَ رسو اه ككله: «إز ات انما ©4 0 1 
7 ا لزه » مثل آبي زَمْعَة4. وَذْكَرَ النْسَاءَ فَقَالَ: 2 
َحَدکم فيَجْلِدُ أَمْرَأَنَهُ جَنْدَ الب ولَعَلَّهُ یضَاجها ین آخر بَومِهِ». 9 
وَعَظْهُمْ في ضَحِكهِمْ من الضَرَطَة وَقَالَ: مم يَضْحَك أَحَدَكُمْ یا 
يَفْعَل؟!». وَقَالَ أَبُو مُعَاوِيَة: تتا مشا عَنْ أبيوء عَنْ عَبْدٍ الله بن 
رمه قال ال بلا : ِل أبي رَمْعَةَ في قومه عَم الرُبيْرِ بن العَوّام». 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه أيضًا في أحاديث الأنبياء والأدب'') 
والنكاح”'' وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وا اه 
والتعليق أخرجه أبو القاسم في «معجم الصحابة» عن سريج بن يونس 
شا ای ا 

وأبو زمعة آسمه الأسود بن المطلب ين آسد بن عبد العزی بن 
قصي »ء جد راوي الحدیث عبد الله بن زمعة بن الاسود وأمه فهيرة 
بنت قيس -راكب البريد- بن عبد مناف بن زهرة» وقتل زمعة يوم بدر 
کافرّا» وكان يقال للأسود -وهو أحد المستهزئين-: مسلمة بن 
مسلم بن مسلم لإصلاحهم بين المتفاسدين والمتهاجرين من قريش . 


(۱) سيأتي برقم (1۰6۲) كتاب الأدب» باب : قول الله تعالئ : «يتآيُها لدبت ءَامَنُوأ». 

(۲) سيأتي برقم (2785) كتاب: التکاح» باب: ما يكره من ضرب النساء. 

(۳) الترمذي (۳۳۶۳) وقال: حسن صحیح. النسائي في «الکبری» ۳۷۱/۰ (2))4155 
ابن ماجه (۱۹۸۳). 

(8) «معجم الصحابة» للبغوي ۳ (۱۵۲۹). 





س تاب تفیثر لفن م۲۰ 


قال الزبير: إن جبريل رمی في وجهه بورقة فعمي» وکان من کبراء 
قريش وآشرافها ولما حدث عروة بحديث ابن زمعة وأبو عبيدة بن 
عبد الله بن زمعة بن آبي زمعة الأسود بن المطلب جالس فكأنه وجد 
معها فقال: يا ابن أخي والله ما حدثنيها الا أبوك عبد الله -يفخر بها- 
وقوله: ( «عم الزبير بن العوام" ) إنما هو ابن عم أبيه العوام بن 
خويلد بن آسد. وأبو زمعة الأسود بن المطلب بن أسد كما سلف 
وهو- أعني: زمعة- أحد أزواد الراكب» فكان يقال لجدهم أسد: 
مسلم كما سلف» وقتل يزيد صبرًا يوم الحرة وأخوه كثير في القتال 
اا دات ين وة وا خرهیا او ینعی اه كان ا 
جوادًا مطعامّا ممدحًا کثیر الضیفان» وبنته هند ولدت موسی بن 
عبد الله المحصر بن الحسن بن الحسن بن علي وهي بنت ستين سنة» 
وكانت شريفة ذات قدرء وعبد الله بن وهب بن زمعة قتل يوم الدارء 
وأسلم أبوه يوم الفتح وله رواية» وابنه يزيد بن عبد الله بن وهب قتل 
بإفريقية وهبار بن الأسود الذي عرض لزينب بنت رسول الله كل أسلم 
يوم الفتح "" وحسن إسلامه . 

وادعى ابن العربي: في الصحابة أن أبا زمعة هذا آسمه عبيد 
البلوي”"» ويحتمل أن يكون المذكور هناء قال القرطبي: يحتمل أن 
يكون البلوي المبايع تحت الشجرة وتوفي بإفريقية في غزوة 
ابن حدیج» ودفن بالبلوية بالقيروان قال: فان كان هو فإنه نما شبهه 
بعاقر الناقة في أنه عزيز في قومه» ومنيع على من يريده من الكفارء 
(۱) أنظر: «الاستیعاب» ۳/ 40. 


0) ورد بهامش الأصل: في «سيرة آبي الفتح اليعمري»: بعد الفتح. 
(۳) «عارضة الأحوذي» ۲44/۱۲ قال: واسمه عبید بلوي. 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 
قال: ویحتمل آن يريد غیره ممن یسمی بان زمعة من الکفار "*. قلت: 
ومن كان عمه عم الزبیر لا يتحرّص فيه ببلوی ولا غیره. 

وعاقر الناقة هو قدار بن سالف» وأمه در وهو آحمر ثمود الذي 
DL E‏ 
یضرب به المثل في الشوم ۱ ۱ 

قال ابن قتيبة: وکان آحمر أشقر أزرق سناطا قصیرا( وذکر آنه 
عرم مثلث الراء عرامة بفتح العین. 


E 


«المفهم» 559/1. 

۰ ورد بهامش الأصل: الذي أستحضره أن الذي ضرب به المثل في الشؤم طویس» 
ولعل مراد شیخنا في الامم السالفة» وأما طويس فمن هزه الامة. 

:0 «المعارف» لابن قتيبة ص۰۲۹ 





ل کاب 4 تفر الك م۳۷ 


(90) سورة وال إا یفتی 9 که 
وَقَالَ ابن عبّاس: «بالخشتی»؟: بالخلف. وَقَالَ مُجَاهِدٌ: 
#ترّدى» مات. و #تلضی 4 رم وق میب بن غر 


7 
۳ 


۱ 0 
۰ 


-١‏ باب رار لدا عل )که [الليل:؟] 
۳ح حَلْنا قَبِيصَهٌ بخ غفبة. حَدَثَنَا سْفْيَانُء عن الأغمشء عن |نزاهيم» عَنْ 
عَلْقَمَةَ قال دَخَلْتُ في و آضخاب َد الله شام فسمع بنا آَبُو الدَرْدَاءِ فان 
ققال: : آفیکم مَنْ یفرآ؟ فَعُلْنَا: نَع نعغ. قال: ۰ ايم اقرا فَأشَارُوا ۲ فَمَالَ: أقْرَاً. فقر 
(وَاللَيلٍ لا یفشی * ولتار ای ور وَالئی) [اللیل: ۰۳-۱ قال: أَنْتَ 
سَمغتها من في صاجبك؟ قُلتُ: : َعَم . قال: وأا سمغتها من في الب بء وهؤلاء 
این عَلَيْنَا. [انظر: ۳۲۸۷- 58 ۶- فتح: ۷۰1/۸] 
هي مكية» وقال ابن عباس: نزلت في الصدیق حين أعتق بلالا 
وفي أبي سفيان أي: فانه بخ 00 ابن إسحاق أيضّاء وقال 
عكرمة وعبد الرحمن بن زيد: مدنية في رجل من الأنصار ابن 
الدحداح") ويقال: سمعه وأم سمرة في قصة طويلة. 
(ص) (قال ابن عباس بالحسنی : بالخلف) هذا آخرجه ابن أبي 


حاتم من حديث عكرمة عن" . 


ا 


و 
فقرات 


)۱( عزاه السيوطي في «الدر» ان مردويه وابن عساکر من 
طریق الكليي عن أبي صالح «تاریخ د مشق» ۰۷۰/۳۰ 

(۷) آخرجه الواحدي في «أسباب النزول» عن عکرمة عن ابن عباس ص 8۷۷ 

(۳) عزاه السيوطي في «الدر» ۱۰۵/5 لابن آبي حاتم. 





سے التوضيح شن الجامع اسع 
أخيه أنس» وعنه خلق من التابعين: الشعبي وقتادة وآيوب وغيرهم. مات 
مه عشر ومائة یعد الحسن زعا ر 

وقد أسلفنا أن الحسن لم یسمع من أبي هريرة» فلهذا قرنه البخاري 
بمحمد؛ لاله سمع منهء فالاعتماد عليه إذن. 

وأما عرف فهو أبو سهل بن أبي جميلة بندویه الأعرابي -ولم يكن 
أعراييًا- العبدي الهَجّري البصري. سمع (جمقا) من کبار التابعين 
منهم: الحسن؛ وعنه الأعلام: الثوري وشعبة وغيرهما. وثقته مجمع 
عليها. ولد سنة تسع وخمسين» ومات:سنة مستء وقيل: سبع وأربعين 
وماثة. ونسب إل (التشيع) ٠‏ 

وآما روح (ع) فهو آبر محمد روح بن عبادة بن العلاثي حسان بن 
عمرو بن مرئد القيسي البصري. سمع خلقًا من الأعلام أشعث ومالگا 
راء تومه احمد وظره من الاعلام. 

ثَالَ الخطیب: كان كثير الحديث» وصنف الکتب في الستن 
والأحكام والتفسیره وکان ثقة. وقال ابن المديني: نظرت لروح في 
أكثر من مائة ألف حديث» كتبت منها عشرة آلاف. وقال يحيئ بن 
لا بأس به صدوق. مات سنة خمس ومانین٩؟‏ 











(۱) أنظر ترجمته في: «الطيقات الکبرئ؟ ۰۱۹۳/۷ «لنريخ الکیر» ٩۰/۱‏ 00181 
نات اين حبان» /749-844 «تهذيب الکمال» ۰۳۸۸/۷۵ سیر أعلام 
الیل 303/4 ۲0 

0 في (ج): لقا 

0 في (ج): التشبيع؛ وانظر ترجمته في : «طبقات لبن سعد ۰۲۸/۷ 
حبان» ۰۲۹۱/۷ تهذیب الکمال* ٩۳۷/۲۲‏ (4010): 

(4) أنظر ترجمت في: «التاريخ لکیره #/ترجمة ۰۱۰۵۲ «تاريخ بقدادة ۰۸۰۱/۸ 
سیر أعلام البلاء» 405/4» «تهذيب الكمال؟ ۲۳۸/۹ (۱۹۳۰. 





ات ابن 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


قال مجاهد : بالجنة! وقال ابن عباس : بلا اله الا اش" والأول 
آشبه ؛ لأن الله وعد الخلف للمعطي ۳ . 

(ص) (وقال مجاهد: تردی: مات) آخرجه ابن جریر من حديث 
لیث عنه» وقال آبو صالح: في جهنم وصوبه الط 

(ص) (وتلظی : توهح) آخرجه أيضًا من حدیث ابن آبي نجیح عنه 

(ص) (وقراً عبید بن عمير تتلظی) کذا وقع في تفسیر سعید فیما رواه 
عن ابن عيينة عن عمرو بن دینار عنه ۳" والمعروف عنه فیما رواه غیره عن 
ابن عبينة بلس بتثقيل التاء وأصله تتلظین فأسکنت الأولئ منهما وأدغمت 
في الثانية وصلا فقط» وبه قرأ ابن کثیر في رواية التستري وابن فلیح. 

ثم ساق البخاري حدیث علقمة عن عبد الله في قراءة. ال 
> وقد سلف في مناقب عبد ال وعمار”" وأخرجه مسلم 
والترمذي والنسائي". 


2) 


.)707465:( ٦۱۳/۱۲ رواه الطبري فى «تفسیره»‎ )١( 

)۲( السابق .)۳۷٤١١(‏ ش 

(۳) يشير المصنف -والله أعلم- الیل حدیث : ام یوم بصع اعد نيه 4 ال علكان 
ينزلان فيقول آحدهما: اللهم أعط منفقًا خلمًا...» الحديث وول سلف برقم 
.)۱٤٤۲(‏ کتاب: الزكاة» باب : قول الله تعالی : ا مَنْ اع ون © 4. 

.)۳۷ ۸۲ -۳۷۸۰( ۰۱۸ -*۱۷ /۱۲ الطبري‎ )٤( 

(0) الطبري ۰۱۸/۱۲ (۳۷۸۲). 

(5) «الدر المنثور» ۲۰/۲ عن سعید بن منصور. 

(۷) سلف برقم (۳۷۲۱) کتاب فضاتل آصحاب النبي یو باب : مناقب عبد الله بن 


۳ 


مسعود هه 
(۸) سلف برقم (۳۷۲) کتاب فضائل أصحاب النبي كله باب : مناقب عمار وحذيفة 
رضي الله عنهما. 


.)۸۲۹۹( ۸۱/۵ الترمذي برقم (۲۹۳۹) وقال: حسن صحیح. النسائي في الکبری‎ )٩( 





حا ڪتابُ تفییّر القَرّآن 


۲- [باب] قوله: 
ایا ای اک ال © که اسیں ٣‏ 


2 


4- حََدَّثَنَا غمز» حَدَثَنَا ايء حَدَّتنَا الأغمش, عَنْ رايم قا قال: قَدِمَ 
بد الله علی أي الدّْداءِء لمهم فَوَجَدَهُمْ فقال: أیکم يقرأ قرّاءة عبد الله؟ 
0 فظ؟ وَأَشَارُوا (لی عَلقمَة قال: : کیت سَمِعْتَهُ ثرا ولل 
1 الیل ۱ . قَالَ عَلْقَمَُ (وَالذَكَر وَالأنَّى ) [الليل. ۱۲ . قال: أَشْهَدُ 
آي سمغت ت اللي ا يد یفراً هَكَذَاء وهؤلاء يُرِيدُونٍ علی أَنْ آفراً أ وا خی ار ا 
© » [الليل: ۲۳ والله لاخ . [انظر: ۳۲۸۷- فتح: ۷۰۷/۸] 


ثم ساقه أيضا 3 أن أصحاب عبد الله 0 آبي الدرادء 


فقال : کم یثر على قراءة عبد الله قالوا: فال E‏ 


يَحْمْظ؟ فآشاژوا اب ره مر نيا و 
الک وق 668 الین: ۲۳ والله لا أَابعهم 

قلت: وهي قراءة علي وابن ¿ عباس أيضا . 

(والذکر) بالخفض قال المازرئ: يجب أن تعتقد في هذا وما في 
معناه النسخ» ولعله وقع من بعضهم قبل أن يبلغ مصحف عثمان 
المجمع عليه المحذوف منه كل منسوخء فأما بعد ظهوره 
ف ا . 


اض 


قلت: ويؤيده أن ذلك لم يذكره ابن أبي داود في «المصاحف» 
ولا ابن آشته ولعله لم يبلغ أبا الدرداء فغيره» وقد خالفه 
الجماعة . 


)۱( «المعلم بفو ائد مسلم» ۳۳۰/۱ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (أيكم أحفظ؟) فأشاروا إلى علقمة. وهو أجل آصحابی 
وأحفظهم على الأكثرء وکان من أصحابه أيضًا السود وعبيدة 
والحارث وأبو ميسرة وشريح أدركوا الجاهلية» وأسلم بعضهم في 
حياته ۰38 ولم يروه» وصحبوا عليًا أيضاء نعم صحبتهم لعبد الله 
آکثر » وقالت عائشة: أجل أصحابه الأسود بن يزيد وقيل: آبو ميسرة. 


e 


TERNS‏ جه نك ول 


كتَابُ تَفْسِيْر القَوآن 


۴- [باب قَوْلَهُ:] 
ها من أعَطن وان چ اللیل: ۵] 


0- کدنا 1 و نعیم. دتا شفتان: ڪن الأغمش: » عَنْ سَعْدٍ بن عبَيْدة» عَنْ 
بي عبد امن السْلَّمِي؛ عَنْ عَلي ‏ قَالَ: كنا مع الي كل في بقيع العَرقدٍ في 
جََارُة. فقال: ما نکم مِنْ أَحَدٍ إل وقد کیب مَقعَده ین ن الجَنَةٍ 0 من 
لت ». الوا ۰ يا ا زشول ۳ أفلانَتَکل؟ فقال ل: «اعمَلوا کل مَيَسَّرٌ. ثم 0 
من امن وال © وَصَدَّقَّ إلى 69 إلى قزله: #للغشرى»* ۳ 2۵ . 
[انظر: ۱۳۲- "2 ۷- فتح: ۰]۷۰۸/۸ 


ی ی 
اي عن عَلِيّ 4 قال: نامع رسول لله كه في بقع اد في 
جَتَارَوِةْ فَقَالَ: «مَا منْکم مِنْ أَحَدٍ إ الا وقد کیب مفعده من الكة وَمَثَْده 
من ن الثارا. الحديث سلف في الجنائز في باب موعظة: المحدث عند 
القبر» من حديث منصور عن سعد بن عبيدة. وفیه: من الطرف 
رواية ثلاثة تابعيين بعضهم عن بعض؛ الأعمش فمن بعده. 

واسم آبي عبد الرحمن عبد الله بن حبیب بن ربيعة وأخرجه أيضًا في 
ای ال دی واد وأخرجه مسلم والترمزي و 

والبقیع بالباء الموحدة مدفن المدنية. 


(۱) سيأتي برقم (100۵) کتاب القدر باب : وان أمر أله قدا مَفَدُويَاك. 
(۷) سيأتي برقم (1۲۱۷) کتاب الأدب. باب: الرجل ینکت الشيء بيده في الأرض. 


۳( سيأتي برقم (۷۵۵۲) کتاب التوحید» باب: قول الله تعالی : ولد سا ان 
ادر یل فهل من دک © که. 


(5) الترمذي (۲۱۳) والنسائي في «الکبری» ٩۱۷/5‏ (۰)۱۱۲۷۹ وقال الترمذي: 
بسن مجح : 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


*- [باب] قوله: 


وصَدّقَ بای (ج) که [الليل. "] 
حَدَّكَنَا ُملّذء حَدَّكَنَا عبد الواحد» حَدَّكَنَا الأفمشء عن سغد ين عُبَيْدَة» عَنْ 
أبي عبد الرَحْمَنِء عَنْ علي وه قال: کنا فغوذا عِنْدَ التب ية فک الحرِيتٌ. [فتح: 
20000 
اق ایض بنحوه. 


/ 


۶ 


3 


TURNS‏ وهی جهن 


۵- [باب] 


مو نيسرم لس € [الليل: ۷ 


1-- حَدَّثَنَا بشز بن خَالِدِء ره ون مد بْنُ جغفره حَدَثَنَا شخبة» عَنْ 


SS as‏ ع الشلميّء عن علي 4ء غن ال 
ع نکن في جنازه فاد غودا نکث في لأزض فَقالَ: : ما مِنْكُمْ ین أَحَد إلا 


مه مود وو 


وقد کیب مَفعَده هن الثار و مِنَ الجَنَّةَ». قَالُوا: يا رَسُولَ اللهء أَقَلاتذَكلٌ؟ قال: 
«اغْمَلُوا کل مسر 6 من ال ون © (0) وصَدّقَ بسن © که الاي [الليل: ۵- 
1 قال شفته: : وَحَدَثَنِي به مَنْصُورٌ فلم اكز من خدیث سُلَئِمَانَ. 


ا 


ع م 5 و و لذ ا رو 
wl 2۱*۰ 7 5 ۰ ۸ 5 5‏ سم مام موو 12 ص و و 
ا عا ولي و ی 
من حلایت سلیمان. 


سم مر 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- [باب] فَوَلِهِ 
و من تخل واستَْی © 4 [اللیل: ۸] 

۷- دتا ىء حَدَثَنَا وکیغ» عن الأغمشء عَنْ سغد ُن یه غن أي 
عبد الرخمنء عن علي اف ال : كنا جلوسا عِنْدَ النّبِى ية فقال: «مَا منکم مِنْ 
أَحَدٍ إل وق کیب مَْعَدةُ ین الجَنَةٍ ويه 4 من النار». فَقُلْنَا یا وشول ال 
سا ل: » اس و مقر + فا من آعل وان (©) وَصَدَّقَ 
نو 9 متیر ری 465 إلى قوله. سئي لتر © [الليل: - 

: اا ۲- 0 ۷- فتح: 2000 

ثم ساقه أيضًا من حديث وكيع عن الأعمش. 


س تاب تَفْسِيْر القَژآن [ْ ا (ه؛ 


۷- [باب هَوْلِه]: 


24 


مدب بلق (©) > اهيل.ها 

۸- حدقا غثمان ِن أي شَيْبَهَ حَدَتَنا جَرِيرٌء عَنْ مَنْصُورِء عَنْ سَعْدٍ بْن 
غُبيڌةء عن ي عبد لخن السلمي» عن عل 4 ال :كنا في ختازو نی بتيع التزقء 
فَأَتَانَا وشول الله يلك فَفَعَدَ وَقعذنا حَوْلَهُء وَمَعَهُ خصرٌ و فلس فَجَعَلَ یکت 

بمخضرته ثم قال: اما کمن احا وما من تفس مَنْفُوسةٍ ال کیب مَكَانها من 

ال والتّا وال كذ كا أن سَعیدة». قال زغل؛ یا زشول الل 
أَفَلاتتّكلٌ: علی كِتابنًا وَنَدَعٌ العمل فمن كان متا من آفل السَّعَادَةٍ فَسَيَصِيرُ إلى هل 
السَعَادة من کان ما من أَهْلٍ لاء فسیصیز إلى عَمَلٍ هل الشَّقَاوَةِ. قَالَ: «أَمًا 
هل السَّعَادَةِ قَيَسَرُونَ لِعَمَل أَمْل السَّعَادَةٍ وَأَما أَهْل الشَّقَاوَةٍ فَيبَسَوُونَ 0 
مل الشاء. م قرا م6 من تل ون @ رس بالق 9 که الایة [الليل 
1-0]. [انظر: ۱۳۱۲- مسلم: 17417- فتح: ۰۷۰۹/۸ 

ثم ساقه من حديث جریر عن منصور. عن سعد بن عبيدة» وهذا 
ساقه في الجنائز. والمخصرة بكسر الميم سلفت هناك» قال أبو عبيد: 
هي ما آختصره الانسان بيده من عصا وعكازة وغيرهما"'' قال: القتبي : 
الخصر إفساك القضيب بالید» وکانت الملوك تتخصر بقضبان تشیر بهاء 
وتصل بها كلامهاء قال الشاعر: 

إذا وصلوا أيمانهم بالمخاصر 
وقوله: ( «ما من نفس منفوسة» ) أي : مولودة» يقال: نفست المرأة 


بالفتح والكسر. 


۳" 


(۱) «غریب الحدیث» لابن سلام ۸5/۱ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وفیه: شهود الشارع الجنائز» وتعلیم العلم عند ذلك» وثبوت 
القدرء وآن آعمال (العمال)" کتبت وفرغ منهاء وأن تذکیره ال 
كان في آمر الاخرة. 
وقوله : (وجعل ینکت بمخصرته) أي: ينكت الارض فیژثر فیها 
بالمخصرة. وقال الداودي: معنی ینکت يلقي رأسه في الأرض ویتابع 
ذلك . 


(۱) کذا فى الأصل» ولعله آراد العباد. 


سد ڪتاب تم تَفْییّر القّرَآنٍ 


۸- [باب] 
0 فستیاسرم لسر 4 [اللیل: ٠‏ 


4-- دتتا دم حَدَّتَنَا شُغبةء عن الأغمش, قال: سَمغث سَعْدَ بْنَ عُبَيْدَةَ 
تحَدّتُء عن أي عند رن السُلّمِيّ عن عَلي ‏ قال کال في جناژه فا 


و 


یا فَجَعَلَ ینت به الأزض فقال: نا نکم بن آعو إلا وق کت ملعن ون 
انار وَمَفْعَدُهُ مِنَ الجَنّة». قالوا: يا وشول الله أَقَلَاتتّلُ؟ عَلَى کتابّا وَتَدَعٌ العمل 
قال: يس لي هل السَّعَادَةٍ فَيْيَسَرْ 
عمل أَهْل السَعَادَة اما من كان ین أَمْلٍ الشفَاءِ سر لِعَمَل أَهْل اسر 
م قرا نا من کف رل © رس بای ©)4 الآية [الليل: ه-1]. 1 
۲- مسلم: ۲2۷- فتح: ۷۰۹/۸] 

ساق فيه حديث شعبة عن الاعمش به أيضًا. 





بان سس« 


وأما آحمد شيخ البخاري فهو أبو بكر أحمد بن عبد الله بن علي بن 
سويد بن منجوف -بفتحالمیم ثم نون ساكنة كم جيم ثم قاء- السدوسي 
المنجرفي البصري؛ سمع ابن مهدي وغيره» وعنه البخاري وأبو داود 
والنسائي وغيرهم. مات سنة ا 

وأما عثمان المذكور في المتابعة فهو أبو عمرو عثمان بن الهيثم بن 
جهضم بن عيسئ بن حسان بن المنذر البصري العبدي مؤذن جامعهاء 
سمع عوثًا وغيره» وعنه الذهلي وآخرون؛ وروی البخاري عنه في 
مواضع؛ وروی هو والنسائي عن رجل غنه» وروی البخاري عن 
محمد غير منسوب وهو الذهلي عنه» مات في رجب سنة عشرين 











وبا 
الوجه الثاني 
قوله: (ََْهَُُان) أي: تابع روخا في الرواية عن عوف؛ فالهاء 


عاندة على روح؛ فالحديث من رواية عثمان رباعي» ومن رواية 
المنجوفي خماسي. وذکر هذا أولًا؛ لانه أتم سباقا؛ ولهفا ما 
تابعه عشمان نحوه 

الوجه الثالث: في آلفاظه ومعانیه 

الجنازة -بفعح الجیم وکسرها-: آسم للمیت وللسریر أيضّاء 
والکسر أفصح» وقیل: بالفتح للمیت وبالکسر للنعش وعلیه الميت. 
وقيل: عکسه. مشتقة من جنز إذا ستر. 
00 أنظر ترجمته في: «تهذيب الکمال» ۳۹۵/۱ (0۸). 


20 أنظر: لایخ الكبيرة ٩‏ الترجمة ۰۲۳۳۰ «ثقات ابن حبان» ۰80۳/۸ تهلیب 
الكمال» ۰۰۲/۱۹ ۳۸۲۵ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(95) سورة وَالضُحَى 
وَقَالَ مُجَاهِدٌ: ذا سجی4 آستوی. وَقَالَ غیره أَظْلَمَ 
وَسَكَنَ. #عَائلا) ڏو 0 
-١‏ باب ما و بك وما هَل (3) 4 الضحی: ؟] 

۰-- حََدَّكَنَا مد بْنُ دا ره حدقا الأسوة بن قیس, قال: 
سیفث جمدت إن سفین قال آشتکی وشول الله يل قم یم لین لاء 
فجاءت هرأ فقالث یام اي لأزجو أن يَكُونَ شیطائك قذ تر کك کك. 1 ره قرتك مُنذ 
یلتین | از كلانًا. فَأنرَلَ الله ك واس © © وال ۱5 سبئ (6 ما ودعک ريك وم 
قل © € [الضحئ: ۰]۳-۱ [انظر: ۱۱۲6- مسلم: ۱۷۹۷- فتح: ۷۱۰/۸] 

هي مكية» قال قتادة: الضحی : ساعة من و وقال الفراء: 
النهار كله" . 

(ص) (وَقَالَ مُجامذ: #إذَا سَجَى» آشتّوی. وَقَالَ غَيْرُهُ آظلم 
وَسَكُنَ) أخرجه ابن أ دا اك NG‏ 
عن ورقاء» عن ابن أبي نجیح» عن مجاهد "۰ وما ذكره عن غيره 
سكي و ادن ای :2 سجن 4 او وان 
وعند ابن جرير عن ابن عباس : #سجى#: ذهب وقال الحسن: 
جاء» وعنه أستقر وسکن» وصوب الطبري قول من قال: سکن“ قال 
( عبد الرزاق ۳۰۸/۲ (۰)۳۶۳۸ الطبري ۲ (TV4۲)‏ 
(؟) «معاني القرآن» ۳/ ۲۷۳. 


(۳) عرزاه السيوطي في «الدر» لابن آبي حاتم ۰۹/3 
)٤(‏ الطبري 1۲۲/۱۲ 





سس باه تلم دز 
الضحاك : وغطی کل شيء” . 

(ص) (#عایلا6: ذا عیال) هو قول الأخفش. دلیله قوله : «وابداً 
بمن تعول» وفیه آقوال أخرء منها فقیرّا» قال ابن غزیر"" وأما من 
قال : لا تعولوا لثلا تکثر عیالکم فغیر معروف في اللغة. 

ثم ساق حديث الأسود بن قيس قال: سمعت جندب بن سفیان 
نال سك سول الله يلل فلم يقم ليلتين أو ثلانًا فكاو ات 
فقالت: يا محمد إني لأرجو أن يكون شيطانك قد تركك» لم أره 
قربك منذ ليلتين أو ثلاث فأنزل الله تعالی: لى © وین لد 
سب 9 ما ودک ربك وَمَا قل ©4 وذكره في أول فضائل القرآن؟ 
أيضّاء وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي . 


وهی وهی وروی 


.۵4/۸ البغوي في «نفسیره»‎ )١( 

(؟) هو الإمام أبو بكر محمد بن عُزير السجستاني المفسرء مصنف «غريب القرآن» 
توفي سنة ۳۳۰ه وقد آختلف في ضبطه بزايين أو بزاي وراء فقال ابن النجار 
وغيره: هو بزاي وراء. وقال الدارقطني وابن حجر وغيرهما : أنه بزايين وقد أثبته 
الذهبي في ترجمته بزاي وراء آنظر سیر أعلام النبلاء» .7١77/-7١57/1١6‏ قلت: 
وقد أثبتنا ما ضبطه في الأصل أنه بزاي وراء. 

(۳) سيأتي برقم )٤۹۸۳(‏ باب كيف نزل الوحي. 

() مسلم (۰)۱۷۹۷ والترمذي (۳۳6۵) والنسائي في «الكبرئ» ٩۱۷/٩‏ (۱۱۹۸۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح حل 


- [باب] قوله 
وم و ۳ ک وما ل © [الضحی: ۳] 
یر پالتَشدید وَالتخفیف بمَتٌ احد ما ترك ریك. 

وَقَالَ ابن باس : ما ۶ کلب وم O‏ 

۱- حْنا مد بن باه دناد ب جغفر غندزه حَدَثنَا شغبةء عَنٍ 
لأشود بن قیس. قال: : سمغت جُنْدَيًا لیجل: : ات مْرَأةٌ : وقول الله ما ری 
صَاحِبَكَ 1 أَنِطَأَكَ . فَنَرَلَثْ ما وَدَعَكَ ربك وما قل ) > [الضحی : ۰۱۳ [انظر: 
2 7 ۷- فتح: ۷۱۱/۸] 

0 ۶ ر لا مرگ 

8 انعا قَالت اا یا رَسُولَ الله» ما آری صاحبك إلا آبطا 

عنك. قَنَزَلَتْ ما رل و كل © 4. وهذا الحدیث سلف في 
الصلاة فى باب ترك القیام للمریض» وفی لفظ : أبطأ جبریل عل 
رسول الله كد فقال المشركون: قل ودع TE‏ وروي من 
حديث خولة خادم رسول الله یو أن سبب نزولها موت جرو تحت 
الست لكا وجاء: «أما علمت أنا لا ندخل يتنا فيه كلب 

(ue‏ : 5 5 ا 
ولا صورة) . وقد سلف من طريق الحاكم من حديث زيد بن ارقم 
أن قائل ذلك أمرأة أبى لهب(*. 
(۱) اللفظ لمسلم (۱۷۹۸) كتاب الجهادء باب: ما لقي النبي ی من أذى المشركين 

والمنافقين. 

)۲( الطبراني في «الکبیر» 5597/75. 
(۳) سلف برقم (۳۲۲۷) کتاب بدء الخلق. باب: إذا قال آحدکم : آمین والملائكة 

في السماء فوافقت إحداهما الأخری غفر له ما تقدم من ذنبه. 
() «المستدرك» ؟87757/5- ۵۲۷ ثم قال: حديث صحيح كما حدئناه هذا الشیخ 

إلا آني وجدت له علة. قال الذهبى فى «التلخیص» بهامش «المستدرك» ۵۲۷/۲ : 


سس متا فير زان اا0 


وعند مقاتل : لما أبطأ الوحي قال المسلمون: يا رسول الله مکث 
عليك الوحي. فقال: «کیف ينزل علي وآنتم لا تنقون براجمکم 
ولا تقلمون آظفار کم . 

واختلف في المدة التي أحتبس لها جبریل» فذکر ابن جریج آنها 
كانت آثني عشر يومّاء وقال ابن عباس: خمسة عشر يومّاء وفي 
اللا تالا ان Egal‏ 
ويقال: اا 

وفي «تفسير ابن عباس» : لما أبطأ الوحي قال كعب بن الأشرفف: قد 
أطفاً الله نور محمد ولم يتم نوره» وانقطع الوحي عنه. فقال أهل مكة: 
صدق» فنزل جبريل بعد أربعين يومًا فقال: «ما أبطأك على يا جبريل؟ 
فقال: كيف ننزل عليكم وأنتم لا تغسلون براجمكم ولا تستاكون 
ولا تستنحون بالماء» . 

وفي «تفسیر عبد بن حميد» عن علي بن عبد الله بن عباس" قال 
رسول الله کج : «آریت ما هو مفتوح على أمتي من يعدي مرا مرا 
فسرني» فنزلت الضحی إلى قوله: #فترضى . 


بو یت كما اناي الفط ی رس ور 
آبو عبد الله الصفار ثنا أحمد بن مهران ثنا عبيد الله فقال: فيه بدل زيد بن آرقم 
(يزيد بن يزيد) والباقي سواء. 

. 45 «تفسیر البغوي»‎ )١( 

(؟) ورد بهامش الأصل : روی البخاري هنا أنه ترك القيام ليلتين أو ثلائة» وفي فضائل 
القرآن: ليلة أو لیلتین» وفیه إشعار أن ذلك مدة آنقطاع الوحي. والله أعلم. 

(۳) ورد بهامش الأصل : هذا معضل فاعلمه. 

(5) «الدر المتثور» .5١١ /١‏ وفیه: عن ابن عباس مرفوعا ورواه الطبري 1۲/۱۲ 
(۳۷۵۱۳) من طریق علي بن عبد الله بن عباس» عن أبيه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ر ےم 


وقوله : ما ودعك#ه يقرأ بالتشديد والتخفيف بمعنى» خالف فيه 
أبو عبيدة فقال: التشديد من التودیع» والتخفيف ودع ڌم أي 
سکن والأول عليه جماعة القرای والثاني قراءة ابن أبي عبلة» وهو 
اد 

وقوله: (لم أره قربك) قال ابن التين: هو بكسر الرای يقال: قربه 
يقربه إذا كان متعدیّا مثل : <لا ترا ألصلة [النساء: 4۳] وأما قرب 
من الشيء یقرب فهو لازم. 


IKK SKN IRN 


(۱) «مجاز القرآن» ۳٠۲/۲‏ بلفظ ما وَدَعَكَ»# من التوديع و(ما ودعك) مخففة من 
ودعت ندعه. 

(؟) «مختصر شواذ القرآن» لابن خالويه ۰۱۷۵ «المحتسب» لابن جني 8۱۸/۲ وهي 
قراءة عمر بن الخطاب وأنس وعروة وأبي العالية وابن يعمر وابن آبي عبلة وأبي 
حاتم عن یعقوب. آنظر «زاد المسیر» ۹/ .٠١١‏ 





کے کتاب تَفْسِيْر القّدْآن 


96 سورة ار نشرح‎ )٩4( 

وَقَالَ مُجَاهِدٌ: ورك في الجاملية. «أَنْمَضَّ» : أَنْقَلَ. 

«ممَ لسر شر قَالَ ابن عُيَيْئَةَ: أي مَعَ دك العْسْرٍ يُسْرًا 

آكَرَ كَقَوْلِهِ: «هل تشر ينآ إل إحدى الْسبق». 

وَلَنْ بمب عُسْرٌ يُسْرَيْنِ. وَقَالَ مُجَاحِدٌ: صب في 

حَاجَتِكَ إِلَى رَبكَ. وَيُذْكَرُ عن ابن عَبّاس: ا شي : 

شرح الله صدره للاشلام . 

1 e 

(ص) (وقال مجاهد: رکه أي : في الجاهلية) آخرجه ابن جرير 
عن محمد بن عمرو ثنا أبو عاصمء ثنا عيسئ» عن ابن أبي نجيح قال: . 
وفي قراءة عبد الله فيما ذكر (وحللنا عنك وقرك). 

(ص) (#أَنْقَضّ4 : أَنْقَلَ) أخرجه ابن جرير عن قتادة”"' قیل : أثقله 
حتل جعله نقضًا والنقض البعير الذي أتعبه السفر والعمل فنقض لحمه 
يقال: جنبك نقض وانتقض ظهرك حتی تسمع نقيضه أي: صوته وهذا 
مثل . 

(ص) (هممَ ار ر قَالَ ابن یه : أي مَعَ دك العْسْرٍ يُسْرَاء 
أو كَنَوْلِهِ عل تور را ال" إندى الحُسبق4. وَلَنْ یب عُسْرٌ 


(۱) أنظر: «تفسير الطبري» 5777/17. 


زفق السابق بنحوه. 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال القاضي آبو الولید: هذا يعني أن الیسرین عنده الظفر بالمراد 
والأجر فالعسر لا یغلب هذین الیسرین لأنه لابد أن يحصل 
للمومن آحدهما وهذا عندي وجه ظاهر"؟ وقیل: لما عرف العسر 
آفتضی آستغراق الجنس» فکان الأول هو الثانی» ولما كان الیسر 
منكرًا كان الأول منه غير الثاني . ۱ 

وقد روي مرفوعا «لن یغلب عسر رو والمعنی علین هذا كله 
أن مع العسر یسرین وقد روي في «الموطأ»: أن عمر کتب إلى أبي 
عبیدة: أما بعد» فإنه مهما ينزل بعبد مؤمن من منزل يسوؤه فيجعل الله 
بعده فرججاء ولن يغلب عسر يسرين”” . 

(ص) (وَقَالَ مُجامد: صب في حَاجَيِكَ ال رَبَكَ) أخرجه 
ابن جرير عن محمد بن عمرو ثنا أبو عاصم ثنا عیسی عن ابن ابي 
نجيح» عنه بلفظ : إذا قمت إلى الصلاة فانصب في حاجتك إلى ربك . 

وقال ابن عباس: فانصب يقول: في الدعاء“ ٠‏ وفي رواية: إذا 
فرغت مما فرض الله عليك من الصلاة فاسأل الله وارغب إليه وانصب 
له . 

وقال الضحاك: یقول: إذا فرغت من المكتوبة قبل أن تسلم 
فانصب» وقال قتادة: آمره إذا فرغ من صلاته أن یبالغ في دعائه» 
وقال الحسن : إذا فرغت من جهاد عدوك آجتهد في الدعاء. 

وقال زید بن آسلم: إذا فرغت من جهاد العرب وانقطع جهادهم 
)١(‏ «المنتقی» ۰۱۱۵/۳ 

0) «المستدرك» ۵۲۸/۲ عن الحسن. قال الذهيي في «التلخيص»: مرسل. 


(۳) «الموطأ» برواية يحي ص۰۲۷ ۲۷۷. 
(8) «تفسیر الطبري» 1۲۸/۱۲ (۳۷۵۶۱). 


فانصب لعبادة الله وارغب إليه» وقال مجاهد -في رواية منصور- : إذا 
فرغت من آمر الدنیا فانصب قال: فصله ی فصل وعند 
د سال ۱ 

(ص) (وَيُذْكرُ عن ابن عَبّاسٍ : ا سَ4 رح الله صنره لسلا 
هذا رواه وتو فين الاك عه وا نتن لك لك در 8 يعني : 
رسول الله يله يقول: ألم نرحب صدرك للإسلام فنوسعه يا محمد 
فلما شرح صدره له أتاه جبريل فقال: يا محمد قلبك راع يسع ما وضع 
فيه» وعيناك بصيرتان وأذناك سمیعتان» ولسانك صادق» وخلقك 
مستقيم» وأنت محمد بن عبد الله أنت الحاشر المقفئ وأنت قثم» 
قال رسول ال «وما قئم؟» قال: الجامع. وقال الحسن: ملأناه 
حکمّا وعلمّاء وقال مقاتل: وَسَّعْنَاه بعد ضیقه وقال الجوزي: هو 
أستفهام على طريق التقریر ۳ يدل عليه أنه عطف عليه بالماضي وهو 
قوله: وَوَصَعْنَا» أي: ألم نفتح قلبك بالإيمان والنبوة» وصرح به 
الزجاج فقال: ار س أي : شرحناه. 


RNID SARKIS SSX 


(۱) آنظر الآثار السابقة في الطبري 1۲۸/۱۲- 1۲۹. 
(۲) آنظر : «الدر المنشور» 517//5. 
(۳) «زاد المسیر» لابن الجوزي /٩‏ ۰۱۱۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(۰0) سورة «وألن # 
وقال مجاهد: : هو لین والرَيثون الذي اگل الاش ال 
يَكَزْبكَ» : ما الذي ا بان الاس بدانون بأَعْمَالِهِمْ 
ال : وَمَنْ یقَر على تیک راب وَالِْمَّاب 
۱- باب 

0۲ - ین حَجّاج بن مِنْهَالِء حدفنا سْعْبَةٌ قال: آخبزن عيي» قال: سمفث 
ارام ه: أن انب كل كان في سَمَرِ فقراً في العشّاء في إخدى الرَكْعتَينٍ بای 
e‏ تقویر #6 [التين: 4]: الخلق. [انظر: ۷1۷- مسلم: 414- فتح: ۷۱۳/۸] 

هي مكية وبه جزم التعلبي» وادعی آبو العباس نفي الخلاف فيهء 
وقال قتادة: مدنية حکاه ابن النقيب» وقاله ابن عيينة أيضًا في «تفسیره» 

(ص) (وَقَالَ مُجَاهِدٌ: هُو این وَالرَّيْتُونُ الذي يَأكُلُ الناس) أخرجه 
عبد بن حميد عن شبابة» عن ورقاءء عن ابن ابي نجیح عنه» قال : التین 
والزيتون: الفاكهة الذي يأكل الناس”''2. وفى رواية خصيف عنه: التين : 
هذا التین» والزیتون: هذا الزیتون ۲۳ 3 رواية سفيان عن عبد الله 
مثله . ۱ 

وفیه قول ان: أن الأول الجبل الذي عليه دمشق. والثانی الجبل 
الذي عليه بيت المقدس قاله قتادة”"'» وثالث -وهو قول أبي عبد الله 


(۱) أنظر: «الدر المنثور» 5/ .57١‏ 
(؟) أخرجه الطبري في «تفسیره» ۱۳۲/۱۲ (۳۷۵۲۳). 
(۳) السابق (۳۷۵۲۸). 


سس جتاب تسیر الفَرآن 


الفارسی-: التین مسجد دمشق» والزیتون مسجد بیت المقدس "۳ 
ورابع : وهو قول محمد بن کعب: التين مسجد أصحاب الخیف 
والزیتون مسجد إيلياء“ -أي: وهو مسجد بيت المقدس- وخامس: 
هما مسجدان بالشام قاله الضحاك"؟ . 

وفي «تفسیر أبن عباس» عن معاذ بن جبل قول سادس : التين مسجد 
أصطخر الذي كان لسليمان» والزیتون مسجد بيت المقدس وروي عن 
جرير عن ابن عباس : مسجد نوح الذي بني على الجودي. والزیتون 
مسجد بيت المقدس -وهو سابع- قال: ويقال: «#وَالئِينِ ورین 
لور سین ©©» ثلاث مساجد بالشام "۰ وقيل: التين جبال ما بين 
طهران إلى همدان والزیتون جبال الشام» وقیل: هما طور سينا 
وطور زیتا بالسريانية یبتان البق والزیتون. 

(ص) (لتَتْويرِ» : خلّی) آي: أحسن صورة وأعدل قامق وذلك أن 
خلق كل شيء منکبّا علی وجهه إلا الانسان وقال آبو بكر بن طاهر : مزيئًا 
بالعقل مدا بالأمرء مهنبا بالتمییز» مدید القامة یتناول مأکوله پیده. 

(ص) (لإنا بكرب َمَا الذي یب بأد النّاسَ يُدَانُونَ بأغمالهن 
که قَالَ: وَمَنْ ییر علی تکذیبك بالتواب وَالعقّاب) كأنه جعل (ما) لمن 
یعقل » وهذا بعید» وقال منصور: تلش انا جات كربق" آیها 


)١(‏ «الدر المنثور» 5١9/5‏ وعزاه لعبد بن حمید. 

(۲) السابق عن عبد آیضا. 

(۳) السابق عن عبد آیضا. 

(8) الطبري ۱۳۲/۱۲ (۳۷۰۷۲) وهو قول ابن عباس. 

(0) جاء فى «تفسیر الطبري» 547/١7‏ و«الدر» ۱۲۲/۹ عن منصور قلت لمجاهد وا 
یبد ین 3© ) عنی به البي قال: معاذ الله إنما يعني به الانسان. 





ت بح دنسمو 

ومعنى: آتبعها: مشی معها وحضرها. يُقال: تبعت الشيء تبعًا 
وتباعة -بفتح التاء- وتبع وأئيّع (وائٔبع) واحده وقيل: أنبعه: لحقه 
ومشی ايك A I‏ 

رتقدم قوله: ( «إيمانًا واحسابّه ۰۲ وقوله: ( 'ويُفْرَغ؛) هو 
بضم أوله وتح ثالثه وهو أعم. 

والقيراط: آسم لمقدار من الثواب بقع على القليل والكثير؛ بين في 
هذا الحديث أنه مثل أحدء وفي رواية للحاكم: * القيراط أعظم من خن 
ثم قَالَ: حديث صحيح الإستاد. ولم يخرجاء 9 

وفي رواية للحاكم من حديث أبي ب كعب مرفوعًا: او الذي نفس 
محمد بيده لهو في الميزان أثقل من أحدة”" في إسناده الحجاج بن 
أرطاةء (حالته) 6٩‏ معلومة. 

وفي «السنن الصحاح المأثورة»”*)من حديث أبي هريرة # مرفوعًا 
فاتی (أهلها)”' فعزاهم كتب الله له قبراء 
كتب الله له قیراطین» فان صلئ عليها كتب الله له ثلاثة قراريط» 


















«من أوذن بجنازة 








() من (ف). 

() «المستدرلئة 6 ۱۱-۵۱۰ 

( الحديث ليس في «المستدرك»: وهو بنصه عند أحمد 151/8 من حديث أبي بن 
كمب» وكذا زاء لأحمد المصتف في شرح العمدة» ۰۵۳۰/6 ورواه ابن ماجه 
(۰)۱96۱ والضياء في *المختارة» (1139): (۱۱۷۰) وليس فيه موضع الشاهدء. 
والحدیت فيه الحجاج بن أرطاة وحالته معروفة كما قال المصنف. 
قال البوصيري في زا ابن ماجهة (014): إسناد حديث أبي بن كعب ضیف 
لتدليس حجاج بن أرطاة. 

«) في (ج): حاله. 

(ه) للحافظ ابن السكن. 

(چ) في (ف): لها 








التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


الشاك بعدما تبین من قدرة الله بالثواب والحساب من قولهم : كما تدین 
تدان . 

ثم ذکر حدیث البراء بن عازب رضي الله عنهما أَنَّ ال لل كَانَ في 
سَمَرِ فَقَرَأ في العشاء بالّین وَالرَيتّونٍ. وهذا الحدیث سلف في الصلاة. 


حت 5 0 2 تاوعدل 


ص 


(57) سورة 90 فرً سر رک 00 3« 


قال قُتِبَةٌ: حَدَّئَنَا حَمَّادٌ عَنْ يَحْيّئ بن عَتيق» عن الحسَن 
ل: أَكنْبِ في المُصْحَفٍ في اول لإتام: ا ۳1 
الت الي د © € [الفاتحة: ۱۲۱ 5 السورتَيْن 
خطا. وَقَالَ مُجَاهِدٌ: ##تَادِيَهُ» [العلق: ۲۱۷: ا 
راید [العلق: ۱۸]: المَلأَيِكَةَ. وَقَالَ مَعْمَرٌ : #الرَجْعَى > 
[العلق: ۸]: ای ۶ امه [العلق: ۱۰] قَالَ: لَتَأَخُدَنْ 
ولت اتتا [العلق : ۲۱۵ بالنُون وهي الخ سفت يِه 
أحَذتٌ. [فتح: ۷۱6/۸] 


6n. لها‎ 


- باب 


۰ 


20 - 00 حَدَّثَنَا اللَيِتء ن قیل. ی 
بْنُ مزوان» حَدَّثَنَا خمد مب عبد العزیز نآ 9 أخبرنا و صایح سَلْمونِِ قا 
حَدَثَنِي عَبْدُ الله عَنْ يُونْسَ بن يزيد قال: أخْيَرَنٍ ل 
أن اة روج التي کل قالث کان رن م يا ب وشول ا اله يل اليا الصَّادِقَةٌ 
3 وم فکان لایری ود یا إلا جاعث مِثْلَ فلق الْبح. ثم م ححبْبَ له الخلا فَكَانَ 
: ق پا جزاء فتلت فد -قَالَ: وَالتَّحَدّتٌ التَّعَبْدُ- 7 دات العَدَدِ قَبْلَ أَنْ 


جع إلى أهلهء وَيَتَرَوٌدُ لدلك, د ثم ترجغ إلى خبية رد ويها > حَنَّى فَجِنَّهُ الق 
وهو ف غار حراء؛ فجاءه امَك فقال: اقرا فَقَال و شرل الله عَكِ: دما أن 0 ش 


قال : : مدني عطي حَنَّى بل ِي الجُهَدُ ثم أَرْسَلَني . فَقَالَ: آقر 


ن بقاري . تَأَحَدَنِي فَمَطَني النَانِيةَ حَنّى بَلَمَ ي الجَهد آل . قَقَالَ: 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


قُلْتُ: ما آنا بقاری قاغذني تفط لالت خی ع بلي لدع 
کک لاف ني ریک الك كق 62 عن اشن ین علق 0 

1 ا لقار () که [العلق: .»]٤-١‏ الآيَات الی قو له ع لاف ال 
يم (©* [العلق: ه ] فرجع بها رَسول الله ية ترجف بوادژه حتی دخل لی 
حبق فقال: : روني رون رلو > ی دب عنه الَو قال نب ۳ 
RS‏ ما لی» مد خشیت عَلَى تیب ی». فَأَخْبَرَهَا ابر. قالث حَدعَة: 
أن زه فول لازي لله أبَدَاء فَوَالله إِنّتَ ال لوَجِمَء وَتضدْق احدیت. وتحمل 
0 تکیبٍ الْغْدُوةء وَتْرِي الضیت. وَتُعِينُ عَلَى تایب الحق. فانطلقث به 

یآ به وزقة نف وف ان م خد آخي أَبِيهاء وگن هرا تََصَرَ 
ان وک کب من الإُجيل بالْعرَبيّةِ ما شاء الله أن 
یکتب» وَكَانَ شَّيِخَا کبیرا ‏ قذ عمي فقالث :یا ابن عغ. أشمغ من ابن أجيك. 
قال ورَقة؛ یا ابن أخيء ماذّا تری؟ فَأَخْيَرَهُ انب ي خَبْرَ ما رَأى. فقال وَرَقَة هذا 
افو الذي اٿل علی مُوسَئء لَنتَنِي فيا جَدَعَاء يني اون حَيًا- در 0 


قال سول الله عَكِ: أوَمُخْرِجِيَ مم؟». . قال وَرقَة: : نع أت وجل پعا جفت < 


a 


وذي» و ُذركني يمك حیّا أنصزك نضرا مورا ۰ 11 يَنْشْبْ وَرَقة أن و 
فتر الوخئي» فَثْرَةٌ حَنَّى حزن سول الله . [انظر: ۲- مسلم: -11١‏ فتح: ۷۱۵/۸] 
5- قَالَ تمد بْنُ شهاب: فَأَخْبَرَنِ و سَلَمَةَه أَنَّ جَابرَ بْنَ عبد الله الأنْصَارِيّ 
رضي الله عنهما قَالَ: قال وشول الله جي وَهْوَ بت عَنْ فَثْرَةٍ الوخئء قال في 


رهس 26 2ه 


ينه : «ئينا أنا SS‏ فَرَفَعْتَ بَصَرِيء فَإِذا المَلَّك 


ها 8 


0 


0 
| 


اس« 


حدیبه 


الذي جَاءَني بحراء جَالِسٌ عَلَى كرسي 026 ین السَمَاءِ ل من 
جَعْتٌ فَقُلْتٌ : لت : رَمُلُوني رَمُلُوني» و نزن لله تغالی ميان سر © 
یر © ویک نکر © ویک تفر (© وال ناهج ( که [المدثر: 0-۱]. قال 
یو سَلَمَةه وَهْيَ الأوتان التي كَانَ هل الَاهِلِيّةِ يَعْبْدُونَ. قال: ثم تَتَابَع الوخئ. 
[انظر: “٤‏ مسلم: -١5١‏ فتح: ۷۱۵/۸] 


9 
ر 


ال اه » عَنْ یخیی بن عتیق» عَنِ عن الحسَن قال: 


اب في المضکفب في اول الامام : یسم ار اقل مر 46 
[الفاتحة: ۰۲۱ وَاجْعَل بَيْنَ السورتین خَطًا 

هذا قد أسلفنا أن البخاري يأخذ هذا غالبا فى شيخه مذاكرة» وهذا 
الا كر قن میات :ال وة كبا نه عليه أنهي وا 
بالأول قبل أم الكتاب» وقال الداودي: إن آراد خطًا موضع باسم الله 
فحسن » وان أراد خظًا وحده فلم يكن الأمر على ذلك. 

قال ابن الزبیر : قلت لعثمان: لِم لَمْ يكتبوا بسم الله الرحمن ¿ الرحيم 
بين الأنفال وبراءة؟ فقال : مات رسول ب ولم يثبته فأشكل علینا أن 
يكون منهاء ولم يكتبوا شيئًا إلا ما حفظوه عن الرسولء وكانوا إنما 
يعرفون آخر السورة وأول الأخرئ إذا قرأ رسول الله بل البسملت 
وهي علي هذا من القرآن إذ لا يكتب في المصحف ما ليس بقرآن. 

قال السهيلي: ولا يلزم أنها آية من كل سورة ولا من الفاتحة» بل 
نقول: إنها آية من كتاب الله مقترنة مع السورة» وهو قول أبي حنيفة 
وداود» ثم ادع أنه بین القؤة لمن انف ولا يسلم له ذلك» بل 
من تأمل الأدلة ظهر له آنها آية من الفاتحة ومن کل سورة» وقد 
سلفت الاشارة إلى بعض ذلك» وأبعد ابن القصار حیث آستدل على 


)»١(‏ کذا في الأصل. وفي أصل «اليونينية»: (وقال قتیبة) وبهامشها آنها في بعض 
الروایات : (حدثنا قتیبة). وفي «الفتح» ۷۱6/۸ قال: في رواية أبي ذر عن غير 
الكشميهني : (حدثنا قتيبة) . 

(۲) «الروض الأنف» ۲۷۱/۱. 

(۳) «الروض الأنف» ۰۲۷۱/۱ 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


آنها ليس بقرآن من أوائل السور من قوله: »اد باس ريك ولم 


فائدة: 


الباء في #بسم ربك زائدة كما قاله آبو عبيدة”"  .‏ الى خاک ؛ 
لأن الكفار كانوا يعلمون أنه الخالق دون أصنامهم» والانسان هنا آدم 
وذريته؛ لشرفه؛ ولأن التنزيل إليه . 

(ص) (وَقَالَ مُجَاهِدٌ: نَادِيَهُ4: عَشیرته) أخرجه ابن جرير عن 
الحارث حدثني الحسن؛ عن ورقاء» عن ابن أبي نجيح عنه۳ 
وقيل: أهل مجلسه وقيل: حيّه”؟'. قال ابن عباس : وكان ات يمر به 
أبو جهل يتوعد فأغلظ له رسول الله ية وانتهره فقال: يا محمد بأي 
شيء تهددني؟ أما وني لا#کثر هذا الوادي ناديّاء فأنزل الله تعالی : 
ميلع ناديم © من لَه © € قال : «فلو دعا ناديه لأخذته زبانية 
العذاب من ساعته»*. 


وفي حديث أبي هريرة قال أبو جهل : لعن مررت بمحمد يصلي 
لأطأن برقبته» فلما رآه يصلى أراد أن يفعل ذلك قال: فما فجئ 
أصحابه إلا وهو ينكص على عقبيه» ويتقى بثوبه» فقيل له. فقال: إن 


(۱) أنظر «شرح ابن بطال» ۳۷/۱- ۳۸. 

(۲) «مجاز القرآن» ۳۰/۲. 

(۳) ذكره السيوطي في «الدر» 1/ ۱۲۷ وعزاه للفريابي وعبد بن حمید وابن المنذر وابن 
5 حاتم. ولم آجده عند الطبري. 

(:) آخرجه عبد الرزاق فى «تفسيره» ۳۱۳/۲ (7551) عن معمر عن قتادة فى قوله 
تعالی : ینم تاد (6)8 فال: قومه» حیه. ۱ 

() آخرجه الطبري في «تفسیره» 11۸/۱۲ (۳۷۸۵). 





حدم حتاب تفر القّذآن 


بيني وه شيدق من نار وهولًا وأجنحة» فقال !: «لو دنا منى 
لاختطفته الملائكة عضّوا عضو“ الحدیث قال ابن أبي عروبة: قد 
فعل لسیدنا رسول الله َيه مثل هذا فلم تختطفه الملائکت وذلك والله 
أعلم؛ لأن فاعله لم یتعاطاه وأبو جهل تعاطی» وأيضًا من فعل به من 
خنق وشبهه لم يكن نهیّا عن العبادة فتضاعف جرم أبي جهل؛ لأنه 
كان يفعل ذلك في العبادة وهَدَّدَ فَهُدَّد. 

(ص) (2 ریک : المَلاَئِكَةَ) قلت: وقيل الشُرّط”'' وهو مشتق من 
زَبنَهُ أي دفعه» كأنهم يدفعون الكفار إلى النار» واختلف في واحد الزبانية 
فقيل : زبينة وهو كل متمرد من انس وجان» وقيل: زابن» وقيل: زباني» 
وقال الكسائي: زبني. 

(ص) (وَقَالَ مَعْمَرٌ : اجى : المَرْجِعٌ) أخرجه عبد الرزاق عنه. 

(ص) تایه قال: لَتَأَخُذَنْ وتا بالئون وهي افیف 
سَمَعْتٌ بيده أَحَذْتٌ): بمقدم زأسة فلنذلنه» وقیل : لنسودنٌ وجهه. 
واکتفی بذكر الناصية عنه إذ هي في مقدمه» وقيل: لنأخذن بها إلى 


,22 عم 


النار كما قال: فد بالوصی والاتدا که . 


وقال مقاتل : دخل اك الکعبة فوجد آبا جهل قد قلد هبل طوقّا من 
ذهب وطیبه وهو یقول: يا هبل لكل شيء شكرء وعزتك لأشكرنك من 
قابل» وكان قد ولد له فى ذلك العام ألف ناقة وکسب ألف مثقال» فنهاه 
رسول الله ية عن ذلك» فقال: والله لئن وجدتك هنا تعبد غير آلهتنا 
(۱) عند مسلم رقم (۲۷۹۷) كتاب صفة الجنة والنار باب : قوله إن إن لطي * آن 


را أستفق © . 


(۲) «تفسير عبد الرزاق» ۳۱۳/۲ (0551). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لأسفعنك على ناصيتك» یقول: لأجرنك على وجهك فنزلت : ۷ کا لين 
رز که للم بأَنَامِيَةَ 69 4 . 

6 تا با به زسول اللو‎ NE : و رضي الله عنها‎ EE 
الحدیث بطوله وقد سلف آأول الکتاں“‎ Ê 

وقوله : تال محمد بْنْ شهاب : فأخُبرني أَبُو سَلَمَةَ بن عبد الرحمن 


عن جابر وهذا سلف من حديث يحيئ بن بکیر عن الليث» عن عقيل 
9( 
ره 93 


(۱) آول کتاب «الصحیح» برقم (۳) کتاب بدء الوحي. 
(۲) سلف برقم (4۹۲۵) کتاب التفسیر باب : اواك فر )که 





حصح حتاب تَفْییّر القّدآن 


۲- [باب قَولِه:] 
ولق آلانسن من علق © 4 [العلق: ؟] 

0- حََدَّثَنَا ابن بُكَيْرء حَدَّثَنَا اللَيِثُء عَنْ عُقَيْلء عن ابن شِهَابء عَنْ غزوة آن 
عَائْشَّةَ رضي الله عنها قَالَثْ ول ما بُدِىّ به وشول الله ي الوا الصَاحة فَجَاءَهُ 
اللك فقال اف أن ریک الى علق © كلق لانن ین على © لا وك الأ 
44 [العلق: ۰]۳-۱ [انظر: ۲- مسلم: ۱1۰- ۷۲۲/۸] 

ذكر فيه حديث عَائْسَةَ رضي الله عنها قالث : و لماوع يه رسو 
ل مانن و زر 1 2 مومع هی موم 
الله اه الرّؤْيَا الصَالِحه فجاءه المَلَكُ فََالَ: اف بأسْير رکه إلى قوله : 
الام . سلف أيضّاء والانسان هنا هو آدم؛ لقوله: «وَعَلم ءاد 


ا 


۱ 


۹ 
a 


لاه ها وقيل: نبینا؛ لقوله: »وعنک ما کم ككل م4 


۶ 


وقیل: عام؛ لقوله: «إوائّه اكم من بطون أُمَهيِكْ لا نو 
اه وقال ابن التين: الانسان هنا بمعنی الناس وهو هنا من سوی 
آدم وحواء وعیسی» والعلق: جمع علقة. وهو الدم الجامد. وهو 
أول ما تتحول إليه النطفة في الرحم. 


SRN‏ ار ا هت دج هت 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- [باب هَؤْلِهِ] 


فا ورب الا () که [العلق: ۳] 
1-- حََدَّثََا عبد الله بن َد حَدَّثَنَا عبد الرَراقء أَخْيَرَنَا مَعْمَرُ عن الزّهْرِيٌ 
ح وَقَال اللَئِْتُ: حَدَدَنِي عقيل قال حَحَمَّدُ: أَخْيرَنٍ عُرْوَةُ عَنْ عَائِْشَةَ رضي الله عنها: 


و 


ول ما بیع به وشول الله َة لیا الصَّادِقَةٌ جاعه ال فقال: ار با رَيْكَ ای 


عاق © حَلنَ اسن من علق © اف رف الأ (© ای علر امار © [العلق:4-۱] 
[انظر: ۳- مسلم: ۱1۰- فتح://759] . 


ساقه آیضا من حدیثها وقال : الصادقة بدل الصالحة. 


رمت عاك دج رمالل 


[باب] 
ای عَم بقار € 1العلق: ]٤‏ 

۷-- حََدَّثَنَا عَبْدُ الله يِن پوشت» حَدَّثَنَا اللَيْتُء عَنْ عُقَيْلء عن ابن شهابء 
فال: سمغث عُرْوَةَ قَالَتْ عَائِسَةٌ رضي الله عنها: فَرَجَعَ لين + َل إلى خَدِيجَة فَقَالَ: 
ازَملُوني زَمُلُوني». قَذَكَرَ الحديت. [انظر: ۳- مسلم: ۱1۰- فتح: ۷۲۳/۸]. 

ساقه أيضًا من حديثها : جع لت ل إلى حَدِيجَةَ فَقَالَ: «رَمُلونى 
َمُلُوني) . فذكر الخرية. 

وقوله : : ما زر که قيل : الکتابة . وقيل : جميع الصنائع والحرف. 


سس عل يه سس( 
دفنها كتب الله له أربعة قراريط. القيراط مثل اح 

الوجه الرابع: في أحكامه وفوائده: 

الأولى: الحث على الصلاة على الميت واتباع جنازته وحضور 
دفنه. وسيأتي بسط هذا كله في موضعه إن شاء الله تعالئ وقدره. 
ل أبو الزناد: حض الشارع على التواصل في الجنازة بقوله: 
"صل من قطعك» وأعط من حرمك:" وهلا تقاطعوا ولا تدابرو|؛7؟ 
وعلى التواصل بعد الموت بالصلاة والتشييع إلى القبر والدعاء له 

قُلْتُ: رالتشییع من حقوق المسلم على المسلم. كما أخرجه 
الترمذي من حديث (...)“: «للمسلم على المسلم ست بالمعروق 
يسلم عليه إذا لقيهء ويجيبه إذا دعاهء ويشمّته إذا عطس» ويعوده إذا 








1) دراه ابن حبان في #المجروحين» 4۰/۳- 4١‏ مرفظا 

٠7‏ ورواه أبو يعلئ في «مسندهه ۳۳۹/۱۱ (5407) موقوثًا علئ أبي هريرة بالفاظ 
متتظقة وإستادعما ضعیف؛ لشعف معدي بن سليماناء ومعدي بن سليمات قال 
فيه ابن حبان: كان ممن يروي المقلويات عن اقات والملزقات عن الأثبات 
لا يجوز الأحتجاج به 
وقال ابر زرعة: واهي الحديث: يحدث عن ابن عجلان بمناكير. وضعقه 
السايي. 
آنظر: «الجرح والتعديل» ٩۳۸/۸‏ ۰۱۹۹۷ «التقريب» (00۸۸) 

0 رواه أحمد ۰۱8۸/6 ۰۱۵۸ والطبراني ۲۷۰/۱۷ (۰۷80 واين عدي في 
«الكامل» ۰۲۸۱/۲ والحاکم 13۱/4- ۰۱3۲ وقال الهيئمي في «المجمع؟ ۸/ 
84 : رواه أحمد والطبراني وأحد إسنادي آحمد رجاله ثقات. وصححه الألباني 
في «الصحيحة؛ .)۸٩0(‏ 

00 سيأتي برقم (3018) كتاب: الأدب» باب: ما ينهيئ عن التحاسد والتدايرء ورواه 
مسلم (۲8/۲۵۵۹) كتاب: البر والصلةء پاب: تحريم التحاسد... 

4 بياض في (ج)» (ف) بمقدار كلمة قد تكون أسم راوي الحديث وهو عليئ. 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٤‏ [باب] 
ین رب لتنا مما بأَلدَاصِيَةَ €9 امیر كذ حاط © که 
[العلق: 11-۱۵] 


۸-- حَدَّتَنَا تَخْيَىء حَدَّثَنَا عَبْدُ الرَرَاق» عَنْ مَغه مغقره عَنْ عَبدِ الکریم الڄجرريٰء 
ل این اسب : قال أَبُو جهل: الإ 
علی ٤‏ عُنّقِهِ. فلع الب ديد فَقَالَ: «لو له لأَحَذَّنَهُ المَلاَيْكَةٌ». 
تَابَعَهُ عَمْرُو بن خَالِدِء عَنْ بيد الله عَنْ عَيْدِ الکریم. [فتح: 0 
ساق من حديث عبد الگریم الجَرَرِيٰء عَنْ عِكْرِمَة عن ابن عَبّاسٍ 
ضي الله عنهما : ال بُو جَهْلٍ ین رأث مُحَمّدَ مدا بُصلي عِنْدَ الکنبه 
ن علی غُلقه. فلع ال كل كَثَالَ: َو عل لته المَلاَئِكَة) . 


ابه عر ن کالیه عَنْ عُبَيْدٍ ای عَنْ عَبْدٍ الكريم . 

وصله البغوي في کتابه عن علي» عن عمرو به" وعبد الکریم هو 
ابن مالك أبو سعيد الجزري السالف الأموي مولاهم» أصله من أصطخر 
وتحول إلى حران ومات سنة سبع وعشرين ومائة» وعبيد الله هو 
أبو وهب بن عمرو بن أبي الوليد الأسدي مولاهم الرقي» ولد سنة 
ماه راتس ماين وان 


۹ 


هی و یهت تین 


(۱) «معالم التنزيل» 8۷۹/۸- 4۸۰ من حدیث آبي هريرة. 


س حتاب تَفْییّر الفَرَآن اا 


)٩0‏ [سورة] الا دک 
يُقَال: المَظلَّعُ هُوَ الظُلُوعٌ» وَالْمَظْلِعُ المَوْضِعٌ الذي يلَع 
مِنهُ. ره الهاء كِنَايَةٌ عن الفرآن أَنْرَلْمَاهُ محر 
جمیم. والمئزل هو ال وَالعرت توگذ فغل الواجد 
جع بلفْظط ا ل ای کر 
هي مكية في قول الأكثرين» ونفی آبو العباس الخلاف فیها» وقیل : 
مدنية حکاه ی ان وذکر الواقدي آنها أول سورة نزلت بالمدينة. 
(ص) (الْمَظْلَمْ هُوَ الظُلُوعٌ» وَالْمَظلِعُ هو المَوْضِعٌ الذي یلع ِن 
قلت: والكسر للكسائي وخلف "۰ والاختيار الفتح كذلك؛ ولأن 
معنى الأسم في هذا الموضع إنما هو بمعتى المصدر. 
(ص) (« أله الهاء كِتَايةٌ ڪن العَرَانُ) آي : لانه انول جملة واحدة 
في ليلة القدر وأنكر هذا قوم بعقولهم وقالوا: المعنی أنا أبتدأنا إنزاله. 
(ص) رنه محر الصمع وَالْمُِْلُ هو الله والحرت تود فعل 
وی موه لِيَكُونَ أَنْبَتَ وَأَوْكَدٌَ) آي: ویقصد به 


.۳۱۱/۱ «تفسیر الماوردي»‎ )١( 
۰۲۰۱ «اتحبير التيسير» لابن الجزري ص‎ (۲) 








التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


(۹۸) [سورة] «لر یک لد کنروأک 
سَ4 رَائِلِينَ. #قَيّمَةُ» القَائِمَةٌ دِينُ القَيِّمَةه آضافت 
لین إِلَى المُوَنثِ . 
[۱- باب] 
۹- حََدَثَنَا محمذ بْنْ باه حَدَثَنَا غندزء حَدَّثَنَا شُغبةٌ سمغث قئادةء عن 
لس بن مالك هه قال لَب تلا لأني: «إنَّ الله أَمَرَنِي أَنْ آفراً علیك لر یک 


نت کنرواکه [البينة: ۱]». قال: وسَمَاني؟ قال: «نَعم). فبکی. [ انظر: 9 مسلم: 


[VYo/۸ فتح:‎ -8 


ا 


كَعَادَةُ: 


[البينة : 


: کل سَمَانِي لَكَ؟ قَالَ : 


مه و ر 


: قال ام يله له «إِنَّ الله 
« الله 


قأنبثت آنه قراً عَلَيْوِ: 0 


.]١‏ [انظر: ۳۸۰۹- مسلم: ۷۹۹- فتح 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


[۲- باب] 

۱- حََدَّتَنَا لد ین بي داد و جغفر المنَادِيء حَدَتَنَا رفخ» دنا سعید ین 
أي غزوة عن قاد عن لس نن مایب ناه قال لیب گفب: «إِنَّ الله 
أَمَرَني اَن فنك القّدْآنَ». قَالَ: الله سَمّانِ لَكَ! قال: «نَعَم». ». قَالَ: وَقَدْ ذُكزتٌ عند 
رب العَالمَينَ؟ قال: انَعَم). فذرفث عَيْنَاةُ. [انظر: -۳۸۰٩‏ مسلم: 8- فتح: ۷۲۱/۸] 

هي مدنية» وقال ابن عباس وغیره: مکیة". 

(ص) («منمَكنَ» : ژایلین) أي: عن کفرهم وشرکهم . 

(ص) (القائمة) قال آبو عبید : عادلة أي على دين الجماعة. القیمة : 
العادلة ۳۱ . 

(ص) (أضاف الدين إلى المؤنث) أي لأنه راجع إلى الملة والشريعة 
وقیل : الهاء فيه للمبالغة» وزعم الكوفيون أن القيمة هي الدين» ومجاز 
الآية وذلك دين القائمين لله بالتوحيد. 

ساق حديث أنس 4 في قراءته لا على أَبِيَ من طرق عن قتادة 
عنه» وقد سلف في المناقب» في مناقبه الطريق الأول منها وساق 
بعضها هنا عن آحمد بن أبي داود آبي و وصوابه محمد 
بدل آحمد. كما ساقه آبو نعیم وابن عي ۱ 

قال ابن طاهر: روئ عند البخاري هنا حدیثا i‏ وأهل بغداد 


بحر فو نه مود 2 وهذا الحديث مشهور من رواية محمد بن عبيد الله بن 


(۱) آنظر: «زاد المسیر» ۱۹۵/٩‏ 
() الکلام بنصه في «مجاز القرآن» لأبي عبيدة ۳۰۲/۲ 
(۳) «تاریخ دمشق» ۰۳۱۸/۷ 


(4) «الجمع بين رجال الصحیحین» ۰۱۲/۱ 





سلس تاب تفییر الفوان 


بي داود المنادي» ولما ذکر الحدیث من رواية محمد هذا في «تاریخه» 
قال: رواه البخاري عن ابن المنادي إلا أنه سماه أحمد» وسمعت هبة 
الله الطبري يقول: قيل: إنه آشتبه على البخاري فجعل محمدًا أحمد 
وقیل : هما آخوان. وهو باطل ليس لأبي جعفر أخ فيما نعلم» أو لعل 
البخاري يرئ أن محمذا وأحمد شيء واحد. 

ثم ساق عن الاسماعيلي أن عبد الله بن ناجية يملي علینا فیقول : 
حدثنا آحمد بن الولید البري» فقيل له : نما هو محمد فقال: محمد 
وانخمد واحد. وقال الحاکم آبو عبد ال : یقال له: محمد بن عبید 
الله. وکذا سماه آبو حاتم" وساق الجياني حدیثا من رواية محمد 
عن روح في اسلام بلال (. 

ووجه قراءة النبي یا على أَبِيّ ليلقاها من فيه تلقيتا . 

وفي امستدرك الحاکم» وقال: بحن امات وعدي زر بن 
دن عن أبن أنه اة قرأ عليه لم یک وقرأ فيها (إنَّ ذات الدين 
عند الله الحنيفية لا اليهودية ولا النصرانية ولا المجوسية من يعمل 
وان E‏ 

ولأحمد من حديث علي بن زید» عن عمار بن أ بي عمار عن أبي حبة 
2 لم یک قال جبريل لرسول الله 6ه : « إن الله يأمرك 

تقرئها أَبَياا فقال له رسول تكلل: «إن الله أمرنى أن آقرئك هلذه 

0 یل فالتا "رسول الله وقد ذكرت ثنة ثمة؟ قال: (نعم) 7 
00 «الجرح والتعديل» ۳/۸ ت (۱۲). 
(۲) «تقييد المهمل» ۰۷۰۷/۲ 


.۵۳۱/۲ «المستدرك»‎ )۳( 
۰۸٩/۳ «المسند»‎ )٤( 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


ثم هذا الحديث ذكره ۰ أحدهما: (إِنَّ الله أَمَرَني أن فا 
َلك ول يکي ثانیهما : أن َقر لک القرآنْ* وفي ثالث: «أن أقرئّك 
القَوْآنَ» قيل Cm E‏ 
تعجيًا وخشية» وهذا شأن الصالحين إذا فرحوا بشيء خلطوه بالخشیة 
وقد قيل: الفرح والسرور دمعته باردة ولذلك يقال: أقر الله عينك» 
وقوله : (فَذَرَقَت عیناه) أي: الدمع بفتح الراء. 


7 قع ام IWF‏ 3 و 0 
هی SRNR‏ 


سس کتاب تفییر القَرآن 
2 م وح م 
(59) [سورة] إِذَا زلزان 46 

يقَالُ: رى لها [الزلزلة :0]: أَوْحَئ إِلَيْهَاء وَوَحَئ لَهَا 

ووخی الیها واحد. 

هي مكيةء یقال: آوحی لها وآوحی إليهاء ووحی لها ووحی إليها 
واحد» قلت : آي : أمرها بذلك وأذن لها فيه » وقال ابن عباس وغیره: 
آوحی لیها "۰ ومجاز الا و الیها. 


ZARNE IEW‏ تسش 


(۱) أخرجه الطبري 11۱/۱۲ .)۳۷۷٤۳(‏ 
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- [باب] قوّله: 
فمن يَعَمَلُ الد رات رز @ 4 
[الزلزلة:۷] 

۲- حََدََنَا إسْمَاعِيلُ بنْ عبد الله حدْتنا مَالِكُ عَنْ ند ن آنلم» عَنْ 
صالح السّمّانِء عن أبي هُرَيْرَةَ ضيه أَنَّ وَسُولَ الله كل قَالَ: «اللََيْلٌ لِكَلانَة: : لِرَجْلٍ جر 
ولرجل سر وَعَلَى رجل وزڙء فَأَمّا الذي له ره فرجل رَبَطَهَا ف سیل الله از 
۳ في مزج أو رَوضةء قَمَا أَصَابَث في يلها َلك في الزج وَالرَوْضَةٍ كَانَ له حَسَنَاتِء 
ولو انها قطعث طیلها فاستَتّت شرفا أو 2 شرفین کاٹ آتازها وَأَرْوَاتُهًا حستات لَهء وَلَوْ 
نها موّث بر ققریث مثه ] بر SS‏ 
اج اجر وَرَجُلُ رَيَطَهَا تیا تفه عنما وآ نس حَقَ الله في رقابها ولاظهُورهاء هی 
له سر وَرجل ربطها فخرا وَرَاءَ وَنوَاءَء فهی علی لك وزژ». . فَسْبْلَ سول الله لا 

عن الحمُر. قال: «ما أَنْوَلَ الله 0 فیها إل هذه الآيَةَ الفَادَةَ الجَامِعَةَ َس 

نال درو خر یرم (© وس یل تقال درق ا ری که 
[الزلزلة: ۰۲۸-۷ [انظر: ۲۳۷۱- : ۷“ فتح: ۷۲۱/۸] 

ساق فيه حديث أبي هريرة 4 : i‏ للائة. .» وقد سلف في 


الشرب وغيره. 


اس 


3 


تت SEE BD‏ عمل 


سک هر سس( 


۲- [باب] فوله: 
O‏ 
[الزلزلة:۸] 
۳ح حَدََنّا یی بُ شلیمان قال: حَدتَني ابن قفب قال: أَخْبرَنٍ مالك 
عَنْ ید يِن شلم, ن أي ضایع السَمَانِء عن يم ند سَيْلَ ال 45 غن 


727 


احفر فقال: «لم يُنْرَلُ عَلَىَ فیها شَئْء الا هذه الآيَةٌ الجَامِعَةٌ لاد ئس 


يعمل نال درو خا بر (© وسن شل نكال در ا 10 
[الزلزلة: ۸-۷] ». [انظر: ۲۲۷۱- مسلم: ۹۸۷- فتح: ۷۲۷/⁄۸]. 


ثم ساق قطعة منه» والظيّل لغة في الطول» وهو الحبل تشد به 
الدابة» ويسيتك (صاحها) " بطرفه ویرسلها ترعول» والمرج عناشکان 
الراء- آرض ذات نبات تمرج فیها الدواب» ومعني أستنت: عَلت؛ 
والذَّدَة: صغار النمل و#يره: جزاء عمله لا عینه» وعن ابن عباس 
رضي الله عنهما: ليس من مؤمن ولا كافر عمل في الدنيا خيرًا 
ولا شرا إلا أراه الله إياه؛ فأما المؤمن فيريه حسناته فيثيبه» وسيئاته 
فيغفرهاء وأما الكافر فيريه حسناته وسيئاته فيرد عليه حسناته ویعذبه 
ا 


عه 


هدجس 2237-59 ال 


(۱) في الأصل: صاحبه» والأنسب ما أثبتناه. 
0) أنظر: الطبري ۱۲۱/۱۲ .)۳۷۷٤٤(‏ 


.بس سح التوضيع شرح الجامع الصحيع 


زته إذا مات؛ ويحب له ما يحب لنفسهة7". 








مرض» ويشيع 
الثانية: القيراط الأول يحصل بالصلاة إذا أ: 
آثباعه وحضوره حت يفرغ من دفنه حصل له قيراط ثان. 
ولا يقال: يحصل بالصلاة مع الدفن ثلاثة كما قد يتوهم من ظاهر 
بعض الأحاديث» فالمطلق والمجمل محمول على هلا المصرح؛ وممن 
صرح بحصولهما فقط أبو الحسن علي بن عمر القزويني”” وابن الصباغ» 
من أصحابنا. 


ردتء فان 








كَالَ -أعني : ابن الصباغ-: وأما رواية: ومن تبعها حت تدفن فله 
قیراطان!۳" (فمعناها)”؟»: فمن تبعها حتئ تدفن فله تمام قيراطين 
بالمجموع؛ كَال: ونظيره قوله تعالئ: فل خلت له 
لش بو إلى قوله: ف رکه [نصلت: ۰0۱-۹ (اي: 
تمام أربعة)”*». ثم قال: هی سبع سا بت4 . 





( الترمذي (۳۷۳۹): ورواء ابن ماجه (۰6۱8۳۳ والدارمي ۱۷۲۰/۳ (573/6) وقال 
الألباني في «صحيح ابن ماه" (۱۱۷۹): صحیح دون زيادة #ريحب .۱ وهي 
ثابتة في حديث آخر. 

(5) هو الإمام العارف شيخ العراق آبو الحسن علي بن عمر بن محمدء المعروف باين 
القزويني البغدادي الحربي الزاهد. مات ابن القزويني في ية ال حد لخمس خلون 
من شبن سنة آثتين وأريعين وأربعمالة. 
انظر ترجمته في : «تاريخ بغداده ۰۴/۱۲ سیر أعلام التبلاءة 1۷/ 108 3۱۳ 
#طبقات الشافعية الكبرئ» 9/ .135-73 

(5) سيأتي برقم (۱۳۲۲) كتاب: الجنائزء باب: فضل أتباع الجنائزء ورواه سلم 
(01/448) كتاب: الجنائز. باب: فضل الصلاة على الجنازة. 

0 في (ف): فتاه 

۵ من (ف). 

(5) أنظر كلام ابن الصباغ في «طبقات الشافعية الکبرئ» للسبکي ۲1۵/۵- ۳93 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


(۰۰) [سورة] ریت 

وال ماهد الود الکمون ما ا 6 : 

رَقَعْنَ به مارا . لحي ار : ین أجل حب الخَبْرٍ. 

هي مكية» وعن علي: مدنية» ولا يصح› والعاديات: الإبل» 
وقيل: الخيل» وصوبه الطبري؛ لأن الابل لا تضبح» قيل في القتال» 
وقيل : في الحج. 

(ص) (قَالَ مجاه الکنوذ: الکفوز) آخرجه الطبري عنه» وعن 
ابن عباس أيضّاء وروی جعفر بن الزبير» عن القاسم؛ عن آبي آمامة 
مرفوعًا بزيادة: «وهو الذي يأكل وحده» ويضرب عبده» ويمنع رفدها 
وروي موقوفا"'» وكذا أخرجه عبد" » ويسمئ من يفعل ذلك بلسان 
بی ماکان کتانهه :الكدوهوفال اتکی هی له ك 
وحضرموت. الکفور للنعمت وقال الحسن : هو الذي يعد المصائب 
وینسی نعم ربه» فهو کفار له. قال سماك بن حرب : سمیت كندة 
لأنها قطعت أباها""». قال مقاتل: ونزلت في قرط بن عبد الله بن 
رو ا 


(۱) أنظر هذه الآثار فى الطبري -53/7/١7‏ 1۷۳. 
(۲) أنظر: «الدر المنثور» 5. 
(۲) آنظر هه الاثار في الطبري ۰1۷۲/۱۲ ۰۱۷۳ 
©) مکذا فى الأصل وفی «زاد المسیر»: (نوفل). 
(ه) آنظر : «زاد السیر» ۲۰۹/۹ 


سمه كتَابُ تَفْسِيْرٍ القَّرآن 


(ص) (تأئرَنَ يد عا © 4 : رَقَعْنَ به عُبَارًا) آخرجه عبد بن حميد 
عن عبيد الله» عن فضل» عن عطية . 

(ص) (للِحْتّ آل4 من أجل حُبٌ الكَبْرٍ. يد4 لَبَخِيل) 
اشر مكل بن الا اا فى ے6 نال للبخیل : شديد أي 
لأجل حب المال لبخيل» وقيل: لشديد الحب للمال. 

(ص) (9وحصَلّءه م آي: وأبرز ما فيها من خير أو شر. 

وقال سعید بن جبير (حصل) بفتح الحاء والتخفیف : ظَهّر. 


SRN?‏ هت ات همل 


.561 /5 أنظر: «الدر المنثور»‎ )١( 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


(۰) آسورق] الْقَارعَةٌ © که 

انش ابو کنْوغاء الجراد يرگب بَعْضْهُ بَعْضَاء 

كَأَلْوَانِ العهّن . وفَراً عَبْدُ الله (کالصوفب). 

0 كن 

(ص) (ڪالفراش لته كَعَوْعَاءٍ الجراد يَرْكَبُ بَعْضْهُ بَعْضَاء 
كَذَلِكَ النَامنُ يَجُولُ بَعْضُهُمْ في بَعْضِ) هو قول الفراء"؟ وقال 
أبو عبيدة: الفراش طائر ليس بذباب ولا بعوض "۳ وقيل: إنه يرى 
من الشمس داخلا في الکوة. وقيل: فراش شبه البعوض يتهافت في 
النار. 

(ص) («حالمِهْنِ4 : كَأَلْوَانٍ العِهْنِ) قلت: وهو الصوف. 


o2 مه‎ 


(المصاحف . 


.۲۸۱/۳ «معانى القرآن»‎ )١( 
«مجاز القرآن» ۳۰۹/۲ بنحوه.‎ )۲( 





50 
(۱۰۲) [سورة] طایح که 


وال ابن عبّاس : اكا من الْأَمْوَالٍ وّالاولاد. 

هي مکیق 17 نزلت في الأنصار ذکره ابن النقیب . 

(ص) (وَقَالَ ابن باس : 3 کار من الأَمْدَالَ والاْولاد) آخرجه 
كرووضن OG OSO Aa e E‏ 
حیان : بنو عبد مناف وبنو سهم . وقال الواحدي: نزلت في اليهود» 
قالوا: : ای وبنو فلان آکثر من بني فلان: 
(آلهاکم)۲) ذلك حتی ماتوا ضلالا"» وعند الحاكم من حديث 
ابن عمر مرفوعًا : ألا يستطيع أحدكم أن يقرأ ألف آية في كل یوم» 
قالوا: ومن يستطيع ذلك؟ قال: «أما يستطيع آحدکم أن يقرا : 

0 0 0 قال: 0 ثقات» وعقبة بن محمد بن عقبة 


(۳ 


() في «آسباب النزول»: (آلهاهم) وهو الأنسب للسیاق» والمثبت من الاصل. 
(۲) «أسباب التزول» ص .٩۹"‏ 
(۳) «المستدرك» .655/١‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
(۰۳) [سورة] 2 والعصر © که 

وقال بى : العصر: الدَهرٌ انم به. 

هي مكية . 

(ص) (قَالَ يَحْيَ: يقال: الدَّهْرٌ أَقْسَمْ بو) قلت: أخرجه ابن جرير 
عن ابن عباس رضي الله عنهما”''» وقال قتادة: العصر ساعة من ساعات 
النهار "۰*۳ وقال الحسن : هو العشي" "۰ وصوب الطبري أنه الدهر 
والعشي واللیل والنهار"*. 

وقال مقاتل : هو آخر ساعة من النهار حين تقترب الشمس للغروب؛ 
نزلت في آبي لهب عبد العزی» وقیل : رب العصرء والعصر بفتح العين 
وکسرها لغة حکاها في «الموعب» وضمهما وضم العین واسکان الصاد 
والجمع أعصر وعصور وآعصار وعضّر وقال ابن سیده: العصر : 
العشي إلى آحمرار الشمس” . 


جا رک رکه 


ا 


(۱) الطبري 1۸۶/۱۲ (۳۷۹۰۸). 

(۷) «تفسیر عبد الرزاق» ۲/ ۳۲۲ (۳۹۹۲). 
(۳) الطبري 1۸۶/۱۲ (۳۷۹۰۹). 

(8) الطبري 1۸۶/۱۲ 


)0( (المحکم» ۳.1/۱ 





سح کتاب فشر القَرآن 


)١5(‏ [سورقا ون کل هرر که 


رم 


«للطنة» : اسم الاب مثل سَفَرَ ول . 

هي مکی هو الولید بن المغیرة۳ وقیل: أمية بن خلف''' وقیل : 
الاج و و وقیل : عبن غا والحكم عام وقال 
ابن عباس : هم النمامون ومن يبغي العيب للبرآء ۰*۳ والویل : يقال لكل 
من وقع في هلكة» وفي قراءة ابن عباس : (ويل CNET‏ 

(ص) (« لته آسم الّار» مثل سَفَرَ وَلَطَى) قلت : سميت بذلك؛ 


IRN IRN‏ اق هم ل 


(۱) ذكره البغوي في «تفسيره» ٩۳۰/۸‏ عن مقاتل. 

(۲). ذكره ابن هشام في «السيرة النبوية» ۱/ ۳۷۹. 

() ذكره البغوي في «تفسيره» ۵۳۰/۸ عن الكلبي» وعزاه السيوطي في «الدر» 1۱۹/۲ 
لابن أبي حاتم عن السدي. 

)٤(‏ هکذا في الأصل» وفي «الطبري» و«الدر»: (جميل). 

() ذكره الطبري في «تفسیره» /١١‏ 1۸۸. 

(0) «تفسیر الطبري» ۰۸۱/۱۲ (۳۷۹۲۰). 

(۷) ذکرها ابن خالویه في «مختصر شواذ القرآن» عن ابن مسعود ص ۰۱۸۰ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(۱۰۵) سورة ال کرک 

قال مُجَاهِدٌ: #أَبَايلَ»: مُتَتَابعة مُجَتَمِعَةً. وقال 

ابن عباس: ین سل هي سنك وکل . 

هي سورة الفیل» وهي مكية. 

(ص) (قَالَ مُجَاهِدٌ : اباي : مُتَتَابِعَةَ مُجتَمعَة) آخرجه عبد بن 
يدام أبن فم جنات يمسن چاو بون انوا آ خر 

(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس: یله هي سَنْكِ وکل) -بالفارسية- 
أخرجه ابن جرير من ب عکرمة ند( وم تا + قیفر 
وكل: طين وفيه أقوال أخرء أقربها من السجل وهو الكتاب مما كتب 
عليهم أن يعذبوا به» أو أنه أسم السماء الدنيا. 


که سق 2 عل 


(۱) أخرجه الطبري 597/١7‏ (۳۷۹۵۸) عن ورقاء عن ابن ابي نجيح عن مجاهد. 
(۲) «تفسير الطبري» ۹۳/۱۲ (۳۷۹۷). 





کتاب تَفْسِد الّدَآنِ 


(۱۰0) [سورة] لايا يكف فرش @4 

وَقَالَ مُجَاهِدٌ: «لإيكفي4 لوا ذَلِكَء لایس عَلَيْهُمْ في 

السَّتَاء ء وَالصَّيْفٍ. وَءَامَتَهُم4 ین کل رم في خریهم . 

ال ابن عُيَة: « لإيكنٍ4 ليغمتي عَلَى فُرَيْشٍ. 

مكية» وقيل : مدنية . 

(ص) (قال مُجَاِدٌ: أَلِمُوا دك فَلَايَسُقُ عَلَيْهِمْ فِي الشتاء 
الب واي من گل عَدُوْهِمْ في خرمهم) أخرجه ابن جرير 
د ۳ ا" 0 بن المهاجر E‏ 

(ص) (وقَالَ ابن يب : لیف لِيغمتي علی قُرَيْشِ) هو في 
(تفسیره) 


تتوعمق کل رکش 


(۱) «تفسیر الطبري» ۷۰۱/۱۲ (۳۸۰۰۱) عن ابن بي نجیح. 
(۲) «تفسیر الطبري» ۷۰/۱۲ (۳۸۰۲۱) عن إبراهيم بن المهاجر. 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰0 آسورقا رت اَی مُكَرْبُ باب © 4 


5 


2 
م 


وَقَالَ مُجَاجِدٌ: (َذُعَ): يَذْمَعُ عَنْ خی يُقَالُ: هُوَمِنْ 

دَحَعْتٌ. (يُدَغُون): يُدْفَعُونَ. #ساهورت*»: لأَهُونَ. 

ET A‏ المغروت كلف وَكَالَ بَعْضٌ العرّب: 

الماعمون: الما۶. وقال شكرمة أغاكها الذكاة الج وض 

واا عَارِيَة الماع . ۱ 

فى ا و 

(ص) (وقال مجاهد: (يَدُعٌ) : یدفع عن حقه» يقال: من دععت. 
(يُدَعُون): يدفعون) أخرجه ابن جریر وذكر أن فى قراءة عبد الله 
(أرأيتك الذي یکذب بالدين)”" وقرأ: (آریت). ۱ 

(ص) (9سَاهوت»ه : لاهون) قال سعد بن أبي وقاص: يؤخرونها 
فوعرفقها ١‏ وا ساد و ال وال أن زید: یصلون» 
ولیست من شأنهم۳. ۱ 

(ص) (و#ا لماعو : المعروف کله) أي الذي یتعاطاه الناس فیما 
بینهم» قاله محمد بن کعب القرظي والكلبي . 


)١(‏ «تفسیر الطبري» ۷۰/۱۲ ۴۲7 ) بلفظ : یدفع اليتيم فلا یطعمه. 

(۲) ذكرها ابن خالویه في «مختصر شواذ القران» ص ۰۱۸۱ وحکاه الفراء في «معاني 
القرآن» ۳/ ۲۹۶. ۱ 

(۳) آخرجه الطبري في «تفسیره» ۷۰/۱۲ (۳۸۰۳۷). 

(6) الطبري ۷۰۷/۱۲ وهو عن ابن عباس ومجاهد (۳۸۰۷) (۳۸۰۸). 

(0) آخرجه الطبري في «تفسیره» ۷۰۸/۱۲ (۳۸۰۵۲). 





س كناب تفيير لزان ا0/۷ 
زهو E SOO A E‏ 
قال سعيد بن جبير وغيره: وهو بلغة قريش . 
م (وَقَالَ 00 ادها 0 المَفْرُوضَةٌء وَأَدْنَاهَا عَارِيّة 


3 ۲ ۲ 
آقوال‎ E 


أخر» قال مقاتل : للحتي سم وا ۱ " وهبيرة بن أبي وهب 
المخزومي زوج أم هانئ بنت أبي طالب» ومن قال: إنها الزكاة يرسخ 


من قال: إنها مدنیة. 


.۲۹۵ /۳ «معانی القرآن»‎ )١( 
بنحوه.‎ ۱۸۵/٩ آنظر: «الدر المنثور»‎ )۲( 
.۹۳ ذکره الواحدي فى «آسباب النزول» ص‎ )۳( 





تب بان مش بخ 

الثالثة: في (الدفن الذي يحصل به)“ القیراط الثاني وجهان: 
أصحهما: بالفراغ منه. أي: من تسوية القبره والثاني: يحصل إذا ستر 
الميت في القبر باللبن وان لم يى عليه التراب. 

وفي وجه ثالث بعيد أنه يحصل بمجرد الوضع في اللحد وان لم یلق 
عليه التراب» ورواية مسلم : احق يوضع في اللحده(" تدل عليه» لكنها 
تؤول بالفراغ من الدفن جممًا بين الروايتين» وسیکون لنا عودة - إن شاء 
الله تعالئ- إلى هذا الموضع في بایه. 

الرابعة : الحديث (دل)”" على أن حصول القيراطين إذا أتبعها وكان 
معها حتئ یصلی عليها ويفرغ منهاء ومن سبقها إلى الصلاة أو إلى القبر 
+ لأنه ليس معها*. وكره أشهب آباعها والرجوع قبل 




















فاجره دون 5 

الصلاة. 
الخامسة: حكى ابن عبد الحكم عن مالك أنه لا ينصرف بعد الدفن 

إلا بإذنء واطلاق هذا الحديث وغي 





( من ج» 
) (۹88) کتاب: الجنائزء باب: فضل الصلاة على الجنازة واتباعها. 
في (ج): دال. 

(4) وجد بهامش (ف) تعليق نصه: قال الكرماني : و« 

بل لاب أن يكون ممه ومتبمًا 
بالذعاب معهء أو بقرينة ما تقدم. 

ثم قال عن النووي: في الحديث نبيه علئ أن القبراط الثاني مقيد لمن أتبعها وکا 
معها في جميع الطريق حت تدفن» فلو صلئ وتعب إلى القبر وحده ومكث حت 
جات الجنازة» وحضر الدفن لم يحصل له القيراط الثاني : وكذا لو حضر الدفن ولم 
يصل أو تیمها رلم يصل فليس في الحديث حصول القيراط لهء إنما جعل القيراط 
لمن تبعها بعد الصلاة؛ لكن له أجر في الجملةء الله أعلم. آتتهى. أنظر: «البخاري 
بشرح الكرماني» ۱/ 148- 4181 وانظر: «مسلم بشرح التووي؛ ۱۸/۷ 








ات ترح تج نس سس 


(۰۸) [سورة] ۶ ممیت الکوتر 3© 4 
وَقَالَ ابن عَبّاس: ساك 4 : عَدُوَّكَ 
-١‏ باب 


14- حََدَّتَنًا آدَمُء حَدَتَنَا شیبان, حَدَّثَنَا قَتَادَةٌ» عَنْ أدص لھ قَالَ: لا عر 
اي لی الشماء قال: : «أَتَيْتُ ت علی نهر حَاقَناهُ اب ولو موه تفت فا قَقْلْتُ: 
ما هذا يَا جیّریل؟ قال : هنذا لکوت [انظر: ۰- مسلم: ۱1۲- فتح: ۷۳۱/۸] 

0 - لزید الکاهليء دنا سرائیل, عَنْ أبي إِسْحَاقَ 000 
مو يُشَّةَ رضي کک e‏ عَنْ قزله ا 
یه کعند 0 وا 1 و الأخووص 2 عن أبي e‏ ۸/ 
. ۲ 

TT‏ عوهت يَعْقُوبُ بن ن إِْرَاهِيمَ » حدقا هُشَيْم: حَدَّتَنًا ۳ بشره عَنْ سَحيد 
ان عباس رضي الله عنهما أنه قال في الکوثر: هو اليْرُ الذي آغطاه 
الله لا . قار بو پشر: : قُلْتُ لِسَعِيدٍ بن جبر: إن الئاس یزغمون أنه نز في ام 
فَقَال سيد لد الذي في اة م مِنَ الخَيْرِ الذي أَعْطاهُ الله إِيَاهُ [۷۸- فتح: ۸/ 


مكية وقیل : مدنية» نزلت في العاصي بن وائل أو أبي جهل أو عقبة 
ابن ا معيط أو كعب بن الأسود وهؤلاء بتروا بإسلام أولادهم 


فانقطعت النسبة عيب 


.۷۲۵ -۷۲۶/۱۲ أنظر: «تفسير الطبري»‎ )١ 








سے مت تفر از 

(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس : انك € : مبخضك) آي: وعدوك هو 
الأذل الأقل المنقطع 8 

ثم ساق البخاري ثلاثة أحاديث في الكوثر: 

أحدها : 

حديث انس ذه 4: لا مرج برسول الله يك ِلَى السَمَاء كَالَ: " 
عَلَى هر حافتاه قباث الدر مجوفة فلت : ما هذا یا جّریل؟ قال : هذا 
ویر 

وأخرجه مسلم بنحوه وأبو داود والترمذي ا 

ثانيها: 

حديث إِسْرَائِيل» عَنْ أبي إِسْحَاقَء عَنْ أبي عُبَيْدَهَ E‏ شه قال : 
سَأَلْتّهَا عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَى : إا مت الکوتر 9© > الت نوه اغ 


f 


ک4 شا ع قز مجرت ی كد وم ورواة ه زكر گرا رابو 
الأخوّص ومطرّف. ء عَنْ أبي إِسْحَاقَ . 


ثالثها : 
حديث أبي بِشْرِء عَنْ سَعِيدٍ بْنِ چیه عَنِ ابن باس رضي الله عنهما 
ته قال في الکوثر : الذي أَعْطَاءُ الله إِيّاهُ. قَالَ بو بشر- واسمه جعفر بن 
o o‏ 
اه هر في الجنّة. فقال سَعِيدٌ: ال الذي في الج مِنَ اليْرٍ الذي 


كسد 


2 
13 
3 
5 
۱ 
f ۱ 


وروی ابن آبي شیبة في كانه «ثواب القرآن» عن وکیع» عن آبي 
جعفر» عن ابن آبي نجيح › فو ان : الکوثر نهر في الجنة وقیل : 


(1) أبو داود »)٤۷٤۸(‏ الترمذي (۳۳۵۹) النسائي في «الکبری» 077/5 (11705). 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
الکوثر حوضه اء حكاه الجوزي "" وروی البيهقي في «بعثه» عن 
عائشة رضي الله عنها: ليس أحد يدخل إصبعيه في أذنيه إلا سمع 
خرير الكوثر”" . 

وأخرجه ابن أبي شيبة أيضا في «ثواب الفرآن» والطبري"۳» وا خرجه 
الدارقطني عنها مرفوعا .: وقال عکرمة: الکوثر: النبوة والقرآن 
والإسلام””'. وقال مجاهد: الخير E‏ 

وفيه أقوال أخر: تيسير القرآن» وتخفيف الشرائع أو كثرة الأتباع 
والأنصار» أو رفع الذكرء أو النور في القلب أو الشفاعة أو المقام 
المحمود. أو المعجزة أو الفقه وكثرة الفقهاء. أو كلمتا الإخلاص» 
أو الصلوات الخمس» أو ما عظم من الأمورء أو كثرة من يصلي 
أو الذكر أو كثرة الذاكرين [من] آولاده وفيه حديث أخرجه السِلفي» 
آو الفضال الكثيرة» آو الخلق الحسن. آو هه السورة؛ لأنها مع 
حصرها مشتملة على وجوه الاعجاز» أو نهر في بطنان الجنة له 
حوض ترد عليه آمته» والصواب كما قال الطبري: إنه النهر الذي 
أعطيه في الجنة وصفه الله بالكثرة لعظم قدره. 


."594/64 «زاد المسير»‎ )١( 

(؟) «البعث والنشور» ص۹۵ (4۳). قال الشيخ الألباني: موضوع. أنظر «ضعيف 
الجامع» 15 . 

(۳) «تفسیر الطبري» ۷۱۱/۱۲ (۳۸۱۳۸). 

(4) قال ابن کثیر بعد ذکر هذا الأثر: هذا منقطع بين ابن أبي نجیح وعاتشة ثم قال : 
قال السهيلي : ورواه الدارقطني مرفوعا عن طریق مالك بن مغول» عن الشعبي » 
عن مسروق» عن عائشة. عن النبی يل «تفسیر ابن کثیر» 8۷۸/۱ 

٠ .08150( ۷۱۹/۱۲ الطبري‎ »©( 

0 الطبري ۷۱۸/۱۲ (۳۸۱۲۱). 





وقال مقاتل : لأنه آکثر آنهار الجنة خیرا» یتفجر منه آربعة آنهار 
لأهل الجنان: الخمر والماء والعسل واللبن. 

قال الزجاج : جميع ما جاء في تفسیر هذا قد أعطيه ۷ . 

وفي (تفسیر ابن عباس» قال ات : «لما عرج بي آنتهیت إلى سدرة 
المنتهی فاذا آربعة آنهار : نهران ظاهران النيل والفرات ونهران باطنان؛ 
الکوثر والسلسبیل». 

وآما من قال: الکوثر حوضه فقد آخرجه البخاري وغیره؛ فيه 
روایات في مسافته وآنيته من عدة طرق» وکذا في مسلم ولا تعارض 
بينها فنخاطب کل قوم بجهته وهو مما يجب الایمان به» وهو على 
ظاهره من غير تأویل . 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


(۱۰۹) سورة فل اا الكدررن © 4 

ال #لکم دینکم): الكَمْر. رل دين الإِسْلامُ ولم یقل : ديني 
لان الآيَاتِ بِالنُونٍ مَحُذِفْتٍِ اليّاءُ كَمَا قَالَ: رین و شنین؟ . 
وَقَالَ غَیره: لا آعبد ما سبدو ۰3 الآنَء لايم فِيمًا بْقِيَ 
من عمري. E:‏ ۳ علدو ما ا عبد © 4 . ۰ وم ا قال 
وکت يا یم تا رد رد بن کی فييك وت 

هي مكية» وهم أهل مكة» منهم الولید بن المغيرة والعاصي وآبوه 
وروی الترمذي -وقال: غریب- عن ابن عباس وأنس یرفعانه : «#إدًا 
رب تعدل نصف القرآن؛ وف ينا لقن )»4 تعدل ربع 
القر آن»۳؟. وعن نوفل أنه اكت قال: «اذا آویت إلى فراشك فاقرا 
فل یام الْكَدرنَ © که فانها من الشركة 

(ص) اقا : «لکم دینکم4 : الک لكُفْر. رل دینک : الإِسْلامُ ول 
يقل : ديني» لأن الایات بالنون فحذفتِ الیَاء كما قال ريني 
رسفي 4. وفال غَيْرُهُ: 1 َد ما ما هَبْدُونَ ©6 : الان ولا 
أحكم فِيمًا بَقِي من عمْرِي . ول أ شد عيدو ما امد © 4 . ٠‏ وهم 
الذین فَالَ: ولیت كبا یم 16 ِل لك ین ريك طییا وَكترا4). 
تحرز من الأول حت 00 المراد بقوله : (وقال غیره). والذي جزم 
به الثعلبي الأول» ثم قال: وهاذه منسوخة بآية السیف. 


a 


AKI IRN‏ 7 کش 


( الترمذي (۲۸۹۶). (0) الترمذي (۳۶۰۱۳). 








سب صِتاب تیثر لزان 
(۱۱۰) [سورة] لدا اء ضر اله والْمَنَحْ © که 


-١‏ باب 


- حَدْتنا اس بْنٌ الرّبيع» دنا و الأخوصء عَن الأغمش, عَنْ أي 


الضحی, عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائِشَّةَ رضي الله عنها قَالَتْ ما صلی انب 4 صلا 
غد آن رث عَلَيِهِ لدا جه صر أله وَالْمَتْعٌ 469 لا يفول فیها: 
سبحَانک ربا وبحَمدك اللَّهُمّ آغغز لي». 


IRN هش‎ SRK 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


[۲- باب] 

عَنْ مَسْرُوقِء عم عَائْسَةَ َة رضي الله عنها قالّث: 0 1 
ژکوعه وَسْجُودِهِ: : «سُبْحَائَكَ للم را وَبِحَمْدِكَ الم آغفر لي» اول القَرآن. 
[انظر: : 6- مسلم: 484- فتح: ۷۳۲/۸] 

هي مدنية» وهي آخر سورة نزلت جميعًا -فيما حكاه ابن النقيب عن 
ابن عباس - منصرفه لقع من حنين » قاله الواحدي. قال: وعاش بعد 
۳ 00 ۱ ۳ : 520 
نزولها سنتين . وهو غریب کانه تصحيف» والذي رواه غیره: ستین 
ما" ولما أوله ابن عباس بأن نفسه نعيت له مسح برأسه وقال: 
«اللهم فقهه في الدين وعلمه التأويل»”" وقيل: نزلت بمنی في أيام 
التشريق في حجة الوداع وروى جويبر عن الضحاك عنه أنه الکن 
قال: «صدق الغلام أصبت يا عبد الله»» وسيأتي في البخاري أن عمر 
قال له: ما أعلم منها إلا ما تقول“ . 

ثم ساق البخاري حديث أبي الضحی مسلم بن صبیح؛ عَنْ مَسرُوق» 
عَنْ عَايْشَةَ رضي الله عنها ال : ما صلی ال اه صلاا بآ تلف 


ر سم 


عَلِيْهِ رد۱ جاء صر الله و امتح © 4 إل قول فیها : «سْبْحَانك :را 


)١(‏ «آسباب النزول» ص497. 

( ذكره القرطبى عن مقاتل «تفسير القرطبی» ۲۰/ ۲۳۲. 

(۳) دعاء النبي لابن عباس سلف دون ربطه بتأويل السورة في الوضوع باب : وضع 
باب : فضائل عبد الله بن عباس. ۱ 

(4) سيأتي قریبا برقم (4۹۷۰) کتاب التفسیر باب قوله : ضيح جَمد ريك واستنفره 
کم كان توا © € تواب على العباد والتواب من الناس : التائب من الذنب. 





سے ناب فيد لزان سس سس ( 0۹0 
د هم افر لى) . 

وفي لفظ : ير ان يَقُولَ في رکوعه وَسَجُووو: «سْبْحَانَك الهم را 
وَبِحَمْدِكَ اللهم آغنژ لی». يَتَأْوَلُ القرآن. 

وقد سلف فى الصلاة» وفيه الدعاء فى الرکوع» ومالك لم يبلغه. 


ات که ری 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مر رصم پم ره وو م2 مرن 2 مر 
ا ورات الاس یدحلون فى دين آلله آفواجا 9©) ه 


[النصر: ۲] 
8- دنا عَبِدُ الله بن أي شیبةء حَدَثَنَا عَبِدُ الرَثْمَنِ» عَنْ سُفْيَانَ» عن 
خبیب ئن اي ابت عن سمید بن جبره غن ابن عَبّاسء ان غمر ڪه سم عن قله 
تعالى: «إدًا جه صر ار ولمم ©4 [النصرء ]١‏ قلوا. من النائن 
لْمَضور. قال : مَا تقول یا ابن عبّاس؟ قال: أله از مَقل صرب لحم تاد نعیث 
له نَفْسَهُ. [انظر: ۳1۲۷- فتح: ۳۹/۸ 
> سر أله والمَنْحْ 669 قالوا: َنخْ المداین وَالْفُصُورٍ. قَالَ: 
ما تَقُولُ يا ابن عبّاس؟ قال: أجَلْ أو من ضرب لِمُحَمَدٍ يل نمی 


بع ٩2‏ و و 
تسه . 


وقد سلف التنبيه علیه» وسلف فى علامات النبوة والمغازي". 


2 


ENTE RN 7. 


5-5 
RN. 


9 سلف برقم )444( کتاب المغازي» بات : لم يسم. 





سس کتاب تسر القَژآن 


-٤‏ [باب] 
وچ ند ویک رتنیا کم كاد تا ©4 
[النصر :۲] 
راب عَلَى الاد وَالتَوَابُ من الاس الب من اللنب. 
- حَحَدَثَنَا مُوسَئ ب إِسْمَاعِيلَء حَدَّثَنا وان عق أن بشرء عَنْ سعید بن 
بترم غن ابن عبّاس قَالَ: گان مر يُذخلني مَع أَشْيَاخَ بَذرِء فان بَعْضَهُمْ وَجَدَ في 
ات يَْم EE‏ عم - فما ژثیث أنه دَعَافٍ منز ييه . قال: ما تَقُولُونَ في قول 
اله تعالی: رد اء سر الم وَالْمَمَحْ 6 ٩»‏ [النصر: ۱] فقال بَعْضُهُمْ: امز 
تخمذ الله ونستغفره إِذَا نُصِرْنًا فیح علینا. وسکت بَعضهم فلم یفل یاه فقال لي: 
اکذاك تقول یا ابن عبّاس؟ فقلث: لا. قَالَ: فما تقول؟ فلث : هو أجل سول الله کيا 
مه له قال: إا اء صر أله والسَتح 3© که االنصر: ۱] وذيك علامة 
آجیك مخ مد ریک اة رک ان نبا © 4 [لنصر: ۳ فقَال 
عُمَدْ: مَأ عم منها 1 و [انظر: ۳7۲۷- فتح: ۷۳۶/۸] 


ثم ساق حديث ابن عباس أيضًا مطولاء وفيه: فان بَعْضَهُمْ وَجَدَ 
في نَمْسِهِ. هو عبد الرحمن بن عوف كما صرح به في مواضع آخر. 


که اداه ار 2 


س( - سد التوضيج اش المع السحيع سے 

السادسة: قد يستدل بلفظ الأتباع من يرئ أن المشي وراء | 
أفضل من أمامهاء وهر ملعب أبي حنيفة ٠‏ والجمهور علئ خلاف 
وبه قَالَ باقي الأئمة الاربعة" وقال الثوري وطائفة: هما سواء”". 

ولا فرق عندنا بين الراكب والماشي» خلاقا لللوري؛ حيث 
إن الراكب يكون خلفها*. وتبعه الرافعي في «شرح المسنده" 
وكأنه لد الخطابي + فإنه کذا دم 

وفيه حديث صححه الحاكم على شرط البخاري من حديث 
المغيرة بن شعبة”"'» وقال به من المالكية أيضًا أبو مصعب0. 

السابعة: الحديث دال على أن الثواب المذكور إنما يحصل لمن 
تبعها إيمانًا واحتسابّاء فان حضورها على ثلاثة أقسام: أحتساب» 
ومكافاة» ومخافة. 

والأول: هو الذي يجازئ عليه الأجر ويحط الوزرء والشاني 
في حقهء والثالث: الله ام با فيه 
٠٠‏ لأنه ال مقابل اد 
ولفا ا لاه ا جبال المدينةء والشارع كان يبه وهو يحبه. 




















مختصر أختلاف العلماء؟ ۰4۰۸/۱ «المحيط البرهائي» ۱/۳ 





2 أنظر: «الذخيرة» ۰219/۲ ودالبيان ۳/ ۰۹۱-۹۰ و«المغني» ۱۳۹۷/۲ 
0 أنظر: «التمهيدة ٩۱/۳‏ 
٩‏ أنظر: «لیانه 4۰/۲- ۱ 





) شرح سند الشانمي» حديث (01318, 

000 مالم السنن» ۲۹۸/۱ 

) «المستدرك» ۳۱۳/۱ ونصه: «الراكب خلف الجنزةه والماشي فرب متهاء 
والطقل يصلئ عليه 

40 آنظر: «لذخیهه ۲/ 431-438 








التوضیح لشرح الجامع الصحییح حت 


(۱) [سورة] بت 


تب تباث حرا تيب تلف 
[۱- باب] 

ا خا پوشت بخ موسی» دان و امامةء خا الاغمش, خا 
عفژو بْنُ مره غن سعید بن جبیٍه عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قَالَ كا نرث: 
نیرز عَسْرَيكَ لبت © که [الشعراء: ۱۱۶ ورفطك مهم الخلصینء خرج 
ول الله 2 ب حت ضید اضما فَهَتَفَ: : (يَا صباحاه» تقالو : مَنْ هذا؟ فَاجْتَمَعُوا 
إّيه. فقال: : رايم إن 3 خبرنکم او خر ین سف هذا الجَبّل كم 
مدق ؟». قالوا: : ما جَدَبْنَا علیك کذبا . قال: اي نذیرز کم بين بدی داب 
شدید». قال بو لَهَبِ : با لك ما متنا إل لهذا؟! ثم ثم قام. . فََرَلَث تبت ید 5 
لهب و 26 [المسد: ۱] وق بء هَكذًا قرآها الأغمش يَوْمَيِذٍ. [انظر: 1994- 


مسلم: + ۲۰۸- فتح: ۷۳۷/۸] 


و وم 


(ص) (تبت خسرت . تباب رال تیب د 


وه وم 


ثم ساق حدیث ابن عباس رضي الله عنهما : «وَلَذِرٌ عشرتک الاب 
© .. الحدیث سلف في سورة الشعراء"". 

وقال هنا : وقد تب هَكذا قَرَأَهَا الآغمش يَوْمَئِْ على الخبر. وقراءة 
الجماعة علی آنه دعای معن (يا صباحاه»: صیاح والهتف : الصوت 
أي: صبحتم لا تدرون متی يأتيهم العذاب إن لم يؤمنوا وقوله: (حتی 


(۱) سلف برقم (4۷۷۰). 








س تابٍ َفْيِيْرِ الفْژآن ۹ 
صعد الصفا) هو المراد بقوله: «من.. الحبل» هو موضع عال» وهذا 
الخبر مرسل صحابي؛ لأن ابن عباس یومئذ لم یخلق كما نبه عليه 
الداودي وهو لائح . 


2 


١‏ 35 و 
E‏ احاح ا يا د ۳ 


س التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۲- [باب هَوْلِهِ]: 
وو 


تبت ید ی لھا وت €9 ما ای عتۂ الہ 


وه ڪڪ ي ¥ [المسد:۲-۱] 


7 as 


۲ح حدْتنا مد بْنُ سَلامء أَخْبَرنَا بُو مُعَاويةء دنا الأغمش, عَنْ عَمْرِو 
ن مره عَنْ سعید ن جُبیره عن ابن عَبّاس أن الب 5 خرخ إلى البطحاء فصَعد 
رت اذ" ملت مکی موم تسش یگ تس و شاه ور ا 
إلى احبل فتادی: ديا صَبَاحَا». فاجتَمعث إِلَيْهِ قرش فتال: «آرآیتم ِن حَدنتکم 
6 ار وی و رك وش و که ور سا مش و رون 2 ر وخ سم 2 7 2 
أن العد ا 1 آکنتم تصدقو نے ؟». قالوا: نعَمْ. قال: «فاد 
ن و مصبحكم و ممسیکم تصدقونی ؟». قالوا قال: «فإنى 
۰ ی وس سا و مهم 4 و 2 0 سم 99 و 2 1 
نذِير بین بدی عذ اب شدید». فقال بو لهب: آلهذا حَمَعْتَنَا تبّا لك؟! فأنرّل الله 
كك : تبت بدا أبى لهب [السد: ۱] إِلَى آخرهًا. [انظر: ۱۳۹4- مسلم: ۲۰۸- فتح: 
۳۳۷/۸ ۱ 

ساق فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما آیضا. 

وقوله فيه: ١حَرَجَ‏ إِلَى البَطْحَاءِ ید ای الْجَبَلِ) البطحاء موضع 
منحدر بمكة قاله الداودى . 


SIRKETI IMENT 


س کناب تفت القَرّآن با 


؟- [باب قَوله]: 
یل تارا دات هب (3) 4 [المسد:"] 


۳- حََدَّثَنَا عُْمَرُ بُ حفص, حَدَّثَنَا أبيء حَدَّتَنَا إل خهش: خدننی غهزو ین 
مُرَةء عن سَعِيدٍ بن جُبَيْرِء » عن ابن عبّاس رضي الله عنهما: قال بو لهب: تبّا لك 
لهذا عمَغْتَنَا؟ ! رلك تت بدا آی لهب [السد: .]١‏ [انظر: 1894- مسلم: ۲۰۸- 
فتح : ١‏ 

هو بفتح الهاء ة قطعًا مراعاة لرءوس الآي» وأنه كان في لهب» الفتح 
والاسکان قراءتان. 


دک اه ا خوت اتن عافن ان ایب لوك 4 نا الا 
جَمَعْتَنًا؟ ! قَتَرَلَثْ تبت يا أ هبه [المسد: .]١‏ 


0 جرحي اله سم‎ NTT PEST 
SIRNAK سات‎ 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۶- [باب] 
E %‏ لحطب © [المسد:؛] 


وفال اشد كاله لحطب46 المد لمشي 
4 ا 5 2 مج ا مه ہے جوم 

بالنميمة. فى جيدها حبل من مسل 4 [المسد: ه] 

يقالُ: من مَسَدٍ لیب المُقلٍء وَهْيَ السَلْسِلَةُ التي في ال 

[فتح : ۷۳۸/۸] 

(وَقَالَ مُجَاهِدٌ: حال الحطبي»]: تَمْشِى بِالنَّمِيمَةِ). آخرجه 
عبد» عن شبابة» عن ورقاع» عن ابن أبي نجيح و وسلف أسم 
صخر بن حرب بن أميةع وقيل : كانت تحتطب للؤمها ولبخلها وقيل : 
كانت تحمل الشوك فتطرحه في طريق رسول الله عة . 

5 ما سح ا س لس همم 0 وه مور ۶ ® 
في النار) أي: في الحاقة تدخل في فيه وتخرج من دبره ویلوی سائرها 
على جسدهة. وقال الضحاك هو الحبل الذي کانت تحتطب به() وقال 
قتادة: قلادة من ودع" وقيل: حبال من صوف أوبار الإبل. وقیل : 
هو الحبل المحكم فتلا من أي نوع كان» ولما كانت العادة أن 
يحملن فى أجيادهن أبدلها الله فى الآخرة بذلك. 


E EI AEX جه ات‎ 5 


(۱) أخرجه الطبري في «تفسیره» ۷۳۹/۱۲ (۳۸۲۷۵). 
)۲( رواه الطبري فف (تقسیره) ۲( خرف (۲۸۲۸). 
(۳) رواه عبد الرزاق فى «تفسیره» ۳۳۱/۲ (۳۷۳۹). 


(۱۱۲) [سُورَةٌ الاخلاص] قل هو اه (رن) 6 


فَوْلّهُ: طقل هو اه لد ©4 یتال: لایتژن 
3 


-١‏ باب 


۰ 


4- حََدَّثَنَا بو الِيَمَانء ل د دا بو الا عن الأغرجء غن 
فير ذدهء عن الي + E‏ و قَالَ: : «قال الله كني ابن آَم وَل یک له 1 00 
وش من وَلَمْ یکن لَه لک اما تیه يا وله : لَنْ بُميدني کا بدني 
N‏ م اما شَنْمُُ بای فَقَوْلَهُ : اد الل 
3 واا الأَحَدُ الصَّمَدُ لَمْ آلذ وَكَمْ أ و ول يكن لي فا أَحد». [انظر: 
۲۳- فتح: ۷۳۹/۸] 

هي مكية» وقیل: مدنية» نزلت لما قالت قریش "۲ أو كعب بن 
الأ ارالك بخ المت یغاب ين الل الاي ۰۰ 
آنسب لنا ربك : 

(ص) (لَايوَن اد ی : واحذ) هو قول أبي عبيدة في الجا 
قال الزجاج: والاجود إثباته ووقع للداودي آن من نوّن جمع بين 
الساکنین وهو لغة» وهو عجیب وإنما ذلك علة للکسر وأصل آحد 


(۱) الطبري ۷۰/۱۲ (۳۸۲۹۸). 

(0) في «الدر المنثور» ۷۰۵/۲ وعزاه لابن أي حاتم وابن عدی والييهقي في الاسماء 
والصفات عن ابن عباس. 

(۳) البغوي 8//ا041. «زاد المسیر» 7557/4. 

() «مجاز القرآن» ۳۱۷۱/۲. 


.بل للم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحد» وآبدلت كامرأة أناة» أصله وناة» من الونا وهو الفتور» ثم ساق 
حدیث آبي هريرة ذيه: «قال الله: كذبني ابن آدم ولم يكن له ذلك 
وشتمني ولم يكن له ذلك؛ فأما تکذبیه إياي فقوله: لن يعيدني كما 
بدآني ..» الحدیث وقد سلف . 


ست هل تكن كد كل 


س كاب تَفْسِيْرٍ القَّدْآنِ ليب ب مولس 


[باب فَوَلِهِ] 
1 المد © ¥ [الإخلاص: ۲] 


ا بو وائل : هو السَيْدٌ 


عو 


شرافها الصَّمَدَ. قال أد 


وَالْعَرَبُ سمي اأ 
الذي آنتهیٰ سؤددة. 
0- حَدََنَا إشحاق بن مَنْصُورٍ قال وَحَدَّثَنَا عبد الرََاقِء أَخْبَرنَا مَعْمَرٌ عَنْ 
هام ن أَبي هر قال: قال سول لله يل «قَالَ الله: كَذَيَنِي ابن آَم وم یکن 
کک ول یکن ا له لك ؛ 3 تکلینه ۾ اي اَن قول ني ن ده 
E‏ شنمه إِيّايَ اَن ول : تخد ل الصَّمّدُ الذي 
یذ وَل و و يكن لي موا حد». وم كيذ وم بود © وم یکن 
م كما لکد © که [الإخلاص: 4-۳]: فا وَكَفِينًا 03 واجدٌ. [انظر: ۳۱۹۳- 
فتح: ۷۳۹/۸] 


(ص) (« ی اعد 6 وَالْعَرَبُ سمي آشرافها الصَمَدَ. قَالَ 
ابو وال : الصمد السّیّد الذئ اهن سودده). 


4 


23 


آخرج هذا ابن جرير من حديث الأعمش عنه"" وفیه قول آخر أنه 
من لا یطعم» أو من لا جوف له أو من يقصد إذا صمده إذا قصده. قال 
ابن خالویه : وأحسن ما قيل فيه أنه الباقی الذي لا یفن بعد خلقه. 


(۱) الطبري ۷۳/۱۲ (۳۸۳۲۷). 

(۲) قال الشیخ العلامة ابن عثیمین : قيل : إن الصمد هو الکامل في علمه» في قدرته؛ 
في حکمته» في عزته» في سؤددة في کل صفاته وقیل : الصمد الذي لا جوف له 
يدي لا امعاء ولا بف رل الشمد تس المتقول اي اة یه این 
تصمد إليه الخلائق في حوائجها بمعنی تمیل إليه وتنتهي إليه وترفع إليه حوائجها 
فهو بمعنی الذي يحتاج إليه كل آحد. هذه الأقاويل لا ينافي بعضها بعضا. 





بو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم ساق البخاري حدیث آبي هريرة المذکور ثم قال: نوا ونیا 
وَكقَاء واخد: قلت : الأول بضم آوله وثانيه» وبسکون الثاني أيضّاء 
والثاني بالفتح وکسر ثانيه» والثالث بکسر آوله وبالمد» وروي بکسر 
الکاف وسکون الفاء ولم يقرأ بالفتح وسکون الفاء» والکفو آسم 
يحل محل المصدرء وقال أبو حاتم: لا آثبت عن آبي عبيدة کفی 
مقصور. ولکن یقال: آمرژ لا کفاء له ممدود وفال ابن التین: 
مأخوذ من كفأت الرجل آي: فعلت نظیر ما فعل» ومنه كفأت المای 
وأكفأت في الشعر حرفا مكان حرف . 


IRN‏ ره ع لل 


سس جتاب تَفْيِيْر المَرْآن ۰۷ 


4 


د چو يي ےن الات کر 
(۱۱۲) [سورة] لكل أع 0 و لملق ) 4 
وَقَالَ مُجاهد: #عَاسِقٍ»: الليْل. إا a‏ غُرُوبٌ 
اليس تقال هو اين ين كرتي ولتي الضنج. # وق 
إِذَا دحل في کل شَيْءِ وَأَظْلَم . 
-١‏ باب 
7- حََدَّتََا قُتَيْبَةَ بن سَعِيدِء حَدَّثَنَا سُفْيَانُ: ن عاصم وَعَبْدَةَ عن زر بن 
خبیش قَالَ سَأَلْتُ بی بن كفب عن الْعَوْدَتئنِ فَقَالَ سَأَلْتُ ‏ سول الله کل فقال: 
«قبل لى فَقُلْتُ”» فَنَحْنٌّ ول كما قال سول الله ع [49۷۷- فتح: ۷:۱/۸] 
ثم ساق عن زر قَالَ: سالب أَبَى بْنَ کب عَن المُعَوٌدْئْنِ فَقَالَ: 
1 رَسُولَ الله ي قَقَالَ: «قیل لِي فْفلت» نج تمول كَمَا ال 


سول الله بلا . وهو من آفراده وأخرجه النساتي ی 


هك رکش تت هم ل 


)١(‏ عزاه المزي في «تحفة الأشراف» (۱۹) 0/١‏ ثم أستدرك قائلًا: للنسائي في 
«الكبرئ»» وقال حديث النسائي ليس في الرواية» ولم يذكره أبو القاسم. 





سس ڪتاب الإيمان 
التاسعة: وجوب الصلاة على الميت ودفته وهو إجماع. 
العاشرة: الحض على (الاجتماع)() لهما والتنبيه على عظم ثوابهما 
وهي مما خصت بها عليه الأمةء وفيه غير لگ مما أوضحته في «شرح 
العمدة» 7" فراجعه منه. 








( في لج): الإجماع. 
:5 «الإعلام بنوائد عمدة الأحكام» ۵۳۹/6 


سوب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(8) [سورة] قل أَعُودُ برت الاس © که 


ی 


۳ 


وَيذْكَرُ عن ابن عَبّاسٍ اوسا إا ولد حَنْسَهُ الشَيْطَانُء 
دا ذُكِرَ الله دب وَِذَا م پُذگر الله بت بت عَلی فلبه. 
-١‏ باب 


۷-- حََدَّثَنَا علي بْنُ عَبد اللهء حَدَّثَنَا سفیان» حَدَّثَنَا عَبْدَةٌ بنْ ن أبي ابه عَنْ 
زر بْنِ خبیش وَحَدَثَنَا عَاصِمٌ عن زژ قال سَاَلْتُ ی بْنَ کفب قُلْتُ: + یا آبَا المنذِرِء إِنَّ 
أَخَاكَ ابن مشغود یقول كَذَا وَكَذَا. فقال أَق: سألث رَسُولَ الله يك فقال لي: «قِيلَ لي 
فَقُلتُ», قَالَ: فْنَحْنُ نَقُولُ کما قال وشول الله يك [انظر: 49171- فتح: ۷5۱/۸] 


ت 


ثم ساق حدیث زر: سَأَلْتُ أبَى بن ن¿ گب فلت : 37 0 ن تا 


ابن مَسْعُودٍ يمول گذا وگذا. قال اپ : سَأَلْتٌ رَسُولَ الله 6 
لي فَقُلْتُ) : نشل تقول كما قال رسول اند كه 


الشرح : 


و 
۶ 


اب هو ابن کعب بن قيس بن عبید بن زيد بن معاوية بن عمرو بن 
قتادة وغیره. مكيتان والصواب الأول» نزلتا فى اليهودي لبيد بن 
الأعصم سحر سيدنا رسول الله ميو وجعل سحره في راعوفة بئر 
ذروان» يعني : الحجر الذي في أسفل البتر إذا نزل الانسان بفم البئر 
قام علیه» ويقال: إنه العقد التي عقدها لبید» وهي إحدى عشرة عقدة 
في وتر ومشط ومشاطة أعطاها غلام يهودي يخدمه لهم» وصورة من 
عجين فيها إبر مغروزة» فبعث علا والزبير وعمارًا فاستخرجوه 


سبل حتاب تفییّر الفُژآن 
وشفاه الله ویقال: انه سحره آمرآتان من البحرین بحضرته بحائل 
بينهما وجعلا ینفثان ویعقدان فنزلت الفلق» وفي روایة: لبيد بن 
عامر بن مالك وأم عبد الله اليهودية» وفي رواية في «الصحیح» قالت 
عائشة: هلا أستخرجته قال: «قد عافانى الله وكرهت أن أثور منه على 
الناس ES a‏ وي 

وفي رواية: فهلا آحرقته۳. وظاهره دال على الذي سحر به» كما 
قاله ابن الجوزي الا آنا قد روینا من طریق آخر: قالوا يا رسول ال 
آفلا تأخذ الخبیث فنقتله"*؟» .وهو دال علیل أن الاشارة إلى اليهودي 
الساحرء والظاهر أن هذا للساحر وذاك للسحر ویجوز أن یکون 
ذلك منها على وجه الاستفهام فيحتج به إذن على قتل الساحر؛ وجاء 
في رواية : أنه لما سحر آحجتم على رأسه بقرن -وهو آسم موضع 
كما قال ابن السيرافي . 

وقال المهلب: وقع فاستخرجه. ووقع في باب السحر قلت : 
يا رسول الله أفلا أستخرجته فأمر بها فدفنت. قال: وهو اختلاف 
من الرواة» ومداره على هشام بن عروة وأصحابه يختلفون في 
أستخراجهء فأثبته سفيان في رواية من طريقين» ووافق سؤال عائشة 
على النشرة» ونفى الأستخراج عن عيسئ بن یونس. ووافق سؤالها 
النبي وق عن الاستخراج ولم يذكر أنه جاوب على الاستخراج 
بشيء» وحقق أبو أسامة جوابه الا إذ سألته عائشة رضي الله عنها 


.۵۰۳ -۵۰۲ «أسباب النزول» للواحدي ص‎ )١( 

)۲( سلف برقم ۳۳۹۸( کتاب بلء الخلق » باب صفة ابلیس وجنوده. 
(۳( مسلم (۲۱۸۹/ 1۳) کتاب السلام» باب السحر. 

(8) «تفسیر ابن کثیر» ۵۲۸/۱۶. 


برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عن آستخراجه فکان الأعتبار يعطي أن سفیان [أولئ]”'' بالقول لتقدمه في 
الضبط وآن الوهم على آبي أسامة في أنه لم یستخرجه. ويشهد لذلك أنه 
لم يذكر النشرة وکذلك عیسی بن يونس لم یذکر الا أنه جاوب على 
أستخراجه بلاء وذكر النشرة» والزيادة من سفيان مقبولة؛ لأنه أثبتهم 
لاسيما فيما حقق من الاستخراج» وفي ذكره النشرة في جواب النبي 
يه مكان الاستخراج» ويحتمل أن يحكم بالاستخراج لسفيان» 
ويحكم لأبي أسامة بقوله لاء علئ أنه أستخرج الجف بالمشاقة ولم 

ثم أعلم أن السحر مرض من الأمراض» وعارض من العلل غير 
قادح في نبوته وطاح بذلك طعن الملحدة -قاتلهم الله - وما ورد آنه 
كان يخيل إليه أنه فعل الشيء وما فعله» فذاك فيما يجوز طروؤه عليه 
في آمر دنیاه دون ما أمر بتبليغه» یوّیده الرواية الآخحری أنه يأتي 
أزواجه ولا يأتيهن › أو يحمل على خيل لا يعتقد صحته ‏ وقد روي 

(۳( 5 

فين التمسيب وعروة شوه سرا كاد يفتكن بره وعم اطا 
خاصة حتل آنکر و قلت: وما أسلفناه من رواية ثلاثة أيام 


أو آربعة هو أصوب» وسنة بعيد. 


(۱) مثبتة من ابن بطال 4/ 555. 

(۲) «شرح ابن بطال» 94/ -٤٤٤‏ 6۵ . 

(۳) رواه عبد الرزاق ۱۱- ١5‏ بلفظ «يغض بصره» ونقله عنه القاضى عیاض فى «الشفا» 
۲ بلفظ «ینکر بصره». ۱ ۱ 

(4) «مصنف عبد الرزاق» ۱۳/۱۱- ۱۶ وفيه الاثار السالفة. 


سک کت یر و سس( 

فصل : 

مالم : الصبح. لأن اليل یفلق عنه» فهو معنی مفلوق؛ أو كل 
ما فلقه الله من خلق قال تعالی : فلق لب له [الأنعام : ۰]۹۵ 
أو واه أو جب في جهنم. أو هو جهنم. إذا فتح صاح أهل النار 
من شدة حره» والغاسق: اللیل كما ذکره عن مجاهد وقاله ابن عباس 
أيضًا وقال الحسن : آول اللیل إذا أظلم» وقال محمد بن کعب: هو 
النهار إذا دخل في الليل» وفي رواية: غروب الشمس إذا وجب؛ 
وقال آبو هريرة: الغاسق: کوکب» وعنه مرفوعًا: «النجم». وقال 
ابن زید: العرب تقول: الغاسق سقوط الثریا"" وفي الصحیح عن 
عائشة مرفوعا: «القمر)(۲) وقیل : إذا کسف واسود» #وقب# دخل 
كما فسرهء وقال قتادة: ذهب» واستغربه الطبري "۳ . 

فصل : 

وما ذکره في ©#الْوَسَوَاين الاس عن ابن عباس هو کذلك لکن 
قوله : (خنسه الشيطان) الذي في اللغة خنس إذا رجع» و« الاس : 
الرجاع. وقيل: هو الشيطان يوسوس في الصدر. قال قتادة: له 
خرطوم كخرطوم الكلب في صدر الإنسان فإذا ذكر العبد ربه خنس”* 
أي تأخرء وجاء أن له رأسًا كرأس الحية" وإذا ترك يطبع في 


۷۹ 2۷1۸/۱۲ أنظر: «تفسير القرطبي» الآثار السابقة‎ )١( 

(؟) هو في الترمذي (۳۳۹) وقال: حسن صحيح. 

(۳) «تفسیر الطبري» ۲ V0‏ (۳۳۸۳۷۹). 

(:) رواه عبد الرزاق في (تفسیره» ۳۳۵/۲ (۳۷۵۵). 

(0) ذكره السيوطي في الد ۲ وعزاه لسعید بن منصور وابن آبي الدنیا وابن 
المنذر. 





سب التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


القلب یوسوس فيه وقوله : (إن آخاك ابن مسعود یقول کذا وکذا) يريد لم 
یدخل المعوذتین في مصحفه» وهو من آفراده لکثرة ما كان یری الشارع 
یتعوذ بهما فظن آنهما من الوحي ولیسا من القرآن. والصحابة أجمعت 
عليهماء وأثبتهما في المصحف. وکان أبن ٠‏ 5ه أدخل سورتي القنوت 
في مصحفه وهما «اللهم إنا نستعينك» إلى «بالكفار ملحق». وأول 
السورة الثانية : «اللهم إياك نعبد»۲ 


آخر كتاب التفسير ولله الجمد والمنة. 


(۱) أنظر: «الدر المنثور» ۷۲۲/۹- ۷۲۳ وعزاه لابن الضريس وابن نصر وابن أبي 


شيبة 


2 


یی کر و 


0 


e CT 62-۶ ور‎ €> 


> ماك مي 


ر 





ا 














































































++ 3 


ع ا ا 


3 


32 


۳ 255755 SE EK IE IK ب الاج ار‎ 


اك سر O‏ عير e CD‏ لك حيرج يك 0 


7 7 7 7 م‎ oo o 


OOS SOS SOSA)‏ رد لاك يه رک ۹ OSP‏ ۹ اد 


+ مر 


اكه ارت فد 








2 


يع 


EZ 


و 


١م‏ ونم و 


CSCS 


> و رن عدا عد 


BS 4-2 ۵ C; 


۰ ود 


NS CNS U 


N CC 


2 





- باب كَيْفَ نزول الوّخي وأوّل مَا نرزل 


1 


فال ای میاه مه من الا المران :| 
کات كان قله 


مر مش 


1 


r 


4- 49/4- حََدَّثَنَا عُيَئِدُ الله بُنْ مُوسَىء عن شیبان. عَنْ نخْيَىء عَنْ أي 


سَلَمَةَ قال: أَخْبَرثْيِي عَائْسَّةُ وان عبّاس رضي الله عنهم قالاء لبك الب بي يمكة 
عَشْرَ سِنِينَ يُنْرَلُ عَلَيْهِ القُرْآنُ» وَبالِْينَة عَشًْا. [انظر: 4474 ۳۸۵۱- فتح: ۳/۹] 


- ننا موضی ِن إِسْمَاعِيلَء حَدَثْنَا مُغتمز قال: سمغث أبيء عن أ 
سب 4 لام سَلَمَة: «مَنْ هذا؟». أَوْ كَمَا قال. قالث: هذا ِخية. فَلَمَا قاع قالث: 
والله ما سيئ إلا ياه حَنَّى سمفث خطبهةً لب ی بر حبر جنریل. أو كما 
قال. قال أي : فلث لأبي عُثْمَانَ: من سَمِعْتَ هذا؟ قَالَ: من أَُسَامَةَ ِن رَيْدِ [انظر: 


۳- مسلم: -140١‏ فتح: ۳/۹] 


Coif 


راب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


1- حَدَتَنًا عَبْدُ الله بْنُ يُوسُْفَء حَدَتَنَا اللَّيْتُء خلا سید الْقَيرِيٌ » عَنْ 


أبيهء عَنْ بي هُرَيْرَةَ قال: قال النَّبِيْ يِه «ما من الأَتبيَاءِ د 2 إل َعْطِيَ ما مله 
آمَنَ عَلَيْه البَشْرُء وَإِنّمَا كَانَ الي اریز لله إِلَى كَأَرْجُو أَنْ أكونَ 
آکترهم تابعًا یوم القِيَامَةِ). [۷۲۷۵- مسلم: ۱۵۲- فتح: ۲/۹] 

7- دنا عَمْرُو بْنُ مه حَدَثَنَا يَعْقُوبُ بْنُ |نراهیم» حدْتنا أي» عَنْ 
صالح بن كَنِسَانَ» غن ابن شاپ قال: 2 خبزن أَنّسُ بْنُ مَالِكِ رضي الله ل 
تعالی تَابَعَ ع لی وشوله كله َبْلَ وَفَاتِهِ تن تَوََاهُ أَكْثَرَ ما كَانَ الوخيء نم نو 


1 الله ل بَعْدُ. ۳ 1 فتح: ]۳/٩‏ 
۳- حَدَّثَنًا یو مء حَدَّثَنَا سُفْيَانُء عن الأسْوَدٍ بن قیس قال: سَمغث 


جْندبا يفو ل: آشتکی الب ل فلم يقم ليل أو »هن فقالت. ین 
ما ری شيطائك إل قذ تر كَكَء فَأَنْرَلَ الله كك : + وس © وال دا سی © ما 


سم سك 


ودعای ريك وم قل © ¥ [الضحئ: ۳-۱]. 


(قَالَ ابن عَبَّاسٍ : المُهَيْمِنٌ : الأمِينُ» القَرْآن مین ی کل کتاب كان 
EE EE‏ یه عن بقارا BS‏ عن شعبة » عن آبی 
إسحاق قال: سمغت التميمى عنه» وقیل : انه الشاهد» وقيل: 


ری افر الت لیم شاه یی تسیا 

وهذا الکتاب ذکره ابن بطال فى «شرحه» فى آواخره بعد الرقاق وقبل 

ان ها له 

(1)» (۲) كلمة غير واضحة في الأصل. 

)۳( ورد في هامش الأصل : قال الجوهري: المهيمن الشاهد: وهو من آمن غيره من 
الخوف» وأصله أأمن فهو مؤأمن بهمزتين» تقلب الهمزة الثانية ياء كراهة 
لاجتماعهما فصارء مویمن» ثم صيرت الأول های كما قالوا :هراق الماء 
وأراقه. انتهی» آعلمه. 

(8) «شرح ابن بطال» ۱۵/۱۰ ۲. 





ثم ذکر في الباب خمسة آحادیث: 


أحدها : 


ند 


HT‏ قال : َخْبَرنِْي عَائْسَةُ وَابْنْ عباس رضي الله عنهم 
الا : مه عشر سِنِينَ يُنْرَلُ عَلَيْه القَرَآنْء وَبِالْمَدِيئَةٍ عَشْرَا . 


رف تن قبیل التق . 


42 


مر 9 م7 و 


حديث أبي تماقا أت أن چنریل ان أنَى الب تاه وعنده 
آم سمه مجَعَلَ ب تحت فَقَالَ ال يا لدم مَل دمن هذ؟». أن كنا 
ال . قال هذا دس خية. قلا ام[ ات ANE EA‏ 
ترفك لفن ا د ب عر تر از كما كال. ؛ بي 
فلت لابن غنات مئن سمفت هاذا؟ قال :بون أنتامة بن ری 

وأخرجه مسلم أيضًا""؛ وذكره أبو مسعود وخلف في مسند أسامة» 
ويصلح كما قال الحميدي أن يكون في مسند أم سلمت ومنهم من 
کک 

وقوله : (قال آبي) آبوه سليمان بن طرخان» والقائل هو المعتم 
وآبو عثمان هو النهدي. وقد أسلفنا في باب وفاته الا وغیره أن اسرافیل 
وکل به ثلاث سنين يأتيه بالكلمة ونحوهاء ووقع لابن التين میکائیل بدله» 
والمشهور أن جبريل أبدأه بالوحي» وقوله لام سلمة: «من هذا؟» قال 
الداودي : إنما يكون ذلك بعد أن ذهب جبریل وظاهر الحديث خلافه . 
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)١(‏ برقم (45590-45475) كتاب: المغازي» باب: وفاة النبي کل 
(؟) ساقطة من الأصل» والمثبت من «الصحیح)». 

۳( مسلم (۲۵۱). 

(8) «الجمع بي بين الصحیحین» ۳۶۱/۳ (۲۸۰۵). 





سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وفيه: فضل آم سلمة وفضل دحية لا ختصاص جبریل بالتمثیل 
بصورته . 

وفیه : الحکم بالقافة . 

وقوله: (بخبر جبریل) هو بباء موحدة مکسورة ثم خاء معجمة 
مفتوحة ثم موحدة مفتوحة» وصوبه النووي"" وعند مسلم: (یخبر) 
بمثناه في أوله ثم خاء معجمة ثم باء ۰۳۳ وهو في بعض نسخ البخاري. 

الثها : 

حدیث آپي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قَالَ: قال ال ل : «ما من الْأَنْبِيَاءِ 
نب لا أَعْطِيَ ما مله آمَنَ عَلَيْهِ البشر وتا کان الذي أُوتِيتُ وَحْيًا أَوْحَاهُ 
اله إلَىء فََرْجُو أَنْ أكون أَكْتَرَهُمْ تابا یم القِيَامَة). 

الشرح : 

يأتي في الأعتصام بالسنة أيضًا”"» وأخرجه مسلم والنسائي 
ا 

يريد أن الأنبياء أعطوا الآيات: أعطي صالح الناقة» وموسى 
العصاء وعیسی إحياء الموتی» ولم يؤت هو عن سوال فيكون 
تحديّاء وإنما آراهم الآيات الكثيرة من نفسه» وأوتي القرآن وهو 
المعجرة. یبینه قوله: واو نهر آنا رما عك الکتب يتل 
هه [السنکبوت: ۱] وقوله: ورا متا أن تيل اک ال أن 
كدب 78 رو که [الاسراء: 09]. 
(۱) «مسلم بشرح النووي» ۸/۱۲. 
)۲( مسلم (۱۰۰/۲۵۱). 


(۳) سيأتي برقم (۷۲۷۶4). 
(4) مسلم (۰)۱۵۲ والنسائي في «الکبری» ۳۳۰/۲ (۱۱۱۲۹). 





وَالْخَمْسٍه. (۲۰۳, ۰4 نتع: ۲۱۳/۱ 


المراد پالحبط : نقصان الایمان وایطال بعض العبادات لا الكفرء 
فان الانسان لا یکفر ویخرج عن الملة إلا بما يعتقده أو يفعله عالمًا 
بانه پرجب الکفر. 


س كاب ققانل فان سس سس س(۱۳) 

قوله : ( «آمن» ) بالمد وفتح المیم» قال صاحب «المطالع» ویروی : 
(آومن) بهمزة مضمومة ثم واوء قال ابن دحية: وکذا قيدناه في رواية 
الكشميهني والمستملي» وقيده بعضهم (ایتمن) حکاه صاحب «المطالع» 
وقيده بعضهم : (إيمن) بهمزة مکسورة بعدها ياء وميم مضمومت حکاه 
ابن دحية» وکله راجع إلى معنی الإيمان» وعن القابسي: (آمن) من 
الأمان بالقصر مع کسر الميم» ولیس موضعه. وانما معناه أن الله آید 
كل نبي بعثه من الایات -يعني : المعجزات- بما یصدق دعواه كما 
سلف» وقیل: إن کل نبی آعطی من المعجزات ما كان مثله لمن كان 
قبله من الأنبياء فامن و وأما معجزتي العظمی الظاهرة فهي 
القرآن الذي لم یعط آحد مثله؛ فلهذا آنا آکثرهم تابعًا. 

وقیل : معناه أن الذي آوتیت لا یتطرق إليه تخیل بسحر وشبهه 
بخلاف معجزة موسی. فانه قد يخيل الساحر بشيء ما یقارب صورة 
كما خیلت السحرة في صورة عصا موسی. 

وقیل : إن معناه: أن معجزات الأنبیاء آنقرضت بانقراض آعصارهم 
ولم یشاهدها الا من حضر ومعجزة نبینا القرآن المستمر إلى یوم القيامة 
مع خرقه العادة في آسلوبه وبلاغته واخباره بالمغیبات وعجز الانس 
والجن عن أن يأتوا بسورة مثله مجتمعین أو متفرقین في جميع 
الأعصار مع أعتنائهم بمعارضته فلم يقدروا وهم أفصح القرون مع 
غير ذلك من وجوه الإعجاز. 

وقال ابن الجوزي: الإشارة بالآيات الحسيات كناقة صالح وعصا 
موسی وإحياء الموتئ» فهذه معجزة تری بالحس» ومعجزة نبينا 
الكبرئ هي القرآن» فهي تشاهد بعين العقل» وقد كان في جمهور 
الأمم السالفة بَلَادَةٌ حتئ قال قاتلهم: أجعل لنا إلا كما لهم آلهةء 


بو(«پکس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


والبلید لا یصلح إلا بآيات الحس» والذین بعث إليهم نبینا بي کانوا 

آرباب ذکاء وفطنة» وکناهم القرآن معجزة غير أن القضاء قضی على 

قوم من أذكيائهم بالشقاء مع وجود الفهم» كما قال عمرو بن 
العاصي : تلك عقول كادها بارئها لکبرهی تكبرهم عن ذلك الاتباع 
وعادوا على أسلافهم من تخطيئهم في عبادة الأصنام» وحسدوا الشارع 

لما ميز عنهم «إإن فى نورهم لا كد نا شم بلغي [غافر: 01] 

علئ أنه لم يكن للأنبياء معجزة إلا ولنبينا عليه وعليهم أفضل الصلاة 

السلام من جنسها؛ فإن الرعب الذي أيد به كان يوقع في قلوب 

عدا ما لم توقعه عصی موسی في قلوب أعدائه. 
قلت : وكذا تسخير الريح لسليمان فإن عدوه كان على مسيرة شهر 

يخاف غدوه عليه أو رواحه» ورعب نبينا كان العدو يخافه من مسيرة 

شهر مع علمه أنه لا یغدو عليه في يومه ولا یروح» وقد روي: «شهر 

آمامي وشهر خلفي»”" فهاذه زيادة» ونبع الماء من بين أصابعه"» 

آعظم من تفجره من حجر؛ إذ الأحجار من عاداتها تفجرها بالماءء 

ولم تخبر عادة بجريان الماء من بين لحم وعظم» وخطاب الذراع له 

أعظم من تكليم الموتئ لعیسی . 

(۱) يشير المصنف -رحمه الله- الی ما سلف برقم »)۳۳١(‏ ورواه مسلم (۵۲۱) من 
حديث جابر. وسلف أيضًا برقم (۲۹۷۷)» ورواه مسلم (۵۲۲) من حدیث آبي 
هريرة» والذي فيه : «ونصرت بالرعب مسيرة شهر». 

(۲) رواه الطبراني في «الکبیر» ۷/ ۱۵۵-۱۵۶ (10۷4) من حدیث السائب بن يزيد. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۲9۸/۸: فيه إسحاق بن عبد الله بن أبي فروة» وهو 
متروك» وصححه الألباني في «صحيح الجامع» (4۲۲۱). 


زفر4ق سلف برقم (159) ورواه مسلم (۲۳۷۹) من حديث أنس» وبرقم )٤۲(‏ من 
حديث جابر. 





وقوله : ( «فأرجو أن أكون آکثرهم تابعًا» ) فيه علم من أعلام النبوة فانه 
آخبر بهذا في زمن قلة المسلمین» فانتهی الأمر إلى ما تری من الکثرة. 

الحدیث الرابع 

حدیث آنس بن مالك رضي الله عنه أَنَّ الله تال تَابَعَ الوخي عَلَى 
رَسُولِهِ ي قبل وَقَاتِهِ حى توف کر ما گان الوخيئ. م نوي رَسُولُ الله 
كل بَعْدٌ. أخرجه مسلم والنسائي أيضًا”". 

الحديث الخامس : 

حدیث جندب سلف في تفسیر الضحی ۰۳ وفي قیام اللیل من الصلاة ۳ . 

وحاصل الأحاديث التي ذکرها ما ترجم له وهو اثبات نزول الوحي 
وبعضها في کیفیته» وأن جبریل نزل عليه به» ومصداق ذلك قوله تعالی : 
درل به زوع الَْمِينُ © * [الشعراء: ۱4۳] وهو جبریل» لکن آنزل جملة 
ثم نجم في عشرين”*' سنة كما قاله ابن عباس وغيره كما أسنده أبو عبيد 
وغيره. 

وقول البخاري : (وأول ما نزل) قد سلف أنه رکه على الصواب . زاد 
مجاهد ات وا که وأما آخره نزولا فقد سلف الكلام فيه ؛ قال عثمان : 
من آخحره براءة» وقال البراء : آية الکلالة. وقال عطاء وابن شهاب : آية الربا 


مر هر مرو 


وآية الدين» افو بوما وجوت فيد ال رک [البقرة: ۰۲۲۸۱ 


(۱) مسلم (۰)۳۰۱۲ «الستن الکبری» ۶/۵ (۷۹۸۳). 

(۲) سلف برقمي (4۹۵۱-440۰). 

(۳) سلف برقمي (۱۱۲۵-۱۱۲). 

(4) ورد بهامش الأصل تعلیق نصه : في ثلاث وعشرین» وهي مدة اقامته حيًا بعد النبوة 


على الصحیح من آقوال. 





سب(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ باب نَرَّلَ القّرْآنُ بلسان فَرَيْش وَالْعَرَبِ 
95 عرتّا که [یوسف : ۲] بلسَانٍ رب مين 9 € [الشعراء: 

.]6 

5- حَدَثنَا بو اليَمَانِء حَدَثَنَا شَيِبٌء عن زر وَأَخْبَرَنِ نس بن مالك 
قال: فَأَمَرَ عُثْمَانُ رید بْنَ ثابت» وَسَعِيدَ بْنّ القاصء وَعَبْدَ الله بْنَ الرّبَير » وَعَبْدَ امن 
ابْنَ الحارث بن هشام أَنْ يَنْسَحُوهَا في القاحف: فقال ھم 1 اختلفنم ثم 
وَرَيْدُ بْنُ ثابت ف عَرَبِيّةِ من عَرَبيّةِ القَزآن فَاكْتُْوهَا بِلِسَانِ قُرَيْشء قَإِنَ القرآن نْزِلَ 
بلسانهغ . فَفَعَلُوا. [انظر: ۳۵۰1- فتح: ۸/۹] 

۵-- حَدَّثَنَا ی نیم دا هَمَامُ حَدَّثَنَا عطاء. 

وقال مُسَدَّدٌ: نا يخيى » ن ابن جزنج قال: أَخْبَرَنٍ عطاء قال: : خر 
فوا ر یغلی بن أَمَيَة أنَّ یغلی کان ز ول :يبي ری زشول الف كله 0 


56 


عَلَيْهِ الوخن .لها كان الي 2 با علیه كَوبٌ قذ أظل عَلَيِه وَمَعَهُ امل من 


2 


آضخابه, 1 خاءه رَحْل مد ل : یا ر سول الْهء کیت تری في رَجْل 


5 


آخرم في جُبَة بَعْدَ ما تَضَمّحَ بطیب؟ فّظر الب اة سَاعَةَء فجاءه الوخي , مار 
غمر ای يَغْلّى أَنْ تَعَالَ جاه يعلى قادغل وأسه, فا هو نخر الوه بنط كدلِكَ 
سَاعَةَ ته سي عَنْهُ فقال: «أَيْنَ الذي ساني عَنِ الَعُمْرَةٍ آنِمًا؟». فَالُْمِسَ الربجل 
فجيء به إلى التب ل فَقَالَ: «أَما الب الذي بك فَاغْسِلَهُ ئلات مَرَاتِء وما 
الح ا ثم اصع في مرك كما تَضْنَعْ في حَجك». [انظر: ۱۵۳۱- 
مسلم: ۱۱۸۰- ف 7 


ساق فيه حديث الدُهْريٌ: أخيرني انس بن مالك كَالَ: مر مان بر 
ان 0 ی اق إلى أن قال: إذا 


- 


9۹1 رو موه 


3 شم وريد بل اب في عر من عرو َة القَرْآنٍ فاکتبوها بلسان 


هو مطابق لما ترجم له» وذکر عن ابن شهاب أنه قال : أختلفوا يومئذ 
في التابوت فقال : (التابوه). وقال ابن الزبیر : التابوت ومن معه فترافعوا 
إلى عثمان؛ فقال: أكتبوه ا قریش سيأتي عقب هذا 
الباب» وآخرجه في فضائل قر ۳ "* وروی اين أبن شیب عن 
يزيد بن هارون» عن ابن عون» عن محمد: أن عليا رضي الله عنه 
أول من جمع القرآن في أول ما توفي رسول الله كيا" . 

ودل قول عثمان: (إذا آختلفتم . . .) إلى آخره» على تشريف قريش 
على سائر الناس وتخصيصهم بالفضيلة الباقية إلى الأبد حين آختار الله 
إيثار وحيه الهادي من الضلالة بلغتهم وتقييده بلسانهم وحسبك شرفا. 

قال أبو بكر بن الطيب: ومعنی نزوله بلسانهم : معظمه وأكثره؛ لأن 

في القرآن همرًا كثيرًا وقريش لا تهمزء وفيه كلمات على خلاف لغة 
قریش» وقد قال تعالی هن عَرَبِيًا4 [يوسف: ۲] ولم يقل قرشيّاء 
وليس لأحد أن يقول: أراد قريشًا دون غيرها؛ لأنه تحكم. وقال 
سعيد بن المسيب: نزل القرآن بلغة هذا الحي من لدن هوازن وثقيف 
إلى ضرية» وقال ابن عا نرل بلسان قريش ولسان خزاعة؛ لأن 
الدار كانت واحدة. قال ال : «أنا أفصحكم لأني من قريش ونشأت 
في بني سعد e‏ يغب لذلك ان بكرن القرآن هد لا اجه 
() سلف برقم (۳۹۰). 
(۲) «المصنف» ١587/5‏ (۳۰۲۲۱) بنحوه. 
(۳) روی الطبراني ۳۱-۲ (۵8۳۷) من حدیث أبي سعید الخدري مرفوغا : «آنا 

النبي لا كذب» آنا ابن عبد المطلب» آنا آعرب العرب» ولدتني قریش ونشأت في 

بني سعد بن بكرء فأنی يأتيني اللحن». 


قال الهيثمي في «المجمع» ۸ فيه مبشر بن عبید» وهو متروك وقال 
الحافظ العراقي في اتخریج الاحیاء» (۲۳۸۰: إسناده ضعيف. 


برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


سعد بن بكر لا یمنع أن ینزل بلغة أفصح العرب ومن دونها في الفصاحة 
إذا كانت فصاحتهم غير متقاربة» وقد جاءت الروایات أنه الم كان يقرأ 
بلغة قريش ويقر لغتها كما أخرجه ابن أبي شيبة عن الفضل بن أبي خالد 
قال: سمعت أبا العالية يقول: قرأ القرآن على رسول الله بيه خمسة 
رجال فاختلفوا في اللغة فرضي قراءتهم كلهم» وكانت بنو تميم أعرب 
القوم”'". فهذا يدل أنه كان يقرأ بلغة تميم وخزاعة وأهل لغات 
مختلفة قد أقر جميعها ورضيها. 

الحديث الثاني : 

حديث في الجبة» وقد سلف في الحج"'' وغزوة الطائف'". 
وأخرجه أيضا مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي“ . 

وَوجَهَ أن القرآن والسنة كلاهما بوحي واحد ولسان واحد كما نبه 
عليه ن الم : 

وذکره ابن بطال قبله» وأنه اة لم يخاطب من الوحي كله إلا بلسان 
لو ع ا ل و 
وا أرسلتا من رَسُولٍ إل سان كرف ت {A‏ فهذا حكم من الله 


= وقال المصنف -رحمه الله- في «البدر المنیر» ۲۸۲/۸: هذا سند ظاهر الضعف. 
وأعله الحافظ في «التلخیص» 5/5 بمبشر» فقال: هو متروك. وقال الألباني في 
(ضعیف الجامع» (۱۳۰۱۷): موضوع. 
وانظر : «البدر المنیر» ۸/ -۲۸١‏ ۰۲۸۳ «تلخیص الحبیر» ۰1/۶ 

.4۱۷ /۲ «مصنف ابن أبي شیبة»‎ )١( 

(or برقم‎ ( 

(۳) برقم (4۳۲7). 

(4) مسلم (۰)۱۱۸۰ آبو داود (۰)۱۸۱۹ الترمذي (875)» النسائي ۱۳۱-۱۳۰/۵. 

(0) «المتواري» ص‌۳۸۸. 


س ڪتابُ فضانل الْقّدْآنٍ 
لكل أمة بعث إليها رسولا ليببين لهم ما آنزل إليهم من ربهم» فان عزب 
معناه عل بعض من سمعه بینه الرسول له بما يفهمه المبین له" . وطلبوا 
مصحف عبد الله بن مسعود أن يحرقوه كما فعلوا بغیره فامتنع آخرجه 
الترمذي مطولا ۰۳ ومسألة المعتبة في الاحراق نما هي فیما التبس من 
کلام الخصوم كما آوضحه ابن رشدء وذکر الترمذي الحکیم في «ختم 
الأولياء» أنه ات روي عنه أنه قال : «إن الله تعالی لم ينزل وحیا قط 
إلا بالعربیة»"" ويترجم جبريل لكل رسول بلسان قومه» والرسول 
صاحب الوحي یترجم بلسان أولئك» فإنما الوحي باللسان العربي. 

وفیه الرغبة في رؤية كيفية تلقیه الا كلا الوحي ليزداد یقینا؛ فانه لا ينطق 
عن الهوی. 


a 


ھت متهم دس 


ىا 


)۱( 0 ابن بطال» ۲۱۸/۱۰. 

(۲) «سنن الترمذي» (۳۱۰۶). 

(۳) روی الطبراني في «الأوسط» ۵/ ٤۷‏ (4۲۳۵) وابن عدي في «الکامل» ۰۲۳۰/4 
و5/ ه من طريق العباس بن الفضل معن لمان بن ]رف عن الژهري» عن 
سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة مرفوعا : «والذي نفسي بيده ما أنزل الله وحیّا قط 
علی نبي بینه وبینه إلاببالعربية ثم یکون هو بعد یبلفه قومه بلسانه. 
قال ابن عدي ٩ /٦‏ : حدیث منکر عن الزهري» عن سعيد» عن أبي هريرة بهذا الاسناد. 
وأعله الهيثمي في «المجمع» ۰ بسلیمان بن أرقم. 
وانظر : «تذكرة الموضوعات» ص7”7١١.‏ 


دیپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۳- باب حَمُع القَرْآن 


7- حََدَّنَنَا مُوسی بُنْ نماعیل, عَنْ إِنْرَاهِيمَ بن سَعْدِء حَدَثَنَا ابن شُهّاب 
ن غبید بن السَبَاقِء ند ْنَ ثابب رضي الله عنه قال: آزسل إلى و بکر مفثل 
أَهْلٍ اليَمَامَةء قاذا ۶ عمَر پر بن الطاب عِنْدَهُء قال بو کر رضي الله عنه: 1 مر اتان 
فقال: القَيْل قَدِ کک يَوْمَّ اليَمَامَةِ بَرّاء لقزآن. ۳ آخشی أَنْ بَشتحه و القثل 
بالَّْاء بالواطن, هب كَثِيرٌ من القرآن, و أرى أن تم بجع لقرآن. قلث 
لِعَمَرَ: کیت تفعل شین له وشول اذه كك ٤ي‏ قال غمر: هذا واه خن قَلّمْ یرل 
عُمَرُ يُرَاجِعْنِي خی شَرَحَ الله صَدْرِي لَِلِكَء وَرَأيْتُ ف لك الذي رَأى عُمَرُ. قال 
زیذ: قال أَبُو بکر: اک وجل شاب عاقل لا د نَتَهمْكَء وَقَدْ كُنْتَ تَكثُبُ الوخي لِرَسُولٍ 
اف 4 فتتيع القزآن َاحَخه, له ون تل جیل من الجبَالٍ مَا گان اقل 


2 ره عو 


علي من به من جمع الزن . قُلْتُ: ی سر سول الل ۱۹ 


قال: : هو والله خَيْرٌ. . فلم یرل اپو بکر يُرَاجِعْنِي خی شرح الله صَدْرِي لي شوخ لَه 
صَدْرَ أبي کر ور 2 الله عنهماء فْتَتَتَغْكُ القَدْآنَ عه جمعه من الخشب واللْحَاف 
وضُور الرّجَالِء حتّی وَجَدْتُ آخر سُورَةٍ التَوبَةِ م مَعَ أبي ل 5 الأنضارن ‏ آجذها 


مع آحب زره ملق جا کم اش ین یسم کر ده يو ما ما عنخر) 


3 


[التوبة: ۱۲۸] ختّی حَامَةِ بَرَاءَةَ» فکاتت الصّحْفُ عِنْدَ ي جکر > 1 حثی نوفا ل م 
عِنْدَ عُمَرَ حَيَاتَهُ نم عِنْدَ حَفْصَةً بِنْتِ عُمَرَ رضي الله عنه. [انظر: ۲۸۰۷- فتح: ۱۰/۹] 

۷-- دنا مُوسَئء حَدََنَا إِْراهِيمُء حَدَثَنَا ابن شِهَابِء أَنَّ انس بْنَ مالك 
ده أن حََيْفَة بْنَ اليّمَانِ قَدِءَ م علی عُثْمَانَء وَكَانَ يُعَازِي هل الشأم في 0 
|زمينية وَأَدْرَبِيجَانَ مَع آَفل العراق؛ فافع حَدَيْقَة اختلافهم ف القراءة» فقال حذيْمة 
لنْمانٌ: یا آمیز المؤْمِنِينَء أذرك هزه الم َه قل أن كَحْتَلِقُوا ف الكتاب اختلاف ود 
والصاری. فَأَرْسَلَ عُثْمَانُ إلى حَفْصَةَ آن آزسلي لیا بالطخفٍ نَنْسَحُهَا في 
الصاجف كُمَ ترا إ ۱ ! 


0 
ع 
2 


ی فازسلث بها حَفْصَة إلى عُثْمَانَء فأمر رید بْنّ ثابتِ وَعَبْدَ 


تست کتابت فضائل الَْوّآن سس س(ات 


الله ِن الزییر وَسَعِيدَ بْنَ القاص وَعَيْدَ الوّخْمَنِ بْنَ امحارث بن هشام فتسخوها في 
الصاحف. وَقال عُثْمَانُ لِلرَهُط القُرَشِيّينَ لمات : إِذَا إا اختلفتم نم ورد نو ایب في 
شَّيْءِ من الفْزآن فاتبوة بلسان قرش ء فا رل پلسانهم. فَمعلُواء تن حتّی إِذَا نَسَحُوا 
الصخت في الصاحف رَد عُثْمَالُ الصّحْفَ إلى حَفْصَةَ» وا إلى کل فقي 
يِمُضحَبٍ ينا تسخواء وَأَمَرَ ما سواه مق رن في كل صَحِيفَة صَحِيفَة أو صحف أن مجرَقَ. 
[انظر: ۳۵۰1- فتح: ]۱۱/٩‏ 

۸- قال ابن شهاب: وَأَخْبَرَنٍ ا ا ا ا 
قال: فعَدث یه َه من الأخرّاب جين نسخنا الضخت قذ کلث آشمغ زشول الله 
۳ پھاء فَالْتَمَسْنَاهَا فَوَجَدْنَاهَا مَعَ خُرَيْمَة بن ثابټِ الأنْصَارِيّ ومن ممن 
فا ما عهدوا ا Ee‏ [الأحزاب: ۲۳] َألْحَْنَاهَا و في شوزتها في الضخف. 
[انظر: ۲۸۰۷- فتح: ]۱۱/٩‏ 


۸ 


ذکر فيه حدیئین : 
أحدهما : دين ميا رن و 
ثانيهما: حديث ابن شهاب» اا بِنَ مالك کا ا ل 7 يفة بن 


اليَمَانِ قَدِمَ عَلَى ا اي ۳ الشام في نح إِرْمِيِنِيَة 


سر م سر هوه 


4 
° 


وَأَدْرَيجَانَ مَعَ هل العراق . فذكر الحديث في نسخ المصاحف؛ وقال 
في آخره: قَالَ ابن شِهاب: ار ي اجه بن زد بن ثابت: 


سَوعث رید بن ای ال : فَقَدْتُ أَيَهَ من الأخرّاب. . فَالْتَمَسْنَامَا 


ت 
o‏ 


وَجَدناها م خحريمة بن نَابتِ: من امین رال صدقواً ا عهدوا أ 
ع که [الاحزاب: ۲۳] فَاَلْحَقْنَاهَا في سُورَتِهًا في لمح . 


معنی (يغازي: و ی : بکسر آوله» وفتحه ابن 


(۱) سلف برقم (5519). 
() في الأصل: يغزو: يغازي. وما أثبتناه هو الأليق بالسياق. 








هب بالل لمج التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


السمعاني " وتخفف ياؤها وتشدد كما قاله یاقوت"" وقال صاحبا 
«المطالع»"۳: بالتخفيف لا غير. وقال أبو عبيد: بلد معروف سميت 
بكون الأرمن فيهاء وهي أمة کالروم وقيل: سميت بأرمون بن 
لمطي بن يومن بن يافث بن نوح"*. قال أبو الفرج: ومن ضم الهمزة 
غلط؛ قال: وبكسرها قرأته على أبي منصور اللغوي؛ وقال: هو اسم 
أعجمي» وأقيمت -كما قال الرشاطي- سنة أربع وعشرين في خلافة 
عثمان على يد سلميان بن ربيعة الباهلي. قال: وأهلها بنو الرومي بن 
إرم بن سام بن نوح. 

وأذربيجان -بفتح أوله بالقصر والمد وبفتح الباء وكسرها وكسر 
الهمزة أيضًاء حکاه ابن مكي في «ننقیبه»- بلد بالجبال من بلاد 
العراق يلي كور ارمينينة من جهة المغرب. وقال آبو اسحاق 
البحيري : الفصیح ذربیجان. وقال الجواليقي: الهمزة في آولها 
أصلية» لأن آذر مضموم إليه الاخر. 

وقوله : (وقال ابن شهاب. .) إلى آخره. رواه البخاري في الأحكام 
عن موسی بن إسماعيل» عن إبراهيم بن سعد عن الزهري به. هذا إذا 


(۷) قال السمعاني في «الأنساب» ۱۹۳/۱: (الأرميني): بفتح الألف وسكون الراء 
وكسر الميم وبعدها الياء المنقوطة باثنتين من تحتها وفي آخرها النون. 

إفة المعجم البلدان» ۱6۹/۱- ۰۱۲۰ 

(۳) ورد بهامش الأصل : لعله سقط : و«المشارق»؛ وذلك لأنه كتب صاحبا بالالف» 
ولم آراجع آنا «المشارق». 
قلت (المحقق): نص عبارة القاضی فى «المشارق» ۵۹/۱: (إرمينية) بالکسر 
قال آبو عبید: بکسر آوله واسکان ثانیه بعده ميم مکسورة ویاء ثم نون 
مکسورة. اه. 

(4) «معجم ما آستعجم» ۱8۲-۱۱/۱. 








کدی( 


وأما حديث: «الشرك فيكم أخفئ من دبيب التمل*۲۳ المراد به 
الرياء لا الكفرء كما نبه عليه ابن بطال. 
ال البخاري رحمه الله: 





من الإضرَارٍ عَلَى الاي وَالْعِضيَانِ ین 


EE 





وقال: صحیح الاستاد ولم یخرجاه» وأبو نعيم في الحلية 
الي في في لج ۰ روا البزار وه عبد الأعلئ بن أعين وهو 


9 هش ابن باه NIIN‏ ۱۳ 


لم يكن البخاري عطفه على السند الذي قبله!" . 

۱ 5 

إن قلت: ما وجه نفور الصديق وزيد بن ثابت مع فضلهما عن جمع 
القرآن. 

قلت : بينه ابن الباقلاني بقوله: لم نجد الشارع قد بلغ في جمعه إلى 
الحد من الاحتیاط من تجلیده وجمعه بين لوحین وکرها أن یجمعاه جد عا 
أن يحلا آنفسهما محل [من] ۳ يجاوز آحتیاطه للدین أحتياط رسول الله 
لاله ۰ 5 (۳( و اد و هد 4 
ِا فلما (نبههما) " عمر وقال: هو وال خيرء وخوفهما من تغير حال 
القرآن فى المستقبل لقلة حفظته ومصيره إل حالة الخفاء بعد الاستفاضة 
والظهور علما صواب ما أشار به وأنه خیر وأن فعل رسول الله اة ليس 
على الوجوب ولا تركه لما تركه على الوجوب. إلا أن يكون قد بیّن أن 
أنه لم يحظر جمعه ولا منع منه بسنة ولا بنص ولا هو مما يفسده العقل 
ما أشار به عمر وأسرعا إليه كما فعل عمر وسائر الصحابة فى 
رجوعهم إلى رأي الصديق في قتاله أهل الردة واستَضوبوه» وقد 
يشمئز الانسان أحيانًا من فعل المباح المطلق؛ لفرط أحتياط ثم يتبين 
له بعذ خلافة» كرجل قيل له: قد سقط عنه فرض الجهاد والصيام 
والصلاة قائمًا؛ لرَّمََانَةٍ وَجزء فأنكر مفارقة العادة عند أول وهلت 
فلما تأمل ذلك علم جوازه. 
(۱) هو معطوف على الإسناد الذي قبلهء وانظر : «الفتح» ۳۱/۹ 
(۲) زيادة یقتضیها السیاق مثبتة من «شرح ابن بطال» ۰۲۲۲/۱۰ 
(۳) في الأصل: لم ينههماء والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو الانسب للسیاق. 


دپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل : 

يأتي في الأحكام فيما يستحب للكاتب أن يكون أميئًا عاقلا زيادة 
بیان في تصویب جمع الصدیق للقرآن وأنه أعظم فضائله . ۱ 

فان قلت : فما وجه حمل عثمان الناس على مصحفه وقد سبقه 
الصدیق إلى ذلك؟ قلت: سلف في آخر سورة التوبة وجهه""*. 

قد أسلفنا آخر سورة التوبة الجمع بين الروایتین آخر سورة [التوبة]”") 
وآية الأحزاب» وجمع المهلب بأن آية التوبة وجدت مع آبي خزيمة وهو 
معروف من الأنصار وقد عرفه آنس وقال: نحن ورثناه» والتي في 
الأحزاب ليست صفة رسول الله ووجدت مع خزيمة بن ثابت وهو غير 
أبي خزيمة» فلا تعارضء والقصة غير القصة وآية الأحزاب سمعها 
زيد وخزيمة من رسول الله كَل فهما شاهدان على سماعها منه. وإنما 
آثبت التي في التوبة بشهادة آبي خزيمة وحده لقيام الدليل علئ 
صحتها في صفته ۰9 فهي قرينة تغني عن طلب شاهد آخر. 

فصل : 

قال ابن بطال: في أمر عثمان بتحريق الصحف والمصاحف حين 
جمع القرآن جواز تحريق الكتب التي فيها أسماء الله تعالئى» وآن ذلك 
إكرام لها وصيانة عن الوطء بالأقدام وطرحها في ضياع من الأرض› 
وروی معمرء عن (طاوس)؟ عن أبيه أنه كان يحرق الصحف إذا 


)١(‏ راجع شرح حديث (55179). (۲) ساقطة من الأصولء والصواب إثباتها. 
(۳) كذا بالأصل» وصوابه: (ابن طاوس) وهو ما في «شرح ابن بطال» ۲۲۱/۱۰. 





س كتابُ فَضَائْلٍ الْضّآنِ 


أجتمعت عنده الرسائل فيها: بسم الله الرحمن الرحيم. وحرق عروة 
ابن الزبير كتب فقه كانت عنده يوم الحرة» وكره إبراهيم أن تحرق 
الصحف إذا كان فيها ذكر الله» وقول من حرقها آولی بالصواب كما 
قاله ابن بطال"؟. 

وقال آبو بكر بن الطیب: جائز للامام تحریق الصحف التي فیها 
القرآن إذا آداه الاجتهاد إلى ذلك . 

وأكثر الرواة تقوله هنا بالخاء المعجمت ورواه المروزي بالحاء 
المهملة» وروي عن الأصيلي الوجهان . 

قال ابن عطية : ورواية المهملة أحسن» ومن خرقها دفنها بعد» وهذا 
حكمه في ذلك الزمن» آما الآن قيل : الغسل آولی إذا دعت الحاجة إلى 
[زالته » وما فعله عثمان رضي الله عنه ؛ فلاختلاط الشاذ بالمتواتر وخشية 
التحریف أيضًا أو الاحراق لاذعاب عینه رأسًا. 

قال عیاض : قد أحرق عثمان والصحابة المصاحف بعد أن غسلوا 
نها ااا فلاووا 2 

قال النووي: وکان ذلك صيانة لمصحف عثمان"" ونقل القرطبي 
عن الترمذي الحکیم أن من حرمة القرآن ألا نتخذ الصحيفة إذا بلیت 
ودرست وقاية للکتب. فان ذلك جفاء عظیم ولکن یمحی بالماء* 
وقد قال الحسن البصري: لا یحرق مصحف الغال» وکان بعض 
السلف یستشفی بعسالته . 
( «شرح ابن بطال» ۲۲۲۱/۱۰ 
(۲) «إكمال المعلم» ۰۲۸۰/۸ 


(۳( «مسلم بشرح النووي» ۰۱۰۱/۱۷ 
(5) «تفسیر القرطبی» ۰۲/۱ 





دپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۶- باب ذکر کاتب النْبيّ یا 


الباق قَالَ: إن رید ی تابت قال: آزسل إل بو بكر رضي الله عنه قَالَ: لك کا کت تکشت 


١ 


مه 


الوخي لِرَسُولٍ الله تاه فَاتّبع الزآن. فَتَتَبَعْتُ حَنَّى وجَذث آخر شورة ال ین مَعَ 
أي خُرَيمَةَ الأنصَارِيّ م آجذهما مغ آحد غزه لد جڪ نوش ین آشرکم 
عر هما عر [التوبة: ۱۲۸] إلى آخره. [انظر: ۲۸۰۷- فتح: ۹/ ۲۲] 

6- دنا ید الله يِن مُوسَئء عَنْ إِسْرَائِيلَء عَنْ أي إِسْحَاقَء غن البَرَاء 
قَالَ: نا ترلّث لا يَسْتّوي القَاعِدُونَ من الؤْمِنِينَ وَْلْجَاهِدُونَ في سيل الله قَالَ ال 
ل : «ادع لي را وی باللّوْح وَالدَّوَاةٍ وَالكيف» أو «الکتف وَالَدَوَاقِ- َم 
قَالَّ: «اکثب: ل رى الْقَعِدُونَ»ه [النساء: 145 وخلت ظهر الب بل عنژو بْنُ 
َم كوم الأتمئ قَالَ: يا وَسُولَ اللهء فما تأمْرن؟ قاني زجل ضریز البَصر. ّث 
مکانها لا وى اقيثو ین لمرن [النساء: 40] في سبیل الله: معد أولي 


م وس 


ألصرر ‏ [النساء: 190 . [انظر: ۲۸۳۱- مسلم: -۱۸٩۸‏ فتح: ۹ ۲۲] 


aA 


C 


ذکر فیه قطعة من الحدیث قبله عن الزهري أن ابن الاق فا : 
وید ین ثابك قال ارس ال ابو يكن قال : انك كنت كنت الرحن 
لِرَسُولٍ الله ية . . الحديث . 

وحديث البَرّاءِ قَالَ: لما نَرَلْتْ لا یی الْقَهِدُوَ#. وقد سلف في 

5 .- ۳ 5 رعو 4 ادس ع 
سورة النساء ۳ قال مالك : نزل جبريل بقوله: عم أؤلي الصَّرَرِ» قبل أن 
يجف القلم فألحق بما في القلم» وذلك مسيرة ألف سنة في هبوطه 
وعروجه. وفيه: -كما قال أبو بكر بن الطيب- أنه لتكلا سن جمع 
القرآن وكتابته وأمر بذلك وأملاه علا كتبته» وأن الصديق والفاروق 


1 





سے کتان فضانل الشّدْآنِ نريم 


وزيد بن ثابت وجماعة الأئمة آصابوا في جمعه وتحصینه واحرازه. 
وجروا في كتابته عل سنن الرسول وسنتهء وأنهم لم يثبتوا منه شیا 
غير معروف وما لم تقم الحجة به''". 

وفيه -كما قال المهلب- أن السنة للخليفة والإمام أن يتخذ كاتبًا يقيد 
له ما يحتاج إلى النظر فيه من أمور الرعية» ويعينه على تنفيذ أحكام 
الشريعة؛ لأن الخليفة يلزمه من الفكرة والنظر فى أمور من أسترعاه 
الله آمرهم ما يشغله عن الكتاب وشبهه من أنواع المهن. ألا ترئ قول 
الفاروق: لولا الخلافة”' لأذنت. يريد أن الخلافة حال شغل بأمور 
المسلمين عن الآذان وغيره؛ لأن هذا فيه من يقوم مقامه وينوب عنه 
دون الامامف وقد أحتج بقوله: لا سى [النساء: 40] إلى آخره 
من قال: إن الغنی أفضل من الفقرء وقال: ألا ترئ قوله: مصَلَ أله 
اهر که الآية. إلى قوله: اس > [النساء: ]۹١‏ بفضيلة الجهاد 
وبذل المال في إعلاء كلمة الله درجة لا يبلغها الفقراء بدا . 

وقوله : عير و3 مر که يدل أن أهل الأعذار لا حرج علیهم فيما 
لا سبیل لهم إلى فعله من الفرائض اللازمة للأصحاء القادرین . 
الفقهاء ۳۱ 


(۱) نقل کلام ابن الطیب هذا ابن بطال ۰۲۲۷/۱۰ . 
(۷) ورد بهامش الاصل : کذا أحفظه: الخليفي بکسر الخاء والتشدید: الخلافة» وعذا 
وأمثاله من آبنية المبالغة» يريد به كثرة آجتهاده في ضبط آمور الخلافة. 
(۳) انظر : «احکام القرآن» للجصاص ۰۷۳۳/۱ عند تفسیره لقوله تعالی 1 يكلف 
َه شتا ولا وسئه*. المنثور فى القواعد» ۱/ ۰۲۰۳-۲۰۲ «المستصنی» 
ص۰۷۰ «البحر المحيط» للزركشي 3 ۱۱۱-۰ 





ع( ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب أَنْرْلَ القّرَآنُ عَلَى سَبْعَة ُعَة خرف 
۱- ذقنا صَعِيدُ بن عفار قال: کدی ليك ا عْقَيْلٌ» عن ابن 
شهاب قال: DS‏ 


مم 


سول الله ل قال: «أَفرأني جبریل عَلَى حرف فرَاجمته فَلَمْ اَل أَسْتَرِيدُهُ 
وَيَزِيد ني حَنَى آنتهیٰ لین من سحَةَ سَبْعَةِ أَحْرْف). [انظر: ۳۲۱۹- مسلم: 419- فتح: ۲۳/۹] 

۲ - حَدَّثَنَا سعید بْنُ عق مر قال: : تبي اللَيْتُ قَالَ: : حَدَثَنِي غقیل. ڪن ابن 
شهاب قال: حَدَّثَيِي عُرْوةٌ بن لیر أن للشوز بْنَ خُرَمَةَ وَعَبْدَ الَحْمَن بن عبد القاري 
حَدَنَاهُ أَنّهُمَا سَمِعًا غمر بن نطاب ول سمفث شام ِى حكيم یف سُووَة 
0 نتم فر لی خزوب کنو | 


إلى سول الى کل :ان سمفث هذا يَأ بنووة لا عَلَى خزوب 1 
ری قال وشول افو «أزميلةء أقرأ با شام كقرا عليه القراءة التي 
سَمِْبّهُ یقراٌ. فقال سول الله ككلغة: «کذلك أَنِْلَت». نم قال: + ا را یا عْمَرُ. فقرأث 
لاب التي آفرأن مال زشول الل لا «كَذّيِك 8 إِنَّ هذا القَرْآنَ أَنْزِلَ 
لا تبسر هله 9 : - مسلم: ۸۱۸- فتح: ۳/۹ 


ھک » 


(۱) سلف برقم (۳۲۱۹). 


)۲( مسلم (۸۱۹). 





س ڪتابُ فَضَايْلٍ الْقّدْآنِ _____(10)- 


وحدیث عمر مع هشام السالف في الخصومات" "۰ وقال هنا: 
(یذث أَسَاورَهُ في الصّلاة) أي: آنکب علیه ومنه قوله تعالی »3 
شَوروا ایحَرّب6ه [ص: ۲۱]. 

وفیه : آنقیاد هشام لعمرء وکانا من صلب الناس» كان عمر إذا کره 
شيئًا یقول: لا یکون هذا ما بقیت آنا وهشام بن حکیم. 

وقد سلف آختلاف العلماء في المراد بالأحرف السبعة» وقیل : 
سبعة معان مختلفة كالأحكام والاأمثال والقصص إلى غير ذلك. وهو 
خطأ؛ لأنه آشار في الحدیث إلى جواز القراءة بکل حروفهاء وقد قام 
الإجماع أنه لا يحل إبدال آية آمثال باية آحکام قال تعالی : كَل ما 
کت ل أن یا من لقا تیوه [يونس: ۱5] وقال ابن شهاب: 
بلغني أنه في الأمر الواحد» فلا یختلف في حلال ولا حرام . والیه ذهب 
ابن مسعود أنه یجعل مکان الکلمة كلمة بمعناها وروی ذلك عن 
مالكِ ابن وهب قال: أقرأ ابن مسعود رجلا یک سَجَرَتَ الور 
ظعَامٌ لش 9©» فجعل الرجل يقول: اليتيم؛ فقال له ابن مسعود: 
طعام الفاجر؛ فقلت لمالك: أترئ أن يقرأ كذلك؟ قال: نعم» آری 
ذلك واسا . والذي في «المدونة» أنه منع من أن يأتم بمن يقرأ بقراءة 
ابن مسعود» وقال: يخرج 7 

هذا الحديث له طرق أخرٌ» منها : روی مسلم من حديث أبي بن كعب 
أنه ال كان عند أضاة بنى غفار فأتاه جبريل فقال : إن الله يأمرك أن تقرأ 
أمدك غل حرف فقال: «أسأل الله معافاته ومغفرته إن أمتي لا تطيق 


.۸٤ /١ برقم (۲۶۱۹). (۲) «المدونة»‎ (۱) 





ع۲۰ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذلك ثم أتاه ثانيًا فذكر نحو هذا حتئ بلغ سبعة» قال : إن الله يأمرك أن تقر 
أمتك على سبعة أحرف» فأيما حرف قرءوا عليه فقد أصابوا ٠‏ 


کاش 


وفي كتاب ۳ عمرو الداني» و(اصحیح الحاکم»» واین حبان من 
واحد على وجه واحد. ونزل القرآن من سبعة أبواب على سبعة أحرف : 
زاجر وآمر وحلال وحرام [ومحكم]”" ومتشابه وأمثال» قال الحاكم: 
زهرة 2 ا 2 دی (۶) 5 2 
صحيح . وأخرجه النسائي -موقوفا مختصرًا”*'-» وابن الضريس”” 
-مرفوعًا- : «نزل القرآن على سبعة آحرف»**. 
وآخرجه عباد بن یعقوب في «فضائل القرآن» مرفوعًا بزيادة: «لكل 
منه ظهر وبطن». 
وروی آبو الولید الطيالسي » عن حماد بن سلمة» عن علي بن زید» 
عن عبد الرحمن بن آبي بكرة عن أبيه مرفوعًا : «آنزل القرآن على سبعة 


ع 


(۱) مسلم برقم (۸۲۱) كتاب: الصلاق باب: بیان أن القرآن عل سبعة أحرف... 

(؟) ساقطة من الأصل» والمثبت من مصادر التخريج. 

(۳) «المستدرك» ۰۵۵۳/۱ (صحیح ابن حبان» ۳/ ۲۱-۲۰ (۷۵). والحديث رواه 
ابن عبد البر في «التمهید» ۰۲۷۵/۸ وقال: هذا حديث عند أهل العلم لا يثبت؛ 
لأنه يرويه حيوة» عن عقيل » عن سلمة» عن أبيه» عن النبي ی مرسلاء وأبو سلمة 
ضعفه من جهة إسناده» وضعفه الحافظ في «الفتح» ۰۲۹/۹ وللحديث طرق 
آخری» من ثم حسنه الألباني -رحمه الله- بمجموعها في «الصحيحة» (۵۸۷). 

() «الستن الکبری» ۶/۵ .)۷۹۸٤(‏ 

(0) هو الحافظ المحدث الثقة المعمر المصنف. آبو عبد الله محمد بن أيوب بن 
يحيئ بن ضريس البجلي الرازي» صاحب کتاب «فضائل القرآن». توفي سنة آربع 
وتسعین ومائتین بالري. انظر : «سير اعلام النبلاء» 44٩/۱۳‏ (۲۲۲). 

(7) «فضائل القرآن» (۱۲۷) وفیه : «علی خمسة أحرف». 


سم 





سد کناب فضائل الْهّرْآنِ را٣‏ 


آحرف» وفي رواية : «إن جبريل قال: يا محمد آقرأ القرآن على حرف؛ 
فقال ميكائيل : أستزده ؛ فاستزاده حتئ بلغ سبعة حرف وکل شاف كاف 
ما لم يختم آية رحمة باية عذاب وآية عذاب باية رحمة آقبل هلم تعال 
آدن أسرع أعجل"'' وعن عبادة بن الصامت مرفوعًا : «استزدت جبريل 
حتی بلغ سبعة حرف“ وعن عبيد الله بن أبي یزید عن أبيه قال: 
حدثني أيوب أنه الا قال: «ونزل القرآن على سبعة أحرف)”" » وعن 
قتادة» عن الحسن» عن سمرة مرفوعًا : «أنزل القرآن على ثلاثة آحرف» 
وأخرجه ابن أبي شيبة آیضا وله في كتاب «الثواب» عن أبي ميسرة : 
نزل القرآن لكل إنسان. والبزار عن عمر مرفوعًا : «أنزل القرآن على 
سبعة أحرف» ثم قال: هذا الحديث إسناده حسن ولا نعلمه يروئ عن 
عمر إلا من هذا الوجه. وهذا الكلام قد روي عن أبي وحذيفة وأبي 
هريرة وغيرهم» وذكرناه عن عمر لجلالة عمر وحسن |سناده"* . 
" فصل : 

اختلف في معنی قوله: سبعة أحرف» فالأکثرون -کما قال 
المنذري- أنه حصر للعدد وقیل : توسعة وتسهیل لم یقصد به الحصر . 


(۱) رواه آحمد ۰8۱/۵ ۰۵۱ وانظر: «الصحیحة» (۸۶۲). 

(۲) رواه أحمد ۰۱۱8/۵ وابن حبان ۳/ ۱۸-۱۷ (۷۲) عن عبادة بن الصامت» عن 
ابي بن کعب؛ به. 

(۴) رواء آحمد 4٩۳-8۱۲ 4 ۰4۳۳/٩‏ عن سفیان؛ عن عبید ال به» لکنه عن آم 
آیوب الأنصارية. 
قال الحافظ ابن کثیر في «فضائل القرآن» ص ۱۱۷: إسناد صحر 

(4) «مصنف ابن أبي شیبة» ۱۳۸/۷ (۰)۳۰۱۱۵ وروا ۳ ۲ قال الحافظ 
ین کي «فضائل القرآن؛ ص۱۱4 : |سناد صحیح. 

(ه) «البحر الزخار» 1۲۵/۱- ۲ (۳۰۰). 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ثم آختلفوا في تعيينها على ما سلف» ومنهم من جعلها في صورة 
التلاوة» ومنهم من جعلها في الألفاظ والحروف» وذكر ابن حبان البستي 
فيها خمسة وثلاثين قولا غير أن غالبها فيه تداخل» وجائز أن يكون منها 
لقريش وكنانة وأسد وهزيل وتميم وضبة وقيس» فهذه قبائل مضر . 
وقال ابن الجوزي: يستوعب سبع لغات علئ هذه المراتب» وقد 
جاء في حديث ابن عباس: أنزل القرآن علئ لغة الكعبين: كعب 
قريش وكعب خزاعة؛ لأن الدار واحدة"؟. وقد أسلفنا هناك عن أكثر 
العلماء أنها سبعة أوجه من المعاني المتفقة المتقاربة» ونقله القرطبي 
أيضًا عن الأكثرين”'"'» وهو قول الطحاوي”"» ويمكن أن يقال: أنه 
ات سمعها من جبريل في عرضات سبع أو في واحدة وأوقفه على 
المواضع المختلف فيهاء ثم لا يشترط أن يكون أختلاف هذه اللغات 
السبع في كيفيات الكلمات من الإظهار والإدغام والمد والقصر 
والإمالة والفتح وبين بين وتخفيفه بالحذف والنقل وبين بين والإسكان 
والرّوم والإشمام عند الوقف على أواخر الكلم» والسكوت على 
اللسان قبل الهمز وما أشبهه واختلاف الإعراب فقطء. بل يحوز أن 
يكون في هذه كلها وفي آلفاظ مترادفة على معنی واحد» كما قرئ 
اتَسْعَوَأ إلى ذد که [الجمعة: 4] (فامضوا)”*' وهذا يدل -كما قال 
)١‏ رواه أبو عبيد في «فضائل القرآن» ص۳۶۰ عن قتادة عمن سمع ابن عباس» به 
وفيه - بعد قوله (أنزل القرآن) إلى (خزاعة) : قيل له : وكيف ذاك؟ قال: لأن الدار 
واحدة. وقد رواه الطبري أيضًا في «تفسيره» 01/١‏ (10) لكن عن قتادة عن ابن 
عباس» به. وقد نبه قبلها أن قتادة لم يلق ابن عباس ولم يسمع منه. 
(؟) «تفسير القرطبي» .۳۷-۳٦/۱‏ (") «شرح مشكل الآثارا ۱۲۵-۱۲6/۸. 


)4( قرأ بها عمر بن الخطاب وابن مسعود واین الزبير وف وهي من شواذ القراءات. 
آنظر : «مختصر آختلاف الشواذ» ص ۱۵۷. 








الکلام عَلَئ ذلك من وجوه 
الأول: في تخريج هله الآثار التي ذكرها البخاري معلقة. 





آما أثر إبراهيم فاخرجه أبو القاسم اللالكائي في «سنته؟ بإسناد جید 
عن القاسم بن جعفر. اا محمد ين احمد بن حماده ثا العباس ین 
عبد الله» ثنا محمد بن یوسف: عن سفیان» عن أبي حیان؛ عن إبراهيم 
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وأما آثر ابن أبي مليكة فأخرجه (...)'". وأما آثر الحسن فأخرجه 
الفريابي عن قتيبة؛ ثنا جعفر بن سلیمان؛ عن المعلئ بن زياد 
سمعت الحسن يحلف في هذا المسجد بالله الذي لا إله إلا هو 
ما مضي مؤمن قط ولا بقي إلا وهو من النفاق مشفق؛ ولا مضی 
منافق قط ولا بقي إلا وهو من النفاق آمن "۰ وكان يقول: من لم 
ق فهر منافق. 








قَالَ: وحَدّتتا أبو قدامة عبيد الله بن سعيدء ثنا مؤمل بن إسماعيل» 





عن حماد بن زید. عن أيوب» عن الحسن: وا ما أصبح ولا آمسئ 
مؤمن إلا وهو یخاف النفاق على نفسه. 

وثنا عبد الأعلئ بن حماد ثنا حماد بن سلمة؛ عن حبيب بن الشهيد 
أن الحسن كان يقول: إن القوم لما رأوا هذا النفاق يغول الإيمان لم يكن 





0 في (ق): أبنا. 

21 «شرح أصول أعتقاد هل السنة والجماعة» ٩۲۹/4‏ ( 

بياض بالأصل» والتعليق وصله ابن أبي خيثمة في «التاريخ الکیر» 751/1 
(891): والمروزي في «تعظيم قدر الصلاة» (0۸۸ 

440 رواء المروزي في تیم قدر الصلات ٩۳٤/۲‏ 05800 





آبو عبد الله القرطبي- على أن السبعة التي آشیر إليها في الحدیث لیس 
بأيدي الناس منها إلا 7 الذي جمع عليه عثمان المصاحف. 

وقال الطخاوى" : إنما كانت سعة للناس فى الحروف؛ لعجزهم 
عن أخذ القرآن العظيم» على غير لغاتهم؛ ا كانوا اف لا 
يكتب إلا القليل منهی فكان يشق على كل ذي لغة أن يتحول إلى 
غيرها من اللغات» ولو رام ذلك لم يتهياً له إلا بمشقة عظمية» فوسع 
لهم في آختلاف الألفاظ إذ كان المعنئ متفقّاء وكانوا كذلك حتئ كثر 
من يكتب منهم وحتئ تی عادت لغاتهم إل لسان رسول الله وك فقدروا 
بذلك على تحفظ آلفاظه فلم یسعهم حینثذ أن يقرءوا افیا 

قال أبو عمر: فلما آرتفعت تلك الضرورة آرتفع حکم هه السخه 
الأحرف وعاد القرآن حرقا واحدًا”” . 

قال أبو العباس : وآما القراءات السبعة التي تنسب لهؤلاء القراء 
السبعة؛ فقال کثیر من علمائنا -كالداودي والمهلب وغیرهما- : إنها 
ليست من الأحرف السبعة التي آکتفت الصحابة في القراءة بها» وإنما 
هي راجعة إلى حرف واحد من تلك السبعة التي جمع علیها عثمان 
المصاحف. ذکره النحاس وغیره. وهذه القراءات هي اختیارات 
آولئك السبعت وذلك أن کل واحدٍ منهم آختار فیما روی وعلم وجهه 
من القراءات ما هو الأحسن عنده والولی» فالتزم طریقه ورواه وأقرأ 
به فاشتهر عنه وعرف به ونسب إليه فقيل : حرف نافع» وحرف ابن 
كثير» ولم يمنع أحد أختيار الآخر -وکل صحیح- ولا آنکره» بل 
سوغه وجوزه وكل واحد من هؤلاء السبعة روي عنه أختياران أو أكثر 


."ا//١ «شرح مشكل الآثار» ۰۱۲۰/۸ (۲) «تفسير القرطبی»‎ )١( 
.٤۳ /۸ «التمهید» ۰۲۹۶/۸ «لاستذکار»‎ )۳( 


49ب لا لجس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وكل صحيح . وقد أجمع المسلمون في هذه الأعصار على الأعتماد على 
ما صح عن هؤلاء الائمة ما رووه ورأوه من القراءات» وكتبوا في ذلك 
مصنفات فاشتهر الإجماع على الصواب» وحصل ما وعد الله به من 
حفظ الكتاب'. 

وقال ابن بطال : قد أكثر الناس في تأويل هذا الحديث» ولم أجد 
فيه قولا يسلم من المعارضة» وأحسن ما رأيته ما نقله أبو عمرو الداني 
في بعض كتبه ولم يسم قائله قال: إني تدبرت معنئ هذا الحديث 
وأنعمت النظر فيه بعد وقوفى على أقاويل السلف والخلف» فوجدته 
ودعلا يي تدرو كر نع سنا تفه جا فين ال حرش 
وكيف تأويلها؟ ما وجه إنزال القرآن على هذه الأحرف السبعة؟ 
وما المراد بذلك في أي شيء يكون آختلافها؟ وعلئ كم معنی يشتمل 
أختلافها؟ وهل هي كلها متفرقة في القرآن ووو بان ا 
واحدة حتئ إذا قرأ القارئ بأي حرف من حروف الأئمة القرّاء 
بالأمصار المجمع علی إمامتهم فقد قرأ بها كلهاء أم ليست كلها 
متفرقة فيه وموجودة فى ختمة واحدة؟ 

فأما ار على وجهين: أحدهما: سبعة أوجه من 
اللغات» وهذا قدمناه عنه؛ بدليل قوله: وین الاس من یبد أله عل 
حرف 6 [الحج : ۱ أي: الوجه والنعمة. 

الثاني : أن يكون الشارع سمى القراءات أحرفًا على طريق السعة 
مجارًا كما يسمون الرسالة والخطبة كلمة؛ إذ كانت الكلمة منها. 

قال تعالی : «#وتَمَت کلمت ريك ك الخنق ع بآ رتیل که [الأعراف : 
۷ وقیل : المراد بهذه الكلمة ورد أ ن تمه الاية [القصص: ۵] 


(۱) «المفهم» ۵۰/۲. 





س کنات فضائل الْمَذآن 


وقال مجاهد في قوله: اهر کم القوی6» [الفتح: :]۲١‏ 
لا إله إلا اش . 

وأما الثاني : فهو توسعة من الله على عباده لما هم عليه من آختلاف 
اللغات» وقد روی أبو عبيد من حديث حذيفة مرفوعًا : «لقيت جبريل عند 
أحجار المراء فقلت: يا جبربل. إنى أرسلت إلى أمة أمية: الرجل 
والمرة والغلام والجارية والشیخ الفاني الذي لم يقرا كايا قط قال: 
ان القرآن آنزل علی مب ارتا 

CRY‏ لفاك وجو دكن پات 
في هذا المعنی أنه يريد -والله أعلم- على لغات شعوب من العرب 
سبعة أو جماهيرها -كما قال الكلبي- خمسة منها بهوازن وحرفان 
لسائر الناس. 

وقال ابن عباس : نزل على سبعة حرف صارت في عجز هوازن منها 
خمسة. وقال أبو حاتم: عجز هوازن: ثقيف وبنو سعد بن بكر وبنو 
جشم وبنو نضرء خص هؤلاء دون ربيعة وسائر العرب؛ لقرب 
جوارهم من جوار رسول الله كَل ومنزل الوحي وإنما مضر وربيعة 
آخوان. وقال قتادة: عن سعید بن المسیب قال: نزل القرآن على لغة 
هذا الحي من لدن هوازن وثقیف إلى خزيمة“ . 
(۱) «تفسیر مجاهد» ۰1۰۳/۲ 
(۲) «فضائل القرآن» ص۳۳۸. 
(۳) هو السرقسطي» کذا نسبه ابن بطال ۲۳۱/۱۰ 


(4) ینظر في ذلك «فضائل القرآن» لأبي عبید ص۳۳4 وما بعدهاء و«تفسیر الطبري» 
۱ وما بعدها. 


ب(پ پل التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

آما الثالث فانها تکون في آوجه كثيرة منها: تغییر اللفظ نفسه 
كطامَلِكِ4 و«امدلك» [الفاتحة: 4]» و اسر [الفاتحة: 1] بالسین 
والصاد والزاي . 

ومنها: الاثبات والحذف. «إوقالوا َد اه ولد [البقرة: ]١١١‏ 
راتکه [آل عمران: ۱۳۳] وا ادوا مسجدًا [التوبة: 10۷] 
قالوا: (و) ودونه. 

ومنها : تبدیل الأدوات کقوله : (قَتَوكَلْ عَلَى العزیز الرجیم) ووك 
[الشعراء : ۲۱۷] (فلا یحاف عفَبّاها) [الشمس : ۱۵] بالفاء والواو . 

ومنها: التوحيد والجمع كالريح والرياح قا بت تالم 
(رسالاته) [المائدة: 0]37 (آيدٌ لَلسَائِلِينَ ءاي [يوسف: ۷]. 

ومنها: التذكير والتأنيث »ولا يُقْبَلُ مها سَمَعَة» [البقرة: 4۸] بالتاء 
والیای فاد المَلآَئِكَةٌ) وتَنَادَتَهُ4 [آل عمران: ۳۹]» و(استهواه 
الشیاطین) و أسَتَهوتَه6ه [الانعام: ۰۲۷۱ 

ومنها :. التشدید والتخفیف (بمّا كَانُوا يُكُذَّبونَ) [البقرة: ۱۰] (ولکن 
الشیّاطین) [البقرة : ۲ ولکن البر) [البقرة: ۰۲۱۷۷ 

ومنها: الخطاب والاخبار وم أله بعفل عَمَا موه [البقرة: ]۷٤‏ 
و فلا عقون [البقرة: ۰۲۷٩‏ #وكككن لا يَحَلَمُونَ»4 [البقرة: ۱۳]. 

ومنها: الإخبار عن النفس كقوله: نت AP‏ ل ۳ 
[الزمر: ]۷٤‏ بالنون والياء (وَنْجْعَل الرّجْسّ) [يونس: ]٠٠١‏ بالنون والياء. 

ومنها: التقديم والتأخير كقوله: (قتلوا وقاتلوا) ونوا وفيِلوأه 
[آل عمران: ۰۲۱۹۵ و(فیقتلون ویقتلون) [التوبة: ۱۱۱] وکذا (رَيّنَ لکثیر 
مَنّ المشرکین قَثْلَ أُوْلَادِهِمْ شرکانهم) و نَل آرکدوم شکازشمک6ه 


س تاب فضائل لقن س(۷ )مس 


[الأنعام: ۱۳۷] وشبه ذلك . 


ومنها: النهي والنفي كقوله: (وَلَا تَسْأَلْ عَنْ أَضحاب الجُجيم) 
[البقرة: ]۱۱٩‏ بالجزم على النهي وبالرفع علی النفي ولا تشرك في 
خکیه أَحَدًا) [الكهف: ]۲١‏ بالتاء والجزم على النهي» وبالياء والرفع 
على النفي . 

ومنها: الأمر والاخبار كقوله: مو وا دوا [البقرة: ۱۲۵] بکسر الخاء 
وفتحها وغل سَبحان رق [الإسراء: ]٩۳‏ وال 1 یلم که [الأنبياء: ]٤‏ 
الأمرء وتال على الخبر وشبهه . 

ومنها: تغيير الاعراب وحده كهاوَصِيَّةٌ لَأَرُرجهم» [البقرة: ٠14؟]‏ 
بالنصب والرفع» ولاتجرة عَارَة4 [البقرة: ۲۸۲] بهماء و اجک 
[المائدة: 7] بالنصب والجر. 

ومنها : تغيير الحركات اللوازم کقوله : (وَلَا يَحْسِبّنَ) [آل عمران: ۱۷۸] 
بكسر السين وفتحهاء فإو یتک [الحجر: 01] و يقَنطُونَ» [الروم: 
۲ بکسر النون وفتحهاء و یعرشونکه [الأعراف: ۱۳۷] و8 یعکنون که 
[الاعراف: ۱۳۸] بکسر الراء والکاف وضمهما. ول ولیک [الکهف: 
٤‏ بکسر الواو وفتحها . 

ومنها : التحريك والتسکین ک « خطوات َلشَّيَطن 6 [البقرة: ۱7۸] بضم 
الطاء واسکانها ولعل الْوْسِع قدره وَعَلَ المقتر قرو [البقرة: ۲۳۰] بفتح 
الالو كا 

ومنها: الاتباع وترکه فمن رکه [البقرة: ۱۷۳] وطآن ابوک 
[المائدة: ۲۱۱۷ وت أسنهزئ# [الانعام: ]٠١‏ بالضم والکسر؛ فالضم 
لالتقاء الساکنین إنباعًا لضم ما بعدها؛ والكسرٌ للساکن من غير إتباع . 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


رح کم 


ومنها: الصرف وترکه كاعَادًا وَتَمُودًا) [الفرقان: ۳۸] و آلا بدا 
مود [مود: 1۸] بالتنوین وترکه. 

ومنها: اختلاف اللغات ک «وحنریلک> 

ومنها: التصرف في اللغات نحو الاظهار إلى آخر ما سلف. 

وقد ورد التوقیف عن الشارع بهذا الضرب من الا ختلاف وأذن فيه لأمته 
في الا خبار الثابتة» وقد روی آبو عبید» عن نعيم بن حماد» ثنا بقية» عن 
حصین بن مالك قال: سمعت شيا یکنین آبا محمد عن حذيفة رفعه : 
«اقرءوا القر آن بلحون العرب وآصواتها»۳؟ : مذاهبها وطباعها. 

ووجه هذا الأختلاف في القرآن أنه اث كان یعرض القرآن على 
جبريل في كل عام عرضة وفي عام موته عرضتين» وكان جبريل 
يأخذ عليه في كل عرضة بوجه من هذه الوجوه والقراءات المختلفة؛ 
ولذلك قال أن القرآن أنزل عليهاء وأنها كلها كاف شاف. وأباح 
لأمته القراءة بما شاءت منها مع الإيمان بجميعها إذ كانت كلها من 
عند الله منزلة ومنه الك مأخوذة ولم يلزم أمته حفظها كلها ولا القراءة 
بها بأجمعهاء بل هي مخيرة في القراءة بأي حرف شاءت منها» كتخييرها 
في كفارة حنث اليمين والفديت ألا ترئ أنه اللا صوب من قرأ ببعضها 
كما صوب قراءة هشام وعمر حين تناكرا القراءة» وأقر أنه كذلك قرئ 
علیه. وكذا آنزل عليه. 

وأما الرابع؛ فانه يشتمل على ثلاث معان: أختلاف اللفظ والمعنى 
واحد کلم كما سلف. وه وطإلتيم,» بضم الهاء مع 
إسكان الميم وبكسر الهاء مع ضم الميم وإسكانها وشبه ذلك. 


( «فضائل القرآن» ص۰۱۵ وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» .)1١51(‏ 





اختلافهما جمیعا مع جواز آجتماعها في شيء واحد لعدم تضاد 
اجتماعهما فيه ك #مديك» و(ملك) فان المراد: الرب تعالی» وکذا 
يما كنأ یدود [البقرة: ۱۰] لأن المراد المنافقون؛ وذلك لأنهم 
کانوا یکذبون في آخبارهم ویکذبون رسول الله 5. 

أختلافهما جميعًا مع الامتناع کقوله : ونوا من گذبوکه 
[یوسف : 1۱۰] بالتشدید. 

وأما الخامس : فلأنه لا یمکن القراءة بها في ختمة واحدق فاذا قرأ 
القاری برواية من رواية القراء فانما قرأ ببعضها لا بکلها؛ لانا قد 
آوضحنا أن المراد بالسبعة حرف سبعة آوجه من اللغات» کنحو 
آختلاف الاعراب والحرکات والسکون وغیرهما مما قدمناه» وإذا كان 
كذلك فمعلوم أنه من قرأ بوجه من هذه الأوجهء فانه لا يمكنه أن 
يحرك الحرف ويسكنه في حالة واحدة أو يقدمه ويؤخره أو يظهره 
ویدغمه إلى غير ذلك . ۱ 

غير أنا لا ندري أي هذه السبعة كان آخر العرض» وأن جميع هذه 
الأحرف قد ظهر واستفاض عن رسول الله کل وضبطتها الأمة على 
أختلافها عنه» وأن معني إضافة كل حرف منها إلى ما أضيف إليها 
کاب وزيدٍ وغيرهم من قبل أنه كان أضبط له وأكثر قراءة وأقرأ به 
وکذلك (ضافة القراءات رلا أئمة الأمصار اضافة آختیار"*. 


ست 2 همست ا همل 


(۱) آنتهی من «شرح ابن بطال» ۲۳۷-۲۲۹/۱۰ بتصرف. 





4.9ب ل لما التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
7- باب تأليت القَرَآنِ 


۳- حََرَّثَنَا نهیم بُ مُوسَئء أَخْبَرَنَا هسام ِن پوشت. أن ابن جزنج 


سك 


0 ی 


أخْبَرَهُمْ قال: وحن وف بن مَاهك قال: نی عِنْدَ عَائَِةَ أمّ المؤْمِنِينَ رضي الله 
عنها إِذْ جَاءَهَا عرقي فقال: ی الکفن حنر؟ قالث: ویجك. وما یَضرك؟ قال با از 
الؤْمِنِينَ» أريني مُضحمّك. قالث: 11 قال: لَعلي وَل القرآن علیه» فَإِنَهُ يقرا عبر 
مُوَلْفٍ . قالث: وما یَضك أيه قرأت قبلْ, نما تّل ول ما َرَلَ مِنْهُ سُورَةٌ من الفصّل 
فیها ذکر اَن والناره حَنَّى إِذَا نَابَ الاس إلى الاشلام رل امحلال وا رام وَل 
رل وَل شَيْءٍ : لا ربوا | الخمر. لقالوا: لا نَدَعُ نمر أَبَدَا. ولز تَرَلَ: لا توا 
لو لا َع الرّنا بدا .١‏ لقذ رل يمكة علی حك #45 وإئي جارية ألَعَبُ ميل 

ألا مهم الم آذهن وم 3 € [القمر: 71 وَمَا نَيَلَتْ سُورَةٌ البَقَرَةِ وَالنسَاء 
لا وأا عندة. قال: فاَخرجث له ألضحف قَأَملّث عَلَئِهِ آي الشوزة. [انظر: 01م؛- 
فتح: ۳۸/۹] 


r 


4ح حََدَثنَا آدَمْ, حَدَثَنَا شعبهةء عَنْ أبي إشحاق قال: سمغث عَبْدَ من بن 
يزيد شمفث ابن مشغود يفول في بَنِي إِسْرَائِيلَ والکهب ومزیم وطه َالأنْبيَاءِ: له 
من العتاق الأوَلِء وَهْنَّ من تلادي. [انظر: : > فتح: ۱۳۹/۹ 

0- حًا أ بو الولید» ركنا شغ اانا ۳ إِسْحَاقَء ب سَمِعَ البَرَاَ رضي الله 
عنه قال: تَعَلمْتُ سبح اسر رل که [الأعلى: ۱] قَبْلَ أن 3 لنب عل . 

7- حَدَّثَنَا عَبْدَانُء عن أي ره عن الأغمشء عَنْ شقیق قال: قال 
عَبد الله: قد غلفث النَطَئِر التي گان الب هدشن نز ومد 
عَبِدُ الله وول مَعَهُ علقَمَة, وخرج علقمةٌ فسالنا؛ فقال: عِشْرُونَ سُورَةٌ من 1 
قصل علّی تألیب ابن مَسْعُودٍ آخِرْهْنَ احوامیم حم © [الدخان: ۱] الدَّخَانٌ 
وموم بالود 9 6 [النباً: .]١‏ [انظر: ۷۷۵- مسلم: ۸۲۲- فتح: ۳۹/۹] 


ذکر فيه أربعة أحاديث: 
و و مس و مرو E‏ 2 هس رم مت 11 
حديث یوسف بن د و یز 
: فَقَالَ: آي ا 2 ؟ ثالث وتات 
وَمَا يَضِرَّكَ؟ قَالَ: یا أَمَّ المُؤْمِنِينَ» 5 تالف م قَالَ: 


ی ولف القُآنَ علي نه ثرا غَيْرَ مُوَلّفٍِ. قالث: وما يَصُرُكَ أيه 
قرت قَبْل» ریما نَرَكَ أَوّلَ مَا نَل سُورَةٌ مِنَ المُصّل فیها ذِكْرٌ الجَنَةٍ 


والتّار. ختی إِذَا ثاب النَّامنُ. . الحديث. 

ومعنول (أول ما نزل ..) إلى آخرهء تريد: المدثرء والمشهور: 
ادأ كما تقدمء وأراد العراقي تأليف القرآن على ما نزل أولا 
فأولاء لا يقرأ ا والقرآن ألفه رسول الله لا 
بالوحي» كان جبريل اكلا يقول له: أجعل آية كذا في سورة كذا. 

وقولها: (ما نزلت سورة البقرة والنساء إلا وأنا عنده) فيه دلالة أن 
السورة تسمی بما يذكر فیها ومعنی : (ثاب الناس) رجعوا؛ ثاب الشيء 
یثوب ثؤويًا: رجع» ومنه ولد جملا ات مَابة لاص [البقرة: ۱۲۵] 
الحدیث . 


الثانی : 


د و و 


رو ۱( 
وهن م لدو 


)١(‏ ورد في هامش الأصل : ينبغي أن يقول من العتاق الأول» ويفسر بأول ما نزل من 
القرآن ثم یقول : وهن من تلادي» 02 من أول من تعلمت. 





ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وسلف فم له 6 نج اس انا كه i‏ 
في بفسير سور ج سبالمل يعمو 


وقوله: (من تلادي) يعنى هنّ مما نزل من القرآن أولاء قال صاحب 
(العین» : العتیق : القدیم من کل شيء ۳ والتلاد: ما کسب من المال 

الحدیث الثالث : 

حدیث البَرَاءِ رضي الله عنه : تَعَلْمْبُ سیم اس ريك [الاعلی: ۱] 
بل أن يَقْدَمَ النِنُ كلله. سلف قريبًا في تفسیر سورة #ميّح اس رک 
31 7740 . 

حديث أبي حَمَرَةَ -واسمه محمد بن میمون السكري المروزي- عَنِ 
الاغمش» عَنْ شقیق قَالَ: قَالَ عَبْدَ الله : قَدْ عَلِمْتٌ النّظَائِرَ التى گان ال 
اا رو رو و و o‏ 5-7 ۰ 2 2 مه موم ا ا مرف a‏ 
5 يقرؤهن انين انين في كل رَكْعَةٍ. فقام عبد الله ودخل محه عَلقمةء 
وَخَرَجّ عَلْقَمَةَ فسألناه فقال: عشرون سُورَةٌ مِنْ اول المُمَصّل عَلَى 
تَأَلِيفٍ ابن مَسْعُودِء اَجرَمُنْ الحَوَامِيمُ «حرّ 49 [الدخان: ]١‏ 
الان وع ود © > [البأ: .]١‏ 

سلف أ ۲۳ 

قال الداودي في قوله: (قَدُ عَلِمْتُ النَظَائْرٌ. .) إلى آخره. يريد في 
صلاة الصبحء قال: وكان يقرأ الجاثية في الاولی» وهام سود 69 4 
(۱) سلف برقم (1۷۰۸). 
(۲) «العين» ۰۱۶۷/۱ مادة: (عتق). 
(۲) سلف برقم (۹1۱). 
3 برقم (۷۷۹). 





سے ڪتاب الإيعان 

ولا هشام بن غمارء ثنا آسد بن موسي » عن آبي الاشهب؛ عن 
الحسن: لما در أن النفاق يغول الإيمان لم يكن شيء آخوف 
عندهم منه 











وثنا هشام» ثنا أسد بن موسی» ثنا محمد بن سلیمان قَالَ: سأل آبان 
الحسن فقال: تخاف النفاق؟ (قال)" : وما يؤمنني وقد خافه عمر بن 
الخطاب. 

رثا (شيبان» ثنا آبر الاشهب)۰۳ عن طريف قَالَ: قُلْتُ للحسن 
إن ناسًا يزعمون ألا نفاق أو لا یخافرن (التفاق)۳" شك آبو الأشهب 
فقال: والله لأن أكون أعلم أني بريء من النفاق أحب إليّ من طلا 












الوجه الثاني: 

الحديث الأول آخرجه البخاري هنا كما ترئء وأخرجه مسلم هنا 
أيضًا عن محمد بن بكار وعون بن سلام قالا: ثنا محمد بن طلحةء 
وثنا محمد بن المثنئ» (ثنا غندر)ا؟ ۰ ثنا شعبةء وثنا ابن المثتئ» ثنا 


5 


عبد الرحمن بن مهدي» ثنا سفيان » كلهم عن زبيد» عن آبي وائل . 


DRA 
في (ف): شهاب بن الأشهپ.‎ 20 
وني (ج): شهاب ثنا ابن الأشهب. وكلاهما خطا والمثبت هو الصواب كما في‎ 
#صفة المنا‎ 
من ج‎ 0 
:۷۳ آنشر هليه الآثار في «صفة المنافق» للفريابي ص۷۱-‎ )9 
في (ف)ء (ج): وثنا غندر» وهو خطأ والمثبث من «صحیح مسلم».‎ )0( 
برقم (14) کتاب: الإيمان باب: بیان قول النبي 255: «سباب المسلم فسوق+‎ )0( 
وقتاله کنر‎ 





حب كتابٌ فضایئل الْقَرّآن ال سس( 4۳ 


الثانية» ثم كذلك في عشرين صلاة» ثم يرجع إلى ذلك في أكثر آحواله؛ 
والذي تأول البخاري وغيره أنه كان يقرأ سورتين في كل ركعة» وقد بوب 
عليه كذلك في الصلاة”" , وأجازه مالك في «مختصر ابن عبد الحكم». 

وقوله : (عشرون سورة من أول المفصل. .) إلى آخره: ظاهرة أن 
الدخان من المفصل . 

والمذكور عن ابن مسعود أن أول المفصل الجائية» ذكره الداودي» 
وعنه في البخاري أن أوله القتال وعند العامة أنه السبع الاخر. وعن 
ابن مسعود أنه السدس الأخر وهو دال علی أن آوله الأحقاف» 
وقیل : آوله > وقیل غير ذلك . 

وقوله : (علی تألیف ابن مسعود) صحیح؛ لأنها على تأليف القرآن 
خمس وثلائون سورة من الدخان إلى عم شود 4©9 . وتألیف ابن 
مسعود شيء آخر . 

فصل : 

قد أختلف في ترتيب سور القرآن» فمنهم من كتب في مصحفه السور 
علی تاريخ نزولهاء وقدم المكي على المدني» ومنهم من جعل في أول 
مصحفه ند ومنهم من جعل في آوله: اف د وهذا 
أول مصحف عليء وأما مصحف ابن مسعود فان أوله #مدلك دوم 
الف ©* ثم البقرة» ثم النساء على ترت تيب مختلف رواه طلحة بن 
مصرف» عن یحیی بن وثاب ا عنه» ومصحف أَبِي كان أوله 
لحد ثم البقرة» ثم النسای ثم آل عمران ثم الأنعام» ثم 
الأعراف. ثم المائدة كذلك على أختلاف شدید. وأجاب القاضي 


(۱) حيث قال: باب : الجمع بين السورتين في الرکعة حديث (۷۷۵). 





بو(ر» :سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


آبو بكر ابن الطیب بأنه یحتمل أن یکون ترتیب السور على ما هي عليه 
اليوم في المصحف كان على وجه الأجتهاد من الصحابة» وقد قال قوم 
من أهل العلم: إن تأليف السور على ما هو عليه في مصحفنا كان على 
توقيف من رسول الله وا لهم على ذلك وأمر به. 

وأما ما روي من أختلاف مصحف أبي وعلي وعبد الله إنما كان قبل 
العرض الأخيرء وأنه ا رتب لهم تأليف السور بعد أن لم يكن فعل 
ذلك . 

روی یونس» عن ابن وهب قال: سمعت مالکا یقول: انما الت 
القرآن على ما کانوا یسمعونه من قراءة رسول الله ككلِ. ومن قال هذا 
القول لا یقول: إن تلاوة القرآن في الصلاة والدرس يجب أن یکون 
مرتبا على حسب الترتیب الموقف عليه المصحف بل إنما يجب 
تألیف سوره في الرسم والکتابة خاصة لا نعلم أن أحدًا منهم قال: 
إن ترتیب ذلك واجب في الصلاة» وفي القراءة والدرس وأنه لا 
يحل لاحد أن یحفظ الکهف قبل الروم ولا الحج بعد الکهف. ألا 
تری قول عائشة رضي الله عنها للذي سألها أن تریه مصحفها لیکتب 
مصحمًا على تأليفه: (لا يضرك أيه قرأت قبل). 

وآما ما روي عن ابن مسعود وابن عمر رضي الله عنهم آنهما کرها أن 
يقرأ القرآن منكوسّاء وقالا: ذلك منکوس القلب. وانما عنيا بذلك من 
يقرأ السورة ويبتدئ من آخرها إلى أولها ؛ لأن ذلك حرام محظورء وفي 
الناس من يتعاطئ هذا في القرآن والشعر ليذلل لسانه بذلك» ويقتدر على 
الحفظ. وهذا مما حظره الله في قراءة القرآن؛ لأنه إفساد لصورته 
ومخالفة لما قصد بها. ومما يدل أنه لا يجب إثبات القرآن في 
المصاحف على تاريخ نزوله؛ لأنهم لو فعلوا ذلك لوجب أن يجعلوا 


س کناب فضائل اْقوآن 


بعض آية سورة في سورة آخری» وأن ینقضوا ما وقفوا عليه من سياقة 
ترتیب السور ونظامها؛ لأنه قد صح وثبت أن الایات كانت تنزل 
بالمدينة فيؤمر باثباتها في السورة المکیة ویقال لهم: ضعوا هله 
الآية في السورة التي یذکر فیها كذا. ألا تری قول عائشة رضي الله 
عنها: (وما نزلت سورة البقرة والنساء إلا وآنا عنده) تعني : بالمدینت 
وقد قدمتا في المصحف علی ما نزل قبلهما من القرآن بمكة. ولو 
ألفوا على تاريخ النزول» لوجب أن ينتقض ترتيب آيات السورة» وقد 
كان النبي بي يقرا بالناس في الصلاة السورة في الركعة» ثم يقرأ في 
الركعة الأخرئ بغير السورة التي تلیها". 


IKI 5-2‏ 2 جک 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۱-۲۳۸/۱۰. 
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۷ باب ڪانَ جرّیل يَعْررض القَرْآنَ 


وال مُسروق عن عاو عن كابلمة ليها اه م اسر 


ا اللي : جبریل [کان ] بُعارضني اراد کل 
سَنَة وَإِنْهُ عازضني العام مرت ولا را إل - حَصَرَ أَجَلِي). 
[انظر: 5577”] 

17 - دتتا ڪي بْنٌ قَرَعَةَء دنا راهيم بن سغدء ء ڪن الزّهْرِيٌ» عَنْ عبند 
الله ن عَبْدٍ الله ڪن ابن عبّاس رضي الله عنهما قال: کات التب + يك أَجْوَدَ النّاس 
باه وود ها تیف في شغر رمضان؛ لا جنیل كان یله في كل یل في قذر 
رَمَضَانَ حَتّى يَنْسَلِغَ» یغرض عليه رشول الله 45 الفرآن, فا لقیة جنریل كَانَ جود 
بالخثر من لزیح المرْسَلة. [انظر: 1- مسلم: ۲۳۰۸- فتح: ]4۳/٩‏ 

۸ - خذفنا حال ب یزیده تناو بکره عن آي حَصِينِء عن أبي ضالح, 
عن أي هُرَيْرَةَ قال: كَانَ یغرض علی الب 4 لقن کل عام مَرَه» فعرض عَلیه 
رین في العام الذي فبضء وَكَانَ یَغتکف كل عام عَشْرَاء قاغتکت عِشْرِينَ في العام 
الذي قبض. [انظر: 4 فتح: ]1۳/٩‏ 

هذا سلف مسندًا في باب: علامات النبوق عن آبي نعيم» عن 
زكرياء عن فراس» عن الشعبي» عن مسروق""۰ ولیس لسيدة نساء 
العالمین سواه» وبعضهم خرجه من مسند عائشة» رضي الله عنهما. 

ثم ذكر البخاري باسناده حدیث ابن عبّاسٍ قال کان ای يل اجرد 
الاس بالخیر. . الحديث بطوله» سلف في أوائل الصو" . 
(۱) برقم (۳۹۲۳). 
)۲( سلف برقم (۱۹۰۲) باب : آجود ما كان النبي يه يكون في رمضان. 





040 تا ققائل افك سس‎ a 

وحديث أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه : گان يَعْرِضٌ علّی ال يك الفرآن 
کل عام مَرَه كعَرَض عَلَيِْ مر في العام الذي قبض فيه وَكَانَ يغتكف 
کل عام عَشْرّاء فاغتکت عِشْرِينَ في العام الذي فبض فيه. . وسلف في 
الاعتکاف. 

وفي إسناده أبو بكر -وهو ابن عياش الأسدي مولاهم- عن أبن 
حصين -وهو بفتح الحاء عثمان بن عاصم الأسدي- عن أبي صالح 
-وهو ذكوان السمان الراوي- عن أبي هريرة. 

وزعم بعضهم أن أعتكافه عند وفاته عشرين يومًا آقتداء بما فعله 
جبریل» فإنه لما كرر العرض كرر الأعتكاف» وقد أسلفنا ثمّ من 
حديث أبي هريرة أنه اللا كان يعكتف عشرا» فسافر عامًا ولم 
يعتكف» فاعتكف من قابل عشرين يومًا. وهذا الباب حذفه ابن بطال 
من «شرحه» وكأنه لسبقه. 


تاق SRK‏ هل 


(۱) برقم (۲۰66). 





يبب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸- باب القَرَاءِ مِنْ آضحاب لت كَل 


8- خدنتا حفص بن عمدء خدتنا شفیة: عَنْ عمروه ن إِبْرَاهِيمَ» عَنْ 
مشروق: Es‏ مه ممشغود فقال: لا أَرَالُ أَحِيُ: سمفث 
النّبِنَ ۶ كله يقول: «غذُوا الق آن من ن أَرْبَعَةٍ من عبد الله ۶ ین مسعود وسالم. 
ناو ی نیگب [ انظر : ۳۷۵۸- 2 : 6- e‏ : 11/4 
سَلَمَةَ قال: خطبنا عبد الله 0 والله ۰ مِنْ في زشول الله 4 بضعا 
وَسَبْعِينَ سُورَةٌ» والله لَقَدْ علم أَضحاب الب يله أي من أغلوية بكتّاب الله وَمَا انا 
. قال شقیق: فَجَلَسْتٌ في امحلق أَسْمَعٌ ما يَقُولُونَ قَمَا سمغث را يَقُولُ غَِرَ 
َلِكُ. [مسلم: ؟147- فتح: 41/9] 

۱- لقن مد بن كَثيرء أَخْبَنَا سَفْيَاكُ عن الأغعش, عَنْ ٳنراهيمَء 
عَلَقَمَةَ قال: کت بجفص ففرا أبن مشغود سور پُوشت. فقال» رل ما هكا 
ز: قال: رت علی رَسْول الله ل فقال: : «َحُسَشتَ». وَوَجَدَ منه ریخ الخمر 
فقال: َعمم أن تُكَذََّ پکتاب الله وَتَشْرَبَ الخخمر؟!. فَضَرَيَهُ الح [مسلم: ۸.۱- 
فتح: /٩‏ ۷] 
و »قل نذا رضي دب ل قوت شو مز 
كنا ا آتا أغلَم أ یناث ولا ّث ی من کتاب الله إلا أن َعَم فيم رن ولو 


2 
2 


عم أَحَدَ دا آغلع مني بکتاب الله تلع اليل لوكي له . [مسلم: ۲2۱۲- فتح: ۹/ 6۷] 
.م- علقتا حفص ن مر حدقا هَمامء دا له قال. + الت أَنْسَ 
مالك رضي الله عنه: من جع القزآنَ على عَهدٍ اي بيا قال: ا عه م 
الأنُصَارء أ ي بن کفپ. ومغاذ نی جَبَلِء ورد ِن نَابتِء وُو ژید . تَابَعَهُ المَضْلُ عَنْ 
خسین بن واقد» عَنْ امه عَنْ آئس. [انظر: ۳۸۱۰- مسلم: 1410- فتح: ]4۷/٩‏ 


E 


0 


6- رتا معلی بن أَسَدِءِ حَدَّثَنَا عبذ الله بن العنّی قال: حَدَثْنِي ثابث 
الاي وَعَامَةٌء عن أنّس قال: مات النَّبِيْ َك وم عجمع القرآن غَيْرْ آزبعة: بو الازداء. 
وَمُعَاذ بن جبل, وَرَيْدُ بْنُ ثابت. وَأَبُو رَيْدِ قال: وَنَحْنٌ وَرِثْنَاةُ. [انظر: 46۸۱- فتح: /٩‏ 
¥[ ۱ 


0 


مت له ماك 
۵ - حدئنا صَدقة بْنُ الفضل, أخبَرّنا عیی» عَنْ سُفَيَانَء عَنْ خبیب بن 


* 


- 
۳ 


۷ 
۱ 


۵ 


نَابتِء عن سعید بْن جُبَيْرِء عن ابن عَبّاس قال: قال عُمَرُ: أت آفروناء وانا لنذغ من 


(ما نَنْسَحْ من آيَةِ أو تَنْسَأْهَا تأت بخنر منها أو مثلها) [البقرة: ۰]۱۰1 [انظر: 44/1- 


آحدها : 


حدیث مَسْرُوقٍ: ذَكَرَ عَبْدُ الله ِن عَمْرِو عَبْدَ الله بْنَ مَسْعُودٍ كَقَالَ: 
لَه ال امه يقث التي تعول لوا الفرآنمن ارعن 
ر م ۲ 
عَبْدِ الله ُن مَسْعَوٍ رسای وَمُعَاذٍ بْنِ جبل وَأَبَيْ بْنِ کعب». 
سلف في ترجمته""*. 
ثانيها : 
حديث شقیق بُن سَلَمَةَ قَالَ: حَطَبَنَا عَبْدَ الله فَقَالَ: والله لَقَدْ أُحَْتٌ 


واه م و مه م2 2 بو ٩21‏ عم و و 
مِنْ فى رَسُولٍ الله بضعا وَسَبْعِينَ سُورَة والله لقَدْ عَلِمَ أَصْحَابٌ النبي آني 
و Te‏ 3 2 57 ام ۹1 o‏ 0 یا مر وك قاس ی 1 
مِنْ أَغْلمهم باب ال وَمَا آنا بخیرهم. قال شقیق: فجلست في الجلق 


7۳ 
0 


۵ م 2 رو 4 2 ت 3 ر 9 #2 موس ip‏ 
اّمع ما یقولون» فما موعت راذا يقول غیر ذلك . 


.مب د التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
ثالثها : 

4 م۶ ره له ھە ر 2ر رم ه و رم و روم nA‏ 

حديث علقمة: كنا بحمص فقرا ابن مسعوو سورة يوشت ل 


رَجُلٌ: ما ما آنرکث؛ فَقَالَ: قَرَأْتُ عَلّى رَسُولٍ الله فَقَالَ: 
«أَخْسَنْت». وَوَجَدَ مه ريح الکنر مَقَالَ: أَتَجْمَعُ أَنْ نکب باب الله 
تشر الحمر؟! فضربه الحدّ. 

وآخرجه مسلم والنسائي أيضًا ٠‏ واسناده اجتمع فيه ثلاثة تابعیون 
بعضهم عن بعض : الأعمشء وإبراهيم» وعلقمة. 


حديث فاده : : سَأَلْتُ آنس بْنَ مَالِكِ: م مَنْ جَمَع المَرْآنَ عَلَى عَهْدٍ الي 
کی ؟ َالَ: رب کلم من الأنْصَار : ای بن گفب» وَمُعَادُ بنج 
وَرَيْدُ بْنُ ثابب وَأَبُو رَيْدِ. وأخرجه مسلم ایشا . 

وعن ثابت وَنَْامَه عَنْ آنس قَالَ : مات التي وَلَمْ يَجْمَع القَرَآنَ غَيْرُ 
أزتع EC‏ بن جبل وزید بن ا راو رین كاك 


مه و و م 


وحن وراه 


مسلم (۰)۸۰۱ «سنن النسائي الکبری» ۲۹/۵ (۸۱۸۰). 


مسلم (۲6۲۳). (۳ مسلم (۲۵ع۲). 





سد کتان فَضَائِلٍ لقن 


تَابَعَهُ المَضْلَ بن موسى السيناني» عَنْ حسَیّن بن اقل ع تما 


سادسها : 
حديث ابن عباس رضی الله عنهما قَالَ: قَالَ عُمَرٌ: علينٌ أقضاناء 


۰ 2 3 


وأبی اا وا کک ی راب يَقُولُ: أَحَلتَهُ مِنْ في 
رَسُولٍ الله فلا أنركة لِشَىْءِ. ال الله تَعَالَى: ما تنسخ من ءَي الآية 
[البقرة : *1]. TT‏ -وهو القطان- عن 
سفیان» عن حبيب بن أبي ثابت» عن سعيد» عن ابن عباس. وساقه 

م (۱) ۳ ۰ و 
في التفسير عن عمرو بن علي» عن يحيىئل . قال المزي في 
«أطرافه»: وليس فى حديث صدقة ذكر على”". 

قلت : هو فى أصل الدمیاطی مخرجا EE‏ 


الشرح : 
الأمر بالأخذ عن هؤلاء الأربعة للتأكيد. لا أن غيرهم لا يؤخذ 


وزيادة آل الدرداء قال الداودي : 5 آراه SE AF‏ وقال 
الاسماعيلي -بعد أن ذکره-: هذان الحدیثان مختلفان» ولا يجوز أن 
بیع وذکر آبي الدرداء- 


۴ر 


یجمعا في ات على تباينهما -أعني ذكر اب 


(۱) سلف برقم (44۸۱). 

(۲) «تحفة الأشراف» ۳۷/۱ (۷۱). 

)۳( ورد في هامش الأصل : وکذا هو ثابت في أصل لنا دمشقي» وسمع على المزي 
وعلیه خطه أو تصحیح؛ والذي قاله المزي هو في بعض النسخء وكذا ما قاله 
شیخنا عن آصل الدمياطي. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وابن مسعود لم یحفظ جمیعه في حیاته ال؛ لکنه كان یجید 
ما یحفظه وذلك أنه قال: آخذت من في رسول الله بي بضعًا 
وسبعين سورة. 

وفهم بعضهم أن هؤلاء الأربعة هم الذين جمعوا القرآن كله في عهد 
رسول ياء وليس کذلك» فقد جمعه الخلفاء الأربعة كما ذكره ابن 
عبد البر» وأبو عمرو الداني؛ قال أبو عمرو: جيعة أنضا عليل عهده 
عبد الله بن عمرو بن العاصي . 

قلت : وثبت أنه سأل النبي به : كم يقرأ القرآن؟ فقال: «في شهر». 
فقال : إني أطيق أكثر من ذلك . . وذكر الحديث”"' . 

قلت: وجماعات أخر: عبادة بن الصامت» وأبو أيوب خالد بن 
زيد. ذكره ابن عبد البر عن محمد بن كعب القرظي» وذكر القاضي 
أبو بكر أنه تواتر عن عبادة» وعن عبد الله بن عمرو بن العاصي» 
وابن عباس ذكره أيضًا من حديث أيوب بن جعفر بن آبي وحشية» 
عن سعيد بن جبیر» عن ابن عباس قال: توفي رسول الله وه وقد 
قرأت القرآن وأنا ابن عشر سنين . وأبو موسی الأشعري ذكره أبو عمرو 
الداني» ومجمع بن جارية ذكره ابن إسحاق”"' . 

قال الشعبي فيما ذكره ابن عساكر عنه: كان قد بقي علئ مجمع من 
القرآن سورة أو سورتان حين قبض رسول الله ي٠‏ وقيس بن أبي 
صعصعة عمرو بن زيد الأنصاري البدري» ذكره أبو عبيد بن سلام من 


(۱) يأتي برقم (۵۰۵۳) مختصرّاء وبرقم (۵۰۵8) ورواه مسلم (۱۸۲/۱۱۵۹) 
مطولا. 

0 ا اة ابن هشام» ۰۱6۶/۲ 

(۳) «تاريخ دمشق» ۳۱۰-۳۰۹/۱۹. 





عو EE‏ اد بان میات 


والحديث الثاني آخرجه البخاري هنا عن قتيبة كما سقناه وفي 





الصوم") عن أبي موسئ؛ عن خالد بن الحارث» وفي الاب" عن 
مسددء عن بشر بن المفضل ثلائتهم عن حميد به. 

الوجه الثالث: في التعريف برواتهما: 

وقد سلف منهم التعريف بعبد الله» وهو ابن مسعود؛ وعبادة وأنس 
وشعبة وإسماعيل بن جعفر وقنيية. 

وأما أبو وائل الراوي عن عبد الله فهو شقيق بن سلمة الأسدي؛ أسد 
خزيمة» كوفي تابعي» أدرك زمن رسول الله يه ولم يرهء كَالَ: أدركت 
مع مين من سني الاما 

وقَالَ: كنت قبل مبعث النبي ف ابن عشر سنين أرعئ ابلا لأهلي. 
وسمع عمر بن الخطاب وعثمان وعليًا وابن مسعود وعمارًا وغيرهم من 
الصحابة والتابعين» وعنه خلق من التابعين وغيرهم 

وأجمعوا عل جلالته وصلاحه وورعه وت 
أصحاب ابن مسعود» وكان ابن مسعود يثني عليه؛ مات سنة أثنتين 
وثمانين على المحفوظ» وقال الواقدي وأبو نعيم: في خلافة عمر بن 
عبد العزيز. وقي «الکمال» أنه توفي سنة سبع وتسعين -وعلئ سبع 
لا (شلاح- وقال النووي في (شرحه)””' في القطعة التي (ل 
علئ هذا الکتاب: مات سنة مائة. 








۱) سيأتي برقم (۲۰۲۶) كتاب: فضل ليلة القدرء باب: رفع معرفة ليلة لقدره 
لتلاحي الناس. 
(5) سيأتي برقم (۱۰4۹) باب: ما 


0 من (ج). 
() من (ف. 


ن من السباب واللعن. 





الح 0 ار : في كم آقرا القرآن؟ قا ل: افي 
خمس عشرة». قال : اا من لك قال : «في کل جمعة)"'' . 

ومن حديث ابن لهیعت عن واسع» عن عمه. عن سعد بن المنذر 
الأنصاري البدري قال: يا رسول الله أقرأ القرآن في ثلاث؟ قال: 
انعم إن اتتظفت : 

وسعد بن عبيد بن النعمان بن قيس بن عمرو بن زيد بن أمية» أخي 
ضبيعة وعبيد أولاد زيد أخى عزيز ومعاوية بن مالك» أخي حنش » وأخي 
كلفة بني عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن الأوس الأوسي . ذكره ابن 
حبيب في «المحبر» ۳ . وقال أبو أحمد العسكري: ذكر أنه أول من جمع 
القرآن من الأنصارء ولم يجمعه من الأوس غيره. 

فان قلت : أبو زيد الذي ذكره نس قيل : آسمه سعد بن عبيدة» فلعله 
هذا. قلتٌ: لا فان ذاك خزرجي. قال أنس: أحد عمومتي ونحن . 
ورئناه» وهذا اى وسعد بن عباد أو عبادة. ذكره ابن مقسم 
النحوي في «السبیل إلى علم التنزیل» عن الشعبي» وقیس بن السکن» 

وأم ورقة بنت نوفل» وقیل : بنت عبد الله بن الحارث. ذکر ابن 
ينود" تفا فيه اكد الأ نها شيك القر ان فيز لام هه 
عشر » ونمیم الداري کما سیأتی . 
)١(‏ «فضائل القرآن» لأبي عبید ص۱۷۷. 


(؟) «فضائل القرآن» ص۱۷۹ وفیه: عن حبان بن واسع» عن آپیه» عن سعد . 
(9) «المحبر» ص ۰۲۸۲ (5) «الطبقات الکبری» ۸/ 6۷. 
(5) «آسد الغابة» ۶۰۸/۷ (۷۲۱۸). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح حك 


قال القاضى أبو بكر: وجمعه عمرو بن العاصى» وأقرأه ای 
خمس عشرة سجدة في القرآن منها ثلاث في المفصل وفي الحج 
جدتان. 


وعن محمد بن سیرین قال : جمع القرآن آربعة : آبی » ومعاذ» وزید» 


)۱( رواه آبو داود (۰)۱۰۱ وابن ماجه (۰)۱۰۵۷ والحاکم في «المستدرك» ۰۲۲۳/۱ 
والبيهقي ۰۳۱8/۲ وابن الجوزي فى «التحقیق» 1۳۰/۱ (041) من طریق 
عبد الله بن منين» عن عمرو بن العاص به. 
فقال الحاكم: هذا حديث رواته مصريون قد أحتج الشيخان بأكثرهم» وليس في 
عدد سجود القرآن أتم من ولم يخرجاه. 
وقال النووي في (المجموع» 004/۳« و«الخلاصة» ۳۲ ۰ (۱۳۳ ۲): رواه 
آبو داود واين ماجه والحاکم باسناد حسن. 
وقال في موضع آخر من «المجموع» ۵۵۸/۳: حدیث صحیح. 
وکذا المنذري» فقال فى کلامه على أحاديث «المهذب» كما فى «البدر المنیر» 
۷۶ حدیث حسن. 
آحادیث المصابیح» ۰۹/۱ (۷۲). 
وضعفه آخرون آکثرون: فقال ابن الجوزي: هذا الحدیث لا یعتمد علیه. وأعله 
عبد الحق في «أحكامه) ۲ بعبد الله بن منين» فقال: لا يحتج به. وضعفه ابن 
القطان فى «البیان» ۳/ ۱۰۵۸- ۱۵۹ (۸۱۹). 
وقال الحافظ الذهبي في «تنقیح التحقیق» ۱٩۱/۱‏ : لم يصحء وأعله في «المهذب» 
۲ بجهالة عبد الله بن منين» وضعفه أيضًا المصنف في «البدر المنیر» 
۶ والحافظ فى «التلخيص» ۰۹/۲ وفى «الدراية» ۰۲۱۰/۱ 
وأما الحافظ ابن كثير فلم يزد في «الارشاد» ١6١ /١‏ على قوله : إسناده غريب» 
وضعفه أيضًا الألباني في «ضعيف أبي داود» (۲6۸) «تمام المنة» ص159. 





واختلفوا في عثمان وتمیم الداري وآبي الدردای وأما رواية آنس: 
(جمع). السالفة فلا بد من تأويلهاء فانه قد جمع تلاوته وأحصاه حفظا 
آعلام الصحابة ممن لا بحصی كثرة. 

فالجواب : أنه يريد من الأنصار خاصة دون قريش وغيرهم» أو يريد 
جمعه بجمیع وجوهه ولغاته وحروفه وقراءاته التي آنزلها الرب تعالی» 
وأذن للأمة فيهاء وخیرها في القراءة بما شاءت منهاء أو يريد: آشتهر 
أو لم يشتهر بجمع متفرقه» وحفظ ما كان ينزل وقتّا دون وقت إلى 
آنقضاء نزوله وكمال جمعهء أو يريد: الأخذ من في رسول الله كَل 
قفا وا واس دأو Sa‏ ام طهر وا ایا 
لتعلیمه وتلقینه» أو يريد جمعه في صحف أو مصحف. ذکرها آجمع 
آبو عمرو الداني . 

ویحتمل -کما قال ابن العربي- أنه لم یجمع ما نسخ منه وزیل رسمه 
بعد تلاوته مع ما ثبت رسمه وبقي فرض حفظه وتلاوته الا هو لاء 
الأربعة» ویبعد أن یکون معنی : جمع القرآن : سمع له وأطاع وعمل 
بموجبه» يؤيد رواية أحمد في کتاب «الزهد» أن آبا الزاهرية آتی 
آبا الدرداء؛ فقال: إن ابني هم القرآن؛ فقال: اللهم غفرا» إنما 
جمع القرآن من سمع له وأطاع. 

وذکر المازري أنه یحتمل أن يراد أنه لم يذكره آحد عن نفسه سوی 
هؤلاء؛ لأن من أكمله سواهم كان يتوقع نزول القرآن ما دام رسول الله 
ية حيّاء فقد لا يستجيز النطق بأنه أكمله» واستجازه هؤلاء» ومرادهم 
أنهم أكملوا الحاصل منه. أو يحتمل أن يكون من سواهم لم ينطق 
بإكماله خوفًا من الرياء واحتیاطا على الثبات» وهؤلاء الأربعة أظهروه 
لأمنهم على آنفسهم أو لرأي آقتضاه ذلك عندهم» وكيف يعرف 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
النقلة أنه لم یکمله إلا أربعة» وکیف یتصور الاحاطة بهذاء والصحابة 
متفرقون في البلاد» وهذا لا یتصور حتی یلقی الناقل كل رجل منهم 
فیخبره عن نفسه بأنه لم یکمل القرآن» وهذا بعید تصوره عادة» وکیف 
وقد نقل الرواة اکمال بعض النساء لقراءته؟! 

وقد آشتهر حدیث عاتشة رضي الله عنهاء وقولها : كنت جارية حديثة 
السن لا أقرأ كثيرًا من القرآن”''. وکیف یظن بأبي بكر وعمر آنهما لم 
یحفظاه؟! على أن الذي رواه ليس بنص جلي» وذلك أن قصاراه أن 
أنسًا قال: جمع القرآن على عهده آربعة. فقد یکون المراد: لا أعلم 
سوی هولاء ولا یلزمه أن یعلم کل الحافظين”". 

وحدیث انس حاول بعض الملحدة به القدح في الثقة بنقل القرآن؛ 
ولا متروح لها في ذلك؛ لأنا لو سلمنا أن یکون الأمر كما ظنوه وأنه لم 
یکمله سوئ أربعة» فإنه قد حفظ جمیع آجزائه (مئوين)" لا بحصون 
وما من شرط کونه متواترا أن يحفظ الكل الکل؛ بل الشيء الکثیر إذا 
روی جزءًا منه خلق كثير علم ضرورة» وجعل متواترّا» والجواب عن سؤال 
من سأل عن وجه الحدیث من الاسلامیین» فانه يقال له: علم ضرورة 
من تدین الصحابة ومبادرتهم إلى الطاعات والقرب التي هي آدنی 
منزلة من حفظ القرآن لا یعلم منه أنه محال -مع کثرتهم- أن لا یحفظ 
منه الا أربعة» وأيضًا فیمن یعلم أن القرآن كان عندهم من البلاغة بحيث 
هوء وکان الکفار في الجاهلية یعجبون من بلاغته» ونحن نعلم من عادة 


.)۲۱۷۷۰( سلف برقم الله 56 ورواه مسلم‎ )١( 
۳۱-۳۶۵ /۲ آنتھیٰ من «المعلم بفوائد مسلم» للمازري‎ )۲( 
كذا في الأصلء ولم نجد هذا الجمع في كتب اللغة وشرح الحديث» ولعل‎ )۳( 


الصحيح : مئون. والله أعلم. 


س متاب قضال اقب 
العرب شدة حرصها على تحفظ الکلام البلیغ» ولم يكن لها شغل 
ولا صنعة الا سوی ذلك» فلو لم يكن للصحابة باعث على حفظ 
القرآن سوئ هذا لكان آدل الدلائل على أن الخبر ليس على ظاهره. 

قال : وقد عددنا من حفظنا منهم وسمیناهم نحو خمسة عشر 
صاحبًا ممن نقل عنه حفظ القرآن في کتابنا المترجم باقطع لسان 
الناتح» وأشرنا فيه إلى تأويلاته لهذا الخبر» وذکرنا أضطراب الرواة 
في هذا المعنی» فمنهم من زاد في هذا العدد» ومنهم من نقص عنه 
ومنهم من آنکر آل اش 

وقال القرطبي: انما نشأ هذا ممن یظن أن لهذا الحدیث دليل 
خطاب. فانه لا يتم له ذلك حتی یقول: تخصیص هؤلاء بالذکر يدل 
على أنه لم یجمعه أحد غیرهم» فمن ينفي القول بدلیل الخطاب سلم 
من ذلك بقوله به. فأكثرهم یقول: أن لا دلیل خطاب لها باتفاق أئمة 
الأصول» ولا یلتفت لقول الدقاق فيه» فانه واضح الفساد؛ ولئن 
سلمنا أن لا تقع الأعداد دليل خطاب. فدلیل الخطاب نما يصار إليه 
إذا لم يعارضه المنطوق به. فإنه أضعف وجوه الادلة عند القائلين به 
وههنا آمران آولی منه (من الأتفاق) : النقل الصحيح» وما يُعلم من 
ضرورة العادة» وقد ذكر القاضي آبو بكر وغيره جماعة من الصحابة 
حفظوه» فمنهم الخلفاء الاربعت وقد تواترت الأخبار بأنه قتل 
باليمامة سبعون ممن جمع القرآن " وکانت اليمامة قريبة من وفاة 


( هو المازري. 

)۲( «المعلم بفوائد مسلم» ۳۵-۲ 
(9) في «المفهم» ۳۷۹/۷: (بالاتفاق). " 
(4) آنظر ما سلف برقم (4۷۸). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
رسول بيا فالذین بقوا في ذلك الجیش لم یقتلوا أكثرٌ من آولتك 
أضعافًاء وإذا كان ذلك جيشًا واحدّاء فانظر کم بقي في مدن الاسلام 
إذ ذاك في عساكر أخر ممن جمع القرآن» فيظهر من هذا أن الذين 
جمعوا القرآن علئ عهده لا يحصيهم أحدء ولا يسعهم عدد. 

فان قلتّ: إذا لم يكن له دليل خطاب فلأي شيء خص هؤلاء 
الأربعة بالتزكية دون غيرهم؟ 

فالجواب: أنه يحتمل أن يكون ذلك لتعلق غرض المتكلم بهم دون 
غيرهم» أو بقول: إن هؤلاء في ذهنه دون غيرههم'''. 

فلما ذكر القاضي أبو بكر وجوه التأويل أنه لم يجمعه على جميع 
الوجوه. أو أنه لم يجمعه تلقيئّاء أو من أنتصر له قال: تظاهرت 
الروايات أن الأئمة الأربعة جمعوا القرآن على عهد رسول الله َك 
لأجل سبقهم إلى الإسلام وإعظام الرسول لهم وقد ثبت عن الصديق 
بقراءته في المحراب بطوال السور التي لا يتهيأ حفظها إلا لأهل 
القدرة على الحفظ والإتقان» منها: عن ابن عيينة» عن الزهري» عن 
أنس: أن الصديق قرأ في الصبح بالبقرة؛ فقال عمر: كادت الشمس 
أن تطلع فقال: لو طلعت لم تجدنا غافلين”''. 

وقد علم أن كثيرًا من الحفاظ وأهل الدربة بالقرآن يتهيبون الصلاة 
بالناس بمثل هذه السور الطوال وما دونهاء وهذا يقتضي أن آبا بكر 
كان حافظا وقد صح الخبر أنه بن مسجدًا بفناء داره بمكة قبل 
الهجرة» وأنه كان يقوم فيه بالقرآن ويكثر بكاؤه ونشيجه عند قراءته» 


(۱) أنتهئ من «المفهم» ۳۷۹/۲- ۳۸۰ بتصرف. 
(؟) رواه ابن أبى شيبة ۳۱۰/۱ (۰)۳۵6۵ والبیهقی ۳۸۹/۲. 





س کناب فضائل الَْژآن 


ویقف عليه نساء المشرکین وولدانهم یسمعون قراءته" "۰ ولولا علمه کا 
ذلك لم يقدمه للامامة مع قوله: «يؤم الناس أقرؤهم لکتاب ا . 
وكذلك تظاهرت الروايات عن عمر رضي الله عنه أنه كان یوم الناس 
بالسور الطوال» وقرأ مرة بسورة يوسف في الصبح» فبلغ إلى قوله 
یت عبتا مت الزن فهو كَظِيمٌ» حتئ سمع بكاؤه من وراء 
الصفوف””. وقرأ مرة سورة الحج وسجد فيها سجدتین*. 
روئ عبد الملك بن عمیر» عن زيد بن وهب» عن ابن مسعود رضي 
الله عنه قال: كان عمر أعلمنا بای وأقرأنا لكتاب ال وأفقهنا في دين 
اله . ولولا أن هذه كانت حالته وأنه من أقرأ الناس لكتاب الله لم 
يكن الصديق بالذي يضم إليه زيد بن ثابت» وأمرهما بجمع القرآن 
واعتراض ما عند الناس» ويجعل زيدًا تبعًا له؛ لأنه لا يجوز أن 
ينصب لاعتراض القرآن وجمعه من ليس بحافظ . 
وأما عثمان فقد آشتهر عنه أنه كان ممن جمع القرآن علی عهد رسول 
الله ياء وأنه كان من أهل القیام به» وقد قال حين آرادوا قتله فضربوه 
بالسيف على يده فمدهاء وقال: وال إنها لأول يد خطت المفصل "۳" 


(۱) سلف برقم .)٤۷٩(‏ 

(۲) رواه مسلم (/51) من حديث أبي مسعود الأنصاري. 

(۳) رواه ابن أبي شيبة 17/١‏ (8760) عن عبد الله بن شدادء بنحوه. 
وسلف في حديث مقتل عمر الطويل (۳۷۰۰) قال عمرو بن ميمون: وربما قرأ 
سورة يوسف أو النحل. 

(4» رواه الحاکم في «المستدرك» ۲/ ۳۹۰. 

.۸۰/۳ رواه الحاکم‎ )٥( 

(») رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۱۲/۱ (۰)۱۳۲ والطبراني ۸4/۱ 
(۱۱۹). قال الهيثمي في «المجمع» 9/ ۹۶: اسناده حسن. 





سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقالت زوجته : إن تقتلوه فانه كان يحي اللیل بجمیع القرآن في رکعة. 

وكذلك علي بن آبي طالب قد عرف حاله في فضله ومناقبه» وعرف 
سعة علمه» ومشاورة الصحابة له» وإقرارهم بفضله وتربية النبي وی له 
وآخذه له بفضائل الأخلاق» ورغبته الا في تخریجه وتعلیمه» وما كان 
بومتك لها بوهم قاری م رو فت اتاک فلن وین 
البعید أن یقول هذا فيه ولیس من قراء الأمة» وقد كان یقری القرآن» 
وعلیه قرأ آبو عبد الرحمن السلمي وغیره. وروی همام» عن ابن آبي 
نجیح» عن عطاء بن السائب: أن آبا عبدالرحمن السلمي حدثه قال: 
ما ریت رجلا أقرأ للقرآن من علی بن أبي طالب؛ صلی بنا الصبح 
فقرأ سورة الانبیای فأسقط آية» فقرأ ثم رجع إلى الاية التي آسقطها 
فقرأهاء ثم رجع إلى مكانه الذي آنتهی إليه لا يتتعتع”" . 

فإذا صح ما قلناه مع ما ثبت من تقدمهم وتقدمة الرسول لهم وجب 
أن يكونوا حفاظا للقرآن وأن يكون ذلك أولئ من الأخبار التي ذكر فيها 
أن الحفاظ كانوا على عهد رسول الله ية أربعة ليس فيهم أحد من هؤلاء 
الائمة القادة» الذين هم عمدة الدين وفقهاء المسلمين. 

قوله في حديث ابن مسعود: (فوجد منه ريح الخمر» فضربه الحد) 
هو حجة لمالك وأصحابه وجماعة من أهل الحجاز أن الحد عندهم 


)١(‏ رواه الطبرانى ۸۷/۱ (۱۳۰) عن محمد بن سيرين» قال الهيثمى 4/ 95 : إسناده 
(۲) سلف نحوه برقم )٤٤۸١(‏ من حديث عمر قال: «أقضانا علي» وبلفظ المصنف 
ذكره العجلونى فى «الکشف» (4۸۹) مبيئًا رواياته وألفاظه المتعددة» فلينظر. 

(۳) «تقیید المهمل» اا 7 وتمام كلامه : عن أبيه» فقلب. 


وناب قاي فزن yg‏ اا 
يجب بالرائحة إذا شهد بها عدلان عند الحاكم» وهو خلاف قول 
الشافعي وأبي حنيفة في آخرين؛ لأنه لا حد بالرائحة» وتأولوا هذا 
على أنه آعترف وضرب ابن مسعود له؛ لأنه كان نائبّا عن الإمام 
إذ ذاك۲. 

وقوله للرجل : (تُكَذَّبُ بكتاب الله) يعني تنكر بعضه جاهلاء ولیس 
المراد التكذيب الحقيقي» فإنه لو فعل ذلك حقيقة لكفر؛ لإجماعهم على 
أن من جحد حرفًا مجمعًا عليه من القرآن كفر» تجري عليه أحكام 
المرتدين . 

قصل : 

حديث شقيق عن عبد الله رواه البخاري عن عمر بن حفص» ثنا 
أبي» ثنا الأعمش» ثنا شقيق» وهذا هو الصواب» قال الجياني: وفي 
نسخة أبي محمد عن آبي أحمد: ثنا حفص بن عمرء ثنا آبي. وإنما 
هو عمر بن حفص "۳ . 

فصل : 

قول عمر: (أقرؤنا أَبَنّ وإنا لندع من لحنه) أي: من لغته. قال 
الهروي: وكان یقراً: (التابوه). وإنما ذلك لما علموا من نسخ 
ما تركوه. واللحن بسكون الحاء: اللغة» وبالفتح: الفطنة» واللحن: 
إزالة الإعراب عن وجهه. بالإسكان. 


(۱) آنظر: «بدائع الصنائع» ۰۶۰/۷ «تبيين الحقائق» ۱۹۷-۱۹١/۳‏ «المنتقى» 
۳۴ «طرح التثريب» ۰۳۰/۸ «السياسة الشرعية» لشيخ الإسلام ص۰۱۶ 
«الفروع» ۸۳/2 

(۲) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۱۲/۲ (۰)۲۷۰۸ وابن آبی شيبة ۳۱۱/۱ 
((83©) من طريق عطاءين الات نهد ۱ 


للب ادس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

أبو زيد السالف هو قيس بن السكن بن قيس بن زعوراء بن حرام بن 
جندب بن عامر بن غنم بن عدي بن النجار» شهد بدرا وقتل يوم جسر 
آبي عبيد» ولا عقب له. وزيد بن ثابت هو ابن الضحاك بن زيد بن 
لوزان بن عمرو بن عبد بن عوف بن غنم بن مالك بن النجار. 

وبي بن كعب هو ابن قيس بن عبيد بن زيد بن معاوية أخي عدي 
ابني عمرو بن مالك بن النجار. ومعاذ سلف في مناقبه. 

وأبو الدرداء: عويمر بن زيد بن قيس بن عبسة بن أمية بن مالك بن 
عامر أخي ابني عدي. أخي ثعلبت ابني كعب بن الخزرج بن 
الحارث بن الخزرج. 

وفي بني الحارث بن الخزرج؛ أخي الأوس ابن حارثة آبو زيد أيضًا 
ثابت بن قيس بن زيد بن النعمان بن مالك الأغر بن ثعلبة بن كعب بن 
الخزرج» الأصغر بن الحارث» فولد آبو زيد بن ثابت بشيرًا -قتل يوم 
الحرة- وأوسًا وزيدًا (درج۲۳ شهد ثابت بن زيد أحدًا وما بعدها من 
المشاهد» وقيل: إنه جمع القرآن على عهد رسول الله كله نزل 
البصرة» ثم رجع إلى المدينة فمات بها في عهد عمرء وولده أبو زيد 
سعيد بن أوس بن ثابت بن بشير بن أبي زيد ثابت بن زيد بن قيس 
الأنصاري البصري النحوي. 

قال أبو زيد الأنصاري: هو جدي وهو أحد الستة الذين جمعوا 
القرآن على عهد رسول الله ية وهلك في خلافة عمر بن الخطاب 


( كذا صورتها بالأصل» ولعلها (الخزرج). 





فان سس( 

وقيل: سنة تسع وتسعين» وهو ماش علي قول الواقدي وأبي نعيم 
السالفين» فان عمر بن عبد العزيز مات سنة إحدئ وماثة في رجب. 
وقیل ن وفانة:.وكانت خلافته ستتين ونصا. ؤقيل:. تین 








ستة ا 





وخمسة أشهر وخمسة عثر با . 

وأما زبيد الراري عنه فهو -بزاي مضمومة ثم باه موحدة ثم مثناة 
تحت- بن الحارث بن عبد الکریم آبو عبد الرحمن, ویقال 
آبر عبد اله اليامي تحت. جد القبیلة: بطن من همدان - 
ويقال: الايامي الكوفي» روی عن أبي وانل وجمع من التابعین» 


وعنه: الاعمش وغيره من التابعين» وجلالته متفق عليهاء مات سنة 
0 





أثنتين وعشرين وما 
فائدة 
في الصحيحين بيد بضم الزاي ثم مو. 
عليه في الفصول السالفة. 
وأما زبيد بن الصلت”” : فليس له ذكر فيهماء ذاك في «الموطأ». 
وأما محمد (خ. م. د) بن عَرْعَرة الراوي عن شعبة فهو بفتح العينين 
المهملتين» وبالراء المكررة الأولئ ساکنة وهو أبو إبراهيم» ويقال: 
آبو عبد الله محمد بن عرعرة بن البرند -بموحدة ثم راء مكسورتين» 
ويقال بفتحهماء والأول أصح وأشهرء ثم نون ثم دال مهملة- 





إلا هلذا» كما سلف التنبيه 





1 أنظر ترجمته في: اطيقات ابن سمده 85/5 «التاريخ الكير» 748/4 (۲۹۸۱). 
«تهذيب الكمال» ۰۱۸/۱۲ 0 

19 أنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعد ۱۳۰۹/۹ #التاريخ الكبير ۸9۰/۳ (01488 
«الجرح والتعديل» 1۲۳۳ (1818) «تهذيب الكمال» ۲۸۹/۹ (۱۹0۷). 

20 أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرة 46۷۳ 14430)؛ «نقات ابن حيان» 4/ +59 


بالمدينة» فقام على قبره» فقال: رحمك الله يا زيد» لقد دفن العلم 
وأعظم آهل الأرض أمانة. 

وأبو زيد الثالث: سعد بن عبيد بن النعمان السالف الأوسي» وهو 
الذي يقال له : سعد القارئ» ولم يكن أحد من الصحابة يسمى القارئ 
غيره» وهو أول من جمع الأنصار من السالف» ولا عقب له» ولم يجمع 
القرآن من الاوش [غيره]1!١؟‏ مهن شهد بدرا وبعدها فیل: انه تعل 
بالقادسية سنة ست عشرة» وهو ابن آربع وستین سنة» وکان آنهزم یوم 
الجسر حين آصیب آبو عبید فخسلها عنه یوم القادسية» وابنه عمر بن 
سعد له صحبة» ولاه عمر حمص بعد سعید بن عامر الجمحي. وشهد 
عمّا سعد: سماكٌ وفضالة بن النعمان أحدًا 

فصل : 

قراءة ابن كثير ونافع وأبي عمرو راجعة إلى أبي » وقراءة ابن عامر 
إلى عثمان» وقراءة عاصم وحمزة والكسائي إلى عثمان وعلي وابن 
مسعود رضي الله عنهم . 


(۱) زيادة يقتضيها السياق. 





تت م التوضيح لشرح الجامع الصحيح ے 
9- باب فضل قا فَاتِحَةَ الکتاب 


171 - تنعل : بن عبد الله حَدَتَنَا یی نن سَعِيدِء حدئنا شغبة سُعْبَةٌ قا 


8۱ 


Û. ÛC 3‏ ب 
1 


ره اف و 


حدقي خبَيب ين عبد رن ء عَنْ حَفْصٍ بن عَاصِمء عَنْ أبي میدن 
کنث أَصَل فَدَعَانٍ لني فل آجبه قلث: : پا ر زشول الل ِيّ كث أصلي. 


۳9 


ألم يقل الله : © أسَتَجی وا له م ولرسولِ إذا دا [الأنفال: 4؟]» ثم قال: « 


عم بو 2 


أعلمک ْظم سُورَةٍ في لفزآن قبْلَ أن تَخْرُجَ من المَسْجد؟». فا 00 
قلمّا آرذنا آنْ نَخرج قلث: یا زشول ال نك فلت: «لاعلْمك أَعْظَمْ سُورَةٍ ین 
القُرْآنِ». قَالَ: «#الحمد له ر 5 اس ©4 االفاتحة: ۲] هي السّبعُ 
المثاني وَالْقَرْآنُ العَظِيم الذي أونِيئة)». [انظر: -٤٤۷٤‏ فتح: ]۵4/٩‏ 

۷- حَدَّنَنِي مد ن النّی. حَدَّثَنَا وب حَدََنَا هشامء عن ده عَنْ 
مَغْبِء عن اَي سعید الخذريٌ قال: نا في مَسِير لَنَا ناء فجاءعث جَارِيةٌ فقالث: ان 
ید اي سل ون ترا يت فل منکن وای؟ فقا معها زج ما کنّا تن 
بزفية» فرقاه فَيَرَآه فَأَمَرَ له بِثَلَائِينَ شا وَسَقَانَا لین تلا زجع قل اله 
فة أؤ كنت توقي؟ قال: : ل > ما رقیث إلا بأ الکتاب. قلتا: + لا سیوا شَيْئًا خی 
َأيَ- و تسأل- لب 2-3 فَلمّا قَدِمْنَا اكديئة ذَكَرْنَاه لب ا فَقَالَ: «وما كان 
یدریه نها ره ! قسمُوا وَاضْرِبُوا لي بسَهم). 

وقال بو مَعْمَرِ: حَدَثَنَا عنذ الوارث, حَدَقَنَا هِشَامُ حَدَّثَنَا مد بْنُ سیرین. 
حَدَّنَنِي مَعْبَدُ بُ سِيرينَ» عَنْ ابي سَعِيدٍ الحذْرِيٌ بهذا. [انظر: ۲۲۷۱- مسلم: ۲۲۰۱- 
فتح: 04/9] 

ذكر فيه حديث أبي سعيد بن المعلى السالف في تفسير الفاتحة 
وحديث أبي سعيد الخدري في الرقية بهاء وقد سلف في الإجارة 


۱ 


۹ 


E 


(۱) سلف برقم .)٤٤۷٤(‏ 


وغه وقال هنا: (ثلائین شاه ان وآخرجه مسلم وآبو داود 
واا 

ومحمد في إسناده هو ابن سيرين» روی عن أخيه معبد بن سيرين 
كما ذکره بعدها . ۱ 

والسلیم : اللدیغ من باب التفاول. 

وقوله : (فقام معها رجل ما كنا نأبنه) هو بضم الباء الموحدة وکسرها 
يقال : أبنت الرجل آبنه وابنه : إذا آتهمته ورمیته بشر . 

وقال صاحب «الافعال»: أبنت الرجل بخیر أو شر: نسبتهما إليهء 
أبئه ۳۱ . 

وقوله: (فبرأ) يقال: برئ من المرض وبراً. 


ومائتین . 
وه رای ا مها رارع ميال یخی 


(۱) قلت: سلف في موضوع واحد فقط. في کتاب: الإجارة- كما ذکر المصنف- 
باب : ما یعطی في الرقية على أحياء العرب برقم (۲۲۷۲). 
وإنما سيأتي برقم (۵۷۳۱) کتاب: الطب. باب : الرقی بفاتحة الکتاب» وبرقم 
)۵۷٩(‏ باب : النفث فى الرقية. 

(۲) مسلم (۰)۲۲۰۱ آبو داود (۳6۱۸) ۰ السنن الکبری» ۳۹۶/6 (۰)۷۵۳۲ 
7 (۱۱۸۱۸). 

(۳) «الافعال» لابن القوطية ص ۱۷۷. 


سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


واختصت الفاتحة بأمور: منها: آنها فاتحة القران» ومبدو 
ومختصة بجمیع علومه؛ لاحتوائها على الثناء على الله والأمر بالعبادات 
والاخلاص فیها والاعتراف بالعجز عن القیام بشيء منها وعلی 
الأبتهال إلى انت والهدایف وعلی بیان عاقبة الجاحدین. نه علی ذلك 
القرطبي» قال: ویظهر لي أن السورة كلها موضع الرقية لما ذکرناه؛ 
ولقوله : ( «وما يدريك آنها رقیة؟ !۸ ) ولم یقل : فیها رقیة(. 

وأما حديث عبد الرحمن بن حرملة عن ابن مسعود: كان ام یکره 
الرقئ إلا بالمعوذات. أخرجه أبو داود”'2. وقال البخاري في «تاریخه : 
لا يصح”". قال ابن عدي: يعني أن عبد الرحمن لم يسمع من 
عبد ال 2 وقال ابن المديني: حدیث كرفي وفي [سناده من 
لا یعرف وابن حرملة لا نعرفه في أصحاب عبد اله . وقال 
آبو حاتم: لش بيحدية فيد ال عم تاسء زو تیا ادا 
ما یمکن أن یعتبر به» ولم آر أحدًا ینکره ه ویطعن علیه» يحول من 
الضعفاء ۰ وقال الساجي: لا يصح حدیثه. 


وأما ابن حبان فذكره فى «ثقاته» وأخرج حدیثه فى اة 1 


وقال الحاكم: صحيح الاسناد"* 


)۱( «المفهم» ۵ ۵۸۱-۵۸۵ 

(۲) «سنن آبي داود» (۲۲۲). 

)۳( (التاریخ الکبیر» ۵/ ۲۷۰. 

( «الكامل فى ضعفاء الرجال» ۵۰/۵. 

(5) «العلل» لابن المدینی ص ۲۵۲-۲۵۱ 

0) «الجرح والتعدیل» ۵/ ۲۲۳-۲۲۲ 

(۷) «الثقات» ۵/ ۰۹۵ (صحیح ابن حبان» ۱۲/ 555-5946 (۵7۱۸۳-۵۲۸۲). 
(۸) «المستدرك» 5/ ۱۹6۵. 





سح ”تاب فضایْل لقن س(۷ )بت 


فان قلت: كيف شفي الکافر برقية أبي سعید بالفاتحة» وقد قال 


تعالی : وة لِلَمُوْمِنِينَ» [الاسراء: ۸۲] قلتٌ: الرحمة نما جعلت 
لهم ؛ لأنهم کانوا في مخمصة فانتفعوا بها . 


و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فضل البَقَرَة 


۸-- ڪينا خمد ر بن کثیر آخبرتا شُغبهة شيعن شليقان» غن نهیم عَنْ عبد 
امن عَنْ بي مَسْعُودِء عن النَّبِيّ ل قال: «مَنْ را بالایتیْن». [انظر: 4۰۰۸- 
مسلم: ۰۸۰۷ ۸۰۸- فتح: ]00/٩‏ 

۹- حَدَّثَنَا بو نيمء دتا سُفْيَانَ» عن مَنْصُورِء عر عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَبْدِ 
الرَحْمَْنِ بن یزید. عَنْ أبي مَسْعُودٍ رضي الله عنه قال: قال الب بلا: «مَنْ 
بالایتین من ارو البَقَرَةِ في ليل کفتاه». [انظر: -٤۰۰۸‏ مسلم: ۰۸۰۷ ۸ 
فتح: ]۵0/٩‏ 

۰ وقال غنْمانْ بن الهیتم. حَدََنَا عوف. عن مد بْنِ سیرین» عَنْ 
هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: وَكَلَنِي ر شول الله ی بجفظ زکاة رصان فا يا 
e‏ + لأرفَعَنّكَ إِلَى وشول الله ی ه. قق 
امحییت. فقال: إِذَا آقیت ای فراشك قافرا يه الکزسي, آن يڙال معك من اله حافظ 
لا يَقْرَبُكُ شَيْطَانٌ حتّی تضبح. وقال ر د «صَدَقَك وه كَذُوبٌ داك 
شَيْطَانٌ». [انظر: ۲۳۱۱- فتح: ]00/4٩‏ 


GC 


ذكر فيه حدیث إبراهيم» عن عبد الرحمن -وهو ابن يزيد- عن أبي 
مسعود -واسمه عقبة بن عمرو البدري- عن النبي كَل قال : «مَنْ قَراً 


بالایتین -وفي لفظ : : من آخر سورة البَمَرَةِ- في لَيْلَةٍ كَمَنَاهُ». وقد 
E‏ قال الجیانی : وفی نسخه آبی محمد عن أن أحمد» عن 


(Y) 3‏ 
مشهور به- وعنه خرجه مسلم والناس . 


)۱( برقم )۰۸ 6). 
(0) «تقييد المهمل» ۰۷۰۹/۲ 


سب قب قضایل اران 

ثم قال البخاري: وَقَالَ غنمان بْنُ اليم : تا عوفت» عن 
محمد بن مهزين کن آبي رة قال : ولي رَسُولُ الله كَل بجفظ 
رَكَاةَ رَمَضَانَ. . الحديث في آية الكرسي . 

وقد سلف كذلك في الا 0 ا لوعي ا 

وأخرجه النسائي عن إبراهيم بن وو عا فکأن 
البخاري أخذه عنه مذاكرة. 

فصل : 

الآيتان من قوله: مج الرسُولُ) إلى آخر السورة كما ذكره ابن 
ال 

وسبب تخصيصهما بما تضمنتا من الثناء على رسول الله وعلی 
أصحابه لجميل آنقيادهم إلى الله وابتهالهم ورجوعهم إليه في جميع 
أمورهم» ولما حصل فيهما من إجابة دعائهم. 

وفی قوله ( «كفتاه» ) آقوال: آظهرها: من قيام ليلة» وقد جاء 
ا عه اس شوه البدري أنه قال: من قرأ 
خاتمة سورة البقرة أجزأت عنه قيام ليلة. 0 وأعطي رسول الله کف 
خواتيم سورة البقرة من كنز تحت العرش”” 


( برقم (۲۳۱۱). 

(۲) هكذا ذكر المصنف› ولم يأت هذا الحديث في کتاب الفضائل» في غير هذا 
الموضم. 

(۲) سلف برقم (۳۲۷۵) کتاب : بدء الخلق. 

() «السنن الکبری» ۲۳۸/۲ (۱۰۷۹۵). 

(5) رواه الطبراني ۲۰۳/۱۷ (۵8۲). 





لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أخرجه ابن الضریس» عن موسی بن إسماعيل» عن حماد عن 
۳ مه م (۱) 

عاصم بن بهدلة» عن علقمة به . 

وقریب منه : «أقل ما يكفي من قیام اللیل آیتان» يريد مع آم القرآن. 

وقال ابن شبرمة في البخاري بعد هذا: نظرت کم يكفي الرجل من 
القرآن فلم أجد سورة أقل من ثلاث آیات» فقلت: لا ینبغی لأحد أن يقرأ 
أقل من ثلاث یات : 

وفیه : قول ان: تکفیه مما يكون من الافات تلك الليلة. 

وئالث : من الشیطان وشره. 

ورابع : من خوفه إن كان له خوف من القرآن. وقیل : حسبه بهما 
أجرًا وفضلا. 

فصل : 

في «مستدرك الحاکم» من حدیث النعمان بن بشیر مرفوعَا : «إن الله 
كك کتب کتابّا قبل خلق السموات والأرض بالفي عام» وآنزل به آيتين 
ختم بهما سورة البقرة؛ لا یقرآن فى دار فيقربها الشیطان ثلاث لیال». 
هو ترا . اه ۳( 

ومن حديث عقبة بن عامر مرفوعا: «اقراً بالآيتين من آخر سورة 
البقرة» فانی آعطیتهما من تحت العرش». ثم قال: صحیح على شرط 
مسلم*؟ 
)١(‏ «فضائل القرآن» لابن الضریس .)١59(‏ 
(۲) سيأتي برقم (0۰۵۱). 
(۳) «المستدرك» ۰۲۲۰/۲ ورواه أيضًا ۱ وقال : صحيح الاسناد ولم يخرجاه. 
(:) لم آجده في المطبوع» وأورده الحافظ في «إتحاف المهرة» ۲۲۱/۱۱ (۰)۱۳۹۲۹ 

وعزاه للحاکم في فضائل القرآن ولاحمد. وهو في «المسند» 6/ ۰۱8۷ 





۲ ۰ 1 ا ل )0 
وعن ابي ذر رضي الله عنه بنحوه على شرط البخاري 


ومن حدیث معاذ لما مسك الجني الذي سرق تمرة مرة بعد آخری 
فقال له فى الثانية : إنى لا آعود وآية ذلك أنه لا يقرأ أحد منکم خاتمة 
سورة البقرة فیدخل أحد منا في بيته تلك الليلة. ثم قال: صحیح 
الإسناد”" . 

فصل : 

في «مستدرك الحاکم» -وقال: صحیح الاسناد- من حدیث آبي 
هريرة مرفوعًا + «سيدة آي القرآن آية الکرسی»"۳. 

وفي «جامع الترمذي» -وقال: غریب- عنه مرفوعًا: «لکل شيء 
سنام» وان سنام الق ور ا نها اا 

وأصله في «صحيح ابن حبان»""" زاد ابن عيينة في «جامعه» من 
حديث آبي صالح عنه: «فيها آية الكرسي وهي سنام آي القرآن› 
ولا تقرأ فى دار فيها شيطان إلا خرج منها». 
أعظم من آية الكرسي”. 

زاد أبو ذر الهروي فى «فضائل القرآن» مرفوعًا: «أعظم آية في 
القرآن ال کا که الا هوه . 
(۱) «المستدرك» ۵۱۲/۱. 
(۲) السایق ۵۱۳/۱. 
(۳) السابق ۲۵۹/۲. (8) «سنن الترمذی» (۲۸۷۸). 
(0) «صحیح ابن حبان» ۵۹/۳ (۷۸۰). (5) رواه الترمذي (۲۸۸). 


)۷( رواه بنحوه أنو غبید الهروي في «فضائل القرآن» ص ۰۲۳۰-۲۲۹ ولعل المصنف 
قصد آبا عبيدء لا آبا ذر. والله أعلم. والحدیث رواه مسلم (۸۱۰). 





ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وللحاکم: «إن لكل شيء سنامًا وسنام القرآن البقرة. وصحح 
اٍسناده» قال: وقد روي موقوفا؟. 


ا رسول الله أيما أنزل عليك أعظم؟ قال: ٠آية‏ الکرسي»" والنسائي في 
«عمل الیوم واللبلة» من حدیث ۴ بن کعب بنحو حدیث آبي هر 
وقال الضياء : وقد ذكر نحوه عن معاذ بن جبل وأبى أسيد وزيد بن ثابت» 
وفي «الدلائل للبیهقی» عن بريدة بن الحصيب نحوه» وقال: هذا غير 
الأنصاري أنه وقع له ذلك . 
وأخرجه ابن أبي شيبة عنه مرفوعًا : «والذي نفسي بيده إن لهذِه الآية 
-يعني : آية الكرسي- لسانًا وشفتين تقدس الملك عند ساق العرض»(* 
وروی انو الشيخ من حديث سلمة بن وردان -المضعف- عن أنس 
مرفوعًا: «آية الکرسی ربع القر آن العظیم»۳. 
)۱( «المستدرك» ۰/۱« وفيه أنه رواه من حديث ابن مسعود موقوقاء وقال: حديث 
صحيح الإسنادء وقد روي مرفوعا. 
(۲) «فضائل القرآن» لابن الضريس .)١185(‏ 
(۳) «عمل الیوم واللیلة» (955). )٤(‏ «دلائل النبوة» ۰۱۱۱/۷ 
(5) رواه عبد الرزاق ذ في «المصنف» ۳۷۰/۳ (۰)1۰۰۱ وعبد بن حميد في «المنتخب» 
۱ (<۰)۱۷۸ والبيهقى فى «شعب الإيمان» ۲/ ٤٥٦-٤٥٥‏ (۲۳۸۷-۲۳۸۲) 
من طريق الجريري عن أبي السلیل» عن عبد الله بن رباح» عن أبي بن كعب» بنحوه. 
والحديث أصله في مسلم (۸۱۰) دون القطعة الأخيرة» وهذا اللفظ صححه 
الألباني ذ فى «الصحيحة» (۳۶۱۰). 
)1( رواه أحمد ۲/ ۲۲۱ : حدثنا عبد الله بن الحارث» قال : حدثني مسلمة بن وردان» 
عن أنسء مطولا. 
والحديث ضعفه الحافظ في «الفتح» 9/ ۰1۲ والألباني في «الضعيفة» (۱8۸6). 





بوسح سے 
(ابن التعمان۱(6 القرشي السامي -بالسين المهملة- (ولد سامة بن 
لؤي بن غالب البصري» مات سنة ثلاث عشرة ومائتين عن خمس 
وسبعين سنة. 
ال شيخنا قطب الدين في «شرحه»: نفد به البخاري عن مسلم. 
قُلْتُ: لاء فقد روئ له معه» وكذا أبو داود. كما نبه عليه الحافظ 
جمال الدين المزي في «تهلییه۳ 

راما حميد الراوي عن أنس فهو أبو عبيدة حب 
-ويقال: تبرويه؛ بكسر المثناة فوق. ويقال: غير دا 
البصري مول طلحة اللْحات سمع أنسًا وغيره من التابعين» وعنه 
يحبى الأنصاري وغيره من الأعلام. 















وحميد هذا هو الطويل (تمييرًا ۹ قيل: كان قصيرًا طويل 
اليدين» فقيل له 5 وال التبم نیک ك الطویل لکن 
كان في جیرانه رجل يقال له: حميد القصیر. فقيل: حمید الطویل 





تمیژا لهم 





وقال البخاري عن الأصمعي: راب ولم يكن بطريل ولکن کان 
طويل اليدين. مات سنة ثلاث وأربعين وه نة 
وقیل: سنة أثنتين وأربعين. وقیل: سنة أربعين' 





0 من لج 

6 في (ق6: وله 

0 أنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعده ۰۳۰۵/۷ #التاريخ الكبيرة ۲۰۳/۱ (0558: 
«الجرح والتعديل» 8۰/۸ (۲۳۰)ء «تهذيب الکمال» 1١8/55‏ (9475). 

ا من لج 

(ه) أنظر ترجمته في: «طبقات ابن سعده ۰۲8۲/۷ «التاريخ الکیر ۳۸۲۲ 
۷۰( «الجرح والتعديل» ۲۱۹/۳ (431) تیب الكمالة ۳۵۰/۷. 


فصل : 

إذا كان من قرأ الآيتين من آخر سورة البقرة كفتاه» ومن قرأ آية 
الكرسي كان عليه من الله حافظ» ولا يقربه شيطان حتئ يصبح.ء فما 
ظنك بمن قرأها كلهاء من كفاية الله تعالی له وحرزه وحمايته من 
الشيطان وغيره» وعظم ما يدخر له من ثوابها؟ وقد روي هذا المعنی 
عن رسول الله کلف وروی معمرء عن يحيئل بن أبي کثیر عن آبي 
سلم عن أبي أمامة قال: قال رسول الله كلِ: «تعلموا القرآن فإنه 
شافع لأصحابه يوم القيامة تعلموا البقرة وآل عمران تعلموا 
الزهراوين فإنهما تأتيان يوم القيامة كأنهما غمامتان -أو غيايتان. أو 
كأنهما فرقان من طير صواف- تحاجان عن صاحبهماء وتعلموا البقرة 
فإن تعلمها برکة وان في تركها حسرة ولا تطيقها البطلة»*۰ وقال 
ابن مسعود: إن الشيطان يخرج من البيت الذي تقر تقرأ فيه سورة 
البقرة". والمراد: يأتيان كأنهما غمامتان: ثوابهماء والغمامتان 
السحایتان والغیایتان: المزانتان» وهو شك من الراوي. 

في حدیث أبي هريرة أن الجن تبدی في صورة رجل» وآنهم یطعمون 
مما يأكل الناس ویحفظون القرآن. وآنه ربما آنتفع الموعوظ دون 
الواعظ وأن الکذوب ربما صدق ولعل ذلك شیطان قرأ آية الكرسي 
فنجاه الله بها . 


۱۱( رواه مسلم (۸۰6) کتاب : صلاة المسافرين» باب : فضل قراءة القرآن وسورة البقرة. 

(۷) رواه النسائي في «الکبری» ۲8۰/۷ موقوفا ومرفوعا» وکذا الحاکم ۵1۱/۱ ثم 
قال في الموقوف: هذا حديث صحيح الاسناد» وقد روي مرفوعًا بمثل هذا 
الإسناد. ثم ساقه. 





دیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب فضل الکیّف 
۱- کدنا عَمْرُو بْنُ خَالِدِء حَدَثَنَا هر حَدَثَنَا یو إشحَاقء کن اه قال: 
كَانَ رل یفراً سُورَة ة الكَهْفٍ والی جانبه حِصَانٌُ مَرْبُوط بمطنین. و ا 
فجَعلث تَدْنُو وَتَذْنُو وَجَعَلٌ فرسه نف قَلمّا آضیخ آتی التب ع د قذکر ذَلِكَ ل 
فَقَالَ: «تلك السَّكيئَةٌ تنل بال آن». [انظر: ۳۱۱۶- مسلم: ۷۹۵- فتح: ]۵۷/٩‏ 


رو و رت 


ذكر فيه حديث البَّرَاءِ رضي الله عنه قَالَ: گان رجل يقرا سُورَةَ 
لب وی جَاذِبه جصانْ مرْبُوظ شين تشه سَحَابَة مَجَعَلَتْ 
ت ا وجعل فرسه یره فا اه صبَحَ أَنَى ال يه فک دك 
۳1 فَقَالَ: «تلك الك تلف للقر آن» . 

ل الا 

والحصان: الفحل من الخيل. وقال ابن التين: هو بکسر الحاء: 
الفرس العتيق. قيل: سمي بذلك؛ لأنه ظَنَّ بمائه فلم یر إلا على 
كريمة» ثم كثر ذلك حتئ سموا كل ذكر من الخيل حصان . 

والشطن: الحبل» وقيل: هو الطويل. 

وفي مسلم أيضًا: فجعلت تدور وتدنو" 

وروی الثوري عن أبي هاشم الواسطي عن أبي مجلز» عن قيس بن 
عباد» عن أبي سعيد الخدري قال: من قرأ سورة الكهف كما أنزلت ثم 
أدرك الدجال لم يسلط علیه» ومن قرأ خاتمة سورة الكهف أضاء نوره من 
حا فرآها سما و 
)١(‏ برقم (۳۱۱6). 


(0) أنظر: «الصحاح» ۲۱۰۱/۵. (۳) مسلم .)۲٤١ /۷۹٥(‏ 
(4) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۳۷۸/۳ (5077). 





س کتاب فضایل ان 


وقال قتادة: من قرأ عشر آیات من آول سورة الکهف عصم من 

اختلف أهل التأويل فى تفسیر السکینة» فعن علي : هي ريح هفافة 
لها وجه کوجه الإنسان”". وعنه آنها ريح حجوح ولها رأسان”". وعن 
مجاهد : لها واش گرا الهر وجناحان وذنب كذنب ا وعن 
العباس والربيع: هي دابة مثل الهر لعینیها شعاع فاذا التقی الجمعان 
آخرجت (بکرتها)۳" فنظرت إليهم فینهزم ذلك الجیش من الرعب"*. 
وعن ابن عباس والسدي: هي طست من ذهب من الجنة یخسل فیها 
الالواح والتوراة والعصا"". 


(۱) السابق (۱۰۲۲). 

(۲) رواه عبد الرزاق فى «التفسیر» ۱۱۲/۱ (۰)۳۱۳ وابن جرير في «تفسیره» ۲/ ٦۲٤‏ - 
۵ (۱-۵۱۲۸ ۵۲۷ وابن أبي حاتم في «التفسیر» ۸/۲ (۰)۲۷6 والحاکم 
في «المستدرك» 41۰/۲- من طریق سلمة بن کهیل» عن أبي الأحوص» عنه 
و صححه. 

(۳) رواه الطبري ۲ ( ۷۲ - 55 ة) قال الشوكاني في «فتح القدیر» 6/۱ ۰: 
سنده ضعيف» وعزاه للطبرانى. 

(4) رواه عبد الرزاق (۳۱8)) والطبري (۰)۵1۷۸-۵7۷۵ وابن أبي حاتم (140/5). 

(5) فوقها فى الأصل: كذا. 

(3) رواه ابن أبي حاتم 81۸/۲ )۲٤۷٥(‏ عن ابن عباس» وفيه: (یریها) بدل: 
(بكرتها). 

(۷) رواهم الطبري ۱۲۲-۲ (۵۲۸۱-۵۸۰) ورواه ابن أبي حاتم 419/7 
(۲۷۸) عن السدي. 

(۸) رواه الطبري (81) بنحوهء عن السدي. 


اكب سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وعن وهب : روح من الله تتکلم إذا آختلفوا في شيء بين لهم 
قیفوت از وغو ان اتید ره خط ا ر 
الایات فتسکنون إليها . وهو آختیار الطبري"۳. 

وتتزل السكينة لتسمع القرآن يدل على خلاف قول السدي آنها طست 
من ذهب» ويشهد لصحة قول من قال أنها روح أو شيء فيه روح. 

جاء في «مستدرك الحاكم» من حديث أبي سعيد الخدري مرفوعًا : 
«من قرأ سورة الكهف في يوم الجمعة أضاء له من النور ما بين 
الجمعتين» ثم قال : و 

قلت: فيه نعيم بن حماد وقد أخرج له البخاري ووثقه أحمد 
اغ وتکلم فیه غیرهم. 

وفي رواية البيهقي : «أضاء له من النور ما بينه وبين البيت العتيق». 


COE a 
قال : وروي موفوفا‎ 


.)۵1۸۳-۵۲۸۲( رواه الطبري‎ )١( 

() رواه الطبري (۵1۸۵) عن الربیع بن أنس» ورواه ابن أبي حاتم (۲4۸۱) عن ابن 
عياض 

(۳) «تفسير الطبري» ؟575/75. 

(؟» «المستدرك» ۳۹۸/۲ من طريق نعيم بن حماد» عن هشیم عن أبي هاشم عن 
ابي مجلزء عن قيس بن عباد. عن أبي سعيد الخدري» ورواه أيضًا البيهقي في 
(السنن» ۹/۳ ۲. 

() لذا تعقب الذهبي الحاکم فقال في «التلخیص» ۳۹۸/۲ نعيم ذو مناکیر. 

(5) «الستن الکبری» ۲۹/۳ 





ب تاب فضایّل الْهُرآنٍ (6۷- 
وعنه أيضًا: «من قرأ سورة الکهف ليلة الجمعة آضاء له من النور 
فيما بینه وبين البیت العتیق». رواه الدارمي من حديث آبي مجلز عن 
و | e‏ 
وفي الات کان عمر ایشا مروا رال ابن القن وال 
إنها حرز لقائلها من الجمعة إلى الجمعة إذا لم يفرق بين تلاوتها . 


S3‏ مه اق كتوهق 


(۱) «سنن الدارمى» ۲۱2۳/6 (۰)۳6۵۰ ورواه أيضًا موقوقا البيهقي في «الشعب» 
۲ (۲4)» وقال : هذا هو المحفوظ موقوف. 
وقال الحافظ الذهبي في «المهذب» ۱۱۸۱/۳: وقفه أصح.ء وانظر : «الارواء» 
(575). و«الصحيحة» (۲۱۵۱). 

(؟) رواه ابن مردويه كما في «تفسير ابن كثير» ۹/ ۰۱۰۰ وقال ابن كثير : إسناده غریب» 
وفي رفعه نظرء ا أحواله الوقف» وضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب» 
(5570). 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


۳- باب فضل سُورة ة الفتّح 
-- حَحدَثَنَا إسْمَاعِيلٌ قال: : دبي مالك عن زد بْنِ آشلم» عَنْ بيه أن 
سول الله کل کل یلص متاو رن اب نیو ما قله كما 
غمز غن شي, فلم يجب وشول الله 45 فم سال فلم به د م سَأَلَهُ فَلَمْ يجبةء فقال 
عُْمَرُ: : لك أَمُكَ, نَرَزْتَ سول الله عل : ثلاث مراب کل لك لا بجیب. قال غمَه: 


عم 


7 4 


حرْكتُ يري حَنّئ کنث آمم الَْسِء وخشیث أن يرل ف ف قَزْآنُء قه تست آن 
سَمغث صارخا یضرخْ. قال: فَقُلْتُ: لَقَدْ خشیث شيت أن يون زلف قرآن. قَالَ: 
جت زشول الله يل فسلدث عليه ققال. ) لد آنزاث عَلی الیل سُورَةٌ هي 
ا ار ی ۰ ثم قراً إن کت لك ا میا © 4 
[الفتح: ۱] . [انظر: -٤۱۷۷‏ فتح: ]۵۸/٩‏ 

ذكر فيه حديث زيل د بن أسلم عن أبيه السالف في سورة الفتح من 
اله ۳ 

وقد سلف أن معنا نزرت : آلححت» وأنه روي بالتشدید والمعروف 
التخفیف . 

وفيه حديث عائشة رضي الله عنها: «وما كان لکم أن تنزروا رسول 
الله يه على الصلاة»۳۳. أي: تلحوا عليه فيها. 

وقول عمر: (فحرکت بعيري) . . إل آخره. رواه ابن أسلم عن 
عمر » ولا شك فيه. 

وقوله: (فما نشبت) أي لبعت: 


(۱) سلف برقم (4۸۳۳). 
(؟) رواه مسلم (1۳۸) كتاب: المساجدء باب: وقت العشاء وتأخیرها. 





فصل : 

فان قلت : فما معن قوله اقك#: «لَهِيَ حب ال مِمّا طلعَتْ عَلیّه 
الشّمْسُ). مع خساسة قدر الدنیا عنده وضعة منزلتها؟ 

قلت : له وجهان: 

آحدهما: أن المراد بما ذکر آنها أحب إليه من کل شيء لا شيء 
إلا الدنیا والآخرة؛ فأخرج عن ذکر الشيء بذکر الدنياء إذ لا شيء 
سواها الا الاخرة. 

ثانيهما : أنه خاطب بذلك على ما جری في الأستعمال في المخاطب 
من قولهم إذا آراد آحدهم الخبر عن نهاية محبته الشيء: هو آحب إلي 
من الدنیا وما آعدل به من الدنیا شيئاء كما قال تعالی : إن لر به لمعا 
تیه [العلق: ۱۵] ومعنی ذلك المذلة بذلك فخاطبهم بما یتعارفونه. 


SRN‏ هه همل 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ 2 م صيرو 2م $ 
۳- باب فضل هو أله أحد © «خلاص: ] 


فيه فيه عَمْرَةٌ عن عَايْشَةَ عه ای د [۷۳۷۰] 

۳- له ون افوا اد رن 
کچ 
راء فل هو اله صد © [لاخلاص: ۱] يُرَدْدْهَاء فَلَمَا آضبح جاء ۳ 
رَسُولٍ اللو اة قذکر ذَلِكَ له- وَكَأَنَّ ال یتقالها- فقال سول الله + کي «وَالَذِي 
مي بیده إِنَهَا لَتَعْدِلُ لت الم آن». ۳1 4/لا- فتح: ]۵۸/٩‏ 

۵ وراد یو مغمر: دنا سْمَاعِيلُ بْنُ جُغقرء عَنْ مالك بْنِ نس »عن عَبْدٍ 
لخن بن عد اله ِن عد الم بن آي ضعضعةه عن أبهء عن آي سید ار 
َخبَرَنٍ أي قدا بن النعْمَان ن زجلا قَامَ في زَمَنِ لبي بیقر مِنَ السَّحَرِ: ل 
هر الله لحيل © * [الإخلاص: ۱] لا يَزِيدُ عَلَيْهَاء فَلَمَا آضبخنا آتی رَجُلٌ النّبِيّ 
ي نَحْوَةُ. [فتح: 01/9] 

06 -- تًا عْمَرْ بن خفص . حَدَتَنَا ايء را الأغمش: حَدَثَنَا إِبْرَاهِيمْ 
الصا الشْرِقِيء ۶ عن أي ند ار رضي الله عنه قال: قال ای کا 
لأضحَابه: ۰ يعجر حدم أن :كرا لف القرآن في لَيْلَق. مسق َلك علیهم 
وقالوا : یا يُطِيقْ لك یا ر سول الله؟ قَقَالَ : «اللّه الو احد الصَّمَدُ لت الفرآن» . قال 
یو عبد الله: : عن إِبْرَاهيم شرا وَعَن الضَاك السرقی مُسْنَدٌ. [فتح: 01/9] 

ثم ساق حديث آبي سعید الخدري رضي الله عنه مرفوعًا: «نها 
لتعدل ثلث القرآن». قاله حين سمع رجلا يقرؤها ويرددها. 


وراد أ مَعْمَرِ: تا نماعیل بْنُ جَعْمَّرِه عَنْ مَالِكِء فذكر تخرد 


ص 


2 


وفي رواية: ١أْيَمْجِرٌ‏ أَحَدُكُمْ آن یرآ لت القُرْآنِ في لیلد . َس دك 
عَلَيْهِمْ وَقَالُوا : ین تا يُطِيقُ دک یا سول الله؟ فَقَالَ: «اللهُ الواحد الصَّمَدُ 


س كاب فَضَائْلٍ ان لبلب (۸۱)ت 

الشرح : 

قوله (وزاد آبو معمر) هو شيخه عبد الله بن عمرو المقعد. کذا قاله 
الدمياظي» ووقع لشيخنا"'' أنه إسماعيل بن إبراهيم بن معمر بن الحسن 
الهروي البغدادي» فليحرر ها . 

وأسنده الإسماعيلي عن أبي یعلی والحسن بن ¿ سفیان وغيرهما عنه 
به. قال الدارقطني : ورواه كذلك أيضًا آبو صفوان وعباد بن صهيب 
وإبراهيم بن المختار”". وعمر بن هارون عن مالك عند الإسماعيلي. 
وفي «مسند ابن وهب» عن ابن لهيعة» عن الحارث بن يزيد» عن 
أبي الهبم عن أبي سعيد أنه قال: بات قتادة بن النعمان يقرأ: اف[ 

هو آله احا ©» حتئ آصبح. فذكرها لرسول الله ي فقال: 
«والذي نفسي بيده إنها لتعدل ثلث القرآن أو نصفه» . 

قال أبو عمر: هذا شك من الراوي لا من الشارع على آنها لفظة غير 
محفوظة في هذا الحدیث» ولا في غيره» والصحيح الثابت في هذا 
الحديث وغيره: «إنها لتعدل ثلث القرآن». دون ا 


)١(‏ جاء بهامش الأصل : شيخه هو الامام علاء الدين مغلطاي شيخ شيوخنا. وقد جزم 
الحافظ جمال الدين المزي -بما قاله مغلطاي- في «أطرافه». 

(؟) صوب الحافظ في «الفتح» ۱۰/۹ الثاني» وقال: كل منهما یکنی آبا معمرء 
وكلاهما شیوخ البخاري» لكن هذا الحديث إنما يعرف بإسماعيل بن إبراهيم» بل 
لا نعرف للمقعد عن إسماعيل بن جعفر شيئًا» وقد وصله النسائي والإسماعيلي من 
طرق» عن أبي معمر إسماعيل بن إبراهيم. اه. 
قلت: ووصله هو في «التغليق» 5/ ۳۸٦-۳۸١‏ ثنا إسماعيل بن إبراهيم القطيعي 
أبو معمر: ثنا إسماعيل بن جعفرء به. 

(۳) «علل الدارقطتی» ۱۱/ ۲۸۳. 

(5) «التمهيد» 4۹ 





ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخرجها الحاكم في «مستدركه» من حديث أبي هريرة مرفوعًا 
-وقال: صحيح الاسناد-: لا ينامن أحدكم حتی يقرأ ثلث القرآن». 
قالوا: وكيف يستطيع أحدنا أن يقرأ ثلث القرآن؟ قال : «أفلا تستطيعون أن 
تقروا ب فل هو آله أحدٌ 69 ولف أعُودُ یرت الْمَلْقِ 69 
ولفل أَعْودُ یرب کی ۹۵ 

وعند مسلم : «ألا وإنها -يعني الاخلاص- تعدل ثلث القرآن»)”" . 

فصل : 

وهذا المتن وهو: نها تعدل ثلث القرآن». رواه مع أبي سعيد 
جماعة من الصحابة: أبي بن كعب وعمر -وذکرهما ابن عبد ال“ - 
وأم كلثوم بنت عقبة وابن مسعود وأبو الدرداء وابن عمر وأبو أيوب 
وأبو مسعود الأنصاريان» وسماك عن النعمان بن بشیر وأبان عن 
این : 

في کونها ثلث القرآن معان : 

آحدها: أنه مشتمل على ثلاثة آنحاء: قصص وأحكام وصفات الله 
تعالی . وهذه السورة متمحضة للصفات. فهى ثلث وجزء من ثلاثة 
آجزای ذکره المازري“ وغیره. ۱ 


.هكال/١ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) (صحیح مسلم» (۸۱۲). 

(۳) انظر : «التمهید» ۷/ ۲۵۸-۲۵۲ 

(5:) جاء في هامش الأصل: جاء في حاشية أصله: آخرجها آبو محمد الخلال 
الحسن بن محمد في فضل سورة الاخلاص. 


(۰) «المعلم بفوائد مسلم» .555/١‏ 








والحسن. آما إبراهيم فهو ابن يزيد بن شرب 
الكوفي أبو أسماء. روئ عن أنس وغیره؛ وعنه الثوري وغيره» 
الحجاج بن يوسف» وقيل: مات في سجنه لما طلب الإمام إبراهيم 
النخعي فوقع الرسول به فأخذه وحبسه» فقيل له: ليس إياك أرادء 
فقال: آکره آن أدفع عن نفسي؛ وأكون سيا لحبس رجل مسلم بريء 
الساحة فصبر في السجن حت مات. 





وثقه يحيئ بن معین» وقال أبو زر 
وقال أبو حاتم: صالح الحديث» ومن غرائبه ما رواه الأعمش عنه: 
إني لأمكث ثلائین يومًا لا آکل. مات سنة آثنتين وتسعين ولم يبلغ 


رین ست 


ثقة مرجی قتله الحجاج. 


فائدة 

تیم الرباب: بکسر الراء» قَالَ الحازمي: وهو تيم بن عبد مناة بن 
ود بن طابخة» وقال معمر بن المثنيئ: هو ثور وعدي وعكل ومزينة 
بنو عبد مناة وضبة بن وده قيل: نموا يه لأنهم غمسوا آیدیهم في 
رب وتحالقوا عليه. 





کال الحازمي : هذا قول ابن الكلبي» وقال غيره: سموا به؛ لأنهم 
ترييواء أي: تحالفوا علئ بني سعد بن زيد مناة. 


() أنظر ترجمته في: «طبقات اين سعده ۰۲۸۵/۱ «الجرح والتسديل» 168/5 
4۷9 «تهذيب الكمال» ۱۳۲/۲ ۲۱۵ 


انیها: معناه آن ثواب قراءتها یضاعف بقدر ثلث القرآن بغیر 

الثها : أن القرآن لا یتجاوز ثلائة آقسام: إرشاد إلى معرفة الرب 
ومعرفة آسمائه وصفاته» أو معرفة آفعاله وسننه في عباده» فلما 
آشتملت هذه السورة على آحد هذه الأقسام الثلائة وهي التقدیس 
وازنها الشارع بثلث القرآن. 

وعبارة بعضهم : أنه ثلائة أجزاء: قصص وعبر وأمثال» والثاني : 
الأمر والنهي والثواب والعقاب. والثالث : التوحید والاخلاص. 

رابعها: أن من عمل بما تضمنته من الاقرار بالتوحید والاذعان 
للخالق کمن قرأ ثلث القرآن. 

خامسها: أنه قال لشخص معین قصده؛ لأنه رددها فحصل له من 
تردادها وتکرارها قدر تلاوة الثلث قاله آبو عمر. قال أيضًا: ونقول 
بما ثبت عن رسول الله و ولا نعده ونکل ما جهلناه من معناه» فنرده 
إليه ولا ندري لم تعدل الثلث؟ وفال القابسي: لعل الرجل الذي بات 
پرددها كانت منتهی حظه. فجاء یقلل عمله فقال له الشارع: نها 
لتعدل ثلث القرآن» . ترغيبًا له في عمل الخیر وان قل . 

وفیه : أن يجازي عبده على الیسیر بأفضل مما يجازي على الکثیر . 

سادسها : قاله ابن راهویه : لیس معناها أنه لو قرأ القرآن كله كانت 
قراءة : «إقلٌ هو أنَّهُ لکد © تعدل ذلك إذا قرآها ثلاث مرات ولو 
قرآها أكثر من مائة مرت وإنما معناه أن الله جعل لکلامه فضلا على سائر 
الکلام؛ ثم فضل بعض کلامه على بعض بأن جعل لبعضه ثوابًا أضعاف 


(۱) «التمهید» ۰۲۳۱/۱۹ 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
ما جعل لبعض» تحريضًا منه عل تعلمه وكثرة قراءته*. 

قال أبو عمر: من لم يجب في هذا أخلص عمن آجاب فيه" . وقال 
القرطبي : هذه السورة آشتملت على آسمین من أسمائه یتضمنان جمیع 
آوصاف کماله لم توجد في غیرها من جمیع السور؛ وهما الأحد 
والصمد. فانهما یدلان على آحدية الذات المقدسة الموصوفة بجمیع 
آوصاف الکمال. فان الأحد فى آسمائه مشعر بوجوده الخاص الذي 
لا يشاركه فيه غيرهء وأما اليد نوو کف تیم ارات 
الكمال؛ لأنه الذي آنتهی سؤدده» ولا يصح ذلك مجتمعًا إلا لمن 
حاز جميع خصال الكمال حقيقة» وذلك لا يكتمل إلا لله؛ فقد ظهر 
لهذين الاسمین وشمول الدلالة على الله وصفاته ما ليس لغيرهما من 
الأسمای وظهرت خصوصية هذه السورة بأنها ثلث القرآن العظیم "۳ . 

وقال الأصيلي: تعدل لقارئها أي: ثوابها يعدل ثلث القرآن ليس 
فيه: فل هو أله اكد 40 فأما أن نفضل كلام ربنا بعضه على 
بعض فلا؛ لأنه كله صفة له ولا تفاضل؛ لأن المفضول ناقصء وهذا 
ماش على أحد المذهبين أنه لا تفضيل فيه. ونقله المهلب عن 
الاشعري وأبي بكر بن الطيب والداودي وجماعة علماء السنة. 

فائدة : 

روی مسلم بن إبراهيم عن الحسن بن آبي جعفر ثنا ثابت» عن نس 
رضي الله عنه عن النبي ي قال: «من قرأ فل هو الله صد © که مائتي 
)١(‏ حدث بذلك عنه إسحاق بن منصور الکوسج في «مسائله" ٠١۷-١٠١/۲‏ 

.)۳۲۳۵( 


)۲( «التمهید» ۳۹ 
(۲) آنتهی من «المفهم» ۲/ 44۱- .٤٤١‏ 


مرة غفر له ذنب مائتی سنة». وهو غریب من حدیث ثابت» تفرد به 
الے. 1۳۳ 

قوله : ( «آیعجز آحدکم» ) إلى آخره أستنبط منه الداودي التکلیف 
بما لا يشق وتأخیر البیان إلى وقت الحاجة. 


۸< وم 


وفيه أيضًا أن عدم الترتیب في السور جائز؛ لأنه إذا قرأ طفل هو له 
كد © » فالترتیب أن يقرأ ما بعدها فإذا آعادها فكأنه قرأ ما فوقها. 
وفي حديث أبي الدرداء : «أيعجز أحدكم أن يقرأ كل ليلة ثلث القرآن؟2. 
قالوا : نحن أعجز . قال : (إن الله جزأ القر آن فجعل فل هون لد 2© که 
جزْءًا من أجزاء القر آن»۳. وهو شاهد لما أسلفناه. 


رواية إسماعيل بن جعفر عن مالك السالفة داخلة في رواية الأقران 
)4( 
والمدیج"". 


(۱) جاء فى هامش الاصل : الحسن بن أبى جعفر الجفري. 
قد ذکره الذهبي في «میزانه» وذکر کلام الناس فيه إلى أن قال: ومن بلاياه» فذکر 
الحدیث الذي فى الأصل. 

(۲( رواه عن مسلمء عن إبراهيم : الباغندي في «أماليه» (۰)۹۹ وابن الضريس في «فضائل 
القرآن» (۲۵۷). ومن طريقه ابن بشران فى «آمالیه» ۲/ ۱۳-۱۲ (۰)۱۲۲۹ 
والبیهقی فى «الشعب» ۵۰۷/۲ (۰)۲۵67 والخطیب البغدادي ۰۱۸۷/٩‏ وابن 
الجوزي في «العلل المتناهیة» ٠٠١١/١‏ (۰)۱۵۲ وقال: حديث لا يصح › والحسن 
ليس بشیء قال الصفدي : واهی الحديث» وقال النسائي : متروك الحديث. 
وقال الألبانى فى «الضعیفة» (۲۹۵): حدیث منکر. ۱ 

( رواه مسلم (۸۱۱). 

(4) الأقران -کما هو مقرر في مصطلح الحدیث- هم المتقاربون في السن والاسناد؛ 
المشترکون في الأخذ عن الشیوخ. والمدبج منه هو أن يروي كل قرين عن آخیه = 





9د ىم ب - | سسب التوضيح لشرح الجامع الصعیح س 

الرجل الذي كان يتقالها هو قتادة بن النعمان الظفري كما أسلفناه من 
«مسند ابن وهب» وهو أخو آبي سعيد الخدري لأمه فإنه قتادة بن 
النعمان بن زيد بن عامر بن سواد بن ظفر» وهو كعب بن الخزرج بن عمرو 
ابن اليك بن مالك بن الأوس أخي الخزرج ابني حارثة أبو عمرو 
أو أبو عبد ال وأم أبي سعيدٍ سعدٍ والفريعة"'' ابني مالك بن الشهيد 
-واسمه سنان بن ثعلبة بن عبيد بن أبجرء وهو خدرة بن عوف بن 
الحارث بن الخزرج أخي الأوس- أنيسةٌ بنت عمرو بن قيس بن 
مالك بن عدي بن عامر بن تميم بن عدي بن النجار. 

شهد"" العقبة وبدرًا وأحدّاء وسائر المشاهد وقدم المدينة 
ب كهبعص © که بعد قدوم رافع بن مالك بسورة یوسف. فكان يكثر أن 
يقرأها في الدار وكانوا يستهزءون به» وكان أهل المجلس إذا رأوه 
طالعًا قالوا: هذا زكريا قد جاءكم لكثرة ما فيها من زكريا. وأصيبت 
عينه يوم أحدء وكان حديث عهد بعرس. فأخذها رسول الله و بيده 


= كعائشة عن أبي هريرة» والعکس والزهري؛ عن عمر بن عبد العزيز والعكس» 
ومالك عن الأوزاعي» والعكس. 
وسمي مدبجًا؛ لأنه مأخوذ من ديباجتي الوجه» وهما الخدان؛ لأن الروايين 
يجلس كل منهما أمام صاحبه» فيكون خد كل منهما في مقابل الآخر. 
وغير المدبج أن يروي أحد القرينين عن الآخر فقط» كرواية سليمان التيمي عن 
مسعر بن كدام» ولا يعرف لمسعر رواية عن التيمي. 
انظر : (علوم الحدیث» ص۰۳۱۰-۳۰۹ «المقنع» للمصنف ۰۵۲۳-2۲ (فتح 
المغیث» للسخاوي ۳/ ۰۱۷۷-۱۷ 
(۱) أي: آم أبي سعید والفريعة -أخته- وقتادة بن التعمان هي آنیسه بنت عمرو. 
(۲) ورد بهامش الأصل: يعني : قتادة بن النعمان. 





س تاب فضانل اون سس س(۷) 


فردها في موضعها ثم غمزها بردائه ثم قال: «اللهم آکسه جمالا» وکانت 
سالت علی خده وأرادوا قطعهاء فکانت آحسن عینیه وأحدهما نظرًا . 

وعمه رفاعة بن زيد بن عامر بن سواد» وهو الذي سرق بنو أبيرق 
فرعه وطعامه ونزل فیهم: و ڪيل عن ا تاو ا نش 
الآيات [النساء: ۰۲۱۰۷ 

مات قتادة سنة ثلاث وعشرين وصلئ عليه عمرء ونزل في قبره أخوه 
أبو سعيد ومحمد بن مسلمة والحارث بن خزيمة. 

وشهد قتادة العشاء مع رسول الله ية في ليلة ذات ظلمة وبرق 
ومطرء فقال له ب : «إذا آنصرفت فأتنى» فلما أنصرف أعطاه عرجوناء 
فقال : «خذ هذا فسیضیء آمامك عشرا وخلفك عشرًا"'' وكان مع 
قتادة راية بني ظفر یوم الفتح» وهو راوي حدیث الباب» وهو الذي 
يقرؤها ویتقالها -کما سلف. 


من ولده: عاصم بن عمر بن قتادة المحدث النسا e‏ 


فصل : 

وراوي الحديث الأول والثاني عن أبي سعيد هو عبد الرحمن بن 
عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي صعصة عنه» وعبد الرحمن هو ابن 
الحارث بن آبي صعصعت عمرو بن زيد بن عوف بن مبذول بن عمرو 


(۱) في الاصل : منظرًاء والصواب ما آثبتناه وانظر «مصنف ابن آبي شیبة» 0۲/۱ 
(۳۲۳۰۶) والطبراني ۰)۱۲(/۸/۱۹ وقول النبي بي : «اللهم آکسه جمالا؛ رواه 
ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۰۲۷۹/6۹ 

(۲) رواه أحمد ۰۷۸/۳ وصححه ابن خزيمة ۳/ ۸۲-۸۱ (1550). 

(۳) انظر ترجمة قتادة بن النعمان فى «معرفة الصحابة» ۲۳۳۸/6 (۳ ۰۲ «الاستیعاب» 
۷۳ ۳۸۹/۶ (۱ ۰4۲۷ «الإصابة» ۳/ ۲۲۵ (۷۰۷۹). 





ع( سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ابن غنم بن مازن بن النجار. وقتل آبو صعصعة في الجاهلية وکان سید 
بني مازن والیه ینسب ابن أبي صعصعة شهد العقبة وبدرّا» وکان على 
الساقة یومئذ» وابناه آبو كلاب وجابر ابنا أبي صعصعة شهدا أحدّاء 
وقتلا یوم مؤتة. والحارث بن سهل بن أبي صعصعة آستشهد يوم 
الطائف. والحارث بن أبي صعصعة قتل يوم اليمامة. 

وانفرد البخاري بعبد الرحمن» ومحمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن 
محمد بن أبي صعصعة . 

وثانيهما: عبد الله . 

وراوي حدیثه الثالث عنه إبراهيم. والضحاك المشرقي هو 
الضحاك بن شراحیل المشرقي -بکسر المیم وفتح الراء- ومشرّق بن 
زید بن جشم بن حاشد بن خیوان بن نوف بن همدان آتفقا عليه» 
كذا ساقه الرشاطي» وزعم ابن أبي حاتم مشرق موضع ۱ 
CE ۳‏ مین وف الراء کذا فده ای ور 
وعکسه ابن ماکولا" وقال العسكري: إن من فتح المیم صحف. 
وأما ابن السمعاني فذکر الضحاك في ترجمتین کسر المیم» وفي الآخر 
فتح المیم وکسر الراء وفي الاخر قاف» ورده عليه ابن الأثير؛ فقال: 
لو ركب من الترجمتين ترجمة واحدة كسر آولها وجعل في آخرها قافا 


لضاف 


)۱( (الجرح والتعدیل» 55١/5‏ (۲۰۳۲). 

© كل غير واضحة بالامل. 

(۳) «مشارق الأنوار» ۱/ ۳۹۲. 

9( «الإكمال» ۷/ ۰۲۵۷ وقال: بکسر الراء والقاف. 
() «اللباب في تهذیب الأسماء» ۰۲۱۳/۳ 


ت تب ققانل فان سس( 

فصل : 

في آخر حديث المشرقي هذا (قال أبو عبد الله : عن إبراهيم مرسل» 
وعن الضحاك مسند). قال الفربري: سمعت أبا جعفر محمد بن حاتم 
وراق أبي عبد الله قال: أبو عبد الله. . فذكره. 

وقال الحميدي: كذا وقع في البخاري» وإبراهيم عن آبي سعيد 
مرسل لم یلقه. والضحاك عنه مسند. قال: وهذا المعنی مذكور عن 
البخاري في بعض النسخ "۰ وقال خلف في «أطرافه»: أخرج 
البخاري في فضائل القرآن: عن عمر بن حفص. ثنا أبيء ثنا 
الأعيةن: ثنا إبراهيم والضحاك المشرقي» عن أبي سعيد» وثنا 
عبد الرحمن بن إبراهيم» ثنا الولید. ثنا الأوزاعي» عن الزهري؛ عن 
أبى سلمة والضحاك عنه. 


۰ 
1 


IRN 5 معدن‎ 3 SRN 


)۱( «الجمع بين الصحیحین ) ۲ ۶5 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ [باب 1 المُعَوّذات 


2 
وف 0 7 2 ع 


خبرنا مالك عن ابن عياب عن غعُرْوَة» عَنْ 
کان إِذَا اشتَکی د َفراً لی نَفْسِهِ ه بالعََدات 


of 


یه وَأمْسَحُ بیده وَجَاءَ بَرَكَتِهًا . [انظر: 8 - 


مسلم: ۲- فتح: /٩‏ 1۲] 

غروةء عَنْ عَائِمَةَ أنَّ النّبيَ تا كان إِذَا آوی إلى فراشه کل لَيْلَةِ حمَعَ که 

فیهما فَقَرَاً فيهما: #فل هو اند ( که [لاخلاص: ١‏ 00 0 
نَقَ > [الفلق: ۱] و «فل غود یرب الكاس 40 نم يَمْسَح بهما ما تسقطاع 
من جندهه يِبَأ بهمّا علی رأییه وَوَجههِ وما أَقْبَلَ من جسده يَفْعَلُ ذَلِكَ ثلاث مَرَاتِ. 
[۵۷۸, 1۳۱۹- فتح: ٩‏ 1۳] 


ذكر فيه حديث عاس 4 رضي الله عنها أن رَسُولَ الله ل گان إِذَا 
- و وه 


ا 
\ 
so‏ 

سس 

ص 


1 


i 


آشتگی قرا عَلَئ تفیه بالْمُعوْدَاتٍ وَينْمُتُ» كَلَمّا آشْتَدٌ وَجَعْهُ 
عَلَيْهِ وَأَمْسَحُ نیو رَجَاءَ رکه . 
E‏ ا وئ ان راو ل ليو َع كن ثم تقس 
فیهما ف فقراً فیهما : #فل هو فو كد (© € [الإخلاص: ]١‏ ول 8 
ري الْفَلَقِ © € [الفلق: ]١‏ ول أعوذ ير الاس © € [الناس: ]١‏ 4 
یِمسَح بهما مه 2 بهمّا على رأسه وَوَجْهِهِ وَمَا بل 


ر 


من جسلو» قعل دك لا مُرات . 
هذان الحدیثان متباینان» وجعله آبو مسعود الدمشقی حدیعا واا 


(۱) ليست فى الأصلء وانظر : «الیونینیة» ۱۸۹/۲ 








الواسطی. وسیاتی حدیت غائشة رضی اله عنها فى الطب» فى الرقن 
بالمعوذات "۰ 
ودل فعله ال فى رقية نفسه عند شکواه وعند نومه یتعوذ بهما- عل 
عظیم البركة في الرقي بهما والتعوذ بالله من كل ما يخشئ في النوم» وقد 
روئ عبد الرزاق» عن الثوري» عن إسماعيل بن أبي خالد» عن قيس بن 
آبي حازم» عن عقبة بن عامر مرفوهًا: «أنزل علي آيات لم أسمع 
بمثلهن: المعوذتين»" وقال عقبة في حديثه مرة أخرئ: قال لي 
رسول الله اة : ««إكلٌ هو اله لد © 4 وطافل أعودُ برب الملن 0 که 
مد ۶ ۳ مر 
وطفل أعودُ يرب لاس )4 تعوذ بهن فانه لم یتعوذ بمثلهن قط" 
وسياتى فى کتاب: المرضی فى باب: النفث فى الرقية» من کره 
النفث من العلماء في الرقية ومن أجازه“ . 
وقوله : (آوی) یقال: آویت إلى منزلی بقصر الألف» وأويت غيري 
وقال: هي لغة فصيحة . 
وقوله : (ثم نفث فیهما) قال آبو عبید: اللفث آقل من التفل "۰۴ وقد 
سلف ذکره. وقیل فى غير هذا أنه ينفث -بعد أن يقرأ- بریق قراءته. 
(۱) سيأتي برقم (0۷۳۵). 
(۲) رواه عبد الرزاق في «تفسير القرآن العزیز» ۲۳۹/۲ (۰)۳۷۹۹ والحديث صح عند 
مسلم (815/ 50؟)! 
(۳) رواه النسائي ۰۲۵۶/۸ وانظر ما رواه مسلم (۲16/۸۱6). 
(4) آنظر شرح الأحاديث الآتية: برقم (۵۷4۹-۵۷۶۷) في الباب المذکور من 
کتاب : الطب. 
(0) «تهذیب اللغة» ۲۳۲۱/۱. (() «غریب الحدیث» ۰۱۸۰/۱ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
0- باب نُرُولٍ السَّكينَةِ وَالْمَلَائِكَة 
عِنْدَ قراءة القُؤآن 


۸ وَقَالَ اللَيتُ: حَدََنِي يَزِيدُ بْنُ الهادء عَنْ مد ِن إِْرَاهِيمَء عن سید بن 
خَصَئرٍ قَالَ: بَئنَمَا هو یفراً مق الیل شورة البََرَةِ وفََسْهُ مَربوط عِنْدَهُ إذ جات 
الَرَسُء فسکت فسکتث. َرأ قجالب الفَرَسُء فسکت وسكت الفرس, فم قرأ 
قجالب الفرس. فانصرف. وکان ابنة يى قریباملها فأشفق آن تصیبه. فلا آجتزه 
رف وَأْسَهُ إِلَى الشماء حَنّى ما يَرَاهَاء فَلَمَا 9 حدّت الب يل فقال: «افراً 
یا ابن حُضَيْرِ» اقرا ی ابن خضیره . قال؛ فَأَشْمَقْتُ ۳ نا وشول اله أن قا يخيى گان 
منهّا قریباء قرف راسي َانصَرَفتَ إِلَيْهِه فَرَفَغْتُ رضي الی السَمَاءِء فَإِذَا مِثْلُ ال 
فیها فثال الصابیح؛ فَخَرَجَتْ حى لا أَرَاهَا قال: مت ین قال: لا. 
ال + جلك 510111011 صْبَحَتْ یَنظر الاس إِلَيْهَاء لا 

تَتوَارىى تس ال ابن الهاد: وَحَدَّتَنِي هذا الريك عَبْدُ الله بْنُ حَبَّابٍء عَنْ أبي 
سعید الخذريٌ: عن سید ُن خضار. [فتح: ]1۳/٩‏ 


ع لت : حَدَْنِي يزيد ب بن اهادي عَنْ مُحَمَّدٍ بن ابراهیم 3 عَنْ 
سید إن خضیر قال: ا ها مِنَ الیل سور الق . الحديث 
المتقدم وفي 0 قال ابن الهادي : وَحَدني بهذا الحدیث عَبْدُ 


- 


لله بْنُ حَبَابٍِء عَنْ ابي سَعِيدٍ الحُذْرِيَّ» عَنْ أَسَيْدٍ بْنِ حضير. 


وصله أبو نعيم بإسناده إل يحيئ بن بكير عن الليث به. ولما رواه 
الإسماعيلي من حديث ابن ابي مریم» عن يحيئ بن أيوب» عن يزيد 
عن عبد الله بن خباب» عن أبي سعید» عن أسيدء قال: وأخبرني ابن 
الهادي» عن محمد بن إبراهيم» عن أسيد بن حضيرء أخبرنيه 
البغوي» ثنا محمد بن زنبور المكي» ثنا ابن أبي حازم عن يزيدء 


سج سس انود فض ست 


وأما ابن أبي مليكة فهو عبد الله بن (عبيد اه“ بن أبي مليكة 
زهير بن عبد الله بن جدعان بن (عمر)!© بن كعب بن تیم بن مرة 
القرشي» كان قاضيًا لابن الزبير ومؤذنًا. جلالته متفق عليها.سمع 
العبادلة» ومات سنة سبع عشرة ومائة”". وآما الحسن فهو البصري» 
وقد تقدم حالا 

الوجه الرابع : 

فیما فيه من المبهمات: الرجلان المذكوران في قوله: (فتلاحن 
رجلان). مكثت مدة فلم أعثر عل من سماهما إلى أن رأيت ابن 
دحية في كتابه للم المشهور». قَالَ: هما كعب بن مالك وعبد الله بن 
آي حدرد. 

قُلْتُ: وحدیثهما ذکره البخاري في الخصومات"؟ وغیره كما 
ستعلمه. 

الوجه الخامس : في ألفاظه ومعانیه 

معنئ قول إبراهيم التيمي أنه خشي أن يكون قصر في العمل» وکذا 
أن تغلب الخشية المؤمن» كما قَالَ الحسن: ما خافه إلا مؤمن. 

وقد ذم الله تعالئ من أمر بالمعروف ونهئ عن المنكر وقصر في 
عمله. فقال: ولم رک ما لا تنعل * سیر مثا ند لَه أن 

















00 في (ق): عید. 

0 :في (ج): ترف 

0 أنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعده ۰۲۷۲/٥‏ «التاريخ اکیره ۱۳۷/۵ 04010 
«تهذيب الكمال» 193/16 (64:0). 

8 سبقت ترجمته في حديث (001. 

0 سيأتي برقم (۲6۱۸)باب: كلام الخصوم بعضهم في بعضن. 





به. ثم قال: قال: حدثني هذا الحدیث أيضًا عبد الله بن خباب» عن آبي 
بعل عن. اسك 

قال الاسماعیلی : ذکره البخاري عن اللیث بلا خبر» ومتنه 
مضطرب. وجمع بين الاسنادین؛ فالاول عن محمد بن ابراهیم 
مرس والغانی عبج آین عبات صم این سةك 'منقص] وقد ذكرنا 
شرط آبي عبد الله جاء به بمتن صحیح والاسنادین جمیعا . 

ورواه النسائي عن محمد بن عبد الله بن عبد الحکم» عن شعیب عن 
خالد» عن ابن ابي هلال» عن يزيد بن عبد الله › عن عبد الله بن خباب» 
.0 ۰ 
كا . وعن علي بن محمد بن علي» عن داود بن منصور» عن الليث» 
عن خالد په" . وفى المناقب عن أحمد بن سعيد الرباطى» عن 
یعقوب بن إبراهيم» عن آبیه» عن يزيد بن الهادي» عن عبد الله بن 
خباب عن أبي سعيد أن أسيد بن حضير بينما هو ليلة يقرأ في مربد. . 
الحدیث ۳ . ولم يقل عن آسید. إلا أن لفظه يدل على أن أبا سعيد 
يرويه عن أسيد. قال أبو القاسم: وعند يزيد بن عبد الله لهذا الحديث 
إسناد آخر فإنه يرويه عن محمد بن إبراهيم عن أسيدء ولم يدركه. 
وقد جمعهما یحییل بن عبد الله بن بكير» عن الليث. 

تقدم قوله اكتتةا: «السكينة تنزلت للقرآن» فلأجل هذا- والله أعلم- 
بوب البخاري. وفى هذا الباب: نزول السكينة والملائكة عند قراءة 
)١(‏ «الستن الکبری» ۱۳/۵ (۸۰۱۲). 
(۲) السابق ۲۷/۵ (۸۰۱۷). 
(۳) السابق ۵/ 1۱۷ .)۸۲٤٤(‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
القرآن. وفهم البخاري تلازمهما كما نبه عليه ابن المنیر""۳. وفهم من 
الظلة آنها السكينة؛ فلذلك ساقها في الترجمة. 

وسبقه ابن بطال فانه قال : في هذا الحدیث أن أسيد بن الحضیر رأى 
مثل الظلة فیها آمثال المصابیح وقال كَلةِ: «تلك الملائكة تنزلت 
للقر آن» فمرة آخبر عن نزول السکینة» ومرة آخبر عن نزول الملائکت 
فدل على أن السكينة كانت في تلك الظلت وأنها تتنزل آبذا مع 
الملائکة ۰۳۳ وهو طبق ترجمة البخاري. 

في الحديث أن الملائكة تحب أن تسمع القرآن من بني آدم لاسيما 
قراءة المحسنين منهم› وكان أسيد بن حضير حسن الصوت به. ودل قوله 
لأسيد: «لو قرأت لأصبحت ينظر الناس إليها لا تتواری منهم». على 
حرص الملائكة على سماع كتاب الله من بني آدم» وقد جاء في 
الحديث أن البيت الذي يقرأ فيه القرآن يضيء لأهل السماء كما 
يضيء النجم لأهل الأرض وتحضره الملائكة”” . وهذا كله ترغيب 
في حفظ القرآن وقيام الليل به» وتحسين قراءته. 

وفيه: جواز رؤية بني آدم الملائكة إذا تصوروا في صور يمكن 
للآدميين رؤيتها كما جرى يوم بدر وغیره» وكان جبريل يظهر في 


.۳۸۸ «المتواري» ص‎ )١( 

)۲( (شرح ابن بطال» ۲۵۶/۱۰. 

(۳) رواه البيهقي في «الشعب» ۳۶۱/۲ (۰)۱۹۸۲ والحافظ الذهبي في «سير أعلام 
النبلاء» ۲۹/۸ من طريق قتيبة بن سعيد عن ابن لهيعة» عن أبي الأسود. عن عروة» 
عن عائشة. مرفوعًا به. قال الذهبی: حديث نظيف الاسناد» حسن المتن» 
وصححه الالباني في «الصحیحة» (۳۱۱۲). 


سد کناب فضانل الّْرْآنِ 


صورة رجل فيكلمه. وكثير ما كان يأتيه في صورة و وهو 


وقوله : ( «لو قرأت لأصبحت ينظر الناس إليها لا تتواری منهم» ) هو 
حجة لمن قال: إن السكينة هي روح أو شيء فيه روح ؛ لأنه لا يصح حب 
أستماع القرآن إلا لمن یعقل . 

وقوله: (فخرجت حتی لا آراها) في «صحيح مسلم»: فعرجت إلى 
السماء حتی لا آراها۳۳. 


(۱) آنظر ما سلف برقم (۰)۳۲۳۶ ورواه مسلم (۲8۵۱). 
(۲) «صحیح مسلم» (۷۹۱) کتاب: صلاة المسافرین وقصرهاء باب : نزول السكينة 
لقراءة القرآن. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


1- باب مَنْ قال: 
لَمْ يَشْرْكِ اسب يل الا مَا بَيْنَ تین 


4-- حدتنا قُتَيْبَةَ نز سعید. حَدَّتَنَا سُفْيَانُ» عَنْ عبد لعزي بن زفیع قال: 
دخلث آنا وَسَدَادُ بْنُ مغ علی ابن عَبّاسِ رضى الله عنهماء قَقَالَ له سَدَادُ بن 
مَعْقِلٍ : ترك لس ية من شَيْءِ؟ قال: ما ترك إلا ما ین الدََّتَينِ. قال: وَدَخَذْنا 
على ممّد ابن الحنَفِيّة فَسَأَلْنَاهُء فقال: مَا ترك إل ما بَيْنَّ الدَفْئَين. [فتح: 14/9] 


ذكر فيه حديث عَبَدٍ العزيز بن ریم قال : دَخَلْتُ أَنَا وَشَدَّادُ بن مَعْقِلٍ 
على ابن عَبّاسٍ رضی الله شيم ال شداد بْنُ مَعْقِلٍ : ارك ال كلل 
: : ا ا 
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)١(‏ سيأتي به بعد اللاحق. 





سد کتاب فضائل امن 


۸- باب الوصاة بکتاب الله نت 
۷۲- دنا مد نم پوشت. خلکنا مالك بن مفول» خدتنا. طلحة قال: 
سا عَبْدَ الله بْنَ بي أوفی: أَوْصى النَبِْ يَلِِ؟ فقال: لا. فقلت: کیت کتب علی 
نس الوَصِيّةُء امزوا بها وا وص؟ قال: آوصی بکتاب الله. [انظر: ۳۷:۰- مسلم: 
4 - فتح: ]1۷/٩‏ 
وساق فيه حديث عبد الله بن أبي أوفئ رضي الله عنهماء وقد سأله 
طلحة بن مصرف: آوصی ال 4 قال لا. قلت کیت كيب على 
لاس الوَصِيّة َو یروا بها؟ قَالَ: أَوْصَئ پکتاب الله. وقد سلف هذان 
البابان» ويردان قول من زعم أنه اة أوصئ إلى أحد» وأن علي بن آبي 
طالب وصي ‏ ولذلك قال علي بن آبي طالب حين سئل عن ذلك فقال: 
ما عندنا الا كتاب الله وما فى هله الصحيفة . لصحيفة مقرونة بسيفه فيها : 
العقل » وفکاك الأسيرء ولا يقتل مؤمن بكافر» ويأتي . 
فالمراد بما بين الدفتین القرآن» وهما جانبا المصحف» جعل بعل 
وفاة رسول الله ل وفك اك مخ المتته: كيرا ويحتمل أن المراد: 
ما ترك شیا من الدنیا آو ما ترك علمَا مسطرا سواه. 


SRN‏ 3< هانق 3< همال 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب فضل القّرَآنِ عَلَى سَايْرٍ الکلام 
-- حََدَّثَنَا هُذْبَةٌ بْنُ خالد أو خَالِدِء حَدَّثَنا ا حَدَتَنَا قَتَادَةُ» حَدَثَنَا 
٠‏ عَنْ أي مُوسَىء عَنٍ الب 45 قَالَ: : ّل الذي َرأ لام كَالأتَوجَةٍ 
طعْمُهَا طَيّبٌ وریخها مب والبي لا بر الفرآن ار طعْمُهَا طيّبٌ وا 
ریخ لَهَاء 0 القاجر الذي فا يقرا القَرْآنَ كمل الرَیْحَانة ریخهّا طیّبِ 
مر وم المَاجِرٍ الذي لا فا القَرْآنَ کمئّل الحَنْظَلَةِ طَعْمْهَا مر ولا ریخ 
لها . ٩‏ ۷ ۷۵1۰- مسلم: ۷۹۷- فتح: ]1۵/٩‏ 

۱- حنکنا مُسلده عن يي عن شفیان, حَدّكَنِي عبد الله بخ جیار قَالَ: 
سَهغث ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء عن الب بيا قال: ۳۳ اجلکم : في أَجَلٍ مَنْ 
خلا مِنَ ن الام کما بَيْنَ صلاة العَضْرٍ وَمَغْرِبٍ الشّمْسٍء وَمَكََكُمْ ومنل الود 
والتصاری مت رَجُل َسْتَعْمَلَ عُمَالَاء قَقَالَ : من يعمل لي إلَى نطف لها 
عَلَى قیزاط؟ نیت اهوم تال مر مَنْ يَعْمَلْ لي ین نصّف النَّهَارٍ إلى 
العَضْرِ؟ فَعَمِلَّتِ التصاری. نم نم تعْمَلُونَ ین العَضْرٍ إلى لمع قير اطي 


و 


قير اين ٠»‏ قالوا ك : مَل ظَلَمْنكُمْ م ا 
قالوا: لا . ال : دا فضلي أوتيه من ش شت [انظر: ۵0۷- فتح: ]11/٩‏ 
ال ل لسر عن ال بكل: ستل 
يرا الفزآن کالارجة طفمها مب ب وریخها ط ي 
0 کالتَمُرهٍ طَعْمُها طَيِّبٌ ولا ریخ لها وَمَْلْ الفاجر الذِي يَقْرَ 
الق آن کمَّل الرَّبَحَانَةٍ 0 طَيّب وَطَعْمُهَا مره وَمَكَل الفاجر الذي لا 
فا امن كَمَئلٍ الحَنْظَلَةٍ طَعْمُهَا مر ولا ربح له 


وحدیث ابن عمر السالف"؟. 


7 
أ 


(۱) برقم (۵۵۷). 





ووجه ذکره لهما هنا لمّا كان ما جمع طیب الراتحة والطعم أفضل 
المأکولات. وشبه الشارع المومن الذي يقرأ القرآن بالاترجة التي 
جمعت طیب الرائحة وطیب الطعم. دل ذلك أن القرآن آفضل 
الکلام» ودل هذا الحدیث على مثل القرآن وحامله والعامل به 
والتارك له وکذا حدیث ابن عمر لما كان المسلمون آکثر آجرا من 
الفریقین دل ذلك على فضله على التوراة والانجیل؛ لأن المسلمین 
إنما آستحقوا هذه الفضيلة بالقرآن الذي فضلهم الله به» وجعل فيه 
الحسنة عشر آمثالها والسيئة واحدق وتفضل علیهم بأن آعطاهم على 
تلاوته يكل حرف عشر حسنات كما قال ابن مسعود"": وأسنده 
مرفوعا آیضّا "۰ وقد وردت آثار كثيرة في فضائل القرآن والترغیب في 

قراءته . ۱ 
روئ سفیان عن عاصم عن زر عن عبد الله بن عمرو مرفوعا : «یقال 

لصاحب القرآن: آقراً وارتق ورتل كما كنت ترتل في الدنياء فان منزلتك 

عند آخر آية تقرژها»۳۲. 
وقالت عائشة رضي الله عنها: جعلت درج الجنة على عدد آي 

القرآن» فمن قرأ ثلثه كان على الثلث منها ومن قرأ نصفه كان على 

النصف منهاء ومن قرأ كله كان في (علية)”*' لم يكن فوقه الا نبي 

(۱) رواه الدارمي ۲۰۸/۶ (۳۳۵۱). 

(0) رواه الترمذي (۲۹۱۰): «من قرأ حرفا من کتاب الله فله به حسنة والحسنة بعشرة 
آمثاله لا آقول : أل حرف ولکن ألفٌ حرف ولام حرف» وميم حرف». 
وصححه الالباني في «الصحیحة» (۰)۳۳۲۷ وانظر : (11۰). 

(۳) رواه أبو داود »)١575(‏ والترمذي (۲۹۱۶). 


7 الألباني في (صحیح آبي داود» ۰۱۳۱۷ وفي (الصحیحة» (۲۲۶۰). 
)٤(‏ كذا بالأصل» وفی «تاریخ دمشق) : آعلین علیین. 





ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


7 اع ۳ ۱ 
او صدیق أو شهید ‏ . 

وروی آبو قبیل» عن عبد الله بن عمرو مرفوعًا : «إن القرآن و الصیام 
یشفعان یوم القيامة لصاحبهما. فیقول الصیام: يارب إني منعته الطعام 


والشراب فشفعني فيه. ویقول القر آن: يارب إني منعته النوم باللیل 
4 


وروی آبو نعيم» عن بشير بن المهاجر» عن عبد الله بن بُريدة عن أبيه 
قال: کنت جالسًا عند رسول الله يله فسمعته یقول: «زن القرآن يلقل 
صاحبه يوم القيامة حين ينشق عنه قبره كالرجل (الشاب)”" فيقول له: 
هل تعرفني ؟ فيقول: ما أعرفك. فيقول: أنا صاحبك القرآن الذي 
أظمأك في الهواجر وأسهرك لیلك. وإن كل تاجر وراء تجارته » وإنك 
من وراء كل تجارة. فيعطى الملك بیمینه والحلة بشماله. ويوضع 
على رأسه تاج الوقارء ویکسی والداه حلتين لا تقوم لهما الدنياء 


)١(‏ رواه الحافظ ابن عساكر في «تاريخ دمشق» 09/ 507-1708 من طريق آبي 
عبد الرحمن كاتب محارب بن دثار» وموسى الفراء» كلاهما عن معفس بن 
عمران بن حطان. عن أم الدرداء» عن عائشة. به. ورواه ابن أبي شيبة ۱۲۰/۲ 
(۲۹۹۶۳) مختصرًا. 
ورواه البيهقي في (الشعب» ۳۷/۲ (۱۹۹۸) من طريق شعيب بن إسحاق» عن 
هشام بن عروةء عن آبیه» عن عائشت بنحوه. قال البيهقي: قال الحاكم: هذا 
إسناد صحيح ولم يكتب هذا المتن إلا بهذا الإسناد وهو من الشواذ. 
ومن هذا الوجه أورده الألبانى فى «الضعيفة» (۰)۳۸۵۸ وقال منكر. 

(0) رواه أحمد ۰۱۷/۲ والحاكم 504/١‏ من طريق حبي بن عبد الله عن ابي 
عبد الرحمن الحبلي عن عبد الله بن عمرو» به» وصححه الحاكم على شرط مسلم. 
قلت: فى إسناد آحمد. ابن لهيعة. 
وقال الشیخ آحمد شاکر في تعلیقه عر «المسندا اد صحیح. 

(۳) کذا بالأصلء وفي مصادر التخریج الآتي ذکرها : (الشاحب). 





س کتات فضائل اون ۰۱ 


فیقولان: بما کسینا هذا ؟ فیقال لهما: بأخذ ولدکما القرآن. ثم يقال: 
أقرأ واصعد في درج الجنة وغرفهاء فهو في صمود ما دام يقرأ هذا 
كان أو ترتیلا»(۱. 

وقال ابن عباس : من قرا القرآن لم یرد ال آرذل :العم . 

فصل : 

ذكر هنا في الفاجر الذي لا يقرا : «كمثل الحنظلة طعمها مر ولا ربح 
لها وفي البخاري قريبًا في باب : من راءى به : «وريحها مرّه”". وكأن 
ما هنا أجود؛ لأن الریح لا طعم له؛ إذ المرارة عَرَضٌء والریح عَرَضْء 
والعَرّضٌ لا یقوم بِالعَرّض. وقد یقال: إن ریحها لما كان كريهًا آستعار 
للکراهية لفظ المرارة لما بینهما من الكراعة المشترکة. 

وروی ابن الضریس من حدیث الجريري» عن قسامة بن زهیر» عن 
آبي موسی : «مثل الذي يقرأ القرآن ویعمل به مثل الاترجة طیب ریحها 
طیب (خارجها)**۰ ومثل الذي يعمل به ولا يقرؤه کمثل النخلة طیب 
(خارجها) ولا ربح لها الو 


(۱) أبو نعيم هذا هو الفضل بن دكين» والحديث رواه عنه أبو عبيد الهروي في «فضائل 
القرآن» ص٤۸-٩۸.‏ وابن أبى شيبة ۱۳۰/۹ (۰)۳۰۰۳۰ وأحمد ۳۸/۵ 
والدارمی .)۳٤۳٤( ۲۱۳۹-۲۱۳۰ /٤‏ 

(۲) رواه الحاکم في (المستدرك» ۰۵۲۹۵۲۸/۲ وعنه البيهقي في «الشعب» ۵۵1۱/۲ 
(۲۷۰۷). قال الحاکم: حديث صحیح الاسناد لم یخرجاه. وصححه الالباني في 
«صحیح الترغیب» (۱8۳۵). 

(۳) يأتي برقم (۵۰04). (8) کذا رسمها بالأصل. 

(0) «فضائل القران» لابن الضریس . 
وطرق قسامة بن زهیر تنظر في «الضعفاء الکبیر» للعقيلي ۱۱۰-۱ ترجمة 
بريد بن عبد الله بن أبي بردة بن آبي موسي الاشعري. 


ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم قال: حدثني مسدد» ثنا آبو عوانة» ثنا قتادة» عن أنس بن مالك 
قال : قال رسول الله ب : «المؤمن الذي يقرأ القر آن کمثل الترجة». 

تمثيل رسول يي الإيمان بالطعم» والقرآن بالريح في قوله: «طعمها 
طيب وريحها طيب» لأن الإيمان ألزم للمؤمن من القرآن» إذ جريان الكفر 
عليه قليل نادر» كما أن الطعم آلزم للجوهر من الريح» وأخص به إذ 
كثير من الجواهر يذهب ريحها وطعمها باق. 

فصل : 

هذا الحديث يقتضي قسمة رباعية؛ لأن الإنسان إما مؤمن وإما 
منافق» وكل منهما إما قاری أو غيره» وكذا الجوهر ما أن يجتمع فيه 
الطعم أو الريح أو ينتفياء أو يوجد أحدهما دون الآخر. 

قال بعضهم فيما حكاه المنذري: قراءة الفاجر والمنافق لا ترفع إلى 
الله» ولا تذكر عنده» وإنما يرفع إليه ويذكر عنده من الأعمال ما أريد به 
وجهه وكان عن نية وقربة» ألا ترئ أنه شبه الفاجر القارئ بالريحانة من 
حیث أنه لم ينتفع ببركة القرآن» ولم يفز بحلاوة أجره» ولم يجاوز الطيب 
حلوقهم موضع الصوت. ولا بلغ إلى قلوبهم ذلك الطیب؛ لأن طعم 
قلوبهم مر بالتفاق المستتر فیها كما أستتر طعم الريحانة في عودها مع 
ظهور رائحتها . 

فائدة : الاترجة بضم الهمزة وتشدید الجيم» ویقال أترنجة» وفي 


(۱) قلت: سيأتي الحدیث مكررًا برقم (۵4۲۷) عن قتيبة» عن آبي عوانة» عن قتادة 





مب ان سس( 
تام لا تمارک © 4 [الصف : ۴-۲]. وهاذا على المختار في ضبط قوله 
(مكنبًا) أنه بكسر الذال» وقد ضبط بفتحها. ومعناه: خشيت أن يكذبني من 
رأئ عملي مخالقًا قولي ويقول: لو كنت صادقًا ما فعلت هذا الفعل. 

ومعنئ قول ابن أبي مليكة عن الصحابة : (أنهم)“ خافوا أن يكونوا 
في جملة من داهن ونافق. قَالَ ابن بطال: وإنما خافوا؛ لأنهم طالت 
أعمارهم حت رأوا من التغير ما لم يعهدوه ولم يقدروا على نکاره» 
فخافوا أن يكونوا داهنوا أو نافقوا. 

وروي عن عائشة آنها سألت رسول الله ی عن قوله تعالی ورل 
ما توأ رفوم ا لالموسون: 0۰] فقال: اهم اللین یُصلون 
ویصومون ویتصدتون ويَفْرّقون أن لا تقبل منهم» . 

وقال بعض السلف في قوله تعالئ: وبا كم تک ار ما كم یرف 
یبود [الزمر: 4۷] أعمال کانوا یحسبونها (حسنات)(۹ بُدّلت سيئات 
وتوله: (ما منهم من يقول إنه علی إيمان جبریل ومیکائیل) هو عل 
ما تقدم أن الایمان يزيد وينقص» (فِنْ)(؟ إيمان جبریل ومیکانیل 
أكمل من إيمان آحاد الناس خلاتًا لمرجتة. 

وقول الحسن: (مّا الا مین يعني: الله تعالل» وقد 
تعالئ: مین زكبرن [البقرة: ۲6۰ وقال: ون عات مام يِه 























0 من (ج) 

60 شرح ابن بطاله ۱۰۹/۱ 

(۴) رواء الترمذي (۱6۳۱۷۵ وین ماجه 66۱۹۸۵ والحميدي ۲۹۸/۱ 465970 وأبو 
يعي ۳۱۶/۸ (4۹۱۷): وصححه الألباتي في «لصحیحت (10) 

۵ من لج 

(» في (ف): وان 


رواية : الأترنجة. وحکی آبو زید: ترنجة وترنج وترج. وذکر العلامة 
عبد الوهاب بن سحنون التنوخي في کتاب «الأدوية القلبیة» أن بعض 
الحکماء غضب عليه بعض الأكاسرة وسجنه» وقال: خیروه إدامًا 
واحدًا لا یزاد علیه؛ فقيل له فاختار الأترج» فسئل عن ذلك فقال: 
في العاجل ریحان يسر نفسي» والتبقل بقشره یفرح قلبي؛ ولحمه 
وقشره خاصة إدامان يغتذي بهما بدني وأستخرج من حبه دهتا أقضي 
به وطري. 

قال ابن سحنون: جمع الله فيه مالم یجمع في غيره من الثمار من 
الفوائد والمنافع . 

قد آسلفنا أن الحدیث الأول وصف فيه حامل القرآن والعامل به 
بالکمال» وهو آجتماع المنظر والمخبر؛ ولم يثبت هذا الکمال لحامل 
غیره من الکلام. ووصف في الثاني فضل الامة وخصوصیتها دون 
سائر الأمم وما آختصت إلا بالقرآن» فدل على أنه السبب في 
فضلها. ویوخذ من ذلك فضل القرآن على غيره من الکتب كما 
سلف» فکیف بالکلام . 

فصل : 

قد أسلفنا في الصلاة أن آبا حنيفة أحتج بالحدیث الثاني في أن وقت 
العصر عند مصیر الظل مثلیه آخر وقتها المختار عندنا""؟؛ لآن كثرة 
(۱) آنظر: «أحكام القرآن» للجصاص ۰۳۷۹/۲ «المبسوط» ۱/ ۰۱8۳-۱8۲ «بدائع 


الصنائع» ۱/ ۰۱۲۳-۱۲۲ «المجموع» ۳۲۱۳ «طرح التشریب» ۱۹84/۲- 
٥‏ . 





ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسب 


العمل تقتضي طول النهار من الزوال إلى العصر آکثر مما بين العصر إلى 
المغرب وعندنا آنها سوای وقد آجبنا بأن الحدیث انما قصد به 
الأعمال لا بیان الأوقات. 

وقولهم : (نحن أكثر عملا) يعني : أن عمل الفريقين جميعًا آکثر . 

لا يقال: إن هذا خطأ؛ لأن الفريقين لهما قيراطان؛ لأنهم قالوا : 
نحن أقل عطاءً» فعلم أنه يعني كل طائفة ؛ لأنا نقول : إن الظاهر أن 
الإخبار بكثرة العمل وشكوا قلة الأجر في مقابلة عملهما بالإضافة 
إلى أجر المسلمين في مقابلة عملهم. وهذا صحيح عند التقسيط ؛ 
لأن من خاط ثوبًا بقیراط وأخر خاط أثنين بقيراط فأجر الثاني أقل 
في مقابلة عمله. 

وقوله ( امل ظلمتکم من حقكم ؟ قالوا: لا» ) وذلك صحيح» لأنهم 
أستؤجروا برضاهم على عمل معين بأجرة معلومة. 


© جره ب و مره الحا الى‎ SED 
همك 3 مكل‎ 5 2 


بت جتاب قضانل اون 
- باب مَنْ َم يَتَعَنَّ بالقوآن 

وَقَوْلَهُ : جاور گنه اتا ارت یک التب يثك مله 

[العنكبوت: ۵۱]. 

-٣‏ حفنا يى ن بُکثر قال: حَدَّتَنِي اللَيِتُء عن غقیل» عَنِ ابن شهاب 
قال: ونر سلَمَة بن عبد ال عَنْ اَي هریرة رضي الله عنه ان يَقُولَ: 
قال سول الل لا : لم ین الله لشیء ء ما أَذْنَ لس که یی بالرآن, . وال 
صاحبٍ له : بريد هر به. [۵۰۲۵, ۸۷6۸۲ ۷۵44- مسلم: ۷۹۲- فتح: 18/9] 

- دنا علي بخ عبد 2 ڪڍ ال حَدَّثَنَا سُفْيَانُ عن الزّهْرِيٌ» 0# عن 
بي یره عن الب يِه قَالَ: َا أَدْنَ الله شىء ما أَذْنَ للی أن یتفن 
بال آن؛ . قال سْفیان؛ تَفْسِيرْهُ : يَسْتَعْنِي به. . [انظر: ۵۰۲۳- مسلم: ۷۹۲- فتح: 21 


23 موس 


ذكر فيه حدیث أبي سلمة عن آبي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه: قَالَ رَسول 
الله يكل: َم يدن الله لِشَيْءٍ ما أَذِنَ نیقی بالقرآن». وَقَالَ اجب 
ل پرید : يجهر به . 

E‏ ما أَذْنَ ال لشیء ء ما أَِنَ لبي أَنْ يَتَعَنّى 
بالق آن». قَالَ سفيَان: تفییره: يَسْتَغْنِي به 


4 
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قلت: أحتج بقوله : ولا تمدن جه اد ۱ قال : وأمر 
ات أن يستغنل بالقرآن عن المال. 
ومعنی : «ما أذن»: ما آستمع؛ وذكره في الاعتصام بلفظ : ال فنا 
من لم یتفن بالقر آن""". زاد غیره: ایجهر به». ذکره في باب قوله 
تعالی : یروا فرح آو جوا بر" » وهو من آفراده. 


(۱) سيأتي برقم (۷4۸۲) کتاب التوحيد» باب قول الله تعالی : : طولا تم القع عندمي. 
(۲) سيأتي برقم (۷۵۲۷) کتاب التوحید. وانظر ما سيأتي برقم (۷۵464). 








بو(« .پل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

ووهم القرطبي حيث عزاه إلى مسل . 

قال الشافعي : ومعناه: تحسین الصوت بالقرآن. وکذا قال غيره» 
ويؤيده قول ابن آبي مليكة في «سنن آبي داود»: إذا لم يكن حسن 
الصوت يحسنه ما أستطاع”" . وقال غيره: يستغنل به. وكذا وقع في 
رواية أحمد عن وکیع "۰ فقيل يستغنى به عن آخبار الأمم الماضية 
والكتب المتقدمة» وقيل: معناه: التشاغل به. 

والتغني قال ابن الأعرابي: كانت العرب تتغنی إذا ركبت الإبل» 
وإذا جلست في أفنيتها وعلی أكثر أحوالهاء فلما نزل القرآن أحب 
لت أن يكون مِجِيّرَاهُمْ مكان التغني» حكاه الخطايي * وابن الجوزي. 

وقيل : المراد: 2 وقال أبن حبان في «صحيحه): معن 
«ليس منا»: ليس مثلنا في أستعمال هذا الفعل؛ لگنا لا نفعله» فمن 
فعله فلیس متنا . وقال الإمام : أوضح الوجوه في تأويله: من لم 
يغنه القرآن ولم ينفعه في إيمانه ولم یصدق بما فيه من وعد ووعید» 
فليس منا. وقال غيره: من لم يرتح لقراءته وسماعه. فهذا حاصل 
آختلاف العلماء في معنى التغني به. 

وما أسلفناه عن سفيان -وهو ابن عينية- من أنه فسره بضد الافتقار . 
وذكره عن سعد بن أبي وقاص رفعه » أخرجه أحمد وأبو داود وابن ماج 
وصححه ابن حبان والحاکم". وكذا فسره وكيع كما سلف. 


( «تفسير القرطبي» ۰۹/۱ وانظر: «المفهم» ۲۳-4۲۲/۲. 

0) أبو داود (1/ا5١).‏ 22 (۳) «مسند أحمد» .١79/7/١‏ 

0( «أعلام الحديث» ۳/ 185428. (5) «صحيح ابن حبان» "577/١‏ (۱۲۰). 

(1) «مسند أحمد» ۱ ۷ «سنن آبی داود» (۰)۱87۹ «ستن ابن ماجه» (۰)۱۳۳۷ 
«صحيح ابن حبان» ۳۲۹/۱ (۰)۱۲۰ «المستدرك» .708/١‏ 





ا كتَابُ فضائل الْقُرآنٍ سس(۱۰۷ 


ومن تأول هذا التأويل كره القراءة بالألحان والترجيع . روي ذلك 
عن أنس وسعيد بن المسيب والحسن؛ وابن سيرين وسعيد بن جبير 
والنخعي وعبد الرحمن بن القاسم وعبد الرحمن بن الأسود فيما ذكره 
ابن أبي شيبة في كتاب «الثواب» وقال: كانوا يكرهونها بتطريب» 
وكانوا إذا قرءوا القرآن قرءوه حدرًا ترتيلًا بحزن. وهو قول مالك 
روى ابن القاسم عنه أنه سئل عن الألحان في الصلاة» فقال: 
لا يعجبني» واأعظم القول فيه؛ وقال: إنما هو غناء يتغنون به ليأخذوا 
عليه الدراهه''". وقد روي عن ابن عيينة وجه آخرء ذکره إسحاق بن 
راهویه قال: كان ابن عيينة يقول: يعني: ما أذن الله لنبي. . إلى 
آخره. يريد: يستغني به عما سواه من الكتاب والأحاديث» وهذا لعله 
يكون هو الذي أراد البخاري من إيراده. 

وممن قال المراد به تحسين الصوت به والترجيع بقراءته والتغني بما 
شاء من الأصوات واللحون: الشافعي”" وغیره"" كما سلف . 

وهو معنی ما ذكره البخاري بقوله : (وقال صاحب له: يريد يجهر به) 
قال الخطابي: والعرب تقول: سمعت فلانا يغني هذا الحديث. أي: 
يجهر به ويصرح لا يكني. وقال أبو عاصم: أخذ بيدي ابن جريج 
ووقفني على أشعب الطماع فقال : عَنَّ ابن أخي ما بلغ من طمعك؟ قال : 
ما زفت أمرأة بالمدينة إلا كسحت بيتي رجاء أن بهدی إليّ. يقول. 
آخبر ابن أخي بذلك مجاهرًا غير مساتر. ومنه قول ذي الرمة: 
أحب المكان القفر من أجل آنتي به أتغنئ باسمها غير معجم 
)١(‏ «المدونة» ۰۱۹۶/۱ 0( «الأم» ۱۹/۹ 


۳( آنظر : (شرح مشكل الآثار» ۳/1 «طرح التثریب» ۱۰۱۵/۳ (المغني» 
۳۲ 





۱۰۸ سار التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أي : آجهر بالصوت بذکرها لا أكني عنها حذار کاشح أو خوف رقیب . 

وذکر عمر بن شبة "" قال: ذکرت لأبي عاصم النبیل تأویل ابن عيينة 
السالف» فقال : لم یصنع ابن عيينة شيئّاء حدئنا ابن جریج» عن عطاء» 
عن عبید بن عمير قال : كان لداود الا معزفة یتغنی علیها وتبكي ويبکي؛ 
وقال ابن عباس: كان يقرأ الزبور بسبعین لحنًا يلون فیهم ويقرأ قراءة 
يطرب منها المحموم. فإذا آراد أن يبكي نفسه لم تبق دابة في بر أو بحر 
إلا أنصتن يسمعن ويبكين. 

ومن الحجة لهذا القول أيضًا حديث ابن مغفل في وصف قراءة 
رسول الله بيه وفيه ثلاث مرات. وهذا غاية الترجيع» ذكره البخاري 
في الأعتصام”". وسئل الشافعي عن تأويل ابن عيينةء فقال: نحن 
أعلم بهذا. لو أراد الأستغناء لقال: من لم يستغن بالقرآن» ولكن 
قال: يتغن بالقرآن . علمنا أنه أراد به التغني *۳. وكذلك فسر ابن أبي 
ملكية أنه تحسین الصوت ٠‏ وهو قول ابن المبارك والنضر بن 
۱ وا 0 

وممن آختار الألحان في القرآن فيما ذکره الطبري: عمر بن الخطاب 
أنه كان یقول لأبي موسی : ذکرنا ربنا" فيقرأ آبو موسی ویتلاحن . 
وقال مرة: من آستطاع أن يغني بالقرآن غناء أبي موسی فلیفعل . وکان 


ص 
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عقبة بن عامر من أحسن الناس صوتا بالقرآن» فقال له عمر: اعرض 


( «غریب الحدیث» للخطابی /١‏ 505-56008. 

(0) حکی ذلك وما بعده ابن بطال ۱۰-۰ . 

(©) يأتي برقم )۷٥٤١(‏ كتاب: التوحید. باب: ذكر النبي یا وروايته عن ربه. 
(4) «سئن البیهقی» .)٠١5( 5١‏ (5) «شعب الایمان» ۵۲۹/۲. 

(0) آنظر: «تفسیر القرطبي» ۹/۱. (۷) رواه آبو نعيم في «الحلیة» ۲۵۸/۱. 





علي سورة كذاء فقراً عليه ¢ فبکی عمر» وقال: ما كنت آظن آنها 
ترت واختاره ابن عباس وابن مسعود» وروي عن عطاء بن أبي 
رباح» واحتج بحديث عبید بن عمير» وکان غبد الرحمن بن الاسوذ ین 
يزيد یتبع الصوت الحسن في المساجد في شهر رمضان. 

وذکر الطحاوي عن أبي حنيفة وأصحابه آنهم کانوا یستمعون القرآن 
بالالحان. وقال محمد بن عبد الحکم : رأيت آبي والشافعي ویوسف بن 
عمرو یسمعون القرآن بالألحان. 

واحتج الطبري لهذا القول وقال: الدلیل على أن المراد التحسین 
المعقول الذي هو تحزین القاری سامع قرآنه کالغناء بالشعر» وهو الغناء 
المعقول الذي بطرت سامعه ما روی سفیان» عن الزهري؛ عن آبي 
سلمة» عن آبی:هريرة رفعه : «ما آذن الله لشیء ما آذن لنبي حسن الترنم 
بالقرآن». ومعقول عن ذوي الحجا أن الترنم لا يكون الا بالصوت إذا 
حسته المترنم وطرب به . وروي في هذا الحديث : (حسن الصوت 
یتغنی بالقرآن يجهر به» ورواه يزيد بن الهادي» عن محمد بن ابراهیم 
عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» عن رسول الله علا . 

قال الطبري: وهذا الحديث أبين البيان أن ذلك كما قلناه". 

وفى «المستدرك» على شرطهما من حديث الأوزاعي» عن إسماعيل 
ابن عبيد الله بن أبي المهاجرء عن فضالة بن عبيد» أنه اين قال : 
«لله أشد أذنا من الرجل الحسن الصوت بالقرآن من صاحب القينة إلى 


3 
قمنته) ” 5 


0 


.)۲۳۳ /۷۹۲( ورواه مسلم‎ »)۷٥٤٤( سيأتي برقم‎ )١( 


(۲) حکی كل ذلك عن الطبري ابن بطال ۱۰/ ۱۱-۲۲۰ ۰۲ 
(۳) «المستدرك» ۵۷۱-۵۷۰/۱. 








9. م مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخرجه الآجري في «أخلاق حملة القرآن» وزاد فى آخره عن 
الأوزاعي قال: أذنًا. يعني أستماعا”"' . 

قلت : وفيه آنقطاع بين إسماعيل وفضالت. ميسرة مول فضالة كما 
أخرجه ابن ماجه اوالبيهقي في (سننه الکبیر 0 وميسرة ة ذكره ابن 


3 4 
حبان فی «ثقاته»" اه في ۳9 1 


قال الطبري: ولو كان كما قال ابن عيينة: لم يكن لذکر حسن 
الصوت والجهر معنی . 
والمعروف في كلام العرب أن التغني إنما هو الغناء الذي هو حسن 
الصوت بالترجيع › وقال الشاعر: 
نغنّ بالشعر آما كنت قائله إن الغناء بهذا الشعر مضمار 
وأما أدعاء الزاعم أن تغنيت بمعنى: أستغنيت» فاش في كلام 
العرب وأشعارهاء فلا نعلم أحدًا من أهل العلم بكلام العرب قاله. 
وأما أحتجاجه ليصح قوله بقول الأعشى 
وكنت أمرًا زمنًا بالعراق عفيف المناخ طويل التغن 
وزعم أنه أراد بذلك طويل الأستغناء» أي: الغنی . فانه غلط منه 
وإنما عنى الاعشی به الإقامة» من قول العرب : غنى فلان بمكان كذاء 
إذا أقام به» ومنه قوله تعالی : 9 كآن لین يهاچ [هود: 18]. 


)١(‏ «أخلاق حملة القرآن» ص‌۲۰۹-۲۰۸. 

(۲) «سئن ابن ماجه» (۰)۱۳۰ «السنن الکبری» ۰۲۳۰/۱۰ 

(۳) «الثقات» ۵/ ۲۵. 

(4) «صحیح ابن حبان» ۳۱/۳ .)۷٥٤(‏ 
قلت : والحديث أعله الحافظ الذهبي ذ في «التلخيص» 01/۱ بالانقطاع وضعفه 
الألباني في «الضعیفة» (۲۹۵۱). 





وأما آستشهاده بقوله : 
کلانا غني عن آخیه حياته ونحن إذا متنا آشد تغانیا 

فانه إغفال منه» وذلك أن التغاني تفاعل من نفسین إذا آستغنی کل 
واحد منهما عن صاحبه وتشاتما وتقاتلا. ومن قال هذا القول في فعل 
آئنین لم یجز أن یقول مثله في فعل الواحد» وغير جائز أن یقال : تغانی 
زید وتضارب عمروء وکذلك غير جائز أن يقال: تغنی زید بمعنی 
آستخنین إلا أن يريد قائله أنه أظهر الأستغناء وهو به غير مستغن» كما 
يقال: تجلد فلان إذا أظهر الجلد من نفسه» وهو غير جليد» وتشجع 
وهو غير شجاع» وتكرم وهو غير كريم. فإن وجه موجه التغني بالقرآن 
إلى هذا المعنی على بعده من مفهوم كلام العرب كانت المصيبة في 
خطابه في ذلك أعظم؛ لأنه لا يوجب بذلك من تأويله أن يكون الله 
تعالی لم يأذن لنبيه أن يستغني بالقرآن» وإنما أذن له أن يظهر للناس من 
نفسه ما هو به من (الخلاف"'' وهذا لا يخفئ فساده. 

قال: ومما يبين فساد تأويل ابن عيينة أن الأستغناء عن الناس بالقرآن 
من المحال أن يوصف أحد أنه يؤذن له فيه أو لا يؤذن إلا أن يكون الإذن 
عند ابن عيينة الإذن الذي هو إطلاق وإباحة» فان كان كذلك فهو غلط من 
اللغة» ومن إحالة المعنین عن وجهه؛ لأن الاذن مصدر. قولك: أذن 
فلان لكلام فلان فهو يأذن له: إذا أستمع له وأنصتء كما قال 
تعالی : »وت لا وختّت © که [الانشقاق: ۲] بمعنل: سمعت لربها 
وحق لها ذلك» كما قال علي بن يزيد : 

إن همي في سماع وآذن 


(۱) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۲۱۲/۱۰: (الخلال). 





و سس التوضيج س الجاع سی 


يعني : في سماع واستماع» فمعنی قوله: «ما أذن الله لشيء» نما 
هو: ما أستمع الله لشيء من کلام الناس ما آستمع إلى نبي يتغنى 
بالفران ولان الاستغناه بالقرآن عن الاس غير جافر وضفه بان 
مسموع ومأذون له. 

قال ابن بطال : وقد رفع الاشکال في هذه المسألة ما رواه ابن آبي 
شيبة عن زيد بن الحباب» ثنا موسی بن علي بن رباح» عن آبیه» عن 
عقبة بن عامر مرفوعًا: «تعلموا القرآن وغنوا به واكتبوه» فوالذي 
نفسي بيده لهو أشد تفصيًا من المخاض في العقل»". وذكر أهل 
التأويل في قوله تعالی : رل ینم أ تا کک الكتب ينل 
هه [العنكبوت: ۵۱] أن هه الآية نزلت في قوم أتوا رسول الله 
يه بكتاب فيه خبر من آخبار الأمم. 

فالمراد بالاية الاستفاء بالقرآن عن علم آخبار الأمم على ما ذكره 
إسحاق بن راهويه» عن ابن عيينة. ولیس [المراد]؟ بها الأستغناء الذي 
هو ضد الفقر. وإتباع البخاري الترجمة بهژه الآية يدل أن هذا كان مذهبه 
في الحديث”” . 

وكذا قال ابن المنير: يفهم من الترجمة أن التغني الأستغناء لا الغناء 
لكونه أتبعه بالآية» ومضمونها الإنكار على من لم يستغن بالقرآن عن 
غيره من الكتب السالفة» ومن المعجزات التي كانوا يقترحونهاء فهو 


.)۲۹۹۸۲( 1١75/5 «مصنف ابن أبى شیبة»‎ )١( 
)۷۹۱( قلت : الشطر الأخير من الحديث يأتي قريبًا برقم (۵۰۳۳)» ورواه مسلم‎ 
من حديث أبي موسئ.‎ 

(؟) ساقطة من الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(۳) آنتهین من شرح ابن بطال» ۲۲۳-۲۵۹/۱۰: 








7 سے اس س س سی الس 








كيو [الاعراف: 44] ونظائره كثيرة.والسب في اللغة: الشتم 
والتكلم في العرض بما يعيب" والفسق: الخروج لغةء وشرعًا: 
الخروج عن الطاعة”". 

وقوله : ( «وقتاله کفر» ) لابد من تأويله فان قتاله بغير حق لا يخرجه 
عن الملة عند أهل الحق ولا يكفر به وفيه أقوال: 

أصحها: أن المراد به (كفران" الحقوق» فان للمسلم حقوئًا على 
أخيه كما تظاهرت به الأحاديث الصحيحة منها: «كل المسلم على 
المسلم حرام دمه وماله وعرضه؛ الحديث. فإذا قاتله فقد كفر تلك 
الحقوق. 


انی 





أن المراد به: من ستحله (من غير“ موجب ولا تأویل. 
آشار إليه الخطابي ۳" وهو محتمل علی بُعد والاصح الأول ويه 
یحصل الزجر عن أتهالك حرمات المسلمین فهر أكثر فائدة 

ثالثها: أنه شابه فعل الکفار. 

رابعها: أن المراد بالمقاتلة: المشادة والتناول بالید والتطاول علیه. 
قال ابن بطال: العرب تسمي المشادة: المقاتلة. كما قال ا في المار 





( أنظر: «لسان العرب» ۱۹۰۹/۸ 

7 أنظر: «المجمل؟ 781/5 مادة: (فسق). 

29 في (ف): كقر. 

40 روا مسلم (۳۲/۲۵۲۵ كتاب: البر والصلة؛ باب: تحريم ظلم المسلم ولل 
واحتقاره ودمه وعرضه وماله. 

3 في (ج):بفیر 


0 «أعلام الحدیت» ۱۷۹/۱. 





ک مه شل أ سس( 


موافق لتأويل سفیان. لکنه حمله عل ضد الفقر» والبخاري حمله على 
ویظهر من ذلك عدم الأفتقار إلى الأستظهار والاستغناء بالحق؛ لأن 
فيه من المواعظ والایات والزواجر ما یمنع صاحبه عن الدنیا وأهلها ۳ . 
وسيأتي لنا عودة إليه في الأعتصام "" في باب ذکر النبي بء وروایته عن ربه 
تعالی في قوله : «الماهر بالقر آن مع الکرام البررة» إن شاء الله تعالی ۳ . 
فصل : 
E‏ دا لاتحم نی یادن الف 
فصل : 
في «الصحيح) كما سيأتي قريبًا: «لقد آوتي ابو موسی مزمارًا من 
مزامير آل داود» روى ابن شهاب» عن أبى سلمة قال: كان عمر 
إذا رأئ أبا موسی قال: ذكرنا. وقد سلف. وقال أبو عثمان النهدي 
كان ابو موس يصلي بناء فلو قلت: إني لم أسمع صوت صنج قطء 
ولا صوت بربط ولا شيكًا قط أحسن من ۱ 
قال أبو عبيد القاسم بن سلام : تحمل الأحاديث التي جاءت في حسن 
الصوت على طريق التحزين والتخويف والتشويق» يبين ذلك قول أبي 
مورسی -وقد سمع لصوته آمهات المومنین-: لو علمت لحبرته لكن 
)١(‏ «المتواري» ص ۳۹۱-۳۹۰. 
(۲) جاء في هامش الاصل : هذا الباب في کتاب التوحید فاعلمه. 
(۳) آنظر شرح الحدیث الاتي برقم (۷۵66) کتاب : التوحد. 
(4) كلمة غير واضحة بالأصل وعلیها علامة آستشکال من الناسخ. 
)2 يأتي برقم )€۸ *6(. 
(5) رواه أبو نعيم في «الحلية» ۰۲۵۸/۱ وحكاه ابن بطال في «شرحه» ۰۲۷۹/۱۰ 








۱۱۸ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
تحبا رف وا فلا تفي ا لان المطرية لمل 

روی سفیان» عن ابن جریج» عن ابن طاوس» عن آبیه أنه انا 
سئل: أي الناس أحسن صوتا بالقرآن؟ قال: «الذي إذا سمعته رأيته 
بخشین ای( 

وعن ابن آبي مليكةء عن عبد الرحمن بن السائب قال: قدم علینا 
سعد بعد ما کف بصره فأتيته مُسَلمّا. فانتسبني» فانتسبت له فقال: 
مرحبّا بابن آخي» بلغني أنك تحسن الصوت بالطرب؛ وسمعت النبي 
كه یقول: «إن هذا القرآن نزل بحزن فإذا قرآنموه فابکوا فان لم 
تبکوا فتباکو»(۳. وذکر آبو عبید باسناده قال: كنا علی سطح ومعنا 
رجل من آصحاب رسول الله يي -ولا آعلمه الا عبسًا الغفاری(*»- 
فرأى الناس یخرجون في الطاعون يفرون» فقال: يا طاعون خذني 
اليك . فقيل : آتتمنی الموت وقد تهرا عنه رسول الله كلة؟ قال: ٍني 
آبادر خصالا سمعت النبي بيه یتخوفهن على أمته: بیع الحکم 
والاستخفاف بالدم وقطيعة الرحم وقوم یتخذون القرآن مزامیر یقدمون 
آحدهم ليس بأفضلهم ولا آفتههم إلا ليغنيهم به غناء” . 

وروی الآجري من حديث عبد الله بين جعفرء عن إبراهيم» عن أبي 
الزبير» عن جابر مرفوعًا: «أحسن الناس صونا بالقرآن الذي إذا سمعته 


(۱) رواه أبو نعيم في «الحلية» ۸/ ۳۲ بلفظ : لو علمت لحبرته تحبيرًا ولشوقتکم تشويمًا. 

(۲) «فضائل القران» ص55١-1560.‏ 

(۳) رواه ابن ماجه (۰)۱۳۳۷ وضعفه الألبانى فى «ضعيف ابن ماجه» (۲۸۱). 

(4» ورد بهامش الأصل: عبس الغفاري» والأسر هاس كا مرء روی عنه أبو أمامة 
الباهلي وغیره. أخرج له حمد في «المسند». 

(5) «فضائل القران» ص١١٠.‏ 





سے باب قق زا 
يقرأ حسبته بخشی الله تعالی»۰۲۳۳ والمزمار: طیب الصوت وذکر الآل 
له و فيه 

فصل : 

سيأتي في البخاري في باب ترجمة قول النبي كيه : «الماهر بالقرآن» 
الحديث: (زينوا القرآن بأصواتكم»”" . كذا ذكره بغیر سناد ولا راو. 

IE RET‏ از وأبو داود والنسائي وابن ماجه في سننهم» 
وصخعه این .حجان من حديث البواء بن غازرت. 

وأسنده ابن حبان في «صحيحه» من حديث آبي هريرة أيفًا“› 
وآسنده البزار من حدیث عبد الرحمن بن عوف لکنه أعله"*. 


.۲۱۰ «أخلاق حملة القرآن» ص‎ )١( 

(۲) يأتي برقم (۷۰64). 

(۳) «مسند آحمد» ۰۲۸۳/6 ۰۲۹۰۲۸۵ ۰۳۰6 «سنن آبی داود» (۰)۱7۸ «المجتبیل» 
۲ السنن الکبری» ۳۶۸/۱ (۰۱۰۸۸ ۵/ ۳۱ (۸۰۵۰) «سنن ابن ماجه» 
(۰)۱۳۶۲ «صحیح ابن حبان» ۲۵/۳ )۷٤۹(‏ من طریق طلحة بن مصرف» عن 
عبد الرحمن بن عوسجة» عن البراء بن عازب» مرفوعا. 
ومن هذا الطریق وصله البخاري فى «خلق أفعال العباد» (۰۱۹۹-۱۹6 ۲۰۱) 
وصححه ابن خزيمة ۲/۳ (۱ 0۱۵۵ ۳ (۰)۱۵۵۱ والحاکم ۵۷۱/۱- 
۵ والدارقطنی فى «العلل» ۰۱۸/۱۰ 
وقال الحافظ این کثیر فی «التفسیر» ۸۸/۱: اسناده جید» وصححه الألباني في 
«صحيح آبي داود» (۱۳۲۰). 

(8) (صحیح ابن حبان» ۲۷/۳ (۰)۷۵۰ ورواه أيضًا آبو عبید في «فضائل القرآن» 
ص۱3۰ من طریق یعقوب بن عبد الرحمن» عن سهیل بن أبي صالح» عن أبيه» 
عن آبي هريرة» مرفوعًا. 
قال الألباني في «صحيح أبي داود» 0/ :7١9‏ إسناده صحيح. 

(0) «مسند البزار» ۳/ 7575-1756 (۱۰۳۵) من طريق صالح بن موسی » عن عبد العزيز 
ابن رفیع» عن آبي سلمة» عن أبيه عبد الرحمن بن عوف» مرفوعًاء وقال: هذا = 


ب« رپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سب 


وطرّقه ال البراء من عشرين طریقّا 
عنه» ذكره أجمع بأسانيد وأوضح"" . 

قال ابن حبان: هذا اللفظ من آلفاظ الأضداد. يريد بقوله: ازینوا 
القرآن بأصواتکم». زينوا أصواتكم بالقرآن". وقال الخطابي: معناه: 
زینوا أصواتكم بالقرآن. کذا فسره غير واحد من أئمة الحدیث 
وزعموا آنه من باب المقلوب» کما قالوا: عرضت الناقة على 
الحوض» ثم قال: ورواه معمر» عن منصور عن طلحة فقدم 
الأصوات على القرآن قال: وهو الصحیح. ثم رواه بسنده عن طریق 
ا ۱ 

قلت : وقد آخرجه الحاكم عن منصور من ستة طرق: سفيان» 
وزائدة» و(عمرو بن قيس)“» وجرير» وابن طهمان» وعمار؛ كلهم 
عن منصورء عن طلحة بتقديم القرآن على الأصوات“ 


= الحديث يرويه الزهري» ومحمد بن عمرو» عن ا سلمة» عن آي هریرة» 
وصالح بن موسى الذي روی هذا الحديث» عن عبد العزیز» عن أبي سلمة» عن 
أبيه: لين الحدیث» وإنما ذكرنا هذا الحديث لنبين علته. 
وقال الهيثمي في (المجمع» 2۱۷/۷ فيه صالح بن موسی وهو متروك» وضعف 
الحافظ إسناد هذا في «الفتح» ۰۵۱۹/۱۳ وفي «التخلیق» ۳/ ۳۷۷. 

(۱) «المستدرك» /١‏ الاه- ۵۷۵. 

(۲) «صحیح ابن حبان» ۰۲۷/۳ وفيه أنه قال: يريد بقوله : «زينوا القرآن بأصواتکم» 
لا زینوا آصواتکم بالقرآن. أي : ضد ما نقله المصنف -رحمه الله- أو یکون سقط 
من سياق المصنف كلمة (لا). وال آعلم. 

(۲) «معالم السنن» ۲۵۲/۱. 

(4» کذا بالأصل وهو خطأء وصوابه : (عمرو بن آبي قیس) كما في «المستدرك» 
۱ وانظر ترجمته فى «تهذيب الكمال» ۲۰۳/۲۲ (48۳۷). 

(0») «المستدرك» ۵۷۲-۵۷۰/۱. 


وکذلك التي قدمناها عن الحاکم كلها بتقدیم القرآن"* الا في 
رواية واحدة من حدیث عبد الرزاق» عن منصورء عن الأعمش» عن 
طلحة قدم فیها الأصوات على القرآن" . 

وهي في الطبراني «الکبیر» من طریقین آخرین : 

آحدهما من حديث عبد الله بن خراش -قال البخاري: منکر 
الحدیث *- عن عمه العوام بن حوشب. عن مجاهد» عن ابن عباس 
رفعه : ازینوا آصواتکم بالقرآن»“ . 

انیهما: من حدیث سعيد بن أبى سعد البقال عن الضحاك عن 
ابن عباس رضي الله عنهما يرفعه: لأحسنوا آصواتکم بالق رآن۳. 


.۵۷۵-۵۷۱/۱ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) «المستدرك» ۵۷۲/۱. 

(۳) «التاريخ الکبیر» ۵/ ۸۰ (۲۱۹). 

)€( «المعجم الکبیر» ۸۲-۸۱/۱۱ (۱۱۱۱۳). 
ولیس في إسناده مجاهد» إنما هو عن العوام بن حوشب» عن ابن عباس. 
والحدیث رواه ابن عدي في «الکامل» ۰۳۸/۵ والدارقطني في «الغرائب 
والأفراد» كما فى «الأطراف» ۳ ۲ (۲۷۸). من الطریق الذي ذکره المصنف. 
قال الدارقطني : غريب من حديث العوام بن حوشب» عن مجاهد» تفرد به عنه» 
وتفرد به عنه عبد الله بن خراش» وهو ابن أخيه. 
وقال الحافظ في «الفتح» 04/1۳ وفي فى «التغلیق» ۵/ ۳۷۷: سنده حسن. 
فاعلمه. 1 

(5) «المعجم الكبير» ۱۱۸/۱۲ .)١١١٤۳(‏ 
ورواه أيضًا ابن عدي في «الكامل» ۰1۳۵/۶ ۰۲۰۳/۸ والخطيب في «الموضح 
۲ الحافظ فى «التغليق» ۵ لکنه بلفظ : «زينوا ». 
قال الحافظ : الضحاك لم يسمع من ابن عباس وغلط فيه البقال؛ إنما سمعه 
الضحاك من عبد الرحمن بن عوسجة عن البراء» والله آعلم. اه 
وأورده الألباني فو فى «الضعيفة» (۰)۱۸۸۱ وقال: ضعيف جدًا. 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فتعین أن تقدم رواية القرآن الصحيحة ومعناها على ظاهره. 
وما عداها محمول عليهاء ویکون قوله: «بالقرآن» في موضع الحال» 
آي: زینوا آصواتکم في حال القراءة » وقد جاء ذلك مصرخا به في 
«مسند الدارمي» وامستدرك الحاکم» من حديث علقمة بن مرئد عن 
زاذان عن البراء رفعه : «زینوا القرآن بأصواتکم. فإن الصوت الحسن 
يبد القر آنسستا ۰ )وهنا لا نحتما اتاویل ولا القت ولي 
المراد هنا بالقرآن الکلام القديم» وانما المراد ما سمعه من الحروف 
والاصوات ۳ وعند عباد بن یعقوب في «فضائل القرآن» من حدیث 
جويبر» عن الضحاك. عن ابن مسعود: «جودوا القرآن وزینوه بأحسن 
الأصوات وأعربوه فانه عربي والله يحب أن یعرب». وجویبر واو. 


SRN‏ 5 عه ل 5 کر 


)١(‏ «مسند الدارمي» 5/ 7١915‏ (7055), «المستدرك» ۰۵۷۵/۱ وصححه الألباني في 
«الصحيحة) (۷۷۱). 

(۲) تكملة: لفظ : «زينوا أصواتكم بالقرآن» الذي رواه الخطابي في «المعالم» ۲۵۲/۱ 
-المتقدم- آورده الألباني في «الضعیفة» .)٥۳۲١(‏ وقال: منكر مقلوب» تفرد 
بروايته هكذا الخطابي في «معالم السنن» من طريق الدبري» عن عبد الرزاق: 
آخبرنا معمر.. وساقه. ثم قال: وهو إسناد ضعيف» ومتن منكر مقلوب. اه. 
قلت : لعله عني بقوله : (تفرد بروايته الخطابي) أي: من حديث البرای وإلا فقد 
روي من غير طريق البراء» كما ذكر المصنف. 
وقال شيخ الاسلام ابن القيم: وقال بية: «زینوا القرآن بأصواتکم» وغلط من 
قال : إن هذا من المقلوب وان المراد: زینوا أصواتكم بالقرآن وان كان حقاء 
فالمراد تحسین الصوت بالقرآن.اه. «روضة المحبین» ص ۰۲۸۱ وانظر : «البدر 
المنیر» 1۳۹-۲۳۸/۹. 


۰- باب اعباط صاجب الفَرآن 


1 


0-- حًا و اليَمَانِء أَخْبَرنَا شعَيْبُء عَن ری قال: حَدَثَنِي 00 عند 
۳ ان عد اه ناكمو رضي اله وبا قل سمفث وشول الله ڳا ۳ 
حَسَدَ الا على اين تن رل ا اله الکتاب وَقَامَ به آاء الیل وجل أَعْطَاه 

الله مالا هو یتَصَدّقَ به آناء الیل و لته ر». [0014- : ۸9- فتح: ۷۳/۹] 

7-- دتتا علي بن إِبْرَاهِيم» » حَدَثَنَا رخ دتتا ُعبَة» عن شليفان: 
سَمغث ذَكْوَانَه عَنْ آي هُرَيْرَةَ أن وَسُولَ الله َكل قال: «لا حَسَدَ إل في تین ننتین 
رل عم اف ان هو يوم آنه الیل رنه الا سمه جار له 7 
بتي آوتیث یل ما وتي فلا مت بل ما ل ورل آنه له مالا نهو 
که في الح تال رجل: لبتي آوتیث یثل ما آوتي فلا فعملث بل 
ما بل ۷۲۳۲1 ۷۵۲۸- فتح: ۷۳/۹] 


دور که یت این عمر رصي الله عه : ا حَسَدَ الا علی تین 
رَجُلٌ آنَاه الله الکتاب فَقَامَ به آنا الیل وَرَجُلُ أَعْطَاهُ الله مالا نهر يَتَصَدَقَ 
به آناء الیل وَالنَهَارٍ) . 

لس لو وه لا حَسَدَ الا في ای : رجل 


نه القَرْآنَ هو نلو آناء الیل و آناء لها فَسَمِعَهُ جار لَه 
فمال : تي آرت ول تا آرت فق تب ابمل ورل آثاة 
اله مالا هو یک في الحَقَّ » فقال رجْل: لَبْتَنِي أُوتِيثُ مثل ما آوتي 
لان فَعَمِلْتُ يل ما يعمل 
هذا الحديث سلف في آول الكتاب في العلم» في باب: الاغتباط 
في العلم والحكمة في حديث ابن مسعود» وكذا في الزكاة. 


(۱) سلف برقم (۷۳)ء (۱4۰۹) باب: إنفاق المال في حقه. 





ع۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وشيخ البخاري في حديث أبي هريرة علي بن إبراهيم؛ فقيل : 
الواسطي . وقيل: ابن إشكاب. قال آبو علي : كذا في روایتنا عن ابن 
السكن وأبي E‏ وا زید» حدثنا علي بن ابراهیم ثنا روح؛ 
فقيل: إنه علي بن إبراهيم بن عبد الحميد الواسطي” . وقال أبو أحمد 
الجرجاني : يشبه أن يكون علي بن الحسين بن إبراهيم بن [شکاب ۳ . 
حجاج لم پذکر غیره. اقا صاحب «الزهرة فى أسماء مشاهير 
المحدئین» إلى نحو هذا وقال: روئ عنه البخاري أربعة أحاديث. 

وقد سلف أن معنی : «لا حسد»: لا غبطة» وهي تمني أن یکون له 
مثله دون زوال عنه. قال ثعلب: أي: لا حسد لا يضر الا في کذا . وهو 
ظاهر ترجمة البخاري. و«آناء اللیل» ساعاته واحدها إني» وظاهر 
الحدیث الأول أنه یقوم به في الصلاة بخلاف قوله في الثاني : «يتلوه» 

وفیه : أن النية إذا حصلت تقوم مقام العمل» فنية المومن من عمله . 

وهنا هی مثله؛ لأن العمل لا بد أن یکون فيه للنفس حظ. والنية تعری 
عن ذلك . 

فصل : 

وروی آبو عبيد باسناده إلى عبد الله بن عمرو بن العاصی قال: من 
جمع القرآن فقد حمل أمرًا عظيمًاء وقد آستدرجت النبوة بين جنبیه الا أنه 
لا یوحی إليه» فلا ينبغي لصاحب القرآن أن يرفث فيمن يرفث» ولا يجهل 


۰۱۰۰/۳ «تقييد المهمل»‎ )١( 
.)۱۵۰( (آسامی من روی عنهم محمد بن اسماعیل البخاري» ص۱۵۷‎ (۲) 





حورو لق 11 سس( 
فيمن يجهل وفي جوفه كلام الله. وقال سفيان بن عيينة : من أعطي القرآن 
فمد عينيه إل شيء مما صغر القرآن فقد خالف القرآن» ألم تسمع قوله 
تعالی #وولقد ءاسك سبعا من المتان رالات العظيم © 4 [الحجر : ۸۷] لأنه 
0 . وقوله نجاف تیم عن السا الیل قوله: «وممًا 
رزفنهم قو » [الشبجنة: ۱۶] فال: .هو القرآن؛ قال این عبيه: 
ومن ذلك قوله اي : ا آنفق عبد من نفقة أفضل من نفقة في قول». 
ومنه قول شريح لرجل سمعه يتكلم فقال له : أمسك نفقتك"" . 

فصل : 

في حديث ابن عمر وأبي هريرة رضي الله عنهم أن حامل القرآن 
ينبغي له القيام به آناء الليل وآناء النهار» ومن فعل ذلك فهو الذي 
یحسد علی فعله فيه وكذلك من آتاه الله مالا وتصدق به آناء اللیل 
والنهار فهو المحسود عليه» ومن لم یتصدق به وشح عليه فلا ينبغي 
حسده عليه؛ لما پخشی من سوء عاقبته وحسابه عليه. 


۳۳ 1 كج هد نل‎ IRN 


.116-١١7"ص «فضائل القرآن»‎ )١( 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


0۱ باب 
رصم من تعلم الفْزان و 
۷- نا جاج بن ملهاي. حتنا شب ُغبةٌء قال: خرن علقَمةٌ ِن مَرثَدِ: 


شوك سفد بل ييه عن ان عبد ان لشي ع نی 


1 


شي 
۰ 


1 2 


لت بيا قال: یرم من تَعَلَم الفرآن وَعَلَّمَهُه. قال: و ٩‏ 
ِمْرَةِ غنمان حَنَّى كَانَ الحجاخء قال: وَذَاكَ الذِي أَفْعَدَ فَعَدَنِ 0 هذا. [۵۰۲۸- فتح: 
۷⁄۹[ 

۸ حَدَثنَا یو ُعَمء دنا شفیان, عن عَلْقَمَةَ : بن مَرْقَدء عن أبي عند 
یمن السُلّمِيّء عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عَفّانَ قَالَ: قَالَ التبم کل 1 افضلکم مَنْ تلم 
الق آن وعَلمهه. [انظر: ۵۰۲۷- فتح: ]۷٤/⁄۹‏ 

۹- حَدَّثَنَا TS‏ 
قال: : أت الب كَل أمرأةٌ فقالث: : إلا قد هبث نَفْسَهَا لله ۲۳۷/۲ ولرشول الله كَل 
فقال: «مَا لى فى النساء من حاجة». ا 7 َوجنیها . قال: «آغطها تَؤْبًا». 
قال لا آجد. قال: «أَعْطِها وَلَوْ حَائَما ین حَدِيدِء. فاغتل لَه فان «ما معک من 
القَرْآنِ؟». قال: کذا وکذا. قال: مذ رَوَجْتْكَهَا بما مَعَك مِنَ القَرْآنِ». [ 
۰ مسلم: 2۱2۲۵ فتح: ]۷/٩‏ 

4 حَدَتَنَا حَجَاحُ بْنْ مها ا شغف قَالَ: َخْبَرَنِي عَلْقَمَةُ بُ مرن : 
سيعت سعد بن عيذ عن أبي عبد لاله » عَنْ عُْمَانَ بن 
عفان رضي الله عنه. ع عن الب كله قَالَ: اخَيْرْكُمْ م مَنْ تَعَلّمَ القُرْآنَ 
لق نان ترا | عَبْدٍ الرَّحْمَنِ في إِمْرَةِ عُنْمَانَ حَنَّى كَانَ 
اجاج قَالَ: وَذَاكَ الذي أفْعَدَني مَفْعَدِي هذا . 

e‏ كو ا 


حدتا أبُو نی ا سْفَْانُ عَنْ عم فذكره بلفظ : إن 
إل آخره . 


بان 9 


بين يدي المصلي: افليقاتله *“ أي: فليدفعه بالقوة ولم يرد قتل۳. 


التلاحي في الباب رمز إلى هلذا المعنئ» وقد 
ترجم عليه في كتاب: الفتن» باب: قول النبي اة: هلا ترجعوا بعدي 
كفارًا يضرب بعضكم رقاب بعض ۸" . 
وقد سلف ایشا باب: كفر دون کفر وذکر کفران العشيرء ثم هنا 
كله فيمن لا تأويل (له)2 (آما6؟ المتأول فلا يكفر ولا يفسق كالبغاة 
والخارجين على الإمام بتأويل وغیرهم؛ وقال عمر مله: دعني أضرب 
عنق هذا المنافق؟. فلم ينكر عليه يق لما كان فعل حاطب يشبه 
فعل المنانقین» وكما قَالَ معاذ للمنصرف من الصلاة: نافقت”". 
وأشباء دل 
والمرجئة -بضم الميم» وجيم ثم همزة- مشتقة من الإرجاء» وهو 
التأخير» ومنه قوله تعالئ: ية اه [الأعراف: ۱۱۱) أي: آخرهه 
والمرجئ مَنْ أخر العمل عن الإيمان» وقيل: من الرجاء؛ لأنهم 
يقولون: لا يضر مع الإيمان معصية كما لا ينفع مع الكفر طاعةء 
وقيل: من الارجای بمعنئ: تأخير حكم الكبيرةء فلا یقضی بها 
بحکم في الدنياء وهم أضداد الخوارج والمعتزلة. 
210 رواء مسلم (003) كتاب: الصلاةء باب: منع المار بين يدي المصليئ. 
257 ابن بطاله ۱۱۱/۱ بتصرف. 
۳ سباتي برقم (۷۰۲۷) كتاب: الفتن. باب: قول النبي #: ٥لا‏ ترجعوا پعدي 
کفارا..». 
0 في (ج): معه. 
60 في (ف): ما 
6 سيأتي برقم 0700140 كتاب: الجهاد والسيره باب: الجاسوس. 
0 رواء مسلم (۱۷۸/۸3۵) كتاب: الصلاة» باب: القراءة في العشاء. 

















س تاب فَضَائْلٍ الْفْرْن ۱۲۳ 

الشرح : 

تابع شعبة جماعة منهم قيس بن الربیع» ذکر الحافظ أبو العلاء 
الحسن بن أحمد الهمذاني العطار"" في «الهادي في القراءات) أنه 
تابع جماعة فعددهم فوق الثلائین» منهم عبد بن حمید» وقیس الذي 
ذکرناه؛ قال: وتابع سفیان مسعر ثم عددهم عشرین لفسا وفي 
«صحیح البخاري»»؛ وبعده الترمذي""" ما رواه شعبة وسفیان إشعارٌ 
آنهم حملوا ذلك من هذین الجبلین» على أن علقمة سمعه آولا من 
سعد بن عبيدة» عن آبي عبد الرحمن ثم سمعه بعد من آبي 
عبد الرحمن نفسه فرواه ولا كذلك ثم ثانيًا كما حکاه. 

وأما آبو الحسین القشيري ۰۳ فانه عدل فیما آری عن اخراجه في 
کتابه» وعللّه بثلاث علل : الأختلاف الذي ذکرناه» ووقف من وقفه 
وارسال من آرسله. وبما روي عن شعبة أنه قال: لم یسمع آبو عبد 
الرحمن من عثمان. وقیل لأبي حاتم: [سمع]* من عثمان؟ قال: 
زوق که لا يلك اغ 

والجواب : أن الخلاف بين سفیان وشعبة لا یوجب القدح؛ لأنهما 
إذا اختلفا فالحدیث حديث سفیان كما نص عليه شعبة ونحوه أبو داود 
والترمذي وقال يحي بن سعید: ما آحد عندي یعدل شعبت ولذا 
خالفه سفیان أخذت بقول سفیان. 


5 آنظر ترجمته في : «تاریخ الاسلام»۳۹/ ۰)۳۱۲(۳۳۶ «سیر آعلام النبلاء» ۲۱/ ۶0 (۲). 
0) الترمذي (۲۹۱۸-۲۹۰۷). 

(۳) ورد بهامش الأصل حاشية نصها : يعني مسلمًا. 

(:) کلمة ساقطة من الأصل» يقتضي السیاق إثباتهاء وکذا هي في المصدر الاتي. 
)20 «المراسیل» ص٦‏ ۱۰۷-۱۰ (۳۸۲). 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وأما الاعلال بالوقف والارسال؛ لأن الحافظ إذا زاد قبلت زیادته 
(جماعا " اللهم إذا كان هو الذي رواه زائدّا وناقصًا فقد یتوقف فيه 
لأجل ضبطه اللهم إلا إذا كان إمامًا صاحب فتوی أو ممن مذهبه 
تقطیع الحدیث . 

وأما الثالث فقال بعضهم : إن الأكابر من الصدر الأول قالوا: إن 
آبا عبد الرحمن قرأ القرآن على عثمان وعلي وابن مسعود. ثم إن 
المعاصرة كافية عند قوم كما ذهب إليه مسلم وغیره وقد تعاصرا 
جزمًا» وصرح بعضهم بسماعه منه. والبخاري شرطه ذاء وأخرج له 
في «صحيحه»» وقال: تعلم القرآن في أيام عثمان حتئ بلغ أيام 
الحجاج. ورواية الترمذي» عن ابن بشار» عن يحي بن سعيد» عن 
سفيان وشعبة؛ كلاهما عن علقمة» عن سعد» عن عبيدة» عن آبي 
عبد الرحمن”". وحكم علي بن المديني علی یحیی بن سعيد بالوهم 
فيه كونه ذكر من طريق الثوري وشعبة عن علقمة» عن سعد» فيحتمل 
أن يكون یحیی لما جمع بينهما ساق الحديث على لفظ شعبة 
وروايته» وحمل حديث الثوري علل حديث شعبة. 

قلت : آخرجه النسائي في فضائل القرآن مفصلا فقال: حدثنا عبيد 
الله بن سعید. ثنا يحيئ عن شعبة وسفيان» حدثهما علقمة عن سعد» عن 
أبي عبد الرحمن» عن عثمان مرفوعا» قال شعبة: «خيركم من تعلم 
القر آن وعلمه» قال سفیان: «آتضلکم» "۳ . 
( ورد بهامش الأصل: في المسألة خلاف» ولیس إجماعاء وکذا مسألة إذا رواه 

زائدًا أو ناقصَا أي : الواحد الثقة» فالخلاف فيه أيضا. 
(0) «سئن الترمذي» (۲۹۰۸). 
(۳) «فضائل القرآن» (257). وهو في «الستن الكبرئ» ۱۹/۵ (۸۱۳۷). 





ورواه خلاد بن يحيى المكي» عن الثوري» عن علقمة» عن سعد 
أيضًا؛ فتابع یحیی » ورواه سعید بن سالم القداح» عن الثوري 
ومحمد بن أبان» عن صالح الكوفي» عن علقمت عن سعد. وروی 
آبان» عن علقمت عن أبن غتكالرحمن السلمی» عن أبان بن 
عثمان بن عفان» عن أبيه عثمان. 

قال الدارقطني : ووهم في ذكر آبان في إسناده'"'". فان ثبتت روايته 
فالحديث غريب» على أنه يحتمل أن يكون السلمي سمعه من أبان» ثم 
من عثمان. وروئ عاصم بن علي في إحدى الروايتين عنه عن شعبة» عن 
مسعر » عن علقمة» عن سعد بن عبيدة» عن السلمى» عن على . فان ثبت 
ذلك فهو غریب اا ورواه محمد بن بكير الحضرمى» عن شريك» عن 
عاصم بن بهدلت عن السلمي عن ابن مسعود. 

قال الدارقطنی : أصحها علقمة عن سعد» عن آبی عبد الرحمن عن 
عثمان مرفوعّا "۳ وفي «سنن أبي داود" عن سعد بن أبي وقاص مرفوعا : 
«خيركم من تعلم القرآن وعلم القرآن»"" وفي «أخلاق حملة القرآن» 
للآجري من حديث عبد الرحمن بن إسحاق» عن النعمان بن سعد» 

4 0 5 9 (6) سه ع 3 

عن علي مرفوعا : «خیرکم من تعلم القران وعلمه» ٠‏ وقد آدرج بعض 
)١(‏ علل الدارقطني» ۳/ ۵۷. 
() «العلل» ۰/۳ 
(۳) آبو داود (۱8۵۲) من حدیث عثمان بن عفان. 
(4) «أخلاق حملة القرآن» ص ۰۱۳۲-۱۳۱ 

ورواه أيضًا الترمذي (۰)۲۹۰۹ وعبد الله بن أحمد ۱ ۱5۲ 

قال أحمد شاکر في تعليقه على «المسند» (۱۳۱۷): إسناده ضعیف » وضعفه أيضًا 

الألباني في «الصحیحة» (۱۱۷۲) وقد صحح الحدیث بشواهده. 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الرواة فيه ما يوهم رفعه» روئ آبو یحیی إسحاق بن سلیمان الرازي» عن 
الجراح» عن الضحاك عن علقمة» عن السلمي» عن عثمان رفعه: 
«خیرکم من تعلم القرآن وعلمه»» وفضل القرآن على سائر الکلام 
کفضل الخالق على المخلوق. وهذا الأخير من قول أبي عبد الرحمن۲ 
كما نبه عليه الحفاظ اسحاق بن راهویه وغيره”". على أن هذه 
الزيادة وحدها جاءت متصلة من هذه الطريق إلى عثمان مرفوعَا(*. 
ورواها أيضًا وحدها أبو سعيد الخدري مرفوعًاء أخرجه الترمذي 2 


)١(‏ رواه البيهقي في «الأسماء والصفات» ۵۸۰/۱ (005) من هذا الطريق هكذا. 
ورواه أيضًا ابن الضريس فى «فضائل القرآن» (۳۵) من طريق عبد الواحد المقری» 
عن الجراح» به. ۱ 

(۲) قال البخاري في «خلق أفعال العباد» )۷٤(‏ قال: أبو عبد الرحمن السلمي» فذكره. 
ورواه الفريابي في «فضائل القرآن» (۱۱) ومن طريق شعبة» عن علقمة بن مرئد» 
عن سعد بن عبيدة» عن أبي عبد الرحمن السلمي عن عثمان مرفوعًا: 
اخيركم...) الحديث. قال اا ... فذكر قوله. هكذا مبيئًا المرفوع من 
قول أبي عبد الرحمن. 
ورواه أيضًا هكذا اللالكائي في «شرح الأصول» (۰)۵۵7 والبيهقي في «الشعب» 
۲ (۰)۲۲۰۹ وفي «الأسماء والصفات» (۰)۵۰8 وفي «الاعتقاد» 
ص۱۰6- ۱۰۵ من طریق اسحاق بن سلیمان الرازي المذکور. 

(۳) نقل ذلك عنه الدارقطني في «العلل» ۵۷/۳. ونبه على ذلك أيضًا البيهقي في 
«الأسماء والصفات» ۱ ۷- ۰ وانظر : «الصحيحة» AMY‏ 

(4) رواها ابن بطة فى «لابانة» ۲۲۷/۱- ۲۲۸ (۰)8 والبیهقی فى «الأسماء 
والصفات» ۵۷۹/۱ (۵۰۵). 0-00 

(0) «سنن الترمذي» (75975) من طريق محمد بن الحسن بن 5 يزيد الهمداني» عن 
عمرو بن قيس عن عطية العوفي عن أبي سعيد» مرفوعًا. 
قال الترمذي: حديث حسن غريب. وقال آبو حاتم كما في «العلل» ۸۲/۲: 
حديث منکر» ومحمد بن الحسن ليس بالقوي. 
وضعفه الألباني في «الضعيفة» (۱۳۳۵). 


سے حتاب فضائل امن سس ۲۷ 


وروي نحوه أيضًا عن آبي هریر:۳7* وأنس» وللحاکم -وقال: صحیح 
الإسناد- عن أبي ذر مرفوعًا : «إنكم لا ترجعون إلى الله بشيء أفضل مما 
خرج منه) يعني : القرآن”" . 

الحديث دال على أن قراءة القرآن من أفضل أعمال البر كلها؛ لأنه 
لما كان من تعلم القرآن وعلمه أفضل الناس وخيرهم دل علئ ما قلناه؛ 
لأنه إنما أوجب له الخيرية والفضل من أجل القرآن» وكان له فضل 
التعليم جاريًا ما دام كل من علمه باقيًا. 

إن قلت أيما أفضل تعلم القرآن أو تعلم الفقه؟ قلت: الثاني أفضل. . 
وقال ابن الجوزي: تعلم اللازم منه فرض على الأعيان» وتعلم جميعهما 
فرض على الكفاية إذا قام به قوم سقط الحرج عن الباقين» وقد استويا في 
الحالتين» فان فرضنا الكلام فيها على قدر الواجب في حق الأعيان 
فالتشاغل في الفقه أفضل» وذلك راجع إلى حاجة الانسان؛ لأن الفقه 
أفضل من القراءة» وإنما كان الأقرأ فى زمنه ية هو الأفقه؛ فلذلك 
قدم القارئ في الصلاق وقال الا لخي ركم؟ . الحديث . 


)»١(‏ رواه البيهقي في «الأسماء والصفات» (۵۰۹) من طريق عمر الأبح» عن سعيد بن 
أبي عروبة» عن قتادة» عن الأشعث» عن شهر بن حوشب» عن أبي هريرة» 
مرفوعا. 
قال البيهقي : تفرد به عمر الأبح ولیس بالقوي. وانظر : «الضعیفة» (۱۳۳۶). 
(۲) «المستدرك» 7/۱ ۵۵۵. 
وضعفه الألباني في «الضعیفة» ۰8۲۷/6 بعد أن كان صححه في «الصحیحة» 
(42۱). 


سک التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


ثم ذکر البخاري حدیث سَهُل بْنِ سَعْدٍ : أَنّتِ ال كله مرا ال : 

نا قَدْ وَهَبَتْ نَفْسَهَا لله وَلِرَسُولِهِ كَقَالَ: هما لي في التسَاءِ مِنْ حَاجَةَ). 
فقال رجل : رَوجْنيها . . الحدیث» وقد سلف الوكالة. 

ووجه إدخاله هنا؛ لأنه زوّجه المرأةً لحرمة القرآن» واعترضه ابن 
المنير فقال: ظن ابن بطال ذلك”"'» وليس كذلك؛ بل معنی قوله: 
«زوجتكها بما معك من القرآن» أي: بأن تعلمها ایاه» فهي من سبيل 
التزويج على المنافع التي يجوز عقد الإجارة عليهاء وعلئ هذا حمله 
الأئمة» وهو الذي فهمه البخاري» فأدخله في باب تعليم القرآن. 

قال: وقد ظهر بهذا الحديث فضل القرآن على صاحبه في الدين 
. والدنيا ينفعه في دينه بما فيه من المواعظ والآيات» وفي دنياه بكونه 
قام له مقام المال الذي يتوصل به إلى النکاح وغيره من المقاصد" . 

وفي الحديث: أستحباب تعجيل المهر للمرأة» ويجوز أن يكون 
مؤخرًا علئ ما ذكر عليه قوله: «اذهب فقد زوجتكها بما معك من 
القر آن» . ۱ 

وفي آبي داود: «ما معك؟». قال: البقرة والتي تليهاء قال: «فم 
فعلمها عشرین آية وهي آمرآنك»۳. 


(۱) سلف برقم (۲۳۱۰). ۱ 

(۲) «شرح ابن بطال» ۰۲۱۵/۱۰ (۳) «المتواري» ص ۳۹۳. 

)6( ( بنتن أب داود) 291110 من طریق السا عبن انحجاج ااي عن عسل » عن 
عطاء بن آبي رباح» عن آبي هريرة. 
قال المصنف -رحمه الله- فى «البدر المنیر» /ا/ 57 : عسل هذا هو ابن سفیان 
اليربوعي » وقد ضعفوه. 


قال مکحول: لیس ذلك لاحد بعد رسول الله عل ۰۱ فقد آنعقد 
النكاح وتأخر المهر الذي هو التعلیم . 

اعتذر بعض المالكية عن قوله: «التمس ولو خاتمّا من حديد) 
باوجه: آحدها أن ذلك على جهة الاعیاء والمبالغة كما قال: 
«تصدقوا لو بظلف محرق»". وفي لفظ : «ولو فرسن شات" ولیسا 
مما ينتفع بهما ولا یتصدق بهما لکن ذکر غير واحد آنهما کانوا 

انیها: لعل الخاتم كان يساوي ربع دینار فصاعدًا؛ لأن الصواغ 

ثالثها: التماسه له لم يكن ليكون كل الصداق بل شيء تعجله لها قبل 


= وقال الحافظ فى «التلخیص» ۲/ ٦١-٠١‏ : فيه عسل راويه عن عطاء» وفيه ضعف. 
تال نان فی (ضعیف ابی داود» (7501). 

RNS) 

وقال الألباني في «ضعيف أبي داود» :)۳٩۲(‏ هذا مقطوع موقوف على مكحول» 
فلا حجة فيه. 

(0) رواه أبو داود (۰)۱17۲۷ والنسائي 85/0 من طريق سعيد بن آبي سعيد» عن 
عبد الرحمن بن بجيرء عن جدته أم بجیر- وكانت ممن بايع رسول الله ل- آنها 
قالت له : يا رسول الله... فقال لها رسول الله كك : «إن لم تجدي له شیک تعطینه إياه 
إلا ظلفا محرقا فادفعیه إليه في يده». 
وصححه ابن خزيمة ۱۱۱/4 (۲5۷۳: واين حبان ركه WE‏ (۳۳۷۳) 
والحاکم ۱/ ۰8۱۷ والالباني في «صحیح آبي داود» .)١5517(‏ 

(۳) سلف برقم (۲۵۹۷) کتاب: الهبق» باب: فضل الهبة» ورواه مسلم (۱۰۳۰) 
کتاب : الزكاة» باب : الحث على الانفاق وكراهة الاحصاء. 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحدیث دال على أن تعلم القرآن رق ان کزان زا فا وکو 
مزهي ”ادي آلروانتین عن اخمد: والغانيه: لا جوز واننا كان 
لذلك الرجل خاصة"۰ وقد أسلفنا قول مكحول» والحدیث مع 
الشافعي . 

وخالف في ذلك أيضًا آبو حنيفة ومالك" "۰ ونقل الترمذي عن أهل 
الكوفة وأحمد واسحاق أن النکاح جائز ویجعل لها صداق مثلها . 

ذکر في باب بعده أيضًا وفیه: فصعد النظر إليها وصوبه. وهما 
مشددان كما نبه عليه ابن العربي أي رفع وخفض إليهاء ویجوز أن 
يكون ذلك كان قبل الحجاب. ويجوز أن يكون بعده وهي متلففت 
وأي ذلك كان فإنه يدخل في باب نظر الرجل إلى المرأة المخطوبة”' 
وسيأتي في موضعه. 


هت هت تج جد ل 


(۱) فما يصح أخذ العوض عنه بالشرط یصلح أن یکون مهرّا عند الشافعي. آنظر : 
«مختصر المزنی» ص۰۲۸ «أسنى المطالب» ۲۱6/۳ 

)۲( أنظر: «المحرر» Y/Y‏ «الفروع» ۲۳/۵ 

(۳) قالوا بأن لها مهر مثلها إن تزوجها على ذلك؛ لأن المشروع إنما هو الابتغاء بالمال 
والتعلیم لیس بمال. آنظر : «الهدایة» ۱/ ۰۲۲۵-۲۶ «التفریع» ۲/ ۰۳۷ «المنتقى» 
۸/۳ 

(4) الترمذي بعد حديث (۱۱۱۶). 

(0) «عارضة الأحوذي» ۵/ ۳۷. 


۲- باب القِرَاءَةِ عَنْ ظهر القلب 


۰ 0- حَدَثَنَا قَتَيبة بْمُ سَعِيدِء حَدَثَنَا يَْقُوبُ بن ند ان ء 


عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْدِء أَنَّ مرا جاعث سول الله ي فقالث: يا وشول اء جنث 
لك تفيي, فتظر إلَْهَا وشول الله َي قَصَعَدَ لنّطر له وَصَوَْه ثم طاطاً ا 
رأب لزاه اه م فض فیها شا جلسث. فقام رجل من آضخابه فقال: يا زسول 
اللوء إِنْ 1 يكن لَكَ بها حاجهٌ فَرَوْجْنِيهَا. فقال: هَل عندك من شیء؟». فقال: 
لا والله يا وَسُولَ الله. قال: : «اذْمَثٍ إلى هملك ا هل تجد شَينًا). قَذَهَبَ 2 
رَجَعَ فَمَالَ: واه سول ال ما وعدت شيناء قال: «انظه ول خاتما ون 
حدید». فَذَّهَبَ ث م زجع ال 9 رَسُولَ الله ولا خَانَا مِنْ حَدِيدٍء ولكن هذا 
|زاري -قال سَهْلٌ: ما له ر5اء- فَلَهَا نِضْفُهُ. فقال ول اله ها نع بإرَارِك؟ 
بست لم ين عت بت شي وین لسن من علبك شئ.. فَجَلّسَ 
الرجل حَنَّى طال تَْلِسْهُء تم ام راه سول الله ي مُوليَاء فَأَمَرْ به فَدْعِيَء فلا 
جَاءَ قَالَ: «مَاذا مَعَكَ مِنَ القَرْآن؟». قَالَ: مَعِي شوو کذّا وَسُورَة كَذَا سور کذا. 
عَدَّهَاء قال: وي 00 قال: نَعَمْ. قال: أدهت فقن ملكا 
بِمَا مع من نّ القَرْآنِ». [انظر ۰- مسلم: -۱٤۲۵‏ فتح: ۷۸/۹] 
ری نیتم ين سعد اسلف في الاب قل وقال في 
الاماجكها ونا تمك رو ۱ وقال في الباب قبله» وفي 
0 «زوجتكها»”' وسيأ ۳ الكلام عليه في موضعه. 
واعترض ابن بطال فقال: هذا الحديث يدل على خلاف ما تأوله 
الشافعي في إنكاحه اكت الرجل بما معه من القرآن» أنه إنما زوجه 
إياها بأجرة تعليمها" . 
)١(‏ كذا هي في الباب قبلهء أما حديث الوكالة (۲۳۱۰): «زوجناکها». 
(۲) «شرح ابن بطال» ۰۲۱۱/۱۰ 


7 
هت 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولیس كما قال ابن بطال بل هو صریح كما قاله الشافعی لقوله : «بما 
معك من القر آن» . 

قال: وقوله فیه : ( «آتقرژهن عن ظهر قلب؟» قال :نعم. فزوجه 
لذلك) يدل على أنه انما زوجها منه بحرمة ستظهاره للقرآن*۱؟ وقد 
سلف ما فيه. 

قد روي عن رسول الله ی تعظيم حامل القرآن وإجلاله وتقديمه. 
ذكر أبو عبيد من حديث طلحة بن عبيد الله بن كريز قال: قال رسول 
الله كَ: «إن من تعظيم جلال القرآن إكرام ثلاثة: الامام المقسط وذي 
الشيبة المسلم وحامل القر آن» وکان اكا یوم ال يأمر بدفن الرجلين 
والثلاثة في قبر واحد ويقول: «قدموا أكثرهم قر آنًا)7" . 

فصل : 
أسلم عن عطاء بن يسارء عن أبى سعيد الخدري مرفوعًا : «أعطوا أعينكم 
حظها من العبادة) قالوا: يا رسول أله » وما حظها من العبادة؟ قال: 
«النظر في المصحف والتفکر فیه والاعتبار عند عجائبه»"۳. 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۲0/۱۰- ۲۱۷. 
(؟) «فضائل القرآن» ص۹۰-۸۹. والحدیث الثاني رواه آیضا آبو داود (۳۲۱۵)؛ 

و صححه الألباني في ( لارواء» (۷۶۳). 
(۳) رواه آبو الشیخ في «العظمة» (۰۱۲ والبيهقي في «الشعب» ۲/ 0۰۹-۰۸ 

( وقال : اسناده ضعیف» وکذا قال الحافظ العراقي في «تخريج الاحیاء» 

.)۳۲۳( ۲ 

وأورده الألباني في «الضعیفة» (۱۵۸) وقال : موضوع. 


7 سس ی س سی سین 
فالخوارج تكفر بالذنب» والمعتزلة يفسقون به وكلهم يوجب الخلود 
في النار. والمرجئة تقول: لا يضر الذنب مع الإيمان» وغلاتهم تقول: 
يكفي التصدیق بالقلب وحده ولا يضر عدم غيره. 
ومنهم من يقول: لابد مع ذَلِكَ من الاقرار باللسان حكاه القاضي» 
ومنهم من وافق القدرية كالخالدي ۳ ومنهم من لم يوافقهم وهم خمس 
فرق کر بعضهم (بعضّا)۳؟ وهلؤلاء هم مراد البخاري في الرد عليهم. 
وقوله: (فلاحی رَجْلان). أي: تخاصما وتنازعا. والملاحاة 
المخاصمة والمنازعة والسباب؛ والاسم اللحاء مكسور ممدود. وجاء 
في رواية لمسلم: یشان معهما الشیطان تسه ۳" اي: يطلب کل 
منهما حقه ويدعي أنه محق في دعواه. 
ومعنئ رقت : رفع بيانهاء وإلا فهي باقية إل يوم القيامة بدليل 
قوله: «التمسوه 
وقوله : ( «الْمَمِسُومَا في السبْع وَالشّمْعه ) كذا هو في أكثر السخ 
يم السبع على التسع وفي بعضها تقديم التسع. 
(۱) ذكره الشهرستاني في "الم والنبحل؟ ص۱۳۹ 
0 من (ج). 
وذكر البغدادي في «القرق بين الفرق» ص۲۰۲ أن المرجئة ثلاثة أصناف : متهم من 
قال بالإرجاء في الإيمان والقدر علئ مذاهب القدرية المعتزلة كفيلان وأبي شمره 
ومنهم من قال بالإرجاء في الإيمان؛ وبالجبر في الأعمال عل مذهب 
اصفوان. ومنهم خارجون عن الجبرية والقدرية وهم فيما بيهم خمس 
اليونسية؛ والغسانية» والثوبانبة» والتومنية» والمريسية؛ وإنما سموا مرجئة لأنهم 
آخروا العمل عن الإيمان. ثم قال: والفرق الخمس التي ذكرناها من المرجئة 
تصلل كل فرقة منها أختها ويضللها سائر الفرق .اه 
0 أمسلم (۲۱۷/۱۱3۷ كتاب: الصيام» باب: فضل ليلة القدر. 




















سد کتان فضایل وان ا 


قال يزيد ابن أبى حبیب: من قرأ القرآن فى المصحف خفف عن 
والديه العذاب وإن كانا کافرین. وعن عبد ا حسان قال: أجتمع 
أثنا عشر من أصحاب رسول الله ييه على أن من أفضل العبادة قراءة 
القرآن نظرًا. وقال أسد بن وداعة۲۳: ليس من العبادة شيء أشد على 
الشيطان من قراءة القرآن نظرًا. وقال وكيع: قال الثوري: سمعنا أن 
تلاوة القرآن في الصلاة أفضل من تلاوته في غيرها وتلاوته أفضل 
الذكرء والذكر أفضل من الصدقة. والصدقة أفضل من الصوم 
والقراءة في المصحف أحسن من القراءة ظاهرًا؛ لأنها زيادة. وهذه 
الآثار من رواية ابن وضاح"۲۲ 

ومما رُوي في فضل تعلم القرآن وحمله؛ ما ذكره أبو عبيد من حديث 
عقبة بن عامر قال: خرج علينا رسول الله بيه ونحن في الصفة فقال: 
«أيكم يحب أن يغدو كل يوم إلى بطحان والعقيق فيأخذ ناقتين كوماوين 
زهراوين في غير إثم ولا قطيعة رحم؟» قالوا: كلنا يا رسول الله َة يحب 
ذلك. قال: فقال : «يغدو أحدكم كل يوم إلى المسجد ليتعلم آيتين من 
کتاب الله خير له من ناقتین ومن ثلاث ومن تعدادهن من الابل۳. 

وذکر عن کعب الأحبار في التوراة أن الفتی إذا تعلم القرآن وهو 
حدیث السن وحرص عليه وعمل به وتابعه خلطه الله بلحمه ودمه 


(۱) ورد بهامش الأصل: آسد هذا شامي من صغار التابعین ناصبي یسب. قال 
یحیی بن معین : كان هو وزاهر الحرازي وجماعة یسبون عليًا نه 

(۲) حکاها عنه ابن بطال ۲۷/۱۰ 

(۳) «فضائل القرآن» صغ 55-4. 
والحدیث رواه مسلم (۸۰۳) من حديث عقبة بن عامر» بمتنه سواء! 
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وکتبه عنده من السفرة الکرام البررة» وإذا تعلم الرجل القرآن وقد دخل 
في السن وحرص علیه» وهو في ذلك یتابعه وینفلت منه کتب له آجره 
شوقن وروي عن الاعمش قال: مر آعرابي بعبد الله بن مسعود 
وهو یقری قومًا القرآن فقال: ما يصنع هؤلاء؟ فقال ابن مسعود: 
سمو :مرا فد ۲۰2۶ ۱ ۱ 

قال عبد الله بن عمرو: علیکم بالقرآن فتعلموه وعلموا آبناء‌کم فانکم 
عنه تُسألون وبه تجزون» وکفی به واعظا لمن عقل . 

وقال ابن مسعود: لا يسأل آحد عن نفسه غير القرآن» فان كان يحب 
القرآن فإنه يحب الله ورسوله"*۰ وعن أنس رضي الله عنه مرفوعًا قال : 
«إن لله أهلين من الناس» قيل: من هم يا رسول الله؟ قال: «هم أهل 
القرآن أهل الله وخاصته»*. 


»> تق هی 43 


)١(‏ «فضائل القرآن» ص8۷-41. 
(؟) «فضائل القرآن» ص١0.‏ 
(۳) السابق ص ۵۳-۵۲. 
(5) السابق ص ۵۲-۵۱. 
(5) «فضائل القرآن» ص‌۸۸. 
ورواه أيضًا ابن ماجه (۲۱۵). 
قال البوصيري في «مصباح الزجاجة» ۲۹/۱: إسناده صحیح رجاله موثقون. 





سے کناب فضایّل امن 


۳- باب اشتذگار القُرآن وَتَعَاهُده 


۳۱- حََدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ پُوشت. أَخْبََنَا مالك عَنْ تافع» عن ابن مر رضي 
اا سول ا الله ِا قال: ما مل صَاحِبٍ القزآن كمل صَاحِبٍ الابل 


بر 
00 


المَعَقَلةِ» إن عا عَاهَدَ عليه سکیا وَإِنْ لها ذَهَبَتْ). [مسلم: 7۷۸٩‏ فتح: 
14⁄4 

۲-- حََدَّتَنَا مد بْنُ عَرْعَرَةَ» حَدَّتَنَا شد عن ملضوره عن ا وَائْلء عَنْ 
َبد الله قال: قال الب يَلهِ: : بش ما لأحَدِهِمْ أن يَقُولَ : سیت آيَهَ كَنْتَ 


سيك يا عم 


وَكَيْتَء بل سى وَاسْتَذْكرُوا الفر ان فان اَذ طا ین ضور الرجال من 


النعم». 


م ا ورا ی لا ر ا کا م ےه 
خدثتا غنمان» حدثنًا خریزء عَنْ مَنْصُور مِثْلهُ. تَابَعَهُ بش عن ابن المبَارَكِ» عَنْ 


1 


وَتَابَعَهُ ابن جرَیْج» عن عَبْدَةٌ عَنْ شقیق: سَمغتٌ عَبْدَ الله : سَمغت لب 
ی . [۵۰۳۹- مسلم: ۷۹۰- فتح: ۷۹/۹] 
+م.0- حَدَّتَنَا مد ِن العلاء» حَدَّتَنَا أبُو أُسَامَةء عن بُرَيْدِء عَنْ أ 


3 
تاه 


9 
: 
ON 


% 
أو 


ي و ڪن لب د قال: «تَعَامَدُوا القَرْآنَء قَوَالَذِي 1 سي پیا 
تَقَصَّّا من الابل في عَقَلِهَاه. [مسلم: -۷٩۱‏ فتح: ]۷9/٩‏ 
ذکر فيه أحاديث: 


1١ 


9 
سس‎ 
۷ 
\ o 


Ee 
1١ 


أحدها : 


حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما 
صاحب القُرْآنِ کل صاحب الاب ال إِنْ عَاهَدَ عَلَيْهَا أنسَكَهَاء وَإِنْ 
أَطْلَقَهًا ذَمَبَتْ). ۱ ۱ 

E 


)۱( مسلم ۷۸۹ 
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1 وان ال ككل : «بشن ما لأَحَدِهِمْ أن تقول ت اند 
کیت وَكَيْتَ» بل نسّيَء وَاسْتَذْكِرُوا القّرْآنَ» نه اد تَقَصّيا من دور 
الرّجَالٍ من الم . 

ثم ساق من حدیث جریر» عَنْ مَنصُورِء بل . ابع بشْرٌّ عن ابن 
المُبَارَكِء عَنْ شُعْبَة. وَتَابَعَهُ ابن جُرَيْح» عَنْ عَبْدَةَه عَنْ شقیق قال: 
سَمِعْتُ عَبْدَ الله: سَمغث الَبيّ يكِ. وأخرجه مسلم أيضًا والنسائي 
ال 

ثالثها : 

حديث أبي ساف حماد بن أسامة. عن بريد» عن أبي بردة» عن آبي 
موسی رضي الله عنه -وهو عبد الله بن قيس بن سليم الأشعري- عن 
النبي ك. قال: ١«تَعَاهَدُوا‏ القَرآنَ» َوَالَْنِي نفيي بيو لَهُوَ اشد تَقَصَّيًا 
مِنَ الال في عفلها». 

الشرح : 

المتابعة الأولئ أخرجها الاسماعيلي بنحوها عن الفربري» ثنا 
مزاحم بن سعيد» ثنا عبد الله بن المبارك» ثنا شعبة. 

والمتابعة الثانية أخرجها النسائي في «اليوم والليلة» بنحوها عن 
عبد الوارث بن عبد الصمدء عن أبي معمر» عن محمد بن جحادة» 
فرع د وا 
)١(‏ مسلم (۰0۷۹۰ النسائي ٠٥١-٠١٤/۲‏ الترمذي (1887). ` 
( «عمل اليوم والليلة» (۷۲۹). 





فصل : 

إنما شبه اث صاحب القرآن بصاحب الابل المعقلة إن عاهد علیها 
آمسکها وأنه یتفصی من صدور الرجال؛ لقوله تعالی : لا سَنقی عك 
ولا کتیلا 6 [المزمل: ۰] فوصفه بالثقل» ولولا ما آعان عباده على 
حفظه ما حفظوه. قال تعالی : و عا َعَم وان 9 که [القيامة: ۱۷] 
وقال: اوقد سرا الَا للد [القمر: ۱۷] فبتیسیر الله تعالی وعونه 
لهم عليه بقي في صدورهم. 

وهذان الحديثان يفسران آيات التنزیل» فكأنه قال: إن علا َعم 
فان © 24 اوقد سرا ان لار إذا تعوهد وقرئ آبذا وتذكر. 

وقوله: ( «أشد تفصّيًا) ) أي : تفلتّا وذهابّاء وهو بالفاء والصاد 
المهملة. قال صاحب «العين»: فصی اللحم من العظم: إذا أنفسخ, 
والإنسان تفصئ من الشيء إذا تخلص منه والاسم التفصية. والابل 
والبقر والغنم لا واحد له من لفظهء والمعنی أنه شبه من يتفلت منه 
بعض القرآن بالناقة التي آنفلتت من عقلها"''. 

قوله: ( «آية كيت وكيت» ) وهو مثل إلا أنه لا يقال للمؤنث» قاله 
الداودي» وهي كلمة يعبر بها عن الجمل الكثيرة. قال: كيت نقلت كناية 
عن الأفعال» وذيت وذيت إخبار عن الاسمای وزعم أبو السعادات أن 
أصلها كيّة بالتشديد» والياء فيها بدل من إحدى التائين» والهاء التي في 
الأصل محذوفة» وقد تضم التاء وتكسر. 


)١(‏ «العين» ۱۱۵/۷ بتصرف. 
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وقوله : ( «بل هو نُسَّي) ) يعني أنه عوقب بالنسیان عل ذنب كان منه 
أو على سوء تعهده له والقیام بحقه» وقیل: إنه خاص بزمانه الا 
والقرآن ینسخ ویرفع فیذهب رسمه وتلاوته ویشتد حفظه عن حملته 
فیقول القائل منهم: نسیت آية كيت وکیت» فنهاهم عن هذا القول؛ 
لثلا یتوهموا علئ محکم القرآن الضیاع» فأعلمهم أن الذي یکون من 
ذلك إنما هو بإذن الله؛ ولما فيه من الحكمة والمصلحة في نسخه 
ومحوه من قلبه» وأما قول المرء: نسيت كذا. فجائز؛ قال فت 
موسی اك : ان يث الوت [الكهف: 1۳]. 

وقال القرطبي : آختلف العلماء في متعلق هذا (الذنب)“ فقال 
بعضهم : : هو على نسبة الإنسان لنفسه النسيان إذ لا صنع له فيه 
فالذي بب له آن یقول أنسیت سا لما لم یسم ناغل وهذا لیس 
بشيء ؟ دنه اللا قد نسب النسیان إلى نفسه؛ ففي البخاري -کما 
سيأتي- عن عائشة رضي الله عنها سمع بي رجلا يقرأ فقال: «يرحمه 
الله لقد أذكرني بكذا وكذا آية أسقطتهن من سورة كذا» وفي لفظ : 
«أنسيتها”". وفي آخر: زاد عباد بن عبد الله عن عائشة رضي الله 
عنها سجد رسول الله 35 فسمع صوت عباد بن بشر بصلي في 
الاخ 

وقد نسبه الله تعالی له في قوله سک لا تدى @ إلا ما که اک 
[الاعلی: -١‏ ۷] أن ينسيكه كما قرأت الجماعة ما نَنسَمْ من ءَايَةٍ آز 


3 


a 


(۱) كذا بالأصل» وفي «المفهم» 518/7: (الذم). 
(۲) سيأتي برقم (۵۰۳۷). 

)۳( يأتي برقم (۵۰۳۸). 

.)۲۵۵( سلف برقم‎ )٤( 





اا ا تا فَضَائْلٍ الْقُرْآنٍ 
ها [البقرة: 5 ۰ بضم النون وترك الهمزة ة أي : لكي ار )250 
E‏ 
آنه قد ضاع لكثرة ة الناس» وفیه . فمن آضاف النسيان إلى الله فإنه 
خالقه وخالق الأفعال كلها ومن نسبه إلى نفسه فلانه فِعْلّه يضاف من 
جهه ة الأكتساب والتصرف» ومن نسب ذلك إلى الشيطان كما قال 
يوشع وما أنه الا أَلنَّيطَنُ» [الكهف: 58] فلما جعل الله له من 
القرآن لترك تعهده والغفلة عنه كما أن حفظه إنما يكون بتكراره 
والصلاة به» كما فى حدیث أبن عمر: «لو أقام صاحب القرآن يقرأه 
باللیل والنهار ذکره وان لم يقم به نسیه»"۳. 
فإذا قال الانسان: نسیت آية كيت وکیت. فقد شهد على نفسه 
بالتفريط» وترك معاهدته» وهو ذنب عظيم كما في حديث أنس من 
عند الترمذي مرفوعًا : «عُرضت على أعمال أمني فلم أرَ ذنبا أعظم من 
2 ی اماي واي 00 )€( ۱ 
سورة من القرآن أو آية آوتیها رجل ثم نسیها»" . وهو نص» وعلی 
(۱) آنظر : «الحجة للقراء السبعة» ۰۱۸۱/۲ «الکشف عن وجوه القراءات» ۰۲6۷/۱ 
(۲) کذا بالاأصل. وفى في «المفهم» ۲ (فلما) وهو أصوب. 
۳( رواه مسلم (۷۸۹/ ۲۲۷). 
(8) «سنن الترمذي» (۲۹۱۲). 
ورواه أيضًا آبو داود (47۱) کلاهما من طریق عبد المجید بن عبد العزیز» عن ابن 
جريج » عن المطلب بن عبد الله بن حنطب» عن آنس بن مالك مرفوعا. 
قال الترمذي: حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وذاكرت به محمد بن 
إسماعيل- يعني : البخاري- فلم يعرفه واستغربه» قال محمد: ولا أعرف للمطلب 
سماعًا من أحد من أصحاب النبي كك قال: وسمعت عبد الله بن عبد الرحمن 
يقول: لا نعرف للمطلب سماعًا من أحد من أصحاب النبي و قال عبد الله : 
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هذا فتعلق الذم ترك ما أمر به من أستذكار القرآن وتعاهده والنسيان ترك 
ذلك فتعلق الذم علیی ولا يقال: حفظ جميع القرآن ليس واجبًا على 
الأعيان» فكيف يذم من تغافل عن حفظه؛ لأنا نقول من جمعه فقد 
علت رتبته وشرف في نفسه» وكيف لاء ومن حفظه فقد أدرجت النبوة 
بين جنبيه كما سلف» وصار ممن يقال فيه هو من أهل الله وخاصته 
فإذا كان كذلك فمن المناسب تغليظ العقوبة على من أخل بمرتبته 
الدينية ومؤاخذته ما لا يؤاخذ به غيره» وترك معاهدة القرآن تؤدي إلى 
الرجوع إلى الجهالة. ويدل على صحة ذلك قوله في آخر الحديث: 
«بل نسّي» وهه اللفظة رويناها مشددة مبنية لما لم يسم فاعله'" . 

قال القرطبي : وقد سمعتها من بعض من لقيته بالتخفيف وبه ضبط 
عن أبي بحر والتشديد لغيره» ولكل وجه صحیح بالتشديد معناه أنه 
عوقب بتكثير النسيان عليه لما تمادی في التفریط والتخفيف معناه 
تركه غير ملتفت إليه ولا معتن به» كما قال تعالی : «إسو الله 


3 
7 


نیم که [التوبة: 71۷] أي تركهم في العذاب أو ترکهم من ال 


SE‏ نکش 


- والحديث أعله الدارقطني في «العلل المتناهية» (۱۵۸). وقال الحافظ في «الفتح» 
۹ في إسناده ضعف» وضعفه الألبانی فى «ضعيف أبى داود» .)۷١(‏ 
(۱) أنتهيل من «المفهم» ٤۱۹-٤۱۸/۲‏ بتصرف. 


(۲) «المفهم» ۱۹/۲. 





4- باب القَرَاءَة عَلَى الذابّة. 
4.- حََدَثَنَا حًا بْنُ منهال. تخا شفية قال | کک 


سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بْنَ مُغَفّلٍ قال: ریت سول الله 206 يز يم فح مَكة هو يقرا علی 
زاحلته سور الفنْح. [ انظر: ل : ۶8- فتح: : ۸۳/۹ 
قَالَ: ری شون ٠‏ له زم كم ةو 0" سُورة 

سلف : 7 ال O‏ 

فون و بوره لفتح : 

وأبو إياس هو معاوية بن قرة بن ¿ إياس بن هلال بن رئاب بن عبيد بن 
سواءة بن سارية بن ذبيان بن ثعلبة بن سليم بن أوسء أخى عثمان 
وعثمان: مزينة بنت کلب بن وبرة» وفي بني عثمان معقل بن يسار. 

وأراد البخاري بهذا الباب -والله أعلم- ليدل أن القراءة على الدابة 
سنة موجودة» وأصل هذه السنة في كتاب الله وهو قوله: © لَِسْتَووأ عل 


رمعو 


ظهوریه تم كوا نعمة ریک إا تم عي که الآية [الزخرف: ۱۳]. 


ست سك ا سل 


(۱) سلف برقم (4۸۳۵). 
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05 باب تَعْلِيم الصّبّيَانٍ رن 

۵ حَدَفْني مُوسی بن |شماعیل. حَدتنا بُو عوانةه عن اي بشره عَنْ 
سمید ِن جيار قَالَ: إِنَّ الذي تَذعُوته قصل و الخکم. قال: وقال ابن عباس نو 
تشول الل عله وا ابن عشر سِنِينَ وَقَدْ رت المخكم. [0۰۳۱- فتح: ۸۳/۹] 

7-- حََدََنَايَْقُوبُ بن ابراهیم. حَدَثََا هُسَيمء آَخبرنا و بر عَنْ سَعِيدِ بن 
جُبَيِ عن ابن عبّاس رضي الله عنهما: عمَغتُ الخکم في عَهْدٍ وسول الله تفت 
لَه ما الخکم؟ قَالَ: الْقَصَّلُّ. [انظر: 0۰۳۵- فتح: 1٣/۹‏ 

ذکر حديث سَعِيدٍ بن جُبَيْر قَالَ: إِنَّ الذِي تَدْعُوئَهُ المُفَصَّلَ هُوَ 
المُحْكمْء قَالَ: كَالَ ابن عَبّاس: توف رَسُولُ الله ية وأا ابن عشر 
ین ود رات المُشكع. ˆ 

وحدیث آبي بشر -وهو جعفر بن أبي وحشية إياس اليشکري 
الواسطي- عَنْ سید بْنِ جبیر» عن ابن عبّاس: جَمَعْتٌ المُحْكُمَ في 
هد رَسُولٍ الله كل لت لَهُ: وما الَخکم؟ كَالَ: المقصُل. 

الشرح : 

فيه كما ترجم له تعليم الصبيان القرآن وروي أن تعليم القرآن 
للصبيان يطفئ غضب الرب» ذكره ابن زيد. والمفصل من سورة 
الحجرات على أصح الاقوال العشرة فيه؛ سمي مفصلا لكثرة الفصل 
بين سوره» وقيل: لقلة المنسوخ فيه. وسمي المحكم أيضًا؛ لأن 
أكثره لا نسخ فیه قاله ابن التين» وقال قبله: المحكم: المفصل. 
وقد أختلف في سن عبد الله بن عباس» ففي الصحيح أنه كان في 
حجة الوداع قد ناهز الأحتلام كما سلف في الصلاة "۰ وفي رواية 


(۱) راجع ما سلف برقم .)4٩۳(‏ 





سس تب ان سس( 
الوجه السادس: في أحكامه 

الاول: مقصود البخاري بهذا الباب الرد على المرجنة في قولهم 
الباطل : إن الله تعالئ لا یعذب على شيء من المعاصي مَن قَالَ 
لا إله إلا اش ولا یحبط شيء من آعمالهم بشيء من الذنوب» وان 
إيمان العاصي والمطیع سواء. 

فذكر في صدر الباب اقوال أثمة التابعين وما نقلوه عن الصحابة؛ 
وهو كالمشير إلى أنه لا خلاف بينهم في هذاء وأنهم مع أجتهادهم 
وفضلهم المعروف خافوا أن لا ينجوا من العذاب» وبهذا المعنى 
آستدل أبو وائل لما سألا" عن المرجتة: أمصيبون ام مخطئون في 
قولهم: إن سباب المسلم وقتاله وغير لك لايضر إيماتهم؟ فرو 
ر ال كر وآراد أبو وائل الانکار 
عليهم وابطال قولهم المخالف لصريح الحديث. 

1 أدخل البخاري حديث عبادة في هذا الباب -والله أعلم-؛ 
لأن رفع ليلة القدر كان بسبب تلاجیهما ورفعهما الصوت بحضرة 
الشارع» ففيه ذم الملاحاة ونقص صاحبها. 

الثالث: حرمة سب المسلم» وهو حرام بغير حق بالاجماع وفاعله 
فاسق. 

الرایع: ذم المخاصمة والمنازعة وآنها سبب المقوية للعامة 
بذنب الخاصة. فان الأمة حرمت إعلام 














بسیب التلاحي 
بحضرته الشريفة. لکن في قوله: َعسَ أن يَكُونَ یاه بعض 





س كتَابٌ فضائل القَرَآن ب سس(۳: 


أبي إسحاق عن سعيد بن جبير عنه: قبض اكك وأنا صبي. وفي لفظ : 
وأنا ابن حمس عشرة سنة» وعن آبی بشر عن سعید بن جبیر عنه : أنه 
اقيق 7 کها شاف: ۱ 

قال الداودي: وهو وَهَمْ. وقد قال: توفي وأنا ابن آربع عشرة. 
وذكر الزبير والواقدي أن ابن عباس ولد في الشعب. وذلك قبل 
الهجرة بثلاث سنين» وكان ابن ثلاث عشرة سنة حين توفي رسول الله 
كلل وقال ابن حبان: ابن آربع عشرة"» وقال عمرو بن علي: 
الصحیح عندنا أنه لما توفي رسول الله وا كان قد استوفی ودخل في 
أربع عشرة. 


تك هت هال 


(۲) «ثقات ابن حبان» ۳/ ۲۰۷. 





64ب ا له التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


5- باب نشیان المَْآن, 
ول يَقُولُ: تییث آَيَهَ کدا وگن 

وقول الله : رکه ی (©) الما اه ان [الأعلئ : ]۷-٠‏ 

۷- حدقا زبیغ بْنُ نخيَىء حَدَّثَنا ائده» حَدَّثَنَا هشام» عن عزوةء عن 
عَائِمَّةَ رضي الله عنها قالث: سمع الَِّيْ يله وجلا يقرا في السجد فقال: «يَرْحَمُهُ 
الل لََدْ أَذْكَرَنِي كَذَا وَكَذَا یه من سُورَةٍ کدّا». 5/7 

دتتا مد بْنُ غیید بْنِ مَنِمُونِء حَدَثَنَا عيسَىء ٠‏ عَنْ هشام وقال: + أَسْقَطيهنٌ 
منْ سُورَة و کذا. تَاتَعَهُ علي بن مُشهر وَعَبْدَة عَنْ هشام. [انظر: 0- مسلم: ۷۸۸- 
فتح : : ۸4/۹[ 

۸- حدَننّا مد ن ی رجاء» دتتا بو اه ع هشام ِن عُرْوَةَ» عَنْ 
أبيه؛ عن عَائْشَةَ قالث: 2 زول الله ل رجلا یف ف سُورَة الیل فقال : 
«يَرْحَمَهُ الل لد أَذْكرَنِي اک E‏ شورة هذا وداه 
[ انظر: ۲7۵۵- ۳ ة فتح: ]۸:/٩‏ 


2 


۳۹- ذأ مق ین عضو عن آي وائلٍ» عَنْ عبد ال 
قال: e‏ سبي یی یه که 


۱ [انظر: ۵۰۳۲- 00 ۰- e‏ ۸0/۹[ 
بت ۳ e‏ اش لذ رن کذا ا ية من 
سُورة کذ». وفي آخری: وَقَالَ: «من سُورة کدّ. تَابَعَهُ على بن 
مشهر وَعَبْدَةٌ 9 
«يَرحمه e‏ آذگزني ۳3 i‏ آيَةَ کت 9۳ مِنْ سُورة گذا 
وکذا. 


۲ 


ثم ساق حدیث سین Es‏ عَنْ عَبْدٍ الله 
رضي الله عنه قَالَ: قال النبيُ كلِ: ها لأحَدِهِمْ يَقَو تست 0 

الشرح : 

حدیث عائشة سلف في الشهادات" 

وقوله : (تابعه علي بن فک عن هشام) يريد: تابعا عیسی بن 
يونس » ويريد بمتابعة علي ما رواه في «صحیحه» من حدیث بشر بن ادم» 
عن علي بن مسهر» عن هشام" . ومتابعة عبدة آخرجها مسلم عن ابن 
نمیر عن عبدة وأبي معاوية؛ کلاهما عن هشام بن عروة عن أبيه عنهاا۳" 
وقد سلف الکلام على ذلك قريبًا» وقد نطق القرآن بإضافة النسیان إلى 
العبد أيضًا في قوله تعالئ: «إسفرفك نا تننج 9 » وشهد ذلك بصدق 
حديث عائشة السالف أنه اث قال: «يرحمه الله كنت أنسيتها» إلى 

7 فأضاف الإسقاط إلى نفسه والإسقاط هو النسيان بعينه» 
وحديث عبد الله بخلاف هلذاء فاستحب اكل أن يضيف النسيان إلى 
خالقه» وقد جاء في القرآن عن فتئ موسی انا اقل أنه أضاف النسيان 
مرة إلى نفسه خرن ) إلى الشيطان كما سلف . 


Aa 1‏ هقی ا ده e‏ 
وفي الحديث «وإني لانسئ او انسل لاسن ») يعني إني لانسئ أنا 


(۱) برقم (5100). 

() سيأتي قريبًا برقم (0057) باب: من لم ير بأسًا أن يقول. 

(۳) مسلم (۲۲۵/۷۸۸). 

(4) سبق تخريجه قرییا. 

(5) رواه مالك فى «الموطأ» ۱۰۰/۱ بلاغا. رواية یحیی. قال ابن عبد البر: هذا 
الحديث بهذا اللفظ لا أعلمه يروئ عن النبي كل بوجه من الوجوه مسندًا = 





49 ب لمج التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
أشي رت فنسب النسيان مرة إلى نفسه ومرة إلى هذا على قول من 
لم يجعل قوله : «أو أنسئ» شکا من المحدث فى أي الكلمتين قال» وهو 
قول عیسی بن دینار» وليس في شيء من ذلك آختلاف» وهذا تضاد في 
المعنئ؛ لأن لكل إضافة منها معن صحيحًا في كلام العرب. ومن 
أضاف النسيان إلئ الله فلأنه خالقه وخالق الأفعال كلهاء ومن نسبه 
إل نفسه فلأنه فعله» كما سلف. 


وإنما أراد -والله أعلم- بقوله اتل:: «ما لأحدهم. .2 إلى آخره أن 
يجري ألسن العباد. ونسبة الأفعال إلى بارئها وخالقها وهو الله تعالی؛ 
ففي ذلك إقرار له بالعبودية. واستسلام لقدرته تعالی» وهو أولئ من 
نسبته الأفعال إلى مكتسبهاء فذلك بالكتاب والسنة. 


وفي (مسند آحمد» من حديث عبد الرحمن بن آبزی أن النبي ييا 
صلئ في الفجر فترك آية» فلما صلی قال: «أفي القوم أبي بن 
کعب؟ قال: بل يا رسول الله نسخت آية كذا وكذا أو نسيتها؟ قال : 
«نسيتها)'' . 


= ولا مقطوعًا من غير هذا الوجه -والله أعلم- وهو أحد الأحاديث الأربعة في 
«الموطأ» التي لا توجد في غيره مسندة ولا مرسلة -والله أعلم- ومعناه صحيح في 
الأصول.اه. «التمهيد» ۳۷۵/۲۶. 
وقال شيخ الاسلام ابن القيم في «الزاد» :۲۸٦/١‏ حديث منقطع. 

1۰۷ /۳۰ «مسند أحمد)‎ )١( 
وصححه ابن خزيمة ۷۳/۳ (۱۱۷). وقال الهيثمي في «المجمع» ۲ رجاله‎ 
رجال الصحيح.‎ 
وصححه أيضًا الألباني في «الصحيحة» (۲۵۷۹) ولم يعزه إلا للحربي في «غريب‎ 
الحدیث» والحديث رواه أحمد وغيره!‎ 





سد حتاب فضائل الْقَرْآن (Nn‏ 

قال ابن التین : وفیه أنه الا كان ینسی القرآن ثم یتذکره. قال 
الداودي: وفیه حجة لقول من یری أن من قال لم يسلفني فلان أو لم 
يودعني . فقامت عليه بينة» ثم قال: كنت نسيت وادعی ببینه تشهد 
بالقضاء أو الرد أو طلب يمين الطالب أن ذلك یکون له» وهذا غير بين . 

قوله: ( «کذا وكذا» ) یحتمل من |حدی وعشرین آية إلى ما بعدها 
على قول ابن عبد الحکم فیمن قال له : عندي کذا وکذا درهمّا؛ أنه 
يقضي عليه بأحد وعشرین درهمّا ؛ لأن ذلك متیقن؛ لأنه آقل ما في 
بابه» وما زاد على ذلك فهو مشكوك فيهء وكذلك إذا قال له: عندي 
كذا وكذا درهمًا؛ يقضى عليه بأحد عشر درهمّا. وإذا قال: كذا 
ا زتعي ا ی 

وقال سحنون : تسأل العرب عن ذلك فان كان الأمر على ما قالوه 
كان كذلك". وقال الداودي : یغرم إذا قال: كذا وكذا درهمین؛ لأن 
هذا أقل ما يقع عليه من مقصد العامة. قال: وهه مقالة الشافعي أنه 
یغرم في قوله: کذا وکذا درهمّا» درهمین» ولو رفع أو جر فدرهم » 
وفي قوله : کذا درهمّا درهم و 


هت تح هدق جح 


(۱) آنظر: «التاج والإكليل» ۲۳۵/۷. 
(۲) آنظر : «النوادر والزیادات» ۱۱۹/۹ 
(۳) آنظر: مقالة الشافعی «آسنین المطالب» ۳۰۳-۳۰۲/۲. 


۳ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


5-3 ۵ 
۶ 


۰- حََدَّتَنَا مر بْنُ حَفْصء حَدَّثَنا أبيء حَدَثَنَا الأغمش قال: حَدَثَنِي 
ِبْرَاهِيمُ » » عَنْ عَلْقَمَةَ وَعَبْدِ رن ِن يَزِيدَء ڪن اَي مشغود لنْصاريٌ قال: قال لب 
كد «الایتان من آخر سورة البقَرَة مَنْ قراً بهما في لَيْلَِ کتا». [انظر: 4.08- 
مسلم: ۰۸۰۷ ۸۰۸- ع ۸۷/4[ 

۱ - دنت ۳ الیَمَان» ارا 2 سْعَيْبٌء عن الزّهْرِيٌ قال: : أخبرني عروة عَنْ 
خدیث يث للشور بن حْرَمَة وَعَبْلِ رن بن عَبِدٍ القاريء أنَهُمَا EE‏ 
ول قول صوغت جشاع ن حكيم بن جزام فا سور لفزقان في خی وشول الله اء 

فاسَمَخت لقراء ته فَإِذَا هُوَ یفرژها لی خزوف کثبرة | بفرنیها سول الله یه 


1 


فکذث آساوزه في الصلاق فانتظره خر حَنّى سلم فلیثه فقَلْتُ: : مَنْ أَْرَكَ هذه السُورَة 
التي سَمغئّك تفر 1 قال: : آفرآنیها زشول از الله كله . فَقُلْثٌ لَه + كَذَيْتَء قَوَالله إن ر شول 
الله لا كه لو آفرآن هذه الُورَة التي سَ سَمغئك, فانطلقك به 4 إلى سول الله علا يد قود 
فَقُلْتٌ: : یا وشول اللّهء إل عمفث هنا یفراً سُورَة ة الفزقان على خزوف ] ریا 
نك ني سُورَةٌ الفزقان. فقال: : ديا مشام رما فَقَوَأَهَا لقراءة التي سَمِعْتةُ 
فقال ل الله ا : : «مکذا رلت ثم قال: :اقرا ا عُمَر . رنه التي فرآیها. 
فقال ر سول الله عة : «مکذا رل ثم قال يشو الله 206: : دن 0 ۳ 
على سبعَة حرف فَافْرَءُوا ما تَيَسَّرَ ر منه». [انظر: -۲4۱٩‏ مسلم: ۸۱۸- فتح: ٩‏ /۸۷] 

۲ - حَدَثَنَا بر بْنُ آدم, أ+ ترا علي ِن مُشهرء و نع 
عَائِشة رضي الله عنها قالث : يع ال اقا يقرأ من الیل في المشجد فقال: 
«(يَر حمه اله لَقَدْ اکر کذا وکذا آية آسقطنها من سورة ق کذا وکذا». [انظر: 
۵0 - مسلم: ۷۸۸- فتح: ]۸۷/٩‏ 

۳ فيه حدیث أبي مسعودٍ الأنْصَارِيّ : «الایتان م 
من را بهما في یله كفتاه . 


سم 


مِنْ آخر سورة البقرة 


وقد سلف قریّا". 

وحديث عمر عن هشام في قراءة سورة الفرقان السالف في باب: 
او القران علا شمه آخر ۳ 

وحدیث عائشة السالف قرییّا : «من سورة کذا وکذ»۳۱. 

وفیها: رد على من یقول: لا يجوز أن یقول: سورة البقرت 
ولا سورة آل عمران» وزعم أن الصواب في ذلك أن یقال: السورة 
التي يذكر فیها البقرة» ویذکر فیها آل عمران» وهو قول يُرُوى عن 
بعض السلف . وقالوا: إذا قال: سورة البقرة» وسورة آل عمران فقد 
أضاف السورة إلى البقرة» والبقرة لا سورة لهاء وقد سلف هذا 
المعنی في الحج في باب: يكبر مع كل حصاة". 

وقول عمر لهشام: كذبت. يريد علی ظنه وما ظهر له . 


SRN‏ هت کش 


)۱( برقم (۵۰۰4-۵۰۰۸). 

.)48٩۲( برقم‎ 0 

(۳( برقم (6۰۳۸). 

(4) راجع شرح الحدیث السالف برقم (۱۷۰۰). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4- باب التَرتِيلٍ في القَراءة 


وَقَوْلِهِ تعالی : ويل لمران رتلا [المزمل: 4] وَقَوْلِهِ : 
##وقءانا فرقته لتْقَرَامٌ عل الاس لى كن [الإسراء: ۱۰5] وا 
بکره أن نهد كيد المّخْر رة 1الدضاة: 4]+ يُمَصَلْ . 

قَالَ ابن عَبّاسِ رضي الله عنهما : فة : فصَل. 

۳- حََدََّنَا اپو النّعْمَانِء حَدَّثَنَا مَهْدِيُ بْنُ مَئِمُونِء حَدَّثَنَا اصل, عن أي 
وائل» عَنْ عبد الله قال: غذوتا علی عبد اء فقال رجل: قرأث افص البارحة. 
َال : هذا هد الشغرء ان قذ سَمِعْنًا القِرَاءة» وا لأحمّظ الفرتاء التي كان یفراً یهن 
نب ما۰ نما عَشرة شوه من المفَصَّلِء وشورتین من آل حم. [انظر: ۷۷۵- مسلم: 
۲- فتح: ]۸۸/۹٩‏ 


EA 


3 
الملا 
اس 


ملع هو رم دم 5 ر کے عا مره هس ° اع 
6 - خدئنا قتَيْبَة بْنْ سعید. حَدثنا جریز» عَنْ مُوسَئ بن أب عائشةء 


رم > مرحم 


سَعِيدٍ بْنِ جبَيِء عغن ابن عَبّاس رضي الله عنهما في قؤله: 1 تمرك بو لسانك 


3 


و 


3 


بو 0 که [القيامة: 11] قال: کان سول الله ي لا رل جبريل بالْوخيء وَكَانَ 4 
جك به لِسَائَهُ وَسَمَتَيِء فیشتد عَلَيْهِه وکان يُغْرَفْ منه فَأَنْرَلَ الله الآيَةَ التي في: لا 
2 35 عبر د سس نت مرح سم ور هت م مرس مر 
یم بو لیم 02 که [القيامة: ]١‏ لا نراد بو لساك لعج يو © إن ّا 


مدرو رم رو دب sR‏ به 


جعم فانم © دا رکه ايم فان  @‏ [القيامة: ۰0۱۸-۱۲ فَإذَا ناه فاشتمة 
مم إِنَّ عتا تم ©4 قال: إِنَّ علیتا آن تُبَينَهُ بلسانك. قال: وَكَانَ إِذَا أتاه 
جریل أطرَقء فَإِذَا ذْهَبَ قراة کما وَعَدَهُ الله. [انظر: ه- مسلم: 448- فتح: ]۸/٩‏ 
نى الاية الأول : يله خرفا حرفا -کما قال ابن عباس۳*- وع 

معنی الاية الاولی: بینه حرفا خر بن عباس - وعن 


(۱) رواه الطبري ۲۸۱/۱۲ (۳۵۱۸۸) عن ابن عباس : بینه بیانا. 


سد حتاب فضائل الَْرَآن 


حکاه آبو عبید"" وعنه: بعضه في إثر بعض ۰.۳۳ آي: اقرا على 
ترتیل وهو بمعناه. 

وأثر ابن عباس آخرجه ابن المنذر عن علي بن المبارك» ثنا زيد» ثنا 
ابن ثورء عن ابن جريج» عنه. 

والصحيح -كما قال ابن المنیر- في معنى الآية: نزلناه نجومًا جملة 
واحدة بخلاف الكتب المتقدمة» يدل عليه قوله «#لقرامٌ عل الس مَل 
مك" . وقال أبو حمزة: قلت لابن عباس إني سريع القراءة» وإني 
أقرأ القرآن في ثلاث. فقال: لأن أقرأ البقرة في ليلة فأتدبرها وأرتلها 
خير من أن أقرأ كما تقول“ وقال مرة: خير من أن أجمع القرآن”" . 
وأكثر العلماء يستحبون الترتيل في القراءة ليتدبره القاری» ويتفهم 
معانيه. روئ علقمة عن ابن مسعود قال: لا تنثروه نثرًا كالدقل» 
ولا تهذوه هذ الشعرء قَقُوا عند عجائبه» وحركوا به القلوب» ولا يكن 
هم أحدكم آخر السورة. 

وذكر أبو عبيد أن رجلا سأل مجاهدًا عن رجل قرأ البقرة وآل 
عمران» ورجل قرأ البقرة» قيامهما واحد» وركوعهما واحد» وسجودهما 
واحدء أيما أفضل؟ قال: الذي قرأ البقرة» وقرأ #وَفْرءَانا تک الآية 
[الإسراء: ا 


( «فضائل القرآن» ص۰۱۵ وفيه قال : ترسل فيه ماد أي بالسين. 
وکذا رواه الطبراي ۸۰/۱۲ (۳۵۱۸۶). 

() رواه الطبري (۳۵۱۸۵-۰۳۵۱۸۳-۳۵۱۸۲ ۸۹ 

(۳) «المتواري» ص۳۹۱ 

(4) رواه آبو عبید فى «فضائل القرآن» ص ۱۵۷. 

۰۱۵۸-۱۵۷ السایق ص‎  )0( 

(5) «فضائل القرآن» ص۱۵۸. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال الشعبي : |ذا قرأتم القرآن فاقرءوه قراءة تسمعه آذانکم وتفهمه 
قلوبكم» فان الأذنين عدل بين اللسان والقلب» فإذا مررتم بذکر الله 
فاذکروا الله» وإذا مررتم بذکر النار فاستعیذوا بالله منها وإذا مررتم 
بذکر الجنة فاسألوا الله. 

وفیها قول آخر: روی ابن القاسم وابن وهب عن مالك في الهذ في 
القراءة قال: من الناس من إذا هذ أخف علیه. واذا رتل أخطأء ومن 
الناس من لا بحسن یهد والناس فى هذا علین قدو حالاتهم؛ 
وما يخف علیهم وکل واسع"". 

وقد روي عن جماعة من السلف آنهم کانوا یختمون القرآن في 
رکعة» وهذا لا یتمکن إلا بالهذ. 

والحجهة لهذا القول حدیث آبي هريرة رضي الله عنه السالف في 
مناقب الأنبياء: «خفف علین داود القر آن فکان يأمر بدوابه فتسرج. 
فيقرأ القرآن قبل أن تسرج ار وهذا لا يتم له اقيق الا بالهذ 
وسرعة القراءة. والمراد بالقرآن هنا الزبورء وداود فيمن أنزل الله فيه: 
دهم َة [الأنعام: .]۹١‏ 

وإنما ذكر اليا هذا الفعل من داود على وجه الفضيلة والإعجاب 
بفعله» ولو ذكره على غير ذلك نسخه وأمر بمخالفته» فدل على 
إباحته» وسيأتي في باب: في كم يقرأ القرآن من كان يقرأ القرآن في 
0 ا 


(۱) أنظر: «النوادر والزيادات» ۰۵۳۲/۱ «المنتقيل» ."58/١‏ 
(0) سلف برقم (۳۱۷). 
(۳) أنظر: شرح الأحاديث الآتية برقم .)٠٠٥٤-٥٠0١(‏ 


س( سس درن س الجامع س الس 


الخامس : أختلفت الأحادي 
هلذا أن سبيه اتلاحي» وفي #صحيح مسلم؟ في حديث أبي هر 
رجلان يحتقان»277. كما سلف» فيحتمل أن السبب المجموع. وسياتي 
الكلام في ليلة القدر في كتاب: الأعتكاف» حيث ذكره البخاري إن 
شاء ال( 





في سبب النسيان» ففي حديث عبادة 








() سبق تخریج. 
(۲) ورد في هامش (ف) ما نصه: بلغ الشيخ برهان الدين الحليي قراءة على ...وسمعه 
الصفدي...والبستاني. 


فصل : 

ساق البخاري في الاب حدیث واصل» عن آبي وائل» عن عبد ان 
رضي الله عنهء وقد سلف قريبًا في باب: تألیف القرآن""* وفي الصلاة 
آیضّا "۰ وقال هنا : ثمان عشرة سورة من المفصل وسورتين من آل حم . 

قال الداودي: وقول أبي وائل : (فغدونا على عبد الله) إلى قوله: 
(من آل حم) ما أراه إلا من كلام أبي وائل؛ لأن المفصل عند ابن 
مسعود من الجاثية. 

وقوله : (هذا كهذٌ الشعر) يريد أنه أسرع ولم يرتل» وواصل هذا هو 
مول عيينة كما ذکره خلف في «آطرافه!؛ وعدد ار ماغل ۱۳ واصل : 
الأحدب بن حبان . 

وساق أيضًا حديث سعید بن جبیر في قوله : دک مد بو لساك 4 
[القيامة: ]١7‏ وقد سلف في باب بدء الوحي"*. 


OAR ASAN DIENT 


(۱) برقم (4۹۹7). 

(0) برقم (۷۷۵). 

(۳) ورد في هامش الأصل: الصواب ما قاله الإسماعيلي» وقد جزم به المزي في 
«أطرافه»» ومولی أبي عيينة ليس في البخاري شيء» بل ليس له عن ابي وائل» عن 
ابن مسعود في الكتب الستة شيء» والله تعالئ أعلم. 

(4) سلف برقم (۵). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب مَد القَرَاءَة 


0 - دتا میم : بُنْ إِيْرَاهِيمَ» تا ريق بن حارم الأَزْدِىُء حَدَّثَنَا قََادء 
قال؛ سَأَلْتٌ نس بْنَ مَالِكِء عَنْ قراءة التب ية فقال: كان یمد مَذّا. [0۰411- فتح: 
0۹۰/۹ 

71-- حَرَّكَنَا عَمْرُو يِن عاصم. خن ام عن قَتَادَةَ قال: یل أَنَسُء کیت 
کائث قِرَاءَةٌ الب ؟ فقال: کائث مذا. 3 قرأ ينتسم مر الق 
یز © 4 [الفاتحة: ۱] یمد ببشم اه ود بالوَحن» ود بالرّجيم. [انظر: 
0-- فتح: 91/4] 

ذكر فيه حديث قتادة: سَأَلْتُ أَنّسَ بْنَ مَاِكِ رضي الله عنه» عَنْ قرع 
لني كله ال : ا 

E قال كانت مداه‎ E اك كنات‎ ae 
یتر ای الت اج © 4 [الفاتحة: ا‎ 
یمد بالرخمن وَيَمُدُ بالرحیم‎ 

الشرح : 

سبب فعل ذلك -والله أعلم- آمره تعالی له بالترتیل وآن يقرأه على 
مکث. وآن لا يحرك به لسانه لیعجل به» فامتثل آمر ربه» فکان یقرژه 
على مهل ؛ لیسن لامته كيف يقرءون وکیف علیهم تدبر القرآن وفهمه . 
وروی آبو عبید» عن اللیث عن ابن آبي ملیکت عن يعلى بن مالك 
عن أم سلمة آنها تصف قراءة رسول الله ية قراءة مفسرة حرفا حرفا" 
وقالت آم سلمة أيضًا: كان اقلا يقطع قراءته. وعن إبراهيم قال: قرأ 
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)١(‏ «فضائل القرآن» ص۱۵1. 
والحدیث رواه أيضًا ابو داود »)١555(‏ والترمذي (۰)۲۹۲۳ والنسائي ۰۱۸۱/۲ 
۳ وانظر: «ضعیف أبى داودا (۲۰). 





س کتاب قضائل امن 


علقمة على عبد الله فكأنه عجل» فقال عبد الله : فداك آبی وأمي» رتل 
قرآنه » تمم من القرآن» وكان علقمة حسن الصوت بالقرآن . 
مد # الت ال ليس كمد غيرها؛ لأنه ليس في البسملة 
همز یو جب المد في حروف المد واللين. 
قد أسلفنا أختللاف الناس ف فى القراءة» فالماهر يستطيع الاسراع 
والترتيل» ومنهم من يرتل فإذا ا توقف» ومنهم من يسرع فإذا رتل 
وقف » ومنهم من يشتد عليه في الوجهین؛ هزم الناس 
محمد بن كعب» وان عثمان النهدي» وكان الإمام الشافعي يقرأ في 
كل يوم ختمت فإذا كان في رمضان زاد أخرئ سوئ ما يقرأ به في 
الصلاة. وذكر عن ابن القاسم أنه كان يختم في آخر عمره في رمضان 
ترتفع الشمس» ثم يصلي العصر. ثم ينام حتئ تغرب الشمس يرابط 
بالإسكندرية أربعة أشهرء ويحج في ثلاثة أشهرء ويجلس للناس 
خمسه اشر وكان ابن وهب يرابط شهرين» ويحج ثلاثة» ويجلس 
5 فرح 
للناس سبعة» وكان عثمان يختم في رکعة» ویقراً في الثانية: «إقل 


و ور ا 


د برب ا لتاس © یفعل ذلك في خلافته عند المقام وهو شيخ کبیر . 


ARNIS مت‎ >25 IRN 


(۱) «فضائل القرآن» ص5 ۱۵۷-۱۵ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ باب: اسَرجیع 

۷ حدَفنا دم ِن أبي إياسء حَرَكَنَا شَعْبَةٌء حدقا و یاس قال + سوق 
و يرا شورة الح -آز من شوزة الفنح- قرع یه فا وفو يُرَجْعْ. [انظر: 
۸۱- مسلم: ۶- فتح: ۹۲/۹] 

ذكر فيه حديث أبي إياس معاوية بن قرة بن إياس المزني َال : 
سَمغث عَبْدَ الله بْنَ مُعَفْلِ قا ۵: رايت النَبِيَ يكل : ل اه 
-َأَوْ جُمَلِوِ- وهي سير به َو را شور الفتح او من سُورَةٍ للع ” 
فراع يقرا وَهْوَ يُرَجح . 

STS‏ وين 
الاعتصا م۲۹۱۳ بزيادة : ثم قرأ معاوية قراءة لينة ورجم» وقال: لولا أن 
خشی أن یجتمع علیکم الناس لرجعت كما رجع ابن مغفل على النبي 
ی فقلت لمعاویة: كيف كان ترجیعه؟ قال: (1.1.). ثلاث مرات"* 

وفيه من الفقه : إجازة قراءة القرآن بالترجیع والالحان؛ لقوله في 
وصف قراءته ما ذکرناه ثلانّاء وهذا غاية الترجیع؛ وقد أسلفنا 
آختلافهم في ذلك في باب من لم یتفن بالقرآن فراجعه. 


(۱) برقم (4۲۸۱). 
(۲) برقم (0۰۳۶). 
() ورد في هامش الاصل: أي: ويأتي. 
وقوله : (آخر الأعتصام) إنما يأتي في آخر کتاب التوحید فاعلمه. 
(5) سلف برقم »)٤۲۸۱(‏ (۵۰۳) وسيأتي برقم .)۷٥٤١(‏ 
(5) يأتي برقم (۷۵۶۰) كتاب: التوحید» باب : ذكر النبي كَل وروايته عن ربه. 





° 
۳- باب خشن الصَوّت بِالْقِرآن 
۸- حَدََنَا حَمَدُ ‏ خلب ابو بکره حَدَّتَنَا بُو خی الحمّايء حَدتنا 
ريد ِن عبد الله ن اي بُدةٌء عن جله آي رده عن آي مُوسَئ رضي الله عنهء عَنٍ 
التي كيد قال له ديا 57 نوما قد وتيت مزمارا من مَزابیر آل داود». 


[مسلم: ۷۹۳ ( م)- فتح: 95/9] 

و ی یر الله عنه أنه اكت قَالَ له 
یا آبا مُوسی. لَقَدْ آوتیت مِزْمَارًا من مَرَامِيرٍ آل دَاوده. 

قد أسلفت الکلام عليه في باب من لم یتفن بالقرآن وقد أسلفنا 
هناك أن المراد بآل داود نفسه؛ لأنه لم يذكر أن أحدًا من آل داود 
أعطي من حسن الصوت ما أعطي داودء والآل عند العرب الشخص 
ونقل الخطابي عن أبي عبيدة فيمن آوصی لآل فلان أن يدخل معهم. 
واحتج بقوله تعالی : «#أَدَجِلَاً ءال فرعوت أَسَّدَّ اَلْمَدَابِ» [غافر: ]٤١‏ 
وهو أولهم دخولاء وقول الشاعر: 
ولا تبك میتا بعد ميت أحبةٍ ‏ علي وعباس وال آبي بكر 

يريد: أبا بكرء ويحتمل أن يريد أهله أيضّاء وآل الرجل أهله إذا كان 
من أوساط الناس» وأما الرئيس فاله أشياعه وأتباعه» وقيل: أهل بيته 
الأدنون وقال الأعمش: قلت لزيد بن أرقم: من آل محمد؟ قال: 
آل علي» وآل جعفرء وال عباس» وآل عقیل". 

وآله عند الشافعي من حرمت عليه الصدقة: بنو هاشم وبنو المطلب» 
وقال ابن عون: كان الحسن إذا صلئ على رسول الله وق قال: اللهم 
أجعل صلواتك على آل أحمد كما جعلتها على آل إبراهيم إنك حميد 


(۱) «أعلام الحديث» ۱۹۵۳-۱۹۵۱/۳. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مجيد. يريد بال أحمد نفسه؛ لأن أمر الله بالصلاة إنما پتوجه الیه بقوله : 


ايتا ال منوا لوا يّدو الآية [الأحزاب: ۵7]» وقال آبو عبيدة 
في قوله تعالی : ولد أیْتک من َال فزعوت> [البقرة: ]4٩‏ قال: هم 
أهل دنه" ولا يجوز ذلك في الرئیس الذي الباقون له تبع» وکذلك 
آل محمد انما هم أمته وأهل دینه. قال: فاذا جاوزت هذا فال الرجل 
أهل بيته خاصة قال: وقوله هذا خطأ عند الفقهای ولم يقل به أحد 

فائدة : 

هذا الحدیث رواه عن محمد پن خلف آبی بکر ا زاب یحی 
الحمانی» تنا رید بن عبد الله بن آبی بردة» عن جده ۴ بردة » عن آبی 
موسی رضي الله عنه» وبريد بالباء الموحدة» وأبو يحييل هو عبد الحمید 
ابن عبد الرحمن» ولقب عبد الرحمن بشمین الحماني مولاهم الكوفي 
عبد الحميد سنة آئنتین ومائتین * وشيخ البخاري بغدادي مقرئ 
يعرف بالحدادي» وقيل: بالحداد» مات في ربيع الأول سنة إحدى 
أنفرد بهما البخاري -أعنى: شيخه والحمانى- وليس له فى کتابه 
سوئ هذا الحديث الواحد كما نبه عليه ابن طاهر"*. 


.5٠ /١ «مجاز القرآن»‎ )۱( 

(؟) في هامش الأصل : لعله سقط : (إلا). قلت : وهي مثبتة في (شرح ابن بطال» /٠١‏ ۲۷۷. 
(۳) ساقطة من الأصل. 

(4) آنظر: «تهذيب الکمال» .5057/١5‏ 

)0( (الجمع بين رجال الصحیحین» لابن طاهر 4۵۸/۲. 


۲ باب مَنْ أَحَبَّ أَنْ يَسْمَعَ الَزآن من غیزه 
٩‏ - حدْنا حمز بْنُ حفص بن غِيَاثِء حَدَثََا ايء غن الأغمش قال: حد 
هي عَنْ عَِيدَة» عن عبد الله رضي الله عنه قال قال لي الي که 7 
القّوْآنَ». قلث: آفراً عَلَيِكَ وعلیك أَنْرِلَ؟! قال: «ٍني ارت 
غيري». [انظر: 40۸۲- مسلم: ۸-۰- فتح: ]٩۳/۹‏ 
ذکر فيه حدیث یرای e‏ َد اللو ر 
ال لي ال يكلله: «افراً عَلَىَ الق آن». فا : فراع 


قَالَ: نی حت أَنْ ا من یری . 


8 ا 


عنه قَالَ: 
۳ 


ر 


ىن ۷ 
0 


الله 
نَ وَعَلَيْكَ ؟! 


احا 
o‏ 
2 


2ه نل 3 تعدا IRN‏ 


سیک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب قوّل المُظْرِي قاري حَسْبُكَ. 


۰ حَدََّنَا مد بْنُ ُوشت, حََدَثَنا سفيانٌء غن الأغمش » ٠‏ عَنْ |نراهیم» كَنْ 
عبیدةء ن عبد لله ن مَسْعْودٍ قال : قال لي الب 3 : ا5 را علي لا زشول 
اللّهء أفراً عَلَيْكَ وَعَلَيِكَ ْزل؟! قال: : م فقرآث سور النّمَاءِ حثی أَتَيِتُ إلى 
هزه الایة: کت اا امه شید وتا بك على تۇل سيدا 
© که [النساء: ]4١‏ قال: «حسْبَك الآنَّ». فلع له فاد عَيْنَاةُ تَذْرِفَانِ. [انظر: 
۸۲- مسلم: ۸۰۰- فتح: ]۹2/٩‏ 

Es‏ رات عَلَيْهِ سُورَةَ النْسَاءٍ ی إِذَا 
یت إلى هذه الآية: کیت بدا جشتا من کل أَمَمَ بهي رجشتا يك عَل 
هتؤلاء شهیدا 68 6 [الساء: 4۱] قَالَ: «حَسْبّك الآنَ». فَالْتَعَت ليه ادا 
یناه رفن 


9 
رت 
5 


۳ ۲ 


1 


وقد سلف في تفسير سورة النساء» ويأتي فریبّا » ومعنى 
آستماعه القرآن من غيره؛ ليكون عرض القرآن سنة» ويحتمل لأجل 
التدبر والتفهم» وذلك أن المستمع أقوى على التدبر ونفسه آخلی 
وأنشط لذلك من نفس القاری؛ لأنه في شغل بالقراءة وأحكامهاء 
وأما قراءته الا على أبي كما سلف ليمتاز بذلك وليأخذه أبي من فيه 
فلا يخالجه شك في آختلاف القراءة من الشارع بعده» وذلك إنما 
خاف عليه الفتنة في هذا الباب؛ لأنه لا يجوز أن يكون أحد أقراً 
للقرآن من الشارع ولا أدعئ له وأعلم منه؛ لأنه نزل به الروح 
الأمين علیه. قاله الخطابي. 


)۱( برقم (۵۸۲). 
(0) برقمی ۵۲-۵۰۵۵ ۵۰). 





وقال آبو بكر بن الطیب نحوه؛ قال: قرأ الشارع على أبي وهو أعلم 
منه وأحفظ ليأخذ عل نمط قراءته وسنته ويحتذي حذوه» وقد روي هذا 
التأويل عن أبي وابنه"" . 

وفي قوله : (حسبك) جواز قطع القراءة على القارئ إذا حدث على 
المقرئ عذر أو شغل ؛ لأن القراءة على نشاط المقرئ أحرئ لتدبر معاني 
القرآن وتفهم عجاثبه» ويحتمل أن يكون أمره بقطع القراءة تنبيهًا له على 
الموعظة والاعتبار في قوله: فک لا متا من کل أَمَّمَ بسَهِيدٍ» 
الآية. ألا ترئ أنه ا بكى عندهاء وبکاژه إشارة منه إلى معنى 
الموعظة؛ لأنه مثل لنفسه أهوال يوم القيامة وشدة الحال الداعية له 
إلى شهادته لأمته بتصديقه والإيمان به» وسؤال الشفاعة لهم ليريحهم 
من طول الموقف وآهواله» وهذا أمر يحق له طول البكاء والحزن. 


کی وهی تهت 


)١(‏ في هامش الاصل: کذا في آصله غير أنه ضبطه (وأبيه)» وقد علم عليه شیخنا 
المؤلف بخطه حال المقابلة» والذي ظهر لي أنه وابنه يريد به الفضل بن أبي بن 
کعب» وهو تابعي على الصحیح. وقيل : صحابي » ولد في عهده ال له في 
الترمذي وابن ماجه. 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۶- باب ي کم د را يقرا لقان 

وقول الله تال :وفوا ما یس [المزمل : ۲۰]. 

01ه- حدم عليء حَدَثَن سُفْيَانُ قا ۳ 

مِنَ القزآنء فَلَمْ أجذ شور قل من ثلاث آيَاتٍء فَقُلْتُ: لا يَنْبَِي لأحدٍ أن يغراً َل 
مِنْ ثلاث آیات. 

قال سفیان: أَخْيَرَنَ و عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَبْدٍ ان بن يزيد أخبره 
عَلقَمة, عن أي مشخود: و له وهو یطوق بالبیت. فَذَكَرَ الب یه «أَنَّ مَنْ را 
بِالآيتَيْنِ من آخر سورة ار شض لَيْلَهَ فتَاة». [انظر: 6۰۰۸- مسلم: ۰۸۰۷ ۸۰۸- 
. فتح: ]۹2/٩‏ 

۷- حَدَّثَنَا مُوسَئء حَدَْنا بو عَوَانَة» عَنْ مُغِيرَةَ عن ناهد عن عَبْدٍ الله ِن 
عَمْرِو قال: : آلکخني أب آفر رأة راط ل يو عن بَعْلِهَاء 
فَتَقُول: زه نغم الرَجُلُ من وَجَلِء ‏ طا نا فراشا و یش و کی مارا ی 
طال ذلك عليه ذَكَرَ لب ده فقال: «القّني به). فَلْقِيتّهُ بَعْدُء فقال: « كيف 
تو . قال: : کل یوم . قال : «وکیف خیم ؟». . قَالَ: کل لَيلَةِ قال: 1 
شهر لت وافرا لقن في کل شَهْر). قال: فقلث: أطيق أَكْثَرَ من یك. قال: 
صم ثلاثة یم في الجْمُعَة». فلت: أَطِيقُ أَكْثَرَ من دَلِكَ. قال: «أَمْطِدِ يَوْمَيْنِ 
وصم يَوْماه. قال؛ فلث: : أطیق أكثّر من یك. قال: م الصوم 2 
داود. مریم یوم فار َم وف في کل سم ليا م ». فَلَيْتَنِي قبلك 
رَخْصَة رَسُولِ الل ل ده وَذَاكَ َي کی وَضَعْقْتُ فَكانَ یثراً علّى خض أله الع 
مِنَ القَزآن بالتهار اي قرو ة یغرضه مِنَ النَّهَارِ؛ لیکو أخت علیه بالّیل و راد 
أن یتقوق أفطر اما ونخصی وصام منْلهْن؛ كراهية آن يرك شَيْئًا فازق الب عل 
علیه. قال أبُو عند الله: وقال بَْصْهُمْ: في ثلاث وف خُس. واکترهغ علی سَبْع. 1 / 
۳ [انظر: 7۱۱۳۱ مسلم: 2۱۱۵۹ فتح ۰1۹4/٩‏ 





سل ف زان ا 

ات و و ی 
الرَحْمَنِء ع عَنْ آي سَلَمَةَء عَنْ عبد الله ن عَمْرِو: قال لي الب کل الل «في کم تفر 
الق آنَ؟». [انظر: ۱۱۳۱- مسلم: ۱۱۵۹- فتح ۰1۹۵/٩‏ 

۶ حَدْتَبي (سحاق, أخبرنا عُبَيدُ الله, عن شیبان, عن يحْيَىء عن مد يِن 
ند ان -مولی بَنِي زُهْرَةَ -عن أبي سَلَمَةَ- قال: واخيبني قال: سَمِعْتُ آنا من 
اي سَلَمَة- عَنْ عَبْدِ الله ن عرو قال: قال سول الله يِه «اقْرَا القَرآنَّ فى شهر». 
قلث: إن آجد فُوَةء خی کت م قال: « فافرآه في سَبْع ولا ترذ علی ذلک». [انظر: 2 
مسلم: E‏ 

دنا علق ا سفیان قال ال لي ابن ميرم ناث كم يكي 
الوَّجْلَ ین ن القرآن. قَلَمْ اج سُورَةٌ أَقَلَّ مِنْ ثَلَاثِ آيَاتِء فَقلْتُ: لا 
ينبَخِي لأَحَدٍ أَنْ يرا أكَلَّ ین تلا آَيَاتِ. 

قال سُفْيَانُ: تتا موز عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَّنِ بْنِ يَزِيدَ 
و ر رو رگ رو بر و ۶۳ PIS‏ ۹ 2 6 
أخبره علقمة» عَنْ ابى مسعود -هو الانصاري عقبة بن عر ولقیته 
وهو بَطوف بالْبَيْتِ» فَذَكَرَ أن الب و قال : امن را ِالآيَتَيْنِ من 
آخر سورة قرو في یله كفا . وقد سلف تأويله . 


0 


ON 
شود‎ 


ol‏ ی 
ات حَسَّبَء وان يتَعَاهَدٌ كَنَنَهُ لها عَنْ بَعْلِهَاء : نِعُمَّ | 


ص 


5 
0 


۳ 


ین رجل ات واف ول تن كا كا نآ لعا ال 
ی عَلَيِْ در یی كل دی قَقَالَ: «القنی به». فَلَقِيتُهُ بَعْدُء فَقَالَ: 


2 


«کیّف تصوم؟) . قَالَ: گل یم قَالَ: «وکیف تخیم؟). قَالَ: کل 
ية قال: «صمْ في كل شَهْرٍ ثلاث وافرا لقن في کل شَهُرٍا. 


ل قلت : : أَطِيقُ یر م مِنْ ذَلِكَ. قال : «صم ثَلانَة ام في الجُمْعَةٍ». 


ا 


قلت: ا كيت قَال: «أَفْطِرْ يَوْمَيْنِ وم يَوْما». فال 





وود التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت : أطيق کر ین ذَلِكَ. فال : صم آفضل الصو صَوم داود» صیام 
یوم وَإِفْطَارَ َم فا في کل سبع لیا - . فلتي لت رخص رَسُولٍ 
الل ار ال أني كَيرْتُ وَصَعْفْتٌ گان يقرا عَلَى بَعْضٍ أ له السّبْعَ مِنَ 
الفَرَآنِ بِالنهَارٍ وَانَّذِي يَعْرِضه قرو مِنَ لاه لیکون أَحَت عليه ال 
دا راد أَنْ قوئ آفطر أَيَّامَا وآخصی وصام مِتْلَهُنَ ؛ كَرَاهِيةَ أَنْ يرك 
هتنا فارق علیه رسول الله يق كان امو د وَقَالَ بعضهُم: في 
ثلاث وَفِي حَمْس» وَأَكْترَهُمْ على سَبْع . 

ثم ساق عن سَعْدِ بْنِ حَفْصٍء لَنَا یبا عَنْ یشیی. عَنْ مُحَمَدِ بْنِ 
عَبْدِ الرّحْمَنِء عَنْ أبي سَلَمَةَه عن عَبْد الله ن عَمْرِو قَالَ: ال لي الب 
عَكِهِ : : في کم را القَرْآنَ؟) . 

ss‏ 06 أنا عبد الله بن شيبان» عن يحيول» عن محمد بن 
عبد الرحمن -مولی بني زهرة- عن أبي سلمة» عن عبد الله بن عمرو 
قال: قال لى النبى يك : «اقرأ القرآن فى شهر» قلت: إنى أجد قوة. 
قال : «فأقرأه في سبع ولا ترد على ذلك». ۱ 

الشرح : 

اقول أبن ر ر .) إل آخره لعله يريد في قيام الليل أو في 

لصلاة. ونقل ابن بطال عن أهل التفسير آنهم ذکروا في تأويل هه الآية 

ثلاث آيات فصاعداء ويقال: إنه أقصر سورة في القرآن كما قال ابن 
شبرمة» وقد أسلفنا الخلاف في معنی : «کفتاه"". 

ونقل ابن التين عن قول الجماعة أنه يريد فيما ندب من صلاة الليل . 
وقال ابن بطال: هو نص أن قاری الآيتين داخل في: ما بر من . 


)۱( «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۲۸۰. 


وأغرب الحسن ومحمد بن سيرين حیث قالا : صلاة اللیل فرض علي کل 
مسلم» ولو قدر حلب شاه يتأولان هزه الاية . 

والكنّة : -بفتح الكاف- أمرأة الآبن. 

وقولها : (ولم يفتش لنا کنفا) أي لم يكشف لنا سترًا. عبرت بذلك 
عن أمتناعه عن الجماع. وبخط الدمياطي : لم يدخل يده معها كما يدخل 
الرجل يده مع زوجته في دواخل أمورها. قال: وأكثر ما يروئ بفتح 
الكاف ا وهو الجانب. يعني أنه لم يقربها. 

وقوله اكتتلةة: ( «صم أفضل الصوم» ) فيه دلالة على أن هذا أفضل 
e ES ۳‏ 

وقوله: ( «(صم ثلائة آیام» قلت : أطيق آکثر من ذلك؛ قال: «آفطر 
يومين وصم يومًا) ). قال آبو عبد الملك والداودي: هذا وهم في 
الرواية. يريد أن ثلائة أيام في الجمعة آکثر من صیام یوم بعد یومین . 
ری اسان اسان 9 بریته فى ا 0 تدريج ع إلى 
«أفطر یومَا وصم یومّا» وهذا خروج عن الظاهر. قال: واختلفت 
الرواية : كيف كان لقي النبي بي فقيل : إنه ال أتاه» وقیل : لقيه . 

وقوله : (فلما طال عليه» ذکر ذلك للنبي كَةْ) یحتمل أن یکون 
سکوته عن ذکر ذلك آول ما ذکرت له ذلك؛ لأنه رآها راضية بذلك » 
فلما کرر علیها السوال تخوف أن تتعلق بولده ولها عليه حق فذکره. 

وقول البخاري : (وقال بعضهم : في ثلاث» وفي خمس » وأكثرهم 
علی سبع) يشبه أن یکون آراد بالئلاث والسبع ما رواه الاسماعيلي عن 
البغري» ثنا جدي» ثنا هشیم عن حصين ومغيرة» عن مجاهد» عن ابن 


9د كبس التوفیج لشرح الجامع الصعيع ‏ س 
عمرو والحسن ذكرها البزار”''. وفي «مسند أحمد» أنه الفلا نقله من 
این ليلة ال سیع زاد ابن داود ولم بنزل عن ع وعنده أيضًا : 
«لایفقه القرآن من قرأه في أقل من ثلاث»۳. وآمره التق أن يقرأه في 
سبع ليالٍ؛ أخذ به جماعة من السلف . روي ذلك عن عثمان بن عفان» 
وابن مسعود وتميم الداري وعن إبراهيم النخعي مثله. وذكر أبو عبيد 
عن زيد بن ثابت أنه سئل عن قراءة القرآن في سبع» فقال: حسن» 
ولان أقرأه في عشرين أو في النصف أحب إلى من أن أقرأه في سبع؛ 
وسلني لم ذلك؟ أردده وأقف عليه . وكان أبي بن كعب يختمه في 
تمان» وكان الاأسود یختمه في ست» وعلقمة في ا 

وروی الطیب بن سلمان» عن عمرة» عن عائشة رضي الله عنها أن 
رسول الله ی كان لا يختم القرآن في أقل من ثلاث . 

وعن قتادة» عن يزيد بن عبد الله بن الشخير» E‏ 
قال: قال النبي كه : «لا يفقه من فرآه ذ في قل من ثلاث» 


.)۲۳٤١١ ۳۳۸/۲ «البحر الزخار»‎ )١( 

(0) «المسند» ۰۱۵/۲ ۰۱۸۹ وسيأتي له مزيد تخريج قرييًا. 

(۳) «فضائل القران» ص‌۱۵۸. 

(8) السابق ص ۱۷۸-۱۷۷ 

(4) «فضائل القرآن» ص۱۷۹. قال الحافظ ابن كثير فى «فضائل القرآن» ص۲۵ : 
یک E‏ فطع فان الب ين لمان ها Da‏ 
الدارقطتی» ولیس هو بذاك المشهور. 

() «فضائتل القرآن» ص۱۷۹. ورواه أيضًا آبو داود (۰۱۳۹۰ ۱0۹۶ والترمذي 
(6) وابن ماجه (۰)۱۳۶۷ وأحمد ۰۱18/۲ ۰۱۱۵ ۰۱۸۹ ۱۹۵. صححه 
ابن حبان ۳۵/۳ (۷۵۸). وقال الشیخ آحمد شاکر في تعليقه على «المسند» 
(۰1۵۳۵ ۰1۵41 ۰۱۷۷۵ ۱۸6۱): استاده صحیح. وصححه الألباني في 
(صحیح أبي داود! (۰۱۲۵۷ وفي «الصحیحة» (۱۵۱۳). 








0 
وروي عن معاد بن جبل 


وكانت طائفة تة تقرأ القرآن كله في ليلة أو رکعت روي ذلك عن 
عثمان بن عفان وتميم الداري» e‏ جبير أنهما قرءا 
القرآن في ليلة بمکت وکان ثابت البناني د ا 
شهر رمضان» وکان سلیم يختم القرآن في ليلة ثلاث و نت ربق کرد ولا 
آبو عبید. وقال: الذي آختار من ذلك ألا يقرأ القرآن في آقل من 
اك لما روي عن الى كله رامسابه من اكه 

قلت: وأكثر ما بلغنا قراءة ثمان ختمات في اليوم والليلة. قال 
السلمي: سمعت الشيخ آبا عثمان المغربي يقول: إن ابن المكاتب 
يختم بالنهار أربع ختمات» وبالليل أربع ختمات. 

فائدة : 

سعد بن حفص شيخ البخاري هو أبو محمد الطلحي الكوفي» يقال 
له: الضخم» موليل ال طلحة» مات سنة خمس عشرة ومائتين» انفرد به 
عن الخمسة» وليس في شیوخ الستة من اسمه سعد سواه. 

وقوله : (وأحسبني سمعت آنا من أبي سلمة) قائل ذلك هو يحيئ بن 
ابي کثیر . 


SRN‏ ب کر رهگ 


(۱) رواه آبو عبید فى «الفضائل» ص۰۱۷۹ وصححه الحافظ ابن کثیر في «الفضائل» 


ص ۵5 ۲. 
(۲) «فضائل القرآن» ص ۰۱۸۳-۱۸۱ 








س٦‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب البُّكاء عِنْدَ قَرَاءَة لقن 
۵- حَدَّتَنَا صَدَقَةُ ابرا يحْيَىء عَنْ سْفْيَانَه عَنْ سُلَيْمَانَ» عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ 

عَبِيدَة» عن عبد الله. قال ڪي : بغض الحديث عَنْ عفرو بن مر قال لي الب تا 
حَدَثْنَا مُسَدَدُ عَنْ يخْيَىء عَنْ سُفْيَانَه عن الأغمشء > عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَبِيدَة» عَنْ 
الله. قال | الاغقش: وتغض الحديث حَدََنٍي عفرو بن مره عن إنراجيم. ٠‏ وَعَنْ 
أبيه» عَنْ أبي ي الضحَی» عَنْ عَبد الله قال: قال زب سول الله عَا: فرع قال: 
5 : أقراً ليك وَعَلَنِكَ أنزِلَ؟! قَالَ: «إِنّي آشتهي آن أَسْمَعَهُ مِنْ غَيْرِي». قَالَ: 
فَقَرَأتُ النَّسَاءً ختّی إِذَا بَلَغْتٌ: : دكت إذا جشتا من کم هید وجفتا يك 
ی هتولاء سيدا 69 که [النساء: .]4١‏ قال ل كف» از «آمیك». فَرَأَيْتُ عیتیه 


ذرقان. [انظر: 40۸۲- مسلم: ۸۰۰- فتح .]1۸/٩‏ 


نهیم عن ةلمن عن عبد له رضي الله عنه قال قال لي الب لا : 
«افرأ عَلَىَ؛. قلث: آفراً عليك وعلیك أَنْرِلَ؟! قال: «ٍني أَحِبٌ أَنْ أ 
غیری». [انظر: -٤0۸۲‏ مسلم: -8٠١‏ فتح ۰1۹۸/٩‏ 

ذكر فيه حديث عبد الله رضي الله عنه : : ا5 را عَلَىَّ) . السالف. ورواه 
هنا من حديث سفیان» عن الأعمش» عن إبراهيم» عن عبيدة» عن 
عبد الله . 

قال الاعمش : وبعض الحديث حدثني عمرو بن مرة» عن إبراهيم . 
وعن أبيه» عن آبی الضحی » عن عبد الله . 

سفيان هذا هو ابن سعيد بن مسروق الثوري. 

وقوله : (وعن أبيه) أق: والد سفيان» وهو سعيك . 


س تاب فضانل لقن 


۱ (۱ 

ابن مسعود > وقد روی عن مسروق» عن ابن مسعود. 

ثم ساقه عن قيس" بن حفص» ثنا عبد الواحد» ثنا الأعمش» عن 
إبراهيم › عن عبيدلة السلماني» عن ابن مسعود» فذكره» وقيمس هذا هو 
ابن حفص بن القعقاع أبو محمد البصري الدارمي مولاهم» من أفراده 
الأفراد. 

قال البخاري : مات سنه تسع وعشرین ومائتین آو لو : وقال 
غیره : سنة سبع . 

ولا شك في حسن البکاء عند قراءة القرآن وقد فعله الشارع وکبار 
الصحابة» وإنما بكى الشارع -والله أعلم- عند هذه الآية؛ لأنه مثل 
لنفسه آهوال یوم القيامة وشدة الحال الداعية لین شهادته لامته 
بتصدیقه والایمان به» وسوال الشفاعة لهم لیربحهم من طول الموقف 
وآهواله. وهذا آمر یحق له طول البكاء والحزن كما سلف» ذکره 
آبو عبيد» عن مطرف بن عبد الله بن الشخير» عن أبيه» قال: آنتهیت 
إلى رسول الله ية وهو يصلي» ولجوفه أزيز كأزيز المرجل من البکاء. 
بكر رضي الله عنه سمعوا القرآن فجعلوا یبکون» فقال أبو بكر رضي الله 
عنه: هكذا كنا ثم قست القلوب. 
() وقع بهامش الأصل: هذا قاله الدمياطي في «حواشيه» على البخاري في هذا 

المكان» فاعلمه. 
(۲) وقع بالأصل: بعدها: بن قيس» وقال بهامشها: حذف قيس الثاني هو الصواب. 
(۲) «التاريخ الکبیر» ۱۵۱/۷ (۰)۷۰۳ وفيه: أنه مات سنة (سبع) وانظر «تهذيب 

الكمال» ۲۶/ ۲۳ (8۸۹۹). 





« ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الحسن : قرأ عمر: ِن عذاب ريك لوم م © ما َم من دافم © که 
[الطور: ۷- ۸] فربا ربوة عِيد ٠‏ منها عشرين 3 

وقال عبيد بن عمير: ف عق الس لوي يد 
حتی إذا بلغ : وبصت عَنْنَاهُ بر آلحزن فهو كَظِيمٌ 4 [يوسف: 84] 
بکی حتى آنقطع فركع . 

وفي حديث آخر: لما قرأ: رک مک ًف حرف رل اک 
[یوسف : ۲ بکی حتی سمع نشیجه من وراء الصفوف . 

وعن ابن المبارك عن مسعرء عن عبد الأعلى التيمي قال: من 
أوتي من العلم ما لا يبكيه فليس بخليق أن يكون (علما ينفعه)7 ؛ 
لأن الله نعت العلماء فقال : إن الذي وا یلم ين تیه لا یشک عم 
رون رون لادان [الاسراء: ۰۲۱۰۷ 

وقرأ عبد الرحمن بن أبي لیلی سورة مریم فلما أتئ إلى قوله: 
#حروا سَجَدًا سجدا ویک [مریم: 0۸] فسجد بهاء فلما رفع رأسه قال: هزه 
السجدة فأين البکاء؟ 

وكره السلف الصعق والغشي عند قراءة القرآن» ذكر أبو عبيد بإسناده 
عن آبي حازم قال: مر ابن عمر برجل من أهل العراق ساقط والناس 
حوله. فقال: ما هذا؟ فقالوا: إذا قرئ عليه القرآن أو سمع تذكر 
وخر من خشية الله. فقال ابن عمر: والله إنا لنخشيا الله وما نسقط. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل | من العيادة» آي: مرض فعاده الناس عشرين یوما. 
(؟) في الأصل : «علمّا لا ینفعه) والمثبت من «فضائل القرآن». 
(۳) آنظر الآثار السابقة في «فضائل القرآن» لأبى عبید ص۱4۰-۱۳۵ . 








لس تا ققايل لاس۱۷۱ 

وعن عکرمة قال: سئلت آسماء: هل كان أحد من السلف يغشئ 
عليه من القراء:؟ 

فقالت : لاء ولکنهم کانوا يبكون. وقال هشام بن حسان: سئلت 
عائشة رضی الله عنها عمن صعق عند قراءة القرآن فقالت : القرآن 
ا تنزف عنه عفول تال کته کم قال الله تحالی : 
وف مه لود این توت و َعم شم تین لوده الآية [الزمر: 
۳۳ 

وسئل ابن سيرين عن ذلك فقال: میعاد بیننا وبینه أن یجلس بحائط 
ثم يقرأ عليه القرآن كله» فان وقع فهو كما قال . 


5 تق زر توعد تل زح سل 


(۱) آنظر الآثار السابقة فى «فضائل القرآن» لأبى عبيد ص5١5-7١3‏ . 








بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


7- باب مَنْ راءی بِقِرَاءَةٍ القّدْآنٍ 
و َا ڪل به او فَخَرَ به 
هو بالخاء المعجمة» ویروی بالجیم. 
۷- حدتنا محمذ ْنُ کذیرء أخَْنا سفیان. حدتنا الأغمشء ؛ عَنْ خیئمةء عَنْ 
سويد نع ال علي رضي الله عنه : سمفث النْبي كله يَقُول : َأنِي في آخر 
الزَّمَانِ قوم حداء اسان سْمَهَاءُ لاخلا 6 تقو لون من خير ول ری 
و مِنَ الاسلام كما يَمْرْقَ السَّهُمْ مِنَ الرَبّف لا بجاوز ام 
حَتَاجِرَهُمْ یم لقیتموهم فلوم فان تتلهم أ أ جر لِمَنْ قتَلْهُمُ یو يوم 
القيامة». [انظر:۳۱۱۱- مسلم: ٠١11‏ - فتح 191/9]. 
۸- حَدَثْنَا عَبِدُ الله ُن پُوشت. آخبرتا مالك عن یی يِن سعید, عن مد 


خمد 


2 


ان إِبْرَاهِيمَ بن احارث ال ا 
رضي الله عنه أنه قال: سمغت وشول اله يخ يول رخ فيكم قوم تون 
SS‏ 
ال آن لا يُجَاوِرٌ حناجرهم یرون ین لین کما يَمْرْقَ ق السهم ین الرَمِية 
في الل تر طب ورف ال رن شتا ارف الب 
فلا بری شيئًاء وَيَتَمَارى في الفوق». [انظر:۳۳44- مسلم: ۰14 ال ا 
4-- حََدَّثَنَا مُسَدَّدُه حَدَّثَنَا یی » عَنْ شخت عَنْ قَتَادَة» عَنْ تس بن مَالِكِء 
غن أبي مُوسئء عن الب 4 قال «الْمؤْمِنْ الذي يقرا لزان یم به 
کک طننها مك ورا والموین الذي لا يرأ لقاع وشل 
به كَالتَمْرَةِ طَعْمْهَا طَيّب ولا رح ها وَمَكَلُ المُنَافِقِ الذي يقرا الران 
كَالرَبْحَاَة بحا بْب نها مره ول التافي الذي لا ۳ ارآ 


مرحم 
امن 


كَالْحَنْظَلَةٍ مها م کر خبیث- وریخها مر [انظر :۵۰۲۰- مسلم: ۷- فتح 
11⁄۹ 


وک موس دين یو سس 





داي خني لا لتق له 
کے دا ید ج لَه ی لم لاذه لان ۱۳ 





هلذا الحدیث آخرجه البخاري هنا عن مسدد كيما ترئ» وفي الزكاة 
مختصرًا عن محمد بن عبد الرحيم؛ عن عقیل» عن وهیب: عن أبي 
7 وفي التفسير عن 


احيان [وعن مسدده عن 
0 





+ عن أبي حیان ۲۲ بها 
إسحاق» عن جریر 
وأخرجه مسلم هنا عن أبي بكر وزهیره عن ابن علية“» وعن أبن 


نمير عن ابن بشر*» وعن أبي بكر بن إسحاق» عن عفان» عن 
رفيية د کلهم عن آبي عياف وعن زهیر» من جریر (عن 


(۱) ما بين المعقوفين ساقط من (ف). 

250 سيأتي برقم (۱۳۹۷) كتاب: الزكاة: باب: وجوب الزك 
(6 سيأتي برقم )٤۷۷۷(‏ كتاب: التفسير» باب: قول 3ا1 
(0) مسلم (۵/۹) كتاب: الإيمان» باب: يبان الإيمان... 
() مسلم 0/0 

0 مسلم 00/۱۵ 






داب من 


ذکر فيه ثلاثة أحاديث: 

أحدها : حديث سُوَيْدِ بْنِ عمل قَالَ: قال عَلِنٌ رضي الله عنه : سَمِعْتٌ 
له يمول : «يأتي في آخر الرَمَانِ قَومْ م كوا الأشان هي الحدیث. 

ثانيها: حدیت آبي سَعِيدٍ: خر فیکم تم تَحْقِرُونَ صَلاتکم مَع 
صَّلَاتِهُمُ. .» الحدیث . ويأتي في استتابة ال 

الثها: حدیث ۳ موسی : الْمُؤْمِنٌ الذي د القَْآنَ e‏ به 
الا جو . .» ال آخحره» سلف قريبًا . 

ومعنی «لا يجاوز حناجرهم» : لا يرتفع إلى الله» ولا يؤجرون عليه ؛ 
لعدم خلوص النية بقراءة ذلك ولذلك شبه النبي ييه قراءة المنافق لما 
كانت ریاء وسمعة بطعم الريحانة المرة الذي لا يلتذ به آکله كما لا يلتذ 
المنافق والمرائي بأجر قراءته وئوابها. 

وقال حذیفة: أقرأ الناس بالقرآن منافق یقرژه لا يترك ألفًا ولا واوّاء 
ولا يجاوز ترقوته"" 

وقال ابن مسعود: أعربوا القرآن فانه عربي» فسيأتي قوم یثقفونه ليس 
بخیارکم . وروی أبو عبيد من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
مرفوعّا : «تعلموا القر آن واسألوا الله به قبل أن یتعلمه قوم يسألون به 
الدنياء فإن القرآن يتعلمه ثلاثة نفر: رجل يباهي بهء ورجل يستأكل به» 
ورجل يقرؤه له . 

وذکر أيضًا عن زاذان قال: من قرأ القرآن ليستأكل به الناس جاء یوم 


(۱) يأتي برقم )1٩۳۱(‏ کتاب : آستتابة المرتدین» باب: فتل الخوارج والملحدین بعد 
إقامة الحجة علیهم. 
(۲) «مصنف ابن أبى شیبة» ۲/ ۲۵۷ (۸۷۳۰). 


(۲) «المعجم الکبیر» ۰۱۳۹/۹ 





ع۷9 ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


القيامة ووجهه عظم ليس عليه لحم وقال ابن مسعود: سيجيء على الناس 
زمان يسأل فيه بالقرآن» فإذا سألوکم فلا تعطوهم"". 

وقوله : ( «ینظر في النصل» ) هو حديدة السهم. و«القدح»: عوده 
و«الفوق» منه موضع الوتر وجمعه : آفواق ووفوق وفقا. 

فائدة : 

قوله: (عن سويد بن غفلة قال: قال علي) وذكره الداودي عن سويد 
قال: سمعت النبي بيا ثم قال: أختلف في صحبة سوید» والصحيح 
ما هنا أنه سمع النبي لاف وهذا وهمء فالذي هنا أنه سمعه من علي 
رضي الله عنه . 

قال الداودي: وفي قوله: «لا يجاوز إيمانهم حناجرهم» أنهم تعلقوا 
بشيء من الإيمان. وخالفه غیره؛ لأن الإيمان مكانه القلب» وإذا لم 
يصل إليه لم يكن له إيمان. والحنجرة: أسفل الحلقوم. 

وقوله : ( «فأينما لقيتموهم فاقتلوهم. فان قتلهم أجر لمن قتلهم يوم 
القيامة») أختلف في تأویله» فقال مالك : من قدر عليه منهم أستتيب» فان 
تاب والا فل 

وقال سحنون: من كان منهم یقرژه ودعا إلئ بدعته قوتل حتی يؤت 
عليه أو یرجم إلى الله ومن لم يتق منهم بداره ولم يدع إلى بدعته» صنع 
به ما صنع عمر بضبیع" ۲*۳ يسجن ويكرر عليه الضرب حتی يموت. 


ERN ERT عسل‎ 


(۱) «فضائل القرآن» (۲۰۹-۲۰). 

(0) «المدونة» ۰8۹۷/۱ وقارن «المنتقی» ۲۰۵/۷. 
(۳) في الاصل : (بصبيغ) والصواب ما أثبتناه. 

(5) «المنتقی» ۲۰۷۱/۷. 








حب كتابٌ فضایل اون 


۷- باب افْرَُوا الآ ما انْتَلَمَتْ هُلُوبْكُمْ 
-- حََدَّكَنَا و النْْمان» حَدَّثَنَا ده عَنْ أبي عِمْرَانَ اجزن. عَنْ جنذب بن 
عَبْدٍ الله عن سب ل قال: «اقْرَؤوا القَرْآنَ ما ما أمتلَقَتْ وک فَإِذَا ختَلفثم 
قَقُومُوا عَنه». [5.11, ۰۷۳۹4 ۷۳۱۵- مسلم: 12717- فتح ۱۰۱/۹] 
۱- حَدَّثَنَا عمزو ي عَلِيِء حدتنا َي اَن بن مهد 
> عَنْ أ عفران از عن جنذب: قال انب يَل: «اقْرَءُوا القرآن 
ما المت عَلَيْه ه ویک فاذا حلمم قَقُومُوا عَنْهُ). [انظر:»0۰1- مسلم: ۲11۷- 


ذ بن 


مَهْدِيٌ » دتتا سَلَّامُ بُْ أي 


فتح ۱۰۱/۹] اة حارف ف عیب تسه عن أي عفرن وا وفع 
ل ابن 

عون: عن أي فوانّ. عن عبد الله بن الصَّامِتِء عن مر قوله و ندب اصح وَأكتر. 

.معا لیاق ټی خزب, لا شخب عن عبد لب همع 


۳ 


شم اتان“ رم تا وه ی ۰ له . و3 


رل بن ساره عن عبد الله أنه سمع رجلا يقرا آي سمع الب 5ي خِلاتهاء 
فَأَحخَذْتُ بيده فاْطلفث به إلى لب ی فقال: «کلاکما مُحْسِنٌ فافرآ» أكبرٌ علمي 
قال: «قَإِنَّ مَنْ كان یلک أَختَلَمُوا َأَمْلَكَهُمْ». 141/7 [انظر: ١٠4؟-‏ فتح ۰]۱۰۱/٩‏ 

ذكر فيه حديث جريرء آخرجه من حديث حماد بن زيد وسلامة بن 
أبي مطيع › عن أبي عمران الجوني -واسمه عبد الملك بن حبيب الأزدي 
البصري- حو ای فاه اررقم كن قَالَ: «اقرغوا القَرْآنَ ما ألمت 


۵ هم 


وک » فا اختلفتم قُومُوا عَنْهُ) . 

تابعه الحارث بن عبید وسعید بن زید» عن ابي عمران. ولم یرفعه 
حماد بن سلمة وآبان. وقال غندر عن شعبة» عن آبي عمران: سمعت 
جندبا قوله . ۱ 

وقال ابن عون» عن أبي عمران» عن عبد الله بن الصامت » عن عمر 
قوله. وجندب أصح وآکثر . 





بلس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال في کتاب الاعتصام: قال يزيد بن هارون عن هارون الأعور. 
ومذا آخرجه النسائي عن عبد الله بن الهیشم عن مسلم بن إبراهيم» عن 
هارون بن موسی النحوي. ۱ 

وقول ابن عون آخرجه النسائي أيضًا عن محمد بن إسماعيل بن 
إبراهيم» عن إسحاق الأزرق» عن عبد الله بن عون به . 

وأخرجه الاسماعيلي عن عبد الکریم» ثنا بندار» ثنا معاف ثنا ابن 
عون به. قال الإسماعيلي: وعن عبد الله بن الصامت» عن أبي ذر مثله. 

وقول غندر أخرجه الاسماعيلي عن ابن عبد الكريم» ثنا بندار» ثنا 
شعبة به . 

وقوله : ( «اقرژوا القرآن ما آئتلفت عليه قلوبکم» )فيه الحض على 
الالفة والتحذیر من الفرقة فى الدین» فكأنه قال ات آقرءوا القرآن 
وال انع ما :ذل عليه و فاد اليف فإذا آختلفتم فقوموا 
عنه» أي: فإذا عرض عارض شبهة توجب المنازعة الداعية إلى الفرقة 
فقوموا عنه. أي: فاتركوا تلك الشبهة الداعية إلى الفرقة» وارجعوا 
إلى التحكم الموجب للألفة» وقوموا عن الأختلاف وعن ما أدئ إليه 
[وقاد إليه لا أنه] أمرهم بترك قراءة القرآن باختلاف القراءات التي 
أباحها لهم؛ لأنه قال لابن مسعود الاتي» وللرجل الذي أنكر عليه 
مخالفته له في القراءة: «كلاكما محسن» فدل أنه لم ينهه اتن عما 
جعله فيه محسئاء وإنما نهاه عن الأختلاف المؤدي إلى الهلاك 
بالفرقة في الدين. 


.۳ ۰۳۳/۵ «السنن الکبری»‎ )١( 
في الاصل : (وعلی ذي الهيئة لأنه) وهو مشکل والمثبت من شرح ابن بطال.‎ ( 





سب کتاب فضانل لقن ۱۷۷ 


وحدیث التزال بن سيرة عن عند ال 


5 شر عِلْمِي قَالَ: «فَإِنَّ مَنْ كان قبلکم 
أختلفوا ََهْلكَهُمْ الله) . 
وقد سلف في أول الخصومات"". 
قال ابن الجوزي: كان أختلاف الصحابة يقع في القراءات 
واللغات. فأمروا بالقيام عند الأختلاف؛ لثلا يجحد أحدهم ما يقرؤه 
الآخر فيكون جاحذا لما أنزل الله. 
آخر فضائل القرآن ونه الحمد والمنّة. 


MENS SSRN نل‎ KN 


(۱) سلف برقم (۲۶۱۰). 
































هو في اللغة الضم وهو عندنا حقيقة في العقد مجاز في الوطء › 
وعکس آبو حنيفة وقال به بعض آصحابنا "۰ وقیل : إنه حقيقة فیهما 
بالاشتراك وله عدة آسماء جمعها آبو القاسم اللغوي”" فبلغت آلف ‏ 


۳ ع > (e‏ 
اسم واربعين في ۳ 


0) 
(۲) 
(۳( 


(0 


7ج هش 5 کش 


آنظر : «النجم الوهاج» ۷/ ۸-۷. 


آنظر : «کشف الأسرار» ۰۸/۱ ۲/ 11-840 

علي بن جعفر بن علي بن محمدء آبو القاسم السعدي الصقلي اللغوي. ولد 
بصقلية سنة ثلاث وثلاثين وأربع مائة» وأخذ عن أهل العلم واللغة والنحو فيهاء 
وبرع في النحو وترك فيه تصانيف مشهورت كذلك في اللغة والصرف والعروض 
والشعر. قدم مصر في حدود الخمس مائة. وبالغوا في اکرامه» وجلس للدرس 
فيها إلى أن مات في سنة أربع عشرة وخمس مائة. 

أنظر: «لسان الميزان» .5١94/5‏ 

ذكر المصنف ذلك في «عجالة المحتاج» ۱۱۱۱/۳. 


س#لارر التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
-١‏ باب التَّرْغِيبُ في الناح 


لِقَولِهِ این : انك ما طاب لک مِنَّ أليّسَآو4 الآية [النساء: ۲۳. 


راع و 


- ماس نآ زا نج و نآ 


2 


يو لطريل ع ای و مالك رضي ان عنه ل ا رَهُط إلى بُيُو 
زواج الل 5 که يَسْأَلُونَ عن عِبَادَة انب لد قلمًا أَخْبرُوا ی 2 الوم 5 
أن خی من الین ؟ قذ فر ل ما تلم من تیه وا أ قا أَحَدُهُمْ : 
ما أنَا فان أَصَلٍ اليل أَبَدَا. وقال آخر: آنا وم الدَّهْرَ ولا أَفْطِرُ. وقال آخز: 
نا أَعتَرِلٌ النّسَاءَ فلا َو أَبدَا. فجاء سول الله ية فتال: «أَلتُمُ الذین قُلْتُمْ 
كذ وَكَذَا؟ 01 و الّه اي اشتاکم لله له واكم لکنی صوم وَأَفْطِفْ 
وَأْصَلَّي رارق رم السَاءَء فْمَنْ رغب عَنْ سی فیس منی». [مسلم: 
4- فتح .1٠١4/4‏ 


۰ ۱ 
خی 


5 


اس 


4 - حَدَثَنَا عَليء مهتا ْنَ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ پوس بن یَزیده ء عن الرَهُرِيٰ 


قال : حون غوة أنه سأل عَائْسَة ِشَةَ عن فوله تعالی: ون حنم آل تشیظوا في ان 
مر الوسر سي <أ 


حَجْر وَلِيّهَاء فیزغبٍ في مَالِهَا | وت يُرِيدُ أن يَتَرَوّجَهَا بادذنی من سُنَةِ صداقها» فنهوا 
أن يَنْكَحُومُنَ الا أن يُقْسِطوا لَهُنَّ فیکملوا الصَّدَاقَء وأمزوا بنکاح مَنْ سِوَاهُنَ مِنّ 
النسَاءِ. [انظر: 1434- مسلم: 2۳۰۱۸ فتح .]۱۰2/٩‏ 


ذكر فيه حديث أنس : : جاء اث رط ی یوب أزواج ان . . 
الحدیث . 


وه و د م2 و و و و ر 2 ا. 
الحدیث آخرجه مسلم آیضا. 


ع نیسحت 2 

وفیه : أن النکاح من سنن الاسلام. وفي الترمذي أنه من سنن 
المرسلین " فلا رهبانية في شريعتناء وآن من ترك النکاح رغبة عن 
السنة فهو مذموم مبتدع ومن تركه من أجل أنه آرفق له وآعون على 
العبادة فلا ملامة عليه» كما قاله المهلب» إذ لم يرغب عن سنة نبیه 


وفيه: الأقتداء بالأئمة في العبادة» والبحث عن أحوالهم وسيرهم 
في الليل والنهارء وأنه لا يجب أن يتعدئ طرق الآئمة الذين وصفهم 
الله ليقتدئ بهم في الدين والعبادة» وأنه من آراد الزيادة عل سيرهم 
فهو (مقل)”"'» وفي الأخذ بالعبادة بالتوسط والقصد أولئ حتی 
لا يعجز عن شيء منها ولا ينقطع دونها لقوله #: «خير العمل 
ما دام عليه صاحبه وان قل)”" وعند داود وأتباعه أنه واجب في حق 
الخائف. أي: العقد دون الدخول مرة في العمر فان عجز عن 
الطول نكح أمة للحديث الاتي: «من استطاع منكم الباءة فلیتزوج» 
وآخر الحديث يرد عليه» وأن المقصود به الوطی فكيف يحصل 
المقصود بالعقد بالمرأة؟ 

ومن قدر عل غض بصره وتحصين فرجه فلا يجب عليه. 


وعند د العلماء آنه لا ا وفى رواية عن أحمد: يجب 


)١(‏ الترمذي (۱۰۸۰). وقال: حديث أبى أيوب حديث حسن غريب. 

(۲) كذا في الأصل» وفي «شرح ابن سال ا 

(۳) سيأتي برقم (18718) كتاب الرقاق» باب القصد والمداومة على العمل من حديث 
عائشة بنحوه. 

(4) آنظر: «أحكام القرآن» للجصاص ۰40۸-411/۳ «أحكام القرآن» لابن العربي 
۷/۳ 








س9 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الترويج أو التسري عند خوف ارت وهو وجه ا" والاية خيرته 
بين النكاح والتسري في قوله : أو ما ملکت رکه [النساء: ۳] والتسري 
لا يجب بالاتفاق» ثم الآية قصدت لبيان آعداد النساء فقط . 

وقوله : #وأنكحوأ ال یک [النور: ۳۲] هو آمر للأولياء بالانکاح 
لا للأزواج به» والحکمة في النکاح الاختبار والابتلاء» وكثرة النسل» 
والعفة وغیر ذلك» وسیاتی آن خیر هه الامة أکثرها نساء۳. 

وذکر البخاري أيضًا حدیث عائشة رضي الله عنها في قوله: 


مون جتم ألا تقیظوایه [النساء: ۳] إلى آخره سلف في تفسیر سورة 
)€( 
اه 


وفیه من الفقه : 
فى مقداره؛ لقولها: (من سنة صداقها). فوجب آن کون الصداق 


)١(‏ نقل عنه بشر بن موسی أنه قال: إلى رأي من يذهب الذي لا یتزوج؟! وقد كان 
النبي و له تسع نسوة» وكانوا يجوعون. قال بشر: ورأيته لا يرخص في تركه. 
«طبقات الحنابلة» /١‏ ۳۲۸. 
ونقل عنه الفضل بن زياد» وقد قيل له : ما تقول في التزويج في هذا الزمان؟ فقال: 
مثل هذا الزمان ينبغي للرجل أن يتزوج» ليت أن الرجل إذا تزوج ثنتين. وقال: 
ما يأمن أحدكم أن ينظر النظر فيحبط عمله . قلت له: كيف يصنع؟ من أين يطعمهم؟ 
فقال : أرزاقهم عليك! أرزاقهم على الله عز وجل . «بدائع الفوائدا 96/4. 

(۲) أنظر: «النجم الوهاج» 7/ ۱۲. ش 

(۳) سيأتي برقم (2079) كتاب النكاح باب كثرة النساء موقوفًا على ابن عباس. 

(4» سلف برقم (40۷۳) باب : ون خف آلا تقیظوا في ای ه. 





سعد mm‏ 
عمارة» کلاهما عن أبي زرم« . 

ثانيها: في التعريف برواته: 

وقد سلفوا غير أبي حيان» وهو يحيئ بن سعيد بن حيان الكوفي 
التيمي -تيم الرباب-. 

سمع أباه والشعبي وغيرهماء وعنه أيوب والاعمش» وهما تابعيان 


وليس هو بتابعي» وجماعات من الأعلام» واتفقوا على الثناء عليه 
۳ 





وإسماعيل بن إبراهيم هو ابن علية. 

وأبو زرعة أسمه: هرم بن عمرو كما سلف. 

ثالثها 

هذا الحديث مشتمل على شرح جميع وظائف العبادات الظاهرة 
والباطنة من عقود الإيمان وأعمال الجوارح وإخلاص السرائر 
والتحفظ من آفات الأعمالء حتئ إن علوم الشريعة راجعة إليه 
والأحكام منطبقة عليه» فلنذكر نبا منه: 

الأولى: البروز: الظهور» فمعنئ (كان باررًا): ظاهرًا لهم جالسًا 
معهم. ثَالَ ابن سيده: بر يبرز بروژا: خرج إلى البّرّاز -وهو 
الفضاء- وبَّرزّه إليه وأبرزه» وكل ما ظهر بعد خفا رف 


رز 





۱ من (ف): 

0 سلم ۷/۱ 

( أنظر ترجمة أبي حيان في : «الطبقات» لابن سعد ۰۳۰۴/۹ «التاريخ الكير؛ ۸/ 
+19 ۰0۲۹۸۱ «معرقه الثقات» للمجلي ٠٠۲/۲‏ (۱۹۷)ء «الجرح والتعديل؛ 
۹ ۰۸۱۲۲ «الثقات» لابن حبان ۰۵۹۲/۷ «لکاشف؛ ۳۹۹/۲ (5195). 


0 #المحكمة: ۳۳۲۲/۹ 





سس کتاب النصاح 


معروفًا لكل طبقة من الناس على قدر آحوالهم وقد قال مالك : 
و(للناس)"" مناکح قد عرفت لهم وعرفوا لها" . أي: للناس صدقات 
وأكفاءء فإذا كان الله تعالی قد نهی [عن] نکاح اليتيمة حتی يبلغها 
صداق مثلهاء فواجب أن لا يجوز نكاح بقبضة تبن» ولا بما لا خطر 
له ولا حطب» وعنده أن أقله هو الذي يؤدي إليه النظر على كتاب 
الله ويصححه القياس من أنه لا يستباح عضو مسلمة بأقل مما آستباحه 
الشارع من عضو مسلم بالسرقة» وذلك ربع الدينار» فما كان أقل من 
ذلك فلا" . 

وجوابه : السنة ثبتت بأقل منه وهو وقوعه على نعلین» وجاء أنه 
ما یراضی به الاهلون» ومنع ما ذکره من القیاس . 

وفیه : أن تفسير القرآن لا يؤخذ إلا عمن له علم به كما كانت عائشة 
أولى الناس بعلمه من قبل الشارع لاختصاصها منه. 

وفيه: أن المرأة غير اليتيمة لها أن تنكح بأدنی من صداق مثلها ؛ لأنه 
تعالئ إنما حرج ذلك في اليتامئ» وأباح سائر النساء بما أجبن إليه من 
الصداق. 

وفيه: أن لولي اليتيمة أن ينكحها من نفسه إذا عدل في صداقها . 


2 عق تحت جه نل توهش 


( في الاصل: الناس. 
(0 عزاه ابن القاسم في «المدونة» لغير مالك ۰۱۵/۲ 
(۳) أنظر: «التفریع» ۰۳۷۱/۲ «المنتقی» ۰۲۷۸/۳ 





سوب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب قول النبي عَل: 
بح ره عد وھ ع شا مس ب ۵ 
«مَن اشتطاع مِنْكمُ البَاءَةَ فَليَتَرَوَّح» فانه أَعَضْ لِلبَصَر 
2 
وَأَخْصَنٌ للفر ج». 


0 
Cs 
د‎ 
2۹ 
b4 
9 
5 
7 


۵0- حدَتنا عُمَرُ بْنُ خفص, حَدَثََا ايء نا الأغمش قال: حَدَتَنِي إِبْرَاهِيمُ» 
عن عَلْقمَةَ قالّ: كُنْتُ مع عبد الله یه مان بمثی فَقَالَ» يا با ند تنل ي 
لك حَاجَةً. فَخَلََ ققال عشمان: هَل لَك با با عبد لمن في أن وجك بكرا كرك 
ما كنت تغهة؟ لما رای عبد الله أن لئس له حاجة ١‏ إلى هذا أَشَّارَ إل فقال: یا عم 
فانتهیث الیه وفو یقول. أَمَا ین فلت لك لَقَدْ قال لَنَا الب تاه «یا مَعْشَرَ 
اكاب تن تطاع بتکم ا و طلسم 
لَه وجاغ». [انظر: ۱۹۰۵- مسلم: 2۱2۰۰ فتح ۰۱۰1/4 

ذكر فيه حديث عم قَالَ: كنت مَعَ عَبْدِ الله َي ان بن عفان 
بمتی فَقَالَ : يا اعد الرّحْمَنِ | ا م ل 
هَلْ لَكَ يا أبَا عبد ارم في اَن ن روج برا تد 4 ما کنت تَعْهَدُ؟ قَلَما 
رأی عَبْدُ الله آن لَيْسَ له حَاجَةٌ (إلا) هذا 00 إلى فَقَالَ : يا عَلْمَمَةٌ. 


فانتهیث له وَهْوَ یقول : أمَا لین فلت دك مد قال رسول الله كلق : 
ديا معشر السّبّاب من أسْتَطاع منکم الباءة یرو ومن لَم یستطع 
فَعَلَيْه بالصّوم. فا لَهُ وجَاء». 


3 جد ب ده ار 5 


)١‏ كذا فى الأصل. 





ا كنَابُ النلگاح بر( 
۳ > ره 
۲ باب مَنْ لم يَسْتَطِعِ البَاءَة لیم 
7-- حَدَّثَنَا مر بْنُ حَفْص بن غياثء حَدَّثَنَا أيء حَدَثَنَا الأغمش قال: 
حَدََتِي غمازةء عن عَبْدٍ رن بن يَزِيدَ قال: دخلث مع عَلْقَمَةَ والأشود علی 
عبد اله فَقَالَ عَبْدُ الله: نا مَعَ التب يد سَبَابَا لا نج شَيْئَاء فقال لَنَا سول الله 


و عم و 9 


جیار : ریا مَعْشْرَ الشَّبّاب» من َسْتَطاعَ البَاءَةَ لت فانه اغضٌ للتصر 
وَأَحْصَنْ تفج وَمَنْ لم يَسْتَطِعْ فَعَلَيْهِ بالصّوْمء فَإِنَهُ لَه وجا». [انظر: 2۱۹.0 
مسلم: ۱۰۰- فتح ۰]۱۱۲/٩‏ 

ذکر فيه أيضًا بزيادة الأسود: فَقَالَ عَبْدُ الله: كنا مَعَ رسول الله كَل 
شَبَائَا لا نجذ شَيْئَاء فقال لا رَسُولُ الله يلةِ: «يَا مَعْشَرَ الشَبّاب»ء مَن 
َسْتَطَّاعَ البَاءةَ فَلْيتَرَمَحْ...» الحديث بزيادة: «فَإِنّهُ َضْ لِلْبَصَرِ وحن 
لِلْقَرْج»» وقد سلف في الصوم. وجماعة الفقهاء علی أنه مندوب إليه 
للقادر عليه كما سلف» ورددنا علئ أهل الظاهر» وقد تركه جماعة 
من الصحابة مع القدرة وعكفوا على العبادت ولم ينكر. 

1 ۱ 2 ل أيه )اه و اش 5 200 3 

وقول معاذ بن جبل : زوجوني لثلا آلقی الله آعزب"". وقول عمر 
: و ماع ۰ ۳ sla‏ 5 )۲( 
لابي الزوائد: لم لا تتزوج؟ لا يمنعك منه إلا عجز أو فجور""". محمول 
علی تأكده. وهو أبو الزوائد: صحابي لم یتزوج؛ ولأنه قضاء شهوة فلم 
يجب » ولا یقاس علی الغذاء؛ لأنه يؤدي تركه إلى الهلاك بخلافه ‏ 
مرتكب الإثم حجة لما قلناه أن الأمر يحمل على الندب. وحاصل 


(۱) رواه ابن أبى شيبة فى «مصنفه» 2۳۹/۳ (۱۵۹۰۳). 
(؟) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ١/٠/5‏ (۱۰۳۸۶) وابن أبي شيبة في «مصنفه» 
68۰-۳۳ 


عو سم بيت ن جن ا سس 
مذهبنا أن الناس في النكاح قسمان: تائق» وغيره. وكل منهما واجد 
أهبة وفاقدهاء فالتائق الواجد يستحب في حقه» والفاقد يكسر شهوته 
بالصوم» وغير التائق الفاقد یکره في حقه» والواجد یستحب. إن لم 
یتعبد . والمسألة مبسوطة في کتب الفروع فلتراجع منه . 

قول عثمان لعبد الله رضی الله عنهما: (إن لى اليك حاجة). فيه : 
وال للك الل ۱ ۱ 

وقوله: (فخلوا) في بعض النسخ: (فخلیا). وذكره ابن التين بلفظ : 
فخلياء ثم قال: صوابه: فخلوا؛ لأنه من ذوات الواو مثل قوله: فا 
نكت دوا اه رمسا [الأعراف: ۱۸۹]. 

فائدة : 

في إسناد الثاني عمارة» وهو ابن عمير التيمي» تيم اللات بن ثعلبة 
الكوفي» مات في خلافة سليمان بن عبد الملك. 


ب سب e STA‏ وچ ره 
END 47 >‏ 


o‏ د 
-٤‏ باب ڪثرَة النْسَاءِ 


-- حدفنا إِْرَاهِيمُ بْنُ مُوسَئء أَخْبَرَنَا هسام بْنُ يُوسْفَء أَنَّ ابن جرنج» 
خبَرَهُمْ قا قال: : خرن عَطَاءُ قَالَ: : حضزنا مَعَ ابن عَبَّاسِ جَتَارَةَ مَئِمُونَةَ بِسَرِفَه َقَالَ 
ابن عبّاس: + هه رَوْجَةٌ الب يل فَإِذَا رَفَعْتُْ نغشها فلا تُرَعْزِعُوهَا ولا تَرَلْزلُوهَا 
وازفقواء فَإِنَّه نه کان عِنْدَ الب بي تِسغء كَانَ یشیم لِتَمَانِء ولا يَقْسِمُ لوَاحدة. [مسلم: 
0- فتح ۹ 


5 6 


۸-- حََدَثَنَا مُسَدَدّ حَدََمَا يزيد بُ ژویم, حَدَّثَنا سيد عَنْ قََادة, عَنْ اس 
رضي الله عنه أنَّ نی ب کال يَطوفٌ عَلّى نِسائه في لَيْلَةِ وَاحِدَةِء وله تشغ نِسْوَةٍ. 

وَقَالَ لي خَلِيفَة: : حَدَّثَنَا يَِيدُ بن زُرَيع» دنا سَعِيدٌء عَنْ قَتَادَةَء أَنَّ تسا حَدَتَهُمْ 

عن الب کيا . [انظر: 118- مسلم: ۳۰۹- فتح ۰]۱۱۲/٩‏ 

9- سر بن الحكم الأنصَارِيٌ حَدَّثَنَا یو عَوَانَة» عَنْ رَقََةء عن طلحة 
اليَامِيّء عَنْ سعید بن جبیر قال: قال لي ابن عَبّاسِ: هَل تَرَوَجْتَ؟ قلث: لا. قال: 
فَتَرَوّخْء إن خَيْرَ هزه | 2 أَكْثَرهَا نِسَاءَ. [فتح ۰۱۱۳/۹ 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث 

أحدها : 


26 
م ماه سك مم سر و 


حديث عطاء : لسرا ارو و اميا 2 امار 
بِسَرِفَء فَقَالَ ابن َبّاس: هذه رَوْجَة ال كلق فَإِدَا ر م فلا 
تُرَعْزِعُومَا ولا روا وَارْفْقُو 3 مإ كاد ند ال 486 یشم 2 کان 
یسم لِتَمَانِء ولا یقیم لِوَاحِدَةٍ. 

الشرح : 

هذا حديث آخرجه مسلم والنسائي أيضًا' وهاه الواحدة هي 


.07 /” «ستن النسائی»‎ )١( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


سودة بنت زمعة» وهبت یومها لعائشة؛ آبتغاء رضی رسول الله ية خشية 
المفارقة» وتوفي َيه وهي في عصمته. والباقیات: عائشت وحفصت 
وأم سلمة هند» وأم حبيبة رملة» وهولاء قرشيات» وميمونة الهلالیت 
وزينب بن جحش الأسدية» وجويرية بنت الحارث الخزاعية» وصفية 
بنت حيي الإسرائيلية. ووهم عطاء فقال: التي لم يقسم لها صفية» 
وهو من وهم ابن جريج عليه كما قاله الحفاظ . 

وفيه: أن حرمة المسلم ميتا كحرمته [حيًّا]!'2؛ لأن ابن عباس راعئ 
من توقيرها بعد موتها كحياتها. 

والزعزعة: تحريك الشيء إذا أردت رفعه» وكذلك تحريك الريح 
الشجرة» والزلزلة: الاأضطراب آخذ من زلزلة الأرض» ذكره في 
الفتن. 

الحديث الثاني : 

حديث سَعِيدِء عَنْ فاد عَنْ انس رضي الله عنه أنه ماکان یوت 
عَلَى نِسَائِهِ في الليلة الواحدة, وله یسم نِسْوَةِ. 

هذا الحديث سلف في الغسل معلقًا بقوله : وقال شعبة عن قتادة أن 
اسا حدثهم : : تسع نسوة. . وقد أسنده هنا كما علمت ثم قال هنا: وقال 
SS Es‏ 
النبي يا نحو حديث مسدد"؟. 

الحديث الثالث : 

حدیث سَعید بْنِ جُبَيْرِ قَالَ لي ابن عبّاس : هل تَوَوّجَت؟ قلْث: لا. 


)١(‏ ساقطة من الأصل لا يستقيم السياق بدونها. 
(۲) ورد بهامش الأصل : وهو الحديث الذي ساقه قبله وشيخه فيه مسدد. 





ال : یروج فَإِنَّ خَيْرَ هه لام أَكتَرُهَا نساء. 
فيه : الحض الظاهر على ذلك» ولم يرد ابن عباس أن من کثر نساژه 
من المسلمین أنه خیرهم؛ وانما قاله على معنی الحض والندب إلى 
الاقتداء به واتباع سنته كان آکثر آمته نساء؛ لأنه أحل له منهن تسع 
فأكثر بالنکاح ولم يحل لأحد من آمته غير آربع . 
وتزوج سعید بن جبیر كما آمره ابن عباس؛ وحصل من نسله من 
آتصف بالعلم . 
۱ فائدة : 
شيخ البخاري في هذا هو علي بن الحکم آنصاري مروزي 
الملجكاني من بعض قرى مرو؛ روئ عنه» وقال: مات سنة ست 
CD‏ 
وعشرین ومائتین ۰ وروی النسائي عن رجل عنه. 
وفی |سناده: رقبة» وهو ابن مصقلة العبدي الکوفی آبو عبد الله. 
وطلحة : اليامي» ویقال : الايامي صحیح . 


8X2‏ تخ عم تق نك مكل 


)۱( «التاريخ الصغیر» ؟/ 505. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


۵- باب مَنْ هاجر ر و عمل خر لِتَرُويج امْرَأةٍ 
هَلَهُ ما نوی 
إِْرَاهِيمَ ِن امحارث, عَنْ عَلْقَمَةَ ِن وقاص, عَنْ مر ن الخطاب رضي الله عنه قال: 
قال الب : «الْعَمَل بالتيّةء وَإِنَّمَا لإمرئ ما نوی. فَمَنْ كَانَتْ هجرنه إلى 
الله وَرَسُولِهِ فهخرته ای الله وَرَسُولِهِ ل وَمَنْ کانت هِجْرَثَهُ إلى دنا ها 
أو مرا ينها فَهِجْرَتْهُ لین ما هَاجَرَ إِلَيّْه. [انظر: -١‏ مسلم: 1907- فتح /٩‏ 
١6‏ ]. 


مر الا يس و2 ع LT SE‏ 


حدئنا یخی بْنُ قَرَعَةَ -وهو قرشي حجازيی- ٿتا مايك عَنْ یخی بْنِ 
سَعِيِء عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ إِبْرَاهِيمَ بْنِ الخارث عَنْ علقم ی وَقّاصِ» 
عُْمَرَ بْنِ الاب رضي الله عنه قَالَ: قال ای كلل : «الْعَمَلُ باب 
ولکل ارط ما ری .. الحديث. 
قد سلف بفوائده آول الکتاب. 
قال محمد بن الحسین الآجري: لما هاجر رسول الله ل إلى 
المدينة وجب على > جميع المسلمين ممن هو بمكة أن يهاجر وَيَدَعُوا 
أهليهم وعشائرهم. يريدون بذلك وجه الله» فكان الناس يهاجرون 
على هذا النعت» فخرج الرجل من مكة مهاجرًا في الظاهرء وقد 
شمله الطريق مع الناس ولم يكن مراده الله ورسوله وإنما كان مراده 
تزويج أمرأة من المهاجرات هاجرت قبله» آراد تزويجهاء فلم يعده 
في المهاجرین» وسمي: مهاجر أم قيس. 


17 د مير أ ا رصن 


5- باب ترویج المُحْسِرِ الذي [مَعَهُ] القّدْآنُ والاسلام 
فيه سل عن ال او 


- حَدَّثَنَا مد بن انى حَدَّتَنَا ين حَدَثَنَا (شماعیل, قال: حَدَّثَنِي 
قیش عن ابن مَسْعُودٍ رضي الله عنه قَالَ: نا رو مَعَ انب اة لیس لَنَا نساء فقلنا 
یا زشول الل آلا تست تشتخصي؟ فَنَهَانَا عن دَلك. [انظر: 4116- مسلم: ۱4۰4- فتح /٩‏ 
17]. 

فيه حديث سهل رضى الله عنه» عن النبى مء يريد حديث الذي 
آنکحها عل ما معه من القرآن وقد ماف : 
ای و ا نو مََ انب اة لیس لتا نِسَاءٌ 
فقلنا : ۳ رَسُوَلَ الى ألا نَسْتَخْصِي ؟ قَتَهَانَا عن لك . 

وذکره بعده وقال: لیس لنا شىء. وزاد: ثم رخص لنا 00 
المرأة باللوب. ثم قرأ علینا: یا زین منوا لا روا میب 
آل ند د لک الایة [المائدة: ۸۷]. 
الخصای ووكلهم إلى النكاح دل عل جواز تزويج المعس ولو لم 
يجز التزویج إلا للاغنیاء لحظره عليهم من أجل عسرتهم» وحصل 
الط فهو دلیل کون حدیث ابن مسعود» ونص فى حديث سهل 
بقوله : «قد زوجتکها بما معك من القر آن»"** وکتاب الله شاهد لهذا 
() سلف برقم (۰)۲۳۱۰ کتاب : الوکالت باب: وكالة المرأة الامام في النکاح. 
() سيأتي برقم (۵۰۷) باب : قول الرجل لأخيه: آنظر أي زوجتي شئت حتی آنزل 

لك عنها. 
(۳) «المتواريی» ۲۸۱-۲۸۰ بتصرف. 
(4) سلف برقم (۵۰۲۹). کتاب : فضائل القرآن باب: خیرکم من تعلم القرآن وعلمه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
المعنی؛ وهو قوله: رکش ال يدك یت ین عادد یگمه 
[النور: ۳۲] الآية. ودل أن الکفاءة نما هي في الدین لا في المال» 
فإذا آستجازت المرأة أو الولي التقصیر في المال» جاز النکاح. 

وادعی المهلب أن قوله: (تزويج المعسر الذي معه القرآن 
والاسلام). دال على (آن من" لم یملکها إياه على التعلیم» ولو 
كان عليه لما كان معسرا. 

وقوله : (والاسلام) يدل على ذلك؛ لأنها كانت مسلمة» فلا يجوز 
أن يعلمها الإسلام» فيكون على معنى الأجرة» وإنما راعی له ات9 حرمة 
حفظ القرآن وعلى التعليم فقد يجوز أن لا تتعلم شيئاء ولا يستحقه 
الزوج» وقد ملكه الشارع إياها قبل التعليم”"' . 

هذا كلامه. ومراد البخاري المعسر من المال لا ما ذكره. 

وفي الدارقطني بإسناد ضعيف من حديث عبد الله بن سخبرة» عن 
ابن و في 1 الواهبة أنه ا في الثالثة قال الخاطب: أحفظ 
سورة البقرة وسورًا من المفصل : 

«أنكحتها على أن تقرئها وتعلمها وإذا رزقك الله عوضتها» فتزوجها 
الرجل على ذلك"". 

وفي النسائي من حديث عسل بن سفیان -وفیه ضعف- عن عطاء 
عن أبي هريرة رضي الله عنه فیها أنه لما ملکته أمرهاء وقال له : أحفظ 
البقرة أو التي تليهاء قال : «فقم فعلمها عشرين آية» وهي آمر أتك» . 
)١(‏ هكذا في الأصل» ولعل الصواب: أنهء كما في ابن بطال. 
(۷) أنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۹۱/۷ 


(۳) «سئن الدارقطنی» ۳/ ۲٠٠-۲٤۹‏ والحديث بلفظ «قد أنكحتكها». 
(4) «السنن الكبرئ» للنسائى ۳۱۳/۳ (66:05). 











۷ سس التوضيع س الجامع الصحيع س 
کال تعاليئ ايء [الكيف: .]٤۷‏ کال الهروي: ظاهرة ليس 
فيها ُسْعَطل ولا منقبًا. وحکی صاحب الراعي» عن «أفعال ابن 
طريف»: برز الشيء برژا (ولم أره) فيها. 

الثانية : أختلف في الجمع بين الایمان باللقاء والب : اللقاء 
یحصل بالانتقال إلى دار الجزاء» والبعث بعده عند قيام الساعة» وقیل 
اللقاء ما يكون بعد البعث عند الحساب؛ ثم ليس المراد باللقاء رؤية الله 
تعالئ؛ فان أحدًا لا يقطع لنفسه بها؛ فإنها مختصة بمن مات مؤمئّاء 
ولا يدري الإنسان ما يختم له. 

الثالثة: رواية مسلم: البعث الجر -یکسر الخاء المعجمة- 
وقيده بذلك مبالغة في الإيضاح؛ لشدة الأهتمام به. وقيل: إن خروج 
الانسان إلى الدنيا بعث من الأرحام» وخروجه من القبر إلى المحشر 
بعث من الأرض. نید البعث بالآخر؛ ليتميز. 

الرابعة : العبادة: الطاعة مع خضوع. وتذلل قَالَ الهروي: يقال 
طريق معيّد. إذاكان مذلا للسالكين» وكل من دان لملك فهو عابد له. 

وفي «المحككم؟: عيد الله تعالئ یعبده ويعبّدُه عِبَادةً (ومعبّدة 
ومعئدة»7: تال ل 0 

وفي «الصحاح»: :لك © 

فیحتمل أن يكون المراد هنا معرفة الله تعالئ والاقرار بوحدانیته, 














( في (ف): برازة. 
() مسلم (4/ ه) كتاب: الإيمان» باب: امن ما هو؟ ويان خصاله 
© في (ف): تب وفي «المحكم: تلا رب 

(4) «السسکم؟ ۲۰/۲ 

() الصحاح» 9۰۳/۲ مادة: (عيد). 





س كتَابُ النكاح ا[  ِ‏ م 60 


۳ )0 ل لخ ماخ 

وعند آبي داود: والتي تلیها . وروی ابن آبي شيبة وغیره من 
حدیث آنس رضی الله عنه أنه اق سأل رجلا من أصحابه فقال: « 
فلان تزوجت؟» قال: لا وليس عندي ما أتزوج به. قال: «أليس 
معك «ثل هو له له کد © 4؟» قال : اليه قال* اربع القر آن)(۲ 
وفي غيره : «ثلث القر آن)(۲ الخد : 

وفي رواية أبي الشيخ : «أليس معك آية الكرسي»؟ قال: بلی . قال : 
اربع القرآن»۲*. وزعم ابن حبیب فیما حكاه ابن الطلاع عنه أنه منسوخ 
قال غيره: إنه من خواصه دون الصحابة فمن بعدهم. سوى الشافعي» إذ 
لعل المرأة كانت تحفظ تلك السور بعينهاء أو لعلها لو قرأتها لم 
تحفظها وهي نما كانت رضيت برسول الله 5 ية . ولم يتزوج أحد من 
الصحابة بأقل من خمسة دراهم» ولیس كما زعم » فالحدیث شاهد 
بنفي الخصوصية ثم الأصل عدمها. 

وزعم ابن الطلاع أنه يقال: إن هذه المرأة كانت خولة بنت حكيم 
ويقال: أم شريك . قلت : وقيل غير ذلك كما أوضحته في «الخصائص»". 


RNS IRN SRN 


(۱) «سنن آبي داود (۲۱۱۲). 

( لم آجده عن ابن أبي شيبة ورواه آحمد في «مسنده» ۲۲۱/۳. 

(۳) رواه الترمذي (۲۸۹۵). 

() رواها أيضًا أحمد في «مسنده» .77١/7‏ 

(5) رواه الدارقطني في «سننه» ۳/ ۲۲۷-۲۲۱ عن ابن عباس وابن مسعود وابن عمر 
وعائشة» وابن حبان في «صحیحه» 7857/9 (4۰۷۵) عن عائشة. 

(7) «غاية السول في خصائص الرسول» ص۱۹۵-۱۹۶. 
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۷ باب قزر الرخُلِ لأخیه: 
انظؤ اى رَوحتَی شنت خد حتی آنزل لَكَ عَنْهَا 


میم و روو 


رَوّاه عبد الرَخمن بُنْ وف . [انظر: ۲۰6۸] 

۷۲- ددن مد ین کثیر. عَنْ سُفْيَانَه عَنْ خَید لطویل قال: سَمغث 
تس بْنَ مالك قال: قم عَبِدُ رن بن عزب, فاخی ان يه بي وین سَعْدٍ بن 
الرّبيع الأنصَارِي؛ وَعِنْدَ الأنُصَارِيٌّ آفرآتان, فعض علیه ُن يُنَاصفَهُ أَهْلَهُ وَمَالَّهٌء 
فَقَالَ :باك اله لَكَ في آفلك وَمَالِكَ» دون عَلَى السوق E‏ الشوق؛ فَرَبِحَ شیمّا من 
أقط و شینا من سمن, فَرَآهُ اي غد يام وعلیه وَضَرٌ مِنْ صْفْرَة» فَقَالَ: هيم 


يا عبد رشن . فَقَال روخ أَنْصَارِيَة. قال : «قما سْقَت؟». قال: : ورن وا من 
ذَهَبٍ. قال: : وم ولو بشاة». [انظر: -۲۰8٩‏ مسلم: 2۱4۲۷ فتح ۰۱۱1/٩‏ 


52 مه 


ثم ساقه من حديث انس رضي الله عنه قَالَ: ی خن 
عَوْفِء فاخی رسول الله كل بيه وَبِيْنَ سَعْدٍ بْنِ الرّبِيع . الحديث 
سلف في البيوع بفوائده وضبط ألفاظه. 

وفيه: ما كان عليه الصدر الأول من هذه الأمة من الإيثار على 
أنفسهم وبذل النفس لإخوانهم كما وصفهم الله تعالئ في كتابه. 

وفيه: جواز عرض الرجل أهله على آهل الصلاح من إخوانه. 

وفيه: أنه لا بأس أن ينظر الرجل إلى المرأة قبل أن یتزوجها. 

وفيه: المواعدة (بطلاق)"" المرأة لمن يحب أن يتزوجها. 

وفيه: تنزه الرجل عما يبذل له ويعرض عليه من المال وغيره» 
والأخذ بالشدة على نفسه في أمر معاشه. 


.171//17 في الأصل: (به طلاق) والمثبت من «شرح ابن بطال»‎ )١( 


ل ڪتَابُ اللکاح 

وفيه: أن العيش من متجر أو صناعة أوليل بنزاهة الأخلاق من 
العيش من الصدقات والهبة وشبهها. 

وفيه: مباشرة الفضلاء للتجارات بأنفسهم؛ وتصرفهم في الأسواق 
في معايشهم» وليس ذلك بنقص لهم. 

وفيه: سؤال الرجل عمن تزوج وما نقد؛ ليعينه الناس على وليمته 
ومؤنته . 

وفيه: سؤاله عما تزوج من البكر والثيب» والبكر آولی للملاعبة 
والاتهتال الال 


AEN و‎  > 
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ص 2 2 و ت کش 7 
۸ باب ما یکره من النبتل والخصاء. 
۳- حَدتتا مد بُن يُونْسء حَدَثَنَا راهيم يِن سَعْدِء أَخْبَرَنَا ابن شهاب» سمع 
سَعید بْنَ السَیّب يَقول: سَمغت سَعْدَ بْنَ أبي وقاص یقول: رَد رَسُول الله َيه على 


عم 


عُثْمَانَ ُن مَظغون ال وَلَو أَذِنَ لَه لاختضینا. [0۰۷4- مسلم: ۱8۰۲- فتح /٩‏ 
1۱۱۷ 

۵ حدتنا بو اليَمَانِء آخبرتا شْعَيْبُء عَن ارف قال: آخبرني سَعِيدُ بْنُ 
لیب أنه سبع سغد بق أي وقاض ينول آقده ره زف -يَعْنِي: النّبىَ تلو على 
غفمان. ولو أَجَارٌ ل التبَثلّ لاختصینا. [انظر: 0-77- مسلم: ۱2۰۲- فتح ]1١7/94‏ 

0 حَدَثََا ية بُ سَعِيدِء حلتنا جريڙء عن (ضماعیل, عَنْ قيس قَالَ: قَالَ 
عبد اه كنا ُو مع وَسُول الله کن وَأ ق لا شىء فقلتا : لا تنتخصی؟ فَنَهَانَ عَنْ 
کیك. ثم رخص لا أن تنکعالرة الوب فم قراً علیتا: ییا الب 0 
طییتِ ما احل أله 2 کم ولا ند زک اه لا يِب تين © 4 [الائد ۸ 
[انظر: 81۱۵- مسلم: 2۱2۰8 فتح ۰]۱۱۷/٩‏ 

۷۲7 وَقَالَ أضبَم خرن ابن وَهُب» عَنْ يونس بن يَزِيدَ» عن ابن شهاب. عَنْ 
أي سَلَمَةَ, عَنْ أب هُرَيرَةَ رضي الله عنه قَالَ: : قَلتَ: يا ر رَسُولَ اللهء نی رل شاب ون 
حاف على تفيي العئڪ ولا جد ما رو په النّساه. قسکت ڪَئيء تم فلث مل 
ذَلِكَء فسَكت عني. ثم فلث مثل ذلك» فسکت ڪَٽيء د ثم قلت مثل ذَلِكَء فقال 
لب يل : ديا با ا مر جک الم با ات ان اص على ذلك و ذَرُ». 
[فتح ۰۱۷۷/۹ 


حم 


ذکر فیه آحادیی(۱ 


(۱) ورد في هامش الاصل : في الحاشية التي بالأصل ما لفظه: في النهي عن التبتل 
أيضًا عن عائشة مرفوعا. آخرجه آبو بكر الفريابي في کتاب النکاح. 





آحدها : 

E‏ رسي له 2 رَد سول الله ية عَلَى 
عَثْمَانُ بن مَظْعُونِ الب ولو أن له لاختصينًا. 

وفي لفظ : لَقَدْ رد دك -يَعْنِي : ال بكللهِ- عَلَى غنمان وَل 
ال لاختصینَا. وقد آخرجه مسلم أيضًا. 


وَقَالَ أَصْبَعٌ : حيري ابن وهب عَنْ وس بْنِ زیت 98 
شهاب» عَنْ أبي سَلَمَةه عَنْ أبي هُرَيْرةَ رضي الله عنه: قُلْتُ: یا رَسُولَ 
اف اي رَجُلْ شاب وإني اف عَلی فيي العَنَتَ ولا اچ تا و 
به النْسَاءَ . کت عني» منك مل لك. فسکت عني ثم قلث مثل 
ذلك فسَکت عَنی» ت م فلت مثْل ذلِكَء فمال الب عله : ديا ی هرَيْرَة) 
جف الم بمَا أت لاق. قاختص علی ذلك و ذَرا. 

الکلام عليه من وجوه: 

آحدها : 

کذا وقع في الاصول: (وقال آصبغ ۰) إلى آخره» وكذا ذكره 
آبو مسعود وخلف» وخالف ذلك آبو نعیم والطرقي فقالا: رواه 





ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
البخاري عن آصبغ. ووصله الاسماعيلي فرواه عن القاسم» ثنا 
الرمادي» ثنا آصبغ به . 
وآما ما وقع في کتاب الطرقي: أصبغ بن محمد فغير جید؛ لأنا 
لا نعلم في البخاري شیخا آسمه آصبغ بن محمد» بل ولا في باقي 
الستة" وانما هذا آصبغ بن الفرج وَرَّآق ابن وهب» وأخرجه النسائي 
من حديث آنس بن عياض» عن الأوزاعي» عن الزهري به. 
وقال: الأوزاعي لم يسمعه من الزهري» وهو حديث صحيح” 
تانیها : : 
العنت بالتحريك : الحمل على المکروه» وقد عنت يعنت» وآعنته غیره. 
فالعنت : الإثم» وقد عنت : آکتسب إثمّاء والعنت : الفجور والزنا 
وکل آمر شاق» ذکره في «المنتهی» وفي «التهذیب»: الاعنات: تکلیف 


(Y 


غير الطاقة(۳. 
وقال ابن الانباري : أصله التشديد. 
ثالثها : 


التبتل : الأنقطاع عن النساء وترك النكاح أنقطاعًا إلى العبادق 
وأصله القطع ومنه فاطمة البتول» ومريم البتول؛ لانقطاعهما عن 
تساه ما نها ويا فا ورغبة في الآخرة» وصدقة بتلة. أي : 
منقطعة عن مالکها . 


(۱) ورد في هامش الاصل : في «ثقات) ابن حبان و«الجرح والتعدیل) لابن آبي حاتم : 
أصبغ بن محمد بن عمرو. وفي «الميزان»: أصبغ بن محمد بن أبي منصور. 
مجهول» والأول توفي سنة ۲۸۶. 

(؟) «سنن النسائي» 7/5 10-59. 

(۳) «تهذيب اللغة» ۲۵۸۵/۲. 











تسب مت شعح سس ۲.۱ 

قال الطبري: والتبتل الذي آراده عثمان بن مظعون هو ما عزم عليه 
aT‏ ی ی رت 
مطلقّا قال تعالی : ایا ان منوا لا ححَرْمُوأ طَيَبتٍ ما اَل أنه لك که 
الاية [المائدة: ۸۷] الایة. 

وروي هذا عن ابن عباس وجماعة. 

وقول آبي زيد: التبتل : العزوبة. يريد نوعا من آنواع الق 

رابعها : 

إن قیل : من أين یلزم من جواز التبتل عن النساء جواز الااختصای 
وهو قطع عضوین شریفین بهما قوام النسل» وربما أفضئ بصاحبه إلى 
الهلاك» وهو محرم بالاتفاق؟ فالجواب: إن ذلك لازم من حيث أن 
مطلق التبتل يتضمنه» (وكأن قائل الحقيقي)"'' الذي يؤمن معه شهوة 
النساء هو الخصای وكأنه أخذه بأكثر ما يدل عليه الأسمء والألم 
العظيم مغتفر في جنب صيانة الدين» فقد يغتفر الألم العظيم في جنب 
ما هو أعظم منه كقطع اليد للأگلَة» وكالكي والبظ وغير ذلك 
ودعوئ إفضائه إلى الهلاك غالبًا غير مسلم بل وقوع الهلاك منه 
نادر» فلا يلتفت إليه» وخصاء البهائم يشهد لذلك وما ذكرناه إنما 
هو تقدير ما وقع لسعدء ولا يظن أن ذلك يجوز لأحد اليوم» بل هو 
محرم بالاجماع» وكل ما ذكرناه نما هو يمشي على الأخذ بظاهر 
قوله: (لاختصينا) ويحتمل أن يريد سعد: لمنعنا أنفسنا منع 
المختصي » والأول هو الظاهر. 


)١(‏ كذا في الأصل» وفي «المفهم» للقرطبي 5 (وكأن قائل ذلك وقع له أن التبتل 
الحقيقي). وهو الالیق بالسياق. 
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قال المهلب : وإنما نهی اق عن التبتل والترغیب من أجل أنه مکاثر 
بهم الامم یوم القيامة» وأنه في الدنیا یقاتل بهم طوائف الکفار وفي آخر 
الزمان يقاتلون الدجال. فأراد اة أن يكثر النسل . 

قلت: وإذا كان التبتل الذي لا جناية فيه على النفس إنما هو منعها 
عن المباح لهاء فمنعها ما فيه جناية عليها بإيلامها -وهو الخصاء- أحرى 
أن يكون منهیّا عنه» وثبت أن قطع شيء من الأعضاء من غير ضرورة 
تدعو إلى ذلك حرام. 

وأما حديث أبي أمامة رفعه: «أربعة لعنهم الله فوق عرشه وأمنت 
عليه الملائکة الذي يخصى نفسه عن النساء. .۳" الحديث» فهو 
منکر كما قاله بو حاتم في «علله»۳. 

ولا التفات إلى ما روي: «خیرکم بعد المائتین الخفیف الحا“ 
الذي لا أهل له ولا ولد“ فانه ضعیف بل موضوعء وکذا قول 
حذیفة: إذا كان سنة خمسین ومائة فلأن يربي آحدکم جرو کلب خير 
له من آن يربي ولذا ۳ . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۰۸/۷ 

(0) رواه الطبراني في «الکبیر» ۹۹/۸ (۷۹۸۹) بلفظ «الذي یحصن نفسه عن النساء». 

(۳) «العلل» لابن أبي حاتم 4۱۳/۱ (۱۲۰) وفیه الحدیث بلفظ «الذي يخصي نفسه 
عن النساء». 

(4» ورد بهامش الأصل: حاشية: الحاذ -بالحاء المهملة ثم ألف ثم ذال معجمة- 
الظهر. وهو حديث رواه أبو يعلى الموصلي من حديث حذيفة» ورواه الخطابي في 
كتاب «العزلة» من حديثه وحديث أبي أمامة. قال شيخنا العراقي : حديث ضعيف. 
أنتهئ. وفي حفظي عن ابن حزم أنه قال: إنه موضوع قاله ... في «المحلی». 

(5») رواه الخطابى فى «العزلة» ص ۵۲. 

() رواه أبو نعيم في «حلية الأولياء» ۷/ ۲۷ مرفوع من حديث حذيفة. 





سس وئ سس( 

ومما یوهن ذلك أنه لو قيل بذلك لبطل النسل والجهاد والدین» 
وغلب آهل الکفر مع ما فيه من تربية الکلاب. 

قال ابن حزم: ولیس النکاح فرضا على النساء لقوله تعالی : 
وود من النكاء» [النور: ]٠١‏ الآية» وقوله اظ في الخبر الثابت : 
«الشهادة سبع سوى القتل» فذكر ام «المرأة تموت بت شهیده ۳ 
قال: و[هي] التي تموت في نفاسها. «والمرأة تموت بكرًا لم 
تطمث»۳. وفیما ذکره نظ فالنساء شقائق الرجال. وحدیث علي : 
«ثلاث لا تؤخرها» منها : «الأيم إذا وجدت كفوًا»" . ۱ 

وللحاکم من حديث عائشة مرفوعا: «ما من شيء خير لامرأة من 
زوج أو قبر»"*" ولابن الجوزي في کتاب «النساء» من حدیث زید بن 
آسلم عن آبیه قال عمر رضي الله عنه : زوجوا آولادکم إذا بلغوا 
ولا تحملوا آامهم. وعن خلید بن دعلج قال: قال الحسن: بادروا 
ببناتکم التزویج . 

وللخلال في «علله» عن ابن آبي نجیح المكي رفعه: «مسكينة 
مسكينة آمرأة ليست لها زوج» قالوا: يا رسول الله» وان كانت غنية 
من المال؟ قال : «وإن كانت غنية من المال» وقال بمثل ذلك في الرجل . 


)١(‏ رواه آبو داود (۳۱۱۱) والنسائی 6/ ۱4-۱۳ من حديث جابر بن عتيك. 

(۲) «المحلی» 100و المعكوفين زيادة منه. 

(۳) رواه الترمذي (۰۱۷۱ ۱۰۷۵) وقال: هذا حديث غریب» وما آری إسناده بمتصل. 

(5) لم أقف عليه عند الحاکم وعند الطبراني في «الأوسط» ۱۵۱/۸ (۸۲۰) من 
حديث ابن عباس بلفظ «للمرأة ستران» قال: وما هما قال: «الزوج والقبر» قال 
العجلوني في «كشف الخفاء» :501//١‏ وهو ضعيف جدًا. 
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قال ابن معین: هذا مرسل. وآخرجه آبو نعیم والطبراني في 
hash‏ | 

ینعطف على ما مضی : لا يجوز لأحد من المسلمین تحریم ما أحل 
الله لعباده المؤمنين على نفسه من طیبات المطاعم والملابس والمناکح 
إذا خاف على نفسه باحلال ذلك لها بعض الخبث والمشقة أو آمنه؛ 
وذلك لرده اللا التبتل على عثمان بن مظعون. فثبت أنه لا فضل في 
ترك شيء مما أحله الله لعباده» وآن الفضل والبر انما هو في فعل 
ما ندب عباده الیه» وعمل به رسوله وسنه لامته» واتبعه علی منهاجه 
الأئمة الراشدون؛ إذ كان خير الهدي هدیه. فإذا كان ذلك تبين خطأ 
من آثر لباس الشعر والصوف على لباس القطن والكتان إذا قدر على 
لبس ذلك من حله. وآثر أكل الفول والعدس على أكل خبز البر 
والشعيرء وترك أكل اللحم والودك؛ حذرًا من عارض الحاجة إلى 
النساءء فإن ظن الظان أن الفضل في غير ذلك قلنا: لما في لباس 
الخشن وأكله من المشقة على النفس وصرف فضل ما بينهما من 
القيمة إلى أهل الحاجة فقد ظن خطأء. وذلك أن الأولی للانسان 
بالنفس إصلاحها وعونها له علئ طاعة ربهاء ولا شيء أضر للجسم 
من المطاعم الرديئة؛ لأنها مفسدة لعقله ومضعفة لأدواته التي جعلها 
الله سببا إلى طاعاته . 


)١(‏ «معرفة الصحابة» لأبي نعيم ۳۰۳۹/۷ (۰)۷۰6۰ «المعجم الأوسط» للطبراني 
/ (1۵۸۹). 





کس ب ب وروی ۳ 
ويكون عطف الصلاة والزكاة والصوم عليها؛ لادخالها في الإسلام؟ 
لأنها لم تكن دخلت في لفظ العبادة» واقتصر على هذه الثلاث؛ 
لکرنها من أظهر شعائر الإسلام وأركانه» والباقي مُلحق بهاء وترك 
الحج إما لأنه لم يفرض إذن» أو أن بعض الرواة لم يجوده وأسقطه. 
ویحتمل أن يكون المراد بالعبادة: الطاعة مطلقًا كما هو حَدُها 
ومقتضئ إطلاقهاء فيدخل جميع وظائف الاسلام فيها. وعلئ هذا 
يكون عطف الصلاة وغيرها من باب ذكر الخاص بعد العام تنبيهًا 
عل شرفه ومزيته كقوله تعالی: وذ أذ بن ابن هم زنلک 
وين فج [الأحزاب: ۷] ونظائره. 
الخامسة: الایمان (بال)() :هو التصديق بوجوده تعالئ وأنه 
لا يجوز عليه العدم؛ (وأنه)”" تعالئ موصوف بصفات الجلال 
والكمال من العلم والقدرة والإرادة والكلام والسمع والبصر 
والحياة""» وأنه تعالئ مُنزه عن صفات النقص التي هي أضداد تلك 
( من (ج). 
0 في (ف): والله. 
( ما ذكره المصنف من أن الله تعالئ متصف بصفات الجلال والكمال من العلم 
والقدرة والإرادة والكلام والسمع والبصر والحياة هو مذعب الاشاعرته فهم 
تون لله تعالئ سبع صفات فقط والباقي ينكرونه تحريًا لا تكذيًا وله الصفات 
السیع مجموعة في قول السفاريني 
اله الحياة والكلام رالبصر سمع إرادة وعلم واقتبار 
فآمتوا یعض الصفات وأنكروا الباقي» وهنا مذهب باطل مردود وأما مذعب 
أهل السنة - كما سوف يمر معك مرارا- الإيمان بما وصف الله به نفسه في تاه 
ویما وصفه به رسوله وك فيما صح عنه من غير تحريف ولا تعطيل ولا نیف 
وتمثيل؛ علئ ما يليق به ۰38 مصداًا لفوله: ای 
الي الشوری: ۱۱]. 

















س كَتَابُ اللصاح 

وفيه: أن خصاء بني آدم حرام؛ وذلك أن التبتل إذا كان منهیّا عنه 
ولا جناية فيه على النفس غير منعها المباح» فمنعها ما له فيه جناية 
علیها بایلامها وتعذیبها بقطع بعض الاعضاء آحری آن یکون مهيا 
عنه» فثبت بها أن قطع شيء من آعضاء الانسان من غير ضرورة تدعو 
إلى ذلك حرام. كما أسلفناه» وسواء في ذلك الصغیر والکبیر ‏ 
ولأن فيه تغییر خلق الله» ولما فيه من قطع النسل وتعذیب الحیوان 
كما أسلفناه» وآما غير الآدمي فان كان لا یژکل فکذلك. كما قاله 
البغوي. وأما المأكول فیجوز في صغره دون کبره". 

فصل : 

وقوله: ( «فاختص على ذلك أو ذر» ). وقع في بعض الأصول: 
«اقتصر». بدل: «اختص». وهذا مثل قوله: املو ما شنم 
[فصلت: ]5٠‏ لأنه أمر بعد حظرء فهو في معنى الزجر. 

قال ابن الجوزي: ليس بأمر» وإنما المعنی: إن فعلت أو لم تفعل 
فلابد من نفوذ القدرء وقد رأينا بعض جهال الأحداث يزهد في صباه 
فلما آشتدت عليه العزوبة*"" جب نفسه وبعضهم جبّها قال: بحيائه من 
ربه. فانظر ما يصنع الجهل اهلف فاو ل ما يقال لهذا: لیس لك أن 
تتصرف في شيء إلا باذن من رب العالمين» وهذا أمر لا يقال ما أذن 
له» بل قد حرمه ثم ينبغي أن الله وضع هذا الأمر لحكمة وهي إيجاد 
النسل» فمن تسبب في قطعه فقد ضاد الحكمة» ثم من النعمة على 


۰۲۱۱/۵ «التهذیب» للبغوي‎ )١( 
ورد بهامش الأصل: فى الأصل الغريزة.‎ )۲( 


سور« لمم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الرجل خلقه رجلا ولم يُجعل”'' أمرأة» فإذا جب نفسه آختار النقص على 
التمام فلو مات من ذلك أستحق النار مع مکابدته في العاجلة شدة 
لا توصف. ومنع نفسه لذة ووجود ولد یذکر به أو یثاب علیه» وکان 
نسبه متصللا من آدم إليه فتسبب بقطع ذلك المتصل مع تشویهه نفسه 
وهواه يعد له بما رجاه» فان قطع الآلة لا يزيل ما في القلب من 
الشهوة بل یزاد أضعافًا فیما ذکره الجاحظ في کتاب «الحیوان» 
وکتاب «الخصیان» والعجیب من المتزهد الذي قال: إنه آستحیا من 
الله مما وضعه الله فيه» فلو شاء الله لم یضع هذا في نفسه. 

وفي حديث أبي هريرة إثبات القدرء وأن المرء لا يفعل باختياره 
شيئًا لم يكن سبق في علم الله سبحانه. 

قول ابن مسعود: (ثم أرخص لنا أن ننكح بالثوب). يعني : المتعة 
التي كانت حلالا في أول الإسلام ثم نسخت بالعدة والميراث 
والصدقات. 


عه ان عومد ل 5 E‏ 


( ورد في هامش الأصل: لعله یجعله» وما في الأصل صحيح» ويكون على ما لم 
يسم فاعله. 
(۲) «الحيوان» ۰۱۰۷/۱ 





للحا کتاب النگاح ۷ 


٩‏ باب نکاح الابُکار 

وَقَالَ ابن آبي اكه ال ابن باس لعائشة: 4 يكح 

07- حَدَّثَنَا (شماعیل بْنُ ند الله قَالَ: حَدَّثَنِي أخيء عن سُلَيِمَانَ عَنْ 
هِشَّام بن عُرْوةَ» عن أبيهء عَنْ عَائِنَة مه رضي الله عنها قالث: قلثْ: یا ر شول الله 
ریت لو لت وادیا وفیه شُجرة قذ أکل منهاء ووجذت شجزا | کل مِنهَاء نها 
كُنْتَ ترتغ بمبزك؟ قال: «في الذي لَمْ يُرنَْ مِنّْهَاء. تغني: أن وشول اه م يروخ 
بكرًا غَيْرَهَاء [فتح ۰۱۲۰/۹ 

۸-- حَدَّكَنَا غبید مید ن پشماعیل. حدقا و أسَامَةء عن هشام. عن آبیه بيه عن 


١‏ ل 


ee 


غائ قالث: قال رشو الله ة: ١‏ أريثك في التام میارج یلك 


e‏ : هلله | ا نکن 


میتی افش : فلت : پا رسو 
َو َرَت وَادِيّا وَفيهِ شَجَرَةٌ قذ أل منها وَوَجَدْتَ شّجَرة ا 
في ايها كُنْتَ تُرتُِ بير ك؟ قال: «في التي لَمْ بر نها“ . تغني: آن رَسُولَ 
الله ڪي لم يروج بکرا غَيْرَهَا . 

وحديث عائشة أيضًا قَالَتْ: قَالَ رَسُولُ الله : «أریْك في متام 
مرا رل بيلك في سَرَقَةٍحَرِيرٍ يفول : هاه آمرآتک فأکشیفها فَإذَا 
هي أَنْتِء فَأَقُولُ: إِنْ ین هذا من عند الله يُمْضِدا . 

الشرح : 

هذا أسنده البخاري -أعني قول ابن أبي مليكة- في تفسيره في سورة 
النور عن محمد بن المثنئ» ثنا یحیی» عن عمر بن سعيد بن أبي حسين» 


عو مسبت ووس ند بان و 
عنه » فذكره 7د 

وفن تفت الت ئ رب الامتال و الا مان بال 
والحديث الثالث يأتي في التعبیر في باب کشف المرأة في المنام"۳ 
وقد سلف في باب تزويجها قبل الهجرت وأخرجه مسلم أيضًا. 

وفي رواية: «جاء بك الملك»”". وفى «طبقات ابن سعد» عنها : 
لما جاء جبريل بصورتي من السماء في حريرة فقال: تزوجها فإنها 

مرأتك *. ولابن حبان في «صحيحه»: جاء بي جبريل الیل رسول الله 
ياه في خرقة حرير فقال : هه زوجتك في الدنيا الا 

وفي لفظ : قلت: يا رسول الله من آزواجك في الجنة؟ قال: «أما 
إنك منهن' قالت: فخيل إلي آن ذاك أنه لم يتزوج بکرّا غيري ۷ 

فصل : 

والسرقة به بفتح السين واحدة السرق وهي * شقق الحرير البيض . وقيل : 
الجيد من الحرير. 

قال أبو عبيدة: وأحسبها فارسية. وأصلها سرة وهو الجيد”". 


(9) سلف برقم .)٤۷٥۳(‏ 

(۲) سيأتي برقم (۷۰۱۱). 

(۳) رواها أبو يعلئ .)٤٤۹۸( ٤۷۲-٤۷۱/۷‏ 
(8) «الطبقات الکبری» 1۳/۸. 

(9) «صحیح ابن حبان» ۱/۱۲ .)۷۰۹٤(‏ 

(7) «صحیح ابن حبان» ۸/۱۲ (۷۰۹۲). 

(۷) آنظر: «غریب الحدیث» لأبي عبید ۲/ ۳۰۷. 








فصل : 

قوله : ( «فأكشفها» ) يحتمل -کما قال ابن المنیر- أن یکون نما 
رأئ منها ما يجوز للخاطب أن يراه» ویکون الضمیر في «فأکشفها» 
تساه 

فصل : 

لم يشك الث فيما رأئ» فان رؤيا الأنبياء وحي؛ إنما أحتمل عنده 
أن تكون الرؤيا أسمّاء واحتمل أن تكون کنية» فان للرؤيا أسماء وکنیل 
فسموها بأسمائها وكنوها بكناهاء واسمها أن تخرج بعينهاء وكنيتها أن 
تخرج على مثالها وهي أختها أو قرينتها أو جارتها أو سميتها. نبه عليه 
ابن العربي في «سراجه» وذكر القاضي عياض أن هذه الرؤيا يحتمل أن 
تكون قبل النبوة» وإن كانت بعدها فله ثلاثة معان: 

أولها: أن تكون الرؤيا على وجههاء فظاهره لا يحتاج إلى تعبير 
وتفسير فسيمضيه الله وینجزه. فالشك عائد على أنها رؤيا على 
ظاهرهاء أو تحتاج إلى تعبير وصرف عن ظاهرها . 

ثانيها: المراد إن كانت هذه الزوجية في الدنيا يمضه الب فالشك 
أنها هل هي زوجته في الدنيا أم في الآخرة» ويرده رواية ابن حبان 
السالفة. 

ثالثها : أنه لم يشك» آخبر على التحقيق وأتئ بصورة الشك» وهذا 
نوع من أنواع البلاغة يسمئ مزج الشك باليقين" . 


.۳۸۲ «المتواري» ص‎ )١( 
(؟) «إكمال المعلم» ۷/ ۵ ؟.‎ 








سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سدس 


فصل : 

فيه: فضل الأبكار علئ غیرهن» وقد حض الشارع على نكاحهن في 
حديث جابر الاتي : «هلا جارية تلاعبها وتلاعبك» وفي حديث كعب بن 
عجرة أنه الق قال لرجل : «هلا بكرًا تعضها وتعضك» أخرجه ابن أبي 
خيثمة في الأول من «فوائده)”' . 

وفي رواية لمسلم : «فهلا بكرًا تلاعبها»”" . 

وفي ابن ماجه من حديث عتبة بن عويم بن ساعدة' '"'» عن أبيه» عن 
جده مرفوعًا : «عليكم بالأبكار فإنهن أعذب آفواها وأنتق أرحامًا وأرضئ 
ال 

ومن حديث زر» عن عبد الله مرفوعًا مثله" وقال بعد: «بالیسیر» 

يعني : من العمل . 

وآخرجه آبو نعيم في «الطب النبوي» من حديث ابن عمر مرفوعًاء 
زاد بعد: «أرحامًا»: «وأسخن إقبالّا. و آرضول بالیسیر من العمل»”. 


)١(‏ رواه أيضًا الطبراني في «الکبیر» ۱٥۰٩-٤۹/۱۹‏ (۳۲۸) من حديث كعب بن عجرة. 

(۲) مسلم (۷۱۵) بعد حديث رقم )١557(‏ كتاب الرضاع» باب أستحباب نكاح ذات 
الید» من حديث جابر. 

(۳) ورد في هامش الأصل: الحديث في «أطراف المزي» في مسند عتبة بن عويم بن 
ساعدة» رواه ابن ماجه في النکاح عن إبراهيم بن المنذر» عن محمد بن طلحة 
التيمي» عن عبد الرحمن بن سالم بن عتبة بن عويم بن ساعدة الانصاري عن 
أبيه» عن جده. وراجعت ابن ماجه فوجدته كذلك فيهاء فصوابه أن يقول: من 
حديث عبد الرحمن بن سالم بن عتبة بن عويم بن ساعدة» عن أبيه» عن جده. 

(8) ابن ماجه (1851). 

(5) رواه الطبراني في (الکبیر» ۱۰/ ۱۶۰ .)٠١١٤٤(‏ 

() «الطب النبوي» ۲ ۶۷۲-۱ (561۸). 





وفیه عبد الرحمن بن زيد بن أسلم» وهو ضعیف. وقیل في تفسیر 
«أنتق أرحاما“ : أقبل للولد. وفي رواية: «وآطیب آخلا""*. 

وفى البكر معان أخر: حداثة السن» وللنفس فى ذلك من الحظ 
ما هو معلوم» وفرة الحرارة المحركة للباءة» وعدم تعلقها بغير 
زوجها. إذ المرأة یتعلق قلبها باتي عذرتهاء وآن الطباع تنبو عمن كان 
لها زوج قديمّاء والتهیو للولد» وآن المداعبة تليق بهن دون غیرهن 
من الكبار» وفي المداعبة آنبعاث على آجتماع الماء وکثرته. 


هت اد هت رد کصستش 


(۱) رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» 5/ ١5١-١69‏ (۱۰۳۲) عن مکحول قال: قال 
رسول الله .. الحديث. بلفظ : «وأغر أخلاقًا» ورواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» 
۵۲/۶ بنحوه. 


بو( ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ باب نكاح الْیّبَاتِ 


م حَبِيبَة : : قال لِي اللي كَل : دلا تغرضن علي 

تاکن ولا أَحَوَاتكنَ . 

04-- دا ابو التّعْمَانِء حَدَثَنَا هُشَيِمُء حَدَثَنَا یا عن السَّعْبِيٌء عَنْ 
جابر بن عبد الله قَالَ: قَمَلنَا مع اي من عَرْوَِء فتَعجْلث عَلَى بعير لي قَطوفٍ, 
ما نت رَاءِ من الإبلء قدا الي له فقال: ما يُعْجِلّك ؟» . قُْتُ كُنْتُ حَدِيتٌ عَهْدٍ 
بغزس. قَالَ: «بكرًا 1 ییا . قلث؛ فيك قال لا جار يه تلاعنها وتلاعك۱». 
قال: فلمّا ذَّهَبِنَا لِتَدْخُلَ قال: «آمهلوا حَنّ دلوا یلا -أَي: عشَاء- لِک 
تمتَشط الشهئة » وت الم [انظر: 459- مسلم: ۷۱۵- فتح ۰۱۲۱/۹ 

۸۰- دتتا آکم, خدفنا شفبة شب خا تحار قال: سَمِعْتٌ جابر بْنَ عد الله 
رضي الله عنهما یو تَرَوَخْتُ ال لي وشول الله كه «مَا تَرَوَحْتَ». فقلك 
زوجت تَيْبَا. فقال: «ما لک ول اری وَلِعَابِهَا؛. فَذَكَرْتُ دك لِعَمْرِو بن دِينَارٍ 
فقال عفژو سمغث جَابِرَ بْنَ عَبْدِ الله یقول: قال لي رَشول له ل «علا جَارِية 
تلاعبها وتلاعبک». 

| ثم ساق حديث جابر: فلا مَمَ رسول الله كه ین غَرْوَةٍ . 

الحدیث . وفیه : «فهّلا جار ية تلاعبها وَتلَاعِبّك!). . وفي رواية: «مالك 
وللعذاری ولعابها . 

الشرح : 

حدیث آم حبيبة آسنده بعد عن الحکم بن نافع» ثنا شعیب» عن 
الزهري» آخبرني عروة أن زینب بنت آبي سلمة آخبرته عنها. 


0 سيأتي برقم (0۱۰۱) کتاب : النكاح» باب : رب ال ازصعتکری. 





سد كتابٌ الاح ۲ 


ووجه مطابقته للترجمة أنه خاطب أزواجه ونهاهن أن يعرض عليه ربائبه 
لحرمتهن» وهو تحقيق أنه الط تزوج الثيب ذات البنت. نبه عليه ابن 
ال 

وحديث جابر سلف في الصلاة وعدة مواضع . 

وقوله : ( «ولعابها» ) هو بضم اللام وكسرها. قال عياض: رواية 
مسلم بالکسر لا غيرء يريد الملاعبة”". وقال المازري: رواية آبي ذر 
من طریق المستملي بالضم”". وکذا قال صاحب «المطالع»: آنها 
رواية أبي الهیثم . وكأنه ذهب إلى اللعاب -وهو الریق- يريد رشفه 
وامتصاصه. 

وقال ابن بطال: هو مصدر لاعب ملاعبة ولعابّاء كما تقول: قابل 
ا را 

وقال ابن التين: هو من اللعب» وقيل: من اللعاب» وعلى هذا 
الضم والكسر. 

والعذارى : الأبكار. 

فصل : 

وفیه : جواز نكاح الثيبات للشبان إذا كان ذلك لمعنئ كالمعنى الذي 
قصد له جابر من سبب آخواته» وذلك أن يكون للناكح بنات أو أخوات 
غير بالغات يحتجن إلى قيم أو متعهد. 


.١18١ «المتواري» ص‎ )١( 
1۷/۶ «إكمال المعلم»‎ )5( 
.٤۳۹/۱ «المعلم بفوائد مسلم»‎ )9( 


() «شرح ابن بطال» ۰۱۷۲/۷ 
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وفیه : أن نکاح الابکار للشبان آولی لحضه عليه بقوله: «فهلا 
جاریة . 

وفیه : سوال الامام عن أحوال آصحابه في نکاحهم ومفاوضتهم في 
ذلك. 

وفيه : أن ملاعبة الأهل مطلوبة؛ لآن ذلك يحبب الزوجين بعضهما 
لبعض ويخفف المؤنة بينهماء ويرفع حياء المرأة عما يحتاج إليه الرجل 
فى مباعلتهاء قال تعالی فى نساء أهل الجنة: لاغز رب © که [الواقعة : 
۷ والعروب المتحيبة إلى زوجهاء ويقال: الغنجة العاشقة له ويقال: 
الحسنة التبعل . 

فصل : 

قوله : ( مهلوا حتئ تدخلوا لیلا" ) یرید : حتی یستقبلکم خبر 
قدومکم إلى آهلیکم فتستحد المغيبة وتمتشط الشعثة. آي: تصلح کل 
أمرأة نفسها لزوجها ما غفلت عنه لغیبته» وانما معن ذلك؛ لئلا یجد 
منها ریخا أو حالة یکرهها. فیکون ذلك سببًا إلى بغضهاء وهذا من 
حسن أدبه . 

فان قلت: هذا مخالف لقوله: «لا یطرقن آحدکم أهله ليأ“ 
قلت: إن هذا قاله لمن يقدم بغتة من غير أن يعلم آهله وأما هنا 
الث لشعثة ود تستحد | لمغيبة . 


(۱) سيأتي برقم (۵۲66) كتاب النکاح» باب لا يطرق أهله ليلًا إذا طال الغيبة» من 


حديث جابر بن عبد الله. 





۷ س اوس س الجامع اسع سے 
الات وعن صفات الاجسام والمتحیزات» وأنه واحد حق صمد فرد 
خالق جمیع المخلوقات متصرف فیها بما شاء من التصرفات؛ یفعل في 
ملکه ما يريد ویحکم في خلقه ما يشا 

السادسة: في (صحيح البخاري؛ في كتاب: الضیر("» وسسلم هنا 
ازيادة: الوكتبه». بعد: فوملائکته» وفي بعضها: فرکتابه۳۷. والإيمان 
يكت هو دیق يانها كلام ار وأن ما تضمنته حق 





اق له. وقیل: وزنه فعل. 

وقيل: مفعل من لاك أي: أرسل. وقيل: مآخوذة من الألوكة التي 
هي الرسالة» فاصله على هلذا: مالك؛ فالهمزة فاء الفعل لكنهم قلبوها 
إلى عينه فقالوا: (ملأك)'". وقيل: هو مثل سمال. 

الثامنة: يجب الإيمان بجميع ملائكة الله تعالئ» ف 
کجبریل ومیکائیل واسرافیل وجب الایمان یت ومن لم یب 
إجمالاء وکذلك الأنبياء والرسل» وما ثبت من ذلك بالنص والتواتر 
قر من فر به. 

التاسعة : الإيمان برسل الله هو بأنهم صادقون فيما أخبروا به عن الله 
تعالئ» وأن الله تعاليئ أيدهم بالمعجزات الدالة عل صدقهم» وأنهم 
بلْغوا عن الله رسالته وبينوا للمكلفين ما أمرهم ببيانه؛ وأنه يجب 
أحترامهمء وأن لا نفرق بين أحد منهم. 















() سبأتي برقم )٤۷۷۷(‏ باب: إا للم ألتامذه. 
() مسلم )۵/٩(‏ كتاب: الإيمان: باب: الإيمان ما هو؟ وبيان خصاله. 
25 في (ف): آملاك؛ وهو خطا. 


قوله : ( «لا تعرضن) ) قال ابن التين : ضبط بضم الضاد؛ ولا أعلم 
له وجهّا؛ لأنه انما خاطب النساء أو واحدة منهن» فان كان خطابه 
لجماعة النساء -وهو الأبين- فصوابه تسکینها؛ لأنه فعل مستقبل 
مشی على آصله مع نون جماعة النساء» ولو آدخلت عليه النون 
المشددة لكان تعرضنان؛ لأنه تجتمع ثلاث نونات فیفرق بینهن بألف» 
ولو كانت النون الخفيفة لم یصح؛ لأنها لا تدخل في جماعة النساء 
ولا في الأثنين» وان كان خطابه لام حبيبة خاصة» فتکون الضاد 
مکسورة والنون مشددة» فان كان الفعل موکذا بالنون الخفيفة كانت 
النون ساکنة . 


جع ىل هه ده 
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۷- باب ترویج الطغار مِنَ الکبار 

۵-۸۱- حََدَثَنَا عَبِدُ الله ِن ُوشف. حَدَثََا لت عَنْ يَزِيدَء عن عِرَاكِء عَنْ 
غزوة أن اب 5 خطب عَاْشة الی أبي بكر قال له اپو بكر : تم اا أخوك: 
فقال: «أنث أخي في دين الله م وکتابه وهي لي حلال». [فتح ۰۱۲۳/۹ 

ذكر فيه حديث عروة بن الزبير أنّ الب يلك خقلب غاب 
بکر» فَقَالَ [ له و بكر : ما نما أن ار ال :رانك أخن ي في 3 
وتاب وَهْيَ لي حلال». 

هذا الحدیث من آفراده» وهو مرسل كما تری» وقد نبه عل ذلك 
الحميدي"" والدارقطني"" وأبو نعیم الأصبهاني وآبو مسعود الدمشقي 
وخلف الواسطي. وأما آبو العباس الطرقي فأخرجه في کتابه مسنذا 
عنه» عن عائشة رضي الله عنها . 

واعترض الإسماعيلي فقال: ليس في تعيين الرواية ما ترجم علیه 
فأما صغر عائشة فمعلوم من غير هذا. وفي «الطبقات» من حدیث : لما 
خحطب رسول الله ية عائشة قال أبو بكر : يا رسول الله » قد كنت وعدت 
بها أو ذكرتها لمطعم بن عدي لابنه جبير بن مطعم فدعني حتی أسلها 
مه ۰ ففعل”" . 

وفي لفظ : فطلقها جبير بن مطعم* . 

وقام الاجماع على أنه يجوز للآباء تزویج الصغار من بناتهم وان كن 


4 
۰ 


ع" 


.)۳۲۲۱( ۱۰۹/6 «الجمع بين الصحيحين»‎ )١( 
.)185( ۳٤٤ص (؟) «الإلزامات والتتبع»‎ 

(۳) «الطبقات» ۵۸/۸. 

() رواه الدارقطني ۳/ ۰۲۷۹-۲۷۸ 





فى المهد. كما حكاه ابن ظا إلا أنه ۱ يجوز لأزواجهن البناء بهن 
إلا إذا صلحن للوطء واحتملن الرجال وأحوالهن تختلف فى ذلك على 
بنت ست سنين » وبنی بها بنت تسع سنين كما ذكره البخاري بعد هذا في 
إنكاح الرجل ولده الصغير"" . 
البكر حتی تستأذن, آنها البالغ التي لها إذن» إذ قد أجازت السنة أن يعقد 
الأب النكاح على الصغيرة التي لا إذن لها . 
واختلف العلماء في تزویج الأولياء غير الآباء اليتيمة الصغيرة» فقال 
ابن أبي ليل ومالك واللیث والثوري والشافعی وابن الماجشون وأحمد 
وأبو ثور: لیس لغير الاباء تزویج اليتيمة الصغيرة» فان فعل فالنکاح 
)€( 
باطل“ . 
وحكى ابن المنذر عن مالك أنه قال: يزوج الوصي الصغيرة دون 
الأولياء إذا كان وصي الأب والجد عند الشافعي عند عدم 
الأب کالات. 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۷۲. 
(۲) سيأتي برقم (۵۱۳۳) كتاب: النكاح. 
(۳) «الإشراف» ۲۶/۱ بمعناه. 
)€( آنظر : «الاستذكار») ۱/ ۰۵۸-۵۷ «الإشراف» 2757/١‏ «المغني» 0/8 . 
(5) هكذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: وصيها لها. 


ولا يزوجها أحد من الاولیای ولا الأوصياء حتی تبلغ للحيض» فزوجها الوصي 
(۷) «الأم» ۰۱۱/۵ 


سیک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقالت طائفة: إذا زوج الصغيرة غير الأب من الأولياء فلها الخیار 
إذا بلغت. 

روي هذا عن عطاء والحسن وطاوس وهو قول الأوزاعي وأبي 
حنيفة ومحمدء إلا أنهما جعلا الجد كالأب لا خيار في تزويجه. 

وقال أبو يوسف: لا خيار لها في جميع الأولياء”. 

وقال أحمد: لا أرئ للوصي ولا للقاضي أن يزوج اليتيمة حتی تبلغ 
تسع سنين » فإذا بلغت ورضيت فلا خيار لها"". 

وحجة من جعل لها الخيار إذا بلغت أنه ات لما أمر باستئمار اليتيمة 
- ولا تستأمر إلا من لها ميزة ومعرفة» كان لها الخيار والاستثمار إذا 

وحجة الأول قوله: «تستأمر اليتيمة في ۱۳ و شام 
آستشمارها الا ببلوغهاء ولا يجوز أن يكون العقد موقوفا على 
أستئمارها بدليل أمتناع الجميع من دخول النكاح في النكاح ووقوفها 
إلى مدة الخيار. 

وفرق مالك بين اليتيمة واليتيم» وأجاز للوصي تزويج اليتيم قبل 
البلوغ من قبل أن اليتيم لما كان قادرًا على رفع العذر الذي يرفعه 
الولي إن كرهه بعد بلوغه جاز؛ لقدرته على الخروج منه» وليس 
كذلك؛ لأنها لا تقدر إذا بلغت على رفع العقد؛ لأن الطلاق ليس بيد 
)١(‏ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۵۷/۲ «الاشراف» .55/١‏ 
(۲) «مسائل الامام أحمد برواية الكوسج» 00١١0١‏ وفيها (قال أحمد: لا أرئ 


للولي) بدلا من للوصي. 
(۳) رواه آبو داود (۰)۲۰۹۳ والترمذي (۰۱۱۰۹ والنسائي ۲ من حدیث ات 
هريرة» والنسائي ۸4/۲ من حدیث ابن عباس. 





سس کتاب الگاح 


النساء فافترقا بهذِه العلة» ولان السنة وردت في منع العقد على اليتيمة 
حت تستأمر» ولا يصح آستتمارها الا بعد البلوغ هذا قول مالك" . 

فصل : 

قال المهلب : وفی حدیث عائشة من الفقه جواز خطبة الرجل لنفسه 
إل ولي المخطوبة إذا علم أنه لا يرده؛ لتأكد ما بينهماء ویحتمل قول 
أبي بكر لرسول الله بل : (إنما أنا أخوك) أن يعتقد أنه لا يحل له أن 
رو اس توا لماي کی بسا فأعلمه أن أخوة 
الاسلام ليست كأخوة النسب والولادة فقال: انها لي حلال بوحي 
من ال كما قال إبراهيم للذي آراد أن يأخذ منه زوجته: هي أختي 
-يعني في الایمان- لأنه لم يكن آحد مومن یومئذ غيرهما" . 

قلت : ویجوز أن یکون خطبها بواسطت يؤيده رواية ابن آبي عاصم 
من حديث یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب» عن عائشة رضي الله عنها 
أنه ال أرسل خولة بنت حكيم أمرأة عثمان بن مظعون تخطبها عليه 
فقال لها آبو بكر: وهل تصلح؟ نما هي ابنة آخیه» فرجعت إلى 
رسول الله كلل فذكرت ذلك له فقال: «ارجعى فقولى له: أنت أخى 
في الاسلام وابنتك تصلح لي» فأتت آبا بکر فذکرت فقال: آدع لي 
رسول الله يلل فجاء فأنکحه .۳‏ 


(۱) آنظر : «النوادر والزیادات» ۳۹۹/۶. 
(0) «شرح ابن بطال» ۷/ ۰۱۷۵-۱۷ 
(۳) «الاحاد والمثانی» ۵/ ۳۹۰-۳۸۹ (۳۰۰۲). 
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۲- باب إلى من و وَآي النساء خر 
وم يُسْتَحَتُ أن د 3 يَتَخَيَّرَ لنطفه مِن غير ایجاب 
۲- حَدّكنا یو الیمان, أخيزنا شعت حدقا ُو الرنادِء غن الأغرج» ء عن ی 
هْرَيْرَةٌ رضی الله عنهء ۶ ڪن التي 5 يك قال: : خير ر نساء ۶ رکینْ الابل صالخو نساء 
ریش ا عَلَى لد فی صغره» وأرغاء على ر زوج فی ذات بده). [انظر: 
4- مسلم: ۲۵۲۷- فتح ۱۲۵/۹] 


ذکر فيه حديث أَبِي هُرَيْرةَ رضي الله عنه قال : «خیر نسَاء رکین الابل 
اء فرش أَحْنَاهُ ۳ ود في صِفَرِو وَأَرْعَاهُ عَلَى زوج في ذات يَدِو). 
وسلف في أحاديث الانبیاء» ويأتي في TE‏ 
وفيه : الحث على زواج أهل الصلاح والدين» وشرف الابل؛ لأن 
ذلك يمنع من ركوب الإثم وتقحم العار» ولهذا المعنی قال اكا : 
عليك بذات الدین تربت داك وانما پرکب الابل نساء العرب 
ونساء قريش من العرب فلنساء قريش خير نساء العرب» وقد بين ات 
بما آستوجین ذلك؛ وهو حنوهن على آولادهن» ومراعاتهن لأزواجهن» 
وحفظهن لأموالهم» وانما ذلك لکرم نفوسهن» وقلة غائلتهن لمن 
عاشرنه وطهارتهن من مكايدة الأزواج ومشاحتهن . 
وفيه : اس الرجل نساء قومه وولیاته بفضائلهن . 
معن (آحناه » : فق وأرأف لد تحتاج في تربيته إلى الإشفاق 
)١(‏ سيأتي برقم (01505) باب: حفظ المرأة زوجها في ذات يده والنفقة. 
3 رواه مسلم برقم (۵6/۷۱۵) بعد رقم )١517(‏ کتاب: الرضاع» باب : استحباب 
نكاح البکر» من حديث جابر» وسيأتي برقم (۵۱۹0) من حديث آبي هريرة بنحوه. 





سد كتابُ الگاح بر( 


والرفق» يقال: حنا عليه یحنو» وحن بحني» وحن يحني . 

«وأرعاه على زوج في ذات یده» ی في ماله الذي استرعاها 
عليه . 

وقوله : (وما پستحب أن یتخیر لنطفه) . هو لفظ حديث آخرجه ابن 
ماجه"" من حدیث عائشة رضي الله عنها أن النبي ی قال: اتخیروا 
لنطفکم وانکحوا الأكفاء» وأخرجه الحاکم في «مستدرکه» وقال : 
صحیح الإسناد» وذکر له متابعًا" . وخولف. 


رد مر مر رد کش 


)١(‏ ورد في هامش الأصل : في سنده في ابن ماجه والحاکم الحارث بن عمران» وهو 
متهم وقد ذكر له الحاكم متابعًا والمتابع له عكرمة بن إبراهيم» وهو ضعيف. 
(؟) «سنن ابن ماجه» »)١958(‏ «المستدرك» ۲/ ۰۱۱۳ 








ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


۴- باب اتان السَّرَارِي ومن نْ أَغْنَقَ جاریته نم نم تَرَوَحهَا 
۳- حَدَّثَنَا مُوسَى بُ إِسْمَاعِيلء حَدَثَنَا عَبْدُ الواحد, حَدَتَنَا صاخ نن ب 
تن نان حدقا الشَّْبىُ قال: : حَدَثَنِي أيه بر عن أبيه قال : قال و شول الله 


7 
لا 6 ساسم 


: «آیْمَا رجل کات له ولد لها :ناخ تعلیکهاه وا ها ناخ 
تام ثم أَعْتَقهًا وَتَدَوَجَهَاء قله أَجْرَانِء وَأَيْمَا رجل من أَهْلٍ الکتاب آمَنَّ 
وان بي كله جا ويم وهآ وليه ون ر قله ان 
قال السَّعْبِئُ: خذْها بر شَيْءِء قذ كَانَ الَجَلَ يرل فیما وه إلى المدِيئّة. وَقَال بو 
بره عن آي ڪصينء ڪن آي إبزذة» عن پيهء عن ع اتب كَلِ: غتقها نم َصْذَتَها». 
[انظر: ۹۷- مسلم: -١54‏ فتح ۱۲۹/۹] 

4 - حَدَّتَنًا یا د بْنُ تلیدء قال: خرن ابن وَهْب» قال: : اخبر 


خازم» عَنْ أَیُوب» عَنْ مد عَنْ أي هُرَيْرَةَ قال: قال . 


ا سوک اليك َأعْطَامًا یز قَالَتْ: كَل 0 الکافر وَخمنی 


آخر». قال أَبُو هُرَيْرَة: فتلك أمُكُمْ يَا بَنِي مَاءٍ السَّمَاءِ. [انظر: ۲۲۱۷- مسلم: ۲۳۷۱- 
فتح ۱۲۱/۹] 


۵.۵- حدْنافتیبة, دنا پسماعیل بْنُ جغقر» عن ده عَنْ اس رضي الله 
عنه قال: أَقَامَ انب ي بين خَيْبَرَ وَالْدِيئَةِ تلاا یبنی علیه بِصَفِيّة بلب خیی. 
فَدَعَوْتُ الشلمین إِلَى ولیمته. فما كَانَ فِيهَا من خبز ولا م ام بالأنطاع ای 
فيها من الدَّمْرٍ والأقط وَالسَّمْنَ فکائث ولیمتة» فقال الشلمون: (خدی أُمَهَاتِ 
الزمنین. اف عا ملکث پمینه؟ فقالرا: إِنْ حجبها فقي من أمَات المنین. وَإِنْ ۶ 
E E‏ َلَمّا تخل وطی لَهَا خَلْمَهُ وَمَدَّ احجاب بَِنَهَا وَبَينَ 


التاس. [انظر: ۳۷۱- مسلم: ۱۳1۵- فتح .]۱۳1/٩‏ 


س كناب الاح 1۲۳ 

ذکر فيه أحاديث: 

أحدها : 

حديث الشعبي عن آبي بردة» عَنْ أَبيه» قَالَ: قَالَ سول الله عله : 
«أيُمَا رل كَانَتْ عِنْدَهُ وليدة فَعَلَمَهَا إلى أن قال «ثم أَعْتَقَهَا وتزوجها فله 
أجران. .» الحديث -وسلف في العتق ۲۲ وغيره- قال الشعبي خذها بغير 
شيء» قد كان الرجل يركب فيما دونه إلى المدينة وقال أبو بكر عن أبي 
حصین » عن آبي بردة» عن أبيه عن النبي لا : «أعتقها ثم أصدقها» . 

وهذا آسنده الاسماعيلي عن الحسن. ثنا مسلم بن سلام» ثنا 
أبو بکر- يعني : ابن عياش- عن آبي حصین بلفظ : «ثم تزوجها بمهر 
جدید کان له أجران» . 

ورواه ابن حزم من طریق یحیی بن عبد الحمید الحماني» عن 
5 

قال ابن حزم: تفرد به یحیی» وهو ضعيف جدّا» والخبر مشهور من 
رواية الثقات ليس فيه: ١بمهر‏ جديد»”"'. 

وأبو بكر هذا آسمه كنيته على الصحيح. وقيل: أسمه شعبة. 
وأبو حصين بفتح الحاء أسمه عثمان بن عاصم آسدي كاهلي » كوفي » 
مات سنة ثمان وعشرين ومائة» ومات قبله أبو بكر بن عياش سنة 
اين وقيل: ثلاث» وقيل: أربع وتسعين ومائة» وذكر أنه أكبر من 
الثوري بسنة""» وهو مولی واصل الأسدي. 


(۱) سلف برقم (۲۵۶8) باب: فضل من أدب جاریته وعلمها. 
(۲) «المحلی» .۵۰۵-۵۰6/٩‏ 
(۳) ذکر المزي في «التهذیب» ۱۳۹-۱۳۶/۳ أنه آکبر من سفیان بأربع سنین. 





باب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


واسم أبي بردة عامر بن أبي موسو عبد الله بن قيس بن سلیم بن حضّار 
الأشعري قاضي الكوفي» مات سنة آربع» وقیل : سنة ثلاث ومائة» وقيل : 
قبل موسی بن طلحة بأيام» ومات موسئ سنة ست" ومائة. ومات عامر بن 
شراحيل الشعبي على قولٍ. ورواية الشعبي عن أبي بردة في الأولئ تدخل 
في المدیج . ومات آبو موسی سنة أربع أو أن ثنتین وآربعین عن ثلاث وستین . 
وقيل : ا حمسن أو ادى أو انس ومین : 

فصل : 

قوله: ( «ثم أصدقها هوا ) بیان لقوله قبله : «وتزوجها فله آجران» 
وظاهره توقف حصولهما عليه. 

وفيه : دلالة للشافعي ومالك أن عتقها لا يكون صدافّا وأن فعله في 
صفية خاص به وأخذ بظاهر حديث صفية أحمد وإسحاق وجعله 
ا 

فصل : 

قوله : ( «وأيما رجل من آهل الكتاب آمن بنبيه و آمن بي فله أجران» ). 

قال الداودي : قوله : «من آهل الكتاب» يعني : كان علئ دين عیسی . 

قال: وأما اليهود ومن كفر من النصارئ فليسوا من ذلك؛ لأنه 
لا يجازى على الكفر بالخير. 

واستدل بقوله تعالی : إا كن ين تیم مین * وليك بن 
[القصص: ۰۵۳ 55] الآية. 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: صوابه: ثلاث ويقال: سنة أربع. 
() أنظر: «عيون المجالس» ۳/ ۰۱۰۵۷ «مختصر المزني» بهامش «الأم» ۳/ ۲۹۳-۲۹۲. 
(۳) انظر: «المغني» /٩‏ 8۵۳ 





العاشرة: قوله: ( ولا تشر بوه ). وفي مسلم: لا تشرله 
شیاه" إنما ذكر بعد العبادة؛ لأن الكفار كانوا يأتون بصورة عبادة 





تعالئ في بعض الأشياء» ويعبدون الأوثان وغيرها يزعمون آنها 





جاء هنا وفي کتاب التفسير”©. اله ولا تشر 
وجاء في حدیث ابن عمر في مسلم فيه: «آن تشهد أن لا إله إلا لله 
وأن محمدًا رسول اله فکان أبا هريرة نقل الحديث بالمعنین» وابن 
عمر نقله باللفظ. 





الثانية عشرة: جاء في حدیث ابن عمر: #وبحج البیت" ولم يأت في 
رواية أبي هريرة ولا في حدیث طلحة بن عبيد اله» وقد سلف الجواب 
عنه ترا 

الثالثة عشرة: المراد بإقامة الصلاة فعلها بحدودهاء وید 
في رواية مسلم بالمکتوية تبرگا بقوله تعالئ: ( ال كلك عل 
البرک کلب وکا [النساء: ۲۱۰۳ 

وقد آشتهر في غير ما حدیث صحیح تسمیتها مكتوبة کقوله یل : 
أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبة ٩‏ واخمس صلوات کتبهن الله 








(۱) سلم (9/8) کتاب: الإيمان باب: الإيمان ما هو؟ وبيان خصاله. 

( سيأتي برقم )٤۷۷۷(‏ باب: < لدم یلم الاذ. 

... مسلم (۱/۸ کتاب: الإيمان» باب: بيان الإيمان والإسلام رالإحسان‎ )١( 

() أنظر 160/88 

(ه) مسلم (1۴/۷۱۰) كتاب: صلاة المسافرين» باب: كراهة الشروع في نافلة بعد 
شروع المؤذن» وأبو داود (۰6۱۲9۷ والترمذي (۰66۲۱ والنسائي 215/8 
۷ واين ماجه (101985 وأحمد 20۱۷/۲ 





سد كِتَابُ النکاح 
الحديث الثاني : 
حديث مُحَمَّدِء عَنْ أبي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قَالَ: قال الب كَلله. 
وعنه عَنْ ابي هُرَيْرَةَ ال «لَمْ يَكَذِثِ إِبْرَاهِيمُ | الا تلات كَذَبَاتِ بَينَمَا: 
رای مر بار وَمَعَهُ ساره و الحدیت- تَأَعْطَامًا ماج َاأَ'ْ : کف 


ر ورو 


له يَدَ الکافر وَأخدَمَني هاجر». قال آبو هُْرَيْرَةَ: ِلك أمکم يا بني مَاءِ 
السّمَاء. كذا هو في الأصول الأول مرفوعًا » والثاني وقفه على أبي 
هريرة. وفي بعضها رفعه . 

وذکر آبو مسعود وخلف: أنه موقوف وأبئ ذلك الطرقي وغیره. 

وهذا الحدیث سلف في البیع وأحادیث الانبیاء۲۳. ووجه دخوله 
هنا أن هاجر كانت أمة مملوكة وهبها الکافر» وقبول ابراهیم لها 
وآولدها بعد أن ملکها فهي سرية. 

واتخاذ السراري مباح؛ لقوله تعالی : رما ملك اده 
[النساء : ]۳٩‏ فأباح الله تعالی ملك اليمين كما آباح النکاح» ورغب الا 
في عتق الاماء وتزویجهن بقوله : إن فاعل ذلك له آجران. 

وفي «مسند آحمد» بإسناد فيه ضعف من حدیث ابن (عمرو)۳؟ رضي 
الله عنهما مرفوعّا: «انکحوا آمهات الأولادء فإني آباهي بكم يوم 
القيامة ۳3 


(۱) سلف في البیوع برقم (۲۲۱۷) باب: شراء المملوك من الحربي .. وسلف في 
أحاديث الأنبیاء برقم (۳۳۵۷) باب قول الله تعالی : راسد اله اراهیم كَليلا». 

(۲) في الأصل: (عمر) والمثبت «من مسند آحمد». 

(۳) «مسند آحمد» ۰۱۷۲۱۷۱/۲ 
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قصل : 

هذه الثلاث في الظاهر لا في الباطن (لأن)“ معن آختي : في 
الاسلام وسقیم سأسقم؛ کقوله: »لک ميت [الزمر: ۳۰] ولبل 
تلم يرهم [الانبیاء: ۲۳] أي: إن نطقوا فهو الفاعل . 

وقول أبي هريرة رضي الله عنه :(يا بني ماء السماء) يريد آنهم یتبعون 
مواضع القطر لیس لهم موطن . 

الحدیث الثالث : 

حدیث آنس في قصة صفية سلف في المغازي في غزوة 2 
وذکر خلف: أنه رواه أيضًا في الاطعمة ۳ . ویحتاج إلى تأویل قوله: 
فقال المسلمون: احدی آمهات المژمنین .. إلى آخره مع الحدیث 
الذي بعده: (أعتقها وجعل عتقها صداقها) وراویهما آنس فانه إذا 
جعل عتقها صداقها كيف یشکون ویقولون: إن نکحها فهي من آمهات 
المومنین» ویحتمل أن یکون قائل ذلك من لم یعلم عتقه كط لها . 


فصل : 
واحتج به من أوجب الوليمة» وهو أحد و الشافعی واوو 


ذكر ابن المرابط في قول آنس السالف في غزوة خيبر أصدقها نفسها . أنه 
من روايته وظنه» وإنما قال ذلك؛ مدافعة للسائل ألا تری أنه قال: 


)١(‏ في الأصل: (لا) والمثبت هو الملائم للسياق. 

(۲) سلف برقم (8۲۰۰). 

(۲) سيأتي برقم (۵۳۸۷) باب: الخبز المرقق والأكل على الخوان والسفرة. 
(4) ورد بهامش الأصل: المذهب آنها سنة» وفى قول أو وجه: واجبة. 
(0) أنظر: «الأم» ٤/۳۹-٠٠ء‏ و«المحلئ» 4/ .٤٠١‏ 





سے تاب اج ۲۲۷ 
(فقال المسلمون: إحدئ آمهات المؤمنين)» فكيف علم آنس أنه أصدقها 
نفسها قبل ذلك» وقد صح أنه لم يعلم آنها زوجة إلا بالحجاب. فدل 
على أن قوله هذا لم يشهده عليه نبینا عليه الصلاة والسلام ولا غيره؛ 
وانما ظنه أنس والناس معه ظنا مع أن كتاب الله أحق أن يتبع» قال 
تعاليل: وة مُوْمِمَةَ إن وَعْبَتَ تساک الآية [الأحزاب: ۰۰]. وهو 
دال علی أنه عتقها وخيرها في نفسها فاختارته فنكحها بما خصه الله 
تعالی بغير صداق. 

قلت: روئ أبو الشيخ ابن حَيّان من حديث شاذ بن فیاض. ثنا 
هاشم بن سعید. ثنا كنانة» عن صفية قالت: أعتقني رسول الله يلا 
روجع ار ول 

وذکر رزين وابن منده وأبو نعیم وابن عبد البر وغیرهم أنه هع 


(TD 
207 أصدق صفية جارية تدعل‎ 


۱ ۱ 
روئ انس رضي الله عنه أنه وی 3 ذکره 
الحارث بن آبي أسامة في ۳۱ ا ه ابن المدیتی ۲۳ 


(۱) رواه أيضًا الطبرانی فى «الکبیر» ۲6/ ۷-۷۳ (۰)۱۹6 و«الأوسط» ۱۹۶/۵ 
(4407). 00 

( ذكرها ابن الأثير في «أسد الغابة» ۱۰۹/۷ (1۹۱۳) وعزاها لابن عبد البرء وابن 
منده» وأبي نعیم» وترجم لها أبو نعيم في «معرفة الصحابة» ۳۳۳۶/5 (۰)۳۸۷۹ 
وابن عبد البر في «الاستيعاب» /٤‏ ۳۹۷ (۰)۳۳۷۳ ولم يذكرا أنه ی أصدقها 

(۳) رواه الحارث كما فى «بغية الباحث» ص ۱۱۲ (۵۰۰). 

(5) أنظر: «تاريخ بغداد» ۱۲/ 176. 
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وروي أيضًا من حديث إسماعيل بن عياش» عن الحجاج بن أرطاة» 

عن الزهري» عن أنس» وهو ضعيف""". 
فصل : 
قد أسلفت الخلاف في عتق الأمة علئ أن يكون صداقهاء وهو 

ممتنع عند أكثر العلماء أنه إنما يكون صداقا إذا قارن العقد أو صادف 

عقدّاء فأما إن تقدم عليه فلا یصح والعتق هنا مقدم على العقد فلم 
يكن صداقًاء فمن أعتقها على أن تزوّجه من نفسها فأبت فلا لزوم 

علیها؛ لأن الإجبار ساقط عنها بزوال الرق» فكان لها الخيار. 
وقال ابن بطال: أختلف العلماء فيمن أعتق جارية وتزوجهاء فذهب 

قوم إلى أنه إن أعتقها وجعل عتقها صداقها فهو جائز» فان تزوجته 

فلا مهر لها غير العتاق على حديث صفية. روي هذا عن أنس أنه فعله 
وهو راوي حديث صفية» وهو قول سعيد بن المسيب والنخعي وطاوس 

والحسن وابن شهاب. وإليه ذهب الثوري وآبو یوسف وأحمد وإسحاق ". 
وقال آخرون: ليس لأحد بعد رسول الله کل أن يفعل هذاء وإنما 

كان ذلك خاصًا لرسول الله كلِدِ؛ِ لأن الله تعالی أباح له أن يتزوج 

بغير صداق» ولم يجعل ذلك لأحد من المؤمنين غيره. هذا قول 

مالك وأبي حنيفة وزفر ومحمد والشافعي . 

)000 رواه ابن عدي في «الکامل» ۲ وقال في ۲ والحجاج بن أرطاة نما 
عاب الناس عليه تدليسه عن الزهري» وعن غيره وربما أخطأ في بعض الروایات» 
فأما أن يتعمد الكذب فلا» وهو ممن يكتب الحديث» ورواه ابن عساكر في «تاريخ 
دمشق» ۵۲/ ۲۷؟. 


0) أنظر: «المغنى» /٩‏ ۵۳. 
(۳) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۷۲/۲ و«الاستذكار» 59-51//15. 





سے انا 11٩‏ 

وقد روئ حماد بن زید» عن أيوب» عن نافع» عن ابن عمر رضي الله 
عنهما أنه اقث فعل في جويرية بنت الحارث مثل ما فعله في صفية» أنه 
أعتقها وتزوجها وجعل عتقها صداقهاء لكن قال ابن عمر : أنه خاص به. 

قال (الطبري)”: ونظرنا في عتق رسول الله يك جويرية كيف کان؛ 
فروى ابن إسحاق عن محمد بن جعفر بن الزبير» عن عروة» عن عائشة 
رضي الله عنها: أنه لما أصاب رسول الله وق بني المصطلق وقعت 
جويرية بنت الحارث في سهم ثابت بن قيس» فكاتبت نفسها وجاءت 
تستعين رسول الله ي في كتابتهاء فقال لها: «هل لك في خير من 
ذلك» آقضي عنك کتابتك وأتزوجك؟» قالت : نعم» تا فبینت 
عائشة العتاق الذي ذکره ابن عمر الذي جعله مهرها أنه آداژه عنها 
کاتبها لتعتق بذلك الأداء ویکون مهرها لها . 

فلما كان لرسول الله ية أن یجعل ذلك مهرًا لها كان ذلك له خاصًا 
دون أمتهء كما كان خاصًا أن يجعل العتاق الذي تولاه هو مهرا۳. 

فان قلت: لم جعل العتق كالمال؟ قیل : لأنها ملكية بعض ما كان 
له؛ فلذلك لم يجب عليها بذلك العتاق. 

قد أسلفنا الكلام على رواية: «ثم آصدفها) . 

قال ابن حزم: ولو صحت لم يكن فيه حجة؛ لأنه ليس فيه أنه يجوز 
له نكاحها إلا بمهر جديدء ونحن لا نمنع من أن يجعل لها مهرًا آخرء 


(۱) كذا في الأصل (الطبري)» وجاء في «شرح ابن بطال» ۱۷۷/۷ (الطحاوي) وقال 
محققه: من «ه» وفي الأصل (الطبري) اه. وهي النسخة التي يبدو أن المصنف 
نقل منها» وانظر «شرح معاني الآثار» ۳/ ۲۲-۲۱. 

(0) «(شرح ابن بطال» ۷/ ۰۱۷۸-۱۷۷ 





 -.«‏ ا ا لمب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد سلف عنه أنه تفرد به يجيا > وأنه ضعیف جذّا .ولیس كما ذکر 
فقد قال فيه ابن نمير: كان ثقة» وهو آکبر من هؤلاء کلهم. ورضیه 
یحیی بن معین » وخرج له الشیخان» وهو حافظ» صاحب حديث» 
« (۲( 


قال الحاکم : وسئل عنه آبو بكر الأعين» فقال: ثقة» وقد ظلم. 
وزعم الواقدي آنه اة جعل صداق جويرية عتق كل آسیر من بني 
المصطلق -قاله الشعبی- وقیل : أربعين أسيرًا -قاله مجاهد”". 
وعند الطبراني : أن آباها لما أسلم زوجها من رسول الله بيا“ . قال 
ولما ذکر ابن حزم ما ذکره الطحاوي عن آحمد بن داود» ثنا 
یعقوب بن حمید. ثنا سلیمان بن حرب. ثنا حماد بن زید» عن ابن 
عون قال: کتب إليّ نافع: أن النبي ی أخذ جويرية في غزوة بني 
عمر وذلك فی ذلك الجیش"؟. 
كك فى مثل هذا أنه یجدد لها صداقا . 


.۵۰۵/٩ «المحلی»‎ )١( 

(۲) آنظر «معرفة الرجال» لابن معين ۱۰۶/۱ (۰)8۷۰ «تهذیب الکمال» ۰۱۹/۳۱ 

(۲) آنظر «مغازي الواقدي» ص 505. 

)5( لم أقف على رواية الطبراني» وفي «الطبقات» ۸/ ۱۱۷ عن عبد الله بن أبي الأبيض 
مولئ جويرية عن أبيه قال: سبئ رسول الله و بني المصطلق فوقعت جويرية في 
السبي فجاء أبوها فافتداها ثم أنكحها رسول الله. 

(ه) «المحلی» ۰۰۳/۹ 





سد كتَابُ الٽڪاح للإبل ب سس 6۳۱ 

ثم ساقه عن سليمان بن شعيب» ثنا الخصيب» ثنا حماد بن سلمة» 
عن عبيد الله » عن نافع» عن ابن عمر رضي الله عنهما مثل ذلك» قال : 
فهذا ابن عمر قد ذهب إلى أن الحكم في ذلك بعد رسول الله 45 غير 
ما كان لرسول الله بء فيحتمل أن يكون ذلك شيئًا سمعه من رسول 
العف ويحتمل أن يكون على ذلك المعنى الذي أستدللنا به على 
خصوصيته ام لا بذلك دون الناس» ثم نظرنا فوجدنا عائشة رضي الله 
عنها قد روت عن رسول الله ولا أنه لما جاءته جويرية تستعينه في 
كتابتها قال لها: «هل لك فى خير من ذلك. أقضى عنك كتابتك 
وأتزوجك؟» قالت: نعم قد تا نیت غات العتاق الذي ذكر 
ابن عمر أن رسول الله ی تزوجها وجعل مهرها كيف هو فهو آداژه 
عنها کتابتها لتعتق بذلك الأداء» ثم كان بذلك الاعتاق الذي وجب 
بأداء رسول الله ية إلى الذي کاتبها مهرًا لها عن رسول الله کف على 
هذاء ولیس لأحد أن يفعله؛ لأنه خاص به دون الأمة . 

قال : الذي نعرفه عن ابن عمر هو ما رويناه عن سعيد بن منصورء 
ثنا هشیم وجرير كلاهماء عن المغيرة بن مقسم» عن إبراهيم النخعي 
قال: كان ابن عمر يقول في الرجل يعتق الجارية ثم يتزوجها كالراكب 
بدنته» قال: فإنما كره ابن عمر زواج المرء من أعتقها لله فقط» فبطل 
كيدهم الضعيف في هذه المسألة ". 

قلت: النخعي لم يسمع من ابن عمر البتة -كما صرح به هو وغيره- 
قال: وقوله: هو من بعده في مثل هذا أنه يحدد لها صداقا. 
(۱) أنظر «شرح معاني الآثار» ۲۱-۲۰/۳. 


۲( أي : ابن حزم. 
(۳) «المحلیل» .۵۰۱-۵۰۳/٩‏ 





سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال : ولم یذکر کلام ابن عمر كيف کان» ولعله لو آورده لكان خلافا 
لظن الطحاوي» وهذا الحدیث لیس مما رواه أصحاب حماد بن سلمت 
فهو آمر ضعیف من کل جهة. والخبر الأول من رواية یعقوب بن حمید 
وهو ضعیف"". 

قلت : والخصیب السالف ثقة» وممن ذکره فیهم ابن حبان وقال : 
نها او وصححه الحاکم من طریقه "*» وقال: لم يتكلم فيه 
آحد بحجة» وخرج له البخاري وقال: ابن عدي لا بأس به وبروایته. 


ثم قال ابن حزم : وذکروا الخبر الذي رویناه من طریق محمد بن 
إسحاق» عن محمد بن جعفر» عن عروة» عن عائشة: أن جويرية 
قالت لرسول الله كلك -الحديث المذکور آولا. 

قال : يقال قبل كل شيء: هذا خبر لا تقوم به حجة؛ إنما رویناه عن 
ابن إسحاق من طریقین ضعیفین : آحدهما: من طریق زياد البكائي» 
والآخر: من حديث آسد بخ موسي وکلاهما ی 

قلت: أسد ثقة -كما صرح به غير واحد» وقد رواه عن ابن إسحاق 
أيضًاء عن يونس بن بكير- كما أفاده البيهقي في «دلائله)* . 


.۵۰/٩ «المحلی»‎ )١( 
۰۲۳۲/۸ «الثقات»‎ )۲( 


2 خرج له الحاكم في (المستدرك» أحاديث منها ۲/ ۵۷ عن الخصيب بن ناصح ثنا 
عبد العزيز بن محمد الدراوردي عن موسی بن عقبة عن نافع عن ابن عمر أن النبي 
كل نهئ عن بيع الکالین بالكالئ. 

.۵۰۶/٩ «المحلیل»‎ )4( 

.۵۰-8۹/۶ «دلائل النبوة»‎ )٠( 





س ِتابٌ الاح ا 

نقل ابن أبي شيبة عن عطاء: أنها لو قالت لعبدها : أعتقتك على أن 
تتزوجني فكأنها بدأت بعتقه» وکذا قاله آبو عبید بن عمیر» و لما سئل 
مجاهد عن هذا غضب وقال: في هذا عقوبة من الله ومن السلطان. 
وفي رواية عن عطاء وفك تفه ولا تشارظه , 

فيه من الفقه أنه يجوز للسيد إذا أعتق أمته أن يزوجها من نفسه دون 
السلطان» وكذلك الولي في وليته» وفيه أختلاف للعلماء يأتي في باب : 
إذا كان الولي هو الخاطب. 

قال ابن المنذر: وفي تزويجه الا صفية من نفسه إجازة النكاح بغير 
شهود إذا أعلن. وهو قول الزهري» وأهل المدينة ومالك وعبيد الله بن 
الحسن وأبي ثورء وروي عن ابن عمر أنه تزوج ولم يحضر شاهدين» 
وأن الحسن بن علي زوج عبد الله بن الزبير وما معهما أحد من الناس؛ ثم 
أعلنوه بعد ذلك. وقالت طائفة: لا يجوز النكاح إلا بشاهدي عدل. 

روي ذلك عن ابن عباس وعطاء والنخعي وسعيد بن المسيب 
والحسن. وبه قال الثوري والأوزاعي والشافعي وأحمد. 

وقال أبو حنيفة: لا يجوز إلا بشاهدین» ويجوز أن يكونا محدودين 
في قذف أو فاسقين أو آعمیین. 

وقام الإجماع علئ رد شهادة الفاسق. وكان يزيد بن هارون من 
أصحاب الرأي ويقول: أمرنا الله بالاشهاد عند التبايع» فقال: « ها 


(۱) «ابن أبى شیبة» ۲۷/۶ (۰۱۷۳۲ ۳۳ ۱۷). 





س«( )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


مو۶ 


إا يعم [البقرة: ۲۸۲] وأمر بالنكاح ولم يأمر بالإشهاد عليه» وعن 
آصحاب الرأي : إن البيع الذي أمر الله بالاشهاد عليه جائز من غير شهود 
وان النكاح الذي لم يأمر فيه بالاشهاد عنده لا يجوز إلا بشهود. 

قال ابن المنذر: وقد آختلف فى ذلك أصحاب الرسول وجاء 
الحديث الثابت الدال على إجازة النكاح بغیر شهود» وهو حديث 
تزويجه اك صفية. ألا تری أن آصحابه أختلفواء فلم يعرفوا أكانت 
زوجة أو ملك يمين» واستدلوا على أنه تزوجها بالحجاب» فدل ذلك 
على أنه # لم يشهدهم على إنكاحها واجتزأ فيه بالإعلام» ولو كان 
هناك شهود ما خفي ذلك عليه . 

قلت : نكاحه عليه أفضل الصلاة والسلام لا يحتاج إلى شهود؛ لأنه 
مأمون لا يقع منه جحد أصلا بخلافناء وفيه الحكم بالدليل. 

قوله: (لما آرتحل وی لها خلفه). فهو معنل قوله في غزوة خيبر: 
يحوي لها وراءه بعباءة» آي: يدير كساء حول سنام البعير لتركب عليه 
وهو الحوية قال الأصمعي: والحوية: كساء محشو بثمام أو ليف يجعل 
علئ ظهر البعیر» وفي قصة بدر أن آبا جهل -لعنه الله- بعث عمير بن 
وهب ليحزر أصحاب رسول الله باه فطاف عمير برسول الله لا 
فلما رجع قال: رأيت الحوايا عليها المناياء نواضح يثرب تحمل 
الموت الناقع'"' . 


.۳-۳۳/۱ «الإشراف»‎ )١( 
..013/١ أنظر: «غريب الحديث» للخطابى‎ )۲( 





سس دی س میت سم مت 
(علی العبد)/:۳ ودأفضل الصلاة بعد المکتوبت:۳ 

فيحتمل بالمکتوبة؛ للاحتراز من النافلة فإنها وان كانت من 
وظائف الاسلام فليست من آرکانه» ويحتمل أن تكون لمراعاة الادب مع 
لفظ القرآن» وكان يع يُلازم هلذا الادب كما هو مشهور في الأحاديث» 
ومنها تنكيره المقام في قوله: «وابعه مقامًا محموداء وهو معین؛ 
لتوافق الآية وهي مقامًا محمودًا. 

الرابعة عشرة: تقييد الزكاة بالمفروضة لتخرج صدقة التطوع؛ فإنها 
زكاة لغوية. وقيل: للاحتراز من الزكاة المعجلة قبل الحول» فإنها زكاة 
وليست مفروضة الآن. 








الخامسة عشرة: إنما فرق بين الصلاة والزكاة في التقييد. فقال في 
الاولی: المكتوية: وفي الثائية: المفروضة للبلاغة. 

السادسة عشرة: جواز فول القائل رمضان من غير إضافة لفط الشهر 
إلبهء وهو الصواپ. 

السابعة عشرة 








الاحسان مصدر أحسن يُحسن إحساتا» وهو 





0 من لج 

( رواه أبر داود (۱8۲۰) رابن ماجه (۰)۱8۰۱ وعبد الرزاق 5-8 (4۵۷۵): 
وان حبان /۲۳ (۰6۱۷۳۲ والبيهقي ۰۳۱۱/۱ وصححه الألباني في «صحيح 
سنن اين ماجه» (01180. 

۳ رواه سلم (۲۰۳۰۱۱۹۳) كتاب: الصيام؛ باب: فضل صيام المحرم» وأبو درد 
۲۹ والترمذي (۰)4۳۸ والساني ۱۲۰۷/۳ وأحمد ۳4۲/۲ وأبو یعلی 
۲۸۳-۷۷۱ (۰0۱۳۹۵ واليهتي ۰۲۹۱/4 

) سياني برقم (314) کتاب: الأفان» باب: الدعاء عند النداء. 


سب كَتَابُ الاح 
۶ باب تزویج امير لِقَوْلِهِ تقالی: 
ان ا بغنهم الم امن قله که [النور: ۳۲] 

۷ - حَدَََا يبء تلا عیذ العزیز ِن بي خازم» عن أبيهء عَنْ سَهْلٍ بن 
سَعْدٍ لاد عِدِيٌّ قال: جاءت آمرةٌ إلى سول الله عه فقالث: یا وشول اللء جفث 
هر هَبُ لك نفيي . قال: : فنطر ای سول الله ب فَصَعَدَ النَظْرَ فيها وَصَوْيَهُ ثم اطا 

سول ال عله وا لا رأب ال هل تقض فیها يا جلسث فقام وجل من 
آضحابه فَقَال: ا وشول ال إن ن لك بها حاب 2 فَرَوّجَنِيهًا . فقال: : وَهَل ند 
من شیء؟» . قال: لا والله يا زشول ال فقال؛ «اذهّت إِلَى مك فانظر هَل تجدذ 
E‏ فقال: لا والله ما وَجَدْتُ یا . قَقَالَ رَسُول الله ا : اظ 
ولو خاتما من حدید» قنخت َم رَجَعَ فقال: لا والله یا شول انل ولا ان من 
خدید. ولکن هذا |زاري - قال سل ما له ردَاغ- لها نَضفه فال رشول ال عله 
اطع يؤارك؟! ب أب کم کن غا مل شوه ی هت 
عَلَيْككَ * قي فجلس الجل خی إِذا طال تشه قاع رآ وَسُول انه 4# فلا 
فأمر په فَدُعِيَء فلمّا جَاءَ قال: «مَاذا مَك من لقا قال: مَعِي سُورَةٌ کذا 
وَسُورَةٌ كَذَا عَدَّدَهَاء فقال: رون عَنْ ظَهْرِ قلبک؟» . قال نَعَمْ. قال: : «اذْمَبٌ فَقَدْ 
که ما مَعك من القَرْآن». [انظر: ۳۳۱۰- مسلم: 1410- فتح ۰۱۳۱/٩‏ 

ذكر فيه حديث سهل في قصة الواهبة» وفي آخره : «اذْمَبْ فَقَدْ 
مَلَكْتْكَهَا بما مک مِنَ القّْآنِ. وقد سلف بالترجمة المذكورة» وذكره 
في اللباس والوكالة وفضائل القرآن''' وأخرجه مسلم» وهو دال على 
جواز نكاح المعسرء وأن الكفاءة إنما هي في الدين لا في المال» 
فإذا أستجازت المرأة أو الولي التقصير في المال جاز النکاح؛ 


(۱) سلف برقم (۰)۲۳۱۰ (9امدي (۰)6۰۷۱ .(OAY1)‏ 





و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والأصح عندنا: أن المال ليس شرطًا في الکفاءة ۲ وقد روي عن 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه أنه قال: أبتغوا الغناء في النكاح» 
ما رأيت من قعد بعد هذه الاية «#إن يكونوأ قرا بغنهم اله من صد 
[النور: ۳۲۳۲ وفي «مستدرك الحاکم» من حدیث عائشة مرفوهًا : 
«تزوجوا النساء فانهن یأتینکم بالمال» ثم قال: صحیح على شرط 
ال وصح أيضًا من حديث أبي هريرة رضي الله عنه : أن 
رسول الله ية قال: «ثلاثة حق على الله أن يعينهم: المجاهد في 
سبيل الله والناكح يريد العفاف والمكاتب يريد الأداء»”؟' وقال ابن 
الجلاب: إذا علمت المرأة بفقره عند النکاح فلا مقام لها. 

في حديث سهل جواز خطبة المرأة الرجل لنفسها إذا كان صالحًا 
ولا عار عليها في ذلك. 

وفيه: أن النساء يخطبن إلى الاولیای فان لم يكن ولي فالسلطان 
ولي من لا ولي له. 

وفيه: إجازة النکاح بلفظ الهبة من قولها: جئت أهب نفسي لك. 
وكذا البيع وكل لفظ يقتضي التأبيد دون التأقيت» قاله القاضيان: | 
القصار”'' وابن بكير. 


.۲۱-۲۰/۷ أنظر: «طرح التثريب»‎ )١( 

(0) رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» 5/ ۱۷۱-۱۷۰ (۱۰۳۸۵) بنحوه. 

© «المستدرك» ۲/ ۱3۱ 

( رواه الترمذي (۰)۱0۵۵ والنسائي ۷/ ۰۱۱-۱۵ وابن ماجه (۰)۲۵۱۸ وأحمد 
۱۹۱/۲ 

(5) آنظر: «عیون المجالس» ۱۰۲۸/۳ (۷۵۵). 





سب كتَابُ النکاح ۲۳۷ 

وذکر أبو حامد عن مالك (إِنْ)”'' ذکر المهر مع هذا اللفظ صح 
وجاز العقد والا لم يجزء ولم ینعقد النکاح . 

وکذا قوله : «ملکتکها) . ۱ 

وقال المغيرة والشافعي: لا ينعقد النکاح إلا بلفظ التزویج 
أو الانکاح "۰ 

۱ والأول من خواصه كما أن له أن يتزوج بغير مهر وولي» ولآن 
المخاطب لا یدخل في الخطاب الا فیما كان من آمر الله كما قاله 
القاضي او یکو والسجمهوو ھا جک این ال خلا لن 
أصحابناء وليس منعنا أن يتزوج بلفظ الهبة منعًا للشارع» وكذلك 
الولاية في النكاح؛ لأنه تزوج أم سلمة بغير ولي» وهو آولی بالمؤمنين 
من آنفسهم وآموالهم. 

وادعی ابن حبیب أن حديث سهل هذا منسوخ بقوله «لا نکاح 
إلا بولي وشاهدي عدل»(۳. 

ورواية: «ملکتکها! الصحیح رواية : «زوجتكها»“ باجماع آهل 
الحديث» والأولئ وهم من معمرء لکن البخاري ذکرها عن غیره 
ولأنها قضية عين» فليس الأحتجاج بأحدهما آولی من الاخر. 


(۱) فى الاصل : أنه والمثبت هو الصواب. 

00( ار المزني» بهامش «الأم» ۳/۳ 

(۳) رواه ابن حبان ۳۸/۹ (401/0) من حديث عائشة» ورواه بدون ذكر لفظ «شاهدي 
عدل» آبو داود (۰)۲۰۸۵ والترمذي (۱۱۰۱) وابن ماجه (۱۸۸۱) من حدیث آبي 
موسى. 

.)۵۰۲۹( سلف برقم‎ )٤( 





ع( ده التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


قصل : 
(وصعد النظر فيها وصوبه) فيه جواز النظر إلى الما ة إذ | أراد 


نکاحها . وهو قول الائمة مالك والشافعی وا 


(1) 31 : 


وقوله: (ثم طأطأ رسول الله َي رأسه). هو حشمة منه وحياء ولم 
يواجهها إني لا آتزوجك. وان ذكر في باب: إذا قال الخاطب للولي: 
زوجني فلانة فقال: «مالي اليوم في الا خا 

فيه أن الشارع له الأجتهاد. وهو ظاهر . 

قوله : «(ولو خاتمًا من حديد)) فيه كما قال ابن المنذر أن أقل المهر 
لا توقيت فیه""؛ إذ الخاتم من حديد لا يساوي عشرة كقول أبي حنيفة, 
ولا ربع دينار (مالك) > أو ثلاثة دراهم . 

قال الشافعي: ما جاز أن يكون ثمنا أو أجرة جاز أن يكون 
TE‏ 


)۱( آنظر : «بداية المجتهد» ۰۹۳۸/۳ «مختصر المزني» بهامش «الأم» 01/۳« 
(المغنی» ۸۹/٩‏ 

)۳( سيأتي برق (0۱6۱). 

(۳) آنظر: «الاشراف» ۳۷-۳/۱. 

(:) هکذا بالأصل» ولعل الصواب: کقول مالك. 

(۰» آنظر : «الاستذکار» ۰۷۱/۱۲ 

(5) أنظر: «مختصر المزني» بهامش «الأم» ۷/۶ 





وقال ربيعة وابن وهب عند ابن حبیب: يجوز کالدرهم والسوط 
والنعلین أخذًا بظاهر هذا الحديث' . 

وروي عن ربيعة: نصف درهم "۳ وقيل: ما يساوي ثلاثة دراهم. 

روك التي أقله اون رهما وقال سد بن حبر 
يو و رجه ليما 

فصل : 

فان كان الشيء حقيرًا فسدت التسمية عندنا» ورجع إلى مهر المثل . 
وعند ابن القاسم: إذا تزوج علی أقل من ربع دينار أو ثلاثة دراهم» إن 
لم يدخل خير بين أن يتم لها ثلاثة دراهم أو يفرق بينهماء وإن دخل أجبر 
على أن يتم ربع دينار» وإن طلق قبل البناء كان لها نصف الدرهمین؛ 
لتاق ا 

وقال غيره: يفسخ قبل ويثبت بعد ولها صداق المثل. 

واختلف إذا لم يتم قبل البناء ربع دينار وفرق بينهماء فقال محمد: 
لها نصف ما كان أصدقها. 

وقال ابن حبيب: لا شيء لها » وهو أبين كما قال ابن التين» 
واختار الشيخ أبو الحسن بن القابسي قول محمد» وأجاب الأبهري 
وأجاب عن الخاتم بأنه خاص بذلك الرجل ولا دليل يشهد له. 


(۱) أنظر: «النوادر والزيادات» .٤٥١ /٤‏ 
(؟) رواه البيهقي ۲۶۱/۷ 

(۳) آنظر: «الاستذکار» 5/15. 

(8) «المدونة» ۲/ ۰۱۷-۱۷۳ 

() أنظر: «النوادر والزيادات» /٤‏ 4554. 





«.»-- ا مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن القصار: يحتمل أن يكون أراد منه تعجيل شيء يقدمه من . 
الصداق؛ لأنه لم يقل: أن ذلك الشيء إذا أتئ به يكون جميع الصداق. 
وهو بعيد أيضًا. 

[فيه] دلالة على أنه إذا قال: زوجني. فقال: زوجتك. أنه لا يحتاج 
أن یقول ثانبّا : قبلت نکاحها. 

وهو قول مالك وأبي حنيفة والشافعي كالبيع خلافّا لأبي حنيفة» 
حيث قال: لابد أن يقول: قبلت""؟. وهو أحد التأويلات في قوله في 
«المدونة»: بعني سلعتك. أن المشتري لا یلزمه(؟ وأول بعضهم 
بعني » أي : نبيعني . 

قال الشیخ أبو محمد بن أبي زید: قوله : ( «بما معك من القرآن» ) 
هذا خاص بذلك الرجل. قلت: لا. 

قال : والدلیل على ذلك أنه زوجها من ذلك الرجل ولم يستأمرها في 
تزویجه . ولیس في الحدیث ما يدل آنها آرادت غیره. قلت: هو ولي 
المومنین . 

قال: وأيضًا فلم يعلم ما معه من السور. 

وظاهر الحدیث أي: زوجتك لأن فيك قرآنًا . 

قلت : قد آسلفنا في باب: تزویج المعسر : قم فعلمها عشرین آية» 
وهي أمرأتك»” " . 

(۱) أنظر: «النوادر والزیادات» 5514/5. 


)۲( آنظر : «المدونة» ۲۱۶/۳ 
(۳) رواه آبو داود (۲۱۱۲) من حدیث أبي هريرة. 





مسسست کتابت الاح سس 1:۱ 


وقال الشافعي : زوجها منه لیعلمها السورء وکذلك أحتج به القاضي 
عبد الوهاب على صحة العقد في النکاح بالاجارة"*. 

قال: وفي کتاب مسلم: «انطلق فقد زوجتکها فعلمها من 
القرآن»”" . 

وقد أختلف في النكاح بالإجارة على ثلاثة أقوال: فقال مالك 
-وهو عند محمد-: هو مكروه. وقال أصبغ: هو جائز. وقال ابن 
القاسم: هو ممنوع ويفسخ قبل البناء”". 

وقیل : معنی : «بما معك» آي : لأجل فضيلة القرآن» ورد عليه 
بان قیل : لو كان کذلك لقال: لما معك؛ لأن الباء إنما هي تلبدل 
والعوض» كقولك: بعتك ذا بكذاء ولأنه سأله عما یصدقها ولم 
يطلب فضلهء أو لو قصده لسأله عن نسبه» وهل هو قرشي أو غیره؛ 
وإنما قصد المهرء فان قيل: فقد لا تتعلم فينقض بجواز تعليمها 
الكتاب» وقد (لا)”*' تتعلم» وعند المالكية خلاف في حذق المتعلي 
واشترطه ابن سحنون. 

فصل : 

وفي الحدیث دلالة على صحة النکاح» وان لم یتقدمه خطبة 
سبالضم- وا وو 


(۱) آنظر : «المعونة» ۰۹۸/۱ 

(؟) مسلم (۷۷/۱۲۵) کتاب النکاح» باب: الصداق» وجواز کونه تعلیم قرآن؛ 
وخاتم حدید. . 

(۳) آنظر : «النوادر والزیادات» 5557/54. 

(:) کذا في الاصل ویستقیم بدونها السیاق. 

(5) آنظر: «عیون المجالس» ۳/ ۰۱۰۷۷-۱۰۷ «المغني» 4575/9. 








ع سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفيه: أن المراد إذا زوجها الولي فرضیت بالقرب جاز» وفیه 
آختلاف عن مالك . ۱ 

قال مرة: لا أحب المقام علیه . وقال: لا يجوز إذا رضیت» فلم 
یفرق بين قرب وبعدء وآجازه مرة إذا قرب ومنعه إذا بعد. حکاه 


۱2 , 1 
0 

فصل : 

وفيه: جواز القراءة عن ظهر قلب» وقد بوب البخاري لذلك فيما 
Ae‏ 


- وفيه: أن المؤمنين ليس عليهم أن يصدق بعضهم عن بعض كمواساة 
الأکل والشرب. 

وفیه : : آیتغاء الجمال. 

وفیه : أن السلطان ولي من لا ولي له وکذا ترجم عليه البخاري. 

وفیه : المراوضة في الصداق. 

وفیه : خطبة الرجل لنفسه. 

وفيه: أن الزوج يقدم شیا من الصداق. وقد قال عيسئ عن ابن 
القاسم : وان آهدی إليها فلا یدخل حتل حتی يقدم ربع ذیثاز. واأجازه 
بعضهم » وما أحب ذلك م 

وفيه: أن ير بصداق . 


ER. DE‏ ع ا يي 


(۱) أنظر: «المنتقيل» ۳/ ۳۱۲. 
(۲) آنظر : «النوادر والزیادات) 861/6 





َقوله : وهو الى حَلَقَ من الما جر فجعكم با وصهرا وان 

ریک قدا © € [الفرقان: 54]. 

7 نا أو اليَمَانِء ونا شْعَيْبٌء عن الزّهْرِيٌ قال: أخبرني عُْوَةٌ ِن 
یره عن عَائِسَةَ رضي الله عنهاء نبا حُدَيَْة بْنَ عُتْبَةَ ِن رَبِيعَةَ بْنِ عَبِدٍ شفس 
وَكَانَ من شهد ر بذرا مع الي 35 تبن رشاو تاک E‏ ولت ولد إن 
مه بن رَبِيعَةَ وَهْوَ مول لامر من انار کما كم تَبَنَى الب لد رَيْدَاء وَكَانَ مَنْ 

حَنَّى ال الله « آدغرشم 
میرک إلى قَوْلِهِ: وم مرک [الأحزاب: ۵] ردو إلى آبَائ e‏ 
أت كان موی وأا في الدّينء فجاعث سَهْلَةٌ لك مَهَيْلٍ بْن غمرو القُرَشِيّ ثم الغامر 
وهي أمرأة أبي خَذَيْقَة- النّب ي فقالث: یا ر 0 وَلَدَا وَكَدْ 
A‏ قذ علفت. فَذَكَرَ احدیت. [انظر: 4۰۰۰- مسلم: ۱5۵۳- فتح ۰۱۳۱/۹ 


2 


بلق رجلا ف الجاهليّة ذغاة الا له وَوَرِثَ مِنْ میراثه. > 


3 


8-- حَدَثَنَا ی ِن إشماعيل» حَدَثَنَا ۳ ا عَنْ هشامء عن أبيهء عن 
عَائِْسَةَ قالث: دَخَلَ ضول الله 6ا له علی صاع ینب زیر فقال لها ؛ العلك أرذت 
ال قالث: : وال لا أجدنِ لا و جعَة جعَة. فقال لها : «حجي واشتّرطي ٠‏ قولي : 


اللَّهُمَ ملي س حبستني ۰۱ وکا تحت القداد بن الاأسوّد. آمسلم: 4 ۷۱۲۰۷- فتح 
9 . 


۰- حَدَثنَا مه دنا يَخيَىء عَنْ عُيَيْدٍ الله قال: حَدَثَنِي سید بْنُ 
سَعِيدِء عَنْ آبیه, عَنْ أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه غن الب بي قال: نکم 
رب : لِمَالِهَاء وَلِحَسَبَا وَجَمَالِهَاء وَلِدِيِهَاء فَاظْمَرُ بدا الدّین تَرِبَثْ 
2 . [مسلم: ۱411- فتح ۰۱۳۲/۹ 

۱- حََدََّنَا رجیم ب عفر حتا ابن أبي ازم؛ عن أبيوء عن سَهْلٍ قال 
مَوَ رَجُلُ علی سول الله يك فقال : «مّا نون في هدذ ا؟» »الوا : ري ي ان خَطْبَ 


سک 


Na 


Ot 
ed 


وج التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فقراء السلمین, فقال: «مَا تَقُولُونَ في هذا؟». و خري ۳ خَطك أن لا 
ون شم آن لا يَف وان قال أن لا ستمع. فَقَالَ سول الله عاء: «هلذا خير من 

ملْء الا ض مِثْلَ هذا». [140۷- فتح ۱۳۲/۹]. 

آحدها : 

حديث أبي اليَمَانِء عن شیب عن الزّمْرِي» عن روت عَنْ عَايْسَّةَ 
رضي الله عنهاء أنّ أبا ية ب ية ن ربع ن عب شمس وگان یمن 
شهد بَدْرَا مَعَ ال وله بى سَالِمَاء وَأَنْكَحَهُ بت آخيه مِنْدَ بنت الولید بن 
مهف ريده وهر ترك لإقراء ون ال هار کت ی الط كله رن 
وَگان مَنْ تبن رجا في الجَاملية دَعَاهُ الناس له وَوَرِتَ من میاه خی 
أَنْرَلَ اله : ادغرشم بيه إلى قَوله: ریک [الأحزاب: ۵] 
e‏ مَوْلَى وا في الدین 
TT‏ -وامرأة أبي 
يْمَة- النّبى كلل : يا ر سول الله 5 برى حالما ولال 

8 اعم 


ت 
علمت 


ل 
ثانيها: 
حديث عَائْنَةَ رضي الله عنها قَالْتْ : َل وَسُولٌ الله يك علی ضّبَاعَة 
ا فَقَالَ لها : لَعَلّك ردب الع قَالَتُ: والله لا أَجِدُنِي 
إلا و . قَقَالَ لها : «حجي واد شتّرطي» ٠‏ قولي : له مَجِلّى حَيْتُ 


0 


ا وکات د تحت المِقَدَادٍ د بن الآَسْوَدِ. 


سس تب ان سس( 
آحدهما: متعد کے کااحنت کذا وحسته: و آکملته: متقول 
بالهمزة من حسن الشيء. 
والثاني : متعد بحرف الجرء کاحسنت إليه 
والاحسان في هذا الحديث بالمعنی الأول؛ 
العبادات ومراعاة حق الله ومراقبته. 


! أوصلت إليه التقع» 
إنه يرجع إلى إتقان 








تراه نه براه أن تعبد 
عبادة من بر الله تعاليئ ويراء الله تعاليئ: فإنك لا تستبقي شیا من 
الخضوع والخشوع والإخلاص وج القلب والجوارح؛ ومراعاز 
الآداب الظاهرة والباطنة مادمت في عبادته» وان عرض عارض فنادر 
وإنما تراعي الآداب المذكورة إذا رأيته ورآك؛ لکونه يراك لا لکونك 
تراه» وهذا المعنئ موجود وان لم تره لأنه يراك. 

رحاصله الحث علئ كمال الإخلاص في العبادة ومراقبة الله تعال 
في جميع أنواعها مع قيام الخشوع والخضوع والحضور. 

فحال من غلب عليه مشاهدة الحق كأنه يراء. ولعل هه الحالة هي 
المشار إليها بقوله #هاة: «وجعلت قرة عيني في الصلا 6 

والثاني: حال من يغلب عليه آطلاع الحق علیه. وإليه الإشارة بقوله 
تعالئ : ایی بك بن نَم € [الشعراء: ۲۱۸ 














۲ روا النسائي ۰3۲/۷ وأحمد ۰۱۲۸/۳ واين أبي عاصم في #الزهده (۲۳۹): وأبو 
يعلئ ۲۰۰-۱۹۹/۱ (۰0۳۹۸۷ رالطبرائي في «الأرسطة ۲۵۱/۵ 0505 
رالحاکم ۰۱۰/۲ والبيهقي ۰۷۸/۷ وقال ابن حجر في Wr‏ 
إستاده حسن» وصححه الألباثي في «صحيح الجامع؛ (۳۰۹۸). 





ڪڪ كتَابُ الاح 
ثالثها : 
حديث بي هریرة رضي الله عنه عن لي كه قَالَ: انك ا 
لمَالِهَا وَلِحَسَبهَا وَجَمَالِهَا ودِينهاء كَاظمَرٌ بدا الدّينِ تَربَتْ يَدَاكَ . 
رابعها: 
ع ل اد مر رَجُل علی رَسُولٍ الله ب فَقَالَ: ما قو لُونَ 
في هنذا؟». َانُوا : ځري 0 نک را شفع آن يُسَمَّعَ» ون 


ال يُستمَع . ال : فر وجل من فَراء المسلمین قال 
ما تَقُولُونَ في هنذا ؟» E ll‏ 


وه حم م 


لا يُمَمْع» ون قال أذ لا يُسْتمَعَ. قال ستولا له کار : هذا خير من ملء 
الأَرْضٍ مل ههذا». 

ورواه الشات * من حديث أبي اليمان بإسناده مختصرًاء ومن 
حدیث يحيئ بن سعيد» عن الزهري» عن عروة وابن عبد الله بن 
ربیعة "۰ عن عائشة"" . قال الذهلي في هذا الحديث: ورواه عقيل» 
عن الزهري» عن عروة وابن عبد الله بن ربيعة» عن عائشة. 

ورواه شعيب عن الزهري» عن عروة وابن عبد الله بن ربيعة» عن 
عائشة وأم سلمة» ورواه يحيئل بن سعيد الأنصاري» عن الزهري» عن 
عروة وابن عبد الله بن ربيعة» عن عائشة وأم سلمة“ . 


(۱) يعني الحديث الأول. 

(؟» ورد بهامش الأصل : حاشية: قال المزي في «أطرافه»: ابن عبد الله بن ربيعة» كذا 
عنده -أي : النسائي- وأظنه : ابن أبي ربيعة وهو الحارث بن عبد الله ابن أبي ربيعة 
المخزومي» والله أعلم .[«التحفة» ۱۰۰/۱۲ .])١5585(‏ 

9) «النسائي» 1-1۳/۷. 

(4) رواه النسائي في «الکبری» ۲۷۸/۳ (ore)‏ 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورواه پونس » عن الزهري» عن عروة وابن عبد الله بن ربيعة في قصة 
سالم مولی آبي حذيفة وسهلة بنت سهیل . 

قال: ورواه عبد الرحمن بن خالد بن مسافر» عن الزهري» عن 
عروة وعمره» عن عائشة ° . 

ورواه معمر عن الزهري» عن عروة» عن عائشة. ورواه ابن أخي 
ابن شهاب» عن عمه مكل حدیث معمر""؟ . ورواه مالك » عن الزهري» 
عن عروة لم یذکر عائشة(۳ . 

قال: وهه الوجوه عندنا محفوظة (غير)““ حديث ابن مسافرء فإنه 
لم يتابعه عليه أحد من أصحاب الزهري. غير أني لست أقف علی هذا 
الرجل المقرون مع عروة إلا أني أتوهم أنه إبراهيم -وأما أبو (عائذ 
ال فمجهول ليس بمعروف- [بن]'' عبد الرحمن بن عبد الله بن 
ربيعة ابن أم كلثوم بنت الصديق» فان الزهري قد روی عنه حدیئین » 
وهو برواية يونس بن يزيد ويحيئل بن سعيد الأنصاري آشبه من حيث 
قالا: عن ابن عبد الله بن ربيعة» وهذا عندي (أراد) -والله أعلم- 
إبراهيم بن عبد الرحمن الذي ذکرناه* 
(۱) رواه الطبراني ۲۹۱/۲6 (۰)۷۱ والحاكم ۲/ 155-157. 
(۲) رواه ابن الجارد في «المنتقی» ۳۳/۳ (0۹۰) والطبراني في «الأوسط» ۷۳/٩‏ 

.)4١669( 
.۳۷ «الموطاً» ص‎ )۳( 
في الأصل : (من)» والصواب ما أثبتناه.‎ )4( 
في الأصل: (أبو عبد الله)» والمثبت هو الصواب. ويقال: هو ابن عبد الله بن ربيعة.‎ )۰( 
ليست في الأصل» والمثبت من «تهذيب الكمال».‎ )1( 
في الأصل: (أوجه)» والمثبت من «تهذیب الکمال».‎ )۷( 
= آنظر : «تهذیب الکمال» ۱۷-۶ (¥0). وقال ابن حجر في «الفتح»‎ (A) 





هذا الحدیث -أعنى : الأول- سلف فى باب مجرد عقب باب : 
شهود الملائكة بدرا من حدیث عقیل» عن الزهري. وأخرجه آبو داود 
من حديث يونس » عن الزهري» عن عروة» عن عائشة وأم سلمة 

60 
رضي الله عنها 

قال الحميدي في (جمعه) : وأخرجه البرقاني في كتابه بطوله من 
حديث ۳ اليمان بسئده بزيادة: فكيف ترق 7 رسول الله ار ؟ 
قال: «آرضعیه» فأرضعته خمس رضعات. فكان بمنزلة ولدها من 
الرضاعة. فبذلك كانت عائشة تأمر بنات أختها وأخيها”" أن يرضعن 
من آحبت عائشة أن پراها ویدخل علیها -وان كان كبيرًا- خمس 
رضعات فیدخل علیها. وآبت آم سلمة وسائر آزواج النبي ِا أن 
یدخلن علیهن بتلك الرضاعة أحدًا من الناس حتئ یکون فى المهد» 
وقلن لعائشة -رضي الله عنها-: والله ما ندري لعله رخصة لسالم 
دون الناس . 
ييه فقالت: يا رسول الله إني أرئ في وجه أبي حذيفة من دخول سالم. 
فقال: «أرضعيه» فقالت: وكيف أرضعه وهو رجل كبير؟ فتبسم وقال: 
= 175/4 : والذي أظن أن قول الذهلي أشبه بالصواب. ثم ظهر لي أنه أبو عبيدة بن 

عبد الله بن زمعة» فإن هذا الحديث بعينه عند مسلم من طريقه من وجه آخرء فهذا 

هو المعتمد» وكأن ما عداه تصحیف والله آعلم. اه. 

قلت: هو عند مسلم (۳۱/۱6۵6) من حدیث أم سلمة. 

(۱) آبو داود (۲۰۲۱). 
( ليست في الأصل» والمثبت من «الجمع بين الصحیحین». 
2 كذا في الأصل وفي «الجمع ب بين الصحیحین» إخوتها وأخواتها. 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


«قد علمت أنه رجل کبیر». وفي رواية ابن أبي ملیکة: «آرضعیه تحرمي 
عليه ویذهب الذي في وجه ا فرجعت وقالت : آرضعته 
فذهب الذي في وجه آبي e‏ 

ولمالك : «آرضعیه خمس رضعات»" وهو ترسیخ لحدیث آم 
الفضل الصحیح المرفوع: «لا تحرم الاملاجة ولا الاملاجتان»۳. 

وعن أبي هريرة : «لا تحرم المصة ولا المصتان» صححه عبد الحق"*. 
وحدیث آم الفضل الآخر المرفوع: «يحرم من الرضاعة المصة 
والمصتان» E I‏ 

فصل : 

قولها: (وأنكحه ابنة أخيه هند بنت الوليد) وقع في «الموطاً» أن 
أسمها فاطمة بنت الولید "" ووهم من ضبطه بضم الهمزة والتاء. 

وقوله : (وهو مولئ لامرأة من الأنصار) هي سلمئ» وقيل ثبيتة بنت 
يعاق توقال ای اه عقر سهد يمان فا دم ار ی ۰ 


)۱( (الجمع بين الصحیحین» ۶/ ۰۱۷۹-۱۷۸ 

)۲ «الموطأ» ص ۳۷۵-۳۷. 

(۳) رواه مسلم (۱8۵۱) کتاب: الرضاع باب: في المصة والمصتین. 

(4) «الأحكام الوسطی» ۳/ ۱۸۳ وقال : قال آبو عمر: لا يصح مرفوعا وصححه غیره 
لأن الذي رفعه ثقة. اه. 
قلت: الحديث رواه النسائى فى «الکبری» ٠٠١ /٤‏ (۵7۱) والدارقطنی ۳/ ۱۷۳ 
والبيهقى ۷/ ١ 0 .٤٥٦‏ 

(۵) رواه ابن حزم في «المحلی» ۱۱/۱۰ بلفظ «الرضعة والرضعتان» وقال: أما هذا 
الخبر فخبر سوء موضوع. 

(5) «الموطاً» ص .۳۷٤‏ 

(۷) «الاستیعاب» ۶/ ۳۹۲-۳۲۱ ت (۳۳۰۱) وانظر : «أسد الغابة» ۷/ ٦٤ت‏ (1۷۹۰). 


فصل : 

اختلف العلماء في الأكفاء من همء فقال مالك: الأكفاء في الدين 
دون غيرهم» والمسلمون بعضهم لبعض آکفای ويجوز أن يتزوج العربي 
E‏ 

روي ذلك عن عمر قال: لست أبالي أي المسلمين نكحت وأيهم 
أنكحت" . وبمثله عن ابن مسعود؛ ومن التابعين عن عمر بن 
عبد العزیز وابن یری" : 

وقال آبو حنيفة : قريش كلهم أكفاء بعضهم لبعضء والعرب أكفاء 
بعضهم لبعض» ولا يكون أحد من العرب كفوًا لقريش ولا أحد من 
الموالي كفوًا للعرب» ولا يكون كفوًا من لا يجد المهر والنفقة”*' . 

وقال الشافعي : ليس نكاح غير الأكفاء بمحرم (فأرده)””' بكل حال» 
وإنما هو تقصير بالمتزوجة والاولیاء فان تزوجت غير كفؤ فان رضيت به 
وجميع الأولياء جاز» ويكون حَا لهم تركوهء وإن رضيت به وجميع 
الأولياء إلا واحدًا منهم فله فسخه". 

وقال بعضهم: إن رضيت به وجميع الأولياء لم يجز. وكان الثوري 
يرى التفريق إذا نكح مولی عربية» ويشدد فيه" . 


.١56 /7 أنظر: «المدونة»‎ )١( 

(5) رواه عبد الرزاق ١67/5‏ (۱۰۳۲۱) وابن أبي شيبة ۲۷/۶ (۱۷۲۹). 

(۳) آنظر: «الإشراف» لابن المنذر .۱۷/١‏ (4) أنظر: «الهداية» .5١8/1١‏ 

(0) في الأصل : (فارد به) والمثبت من «مختصر المزني» بهامش «الأم) 2774/7 
واشرح ابن بطال» ۷/ ۱۸۳. 

(7) آنظر: «الأم» ۰۱۳/۰ «مختصر المزني» بهامش «الأم» ۲۹4/۳ 

0) رواه عبد الرزاق ۱۵/٩‏ (۱۰۳۳۰). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ال ل سي و 

واحتج الذین "" جعلوا الکفاءة في النسب والمال» فقالوا : العار به 
یدخل على الأولياء والمناسبین؛ لأن حق الکفاءة رفع العار عنها 
وعنهم. قالوا: وقد روي عن ابن عباس أنه قال: قریش بعضهم 
لبعض كفؤ والموالي بعضهم لبعض كفو إلا الحاكة والحجامين. 

ورواه نافع عن مولاه مرفوعًا. قال ابن أبي حاتم: سألت ابي عنه 
فقال: هو حديث منكرء ورواه هشام الرازي فزاد فيه: أو دباغ قال: 
فخرج عليه الدباغون حتی إن بعض الناس حسن الحدیث وقال: 
انما معناه او دیاب. کذا آراد هولاء الذین یتخنون الدباب "۳ . 

واحتج أهل المقالة الأول بحدیث عائشة الذي في الباب أن 
آبا حذيفة تبن سالمًا وأنکحه ابنة آخیه. وهي سيدة آیامی قریش» 
وسالم مولی لامرأة من الانصار» وتزوج ضباعة بنت الزبیر بن 
عبد المطلب بنت عم رسول الله و [المقداد]“ وهو عربي حلیف 
الأسود بن عبد يغوث» تبناه ونسب إليه» وهو وجه إيراد البخاري له 
في الباب» حيث قال في آخره: (وکانت تحت المقداد بن الاسود). 

وروی الدارقطني عن حنظلة بن أبي سفیان» عن آبیه : ریت آخت 
عبد الرحمن بن عوف تحت بلال"*. 


(۱) آنظر: «المغني» 9/ ۳۸۷. 

(۲) ورد بهامش الأصل : في هامش الأصل ما لفظه : أجاز مالك نکاح المولی للعربية 
ومنعه المغيرة. 

(۳) «علل الحدیث» ۲۳/۱ (۱۳۲۷۵). 

(4» ليست في الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(0) «سنن الدارقطني» ۳۳ -۳۰۱. 





س کتاب التُكاح 


واحتجوا بحديث الباب : «فاظفر بذات الدين تربت يداك» وهو وجه 
إيراد البخاري له هناء فجعل العمدة ذات الدين» فينبغي أن يكون العمدة 

في الرجل مثل ذلك. 
ألا تری قوله في حديث سهل حين فضل الفقير الصالح على الغني» 

وجعله خيرًا من ملء الأرض منه. 
وذكره البخاري أيضًا في الرقاق ۲۳ وذكره أبو مسعود في «أطرافه» : 

أن مسلمًا آخرجه. وذكره الخليلي وابن الجوزي في المتفق عليه" . 
واحتجوا أيضًا بقوله ال لبني بياضة: «أنكحوا أبا هند» فقالوا: 

يا رسول الله» أتزوج بناتنا من موالينا؟ فنزلت ييا اللا الآية 

[الحجرات: ۱۳] رواه أبو اوو وفي الترمذي من حدیث ۳ هريرة 
مرفوعًا: «إذا خطب الیکم من ترضون دینه وخلقه فزوجوه» ثم رواه 

اللیث» عن ابن عجلان» عن آبي هريرة مرسلة: 
قال محمد: وهو (أشبه)“ . وعن أبي حاتم المزني مرفوعًا: (إذا 

آتاکم من ترضون دينه وخلقه فأنكحوه» ثم قال: غریب. ولا يعلم 

لأبي حاتم» عن رسول الله اة غیره"۳. 

)١(‏ سيأتي برقم (148۷) باب: فضل الفقر. 

(۲) قال ابن حجر فى «النكت الظراف» 5/ :)417/70(١١5‏ قال الحميدي : ذكره آبو مسعود 
في المتفق ولم اجده في مسلم. آه- وذکره این الجوزي في المتفق وأهمل ال الذي 
ذکره الحميدي. وذکره في أفراد البخاري خلف والطرقي» وغیرهما. وهو الصواب. 
اه. وانظر «الجمع بين الصحیحین» للحميدي ۱/ ۵۵-00۳ .)٩۹۱6(‏ 

(۳) رواه آبو داود مختصرا برقم (۲۱۰۲) وحمّن الحافظ إسناده في «تلخیص الحبیر» 
۴ ورواه البيهقي في (الکبری» ۱۳۲/۷ بتمامه. 


( في الأصل : (ابن آشته) والمثت من «سنن الترمذي». 
)٥(‏ الترمذي (۱۰۸۵). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


وأجاب بعضهم عن حدیث سالم وغیره أن ذلك كان قبل أن يدع 
إلى أبويهما وأنهم كانوا يرون أن من تبن أحدًا فهو ابنه» وآخر حديث 
سالم صريح فيه. 

وقال المهلب: الأكفاء في الدين هم المتشاکلون» وان كان في 
النسب [تفاضل]”''» فقد نسخ الله ما كان يحكم به العرب في الجاهلية من 
شرف الأنساب بشرف الصلاح والدين» فقال تعالی : لا لتک بّن 
دگ ون 4 الاية [الحجرات: ۰۲۱۳ وقد نزع بهژه الآية مالك بن آنس. 

وأما دعوی دخول العار عليها وعلی الأولياء فيقال: مع الدين 
لا عارء فمعه [يحمل] كل شيء» وفي النسب مع عدم الدين كل 
عار» وقد تزوج بلال أمرأة قرشية كما سلف» وأسامة بن زيد فاطمة 
بنت قيس وهي قرشية”"» وقد كان عزم عمر بن الخطاب على تزویج 
ابنته من سلمان الفارسي حتی قال عمرو بن العاصي لسلمان: لقد 
تواضع لك أمير المومنین. فقال سلمان: لمثلي يتواضعء وال 
لا أتزوجها أبدًا. ولولا أن ذلك جائز ما آراده عمر ولا هم به؛ لانه 
لا یدخل الا ر 

فصل : 

قد أسلفنا وجه دخول حديث ضباعة هناء وقد أجازه طائفة عملا به 
-أعني : الا شترا ومنهم عمر وعثمان وعلي وابن مسعود وعمار 


() ليست في الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال» ۰۱۸/۷ 

( في الأصل : (ما يحمل)» والمثبت موافق للسیاق. 

(۳) رواه مسلم (۱8۸۰) کتاب: الطلاق. باب: المطلقة ثلائْا لا نفقة لها. 
() آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۸۵-۱۸۶/۷. 

)2 يعني : الاشتراط في الحج. 


وابن عباس . ومن التابعین سعید بن المسیب وعروة وعطاء وعلقمة 
۲ وغ الرزاق فهو الا طهر عند 


زفق 


وشريح وعبيدة. ذكره ابن أبي شيبة 
الشافعي» وهو قول أحمد وإسحاق وأبي ور" 
وأنكر الأشتراط طائفة أخرئ وقالوا: هو باطل”". 


روي ذلك عن ابن عمر وعائشة. وهو قول النخعي والحكم وطاوس 
وسعيد بن جبير“» وإليه ذهب مالك والثوري وأبو حنيفة» وقالوا: 
لا ينفعه أشتراطه ويمضي علی إحرامه حتئ يتم . وكان ابن عمر 
ينكر ذلك ويقول: أليس حسبکم سنة رسول الله ی فإنه لم یشترط» 
فإن حبس أحدكم بحابس عن الحج فليأت البيت فليطف به وبين 
الصفا والمروة» ويحلق (و"'' يقصرء وقد حل من كل شيء حتى 
يحج قابلاء ويهدي أو يصوم إن لم يجد هدي . 

وأنكر ذلك طاوس وسعيد بن جبیر» وهما رويا الحديث عن ابن 


(A) .‏ .)4( 
عباس » وأنكره الزهری ۳" وهو راویه عن عرو" . 


(۱) أنظر: «مصنف ابن أبى شيبة» ۳۲۵-۳۲/۳. 

(۲) آنظر: «الأم» ۱۳:/۲ و«المغني» ۵/ ۹۲. 

(۳) ورد بهامش الأصل: في حاشية الأصل ما لفظه : وقع في ابن بطال : قال به بعض 
الشافعية. 

(4» آنظر: «مصنف ابن آبی شیبة»۳۲۵-۳۲/۳۰. 

(۰) أنظر: «المبسوط» ۸/6 (التمهید» ۰۱۹۱/۱۵ 

0 ورد بهامش الاصل : لعله أو. 

(۷) سلف برقم (۱۸۱۰) بنحوه. 

(۸) آنظر : «التمهید» ۱۵/ ۱۹۲. 

(9) رواه مسلم (۱۰۵/۱۲۰۷) عن الزهري؛ عن عروة» عن عائشة» کتاب: الحج؛ 
باب : جواز اشتراط المحرم التحلل بعذر المرض ونحوه. وهو حديث الباب. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


نهذا کله مما يرهن الاًشتراط وادعاء خصوصها ولیس بظاهر . 
وادعی ابن المرابط أن عدم ذکره لهذا الحدیث في کتاب الحج دلالة 
علی أن الاشتراط عنده لا یصح» وهو عجیب. 

وفيه دلیل على أن الاحصار لا یقع الا بعذر مانع» وأن المرض 
وسائر العوائق لا یقع بها الاحلال والا لما آحتاجت إلى هذا الشرط . 

وهو قول ابن عباس قال: لا حصر إلا حصر العدو""*» وروي 
معناه عن ابن عم" 

وقولها: (محلي حيث حبستني) فيه دليل علی أن المحصر يحل 
حك تحب وعد E‏ وناك :دان ان | را لا 

فصل : 

وحديث أبي هريرة -رضي الله عنه-: «تنكح المرأة لأربع» إلى 
آخره. هو إخبار عن عادة الناس في ذلك. 

قال المهلب: وهو دال علی أن للزوج الأستمتاع بمالهاء فانه يقصد 
لذلك. فان طابت به نفسًا فهو له حلال» وان منعت فإنما له من ذلك بقدر 
ما بذل من صداق» واختلفوا إذا أصدقها وامتنعت الزوجة أن تشتري شيئًا 
من الجهاز» فقال مالك : ليس لها أن تقضي به دينهاء وآن تنفق منه في 
غير ما یصلحها إلا أن یکون الصداق شيئًا كثيرًا فتنفق منه شیّا يسيرًا في 
د 


.۲۱۹/۱ رواه البيهقى فى «الکبری»‎ )١( 
.)۱۳۵۵۳( ۲۰۲/۳ رواه ابن أبى شيبة فى «مصنفه»‎ )۲( 
۰۱۸۰/۷ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )۳( 





س( سس التوضيع لشرح الجامع اسع سے 

فائدة: الألف واللام في ری ی 
اسلا لش وراد [يرنس: 56] ول جرا 
4 [الرحمن ۰ وی لهج ایک [البفرة. 7 

في القرآن ولترتب الثواب عليه سأل عنه جبريل الفتفة. 

ال أصل الساعة مقدار من الزمان غير معين لقوله تعالى: 
تا َأ مر َو [الروم: ]٠١‏ والمراد بها هنا يوم القبامة» وقد بطلق 
في عرف الميقاتيين عل جزء من أربعة وعشرين ج 

الناسعة عشرة: قوله : ( دما الول عَنَْا بعلم من السَّائلِه ) فيه أن 
ات : لا أعلم 

المشرون: (آشراطها) بفتح الهمزة وسکون الشين واحدها : قرط 
بفتحهما: علاماتها؛ ومنه سمي الشرط؛ لأنهم يعلمون لأنفسهم 
علامات وقیل: آواتلها ومقدماتها. وتیل: صفار آمورهاء واحدها: 
شرط كما سلف. 

وجزم صاحب «المحكم؛ وهالجامع" بأنه أوائلهاء وفي «الغريبين 
عن الأصمعي: ومنه الأشتراط الذي يشترط بعض الناس على بعض 
إنما هي علامة يجعلونها بنهم(, 
فال النووي في («شرحه»): والمراد -والله أعلم- بأشراطها 
السابقة لا أشراطها المضايقة لها كطلوع الشمس من مغربها وخروج 
الدابة ونحوهما. 

الحادية بعد العشرين: قوله يك: ( «أن تلد له راه ). وفي رواية 


ren 





























حسم كتابٌ النگاح 


وقال أبو حنيفة والثوري والشافعي: لا تجبر على شراء ما لا ترید» 
والمهر لها تفعل فيه ما شاءت» واحتجوا بأجمعهم بأنها لو ماتت 
والصداق بحاله أن حكمه حكم سائر مالها. 

والحديث دال علئ أن للزوج الأستمتاع بمالها والارتفاق بمتاعهاء 
ولولا ذلك لم يفدنا قوله: «تنکح المرأة لمالها» فائدة» ولساوت العبد 
الفقير في الرغبة فيهاء فقول مالك أشبه بدليل الحديث. 

فائدة : 

زاد الزمخشري في «ربيعه» في الحديث مرفوعًا : «فمن نكح للجمال 
عاقبه الله بالغيرة» ومن نكح للنسب عاقبه الله بالذل فلا يخرج من الدنيا 
حت يكثر حبسه ويخرق ثيابه ويشج وجهه. ومن نکح للمال لم يخرج من 
الدنيا حتئ يبتليه الله بمالهاء ثم يقسو عليها فلا تعطيه شيئًاء ومن نكح 
للدين أعطاه الله المال والجمال والنسب وخير الدنيا والآخرة». 

ترب معناه: آفتقر» وقیل : آستغنی ولم يدع بالفقرء وإنما هي حكمة 
جرت على ألسنتهم من غير قصد لمعناها كعقرئ حلقئ ونحوه. وسيأتي 
أيضًا في الأدب. 

فصل : 

وحديث سهل في الباب هو ابن سعد. 

وذكره الحميدي”'' وأبو مسعود وابن الجوزي في المتفق من مسند 
سهل» وأب ذلك الطرقي وخلف فعزياه إلى مسلمء و (حري) بالحاء 
معناه: حقيق . 


)۱( «الجمع بين الصحیحین» .)٩۱۵( ۵۵-۵6۳ /١‏ 





سه سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح كم 
فصل : 
یتعلق بما ذکرناه من تتمة الحدیث الأول. ذکر البخاري قریبّا في 
«فإنما الرضاعة من المحاعة» . 
وقد آتفق جمهور العلماء على أن رضاع الکبیر لا یحرم. 
وفیه حدیث في الدارقطني من حدیث آبي هریرق وفي آخره: 
۱ ۱ ۱ 1 ۱ 200 
الا رضاع بعد فطام وإنما يحرم من الرضاع ما في المهد» : 
وعند مالك» عن ابن دينار» عن ابن عمر: إنما الرضاعة رضاعة 
الصغير. 
وعن نافع» عن أبن عمر : لا رضاعة لكبير ولا رضاعة إلا ما أرضع 
e ۱ E ۱ ١‏ 
وقال ابن مسعود: الرضاع ما أنبت اللحم والعظه””'. 
ومن حديث جویبر» عن الضحاك. عن النزال» عن علي : لا رضاع 
عنهما: لا رضاع بعد الفطام وكذا قاله الحسن والزهري وقتادة 
۳ 
وعكرمة" ۰ 
(۱) سلف برقم (۲۹۶۷) کتاب: الشهادات» وسيأتي برقم (۵۱۰۲). 
(۲) «سنن الدارقطني» 5/ .٠۷١‏ 
(۳) أنظر: «الموطأ» ص ۰۳۷۳ ۳۷۵. 
42 رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» ۳ (۱۷۰۱۵۰۱). 


.)5١669( رواه آبو داود‎ )٥( 
.555-8575 /۷ آنظر هذه الآثار فى «مصنف عبد الرزاق»‎ )5( 


وروی هشام» بن عروة» عن فاطمة بنت المنذر» عن آم سلمة 
مرفوعًا: «لا يحرم من الرضاع إلا ما فتق الأمعاء وكان قبل 
الفطام»”'". ولاین عدي عن ابن عباس مرفوعا: دلا يحرم من الرضاع 
إلا ما كان في الحولين»”". وشذ الليث وأهل الظاهر فقالوا: يحرم”". 

وحكاه عبد الرزاق» عن علي بن أبي طالب وعطاء“؛ ذهابًا إلى 
حدیث سالم . 

وجوابه آنه منسوخ › آو ۳ كما قالت آمهات المومنین 
كما نبه عليه ابن بطال وغیره! 

فان وقع ذلك لم یلزم بها حکم لا في النکاح ولا في الحجاب. 

وقال داود: پرفع تحریم الحجاب لا غیر . 

وقال ابن المواز: لو أخذ هذا في الحجاب لم أعبه» وترکه آحب 
الي» وما علمت أخذ به هنا الا عائشة. 


وقد أنعقد الإجماع على خلاف التحريم برضاعة الكبير؛ أن 
الخلاف كان أولا ثم آنقطع, وما حكاه عن عائشة فيه نظر؛ لأن نص 


CU. 


( رواه الترمذي (۱۱۵۲) وقال: حسن صحیح. 

(؟) «الکامل فى الضعفاء» ۳۹۹/۸. 

(۳) أنظر: «المحلئ» ۰۲۰-۷۰ 

(8) «مصنف عبد الرزاق» ٤0۸/۷‏ (۰)۱۳۸۸۳ 11۱ (۱۳۸۸۸). 

(0) رواه مسلم )۳۱/۱٤١٤(‏ کتاب: 2 بات رضاعة الكبير: 

(3) ورد في هامش الاصل: قالت أم سلمة: أب سائر آزواج النبي بي أن یدخلن 
علیهن أحدًا بتلك الرضاعتف وقلن لعائشة : وال ما نری هذه الا رخصة آرحصها 
رسول الله يكل لسالم خاصة .. الحدیث. 

(۷) «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۹۷. 

(۸) آنظر: «النوادر والزیادات» ۵/ ۷۱-۷۵ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


حدیث «الموطأ» عنها آنها كانت تأخذ بذلك في الحجاب خاصة "۰ وقد 


أف الجمهون على الخو هة ما مرن .هيا 

أن ذلك مخالف لقواعد: منها: قاعدة الرضاع؛ فان الله تعالی قال 
بعد عون کمن که : من أَرَادَ أن م 2 7 لاع [البقر:: ۲۳۳] فهذه 
آقصی مدة الرضاع المحتاج الیها عادة» فما زاد علیها بمدة موثرة 
فغیر محتاج إليها عادة ولا یعتبر شرعًا لندورهاء والنادر لا یسلم له. 

ومنها : تحریم الأطلاع على العورة. فلا خلاف أن ثدي الحرة عورة 
وأنه لا يجوز الأطلاع عليه » ویبعد الارضاع من غير طلاع ۳ ونفس 
الالتقام اطلاع . 

ومنها: أنه مخالف لحدیث آم سلمة من عند الترمذي صحیحا: 
«لا يحرم من الرضاع الا ما فتق الأمعاء في الندي وکان قبل 
الطعام» "۰ وقد سلف . 

وللحدیث السالف : «إنما الرضاعة من المجاعة»"** وهو دال على 
أن الرضاعة المعتبرة إنما هي في الزمان الذي يغني فيه عن الطعام 
وذلك نما یکون في الحولین عند الشافعي"" وما قاربها من الأيام 
اليسيرة بعدها عند مالك وقد أضطرب آصحابه في تحديدهاء فالکثیر 


(۱) «الموطأ» ص۳۷۵-۳۷4. 

(۲) ورد بهامش الأصل: قال السهيلي في «روضه» في هجرة عمر وعیاش : فان قیل : 
كيف جاز له أن ينظر إلى ثديهاء فقد روي في ذلك آنها حلبت له في مشعط» 
وشرب اللبن. ذكر ذلك محمد بن حبيب. آنتهی. 

(۳) الترمذي (۱۱۵۲) وقال: حسن صحيح. 

(4» سلف برقم (۲۷) من حدیث عائشة. 

6 «الأم» ۳/۵ 


سس كناب الاح 
یقول : شهر""". وکان مالك يشير إلى أنه لا يفطم الصبي دفعة واحدة في 
يوم واحدء بل في أيام وعلی التدریج» قلیل الایام التي تخاذل فیها 
فطامه حكمها حكم الحولين؛ لقضاء العادة بمعاودة الرضاع فيهاء 
وجمهور العلماء -كما قال ابن بطال- أن ما كان بعد الحولين 
3 

روي عن ابن مسعود وابن عباس» وعليه الشعبي وابن شبرمت وهو 
قول الثوري”" والأوزاعي ومحمد وأبي يوسف والشافعي وأحمد 
و ثور زهو قو مالک في «الموطأً»(©. 

وفیه قول آخر: روی الولید بن مسلم» عن مالك: ما كان بعد 
الحولین شهرًا وشهرین يحرم" . 

وقول آخر عن أبي حنيفة: ما كان بعدها بستة أشهر فإنه يحرم 

وقول آخر: قال زفر بن الهذيل: ما دام يجتزئ باللبن ولم يطعم 
وان أتئ عليه ثلاث سنين فهو رضاع”* وقال الأوزاعي فيما نقله ابن 
حزم : إن فطم وله عام واحد واستمر فطامه» ثم رجع في الحولين لم 


۷ 


.1۸/۲ «المدونة»‎ )١( 

(؟) «شرح ابن بطال» ۰۱۹۸/۷ 

(۳) آنظر هذه الآثار في «مصنف عبد الرزاق» ۷/ 10۳ (۰)۱۳۸۹6 (۰)۱۳۸۹۵ «وابن 
أبى شیبة» ۵86/۳ (۱۷۰۵). 

)€( أنظر : (مختصر أختلاف العلماء» ۰۳۱۵/۲ «الأم» ۰۵ «المغني» ۳۱۹/۱۱ 
و«الاشراف» ۱/ ۰۹۶ 

(0» «الموطاً» ص ۳۷. 

(9) «المدونة» ۰1۸/۲ 

(۷) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۱۶/۲. 

(۸) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء»۲/ ۳۱۵. 


س٦‏ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
يحرم هذا الرضاع الثاني شيئًا وان تمادی رضاعه"". 

وجمع ابن التين خمسة آقوال في «المدونة»: الرضاع حولان وشهر 
وشهران" وفي «المجموعة»: الأيام الیسیرة"۳. 

وقال عبد الملك : الشهر ونحوه"*" وعنده في «المبسوط؟ تعتد 
بنقص [و] زيادة الشهور . 

وقاله سحنون عن أبیه "۰۳ وقال محمد بن عبد الحکم عن مالك : 
لا يحرم ما زاد على الحولين" . وذکر الداودي عنه: يحرم بعد سنتین 


ویص . 


IRN‏ رکه قت عي ل 


۰۱۸/۱۰ «المحلئ»‎ )١( 

(؟) «المدونة» ۰۲۸۹/۲ 

(۳) أنظر: «النوادر والزيادات» ه/ هل. 
(5) السايق ۷۵/۵ 

(5) السابق ۷۵/۵ 


(5) وهو فى «الموطاٌ" ص۳۷. 





7- باب الآكَقاءِ في المال. ونکاح الفقّل المُثْرِيَةَ 

۲- حَدَثَنِي یی بُ بُكَثرء دنا لت عن عُقيلء عن ابن شِهَابٍ قال: 
خرن عُرْوَةٌ أَنَّهُ سَأَلَ عَاِشَّةَ رضي الله عنها ورن فم خن الا نُقَيطا ف اىه 
[النساء: *] قَالَتُْ:ٍ ابن أختي, هه لیر في حجر ولتق فيب في جا 
ومالهاء ور أَنْ يَنْتَقِص صَدَاقَهَاء فَنهُوا عَنْ نکاجهن إلا آن يُقْسِطُوا في إِكْمَالٍ 
الصَّدَاقِء وآمزو ناح مَنْ سِوَاهُنٌء قَالَث: : وَاسْتَفْتَى النَّاسٌ رَسُولَ الله بك بَعْدَ دك 
نزن الله: : و فى السا إلى «اوَيْعَبُونَ آن شى [النساء: ۱۳۷] 
بل الله هم أن الَتِيمَةَ لا كَانَثْ ذات تما وَمَالِء زغبوا في نکاجها وَنَسَبِهَا في 
إكْمَالٍ الصَّدَاقِء وَإذَا کانث مَرْعُوبَةَ عنها في قلَة الي امال ترکوها وَأَخَذُوا غَيْرَهَا 
من النْسَاءِء قالث: فَكَمَا یلها جين بزغبون عَنْهَاء فیس لَهُمْ أن لکخوها إا 
زغنوا فيهاء الا آن يُقسِطُوا لها وَيُعطُوهَا فا الأؤقى في الصَدَاق. [انظر: 444- 
مسلم: 2۳۰۱۸ فتح 9 . 

ذکر فيه عن عائشة رضي الله عنها ون فم مت آلا تقیظوا في الى 
ا السالفت: وى ر سوه الي 

زا ند ارو المال: يقال: ثري القوم إذا كثرواء وأثروا: إذا 
کثرت آموالهم. 

ووجه الترجمة: أن الرجل إذا كانت قرابته ملية» وهو غير ملي 
فيجوز أن يتزوجها إذا أقسط في صداقها وعدل. فصح بهذا أن الکفز 
في المال هو تبع للدين على ما سلف. فان رأئ ولي اليتيمة تزويجها 
من رجل يقصر ماله عن مالهاء وكان صالخا يعدل فيها وفي صداقهاء 
فلا بأس بذلك أيضًا. 

وحديث عائشة دال على أنه يجوز للولي أن يتزوج يتيمته إذا رضيت 


(۱) سلف برقم .)۷٥۷٤(‏ 





س(ل« یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
به دون السلطان» وقد آجازه الحسن البصري وربيعة ومالك واللیث 
والأوزاعي والشوري وأبو حنيفة وآبو ثور وابن حزم» وقال زفر 
والشافعي: لا يجوز أن یتزوجها الا بالسلطان أو یزوجها منه ولي هو 
أقعد بها منه أو مثله في القعود. وقاله أيضًا داود بن على 
واحتجوا بأن الولاية من شرط العقد» وكما لا يكون الشاهد ناكحًا 
ولا منكححاء كذلك لا يكون الناكح منکا؛ ويفسخ النکاح عند مالك 
قبل الدخول وبعده. 

وفيه قول آخرء وهو أن تجعل أمرها إلى رجل يزوجها منه. 

قال ابن بطال: وروي هذا عن المغيرة بن شعبة» وبه قال أحمدء 
ذكره ابن المنذر ۰۳ وسيأتي في البخاري أن المغيرة خطب أمرأة هو 
آولی الناس بها فأمر رجلا فزوجه"". وسيأتي ق واحتج 
الأولون بالهبة لها حيث یتخذ العاقد والقابض وکذلك النکاح. 

ألا ترىئ أنه ا زوج المرأة من الرجل بما معه من القرآن. فكذلك 
أن يزوجها من نفسه لو قبلها -كما فعل في خبر صفية حين جعل عتقها 
صداقهاء وجويرية كما سلف. 

وكذا حديث الباب آیضا. فان الله تعالی لما عاتب الأولياء أن 
يتزوجوهن إن كن من آهل المال والجمال إلا على سنتهن من الطلاق» 


(۱) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 7/ ۰۲۰-۲۵۹ «عيون المجالس» -١١55/‏ 
۸ «الإشراف» /١‏ ۳۱-۴۰ «المحلی» ٤۷٤-٤۷۳/۹‏ . 

(۲) «شرح ابن بطال» /1/ 557 وانظر: «الإشراف» ۳۱-۳۰/۱. 

(۳) سيأتي بعد حديث (۵۱۳۰) باب : إذا كان الولي هو الخاطب. 

(4) ورد بهامش الأصل: هو تعلیق مجزوم به في البخاري وقوله : ضبط. أي : في کتاب 
غیره. وسيأتي عن أبي عبد أنه آسنده بسند صحیح قريبا. 





سے كاب النڪاح مس س" 
وعاتبهم علی ترك نكاحهن إذا كن قليلات الأموال» فاستحال أن يكون 
ذلك منه تعاليل فیما لا يجوز نکاحه؛ لأنه لا يجوز أن يعاتب أحدًا على 
ترك ما هو حرام عليه . 

ألا تری أنه أمر وليها أن يقسط لها في صداقهاء ولو أراد بذلك بالعًا 
لما كان في ذكره أعلا شبيهًا في الصداق» يعني : إذا كان له أن يراضيها 
على ما يشاءء ثم يتزوجها على ذلك» فثبت أن الذي أمر أن يبلغ بها 
أعلا شبيهًا في الصداق هي التي لا أمر لها في صداقها المولئ عليها 
وهي غير بالغ وما أسلفناه من عند البخاري عن المغيرة قد آسنده 
آبو عبید عن سالم بإسناد صحیح عن قبيصة» عن سفیان عن 
عبد الملك بن عمير قال: آراد المغیرة"" أن یتزوج [امرأة هو وليهاء 
فأمر]”" ولیها من غير ثقیف فزوجها یاه" . 

وحدثنا هشیم ثنا محمد بن سالم عن الشعبي: آراد المغيرة أن 
یتزوج بنت عمه عروة بن مسعود» فأرسل إلئ عبد الله بن آبي عقیل؛ 
فقال له: زوجنیها. فقال: ما كنت لأفعل» آنت آمیر البلد وابن 
عمهاء فأرسل إلى عثمان بن آبي العاصي فزوجها إياء“ . 

وقال البخاري: وقال عبد الرحمن بن عوف لأم حکیم بنت قارظ : 
آتجعلین آمرك إلي؟ فقالت: نعم. فقال: قد تزوجتك. 

وقال عطاء : لتشهد آني قد نکحتك؛ او ماد مت خی نها 
(۱) بعدها في الاصل : (بن شعبة) وعلیها في الاصل : (لا .. إلى). 
(۲) ساقطة من الاصل وآثبتناها من مصنف عبد الرزاق. 
(۳) رواه عبد الرزاق ۲۰۲-۲۰۱/٦‏ (۱۰۵۰۲) عن الثوري به. 
(4) رواه سعید بن منصور في «سننه» ط. الأعظمي ۱۵۳/۱ (059). 
(0») رواه عبد الرزاق ۲۰۱/۲ (۱۰۵۰۱) بنحوه. 





٦9‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والأول رواه ابن سعد. عن ابن آبي فديك» عن ابن أبي ذئب» عن 
سعيد بن خالد: أن أم حكيم قالت .. الحديث”". 

والثاني رواه ابن أبي خيثمة» عن أبيه» عن سفيان» عنه. قال ابن 
المنذر: كان عطاء يجيز للمرأة أن تزوج نفسها إذا كان بشهادة. 

وذكر أبو الفرج الأموي في «تاریخه» باسناد جيد: أن النوار جعلت 
أمرها بيد ابن عمها همام بن غالب» فزوجها من نفسه فلم ینکر عليه من 
كان في عصره من الصحابة والتابعين”". 

وأما فعل المغيرة فهو من باب الأدب في النکاح أن يأمر الولي رجلا 
بعقد نكاحه مع وليته» ولو تولئ هو عقده إذا رضيت به لكان حسنًا . 

قال أبو عبيد: وجدنا سئتين في هذا الباب: 

الأولئ: أن يكون الولي هو الذي تزوجها من نفسه من غير أن يولي 
ذلك أحدًا سواه كما فعل ا بصفية وجويرية» إذ تزوجهما من غير أن 
توليا ذلك غیره؛ لأنه كان هو المعتق والسلطان» ولم يكن هنا آولی 
بنسب من أهل الاسلام» وكان الشارع أولى الناس بهما. 

الثانية : أن يأمر رجلا فيكون هو الذي يخاطب الولي بالنکاح كفعل 
ميمونة إذ جعلت أمرها إلى العباس”*'» وكفعل أم سلمة» إذ زوجها ولدها””. 
وقد كان بعضهم تناول في هذه الأحاديث أنها مرخصة» والمرأة تولي 
آمرها لرجل فیتزوجهاء ولا رخصة في ذلك؛ لأن الزوج هنا ولي 
فلو زوجها من نفسه كان جائرّاء وكذلك إذا آذن لمعرفته فهذا على 
)١(‏ «الطبقات الکبری» ۸/ ۷۲. (۲) «الاشراف» ۲۸/۱ 
(۳) آنظر: «الأغاني» ۳۱۸-۳۱۷/۹. 


(8 رواه النسائي ۸۸/۷ وأحمد ۲۷۰/۱ من حدیث ابن عباس. 
(5) رواه النسائی ۸۲-۸۱/۲ وأحمد ۲ من حدیث أم سلمة. 








ومعنی الأولتين: السید. كما يُقال: رب الدار» وهو إخبار عن كثرة 
السراري وأولادهن» فإن ولدها من سيدها بمنزلة سيدها؛ لأن مال 
الانسان صائر إلى ولده غالبًاء وقد يتصرف فيه في حياته تصرف 





له فيه أو بقرينة الحال أو عرف الأستعمال» 
وهلا ما عليه الأكثرون. 

وعبر بعضهم عنه بأن المراد آستیلاء المسلمين على الكفرة فتکون 
الأمَة من سيدها بمنزلة سيدهاء والعلامة على هذا كثرة الفتوح 
والتسري» وقیل: معناه: أن الإماء تلدن الملوك فتكون آمه من جملة 
رعيته وهو سيدها وسيد غيرها من رعيته وولي آمورهم؛ وهلذا قول 
إبراهيم الحربي. 

وقيل: معناه: أنه تفسد أحوال الناس فيكثر بب 
آخر الزمان» فيكثر تردادها في آيدي | 
لا يدري. 

وعلئ هذا القول لا تختص بأمهات الأولاد بل يتصور في غيرهن» 
فان الأمة قد تلد حرًا بوطه غير سيدها بشبهةء أو ولا رقيقًا بنكاح أو 
زناء ثم تباع الأمة في الصورتين بيعًا صحيحًحا وتدور في الأيدي حت 
يشتريها ابنها وبنتها؛ وعلئ هذا يكون من الأشراط غلبة الجهل 
بتحريم بيع أمهات الأولادء وقيل: إن أم الولد لما عتقت بولدها 
فكأنه سيدها. 





آمهات الأولاد في 
يشتريها ابنها وهو 

















(6 مسلم برقم (۱/۸) كتاب: الإيمان باب: ین الإيمان والإسلام والإحسان.. 
( مسلم برقم (1/4) كتاب: الإيماث: باب: بيان الإيمان والإسلام والإحسان.. 


س تب الکاح سسس ۲0 
كل حال نکاح ولي» ولو أن هذا الولي جعل آمرها إلى غريب فزوجها 
منه كان جائرّا؛ لأنه لابد من أن یکون للمنکح ولاية عليهاء وان كان 
الزوج آقرب إليها منه. 

وقال أبو حنيفة في قوله : إن ِم آلا قیظوا في ان [النساء: ۳] 
وفي قوله : فى یکی الساوکه [النساء: ۱۲۷]: أن اليتيمة لا تکون الا غير 
الغة» يدل على أن لوليها أن ینکحها قبل البلوغ» وهو أحد أقوال مالك 
وليس بالمشهورء والآخر: لا ینکحها . والآخر: يتزوجها إذا أحتاجت”''. 

وقد يقال: إن من لم يبلغ لم يرث شيئًا إلا أن يقول الولي واليتامئ 
مجاز؛ لقوله: رن ال امو [النساء: ۲] سماهم يتامئ وقد بلغوا. 

وفيه : أن للولي حمّا في الولاية. ومعنی الاية : أن الله تعالی خاطب 
الأولياء إن خفتم أن تقوموا بالعدل فتزوجوا غیرهن ممن طاب لکم من 
النسای ثم ذکر العدد. وهو قول عائشة. 

وقال ابن عباس: معناها قصر الرجال علی آربع لأجل آموال 
اليتامئ» نزلت جوابًا لتحرجهم على القیام باصلاح آموال الیتامی؛ 
وفسر عکرمة قول مولاه هذا بأن لا تکثروا من النساء فتحتاجوا إلى 
أخذ آموال الیتامی» وقال السدي وقتادة: معناه: إن خفتم الجور في 
آموالهم فخافوا مثله في النساء» فانهن کالیتامی في الضعف 
ولا تتکحوا أكثر مما یمکنکم إمساكهن بالمعروف"". 


IRN‏ 23ج عدت تا هل 


)١(‏ أنظر: «أحكام القرآن» للجصاص /١‏ ۰۷۸-۷۷ «أحكام القرآن» لابن العربي 
۸ ۶۰1-۵ 

(۲) آنظر هذه الآثار فى «تفسیر عبد الرزاق» ۱/ ۰۱6۷ «تفسیر الطبري» ۳/ 0۷۷-۵۷ 
(1۳ ۸11-۸6 
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۷- باب ما يُتَمَى مِنْ ن شوم المَرَاَة 

وَقَوْلِهِ تعالی: #إرك من روک ۾ رصم عدوا مه 

.]١5 : [التغاین‎ 

۳- حَدَّثَنَا إشماعيل قال: حَدَثَنِي مالك, > عن ابن شهاب. عَنْ َمُرَةَ وسام 
بني عبد الله بن مره عن عب الله ن مر رضي الله عنهما اَن سول الله کی قال: 
لس في الا وَالدَارٍ وَالْفَرسِ». [انظر: ۲۰۹9- مسلم: ۲۲۲۵- فتح ۱۳۷/۹]. 

64-- حَدَثَنًا مد بْنُ منهال. حَدَثَنَا زد بْنُ زنع » حَدَثَنَا غمر بن مد 
لعنقلان. غن أبيه: ڪن ابن مر قال ذَكْرُوا الو عند لب کل فقال لب : 
«إِنْ كَانَ او في شیء ففي الدَارٍ الما ار سٍ». [انظر: ۲۰۹۹- مسلم: 
۵ فتح ۱۳۷/۹]. 


0- حدقا عبد هنن وشت. آخبرتا مالك عن آي ڪازمء عن سَهلٍ بن 


شان ول الله ي قال: «إِنْ كَانَ في شیء قَفي المَرَسِ وال وَالْمَسْكن». 
[انظر : 4- مسلم: ۲۲۲۱- فتح ۰۱۳۷/۹ 

7-- حَدَّثَنَا اء حَدَّثَنَا سعْبَةُ عن سلیمان التِّمٌِ قال: سمغث أَبَا عُثْمَانَ 
له عَنْ أُسَامَةَ بْن ری رضي الله عنهماء عن انين ية قال: «مَا تَرَكْتُْ بَمْدِى 
فة أَضَ عَلَى الرّجَالٍ من النّسَاءِ». [مسلم: ۲۷6۰- فتح ۱۳۷/۹]. 

ذكر فيه أحاديث: 

آحدها : 


۳7 
7 2 


د رش الم 


ا 


C1 
6n 


ا حدیث عَبْدٍ الله بْنِ مر رضي الله عنهما 
«الشُؤْمُ في المَرْأةٍ وَالدَارِ وَالْمَرّسِ). 

وفي لفظ عن ابن عمر ذَكَرُوا لول ال له قال ال كله : 
«إِن کان الشُؤمُ في شْيْءٍ ففي الدّار وال وَالْمَرَسٍِ) . 


7 0 


المرأة وَالْمَرّس الم وقد Ek‏ تاد : 


E 


وهو عمر بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن الخطاب القرشي 
العدوي. آخو واقد وعاصم وزيد وأبي بكرء مدني» نزل عسقلان 
ومات بها مرابطا بعد أخيه أبي بكر بقليل» ومات آبو بكر بعد خروج 
تحمل بن عبد الت وخرج سنة خمس وأربعين ومائة» وقيل: سنة 

وقد أسلفناه في الجهاد الكلام على ذلك وأنه حقيقة”"' . 

وأنه قول مالك ويؤيده قوله: الشؤم في كذا - أو إنما الشؤم في 
كذاء وان منهم من قال: إنه ليس حقيقة. 

يؤيده رواية: «إن كان الشؤم في شيء» والآية التي ذكرها البخاري 
نزلت في نساء أهل مكة يمنعن أزواجهن وأولادهن من الهجرة وتعلقن 
بهم فنزلت الایة"۳. 

قال أبو عبد الملك: ويجوز أن يكون على الحقيقة» وأن الشيطان 
يلقي على الرجل ما يشغله عن الطاعة في بعض الأوقات ويدله على 
المعصية» وقد يعقه فيرتكب كبيرة» ولما كان الشؤم من قبل الزوجة 
كان الحدیث مطابّا لما بوب علیه . 


(۱) سلف الأول برقم (۲۸۵۸) وسلف الثاني برقم (۲۸۵۹). 
(۲) سلف فى حديث رقم (۲۸۵۸) باب : ما پذکر من شۇم الفرس. 
6 أنظر: «تفسير الطبري» ۱۲/ ۱۱۸-۱۱۷ رواها عن ابن عباس وعكرمة والضحاك. 
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وعن البخاري: شوم الفرس إذا كان حروناء وشؤم المرأة سوء 
خلقهاء وشؤم الدار جارها"". وعن ابن عباس مرفوهًا: «شوم 
الفرس صعوبة رأسهء ومنع جانبه. وشوم المرأة كثرة حداثها وسوء 
خلقها. وشوم الدار سوء جوارها وضیق فنائها"۳. 

الحدیت الثالث : 

حدیت اناه بن رزو رضي ال عنهما» آن رسول اله كله كان : 

هذا الحديث أخرجه عن آدم ثنا شعبة» عن سليمان التيمي قال: 
سمعت آنا عثمان النهدي عن آسامة به. 

وأخرجه مسلم في الدعوات والترمذي في الأستئذان من حديث 
المعتمر» عن أبيه» عن آبي عثمان» عن أسامة وسعيد بن زید. قال 
الترمذي: رواه غير واحد من الثقات» عن سليمان ولم يذكروا 
سعيد بن زید. ولا نعلم أحدًا قال: عن أسامة وسعيد بن زيد بن 
عمرو بن نفيل غير المعتمر'". 

وقال الدارقطني: أسامة وحده أحب ليم وأخرجه النسائي في 
عشرة النساء'” » وابن ماجه في الفتن من حديث سليمان التيمي ایض" . 

وفیه : أن فة النساء آعظم مخافة على العباد؛ لأنه ا عم جميع 


(۱) نقله عنه آبو ذر الهروي» آنظر: «الیونینیة» ۸/۷. 

(۲) آنظر «تفسیر الطبري» ۱۲/ ۱۱۸-۱۱۷ رواها عن ابن عباس وعکرمة والضحاك. 
(۳) مسلم (۲۷۰) کتاب : الرقاق باب : آکثر أهل الجنة الفقراء والترمذي (۲۷۸۰). 
(6) «علل الدارقطنی» ۳۱/۶ 

(5) «السئن الکبری» ۵ .)٩۱۵۳(‏ 

(5) ابن ماجه (۳۹۹۸). 





سل كتَابُ لصاح 
الفتن بقوله: «ما تركت بعدي..» إل آخره. 

ويشهد لصحته قوله تعالی: رين لاس حب الشّهَوتِ» الآية 
[آل عمران: ۰]۱6 فقدم النساء على جميع الشهوات» وقد روي عن بعض 
أمهات المؤمنين آنها قالت: من سيئاتنا قدمنا على جميع الشهوات. 

فالمحنة بالنساء أعظم المحن على قدر الفتنة بهن» وقد آخبر تعالئ 
مع ذلك أن منهن لنا عدوًا فينبغي للمؤمنين الاعتصام به والرغبة إليه في 
النجاة من فتنتهن» والسلامة من شرهن. 

وقد روي في الحديث : «لما خلق الله المرأة فرح لها الشيطان فرحًا 
عظيمّاء هذه حبالتي التي لا يكاد بخطئني من نصبتها له" وفي الحديث: 
«النساء حبائل الشیطان»۱) وفي «ربيع الأبرار» قال اكان : اانا بالله 
من شرار النساء» وكونوا من خيارهن على حذر» وفي حديث اخر : «اتق 
سلاح إبليس النساء»» و«لقي عیسی اكك إبليس وهو يسوق خمسة أحمر 
عليها أحمال» فسأله» فقال: أحمل تجارة وأطلب مشترين» أحدهما 
الكيد قال: من يشتريه؟ قال: النساء. .» الحديث» وقال علي : النسا 
شر كلهن وشر ما قيهن قلة الأستغناء عنهن» وفي رواية: قالوا: 
يا رسول الّه» ما فتنتهن؟ قال: (إذا لبسن ريط الشام وحلل العراق» 
وعصب الیمن وملن كما تمیل آسنمة البخت. فاذا فعلن ذلك کلفن 
المعسر ما ليس ۱۳ 


)١(‏ رواه القضاعي في «مسند الشهاب» 58-577/١‏ (00) من حديث زيد بن خالد 
الجهني» ورواه ابن ابي شيبة ۷/ 176-1785 (۳4۵۱) عن ابن مسعود موقوقاء 
وانظر تخريجه فى «المقاصد الحسنة» (085). 

)۲( رواه بنحوه أبن المبارك في «الزهد» ص ۲۷۲-۲۷۱ (۸۵ ۰6۷ وأبو نعيم في «الحلیة» 
۲۳۷-۱ من حدیث معاذ بن جبل. 
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سيأتي إن شاء الله تعالی في الطب في باب : الطيرة رد على من زعم 
أن أحاديث الشوم تعارضها . 

وقد أسلفناه في الجهاد آیضا . وذکر آبو محمد القاسم بن عساکر في 
«تحقیقه» أن الامام آحمد لما سئل عن حدیث ابن مسعود مرفوعًا : 
«الطيرة شرك وما منا إلاء ولكن الله يذهبه بالتوکل» وأصله في 
الترمذي مصحخا فقال: قوله: «وما منا». من كلام ابن مسعود ليس 
مرفوعّا يقصد: وما منا الا ویقع في قلبه شيء علی ما جرت به 
العادة ومضت به التجارب. لکنه لا يقر فیه» (بل یحسن أعتاده إن 
لامه رسول اش فيسأله الخیر ويستعيذ به من الشر ويمضي لوجهه 
متوکلا علی ال کما رویناه عن رسول الله 2 «زذا رايت من الطيرة 
ما تکره فقل : اللهم لا يأتي بالحسنات إلا آنت ولا يدفع السیئات 
إلا آنت» ولا حول ولا قوة إلا بك»"" من طریق منقطعة. 

ولابي داود من حدیث ابن أبي وقاص مرفوعًا : «إن كانت الطيرة في 
شىء ففی المرأة و الدابة والدار8(6) وعن أبى سعید من حدیث عطية عنه 
لا وکذا رنه آم سلمة" وسهل بن سعد9؟. 


.)١151١5( «سنن الترمذي»‎ )١( 

)۲( هکذا صورتها في الأصل› والمعنق غير واضح. 

۳( رواه ابو داود (۳۹۱۹) عن عروة بن عامر مرفوعا. 

() «سنن ابی داود» (۳۹۲۱). 

(۰) «شرح معاني الآثار» ۳۱4/6. 

(5) «المعجم الأأوسط» ۲۳۶/۷ (۷۳۸). 

)¥( سلف برقم (۲۸۵۹) کتاب: الجهاد والسير» باب : ما يذكر من شوم الفرس. 





سه کتابت الاح سس !۷ 


وعن ابن عمر: «لا عدوى ولا طيرة» وعن ابن عباس مثله. 

آخرجه ابن ماجه باسناد جید""* وکذا عن آبي قتادة وجابر وأبي 
الدرداء والسائب بن يزيد وبريدة وآنمن وأبي آمامة وعبد الله بن زيد 
وحابس التميمي وعلي بن أبي طالب وآبي هريرة بأسانید جیدة"". 

قال الحليمي في «منهاجه»: والتطير قبل الإسلام كان من وجوه 
منها: زجر الطیر» وصوت الغراب» ومرور الظبي والعجم ینفرون 
برژية ظبي يذهب به إلى المعلم ویتمنون برجوعه» وكذا یتشاءمون 
برؤية السقاء على ظهره قربة مملوء: مشدودة. والحمال المثقل 
الحمل» وهذا كله باطل وقد نهینا عن الباطل. 

وحديث : «الشؤم في ثلاث» ليس من التطير في شيء كما سلف . 

وقوله: «فر من المجذوم فرارك من الأسد»"" هو من باب تجنب 
المضار؛ لأن الجذام معدٍ ومنفر -أعني: يعدي من شخص إلى 
شخص» ويوجد في النسل» والمعدي الجرب والجدري والحصبة 
والبّخر والرمد» والمرض الوبائي» والمنفسة البرص والدق والمالتموليا 
والصداع والنقرس. 

فالأمر بالفرار من المجذوم لهذا لا للتطير. 

وأما أكله مع المجذوم”*' فيحتمل أن يكون ذلك أستشفاء له بالإصابة 


)١(‏ «سئن ابن ماجه» (۸۲) من حديث أبن عمر. 

(0) آنظر «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۳۰۷- ۳۱6. 

(۲) سيأتي معلقّا برقم (0۷۰۷) کتاب : الطب. باب : الجذام من حدیث أبي هریرق 
ووصله آحمد 1۳/۲. 

(8) رواه الترمذي (۱۸۱۷) من حديث جابر» وقال: هذا حديث غريب» لا نعرفه 
الا من حدیث يونس بن محمد» عن المفضل بن فضالة. 





67ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


من طعام رسول الله ييه واجتماع يده في القصعة مع يده ثقة بالله وتوکلا 
عليه وأما نهيه عن تسمية الغلام يسارًا”'' وشبهه فإنما هو لثلا يقال: 


(۱) رواه مسلم )15١77(‏ كتاب: الاداب باب: كراهة التسمية بالأسماء القبيحة» من 
حديث سمرة بن جنذب. 





۸- باب الحَدّة تخت العَبّد 
-- حََدَّثَنَا عبد الله هی وشت ارا مايك, عَنْ رَبِيعَةَ بن آي عبد الرَحْمَنِء 
عر اتام إن ديه عن وت ةَ رضي الله عنها قالث: OE‏ 
غتقث فَخَيْثء وَقَالَ سول الله ی لاه ِمَنْ أَعْتَقَّ». وَدَخَلَ زشول اله 26 
وَيُرْمَةٌ علی النّاره فقرّبِ 1 خَبِرٌ ود مِنْ أذم المَيْتِء فقال: 3 آر البْمةَّ؟». 
فقیل: کم تُصَدٌ دق عَلّى بريرةًء وات لا َكل الصَّدَقَة. قال: «هو عَلَيْهَا صَدَكَة» وَلَنَا 
هدیة». [انظر: 801- مسلم: ۰۱۰۷۵ ۱۵۰۶- فتح ۰]۱۳۸/۹ 





ذکر فيه حديث عاتشة في قصة بريرة كان فیها ثلاث سن عتقت 
وخیرت . 

وقال اكك : «الوَلاء لِمَنْ أعتَىَ». الحديث سلف سلف في العتق""* لن 
فيه هنا التصريح بکون زوجها عبدًا ولا غيره» وقد تجاذبت فيه 
الروايات» فقائل: كان حرّا» وقائل: كان عبدًا» فلا يتمحض 
للبخاري استدلاله» لاسيما ولم يات في حدیثه بشيء من ذلك . 

نعم ترجح عنده عبودیته -کما ستعلمه- ولذلك ترجم به وقد قام 
الاجماع على أن الحرة يجوز لها أن تنکح العبد إذا رضیت؛ لان 
ولدها منه حر تبع لها ؛ لقوله ال: «کل ذات رحم فولدها بمنزلتها»۳" 
أي : في العتق والرق» ذکره ابن بطال "۳ . 

وذکر ابن المنذر عن الشافعي أنه قال: أصل الکفاءة مستنبط من 
حدیث بریرة؛ لآن زوجها صار غير كفؤ لها؛ فلذا خیرها"*. 


(۱) سلف برقم (۲۵۳۹). 


)۲( لم آجده مرفوعًا ولکنه من قول مالك ذکره ذف في «الموطاً» ص ۵۰۷ 
زهرة (شرح ابن بطال» ۷ 64 . 


() أنظر لقول الشافعي: «الستن الکبری» للبيهقي 17/ 711. 








ع۷9 التوضیح لشرح الجامع الصحیح حك 


وقام الاجماع على أن الأمة إذا أعتقت تحت العبد كانت زوجًا له 
وأن لها الخيار في البقاء معه أو مفارقته» وذلك آنها حدث لها حال فمال 
رفعها عن العبد ونقص عنها الزوج. وأيضًا فهي حين عقد عليها لم تكن 
من أهل الأختيار لنفسهاء فصار لها الآن الخيار؛ لأنها أكمل حالا منهء 
وأما إذا كان زوجها حرًا فلا خيار لها عند جمهور العلماء؛ لأنهما 
متساويان فلا فضلة لها علیه» خلافا للكوفيين إذ أثبتوا لها الخيار حرًا 
كان زوجها أو عبدّا۲. 

وورد عن النخعي» عن الأسودء عن عائشة رضي الله عنها أن 
زوجها كان حوا"۳؟. 

ويأتي في آبواب التخيير من الطلاق ومستوفي إن شاء الله تعالی . 


2 جه نف وعم انق در عمال 


.۷۵ «الإجماع» لابن المنذر ص‎ )١( 

(۲) «الاستذکار» ۱۷/ ۰۱۵۵-۱۵۳ «الإشراف» لابن المنذر /١‏ 56. 
وآنظر : «المبسوط» ۵/ ۹۹-۹۸ «المنتقین» ۰4۵/6 «أسنى المطالب» ۰۱۸۱/۳ 
«الفروع» ۳۵/۵ 





س( سس ارد س الجامع اس سس 

وقيل: معناء: أن يكثر العقوق في الأولاد فیعامل الولد آمه معاملة 
السيد أمته من الاهانة. وقبل: غير ذَلِكَ مما فيه ضعف. 

وآما رواية: «بعلها فالصحيح في معناها: أن البعل هو السيد أو 
المالك» فيكون بمعنئ ربها علئ ما سلف. 

َال أهل اللغة: بل الشيء: ره ومالكه(". قال تعالئ : ان 
د يدوت ل تين 409 [الصافات: ]15١‏ أي: + قاله ابن 
عباس والمفسرون”". وقيل: المراد هنا: الزوج. 

وعلئ هنا معناه نحو ما سبق: أنه يكثر بيع السراري حتئ يتزوج 
الإنسان آمه وهو لا يدري» وهنا أيضًا معن صحيح إلا أن الأول 
أظهر؛ لأنه إذا أمكن حمل الروايتين في القضية الواحدة علئ معنئ 
واحد كان أولئ. ل 

ومع هذا فللقائل بان المراد الزوج أن يقول: ليس في هذا ترجیح 
هنا؛ لأن المراد هنا بيان علامات من علامات الساعة وهي غير منحصرة 
في هذا المذكور فان من جملتها: رفع العلم» وظهور الجهل» وظهور 
الزناء وقلة الرجال؛ وكثرة النساء؛ وكثرة الهرجء وتوسيد الأمر إل غير 
أهله» وغير فك مما تظاهرت عليه الأحاديث الصحيحة» وهل 
العلامات قد وقع أكثرها وتزايدت. ونسأل الله حسن الخاتمة. 
بعد العشرين: ليس في الحديث دلالة على إباحة بيع آمهات 
الأولادء ولا منع بيعهن» وقد أستدل به إمامان جليلان آحدهما: على 














() أنظر هليه الأقوال في «المقهم» 148/1 
00 أنظر: نیب الفت 505/١‏ 
0 أنظر: «تفسير الطبري» ۵۲۱-۵۲۰/۱  )1۹۵۷۳-۲۹۵۷۲-۲۹۵۷۱-۲۹۵۷۰(‏ 


س کتاب الاح 


ال ا ری 
09 باب لا یِتَرَوخ آکنر من أرْبَّع 
صد 35 


لِقَوْلِهِ تال : می ونکت وريم [النساء: ۰۲۳ وقال علی بن 
9 مه م9 م 3 ست م له - 3_0 
الحسَيْن: يَعْنِي نی أَوْ تلاك أو رْبَاعَ. وَقوّله تعالی: 


> ام 3r‏ ۳ ی 
۶ ± 


9 01 م ه م 9 م 1 
زولك أجينحة من وثللاث وريلع 4 [فاطر : ۱ يعي : مئنی أو 
ثلات أو زباع. 

۸- حَدَثَنَا محمد انا عَبْدَةٌ» عَنْ هسام عَنْ أبيه ؛ عَنْ عَائْسَة ون ِف 
أل تفظو في لى [النساء: ۰]۲ قَالَتِ: اليَتِيمَةُ تَكُونُ عِنْدَ التجل وَهْوَ وی 
فيَتَرَوَجْهَا علی مَالِهَاء ويي؛ صخبتهاء ولا تغیل في مالهاء یرو ما طاب له من 
النسَاء سواها مّی ولات وَرْبَاعَ . [انظر: -۲٤۹٤‏ مسلم: 2۳۰۱۸ فتح ۰۱۳۹/۹ 

3 2 2 عه" ۰ 7 5 ۰ ا مه 0 6 1 2 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها: ون فت ألا تقسطوا في 
تیه [النساء: ۳] إلى آخره وسلف. 

وقام الإجماع أنه لا يجوز لأحد أن يجمع بين أكثر من أربع نسوة في 

)1( 
النكاح”'. 

وقال قوم لا يعتد بخلافهم : أنه يجوز الزيادة إلى تسع» محتجين بأن 
معنى الآية إفادة الجمع؛ بدليل فعل الشارع» ولنا به سوق وحجة 
الجماعة أن المراد بالاية التخيير بين الأعداد الثلاثة لا الجمع؛ لانه 
لو آراد الجمع بين تسع لم يعدل عن لفظ الأختصارء ولقال فانكحوا 
مداخ والعرب له تدع أن تقول : تسعة» وتقول: أثنان وثلاثة وأربعة» 

عد 
فلما قال: ممتي ونکت وريّع» [النساء: ۳] صار التقدیر: مثنی مثنول» 


>< سس 


وثلاث ثلاث ورباع رباع. فتقید التخيير؛ کقوله تعالی : اون اجنح 


(۱) «مراتب الاجماع» لابن حزم ص 1۳. 





ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


5 
ا 


0 ' وت > [فاطر: ١]؟‏ ولأنه تعالی قال: كن خم أل تا رو 

و ما ملکت اسک [النساء: ۳] واللغة لا تدفع التخيير بين شاهدين بينهما 
تفاوت» ولا يجوز أن يقال : فإن خفتم أن لا تعدلوا في التسع فواحدة؛ 
لانه يصير بمنزلة من یقول: إن خفت أن تخرج إلى مكة على طریق 
الكوفة فامض الیها على طریق کذا. وبالقرب من مكة طرق كثيرة 
لا یخاف منهاء فعلم أنه آراد التخییر بين الواحدة والائنتین» وبين 
الائتتین والثلاث. 

وآما قولهم : أنه ات مات عن تسع ولنا به آسوة. 

فإنا نقول : أن ذلك من خصائصه. كما خص بأن ینکح بغیر صداق؛ 
وأن آزواجه لا تنکح بعده وغیر ذلك . 

وموته عن تسع كان آتفاقاء وصح أن غيلان بن سلمة أسلم وتحته 
عشر نسوة فقال له ا8: «اختر منهن أربعًا وفارق سائرهن 01 فسقط 
قولهم . 


SRN‏ تح هل تح عمل 


( رواه الترمذي (۰)۱۱۲۸ وابن ماجه (۳٥۱۹)ء‏ وأحمد ۰۱۳/۲ من حديث ابن عمر. 
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۰- باب رتسم ای آزصع تک که [النساء: ۲۳] 
وَيَخْرُمُ مِنَ الرَضاعَة ما يَحْرْمُ مِنَ السب 

8-- حدْتنا (شماعیل قال: حَدَثَنِي مالك» عن عبد الله بن اي کر عَنْ عَمْرَةٌ 

بلب عَبِدٍ الرَمنء أن عَائِمَةَ زج الب بل خبرنها أن َسُولَ الل يكن گان عِنْدَهَاء 

وان سَمِعَتْ صَوْتَ رَجْل يَسْتَأَذْنُ في بَيْتِ حَفْصَةَء قالث: فقلث: يا رَسُولَ اللهء هذا 

الث عَائِمَةُ: لز کان فلان یا -عمها من الرضاعة- دَخَلَ علي؟ فقال: «نعّم 

الوَضَاعَةٌ تحر ما تَحَرّمُ الولادة». [انظر: 147؟- مسلم: -١444‏ فتح ۹ 

ن ابن عباس قَالَ: قِيلَ لب یه لا نوخ ابنة عْرَة؟ قَالَ: «إِنَهَا بل خي من 
مِثْلَُ. [انظر: 1140- مسلم: 1557- فتح ۱2۰/۹]. 

-١‏ حََدَّثَنَا احکم بن نَافِع, أَخْبَرَنَا شعَيْبٌء عَن الزُهْريٌ قَالَ: أَخْبَرَنِ عُرْوَةٌ بْنُ 


تب رب 
e‏ ص ل 57 سس 
تور دک لم ع وال كا كل برج تشم وفطي و کر ا ايش كر 
الرْبَيْر» ان زینت أبنة آی سَلمَة أخبرته, أن آم حَبيبَة بنت ١‏ سيان احبر آنها 
2 وو ام 3 بي 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


قَالَتُ: : یا رس ول اه , انکخ ا بِنْتَ أبي سْفیَان فقال: أو تحير بكار فلت 
تَعمء لشت لَكَ بمخلية. وب من شَارَكَِي في خن آختي. . قال الب كلل 5 : «إِن 


یک لا بل لي». قُلْتُ: :إن لت لك کرد أن نکم بنك ي سلعة. قال: 
نت أمّ سَلْمَةك». . قَلْتُ: : نَعَمْ. . فَقَال: لو انها لَمْ نکن رَبيتي في حَجْرِي 


ما حلت لِي. انا لاب وام و 0 
تَعْرِضْنَ على بان و أَخَوَائِكُنٌ» . قال عَروَة: EE‏ ما يپ ۾ کات 


هب أغتقها فأزضعت الب € يك فلمّا مات ابو هب أرِيَهُ بَعْضُ له بر حيبةء قا 


له : : مَاذًا لقیت؟ قال أَبُو لهّب: YY‏ 
۵۱۰1 ۰۵۱۰۷ ۸۵۱۲۳ ۵۳۷۲- مسلم: 4- فتح ۰/۹٩‏ 


العم 


¥ 


a 


0 فيه أحاديث : 
أحدها : 


عن عائشة رضي الله عنها آنه گان نع هافك ونه موقت رت 
رَجُل ین في یب حفضة. قالث: قفلث: یا سول اء هذا رجل 
يَسْتَأَذِنُ في بَيْتِكَ. قَقَالَ النبِي ؟ كك: راه فُلَانَاه. لِعَمّ َفصة من 
الرَّضَاعَةَء قلت عَايْسَّةُ: لو گان فلان حَیّا- لِعَمّهَا مِنَ الرَّضَاعَةِ- دَحَل 
ل فمَال : 7 نعم الرَّضَاعَةٌ تحَرمٌ ما تحَرمْ الولادة». وسلف في 
الشهادات n‏ 

ثانيها: 

حديث یی عَنْ شب عَنْ فتاه عَنْ جابر بْنِ ره عَنِ ابن 
باس رضي الله عنهما: یل :آلا روج بنت حَمْرَة؟ قَالَ: 
(إنّهَا ابنة آخي من الرّضَاعَة). 


to 


(۱) سلف برقم (۳۱۰۵) باب: ما جاء في بيوت أزواج النبي يا 





قال: وَقَالَ بشر بْنُ عْمَرَ : نا شُعْبَةُ سَمِعْتٌ فتَادة» سَمِعْتٌ جَابِرَ بْنَ 


و 


زَيْدٍ مئله . 

وهلذا''' أخرجه مسلم» عن محمد بن یحیی القطيعي» عنه» وأتىى به 
البخاري يشان سماع قتادة فيه» فإنه مدلس صرح بسماعه. وسلف في 
الشهادات. 

الحديث الثالث : 

رو ی عن أم حَِيبة نب ابي سفن الث : 
یا رَسول الله انکخ أَختي بنت آبي سَفْيَانَ فَقَالَ: «آوَتحبین تحبّینَ دلك؟». 
لین آن قال: فلا تفرضن عَلََ اکن ولا یل خر 

وهه القطعة سلفت› وتأتي في النفقات”") 

وقولها: (انکح أختي) في رواية مسلم: أنها عزة -بفتح العين 
وتشديد الزاي”"- قال القاضي: ولا نعلم هذه في بنات أبي سفيان 
الا من هنذا الحديك** 

وفیل : انها حمنة وقیل: درق حکاه المنذری"* 

وقول بنت أبي سلمة هي درة. کذا ذکره بعد في باب الجمع بين 
الأختين» وغیره ۳ وهي بضم الدال المهملة. 


( ورد بهامش الأصل : أي: التعلیق» وقوله : عنه. أي: عن بشر بن عمر. 

(۲) سيأتي برقم (۵۳۷۲) کتاب : التفقات» باب: المراضع من الموالیات وغیرهن. 

(۳) «صحیح مسلم» (۱/۱8۹) کتاب : الرضاع باب : تحریم الربيبة وأخت المرأة. 

(5) «إكمال 2 6/< 

(5) «مختصر سنن أبي داود» ۳/ ۰۱۰ 

0( سيأتي برقم (۵۱۰۷) باب: «#وآن تَجَمَعُوأ ب بت اکن 
ورقم (۵۳۷۲) باب : المراضع من الموالیات وغیرهن. 


ےو ررر 


ما َد سلف » 


a 
س‎ 





سوب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وحکی عیاض عن بعض رواة مسلم فتجها معجمة". 

قال النووي: وهو تصحیف. ولا شك فيه" . ووقع في کتاب 
«الصحابة» لأبي موسی آنها حمنةء ثم قال: والأشهر غیره۳ . 

وو (اریه تعض اهله) هو الان كا اذاه ا 

والحيبة- بکسر الحای وکذا الحوبة: الحزن والهم وسوء الحال. 

وکذا للمستملی کالحموي: ولغیرهما بالخاء المعجمة قال 
۳ ۱ 

قال غيره: والحيبة بضم أيضًا: الحاجة والمسكنة وأصل الیاء في 
یه الوا قات یام نیاو فا قلها: 

وکانت ثويبة آرضعته اث وعمه حمزة وأبا سلمة عبد الله بن 
یل الا سک 

وکان ايلا يكرمهاء وکانت تدخل عليه بعد أن تزوج خديجة 
ويصلها من المدينة حتی ماتت بعد فتح خيبر -وكانت خديجة 
تكرمهاء وأعتقها أبو لهب بعد الهجرة إلى المدينة- فلما بلغه موت 
ثويبة سأل عن ابنها مسروح» فقيل له: مات» فسأل عن قرابتهاء فقيل 
له: لم يبق منهم أحد. 

قال أبو نعيم : ولا أعلم أحدًا ثبت إسلامها غير ابن منده". 


( «اکمال المعلم» ۳/۶ 

(۲) «شرح النووي» ۰۲۵/۱۰ 

۳( آنظر : «(أسد الغابة» ۰۷۱/۷ 

() «الروض الأنف» ۳/ ۰1۷ 

(ه) آنظر «مشارق الأنوار» ۱ وقال: بالخاء هو تصحیف. 

(9) «معرفة الصحابة» ۳۲۸۶/۲ وانظر: «الأسد» ۰0/۷ و«الإصابة» .۲٥۷ /٤‏ 





سس تب اون ا 

وقوله : (غیر آني سقیت في هلزه) يعني النقیر التي بين الابهام والتي 
تلیها من الأصابع. 

كذا رواه البيهقي في «دلائله» وقال في آخره: رواه البخاري في 
الصحیح . 

وکذا قال البغوي في «شرح السنة» مرادهما في أضل الخدیت . 

قیل : آراد الوقبة التي بين الابهام والسبابة. 

وقال القرطبي في «مفهمه»: سقي نطفة من ماء في جهنم بسبب 
ذلك قال: وذلك آنه جاء في «الصحيح»: أنه رؤي في المنام فقيل 
له: ما فعل بك؟ فقال: سقیت في مثل هذه. وآشار إلى ظفر ابهامه ". 

ومذهب المحققین أن الکافر لا یخفف عنه العذاب بسبب حسناته 
في الدنياء بل یوسع عليه بها في دنياه» وهذا التخفیف خاص بهذا 
وبمن ورد النص فيه أيضًا. 

وقال ابن التين : كأنها إشارة إلى حفرة في إبهامه إذا نصبها ومدها . 

قال: وکذلك بينه في بعض الروایات: سقیت في النقرة التي بين 
الوبهام وبين السبابة. 

وقال ابن بطال: روی علي بن المديني» عن عبد الرزاق» عن 
معمرء عن الزهري. 

وفيه: قال: ما وجدت بعدكم راحة غير أني سقيت في هذه -وأشار 


إلى النقرة التي تحت إبهامه- بعتقي ثويبة. 


(۱) «دلائل النبوة» .١59/١‏ 
(؟) «شرح السنة» 55/9. 


() «المفهم» 87/5 . 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


قال ابن بطال : فبان ههنا أنه سقط من رواية البخاري: راحة» بعد 
قوله : (لم آلق بعدکم)؛ لانه لا يتم الکلام على ما رواه البخاري. 


وکذلك سقط منه : وأشار إلى النقرة. . إلى آخره» ولا یقوم يعني : 
الحديث- إلا بذلك ولا أعلم ممن جاء الوه . 

قوله: («ويحرم من الرضاعة ما يحرم من النسب» ) وقوله بعده: 
(«الرضاعة تحرم ما تحرم الولادة») هو إجماع لا خلاف فيه بين 
الامة. وقد قال تعالی: #رائينڪم ال أرصَتک روتوم يرت 
ارصح [النساء: ۲۳] فإذا كانت الأم والخالة هه محرمة فکذا 
زوجها؛ لأنه والده؛ لأن اللبن منهما جميعًاء وانتشرت الحرمة إلى 
أولاده» فأخوها صاحب اللبن عم وأخوها خال؛ فیحرم من الرضاع 
العمات والخالات والاعمام وبناتهن کالنسب. 

قال ابن المنذر: إذا آرضعت أمرأة الرجل جارية حرمت على ابنه 
وأبيه وجده وبني بنيه وبني بناته وكل ولد ذكر وولد ولده وعلئ كل 
جد له من قبل أبيه وأمه» وإذا كان المرضع غلامًا حرم عليه ولد 
المرأة التي أرضعته» وأولاد الرجل الذي أرضع هذا الصبي بلبنه وهو 
زوج المرضعة» ولا تحل له عمته من الرضاعة ولا خالته ولا بنت 


أخيه من الرضاعة(۳ . 


)۱( (شرح صحيح البخاري» لابن بطال ۹5/۷ 
() «الاشراف» -٩۹۱/۱‏ ۹۲. 





عباس سس( 
الإباحة» والآخر: على المنع". 

وهو عجيب منهماء ولیس کل ما آخبر الشارع بکونه من العلامات 
ایکون محرمًا أو مذمومّاء فان تطاول الرعاء في البنيان وفشو المال وكون 
خمسین آمرأة لهن قیم واحد لیس بحرام بلا شك وانما هه علامة, 
والعلامة قد تكون بالخیر والشر والحرام والواجب والمباح وغیر 
592 

الثالئة بعد العشرین: «الرعاة» -بضم الراء ويالهاء في آخره- جمع 
راع» كقاض وقضاة؛ وداع ودعاة ونحوه؛ ويّقال أيضًا: رعاء -بکسر 
الراء وبالمد من غير هاء- كصاحب وصحاب» وتاجر وتجار. يقال: 
راع ورعيان ورعاة ورعاء؛ لأن فاعلا إذا كان آسمًا فجمعه عل 
فواعل قياسًا كحائط وخاتم وكاهن وشبهها. وان كان صفة أستعمل 
أستعمال الأسماء كراع ويجمع عل فعلان بضم القاء -كرعيان؛ 





) كذا في رواية البخاري و مسلم حذف | 
أضعف آمل البادية؛ لأن أهل الإبل أصحاب الفخر والخيلاء وفي 
رواية : دوآن تری الحفاة العراة رعاء الشاة يتطاولون في || 

والبهم -بضم الباء بلا خلاف» وروي بجر الميم ورفعهاء فمن جر 
41 هو الإمام أحمد كما ذكره الحافظ ابن رجب في «فتح الباري» ۲۸/۱ 


© أنظر: الم بشرح انووي» 104/9 
0 مسلم (1/8) كتاب: الإيمان» باب: بيان الايمان والاسلام. 





سبب کون بنت حمزة بنت أخيه الك قد أسلفناه» فان ثويبة أرضعت 
آولا حمزة ثم رسول الله وَل ثم آبا سلمة على ما قاله مصعب الزبيري» 
فالثلائة أخوة من الرضاعة. 

وقال ابن اسحاق: كان حمزة أسن من النبي ية بسنتین ٠‏ وقيل : 
(MD f‏ 
باربع . 
الأختين» ولذلك قاله لها ولسائر أزواجه: «لا تعرضن علي بناتكن 
ولا آخواتکن فان بناتكن ربائب لي» والربيبة حرام مثل الجمع بين 

وقوله في بنت آبي سلمة: «لو لم تكن ربيبتي في حجري ما حلت 
لي» من أجل أن آبا سلمة آخ للنبی بيه فكانت بنته حرامًا ؛ لأنها ربيبة 
لرسول الله کف وأنها بنت أخيه من الرضاعة. 

قال ابن المنذر: ولا بأس أن یتزوج الرجل التي آرضعت ابنه 
وكذلك یتزوج المرأة التي هي رضيع ابنه» ولأخي هذا الصبي 
المرضع أن یتزوح المرأة التي آرضعت اشتاة ويتزوج ابنتها التي هي 
رضيع أخيه» وما آراد من ولدها وولد ولدها وانما جرم نکاحهن 

۳ 

على المرضع» وهذا مذهب مالك والكوفيين والشافعي وأبي تور 
( آنظر «عیون الأثر» ۰۹۰/۱ 
(5) أنظر «الاستیعاب» ۱/ 4۲4-1۲۳ (004)» وقال ابن عبد البر: وهذا لا يصح 
(۳) «الاشراف» ۱/ ۹۲. 





عوجت د ترون سس سب ت 

وفيه من الفقه : أن الکافر قد یعطی عوضا عن آعماله التي یکون 
مثلها قربة لأهل الایمان بالله كما في حق آبي طالب وقد سلف" 
غير أن التخفیف عن أبي لهب أقل من التخفیف عن آبي طالب؛ لأن 
أبا لهب كان موذیّا لرسول الله بي فلم يحق له التخفيف بعتق ثويبة 
إلا بمقدار ما تحمل النقرة التي تحت إبهامه من الماء» وخفف عن 
أبي طالب أكثر من ذلك؛ لنصرته لرسول الله ئة وحياطته له» وقیل : 
إنه من تفضل عليه . 

قال ابن بطال: وصح قول من تأول في معنى الحديث الذي جاء عن 
الله تعالی أن رحمته سبقت غضبه لا تقطع عن أهل النار المخلدين» إذ 
في قدرته أن يخلق لهم عذابًا يكون عذاب النار لأهلها رحمة وتخفيفاء 
بالإضافة إلى ذلك العذاب. فقد جاء في حديث أبي سعيد أن الكافر إذا 
أسلم يكتب له ثواب الأعمال الصالحة» وقد قال ا: «إذا أسلم الكافر 
فحسن إسلامه كتب له كل حسنة عملها ومحي عنه كل سيئة عملهاا 
وقال الا لحکیم بن حزام في کتاب الزکاة: «اسلمت عل ما سلف 
من خیر» وقد سلف حديث حکیم بن حزام في کتاب الرقاق في باب 
من تصدق في الشرك ثم أسلم ۳ وفي العتق في باب عتق المشرك "۳ 
وسلف حدیث آبي سعید الخدري في الایمان» في باب : حسن إسلام 
ا 
(۱) سلف برقم (۳۸۸۳). 
(۲) سلف برقم .)۱٤۳٩(‏ 


(۳) سلف برقم (۲۵۳۸). 
(4) سلف يرق (4۱). 





ومر هناك من الکلام في معانیه ما فيه کفایة۳". 

فصل : 

أسلفنا أن الجمع بين آختین في عقد واحد حرام» وهو (جماع ۳ 
قال تعالی : #وآن حَجَمَعُوا ب بح ننک [النساء: ۲۳] وقد أسلم 
فيروز الديلمى على أختين فقال اظ : «اختر أيتهما شئت» حسنه 
Me‏ 
الترمذي 1 

واختلف في الأختين بملك الیمین» وكافة العلماء على التحریم 
أيضّاء وشذ أهل الظاهر خلا ابن حزم فيه“ قاسوه على الملك؛ 
وحملوا الآية على المنکوحات. فانه عطف ذلك علیهم ولا یلزم 
فقد یکون الأول خاصًاء والثاني عامّا» واحتجوا بما روي عن عثمان 
رضي الله عنه: حرمتهما آية وأحلتهما ار وحكاه الطحاوي عن 
علي وابن ¿ عباس» والاية المحلة لهما : وال لک یا ور دلکم 4 
[النساء: ۲۶] وقد روي المنع عن عمر وعلي أيضًا وابن مسعود واین 
عباس وعمار وابن عمر وعائشة وابن الزبير" وفي «المصنف» عن 
ابن المسيب ومحمد بن الحنفية بإسناد جيد مثل قول ا وأول 
الآيات تحريم الأمهات والبنات واللتان لا يستقر الملكِ عليهن 
(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ 198- ۰۱۹۰ 
)۲( الا جماع» لابن المنذر ص ۰۱۰۲ 
(۳) الترمذي (۱۱۳۰). () «المحلی» ۰۳/۱۰ 
(۰) رواه مالك في «الموطأ» ص ۰۳۳۳ وعبد الرزاق ۱۸۹/۷ (۰)۱۲۷۲۸ وابن أبي 

شيبة 1۷۱/۳ (۱۲۲۵۱). 


0) آنظر «مصنف ابن آبی شیبة» ۷۲-2۷۰/۳. 
(۷) «مصنف ابن آبی شیبة» ۲/۳ 8۷. 





س( د يع ش ان سے سس 

قال الطحاوي : والقياس أن يكون أيضًا محرمين وأن يكون حكمهما 
كحكمهما في النكاح» وأما ابن حزم فوافق الجماعة في التحريم» قال: 
إن أجتمع في ملك أختان فهما جميعًا عليه حرام حتئ تخرج إحداهما من 
ملكه بموت أو بيع أو هبة أو يو 

فصل : 

وقام الاجماع أيضًا على ثبوت حرمة الرضاع بين الرضيع والمرضعة ۳ 
وأنه يصير بمنزلة ابنها من الولادة» يحرم عليه نكاحها أبدّاء ويحل له 
النظر إليها والخلوة بها والمسافرة» ولا يترتب عليه أحكام الأمومة من 
كل وجه ولا يورث ولا نفقة ولا عتق بالملك ولا ترد شهادته لهاء 
ولا يعقل عنهاء ولا يسقط عنه القصاص بقتله فيهما كالأجنبي في 
هذه الأحكام» وقام الاجماع أيضًا على آنتشار الحرمة بين المرضعة 
وأولاد الرضيع وبين الرضيع وأولاد المرضعة”"» وأن ذلك لولدها 
من النسب للأحاديث المذكورة هنا وفي الشهادات. 

وأما الرجل المنسوب ذلك اللبن إليه لكونه زوج المرضعة أو وطتها 
بملك أو شبهه» فمذهب العلماء كافة ثبوت حرمة الرضاعة بينه وبين 
الرضيع ويصير ولدًا له. وأولاد الرجل إخوة الرضيع. وإخوة الرجل 
أعمام الرضيع» وأخواته عماته» ويكون آولاد الرضيع أولادًا للرجل» 
ولم يخالف في ذلك إلا أهل الظاهر وابن علية» فقالوا: لا تثبت 
حرمة الرضاع بين الرجل والرضیع"** كذا نقله الخطابي وعياض 


.07١/9 «المحلی»‎ )۱( 

)۲( «الإقناع في مسائل الاجماع» ۰۱۱۸۵-۳۴۳ 
(۳) المصدر السابق ۱۱۸۱/۳ 

(4) آنظر: «المحليل» ۲/۱۰ وما بعدها. 





عنهما» زاد: وابن المسیب"" وقد نقله ابن المنذر مع سعيد عن آبي 
سلمة بن عبد الرحمن وسلیمان بن يسار وعطاء أخيه والنخعي وأبي 
قلابة والقاسم"۳ . 

قال ابن بطال: وروي أيضًا عن عائشة وابن عمر وابن الزبیر 
واحتجوا بقوله تعالی : «رَْثطم أل نکر وارئڪم يرت 
الرَضعَة 4 [النساء: ۲۳] ولم يذكر البنت والعمة كما ذکرهما في 
النسب ۳ حجة الجمهور الأحاديث الواردة في عم عائشة وحفصة 
المذکورین قبل» وحدیث الباب: «یحرم من الرضاعة ما يحرم من 
الولادة» والحدیث عن الاية بأنه لیس نص على اباحة البنت والعمة 
ونحوهما؛ لأن ذکر الشيء لا يدل على سقوط الحکم عما سواه لو لم 
یعارضه دلیل آخر» كيف وقد جاءت هذه الأحاديث الصحيحة الصريحة» 
ولما ذکر الترمذي حدیث علي بن زید» عن ابن المسيب» عن علي رفعه : 
«إن الله حرم من الرضاع ما حرم من النسب» قال: والعمل على هذا عند 
عامة أهل العلم من الصحابة وغیرهم ولا نعلم بینهم في ذلك 
آختلافا "۰ وقال في حدیث عائشة رضي الله عنها: «إنه عمك فلیلج 
عليك»: العمل على هذا عند بعض آهل العلم من الصحابة» کرهوا 
لبن الفحل» والاصل في هذا حدیث عائشة» وقد رخص بعض آهل 
العلم في لبن الفحل» والقول الأول أصح” . 


)۱( (معالم الستن» ۰۱۵۸/۳ «کمال المعلم» ۹/۶ 
(۲) «الاشراف» ۱/ ۹۵. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۲۰۰/۷. 

.)١١55( الترمذي‎ )٤( 

(5) السابق (۱۱۶۸). 
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قال ابن المرابط : حدیث عم حفصة قبل حديث عم عائشت وهما 
متعارضا الظاهر وغیر متعارضین في المعنی» عم حفصة أرضعته المرأة 
مع عمر بن الخطاب فالرضاعة فیهما من قبل المرأة» وعم عائشة إنما هو 
من قبل الفحل» كانت أمرأة آبي القعیس آرضعتهما فجاء آخو أبي 
القعیس فاستأذن فأبت ... الحدیث"". فأخبرها الشارع أن 
الرضاعة من قبل الفحل تحرم كما حرم من قبل المرأة التي آخبرها 
في حديث حفصة فصح أن حدیث آخي آبي القعیس بعد حديث 
حفصة صحیح إلا أن قوله: (أخي) أن عم عائشة مثل عم حفصة 
وضع اع بها عفر ومع عانته لم يوقيع عابي بكر جها رميع عم 
حفصة مع عمرء وآما مع عائشة فسبب عمومته غير سبب عمومة عم 
حفصة؛ لأنه إنما أستحق العمومة من أجل أنه أخو فحل المرأة 
وبعلها التي أرضعت عائشة فكانت عمومته من قبل الفحل وعم حفصة 
من قبل الرضاع نفسه فبينهما أختلاف في الأسباب ودرجات في معنى 
العمومة؛ لأن عمومة عم عائشة الذي هو سبب لبن الفحل إنما هو 
قطع الذرائع بأبعد أسبابها فلذلك رفعه من لم ير لبن الفحل محرمًا 
لما دخلت على الناس داخلة الحرج على الأصل في سلم قطع 
الذرائع إذا دخل الحرج رفع» ولكن في هذا الموضع لا يجوز هذا؛ 
لأنه ك لما رفع بهذا الحكم منه في لبن الفحل الحجاب الذي 
آفترضه الله تعالی على أمهات المؤمنين علمنا أنه حكم لازم خارج 
عن الأحكام التي هي لقطع الذرائع؛ لأنه لا يرفع الفرائض إلا فريضة 


(۱) سلف برقم (۲1646). 





سے ناب لرضاع 
مثلها لا دونها فإذا صح هذا أن لا يحكم في الشیئین حکمّا واحدّاء وانما 
هي على حسب ما بلغت عليه من الشدة واللین . 

فصل : 

قد عرفت مذهب آهل الظاهر ومن معهم آن الرضاع لا تثبت حرمته 
بين الرجل والرضیع» واحتجوا بأن عائشة رضي الله عنها كان تدخل 
عليها من أرضعته أخواتها وبنات أختها ولا تدخل عليها من أرضعته 
تا الع 

وفي «مصنف ابن أبي شیبة» أن رافع بن خديج زوج ابنته ابن أخيه 
رفاعة بن خدیج وقد أرضعتهما أم ولد له سوئ أم ابنه الذي أنكحها بای 
وعن الشعبي أنه كان لا يرئ لبن الفحل شيئاء ثنا ابن علية عن أيوب 
قال: أول ما سمعت لبن الفحل ونحن بمكةء فجعل إياس ابن معاوية 
يقول: وما بأس بهذا یکره هذا» وعن مکحول أنه كان لا یری بلبن 
ی 

وذکره آبو عمر في «استذکاره» عن سالم بن عبد الله ومکحول 
والحسن على آختلاف عنه» وجابر بن عبد الله قال: وقضی به 
عبد الملك بن مروان» وقال: لیس الرجل من الرضاعة في شيء 
وقال این متیرین: تفت أن ناسا من اهل [المنیتةا ‏ اختلقوا فيه 
فمنهم من کرهه» ومنهم من لم یکرهه . ۱ 


(۱) آنظر: «المحلئ» ۲-۲/۱۰. 
(؟) «مصنف ابن آبی شیبة» ۱۹/4 (۱۷۳۹۰-۱۷۳۵۵). 
(۳) ساقطة من الأصل» وفي هامشه: (سقط شيء) اه. وقد أثبتناها من «الاستذکار». 
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وعن مالك: آختلف في آمر الرضاعة من قبل الب ونزل 
[برجال]" من أهل المدينة في آزواجهم منهم محمد بن المنکدر 
وابن أبي حبيبة فأما هذان ففارقا نساء‌هما". 

وروی البيهقي في «المعرفة» باسناد جيد عن زینب بنت أم سلمة آنها 
سألت عن هذا. والصحابة متوافرون وآمهات المومنین فقالوا: انما 
الرضاعة من قبل الرجل لا تحرم شیثا فعملت بقولهم. وذکره ربيعة 
عن ابن عباس . قال عبد العزیز بن محمد: وذلك رأي ربيعة ورأي 
فقهائناء وأنكر حديث عمرو بن الشريد عن ابن عباس: في اللقاح 
واحدء قال: حديث رجل من أهل الطاتف. وما رأيت من فقهاء أهل 
ی أحدًا شك في هذا إلا أنه روي عن الزهري (خلافهم فما)"" 
التفتوا إليه وهؤلاء آکثر واعلم. قال الشافعي: فقلت له -يعني: 
لبعض آصحاب مالك آتجد بالمدينة من علم الخاصة شيئًا آولی أن 
يكون عامّا ظاهرًا عند آکثرهم من ترك تحریم لبن الفحل فقد ترکناه 
وتركته» ومن یحتج لقوله [إذ]1*' كنا نجد في الخبر عن رسول الله تا 
كالدلالة عل ما یقول . 

قال البيهقي : وهذا نما آورده على طریق الالزام فیمن يحتج في 
بعض المواضع بخبر الواحد؛ لقول بعض آهل المدينة وترجیحهم 
ما قال الاکثرون من المدنیین أن لبن الفحل لا يحرم بما ثبت عن 


)١(‏ في الأصل: (رجال) والمثبت من «مصنف ابن أبي شیبة» و«الاستذكار». 

6 الاستذکار» ۲۵۳-۲۵۱/۱۸ بتصرف» وأثر ابن سیرین رواه ابن أن شيبة في 
«مصنفه» ۱۸/۶ (۱۷۳۹). 

(۳) في الأصل تشبه : (فلان ثم ما). ولعله تصحیف لتشابه الرسم. 

(4) غير موجودة بالأصل والمثبت من «المعرفة». 


رسول الله ڪا أنه حرم من الرضاع ما يحرم من النسب"". 
إليه» قلت له: أبو القعيس هو لبن الفحل؟ قال: هو لبن الفحل» قال: 
وسمعت أبا عبد الله يكلم رجلا وأرسله إلى (. . .)" فقال له : قل له: 
أنت تذهب إلى خبر الواحد وتحتج به وترد لبن الفحل وهو عن رسول الله 
ية وأصحابه» فقال الرجل : ليس نرده يا آبا عبد الله إلا من كلام القاسم 
فيه» قال أبو عبد الله: وكذا إذا صح الخبر عن رسول الله یا وتكلم فيه 
القاسم ومن آشبهه ترکناه يعنى كأنه يريد بكلام القاسم ما ذكره 
آبو القاسم البلخى فى كتاب «الضعفاء ومعرفة الرجال» عن محمد بن 
إسماعيل» ثنا أبو قتادة» عن الحسن بن عمارة» عن عبد الرحمن بن 
القاسم عن أبيه قال: أتهم الناس حديث عروة بن الزبير فى حديث 
أفلح في الرضاع» وفي حديث آبي بكر نما هو مال الوارث. 

فصل : 

قولها -أعني : عائشة رضي الله عنها- (لو كان فلان حيا -لعمها من 
الرضاعة- دخل علي). سئل أبو الحسن"" عنه: هل هو من الحديث 
التي ذكرت فيه: أبت أن تأذن له؟ فالأول ذكرت أنه ميت والثاني أنه 
امُرأة واحدة وهو الذي في حدیث مالك : لو كان فلان حيّاء والآخر: 
آخو آبیها من الرضاعة من قبل الفحل فان آباها رضع بلبن ذلك 
)١(‏ «معرفة السنن وال ثار» ۲۵۳-۲۵۱/۱۱. 
(۲) کلمة غير واضحة بالأصل. 
)۳( هو القابسي. كذا ذکره النووي في «شرح مسلم» ۰۲۰/۱۰ ونقل هذه العبارة عن 

آبي الحسن. 


49ب ل بست التوضيح لشرح الجامع الصحيح —— 
الفحل» وكان لذلك الفحل ابن من غير تلك المرأة. 

وقال ابن أبي حازم : نری أن المرأة التي أرضعت عائشة أمرأة آخي 
الذي أستأذن عليها وهذا هو الصحيح بدليل قولها: (إنما أرضعتني 
المرأة) وأبين من ذلك ما سلف من أن أفلح أستأذن عليهاء فلم تأذن 
له .. الحديث. 

فالعمومة من الرضاعة آربع : 

أحدها: أن ترضع جدها. 

ثانيها : أن يرضع أبوها مع أمرأة. 

ثالثها: إن يرضع أبوها أمرأة لها زوج وله ولد من غير تلك المرأة. 

رابعها: أن ترضع جدتها هي أمرأة ولها زوج له أخ ومع هذا كان لبن 
الفحل ضعيفًا عند عائشة. 

في حديث أم حبيبة حب المرء لغيره ما يحب لنفسه. 

وفيه : تحريم الجمع بين الأختين» وتحريم الربيبة كما سلف» 
وتحريم ابنة الأخ من الرضاعة. 


7 سد ار س الجمع الصحيع س 
جعله وصمًا للإبل- أي: رعاة الإبل السود- قالوا: وهي شرهاء ومن 
ضم جعله صفة للرعاة» ومعناه: الرعاة السود. 
وقَالَ الخطابي: معناه: الرعاة المجهولون الذين لا يُعرفون. جمع 
بهيم» ومنه هم الأمرء وقيل: الذين لا شيء لهم» ومنه: ابحشر الناس 
حفاة عراة بها“ أي: لا شيء معهم» ومعناه: أن أهل البادية 
وأشباههم من أهل الحاجة والفاقة يبسط لهم في الدنيا حتئ يتباهوا 
في البنيان واطالته). 

وقولي: إن باء هم بالضم بلا خلاف هو كذلك» وصرح به النووي 
في «شرحه:(۳» وقال القاضي عیاض: إنه الصواب"* ورواء الاصيلي 
بالفتح أيضّاء ولا وجه له. 

الخامسة بعد العشرين: «البُهم؛: صغار الضأن والمعزء هذا قول 
الجمهورء وقال الزبيدي في «مختصر العين»: البهمة آسم لولد الضأن 
والمعز والبقرء وجمعه: بهم وبهام» وأما البهيمة فهي ذوات الأربع 
من دواب البر واليحر. 














آحمد ۰5۹5/۳ والبخاري في «الآدب المفرد :)49٠(‏ ودالتاريخ الكبيرة /8/ 
۰ (۰6۷3۱ «زوائد»» وابن أبي عاصم في «الآحاد والمتاني» 74/4 
(504)» والطبراني في «مسند الشاميين» ۱/ ٠١4‏ (163)؛ والحاكم في امستدركهة 
۰1۳۸-۷۲ والخطيب في «الرحلة» (۳۱)» ودالجامع لأخلاق الراري» ۲۲/۲ 
۱۸ والبيهقي في «الأسماء والصفات؛(3۰۰()۱۳۱): وحسن إسناده ين حجر 
في #الفتح» ۱۷٤ /١‏ والألباني في تعليقه علئ «الادبالمفرده(۷٩).‏ 
ار «أعلام الحديشة ۱۸۳/۱ يمعناء. 
(» أنظر «مسلم بشرح التووية ۱34/۱ 
ري «الإكمالة ۲۱۱/۱ بمعتاءر 
ره أنظر هلذا الكلام في : «العين» 33/4 





۲۱- بش و و 0 


۳۳ 0 م بن قل لقاع وکر 
5 ١٠م-‏ حَدَّثَنَا أ بو الولید. دق شُخبهه عن الْأشّْعَثِء عن آبیه» عَنْ مَسْرُوقء 
عَنْ عَائِمَةَ رضي الله عنها اسب ية دَخَلَ علیها وَعِنْدَهَا رجل, فَكأنهُ تفر وَجِهُهُء 
انه كه دی فقالث: اه خي. فقال: «انْظَرْنَ ما حاکن فَإِنّمَا الرَضَاعَةٌ ین 
المَجَاعَةَ). [انظر: ۲14۷- مسلم: ۱200- فتح ۰۱41/٩‏ 
ذکر فيه حديث امه رضي الله عنها ناه َل علیها وعندها 
جل ُكأَنهُ نعي وجه کان کره دك قَقَالَتُ: له ا فمَال : 
«انْظْرْنَ من خاک فَإِنّمَا الرَضَاعَةُ مِنَ المَجَاعَة؛. قد سلف في آخر 
باب : الأكفاء في الدين الكلام علئ ذلك واضخا وهو ظاهر لما 
ترجم لب وأخل آیضَا منه أن المصة تحرم وهو قول NS‏ واحتج 
۲ 3 
واحتج له بعضهم بحديث ا الوا الآتية فريبا 
وقولها: (قد أرضعتكما). واعتبر ا 
:2 ی وام 
متفرقات» وحكي عن اسحاق ایضا وفیل: عشر› وقیل : تبشدع 0 
تیا الور ها کر فالا ية ظاهره اغتن دقن أعتان الكولين أنه 
تعالی آخبر أن تمام الرضاعة حولان فعلم أن ما بعدهما لیس 
برضاع» إذ لو كان ما بعد رضاعًا لم يكن كمال الرضاع حولین؛ 


4 (۱) 


)۳( «الأ» 5/۵ ا اس برواية ی (۱۱۱۹)- 
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ویشهد لهذا قوله : «إنما الرضاعة من المحاعة» وهذا المعنی لا یقع 
برضاع الكبير. 

وقوله: «(انظرن من إخوانكن») أي: حققوا صحة الرضاعة ووقتها 
فان الحرمة إنما تثبت إذا وقعت على شرطها وفي وقتها . 

قال رات آي: ما سبب آخوته؟ فان حرمة الرضاع نما هو في 
الصغر حتیْ یشب الرضاعة من المجاعة لا حين یکون الغذاء بغير 
الرضاع في حال الکبر"" قال ابن بطال: والقول قول من قال 
بالحولین بشهادة الکتاب والسنة۳؟. 

وروی ابن عيينة» عن عمرو بن دینار؛ عن ابن عباس مرفوعا: 
«لا رضاع إلا ما كان في الحولین»"۳" وقد سلف من رواية ابن عدي 
ایضّا ۰ وأيضًا فقد قال الله تعالی : وفصلم في عامینکه [لقمان: ]١4‏ 
فعلم أن ما جاء بعدهما خلافهما قال ابن المنذر : والذي یعتمد عليه 
في ذلك الاية السالفة ولیس لما بعد التمام حکم. 

فصل : 

اختلف في مقدار الرضاع الذي تثبت به الحرمة» كما ذکرناه قريبًا. 

قال ابن المنذر: قالت طائفة: يحرم قليله وكثيره» وهو قول علي 
وابن مسعود وابن عمر وابن عباس» وروي عن سعيد بن المسيب 
والحسن وعطاء ومكحول وطاوس والحكمء وهو قول مالك والليث 
والأوزاعي والثوري والكوفيين لإطلاق الآية» وقالت طائفة: إنما 
(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۹۸-۱۹۷. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۰۱۹۸/۷ 


(۳) رواه عبد الرزاق 114/۷ (۱۳۹۰۳). 
(5) «الکامل فى الضعفاء» ۳۹۹/۸. 





يحرم ثلاث روي عن عائشة وابن الزبیر وبه قال آحمد وإسحاق› 
وآبو ثور وآبو عبید» واحتجوا بالحدیث السالف: لا تحرم الاملاجة 
ولا الاملاجتان»۲6۱ . 

وقالت طائفة: لا یقع إلا بخمس متفرقات؛ أحتجاجًا بقول عائشة : 
كان فیما نزل في القرآن: (عشر رضعات یحرمن) ثم نسخن بخمس 
معلومات فتوفي رسول الله ية وهن فیما نقرأ في القرآن "۰ وروي 
عنها أيضًا أنه لا يحرم الا بسبع"* وروي: بعشرء آمرت آختها آم 
کلثوم أن ترضع سالم بن عبد الله عشر رضعات لیدخل علیها"" 
وروي مثله عن حفصة أم اف 

وقيل : إن أحاديثها في الرضاع آضطربت فوجب تركها والرجوع إلى 
الإطلاق» نقله ابن بطال عن العلماء"» قال الطحاوي: فكيف يجوز أن 
تأمر عائشة بعشر وهي منسوخة وتركت أن تأخذ بالخمس الناسخة» 
وحديث الإملاجة لا يثبت؛ لأنه مرة يرويه ابن الزبير عن رسول الله 
يِه ومرة عن آبیه ومرة عن عائشة رضي الله عنهاء ومثل هذا 
الأضطراب يسقطه. قلت: لا. 

قال الطحاوي: وأكثر في ذلك تا رأينا الذي يحرم لا عدد فيه 
ويحرم قليله وكثيره» ألا ترئ لو أن رجلا جامع أمرأته بنکاح أو ملك 
(۱) رواه مسلم )٠٤١١(‏ كتاب: الرضاع» باب: المصة والمتين. 
(۲) «الإشراف» ۰۹۳/۱ وانظر: «المغني» ۰۴۱۱/۱۱ 
(۲) رواه مسلم (۱8۵۲) كتاب: الرضاع» باب: التحريم بخمس رضعات. 
)٤(‏ «مصنف عبد الرزاق» 17/۷ (۰)۱۳۹۱۱ (۰)۱۳۹۳۲۱ الدارقطني ۸۳/۶ 
(۰) «ابن آبي شیبة» ۵4۲/۳ (۱۷۰۲۵). 


() «الموطاً؛ ص ۳۷۳. 
(۷) «شرح ابن بطال» ۷/ ۰۱۹۹-۱۹۸ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مرة واحدة أن ذلك يوجب حرمتها علا أبيه وابنه وحرمه آمها وابنتها 
عليه» فكذلك الرضاع”'". 
قلت: لا؛ فالعدد هنا ثابت. 


ور خی قار مانم 
دل رها رز هی 


(۱) آنظر: «شرح مشکل الآثار» ۱۱/ 444-4۸۰ بمعناه. 





۲- باب لَبَنِ الفَحْلٍ 
۳- حََدَثَنَا عَبْدُ الله بْنُ پُوشت. أَخْبَرنَا مالك» عن ابن شِهَابء عن عزوة ُن 
الژیره عَنْ عَائْسَةَ شة. أقْلّحَ آخا أي الفعیس جاء سول علیها- وهو عفها من 
الوَضَاعَةِ- يعد أن تَرّل انات :ابت أَنْ آذَنَّ لَهَء قَلمّا جَاءَ وول الله لا أخيدة 
بالّنِي صَنَعْتُ امن اَن آذَّنَّ لَه [انظر: 5144- 0 0- فتح ۰]۱۵۰/۹ 
وک روم و کے ف ا تم رم مه 
يستاذن عليها- وهو عمها من الرضاعة mM lg‏ 


سلس سد ير 2 ¢ و رم وو ۵ سم م 


ادن لةه فلا جاء رسول الله عله أخيرية بالٍي صَتَعُت» مرفي أن آذن 
. سلف فى الشهادات وهو فى تفسیر سورة الأحزاب "۰۳ وسلف أيضًا 
قريبًا باخعتلاف ابعلماء فیه ون الذي عليه الكافة أنه يحرم . 

وممن روي عنه ذلك علي وابن عباس وعطاء وطاوس وإليه ذهب 
الأربعة والأوزاعي والکوفیون واسحاق وآبو رر + وحدیث الباب 
حجة لهم؛ لأن عائشة كانت رضعت [من] " أمرأة أبي القعيس بلبنه 
قازر قور لالجلا لوكا مر ا ا 
ان اذ لا رضاعة حقيقة الا من آمراه؛ لقوله تعالیل: ر 
الق أَرضَعتَح > الاية [النساء: ۲۳]) ی 0 
فقالت : يا رسول اله إنما أرضعتني المرأة ولم يرضعني الرجل» 
فأخبرها اث أن لبن الفحل يحرم بقوله : «إنه عمك فائذني له“ . 


(۱) سلف برقم (۰)۲166 (4۷۹7). 

(۲) «الاشراف» ۰۹۵/۱ وآنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۱۸/۲ النوادر 
والزیادات» ۰۷/۵ «الأم» ۰۲۵/۵ «المغني» ۵۲۰/۹. 

(۳) زيادة یقتضیها السیاق. )٤(‏ سلف برقم (4۷۹7). 





.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن المنذر : والسنة مستخنی بها عما سواها» ومن جهة النظر أن 
سیب اللبن هو ماء المرأة والرجل» فوجب أن یکون الرضاع منهما كما 
كان الولد لهماء وإن أختلف سبهما على أن الجد لما كان سببًا في الولد 
تعلق ولد الولد به كتعلقه بولده. كذلك حكم الرجل والمرأة» وقد سئل 
ابن عباس عن رجل له آمرآتان» فأرضعت إحداهما غلامًا واللأخرئ 
جارية» فقال: لا يجوز للغلام أن يتزوج الجارية"'''؛ لأن النكاح 
واحدء أي: الأمهات» وان آفترقن فان الأب واحد الذي هو سبب 
اللبن للمرأتين والغلام والجارية أخوات لأب من الرضاعة» وقد 
سلف أيضًا . 


SKN‏ يح 72 کل 


۱۸/4 ابن شيبة‎ ۱۳۹6۲( ٤۷٤-٤۷۳/۷ عبد الرزاق‎ .)۱۱٤۹( الترمذي‎ )١( 
.)۱۷۳۶۲( 





۳- باب شهادَة المُرْضْعَةَ 


4- تا علي بن عبد اه دتتا بسماعیل بن راهيم. أخبرنا | یوب 


9 و 


ند اله ِن أبي مُلَيْكَة مُلَيِكَةٌ قال: خی بيد ن أي هزم غن عفن الحار رث قال : 


سَمِعْئُهُ من غفبة لكنّي محدیث عُبَِدٍ أخفْظ قال: و 0 
فقالث: آرضفتکما. فأتیث التب َل فَقُلتُ: تَرَوَخْتُ فلانة بلت فلانِء فجاءنه 
: نی قد ق قد أَوْصَغىّكمَا. . وهي كَاذْبَةٌ فأغرَض» این من قبل 
ل ای ای 


ضبعیه السَبَابة وَالْوْسْطَى تخكي أَيُوبَ. [انظر: ۸۸- فتح 


ثرا سَوْدَاءُ فالث ل 
وَجههء قلث كاذب 


عنك». وَأشَا 
۹ 


- 4 
7 E 


ذكر فيه حديث عقبة بن الحارث -رضي الله عنه- السالف في العلم 
والشهادات والبیوع "۰۲ هذا الحديث أخذ به الليث» واختلف في مذهب 
مالك في شهادة واحدة مع النسوة واثنين مع عدمه هل يفرق بذلك آم لا؟ 

واختلف في الأب والأم إذا قالا ذلك قبل عقد النكاح” ٠‏ وروي 
عن ابن عباس وطاوس جواز شهادة واحدة فيه إذا كانت مرضية» 
وتستحلف مع شهادتهاء وهو قول الزهري والأوزاعي وأحمد 
وإسحاق عملا بقوله فيه: «كيف وقد قیل؟!» وبنهيه» وذكر عن 
الأوزاعي أنه آختار شهادة أمرأة واحدة في ذلك إذا شهدت قبل أن 
تتزوجه فأما بعده فلاء وروي عن عمر بن الخطاب أنه لا يقبل في 
ذلك إلا شهادة رجلين أو رجل وامرأتين دون رجل”"» وبه قال 


(۱) سلف برقم (۰)۲۰۵۲ (05540). 
(؟) «المدونة» ۰۲۹۱/۲ 
(۳) أنظر: «المغنى» ۳۱-۳۶۰/۱۱. 








«:.ك->ب ‏ سس اتوضيح لشرح الجامع الصحیح ت 
الحکم. قال مالك : كان ذلك قد فشا وعرف من قولهما. هه رواية ابن 
۳ ی 1 و اك I‏ ۳ 
القاسم. وروى ابن وهب انه تقبل شهادة امراق" » وهر قول 
الکوفیین» وقال مالك : تقبل شهادة أمرأتين» وان لم يفش ذلك من 

وقالت طائفة: لا یقبل في ذلك آقل من آربع نسوة» روي ذلك عن 
ا والشعبي“» وهو قول الشافعي. قال: ولو شهد في ذلك 
رجلان أو رجل وامرأتان لجازء وتأول أهل هذه المقالات غير الأول . 

قوله: «كيف وقد قبل؟ !» إنما هو على وجه التنزه والتورع لا على 
الإيجاب» وروی ابن مهدي عن حفص بن غياث» عن [حذل ۲“ 
العبسي» عن رجل ابن رجل من عبس» قال: سألت علیّا رضي الله 
عنه وابن عباس عن رجل تزوج أمرأته فجاءت أمرأة فزعمت أنها 
آرضعتهما فقالا: یتنزه عنها فهو خير وآما أن يخرهيا غلیه حدقلا 
وقال زید بن أسلم: إن عمر بن الخطاب لم يجز شهادة أمرأة واحدة 
في الرضاع» وأنه الفلا آخبر عن رضاع أمرأة فتبسم وقال: «کیف وقد 
قیل ؟ !» . 


۱۸6 /۵ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ )١( 

(۲) «المدونة» ۰۲۹۱/۲ 

(۳) رواه عبد الرزاق ٤۸۳/۷‏ (۱۳۹۷۲). 

(8) آنظر: «المغني» ۳۱/۱۱ 

(5) في الأصل (غلام) والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(5) «شرح ابن بطال» ۲۰۳-۲۰۲/۷. 





4- باب مَا یجل من النساء وَمَا يَحْرُمُ 


وله ال : حرمت ع یم که مک وبتاتکرکه الآية. 


0 له : «عليمًا سكسا [النساء: ۲۳- 74]. وَقَالَ أَنَسٌ: 
5-00 من لامک [النساء: 74]: ذَوَاتُ الأزوَاج الحرایر 
حرام لا ما ملک أ نکم که [النساء: 4؟] لا یری بسا آن 
ر زع الرَجُل جَاریته من عَبْدِهِ. وَقَالَ: ولا كحو امن 
حي لت > [البقرة : ۲۱ وَقَالَ ابن عَبّاس : ما E‏ 
فهر رام ا ه وابنته وه 
۵ وقال لا اد بُْ حنبل: حَدَثَنَا خی بن سعید, عَنْ شفیان. حَدَئْتِي 
SS‏ ِء عن ابن عباس : حرم مِنَ الب سَبْعْ وَمِنَ الصّهْرِ سَبْعٌ. ٠‏ تم قرا 
مت ع1 عم انك ١‏ [النساء: ۲۳] الآَيَة وجقع عبد اله بن جغفر ين ابنة 
ل وام عل . وَقَالَ ابن سِيرِينَ + لا بس به . وَكَرِهَهُ ان مر مَك 3 تم قال لا ا 
وج الحصن بن حصن ن علي ین ابنقّى عَم في یل كر جاب نز ليع 
ویس فيه تحريم لِقَوْلِهِ تَعَالى: وال تک ا ما وراه دَلِحكم که [النساء: 4؟] وَقَال 
عکرمَة, > عن ابن عبّاس: : لد نی باخت آفرأيه ] تحزم عليه آمرأثة. . ویو عَنْ یی 
الکندي. > ن الب واي es‏ : إن أَدْخَلَهُ فيه فلا يَتَرَوَجَنَّ 
امه . 0 هذا غَيْرْ مَعْرُوفِء 1 یاب ۶ علیه . وَقَال عِكُرِمَةٌ عن ابن عَبّاس: : إذا نی 
بها ل حرم عَلَيْه آمْرَأته. وَيُذْكَرُ عَنْ أي نضر أ ابن عباس حَرَمَة. بُو نضر هنذا 1 
يُغرف بسماعه من ابن عَبّاس. ویْزوی عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِء وجابر بُن رَئْدِء 


وا خسن » وتفضٍ ل العزاق: حرم عَلَيْهِ. وقال أو هُرَيْرَةَ: لا 2 0 کت علی یلزة 


3 


000 
er 


بالازض. يَغني: بجامع. ور ابن أمسيّب وغرق ور . وقال لهي 
لا حرم وهذا مُرْسَل. [فتح ۰۱۵۲/٩‏ 


.بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال لنا أحمدٌ بن بل : ثنا یخی بو موی عن سفیان حَدَنَنِي 
خبیب» عَنْ سور بن جبير» عَنِ ابن عَبَاسٍ : حرم من النّسَبٍ سَبْعٌ ٠»‏ وَمِنَ 


الك لصَّهْرٍ سبع 2 ثّ قر سرمت کڪ 7 دک [النساء: ۲۲۳] الااية. 


لال جرب کلم وامراة عَلِي . وَقَالَ ابن سِيرِينٌ : 


۶ 


ل يان به ا ال 1 
الحسن بن على بين ات بنتی عَم في لَيْلَةِ واحدة» ره جاب بك زد 
ر قوس د شري ؛ وله تَعالین : وی تک ما وه کڪ 


[التساء: ٤‏ وَقَالَء عن ابن ن عباس : إا ری بأخت أَمْرََ لَمْ تَخْرْم له 


۳۹ 


ا وروی عن ت يحي الكنْدئٌ» 0 عن الشَّعبي” وبي عفر رقم يلع 


بالصَّبيٌ ۰ ان أذخلة فیه لا ا . وَيَحْيَئ هذا غَيْرُ مَعْرُوفِ» لَمْ 
يب َيه وَقَالَ عِكْرِمَةٌ عَنِ ابن عَبّاسٍ : إِذَا رَنیٰ بها لا حرم عَلَيْه 
اا وڙ عن آبي نضر أن ابن عبّاس رة . وَأبُو ضر هذا لَمْ 
يعرف بِسَمَاعهِ ین | بن باس . یرو عَنْ عِمْرَانَ بن الحْصَيْنِ وجابرٍ بن 
َي لسن وَبَْضٍ أل لباق : تَحْرُمُ عَلَيْه وال أب هَرَيرة : لا حرم 
عليه > خی يلرق بالأزض. : يَعْنِي : یجامع . وَجَوَّرَهُ ابن المُسَيِّبٍ وَعَروَة 
وَالرري . وَقَالَ الرهْري: ال لا تَحْرُمُ. وهذا مُرْسَل. 

الشرح : 

الرواية ثابتة عن ابن عباس -کما قال ابن بطال- أن السبع 
المحرمات بالنسب المذکورات في الاية إلى قوله: أشنت 
والسبع المحرمات بالصهر والرضاع الامهات من الرضاع والاخوات 
منها وآمهات النساء والربائب وحلائل الأبناء والح بين الأختين» 
والسابعة : ولا تکضرا ما تكح ؛اباژگم مر اناي [النساء: ۲۲]. 


.۲۰/۷ «شرح ابن بطال»‎ )١( 





سس تب بان سس( 

وذکر التيّاني' في «الموعب»: أن البهم صغار الضآنء الواحدة 
بهمة للذكر لانشن والجمع بهم» وجمع البهم: بهام وبهامات. وفي 
«المخصص:: تکون بعد العشرین يومًا بهمة من الضأن والمعز إلى أن 
سل 

وفي «لمحکم»: وقیل: هو بَهْمَة إذا یه والجمع: بهم وم 

0 

وبهام» وبهامات جمع الجمع» وقال ثعلب: البهم: صفار المعز 
وفي «الجامع؛ للقزاز: بَهْمة مفتوحة الباء ساكنة الهاءء يقال لاولاد 
الوحش من الظباء» وما جانس الضأن والمعز: بهم. 

وفي الصحاح: الام جمع بَهُم. والبَهُم جمع بَهمة. والبَهْمّة 
للمذکر والمؤنث للضأن خاصة والشخال أولاد المعزه وإذا أجتمعت 
البهام والسخال قُلْتَ لهما جميمًا: هام بهم ایشا" وفي «المغيث» 
لأبي موسى المديني: وقيل: البقُمة: السّحُلة. 

وفي الحديث أنه يكف ال للراعي: «ما ولدت» 
«اذبح مكانها شاقه" فلولا أن البهمة سم لجنس خاص لما كان في 
سؤاله الراعي واجابته عنه بَِهمة كثير فا ]۲ ما تلد 
الشاة إنما يكون ذكرًا أو أنشئ فلما أجاب عنه ببهمة وقال: «اذبح 
مكانها شاة؛ دل علئ أنه آسم للأنئئ دون الذكرء أي: د هلله الأنث 














: .ال 








إذ يعرف نت 





0 سبقت ترجمته. 

٩‏ «المخصص» ۰۱۳۲/۲ مادة: هم 

۳ «المحكمة 745/4 

0 «الصحاح» ۱۸۷۵/۵ مادة: بم 

0 أبو داود (141)» واحمد ۰۳۳/6 وصححه الألباثي في #صحيح أبي داوده ۱/ 
۳ 

0 ساقطة من (ف)» (ج) ومثبتة من «المجموع المغيث», 


سد كتابٌ الرَضاع 

والاأمهات: المراد به الوالدات ومن فوقهن من الجدات من قبل 
الأمهات والابای والبنات: المراد به بنات» الأصلاب ومن آسفل 
متهن من بنات الأبناء والبنات وان سفلن» والأخوات: المراد الأشقاء 
وغیرهن من الآباء والأمهات» والعمات: المراد آخوات الاباء من 
الآباء والأمهات ومن الآباء أو من الأمهات. وكذلك آخوات 
الأجداد ومن كل واحدة من الجهات الثلاث وان علون. والمراد 
بالخالات: أخوات الأمهات الوالدات لآبائهن وأمهاتهن أو لآبائهن 
أو لأمهاتهن» وأخوات الجدات كأخوات الأمهات في الحرمة؛ لأنه 
إذا كان لهن حكم الأمهات كان أيضًا لأخواتهن حكم أخوات 
الأمهات» وبنات الأخ: المراد بنات الأخ من الأب والام أو من 
الأب أو من الأم» وبنات بنيهم وبنات بناتهن وان سفلن» وبنات 
الأحت: کذلك أيضًا من أي جهة كن وأولاد أولادهن وإن سفلن» 
طرش البق آرص کرک [النساء: ۲۳] هو على الأم المرضعة ومن 
فوقها من آمهاتها وان بعدن وقام ذلك مقام الوالدة ومقام آمهاتها 
وكذلك حکم الأخوات من الرضاعة حکم اللواتي من النسب» وتحرم 
زوجة الرجل على ابنه» دخل بها أو لم یدخل» وعلی آجداده. وعلی 
ولد ولده الذکور والاناث ولا تحل لبني بنیه» ولا لبني بناته 


و سم 


ما تناسلوا؛ لقوله تعالی : ول ناکم الاية [الساء: ۲۲۳ 
وقوله : ولا توا ما نکم #باژگم مر السا [النساء: ۲۲] 
ولم یذکر تعالی دخولاء فصارتا محرمتین بالعقد والملك. والرضاع 
في ذلك بمنزلة النسب. والمراد بمّا کح #باژکمکه آباء الاباء وآباء 
الامهات ومن فوقهم من الأجداد. وکل هذا من المحکم المتفق على 
او وغير جائز نکاح واحدة منهن باجماع الا آمهات النساء 


.+ لس التوضییح لشرح الجامع الصحییح سس 


اللواتي لم یدخل بهن آزواجهن. فان بعض السلف آختلفوا إذا بانت 
بالآم» وبه قال جمیع أئمة الفتوی ااا 

وقالت طائفة : الام والربيبة سواء لا تحرم منهما واحدة إلا بالدخول 
بالأخرئ وتأولوا الاية على غير تأويله فقالوا : المعنی : وآمهات نسائكم 
اللاتي دخلتم بهن وربائبكم أيضًا كذلك» وزعموا أن شرط الدخول 
علي بن آبي طالب ورواية عن ابن عباس وزيد بن ثابت» وهو 
قول ابن الزبیر لم یختلف عنهما ولم يقل به أحد من [أئمة]”" 
الفتوی» وحدیث خلاس عن علي لا تقوم به حجة؛ لأنه لا تصح 
روایته عنه عند آهل العلم بالحدیث وان كان آثبتها أحمد بقوله: كان 
على شرطة علي » ذكره العقيلي”*) وغيره» والصحيح عن ابن عباس 
مثل قول الجماعة*. 

روی سعید » عن قتادة عن عکرمت عن ابن عباس في قوله: 
«وَأْمَهَدتُ ايك [النساء: ۲۳] هى مبهمة لا تحل بالعقد على 
الابنة. 


(۱) آنظر «تفسیر القرطبی» ۵/ ۱۰۵. 

(۲) رواه ابن أبي 3 ۳ ۷۲ (۱۲۲7۲۱). 
(۳) زيادة یقتضیها السیاق. 

(6) «الضعفاء الکبیر» ۲۹/۲. 

(0) آنظر: «تفسیر القرطبی» ۰۱۱۹/۵ 

0) «المصتف» 2۷۶/۳ (۱5۲۷۳). 





وكذلك روئ مالك عن یحییٰ بن سعيد أنه قال: سئل زید بن ثابت 
عن رجل تزوج أمرأة ثم فارقها قبل أن يصيبها هل تحل له أمها؟ فقال: 
لا؛ الأم مبهمة» وإنما الشرط الربائب”'“. وهذا الصحيح عن زيد هو 
ما رواه ابن أبي شيبة عن ابن علية» ثنا ابن أبي عروبة» عن قتادق 
عن ابن المسیب. عن زيد أنه كان لا يرئ بها بأسًا إذا طلقها 
ويكرهها إذا ماتت عنده". 

وأما ابن المنذر فلما ذكر عن زيد ما سلف قال: وهذا هو الصحيح 
لدخول جميع أمهات النساء في الاية ۰۳ وأيضًا فان الأستثناء راجع إلى 
الربائب؛ لانهم أقرب مذكورء ولا يرجع إلى أمهات النساء»ء والدليل 
عليه أن العرب تحمل الوصف علی أقرب الموصوفين دون أن تحمله 
على أبعدهماء وإن شرك بينهما فيه» تقول: هذا جحر ضب خرب» 
والضب ليس بخرب. وإنما هو الجحر قصذا إل جري الكلام على 
طريقة واحدة؛ ولأن الخبرين إذا أختلفا لم يكن نعتهما واحدًا لا يجيز 
النحويون: مررت بنسائك وهربت نساء زيد الظريفات على أن يكون 
الظریفات نعتًا ا 

قال ابن المنذر: آحتج بعضهم بما وقع بالحديث السالف: 
«لا تعرضن علي بناتکن ولا آخواتکن"*" ولم يقل اللاتي في حجري 
ولکنه سوی بینهن في التحریم " وقد أجمع عوام علماء الامصار 
)١(‏ «الموطأ» ص ۳۳۰. 
(۲) «المصنف» ۷۲/۳ (۱۱۲۲۲). 
(۳) (الاشراف» ۰۷۷/۱ 
(:) آنظر: «معاني القرآن» للنحاس ۲/ ۵۳. 


(ه) سلف برقم (۵۱۰۱) کتاب: النكاح» باب: «وآمهاتکم اللاتي آرضعنکم) . 
(5) «الاشراف» ۰۷۸/۱ 


سوب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

على أن الرجل إذا تزوج المرأة ثم طلقها أو ماتت قبل أن یدخل بها حل 
۳ 97 ۱ 2600 5 1 1 

له تزویج ابنتها» وهو قول مالك" " ومن تبعه وأصحاب الرأي ومن 
7 1 کر ۵ ان 1 ۱ 

3 (۳) ۶ 7 5 3 5 8 7 
والشافعي واصحابه واحمد واسحاق وابو ثور» ومن تبعهم من اهل 
(O,‏ 5 و ۰ 
الحديث » وروي عن جابر بن عبد الله وعمران بن حصين آنهما 

قالا: إذا طلقها قبل أن يدخل بها تزوج ابنتها"” . 
وعمرو بن دينار وعبد الكريم» وفيه قول ثان وهو أن تحريم ذلك 
(التفتيش)07) والقعود بين الرجلين هكذا قال عطای وقال حماد بن 
آبي سليمان: إذا نظر الرجل إلى فرج آمرأته فلا يحل له أن ينكح 
آمها ولا ابنتها . 

وقال الأوزاعي: إذا دخل بالأم وعراها أو لمسها بیده أو أغلق 
باباء أو آرخی سترّا فلا يحل له نکاح ابنتها ۳ وسيأتي آیضا. 

اختلف آهل التأويل في قوله تعالئ : مإ وامحصَکت من لاه که [النساء : ۲6] 
فقالت طائفة : المحصنات في هذه الاية کل أمة ذات زوج من المسلمین 
(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» 6/ ۵۰۸-۵۰۷. 
(۲) آنظر: «المبسوط» ۲۰۰-۱۹۹/۶. 
)۳( «الأم» ۰۱۳۳-۱۳۲۰۵ 
(4) أنظر: «المغني» ۹/ ۵۱۷. 
(5) آنظر: «الاشراف» ۱/ ۰۷۸-۷۷ 
(0) صورتها في الأصل : التتفیس» وما أثبتناه من «الاشراف». 
0 أنظر: «الاشراف» ۷۸/۱ 





سد كتَابٌ الرّضاع 
والمشرکین فهن حرام على غير آزواجهن الا أن تکون مملوكة آشتراها 
مشتر من مولاها فتحل له. ویبطل ببيع سیدها إياها النکاح بينها وبين 
زوجهاء روي هذا القول عن ابن مسعود وأبي بن کعب وجابر وآنس. 

وقال: بيع الأمة طلاق لها وهو قول النخعي وابن المسيب 
والحسن " وقالت آخری: المحصنات في الآية ذوات الأزواج المسبيات 
منهن بملك اليمين هن السبايا التي فرق بينهن وبين أزواجهن السبي 
فحللن بما صرن له بملك اليمين من غير طلاق كان من زوجها. روي 
ذلك عن ابن عباس قال: كل ذات زوج إتيانها زنا إلا ما سبيت. وهو 
قول زيد بن أسلم ومكحول وقالوا: إن هذه الآية نزلت في سبي 
أوطاس» وقالوا: ليس بيع الأمة طلاقها''". وأن الآية نزلت في 
السبي خاصة وبهذا قال مالك والكوفيون وأحمد وإسحاق وأبو ور 
واحتجوا بحديث بريرة» ولو كان بيع الأمة طلاقًا ما خيرت”". 

قال الطحاوي: والقياس يوجب فساد قول من جعل بيع الأمة 
طلاقها؛ لأنها لا فعل للزوج في ذلك ولا سبب له والطلاق لا يقع 
إلا من الأزواج. 

وقال آخرون: المحصنات في الآية وإن كن ذوات الأزواج فإنه 
يدخل في ذلك محصنة عفيفة ذات زوج وغيرها مسلمة أو كتابية في 
أن الله حرم الزناء وأباحهن بالنكاح أو الملك روي هذا عن علي 
وابن عباس ومجاهد. وهو معني قول ابن المسیب» ويرجع ذلك إلى 
أن الله حرم الزناء ومعنى الآية عندهم: إلا ما ملكت أيمانكم يعني 
() أنظر: «الإشراف» ۰۱۹۸/۱ «تفسير الطبري» 5/ 5-5. 


(۲) أنظر: «الاشراف» ۰۱۹۸/۱ «تفسير الطبري» 5/ 4-۳. 
(۳) أنظر: «الإشراف» ۱۰/۱. 





eee ED =‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
یملکون عصمتهن پالنکاح ویملکون الرقبة ال والمراد بانقضاء 
العدة الأستبراء بالوضع من الحامل وتحقیقه من الحائض» وفي مسلم 
من حدیث أبى سعید الخدري رضی الله عنه أن نبي الله و بعث یوم 
ا TT‏ 


ی : وحصت من أ 17 کت اد ا 4]فهن 
حلال لكمء إذا 0 


قول أنس إلى آخره أخرجه ابن أبي شيبة» عن يحيئ بن سعيد» عن 
التيمي» عن أبي مجلز عنه”". 

قال ابن التين: وذلك ينزع الرجل أمته من عبده» وقيل: هم السبايا 
سبيا معًا أو متفرقين يفسخ نكاحها ۰ قال: وهذا المعروف من مذهب 
مالك» وقيل: إذا سبيا معًا فلا فسخ. 

وقول ابن عباس: (ما زاد) إلى آخره أخرجه إسماعيل بن أبي زياد 
الشامي في «تفسيره»» عن جويبر» عن الضحاك. عنهم. وقوله: (وقال 
لنا أحمد ..) إلى آخره. كأنه أخذه عنه مذاكرة. وأخرجه البيهقي عن 
آبي عمرو الكاتب» ثنا الإسماعيلي» ثنا القاسم بن زكرياء ثنا 


يعقوب» نا یحی بن سعيد به . 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۰۸-۲۰۷. 

(؟) مسلم )١507(‏ كتاب: الرضاع» باب: جواز وطء المسبية بعد الاستبراء. 
(۳) «المصنف» ۵۳۰/۳ (1"58/868). 

(8) «سنن البيهقي» /1/ 159. 





ڪون( 

فصل : 

قوله : (جمع عبد الله بن جعفر بين بنت علي وامرأة علي) آخرجه 
آبو عبيد» عن إسماعيل بن عمرو» عن ابن آبي ذئب» عن مولی لبني 
هاشم أن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب تزوج بنت علي بن أبي 
طالب» وتزوج معها ليلئ بنت مسعود أمرأة علي فكانتا عنده جميعًاء 
وفي حديث ابن لهيعة عن يونس» عن ابن شهاب قال: حدثني غير 
واحد أن عبد الله بن جعفر جمع بين أمرأة علي وابنته ثم ماتت بنت 
علي فتزوج عليها بنتا له آخری» قال: وثنا قبيصة عن سفيان» عن 
محمد بن عبد الرحمن» عن عبد الرحمن بن مهران قال: جمع ابن 
جعفر بين بنت علي وامرأته في ليلة» وعند ابن سعد من حديث ابن 
أبي ذئب حدثني عبد الرحمن بن مهران أن جعفرًا تزوج بنت علي 
وتزوج معها أمرأة علي لیلی بنت مسعود وقال ابن سعد: فلما 
توفيت زينب تزوج بعدها أم كلثوم بنت علي» بنت فاطمة""' . 

قال ابن بطال: وإنما فعل ذلك؛ لأن الأبنة كانت من غير تلك 
المرأة» وهذا جائز عند الأربعة والثوري والأوزاعي وإسحاق 
وأبي ثور؛ لأنه إنما حرم على الرجل أن يتزوج المرأة وابنتهاء 
وليس بحرام عليه أن يتزوج المرأة وربيبتها لا في كتاب الله ولا في 
سنة رسوله» بل هما داخلان في جملة قوله: و لک ما ور 
کمک [النساء: 75] وفي قوله: اتك ما طابَ لک ین ألا 
[النساء: ۳] وقال ابن أبي لیلی: لا يجوز هذا النکاح» وكرهه الحسن 
وعكرمة . 


.555-555 /۸ «الطبقات»‎ )1١( 





ببس التوضيع اش اجن الصعيع س 

وقال ابن المنذر: وثبت رجوع الحسن عنه”" . 

وحجة الذین کرهوه ولم یجیزوه ما صله العلماء في معنی الجمع 
بين المرأة وعمتها والمرأة وخالتها. 

قال الشعبي : آنظر فكل آمرآتین لو كانت إحداهما رجلا لم يجز له 
نكاح الاخری» ولا يجوز الجمع بينهماء قيل له: عمن؟ قال: عن 
أصحاب محمد ياء وقال الثوري: تفسير هذا أن يكون من النسب» 
وليس بين أمرأة الرجل وابنته من غيرها نسب يجمعهماء فكذلك يجوز 
الجمع بينهما وعليل هذا التفسير جماعة الفقهاء ولذلك أجاز أكثر 
العلماء أن ينكح المرأة وينكح ابنة ابنتها من غيره وكره ذلك طاوس 
ا 

قوله: (وجمع الحسن ..) إلى آخره. أخرجه أبو عبيد في كتاب 
«النكاح» بالنية عن حجاج» عن ابن جريج» أخبرني عمرو بن دينار 
أن الحسن بن محمد أخبره أن حسن بن حسن بن علي بنی في 
ليلة واحدة ببنت محمد بن علي وبنت عمر بن علي فجمع بين ابنتي 
العم» وأن محمد بن علي قال: هو أحب إلينا منهما -يعني: ابن 
الحنفية . 

قال ابن بطال: وكرهه مالك وليس بحرام وهو قول عطاء وجابر بن 
زيد وقال: إنما كره ذلك للقطيعة وفساد ما بينهما ورخص فيه أكثر 
ا 


(۱) «الإشراف» ۸۲/۱. وقال ابن المنذر: وأما إسناد حديث عكرمة ففيه مقال. 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۰۲۲۳/۲ «مصنف ابن آبی شیبة» ۳/ 070-019 . 
۳( (شرح ابن بطال» ۷ --۲۰۹. 





مس سِتاب ارايخ _ و 

قال ابن المنذر: ولا أعلم أحذدًا آبطل هذا النكاح» وهما داخلتان 
في جملة ما أبيح بالنكاح غير خارجتين به بكتاب ولا سنة ولا (جماع 
وكذلك معنى الجمع ابنتي عمة وابنتي خالة""' . 

وفي «المصنف» عن عطاء یکره الجمع بينهماء لفساد بينهما وكذا 
ذكره عن الحسن» وحدثنا ابن نمير عن سفيان حدثني خالد الفأفاً 
عن عیسی بن طلحة قال: نهی رسول الله وا أن تنکح المرأة على 
قرابتها مخافة القطيعة”". وفى «علل الخلال» عن إسحاق بن 
عبد ال بن آبي طلحة عن آبیه قال: کان اصحاب رسول اه 38 
یکرهون الجمع بين القرابة مخافة الضغائن» قیل : من کره ذلك منهم؟ 
فقال : آبو بكر وعمر وعثمان. وهذا حديث مجهول لا أصل له. 

وقوله : (وقال ابن سیرین : لا باس به ..) إلئ آخره. 

آخرجه آبو عبید بن سلام» حدئنا إسماعيل بن إبراهيم» ثنا آیوب. 
عن ابن سیرین أنه كان لا یری بأسّا بذلك» ورواه کذلك عن ابن آبي 
مریم» عن الليث» عن بكير بن الاشج» عن سلیمان بن يسار قال : 
وكذلك قول سفيان وأهل العراق لا يرون به بأسّاء ولا أحسبه إلا قول 
أهل الحجازء وكذلك هو عندناء ولا أعلم أحدًا كرهه إلا شيئًا عن 
الحسن ثم كأنه رجع عنه قال: وثنا ابن عيينة» عن سلمة بن علقمة 
قال: إني لجالس عند الحسن إذ سأله رجل عن ذلك فكرهه قال: 
فقال له بعضهم: يا أبا سعيد هل ترئ بينهما شيئاء فنظر ساعة ثم 


.۸۳-۸۲ /۱ «الإشراف»‎ )١( 
(؟) «مصنف ابن أبى شيبة» ۵۱۹/۳ (/59/ا15).‎ 





ع۱9 للبم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
قال: ما آری بينهما شيئًاء وأجازه أكثر أهل العلم وفعل ذلك عبد الله بن 
صفوان بن آمیت وأباحه ابن سيرين وسليمان بن يسار والثوري 
والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق والكوفيون وأبو ثور وأبو عبید 
وقال مالك: لا أعلم ذلك حرامّا» وبه نقول والإسناد إلى عكرمة 
في كراهته ف 

قال: وفي «علل الخلال» بإسناد جيد أن رجلا من الصحابة يقال له : 
صلة من أهل مصر جمع بين أمرأته وابنته من غيرهاء قال أبو طالب: قال 
أبو عبد الله: قد فعل ذلك رجل من الصحابة» ونقله أيضًا ابن جع 
وإسناده صالح جيدء وعبد الله بن أبي شتا فان انوت تنيت أن 
سعيد بن قرط -رجلا له صحبة- جمع بینهما . 

فصل : 

قوله: (وكرهه جابر بن زيد للقطيعة) هذا أخرجه آبو عبيد» عن 
يزيد» عن حبيب بن ابي ثابت» عن عمرو بن هرم عنه. 

قوله : (وقال ابن عباس: إذا زنا بأخت آمرآته لم تحرم عليه أمرأته) 
هذا أخرجه ابن أبي شيبة عن عبد الاعلی» عن هشام عن قيس بن 
سعد» عن عطاء وحدثنا عبد الصمد» عن سعید. عن قتادة» عن 
يحيئ بن یعمر» عن ابن عباس به» وعن الزهري كذلك» وقال: 
لا يحرم حرام حلالا۲۳. وكذا قاله ابن أشوع» زاد: جسرت عليهاء 
وهابه إبراهيم والشعبي» وقال أيضًا: عطاء وقتادة وأكثر العلماء على 


0 آنظر: «الإشراف» ۱/ ۸۲. 
(0) «مصنف ابن ۳ شیبة» ۳/ 58٠‏ (۱۱۳۵). 





س سح التوضيج سح الجامع الصحيع سس 
في الغنم للنسل واذبح مکانها دکرّ ۴۳ ۱ 

السادسة بعد العشرين: قوله: ( «في حَمْسٍ لا یهن إلا الك ). 
أي: آستاثر بعلمهاء وفي الکلام حذف تقدیره: في خمس» آي: عي 
في خمس أنفرد الله تعالئ بعلمهاء أي: هي في عدد خمس ولا مطمع 
لاحد في علم شيء من هه الخمس إلا أن يعلمه الله تعالی به. 

السابعة بعد العشرين: قوله: (ثم أدبر (الرجل)''" فقال: «ردوه», 
فلم يروا شيئاء فتال #: «هذا جبريل») الحديث.وفي «الصحيحة 

ضًا: فلبئت مليّاء ثم قَالَ لي: يا عمرء «أندري من السائل؟». وفيه: 

فقال : «إنه جبريل أتاكم لیعلمکم دینکم»( 

وفي أبي داود والترمذي قَالَ عمر: ثم أنطلق فلبئت ثلانًا ثم قال 
ديا عمر آتدري من السائل؟» الحديث» وظاهر هه ا أنه 
اله: بعد ثلاث لیا وهو مغاير لما تقدم من قوله: 

فيحتمل أن عم لم يحضر تله أولا ها جبريل کم ليملمكم 
في الحال» بل (كان)”* قام من المجلس فأخبر يا الحاضرين 
في الحال وأخبر عمر بعد ثلاث. 

الثامنة بعد العشرين: قوله : ( «هذا فيه دلالة عل تشکل 
الملائكة في صور بني آدم كقوله تعال برا س امريم: 
۷ وقد كان جبريل يتمثل بصورة دحية» ولم يره النبي اة على خلقته 

















یه 









) «المجموع السفیت؛ 2۷۰۳/۱ ۲۰5 

9 من (ج) 

© مسلم (۱/۸) كتاب: الإيمان. باب: یا الإيمان والإسلام. 
440 رواه اپو داود (4348): والترملي (۲۹۱۰) 

0 من نج 


الاباحة كما نقله ابن بطال ‏ ونما حرم الله الجمع بين الأختين بالنكاح 
خاصتة لا بالزنا ألا بو آنه یجور نكاح واحدة بعد أخرئ» من 
الأختين» ولا يجوز ذلك في المرأة واینتها من غیره. 

والكوفيون علی أنه إذا زنئ بالأم حرم عليه بنتها وكذا عکسه وهو 
۴ 0 ۶ سر 03 (۲ 
قول الثوري والا وزاعي واحمد وإسحاق أنه تحرم عليه أمها وبنتها 3 
وهی رواية ابن القاسم فى ان وقالوا: الحرام يحرم الحلال» 
وخالف فيه ابن عباس وسعيد بن المسيب وعروة وربيعة واللیث فقال : 
الحرام لا يحرم الحلال» وهو قول في «الموطأ)”” » وبه قال الشافعي 
وأبو ثور وحجة هذا القول أنه أرتفع الصداق في الزنا ووجوب 
العدة والمیراث ولحوق الولد ووجب الحد آرتفع أن یحکم له بحکم 
النکاح الجائز» ورخص آکثر الفقهاء في تزویج المرأة التي زنی بها 
وشبه ابن عباس ذلك بالذي یسرق تمر النخلة فیآکلها ثم یشتریها 
وكره ذلك ابن مسعود وعائشهة والبراء وقالوا: لا یزالان زانیین 
با ایا 

فصل : 

قوله : (ویروی عن یحیی الكندي . .) إلى آخره» وفي آخره (ویحیی 


هذا غير معروف ولم يتابع عليه) فى كتاب «الثقات» لاین ای ۶ 


)۱( (شرح ابن بطال» ۷/ .7١١‏ 
)۲( آنظر : «المغنى» 0/۹ . 
9) «المدونة» ۰۲/۲ 
(4» «الموطاً» ص ۰۳۳۱-۳۳۰ 
)٥(‏ آنظر : «الاشراف» .۸٤ /١‏ 
() «الئقات» 1۰۸/۷ 





رس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
و«الجرح والتعديل» لابن آبي حاتم" وتاریخ [البخاری]!۲ یحیی بن 
قيس الكندي روئ عن شريح» روئ عنه أبو عوانة وشريك والثوري» 
فيجوز أن يكون هذا. 

وقوله: (ويذكر عن أبي نصر. .) الیل آخرة» وفي رواية : عن ان 
النصر أو نصرء أبو نصر هذا عرفه أبو زرعة بأنه أسدي» وأنه ثقة» وروی 
عن ابن عباس أنه سأله عن قوله تعالئ: «ولنجر © یال عثر © » 
[الفجر: ۰۱ ۲] وهو ظاهر فى سماعه منه» لا كما قال البخاري» أنه 

وقوله: (ويروئ عن عمران) إلى آخره. التعليق عن عمران أخرجه 
ا عن على بن مسهرء عن سعيد» عن قتادة» عن الحسن» 
a‏ 
عن قتادة قال: كان جابر بن زيد والحسن يكرهان أن يمس الرجل أم 
أمرأته يعني في الرجل يقع على أم ا قال أبو عبيد : حدثنا 
يحي بن سعید» عن عوف» عن الحسن قال: إذا فجر بأم أمرأته 
او بابنة أمرأته حرمتا علیه» وحدثنا هشیم » أنا يونس » عن الحسن فى 


۳2 


رجل فجر بابنة أمرأته قال: یفارق أمرأته. 


.)۷۵( ۱۸۲/۹ «الجرح والتعدیل»‎ )١( 

( غير واضحة بالأصل» والمثبت من «عمدة القاري» ۰۲۹۳/۱5 وانظر «التاریخ 
الکبیر» ۲۹۹/۸ (۳۰۷۷). 

(۳) «المصنف» 14/۳ (۱۱۲۲۲). 

(8) «مصنف ابن أبي شیبة» 41٩/۳‏ (۱۱۲۳۱). 





س براع ۷ 

والتعليق عن بعض أهل العراق آخرجه ابن أبي شيبة أيضًا عن 
حفص» عن ليث» عن حماد» عن إبراهيم » عن علقمة» عن عبد الله بن 
مسعود قال: لا ينظر الله إلى رجل نظر إلى فرج أمرأة وابتتها"" ٠‏ وثنا 
جرير» عن حجاج» عن آبي هانئ الخولاني قال رسول الله ئل : «من 
نظر إلى فرج آمرأة لم تحل له أمّها ولا ابنتها»" وثنا جرير عن 
مغيرة» عن إبراهيم وعامر في رجل وقع على ابنة آمرأته» قال: حرمتا 
عليه كلتاهماء قال إبراهيم: كانوا يقولون: إذا أطلع الرجل من المرأة 
عليل ما لا يحل له أو لمسها بالشهوة فقد حرمت عليه وولدها 
جمیعا"" وثنا عبيد الله عن شعبة: سألت الحكم وحمادًا عن رجل 
زنی بأم آمرأته؟ فقالا: أحب إلينا أن يفارقها“ . 

قال ابن المنذر: وهو قول عطاء والثوري وأحمد وإسحاق 
وأصحاب الرأي» وكذلك إن وطئ الأبنة والأم زوجته حرمت عليه» 
وقالت طائفة: إذا غشي أم أمرأته أو ابنة أمرأته لم تحرم عليه زوجته 
كذلك» قال ابن عباس» وبه قال الحسن ومجاهد ویحیی بن يعمر 
والشافعي ومالك وأبو ثور وبه نقول؛ وذلك أن الصداق لما آرتفع في 
الزنا ووجوب العدة والميراث أرتفع أن يحكم له بحكم النكاح الجائز 
کات م 


(۱) «المصنف» ۶1٩/۳‏ (۱۶۱۲۲۸). 
(۲) «المصنف» ۶1۹/۳ (۱۶۱۲۲۹). 
(۳) «المصنف» ۶1۹/۳۲ (۱۱۲۳۰). 
(5) «المصنف» ۶1۹/۳ (۱۷۱۲۳۳). 

(۰) «الأشراف» ۸1/۱. 





سوم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

. وقال ابن بطال: آما تحریم النکاح باللواط فان آصحاب مالك 
والشافعي وأبي حنيفة وغیرهم لا یحرمون النکاح به » وقال الثوري : 
إذا لعب بالصبی حرمت عليه آمه» وهو قول آحمد قال: إذا تلوط 
بابن أمرأته آو أبيها أو أخيها حرمت عليه أمرأته» وقال الأوزاعى : إذا 
لاط غلام بغلام وولد المفجور به لم يجز للفاجر أن يتزوجها؛ لأنها 
بنت من قد دخل هو به وهو لي 10 

فصل : 

(وقوله: وجوزه ابن المسيب ..) إلى آخره» التعليق عن سعيد بن 
المسیب رواه ابن أبى شیب عن ابن علية عن يزيد الرشك عنه > قال 
الداودي : انما حرم الحسن وغیره آخت المرأة إذا زنیٰ بأختها تنزيهًا 
وتوقيّاء واذا قلنا بالتحریم لمن زنی بابنة أمرأة وآمها وقلنا تحرم عليه 
أمرأته هل ينزه فیومر بذلك أو يخير علیه؟ فيه تردد» وعند المالكية إذا 

قال سحنون: لاء وآنکر علیه» ونزلت بشخص ففارق. 

وقول أبي هريرة : رلا يحرم عليه حت تلزق بالأرض) وهو بفتح 
الزاي . 


ERKAN سك‎ 


)۱( «شرح ابن بطال» ۱۱-۲۱۰۷ ۲. 


(۲) آنظر : «المختی» ۵۲۹-۵۲۸/۹. 
(۳) «المصنف» ۶1۹/۳ (۱۱۲۳۷). 


۵ - باب طونم ال في + حمورگم 
من اک ل ا بهن * [النساء: ۲۳] 
وَقَالَ ابن عَبّاسٍ: الدحُول وَالْمَسيس وَاللمّاسْ هُوَ الجمّاعٌ. 
وَمَنْ قَالَ: بَنَاتٌ وَلَدِهَا (هن بناتها)) ذ ا لِقَول 
۷ ا 5 0 «لا تَعْرِضْنَ عَليّ 9 نیت 


ديز واا هُنَّ حلائل الابتای وهل تسى الرَبِيبَة 
َإِنْ لَمْ تکن في حجره؟ وفع انب که رب یل رل من 


حملا وَسَمَى ال يكل ابن ابنته ابنا . 

7 - دتا امییی, عدتنا شان خا ماع عَنْ أبيهء غن رنب 
عن مغ خبيبة قالث: : قَلث يا و زشول اه هل ك في بِنْتِ أبي سُفْيَانَ؟ قال: قعل 
ماذاا». قلث: تنکخ. قال: نحن 1». قلث: لَسْتٌ لَك بمخلية. وَأَحَبُ مَنْ 
ركني فيك أختي. قال : ۰ ها لا تجل لي» . قَلث: :َي نك تخطبٍ. قال: «ابْنَةَ 
م سم . قلث: نَعَمْ. قال: للم تکن تي ما حلت لي آزضعتني واه 
وی فلا تفرضن عَلَيَ بَنَاتكُنَّ ولا یک وقال اللیث: حَدَّثَنَا هضام: در 
بت أي سَلَمَة. [انظر: 70۱۰۱ مسلم: -١443‏ فتح .]۱۵۸/٩‏ 

ثم ساق حديث أم حبيبة قلت: يا رسول الله» هل لك في ابنة أبي 
سفیان . . الحدیث السالف. 

وفیه قَالَ: «بنت ار 

وفي آخره: وَكَالَ اللي : ا هِشَامٌ: دوه بت أبي سَلَمَة. 
(۱) كذا بالأصل» وفي أصل «اليونينية» (من بناته) وذكره الحافظ في «الفتح» ۱۵۸/۹ 


(هن من بناتها)» وذكر اختلاف النسخ الشيخ زكريا الأنصاري في «المنحة» 
۸ فأثبت (من بناته) وقال: وفى نسخو (هن بناتها) أي : هن كبناته. اه. 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد آختلف العلماء فى معنی الدخول بالأمهات» وقد آسلفناه في 
الباب الذي قبل» وأن اا ال : إنه الجماع. 

قَالَ ابن بطال: ولم يقل بهذا أحد من الفقهای واتفق الفقهاء أنه إذا 
لمسها بشهوة حرمت عليه آمها وابنتها. 

قلت : لاء فالخلاف فيه للشافعي» والأظهر من مذهبه أنه لا يحرم به" . 

ثم أختلفوا في النظرء فقال مالك : إذا نظر إلى شعرها أو صدرها 
أو شيء من محاسنها بلذة حرمت عليه آمها وابنتها . 

وقال الكوفيون: إذا نظر إلى (فرجها)”" للشهوة» كان بمنزلة اللمس 
للشهوة. وقال ابن أبي لیلی: لا يجوز بالنظر حتّی يلمس» قَالَ: وهو 
ل الا 

قلت : قد أسلفنا أنه خلاف الأظهر في مذهبه» وقد روي التحريم 
بالنظر عن مسروق» والتحريم باللمس عن النخعي والقاسم ومجاهد» 
وأجمع الفقهاء عَلَى أن الربيبة تحرم عَلَى زوج آمها إذا دخل بالام 
وان لم تكن الربيبة في حجره"". 

وشذ أهل الظاهر عن جماعة الفقهای وقالوا: لا تحرم عليه الربيبة 
إلا أن تكون في حجره» واحتجوا بظاهر الآية» قالوا: فتحريمها بشرطين 


۲۱۱/۷ «ابن بطال»‎ )١( 

(۲) أنظر: «الوسيط» 7/ .١59‏ 

(۳) فى الأصول (وجهها) والصواب ما أثبتناه كما فى «مختصر آختلاف العلماء» 
۳۹/۲ ۱ 

(4) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۱۰-۳۰۹/۲ «المدونة» ۲/ ۰۲۰۱-۲۰۰ 

(۵) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۱۰/۲. 

0) آنظر: «الاشراف» ۷۸-۷۷/۱. 


أن تکون فى حجره» وآن تكون أمها دخل بهاء فإذا عدم آحدهما لم 
المشقة في أستتارها عنه وهذا المعنی لا يوجد إلا إذا كانت في حجره. 
7 فا 1 0 4 0 
واحتجوا بقوله کله : «لو لم تكن ربيبتي في حجري) فشرط 
الحجر. ورووا عن علي إجازةً لك ۳ أخرجه صالح بن أحمد عن 
ا وأخرجه أبو عبيد أيضًا. 
لكن قَالَ ابن المنذر والطحاوي: إنه غير ثابت عنه» فيه إبراهيم بن 
عبيد بن رفاعة لا یعرف وأكثر أهل العلم تلقوه بالدفع والخلاف» 
واحتجوا فى دفعه بقوله: «فلا تعرضن على بناتكن ولا أخواتكن» فدل 
ذَلِكَ عَلَى آنتفائه ووشاه أبو عبيد أيضًا وإن تابعه إبراهيم بن ميسرة» 
كينا احرج عد ق 
ويدفعه قوله: «لا تعرضن علي بناتكن» فعمهن ولم يقل : اللاتي في 
والطحاوي عدم معرفة إبراهيم بن عبيد غريب» فقد روئ عنه جماعة 
من آهل العلم : ابن إسحاق» وابن أبى ذئب وغيرهماء ووثقه أبو زرعة 
وابن حبان» وآخرج له مسلم» وصحح الحاکم حدیثه فى اتد که 
وأحسن من ذلك ذکره فى الصحابة آبو موسی المدینی» وقال : ذکره 
() سبق برقم (0۱۰۱). (۲) أنظر: «المحلی» ۹/ ۵۳۱-۵۲۷. 
(۳) «مسائل أحمد» برواية صالح ص۱۰-۱۳۹ (۵۰۹). 
(8) «المصنف» ۲۷۹/۲ (۱۰۸۳۵). 
(۰) «المستدرك» ۱۱6/۶. وآنظر ترجمته في «الجرح والتعدیل» ۱۱۳/۲ «الثقات» 
۶ «تهذيب الکمال» ۱۵/۲ (۲۱۱). 


بط( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وابراهیم بن ميسرة ثقة› خرجوا حدیثه ‏ وکان ثقة مأمونًا فقیهّا ونقه 
أحمد ۱ 5 هر 

ويحبى وعير . 

والجواب عن الآية أن هذا القيد جرئ عَلََى الغالب فلا مفهوم له 
كما فى قوله: ۳ أَللنَا لك روج ال ءات أجورشى» [الأحزاب: 
«6]. وكما في وطء الأم بملك اليمين يحرم عليه ابنتها وإن لم تكن 
في حجره. 

روئ ۳ ۳ (سننه» من حديث المثنيل بن الصباح» عن 
عمرو بن شعیب. عن أبيه» عن جده مرفوعًا : «أيما رجل نكح امراة 
فدخل بهاء فلا يحل له نكاح ابنتها» والمثنی واو. وفي رواية عن أبيه 
بمثله وزيادة: «وإن لم يدخل بها فلينكحها . 

وروى ابن جريج : أخبرت عن أبي بكر بن عبد الرحمن أن ابن أم 
الحكم قَالَ: قال رجل: يا رسول الله إني زنيت بامرأة في الجاهلية» 
أفأنكح ابنتهاء قَالَ: «لا آری دک يصلح لك أن تنكح آمرأة تطلع من 
E: EGE‏ ا 


() إبراهيم بن ميسرة الطائفي» روی عن آنس بن مالك وسعيد بن جبير وسعيد بن 
المسيب روئ عنه الثوري وابن عيينة. آنظر : «التاریخ الکبیر» للبخاري ۰۳۲۸/۱ 
«تهذیب الکمال» ۲۲۱/۲ (۲۵۵). 

(۲) هو المحدث الامام الحجة, آبو قرة موسی بن طارق الزييدي» قاضي زبيد» 
آرتحل وکتب عن موسی بن عقبة» وابن جریج» وعدة» وعنه آحمد بن حنبل» 
وأبو حمة محمد بن يوسف الزبيدي» ألّف سننا وروی له النسائي وحده. 
انظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» ۰۱۸/۸ «سیر أعلام النبلاء» 557/9". 

(۳ «مصنف عبد الرزاق» ۲۰۲/۷ (۱۲۷۸). 





فائدة: آبو سفیان آسمه صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس آخو 
هاشم والمطلب ونوفل أولاد عبد مناف بن قصي . 

أمه صفية بنت حزن بن بجير بن الهزم بن رويبة بن عبد الله بن 
هلال بن عامر بن صعصعة. عمة ميمونة» ولبابة أم الفضل. ولبابة 
الصغرئ» وأم حفيد بنات الحارث بن حزن فولد أبو سفيان: حنظلة 
قتل يوم بدر كافرّاء ولا عقب له وأم حبيبة آم المؤمنين. 

وأم حبيب أميمة ولدت آبا سفيان بن حویطب. ثم خلف عليها 
صفوان بن أمية» فولدت له عبد الرحمن. 

وأمهم جميعًا صفية بنت أبي العاصي بن أمية عمة عثمان ومروان 
ومعاوية وعتبة. 

وجويرية تزوج بها السائب بن أبي حبيش بن المطلب» ثم خلف 
عليها عبد الرحمن بن الحارث بن أمية الأصغر. 

وأم الحكم ولدت عبد الرحمن بن عبد الله بن عثمان الثقفي المالكي 
الذي يقال له: عبد الرحمن ابن أم الحكم» وأمهم جميعًا هند بنت عتبة بن 
ربيعة بن عبد شمس . 

ويزيد وأمه زنب بنت نوفل بن خلف بن فوالة بن جذيمة بن علقمة بن 
فراس بن كنانة. 

ومحمدًا وعنبسة وأمهما عاتكة بنت أبي أزيهر الدوسي» وعمرّا 
أسر يوم بدر وعمر. 

وصخرة» تزوجها سعيد بن الأخنس الثقفي» فولدت له هندء 
تزوجها الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب» فولدت له 


عبد الله . 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وآمهم جميعًا صفية بنت أبي عمرو بن أمية. 

وميمونة تزوجها (عروة) ۲ بن مسعود بن معتب الثقفي فولدت له 
ثم خلف علیها المغيرة بن شعبة. وآمها لبابة بنت آبي العاصي بن أمية. 

ورملة تزوجها سعید بن عثمان بن عفان» فولدت له محمدّاء ثم 
خلف علیها عمرو بن سعيد بن العاصي فقتل عنهاء وآمها آمامة بنت 
أبي سفیان من بني الحارث بن عبد مناة بن کنانة۳. 


SRN JR تست‎ 


(۱) في الأصل: عمروء والمثبت هو الصواب كما في «نسب قريش»» و«طبقات ابن 
سعد) ۰/۸ ۲. 
(۲) آنظر: «نسب قریش» ص۱۲۷-۱۲۳. 





سک مب نان سس( 
التي حُلق عليها غير مرتين كما تقدم في بده الوحي. 

التاسعة بعد العشرين: قوله: ( جا يُعَلْمْ لاس دِيتَهُمْه ) أي: 
وكلياتهاء ومذا دال علئ أنه إنما عرفه ڳل في آخر 
الأمر. وقد جاء مبينًا في الدارقطني في آخر هذا الحديث: لهذا 
جبريل أناكم يعلمكم فخذوا عنه؛ فوالذي نفسي بيده ما شبه 
علي مذ أثاني قبل مرتي هبه وما عرفته حتئ ولّی. 

الثلائون: زاد سليمان التيمي في الحديث من طريق ابن عمر: 
تتم الوضوء؛ .قال ابن حبان: تفرد بها" . 

قُْتُ: وهو ثقة بإجماعء وفيه بَعْدُ اوتحج البيت وتعتمر»؛ وصححها 
الحاكم”" وغيره. 

الحادية بعد الثلاثين: أخرج هذا الحديث الثاني النسائي من طریق 
ايشا بزيادة حسنة: كان وَل يجلس بين ظهراني 
آصحابه ء الغريب فلا يدري آهو هو یسال فطلبنا أن 
نجعل لرسول الله تا مجلسًا يعرفه الغریب إذا تاه له دكانًا من 
طین یجلس عليه [ر لسن عنده ورسول الله ول بمجلسه إذ 
أقبل أحسن الناس وجهًا واطیبهم رائحة كأن ثيابه لم یمسها دنس 


0186-5 وقال: اناد ثابت صحيح» أخرجه مسلم بهذا 





قواعد ديد 

















آبي کی واي هریرد 











0 سنن الدارة 
الإسناد. 

(1) رواه ابن خزيمة في «صحيحه» ۳/۱ (۰)۱ 501/4 (070369: وأبو نعيم في 
«مستخرجهة ۱۰۲/۱ (۸۲) وابن حبان في «صحيحه؟ ۳۹۷/۱ (۰)۱۷۳ وتال 
الهيئمي في «موارد انظمآن» (17): رواء مسلم باختصارء وقال الالباني في 
«صحیح موارد الظمآن» ۱۰6/۱: صحیح. 

() «المستتركة ۵۱/۱ 

(4) ساقطة من (ف)» (جاه ومبة من «المجتين». 


۲ - باب وآن تَجَمَعُوا ب بت اکن 
1 ما قل ۳ [النساء: ۲۳] 
۷ - تحذتنا عند الله يق ُوشت. تن لت عَنْ غقیل» عن ابن شهاب. 
أن عروة بْنّ لیر أخيرةء أن وت اه أبي سَلَمَةَ أخبرثة, أَنّ أَمّ حَبِيبَةَ قالث: قلث: 
یا سول الله أنكخ آَختي بنْتَ أبي سَفْيَانَ. قال: «وَتَحِبينَ؟). قلث: : تَعَهْه لشث لشث 
یمق واخ مَنْ شاركني في حر 2 فقال الب عقا:: «إِنَّ دك لا 
لي». قلث سول اله قَوَاللّه إن لَتَتَحَدَّتُ نك ريد أن تنک در بنك أي سَلَمَة. 


قال: «بنت 1 سَلْمَة؟). فَقُلْتُ: : تَعَمْ. . قال: سَوَاللُ َو لَمْ تک في حَجْرِي 


ر 


تا حَلْتْ لي نها لابه E‏ 
تَعْرِضْنَ علي اکن وَل اران [انظر: ۵۱۰۱- مسلم: -۱٤٤٩‏ فتح ۰۱۵۹/٩‏ 
ساق فيه حديث أم حبيبة أيضًا ويأتي في النفقات» وفقه الباب سلف 


عدت رد هت كو مكل 


ع۲7 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - باب لا تَنْكَحٌ المرّاة علی عَمَتِهَا 
۸ - حدقا بدا أخيزنا عَبْدُ ال أخبرتا عَاصِمٌء عن السُخبیَ» سَمِعَ جابرا 
رضي الله عنه قال: نَهَى سول الله م3 أن تُنْكَحَ المزأةٌ عى متا آز خَالَتهَا. [انظر: 
۸- مسلم: -۱٤۰۸‏ فتح ۰]۱3۰/٩‏ وَقَالَ دَاوْدُ وَاْنُ عون تن الشَّعْبِيَ» » عَنْ أبي هُرَيْرَة. 
۹ - حَدَثََا عَبِدَ الله بن يُوسْفَء أَخْبَنَا مَالِكَء عَنْ أي الرََادِ عن الأغرج» 


o 


0 بي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه أَنَّ رَسُول الله ی قال : رلا بين 0 وَعَمّتَهَاء 

0 الا وخالنها». [انظر: -01١8‏ مسلم: ۱4-۸- فتح 110/9]. 

۰ - حَدَثَنَا عَبْدَانُ» أَخْبَرَنَا عَبْدُ الله قال: أَخْبَرن يُونّسُء عن الزَّهْرِيٌ قال: 
حدق لزيضة إن یب له سمع أب هرر يَقُولٌ: نَهَى الب كل أن تذكح ال 
عَلَى عَمّتِهَا وَالْْةٌ وَخَالَيُهَا. فثری خَالَةَ ها لك الْنْلَةِ. [انظر: -01١8‏ مسلم: 
۸ فتح ۱۱۰/۹] 

۱ - لا غزوة TT‏ عَنْ عَائْشَةَ قالث: حَرّمُوا من الرَضاعة ما جرم من 
النّسَبٍ. [انظر: 144؟- مسلم: ۱460- فتح ۱1۰/۹]. 


1 او ۹1 ا ۳ 2 
حدثنا (عَبّدان) آنا عَبْد ای آنا عَاصِمٌء عن الشَّعْبِيٌ» سیم 
رت ۶ وم 2 1 


as‏ : هی رَسول الله 
عَمَتهَا أو خالیها. 
وَكَالَ دَاوْدُ وَابْنُ َون عن المع عَنْ أبي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه. 
حَدَّثنَا عَبْدٌ الله بْنُ يُوسْفَء آنا مالك عَنْ أبي 0 


عن أي مر رضي الله عن أن رَسُول اه ال: ۱ لا تم 
وَعَمَّيَهَاء ولا ب E‏ وخالتها» . ار کار و 


)١(‏ في (س): عبد الله» وهي خطأ. 
2”*١( (۲)‏ كتاب النكاحء و«المجتبى) ۰۹۱/۲ 
: ج بي 





وح سر a‏ ارده ارو عو ونر مق ب 8م بر 
حدثنا عبدان» اخبرنا عبد الله قال : اخبرنی ومر عن الزهري : 


0 


ے 
2 مه هه ويه لاو م 


حَدَتَيِي فبیضه بْنُ ذُوَيْبٍ أنه سَمِعَ آبا هُرَيْرَةَ رضي الله عنه یقول: نْهَى 
لنب يله أن نکح المَرأةُ عَلَى عَمَيِهَا وَالْمَرْآهُ وخالنها. فتری خَالَة 
آبیها بتلك المَنْزِلَةِ. لان عُرْوَةَ حَدَّنَيِي عَنْ عَائِسَةَ رضي الله عنها 
قَالَتْ: حَرّمُوا من الرْضاعَة مَا يَحْرُمُ من النَسَب. 

الشرح : 

قَالَ الترمذي في «علله»: حَدَّثَنَا محمود بن غيلان» ثنا آبو داود» عن 
شعبة» عن عاصم قَالَ: قرأت عَلَى الشعبي كتابًا فيه : عن جابر یرفعه : 
نه أن تنكح المرأة عَلَىْ عمتها أو علی خالتها . فقال الشعبي: سمعت 
هذا من جابر وسألت محمدًا عنه فقال: یحدث الشعبي عن صحيفة 
جابر» ولم یعرف محمد حديث آبي داود عن * a‏ 

والتعليق عن داود أخرجه مسلم عن محرز بن عون عن علي بن 
مسهر عنه» عن محمد بن سيرين» عن أبي هريرة'" 

وقال (الترمذي)”": ثنا الحسن بن علي» عن يزيد بن هارون» عن 
داود» عن الشعبي ۰ ورواه آبو داود» عن النفيلي» عن زهير» والنسائي 
عن إسحاق بن (ابراهیم) ۳ عن المعتمر بن سليمان» كلاهما عن داود 
عن الشعبي به بلفظ : «لا تنكح المرأة عَلَى عمتها ولا علی خالتهاء 
ولا تنكح العمة عَلَّى بنت أخيهاء ولا الخالة عَلَّى بنت أختهاء 


.457 /١ «العلل الکبیر»‎ )١( 

)۳( فى الأصول: المهدي› وهو تحريف› وصوابه ما أثبتناه. 

() الترمذي (۱۱۲۲). 

(0) فى الأصول: کثیر» والمثبت هو الصواب كما في «المجتبی». 





عو ےک و ی ی 
ولا تتزوج الصغرى علی الکبری ولا الکبری عَلّی الصغری». 

والتعلیق عن ابن عون آخرجه النسائي موقوفا عن محمد بن 
عبد الاعلی» ثنا خالد بن الحارث. ثنا ابن عون» وآخرجه البيهقي 
أيضًا كذلك من طریق ابن آبي عدي» عن ابن عون» عن الشعبي» عن 
أبي هريرة بلفظ : نهئ أن يتزوج علی ابنة أخيهاء أو ابنة أختها" . 

ورواه عن أبي هريرة أيضًا من غير ذكر البخاري جماعة: منهم 
أبو سلمة بن عبد الرحمن وعراك بن مالك عند مسلم”» وعبد 
الملك بن سار عند الفا ۳ وسعيد بن المسیب» وأبو العالية عند 
ابن أبي حاتم في «علله»» ومحمد بن سيرين عند ابن ماجه؟. 

ولا خرجه الترمذي من حديث الاعمش» عن أبي صالح في «علله» 
قَالَ: كأن محمدًا لم يعرفه من هذا الوجه . 

وقال ابن عبد البر: طرق حديث أبي هريرة متواترة» ورواه عنه 
بن ا 

قال الشافعي : لم يرو هذا من وجه يثبته أهل الحديث إلا عن أبي 
هریرة» وقد روي من وجه لا يثبته أهل الحدیث. 


(۱) آبو داود (۲۰۵) واللفظ له والنسائی ۹۸/7. 

(0) النسائي في «السنن الکبری» ۲۹۶/۳ )۳(« البیهقی فى «الکبری» ۰۱۱۱/۷ 
(۳) مسلم (۳/۱6۰۸ ۳۷) کتاب التكاح. 00 

(4) «المجتبی» ۲/ ۹۷. 

(۵) «العلل» ۱۹/۱ع-1۲۰. 

(5) ابن ماجه (۱۹۲۹). 

(۷) «العلل الکبیر» 1/۱ . 


(۸) «الاستذکار» ۰۱۱۷/۱۲ 





قَالَ البيهقي: هو كما قَالَ الشافعي. وقد ژوي ذَلِكَ عن علي وابن 
مسعود وابن عمر وابن ن¿ عباس وابن عمرو وأبي سعيد وأنس وعائشة كلهم 
مرفوعًاء زاد الترمذي وأبا أمامة وسمرة"". 
قال البيهقي : إلا أن شيئًا من هذه الروايات ليس من شرط الشيخين» 
وإنما آتفقا ومن قبلهما ومن بعدهما من الحفّاظ عَلَىْ إثبات حديث أبي 
هريرة فى هذا الباب والاعتماد عليه دون غيره. 
وقد أخرج البخاري رواية عاصم» عن الشعبي» عن جابر والحفاظ 
يوون أنها خظا وأن الصحيح رواية ابن عون وداود'") 
سای وج و ل ی 
)€( 
e 0‏ 
ا رح حا اا 
000 
e‏ . پرفعه : e‏ لحز علخ عدي ار ی 
وعند أبي داود مرفوهعًا: أنه كره أن يجمع بين العمة والخالقت وبين 


الخالتين والعمتيه”" . 


(۱) عقب حديث (۱۱۲۵). 

(۲) «السنن الكبرئ» ۰۱1۱/۷ 

(۳) في الأصول: الزناد» والمثبت هو الصواب كما في النسائي. 
(6) «الستن الکبری» ۲۹۶/۳ (۳۶؟۵). 

۰۱۱۷/۱۲ «الاستذکار»‎ )٥( 

(5) الترمذي (۱۱۲۵). 

(۷) أبو داود (۲۰۲۷). 


رسب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقد صح : «إنكم إذا فعلتم ذلك قطعتم آرحامکم»۲۲ وفي «مراسیل 
أبي داود»» عن عیسی بن طلحة: نهی رسول الله بي أن تنكح المرأة 
عفر اشفا NE‏ 

وفي حدیث آبي سعید: نهی عن نکاحین: أن یجمع بين المرأة 
وتان تون الا وهای ا ةا 

وقال الترمذي : سألت محمدا عنه فقال: رواه بکیر بن الأشجء عن 
سلیمان بن يسارء عن عبد الملك بن يسار -آخیه- عن أبي هريرة» ورواه 
زيد بن أسلمء عن أ سعيك و 

وفي ابن ماجه من حديث آبی موس : «لا تنكح المرأة عَلَى عمتها 
ولا عَلَ خالتها»© . ۱ 

ولابن عبد البر من حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده 
مرفوعًا : «لا (تقدمن)7*) علی عمتهاء ولا َل خالتها»۷ وأخرجه ابن 
أبي شيبة بإسناد جيد إلى عمرو أنه بي قَالَ ذَلِكَ يوم فتح مكة» وفي 
رواية أن عمرو بن العاص ضرب رجلا تزوج بامرأة عَلَىْ خالتهاء 


(A) 


وفرق بينهما . 


( رواه الطبرانی فی «الکبیر» ۳۳۷/۱۱ (۱۱۹۳۱). 
0( «المراسيل» ص۱۸۲. 

(۳ ابن ماجه .)۱٩۹۳۰(‏ 

() «العلل الکبیر» ۱/ ۲ 8. 

() ابن ماجه (۱۹۳۱). 

() کذا فى الأصول. 

۱3۸/۱٩ «لاستذکار»‎ (¥) 

(۸ ابن أبي شيبة ٩۱۹/۳‏ 151/5170 ۱۱۷۱۵). 





وسأل ابن أبي حاتم آباه عن حديث ابن عمر فقال: هو خطأء إنما 
رواه جعفر بن برقان» عن رجل» عن الزهري» عن سالم» عنه. وليس 
هذا من صحيح حديث الزهري”''. 

وقال الترمذي في «علله»: سألت محمدًا عنهء فقال: غلط إنما هو 
عن الزهري» عن قبيصة بن ذؤيب» عن أبي هریرة"۳. 

وقال أحمد في رواية مهنا: ليس هذا الحديث صحيحًاء هو باطل» 
وحديث جعفر مضطرب» وإنما يرويه قبيصة عن آبي هريرة ليس فيه شيء 
غير هذا . قالوا: ولم يسمع جعفر من الزهري. 

ولأبي عبيد من حديث ابن لهيعة» عن يزيد ابن أبي حبيب» عن رجل 
من السکاسك" "عن ابي الدرداء» ولابن أبي شيبة من حديث أبي 
بكر بن عياش» عن ابي حصین» عن يحيئ» عن مسروق؛ عن عبد الله 
قا 

إذا تقرر لك فقام الاجماع عَلَّى أنه لا يجوز الجمع بين المرأة وأختها 
وان عَلّت» ولا بين المرأة وخالتها وان عَلّت» ولا يجوز نكاح المرأة عَلى 
ابنة أخيهاء ولا عَلَ بنت آختها وان سَفلت. كما سلف. 

قَالَ ابن المنذر: لست أعلم في ذَلِكَ خلافاء إلا عن فرقة من 
الخوارج» ولا يلتفت إلى خلافهم مع الإجماع والسنة. 

وذكر ابن حزم أن عثمان البتي آباحه*۰ وذكر الإسفراييني أنه قول 


ر برعم ے2 


طائفة من الشيعة محتجین بقوله تعالی: وال لک ا وه دَِكُمْ » 


(۱) «العلل» ۰۰۲/۱ (۲) «العلل الکبیر» .55١/١‏ 
(۳) السّكاسِكُ: حى من الیمن» والنسبة إليه: سَکسَکی. «العین» ۰۲۷۲/۵ 
(4» ابن أبى شيبة ۵۱۸/۳ (۱۲۷۵۲). 


(ه) «المحلی» .۵۲/٩‏ 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


[النساء: ۲۶] قَالَ آبو عبید: فیقال لهم: لم يقل تعالی اني لست آحرم 
علیکم شیئا بعد. وقد فرض الله تعالی عَلَى العباد طاعة رسوله في 
الامر والنهي» وکان مما نهئ عن ذَلِكَء وهي سنة باجماع. 

قَالَ ابن شهاب : لا یجمع بين المرأة وخالة أمهاء ولا بينها وبين 
خالة أبيهاء ولا بين المرأة وعمة أبيهاء ولا بينها وعمة آمها(؟. 

وعقد ربيعة ومالك في هذا أصلا فقالا: كل أمرأتين لو قدرت 
إحداهما ذكرًا لم يحل له نكاح الأخری» فلا يجوز له الجمع بينهماء 
(وإنما جاز الجمع بين المرأة وربيبتهاء لا فحرام ذَلِكَ لأنا لو جعلنا 
موضع الربيبة ذكرًا لم يحل له زوجة أبيه» وإذا جعلنا موضع الزوجة 
رجلا لم يحرم آن یتزوج ابنة وج ای ۳ 

وعبارة عبد الملك بن حبيب: لا يجمع بين المرأة وعمتها وعمة 
آبیها وخالة أمهاء. وكذلك المرأة وخالتها وخالة خالتهاء وخالة 
آبیها» وعمة آبیها. 

فأما خالة عمتها فقال ابن الماجشون: قَالَ لي : إن تكن أم العمة وأم 
الأب واحدة» فهي كالخالة؛ لأنها خالة أبيهاء وان تكن أمها غير أم 
الأب» فلا بأس بالجمع بينهماء إنما هي أمرأة أجنبية» ألا تری أن 
أباها ينكحها . 

وقال غيره: إنما ينكح خالة العمة أخو العمة؛ لأنها أخت لب 
والخئولة نما تحرم من قبل الام» فإذا كانت من قبل الأب فلا حرمة 
)١(‏ رواه أحمد في لمسنده» ۲/ 8۵۲. 
(۲) كذا بالأصول والعبارة بها أضطراب. 
(۳) أنظر: «النوادر والزيادات» 016/5. 
(4) أنظر: «النوادر والزيادات» 015/5. 





لها. کرجل له أخ لأب «کذلك الأخ له أخت لام" وأخت لاب؛ 
لانهما لا یجتمعان لا إلى أب ولا إلى أم. 

قَالَ ابن الماجشون: وآما عمة خالتها فان تك خالتها أخت آمها 
لابیها فان عمة خالتها عمة آمها فلا یجتمعان آلا تری آنه لو كان 
في موضعها رجل لم تحل له وان كانت خالتها آخت آمها لأمها 
دون أبيهاء فلا باس أن یجمع بينها وبين عمة خالتها؛ لأنها منها 
أجنبية» لو كانت إحداهما رجلا حلت له الاخری. 

ورد في حديث آخر أنه ی نهی أن یجمع بين عمتین أو بين 
خالتین ۳ قيل في العمتين: أن تكون كل واحدة عمة الأخرىء 
وذلك أن يتزوج الرجلان كل واحد منهما أم الآخرء فيولد لهما 
ابنتان» فابنة كل واحد منهما عمة الأخری والخالتان أن يتزوج كل 
واحد ابنة الآخر فابنة كل واحد منهما خالة الاخری. 

وأما قول الزهري فنری خالة أبيها بتلك المنزلة؛ لأن عروة حَدَّني 
عن عائشة رضي الله عنها قالت: حرموا من الرضاع ما يحرم من النسب. 
فهذا أستدلال غير صحيح من الزهري؛ لأنه أستدل عَلىٰ تحريم من 
حرمت بالنسب فلا حاجة إلى نسبها بما حرم من الرضاع . 

ال ابن المنذر: ويدخل في معنئ هذا الحديث تحريم نكاح الرجل 
المرأة عَلّى عمتها من الرضاعة» وخالتها منها؛ لأنه يحرم من الرضاعة 
ماسحو مو لتحي 


( من (غ). 
(۲) رواه أبو داود )7١51/(‏ من حديث ابن عباس. 
(۳) «الإشراف» ۱/ ۸۲. 








س( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قَالَ ابن عبد البر: شغبت فرقة» فقالوا: لم یجمع العلماء عَلَى 
تحريم الجمع بين المرأة والعمة لحديث أبي هريرة» وإنما أجمعوا 
عَلَى دك بمعنئ نص القرآن في النهي عن الجمع بين الأختين» 
والمعنی في ذَلِكَ أن الله حرم نكاح الأخوات فلا يحل لأحد نكاح 
أخته من أي وجه كانت» فكان المعنی في ذَلِكَ أن كل أمرأتين 
لو كانت إحداهما رجلا لم يحل له نكاح الأخرئ» لم يحل لأحد 
الجمع ا 

قلت : وهذا رواه معتمر بن سليمان عن فضيل بن ميسرة» عن ابي 
حريزء عن الشعبي قَالَ: كل أمرأتين إذا جعلت موضع إحداهما ذكرًا لم 
یجز له آن يتزوج آخری» والجمع بينهما حرام» قلت له: عمن؟ قَالَ: 
عن آصحاب محمد كلها" . 

قال ابن عبد البر: وهاه الفرقة تنطعت وتكلفت أستخراج علة لمعنى 
الإجماع؟ وهذا لا معنئ له؛ لأن الله تعالی لما حرم عَلَىْ عباده من هزه 
الامة أتباع غير سبيل المؤمنين» واستحال ذَلِكَ أن يكون في غير 
الإجماع؛ لأن الأختلاف لا يكون آتباع سبيل المؤمنين» فبان بهذا أن 
من أتبع غير سبيلهم» وما أجمع عليه المؤمنون فقد فارق جماعتهم 
وخلع ربقة الإسلام من عنقهء وولاه الله ما تولئ وأصلاه جهنم 
وساءت مصيراء ووضح بهذا أن متئ صح الإجماع وجب الاتباع 
ولم يحتج إلى علة تستخرج برأي لا يجمع عليه . 


كج جم ل رز هت هدش 


(۱) «الاستذکار» 5١/١1/ا١-7ل/9١.‏ 
(۲) آنظر: «التمهید» ۲۸۲-۲۸۱/۱۸. (۳) «الاستذکار» ۱۷۲/۱۲ 





لس( سک ارس س الجمع الصحيع س 
حتئ سلم من طرف البساط قال: السلام عليك يا محمد. فردٌ اقا 
فقال: أَدْنُو یا محمد؟ فقال: «ادنٌ» فما زال يقول: أَنْثّو؟ مرارّاء 
ویقول: ١اد‏ حت وضع يديه علئ ركبتي رسول الله يق وذکر نحوه(. 

الانية بعد الثلائين: في «صحیح مسلم؛ من حدیث أبي هريرة آي 
أنه يك قَالَ: «سلوني» فهابوا أن يسألوهء فجاء رجل فجلس عند ركبتيه 
فقال: يا رسول الله» ما الإسلام؟ الحديث. 

كأنه لما كثر سؤالهم وخيف التعنت به غضب إا وأنزل الله تعالین 
فيه : تايا لت اما لا کک أشي [المائدة: ۱۰۱] فانکف 
الناس. فارسل اله إليهم جبريل فسال فقال: "هنذا جبريل أراد آن 
تعلموا إذ لم تسالو». 

الثالثة بعد الثلائين: ظاهر الحديث تغاير (الإسلام والایمان)() وقد 
قدمت الكلام على ذَلِكَ في أوائل كتاب الایمان» ومراد البخاري أنهما 
واحده ویر ما وقع من الفرق بينهما في حديث جبريل إلئ ما جاء في 
حديث وند عبد الفيس من إطلاق لفظ الإيمان على الإسلام 
والاعمال"*. وقد قَالَ بمثل قوله جماعة؛ منهم البغوي. 

الرابعة بعد الثلائين: قد جمع هلذا الحديث أنواعًا من القواعد 
ومهمات من الفوائدء وقد أشرنا إلى جمل منها 

















(4 «المجتيئ» ۱۰۱/۸ 
(1) مسلم (۷/۱۰ كتاب: الإيمان. باب: الاسلام ما هو؟ وييان خصاله. 
05 التخريج السابق. 

(4) في (ف): الإيمان للإسلام. 

() سيأني برقم (0۳). 

۷ شرح الست ۱۰۸۱ 


۸ - باب الشغار 


عر عر و 


۲ - حبذ الله ی يُوسَفَء آنا مالك عَنْ افع. > عَنٍ ابن عُمَرَ رضي الله 
عنهما 91 ركرك الله د نَهَى عن الشّغَارِء ا ن یرو الوَجلٌ ابنتة عَلَى أَنْ 
يُرَوْجَهٌ الاخر ابِنتَه. ی بَيْنَهُمَا صَدَاقٌ . [191۰1- مسلم: : -١416‏ فتح ۰۱1۲/٩‏ 


و و و و 


حدثنا عَبْدُ الله بْنُ يُوسْفَء تا مالك عَنْ تافع» عن ابن عُمَرَ رضي 

الله عنهما أن رَسُولَ الله ب هی عن الشّغَارِءِ وَالشّعَارُ أن یرم الرَجْل 
بت علی أَنْ یروج ال ان لبن يما صذاف : 

هذا الحدیث أخرجه مسلم والاربعة "۰ أيضًا وکما رواه الاسماعيلي 
من حدیث محرز بن عون» ومعن بن عیسی» عن مالك به إلى قوله 
الشغارء قَالَ محرز: قَالَ مالك: والشغار أن يزوج الرجل ابنته. 
وقال : قال معن : والشغار أن يزوج (الرجل)”" ابنة الرجل . 

وفي «الموطآت» للدراقطني : دنا آبو علي محمد بن سليمانء ٿا 
بندار» عن ابن مهدي» عن مالك : نهي عن الشغارء قَالَ بندار: والشغار 
تقول: زوجني ابنتك وأزوجك ابنتي. وفي رواية خالد بن مخلد: قَالَ 
مالك: سمعت أن الشغار. فذكره. وفي رواية للبخاري ومسلم أيضًا 
من حدیث عبید الله بن عمر» (عن نافع)" " قلت لنافع : ما الشغار؟ 
قال د الم 


)١(‏ مسلم (۵۷/۱۱۵) كتاب النکاح» باب: تحريم نكاح الشغارء وأبو داود 
(7301/5)» والترمذي »)١١74(‏ والنسائي ۰۱۱۲/۷ وابن ماجه (۱۸۸۳). 

(۳) من (غ). ۱ 

(۳) من (غ). 

(4) سيأتي برقم (1۹1۰) کتاب الحیل باب: الحيلة في النکاحج» ورواه مسلم 
(۵۸/۱۶۱۵). 





سو( )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الخطیب: تفسیر الشغار ليس مرفوعًا وانما هو من فول مالك 
وصل بالمتن المرفوع. بِيّنَ ذَلِكَ القعنيي وابن مهدي ومحرز في روايتهم 
غز الك : 

قلت: وقد سلف في رواية ابن مهدي أنه من قول بندار؛ وكذا تقدم 
عن معن . 

وقال الشافعي : لا أدري تفسير الشغار في الحديث من رسول الله 
كه أو من ابن عمر أو من نافع أو من مالك . 

وفي (صحیح مسلم؟ : رلا شغار في الإسلام»”" . 

وقد روی هذه السنة -وهي مشهورة- جماعة منهم آبو هریرة: نهئ 
رسول الله ية عن الشغار. والشغار: أن یقول الرجل للرجل: زوجني 
ابنتك وأزوجك ابنتي» زوجني أختك وآزوجك أختي. آخرجه 
مسلم“ . وجابر مرفوعًا : نهي عن الشغار” . 

قَالَ البيهقي: ورواه نافع بن يزيد. عن ابن جریج» عن آبي الزبير» 
عن جابر بزيادة. 

والشغار: ينكح هذه بهژه بغير صداق» بضع هذه صداق هذه 
وبضع هذه صداق هذهء قَالَ: يشبه إن كانت هذه الرواية صحيحة» 
أن يكون هذا التفسير من قول ابن جريج» أو مَنْ فوقَة''. 
() «الفصل للوصل» .5٠08/١‏ 


۳( «الأم» 4۰/۰ 

)۳( مسلم (۲۰/۱۱۵). 

2 مسلم (۲۱/۱۶۱۲). 

.)67/1١١0( مسلم‎ (0) 

(5) «معرفة السنن والگثار» ۱1۸/۱۰ 





ولما آخرجه ابن أبي شيبة عن ابن نمير وأبي آسامة» عن عبید الله 
بلفظ: نهي عن الشغار. قَالَ: زاد ابن نمير: الشغار: أن يقول 
الرجل: زوجني ابنتك حَثََّْ أزوجك ابنتي» وزوجني أختك حى 
أزوجك أختي "۰ . 

ولأبي داود باسناد جيد أن العباس بن عبد الله آنکح عبد الرحمن بن 
الحكم ابنته» وأنكحه عبد الرحمن ابنته» وكانا جعلا صداقا» فكتب 
معاوية إلى مروان بن الحكم يأمره بالتفريق بينهماء وقال في كتابه: 
هذا الشغار الذي تا الله رول اه زاد أحمد في «مسنده»: 
وهو E‏ 

قَالَ الأثرم عنه: إذا كانا صداقًا فليس بشفار"* الا أن الأحاديث 
كلها ليس كما روى ابن إسحاق في حديث معاوية» وابن إسحاق ليس 
ممن يعتمد عَلَىْ حدیثه. 

ولما ذكره ابن حزم قَالَ: هذا معاوية بحضرة الصحابة ولا يعلم له 
منهم مخالف يفسخ هذا النکاح» وفيه ذكر الصداق» وهو خبر صحیح؛ 
وعبد الرحمن بن هرمز راويه شاهد هذا الحكم بالمدينة لاسيما في هذه 
القصة”* . 

وللترمذي وقال: صحيح عن الحسن» عن عمران بن حصين قال 
يكل : «لا شغار في الإسلا» . 


(۱) ابن أبى شيبة 5/ 4" (11/4946). 

0) أبو اود (۲۰۱۷۵). (۳) «المسند» ۶/ ۹۶. 

.)۱۱۲۳( الترمذي‎ )٥( .6١57/9 «المحلی»‎ )٤( 

(0) نقل القاضي هذه الرواية بمعناها عن الاثرم والميموني عنه «الروایتین والوجهین» 
۱/۲ 





9ب سس التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


ورواه آبو الشيخ من حديث حبيب بن أبي فضالة المالكي قال : 


| 


وللنسائي من حديث حميد» عن أنس مرفوعًا بنحوه» ثم قَالَ: هذا 
ا . يعني من حديث عمران» وأخرجه الترمذي 
من هذا الوجه» وصححه"» e‏ ابن ماجه من حديث ثابت» عن 
أنس» وصححه ابن حزم“ » وأخرجه آبو الشيخ من حديث آبان 
وقتادة والأعمش عن أنس» وعند أبي القاسم بن مطير”“ من طريق أم 

يحيى أمرأة وائل بن حجر قَالَ: وفي الكتاب الذي كتبه لي ولقومي : 

بسم الله الرحمن الرحيم من محمد رسول الله إلى وائل بن حجر 
00 العباهلة من حضرموت» فذکر حديثًا فيه: اولا شغار في 
الإسلام» . 


(۱) «المجتبی» ۰۱۱۱/۷ 

(0) آما حدیث عمران فهو برقم (۰)۱۱۲۳ وأما حدیث انس فقد قال الترمذي: وفي 
الباب عن أنس ولم يروهء والله أعلم. 

(۳) ابن ماجه (۱۸۸۵). 

.۵۱۶/٩ «المحلی»‎ ):( 

(ه) هو الامای الحافظ. الثقة» محدث الاسلام» علم المعمرین» آبو القاسم 
سلیمان بن أحمد بن آیوب بن مطير اللخمي الشامي الطبراني صاحب المعاجم 
الثلاثة. 
انظر: «سير 0 النبلاء» ۰۱۱۹/۱۲ 

(5) رواه الطبراني ف فى «الکبیر» ٤٦/۲۲‏ و«الصغير» (5/ا١١)»‏ وقال الهيئمي في 
(المجمع» ۹ ۳۷۵ رواه الطبراني في (الکبیر» و«الصغير) وفيه محمد بن حجر 
a 2‏ اه 


مع E‏ ار ا 00000 


قَالَ البيهقي : ورواه آولاد وائل » عن آبائهم عن وائل ی 

ولأبي الشيخ في كتاب النكاح بإسناد جيد من حديث أبي الحصين 
الحميري» عن أبى ركانة أنه ية نهل عن المشاغرة. والمشاغرة: أن 
يقول الزوج: زوج هذا من هذا بلا مهر. 

ومن حديث كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف» عن أبيه» عن جده 
رفعه: «لا شغار فى الإسلام». ومن حديث محمد بن یعقوب الزهري» 
عن عبد الله بن الحارث الحمصی» عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» 
عن جده مرفوعًا بمثله. 

اختلفوا كما قَالَ ابن المنذر في الرجل يتزوج الرجل ابنته عَلَى أن 
فقالت طائفة : النكاح جائز» ولكل واحدة منهما صداق مثلها. 

هذا هو قول عطاء وعمرو بن دينار والزهري والليث ومكحول 
والثوري والكوفيين» ون طلقها قبل الدخول بها فلها المتعة في قول . 
النعمان ويعقوب. 
= العباهلة قال: الأقيال: ملوك باليمن دون الملك الأعظمء واحدهم قَيْلء يكون 

ملكا عل قومه ومخلافه ومحجمه. 

والعباهلة : الذين قد أقروا علئ ملكهم لا يزالون عنه. اه. 

وقال ابن الأثير في «النهاية» /٤‏ ۱۲۲: الأقيال (الأقوال): جمع یل وهو الملك 

النافذ القول والأمرء أصله: قَيُولٍ (قَيْعِل) من القول» فحذفت عينه. اه 

وقال في ۱۷/۳ : وواحد العباهلة : عبهل» والتاء لتأكيد الجمع» ويجوز أن يكون 

الأصل : عباهيل جمع عَُبْهُول أو عبهال» فحذفت الياء وعوض منها الهاء والأول 


أشبه. اه 


.7٠١ «السنن الکبری» /ا/‎ )١( 


س( د التوضيح شرح الجامع الصعیح س 

وقالت طائفة : عقد النكاح عَلَى الشغار باطل» وهو كالنكاح الفاسد 
في كل أحكامه. هذا قول الشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور. 

وكان مالك وأبو عبيد يقولان: نكاح الشغار مفسوخ عَلَىْ كل 
حال" "۰ ووقع في ابن بطال أن بالأول ال أحمد وإسحاق وأبو ثور" . 

وفيه قول ثالث: وهو أنهما إن كانتا لم يدخل بهما فسخ» ويستقبل 
النكاح بالبينة والمهرء فإن دخل (بهما» ' فلهما مهر مثلهماء وهو قول 
الأوزاعي. 

واختلفوا إذا قَالَ: أزوجك أختي عَلَىْ أن تزوجني أختك. علی أن 
يسميا لكل واحدة منهما مهرا. أو سميا لإحداهماء فقالت طائفة: ليس 
هذا بالشغار المنهي عنه» والنكاح ثابت» والمهر فاسد» ولكل واحدة 
منهما مهر مثلها إن دخلء أو ماتت. أو مات عنهاء أو نصفه إن 
طلقها قبل أن يدخل بها. هذا قول الشافعي وابن القاسم» وكرهه 
مالك ورآه من باب الشغار» وبمعناه قَالَ الأوزاعي» وأجازه الكوفيون» 
ولها ما سمي لها. 

وقال أحمد بن حنبل: إذا كان في الشغار صداق فليس بشغار"*. 

وحجة الذين قالوا: العقد في الشغار صحیح. والمهر فاسد» ويصح 
بمهر المثل» إجماع العلماء عَلَْ أن الخمر والخنزير لا يكون فيها مهر 
لمسلمء وكذلك الغرر والمجهول» وسائر ما نهي عن ملكه أو ملك على 
غير وجهه وسنته . 
)١(‏ «الاشراف» 6/۱ 
(؟) ابن بطال ۲۱۹/۷. 


(۳) من (غ). 
(8) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۰۲۲۰-۲۱۹ «الاشراف» 40/۱. 





وقام الاجماع عَلَىْ أن النكاح عَلی المهر الفاسد إذا فات بالدخول 
فلا يفسخ بفساد صداقه» ویکون فيه مهر المثل» ولو لم يكن نکاخا 
منعقدًا حلالا ما صار نكاحًاء بالدخول والأصل في ذَلِكَ أن التزویج 
يضمن بنفسه لا بالعوض فيه؛ بدليل تجويز الله لت و 
لقوله تعالئ: دلا متاح عبر إن علقم الآ ما كم > توف أ ترسو 
هم َة 4 1 البقرة :۰ فلما وقع الطلاق دل عَلَى صحة النكاح» 
دون تسمية صداق؛ لأن الطلاق غير واقع الا علی الزوجات؛ وکرنهن 
زوجات دلیل على صحة النکاح بغیر تسمية. 

وحجة الذین آبطلوا النکاح ظاهر النهي عنه» والنهي يقتضي تحریم 
المنهي عنه وفساده. قَالَ ابن المنذر: ودل نهیه بي عنه عَلَىْ اغفال من 
زعم أنه (یجعل)" ما أباحه الله في کتابه من عقد النکاح عَلَىْ غير صداق 
معلوم» قیاسّا علی ما نهی عنه في الشغار» ولا يشتبه ما نهی الله عنه بما 
آباحی وهه غفلة. 

أصل الشغار في اللغة الرفع» من قولهم: شغر الکلب برجله: إذا 
رفعها لیتبول» فكأن المتناکحین رفعا المهر بینهما وقال آبو زید: 
رفع رجله بال أو لم یبل . 

وعبارة صاحب «العین» : رفع إحدئ رجلیه لیبول "۰ وقال آبو زيد: 
شغرت بالمرأة شغورًا رفعت رجلیها عند الجماع وقیل : لانه رفع العقد 
من الأصل» فارتفع النکاح والعقد معا وقيل: من شغر بالمکان: إذا 


( في الأصل: یحل» والمثبت من (غ). 
(۲) «العين» 08/5". 





راب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


خلاء لخلوه عن الصداق أو عن الشرائط . وفي «الغریبین» كان من 
أنكحة الجاهلية یقول الرجل للآخر: شاغرني وليتي بوليتك؛ لأن کل 
واحد منهما یشغر إذا نكح. 

وعند القرطبي : عاوضني". 

قَالَ ابن سيده: هو أن یتزوج الرجل أمرأة ما علی أن يزوجك آخری 
بغير مهر» وخص بعضهم به القرائب فقال: لا يكون الشغار الا أن تنکحه 
وليتك عَلَْ أن ينكحك وليته”" . 

ال أبو نصر: وهو بكسر الشين» وهو في الشريعة أن يزوجه عَلَئ أن 
يزوجه الآخر ابنته» ولا صداق بينهماء وإنما هو البضع بالبضع. 

ال ابن قتيبة: وكل منهما يشغر إذا نكح» وأصل الشغار للكلب كما 
سلف. فكنّئ بهذا عن النكاح إذا كان عَلَىْ هذا الوجه» وجعل له 
ا 

ال ابن حزم: ولا يحل هذا النكاح وهو أن يتزوج هذا ولية هذاء 
سواء ذکرا في ذَلِكَ صداقًا لكل واحد منهماء أو لأحدهما دون الآخرء 
أو لم يذكرا في شيء من ذَلِكَ صداقاء كل ذَلِكَ سواء يفسخ أبداء 
ولا نفقة فيه» ولا ميراث ولا صداق ولا شيء من أحكام الزوجية» 
فان كان الما فعلیه الخد كاملا ولا يلحق به الولد؛ وان كان 
جاهلا فلا حد عليه ویلحقه الولد وکذلك المرأة» ولذلك إذا قَالَ: 
آزوجك ابنتي عَلَىْ أن تزوجني ابنتك بمائة دینار فلا خير في ذَلِكَ . 


۰۱۱۰/6 «المفهم»‎ )١( 
۳۳۶ ۵ «المحکم»‎ (۲ 


(۳) «غریب الحدیث» ۲۰۷/۱ 


وروینا من طریق عبد الرزاق» عن ابن جریج» عن عطاء التفرقة بين 
النکاحین بعقد آحدهما بالآخرء ذکرا صداقا أم لم یذکرا فأبطله» ومن 
النکاحین لا يفقد آحدهما بالاخر فأجازه قال: وهو قولنا وما نعلم عن 
آحد من الصحابة والتابعین خلافّا لما ذکرنا عن معاوية بن أبى سفیان- 
یعنی : الحديثين المذکورین قبل- فلو خطب أحدهما إلى الآخر فزوجه 
ثم خطب الآخر إليه فزوجه فذلك جائز ما لم یشترط آحدهما عَلَى 
الآخر آن با وه , 

وقال أبو عمر ابن عبد البر : قام إجماع الفقهاء عَلَى أن نكاح الشغار 
مكروه ولا يجوز" . 

وقال الخطابي لما ذكر عدي معاوية: إذا وقع الماع على هزه 
الصفة كان باطلا؛ لانه عله نهل عنه » واصل الفروج علی الحظر» 
والحظر لا یرتفع بالحظر » وإنما يرتفع بالإباحة» ولم يختلف الفقهاء 
أن نهيه عن نكاح المرأة على عمتها وخالتها على التحريم» وكذلك 
نهيه عن نكاح المتعة فكذلك هذا . 

وكذا قَالَ ابن التين: لم يختلف الفقهاء في النهي لثبوت هذه 
الأخبارء وأن النهي فيه للتحريم» وانما آختلفوا فيه إذا نزل» فقال 
مالك: يفسخ قبل وبعد. وقال عنه على بن زياد: يثبت بالدخول» 
ولها صداق المثل . 

وقال أبو حنيفة : العقد صحیح » والشرط باطل» حجتنا الأخبار. 
(۱) «المحليل» 4/ ۵۱4-۵۱۳ بتصرف. 
(۲) «الاستذکار» ۰۲۰۲/۱۲ 


۳۱( (معالم السنن» ۲۱۵/۳ 
(:) «النوادر والزیادات» ۰4۵۱/6 «المنتقی» ۳۰۹/۳. 





_و(». سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قالوا : لا يحتج علینا بها ؛ لأن نکاح الشغار هو الخالي من المهر 
ونحن ولا نخلیه منه؛ لأن الشرط یسقط » ویجب المهر فیخرج العقد عن 
ان یکون شغارا ۳ : 

وجوابه أن النهي یتناول وقوع العقد عَلّی الصفة المذكورة فاسقاطهم 
المسمی وایجابهم غيره لا یخرجه عَلّى الفساد بمنزلة من باع درهمًا 
بدرهمین» فذکر له نهي الشارع عنه فأسقط آحد الدرهمین» أن ذَلِكٌ 
لا يصح» کذلك ما نحن فيه وفساده في عقد. وذلك أنه ملك بضع 
ابنته لشخصين الرجل وابنته» وذلك یوجب فساد العقد؛ لأن المهر 
يجب أن یکون ملكا للمنکوحة فصار كما لو قَالَ لرجلین: زوجت 
ابنتي لكل واحد منكما؛ ولا عقد جعل فيه المعقود له معقودًا به» فلم 
یصح. أصله إذا قَالَ لعبده: زوجتك ابنتي عَلَىْ أن تكون رقبتك 
مهرها؛ ولأنه عقد شرط فيه المعقود به لغير المعقود له فلم یصح 
أصله إذا قَالَ: بعتك عبدي هذا عَلَْ أن يكون ملكا لزيد. 

قَالَ الشيخ أبو الحسن: وإنما أختلف قول مالك في فسخه بَعْدٌ 
لاختلاف الناس في تأويل الشغار؛ لأن المتفق عليه النهي وباقيه من 
تفسير نافع . 

قلت: وإليه أشار مسلم وأبو داود وحسنه الترمذي”". 

وعلئ كل حال إن كان مرفوعًا فناهيك» وان كان من الصحابي فهو 
أولئ من تفسير غیره. وكذا من قول الراوي والشغار في الأختين 


کالبنتین . 


(۱) آنظر: «المبسوط» ۱۰۵/۵ 
(؟) مسلم (۰)۱8۱۵ آبو داود (۰)۲۰۷۶ الترمذي (۱۱۲4). 





سس تب بان سس( 





ومنها: وجوب الایمان بهلذِه المذكورات» وعظم مرتبة هه الارکان 
التي فسر الاسلام بهاء وجواز قول: رمضان بلا شهر كما سلف» وعظم 
محل الإخلاص والمراقبة. 


ومنها: لا أدري من العلم: 
والاعتراف بعدم العلم» وان دك لا ينقصه ولا يزيل ما شرف من 
جلالته» بل ذَلِكَ دليل علئ ورعه وتقواه ووفور علمه وعدم تكثره 
وتبجحه بما ليس عنده. 

وين البغوي ما أراده البخاري من التبويب» حيث قَالَ: جعل النبي 
5ة الإسلام اسا لما ظهر من الأعمال» والإيمان آسمًا لما طن من 
الاعتتاد» وجماعها الدین" وقد قدمنا ذَلِكَ عنه في أوائل كتاب 
الایمان. 


إلا يعبر بعبارات مترددة بين الجواب 











تبه ويج وی 


( شرح السته ۱۰/۱ 


کذا فسره آبو داود عن نافع » وغلط من حصه بالثانی معللا ؛ بان 
یحتاج إلى رضاها وقیل: یفسخ. قیل : ویثبت بعد (عَلَ)”"' الخلاف 
في دك فقد جعل مالك في «المدونة» الشغار في المولاتین 
کالابنتین ‏ وذکر بعض البفاددة أن فساده فى صداقه . 


(۱) أبو داود (۲۰۷). 


( من (غ). 
(۳) «المدونة» ۰۱۳۹/۲ 





س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩‏ - باب هل لِلمَدََة اَن تَهّب نَفْسَهّا لأَحَدٍ 
۳ - حَدَثْنَانحَمّدُ بن سَلَامء حَدََنا ابن فضیل. حَدَّثَنا هام ن أببه قال 
كَادّث خَولةُ بنك حكيم من اللاني وَين ألْفَْهنَ لب 45ء فقالث عَائِسَة ما 


ra 


ا کک e‏ 


رَوَاةُ yy‏ 
ید بَعضَهُم ڪل تغض . [انظر: 4۷۸۸- مسلم: ۱414- فتح .]۱14/٩‏ 
ذكر فيه حديث ابن فضيل» عن هشام؛ عَنْ أبيه ثَالَ: گانث وله 
00 من اللّائِي وَهَبْنَ أَنْفْسَهُنَ لرسول الله ككل فَقَالَتْ عَايِسَةُ : 
تستجي الما اف تهب نقمها للرّجُل . فلمّا رلت : وی م من تاه 
ا 6لت با سول ا ما آری رلك إل يسارع 


فى هراق 


رم و ۶و 2 روم شس* وو 
رواه و سَعِيدٍ المَوّدْت وَمُحَمَّدَ بن بش وَعَبْدَةٌ عَنْ مشام» عَنْ 
7 مره ۶ وه 7 
۱ . 


پیه» عَنْ عَائْسَةَ . یزید بَعْضْهُمْ علی بَعْض . 


تک 


ه 


هذا الحديث تقدم في سورة الأحزاب من حديث آبي أسامة» عن 
هشام» عن أبيه» وأبو سعيد هذا هو محمد بن مسلم بن أبي 
الوضاح المثنى الجزري» روئ عنه: أبو النضر هاشم. وأبو داود 
سلیمان بن داود الطيالسي وآبو الولید هشام بن عبد الملك 
الطيالسي» وجماعة آنفرد به مسلم عن البخاري» وروی له آیضا 
الترمذي» وکان مودب موسی الهادي ومات ببغداد في خلافته» 
وکانت من المحرم سنة تسع وستین إلى ربیع الاول. 

قَالَ ابن سعد: كان من قضاعة من آنفسهم فلما كان آبو جعفر 


سے تب ناو سس !۲:۷ 
المنصور بالجزيرة ضم آبا سعيد إلى المهدي» والمهدي يومئذٍ ابن عشر 
سنين أو نحوهاء وقدم معه بغداد» وضم آبو جعفر المنصور إلى المهدي 
سفیان بن حسين» فضم المهدي آبا سعید المودب إلى علي بن المهدي؛ 
ولم يزل معه إلى أن مات في خلافة موسی الهادي بن المهدي" قَالَ 
ابن معین : ثقة. وقال آبو داود: جزري ثقة» معلم ۱ 

وقال یعقوب بن سفیان: كان مدب (موسی) " فبل أن یستخلف» 
وهو ثقة. وقال ابن نمير: صالحء لا بأس به. وقیل : دفن آبو سعید في 
ای ای ان 

قصل : 

روي عنها آنها قالت هذا -يعني : ما آری ربك إلا يسارع في هواك› 
إلى آخره- لما نزلت »وا مومت نوت فا که [الاحزاب: ۵۰] 
وقد سلف أيضًا قَالَ ابن القاسی عن مالك : الموهوبة خاصة لرسول الله 
ية لا يحل لأحد بعده أن يتزوج بغير صداق. وقوله تعالی: الم 
نک من دون E‏ [1احزاب: ۵۰] ولا خلاف فیه مو العلماء*. 

واختلفوا في عقد النکاح هل يصح بلفظ الهبة» مثل أن يقال: وهبت 
لك ابنتي ووليتي» ويسمي اقا أو لم يسم. وهو يريد بذلك النکاح؛ 


۰۳۲۶/۷ («الطبقات»‎ )١( 

(0) من (ع). 

(۳) من (غ). 

(4) أنظر ترجمته في : «الطبقات» ۰۳۲۹/۷ «المعرفة والتاريخ» ۰404/۲ «الثقات» 
۹ (تهذیب الکمال» ۲۲/ 557. 

(ه) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۲۲۰/۷ وفي «النوادر والزیادات» 55١/5‏ عزي هذا 
القول لابن المواز. 


ع( س التوضیح لشرح الجامع السحیح س 
فقال ابن القاسم : هو عندي جائز كالبيع عند مالك لأن من قَالَ: آهب 
لك کذا عَلَْ أن تعطيني كذاء فهو بيع . 
وقال ابن المواز: لم يختلف قول مالك وأصحابه إذا تزوج عَلَى 
الهبة أنه يفسخ قبل البناء. واختلفوا إذا دخل بهاء فقال ابن القاسم 
وعبد الملك: لا يفسخ» ولها صداق المثل . وبهذا قَالَ أبو حنيفة 
ا ع ۱ TE‏ 
والثوري > وقال آشهب وابن عبد الحكم وابن وهب وأصبغ: إنه 
ا ی كك عا کا ۱ 262 
۱ وان دخل بها. قال اصبغ : لان فساده في البضع 
وبهذا قَالَ الشافعي قَالَ: لا يصح النكاح بلفظ الهبت ولا يصح عنده 
إلا اڪ لفظین : التزویج أو الانکاح ۳ . 
5 ل ع 5 زفق .۰ ی 
وهو قول المغيرة وابن دینار وأبي ثور > ووجهه أن الله تعالی جعل 
آنعقاد النکاح بها خاصًا لنبیه» فلو آنعقد نکاح به لم يقع الخصوص. 
بلفظ هبة» وأيضًا فان الهبة لا تتضمن العوض فوجب ألا ینعقد به 
النكاح کالاحلال والاباحة. واحتج من آجازه بأن الواهبة ٍنما قصدت 
بلفظ الهبة التزويج برسول الله یف ولم يقل ب أن النکاح بهذا 
اللفظ لا ينعقد» ودعوى الخصوص فهى أنها بلا مهر فقط . 


.58/15 أنظر: «الاستذکار»‎ )١( 

(5) أنظر: «النوادر والزيادات» .50١/5‏ 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 7941/7. 
(5) أنظر: «النوادر والزيادات» .50١/5‏ 


(5) «الأم» ۰۲۲۵/۵ «مختصر المزني» ۲۷۲-۲۷۱/۳. 
()_ آنظر: «الاستذكار» .58/1١5‏ 





س كتَابُ الرّضاع 

والفرق فیما قاسوا عليه أن النکاح لا يفهم منه الهبة والتمليك 
بخلافها. وقولهم أن الهبة لا تتضمن العوض فیبطل بزوجتکها عَلَى 
أن لا مهن فانه ینعقد عندهم ولفظ الهبة إذا قصد بها النکاح یتضمن 
العوض لقوله :ا لک من دون الو 4 وکذا الاحلال والاباحة 
إذا قصد به النكاح صح» وضمن العوض عندنا. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


۰ - باب نگاح المُخُرم 
۶ - حَدَّثَنَا مالك بْنُ شماعیل, ارا ابن غبيتة آخترتا عفدو دنا 
جابز بْنُ رَد قال: أنبان ابن عباس رضي الله عنهما: تج الي 4 وَهْوَ خرغ. 
[انظر: ۱۸۳۷- مسلم: ۱2۱- ف فتح .]110/٩‏ 
حدثنا مَالِكُ بْنُ سماعیل ثنا ابن عُيَيَْةَ آنا عَمْرُوء أن جَابِرَ بْنَ زَيْدٍ 
ال ا لي : روج الي وهو مُخرم. 
ميمونة» وفى ل م ی : «المحرم 
لا ینکح ولا ینکح» ۲" وقد سلف أنه من خصائصه و إن ابن 
عباس كان یری أن بتقلید الهدي يصير محرمّا فظن ذَلِكَء وقال ابن 
اتیب ۱ وهم ف حکاه عنه آبو داود» وذكر عن ميمونة: 
تزوجني رسول الله کیا ونحن حلالان شرف وفي الرجعة عندنا 
خلاف» وبالجواز أجاب مالك . 


جعي رهش( عي لل 


)۱( مسلم (۱۹۹/ (4١‏ کتاب النکاح» باب : تحريم نكاح المحرم. 
() آنظر : «المنتقيل» ۲۳۹/۲. 

(۳) ابو داود (۱۸۳). 

(5) «الموطأ» ص۲۳۰. 





١‏ - باب تهي النبي 4 عَنْ 
نکاح المُتَعَة أخيرًا 

۵ - حَدَّكَنَا مالك نه بْنُ |سماعیل. حَدَّثَنَا ابن عُيَيْئةَ لَه سَمِعَ الزّهْرِيّ يَقُول: 
خرن امس ي تخد ْنِ علي وآخوه عنذ الله.. ‏ ع مقا 6م 
قال لابن عَبّاس: إن یی هى عن عة وَعَنْ وم الحمُر الْأهْلِيّة رَمَنَ خیتر. 
[ انظر: 75- مسلم: 2۱2۰۷ فتح ۰۱11/٩‏ 

الامتحا ع روود محر لور اد ل 0 
سوغث ان عباس یل عن نع مُنْعَةِ النّسَاءِ فرص فقال له مول لَه 
الخال الشَّدِيدٍ وَفي النساء قله أو نَحْوَهُ. فَقَالَ ابن عَبّاس نَعَمْ. 0 11۷/4[ 

۷ ۸ - قتا علي حَدَثَنَا سُفْيَانُء قال عمژو: ڪن الحسن بن مء 
عن جايو ند مولع قال كن في جیش. ان وشول اله كله 


فقال : «إ هذ أن لک أن تَسْتَمْتعُواء فَاسْتَمْتِعُوا». [مسلم: -١5.5‏ فتح 117/9]. 
41 - وَقَالٍ ابن أبي ذنب: حَدَتبِي س : بن م سَلَْمَةَ بن لاگز. عَنْ أبيهء عن 
و ول يل یم ا ول وف اقا قیضر و اب ثلاث َال قبن جنا 
مَةَ. قال 


ا الله: وَبَيَ یه علي عن النَبِىّ يك أنه مَنْسُوح. [فتح 11717/4. 


ساق فيه أحاديث 

أحدها : 

و ال ل 
اا ل رف الي إن ال كلل نی 


عن المنَْة وعر عَنْ لخوم الحمر هر 
هذا الحديث سلف فى غزوة خيبر عنهما عن علي أن رسول الله تا 


س .سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
نهی عن متعة النساء یوم خیبر وعن لحوم الحمر الانسية ۲ وأسلفنا طرقًا 
من الکلام علبها وأخرجه أنضا في الذبائے ۲۲ وترك الا ومسلم"*» 
والترمذی"* والنساتي "۲ وابن ماجه۷ 

تانیها : 

حدیث أبي جمرة -بالجیم- نصر بن عمران الضبعي البصري. مات 
سنة ثمان وعشرین ومائة» سمعت ابن عباس سكل عن متعة السا 
فرخص فيهاء فقال له مولی له: إنما ذلك في الحال الشديدة وفي 
النساء قلة أو نحوه. قال ابن عباس : نعم . 

هذا الحدیث من آفراده» وعند الاسماعيلي: نما كان دك في 
موسی بن عبيدة» عن محمد بن كعب» عن ابن عباس : إنما كانت 
المتعة في أول الإسلام» كان الرجل يقدم البلدة ليس له بها معرفة» 
فيزوج a‏ یری أنه مقيم» » فتحفظ له متاعه» وتصلح له 
(شینه) ۳ حن ذا نزلت الاية : إلا علج أ زاجهم م آز ما ملکت ايس 
[المؤمنون: 1]. 


(۱) سلف برقم (4۲۱) کتاب: المغازي. 

(۷) سيأتي برقم (۵۵۲۳) باب: لحوم الحمر الانسية. 

(۲) سيأتي برقم (1۹1۱) کتاب : الحیل» باب : الحيلة في النکاح ولیس في باب : ترك 
الحیل. 

(5:) مسلم (۱8۰۷) کتاب : النكاح» باب: نکاح المتعة. 

(ه) الترمذي (۱۱۲۱). 

() النسائی ۲۰۳-۲۰۲/۷. 

۵ ابن ماجه (۱۹۹۱). 

(۸) في الأصل (شأنه)» وفي (غ): شينه» والمثبت من الترمذي. 





قَالَ ابن عباس: فکل فرج سواهما فهو حرام قَالَ آبو عیسی : 


انما (رویت)۳: الرخصة عن أبن عباس ثم رجع عن قوله. حیث 
آخبر عن رسول الله كَل" . 

قَالَ الحازمي: هذا إسناد صحیح لولا موسی بن عبيدة. 

وآما ما یحکی عن ابن عباس فانه كان يتأول في اباحته للمضطرین 
إليه بطول العزبة وقلة الیسار» ثم توقف عنه» فيوشك أن یکون سبب 
رجوعه عنه قول علي وانکاره عليه . 

وقد روینا أن ابن جبير قَالَ له : هل تدري ما صنعت وبما آفتیت؟ فقد 
سارت بفتياك الرکبان» وقالت فيه الشعراء قَالَ: وما قالوا؟ قلت : قالوا: 
قد قلت للشیخ لما طال مجلسه يا صاح هل لك في فتيا ابن عباس 
هل لك في رَخصة الأطراف آنسة تكون مثواك حَتَ بصدر الناس 

فقال ابن عباس : انا لله وانا إليه راجعون. والله ما بهذا أفتيت» 
ولا هذا أردت» ولا حلّلت إلا مثل ما أحل الله الميتة والدم ولحم 
الخنزیر وما يحل للمضطرین» وما هي إلا كالميتة وشبهه " . 

قال الخطابي» فهذا يبين لك أنه سلك فيه مذهب القیاس» وشبهه 
بالمضطر إلى الطعام الذي به قوام النفس وبعدمه يكون التلف» وإنما 
هذا من باب غلبة الشهوة» ومصابرتها ممكنة» وقد تحسم مادتها 
بالصوم والعلاج» فليس أحدهما في حكم الضرورة"' . 


(۷) الترمذي (۱۱۲۲). 

(0) من (غ). 

© الترمذي عقب حدیث رقم (۱۱۲۱). 
(5) «لاعتبار» ص‌۱۳۹-۱۳۸. 

)2 «معالم السنن» ۳/ ۱ ۵۱( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد بين سهل بن سعد الساعدي ذَلِكٌ بقوله فیما ذکره ابن عبد البر : 
نما رخص رسول الله ييه لعزيمة كانت بالناس شديدة» ثم نهی عنها بعد 
ولك ٩‏ 
دل : 

قال ابن جریج : آخبرني عطاء أن ابن عباس رضي الله عنهما كان يراها 
حلالا حَنّى الآن. ويقرأ فيه : (فما أَستَمْتَعْتُمْ بو منهن إلى أجل مُسَمّى 
انوم اور کک عباس a‏ 
ا E‏ ولولا نهی عمر 
ما أحتاج إلى الزنا إلا شقي "". قَالَ أبو عمر: أصحاب ابن عباس من 
أهل مكة والیمن كلهم پرونها حلالاء عَلَ مذهبه وحرمها سائر الناس. 

وروی الليث بن سعد عن بكير بن الأشجء عن عمار» مولی 
الشريد: سألت ابن عباس عن المتعة أسفاح هي أم نكاح؟ قَالَ: 
لا سفاح ولا نكاح. قلت: فما هي؟ قَالَ: المتعة كما قَالَ الله 
قلت: هل عليها (عدة)”"؟ قَالَ: نعم» حيضة. قلت: يتوارثون؟ 
ا )€( 

قال: لاا . 


.1١١-1١١9/٠١ «التمهید»‎ )١( 

(۲) أنظر: «مصنف عبد الرزاق» ۰4۹1/۷ .)١15:077 »۱٤١۳۱( ٤۹۸‏ 
قال ابن جرير الطبري -رحمه الله- في «تفسیره» 6/5 :١‏ وأما ما روي غن ای بن 
كعب وابن عباس من قراءتهما : (فما أستمتعتم به منهن إلى أجل مسمی) فقراءة 
بخلاف ما جاءت به مصاحف المسلمين» وغير جائز لأحد أن يلحق فى كتاب الله 
تعالین شا لم یأت به الخبر القاطع العذر عمن لا یجوز خلافه. اه 

(۳) في الأصل (حیضة). والمثبت من «الاستذکار» ۰۲۹/۱۲ وهو المناسب للسیاق. 

(:) «الاستذکار» ۰۲۹۵/۱۲ ۰۲۹۲ وأثر ابن عباس رواه الجصاص في «أحكام القرآن» 
۹۵/۲ 





[۱ 


ساد 1 جرا د کال لَه 








جين حاط بَا فرب لا يَسْكَظَهُ اعد 
هذا الحدیث سبق شرحه مبسوظا أول الکتاب" وبیان رجاله 





الا إبراهيم بن حمزة بن محمد بن حمزة بن مصعب بن عبد الله 
ابن الزبير بن العوام القرشي الاسدي المدني» روئ عن جماعة 
من الكبار» وعنه البخاري وأبو داود وغيرهماء وروی النسائي عن 
رجل عنه. قَالَ ابن سعد: ثقة صدوق. مات سنة ثلاثين ومائتین 
بالمدية ° 








(۱) سبق برقم (۷) كتاب: بده الوحي» یاب: (ه). 

() أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۰8۲۱/۵ «التاريخ الکیر» 1۸۳/۱ (411: 
«الجرح والتعديل» ۰۹0/۲ سير أعلام اد" ٩۰/۱۱‏ اشثرات اللعب؛ ۲ 
3۸ 


الحدیث الثالث : 
دتتا عَلیْ» عن سُفْيَانَ قَالَ عَمرّو: عن الحسن بن مُحَمَّدِء عَنْ 

ا نن الأكوَع رضي الله عنهم قالا E‏ 
جَیشٍ» قاتا نا رَسُوَلُ الله كل فَقَالَ: «إِنّهُ قذ أَذِنَ لَكُمْ آن تَسَْمْيعُو 
اسْتَمَعُوا». 

زاد مسلم من حدیث آبي الزبیر عن جابر: كنا نستمتع بالقبضة من 
التمر ولحي الحا عار واد رول الله ية وبي بكر -وفي بعض 
الروايات وعمر- ختی نهل عنها عمر. وفي رواية وذكر المتمتعين: 
فعلناهما مع رسول الله ا ثم نهانا عنهما عمرء فلم نعد لهم . 

قلت : سيأتي بعد عنه أنه ڪيه نهانا عنها في تبوك ۳ وللدارقطني في 
«أفراده»: نهی رسول الله ی عن نكاح الأستمتاع ثم قال: تفرد به يزيد 
ا ل لل 

الحديث الرابع 

قال البخاري : وقال ابن اأ آبي نب : : ثنا زیاس بِنْ سلمة : بن لزع 
عَنْ أبيوء عَنْ رَسُولٍ الله يله أنه قال: يما رَجُل وارأة تَوَاقَا قَِشره 
ما يَيْنَهُمَا لا یال ٠‏ فان حًا أن مَتَدَ ايَدَا تزايدا و ارا تَتَارَكا). ما 
در سء گان لَنَا حا صَة اَم یلاس عَامَة 

هذا التعلیق آسنده الاسماعيلي» عن ابن ناجی ثَنَا آبو موسی 
محمد بن المثنی لفظه وبندار وحمید بن زنجویه قالوا : تتا آبو عاصم 
الضحاك بن مخلد» عن ابن أبي ذئب» عن إياس بلفظ «آیما رجل 


)١(‏ «مسلم» )١505(‏ كتاب: النکاح» باب: نكاح المتعة وبيان أنه أبيح ثم نسخ. 
(۷) رواه أبو یعلی فى «مسنده» 6805-6٠07 /١١‏ (۱۱۲۵). 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
وامرأة أيام الحج تراضيا فعشرة ما بینهما ثلاثة آیام؟ وفي رواية آبي 
العميس» عن إياس: رخص رسول الله و عام أوطاس في المتعة 
ثلاثة أيام ثم نهی عنه. 

قال البيهقي: زعم زاعم أنه نهي بضم النون وكسر الهاءء يريد 
بالناهي عمر بن الخطاب قيل له: المحفوظ نهی بفتح النون والهاء. 

ورأيته في کتاب بعضهم : نها بالألف عَلی آنها إن كانت الرواية كما 
قال بضم النون» فیحتمل أن یکون المراد: الشارع» ویحتمل عمر. 

ورواية الربیع بن سبرة» عن آبیه من عند مسلم : تمتعت ثلائا» ثم إن 
رسول اللي قال : (من كان عنده شيء من هذه النساء التي یتمتع بها؛ 
فلیخل سبیلها" وفي رواية: وذلك في فتح مكة أذن لنا في متعة 
النساء فلم یخرج حَتَیْ حرمها رسول الله ية فقال: «يا أيها الناس 
إني كنت قد أذنت لکم في الأستمتاع من النساءء وان الله كك قد حرم 
لك إلى يوم القیامة»۳" فالحجة بأن الناهي في هذا إنما هو الشارع 
فيكون أولئ من رواية من آبهمه ۳. 

قَالَ البيهقي: وإنما لم يخرجه البخاري لاختلاف وقع عليه في 
تاريخه"» وعند أحمدء وذلك في حجة الوداع”*'. 

وذهب أبو داود إلى أنه أصح ما روي في هذا“ ورجحه ابن 
عبد البر وغيره» وهو قوله: وذلك في حجة الوداع ۳ وخالف ذَلِكَ 


(۱) مسلم »)١507(‏ كتاب: النکاح» باب: نكاح المتعة. 

(۲) «السئن الکیری» /ا/ 5 .7١‏ 

(۳) «معرفة السنن والآثار» ۱۷۱/۱۰ 

(ع) «المسند» ۰۶/۳ (ه) أبو داود (۲۰۷۲). 
(5) «التمهید» ۰۱۰۵/۱۰ 


سے کاب الرَضاع 


البيهقي. فقال : الفتح آکثر ۱ وذکر في کتاب «ما آغرب به شعبة عن 
سفیان بن سعید»: أن الأجل كان بینهما عشرة أيام» وعند ابن 
شاهين: قبل يوم التروية» كان الاذن» وفي يوم التروية كان المنع!۳ 
وفي لفظ في عشرة الاذن وفي لفظ : وذلك عمره. 
ثم قَالَ البخاري : (قَالَ أبو عبد الله : وقد بينه علي عن النبي كَل أنه 
منسوخ)» وهو كما تال وقد أسنده فی اصحیحه» او لأن علا رضى 
الله عنه قَالَ لابن عباس : آما علمت أن رسول الله وق نه عن نکاح 
١ 3‏ دیش یی مر مت 25 
المتعة یوم خییر . وللنساتي : وقال محمد بن مثنی : یوم (حنین) ¢ 
وقال: کا را عبد الوهاب الثقفي من کتابه عن یحیی بن سعید » 
عن مالك . 
وللبيهقي من حديث ابن لهيعة عن موسی بن آیوب» عن إياس بن 
غامر. عن على : نهيل رسول الله ِل عن المتعة قَالَ: وإنما كانت 
فيمن لم یجد » فلما أنزل النکاح والطلاق والعدة والميراث بين الزوج 
والمرأة EE‏ ل وهو معنی ما أخرجه ابن حبان فى (صحیحه) من 
حديث المقبري» عن آبي هريرة رضي الله عنه أنه كَل لما خرج نزل 
(۱) «الستن الكبرئ» ۰۲۰۲/۷ بلفظ : إن رسول الله ية أذن في نكاح المتعة زمن 
الفتح فتح مكةء ثم حرمها إلى يوم القيامة. 
(۲) هو كتاب: «إغراب شعبة على سفيان» وسفيان على شعبة» من تصنيف أبي 
(۲) «ناسخ الحديث ومنسوخه» ۱/ .۳٤۷‏ 
(4) في الأصول: خیبر» وهو تحریف وتصحیف. والمثبت من «المجتبي». 
(۵) «المجتبی» ۱۲۰/۲ وقد نبه الدارقطني علی أنه وهم تفرد به عبد الوهاب. کذا نقله 
عنه ابن حجر في «الفتح» ۱۹/۹ 


(5) «الستن الکبری» ۷/ ۲۰۷. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
بثنية الوداع فرأئ مصابیح وسمع نساء یبکین» فقال : ما هذا؟» قالوا 
نساء کانوا تمتع منهن آزواجهن. فقال يل «مَدَمَ -أو قَالَ: حَرْم 
المتعة- النكاحٌ والطلاق والعدة والمیراث»". 

وللبيهقي فيه: خرجنا مع رسول الله ئ في غزوة تبوك فنزلنا بثنية 
الوداع» قَالَ: وکذلك رواه إسحاق بن ابراهیم وجماعة عن المؤمل» 
عن عكرمة» عن المقبري"". 

وللحازمي من حديث ابن عقيل» عن جابر: خرجنا مع رسول الله 
كه إلى غزوة تبوك حتّی إذا كنا عند العقبة مما يلي الشامء فرأى يلا 
نسوة يبكين في رحالنا فقال: «من هؤلاء؟» فقلنا: يا رسول الله» نسوة 
تمتعنا منهن» فغضب حى آحمرت وجنتاه واشتد غضبه ثم قام 
خطيبًا » فنهئ عن المتعة (فتوادعنا)”" يومئذ الرجال والنساء ولم نعد 
ولا نعود لها أبدًا؛ فبها يومئذ سميت بثنية الوداع"*. 

وعند ابن عبد البر من حديث إسحاق بن راشد عن الزهري -ولم 
يتابع عليه- عن عبد الله بن محمد بن علي» عن أبيه» عن علي: نهى 
النبي ييه في غزوة تبوك عن نكاح المتعة . 


ذكر الطحاوي عن علي وابن عمر رضي الله عنهم أن النهي عنها كان 
يوم لك 
(۱) «صحیح ابن حبان» 01/۹. (۲) «الستن الكبرئ» ۰۲۰۷/۷ 


(۳) فى الأصول: فتواعدنا» وهو تحریف والمثبت من «الاعتبار». 

25 «الاعتبار» ص۱۳۸. 

(5) «الاستذكار» ۲۸۹/۱۲ وقد نبه الحافظ في «الفتح» ۹ على أنه خطأ. 
(1) «شرح معاني الآثار» ۲۵-۲۶/۳. 


ورواه مالك ومعمر ويونس » عن ابن شهاب في هذا الحديث 
زور۱ 

وقد رويت آثار أن نهيه عنها كان في غير يوم خیبر. وروی 
آبو (العميس)”"» عن إياس بن سلمت عن أبيه أنه بي أذن فيها عام 
۳ 03 ۰ (۳( ۱ 35 3 
آوطاس ثم نهی عنها > وروی عکرمة بن عمار عن سعيد المقبري 
أنه حرمها في غزوة e‏ وقد سلف آیضا وقال عمرو» عن 
الحسن : ما حلت قط الا فاا فی عمرة القضاء ما حلت قبلها 
ولا بعدها . وحدیث سبرة السالف كان عام الفتح؛ وعنه أنه كان 


(۱) آنظر: «الاستذکار» ۰۲۸۸/۱۲ 

(۷) في الأصول: القعيس» والمثبت من «مسلم». 

(۳) رواه مسلم (۱۸/۱8۰۵) کتاب النکاح» باب : نکاح المتعة .. 

(8) رواه أبو يعلى ۵۰۳/۱۱- ٠٠٤‏ (۰)10۲۵ والطحاوي في «شرح معاني الأثار» ۳/ 
۲ وابن حبان .)٤۱٤۹( 1071/٩‏ والبیهقی فى «الکبری» ۷/ ۲۰۷ بهذا الاسناد 
من حديث آبي هريرة قال الهيثمي في «المجمع» ۶ رواه آبو یعلی وفیه 
مومل بن اسماعیل» وثقه ابن معين وابن حبان» وضعفه البخاري وغيره» وبقية 
رجاله رجال الصحیح. اه. 

(5) رواه عبد الرزاق ۵۰۳/۷- ٠٠٤‏ (۱4۰۰) قال الحافظ في «الفتح» 2۱/۹ 
قوله : ما كانت قبلها ولا بعدها. هذه الزيادة منکرة من رامیها عمرو بن عبید» وهو 
ساقط الحدیث وقد آخرجه سعید بن منصور من طریق صحيحة عن الحسن بدون 
هذه الزيادة. اه 
يشير إل ما رواه سعيد بن منصور ۲۱۷/۱ )۸٤٤(‏ من طريق هشیم آنا منصور عن 
الحسن ثم ساقه دون هذه الزيادة» الا أنه عقب بعدها من نفس الطريق بهلّه الزيادة 
برقم (856)» والله آعلم. 
تنبیه : وقع في «المصنف» ۵۰۳/۷: عن معمر والحسن قالا ... وهو خطأء 
وما أثبته المصنف هو الصواب. 


سور التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


ال الطحاوي: فكل هولاء الذین رووا عن رسول الله تاذ إطلاقها 
آخبروا آنها كانت في سفر» وأن النهي عنها في ذَلِكَ السفر بعد ذَلِكَ فمنع 
منهاء ولیس آحد منهم یخبر آنها كانت في حضر. 

وحديث ابن مسعود السالف في البخاري أنه كان في الغزوء 
وحديث سبرة خارج عنه» وحديث سلمة في غزوة أوطاس وهو وقت 
ضرورة (قال: وأخلق بحديث سبحة أن يكون خطأ لزوال الضرورة"'" . 

وقد أعتبرنا هذا الحرف فلم نجده إلا في رواية عبد العزيز بن عمر بن 
عبد العزيز خاصة فأما عبد العزيز بن الربيع بن سبرة فرواه عن أبيه» وذكر 
أنه عام الفتح» وقد رواه إسماعيل بن عياش» عن عبد العزيز بن عمر بن 
عبد العزيزء فذكر أن ذَلِكَ كان في الفتح» وأنهم شكوا العزبة» فرخص 
لهم فيهاء ومحال أن يسألوها في حجة الوداع؛ لأنهم حجوا بالنسای 
فلما أختلفت المواطن المذكور فيها الإباحة في حديث سبرة نفي 
النهي المطلق فقط'" . 

فالحاصل سبع روايات: خيبرء حنين» الفتح» أوطاس» تبوك» 
عمرة القضاءء حجة الوداع» وهو هناء ولما أسلفنا عن الحسن» 
والجمع متعين» فيكون مرات ثم آستقر النهي . 

فصل : 

روى البيهقي من حديث الحكم بن عتيبة عن أصحاب عبد الله بن 
مسعود أنه قَالَ: المتعة منسوخة نسخها الطلاق والعدة والصداق 
والميراث» وفي «صحيح الإسماعيلي»: ففعلناهاء ثم ترك ذَلِكَ . 


)۱( من (غ). 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۲۵-۲۲۶/۷. 


س مب ی سس( 

وفي لفظ : ثم جاء تحریمها ار 

ولابن شاهین من حدیث آبي حنيفت عن حماد» عن إبراهيم» عنه : 
أحلت للصحابة ثلائة أيام في غزاة شکونا إلى رسول الله 55 العزوبة» ثم 
نسختها آية النکاح"۳ . 

وحدیث ابن مسعود السالف في النکاح لم يذكر فيه إلا الاباحف 
وتلا قوله: «إيتايا ال منوا لا روا طیبت ما سل اه كك [المائدة: 
۷ قال الشافعي فيما حكاه عنه الحاكم: ذكر ابن مسعود الإرخاص 
فيها. ولم يؤقت شيئًا يدل أهو قبل خيبر أو بعدها؟ فأشبه حديث علي 
في النهي عنها أن يكون -والله أعلم- ناسحا له فلا يجوز بحال. 

ال البيهقي : وروينا في حديث ابن مسعود أنه قَالَ: كنا ونحن 
شباب . فأخبر آنهم کانوا یفعلون ذَلِكَ وهم شباب؛ لأن ابن مسعود 
توفي سنة آئنتین وثلائین» وله بضع وستون سنة» وکان فتح خیبر سنة 
سبع» وفتح مكة سنة ثمان فکان سنة عام الفتح یقرب من آربعین 
سنة» والشباب قبل ذَلِكَء فأشبه حدیث علي أن یکون ناسخا له" . 
وهو كما قَالَ البيهقي. فمن تأمله وجد کلامه في غاية المتانة. 

وذکر آبو عبد الرحمن العُبَقِي”*' في «تاریخه» أن مولد ابن مسعود 
سنة ثلاث وعشرین من مولد سیدنا رسول الله يي . فحضوره كان 


.۲۰۷/۷ «الستن الکبری»‎ )١( 

() «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص ۰.۳۵۲ 

(۳) «معرفة السنن والآثار» ۱۰/ ۱۷-۱۷۵ 

(4» ورد بهامش الأصل : العتقي بضم العین المهملة» ثم مثناة فوق مفتوحة» ثم قاف 
مکسورة ثم ياء النسبة من حجر حمير» وهو آبو عبد الرحمن محمد بن عبد الله 
العتقي صاحب «تاریخ المغاریة» نسبه عند عبد الغنی. 





7 س اون شح المع سیب 
أيضًا فوق الثلائین» وقد ذکر نسخها كما سلف. 

وقد رواه أيضًا عنه عبد الرزاق» عن معمر» عن إسماعيل» عن 
قيس» عنه''' فوافق عليًا في النسخ. 

والظاهر أن حديثه: «يا معشر الشباب» السالف. بعد ذَّلِكَء وقد 
سلفت روايته في البخاري: قَالَ لنا النبي يه ذَلِكَء ولا ينافيه رواية 
الفريابي في «كتاب النكاح» خرج علی فتية عزاب فقال: «يا معشر 
الشبات) . 

روى النهي أيضًا جماعات منهم : عمر بن الخطاب أخرجه ابن 
ماجه بإسناد صحيح: أنه ييه أذن لنا في المتعة ثلاثة يام ثم 
حرمهاء والله لا أعلم أحدًا تمتع وهو محصن إلا رجمته الا أن 
يأتيني بأربعة يشهدون أنه اث أحلها بعد إذ حرمها”” . 

وعند ابن الطلاع قَالَ آبو عبيد في حديثه : قَالَ النبي كل : «ما أحسب 
رجلا منكم يخلو بامرأة ثلانًا إلا ولاها الدبر»". 


( رواه عبد الرزاق 0077/17 من طريق ابن عيينة عن إسماعيل عن قيس عنه. 

0 أبن ماجه .)١977(‏ قال البوصيري فى «زوائد ابن ماجه» ص7794-77,/8: إسناد 
حديث عمر فيه مقال بو بکر ین حقص آسمه |سماغیل الأبلي ذکره ابو حبان في 
«الثقات» وقال ابن آبي حاتم عن أبيه: کتبت عنه وعن أبيه وکان آبوه یکذب 
قلت: لا باس به؟ قال: لا يمكنك أن تقول لا باس به. 
وآبان بن آبي حازم وثقه آحمد وابن معين والعجلي وابن نمیر وغیرهم وأخرج له 
ابن خزيمة في (صحیحه» والحاکم «المستدرك») وضعفه العقيلي والنسائي. اه. 
والحديث حسنه الألباني في «صحیح ابن ماجه» (۱۵۹۸). 

(۳) رواه سعيد بن منصور في «سننه» ۲۱۷/۱ عن الحسن مرسلا. 








سد حتاب الرَّضَاع ا 

والدارقطني : عن ابن عباس أن عمر نهی عن المتعة التي للنساء 
وقال: إنما أحل الله ذَلِكَ للناس على عهد رسول الله بء والنساء 
يومئذٍ قليل» ثم حرمها علیهم بعد" . 

وفي «المصنف» قَالَ ابن المسيب: يرحم الله عمر لولا أنه نهی 
عنها صار الزنا جهارًا. 

وله أن ابن عمر نهی عنها فقال: حرام . قيل له: إن ابن عباس يفتي 
بها. قَالَ: فهلا تزمزم بها أيام عمر"" . 

زاد البيهقي : والله لقد علم أن رسول الله چا حرمها یوم خیبر وما كنا 
افخ : 

ومنهم أبو هريرة رضي الله عنهء آخرجه ابن شاهين بإسناد جيد عنه : 
تمتعنا مع رسول الله و بمكة من النساءء ثم قَالَ لنا: «إن جبريل آتاني 
وأخبرني أن الله قد حرمها». وله من حديث ابن خالد الجهني وكعب بن 
الاك و 

وفي البيهقي عن أبي ذر: إنما أحلت لنا أصحاب رسول الله 5ء متعة 
النساء ثلاثة أيام» ثم نهی عنها رسول الله بيا . 

وفي مسلم: لا تصلح المتعتان إلا لنا خاصة: متعة النسای ومتعة 


الح ۱ 


.۲۵۹۹-۲۵۸/۳ «السنن»‎ )١( 

(۲) ابن أبى شيبة ۵81/۳ (۰۱۷۰۲۲ ۱۷۰۲۱۷). 

)۳( «الستن الکبری» ۷/ ۲۰۲. 

)6( «ناسخح الحديث ومنسوخه» ص ۲٥٤-۳٥۳‏ . 

(ه) «السنن الکبری» ۸ ۷ 

(7) مسلم (۱۱۳/۱۲۲۶) کتاب الحج. باب: جواز التمتع. 
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لما حرمها وق في حجة الوداع تأبدَ النهئ» فلم يبق اليوم فيه خلاف 
بين فقهاء الأمصار وأئمة الأمة. قَالَ الحازمي الأستاذ: ذهب إليه بعض 
الشيعة. وروي عن ابن جريج أيضًا جوازه“. 

قلت: قد ذكروا عنه رجوعه. قال أبو طالب: قال أبو عبد الله 
العف فال ابن جریج تالف 38 شهدا أني قد رجعت عن المتعة 
بعد بضعة عشر حديثًا أرويه فیها. 

وأما ابن حزم توسع قَالَ: إن جماعة من السلف ثبتت عَلَى تحلیلها 
بعد رسول الله َء منهم من الصحابة: آسماء بنت الصدیق» وجابر بن 
عبد الله وابن عباس» وابن مسعود» ومعاوية بن أبي سفيان» وعمرو بن 
حریث» وأبو سعيد الخدري» وسلمة ومعبد ابنا أمية بن خلف» ورواه 
جابر عن (جمیع)۲ الصحابة مدة رسول الله» ومدة أبي بكر وعمر 
إلى قرب آخر خلافته. 

واختلف في إباحتها عن ابن الزبیر (وعن علي فیها توقف وعن 
عمر)"" أنه إنما آنکرها إذ لم يشهد علیها عدلان. وآباحها بشهادة 
عدلین» ومن التابعين: طاوس وعطاء وسعيد» وسائر فقهاء مکة*؟. 
قلت : ولهذا -والله أعلم- قَالَ الأوزاعي فيما ذكره الحاكم في «علومه) : 
ترك من قول آهل الحجاز خمس منها: المتعة بالنساء(*. 


(۱) «الاعتبار» ص۱۳۷. 

(۷) في الأصل: جمع من والمثبت من (غ) وهو الموافق «للمحلی». 
(۳) في الأصول: وعليّ وعن عمر فیها توقف. والمثبت من «المحلیم». 
2:0 «المحلی» ۲۰-۹ ۵. 

(4) «معرفة علوم الحدیث» ص 1۵. 





بان سس( 


ثم أعلم أن هذا الحدیث وقع هكذا مفردًا باب وهو ظاهر. فان 
مقصود البخاري به أنه سماه ديا وليماناء ووقع في بعض النسخ مدرجا 
ث الذي قبله من غير تخصيصه بباب» وليس بجيد؛ إذ ليس 








مطابقًا للترجمة. 
قَالَ ابن بطال: سماه مر بالدّين» ور بالإيمان» فهي أسماء متعاقبة 
لمعن واحد بخلاف قول المرج قول هرقل وان كان 






كافرًا لا يوثق بقوله؛ لأنه (یأثر هزه الا 
وتدارلت الصحابة وسائر العلماء قوله ولم ینکرو: 


چن چون وچهی 


210 شرح أبن بطال» ۱۱9/۱ 
0 في (ج): باشر. 


وقال ابن عبد البر في «جامع العلم»: آطلق ابن شهاب علی أهل 
مکة زمانه آنهم ینقضون ری الاسلام ما أستدن' ستثنی منهم آحذا . وأظن 
دک لما روي عنهم في الصرف ومتعة النساء(۱؟. 

ونقل ابن بطال عن بعضهم: روی آهل مكة والیمن عن ابن عباس 
تحلیلها» وروي عنه أنه رجع عنها بأسانید ضعيفة» واجازة المتعة عنه 
آصح؛ وهو مذهب الشيعة» لكن الذي أتفق عليه أهل الأمصار من 
أهل الرأي والاثر تفس 

قال ابن عبد البر : آتفق أئمة الا فضاو مالك وأصحابه» وسفيان» 
وأبو حنيفة» والشافعي» ومن سلك سبيلهما من أهل الحديث والفقه 
والنظر» والليث بن سعد في أهل مصر والمغرب» والأوزاعي في أهل 
الشامء وأحمد وإسحاق» وأبو ثور» وأبو عبيذ » وداود» ومحمد بن 

واختلفوا في معنئ منها. وهو: الرجل يتزوج المرأة عشرة أيام 
أو شهرًا أو أيامًا معلومة وأجلا معلومّاء فقال مالك وأبو حنيفة 
والشافعي والأوزاعي: هذا نكاح المتعة» وهو باطل» يفسخ قبل 
الدخول وبعد» وقال زفر: إن تزوجها عشرة آیام ونحوها آو شهرا 
فالنکاح ثابت » والشرط باطل » وهر شاد . 

وقالوا كلهم الا الأوزاعي: إذا نکح المرأة نکاخا صحیخا 
نوی في حين عقده علیها ألا يمكث معها إلا شهر را أو مدة معلومت فانه 
لا باس به ولا تضر في ذلك نیته لذا الم د یشترط ذَلِكَ في نکاحه. 
(۱) «جامع بیان العلم وفضله» ۱۰۹۸/۲ (۲۱6۱). 


(۲) «شرح ابن بطال» ۰۲۲۵/۷ 
(۳) من (ع). 


س٦٣‏ سس التوضيع شرح الجامع الصحیح س 

قال مالك : فليس عَلََى الرجل إذا نكح (أن ينوي إذا لم توافقه أمرأته 
أن یطلقها)؟ . 

وقال الأوزاعي : ولو تزوجها بغير شرط» ولكنه نوی ألا يحبسها 
إلا شهرًا أو نحوه ويطلقهاء فهي متعة» ولا خير فيه. 

قال أبو عمر: في حديث ابن مسعود بیان أن المتعة نكاح إلى 
(أجل). وهذا يقتضي الشرط الظاهر فإذا سلم العقد منه صح. 

ال وقد روي عن ابن عباس آنه آنصرف عن المتعت والصَرّف 
أنه قال: نسخ المتعة ما ال دا لش له شوش لته 
[الطلاق : ۱]. 

وروي عنه أنه قَالَ: الأستمتاع هو النكاح» وهي كلها آثار ضعيفة » 
لم ينقلها آحد يحتج به والآثار عنه بإجازة المتعة أصح» ولكن العلماء 
خالفوه فيها قديمًا وحديثاء حتّی قَالَ ابن الزبير: لو تمتع ابن عباس 
لرجمته"۳. وقد ذهب الشافعي وغيره إلى أنه لا يحد فاعله» فيحمل 
قول هذين عَلى التغليظ . قَالَ مالك عند ابن حبيب: ولا يبلغ به الحد 
كنكاح السر* . وقال ابن نافع : يحد بخلاف السر. 

قال آبو عمر: ولم یختلف العلماء أن المتعة نکاح إلى آجل؛ 
لا میراث فيه» والفرقة تقع إلى آنقضاء الأجل من غير طلاق» ولیس 
هذا حكم الزوجية عند أحد من المسلمين» وقد حرم الله الفروج 


)١(‏ كذا في الأصول» وفي «الاستذكار»: أن ينوي حبس أمرأته إن وافقته وألا يطلقها. 
وفي «التمهيد) أن ريع حبس آمرأته» وحبسه إن وافقته» وإلا طلقها. 

0) في الأصول: الرجل. وهو خطأ. والمثبت من «الاستذکار». 

)۳( «الاستذكار» ال ل رركا 

(5) أنظر: «النوادر والزیادات» 0694/5. 





عم تن وت ي 


إلا بنكاح صحيح أو ملك یمین؛ وقد تزعت عائشة والقاسم بن محمد 
وغیرهما في تحریمها ونسخها بقوله : وان هُمْ لفروجهم حون © 4 
الایه [الموكرن و وتفلة الترملی ایضا عن ابن عاس + وقد 
روي عن علی وابن عباس في قوله تعالی: فا أَسَْمْتَعُمْ بو من 
قالا: فنسخ الطلاق والعدة والميراث المتعة. 

وما ذكره الشيعة خالفوا فيه قواعدهم إذ عمدتهم الرجوع إلى قول 
علي وأولاده» وقد أسلفنا عن علي نسخه؛ وألكر علو ان شتا سس 
أعتقاد آنها غير منسوخة» وکذا روي عن جعفر بن محمد الصادق. 

روى البيهقي من حديث بسام الصيرفي قال: سألت جعفر بن محمد 
عن المتعة فوصفها له فقال: في دك الزن . 

قَالَ الخطابي : وتحريمها كالإجماع بين المسلمین *. 

وقال ابن التين: ثبت عن ابن عباس رجوعه عنها . 

قد أسلفنا قول ابن عمر وغيره فيهاء وقال هو وابن الزبير: هي 
السفاح””". وكذا قَالَ عروة: هو الزنا صراح"» وقيل: ليس بزناء 
وما أحل الشارع الزنا بحال. 


.۲۹۷-۲۹۰/۱۲ «الاستذکار»‎ )١( 

(۲) عقب حديث (۱۱۲۱). 

(۳) «السنن الکبری» ۰۲۰۷/۷ 

)€( «معالم السنن» ۱۳۲ 

(5) روی أثر ابن عمر عبد الرزاق .)١٤١٤۲( ٥٠٥/۷‏ 
(5) رواه سعيد بن منصور ۲۱۹/۱ (۲۰۰): 








عو ست و ی ی 


وقال نافع عنه: متعتان كانتا عَلَْ عهد رسول الله بيه إنما آنهی 
عنهماء وأعاقب عليهما: متعة النسای ومتعة الحج". فهذا عمر 
رضي الله عنه نهئ عنها بحضرة الصحابة» فلم ينكر ذَلِكَ عليه منکر 
وفيه دليل عَلی متابعتهم له عَلَى ما نهئ عنه» وهو دال عَلَى النسخ. 

وابن عباس يقول: إنما أبيحت والنساء قلیل» فلما كثرت آرتفع 
المعنی الذي من أله آبیحت. 

وحكمة تکرار النهي حى في حجة الوداع أن من عادته تکریر مثل 
هذا في مغازیه» وفي المواضع الجامعة ومن جملتها حجة الوداع لینقل 
لمن لم یسمع» فأكده حَتَیْ لا يبقي شبهة لأحد يدعي تحلیلها ؛ ولأن آهل 
مكة کانوا یستعملونها کثیرا» وحدیث سبرة دال علی إبطال قول زفرء 
وآن العقد لا يوجب دوامه» ولو آوجب الدوام لكان بفسخ الشرط 
سمه ولا يفسخ النکاح إذا كان ثبت عَلَ صحته وجوازه 
قبل النهي» ففي أمره بالمفارقة دليل علی أن مثل هذا العقد لا يجب 
به ملك بضع . 


حمق قت همقل رز جع 


)١(‏ رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار) ۲ وابن عبد البر في «التمهيد) 
۰۱۱۳-2-۲۰ خا 








حدمو 


۲ - باب عَوْض المَدَأَةٍ تَفْسَهَا 


عَلَى الرَّحْلٍ 0 
۰ - حَدَّكَنَا على ِن ند اء حدْتنا مَرْحُومٌ قال: سمغث تابتا الَا قال: 


كنت عِنْدَ لس و له قال 0 رأة إلَى 5 الله ی تغوض 


له نَفْسَهَاء قالث: یا زشول الله الك بي حَاجَةٌ ؟ فَالث بثث آنّس: + ما أقل اء 


اوتاه U‏ قال: : هي خير منك رَغبث في لب كَل فَعَرَضْتْ علیه نَفْسَهَا. 
[1۱۲۳- فتح .]۱۷٤⁄۹‏ 

۱ - حَدَََّا معیذ بنْ أبي مزیم. دنا و مان قال: 9 بو ازم؛ 

عن سَفل أن فا غرطث لفقا على ال یه فقال له زجل؛ يا زشول اه 
رَوْجنِيهًا. فقال: «مَا ند ؟» . قال: : ما عِنْدِي شي . قال: ا َالْتَمِسنْ ول 
خاتما من حدید) . قَذَهَبَ َم جع فَقَالَ: لا والله مَا وَجَدْتُ شَيْئَاء ولا خَاتًا مِنْ 
خدید, ولکن هذا |زاري لها نضهُ - قال سهل: وما له رداء - فقال الب بلا 
وا تصنع بازارك إِنْ لته لم يکن لیا نه شىء وان لبسته لم 6 
عَلی مِنْهُ شیء». فجلس الرَجل حثّی إِذَا طال له قا فرآه النَبِيْ ي4 فدعاء 
أو دعي له فقال: «مَاذَا مَعَكَ من ن القَرْآن؟). فقال مَعي سور و كَذَا وَسُوَرَةٌ کذا - 
لسُوّر يُعَدَّدُمَا- فقال النَّبِنُ + د : املا بِمَا مَك من الق آن. [انظر: ۲۳۱۰- 


مسلم: 2-۱4۲۵ فتح ۰۱۷۵/۹٩‏ 

ذکر فيه حديث سهل بن سعد في الواهبت وقد سلف. وقال في 
آخره: «أملكتكها بما معك من القر آن». 

وفي نسخة: « آملکناکها. 

رواه عنه آبو حازم واسمه: سلمة بن دینار -مولی الاسود بن 
سفیان المخزومي» وقیل : مولی لبني لیث- القاص» من عباد آهل 





.سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


المدينة وزهادهم» مات سنة ثلاث أو خمس وثلاثين ومائت وقیل سنة 
۲ ۹( 
ربعي" ۰ 

ذكر فيه أيضًا حديث مرحوم- وهو العطاء بن عبد العزيز بن مهران 
البصري» مول آل معاوية بن أبى سفیان- سمحت تابنا الينام قَالَ: كُنْتٌ 
ند آنس وغندة ابن له» قال أت : جاءت امراه این زسول اش 2956 
تخر عَلیّه نفسها. فقالث: يا رَسُولَ ای أَلَكَ في حَاجَةٌ؟ فقالث 
ها ا اف اها واسواناه راو ناه قال هه ولك 
رب في النبی كَل فعرضث عليه نَفْسَهًا . 

ويأتى فى الادب وآخرجه اللسائی هنا وفی «التفسير» آیضا( 
وابن ماجه هنا“ » وهما ظاهران عَلی ما ترجم له» وهو جواز عرض 
المرأة نفسها على الرجل الصالح. وتعریفها رغبتها فيه؛ لصلاحه 
وفضله أو لعلمه وشرفه أو لخصلة من خصال الدین» وأنه لا عار 
علیها في ذَلِكَ ولا غضاضة. بل ذَلِكَ زائد في فضلهاء لقول آنس 
لابنته : هی خير منك . 

وفیه : أن الرجل الذي تعرض المرأة نفسها عليه لا ینکحها الا إذا 
وجد في نفسه رغبه فيها . 

وکذلك صوب الشارع النظر فیها وصعده. فلما لم يجد في نفسه 
رغبه فیها سكت عن إجابتها . 
(۱) أنظر: ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۰۷۸/۶ «الجرح والتعدیل» ۰۱۵۹/۶ «تهذیب 

الکمال» ۱۱/ ۰۲۷۹-۲۷۲ 
(۲) «المجتبی» /۷۹-۷۸. 
(۳) «تفسیر النسائی» ۰۱۸۱/۲ 
(4) ابن ماجه (۲۰۰۱). 








وفیه : جواز سکوت العالم ومن سئل حاجة إذا لم يرد الاسعاف 
ولا الاجابة في المسألة» فان دك أدب في الرد بالکلام وألين في 
صرف السائل . 

وفیه : أن سکوت المرأة في الجماعات لازم لها إذا لم يقم الدلیل 
عَلین أن سکوتها كان لحیاء أو لحشمة لأنه كان للمرأة أن تقول: 
يا رسول الله» آنا آرغب فيك ولا آرغب في غيرك. 

وکذلك يجب أن یکون سکوت کل من عقد عليه عقد في جماعت 
ولم یمنعه من الانکار خوف ولا حیاء ولا آفة في سمع ولا فهم أن ذَلِكَ 
العقد لازم له . 

وفیه : دلیل علی جواز أستمتاع الرجل بشورة المرأة» وبما یشتری 
لها من صداقها لقوله: «ما تصنع بازارك إن لبسته لم يكن علیها منه 
شيء؟ مع علمه بأن النصف لها فلم یمنعه من الاستمتاع بنصفه 
الذي جوز لها وجوز له لبسه أجمع» وانما منع من وَلِكَ؛ لانه لم 
يكن له ثوب غیره. فخشي أن تحتاج إليه المرأة فیبقی عاريًا . 


4 
1 
2 
9 
7 
7 
4 


(۱۷» التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ - باب عرض الرجل ابنتهُ و أَحْتَهُ عَلَى أَهْلٍ الح 


۳ 2 


11 لذن عن لور بن عد او نها تراهیع بن موه عن طالج ازع 
كَيْسَانَء عن ابن شهاب قال: : خرن سام ِن عبد اه سمع عَِدَ الله ِن عُمَرَ رضي 
اله عنهما نت أن مر نطاب جين تیم حَفْصَةُ بئث مر من خئیس بن 
خَذَافَة السَّهمِي - وَكَانَ من آضخاب وشول الله ية یوق بالْدِيَة - فقال عمز ند 
اخطاب: یت عُثْمَانَ بْنَ عَفَانَ فعرضث عليه حَفْصَةَء فقال: د 
فلبثث لیا نم لقيني فقال: : قَدْ بَدَا لي أن لا أَترَوَج تذمي هذا . قال مر فَلَقِيتٌ أَبَا 
TT‏ وجك حفضَهة بئت غمر. قَصَمَتَ أو كر فلم يزغ 
e‏ 

كل انکهنها اه 6 فَلَقِيَنِي أ بُو بَكرٍ فقال: لعلك وجذت غل جين عرضت علي 
حَفْصَةَ د َم آرجغ الیك سَيا؟ ال مز قث : نَعم. قال أبُو بکره فَِنَهُ ج يَمْتَعْنِي آن 
آزجع اليك فيما عرضت علي إلا أ كنت عَلِمث أن زشول الله ة, قذ ذكرهاء فلم 
اکن لافشي سر زشول الله يك وَل ركها وشول الله موه قَبئها. [انظر: 0-.4- فتتع 
۱۱-۱۸۹ 

۳ - حََدَتَنَا یه حَدَكَنَا اللَيْتُء عَنْ يَزِيدَ بن آي خبیب» عَنْ جرا بن 
الك E‏ ا د م حبيبة قات رول الله يك إِنَا كذ 
دا َك تاع رة بت أي سلمةّ. فقال زشول اله عله : «آعلی َم سَلَْمَة؟ لَوْلَمْ 
كخ أمَّ سَلَمَةَ ما حَلْتْ لي ات خي من الرَضَاعَةٍ». [انظر: 0۱۰۱- مسلم: 
4- فتح ۱۷1⁄۹]. 


ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما في عرض عمر حفصة -لما 
تأيمت من خنيس بن حذافة» وكان من أصحاب رسول الله بي توفي 
بالمدینة- عَلَى عثمان ثم الصديق ثم خطبها يِه وقد سلف في 
المغازي» ويأتي . 


وحدیث أم حبيبة : إنا قد تحدئنا أنك تنکح درة بنت آبي سلمة . 
الحديث» وقد سلف . 

وحديث ابن عمر ذکره الحميدي"" وأبو مسعود في مسند أبي بک 
لما آنفرد به معمر عن الزهري» من قول أبي بكر لعمر: اني علمت أن 
رسول الله که قد ذکرها» وذکره خلف وابن عساکر في مسند عمر لقوله : 
خطبها رسول الله ا فأنكحتها ایاه. 

ولما آخرجه الطرقي في مسند أبي بكر قَالَ: قد أخرجت الائمة 
أصحاب المسانيد هذا الحديث من 7 أحمد بن حنبل إلى زماننا في 
«مسنده»» لقوله السالف أنه ذكرهاء وذكر الدارقطنى أن حفصة تأيمها 
من اپن حذافة ان طلقها ۳ . ۱ 

وذکر آبو عمر وغیره أنه توفي عنها من جراحة أصابته بأحد "2 
وعلی هذین القولین يحمل قول من قَالَ: تزوج حفصة بعد ثلائین 
شهرا من الهجرة. 

ورواية من روی بعد سنتين في عقب بدرء ورواية من روی توفي 
زوجها بعد خمسة وعشرین شهرا. 

وخنیس بضم الخاء المعجمة ثم نون مفتوحة ثم مثناة تحت ساكنة ثم 
سين مهملة» وقال ابن طاهر: قَالَ يونس» عن الزهري: کک 
وکسر النون. وکان معمر بن راشد يقوله: بفتح الحاء e‏ 

حدة مکسورة ثم مثناة تحت ثم شین معجمة. 


)۱( ایجمع بين الصحيحين» .AA/‏ 
(۳) «لعلل» ۱/ ۱۵۷. 
(۳) («الاستیعاب» ۲۵/۲. 





۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قَالَ الجياني : وروي أن معمرًا كان يصحف في هذا الاسم فیقول : 
حبیش بن حذافة» فرد عليه : خنیس فقال: لا بل هو حبیش. 

قَالَ الدارقطني : وقد آختلف عَلَى عبد الرزاق عن معمرء فروي عنه 
خنیس بالسین المهملة عَلّی الصواب» وروي عنه: حبیش أو خنیس 
بالشك» وذکره البخاري وجماعات بالمهملة» والخاء عَلّى الصواب ". 

آما فقه الباب فهو ظاهر لما ترجم له من عرض الرجل ولیته ابنته 
وغیرها علّی الرجل الصالح ولا نقص عليه في ذَلِكَ. 

وفیه : أن من عرض عليه ما فيه الرغبة فله النظر والاختیار» وعلیه أن 
یخبر بعد ذَلِكَ بما عنده؛ لثلا یمنعها من غیره؛ لقول عثمان بعد لیا : قد 
بدا لي أن لا آتزوج يومي هذا. 

وفیه : الاعتذار آقتداء بعثمان في مقالته هه ولم يقل آبو بکر : 
لا آرید التزویج» وقد كان يريده حين قَالَ: لو ترکها لنکحتها» ولم 
يقل : نعم» ولا لا . 

وفيه : الرخصة أن يجد الرجل عَلى صديقه في الشيء» ويسأله» فلا 
يجيب إليه» ولا يعتذر بما يعذر به؛ لأن النفوس جبلت عَلى لك 
لاسيما إذا عرض عليه ما فيه الغبطة له. 

وقوله : (وكنت أوجد عليه -يعني عَلَى الصديق- من عثمان) سببه أن 
الصديق لم يرد عليه الجواب. بل تركه عَلَى الرقیب؛ ولأنه أخص بعمر 
منه بعثمان؛ لأنه ڪه آخیٰ بينهماء فكانت موجدته عليه أكثر؛ لثقته به 
وإخلاصه له. 


.75١57/١ «تقييد المهمل»‎ )١( 








هلا الحديث أخرجه البخاري اببوع عن علي وعبد الله بن 
محمد عن سفیان؛ عن آبي فروة» وعن محمد بن المثتی» عن ابن 


2 


(آبي)“ عدي [عن ابن عوذ] "۰ كلهم عن الشعبي. 


ی 


0 ساقط من (ف)ء (ج): ومثبنة من #صحيح البخاري». 





وفي بعض الروایات أن عمر شکی عثمان إلى رسول الله كَل فقال : 
«ينكح حفصة خير من عثمان» وینکح عثمان خيرًا من حفصة» فکان 
كذلك . 

وفیه : کتمان السر. فان آظهره الله أو آظهره صاحبه جاز للذي آسر 
إليه اظهاره ألا تری أنه و لما آظهر تزویجها أعلم أبو بكر بما كان آسر 
إليه منه» وكذلك فعلته فاطمة رضي الله عنها في مرض رسول الله َكل 
حين أسر إليها أنها أول أهله لحاقًا به فكتمته حين توفي» وأسر مَل 
إلى حفصة تحريم مارية» فأخبرت حفصة عائشة بذلك. ولم يكن 
الشارع أظهره» فذم الله فعل حفصة» وقبول عائشة لذلك فقال: »رن 
وا إل أله نهد عت اوا . أي: مالت» وعدلت عن الحق. 

وفي قول آبي بكر لعمر بعد تزويج رسول الله َي لهاء لعلك وجدت 
علي دليل عَلَىْ أن الرجل إذا أتئ إلى أخيه بما لا يصلح أن يؤتئ إليه 
من سوء المعاشرة» أن يعتذر ویعترف» وأن الرجل إذا وجب عليه 
الأعتذار من شيء وطمع بشيء يقوي حجته أن يؤخر ذَلِكَ حى يظفر 
ببغيته ليكون آبراً له عند من يعتذر إليه . 

وفي قول عمر رضي الله عنه له دليل علی أن الانسان يحتج بالحق 
عَلَىْ نفسه وان کان عليه فيه شيء. 


والمعنى الذي أسر أبو بكر عن عمر ما أخبره به الشارع هو أنه خشي 
أبو بكر أن يذكر ذلك لعمر ثم يبدو لرسول الله ئي [الاعراض]"" عن 
نكاحهاء فيقع في قلب عمر من رسول الله ی ما وقع في قلبه من 
الصديق. 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي قول آبي بكر لعمر: كنت علمت أن رسول الله با ذکرها. فيه 
دلالة أنه جائز للرجل أن یذکر لأصحابه» ولمن یثق به أنه یخطب أمرأة 
قبل أن یظهر خطبتهاء وقول الصدیق: لم أكن لأفشي سره يدل أنه من 
ذكر أمرأة قبل أن يُظهر خطبتهاء فإن ذكره في معنى السرء وان إفشاء 
السر وغيره في النكاح أو غيره من المباح لا يجوزء وكان إسراره كَل 
تزويج حفصة للصديق عَلَى سبيل المشورة» أو لانه و علم قوة إيمان 
الصدیق وأنه لا یتغیر لذلك لکون ابنته عدذه» وکتمان ذلك خشية أن 
يبدو لرسول الله ية في نکاحها آمر فیقم في قلب عمر ما وقع في قلبه 
لأبي بكر کما سلف. 

وفيه: أن الصَّدِيقَ لا يخطب أمرأة عَلمْ أن صدیقه یذکرها لنفسه 
وإن كان لم يركن إليه لما يخاف من القطيعة بينهماء ولم تخف 
القطيعة بين غير الاخوان؛ لأن الاتصال بينهما ضعيف غير اتصال 
الصداقة في الله. 

وفي قول الصديق : (لو تركها تزوجتها). دليل عَلی أن الخطبة إنما 
تجوز بعد أن يتركها الخاطب. 

وفيه: الرخصة في تزويج من عرض لرسول الله وق فيها خطبة» 
أو أراد أن يتزوجها. ألا تری قول الصديق: لو تركها تزوجتها . 

وقد جاء في خبر آخر الرخصة في نكاح من عقد النبي یل عليها 
النکاح ولم يدخل بهاء وأن الصديق كرهه ورخص فيه عمر. 

وروی داود بن أبي هند عن عكرمة قَالَ: تزوج رسول الله کل أمرأة 
من كندة يقال لها قتيلة» فمات ولم يدخل بها ولا حجبهاء فتزوجها 
عكرمة بن أبي جهل» فغضب أبو بكر وقال: تزوجت أمرأة من نساء 
رسول الله كل . فقال عمر: ما هي من نسائه» ما دخل بهاء ولا حجبهاء 


ولقد آرتدت مع من آرتد. کف 

وفیه : أن الأب تخطب إليه بنته» والثيب کالبکر» ولا تخطب إلى 
نفسهاء وأنه يزوجهاء وفیه فساد قول من قَالَ: إن للمرأة البالغة 
المالكة أمرها تزويج نفسهاء وعقد النكاح عليها دون وليهاء وإيطال 
قول من قَالَ: للثيب البالغة إنكاح من أحبت دون وليهاء وسيأتي 
إيضاحه في باب: لا نكاح إلا بولي» وفي تركه أن يأمره باستئمارها- 
ولم يجئ عن عمر أن أستأمرها- دليل عَلّی أن للرجل أن يزوج ابنته 
الثیب من غیر أن یستأمرها |ذا علم آنها لا تکره ذلك وکان 
الخاطب لها كفئًا؛ لأن حفصة لم تكن لترغب عن سيد الأكفاءء 
وأغنئ علم عمر بها عن آستثمارها . 

فائدة : 

معن قوله : (تأيمت حفصة). صارت غير ذات زوج؛ بموت زوجها 
عنهاء والعرب تدعو کل أمرأة لا زوج لهاء وکل رجل لا أمرأة له آیما . 


تست نجه اق تح همق 


( رواه آبو نعیم في «معرفة الصحابة» ۰۳۲۲/۲ وابن عساكر في «تاريخ دمشق» 
۳ من طریق داود بن أبي هند عن الشعبي مرسلا. 
ورواه ابن سعد في «الطبقات» ۸/ ۱۶۷ عن داود بن ابي هند بلفظ قريب منه. 
ورواه البزار كما في «تلخیص الحبیر» ۰۱۳۹/۳ وابن عساکر في «تاریخ دمشق» 
۷۴ وابن نقطة في «تکملة الاکمال» ۲۰۹/۶ من طریق داود بن أبي هند عن 
عکرمة» عن ابن عباس بلفظ : إن النبي بي تزوج قتيلة فارتدت مع قومها فلم 
يخيرها رسول الله ی ولم يحجبها فبرأها الله منه. 
والحديث صححه ابن خزيمة والضياء في «المختارة» كما في «تلخيص الحبیر» 
1۳4/۳. ۱ 
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4 - باب 0 اليه كبك: 
ول جاح عا کہ فيا وه 
إلى قوّله: جع [البقرة: ۲۳۵] 


مو غه 


«أسختطز» اضرم وَل شيو طقة فهو مكثُون. 

وقال آبو عبد اللهء وقال طلق: ثَنَا زَائِدَهُ عن مَنْصُورِء عَنْ مُجَاهِدِء غن ابن 
عباس رضي الله عنه :يما عرد صم یقول: 5 ری روج لويذ أي يُسر لي 
رأة اة وَقَالَ الاسم: یقول: كي كَرِيمَةٌ وی فيك لَرَاغِبُ ون الله لَسَائِقُ 
لك خَيرًا. ونخو هذا. وقال عطاء: یُرّض ولا يَبُوځء يَقُول: إِنَ ل حَاجَة وَأَبْشْرِيء 
وَأَنْتِ بخفد الله تَافقَة وتقول هي: قذ مغ ما تقول . وا تفل شَيئَاء ولا یواعد لها 
بغتر علمهاء وان واعدث رجلا في عدتها د َم تکحها بیرق ما . وقال الحسَنُ: 
8 دواع دوشن سراي [البقرة: 1570 : الرنا. وَيُذْكَرَ ڪن ابن بّاس: لكب جرک 
[البقرة:۲۳۵] قال: أن تَنْقَضي العِدّةٌ. [فتح ۰۱۷۸/٩‏ 


فيه لين E‏ عق ابن الى عي كس 


رسول الله ي زيد بن حارثة ثم قتل عني» فأرسل إلى اا 
یقول : احبسی على نفسك. فقلت: نعم. فنزلت الآية. 

e e 
عن‎ e كذا وكذاء و ۳۳ وقال‎ | ۳۹ 
لها فى ا‎ 


وفي حدیث عطاء بن السائب عن سعيد بن جبیر» عنه قَالَ: یقول: 
إني لراغب ولوددت آني تزوجتك» حتی یعلمها أنه يريد تزویجها من غير 
أن يوجب عقدة أو یعاهدها على عهد. 

وقول القاسم أخرجه ابن أبي شيبة أيضّاء عن يزيد بن هارون» عن 
يحيئ بن سعيد» عن عبد الرحمن بن القاسم» عن أبيه في المرأة يتوف 
عنها زوجهاء ويريد الرجل خطبتها وكلامهاء قَالَ: يقول: إني بك 
لمعجب» وإني عليك لحريص» وإني فيك لراغب» وأشباه ذلك. 


وتنا أب و اند الا خر فن يحي بن مهتم عن عبد الرحمن» عن 
آییه فال یقول فی العدة: نی عليك لحریص. الحدیث ”77 

وتعلیق عطاء آخرجه عبد الرزاق» عن معمر » عن عمرو بن دینار» 
عنه ۱ وقول الحسن آخرجه عبد الرزاق أيضًاء عن معمر» عن قتادة 
عنه بلفظ : هو الفاحشة ۳ . كأنه يريد الفعل ؛ لأن الزنا لا يجوز المواعدة 

وعند ابن آبي شيبة» عن آبي آسامت عن عمران بن جرير» عن أبي 
مجلز والحسن : هو الزناء وکذا قاله إبراهيم وأبو الشعثاء *. 

وقال الشعبي: هو أن يأخذ علیها عهدًا ومیثاقا ألا تتزوج غيره» 
وقال مجاهد: سرا یخطبها فى عدتها. 

وقال ابن سیرین : یلقی الولي فیذکر رغبة وحرصًا. 


.۵۲۰ ۰۵۲۵/۳ آنظر: «مصنف ابن آبي شیبة»‎ )١( 

() الذي في عبد الرزاق ۵۳/۷ (۱۲۱۵۰) عن ابن جریج عن عطاء. 
(۳) عبد الرزاق ۵1/۷ .)17١54(‏ 

(5) ابن آبي شيبة ۵۲۹/۳. 





سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الضحاك: لا (يقاضيها)"' أن لا تتزوج غیره. وکذا قَالَ 
۲( 
سعید بن جبير 
ا ۳ ۱ ۱ 
وقال الشافعي: هو الجماع > وهو التصريح فيما لا يحل له في 
حالته تلك . 


وقوله: (ويذكر عن ابن عباس) إلى آخره. هذا التعليق أخرجه 
إسماعيل بن این زياد في «تفسيره»)» عن جويبر» عن الضحاك عنه. 
وعند ابن أبي شيبة جواز التعریض» عن مجاهد والحسن وعبيدة 
السلماني وسعید بن جبیر والشعبي وأبي الضحئاء» وقال النخعي : 
لا بأس بالهدية في تعریض النکاح» وقال ابن إدريس» عن محمد بن 
عمرو عن أبي سلمة أنه بي قَالَ لفاطمة بنت قيس : «انتقلي إلى أم 
شريك ولا تفوتینا نفسك»"*. 

وأخرجه آبو الشیخ في کتاب «النکاح» من حديث یوسف بن محمد 
ثنا ابن إدريس» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن آبي هريرة 
رضي الله عنه مرفوعًا به» ثم قَالَ: وهذا الحديث لم يتابع عليه 
يوسف أحدء ثم ساقه من حديث أبي كريب, ثنا ابن إدريس بإسقاط 
أبي هريرة. 

وفي الدارقطني من حديث عبد الرحمن بن سليمان بن الغسيل عن 
عمته سكينة بنت حنظلة قالت : أستأذن عَلَىنَ محمد بن علي بن الحسين» 
ولم تنقض عدتي من مهلك زوجي. فقال: قد عرفت قرابتي من رسول 
( كلمة غير واضحة في الأصل» والمثبت من «مصنف ابن أبي شيبة». 
(؟) ابن أبى شيبة ۰۵۲۸/۳ ۵۲۹. 


۳( «الأم» ۱۰۵ 
2 ابن آبی شيبة «o0 /Y‏ . 





الله لاف وقرابتي من علی » وموضعی فى العرب . قالت : فقلت : غفر الله 
لك آبا جعفرء آنت رجل يؤخذ عنك» تخطبني في عدتي؟! قَالَ: إنما 
ري ا و و ل 
ع و 0 
حرم الفرتحالق عد النكاح و 1 مَرْمُواً عفد 
یکاح حى يس الکتب اج که 4 وهذا من المحكم المجتمع لی تأويلهء 
آن بلوغ آجله: اتقفياء هلاه وأباح الله تعالی التعریض فى العدة 
بقوله : ولا جاح یکم فیما عرصم بو من حِطبَةَ ليلو [البقرة: ۲۳0]؛ 
ولأنه لم یختلف العلماء في |باحة ذَلِكَ لما عدا الرخصة وانما منع 
من العقد فيها؛ لأن ذَلِكَ ذريعة إلى المواقعة فيها التى هی محبوسة 
على ماء الميت أو المطلق» كما منع المحرم بالحج من عقده النكاح ؛ 
لانه مود إلى الوقاع» فحرم عليه السبب والذريعة إلى فساد ما هو فيه 
وموقوف علیه» وأباح التعريض في العدة؛ خشية أن تفوت نفسها. 
اختلف في آلفاظ التعريض» والمعنول واحدء فقال قتادة وسعيد بن 
جبير في قوله تعالی : #إوَلكن لا نَوَاعِدُوهُنَ که لا يأخذ عهدها في عدتها 
ألا تنكح غيره قَالَ: إسماعيل بن إسحاق [وهذا أحسن]”"' من قول من 
تأول في قوله: ولیک لا نوَاعِدُوهْنَ سرا : أنه الزنا؛ لأن ما قبل الكلام 


4 
مد 


۰۲۲۶/۲ «السئن»‎ )١( 
.۲۳٤ /۷ زيادة يقتضيها السياق» من «شرح ابن بطال»‎ )5( 








سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وما بعده لا يدل عليه» ویجوز فى اللغة أن یسمی الغشیان سرا فسمي 
النكاح سرا إذ كان ا ك کبا حى ا نکاخا» وهو 
آشبه في المعنی ؛ لأنه لما أجيز له التعريض فيه» لم يؤذن لهم في غيره»› 
فوجب أن يكون كل شيء يجاوز التعريض فهو محذور» والمواعدة 
تجاوز التعريض» فوسع الله عَلَى عباده في التعريض في الخطبة» لما 
عل ابي 

وبلغني عن الشافعي أنه أحتج بهذا التعريض في التعريض بالقذف» 
وقال: كما لم يجعل هذا التعريض في هذا الموضع بمنزلة التصریح» 
كذلك لا يجعل التعريض في القذف بمنزلة التصريح» واحتج بما هو 
حجة علیه. إذ كان التعريض بالنكاح قد فهم عن صاحبه ما أرادء 
فكذلك ينبغي أن يكون التعريض بالقذف قد فهم بالمراد» فإذا فهم أنه 
قاذف حكم عليه بحكم القذف. وينبغي له عَلی قوله هذا أن يزعم أن 
التعريض بالقذف مباح كما أبيح التعريض بالتكاح”''. 

فصل : 

اختلف فى الرجل يخطب المرأة فى عدتها جاهللا» ويواعدها ويعقد 
بعد العدة: فکان مالك يقول : فراقها ام دخل بها أو لم یدخل» 
ویکون بطلقة واحدة» ویدعها حى تحر" ۱ 

قَالَ الشافعي: إن صرح بالخطبة» وصرحت له بالإباحة» ولم يعقد 
النکاح حَنَّى تنقضي العدق فالنكاح ثابت والتصریح لها مکروه؛ لأن 
النکاح حادث بعد الخطبة ۳ . 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۳۶/۷. 


(۲) «المدونة» ۸5/۲ 
(۳) آنظر: «الاشراف» ۱۹/۱ 





واختلفوا إذا تزوجها في العدة ودخل بها : فقال مالك واللیث 
والأوزاعي یفرق بینهما ولا تحل له بدا قَالَ مالك واللیث: 
ولا بملك اليمين» واحتجوا بأن عمر رضي الله عنه قَالَ: لا یجتمعان 
أنذا و تفت ما چ 

وقال الثوري والکوفیون والشافعي: یفرق بینهما . فاذا آنقضت 
عدتها من الأول فلا بأس أن یتزوجها. واحتجوا باجماع العلماء أنه 
لو زنا بها لم يحرم عليه تزویجها فکذلك وطؤه إياها في العدة» وهو 
قول علي ذكره عبد الرزاق» وذكر عن ابن مسعود مثله. وعن الحسن 
ا 

وذكر عبد الرزاق عن الثوري» عن الأشعث» عن الشعبي» عن 
مسروق أن عمر رجع عن ذَلِكَ وجعلهما يجتمعان. 

واختلفوا هل تعتد منهما: فروی المدنیون عن مالك آنها تتم بقية 
عدتها من الاول» وتستأنف عدة آخری من الآخرء روي ذَُلِكَ عن 
عمر وعلي. وهو قول اللیث والشافعي وأحمد واسحاق. 

وروی ابن القاسم عن مالك أن عدة واحدة تکون لها جميعًا» سواء 
كانت بالحیض أو الحمل أو الشهور. وهو قول الأوزاعي والثوري وأبي 
حنيفة» وحجتهم الإجماع عَلََىْ أن الأول لا ينكحها في بقية العدة» فدل 
ذَلِكَ علی أنها في عدة من الثاني ؛ ولولا ذَلِكَ لنکحها في عدتها من 
وهذا غير لازم؛ لأن منع الأول من أن ينكحها في بقية عدتها إنما 
وجب؛ لما يتلوها من عدة الثاني» وهما حقان قد أوجبا عليها لزوجین» 


(۱) رواه مالك فى «الموطاً» ص‌۳۳۲-۳۳۱. 
(۲) عبد الرزاق ۲۰۹-۲۰۸/۲. 








بو ججح ینش او هه 


کساثر حقوق الادمیین» لا یدخل أحدهما فی صاحبه"؟. 

فصل : 

قال الشافعي: والعدة التي أذن بالتعريض فيها هي العدة من 
وفاة الزوج» ولا أحب ذَلِكَ فى العدة من الطلاق الثانى أحتياظاء 
وانما التي لزوجها عليها رجوع فلا يجوز لأحد أن یعرض لها بالخطبة 
۰ (۲) 
فیها . . 

وحاصل مذهبه أن التصریح بالخطبة حرام لجمیع المعتدات» وأما 
التعريض فيحرم للرجعية» ويحل التعریض في عدة الوفاة والبائن. 

ومعنی قوله: (يعرض ولا يبوح) يريد: ولا يصرح. يقال: باح بسره 
إذا أفشاه. 

وقال ابن حزم : لا يحل لأحد أن يخطب معتدة من طلاق أو وفات 
فإن تزوجها قبل تمام العدة فسخ أبداء دخل بها أو لم یدخل» طالت 
مدته معها أو لم تطل» ولا توارث بینهما ولا نفقة لها عليه» 
ولا صداقا ولا مهرا فان كان آحدهما عالما فعليه حد الزنا من 
عالمّاء فان كانا جاهلين فلا شىء عليهماء فان كان الرجل جاملا 
لحقه الولد. فإذا فسخ النكاح وتمت عدتها فله أن يتزوجها إلا أن 
يكون الرجل طلق آمرأته» فله أن يرجعها في عدتها منه ما لم يكن 

PO 
.` طلاق ثلاث‎ 


.۲۲۲-۲۱۹/۱۲ آنظر ما سبق فى «ابن بطال» ۷/ ۰۲۳۹-۲۳۵ «الاستذکار»‎ )١( 
۳۲/۵ «الأم»‎ (۲ 
8۷۸/۹٩ «المحلی»‎ )۳( 








وع؛ عن ابن نمیره عن آییه» عن زكرياء وعن 

أبي بكرء عن وكيعء عن زكريا. وعن إسحاق [عن)" عيسئ؛ عن زكريا. 

وعن إسحاق» عن جرير» عن مطرف وأبي فروة الهمداني. وعن 
عبد الملك بن شعيب» عن أبيه؛ عن جده. 

وعن خالد بن ید عن سعيد بن أبي هلال؛ عن عون بن عبد الله 

عن ابن عجلان؛ عن عبد الرحمن بن سعید, 





وفي الباب عن ابن عمر ووائلة. 

آما حديث اين عمر فأغرجة ابن حذلم في «جزنه» من جهة 
عبد الله بن رجاء» عن عبيد الله» عن ناقع؛ عن ابن عمر مرفوعًا 
الحلال بين والحرام بین؛ وبين ذلك مشتبهات: فدع ما يريبك إلى 
ما لا يريبك»” 








() ساني برقم (۲۰0۱ باب: الحلال بين والحرام بين وبينهما مشبهات. 

( في (ف)» (ج): بنء وهو خطاء والمثيت من (مسلم. 

() مسلم )1١1/1684(‏ كتاب: المساتات باب: أخذ الحلال وترك الشبهات. 

(4) هو الإمام العلامة مقتي دمشقء ويقية الفقهاء الأوزاعية: القاضي أبو الحسن 
أحمد بن سليمان بن أبوب بن داود بن عبد الله بن حذلم الأسدي الدمشقي 





الأوزاعي. توفي سنة سبع وأربعين وثلامالة. 
انظر ترجمته في : سير أعلام البلامة ۰0۱6/۱۵ «الوافي بالوفيات؟ 408/5 
اه العقيلي في #الضعفاء» ۲۵۴/۲ وین الأعرابي في لمعجمه» ۲/ 019180184 . 





ست من وتو سس 

تضمنت آية الباب أربعة أحكام: آثنان ممنوعان وهما النکاح في 
العدة والمواعدة واثنان مباحان: التعریض والاکنان. 

قول عطاء : وان واعدت رجلا في عدتها إلى آخره هو خلاف ما في 
«المدونة» من التفریق» وان لم یدخل أستحبابًاء ونقل آشهب عنه یفرق 
مطلقًا”'". زاد آشهب في «الموازیة» ولا تحل له أبدًا. قَالَ عمر بن 
الخطاب : لا یجتمعان أبدَاء وقد سلف. 

واختلف إذا دخل بعد العدة» وقد نکح فيهاء فقال مالك في 
«المدونة»: يتأبد التحريم. وقال المغيرة: يتزوجها بعد الأستبراء من 
الماء الفاسد”“. وذكر ابن الجلاب أنه إذا نكح في العدة ولم يدخل 
بها روايتان تأبد التحريم وعدمه» وذكر روايتين أيضًا إذا دخل في 
العدة عالمًا بالتحريم هل تحل أم لا ويتزوجها إذا انقضت المدة 
أو تأبد تحريمها علیه " فتحصلنا عَلَىْ أربع مسائل: تأبده إذا واعد 
فيهاء وإذا نكح فيها ولم يدخل» وإذا نكح فيها ودخل بعد» وإذا نكح 
فيها ودخل فيها عالمًا بالتحريم. 


(۱) «المدونة» ۲/ 85. 
(۲) أنظر: «المنتقيل» ۳۱۸/۳. 
۳( (التفریع» 5/7 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب التر ای المَرَأَةٍ هَبْلَ الترُویج 
۵-- حَدَّثَنَا مُسَدَّده حَدَتَنَا اد بن ید عن هشام. عن أبيهء غن عَائِشَة 
رضي الله عنها قَالتُ: : قال لي سول الله عَيِ: راب في المام بَحِيِءٌ بك المَلَّك 
في سَرَقَةٍ ین خریر فال لي هاه آمرآنک. فَكَسَفْتُ عَنْ وجهك الب دا 
أل هي فلت : : ان یک هذا مِنْ عند الله یمضه». [انظر: ۳۸۹۵- مسلم: ۲6۳۸- 
فتح .]۱۸۰⁄٩‏ 


0 دنا یتنا یعقوب. عن آي حازم ء عن سَهل ِن سَعْدٍ أَنَّ آفرً 
جاءث رَسُولَ الله ا فَقَالَتُ: یا سول الله جثث لأهبّ لك نفيي. . فتظر الا 
رسول الله بي قَصَعَدَ النَظَرَ إِلَهَا وَصَوَبَهُء ثم طَأَطَأَ وَأْسَهُء فَلَمّا رب الاة أنه | يض 
ايافخ قارح ريون اصع لتر با وی سا 

حَاجَة و نِيهًا. فقال : «هَل عِنْدَكَ من شیء؟». قال: لا والله يا رَد ول اه . قال: 
«اذْمَبْ إِلَى أَمْلِك و سین .لَب كم نجع فال : لا واثه یا رشو[ 
الله مَا وَجَدْتٌ شَيْنًا. قال: انظ ولو خَائَما منْ حدید». فَذَهَبَ 4 رَجَعَ َعَال : لا 
واه یا وَسُول الله 0 E‏ إزَارِي -قال سَهْل ما له ردَاءً- فلا 
نضفه. فَقالَ و سول ال ۶ لذ: ما نع بزار؟ إن لست لمْ يكن عَلَبْهَا من 


۳ 


ی ون یهن علیك یم . فجلس الَجُلُ ختّی طال تشه ثم قَامَ 
راه زشول الله يك ولا قأمر به, فَدُعِيَء فَلَمًا جاء قال؛ «مَاذًا مَعك مِنّ الق آن؟». 
معي سُورَةٌ کذّا وشووة کذّا وشورة کُذا -عَدَدَهَا- قال؛ «أَتَفْرَؤْهْنَ عَنْ 
قلبک؟». قَالَ: لعم. قال: «اذْعَبٍ قَمَدْ ملکنکها بما معک مِنَ القُرْآنِ». [انظر 

.8 0 ۳ فتح ۱۳,۸۰۹ 
ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : «رَأيتّك في المَنَام. .» وقد 
سلف أول النکاح ۲ . 


١ 


(۱) سلف برقم (۰)۵۰۷۸ باب: نكاح الأبكار. 





وحدیث سهل بن سعد في الواهبة وقد سلف "۰ وفیه : (قَصَعَدَ ار 
ها وَصَوَّبَهُ) وفی آخره: «اذْمَبْ فَقَدَ ملکتکها بما مَعَك مِنَ القَرآن». 

۰ 2 )۲( ی 

دفي الباب عن آبي هریره آخرجه مسلم ¢ والمغيرة اخرجه 
الترمذي -وقال: حسن- وابن ماجه » وأخرجه ابن حبان من حدیث 
انين أنه لله قَالَ للمغيرة. الخدت ومحمد بن مسلمة آخرجه 
(الترمذی)* والبيهقى وقال: مختلف فوخ إسناده» ومداره کا 
الحجاج بن أرطاة» وسمی المخطوبة ثبيتة بنت الضحاك آخت آبي 


Cu 
. 8 


+ 


وجابر آخرجه آبو داود بإسناد 6 


قَالَ البزار: لا نعلمه يروئ عنه إلا من هذا الوجهء ولا أسند واقد 
ابن عبد الرحمن بن سعد بن معاذ إلا هذا الحدیث. قَالَ ابن القطان: 
(N. f‏ 
ولا اعرفه " . 
قلت: قد ذكره ابن حبان فى «ثقاته» . 


)١(‏ سلف برقم (۰)۲۳۱۰ كتاب: الوکالة» باب: وكالة المرأة الإمام في النكاح. 

() مسلم (۰)۱8۲4 كتاب: النکاح» باب: ندب النظر إلى وجه المرأة. 

(۳) الترمذي (۰)۱۰۸۷ ابن ماجه (۱۸۱۵). 

(8) «صحیح ابن حبان» ۳۵۱/۹ (8۰1۳). 

)02( کذا بالأصول وهو خطأ حدیث محمد بن سلمة لم یخرجه الترمذي؛ بل قال : وفي 
الباب عن محمد بن مسلمة. اه. أما حديث محمد بن مسلمة فهو عند ابن ماجه برقم 
(۱۸۱۶) وفيه الحجاج بن أرطاة. 

(3) «السنن الکبری» ۷/ ۸۵. 

(۷) أبو داود (۲۰۸۲). 

(۸) «بيان الوهم والایهام» 1۲۹/6. 

٩۹5 /۵ «الثتات»‎ )٩( 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وأبي حمید آخرجه البزار وقال: لا نعلم له طريقًا غير هذا . 
هه ی ا یه ی و 

. وفی الباب أيضًا عن آنس أنه ی كان إذا 

آ ی E e‏ الح 
وأخرجه آبو داود في ارا وون ذکر آنس وذکر البيهقي 

الوصل من طریقین "۰۲ وذکر مهنا عن أحمد أنه منکر وذکره الخلال 

في علله من حديث حماد بن سلمة عن آنس. 
قال أبو عبد الله: آنا وكيع» تا سفيان» عن رجل أن النبي تا بعث 

عائشة إلى أمرأة لتنظر إليهاء فلما جاءت قالت: يا رسول الله ما رأيت 

طائلًا؟ فقال: «لقد ریت نجدها خالا أقشعرت كل شعرة منك» فقالت : 


0 ۷ 
يا رسول اللّه» ما دونك ۳ 


آما فقه الباب فالنظر إلى المخطوبة سنة» لهه الأحاديث» ولا قائل 
بوجوبه إذ قد ورد فلا بأس وشبهه. ولا يقال في الواجب. 


ابن حبان ۳ (صحیحه) 


.)۳۷۱( ١55-1١56 /٩ «البحر الزخار»‎ )١( 

(۲) أحمد 575/6. 

(۳) لم أقف عليه عند ابن حبان. 

(5) رواه بهذا اللفظ: الطبرانی فى «الأوسط» ٠١5/5‏ (۰)1۱۹۵ والضياء في 
(المختارة» ۱۲۱/۵ (۱۷۶0). ۱ 
ورواه أحمد ۰۲۳۱/۳ والحاکم ۰۱۱۱/۲ البيهقي ۷ من طرق عن أنس بغیر 
هذا اللفظ. 

(5) «المراسیل» ص ١85‏ (۲۱۰). 

(5) «السنن الكبرئ» ۷/ ۸۷. 

(۷) «العلل ومعرفة الرجال» 0۷۰/۲. 





وقال ابن بطال: ذهب جمهور العلماء إلى أنه لا بأس بالنظر إلى 
المرأة (ذا آراد آن یتزوجها"؟. 

وهذا قول الأربعة والئوري والکوفیین» وقالوا: (لا)۳" ینظر إلى 
غير وجهها وکنیها . و(قال)" الأوزاعي: (ینظر إليها ويجتهد وینظر 
إلى مواضع اللحم *۳. حجتهم حديث الباب» وما ذكرناه» . ىت 
ا بأنه ينظر إليها بإذنها وبغيره بقوله تعالی: ولا برت 
زینتهن زا ما عهر ا فا الرجه والکتان ۳ 

وحدیث ۳ حمید السالف فانه صریح فيه» قَالَ: فان لفظه: 
«لا حرج أن ینظر الرجل إلى المرأة إذا آراد أن یتزوجها من حيث 
لا تعلم»» وخالفهم آخرون وقالوا: لا يجوز لمن أراد النکاح ولا غيره 
أن ينظر إليهاء إلا أن يكون زوجًا لهاء أو ذا محرم منهاء ووجهاها 
وكفاها عورة بمنزلة جسدها. 

واحتجوا بحديث ابن إسحاق عن محمد بن إبراهيم»› > عن سلمة» عن 
أبي الطفيل» عن علي أنه ي قال له: «يا علي » لا تتبع بالنظرة النظرة 
فإنما لك الأولئ وليس لك الأخرئ)”" . 


( «شرح ابن بطال» ۰۲۳۱/۷ )۲( من (غ). 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۹۵/۲ «الاشراف» ۱/ ۱۹-۱۸ 

(4) في الاصل : قاله» والمثبت من (غ). 

(( من (غ). 

() «مختصر المزنی» ۲۵۱/۳. 

0 رواه أحمد ۰۱۵۹/۱ وابن أبى شيبة ۷/6 (۱۷۲۲۱) والدارمی ۱۷۷۹/۳ 
(۲۷۵۱ والطحاوي ۳ 56 معاني الآثار» ۰۱۵-۳ واين حبان 
۲۳ والطبراني في «الأوسط» ۱ (۰)1۷ والحاکم ۰۱۲۳/۳ 
والضیاء في «المختار:» ۱۰۹-۱۰۸/۲. 





س( ۹ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح نے 

فلما حرم النظرة الثانية؛ لأنها تکون باختیار الناظر. وخالف بين 
حکمها وحکم ما قبلها إذا كانت بغير أختيار من الناظرء دل عَلَىْ أنه 
ليس لأحد أن ينظر إلى وجه أمرأة إلا أن تكون زوجة له أو ذات محرم. 

واحتج عليهم أهل المقالة الأول أن الذي آباحه الشارع في الآثار 
الأول هو النظر للخطبة لا لغير ذَلِكَء وذلك لسبب هو حلال ألا تری 
أن رجلا لو نظر إل وجه أمرأة لا نكاح بينه وبينها للشهادة أن ذَلِكَ 
جائزء وكذلك إذا نظر إلى وجهها ليخطبها. 


فأما المنهي عنه فالنظر إلى غير الخطبة ولغير ما هو حلال» ورأيناهم 
لا يختلفون في نظر الرجل إلى صدر الأمة إذا أراد أن يبتاعها جائز له 
ولو نظر إليها لغير دك كان عليه حرام» فكذلك نظره إلى وجههاء إن 
كان فعل ذَلِكَ لمعن هو حلال فهو غير مكروه. 


وإذا ثبت أن النظر إلى وجه المرأة لخطبتها حلال» خرج بذلك 
نكاحها النظر الیه» ألا ترئ أنه من أراد نكاح أمرأة حرام عليه النظر 


= قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۲۷۷/۶: رواه البزار والطبراني ورجال الطبراني 
ثقات. 
وقال في 77/8: رواه أحمد وفيه ابن إسحاق وهو مدلس وبقية رجاله ثقات. 
والحديث صححه الالباني في «صحيح الترغيب والترهيب» (1107). 
ورواه أبو داود (55169)» والترمذي (۲۷۷۷) من حديث شريك عن أبي ربيعة عن 
ابن بريدة عن أبيه رفعه: «يا علئ..» الحديث. 
قال الماع ها "جيه سس خرن لا ر الامو جت شیررک: 
والحدیث صححه الألباني في «صحيح الجامع» (۷۹۰۳). 





إلى شعرها وصدرها وإلئ ما أسفل من ذَلِكَ من بدنها كما يحرم ذَلِكَ 
منها عَلَىْ من لم يرد نكاحهاء فلما ثبت أن النظر إلى وجهها حلال 
لمن أراد نكاحها ثبت أنه حلال أيضًا لمن لم يرد نكاحهاء إذا لم 
يقصد بنظره إلى معنی هو عليه حرام» وقد قَالَ المفسرون في قوله: 
لها لي ماک أنه الوجه والكقان وقال ابن اس الوجه 
5 الک( 

لا يشترط رضاها ولا إذنهاء وعن مالك رواية ضعيفة : لا ينظر إليها 
إلا بإذنها . 

إذا لم يمكنه النظر أستحب له أن يبعث أمرأة تتأملها وتصفها له. 

لا ينظر إليها نظر تلذذ ولا شهوة ولا لزينة» قال الإمام أحمد: ينظر 
إلى الوجه عَلَى غير طريق لذةء وله أن يردد النظر إليها متأملا محاسنها . 

قَالَ ابن قدامة: ولا يباح له النظر إلى ما لا يظهر عادة. 

وعن داود: ينظر إلى جميعهاء ختّی قال ابن حزم: يجوز النظر إلى 
ما ظهر وما بطن» بخلاف الجارية المشتراة» فإنه لا يجوز أن ينظر إلا إلى 
وجها وكفها. 


( رواه البيهقي في «السنن» ۷/ 45 (۱۳۵۳۷) وانظر ما سبق في «شرح معاني الآثار» 
#/ هادم ا. 


.55١ /4 «المغنى»‎ )0( 
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وهذا لفظه في «محلاه»: ومن آراد أن یتزوج أمرأة فله أن ینظر 
منها إلى ما بطن وظهر مستقبلا لها وغير مستقبل» ولیس له ذَلِكَ في 
الأمة التي يريد شراءهاء ولا ینظر منها إلا إلى الوجه والکفین فقط 
لکن يأمر أمرأة يثق بها إلى أن تنظر إلى جميع جسمها وتخبره"". 
اي 

ووجه ما ذكره ظاهر قوله ية : «انظر الیها" لنا الآية السالفة ولأنه 
أبيح للحاجة فيختص بما تدعو إليه» وهو دك والحديث مطلق ومن 
نظر إلى وجه إنسان سمي ناظرا إليه» ومن رآه وعليه ثيابه سمي رايا 
لهء كما قَالَ تعالی: ودا راهم تبك امه که [المنافقون: 4]. 

وقال: ودا را انیم کمرواکه [الانبیاء: ۰۲۳۹ 

وفي رواية حنبل عن أحمد: لا بأس أن ینظر إليها وإلئ ما يدعو إلى 
نكاحها من يد أو جسم ونحو ذَلِكَ”". 


تخ دك 23 دان كو عه ال 


۳۱/۱۰ «المحلی»‎ )١( 
كلمة غير واضحة بالأصل وعلیها علامة من الناسخ.‎ )۲( 
۰1٩۱/٩ آنظر: «المغنی»‎ )۳( 


سس ماوت سس سس( 


۳- باب مَنُ قال: لا اع الا بوَليٌ 


ص AG RE‏ 00 و ور م 


لقوله کك: ولد طَلَقَه لس من فلن أجلن فلا تضلوهن أن يكن 

جهن که [البقرة: ۲۳۲] دعل فيه الب والبکر. وَقَالَ تعالیل 

ولا تنكحوأ المرکین حَوَ حي موأ [البقرة: ۷۱ وَقَالَ تعالی : 

نکن | لیم نک [النور: ۳۲]. 

۷- قَالَ يى بن سُلَيِمَانَ: حَدَّثَنَا ابن وَهْبِء عَنْ يُونْسَ. 

حَرَكَنَا اد بن صَالِحء » حَدَّثَنَا عَنْبَسَةُء حَدَّثَنَا يُونْسُه عن ابن شِهَابٍ قال: 
خرن روة بْنُ الربیره أنَّ عائِمَةَ روج الب ۶ اة أخبرثه آن ن الاح في الجاهِليّة كَانَ 
لی أَرَيْعَة آنکاء: + فاح مها نکاخ النّاس یز ْب الوججل إلى الرجْل وی 
أو ابنتةء کک تم ینکشهاء ونکاخ 1 كَانَ البَجُلُ يَقُولُ لافرأته دا طَهُرَّث 

: أزسلي إلى فلانٍ فَاسْتَبْضِعِي یفترلها ززجهاء ولا يَمَسُها أَبَدَاء 

0 36 من لك الا الي تمتبضع بن فا قي له لهذ 
إذَا أَحَبَّء ونم یل دك رَعْبَهَ في نَجَابَةِ الولَدِء فَكَانَ هذا النّكَاحُ نِكَاحَ الاستَیضاع» 
ونکاخ آخَرُ نتم الفط ما دون العَشّرةء فَيَدْخُلُونَ علی الزأة هم اا 
ا مث ووضعث. ومر علا اي بغ أن تضع نها آزسلث لَه فلم یَستطغ 
رَجل ینیم أن یمتنع E E‏ ی تس قول ذ عرفئم الي کان ین 
آمرکم, وَقَدْ ونه فلانْ. تُسَمّي مَنْ أحیّث باضمه, فیح به وَلَدُهَاء 
لا یستطیغ أنْ یفتیع به الرجل. وَکاخ التايع 1 الاس الک فَيَدْخُلُونَ 
على لمر لا عنم من جَاءَهَاء وَهَنّ البَعَايَا ك يَنْصِبْنَ على بهن رَايَاتِ تَكُونٌ 
عَلَمَاء فَمَنْ واه دَخَلَ عَلیهن. فَإِذًا عَمَلَث إِخْدَاهنَ ووضعث عَثْلَهَا جمخوا لها 
وَدَعَوا له القَاقَةَء د م افوا وَلَدَهَا بالذٍي يَرَؤْنَّء َالْتَاط به» وَذعي اینه ل يَمْتَنْعُ من 
ی قَلمّا بعت مد بي باق هَدَمَ یکاح الَاهِلِيّة کل 1 نکاخ النّاس او 
[فتح ۳۸۳۳/۷۹" 


۳ 
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۸ حَدَثَنَا ىء حَدَثَنَا وکیغ» ن شام بن غزوةء عَنْ آبیه» عَنْ 
ونون أن تكو الكتي نب EE‏ ی 
هن 0 أن نوشن [النساء: ۰]۱۳۷ قالث هذا في اليتيمة التي تون عِنْدَ 
الرَجل- لح أن کون ف مَاله» وَهْوَ ی بها- یرب أن يَنْككهاء 
فَيَعْضْلَهًا ظالِهَاء ولا يُنْكحَهًَا غَيْرَةُ كَرَاهِيَةٌ أَنْ يَشْرَكَهُ اخ فى مالها. [انظر: ۲2۹6- 
مسلم: ۳۰۸- فتح ۱۸۳/۹] . 5 
۹ حَدَثَنَا عَبِدُ الله بن حمر حَدَّثَنَا هام أَخْيرَا مغمزء حَدَثَنَا ۲۱/۷ 
لزي فال: آخبرني سام ؛ نْ این مر أخية TT‏ 
من ابن خُذَافَة السَهُمی - وَكَانَ مِنْ أضحَاب انين ع ی من غ هل بَذْرِ توق بالْدِيَة- 
رن ليت ما و ا : إن شِنْتَ كحك حَفْصَةً. 
فقال: سانْظر في آمري. فلبثث لیا نع آقيني فَقَالَ: : بدا لي أَنْ لا توح يَوْمِي هنذا. 
قال مر فقیث با بكر فقلث: ان ا شنت أنکختك حَفْصة. [انظر: 4۰۰۵ فتح 9/ 
۱۸۳ 
۳۰- حَدَّثَنَا َد بن أن عفرو قال: حَدَثَنِي أبي قال: حَدَثَنِي 000 
وس عن الحسن: ف > [البقرة: ۲۳۲] قال: : حَدَثَنِي مَغقل بْنُ 
۳ لت فيهء قال : وش آختا لي من رجل فطلتهاء > حثی لذا انقضث عدَئها ا 
عنطبها, فلت له : زَوَجَتّكَ وَفَرَشْئُكَ واکرمئك, فَطَلَّقْتَهَاء د تم جفت تَْطبهاء لا والله لا 


تغوذ إِلَيِكَ أَبَدَا. وَكَانَ رجلا لا بش بهء وَكَانَتِ المزآةٌ ترذ أن تزجع إِلَيِهء فاّْل الله 
هذه الآيَهَ: فلا َضصِلُوهنَ»ه [البقرة: ۲۳۲] فَقُلتٌ الآنَّ: أَفْعَلُ يا زشول الله. قال: 


ا ِيّاةُ. [انظر: 4015- فتح .]۱۸۳/٩‏ 
وقال یب ۲ يخيّئ بن سلیمان: ثنا ابن وهب رت 


یبهیی 


وا خمد بْنُ ایح تا سا ول عَنٍ ابن شهاب: 


أخبرني عُرْوَةُ بْنُ لیر اَن عَايْمَةَ َة زج الب يكل رضي الله عنها أخْيرئه 
ن النْكاحَ في الجَاملية گان عَلَى أَرْبَعَةٍ آنحاء . . الحديث. 


0 تس تسس شن مسن كك 


وآما حدیث واثلة فاخرجه (الجوزی/۱) من حدیث العلاء بن ثعلبة 
الاسدي عن آبي المليح» عن واثلة مرفوا: التفتك نفسك» فلت 
وکیف لي بذلك؟ قَالَ: َغ ما يريبك إل ما لایر 
المفتون؛ قلث: وكيف لي بذلك؟ ثَالَ: «نضع يدك على قلبك» 
الفؤاد يسكن إلى الحلال ولا يسكن إلى الحرام؛ وان الوَِّعَ المسلم 
يدع الصغيرة مخافة أن بقع في الكبيرة»0©. 


والطبرائي في «الأوسط» (6۲۸3۸ و«الصغير» (۴۲)ء والرامهرمزي في «الأمثاللة 
ص۱۴ من طريق إبراهيم بن محمد الشافعي عبد الله بن رجاء بالسند المذكور. 
قال الإمام أحمد كما في «ضعفاء العقيلي» ۲۵۲/۲: هأنا حديث منکره ما ار 
هذا بشيء.اه 
وقال الهيشمي في «المجمع» 4/ 1/4: في إسناد «الأوسط» سعد بن زنبود» قال أبو 
حاتم: مجهرل» وإسناد #الصغيرة حسن .اه 
درداه البيهقي في «الزهد الکیر»(۸۷9) من طريق أبي حاتم الرازي» عن لیر 
ابن محمد وأحمد بن شبيب: ثنا عبد الله بن رجاء» عن عبد الله بن عمره عن ناف 
عن ابن عمر. 
قال اليهقي: يشبه أن تكون رواية أبي حاتم عنهما عن ابن رجاء» عن عبد الله بن 
عمر أصح من رواية من قال: عید .اه 

(1) كذا في (ج)» وغير واضحة باف). 

(5) رواه بو يعلئ في «مسنددة 4/5/7 (0447: والطيراني ۱۹۳(۷۸/۲۲): وأبو 
نیم في «الحليةة 4/ 44 بمعناه وضعفه الهيئمي في #المجمع؟ ۰۲۹4/۱۰ وقال 
رواء الطبرائي ويه عبيد بن القاسم وهو متروك؛ وقال ابن حجر في «الامالي 
المطلقة؛ (1۹۸): هلذا حديث حسن غريب أخرجه أبو يعلى في «مسند» كذا 
ورجاله رجال الصحيح إلا العلاء بن ثعلبة. فقال أبو حاتم الرازي: إنه مجهول» 
وإنما حسته! لان لجميع ما تضمته المتن شواهد مقرقة. واه أعلم اه 
قلت: والعلاء بن علبةء قال ابن حبان في «المجروحين» ۱۷9/۲: كان ممن 
يروي المعضلات عن الثقات؛ روئ عن هشام بن عروة بنسخة موضوعة؛ لا يحل 
كتابة حديثه إلا علن جهة التعجب. 


























سے كاب الضاع 

وأخرجه آبو داود“» ثم ذكر حديث عائشة رضي الله عنها «إوما یت 
يڪم في الککب فى بی الاو اي لا وهی مَا کیب هن إلى 
ا 

وحديث عمر رضي الله عنه حين تأيمت حفصت وقد ۳ 
وحديث معقل بن يسار في قوله تعالی : قلا تضهن أن یکمن جهن که 
[البقرة: 887 انها لت فیی كَالَ: روحت انيتا لي فن رخل فلا 
َم إا نْقَصَتْ عِدَتُهَا جاء يَحُطبهَاء لك لَهُ: روك وَكْرَشْئْكَ 
وَأكْرَمْتُكَء مَطَلّفتَهَاء ثم جِئْت تَحْطبْهَاء لا والله لا تَعُودُ إِلَنِكَ أَبَدَا. 
وان رجلا لا باش بی وكاتت المرأة تر 
هزه الایة : فلا عضوم أن يكحن أروجهْن که [البقرة: ۲۳۲] قَقُلْتٌ الآنَ: 
فعل یا رَسُولَ الله. قَالَ: قَرَوَجَهَا إَِّاهُ. وسلف في تفسیر سورة البقرة*. 

الشرح : 

تلا البخاري الآية الأولی؛ لیوقف النکاح عَلّی الولي فعاتب الرب 
جل جلاله معقللا عند آمتناع ردها إلى زوجها فلو كان لها أن تزوج 
نفسها أو تعقد النکاح» لم يعاتب آخاها عَلَى الامتناع منه» ولا آمره 
الشارع بالحنث. فدل عَلَىْ أن النكاح كان إليه دونها . 

والعضل : المنع من التزویج» فمنعوا من عدم تزویجهن» كما وعظ 
أولياء الیتامی أن یعضلوهن إذا رغبوا في آموالهن. فلو كان العقد إليهن 
لم یک ممنوعات. 
(۱) أبو داود (۲۲۷۲). 


(۲) سلف برقم (۲4۹6) کتاب : الشركة» باب: شركة اليتيم وأهل الميراث. 
۳( سلف برقم )6*0( کتاب : المغازي. 


ةدرو ور 


(:) سلف برقم (4019) باب: «وَإدَا علقم الاه لضن ین ه. 


ا 
یذ أن تَرْجِعَ إِلَيّوء فأنرّل الله 
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وآما الاية الثانية فوجه الدلالة منها أن الله تعالل خاطب الاولیاء 
ونهاهم عن انکاح المشرکین ولياتهن المسلمات؛ من أجل أن الولد تبع 
الأب في دینه؛ لقوله تعالی : ط لک يدعو ال اار4 [البقرة: ۲۲۲۱ 
ولا مدعو في نفس الأعتبار يمكنه الإجابة إلا الولد إذ هو تبع لأبيه في 
الدين» ولذلك نهئ الله تعالئ عن إنكاح الإماء المشركات؛ لأن الذي 
يتزوجها يتسبب أن يولدهاء فيبيعها سيدها حاملا من مشرك؛ إذ أولاد 
الإماء تبع (لأمهاتهم"'' في الرق» فيئول دك إلى تمليك آولاد 
المسلمین» فيحملونهم علی الكفر» فنهی الله عن دك وحرمه في 
كتابه» وجوز لمن لم يستطع طولا (لحرة)" إذا خشي العنت أن ينكح 
الأمة المسلمة في ملك المسلم لامتناع تمليكهن المشركين» وأباح له 
أسترقاق ولده واستعباده لاخیه المسلم؛ من أجل أنه فداء من أن يحمله 
عَلّى غير دين الإسلام» والدليل عَلَى جواز إرقاق الرجل بنيه قوله يل 
في جنين المرأة عبدًا أو وليدة "۰ فلما جعل كله عوض الجنین الحر 
عبذا وأقامه مقامی وجوز لأبيه ملكه واسترقاقه عوضًا من ابنه. علمنا 
أن للرجل أن ینکح من النساء من يسترق ولده منها . 

إذا عرفت ذَلِكَ؛ فاتفق جمهور العلماء عَلَىْ أنه لا يجوز نكاح 
إلا بولي ما مناسبة أو وصی -عَلَىْ من يراه- أو سلطان» ولا يجوز 
ا ا ان 

روي عن عمر وعلي وابن عباس وابن مسعود وأبي هريرة» وروي 
( في الأصول: لأمهاتهن. ولعل الصواب ما أثبتناه. 
00( في الأصول: یجده. والمثبت من «شرح ابن بطال» ۷/ ۲46 وقد أشار محققه إلى 


أنها في النسخة التي أعتبرها أصلًا: (يجده)» وأثیت (لحرة) من نسخة أخرئ. 
(۳) سيأتي برقم (۵۷۵۹) من كتاب الطب. 











سد کتاب الرّضاع 


عن شریح وابن المسیب والحسن وابن آبي لیلی؛ وهو قول مالك 
والثوري والشافعي و اجون وأبي يوسف ومحمد وإسحاق وأبي عبید » 
د ۱ ١‏ 
كفؤًا» فهو جائز ۰ 
وقال مالك فى المعتقة والمسكينة التى لا خطب لها فإنها تستخلف 
ی نفسها من يزوجهاء ويجوز ذَلِكَء وكذلك المرأة يكفلها الرجل أن 
تزويجه عليها جائز» وأما كل أمرأة لها قدر وغتی فلا يزوجها إلا الأولياء 
أا 
قَالَ أبو حنيفة: إذا كانت بالغة عاقلة زالت ولاية الولي عنهاء فان 
عقدت بنفسها جازء وان ولت رجلا حَتَی عقد جاز. 
(ووافق)”" آنها إذا وضعت نفسها بغیر كف كان للولي فسخه"". 
وشذ أهل الظاهر أيضًا فقالوا: إن كانت بكرًا فلابد من ولي» وان 
كانت ثيبًا لم تحتج إلى ولي وهذا خلاف الجماعة» وقد سلف دلیل ‏ 
الجمهور . 
والحسن بن صالح واسحاق بن راهویه وأبي یوسف القاضي آنهم 
قالوا: أن الولی السلطان إذا آجازه جاز وان كان عقد بغیر ولي . 
(۱) آنظر: «شرح معاني الگثار» ۳/ ۰۱۳-۷ «مختصر اختلاف العلماء» ۲۷/۲- 
۸ «الاستذکار» ۱/ ۰1۲-۳۵ «الاشراف» لابن المنذر ۰۲۸/۱ «الفروع» 
۰۱۷۲۱-۷۰۵ 
(۲) نقله ابن القاسم عنه آنظر : «الاستذکار» ۳۵/۱۲. 
(۳) کذا في الأصول» وفي «شرح ابن بطال»: (ووافقنا علی). 
(4) آنظر: «المبسوط» ۵/ ۰۱4-۱۰ «تبيين الحقائق» ۰۱۱۷/۲ 
(0) «المحلی» 509-5658/9. 
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وقال محمد بن الحسن : إذا تزوجت بغیر آمر الولي فالنکاح موقوف 
حتَیْ یجیزه الولي أو القاضي"". وکان آبو یوسف یقول: بضع المرأة 
إليها والولاية في عقد النکاح لنفسها دون ولیها» ولیس للولي أن 
یعترض علیها في نقصان ما تزوجت عليه من مهر مثلها. ثم رجع عن 
قوله هذا كله إلى قول من قَالَ: لا نکاح إلا بولي. وقوله الثاني هو 
ی 

فصل : 

ادعی المهلب أن في الحدیث دلالة عَلَّى أن الرجل إذا عضل ولیته 
(لا یفتات)"" عليه السلطان فیزوجها بغیر أن يأمره بالعقد لها ویرده عن 
(العضل)“ . كما رد الشارع معقلا عن دلِكَ إلى العقد ولم یعقده بل 
دعاه إلى العقد والحنث في یمینه» إذ عقده لاأخته من تحبه خير من إبرار 
اليمين» وأيضًا فقوله تعالی : ولا تُكِحُوا امرك حى يوأ [البقرة: 
۱ وقوله: وتک لین ینگ [النور: ۳۲] فلم يخاطب تعالئ 
بالنكاح غير الرجال» ولو كان إلى النساء لذكرن في ذلك . 

وعندنا السلطان يزوج عند العضل ؛ لأنه أمتنع من حق واجب عليه 
فقام مقامه . 

فصل : 

في عقد عمر علئ حفصة رضي الله عنهما دونها دال علئ أنه ليس 
للبالغة تزويج نفسها دون وليهاء ولو كان ذَلِكَ لها لم يكن الشارع يدع 


۰۱۳/۳ «الإشراف» ۲۳-۲۲/۱. (0) «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
. لعل ما هنا أصوب مما وقع في اشرح ابن بطال» : يؤكده السياق بعده‎ )۳ 

(4) في الأصول: (العقد) ولعل الصحيح ما أثبتناه وهو الذي في «شرح ابن بطال». 
() أنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ 87-1757 7. 





س تبقاع سس ۲۱٩‏ 
خطبة حفصة إلى نفسها؛ إذ كانت آولی بنفسها من أبيهاء ویخطبها إلى 
من لا يملك أمرها ولا العقد عليها. 

وفیه : بیان قوله اك : «الأيم أحق بنفسها من وها معناه: آنها 
أحق بنفسها في أنه لا يعقد عليها الا برضاهاء لا آنها أحق بنفسها في أن 
تعقد عليها عقدة نكاح دون وليها. قال ابن المنذر: ولا نعلم أحدًا من 
الصحابة ثبت عنه خلاف ما قلناه. 

قول عائشة: (إن النكاح كان على أربعة آنحاء. . فنكاح الناس 
الیوم : يخطب الرجل إلى الرجل وليته أو ابنته)» حجة في أن سنة 
عقد النکاح إلى الأولياء. وما روئ مالك عنها آنها زوجت بنت 
آخیها عبد الرحمن وهو غائب» فلما قدم قال: مثلي یفتات عليه في 
بناته!۳. وهو دال على أنه لا یفتقر إلى ولي» فمعناه الخطبة. 

والکلام في الرضا والصداق دون العقد» توضحه روایة ابن جریج» 
عن عبد الرحمن بن القاسم بن محمد بن آبي بكر الصدیق التيمي» عن 
أبيه» عنها أنها أنكحت [رجلا]”" من بني أختها أمرأة من بني آخیها 
فضربت بينهم بسترٍ ثم تكلمت حَمَّْ إذا لم يبق إلا العقدء أمرت رجلا 
فأنکم» ثم قالت: ليس إلى النساء نکاح"*. 


(۷) رواه مسلم (۰)۱8۲۱ كتاب: النكاح» باب: آستذان الثيب في النکاح بالنطق» 
والبكر بالسکوت. 

(۲) «الموطأ» برواية يحي ص ۳۳. 

(۳) ساقطة من الأصول» والمثبت من «شرح معاني الآثار). 

4 رواه ابن أبي شيبة ۳/ ٤٤٤‏ (۱۵۹۵۳) والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۳/ ۰۱۰ 
والبيهقي في «السنن» ۰۱۱۲/۷ 
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وفي رواية: يا فلان زوج فان النساء لا يزوجن'. 


قال ابن المنذر: وآما تفریق مالك بين المولاة والمسكينة» وبين من 
لها منهن قدر وغنی» فليس ذَلِكَ مما يجوز أن یفرق به؛ إذ قد سوی 
الشارع بين الناس جميعًا فقال: «المسلمون تتكافاً دماژهم»"۳. فسوی 
بين الجمیع في الدماء» فوجب أن یکون حکمهم فیما دون الدماء 
نا 

قال الداودي: بقي علئ عائشة رضي الله عنها نحو لم تذكره وذكره 
الله تعالی في کتابه» قوله: ولا مُتَِّدَاتِ أَخْدَانْ» [النساء: ۲۵] كانوا 
يقولون: ما أستتر فلا بأس به» وفيما ظهر فهو لوم. ونكاح المتعة 
أيضًا أهملته . 

وفي الدارقطني عن أبي هريرة رضي الله عنه : كان البدل في الجاهلية 
أن يقول (الرجل)"*" للرجل : تنزل لي عن أمرأتك وأنزل لك عن أمرأتي 
وا 

ومرادها : بالانحاء : الضروب. والاستبضاع: أستفعال من البضع 
وهو النکاح» ویطلق أيضًا على العقد والجماع» وعلی الفرج. 


)01 رواها ابن آبي شيبة ۳/ ٤٤٤‏ (۰)۱۵۹۵۳ ورواه عبد الرزاق ۲۰۱/۷ عن ابن جریج 
عن عائشة. 

(۷) رواه ابو داود (١1/6؟).‏ وابن ماجه (7586). وأحمد ۰۱۸۰/۲ والحديث 
صححه الألبانی فى «الارواء» (۲۲۰۸). 

(۳) (الاشراف» ۱/ ۲۳. 

دع من (ع). 

(5) «الستن» ۲۱۸/۳. 








س تاب لقاع ا 

فصل : 

ودعوا لهم القافة» ثم آلحقوا ولدها بالذي يرون فالتاط به. وفي 
نسخة: بالذي يرون فإذا لحقه فالتاطه ودعي ابنه. ومعنى التاطه: 
أستلحقه» وأصل اللوط : اللصوق» ومنه قول أبي بكر وعمر رضي الله 
عنهما : والولد الوط "". آي: آلصق بالقلب. 

وقول معقل : (زوجتك وفرشتك). أي: جعلتها لك فراشاء يقال: 
فرشته وفرشت له. مثل : وزنته ووزنت له وکلته وکلت له. 

ور له وكات راد لا پا ار يكف الا وهی مها ره 
العامة» فكنوا به عمن لا 500 وحفیفة اللفظ أنه كان جيدًا. 
وسلف حديث معقل أيضًا في تفسير سورة البقرة. 

فصل : 

في آفراد مسلم من حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي از 
قال: «الأيم أحق بنفسها من وليهاء والبكر تستأذن في نفسهاء وإذنها 
صماتها» وفي رواية: «الثيب أحق بنفسها من وليهاء والبكر تستأمر 
وإذنها سكوتها» وفي أخرئ له: «البكر يستأذنها آبوها في نفسهاء 
وإذنها صماتها» وربما قال: «وصمتها إقرارها»”” . 


(۱) هذا من قول أبي بكر ذف كما رواه البخاري في «الأدب المفرد» ص 4۲ (84)» 
وابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۲۷/456 من طريق هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة قالت : قال أبو بكر يومًا : والله ما على الأرض رجل أحب إلى من عمرء 
فلما خرج رجع» فقال: كيف حلفت» أي بنية؟ فقلت له فقال: أعز علی» والولد 
آلوط. 
قال الألباني : حسن الاسناد. اه 


)۲( مسلم (۱6۲۱). 
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ولأبي داود والنسائي على شرط الشیخین: «لیس للولي مع الثیب 

أمرء واليتيمة تستأمی وصمتها إقرارها”'' . 
وفي رواية لأحمد في حديث خنساء فقال اك : «هي أولئ بأمرها» 

فانتزعت من الذي زوجها أبوها ووش ی وله سود 

جاءت أمرأة فقالت: زوجني آبي ابن آخیه. فجعل اك الأمر إليهاء 
فقالت : آجزت ما صنع أبي» ولكن أردت أن تعلم النساء أن ليس 

إلى الاباء من الأمر شيء”". وکلها دالة على آعتبار الولي . 
وقوله : (وقال يحيئ بن سلیمان) إلى آخره. فيه رد على ابن خزيمة 

على ما نقله عنه الدارقطتي : لم يروه إلا ابن وهب» فقد رواه عنبسة أيضًا 

كما ساقه البخاري. 
في آعتبار الولي آحادیث: 
آحدها : 
حدیث عائشة رضي الله عنها أن النبي ية قال : «لا نکاح إلا بولي 

وشاهدي عدل وما كان من نکاح على غير ذلك فهو باطل › فان تشاجروا 

فالسلطان ولي من لا ولي له» آخرجه ابن حبان في «صحیحه» وقال: 

و دک الشاهدین e‏ 

(۱) آبو داود ( ۲۱۰۰ النسائي ۸۵/۲ (۲) آحمد ۳۲۹-۳۲۸/۲. 

(۳) الذي وقفت عليه في «المسند» ۱۳۹/۷: عن عبد الله بن بريدة عن عائشة آما 
حديث بريدة فرواه ابن ماجه )۱۸۷٤(‏ وقال الألباني في «ضعيف ابن ماجه» 
(۶۱۱): ضعيف شاذ. 

(4) «صحيح ابن حبان» 85/9" (هل/ا١5).‏ 





وأخرجه الحاکم وصححه "* وابن الجارود في «منتقاه»۳۳. وفي 
کتاب امن حدث ونسي» للخطیب عن یحیی بن معين أن يحيئ بن 
أكثم كتب: قد أتضح عندك هذا الحديث» فصححه ثم أوضحه. 
وصححه أحمد في «سوالات المروذي» له. 

ثانيها: 

حديث أبي موسی مرفوعًا : «لا نكاح إلا بولي». خرجه أبو داود۳" 
والترمذي وابن ماجه وصححه ابن حبان والحاكه”*'. وصححه أيضًا 
a‏ و 

ثالثها : 

حديث أبي هريرة مرفوعًا : «لا تزوج المرأة المرأة» ولا تزوج المرأة 
نفسها» وكنا نقول: التي تزوج نفسها هي الزانية. أخرجه الدارقطني 
بإسناد على شرط الصحيح”” . 


)١(‏ «المستدرك» ۲ وقال: حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. اه. 

() «المنتقی» ۳۸/۳. 

(۳) آبو داود (۲۰۸۵). 

() الترمذي (۰)۱۱۰۱ وابن ماجه (۰)۱۸۸۱ وابن حبان ۰۳۸۹-۳۸۸۹ 
و«المستدرك» ۲/ ۰۱۷۰-۱۲۹ 

(0) قال الحاکم في «المستدرك» ۱۹/۲: رجعنا إلى الأصل الذي لم يسع الشیخین 
إخلاء الصحيحين عنه وهو حديث أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسى. اه. 
وأخرج البيهقي قول البخاري عندما سّئل عن هذا الحديث: الزيادة من الثقة مقبولة 
وإسرائيل بن يونس ثقة» وإن كان شعبة والثوري أرسلاه فان ذلك لا يضر الحديث. 
آنظر «السنن» .۱١۸/۷‏ 

(0) «علل الترمذي» ۳۰-۶۲۹/۱. 

(۷) «السنن» ۳/ ۲۲۷. 
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رابعها : 

حديث عائشة رضي الله عنه قالت : قال رسول الله كل : «أيما آمرأة 
نكحت بغير إذن وليها فنکاحها باطل -ثلاث مرات- فان دخل بها فالمهر 
لها بما أصاب منهاء فان تشاجروا فالسلطان ولي من لا ولي له» رواه 
آبو داود وابن ماجه والترمذي» وحسنه 0 حبان» والحاكم 
على شرط الشیخین" "۰ وقال ابن معين: إنه أصح ما في الباب. 

وفي الباب أيضًا عن ابن عباس» أخرجه أبو الشیخ» وجابر أخرجه 
أبو يعلى“ وأبي سعيد أخرجه الدارقطني”" . 

قال الحاكم: وفي الباب -يعني مرفوعًا- عن علي» ومعاذ بن جبل» 
والمسور بن مخرمة» وابن مسعودء وابن عمر» وابن عمرو بن العاصي» 
وأبي ذر والمقداد بن الأسودء وآنس وابن عباس» وجابر» وأم سلمة 
وزینب زوجي رسول الله ی وأكثرها صحيح” 1 . 

لت : وتأويل «فنكاحها باطل» أي : سيبطل باعتراض الولي» بعيد. 

وتأول الطحاوي حديث: «لا نكاح إلا بولي» علئ أنه يحتمل أن 
يريد أقرب عصبة أو يكون من تولية المرأة ذَلِكَ من الرجال» وان كان 
بعيدّاء أو أن يكون هو الذي إليه ولاية الوضع من والد الصغيرة 
أو مولی الامت آو أن پرید آمرأة حرة بالغة ها فیکون ذلك على 
أنه لیس لأحد أن يعقد نکاخا على بضع الا ولي ذَلِكَ البضع. قال: 
(۱) ابو داود (۰)۲۰۸۳ الترمذي (۰)۱۱۰۲ ابن ماجه (۰)۱۸۷۹ ابن حبان ۳۸۶/۹ 

(۰)4۰۷6 الحاکم ۰۱۲۸/۲ 
(۷) «مسند آبي یعلی» ۷۲/۶ (۲۰۹۶). 


(۳) «الستن» ۲۲۰/۳. 
(4) «المستدرك» ۱۷۲/۲ بتصرف. 


ان سس( 
الوجه الثني : في التعریف برواته 
آما التعمان فهو آبو عبد الله اللعمان بن بشیر بن سعد بن ثعلبة بن 
لاس -بفتح الخاء المعجمة وتشديد اللام- الأنصاري الخزرجي؛ 
آنه عمرة 
ولد بعد أربعة عشر شهرًا من الهجرة. وهو أول مولود ولد للانصار 
بعد الهجرةء والأكثرون يقولون: ولد هو وعبد الله بن الزبير في العام 
الثاني من الهجرة. 
وقال ابن الزبير: هو أكبر مني. روي له مائة حديث وأرب 





بنت رواحة آخت عبد الله بن رواحة - نه وعنها 








عند حمص ستة ارا وستین وقیل: ستة ا 





: نقل عن يحيئ بن معين وأهل المدينة أنه لا يصح للنعمان 
سماع من النبي يق وهو باطل يرده هلذا الحديث» فان فيه التصريح 
بسماعه» وكذا رواية مسلم: وأهوى النعمان بإصبعيه إلى أذني". 
وهو ما صححه أعلى العراق. 

فائدة: 








ليس في الصحابة من آسمه النعمان بن بشير غير هذا فهو من 
الافراد. وفیهم النعمان جماعات فوق الثلائین 





وأما عامر فهو الشعبي» وقد تقدمت ترجمت"؟» وکررها شيخنا 
قطب الدين في «شرحهة. 


( أنظر ترجمت في: معرقة الصحابةة ۲۹۵۸/۵ (1888): «الاستيعاب» 30/4 
le «(FED‏ ات ۰۳۲۹/۵ ۰60۲۳۰۱ (AVY) ۵9۹/۳ tal‏ 

0 ملم ۰۷/۵۹۵ 

60 سبق ترجمته في حديث .01١(‏ 


وذلك آمر جائز في اللغةء قال تعالی : یل وی بالمدلکه [البقرة: 
۲ قیل : يريد ولى الحق» وهو الذي له الحق. فلا يتعين لأحدهما 
إلا بدلیل . 
اا ۰ (۱) 
كد وعمره سبع سنین ۰ 

وقد ذکر ابن سعد أن الذي زوجها له سلمة بن آبی سلمة» وکان آکبر 
من أخيه عمر» وسيأتي في باب السلطان ولي المراد بالأول. 

فصل : 

البخاري روی حديث معقل عن أحمد بن أبي عمرو -هو ابو علي؛ 
وأبو عمرو وهو حفص- بن عبد الله بن راشد السلمي مولاهم 
النيسابوري» قاضيهاء مات في المحرم سنة ثمان وخمسين ومائتين 
زفق 


۱ 


وإبراهيم شيخ والده هو ابن طهمان الهروي آبو سعید» سکن 
نیسابور» ثم سکن مكة» ومات بها سنة ثلاث وستین ومائة۳. 


IRN SRN‏ 29 جه ل 


۰۱۲-۱۰ /۳ «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
.)407( ۲۹٤/۱ «تهذيب الكمال»‎ »)5١( 58/7 أنظر: «الجرح والتعديل»‎ )۲( 
.)185( ۱۰۸/۲ أنظر: «تاريخ بغداد» ۰۱۰۵/۲ «تهذیب الکمال»‎ )۳( 
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ا 


لَك بها ار ۳۳ 

۱- دتتا ابن سلام. ارا 3 مُعَاوِيَةَ خلت هِشَامٌء عَنْ أبيه » عَنْ عَائِسَة 
رضي الله عنها في قؤله: روتنک ن تاه فل آله نیم فِيهنَ» [النساء: 
۱۷ لو آخر الآيّةء قَالَثْ: هي الِيَتِيمَةٌ تَكُونُ في خجر الرّجْلِء قد شرکثه في ماله» 
قيرب عَلْها آن يكرَوَجهَاء ويكرة آن رها هه فيَْخُلَ عليه في مَالِهِء فیخبشهاء 
فَنَهَاهُمْ الله عَنْ ذَلِكَ. [انظر: ۲4۹۶- مسلم: ۳۰۱۸- فتح ۱۸۸/۹ 

۳۷۲- دتا أَحْمَدُ ُن ن المقدامء خا فصیل : بی سُلَيْمَانَ» حَدَثَنَا بو ج 
تا سَهْل بْنُ سَعدٍ : نا عِنْدَ الب ية جلوسّا ؛ فَجَاءَنْهُ فا تفرض نَفْسَهَا عَلَيْهء 
فَحخَفْض فيها النَظْرَ وَرَفَعَهُ فلم يُرِدْهَاء فَقَالَ رجل من ن آضکابه َوجْنِيهًا یا رَسُول الله. 
قال : «آعند من شىء؟). قال مَا عِنْدِي من شَيْء . قال: روآ خاتما من حدید؟). 
قَالَ: ولا خانّا من حدید ولکن أَشُّق بُرْدَتِ هذه فَأَعْطِيهًا النُضفَء وَاَحُذ الْضت. 
قال: لا هل مَك من ال آن شیء؟. قال : نَعَمْ. قال: «اذْمَثتْ فقد رَرَجنکها 
پا مع مِنَّ القَرْآنِ». [انظر: ۳۳۱۰- مسلم: 2۱4۵ فتح ۰۱۸۸/۹ 

ذكر فيه آثر المغيرة بن شعبة وابن عوف وعطای وقد آسلفتهن في 
باب الأكفاء في المال. 


وَقَالَ هل : قالت مرا لسن كله : مب الك فن قال رجل : 
یا رَسُولَ اللو إن لَمْ تكن لک بها حَاجَةٌ فروَجْنیها.. وقد سلف. 

وذكر فيه حديث عائشة في قوله : رت فى السا وقد سلف. 

وحديث سهل في الواهبة وقد سلف وفي آخره «زوجتكها بما معك 
من القرآن». 

واختلف العلماء في الولي هل يزوج نفسه من وليته إذا أذنت له 
ويعقد النكاح» ولا يرفع ذَلِكَ إلى السلطان على أقوال سلفت هناك 
وعندنا: لا يجمع بين الطرفين إلا الجد في تزويج بنت ابنه بابن ابنه""" . 

وقال ابن التين عن مذهبه ومذهب الشافعى: إن الخاطب يكون 
ولیّا. خلافا للمغيرة وأحمد وأبي حنيفة”" . ثم قال؛ دليلنا قصة صفية 
وقوله : «لا نکاح إلا بولي» وقول أم حكم: نعم فتزوجها. يريد آنها 
لم تنکر ولو آنکرته. فقال مالك وغیره ذَلِكَ لها. 

وفیه قول: أنه لازم لها . فان زوجها من غيره» فألزمها دك مرة في 
«المدونة)» ومرة نعم قال : لم یلزمها!۳. 


SRN SRN RN 


(۱) أنظر: «البیان» ۰۱۹۰/۹ «روضة الطالبين» ۷/ .۷١‏ 

(۲) ما نقله ابن التين عن أبي حنيفة والشافعي لا یصح. والمشهور خلافه. أنظر: 
«مختصر اختلاف العلماء» ۰۲۲۰-۲۵۹/۲ «معرفة السنن والاثار» للبیهقی 
۰۷۳-۰ «الاشراف» ۰۳۱-۳۰/۱ «البیان» ۰۱۸۸/٩‏ ۱ 

(۳) «المدونة» ۰۱8۸/۲ ۰۱6۹ وانظر: «التفریع» ۳۲/۲. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- باب انگاح الرَجُل وَلَدَهُ الصَغْاز 


ِقَوْلِهِ تعالی : لوال کر يصن [الطلاق: 4] قَجَعَلَ عِدَّنَهَا 

اانه نهر بل البلوغ. 

۳- دتا مد ن پوشت. حَدَثَنَا شفیا, غن مشام. ٠‏ کن أبيهء عن عَائِسَة 
رضي الله عنها ان الب ي تَرْوَجَهَا وفي بت ست سِنِينَء وخ عَلَيْهِ وهي 
بل تشع» وَمَكَنَتْ عنده تِشْعًا. [انظر: ۳۸۹۶- مسلم: ۲- فتح ۰]1۹۰/۹ 

ذکر فيه حديث عَايْسََةَ رضي الله عنها أن الي يكل تَرَوّجَهَا وَهْيَ بلث 

كان نينا براقي ونا ال یه ااره E O‏ هر ب 
أن تزویج راهان ا خرن هلان إذا تلض ۱ 

قال الطحاوي: ولم يقل به أحد من الفقهاء غيره ولا يلتفت إليه» 
لشذوذه» ومخالفته دليل الكتاب والسنة» وإنما أختلفوا في الأولياء 
غير الآباء إذا زوج الصغيرة كما سلف. 

ونقل المهلب الاجماع على أنه يجوز لاب تزویج ابنته الصغيرة التي 
لا يوطأ مثلها؛ لعموم الآية» ويجوز نكاح من لم تحض من أول 
أبن" 

وأغرب ابن حزم فقال: لا يجوز للأب ولا لغيره نکاح الصغير الذكر 
حتَی یبلغ» فان فعل فهو مفسوخ آبذا . واختاره قوم؛ ولا حجة لهم 
الا قیاسه على الصغيرة» ولو کان القاس ا لکان قد غارف هنذا 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۲۵۷. 
(0) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .۲٤۷‏ 


قياس مثله» وهو آنهم آجمعوا أن الذکر إذا بلغ لم يكن لأبيه ولا لغیره 
مدخل في إنكاحه» بخلاف الأنثى الذي له فيه مدخل ما بإنكاح أو بإذن؛ 
فلذا يجب أن يكون حكمهما مختلفين”" . 

قال أبو عبيد: الفرق بين الأب وغيره أنه ليس لأحد من الأولياء معه 
ولاية ما لم يأت منه عضل» فيكون هو المخرج لنفسه من ولايتها. 

وفيه: دلالة على جواز (نكاح من لا وطء)" لعلة بأحد الزوجين» 
لصغر أو آفة أو غير ارب في الجماع» بل بحسن العشرة» والتعاون على 
الدهر» وكفاية المؤنة والخدمة» بخلاف من يقول: لا يجوز نكاح 
لا وطئ فيه. ويؤيد هذا حديث سودة حيث وهبت يومها لعائشة 
وقالت: ما لي في الرجال من إرب. 

واختلف العلماء في الوقت الذي تدخل فيه المرأة على زوجها إذا 
أختلف الزوج وأهلها في ذَلِكَء فقالت طائفة: تدخل عليه وهي بنت 
تسع» أتباعًا لحديث عائشة رضي الله عنهاء وهو قول أحمد وأبي 


۳ 
00م 


وقال أبو حنيفة : نأخذ بالتسع غير آنا نقول: إن بلغتها ولم تقدر على 
الجماع كان لأهلها منعهاء وإن لم تبلغ التسع وقويت على الرجال لم 
يكن لهم منعها من زوجها””'. 


.557 /٩ «المحلی»‎ )۱( 

(؟) کذا بالأصول» وفي «عمدة القاري» ۳۱۹/۱۲: (نکاح لا وطء فیه) وهو المناسب 
للسیاق. 

(۲) آنظر: «المغني» ۱۹۹/۱۰. 

(4) لم أجد قول أبي حنيفة فیما بين يدي من کتب المذهب. والمسألة موجودة عندهم 
في کتاب النفقات قالوا : أنه لا تجب النفقة للصغيرة التي لا یجامع مثلها حتی = 





رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


کات نالك يمول له مه لسر ی نرق ای نی الرسال ۰ 

وقال الشافعي: إذا قاربت البلوغ وکانت جسيمة تحتمل الجماع 
فلزوجها أن یدخل بهاء والا منعها آهلها ی تحتمله"۳. 

فصل : 

احاح عار ان عرو مر ی ی 
العقد» فروی عنه سفیان بن سعید "۳" وعلي بن مسهر وأبو آسامةگ 
وأبو معاوية **» وعباد بن عباد» وعبدة : ست سنین . 

ورواه الزهري عنه۲) وحماد بن زید "۲ وجعفر بن سلیمان"*" فقالوا : 
شع سين د ور الجبع أنه كان لها ست سنین وکسر ففي رواية : 
ا وفي آخری آثیت بدخولها في السبع» أو آنها قالته تة ری ت 


= تبلغ مبلعًا يجامع مثلها . واختلف في حد المطيقة له عندهم» قال صاحب «البحر 
الراتف»: والصحيح أنه غير مقدر بالسن» وإنما العبرة لالحتمال والقدرة على 
الجماع. فان السمينة الضخمة تحتمل الجماع وان كانت صغيرة السن» کذا في 
التبیین» وذکر العتابي آنها بنت تسع واختاره مشایخنا. اه. أنظر : «المبسوط» ۵/ 
۷ البحر الرائق» ۰۱۹۱/۶ 

(۱) «المدونة» ۰۱۹۰/۲ 

00( «الأم» ۸۵/۰ 

(۲) سيأتي برقم (۵۱۳۳). 

.)۳۸۹۲ ۰۳۸۹۶( سبقا برقم‎ )٤( 

(5) رواه مسلم .07١/١555(‏ 

(3) رواه مسلم (؟551١/١07.‏ 

(۷) رواه مسلم .)7١/١5715(‏ 

(۸) رواه أبو داود (۲۱۲۱). 

(9) رواه النسائي ۸۲/۲ 


(۱۰) أنظر: «مسلم بشرح النووي» ۲۰۷/٩‏ 


ويؤيد الثاني ما رواه آبو عبيدة عن أبيه من طریق ابن ماجه: تزوج 
رسول الله ية عائشة وهي بنت سبع سنین". 

حکی الداودي عن ابن آبي لیلی: لا یزویج الأب ابنته الصغيرة 
إلا برضاها یوت یه توکل بدت تسع من یزوجها۳. وعن 
طاوس آنها تخیر إذا بلغت“ » وما ذکره البخاري يرد علیهم . 


وعندنا أن للأب وکذا الجد عند عدمه يزوج البکر صغيرة وكبيرة بغیر 
إذنهاء ویستحب آستثذان الكبيرة» وهو مذهب مالك في الأب . 

وعن آبي حنيفة : لا يجوز له ذَلِكَ حتّی يستأذنها إذا بلغت فان لم 
تفعل وکرهته فسخ دلیلنا قوله ام : «والبکر یزوجها آبوها". 


IRN?‏ تدش ی 


(۱) ابن ماجه (۱۸۷۷). 

0) آنظر: «الاشراف» ۰۲۱/۱ 

(۳) آنظر : «المغنى» .۱0-8۰1/٩‏ 

۵ السابق 2۰۲/۹ 

(5) آنظر: «المدونة» ۰۱۶۰/۲ «روضة الطالبین» ۷/ ۵-۵۳. 
(5) «مختصر الطحاوي» ص۷۲١‏ . 





یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب تزویج الأب ابِنتَهٌ مِنَ الامّام 
وَقَالَ عُمَرٌ: مطب النبی كل ال > وه فا 
4*0[ . 
۶- دا مُعَلَى بن اس دا ؤُهَيْبٌ: عَنْ هشام بن عُرْوَة عَنْ أبيه: عَنْ 
عَائِمَةَ أنَّ النّبى 6 يك تَروْجَهَا وفي بذث بست سِنِينَء وَبَنَئ بها َي بذث تشع سنین. 
قال هِسَامٌ: وَأَنْبِنْتُ 3 ث انها کانث عِنْدَهُ تشع سِنِينَ . [ انظر: ۳۸۹۶- مسلم: ۱2۲۲ - فتح /٩‏ 
1۹۰ 


هرد 


تست توت خطب النبي 95 فة فاتكختة) وقد 


ا ی 


نه اف افلا تَرَوّجَهَا وهي بِنْتُ ست سِنِينَ ٬‏ بت بها وَهْيَ بلث يسع 


ومعنی "۳ آن ۳ وان كان وليّاء وكان النبي کل أفضل 
الأولياء وخطب حفصة لأبيها عمر وأنکحه إياهاء دل ذَلِكَ على أن 
الأب أولئ من الامام؛ وأن السلطان ولي من لا ولي لهء وهو 
اجماع ودل أيضًا على صحة مقالة مالك والشافعي والجمهور أن 


الولي من شروط النکاح» وأنه مفتقر إليه'''؛ ولذلك خطب عائشة 
اقلا إلى آبي بكرء فزوجه. 


( سلف برقم (۵۱۳۳). 
0) آنظر: «المدونة» ۰۱۵۱/۲ «الأم» ۰۱۱/۵ «الاشراف» ۱/ ۳۳. 





وقال ابن المنذر: وفي إنكاح أبي بكر رضي الله عنه رسول الله فا 
دلالة على إباحة النكاح بغير شهودء إذ لا يعلم في شيء من الأخبار أن 
شاهدًا حضر ذَلِكَ النکاح والأخبار التي رويت عن عائشة وغيرها 
بخلاف ذَلِكَ؛ لأنها واهية لا تثبت عند أهل المعرفة بالأخبار. 

قُلْتُ: نكاحه اة لا يحتاج إلى شهود إلا من أنكره بخلافنا. 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب السَّلطَانُ وی 


بقَوْلٍ النُبيٌّ : ررَوَخْنَاكَهَا يما مَحَكَ من القَرآن» 

۳۵- حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ يُوسْفَء أَخْبَرنَا مالك. عَنْ أي حازم» عَنْ سَهْلٍ بن 
سَعْدٍ قَالَ: جاءت فا إلى رَسُول الله ية فَقَالَ: إن وَهَبْتُ من نَفْسِي. فَقَامَتُْ 
طویلاء فقال رَجلٌ: رَوْجْنِيهَا إِنْ | تن لك بها حَاجَةٌ. قال: «هَل عند مِنْ شَئْءٍ 
تُصْدِقُهًا؟). قَالَ: ما عِنْدِي الا اژاري. فقال: «إِنْ أَعْطَيْتَهَا یه جَلَسْتَ لا زار 
لك فالتمس شینا». فقال: ما اج سَّيْئًا. فقال: «النمس وَلَوْ خَانَمَا من حَدِيدِ). 
قَلَمْ جذ, فقال: «أَمَعَكَ من القرآن شیء؟». قال: نَعَمْ سور کذا وَسُورَةٌ كَذَا. بشور 
سَمَاها. فقال: ۲۳/۷ «رَوَجناکها بما مك من الق آن». [انظر: ۲۳۱۰- مسلم: 
۵ فتح ۱-۰۹ 

ثم ساقه من حدیث سهل بن سعد باللفظ المذکور وقد سلف""؟. 

وقام الاجماع على ما ترجمه وهو أنه ولي من لا ولي لهء وأجمعوا 
أيضًا على أنه يزوج المرأة إذا آرادت النکاح ودعت إلى كفؤ وامتنع 
(الولي”"' أن يزوجها. 

واختلفوا إذا غاب عن البكر أبوها وغمي خبره وضربت فيه الآجال 
من يزوجها؟ فقال آبو حنيفة ومالك: يزوجها أخوها بإذنها . 

وقال الشافعي : يزوجها السلطان دون باقي الأولياء» وكذلك الثيب 
إذا غاب أقرب آولیائها۳. 


(۱) سلف برقم (۰)۲۳۱۰ كتاب: الوكالةء باب: وكالة المرأة الإمام في النكاح. 

(0) من (غ). 

(۳) أنظر هذه المسألة فى: «مختصر آختلاف العلماء» 7/ ۰۲۵-۲۵۳ «النوادر 
والزیادات» /٤‏ ۳۲ لا 1۲/۵ 





و تصححجتت ۳ 

وأما زکریا فهو أبر يحيئ ذكريا بن آبي زائدة خالد بن ميمون بن 
فیروز الهمداني الوادعي الكوفي» سمع جممًا من التابعين منهم 
الشعبي» والسبيعي» وعنه الثوري وشعبة وخلق. مات سنة سبع أو 
شمان أو تسع وأربعين ومائة. 

وأما أبو نعيم فهو الفضل بن دكين -بضم الدال المهملة ثم كاف 
مفتوحة- وهو لقب» واسمه عمرو بن حماد بن زهير القرشي التيمي 
الطلحي المُلائي. مولئ آل طلحة بن عبيد الله؛ وكان يبيع المُلاء 
له: المُلائي -بضم الميم والمد- سمع الأعمش وغيره من الکبار» 
وقل من يشاركه في كثرة الشيوخ» وعنه أحمد وغيره من الحفاظ 
الأعلام. 

قال أبو نعيم: شاركت الثوري في أربعين شيحُاء أو خمسين شيحًا. 
واتفقوا على الثناء عليه ووصفه بالحفظ والإتقان» ومناقبه جمة. ود سنة 
ثلاثين ومائة» ومات سنة ثمان أو تسع عشرة ومائتين. 















وكان أتقن آهل زمانه» قاله ابن منجويه. قَالَ أبو نعيم: أدركت 
ثمانمائة شيخ منهم الأعمش فمن دونهء فما رأيت أحدًا يقول بخلق 
القرآن» وما تكلم أحد بها إلا رمي 
واسطة» وهو ومسلم (والأربعة)" (بواسطة)”". 





ندقة. روئ عنه البخاري بخ 











(1) أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» 4۲۱/۲ (۰6۱۳۹3 «الجرح والتعديل» ۰۹۳/۳ 
(۰)۲۹۸۵ اثقات ابن حبان» ۰۳۳۸/۹ «تهذيب الكمال» ۳۵۹/۹ (1۹۹۲). 

40 من (ف) 

5 في (ف): بهاء وانظر ترجمته في: «التاريخ الكبيرة ۱۱۸/۷ (١0۲)ء‏ «الجرح 
والتعديل» ٩۱/۷‏ (۴۵۴)ء «ثقات ابن حبان» ۰۳۱۹/۷ «تهذيب الكمال» ۳۳ 
۳0 


حجة الاولین أن الاخ عصبة يجوز أن یزوجها بإذن مع عدم آبیها 
بالموت؛ لتعذر التزويج من قبله» وكذا مع حياته إذا تعذر التزویج من 
جهته. دليل ذَلِكَ أن فسق الأب وجنونه ينقل الولاية إلى غيرهء ألا 
ترئ أن الأب إذا مات كان الأخ أولئ من السلطان. واحتج الشافعي 
بأن السلطان يستوفي حقوقها وينظر في مالها إذا فقد أبوها؛ فلذلك 
هو أحق بالتزويج من أخيها. 

واختلفوا في الولي من هو؟ فقال مالك والليث والثوري والشافعي : 
هو العصبة الذي يرث دون الخال والجد للأم والأخ -عند مالك في 
النکاح وكذا عندنا- وقال محمد بن الحسن: كل من لزمه سم الولي 
فهو ولي يزوج» وبه قال أبو ثور . 

حجة الأول أن الولاء لما كان مستحمًا بالتعصيب لم يكن للأخ فيه 
مدخل ؛ لعدم التعصيب» كذلك عقد النکاح؛ لأن ذَلِكَ لولاية التعصيب. 
قال ابن المنذر: وقوله تعالی : فلا ضلوهن أن يكحن أَرْوجَهَنَ 4 [البقرة: 
۲ دليل على أن الأولياء من العصب؛ لأن معقل لما منع أخته من 
الترويج نزلت فيه هه الآية» فتلاها عليه رسول الله يلوا" . 

واختلفوا من أولئ بالنكاح الولي أو الوصي؟ فقال ربيعة 
ومالك والثوري: الوصي آولی . وقال الشافعي: الولي آولین » 
ولا ولاية للوصي على الصغیر» وهو قول آبي حنيفة وأبي سلیمان 
وأصحابهم. 


(۱) آنظر : «الاشراف» ۰۲۳/۱ 
(۲) «الاشراف» ۰۲۳/۱ بتصرف. 
(۳) آنظر: «المدونة» ۰۱1/۲ «الأم» ۵ المحلی» ۰4۱۳/٩‏ 


7ا۱ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


حجة الأول أن الأب لو جعل ذَلِكَ إلى رجل بعينه في حياته لم يكن 
لسائر الأولياء الأعتراض عليه مع بقاء الأب. فكذلك بعد موتی إلا أن 
مالکا قال: لا يزوج الوصي اليتيمة قبل البلوغ إلا أن يكون أبوها 
أوصئ إليه أن يزوجها قبل البلوغ من رجل بعينه» فيجوز وينقطع عنها 
ما لها من المشورة عند بلوغها . 

وذکر ابن القصار أن من آصحابنا من قال: إن الموصي إذا قال: 
زوج بناتي ممن رأيت. فانه یقوم مقام الأب في تزویج الصغيرة وفي 
تزویج البکر البالغ بغیر إذنها. وهو یتخرج على مذهب مالك وهو 
إذا قالت الثیب لولیها : زوجني ممن رأيت. فزوجها ممن آختار أو من 
نفسه ولم یعلمها بعين الرجل قبل العقد فانه يلزمها دك" . 

وقال ابن حزم: لا ٍذن للوصي في إنكاح أصلا لرجل ولا لامرأة» 
صغیرین کانا أو کبیرین . آما الصغیرین فقد أسلفنا الکلام فیهما وأ 
البکر لا یزوجها الا الأب وحده وأما الذکر فلا پزوجه أحد إلا نفسه 
وآما الکبیران فلا یخلو من أن یکونا مجنونین فلا ینکحهما أب 
ولا غيره» أو عاقلین فلا ولي علیهما فان موه مموّه بخبر وکیع» عن 
یحیی بن عبد الرحمن بن آبي لبيبة» عن جده قال رسول الله گ3: 
«من منع يتيمًا له النكاح فزنی فالاثم بينهما» قلنا: هذا مرسل» 
ولا حجة في مرسل» وأيضًا يحي ضعيف» وليس فيه للوصي ذكرء 
وقد يكون أراد سيد العشيرة يمنع يتيمًا من قومه النکاح ظلمًا”". 
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> جل کش تت عد ل 


(۱) أنظر: «ابن بطال» ۲۵۱/۷. 
(۲) «المحلی» /٩‏ 15-1*1۳. 





- باب لا بلق 
الب وَغَيهُ 4 البكر وَالنَيِّبَ إلا برضاها 
1- حدقا مغلا بن اله حلفا وشام عن جين ؛ عَنْ آي سَلَمَةَء أ 
فريرة هم أن الب که قال: دلا تک الم ی e‏ 


.الوا يا رشو الله وَكَئِفَ إِذْنْهَا؟ قال: «أَنْ تَسْكتٌ». [197۸, 14۷۰- 
مسلم: : ۱2۱9- و فتح ۰۱۹۱/۹ 


۷- حَدَّثَنَا عَمْرُو بْنُ لزع بن ار َالَ: أَخْبَرنَا لت غن ابن بي 
مُلَيِكَة عَنْ آي عمرو- مَوْلَى عَائِنَّة- عَن عَائِسَةَ نها قَالَثْ: يا سول اللهء إِنَّ البكر 
تشتّجي. قال: «رضاها صَمْتَهَا». [انظر: ۰1941 1911- مسلم: ۱4۲۰- فتح 1191/9. 


ا 


مت 2 
نَّ أب 


الح ال وا ال لاا 2 
هی م أن الي ال «لا تنکخ الاب حَنَّْ تسام 
و الیک حدَ حى تُسْتَأدَنَه. قَالُوا : یا رَسُولَ ای وَكَيْف إِذْنْهَا؟ ال : أن 
سكت 
(TD‏ 
ويأتي في الحیل "۲ وأخرجه أيضًا مسلم والأربعة". 


وحدیث آبی عمرو (مولین عائشة) " واسمه ذکوان وکانت دنه 
وهو نقة» كن عايشة رضی الله عنها آنهّا قالث: یا سول اش 


البکر تَسْتَحِي. قَالَ: «رضاها صَمنَهَا». 


.< ی 


مس م۱ 


)١(‏ سيأتي برقم (۰)1۹7۸ (1۹۷۰) باب: في النکاح. 

)۲( «مسلم) )١5169(‏ » كتاب: : التكاح» باب : : الوفاء بالشروط في النکاح» «(أبو داود» 
(۰)۲۰۹۲ «الترمذي» (۰)۱۱۰۷ «النساتي» ۰۸۰/5 (ابن ماجه» (۱۸۷۱). 

۳) من (غ). 


ع u‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
ويأتي في ترك الا واه و أخرجه مسلم آ ا 
الشرح : 
ذکر الاسماعيلي في «جمعه» حدیث بحیی بن أبي کثیر أن جماعة 

رووا عنه هنذا الحدیث» عد منهم أثني عشر. منهم : الأوزاعي» وبحر 

ابن كنيزء وقد آسلفنا في باب لا نکاح الا بولي حدیث ابن عباس 

رضي الله عنهما : «یستأذنها آبوها»**. 
فال ابو داو اوها لبس تیفرظ : 
وفي الباب : عن عَدي بن عدي عن أبيه عدي بن عميرة» آخرجه ابن 

ماجه وابن وهب”“» وجعله البيهقي ۲" وأبو عبيد العرس بن عميرة: 

«وأمروا النساء فى أنفسهن. فان الثيب تعرب عن نفسها والبكر 

رضاها صمتها) . ۱ 
وفيه أيضًا: عن ابن عمرء آخرجه الدارقطني”". وزعم الترمذي أن 

عمر رواه كذلك -يعني وو لات والذي في ابي عبيد عنه موقوفا . 


)١(‏ سيأتي برقم (۰1۹۷۱ باب: في النكاح. 

(۷) سيأتي برقم (1۹67) باب: لا يجوز نكاح المكره. 

(۳) مسلم (۱8۲۰) كتاب: النكاح» باب: أستئذان الثيب في النکاح بالنطق والبكر 
بالسكوت. 

(8) سبق تخريجه. 

.)۲۰۹۹( «أبو داود) بعد حديث‎ )٥( 

(7) ابن ماجه (۰)۱۸۷۲ «الموطأ» لابن وهب ص ۸۲ (۲۳). 

(۷) «السنن الکبری» ۰۱۲۳/۷ وفيه: عدي بن عدي الكندي عن أبيه» عن عرس بن 
عميرة الكندي رجل من أصحاب النبي ييو ولم يجعل عرس بدل عدي. 

(8) «السنن» ۳/ ۲۲۹. 

(9) الترمذي بعد حديث (۱۱۰۷). 





س تب لش سس (۱ 

قال البيهقي: يحمل حديث آبي هريرة على أنه یحتمل أن یکون 
المراد بالبکر المذكورة فيه اليتيمة التي لا أب لهاء فقد رواه محمد بن 
عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة مرفوعًا: «اليتيمة تستأمر في 
نفسهاء فان سكتت فهو إذنهاء وان أبت فلا جواز علیها»؟. 

ونحن نعلم أن يحيئ ب بن أبي كثير ومحمد بن عمرو إذا أختلفا 
فالحكم لرواية یحیی ؛ لمعرفته وحفظه إلا أن هذا يشبه ألا يكون 
أختلاقاء فیحیی آأدی ما سمع في البکر واللیب جميعاء ومحمد آدی 
ما سمع في البكر وحدهاء وحفظ زيادة صفة في البكر لم يروها 
يحيئ» وليس في الحديث ما يدفعهاء ومحمد وان كان لا يبلغ درجة 
یحیی فقد قبل أهل العلم بالحديث حديثه فيما لا يخالف فيه أهل 
الحفظ. كيف وقد وافقه غيره في هذا اللفظ من وجه آخر عن رسول 
الله ياء فذكر حديث شبابة بن سوار» عن يونس بن أبي إسحاق» 
سمعت أبا بردة يحدث عن أبيه: قال رسول الله يي : «تستأمر البتيمة 
في نفسهاء فان سكتت فقد آذنت وان كرهت لم تكره» وهذا إسناد 
موضول+ رواه جماعة من الائمة نيوس" . 

وفي رواية صالح بن کیسان» عن نافع بن جبیر» عن ابن عباس 
رضي الله عنهما رفعه: «ليس للولي مع (الثيب أمر)"» واليتيمة 
تستأمر». رواه معمر عن صالح ورواه ابن إسحاق» عن صالح؛ 


( رواه آبو داود (۰)۲۰۹۳ والترمذي (۰)۱۱۰۹ والنسائي 5//ا4. 

() منهم: آبو قطن عمرو بن الهيثم» وعیسی بن یونس» وابن فضیل» ووكيع» 
ویحیی بن آدم» وعبد الله بن داود» وأبو قتيبة » وغیرهم. 
انظر : «ستن الدارقطنی» ۲۲-۲۶۱/۳. 

(۳) من (غ)» وفي الاصل : اليتيمة» ولعله سهو. 








ع۲ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


عبد الله بن الفضل؛ عن نافع بن جبیر» عن ابن عباس رضي الله عنهماء 
وكذا رواه شعبة وغيره من القدمای عن مالك» عن ابن الفضل» عن 
نافع . وفي الحديث الثابت عن عائشة» فذكر حديثها السالف. وفي 
لفظ : «تستأمر اليتيمة». 

وقال الدارقطني: يشبه أن يكون قوله: «والبكر تستأمر» إنما أراد 
البكر اليتيمة؛ لأنا قد روينا في رواية صالح ومن تابعه ممن روى أنه 
اك قال: «اليتيمة تستأمر» وأما قول ابن عيينة عن زياد بن سعد: 
«والبكر يستأمرها آبوها». فإنا لا نعلم أن آحذا وافق ابن عيينة على 
هذا اللفظ ولعله ذكره من حفظهء فسبق إليه لسانه”" . 

قال أحمد" : فعلئ هذا الحديث في آستثمار البكر ورد في الولي 
غير الأب. 

وقوله : «الثيب أحق بنفسها من ولیها»۳. فيه دلالة على أن الثيب 
لا تجبر على النكاح» وكأنه جعل ثيبوتها علة في ذَلِكَء ودل على أن التي . 
تخالفها وهي البكر تجبر على النکاح» ودل قوله في البكر: «اليتيمة ‏ 
تستأمر في نفسها» أن التي لا أب لها لا تجبر على النکاح» فدل أن 
البكر التي تجبر على النكاح هي التي لها أب» وترك هذا الأصل في 
موضع» لدليل أقوئ منه منع من آستعماله لا يدل على تركه في سائر 
المواضع . 

واستدل بعض آصحابنا بحدیث ابن عمر السالف» قال: یجعل العلة 
في آمتناع الاجبار كونها يتيمة» فدل أن التي ليست يتيمة بخلافها فیما لم 


(۱) «السنن» ”7/ 7551. 


(۳) سبق تخريجه. 


يرد الجبر؛ لکونها أحق بنفسها من ولیها". 

وقال آبو عبید: آهل العراق لا یرون النکاح جائرًا على البکر البالغ 
بدا إلا باذنها وان آنکحها علیها ویوجبونه علیها بالصمت» ویرون أن 
زوجها إن طلقها أو مات عنها قبل دخوله ثم زوجها الأب غیره. أن 
حکمها حکم البکر إِذَّاء ولا تکون بمنزلة الثيب خی تجامع جماعًا 
یوجب لها الصداق ۲ . 

وفرق الخطايي بين الاستثمار والاستتذان أن الأول طلب الامر من 
قبلها» وآمرها لا یکون الا بنطق. والاستنذان: طلب الاذن وإذنها قد 
یعلم بسکوتها؛ لأنها إذا سکتت أستدل على رضاها . 

فصل : 

قال ابن المنذر: في هذا الحدیث النهي عن نکاح الثیب قبل 
الأستئمار وعن نكاح البكر قبل الأستئذان» ودل هذا الحديث على 
أن البكر الذي أمر باستئذانها البالغ؛ إذ لا معنی لاستئذان من لا إذن 
لهاء ومن سخطها وسكوتها سواء**؟! 

فصل : 

اختلف في تأويل هذا الحدیث فقالت طائفة: لا يجوز للأب أن 
ينكح البالغ من بناته بكرًا كانت أو ثيبًا إلا بإذنهاء قالوا: والأيم: 
التي لا زوج لهاء وقد تكون بكرًا أو ثيبًا . 

وظاهر هذا الحديث يقتضي أن تكون البكر لا ينكحها وليها أيا كان 
(۱) «معرفة السنن» 07-0٠ /١١‏ بتصرف. 
(۲) آنظر: «المبسوط» ۰۲۱۷/6 


(۲) «أعلام الحدیث» ۱۹۱۹/۳. 
(5) «الاشراف» ۰۲/۱ بتصرف. 





س۲7 س التوضیع لشرح الجامع الصحيع س 
أو غيره حى يستأمرهاء وذلك لا يكون إلا في البوالغ؛ لما دل عليه 
الحديث؛ ولتزويجه اكت عائشة وهي صغيرة» وهو قول الثوري 
والأوزاعي وأبي حنيفة وأصحابه وأبي ور واحتجوا بهذا الحديث؛ 
لأنه اك قال قولا عامًا: «لا تنكح البكر حَّى تستأذن» ولا الثیب 
حت تستأمر». وکل من عقد (نكاحها)''' على غير ما سنه الشارع فهو 
باطل . ودل الحديث على أن البكر إذا نكحت قبل إذنها بالصمت أن 
النكاح باطل» كما يبطل نكاح الثيب قبل أن تستأمر . 

وقالت طائفة: للأب أن يزوج ابنته بغير إذنها» صغيرة كانت 
أو كبيرة» ولا يزوج الثيب إلا بأمرهاء وهو قول ابن أبي ليلئ ومالك 
والليث والشافعي وأحمد وإسحاق”" . 

وقال أبو قرة: سألت مالکا عن قوله اقث : «البكر تستأذن في نفسها» 
أيدخل في هذا الأب؟ قال: لاء لم يعن بهذا الحديث الأب» وإنما عنى 
به غير الأب. وإنكاح (البكر)"”" جائز على الصغار”*'» ولا خيار 
للواحدة منهن قبيل البلوغ. 

قال ابن حبیب : وقد ساوى الشارع بين البكر والثيب في مشاورتهما 
في نفسهما ولم يفرق بينهما إلا في الجواب بالرضی. فإنه جعل جواب 
البكر بالرضی في صماتها لاستحيائهاء وجعل جوابها بالكراهة لذلك في 
الکلام فإنه لا حياء عليها في كراهيتها كما يكون الحياء في رضاهاء 
ولم يلزم الشارع الثيب بالصمات حَتَّى تتكلم بالرضئ؛ لمفارقتها في 
الحياء حال البكر؛ لما تقدم من نكاحها. 
(۱) في (غ): نکاخا. (۲) آنظر: «الاشراف» .75/١‏ 
(۳) کذا في الأصل» وفي «التمهید»: الأب. 
(4) انظر : «التمهید» .۹۸/۱٩‏ 





س تب وتا سس( 

والدلیل علی أن المراد باستثمار البکر غير ذات الأب حدیث آبي 
موسی رضي الله عنه السالف : «تستأمر اليتيمة في نفسهاء فان سکتت . 
فقد آذنت». ففرق بتسمیته (باها بتيمة بینها وبین من لها آب. فا 
كانت يتيمًا فیلزم الأب موامرتها» ولا يجوز نکاحه علیها بغیر إذنها . 

وقول الکوفیین : الأيم: التي لا زوج لها وقد تکون كذاء جوابه أن 
العرب وإن كانت تسمي كل من لا زوج لها أيمًا فهو على الاتساع. 
وأصل اللغة: عدم الزوج بعد أن كان. لكن المراد بالأيم هنا: 
الثيب» والدليل على ذَلِكَ أنه قد روئ جماعة عن مالك: «والثيب 
أحق بنفسها من ولیها» مكان قوله: «والأيم أحق بنفسهاء والبكر 
تستأمر» فذكر الأب بعد ذكره الأيم يدل على أنها الثيب» ولو كانت 
الأيم هنا البكر لبطل الولي في النکاح» ولكانت كل بكر لا زوج لها 
أحق بنفسها من وليهاء وكان هذا التأويل ردًا لقوله تعالی : قلا 
وهی أن ینکن أَرْوجَهَنَّ» [البقرة: ۲۳۲] يخاطب بذلك الأولياء. 

واختلفوا في الثيب الصغيرة» فقال مالك وأبو حنيفة: يزوجها أبوها 
جبرًا كالبكر» وسواء أصيبت بنكاح أو زاء وهو أحد الوجهين عند 
الحنابلة . 

وعن أبي حنيفة ومالك: إذا حملت من زنا كالبكر. وقال الشافعي : 
لا تزوج حتّی تبلغ فتزوج بإذنهاء وسواء جومعت بنكاح أو ونا ووافقة 
أبو يوسف ومحمد إذا كان الوطء زناء واعتلوا بأنها إذا خبرت الرجال 
كانت أعرف بخطبها من الولي» فوجب أن يكون الامر لها. 

واحتج الآخرون فقالوا: لما كانت محجورًا عليها في مالها حجر 
الصغير جاز أن تجبر على النكاح. وأيضًا فإنها قد ساوت البكر 
الصغيرة في أنه لا يصح إجبارهاء فلا معنئ لاستئمارها. 


س۱0») کے بوي اشن اجان اس سس 


وعن أحمد روایة: أنه لا يملك اجبارها. وأخری: نعم. ویحمل 
الحدیث على غير الأب. وعندهم |ذا بلغت تسع سنین لها إذن معتبر» 
وان لم تبلغها فلا إذن لها» ولا يجوز عندهم لغیر الأب تزویجها 
ونان 

وقال أبو حنيفة : يجوز لكل وارث- وفي رواية: يجوز لكل عصبة- 
ويكون لها الخيار بعد البلوغ» وعن أحمد مثله. والجد عندنا عند عدمه 
کالای(). 

وقال صاحب «المغني»: الکبيرة لا يجوز للأب ولا لغیره تزویجها 
إلا باذنها في قول آهل العلی إلا الحسن فان عنده للأب تزویجها وان 
کرهت . وقال النخعي : يزوج ابنته إذا كانت في عياله» وان كانت بائنة 
مع عياله آستأمرها۳. 


۲۳ تح دی‎ SMD" E) 


-۲۷۳ /۳ أنظر هذه المسألة فی : «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۵/۲ «المنتقی»‎ )١( 
«الأم» ۰۱۱/۵ «الإشراف» ۰۳۱/۱ «المغنی» 9//ا50.‎ ۶ 
.۰۱/٩ «المغنی»‎ )۲( 








مس تب لبك سس( 

ووقع للبخاري هذا الحدیث رباعيًا من جهة شيخه هاذاء ووقع له من 
+ خماسيًا كما اسلفناه» وكذا وقع لمسلم في أعلئ طرقه 
یا کما سلف. 

الوجه الثالث 

هلذا الحديث حديث عظيم حفيل جليل: وهو أحد قواعد الإسلام 
بل هو مدارها وأسّهاء وان جعله بعضهم ثلثها وبعضهم ریعها كما 
سلف في الكلام عل حديث: «إنما الأعمال بالنیات؛۲ فإنه متضمن 
لأحكام الشريعة لذكر الحلال والحرام والمتشابهات» وما يصلح 
القلوب وما يفسدها وتعلق أعمال الجوارح بها؛ فيستلزم معرفة 
تفاصيل الأحكام كلها أصلًا وفرعًا. 

ولنذكر نبذة منه على وجه الا ختصار؛ فإنا قد بسطنا شرحه في «شرح 


0 





واشرح الاربعین». 

الأولئ: ذکر اة أن الاشیاء على أضرب: ضرب لا شك في حله: 
وضرب لا شك في تحریمه. وضرب ثالث مشكوك فيه مشتبه» فمن 
أجتبه فقد برأ نفسه من المعصية» ومن خالطه وقع في الحرام؛ دفي 
هذا المشكوك فيه تفاصيل معروفة في كتب الفروع» فمنه ما 
أصله من جل وحرمة وغيرهما » ومنه ما يحكم فيه بالظاهر من 
ومنه ما يغلب فيه الإباحة» ومنه ما يحكم فيه بالتحريم آحتباظا: 
فمعاملة من كان في ماله شبهة أو خالطه ربا مكروهة. 

الثانية: قوله كلة: ( « 2 














اه ) کذا في البخاري هناء وفیه 


() سبق برقم 1) کتاب: بده الوحي» باب: كيف كان بده الوحي. 
) «الإعلام بقوائد عمدة الأحكامة ۵۹/۱۰- ۷۳ 


سس نب بت 


5- باب إِذَا روج ابنتهُ وَهْيَ کارهَة قنکاخه مَرْدُودَ 
۸- حَدَثَنَا (سماعیل قال: حَدَّثَنِي مالك عَنْ عَبْدٍ ان بن القاسمء عَنْ 
بيه» عَنْ عَبْدِ د الزن وَيجَمّع ابنی یزید بن جَارِيَة عَنْ خنساء بت خذام الأنُصَاريّةء 
أنَّ أَبَاهَا ها رجا وَهْيَ َيب فکرهث دك فَأََثْ رَسُولَ الله و يله فَرَدّ نكاحة. [انظر: 
۹ 140 1939- فتح 1114/9. 
۹- حَدّْا اسخاق» اه یل 


اَن 


ىء أ 1 ن القاسم ب مد ڪاه 
رخا يُذْعَى خدَامًا آنکم ابنةٌ لَه 


۳ 


ل عب المي بن جع زد حل 

[انظر: ۵۱۳۸- فتح 1114/9. 
حدثنا إسماعيل» حدَي مالك عَنْ عَبْدٍ الرحْمَنِ بن القَاسِمء ی 
ره رو اد ام و و وا راو بت 
e‏ و آباها روْجْهّا وَهْيَ نیب فَكَرِمَتْ دك فا نَتْ 


خی 
َا أن 


۳۹ 


8 2 اه ا و ۶ 4 روم وی و هو‎ A 
حدئنا اسحاق » یزید » آنا یحبی » آن القاسم ی محمد حدثه ان‎ 
عَبْدَ الرَخمن بْنَّ يَزِيدَ وَمُجَمُعَ بُن یزید خدثاه أن رجلا یذعی خذاما نك‎ 
8 »و + رو‎ > 
. أبنة له . بحوه‎ 
(1) 


هذا الحدیث من آفراده. وقد ذکره أيضًا فى ترك الحیل 
الاك بل لم يخرج مسلم عن خنساء في (صحيحه) شيئًا » ومن 
أوهام ابن القطان عروه إلى ی فاحذره. 


(۱) سيأتي برقم (5419)» باب: في النكاح. 


(۲) سيأتي برقم »)1٩٤٥(‏ باب: لا يجوز نكاح المكره. 
(۳) «بيان الوهم والإيهام» ۰۲۹/۲ 








يب سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


واسحاق هذا هو ابن منصورء كما صرح به في باب شهود الملائكة 
بدرّاء نبه عليه الجياني بعد أن قال: لم اک و 

وخنساء» بالخاء المعجمة والمد» واسمها زينب بنت خذام -بالخاء 
والذال المعجمتين- بن خالد. ولقبه مطروف بن الحارث بن زيد بن 
عبيد بن زيد بن مالك بن عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن 
الأوس كانت تحب آنیس بن قتادة بن ربيعة بن خالد مطروف فتل 
عنها یوم أحدء وقد كان شهد بدرّاء زوجها آبوها رجلا فخطبت إلى 
انا لبابة بشیر بن عبد المنذر بن رفاعة بن ژنبر- بفتح الزاي وجزم 
النون- بن زید بن أمية بن زيد بن مالك بن عوف» فکرهت الرجل 
ونزوجت آبا لباب فولد له السائب» روی ذَلِكَ ابن إسحاق عن 
الحجاج بن السائب» عن أبيه» عن جدنه هه 

وجاء في رواية اف موسى المديني في كتابه تسميتها ربعة بدل 
خنساء» واستغربه. وفى رواية: أم ربعة» ولها كنية . وكان خذام من 
آمل مسجد الضرار» ومن داره آخرج» والذي بنی المسجد» وكان 
رأس آهله هو جارية -بالجیم- بن عامر بن مجمع بن العطاف بن 
ضبيعة بن زيد بن مالك بن عوف› وکان معه ولده مجمع وزید ویزید 
وبكير» وابن أخيه بجاد بن عثمان بن عامرء وعبد الله بن نبتل بن 
الحارث بن قيس بن زيد بن ضبيعة وعبد الرخمن بن يزيد بن حارثة 
عاصم بن ثابت بن أبي الأفلج قيس بن عصمة بن مالك بن أمية بن 
ضبيعة حمي الدبر ولد لهما في حياة رسول الله كَل وولی عمر بن 
(۱) «تقييد المهمل» ۹۷۸/۳. 
() أنظر: «تهذيب الکمال» ه"/ ١57‏ (۷۸۲۷ «الإصابة» 5857/5. 





عبد العزیز عبد الرحمن بن يزيد قضاء المدينة في إمرته علیها . 

روی له الترمذي والنساتي» وروی لأخيه مجمع بن يزيد البخاري 
وأبو داود والنسائي وابن ماجه" وروی لابن آخیها مجمم بن 
يحيل بن يزيد بن جارية مسلم والنسائي ۰۳۳ ومن عقب يزيد بن جارية 
أيضًا أبو زيد محمد بن زيد بن إسحاق بن عبد الرحمن بن يزيد بن 
جارية» ولي قضاء المدينة. 


0 


۲ 


ومنهم : مجمع بن یعقوب بن مجمع بن يزيد بن جاریة» كان فقیهّا 
وأمّ بني عمرو بن عوف نحوًا من لائین سنة حتّی مات. 

روی له آبو داود EE‏ 

وروی لأبيه یعقوب آبو داود أيضًا"* . 

وروی لابن عمه إبراهيم بن إسماعيل بن مجمع بن يزيد مسلم 
ژالتسای ۳ وابنه عبد الرحمن بن مجمع . 

ومنهم : إسماعيل بن ثابت بن إسماعيل بن مجمع بن یزید» كان في 
صحابة المهدي والرشيد حَنَّ مات» وعاصم بن سويد بن عامر بن 
يزيد بن جارية» كان له فضل وشرف وكان إمام بني عمرو بعد 
مجمع بن پعقوب . 

ومن بني ضبيعة أيضًا آبو حنيفة بن الأزعر بن زيد بن العطاف بن 
ضبيعة من أهل مسجد الضرار. 


مد 


(۱) 
(۲) 


نظر : «تهذیب الکمال» ۲۷/ .٠٠١‏ 

: «تهذیب الکمال» ۲۷/ ۵۰-۲۵ ۲. 

)۳( : «تهذیب الکمال» ۲۵۲-۲۵۱/۲۷. 

)4( : «تهذیب الکمال» ۳۲/ ۰۳۱-۳۱۳ 

() في «تهذيب الکمال» ۲/ ٤١ -٤١‏ أن الذي أخرج له البخاري تعليقًا» وابن ماجه. 


EEE 





2« ل ل ىبسح اتوضيح لشرح الجامع الصحیح = 

روى ابن ماجه هذا الحدیث» عن أبي بكر بن أبي شیب عن يزيد» 
عن یحیی كما سلف. لكن بلفظ : فكرهت نكاح أبيهاء فأتت النبي بلا 
فذكرت ذَلِكَ له فرد عليها نكاح أبيهاء فنكحت أبا لبابة بن 
دال 

وقال الاسماعيلي : رواه شعبة» عن يحيئ» عن القاسم مرسلا قال : 
فأتت رسول الله ية فقالت : إن آبي زوجني وأنا کارهة» وأنا آرید أن 
أتزوج عم ولدي. قال: فنزعها رسول الله وء فتزوجت عم ولدها. 

قال يحي : وهي خنساء بنت خذام قال: وكذلك قال معمر وابن 
عيينة: وهي ثيب. فأرسلوه. وعند أحمد من حديث ابن إسحاق عن 
الحجاج بن السائب بن أبي لبابة بن عبد المنذر أن جدته أم السائب 
خناس بنت خذام بن خالد كانت (تحت)" رجل قبل أبي لبابة» وأبى 
أبوها إلا أن يلزمها العوفي حَنَّى آرتفع أمرها إلى رسول الله كله 
فقال: «هي آولی بأمرها» فألحقها بهواها فانتزعت من العوفي 
وتزوجت أبا لبابة» فولدت له أبا السائب'” . 

وقال أبو عمر: روی مالك هذا الحديث فقال فيه : وهي ثیب» في 
(ورج)!4) [الحديث]0© . 


.)۱۸۷۳( ابن ماجه‎ )١( 

(؟) في (غ) واالمسند»: عند. (۳) «المسند» ۲۲۹-۳۲۸/۲. 

)٤(‏ في الأصل : (د. ت. خ) وهو ما يعني أنه في أي داود والترمذي والبخاري» 
ولعله تصحیف من الناسخ» والمثبت من (غ) وهو الموافق لما في «الاستذكار» 
۹( 

(5) زيادة یقتضیها السیاق» من «الاستذکار» ۰۲۰۲/۱۲ 





ورواه غیره فجعله من بلاغ يحيئ بن سعيدء کذا ذکره ابن آبي 
شیبة۴. وروی ابن عيينة هنذا الحدیث فلم يذكر فیه: وکانت ثيبًا. 
رواه الحميدي وغيره عنه ولم يقم إسناده وقال فيه: قال بعض 
أصحاب عبد الرحمن: إنها كانت ثيبًا.. وحديث ابن إسحاق يدل على 
ضحة رؤاية مالك: 

قال بو عمر: وکانت خنساء هذه تحت آنس بن قتادة -ویقال: 
آنیس وهو أصح- وقتل عنها شهدا كما سلف قال: وکانت 
اس 

قُلْتُّ: أهل النسب ذكروها في الأنصارء اللهم إلا أن يذكرونها 
أشّدية تتناكنة السین فیوافق . 

ورواه كرواية مالكِ ابن فضیل عن يحيئ بن سعيد عند الدارقطني . 

ومن رواية شجاع بن مخلد» عن هشیم ثنا عمرو بن أبي سلمة» ثنا 
أبو سلمة أن خنساء زوّجها آبوها وهي ثيب. قال هشام: وثنا عمر» عن 
أبيه» عن أبي هريرة به" 

وقال ابن أبي حاتم : سألت أبي عن حديث رواه الوليد بن مسلم؛ 
عن شيبان» عن يحيئ بن أبي كثير» عن أبي هريرة أن رجلا أنكح ابنته 
علی عهد رسول الله ی ثبّا وكرهت ذَلِكَء فذكرت ذَلِكَ لرسول الله كَل 
فقال لها: «(کنت)*۲ نهيتيه أن يزوجك؟» قالت: نعم. فجعل أمرها 
بيدهاء فردته. فقال ابي : لا يوصلون هذا الحديث يقولون: أبو سلمة 
عن النبي ية مرسل» وهو آشبه"*. 
(۱) «المصنف» .)۱٥۹٤۸( ٤٤٤-٤٤۳/۳‏ (۲) «الاستذكار) .1١١/١5‏ 


(۳) «السنن» ۲۳۲-۲۳۱/۳. 0) من (غ). 
(0) «علل الحدیث» 5١5/١‏ (۱۲۶۳). 





ع٣‏ مب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال أبو عمر: وإذا كانت ئیبّا كان حديئًا مجتمعًا على صحته والقول 
به؛ لأن القائلين : لا نكاح إلا بولي» يقولون: إن الثيب لا يزوجها أبوها 
ولا غيره من أوليائها إلا بإذنها. ومن قال: ليس للولي مع الثيب أمر. 
فهو أحرئ باستعمال هذا الحديث. وكذلك الذين أجازوا عقد النكاح 
0 

وروی النسائي من حديث الثوري» عن عبد الرحمن بن القاسم» عن 
عبد الله بن يزيد» عن خنساء بنت خذام قالت : أنكحني أبي وأنا كارهة 
وأنا بكر» فشكوت ذَلِكَ إلى رسول الله ی فقال: «لا تنکحها وهي 


كارهة)”" . 


وعزاها عبد الحق إلى أبي داود أيضًا""» وليس كذلك فالذي فيه 
كما في البخاري"* وقد يجاب عن هذه الرواية بأنه يجوز أن يكون 
الراوي أخبر بما شاهد من العقد عليها وأخبرت هي بحقيقة الأمرء 
وهو عدم الدخول بها. 

فصل : 

جاء في رواية أنها قالت: يا رسول الله (إن)””' عم ولدي أحب إلى 
ا -يعني : أبا لبابة- وذلك مجاز؛ لأنها إذا نكحت عمهم جمعت 
م 
)١(‏ «الاستذكار» ۲۰۸/۱۲ 
(؟) «السنن الکبری» "/ ۲۸۳-۲۸۲ (۵۳۸۲). 
(۳) «الأحكام الوسطی» .٠٤٤/۳‏ 


(5) أنظر: «سنن أبى داود» (۲۱۰۱). 
() في الأصول: (ابن) والصحيح ما أثبتناه كما في «المصنف» لعبد الرزاق .٠٤۸/١‏ 
() رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ١58/5‏ (۱۰۳۰۹). 





قد جاءت آحادیث بمثل حدیث خنساء: 

منها: حدیث عطاء» عن جابر أن رجلا زوج ابنته بكرًا ولم 
بسا ذتينا "ناتك رسو لفق تیهام ا 
وقال: والصحیح إرسالهء والأول وهی وأفهمه کلام الامام أحمد 
فيما حكاه الاثرم عنه. 

ومنها: أن ابن عمر تزوج ابنة خاله وأن عمها هو الذي زوجها. 
الحديث . وفيه: فأتت رسول الله يل فرد نکاحها. آخرجها الدارقطني 
وقال: لا یثبت عن ابن أبي ذئب» عن نافع» والصواب حديث ابن 
5 5 20 

ومنها: حديث ابن عباس أن جارية بكرًا أنكحها أبوها وهي کارهت 
فخيرها رسول الله ية . رواه أبو داود بإسناد على شرط الشيخين» قال 
آبو داود: والصحيح و وقال أبو حاتم: رفعه 0 وأما ابن 
القطان ای وقال ابن حرم: إسناده صحيح فى غاية الصحة» 
ولا معارض هت 

(¥) 


ومنها: حديث عائشة رضى الله عنها آخرجه الدارقطنى . 


(۱) «الستن الکبری» ۳/ ۲۸۳. 

(۲) «السنن» ۲۲۹/۳. 

(۳) «آبو داود»(۲۰۹۷) وقال فيه : رواه الناس مرسلا معروف. ولم يقل : والصحیح مرسل. 
(:) «علل الحديث» .4١7/١‏ 

(۰) «بيان الوهم والایهام» 9۵۰/۲ 

(5) «المحلی» ۳۳/۸. 

(۷) «السنن» ۲۲۱۲۲ 
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0) ٤ 

وذكره النسائي في باب: البكر يزوجها أبوها”''. 

اتفق أكمة الفتوئ بالأمصار على أن الأب إذا زوج ابنته الثيب بغير 
رضاها أنه لا يجوز ویرد؛ احتجاجا بحدیث نساء وغیره وشذ الحسن 
البصري والنخعي فخالفا الجماعة فقال الحسن : نکاح الأب جائز على 
ابنته بكرًا كانت أو یبا کرهت أو لم تکره. 
لم تكن في عياله أو كانت نائية عنه أستأمرها. ولم يلتفت أحد من الأئمة 
إلى هذين القولين؛ لمخالفتهما للسنة الثابتة في خنساء وغيرهاء 
وما خالفها فمردوو” , 

واختلف الأئمة القائلون بحديث خنساء إن زوجها بغير إذنها ثم 
بلغها فأجازت: فقال إسماعيل القاضى: أصل قول مالك لا يجوز 
وان آجازته إلا أن يكون بالقرب كأنها في فورء ويبطل إذا بعد؛ 
لأن عقده عليها بغير أمرها ليس بعقد» ولا يقع فيه طلاق. 

وقال الكوفيون: إذا أجازته جازء وإذا أبطلته بطل . 

وقال الشافعي وأحمد وأبو ثور: إذا زوجها بغير إذنها فالنكاح 
باطل وان رضي ت؟؛ لأنه اة رد نكاح خنساء ولم يقل : إلا أن تجيزه» 
واستدل به الشافعي على !بطال النکاح الموقوف على إجازة من له 
الاجازت وهو أحد قولی مالك وقد يقال: محله اذا رضیت دون 
ما ذا كرهت””". 


(۱) «الستن الکبری» ۰۲۸۳/۳ (۲) آنظر : «الاشراف» ۰۲۵/۱ 
(۳) أنظر: «الاستذکار» ۰۲۰۹/۱۲ «الاشراف»:۲۹/۱. 








مس مب و سس( 

واستدل الخطابی به على أبي حنيفة في قوله : لا تزوج البکر البالغ 
إلا برضاها؛ وذلك أن الثيوبة إنما ذکرت لیعلم علة الحکم» فدل أن 
حکم البکر بخلاف لِك وهذا ياتي في رواية أنها ثيب» دون 
رواية آنها بكر . 


)00 «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۹۷۲ 
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۲- باب تَرُويج اليَتِيمَةِ 


هونا هه سا 


لِمَوْلِهِ: وان حف ألا تشیطوا في یی نكأ [النساء: 


ولد NS‏ وجني فلانة. e‏ 
قَالَ: e‏ ۱ 1 و با نم كال 


^ ۵ هم 


زوجت ٠‏ هو جا فيه فيه سل عَنِ لني للا . 

۰- لتا بو 9 آخبرنا سُعَيْبٌء غن الزّهْرِي. 

وقال ای حدّبي غقیل, عَنِ ابن شهاب ابر غروة بن یی اه سأل 
عَائْسَّةَ رضي اله عنها قال لها يا ماه ون ِف 1 و في لین که إلى : 2 
ملکث ايگ [النساء: +1 قالث عَائِشَّهُ: یا ابن أَخْتِيء هذه المَتِيمَةُ تَكُونُ في حجر 
وله » قرعب في مالا ومالهاء وَيُرِيدُ أن تفص من صَدَاقهاء فَنْهُوا عَنْ نِكَاحِهنٌَء 
. أن شیطوا لَهُنَّ في إكْمَالٍ الصَّدَاقِء وأمِرُوا بنکاج من سِوَامُنَ من الْتاء. قالث 

تة اسفن الاش وول الله عل ي بَعْدَ دَلك» فَأَنْوَلَ ا تفلک فى اس که 

9 لا تبون که [النساء: ۱۳۷] فَأَْرَلَ الله كك لَهُمْ في هذه الآيةِ أَنَّ اليَتِيمَةَ إِذَا کانث 
ات ما وجماي. وَعِبُوا في نکاجها وَنَسبهَا وَالصَدَاقِ ولا کانث مَرْعُوًا علها في قل 
اما وَاججَمَالِء تَرَكُوهَا وَأَحَدُوا غَبْرَهَا من النَّسَاءِ. قالث: فکما يَتْرْكُونَهَا جين يَرْغَبُونَ 
عنها. فَلَيِسَ لَهُمْ أَنْ يَنْكحُوها إا وغبوا فیهاء الا أن يُقْسِطُوا لها وَيُعَطُوهَا نها 
لاف مق الصَّدَاقِ. [انظر: ۲4۹4- مسلم: ۲۰۱۸- فتح 1197/9. 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها في : ون خفن نت آلا قیظوا في 
لته الحديث بطوله وقد سلف . 

ومعنی هذا الباب أن الولي شرط في النکاح» فمخاطة الله الأولياء 


بإنكاح اليتامئ إذا خافوا أن لا يقسطوا فیهن» واحتج أبو حنيفة 


(۱) سلف برقم )١595(‏ كتاب: الشركة» باب: شركة اليتيم وأهل الميراث. 








تب بس توشیع لشرح الجامع المحيع سے 
في البيرع: «أمور ۳ وجاء أيضًا «مشتبهات”" وامتشبهات؛: 
وذلك كله بمعتی: مشكلات؛ لما فيه من شبه طرفين (مخالفین)۳: 
وتشتبه: تفتمل. أي: تشكل. ومنه قوله تعالئ: < بر 
ا [البقرة: ۷۰ وأما قوله تعالی: كنبا مها [الرمر: ۷۳] 
فمعناه: في الصدق والحكمة غير متناقض. 

الثالثة: أختلف في المراد بالمتشابهات التي ينبغي آجتنابها عل 
أقوال: 

أحدها : أنه الذي تعارضت فيه الآدلة فاشتبه أمرهء وبه جزم القرطبي 
ثم ذكر في حكمه أقوالا: 

أحدها: حرمته؛ لأنه يرقع في الحرام. 

وثانيها: كراهته. والورع تركه. 
قف فيه. وصوب الثاني؛ لأن الشرع آخرجها من الحرام 
اب فيها"؛ وصح أنه يك ال: «دع ما يريبك إل 




















وقول من قَالَ: إنها حلال يتورع عنها ليس بجيد؛ لأن أقل مراتب 


۲ سیاتي برقم (۲۰۵۱ باب: «الحلال بين والحرام ین 

0 مسلم ۱۰۷/۱۵۹۹ 

0 في (ف): متخالفين. 

0 «المقهم؟ 1۸۸/۸ 

(0) رواء الترمذي (۲0۱۸) ونال: هذا حديث حسن صحيح: والساني ۰۳۲۷/۸ 
۸ أحمد ۰۲۰۰/۱ والدارمي في #سنده» 1544/8 ۱۹4۹ (۲۵۷۵) 
والطبرائي قي «الكبير» ۷۵/۳ ۰6۳۷۰۸۱ ۷۷ (۰)۳۷۱۱ والحاكم في «المستدرك 
۲ وقال: حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاءء وصححه الألبائي في 
#الإرراء» 015 


ومحمد بن الحسن بهذِه الآية في أنه يجوز للولي أن يزوج من نفسه اليتيمة 
التي لم تبلغ" -وقد سلف- لأن الله تعالئ لما عاتب الأولياء أن 
(يتزوجوهن”' إذا كن من أهل المال والجمال لا على سنتهن من 
الصداق» وعاتبهم على ترك نكاحهن إذا كن قليلات المال والجمال 
آستحال آن یکون ذلك منه فیما لا یجوز نکاحه؛ لابه لا بجوز أن 
يعاتب آحد على ترك ما هو حرام عليه» ألا تری أنه آمر ولیها أن 
یقسط لها في صداقهاء ولو آراد بذلك بالعًا لما كان لذكره آعلی 
سنتها في الصداق معنی. إذ كان له أن یراضیها على ما شاء ثم 
يتزوجها علی ذَلِكَ حلالا. 

قال تعالی : فان طِبْنَ لک عن یر ون ماه الاية [النساء: .]٤‏ فثبت 
أن الذي آمر أن یبلغ بها أعلئ سنتها في الصداق هي التي لا آمر لها في 
صداقهاء المولي عليه وهي غير بالغ . 

ولا يجوز عند مالك والشافعي وجماعة أن تتزوج اليتيمة التي لا أب 
لها قبل البلوغ» ويفسخ النكاح عند مالك قبل الدخول وبعده» وقد سلف 
الخلاف في باب تزويج الصغار"". وكان من حجة من خالف أبا حنيفة 
في ذَلِكَ أنه قد يكون في اليتامئ من يجوز حد البلوغ وبعده وهي سفيهة 
لا يجوز بيعها ولا شيء من أفعالهاء فأمر الله أولياءهن بالإقساط في 
الصدقات. فلم تدل الآية على جواز نكاح اليتيمة غير البالغ -كما 
زعم أبو حنيفة-» وليس هذا آولی بالتأويل ممن عارضه» وتأويل 
الآية في اليتيمة البالغ السفيهة . 
(۱) آنظر: «المبسوط» 18/0. 


(۷) في الأصل: تزوجهن. والمثبت من (غ). 
(۳) أنظر: «التمهید» ۱۹/ ٠١۳١-٠١۰۲‏ «الأم» ۵/ ۱۷. 





( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
5- باب إِذَا قال الخَاطِبٌ للولي؛ رَوَحِْنِي فلاتة. 
ققالّ. قذ رَوَجْمْتَ بکنا وکن. جاز النکاع. 
وان لم یل للزوج: آزضیت أو قبلت 

۱- حدْتنا و لنُغمان. حَدَثَنَا اد بْنُ ید» عن ابي حازم» عن سهل, أن 
رأة أت الب يله فعرضث علیه نفسها. فقال: «مَا لي اليو في النْسَاءِ مِنْ 
حاجة». فقال ی ول الله رَوجْنِيهًَا. قال: دما عِنْدَك؟). قال: مَا عندي 
من لقَرآن؟». قال: عندي کذا وَکذّا. قال: «فقَد مَلکتکها بما معك من القر آن». 
[انظر: ۲۳۱۹- مسلم: ۱4۲۵- فتح ۰]۱۹۸/٩‏ 

ثم ذکر حديث سهل بن سعد رضي الله عنه السالف» وفی آخره: 
«فَقَنْ مَلکنکها بِمَا مَعَكَ من القْرْآنِ) . وترجم عليه الباب الذي قبله أيضًا . 

قال المهلب: بساط الكلام ومفهوم القصة آغنی في هذا الحديث 
عن أن يوقف الخاطب على الرضئء وليس هذا في كل نكاح» بل 
يجب أن يسأل الزوج أرضي بالصداق والشرط أم لا؟ إلا أن يكون 
مثل هذا المعسر الراغب في النکاح» فلا يحتاج إلى توقيفه على 

00) 000 

الرضئل لعلمهم به ۰ 

قوله : (فقال: «ما لي اليَوْمَّ في النَسَاءِ مِنْ حَاجَة» ). قال الداودي: 
إن يكن هذا محفوظا فإنما قاله إذ لم يردها بعد أن نظر إليهاء إذ لا ينظر 
أو يكون جواز النظر لمن يريد النکاح من خواصه اقلا . 


.۲۵۸-۲۵۷ /۷ أنظر: «ابن بطال»‎ )١( 





0- باب لا يَخْطَبٌ عَلَى خطبَة آخیه. 
حَتَى يَنْحِحَ آو يَدَعَ 

۲- حَدقنا مين زهیم. حَدََْا ابن جرنج قال: ب سَمِعْتٌ نَافِعًا مدت أنَّ 
بن غفز رضي الله عنهما كان ول lL‏ و 

تغضء ولا يَخْطبَ التجل علی خطبة أخيهء حى ينك الْخاطِبُ قَبْلَهُء أو يَأدّنَ لَه 
الخاطت. [انظر: ۲۱۳۹- مسلم: -۱٤۱۲‏ فتح 198/9]. 

۳- حدئنا یی بن یک حَدَكَنَا اللْيْتُء ع جغفر بن رَبِيعَة» كن الأغرج 
قال: قال أَبُو هريرة یا ٿر عن انب بي قال: ١‏ کم وَالظنَ ٠‏ فان الظنَّ آکذتث 
الحَدِيثِ ولا تَجَنَسُواء ولا تَحَسَسُواء ولا تَبَاعَضُواء وَكُونُوا اخوّانا». 
نكمت 7 1۷۲4- مسلم: 2۲۵1۲ فتح: 1118/4. 

05- رولا ل الوَجُلُ عَلَى ا اش حت ینک و نك 
[انظر: -1١5٠‏ مسلم: ۱۵۲۰,۱۵۱۵,۱2۱۳- فتح ۰۱۹۹/۹ 

ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما نَهَى الب له أذ بیع 
بَعْضْكُمْ علی ب بیع بَغضی» وا یاهع 
الخاط بل ار ادن له الخَاطبٌ. 

وحدیث آبي هريرة رضي الله عنه يأثره على النبي کف : «إِيَاكُمْ 
وال ۰ فان الظن کت الحَدِيث ولا تَجَسّسُواء ولا و | و لا 
تَبَاعَضُواء وَكُونُوا عباد إِخْوَانًا وَلَا يَخْطّبُ الرَّجُلُ علی خِطْبَةِ أخِيهء 
حَتَیْ ینک و يَنْرك) . 

الشرح : 

قد آسلف البخاري في البیوع مثله من حديث آبي هريرة رضي الله 
عنه أيضًا في ا 


(۱) سلف برقم (۲۱۶۰) باب: لا يبع علئ بیع آخیه. 
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وقد أخرجه مسلم والأربعة”'". 

وسلف حديث ابن عمر في البيع على بیع أخيه”" » وأخرجه مسلم 
وأبو داود وابن ا 

وفسر ابن التين البيع على بیع أخيه بالسوم على سومه وقال يزيد: 
لأنه لو وقع البيع لما سئل عن بيعه بعد ذَلِكَه وهو عجيب فإنه قد يكون 
نون حار زاین لو شري ع ان فا ونر خی انا كي أل بر 
ترك ذَلِكَ لأخذه المشتري بما يريد وبياعات المسلمين في أسواقهن 
يتزايدون فيهاء وكرهه بعض السلف. 


الخطبة -بكسر الخاء- مصدر خطب المرأة خطبة» والضم في 
الوعظ وغيره. 


أغرب بعضهم فادعی أن هذا النهي منسوخ بخطبة الشارع لأسامة 
فاطمة بنت قيس على خطبة معاوية وأبي جهم. روي عن الحسن بن 
علي أنه لا يكاد يبلغه أن رجلا خطب أمرأة إلا خطبها. وفقهاء 
الأمصار على عدم ذَلِكَ وأنه بای وخطبة الشارع والحسن إنما كان 
في حالة لم يتناولها النهي» وذلك قبل الركون دون ما بعده. 


(۱) مسلم »)١517(‏ كتاب النکاح؛ باب : تحريم الخطبة على خطبة أخيه حتی يأذن 
أو يترك» أبو داود (۰)۲۰۸۰ الترمذي (۰)۱۱۳ النسائي 5/ ١لا-”الاء‏ ابن ماجه 
(۱۸۲۷). 

(۲) سلف برقم (۲۱۳۹). 

(۳) مسلم (۱8۱۳) کتاب: النکاح» باب : تحریم الخطبة على خطبة أخيه حتی يأذن 
أو يترك» آبو داود (۰)۲۰۸۱ ابن ماجه (۱۸۲۸). 





قال ابن المرابط : لا علم أحدًا آدعیل نسخه. واستثنی ابن القاسم 
من النهي ما إذا كان الخاطب فاسقًاء وهو مذهب الأوزاعي وابن المنذر 
فیما إذا كان الأول کافرّا» وهو خلاف قول الجمهور. 

والحدیث خرج على الغالب فلا مفهوم. 

وقال ابن نافع : بخطب وان رضیت بالأول حى یتفقا على صداق. 

وخطاه ابن حبیب يريد لأن نکاح التفویض صحیح وان لم یسمیا فيه 
مهرًا. وعندنا أنه نما يحرم إذا صرح بالاجابة فان لم يجب ولم يرد 
فلا تحریم وكذا إذا أذن» وعند المالكية ثلاثة أقوال بعد الرکون"*. 

ثالثها: يفسخ قبل الدخول ويثبت بعده ويؤدب ويحلل» وعند آبي 
حنيفة والشافعي: لا فسخ مطلقًا مع التحريم”'". 

أغرب أبو سليمان فقال: إن هذا النهي للتأديب لا للتحريم. 
ونقل عن آکثر العلماء أنه لا يبطل» وعند داود بطلان نکاح الا 
ونحی ابن حزم إليه حيث قال: لا يحل لأحد أن بخطب على خطبة 
مسلم» سواء ركنا وتعارفا أو لم يكن شيء من ذَلِكَء إلا أن يكون 
أفضل لها في دينه وحسن صحبتهء فله حينئذٍ أن يخطب على خطبة 


)€( 
عبر ه ۰ 


85 


فلت : يرده حديث قدامة بن مظعون أنه زوج ابن عمر ابنة أخيه 


(۱) أنظر: «النوادر والزیادات» 6/ ۰۳۹۲-۳۹۱ «المنتقيل» ۳/ 755. 
(۷) آنظر: «الاستذكار» .17/1١5‏ 

(۲) «معالم السنن» لأبي سليمان الخطابي ۰۱۱۱/۳ 

(6) «المحلی» ۳-۳۳/۱۰. 











و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
عثمان» فخطبها المغيرة بن شعبة» فرکنت هي وآمها في المغيرة» ففرق 
اقث بينها وبين ابن عمر وزوجها المغیرة". 

والأحاديث دالة علئ إطلاق التحريم» وقد أخرج مسلم من حديث 
عقبة بن عامر أنه ال قال: «لا يحل لمؤمن أن يخطب على خطبة أخيه 
حت بذر ولا يحل له أن يبتاع على بيع أخيه حَنَّى يذر)"”" . 

وهو قول ابن عمر وعقبة بن عامر وابن هرمز . 

وعبارة ابن العربي : آختلف علماژنا هل الحق فيه لله أو للخاطب» 
فقيل بالأول فیتحلل فان لم یفعل فارقها قاله ابن وهب" . 

وقیل : إن النهي في حال رضی المرأة ورکونها إليهاء وقد فسره في 
«الموطأ» دون ما إذا لم تركن ولم يتفقا على صداق“ . قال آبو عبيد: 
وهو وجه الحدیث, وبه يقول أهل المدينة وأهل العراق أو آکثرهم . 

حجة الشافعي (وغیره)؟۲ خطبته اقث لأسامة كما سلف» وكنا بينا 
أن تلك الحالة غير النهي كما سلف. 

فصل : 

من قال بالفسخ تعلق بالنهي وأنه يقتضي بالفساد. فلا تحصل به 
الاستباح وأجاب من لم يره بأن النهي لأمر خارج عنه فصار كالبيع 


علی بيع أخيه. 


۰۱۱۷/۲ رواه ابن ماجه (۰)۱۸۷۸ أحمد ۰۱۳۰/۲ الدارقطني ۰۷/۲ الحاكم‎ )١( 
. كتاب: النکاح» باب: تحريم الخطبة على خطبة أخيه‎ .)١5154( مسلم‎ )۲( 

(۳) «عارضة الأحوذي» ۵/ ۷۲. 

(8) «الموطاً» ص۳۲. 

(5) یقصد الطحاوي» كما في ابن بطال ۲۵۹/۷. 





سس تب لزاع سس( 

فصل : 

قوله : ( اكم الط + ) يريد أن : تحقيق الظن قد يوقع في الإثم» 
وقد قال تعالی : ات بعش لطن ا [الحجرات : ۱۲]. 

وقوله : ( «َکذّث الحدیتٍ» ) پرید : بعضه. 

والتجسس بالجیم والحاء معناهما واحد عند جماعة وهو : التطلب 
لمعرفة الأخبارء قاله الحربي» وقال ابن الانباري: نما نسق أحدهما 
على الآخر؛ کقولهم: بعذا وسحقّا . وقیل : بالجیم: البحث عن 
عورات الناس» وبالحاء: الأستماع للحديث» وقيل: الأول في الخير 
والثاني في الشرء قال تعالی : اذهبو كوأ [يوسف: AY‏ | دقيل: 
آکثر ا بالجيم. وقال ابن حبيب بالحاء: أ 
ما يقول أخوك فيك. وبالجيم: أن ترسل من (قيل e‏ 
لك في أخيك من السو . 


( كذا في الأصول» ولعل صوابه: قبلك. 
(0) أنظر: «النهاية في غريب الحديث» ۲۷۲/۱ بتصرف. 








س٤‏ ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


1- باب تسیر رك الخطبة 


ذكر فيه حديث ابن عمر عن عمر السابق في تأيم حفصة إلئ آخره. 

ثم قال: ابه پوس وموسی بُ عُفبة وَابْنُ أبي عتیق عن الزّهْرِي . 
يعني آنهم جعلوه من مسند ابن عمر""" وقد سلف في النکاح هذا في 
مسي عر 

وابن أبي عتيق هذا آسمه محمد بن عبد الله بن محمد بن 
عبد الرحمن بن أبي عتیق. 

فان فلت : كيف ترجم على هذه الترجمة وقد سلف أن الخطبة جائزة 
علئ خطبة الغير إذا لم يكن يكن رکون؛ والشارع حين أخبر أبا بكر لم يكن 
أعلم بهذا عمر» فضلا عن ركونه؟ قُلْتُ: أجاب عنه ابن بطال بأن 


(۱) ورد بهامش الأصل: الذي ظهر لي أن هذا الحديث هنا من مسند عمر لا ابنه» 
وأنهم تابعوا الزهري على أنه من مسند عمرء ولم أر المزي في «أطرافه» جعله 
من مسند ابن عمرء إنما جعله في مسند أبي بكرء وجعله في مسند عمر» 


والله أعلم. 





الصدیق علم أنه ات إذا خطب إلى عمر ابنته يسر بذلك ویشکر الله تعالئ 
على هذه النعمة» فقام علم الصدیق بهذه الحالة مقام الرکون والتراضي 
منهما ؛ فکذلك کل من علم أنه لا يصرف إذا خطب لا ينبغي الخطبة على 
خطبته تین يترك كما فعل الصدیق؟. 

وقال ابن المنیر: الظاهر عندي أن البخاري أراد أن يحقق آمتناع 
الخطبة بامتناع أبي بكر هذا ولم ینبرم الأمر من الخاطب والولي؛ 
فکیف لو تراکنا؟ وکأنه من البخاري آستدلال بالاولی. 

وزعم ابن المرابط أن هذه القصة فیها ما یفسر بعض هذا أنه مکروه 
وان لم يكن رکون» لاسیما بين الاخوان» فانه يورث عداوة في النفوس 
من أجل الغيرة وما يولد منها. 


حمل همقل IRN‏ 


۰۲۱۱/۷ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.۲۸۵ «المتواري» ص‎ )0 





سط«. یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۷- باب الخطبَّة 

1- حَدَثَنَا قَبِيصَةٌء حَدننا سُفْيَان» عَنْ زید ِن آشلع قال: سوغث ابن عُمَر 
[۵۷۷- فتح ۲۰۱/۹]. 

ذکر فيه حديث ابن عُمَرَ يَقُولُ جَاءَ رَجلان مِنَ المشرق فخطبا» فقال 
رسول الله ي : (إِنَّ من البَيَّانِ سخرّ». 

الشرح : 

هذا الحدیث ذکره في الطب» وأبو داود والترمذي وقال: حسن 
صحیح . قال الترمذي: وفي الباب عن عمار وابن مسعود وعبد الله بن 
ا 

والمشرق هنا مشرق المدينة» وللترمذي: فعجب الناس من 
كلامهماء فالتفت إليهما رسول الله ية فقال : «إن من البیان سحرًاا 
أو «إن بعض البیان سحل" . 

والرجلان: الزبرقان بن بدرء وعمرو بن الأهتم» واسمه سنان؛ 
هتمه قيس بن عاصم» وکانا وفدا على رسول الله كَل سنة تسع من 
الهجرة في وفد بني تميم» سبعين أو ثمانین؛ فیهم الأقرع بن حابس» 
وقيس بن عاصم» وعطاء بن حاجب. 

روى البيهقي في «دلائله» من حديث مقسم عن ابن عباس رضي الله 
عنهما قال: جلس إلى رسول الله که قيس بن عاصم والزبرقان بن بدر 
وعمرو بن الأهتم التمیمیون» ففخر الزبرقان فقال: يا رسول الله آنا 
سيد بني تميم والمطاع منهم والمجاب» أمنعهم من الظلم» واخذ لهم 


(۱) ابو داود (۰)۵۰۰۷ الترمذي (۲۰۲۸). (۲) الترمذي (۲۰۲۸). 





ون سس( 
الحلال آستواء الفعل والترك؛ وهلیه الأقوال حکاها القاضي عياض 
أيضًا عن أهل الاصول. 

ال التووي: والظاهر أنها مخرجة على الخلاف المعروف في حكم 
الأشياء قبل ورود الشرع» وفيه مذاهب: اصحها: لا يحكم بشيء» 
والثاني: الإباحة» والثالث: المنع”". 

القول الثاني: أن المراد بها المكروهات» قاله الخطابي والمازري 
8 ™ ` 
وغيرهما ۰ 

الثالث: أنها المباح وهو مردود كما سلف» ورُمْدُ الأولين فيه 
محمول على موجب شرعي آفتضی ذَلِكَ خوف الوقوع فيما یکره اما 
من الميل إلى الدنياء وإما من الحساب عليه وعدم القيام بالشکر؛ 
(لأن)““ حقيقة المباح التساو: 

الرابعة: قوله و: ( لا یلها كَثِيرٌ مِنَ ناه ) أي: بسبب 
آشتبامها عل بعضهم دون بعض لا أنها في أنفسها مشتبهة مستبهمة 
على کل الناس لا بیان لهاء فان العلماء يعرقونها؛ لأن الله تعالل 
جعل علیها دلائل یعرفها بها أهل العلم ولکن کل أحد لا يقدر عل 
تحقيق ذَلِكَ؛ ولهاذا نف علمها عن كثير من التاس» ولم بقل: 
لا يعلمها كل الناس أو أحد من الناس. 

الخامسة: لما ذكر البخاري في البيوع» باب تفسير ( 
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۵ «الإكمال» 6/ 560-86 
0 «سلم بشرح التوري؟ ۰۲۸/۱۱ 

0 «أعلام الحديث» ۹۷۷/۷- ۰۱۰۰۰ «المعلم يقوائد مسلم ۳۳/۲ بمعنن. 
ا في )لاه 

۷۲/۱۰ في (ج): المتشيهات؛ والمثبت من «الصحيح»: ومن الإعلام»‎ )١( 





سور 


سے تب الرَضَاعِ ب ب ب ب سس »)هس 


بحقوقهم» وهذا يعلم ذَلِكَ -يعني عمرو- فقال عمرو: إنه شديد 
العارضتة مانع لجانبی مطاع في آدنیه . فقال الزبرقان: والّه یا رسول 
الله لقد علم مني غير ما قال» وما منعه آن یتکلم الا الحسد. فقال 
عمرو: آنا أحسدك! والله يا رسول الله انه للئيم الخال» تحدیت المال؛ 
ای الولد» مضیع في العشيرة» والله يا رسول الله لقد صدقت في 
الأول وما کذبت في الآخرة» ولكني رجل إذا رضیت فلت : آحسن 
ما علمت. وإذا غضبت قلت أقبح ما وجدت. فقال ام : «إن من 
البیان سحرّاء إن من البيان سحرًا"». 

وفي حديث محمد بن الزبير الحنظلي قال اث8 لعمرو: «آخبرني عن 
هلذا -يعني: الزبرقان- فأما هذا -يعني قيس بن عاصم- فلست أسألك 
عنه) قال: وأراه قد كان عرفه0©. 

ولابي داود بإسناد صحیح عن ابن عباس رضي الله عنهما : جاء 
أعرابي إلى رسول الله ياء فجعل يتكلم بكلام فقال اة . . الحديث7". 

وعند أبي زرعة دخل رجل على رسول الله ية فقال كل . . الحديث . 

ومن حديث صخر بن عبد الله بن بريدة عن أبيه» عن جده مرفوعًا : 
«إن من البیان سحرّاء وان من العلم جهلا. وان من الشعر حکما وان من 
القول عیالا»(. 

فقال صعصعة بن صوحان العبدي : صدق نبي الله ي . 

وأما قوله: «إِنَّ من البَيَانِ سِحرًا» فالرجل يكون عليه الحق وهو ألحن 
بالحجج من صاحب الحق. فيسحر القوم ببيانه» فيذهب بالحق. 


.)٥۰۱۱( «دلائل النبوة» 6/ 31-815" 0) أبو داود‎ )١( 
ورد بهامش الأصل: كذا أحفظه وكذا هو فى «الغريبين» عَيْلا.‎ ) 








۹ 


.سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وآما قوله: «من العلم جهلا فهو آن یتکلف العالم إلى علمه 
ما لا یعلم فیجهل لذلك. 

وآما قوله: «إن من الشعر حکمّا» فهي هذه المواعظ والأمثال التي 
يتعظ بها الناس» وأما قول: « [إن]“ من القول عیالا» فعرضك کلامك 
عل من ليس من شأنه ولا يريده'". 

ورواه أبو زرعة الحافظ أحمد بن الحسين بن علي الرازي في كتاب 
الشعراء من حديث حسام بن مصك ومحمد بن سليم» وعن عبد الله بن 
بريدة» عن أبيه» به. 

وذكر ابن التين أن الخاطبين» الزبرقان بن بدر وعمرو بن الأهتمء 
مدحه الزبرقان فأبلغ» ومدحه الآخر فقصر عن بعض ما فيه. فقال 
الزبرقان: حسدني والله يا رسول الله علی مكاني منك» ولقد كتم 
بعض ما يعلمء وانه لضیق العطن لئيم الولد» وال يا رسول الله 
ما کذبت في الاأولی» ولقد صدقت في الثانية» آرضاني ابن عمي 
فقلت آحسن ما فيه» وأغضبني فقلت آشر ما فيه . 

فصل : 

وهذا الحديث له طرق أخرى: 

أحدها: طريق (عمران)۳ أن رسول الله و قال: إن من البيان 
سحرًا) . 

ثانيها: من طريق البراء مرفوعًا بزيادة: «إن من الشعر حكمًا). 
أخرجه أبو زرعة في الكتاب السالف. وقال الدارقطني في «أفراده» : 
(۱) زيادة يقتضيها السياق من أبي داود. (۲) أبو داود (۵۰۱۲). 


(۲) كذا في الاصول» ولعل صوابها: عمار كما عند مسلم (859) كتاب الجمعة» 
باب : تخفيف الصلاة والخطبة. 





غريب من حديث أبي إسحاق عن البرای ومن حديث العرزمي محمد 
عنه. تفرد به أبو داود الحفري عنه . 

الثها: طريق مطرف عن أبيه عبد الله بن الشخير: قدم عل رسول 
الله كك رهط من بني عامر فقالوا: أنت سيدناء وأفضل علينا فضل 
وأطول علينا طولاء وأنت الجفنة الغراءء فقال #: «لا يشهدنكم 
الشیطان» . 

ثم قال : إن من البیان سحرًا» آخرجه الطبري في «تهذیبه» من حدیث 
مهدي بن میمون» عن غیلان بن جریر» عن مطرف به» وأخرجه 
العسكري» عن غيلان» عن مطر بن حماد بن واقد» حَدَّثَنَا مهدي» فذكره 
مختصرا . وزعم الترمذي أن في الباب عن ابن مسعود”' » ثم ذكر حديثه» 
وليس فيه إلا خطبة النكاح”'' فلا أدري أهو مراده أم لا. 

قال ابن التين: أدخل هذا الباب في النكاح وليس هو موضعه. 

فلك بل هو موضعه. فان قصده الخطبة عند الخطبة» ویجوز آن 
يريد عقد النکاح» والخطبة عند الحاجة من الأمر القدیم المعمول به. 

وفیه حديث ابن مسعود المشار إليه» وقد آخرجه أصحاب السنن 
الأربعة والحاکم» وحسنه الترمذي”” . 

ووجه أستحبابها تسهيل آمر الخاطب والرغبة في الدعاء إليهء 
ألا ترئ أنه كلكلا قد شبه حسن التواصل إلى الحاجة بحسن الكلام 
( الترمذي (۲۰۲۸). (۲) يقصد حديث رقم (۱۱۰۵). 


)۳( أو داود (۰)۲۱۱۸ الترمذي (۰)۱۱۰۵ النسائی ۰۱۰۵-۲۳ ابن ماجه 
( المستدرك» ۲/ ۱۸۳-۱۹۸۲. 





س( سح التوضیح لشرح الجامع الصعیح سس 
فیها واستنزال المرغوب إليه بالبیان بالسحرء وانما هذا من أجل ما في 
النفوس من الأنفة في ا فقال ات أن حسن التواصل 
إلى هذا (الذي”" تأنف النفوس منه حَنَّ تحبب إلى ذَلِكَ المستبشع 
وجه من وجوه السحر الحلال. 

واستحب جمهور العلماء الخطبة في النکاح» قال مالك: هذا الأمر 
القديم وما قل منها فهو أفضل . 

قال ابن حبيب: كانوا يستحبون أن يحمد الله الخاطب ويصلي 
على نبيه» ثم يخطب المرأة» ثم يجيب المخطوب إليه بمثل ذَلِكَ من 
حمد الله والصلاة على نبيه» ثم يذكر إجابته. وأوجبها أهل الظاهر 
فرضًاء واحتجوا بأنه الا خطب حين زوج فاطمت وأفعاله على 
الوجوب . 

واستدل الفقهاء على عدم وجوبها بقوله : «قد زوجتکها بما معك من 
القر آن» ولم یخطب وبقوله: «کل آمر ذي بال لا يبدأ بالحمد لله فهو 
آقطع » اک ناقص ولم يقل : إن العقد لا یتم بدلیل تزویجه المرأة 
ولم ا 

وفي أبي داود أنه اا خطب إليه رجل قال: فأنكحني من غير أن 
يتشهد”*'؛ وفي كتاب ابن أبي شيبة: زوج الحسين بن علي بعض 
بنات أخيه وهو يتعرق العرق» وزوج مسروق شريحًا ولم یخطب 
(۱) في (غ): الوليات. 
(0) من (غ). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۲- ۲۱۳. وانظر : «بداية المجتهد» ۰۹۳۷/۳ «آسنی 


المطالب» ۰۱۱۷/۳ «المغتی» /٩‏ ۰8۱۰1۷ 
(4) آبو داود (۲۱۲۰). 





س ڪون 0 
وأنكح عمر رجلا وهو بان 

فصل : 

والبيان: الإتيان بلفظ آخر لا يزيد عل كشف معناه بزيادة ألفاظ 
رائعة تستميل القلوب وتجلبهاء كما أن السحر يخرجها عن حد 
الأعتدال» وهذا إذا كان اللفظ فيه صدقًا وجائرّاء والمقصود به بغير 
الحق كان ممدوحًاء فقد كان لسيدنا رسول الله يي خطيب یلقی به 
الوافدين وهو ثابت بن قيس» وشاعر وهو حسان بن ثابت» وإذا كان 
البيان على ضد ذَلِكَ كان الذم لذلك لا للفظ. كالشعر فإنه يذم بما 
يتضمنه ويمدح لا للنظم . 

وقيل: البيان: ما تقع به الابانة عن المراد بأي لغة کان» ولم يرد 
بالسحر هذا النوع وانما أراد به بیان بلاغة وحذق» وهو ما دخلته 
الصيغة بالتحسين لألفاظه حَنَّ يستميل به قلوب سامعیه فهذا يشبه 
السحر في جلب القلوب» وربما حول الشيء عن ظاهر صورته فيبرزه 
للناظرين في معرض غيره» فهذا يمدح فاعله والمذموم من هذا 
الفصل آن یقصد به الباطل واللبس فیوهمك المنکر معروفا وهذا 
مذموم وهو أيضًا يشبه بالسحر إذ السحر صرف الشيء عن حقيقته 
قال تعالی : 191 حرو 46 [المومنون: 89] أي : یصرفون» وهذا من 
باب تسمية الشيء ببعض معناه؛ لأنه سمی البیان سحرا؛ وانما هو 
مضارع للسحر. وحكي عن يونس أن العرب تقول : ها اج زگ قرو 


وجه كذا. آي : صرفك (۲. 


(۱) «المصنف» ۰۳۵/6 وضعفه الألبانى فى «ضعيف أبي داود» (2755)» وفي الارواء» 
(۱۸۲۶). 
(۲) «تهذیب اللغة» ۰۱۱۰/۲ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وروي عن عمر بن عبد العزیز أن رجلا سأله حاجة فاعتاض عليه 
قضاؤهاء فرفق له الرجل في القولء. فقال: إن هذا هو السحر 

في الحديث فضل البلاغة والمجاز والاستعارة» وجواز الإفراط في 
وإنما تحمد البلاغة و(اللسانة)''' إذا لم تخرج إلى حد الإسهاب 
والتفیهق فقد جاء في ۳ داود: «أبغضكم إلى الله الثرثارون 
المتفیهقون»(۲) وکان هذا -والله آعلم- إذا كان ممن يحاول تزیین 
الباطل وتحسینه بلفظ ويريد إقامته في صورة الحق. فهذا هو المکروه 
الذي ورد فيه التغليظ . 

وأما قول الحق فجميل على كل حال» كان فيه إطناب أو لم يكن إذا 
وغيرهم علئ مدح الإيجاز» والاختصار في البلاغت وإدراك المعاني 
الکثيرة بالالفاظ الیسیرة؟. وقيل: المراد بالبيان هنا: الذم. 

واستدل متأول ذَلِكَ بإدخال ملك هذا الحدیث في باب ما یکره من 
الکلام بغیر دکر ا وهو مذهبه ف تأويل الحديث والأول آولین» 
قال تعالی : لت لسن * عَلّمَهُ ليان [الرحمن: ۰۳ 4]. 
( في الأصول: اللسن» والمثبت من «التمهید». 
)۲( الحدیث ليس عند أبي داود. بل هو عند الترمذي برقم (۲۰۱۸) من حديث جابر بن 

عبد الله. 
(۳) أنظر ما سبق في «التمهيد» ۰۱۷/۵ .۱۷١‏ 
(4) «الموطاً» ص 1۱۰. 





7 ۵ 3 2 2 
- باب صَرْبٍ ادف في النکاح والوَلِيمَة ‏ 
10- حًا مُسَدّدٌء حَدََنَا بر ِن لقصل حَدَّثَنَا خالذ بن دَكْوَانَ قال: قالت 
رم بت مُعَوّذِ ابن عفراء: جَاءَ الب 44 فدَخَل جین بني عليء فجلس على 
فراشي کمخلیك مِنيء فجعلث جُوَيرِيَاتُ لا يَضْرِنْنَ بالف وَيَنْدْبْنَ مَنْ قتل من 
آباني وم بَذْرِء 1 قالث إِخْدَاهُنّ وَفِيَا نب غ يَعْلَمْ مَا ف غل. فقال: : «دعي هذه » 
وقولي بالذي كنت تَقُولِينَ». [انظر: 4۰۰۱- فتح ۰۲/۹ ۰-۲۰ 


ذكر فيه حديث الربيع بنت معو ابن عَفْرَاءَ : حاء ا E‏ لا فدخل 


علي جين بُنِيَ عَلَّىَّ» فجلس عَلَى فرّاشي كَمَجْلِسِكَ مني فَجَعَلْتْ 
جُوَيْرِيَاتٌ لا يَضْرِبْنَ بالثت تانق من فیل من آباني یرم بَذْرِء اد 
قَالَتْ اخذاهن وَفِينَا نی یلم ما في عَدِ. فقال : «دَعِي هذا. وَقُولِي 
الاق كلتك : َقُولِينَ». 

سلف في المغازي" 

ولابن ماجه: «أما هذا فلا ڌ تقولوه ما يعلم ما في غدٍ إلا الله" 
وقوله: (يَوْمَ بَدَرِ) كذا هناء وذكر الكلبي يوم بعاث» وقال ابن التين 
عن النسائي: حديث حسن» وإنما هو من قتل من آبائي يوم أحد. 
وفي بعض روايات البخاري: من قتل آبائي بإسقاط (من). 

والندب : ذكر النادبة الميت بحسن الثناء والافتخار. 

قال ابن العربي: وكانوا كفارًا فلم يكن في ذكرهم بحضرة الشارع 
حرج بما يذكرون به» ولو كانوا مسلمين لم ينبغ أن يندبوا بمدح ؛ لأن 
لك مما يوجب لهم عذايّاء وإنما يندبون بترحم وا 


(۱) برقم (4۰۰۱) باب بعد باب شَهُود المَلائِكَةِ بَذْرًا. 
(۲) ابن ماجه (۱۸۹۷). (۳) «عارضة الأحوذي» ."١١/5‏ 





التوضيح لشرح الجامع الصحيح ص-ه 


فلك دوا" لا تمه الا ا 

في الحدیث فوائد : تشریف الربیم بدخول سید الخلق علیها وجلوسه 
آمامها حيث یجلس الرأس والضرب بالدف في العرس بحضرة شارع 
الملة» ومبین الحل من الحرمة وإعلان النکاح بالدف والغناء المباح 
فرقا بینه وبين ما یستتر به من السفاح» وإقبال العالم والامام إلى 
العروس. ون كان لعب ولهو مباح» فانه یورث الألفة والانشراح. 
ولیس الأمتناع من ذَلِكَ من الحیاء الممنوع بل فعله هو الممدوح 
المشروع» وجواز مدح الرجل في وجهه بما فیه» فالمکروه من ذَلِكَ 

فصل : 

قولها : (حين بني عَلَىَ) هزه اللغة الفصيحة. وأصله أن الرجل كان 
إذا تزوج أمرأة بنی عليها قبة ليدخل عليها فيها. وأنكر غير واحد من 
النحويين: بنی بي. وقد وردت في أحاديث صحيحة. 

فصل : 

الدف داله مضمومة على الأفصح وقد تفتح» وهو الذي بوجه 
واحد» واختلف في الضرب بالوجه من الوجهين جميعًا كما قال 
این التین. ۱ 

وقوله : ( «دعي هذا» ) أي: أن الغیب لا یعلمه إلا الله وقد سلف. 

فصل : 

ومن أحاديث الباب على شرط الصحیح: 


( أنظر: «روضة الطالبين» ۱۷۵/۲ 





حديث محمد بن حاطب رفعه: افصل ما بين الحلال والحرام 
الضرب بالدف» أخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي وقال: حسن. 
وصححه ابن حبان والحاکم وقال: صحیح الاسناد""؟ . 
وقال ابن طاهر : آلزم الدارقطني مسلما اخراجه. وهو صحیح. 
وفي رواية عبد الله بن أحمد بن حنبل عن غير أبيه من حدیث 
عمرو بن يحيى المازني عن جده أبي حسن أن النبي و كان یکره 
نكاح السر حى يضرب بدف» ويقول: «أتيناكم آتیناکم فحيونا 
روک 
نحییکم» ۲ 
مغازيه جاءته جارية سوداء فقالت: يا رسول الله» إني نذرت إن ردك 
الله سالمًا أن أضرب بين يديك بالدف وأتغنئ» فقال لها: ان كنت 
نذرت فأوفي نذرك». 
د يام 5“ 5 سا (Ot‏ 
رواه الترمذي وقال: حسن صحیح ¢ ونازعه ابن القطان ‏ . 
ورواه ابن حبان في اصحیحه» بطریق جید. وفیه : فقعد اعا 


(۱) الترمذي (۰)۱۰۸۸ والنسائي ۹ وابن ماجه (۱۸۹۲) والحاکم ۲/ ۰۱۸۶ 
ولم أجده عند ابن حبان. 

(؟) «المسند» /٤‏ ۷۷- ۷۸. 

(۳) الترمذي (۳۹۹۰). 

)٤(‏ قال ابن القطان: ولیس كذلك؛ لأن في إسناده علی بن الحسین بن واقد» فقد قال 
فيه أبو حاتم: ضعيف» وقال العقيلي : كان رك اه 
«ييان الوهم والایهام» ۵ --۲۵۲. 

(4) ابن حبان ۲۳۲/۱۰ (۳۸۲؟). 
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وهه الامة هي سديسة مولاة حفصة كما آفاده ابن طاهر في «إيضاح 
الأشكال)30' . 

وسيأتي في البخاري عن عائشة رضي الله عنها آنها زفت أمرأة إلى 
رجل من الأنصار فقال که اليا عاتشة ما كان معكم لهو فان الأنصار 


يعجبهم اللهو "۳ . 
ومن ضعيفه حديث عائشة رضي الله عنها آنها آنکحت ذا قرابة لها 
من الأنصارء فقال ايى : 99 هدیتم الفتاة؟» قالوا: نعم. قال: «أرسلتم 


معها من يغني؟) قالت: قُلْتٌ: لا. فقال: «إن ۳ رم 
غزل» > فلو بعثتم معها من یقول : : آنیناکم آتیناکم » فحیانا وحیاکم» أفرده 
ابن ماجه ۳ . وقال آحمد: حدیث منکر. 


E‏ أبي حاتم : «أعلنوا النکاج وأضربوا عليه بالغربال). 


(1) «إیضاح الاشکال» ص۱۳۹-۱۳۸. 

(0) سيأتي برقم (0175). 

(9) ابن ماجه (۱۹۰۰) قال البوصيري في «مصباح الزجاجة» ۱۰۷/۲ : هذا إسناد 
رجاله ثقات إلا أن الأجلح مختلف فیه» وأ بو الزبير قال فيه ابن عبينة : يقولون: إنه 
لم یسمع من ابن عباس» وقال آبو حاتم : رأى ابن عباس رؤية. اه. 
والحدیث أعله الالباني في «الضعيفة» (۲۹۸۱) بعنعنة أبي الزبير. 

©) هذا الحدیث رواه ابن ماجه (۰)۱۸۹۵ وسعید بن منصور ۱۷۶/۱ (1۳۵). 
واسحاق بن راهويه في «مسنده» ۲/ ۳۹۳-۳۹۲ (۹40) وأبو نعيم في «الحلیة» 
۰/۳ والبيهقي ۷/ ۰ وابن الجوزي في «العلل» ۱۳۸/۲ (۱۰۳۳) من 
طريق خالد بن یاس » عن ربيعة الرأي» عن القاسم بن محمد؛ عن عائشة مرفوعا. 
قال آبو نعيم : : تفرد به خالد بن إياس. اه. وقال البيهقي. کذا قال. وانما هو 
خالد بن إلياس ضعیف. اه. وکذا ضعفه ابن الجوزي بخالد بن إياس. 
والحدیث ضعفه الالباني في «الارواء» (۱۹۹۳) دون الشطر الأول. 





سل(/11) سس التوضي شح الجامع الصحيع 
ذكر هذا الحديث عقبه بقول حسان بن أبي سنان: ما رأيت شيا أهون من 
الورع» دع ما يريبك إلئ ما لا يريبك. 

ذكر فيه حديث المرأة السوداء في الرضاع وقال: «كيف وقد 


ور SE‏ ری 99 5 ۲ 
قیل؟۱» وحدیث: «احتجبي من وحدیث عدي بن حاتم في 





الصید : «لا تاكل»". 
ثم ترجم باب: ما يتنزه من الشبهات» وذکر فيه حدیث التمرة 
الساقطة ورکُهّا خشية الصدقة" عَقبّه بباب آخر فیما لا يُجتنب 


فقال پل ری شام شا ثم ذکر فيه 
الرجل (الذي) يجد الشيء في الصلاةء وقوله: «لا بتصرف 
حلّی يَسْمَعَ صَونًا أو بَجد رياه“ وحديث عائشة: إن قومًا يأتونا 
لا ندري آذکروا آسم الله عليه آم لا؟ فقال: «سموا عليه 
(َکوه ۱۰۳" وسيأتي الكلام علئ ذَلِكَ في موضعه إن شاء الله تعالى. 
السادستة: أختلف أصحابنا في ترك الطيب وترك لبس الناعم. هل هو 
طاعة آم لا؟ 
فقال القاضي أبو الطبب: إنه طاعة لما علم من أمور السلف من 
خشونة العيش» وخالف الشيخ أبو حامد واستدل بقوله تعالئ :فل من 








ده 











10 سيانيبرتم 050050 
٩‏ سباتي برقم (۲۰۵۴). 

60 سيأتي برقم 4۲۰08 

640 سباتي برقم (1088) باب: ما بتزه من الشيها. 
0 من ا 

۷ سيأئي برقم (۲۰۵) باب: من لم بر الوساوس ونحوها من المشبهات. 
0 في (ف): وكلوا. 

40 سباتي برقم 050800 








وللترمذي مضعمًا : واجعلوه فى المساجد و اضر بو اعلیه بالدفوف»"". 


ولابن الأثیر من الصحابة» من هش اقا ۱ 
المعافی ثنا محمد بن سلم عن الفزاري» عن عبد الله بن هبار بن 
الأسود بن المطلب عن أبيه أنه زوج بنتا له فضرب في عرسها ال 
فلما سمعه رسول الله َة فقال: «هذا النكاح لا السفاح»”". 


وللنسائي من حديث عامر بن سعد» عن قطر بن كعب وأبي مسعود 
قا لا «رخص لنا في اللهو عند العرس»"*" زاد ابن أبي شيبة : ثابت بن 


بكر 


وروی الطبري عن السائب بن يزيد: لقي رسول الله 445 جواري 
يغنين» يقلن: حيونا نحييكم» فقال: «لا تقولوا هكذاء ولكن قولوا: 
فقال: (نعم إنه نكاح لا سفاح». 

ترجم البخاري النكاح والوليمة وذكر ما يدل للوليمة فقط » لأنه قاس 
النکاح علیها ؛ ولأن البناء نکاح وعندنا الضرب به في العرس والختان 
جائز» العرس نضا والختان قياسّاء وفی غیرهما وجهان» آصحهما 
)۱( الترمذي (۱۰۸۹) وقال: حديث حسن غريب في هذا الباب» وعیسیل بن ميمون 

الأنصاري یضعف في الحدیث. اه 
(۲) ورد بهامش الأصل: الکبّر بفتح الکاف والباء الموحدة: الطبل ذو الوجهین» 


وقیل : الطبل الذي له وجه واحد. 
(۲) «آسد الغابة» ۵/ ۳۸۵. 


(4) «المجتبی» ۰۱۳۵/۷ 
(0) ابن أبى شيبة 2۸0/۳ (۱6۰۱). 
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الجواز وان كان فيه جلاجل ( لاطلاق الادلت ومن آدعی آنها لم تكن 


وقد آوضحت الکلام على الدف في «شرح المنهاج»۰ ولابد لك من 
الوقوف علیه . 


۳۹ 


۳ و يهم‎ 3 a xy 3 65 E <Y © 
IKI همقل‎ 3 SRN 


(۱) آنظر: «طرح التثريب» ۰۵1/1 «أسنى المطالب» ۳۹۵/6 





4- باب فول انه تعالی: 
وا اش کمن عل که [النساء: ؛] 
وره التهر» رات ما جوز ین الكداق» وفك تال 
تشر دهع قنظارا قلا تَأَحْدُوا منه كَسبعًا4ه [النساء: ۲۰] 
وَقَوْلِهِ: از تَفْرِضُوأ» [البتره: ۱۲۳۰ لَهُنَّ وَقَالَ سَهْلٌّ قَالَ 

0 كه : «وَلَوْ حَاتَمًا مِنْ خدیدا. اا ۳۳۳۰ 

۸- حَدَثَنَا سُلَيِمَانُ بُ حزب, حَدَثَنَا سُعْيَةٌ شغبّة» عن عَبْدٍ العزیز بْنِ صهیب. ؛ عَنْ 
آنس ن عبد الّحْمَنِ بْنَ عَوْفٍ تَرَوَجَ ار علی و وَرْنِ نَوَاقِِ فرأی الب بي بَْاشَة 
الغزس ر فَسَأَلَهُ فقال 5 تَوَوَّحْتٌ مرا علی وَرْن نَوَاةِ. [انظر: ٩‏ مسلم: ۱2۲۷- 
فتح ۰۲۰4/٩‏ 

وڪن قَتَاة» ڪن نس أَنَّ عبد امن بْنَ عوف تَرَوَجَ أَمْرَأةٌ عَلّى وَزن نَوَاةٍ مِنْ 


دهب . 


لاو م و عَنْ انس أن 
الرَّحْمَنِ ابن عَزف َو رأة علی وزن تایه فرآی ال بَشَاشَة 
العروس فَسَألّ فَقَالَ إِني روج امراء لین ورن ترا. 

وَعَنْ فاد عَنْ آنس أن عَبْدَ الرّحْمَنِ بْنَّ عَوفی وَج أَمْرَأَة علی وَژن 
و ی مب 

وقد سلف في البیوع . وهه الآثار دالة على ایجاب المهر» ولا حد 
لأكثره عند العلمای لقوله تعالى : «وء کش إِحَدَسْهُنَ قنظاراکه [النساء: ۲۰] 
قال عمر فیما ذکره عبد الرزاق: لا تغالوا في صدقات النساء. فقالت 
آمراة: لیس کذلك یا عمر ان ال تعالی یفول: وش دنه 
قارا [النساء: ۰۲۲۰ وکذلك في قراءة عبد الله (ولا يحل لکم أن 
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تأخذوا منه شیئا) فقال : إن آمراة کا ال وروی ابن 
عيينة» عن يحي بن سعید» عن محمد بن إبراهيم ب المي قال : أصدق 
رسول الله اة كل أمرأة من نسائه أثنتي عشرة أوقية ونشًا. والنش 
نصف الأوقية» فذلك خمسمائة وثمانون د وقال ابن شهاب: 
آثنى عشر أوقية فذلك آربعمائة درهم"۳. 

قلت : الصوات : آثنتا عشرة أوقية و والجملة خمسمائة؛ لأن 
الأوقية آربعون درهما . والنش نصف أوقية. وكذا آخرجه مسلم» 
أبي سلمة بن عبد الرحمن» عن عائشة . 

وأغرب الحاكم فاستدركه وقال: صحيح الاسناد» وعليه العمل . 
قال: وإنما أصدق النجاشي أم حبيبة أربعمائة دينار آستعمالا لأخلاق 
الملوك في المبالغة في الصنائع لاستعانة لالج تي تا 


عر ساي دينار. ی ۳ 
ولا [أنكح شيئًا 9 بناته آکثر e‏ عشرة ة أوقية أوبعمانة 
وثمانون درهماء» ثم قال : حسن صحیح" . 

(۱) عبد الرزاق 5/ ۱۸١‏ (۱۰۲۰). 

69 ورد في هامش الأصل : كذا في أصله : (وثمانون درهمّا) وفيه نظرء والظاهر أنه خطأ ؛ 
لأن الأوقية آربعون والنش عشرون فالجملة خمسمائة والله آعلم. ثم وقفت على بقية 
الکلام وهو صحیح ورودّاء وقد آعترضه شیخنا المژلف عقیبه. [قلت: الذي في 
عبد الرزاق 5/ ۱۷۷ (۱۰6۰۷): خمسمائة درهی لا خمسمائة وثمانون درهما]. 

(۳) عبد الرزاق /۱۷۲- ۱۷۷ (۱۰۰۵). 

)4( مسلم  )(‏ کتاب النكاح»› باب : الصداق. 

(5) «المستدرك» ۲۲/۶. («) أبو داود (۲۱۰۸). 

(۷) زيادة يقتضيها السیاق» من الترمذي. (۸) الترمذي (۱۱۱). 





وفي «بلغة المستعجل ۱ لمحمد بن ۳ نصر الحميدي : صدقاته 
لكل واحدة من نسائه خمسمائة درهم» هذا أصح ما قیل في ذَلِكَ 
حخاشین صفية. 

وروي عن عمر أنه أصدق أم کلثوم بنت علي أربعين ألف درهم! 
وأن ابن عمر أصدق 1 عشرة آلاف درهم» وعن ابن عباس وأنس 
مل ي وروي عن الحسن بن علي أنه تزوج أمرأة فأرسل إليها بمائة 
جارية» مع كل جارية ألف درهم . وتزوج مصعب بن الزبير عائشة 
بنت طلحة فأرسل إليها آلف آلف درهم» فقيل في ذَلِكٌ: 
بضع الفتاة بألف ألف کامل وتبيت سادات الجيوش جياعًا. 

وعند ابن آبي شيبة: زوج ابن عوف على ثلاثين ألا» (وأصدق 
غيلان بن مطرف آمرأة عشرین ما۳ . 

وقال المغيرة (بن) حکیم: أول من سن الصداق أربعمائة دينار 
عمر بن عبد العزيز. وقال ابن سيرين: رخص عمر أن تصدق المرأة 
ألفين» وعثمان في أربعة آلاف" . 


)١(‏ هو كتاب «بلغة المستعجل في التاریخ» للحميدي صاحب «الجمع بين الصحيحين» 
المتوفئ سنة ثمان وثمانين وأربعمائة من الهجرة وقد سبقت ترجمته. 

(؟) رواه ابن أبى شيبة ۳/ ٤۸۳‏ (15"41). 

(۳) ورد في هامش الأصل : بنت أبي عبيد أخت المختار. 

0) آنظر: «الاشراف» ۳۱/۱. 

(5) رواه ابن آبی شيبة 1۸4/۳ (۱۹۳۹۰). 

60 دای الصا وعر فط وضو E‏ مدان أن GENES‏ 
اند اضق اا ۱ 

(۷) في الأصول: (و)» والمثبت هو الصواب من ابن أبي شيبة. 

(8) ابن أبي شيبة ۳/ .٤۸٤‏ 
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وفي (الاشراف» : أصدق عمر صفية عشرة آلاف -وقد سلف- وکان 
يزوج بناته علی عشرة آلاف» وتزوج ابن عباس شميلة على عشرة آلاف؛ 
وتزوج (مالك بن آنس)") آمرأته کذلك ۳ . 

وقال ابن آبي شيبة: حَدَّنَنَا آبو معاوية» عن (عبد الرحمن بن 
قنك الل ابن عط عن نافع قال: تزوج ابن عمر صفية على 
أربعمائة درهم (فارسلت الیه* أن هذا لا يكفيناء فزادها مائتين سرا 
من غير 

قال الحربي : أصدق النبي تا سودة بيتا ورثه» وعائشة على متاع 
بیت قیمته خمسون درهماة رواه عطية عن آي سعید"". 

ورب ف دة ادها دض #عشرة أوقية ونشا ۳ وأم سلمة 
علی متاع قيمته عشرة دراه“ . 


)١(‏ كذا في الأصول» وفي «الإشراف» أنس بن مالك. 

.”5/١ «الاشراف»‎ )۲( 

(۲) کذا في الاصل. وفي المطبوع من ابن أبي شيبة ط/دار الکتب العلمية: 
عبد الرحمن وعبد الله بن عمر. ولما أخرجه ابن سعد في «الطبقات» 6۷۲/۸ قال : 
حدئنا خالد بن مخلد البجلي. قال: حدثثا عبد الله بن عمر عن نافع به. 
فلعل صوابه عبد الرحمن» عن عبد الله بن عمر» عن نافع» فعبد الرحمن وهو ابنه 
يروي عن آبیه» والله آعلم. 

(4) في الأصول: فأرسلنا له» والمثبت هو المناسب للسياق» من ابن أبي شيبة. 

(5) ابن آبي شيبة ۳/ 4۸۳. ۱ 

() رواه ابن ماجه (۰)۱۸۹۰ قال البوصيري في «مصباح الز جاجة» ۱۰۵/۲: هذا 
إسناد ضعیف لضعف عطية. اه. وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (۶۱۶). 

(۷) رواه ابن سعد فى «الطبقات» ۰۱۱۵/۸ , 

(۸) رواه البزار 50 «كشف الأستار» »)١575(‏ وأبو یعلی ١١5/5‏ (۰)۳۳۸۵ 
والطبراني في «الكبير» ۳ زاد البزار : متاع بیت. 


وقیل: کان علو جرتین ورحا ووسادة حشوها لیف . 

وعند آبي الشیخ: على جر آخضر ورحا بز. وعند الترمذي: على 
اربعمایة درهم . فالله أعلم . 

وفي مسلم لما قال للانصاري وقد تزوج: «بکم تزوجتها؟» قال : 
علیل آربع آواق . فقال اكان : «آربع آواق. كأنما تنحتون الفضة من 
عرض هذا الجبل)”" . 

وعند آبي الشیخ : على ثمان آواق. والزوج عبد الله بن أبي حدرد. 
وفي لفظ : قال له: نو آصدفتها؟) قال : مائتي درهم -وهي ابنة 
الحارث- فقال ال : «كأنكم تکتالون من وادیکم هذا -يعني : 
بطحان- علینا نصف الصداق). 

وعند ابن آبي شيبة» عن محمد بن إبراهيم التيمي أن آبا حدرد 
آستعان النبي بيه في مهر آمرأته. فقال: «كم أصدقتها» الحديث”” . 
ولابن حبان عن أبي هريرة رضي الله عنه: كان صداقنا -إذا كان فينا 
رسول الله و عشرة أ ام 

زاد بو الشيخ ابن حيان في كتاب «النكاح»: يطبق يده في ذَلِكَ 
آربعمائة درهم . 


= قال الهيثمي في المجمع» ۲۸۲/6: رواه آبو يعلى والبزار والطبراني وفیه 
الحكم بن عطية ة وهو ضعيف. اه. 

۰۲۱۲/۷ وابن حبان‎ ۰٩۰/۸ رواه أحمد ۳۱۳/۹ وابن سعد فی «الطبقات»‎ )١ 
والحاكم ۱۷۹/۲ بلفظ: جرتين ورحيين ووسادة من أدم حشوها ليف. قال‎ 
الحاکم : صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. اه‎ 

(0) مسلم )78/١575(‏ كتاب النکاح. باب: ندب النظر إلى وجه المرأة وكفيها. 

(۳) ابن أبى شيبة ۳/ 547 (۱۱۳۷۹). 

(4) ابن حبان ۰۰۷/٩‏ وهو عند النسائي في «المجتبی» ۱۱۹/۲. 
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وعن ابن عمر باسناد جيد: ما صدق النبي بيه أمرأة من نسائه 
ولا من بناته آکثر من ستة عشرة آوقية. وللترمذي» وصححه بلفظ : 
تعن غنوه ار 

وفي رواية لأبي الشیخ: على آکثر من آربعمائة وثمانين درهما . 
وعن عدي : سنة رسول الله بيه أو صداق بناته آربعمائة درهم . 

وله بإسناد جيد أن رسول الله يه زوج ربيعة بن کعب الأسلمي أمرأة 


من الأنصار على وزن نواة من ذهب. 
(Y)‏ 


وروي عن أنس: قيمة النواة خمسة دراهم '. وفي رواية: ثلاثة 


دراهم وثلث درهم "2 والیه ذهب او 
وقال بعض المالكية : ربع Es‏ 


وقال أبو عبدة: لم يكن هناك ذهب» إنما هي خمسة دراهم تسمئ 

باق كنا تسن الا ا 

() الترمذي (۱۰۳۳). 

(۲) رواه البیهقی ۲۳۷/۷ وقال ابن الترکماني في «الجواهر النقي» في سنده سعید بن 
تشز ف لين ی ع بت هلان لقيو كل 
الحدیث ليس بشيء» يروي عن قتادة ما لا یتابع علیه. اه. 

(۳) رواه البزار كما فى «کشف الأستار» (۰)۱8۲۷ والبيهقي ۲۳۷/۷ من طریق 
حجاج بن أرطاة عن قتادة عن أنس. قال ابن حزم في «المحلی» ۵۰۱/۹ : حجاج 
ساقط. اه. وقال ابن عبد البر في «التمهيد) ۱۸۷۱/۲: حديث لا تقوم به حجة 
لضعف إسناده. اه. وقال الهيثمي في «المجمع» ۶ واه البزان» وفيه 
الحجاج بن آرطاة وهو مدلس. اه. 
وقال ابن الترکماني في «الجوهر» حجاج ضعیف » وقتادة مدلس وقد عنعن. اه. 

(8) انظر: «جامع الترمذي» عقب حديث (۱۹۳۳). 

(0) انظر : «التمهید» ۰۱۸۱/۲ 

.۳۱۰/۱ «غریب الحدیث»‎ )١( 





واختلف في مقدار آقل الصداق الذي لا يجوز النکاح بدونه» على 

أحدها : وهو قول مالك: لا أرئ أن تنكح المرأة بأقل من ربع 
دینار » وهی ثلاثة دراهم وذلك أدنول ما يجب فيه القطع”'". 

ثانيها: وهو قول الکوفیین: لا یکون آقل من عشرة دراهم؛ قياسًا 

(۲) 5 5 

على القطع عندهه”". 

۹۳۹۹ 5 5 ك. 1 5 < (*) 50 

ثالثها : وهو قول النخعي : اقله اربعون وه ”7 وكره ان يزوج 
٠‏ بأقل من ذَلِكَء وعنه أنه قال: فى الصداق الرطل من الذهب). 

وعنه أنه قال: آکره أن یکون مثل مهر البغي» ولکن العشرة 
الوق . قال آبو عمر: یحتمل أن یکون هذا منه عل سبیل 
الاخبار لا أنه لا يجوز بأقل منه. وکذا ما روي عن سعيد بن جبيرء 
فإنه كان يحب لِك" . 

رابعها: وهو قول سعید بن جبیر : آقله خمسون ری 

خامسها: لابن شبرمة: خمسة دراهم. قال أبو عمر: وفي هذا تقطع 
البد عنده. 


( «الموطاً» ص ۳۲۷. 

(۲) آنظر: «بدائم الصنائم» ۲/ .۲۷١‏ 

(۳) رواه سعید بن منصور ۱۹/۱ (5:05). 

(4) رواه ابن حزم في «المحلی» 1۹0/٩‏ وضعفها. وهي بلفظ : الرطل من الفضة. 

(0) رواه عبد الرزاق ۱۷۹/۲ 7 وضعفه ابن حزم في «المحلی» 4۹5/٩‏ : 
بالحسن شيخ عبد الرزاق. 

(7) («الاستذکار» ۷۶/۱۲ 

(۷) رواه سعید بن منصور ۱۹/۱ (۰۷). 
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سادسها: لا حد في أقل الصداق» ويجوز ما تراضوا علیه» روي 
هذا عن سعيد بن المسيب» وسالم بن عبد الله» وسليمان بن يسارء 
والقاسم بن محمدء وسائر فقهاء التابعين بالمدينة: ربيعة» وأبي 
الزناد» ویحیی بن سعيدء وابن أبي ذئب. ومن العراق: ابن أبي 
ليلى» والحسن البصري» وعمرو بن دینار» وعبد الكريم» وعثمان 
البتي» وعبید الله بن الحسن. والزنجي وهو قول الثوري واللیث 
والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور . 

وقال الأوزاعي: كل نكاح وقع بدرهم فما فوقه لا ينقضه قاض 

وقال الشافعي: كل ما كان ثمنًا لشيء أو أجرة جاز أن يكون 
و 

واحتجوا بأنه اللا آجاز النکاح بخاتم من حدید. وأجاز ابن وهب 
النکاح بدرهم ونصف درهم . 

قال ابن القاسم: لو تزوجها بدرهمین ثم طلقها قبل الدخول 
يرجع الا بدرهم. وعن الثوري: إذا تراضوا على درهم في المهر فهو 
جائز. وعند عبد الرزاق» عن معمر» عن الزهري» عن عکرمة 
عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: النکاح جائز على موزة إذا هي 
۱ 

وقال الدراوردي لمالك : تعرقت فیها يا آبا عبد الله یقول: ذ 
فیها مذمب آهل العراق"*. 
(۱) «الاستذكار» ۱۲/ ۰۷۲-۷۳ (0) «الأم» ۵۲/۰. 
(۳) آنظر : «الاستذکار» ۰۷۱/۱5 ۷۷. 
(4) رواه من طریقه ابن عبد البر في «التمهيد» ۰۱۱/۲۱ ود«الاستذکار» /١5‏ ۰۷۷ 
(ه) آنظر : «التمهید» ۰۱۸۷/۲ 





س كتاب الإيمان. سل 
عم رة ره [الأعراف: ۳۲] الآية. وقال ابن الصباغ: يختلف ذَلِكَ 
باختلاف الناس وتفرغهم للعبادة» وقصورهمء واشتغالهم بالضيق 
والسعة» وصوبه اراي 





منها غسل الثياب الجددء وغسل القمح؛ و 
من اطع البارد. 

الثامنة: معن ( '«اسْتَبْرَا ليه وَعِرْضِده ) سلم دینه مما یفسده 
أو ينقصهء وعرضه مما يشينه» واستبرأ لنفسه طلب البراءة من 
الائم فبرأها. فمن لم یتق الشبهات المختلف فیها وانتهك حرمتها 
فقد آوجد السبیل عل عرضه فیما رواه أو شهد به» كما نبه عليه 
بطال. 














» وفي رواية آخری: «وقع في 
الحرام؟ أي: يقع فيه ولا يدري أو إذا أعتادها فأدته إلى الوقوع فيه 
متعمدًا فيتجاسر عليه ويواقعه غالا ومتعمدًا؛ لخفة الزاجر به عنفهء 
ولما قد ألفه من المساهلة. 

يسرع ویقرب: 
وماضیه: د ولا عبرة بدن E‏ 5 ي لصاح الكلمة بفتح 
الشين» وهي لغة رديئة©. 





0 "شرح ابن بطال» ۰1۱۷/۱ 
(5) «الصحاح؛ ۱3۱۵/6 (مادة: وشك). 


واحتج مالك والکوفیون بأنه عضو مستباح ببدل من المال» فلابد أن 
یکون مقدرًا قياسًا على القطع واحتجوا بأن الله تعالی لما شرط عدم 
الطول في نكاح الإماء» وإباحه لمن لم يجد طولا دل على أن الطول 
لا يجده كل الناس» فلو كان الفلس والدانق والقبضة من الشعير 
ونحوه طولًا لما عدمه أحدء والطول في معنى الآية: المال» ولا يقع 
عندهم آسم مال على أقل من ثلاثة دراه فوجب أن يمنع من 
أستباحة الفروج بالشيء التافه ۳ . 

والنواة عند أهل اللغة زنة خمسة دراهم» وأظن الذي قال : إن آقل 
الصداق خمسة دراهم. إنما أخذه من حديث النواة» وهذا غفلة شديدة؛ 
لأن زنة النواة ثلاثة مثاقيل ونصف من الذهب» فكيف يحتج بهذا من 
جعل أقل الصداق خمسة دراهم من فضة؟ 

حجة الشافعي حديث عامر بن ربيعة أن أمرأة من بني فزارة تزوجت 
عل نعلين» فقال رسول الله مي : «أرضيت من نفسك ومالك بنعلين؟» 
قالت: نعم . ار رز ناوال ی وال ج ۱ 

وفي أطراف ابن عساكر زيادة صحيحة» ورواه أبو القاسم البغوي» 
عن عامر» عن أبيه قال: أتى النبي ييه رجل من بني فزارة ومعه أمرأة» 
فقال: إني تزوجتهاء فقال لها : «رضيت؟» قالت: نعم» ولو لم يعطنئ 
لرضیت . فقال : شأنك وشانها»” . 

وحدیث عقبة بن عامر رضي الله عنه أن النبي وا قال : «خير النکاح 
آیسره». وقال النبي بيه لرجل : «أترضئل أن أزوجك فلانة؟» قال : نعم 
(۱) آنظر: «الاستذكار» .۷۲/٠١‏ 


( الترمذي (۰)۱۱۱۳ ابن ماجه (۱۸۸۸). 
(۲) «تاریخ دمشق» ۲۵/ ۲۹۷. 
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فقال لها : «آترضین أن آزوجك فلانًا؟» قالت : نعم . فزوجها الا ولمّا 
یفرض لها صداقًاء فدخل بها قبل أن یعطیها شيئاء فلما حضرت الوفاة 
قال: إن رسول الله و زوجني فلانة ولم آعطها شيئًاء وقد أعطيتها 
سهمي من خیبر -وکان له سهم بخیبر- فأخذته فباعته» فبلغ مائة 
آلف. رواه بو داود» وصححه ابن حبان» والسیاق له والحاکم 
وقال: صحیح على شرط الشیخین؟. 

وحدیث جابر: إن كنا لننكح المرأة على الحفنة والحفنتین (من) 
الدقیق. آخرجه آبو الشیخ باسناد جيد واستخربه الجورقاني”” . 
وللبيهقي : قال انت : «لو أن رجلا تزوج أمرأة علی ملء کفه من طعام 
لكان دك صدافا». وفي رواية: «من آعطی فى صداق آمرأة ملء 
دة ويفا أو تمرًا فقد استحل». ۱ 

قال البيهقي: رواه ابن جريج فقال فيه: كنا نستمتع بالقبضة. وابن 
جريج أحفظ “ . وفي كتاب أبي داود عن يزيد» عن موسی بن مسلم بن 
رومان» عن ابن الزبير» عن جابر رضي الله عنه مرفوعا : «من أعطئ في 
صداق ملء كفه سويقًا أو تمرًا فقد آستحل»۲. وموسی قال ابن القطان: 
درف ونا لانو سا ل 


.۱۸۲ /۲ ابو داود (۲۱۱۷ ابن حبان ۰۳۸۱/۹ «المستدرك»‎ )١( 
في الاصول: (و) والمثبت من «الأباطيل والمناکیر»‎ )۲( 

(۳) «الاباطیل والمناکیر والصحاح والمشاهیر» ۲/ ۰۱6۲ 

(4) «معرفة الستن والآثار» ۱۰/ ۲۱۲-۲۱۵ 

(۰) آبو داود (۲۱۱۰). 

() بیان الوهم والایهام» 0/۳. 

)۷( «الأحكام الوسطی» ۱۶/۳ 





وحدیث ابن البيلماني عن ابن عمر مرفوعًا : «آدوا العلائق» قالوا: 
يا رسول ال وما العلائق؟ قال: اما ثراضی عليه الأهلون»*. وفي 
حديث ابن أبي لبيبة» عن أبيه» عن جده مرفوعا: «من آستحل بدرهم 
فقد استحل». 


(۱) رواه الطبري فى «تفسیره» ۰۵۰۱/۲ وابن عدي ۳۸۳/۷ (۰)۱۱۷۱۱ والبيهفي 
۷ وعزاه الزیلعی فى «نصب الرایة» ۰۲۰۰/۳ والحافظ في «التلخيص» 
۳ ۱۹۰ للدارقطني والطبراني من حديث ابن عمر بلفظ : «أنكحوا الأيامئ منکم؛. 
قالوا : فما العلائق بینهم.. الحدیث. 
ورواه ابن عدي ۳۸۱/۷ (۰)۱۲۱ والدارقطني ۳/ ۰۲۹6 والبيهقي ۲۳۹/۷ وابن 
الجوزي في «التحقیق» ۲۸۱/۲ (۱۲۷۲) من حدیث ابن البيلماني عن ابن عباس 
والحديث ضعفه ابن عدي. والبيهقي» وابن الجوزي» وابن القطان والزيلعي» 
والمصنف في «البدر المنير» ۷/ ۰1۷۷ وكذلك الحافظ ابن حجر. 
وقد روي أيضًا هذا الحدیث مرسلا» رواه سعید في «سننه» (۰)۱۹ وابن ن آبي شيبة 
۳ (۰)۱۲۳۹۵ وأبو داود فى «المراسیل» (۰)۲۱۵ والطبري ۰8۰۱/۲ 
والبيهقي ۲۳۹/۷ عن عبد الرحمن بن البيلماني» عن النبي يله مثله . 
قال البيهقي : هذا منقطع. اه. وقال ابن القطان: ابن البيلماني لم تثبت عدالته» 

ولینه فيما يروي ظاهر. اه. 

(0) رواهالبيهقي ۰۲۳۸/۷ وابن م الأثير فى «أسد الغابة» 7177/5 من هذا الطريق وكذا ذكره 

ابن عبد البر فى «الاستیعاب» /٤‏ ۳۰۵ والذهبی في «المهذب» (۱۱۳۵۹) والحافظ 

TT‏ والهيشمي في «المجمع» ۲۸١ /٤‏ وعزياه لأبي یعلی. 

ورواه آبو يعارل فى فم (۰)۹6۳ وابن أبي شيبة ۷/ ۲۸۹-۲۸۸ (۳۱۵) من 
طریق ابن آبي لبيبة عن جده وکذا هو في «المطالب» (۰)۱۵7۹ و«(إتحاف الخيرة 
المهر:» (۳۲۸۱). 

قال الطحاوي في «أحكام القرآن» كما في «الجوهر النقي» : هذا E‏ 
أهل الرواية. اه. وقال ابن عبد في «الاستغناء» ۲۰۸/۱: إسناده لیس بالقوي. اه. 
وقال الذهبى فى «المهذب» :)١١7609(‏ یحیی واو. اه. 

وقال الهيشمي في «المجمع» 2-۳۰۱۶ فيه یحیی بن عبد الرحمن بن آبي لبيبة» وهو 


ضعیف. اه. 








09ح الى التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 


وعن عمر بن الخطاب في ثلاث قبضات زبيب مهر”'“. وقال 
سعيل بن المسیب: قال: لو أصدقها سوظا حلت له". وسئل ربيعة 
عما یجوز من النکاح فقال : درهم. قلت: فأقل؟ قال: ونصف. 
قلت : فأقل؟ قال: حبة حنطة» أو قبضة حنطة(۳. 

قال الشافعي : سألت الدراوردي: هل قال أحد بالمدينة: لا یکون 
الصداق آقل من ربع دینار؟ فقال: لا وال ما علمت أحدًا قاله قبل 
مالك . 
يوق في آعتبار ما تة 
به اليد. قال الشافعي: وروی بعض أصحاب أبي حنيفة في ذَلِكَ عن 
علي» ولا يثبت مثله. ولم يخالف غيره أنه لا يكون مهرًا أقل من 
عشرة ا 

قال البيهقي : هذا ما رواه داود الأودي» عن الشعبي» عن علی؛ 


قال الدراوردي : أخذه عن ۳ حنيفة 


وقد آنکره حفاظ الحدیث. 
قال سفیان بن سعيد: ما زال هذا ینکر علیه . 
وقال أحمد: لقن غیاث بن إبراهيم داود الأودي هذا فصار حديثًا . 


(۱) أخرجه الشافعي في «الأم» ۷ فقال: حفظنا عن عمرء وقال البيهقي في 
(السنن» ۰۲۶۰/۷ و«المعرفة» :7١5/٠١‏ قال الشافعي: بلغنا أن عمر... 

۳( رواه الشافعي في «الأم) ۷ وعبد الرزاق ۱۷۹/۲ (۰)۱۰۱6 ۷/ ۷۷-۷٦‏ 
0)» وسعيد فى «سننه» (۰)180 وابن آبی شيبة 1۸۲/۳ (۰)۱۲۳۵۹ 
والبيهقي ۰۵۵/۷ ۳:۱ ۱ 

(۳) رواه الشافعي في «الأم» ۷/ ۸-۲4۷ ۲. 

43 «الأم» ۳:۸۷ 

V/V «الأم»‎ (0) 





وکان یحیی بن سعید وابن مهدي لا بحدثان حدیث داود". 

قلت: وإن وثقه أبو داود ويحيئ بن معين والنسائي وأحمد وابن 
شاهين وغیرهم ۳ قال ابن القطان: وثقه جماعة. 

وغلط فيه ابن حزم فقال: إن كان (عمّ)”" ابن إدريس فهو ضعيف» 
وإلا فمجهول» فليس هوء وقد كتب الحميدي له من العراق بصحة 
۱ فلا آدري رجع آم لا( وأيضًا الشعبي عن علي في 
اتال وقنة: 


قال البيهقي : وروی الحسن بن دینار -وهو متروك- پاسناد آخر عن 
علي آنه قال : لا مهر أقل من خمسة دراهم. 


(۱) «معرفة السنن والآثار» ۱۰/ ۲۱۸-۲۱۷ وداود هذا هو ابن يزيد بن عبد الرحمن 
الأودي» الزعافري» عم عبد الله بن إدريس » قال آحمد وأبو داود: ضعیف. وقال 
ابن معين: ليس حديثه بشیء وقال النسائی : ليس بثقة. 
انظر ترجمته في : «التاریخ الکیر» ۳ «الجرح والتعديل» ۰۲۷/۳ «تهذيب 
الکمال» ۸/ ۰1۷۰-۶۷ 

0) الذي وثقه أبو داود واين معين والنسائي وأحمد وابن شاهين هو داود بن عبد الله 
الأودي» الزعافري وليس داود بن يزيد» وقد بينا حاله» ولعل سبب هذا الوهم هو 
اتفاقهما في الأسم واللقب والنسب» فتنبه. 
انظر ترجمة داود بن عبد الله الأودي في : «تاريخ الثقات» لابن شاهين (۳۶۱)؛ 
و«تهذيب الکمال» »5١7-51١/8‏ و«تهذیب التهذیب» .0557/١‏ 

(۳) في الأصول: ابن عم وهو خطأ والمثبت هو الصواب من : «تاريخ الثقات» ص 
۲ «تهذیب الکمال» ۰۱۲/۸ «تهذیب التهذيب» .055/١‏ 

(4» هو حدیث الوضوء بفضل المرأة كما في (إكمال تهذیب الکمال» ۰۲۵۹/۶ 
(تهذیب التهذیب» .0557/١‏ ۱ 

(0) آنظر کلام ابن القطان في «إكمال تهذیب الکمال» ۰۲۵۱/4 و«تهذيب التهذیب» 
۰/۱ 


سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروی جعفر بن محمدء عن أبيه أن علیّا قال : الصداق ما تراضی به 
الزوجان"". ولما رواه آبو عمر من حدیث مجالد» عن عامر رماه 
بالانقطاع ۳ . 

قال البيهقي : وآنکر من حدیث الأودي هذا ما رواه مبشر بن عبید» 
عن حجاج بن آرطاق (عن عمرو بن دینار)""» عن جابر مرفوعّا : 
«لا مهر دون عشرة دراهم». وهو منكرء حجاج لا يحتج به» ولم يأت 
به عنه غير مبشر . 

وقد آجمع أهل العلم بالحدیث على ترك حدیثه "*. وقال الجوزقاني 
لما ذکره: هذا (حدیث)""" منكرء لم يروه عن عطاء وعمرو بن دینار 
إلا الحجاج بن أرطاة» ولا رواه عنه إلا مبشرء وتفرد به عنه بقية" . 

قال ابن عدي : هذا الحدیث مع آختلاف إسناده باطل. 

وقال ابن عبد البر: لا يثبته أحد من أهل العلم بالحدیث"* 

وروئ أبو هارون العبدي عن أبي سعيد الخدري مرفوعًا : اال 
على المرء جناح أن يتزوج من ماله بقليل أو كثير»”". 


.7١8/١٠١ «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 

(0) الذي في «الاستذكار» ۷۳/۱۲: عن جابر الجعفي» عن الشعبي» عن علىّ» وهو 
منقطع عندهم ضعیف. اه ۱ ۱ 

(۳) کذا في الأصول» وفي «معرفة السنن»: عن عطاء وعمرو بن دینار. 

(4) «معرفة السنن والاثار» ۲۱۹-۲۱۸/۱۰. 


(۰) من (ع). 
(0) «الأباطيل والمناکیر والصحاح والمشاهیر» ۱۳۸/۲ (۵۳۲). 
(۷) «الکامل فى الضعفاء» ۰۱۱۶/۸ (۸) «الاستذکار» ۰۷۳/۱7 


)٩(‏ رواه البيهقي في «السنن الکبری» ۲۳۹/۷ ثم قال : آبو هارون العبدي غير محتج 


به. اه. 





وروى ابن آبی لبيبة» عن أبيه» عن أبي سعيد» عند الدارقطتی »> 
وعند ا رتیت فان مرو تا «من أستحل بدرهم في 
النکاح فقد استحل». وفي إسناده ضعف . 

قال ابن المنذر: لا وقت في الصداق گثر أو قَلَّء هو ما تراضوا به» 
ولا نعلم حجة تثبت صداّا معلومًا لا يجوز غیره"". وقال آبو عمر: 
آجمع علماء المسلمین أنه لا يجوز لأحد أن يطأ فرجا وهب له دون 
1 

وفيه : لا يجوز وطء في نکاح بغیر صداق مسمی دیا أو نقدّاء وأن 
المفوض إليه لا يدخل حتّی يسمي صداقًا مسمئ. وأغرب ابن حزم 
حرو ليا لكف ی ولو أنه حبة بر أو حبة شعير 
وشبههما””'» وزوج ابن المسيب ابنته التي خطبها الخليفة بدرهمين”” . 


وهی عمل رت 


)۱( لم أقف علیه. 
(۲) «الاشراف» ۳۷-۳۷۱/۱. 
(۳) «الاستذكار» ۰1۷/۱۲ 


.8 ۹۶/٩ «المحلی»‎ )4( 


)2 رواه سعید بن منصور ۱۷/۱ (1۲۰). 








سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- ياب التَرُويج عَلَى القَدآنِ و بغر صداق 

۹- دتا علي بن عبد اله حدقا سفیان, سمغث آنا حازم ل سمفث 
سهل ین سَعْدٍ السَاعِدِيّ يَقُول: ان لَفِي القؤم عِنْدَ وَسُولٍ الله بيا لد قَامَتِ ا 
فقالث؛ یا ر سول اللهء ها قَذ قَذ وهبث نَفْسَهَا لَكَء فر فیها رَأَيَكَء فلم جنها یا 
قَامّث فقالث: یا یلق وقبث تغل قو ها ی 
ينا فم مب اَل تفت : ِا كذ قذ بث نفا لَكَء فر فيا يك : ام زج 
فقال: یا سول اللهء آلکخنیها. قال: «هل عِنْدَكَ من شئ ۶ . قَالَ: لا. قَالَ: «اذْمَثْ 
فاطلّبِ وَلَوْ خَاتمّا من حدید». فَذَهَبَ فطلب. ثم جاء فَقَالَ: ما وَجَذْتُ یا ول 
خانّا من حدید. فَقَالَ: «ل مَعَك من الفْزآن شٌیء؟». قال: ممي شوه كَذَا 
وَسُورَةٌ كَذَا. قال: «اذمت ققد أَنْكَحْتْكَهَا ما مَعَلكَ من الق آن». [انظر: ۲۳۱۰- 
مسلم: -١416‏ فتح ۰]۲۰۵/٩‏ 


ذكر فيه حديث سهل بن سعد. 


IKK SRK SRN 


-0١‏ باب المهر بالْعْژوض وخاتم مِنْ حَدِ ديد 


۰- حَدَّثَنَا يى » حَننّا وکیغ» عَنْ سفیان. عَنْ اي خازم» عن سَهْلٍ بن 
سغد لبي ل قال برجل: ١‏ روج ولو بخانم ین حَلرياِه. [انظر: ۲۳۱۰- مسلم: 
0۵ فتح ۰۲۱1/٩‏ 

ثم ذكر حديث سهل أنه ات فا لِرَجُلِ : «تَرَّجْ وَلَوْ بخاتم مِنْ 
حديدٍ). 

وقد آختلف العلماء في تأويل هذا الحديث» فذهب قوم إلى أن 
النکاح على سور من القرآن مسماة جائز» وقالوا: معنئ ذَلِكَ أن 
يعلمها تلك السورء وهذا قول الشافعي"" 

وقال آخرون: لا يكون تعليم القرآن مهرّاء هذا قول مالك والليث 
وأبي حنيفة وأصحابه والمزني إلا أن أبا حنيفة قال: إذا تزوج على ذَلِكَ 
فالنکاح جائز» وهو في حكم من لم يسم لها مهرّاء فلها مهر مثلها إن 
دخل بهاء وان لم يدخل بها فلها المتعة"". 

حجة الشافعي حديث الباب قبله دال على جواز کون تعليم القرآن 
أق سورة منه صدافٌا» وکما یجوز أخذ ا اة علیه . 

وأما الطحاوي فانه آجاب بالخصوصية " ولا یسلم له» وسبقه إليه 
اثلیث . 

وفيه حديث وتبعه إليه اللیث» وفیه حديث في تفسیر سعید بن 
منصور» وهو مرسل وضعیف. وحدیث عند آبي الشیخ من حديث 
( «الأم» ۵/ ۵۳. 
(') آنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۱۷/۳ ۰۲۰ «الاستذکار» ۸۱/۱۳ 
0 «شرح معاني الاثار» ۰۱۸/۳ 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


جابر وابن عباس . وفیه العزرمي وکذا دعوی أنه زوجها منه عليه بحرمته 
لا على أنه مهر. كما زوج آبا طلحة أم سلیم على إسلامه. أي 
لا سللامه . 

وأول بعضهم قوله: «وَلَوْ خاتمًا مِنْ حَدِيدِ» علی تعجیل شيء یقدمه 
من الصداق. وان كان قلیلا» کقوله : «بعها ولو پضفیر ٠‏ یژیده عدوله 
عن ذمته الیه ؛ إذ لم تجر عادتهم في وقته اقلا في المهور !لا بالشيء 
الثقیل » وكل هزه دعاوی . 

ثم قال الطحاوي: والدليل علی أنه لم يتزوجها علا أن یعلمها 
السورة عوضًا من بضعهاء أن النكاح إذا وقع علی مجهول فكما لم 
يسم» فاحتيج إلى كونه معلومّاء كالأثمان والأجرة" . 

وجوابه: أن هذا ليس بمجهول» بل جاء في بعض الروايات أنه وقع 
على معلوم» ثم آدعی بأن الأصل المجمع عليه: لو أن وجلة امشاجر 
رجلا على أن يعلمه سورة من القرآن سماها بدرهم» آن دك 
لا يجوز. قال: وكذلك لو (استأجره”"' أن يعلمه شعرًا بعينه لم 
يجزء قال: لأن الإجارات لا تجوز إلا على أحد معنيين» اما على 
عمل بعينه -كغسل ثوب مثلا- أو على وقت معلوم وإذا أستأجره 
على تعليم سورة فتلك إجارة» لا على وقت معلوم» ولا على عمل 
معلوم» وإنما آستأجره علئ أن یعلمه» وقد يتعلم بقليل التعليم وكثيره 
في قليل الأوقات وكثيرهاء وكذلك لو باعه داره على أن يعلمه سورة 


)١(‏ سلف برقم (۰۳۱۵۳ ۲۱۵۶) کتاب البیوع» باب : بيع العبد الزاني.. 
(۲) «شرح معاني الآثار» 19/7. 
(0) فى الأصول: أستأجرء والمثبت هو المناسب للسياق. 








مع افیف والتشدید. وکله ‏ صحیح؛ فمعنا 

آنفسها بالحلال أو مُشْبهات الحلال» وعلی رواية الفتح فمعناء 
(مقبهات(؟ بالحلال. 

الثانية عشرة: قوله ##: "ألا وَإِنَّ کل مَك حِمّى». هذا مثل ضریه 
يك وذلك أن ملوك العرب كانت تحمي مراعي لمواشيهاء وتتوعد من 
ربها؛ (فيبعد)"' عنها خوف ذَلِكَه (ويحمي)!" أيضًا ما يحيط بها 
ويقاربهاء والله تعالئ ملك الملوك وله حمی؛ وهي المحرمات التي 
ورد الشرع بها كالزنا وغيره قهي حمی الله تعالى التي منع من دخوله 
والتعرض له ولمقدماته وأسبابه: فمن خالف شيئًا من ذَلِكَ آستحق 
العقوبة. نسآل الله تعالى العفو والحماية عما يكره. 

الثالثة عشرة: المضغة: القطعة من اللحم» شمیت به؛ لأنها تمض 
في الفم لصغرها. وجمعها: م۵ 

الرابعة عشرة: قوله: ( إذّا صَلَحَتْ»ء دا نَسَدَتْ؛ ) هو بفتح اللام 
والسین؛ ويضمان في المضارع» ويقال لح وفشد - بالضم- إذا صار 
الصلاح والفساد هيئة لازمة كظرف وشرّف والمعنی: صارت تلك 
المضغة ذات صلاح وفساد. 





















الخامسة عشرة: القلب سمي بذلك؛ لتقلبه وسرعة الخواطر فيه 
REE‏ 
۲ في (ج): ومد. 
© في (ج): ويحتمي. 


6 أنظر: ان العرب» 461/8 مادة: مغ 


من القرآن لم يجز؛ للمعاني المذكورة» وإذا كان التعلیم لا تملك به 
(المنافع)"' ولا أعيان الأموال ثبت بالنظر أن لا تملك به الإبضاع”". 
ولا یسلم ما ذکره. 

وادعی ابن العربي أن ذکر الخاتم كان قبل النهي عنه بقوله : (إنه 
حلية أهل النار"» فنسخ النهي راو الات له وع اوعد 
ما ذكره» ودعوی من آدعیل أنه على وجه المبالغة كما قال: «تصدقوا 
وله رس شاه ارات کان يساوي ربع دينار فصاعدًا؛ لقلة 
الصناع حينثلٍ بعید» والحق أحق بالاتباع . 


IRN‏ ره كيه لل 


(۱) من (غ). 

(۲) «شرح معاني الآثار» ۲۰-۱۹/۳. 

(۳) رواه أبو داود (۰)4۲۲۳ والترمذي (۰)۱۷۸ والنسائي ۱۷۲/۸ من حديث 
بريدة بن الحصیب. قال الترمذي: هذا حديث غریب. اه 

(:) «عارضة الأحوذي» ۰/ ۳۸-۳۷. 

(5») رواه البخاري (۰)۲۵۹7 ومسلم (۱۰۳۰) بلفظ : «يا نساء المسلمات لا تحقرن 
جارة لحارتها ولو فرسن شاة». 





سا۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب الشَرُوط في النصاح 
وَقَالَ عُمَرٌ: مَقَاطِعُ الحُقُوقٍ ند الشروط . وَقَالَ المِسْوَرٌ: 
سَمغث ای يله در صِهْرًا له فان لَه في مُصَاهَرَته 
فاح قَالَ: «حَدَني فصَدقني وَوَعَدَنِي فوفی لي . 
۵۱- حََدَثَنًا و الوَليدِ هِشَامُ بن عبد اليك حَدَّتَنَا لَيِتْء عَنْ يَزِيدَ بن أبي 
حبيبء عَنْ آي ار ء عَنْ عُقْبَةَ عن الب لل ؛ قال: أن ما ؤي روط 


أن تُوقُوا به ما تلم ب به الفرُوج». [انظر: ۲۷۲۱- مسلم: ۱6۱۸- فتح ۲۱۷/۹ 


هم قوس 


ثم ساق حديث أبي الخير -هو مرثد بن عبد الله اليزني- عَنْ عَقْبَةََ 
عن الب تال : «اَحق مَا وَفَيْنُمْ من الشرُوط أَنْ تُوقُوا به ما أَسْتَحْلَلَتُمْ به 
الفروح». 

الشرح : 

هذا التعليق أخرجه أبو عبيد» عن ابن عيينة» عن يزيد بن يزيد بن 
حارثة» عن إسماعيل بن عبيد الله » عن عبد الرحمن بن غنم قال: شهدت 
عمر رضي الله عنه قضی في رجل شرط لامرأته دارهاء فقال: لها 
شرطها. فقال رجل: إِذَا يطلقها. فقال: إن مقاطع الحقوق عند 
الشروط() . 

وحدیث المسور آسنده في الخمس "۰ وفضائل آصهار النبي كله 
عن آبي الیمان عن شعیب عن الزهري» عن علي بن الحسین عنه "2 


)١(‏ رواه من طريق ابن عبينة سعيد بن منصور فى «السنن» ۰۱۸۱/۱ وابن أبى شيبة 
۳ (۰)۱16۶۳ والیهقی فى «الستن» ۲۹/۷ ۱ 

) سلف برقم (۰)۳۱۱۰ باب: ما ذکر من درع النبي يكله. 

(۳) سلف برقم (۳۷۲۹) باب: ذکر آصهار النبي كيا 





وأخرجه أيضًا في الشروط ۰۲۳ وحدیث عقبة أيضًا في الشروط"". 

واختلف العلماء في الرجل یتزوج المرأة ویشترط لها أن لا بخرجها 
من دارهاء أو لا یتزوج علیها آو لا یتسری. وشبه ذلك من الشروط 
المباحة على قولین : 

آحدهما: أنه يلزمه الوفاء بذلك» ذکر عبد الرزاق وابن المنذر عن 
عمر بن الخطاب آن رجلا شرط لزوجته أن لا یخرجها فقال عمر: 
لها شرطها. وقال : المسلمون على شروطهم عند مقاطع حقوقهم"۳. 

وقال عمرو بن العاص : آری أن يفي لها بشرطها“ . 

وروي مثله عن طاوس** وجابر بن زید"؟۰ وهو قول الأوزاعي 
وا ول وإسحاق» قال إسحاق: لقول عمر رضي الله عنه: مقاطع 
الحقوق عند الشروط . وحملوا حدیث عقبة على الوجوب”" 

الثاني : لا يلزمه شيء من هذه الشروط روی ابن وهب» عن 
اللیث» (و!" عمرو بن الحارث» عن كثير بن فرقد» عن أبن السباق 
أن رجلا تزوج أمرأة على عهد عمر رضي الله عنه فشرط لها أن 
لا يخرجها من دارهاء فوضع عنه عمر بن الخطاب الشرط وقال: 


)00 م ای سم 

(۲) سلف برقم (۰)۲۷۲۱ باب: الشروط في د النکاح. 

(۳) «المصنف» ۲۲۷/1 (۱۰۲۰۸). ۱ 

.)554( ۱۸۲/۱ رواه عبد الرزاق ۲۲۸/۲ (۰)۱۰۷۱۲ وسعید بن منصور‎ )٤( 
.)۱۰۷۱۷( ۰)۱۰۱( ۲۲۹/۲ رواه عبد الرزاق‎ )0( 

( وواه سعيد بن متصون ۱۸۱۰/۱ ( 1 

0) («الاشراف» ۵۸/۱. 

(۸) في الأصول: (عن) وهو خطأء والمثبت من «المدونة" ۰۱۱۰/۲ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


المرأة مع زوجها""'. زاد أبو عبيد: ولم يلزمها الشرط . وعن علي مثلهء 
وقال: شرط الله قبل شروطهم. (أخرجه آبو عبید» ولم یره شيئًا)” ". 

قال أبو عبيد: تضارب الرواة عن عمر وعمر بن العزيز» واختلف فيه 
التابعون ومن بعدهم» فقال الأوزاعي : نأخذ بالقول الأول» ونری أن لها 
شرطها . وقال الليث: بالقول الآخر”» ووافقه مالك بن أنس 
وسفیان بن سعيد حتّی بلغ من شدتهما فيه أن قالا: لو كانت نقصته 
من صداق مثلها" كان له اخراجها . ولا یلزمه من الصداق آکثر من 
ات 


(۱) کذا وقع في «المدونة» ۱۱۰/۲ سندّا ومتنا. ورواه سعید بن منصور ۱۸۳/۱ 
(۰)1۷۰ وابن حزم في «المحلی» ۰۵۱۸/۹ والبيهقي ۲4۹/۷ من طریق سعید بن 
منصور عن ابن وهب» عن عمرو بن الحارث عن کثیر به. قال الحافظ في «الفتح» 
۹ اسناده جید. اه. ورواه ابن عبد البر فى «التمهید» ۱۱۹/۱۸ من طریق 
أبي داود الطيالسي عن ليث بن سعد» عن کثیر بن فرقد» عن عبيد ين السباق به. 

(0 رواه عبد الرزاق 5/ 781-770 »)۱۰٩۹۲٤(‏ وسعيد بن منصور ۱۸۳-۱۸۲/۱ 
(۰)17۷ والبيهقي ۲۵۰/۷ من طريق ابن عيينة» عن ابن أبي لیلی» عن المنهال بن 
عمروء عن عباد» عن علی. وزاد عبد الرزاق فيه: لم یره شيئًا. 
تنبيه : وقع في المطبوع من عبد الرزاق: عن ابن عيينة» عن عباد بن أبي ليلئ» عن 
المنهال» عن عبد الله» عن علی» وهو خطأء والصواب كما في «سئن سعید» 
و«سئن البيهقى». 

(۳) كذا فى الأول ولعل عبارة: أخرجه أبو عبيد. مقحمة ويكون الجزء الأخير: 
ولم یره شیگا. من تمام أثر علي كما في عبد الرزاق وكما ذكره ابن بطال في (شرحه» 
۷ ۷ والله أعلم. 

(4) آنظر: «الاستذکار» ۱6۸/۱۲ 

(۵) آنظر : «الاشراف» ۵۸/۱. 

() کذا بالأصول» وتتمة العبارة كما في «اختلاف الفقهاء»: لو كانت نقصته من 
صداق مثلها على أن لا بخرجها من دارها. 

(۷) آنظر: «اختلاف الفقهاء» للمروزي ص ۳4۳-۳۶۳. 





وأما الکوفیون فإنهم وافقوهم في الاخراج» غير آنهم یقولون: لها 
أن ترجع بما نقصته من الصداق وافترقوا فيه فرقتین : 

فقالت إحداهما: إن كانت آشترطت عليه أن صداقها في الاقامة 
ألف وفي الإخراج الفان» كان لها إن أخرجها مهر مثلهاء لا ينقص 
من الا لف» ولا یزاد علی الألف. 

وقالت الاخری: بل الشرطان جما انان , 

قال أبو عبید: والذي عندنا في ذَلِكَ نأخذ بقول یجمع المذهبین 
فنأمره بتقوی الله والوفاء بالشرط» ولا نحکم عليه بذلك حكمّاء فان 
أبن إلا الخروج لها كان أحق الناس بأهله. 

وأجمعت الأمة على أن أمرأة لو شرطت على زوجها أنه ليس له أن 
يغشاهاء أن شرطها باطل» وله الغشيان» فكذلك هذه لما أبت عليه بأن 
تصحبه كانت مانعة لفرجها منه بمنزلة تلك؛ فلهذا نرئ أن شرطها 
مردودء ونرئ أن الحكم عليها باتباعه» ثم لا يكون لها أكثر من 
صداقها الأول» كما قال سفيان ومالك» وليس إتمام صداق نسائها 
عليه بواجب. 

وإلى القول الثاني ذهب عطاء والشعبي وسعيد بن المسيب والنخعي 
والحسن وابن سيرين وربيعة وأبو الزناد والزهري وقتادة» وهو قول مالك 
والليث والثوري وأبي حنيفة والشافعي”'". 


(۱) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲۹۹/۲ حيث نسب الأول لأبي حنيفة» والثاني 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۲۷۰/۷ «اختلاف الفقهاء» ص ۰۳۰ «الإشراف» 
۰۸۰/۱ 





س رس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال عطاء: إذا شرطت آنك لا تنکح» ولا تتسری» ولا تذهب 
ولا تخرج» یبطل الشرط إذا نكحها . 

وحملوا E‏ واستدلوا علی ذَلِكَ بقوله في 
صهره: «وعدني فوفی لي» فإنما أستحق المدح؛ لأنه وفّی له متبرغا 
متطوعًاء لا فیما لزمه الوفاء به على سبیل الفرض 

قال ابن المنذر : وأصح من ذَلِكَ قول من أبطل الشرط وأثبت النکاح 
بحدیث بريرة السالف» حیث آجاز البیع وأبطل الشرط» فلما آبطل من 
الشروط ما لیس فى کتاب الله كان من آشترط شروطا خلاف کتاب الله 
ام 

من دك أن لله أباح للرجال النكاح أربعًا ووطء ما ملكت یمینه 
بقوله: إلا عل آزجهم آز ما ملكت یسم م عر مريب 69 
[المومنون: ]١‏ فإذا شرطت تحریم ما أحل الله له بطل الشرط وثبت 
النكاح» ولما كان للرجل إذا عقد نکاح أمرأة أن ینقلها حيث یصلح 
أن ینقل إليه مثلها ویسافر بها كان آشتراطها عليه ذَلِكَ غير أحكام 
المسلمين في أزواجهم» وذلك غير لازم للزوج. 

وأما معني : «أحق الشروط» إلى آخره فيحتمل أن يكون معناه المهور 
التي أجمع أهل العلم على أن للزوج الوفاء بهاء ويحتمل أن يكون 
ما شرط على الناكح في عقد النکاح. فيما آمر الله تعالئ به من 
إمساك بمعروف أو تسريح بإحسان» وإذا احتمل الحديث معاني كان 


( رواه عبد الرزاق 759/7 (۱۰۲۱۸) عن ابن جريج قال: قلت لعطاء: رجل نكح 
أمرأة وشرطت عليه : أنك إن نكحت أو تسريت أو خرجت بي فإن لي عليك كذا 
وكذا من المال. قال: فإن نكح فلها ذلك المال عليه؟ قال: هو من صداقها. 
( «الإشراف» .0/١‏ 


ما وافق ظاهر الکتاب والسنة آولی» وقد آبطل الشارع كل شرط لیس في 
کتاب اللهء فهذا آولین مختییه . 

قال ابن بطال : وان كان في هذه الشروط يمين بطلاق أو عتق وجب 
لك عليه ولزمه عند مالك والکوفیین؛ وعند کل من یری الطلاق قبل 
النکاح بشرط النکاح لازمّا. وکذا العتق» وهو قول عطاء والنخعي 
۳ 

وقال النخعي: کل شرط في نکاح فالنکاح يهدمه. إلا الطلاق . 
ولا یلزمه شيء من هذه الأيمان عند الشافعي [لأنه]۳ لا يرى الطلاق 
قبل النكاح لازمّا ولا العتق قبل الملك واحتح بقوله: «كل شرط لیس 
في کتاب الله فهو باطل» ومعناه: لیس في حکم الله وحکم رسوله لزوم 
هذه الشروط ؛ لاباحة الله تعالی أربعًا من الحرائر» واباحته ما شاء بملك 
اليمين» وباحته أن یخرج بامرأته حيث شاء» فكل شرط یحظر المباح 
هين اباط ۱۳ 

وسئل ابن القاسم عن الشروط التي تبطل النكاح إذا قارنته» فقال: 
لا نزيد» لا حصر لها في العدد*“» فأما حصرها بالنفقة فبعضه يفسخ كلا 
نفقته» وبعضه لا كأن لا يخرجها من دارها . 


.)1۷۲( ۱۸٤-۱۸۳/۱ وسعيد بن منصور‎ »)۱۰٦۰۲( ۲۲۵/۷ رواه عبد الرزاق‎ )١( 
زيادة يقتضيها السیاق. من «شرح ابن بطال».‎ )۷( 

(۳) «شرح ابن بطال» ۲۷۲-۲۷۱/۷. 

(5) ۲المدونة» ۱۱۰/۲ بمعناه. 

(۵) هو بمعناه في (المنتقی» ۰۲۹۲/۳ ۰۲۹۷ 





e ED =‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب الشرُوط التي لا ١‏ تجل ي النکاح 


۲-- حََدَّثَنَا عُبَئْدُ الله بْنُ مُوسَىء عَنْ رَكَرِيَاءَ -هُو ابن أي زَائْدَة- عَنْ سَغد بن 
زاهیم. ؛ عن أي سَلَمَةء عن أي هرق رضي ال عنه الب مهن 
لامرأة ي تال طلاق آخنها لِتَسَفْرِعَ صَحْمَتَهَاء ٠‏ فَإنَمَا لَهَا ما قدو لهّا». 
۰- مسلم: : ۱۱۳ ۰۱۵۱۵ ۱۵۲۰- فتح 1۲۱۹/۹ 

ثم ذکر حدیث ابي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه ڪن الب ال یل 

لامْرََةٍ سال طَلَاقَ أَخْتِهًا لِتَسْتَمْرِعَ صَحْفَتَهَا نما لها ما قدر لها 
سلف في البيوع» قال الترمذي: وفي الباب عن أم سلمة. 

قال ابن حبيب: لم يبلغ العلماء بالشروط المكروهة إلى التحريم» 
وحملوا هذا الحديث على الندب لا إن فعل ذَلِكَ فاعل يكون النكاح 
مفسوحًاء وإنما هو أستحسان من العمل به» وفضل في ترك ما كره 
رسول الله وق من ذلك" 

قال الطحاوي: أجاز مالك والكوفيون والشافعي أن يتزوج المرأة 
على أن يطلق زوجته وقالوا: إن تزوجها على ألف وأن يطلق 
زوجته» فعند الكوفيين جائز» فإن وفّی بما قال فلا شيء عليه غير 
الألف» وان لم يوف أكمل لها مهر مثلها . قال ربيعة ومالك والثوري: 
له ما سمی لها وفی أو لم یف . وقال الشافعي: لها مهر المثل وفئ 
او لم یف(؟. ۱ 
(۱) «جامع الترمذي» عقب حدیث (۱۱۹۱). 


0) أنظر: «شرح ابن بطال» ۰۲۷۲/۷ «المنتقی» ۰۲۹/۳ 
(۳) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲۷۰/۲. 





س حتاب الرَضاع ۳ 

فان قلت : الحدیث دل على التحریم وکذا حدیث : لا تسأل المرأة 
طلاق آختها» لا الندب كما قال ابن حبیب» وآن الطلاق إذا وقع بذلك 
غير لازم. قلت: لیس علامه لنا بالتحریم في حق المرأة بموجب أن 
الطلاق إذا وقع غير لازم» وانما في النهي للمرأة. 

والتغلیظ عليها أن لا تسأل طلاق آختها؛ ولترض بما قسم لها 
فليس سؤالها ذَلِكَ بزائد في رزقها شيئًا لم يقدر لهاء ودل نهیه لها عن 
آشتراطها طلاق أختها أن الطلاق إذا وقع بذلك ماض جائزء ولو لم 
يكن ماضيًا لم يكن لنهيه عن ذَلِكَ معنی؛ لأن آشتراطها ذَلِكَ كلا 
أشتراط» وقد ذهب في باب الشروط في الطلاق شيء من لك . 


RT ل عدا‎ RN 


(۱) أنظر ما سبق في «شرح ابن بطال» ۲۷۳/۷ 





CD =‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4- باب الصّفْرَة للْمُتَرَوْجٍ 

وَرَوَاهُ عبد الرَّحْمَنِ بْنُ عَوْفِ عن ليق ا . 

۳- حَدَثَنَا عَبِدُ الله بْنْ يُوسْفَء أَخْبَرنَا مَالِكء عَنْ ید الطویل, عَنْ نس بن 
ل إلى زسول الله :وب کر رة 
سا الله لاء فأخبره أنه ترو ا من ع الأنصارء قال : :کم سقفت ت إِلَيُهَا؟). 
قال: زه واو من ذَهَبٍ. قال زشول الله عَكِنةِ: ول و بشاة». [انظر: ۲۰64- 


مسلم: :  -۷‏ فتح ۲۳۱/۹]. 


ثم ساق من حدیث آنس رضي الله عنه» وقد سلف في البیوع. 


سس كتاب الإيمان سس( 
وترددها عليه» وأصله المصدر ثم نقل إلى هذا العضوء والتزمت العرب 
أصله» وقد تال بعضهم: ليحثر اليب 






لا آکیشرت» [المنكبوت: .]٤۴‏ 

السادسة عشرة: قوله يَكلو: ( لح ) إلى قوله: ( آلا وهي 
القَلْبُ» ) هنذا أصل عظيم. فحق عل كل مكلف السعي التام في إصلاح 
قلبه ورياضة نفسه وحملها على الأخلاق الجميلة المحصلة لطهارة قلبه 
وصلاحه. أعاننا الله تعالئ على ذَلِكَ. 

السابعة عشرة:استدل بهذا ابن بطال على أن العقل في القلب» وأن 
ما في الرأس فهو من سبب العقل ۳ وهو مذهب أصحابناء وذهب 
آخرون إلى أنه في الراس ۳ ولا دلالة في الحديث لواحد من 








الثامنة عشرة: آستدل به بعض أصحابنا علئ أحد الوجهين فيما إذا 
حلف لا يأكل لحمّاء فأكل قلبّا أنه يحنث به. وإليه مال أبو بكر 
الصيدلاني المروزي» والأصح أنه لا يحنث به؛ لأنه لا یسم لحمًا 
رد 


مجهت مجه وهی 


0 «شرح اين بطال» ۱۱۷/۱ 
59 شرح التوري علن صحيح مسلم» 1۹/۱۱ 


0- باب 

-‰٤‏ حَدَّثَنَا مُسَدَّدٌه حَدَّثَنَا يَخْيَنء عن حُمَيْدِء عن أنّس قال أو الدب كل 
بِرَيْنَبَ فأزسع ل خیراء > فَخَرَحّ -كُمَا ينغ | إِذَا مَرَوَجَ- فأتى حجر أَمَّهَاتِ 
الزمنت يَدْعُو وَيَدْعُونَء َم و الصرف فرای رَجْلین فَرَجَعَ » لا أذري آخبز آخْبَرتة أذ 
بخروجهما. [انظر: ۱ - مسلم: 1428- فتح 9 . 

وساق فيه عن يحي -هو القطان- عَنْ حَمَيّْدٍ) ا 
الب يك رنب فأسع المشلمی نا هما فخرج -َكُمَا يَصْنَعْ إذا 
بیج فان حَجَرَ أمّهَاتِ المژینین يَدْعُو وَيَذْعُون» ت انصَرف فر 
رَجُلَيْنِ رجع لا آذري آخبرثه أو خر بخروجهما . 

ودكرة تي رن لاو لعن باون لله وزو و وكيا روني 
آخره: وقال ۳ ابي مريم: انا يحيل» حَدَّني حميد. ويحيئ هذا هو 
ابن أيوب الغافقي فاعلمه. 

واعترض ابن بطال فقال: الحدیث ليس یتعلق بشيء من معنی 
الرحمة» قال: وفي رواية النسفي فيه باب . 

قلت : ولعل وجهه -والله أعلم- لینبه على أن الصفرة للمتزوج ليست 
قصدًا» فترکت في هذا وقد یقع كما في الحدیث قبله. 

قال المهلب : آختلف في حديث آنس في ذکر الصفرة فروي: وبه 
آثر صفرة» [وروي] : وبه وضر صفرة. 

قلت : لا آختلاف بل هما واحد في المعنی . 

وروي: فرأئ عليه بشاسة العروس فسأله. 
)۱( «شرح ابن بطال» ۶/۷ ۲۷. 
(۷) زيادة یقتضیها السیاق من «شرح ابن بطال». 


س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورواية ردغ من زعفران دال على آنها مما التصق بجسمه من الثیاب 
المزعفرة التي تلبسها العروس . 

وقیل : إن من كان ینکح في [آول]" الاسلام یلبس ثويًا مصبوغا 
بصفرة» من علامة العرس والسرور. 

ألا تری قوله: فرأئ عليه بشاشة العروس. وقیل : إنما كان یلبسها 
ليعينه الناس علی وليمته ومونته . 0 قال ابن عباس: أحسن الألوان 
كلها الصفرة؛ لقوله تعالی : لضفه كاو نها سر التطريت» 
[البقرة: 59] فقرن السرور بالصفرة. 

وكان اك يحب الصفرة» ألا ترئ قول ابن عباس" حين سئل عن 
صبغه بهاء فقال: إني رأيت النبي بي يصبغ بالصفرة فأنا أصبغ بها 
وأحبها“ . وسيأتي من أحبها ومن كرهها من العلماء في اللباس إن 
شاء الله تعالیل . 

والحديث دال أن نهيه الرجال عن المزعفر ليس على وجه التحريم» 
وانما دك من وجه دون وجه کذا في ابن بطال“ والنهي محمول علی 
5 

ونقل ابن عبد البر عن الزهري أن الصحابة كانوا يتخلقون ولا يرون 
بياس وقال ابن شعبان: هذا جائز عند أصحابنا في الثياب دون 


( زيادة يقتضيها السياق» من «شرح ابن بطال». 

() زيادة يقتضيها السياق» إذ هي موضع الشاهد. 

(۳) جاء في هامش الأصل : ابن عمرء هذا الذي أعرفه وهو ... أستحضر الآن من قول 
ابن عمر. 

(4» رواه ابو داود (8۰16) النسائى ۸/ .٠٤١‏ 

(۰) «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۷۵-۷ وانظر فيه قول المهلب. 





تبقاع ا 
الجسد. وکره آبو حنيفة والشافعي وأصحابهما أن یصبغ الرجل ثيابه 
أو لحیته بالزعفران؛ لحدیث آنس: نهی رسول الله يي أن یتزعفر 
الا 

وقد سلف في الحج طرف من هذاء وروینا باسنادنا إلى الترمذي في 
«شمائله» من حدیث قیلة: قالت: رأيت النبی یل وعلیه آسمال مليتين 
كانتا بزعفران وقد نفضته". ۱ 

فائدة : 

ذكر الزبير أن المرأة التي تزوجها عبد الرحمن ابنة أبي الخیر واسمه 
أنس بن رافع . 


(۱) «الاستذکار» 817-7847/١5‏ وحديث آنس سيأتي برقم (0845) من كتاب 
اللباس. 
(۲) «الشمائل المحمدیة» (1۷). وضعفه الألبانى فى «مختصر الشمائل» (۵۳). 








بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


7- باب كَيْفَ يُدْعَى للمترَوْج 

۵ - حَدَّنَنَا سُلَيِمَان بن حزب. حَدَثَنَا عمادُ- هو ابن رَيْدِ- عَنْ ثابت» عَنْ 
لس رضي الله عنه أن لب َأ عَلَى عبد امن بن عَوْفٍ ر َر قال: دما 
هذاا». قال إن تَرَوَخْتٌ أَمْرَأةٌ علی وَژن و مِنْ ذَهَب. قال : «بار ال لک وی 
ول بشاة». [انظر: -۲۰4٩‏ مسلم: ۱4۲۷- فتح ۲۲۱/۹]. 

ذكر فيه حديث أن رضي الله عنه أنه © ل رای علی عَبْدٍ الرحْمَن بن 
و 2 صَفْرَةٍء قَالَ: هما هذا؟». قَالَ ٍني َرَوّجْتٌ أَمْرَأةَ علی وَژن نواة 
من ذَمَبِ. قَالَ: «بارك ال لك أَوْلمْ ولو پشاة» . 

الشرح : 

هذا الحدیث يأتي في الدعوات أيضّاء وقد آخرجه مسلم أیضا؛ 
وکذا آبو داود والنسائي وابن ماجه". 

وآراد بهذا الباب -والله أعلم- ذکر قول العامة عند العرس : بالرفاء 
والبنین» على ما كانت تقول الجاهلية عند ذَلِكَ. 

وروي عن النبي كك أنه نهی أن يقال للمتزوج من حديث عقيل بن 
أبي طالب» ذكره النسائي وأبو عبيد والطبري من حديث (آشعث)"؟ 


(۱) آبو داود (۰)۲۱۰۹ النسائي ۰۱۲۸/۷ ابن ماجه (۱۹۰۷). 
قلت : ورواه أيضًا الترمذي (۱۱۰۹6) وقال: حسن صحیح. اه. 

(۲) في الأصول: شعبة» وكذا وقع في «عمل اليوم والليلة» للنسائي (۰)۲۳ وهو خطأ 
ظاهرء فقد رواه النسائى فى «المجتبی» ۰۱۲۸/۲ و«السنن الکبری» ۳۳۱/۳ 
(۵67۱) بنفس السند وقال فيه: شي عر سین عن عم 
وکذا رواه ابن ماجه (۰)۱۹۰ والطبرانی فى «الکبیر» ۱۹۶/۱۷ (۵۱۷۱). 
وقد أشار الناسخ إلى هذا في الحاشية فقال : لعل صوابه آشعث. 
أضف إلى ذلك أن المصنف رحمه الله لم يتبين له خطأ كونه شعبة مع صريح كلام 
الطبري الذي ذكره بَعْدٌ الدال على أن الذي رواه عن الحسن هو الأشعث. 


قن 'الخحسن» عن عقيل بن ابي طالب أنه تزوج أمرأة من بني جشم؛ 
فقالوا: بالرفاء والبنين. فقال: لا تقولوا هكذاء ولكن قولوا كما قال 
رسول الله کل : «اللهم بارك لهم وعليهم"" . 

قال الطبري: إلا أن الحسن لم يسمع من عقيل. وقد حدث عن 
الحسن غير الأشعث”" فلم يرفعه إلى رسول الله َيه فأدخل في الباب 


= والحديث قال عنه الحافظ في «الفتح» ۲۲۲/۹: رجاله ثقات إلا أن الحسن لم 
يسع من ار یقال. اه. وصححه الألباني في (صحبح ابن ماجه» (۱۵۶۷). 

)۱( آنظر التخريج السابق» وأما نهي النبي ی عن قول ذلك للمتزوج فلم يرو من هذا 
الطریق» بل روي من طرق أخرئ عن عقيل منها ما رواه آحمد ۰۲۰۱/۱ 1۵۱/۳ 
من طریق سالم بن عبد الله. عن عبد الله بن محمد بن عقيل قال: تزوج عقیل. ثم 
ساقه. وفيه: لا تقولوا ذلك فان النبى یل قد نهانا عن ذلك. 
ورواه الدارمي ۱۳۹۰/۳ (۰)۲۲۱۹ والبيهقي ۱٤۸/۷‏ من طريق يونس» عن 
الحسن» عن عقيل. 
ورواه الطبراني 177/ ١44-١97‏ من طريق الحسن بن دينار وعليّ بن زید» عن 
الحسن» عن عقيل. 
ورواه عبد الرزاق 5/ 189 (۱۰6۵۷) ومن طريقه الطبراني ۱۹۳/۱۷ (۵۱۳) عن 
ابن ريج عن برحل عن ان عن عقيل : 

(؟) فرواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۲۷۹/۱- ۲۸۰ (۰)۳۷۷ والطبراني 
۷ (۵۱۷) من حديث علي بن زيد عن الحسن. 
ورواه الطبراني ۱۷/ ١95-187‏ (۰۵۱۲ ۵۱۸) من حديث الربيع بن صبيح وأبي 
هلال الراسبى» كلاهما عن الحسن. 
ورواه أحمد ۰۲۰۱/۱ 66۱/۳ والدارمی ۱۳۹۰-۱۳۸۹۳ (۰)۲۲۱۹ وابن 
أبى شيبة 5/4 (۰6۱۷۲۰۷ والبزار ۱۱۹/٩‏ (۰)۲۱۷۲ والطبراني ۱۹۳/۱۷ 
(0۱6) والبیهقی ۷ من حديث يونس بن عبید عن الحسن. 1 
ورواه الطبراني ۱۹۳/۷ (۰)۵۱۳ والحاکم ۳ والخطیب في «موضح 
آوهام الجمع والتفریق» ۰۵۵۰/۱ والذهبي في «تذكرة الحفاظ» ۱۰۱۳/۳ من 
حدیث أبي سعید البصري عن الحسن. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
دعاءه ال بالبركة للمتزوج . 

وفي الترمذي أنه اكت كان يقول: «بارك الله لك وبارك عليك 
وجمع بينكما في خیر» ثم قال : حدیث حسن و 

قال الطبري: والذي أختار من الدعاء ما صحت به الرواية عن 
رسول الله کل إذا شا الرجل يتزوج قال: «بارك الله لك. وبارك. 
عليك» ورواه الدراوردي» عن سهيل» عن أبيه» عن أن هريرة» عن 
النبی بيا وغير محظور الزيادة على ذَلِكَ. 


( الترمذي (۱۰۹۱). 

(۲) رواه آبو داود (۰)۲۱۳۰ والترمذي (۰)۱۰۹۱ وابن ماجه ۰)۱٩۰۵(‏ وأحمد 
۰۳۸۰/۲ والدارمی ۳ (۰)۲۲۲۰ واین حبان ۹ (۰)۰۰7 والحاکم 
۱۸۳/۲ وقال : صحیح علی شرط مسلم ولم پخرجاه. اه 





سل ماب الرضاع 

۷- باب الدْعَاء لِلنْسَاءِ لاني تین انر وني للقژوب _ 

717- حََدَّثَنَا فروةء حَدَّثَنَا غل بن مدير عَنْ هشامء عَنْ أبيهء عَنْ عَائشة 
رضي الله عنها: تَرَوَجَنِي لب E‏ فاتثني مي قذخَنني الدّاز, فرذ نشو مق 
الأنصَارٍ في البَيْتَ َقَلْنَ : کر الخثر وَالْرَكَةَء وَعَلَى خَيْرٍ طائر. [انظر: ۳۸۹۶- مسلم: 
۲- فتح ۰۲۲۲/۹ 
ذكر فيه حدیث ائه رضي الله عنها: زجني التي ائ نی 
مي أم رومان ادان الدّارَ ادا يِسُوَةٌ من الأَنْضَارٍ في القت 
َلنَ : عَلَى الحَيْرٍ البرک وعلّی خَيْرٍ طایر. 

الشرح : 

هذا الحدیث ذکره في تزویجها . و(یهدین) بفتح الياء يقال : هدیت» 
زاد في الأدب الکاتب: وآهدیت رباعيًا"» وهدیت الطریق. وآهدیت 
من الهدية» وذلك ما أهديت من النعی ولم يأت في الباب بالدعاء لهن 
ولعله آراد صفة دعائهن للعرس؛ لانه قال: (فقلن: على الخیر). إلى 
آخره. وهذا خروج عن الظاهر . 

والنسوة بکسر النون» ویجوز فتحها. والطیر : الحظ. وطائر 
الانسان عمله. وفي رواية: المیمون: وهي البركة. 

وروي من حديث ثور بن یزید» عن خالد بن معدان» عن معاد بن 
جبل رضي الله عنه قال: شهد النبي بي إملاك رجل من الأنصار فقال : 
«علی الألفة والخیر والطیر المیمون والنسط ار ا الله لكم)"" . 


1 


(۱) «آدب الکاتب» ص ۳۳۵. 
(۲) رواه الطبراني ذ فى «الکبیر» ۲۰/ ۹۸-۹۷ (۰)۱۹۱ وفي فى «مسند الشامیین» ۲۳۵/۱ 
1%( والیفقی YAY /V‏ إلا أن البيهقي أسقط من سنده حازم مولئ بني هاشم - 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروی يون ين عن الا علا عن ابن وهب قال: دعوت يونس بن 
يقول: بالجد الأسعدء والطائر ات 


وزوج ابن عمر بنته سودة من عروة بن الزبير فقال: قد زوجتكهاء 
جمع الله ألفتكما على طاعته وطاعة رسوله. 


IRN‏ که ر وماق 


= بين عصمة بن سليمان ولمازة. قال البيهقي : في إسناده مجاهیل وانقطاع. اه 
وقال الهيثمي : في «المجمع» ۲۹۰/۶ : فيه حازم مولئ بني هاشم عن لمازة» ولم 
آجد من ترجمهما وبقية رجاله ثقات. اه. 
وقال الحافظ في «الفتح» ۲۲۲/۹: سنده ضعیف. اه. 
ورواه الطبراني في «الأوسط» ۱/ 44-4۳ (۱۱۸) من طریق بشر بن إبراهيم عن 
الأوزاعي عن مکحول عن عروة عن عائشة قالت : حدثني معاذ. 
قال البيهقي : إسناد مجهول. اه 
وقال الهيئمي : فيه بشر بن إبراهيم» وهو وضاع. اه. 
وضعفه أيضًا الحافظ في «الفتح» ۹/ ۲۲۲. 

)۱( رواه ابن عدي في «الکامل» ۳۳۸/۵ (۱۰۱۳). 





۸- باب مَنْ حت البناء قبل العْرُو 
۷- حَدَّتَنَا مد بن العَلاءء حَدَّثَنَا ابن باون مَعْمَرِء عَنْ هام عن 2 
أي هُرَْرَةَ رضي الله عنه عن اي كلل قال: رات من الأَنبَِاءِ َقَالَ له لا 
بي رل مك بطع ناو َو يريد أن يني بها ول با .[انظر: ۳۱۲۶- 
مسلم: : ۷- فتح ۰۲۲۳/۹ 


ذكر فيه حدیث ابي هُرَيْرةَ رضي الله عنه عن ال كله ل ال : «غَرًَا نی 


مِنَ الأَنْبِياء ال لِقَوْمِهِ : لا يعني رجل ملک بضع مرو وَهْوَ يُرِيدُ آن يني 
بها . 
هذا الحدیث تمامه: «آو بنی دارًا ولم یسکنها». وقد سلف في 


وفیه من الفقه: وجوب آستثبات البصائر في الغزو» والحض على 
جمع الکلمة والنیات؛ لأن الکلمة إذا آجتمعت واختلفت النیات كان 
ذريعة إلى آختلاف ذات البین» وقد جعل الله تعالی الخذلان في 
الأختلاف» وتجغل الأعتصام في الجماعة» فقال : #8 وَأعمصِموأ موا رحبل 7 
جمیعا ولا ره [آل عمران: ۱۰۳] فلما كان قلب الرجل معلمّا بابتنائه 
بأهله أو ببنيان يخاف فساده قبل تمامه» أو يحب الرجوع إليه» لم 
يوثق بثباته عند الحرب» فقطعت الذريعة في ذَلِكَ . 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


5- باب مَنْ بَنَى بافْرأة وَْي بنث تشع سنین 
۸ حدْفنا قبیضهة بن عُقْبَةَء حَدَثَنَا سَُفْيَانُ عن هشام بن غزوة+ عَنْ غزوة 
توح النْبي 44 عَائِسَةَ وفي ابنة سث وَبَنَى بها وهي ابنةٌ تشع ومکتّث عِنْدَهُ تشغا. 
[انظر: -۳۸۹٤‏ مسلم: ۱2۲۲- فتح ١ .]۲۲۸/٩‏ 
ذكر فيه حديث هشام بن عروة عن أبيه قال: تَرَوّحَ التي كل عَايْسَةَ 
وَهْيَ بنت ست وب بها وَهْيَ بنت تشع وَمَكَنَتْ عِنْدَهُ تِسْعًا . 
وقد سلف في باب انکاح الرجل ولده الصغار. 


7 ف هس رياح‎ RN 





ا للا امه IPA‏ مقر او ATTA‏ 1 


قتع 1۱۹/۱ 





۰- ياب البتاء في السَفْرِ 

as -۹‏ ِسْمَاعِيل بْنُ جَعْفَرِء ٠‏ عن حُمَئِدِء عَنْ نس 
قال: آقام ليذ ل بين حَيبر والبينة تلاا پیتی علیه ِصَفِيَة لب خیی, فذعزث 
السلمي الی قلیمته» قما کان فیها من ځبز ولا خم آمز بالألطاع اي فيا من 
مر والأقط والشمن. فکائث ولیمَتة, فقال السلمون إخدى مهات الومییت أ جا 
ملکث یمیله؟ فقالوا. إن حجبها هي من أُمَهَاتِ الومنین. وان ] خجنها فقي عا 
مَلَكَتْ یمین فَلَمَا آزتحل وطی لها حَلقه, ومَدٌ احجاب بَيْنَهَا وَبَيْنَ الناس. [انظر: 
۱- مسلم: ۵- فتح ۰1۲۲/۹ 

ذکر فيه حدیث آنس في بنائه الث بصفية» وقد سلف في المخازي. 

وفیه من الفقه: جواز البناء في السفر كما ترجم» وجواز بقاء 
المسافرین على العالم والسلطان الیومین والثلائة ولیس ذَلِكَ من 
الحابس ظلمّا لهم ولا قطعًا بهم عن سفرهم؛ لأن الثلائة الأيام 
سفر» وما زاد حضرء فإن حبس الرئيس جنده أكثر من ثلاثة أيام في 
حاجة عرضت خشي عليه الحرج والإثم. 

وفيه: أن البقاء مع الثيب عند البناء بها ثلاثة ة سَنّة مؤكدة فى السفر 
والحضر؛ من اجل حبس الشارع الجیش ثلائة اا بای علی الناس علم 
لك . 

وفیه : جواز [بطال الأشغال؛ لاجابة الدعوة واقامة سنة النکاح؛ 
لانهم آبطلوا سفرهم لاقامة آبتناء الشارع» وکذلك یلزم آهل المزوج 
وإخوانه عونه على النکاح وان قطع ذَلِكَ بهم عن بعض آشغالهم. 

وفیه : الحکم بالدلیل . 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


0- باب البتاء بالنهار بغی مر کب ولا نیران 

-0١٠‏ حَدََِي فروة بن أي آلفرامه نا علي ِن شنهره ؛ عن هشام. عن أيه 
عَنْ عا تشه رضي الله عنها قالث: : تَرَوَجَنِي نب ی فا ا فَأَدخَلَدْنِي الذَّارَ 
۳ 1 سول الله یا ضحی. [انظر: ۲۸۹- ا ۲ - فتح ۲۲4/۹]. 

ذكر فيه حدیث عائشة تشة رضي الله عنها تَرَوَجَنِي ال کيا َأتَئني امي 
ی الرات َلَم رخني | إل ١‏ سول الله ف يي ضتی 
ذکر في هذا الحدیث في هذه الطریق -کما سلف- اجتماع نساء 
الانصار عند إدخالها ودعاژهن لها بالبركة» وعلی خير طاثر. والمراد 
باجتماع النساء الإعلان 0 وقد يجوز أن بيني 5-0 بأهله بغیر 


تسکت تت عسل 35 هدش 


8 دوهی ررقم 
۲- باب الأنمّاط ونخوها للنْسَاء 
۱- خلا فة بن سعیدء حَدَتَنَا سُفیان. حَدَتَنَا مد بن النکیر» عن 
جابر بن بد الله ؛ رضي الله عنهما قال: : قال سول الله : «هل اتخذتم أَنْمَاطًا؟). 
قَلْتُ: ي ول اه , نی لَنَا نما قال : لَ: نها ستَکونْ». [ انظر: - مسلم: 


۳- فتح ۲۲۵/۹] 
ذكر فيه حديث جًابر بْنِ عَبْد الله رضي الله لله عنهما قال قال رسرل الله 
۱ ب : «هل تحدم آنماطا؟» . قل: یا سول ال ا انم مَاظ؟ قال : 


5 ستکون». 

هذا الحديث سلف فى باب علامات النبوة. والأنماط: ضرب من 
البسط له خمل رقیق» واحدها نمط » وفى حديث على : «خير هلله الأمة 
النمط الو 

والتمط : الجماعة من الناس آمرهم واحد. [و] کره عليٌ الغلو 

۳ : 5 

وفيه من أعلام النبوة: إخباره بما يكون وكان. 

وفیه : اتخاذ شورة الوت للشاء: 


)١(‏ رواه ابن أبي شيبة ۱۱۹/۷ )۳٤٤۸۷(‏ بلفظ : «خير الناس هذا النمط الأوسطء 
يلحق بهم التالي ويرجع إليهم الغالي». 

80 واه ا السياق: 

(۳) آنظر: «غريب الحديث» ۱۵۷-۱۵۲/۲. 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سحت 


وفيه : دلیل أن الشورة للمرأة دون الرجل» وآنها علیها في المعروف 
من آمر الناس القدیم؛ لانه الا إنما قال ذَلِكَ لجابر؛ لأن آباه ترك تسع 


بنات فقام علیهن جابر وشورهن بعد أبيه وزوجهن. 


7- باب النّسْوَةٍ اللاتي يَهْدِينَ المَرأةَ إلى رَوْحِهَا 

7- حَدَثَنَا الفَضْلُ بْنٌ يَعْقُوبَء دنا مد بْنْ سَابِقِء حَدَثَنَا إسْرَائِيل» عَنْ 
هِشّام بن غزوةه عن أبيهء ن عاش أنه رت رآ إلى زج من الأْضارفقال ني الله 
ی : ديا عَايْشَةُ ما کان مَعَكُمْ لهو فان الَنصَارَ یمهم الهو . [فتح ۰۲۲۵/۹ 

ذكر فيه حديث عائشة ة رضي الله عنها انها رفت آفرة إلى رجل من 
الأَنْصَارِ َقَالَ نبي الله ل : «يَا عَايْشَةُء ما کان مَعَكُمْ لَهُوء فان الأنصَارَ 
۶ ور و و نيهم اللو 
او العلماء على جواز اللهو في وليمة النكاح» کضرب الدف وشبهه 
ما لم يكن محرما؛ وخصت الوليمة بذلك لیظهر النکاح وینتشر» 
فتشت حقوقه وحرمته . قال مالك : لا بأس بالدف والکبر فى الوليمة؛ 
لأني آراه خفيماء ولا ینفع ذَلِكَ في غير العرس. وقد سئل مالك عن 
1 يكون فيه البوق؛ فقال : ان بت 0 تن فإني 0 وإن 
را 
ما كان من جوابهم "۰ وسيأتي الخوض في ذَلِكَ قريبًا . 

واعلم أنه وقع في آخر ترجمة الباب في كتاب ابن بطال: ودعائهن 
بالب رک وتوبع عليه . والحديث الذي أورده لا یطابقه » نعم حديث 


(۱) انظر : «النوادر والزیادات» ۵1۷/6 بتصرف» «شرح ابن بطال» ۰۲۸۰/۷ 
(لاستذکار» ۱۲/ ٥۷‏ . 
(۲) «شرح ابن بطال» ۲۷۹/۷ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
5- باب الهَدِيَّةَ للقرُوس 

۳- وال ِبْرَاهِيمُ : : عن أي عنْمَان -وَاسْمَهُ - - عَنْ اس ن ن مالك ء قَال: 

مَرَ پا في م مَسْجِدٍ بَنِي رفاغة» فَسَمِعْتُهُ وك : گان اَن كل إِذَا مر بجتبات ب ام شلیم 
ی ی ل ا : قال کان الي كا ی ی رز 0 
الف ا في رْمَةَ» فَأَرْسَلَتْ یه فَانْطَلَقْتَ , یه 

بز زصلت يها موي 

«ضعًها». ۱ م مرن فقال: : ادع لي رجالا ات اد ل من فتاه 
فلت الذي مر فَرَجَعْتُ قَإِذًا البَيْتٌ امن باهْلِهء قَرَأَيِتُ لت 2 ع لد وضع ید يديه 
على لك الحيسَةٍء تلم يها ما شا اه م جَعَلَ يَذعُو عشرة عسْرةء یاون مِنهُء 
تقول هم «اذْكُرُوا سم ای وال کل رجل ما له قال: ختّی تَصَدَّعُوا 
کلهم عَنها ل الت و ثم خرج 
النَّبِيُ ينه تخو الحجرات, وَخَرَحْتٌ في إِثْره فَقُلْتُ: + هم قذ د ذَهَبُوا. فر جَعَ فدخل 
, وا خی الشفر وي ي الحجزة وو ب فول تب اس ل 

وت ال لا أن بود E‏ إل عار عن تظرنٌ له ولکن لد دعي 


۳ م ام ۳ م .وه 


فاد لوا دا طوش ایروا ولا يي ریب لد یک ڪا بدی من 


۳ 
عمج 2 


کي منم وال لا بنتتي. من لحي [الأحزاب: 0۲]. قَالَ أَبُو عُثْمَانَ قَالَ 


2 


ات نه خَدَمَ يسول الله عن عشر ستین. . [انظر: -1۷٩۱‏ مسلم: : - فتح ۰]۲۲۹/٩‏ 


وَقَالَ راهيم “يعني : : ابن طهمان- عن أبن مان حواسمه 


الجعد- سا ير مر با في مَسّْجِدٍ بَنِي رِفَاعَة 
فته ق 5 کان لبن لل إذَا o‏ 
عَلَيْهَا. نم قا ان گان الي اه عَرُوسًا برینب» قات لي اَم سيم : لَو 

هدینا لره سول الله كله هَدِيَةَ فملث لها : آفعلي. فَعَمَدّث إلى تمر 


وسَمُن وأقط فَانَخََتْ حَيْسَةَ في بُرْمَة» فَأَرْسَلَّتْ بها مَعِي . . الحدیث. 


۶ 


2 
3 


000 


الس 


هذا آخرجه هنا معلقًا“» ثم وصله مرة بقوله: حَدَّنْنَا الصلت بن 
محمد حدثتا حماد بن زيد» عن الجعد بن عثمان» عن هشام» عن 
محمد بن سنان بن ربيعة» عن انش ورواه مسلم عن فتیبة» عن 
جعفر بن سلیمان» عن الجعد» وعن محمد بن رافع» عن عبد الرزاق» 
عن معمر عن الجعدء به" . ورواه الترمذي في التفسير عن قتيبة بإسناده 
و وا وهای حسن صحیح"* . ورواه النسائي» عن أحمد بن حفص بن 
عبد الله» عن أبيه» عن إبراهيم بن طهمان؛ عن آبي عثمان» به“ » 
وأخرجه هنا في موضعين والتفسير”" . 

وفيه: ما ترجم له» وهو الهدية للعرس؛ من أجل أنه مشغول بأهله. 
ومانع لها عن تهيئة الطعام واستعماله؛ فلذلك آستحب أن يهدئ لهم 
طعام؛ من أجل آنشغالهم عنه بأول اللقای كما كان هذا المعنی في 
الجنائز؛ لاشتغالهم بالحزن حتّی تسمی ذَلِكَ الطعام تعزية» وكان 
الناس قديمًا يصنعونهاء فأقرها الاسلام. 

وفیه : قبول الهدية. 

وفيه : أن من سنة العروس إذا فضل عنده طعام أن یدعوا له من حضر 
إليه من |ٍخوانه ؛ فیکون زيادة في الاعلان بالنکاح؛ وسببا إلى صالح دعاء 
(6 جاء يهاش ا لوصو ياه یا الا من اي 

في باب : من آدخل الضیفان عشرة عشرة وهو غير هذا الحدیث المعلق» فقابل بين 

الحديثين تجدهما غیرین بلا نزاع. ۱ 
0( سلف برقم (۵۰۱۳۰). )۳( مسلم (۱6۲۸/ ۰۹6 ۹ 


(8) الترمذي (۳۲۱۸). (5) «السنن الكبرئ» ۰۱۰۳/۵ 


(0) قلت: بل في آکثر من موضع فأخرجه برقم (۵۱۵6) ۰۵۱۹۲ ۰۵۱0۸ ۵۱۷۰ 
۱ من کتاب النکاح. 
(۷) برقم (۸ ۵۲ ۳ 6۶ من کتاب التفسیر. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الأكالين؛ ورجاء البركة بأكلهم . 

وفيه: علم من آعلام النبوة» وهو أكل القوم الکثیر من الطعام 
القلیل . وفي مسلم: کانوا زهاء ثلاثمائة”'". 

وفیه : أنه لا بأس بالصبر على الأذى من الصدیق والجار والمعرفة 
والاستحیاء منه» لاسیما إذا لم یقصد الاآذی وانما كان عن جهل 
أو غفلت فهو آولی أن یِستَحییْ منه لذلك. 

وفیه : الهدية ولو قلت؛ لأن المودة إذا صحت سقط التکلیف وان 
كانت قلیلت فحال آم سلیم أقل» وقد شرع الباري تعالی قبول القلیل 
من عباده علی كثير نعمه علیهم. 

وفيه : أتخاذ الوليمة بعد الدخول كما قال ابن العربي ۳" وابن التين» 
وهي إنما كانت قبله عند إرادته . 

وفيه: دعاء الناس إلى الوليمة بغير تسمية ولا تكلف» وهي السنةء 
لا بالوجوه. وفي الحديث : «ادع لي رجالا -سماهم- وادع من لقيت». 

وفیه : خروجه الا ودخوله» ولم يقل لمن كان جالسًا : آخرج. وهو 
دال على حسن المعاملة في المجالسة حى يفطن الجليس لما يراد منه 
بالكناية دون التصریح؛ لفرط حياته اقلا . 

وفيه : إذن في تكلم المرأة في الحاجة دون الحجاب» وض 
عورة في هذا المقدار بل رخصة من الله . 

وفيه: التسمية على الأكل”". 
)۱( مسلم .)٩۹٤ /۱٤۲۸(‏ 


)۲( «عارضة الأحوذي» ۲ -4۱. 
(۳) أنظر هذه الفوائد الأخيرة فى «عارضة الأحوذي» ۱۲/ ۹4-۹۱ . 





فصل : 

معنی : (مر بجنبات أم سليم) أي: نواحيهاء والجنبات: النواحي» 
ویحتمل أن یکون مآخوذًا من الجناب» وهو الفناء» وكأنه یقول: إذا مر 
بفنائها . وقوله: (ومو عاص بِأَهْلِهِ). أ ممتليء . وقوله: (فَبَقِيَ نفر 
یتحَلتُونٌ). النفر من الثلائة إلى العشرة. وفي روایة: آنهم ثلائة. وفي 
ار :انما وقول آنس: إنهم قد ذهبوا. وقال قبل هذا : إنهما 
رجلان. ولا آدري آخبرته أم آخبر بخروجهماء ویحتمل أن يكون حدث 
على الشك بعد ذَلِكَء أو حدث أنه هو المخبر ثم طوی عليه الشك . 
وفي الترمذي : وجلس طوائف یتحدئون في بيت رسول الله كوا" . 

وقوله : (مإتظِرينَ إتلهُ*). أي: إدراكه ونضجه. 

وقوله : وقال أنس : إنه خدم رسول الله بيا عشر سنين. قلت : وتوفي 
رسول الله يه وهو ابن عشرین» مات سنة ثلاث أو أثنين وتسعين. وقد 
نيف على المائة بزيادة سنتين أو ثلاث. وجاء في باب الوليمة حق : 
فمشى النبي ييه ومشيت معه» حى جاء عتبة حجرة عائشة ۳ . 

العتبة : - بفتح التاء- أسكفة الباب. وسلف الخلاف في وجوب 
الوليمة» وأن الأظهر عند الشافعية آنها سنة"» وفي قول أو وجه: 
تا وو دعن ا 


(۱) الترمذي (۳۲۱۸) وقد سبق. (۲) سيأتي برقم (۵۱17). 
(۳) آنظر : «البیان» /٩‏ 4۸۰. (4) آنظر: «روضة الطالبین» ۳۳۳/۷. 


(5) في نسبة المصنف الوجوب لمذهب آحمد نظرء فالمذهب آنها مستحبة قولًا 
واحدّاء بل لم یختلف فيها أصحاب آحمد. قال في «الانصاف» ۳۱/۲۱: وهي 
مستحبة. هذا المذهب. وعليه الأصحاب. وآنظر: «المغنى» ۱۰/ ۰۱۹۳-۱۹۲ 
(المحرر» .۳٩۹/۲‏ ۱ 





بو(ه.ب التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


۵- باب استعار ة الاب للْعَرّوس وغیرٌها 

4 0- حَدَثَنِي عُبَيْدُ بْنُ !سماعیل. ریا ۳ امه عن هشام. ٠‏ عن آبیه» عَنْ 
عَايْسَةٌ رضي الله عنها ۳ اسْتعارَت من آشماء لاد فهلکث. سل سول الله 

ب َاسَا من أضحابه في طلیهاء رهم الصْلاة فصلوا َير وضوم. فَلَمَا أ تا ال 
لے شکذا ذلك إليهء فنَرَلتْ آي التَيمُم. ٠‏ فقال یذ ِن حَضَيرٍ جَرَاكِ الله خَيْرًا ؛ فَوَاللَهِ 
تال بك مد قط 1 جقَل لك من راء وق للمشلمین فيه بَرکةٌ. [انظر: 
۶- مسلم: ۳۷۱- فتح ۲۲۸/۹]. 

0[ 
.. الحديث. 

ی : 2020 

سلف في التیمم» وفضل عائشه » ووحه ما ترجم له لائح وهو 
آستعارة عائشة القلادة؛ لتتزين بها لرسول الله ی فى سفره. 
وكأن استعارة الثیاب للعروس للتزین بها إلى زوجها آولین» ویحتمل 

( 

آن تکون عائشة ذَلِكَ الوقت قريبة عهد بعرس» ذکره ابن بطال ۳ 
هي یمود : 

وفیه من الفقه : جواز السفر بالعارية» واخراجها إذا آذن بذلك 
صاحبها» أو علم أنه نسم بمثل هذا . 

وفبه: النهى عن إضاعة المال. 

وفیه : حبس المسافرين لحاجة تخص الرئيس والعالم. 

وفيه: آستخدام الرئيس والسيد لأصحابه فيما يهمه شأنه؛ لأن 


ا 


ا 


اسك بن حضیر وغيره خرجا فی طلب القلادة. 
هس رد کر رن 


۷ برقم (۳۷۷۳). (؟) «ابن بطال» ۰۲۸۲/۷ 


آن لا له لا اله َأ مُحَمدا رول الل وم الصاو 





هذا الحدیث آخرجه البخاري في عشرة مواضع من «صحیحه؛ هنا 
كما ترئ» وفي خبر الواحد: عن علي بن الجمده عن شعبة؛ وعن 
إسحاق» عن النضرء عن شعبة. 

وفي كتاب: العلم عن بندار» عن غندرء عن شعبة وني: 
الصلاة عن قُتيبة» عن عبّاد بن باد" ف الزكاة عن حماج بن 
المنهال» عن حلاه(*» وفي الخمس عن أبي التعمان. عن حمّاد* 


o 





وفي مناقب قريش عن مسدد» عن حماد"» وفي المغازي عن 


شلیمان بن زب عن حماد» وعن إسحاق» عن آبي عامر 
ی ا قرة 


0 وفي الادب: عن عمران بن ميسرة؛ عن 

() سياتي برقم 04133 باب: وصاة اي ها وفرد العرب أن بيلغوا من ورام 

(0) سيأني برقم (۸۷)باب: تحريض الني وفد عبد القيس علئ أن يحفظوا الإيمان 
واا 





3 





آنتبیه 46 
0) سيأتي برقم (۱۳۹۸) باب: وجوب الزكاة. 
(ه) سیاتبرقم (۳۰۹8) باب: آدء الخس من الدين. 
اي برقا ۳0۱۵ 
0 الوار: من (ف). 
م سیاتي برقمي (۰۸۳۹۸ 4۳5۹)پاب: وفد عبد القيس. 


س کناب الرَضاع ۰۳ 
7- باب ما یقول الدَّحَل اذا آتی أَهْلَهُ 


01 حدقا شغد ین خَنْصء حَدثنًا شییانْ» عن , مَنْضُورِء عر سام ِن أبي 


الجغدء که ن گنه غق أبن عباس ) قال: قال الب م 2 : «آما لو أن أَحَدَهُمْ قول 
جين يأنتي ماسم ای ال عقي امسر ريب الشَيْطَانَ ما رَرَقَتَنَا. 
نيتنا في فك َو ضى وله ؛ لَم يَضَرَّهُ شان أَبَدَاه. [نظر: -٠١١‏ 


مسلم: 6- فتح ۱۳۸/۹ 


م لا ا ا سس 


۳9 ۳ مر ۹ 
7 ۳2 


520 .نَم ر هما فى یک أذ فضي وله ل یه یام ن اد ند 
هذا الحديث سلف في الطهارة. 


ن أحَد 


5 


وفيه : أن الدعاء يصرف البلاء ويعتصم به من نزغات الشيطان وأذاه. 

قال الطبري: فإذا قال ذلك عند جماع أهله كان قد آتبع سنة رسول 
الله بء ورجونا له دوام الألفة بينهماء ومملوكته كذلك إذ يمكن أن 
يحدث بينهماء 

ا إنه الطعن الذي يطعن المولود 
عند الولادة الذي عصم منه عیسی اكت كك » فطعن شيطانه في الحجاب لما 
ستعاذت منه آمه . وقيل : هو أن لا يصرع ذَلِكَ المولود الذي يذكر آسم 
الله عليه ويستعاذ من الشيطان عند جماع آمه وكلاهما سائغ » ولا یجوز 
أن يكون الضرر الذي يكفاه من الشيطان كل ما يجوز أن يكون من 
الشيطان» فلو عصم أحد من ضرره لعصم منه من أعترض عليه في 
فادها شرا , 


.۲۸۳/۷ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )١( 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


یک 


۷- باب الوّليمة حق 


رو 8 


وَقَالَ عَبْدُ الرّحْمَن بْنُ عَوْفِ: قال لي الس يكلله: «أَوْلِمْ ولو 
بشاة». [۲۰۸] 


7- قتا | نب بر قال > الليْتُء عن قير 2 ابن شاپ 


و اعم هه اح امنا 


عع 
د 
ف aE‏ 
0 
ex‏ 
95 
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ی « 
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ی ابیت فَكانَ مان ٠‏ نی على خذمة ی له فحَدهته عسو سیب 
ووي التي 5 نا ابن شرن ناء قثت ملاس بشأن يجاب جين ل 
وکان ول ما رل في مبتتی زشول الله ب برَيَْبَ ابنة جخش» آضیع التب 5 بها 
عَرُوسَاء فَدَعَا لقو فَآصَابُوا من الطام ثم خَرَجُوا قي وغط ينه علد ال ب ا 
فَأَطَالُوا الکت. ء فَقَامَ الب تا ية فخرج وخرجث مَة لكي رجواء فعشی فَمَسَّى الب عل 
ل سس تم ظَنّ انهم خرجوا فرجع وَرَجَعْتُ مَعَهُء 
حَتَوا خی ادا دخل علی زَيْنَبَ يِنَب فا هُمْ جلوس ٣‏ يَقُومُواء فرجع النبِيْ كيا وَرَجَعْتٌ مَعَةُ 
توا خی إا بلع عتبة خجره غانشة, وَل نهم خرجواء فزجع وَرَجَعْتُ مَعَهُ فاذا مغ قذ 
خَرَجُواء فَضَرَبَ لنب ع تك بيني وَبَيْنَه بالشثره وال احجاب. [انظر: -4191١‏ مسلم: 
۸- فتح ۲۳۰/۹]. 


(وقال عبد الرحمن بن عوف : قال لي النبي ككل: «أُولِمْ وَلَوْ شاه ) 
سلف مسندا غير مرة. 


کل المدیت فکان اتی يواظبتنو عَلَى خدمة ة ال کا ف 2 له عفر 


مین ووي ال لاه ون ابن عِشْرِينَ ا کت آَغلم الاس بشأن 


3 ۰ و و جوف مر 


اا ار وان ا و ما زد في ميت رَسُولٍ اله يله رينت 


س تب ناه 

الشرح : 

هذه الترجمة لفظ حديث آخرجه البيهقي من حدیث آنس مرفوعا: 
«الوليمة في آول یوم حق» وفي الثاني معروف. وفي الثالث ریاء وسمعة» 
ثم قال: لیس بقوي فيه بكر بن خنیس» تکلموا فيه" . 

قلت : قال فيه ابن معين مرة: شيخ صالح لا بأس به. إلا أنه يروي 
عن ضعفای ويكتب من حديثه الرقاق. وقال العجلي: كوفي ثقة. وقال 
الجوزجاني: لا بأس به [في1" السير"" وحسن له الترمذي حديث: 
اعلیکم بقیا اليل“ . 1 

وخرج الحاکم حدیثه في «مستدرکه»؛ گر این ان حاتم آن مروان 
ابن معاوية الفزاري رواه عن عوف» عن الحسن عن آنس مثله مرفوعَا . 
وقال آبوه: نما هو الحسن» عن رسول الله بء مرسل"*. 


)١(‏ «الستن الکبری» ۷/ ۲۱۱-۲۲۰ وقد روي هذا الحدیث عن غير آنس» رواه 
الترمذي (۱۰۹۷) من حديث ابن مسعود. وقال: لا نعرفه مرفوعا الا من حديث 
زياد بن عبد الله » وزیاد بن عبد الله کثیر الغرائب والمناکیر. اه. 
ورواه ابن ماجه (۱۹۱۵) من حديث أبي هريرة. قال البوصيري في «زوائد ابن 
ماجه» (180): إسناد حديث أبي هريرة ضعيف لاتفاقهم عل ضعف أبي مالك 
النخعي. اه. ورواه أبو داود )۳۷٤١(‏ من طريق قتادة عن الحسن عن عبد الله بن 
عثمان الثقفي» عن رجل من ثقيف -قال قتادة: إن لم يكن آسمه زهير فلا أدري 
ما سمه- أن النبي كلِ.. الحديث. 

(؟) زيادة يقتضيها السياق. 

)۳( آنظر ترجمته في : «تاریخ اغات الج (۱ ۰6۱5 «الجرح والتعدیل» ۰۳۸۶/۲ 
«تهذيب الکمال» ۲۱۱-۲۰۸/۶. 

(:) الترمذي (۳۵4۹) ولم یحسن له الترمذي الحدیث بل قال: هذا حديث غریب؛ 
لا نعرفه من حديث بلال إلا من هذا الوجه ولا يصح من قبل إسناده . اه 

(۰) «العلل» ۳۹۸/۱. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


ورواه آبو الشیخ من حديث مجاهد» عن آبي هريرة مرفوعًا: 
«الوليمة حق وسنة. فمن دعي فلم يجب فقد عصی الله ورسوله. 
والخرص والعذار والتوکیر آنت فيه بالخیار» قال: فقلت: ما آدري 
ما الخرص". قال : طعام الولادة. والعذار : طعام الختان . والتوکیر : 
الرجل في القوم. أو يبني الدار» فیصنم طعامًا یدعوهم. فهو 
والشيارة: إن فتاه آخان زان شاه فد 

وفي مسند أحمد من حديث الحسن» عن عثمان بن أبي العاصي 
ودعي إلى ختان فأبئ أن یجیب. فقيل له. قال: نا كنا لا نأتي 
الختان على عهد رسول الله لقن ولا ندعا له" . 

وروی ابن أبي شيبة» عن جریر» عن ليث» عن نافع : كان ابن عمر 
يطعم على ختان الصبي"*» وروي عن الحسن من وجوه. 

قال ابن بطال: وقوله: «الوليمة حق» يعني : أن الزوج يندب إليها 
وتجب عليه وجوب سنة وفضيلة» قال: ولا أعلم أحدًا أوجبها فرضا 
وإنما هي على قدر الإمكان والوجود لإعلان النكاح” . 


(۱) قال أبو عمر ابن عبد البر فى «الاستذکار» :”5٠/١5‏ 
يقال للطعام الذي يصنع للنفساء: الخرص والخرصة» يكتب بالسين وبالصاد. اه 

(۲) ورواه أيضًا الطبرانی فى «الأوسط» /٤‏ ۱۹۳ من طريق الصلت بن مسعود قال: نا 
يحيئل بن عثمان التيمي» قال : نا إسماعيل بن أمية» قال: حدثني مجاهد عن أبي 
هريرة به. قال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن إسماعيل بن أمية إلا يحيئ بن 
عثمان التيمي تفرد به الصلت بن مسعود. اه. قال الهيئمي في «المجمع» /: 
في الصحيح طرف منه» وفيه يحيئ بن عثمان التيمي وثقه أبو حاتم والرازي وابن 
حبان» وضعفه البخاري وغيره» وبقية رجاله رجال الصحيح. اه. 

(۳) «المسند» .7١1//5‏ (5) ابن أبى شيبة ۳/ 6005. 

۱ ۲۸۶/۷ «شرح ابن بطال»‎ )٥( 





وفي حدیث آخر عن آنس أنه اقلا آشبع المسلمین خبرًا ولحمّا في 
وليمة زینب . وقد روئ مالك عن يحيئ بن سعید أنه قال: لقد بلغني أن 
رسول الله بيه كان يولم بالوليمة ما فيها خبز ولا لحم . 

وهژه الوليمة كانت على صفية بنت حيبي في السفر مرجعه من خيبر» 
قيل لأنس: فبأي شيء أولم؟ قال: بسويق وتمر. 

قلت: قوله: (ولا أعلم). إلئ آخره قد علمه غيره. 

فللشافعي قول آنها واجبة. وقد أسلفناه عن أحمد أيصًا"» وهو 
مشهور مذهب مالك كما قاله القرطبي ۳. وفي حديث ابن بريدة» عن 
أبيه أن النبي يي قال: «يا علي» لابد ارش و 

وقال ابن حزم: فرض علئ كل من تزوج أن يولم بما قل أو كثر. 
قال: وهو قول أبي سليمان وأصحابنا . 

وما أسلفناه عن أحمد ذكره ابن التين. 

وأما ابن قدامة فقال في «المغني»: يستحب لمن تزوج أن يولم ولو 


(۱) «الموطأ» ص‌۳۳۸. 

() سبق بيانه أن ذلك لم يثبت عن أحمد. 

(۳) الذي في «المفهم» ١57/5‏ أن مشهور مذهب مالك أن الوليمة مندوب إليهاء 
لا أنها واجبة. 

(4) رواه أحمد في «المسند» ۰۳۵۹/۵ و«فضائل الصحابة» (۰)۱۱۷۸ والنسائي في 
«عمل اليوم واللیلة» (۲۵۹) والدولابي في «الذرية الطاهرة النبوية» (95). 
والطحاوي في «شرح مشكل الآثار» :00١109(‏ والطبراني في «الكبير» ۲۰/۲ 
(۲ وابن عساكر في «تاريخ دمشق» ۳۱/ ۳۷؟. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۲۰۹/۹: رواه الطبراني والبزار ورجالهما رجال 
الصحيح غير عبد الكريم بن سليط وثقه ابن حبان. اه. 
وقال الحافظ في «الفتح» ۲۳۰/۹: سنده لا بأس به. اه 

.565٠/9 «المحليل»‎ )0( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
بشاة. ولا خلاف بين آهل العلم في أن الوليمة في العرس سنَّةَ مشروعة» 
ولیس بواجبة في قول أكثر أهل العلم. وقال بعض آصحاب الشافعي : 
هي واجبة؛ لأنه ا أمر بها عبد الرحمن؛ ولأن الاجابة إليها واجبق 
فکانت واجبة. ولنا أنه طعام لسرور حادث فأشبه سائر الأطعمة» 
والخبر محمول على الاأستحباب؛ بدلیل ما ذکرنا وکونه أمر بشاة 
زف" ادف أنينا لأ قدي واد میتی لذ اميل ا 
و اط 

الإجابة إليه فرض عين» وقیل: كفاية. وقيل: سنة. 

قال ابن حزم: فرض على من دعي إلى وليمة أو طعام فليجب» 
إلا من عذرء فإن كان مفطرًا ففرض عليه أن يأكل» فان كان صائمًا 
فليدع الله لهم . 

قال: فإن قلت: فقد رويتم من طريق سفيان -يعني الحديث المخرج 
عند مسلم- عن أبي الزبیر عن جابر مرفوعًا : «إذا دعي أحدكم إلى طعام 
فلیجب. فإن شاء طعم. وان شاء ترك . 1 

قلت: آبو الزبیر لم يذكر في هذا أنه سمعه من جابرء ولا هو من 
رواية اللیث عنه؛ فبطل الأحتجاج به» ولو صح لكان الخبر الذي فيه 
(یجاب الأكل زائدذا على هذاء وزيادة العدل مقبولة لا يحل ترکها. 
وعنده أن الاکل واجب" . 


( في الاصل : (ولا)» والمثبت من «المغى»» وآشار محققه أنها في غير الأصل (ولا). 
( ليست فى الأصل. وأئتها من «المفنی». 

(۳) «المغني» ۰۱۹۲/۹ 191. ا سل ةا 

.۵۱ ۰4۵۰/٩ «المحلی»‎ )5( 





وقال عياض : لم یختلف العلماء في وجوب الإجابة في وليمة 
العرس» واختلفوا فیما عداها. 

قلت : قاله قبله أبو عمر یضّا"" أجمعوا على وجوب الاتیان إلى 
الوليمة في العرس واختلفوا فیما سوئ ذَلِكَء والخلاف ثابت في 
قلهنا که تلف 

قال عیاض : ولا خلاف أنه لا حد لأقلها ولا لأكثرها. 

وقال المهلب: آختلاف فعله ات في هذه الولائم المختلفة يدل 
على أنه يجب على قدر الشأن في ذَلِكَ الوقت. 

وفي البخاري في باب: من أولم بأقل من شاة أيضًا أنه أولم عل 
شاج ی یی ۳ ا ۳3 وفل فة فا 
ذکره ابن آبي حاتم» عن جابر: خرج رسول الله يا وفي طرف ردائه نحو 
من مد ونصف تمر عجوة. فقال: «کلوا من وليمة آیکم»۳ . 

وعند أبي الشیخ من حديث علي بن یزید» عن أنس رضي الله عنه : 
شهدت عرسات رسول الله ية فلم أر فيها عرمّا أفضل من عرس 
صفية» جيء بكبش من الخمس ودقيق شعیر فأكلناء وسائر عرساته 
يبسط لنا نطع فيتثر عليه زبيب أو تمرء فنأكل . 

وقد أسلفنا أن الوليمة على صفية لم يكن فيها لحم» نما هو الحیس 
فيما رواه البخاري وغیره» وعند ابن حبان: بسويق وتمر . 
(۱) «الاستذکار» ۲۵۳/۱۲ 
(۲) سيأتي برقم (0۱۷۲). 
(۲) سيأتي برقم (0۱1۸). 


(5) «العلل» ۱۹/۱ 
(ه) ابن حبان .۳۱۸/٩‏ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

ولیس في قوله لعبد الرحمن بن عوف : «آولم ولو بشاة» منعًا لما دون 
لك وإنما جعل الشاة غاية فى التقلیل؛ لیساره وغناه» وآنها مما 
یستطاع علیها ولاتجحفه؛ ألا تری أنه آولم على صفية بحیس كما 
ولو وجد حيائلٍ شاة لأولم بها ؛ لأنه كان آجود الناس وأكرمهم . 

قلت : ويحتمل أنه قال له دك لعسر الصحابة حين هجرتهم» وكان 
بعد البناء مطلقًا غير مقيدة وقد سلف ويأتى. 

فصل : 

حقيقة الولیمة: الطعام المتخذ للعرس مشتقة من الولم» وهر 
الأجتماع لاجتماع الزوجین» قاله الأزهري وغ 

قال ابن الأعرابي: أصلها تمام الشيء واجتماعه» والفعل منه: 
لولم 

وفي «المحكم»: هي طعام العرس والإملاك. وقيل: هي كل طعام 
صنع لعرس هه قال الشافعي : كل دعوة دعي إليها رجل» 
والختان» وحادث سرور من ترکها لم يبن لي أنه عاص كما تبين في 
وليمة العرس» قال: ولا أحفظ أن النبى ية قد أجاب إلى دعوة فى 
۰ ‌ 1 1 1 04 
غير وليمة» ولا أعلمه أولم على غير عرس"". 


۳۸۹/۳۲ «تهذیب اللغة» ۰۳۹۵/۶ «المجمل»‎ )١( 


۲2( «المحکم» 2/۲ 


)۳( «الأم» ۱۹/۹ 


مس جتاب الرَضاع 
والوليمة آنواع ذکرتها في «لغات المنهاج» فراجعها . 
قوله في الحدیث : (فکان آمهاتي يواظبنني على خدمة النبي كَلةِ) 
أي: يحملنني ويبعثنني على ملازمة خدمته والمداومة علیها» وروي 
بالطاء المهملة والهمز من المواطأة على الشيء على خدمته . 


o “چ‎ 


تج 
ھھھ ا هر له ر 


عه جر 
۸ - باب الولیمه 2 وَلَوْ بشاة 

۷ - حََدَثَنًا عليء دنا سيان قال : حَدَئّيِي مي اه سمع سا رضي الله 
عنه قال : دال ال 6 ل ی عبد الرَحْمَنٍ بْنَ عوف -وَتَرَوَجَ مرا من لأنصار- : كم 
أَصْدَقَتَهَا؟). قال: وَرْنَ و من ذهب. . وَعَنْ حُمَيْدِ: سَمغت تسا قال: ها قَدِمُوا 
اكديئة رل هاچزون على الالضار نَل عيذ لثمن ن غوب غلی سعد بن بیع 
فَقَال: أقاسمك مَاليء وَأَنزِلُ لك عَنْ إخدى آفریٌ. قَالَ: بازك الله لَكَ في آهلك 

وَمَالِكَ. . فَخَرَجَ الی الشوق؛ فاع وا شتری» ماب شتا من أقط وَسَمْنِء َو 
فقال النَّبِىُ د : وم ۳۳ بشاة». [انظر: -1١49‏ مسلم: ۱۳1۵- فتح ۲۳۲/۹]. 

4 - حَدَّتَنَا سُلَيِمَالُ بْنُ حزب. حَدَثَنَا ماد عَنْ ثابتء عن انس قال: 
ما و الب عل 34 على شَيْءِ من نسائ ما أؤ) علی رَئِنَبَه أو بشاة. [انظر: 4091- 
مسلم: ۱2۲۸- فتح ۲۳۲/۹]. 

4 - حَلْنا مُسَدَدء عن عَبِدٍ الارثء عَنْ شعیب. عَنْ نس أَنَّ رَسُولَ الله 
ي غق 2 صَفِيّة» وَتَرَوَجَهَاء وجَعل عنقها صَدَاقَهَاء وف علیها بخیس. [انظر: 7۳۷۱ 
۵- فتح ۲۳۲/۹]. 

۰ - حدَا مالك بُ |سماعیل, حَدَثَنَا زمره عن بَيَانِ قال: سمغث آنسّا 
يول ا الي ل بارأ اوسني فَدَعَوْتُ رجالا الی الطعَام. [انظر: -۸۷٩۱‏ 
مسلم: 2-۱2۲۸ فتح ۲۳۲/۹]. 

ذكر فيه أحاديث : 

أحدها: حديث أنس في قصة عبد الرحمن. وفي آخره: «أوْلِمْ ول 
پشاة». وقد سلف. 


انيها: حديث أنس: ما أُوْلَمَ رسول الله كَل علی شَيْءِ من نِسَائِهِ 
ما ول علا رسا اولم اة 


دیپس التوشيح تفرح الما السعیح کے 


عبد الوارث» عن أبي التياح» وفي التوحید: عن عَمْرو بن علي» عن 








وأخرجه مسلم في : الإيمان والأشربة : عن حاف بن هشام» عن كاد 
وعن يحيئ بن يحيئ» عن عباد”": وفي: الإيمان وحده» عن آبي 
مرسی: داني یک ین آيي د 0 





» وبندار» عن غندر» عن شعية©» 
وعن ابن معاذه عن أبيه؛ عن قرقه وعن نصر بن علي» عن أبيهء عن 
قرة» كلهم عن أبي جمرة به* ولم يذكر البخاري في شيء من طرقه 
قصة الأشج وذكرها مسلم في الحديث فقال اة للاشج -أشج 
عبد القيس-: إن فيك لخصلتين يحبهما الله الحلم والأناة". 

الوجه الثاني: في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بابن عباس وشعبةء وأما أبو جمرة فهو -بالجيم 
والراء- وليس في «الصحيحين؛ من (يكنئ)”" باه الكنية غيره ولا من 
آسمه جمرّة بل ولا في باقي الكتب الستة أيضّاء ولا في «الموطأ»؛ وفي 
كتاب الجياني أنه وقع في نسخة أبي ذر عن أبي الهشم -بالحاء والزاي- 
وذلك وهم**» واسمه نصر بن عمران بن عصام» وقيل: ابن عاصم بن 
واسع الضبعي البصري. 
() سباتي برقم (1377) باب: قول الرجل مر 
0 سبأني برقم (0/063. باب: فول اله تعال: وله حل رتا نز (©4. 
0 مسلم (۲۳/۱۷) كتاب: الإيمان» باب: الأمر بالإيمان بلله...» (۳۹/۱۷) بعد 

حديث (۱۹۹۵)کتاب: الأشربةء باب: التهي عن النتباذ في المزفت .. مختصرًا 























0 سلم 064/090 () سلم 010/90 
۷ سلم (۲۵/۱۷) كتاب: الإيمان» باب: الأمر بالإيمان باه تعالن ورسول. 
0 من نف 


۸ «تتید المهمل» ۱۵۷۱ 


ثالثها: حديثه أیضا: أنه ية آغتق صَفیت وَتَرَوجَهَاء وَجَعَل عَْها 


م2 


رابعها: حديثه أيضًا : نیال اراو سل قدغوت رخالا 


وفي حديث عبد الرحمن : أستحبابٌ الذبح في الولائم لمن وجد دك . 

وفيه: أن الوليمة قد تكون بعد البناء؛ لأن قوله: «أَوْلِمْ وَلَوْ بشاةا 
كان بعد البناء» وروی أشهب عن مالك أنه لا بأس بالوليمة بعد 
البناء. وإنما معنى الوليمة آشتهار النكاح وإعلانه إذ قد تهلك البينة» 
قاله ربيعة ومالك . فكيفما وقع به الأشتهار جاز النكاح. 

والحيس: التمرء والسمن» والاقط . قال ابن وضاح: ينزع نواه 
ويخلط بالسويق. 

وقول أنس: (فدعوت رجالا إلى طعام). 

فيه: أن لصاحب الوليمة أن يبعث الرسل فيمن يحضر ولیمته» وان 
لم یتول ذَلِكَ بنفسه. 


(۱) أنظر: «النوادر والزيادات» 5/ ٥۷۲-۵۷١‏ «المنتقيل» 58/7". 





١٦‏ د لتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
٩‏ - باب مَنْ أَوْلَمَ عَلَى بَعْض ننایّه 
۹ ۵ .و ,۰ 
آکتر مِنْ بَمْض 
0١‏ - حَدَّثَنَا مُسَدَّدُء حَدَّثَنَا اد بْنُ رَئِدِء عن تَابتٍ قال: ذکر تژویج ریب 
ابنة جخش عِنْدَ أنّسء فقال: : ما رآیث النّبِى فا َو علی أَحَدٍ من نِسَائِهِ ما وا 


علیها: ءآ بشاة. [انظر: ۱ - مسلم: 7۱2۲۸ فتح . 


حوح رم وم عم 


و ر تَرْوِيجُ زَيْنَبَ ابنة جحش عند انس 


ما رَأَيْتُ ال بكلله أُوْلَمَ علی أَحَدٍ من نسائه ار عم 1 


۰ 
xo: 

5 6 
3 1١ 


وقد سلف أيضّاء وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه أيضًا""". 
ولا شك أن من زاد في وليمته فهو أفضل؛ لأن ذَِكَ زيادة في 
الاعلان واستزادة من الدعاء بالبركة في الأهل والمال» وليس في 
الزيادة في الوليمة سرف لمن وجد. وانما السرف لمن أستأصل ماله 
أو أجحف بأكثره» هنذا معنی السرف في كل حال مثل لیب من 
الطعام» والثياب للجمعة والأعياد» وشبه ذَلِك . 


K7 KS... KT 


(۱) مسلم (۰)۱8۲۸ والنسائي في «الکبری» (5707)»: وابن ماجه (۱۹۰۸). 





۰ - باب مَنْ أَوْلَمَ باقل مِنْ شاة 


۲ - حََدَّتَنَا مد بْقُ يُوسْفَء حَدَثَنَا سُفْيَانُء عَنْ مَنْضُور ابن صَفِيّة: عَنْ مه 


[A 


ذکر فيه حديث محمد بن يوسف - هو الفريايي كما نص عليه آبو نعیم 

هذا الحديث سلف قريبًا”''» وأن الوليمة نما تكون على قدر 
ال جود العا ولیس فا جتن لا هون الا فعضای عل درن 
وهذا يدل على آنها ليست بفرض؛ لأن الفروض من الله ورسوله 
مقدرة مبيئّة . 

وفیه : إجابة الدعوة إلى الوليمة» وان كان المدعو إليه قلیلا حقيرًا . 

صفية بنت (شيبة بن)۳" عثمان بن أبي طلحة العبدرية» قتل جدها 
يوم أحد كافرّاء قتله علئٌء مختلف في صحبتها" "» وكأن أحاديثها 
مرسلة. روئ لها أبو يعلى وحده . 


(۱) أي: في أثناء شرحه حديتٌ (۵۱17۲). 

(0) من (غ). )۳( أنظر : «الاستيعاب») 7/7 759. 

(©) كذا في الأصولء وهو خطأ ظاهرء يبينه حديث الباب؛ قال المزي في «تهذیب 
الکمال» ۳۵/ ۲۱۲: روی لها الجماعة. اه. فأخرج لها النسائي في «الكبرى» 
(11۰۷) حدیث الباب» وروی لها مسلم كما في (۰)۲۰۸۱ والترمذي كما في 
(۲۱۲). وأخرج لها أيضًا البخاري تعلیقا بعد حديث (۰)۱۳4۹ وابن ماجه 
(۳۱۰۹) حديث: «یا أيها الناس إن الله حرم مكة ..» الحدیث. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
قال الدمياطي : والصحیح في رواية صفية عن آزواج النبي كك . 
قال آبو الحسن : آنفرد البخاري بالاخراج عن صفية عن رسول الله 

ياء وهي من الأحاديث التي تعد فیما آخرج من المراسیل . وقد أختلف 

في رؤيتها النبي . 
وذكر الحافظ البرقاني أن الحديث أختلف فيه على الثوري؛ فقال 

آبو أحمد الزبيري» ومؤمل بن إسماعيل» ویحیی بن يمان: عن 

الثوري» عن منصور بن صفية» عن أمه» عن عائشة رضي الله عنها . 

وقال ابن مهدي ووكيع والفريابي» وروح بن عبادة: عن الثوري» عن 

منصورء عن أمه أنه الا » ليس فيه عائشة. 
قال البرقاني : وهذا القول أصح؛ لأن البخاري آخرجه عن الفريابي 

كذلك ولم يخرج خلافه. 
قال البرقاني : وصفية هذه ليست بصحابية» فحديثها مرسل . 
قال الحميدي: وفي كتاب النسائي نصرة لمن لم يقل عائشة. 

وأغفله أبو مسعود فلم یذکره وهو لازم له وان كان مرسلا؛ لأنه 

أخرج المراسيل ونبه عليها في غير موضع من كتابه. 

= قال المزي في «تحفته» (۱۵۹۰۸): لو صح هذا الحديث لكان صريحا في سماعها 


من النبي كله لكن في إسناده آبان بن صالح» وهو ضعيف. والله أعلم.اه 

وأخرج لها أيضا أبو داود »)١1417/8(‏ وابن ماجه (۲۹۶۷) حديئاء وفيه: أطمأن 
رسول الله َيه عام الفتح طاف على بعير يستلم الركن بمحجن.. الحديث 
قال المزي فى «تحفته» (۱۵۹۰۹): هذا الحديث ضعف قول من أنكر أن تكون لها 
رؤية» فإن إسناده حسن. والله أعلم. اه 

(۱) آنظر ترجمتها فى : «طبقات ابن سعد» ۰81۹/۸ «الاستیعاب» ۰8۲۷/6 «تهذيب 
الکمال» ۲۱۱/۳۵ 

() فقد ذکر النسائي في «الکبری» (100۷) أنه مرسل. 








قال البرقاني: ومن الرواة من غلط فيه» فقال: عن منصور ابن 
صفية» عن صفية بنت حيي» عن رسول الله 6وا''. 

ولما ذکر الاسماعيلي هذا في کتابه قال: هذا غلط لاشك فیه . 

فصل : 

ومنصور (خ» م) هذا هو ابن عبد الرحمن بن طلحة بن الحارث بن 
طلحة بن أبي طلحة عبد الله بن عبد العزی بن عثمان بن عبد الدار بن 
قصي بن كلاب العبدري الحجبي المكي . 

قال أبو حاتم : صالح الاو ركان افا ا و جت 
الحارث کافرا يوم آحد. قتله قُرْمَانَء وقئل أيضًا أخاه كلاب بن 
طلحة. وقيل: َل كلابًا ابن عوف» وقتل أخويهما مُسَافِع والجلاس 
ابني طلحة عاصم بنُ ثابت بن (أبي)" الأفُلح. وقتل جده طلحة بن 
أبي طلحة يومئذ أيضًا كافرًا مع آولاده قتله علي» وفتل أخاه أيضًا 
كافرّاء وفتل عثمان بن أبي طلحت وأخوهما أبو (سعد)“ بنْ أبي 
طلحة قتل يومئذٍ كافرًا تله سعد بن أبي وقاص؛ وقيل: قتله علي . 

وأرطاة بن عبد شرحبيل بن هاشم بن عبد مناف بن عبد الدار قتله 
حمزة. وأبو يزيد بن عمير بن هاشم قتله فزمان. 


(۱) أنظر قول البرقاني عند الحميدي في «الجمع بين الصحيحين» ۳۱۳-۳۱۲/۶. 

(۷) أنظر ترجمته في: «طبقات ابن سعد» ۰4۸۷/۵ «الجرح والتعديل» ۰۱۷/۸ 
«تهذيب الكمال» ۵۳۸/۲۸. 

(۳) من (غ). 

(5) تحرفت فى الأصول إلى : سعید. والمثبت من «طبقات ابن سعد» ۰8۱/۲ «سيرة 
ابن هشام» ۱/۳ 
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وصوّاب غلام لهم حبشي فتله قزمان» وقیل: علي» وقیل : سعد 
وقیل آبو دجانة. والقاسط بن شریح بن هاشم قتله قزمان مول بني ظفر 
-أحد عشر رجلا- وقتل منهم يومئذٍ النضر بن الحارث بن علقمة بن 
کل ق و ا مول 


ا 
17 


(۱) آنظر أسماء من قتل من المشركين وا فى «طبقات ابن سعد» ۲/ 25١-5٠‏ 
۳ «سيرة ابن هشام» ۸۲-۸۱/۳. 


(۲) کذا في الأصولء ولم يتبين لنا قراءتها. 





0 - باب حَق إحبابَة 0 وَالْوَلِيمَة 


٠‏ هام 


رَمَنْ أَوْلَمَ سَبْعَةَ أ م وَنَحْوَه. وم یقت الب يكل یرما لا 

يومین . 

۲ - حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ يُوسَْفَء أخْبَرَنَا مالك. عَنْ نافع عَنْ عَبْدٍ الله بن 
مر رضى الله عنهما أَنَّ وَسُولَ الله يفت قَالَ: دا دُعِيَ أَحَدَّكُمْ إلى الوَلِيمَةٍ 
فَلبَأَتَهًا». [انظر: 0179- مسلم: 1414- 





4 - حََدََّنَا مُسَتَد, حَدَثَنَا يخيَئ» عن شفیان قال: خدثني مَنْضُورٌء عأ 
وَائْلِء عَنْ آي مُوسَئء عَنٍ الَّبِيْ يف قال: فوا العَانِيَء وَأَجِيبُوا الدَاعِيَ» 
وعودوا المَرِيضَ». [انظر: ۳۰۵۱ مسلم: 2۳۰۵۲ فتح .]۲٤۰⁄/۹‏ 

۵ - حَدَّثَنَا ان بن الرّبيع» دنا و چ عن الأشعت, عَنْ 
مُعَاوِيَةَ ْن سُوید» ال الََاُ ْنُ غازب رضي لله عنهما: لا ال ب بسبع» هن 
عن كع : أمَرَنَا بعیادة الريضء واتباع انارة, وتشمیت لعاطس. ٠‏ وابزار الم 

نضر الظلوم. وافشاء السَّلامء وَإِجَابَة الاعيء وَنْهَانَا عَنْ خواتیم الذْمّب 3 آنَيَة 
الفضةء وڪن المياثرء الق والاشتیرق الد ييَاج. تَابَعَهُ یو عون السیبان » عَنْ 
آشعت في افشاء السّلام. [انظر: ۱۲۳۹- مسلم: [۲۰1- فتح ۲۲۶۰/۹. 

7 - حَدَثََا َيِه بنْ سَعِيدِء حدَنا عبد العزیز بِنُ أو ي حازم. عن أي خازم» 
عَنْ سَهْلٍ بن سَعْدٍ قَالَ: دعا بُو ید المَاعِدِيُ رَسْولَ الله يلي في ١‏ 
امرائة یزمیذ حَادِمَهُمْ وی العژوش. كال سَهُل: ترون ها سقث سول ال كه 
انف له رات من اللیل, قَلَمًا 5 سَقَنْهُ إِيّاةُ. [انظر: ۰۵۱۸۲ ۰۵۱۸۳ ,۵۵۱٩‏ ۵0۹۷ 
۵ مسلم: 7-۲۰۰۲ فتح .]۲٤۰/۹‏ 





ذکر فيه آربعة آحادیث: 
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آحدها : 
عن ابن عمر رضى الله عنهما : (إِذَا دعی َحَدُكُمْ إلى الوليمة فَليَأتِهَا) . 
ثانيها : 
حديث أبى موسیْ رضى الله عنه» عن الب كله ال : «فكوا العاني » 
و الدٌاعی» وعودوا المریض . 
وسلف في الجهاد في باب فكاك الأسير؛ والعاني: الأسيرٌ. 
ثالثها : 
قال الْبَرَاءٌُ بْنُ عازب رضی الله عنهما: 
سلف فى الجنائز» وقال فيه: وعن المياثر والقسية. ثم قال: تابعه 


ار 


مرا رسول الله بیع ونان 


آبو عوانة والشيباني عن آشعث في إفشاء السلام. 


وآبو الاحوص آسمه: سلام بن سلیم الحنفي الكوفي» مات سنة 
تسع وسبعین ومائة "* وفیها مات مالك وحماد بن زید. وخالد بن 
عبد الله الطحان . 

والتسمیت بالسین المهملة والمعجمة. 

والمیاثر: [ثیاب]"" حمر كانت من مراکب العجمء كما قاله ابن 


(۳ 


فارس '. وقال الداودي: هو ما يغشئ به عیدان السرج من الأحمر. 


(۱) آنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعد» ۰۳۷۹/۹ «الجرح والتعدیل» ۲۵۹/۶. 
( زيادة یقتضیها السیاق من «المجمل». 
(۳) «المجمل» ۲/ ۹۱۵. 





والقسة: بتشديد السين» ثياب يؤت بها من مصر فیها الحریر . 
والاستبرق: غلیظ الدیباج» وغلط الداودي فقال: هو الحسن من 

رقته . وقيل : أصله أستبرةٌ ) ونهيل عنه تأكيدًا له نم حرم الدیباج كله . 
رابعها : 


۳ 
مور هو رم 


5 


عرسه وَكَانَتٍ آمرأته يوم حَادِمَهُمْ وهی العروس. قَالَ سَهْل : تذرون 
ما فة وال الله كلة؟ التعت له تمرات من الیل ا 

ويأتى بعده . أخرجه مسلم أيضًا. 

و(أبو أسيد) بضم الهمزة آسمه مالك بن ربيعة بن البدن» وقيل : 
البدي» وقيل: آسم البدن: عامر بن عوف بن حارثة بن عمرو بن 
الخزرج بن ساعدة بن كعب بن الخزرجء أخ الأوس» قيل: إنه آخر 
لعلو وا 

وأم أسيد هذه هي أم المنذر وأسيدء واسمها: سلامة بنت وهب بن 
سلامة بن أمية» ذكرها أهل النسب ولم يذكرها أحد من جملة الصحابة. 
وقد صح أن ابنها الذي حنكه النبي ی لما جيء به إليه؛ فدل أن لها 
صحبة لا جرم ذكرها الذهبي فيهم» ولم يذكر آسمها فقال: أم أسيد 
الأتضحارنة أمرأة أبى ا دک عرسها سهل بن سعد» أخرجه 
0 1 
ال ري 5 


)۱( آنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعد» ۳/ ۰۵۵۸-۵۵۷ «الثقات» ۰۳۷۵/۳ «تهذيب 
الکمال» ۰۱۳۸/۲۷ 
(۲) «تخرید آسماء الصحابة» ۳۱۲/۲. 
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وقولها : (أنْمَعَتْ). قال الجوهري: نقع الماء في الموضع آستنقم؛ 
وأنقعنى الماء : آروانی» وأنقعت الشىء فى المای ويقال: طال إنقاع 
الماء واستنقاعه حتّی آَصفر؟. 

وقوله: (وهي العرّوس). قال صاحب (العین) : رجل عروس في 
رجال عرس ۰ وامرأة عروس في نساء عراس ۰ قال: والعروس نعت 
استوی فيه المذكر والمونث. ماداما في تعريسهما أيامًا إذا عَرَنَ 
أحدهما بالآخرء وأحسن دك أن يقال للرجل: مَعْرِسسٌ ؛ لآأنه قد 
ا أا 
غرس» آي : عر 
اتفاق العلماء على وجوت الاجابة إليها 5 ةلقان ما كار 
والخلاف فيه مشهور عندنا كما سلف» وله شروط منها: ألا یکون 
هناك منكر» وقد رجع (ابن مسعود)””' (وابن عمر)" لما رأيا التصاوير 

5 5 و‎ 0۷ f 
. -کما سياأتي "- ومحل الخوض فیها کتب الفروع‎ 


)۱( (الصحاح» ۳ (۲) «العین» ۳۲۸/۱ بتصرف. 
۳( (شرح ابن بطال» ۷/ ۲۸۷. (۶) «الاستذکار» ۳۵۳/۱۲. 


(0) قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» ۲۹/۹: کذا في رواية المستملي والأصيلي 
والقابسي وعبدوس؛ وفي رواية الباقین : آبو مسعود والأول تصحیف فیما آظن» 
فإنني لم ر الأثر المعلق إلا عن أبي مسعود ثم قال : ویحتمل أن یکون ذلك وقع 
لعبد الله بن مسعود آیضا لکن لم أقف علیه. اه. وقد تعقبه العيني في «عمدة 
القاري» ۳۹۰/۱5 بقوله : إن بعض الظن إثم لا يلزم من عدم رژیته الأثر المذکور 
إلا عن أبي مسعود أن لا يكون أيضًا لعبد الله بن مسعودء مع أن القائل -أي لا 
حجر- قال: يحتمل أن يكون وقع ذلك لعبد الله بن مسعودء فإذا كان هذا 
الأحتمال موجودا كيف یحکم بالتصحیف بالظن. اه 

10( کذا في الأصول؛ وصوابها : : آبو آیوب كما سيأتي في البخاري. 

(۷) سيأتي في باب: هل یرجم إذا رأئ منکرا في الدعوة. 





حو د 


سمع: ابن عباس وابن عمر وغيرهما من الصحابة وخلقًا من 
التابعين» وعنه: أيوب وغيره من التابعين وغيرهم. كان مقيمًا بنيسابور 
ثم خرج إلى مرو ثم آنصرف إلى سرخس وبها تُوفيٌ سنة ثمان 
وعشرين ومائة» ويه متف عليها. والضبعي -بضم الضاد المعجمة ثم 
باء موحدة ثم عين مهملة- نسبة إلى ضبيعة بن قيس بن ثعلبة بن 
عكابة بن صعب بن علي بن بكر بن وائل. قال أبو أحمد الحاكم 
ليس في المحدثين أبو جمرة غيره وما عداء أبو حمزة بالحاء المهملة. 

وقد روئ مسلم عن أبي حمزة -بالحاء المهملة- (عمرا۳6 بن آبي 
عطاء القصاب -بياع القصب- الواسطي حدينًا واحدًا عن ابن عباس فيه 
ذكر معاوية وإرسال النبي يك ابن عباس خلفه(۳, 

ال بعض الحفاظ : يروي شعبة عن سبعة يروون عن أبن عباس كلهم 
أبو حمزة -بالحاء والزاي- إلا هذا ويعرف هذا من غيره منهم أنه إذا 
أطلق عن ابن عباس أبو حمزة فهو هذاء وإذا أرادوا غيره ممن هر 
بالحاء قيدوه بالاسم والنسب أو الوصف”“ كأبي حمزة القصاب في 














۱ أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ؛ ۰۱۳۵/۷ 
۳۵۲۱ «الجرح والتعديل» ٤۹۵/۸‏ (۰6۲۱۳۰ "لا 
الكمال» ۲۹ اذى هذ (A.D‏ 

)في (ف): عمر. والمثبث من (ج) وهو الصواب. 

0 مسلم (306) كتاب: البر والصلة» باب: من لعنه النبي 6 أو سبه. 

(4) أنظر: «مقدمة ابن الصلاح؛ ۰۳۹۴ واصيانة صحيح مسلم؟ ص 144. 
قال العراقي في «التقييد والإيضاح» ص٤۴۹‏ 
وفیه نظر من حيث أن شعبة قد بروي عن غير نصر بن عمران ويطلقه فلا يذكر آسمه 
ولا تیه تال ما رواء أحمد في #مستدعة ٿا محمد بن جعفزة ثنا شمه عن بي 
حمزة سمعت ابن عباس يقول: مر بي رسول الله يل وأنا ألعب مع الغلمان = 





اربخ الکیر» ۱۰۸/۸ 
۵ تبلیب 











سے تاب الصا 

والمراد بإجابة الداعي في العرس» قال مالك : ذَلِكَ في العرس 
خاصة؛ لإفشاء النكاح» وكره لأهل الفضل أن يجيبوا للطعام يدعون 
إليه» يريد في غير العرس" . 

وهو ما آختلف فيه العلماء في غير العرس من الدعوات. فقال مالك 
والثوري وأبو حنيفة وأصحابه: يجب إتيان وليمة العرس ولا يجب 
إتيان غيرها من الدعوات . 

وقال الشافعي : إجابة وليمة العرس واجبة» ولا آرخص في ترك 
غيرها مثل : النفاس» والختان» وحادث سرور. ومن تركها فليس 
E‏ 

وقال أهل الظاهر: كل دعوة فيها طعام واجب" ۳ . 

حجتهم حدیث أبي موسو والبراء رضي الله عنهماء وهما عامّان في 
كل دعوة» وتأوله مالك والكوفيون على العرس خاصة؛ بدليل حديث 
ابن عمر رضي الله عنهما أنه اة قال: «إذا دعي أحدكم إلى الوليمة 
فليآنها». وأخرجه مسلم آیضا. 

وفي رواية له : «إذا دعي آحدکم فلیجب ؛ عرسا كان أو نحوه». وله : 
«إذا دعیتم إلى کراع فأجیبول» ". 

ولابن ماجه: (إذا دعي آحدکم لین ولیمة عرس فلیجب» *. 


(۱) أنظر: «النوادر والزيادات» 5/ ٠لاه-الاة.‏ 

(0) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ۰۲۹۲ «الاستذکار» 15/ ۳۵۲-۳۵۱ (الأم) 
/. 

)۳( آنظر : «المحليل» /٩‏ 8۵۰. 

(4) مسلم )١579(‏ كتاب النكاح» باب الأمر بإجابة الداعي إلى دعوة. 

(5) ابن ماجه (۱۹۱). 
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ولأبي الب امن دعاكم فأجيبوه». وهو مفسرء وفیه بیان 
وتفسير ما أجمل اكلا في قوله: «(أَجِيبُوا الداعي»). والمفسر يقضي 
علی المجمل . 

قال ابن حبیب : وقد أبيحت الوليمة آکثر من یوم وأولم ابن سیرین 
ثمانية أيام» ودعی في بعضها آبي بن کعب. کذا ذکره ابن بطال” : ابن 
سیرین . 

والذي آخرجه البيهقي وغیره: سیرین» كما ستعلمه. 

وکره قوم ذلك أيامًا وقالوا: الیوم الثاني فضل والثالث سمعة. 
وأجاب الحسن رجلا دعاه في الیوم الثاني» ثم دعاه في الثالث فلم 
یجبه» وفعله ابن المسیب وحصب الرسول. آخرجه آبو داود وفي 
رواية : قال: آهل ریاء وسمعة؟. 

وقال ابن مسعود: نهینا أن نجیب من يرائي بطعامه. 

وقول من آباحها بغیر توقیت آولی؛ لقول البخاري: ولم یوقت 
رسول الله كَل يومًا ولا يومين . وذلك يقتضي الاطلاق ومنع التحدید؛ 
إلا بحجة يجب التسليم لها . 

ولم يرخص العلماء للصائم في التخلف عن إجابة الوليمة. وقال 
الشافعي: إذا كان المجيب مفطرًا أکل» وان كان صائمًا دىا . 
واحتج بحديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله كله : 


)۱( ورد بهامش (غ): لأبي الشيخ من حديث عبد الله مرفوعا : «اقبلوا الهدية» وأجيبوا 
الد اعي». 

(۲) «شرح ابن بطال» ۰۲۸۸/۷ وکذا «النوادر والزیادات» ۵1۹-۵1۸/۶. 

(۳) أبو داود (۰۳۷۵ ۳۷۲). 

() «الأم» ۰۱۷۸/۲ 





«إذا دعي آحدکم فلیجب. فان كان مفطرا فلیطعم» وان كان صائما 
فلیصل» اه ك ی فلع . 

وفعله ابن عمر ومد يده وقال : بسم الله كلواء فلما مد القوم آیدیهم 
قال : کلوا فاني صائم ۳ . 

وقال قوم: ترك الأکل مباح وان لم يضم آجاب الدعوة» وقد 
أجاب علي بن أبي طالب ولم يأكل» وقال مالك: آری أن يجيبه في 
العرس وحده إن لم يأكل أو كان (صائما)*“ 
السالف. 

ذكر فى الترجمة: الوليمة سبعة أيام. ولم يأت به في الحديث»› 
إجابة الداعي من غير تقييد» فاندرج فيه السبعة المدعی أنها ممنوعة» 


. وحجته: حديث جابر 


روى ابن أبي شيبة عن أبي آسامف عن هشام» عن حفصة قالت: لما 
تزوج أبي سيرين دعا الصحابة سبعة أيام» فلما كان يوم الأنصار 
دعاهم وفيهم : أبن بن کعب» وزيد بن ثابت. 

قال هشام: وأظنها قالت: ومعاف فكان أبي صائمّاء فلما طعموا 
دعا أبي وأمن القوه”* . 


(۱) مسلم (۱8۳۱) كتاب النکاح» باب الأمر بإجابة الداعي إلى دعوة. 

00 ورد في هامش (س): في هامش أصله لأبي الشيخ من حديث ابن مسعود مرفوعا : 
«وإن كان صائما فلیدع بالبر کة). 

(۳) رواه البيهقى ۲۱۳/۷. 

( في الأصول: طعاماء وهو تحریف» والمثبت من «المنتقئل» ۳۵۹۰/۳. 

() «مصنف ابن أي شیبة» ۳/ ٥0۷-00‏ (۱۷۱۵۷). 
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وآخرجه البيهقي من حدیث محمد عن حفصة أن سیرین عرس 
بالمدینت فأولم قدعا الناس سبعًّاء وکان ممن دعا آبي بن كعب» 
وهو صائم. فدعا لهم بخیر وانصرف. وکذا ذکره حماد بن زید» 
إلا أنه لم یذکر حفصة في اسناده. وقال معمر عن أيوب: ثمانية 
أيام. والأول أصح'"' . 

وقال الداودي: جاء أن الوليمة سبعة أيام. ودل أن فوقه رياء 
وان وسيأتي خن آنها في اليوم الأول حق» والثاني معروف» 
والثالث ریاء وسمعة. وفي حدیث صفية أنه اقث أقام في طریق خیبر 
ثلاثة آیام» ييني عليه (بصفیة) "" عنده 

وقوله : : (ولم يوقت النبي َة یوما ولا یومین) كأنه لم يصح عنده فيه 
حديث أنس السالف» ومثله أحاديث أخر : 

أحدها : حديث الحسن عن عبد الله بن عثمان الثقفي عن رجل أعور 
من بني ثقيف كان يقال: له معروف -أي: يشن عليه خيرء إن لم يكن 
اة زهير بن عثمان فلا أدري ما أسمه- أنه اكت قال : «الوليمة أول يوم 
حق. والثاني معروف. واليوم الثالث رياء وسمعة» أخرجه آبو داود"» 
ولما ذكر البخاري في «تاريخه الكبير» زهيرًا هذا قال: لا يصح إسناده 


ولا یعرف له ET‏ 


۱۲۱۷/۷ «السنن الكبرئ»‎ )١( 

(۲) في الأصول: بحفصة. وفي هامش (س)» (غ): صوابه : صفية. 
(۳) أبو داود (۳۷۵). 

(4) «التاريخ الکبیر» ۲۵/۳ (۱6۱۲). 


حر ل ر 





وقال ابن عمر وغيره عن النبي كك : «إذا دعي أحدكم إلى الوليمة 
فليحب» ۰ ولم يخص ثلاثة yT‏ وذ أصح . 

قال أبو عمر: في إسناده نظر يقال: إنه -يعني حدیثه- هذا مرسل» 
NEY,‏ 

وقال الباوردي: روي عنه حديث واحد لم يثبت : «الوليمة أول يوم 
حق» أختلف أصحاب الحسن عنه في رواية هذا الحديث» وليس يعرف 
في الصحابة ۳ . 

قلت : قد ذکره فیهم أبو حاتم الرازي والبستي وآبو نعیم والفلاس 
وابن زبر و بن قانع والعسكري والأزدي والترمذي وابن السكن» وذکره 
أنضنا ابن أ بي خيثمة في (تاریخه الأوسط»» والبغویان وأحمد في 
(مسنده الكبير»» وابن عبسة وقال: لا أعلم لزهير غيره. وأبو نعيم 
ابن منده ومحمد بق سعد کاتب الواقدي »ودک غير واحد أن 
الحسن روئ عنه. ودخول عبد الله بن عشمان بینهما لا یضره؛ لانه 
معدود أيضًا من الصحابة عند أبي موسی المديني» وقال آبو القاسم 
الدمشقي : آدرك رسول الله كك واستشهد بالیرموك . وقد رواه النسائي 
عن الحسن عن رسول اله كله مرساا ٠‏ فاعتضد. 


(۱) رواه مسلم (۲۹ع۱). 

(۲) «الاستیعاب» ۹۸/۲ (۸۲). 

(۳) آنظر : «الانابة إلى معرفة المختلف فیهم من الصحابة» ۲۲۸/۱. 

(4) آنظر: «مسند آحمد» ۵ «جامع الترمذي» عقب حدیث (۰)۱۰۹6 «الجرح 
والتعدیل» ۰۵۱۸/۳ «معجم الصحابة» للبغوي ۰۵۱۳/۲ «معرفة الصحابة» لابن 
قانع ۱/ ۲۶۰ (۶ ۰۲۷ «الثقات» ۳/ ۰۱6۳ «معرفة الصحابة» لابي نعيم 9/۳ 
«لانابة» لمغلطاي ۱/ ۰۲۲۸-۲۲۷ «الاصابة» ۵۵6/۱ (۲۸۳۰). 

(5) «السنن الکبری» /٤‏ ۱۳۸-۱۳۷ (1۵۹۷). 
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ثانيها: حدیث عبد الله بن مسعود رضي الله عنه أن رسول الله کل 
قال: «طعام آول يوم حق. وطعام يوم الثاني سنة» وطعام يوم الثالث 
سمعة. ومن سَمّع سَمّعَ الله به» أخرجه الترمذي» وقال: لا نعرفه 
مرفوعًا إلا من حديث زياد بن عبد الله البكائي» وزياد كثير الغرائب 
والمناكير. وسمعت محمد بن إسماعيل يذكر عن محمد بن عقبة قال: 
قال وكيع: زياد مع شرفه (یکذب)"" في الحديث”" . 

قلت: هو من فرسان الصحيحين» وأثنى عليه جماعة. 

ثالثها : حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال رسول الله ول : «الوليمة 
آول يوم حق. والثاني معروف. والثالث رياء وسمعة» أخرجه ابن 
ماجه ؛ وفي إسناده عبد الملك بن حسين النخعي أبو مالك الواسطي» 
آستشهد به الحاكم» وتكلم فيه غير واحد(*. 


)١(‏ في الأصول: لا يكذب. وهو خطأ والمثبت من الترمذي. 

(؟) كذا وقع في المطبوع من «جامع الترمذي» (۰)۱۰۹۷ وأشار إليه العلامة مغلطاي 
في «إكمال التهذيب» ۵/ ۱۱۵ فقال بعد أن ساقه : كذا لفیته في نسخة جيدة -أي : 
لا يكذب- والذي في تاريخ البخاري عن محمد -أي : ابن عقبة- قال وكيع: هو 
آشرف من أن يكذب.اه وهذا هو الصحیح» كما في «التاريخ الكبير» ۳۲۰/۳ 
(۸) الضعفاء» للعقيلي ۲ (۰)۵۲۹ «الکامل» لابن عدي ۱۳۷/۶ 
() «المجروحین» ۰۳۰۳/۱ «تهذیب الکمال» ۸۷/٩‏ 

(۳) ابن ماجه (۱۹۱۵). 
قال البوصيري في «مصباح الزجاجة» ۱۰۹/۲: فيه عبد الملك بن حسین وهو 
ضعیف. وله شاهد من حدیث ابن مسعود رواه الترمذي.اه 
والحدیث ضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (4۲۰). 

(4) قال ابن معين : لیس بشيء. وقال عمرو بن علي : ضعیف الحدیث» منکر الحدیث. 
وقال أبو زرعة وأبو حاتم : ضعیف الحدیث. وقال البخاري: لیس بالقوي عندهم. 
وقال آبو داود: ضعیف. وقال النسائي ليس بثقة» ولا یکتب حدیثه. 


۲ - باب مَنْ تَرك الدَّعْوَةَ فَقَدُ عَصَى الله وَرَسُولَهُ 

۷ - حَدَثَنَا عَبْدُ ال پُوشت. أَخْبَرنَا مالك عن ابن شهاب» عن الأغرجء 
عَنْ أي ُررة رضي الله عنه أله كان يَقُولُ شَرُ الطّعام طعام الوليمةء يُذعَئ لها 
الاغنياء ويرك القُقَراءُء وَمَنْ تَرَكَ الدَعْوَةَ فَقَدْ عصی الله وَرَسُولَهُ كَكيِ. [مسلم: 1405- 
فتح ۰1۲4/٩‏ 


م 


حدقا ع الله بن يوسف»› أن مالك عن ابن شهاب» عن الا غرج 
-هو عبد الرحمن بن هرمز- عَنْ آبي هِرَيْرَةَ رضي الله عنه أنه کان یقول : 
0 الطَام طَعَامُ الوَلِيمَة یُذعی لها الأَغْيْيَاءٌ ویر الفقرا وَمَنْ تَرَكَ 
الدَّعْوَةَ فد عَصَيا الله وَرَسولَهُ . 

هذا الحديث آخرجه هكذا موقوفا علئ أبي هريرة» وأخرجه مسلم 
كذلك» ومرة مرفوعًا . 


ام سس و 


وقوله : (فَقَدْ عصَی الله وَرَسُولَّهُ). یقتضیل رفعه وقد أخرجه أهل 
ال لتصنيف في | لمسند كما أخرجوا حديث ابن شهاب» عن حميد بن 


عبد الرحمن» عن آبي هريرة أنه قال: «لولا آن آشق على آمتي 
لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة». 


= انظر ترجمته في : «التاریخ الکبیر» ۵/ 4۱۱ (۰)۱۳۳۹ «الجرح والتعديل» ۵/ ۳۶۷ 
(۰)۱16۱ «تهذیب الکمال» ۳۶/ ۰۲۹-۲۷ 

(۱) رواه موقوفا مالك فى «الموطأ» ص۰16 قال ابن عبد البر فى «التمهید» ۷/ ۱۹۶ : 
هذا الحدیث یدخل في المسند لاتصاله من غير ما وجه.اه 
ورواه مرفوعا من هذا الطریق أحمدٌ ۰8۰/۲ ۰۵۱۷ والنسائى فى «الکبری» 
۲ والطحاوي في «شرح معاني الاثار» ۰۳/۱ والبيهقي ۳۰/۱. 
وقد سلف هذا الحدیث في البخاري عن أبي هريرة من غير هذا الطریق برقم 
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وحدیث آبي الشعثاء عن آبي هريرة أنه زا تشاد ا اين 
المسجد بعد الآذان فقال: آما هذا فقد عصی آبا القاسم» ومثل 
هذا لا یکون رايا واٍنما كان توقيفًا» تبه غل ذلك ابن بطال*۳ 
ومثله حدیث عمار: «من صام یوم الشك فقد عصی أبا القاسم»۳ 
وکذا قال ابن عبد البر: ظاهره أنه موقوف من رواية الجمهور من 
أصحاب مالك الا أن قوله: (قَقَدْ عَصَئ الله وَرَسُولَّهُ). يقتضي رفعه 
عندهم» وقد رواه (روح بن القاسم)"*" عن مالك فقال: قال رسول 
الله 4 «بئس الطعام طعام الوليمة» الحديث» ورواه معمر عن الزهري 
عن ابن المسيب والأعرج عن أبي هريرة. 

قال عبد الرزاق: وربما قال معمر في هذا الحديث: ومن لم يأت 
الدعوة» فقد عصی الله ورس ول 

قال ابو عمر: وحديث أبي هريرة هذا مسند عندهم إلا رواية من 
رواه مرفوعًا بغير إشكال مما يشهد لما ذکرنا"". 

ولأبي الشيخ: قال إبراهيم بن بشار الرمادي: قالوا لسفيان: هذا 
مرفوع. قال: لاء ولكن فيه: فقد عصی الله ورسوله. 


(۱) رواه مسلم (556) كتاب المساجد» باب النهي عن الخروج من المسجد إذا أذن 
المؤذن. 

(؟) «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۸۹. 

(۲) سبق تخريجه في كتاب الصومء باب قول النبي ي : «إذا رأيتم الهلال فصوموا». 

(5) في الأصول: روح وابن القاسم» وهو خطأ والمثبت هو الصواب» وهو روح بن 
القاسم التميمي العنبري» أبو غياث البصري. 
انظر ترجمته فى : «تهذيب الکمال» 4/ ۲۵-۲۵۲ 

.)١95537( ٤٤۸-٤٤۷ /۱۰ عبد الرزاق‎ )0( 

(5) «الاستذکار» ۲۵۱-۶۳۹/۱۲. 





ولما ذكره الدارقطتي في «الغرائب» من رواية لاسماعیل بن مسلمة بن 
00 ام و اف 
۷3۹ هذا اف رفت وهو في «الموطأ» من کلام ی 00 وقال 
في کتابه «المواطات»: آسنده إسماعيل» ولم یصنع شيئًا . 
محمد بن سیرین وعبد الله بن آبي مغيث قالا : ثنا آبو هريرة قال: قال 
0 الله ِل . . فذکره. وعنده ایضا من طریق مجاهد» عق اي 
يرة: الوليمة حق وسنة» فمن دعي فلم يجب . . الحديث» موقوفاء 
ay‏ عن نافع» عن ابن عمر رضي الله عنهما : قال 
رسول الله : (ومن لم يحب الدعوة فقد عصئ الله ومن 
طريق عمران بن مسلم وإبراهيم الصائغ» عن نافع عنه مرفوعًا: ۱ 
الطعام طعام الوليمة؛ يدعا لها الغنى ويترك يد 


يجب فقد عصی الله ورسوله) . وأخرجه أبو داود من حديث درست بن 
)۳( 


4. 


زياد -وهو واو- عن آبان بن طارق» ولا يعرف 


(۱) ورد في هامش (س): إسماعيل بن مسلمة بن قعنب أخو عبد الله . 
قال الذهبي: ما علمت به بأسّاء إلا أنه ليس في الثقة كأخيه. ثم ذکر حدیثه هذا 
الذي رفعه قال : : فَوَجِمَ) SS‏ 

(۲) وكذا قال في «العلل» 7/4 . 

(۳) أبو داود )۳۷٤١(‏ قال المنذري في (تهذيب السنن» ۵/ ۲۹۰: في إسناده آبان بن 
طارق البصري؛ ستل أبو زرعة عنه فقال : شيخ مجهول» وقال آبو أحمد بن عدي : 
وأبان بن طارق لا يعرف إلا بهذا الحديث. وهذا الحديث معروف به» وليس له 
أنكر من هذا الحديث. وفي إسناده أيضا درست بن زياد» ولا يحتج بحدیثه, 
ويقال: هو درست بن حمزة» وقیل: بل هما آثنان ضعيفان.اه 
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قوله : (وَمَنْ تَرَكَ الدَّعْوَةَ). يريد -والله أعلم-: الاجابة. 

وقرله: (فتد عقا أنه زرسوله):.هذا شدید والخضیان لا بطل 
إلا على ترك واجب وکأنه لما بغیر الأمر عما كان عليه فأمر بها طاعة لله 
ولرسوله . 

من شروط الوجوب أن يعم بدعوته فان خص الاغنیاء» فالاجابة 
غير واجبة عندناء وبه صرح ابن حبیب من المالكية» كما سيأتي. 
ولا خلاف بين الصحابة والتابعین في وجوب الاجابة إلى دعوة 
الوليمة -کما قاله ابن بطال- إلا ماروي عن ابن مسعود أنه قال: نهینا 
أن نجيب من يدعو الاغنیاء ویترك الفقراء. وقد دعا ابن عمر في 
دعوته الأغنياء والفقراء» فجاءت قريش والمساكين معهم فقال ابن 
عمر للمساكين: هاهنا أجلسواء لا تفسدوا عليهم ثيابهم فإنا 
سنطعمكم مما يأكلون. 

قال ابن حبيب: ومن فارق السنة في وليمة فلا دعوة له» ولا معصية 
في ترك إجابته. وقد حدثني (المغیرة)"" أنه سمع سفيان الثوري يقول: 
إنما تفسير وجوب إجابة الدعوة إذا دعاك من لا يفسد عليك دينك 
ولا قلبك. ثم روئ عن ابن مسعود قال: إذا نخْدّت النجد. وص 
الغني» وترك الفقير أمرنا أن لا نجیب؛ وعن أبي هريرة رضي الله عنه 
(۱) في الأصول: يتعلق» والمثبت هو الصواب. 

وفي إسناده أيضا درست بن زیاد» ولا يحتج به» ويقال: هو درست بن حمزة» 

وقیل : هما آثنان ضعیفان.اه 
() في الأصل: ابن المغيرة. وهو خطأء والمثبت من ابن بطال. 





کد التوضيح نش الجامع اسع سس 
آخر «صحيح مسلم» في قصة معاوية كما أسلفناه. 

وأما علي بن الجعد (خ» د) فهو: الإمام أبو الحسن علي بن 
الجعد بن عبيد الجوهري الهاشمي مولاهم البغدادي» سمع: الثوري 
ومالكًا وغيرهما من الأعلام» وعنه: أحمد والبخاري وأبو داود 
وغیرهم. 

06 موسی ین داود: ما رایت احفظ منه. وکان آحمد یحض على 
الكتابة عنه. وقال یحبی بن معین : هو رباني العلم ثقة (قة۳ فقيل له 
هذا الذي (قد كان منه -يعني: أنه كان يتهم بالجهم- فقال: ثقة 
: إن الذي كان يقول بالجهم ولده الحسن قاضي 
بغدادء وأقوالهم في الثناء عليه والحفظ والاتقان مشهورة. وبقي 
سنة أو سبعين سنة يصوم يومًا ويفطر يومّاء ولد سنة ست وثلاثين 











وماثة» ومات سنة ثلاثين ومائتين» ودفن بمقبرة باب حرب ببغداد. 


= فاختبات من خلف باب .. الحديث فهئذا شعبة قد أطلق الرواية عن أبي حمزة 
وليس هو نصر بن عمران وإنما هو أبو حمزة بالحاء المهملة والزاي القصاب 
واسمه عمران بن أبي عطاء. 
ثم قال: وقد يروي شعبة أيضًا عن أبي جمرة» عن ابن عباس وهو نصر بن عمران 
وينسبهء مثاله ما واه مسلم في الحج من رواية محمد بن جعفر قال: ثنا شعبة 
قال: سمعت أبا جمرة الضبعي يقول: تمتعت فنهاني ناس عن ذلك فأتيت ابن 
عباس... الحديث فهثنا شعبة لم يطلق الرواية عن أبي جمرة بل نسبه بأنه الضبعي» 
وهلذا لا برد علئ عبارة المصتف ولكن أردت بإيراده أنه رما نسب ابا جمرة الذي 
بالجيم وريما لم يتسب أبا حمزة الذي بالحاء كما تقدم من «مسند أحمد» 
واف أعلم. اه 

( من لهك من لج 

(۲) أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرة 133/1 (۰)۳۳۹۲ «الجرح والعدیل» ۱۷۸/۲ 
(404)» «الثقات؛ ۰133/۸ «تهذيب الكمال» 5/ 841- ۳۵۲ (4054). 











کے تاب لماع 
أنه كان يقول: أنتم العاصون في الدعوة» تذعون من لا يأتي وتذعون من 
يأتيكم .. يعني بمن لا يأتي: الأغنياء» ومن يأتيهم : الفقراء» وليس يحرم 
الطعام بدعوة الأغنياء وترك الفقراء» وإنما المحرم فعل صاحب الطعام 
فيه إذا تعمد ذلك . 

إذا حضر الوليمة فالأولئ أن يبتدئ بالأكل منها مَنْ آمره الشارع 
بالبداءة» روی أبو الشيخ من حديث ثابت بن ثوبان قال: أتي رسول 
الله كَل بطعام فقال: «يؤم الناس في الطعام الأميرء أو رب الطعام. 
أو خیرهم». ثم قال «خذ يا آبا عبيدة جزء"۰ وإنه كان صائمًا يومئذ. 


اليا إن را 5 


۹ 


EE‏ هر 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ ۰۲۹۰-۲۸۹ 








التوضیح تشر ح انجامع الصحیح س 


۳ - باب مَنْ ذُعِيَ إلى ڪراع 


۷۸ - دیا عَبْداإن: عن ۲ 


2 حمر ۶ عل 0 1 عن أبي حاب و ق 2 
ش RS‏ بل ردت م ۳ و 2 a : 0 E:‏ وان E‏ ا 
هریرة: عن النبئ ب قال,: «لو دعيت إلى راع جت » ولو اهدي إلى دراع 


لقلت». [انظر :۲۵۱۸ - فت ۲٤٠١/۹‏ . 
سب 


حدثنا عَبْدَانُ -واسمه: عبد الله بن عثمان بن جبلة- عَنْ أبي حَمْرَةَ 
-بالحاء والزاي» واسمه: محمد بن ميمون السكري المروزی- عَن 
الاغمّش -واسمه سلیمان بن مهران الكاهلي- عن اي حازم -واسمه 
سلمان الاشجعي. مولی عزة» جالس آبا هريرة خمس سنین» ثقة» 
توفي في حدود المائة- عَنْ بي هرَيْرَة و ا کل قَالَ: «لوْ ذُعِيتٌ 
إلى کراع لأَجَبْتُ وَلَوْ أَهيي إلى راغ لَقَبلْتُ». ش 

هذا ای ار لباقي مسي ان ا عن ابن آبي 
عدي لاعن شعبة] "۰ عن سلیمان به وقال: «لَوْ مد ِلَيّ ذراغ -أو 
کراغم- لَمَبِلْتُ). وهو راجع إلى التواضع وترك التکبر والائتلاف 
لقبول الیسیر» والاجابة إليه؛ لان الهدية تؤكد المحبة» وکذلك الدعوة 
إلى الطعام» ولا يبعث على ذلك إلا محبة الداعي وسروره بأكل 
المدعو الیه من طعامه» والتحبب الیه بالمواکلة وتوکید الذمام معه 
بها+ فلذلك [حض]"" على قبول التافه من الهدیة واجابة النزر من 
الطعام ۳ . 


(۱) ساقط من الأصل؛ والمثبت من «الصحیح». 
( زيادة یفتضیها السیاق» من (شرح ابن بطال». 
(۳) أنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۹۰. 





4 - باب إِحَابَةٍ الدّاعي في العْزس وَغَيْرْهَا 
۵ - حفا لي بن عبد الله ن |براهیم. دنا احجّاخ ن مد قال: قال 
ابن جریْج: : یز مُوسَى ینف عن نافع قال: : سَمِعْتُ عَبْدَ الله بْنَ عُمَرَ رضي الله 
عنهما یو : قال ول الله ج : : «أجییُوا هذه الدَعوَة إِذَا دعیتم ۾ لها» . قال: کانَ 
عَبْدُ الله ین الدَّعْوَةَ ف الس وَغَيْر الغزس وَهْوَ صَائُمٌ . [انظر: ۵۱۷۳- مسلم: ۱2۲۹- 
فتح 3/۹ 


حدثنا عَلِنُ بْنُ عَبْدِ الله بن إِبْرَاهِيمَ -هو البغدادي من آفراده- نا 
حَجََاحٌ بْنُ مُحَمَّدٍ قال: فال ابن جریج وهو غا املك ون 
عبد العزيز بن جريج- : أَخبَرنِي مُوسَئ بْنْ عُشْبَةَ عن افع قال: 
سَمِعْتُ عَبْدَ الله بْنَ عُمَرَ يَقُولُ: قَالَ رَسُولُ الله يلِِ: «أَجِيبُوا هذه 
الدَعْوَةَ إِذّا دُعِيتُمْ لها». قَالَ: وان عَبْدُ الله بن عمر يَأَتِي الدّعْوَةَ في 
العْرْسٍ وَغَيْرٍ العُرْس وَهْوَ صَائِمْ . 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضّاء وهو حجة لمن آوجب حضور 
الوليمة وغيرها. وقد سلف أن إجابة الدعوة في غير العرس عند مالك 
والكوفيين مندوب الیها» وروی ابن وهب أنه سئل مالك عن الرجل 
يحضر الصنيع فيه اللهو قال: ما يعجبي للرجل ذي الهيئة أنه يجيب 
الدعوة؛ لأن في ذلك مذلة ومخالطة لمن لا يشاكله. وسئل عن 
الدعوة في الختان فقال: ليس تلك من الدعوات» وان أجاب فلا بأس. 
قال مالك: ويجيب وان لم يأكل» ويجيب وان کان صائما . فاختار 
بعضهم الأكل للمفطر للحديث السالف. 


۰۲۹۱/۷ أنظر: «النوادر والزيادات» ۵۷۲-۵۷۱/۶ «شرح ابن بطال»‎ )١ 
."هال/١5 «الاستذكار»‎ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب ذهاب النساء وَالصٌبِّيَانِ إلى العْرس 
۰ - حَدَّكَنَا عبد امن بن البازك. حَدَّتَنَا عَبْدُ الوارت, حَدَّثَنَا عَبد 
العزیز بْنُ هَیب» عَنْ آنّس بن مالك رضی الله عنه قال: أَنِصَرَ الَبْ بي نساء 
[انظر: ۳۷۸۵- مسلم: ۲۵۰۸- فتح .]۲4۸/٩‏ 


ذكر فيه حديث أنس رضي الله عنه: أ صر ال له نِسَاءَ و تیان 
مُقبلین من غرْس ام مت فَقَالَ: 55 3 ا اقاس 5 

وذکره في فضل الأنصار. 

معني (ممتنًا) مفضلّا علیهم بذلك؛ لان الأنصار أحب الناس إليهء 
فقال آنس : هو ا ممتن علینا بمحبته وتخصیصه"؟. 

قال عیاض : کذا ضبطه المتقنون بسکون المیم وکسر التاء قيل : 
معناه: طویلا""" وضبطه آبو ذر: (ممتنا)» وفسره: (متفضلا)» ورواه 
ابن السکن : (يمشي)» بدلا منه. وهو تصحیف. وذکر في الفضائل 
ممثلا بکسر الثاء» أي: منتصبًا قائمّاء كما تقدم وضبطناه في مسلم : 
(ممئّلا) بالفتح» قال الوقشي : ا 
آي : قائماء ويؤيد هذه الرواية الأخرئ: فمثل قائمًا. أنتصب . 

وفيه : أستحباب شهود النساء والصبيان الأعراس؛ 0 شهادة لهم 
عليها» ومبالغة في الإعلان بالنكاح. 


RN‏ ابح 02 هدر 


)۱( (شرح ابن بطال» ۷/ ۲۹۱. 
(۲) «إكمال المعلم» 7/۷ ۵۵۰. 





۷ - باب هَل يَرْجِعٌ 
إِذَا رَأى مُنْكرًا في الدَّعْوَةِ؟ 

وَرَأى ابن مَسْعُودٍ صُورَةً في البَيْتِء فَرَجَعَ. وَدَعَا ابن عَمَرَ 

با یوب رضي الله عنهم. فَرَأى في البَيْتِ سرا عَلَى 

الجذار. فا ابن عُمَّرَّ: عَلَْبَنَا عَلَيُهِ النْسَاءُ. فَقَالَ: مَنْ 

كنت آخقی عَلَيْهِ نَل أكن آخقی عَلَيْكَ والله لا أَظعَمُ 

لَكُمْ طَعَامّاء فَرَجَعَ . 

۸۱ - حَدَّثَنَا إسْمَاعِيلٌ قال: حَدَثَنِي مَالِكُء عَنْ نَافِع؛ عن الاسم بن مه 
عَنْ عاد هرفح اي نها أَخيرَئه ها آشترث تُمْرقَةَ فیها تصاویز فلا رآها 
0 اله 4 قَامَ علی الباب فَلَمْ يَدْخُلُء فَعَرَفْتُ في وجهه الكَرَاهِيَة قفلث: 
یا وشول اللوء توب ی الله وَإِلَى رَسُولِهء مادا أَدْنَبْتُ؟ فَقَالَ سول الله :ما بال 
هه التمرقّةٍ قَة؟». قَالَث: فقلث: اشتریتها لَك لِتفعد علیها وتَوَسّدَهَا . فَقَالَ سول الله 
: «إنَّ أَصْحَابَ هذه الصُوّر يُعَذَّبُونَ بو القیامت. یال له حيرا 
ما خَلَفتُمُ». وقال: إن لت الي فيه الور لا قد تَدْخْلّهُ الملایکة». [انظر: 
۵ مسلم: ۲۱۰۷- فتح 141/9]. 

ثم ذكر حديث عائشة رضي الله عنها في النمرقة. 

وقد سلف في البيع . 

والثمرقة بضم النون» وحكي كسرها. والنمرق أيضًا: وسادة 
صغيرة» وربما سموا الطنفسة الت فوق الرجل نمرقة» ويقال: نمروق 
أيضّاء وقيل: المرافق» وقيل: المجالس ولعله يعني: الطنافس 
وشبههاء ومثل حديث عائشة حديث على رضي الله عنهماء أخرجه 
النسائي من حديث قتادة» عن ابن المسيب» عنه: دعوت النبي ويد 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 

فدخل. فرآی سترًا فخرج وقال «إن الملائكة لا تدخل بیّا فيه 

تاور . ولابی داود من حديث سفينة نحوه» وقال: «إنه ليس لى 

أو لنبي أن یدخل بیتًا مرقومًا»" . 
وهه الأحاديث دالة على أنه لا يجوز الدخول فى الدعوة يكون فيها 

منکر مما هر الله عنه ورسوله» وها كان مثله من المتاكير» ألا تری آنه 

الا رجع من بيت عائشة حين رأى النمرقة بالتصاویر وقد حكى الوعید 
في المصورین آنهم آشد الناس عذابّاء وأنه یقال: آحیوا ما خلقتم» فلا 
ینبفی حضور المنکر والمعاصی. ولا مجالسة أهلها علیها+؛ لأن ذلك 
إظهار للرضی بهاء ومن کثر سواد قوم فهو منهم ولا یامن فاعل 
ذلك حلول سخط الرَّبٌ جل جلاله» وعقابه عليهم» وشمول لعنته 

وفي آبي داود من حديث جعفر بن برقان» عن الزهري» عن سالم» 
عن آبیه: نهل رسول الله هی عن مطعمین : عن الجلوس علی مائدة 

۰ 1 : ۳ هت 

من حديث جابر رفعه : «من كان یمن بالله والیوم الآخر فلا يجلس 

على مائدة بدار علیها الخمر»"*. ولاأحمد مثله من حدیث القاسم بن 

۲۱۳/۸ «المجتبی»‎ )١( 

(۲) آبو داود (۳۷۵۵)) ورواه ابن ماجه (۰)۳۳۱۰ وفیهما : مزوقّا بدلا من مرقومًا. 
قال المنذري في «تهذیب السنن» ۲۹۵/۵: وأخرجه ابن ماجه وفي اسناده 
سعید بن جهمان» آبو حفص الأسلمي البصري قال يحيئ بن معین : ثقة. وقال 
بی‌خایم الزازی تقل يكت جديا روبجم با 

(۳) ابو داود (۳۷۷). وقال الألباني ذ في «الإرواء» (۱۹۸۲): منكر. 

(5) «السنن الکبری» (1۷۱). 


بل كتَابُ الرَضَاعِ 


أبي القاسم. عن قاص الأجناد بالقسطنطينة» عن عمرء به . 

وروی ابن وهب عن مالك أنه سَيْلَ عن الرجل يدعَى إلى الوليمة 
ها مات ایض الدع I‏ أظلين اليك ۳ 

وقال الشافعي: إذا كان في الوليمة خمر أو منكرء وما آشبهه من 
المعاصي نهاهم» فان آنتهوا والا رجع» وان علم أن ذلك عندهم لم 
آحب له أن يجيب . 

وقال مرة: وإذا دعي إلى الوليمة وفیها المعصية نهاهم فان نیخوا 
ذلك عنه. والا لم آحب له أن یجلس. فان رأئ صورا ذات آرواح 
لم يدخل إن كانت منصوبة لا توطأء فان كانت توطأ أو كانت صورًا 
غير ذات آرواح» فلا بأس أن يدخل”” . 

وقال الطحاوي: لم نجد عن أصحابنا في ذلك شيئًا إلا في إجابة 
دعوة وليمة العرس خاصة. فانها تجب عندهم قال: وقد يقال: إن 
طعام الوليمة إنما هو طعام العرس خاصة. 

واختلفوا في اللهو واللعب يكون في الوليمة» فقال الليث: إذا كان 
فيها الضرب بالعود واللهو فلا ينبغي أن يشهدها“ . ورخص في ذلك 
الحسن . 

قال ابن القاسم : وإن كان فيها لهو کالمزامیر والعود فلا یدخل . 
وعن مالك: إذا دعي ورآی لهرًا خفيفًا مثل الدف والکبر فلا يرجع . 
وقال آصبغ : أرئ أن يرجع. وذكر ابن المواز عن مالك قال: إذا 
(۱) («المسند» ۰۲۰/۱ 
(0) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۹۲. 


)۳( «الأم» ۱۷۹-۲۹ 
(4) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ۰۲۹۳-۲۹۲ .۲۹٤‏ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ع 


رأئ أحدًا من اللعابين فلیخرج؛ مثل أن يجعل ضاربًا عل جبهته 
قیل له : فالكبّر والمزمار وغیره من اللهو ینالك سماعه وتجد لذته وأنت 
مسعود في ولیمة( وقد قال ل : «من کثر سواد قوم فهو منهم»(. 

وقد مر ابن عمر بزمر» فجعل إصبعيه في آذنیه ومشی» وجعل یقول 
لنافع : أتسمع شيئاء قال: لاء فنحی يديهء ثم قال: كنت مع النبي كَل 
فسمع زمارة راع» ففعل مثل ما فعلت. أخرجه أبو حاتم بن حبان في 
اتيت 1 وقال او داود:-خدیت مک 

وقال آبو حنيفة: |ذا حضر الوليمة فوجد فبها اللعت» فلا باس آن 
یقعد يأكل . 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» 5/ ۰6۷۲-۵۷۱ «شرح ابن بطال» ۰۲۹۳/۷ 

(۲) رواه آبو يعلى كما فى «إتحاف الخيرة المهرة» (۰)۳۲۹۷ و«المطالب العالیة» 
كاي وق رين فلز والمعصیة» كما فى «نصب الرایة» 1/6 ۳؛ 
من حدیث این مسعود. ‏ ۱ 
ورواه ابن أبي عاصم في «السنة» 2)١555(‏ والخطیب البغدادي في «تاريخه» /٠١‏ 
۰4۱-۰ من حديث آنس. 
ورواه نعیم بن حماد في زوائده علی «الزهد» لابن المبارك (۱۲) من حديث آبي ذر 
موفوفا. 
وفیه عبد الرحمن بن زياد بن آنعم الافريقي وهو ضعیف؛ كما في «الکاشف» 
.)۳۱۹٤(‏ «التقريب» (۳۸۲۲). 

(۳) ابن حبان 7۸/۲ (۱۹۳). 

.)4٩۲ ( آبو داود‎ )٤( 





وقال محمد : إذا كان الرجل من یفْتدی به فأحب لي أن یرجم" . 

وروي آن الحسن وابن سیرین کانا في جنازة وهناك توح » فانصرف 
ابن سیرین» فقيل ذلك للحسن. فقال: إن كنا متيل رأينا باطلا ترکنا 
حا أُسْرَع في دی" . 

واحتج الكوفيون في إجازة حضور اللعب بأنه ال رأئ لعب 
الحبشة» ووقف له وأراه عائشة "۰ وضرب عنده في العيد بالدف 
والغنای فلم يمنع من 5 

وحجة من کرهه أنه اقلا لما لم يدخل البیت الذي فيه الصورة التی 
نهل عنهك فكذلك كل ما كان مثلها من المناكير. 


(۱) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۹۳/۲ 
(؟) ذکره ابن بطال ۰۲۹۳/۷ وابن عبد البر في «الاستذكار» ۳۵۹/۱۲ 
ورواه علي بن الجعد (۲۲۳۱) بلفظ آخر فقال : عن الحسن وابن سیرین آنهما کانا 
يتبعان الجنازة التي فيها نوح» ينهيان عن النوح» فإذا أبين لم یدعا الجنازة. 
(۲) سلف برقم (505). 
(5) سلف برقم (459). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 
۷ - باب یام المَرْاة علی الرّحَالٍ في الفْرْس 
و خدمتم o‏ بالنفسر 

۲~ تًا سَعِيدُ ب بن أبي مزیم. حَدَتَنَا و عَسَانَ قال : حَلّني و حازم عن 
سل قال نا رس و ی السَاعدي دعا بیع وَأَصْحَابَةُء فما صنه صنع لهم 
طعاما ولا قربه ایهم الا رأة م میدء بل راب في تزر من حِجَارَةٍ من الیل 
فما فرغ الب ياء من الطعام أَمَائَنهُ لَهُ فسقئه؛ تَثحفه بذلك. [انظر: ۵۱۷۲- مسلم: 
1 فتح ۰۲۵۱/٩‏ 


ذکر فيه حديث سهل رضي الله عنه في عرس آبي آسید وقد سلف قريبًا . 
رواه هناك» عن قتيبة» عن عبد العزيز بن أبي حازم» عن أبي حازم 
عن سهل» ورواه هنا عن سعيد بن ابي مريم» ثنا أبو غسان -واسمه: 
محمد بن مطرف الليثي المدني- حدثني آبو حازم و سلمة بن 
دینار القاضي المدني- عن سهل قال: ای ره ال اف 
دعا الي كه واا :ا نع لَُمْ عام ولا قرب یم إل“ 


م4 


\ + 


هو روقو 2و 2 5 


امراته ام أسَيْوَءِ بل تَمَرَاتِ في تور من حجارة من الیل قَلَمّا فرع 
ال له من العام اماه له سَتة؛ شحف بد. 

ثم ساقه بعده عن يحيئ بن بكير» ثنا يعقوب بن عبد الرحمن 
القاري» عن آبي حازم ۰ الحدیث. . ووقع في فى رواية النسفي : قال 
آبو حازم: لما عرس آبو أسيد . . الحديث. ECE.‏ ن أي 
حازم وأبي أسيد؛ لأنه لم یدرکه» ولكنه وصله في الباب الذي بعده 


)١(‏ ساقطة من اللأصل» والمثبت من (غ)» وهو الموافق لما جاء في «الصحیح». 
وفي إسناده أيضا درست بن زياد» ولا يحتج به ويقال: هو درست بن حمزة» 
وقيل: هما آثنان ضعیفان.اه 





سس عب اباك رن ۳ 
الوجه الثالث: في بيان ألفاظه ومعانيه وفوا 
الأولئ: قوله: (ث مدع ابن عبّاسٍ). يعني زمن ولايته البصرة 

من قبل علي رضي الله (عنهما۱6؟ وللبخاري في كتاب العلم عنه: كنت 

أترجم بين ابن عباس والناس "+ ولمسلم: كنت أترجم بين يدي ابن 

عباس وبين الناس”". قيل: إن لفظة يدي زائدة الروايات. 

وقيل: التقدير بينه وبين الناس. 
والترجمة: التعبير بلغة عن لغة لمن لا يفهم» وقيل: كان يتكلم 

بالفارسية» وكان يترجم لابن عباس عمن تكلم بها 
قَالَ ابن الصلاح: وعندي أنه كان يترجم عن ابن عباس إلى من 

خفي عليه من الناس لزحام أو لاختصار يمنع من فهمه» ولي 

الترجمة مخصوصة بتفسير لغة بأخرئ» فقد أطلقوا عل (قولهم)' 

باب كذا آسم الترجمة لكونه يعبر عما يذكره بعد. 
ال التووي: والظاهر أنه يفهمهم عنه ويفهمه عنهم”. 

فجاءته أمرأة فسألته عن نبيذ الجر فقال: الحدیث(؟ 
الثانية: فيه جواز الترجمة والعمل بهاء وجواز المترجم الواحد؛ 

لانه من باب الخبر لا من باب الشهادة على المشهود؛ وبوب عليه 














3 


وفي لفظ 





( في (ج): عن 

250 سيأتي برقم (۸۷) باب: تحريض النبي ون عبد القيس علئ أن يحفظوا الإيمان 
والعلم. 

۳ مسلم (۱۷) كتاب: الإيمان؛ باب: الأمر بالإيمان باه تعالئ ورسوله يلق وشرائع. 
الدين والدعاء إلب. 

0 من (ف). 


() «مسلم بشرح التووي» ۱۸۱/۱ وما قبله أيضًا من كلام التوري. 
مسلم بشرح التووي؛ ۳ 
۷ سلم ۱9 





ست ڪب الا 


وأشار إليه بقوله : عن أبي حازم قال: سمعت سهل بن سعد أن آبا آسید 
.. الحديث. 


فصل : 

والتور : قدح من أي شيء کان قاله الداودي. 

وفیه : ایثار بعض القوم دون بعض. 

وفیه : إتيانه ال وحضوره لمن دعاه. 

وقوله : مه لَهُ) قال الخطابي: أي مرسته بيدهاء أي: وعَرکنه 


. 5 و 2 و 
پرید الکمر فی الماه» یقال: منت الشیء ام وامُوثه اذا دفته. 


وقال این فارسی: وماث ا الما» یموثه ویمقیه [ذا داقه ۳ . 


وقال فى باب الدال و(القاف”” : دُفْت الدواء دوفا : إذا بللته بماء. 


5 ۳ برك و 2 ۰ 7 م2 ۰ مه ۰ ۰۰ )€( 
ویقال: مدوف ومدووف مثل مَصون ورمصوود» ولیس لهما كن ١‏ 


ووقع في رواية آبي الحسن وغیره: آمائته رباعيّاء وأهل اللغة 


ذكروه اننا كما سلف. وحكى الهروي مثت وأمقت معاء ثلاثي 
ورباعي . 


o aê 3 ۰ 5 E ۰ ۳‏ 
وقال ابن دريد: مثت أميث» ومثت بالضم وأموث موا و 


زاد يعقوب: وموثانًا”'' إذا مرسته. ولم يذكر أمثت. 


«أعلام الحديث» ۳/ 1985. 

.87١ /۲ «المجمل»‎ 

كذا في الأصولء ولعل صوابها الفاء ليستقيم المعنی. 
انظر: «المجموع المغیث» ۰1۸۳/۱ مادة: دوف. 
«جمهرة اللغة» ۱/ 577. 

الإصلاح المنطق» ص۰۱۳ 





التوضییح لشرح الجامع الصحییح سد 


وقال ابن القوطیة: ماث الشيء مَوْنًا ومَيْنّا: ذاب في المای 
والأرض لانت» والرَجل الشيی ا في الما غر که لیدوت ۱ 

وقال صاحب «العين»: مثت الماء في الملح میقا : أذبته» وقد 
اناف 

وقوله: (فَسَقَْه؛ تَنْحِفَهُ بذَلِكَ) أي: برته به» والتحف: البر 
واللطف . ۱ 

قال الخلیل : هي بتاء مبدلة من واو -يريد آنها من الوحف: وهو 
[من] ۳ النبات الریان"*- ويقال: فلان یتوحف. أي: يأكل طرف 
اقا که 


22 ماق ده SRT‏ 


(۱) «الأفعال» لابن القوطية ص۲۹۹. 

(۲) «العین» ۳-2۰۸۸ 

(۳) زيادة بقتضیها السیاق. 

(4) آنظر : «العین» ۰۳۰۸/۳ «تهذیب اللغة» ۳۸۵۰/6. 
(5) «العین» ۰۱۹۳/۳ 





۸- باب نیع وَالشَرَابِ الذي لا يُسْكرٌ في العزس 


۳- دتتا يی بن کت حَدَتَنَا يَعْقُو ب نم عبد المي قاری عن أي 
و قال: شمغت شيل بخ فد أن ۳ سید السَاعدي دعا لب 6 د لخرزسه. 
کات مره 1 يَوْمَيْذٍ وَهْيَ العَرُوسُ -ْعَال آو- قال: وت ما أْمَم 
لرشول الله 5 أقَعث ث له ترا من الیل في تور. [انظر: 0۱۷۲- مسلم: ۲۰۰۲- فتح 
. 

ساق فيه أيضًا حديئها . 

وفيه: خدمة العروس زوجها وأصحابه في عرسها. 

وفيه: أنه لا بأس أن يعرض الرجل أهله علئ صالح إخوانه 
ويستخدمهن لهم . 

وفيه: شرب الشراب الذي لا يسكر في العرس» وأن ذلك من الأمر 
المعروف القديم. 


E‏ توعد قل أذ كل عد ال 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


4- باب المُدَارَاة مَعَ النّسَاءِ. 
9 وَقوّل الب عل : و المَدأَةٌ کاضت 


4- حََدَّثَنَا عَبْدُ العزیز بْنُ عَبد الله قال: حَدَثَنِي مالك. عن أب الزن 


دِء عن 

الأغرج» 2 عن اي هريرة آن زل الله عي قال: الا ا ٠‏ إن ٠‏ أَقَمْتَهَا 

كرتا وان آستمتنت بها ستنتفت بها ونیها عوخ». [ انظر: ۳۳۳۱ ۳ مسلم: 
4- فتح ۲۵۲/۹]. 

ثم آسنده عنه من حدیث آبي هريرة: «الْمَرْأة کالضلم . إِنْ مها 


كُسَرْتَهَاء ون ستَمَمت بها أَسْتَمْتَعْتَ بها وفیها عوَخَ». 
هذا الحدیث ثبت بألفاظ أخرء ففي لفظ : «فانهن خلقن من ضلع 

وان آعوج شيء في الضلع آعلاه. فان ذهبت تقیمه كسرته» وإن ترکته لم 

يزل آعوج. فاستوصوا بالنساء خیرّا! فکرهفي اباب بعده هت 
مسلم : «لن تستقیم لك على طريقة فان آستمتعت ستمتعت بها آستمتعت بها وبها 
عوج » وان ذهبت تقیمها كسرتهاء و کسرها طلاقها» وفي لفظ لأبي بكر 
جعفر بن محمد الفريابي في 0 «لن تستقیم لك المرأة على 

خليقة واحدة إنما هي کالضلع» » فا ستمتع بها علئ ما كان فيها من عوج» . 
اک «إنما 

المرأة خلقت من ضلع. وانك إن ترد إقامتها تكسرهاء فدارها تعش بهاء 

فدارها تعش بها»". وقد نظم هذا المعنی : 

(۱) مسلم (۵۹/۱6۲۸) کتاب الرضاع» باب الوصية بالنساء. 

(۲) رواه آحمد ٥‏ والروياني في «المسند» ۷۱/۲ (۸۵۱) من طریق محمد بن 
جعفر وابن آبي شيبة ۰۲۰۲/6 من طریق هوذة بن خليفة» وابن آبي الدنیا في 
«العیال» (۰)4۷۰ من طریق ابن المبارك ثلائتهم عن عوف بن آبي جميلة» عن 
رجل» عن سمرة به. 





سس كاب الرَضَاعِ 
هي الضلع العوجاء ليس يقيمها ألا إِنَّ تقويمَ الضلوع آنکساها 
أتجمع ضعمًا واقتداژا على الفتی أليس عجيبًا ضعفها واقتدارها 

وقول البخاري : باب المداراة» كذا هو في الأصول قال ابن فارس : 
دارأت :فلاا إذا دفعته» وداریته له ولاینته» وقد سوی آبو (عبید)*) 
بینهما في باب ما يهمز وما لا يهمز''"» والضّلع بکسر الضاد وفتح 
اللام» وقیل بسکونها . 

قال ثابت”" في «دلائله" بعد أن حکی اللغتين : وانما سمیت بذلك 
المرأة؛ لآنها من المر خلقت. 


= وقد جاء التصریح باسم الرجل وأنه آبو رجاء العطاردي؛ عند البزار كما في 
(کشف الأستار» (۰۱۷ ۱8۷۷) من طریق محبوب بن الحسن» وجعفر بن 
سلیمان ورواه ابن حبان 4۸9/٩‏ (۰۱۷۸ والطبرانی ۲6/۶ (۰)۹۹۲ وفي 
«الاوسط» ۸/ ۲۳۱ (۸4۸۹) من طریق جعفر بن سلیمان وحده» ورواه الحاکم 4/ 
۶ من طریق أبي عاصم؛ كلهم (محبوب وجعفر» وأبو عاصم) عن عوف بن 
آبي حمیلت عن آبی رجاء العطاردي» عن سمرة به. 
قال الهيشمي في «المجمع» ۳۰4/4: رواه أحمد والبزار باسنادین؛ ورجال 
آحدهما رجال الصحیح؛ وسمی الرجل آبا رجاء العطاردي والطبراني في 
«الكبير»» و«الأوسط)ء وفي اسناد آحمد رجل لم یسم وبقية رجاله رجال 
الصحیح» وفي إسناد الطبراني مساتیر ومن لم یعرف. 

(۱) في الأصل : عبيدة» والمثبت من (غ) وهو الموافق لما في «المجمل». 

(۲) «المجمل» ۰۳۲۶/۱ وانظر: «غریب الحدیث» ۲۰۲/۱ 

(۳) هو ثابت بن حزم بن عبد الرحمن بن مطرف» آبو القاسم السَرقَسّطي الاندلسي 
اللغوي» العلامة الامام الحافظ من تصانیفه : کتاب «الدلائل في الغریب» مما لم 
يذكره آبو عبید ابن قتيبة ولا مات قبل إكماله فأكمله آبوه» وکان سماعهما واحداء 
ورحلتهما واحدة» توفی ثابت فى رمضان سنة ثلاث عشرة وئلائمائه. 
انظر ترجمته في : «جذوة المقتبس» ص ۰۱۸۵ «المنتظم» ۲۹ «سیر آعلام 
النبلاء» ۱۶/ ۵۲۳-۵۲۲ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال آبو زید: يقال هو المرء والام وهی المرأة»:والمرأة والمرة 
a O‏ ۱ 

وقوله : ( «كالضلَع» ): يريد آنها عوجاء كالضلع . 

والعوج قال ابن السکیت: هو بفتح العین فیما كان مت کالحانط 
والعود. وما كان في نشاط أو دين أو معاش فهو بکسر العین» يقال : 


ر ماسم ی سر 


في دينه عوج. ويؤيد ما ذكره قوله تعالئ: «لا تری فا رجا ولا متا 
8 (طه: ۰۲۱۰۷ 
وقال غیره: هو بالفتح في کل شخص مرئي» وبالکسر فیما لیس 
۶ ۲ ( ۳۷ 5 3 ۰ 
بمرتي (كالراي والکلام)۳. وقال بو عمرو الشيباني: هو بالکسر 
فيها جمیکا ومصدرها بالفتح معا حکاه ثعلب ف 
وقال الجوهري: هو بالفتح مصدر قولك عوج بالكسر فهو أعوج» 
5 )6( 
والاسم: الموج بکسر العین(*. 
وقوله : «وإن أعوج شيء في الضلع آعلاه» ولم يقل أعلاهاء والضلع 
مؤنثة» وكذلك قوله: «لم یزل أعوج» . ولم يقل عوجاء؛ لاك تان ليس 
وقال الداودي : إنما قال «کالضلع»؛ لأنها خلقت من ضلع آدم» من 
قصیر ته ‏ نام نوم فاستل الملك اك فخلقت منه حوای فاستیقظ آدم 


( في (غ): المرایان. 

() نقله عنه الجوهري في «الصحاح» ۳۳۱/۱ 

(۲) من (غ)۰ وانظر: «النهاية في غريب الحدیث» ۰۳۱۵/۳ 

(5) هو بنصه عن ابن السکیت في «إصلاح المنطق» ص۰۱84 وذکره ثعلب في 
«مجالسه» ۰۸۵/۱ ولم یعزه لأحد. 

)0 (الصحاح» ۳۳/۱ 





وهي جالسة عنده» فضمها له . 

قال : وقوله: ( «آعوج شيء في الضلع أعلاه» ) ضربه مثا على 
المرأة؛ لأن فيه اللسان وهو الذي يبقي من المرأة. وقیل في قوله 
تعالی : «#وَأْصَلَحَنَا لم رکه [الانبیاء: ]٩۰‏ آنها كان في لسانها 
طول تأذهب ها ذزلی(۲۱ 

وروي عنه الا أنه قال في آدم : «فضلته بثلاث : كانت زوجته عو 
عليه وکانت زوجتي عونا لي» ووسوس الیه شيطانًا وأعانني الله على 
شيطاني فأسلم. فلا يأمرني إلا بخیر»۳. ۱ 


(۱) عزاه ابن کثیر في «تفسیره» 4۳۹/۹ إلئ عطاء واستظهر القول بأنها كانت عاقرا لا 
تلد فولدت. 
قال ابن جرير الطبري في «تفسیره» ۷۹/۹: والصواب من القول في ذلك أن يقال : 
إن الله أصلح لزکریا زوجه كما آخبر تعالی ذکره بأن جعلها ولودا حسنة الخلق؛ 
لأن كل ذلك من معاني إصلاحه إياهاء ولم يخصص الله جل ثناؤه بذلك بعضا دون 
بعض في كتابه» ولا علئ لسان رسوله» ولا وضع عل خصوص ذلك دلالة» فهو 
على العموم ما لم يأت ما يجب التسليم بأن ذلك مراد به بعض دون بعض. 
(۲) رواه البيهقي في «الدلائل» ۰48۸/۵ والخطيب في «تاریخه» ۰۳۳۱/۳ وفي «تالي 
تلخیص المتشابه» (۲۸) واب بن الجوزي في «العلل المتناهیة» (۰ ۸۰ من طریق 
محمد بن الولید بن أبان» ثنا ابراهیم بن صدقة» عن یحیی بن سعيد» عن نافع» عن 
ابن عمر قال: قال رسول الله ی : «فضلت على آدم اث بخصلتين: كان شيطاني 
كافرا فأعانني الله حتی أسلم» وكن أزواجي عونا لي» وكان شيطان آدم كافرا. 
وزوجته كانت عونا له عل خطيئته»). 
قال البيهقي : فهذه رواية محمد بن الوليد بر بن أبان» وهو في عداد من يضع 
الحديث. 
وقال ابن الجوزي: لا يصح عن رسول الله ي 
وقال العراقي في «المغني عن حمل الاسفار» (۱8۲۱): فیه محمد بن الولید من _ 
آبان القلانسي. > 





اطي لاي ان نشیم دب 


24 لته 


والمداراة أصل الألفة واستمالة النفوس؛ من أجل ما جَبَلَّ الله عليه 


خلقه وطبعهم من أختلاف الأخلاق» وقد قال اكل : «مداراة الناس 
55 ۳ 


صد فه) 


(1) 


قال ابن عدي: كان يضع الحديث. 

وقال الالباني في «الضعیفة» (۱۱۰۰): موضوع. 

ورواه الدولابي في «الذرية الطاهرة النبویة» (۰)۳۰ من طریق عبد الله بن وهب»› 
حدثتي عبد الرحمن بن زید قال: قال آدم 9 ني لسید البشر بوم القيامة 
الا رجلا من ذريتي» نبي من الأنبياء» يقال له : أحمدء فضل على بائنتین : زوجته 
عاونته فكانت ا وكانت زوجتي کونا وعوناء وأن الله ان علل شیطانه 
فأسلم وكفر شيطاني. 

رواه ابن أبي الدنيا في «مداراة الناس» (۰)۳ وابن حبان (۰)8۷۱ وابن السني في 
«اليوم واللیلة» (۰)۳۲۵ وأبو الشيخ في «طبقات المحدثين بأصبهان» 7/7 508- 
48 (۰)۷9۲ وابن عدي في «الکامل» ۳/ ۱۸۸-۱۸۷ (۰۷۱ ٤۸۷/۸‏ 
(255» وأبو نعيم في «الحلية» ۸ والبيهقي في «الشعب» »)۸٤٤0٥(‏ 
والقضاعي في «مسند الشهاب» 88/١‏ (۰)4۱ والخطيب فى «تاريخه» ۰۵۸/۸ 
وابن الجوري في «العلل المتناهیة» (۰)۱۲۱۵ «العلل»» 7 طريق يوسف بن 
آسباط عن و عن محمد بن المنكدر» عن جابر. 

قال آبو حاتم كما في «علل ابنه» ۲۸۵/۲: حدیث باطل لا صل له. 

ورواه الطبراني في «الأوسط» ۱8۱/۱ (۰)87۳ ابن عدي في «الکامل" 1۸4/۸ 
(۲۰۲۵) من طریق یوسف بن محمد بن المتكدرء عن أبيه» عن جابر. 

قال الهيئمي في (المجمع» ۸ فيه يوسف بن محمد بن المنکدر» وهو 
متروك قال ابن عدي : آرجو أنه لا بأس به. 

وقال الحافظ في «الفتح» ۵۲۸/۱۰: آخرجه ابن عدي والطبراني في «الوسط». 
وفي سنده یوسف بن محمد بن المنكدر» ضعفوه.اه 

والحدیث ضعفه الالباني فو فى «الضعیفة» (1۵۰۸). 








سب تب مزع 

وقد عرفنا في هذا الحديث أن سياسة النساء أخذ العفو منهن والصبر 
على عوجهن. وأن من رام إقامة ميلهن عن الحق» وأراد تقویمهن عم 
الأنتضاع بهن وتجنبهن لقوله: تساه ولا غن بالإنسان عن 
أمرأة؛ يسكن إليهاء ويستعين بها على معاشه ودنياه» فلذلك قال الا إن 
الأستمتاع بالمرأة لا يكون إلا بالصبر علئ عوجها. 


سك 7ج عسل تكو مكل 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح حت 


۰ - باب الوَصَاة بالنتاء 


۵ - نَا إشحاق ِن لضره حَدتنا سين ابحغفی, عن رده عن مَیسرةء 
عن أبي عازم» عن أب هريرة. > عن النَّبِيّ د قال: : «من كَانَ يُؤْمِنَ بالله ء الوم 
الآخِر تا يُؤْذِي E‏ ۸1 ۰1۱۳۱ ۰۱۱۳۸ 14۷۵ مسلم: ات ی 

7- روَاسْتَوْصُوا بِالنّسَاءٍ حيرا فَإِنَهْنَّ خفن مِنْ ضلم. وَإِنَّ أَغوَجَ 

في الضّلّع اغلا فان ذَعَبْتَ تیه کسَرتف ون ركه َم يرل أعْوَجَ: 
کک باسَاء ء خَيْرًاه. [انظر: ۲۳۲۱- مسلم: ۱41۸- فتح ۲۵۳/۹]. 

۷-- حََدَّتَنَا و کیم حَدَّثَنَا سُفْيَانُ عَنْ عبد الله ن ديارء غن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهما قال: كُنَا ن نتفي الكلام والإئيساط إلى سافنا على عفد الذي 8/6 
يبه أن تتزل فینا شیء. فلا وی الب تا تکلفتا وانبمطتا. [فتح .]۲۵4/٩‏ 

ذكر فيه حديث أبي هريرة رضي الله عنه» عن النبي ئي قال: «مَنْ 
كَانَ يُؤْمِنْ بالل ب وَاليَوْم الاخر قلا يوذي جاره». «وَاسْتَوْصُوا بات ۱ 
خر اه خفن ین ضلع.0. 

الست هنا شاقن و هی وهی از عتا وال شختی الکرن : 

وحدیث ابن عمر: كتا نتّقي الکلاع والابساط إلى ِسَائِنَا عَلَى عَهْدٍ 
رسول الله عل من بل فینا شیهه لا ري رسول اه کت 
وَانْبَسَظنا . 

الشرح : 

ما أورده ظاهر لما ترجم له» والوصاة بهن تدل علی أنه لا يستطاع 
بعولتهن على ماسلف في الحديث السابق. وإنما هو تنبيههم» وإعلام 
بترك الأشتغال بما لا یستطاع» والتأنيس بالأخذ بالصبر على ما يذكر 
في الحديث أنه يجب أن يتقي من عاقبة الكلام الجافي» والمفاوضت 


سے انی لشرح الجامع سم مت 
خاري في بعض طرقه: باب الترجمة بين يدي الحاکم( 
الثالثة: السرير: معروف وجمعه: سُرّر - بضم الراء - كما جاء به 
القرآن الكريم» ويجوز فتحهاء وكذا ما أشبهها من المضعف كجديد 
وجُدد ودليل ودُلّل ونظائره» ويجوز فيها ضم الثاني وفتحهء والضم 
آشهر» والفتح حكاه الواحدي والجرهري وغيرهما”". ولا وجه لمن 
أنكره. 
الرابعة: فيه أستحباب إكرام كبير القدر من جلساته؛ ورفع مجلسه 
ا(وتخصيصه)”" فيه علئ غ 











الخامسة: معن قرله : يم 
آقم عندي لتساعدني علئ فهم کلام السا 
سلف» ویخبره بمراد السائل الاعجمي ویخبر السائل بقول ابن عبا 
السادسة: الوند: الجماعة المختارة من القوم لیتقدموهم في لقی 
العلماء والمصير إليهم في المهمات. واحدهم: وافد. فا ابن 








یم 52 عليهء وهم الوند ا 
فأما الوفد: فاسم (للجمع)» وقیل: جمع. وأما الوفود فجمع 


(راند)" وقد أوفده ۳ 





6 سياني معلقًا قبل حديث )۷۱۹٩(‏ کتاب: الاحکام. 
0 «الصماح 3۸۲/۲ 





د (سرر). 
0 في (ف): تخصصه. 
40 في (ج): لجمع. 
(۵) في (ف): واحده وفي (ج): وقد والمثبت من «المحكم». 


0 «المحكم؟ ۱6۰/۱۰ 


سس لي لضع سس (۰0ه) 
والبلوغ إلى ما تدعو النفس إليه من ذلك إذا خشي سوء عاقبته» وهو 
معنول قوله تعالی : «لا لوا عَنْ أشَية»# [المائدة: .]٠١١‏ فالصبر على 
البعض خير من فقد الکل» فان لم يخشّ سوء العاقبة فله أن يبلغ غاية 
ما يريد» كما فعل في حديث ابن عمر فيما يحل له من الكلام فيه. 

قال الداودي: وقول ابن عمر رضي الله عنهما: كنا نتقي» إلى 
آخره. ليس من هذاء نما أخبر أنهم كانوا يتقون الخوض في القول 
وما يرد من ألفاظ الناس؛ خشية أن ينزل فيهم قرآن. 


اد هش الم دص 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ باب قول النه كبْكَ: 


فوا و رمک ناراک [التحریم: 1] 

۸- دتتا و التغمان. دنا ای زيده عن و عن ان عَنْ ند 
الله: قال الب ع: کل رَاع ولم ول ام َل و 
والرجُل دا علی أَهله وَهْوَ سول وَالْمَرة را علی بَيْتِ زوجها وهي 
3 وَالْعَبْدُ ديع عَلَى مَالِ سَيِّدِِ وَهْوَّ مَسْقُولُ ألا کم داع کم 

[ انظر: : -۸٩۳‏ مسلم: ۱۸۲۹- فتح .]۲۵4/٩‏ 

ل : لم راع کلم مول 
عن رَعییّها. 

الحديث سلف في الصلاة والاستقراض والعتق وغير موضع""'. 
وهو مفسر للآية المذكورة؛ لأنه أخبر الكل أن الرجل مسئول عن 
أهلهء وإذا كان كذلك فواجب عليه أن يعلمهم ما يقيهم من النار. 
وقال زيد , بن أسلم: لما نزلت هذه الآية قالوا: يارسول الله» هذا 
وقینا آنفسنا» فکیف بأهلینا؟ قال: «تأمرونهم بطاعة الله وتنهوهم عن 
معاصي ۲۳ وروي ذلك عن علي . 

والرعاية منها ما هو واجب» ومنها ما هو مندوب كما نبه عليه سيدي 
عبد الله بن أبي جمرة "۰ فهی بمعنی الحفظ والأمانة» ومنه قولهم : 
رعاك الله. آي: حفظك. وراعي الغنم: أي: الحافظ لها والأمين. 
(۱) سبق برقم (۰۲6۰۹ ۰۲۵۵6 ۰۲۵۵۸ ۰)۲۷۵۱ وسيأتي برقم (۰۵۲۰۰ ۷۱۳۸). 
(۲) أخرجه ابن مردویه كما في «الدر المنشور» 5/ ۳۷۵. 

(۳) ورد بهامش الأصل : ذكر لي شيخنا المؤلف أنه ابن أبي جبرة -بالباء- وأنه رآه 
كذلك بمکت فذاكرته أنا بما قاله الذهبي في «المشبته»: بأنه ابن أبي جمرة 

-بالمیم- وأصلحته أنا في خطي على ما قاله الذهبي. 





سل كاب الرَضَعِ 


قال: وهل یتعدی لأكثر مما في الحديث أم لا؟ إن فهمت العلة 
عدیناه» و الحدیث من باب التنبیه (بالاقل علی الاکثر)۳؛ 
إذ هي الأمانة والحفظ وقواعد الشربعة من هذا کثیر» والأهل في 
الحدیث مبهم فیطلق على الزوجة. کقول آسامة في حدیث الافك : 
آملك يا رسول الله. والاهل (إنما)" تطلق على من تلزمه نفقته 
شرعًا؛ کقول نوح بي: إن أبن من اَهَل [مود: 80]. وکقوله في 
قصة آیوب وَكَِهُ: «إووكبا لد اه [ص: ۰۲۳۵ وکان الزوجة وولده. 
وقال في الحدیث : «والرجل راع في مال أب ولم یذکر : الاب 
راع في مال ولده ؛ لأن الابن دخل في قوله : «آهله) . والأهل تطلق 
على العبيد. قال كلم «سلمان من آهل البیت»۳ قال وکان عبدا 
له» أي : ا ال 


(۱) زيادة يقتضيها السياق من شرح ابن أبي جمرة على الصحيح. 

() في الأصول: بالأكثر على الأقل» وهو خطأ والمثبت من شرح ابن أبي جمرة. 
(۳) كذا بالأصل» والمعنئ يستقيم بدونها. 

.)۱۸۲۹( سبق برقم (۰)۸۹۳ وهو عند مسلم‎ )٤( 

(0) سبق تخريجه. 

(7) «بهجة النفوس» لابن آبي جمرة 45/7. 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۲- باب خشن المُعَاشَرَةِ مَعَ الأفل 


8- حدْتتا سُلَيْمَانُ بْنُ عَبدِ الوخمّن ن علي نب حجر فالا : نا عيش بن 
يُونْسَء حَدَثَمَا هشام بْنُ غزوةء عَنْ عبد لله ِن عُزوةء عن غزوةء عن عَائِشَةَ قالث: 
03 إخدى عَشْرَةَ أَمْرََةٌ فَتَعَاهَدْنَ وَتَعَاقَدْنَ أَنْ لا یکمن من آخبار أَرْوَاجِهنَ شیاه 
قَالّتِ الأولّى لى: ژجي لحم ملِء غت علی رس جَبَلِء لا سَهْلٍ فَيْرتَقَىء وَلا سَمِينِ 
فینتقّل. قالت اتانيه : زژجي لا ۹ خر 57 لاف أن لا در ان دز دك 
عجره ونجره. قالت ال رؤجي العشَّنَّوُء ان أَنْطِقْ أُطَلَوْء وان آشکث آعلق. قَالَتِ 
الرابعة: رجي كليل تَهامةء لا حژ ولا ف ولا حاف ولا سَامَة. قالت اامسة: 
وجي ان دخل فهدء ون خَرَجَ سد ولا یشأل عَم عهد. قالّت السَادِسَةٌ: روجي ان 
آکل لت وَإِنْ شرب آشّت. وان آضطجع لقت. وا ولح لکت ليغلم لت . قَالَتِ 
السَابعَةٌ: زوجي غَياياءُ -أَو عیایاء- طَبَاقَاءُ, كل ذاء لَه 5ءء شَجَكِ أو قَلّتِ أذ جم 
کلا تك. قَالَتِ النَامِئَهُ رجي الم مس أزتّبء والریخ ریخ رَزنب. قالت التَّاسِعَةُ: 
ززجي زفیغ المماد. طویل النجاد. عظیم الرماد. قَرِيبُ البَيْتِ من الناد. قالت 
العَاشْرَةٌ: رَؤجي مالك وَمَا مَالك؟ مالك خی من ذَلِكِء له ابل کثیراث البارك قبیلاث 
السارج؛ ود سَمِغْنَ صَوْتَ زر ی ۳ هم هوّايك. قَالَت الحادِيّة عَسرةّ: : رجي ۳1 
ززع» قَمَا أَبُو ززع؟ ناس مِنْ ن حلي فى ملا من شخم عضلي. وَبَجّحَنِي فبجخث 


شقّ. فجعلني في هل صَهِيلٍ وَأطیط اس 


1 م 
سر 2 ۶ 
. 


وَمُنَقه فعنده قول قلا یور وَأَرْقَدُ قشیع شوب اتقمع. م آي ززع» فم َمَا امأ 
زع؟ غکوفها راځ ها فساخ. ابن أبي ززع؟. فما ابن أبي رَْع؟ مج 
شَطَبَةَء وَيُسْبِعْهُ ذْرَاعٌ الجفْرة» بِنْتُ أبي ززع» فما بت أبي ززع طؤعٌ آبیها. وطزع 
۳۳ ومل؛ کسائها: وَغيظ جَارَتِهَاء جَارِيَة أبي زَْع» قَمَا خارية يه أبي ززع؟ لا یت 


حدیعتا تبثیفاء ولا قف مبرتنا تلقیثا, ولا تلا يتنا تغشیشٌا , قالث: : خر ج وه 


وَالاَوْطَاتُ عخض. > قلقي مرا مَعَهَا وَلَدَانِ لها کالهدین يَلْعَبَانٍ من تحت خضرها 


2 


فيا 


ی ع 


2 اد ظِِ 


را ع ع تنا ا وأا مر زج و ي ها 
قالث: : فلز مت کل شيء آغطانیه ما بل آضفر ر آنية أبي رَزع. قالث عَائْسَةُ: قال 
سول الله علا : نت لك كأبي َع لام رَع». ۱ 
قال و عَبدِ الله قال: ا عن هشام؛ تلا شش تا تیا : 


قال أ بُو ڪښْد الله : : قال بَعْضُهُمْ: فا تقح تقَمَح. بالیم. وهذا اصح [مسلم: 7۲44۸ فتح 


- دنا عبد الله ن محمد حَدَّثَنَا هِشَامٌء اا عن الزّهْرٍ 
غزوة, عَنْ عَائْسَّةَ قالث: كَانَ ابش يَلْعَبُونَ بحرابهغ» فسترن 01 الله 0 
أَنْظْرء قما زلث ظز خی کنث أا َنُصَرِفُء فاقوا قَدْرَ الجاريّة ابیت يد لسن 
تشمغ له [انظر: 404- مسلم: -۸٩۲‏ فتح ۰۲۵۵/٩‏ 


2 35 3 


û 


خدثنا سليمان بْنُ عَبْدِ الرَحْمَرِ وَعَلِنُ بْنُ حجر ء تا ۳ E‏ 
نا ِشَام بْنُ مروت عَنْ عب الله ن زورک عن أ بيه عَرُْوَةً عَنْ عَائِشَةَ 
قَالَتْ : ل اخدی عدر انرا كَعَامَْنَ وَتَعَائَدْنَ أن لا یخن من 


۳ 


ار آزواجهن شتا 


َالّت الأول : زوجي لحم جَمَل غْتْ على راس جبل» لا سهل 
os‏ وهی و 
یتفن ولا سَمِينٍ فينتقل . 
4 یج کم و هل یرو 9 گم رو 86 لو ۶ رو ۵ 29۶ وو 
قالت الثانيّة : زوجی لا أيث خبره إنى أخاف أن لا أذرّه» ان أذكره 


۵ ااا برا ل 


کر عجره وبجره. 
الب الثالكة : زوك العَعْت إن 
ك کا ى 


[۳ 


قالت السَّادِسَةٌ: رَوْجِي إِنْ اكل ا ون شرب شف وان 
أَصْطجَعٌ ال ولا یولج الکت لِيَعْلَمَ البَبّ. 


و مج ۳ 


لر ام 
داء له داش 


© 


ب 


قَالَتِ السَّابعَةُ : رَوْجِي عَيَايَاءُ أَوْ عَيَاياء- طَبَاقَاءٌ 
شب أو نب أو جع لا ك. 
قالت الاب : زوجي الم مس رنب وَالرَيحُ ريح رَرنب. 
قالت التَّاسِعَةٌ : روجي رَفِيعٌ العماد» طویل النجَاد» عظیم الرّمَا 
قَرِيبٌ البَْتِ من النَّاد 


الت العاشرة: رجي نالك ولا ۹۳۷۲ ما عبر ین 5 له ايل 
كَثِيرَاتُ المَبارك قلیلاث المَسَارِح» وَِذَا سَمِعْنَ صوّت المزهر أَيْقَنّ هن 


هَوَالِكُ . 


قَالَتِ الحَادِيَة عَشْرَةَ: زوجي و رَزع ما بر رن آناس من حلي 
ي ما ِن شخم عَضْدَي وجني يڪٽ إِلَيّنفْيِي» وَجَدَنِي في 
هل يم شق فجعلني في أَهْل ضهیل وَأَطِيط وَدَائِسِ وشن فعنده 
ول فلا ی رف فَأَتَصَبّحُ» وَأَشْرَبُ كت ۳ رزع قَمَا 
۳1 م ابي ززع؟ عکومها رد وا فساخ ابن آبي رز ما ابن آبي 
ززع ؟ مَشچه كَمَسَلَّ سط و وب راغ الجفرّ بنث أبي رَرْع» كما 
بئث آبي زَزع؟ طزغ آبیها وَأَمّهَاء ویلء کسانها. وعیظ جارنها 
ص 
Ny‏ 
7 مره معا ولدان لها كالمهدين ا 
رها باه نی وتکعها کشت یف شاه شرراء رقت 
6 وَأعدٌ مدا رازاع عم تتا قرا وأغطاني ين ر وتو 


َه 


سس 








س کاب الرضاع 


و ۳۳ عاس ام 


1 : ُلي مزع وميري أَمْلَكِ . فَالَتْ: فلز جَمَعْتُ کل شَيْءِ آغظاني 
ما بل َضعُر نيَة آبي زرع . 
قَالَتْ عَائِسَّةُ: ال i‏ الله ا : «كنث لك كَأبِي زرع زرع» . 
هذا الحديث عظيم حفيل جم الفوائد» أفرد RE‏ 

أبو القاسم بن حبان» والقاضي» وابن قتيبة» وقد آخرجه مسلم في 


«صحيحه»» وكذا الترمذي فى «شمائله»» والنسائي في عشرة النساء؛ 
۳( 


۳ 


عن علي بن حجر به 

ویختصر الکلام عليه في وجوه: 

آحدها: 

الحدیث آخرجه النسائي من حديث عباد بن منصور. عن هشام بن 
عروة» عن أبيه» عن غا والمحفوظ حديث هشام» عن أخيه » 
كما آسلفناه. 

قال عياض: أختلف في سند هلذا الحدیث ورفعه مع أنه 1لا“ 
أختلاف في صحته» وإن الأئمة قد قبلوه ولا مخرج له -فيما أنتهئ 


EY ۳‏ : ۱ 4 
إلي- الا من رواية عروة عن عائشة» فروي من غير طریق [عن] 


(۱) وممن آفرده بالتألیف : عبد الباقي بن عبد المجید المكي» وسماه «مطرب السمع 
في شرح حديث آم زرع» كما في «کشف الظنون» ۱۷۱۸/۲. ومحمد بن 
عبد الملك السمرقندي الملقب بأمير معزي. «هدية العارفین» .٩۳‏ وابن ناصر 
الدين الدمشقي» وسماه «ریع الفرع». كما في «هدية العارفین» ۵۵۳ وغیرهم. 

() مسلم (۰)۲62۸ «الشمائل المحمدية» (۰)۲۵۶ «السنن الكبرئ» .)٩۱۳۸(‏ 

(۳) «السنن الکبری» ۳۵۸/۵ (۷/۹۱۳۹). 

(4) زيادة یقتضیها السیاق من «بغية الرائد» ص۰۱۸ 

(0) زيادة یقتضیها السیاق من «بغية الرائد» ص۰۱۸ 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
عروة عنها من قول رسول الله كه كله هكذاء رواه عباد بن منصور 
والدراوردي» وعبد الله بن مصعب الزبيري» ویونس بن آبي اٍسحاق؛ 
كلهم عن هشام. عن أبيهء عنها. عن رسول الله کيا . 

وكذا رواه أبو معشر عن هشام لكنه قال: عن هشام وغيره من أهل 
المدينة ع روه نها مر قا طرلة: 

وكذا رفعه القاسم بن عبد الواحدء إلا أنه قال: حدثني عمر بن 
عبد الله بن عروة» عن عروة» عنهاء مرفوعا» كذا ذكره النسائي”"'. 

وقال الدارقطني : عمرء عن أبيه» عن عاتشت جعلوه من قول رسول 
الله ية نصا من غير احتمال» وأسندوه بطوله. 

وكذا ظاهر رواية حنبل بن إسحاق» عن موسی بن إسماعيل» عن 
سعيد بن سلمة عن هشام» N‏ عن آخيه» عن 
آبیه» عن عائشة قالت: قال لي رسول الله كَل : «کنث لك كأبِي رَرْع 
لم نع" ثم أنشأ یحدث حدیث آم زرع بطوله. وکذا فال ڪمن 
داود الحراني عن عیسی بن يونس» عن هشام» عن أخيه عبد ال 
عن أبيه» عن عاتشة» عن رسول الله كلا" . 

وكذا حكاه عنه القاسم بن سلام(؟ وكذلك رفعه الهيثم بن عدي 
عن هشام إلا أنه قال: عن أخيه يحيى بن عروة» عن عروة» وساقه 
كله من قول رسول الله لا نصا. 


(۱) «السنن الكبرئ» ۳۵۸/۵ (۸/۹۱۳۹). 

(0) رواية حنبل بن إسحاق» وأحمد بن داود الحراني» رواهما علي بن المديني في 
كتاب «من روئ عنه من أولاد العشرة» ص ۰۱۷۸-۱۷۲ 

(۳) «غريب الحدیث» ۱۶/۱ ۳. 





رواه علي بن حجرء وابن جناب» وسلیمان بن عبد الرحمن؛ 
وعُنْدَرهِ وهشام بن عمار» ومحمد بن جعفر الوَّرْكّانيء وصالح بن 
مالك الخوارزمي» عن عیسی بن يونس» عن هشام. عن عبد الله بن 
عروة» عن عروة عنها من قولها . 

وکذا آسنده سويد بن عبد العزیز» عن هشام وحسن الحلواني» عن 
ابن آبي الحسام ۲ عنه. وکذا رواه أبو عقبة ۳ عن أبيه عقبة بن خالد» 
عن هشام إلا أنه قال: عن آبیه عن عائشة. وکذا قاله ابن أبي آویس» 
ویوسف بن زياد» وسلیمان بن بلال» وعبد الرحمن بن آبي الزناد» عن 
هشام» وآبو معاوية الضریر» عنه مختصرا . 

وکذا ساقه داود بن شابور» عن عمر بن عبد الله بن عروة [عن 
عروة]"» ويقال عن أبيه» عن عائشة من قولها. وقال عقبة بن خالد 
اهيا عن هشامء حدثني يزيد بن رومان» عن عروة» عنهاء عن 
رسول الله و بمثله مختصراء يريد قوله: «كنت لك» إلى آخره» وكذا 
قال أبو أويس وإبراهيم بن أبي يحيئ» عن ابن رومان» عن عروة 
عنهاء عن رسول الله ويد 

قال النسائي إثر حديث عقبة: يريد قوله : «کنت لَك) إلى آخره"*. 
(۱) هو سعيد بن سلمة بن أبي الحسام القرشي. العدوي. أبو عمرو المدني. 

انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۰8۷۹/۳ «تهذيب الکمال» ۱۰/ ۰۸۰-1۷۷ 
(۲) هو خالد بن عقبة بن خالد السكوني » أبو عقبة الكوفي. قال النسائي : صالح. وذكره 

ابن حبان في «الثقات». مات سنة سبع وأربعين ومائتین. 


انظر ترجمته في: «الجرح والتعديل» ۳۵/۳ (۰)۱۵۵۵ «تهذيب الکمال» 
2-۳۳۸ 


(۳) زيادة یقتضیها السیاق من «بغية الرائد ص ۰۲۰ 
(4) «السنن الکبری» ۳۵۸/۵ (0/۹۱۳۹). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقد وقع مفسرًا عن غير النسائي» قال آحمد بن حنبل : فذکر منه 
حرفاء قال: «كُنْتُ لَك) إلى آخره. وفي رواية ابن حبيب: قالت 
عائشة: فكان رسول الله كَل كثيرًا ما يقول لها إذا (عبی)۳*: «يا 
عائشة كنت لَك كأبي 3 ۸ زع“ . زاد في ب بعض الروايات: (إنه 
طلقها وإني لا أطلقك». ذكرها آحمد بن خالد في «مسنده». 

وعند ابن الأبارئ: «كنت لك كأبي زرع لأم زرع في الألفة والوفاء 
لا في الفرقة والحلاء». قال: وقال عروة: نما یرد هذا الحدیث بهذا 
الحرف فذکره"؟. 

قال القاضي: ولا خلاف في قوله: «کنث لَك كأبي رَرْع مزع 
والخلاف في بقیته . 

وقال الخطیب آبوبکر : المرفوع من ١كُنْتُ)‏ إلى آخره» وما عداه فمن 
ی یچ 
بن يونس في روایته» وأبو آویس وأبو معاويق وقد رُوِيَ ۳ القائل في 
حدیث سعید بن سلمة: (ثم أنشأ يحدث الحدیث) هو هام حکی أن 
آباه آنشاً یحدث الحدیث فآوهم السامع من ذلك آن عائشة آخبرت به 
عق اسول الله لله ل" . 

وقال الاجريی عن أبي داود: لما حدث هشام بن عروة بحديث أم 
زرع هجره أبو الأسود» يتيم عروة» وقال: لم يحدث عروة بهذاء إنما 
كان تحديثًا بهذا يقطع السفر. 


)١(‏ كذا بالاصل؛ ولم يتبين معناها. 
(؟) «بغية الرائد» ص‌۲۰-۱۸. 


(۳) «الفصل للوصل» ۲۸۰-۲۷۹/۱. 








لاعس 90 
وني «الجامع» للقزاز: ووفوده والقوم یفدون وأوقدتهم أنا إيفاًا 
وواحد الوقد: واقدد 








وفي «الصحاح؛: وفد فلان على الأمير رسولًاء والجمع: ود 
وجمع الوٌنُد: أوفاد» والاسم: الوفادة وأوفدته أنا إلى الأمير: 
3 
اه 





وفي «المغيث؛ وامجمع الغرائب»: الوفد قوم یجتمعون فیردون 
البلاد””. وما ذکرته الا هو قول صاحب التحرير» وجزم به النووي 
في «شرحه؛ لهذا الكتاب”"» وقال القاضي: هم القوم يأتون الملك 
رکباتا» ويؤيد ما ذکره أن ابن عباس فر قوله تعالئ :هم در 
لقب إل لخن را © > [مريم: هم] قَالَ: ركبانًا. 

السابعة: وفد عبد القيس تقدموا قبائل عبد القيس للمهاجرة 
رسول الله لا وكانوا أربعة عشر راكبًا رئيسهم الأشج العصري واسمه 
المنذر بن عائذ -بالذال المعجمة» وقال الكلبي: المنذر بن الحارث 
ابن زيادء وقيل: المنذر بن عامرء وقيل: ابن عبيد» وقيل: عبد الله بن 


عوف» قاله ابن سعد" وللّب بالاشج؛ لأثر كان في وجه" وسیب 








0 «الصحاح» ۵۵۳/۷ مادة: (رفد). 

0 «المجموع | 

20 وذكرء أيضًا التووي في #شرح سلم؛ ۱۸۱/۱ 

8 «مشارق الأثوارة ۲۹۲/۲ مادة (و.قده). 

( روا الطبري في «تفسيره؟ ۳۸۰/۸ (۳۲۹۳۱ 

0 «الطبقات الكبرئ» 200۸/۵ 09و 

0 أنظر ترجمته في: امعجم الصحابقه ۰۱۰۳/۳ امعرفة السحایته ۱۳۵۸/۱ 
«الاستيعاب؟ ۰۲۲۹/۱ «أسد له ۰۱۱۷-۱۱۹۸۱ 3۷/9 





سد حِتابْ الرضاع وى 

وفي کتاب العقيلي : قال أبو الأسود بن محمد عبد الرحمن : لم يكن 
آحد يرفع حديث أم زرع غير هشام. وقال الدارقطني: الصحيح عن 
عاتشة آنها هي حدئت رسول الله و بقصة النسوة. فقال لها حینئذ : 
«كُنْتُ تك» الیل آخره. 

وقول عیسی بن یونس» وسعيد بن سلمة» وسويد بن عبد العزيزء 
ومن تابعهم؛ عن هشام» عن أخيه عبد الله» عن أبيه» عنهاء وهو 
الصواب. 

ولا يدفع قول عقبة: عن هشام» عن (ابن)”'' رومان» عن عروة» 
ا 

الوجه الثاني : 

في الخبر الذي حكاه ابن الأنباري من رواية الهیثم بن عدي» عن 
هشام أنها قالت: جلس إحدئ عشرة أمرأة في الجاهلية. والهيثم 
متكلم فيه. وفي الخبر الذي رواه الدراوردي أنهن من بطن من بطون 
اليمن» وأنهن أجتمعن بقرية من قرى اليمن”". وروي أيضًا في هذا 
الحديث من رواية أحمد بن عبيد بن ناصح» عن الهيثم بسنده» عن 
عائشة رضي الله عنها قالت: قال لي رسول الله ی -وقد أجتمع 
نساؤه ليخصني بذلك-: «يا عائشة كنت لك كأبي زرع لام زرع؟2. 
قلت: يارسول الله» ومن أبو زرع؟ فقال: «اجتمع نسوة من قريش 
بمکت احدی عشرة أمرأة..» وساق الحديث» وهو مخالف للأول. 
)١(‏ في الأصول: أبي» وهو تحریف. والمثبت هو الصواب. 
(۲) «بغية الرائد» ص١؟-77.‏ 


(۳) رواه الزبير بن بكار في «الأخبار الموفقيات» ص ۰80۲ ومن طريقه الطبراني في 
«الكبير» ۰۱۷۲/۲۳ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال عیاض : وقرأت فى بعض کتب الأدباء أن أمرأة زوجت احدی 
عشرة ابنة لها في ليلة ودخل بهن آزواجهن. فأمهلتهن سنة ثم زارتهن» 
فسألت كل واحدة عن زوجها. فأخبرتها بصفة» فوافق حديث أم زرع 
وصاحبة (زوجي لحم جمل غث). وخالف في البواقي. 

ويشبه أنه موضوع. فان آلفاظه تنبئ عن ذلك» رکب على حديث أم 
زرع» ولا يصح أن یکون (هو)(۱ هذا؛ لصحة حديث أم زرع وضعف 
هذاء وإنما ذكرنا في بعض روايات حديث أم زرع ما دل آنهن غير 
وا 

الوجه الثالث: في بیان آسمائهن : 


قال الخطيب: لا أعلم أحدًا سمّى النسوة في حديث إلا من الطريق 
الذي أذكره» وهو غريب جذا. ثم ساقه من حديث الزبير بن بكار 
حدثني محمد بن الضحاك الحزامي» عن الدراوردي» عن هشام. عن 
أبيه» عن عائشة: دخل علي رسول الله يه وعندي بعض نسائه فقال: 
«آنا لك كأبي زرع» قلت: يارسول الله» وما حديث أبي زرع؟ فقال: 
«إن قرية من قرى اليمن كان بها بطن من بطون اليمن»ء وكان منهن 
إحدي عشرة أمرأة» وإنهن خرجن إلى مجلس من مجالسهن». فذكر 
الحديث. 

و الثانية غ و( یری وسمى الثالثة حى بنت كعب» 


() من (غ). 
(۲) «بغية الرائد» ص۲۵ 
(۳) من (غ). 





والرابعة مهرة" بنت آبي هزومة أو مرومة» والخامسة كبشة» والسادسة 
هند» والسابعة حبّى بنت علقمة» والثامنة بنت آوس بن عبد» والعاشرة 
كبشة بنت الأرقم» وأم زرع نك اکتمل ن ساعد 

قلت: وكما ساقه أبو القاسم عبد الحكيم بن حبان في كلامه على 
هذا الحديث من هذا الوجه» ساقه من طريق الأسود بن خير المعافري» 
قال: دخل رسول الله بي على عائشة وفاطمت وقد جری بينهما كلام 
فقال: «ما أنت بمنتهية يا حميراء -أو يا شقيراء- عن ابنتي» إن مثلي 
ومثلك كمثل أبي زرع وأم زرع» فقالت: يا رسول الله. حدثنا عنهماء 
فقال : «كانت قرية فيها (حدی عشرة آمرآة» وكان الرجال خلوفا -يعني 
غيبا- فقلن: تعالين نتذاكر أزواجنا بما فيهم ولا نكذب». فذكر نحو 
حديث أبي بشر» وسماها ابن دريد في «وشاحه»: عاتكة. 

الوجه الر ابع : 

قولها : (جَلّسَ). کذا في الأصول» ووقع في مسلم بنون"۳ وهنا : 
آمرأت وفي ا و 

وللنسائي : اس 
(۱) كذا في الأصول. وفي «الأخبار الموفقيات»: مهردء وفي «المعجم الکبیر»: 

هددء وفي «الأسماء المبهمة»: مهدد. 


(۲) رواه الزبیر بن بكار فى «الأخبار الموفقیات» ص ۰414-8717 ومن طريقه الطبراني 
۰۱۷۷-۳۴ والخطيب في «الأسماء المبهمة» ص‌۵۳۰-۵۲۸. 

(۳) قال النووي في (شرح مسلم» ۵۰ قولها: (جلس إحدئ عشرة أمرأة) هكذا 
هو في معظم النسخ» وفي بعضها جلسن بزيادة نون» وهي لغة قليلة . 
وقال القاضي عياض في «بغية الرائد» ص75: وفي رواية الطبري من (صحیح 

(5) «الستن الكبرئ» ۳۵۹۱/۵ .)۵/٩۹۱۳۹(‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولابي عبید : اجتمعت: تالا 

قال ابن التين ورا لعل إخدئ عفر 
رال ف ف لْمَدِسَةِ»ه . قال عياض: واي كد حذف 
علامة التأنيث ونون الجماعة . وباب العدد في العربية أن مابین 
الثلائة إلى العشرة مضاف إلى جنسه. ومن آحد عشر إلى تسعة 
وتسعین ممیز بواحد يدل على جنسه. وما بعد هذا مضاف إلى واحد 
من جنسهء وقد جاء هنا: النسوق وهو جنس بعد إحدى عشرة» وهو 
خارج عن وجه الکلام» ولا يصح نصبه على التفسير؛ إذ لا تفسير في 
العدد إلا بواحد. ولا يصلح إضافة العدد الذي قبله إليهء ووجه نصبه 
عند غلا إضهار: ل ل ااا 
وهو الأظهرء وعلی هذا أعربوا قوله تعالی : »۷ رهم أشنو عة 


ساملا اا [الاعراف: ۱۲۰] الأسباط بدل من اننّ عثْرَة» » ۳ 
0 


م 6 اس 2 


بتفسیر فیما قاله الفارسي 

وقولها: (جلس |خدی عَشْرَة). قال النحویون: یجوز: جلست» 
كما تقول في واحد: جلست آمرأة. ولو قلت: قام الرجال جاز. 
ويجوز: قامت. بتقدير: قامت جماعة الرجالء قال تعالی : 8قَالتِ 
راب ام که [الحجرات: ۱۶]. 

الوجه الخامس : 

فيه : جواز نقل الاخبار عن حسن المعاشرق وضرب الامثال بها 
)١(‏ «غریب الحدیث» ۱۶/۱ ۳. 
( «بغية الرائد» ص۱۲ ۲. 


(۳) في الأصول: أحد عشر. والمثبت من «بغية الرائد». 
(5) «بغية الرائد» ص۰۳۱ 





ل تاب الرضاع 
والتأسي بأهل الاحسان من کل أمة» ألا تری أن آم زرع آخبرت عن آبي 
زرع بجمیل عشرته فتمثله الشارع . 

وفیه : جواز تذکیر الرجل آمرأته بإحسانه الیها؛ لأنه لما جاز من 
النساء کفران العشیر جاز تذکیرهن بالاحسان. 

الوجه السادس : 

قول المرأة الاولی: (زَوْجِي لحم جَمَل» EE‏ 
يقال: غث يغث» والغث : الفاسد من الطعام» والأصل هنا : الهزيل؛ 
تقو لها نع : (۷ سَمین فَينْتقَلَ) . قال آبو سعد النيسابوري: لیس ية 


من الغثاث من الازواج الثمانية هو أخبث غثائة من الجمل؛ (لانه۲ 
2 


یجمع خبث طعم وخبث ریح» حت ضرب به المثل 

وقولها : (عَلَى رَأس جَبَل) قال آبو عبید: تصف قلة خیره وبعده مع 
القلة» كالشيء في (قبة)”" الجبل الصعب لا ينال إلا بالمشقة؛ لقولها : 
(لا سَهْل فیرْتقی) يعني : الجبل رولا شن قبطن )"يعدن : يستخرج 
نقیه بكسر النون وسكون القاف» وهو : المخ. ومن روی: 
(فینتقل)» پرید: لیس سمين فینقله الناس إلى بیوتهم فيأكلونه» بل 
يتركونه رغبة عنه" “كران ب وصفك ۱ بالبخل» وقلة الخير» 


)۱( من (غ). 

(0) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۹۹/۷. 

(۳) في هامش (س): لعله قمة. 

)£( من (غ). 

(۵) «غريب الحدیث» .۳٦٦/١‏ 

() کذا بالأصولء وفیه سقط ولعله یکون: (کرواية: ولا له عندي معول). وهه 
الرواية قد ذکرها القاضي في «بغية الرائد" ص ۷ بعد قولها: ولا سمین فینتقل. 








یس 
وبعده من أن ينال خيره مع قلته -کما آسلفناه- کاللحم الهزیل المنتن الذي 
یزهد فيه فلا یطلب. فکیف [ذا كان علی راس جبل صعب وعر لا ينال 
إلا بمشقة. وذهب الخطابي إلى أن تمثیلها بالجبل الوعر إشارة إلى سوء 
خلقه والذماب بنفسه وترفیعها يَيّهَا وكِبْرًا. ترید: مع أنه مع قلة خيره 
یتکبر على عشيرته» فیجمع إلى البخل سوء الخلق "۲ وهو تشبیه 
الجلي بالخفي» والتوهم بالمحسوس والحقیر بالخطیر . 

قال عیاض : ویجوز في (غث) الرفع وصفّا ((لحم) والکسر وصمًا 
للجمل» وقد روي بالوجهین» ومنهم من رواه: (لحم غث). بالرفع على 
ما تقدم» وبالکسر على الاضافة بتقدیر حذف (جمل) واقامة وصفه 
مقامه . ۱ 

و (لا سَهْلٍ فَيُرْتَقَى /). يجوز فيه ثلاثة أوجهء كلها مروية: 
نصب (لا سهل) دون تنوین» ورفعهاء وخفضها منونة. وَأَعْرَيُهًا عندي 
الرفع في الكلمتين". 

واستدل بعض العلماء من هذا آن ذکر السوء والعیب اذا ذکره آحد 
فيمن لا یعرف بعینه واسمه أنه لیس بغيبة» وإنما الغيبة أن يقصد معینا بما 
یکره؛ لأنه 92 قد حكى عن بعض هولاء النسوة ما ذکرنه من عيب 
آزواجهن» ولا يحكي عن نفسه أو غیره إلا ما يجوز ويباح» ذکره 
ا 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۹۸۸. 

)۲( کذا في الأصول؛ وصوابها قولها. 

(۳) «بغية الرائد» ص۸٤.‏ 

)4( «أعلام الحدیث» ۲۰۰۰/۳. «بغية الرائد» ص‌8۸. 





س ند ونم سس( 

قال عیاض : ورأیت آبا عبد ال محمد بن علي التميمي "" لا يرتضي 
ما لول رفاك ا كانه یکرت متا یه أن لسسع رسول الله كه 
أمرأة تغتاب زوجها ولا تسمیه فأقرها عليه» وأما هذه الحكاية عن نساء 
مجهولات غير حاضرات» فينكر عليهن» فليس بحجة في جواز ذلك 
وحالهن كحال من قال: في العالم من يسرق ويزني. فلا يكون غيبة» 
ولكن المسألة لو نزلت لوصف أمرأة زوجها بما هو غيبة وهو معروف 
عند السامع» فان ذلك ممنوع» ولو كان مجهولا لكان لا حرج فيه 
علئ رأي بعضهم وللنظر فيه مجال”". 

في بعض الروايات: (جبل وعر). أي : غليظ حَرَّنْ يصعب الصعود 
إليه» وروي: (علی رأس قوز وعر). قال أبوبكر: القوز: العالي من 
الرمل (كأنه جبل)" "۰ فالصعود فيه شاق. 

ويجوز في قوله: (وَلَا سَمین). الرفع صفة [(لحم) والخفض: 
نعت للجبل» ذكره ابن التين. وقيل: ليس مما يرغب فيه فينقله الناس 
إلى بيوتهم . 

الوجه السابع : 

قول الثانية: (لا أَبْتُ). أي: لا أنشر ولا أذكر» ورواه بعضهم: 
(آنث) بالنون رفعهاء هما واحد إلا أن النون أكثر ما يستعمل في 
الشر. ومعنیل (أذره) أدعه. و(العجر) تعنقد العروق والعصب فى 
الجسد حتون تراها نائلة من الجسد. 


)١(‏ هو المازري. 
(۲) «المعلم بفوائد مسلم» ۰۳۳/۲ وابغية الرائد» ص ۵۵-۵. 
(۲) من (غ). 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و(البَجَر) كذلك إلا نها مختصة بالبطن» فیما ذکره الأصمعيء 
واحدها بجرة» ومنه قيل: رجل آبجر» إذا كان عظیم البطن» وامرأة 
تابر ا فان پعرو إذا كان ات لش ا ول 
الاخفش : العجر : العقد في سائر البدن» والبجر یکون في القلب. 

وقال آبو سعید النيسابوري: لم يأت آبو عبید بالمعنی في هذاء 
وانما عنت أن زوجها کثیر العیوب فى آخلاقه» منعقد النفس عن 
د ١‏ 

وقال ابن فارس: البجرة: خروج السرة» والرجل (أبجر) ". وفي 
«المبدأ»: (وصبت)“ إليه بِعْجَرِي وبْجَرِي؛ أي: بأمري كله. 

وقال الداودي: العجر والبجر: عروق البطن والذراعين» وبالجملة 
فإنها أرادت أن تكني عن جميع عيوبه من غير تفسير. 

وقال ابن الأعرابي: العجر: نفخة في الظهرء فإذا كانت في السرة 
فهي بجرة» ثم ينقلان إلى الهموم والأحزان”". 

قال الأصمعي: يستعمل ذلك في المعايب. أي: أذكر عيوبه. وقال 
يعقوب: أسراره. وعبارة غيره: عيوبه الباطنة» وأسراره الكامنة. 

قال ثعلب في العجر والبجر : ومنه قول علي في الجمل لما رأئ طلحة 


ابن عبيد الله قتيلا : أعزز على أبا تخل أن أراك معفرّا EE‏ نجوم 


.۳۹۷ -55/١ آنظر: «غريب الحديث»‎ )١( 

(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» ۲۹۹/۷. 

(۳) في الاصول: البجر. والمثبت من «المجمل» ۰۱۱۱/۱ 
(4) کذا بالأصل وفی «المجمل: أفضیت. 

() آنظر: «المعلم بفوائد مسلم» ۳۳۵/۱. 

() من (غ). 





س مب متا 
السماء وفي بطون الأودية شقيت نفسي وقتلت معشري» إلى الله أشكو 
عجري وبجري”. أي : همومي وأحزاني» وقيل: العجر ظاهر» والبجر 
باطنها . 

قال الشاعر: 
لم يبق عندي مايباع بدرهم يكفيك عجر حالتي عن بجري 
إلا بقایا ماء وجه صنته لأبيعه فعسی تكون المشتري 
والهاء في (أذره) عائدة على الخبر أي: لطوله وكثرته إن بدأتة [لم 
5 على إتمامه» ويعضده رواية: ولا أقدر قدره. 
وفیه : تأويل آخر ذكره أحمد بن عبيد بن ناصح: أن الهاء عائدة على 
الزوج» وكأنها خشيت فراقه إن ذکرته"۳. وقاله الداودي أيضًا. 

وعلئ هذا تكون (لا) زائدة» كما في قوله تعالئ: ماع آلا 
جد [الأعراف: »]١١‏ ويحتمل عدم زيادتها -كما ذكره القرطبي- 
وأنها خافت أن لا تتركه معها ممسکا لها في صحبتها» ويحتمل 
-كما قال عياض - رجوع”*ا الهاء إلى الزوج تأولا آخرء أي: إن أخبرت 
بشيء من عيوبه ونقائصه أفضئ ذلك إلى ذكر شيء أقبح منه» وقد 
عاهدت صواحبها أن لا تكتم شيئًا من صفاته عنهن» فكرهت 
ما تعاقدت عليه معهن» وذهبت إلى ستر عيوبه لكثرتهاء ولم تر أن 


أقدر] 


() اثر على» رواه الخطابی فى «غريب الحديث» 85/1١1-/ا16.‏ 

(۷) ساقطة من الأصوك آستدرکناها من "بغية الرائد». 

(۳) آنظر: «بفية الراند»ه ص 1۱-1۰ 

لدع «المفهم» ۳/٦‏ . 

(5) في (س): (جاز رجوع)» وضبب عليها الناسخ في (غ). وهو الصواب؛ لاكتمال 
الم 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
تذکر بعضًا دون بعض. فانها إن ذکرت شيئًا تسب به إلى ذکر شيء آخرء 
فرأت الامساك آولی؛ يدل على هذا ما وقع في بعض طرقه: آخاف أن 
لا آذره من سوء. قال عیاض: آری -والله أعلم- أن زوج هذه كان 
مستور الظاهر رديء الباطن» فلم ترد هتك ستره؛ وأنها إن تكلمت 
بما عاقدت عليه صواحبها كشفت من قبائحه ما أستترء بل لوحت 
وما صرّحت» وجملت وما شرحثء» واكتفت بالإيماء والإجمال في 
الخبر عنه» ولم تهتك الحجاب عن عوراته ما عرفت منه"*. 

الوجه الثامن : قول الثالثة : (الْعَسَنَُ) -بفتح العين المهملة» ثم شين 
معجمت ثم نون مشددة ثم قاف- وهو الطويلء. قاله الأصمعي 
وآبو عبيد”'“. وعبارة الجوهري عن الأصمعي أنه الطویل الذي لیس 
بمقل ولا ضخم» امین قول قشانقةم وال اه ف تقول: لیس 
عندي شيء أكثر من طوله بلا نفع فله مَنْظر بلا مب والطول في 
الغالب دلیل السقّه» وقد علل ذلك ببعد الدماغ من القلب» فان دزت 
ما فيه من العیوب طلقني» وان سكت تركني معلقة لا آیمّا ولا ذات 
بعل . ومنه قوله تعالی : مَتَدَرُوهَا كَلْمَعَلّفَةِ4 [الساء: ۱۲۹]. وخطأهم 
في ذلك عبد الملك بن حبیب وقال: العشنق : المقدام على ما يريد 
الشرس في أمورهء بدليل وصفها له“. وقال أبو سعيد النيسابوري: 
الصحيح غير ما ذكره أبو عبيد أنه من الرجال الطويل النجيب» الذي 
ليس أمره إلى أمرأته وأمرها إليه» فهو يحكم فيها بما يشاء وهي 


(۱) «بغية الرائد» ص١575-5.‏ 

(۲) «غريب الحدیث» ۰۱۹۹/۱ 
(۲) «الصحاح» 6/ ۱۵۲۲-۱۵۲۵ 
(8) انظر : «بغية الرائد» ص 1۳. 





یمس التوضيح لشرح الجامع الصحيع 


وفادتهم؛ أن منقذ بن (حیان) أحد بني غنم بن وديعة كان متجره إل 
يثرب بملاحف وتمر من هجر بعد الهجرة فمر به النبي 5 فنهض منقذ 
إليه فقال البي ا لمنقذ بن حيان: «كيف جمع قومك؟! ثم سأله عن 
آشراقهم (وتسميتهم)" فاسلم منقذ وتعلم الفاتحة ار ئم رحل إلى 
هجر. فکتب النبي يَف إل جماعة عبد القیس فکتمه؛ ثم لت عليه 
ذ -بالذال المعجمة- (بن 
المنذر)”” بن الحارث بن النعمان بن زياد بن عصر بن عوف بن 














أترات ن ينث املق بان ينا 


عمرو بن عوف بن بكر بن عوف بن أنمار بن (عمرو)““ بن وديعة بن 
یز -بالزاي- بن قصي بن عبد القيس بن أفصئ -بالقاء ثم صاد 
مهملة- بن دعمي بن جديلة بن أسد بن ربيعة بن نزار (بن معد بن 
عدنان)(* والمنذر هذا هو: الأشج -كما سلف- سماء يق به؛ لاثر 
كان في وجهه -كما سلف- وكان منقذ (يُصلي ویقرا) فذكرت 
لأبيها فتلاقياء فوقع الإسلام في قلبه ثم ثار الأشج إلى قومه عصر 
ومحارب بكتاب رسول الله ها ققرأء عليهم فوقع الإسلام في قلوبهم» 
وأجمعوا على السير إل رسول الله وك فسار الوفده فلما دنا من 





( في (ج): حبان والمثبت هو الصواب كما في «الطبقات الكبرئ» 0678/6 
۰ ۱۹۹ «الجرح والتعديل؟ ۳۹۷/۸ (۰6۱۱۷۸ وقال 
ات» ۶۱۱/۷ (۱۱۲۲۱): وقد قبل : منقذ بن حیان.اهد 





9 

9 

9) في (ف): عمر. والمثبت هو الصواب كما في اممجم الصحابتا ۰۱۰۳/۳ «آسد 
القايقه ۲۳۷/۵ 

۵ من (ج) 

0 في (ج): كرا ويصلي, 


(تخافه)۳. وقال صاحب «العین»: انه الطویل العنق” . وقال ابن 
قتيبة: وقیل : انه القصير. قال ابن الأنباري: فكأنه جعله من 
الأضداد. ولا (أعرفه)”" عند أهل اللغة . 

قلت: فَرَضْفُهًا له على رأي أبي عبيد - (مدح)؟؛ لأن العرب 
تمدح الرجال والسادة بطول القامف ويحتمل أن ترید علاقة بالحب؛ 
فلذلك کانت تکره النطق خوف المفارقة. وعند غیره آنها دام له تخبر 
أن له مَنظرّا بلا مخبر. 

فائدة : 

العف بجعت الي" 

الوجه التاسع : 

قول الرابعة : (تِهَامَة). من بلاد الحجاز. 

وقال ابن بطال : إنها اسم مكة» وحرها شدید نهارّا» ولیلها معتدل» 
فتذهب الشدة وتعتدل. 

وخصته بهذا ورضیته بحسن صحبتهاء وجمیل عشرتهاء واعتدال 
حاله» وسلامة باطنه» وثقتها به» وذلك أن الحرّ والقرّ- بضم القاف 
وهو البرد- کلاهما فيه أذى إذا آشتد وهذا لا غائلة عنده» ولا شر 
فأخافه ولا تا م : ولا یستثقل بی فيفل یش 
)۱( في الأصول: تخالفه» وهو خطاً» وا 9 لمثبت من (شرح ابن بطال» ۳/۷ 
(۲) «العین» ۲/ ۲۸۷. 
(۳) في الأصول: (آعرف)» والمثبت هو الصواب. 
(5) أنظر: «بغية الرائد» ص ۱۳. () من (غ). 
0( آنظر : «الفائق» “/ .6١‏ 
(۷) «شرح ابن بطال» ۳۰۰/۷. 
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زاد في رواية : (والغیث غيث غمامة)" . آي: جوده ینهل» فيحيي 
به الأنام کفیث الغمام”"' . 

الوجه العاشر: 

قول الخامسة: (فهدّ) -بفتح الفاء وكسر الهاء. وقد تسكن- تصفه 
إذا دخل البيت بكثرة النوم» والغفلة في منزله على وجه المدح له؛ لأن 
الفهد كثير النوم» يقال: أنوم من فهد. وأسد -بفتح الهمزة وكسر السين- 
وَضْفٌ له بالشجاعة» ومعناه: إذا صار بين الناس أو خالط الحرب كان 
کالاسد یقال: آسد O‏ بالصفة الخالبة علی هذین 
الحیوانین من السلاطة""" والسکون في حال الخلوة والعرب تمتدح 
بذلك قال : 
أسد ضار اذا ميجته وآب بز إذا ماقدرا 
يعلم الأقصئ إذا آستفنی ولا يعلم الاأدنی إذا ما آفتقرا 
ومن هذا المعنى قوله: فت كان يدنيه الغنى من صديقه 

إذا هو ما آستخنی ویبعد بالفقر ۱ 

وکان علي إذا سمعه یقول : ذاك طلحة بن عبید اله**. 

وقولها: (وَلَا يَسْأَلُ عَمّا عَهِدَ) أي: لا يتفقد ما ذهب من مالهء 
ولا يلتفت إلى معايب البيت وما فيه» كأنه ساو عن ذلك» یوضحه 
قولها : ولا ينال عدا عَهِدَ) يعني : عما كان عندي قبل ذلك. 


(۱) رواها الزبير بن بكار في «الأخبار الموفقيات» ص ۰870۲ ومن طريقه الخطيب في 
«الأسماء المبهمة» ص۲۹ 

(۲) آنظر: «بغية الرائد» ص1۹. 

(۳) السلاطة: القهر. وقيل: هو التمکن من القهر. «تاج العروس» ۰۲۹۶/۱۰ 

(4) آنظر: «الاستیعاب» ۳۲۱-۳۲۰/۲. 





قال عیاض : قولها هذا يقتضي تفسیرین لعهد : عهد قبل» فهو یرجع 
إلى تفقد المال» وعهد الآن فهو بمعنی الاغضاء عن المعایب 
والاحتمال. وقال ابن آبي آویس : تقول إن دخل وثب عليّ وثوب 
الفهد. وان خرج كان کالأسد جُرْأَة وإقدامًا. بقولها هذا یحتمل أن 
تريد به البطش بها والضرب لها أو ترید به المبادرة إلى جماعها 
وكثرة الحظ من آستمتاعها دون ملاعبتها» وتقدیم الایناس. قال ابن 
حبیب : وصفته بأنه في اللين والدعة والغفلة کالفهد» ولم ترد النوم. 

قال عیاض : وقد ظهر لي فيه وجه آخر مع صحة ما ذکروه. وذلك 
أنه یتوقف قولها: (فَهِدَ) على الاشتقاق من خلق الفهد. والمثل 
المضروب به في النوم. وفي الفهد أيضًا مثل آخر ذکره أصحاب 
الأمثال» كما ذکروا الأول» وهو قولهم: آکسب من فهد. قال آبو عبد 
الله حمزة الأصبهاني في «شرح الأمثال»: وذلك أن الفهود الهرمة التی 
تعجز عن الصید تجتمع على فهد فتي» فيصيد علیها کل یوم شبعها 
فلا یمنع أن یکون قولها : (إذا دحل فهد). أي: إذا جاء المنزل جاء 
بالکسب والخیر والفوائد كما يفعل الفهد في کسبه ولا فرق بين هذا 
وبین الأول. إذ کل واحد منهما نما آشتق من خلق الفهد. وکانت 
العرب تتمادح بالکسب والاستفادة. قال عیاض : هذا التأويل عندي 
لا يبعدء وان كان الأول آظهر وأليق بالکلام؛ لمطابقة لفظه ومعناه""". 

الوجه الحادي عشر : 

قول السادسة اللّف في المطعم: الاکثار منه مع التخلیط من صنوف 
آستقصائه حت لا يبقي منه شيئًاء فمعنی (لف): قمش صنوف الطعام 


۰۷-۷۳ ۰۷۱-۷۰ «بغية الرائد» ص‎ )١( 





فوع شرع تج ا سس 
وخلط» یقال : لف الكتيبة بالكتيبة إذا خلطها . والاشتفاف في الشرب أن 
يستقصي ما في الاناء من الشراب ولا يسئر فيه سؤرّاء وانما آخذ من 
الشفافة وهي البقية الت تبقی في الاناء من الشراب» فاذا شربها 
صاحبها قیل آشتفها. وروي : آستف -بالسین المهملة- وهو قريب من 
معتاه(۱. 

وقولها : (وَإِنِ آضطجع التَتٌ). تعني: رقد ناحية ولم یباشرها 
وقیل : رقد وهجع وهما بمعنی واحد» وقیل : إذا نام التف في 
ثیابه . وهذا يقتضي المدح والذم فالمدح بمعنی أنه ينام في ثيابه 
مستوفرًا لصارخ یصرخ, أو داع يدعوء والثاني: أنه يأتي وهو تعبان 
فيكسل عن نزع ثيابه» فينام فيهاء أو يكون نومه في ثيابه آدعی لكثرة 
النوم وذلك منه مذموم» قالت أمرأة في زوجها: يشبع ليله لطاف؛ 
وينام ليله يخاف. 

وقولها : (ولا یولج الکت). أي: لا بدخل بو الحوئ 
(فأحسبه)”'؟ كان بجسدها عيبًا وداءً تكتئب لهء فکان لا يدخل يده فى 


1 


بدنها ليمس ذلك العيب فيشق عليهاء تصف بالكرم» (قاله۳ 


۳ غر 
وانکر علیه» اا غلیه شکت قلة تمهده آباها تقرل: یلعف هذا عا 
إذا نام لا يقرب منهاء فیولج داخل ثوبهاء فیکون منه إليها ما یکون من 


الرجل إلى آهله. 


.۸۰ آنظر: «غریب الحدیث» ۰۳۹۷/۱ «الفائق» ۰۵۰/۳ «بغية الرائد؛ ص‎ )١( 
من (غ).‎ )۲( 

(۲) في (غ): قال. 

.۳۱۸/۱ «غريب الحدیث»‎ )٤( 





ومعنی (البث): ما تظهر المرأة من الحزن علی عدم الخلوة منه» 
كأنها ذمته بالنهم والشره وقلة الشفقة» وان (آرادها) لم یدخل يده 
في وبها لیجسها متعرمًا؛ لما بها على عادة الناس الأباعد فضلاً عن 
الأزواج”", ولا معنی لما نوهمه ایو تن مق ان الداء بجسدها 
فيتأول بذلك ترك التفقد منه لذلك على الکرم. وذلك أن أول الكلام 
ذم واستلام له ومهانته» وسوء المعاشرة والمرافقة» فكيف يكون 
آخره مدحًا ووصمًا بالكرم؟ والعرب تذم الرجل بكثرة الأكل والشرب» 
وتمدح بقلتهاء ثم إنها وصفته بعد بقلة الأشتغال بهاء والتعطيل لهاء 
وعدم مضاجعتها وإدنائها من نفسه وأنه لا همة له في المباضعة التي 
هي من ممادح الرجال» فإن العرب كانت تتمادح بالقوة على 
الجماع؛ لأنه دليل على صحة الذكورة» وتذم بضده وممن رده عليه 
القتيبي والخطابي وابن حبيب وابن الأعرابي» وقال ابن الأنباري: 
لا حجة على أبى عبيد فى هذا؛ لأن النسوة كن تعاهدن على أن 
لا کت" من آخبار آزواجهن» فمنهن من وصفه بالخير في 
جميع آموره؛ ومنهن بضد ذلك» ومنهن من وصفت ما فيه من الخير 
وما فيه من الشر. 

قال عياض : ويؤيد ما ذهبوا إليه ما أشار إليه عروة بن الزبير بقوله : 
هؤلاء خمسة يشكون. وقالت أمرأة عبد الله بن عمرو لعمرو بن العاصي 
وسألها: كيف وجدت زوجك؟ فقالت: من خير الرجال لم يفتش لنا 


)١(‏ كذا بالأصول وفى «الفائق»: رآها عليلة. 
(۲) أنظر: «الفائق» ۵۰/۳. 


۳) من (غ). 
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کا . ومته قول عافعتة رضی ا عنها تصف رجلا ۳ بالعقة: ما كدف 
من كنف أنغرل. 0 ا امن یکت يعدن السام ولا له فیهن 
مذهب» فعبرت عن ذلك بكشف الکنف. وهو الثوب الذي يكنفها 
أي: يسترهاء ومنه قولهم: في كنف الله وحفظه أي: ستره. 

وقيل: معنی (لا يولج الكف) أي: لا يتفقد أموري وما يهمني من 
مصالحي» وهو کقولهم: ما أدخل فلان يده في الأمرء آي: لم يشتغل به 
ولم يتفقدء قاله أحمد بن عُبيد بن ناصح ونحوه عن ابن أبي أويس“ . 

الوجه الثاني عشر: 

قو السابعة: (عبَايله أو غاا "شك من الراوي» هل قاله 
بالمعجمة أو المهملة» والاکثر بغیر شك» والشاك عيسى بن يونس» 
وعقبة بن خالد» وسائر الرواة یقولونه بالمهملت وآما المعجمة فليس 
بشيء» قال ابن قتیبة: هو تصحیف. والعیایاء من العي» وهو من 
الابل الذي لا یضرب النوق ولا یلقح وکذلك هو في الرجال كأنه 
عق عن ذللكة . 

والطباقاء -بالمد- من العي» الأحمق الفدم"*. وعبارة بعضهم : إنه 
المفحم الذي آنطبق عليه الكلام» أي: آنغلق» وصفته بعجز الطرفین"*؟ 
وعند ابن حبان: الذي فيه رعانة وحمق» کالمطبق عليه في حمقه 


.)۵۰۵۲( سلف سلف برقم‎ )١( 

(۲) ورد بهامش الأصل : هو صفوان بن المعطل. 
۳( سلف برقم )5١5١(‏ في آخر حديث الافك. 
(4) انظر : «بغية الرائد» ص ۸۷-۸6 

(ه) انظر: «غریب الحدیث» ۰۳۱۹/۱ 


آنظر 
(5) آنظر : «الفائق» ۵۱/۳. 


ورعونلته. وقال ابن ام اقيفر (عياياء طباقاء) أ عيبي مطبق عيا 

لا يتصرف ولا يتوجه لوجه. 
وقيل: الطباقاء من الرجال: الثقيل الصدرء الذي (يطبق)'“ صدره 

عل صدر المرأة عند المباضعة. قالت اا أمرئ القیس تدم ثقيل 

الصدر» خفيف العجزء سريع (الاراق)* بطيء الافاقة ۳ . 

الافاقة . 
وقال یعقوب: العیایاء: الذي لا يهتدي لوجه“ . 
وقال الداودي : غیایاء من الغی» وعیایاء من العجز والجهل 

والظلمة. 
وقال ابن التین : وآنکر أبو اغد ال 
قلت : ووقع في كتاب ابن بطال عنه : (عیایاء) بالعين ليس بشيء إنما 

هو بالغین ا کذا رات في أصلهء ومعجمة في الحاشية 
لكن سيأتى عن القاضى ما يرده. 

)١(‏ في الأصول: لا يطبق. وهو خطأ؛ لأنه إذا كان لا يطبق صدره على صدر المرأة 
عند المباضعت فهذه صفة مدح لا ذم» وهي في مقام الذم» وما أثبتناه هو الذي في 
«بغية الرائد» ص ۰۹۰ «المفهم» ۰۳۳۹/۲ 

۲( في الأصول: الإرادة» وهو تحريف » والمثبت هو الصواب» يو ضحه قول 
الجاحظ بعذ : بطيء الاراقة. 

(۳) انظر: «بغية الرائد» ص *۹. 

(8) «بغية الرائد» ص٩۸.‏ 

(۵) آنظر: «غریب الحدیث» ۳۹۸/۱. 

(0) الذي وقع في اشرح ابن بطال» ۷/ ۳۰۰ انما هو (بالعین) ولم يقل المعجمة. 
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وقال ابن فارس: العیْ خلاف البيان» یقال: رجل عبي وعیایای 
وفحل عیایاء إذا لم یهتد للضراب قال: والطباقاء من الرجال: 
العيي» ومن الأبل: الذي لا یحسن الضراب""* جعله مثل عیایای 
فكأنه کرره لما أختلف اللفظ مثل بعدّا وسحقّا وعبس وبسر. 

وقال القاضي عیاض : قول أبي عبید أن الغياياء -بالمعجمة- لیس 
بشيء ولم یفسره. وتابعه على ذلك سائر الشراح» فقد ظهر لي فيه معنیل 
صحیح -إن شاء الله- في اللغةء بَيّنُ في التأویل» وهو أن یکون مأخوذا 
من الغياية» وهي كل ما أظل الإنسان فوق رأسه من سحاب وغيره» ومنه 
سميت الراية غياية» فكأنه غطی عليه من جهله» وسترت مصالحه وقد 
يمكن أن يكون أيضًا من الغي» وهو الأنهماك في الشرء أو من الغي 
وهي الخيبة. قال تعالی : َو لفون غَينَا4ك لأنه خائب من كل 
فضلة" . 

وقولها : (كل دَاءِ لَهُ ۰۶5 أي: كل داء من أدواء الناس فهو فيه 
ومن أدوائه"» فقد أجتمعت فيه المعايب» فيحتمل أن يكون (داغ) 
خبرا ل(کل)» يعني + من کل داء فق الناس فهو فة وأن یکون آلا 
صفة ل(داء) و(داء) خبر ل(کل)» آي: کل داء فيه بلیغ منتهاه» كما 
تقول: ان زيذا رجل» وان هذا الفرس فرس "۲ . 

وقولها: (شجَك). أي : آصاب شجك. 


(۱) «مجمل اللغة» ۰۵۹۲/۱ ۰1۱۱/۲ 

(؟) «بغية الرائد» ص۹۰-۸۹. 

(۳) آنظر: «غریب الحدیث» ۳۹۹/۱ 

(4) ساقطة من الأصول» ومثبتة من «الفائق». 
(ه) آنظر : «الفائق» ۵۱/۳. 








وقولها: (أَو فك أو جَمم کل تك). وجاء: (آو بجك) والبج : 
الجرح في الرأس خاصة و(الفل)۳؟ في جمیع (الجسد)" وقیل : هو 
الطعن» وقال ابن الأنباري: (فلك): کسرك. ویقال: ذهب بمالك 
۱ یقال : فل القوم فانفلوا» ویقال: کسرك بخصومته ویجوز أن يريد 
بالفل الابعاد والطرد"" . 

وقولها : (أَوْ جمه جَمَم کد لَنِ). أي: جمع الضرب والخصومة. 

والشج : 1 من الطعنة؛ وصفته بالحمق والتناهي في جمیع 
النقائص والعیوب وسوء العشرة مع الأهل. وعجزه عن حاجتها مع 
ضربها وآذاه لها فإذا حدئته سبهاء واذا مازحته قبحها واذا غضب 
ما أن يشجها في رأسها أو یکسر عضوّا من آعضائها وهو معنی 
(فلك)ء أو طعنها وهو معنيل (بجك). قال ابن درید: (بج)"*" القرحة 
إذا شقها وکل شق بجء وجمع ذلك كله لها من الضرب. والجرح› 
وکسر الأعضاءء والکسر بالخصومت وموجع الكلام» وأخذ مالها . 

الوجه الثالث عشر : 

قول الثامنة؛ وصفته بحسن الخلق ولین الحدیث كمس ظهر الارنب 
ولينه. و(الزرنب): نبت من الطیب» واحدها زرنبة» قاله ابن حبان في 
«شرحه». یحتمل أن تکون آرادت طیب (ریح)"" جسده أو طيب الثناء 
في الناس وانتشاره فیهم كريح الزرنب . قیل : يشبه ورق الطرفاء» 
0 من (غ). 

0) من (غ). 

(۳) أنظر: «الفائق» ۰۵۱/۳ «بغية الرائد» ص١4.‏ 

(8) من (غ). 

(0) في الأصول: أريج» والمثبت هو الصواب كما في «غریب الحدیث» ۰۳۹۹/۱ 
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ویسمی رجل الجراد لشبهها بهك وقیل : إنه الزعفران» وقیل : إنه 
المسك» El‏ لسلمل أم الخير أم الصديق إذ كانت تنفره : 
عتيق وما تق دو ايلاتي 
رش فت من ريق كالزرنب اله تيق 

لأن غير المسك لایقال فيه العتیق» انما هو من صفات المسك 
وقيل : إنه صنف من الآس. وزعم أبن البيطار أنه آضرب عن کلام 
صاحب «الفلاحة» وإسحاق بن عمران. -يعنيل ما ذكره عياض من 
أنها شجرة عظيمة- قال: لأنه ليس بمعروف فى زماننا هلذا ولا من 
قبله أيضًا. وجاء في رواية أبي عبيد: (وأغلبه والناس یخلب) 
وصفته بالشجاعة. قال معاوية ووصف النساء: يغلبن الكرام ويغلبهن 
اللئام. وقال الأعشى الحرمّازي : 
DA SRE‏ وَهُنَّ شر غَالِبٍ لِمَنْ لب" . 

قول التاسعة إلى أن قالت: (مِنَ النّاد). هو بحذف الیاء» وهو 
المشهور في الرواية ليتم السجع» وان كان الفصيح في العربية إتيانهاء 
وصفته بالشرف وسناء الذكر نسبًا وسؤددًا في قومه» فهو رفيع فيهم»› 
وأصل العماد: عماد النگ:ه وجمعها عمد» وهی العيدان التى تعمد 
( رواها النسائي في «الكبرئ» ۳۰۷/۵ (0/94194). والزبير في «الأخبار 

الموفقیات» ص ۱۲ 8. 
(؟) رواه آحمد ۰۲۰۱/۲ وأبو یعلی (۰)0۸۷۱ والبيهتي ۰/۱۰ ۲. 

وهو عجز بيت صدره: قلعت بَيْنَ عیص مُوْتَیْب. 

انظر: «غریب الحدیث» للخطابي ۰۲8۰/۱ «النهاية في غريب الحدیث» ۱/ 

۳ «لسان العرب» ۰۲۱/۱ 





ع 0 


الوديعة ال النبي ##: «أناكم وفد عبد القيس خير أهل المشرق و 








الأشج العصري غير ناكبين ولا مبدلين ولا مرتابين» إذ لم يسلم قوم حت 
وتروا ۳ 

قَالَ القاضي: وکان وفودهم عام الفتح قبل خروج النبي ی إل 
Pisa‏ 





اند 

القيس في اللغة: الشدةء وبه سمي آمرز القيس. أي: رجل 
الشدة”. 

الثامنة: قوله: كالَ: ( امن الوم آز امن الوَقْدُ؟» ) هو شك من 
بعض الرواة قالوا: ربيعة ها نسبة إل جدهم الأعلئ فإن عبد القيس 
هو ابن (أفصئ)'؟' بن دعمي بن جديلة بن أسد بن ربيعة كما سلف. 

التاسعة: قوله: ( اقَالَ: مَرْحَبًا الوم ) هو من الرُحب -بضم 
الراء- وهو: السعة» والرّحب بالفتح: الشيء الواسع. ومرحبًا 
منصوب بفعل مضمر لا يظهر أي: صادفت رحبّاء وأتيت رحبا وسعة 


فاستانس. وقال الفراء: معناه: رحب الله بك مرحبًا كآنه وضع موضع 
الترحيب» والعرب أيضًا تقول: يرحبك الله ويسهلك؛ ومرحبًا بك 
وسهاد. ذكره الهروي وغيره؛ وأكثرت العرب منه ومرادها: البر 
والإكرام وحسن اللقاء, 

العاشرة: قوله : ( هر خَرَايا و 





() أنظر: سم بشرح التووي» 181/8 
() إكمال المعلمة ۲۹7۱ 

۲ آنظر: فلسان المرب ۱۸۸/۱ 

(4) في (ج): قصي. 


بها البیوت . وإنما هذا مثل تعني : أن بیته [رفیعم] ۲۱ (فيی) ۲" حسّبه» رفیع 
e‏ ۳( 


فبيته عالٍ بحشمته وسعادته لا کبیت غيره من الفقراء تقصد 
آرتفاعه ؛ لیراه أرباب الحوائج والأضياف فيأتونه» وهذه صفة بیوت 
الأجواد. 
وتريد بالنجاد -بكسر النون- حمائل السيف» فكأنها وصفته بطول 
القامة» فان كان طویلا كانت حمائل سيفه طول» فوصفته بالطول 
والجود» وهو مما يمدح به الشعراء قال مروان في الرشيد: 
قصرت حمائله عليه فقلصت ولقد تأنق قینها فأطالها 
وقال الأعشی في هَوْدّة بن علي : 
رفيع العماد طويل النجاد يحمي المضاف ويعطي الفقير 
وقولها : (عظیم الرَّمَادِ) وصفته بالجود وكثرة الضيافة من لحم الوبل 
وغيرهاء فإذا فعل ذلك عظمت ناره وكثر وقودهاء فيكون الرماد 
كثيرًا“» وقيل: لأن ناره لا تطفأ ليلًا؛ ليهتدي بها الضيفان» ومن 
عادة الكرام يعظمون النيران في الظلمة ويوقدونها على التلال؛ 
ليهتدئ بها . قالت الخنساء في أخيها : 
وان صخرًا لتأتم الهداة [به)“ «صکاأنه"" علم في رأسه نار 
(۱) زيادة يقتضيها السياق» مثبتة من «غريب الحدیث». 
(۲) في الأصل : تعني» والمثبت من (غ). 
(۳) انظر: «غريب الحدیث» /١‏ ٠/ا.‏ 
(8) انظر: «غريب الحدیث» ."۷١ /١‏ 
(5) ساقطة من الأصول. ومثبتة من «الإيضاح في علوم البلاغة» ص184. 
(5) من (غ). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال غیرها: 
متی تأته تَعْشْو إل ضوء ناره ‏ تجد خير نار عندها خير موقد 

وقولها: (قَرِيبُ ابیت من الناد) ترید (انه ل بين ظهراني 
الناس ليعلموا مکانه» فينزلوا عليه ولا يبعد عنهم ولا يتوارئ منهمء 
بخلاف الثام ۳ . 

والناد: المجتمع للمشاورة يبدو القوم حواليه» ولا يسمي ناديًا حت 
يكون فيه أهله فكت عن آرتفاع بيته في الحسب برفیع العماد. وعن طول 
قامته بطول النجاد» وعن کثرة القری بعظیم الرماد» وعلم مكانه بقريب 
الناد . 

الوجه الخامس عشر : 

قول العاشرة ترید تعظیمه» و(ما) أستفهامية» وفیها معنی التعظیم 
والتهویل وحقیقته : فما مَالِكُ وما هو؟ أيْ: أي شيء هو. ما أعظمه 
وأكبره وأكرمه» ومثله قوله : لا © ما له © 4 [الحاقة: ۲-۱]. 
و الْقَارعَةٌ مَا ماع 6 [القارعة: ۲-۱]. أَيْ: أي شيء 
هي ؛ ما أعظم أمرها . 

وقولها: (مَالِكُ خير مِنْ دَلِكٍ). زيادة في التعظيم» وتفسیر لبعض 
الابهام وأنه خير مما أَشِيرٌ إليه من ثناء وطيب ذکر أو فوق ما أعتقده 


فيه من سؤدد وفخر. 


(1) عزاه في «إصلاح المنطق» ص98١‏ للحطيئة. 
0 في الأصل: إن نزل» والمثبت من (غ)۰ وهو الموافق لما في «غريب الحدیث». 
(۳) آنظر: «غريب الحديث» ١/٠١/ا".‏ بتصرف . 





وقولها : (لَهُ بل قلبلاث المَسَارِح (كَثِيرَاتُ)''" المَبَارِِ). يعني : 
لا یوجههن لیسرحن نهارًا الا قلیلا؛ ولکنهن یترکن بفنائه بارکات» 
فان نزل به ضیف لم تكن الابل غائبة عنه ولکنها بحضرته فیقریه من 
آلبانها ولحومها" . ویروی: عظیمات المبارك وهو كناية عن سمنها 
وعظم جرمها. وعند ابن قتيبة : إذا ترکت ابله كانت کثیرة؛ لکثرة من 
ینضم إليها ممن یلتمس لحمها ولبنهاء وإذا سرحت كانت قليلة» لقلة 
من ینضم إليها من الأضياف والعفاة > وقیل: نها إذا برکت كانت 
کثیرة؛ لوفور عددها وإذا سرحت كانت قليلة؛ لکثرة ما نحر منها 
للأضياف. وفي رواية الهيئم عن هشام في آخر ذلك : وهو آمام القوم 
في المهالك . 

وقولها : (۱ سَمِعْنَ صَوْتَ المرهر) ترید: العود الذي یضرب به 
معناه: آنه مما کثرت عادته اتان واطعامهم وشربهم» وضرب 
. المعازف علیهم ونحر الابل؛ فلذلك صارت الابل إذا سمعت ذلك 
أيقنّ أنهن منحورات . 

وقال أبو سعيد النيسابوري: إن كن لا يسرحن إلا قلیلا من النهارء 
ثم تحبس في المبارك سائر النهار فهي هالكة هزالاء وإن كن يسرحن 
بالليل فقد (ضاع)* أضياف الليل. والتفسير: أن مسارحها قليلة؛ 
لقلة الإبل» وكثرة مباركها بالفناء؛ لكثرة ما تثار فتحلب ثم تترك 


)١(‏ من (غ)» وفي (س): قليلات. 

(۲) أنظر: «غريب الحدیث» ۰۳۷۱/۱ 

(۳) العفاة: السائلون. 

(8) في الأصول: ضاف. وهو خطأء والمثبت من «شرح ابن بطال» ۰۳۰۲/۷ «بغية 
الرائد» ص۱۰۸ 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


فالقليلة إذا فعل بها هذا کثرت مبارکها. وقوله : المژهر: العود؛ نَحَنُّ 
نکر لأن العرب کانوا لا یعرفون العود الا من خالط الحضر منهم 
والعود نما آحدث بمكة والمدينة» والذي نذهب إليه أنه الم 
وهو الذي يَرْهَرَ الناز للأضياف والطریق» فإذا سمعت صوت ذلك 
وحسه ومعمعة النار» أيقنت بالعقر . 

وقال عياض : لا نعرف أحدًا رواه (المَرْهِر) كما قال النيسابوري» 
وان كان يصح؛ لان زهور السراج والنار تلألاً سَنَاهاء والذي رواه 
الناس كلهم (المِزْمَر)ء وهو الصواب. 

قال: وقوله إن العرب لا تعرف العود إلا من خالط منهم الحضرء 
فمن أخبره أن المذكورات لم يخالطن الحضر؛ لأنا ذكرنا في بعض طرق 
هذا الحديث آنهن كن بقرية من قرى اليمن» والقری مرتقى الحاضرة 
وفي طریق : أنهن من مكة. مع أن العرب جاهليتها وإسلامها فيها بدويها 
وحضريها قد ذكرت في أشعارها المزاهر وأشباهها”" . 

وقال الدوادي: هو الذي يضرب بهء وكان للأضياف. 

الوجه السادس عشر: 

قول الحادية عشرة: (زَوْجِي أَبُو رن ما ۳۹ رَرع). هوكقول 
العاشرة : «مَالك وما مَالِكُ). 

وقولها : (وَأنَاسَ مِنْ لین أَدْنَيّ) هو بتشدید الياء من آذني على 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۰۳-۳۰۲. 
() «بغية الرائد» ص ۰۱۱۲ 








والتوّس: الحركة من کل شي» متدلٌ» یقال: تاس ینوس تسا 
و انامه غ اناسٌَ» وقال انا الکلبی: نما سمي ملك الیمن ذو 
تُواس؛ لضفیرتین کانتا تنوسان علین عا ترید: حلاني قرطه 
ی دا ۱۳ 
وسنوقا .يوسن يادبي 

وقولها: (مَلاً من شخم عَضَدَيَ) لم ترد العضد خاصة. إنما أرادت 
الجسد كلهء تقول: إنما أسمنني بإحسانه إليّ» فإذا سمنت العضد سمن 
ال وقيل : قصدت بذكرها سجع الكلام. 


۳ 
ر 


بجح الرجل يبجح إذا فرح وقال ابن الأنباري : معناه: عظمنی . 
5 5 ای 3 ۶ o‏ و ۳ 7 5 

و(بشق) أهل الحديث يقولون بالكسرء قال أبو عبيد: وهو بالفتح: 

1 5 000 8 : (VD ۰ 1 

اسم موضع . وصوبه الهروي» وقال النووي: إنه المعروف عند 

ع 0 )¥( 5 ع8 ع ۲ 20006 

(A) 7 

(۱) ساقطة الأصول» ومثبتة من «غریب الحدیث» ۳۷۱/۱ «شرح ابن بطال» ۷/ ۰۳۰۳ 
«بغية الرائد» ص‌۰۱۱۸. 

(۲) «غریب الحدیث» ۳۷۱/۱. (۳) انظر: «المفهم» ۰۳۳/۲ 

(4) آنظر: «غریب الحدیث» ۳۷۱/۱. 

() آنظر: «غریب الحدیث» ۳۷۱/۱. 

رد) آنظر: «غریب الحدیث» ۳۷۲/۱. 

(۷) في «شرح مسلم»: يعني : بشق جبل لقلتهم. 

(۸) «شرح مسلم» ۲۱۷/۱۵ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال عیاض : كأنها ترید آنهم لقلتهم وقلة غنمهم حملهم على سکن 
شق الجبل» أي : ناحیته أو بعضه؛ لأن الشق یقع على الناحية من الشيء 
وعلی بعضه. والشق آیضا: التصف . فیکون التفسیر على رواية من روی 
بالفتح -وهو آلیق بقولها : لقلتهم- شق في الجبل کالغار ونحوه. 

وله وجه آخر ذهب إليه نفطويه» وهو بالحدیث آولی وأوضح لغة. 
ومعنی : الشق -بالكسر- الشظف من العيش والجهد منه» قال ابن دريد: 
یقال : هو بشق وشظف من العیش» (أى: بجهد) منه. وعلیه نزول 
قوله تعالی : إلا بش الکْش ۳ [النحل: ۷]. 

قال الداودي : یروی بشق بفتح الباء والشین» وبکسرهما والتشدید 
في القاف» فمن رواه بالتخفیف : آراد موضعًاء ومن شدد هو الجهد من 
قوله : بشن الاش . 

وقولها : (فِجَعَلَنِي في أَهْلٍ صهیل وَأطِيط). الصهیل : أصوات 
الخیل» والاطیط : آصوات الابل. يعني : أنه ذهب بها إلى آهلی 
وهم أهل خیل وإبل» وکان آهلها أصحاب غنم» لیسوا بأصحاب 
خیل ولا إبل. 

قال عیاض : وأصل الاطیط : آعواد المحامل والرخال» ویشبه أن 
يريد بالأطيط هذا المعنی» فکآنها ترید آنهم أصحاب محامل 
ورفاهية؛ لأن المحامل لا يركبها إلا أصحاب السعة» وكانت قديمًا 
من مراكب العرب"". 
(1) في (س): والجهدء والمثبت من (غ). 


(؟) «بغية الرائد» ص؟77١.‏ 
(۳) «بغية الرائد» ص 75؟١.‏ 





ل اب الرَضَاعِ 
قلتٌّ: قد ذكر المبرد أن أول من عمل المحامل الحجاج بن يوسف 
الثقفي» وفيه قول الراجز: 
أول عبد عمل المحاملا آخزاه ربي EE SEE‏ 
وقولها : (داس وَمَْقْ) قال آبو عبید: تأوله بعضهم من دياس 
الطعام وهو دِرَاسَّةُء وأهل العراق يقولون: الدياس» وأهل الشام 
یقولون: الدراس» قال: ولا آظنها واحدة من هاتین الکلمتین» فلیسا 
من کلام العرب» فإن كان كما قيل فأرادت آنهم أصحاب زرع"" 
وقال أبو سعيد: الدياس : الطعام الذي أهله في دياسة» وعندهم من 
الطعام مقتنی فخيرهم متصل”” . وقال ابن التين: يريد أنهم أصحاب 
زرع یدوسونه إذا حصد وینقونه مما يخالطه . وآما : (منق): فالمحدئون 
یقولونه بالکسر» قال أبو عبید: ولا آدري معناه» وآحسبه منق بالفتح؛ 


عيض ام 


آرادت به تنقیه الطعاء“» وأرادت أنهن أصحاب زرع : 

es e 
. المواشى والانماي : تصف 3 ماله‎ 

وقال أبو سعيد ااا هو مأخوذ من نقنقة الدَّجَاحٍ يقال: أنق 
الرجل إذا آتخذ دجاجًا ينة ینقنق أي : آنهم آهل طير . اق : نقلني من فقر إلى 
(۱) «الكامل في اللغة والأدب» ۲۲۸/۱. 
(؟) «غریب الحديث» ۳۷۲/۱. 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۰6/۷. )٤(‏ «غريب الحدیث» /١‏ ۳۷۳. 
() في الأصول: أصحاب» وهو خطأء والمثبت من «بغية الرائد» ص۱۳۵ «شرح 


مسلم» ۰۲۱۸/۱۵ 





ترتع شح تین سس سس 


وقال ابن سراج: ویجوز أن یکون (منق) بالاسکان أي: وأنعام ذات 
O‏ وعند ابن قتيبة: قال أبو عبید: المنق مفتوح 
النون» ولا آعرف کسرها وقال غيره بکسرها. 

وقال النووي: المراد الذي ينقي الطعام أي: یخرجه من تَبْنِه 
وقشوره» وهو آجود من قول الهروي: هو الذي ينقيه بالغربال ۳ . 

وقولها : (عنده افون فلا مج أي : فلا یقبح علي قول یقبل مني 
(وآشرب فاتقمح) آي: يرويني الشراب حتی لا آحب الشرب و 
من الناقة المقامح» وهي التي ترد الماء فلا تشرب. وترفع رأسها ريّاء 
وکل رافع رأسه فهو مقمح وقامح قال تعالی : قَهُم مسد [يس: ۸] 
أي: لا یستطیعون الشرب وکانت في قوم عندهم قلة الماء. 

قال آبو عبید: اق آروی حتی آدع الشرب من شدة الري. قال: 
ولا آراها قالت هذا إلا من عزة الماء الذي عندهم» وبعضهم يرويه: 

1 ا رات وی بر 

وقال آبو سعید: فأتقتح : هو الشرب على رسل لكثرة اللبن؛ لأنها 
ی ویقول 
الرجل لصاحبه إذا آحثه على أن يأكل أو یشرب : وال لتقمحنه. 
والتقمح: الازدیاد من رت وقال ابن السکیت في التقنح الذي لم 
یعرفه آبو عبید: آتقنم: آقطع الشراب. انالا آبو زید: قال 
الکلابیون : : قنحت تنقح قنخا وهو : التکاثر في الشراب بعد الري. 


)١(‏ أنظر: «بغية الرائد» ص۱۲۵ 


(0) «شرح مسلم» ۰۲۱۸/۱۵ 
( «غريب الحدیث» ۳۷۳/۱. 


(8) ساقطة من الأصول» ومثبتة من «شرح ابن بطال». 








س یقاب ارتا سس( 0٩۳‏ 


وقال أبو حنيفة: یقال: قنحت من الشراب قنحاء وقنحت أقنح 
قنخا : تکارهت عليه بعد الري. والغالب: تقنحت. والترنح: کالتقنح". 

قال عیاض : حکی آبو علي القالي في «البارع» و«الأمالي»: قتحت 
الأبل تقنح -بفتح النون في الماضي والمستقبل- قنخا باسکانها. وقال 
شمر: قنحًا : إذا تکارهت الشرب. ومن رواه بالفاء والتاء (أتفتح) إن لم 
يكن وهمًا فمعناه: التكبر والزهو والتيه. ويكون هذا الكبر والتيه من 
الشراب» لنشوة سكره» وهو على الجملة يرجع إلى عزتها عنده 
وكثرة الخير لديهاء أو يكون معنی أنفتح: كناية عن سمن جسمها 
شاه ۳ 

قال عیاض : ولم يروه في الصحیح الا بالنون» وکذا هو في جمیع 
النسخ. وقال البخاري: قال بعضهم : فأتقمح» بالمیم. 

قال: وهو أصحء والذي بالنون معناه: أقطع الشرب وآتمهل فیه 
وقيل: هو الشرب بعد الري. 

وقولها: (فَأَتَصَبَحُ). أي: أنام الصبيحة؛ لأنها لها من يكفيها 
الخدمة من الإماء وشبهها . 

وقولها: (عُکُومُها رَدَاحٌُ)» تريد: الأحمال والأعدال التي فيها 
الأوعية من صنوف الأطعمة والمتاع» واحدها عکم كجلد وجلود. 
والرداح: العظيمة تقول: هي كثيرة الحشو”". يقال للمرأة: رداح؛ 
إذا كانت عظيمة العجزء ثقيلة الأوراك. 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۳۰۵-۳۰/۷. 
(۲) «بغية الرائد» ص‌۱۲۸-۱۲۷. 
(۳) آنظر: «غریب الحدیث» ۳۷-۳۷۳/۱. 











لضي لشرح الجامع اسعیع سے 

وقال ابن حبيب: إنما هو دراح. أي: ملاء» وليس كما قال 
الشارح: رداح. 

قال (عیاض : ما قاله)”'' أبو عبيد وغيره صحيح معروف» ومعناه 
ظاهر» وما أدري لم أنكر ابن حبيب وهو بنفسه معنئ ما فسره هو به 
مع مساعدة سائر الرواة لما قاله أبو عبید» فإن روايتهم كلهم رداح. 
قال: ولم أسمعها من شيخ» ولا وجدته في جماهير اللغة وصحاح 
العربية» إلا أن يكون وهم عليهء وإنما أراد: رداح بكسر الرای 
وأنكر فتحها فقط . فلقوله وجه. ويكون (رداح) هنا بمعنی ما قاله 
أبو عبید. لكنه جمع (رادح)”'' كقائم وقيام» وكذا وجدته مضبوطًا 
عند بعض رواة الحديث بكسر الراء””" . 

وقولها: (وَبَيْنَهَا فسَاخْ) هو بفتح الفاء أي: واسع كبير. 

وقولها: (كْمَسَلَ شَطبَةِ). هذا من تمادح الرجال وأصل الشطبة 
ما شطب من جريد النخل وهو سعفه. وذلك أنه تنشق منه قضبان 
دقاق ينسج منها الحصر» يقال للمرأة التئ تفعل ذلك: شاطبت 
وجمعها شواطب. فأخبرت أنه مهفهف ضرب اللحم. شبهته بتلك 
الط( 

وعبارة ابن التين: أرادت أنه ضرب الجسمء وهو مما یمدح به 
الرجال. 


() من (غ). 

)۲( في الأصول: ردح» وهو خطً والمثبت هو الصواب؛ لمناسبة (قائم) و(قيام). 
(۳) ابغیه الرائد» ص ۰۱۳۳۲-۱۳۲ 

(8) آنظر: «غریب الحدیث» ۳۷۶/۱. 





و تست تست ا کے 
غير ذا الموضع لاسرا ولا التَدَامَى17" بالألف (راللام)" فيهماء 
وفي رواية لمسلم: یر ریا ولا ای" وكله صحيح وافیره 
منصوب على الحال. هكذا الروایة. وتُؤيده رواية البخاري في موضع 
آخر: امرحبًا بالقوم الذين جاءوا غير خزایا ولا ندامی:(. وأشار 
صاحب التحریر؟ إل أنه روي بالکسر على الصفة للقوم» والمعروف 
الاول» وآما معناه: فالخزایا جمع خزیان کحیران وحیاری؛ 
والخزیان: المستحبي. 

: الذلیل المهان (وبه جزم ابن التين في المغازي فقال: أي غير 
آذلاء ولا مهانين: یقال: خزي الرجل يخزئ خزيًا إذا هلك» وخزي إذا 
أستحيا قال: ویحتمل أن يريد: أنكم لن تقعوا في بلية» قال ابن 
السكيت”*: خزي إذا وقع في بلية). 











وأما الندامئ فقيل: جمع ندمان؛ بمعئ: نادم وهي لغة في نادم 

حكاها القزاز والجوهري وغیرهما" وعلئ هذا هو علئ بابه. وتیل 

جمع نادم إتباعًا للخزاياء وكان الأصل نادمين فأَْبع لخزايا تحسيئًا 

للكلام» وهلا الإتباع كثير في كلام العرب» وهو فصيح. 

1 رواها ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۲۵۸/۳ (01713: والمروزي في 
#تعظيم قدر الصلاة» 4۰۰/۱ (0741: یر نعیم في امستخرجه علن مسلم؟ ۱/ 
۱ (۱۰۵), والبيهقي في «الشعب؟ 3۰/4 

0 من لج 

(۳) مسلم 014/990 كتاب: الایمان. باب: الأمر بالإيمان باله. 

(4) سيأتي يرقم (09995 

)ملاح المنطق؛ م606 

0 من 0 

0 *الصحاح» ۰۲۰۸۰/۵ «النهاية في غریب الحديث والأثره ۱۳۱/۸ وانظر: اسان 
العرب؟ 4۳۸۱/۷ مادة: (ندم). 





سس کتاب الرّضاع 


وقال أبو سعيد: ترید كأنه سیف مسلول من غمد» شبهته بذي شطب 
یمان وسیوف الیمن كلها مشطبة» وفي کتاب ابن حبان: الشطبة 
والشطب : ما شطب من سعف النخل . 
وقولها: (وتکفیه -وفي لفظ : وتشبعه- ذراع الجفرة) فالجَفرة : 
الأنثى من آولاد الغنمی وقیل: من آولاد الماعز» والذکر: جفر؛ 
وهي التي لها من العمر آربعة أشهرء ومنه الغلام الجفر» والعرب 
تمدح الرجل بقلة الاکل والشرب كما مرّء وزاد فيه بعضهم : کریم 
(الخل)) برود الظل وفي الال. أي: وَافِيَ العهد وبرد الظل کناية 
عن طيب العشرة ولا يخادن أخدان السوء. 

وقولها: (وَمِلْءٌ كِسَايِهَا)؛ وصفتها بالسمن» و(غيظ جارتها): أي 
ضرتها. أرادت أن ضرتها ترى من حسنها ما يغيظها . 

وقولها: (وما جَارِيَة ۳ ززع؟ لا تبث خدینا تَبْثِينَا). هو بالباء 
الموحدة» ويروئ بالنون» وأحذهما قريب المعنيل من الآخر: لا تظهر 
تا 

وقال ابن الاعرابی : الما المغتابون للمسلمین والأول آشبه 
بمعنی الخدمة . ۱ 

وقولها: (ولا تتقّث ميرتتا). وفي رواية: لا تنقل . يعني: الطعام 
لا تأخذه فتذهب به» تصفها بالأمانة. والتنقیث: لاسرا في السیر . 
أ لا فلق ون 
(۱) في الأصول: الجدء وهو تحريف» والمثبت من «بغية الرائد» ص۱8۸ «التدوين 


في أخبار قزوين» ۱/ ۰۳۹۷ «فتح الباري» ۲۷۱/۹. 
(۲) آنظر: «غريب الحديث» /١‏ هلا”. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وعبارة بعضهم: النقث : النقل» والتنقیث: مبالغة. وقال ابن 
حبیب : لا تفسده ولا تفرقة. وقال ابن آبي آویس: لا تسرق. وقال 
آبو سعید: التنقیث: اخراج ما في منزل آهلها إلى (الجانب) 
وهو النقث والنفت والثاء والفاء یتعاقبان". وقال ابن فارس: نقث 
القوم حديثهم : خلطوه. كما ینقث الطعام"". 

وقولها : (ولا تلا یتنا تغشیشا). التعشیش : -بالعين المهملة- 
مأخوذ من عشعش (الخبز)“ إذا فسد؛ ترید: آنها تحسن الطعام 
المخبوز؛ وتتعهده بان تطعم منه أولًا فأولّا طريّاء ولا تهمل آمره 
فیطرح ويفسد” » ذکره ابن التين» ثم قال: وقال الداودي: آراد آنها 
لا تتسمع إلى آخبار الناس فتأتینا بها . 

وقال یعقوب فیما حکاه ابن قتيبة: ترید النميمة وما شاکلها . 

وقال ابن حبان: ترید آنها عفيفة الفرج لا تفسق. وعبارة بعضهم: 
لا تخبئ خبيئًا كعش الطاتر» أو كأنها لا تم البيت فهو کعش الطاثر في 
قذره وقشبه . 

وقال النووي: لا تترك القمامة والکناسة فيه مفرقة کعش الطائرء بل 

وقیل : لا تسرق طعامنا فتخبأه في زوایا البیت ۳ . 


( في ال صول : جانب. والمثبت من «شرح ابن بطال» ۱۳۰۲/۷ «بغية الرائد» ص ١494‏ . 

(۷) آنظر: «شرح ابن بطال" ۰۳۰۷/۷ ۰ (۳) «المجمل» ۸۸۱/۲. 

(4) في الأصول: الخمر» وهو تحریف. والمثبت صوابه» كما في «أعلام الحدیث» 
۲۳ «اکمال المعلم» ۷ ۶۷ 

(۰) أنظر: «آعلام الحدیث» ۱۹۹۹-۱۹۹۸/۳. 


(5) «شرح مسلم» ۲۲۰/۱۵. 





سس نب وتا 


وقال سعید بن سلم عن هشام: تعشعش بیتنا تعشيشًا . 

فائدة : 

في رواية الهیثم عن هشام: ضیف آبي زرعء وما ضیف آبي زرع؟ 
في شبع وري ورتع. قال ابن قتيبة : الرتع : جمع رتعة من قوله تعالی : 
َع وت 4 ا ولي يلهو ويتنعه”". 
وقال الكلبي: یرتم : يذهب ويجيء وينشط ويلهو ویلعب . وفي رواية 
أيضًا: طهاة آبي زرع » فما طهاة آبي زرع؟ لا تفتر ولا تعدى 
(تقدح) !۲۴ فوا ا( اقا رة ر كريد 
بالطهاة الطباخين» واحدهم طاهي یقال: طها الرجل إذا طبخ. 
ولا تعدی . ترید: لا تصرف عن اتخاذ ذلك . 

وقولها : (تقدح قدرًا) معناه: تغرف قدرّاء يقال: قدح: إذا غرف» 
والمقدحة المغرفت وآصلها المقدوح. کالجریح والمجروح . 

فائدة : 

أسلفنا معن قولها : «وَملء كِسَائِهًا). وجاء في رواية: صفر ردائها 
بکسر الصاد المهملة وهو الخالي. 

قال الهروي: آي: ضامرة البطن» فالرداء ينتهي إلى البطن . 


.585 /١ «غریب الحدیث» لابن قتيبة‎ )١( 

(؟) كذا بالأصل: أبو عبيد» ولعله أبو عبيدة. 

(۳) آنظر: «مجاز القرآن» ۳۰۳/۱. 

(4) في الأصول: للقدح. والمثبت من «التدوین في آخبار قزوین» ۰۳۹۸/۱ (فتح 
الباري» ۰۲۷۲/۹ 

(5) في الأصول : الأخرئ, والمثبت من «التدوین في آخبار قزوین» ۰۳۹۸/۱ «فتح 
الباري» 777/9. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال غیره: معناه آنها خفيفة آعالي البدن -وهو موضع الرداء- 
ممتلثة آسفله -وهو موضع الکساء- توضحه رواية: وملء |زارها . 

قال عیاض : آرادت آمتلاء منکبیها وقیام نهدیها بحیث یدفعان الرداء 
عن أعالي بدنها فلا یمسه» فیصیر خالیّا بخلاف آسفله"*. 

سلف معنی قوله: (وَعَيْظُ جَارتهّا). وفي روایة: عفر جارتها. 
بالعين المفتوحة والقاف الساکنة. 

قال عیاض : كذا ضبطناه عن جميع شیوخنا» وضبطه الجياني : 
(عُبْر) بضم العين واسکان البای وکذا ذکره (ابن الأنباري) ۳ وکأن 
الجياني آصلحه من کتاب ابن الأنباري» وفسره على وجهین: 
آحدهما من الأعتبار (آي)۳: تری من حسنها وعفتها ما تعتبر به. 
والثاني: من العبّرة: هي البکاء. آي: ترىئ من ذلك ما يبكيها 
لحسدها وغیظها. ومن رواه بالقاف فمعناه: تغیظها؛ فتصیر 
کمعقورة» وقیل : تدهشهاء من قولهم : عَفرّا إذا دهش . 

وعند الاسماعيلي: وذکرت کلب آبي زرع. 

لیات (واا رطات تخسن ) ریت الا رظان أسفيه O‏ 


0/۷ «إكمال المعلم»‎ )١( 

( في الأصول وفي «شرح مسلم» للنووي ۲۱۹/۱۵ ابن الأعرابي» والمثبت من 
«إكمال المعلم» ۷ وهو الصواب يوضحه ما ذكره بعد. 

9 من (غ). 

(8) «إكمال المعلم» ۷ بتصرف. 





واحدها: وطب» قاله أو عن وأنكره أبو سعيد وقال: هذا منکر فى 
العربية أن يكون فَعْل يجمع على آفعال لا يقال: كلب وأکلاب 
ولا وجه وأوجاه» وإنما الصحيح: الأوطب فى القلة والأوطاب فى 
الكثرة" . ۱ 

ومعنی : (تمخض) تحرّك حتئ تخرج زبدتها ویبقی المخيض» 
ومعنی کلامها یحتمل آنها آرادت تبکیر خروجه من منزلها غدوق 
وانطوئ فى أثناء ذلك كثرة خير داره» وغزر لبنه» وآن عندهم منه 
ما یشرب صريحًا ومخيضّاء ويفضل عن حاجتهم حتی يمخضوه في 
الأوطاب ویستخر جوا ژزیده وسمنه . 

ويحتمل أنها تريد أن خروجه في أستقبال الربيع وطيبه» وأن خروجه 
إما لسفر أو غيره كان فى هذا الزمن» فتكون الفائدة فى الأحتمال 
الأول: تعريفها بخروجه عنها بكرة النهار» والثاني: إعلامها بوقت 
خروجه عنها في آي فصل هو. 

قولها : (فلقي مَعَهّا وَلدَانِ َالفهُدین) . وفي رواية: کالصقرین . 
أحتاجت إلى ذکرها هنا؛ لتنبه على أحد آسباب تزویجه لها؛ لان 
العرب كانت ترغب فى الأولاد» وتحرص على النساء المنجبات في 
العلق الكل نکن فن رواية العظیب آنهما اخزاها لا اها وانة 
إنما تزوجها بكرا . 


.۳۷۵/۱ «غريب الحدیث»‎ )١( 
.۳۰۲/۷ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )0( 





ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قصل : 

وقولها: (يَلْعَبَانٍ من تحت حَضرمًا برمًانتيّن). يعني آنها ذات كفل 
اع ل ارو ال سدم 
فجوة يجري فيها الرمان» وقيل: إنهما الثديان. وأنكره أبو عبيد فقال: 
لیس هذا موضعه* . 

وحكاه ابن قتيبة عن ابن أبي أويس. قال عياض: والأول أرجح ؛ 
لاسيما وقد روي: من تحت درعها برمانتین(۲) 

وعبارة ابن التين وصفها بكبر الكفل والصدر. 

فصل : 

قولها : (فطلقیی وَنَكْحَهَا ٠‏ فَتَكَحْتٌ بَعْدَهُ زجلا سَرِيّاء رکب شَرِيًا) . 
کذا في اي وفي رواية آبي الهیثم : فاستبدلت بعده» وکل بدل 
آعور. فتزوجت شابا. والسري: بالسین المهملة آي م سراة الناس. 

وقال عیاض عن ابن السکیت : بالمعجمة يعني : سيدًا شريفًا سخيًا . 

و(ركب شريًا) بالمعجمة» وهو الفرس الذي يستشري في سيره» 
أي: يلح ويمضي بلا فتور» وقال يعقوب: وهو الفرس الفائق 
الخیار ۳ ونقل ابن بطال غن اين السکیت: رکب فرشا شریا: آي 
خیازّا. من قولهم: هذا من سراة المال آي: من خیاره"**؛ ولما 
)١(‏ «غريب الحدیث» ۱/ ۰۳۷۲-۳۷۹ (؟) «إكمال المعلم» ۸/۷؟. 
© «إكمال المعلم» ۷ بتصرف. 
(4) «شرح ابن بطال» 07//7. ونص عبارته كما عند الزمخشري في «الفائق» ٥٤/۳‏ : 

الفرس الشري: الذي يشري في عدوه» أي: يلج ويتمادئ» وقيل هو الفائق 


الخیار» من قولهم : سراة المال وشراته لخياره. عن ابن السكيت» واشتراه 
واستراه: أختاره. اه 








ضبطه النووي بالمعجمة آدعین فيه الأتفاق» ویأتی على ما حکاه ابن 
بطل عن ابن السکیت الاشتال ایض 

قولها: 00 حَطيًا) . يعني : الرمح؛ لأنه ای من بلاد ناحية 
البحرين يقال له: الخط. فنسب الرماح إليهاء وإنما أصل الرماح من 
الهند ولكنها تحمل إلى الخط في البحرين ثم تُفرق منها في البلاد'"» 
وهي قرية بسيف البحر عند عمان. 

قال أبو الفتح: قيل لها ذلك؛ لأنها على ساحل البحرء والساحل 
يقال لها : الخط لأنه يفصل بين الماء والتراب. والخطی : بفتح الخاء 
المعجمة في أخبار ثعلب في «فصيحه»: قال ابن درستويه : والعامة تكسر 
الخطية في كل حالٍء وهو خطأ"". 

قلت : في «شرح ابن هشام» يقال بكسر الخاء. 

قال عياض : ولا يصح قول من قال: إن الخط منبت الرماح"*. 
وعند ابن سیده في «العویص»: كل سیف حط ٠‏ قال: فاما قول 
سلامة بن جندل : 

يأخذن بين سواد الخط فاللوب 

فان الخط هنا: الطریق» حکاه ثعلب. 

وفي «معجم أبي عبید»: الخط : ساحل بين عمان إلى البصرة» ومن 
(۱) «شرح ابن بطال» ۰۳۰۷/۷ «شرح مسلم» ۰۲۲۰/۱۵ 
(۲) انظر: «غریب الحدیث» ۰۳۷۲/۱ 


)۳( ااتصحيح الفصحيح» لابن درستویه. 
(5) «اکمال المعلم» ۶۹/۷ 


(0) آنظر : «المخصص)» ۳/۲. 


سے التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


كاظمة إلى الشّحرء ثم آنشد قول سلامة السالف ثم قال: واللوب: 
الحرار» حرار قيس. قال: وإذا كانت من حرار قيس إلى ساحل 
البحر» فهى نجد كلهاء قال: وقيل : الخط فيها الرماح الجياد» وهی 
ا 

قولها: (نَعَمّا) هو بفتح النون الابل خاصة. قاله عياض وابن 
بطال "۳" وابن التین» وقال غیرهم : لجمع الابل والبقر والغنی 
[الأنعام: ۱8۲].ثم قال: تمي اروج [الانعام: ۱6۳] فذکر آنواع 
الماشية. ووقع في رواية : (نِعمًا) بکسر النون جمع نعمة والأشهر 
الأول" 

وقولها : (نْرِيّا) هو بفتح الثاء المثلثة ثم راء مهملة ثم مثناة تحت وهو 
الکثیر من المال وغیره ومنه الثروة في المال» وهي کثرته» قال 
الكسائي: یقال: قد ثری بنو فلان بني فلان يثرونهم إذا کثروهم 
وکانوا آکثر منهم و(القیاس)"* ثرية» لکنه ليس من حقيقي التأنيث» 

قولها : (وَأَعْطَانِي من کل رَائِحَةٍ رَوْجَا). آي: أعطاني أثنين من کل 
(۱) «معجم ما آستعجم) لأبي عبید البكري ۱/ ۵۰۳. 
6 (شرح ابن بطال» ۸۷ ۳۰۷ و«اکمال المعلم» ۶-۹۸۷ 
(۳) «بغية الرائد» ص7١١.‏ 
(4) في الأصول: القیاس وهو تحریف» والمثبت هو الصواب. 





س کتاب الرّضاع ۰۳ 
ما یروح من الابل والبقر والعبید. والزوج هنا الائنین» ویقال للواحد 
زوج» ویحتمل آنها آرادات صنماء والزوج یقع على الصنف. ومنه 
قوله تعالی : «وَکمٌ روا تن 3© [الواقعة: ۷] وصفته بالسودد في 
ذاته» والسعة فى ذات یده» وأنه صاحب حرب ورکوب. وأنه محسن 
لها متسل على كلها قم اه مج ها كله لم ب عا موقم أبن 
زرع» وأن كثيره دون قلیله» فكيف بكثيرهء وأن حال هذا معيب إذا 
أضافته إلى حال أبي زرع» مع إساءة أبي زرع أخيرًا في تطليقها 
والاستبدال بهاء ولكن حبها له بغض إليها الناس بعده؛ ولهذا كره 
أولو الرأي تزويج آمرأة لها زوج طلقها؛ لميل نفسها إليه'" . 

وقوله : (وَمِيرِي أَهْلَكِ). أي: صليهم بالميرة» وهي الطعام وأصله 
من أمتيار البوادي من الحواضر. 

فصل : 

قوله يكل لعائشة رضي الله عنها : ( «كُدْتْ لك کي رم لام رَرْع) ) 
قاله؛ تطییبّا لننسها ومبالغة في حسن معاشرتهاء ثم سين من ذلك 
الامر المکروه منه أنه طلقها «وإني لا آطلقك»؛ تتميمًا لتطييب نفسها 
واکمالا لطمأنينة قلبهاء ورفعًا للإيهام؛ لعموم التشبیه بجملة أحوال 
أبي زرع» إذ لم يكن فيها مذمة سوى طلاقه لها . 

وقد جاء في رواية أبي معاوية الضرير ما يدل أن الطلاق لم يكن من 
قبل أبي زرع واختیاره؛ فإنه قال: لم تزل به أم زرع حتئ طلقها . 

وجاء أن عائشة قالت: بأبي أنت وأمي» بل أنت خير لي من أبي 
زرع. وهو جواب مثلها في فضلها وعلمهاء فإنه الي لما أخبرها أنه 


.155-١57ص أنظر: «بغية الرائد»‎ )١( 





سل سس نیشن ات اس مس 
لها کهو؛ لفرط محبة آم زرع له واحسانه إليها. آخبرته هي أنه عندها 
أفضل . وهي له أحب من (آم زرع ا زرع)۲ 

فصل : 

قد أسلفنا في الوجه الخامس أن فيه التأسي بأهل الاحسان إلى 
آخره وهو ما ذکره المهلب واعترضه القاضي فقال: هذا عندي غير 
مسلّم ؛ لأنا لا نقول أنه اكت آقتدی بأبي زرع» بل آخبر أنه لها كأبي 
زرع» وَأَعْلّم أن حاله معها مثل حالة ذلك لا على سبيل التأسي به 
فأما قوله فيه التأسي فصحيح مالم تصادمه الشریعة". 

فصل : 

قوله لها : ( «كُنْتُ لَك ) أي: أنا لك؛ كقوله تعالی: کم عَيْرَ 
اس [آل عمران: ۱۱۰] أي : آنتم خير مت ويمكن بقاؤها علق قافتا 
كما قال القرطبي : اح عرد السابق» ویمکن أن یکون 
مما أريد به الدوام كقوله: ظوَكانَ أله سميعًا بيا" [النساء: ۱۳۶]. 

فصل : 

في فوائده مختصرًا غير ماسلف: فيه: جواز إعلام الرجل بمحبته 
للمرأة إذا أمن عليها من هجر أو شبهه 

وفيه: ذكر محاسن النساء للرجال إذا كن مجهولات» بخلاف 
المعينات» فذلك منهى عنه فى قوله : «لا تصف المرأة المرأة لزوجها 
حتئ كأنه ينظر إليها ٠.‏ 
(۱) في الأصول: أبي زرع لام زرع» والمثبت الصواب. وهو المناسب للسياق. 

انظر: «بغية الرائد» ص58١.‏ 
( «بغية الرائد» ص۰۱۷۱. (۳) «المفهم» 50:0-1759/5. 
(5) سيأتي برقم (۵۲8۰) کتاب النکاح» باب لا تباشر المرأة المرأة فتنعتها لزوجها. 





ا ان سس( 

ومنه قوله 48 : «ارجعن مأزورات 
لمأجورات؛ ولو أفرد ولم يتبع لقال: موزورات. كذا قاله الفراء 
وجماعات» قالوا: ومنه قول العرب: إني لآتيه بالغدايا والعشايا. 
غدايا؛ إتباعًا لعشاياء وأصله: غدوات. 


مأزورات 








جمعوا القداة 

وأما معنئ «غير ندامئ» فالمقصود: أنه لم يكن منهم تأخُر عن 
الإسلام ولا عناد» ولا أصابكم إسار ولا سيا ولا ما أشبه ذا 1 
يستحيون بسببه أو يذلون أو يهانون أو يندمون» فهلذا إظهار لشرفهم 
حيث دخلوا في الإسلام طائعين من غير خزي ثم لما أسلموا أحترموا. 





0 روي من حديث علي بن أبي طالب وأنس بن مالك ومورق العجلي» أما حديث علي 
غرواه ابن ماجه (۱۵۷۸) كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في أنباع النساء الجنائز». 
والبزار في امسنده» ۲۸۹/۲ (۰)18۳ واليهقي في «الستن» 4/ /ا/اكتاب: الجنائز» 
باب : ما ورد في نهي النساء عن أتباع الجنائر» این الجوزي في «العلل» ٩۲۰/۲‏ 
(۱۵۰۷)» وجوّد إستاده وقال البوصيري في «مصباح الزجاجة؛ 46/۲ هنا إسناد 
مختلف فيه من أجل دينار» وإسماعيل بن سلمان أورده ابن الجوزي في "العلل 
المتتاهية؛ ورواه الحاكم من طريق إسرائيل: ومن طريق الحاكم رواه البيهقي. 
أما حديث أنس بن مالك» فرواه أبر يعلئ ۱۰۹/۷ (4083), ۲۹۸/۷ 6۲۸۵ 
والخطيب في «تاريخ بغداده 2701/5 وقال الهیشمي في «المجمع؛ ۲۸/۳: روا 
أبو يعلئ؛ وفيه الحارث بن زيادء قال الذعبي: ضعیف. 
وقال المتاوي في «فيضى القدير» 309/١‏ بعدما أورد كلام ابن الجوزي والهيثمي: 
وقال الدميري : حديث ضعيف تفرد به ابن ماجه وفيه إسماعيل بن سليمان الأزرق 
ضعفره. ثم قال: وبهذا التقرير أنكشف أن رمز المصنف لصحته صحیح في حديث 
علي لا في حديث آنس فده منقيحاءاه يتصرف ۰ ورد الألباني قول المناري 
وضعف الحديث كما في «الضميفة) .)۲۷٤1(‏ 
واما حديث مورق العجلي» فرواء عبد الرزاق في «المصتف» 101/۳- 40۷ 
(۳۹۸() عن الثوري» عن رجل عنه مرسلًا. وقد صح التهي عن اتباع النساء 
الجنائز كما في «صحيح مسلم؛ ٩۳۸(‏ 

















وفیه : ما يدل على التکلم بالألفاظ العربية والااسجاع وإنما کره 
ذلك للتکلف . 

وفیه : حسن المعاشرة مع الأهل ومحادئتهن بما لا إثم فيه» وآن 
بعضهن ذکرت ما في زوجها من عیبه ولم يكن ذلك (غیبة) إذا 
کانوا لا یعرفون» وانما الغيبة من عين بما یکره ذکره. 

وفیه : جواز قول المرء لصاحبه : بأبي آنت وآمي. 

وفیه : الرد على من لم يجز قول هذا وما یحکی عن الحسن ومن 
قال بقوله وأنه لا يفدي آحدکم بمسلم فهذه عائشة قد فالته وآبواها 
مسلمان. 

وفیه : شکر المرأة إحسان زوجها وعلیه ترجم النسائي» وخرج معه 
في الباب حدیث ابن عمر: «لا ينظر الله إلى أمرأة لا تشکر زوجها»۳. 

وفیه : مدح المرء في وجهه إذا علم ذلك غير مفسد ولا مغیر نفسه 
والشارع مظنة کل مدح» ومستحق کل ثناء وآن من آثنی بما آئنی فهو 
فوق ذلك کله . 

وما أحسن قول البوصيري"" فیما أخبرنا غير واحد عنه: 
دع ما آدعته النصاری في نبیهم واحکم بما شئت مدحًا فيه واحتکم 
فمبلغ العلم فيه آنه بشر وآنه خير خلق الله كلهم 

وقد ورد في الأثر أنه ات كان لا یقبل الثناء إلا من مکافی *. 
(۱) في الاصول: عيبّاء والمثبت هو الصواب لمناسبته لما بعده. 
(۲) «السنن الکبری» ۳۵/۵. 
(۳) في قصيدته المشهورة المعروفة ب«البردة» وعلیها کثیر من المواخذات. 


2 رواه الترمذي في «الشمائل» (۰)۳۵۲ وابن سعد في «الطبقات» 0/۱« والطبراني 
۲۳ والبيهقى فى «الدلائل» ۰۲۹۱/۱ وفى «الشعب» ۰۱۵۷/۲ 





ح٠‏ د التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 

قال القتبي : إلا أن يكون ممن أنعم عليه بي فیکافته الآخر الثناء"» 
ورده ابن الأنباري وغلطه؛ لأنه لا ينفك أحد من إنعام رسول الله؛ لأن 
الله تعالی جعله للناس كافة وهداهم ورحمهم به» فكلهم تحت نعمته» 
والثناء عليه فرض علیهم لا يتم الاسلام الا به» وإنما المعنی لا یقبل 
الثناء الا من رجل عرف حقيقة اسلامه ممن لا ينبذ بنفاق» وقیل : 
مکافی : ا غير مفرط فیه. قال ات9 : «لا تطروني كما 


آطرت النصاری عیسی اتن . 

فصل : 

قال عیاض : وفي قوله: «کنْت لك کان نع لم 2 في الألفة 
(والرفاء)۲؟» 

فائدة : 


إن لم يصح النهي عنه جواز قوله للمتزوج؛ لأنه إذا قال أحد 
الزوجین لصاحبه» فلا یمتنع أن یقوله الأجنبي لأحدهما. وقد آختلف 


العلماء في هلذاء فروي جوازه عن عبد الملك بن حبيب”“» وعن 


شريح ایشا" وكرهه آخرون. منهم عقيل بن أبي طالب فيما رواه 
عنه الخ 
قال الطبري : ولم یسمع من ود لفق 


(۱) «غریب الحدیث» ۵۰۰۷/۱. 

(۲) سلف برقم (۳6۵). 

(9») في الأصول: الوفاء» والمثبت من «بغية الرائد». 

(5) أنظر: «النوادر والزيادات» ۳۹۲/۶. 

(4) رواه عبد الرزاق ١9٠/5‏ (۱۰۵۸). 

(5) رواه عبد الرزاق ۱۸۹/١‏ (۰)۱۰۵۷ وابن أبي شيبة 5/5 (۱۷۲۰۷). 


فيه جواز المزح في بعض الأحيان» واباحة المداعبة مع الاأهل» 
ولا يقول إلا حقاء أخر جه الترمذي من حديث آبی هريرة رضي الله 
«إني لا أقول إلا حمّا». ثم قال: حديث حسن۲. وأخرجه الزبير في 
«كتاب الفكاهة والمزاح» من هذا الوجه بلفظ : قالوا: يارسول الله 335 
إنك تداعبنا قال: (إني وان داعبتکم فانی لا آقول الا i‏ 

ورواه أيضًا مرسلا عن بكر بن عبد الله المزني» وعن يعي بن أبن 
كثير : كان رجل من الصحابة ضحائاء فذكر ذلك لرسول الله کل فقال: 
«ما يعجبون» إنه ليدخل الجنة وهو يضحك“»". وعن طلحة بن خراش 
وعبد الرحمن بن ثابت وعبد الله بن بسر أن الني ية ضرب فخذ الفاكه بن 
سكن وقال: «استعطي يا أم عمرة». وقال لأبي اليسر «يا أم الیسر». 
قالوا: فألقى الفاكه يده على فرجه لا يشك أنه عاد أمرأة فقال ل : 
«مالك؟» فقال: ما شككت أنى عدث أمرأة» فقال ككِ: «إنما أنا بشر 
آمزح معکم» . وسماه من يومئذ الموقن. 

وآما ما روي عن ذم المزاح والنهي عنه فیما روی ابن الاعرابي» عن 
المطین» عن ابن نمیر» عن المحاربی» عن أبيه» عن عبد الملك» عن 
عكرمة» عن مولئ يرفعه: «لا تمار أخاك ولا تمازحه) ". 


(۱۷) الترمذي (۱۹۹۵). 

(۲) رواه ابن أبي الدنیا في «مداراة الناس» (۰)1۹ من حدیث يحيئ بن أبي کثیر. 

(۳) رواه الترمذي (۱۹۹۵) من طریق المحاربي» عن ليث بن آبي سليم» عن عبد الملك» 
عن عكرمة» عن ابن عباس. قال الترمذي : حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 





.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدثنا آبو داود» وساقه إلى عبد الله بن السائب» عن آبیه» عن جده 
مرفوعًا : «لا يأخذ أحدكم متاع أخيه جادًا ولا لاعبّاا”'". فليس هذا من 
المزاح المحمود المباح» فإنما يهيج (الضغائن)» ويعد من السباب 
والکذب. أو يتسلط به على ضرر رجل أو ماله» فليس من المزاح 
المحمودء ولا هو من جنس ما جاء عن رسول الله 35 فإنه ليس مما 
ورد عنه من ذلك شيء زائد عل خفض الجناح وبسط الوجه وطلب 
التودد. ومن ذهب إلى أنه يسقط الهيبة كما قال أكثم بن صيفي. 
فلعله في الإكثار منه والتخلق به. 

وأما قول من قال: نما سمي (المزاح)”" مزاحًا؛ لأنه زاح عن 
الحق فلا يصح لفظًا ولا معنی. آما المعنی» فلما ذكرنا عن رسول 
الله ية من أنه كان يمزح ولا يقول إلا حقّاء وأما اللفظ؛ فلأن الميم 
في المزاح أصلية ثابتة في الاسم والفعل» ولو كان كما قال كانت 
تكون زائدة ساقطة من الفعل. 

وفي الحديث أيضًا أن كنايات الطلاق لا يقع بها الطلاق إلا بالنية؛ 
لأنه ال قال: «كنت لك كأبي زرع» ومن جملة أفعاله أنه طلق أمرأته أم 
زرع» ولم يقع عليه الا طلاق بتشبیهه ؛ لكونه لم ينو الطلاق» وقد سلف 
في رواية: «غير أني لم أطلقك» . 


(۱) آبو داود (۵۰۰۳). 

(۲» في الأصول: الطغائن» هو خطأء والمثبت هو الصواب. 
(۳( من (غ). 

(4) آنظر هه الفوائد في: «بغية الرائد؛ ص۱۸۵-۱۷۱. 


ل تاب الرّضَاعِ 

فصل : 

في الات توراه بها اه رصي اند نهد ای پم و3 
بحراپهم فينترني سول الله كَل وَأَنَا آنظن كُمَا زلث آنظر عتی کت 
تا آنصَرف فاقدروا فد الجارية الحديثة ا 

وقد سلف في العید وفي المساجد" “» وآن لعبهم كان في المسجد 
وادعی بعضهم نسخه بقول الله تعالی : في بت أن له أن تفه [النور: 
1"] وبحديث: «جنبوا مساجدکم صبیانکم ومجانینکه »۳ ٠‏ وأبداه 
آبو عبد الملك ناء فقال: یحتمل أن یکون منسوٌا؛ لان نظر 
النساء إلى الرجال والی اللهو فيه ما فيه» وهو عجیب. 

وقوله : (فاقدروا قدر الجاریة) یقال: قدرت الأمر کذا أقذر وآقیر 
إذا نظرت فيه ودبرته» وقدر بفتح الدال كما ذکره ابن التين . 

قال الهروي: قدرت على الشیء آقدر قَدْرا قَدَرَا وقدرة ومقدرة 
وقدرانا. قال: ومنه یقال: آقدر ا 

وضبطه عند ابن فارس باسکان الدال والمعنی : أن الجارية تطیل 
المقام ؛ لانها مشتهية للنظر . 


مب 


.)۹۵۰ »٤٥٤( سلف برقم‎ )١( 


(۲) رواه ابن ماجه (۷۵۰). وقد سبق تخریجه موسعا. 





جز 3 التوضيح لشرح الجامع الصحيح ج 
۳- باب مَوعظة عظة الرَّحْلٍ ابنته لحال زوجها 

1- حدْتنا و اليَمَانِء أَخيَرَنَا شحَيْبٌء عن اهر قال: أَخْبرَنٍ یذ الله بْنُ 
یا يآ شید اف ن خی رضي الله عنهما قال ] رل حَرِيصًا أَنْ 
شال غمر ب الطاب ن تن من آزقاج ال يد این قال الله تعالی: إن 
توب إلى له صخت فلو کا [التحريم: 4] حَتّى حَمّ وَحَجَجْتٌ مَعَهُ» وعدل 
ل و و که کیک رو بط هر 
الومنی. من الزآتان من أَرْوَاجٍ التبم ك مان قَالَ الله تغالی: إن تلوب إلى اله 
ف كت وکا که [التحریم :4]؟ قال: وَاعَجَبًا لك يا ابن عَبّاسء هما عَائِسَةَ 


رام و 


٩۲ 


ُمَ انتفیل غمز ابیت يَسُوقُهُ قال+ کنث آنا وَجَارٌ لي من الأ الأنْصَار 
مي بن ريد وم من عواي الديئة» ونا ناو بُ التُزُولَ علی التبا هلول 
ازل يَوْمَاء فا نَرَلْتُ جنه بما حدت من خبر لك الوم من الؤخي أَوْ غَيْرِهء وَإِذَا 
تل فعل مفل دَلِكَء وکا مفشر فریش تیب النّسَاءء فَلَمّا قیمتا علی الأنصَارِ لا 
قوم تغلبهم و ء فطفق اونا يَأُكُدْنَ مِنْ دب نِسَاءِ الأنُصَارء فصَخبِث على 
مرق فراج ۰ جعَثني, فالکزث اَن تراجغني , قالث: و لكر أن آراجعك؟ ول إن ار وا 
لب جل لیراجغنه, وَإِنَّ لاهن لَتَهْجْرْهُ 4 الم حّی اللیل. فَأفْرَعَنِي دك وقلك 
و ع كر رار ا ال ور واو لت 20 
فلت لها۰ ی حَفصهة. أَتَعَاضْبٌ اکن الب ك الیزع حَنَّى اللیل؟ قالث: تَعَمْ. 
قلت قد جیب ویرت أقتأمزين أن يفضت اف لقي ومول 2 هلي ز 
تستكيْري النَّبِىَ ڪي ولا تراجییه في شیء ولا تهُجریه. وسليني ما بدا لَكِء ولا 
لت أَنْ كَانَتْ جَارَئكَ أَوْضَاً منك واگ إلى النَّبِيَ جِةِ- يريد عَائْسَةَ- 
قال غمر: وَكُنَا قذ دنا أن غَسَانَ تنعل اليل لِعَرُوِنَاء فَنَرَلَ صاجبي 
زم توبته, فرجع الا عشاء فضرب باي ضَرْبَا شبیذا وفال: أنَمّ هُو؟ 


23 
أ 


E 


قرغت فخرجث له فقال: قذ حَدَتَ اليم نز عظیم. فلث: ما هو؟ آجاء عْسَانْ؟ 
قال: لاء بل أَعْظَمُ من ذَلِكَ وَأَهْوَلُء طلق الب ب نِسَاءَهُ. فقلث: خابث حَفْصَةٌ 
وغبرت. قذ نت ال هذا وشث أن يكونء فجمخت عل تايه فص صلا 
الفَخرِ مع الب کل ده فَدَخَلَ الب بت مَشْرْبَة له فغتزل فيهاء وَدَخَذْتُ علی حَفْصَةَ 
فا هي تبکي. فقلث: : ما یکیك؟ آم أَكنْ حذزئك هذاء » أَطَلْقَكنَ انب ۹2 قالث: 
لا أذريء ها هو ذا م مُعْتَزِلُ في الْشْرْبَة. فخرجث فجثث إلى لمر فد ل هط 
يکي بطم تجلنت مهم فلا ثم عبني ما آجذ. فجكث اسرب التي فيها 
الت 5 كيه فقلث لغلام له آنود: شتا لِعُمَرَ 


فَدَخَل لي کچ تم وَجَعَ فقال : كلت ال كد وَذَكَرْتكَ له 
فَصَمَتَ. تن ختّی جَلْسْتُ مَعَ الرّهْطٍِ الذِينَ عِنْدَ امنيرء ثم غلبني ما أَجِدٌء 
فجنت َه فقلث بلغْلام: یادن لغمر. فَدَخَلَ ثم ر جع ققال: قَدْ ذَكَرْتُكَ لَهُء فَصَمَتَ. 
فَرَحَعْتٌ فَجَلْسْتُ مَعَ الرَهُطِ الذِينَ عِنْدَ لیر ثم عَلَبَنِي ما أجِدُء فجلث فجنث العلا 
فَّلت: 0000 لعل ف جه وا نار : قد ذَكَرْتكَ لَه فصمت. فَلَما ول 
- قال: - إا الغُلَامُ دون فَقَالَ: قَدْ أذِن لك النَّبِيُ 3 . فَدَخَلْتُ على 


للخو ططمع ان بل خصو. لد یت و فزاشء ا 
لرمال بجنبه» مه مٿا علی وساذة من ام حَشْوْ ها لِيفٌء فسلمث عَلَيِهِ تُه قلث وان 
ای : یا رَسُولَاللهء أعلّفك نساء؟ فرفع إلى بضره ققال n:‏ . ققلث: الله آکتز. که 
قل وَأنَا نا قَائِمُ أسْتََنِسُ: : ا وشول اللهء لو وَأَئتَيِي وکن در تيس کر ام 
ET‏ نساوفع. فتبسم اللي 5 ا ثم فلت یا وشول الله 
لژ رأیتنی وَدَخَلْتٌ علی حَفْصَةَ فقلث لها ا و 
حب إلى الب يكل بريد عاشة- فتبشم الب 25 5 َة ری فجلنث 
تفت مر 00 یرد البصر عير 
أَهَبَةِ لائّة, فَقْلتٌ: ا اش دم الله لوغ غلی اميك من 0 وَالرُومَ قذ 


سم ڪَليْهمء أغظرا الدُنْيَا وَهُمْ لا يَعْبُدُونَ الله. فَجَلْسَ اسب 2 عل وَكَانَ مُتّكنًا. 


5 1 الما 


ا 


3 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


و 


َقَالَ: مأ ۲ هذا نت ا ابن الخَطَّاب؟ إِنَّ وليک كَوْمْ عجُلُوا طا 
+ يا شول اوه أشتغفز لي. 
فاغترّل انب : پنسا یساءة من أجل دَلِكَ الحييثِ جين اه فص إلى عَائِمَة 
تشعًا وعشرین لَيْلَهَّ وَكَانَ قال: : «ما أنا بداخل یهن شهر |». ٠‏ مِنْ شد و موُجدته 


عَلَيْهنَ جين عَاتبَهُ لله قَلَمَا مَضَتْ يشغ وَعِشْرُونَ ليله َكَل عَلّى عَائِمَة ِسَةَ فبداً بهاء 
فَقَالَتُ لَه عَائْسَّةُ: یا رَسُولَ الله إنّكَ كُنْتَ قذ آفسفت أن لا تَدْخُلَ علیّا شهراء وم 


5 


مت 


آضیخت من تشع وَعِشْرِينَ ليله عنما عَذا. فَقَال: «الشَهر يِسْعٌ وَعِشْرُونَ). . فکان 
ذلك مهد تشعًا وَعِشرین ليله 
قالث عَائسَة: كه م رل ك تعالی آية التَخَيْرِ فبداً ب ول مراد من قات 


١ 281‏ اي 


فاخترته. ثم خر 2 کلم فَمُلْنَ مثل ما قَالث عَائِمَةٌ ٠‏ [انظر: -۸٩‏ مسلم: 7-۱2۷٩‏ 
5 

ذكر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما وقد سلف في : 
المظالم. في باب : الغرفة بظوله ‏ ۱ دان وقال عبيد بن حنين : 
سمع ابن عباس من عمر: آعتزل النبي ی آزواجه" ۳" وهو مطابق 
لما ترجم له» وسلف بعضه في: العلم"۳. 

وفیه : بذل الرجل المال لابنته بتحسین عشرة زوجها؛ لأن ذلك 
صيانة لعرضه وعرضها. وبذل المال في صيانة العرض واجب. 

وفیه : تعریض الرجل لابنته بترك الاستنکار من الزوج» |ذا كان ذلك 


يؤذيه ویحرجه. 

(۱) سلف برقم (۲67۸). 

(0) سلف برقم )4٩۱۳(‏ کتاب : : التفسير» باب : نی مَرْسَاتَ ارک اه عور رح * 
د فض اه کک له آنتیککه. 

(۳( سلف برقم (A4)‏ باب : التناوب في العلم. 





سس وز e‏ 7 

وفیه : سؤال العالم عن بعض آمور أهلهء إذا كان في ذلك سنة تنقل» 
ومسألة تحفظ وان كان فيه غضاضة» وعما لا غضاضة فیه وان كان 
من سره. 

وفيه: توقير للعالم عما يخشئ أن یجشمه والمطل بذلك إذا لم 
يخش فواته» فإذا خشي ذلك جاز للطالب أن يفتش عما فيه غضاضة» 
وما لا غضاضة فيه. 

وفيه: إجابة العالم في ابنته وفي أمرأته مما سلف لها من خطأء 
وها ضلت فیه من سنة. 

وفیه : سوال العالم في الخلوات وفي موضع التبرز» لاسیما اذا كان 
في شيء من آمر نسائه وأسراره فلا يجب أن يسأل عن ذلك في جماعة 
الناس» ويترقب المواضع الخالية. 

وفيه -كما قال الطبري""-: الدلالة الواضحة على أن الذي هو 
أصلح للمرء وأحسن به الصبر على أذئ آهله. والإغضاء عنهم› 
والصفح عما ناله منهم من مكروه في ذات نفسه دون ما كان في ذات 
الله» وذلك الذي ذكره عمر عن رسول الله 92 من صبره علی ما يكون 
إليه منهن من الشدة على رسول الله بي وأذاهن وهجرهن له» ولم يذكر 
عن رسول الله ية أنه عاقبهن على ذلك بل ذكر أن عمر هو الذي 
وعظهن عليه دون رسول الله َء وبنحو الذي ذكر عن عمر من خلق 
رسول الله ي تتابعت الأخبار عنه» وإلى مثله ندب أمته الا وقد 
قال فيما روته عائشة رضي الله عنها عنه بيا : «خيركم خيركم لأهله. 


)١(‏ «تهذيب الآثار» مسند عمر بن الخطاب ۰۷/۱ وما بعدها. 


با التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وأنا خيركم لأهلي»”' . وخطب -فیما رواه عبد الله بن زمعة- فذکر 
النساء فقال: «علام يعمد أحدكم فيجلد (امرأته)”'" جلد العبد» ولعله 
یضاجعها من يومه)”" ويأتي هذا قريبًا في البخاري“ 


(۱) 


(۲) 
(۳ 


(4 


رواه الترمذي (۳۸۹۵) کتاب : المناقب باب : فضل آزواج النبي و والدارمي 


6۳۳ کتاب : النكاح» باب: في حسن معاشرة النساء -دون شطره 

الأخير - والطبري فى «تهذیب الآثار» 508/١‏ (1۷۹) مسند عمر بن الخطاب 

وابن حبان 1۸6/٩‏ (۱۷۷) وأبو نعيم في «الحلیة» ۰۱۳۸/۷ والبيهقي في 

«السنن» ۰80۸/۷ وفي «الشعب» 5/ 5١5‏ (۰)۸۷۱۸ 11/۷ (۱۱۰۱) وعند 

بعضهم زیادة» كلهم من طریق محمد بن یوسف الفريابي عن سفیان عن هشام بن 

عروة عن أبيه عن عائشة 

ورواه البزار كما في «الکشف» (۰)۱8۸۱ والطبري في «تهذيب الآثار» 10۸/۱ 

(1/8") مسند عمر بن الخطاب. كلاهما من طريق محمد بن عبد الرحمن الطفاوي 

عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة 

ورواه الطبراني في «الأوسط» ۱۸۷/5 (1۱80) من طريق روح بن القاسم عن 

هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة به. 

قال الترمذي : هذا حديث حسن غريب صحيح من حديث الثوري» ما أقل من رواه 
عن الثوري» وروي هذا عن هشام بن عروة عن آبیه عن النبي ية مرسلا. اه. 

والحديث آورده الالباني في «الصحيحة» (۲۸۵) من طريق سفيان الثوري ثم قال : 

إسناده صحيح علئ شرط الشيخين. اه. ثم ذكر له شاهدين من حديث ابن عباس 

وابن عمرو. 

في الأصول: آمته» والمثبت من مصادر تخريج الحديث. 

سلف برقم (5457) كتاب: التفسیر» سورة الشمس» وكذا رواه مسلم (۲۸۵۵) 

كتاب الجنة باب: النار يدخلها الجبارون وأحمد فى «المسند» ۰۱۷/۶ 

واللفظ له. ١‏ 

سيأتي قريبًا برقم (۵۲۰۶) کتاب : النکاح» باب: ما یکره عت و کما 

سيأتي أيضًا برقم (۲۰6۲) کتاب : الأدب» باب : قول الله تعالی : ییا ليرت 

ءامَنوأک. 


7 س ارس لشرح الجامع اسع س 

الحادية عشرة: قوله: لإا لا یت ر ال 
المراد: جنس الاشهر الحرم؛ رهي أربعة: فر القعنةء رذو الحجة» 
والمحرم: ورجب. وفي رواية لمسلم : (في آشهر الحرم)(؟ آي: في آشهر 
الاوقات الحرم» وإنما مکنوا في هلزهالاشهر دون غیرها + لان العرب 








كانت لا تقاتل فيهاء وما ذكرناه من عد الأشهر الحرم هو المستحسن في 
عدها وتظاهرت عليه الأخباره وقيل : تعد من سنة واحدة. 





أتساعا؛ لأن بعضهم يحيا ببعض» قاله في «المطالع»؛ وقال ابن سيده: 
إنه بطن من بطون العرب. 

َال الكلبي: وأول العرب شعوب ثم قبائل ثم عمائر ثم بطون» ثم 
أفخاذ» ثم فصائل» ثم عشائر”". وقدم الأزهري العشائر على الفصائل 
قَالَ: وهم الاحیا 





() مسلم (18)كتاب: الإمانء باب: الأمر بالإمان باله... من حديث أي سعيد الخدري. 
0 المحکم» ۳۰۳۱۳ 
(6 وقد نظمها بعضهم» قال العلامة محمد بن عبد الرحمن الفراطي 





ثم الغبيلة للممارو جايغة 
لخد كنيف ابطر الوايتذ 
جات علئ تسق لها متتابقة 
القبيلاً منها الفضائلٌ نابعة 
رفصي طن للأتادي فاه 
+ لفصیلة لا كنا پتابعا 





انظر: «تاج العروس! 114/5 مادة (شعب) 


وأما حديث ابن عباس رضي الله عنهما (مرفوعا): «علق سوطك 
حيث يراه الخادم»۲۲۹ وحديث أبى ذر: «آخف أهلك في الله ولا ترفع 


عنهم عصاك)”" . فقيل: أسانيدهما واهية» وأفضل ما تخلق به الرجل 


)۱( من (غ). 

(؟) رواه البخاري فى «الأدب المفرد» (۰)۱۲۲۹ والبزار كما في «الکشف» (۰)۲۰۷۷ 
والطبري في «تهذيب الآثار) 21/١‏ (1۸۳) مسند عمی والطبرانی ۰ ۶- 
۵ (۰)۱۰7۷۲-۱۰۲۹۹ وفي «الأوسط» ۳۶۱/4 (4881) والخطيب في 
«تاريخ بغداد» ۰۲۱۳/۱۲ كلهم من طريق علي بن عبد الله بن عباس عن أبيه اين 
عباس مرفوعًا -وجاء عند بعضهم : «حيث يراه أهل البیت»- والحديث أورده 
الهيئمي في (المجمع» ۸ وقال: واسناد الطبراني حسن. اه. 
كما حسنه العجلوني في «كشف الخفاء» (۰)۱۷۲ والحدیث آورده أيضًا الألباني 
فى «الصحیحة» (۱6۶۷) وقال: الحدیث حسن إن شاء الله. اه . 
وفي الباب عن ابن عمرء وجابر يراجع «المقاصد الحسنة» (۷۰۱. 

(۳) رواه الطبري في «تهذیب الآثار» 4۱۲/۱ (1۸6) مسند عمرء والطبراني في 
«الدعاء» ۳/ ۱۵۵-۱۵۶ (۱۹8۹) کلاهما من طریق النضر بن معبد عن محمد 
ابن واسع» عن عبد الله بن الصامت عن آبي ذر مرفوعا بزيادة فیه. 
قلت: وعبد الله بن الصامت ومحمد بن واسع كلاهما ثقة. «التقريب» (۰۳۳۹۱ 
4 وأما عن النضر بن معبد فقال أبو حاتم : لين الحديث يكتب حديثه. وقال 
یحبی : ليس بشيء. 
وقال النسائي : لیس بثقة. «الجرح والتعديل» 2۷/۸ (۰)۲۱۷۸ و«لسان الميزان» 
۷ (۸۸۹۲) لکن قد تابع النضر سلامٌ آبو المنذر وهه المتابعة رواها 
الطبرانی فى «الدعاء» ۱۵۳/۳ (۱۹۸). 
هلا وقد ورد الشنیت فى اروا )اهن وراه ماد مر فا واد 
الألباني بحديثين من و آبي الدرداء وأم أيمن» ثم قال في الخاتمة: وجملة 
القول أن الحديث بهذه الطرق والشواهد صحيح بلا ريب. اه 
وفي الباب أيضًا عن عبادة بن الصامت. 





ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقیل : 0 ومعنی ذلك أن یضرب الرجل أمرأته إذا رأئ منها 
ما يكره فيما يجب عليها فيه طاعته» واعتلوا بآن جماعة من الصحابة 
كانوا يفعلون ذلك. 

روي عن جریر» عن مغيرة» عن أم موسی قالت: كانت ابنة علي بن 
أبي طالب تحت عبد الله بن أبي سفيان بن الحارث بن عبد المطلب فربما 
ضربهاء فتجيء إلى الحسن بن علي فتشتكي» وقد لزق (درع حریر)۲ 
بجسدها من الضرب فيقسم عليها لترجعن إلى بيت زوجها . 

وروی آبو أسامة» عن هشام بن عروة» عن فاطمة بنت المنذر» عن 
آسماء قالت : كنت رابعة أربع نسوة تحت الزبير» وكان إذا عتب على 
إحدانا أخذ عودًا من المشجب» فضربها به حتی یکسر علیها . 

وروی شعبة عن عمارة قال: دخلت على آبي مجلز فذکر بینه وبين 
أمرأته کلام فرفع العصا فشجها قدر نصف آنملة آصبعه . 

وکان محمد بن عجلان یحدث بقوله اك : ( ترفع عصاك عن 
آهلك». فکان يشتري سوطًا فیعلقه في قَبّتهِ؛ لتنظر إليه آمرأته وأهله. 

وقال آخرون: بل ذلك آمر منه بالأدب والوعظ» وأن لا یخلو من 
تفقدهم بما يكون لهن (مانعًا)”'' من الفساد عليهمء والخلاف لأميرهم» 
ومنه قول العرب: شق فلان عصا المسلمین : إذا خالف آلفتهم وفرق 
جماعتهم . ومن ذلك قيل للرجل إذا قام بالمکان واستقر به واجتمع إليه 
آمره: قد آلقی فلان عصاهء وضرب فيه آرواقه. فأما ضربها لغير 
(الهجر)"" في المضجع فغير جائز له» بل هو محرم عليه قالوا: وقد 
(۱) کذا في الأصولء وفي «تهذیب الاثار": درع من حدید. 
(0) في الأصول: نافعًاء والمثبت هو الصواب كما في «تهذیب الاثار». 
(۳) في الاصل : الهرب. والمثبت هو الصواب. 


حرم الله أذى المومنین والممنات بغیر ما آکتسبوا؛ فکذلك ضربهن بغیر 
ما آکتسبن حرام. 
قال : والصواب أنه غير جائز لأحد ضرب آحد ولا آذاه إلا بالحق؛ 
لقوله تعالی: اولي بذک امین ولمژیتب یی ما آکتبواکه 
[الاحزاب : ۵۸]. سواء كان المضروب أهرأة أو مها کا أو صغيرًا؛ 
لأن الله تعالی قد آباح لهولاء ضرب من ذکر بالمعروف على ما فيه 
صلاحهم . 
أن عا «لا ترفع عصاك عن آهلك»""" فمحمول على الترهیب 
فى ذات الله ؛ لئلا يركبوا ما لا ينبغى» فتبقی سبة» إذ كان تلا قيمًا على 
أهله وراعيًا عليهم» كما جعل الأمير راعیّا على رعیته» وعلى الراعي 
رعاية رعيته بما يصلحهم دینا ودنياء يوضحه قوله لفاطمة بنت قيس: 
«أما آبو جهم فلا یضع عصاه عن عانقه»۳ د آعلمها شدته علی أعلهه 
فلو كان ما ذكروه لم يكن لتزهيده فيه بما ذكر معنی إذ الوعظ لا يوجب 
لصاحبه دم ات وقد جاء: «أما آبو جهم فضر اب للنساء»*. 
وفيه: أن لذي السلطان وغيره آتخاذ الحجبة؛ لیحول بينه وبين من 
آراده ومن الوصول إليه إلا بإذنه لهم ؛ لقول عمر د ذه (ورسول الله عي 
في مشربة لهء وعلی بابها غلام آسود). 
() رواه مسلم (۱6۸۰) کتاب: الطلاق. باب: المطلقة ثلانًا لا نفقة لها. 
(۳) هنا آنتهی کلام الطبري رحمه الله. آنظر «تهذیب الاثار» مسند عمر ۱/ ۲۵-8۰۷؟ 
بتصرف. 
2 رواه مسلم (۱6۸۰/ ۷؟). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفیه : بيان أن ما روي عن رسول الله ي : لم يكن له بواب"۳. أن 
معناه: لم يكن له بواب في الأوقات التي يظهر فيها لحاجات الناس 
ويبرز لهم فيهاء فأما في الأوقات التي يخلو بنفسه فيها فيما لابد له 
منه» فإنه قد كان يتخذ فيها أحيانًا بوابًا وحاجبّاء ليُعْلِمَ مَنْ قَصَدَه أنه 
خالٍ بما لابد له منه من قضاء حاجةء وتلك هي الحال التي وصف 
عمر أنه وجد علئ باب مشربته بوايًا. وتأتي زيادة في هذا المعنى 
في: الأحكام» في باب: ما ذكر أنه اقا لم يكن له بواب”" . 

قال المهلب: وفيه: أن للإمام والعالم أن يحتجب في بعض 
الأوقات عن بطانته» وخاصة عندما پطرقه» ويحدث عليه من المشقة 
مع أهله وغیرهم حتی يذهب ما بنفسه من ذلك؛ ليلقى الناس بعد 
ذلك وهو منبسط إليهم غير مشتكِ لما عرض له. 

في سكوته اكك عن الإذن لعمر في تلك الحال الرفق بالأصهارء 
والحياء منهم عندما يقع للرجل مع آهله؛ لأنه کل لو آمر غلامه برد 
عمر وصرفه» لم يجز لعمر أن ينصرف مرة بعد أخرئ حتئ آذن له 
ال فدخل علیه فدل ذلك أن السكوت قد يكون أبلغ من الكلام 
وأفضل في بعض الأحايين . 

وفیه : الإبانة -كما قال الطبري- (عن أن كل”" لذة وشهوة قضاها 
( سلف برقم (۱۲۸۳) كتاب : الجنائز» باب : زيارة القبور» من حديث آنس ورواه 

أيضًا مسلم )٩۲۲(‏ کتاب : الجنائزء باب: في الصبر على المصيبة. 
۲۳( سيأتي برقم (۷۱۵8) من حدیث أنس آیضا. 
() في الاصول: عن أکل» والمثبت هو الصواب. 





وت سس( 
المرء في الدنیا فیما له مندوحة عنهاء فهو آستعجال من نعیم الاخرة 
الذي لو لم یستعجله في الدنیا كان مدخورا له في الاخرة؛ ودلك 
لقوله ات : «آولئك قوم عجلت لهم طيباتهم في الدنيا"». . فأخبر أن 
ما وتیه فارس والروم من نعيم الدنیا تعجیل من الله لهم نظیر ما آدخر 
لأهل عبادته عنده» فکره ه اة لأمته أن توتی مثل ما آوتي فارس 
والروم علي سبیل التلذذ والتنعم . 

فأما عل صرفه في وجوهه وتفریقه في سبله التي آمر الله بوضعه 
فيها؛ فلاشك في فضل ذلك وشرف منزلته» إذ هو من باب منازل 
الأمتحان والصبر على المحن؛ مع أن الشکر على النعم أفضل من 
الصبر على الضراء وحدها”''. 

٠ +: فصل‎ 

معنی : (فْتَبَرَرَ): خرج إلى البراز» وهو ما برز عن البيوت والدور 

وبعد. 

ومعنی : (سكبت): صببت» يقال: سكبت أسكب سکبّا» وهو ماء 
مسكوب: إذا سال. 

وقوله: (وَهُمْ مِنْ عَوَالِي المَدِيئَةٍ)» العوالي: جمع عالية» وهو 
ما آرتفع من نجد إلى تهامة. والسوافل : ما سفل من ذلك. ا 
(تراجعني): ترادني» ومنه قوله تعالی : عل رجعد- قار [الطارق : ۸]. 
قیل : عنئ به: رد الماء في الصلب» وقيل: عنی به: رد الانسان بعد 
الكبر إلى الصغرء وقيل: عنی به رد الانسان بعد مماته كهيئته قبل 
مماته. وقد أسلفنا هناك أن المراد بالجارة الضرة» وهو كلام العرب» 


)۱( آنظر : (شرح ابن بطال» ۷/ ۰۳۱-۳۱۳ 





1۳ 
ومنه قول حَمَلَ بن مالك: كنت بين جارتین ۰*۳ في معنم ضرتین . قال 
ابن سیرین : وکانوا یکرهون أن یقولوا: ضرة. ویقولون: إنها لا تذهب 
من رزقها بشيء» ویقولون: جارة. والعرب تسمي صاحب الرجل 
وخلیطه جاره» والصاحبة والخليطة [جارة] ۰ وتسميل زوجة الرجل 
جارة؛ لاصطحابهما ومخالطة كل واحد منهما صاحبه» وقد سلف في 
حدیث : «الجار أحق بسقبه»۳. 

وفیه: الالحاح في الأستنذان وآن یستآذن ثلانّاء وإن علم أنه 
سمعه» وقال مالك: إن علم أنه لم یسمعه فلا بأس أن يزيد على 
الثلائة ""» وقیل : لا يجوز ذلك لعموم النهي عن ذلك. 


5ن 2 > هل INS‏ 


( رواه البيهقي .١١4/8‏ 

( زيادة يقتضيها السياق من «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۱۵. 
(۳) سلف برقم (۲۲۵۸). 

(4) أنظر: «المعونة» ۵۷۸/۲. 





ع وو وا تسس سس( 


۱ ۳9 د ۵ عم ۳ دع ام ماع 
۶ - باب صوّم المَرْآَةِ بادن رَوْجها تَطوّعَا 

ُبّه, عن أي هويرة, عن الب يكِ: «لا تَصُومُ المَرْأةٌ وَبَعْلْهَا شَاهد الا باذنه». 

[انظر: 7- مسلم: ۱۰۲۱- فتح ۲۹۳/۹]. 
ذكر فيه حديث معمر عن همام بن منبه» عن أبى هريرة رضى الله 

عنه» عن النبي ييه قال: «لا تصوم المرأة وبعلها شاهد إلا باذنه». 
هذا الحديث آخرجه مسلم أيضّاء وفي لفظ: «لا يحل» مكان: 
a 8 ۲ 5 ۱ ۳‏ 2 زا و 

(للا تصوم) وياتي ¢ ولابي داود: «لا تصومن امراة يوما سوی سهر 

رمضان › وزوجها شاهد إلا باذنه" وحسنه الترمذي» وصححه ابن حبان» 
۰۰ )۲( 5 3 6 ۰ 56 

واللفظ له > وهو طبق ما ترجم له ولابن الجوزي في «حدائقه» من 

حديث ليث» عن عطای عن ابن عباس : سالك أمرأة النبي ی ما حق 
الرجل على آمرأته؟ قال: لا تصوم یومّا تطوعًا إلا بإذنه . مع أن 

)١(‏ سيأتي برقم (۵۱۹۵) باب: لا تأذن المرأة في بيت زوجها لأحد إلا بإذنه. 

(؟) أبو داود (5508). والترمذي (۷۸۲) وابن حبان ۳۳۹/۸ (۰)۳۵۷۳ ورواه أيضًا 
ابن ماجه (١51ل/9١).‏ 

(۳) رواه آبو يعليل كما فى «إتحاف الخيرة» ۷۷/۶ (۰)۳۱۹۸ و«المطالب العالية» 
4 مطولا من هذا الطريق. وليث هو ابن بي سلیم. قال الحافظ في 
«التقريب» (0786): صدوق أختلط جدا ولم يتميز حديثه فترك. اه 
ورواه البيهقي ۲۹۳-۷ من طريق ليث عن مجاهد عن ابن عباس مرفوعًا. 
ورواه مسدد كما فى (المطالب» ۱۸ ۳۳۶ (۰)۱77۵ والبزار كما فورح «الکشف» 
(۰)۱416 وأبو یعلی فى «المسند» #5٠ /٤‏ ۳۱ (۲4۵۵). 
قال الهيئمي في (المجمع» ۳۰۷-۳۰۶ : فيه حسين بن قيس المعروف بحنش 
وهو ضعیف وقد وثقه حصین بن نمير وبقية رجاله ثقات آه. 
وضعفه البوصيري فى «إتحاف الخیرة» ۷۵/4 (۰)۳۱۹۲ والألبانى فى «الضعیفة» 
بعد حديث (۳۵۱۵). 
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بحبیت لیات یوش مه ايك فان فرله E‏ شاهده (ینهمه)۳ إذ 
لو كان فرضًا لصاماه ولا یقال: یحتمل أن یکون زوجها مریضا 
آو قدم من سفر ؛ لبعده . 
وقوله : ( لا تصُومْ» ). قال القرطبي : صوابه : لا تصم؛ لأنه مجزوم 
بالأمرء وکذا قال ابن التين؛ لأنه نهي» والنهي یجزم الفعل» فيلتقي 
ساکنان فتحذف الواو. قلت : وفي مسلم : «لا تصم المرأة» الحدیث" ۳ 
وفی آبی داود: سیب هذا الحديث <من طریق این سعید الخدری- 
جاءت أمرأة إلى رسول الله ا ونحن عنده » فقالت: يا رسول اب 
إن زوجي صفوان بن المعطل يضربني إذا صليت» ويفطرني إذا صمت. . 
الحديث» فقال: لا تصوم أمرأة إلا بإذن زوجها»" ۳ وفي لفظ للزبير 
في «الفكاهة»: «لا تصوم تطوعا إلا بإذنه». 
قال البزار : هذا الحديث كلامه منكرء ونكرته أن الأعمش لم يقل : 
حدثنا أبو صالح. (فأحسب أنه)““ أخذه عن رجل غير ثقة» وأمسك عن 
ذکر الرجل. فصار الحديث ظاهر إسناده ا وكلامه منكر لما فيه» 
ورسول الله كيد يمدح هذا الرجل ويذكره بخیر » ولیس للحدیث عندي 
أصل”*' . 
(۱) كلمة غير واضحة في الأصول» ولعل ما آثبتناه هو الصواب. 
(0) مسلم (۱۱۲۲). 
(۳) آبوداود(۲8۵۹) وقال الحافظ في «الإصابة» ۱٩۱/۲‏ (40۸۹): إسناده صحیح. اه.. 
وکذا صححه الألباني في «الارواء» (۲۰۰6) ونقل تصحیحه عن غير واحد. فلینظر. 
(:) في الا صول : آما خشیت. والمثبت ما يقتضيه السياق» ویطابق ما في مصادر التخریج. 
(0) قول البزار هذا نقله العظیم آبادي عن المنذري عنه وقد رد العظیم آبادي آستنکار 
آنظر «عون المعبود» ۰۱۳۱/۷ 





وفیما ذکره نظرء ولعل نکارته من قوله: نها تصوم وآنا شاب. 
فلا (آصبر)"" فانه قد سلف فى قصة الافك أنه لا يأتى النساء۲) 
-أعني: صفوان بن المعطل- فان معارض۳. وآما و فیه : إنه 
لا يصلي صلاة الفجر حتی تطلع الشمس. فلعل المراد قرب 
طلوعها. لآن صلاته اقث كانت بغلس» فصلاته بالنسبة إليه کالطلوع. 


فصل : 
قد ذكرنا رواية أبي داود وغيره أنها في التطوع» ولم يظفر به 
المهلب. وإنما قال: هو المراد بحديث البخاري عند العلماء كما 


الفرائض اللازمة”؟'. 


= تنبيه: قال محققا «مختصر سنن أبي داود» أحمد شاكر ومحمد حامد الفقي معقبين 
على هذا الحديث: ليس في النسخة الخطية عن المنذري كلام في هذا الحديث. 
ثم ساقا ما في «عون المعبود» من قول المنذري عن البزار ثم قالا: وكذا بهامش 
نسخة المنذري قول البزار فقط. آنظر «مختصر السنن» ۳۳۷/۳. 

(۱) في الأصول: (یصبر). والمثبت هو الموافق لما في مصدر التخریج. 

(۲) سلف برقم (4۱8۱) من حدیث عائشة» وفيه أن صفوان قال: ما کشفت من كنف 
آنثیی قط. 

(۳) ذكر ابن القيم في «تهذیبه» ۳۳۹/۳ المطبوع مع «مختصر المنذری» أن هناك من 
أعل حديث أبي سعيد المتقدم بتعارضه مع حديث عائشة في حادثة الإفك -كما 
صنع المصنف هنا- وتعقب ذلك القول ابن القيم قائلًا : وفي هذا نظر فلعله تزوج 
بعد ذلك. اه. 
ثم وجدت أن الحافظ ذكر في «الإصابة» ۱٩۹۱/۲‏ ترجمة صفوان. أن البخاري 
أعل حديث أبي سعيد بمثل هذا أيضًاء ثم أجاب الحافظ عنه بمثل جواب 
ابن القيم. 
بن اھ 


2 آنظر : (شرح ابن بطال» ۰۳۱۷/۷ 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله : ( «لا تَصُوم الا ادوا ) محمول على الندب لا على الالزام؛ 
وانما هو من حسن المعاشرة» وخوف المخالفة التي هي سبب البغضة» 
ولها أن تفعل من غير الفرائض ما لا يضره ولا یمنعه من واجباته بغیر 
إذنه» ولیس له أن یعطل علیها شيئًا من طاعة الله إذا دخلت فيه بغیر 
إذنه. قلت : ظاهره التحریم؛ ویژیده رواية البخاري الاتية في باب 
لا تأذن في بيته . «لا یحل»۲۲. 

ومراعاة حق الزوج واجبة» وله تحليلها من حج وعمرة مطوعين لم 
يأذن فيه» وفي الفرض قولان: أظهرهما كذلك. 

قال : وفيه حجة لمالك ومن وافقه في أن من أفطر في صيام 
التطوع عامدًا عليه القضاء؛ لأنه لو كان للرجل أن يفسد عليها صومها 
بجماع ما أحتاجت إلى إذنه» ولو كان مباحًا كان إذنه لا معنی له. 
وهو قول أبي حنيفة وأبي ثورء خلافا للشافعي وأحمد واسحاق؛ 
حت الوا لا معام عار 

وفيه: أن حقوق الزوج آکد على المرأة من التطوع بالخير. 

واختلف العلماء في قضاء رمضان علی قولين: 

آحدهما: ليس لها ذلك بل يؤخر إلى شعبان. 

وثانیهما: لها . وحدیث عائشة رضي الله عنها يدل له معللة بالشغل ‏ 
وف مر . 


(۱) سيأتي برقم (۵۱۹9). 

)۲( آي : المهلب. 

(۳) آنظر : «الاستذكار» ۲۰۳-۲۰۲/۱۰. 
(4) رواه مسلم .)١١55(‏ 





س تب ان سس( 
وذکر الجواني ۴۱ في «الفاضلية» أن العرب على طبقات عشر أعلاها 
الجذم ثم الجمهور ثم الشعوب -واحدها : شعب- ثم القبيلة؛ ثم 
العمارةء ثم البطنء ثم الفخذء ثم العشيرة» ثم الفصيلةء ثم الرهط. 
وقال ابن دريد: الحي : الشعب العظیم من الناس”". 
الثالثة عشرة: قوله هنز يئر شل أي: بين واضح ينفصل به 
المراد ولا يشكل. قاله الخطابي وغيره. 
الرابعة عشرة: قوله: ‏ ) هو بالرقع على الصفة امه 












القرطبي : كذا قيدناه عل من 
وقوله: (وَنَدْحُلْ به ان يجوز رفعه على الصفة وجزمه عل 
(جواب)) الامر. 


قال القرطبي: قيدناه بهما كأنه قال إن أمرتنا بأمر واضح فعلناه 
ورجونا دخول الجنة به" 


(۱) هو محمد بز أسعد بن علي بن معمر بن عمر بن علي بن الحسين بن أحمد بن عا 
ابن إبراهيم لبن محمد بن الحسن محمد الجواتيء الشريف أبو علي» ولد ستة 
خمس وعشرین وخمسمائة. وكان علامة النسب في عصره» وولي تقابة الأشراف 
مدة بمصرء من مصنفاته: كتاب «طيقات الطالیین»» ودتاج الأنساب ومنهاج 
الصواب»۰ وهالمقدمة الفاء الانساب»: و«ديوان العرب وجوهرة الادب 
في إيضاح النسب»؛ توفي سنة ثمان وثمانين وخمسماة 
انظر ترجمته في : «تاريخ الإسلام» ۳۰۷/6۱- ۰۳۰۸ الواقي بالوفيات» ؟/ 
۲ «هدية العارقين» ص/1/49. 

8 الذي ذكره في «جمهر ال ۳۹۳/۱: أن الشعب: الحي العظيم من الاس نحو 
جر ا چ 

© اعلام الحديث؟ ۱۸۵/۱ 

(4) في (ف): جرا 


374/١ «المقهمة‎ )0( 











سد كتَابُ الرَضَاعِ (٣Ë‏ 


۵- باب إِذَا بات المََأَةٌ مُهَاجِرَةَ فزاش رَوْحِهَا 

۳- حَدَثَنَا مد بْنُ بشاره دا ابن أي عَدِي» عَنْ شُغیةء عَنْ سلیمان, 
عَنْ اي خازم. عَنْ أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه غن الب كيا د قالَ: : إا دعا الرّجُل 
ارات إلى راد فَأَبَتْ 7 تحيء لَعَنَنْهًا المَلائكة حت تَصْبح). [انظر: ۳۲۳۷- 
مسلم: -۱٤۳٩٩‏ فتح ۲۹۳/۹]. 

4- حدْتنا مد بْنُ ڪَرعَرَةء حدتنا شُغبهُه عن قَتَادَة عَنْ ژرازةء عن أبي 
رر قال کال ای :ما باب ال مُهَاجِرَة فراشن روجها لته 
الملائكة حَنّى تَرَجعّ». [انظر: ۲۲۳۷- مسلم: 2۱۵۳۱ فتح ۲۹4/۹]. 

ذکر فيه حديث آبي هريرة رضي الله عنه السالف في بدء الخلق عن 
النبي يل «إذَا دَعَا الرَّجُل آمرآنه إلَى فراشه ات أَنْ تجيء لها المَلائكة 
حَنَّى تَصْبح). 

وحدیثه أيضًا : (إِذَا بَانَتِ المَرَْةٌ مُهَاجِرَةَ فراش رَوْجِهَا لَعنَنَْا المَلائكة 
حتّی تَرْجِعَ) . وأخرجه مسلم أيضًا. 

الشرح : 

في الأول ابن 5-5 عدي» وهو محمد بن أب عدي» ابراهیم 
آبو 0 

وفيه: سلیمان» وهو الأعمش عن أ بي حازم وهو سلمان» ورواه في 
الثاني عن بي هريرة رضي الله عنه زرارة بن آوفی أبو حاجب العامري 
الحرشي قاضي البصرة» مات وهو ساجد سنة ست أو ثمان ومائة. وفي 
لفظ : «ما من رجل يدعو أمرأته إل فراشه فتأب علیهء إلا كان الذي في 
السماء ساخطًا عليها حتى یرضی عنها»” '“. وهو يوجب أن منع الحقوق 


(۱) رواه مسلم (۱۲۱/۱۶۳۰). 








سو(ر.پک- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


کلها مالا ویدنا سنا يوحن سخط الرب جل جلالت.زلا آن سيدا 
بعفوه» فالزوج انما بذل العوض عن الاستمتاع. فإذا منعت فقد 
ظلمته» والظالم ملعون قال تعالی : «آلا لَمَنَدُ و عى اللیلیت» 


[هود: ۱۸]. 

وفيه: جواز لعن العاصي المسلم إذا كان على وجه الارهاب له ؛ 
لتلا یواقع الفعل» فإذا واقعه یدعا له بالتوبة والهداية. 

وفيه: أن الملائكة تدعو على آهل المعاصي ما داموا في المعصية» 
وذلك يدل أنهم يدعون لأهل الطاعة ما داموا فيها. 

فصل : 

جاء نحو ما ذكره البخاري أحاديث: 

منها: حديث جابر رفعه : «ثلائة لا يقبل الله لهم صلاة ولا يرفع لهم 
إلى السماء حسنة: العبد الآبق حتی يرجع إلى مواليه» والمرأة الساخط 
عليها زوجها حتئ يرضئ» والسكران حتئ يصحو». أخرجه ابن عدي" » 
وأخرجه الترمذي من حديث آنس : لعن رسول الله يه ثلاثة : أمرأة باتت 
وزوجها عليها ساخط. . الحدیث" ۳ وإسناده ضعيف» وحديث أبي 
آمامة مرفوعا: «لا تحاوز صلاتهم آذانهم : أمرأة باتت وزوجها علیها 
ساخط ..» الحدیث . ثم قال حدیث حسن غريب . 

ومنها: حدیث العلاء بن عبد الرحمن عن آبیه» عن آبي هريرة 
رضي الله عنه : لعن رسول الله بي المسوفة والمعلة» آما المسوفة فهي 
)۱( «الکامل في الضعفاء» ۸۰۶ 
0) الترمذي (۰)۳۵۸ وقال: حديث أنس لا يصح؛ لأنه قد روي هذا الحدیث عن 


الحسن عن النبي يي مرسل. اه. 
(۳) الترمذي (۳۱۰). 





التی إذا آرادها زوجها قالت: سوف وسوف. والمعلة -وفی لفظ 
(المفسلة)"- هی التی [ذا آرادها ژوجها قالت: انی حاف ولیست 


۱ 


بحاقض ۳ .. آخرجه ابن الجوزي في کتاب (النساء» من حديث يحيئ 
ابن العلاء عن العلای به» والطبراني في کتاب «العشرة " ويحيئ 
هذا ضعيف› وأخرجه اين عدى بلفظ: «إذا آراد أحدكم آمرأته 


فلا تمنعه نفسها وان کانت علین راس تنور أو ظهر قتب» . 


ومنها : : حديث أم سلمة ة رفعته ينا أمرأة مانت وزوجها عنها راض 
2 


دخلت الحنة». آخرجه الترمذي وقال: حسن غريب 

ومنها: حديث الزبیر بن عدي» عن آنس یرفعه : «إذا صلت المرأة 
خمسها. وصامت شهرها وآطاعت زوجها وحفظت فرجها دخلت 
الجنة» . آخرجه ابن الجوزي له أيضًاء وله من حدیث آیوب بن 
عتبة» ومحمد بن جابر -عند ابن عدي- عن قيس بن طلق» عن أبيه 


() في الأصول: المعلة 

(؟) رواه أبو يعلى (5551) من هذا الطريق بلفظ: لعن رسول الله ييل المسوفة 
والمفسلة. قال الهيئمي في (المجمع» ۶ فيه یحیی بن العلاء وهو ضعيف 
متروك. اه. وکذا قال البوصيري فى «إتحاف الخیرة» (۳۱۷۳). 

(۳) فى الأصول: العين. وهو خطأء الت هل السواقة وهو کتاب «عشرة النساء». 

)€( «الکامل فی الضعفاء» ۳۹/۳۳ 

.)۱۸٥٤( الترمذي (۱۱۹۱) ورواه أيضًا ابن ماجه‎ )٥( 

(5) رواه البزار كما في «کشف الاستار» (۰۱8۲۳ )۱٤١۳‏ وابن عدي 5/ ١١۱١ء‏ قال 
البزار: لا نعلمه عن آنس بهذا اللفظ مرفوعًا إلا عن الزبير» ولا عن الزبير الا عن 
الثوري» ولا عنه الا رواد» ورواد صالح الحديث ليس بالقوي» حدث غنه جماعة 
من أهل العلم اه. 
وقال الهيثمي ۳۰۵/6: فيه رواد بن الجراح» وثقه أحمد وجماعة» وضعفه 
جماعت وقال ابن معين: وهم في هذا الحدیث» وبقية رجاله رجال الصحیح اه. 


هكب ل ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
پر فعه : «لا تمنع المرأة زوجها حاجته (وإن كانت عل ظهر قتب)». 
وفى لفظ : «وإن كانت على زأسن و 
عمروء عن آبي عبد الله الشامي» عن تميم الداري مرفوعًا: «حق الزوج 
عل زوجته أن تطيع آمره؛ وأن تبر قسمه ولا تهحر فراشه. وألا تخرج 
إلا باذنه وألا تدخل عليه ما يكره»”” . 

ولابن أبى شيبة من حديث ليث» عن عبد الملك» عن عطاء عن 
ابن عمر رضي الله عنهما: جاءت أمرأة إلى رسول الله عة فقالت: 
يا رسول الله» ما حق الزوج على المرأة؟ قال: «لا تمنعه نفسها وان 
كانت علی ظهر قتب»"*. ورواه أيضًا ليث عن عطاء عن ابن عباس 
مرفوعًا . 

وقال ابن آبي حاتم: سألت أبي عن حديث جعفر بن ميسرة» عن 
أبيه» عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله ية لعن المسوّفات : 
الرجل يدعو آمرأته إلى فراشه فتقول: سوف سوف حتی تغلبه عيناه. 

وفيه: «لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تبيت ليلة حتی 
تعرض نفسها على زوجها» قيل: وما عرضها نفسها؟ قال: «إذا نزعت 
ثيابها وألزقت جلدها بجلده. فقد عرضت نفسها عليه» فقال: هذان 
الحدیثان باطلان . 


() مكررة في الأصول. 

(۲) رواه ابن عدي من طریقی أيوب بن عتبة ۰۱۳/۲ ومحمد بن جابر ۳۳۲/۷ کلاهما 
عن قيس بن طلق عن أبيه مرفوعا به. 

(۳) رواه الطبرانی فی «الکبیر» ۲/ ۵۲ (۱۲۵۸). 

(4) «المصنف» ۵۰۲/۳ (۱۷۱۱۸). (۰) «العلل» ۰۰۹/۱ 





ولابن أبي شيبة من حديث المنهال عن عبد الله بن الحارث أنه 
قال: «ثلاثة لا تجاوز صلاة أحدهم رأسه: إمام قوم هم له کارهون؛ 
وامرأة تعصي زوجهاء وعبد آبق من سيده». وقال عمرو بن الحارث 
المصطلقي : كان يقال: آشد الناس عذابًا آثنان: أمرأة تعصي زوجهاء 
وإمام قوم هم له كارهون”" . 

وفي الباب من الأحاديث: منها عن ابن عمر مرفوعًاء أخرجه ابن 
أبي الدنيا""» ومنها عن ابن مسعودء أخرجه أبو بكر جعفر الفريابي في 
كتاب «النكاح». ومنها عن أبي أيوب مرفوعًاء أخرجه القرطبي في 
«تذكرته» بلفظ: «إن طالب العلمء والمرأة (المطيعة)”" لزوجهاء 
والولد البار لوالدیه. يدخلون الجنة بغير حساب»"*. 


کت تخ عق تج عمال 


(۱) «المصنف) ۵۵۲/۳ (۰۱۷۱۲۲ ۱۷۱۲۶). 

(۲) رواه ابن أبى الدنیا فى «العیال» ۷۵۰-۷۹/۲. 

(۳) فى الأصول: اا والمثبت هو الصواب كما فى «التذكرة». 
)€( «التذكرة» ص (۳۷). ۱ 








باس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
7- باب لا تأدنْ المَدْآةٌ في بَیْت رَوْحِهَا 
لأَحَدٍ إلا بادنه 
۵-- خدتنا و الیمان, آخبرتا شعیت,» حَدَكَنًا و لادء غن الأغرجء عَنْ أ 
ُرَيْرَةَ رضي الله عنه أَنَّ وَسُولَ الله كله از ما بل مر و آن تَصَوم وم 
شام الا اذنی لاد في به لا ذه ومَا أَققَتْ ث ین تفه عَنْ عَبْرِ آنره 


ب 


1١ 


0 


فانه يؤدى ل إِلَيْه ۾ هه وَرَوَاهُ بُو اناد أَنِضًا عَنْ موضی, عَنْ أبيهِء عن أي هُرَيْرَة في 
. الصّوْم . [انظر: 1 - مسلم: 2۱۰۲1 فتح .]۲۹۵/٩‏ 

ذكر فيه حديث شعيب بن أبي حمزة عن أبي الزناد عبد الله بن 
دکوان» عن الاعرج» عن ۳ هريرة رضي الله عنه أن رسول الله کا 


قال : «لا جل لِلمراً أن تَصُومَ وَرَوْجهَا شاد إلا یدنه ولا تَأَذنَ في 
یه را یادن وما َنْمَقَتْ ین تَفَقَةِ عَنْ غیر ۲ مره فاته یوّدی إِلَيْه د 


> تو 
۶۶ 


7 


۹ ١14 


ورواه آبو الزناد أيضّاء عن موسی. عن أبيه» عن أبي هريرة في الصوم. 

وأبوه هو أبو عثمان التَّبانء مولى المغيرة بن شعبة» أستشهد به 
البخاري» وروی له في «الأدب») وأخرج له أصحاب السنن خلا 
ابن ماجه» واسمه سعيدء وقیل: E‏ وأخرجه النسائي من 
حديث يحيئ بن سعيد وابن مهدي عن الثوري ومن وجه آخر عن آبي 
الزناد"۳. وقد سلف حكم صومها بغير إذنه في الباب الماضي. 

وأما الإذن في بيته فلا تأذن فيه لرجل ولا لامرأة يكرهها زوجها؛ 
فإن ذلك يوجب سوء الظن» ويبعث على الغيرة التي هي سبب القطيعة» 
(۱) «الآدب المفرد» ص (۳۷). 


(۲) آنظر ترجمته فی : «تهذیب الکمال» ۷۳-۷۰/۳۶. 
(۳) «السنن الکبری» ۱۷۵/۲ (۲۹۲۱-۲۹۲۰). 





ویشهد لهذا الحدیث السالف: اظن من اخوّانکن»). 

وان كان الاذن للنساء آخف من الاذن للرجال» وقد سلف رواية 
مسلم: «ولا تأذن فى بيته وهو شاهد إلا باذنه۲۳. ولا يُعَارض هذا 
رواية : (إذا آنفقت المرأة من كسب زوجها من غير آمره. فلها نصف 
آجره»۳. لآن الحدیث ورد فى المرأة إذا تصدقت من مال زوجها 
أسلفناه فى الزكاة. 

ومعنی : يُوّدى إليه شطره» يعني: يتأدئ من أمر الصدقة» مثل 
ما يؤدئ إلى المتصدقة من الأجرء ويصيران في الأجر نصفين سوای 
ويشهد له قوله اكتة#: «الدال على الخير کفاعله»*» وهذا یقتضی 
المساواة. 

قال ابن المرابط: وهذه النفقة هی الخارجة عن المعروف الزائد 
على العادة؛ بدليل قصة هند «بالمعروف””' وحديث: (إن للخازن 
فيما أنفق أجرّاء وللزوجة أجرًا"''. يعني : بالمعروف» وهذا النصف 
يجوز أن يكون الواجب لها بالنفقة» ويجوز أن يكون الذي أبيح لها 
(۱) سلف برقم (755847). 
(۲) مسلم (۱۰۲7) كتاب: الزكاة» باب: ما أنفق العبد من مال مولاه. 
(۳) سلف برقم (۲۰۲۷) کتاب: البیوع باب قول الله تعالی : «أنفِقَواً من طَيْبََتِ ما 


رم سرد ره 


كسم 4 . 

)٤(‏ رواه الترمذي (۲۷۷۰) وقال: حديث غريب من هذا الوجه من حديث آنس عن 
النبي لا 

(5) سلف برقم (۲۲۱۱). 

(5) سلف برقم )١575(‏ كتاب : الزكاة» باب: من أمر خادمه بالصدقة ولم يناول بنفسه. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الخطابي : ما آنفقت على نفسها من ماله بغیر إذنه فوق ما يجب 
لها غرمت شطره» يعني : قدر الزيادة على الواجب لها قال: وذلك أن 
نفقتها معاوضة فهي تتقدر بما یوازیها من العوض. فان جاوزت ذلك 
ردت الفضل عن مقدار الواجت ‏ . 

وقوله : «فلها نصف آجره». مؤوّل على آنها خلطت من ماله بالنفقة 
المستحبة لها حتئ کانا شطرين» فرغب في الاطراح عن حصة الصدقت 
وآن تطیب نفسه بها؛ لینقلب آجرها له وهذا لا یدفع أن تکون غرامة 
زيادة بما آنفقت لازمة لها إن لم تطب نفس الزوج بها» وقال الداودي : 
ما آنفقت بالمعروف مما يجب على الزوج لها . وقیل : (إن)“ خلطت 
نفقتها بنفقته وتصدقت من ذلك» فلها نصف الأجر وله نصفه . وهذا لیس 
بشيء؛ لأن النفقة نما للزوج فیها النصف. 

قال ابن التين : والصحیح قول الداودي: وذلك أن لها آجر المناولة 
وأداء الواجب الذي آنتفع الزوج منه. 

ولابن الجوزي من حديث لیث» عن عطای عن ابن عمر وابن 
عباس رضي الله عنهم يرفعانه: «لا تصدق المرأة من بيته بشيء 
إلا بإذنه» فإن فعلت كان له الأجر وعليها الوزر ولا تصوم يومًا 
إلا باذنه. فان فعلت آتمت ولم E‏ 


)١(‏ «أعلام الحدیث» ۲۰۰۲/۳ بتصرف. 

(0) في الأصول: إنهاء والمثبت هو الصواب. 

© أما حديث ابن عمر فرواه آبو داود الطيالسى (۰)۲۰۲۳ ومسدد فى «مسنده» كما فى 
«المطالب» ۲/۱۷4 وابن أبي شيبة ۳/ ۵۵۲ (۰6۱۷۱۱۸ وعبد بن حميد (۸۱۱) 
والبيهقى / ۲۹۲. وأما حديث ابن عباس فرواه أبو يعلى كما فى «المطالب» 
9۱۹۹4 «إتحاف الخیرة» ۰۳/۳۱۹۷ ۱ 
تنبیه : وقع في «المصنف» عن ليث عن عبد الملك عن عطاء عن ابن عمر. 











صاوو وه 0 
وعن آبی هريرة رضی ال غه آنه سكل : المرأة تصدق من مال 

(O. ۹ 1 ١ 
EE gela ترجو نال" ل لامي روا وا‎ 


وقال ابن شهاب: أذن للمرأة أن تصدق من بيت زوجها باليسير. 
وقد سلف إيضاح ذلك فى الزكاة. 


HEK ZRNI ZENS 


)۱( رواه أبو داود TAA)‏ \(. 





ع۲۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب 


1 - حدثئنا مُسَدَدُ حدتا إشماعیلء أَخْبَرَنَا التَّيِمِنُء عَنْ أ غنمان» عَنْ 


و 52 7 1 ع م 2 لي و 5 57 انير ع ار > تنا ا 
أُسَامَةء عن النبی ية قال: «قمت على باب الحنة فكانَ عامة مَنْ دخلها 
رم ا ر و NE ef a‏ 2 ۳ إن 
المساکین واصحاث الحد محبوسون غیر أن آصحات الثار قد آمر بهم 


و 


إِلَى النَارِ وَقْمْتُ عَلَى باب التّار اذا عَامَةٌ مَنْ دَخَلها التّسَا». [انظره 17مة- 
مسلم: ۲۷۳۱- فتح ۹[ ١‏ 

ذکر فيه حدیث آسامة رضی الله عنه» عَن النَتَ يكل قال : «قمت على 
اب الحَنة فکان عَامّةَ مَنْ دَخَلَهَا المسَاکین وَأْصْحَاتٌ الحَدّ مَحْبُوسُونٌ 
َيْرَ أن آَضخاب التار قذ یر بهم إِلَى النَارِء وفمث عَلَى باب التّار لا 


7 
ور 25 ا 


غَيْرَ أن 


هذا الحديث أخرجه البخاري من حديث إسماعيل -هو ابن علية- 
آنا التيمي» عن أبي عثمان» عن أسامة به. وأخرجه مسلم في آخر 
الدعوات "۰ والنسائي في عشرة النساء والمواعظ والرقاق"۳ وأغفلها 
ابن عساكرء ولم يترجم عليه البخاري بترجمة والذي يظهر أنه ساقه 
في التحذير من مخالفة الزوج فيما هو حق له. وقد أخبر أن عامة من 


)١(‏ مسلم (7775) كتاب: الرقاق» باب: أكثر أهل الجنة الفقراء» وأكثر أهل النار 
النساء.. 
قلت : الحديث في أول كتاب الرقاق وهو يلي كتاب الدعوات» فلعل المصنف لم 
ينتبه للفصل بين الكتابيين. 

(۲) «السنن الکبری» (47765) في عشرة النسای وعزاه فى «تحفة الأشراف» (۱۰۰) 
إلى المواعظ. والرقائق في «الكبرئ» ثم قال: كتاب المواعظ وكتاب الرقائق 
للنسائي ليسا في الرواية ولم يذكرهما أبو القاسم. 





عو تست ینب بو مايه 


خل)۰ كذا هو هنا بالواو وفي البخاري أيضًا ومسلم 








تمرف بازيی. تام عن أتوء انرم 
ان بالله 4 ود ف آخره. وعد خمسة ویجاب: بانه أمرهم 
بالابع التي وعدهم ثم زادهم خامسة وهي أداء الخمس؛ لأنهم كانوا 
مجاورین کفار مضر فكانوا آهل جهاد. ویکون قوله: ( 'رَأَْ تُمْطُوا 
مِنّ للم الحُمْسَ ). معطوًا عل أربع اي: آمرهم بأربع وبان 
يعطواء والشهادتان في حكم واحد. وجواب ثانٍ وهو أن أول الأربع 
إقام الصلاة» وذكر كلمة التوحيد؛ لأنها الأساسء وقد رواه البخاري 
أقيموا الصلاة6”'' إلئ آخره ولیس فيه ذكر 
الشهادة» وفي بعض طرقه حذف الصوم۳ 


السادسة عشرة: هذا الحديث موافق لحديث 
خی 











في کتاب: الأدب وفيه 








بني الاسلام على 
ولتفسير الإسلام بخمسة في حديث جبريل ”© وقد 
RE E E‏ قيل: وإنما لم يذكر هنا 





(۱) البخاري (1193) كتاب: الأدبء یاب: قول الرجل مرحباء و(17/) کاب 
أخبار الآحادء باب: وصاة النبي إلا وفود العرب أن ييلغوا من ورامهم» ومسلم 
(۱۷) كتاب: الإيمان» باب: الأمر بالإيمان بالله تعالی ورسوله. 

۱ _سياني برقم (1۱۷۹) كتاب: الأدب» باب: قول الرجل مرح 

(۳ سيأني برقم (۲۵۳) کتاب: مواقيت الصلات باب: 89 مي إل ره ریا 
سر را ترا يرت نشرک (6 4 و(۱۳۹۸) كتاب: الزكاة: باب: وجوب 

(۳۵۱۰) كتاب: المناقبء و(6714) كتاب: المغازي: با : وفد عبد 












(4) سبق برقم (۸) كتاب: الإيمان» باب: 4 : [یمانکم. 
(5) سبق برقم (۰) باب: سوال جبريل الني 45 


س حتابْ الرَضاع للب ا 
دخل النار النساء . «والحَدٌ» بفتح الجیم : الحظ والغنی . وکذا آبو الب 
وکذا العظمة» ومنه جد ربا [الجن: ۰۲۳ وکذا الجد: القطم. 
وبالکسر : الاجتهاد. 

وقوله: ( «مَحْبُوسُونَ ) کذا هو في الأصول بالحاء المهملة ثم باء 
من الحبس» وکذا هو عند آبي ذرء وهو ظاهر» وقال ابن التین : کذا هو 
عند الشیخ آبي الحسن» ولعله بفتح الباء والوای اسم مفعول من 
آحبوس قال أهل اللغة: یقال: احبوس بالمکان |ذا آقام به حبوسّا 
(فهم) ۳ موئوقون لا یستطیعون الفرار. 

قال الداودي: آرجو أن یکون المحبوسون آهل التفاخر؛ لأن 
أفاضل هذه الأمة كان لهم آموال ووصفهم الله بأنهم سابقون. ثم 
نقل عن نسخة أبي ذر ما قدمناه» قال: وهو بين. 

ولما نقل ابن بطال عن المهلب أن في الحديث أن أقرب ما يدخل به 
الجنة التواضع» وأن أبعد الأشياء من ال التكبر بالمال وغيره» وإنما 
صار أهل الجد محبوسين؛ لمنعهم حقوق الله الواجبة للفقراء في 
أموالهم» فحبسوا للحساب عما منعوه» فأما من آدی حقوق الله في 
ماله فإنه لا يحبس عن الجنةء إلا أنهم قليلء إذا كثر شأن المال 
تضيع الحقوق فيه؛ لأنه محنة وفتنة ألا تری قوله: «فَكَانَ عَامَةَ مَنْ 
دَخَلَّهَا المَسَاکینْ» وهذا يدل أن الذين يؤدون حقوق الله في المال 
ويسلمون من فتنته هم الأقلون» وقد أحتج بهذا الحديث من فضل 
الفقر على الغنین ""» وستعرف ما فيه في الزهد إن شاء الله تعالی . 


دوهی دهم تتجهمی 


( من (غ). (0) «شرح ابن بطال» ۰۳۱۸/۷ 


سل »سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۸- باب کفران القشیر 

وَهْوّ الرَوْج» وَهْوَ الخلیط من المعاشرة. فيه آبو سَعیدٍ 

۷- حَدَثَنَا عبد الله بن ُوشت. أخبَرنَا مایك. عَنْ زند بن أشلم. عَنْ 
عطاء بن يَسَارِء عَنْ عبد الله بْنِ عَبّاسٍ أنه قال: حَسَفَتِ الشَّمْسُ عَلَى هد سول 
الله لاء فصلّی و شول اه ل الاس مق ام قِيَامًا طویلا نخوا من ور البَقَرَة» 
م ركع زکوغا طوبلء ثم َع مام ِيامَا طویلا وغو ذونالقیام الالء ثم ركع روع 
طویلا َو دون الوكوع الأول َم سَجَدَء 2 ) قَام 2 قِيَامًا طویلا وهو دون القیام 
لاوز ثم وك كوا طویلا وَهْوَ دُونَ ارو الأول م رفع 7 قِيَاما طویلا وف 
دون لقیام الأول ثم وك ژکوغا طویلا وَهْوَ دُونَ الرُكوع الأوّلِء ثم وفع» ۴ سَجَدَ ثم 
انصرف وذ لت الشَّمْسُ فقال: «إنَّ الشّمْسَ وَالْقَمَرَ آیتان من آیاتِ الله 
ل يَحْسِفَانٍ لِمَوْتِ أحَدٍ ولا لات قدا ری دک قاذکروا الله). قالوا: 
یا رشول اللهء یناک كَتَاوَلت سَيْئَا في مقامك هذاء م َم تا تکفکفت. فقال: «إني 
َأيْتْ ١‏ ا ارت الجَنَّة- اولب منها عُنْقُودَاء ول ده لاگلتم مه 
ما بَقِيَتِ الدنيّاء وَرَأََتُ الثَارَ َل 51 كالم مَنْظَرًا 5 راتت كر أَمْلِهًا 
كناف . الوا 5 رَسُولَ الله؟ قال: «بكفْرِهِنَ؛ . قِيلَ: یکفْزن بالله؟! قال: «يَكَفْرْنَ 
العشیر. وَيَكَفْرْنَ الاحسان لو أَحْسَنْتَ إِلَى إِحْدَامْنَ الم ثم رأث منك 
شيا فَالَتْ : ما ریث منك حيرا [انظر: 14- مسلم: -٩۰۷‏ فتح ۲۹۸/۹]. 

۸- حَدَثَنَا غثمان ین ن الهَيئم» حَدَثَنَا عذف. عَنْ أبي رَجَاءِء عَنْ عِمْرانء عن 
نع قال: «اطلغْتُ في الجَنََّ رت أَكْثَرَ آغلها المُقَرَاءَء وَاطَّلْمْتُ في 


#۶ 


التار فرات كر آملها الَاء» . تابه ات وَسَلْمُ بن زریر. [ انظر: ۳۲۶۱- مسلم: 
۸- فتح ۰۲۹۸/٩‏ 





رس یت ابن نیش شمرقم سره ان ی 
ویکفرن الاحسان) . 

وقد سلف في بابه'''» وبعضه في الایمان وکلاهما من طریق 
مالك . 

ثم ساق حديث ابي رجاء؛ عن عمران» عن البي کن ١اطَلَعْتُ‏ في 
الجَنَةِ كْرَأَيْتُ َغتر آغیها الفقراع وَاطَلّعْتُ فى التّار فرأیث أَكَتَرَ أَمْلِهًا 
الشمَاء) . ۱ 


وهو بمعنی حديث ابا السالف قرییّا » وذکره في صفة ال 


والرقاق”". وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي . 

وأبو رجاء آسمه عمران بن ملحان» جاهلي آسلم يوم الفتح» وكان 
فالا عاملا» معمرا نبیلا» من القراء» وعاش مائة وعشرین سنق 
وتوفي في خلافة عمر بن عبد العزیز» وقیل : في سنة ثمان ومائة» 
وقیل: سنة سبع عشرة ومائة"؟. 

وشیخ البخاري عثمان بن الهیثم هو آبو عمرو» وجده جهم بن 
عیسی بن حسان بن المنذر العبدي» بصري مؤذن بجامعها مات 


07 3 ۱ ۰ قف 
سنه عشرين ومائتين» روى له البخاري وحده 


(۱) سلف برقم (۱۰۵۲) كتاب: الكسوف. 

(۲) سلف برقم (۳۲۱). 

(۳) سيأتي برقم (5559). 

(8) مسلم (۲۷۳۷) كتاب الرقاق» باب: أكثر أهل الجنة الفقراء وأكثر أهل النار 
النساءء والترمذي (۰)۲۱۰۳ والنسائي ف فى «الکبری» .)٩۹۲۵۹(‏ 

(0) آنظر ترجمته في : «الجرح والتعدیل» ۳/۹ ۰۳۰-۰ «الثقات» ۵/ ۰۲۱۷ «تهذیب 
الکمال» ۳۵۹-۳۵۲/۲۲. 

(0) آنظر ترجمته في : «تهذیب الکمال» ۵۱-۵۰۲/۱۹. 





)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وسمي الزوج عشیرا؛ لأنه یعاشرهن» كما سمي حلیلا+ لانه 
یحاللها في موضع واحد» وانما آستحققن النار بکفرهن العشير؛ من 
أجل آنهن یکثرن ذلك الدهر کل ألا تری أنه اك قد فسره فقال: 
«لو آحسنت إلى احداهن الدهر» لجازت ذلك بالکفران الدهر کلب 
فغلب آستیلاء الکفران على دهرها. فكأنها مصرة أبدًا على الكفرء 
والاصرار آکبر آسباب النار. 

وفي الحدیث : تعظیم حقه علیها» ویجب علیها شکره والاعتراف 
بفضله ؛ لستره لها وصیانتها وقيامه بمؤنتها وبذله نفسه في ذلك؛ ومن 
أجل هذا فضل الله الرجال على النساء في غير موضع من کتابه فقال : 
لجال مور عل السا [النساء: ۳4]. وقال: «ولیبال عم 
AES‏ وقد اس نم ای اه تیه أن يك هاه 
فكيف نِعَم الزوج التي لا تنفك المرأة منها دهرها كله» وشكر المنعم 
واجب؛ لقوله عليه السلام: «من أسديت إليه نعمة فليشكرها)”'' وقال 
تعاليل: #أنٍ أَنْكُرٌ لي و6 [لقمان: .]١4‏ فقرن تعالیی شكره 
بشكر الآباء» وقد يكون شكرها في نشرها وفی أقل من ذلك» فيجري 
فيه الاقرار بالنعمة» والمعرفة EE‏ ۱ 


)۱( رواه آبو عبيد في «غريب الحديث» ۲۰/۱ ومن طريقه الخرائطي في «فضيلة الشكر» 
( والقضاعی فى «مسند الشهاب» ۲۳۹-۲۳۸/۱ (۰)۳۷7۲ والییهقی فى 
«الشعب» 5/5 )٩۱۱۵(‏ عن یحیی بن سعید» عن السائب بن عمر» عن 
یحیی بن عبد الله بن صيفي » عن النبي كَل وزاد القضاعي : عن عبد الله بن عمر 
مرفوعا به. 





وو 4 سس( 


فصل : 

وفيه: أن الكسوف والزلازل والآيات الحادثة إنما هي كما قال 
تعالی : وما یل ینت إلا واه [الإسراء: 04] وأمره الا عند 
رؤيتها بالفزع إلى الصلاة دل علئ أنها تصرف النقم وتعصم من 
المحن؛ إذ هي أفضل الأعمال وأولئ ما أقبل عليه في البكر والأصال. 

وقوله في الحديث : (رَأَيْنَاكَ یا رَسُولَ الله تكَعْكَعْتَ). أي: رجعت 
وراءك» وأصله من كع الرجل إذا جبن آنقبض على الشيء وكاع مثله . 
وقال ابن دريد: لا يقال: كاع عن الأمرء وإن كانت العامة تقوله. 


> نف ORNS‏ تح هسل 





و س و ا سو 


+ - باب لِرَوْحِكَ عَلَيْكَ حَقٌّ 

اله بو جحَيْمَةَ رضي الله عنه عن ال ككلل. 

4- عََرَّثَنَا مد بن مُقَاتِلٍِء اا ل اش ااا الأورَاعيُ قال: حَدَثَنِي 
یی بْنْ أبي کثیر قال: حَدَنَبِي اپو سَلمة بْنُ عبد الَحْمّن قَالَ: : ثبي عَبْدَ الله بن 
عفرو بْنِ القاص قال: قال رَسُول الله يكلل: «یا عَيْدَ الب ل اه الك تَصُومُ 
النَّهَارَ وتقُومُ الیل؟» لبك بلى با وشول ال قال فلا تفمل. صن وأقطرء 
ق وی فان لكشسرة علاك اء ون لِعَيْنِكَ عَلَيْكَ حقاء وَإِنَّ لِرَوْجَكَ 
عَلَيْكَ حفا». [انظر: ۱۱۳۱- مسلم: ال ین 


EN 


«وإن لزوجك عليك حقا». 
وتعليق أبي جحيفة آخرجه البزار""*» عن بندار» حدثنا جعفر بن 
ال و O‏ ل 
عن عون بن أبي جحيفة» عن آبیه أن سلمان قال ۳ الدرداء: إن 
لجسدك عليك حقّا» وان لأهلك عليك حمّا» فأعط كل ذي حقٌّ 
حقه. فأخبر أبو الدرداء بذلك رسول الله یا فقال له النبي بي مثل 
ما قال سلمان" ولما ذكر البخاري رحمه الله في الباب السالف 
حق الزوج على المرأة ترجم حقها علیه. وأنه لا ينبغي أن بجحف 
نفسه في العبادة حتی یضعف عن القيام بحق آهله من جماعها 
والکسب علیها . 
(۱) في هامش الأصل : لا حاجة إلى عزوه للبزار فهو في البخاري في الصوم والأدب» 
وفي الترمذي في الزهد» ومحمد بن بشار هو بندار الذي ذکره بالسند الذي من عند 


البزان قال الترمذي: حسن صحیح. 
(۲) «البحر الزخار» ۰۱۵۲/۱۰ 








س ِتاب الرَضَاعِ 

واختلف العلماء في الرجل يشتغل بالعبادة عن حقوق آهله فقال 
مالك: إذا كف عن جماع آهله من غير ضرورة لا يترك حتی يجامع 
شاوی ها O‏ رها و ییا a‏ 
وقال آبو حنيفة وأصحابه: يؤمر أن يبيت عندها وینظر لها. 

وقال الشافعي: لا یفرض عليه من الجماع شيء» وانما یفرض لها 
النفقة والکسوة والسکنی» .وأن يآوي إليها”” . 

وقال الثوري: إذا شكت المرأة أنه لا يأتيها زوجهاء فله ثلاثة أيام 
ولها يوم وليلة. وبه قال آبو ثور . 

قال ابن المنذر : كأن سفيان قاسه على ما أباح الله له من آتخاذ أربع 
نسوة. وروی عبد الرزاق» عن الثوري» عن مالك بن مغول» عن الشعبي 
قال : جاءت آمرأة إلى عمر فقالت: يا أمير المؤمنين» زوجي خير الناس 
يصوم النهار ويقوم الليل. فقال عمر: لقد أحسنت الثناء علئ زوجك. 
فقال كعب بن سوار: لقد أشتكت فأعرضت الشكية. فقال عمر: اخرج 
من مقالتك . فقال: أرئ أن ينزل منزلة الرجل له أربع نسوة» له ثلاثة أيام 
ولياليها ولها يوم وليلة. 

وروی ابن عيينة» عن زكرياء عن الشعبي أن عمر قال لكعب: فإذا 
فهمت ذلك فاقض بینهما . فقال: يا أمير المومنین أحل الله من النساء 
مثنی وثلاث ورباع» فلها من كل آربعة أيام یوم یفطر ویقیم عندها 
ولها من کل أربع ليال ليلة يبيت عندها . فأمر عمر الزوج بذلك"** 
وأغرب ابن حزم فأوجبه في کل طهر» حیث قال: وفرض على الرجل 
)١(‏ «المدونة» ۰۱۹۹/۲ «المغني» ۹ 


() «الأم» ۰۱۷۲/۵ (۳) آنظر: «الاشراف» .۱۱۸/١‏ 
(8) عبد الرزاق .٠١١-۱٤۸/۷‏ 








بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


أن يجامع أمرأته التی هی زوجته ودن ذلك مرة کل طهر إن قدر على 
ذلك» والا فهو عاص لله؛ برهان ذلك قوله تعالی : ادا نهر 
اوه ‰ [البقرة: ۲۲۲]. ارو 3 ا لاا جر يا أمير المؤمنين؛ 
برح إذ جاء زوجها شيخ كبيرء فقال له عمر: آتقیم لها طهرها؟ قال: 
يغني- المسألة. قال ابن حزم: ویجبر على ذلك من أب بالادب؛ 
لأنه أت منكرًا من العمل؟. 

قلت: في «المزاح والفكاهة» للزبير من حديث مالك عن بحیی بن 
سعيد» عن محمد بن یحییل بن حيان: قلت لامرأتى: أنا وأنت على 
قضاء عمر. قالت: وما هو؟ قلت: قضی أنه إذا أصاب الرجل أمرأته 
عند كل طهر فقد أدئ حقها. فقالت: أنا أول من رد قضاء عمر 


ا وا حت ا تخیر ايا 


ع 


> وذكره ابن عبد البر فى «الاستیعاب» TVA /Y‏ وفيه : 
وجاءت بزوجها وقال: 


يأيها القاضي الفقیه أَرْشدَهُ 
زهده في مَضْبَعي وتعبله 
ولست في آمر النساء اة 
فقال الزوج : 

ٍني آمرژ قد شفني ما كذ تزل 
وفي الحوامیم الشفاء وفي نحل 
فقال کعب : 

إن السعید بالقضاء من فصل 
ان لها عليك یابَعل 


.۰/۱۰ «المحلی»‎ )١( 


آلهی خليلي عن فراشي مَسْجِدَهُ 
نهاره وليله مسا تن فتاه 
فامُض القضايا کغب لا تَردده 


في سورة النور وفي السبع القَوّل 


من آربع واحدة لمن عقل 
آمضی لها ذاك ودغ عنك العلل 


وروی آبو نعيم في «طبه» من حدیث أبي إسحاق» عن هانی بن هانی 
أن أمرأة شکت زوجها إلى علي» فقال له علي : أتستطيع أن تصنع شیئا؟ 
قال: لا . قال: ولا ومن (السحر)؟ قال: هلکت» آما آنا فلا آفرق 
بينكماء فاتقي الله واصبري. ومن حدیث بقية [عن يزيد بن سنان]! 
عن بکیر بن فيروزء عن آبي هريرة یرفعه : «آیمجز آحدکم أن بجامع 
آهله کل یوم جمعة؛ فان له آجرین : آجر سل وأجر غسل آمرآته""۳. 


RNID IRN ل‎ 


)١(‏ كلمة غير واضحة في الأصول» والمثبت من مصدر التخريج. 
(۷) ساقطة من الأصول ومثبتة من «الطب» و«شعب الایمان» ۹۸/۳. 
(۳) «الطب النبوي» ۲/ 1۷۱-4۷ .)٤٥٤-٤0۳(‏ 


ع( الل ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب المَرْآَةٌ رَاعِيَهٌ في بَيْتِ رَوْحِهَا 
- حَدَّتَنَا عَبْدَانُء أَخْبَرَنَا عَبْدُ اللهء أَخْبرنًا شوئ بن في عن افعء ڪن 
ا رضي اب۱242 ؛ عن اي 25 قال: هر و موی 
رَعیّد وَالأَمِيرُ والرّجُل د عَلَى َمل بيه › والمراة رَاعِيَةَ على بَيتِ 
زوجها وولو فکلکم راع ولک ل عَنْ رَعیتّه». [انظر: -۸٩۳‏ مسلم: 
8- فتح ۲۹۹/۹]. 1 
ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما : قال: «کلکم راع وکلکم 
مسئول عن رعیته. فالأمير راع» والرجل راع على أهل بیته والمرأة راعية 
في بيت زوجها وولده. وكلكم راع وكلكم مسئول عن رعيته». 
وهو يطابق لما ترجم له ويأتي في الأحكام أيضّاء وكل من جعله 
الله آمینا على شيء فواجب عليه أداء النصيحة فيه » وبذل الجهد في حفظه 
ورعایته ؛ لأنه لا يُسأل عن رعيته إلا من يلزمه القيام بالنظر لها وإصلاح 
أمرها . 


تب ان مس( 
الحج؛ لانه لم يكن فُرِضنَ بعد. وفیه نظر؛ لان هذا كان عام 
والحج فُرض قبل ذَلِكَ ما سنة خمس أو سنة ست. 

َال القاضي : والجهاد لم 
سورة براءة سنة ثمان بعد الفتح. ال : وجاء في بعض طرق هلا الحديث 
حذف الصوم وهو إغفال من الراوي؛ لعدم الحفظ من بعضهمل". 

ابعة عشرة: الحُمس -بضم الميم وتسكن- وكذا الثلث والربع 

إلى العشر يضم ثانيه ويسكن. 

الثامنة عشرة: فيه دلالة علئ وجوب الخمس في الغنيمة قلت أم 
كَثْرت وان لم يكن الإمام في السرية (الغازية)'". وسيأتي بسطه في 

ن شاء الله تعالئ (ذَلِكَ)'" وقدره. 

نتم) -بفتح الحاء المهملة وإسكان النون ثم 
مثناة فوق مفتوحة- جرار خضر عل أصح الأقوال» وقد جاء في 
«صحيح مسلم؛ في كتاب الأشربة تفسيره بها . 

ثانيها: أنها الجرار مطلقًاء 

ثالثها: أنها جرار مقيرات الأجواف يؤتئ بها من مضرء زاد بعضهم 
آنها خفر. 

رابعها: آنها جرار حمر أعناقهاء وقیل: آفراهها في جنوبها يُجلب 
فيها الخمر من مضره وقيل: من الطائف» وکان ناس ينتبذون فیها 
يضاهون به الخمر 
0 اکال المعلمة 559/9 
0 في (ف): المغازية. © من (ف). 
(4) سلم (1۹۹۳) كتاب: الأشريةء باب: التهي عن الأتباة في المزفت والدباء 

والحتم. 








شا ؛ لان فرضه العام نزل في 

















۱ - باب قول انيه تَعَالَى: 
رال مورک عل النساء #6 [النساء: ۳۶] 

-١‏ حََدَّثَنَا خَالِدُ بن لڍ حَدَّثَنَا سُلَيِمَانُ قال: حَدَثَنِي ده عَنْ نس 
رضي الله عنه قال: آلی وشول الله 5 من نما شغزء وقعد في مَفْوَةٍ هل 
لقشع وعشرینء فقیل: ا وشول اللهء نك آلَيْتَ علی شهر. قال: «إنَّ له ینم 
وعشرون». [انظر : ۳۷۸- مسلم: 22۱۱ فتح .]۳۰۰/٩‏ 

ذکر فيه حديث سلیمان -هو ابن بلال- عن حميد» عن أنس رضي 
الله عنه قال: آل رسول الله مي من نسائه شهرّا فقعد في مشربة له 
فنزل لتسع وعشرين ليلة» فقيل: يا رسول الله إنك آليت شهرا قال: 
«الشهر تسع وعشرون». 

وقد سلف في الصوم'''» ومعنئ هذا الباب أن الله تعالئ أباح 
هجران الأزواج عند نشوزهن» ورخص في ذلك عند ذنب أو معصية 
تكون منهن» فالترجمة مطابقة لما آورده؛ کک 
واهجروه ف لْمَصسَاجع که [النساء: ۳۶] وقد هجرهن اكت . وقال آمل 
التفسير في قول تعالی وال ان ورش [النساء: ۳4] يعني : 
معصيتهن لأزواجهن: وأضل النشوز: الأرتفاع. قنور الا 
أرتفاعها عن حق زوجها. 

وفسر الشارع مقدار ذلك الهجران بإيلائه شهرًا حين آسر إلى حفصة 
فأفشته لعائشة» وتظاهرتا عليه. قيل: إنه أصاب جاريته مارية في بيت 
حفصة ويومها. وقال الزجاج: في يوم عائشة. وذلك سنة تسع؛ 
وسألها أن تكتمهء فأخبرت به عائشة. 


(۱) سلف برقم .)۱٩۱۱(‏ 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والأرجح أنه هی فعا عد وس وذلك الهجران لا يبلغ به 
الأربعة الأشهر التي ضربها اش أجل إعذار الموالي» فأمر الله أن 
يبدأ النساء بالموعظة آولا ثم الهجران بعده. فان لم ينجعا فيهن 
فالضرب. أي: غير مبرح كما سيأتي» وقوله تعالی : «إيمَا فس له 
بعص عل بعضعه [النساء: ۳4] يعني: بما فضل الله به الرجال من 
القوة على الكسب بالحرف وغيرهاء وبما أنفقوا من أموالهم في 
المهور وغيرهاء فهذا يوجب النفقة على الرجال للنساء. 


دهت وهی هادان 


۲ باب هِجْرة النبيٌ يل نِسَاءَهُ في غیز بُيُوتِهِنَ 


موب ماه ۳ سم ۵ E‏ ره و و م2 8 > 2ه 2م 2 ۰ 

ويذكر عَنْ معاوية بن حيدة رفعة: «غيرَ ان لا تهجر الا فى 
مه 2 و ۶ ر و 

البیت؟ . الأول اصح . 

۲- خدئتا بو عاصم, عن ابن جریْج. وخدثني مد بْنُ مُقاتل. آخبرنا عبد 


اللوء آَخیرنا ابن جریج قال: أخْبَرَنٍ خی بُ عبد الله ِن صَيْفِيٌء أن عکرمة بْنَ عَبِدٍ 
ِ ری کک ۳ 0 


من بن امحارث أخبرهء أن م سَلَمَةَ أخبرثة أن اسب يي حلّت لا يَدْخُلُ علی 
بَعض هه شهراء فلمّا مضی تشعهً وَعِشْرُونَ يَوْمًا غذا یهن -أؤ راخ فقیل لَه 
شا ل سر E E E E aR‏ 0 م ٥‏ 
یا نبئ اللهء حلفت أن لا تَدْخُل علیهنْ شَهْرًا. قال: «إِنَّ الشهر یکون تِسْعَة 
وعشرین یوما». [انظر: -۱٩۱۰‏ مسلم: ۱۰۸۵- فتح ۳۰۰/۹]. 

۳ حََدَّثَنَا تل بن عَبْدٍ اللهء حَدَثَنَا مزوان بْنُ مُعَاويَة حَدَّثَنَا بو يَعْقُور قَالَ: 
تَذَاكَرِنَا عند آي الضحى فقال: حَدَّثَنَا ابن عَبّاس قال: أَصْبَحنًا يَوْمَا وَنِسَاءُ التّبن 
ل ینکین» عِنْدَ کل أَمرَةٍ مهن أَلّْهَاء فخرجث إلى السجد فَإِذَا هو مَلآنّ من 
النَّْسِء فَجَاءَ عم بْنُ الخطاب فَصَعِدَ إِلَى التي ية وهو في عرفة له فَسَلَّم فل جب . 
أخحدء ثم ملع فلم يبه آخد. ثم سَلمَ فلم به أحَدَّء فناداة, فذخل على النْبي كل 
فقال: أطلفت نساءك؟ فقال: «لاء ولكن یت مهن شهرا». فمکت تشغا 
وَعِشْرِينَء نم دَخَلَ علی نسایه [فتم ۲۰۰/۹]. 

ثم ساق حديث آم سلمة رضي الله عنها في إيلائه شهرّاء وکذا 
حديث ابن عباس السالف قرییّا» لكنه ذكره هنا مختصرًا أن أبا يعفور 
قال: تذاكرنا عند آبی الضحی. فقال: ثنا ابن عباس فذكره. 

5 4 ۰ 04 

وابو يعفور هذا هو الصغير واسمه عبد الرحمن بن عبيد بن 
نسطاس» والكبير (وَاقن)207 ولقبه وقدان. 


( من (ع). 





لوتب د دیع شح المع سس 


3 ۴ ۶ 7 ١ 


وحديث معاوية بن حيدة هذا أخرجه أبو داود والنسائي (والحاكم)"") 
وقال: صحيح الإسناد”"". وقال أبو قرة: أخبرني ابن جريج: أخبرني 
أبو قزعة إياي وعطاء بن أبي رباح» عن رجل من بني قشيرء عن أبيه 
أنه سأل رسول الله ية : ما حق أمرأتي؟ قال: «تطعمها إذا طعمت 
وتكسوها إذا آکتسیت, ولا تضرب. ولا تهجر إلا في البیت»*. 

وقول البخاري: (والأول أصح). يعني : ایا اس ال د 
نسائه شهرًا. واعترض الاسماعيلي فقال: لم يصح لي دخول حديث 
أم سلمة في الباب» ولا تفسير الاية التي في الباب قبله وهو عجيب. 
وقد أجبنا عن الثاني فیما مضی في الابة المتلوة. رَهْجَرُرشن في 
َلْمَصَاجع که [النساء: ۰۲۳4 والحديث مبين لذلك الهجران» وحديث أم 
سلمة ظاهر في ترجمة الباب. 

ثم ما أشار إليه البخاري من أن الهجران لا يكون إلا في غير بيوت 
الزوجات؛ من أجل ما فعله الشارع؛ لأنه أنفرد عنهن في وقت الهجران 
في مشربة» واعتزل بيوتهن» وكأنه أراد البخاري أن يستن الناس به في 
هجران نسائهم؛ لما فيه من الرفق؛ لأن هجرانهن مع الكون في بيوتهن 
آلم لأنفسهن وأوجع لقلوبهن لما ينظرن من العتاب والغضب في 
الإعراض» ولما في غيبة الرجل عن أعينهن من تسليتهن عن الرجال؛ 


.... في هامش الأصل تعليق: يعني : الكبير» وهذا خطأء ... ذلك لا يغفر‎ )١( 

(0) من (غ). 

(۳) أبو داود »)7١57(‏ «السنن الکبری» )٩۱۷(‏ الحاكم ۲/ ۱۸۸-۱۸۷ . 

2 رواه عبد الرزاق ۷/ )١11585( ۱٤۸‏ من طريق ابن جريج بهذا الإسناد» ومن طريقه 
أحمد في «المسند» ۵/ ۳. 








وهذا الذي آشار إليه لیس بواجب؛ لأن الله تعالی قد آمر بهجرانهن 
في المضاجم فضلا عن البيوت» وما آوردناه هو ما ذکره المهلب 
وقال غیره: انما آعتزلهن في غير بیوتهن؛ لأنه آنکی لهن» وأبلغ في 
عقوبتهن . 

وروی ابن وهب» عن مالك قال: بلغنی أن عمر بن عبد العزیز كان 
له نساء فکان یغاضب بعضهن. فاذا کانت لیلتها جاء بات عندها ولم 
يبت عند غیرها» وکان یفترش في حجرتها فیبیت فیها وتبیت هي في 
بيتها. قلت لمالك: وذلك له واسع؟ فقال : نعم» وذلك في کتاب الله 
« جر في الْمصاجع»''' [النساء: .]۳٤‏ قال ابن عباس: أن يكون 
الرجل وامرأته في فراش واحد ولا يجامعها. وقال السدي: هجرها 
في المضجع: أن يرقد معها ويوليها ظهره ویطآها " ولا يكلمها. 
وقال ابن عباس نحوه قال: يهجرها بلسانه» ويغلظ لها بالقول» 
ولا يدع جماعها. ذكره الطبري" "۰ فيكون معنى الآية على هذا 
التأويل: قولوا لهن من القول هجرًا في تركهن مضاجعتکم . 

وقال مجاهد فيما ذكره ابن أبي شيبة: لا يقربها. وقال الشعبي : 
لا يجامعها. وقال مقسم: لا يقرب فراشها. وقال عكرمة: هو 
الكلام. وقال ابن عباس: إذا أطاعته في المضجع فليس له أن 
00000 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۳۲۶/۷. 

( قال الطبري -بعد أن نقله عن السدي-: هكذا في كتابي: ويطؤها ولا يكلمها. 
9) «تفسير الطبري» ۰)٩۹۳۵۱( ٦٦/٤‏ ۰۷/۶ (9758). 

.6 /٤ «المصنف»‎ )4( 





سل ۳۸ )سس التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
فصل : 
قوله في حديث ابن عباس : (فَكَرَجْتٌ ی المَسْجِدٍ فَإِذَا هو مَلآنْ من 
النّآس). كذا هو في الأصول بالنون» قال ابن التين عند أبي الحسن: 
ملأی . وعند غيره: ملآن. وهو الصحيحء وإنما هو نعت للمؤنث فان 
لم يكن أراد البقعة فيصح ذلك. 


ERN‏ جيه ول هت 


سس باه دا 


7 ارا اه اه ۳ 
۳- باب ما یکره من صرب النساء. 
وم وم لد 


وَكَوْلِهِ : EES.‏ [النفاة: ۱۳۶ ضر نا یر مبرح . 

-٤‏ حَدَّثَنَا مد ِن يُوسُْفَء حَدَّثَنَا سُفْيَانُ: عَنْ هشام؛ عَنْ أبيهء عن عبد 
الله ِن زُفعةء عن النَبِيّ کل قال: «لا یحلد أَحَدکم مرَأَنَهُ جَلْدَ العَنْدٍ : نم یجَایغها 
في آخر ال [انظر: ۳۲۷۷- مسلم: ۲۸۵۵- فتح .]۳۰۲/۹٩‏ 

ثم ساق حدیث عبد الله بن زمعة عن النبي بي : «يجلد آحدکم آم ر آنه 
جلد العید ثم یجامعها». 

كذا في الأصول وفيه: : ارش4 إلى آخره» وفي کتاب ابن 
بطال ۳" وابن التين وقوله تعالی : ورف > أي : ضريًا غير مبرح 
وکلاهما صحيح» والمبرح بکسر الراء: الشاق» ونقل ابن بطال 


۳ 0۲ e, O 
عن فتادة: غير شائن. وعن الحسن: غير موثر" » وهو معني‎ 
. ما ذکرته‎ 


2 و م 


۳ زج e‏ وانما آخبر أنه قد يبدو له 
فیجامعها فيأتيها وهي کارهة. فلا یجد منها المودة التي تکون عند 
الوطء. وهو تقبیح الضرب وقرب ما یناقضه؛ لقلة الرياضة بذلك؛ 
لأن المرأة إذا عرفت قرب الرجعة وسرعة الفيئة» لم تعبأ بأدبه» 
ولا يقع فيها ما ندبه الله إليه من رياضتهاء ويدل علی ذلك طول 
هجرانه ات لأزواجه المدة الطويلة» ولم يكن ذلك یومّا ولا يومين 
ولا ثلاثة» وكذلك كان هجرانه ات والمسلمين لكعب بن مالك حتول 


( «شرح ابن بطال» ۳۲۵/۷. 
(0) «شرح ابن بطال» ۳۲۱/۷. 








ع x‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مضت خمسون ليلة» وإنما ذلك على ظاهر المعصية لله وللزوج. فأما 
ما يدور من المغاضبة بين الرجلين من الخلاف والكلام فلا يجوز 
المهاجرة فوق ثلاث لیال. 

قال بعض أهل العراق: آمر الله تعالئ بهجرهن وضربهن ؛ تذلیلا منه 
للنساء وتصغيرًا لهن على ایذاء بعولتهن» ولم يأمر في شيء من کتابه 
بالضرب صراخا الا في ذلك» وفي الحدود العظام» فساوی معصیتهن 
لازواجهن بمعصية أهل الکباثر» وولی الأزواج ذلك دون الائمت 
وجعله لهم دون القضاة بغیر شهود ولا بینات من الله للأزواج على 
النساء» وانما یکره من ضرت النساء التعدي فیه والاسراف» كما قاله 
المهلب قال: وقد بين الشارع ذلك فقال: «ضرب العبد» من أجل 
الرق فوق ضرب الحر؛ لتباین حالتيهم؛ ولأن ضرب النساء إنما جوز 
من أجل آمتناعها على زوجها من المباضعة. 

واختلف في وجوب ضربها في الخدمة» والقیاس یوجب أنه إذا جاز 
في (المباضعة)۲ جاز في الخدمة الواجبة للزوج علیها بالمعروف"" 
وأما ابن حزم فقال: لا یلزمها آن تخدم زوجها في شيء أصلًا : لا في 
عجین» ولا في طبیخ» ولا كنس» ولا فرش ولا غزل ولا غير ذلك. ثم 
نقل عن أبي ثور أنه قال: عليها أن تخدمه في كل شيء. 

ويمكن أن يحتج له بالحديث الصحيح أن فاطمة شكت إلى رسول 
ا تجد من الرحین» وبقول (أسماء): کنت آخدم الزبیر"*. 
)١(‏ في الاصول: المبالغة» والمثبت من «ابن بطال». 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۲۵/۷. 


)۳( من (ع). 
4 تلف ی 6۳۱۵۱ فوواه (۲۱۸۰/ ۳۵) واللفظ له. 
برهم 





و هه تنوب زان تشه اعد OE‏ امتا کاتسا 
متبرعتین ۲ وقد سلف قريبًا في باب موعظة الرجل ابنته آختلاف 
العلماء في ضرب النسای واختلاف الآثار فيهم» وبیان مذاهبهی 
وسنذکر منه نبذة قريبًا . 

قوله: ( ١ثم‏ يحامعها» ) جاء في لفظ آخر: «لعله اي وفي 
الترمذي صحيحًا : «ثم لعله أن يضاجعها من آخر يومه)”” . 

وقوله : ( «جلد العبد» ) جاء في الاسماعيلي : (جلد البعير» أو قال : 
«جلد العبد) . 

جاء في الضرب أيضًا من حديث لقيط بن صبرة: ولا تضرب 
ظعينتك ضرب آمتك» آخرجه آبو داود*؟» وفي لفظ ابن حبان: 
«کضربك إبلك“ » ولعله تصحیف منه. ومن حديث عمرو بن 
الاحوص: اواضربوهن ضربًا غير مبرح». صححه الترمذي"" 
وأخرجه من حدیث ابن عباس وعمر. 

روی البيهقي في (المعرفة» من حدیث عمر النهي عنه. قال 
الشافعي : یحتمل أن یکون نهی عنه على آختیار النهي» وأذن فيه بأن 
یکون مباخا لهم الضرب في الخوف. واختار لهم أن یضربوا لقوله : 
(لن یضرب خیارکم ). ویحتمل أن یکون قبیل نزول الاية بضربهن» 


(۱) «المحلی» ۱۰/ ۷-۷۳ (۷) سيأتي برقم (1۰4۲). 
(۳) الترمذي (۳۳۶۳). (8) أبو داود (۱۶۲). 
(ه) ابن حبان ۳۱۷/۱۰ (86۱۰). («) الترمذي (۱۱۷۳). 





هيب ل لمم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ثم أذن بعد نزولها به» وقوله: (لن يضرب خياركم) دلالة علئ أن ضربهن 
مباح 7 . 

عنی الشارع بالفراش في الحدیث الصحيح: «لا يوطئن فرشکم أحدًا 
تکرهونه" ما آفترش في البيوت لا فراش الضجم. وفیه : نه أن تخل 
بيته من لا پریده من رجل وامرأة كما سلف. 

وفي قوله : «جَلْدَ العَبْدِا بيان أن النکاح رق وید وملك وحکم كنوع 
من آنواع العبودية» كما نبه عليه ابن العربي» ولکن فيه فضل الاشتراك 
في المنفعة واستحقاق العوض علیها ؛ ولذلك آذن الرب تعالی في تأدیب 
الزوج للمرأة؛ بفضل القوامية علیها فیما ينبغي» كما يجب ویجوز من 
غير تعد ولا حيف» ولا عمل بحکم الغضب. ولا في سبیل التشفي 
والانتقام!۳. 

هذا الضرب ضرب تأديب» وفي عده عندنا خلاف» هل هو دون 
الأربعين» أو دون العشرین؟ وبعضهم (قال)7" بدون العشر؛ للحدیت 
الصحیح: لا یجلد فوق عشرة آسواط الا في حدّ من حدود الله 
ك“ وانما یضرب إذا علم أنه ینجع والا فلا فائدة فيه؛ لأن من 
لا يردعه الوعید والتهدید ولا السوط الشدید فلا حاجة إلى آرتکاب 
(۱) «معرفة السنن والآثار» ۲۹۱/۱۰ 
(؟) «عارضة الأحوذي» ۱۲/ ۵-۲6 ۲. 


(۳) في الأصول: قیل» والمثبت هو الصواب. 
3 رواه مسلم (۱۷۰۸). 


س( س ای س المع سبع مت 

خامسها: آنها جرار كانت تعمل من طين وشعر ودم وعبارة 
«المحکم؟ آنها جرار خضر تضرب إلى الحمر*". وعبارة الخطابي 
إنها جرار مطلية بما يسد مسام الخزف ولها التأثير في الأنتباذ؛ لأنها 
كالمزفت””. وعبارة ابن حبیب: هي الجر وکل ما كان من نخار 
أبيض أو أخضر. ورد عليه بانها ما طلي من الفخار بالحنتم المعمول 
من الزجاج وغيره. 

وأما (الدباء): بالمد فهو : اليقطين الیابس أي الوعاء منهء وهو بضم 
الدال وقد تكسر وقد يقصر. 

وآما (النقير): فهو جذع ينقر وسطه (وينبذ) فيه كما جاء في 
«صحيح مسلم؟ مین مرفوعًا” 

وأما (المقير): فهو المزفت وهو المطلي بالقار وهو الزفت؛ وتیل 
الزقت : نوع من القار. والصحيح الأول» وفي «صحيح مسلم۱۷ عن ابن 
عمر کال : المزفت هو المقیر. وعبارة ابن سيده وغيره: أنه شيء آسود 
تطلی به الإبل والسفن”"'. وقال أبو حنيفة: إنه شجر مر. 

















017 أنظر: «مسلم بشرح الوري» ۱۸۵/۱ 

20 «المحكم؟ 64/4 

a 
قال: آما الحنتم فجرار كانت تحمل إلينا فبها الخمر.‎ ۶ 

0 في (ج): وید 

(ه) مسلم (18) كتاب: الإيمان» باب: الأمر بالإيمان باه ورسوله وشرائع الدين. 

)١‏ مسلم (1441) كتاب: الأشريةء باب: التهي عن الأنتباذ في المزفت والدباء 
والحتم رای 

5 ۳۰۹۰ and 0 

۸ هو أحمد بن داود الدنيوري التحوي» تلميذ ابن السکیت. آنظر 
اه 4۱۲۸۱۲ 


امام 





ما يژذي: «إلا َيِل لح نک فباللطف آولا آنجح؛ لأن الضرب يزيد 
في الوعراض» فان لم یحصل فالتهدید. والا فما ربك بظلام للعبید 
وما أحسن ما حكي عن سعید بن حرب أنه أراد (تزوج) " أمرأة فقال 
لها: إني سيىء الخلق. فقالت: أسوء منك خلقًا من أحوجك أن 
تكون سيىء الخلق. فقال: أنت أمرأتي. 

راوي هذا الحديث عبد الله بن زمعة» هو ابن الأسود بن المطلب 
الأسدي ابن أخت أم سلمة» أحد الأشراف» كان يأذن على رسول 
)۲( 


الله کل وعنه : عروة وأبو بكر بن عبد الرحمن» وهو من الأفراد 


لح INI‏ هت 


() في الأصول: تزويج» والمثبت هو الصواب. 
(۲) آنظر ترجمته فی : «تهذيب الکمال» ۱6/ ۵۲۵. 





سو«« یی التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۶ - باب لا تَطِعٌ المَرَاة رَوْحِهَا في مَعْصِيَةٍ 
۵- حَدَثَنَا خلا کب حَدَثَنَا إِبْرَاهِيمُ ین نافع» ء ڪن الحسن هو ابن 
مشیم - عن صَفِية عن عَائَة أن آنزة من الأنصَارِ رجت ابنتها قتعقط شعز 
رَأْسِهَاء فَجَاءَتْ إِلَى نی 4 فنکرث ذلك لَه فقالث: لد زَْجَهَا مرن آن اصل في 
شعرها. فقال: لا إِنّه قد لین الم وصلات». [0۹۳4- مسلم: ۲۱۲۳- فتح 1704/5 . 
ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها أن أمرأة من الأنصار زوجت 
ابنتها فتمعط شعر رأسهاء فجاءت إلى النبي كيه فذكرت ذلك له وقالت: 
إن زوجها أمرني أن أصل في شعرها قال: «لاء إنه قد لعن الموصلات» 
وأخرجه في اللباس أيضًا مسلم» وهو مطابق لما ترجم له» فواجب على 
المرأة أن لا تطيع زوجها في معصية» وكذلك من لزمه طاعة غيره» فلا 
يجوز طاعته في معصية الله تعالی» ويشهد لهذا قوله بي حين أمَّر على 
بعثِ آمیرّا؛ وأمر الناس بطاعته» فأمرهم ذلك الأمير أن يقتحموا في 
النار» الحديث» وفى آخره: نما الطاعة فى المعروف١2)‏ وصوب 
تولهم Es‏ «لا طاعة لمخلوق في معصية الخال . 
وقوله : (فْتَمَعَطَ شعرها) العرب تقول : معط الشعر وامُعَط معطا إذا 
تمرط ومعطته : نتفته» والأمعط من الرجال: السنوط . قال أبو حاتم: 
والذئب یکنی آبا معیطة. وفي کتاب «العین»: ذئب آمعط : خبیث؛ لأن 
شعره تمعط فتأذئ بالذباب”" . 
(۱) سلف برقم (4۳60) ورواه مسلم (۱۸4۰) من حدیث علی. 
(۲) سپأتي برقم (۷۲۵۷) بلفظ : «لا طاعة في معصية». وهو أحد طرق حديث علی 
السابق. ورواه بهذا اللفظ آحمد ۰۱۳۱/۱ 25094 ۱۱/۵ عن علی» وابن مسعود» 


(۳) «العین» ۲۸/۲. 


ثم الحدیث رد على من جوزه من آصحابنا بإذن الزوج» وفي «مسند 
آحمد» من حدیث ابن مسعود رضي الله عنه : نهئ عنه الا من داء۲۲ 

والتحریم إما لکونه تدليسّاء أو شعار الفاجرات» أو تغيير خلق ال . 
ولا يمنع من الادوية الت تزيل الكلف وتحسن الوجه للزوج» وكذا أخذ 
الشعر منه» وقد قالت عائشة رضي الله عنها لو كان في وجه بنات أخي 
لأخرجته (ولو شعرة”". وفي لفظ: سئلت عن قشر الوجه فقالت: إن 
كان شيء ولدت وهو بها فلا يحل لها إخراجه» وإن كان في شيء حدث 
فلا بأس بقشره. وفي لفظ: إن كان للزوج فافعلي. ونقل أبو عبيد عن 
الفقهاء الرخصة في كل شيء وصل به الشعرهء مالم يكن الوصل 

7 

فصل : 

يدخل في ترجمة الباب ما لو آراد وطأها في الدبرء فانه يحرم عليها 
إعانته . 


۶ 


وفيه : : عدة أحاديث 200 بالتأليف» تب در 


2665 جه ل‎ 23 SKK 


.4١5-416/١ أحمد‎ )۱( 

(۲) من (ع). (۳) «غريب الحديث» ۰۱۰۶/۱ 

(:) ابن حبان ۵۱۲/۹٩‏ (8۲۰۲). (0) «المحلی» ۰۷۰/۱۰ 

)1( كاي لأسو وه و زو ری ۰۲۵۲۱ ۲9۳۳ في كام یز 
باب : ساوک عرث لک منوا سرک م یه عن ابن عمر الرخصة في إتيان النساء 
في الدبر» واستوفی الحافظ في «التلخيص» ۳/ ۱۸۵-۱۸۳ تخریح ما جاء عن = 


سراپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب 


ون أ ا ا ا إِعَرَا ضاي [النساء: ۱۳۸] 

7 - حَدَّتَنَا ابن ا آخبرتا یو تعر عن هشام. عن U‏ 
رضي الله عنها موإن ا حافك من علها سور از عرسا [النساء: ۱۲۸] قَالَتْ: 
هي لزاه کون عِنْدَ لرجْل. لا یستکثر منها فیرید طلاقهاء وتو غْرَهَاء تقول لَهُ: 
آنسكني ولا تُطلقنِيء م روج غنري, فلت في جل من الَف عليوالقسمة لي 
فيك قوْله تعالی: «فلا جاح علَیما أن بصیحا ین ا والضلح حير 
[النساء: ۰۲۱۲۸ [انظر: 7-۲6۵۰ مسلم: 2-۳۰۲۱ فتح ۰۳۰۵/۹ 

ی 

وقام الاجماع على جواز هذا الصلح. وکذلك فعلت سودة برسول 
الله ية حين وهبت یومها لعائشة؛ تبتغي بذلك مرضاة رسول الله كَل . 
وروی عکرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: خشیّت أن یطلقها 
رسول الله با فقالت: لا تطلقني» واحبسني مع نسائك» ولا تقسم 
لي» فنزلت إلى قوله: اه ۳ قال ابن عباس رضي الله عنهما 
يعني : البغض. وقال مجاهد: نزلت في أبي السنابل بن بعكك”. 

واختلفوا هل ينتقض هذا الصلح؟ 


= ابن عمر من الرخصة في ذلك. 
أضف إلى ذلك أن المصنف في «البدر المنير» ۷/ ٠٠۴‏ لما ذكر مَّن روي عنه النهي 
لم يذكر ابن عمر فيهم» وكذا فعل الحافظ في «التلخيص» ۳/ ۰۱۸۱-۱۸۰۳ 
آما الترمذي فقد حسن حديث علی بن طلق »)١١75(‏ وقال في حديث ابن عباس 
)١١15(‏ حسن غريب. 

)١(‏ رواه الترمذي (۳۰۰) وقال: حسن صحيح غريب. 

۲( رواهما ابن جرير فى (تقسیره» ۳۸۶ 





فقال عبيدة: هما على ما اصطلحا علیه فان آنتقضت فعلیه أن یعدل 
علیها أو يفارقها"'". وبه قال النخعي ومجاهد وعطای وحکی ابن المنذر 
أنه قول الثوري والشافعي وأحمد» وقال الکوفیون: الصلح في ذلك 
جائز . 

وقال ابن المنذر: ولا أحفظ في الرجوع شین . 

وقال الحسن البصري: ليس لها أن تنقض» وهما على ما آصطلحا 
عليه”""2. وقول الحسن هو قياس قول مالك فیمن آنظره بالدین أو آعار 
عارية إلى مدة أنه لا يرجع في ذلك وقول عَبيدة هو قياس قول آبي 
حنيفة والشافعي لأنها هبة منافع طارئة لم تقبض فجاز فیها الرجوع . 


STA مره جممچرم‎ 
همل‎ SOR SOT 


.۳۰۲/6 رواه الطبري فى «تفسیره»‎ )١( 
.۳۸۲ /۱۲ «الاشراف» ۰۱۱۹-۱۱۸/۱ وانظر: «الاستذکار»‎ )۲( 


مب لمم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
7- باب العرّلِ 

۷- حَدَّثَنَا مُسَدَّدُه حَدَّثَنَا یی بْنُ سعید جيل سید ڪن ابن جریج» عن عطاءء عَنْ 

ابر قال: : کت تغزل على عقد اي [۵۲۰۸, ۵۲۰۹- مسلم: 2۱6۶۰ فتح ۰۳۰۵/۹ 

- تا علي بن عند اوه دنا سفیال, قال عفوو: خرن عَطَاءُء سَمِعَ 


جَابرًا رضي الله عنه قال: کت تَعْزِلُ والْقزان زل [انظر: ۷- مسلم: - فتح 
1 ]. 


۰۹ وَعَنْ عفروه عَنْ عَطَاءِء عَنْ جابر قَالَ: کنا تغزل علی عَهْدٍ النبِيَ كلل 
ون يَنْزْلُ. [انظر: ۵۲۰۷- مسلم: -144٠‏ فتح ۳۰۵/۹]. 
۰ - حَدَقنَا ڪي اه ي محشد بْنِ أسماءء حَدَََا جر عن مالك نن سء 
200000 حتریزه عن اَي سَعِيدٍ اذريٌ قال: + أَصَبْنَا سَبیا , قکنا تغزل؛ 
سول الله يك فقال: نکم لعلو -قَالَهَا قلاثا- امن كات 
۳ الَيَامة مَِ لا هي کاب ین [انظر: ۲۲۲۹- مسلم: ۱2۳۸- فتح ۰۳۰۵/٩‏ 
ذكر فيه حديث جابر رضي الله عنه : كنا نعزل علی عهد رسول الله 225 . 
وفي لفظ : كنا نعزل والقرآن ینز . 
وفي لفظ : كنا نعزل على عهد النبي بي والقرآن ینزل . 
وحدیث الزهري عن ابن محیریز» عن آبي سعید: آصبنا سيا فکنا 
نعزل» فسألنا النبي يي فقال : «آو آنکم لتفعلون؟ -قالها ثلائا- ما من 
نسمة کائنة إلى یوم القيامة الا وهي کائنة». 
الشرح : 
هذان الحدیثان آخرجهما مسلم» ولفظه في الأول: كنا نعزل على 
عهد رسول الله کف ولو كان نهئ عنه لنهانا عنه القرآن. وفي لفظ : فبلغ 
ذلك النبي اة فلم ینهنا 


وفي لفظ : سأل رجل رسول الله ككل فقال: إن عندي جارية وأنا 
عزل عنها فقال اكت: «إن ذلك (لم)" يمنع شيئًا أراده الله» قال : 
فجاء الرجل فقال: يا رسول الله التى كنت ذكرتها لك حبلت. فقال 
ات : «آنا عبد الله ورسوله)”" . زف لفظ: إن لي جارية هي خادمنا 
وسانیتنا» وآنا أطوف علیها. وأنا آکره أن تحبل» فقال: ۳ 
إن ششت؛ فانه سيأنيها ما قدر لها» فلبث الرجل ثم أتاه فقال: ! 
الجارية قد حبلت . فقال: «قد آخبرتك أن سیانیها ما قدر له" . 
وللنسائي: كان لنا جواري وکنا نعزل عنهن فقالت الیهود: إن تلك 
الموءودة الصغرى . دل رول الله كود عن ی اكذبت 4 
ولو آراد الله كلك أن یخلقه لم تستطع رده“ . و لابي قرة السكسكي : ذ 
المثنئ بن الصباح» عن عطاء» عن جابر رضي الله عنه أنهم كانوا 0 
على عهد رسول الله ية إذا أذنت الحرق وأما الأمة فيعزل عنها. 
ولفظ مسلم في الثاني : «ما من كل الماء يكون الولدء وإذا آراد الله 
خلق شيء لم يمنعه شيء“ . وفي لفظ : «ما كتب الله خلق نسمة كائنة 
إلى يوم القيامة إلا وستكون"2. ولأحمد: «أنت تخلقه؟ أنت ترزقه؟ 
أقره قراره. فإنما ذلك القدر»۳. وفي لفظ: إن الیهود تحدث أن 


)١(‏ كذا في الأصول» وفي مسلم: لن. 
۲( مسلم ( ١76‏ ). 
۳( مسلم (۱۳/۱۳۹). 

(8) «السئن الکبری» ۵/ ۳۶۰ .)٩۰۷۸(‏ 
)0( مسلم (۱۳۸/ ۱۳۳). 
)1( مسلم (۱۲۵/۱۶۲۸). 

(۷) «المسند» ۳/ ۵۳. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


العزل (الموءودة)"" الصغری. قال النبی َة : «کذبت اليهودء ولو أراد 
الله أن بخلقه ما استطعت أن تفه 
E ۱ ۱‏ ۳ 
وللترمذي: ولم يقل : ولا يفعل ذلك أحدكم ۱ 
أب “ضرع بوانا سعت ادر لن اما سای الات ۰ 


والذي في مسلم أن آبا صرمة سأل آبا سعيد وابن محیریز یسمع"*" 


وهو المحفوظ . وفي رواية: آصبنا سبایا في غزوة بني المصطلق» وهي 
الغزوة التی آصاب فیها رسول الله يله جويرية. وقد سلف هذا الحديث» 
وللکجي" : أن رجلا من أشجع سأل رسول الله عي فقال: إن أمرأتي 
ترضع » وأنا أكره أن تحمل » أفأعزل عنها؟ قال: «ما قدر فى الرحم 
سیکون». 

وقال محمد بن عبد الرحمن الأنصاري -شيخ أيوب- : قوله : 


«لا عليكم أن (لا)" تفعلوا» أقرب إلى النهي'” . 


)١(‏ في الأصول: موءودة. ولعل المثبت هو الصواب. 

)۲( رواه آبو داود (۰۲۱۷۱ والنسائى فى «الکبری» ۵ ۳۶۱ ١7/90‏ 9) . 

هرف الترمذي ۱۳۸۷ ) وقال: حسن صحیح. 

(5) «الستن الكبرئ» ۵/ ۳۶۳ .)٩۰۸۹(‏ 

(0) مسلم (۱۲6/۱۳۸). 

(0) هو الشیخ الامام الحافظ المعمر شيخ العصر آبو مسلم» إبراهيم بن عبد الله بن 
مسلم بن ماعز بن مهاجر البصري» الكجي صاحب «الستن»» مات ببغداد في 
سابع المحرم سنة آئنتین وتسعین وماتتین. 
انظر ترجمته في : «تاریخ بغداد» 5/ ۰۱۲-۱۲۰ «المنتظم» ۵۲-۵۰5 «سیر 
آعلام النبلاء» ۱۳/ 8۲۵-۲۳. 

)۷ من (ع). 

۱۳۰ /۱:۳۸( رواه مسلم‎ (A) 


وقال الحسن البصري : والله لكأن هذا زجر". وفي لفظ : أنه الا 
سئل عن العزل ما هوء فلما آخبره قال: «لا علیکم أن لا تفعلوا 
ذاکم»۳ . 

وفی «المصنف»: قال آبو سعید: ابنتی هذه الى فى الخدر من 

وفى الباب أيضًا آحادیث : 

آحدها : حدیث عامر بن سعد آن أسامة بن زید أخير والده أن رجلا 
جاء إل رسول الله ية فقال: اني أعزل عن أمرأتي. فقال: «لم تفعل 
ذلك؟» قال الرجل : آشفق على ولدها. فقال ا8:: «لو كان ذلك 
OT‏ )5( ۱ ۲ 
ضارا ضر فارس والروم» '. وعزاه عبد الحق إليه من طريق سعد ابن 
آبي قاض ولیس ذلك فيه» وأقره ابن القطان» ووقع في (سنن 
الكجي» من حديث (حیوة)"" عن عیاش عن آبي النضر» عن 
عامر : سمعت أسامة بن زيد يحدث عن والده -أو قال : یحدث والده 
شك عیاش ابن عباس- أن رجلا سأل. . الحدیث""*. 


(۱) رواه مسلم (۱۳۱/۱6۳۸). 

(۲) الحدیث السابق. 

(۳) «المصنف» لابن أبي شيبة ۳/ ۵۱۳. 

(4) رواه مسلم (۱68۳) ولعله سقط من الناسخ : آخرجه مسلم. والیه برجم الضمیر في 
قوله : وعزاه عبد الحق (إليه) كما في «أحكامه»» كما أن المصنف قد ألحق 
بالأحاديث التي سوف یذکرها بَعْدٌ تخريجهاء فأين في هذا الحديث؟! والله أعلم. 

)0( «الأحكام الوسطی» ۰۱۱۱/۳ 

(5) في الأصول: جبيرة» ولعله تحريف» والمثبت من مصادر التخريج. 

(۷) هو بسنده من حيوة إلى آخره عند مسلم (۰)۱8۶۳ وأحمد ۵/ ۰۲۰۳ والطبراني في 
«الکبیر» ۰۱۲۱/۱ والبيهقي ۶5/۷ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


انیها: حدیث جدامة بنت وهب مرفوعّا: «إنه الوأد الصغیر 
الخفي». آخرجه مسلم"" آسلمت جدامة قبل الفتح أو عامه. 

ثالثها : حدیث آنس بن مالك مرفوعًا : «لو أن الماء الذي یکون منه 
الولد آهرقته على صخرة لأخرج الله كك -أو لیخلقن الله- نفسًا هو 
خالقها» . رواه 0 


رابعها: حدیت آبی هريرة رضى الله عنه : سئل رسول الله ية عن 
العزل» وقیل : إن اليهود تزعم آنها الموءودة الصغری فقال : «کذبت 


2 
e ۰ 


يهودء لو آراد الله خلقّا لم تستطع عزلها». رواه النسائي”". 

خامسها: عن القاسم بن حسان» عن عمه عبد الرحمن بن حرملت 
عن ابن مسعود رضي الله عنه : كان ال یکره عشرة خلال» فذکرها 
وفيه: «وعزل الماء لغير محله». أخرجه النسائي *. قال البخاري: 
عبد الرحمن هذا لم يصح حديثه””“. وأدخله البخاري في الضعفاء 
وقال علي: في إسناده من لا یعرف ولا نعرفه في أصحاب ابن 
مسعود'" » وقال أبو حاتم: فقال: ليس بحديث عبد الرحمن بأس 
يحول من كتابه «الضعفاء)”" . 


)١(‏ مسلم )١51/15547(‏ وفيه: ذلك الوأد الخفي. 

(۲) أحمد ۱۰/۳ وفيه: «لأخرج الله منها -آو يخرج منها- ولدّاء وليخلقن الله نفسًا هو 
خالقها». 

(۳) «السنن الکبری» .)٩۰۸۳(‏ (5) «المجتبی» ۰۱۶۱/۸ 

)2 «التاريخ الکبیر» ۵/ ۲۷۰. 

(6) «العلل» لابن المديني ص١60؟105-5.‏ 

(۷) «الجرح والتعدیل» ۵/ ۲۲۳-۲۲۲ ونص عبارته: سألت آبي عنه فقال:. ليس 
بحديثه بأس وإنما روئ حديثًا واحدًا ما يمكن أن يعتبر به ولم أسمع أحدًا ينكره 
ويطعن علیه. وأدخله البخاري في كتاب «الضعفاء» وقال أبي: يحول منه اه. 





النهي عن الآنتباذ في هأزه الأريع» وهو أن يجعل في 
الماء حبات من تمر آو زییب آو نحوهما؛ لبحلو (ویشرب)۲؛ لانه 
يسرع فیها الاسکار فیصیر حرامًا وتبطل ماليته» ففيه إضاعة المال» 
وريما شربه بعد أن صار مسكرًا ولا يدري. 
ولم لله عن الأتباذ في أسقية الأدم بل أذن 





فيها؛ لأنها لرتها لا ی 
فيها المسكر بل إذا صار مسكرًا شتها غالبّاء ثم إن هذا النهي كان في 


أول الإسلام ثم نسخ؛ "ففي 0 
رسول الله يله (1ن)!؟: «كنت ان 


: تشربوا سكا 
هذا مذهب الشافعي والجمهور» وذهبت طائفة إل أن النهي باتيء 
منهم: مالك E‏ حکاه الخطابي عنهم قال : وهو مروي عن 











(ابن عمر)“ وابن عباس ء ودک ابن عباس هذا الحديث لما آتلتي 


() في (ف): أو بشرب. 0 من (ف). 

5 مسلم (۹۷۷) كتاب: الجنائز» باب: أستعذان النبي يل ره في زيارة قبر أمه. 

() في الأصول: عمرء والمثيث هو الصواب» كما في «معالم الستن». 

() مالم السنن» للخطابي ۰۲8۸/4 وحديث ابن عم رواه مسلم (۱۹۹۷ تاب 
الأشربةء باب: التهي عن الأنباذ في المزفت والدباء والحنتم والتقيرء یبن أنه 
مشوخ ون الوم حلال؛ ما لم صر مسكراء واب داد 094:0 07741 کناب 
الأشربة: باب: في الأوعبةء والترمذي ۱۸۷/۸ كتاب: الأشرية» باب: ما جاه 
في كراهية أن ینب في الدباء والتقير والحتعمء والنسائي ۳۰۳/۸- 74 کناب 
الأشربة: باب: ذكر الأوعية التي نهي عن الأنتباذ نها درن ما سواها مما لا تشتد 
أشربتها كاشتداده فيهاء وابن ماجه )۳۲٠۲(‏ كتاب: الأشربةء باب: النهي عن نيد 
الأرعةء وأحمد 590/١‏ 
وحديث ابن عباس هو حديث الباب وفي بعض رواياته أنه أستفتي في ذلك فأجاب 
بهذا الحديث. 





وقال ابن عدي: قول البخاري: لم يصح حدیثه. يعني : آن 
عبد الرحمن لم يسمع من ابن مسعود» تشاد إلى حديث ۱ 
وکذا قال الخطیب فی (المتفق والمفترق» : لیس له إلا حديث واحد. 
وأما ابن حبان فذكره فى كا وخرج حليثه في (صحيحهاء 
واستدركه الحاكم وقال: صحيح الإسناد ". 

وقال ابن حزم : وكذا صح عن زيد بن ثابت وابن عباس وسعد رواية 

وفي «سوالات ا داود»: سمعت آبا عبد الله » وذكر حديث ابن 
لهيعة» عن جعفر بن ربيعة» عن الزهري» عن المحرر بن أبي هريرة» 
عن أبيه رفعه: «لا يعزل عن الحرة إلا بإذنها». فقال: ما أنكرهء 
وأخرجه ابن ماجه من هذا الوجه بزيادة و 

وقال الدارقطنی : تفرد به إسحاق بن عیسی الطباع عن ابن لهيعة 
[عن جعفر بن ربیعة]۳ عن الزهري به ووهم فيه . وخالفه عبد الله بن 
وهب فرواه عن ابن لهیعة» عن جعفر» عن الزهري» عن حمزة بن 
عبد الله بن عم عن آبیه عن عمرء ووهم أيضًاء والصواب: 
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مرسل عن حمزة» عن عمر . ليس فيه: عن أبيه. وقال آبو حاتم: 
)١(‏ «الكامل» ۵/ .)۱۱٤١( 6٠١5‏ 
(؟) «الثقات» ۵/ ۹۵. 


(۳) ابن حبان (۰)۵1۸۳ الحاكم 6/ ۰۱۹۵ 


(8) «المحلئ» ۰۷۱/۱۰ 

(۵) ابن ماجه (۱۹۲۸). 

(1) ساقطة من الأصول» ومثبتة من «العلل». 

(۷) «العلل» 97/7 وفیه : والصواب مرسل عن عمر اه. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 
حمزه عن أبيه» عن عمر قال: وهو أصحء وهذا من تخاليط ابن 
المغيرة» عن عبد الله بن أبي الهُذيل» عن جرير قال: جاء رجل إلى 
إلا بقينة» وأنا أعزل عنها أريد بها السوق فقال ال : «جاءها ما قدر). 
ومن حديث عبد الله بن محيريز قال: أنطلقت أنا وأبو (ضمرة 
المازنی)(۲) فوجدنا أبا سعيد يحدث كما ييحدث آبو سلمة ویو آمامت 
عن رسول الله و قال: «کذبت یهود». وقال في آخره: «وما علیکم 
أن لا تفعلوا وقد قدر الله ما هو خالق إلى يوم القیامة»۳. 
وفی سوالات مهنا : سألت آحمد عن حديث هشام الدستوائي» عن 
قال : یعزل الرجل عن آمته» ولا یعزل عن الحرة الا بإذنها. فقال: كان 
يزيد يرويه عن هشام. قلت : عن سوار هذا؟ قال: لا أدري . قلت: 
وقال عبد الله بن آحمد: قرأت على آبی» عن وكيع» عن سفيان» عن 
عبد الله بن محمد بن عقیل» عن جمانة -أو أن جمانة سرية على بن أبى 
طالب- قالت : كان عل يعزل عنا . فقلنا له فقال: أحيى شيئًا أماته الله . 
)١(‏ «العلل» .5١7/١‏ 
3( في الأصول: (صرمة الماوي) وهو تحریف والمثبت من «المصنف». 
(۳) «المصنف» 155098-1١ 55901( ٩۰۶/۳‏ ). 
)٤(‏ «العلل ومعرفة الرجال» ۵۸۵/۲ (۳۷۸۲). 


وفي «المصنف» بسند صحیح أن علیّا رضي الله عنه قال : العزل : 
الوآد الخفي. وعن عکرمة أن زيد بن ثابت وسعد بن آبي وقاص کانا 
یعزلان وحکاه أيضًا عن رافع بن خدیج وخباب بن الأرت وآبي 
أيوب الأنصاري وأبي بن كعب وعلي بن حسين وعلقمة» وأصحاب 
عبد الله وأنس والحسن بن علي وابن مغفل وابن عباس» وسئل عنه 
(سعين) "ون الست قال هی رفن د ام وان شفت 
ارو وگلا قاله کت ل الم ا خلت فيه اعفان 

إذا تقرر ذلك» فقد أختلف السلف في العزل فذکر مالك في 
«الموطأ» عن سعد بن أبي وقاص وأبي أيوب الأنصاري وزید بن 
ثابت وابن عباس أنهم كانوا یعزلون ". وذكره ابن المنذر عن علي 
وعبات يق الا رت وار قله فلا مق سول الله كله . 
وروي عن جماعة من التابعین منهم ابن المسیب وطاوس "۰ وبه قال 
مالك والکوفیون والشافعي وجمهور العلماء "۰ وکرهته طائفة ذکره 
ابن المنذر عن الصدیق والفاروق وعثمان. وعن علي رواية آخری» 
وعن ابن مسعود وابن عمر وشدد فیه "۰ وقال آبو أمامة: ما کنت 
آری أن مسلمّا یصنعه. وقال سالم: هي الموءودة. وکرهه ابراهیم 
اه 
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( فى الأصول: عیسی» والمثبت هو الصواب كما فى «المصنف». 

0) «المصنف» ۵۰۳-۵۰۱/۳. 

(۳) «الموطأ» ص۳۱۸-۳۱۷. 

(4) «الاشراف» ۱۳۷/۱ بتصرف. 

(5) «شرح معاني الاثار» ۰۳۰/۳ ۳۱ «المنتقی» ۰۱4۲/6 «البیان» ۹/ ۵۰۸-۵۰۷. 
(70) «الاشراف» ۰۱۳۷/۱ 

۰ روئ هذه الآثار ابن أبي شيبة ۳/ ۰۰۱-۵۰۳ (۱۲۱۰۰-۱۵۹۸). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حجة الجمهور الأحاديث السالفة» وروي أيضًا عن أبي الزبیر» عن 
جابر أنه ية آذن فیه . ولا يفهم من قوله: «أو تفعلون ذلك؟» إلا الإباحة» 
وهو خلاف ما أسلفناه عن الأنصاري» نعم يشهد آخر الحديث: «ما من 
نسمة..» إلى آخره للإباحة يقول: قد فرغ من الخلق» فاعزلوا 
أو لا تعزلواء فان قدر أن يكون ولدًا لم يمنعه عزل؛ لأنه قد يكون 
مع العزل إفضاء بقليل الماء الذي قدر الله أن يكون منه الولد وقد 
یکون الاسترسال والافضاء ولا یکون ولد فالعزل أو الافضاء سواء 
في أن لا یکون منه ولد إلا بتقدیر الله . 

واحتج من کرهه بحدیث جدامة بنت وهب الأسدية السالف» وآنکره 
الاولون» وروي عن رسول الله به انکار ذلك . 

وحدیث آبي سعيد السالف فيه إكذاب من زعم أنه موءودة» وقد 
روي عن علي رَفْع ذلك والتنبیه علی فساده بمعنی حسن لطیف 
وروی اللیث عن معمر بن أبي حبيبة» عن عبید الله بن عدي بن الخیار 
قال: تذاكر أصحاب رسول الله له عند عمر العزل» فاختلفوا فیه 
فقال عمر: قد آختلفتم أنتم» وأنتم أهل بدر الأخيار» فكيف بالناس 
بعدكم؟ فقال عليّ: إنها لا تكون موءودة حتئ (تمر"" بالتارات 
السبع. قوله تعالی: قد قتا ان ين شک ین طبر © 4 
الاية [المومنون: ۱۲] فعجب عمر من قولهء وقال: جزاك الله خیرا. 
فأخبر علي أنه لا يوأد إلا من قد نفخ فيه الروح قبل ذلك» وما لم 
ينفخ فيه الروح فهو موات غير موءودٍ. 


(۱) في الأصول: تتم» والمثبت من «شرح معاني الآثار» وهو الصواب. 








وروی سفیان [عن الأعمش”'' عن آبي الوداك أن قومّا سألوا ابن 
عباس عن العزل» فذکر مثل کلام على سوای فهذا علي وابن عباس 
قد آجتمعا على ما ذکرنا» وتابعهما عمر ومن كان بحضرته من الصحابة» 
فدل غل آن العزل غير مکروه۳". 

وذهب مالك وجمهور العلماء إلى أنه لا یعزل عن الحرة إلا باذنها 
فان منعت زوجها لم يعزل» وحکاه ابن بطال عن الشافعي "۰۳ ومشهور 
مذهبه الجواز من غير توقف على إذنها مع الكراهة» وقطع الرافعي 
والنووي في الأمة بالجواز"*۰ والخلاف فيه حکاه الروياني في «البحرا. 

واختلفوا في العزل عن الزوجة الأمة» فقال مالك والکوفیون: 
اول :عقي الا ادن مها ١‏ رفاك الخوری: لا تعرل یه 
إلا بإذنها. وقال الشافعي: لا يعزل عنها دون إذنهاء ودون إذن 
مولاها. کذا حکاه ابن بطال عنه"» وهو غریب فمذهبنا لا تحریم 
فيها. وحاصل مذهبنا أنه خلاف الأولئ» وأطلق بعضهم الکراهة في 
کل حال» وکل أمرأة سواء رضیت أم لا. 

وأما التحریم فلا يحرم في مملوکته» ولا في زوجته الامة سواء 
رضیتا آم لا ؛ لما عليه في ذلك من الضررء وآما الحرة فان أذنت لم 
يحرمء والا وجهان: آصحهما: لا. والحاصل آربعة آقوال: الاباحة 


(۱) ساقطة من الأصول» ومثبتة من «شرح معاني الاثار». 

(۲) آنظر ما سبق من قوله : حجة الجمهور إلى هنا في «شرح معاني الآثار» ۳/ ۳۵-۳۰. 
(۳) «ابن بطال» ۳۳۱/۷. 

(4) «ابن بطال» ۳۳۱/۷. 

(0) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۳۱/۳ «المنتقی» ۰۱8۳/۶ 

(7) «روضة الطالبین» ۲۰۵/۷ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
مطلقّاء والحرمة مطلقًاء والجواز بالاذن والحرمة في الحرة". 

وجمع ابن التين في المسألة آربعة آقوال عندهم : یعزل حرة كانت 
أو أمة. یقابله: یعزل في الأمة دون الحرة» في (السریة)۳؟ برضاها 
وفي الأمة المزوجة برضا سيدهاء وهو قول مالك" . 

وأغرب ابن حزم فقال: لا يحل العزل عن حرة ولا عن أمة» برهان 
ذلك حديث جدامة قال: وهو في غاية الصحة. 

واحتج من أباحه بخبر أبي سعيد الذي فيه: «لا عليكم ألا تفعلوا» 
قال: وهذا إلى النهي آقرب وكذلك قاله ابن سیرین؛ واحتجوا 
بتكذيب رسول الله َيه قول یهود» وبأخبار أخر لا تصح» ويعارضها 
كلها خبر جدامة. وقد علمنا بيقين أن كل شيء أصله الاباحة حتئ 
ينزل التحريم» فصح أن خبر جدامة بالتحريم هو الناسخ لجميع 
الاباحات المتقدمة التي لا شك أنها قبل البعث وبعد البعث» قال: 
وهذا آمر متیقن؛ لأنه إذا أخبر و أنه الوأد الخفي» والوأد محرم 
فقد نسخ الإباحة المتقدمة» وبطل قول من آدعین غیره"*. 

فأما الطحاوي فإنه عكس هذا وقال: يحتمل أن خبر جدامة لما كان 
على الناس موافقة أهل الكتاب مالم يحدث الله ناسخه» ثم إن الله أعلمه 
بکذبهم وأن الأمر في الحقيقة بخلاف ذلك. فأعلم أمته بكذبهم 
وأباح العزل على ما في حديث أبي سعيد» وأن الله إذا أراد شيئًا 
لا يمكن وقوع غيره” . 
)١(‏ أنظر: «روضة الطالبين» ۲۰۵/۷. 
0 في الأصل أعلاها كلمة: كذا. ومقابلها في الحاشية: كذا الحرية. 
(۳) أنظر: «الموطأ» ص (۳۹۸). (5) «المحلی» .۷١-۷١/٠١‏ 
() «شرح مشكل الاثار» ۰/ ۱۷۳. 





(وبمعناه قاله أبو الولید ابن رشد» وقال ابن العربي)" : خبر جدامة 
مضطرب . وقد قال قوم: إن ذلك كان قبل أن يبين الله له جواز ذلك» 
فكان يتبع اليهود فيما لم يتبين له فيه شرع» وهذا سقط عظيم؛ فإنه 
إنما كان يحب موافقتهم فيما لم ينزل عليه فيه شيء مما لم يكن من 
كذبهم وتبديلهم» وقد صرح هنا بتكذيبهمء فكيف يصح أن يكون 
معهم علئ كذبهم ويخبرهم به ثم يكذبهم فيه؟! هذا محال عقلاء 
لا يجوز غلى ایا 

وقد ذهب قوم إلى أن النطفة من الرجل فيها روح» فصَرْفُها عن 
الرحم إتلاف لذلك الروح؛ فلذلك جُعِل وأدّاء وقد آنزل الله في كتابه 
ما أوضح وقت إمكان الولدء وهو التارات السبع السالف» فأعلمه الله 
بذلك الوقت الذي يكون فيه الحياة في المخلوق من النطفة» فيجوز 
أن يوءد حينئذء فيكون ميئاء أو يستحيل أن يوأد ما قبل ذلك؛ لأنه 
ميت كسائر الأشياء التي لا حياة فيهاء وقال ابن لهيعة فيما ذكره 
الصولي في كتاب «التسليم»: لا تكون موءودة حتئ (تتطور)" ثم 
تستهل» وحينئذ إذا ثبتت فيه وئدت . 

لما سألوا العزل آجابهم» وسكت عن أمر الموطوءات المشركات» 
فاغتر بهذا الظاهر قوم فقالوا: يجوز وطء الوثنيات والمجوسيات 
بالملك وان لم يسلمن» وإليه ذهب طاوس وابن المسيب”*, 
(۱) كذا في الأصول وفي «فتح الباري» ۳۰۹/۹: وتعقبه ابن رشد ثم ابن العربي اه. 
(۲) «عارضة الأحوذي» ۷۷-۷۲/۵. 


(۳) في الاصل : ینظر» والمثبت من (غ). 
(:) رواه عنهما عبد الرزاق ۱۹۷/۷ (۱۲۷۲۰-۱۲۷۵۹). 


.گس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


واختلف في ذلك عن عطاء ومجاهد”''» وحکی ابن آبي شيبة عن عطاءء 
وعمرو بن دینار آنهما لا يريان بالتسري بالمجوسية بأسّا قال: وکرهه 
سعید بن المسيب”"» و(يرده)”" قوله تعالی : ولا کا المشرگت 
حى ون که [البقرة: ۰۲۲۲۱ والی التمسك بعموم الآية صار جمهور 
العلماء» ولم يعولوا على ما ظهر من هذا الحديث» ورآوا أن ذلك 
محمول علی جواز وطء من أسلم منهن» وأن الفداء المتخوف فوته 
بوطئهن نما هو أثمانهن» وقد دل على صحة هذا التأويل ما ذكر في 
حديث آبي سعيد» ثم انا نقول: لو سلمنا أن ظاهر هذا الحديث 
جواز الاقدام على وطء المسبیات من غير (اسلام)* لزم جواز 
الاقدام على وطئهن من غير أستبراء [و]"*" مع وجود الحمل البین 
وهو ممنوع أتفاقّا» فیلزم المنع من الوطءء لاستوائهما في الظهور 
ویعلم قطعًا آنهم لا یقدمون على وطء فرج لا یتحقق حله. وکذلك 
یعلم آنهم لابد لهم من آستبراء واسلام. وان كان الراوي قد سكت 
عنه» وسکوته إما هو للعلم بها وإما لأن الکلام یجمل (في)”" غير 


۳ )¥( 
ده ۰ 


فيصو 


(۱) أنظر: «الاستذكار» ۲۰۲/۱۸. 

(۲) «المصنف» ۶۷۷/۳ (۱۱۳۱۰). 

(۳) في الاصول: یرد والمثبت هو المناسب للسیاق. 

() من (غ). 

( زيادة یقتضیها السیاق » مثبتة من «المفهم». 

(0) في الأصل: علی» والمثبت من (غ) وهو الموافق لما في «المفهم». 

(۷) عبارة «المفهم»: يجمل في غير مقصود. ویفصل في مقصوده اه. وهه الزيادة 
هامة كما تری. 





والذي یزیح الاشکال ویرفعه ما رواه عبد الرزاق عن الحسن قال: 
كنا نغزو مع الصحابة» وإذا آراد آحدهم أن يصيب الجارية من الفيء 
آمرها فغسلت ثيابها واغتسلت» ثم علمها الاسلام وأمرها بالصلاة 
واستبرآها بحيضة وأصابها . وکذلك رواه أيضًا عن الثوري أنه قال: 
السنة أن لا يقع على مشركة حتی تصلي ویستبرتها وتختسل". 

والذي حرکهم على السوال عن العزل خوفهم أن یکون محرمًا ؛ لانه 
قطع النسل . 

فصل : 

قوله : ( «َر نکم لتَفْعَلُونَ؟ الا تَلاثًا) وهي رواية جويرية عن 
مالك» وفي رواية: «لا علیکم آن لا تفعلو» وهي رواية ابن القاسم 
وغیره عن مالك . وفهمت طائفة منه النهي عن العزل والزجر عنه. 
كما حكي عن الحسن ومحمد بن المثنئ وقد سلف» وكأن هؤلاء 
فهموا من (لا» النهي عما سئل عنه وحذف بعد قوله: «ل» فكأنه قال: 

لا تعزلوا «وعليكم أن لا تفعلوا» تأكيدا لذلك النهي. 

وفهمت طائفة منهم أنه إلى النهي أقرب» وفهمت طائفة آخری منها 
الاباحت كأنها جعلت جواب السوال قوله: «علیکم أن لا تفعلو» 0 
لیس علیکم جناح في أن لا تفعلوا وهذا التأويل آولی بدلیل قوله : «ما 
مِنْ نسَمَة» إلى آخره وبقوله : «افعلوا أو لا تفعلوا !نما هو القدر»"" 
وبقوله : «إذا أراد الله خلق شيء لم یمنعه» وهذه الألفاظ كلها مصرحة 
بأن العزل لا يرد القدر ولایضر فكأنه قال: لا بأس بهء وبهذا تمسك 
(۱) عبد الرزاق .1941/-١95/19/‏ 

۲( لم أقف عليه بهذا اللفظ» وفي مسلم )٠١١ /١578(‏ من حديث آبي سعيد الخدري 

مرفوعا: «لا علیکم الا تفعلوا ذاكم. فانما هو القدر». 








هب ا لما التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


من رأئ إباحته مطلقًا عن الزوجة والأمة» وبه قال كثير من الصحابة 
والتابعين والفقهاء كما سلف» وكرهه آخرون من الصحابة وغيرهم 
متمسكين بالطريقة المتقدمة وبقوله: «ذلك الوأد الخفي» وكأن من 
وقفه على الإذن في الحرة ری أن الإنزال من تمام لذتها ومن حقها 
في الولدء بخلاف الأمة» إذ لا حق لها في شيء مما ذكر» ويمكن 
علئ هذا أن يجمع بين الأحاديث المتعارضة في ذلك» (ويصير 
ما يفهم منه المنع إلى الحرة إذا لم تأذن» والإباحة إلى الاذن 
والأمة (أن"'' يحمل النهى على كراهية التنزية» والإذن على آنتفاء 
الحرمة)(۲) وإن كان ظاهر قرا «أوَإنَكُمْ لَتَفْعَلُونَ للانکار والزجز 
لکن یضعفه قوله: ما مِنْ تَسَمَةَ» إلى آخره. فاذا معناه الأستبعاد 
لفعلهم له بدلیل رواية: «ولمْ یفعل ذلك آحدکم ؟» قال الراوي: ولم 
یقل: ولا یفعل. فعلم أنه لیس بنهي» وهو أعلم بالمقال. وفي 
رواية: «اعزل عنها إن شئت». وهو نص في الاباحة» وکذا قول 
جابر: فبلغ ذلك رسول الله كَل فلم ینهنا. 

ومعنى الرواية السالفة عن مسلم: «ما من كل الماء يكون الولد» أنه 
ينعقد في الرحم من جزء من الماءء لا يشعر العازل (بخروجه) ۰۳ فيظن 
أنه قد عزل كل الماء وإنما عزل بعضه فيخلق الله الولد من ذلك الجزء 
اللطيف. قال الأطباء: وذلك الجزء هو الشيء الثخين الذي يكون في 
الماء على هيئة نصف عدسة. ۱ 


(۱) من (ع). 

(۲) عبارة «المفهم»: فتصير الأحاديث التي يفهم منها المنع إلى الزوجة الحرة إذا لم 
تأذن» والتي يفهم منها الإباحة إلى الامة والزوجة إذا أذنت» فيصح الجميع ويرتفع 
الإشكال. اه. 

(۳) في الأصول: مخرجه. والمثبت هو الصواب. كما في «المفهم». 





سے ارس س س مین 


دليلٌ على أنه يعتقد التهي ولم يبلغه الناسخ» والصواب الجزم بالإباحة؛ 








الصريح النسخ. 
الحادية بعد العشرين: قوله بت : ( «: اءكُمْ ) فيه 
دلالة على قبول خبر الواحد؛ وقد أخرجه البخاري فيه" كما سلف» 





وقوله: امَن». هو بفتح الميم» ورواه مسلم مرة كذلك ومرة بکسرها"؟ 
والهمز في «وراء‌کم» وقوله أولا: (من وراءنا». لا خلاف أنه منتوح 
الميم. 

الثانية بعد العشرين: قد آشتمل هلذا الحديث علئ أنواع من العلوم 
وقد أشرنا إلئ بعضهاء ومنها: وفادة الفضلاء والرؤساء إلى الأئمة عند 
الأمور المهمة. 

ومنها: تقديم الأعتذار بين يدي المسالة. 

ومتها: بیان مهمات الإسلام وأركانه سوى الحج. 

ومنها: أن الأعمال تُسمئ إيمانًا وهو مراد البخاري هنا 

ومنها: ندب الم إل إكرام الفاضل. 











ومنها: أستعا: العالم في تفهيم الحاضرين والفهم عنهم كما 

(فعل)؟؟ ابن عباس. 

() أنظر له المسألة في : شرح معاني الآثاره ۲۲۹-۲۲۴/٤‏ «المتقئ» ۱٤۸/۴‏ 
«سلم بش التروية 2۱۸۵/۱ ۰۱۸۲ «المفني» 006-514/1. فيل 
الأوطار» ٩۱3/۵‏ 

7 سيأتي برقم (4173) كتاب: أخبار الآحادء باب: وصاة النبي 5 وفود العرب أن 
ييلغوا من وراءهم. 


0 «صحيح سلم» (۲8/۱۷) كتاب: الإيمان» باب: الأمر بالايمان با ورسوله. 
0 في (ج): فلا 


سے تابٌ الرَضَاع :ا 

فصل : 

الرواية السالفة: (خادمنا وسایسنا). کذا لابن الحداء في ساس 
الفرس يسوسه إذا خدمه» وروي أيضًا : سانیتنا يعني : الذي يسقي لهم 
الماء. 

فصل : 

فيه دليل علئ لحاق الولد بمن أعترف بالوطء وادعى العزل في 
الحرة والأمة» ولم يختلف عند المالكية في ذلك إذا كان الوطء في 
الفرج. كما قال القرطبي". 

خاتمة : 

ابن محيريز المذكور في إسناد حديث أبي سعيد الخدري آسمه 
عبد الله بن محيريز بن جنادة بن وهب بن لوذان بن سعد بن جمح 
قرشي جمحي مكيء رباه أبو محذورة أوس بن معير بن لوذان» 
وأخوه أنس بن معيرء قتل ببدر کافرا . 

قال رجاء بن حيوة: إن فخر علينا أهل المدينة بعابدهم ابن عمرء 
فا تفخر بعابدنا اتن متعرية :إن كدت لاهد بقاء» آمانا هل 


الارض. مات قبل المائة ۳ . 


SMD)‏ نل 553 اقل 3 هل 


.57١ /4 أنظر: «إكمال المعلم»‎ )١( 

(0) أعلم أنه من قوله: فصل : 
لما سألوا العزل ... إلى هناء قد نقله المصنف مع تقديم وتأخير فيه من كتاب 
القرطبي «المفهم» 15-65. 

(۳) انظر ترجمته في : «تهذيب الكمال» .1١1١-1١١5/15‏ 


را التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۷- باب القّدْعَة بل النْسَاءِ إِذَا آَرَادَ سَهَرًا 

۱-- حَدَثَنَا بو فعیم. دعب الواجدٍ ِن یمن قال : حَدَتَنِي ابن أب مُلَيكةء 
غن القايمء عن عَائَِة أ لب بي كان إِذَا خر زین مائهء فطازت القرعة 
لِعَائِنَّةَ وَحَفْصَةَ وَكَانَ النّبيْ ب ادا ان باللیل سَارَ مع عَائْشَةَ يَتَحَدَّتُ فَقَالَتْ 

حفصهة: ألا تزکبین ال بُعيري رکب بَعِيِرَكِ تنظرین وَأنْظَر؟ فَقَالَتُ: بَلَى. فرکتث. 

فجاء الي ل إلى جمل عابس َه وعلیه حَفصة فسلم عَليهَاء م سَارَ خی توا 
وَافْتَقَدَتْهُ عَائِمَّة و لا لوا جعلث رجلیها ین اوذخر وتقول + يا ب» سلط علي عفري 
وق تَلْدَعْنِيء ولا َسَْطِيعْ اَن أَقُولَ ر له شتا [مسلم: : ۲66۵- فتح /٩‏ 1۰[ 

و سر ئشة رضي الله عنها : كان زک خر فرع ی ياه 
ارت القَرْعَةٌ لِعَا لِعَائشَة وحفص الحدیث. 

هذا ا ا الشهادات وغيرهاء ومن طریق آخر عنها في 
حديث الإفك. وللإسماعيلي بعد (عقربًا): ورسول الله يل ينظر. 
وهو ظاهر فيما ترجم له من القرعة بين النساء عند إرادة السفرء وليس 
له المسافرة بمن شاء منهن بدونهاء وهو قول آبي حنيفة والشافعي» 
وهو أحد الأقوال عن مالك. 

ثانيها: عنه: له المسافرة بمن شاء منهن بدونها . 

الثها: لبعض آصحابه : إن سافر لحج أو غزو آقرع أو لتجارة خرج 
بمن شاءء وما نقلناه عن أبي حنيفة هو ما حكاه ابن بطال» ونقل غيره عنه 
ا 


(۱) سلف برقم (5551). 

(۲) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص (۰)۱۹۰ «النوادر والزیادات» ۰۱۳/6 «شرح ابن 
بطال» ۷/ ۰۳۳۳-۳۳۲ «الكافي» لابن عبد البر ص (۰)۲5۷ «لم» ۹۹/۵ 
«روضة الطالبین»  .۳۱۲/۷‏ 








س اب الرَضَاعِ 

وقال القرطبي : ليست واجبة عند مالك؛ لأنه قد یکون لبعضهن من 
الغناء في السفر والصلاحية مالا یکون لغيرهاء فتتعين الصالحة لذلك؛ 
ولأن من وقعت علیها القرعة لا تجبر على السفر مع (الزوج)"'' لغزو 
ولا لتجارة۳. 

حجة الأولين حدیث الباب ولا يجوز العدول عنه» ووجه الثاني 
أن ضرورته في السفر آشد منها في الحضرء فیحتاج إلى من هي آوفق 
به من نسائه» وعون له على آموره وآقوی على الحرکة؛ فلذلك جاز 
له بغیر قرعة. 

وفيه: العمل بالقرعة في المقاسمات والاستهای وقد تقدم ذلك في 
كتاب القسمة والشركة والشهادات وهو مذكور أيضًا في الأیمان. 

وفيه: أن القسم کر الل دوا لياو مرق بان حتاف ریف 
عائشة رضي الله عنها قالت: وكان يقسم لكل أمرأة منهن يومها 
ولیلها . سلف في الشهادات " وغيره. 

وفیه : أن الاستهام بين النساء مطلوب. 

قال ابن بطال: وهو من السنن لا من الفرائض» یوضحه أن مدة 
الل تاس كه الكتحلنةيه ا سای 
بالقسم بینهن إذا قدم على سبیل ما تقدم قبل سفره» ولا خلاف بين 
أئمة الفتوی في أن الحاضرة لا تقاصّ المسافرة بشيء من الایام التي 
انفردت بها في السفر عند قدومه ویعدل بینهن فیما یستقبل . ذکره 
(۱) في الأصول: المدح وهو خطاء والمشت هو الصواب. 


)۲( «المفهم» ۳۳۹/۹ 


(۳) سلف برقم (۲۰۸۸). 
(4) في الأصول: الغازية» والمثبت هو الصواب كما في ابن بطال. 








ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ابن المنذر عن مالك والكوفيين» والشافعى» وأبى عبید » وأبى و 


وفي تحيل حفصة على عائشة رضي الله عنهما في بدل بعيرها في 
الركوب دليل على أنه ليس من الفروض؛ لأن حفصة لا يحل لها من 
رسول الله بي إلا ما آباحه الله لهاء وبذله من نفسهء فقد تحيلت»› 
ولم يبين لها الشارع أن ذلك لا يحل لهاء قاله المهلب”". 

وادعى القرطبي أن عليها الدرك؛ لأنها خلفت مراده في حديثه» فقد 
فيه 0 لاطعا ستيه ا كدر اليا | وسكي وا ا 
قال: وهذا لا يجوز آتفاقا. لكن حملها على ذلك الغيرة التي تورث 
الدهش والحيرة”". وقول المهلب: لو كان القسم واجبّا عليه لحرم 
على حفصة ما فعلت» ليس بلازم؛ لأن القائل بما يوجب القسم عليه 
لا يمنع من حديث الأخرئ في غير وقت القسم؛ لجواز دخوله في 
غير وقت عماد القسم إلى غير صاحبة النوبة» ويقبلها ويلمسها من 
غير إطالة» وعماد القسم في حق المسافر وقت نزوله» وحالة السير 
منه لیلا كان أو غيره. 

وذكر ابن المنذر أن القسمة تجب بينهن كما تجب النفقة» وهذا يدل 
علئ أن القسمة بينهن فريضة» وقول أهل العلم يدل على ذلك قال 
مالك : الصغيرة الت قد جومعتء. والكبيرة البالغة في القسم سواء. 
وقال الكوفيون في المرأة تبلغ: إذا كان قد جامعها أنها والتي أدركت 
في القسم سواء» وهو قول أبي ثور. 


(۱) 2" لاشراف» ۰۱۱۵/۱ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۳۳۲-۳۳۲/۷. 


(۲) «المفهم» ۳۳۰/۲. 


وقال الشافعي : |ذا أعطاها مالا على أن تحلله من یومها ولیلتها 
ففعلت فالعطية مردودة» وعلیه أن یوفیها حقها"". 

وفیه : أن دعاء الانسان على نفسه عند الحرج وما شاکله یعفو الله 
عنه في آغلب الأحوال؛ لقوله تعالی: »ول يُمَجَلُ اله لاس الشَّرّ 
سمل بالْحََره الاية [يونس: ۲۱۱ 

وفیه : أن الغيرة في النساء مسموح لهن فيهاء وغير منكرة من 
آخلاقهن ولا معاقب علیها وعلی مثلها؛ لصبره اطق لسماع مثل هذا 
من قولهاء ألا تری قولها: (ما آری ربك إلا يسارع في هواك)". 
ولم يرد ذلك عليها ولا زجرها وعذرها ؛ لما جعل الله في فطرتها من 
شدة الغيرة. 

القرعة فیما قدمناه واجبة عندنا» وآما سیدنا رسول الله ييه فهو مبني 
علی وجوب القسم في حقه » فمن قال بوجوبه یجعل اقراعه واجبّاء ومن 
لم یوجبه یقول: فعل ذلك من حسن العشرة ومکارم الأخلاق وتطييبًا 
ی 

قولها: (وَكَانَ ال كلل إذَا گان الیل سَارَ مَعَ عَائْسَة تَحَدّتٌ) 
او ل ورد لسر 
كما قال ابن التين خلافه؛ لأنه انغ لو كان يمشي مع عائشة في ليلتها 


(۱) «الإشراف» ۱۱۷-۱۱١/۱‏ بتصرف. 

() في (غ): آری ربك يسارع في هواك. 

(۳) أنظر: «مسلم بشرح النووي» ۰۲۱۰/۱۵ 

(4) في الأصول: يحمل. والمثبت هو المناسب للسياق. 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لفعل مثله بحفصة. ولم تحتج حفصة أن تركب بعير عائشة. وإتيانه الفلا 
إلى بعير عائشة يدل أن ذلك كانت عادته معها» ولذلك رغبت حفصة في 
مصاحبته في لیلة» لما لم تره في تلك الليلة أدركتها الغيرة» ولم تجد إلى 
القول اسا فتكت الوت أن عا ها 

ظاهر حديث عائشة أنه لا يقسم بينهما في السير والحدیث» وأن 
ذلك كان مع عائشة دائمًا دون حفصة. فيحتمل أن هذا القدر لا تجب 
القسمة فيه؛ إذ الطريق ليس محلا للخلوة» ولا يحصل لها منه 
أختصاص» ويحتمل أن يقال: إن القدر الذي يقع به التسامح من 
السير والحديث مع أحدهما كان يسيرًاء كما كان يفعل في الحضرء 
فإنه يتحدث ويسأل وينظر في مصلحة البيت من غير إكثار» وعلی هذا 
فيكون إنما أدام ذلك؛ لأن أصل القسم لم يكن عليه واجِبًا . 

ولم يختلف الفقهاء في أن الحاضرة لا تحاسب المسافرة فيما مضئ 
لها مع زوجها في السفر كما سلف. وكذلك لا يختلفون في القسم بين 
الزوجات في السفرء كما يقسم بينهن في الحضر"". 

وقع في بعض النسخ بعد قولها: (يَا رب سَلظ علي عفر 
تَلْدَعْنِي): رسولّك. كذا هو بالنصب بإضمار فعل» التقدير: أنظر 
رسولك. ويجوز الرفع على الابتداء» وإضمار الخبرء وقد أسلفنا أن 
في رواية الإسماعيلي: ورسول الله يل ينظر. 


۳ 
4 
of‏ سا لام 


او حبهة 


)١(‏ من (غ). 
(۲) أنظر: «المفهم» ۳۳۰/۲. 


وقولها : (وَلَا أَسْتَطِيعٌ أَنْ أَقُولَ شَيْئَا). ظاهره أنه اقلا لم یعرف 
القصة. أو يحتمل أن يكون عرفها بالوحي أو بالقرائن» وتغافل اكلا 
- عما جرى؛ إذ لم يجر فيها شيء يترتب عليه حكم. 


> > عد قل زج عسل 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸ - باب المرأة تَهَبُ يَْمَهَا مِنْ زَوْحِهَا لِضَرَّيِها؛ 
وَكَيْفَ يُقَسِمُْ ذَلِكَ؟ 

۲-- حَدَّثَنَا مالك بن م اشماعیل, حَدَثَنَا زُهَيْرٌُه عن هشام» عَنْ أبيه: 7 
عَائْسَة يِشَّةَه أنَّ سَوْدَةَ بِنْتَ رَمْعَةَ وَهَبَتْ يَوْمَهَا لِعَائِمَةَ مه وَكَانَ التبم َي یشم لعا 
بِيَوْمِهَا وَيَْم سَؤْدَةٌ. [انظر: 097؟- مسلم: ۱21۳- فتح 911/9]. 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها أن سودة بنت زمعة وهبت يومها 
لعائشة» وكان النبي ييه يقسم يومها ويوم سودة. 

هذا الحدیث سلف في المظالم عنها في تفسیر ون اا عام مر 
لها نورا الآية [النساء: ۰۲۱۲۸ وکذا في التفسیر» في سورة النساء ٩‏ 

ويريد بقوله : (وکیف یقسم ذلك) أن تکون فيه الموهوبة بمنزلة 
الواهبة في رتبة القسمة فان كان یوم سودة تالیّا ليوم عاتشة أو رابعًا 
أو خامسا آستحقته عاتشة على حسب القسمة التي كانت لسودة» 
ولا تتأخر عن ذلك الیوم ولا تتقدم» ولا یکون تاليا لیوم عائشة الا أن 
یکون یوم سودة بعد یوم عائشة. قال المهلب: وآجراه النبي يله مجری 
الحقوق الواجبة؛ ولم يجره على أصل المسألة من الحکم مما جعل الله 
له من فلك» لقوله تعالی : نورق من له یشم ثري یک م > 
عاك ۱ فأجراه مجری الحقوق» وتفضلا منه "۲8+ لیکون أبلغ 

في رضاهن كما قال تعالی : وديك ادق آن مر یبن ولا برک 
EA‏ ل [الاحزاب: ۵۱] أي: لا یحزن إذا كان 
منزلا عليك من الله » ويرضين بما أعطيتهن من تقريب وإرجاء. 


.)43۰۱ .386٠0( سلف برقمى‎ )١( 





وقال قتادة في قوله : نی من تاه موه الایف قال: هذا شيء 
خصٌ الله به نبيه» ولیس لأحد غیره» كان يدع المرأة من نسائه ما بدا له 
بغير طلاق وإذا شاء راجعها. 

قال غیره: وکان ممن آوی إليه عائشة وأم سلمة وزینب وحفصت 
وکان قسمه من نفسه وماله فیهن سواء» وکان ممن آرجی: سودة 
وجويرية وصفية وأم حبيبة ومیمونة» وکان یقسم لهن ما شاء. 

واختلفوا في کم یقسم لكل واحدة من نسائه» فقال ابن القاسم: لم 
آسمع مالکا یقول الا : يومًا لهذه ویومّا لهذه. 

وقال الشافعي : إن آراد أن یقسم لیلتین لیلتین؛ وثلائا ثلائا كان له 
ذلك» وآکره مجاوزة الثلاث من (العدد)"۳۳. وهو الأصح من 


مذهه(). 


قال ابن المنذر: ولا آری مجاوزة یوم؛ إذ لا حجة مع من تخطی 
سنة رسول الله بي إل غيرها”*'. ألا تری قوله في الحدیث أن سودة ‏ 
وهبت يومها لعائشة» ولم يحفظ عن رسول الله بيه في قسمته لأزواجه 
أكثر من يوم وليلة» ولو جاز ثلاثة لجاز خمسة وشهرّا» ثم یتخطی 
بالقول إلى ما لا نهاية له» ولا يجوز معارضة السنة. 

وكان مالك يقول: لا بأس أن يقيم الرجل عند أم ولده اليوم 
واليومين والثلاثة» ولا يقيم عند الحرة إلا يومّاء من غير أن يكون 


.١9ا//7 «المدونة»‎ )١( 

0) في الأصول: العدة» والمثبت من «الأم). 
۳۱( «الآم) ا . 

(4) أنظر: «روضة الطالبین» ۷/ ۳۵۲-۳۵۱. 
(6) «الإشراف» ۰۱۱۷/۱ 
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مضارًا بها" . وكذلك قال الشافعي: يأتي الإماء ما شاء أكثر مما يأتي 
الحرائر الأيام واللیالی » فاذا صار ا الحرائر عدل يد 


)١(‏ «المدونة» ۱۹۹/۲ بتصرف. 
(؟) «الأم» ۱۷6/۵ بتصرف. 





سے ان =( 

ومنها: آستحباب قول الرجل لزواره وسَبَهِهِم : مرج . 

ومنها: أنه ينبغي للعالم أن يحث الناس علئ تبليغ العلم وإشاعة 
أحكام الاسلام. 

ومنها: أنه لا كراهة في قول رمضان من غير تقييد بالشهر. 

ومنها: أنه لا (عيب)”" على طالب العلم والمستفتي إذا قَالَ للعالم: 
أوضح لي الجواب. ونحو هلله العبا 

ومنها: جواز الثناء على الإنسان في وجهه إذا لم يخف (فتنة 
وإعجابًا)'"' ونحوه. 

ومنها: الترجمة في الفتوئ وقبول خبر الواحد كما سلف. 

ومنها: وجوب الخمس في الغنيمة. 

خاتمة: جاء في هذا الخبر أن وفد عبد القيس لما وصلوا المدينة 
بادروا إلى النبي ول وأقام الأشج فجمع رحالهم وعقل ناقته لیس 
ثيابًا جددّاء ثم أقبل إلى النبي يع فقربه وأجلسه إلى جانبه» ثم إن 
النبي تا لهم: «تبايعوني علئ أنفسكم وقومكم؟؛ فقال القرم 
نعم. فقال الأشج: يا رسول الله» إنك إن تزايل الرجل عن شيء اشد 
عليه من دينه» نبايعك علئ آنفسنا وترسل معنا من يدعوهم؛ فمن آنیع 














كان مناء ومن أبن قاتلناء. ثَالَ: «صدقت» إن فيك لخصلتين يحبهما 

الله الحلم والانات 

(۱) قال الحافظ في «الفتح» ۱۳۱/۱: وآفاد العسكري أن أول من قال مرحبًا سيف بن 
ذي بزف اه 

7 في (ج): عب. 


() في (): فة واعجاب؛ وني (ج): فيه ياعجاب. 
(4) ذكر هلا الخبر مامه التووي ني«مسلمبشرحالوری* ۱۸۹/۱ 


5- باب العدّل بين النَّسَاءِ 
اون یو أن نیلوا ی الک إِلَى هَوِيِهِ: 
واسِعًا عکماک [النساء: ۰-۲۹ ۲۰] 


الشرح : 

هذه الاية نزلت في عائشة رضي الله عنهاء ذکره ابن أبي شيبة في 
«مصنفه» عن ابن أبي مليكة. وقال عبيدة: هو الحب والجماع”''. 
ومعنى الآية: ولن تطيقوا أيها الرجال أن تسووا بين نسائكم في حبهن 
بقلوبکم» حتی تعدلوا بينهن في ذلك؛ لأن ذلك مما لا تملکونه ولو 
حرصم في سويكم ينون في ذلك 

قال ابن عباس: لا تستطيع أن تعدل بالشهوة فيما بينهن ولو 
و 

قال ابن المنذر: ودلت هذه الآية أن التسوية بينهن في المحبة غير 
واجبة. وقد أخبر رسول الله بيه أن عائشة أحب إليه من غيرها من 
أزواجهء فلا تميلوا كل الميل بأهوائكم حتئ يحملكم ذلك أن 
تجوروا في القسم على الذين لا تحبون. 

وقوله: روا لت يعني : لا أيم» ولا ذات بعل لاون 

2 


ترا وفوا قرت أله كان عَفورا حًا [النساء: ]۱۲٩‏ يقول: وان 
تصلحوا فيما بينكم وبينهن بالاجتهاد منكم في العدل بينهن وتتقوا 


.)۱۱۲۷۹-۱۲۲۷۸( ۵۱۱/۳ «المصنف»‎ )١( 

(۲) «تفسیر الطبري» ۰۳۱۲/۶ ۳۱۳. 

(۳) رواهابن جرير في «تفسيره» ۶ عن ابن عباس » وسعيد بن جبیر» والحسن» 
والربیع» ومجاهد واین ابی نجيح » والسدي. 
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الميل فیهن» فان الله غفور ما عجزت عنه طاقتکم من بلوغ الميل منکم 
فیهن . وقد روئ أصحاب السنن الاربعة من حديث عائشة رضي الله 
عنها» قالت : كان النبي وله یقسم فیعدل ویقول: «اللهم هذا قسمي 
فيما آملك؛ فلا تلمني فیما تملك ولا آملك» يعني : القلب . اسناده 
على شرط مسلم كما آفصح به الحاکم. وذکر الترمذي والنسائي أنه 
روي مرسلا» وذکر الترمذي أن المرسل أصح. وآما ابن حبان 
فصحح الأولء كما حکم الحاکم"". 

وأخرج أصحاب السنن الأربعة أيضًا من حديث أبي هريرة رضي الله 
عنه» عن النبي ی قال: «من كانت له آمرآتان فمال إلى إحداهماء جاء 
يوم القيامة وشقه مائل» قال الترمذي: لا نعرفه مرفوعًا إلا من حديث 
همام بن يحي" . قلت: هو ثقة بالإجماع» لا جرم صححه ابن 
حبان» وكذا الحاكم على شرط الشيخين”". 

قال الطحاوي: وكأن معنی هذا الحديث عندنا على الميل إليها بغير 
إذن صاحبتها له في ذلك فأما إذا أذنت له في ذلك وأباحته فليس يدخل 
في هذا المعنی» كما فعلت سودة حين وهبت يومها لعائشة؛ لأن حقها 
إنما تركته بطيب نفسهاء فهي في حكمها لو لم يكن له أمرأة غیرها . 


توه SE OE‏ ی 


(۱) ابو داود »)75١75(‏ الترمذي ».)١١5٠0(‏ النسائي ۷/ ۰18-1۳ ابن ماجه (۰)۱۹۷۱ 
ابن حبان (۰)4۲۰۵ الحاكم ۰۱۸۷/۲ 

(۲) آبو داود (۰)۲۱۳۳ الترمذي (۰)۱۱۱ النسائي ۰۱۳/۷ ابن ماجه .)١1959(‏ 

(۳) ابن حبان (8۲۰۱۷) الحاکم ۰۱۸۲/۲ 


زب 


-٠‏ باب إِذَا روج لیگ عَلَى الا لیب 

مه حَدَّثَنَا مُسَدَّدُء حَدَّثَنَا سء حَدَّثَنَا خَالِدٌه عن أي قلابةء عن نس رضى 
الله عنه ولو شِنْتٌ أَنْ اقول قال الت + لاء ولکن قال:- اسب اذا تَرَوّجَ البكر ام 
عِنْدَهَا سَبْعَاء وَإِذَا رح الب أَقَامَ عِنْدَهَا فَلَانًا. [انظر: 0۲۱4- مسلم: -141١‏ فتح /٩‏ 
. 

كر قیه نیت يقر رن بخالد هن الى قاقر خرن انين -لو كفت 
أقول : قال رسول الله ييه لقلت» ولکن قال-: السنة اذا تزوج ۳ 
أقام عندها سبعّا» وإذا تزوج الثيب أقام عندها ثلاثًا . 


LENS‏ دص جع 
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۱- یاب إِذَا تَرَوَجَ الشَيّبَ عَلَى البگر 

امد ا يوشت ين زاشدء نا ابو اسا عن 'شفيان» حَدئنا وب 
وخادء عن أي قلابة, عَنْ نس قال: من السُنَّة لا توح لرجْلْ البکر غلی لذبب 
ام ِنْدَهَا سنا وقسمء إا وج لب علی البكر أقام عنذها تلاا ثم قسم. . قال 
بو قِلابّة: وَلَوْ شِئْتُ لَقُلْتُ: ان آنسا َفَعَهُ ای الب بية. وقال عَبْدُ الرَرَاقِ: خرن 
سَفْيَانُ عَنْ أَيُوبَ وخالدء قَالَ خالد: ولز شُنث قلث: رَفَعَهُ الی النَّبِيْ بَكة. [انظر 
۳ - مسلم: -١411١‏ فتح 14/9]. 

ذكر فيه حديث أبي أسامة عن سفيان» ثنا أيوب وخالد» عن آبي 
قلابة» عن أنس رضي الله عنه قال: من السنة إذا تزوج الرجل البكر 
على الثيب أقام عندها سبعًا وقسم» وإذا تزوج الثيب على البكر أقام 
عندها ثلانًا ثم قسم. قال أبو قلابة: ولو شثت لقلت: إن أنسًا رفعه 
إلى النبي كَلِِ. وقال عبد الرزاق: أنا سفيان» عن أيوب وخالد» قال 
خالد: ولو شئت قلت: رفعه إلى النبي كلل. 

الشرح : 

هذا التعلیق آخرجه مسلم» عن محمد بن رافع» عن عبد الرزاق 
ولما ذكر الترمذي حديث خالد الحذاء صححه.ء ثم قال: وقد رفعه 
محمد بن إسحاق» عن أيوب» عن أبي قلابة» عن نس» ولم يرفعه 
بعضهم”' . كأنه يشير إلى ما رواه ابن ماجه» عن هناد بن السري» ثنا 
عبدة بن سليمان» عن محمد بن إسحاق» عن آیوب. عن أبي قلابق 


طن انس رضي الله عنه: قال رسول الله كد : اللثيب ثللاث وللبكر 
ا 


(۱) الترمذي (۱۱۳۹). (۲) ابن ماجه (1915). 


وقال آبو حاتم : روی محمد بن (سحاق هذا الحدیث عن الحسن بن 
دینار» عن آیوب. فکنت معجیّا بهذا الحدیث حتیل رأیت علته*؟. 

ولم یتفرد به ابن إسحاق كما هو ظاهر ایراد الترمذي. 

قال ابن حزم : أخرجه من حديث النبيل : ثنا سفیان بن سعید» عن 
أيوب وخالد» كلاهما عن أبي قلابة» عن آنس» أن رسول الله كله أقام 
ا وقال ابن عبد البر: لم يرفع حديث خالد» عن أبي 
قلابة» عن أنس في هذا غير آبي عاصم فيما زعموا. وأخطأ فيه. 
وأما حدیث آیوب عن أبي قلابة فمرفوع» لم یختلفوا في رفعه ۳ . 

قلت : قد رفعه عنه سفيان الثوري كما أوردناه» وأخرجه أيضًا كذلك 
ابن خزيمة وابن حبان في صحيحيهما من حديث عبد الجبار» عن 
سفيان؛ ثنا آیوب» فذکره مرفوعا(*؟. 

وکذا آورده الاسماعيلي من حدیث عبد الوهاب الثقفي؛ عن أيوب. 
عن أبي قلابت» عن انس قال : قال رسول الله كك : «للبکر سبع وثلاث 
للثيب» ولما ذكره الدارقطني في «الغرائب والأفراد» قال: تفرد برفعه 
عبد الجبار بن العلاء» عن سفيان بن عيينة» عن آیوب عن أبي 
قلابة ۳ وفیه : ثم یعود ال نسائه. ۱ 


.۰۸-4۰۷/۱ «علل الحدیث»‎ )١( 

( کذا في الاصول. ولعل هناك سقط فالذي فى «المحلی» ۱۳/۱۰ أن رسول الله 
و قال : «إذا تزوج البکر آقام عندها سبعًاء واذا تزوج الثیب آقام عندها ثلانا» . 

(۳) «الاستذکار» ۱۶۱-۱6۰/۱۲. 

(4) ابن حبان )57١8(‏ من طريق ابن خزيمة» وهو في الجزء المفقود من «صحیح ابن 
خزیمه». 

(0) كما في «آطراف الغرائب والأفراد» لابن طاهر المقدسي ۲/ ۲۷۱-۲۷۰ (۱۳۷). 
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ورواه أيضًا من حديث عبد الجبار وقال: تفرد به عن سفیان عن 
ا عن أنس مرفوعا(؟ وهو فی (صحیح ابن خزيمة» و«ابن حبان») 
كذلك مرفوعًا”" . 

ورواه ابن وهب في «مسئنده»» عن عبد الله بن عمر ومالك ويحيئ بن 
أيوب» عن حميد. ونویده أحاديث» منها: حديث أم سلمة أن البي كك 
أقام عندها ثلاثا. جاء في رواية أنها أمسكت بثوبه لما أراد الخروج أَبَئ 
وقال: «إنه ليس بك على أهلك هوان إن شئت سبعت لك» وان سبعت 
لك سبعت لنسائى» أخرجه مسلم . وفى رواية: إن شت ثللت وَدُرت)2. 
قالت: ثلث. وفي رواية: «للبکر سبع وللثيب ثلدث»۳۲. زاد ابن وهب : 
إن شئت أن أزيدك زدتك» ثم حاصصتك به بعد الیوم». 

وللدارقطني : كنْ عندي اليوم» فقال: «إن شئت كنت عندك اليوم 
(وقاصصتك”*' به». ثم قال: «(للفيب””' سبع ليال». وفي رواية: 
«إن شعت أقمت معك ثلانًا خالصة لك». قالت: تقيم معي ثلاثا 
خالصة لى . 

وللبیهقی : «إن لك على أهلك كرامة)”" . 

ولابن آبي حاتم من حديث آبي قتیبة» عن إسرائيل» عن ابي 
اتاق عن أبن سلمة عنها: ان شت سبعت لك وسبعت 


(۱) كما فى «آطراف الغرائب والأفراد» ۷۱/۲ (۷۸۶). 

(۳) مسلم (8۲/۱4۷۰). 

(:) في الأصل : (حاصصتك). والمثبت من (غ) وهو الموافق لما في «سنن الدارقطني». 
(۰) في الأصل : (للبنت). وفي (ع) بدون تنقيط» والمثبت من «سنن الدارقطتي». 
() «سنن الدارقطنی» ۰۲۸۳/۳ ۲۸۶ (۷) «الستن الکبری» ۳۰۱/۷. 

(۸) ساقطة من الأصول. والمشت من «العلل». 


لنسائي» وان شئت زدت في مهرك وزدت في مهورهن). ثم قال ابي : 
لو صح هذا الحدیث لکانت الزيادة في المهر (جائزة)۳۲. 

وللدارقطني من طریق مرسلة: تزوجها في شوالء وفیه : «والا 
فثلائنك ثم آدور عليك في ليلتك»””". 

ومنها: لأبي داود: لما أخذ ا صفية أقام عندها ثلائا» وکانت 
ی 

ومنها : للدارقطني: من حديث الحجاج بن أرطاة» عن عمرو بن 
شعیب» عن أبيه» عن جده. عن النبي بي قال: «إذا تزوج الثيب فلها 
ثلاث ثم يقسم)””, وفي «مصنف عبد الرزاق»: أنا ابن جريج» عن 
عمرو بن شعيب وابن اسحاق قالا : قال رسول الله يه : «للبکر ثلاث 
وللثیب لیلتان»۲۳. ومثله للدارقطني من حدیث عائشة -بإسناد فيه 
ضعف- أنه ال قال : «البکر إذا نکحها رجل وله نساء لها ثلاث 
لیال» وللثيب ليلتان»”” . 

قال الترمذي: وبه قال بعض آهل العلم» والقول الأول آصح". 

وفي «المصنف»: لما ذکر خالد الحذاء لابن سيرين قول آنس : 
للبکر سبع وللثیب ثلاث. قال محمد: زدتم هذه أربعًا وهه ليلة. 


۰ أي 
رواه ابن عبينة عنه . 


)١(‏ في الاصول: جارية» والمثبت هو الصواب. 

(۲) «الغلل» ۲۰۱-۰۵/۱. (۳) «سنن الدارقطنی» ۳/ ۲۸۳. 
() آبو داود (۲۱۲۳). (0) «الستن» ۲۸۳/۳ 

(5) عبد الرزاق ۲۳۷/۲ (۱۰۲۵۰) بلفظ : للبکر ثلاث. 

(۷) «الستن» ۲۸۶/۳ 

(۸) «جامع الترمذي» عقب حديث (۱۱۳۹). 

.)۱۱۹۶۳( ۵۳۲۱/۳ «المصنف»‎ )٩( 





سدع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 
(خادی)(۱) وللئیب ل وفي حديث عبدة» عن سعيد» عن قتادة» 
عنه : يقيم عند البکر ثلاثاء ویقیم عند الثیب لیلتین» ثم یقسم. 
وحدثنا ابن مهدي عن حماد» عن إبراهيم: للبكر ثلاناء وللثيب ليلتين 
وثنا عبد الوهاب بن عطاء عن سعيد» عن قتادة» عن ا : 
ب بن عن سعيد» عن عن 

وسعيد بن المسيب وخلاس » قالوا: إذا تزوج البکر علی امراة أقام 
عندها ثلاثا ثم یقسم وإذا تزوج الثيب آقام عندها ليلتين ثم يقسم. 
وحدثنا يزيد» عن حمید » قال الحسن : سبع وال 
للا 

وقال الثوري: لهذا القول كان يقال ذلك. وقال الأوزاعي: إذا 
تزوج البكر على الثيب مكث ثلائا؛ وإذا تزوج الثيب على البكر مكث 
یومین .. وفي «المحلی» عن عبد الرزاق عن ابن جريج أنه سأل عطاء 
عن ذلك» فقال عطاء: ما ترون عن أنس بن مالك أنه قال: للبکر 
ثلانًا وللثيب لیلتین "*. 

وحكاه في «التمهيد»). عن الثوري : إذا تروج البكر على الثيب آقام 
: ب ااانه الاقف 
عندها ليلتين ثم قسم بینهما" . 


(۱) في الأصل: ثلاث والمثبت من (غ) ولعله الصواب. 

0) لم أقف عليه في «المصنف». 

(۳) «المصنف» ۵۳۷-۵۳۲/۳. 

(6) «الاشراف» ۰۱۱۱/۱ 

(6) «المحلیل» ۰ وانظر : «المصنف» ۲۳۶/۷ (۱۰۱۶۱). 
(() «التمهید» ۰۲۶۱/۱۷ 








وحکاه في «الاستذکار» عن الأوزاعي: مضت السنة أن يقيم عند 
البکر شيعا وعند الثيب أربعًا. ثم قال أبو عمر: أربعًا خطأء 
ولعلة مو طا اليو 

وقال ابن أبي شيبة: ثنا أبو قطن. عن شعبة» عن الحکم وحماد 
أنهما قالا: هما في القسم سوا" . 

قال ابن المنذر: وهو قول الكوفيين» وأجمع كل من أحفظ عنه 
العلم على أن القسم بين المسلمة والذمية سواء؛ لآنهن حرائر» فلا 
فرق بينهن في أحكام الأزواج. 

وروينا عن علي رضي الله عنه أنه قال: إذا تزوج الحر الحرة على 
الأمة قسم للحرة يومين وللأمة يومًا. 

وقال به سعيد بن المسيب ومسروق والشافعي وأحمد وإسحاق 
وأبو عبيد وأبو ور وذكر أبو عبيد أنه قول الثوري والأوزاعي وأهل 
الراق: 

وقال مالك: إذا تزوج العبد حرة وأمة عدل بينهما بالسوية. وقال 
الكوفيون: يقسم بينهما كما يقسم الحرء وبه قال آبو ثور. 

وكان أبو حنيفة والشافعي وأبو ثور يقولون: الصحيح» والمريض» 
والعنين» والخصي» والمجبوب» في القسم سواء. وكان الشافعي يقول 


فى المرأة تثقل : لا بأس أن يقيم عندها حت تخف أو تموت» ثم يوفي 


(۱) ساقطة من الأصول» ومثبتة من «التمهيد»ء «الاستذكار». 
(0) «الاستذکار» ۰۱۳۸/۱۲ وأما قوله: أربعًا خطاً. فلم أجده لا في «التمهید» ولا في 
(الاستذکار). 


(۳) «المصنف» ۳۲/۳۲ (۱۱۹۵۱). 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


من بقن من نساثه مثل ما آقام عندها . وبه قال آبو ثور» وقال الکوفیون 
ما مضي هدر ویستقبل العدل فیما یستقبل . 

قال مالك وآبو حنيفة : الصغيرة التي جومعت والبالغ سواء. 

وقال الشافعي وأبو حنيفة ومالك : الحائض. والنفساء والمريضة» 
والمجنونة التي لا تمتنع» والصحيحة سواء في القسم. 

قال الشافعي: إن آراد أن یقسم ليلتين ليلتين» أو ثلانًا ثلاثاء كان 
ذلك لهء وأكره مجازوة الثلاث"؟. 

وهذا سلف» وحاصل آختلاف العلماء في الباب أن طائفة قالت: 
يقيم عند البكر سبعاء وعند الثيب ثلاثًا . إذا كانت له أمرأة أخرئ 
أو أكثرء على النص السالف» ثم يقسم بينهماء ولا يقضي للمتقدمة 
بدل ما أقام عند الجديدة. وهو قول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق 
وأبي ثورء وأبي عبيد» حجتهم حديث الباب. 

وأخرئ قالت: لللیب لیلتین وللبکر ثلاثا وهو قول اين المسيت 
والحسن والاوزاعي -کما سلف- قال: إذا تزوج البکر على الثيب 
مکث ثلاناء وإذا تزوج الثیب على البکر أقام یومین . 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: لا يقيم عند البکر الا كما يقيم عند 
الثیب» وهما سواء في ذلك؛ أحتجاجا بحديث أم سلمة السالف: 
اثلثت ودرت»۳. فلم يعطها في السبع شيئًا إلا أعلمها أنه يعطي 
غيرها مثلها. فدل ذلك على المساواة بينهن. وكذلك قوله: «وإن 
شعت ثلفت ودرت» أي: أدور مثلثا أيضًا لهن» كما أدور سبعًا إن 


۰۱۱۷-۱۱/۱ «الإشراف»‎ )١( 
في الأصول: ثلث وذر» والمثبت هو الصواب.‎ )۲( 


سو کے شیو لام تست 


وجاء في مسند أبي یعلی ۴۳ : فقال: يا رسول ال كانا فی آم حَدَثًا؟ 
ال #بل قدیم». قَالَ: الحمد لله الذي جبلني على خلقين يحبهما الله. 

والأناة: بفتح الهمزة مقصور هي: تربصه حتی نظر في مصالحه 
وهي الأناةء والثانية: الحلم وهي هله الأخيرة الدالة عل صحة عقله 
وجودة نظره للعواقب. 








0۸۵۸۲۸۲/۱۲ ۵ 


سبعت لك . ولو آستحقت الثیب ثلاثة أيام قسمة لهاء لوجب إذا سبع 
عندها أن يربع لهن . 

آجاب عنه الأولون بأن قوله الكت : «لیس بك على آهلك هوان» يدل 
على أنه رأئ منها آنها آستقلت الثلاث التي هي حقها فأنسها بذلك. 
اي: لست آقسم لك ثلاث لهوانك عندي» وانما قسمتها تك؛ لأنه 
حق الثیب» وخیرها بين آعلی الحقوق وآشرفها عند النساء. وهي 
السبع» وبين الثلاث على شرط : ان آختارت السبع قسم لكل 
(ثیب)" مثلها. وان آختارت الثلاث التي هي حقها لم یقسم لغیرها 
مثلهاء فرأت أن الثلاث التي هي حقها أفضل لها؛ إذ لا يقسم لغیرها 
مثلهاء ولسرعة رجوعه إليهاء فاختارتها وطابت نفسها عليهاء ورأت 
أنها أرجح عندها من أن يسبع عندها على أن يسبع عند غيرهاء وفي 
هذا ضرب من الرفق واللطف بمن بخشی منه كراهية سؤال الحق؛ 
حتی يتبين له فضله» ويختار الرجوع إليه. 

ومما يبطل قول الكوفيين أنه إن ثلث عندها ثلث عندهن» ثم يستأنف 
القسم. أنه ثل لما ذكر السبع قرنها بالقضاء -كما سلف- ولما ذكر 
الثلاث لم يقرنها به؛ لأن الدوران عليهن يقتضي آبتداء قسم لا قضاءء 
فسقط قولهم. وقد خالفوا حديث أم سلمة؛ لأنه اقا جعل لها الخيار في 
القسم» وأبو حنيفة يجعله إلى الزوج» وفي هذا مخالفة الخبر. قال 
(أحمد)”"' بن خالد”": هذا الباب عجیب. إنه صار فيه أهل المدينة 


)۱( من (ع). 

(0) في الأصول: محمد» وهو خطأ والمشت هو الصواب. 

(۳) هو الإمام الحافظ الناقد محدث الاندلس آبو عم أحمد بن خالد بن يزيد 
القرطبي» یعرف بابن الجباب وهو نسبه إلى بيع الجباب. 


سو( | التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


إلى ما رواه أهل العراق؛ لأن حدیث آنس بصري» وصار فيه هل 
العراق إلى ما رواه آهل المدينة» وقول آهل المدينة آولی؛ لقول 
ا السنة كذاء والصحابي إذا ذکر السنة بالألف واللام فإنما آشار 
إلى سنته اث وقد خرج بذلك أيضًا كما سلف. واللام في قوله: 
«للبكر سبع وللثيب ثلاث» لام الملك» فدل أن ذلك حق من حقوقها 
فمحال أن يحاسبها بذلك. 
وقول ابن المسيب والحسن خلاف الاثان فلا معن له. وكذلك 
قال آبو عمر فيه: عجيب؛ لأنه صار فيه أهل الكوفة إلى ما رواه أهل 
المدينة عن آم سلمة» وصار فيه أهل المدينة إلى ما رواه آهل العراق 
f‏ ۱ 
عن انس ۰ . 
واحتج آبو حنيفة وداود ومن قال بالتسوية بين البکر والثیب بما يجب 
من العدل بين النساء» وبحدیث عائشة رضی الله عنها و أبى هريرة 
المذکورین في آخر الباب قبله"۳. 
قال محمد بن الحسن : لآن الحرمة لهما سوای ولم يكن اكلا يؤثر 
واحدة على أخرئ. واحتج بقوله: «إن سبعت لك سبعت لنسائيء وان 
= قال عياض : كان ماما في الفقه لمالك وكان في الحديث لا ينازع» سمع منه خلق 
كثير» وصنف «مسند مالك «كتاب الصلاة»» «الایمان»» «قصص الأنبياء» توفي 
سنة أشن وعشرین وثلاثماثة: 
انظر ترجمته في : «جذوة المقتبس» ۰۱۱/۱۱۳ «بغية الملتمس» ۰۱۷۲-۱۷۵ 
سیر اعلام التبلاء» ۲6۱-۲۰/۱۵. 
)١(‏ «التمهید» ۱/۱۷ ۲. 
(۲) یقصد آثناء شرحه لباب : العدل بين النساء ون مَنْتَطِيموا أن نیلوا ين ال 
وحدیث عائشة : «اللهم هذا قسمی فیما أملك»... الحدیث. وحدیث أبي هريرة: 
«من كانت له آمرآتان فمال إلى إحداهما جاء یوم القيامة وشقه مائل». 


شئت ثلثت ودرت» ۴. يعني : بمثل ذلك آدور ثلائا ثلائّا» ولم یعطها في 
السبع شيئًا الا آعلمها» كما سلف . 

وفي «فضائل الشافعي» للحاكم أن الشافعي لما أحتج عليه بأنه لم 
یعطها في السبع شيئًا الا أعلمها أنه يعطي غیرها مثله بقوله : نها 
كانت ثيبّاء» فلم يكن لها إلا الثلاث» فقال لها: إن آردت حق البکر 
وهي أعلئ حقوق النساء وأشرفها عندهن بعفوك حقك إذ لم تكوني 
بکرا» فیکون لك سبع) فقلت : وان لم تريدي غيره وأردت حقك» 
فهو ثلاث. قال: قال: حقه. فهل له وجه غیره؟ قلت : لاء انما 
يخير من له حق يشركه فيه غيره» (في) ۳" أن يترك من حقه. قلت له: 
يلزمك أن تقول مثل ما قلنا؛ لأنك زعمت آنك لا تخالف الواحد من 
الصحابة ما لم یخالفه مثله» ولا نعلم هنا مخالفا لما ذکره» والسنة 
ألزم لك من قولك "۳ . 

عند أكثر العلماء ذلك واجب لها كان عند الرجل زوجة آم لا؛ 
للحدیث السالف» ولم یخص من له زوجة ممن لا زوجة له. 
وصححه ابن بطال» ونقل عن ابن عبد الحکم أن مراد الحديث: من 
له زوجة ثم تزوج علیها. وعن بعضهم : المراد العموم؛ لأن السنة لم 
تخص . ثم نقل عن ابن القاسم عن مالك أن المقام المذکور إذا كان 
له أمرأة أخرئ واجب» وعن ابن عبد الحكم اا 
(۱) آنظر : «الاستذكار» ۱۳۹/۱۲ 
(۷) في الأصول: منء والمثبت هو الصواب كما في «معرفة السنن». 


(۳) آنظر: «معرفة السنن والآثار» ۲۸۱/۱۰ 
(8) «شرح ابن بطال» ۳۳۷/۷. 


سل 7 و رت یر سر رسب 

وقد آختلفوا في المقام المذکور: هل هو من حقوقها عليه أو من 
حقوقه على سائر نسائه؟ فقالت طائفة: هو حقهاء ان شاءت طالبت 
به وان شاءت ترکته . 

وقال آخرون: هو من حقوقه. إن شاء أقام عندها وان شاء لم یقم 
فان أقام عندها ففيه من الاختلاف ما ذکرناه» وان لم يقم عندها الا ليلة 
دار» وکذلك إن آقام ثلائا دار علئ ما ذکرنا من أختلافهم . 

والأول عندي آولین ؛ لاخبار الشارع أن ذلك حق للبکر والثیب . 

وقال ابن التین: في بعض حدیث أم سلمة الحجة لأبي حنيفة في 
قوله : إن السبعة والثلاث للاستثناس ثم یقسم لصواحبها کذلك 
ويحاسبها بالأيام التي حبس عندها . 

ونقل ابن التين عن مذهب مالك أنه لا يحاسبهاء ثم قال: فإن ذلك 
حق لها. وقيل: للزوج» يريد: إذا كان له نسوة سواها. وقيل: لهما 

وفائدة الخلاف: آنها إذا تركته قُسّم بينها وبين غيرهاء إذا قلنا : إنه 
حق لها. وعلى القول بأنه حق له أيضًا إذا ترکت حقه قسم بينها وبين 
صواحبهاء وإن كرهت. وإن قلنا: لهما -وهو الصحيح- فلا يقسم 
لها ولهن إلا برضاهما جميعًاء أو تنقضي المدة. 

قال الباجي في «منتقاه»: هل يتخلف العروس في هذه المدة عن 
الجماعة والجمعة؟ روى ابن القاسم عن مالك المنع ۲ ونقله ابن 
بطال عن الشافعي» وقال: سحنون: عن بعضهم أنه لا يخرج؛ لأن 


۰۲۹۰/۳ «المنتقيل»‎ )١( 





ذلك حق لها بالسنةء وهذا على من تأول إقامته عند البکر والثیب على 
العموم» ومن رأئ أن یخرج إلى الصلاة تأول إقامته عندها على ما يجب 
لها من القسمة والمبيت دون غيرها من آزواجه. فليس ذلك بمانع له من 
الحضورء كما يفعل غير العروس في قسمته بين نسائه» وليس له التخلف 
عن الجماعة"؟ . 

ووجه کونه لا یخرج: أن من ملك منافع أجير في مدة ما فانه یسقط 
عنه بذلك فرائض الجمعة وحقوق الجماعات كالسيد في عبده. فان 
قلنا: إنه حق للزوجة. هل: یقضی به على الزوج آم لا؟ قال 
آشهب : هو حق علیه ولا یقضی به عليه کالمتعة. وعن محمد بن 
عبد الحکم : یقضی به . 

قال ابن حبیب : ویخرج إلى حوائجه وصلاته» بكرًا كانت أو ثيبّاء 
كانت له زوجة أم لا. 

وروی ابن أبي آویس» عن مالك فيمن دخل على أمرأته ليلة الجمعة 
أيتخلف عن الجمعة؟ قال: لاء تزوج أمير المؤمنين المهدي بالمدينة» 
فخرج إلى الصبح وغيرها" . 

فصل : 

خص البكر بالسبع؛ لما في خلق الأبكار من الأستيحاش من 
الرجال» والنفار من معاشرتهم» ولما يلقى الرجل من معالجتهن في 
الوصول إليهن» بخلاف الثیب؛ لسهولة أمرهاء وعلمها بمباشرة 
الرجال» لم یفسح لها في المدة آکثر من ثلاث . 


.۳۳۸/۷ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
۰۳۳۸-۳۳۷ /۷ آنظر: «النوادر والزیادات» ۰۱۱/۶ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 


9و تك لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
عندنا أن المقام عندهما كذلك واجب» وهي رواية ابن القاسم. عن 


مالك. وفى رواية ابن عبد الحکم : O‏ 


(۱) أنظر: «النوادر والزیادات» .51١/5‏ 








ا 


۲- باب مَنْ طاف عَلَى نِسَائِهِ في غْسْلٍ وَاحِدٍ 

۵- حَدَّثَنَا عبد الاغلی بْنْ مادء حَدَّتَنا رید بن ونم حا سمیذء عَنْ 
تاه نس يِن مالك حَدَتَهُمْ أَنَّ بخ الله بك كان یطوف علّی نسائه في الب 
الواجدّةء وَلَهُ يَوْمَيذُ تشغ نِسْوَةٍ. [انظر: ۲0۸- مسلم: ۲۰۹- فتح ۰۳۱۹/۹ 

ذكر فيه حديث قتادة أن أنس بن مالك رضي الله عنه حدثهم أن نبي 
الله ياء كان يطوف على نسائه في الليلة الواحدة وله يومئذ تسع نسوة. 

هذا الحديث سلف في الغسل» فراجعه وقد سلف هناك: إحدى 
عشرة. ونقل ابن التين بعد أن ذکره بلفظ سبع عن الشیخ آبي | 
المعروف تسع 

قلت : وهو الموجود في الأصول. ثم قال: ویحتمل أن یکون هذا 
قبل تزويجه بصفية» وبعد ترك سودة لیومها . ونقل ابن بطال عن جماعة 
العلماء أنه لا يجوز أن يطأ أمرأته في ليلة آخری» وإنما يجوز في الاماء؛ 
حيث لا قسمة لهن. 

قال ابن حبيب: وإذا وطئ الرجل إحدى أمرأتيه في يومهاء ثم أراد 
أن يطأ الأخرئ قبل أن يغتسل فحللت له أمرأته التي لها ذلك اليوم» فلا 
بأس به. 

ويكره للرجل أن يجمع بين أمرأتين من نسائه في فراش واحد وان 
رضيتا بذلك» ولا يجوز أن يطأ الواحدة والأخرى معه في البیت» 
وإن لم تسمع ذلك. قال ابن الماجشون: ويكره أن يكون معه في 
البيت بهيمة أو حيوان. وكان ابن عمر إذا فعل ذلك أخرج كل من 
عنده في البيت حتى الصبي الممهودء ولا بأس أن يطأ أمرأته الحرة 
ثم يطأ أمته قبل أن يغتسل» ولا بأس أن يطأ حرته قبله. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال غیره : لما جاز له أن يطأ آمرأته مرتین أو ثلاثا ثم يغتسل في آخر 
ذلك. إذا حضر وقت الصلاق جاز له أن يطأ آمرآتین في ليلة إذا أذنت له 
صاحبة الليلة» ويغتسل غسلا واحدّا؛ لفعله ات في طوافه على نسائه 
بغسل واحد في ليلة واحدة. قال ابن الماجشون ولا يجب على 
الرجل أن يغشى أمرأتيه جميعًا في ليلتهماء ولا بأس أن يغشي 
إحداهما ويكف عن الأخرئ ما لم يرد به الضرر والميل”'" . 


لجسلل ا کل 


(۱) أنظر: «النوادر والزيادات» ۰۱۲/4 «شرح ابن بطال» ۷/ ."٤۲-۳٤۱‏ 


۴- باب دُخُولٍ الرَّجْلِ عَلَى نسائه في الیوْم 


317- حَدَثَنًا فَرْوَةٌء حَدَثَنًا علي بن مُشهرء ؛ عن هِشَّامء عن أبيوء عَنْ عاش 
رضي الله عنها: کات ول الله کیا دا انضرت مِنَ العضر دَكَلَ على كان فيد 
مِنْ اخداهنْ. در علی حَفْصَةَ فاختبس کت ما كَانَ حتّیس. [انظر: 14۱۲- 
مسلم: -١147/4‏ فتح ۰۲۱۱/۹ 


ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها قالت: کان سول الله لاز 


ِ 


انْصَرّت من العّضر تغل علی لازي دنو من إِحْدَاهُنَ» فَدَحَلَ عَلى 
خفصت فاحتبس أَكْثَرَ ما گان یتیس 

قال الداودي: جعل ما بعد العصر ملعی» وأجاز مالك عند محمد 
أن يأتي الأخرئ في حاجة. ولیضع ثيابه إذا كان على غير میل» وقال 
أيضًا: لا يقيم عند إحداهما إلا من عذر. وقال ابن الماجشون: 
لا بأس أن يقف بباب إحداهما ويسلم من غير أن يدخل» وأن يأكل 
مما تبعث إليه. قال المهلب: هذا إنما كان يفعله اكت نادرّاء ولم 
يكن يفعله أبد الدهرء وإنما كان يفعله لما أباح الله له بقوله: نی 
من عَم رين وشنو رک من كسا [الأحزاب: 0۱] فكان يُذكُرهن بهذا 
الفعل في الب بإفضاله عليهن في العدل بينهن؛ لثلا يظنوا أن القسمة 
حق لهن عليه . 

وقال غيره: ليس حقيقة القسم بين النساء إلا في الليل خاصة؛ لأن 
للرجل التصرف نهاره في معيشته وما يحتاج إليه من أموره» فإذا كان 
دخوله عليها في غير يومها دخولا خفيفاء في حاجة يقضيهاء فلا 
أعلم خلافًا بين العلماء في جواز ذلك ذكره ابن المواز عن مالك» 
قال: لا يأتي إلى واحدة من نسائه في يوم الأخرى إلا لحاجة أو عيادة. 


لوي اش دیس المي سے 


قال غيره: وأما جلوسه عندها ومحادثتها تلذذًا بهاء فلا يجوز ذلك 
عندهم في غير يومها. 

عماد القسم في حق آغلب الناس الليل» والنهار تبع» وليس له 
الدخول في نوبة على أخرئ لیلا إلا لضرورة كالمرض المخوف» ثم 
إن طال مکثه قضی » وله الدخول نهارًا؛ لوضع متاع ونحوه وينبغي 
ألا يطول مكثه. والأصح عندنا أنه لا يقضي إذا دخل لحاجة. وأن له 
ما سوى الوطء من الأستمتاعات» وأنه يقضي إذا دخل بلا سبب. 

لا يجب التسوية في الإقامة نهارًا 


8X وهی‎ IRO 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۰۱۳/4 «شرح ابن بطال» ۰۳۳/۷ 





شوك .السلا 
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في بَیْتِ بَعْضِهِنْء فاذِن له 
7- حَدَّثَنَا اشماعیل قال: حَدَّثَيِي سلیمان بْنُ بلّالء قال هسام بْنُ غزوة: 
خرن أبيء عَنْ عَائِْسَةَ رضي الله عنها آنْ وشول الله َة کان يَشأل في مَرّضه الذي 
مَاتَ فيه: «أيْنَّ اتا غَدَا؟ ین أنا غَدَا؟). رید يَوْمَ م عَائشةء ون له ل له أَرْوَاجَهُ يكن 
حَيْتٌ شاء» فکان في بت عَائْشّةَ حتّی مات عِنْدَهَا . قالث عَائِْسَة 2 قمات في الیزم 


رگ 


3 


الي كَانَ يدور علي ذ فيه فيه في بَيْتِي » فَقَبَضْهُ 3 ون رَأْسَهُ نخري وَسَخْرِي » 
وَخَالَط ریق ريقي . [انظر: -۸٩۰‏ مسلم: ۳“ فتح ۳۱۷/۹]. 


ذكر فيه حديث عائشة رضي اله عنها أنه ان 9 گان يَسْأَلُ فى مَرَضْهِ 
الذي مات فيه :. «أَيْنَ آنا عَدَا؟ أَيْنَ آنا عَدَا؟». يُرِيدُ یرم عَائْسَةَ اون له 


م 6م 


زواج کون حَيْت شا فَكَانَ في بَيْتِ عَائْشسَةَ حن مَاتَ ت عِنْدَهًا . قالث 
عَائِشَةُ شه رضي الله عنها : قَمَاتَ في الوم الڍِي گان يڏو EEE‏ 


فقّضه الله ون راس لين محري ونخري» وال ره ريقي . 
هذا الحديث تقدم قريبًا فی باب مرضه اللي و لا 


ر ع 
ر و 


وفیه فوائد : 

الأولی: حب الرجل لبعض آزواجه آکثر من بعض . 

ثانیها: أن القسم حق للزوجة؛ ولذلك آستأذنهن أن یمرض في 
بیتها » وإنما فعل ذلك؛ لأنها كانت توافقه» وکانت آرفق به وألطف 
بتمریضه. مع أن المرض إذا كان ثقیلا لا بقدر فيه على الانتقال 
والحركة سقطت القسمة. 


(۱) سلف برقم (48۳۸). 
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قال ابن حبیب: إذا مرض مرضّا لا یقوی معه على الأختلاف فیما 
بینهن» كان له أن یعدل بینهن في القسم. الا أن یکون مرضه مرضًا قد 
غلبه ولا يقدر على الأختلاف» فلا بأس أن يقيم حيث أحب» مالم يكن 
منه ميل» فإذا صح عدل بينهن فيهاء ولم يحسب للتي لم يقم عندها 
ما أقام عند غيرهاء وهو قول مالك "۰ واتفقوا إذا مرضت هي أن 
لها أيامها من القسم کالصحيحة واختلفوا إذا أشتد مرضها وثقلت. 
وقد سلف بيانه. 

وفیه : العدل بين النساء في مرض الموت. 

فائدة : 

النحر معروف وهو الصدرء والسحر: الرئة وما معها. وقيل: ما بين 
الثديين» وانفرد الفراء فحكى الضم في السحر”". 

وقولها: (وخالط ريقه ريقي). تريد: أنها لينت له بفيها سواكاء 
فاستاك فكان آخر شيء دخل جوفه ريقها. 

وقولها : (فمات ..) إلى آخره. هو غاية الكرامة لها. 


© یرت تي سه ج ره 
سل جهن 0 حال 


)١(‏ أنظر: «المدونة» ؟/199. 
(؟) أنظر: «نهذیب اللغة» ۲/ .٠١٤١‏ 





خنین. سمع ابن عَبَّاسِء عَنْ غمز رضي الله عنهم دَخَلَ عَلّى حفصة فقال: یا نيه 
لا یف هذه التي آغجبها خسئها حب وسول الله ي إَِاهَا بريد عَائِشَة- 
فقَصضث علی رَسُولٍ الله كت فَتَبَسَمَ. [انظر: -۸٩‏ مسلم: -۱٤۷۹‏ فتح 1917/9 . 


6 
عد لم 


ذكر فيه حديث عمر رضي الله عنه أنه دحل علی حَفْصَةً ال : يا بيد 
لا يَعْرَنَْكِ هذه التي أَعْجَبّهًا خشنها حب رَسُولٍ الله يكل إِيَاهَا- 
عَايْسَةَ- فَقَصَصْتٌ علی رَسُولٍ الله كَل بس . هذا الحديث سلف 


5 


¢ 
و 


عدن 


رید 
قرا . 

وقوله : (يَا بنيّةِ). كذا هو في الأصول»ء وکذا رواه آبو ذر» وروي : 
(يا بني) مرخماء وتفتح ياؤه وتضم . 

وقوله : (هاذه التي أَعْجَبَهَا حب رَسُولٍ الله 44). وفي بعض النسخ : 
(أعجبها حسنها حب رسول الله لا“ هو بفتح النون من (حسنها)؛ لأنه 
مفعول من آجله. و(حب) فاعل. تقديره: أعجبها حب رسول الله 5 
إياها ؛ لأجل حسنها. وقيل: إنه مرفوع کالحب» مثل: أعجبني زيد 
حلمه عقله علمه. وهو غير صحيح؛ لأن أعجبني زيد حلمه عقله هو 
بدل آشتمال فزيد مرفوع» والمبدل منه مرفوع مثله والضمير هنا الذي 
مع (أعجبها) منصوب» لا يصح بدل الحسن منه ولا الحب؛ لأنهما 
لا يعقلان فيصح أن يتعجباء ولا يبدل الحب من الحسن إلا في 
بدل الغلط » وهو ليس في القرآن ولا في الكلام الفصیح. نبه عليه 
ابن التين . 
(1) كذا بالأصل» وهي رواية الباب» فكيف يعبر عنها بقوله : وفي بعض النسخ. فلعله 


وهم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فصل : 

قال الطبري : قوله: (لا دض ۰ إلا آخره. یرید : عاثشت قفيه 
دلیل على أنه لا حرج على من كان عنده جماعة نسوة في إيثار بعضهن 
في المحبة على بعض. إذا سوی بينهن في القسمة. ومثله الحدیث 
السالف: «اللهم هذا قسمي» م فالذي سأل ربه ألا یلزمه 
ما كان لا يملكه من نفسه هو ما جبلت عليه القلوب من الميل 
بالمحبة إلى من هویته. وذلك مما لا سبيل للعباد إلى خلافه ودفعه 
عنه» وهو المعنى الذي أخبر عنه تعالئ أنهم لا يطيقونه من معاني 
العدل بين النساء» فعلم بذلك أن كل ما كان عارضًا لقلب ابن آدم 
من شيء مال إليه بالمحبة والهوئ» مما لم يجتلبه المرء إليه 
باکتساب. ولم يتجاوزه العارض منه في قلبه إلى مالا يكرهه الله 
ولا يرضاه من العمل بجوازه» فلا حرج عليه في ذلك» ولا تبعة 
تلحقه فيه فيما بينه وبين الله بسبب ما عرض له من فرض هوى وصيانة 
نفس. قال ابن حبيب: فلما كان القلب لا يملك. ولا يستطاع العدل 
فيه؛ وضع الله عن عباده الحرج في ذلك» قال تعالئ: 1 یف 
َه تا لا وسعیاکه [البقرة: .]۲۸١‏ 


,۱( رواه أبو داود (۰۲۱۳۶ والترمذي (۰)۱۱۶6۰ والنسائي ۳/۳۷ وابن ماجه 
(۱۹۷۱) من حدیث عائشة. 
قال الترمذي: هکذا رواه غير واحد عن حماد بن سلمة عن أيوب عن آبي قلابة عن 
عبد الله بن يزيد عن عائشة أن النبي وا كان یقسم. 
ورواه حماد بن زيد وغير واحد عن أيوب عن أبي قلابة مرسلا أن النبي یا كان 
وقال الدارقطنی فى «العلل» ۲۷۹/۱۳: المرسل أقرب إلى الصواب. 
والحدیث ضعفه الألبانی فى «الارواء» (۲۰۱۸). 


سس تب وتا 


وحسب الرجل أن يسوي بين نسائه في القوت والادام واللباس على 
قدرها وکفایتها» ویقسم لها يومًا وليلة فیبیت عندها وسواء كانت 
حائضًا أو طاهرّا» ثم لا حرج أن یوسع علی |حداهن دون غیرها من 
صواحباتها بأكثر من ذلك من مال. فأما المسیس فعلی قدر نشاطه لذا 
لم يكن حبسه لنفسه عنها ابقاء لغیرها؛ لمن هي آحب إليه وألصق 
بقلبه» فذلك لا يحل أن یفعله. وهو من المیل الذي نهی عنه الله 
فأما أن ینشط لهذه في لیلتها ویکسل عن هذه في لیلتها. فلا حرج 
عليه في ذلك» وذلك من الذي يقع في القلب مما لا يملكه العبد. 

قال المهلب : وفيه: أن الصهر قد يعاتب ابنته على الإفراط في 
الغيرة على زوجهاء وينهاها عن مساماة من هي عند الزوج أحظئ 
منها؛ لثلا يحرج ذلك الزوج؛ ويئول إلى الفرقة. 


ع 


e يح‎ EEE ۹ RE 
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۰3 باب الَْشبّع بما لَمْ یل وَمَا يُنْهَى 
من افتخار الضرَّة 

8أ0- حَدَقَنَا یمان بْنُ حزب. حَدَتَنا ماد ِن زد غن هشام» عَنْ فاطمةء 
عن أَسْمَاءء عن الب کل 

حَدَكَنِي حم بن انى حَدَكنَا یفین, » عن هِشَامء ثي نِي فَاظِمَةُء عَنْ أَسْمَاءً 
أَنَّ مرو قالث: با وشول اون ل فو ول عل مناخ ان ی من کی غ2 
الذي يُعْطِينِي؟ فقال ر سول الله : «الْمْتَسَبّمْ بما لَمْ یط کلابس لَوْبَيْ ژوره. 
[مسلم: ۲۱۳۰- فتح ۰۳۱۷/۹ 

E E‏ عنام عن ی عن 
ات : یا رسول الب إن لي ره هل عَلَيّ جناخ ان تب شيعت من زوجي 
یر الذِي بغطيني؟ فقال سول الله كلل : نک يما ل بنط کار 
ُوبَيْ زور . 

هذا الحديث أخر جه مسلم من حدیث وکیع » وعبدة» عن هشام» 
عن أبيه» عن عائشة رضى الله عنها أن أمرأة قالت: يا رسول ال 
آقول : إن زوجي أعطاني مالم يعطني» فقال : ١١‏ لمعب ال اه 

واعترضوا عليه فیه فلما ذکره التسائی من هاا الوجه قال: انه 
خطاً والصواب حديث ی 

وقال الدارقطني في «علله»۳: هشام» عن أبيه» عن عائشة رضي 
للك (صحیح مسلم» (0) كتاب الأدب. 


(۲) «الستن الكبرئ» ۵/ ۲۹۲ .)۸٩۹۲۱(‏ 
(۳) «علل الدارقطنی» ۲۷۸/۱۳ (۳۱۷۵). 





فاطمة عن آسماء. واخراج مسلم حديث هشام» عن أبيه» عن عائشة 
لا يصحء والصواب: حديث عبدة ووكيع وغیرهما عن هشام» عن 
فاطمة» عن أسماء. وقال في «التتبع»: هذا لا يصحء أحتاج أن أنظر 
في كتاب مسلمء فإني وجدته في رقعة والصواب: عن عبدة ووكيع 
وقرف اا وجاء في الإسماعيلي: إن لي جارة. وهي 
الضرة» كما سلف. 

قال أبو عبید : المتشبع : المتزين بأكثر مما عنده» يتكثر بذلك ويتزين 
بالباطل» كالمرأة يكون لها ضرة فتتشبع عندها بما تدعيه من الحظوة عند 
زوجها بأكثر مما عندهاء تريد بذلك غيظ صاحبتها وإدخال الأذى عليهاء 
وكذلك هذا في الرجل. 

وقوله: ( «کلابس نَوْبَىَ ژور» ) يريد: أن الرجل يلبس ثياب أهل 
الخد الاد مقف أنه بظهر لاسن تاف يذلاك باك پیب 
في قلبه» فهذه ثياب زور وریاء. وقیل : هو کمن لبس ثوبين لغيره؛ 
فأوهم آنهما له. وقیل: هو من یلبس قميصًا واحذا ویصل بکمیه 
کمین آخرین» فیظهر أن عليه قمیصین . 

قال الخطابي : والمراد هنا بالئوب : الحالة والمذهب» والعرب 
تكني بالئوب عن حال لابسه ومعناه: آنها کالکاذب القائل مالم 
6 

وقال نعيم بن حماد: وهو أن الرجل يطلب منه شهادة زور» فيلبس 
ثوبين يتجمل بهماء فلا ترد شهادته لحسنء فيقال: هذا أقضاها بثوبيه. 
)١(‏ «الإلزامات والتتبع» ص ۷-۳۵ ۳. 
(۲) «غريب الحدیث» .۳٤۷-۳٤٦/١‏ 
(۳) «معالم السنن» .٠١١ /٤‏ 


س٠‏ سح التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
فأضيف الزور إلى الثوبين”'" . 

قال بعض أهل المعرفة بلسان العرب : وللتشبيه هنا معن صحیح ؛ 
لأن كذب المتحلي بما لم يعط شينًا فهو كاذب على نفسه بما لم يأخذ 
وعلی غيره بما لم يبذل له" . وعند ابن التين: يريد أنه لا ينتفع بذلك 
كما لا ينتفع بذلك لابس ثوبي زور. وهي تكون من وجوه مثل أن تلبس 
المرأة ثوبي وديعة أو عارية ليظن الناس أنهما لها فلباسها لا يدوم» 
وتفتضح بكذبهاء وإنما أراد بذلك خوفا من الفساد بين زوجها 
وضرتهاء وهو مثل الزور الذي صاحبه فيه مأثوم. 

وقال الداودي: إنما كره ذلك؛ لأنه يدخل بين المرأة الأخرى 
وزوجها البغضاءء فيصير كالسحر الذي يفرق بين المرء وزوجه. 

قال القرطبي : وذلك التشبع محرم» وإنما صار محرمًا؛ لأنه تصرف 
في ملك الغير بغير إذنه» وأذئ للضرةء وأذى المسلم محرم ". 

ثم نقل ابن التين عن الخطابي أنه قال: فيه تأويلان: 

أحدهما: أن الثوب مَثَلء ومعناه: إن المتشبع بما لم يعط صاحب 
زور وكذب» كما يقال لمن وصف بالبراءة من الأدناس : طاهر الثوب. 
والمراد به نفس الرجل» ومثله: یک طهر © € [المدثر:4]. 

والثاني : أن يكون أراد الثوب نفسه» روي لنا في هذا عن نعيم بن 
حماد قال: الرجل في الحي له هيئة وشارة» فإذا أصبح إلى شهادة الزور 
شهد لهم فیقبل ۰*۴ وهذا أسلفناه. 


(۱) «أعلام الحديث» ۳/ ۲۰۲۲. 
)۲( آنظر : «لسان العرب» ۲۰/۱ ۵. (۳) «المفهم» ۵/ ۵۲؟. 
(5) «أعلام الحدیث» ۲۰۲۲-۲۰۲۱/۳. 


۷- باب الغَيّرَة 
ر سم فقو 2 ور ی مه موه و و و2 ٩و‏ گم و 
وقال وراد عن المغيرة قال سَعد بن عبادة: لو رایت 
° 2 یز 2 4 خا لجو مس 
رحلا مه امراك لضربته با لسَّيّفٍ غَيْرَ مَصفِح. فقال 
ت ۱ ۳5 ۳1 َه و و ۲ 
النية ا : «أتعجَبونَ من غيرَة سَعد؟ لانا ١‏ أَغْيّرُ من والله 


کا از ان رسا امار 
۱ اد احت اه لمح من الله». [انظر: 47۳- مسلم: 2۲۷۹۰ فتح 


اكات عد ا لها 0 مَالِكِء عن شام. عن آبیه» عن عَائِسَة 
رضي الله عنها أَنَّ ر سول الله ل قال: «یا أ تا أَحَدَ رن اللو اَن 
ری بده أ مه مني » هآ 0 ما أَعْلَمُ لَضَحِكتُمْ قلیلا 
ولبکیتم كَثِيرًا». [انظر: ۱۰4۶- ۳ 

7- حَدَّثَنا مُوسَئ بْنُ إسْمَاعِيلٌ» َتنا هَمَامٌ عن يحْيَىء 00 سَلَمَة 
عُْوَةَ بْنَّ ع لیر حَدَّتَهُ عن مه آشماء أنها سَمعّث ث سول الله علد ل رلا شيع 


َعر من اللم». ۲- ° 11 . 


رضي الله عنه عن ۳ يلد أنه قل ِن الله یا وَعيرة الله آن ياتى المُؤْمِنُ 
ما حَرَّ م الله». [مسلم: ۲۷۲۱- فتح ۰۳۱۹/۹ 


4- حَدَثَنَا تغموذء دنا یو أُسَامَةَ حَدَّثَنَا هسام قال: آخبزن ايء عَنْ 
أْمَاء بت أي بَكْرٍ رضي الله عنهما قالث: تَرَوْجَنِي الرْیژه وتا لَهُ في الأزض من 


2 2 
۳9 
7 


ما و توك و شَيْءِ غر ناضح وَغَيْرَ فرسه . قکث أَعلتُ فَرْسَةُ وَْستَقی الاء» 


L1 


EERIE E‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وَأَخْرِرُ ره وَأَعْجنٌ: و اکن حي خيز ' وَكَانَ جير جارات ل من َ الأنْصَارِء وک 
نشوة صلق. وکنث آنقل ون من أزض الرَُيرٍ التي أَقْطَعَهُ رَسول الله ية علی 
زأيي, وفي مني عَلَى تن فزسخ» فجن وم والتّوی علی زأيبي, فلقیث شول 
الله 6 وَمَعَهُ نف من الأنصَارِء فذغان َم م قال: بخ لخ . ليخملني حَلْقَهُ 
قاستَخییث أن أُسِيرَ مَعَ الرّجَالٍء وَذَكَرْتُ الرُبيِرَ وَعَبْره وَكَانَ بر الاس - فَعَرَفَ 
سول آي قد آنتخییث فعضی, فَجِنْتُ اریز فقلث : لَقِيَنِي سول الله يكل 

۱ زاس التّوی. وَمَعَهُ تفر من آضحخابه, ناخ لأركَتَء قاستخییت منه وَعَرَفْتُ 
غَيْرَتَكَ . فَقَالَ: وال ملك النّوى كَانَ مد لي مِنْ ژکوبك مَعَه. قالك حنّی انسل 
إل و بكر غد لك بخادم يكفيني سياسةً المّرسء فَكَأنَمَا أَعْتَقَنِي. [انظر: ۳۱۵۱- 
مسلم: ۲۱۸۲- لا 

۵- حَدَثَنا علي حدقا ابن له عن ده عن ئس قال: كَانَ اللي تاد 
عِنْدَ بَْض نسایّه. فَأَوْسَلَتْ (خدی مات الومنی د بِصَحْفَةٍ فیهّا طعَامْ» فَصَرَبَتِ التي 
کک الخادم» فسقطت الصَّحْمَةُ فانفلقث. ٠‏ فجمع ال يل فلق 

ٿم جل يجْمَعْ فيا الطعاء م الي كا كَانَ في الصَّحْمَةِ وَيَقُولُ: «غَارَتْ أمُكُمْ) 

2 كد حى أي بِصَحْمَةٍ ین ء علد التي هو في بَيتهاء فَدَفَعَ الصَّحْمَة 
الصُحيحة إِلَى التي کیزث صَحْمَتُهَاء وَأَمْسَكَ الکشورة في بیت التي کسرّث. [انظر: 
1- فتح 2/9 . 


01- حَدَثَنَا مد بن آي بکر الْقَدّمِيُء حَدَّثَنَا مُعْتَمرُء عَنْ غبید اء عَنْ 
ان ی ل ۱۳ » عن النَّبِيَ 6 قال: 
««خلْث الجَنَّدٌ أو أَنَيْتُ. الحََةٌ- فصو ترا ققلت: لمن هذا؟ قالوا: 
لِعْمَرَ بُن الحَطّاب. فَأَرَدْتُ اَن أنئة کلم نم لا علمي ب بِعَيْرَتك». قال 
مر بْنُ الخطّاب: یا ارول ال ۽ باي لت وَأمّي يا تب اللهء أَوَعلَئِكَ ۳۹1 ۱۹ . [انظر: 
۹ - مسلم: ۲۳۹۶- فتح /٩‏ 10 


(۱) في الأصل غير منقوطة. 





حدیث: اولکن جهَادٌ وَنِيّه. علقه هنا بصيغة جزم وقد آسنده في 
الحع"» والجهاد" والجزی۳ كما ستعلمه» أخرجه في الحيج من 
عثمان بن أبي شيبة» عن جریر: عن منصور: عن مجاهدء عن 
طاوس» عن ابن عباس مرفوعًا: لا هجرة بعد الفتح وللکن جهاد 
ونيةء وإذا آستفرتم فانفروا». وأخرجه مسلم أيضًا في الجهاد». 

وحديث عمر ذه سلف أول الكتاب بتعداد طرقه وهلا ثاني موضع 
مها 











(۱) سیاتي برقم (1874) كتاب: جزاء الصيدء باب: لا يحل القتال بمكة. 

60 سيأتي برقم (۲۷۸۳) باب: فضل الجهاد والسير. 

00 سيأتي برقم 6۳۱۸۹ باب: إثم الغادر للبر والفاجر 

(4) مسلم (۱۳9۲/ ۸۵ كتاب: الإمارة» باب: المبايعة بعد فتح مكة على الإسلا 
۴ اكيم مکة علی الإسلا+ 





۷- حَدْتتا عبدان, بر عَبْدُ الله عَنْ يُونْسَء غن الزُهْرِيٌّ قال: أَخبَرَنٍ ابن 
السیّپ عَنْ أي هْرَئْرَةَ قال: تما نَخنُ عِنْدَ وشول الله از جلو نء فقال سول الله 
ل «بَيْتمَا آنا تائم 5 الحَنة ٠‏ فاذا رآ تتوضَاً إلى جانب قَصر٬‏ 
قلت : ۰ : هلذا لِعَمَرَ رت قير توليك مدير یکی غهة 
وَهْوَ ف امجيس نم ل: أَوَعَلَيِْكَ با سول ال أَغَارُ؟! . [انظر: ۳۲۶۲- مسلم: ۲۳۹۵- 
فتح /٩‏ . 

ذكر فيه آحادیث: 

أحدهما : 

معلقّا» فقال: قَالَ وَرَادٌه عَن المُغِيرَةِ: قَالَ سَعْدٌ بْنُ عُبَادة 0 
رجلا معَ آثرآتي لَصَرَئهُ الي عَيْرَمُصفِح. ال الب :نج 
ین غَيْرَةِ سَعْدِ؟ لأا أَغْيَرُ ینف والله أَغْيَرُ مِتّي». هذا التعليق ا 
كتاب المحاربين”'' مسندًا عن موسی بن إسماعيل» عن أبي عوانق 
عن عبد الملك بن عمیر» عن وراد”". ورواه مسلم من حديث سليمان 
ابن بلال» عن سهيل» عن أبيه» عن اس هريرة رضي الله عن 
ويأتي الكلام عليه في اللعان 

قوله : (غيْرَ مُضْفِح). يريد بحده للقتل» لا بصفحه» وهو عرضه يضرب 
به للزجر والإرهاب» يقال: أصفحت بالسيف: إذا ضربت بعرضه. 

وقال ابن قتيبة: أصفحت بالسيف» فأنا مصفح» والسيف مصفح به : 
إذا ضربت بعرضه*. 

(۱) ورد في هامش الأصل: حاشية: أخرجه البخاري في المحاربين والتوحيدء 

ومسلم في اللعان من طريق وراد به. 

(۷) سيأتي برقم (3845). (۲) مسلم )۱٤۹۸(‏ كتاب: اللعان. 
)٤(‏ «غريب الحدیث» لابن قتيبة 7/١‏ 505. 


ل یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال القاضي عیاض : غير مصفح بکسر الفاء واسکان الصاد؛ وقد 
رویناه بفتح الفای أي: غير ضارب بعرضه. بل بحده؛ تأكيدًا لبیان 
ضربه به لقتله» فمن فتحه جعله وصفا للسیف. حالا منه» ومن کسره 
مخعله اضف للضارب وال E‏ 

قال ابن التین : والتشدید هو ما في سائر الامهات. 

وتفسیر غيرة الله ما ذکره البخاري بعد ذلك حيث قال : وغيرة الله أن 
يأتي المرء ما حرم الله» وروي أنه اك قال لسعد حين قال هه 
المقالة: «کفی بالسیف شا» آراد أن یقول: شاهذاء فأمسك وقال: 
«لولا أن یتتابع فيه السکران والغیران لشرعت ذلك ولکن خشي أن 
یتجاوز السکران والغیران القصد فیقتلا بالظن . وآراد سعد أنه لو وجد 
رجلا مع آمرأته لضربه بحد سیفه لا بعرضه ولم یصبر أن يأتي بأربعة 
شهداء» وسيأتي إن شاء الله تعالی في الدیات الحکم فیمن وجد مع 
أمرأته رجلا فقتله . 

وصفحتا السیف : وجهاه العریضان وغراراه: خداه. 


الحدیث الثاني : 
حدیث عَنْ شقیق عَنْ عَبّد الله رضي الله عنه عن ال كيا قَالَ : اما 
مِنْ أَحَدٍ یر من الله؛ من من أَجْلٍ لک حرم الفواجش. وَمَا 7 ليه 


المَدح مِنَ الله . 
هذا الحديث يأتي في التوحيد”" 


(۱) «مشارق الأنوار» 594/7. 
(۲) رواه أبو داود (/ا1١551)»‏ وابن ماجه (2)95595 وانظر «الضعيفة» 1و١‏ 6ة)). 
(۲) سيأتي برقم (۷۰۳). 





س ِتابٌ الرَضاع 
وآخرجه مسلم والنساتي یضا. 
وآخرجه الدارقطني من حديث آبي عبيدة بن عبد الله بن مسعود» عن 
آمی عن عبد الله مرفوعًا: «إن الله ليغار لعبده المسلم. فلیغر العبد 
لنفسه». ثم قال: روي موقوفا ومرفوعًاء والصحیح المرفوع"". 
واعترضه ابن القطان فقال : الذي فهمه عبد الحق من قوله: هو 


صحیح !۳ لا یقتضی صحة للحديث» انما ذکر آمرین صح آعد‌هها : 


والذي عندي أن الحدیث ليس صحیحا؛ لأن آم أبي عبيدة لا یعرف 
لها حال؛ ولیست زینب آمرأة عبد الله الثقفية الصحابية؛ لأن ابن 
مسعود عاش إلى سنة أثنتين وثلاثين» فلا يبعد أن يكون تزوج من 
لا صحبة لهاء وأبو عبيدة لا يذكر عن أبيه شيئ . 

قلت: في مسلم رواية بسر بن سعيد عن زينب هذه حديث شهود 
العشاء”*'» وصرح النسائي فيه بالتحديث عنها”" . 

وزينب ذكرها في الصحابة ابن سعد" والعسكري وغيرهماء وريطة 
لقب لهاء كما ذكره أبو عمر "۰ وذکر هو أنه سمع والده وكان لما مات 
والده ابن سبع" . 


)۱( مسلم (۰۲۷۸۰ والنسائي في (الکبری» ۳۵/1 (۱۱۱۸۳). 
(۲) «علل الدارقطتی» ۵/ ۳۰۱۸-۳۰۷. 

29 ( لا حکام الوسطی» ۳/۳ 

(4) بیان الوهم والایهام» ۱-۵ ۱۷. 

)0( مسلم (۶۶۳/ ۱۶۲) کتاب : الصلاة. 

(5) النسائي 4 . 

(۷) «الطبقات الکبری» ۸/ ۲۹۰. 

(۸) (الاستیعاب» 1۰۵/۶. 

(9) أنظر: «المراسیل» لابن أبي حاتم (875). 








سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحسن له الترمذي "۰ وصحح له الحاکم"۳. 

الحدیث الثالث : 

حدیث عَائْشّةَ رضي الله عنها أنه اقا قا قَالَ: «يا امه محَمّد. ما أَحَدْ 
عير ین الله آن ير عَبْدَهُ أو مته ني لكف و تغلمون ما آعلم 
لَصَحِكَتُمْ قلیلا وَلبِكيْتُمْ گییرّ». 

هذا الحديث آخرجه في الكسوف بالسند المذكور مطولا(. 

الحديث الرابع 


حا موسو بن ن إِسْمَاعِيل» ثنا همام عن يجيا ( عَنْ أبي EA‏ 
0 سماء رضي الله عنها آنها سَمِعَتْ 
سول الله كل يَقُولُ: «لا شئء أَغَيّرُ من الله . 

مر سر ی e‏ أن 


رَعَنْ بش » أ ابا سلمة عد ن آبا هِرَيْرَةَ خدثه أنه سَمِعَ رسول 


الله كله . 


eR 


أن 


وحدئنا آبو نعيم» ثنا سفيان» عن یحیی » عن آبي سلمت أنه شمع 
آبا هريرة رضي الله عنه عن النبي كله أنه قَالَ: (إِنَّ الله تعالی يَغَارُ وَغَيرَة 
الله آن يت المُؤْمِنُ ما حرم ا 

قوله : (وعن يحيئ)» الیل آخره . ذکره محیلا علی السند الول كما 


(۱) منها حدیث : كان رسول الله ية إذا جلس فى الركعتين الأوليين كأنه على الرضف. 
الترفق (۴۹۹) وفال: حنیث جن إلا أن آبا عييدة لم یسمع من آبیه. اليد 

(۲) «المستدرك» ۱/ ۵۰۲. وقال الحاکم بعد أن ساق له حدیثا : هذا ٍسناد صحیح إن 
كان أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود سمع من أبيه» ولم یخرجاه. اه. 

(۳) برقم (۱۰6). 





الحدیث الخامس : 

حدیث أسْمَاء نب أبي بَكْرٍ رضي لله عنهما قَالَتْ : تَرَوَجَنِي الرُبيْرٌ 
وَمَا لَه في الأَرْض من ما ولا مَمْلُوكٍ وَل د شَيْءِ غَيْرَ ناضح وغیر فرسه 
الحديث. 


وفيه : وذکرت الزبير وغیرته وکان ای الا وأخرجه ممن 


الحدیث السادس : 

یی أن رضي الله عنه في الصحنفة. وفيه: «غارت آمکم). 

وقد سلف في المظاله”". وفيه ابن علية: وهو إسماعيل بن 
إبراهيم» يعرف بأمه علية. 

السابع : 

حدیث جابر رضي الله عنه : «فلم يمنعني الا علمي بغيرتك» . 

وسلف في مناقیه" و ا 

الحدیث الثامن : 

حديث آبي هريرة مثله وسلف أيضًا» وفي إسناد حديث جابر : 
عبید الله عن ابن المنکدر. وعبید الله هو ابن عمر بن حفص بن 
عاصم» أبو عثمان» مات سنة سبع وأربعين ومائت» وهو أخو عبد الله 
وعاصم وأبي بكر العمريين العدويين' 


(۱) مسلم (۲۱۸۲). (۲) برقم .)۲٤۸۱(‏ 

(۳) ورد في هامش الأصل : يعني : مناقب عمر #ه. قلت : سلف برقم (۳۹۷۹). 
(4) يأتي برقم (۷۰۲۶) باب : القصر في المنام. 

() برقم (۳۲۲). 

(«) آنظر: ترجمته فی : «تهذیب الکمال» ۱۳۰-۱۲۶/۱۹. 
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آما ما ترجم له بالغيرة التي جاءت في هذه الأحاديث في وصف الله 
تعالی ليست لله تعالئ على ما هي عليه من المخلوقین؛ لأنه لا يجوز 
عليه صفات النقص تعالی؛ذ لا تشبه صفاته صفات المخلوقین» 
والغيرة في صفاته تعالی بمعنی : الزجر عن (المحرمات)"؟ والفواحش 
والتحریم لها والمنع منها؛ لأن الغیور هو الذي یزجر عما يغار 
عليه. وقد بين ذلك بقوله: «ومن غیرته حرم الفواحش» آي : زجر 
عنها ومنع منهاء وبقوله في حديث أبي هريرة رضي الله عنه: «وغيرة 
الله أن يأتي المرء ما حرم الله عليه» وقوله في حديث سعد: «لأنا أغير 
من سعدء والله أغير مني» ومعنی ذلك: إنه لزجور عن المحارم وأنا 
أزجر منه» والله أزجر من الجميع عما لايحل. 

وكذلك قوله: ( «غَارّتُ مكمه ) أي : زجرت عن إهداء ما أهدت 
صاحیتها . 

وفي ابن ماجه باسناد جید من حدیث آبي هريرة مرفوعًا : «من الغيرة 
ما يحب الله » ومنها ما یکره الله تعالی : فآما ما يحب الله فالغيرة فى الريبة» 
وأما ما يكره فالغيرة في غير ریبة»"۳". ۱ 

ولابن أبي شيبة باسناد جيد من حديث ابن عتيك الأنصاري» عن أبيه 
مرفوعًا: «من الغيرة ما يحب ال ومنها ما يبغض الله» الحديث” . 

وللبزار من حديث أبي سعيد الخدري مرفوعًا : «الغيرة من الایمان؛ 
(۱) كتب فوقها في الأصل : لعله. 
(0) ابن ماجه (۱۹۹7) قال البوصيري في «مصباح الزجاجة» ۱۲۱/۲: هذا إسناد 

ضعیف أبو سهم هذا مجهول. وله شاهد في «مسند آحمد» من حديث عقبة بن 


عامر الجهني وانظر: «الإرواء» (196469). 
(۳) «المصنف» 55/5 (۱۷۷۰۳). وصححه الألبانى فى «الارواء» (۱۹۹۹). 


(والمذاء)"" من التفاق». ثم قال: لا نعلمه یروی عن رسول الله كاز 
إلا عن أبي سعید. ولا نعلم أحدًا شارك آبا مرحوم (عبد الرحيم)”"© 
ابن کردم الأرطباني» عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن یسار» عن آبي 
سعيد» في هذا الحدیث"۳. 

قلت : ذكره ابن حبان في «ثقاته»"*". 

وفي «المصنف» من حديث ليث» عن أبي جعفر قال: قال رسول الله 
: «إني غيورء وان إبراهيم ی كان غیورّا وما من آمری لا يغار 
إلا منکوس القلب». 

قولها : ی رَسُولَ الله له وَمَعَهُ رین الأنْصَارِء كَدَعَانِيء ثم 
قَالَ: «خ إخ». ليخولني حَلْقَهُ فَاسْتَحَيْتٌ أن أَسِيرَ مَعَ الرّجَالٍ) . معنئ : 
«إخ إخ2: إناخة راحلته» وهو لفظ يقال للإبل عندما يراد منها أن تنخ» 
وهو بسكون الخاء. قال ابن فارس : ويقال: إنها كلمة تقال عند الكره 
للشيء۳۳. وإنما عرض لها الركوب؛ لأنها ذات محرم عنده؛ إذ كانت 


(۱) في الأصول: (البذاء)» وهو تحريف» والمثبت من «كشف الأستار» وامجمع 
الزوائد». 

(۲) في الأصول: (عبد الرحمن)» وهو خطأء والمثبت من «الجرح والتعديل» ۳۳۹/۰ 
و«الثقات» ۰۱۳۳/۷ 

(0) «كشف الأستار» (۱4۹۰) وقال الهيثمي في «المجمع» ۳۲۷/۶: رواه البزارء 
وفيه: أبو مرحومء وثقه النسائي وغیره» وضعفه ابن معين» وبقية رجاله رجال 
الصحیح. اه. 

(5) (الثقات» ۷/ ۰۱۳۳ 

(ه) «المصنف» ٥٤/٤‏ (۱۷۷۰۷). 

0 «المجمل» ۰۷۹/۱ 


سورب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
أختها تحته» كما قال ابن التين» أو كان ذلك قبل الحجاب» كما فعل بأم 
صبية ال EEE‏ 

وقولها : (فاستحیت ت( هو بياء واحدق وهي أحد اللغات› يقال : 


أستحئ» واستحیی . وفي رواية: (استحییت) بيائين على الأصل ؛ 
eS‏ 

وقوله : ( «لاشیء أعیر ین اله» ) يقرأ برفع (الراء)۳۳" ونصبهاء فمن 
نصبه جعله نعنًا ل (شيء) علی |عرابه؛ لأن شيئًا منصوب ومن رفع نعت 
موضع (شيء) قبل دخول (لا) علیه؛ كقوله تالی : ما لک ين ره 


دوو 


غبره 6 [الأعراف : ۹ قرئ بخفض : : #غيره# ورفعه» فالرفع على 
الموضع» والخفض على اللفظ”". ويجوز أيضًا رفع (شيء) مثل : 
لا لو فا [الطور: ۲۳] ولا بَيْمُ فيد [البقرة: .]٠٠٤‏ 


)١(‏ آسمها خولة بنت قيس» جدة خارجة بن الحارث. 
انظر ترجمتها فى : «معرفة الصحابة» ۳۳۰۶/۱ »)۳۸٤٤(‏ و«الاستيعاب» ٤4۷ /٤‏ 
.)٦۰۵(‏ 
والحدیث المشار إليه رواه آبو داود (۷۸)ء وابن ماجه (۳۸۲) قالت : آختلفت 
وهو حديث صححه الألباني في (صحیح آبي داود» (۷۱). 

(۲) في الأصول: الیاء» والمثبت هو الصواب. 

(۳) قال ابن مجاهد في كتابه «السبعة في القراءات» ص785: أختلفوا ذ في الرفع 
والخفض من قوله : «ما لح ین له رک 
فقرأ الكسائي وحده: (ما لکم من إله غیره) خفضًا. وقرأ الباقون: (ما لکم من اله 
غیرّه) رفعًا في کل القرآن. 
وانظر : «الحجة للقراء السبعة» ۱-۳۹/6. 


وقوله : ( «ما أَحَدٌ أَحَبّ إِلَيْهِ امد من الله؛ ). قال بعض النحویین : 
هو بضم (أحد) علی آنه آسم (ما)» و(أحبّ) بالنصب خبرها إن جعلتها 
«مِن الله» (مِن) صلة (أحب) وتمامی فلا تفرق بين تمام المبتدأ وصلته 

فصل : 

3 النبي كَل فلّق الصحفة). هو بكسر الفاء وفتح اللام 

«وغارت آمکم» يريد: سارة"" لما غارت على هاجر حتئ أخرج 
إبراهيم يم إسماعيل طفلًا مع آمی قاله الداودي"۳*. وظاهر الحديث أن 
كاسرة الصحفة أم المومنین . 

تقل النوی» وسياسة الفرس» وخرز الغرب لا يلزم المرأة شيء من 
ذلك إلا أن تتطوع كما تطوعته أسماء رضي الله عنهاء نبه عليه المهلب. 

قال ابن حبيب وغيره: وكذلك الغزل والنسج ليس للرجل على 
أمرأته ذلك بحال إلا أن تتطوع. وليس عليه إخدامها إن كان معسرّاء 
الدنية» وستأتي المسألة موضحة إن شاء الله في النفقات. 

(۱) ورد في هامش الأصل : وسارة أمرأة أبيهم إبراهيم کل 
)۲( ورد في هامش الأصل : وما قاله الداودي فيه تجوز؛ ا ويحتمل أنه 
أراد أن زوجات كل نبي أمهات قومه. 
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فصل : 

وفي حدیث آسماء من الفقه أن المرأة الشريفة إذا تطوعت من خدمة 
زوجها بما لا يلزمهاء کنقل النوی وسياسة الفرس أنه لا ینکر ذلك 
علیها أب ولا سلطان» ونبه المهلب عليه أيضًا. 

وفیه : (ٍرداف)"" المرأة خلف الرجل وحملها (في جملة) 
من الناس» وليس في الحديث آنها ا a‏ 
منه أنه قبل الحجاب» وأن الحجاب إنما فرض على أزواج النبي كلل 
خاصةء كما نص عليه في كتابه بقوله: ايلاء ای [الأحزاب: ۳۰] 
وقد سلف ذلك. 

فصل : 

فيه: غيرة الرجل عند آبتذال أهله فيما يشق عليهن من الخدمت وأنفة 
نفسه من ذلك» لاسیما ]ذا کانت ذات حسب وآنزق وکذلك ع علین 
رسول الله يي افراط آمتهانها» ولم یلمها على ذلك ولا وبّخ الزبیر 
على إفراط تکلیفه لها ذلك؛ بما علم من طيب نفسها به . 

وفی حدیث الصحفة: الصبر للنساء على آخلاقهن وعوجهن؛ لأنه 
8 لم یوبخها على ذلك» ولا لامهاء ولا زاد علی قوله: «عَارَتْ 
نکم وقد سلف آختلاف العلماء في المظالم فیمن آستهلك شيئًا 
لصاحبه» هل یلزمه غرم مثله» في حدیث القصعة» فراجعه. 


اه 


() في الأصل: (أن إرداف)ء والمثبت من (غ)»: وهو الصواب. 
0) من (غ). 





س سس 


وحدیث أبي مسعود ضف اخرجه هنا كما ترئٰ» وفي المغازي“ عن 


مسلمء وفي التفقات©© من 7 





ات" عن آدم. 

وأخرجه مسلم'" في الزكاة عن ابن معاذه عن أبيه؛ وعن محمد بن 
بشار وأبي بكر بن دا عن غندر. وعن أبي کريب» عن وكيع 
كلهم عن شعبة به. فوقع للبخاري عاليًا خماميّاء ولمسلم من جميع 
طرقه سداسيًا. 

وحديث سعد بن أبي وقاص قطعة من حديثه الطويل المشهورء 
أخرجه البخاري هنا كما ترئء وفي الجنائز© عن عبد الله بن 
يوسف» عن مالك. وفي المغازيی") عن أحمد بن يونس» عن إبراهيم. 

وفي الهجر:"" عن يحيئ» عن قزعة» عن إبراهيم. 

وفي الدعوات"؟ عن موسئ. عن إبراهيم بن سعد. 

وفي الطب“ عن موس بن إسماعيل عن شعيب» وأخرجه مسلم في 
الفرائض: عن يحيئ بن يميئ» عن إبراهيم. وعن قتيبة وأبي بكرء عن 





010 سيأنيبرقم (6003) كتاب: المغازي» باب: شهود الملائكة. 

()_ سيأتي برقم (3881) كتاب: التنقات» باب: فضل النفقة على الأهل. 

مسلم 01١١1(‏ كتاب: الزكاةء باب: فضل الفقة والصدقةر 

0٩‏ في (ف)» (ج): راقع» والصواب ما أثبتاه من صحیح سلم. 

(0) سيأتي برقم (1746) كتاب: الجنازه باب: اه ابي ڳا سعد بن خولة. 

00 سيأتي برقم (4408) كتاب: المغازي» باب: حجة الوداع. 

(۷) سیاتي برقم (۳۹۳9) کتاب: مناقب الانصاره باب: قول الثبي و «اللهم أمض 
لاصحايي عجرتهم». 

۸ (۳۷۴) كتاب: الدعوات» باب: الدعاء برقع الوا والرجع. 

() سياتي برقم (9334) عن موسئ بن إسماعيل حدثتا عبد العزيز بن عبد اله بن آي 
سلمةه ولیس عن شعيب» وانظر «التحفةه (۳۸۹۰. 





وأبو حنيفة والشافعي قالا بقضاء الامثال في العروض» وقاله مالك 
مرة» وعنه : يقضي بالمثل فیما تولی صنعه الادمیون من العروض؛ 
والمشهور أنه لا يقضي بالمثل في کل ما لیس بمکیل ولا موزون 
ولا معدود» وانما عل مستهلکه قیمته . 

وأجيب عن الحدیث : بأن الكل له (تزله؟ فعند الاتقاق لا کلام. 
وحجة مالك حديث «من آعتق شقصًا» ولکن القسمة آعدل وأعله 
بعضهم بیحیی بن أيوب في غير هذا الحديث» ولکنه نقة. 

فصل : 

في حديث جابر أنه إذا غلم من الانسان خلق فلا يتعرض لما ينافر 
خلقه ويؤذيه في ذلك الخلق» كما فعل اف حتی لم يدخل القصر الذي 
كان لعمر؛ لمعرفته بغیرته. 

وفي قوله: (أعليك أَغَارُ یا رَسُولَ الله؟) أن الرجل الصالح المعلوم 
الخير لا يجب أن نظن به شيئًا من السوء. 

وذكر ابن قتيبة في قوله: «فَإِذَا مرا تَتَوَضَأْ إِلَى جانب قَصّر): «فإذا 
أمرأة شوهاء إلى جانب قصره. من حدیث أبن شهاب عن سعید بن 
المسیب. وفسره وقال: الشوهاء: الحسنة الرائعة» حدثني بذلك 
آبو حاتم» عن أبي عبيدة» عن المنتجع قال: ویقال: فرس شوهای 
ولا یقال: ذکر آشوه. ویقال: لا تشوه علی. إذا قال: ما أحسنك. 
ام لا تصبني بعین . 
)١(‏ في الأصول: تنزلناء ولعل المثبت هو الصواب. 


)۲( سلف برقم ۶۹۱ ۲) من حديث ابن عمر. وسلف برقم (۲۵۰۶) ورواه مسلم 
(۳/۱۵۰۳) من حديث أبى هريرة. 
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قال ای ذكره أبو على القالى فى «البارع» بفتح التاء 

وتشدید ا 
قال ابن بطال: ويشبه أن تکون هزه الرواية الصواب. «وتوضا: 

تصحيف -والله أعلم- لأن الحور طاهرات ولا وضوء علیهن» فكذلك 

كل من دخل الجنة لا تلزمه طهارة ولا عبادة. وحروف «شوهاء» 

ا a‏ ل ا ۱ بر ۳) 

يمكن تصحيفها بحروف «تتوضا»؛ لقرب صور بعضها من بعض ‏ . 
وقال ابن التين: قوله: «ََوَضا» قیل : إنه تصحیف؛ لأن الجنة 

لا تکلیف فیها. وقیل: نما نبه به على فضل الوضوء وأنه سبب إلى 

ملك ذلك أو مثله . 
قال الداودي : وفیه : وضوء الحور» وأن الجنة مخلوقة» وكذا 

الحور. 
قول أسماء: (غَيْرَ ناضح وَغَيْرَ فَرَسِهِ). قال الداودي: نفئ بعض 

الحديث؛ لأنه تزوجها بمكة وليس له فرس ولا ناضح"*. 

)۱( هو أبو بكرء محمد بن الحسن بن عبید الله بن مذحج الزييدي -بضم الزاي» كما 
ضبطه المصنف رحمه الله- الشامي الحمصي. ثم الاندلسي الاشبيلي» إمام 
النحوء صاحب التصانیف» سمع آبا علي القالي وأخذ عنه النحوء وعن آبي 
عبد الله الرياحي. آختصر کتاب «العين»» وألف «الواضح» في العربية» وکتاب 
«لحن العامة»» توفي سنة تسع وسبعين وثلائمائه. 
انظر ترجمته في : «لانساب» ۰۲۹۹/۲ «وفيات الأعيان» ۰۳۷۲/6 واسیر أعلام 
النبلاء» 5 (۰)۳۰۵ و«تاریخ الاسلام» 2 

(۲) «البارع» ص ۰۱۱۱-۱۰۰ 


(۳) «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۵۲. 
(:) أجاب الحافظ في «الفتح» 7171/9 على أستشكال الداودي بقوله: الجواب منع = 


وقولها: (وآخرز غربه) الغرب -بفتح الغین المعجمة-: الدلو 
الكبيرة» الناضح: السانية من الابل . 

و(قولها)"'' في أرضه: (وهي مني على ثلثي فرسخ). ترید: على 
ميلين ؛ لأن الفرسخ ثلاثة أميال. 


= هذا النفي» وأنه لا مانع أن يكون الفرس والجمل كانا له بمكة قبل أن يهاجرء فقد 
ثبت أنه كان في يوم بدر علئ فرس ولم يكن قبل بدر غزوة حصلت لهم منها غنيمة» 
والجمل يحتمل أن يكون كان له بمكة ولما قدم به المدينة وأقطع الأرض المذكورة 
أعده لسقيها وكان ينتفع به قبل ذلك في غير السقي فلا إشكال. اه 

( في الأصول» (قوله)» والمثبت هو الموافق للسياق. 
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۸- باب غَبدَةٍ الساء aT‏ خدهن 
۸- ۳۹ تن 7 بْنُ إشمَاعيلء حًا 5 اة عَنْ هشام» عَنْ أبيه: عَنْ 
oT‏ ل اي 0-١‏ كنت علي 


نب عى رَاضِيةٌ َك ؛ ا 5 


ورث یر اهیم». قالث: قُلْتٌ: له والثه ی ول اه مَا هخر 1 اشفا [انظر: 


۷۸- مسلم: ۹- فتح 9 . 
08- 8 لد بن بي 9 حَدَقَنَا e‏ هشام 0 أَخَيَر 


1١ 
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6 
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که ؛ 


مه ۵ 


نز “2 سول الله 9 يكم وف وقذ أوجي 0 ل الله کل أن 


یبشرها یی بِبَيْتِ لها في قصب. [انظر: ۳۸۱1- مسلم: ۲4۳۶, -۲٤۳۵‏ فتح /٩‏ 
۳۳ 
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الزجد القضن: قال تا + وجدت على الرخل مرجد ۳ 


ووجدت في الحزن . 
ذكر فيه حديث عَایشةٌ رضي الله عنها قَالَتْ: قَالَ لي رَسُو 
«ٍني لالم ! إِذَا كُنْتِ علي رَاضِيَة ك 4 


9 


: ین ین ۳ د فیک قاد «إِذًا کنت ۱ نج 


0 


)١(‏ کذا بالأصل وفی في «الفصیح)» : موجدة. 
زفق (فصیح ثعلب» ص۹٩‏ ۲. 


)۳( في (غ): عنى 


ر (۲:۳۹). 


س ليت لزغ ۱۱۷ 

وحديثها أيضًا: ما غرت على أمرأة لرسول الله ية ما غرت على 
خيش الوت و بات عاقيا وراد ها بعد < رة 
ذکر رسول الله و إياها وثنائه علیها: وقد آوحي إلى رسول الله 5 
أن يبشرها ببيت لها في الجنة من قصب. 

و«غضبّئ) مقصور کسکری؛ لأن ما يثبت في مذکره النون» فمؤنثه 
مقصور؛ لأن مذكر غضبی غضبان» وسكرى سكران. 

قال الهروي: أراد أن يبشرها بقصر من زمردة مجوفة أو لؤلؤة 
مجوفة . یقال: بيت الرجل قصره» وبیته : دارم وبیته : شرفه"". 

وقولها: (ما غزث على ائرأة: .) ال آخره. هو من غاية الغیرة؛ 
لأن الغالب نما یکون في الموجودة وهي لم تكن موجودة إذ ذاك 
ولا مشاركة لها معها في رسول الله بلا . 

ففیه : الصبر على النسای وعلی مایبدو منهن من الجفاء والحرج 
عند الغیرة؛ لما قد جبلن عليه منها» وآنهن لا یملکنها. فعفي عن 
عقوبتهن على ذلكث» وعذرهن الله فيه . 

وقولها : (مَا أَهْجُرُ الا أَسْمَكَ) يدل -کما قال المهلب- على أن 
الأسم من المخلوقین غير المسمی ولو كان هو وهجرت آسمه 
لهجرته بعینه» ویدل على ذلك أن من قال: أكلت آسم العسل واسم 
الخبزء فانه لا يفهم منه وان آکل الخبز والعسل. وکذلك إذا قال: 
لقیت آسم زید. لا يفهم منه أنه لقي زیدّا» ویبین ذلك ما نشاهده من 
تبدیل أسماء المماليك وتبدیل کنی الأحرار؛ ولا تتبدل الاشخاص 
مع دلك . 


(۱) برقم (۳۸۱۲). 
(۲) آنظر کلام الهروي في : «النهاية في غريب الحدیث» ۰۱۷۰/۱ 
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وإنما يصح عند تحقيق النظر أن يكون الأسم هو المسمئ في الله 
وحده فقط» لا فيما سواه من المخلوقين» لمباينته تعالى وأسمائه 
وصفاته حكم أسماء المخلوقين وصفاتهم. وبيان عدم اللزوم في حقه 
تعالی أن طرق العلم بالشيء إنما تؤخذ من جهة الاستدلال عليه بمثله 
وشبهه أو من خکم ضدهء وعلمنا يقيئًا أنه تعالی لا شبيه له بقوله : 
وکس کنو تی [الشورئ: ۱۱] وبقوله: وم يکن لم کف 
د © 4 [الإخلاص: 6] فثبت بذلك أنه لا ضد له؛ لأن حكم الضد 
إنما يعلم من حكم ضده. فكما لم يكن له تعالی شبيه ولا ضد يستدل 
على آسمه إذا كان غير المسمی» لم يجز لنا أن نقول ذلك» مع أنه 
اق لم يتكلم بذلك. ولا سنه لأمته» ولا يعلم به الصحابة» فلا 
يجوز أن تقاس أسماء الله وصفاته على أسماء المخلوقين وصفاتهم 
ولا يقال: إن آسم الله غير المسمی به؛ من أجل جواز ذلك فيناء 
وستكون لنا عودة إلئ تبيين مذهب أهل السنة أن أسم الله تعالئ هو 
المسمی في باب السؤال بأسماء الله تعالی؛ والاستفادة بها في كتاب 
الرد على الجهمية» ويأتي في الأدب في باب : حسن العهد من الإيمان» 
تفسير الغضب المذكور في حديث عائشة رضي الله عنها”" . 

ولابن السيد البطليوسي فيه مؤلف» وقال فيه: لا يصح أن يقال: إن 
الأسم هو المسمئ» على معني أن العبارة هو المعبر عنه» وأن اللفظ هو 
الشخص. فإنه محال لا يتصور في لب وبه يسقط أعتراض من قال: إنه 
يلزم من ذلك أن يحترق فم من قال: نار» ويشبع من قال: طعام. ويصح 
أن يقال: هو على معان ثلاثة: ما يجري مجارًا لمجاز أو الحقيقة» 


(۱) أنظر ما سيأتي برقم (1۰۰4). 


سے قب الا 
أو المعنی . فالأول: كرأيت جملا . والثاني: كالحياة والحركة لمن 
وجدا فيه والثالث: مسي زید. آي: هذا المسمی بهذه اللفظت 
التي هي الزاي والیاء والدال. ویقولون في المعنی : هذا آسم زید. 
فیجعلون الأسم والمسمی مترادفین؛ على المعنی الواقع تحت 
ا 


)010 مما ينبغي أن يُعلم أن النزاع في هزه المسألة آشتهر بعد الأئمة: أحمد وغیره» ولما 
سئل إبراهيم الحربي عن هذه المسألة قال : : عشت سبعين سنة لم أسمع أحدًا تكلم 
بها. اه. 
وقال ابن جرير الطبري رحمه الله في كتابه «صريح السنة»: أما القول في الأسم هو 
المسمی أم هو غيره» فإنه من الحماقات الحادثة التي لا أثر فيها فيتبع» ولا قول 
إمام فیستمع» فالخوض فيه شین » والصمت عنه زين» وحسب أمرئ من العلم به 
والقول فيه أن ينتهي إلى قوله جل ثناژه الصادق وهو قوله تعالی : قل ادعو آله أ ۲ 
1ه يا ما تدعو ل لاسما انق سى [الاسراء: ۱۱۰] وقوله تعالی : ول 
الاساء لس فادغرة 8 [الأعراف: ۱۸۰]. 
ويعلم أن رَه هو الذي : ارعن عل اآمزش استوی © له ما فى ألسَّموتٍ وما 
الرض وما تا وما تحت ال © وان جهر e‏ وَلَحْقَى @ ١‏ 
5 که الا هو له الأسمّة الق © [طه: ه-8]. وانظر: «مجموع الفتاوی» 
۱۲-۲ ۲. 
وقال ابن القیم رحمه الله في «بدائع الفوائد» ۱۸/۱: آسماء الله الحسنی التي في 
القرآن من کلامه» وکلامه غير مخلوق ولا يقال هو غيره ولا هو هوء وهذا 
المذهب مخالف لمذهب المعتزلة الذین یقولون: آسماژه تعالی غیره وهي 
مخلوقة» ولمذهب من رَد علیهم ممن یقول: آسمه نفس ذاته لا غیره. وبالتفصیل 
تزول الشيّه ویتبین ن الصواب. اه. 
وقال ابن آبي العز الحنفي في «شرح الطحاویة» ص ۸۲: وقولهم : الأسم المسمی 
أو غیره؟ طالما غلط کثیر من الناس في ذلك وجهلوا الصواب فیه فالاسم يراد به 
المسمیْ تارة» ويراد به اللفظ الدال عليه أخرئ» فاذا قلت : قال الله كذاء أو سمع 
الله لمن حمده ونحو ذلك فهذا المراد به المسمی نقسه وإذا قلت: الله اسم = 
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۹- باب ذب الرَّْلِ عن ابنته 4 في الغَيرّةٍ والاتصاف 

- حََدَّكَنَا قُتَيِبَةُه حَدَّكَنَا یت ڪن ابن أي مُلیکةء عن للشور بن خَخْرَمَة 
قال: سَمغث سول الله يل يفول وَهْوَ علی امثير «إِنَّ ني ام ُن المَغِيرَةٍ 
تا في أن نوا همع بن أبي طالب ا نم لا ان كم لا 
آذ إلا آن يريد ابن آبي طالب أَنْ يُطَلَّقَ ابنتي وينک ابتهی انم هي 
بَضْعَةٌ مني ۰ بريبني ما آرانها یذ ما آذاها,. هَکدّا قال. [انظر: : - مسلم: 
4 - فتح ۳۳۷/۹]. 

ذكر فيه حديث این ۳ ا عن | لمسور بن متحرمة رضي الله 
عنهما م سَمِعْتٌ رَسُولَ الله كله َو عَلَى الجر يقول: : "إن بي جشام بن 
المغیرة اس توا في أن ځا المع نَ أبي طالب قلا ان 
۷ ان ثم لا ُء إلا أن يُرِيدَ ابن أبي طالب أَنْ يُطَلّقَ ابنتي وَيَنْكحَ 
اسهم فَإِنَّمَا هی بَضعَةٌ فيه بر ما رانا وَيُؤْذِينِي مَا آذاها». 

هذا الحدیث سلف قطعة منه فى فضائلها بلفظ : «فاطمة بضعة منى » 
فمن أغضبها أغضبني»“ وسلف في الجهاد في باب: ما ذکر من درعه 
وعصاه. من طریق المسور أيضًا مطولا ۳ وذکره في الطلاق أيضًا”” . 


= عربي» والرحمن آسم عربي» والرحمن من آسماء الله ونحو ذلك فالاسم ههنا 
هو المراد لا المسمی ولا يقال غیره؛ لما في لفظ الغیر من ن الاجمال» فان آرید 

بالمغايرة أن اللفظ غير المعنول فحق» وان أريد أن الله سبحانه كان ولا اسم له 
حتی خلق لنفسه آسماء أو حتى سماه خلقه بأسماء من صنعهم فهذا من أعظم 
الضلال والإلحاد في أسماء الله تعالى. اه. 

)١(‏ سلف برقم (۰)۳۷۲۷ كتاب: فضائل الصحابة. 

(؟) سلف برقم (۰)۳۱۱۰ كتاب: فرض الخمس. 

(۳) سيأتي برقم (2»)01718 باب: الشقاق وهل يشير بالخلع عند الضرورة. 








ورواه الترمذي من حديث ابن آبي مليكة آیضا» عن عبد الله بن الزبير 
وقال : حسن صحیح؛ تال : هکذا قال أيوب: عن ابن أبي مليكة» عن 
ابن الزبیر . وقال غير واحد: عن ابن آبي مليكة» عن المسور. فیحتمل 
أن یکون ابن آبي مليكة رواه عنهما جمیعَا7. 

والبضعة : بفتح الباء : القطعة من اللحم» ولا شك أنه الا يتأذى مما 
تتأذئ به . 

قال الداودي : وفیه دلیل أنه اة كان (اشترط)"۳" على علی » ولعله 
-إن صح ذلك- أن یکون علي تطوع به بعد عقدة النكاح . 

وفیه : دفاع الرجل عن ابنته وتكنية الکافر» وهو آبو طالب. 

وفیه من الفقه: - كما قال المهلب- قد یحکم في آشیاء لم تبلغ 
التحريم بأن يمنع منها من يريدهاء وإن كانت حلالا؛ لما يلحقها من 
الكراهية في العرض. أو المضرة في المال. 

وفيه أيضًا: بقاء عار الآباء في آعقابهم وأنهم يعيرون بهاء 
ولا يوازون بالأشراف كما عيّر رسول الله ڳڀ بنت آبي جهل» وهي 
مسلمة بعداوة أبيها لله» يحط بذلك منزلتها عن أن تحل محل ابنته 
وكذلك السابقة إلى الخير والشرف في الدنيا يبقئ في العقب فضلی 
ویرعی فيهم آمره» ألا ترئ إلى قوله تعالی : ن اهُا اه 
[الکهف : ۰۲۸۲ 

وفیه : أنه لا تجتمع أمة وحرة تحت رجل إلا برضا الحرة؛ لانه الا 
لم یجعل بنت عدوه مكافئة لابنته. فکذلك المرآتان الغیر متكافئتين 


.)۳۸۲۹( «الترمذي»‎ )١( 
في حاشية الأصل : لعله : آشترطه.‎ )۲( 
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بالحرية في الإسلام» ولا يجتمعان إلا برضا الحرة. ألا تری أن رضا 
فاطمة لو تأتئ منها لما منعه كط ذلك؛ لأنه قال: «يوذيني ما آذاهاء 
وأخاف أن تفتن في دینها» ولم تكن بنت عدو الله بمأمونة عليها أن 
تكون ضرة وصاحبة لهاء ولولم يحزنها ذلك ولا خشي عليها الفتنة 
لما منعه من نكاح بنت أبي جهل . 

ومن هذا المعنئ حديث بريرة وجب تخيير الحرة إذا تزوج عليها 
أمة؛ لأن بريرة حين عتقت فارقته؛ لأن زوجها لم یکافتها بحريتهاء 
فكذلك الحرة لا تکافتها المملوكة. 

واختلف العلماء في ذلك فقال مالك : إذا نكح أمة عل حرة يجوز 
النکاح» والحرة بالخيار. هذه رواية ابن وهب عنه. وروی عنه ابن 
القاسم أنه سئل عمن تزوج أمة» وهو يجد (طول)" حرة. قال: 
يفرق بينهما. قيل: إنه يخاف العنت. قال: السوط یضرب. ثم خففه 
بعد ذلك . 

قلت : فإن كان لا يخشى العنت؟ قال : كان يقول: ليس له أن يتزوجها . 

وقال الكوفيون والثوري والأوزاعي: لا يجوز أن يتزوج أمة وتحته 
حرة» ولا يصح نكاح الامت ولا فرق بين إذن الحرة وغير إذنها . 

واختلفوا في نكاح الحرة على الأمة» فقالت طائفة: النكاح ثابت» 
روي هذا عن عطاء وسعيد بن المسيب» وبه قال الكوفيون والشافعي 


وأبو ثور. 
وفيه قول ثانٍ: وهو: أن الحرة بالخيار إذا علمت هذا قول الزهري 
ومالك . 


. كذا بالأصل» وفي ابن بطال: طولا إلئ.‎ )١( 


)ست د س س سین س 
سفيان. وعن إسحاق» عن عبد الرزاق» عن معمرء كلهم عن الزهري به" . 
وأورده البخاري في الفرائض أيضًا مطرلا وفيه: «لن کل بعدي 
عملا ترید به وجه الله إلا آزددت به رفعة ودرجة"". وهو أعم من 
لنظ التفقة التي آوردها هنا 
الوجه الثاني: في التعريف برجاله: 
آما حديث : «الأعمال بالنيات؛ فتقدم الكلام علئ رجاله مفرقّاء وأما 
حديث سعد فكذلك أيضًا. 








وأما حديث أبي مسعود فسلف من رجاله شعبة فقطء وأما باقي 

رجاله فأبو مسعود هو: عقبة (ع) بن عمرو بن تعلبة بن أسيرة 

الهمزة وكسر السين وقيل: بضمهاء وقيل: يسيرة بضم أوله بن غسيرة 

-بفتح العين وكسر السين- بن عطية بن جدارة -بكسر الجيم» وقال 

عبد البر: يكسر الخاء المعجمة- بن عوف بن الخزرج الأنصاري 

الخزرجي البدري. شهد العقبة مع السبعين وكان أصغرهم» وشهد 

أحدًا. ثم الجمهور على أنه لم يشهد بدرًا وإنما سكنهاء وقال 

المحمدون: ابن شهاب الزهري وابن إسحاق -صاحب المغازي- 
7" وكذا الحكم بن 

محمد بن عمر وسعد بن إبراهيم وغيرهما: لم 

يشهد بدا وقال الحكم وغيره من أهل الکوفة: شهدها وأهل المدينة 

أعلم بذلك. 

1 مسلم (۱۱۲۸) كتاب: الوصية» باب: الوصية بالثلث. 

(0) سيني برقم 6۱۷۳۳ كتاب: الوصية» باب: مراث البنات. 

50 أنظر حديث (4007) كتاب المغازي» باب منه (۱۷, 

() «الطبقات الكبرئ» لابن سعد 13/5 














والبخاري في «صحيحه»: شهدها 
وقال ابن سعد 





س كتَابٌ الرّضاع س"( 

وفیه قول ثالث: وهو أن نکاح الحرة یکون طلاقا للأمة» روي هذا 
عو اب قاس وه قال اعبتو اق 

فائدة : 

عند ابن أبي حاتم : عن أنس رضي الله عنه مرفوعا : قالت أم سليم : 
| ألا تتزوج في الأنصار؟ قال: «إن فيهن غيرة». قال أبي: المرسل 


ا 610 


5 > كفك >< عمل 25 همقل 


(۱) أنظر هذه المسألة في : «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۳۰۲-۳۰6 ولالاستذکار» 
۲۳۱-۲ و«الإشراف» ۰۱۰۲-۱۰۱/۱. 
(۲) «علل الحدیث» ۶۱۹/۱ (۱۲۱۱). 


ع۲9 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۰- باب يَقِلَ الرّجَالٌ وَيَكَثَُرُ النَسَاءُ 

وَقَالَ الو مون ۶ عَن النّبيّ كله : «وَترى الرَجلَ الوَاحِدَ 

بشبعه ارون ارآ من ٤‏ الزجال وَكَثْرَةٍ الشْسَاءِ) . 

۱- حَدَّثَنَا خفض بن عْمَرَ الحؤضيٌ» حَدَّتَنَا هِشَامٌ, عَنْ تا عَنْ نس 
رضي الله عنه قَالَ: اعذتنکم عبیا سمغ من زشول لل َل لا جنگ هآ 
غري؛ سمغت سول الله ا ل هن من : آشراط السَاعة: ن رف للم 
و 2 الهأ 3 ویک الزّنَاء ویک شرت الخمر 3 و الخال ویک 
الا حَنَّى کن لِحَمْسِينَ ١‏ مر ة القيم الو اجد». [انظر: ۸۰- مسلم: 13171- 
فتح /٩‏ ۳۳۰ 

ثم ساق حدیث آنس رضي الله عنه قال النبي بل : «إِنَّ مِنْ شراط 
السَاعَة اَن یرم للم .» الحدیث» وذكر فيه خمسين أمرأة. 

أما التعلیق فيأتي في الفتن مسندّا ۲۳. وحدیث آنس سلف في العلی 
وساقه هناك من حديث شعبة» عن قتادة» عن آنس۳*. وهنا من حدیث 
هشام» عن قتادق به . کذا في الأصول: هشام» وقال الجياني: عن آبي 
آحمد همام» قال: وکتب الأصیلی فى حاشية كتابه: فى کتب بعض 
أصحاينا : عن آبي زید هشام. وقال: ما أراه إلا صحيحًا. 

قال آبو علي : وكذا رواه ابن السکن» وأبو ذر عن مشايخه» وهو 
الةو 
)١(‏ التعليق هذا سلف برقم »)١515(‏ كتاب: الزکاق باب: الصدقة قبل الرد ولم 

آجده في الفتن» وكذا عزاه الحافظ في «التغلیق» ٤۳١ /٤‏ إلى هذا الموضع الذي 

هو في کتاب الزكاة فقط! ۱ 

(۲) سلف برقم (۸۱). 
(۳) «تقييد المهمل» ۲/ ۰۷۱۳-۷۱۲ 





س ڪتب قاع سس (۱۲ 

وجه دخول الحديث هنا؛ لأجل كثرة السراري وقلة الأولياء في 
النکاح» وقیل : يزيد من النساء والسراري؛ وقیل : منهماء ومن يلذن 
به من البنات والأخوات وشبههن من القرابات. 

وقوله في حديث انس رل يُحَددُكُمْ به أَحَدٌ غَيْرِي) يريك« لتأخره 
بعد آکثر الصحابة؛ لأنه توفي سنة ثلاث أو اثنتين وتسعین» كما 
سلف؛ وهو آخر من مات بالبصرة من الصحابة» وقيل: هو آخرهم 
جمیعا موتا . 

والأشراط : العلامات» واحدها: شرط, بفتح الراء. 

وقوله قبل : ( «أَنْ يُرْفْعَ العِلَمُ» ) قال الداودي: يعني: البر. 

وفیه : إخبار الشارع بما یکون بعده من غير توقيت» وذلك من 
علامات نبوته . 

وقال الامام آحمد: كل حدیث بوقتية لا يصحء حکاه ابن التين. 

قال المهلب: وهذا انما یکون من آشراط الساعة كما آخبر 
الشارع» ویمکن أن تکون قلة الرجال من آشتداد الفتن وترادف المحن 
فیقتل الرجال(. 

ويحتمل قوله: ( «القَيُم الوَاحِدٌ) ) معنيين : آحدهما: أن یکون قيمًا 
عليهن» وناظرًا لهن» وقائمًا بأمورهن» ویحتمل : آتباع النساء له على 
غير الحل. ويؤيد الأول ما ذكره علي بن معبد''' بإسناده عن حذيفة 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۵۷-۳۵۲/۷. 
(۲) هو علي بن معبد بن شداد العبدي أبو الحسن ویقال آبو محمد الرقي ثم المصري 


7س ا سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال : سمعت النبی بي یقول : «إذا عمت الفتنة مير الله أصفياءه وأولياءه. 
حت تطهر الارض من المنافقین والفتانین ویتبع الرجل یومئذ خمسون 
أمرأة هذه تقول : يا عبد الله أسترني» يا عبد الله آوني»۳. 


age WAFERS 
جح ل 2 مل‎ DD) 


= انظر ترجمته في: «الجرح والتعدیل» ٠١5/5‏ (۰)۱۱۲ و«تهذيب الكمال» 
.)1١338( ۱‏ 

(1) رواه من طريقه أبو عمرو الداني في «السنن الواردة في الفتن» (1۲) وفيه: 

(القتالين) بدلا من (الفتانين). 





0- باب لا يَخْلْوَنَ رل بامُرَأة 1 ذو مَحْرَم 
وَالدَّخُولٌ عَلَى المُخِيبَةٍ 

011 دنا فيب نز سعِدِء حَدَقنَا ليت عن يزيد بن أب خبیب عَنْ 
الحَْرِه عن عُقْبَةَ ن عامر أَنَّ وَسُولَ الله ب4 قال: : اکم وَالدخول علی الاي 
فقال رَجلٌ من الأنْصَار: یا سول اللء رايت الحمو؟ قَالَ: «الْحَمْوُ المَوْتُ). 
[مسلم: ۲۱۷۲- فتح و : 

۳۳- لقنا لي بن عبد الوه نا سفیان, حَدَّتَنَا عمزو» عن 
ابن عَبّاسء عن الب اد قال: «لا يَخْلُوَنَّ جل بامرَأةٍ لا مَعَ ي مخرم». فقام 
رجلْ فقال: یا وشول اللوء ارتي خرجث حَاجَةَ وَاكتيَنِتُ في غژوة گذا وکذا. قال: 
«ارجع فخج م م ام أتك». [انظر: ۱۸1۲- مسلم: ۱۳۶۱- فتح ۰۳۳۳/۹ 

فيه حدیث اي الخیر -واسمه : مرثد بن عبد الله اليزني- عَنْ 
عُقْبَةَ بن عَامِرٍ رضي الله عنه أَنَّ رَسُولَ الله 0 قَالَ: والدخول 
ل قَقَالَ رَجْل من الأَنْصَارِ: یا یا رَسُولَ اللو أَفَرَأَيْتَ الحَمُوَ؟ 
ال ل الحَيُوٌ المرتة: 

وحديث أبي معبد -نافذ» مات سنة أربع ومائة» من أفضل موالي 
ابن عباس- عن ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهماء أن رسول الله ل قَالَ: 
دلا یلو رل بامرأة زا مَعَ ِي مخرم. . فقام رَجَلَ فَقَالَ: یا رَسُولَ 


0 4 م2 


ای أَمْرَأَتِي حرجث حَاجّةَ وَاكْتِْتُ في غَرْوَةٍ گذا وگذا. قال: «ارزجع 


اس 


7 


ل ا ال 


فحج مع ااك 
الشرح : 
الحديث الأول آخرجه مسلم والترمذي واا والثاني تل 


= مسلم (۰)۲۱۷۲ كتاب: السلام» باب : تحريم الخلوة بالأجنبية والدخول علیها»‎ )١( 


۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


في الحح. وفي مسلم من حديث عبد الله بن عمرو بن العاصي» أن 
نفرا من بني هاشم دخلوا علئ أسماء بنت عميس» فدخل أبو بكر- وهي 
تحته يومئظٍ- فرآهم. فكره ذلك» فذكره لرسول الله يِه فقال وهو على 
المنبر : «لا يدخلن رجل بعد يومى هذا على المغيبة إلا ومعه رجل 
أو آثنان»۳؟. ۱ 

وفیه فائدة جلیلة: وهو بیان هذا القول ما في آواتل سنة تسع 
أو قبلها + لأن جعفرًا قتل عن آسماء في جمادی الاولی سنة ثمان. 

وآما ابن العربي: فقال: يحمل هذا على أنه كان قبل نزول 
الحجاب؛ لأن الحجاب لما نزل (انتسخ)”" النهي بأعظم منه“ . وقد 
يقال: الدخول غير الخلوة. وللترمذي من حديث مجالد» عن 
الشعبي» عن جابر» يرفعه: «لا تلجوا على المغیبات؛ فان الشيطان 
يجري من أحدكم مجرى الدم». ثم قال: غريب . قلت: وهذا 
حكمة النهي» ولأحمد: «من كان یمن بالله واليوم الآخر فلا يخلون 
بامرأة ليس معها ذو محرم منهاء فان ثالثهما الشيطان». وللترمذي - 
وقال: حسن صحیح- عن عمرو بن العاصي أنه الا نهانا- أو نهیل- 
أن ندخل على النساء بغير إذن أزواجهد” . 


= والترمذي »)۱۱١١(‏ والنسائي في «الکبری» ۳۸/۵ (4115). 

(۱) سلف برقم :)١815(‏ كتاب: الصید باب: حج النساء. 

(0) مسلم (۰)۲۱۷۳ كتاب: السلام» باب: تحريم الخلوة بالأجنبية. 
(۳) في الأصل : (افتتح) والمثبت من «عارضة الأحوذي» ولعله الصواب. 
(8) «عارضة الأحوذي» ۱۱۹/۵ (0) الترمذي (۱۱۷۲). 
(«) آحمد ۳۳۹/۳. 

(۷) الترمذي (۲۷۷۹). 





س تب لإا 
۱ ولابن جریر في «تهذیبه»: نهینا أن نکلمهن الا عند آزواجهن . ولابن 
حبان» عن عمرء مرفوعًا: «لا يخلون آحدکم بامرأة؛ فان الشیطان 
ثالثهما)''' ولأحمد من حديث عامر بن ربيعة يرفعه: «ألا لا يخلون 
أحدكم بامرأة لا تحل له. فان ثالثهما الشيطان إلا مع ذي محرم. فان 
الشيطان مع الواحد. وهو من الأثنين أبعد»”'2. وللدارقطني من حديث 
أبي جعفر محمد بن عبد الرحمن» عن علي رضي الله عنه: نهئ 
رسول الله يه أن نكلم النساء إلا بإذن أزواجهن. ثم قال: رواه ابن 
أبي ليلى» عن الحكم» عن أبي جعفرء عن علي رضي الله عنه"۳. 
له نبا O‏ »رای الكنة؟ نان «الحمه ECS‏ 
آبو عبید : يقال : فلیمت ولا یفعلن ذلك . فان كان هذا رأيه في ابي الزوج 
وهو محرم» فکیف بالغريب؟”*' وقال ابن الأعرابي -وحکاها ثعلب عنه 
أيضًا- : هذه كلمة تقولها العرب كما تقول : الأسد الموت. أي: لقاژه 
مثل الموت. وكما يقولون: السلطان نار. فالمعنيل: أن خلوة الحمو 
معها أشد من خلوة غيره من البعداء؛ ولذلك جعله كالموت. أي: 
آحذروه كما يحذر الموت *". قلت: والعرب إذا أرادت تكره الشيء 
إلى الموصوف [له فالوا :]۳ ما هو الا الموت کقول الفرزدق لجریر : 


(۱) ابن حبان ۳۱/۱۰ .)٤٥۷٩(‏ 

(۲) آحمد "/555. 

© «العلل» ۱۳۱/۶ (819). 

.۸9 /۲ «غریب الحدیث»‎ )٤( 

(0) آنظر : «غریب الحدیث» للخطابی ۰۷۲/۲ 

() زيادة ليست في الأصول› بقتضیها السیاق» وهو الموافق لما في «شرح ابن بطال». 








ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فإني آنا الموت الذي هو واقع بنفسك فانظر كيف آنت مزاوله 

قال الأصمعي : الأحماء من قبل الزوج» والأختان من قبل المرأق 
والأصهار تجمعهما. زاد ابن بطال عنه: والحماة أم الزوج» 
و(الختنة) ۲۳: آم المرأة”" . 

ونقل ابن بري في «ایضاحه» عنه: الأحماء من قبل المرأة. زاد 
الخطابي بعد أن نقل الأول: لا يختلف أهل اللغة في ذلك قال: 
وجری في ذلك بعض الفقهاء على عرف العامة» فقال: إذا آوصی 
إلى أختانه دفع إلى أزواج بنات الموصي وآخواته» وكل من يحرم 
عليه من ذات رحم محرم؛ وهو قول محمد بن الحسن”". 

وانظر كيف يصح أن يقال: هو أبو الزوج ثم يمنعهء فالله 
تعالی يقول: او ءبآبهری أو ءابا بموتهری>ه [النور: ۰۲۳۱ وقال 
آبو عبد الملك : معناه: أنه لا یوجد من الحمو بد كما لا یوجد من 
الموت بد. 

وقال الخطابي : ا اعنووا الحم كما تدروو الى ت 

وقال الترمذي: الحمو: آخو الزوج"۳. 

وقال الداودي وابن فارس مثل قول ابي عبید أله آبو الزوج» زاد 
ابن فارس : وأبو آمرأته۳؟. 


(۱) في الأصول: (الحمیة) والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو الصواب. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۳۱۰/۷. 

۳0( «أعلام الحدیث» ۲۰۲۲/۳ 

(4) السابق ۰۲۰۲۳۲۱/۳ 

(۵) «الترمذي» بعد حديث (۱۱۷۱). 

(5) «مجمل اللغة» ۲۶۹/۱ مادة (حمو). 


قال الداودي: یحتمل أن يحذر من دخوله أو يكره الاسم بتسمية 
الموت؛ لأن الحمام: الموت. وهذا لا معنی له؛ لأن الحمام لامه 
ميم» والحمو لامه واو» فکیف یکونان واحدّا» ووزن حمو مثل دلو. 

وقال الأصمعي هو مهموزء مثل : كمأ. وقال ابن سیده: الحماً 
والحما: أبو زوج المرأة. وقیل: الواحد من آقارب الزوج والزوجت 
وهي أقلهما"'". قلت: يؤيد الثاني قول عائشة رضي الله عنها: ما كان 
بيني وبين علیْ إلا ما كان بين المرأة وأحمائها”". 

وقال القرطبي : جاء الحمؤ هنا مهموژا والهمز أحد لغاته» ويقال 
فيه: حموء بواو مضمومة متحركة کدلو» حما مقصور كعصاء والأشهر 
فيه أنه من الأسماء الستة المعتلة المضافة» التي تُعرب في حال إضافتها 
إلى غير ياء المتكلم بالواو رفعّاء وبالألف نصبّاء وبالياء حفضًا”". 
وعلی قول الأصمعي أنه مهموز إعرابه بالحركات كالأسماء الصحيحة» 
ومن قصره لا يدخله سوى التنوین رفعًا ونصبًا وجرًا إذا لم يضف. 
وحکی عیاض : هذا حمؤك» بإسكان الميم وهمزة مرفوعة“ وجاء: 
حم كأب. 

قال: ومعناه: الخوف منه أكثر من غیره؛ لتمكنه من الوصول إلى 
المرأة» والخلوة من غير أن ينكر عليه» بخلاف الأجنبي. والمراد 
بالحمو هنا: غير آباء الزوج وأبنائه» فأما الاباء والأبناء فمحارم 
للزوجة يجوز لهم الخلوة بها» ولا یوصفون بالموت: وانما المراد 


(۲) رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۰۳۵/7۲۳ 
۳( «المفهم» ۰.۵/۵ 
(5) «اکمال المعلم بفوائد مسلم» ا/ .5١‏ 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الأخء وابن الأخ» والعم وابنه. ممن لیس بمحرمء وعادة النساء 
المساهلة فیه. وأما ما ذکره المازری) أو حکاه أن المراد به 
آبو الزوج. وقد سلف عن آبي عبید یضّا. فرده النووي وقال: انه 
فاسد مردود» لایجوز حمل الکلام عليه" . 

وفي «مجمع الغرائب»: یحتمل أن يريد بالحدیث أن المرأة إذا خلت 
فهي محل الآفة» ولا يؤمن علیها أحد» فلیکن حموها الموت» أي: 
لا يجوز أن یدخل علیها أحد إلا الموت» كما قال الآخر: والقبر 
صهر ضامن» وهو متجه لائق بكمال الغيرة والحمية. وعبارة الطبري: 
الحمو عند العرب: كل من كان من قبل الزوجء آخا كان أو با 
أو عمّاء فهم الأحماء. 

فأما (أم)”" الزوج فكان الأصمعي يقول: هي حماة الرجل» 
:الم قير وولا فا رها و ا ع تقو له ال 
المَوْتُ) أي: خلوة الحمو بامرأة خی أو أمرأة ابن أخيه» (أو أمرأة 
ابن آخته)*۲ بمنزلة الموت» لمكروه خلوته بها. واستبعد مقالة أبي 
عبيد السالفة» وإنما الوجه ما قاله ابن الاعرابي» ومن هذا الباب قوله 
تعالی : رياه لت ين ڪل مکان وما هو ِي [إبراهيم: ۱۷] 
أي : مثل الموت في الشدة والکراهية» ولو آراد نفس الموت لكان قد 
مات . وقال عامر بن فهیرة: لقد وجدت الموت قبل ذوقه**. 


(۱) «المعلم بفوائد مسلم» ۲ ۲۹۲. 

(۲) «مسلم بشرح النووي» ۱۵4/۱4 

(۳) في الأصول: آبو. والمثبت هو الذي یقتضیه السیاق. 
(8) ساقطة من الأصل» والمثبت من (غ). 

(5) رواه آحمد ۰19/7 وأصله سلف برقم (۳۹۲۹). 





سس تب ون سس 
روي له عن النبي وَل مائة حدیث وحدیثان؛ آتفقا منها على تسعةء 
وللبخاري حدیث ولمسلم سبعة. 
روی عنه: عبد الله بن يزيد الخطمي وابنه بشیر وغیرهما. سکن 
الكوفة ومات بهاء وقیل: بالمدينة قبل الأربعين؛ قیل: ستة إحدئ 
وثلاثين» وقيل: بعد الستين» وقيل: سنة إحدئ أو آثنتين وأربعين7». 








في الصحابة أبو مسعود هلذاء وأبو مسعود الغفاري ۰۲۳ ق 
عبد الله وثالث الظاهر أنه الأول" . 


وآما الراوي عنه فهو أبو موسئ عبد الله بن يزيد بن زيد بن حصين بن 
عمرو بن الحارث بن خطمة -واسمه عبد الله؛ لأنه ضرب رجلا على 
تحطمه أي: على مقدم أنفه فسميٌ بذلك- بن جُشَم بن مالك بن 


1 أنظر ترجمته في «معجم الصحابة» لابن قانع ۲۷۲/۲ (0746: «الاستيعاب» ۳/ 
ah «(AED AE‏ الخايقد VID oV E‏ #الإصابة E EY‏ 
ov‏ 

(0) هو عبد الله بن مسعود الغفاري؛ وتیل : أبو سعرد الغفاري» روي عنه حديث 
طويل في فضائل رمضان» سماه بعضهم في الرواية عبد لله وأكثر ما يُروئ عنه لا 
يُسمئ. وقال ابن الأثير في «أسد الغابة؛ 789/8 (014۳): أختلف في هلا 
الصحابي» وأكثر ما يجيء عنه باين مسعود: وقيل: آسمه عبد لله. 
وانظر ترجمته في : «معرقة الصحابةة ۳۰۲۹/۹ (۰6۳۸۵۹ «أسد الغابقة ۱۳۹۲/۳ 
(TOY) FE (FIV)‏ «الإصابة؛ ۱۸۰/۸ .)1١44(‏ 

(۳) قال ابن الأثير: أبو مسعود غير منسوب. أورده بو بكر بن أبي علي» إن لم يكن 
البدري فغيره ثم قال: وقد جعله أبو موسئ ترجمة غير أبي مسعود البدري» والذي 
يغلب علی ظني أنه هوه فإن أبا مسعود البدري هو ابن عمرو بن ثعلية؛ ثم من بني 
عوف بن الحارث بن الخزرج» فبأي شيء علم ابن أبي علي أنه غيره حت جملهما 
ترجمین آنظر: «أسد الغايةة ۲۸۷/۹- ۲۸۸ 5144 








معنی الحدیث : أن الخلوة بالأحماء مودية إلى الفتنة والهلاك في 
الدین» فجعله کهلاك الموت» فورد الکلام مورد التغلیظ قاله 
EE‏ 

وعبارة القرطبي معناه: أنه يفضي إلى موت الدین» أو إلى موتها 
بطلاقها عند غيرة الزوج أو برجمها إن زنت معه(۳. 

نهل عن الدخول على المغيبة صهرا وغيره؛ خوف الظنون ونزغات 
الشیطان؛ لأن الحمو قد یکون من غير ذوي المحارم وانما أباح للمرأة 
الخلوة بالمحرم؛ كما نبه عليه المهلب. 

(المغیبة) في الحدیث» وترجمة البخاري- بضم المیم وکسر العین 
المعجمة ثم مثناة تحت ثم باء موحدة ثم هاء-: من غاب الرجل عن 
منزلهاء سواء آکان في البلد أو مسافرا . 

وبالنهي عن الدخول قال جماعة من الصحابة والتابعین روینا عن 
عمر رضي الله عنه أنه قال : إياكم والدخول على المغیبات : ألا فوالله إن 
الرجل لیدخل على المرأة» ولأن يخر من السماء إلى الأرض أحب إليه 
[من]”" أن يزني» ولأن تخر من السماء إلى الارض أحب إليها من أن 


.5١ /۷ «إكمال المعلم»‎ )١( 
.6۵۰۲-۰ ۵ «المفهم»‎ (۲) 


(۳) زيادة پقتضیها السیاق. 


ود التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تزني» فما یزال الشیطان یخطب آحدهما إلى الآخر حتی یجمع 
O‏ 

وروینا عن عمرو بن العاصی أنه آرسل إل على يستأذنه -وكانت له 
حاجة إلى آسماء- فقیل: وای 2 غليء د ارسل له لانية فقیل: 
هو ثي . فلما خرج إليه قال عمرو: إن لي إلى آسماء حاجة قال: 
آدخل . قال: وما سألت عن على وحاجتك إلى آسماء؟ فقال: انا 
نهنا أن كين له علد اراس ۱۳ 

وقال عمرو بن الملائي : ثلاث لا ينبغي للرجل أن يثق بنفسه عند 
واحدة منهن: لا يجالس أصحاب الزيغ فيزيغ قلبه بما أزاغ به 
قلوبهم» ولا يخلو رجل بامرأة» وإن دعاك صاحب سلطان إلى أن 
يقرأ عليك القران فلا تفعل. قال الطبري: فلا يجوز أن يخلو رجل 
بامرأة ليس لها محرم» في سفر ولا في حضره إلا في حال لا يجد 
من الخلوة منها بدّا» وذلك كخلوه بجارية أمرأته التي تخدمه في حال 
غيبة مولاتها عنهاء وقد رخص في ذلك الثوري. 

فصل : 

وفيه: كما قال المهلب: جواز (تبكيت)7" العالم (عن)“ الجواب 
)١(‏ عزاه ابن بطال ۳۵۸/۷ إلى الطبري» ورواه ابن الجعدني «مسنده» (۲۳۱۱) عن 


عبد الرحمن السلمي قال: نهئ عمر عن الدخول على المغيبات. 
(۲) رواه الترمذي (۰)۲۷۷۹ وأحمد ۰۱۹۷/۶ والبيهقي ۷/ ٩۱-۹۰‏ وقال الترمذي : 


(۳) في الأصل : تنكيب. وفي (غ) بدون تنقيط» والمثبت هو الموافق لما في «شرح 
ابن بطال». 


(4» كذا بالأصل» وفي بعض نسخ ابن بطال: علی. 


سس تا لقاع سس (۱۳۰)ب 
إلن المشترك من الاسماء علی سبیل الانکار للمسألة. 

قد آسلفنا لغات الحموء وجمعها ابن بطال أيضًا فقال: فيه 
لغات""*. قال صاحب «العین»: الحما على مثال قفا : أبو الزوج 
وجمیع قرابته» والجمع: آحماء» تقول: رأيت حماها ومررت 
بحماها . وتقول في هذه اللغة إذا آفرد: حمیْ ۳ . 

وفیه لغة آخری : حموك : مثل : أبوك. تقول: هذا حموها» ومررت 
بحميهاء ورآیت حماهاء فاذا لم تصفه سقطت الواو فتقول: حم كأب. 

وفيه لغه آخری: حمء بالهمز كدفء عن الفراء» وحکی الطبري 
رابعة بترك الهمز. 

وفي حدیث ابن عباس رضي الله عنهما إباحة الرجوع عن الجهاد 
إلى إحجاج المرأة؛ لأن فرضًا عليه سترها وصيانتهاء والجهاد في 
ذاك الوقت كان يقوم به غیره» فلذلك أمره ات أن يحج معها إذا لم 
يكن لها من يقوم بسترها في سفرها ومبيتها” ". 


IRN}‏ هت ل جد 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۳۱۰-۳۵۹/۷. 


(۲) «العين» ۰۳۱۲-۳۱۱/۳ بتصرف. 
(۳) آنتهی من «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۱۰-۳۵۸ 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷۲- باب ما يَجُورُ أن يَخْلْوَ الرّخِلْ بِالْمَرْأَةِ عِنْدَ النّاس 

1 ناد بن ساره حَدَثَنَا نژ دنا شغبة, عن هام قال: : سَمِعْتٌ 
نس بْنَ ما رضي الله عنه قَالَ؛ : جَاءتٍ آَمْرَأَةٌ مق الأنْصًار إِلَى التب کا فلا بهاء 
فقّال : «والله اکن لا لاس ». [انظر: ۳۷۸۲- مسلم: ۲۵۰۹- فتح ۰۳۳۳/۹ 

كانه ريت تس رضي الله عنه قَالَ: جَاءت أَمْرَأَةٌ من انار 
ِلَى النَِيَ يل ساد بهاء قَقَالَ: «والله اکن لاحب الاس إلى . 

هذا الحديث مذکور في فضائل الأنصارء والنذون وأخرجه مسلم 
آ0 

: -كما قال المهلب- من الفقه أنه لا بأس بالعالم والرجل 

0 بالصلاح أن يخلو بالمرأة إلى ناحية عن الناس» ويسر إليها 
بمسائلهاء وتسأله عن بواطن أمرها في دينها وغير ذلك من أمورهاء 
فان قیل : إنه ليس في الحديث أنه خلا بها عند الناس كما ترجم. 
قيل: قول آنس: (فخلا بها). يدل أنه كان مع الناس فتنحی بها 
ناحية» ولا أقل من أن يكون مع أنس راوي الحديث وناقل القصت 
وجاء في بعض طرقه أنه كان معها صبي أيضّاء ولم يرد بقوله: فخلا 
ار SG‏ 
بالحضرة کلامها ولا شکواها إليه. ألا تری آنهم سمعوا قوله : : «آنتم 
أ الاس 9 يريد: الانصار قوم المرأة. 

قلت : وكأنه اث أراد تعليم الأمة» وكيف الخلوة بالمرأة والعصمة 
قائمة به. 
(۱) سلف برقم (۰)۳۷۸۲ وسيأتي برقم (55505)» ورواه مسلم (۲۵۰۹). كتاب: 

فضائل الصحابة» باب: من فضائل الأنصار. 





۳- باب ما يُنْهَى 
من دخول المُتَشَبَّهِينَ بالتتناء عَلَى المَدأة 


۵- حَدَّثَنَا نما بن أبي سء اعد عَنْ شام بن غزوةء عن یه 
ن وب ابنة اَم سَلَمَة, ؛ عن َم سَلّمة أن لني با گان عنتها وني لیب مه 
قال لح لاجي أم مه عبد لله ن أي امي : إن قبح لله لکم الطائت غَدَا دك 
علی ابنة غیلان. فَإِنَّهَا ثقبل بازع وئنبز بمان. فقال الب كي «لا يَدْخْلَّنّ هذا 
علیکم» ۱ [انظر: 1۳۲6- مسلم: ۰- فتح ۲۳۳۳/۹ 

ذکر فيه حدیث أَمّ سَلَّمَةَ رضي الله عنها 
الییت مده 


بيك مخنث . . الحديث. 
سلف في غزوة الطائف» ويأتي في الان وآخرجه مسلم» 
وأبو داود. والنسائي» وابن ماجه . والمخنث آسمه هيت غلا أخد 


الأقوال. قال الكلبي: وهو مولئ عبد الله بن أبي أمية ومن قبله سرى 
إلى :طوسن الخنث" "۰ وابنة غیلان. آسمها بادية. 


1 


ته ات كَانَ عِنْدَهَا وفی 


(۱) سلف برقم »)٤۳۲٤(‏ وسيأتي برقم (۵۸۸۷). 

(0) مسلم (١۴۱۸)ء‏ كتاب: السلام» باب: منع المخنث من الدخول على النساء 
الأجانب» وأبو داود (۰)4۹۲۸ والنسائی فى «الکبری» ۵/ ۳۹۵ (۰)۹۲۵ وابن 
ماجه (۱۹۰۲). ۹ 

(۳) ورد بهامش الأصل : طویس : تصغیر طاوس بعد حذف الزيادات» وقولهم أشأم من 
طويس» هو مخنث كان بالمدينة وقال : يا آهل المدينة توقعوا خروج الدجال ما دمت 
حيًّا بين آظهر کم . فإذا مت فقد آشتم ؛ لأني ولدت في الليلة التي مات فیها رسول الله؛ 
وفطمت في الیوم الذي مات فيه آبو بكر #هء وبلغت الحلم یوم قتل فيه عمر تیه 
وتزوجت في الیوم الذي قتل فيه عثمان #ه. وولد لي ولد في اليوم الذي قتل فيه علي 
ه. وكان أسمه طاوس. فلما تخنث جعله طويسًا. ویسمی بعبد النعيم » وقال في نفسه 
إني عبد النعيم» وأنا طاوس الجحیم وأنا أشأم من يمشي على ظهر الحطيم. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأصل الحدیث كما قال المهلب حدیث : «لا تباشر المرأة المرأ 
فتنعتها لروجها حتی كأنه یراها»" فلما سمع ا وصف المخنث 
للمرأة بهذِه الصفة التي (تقيم)”" نفوس الناس منع أن یدخل علیهن؛ 
لثلا یصفهن للرجال» فیسقط معنی الحجاب. 

قال غيره: وفيه: أنه لا ينبغي أن یدخل من (المؤنثين)”" من يفطن 
لمصالحهن ويحسن وصفهن وأن من علم محاسنهن لا يدخل في غير 
أولى الإربة من الرجال أما غير أولى الإربة الأبله العنين الذي لا يفطن 
لمصالحهن» ولا ارب له فيهن. وهذا الحديث أصل في نفي كل من 
يتأذئ به وابعاده بحيث يُوْمَن أذاه. 

قال ابن حبيب: المخنث : هو المؤنث من الرجال وان لم تعرف فيه 
الفاحشة» وهو مأخوذ من تكسر الشيء» ومنه حديثه الآخر أنه الا نهئ 
عن اخقنات الاسقية» وهو أن تکسر آفواهها لیشرب منها"**. وكان 
یدخل على آمهات المومنین؛ لأنه كان عندهن من غير ذوي الاربة. 

وفي قوله: بل بأربع ویر یمان أقوال سلفت: قال مالك : 
آراد آعکانها ؛ لانها في أربع طرائق في بعضها فوق بعضء فإذا بلغت 
خصرتها صارت ثمانيًا : أربعًا من هاهناء وأربعًا من هاهنا. وقال: 
و(تدبر بثمان) ولم يقل بثمانية» وان كان يقع ذلك على الأطراف» 
وهي مذكرة» فإنما أراد العكن وهي مؤنثة» واحدها: عكنة؛ لأن كل 


(۱) سيأتي برقم »)074٠(‏ باب: لا تباشر المرأة المرأة فتنعتها لزوجها. 

(0) كذا بالأصول» وفي «شرح ابن بطال» 75١/17‏ وهو المنقول عنه عن المهلب: 
(تهيم). 

() في الأصل : المريبين» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

)٤(‏ سيأتي برقم (۰)۵1۲۵ ورواه مسلم (۲۰۲۳) من حديث أبي سعيد الخدري. 


جزء من العکن یلزمه التأنیث ما یلزم خمیعه وهذا ا معنوي(ا 
وفي بعض الأخبار زيادة: ولها ثغر كالأقحوان» إن جلست تثنت؛ 
وان نطقت تغنت» وبين رجلیها کالاناء المكفوف”" . 

قال المهلب: وفي وصفه لمحاسنها حجة لمن آجاز بیع الأعيان 
الغائبة على الصفة. كما قاله مالك خلافْا للشافعي ولو لم تكن الصفة 
فيه بمعنی الرؤية» لم ينه عن الدخول علیهن» وقد سلفت في البیوع. 

قوله: ( «لا يَدُخْلَّنَ هذا عليكن» ). وفي لفظ : «لا يَدْخْلَنَ هذا 
عَلَيْكُم). وفي لفظ : «هؤلاء». وقال بعضهم لم ینکر دخوله قبل أن 
یسمع ذلك منه» وان كان حرًا. ویحمل نهیه على الکراهة؛ لأنه لم 
يسمع منه ما يدل على أنه أراد ذلك لنفسه وإنما كره دخوله بالکلام 
في مثل ذلك . 

وكرهه مالك إذا كان حرًا ما لم تكن ضرورة تدعو إليه. وعورض 
قوله هذا بإجازته دخول الخصي -وإن لم يكن لها- ولم تكن لها 
ضرورة تدعو الیها. ودخول الخصي الحر أخف من العبد الفحل . 


تف 2 هل 275 عمسلل 


(۱» أنظر: «المنتقی» / ۱۸۳. و«شرح ابن بطال» ۷/ 8537-851. 
(۲) ذکره ابن عبد البر في «التمهيد» 717/77 عن الواقدي وابن الكلبي. 


:پم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۶- باب نظر المَرْأة إلى الحبّش وَنخوهم 
o7 4‏ 9 
من عير ریبه 
7- حََدَّثَنَا !نحاق بن إنْرَاهِيمَ انظلي» عَنْ عیسی» غن الأؤْرَاعِيّ عن 
الزُهْرِيء عن عُرْوَةَ» عن عَائِضَةَ رضي الله عنها قالث: رآ الي له يَسْترْنٍ بردائهء 
وتا آنظر الی ابِشْة يَلْعَبُونَ في الشجدء حى اکون آنا الذي أَسْأمُء فافدزوا قَذْرَ 


الجارية الحدِيئَة الس الحريصّة علی اللّهُو. [انظر: 404- مسلم: ۸9۲- فتح .]۳۳۱/٩‏ 


رەم 


ذکر فيه حديث عَایشَةً رضي الله عنها قالث: رَأَيْتُ الي له يَسْتْرنِي 
پر5ائی وَأنا أَنْظُرُ ی الحَبَمَةٍ يَلْعَبُونَ في المَسْجِدٍ. . الحديث. 

سلف قريبًا في الصلاة". وهو حجة لمن أجاز النظر إلى اللعب في 
الوليمة وغیرها . 

وفیه: جواز النظر للنساء إل اللهو واللعب لاسیما الحديثة السن» 
فانه ال قد عذرها لحداثة سنها. 

وفیه : أنه لا بأس بنظر المرأة إلى الرجل من غير ريبة. ألا تری 
ما آتفق العلماء من الشهادة علیها أن ذلك لا یکون الا بالنظر إلى 
وجهها. ومعلوم آنها تنظر إليه حينئذ كما ینظر إليها. وإنما آراد 
البخاري به الرد بحدیث ابن شهاب. عن نبهان مولی أم سلمة» عن 
آم سلمة آنها قالت: كنت آنا وميمونة جالستین عند رسول الله ِا 
فاستأذن عليه ابن أم مکتوم فقال: «احتجبا منه» فقلنا : يا رسول الله : 
آلیس آعمی لا یبصرنا ولا یعرفنا؟ فقال: «آفعمیاوان آنتما آلستما 
تبصرانه» حدیث صحیح» آخرجه آبو داود والترمذي والنسائي . 


(۱) سلف برقم (405)» باب: أصحاب الحراب في المسجد. 





وقال الترمذي: حسن صحیح. وکذا صححه ابن حبان أيضًا”" . 

وفي سنده: نبهان المخزومي مکاتب آم سلمة. قال البيهقي في 
الكتابة من «سننه": صاحبا الصحیح لم یخرجا عنه» وكأنه لم تثبت 
عدالته عندهماء ولم یخرج من الجهالة ۳ برواية عدل عنه"۳. قلت: 
قد روی عنه آثنان: الزهري» ومحمد بن عبد الرحمن مولن آل 
طلحة وذکره ابن حبان في الثقات““ وصحح الحاکم حدیثه"*. 

وأعلّه أيضًا ابن بطال حيث قال: حدیث عائشة أصح منه؛ لأنه عن 
نبهان» وليس بمعروف بنقل العلم» ولا يروي إلا حديثين: أحدهما 
هذاء والثاني في المكاتب إذا كان معه ما يؤدي أحتجبت منه 
سیدته ۳ قال: فلا یستعمل حدیث نبهان لمعارضته الأحاديث الثابتة 
له واجماع ۳ 


۰٩۲ ۱( ۳۹۳/۵ الترمذي (۰)۲۷۷۸ النساتی فی «الکبری»‎ »)5١١7( آبو داود‎ )١( 
ابن حبان ۳۸۷/۱۲ (۰)۵۵۷۵ والحديث سبق ب‎ 

(۲) ورد بهامش الاصل: لا یخرج عن جهالة العين برواية عدل عنه» الا على قولٍء 
وشرط هذا القول أن یکون الراوي عنه لا يروي الا عن عدل» كما في جماعة 
منهم : أبن مهدي ومالك وشعبة وغیرهم. 

(۳) «السنن» ۳۲۷/۱۰. 

(8) «الثقات») ۰۸71/۵ 

(6) «المستدرك» ۰۲۱۹/۲ 

(5) رواه آبو داود (۰)۳۹۲۸ والترمذي (۰)۱۲۲۱ وابن ماجه (۲۵۲۰) عن نبهان 
مکاتب أم سلمة قال: سمعت آم سلمة تقول: قال لنا رسول الله كل : «إن كان 
لاحداکن مکاتب فکان عنده ما يؤدي فلتحتجب منه». 
وهو حديث ضعفه الألبانى فى «الارواء» .)١9/59(‏ 

(۷) «شرح ابن بطال» ۳۹/۷ 


لایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قلت : فلا معارضت بل يحمل حدیثها على آنها كانت إذ ذلك 
صغيرة» فلا حرج علیها في النظر إِذَاء أو أنه رخص في الأعياد 
ما لا يرخص فى غيرها. ويبعد أن يكون حديث عائشة منسوحًا به 
وإن كان عد 7 كما أخرجه أبو داود. وحديث عائشة في 
أوائل الهجرة» أو أن الحبش كانوا صبيانًاء أو من خصائصها لعظيم 
حرمتها. وقد قال لفاطمة بنت قيس : «اعتدي عند ابن أم مکتوم فإنه 
رجل أعمئ. تضعين ثيابك. فإنك إذا وضعت خمارك لم يرك . 
وهذا مستفاد من كلام الشافعي حيث ذكر أحتجاب أم سلمة من مكاتبها 
إذا كان عنده ما يؤدي» كما ستعلمه. 

قولها : (حَتَّ أكون أَنَا الذي أشأمُ). كذا هو في الأصولء وأما ابن 
التين فذكره بلفظ : الذ يي ا تالو وا التي . لأنه نعت للمونث؛ 
كقوله تعالی : ما كُنتُ قاطعة اتر حى تبون که [النمل: ۲۳۲ 

فصل : 

قد أسلفنا من كلام الشافعي حيث ذكر أحتجاب آم سلمة من 
مكاتبهاء إذا كان عنده ما يؤدي؛ لأن الله أعظم آزواج النبي كله 
وفرق بينهن وبين النسای ولم يجعل على أمرأة سواهن أن تحتجب 
ممن يحرم عليه نكاحها. قال: ومع هذا إن أحتجاب المرأة ممن له 
أن يراها واسع لهاء وقد أمر الا سودة ممن قضی به أنه أخوها؛ 
وذلك أن يكون للاحتياطء وأن الأحتجاب ممن له أن يراها مباح. 


5 


تهت هدق 2چت 


)١(‏ سبق تخريجه. 


سس ایو س سس 


الاوس آخي الخزرج بن حارثة بن ثعلبة العتقاء - لطول عنقه - بن 











عمرو ین مزيقیاء بن عامر ماء السماء بن حارثة النطریف بن آمری 
القيس البطريق ب شملیة البهلول بن مازن بن الأزد الأنصاري الخطمي 
الصحابي. 

سکن الكوفة وكان أميرًا عليها (في عهد ابن الزیر)() شهد الحديبية 


وهو ابن سبع عشرة سنة» وشهد صفين والجمل (والتهروان۳ مع علي 
4# وكان الشعبي كاتبه» وكان من أفاضل الصحابة. وقيل: إن لأبيه 
پزید صحبة. 

روي له عن رسول الله ي سبعة وعشرون حديتًاء أخرج البخاري 
منها حديثين آحدهما في: الأستسقاء موقوقًا”". وفي المظالم حدیث 
النهي عن الب وال ومسلم احدهما؟؟ وأخرجا له عن ابرا 
وأبي مسعود"" وزید بن ثابت ۵ مات زمن ابن الزبير قاله الواقدي ٩‏ 








۱ من ج» 

0 في (ف): التيروان. 

۳ سياتي برقم )9١71(‏ باب: الدعاء في الأستسقاء قافتا 

0 سیأی برق 5494) باب: التهيئ بغير إذن صاحيه. 

»6 سلم (۸۹6) كتاب: صلاة الأستسقاء. 

(0) البخاري (140) کتاب: الأذان» باب: مت يسجد من خلف الإمام» وسلم 
(4/4) كتاب: الصلات باب: متابعة الإمام والعمل بعد 

) البخاري حديث الباب» ومسلم (۱۰۲۷) كتاب: الزكاة باب: فضل الفقة 
والصدقة على الأقربين والزوج والأولاد والوالدين ولو كانوا مشركين. 

(۸) البخاري (1844) كتاب: فضائل المديثة: باب: المدينة تتفي ال 
(184) كتاب: الحجء باب: المدينة تنفي شرارها 

۱۲١-۱۲۳/۴ أنظر ترجمته في: (الطبقات الكبرئ» 18/1 «لاستماب؛‎ ٩ 
۳۸۳-۳۸۲۸۲ «لاصابته‎ (YEO) ۱۷ -4۱۲/۳ all «أسد‎ ۰۱۷۰۳ 
۳0 








+ وسلم 


۵- باب خزوج النَسَاء لِحَوَائِجِهِنَ 
۷-- حًا زوء بن بي الفرام. نا علي ِن مُشهرء عَنْ جشام. عن أبيهء 
عن عا يِشَةَ قالث: : خوجث سَؤْدةٌ بثث رَمْعَةً یلا فرآها غمز فعرتها ال : نك والله 
تا سود ماع » فرجفث إلى الب 4 فذکرث ذلك لَهء وَهوَ في حجرت 
ی ٠‏ و في يَدِهِ لعزقاء ال عَلَيِهِ فرفع عنهُ وَهْوَ یقول: «قَدْ أَذِنَ لكن أَنْ 


۳ 


تحجر جْنَ لحَوایْحکِنْ». [انظر: ۱21- مسلم: ۲۱۷۰- فتح ۳۳۷/۹]. 

ار کت ایرث ری اه نها بت ر 
فرآها عُمَرٌ رضي الله عنه فَعَرَقَهَا قَقَالَ: إِنَّكِ والله یا سَوْدةٌمَا تَحفَيْنَ لین 
رَجَعَتْ ی اي كَذَكَرَتْ ذَلِكَ له وَهْوَ في خجرتي يَتَعَشَّىْء ولد في 
یه لعف ال عَلَيْهِ رم عَنْهُ وَهْوَ ول : «قَدْ أَذِنَ لكن آن تَخْرْجْنَ 
لِحَوَ حكن . 

هذا الحديث سلف في تفسير سورة الأحزاب» وأخرجه مسلم 
أيضًا"''» وأسلفنا عن القاضي عياض: أن الحجاب فرض على 
أمهات المؤمنين من غير خلاف في الوجه والكفين فلا يجوز لهن 
كشف ذلك لشهادة ولا لغيرهاءولا يجوز لهن إظهار شخوصهن وان 
كن مستترات» إلا ما دعت إليه الضرورة قال تعالی : #وإدًا سَالْتْمُوهُنّ 
متاه الآية [الاحزاب: 4]» وقد قال عمر حين رآها ليلا بعد 


الحجاب ما سقناه. 
وأصل ل وسكون الياء: تخفيين على وزن تعلمين» 
فاستثقلت الکسرة 3 تحت الياء» فحذفت» فاجتمع ساکنان وهما الياءان» 


( سلف برقم (۰)6۷۹۵ باب 7 0 0 وت ی ال4 مسلم (۲۱۷۰) 





س«ر.پع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فحذفت الأول ؛ لأن الثانية ضمير المخاطب. فبقی تخفین بسکون الیاء 


وفتح الفاء. 
وقولها : (وَإِنَّ في يَدِهِ لعَرْقا). قال ابن فارس: العرق: العظم 
أا ای : 


قال الداودي : حوائج : جمع الحاجت وجمع الحاجة: الحاجات. 
وجمع الجمع: حاج. ولا یقال: حوائج. واعترضه ابن التين فقال : 
الذي ذكره أهل اللغة مثل ما في البخاري آن جمع حاجة: حوائج» 
ودعوى الداودي في الحاج > جمع الجمع ليس بصحيح» بل هو جمع 
حاجة» مثل: تمرة وتمر» فحذفت الهاء منه -علامة الجمع- وكذلك 
جاء حاجات: جمع حاجة مثل: آية وآيات» وقاعة وقاعات» وتمرة 
وتمرات» وكذلك حوائج: جمع حاجة أيضًا. قال الهروي: هو جمع 
على غير قياس الحاجة. قال: وقد قيل: الأصل فيه: حائجة يريد 
مثل جائحة وجوائح. (وقاعدة) وقواعد» وهو الباب في الجمع؛ 
وكنى بالحاجة هنا عن البول والغائط . 

وقال صاحب «المنتهيل»: الحاجة فيها لغات: حاجة وحوجًا 
وحائجة» فجمع السلامة» حاجات. قال: 
تموت مع المرء حاجاته وتبقی له حاجة ما بقي 

وجمع التكسير: حاج» مثل : راحة وراح. قال: 
وأرضع حاجة بلبان آخری كذاك الحاج يرضع باللبان 

وقال: 

)١(‏ «مجمل اللغة» ۳/ ۰۷۱۲ مادة (عرق). 
(۲) کلمة غير واضحة بالأصول كأنها (قماعد) ولعل الصواب ما آثبتناه. 





سس كتَابٌ الرّضَاع 
آقلني عثرتي وتلاف أمري وهب لي منك عفوًا أقض حاج 
قال: 
ومرسل ورسول غير متهم وحاجة غير مزجاة من الحاج 
وجمع حوج: حواج» مثل: صخر وصخار» وتجمع على حوج 
أيضًا نحو: عوجاء وعوج» قال: 
لعمري لقد ثبطتني عن صحابتي وعن حوج قضَّاؤها عن شقائيا ‏ 
وجمع حاجة: حوائج» مثل: جائحة وجوائح» وقال بعضهم: هو 
جمع حاجة. وكان الأصمعي ينكره ويقول: هو مولد وأئمتنا أنكروه 
بخروجه عن القياس في جمع حاجة» والا فهو كثير في الكلام. قال: 
نهار المرء أمثل حين يقضي حوائجه من الليل الطويل 
ويقال: ما في صدره حوجا. ولا لوجّاء ولا شك. ولا مرية بمعنئ 
واحد. ويقال: في أمرك حوئجًا ولا لوئجًا. وما لفلان عندنا حاجة 
ولا حائجة ولا حوجا ولا حواسية- بالشين والسين- ولا لماسة 
ولا لبانة ولا إربة ولا إرب ومارّبة ومأربة ونوأة وبهجة» وأشكلة 
وشاكلة وشكلة وشكلاء كله بمعنيل واحد. 
فصل : 
فيه دلالة عل خروج النساء لكل ما أبيح لهن الخروج فيه» من زيارة 
الآباء والأمهات والمحارم وغير ذلك مما بهن الحاجة إليه» وذلك في 
حكم خروجهن إلى المساجد. 
وفیه : منقبة عظيمة لعمر رضي الله عنه. 
وفيه: تنبيه أهل الفضل على مصالحهم ونصحهم. وجواز خروج 
المرأة بغير إذن زوجها إلى المكان المعتاد؛ للإذن العام فيه. 


س(#«.پ التوضيح لشرح الجامع الصحییح سد 


6 - س 


7- باب اشتتذان المَرأَة 


رَؤْحِهَا في الخُرُوج إِلَى العشجد وَغَيْرِهِ 
۸- حَدَكنَا علي بْنُ عبد اوه حَدََنَا سيان حَدَثَنَا ری عن سامء عن 
أبيهء عن النْبِنْ يد : إا أسْتَأَدَنَتِ آمرأه أْحَرِكُمْ ۳ المسجد ولا e‏ 
[انظر: ۵- مسلم: 44۲- فتح ۳۳۷/۹]. 


ذكر فيه حديث سَالِم» عَنْ أبيه رضي الله عنه» عن النيئ کل : «إذا 
> وه هو ۶۶ OTS OE‏ ۵ ر 
استأذدنت امراة احد کم إلى المسحد فلا یمنعها) . 
8 ۰ . 00320 5 0 
وقد سلف فى الصلاة بمذاهب العلماء فيه” ۰ وفی الحديث الا خر : 


«لا تمنعوا إماء الله مساجد الله)”" . 


وقالت عائشة: لو أدرك النبي و ما أحدث النساء لمنعهن 
المساجدء كما منعت نساء بني إسرائيل”". ولم يذكر في الباب غير 
المسجد كما ترجم له. قال الشافعي: يمنع الرجل زوجته. وانفصل 
به عن هذاء كأنه يعني به الحرام أو يحمله على الاستحباب» بدليل 
أن صلاتها في بيتها أفضل من المساجد. وفيه أحاديث” . 


35> > هتف 5 هق 


(۱) سلف برقم (856) كتاب: الأذان» باب: خروج النساء إلى المساجد. 

(0) سلف برقم (4600)» كتاب: الجمع ورواه مسلم (557)»: كتاب: الصلاة 
باب: خروج النساء إلى المساجد. 

(۳) سلف برقم (۸1۹) كتاب: الأذان» باب : آنتظار الناس قيام الإمام العالم» رواه 
مسلم (880) كتاب الصلاة» باب : خروج النساء إلى المساجد إذا لم يترتب عليه 
فننه. 


(4) آنظر: «اختلاف الحدیث» ص ۱۰۲. 


۷- باب مَا يل 


مِنَ الدَّخُولٍ ار ای النّمَاءِ في الرَضاع 

۹- حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بن يُوسْفَء أَخْبَرنًا مايك, عَنْ هِشَّام بن عزو عن أبيهء 
عَنْ عَائْشَة شه رضي الله عنها ها قالث جاء عمي من الرضاعة فَاسَْأَدَنَ علي قأبنیث آن 
آذَّنَّ لَه ختی شال رَسُولَ الله له فَجَاءَ زشول الله ل یه عَنْ ذَلِكَ فقال: : له 
عَم اني له قاْث فَقُلْتُ : یا رَس شول الله نع آزضعئني ارو يُْضِغْني الول . 
قالث فَقَالَ سول الله ل : ١‏ نه عمك تلییج لك ,. . قالث عَائِمَةٌ وَذَلِكَ بَعْدَ آنْ 
ضرب عَلَيْنَا الحجَابُ. قالث عَایْشة؛ رم من من الَضاعة ما رم مِنَ الولاكة. [انظر: 
4 - مسلم: 2۱260 فتح ۰۳۳۸/۹ 

ذکر فيه حديث عَايْشَّةَ رضي الله عنها جَاءَ عَمي مِنَ الرَّضَاعَةٍ. 
الحدیث . ۱ 

وقد سلف وفائدة هذا الباب أنه أصل في أن الرضاع يحرم من 
النکاح ما يحرم من النسب» وصح من الولوج على ذوات المحارم منه 
ما يبيح من النسب. وقد سلف في ذلك . 

وقول عائشة رضي الله عنها : (جَاء عَمّي منّ الرَّضَاعَةٍ فاسان فيه 
أستئذان ذوي المحارم). وقد قال في «المعونة»: يستأذن على 
الأقارب كالأجانب؛ لأنه متئئ فاجأهن بالدخول جاز أن يصادف 
منهن عورة لا يجوز له الأطلاع عليهاء أو أمرًا يكره من الوقوف 
عليه» فأما زوجته وأمته الجائز له وطؤها فلا يستأذنهما؛ لأن أكثر 
ما في ذلك أن يصادفهما منكشفين» وقد أبيح له النظر إلى ذلك”". 
)١(‏ سلف برقم (۲188) كتاب: الشهادات باب : الشهادة على الانساب والرضاع. 
(۲) «المعونة» ۵۷۹/۲. 





ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال في «التلقين»: سواء في ذلك الام والأخت وسائر ذوات المحارم 
والأهل أنه يستأذنهن . 

وقولها: (إِنّمَا اررض المَرْأَةٌ) أي : أمرأة اة 

وفيه: أن لبن الفحل يحرم » وعائشة رضي الله عنها روت هذا 
الحديث ولم تأخذ بهء نبه عليه ابن التين. 


SE‏ جک 


سد كتابٌ الرّضاع 


۸- باب لا تُبَاشِرُ المَرَاة المَرَآَةَ فتَنْعتها لروژجها 


۱ 


نت * 


- حََدَثَنَا نحَمّدُ بْنُ پُوشت. حَدَثَنَا سُفْيَانُ عن مَنْصُورِء عَنْ ابي وَائِلِء عَنْ 
عند الله ِن مسغود رضي الله عنه قال: قال ال : «لا تباشر | الما الم 
فتنعتها لزوجها كاد ا ها ». [انظر: ۵۲۶۱- ف ۰۱۳۸/۹ 

-١‏ حَدَّثَنَا عم بنْ خفص ُن غِيَاثء حَدَّثَنَا ايء حَدَثَنَا الأغْمَش ى» قَالَ: 


¥ 


حَدَّتَبِي شقیق قال: سمفث عَبْدَ الله قَالَ: قال انب تاه «لا تباشیر المَرْأةٌ ا 0 


فتنعتها لروجها کانه نظر إِلَيْها». [انظر: ۵۲6۰- فتح ۳۳۸/۹]. 


۲ 
۰ +2 


ذكر فيه حديث بي وال شقيق» عَنْ ابن مَسْعُودٍ : 
ال رسول الله ية : «لا تاشر المَرْآةُ الما فتنعتها لِرَوْجِهَك اه بنظر 
لیا 

ومحمد بن يوسف شيخ البخاري فيه هو الفريابي كما قال آبو نعيم 
وغیره» وسفيان هو الثوري» هو مطابق لما ترجم له وقد سلف 
الأحتجاج به لمن يرئ بصحة بيع الغائب» واحتج به أيضًا من أجاز 
السلم في الجواري» وهو مذهب مالك والشافعي. وخالف أبو حنيفة» 
وذلك أنه منع أن تنعتها لزوجها فتصير كأنه ينظر إليهاء وذلك ضبط لها 
وإحاطة لها كالنظر إليها . 

قال آبو الحسن القابسی: هذا الحدیث من آبین ما تحمی به 
الذرائم» نهی أن تضاجع المرأة | المرأة وبين (۰۰.)" نهاها عن 
ذلك» وأخبر أن ذلك قد ينتهي ب بها إلى أن تصف لزوجها فان رآت 
منها صفة تقوم نظره إليهاء فلعل ذلك يدخل في قلب زوجها من 
الموصوفة له» فيكون ذلك سببًا لطلاق زوجته ونكاحها إن كانت 


3 
5 


7 


(۱) كلمة مشكلة غير واضحة بالأصول كأنها : ما. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أيمّاء وإن كانت ذات بعل كان سببًا لبغضه زوجته ونقصان منزلتها عنده» 
وان وصفتها بقبیح كان ذلك غيبة» وقد جاء عن رسول الله از نهي الرجل 
عن مباشرة الرجل» مثل نهیه المرأة» وقد آخرجه الطبري من حدیث ابن 
ا ا فجعل الشیخ أن النعت يقع على الحسن والقبح» وقال 
الخليل: النعت: وصفك الشيء بما فيه من حسن» قال: إلا أن يتكلف 
متکلف فیقول : ذا نعت سوء. قال: وکل شيء جید تابع ا 

وقال الداودي : نهیه عن المباشرة للوجه الذي ذکر عبد الّه» فكأنه 
جعل قوله: «تنعتها» إلى آخره من کلام ابن مسعود وظاهر الحدیث 
رفعه . 

قال الطبري: لما ذكر حديث ابن عباس الذي أسلفناه عنه» فيه من 
البيان: أن مباشرة الرجل الرجل» والمرأة المرأة» مفضيًا كل واحد 
منهما بجسده إل جسد صاحبه غير جائز. 

قلت : قد جاء مصرحًا به من حديث أبي الزبير عن جابر مرفوعًا : 
نهئ أن يباشر الرجل الرجل في ثوب واحدء والمرأة المرأة في ثوب 
وانعد. أخراجة حير وفي رواية للإسماعيلي في الأول: إلا أن 
يكون بينهما ثوب . وهذه الأخبار عن العموم وعلى الخصوص فيما 
يحتمله ظاهره. 


( رواه الطبري كما في «شرح ابن بطال» ۱۱/۷ ۳. 
ورواه أيضًا آحمد ۰۳۰۶/۱ وصححه ابن حبان ۱۲/ ۳۹۵-۳۹۶ (۵0۸۲) 
والحاکم في «المستدرك» ۰۲۸۸/۶ 
وقال الشیخ أحمد شاکر في تعلیقه على «المسند» (۲۷۷۶): |سناده صحیح. 
(۲) «العین» ۲/ ۰۷۳-۷۲ 
(۳) آحمد ۳۵۲/۳ 





سے تاب الرَّضَاع 

قال : الحجة قامت بالمصافحة في حق الرجال والنسای وذلك 
مباشرة کل واحد منهما صاحبه ببعض جسده وکان معلومّا بذلك 
أو لم يكن في النهي عن المباشرة آستثناغ» وکانت المصافحة مباشرق 
وهي من الأمور التي ندب المسلمون إليها. ثم ساق بإسناده عن 
الحسن عن البراء مرفوعًا : «إن المسلمين إذا التقيا فتصافحا تحاتت 
0 

وعن عبيد الله بن زحرء عن علي بن یزید» عن القاسم» عن أبي 
أمامة مرفوعًا : «تحیتکم بينكم المصافحة»”'. ونخو ذلك من الأخبار 
الدالة على أن المسلمين مندوبون إلى مباشرة بعضهم بعضًا بالألف 
مصافحة عند الألتقاء» وكان محالا أجتماع الأمر بفعل الشيء والنهي 
عنه في حال واحدء علئ أن الذي ندب العبد إلى المباشرة به من 
جسم أخيه غير الذي نهي عنه من مباشرته» ولا يحتاج إلى ما ذكره. 
قال ابن القاسم: سئل مالك عن الخدم يبيتون عراة في لحاف واحد 
وفي الشتاء فکرهه» وأنكر أن تبيت النساء عراة لا ثياب علیهن؛ لأن 
ذلك إشراف على العورات» وذلك غير جائزء لنهی رسول الله کل 
ا ۳ 1 


AEX هك‎ >35 2-5 


(۱) رواه آبو داود (۵۲۱۲) والترمذي (۰)۲۷۲۷ وابن ماجه (۳۷۰۳) من طريق أبي 
اسحاق عن البراء. 

0) رواه الترمذي (۰)۲۷۳۱ وأحمد ۰۲۰/۵ والطبراني ۸/ ۲۱۲-۲۱۱ ( ۰6۷۸۵ 
EA EUG)‏ هحنه وید EER ES‏ 
يزيد ضعیف. والحديث ضعفه الألباني. آنظر: «ضعيف الجامع» .)۳١٦۸(‏ 

(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۰۷-۳۲۷/۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
9- باب هَل الرّجْلٍ لطوفَنّ اللَيْلَهَ عَلَى (نساني)() 
۲- حَدَّنَنِي مود غیت عَبْدُ الرَرَاق اا مَعْمَرٌء ڪن ابن 0 0 

أبيهء عن أب هرنرة, قال. «قَالَ یمان بدا حَلَيْهِمَا اسلا - طون 

بجا ری تقد کل مَأ دما یال في سبل الث تال لك ۷ 

شاء ال ل ی مره نف إِنْسَانٍ». 

قال الب 5 ار : لو ال إن شاء الله هلم يَحْنَثْء وَكَانَّ از لحاجته». [انظر: 

14- مسلم: 1104- فتح ۳۳۹/۹]. 
ذکر فيه حديث آبي هريرة رضي الله عنه : 
وقد سلف في الجهاد "۳" وتقدم معناه في باب» من طاف علی نسائه 

حمل واحد ۳" وأنه لا يجوز أن یجمع الرجل جماعه زوجاته في غسل 

واحد» ولا يطوف عليهن في ليلة إلا إذا أبتدأ القسم بينهن» أو أذن له في 
ذلك. أو إذا قدم من سفرء ولعله لم يكن في شريعة سليمان بن داود اظيا 

من فرض القسمة بين النساء والعدل بينهن ما أخذه الله على هذه الأمة. 
قال المهلب: وقوله: الَو قال إِنْ شاء الله لْمْ يَحْنَثْ) يعني لم يخب 

ولا عوقب بالحرمان حين لم يستثن مشيئة الله» ولم يجعل الأمر له 

وليس في الحديث يمين فيحنث فيهاء وإنما أراد أنه لما جعل لنفسه 

القوة والفعل عاقبه الله بالحرمان» فكان الحنث بمعنى: التخييب» 

وكذلك من نذر لله طاعة أو دخل في شيء منها وجب عليه الوفاء 

بذلك؛ لقوله تعالی : ارف بالمقود [المائدة: ]١‏ وقوله تعالی : فا 

( في اليونينية: (نسائه) وفي هامشها: على نسائه كذا في اليونينية وفروعها. قال 
القسطلاني: وفي نسخة على نسائي اه. 

(۲) سلف برقم (۳۸۲) كتاب: أحاديث الأنبياء. 

(۳) راجع شرح الحديث السالف برقم (518). 








صم سس 


(وأخرج له آبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه). 





فائدة: في الصحابة عبد الله بن يزيد جماعة هذا آحدهم: وثانیهم: 


عبد الله بن 





القاری"" له ذكر في حديث عائشة أنه ڳل سمع 

قرامته ۳ وثاللهم: عبد الله بن يزيد التخمي ورابعهم: عبد الله بن 

( من لج 

01 آنظر ترجمه في : «أسد الغابقه 429/86 ۰6۳۲۸3۱ «الإصابة» ۴۸۴/۲ (9054). 

( الحديث رواء البخاري (01788. وأحمد 71/8 وتال البخاري عقب هلله 
الرواية: وزاد عباد بن عبد انه عن عانشة تهجد النبي و في بيني فسمع صوت 
عباد يصلي في السجد فقال: هيا عائشة اصوت عباد هذا؟» قلت: نعم. قال 
«اللهم أرحم با 
وقال این حجر: في «الفتح» ۲۹۵/۵ عند شرحه للحديث: وظاهر الحال أن 
المبهم في الرواية التي قبل هه هو المفسر في هله الرواية؛ لان مقتضئ قول 
«زاده أن يكون المزيد فيه والمزيد عليه حديًا واحدًا فتحد القصة. لكن جزم عبد 
الغني بن سعيد في «المبهمات» بان المبهم في رواية هشام» عن یه عن عائشة هو 
عبد الله بن يزيد الانصاري.اه 
ركذا قال ابن طاهر المقدسي في اليضاح الإشكال ص۱۰ (۱۳۷) والخطيب 
البغدادي في «الأسماء المبهمة في الأنباء المحكمة» ص۱۷۸ (41) وساق الحديث 
بإستاده إل عمرةء عن عائشة وسمى القارئ في الحديث بعبد اله بن يزيد الأنصاري. 

(4) قال ابن الأثير في «اسد الغايقة ©/419- 4۱۸ (۳۲4۸): عبد الله بن يزيد 
التخمي» والد موسئ» أورده العسكري في الافراد. وررئ محمد بن النضل 
بإستاده إلى موسی بن عبد الله بن يزيد التخمي» عن أبيه أنه كان يصلي للناس» 
فكان الاس يرفعون رءوسهم ويضعونها قبل أن يضعء فقال: أيها الناس» إنكم 
تأئمون ولو تستقيمون لصليت بكم صلاة رسول الله يك لا أخرم منها شيك 
ورواء أحمد بن ليد الحلبي» عن أبي نعيم: عن محمد بن موسى الأنصاري؛ عن 
موسی بن غيد الله» هن أبيه رلم يتل التخمي» و آوده الطيراتي في ترجمة عبد اد 
ابن يزيد الخطمي. وهو أنصاري لا نخمي» وهو به اشبهء آخرجه اپو موسئ. 
قلت: هو الخطمي لا شبهة فيهء وابنه موسئ يروي عنه؛ ولعل الراوي قد رآه 
مصحنًا نان النخمي قريب من الخطي في الكتابة -ولله آعلم- اه 














ان نا 


ل سج مه که 


رعوها حق رعاتها که [الحديد: ۲۷] فكان مطالبًا بما تألین بهء» فكأنه ضرب 
من الحنث؛ لانه تألی فلم یف . وقد آحتج بعض الفقهاء بهذا الحدیث 
فقال: إن الاستثناء بعد السکوت عن اليمين جائز» بخلاف قول 
ماللک(؟ - 

والحتجوا :يفول ولو قال 1 شاء لله تم تتا ولس كينا 
توهموه؛ لأن هذه لم تكن يميئًاء وانما كان قولا جعل الأمر فيه 
لنفسه ولم تجب عليه فيه كفارة» فسقط عنه الأستثناء. وإنما هذا 
الحديث مثل قوله تعالی : ولا ثم لاء ان دعل كلك مدا © رل أن 
بشاء > [الکهف: ۲۲4-۲۳ أديًا أدب الله به عباده لیردوا الأمر إليه 
ویبرءوا من الحول والقوة الا به. ودل هذا المعنی على صحة قول 
أهل السنة أن آفعال العباد من الخیر والشر خلق الله تعالی» وسيأتي 
في الأعتصام أيضًا . 

وقال ابن التين : معن : ۹ يَحْنَتْ) : لم يخلف قوله؛ لأن الحنث 
أصل الخلف في الیمین» ویحتمل أن یکون خلف على ذلك. 

وقوله: ( «لاطوفَنّ؛ ». یقال: آطاف بالانسان طائف من جن 
أو خیال. وفي الحدیث أن الأنبیاء أعطوا من القوی مالم يعط 
غیرهم. وفي بعض الروایات: الأطوفن على سبعین»۳. وهنا: 
مائة». وفي بعضها : «بآلف». ذکره ابن التين. 


2 ® 2 مه ره 
IRN‏ 22225 5 مكل 


(۱) آنظر: «الاشراف» ۲۷/۲. 
(۲) سلف برقم (۳۶۲6) ورواه مسلم (۱۹۵6/ ۲-۲۳). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۰- باب لا یَطرق" أَهْلَهُ لیْلا دا آطال العَيْبَة 


مَخَافَةَ أَنْ ونیم و یلم عَثَرَاتِهِمْ 

۳- حَدََّنَا دم حَدَّثَنَا شُعْبة شَعبَةٌ: خدقتا َارِبُ ن دار قال: e‏ 
عَبِدٍ الى رضي الله عنه قال: کات انين ية یکره ن ین الوَجُلُ أَْلَه طروقا. [انظر 
۳- مسلم: ۷۱۵ وبعد ٥1٤۱ء‏ ٩۱۵۹ء‏ ۱۹۲۸- فتح . 

4- حَدننا مد بْنُ مُقاتل آخبرنا عَبْدُ اللهء آخبرنا غاص ِن شلیمان عن 
السَّْبِيٌ لَه سَمِعَ جَايرَ ن عبد الله یقول: قال سول الله .+ «ذا آطال أحَدکم 
العَيْبَةَ فلا بطق أَهْلَهُ لنلا». [انظر الحديث السابق- فتح ۳۳۹/۹]. 

ذکر فيه حدیث جَابِرَ رضي الله عنه قَالَ: گان ال يكل يكره آن يأتي 
الرّجل أَهْلَهُ طرُوقًا . 

وعنه أيضًا: قَالَ رَسُولُ الله يكهِ: «إذَا أَطَالَ حدم العَيبةَ لا يَطرُقن 
هله لَيْاه. سلف في الحج”” . 

الشرح : 

الطروق -بضم الطاء- : تیان المنزل لیلا؛ وهو مصدر في موضع 
الحال» یقال : آتانا طروفا : إذا جاء ليلا . 

وقوله : ( یرذا آطال») إلى آخره. أدعى ابن التين أنه لیس في اكد 
الروایات . 

وقوله : («لیْل») تأکید؛ لأن الطرق: إتيان أهله لیلا» كما سلف. 
وذکر ابن فارس أن بعضهم حکی عنه أن الطروق قد يقال في النهار ۳ 
(۱) في الاأصل : یطرقن. 

(0) سلف برقم (۰)۱۸۰۱ باب: لا یطرق آهله إذا بلغ المدينة. 
(9) «مجمل اللغة» ٩۹9/۲‏ مادة (طرق). 





دون ب 
فعلی هذا یکون «لیلا» على البیان وقوله في الترجمة: (مخافة أن 
یخونهم أو یلتمس عثراتهم). قد آخرجه ابن آبي شيبة» عن وکیع؛ 
عن سفیان» عن محارب بن دثار» عن جابر رضي الله عنه قال: نهل 
رسول الله ية أن يطرق الرجل آهله لبلا يتخونهم أو يطلب عثراتهم". 
فيبين الشارع بهذا اللفظ المعنى الذي من أجله نهی أن يطرق أهله 
لیلا. ومعنئ کون طرق الليل سببًا لتخوينهم أنه وقت خلوة وانقطاع 
مراقبة الناس بعضهم لبعض. وكان ذلك سببًا ليوطئ أهله به» وكأنه 
إنما قصدهم لیلا؛ ليجدهم على زينة حين توقئ عثرتهم وغفلتهم . 
ومعنی الحدیث : النهي عن التجسس على آهله ولا تحمله غيرته 
على تهمتها. إذا لم يأنس منها الا الخير» فهو دال على المنع من 
التجسیس وطلب الغيرة والتعرض لما فيه الغيبة وسوء الظن . 


SD)‏ هه مر زر جک 


.)۳۳۲۱۳۳( ۵۶۱/1 «المصنف»‎ )١( 


ازع ر ی نیع چست 


-١١‏ باب طلب الوَلَدِ 


۵- دتا مُملّدء عن هشیم. ٠‏ عن ساره غن السْغبی, عن جابر قال: كُنْتُ 
مغ سول الل 2 في وق نا لت على بر طوف فلجقبي کب من 
خَلْفِيء فَالْتَقَثُ فَإِذَا تا برشول الله يك قال: ّا يُعْجلّك. قُلْتُ إن حَدِيثٌ عَهْدِ 


2 


0 


بغزس. قَالَ: «فبکرا تَرَوّجْتَ آَم نّا فلث بل یبا. قال: فا جارَة تلعب 
00 . قال: فَلمّا قَدِمْنَا ذَهَبِنَا لِتَدْخُلَ فَقَالَ: «آمهلوا حَنَّ تنخلوا لیّلا- أى 

- لکی تَمْتَشِط الشَّكة وَتَسْتَحِدَ المُغِيبَة. قَالَ: ودبي اقآ قال في 
هذا الحَدِيثِ «الْكيْسَ الکیّس يا جابز». يَغنِي الوَلَد. [انظر الحديث السابق- فتح /٩‏ 


4" ]. 
1- ا ل شْعبةء عَنْ سَيَارٍ 
عن السْغب» عَنْ جابر ُن عَبْدِ الله رضي الله عنهما ن بیع قال: «ذا خلت 


2 


لد لحكل على و رط الشَّعِكَةُ». قَالَ: قَالَ 
عن الب ية في الکنس. [انظر اة السابق- فتح 941/9]. 

ذکر فيه حدیث سَّيَّارِه عن الشَّعْبِيَّ» عَنْ جابر رضي الله عنه قَالَ: 
نت مَعَ رَسُولٍ الله كله في رو لاا صر توت 
فلجقني راکب ین خلفي. قَالْتَمَتُ فَإِذَا آنا بِرَسُولٍ الله بل قَالَ: «مَا 
يُعْجِلّكَا '. قُلْتُ إِنِي حدیث عَهْدٍ بِعْرْسٍ. نا «فیکرا تَرَوَخت أ 
تیا الحدیث إلى أن قَالَ: وَحَدَْيي الثْقَةُ أَنّهُ قَالَ في هذا الحَدِيثِ 
١‏ الْكَيْسَ الكيْسَ يَا جَابِرٌ. يَعْنِي الوَلَدَ. وبه قال جابر مرة عن رسول 
الله مء وفيه: ( «فعليك بالكيس الكيس» تابعه عبيد الله عن وهب 
عن جابر عن النبي ييه في الكيس). 








ل كاب الرَضَاعِ 
الشرح : ۱ 
الحدیث سلف في الطهارة”'' وغیرها ومعنی : قفلنا: رجعنا. 
والقطوف : تقارب الخطو في سرعة» وهو ضد الوساج. 
وقوله: ( «قبکرّا» ) إل آخره تقدیره: آبکرا تزوجت؛ لان (آم) 
لا یعطف بها إلا بعد همزة الاستفهام. «وتلاعبها؛ سلف هل هو من 
اللعاب أو اللعب المعروف. 
ومعنی «تستحد المغیبة» : تصلح من شأنها بالحدید وهو آستفعال من 
الحديد» يعني : الأستحلاق بها . والکیس هنا يجري مجری الحذر. قاله 
الخطابي قال: وقد بكرن بمعنی الرفق وحسن التأني . وقال ابن 
الاعرابي : الكيس : العقل كأنه جعل طلب الولد عقلا . وقاله تعلب وأنشد: 
وانما الکیس لب المرء یمرضه ‏ على المجالس إن كيسًا وان حمقًا 
وقیل : آراد الحذر من العجز عن الجماع ففیه الحث على الجماع . 
فائدة لغوية : 
الکوس بالسین مهملة ومعجمة: الجماع یقال: کاس الجاریة 
وكاشهاء وکاوسها مکاوسة کواست وأكاسهاء کل ذلك إذا جامعها . 
فصل : 
وطلب الولد مندوب إليه؛ لقوله اكناة: «إني مکاثر بكم الامم»"۳ 
(۱) سلف برقم (457)» باب: الصلاة إذا قدم من سفر. 
۲( «أعلام الحدیث» ۲۰۲۸/۳. 
(۳) رواه آبو داود (۲۰۵۰) من حديث معقل بن يسار قال: جاء رجل إلى رسول الله ميا 


فقال : انی أصبت أمرأة ذات حسب .. الحدیث» وصححه الألباني في صحیح 
الجامع (۲۹۶۰). 
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وإنه «من مات من ولده ممن لم يبلغ الحنث فان الله يدخله الجنة بفضل 
رحمته ایاهم» ۳ . 

فان قلت : قوله : «آمهلوا حتئ تدخلوا لیلا» أي: عشاء. یعارض 
نهيه أن يطرق الرجل أهله لیلا» قلت: لا تعارض؛ ففي هذا الحدیث 
آمر المسافر إذا قدم نهارًا أن یتربص حتئ یدخل على آهله عشاء؛ 
لكي يتقدمه إلى آهله خبر قدومه فتمتشط له الشعثة وتتزین وتستحد 
له وتتنظف» لثلا یجدها على حالة یکرهها فتقع البغضای وهذا رفق 
منه بالامت ورغبة في إدامة المودة بینهما وحسن العشرة. والحدیث 
الاخر إذا قدم لیلا؛ لأن الطروق لا یکون الا وقت العشاء لمن يقدم 
فجأة بعد مضي وقت من الليل» فنهی عن ذلك؛ للعلة السالفت 
وهي: خشية أن يتخونهم ويطلب عثراتهم» لاسيما إذا طالت غيبته» 
فإنه يبعد مراقبتها وتكون يائسة من رجوعه إليهاء فيجد الشيطان سبيلا 


إلى إيقاع سوء الظن. 


= ورواه ابن ماجه (۰)۳۹۶8 وأحمد 4 من حديث الصنابع الأحمسي قال: 
قال رسول الله علو «ألا إني فرطكم على الحوض». الحديث» قال البوصيري: 
صحيح رجاله ثقات» آنظر «زوائد ابن ماجه» ص‌۰۵۱۸ وانظر «صحيح ابن ماجه» 
للألباني (۳۱۸۷). 

(۱) سلف برقم (۱۳۸۱) كتاب: الجنائزء باب: ما قيل في أولاد المسلمين. 





حب تاب لضا جب 0 
۲- باب تَشْتَحٌ المُغِيبَةٌ وَتَمْتَشْطُ اعد( 
۷-- حَلْتَني يَعْقُوبُ بْنُ تام حَدَثَنَا هشیم أَخَْنَا سيار ڪن الشَّْبِيّ» عَنْ 
جابر بن عَبْدٍ الله قال: کت مَعَ الب 7 ل في غزوو, فلا قفا كنا ربا من ادي 
تعجلث علی بي لي قطوفء فلجقني راكب من خلفي فَنخن بجيي بو كا 


۳ 
۱ 


مَعَهُء فساز بَعيري کأخسن ما أَنْتَ راء مق الإبلء فَالْتَفَتُ فَإِذَا نا برشول الله يل 
فَقُلْتُ: یا ر سول الله 5 حدیث هد بغزس . قال: «أتَوّجْتَ). قُلْتٌ: : َعَمْ. . قال: 
«أَبكرًا 7 قال قَلْتُ بل تیبا. قال: َب بكرًا تلاعنها وتلاعبك». قال: فَلَمًا 
الشْعتَف وتستَحد المفیبة». [انظر الحديث السابق- فتح 2۳/۹ 


ذکر فيه حديث جابر أيضًا رضی الله عنه المذکور قبله 


2 ار (6 6 ون کم 5 د كيرا ءاه 
L&I IKK IRKS‏ 


)١(‏ ليست في الأصل» والمثبت من «الصحيح». 
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۳- باب قوله ولا ررب زینتهن إلا لبعولتهنَ» الآية, 

عذ 
7 | ده Ee als Û‏ (۱) 
[الی قوله ام يظهروا على عورات النساء 4] 

4- حَدَثََا قُتَِبَةٌ ِن سَعِيدِء حَدَثَنَا سَُفْيَانُ عَنْ أبي حازم قال آختلت 
لاس بأى شیء دُووِيَ جرخ رَسُول الله ية يَوْمَ أحدِء فَسَألوا سَهْل بْنَ سَعْدٍ 
السَاعِدِيّ وَكَانَ من آخر مَنْ بَقي من أَضْحَابٍ الب ية بالدینة. فقال وَمَا بَتِي مق 
الئاس أَحَدٌ عم به مني. گا فَاطِمَةٌ عَلَيِهَا السام تفسلْ الدّمَ عَنْ وجهه. وعلي 
ياي بالا عَلَى تسه ۳ خصیزء فخرق ف فش به خرخه. [انظر: 5:۳" مسلم: 
۰- فتح .]۳2۳/٩‏ 

وقد سلف في الطهارة قبیل الغسل "۰۳ ومله الاية نزلت بعد 
الحجاب» وهو نزل بعد آحد بسنتین» وکان سهل إذ ذاك صغیرا. 
والزينة: الوجه والکفان. وقیل: والیدان إلى المرفقین. وآورد هنا 
قصة فاطمة لغسلها الدم عن وجه آبیها وابدائها له وجهها. 

وقولها : (فأخذ حَصِيرٌ فأحرق) . كذا في الأصول . وفي نسخة : فحرّق . 
بضم الحاء وتشدید الرای على وجه التکثیر أو تعدية قال الله تعالی : 
«لْْحَرْنَمُ ثم لنَنسِقَتفْ4 [طه: ]٩۷‏ وقری بضم الراء : من الغیظ" "۰ یقال : 
هو محرق عليك الارم"*" غيظًا”*' : إذا حك آسنانه بعضها ببعض . 


() ليست في الأصل. 

(۲) سلف برقم (۰)۲8۳ باب: غسل المرأة أباها الدم عن وجهه. 

(۳) هي قراءة شاذة» أنظر: «مختصر شواذ القرآن» ص ۰٩۲‏ و«المحتسب في تبيين 
وجوه شواذ القراءات» لابن جني ۵۸/۲. 

(8» ورد بهامش الأصل : الأرم: الأضراس. 

(4) ورد بهامش الأصل : نسبها الجوهري في «صحاحه» إلى علي ذ. 





س وتن ل( 
قال المهلب : نما أبيح للنساء أن یبدین زینتهن ؟ تیا ذكر في هزه 
الآية من أجل الحرمة التي لهن من القرابة والمحرم الا في العبید 
فان الحرمة انما هى من جهة السيادة وأن العبد لا تتطاول عينه إلى 
سیدته ‏ فهي حرمه ثابتة في نفسه آبیح للمرأة من اظهار الزينة ما آبیح 
إلى أبيها وابنها وذوي الحرمة منهاء مع أنه لا يظن بحرة الأنحطاط 
إل عبد» هذا المعلوم من نساء العرب والأكثر في العرف والعادق 
وسئل سعيد بن جبير: هل يجوز للرجل أن يرئ شعر ختنته؟ فتلا قوله 
عله الایت فقال : لا 5 
7 راه فيهم 
وقال الطبري : في الاية 8 اخولنهن که : جمع أخ» وأخوة جمع آخ 
آیضّا. كما یجمع فتی وفتيان» ویجمع فتية آیضا . وسئل عکرمة 
والشعبي عن هذه الآية الا جاح عبن في َابآبِنَ4 إلى قوله : يدهن » 
[الأجد ان 0۵] قلت : ما شان العم والخال لم يذكرا؟ قال: لأنهما 
تبعٌّ لآبائهماء وکرها أن تضع خمارها عند عمها وخالها(؟. ومن :راق 
العم والخال داخلین فى جملة الاباء آجاز ذلك . وقال النخعی: 
وذکر إسماعيل عن الحسن والحسین آنهما کانا لا یریان آمهات 
آحسب أن الحسن والحسین ذهبا في ذلك إلى أن آبناء البعولة لم 
(يذكروا)”" في الآية التي في أمهات المؤمنين» وهي قوله: لا جْنَاحَ 


.۳۲۸/۱۰ «تفسير الطبري»‎ )١( 
فى الأصول: يذكراء ما أثبتناه هو الصواب.‎ )۲( 





سپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


AE 


هن في بای [الأحزاب: 00]ء قال: ولا بيس زبنتهنَ» الآية 
[النور: ۰]۳۱ فذهب ابن عباس إلى هزه الآية» وذهب الحسن والحسین 
إلى الآية الأخرى. 

وقوله : ولا یهن [الأحزاب: ]٠١‏ یعنی : ولا حرج عليهن أن 
لا يحتجبن من نساء المؤمنين. وروي عن (ابن عمر)"'' رضي الله عنهما 
أنه كتب إلى عماله أن لا تترك أمرأة من أهل الذمة أن تدخل الحمام مع 
المسلمات» واحتج بهلذِه الآية”" . 

واختلف السلف في قوله تعالی : أو ما ملک یمه [النور: 
قال سعيد بن المسيب: لا تغرنكم هزه الایتف إنما عني بها الإماء 1" 
يعن بها العبيد. وكان الشعبي يكره أن ينظر المملوك إلى شعر مولاته. 
وهو قول عطاء ومجاهد. وقال ابن عباس رضي الله عنهما: لا بأس أن 
ينظر المملوك إلى شعر مولاته”". فدل على أن الاية عنده على العموم 
في المماليك والخدمء قاله إسماعيل» وهذا على القولين» فكانت عائشة 
وسائر أمهات المؤمنين يدخلن عليهن مماليكهن. 

قال إسماعيل: وإنما جاز للمملوك أن ينظر إلى شعر مولاته ما دام 
مملوگا؛ لأنه لا يجوز له أن يتزوجها ما دام مملوكّاء وهو كذوي 
المحارم» كما لا يجوز لذوي المحارم بها أن یتزوجوهن» ولا يدخل 
العبد في المحرم الذي ون أن تسافر معه؛ لآن حرمته منها 
لا تدوم» وقد یمکن أن تعتقه تعتقه في سفرها فیحل له (تز ی 
() ورد بهامش الأصل: کذا في أصله: ابن عمر. وحذف (ابن) هو الصواب. 
(؟) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۲۹۰/۱ (۱۱۳۹). 
(۳) روی هذه الآثار ابن أبي شيبة ۱۱/6 (۰۱۷۲۲۹-۱۷۲ ۱۷۲۸). 


(5) کذا في الأصول» ولعل الصواب: تزوجها. 





کے تردن من س سل 


يزيد البجلي" له حديث: (إذا أناكم كريم قوم فاکرموه» أورده ابن 

قن © 

قانع" . 
وخامسهم: غلط فيه ابن المبارك" في حدیث ابن مربع: «کونوا 
9 

عل مشاع رکم . 

(1) أنظر ترجمته في «الإصابة» ۳۸۴/۲ (ه 

(5) امعجم الصحابة» لابن قانع ۱۰۱/۲ في ترجمة: عبد اله بن يزيد البجلي. 

( روئ يعقوب بن سفيان الفسري في «المعرفة والتاريخ» 2۲۱۰/۲ ۲3۱ هذا 
الحديث عن الحميدي» ثنا سفيان» ثنا عمرو أنه سمع عبد الله بن صفوان بن أمية» 
قال: أخبرني يزيد بن شيبان الأزدي» قال: كنا وقوًا بعرفة... الحديث. 
ثم قال: وروی ابن المبارك؛ عن سفيان» عن عمرو بن دیناره عن عمرو بن 
عبد لله بن صفوان» عن عبد الله بن يزيده قال: کنا وق 
قال يعقوب: فذكرت ذلك لصدقة بن الفضل» فقال: هذا من ابن المبارك» غلط 
فبه. فلت: فان علي بن الحسن بن شقيق قال: سمعته من سفيان مثله. فقال صدقة' 
أنكل علئ سماع غيره. اه 
وعلق الحانظ علئ ذلك فقال: الحديث مخرج في السنن من طرق أتفقت عل 
قوله عن يزيد بن شیبان اھ 
«الإصابة؛ 76 144- 140 (e)‏ 
تنيه: كذا وفع في «المعرفة والتاريخ» أنه سمع عبد الله بن صفران» وهر خا 
وصوابه: عمرو بن عبد الله بن صفوان كما في مصادر تخريج الحديث. 

(4) رواه أبو داود (۱۹۱۹)ء والترمذي (۸۸۴)ء وقال: حديث ابن مربع الأنصاري 








حديث حسن صحبح لا نعرفه إلا من حديث ابن عبينة» عن عمرو بن ديناره 
والنسائي ۰۲۵/۵ وفي «الكبرئ» 414/5 (۰6۰۱۰ واين ماجه (6۳۰۱۱» 
وأحمد ۱۳۷/6 (۰)۱۷۲۳۴ والحميدي ۸٩۱/۱‏ (۰)8۸۷والخاري في «التاريخ 
الكبيره ۰84/۸ وابن أبي شبية في "مصظهة ۲۳۹/۴ (۱۳۸۷۳) كتاب: الحج؛ 
باب من قال: عرفة كلها موقف إلا بطن عرنةء وابن أبي عاصم في «الآحاد 
والمثاتي؛ ۱۱۸/۲ )۲۱٤۹(‏ ويعقوب الفسوي في «المعرفة والتاريخ» ۲۱۰/۲ 
وان خزيمة في #صحيحهة /۲۵۵ (۲۸۱۹ والطحاوي في «شرح مشكل انار 
۳ (۱۷۷۵) والمحاملي في «امالیه» (746) وابن تانع في #معسجم الصا 








فان قلت : فحدیث آم عطية: كنا نداوي الکلمی ". والحدیث 
الا خر أن النساء كن ینقلن القرب على متونهن» وسوقهن مکشوفات» 
حت يرئ خدم سوقهن في المغازي مع رسول الله لا" یخالف 
الاية وحدیث سهل . 

قلت: لا؛ لأنه إن صح أن ما ظهر من سوقهن غير الخدم» مما 
لا يجوز کشفه. فالأحاديث منسوخة بسورة النور والأحزاب؛ لأنهما 
من آخر ما نزل بالمدينة من القرآن واجماع الامة أنه غير جائز للمرأة 
أن تظهر شيئًا من عوراتها لذي رحمهاء فکیف (بالأجانب)”" وکذلك 
لا يجوز لها أن تظهر عورتها للنساء أیضّا*. 

ونقل ابن التين عن مالك أنه لا بأس أن يرى المکاتب شعر سیدته إن 
كان وغدّاء وكذلك العبد . وقال محمد بن عبد الحكم: یری شعر 
سيدته إن كان وغدًا ولا يخلو معها في بیت» واختلف في عبد زوجها 
وعبد الأحدي. 


هن نح هدك قل هسمل 


(۱) سلف برقم (۳۲6). 
(۲) سلف برقم (۲۸۸۰). 

(۳) فى الأصول: بالاأحادیث والمثبت من «ابن بطال»» وهو الصواب. 
(5) أنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .۳۷٤-۳۷۱‏ 

(۰) آنظر: «المنتقی» 5/ 185. 





= .ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۶- باب: قوله تعالی: 
رص ماب روه موش 
وازن لر بلغا اعلمکه 
4- اا مد بن تفلف آخبرتا كيد افو آخبرتا شنيان: عن عند 
الزن بن عابس سَمغث ابن عباس رضي الله عنهما سَأْلَهٌ َجل شهذت مَعَ ول 
الله 4 اليد آضخی أؤ فطرا قَالَ + عم لولا مکاني من ما شهذله -يغڼي من صفرو" 
قال: : خر ول الله 6 فَصَلَّى َم هج خَطبّ»: و دک أَدَانَا و إقامةء ت آتی 
النْسَاءَ فَوَعَظَهُنٌ کر وَأَمَرَهُنَّ بالصَدَقةء ریش يَهُوِينَ إلى آذانهنْ وخلوقهن 
يَدْفَعْنَ إلى بلال» ثم تم هُوَ وبلال إِلَى بَيْتِهِ. [انظر: /9- مسلم: ۸۸۶ (۱) و(۱۳)- 
فتح ۰۳22/٩‏ 


۳ 


ا الب ل كن .ی أن قال : 0 
بالصَّدقَة» فَرَأَيْتُهُنَ يَهْوِينَ إلى آذانهن یه ويَدْفَعْنَ إلى بلال .. 
الحديث. 

وقد سلف فى الصلاة والعید"؟» وكان ابن عباس فى هذا الوقت 
ممن لم يطلع علئ عورات النساء» ولذلك قال: ولولا مكاني من 
الصغر ما شهدته. وكان بلال من البالغين» وقال تعالی : 8 سکن 
أل مک وه الآية [النور: 0۸]. فأجرى الذين ملكت أيمانهم 
مجرى من لم يبلغ الحلمء وأمر بالاستئذان فى العورات الثلاث؛ لأن 
الناس يتكشفون في تلك الأوقات» ولا يكونون من الستر فيها كما 
يكونون في غيرها . 


(۱) سلف برقم (۰۸۲۳ 454). 








سے تاب الرَضَاعِ 
لم يختلف فقهاء الأمصار أن العيد لا أذان له ولا إقامة» وإنما يقال 
فيه : الصلاة جامعة . واختلف فيمن آبتدع الأذان أولاء فقيل : عبد الله بن 
الزبير» وقيل: معاوية. وقال ابن حبيب: هشام"*. وقال الداودي: قيل 
مروان. وقیل : زیاد» ذكره اين التين : 
وقوله: (يهوي). هو بضم الياء من آهوی. إذا أراد أن يأخذ شيئًا . 


IRN‏ و عد نل ا عمل 


(۱) أنظر: «المنتقین» ۳۱۵/۱. 





سب(« یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب قول الرَّحْلٍ لصاحبه هَل آغرشتم اللَيْلَةَ وآ“ 
طَفْنِ الرَّجْلِ ابنتة في الحْاصرة عِنْدَ العتاب 

- حَدَّثَنَا عبذ الله ِن ُوشت. أَخْبَرَنَا مالك عن عَبْدٍ ان بن القاسمء 
عَنْ آبیه» عَنْ عَائْسَّةَ قالث عَاتّبني أَبُو بکر وجعل يَطغثني بیده في خَاصِرَتٍ فلا 
يَمْنَعْنِي من نت لا مَكَاكُ سول الى يكل وَرَأْسَهُ عَلَى فجزي. [انظرء ۳۳۶- 
مسلم: ۳۱۷ مطولا- فتح ۰۳44/٩‏ 

ذکر فيه حديث عَائْشَةَ رضي الله عنها : اني أَبُو بر وَجَعَلَ يطعن 
ده في خاصرتي فلا يَمْتعْنِي من النّحَرّكِ لا مَكَانْ سول الله يكل وَرَأْسْهُ 
۴ ل فخزي. 

وهو حديث مختصر من حديث التيمم السابق في الطهارة". زاد 
ابن بطال أول الترجمة: قول الرجل لصاحبه: هل أعرستم الليلة 
وطعن. . إلى آخره- وتوبع- ثم قال: لم یخرج فيه هنا حديثاء 
وأخرج في آول كتاب العقيقة رواية أنس رضي الله عنه» قال: كان 
ابن لأبي طلحة يشتكي فخرج أبو طلحة» فقبض الصبيء» فلما رجع 
أبو طلحة قال: ما فعل ابني؟ قالت أم سليم: هو أسكن مما كان . 
الحدیث . إلى أن قال: أعرستم الليلة؟ فذكره”" . 

وقولها: (يَظْعْنْنِي) هو بضم العین؛ لأنه بالید» والطعن بالقول 
بالفتح» ذکره ابن فارس عن بعضهم »۰ وفي رواية بي زید : بیدیه . 


(۱) ساقطة من الأصل. 
(۲) سلف برقم (۳۳). 
(۳) سيأتي برقم (۵1۷۰). 
(4) «مجمل اللغة» ۲/ ۵۸۳. 





وفیه : إكرام المرأة زوجهاء وتسمية الولد آباه باسمه» وأدب الرجل 
ابنته» وآن الرجل الفاضل والصدیق الملاطف يجوز أن يسأل صدیقه عما 
یفعله إذا خلا مع آهله» ولا حرج عليه في ذلك . 

وفيه: أن من أصيب بمصيبة لم يعلم بها أنه لا يهجم عليه بالتفزيع 
بذكرها والتعظيم لها عند تعريفه بهاء بل يرفق به في القول» ويعرض له 
بألطف التعریض؛ لئلا يحدث عليه فى نفسه ما هو أشد منها؛ فقد جبل 
الها بارس على غا المت والتانن متا سوفن الصير على 
المصائب» ولاسيما عند الصدمة الأولی . 

وفيه: أن للأب أن يعاتب ابنته بمحضر زوجهاء ويتناولها بضرب 
وتهديد وغير ذلك وذلك مباح له. وقد أخرجه في الحدود» في 
باب: من أدب أهله وغيرهم دون السلطان. 

فائدة : 

حديث أنس الذي آوردناه. وهو سؤال الرجل عما فعله في أهل بيته . 
مستثنی من النهي عنه؛ لأنها حالة بسط وتسلية للمصائب» لاسيما مع 
الصلاح وانتفاء المظنة وسقط المزاح. وحديث الباب دال على 
إمساك الخاصرة في مثل هذه الحالة» وهو مستثنئ من المنع. 

آخر شرح النكاح له الحمد. 


Fa TF‏ هچره وچ نت 
ا مه مر مه 


(۱) آنتهی من «شرح ابن بطال» ۷/ .۳۷٦-۳۷۵‏ 
وانظر الحديث الآتي في الحدود برقم (5845). 
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عراب رک را بت 
-١‏ باب فول اليّه تقالی: 
ر ص ج 
دا طلقتم السا فطلفوهن یدمن وحم اد # 


4 


21 


م 


[الطلاق: 0۱ 


۳ 


6 سح وم م وگو سام كله 00 ك3 
* أحصيه #[يس : 15 حفظاه وعددناه وطلاق السنة 


۰ 


يُطَلَقَهَا طامرا مِنْ غَيْرٍ جمّاع وَيُشْهِدُ شامدین. 

-0١‏ حَدَّثَنَا (نماعیل بن عَبد الله قال: حَدَثَنِي مَالِكُء عن تَافِع» عَنْ ند 
اله ن عُمَرَ رضي الله عنهما هلق ره وَهْيَ حَائِض عَلَى عَهْدٍ رول اله کل 
فسال غمز ی اخطاب رَسُولَ الله يك عن وَلِكَء فقال سول الله كه مره 
بعد وَِنْ شَاء طلَقَ قَبْلَ آن یمس کیلک اليد التي آمر اه زنل ها 
لَسَاءغ». [انظر: -2٩۰۸‏ مسلم: ۱2۷۱- فتح ۳/۹ 


ب وب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


اصله : الاطلاق» وهو الارسال والترك ومنه قولهم : طلقت البلاد 
أي: ترکتها. وطلقت بفتح اللام آفصح من ضمها وطالقة: لغة 
مرجوحة . 

ثم ذکر البخاري قول الله تعالی : ييا ای رده طلفتم اليْسَكَ فطلموهن 

ل يد4 [الطلاق: ۱] واستفتح بها؛ لأنها دالة على إباحة 
الطلاق» الخطاب له والمؤمنون داخلون معه (فيه)'» والمعنى: إذا 
أردتم طلاق النسای كقوله: دا قَمَتَم إِلَ ألصَلَوة [المائدة: ]١‏ وقد 
فعله الشارع بحفصة ثم راجعها. 

قال قتادة» عن أنس: وفي ذلك نزلت الآية» ذكره الواحدي» وقال 
لابن عمر رضي الله عنهما كما ستعلمه : «فإن شاء آمسك وان شاء طلق» . 

وقال السدي: إنها نزلت فيه" 

وقال مقاتل: نزلت فيه وفي عقبة بن عمرو المازني» وطفيل بن 
الحارث بن المطلب» وعمرو بن سعيد بن العاصي"" 

ثم قال البخاري: «أَحْصَيْنَهُ» : حفظناه وعددناه. وهو كما قال. 

ثم قال: وطلاق السنة أن يطلقها طاهرًا من غير جماع هو كما 
قال كما ستعلمه إن شاء الله تعالی . 

ويشهد شاهدین في تفسير ابن ¿ عباس رضي الله عنهما » قال عبد الله : 
وذلك أن ابن عمر ونفرًا معه من المهاجرين كانوا يطلقون لغير عدة» 
ویراجعون بغیر شهود» فنزلت . ۱ 


(۱) من (غ). 
© «آسباب التزول» ص 8۵1. 
(۳) آنظر: «تفسير ابن أبي حاتم» ۳۳۵۹/۱۰. 





ثم ساق البخاري حدیث نافع عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه طلق 
أمرأته» وهي حائض على عهد رسول الله كل فسأل عمر بن الخطاب 
رسول الله يي عن ذلك» فقال : مره قاجا ثم لیر لِيُمْسِكهًا حتی تطهن 


وير م و 
95 


6 وم ثو 1 و 6ه ره و و ۵ سار 6 اه 0 
ثم تحیض. ثم نطهر ثم إن شاء أمسّك بعد وان شاء طلق قبل أن یمس » 
2 2 

0 


زو و و هه رم 


فیلك العِدَةٌ التي أَمَرَ اله أَنْ تُطَلّقَ لهّا النَمَاءُ»» وقد سلف في سورة 
الطلاق"؟ . 

رواه عن نافع مالك هنا -وهناك ابن جریج وال وا روا 
الزهري عن سالم؛ عن آبیه" ورواه يونس بن جبير““ وسعيد بن 
ا ا ۳ وا ال 5 ا كلهم عن 
ابن عمرء وقال فيه: مره فلیراجعها حتئ تطهر. ثم إن شاء طلق ون 
شاء آمسك» ولم یقولوا فیه : “ثم تحیض ثم تطهر». 

وقام الاجماع أن من طلق أمرأته طاهرّا في طهر لم یمسها فيه أنه مطلق 
للسنة -کما ذکره البخاري- والعدة التي آمر الله بها» وأن له الرجعة إذا 
كانت مدخولا بها قبل آنقضاء العدة؛ فاذا آنقضت فهو کغیره؟. 


(۱) سلف برقم .)4٩0۸(‏ 

.)۱٤۷۱( مسلم‎ )۷( 

(۳) سيأتي برقم (۷۱۲۰). 

.)0۳۳۳ ۰۵۲۵۸( سيأتي برقم‎ )٤( 

() سيأتي برقم (۵۲۵۳). 

(() الحدیث التالي. 

(۷) مسلم (۱۶/۱8۷۱). 

(۸) ذکره آبو داود عقب حديث (۲۱۸۵) 
(9) آنظر: «الاشراف» ۱/ ۱8۱-۱۶۰ 


دپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذهب مالك وأبو یوسف والشافعي إلى ما رواه نافع عن ابن عمرء 
فقالوا : من طلق أمرأته حائصًاء ثم راجعها [فإنه]''' یمسکها حتئ تطهر» 
ثم تحیض ثم تطهر ثم إن شاء طلق قبل أن یمس وان شاء آمسك "۳ . 

وذهب آبو حنيفة وأكثر أهل العراق إلى ما رواه يونس وغیره عن ابن 
رم ققالن! راجا فا طروت ها آن شاه ۱ 

والی هذا ذهب المزنی ۴ » وقالوا: لما آمر المطلق في الحیض 
داتعو حي زان تاذ قو ددك BS BE‏ شم 
ليخرجها من أسباب الخطأء ثم يتركها حتئ تطهر من تلك الحيضة» 
ثم إن شاء طلقها طلاقًا صوابّا . ولم یروا للحيضة الثانية بعد ذلك 
فا 

آما الباقون فقالوا : للطهر الثاني والحيضة الثانية معان صحيحة» 
منها أنه لما طلق في الموضع الذي نهي عنه أُمِرٌ بمراجعتها لیوقع 
الطلاق على سنتة ولا يطول في العدة على آمرأته. فلو آبیح له أن 
یطلقها فإذا طهرت من تلك الحيضة كانت في معنی المطلقة قبل 
البناء» لا عدة عليها ولابدٌ لها أن تبني على عدتها الأولی» 0 
تعالی عليل لسان رسوله ا 
پراجعها عل نية الفراق تى يعتقد [مساكهاء ولو طهرا واحدا ذا 
وطئها في طهر لم يتهيأ له أن یطلقها فیه؛ لانه قد نهي أن یطلقها في 


(۱) في الأصل (ثم)» والمثبت هو الأليق بالسياق. 

(؟) آنظر: «الاستذكار» ۰۱۲/۱۸ «الإشراف» ۱8۰/۱ 

(۳) أنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۵۳/۳ «مختصر الطحاوي» ص197١.‏ 
(4) «مختصر المزني» 59-58/5. 

(0) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۲/ ۵۳. 








إسناده من الطرف رواية صحابي عن صحابي. 

وأما عدي بن ثابت" فهو أنصاري كوفي سمع جده لامه عبد الله بن 
يزيد الخطمي والبراء بن عازب وغيرهما من الصحابةء وعنه: شعبة 
والأعمش وغيرهما. قَالَ أحمد: ثقة. 

وأما الحجاج فهو أبو محمد حجاج بن منهال السلمي مولاهم 
البصري الأنماطي سمع شعبة وغيره من الكبارء وعنه الأعلام: 
البخاري وغيره واتفقوا على الثناء عليه» وكان صاحب سنة يظهرهاء 


ولد سنة أربعين ومائة» ومات سنة ست عشرة» وقيل: سبع عشرة 





وماثتين. 

قَالَ المزي في «تهذيبه: روئ له الستة" وا 
عنه منهم غير البخاري» وقال النووي في «شرحه' 
وسلم (ریو داوم 

وقال شیخنا قطب الدين في «شرحه؛: روئ له البخاري» وروی 


يعدد ولا 





ن دوك 
رو عنه: البخاري 








۱ والحاكم في «الستدرك؛ 13۲/۱ وقال: حديث صحيح الاسنا ولم 
بخرجاه وقال الذهبي في «التلخيص»: صحيح. 
والحديث صححه الألباني كما في «صحيح أبي داردا (01306: واصحيح 
الجامع» (4544), 

01 آنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعد ۰۳۰۸/۷ «التاريخ الكبير؛ 44/9 018450 
*الثقات» ۱۳۲/۷ (۰)۱۲۲۲ «الجرح والتعديل» ۲/۷ (0): «الثقات» لابن حیان 
۷۰/۵ «تهذيب الکمال» ۵۲۲/۱۹- ۵۲۵ ۳۸۸۳۱ 

0 «تهتيب الكمال» 404/6 (۱۱۲۸). 

۳ من (ف). 


سس تب ای سس ۱۷ 
طهر قد مسها فيه حتی تحیض بعده ثم تطهر. فإذا طلقها بعد ذلك 
آستأنفت عدتها من ذلك الوقت ولم تبن . 

وقالوا : إن الطهر الثاني جعل للاصلاح الذي قال تعالی : لب 
احق هن في درك که [البقرة: ۲۲۸] لآن حق المرتجع ألا يرتجع رجعة 
ضرار ؛ لقوله تعالی : ولا یکمن ضرارا تعدوأ [البقرة: ۲۳۱] 

قالوا : فالطهر الأول فيه الاصلاح بالوطء ولا يعلم صحة المراجعة 
إلا بالوطء المبتغی بالنکاح والمراجعة في الأغلب» فکان ذلك الطهر 
موضعا للوطء الذي تستیقن به المراجعت فإذا مسها لم يكن له سبیل 
إلى طلاقها في طهر قد مسها فيه للنهي عن ذلك ولاجماعهم على أنه 
لو فعل ذلك لكان مطلقًا لغير العدة» فقيل له: دعها حت تحيض 
آخری ثم تطهرء ثم طلق إن شئت قبل أن تمس. 

وقد جاء هذا المعنی منصوصًا عن ابن عمر رضي الله عنهما من 
حديث عبد الحميد بن جعفر: حدثني نافع عن ابن عمر رضي الله 
عنهما أنه طلق أمرأته وهی فى دمها حائض» فأمره رسول الله له أن 
پراجعها اه کوت واه ل إذا طهرت آخری. فان شاء طلقها 
وان شاء آمسکها. 

قالوا: ولو أبيح له أن يطلقها بعد الطهر من تلك الحيضة كان قد آمر 
أن يراجعها ليطلقها فأشبه النکاح إلى أجل أو نكاح المتعة» فلم يجعل له 
ذلك حتی ا 

وقال ابن آبي صفرة: نما آجبر ابن عمر على الرجعة؛ لأنه طلق في 
الحیض وهي لا تعتد بهاء ولم يبح له التطلیق في آول طهر؛ لأن فيه 


(۱) آنظر: «التمهید» ۱۵/ ۵1-۵۳. 





بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
له بعد الوطء الطلاق؛ لأنه شرط ألا یطلقها الا في طهر لم یمسها فيه؛ 
لتكون الحيضة التى قبل الطلاق للمبالغة فى براءة الرحم» وقد قال به 
مالك في الأمة» فاستحسن للبائع أن يستبرئها بحيضة قبل البيع» ثم 
لا يجتزئ بها عن حيضة المواضعة» ولا بد من الإتيان بالحيضة بعد 
البیع » » كما لابد من الإتيان بثلاث حيض بعد الطلاق» الواحدة منهن 
للفصل به بين (الثنتین) والثنتان ۳" للمبالغة في براءة الرحمء 
ألا ترق آنها إن تزوجت قبل حيضه ة نکاخا فاسدًا أن الولد للأول» 
وان تزوجت بعد حيضة نكاحًا فاسدًا أن الولد للثاني. 

في رواية المصريين عن مالك : فحصلت أربع حيض: (واحدة)”" 
قبل الطلاق للمبالغةء 

وواحدة بعد الطلاق للفصل بين العنته ^ (والثانية والغالفق) (*) 
للمبالغة في براءة الرحه”"'. 

تذنيب: قد علمت طلاق السنة» والحاصل أن طلاق السنة المجمتع 
عليه أن يطلق طاهرًا من غير جماع واحدة» ثم يتركها إذا أراد المقام على 
فراقها ثلاث حیض. فإذا طعنت فى الحيضة الثالثة فلا رجعة» ولكن إن 
شاءت وشاء أن يجدد نكاحًا كان ذلك لهما. 
)۱( في الأصل النسبتين » والمثبت هو الصواب» وهو الموافق للمعنی. 
(۲) یقصد الحيضتين الاخیرتین. (۳) من (غ). 
(4) في الأصل: النسبتین» والمثبت هو الصواب وهو الموافق للمعنی. 
(0) الصواب أن یقول: والثالثة والرابعة؛ لآن هذا هو العد الصحیح وقد وقع في 

(شرح ابن بطال» : والثانية والثالثت وأثبت محققه والثالثة الرابعة من نسخة سماها 

(ه) في الکتاب» وأشار إلى أن الثانية والثالثة من النسخة التي أعتبرها أصلًا. 
00 آنظر : : شرح اين بطال» ۷/ ۰۳۸۰ 
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ومعنی قوله: لعل أله يحَرِتُ بعد ذلك ا4 [الطلاق : ۱] آي: بعد 
طلاق الواحدة فاذا طلقها لیا فلا رجعة. 

وقال آهل العراق: إن طلقها طاهرّا من غير جماع ثم آوقع عند كل 
حيضة تطليقة» فهو أيضًا عندهم طلاق سنة» وان فعل ما قال مالك فهي 
عندهم سنة أيضًا . 

وقال الشافعي: إذا طلقها طاهرًا من غير جماع فهو طلاق السنت 
وان كان طلق ثلانّاء وقد تعدی من جاوز طلاق السنةء ذلك بْع 
پو من گان ینک ومن یاه والیوم الآ . 

وأما ابن حزم فقال: من أراد طلاق أمرأة قد وطئها فلا يحل له أن 
يطلقها في حيضها ولا في طهر وطئها فيه» وإن طلقها طلقتين أو طلقة في 
طهر وطئها فیه. أو في حيضها لم ينفذ ذلك الطلاق» وهي أمرأته كما 
كانت» الا أن يطلقها كذلك ثالثة أو ثلاثا مجموعة فيلزمه» فان طلقها 
في طهر لم يمسها فيه فهو طلاق سنة لازم كيفما أوقعه» إن شاء طلقة 
واحدة» وان شاء طلقتين مجموعتين» وان شاء ثلاثا مجموعة» فان 
كانت حاملا منه أو من غيره فله أن يطلقها حاملاء وهو لازم ولو إثر 
وطئه إياهاء فإن كان لم يطأها قط فله أن يطلقها في حال طهرهاء 
وفي حال حيضهاء وان شاء واحدة أو آثنتين أو ثلاثاء وان كانت لم 
تحض قط أو أنقطع حيضها طلقهاء كما قلنا في الحامل. 

قال: وقد أختلف الناس في الطلاق في الحيض إن طلق الرجل 
كذلك» أو في طهر وطنها فیه. هل يلزم الطلاق أم لا؟ وقد أدعئ 
بعض القائلين بهذا أنه إجماع» والخلاف موجود. روينا من طريق 
عبد الرزاق» عن وهب بن نافع أن عكرمة آخبره أنه سمع ابن عباس 
يقول: الطلاق على أربعة وجوه: وجهان حلال» ووجهان حرام . 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أما الحلال : فأن يطلقها من غير جماع أو املا شتا حملياء 
وأما الحرام: فأن يطلقها حائضًا أو حين يجامعهاء لا يدري أشتمل 
الرحم على ولد أم لا؟ 

قال: ومن المحال أن يجيز ابن عباس ما يخبر بأنه حرام. 

وذكر حديث ابن عمر رضي الله عنهما أنه لا يعتد بذلك السالف في 
سورة الطلاق. 

قال: ومن طريق عبد الرزاق عن ابن جريج» عن عبد الله بن 
طاوس» عن أبيه: أنه كان لا يرئ طلاقا ما خالف وجه الطلاق 
ووجه العدة» وكان يقول: وجه الطلاق: أن يطلقها طاهرًا عن غير 
جماع وإذا آستبان حملها. 

ومن حديث همام» عن قتادق» عن خلاس بن عمروء أنه قال في 
الرجل يطلق أمرأته وهي حائض قال: لا تعتد بها. 

وأما إمضاء الطلاق في الحيض أو في طهر جامعها فيه» فليس فيه 
عن أحد من الصحابة من غير رواية عن ابن عمر. 

وقد عارضها ما هو أحسن منها عنه» وروايتين ساقطتين» عن عثمان 
وزيد بن ثابت» إحديهما رويناها عن رواية ابن وهب» عن أبن سمعان» 
عن رجل أخبره: أن عثمان كان يقضي في المرأة التي يطلقها زوجها 
وهي حائض آنها لا تعتد بحيضتها تلك» وتعتد بعدها ثلاثة قروء. 

والأخرئ من طريق عبد الرزاق عن هشام بن حسان» عن قيس بن 
سعد مولئ بن علقمة» عن رجل» عن زيد بن ثابت قال: من طلق أمرأته 
وهي حائض يلزمه الطلاق وتعتد بثلاث حیض"". 


.154-١51/9٠١ «المحلین»‎ )0( 





فصل : 

اختلف العلماء في معنی قوله ا : «مُرْهُ فير اجِعْهًا) . فقال مالك : 
الأمر محمول على الوجوب» ومن طلق زوجته حائضًا أو نفساءء فإنه 
يجبر على رجعتها"" . فسوی دم النفاس بدم الحيض. 

قال مالك وأكثر أصحابه: يجبر على الرجعة في الحيض التي طلق 
فيهاء وفي الطهر بعدهاء وفي الحيضة بعد الطهر» وفي الطهر بعدهاء 
ما لم تنقض عدتهاء الا آشهب فانه قال: يجبر على رجعتها في 
الحيضة الأول خاصة. فإذا طهرت منها لم یجبر على رجعتها "۳ . 

قال ابن آبي لیلی» وهو قول الکوفیین» والأوزاعي» والشافعي: 
وأحمدء وإسحاق» وأبي ثور» وابن حبیب» يؤمر برجعتها ولا یجبر 
على ذلك . وحملوا الأمر في ذلك على الندب؛ ليقع الطلاق على 
سنته» ولم يختلفوا أنها إذا أنقضت عدتها أنه لا يجبر علئ رجعتهاء 
فدل عليل أن الأمر بمراجعتها ندب. 

وحجة من قال: يجبر على رجعتها قوله: «مُرْهُ فَليْرَاجِعْهَا وأمره 
فرض» وأجمعوا أنه إذا طلقها في طهر قد مسها فيه أنه لا يجبر على 
رجعتهاء ولا يؤمر بذلك وان كان قد أوقع الطلاق على غير سنته . 

ووهم من قال أن قوله: مُرْهُ قیرَاجْهّا» من كلام ابن عمر لا من 
كلام رسول الله يِه لأنه صريح فيه» وقولهم: إنه أمر عمر لا ابنه 
آغرب منه . 
(۱) ۲المدونة» ۷۰۱/۲ 


(۲) آنظر : «النوادر والزیادات» .۸٩/۵‏ 
(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۰۱۹۲ واالاستذکار» ۱۸/ ۰۲۳-۲۱ ولالاشراف» 
۱ واالمغنی» ۳۲۸/۱۰ 





6,.9مال ل سس التوضیح لشرح الجامع الصحيع سے 

فصل : 

قال ابن بطال: أختلف في صفة طلاق السنة فقال مالك: هو أن 
يطلق واحدة في طهر لم يمسها فيه» ثم يتركها حتی تنقضي العدة 
برؤية الدم من أول الحيضة الثالثة» وهو قول الليث والاوزاعي". 

وقال ابر تة واضحانه: هدا نيه من الطلاق» وله فول آخر 
قال: إذا أراد أن یطلقها ثلانًا طلقها عند كل طهر واحدة من غير 
جماع وهو قول الثوري وأشهب”“ 

وقال: من طلق آمرأته في طهر لم يمسها فيه واحدة» فإذا حاضت 
وطهرت طلقها آخری» ثم إذا حاضت وطهرت طلقهاء قال: فهو مطلق 
للسنة» وکلا القولین عند الکوفیین طلاق سنة» قالوا: لما كان طلاق 
السنة في طهر لم تمس فيه» وکانت الزوجة الرجعیة- یلزمها [ما]۲۳ 
آردفه من الطلاق في عدتها بإجماع» كان له أن یوقم في کل طهر لم 
یمسها فيه طلقة؛ لانها زوجة مطلقة في طهر لم تمس فيه . 

وقد روي هذا القول عن ابن مسعود أنه طلاق السنة”*'» ولیس هو 
عند مالك وسائر أصحابه مُطلقًا لهاء وكيف يكون ذلك والثانية لا يكون 
بعدها إلا حیضتان. والثالث لا يكون بعدها إلا واحدة وهذا خلاف 
السنة في العدة» ومن طلق كما قال مالك شهد له الجميع بأنه مطلق 

وزعم المرغيناني أن الطلاق عند أصحاب آبي حنيفة على ثلاثة 
7 آنظر : «المدونة» 2557/7 «مختصر آختلاف العلماء» ۳۷۵/۲. 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۷۵/۲ «التوادر والزيادات» ۵/ ۸۸-۸۷. 


( زيادة یقتضیها السیاق من شرح ابن بطال» ۷/ ۰۳۸۲ 
(8) رواه النسائی فى «المجتبی» ۰۱۱6/۲ 


7۳۳ کنات الطلاق اا١‏ 


آوجه: أحسن: كما سلف عندنا في السنة» وحسن : وهو ما ذکرناه في 
القول الثاني» وبدعي: وهو أن یطلقها ثلائّا بکلمة واحدق أو ثلائْا في 
طهر واحد. فاذا فعل ذلك وقع الطااف وان عاف ر 

وقال النخعي : بلغنا عن أصحاب رسول الله ية آنهم کانوا یستحبون 
ألا یزیدوا في الطلاق على واحدة حتی تنقضي العدة ۳ . 

قال الشافعي وأحمد وأبو ثور: لیس في عدد الطلاق سنة ولا بدعت 
وإنما السنة في وقت الطلاق» فمن طلق آمرأته واحدة أو ثلانًا في طهر لم 
یصبها فيه » فهو مطلق للسنة» وحجتهم قوله تعالی : اون یدنه 
[الطلاق: ۱] ولم يخص واحدة من آئنتین ولا ثلاثة. 

وكذلك آمر ابن عمر بالطلاق في القرء الثاني» ولم یخص واحدة من 
غیرها . 

ومن جهة النظر أن من جاز له أن یوقع واحدة جاز له أن یوقع ثلاثّاء 
وانما السنة وردت في الموضع الذي یخشی فيه الحمل أو تطول فيه 
العدق فإذا كان طهر لم یمسها فيه آمن فيه الحمل» رجاء أن یوقع 
ما شاء من الطلاق في ذلك الموضعء فيقال لهم: المراد بالآية: أن 
لا يطلق في الحيض . 

وكذا حديث ابن عمر» وليس فيهما ما يتضمن العدد» وكيف يرفع 
العدد من دليل آخرء ولم ينكر الشارع الطلاق» وإنما أنكر موضعه فعلمه 
كيف يوقعه وعن عمر وابنه: من يطلق ثلاثا فقد عصی ربه لو كان كما 


5 (۳( 
دكن لبط[ : 


۰۲۶۷/۱ «الهداية»‎ )١( 
.)۱۷۷۳۷( ۵۸/4 رواه عبد الرزاق ۳۰۲/۲ (۰)۱۰۹۲ ابن أبى شيبة‎ )0 
.750-1778 أنظر: «اختلاف الفقهاء» للمروزي‎ )۳( 








ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة : 

قوله : لا سَدْرى لَمَلَّ له میث بَعَدَ َلك آَم [الطلاق: ]١‏ أجمع أهل 
التفسير أنه يعني : به الرجعة في العدة قالوا: وأي أمر يحدث بعد 
الثلاث ى 

فدل أن الأرتجاع لا يسوغ إلا في المطلقة بدون الثلاث. وقد روي 
عن عمر وابنه وعلي وابن مسعود وابن عباس وأبي موس وغيرهم إظهار 
النكير على موقع الثلاث في مرة» كما قاله ابن القصارء وكان عمر رضي 
الله عنه يوجعه ضربًا ويفرق بینهما"". 

فصل : 

في حديث الباب أيضًا حجة لأهل المدينة والشافعي أن الأقراء: 
الأطهار”"» حيث آخبر أن الطلاق للعدة لا يكون الا في طهر تعتد 
به» وموضع يحسب به من عدتها ويستقبلها من حینتذ» وكان هذا منه 
بيانًا لقوله تعالی : افو لِِدِّنَ» [الطلاق: »]١‏ واللام: بمعنی 
في؛ لقوله: لور الْقِيْمَةٍ» [الحج: ]٩‏ أي: فيه» وقد قرئت لقبل 
عدتهم. أي: لاستقبال عدتهن. 

ونهی عن الطلاق في الحیض؛ لئلا يستقبل العدة في تلك الحيضة 
عند الجمع؛ لأن من قال: الاقراء: الحيض» لا يجتزئ بتلك الحيضة 
من الثلاث حيض عنده حتی يستقبل حيضة بعد طهر. وكذلك لو طلق 
عندهم في طهر لم يعتد إلا بالحيضة المقبلة بعد الطهر الذي طلقت 


(۱) أنظر: «تفسير الماوردي» 0/5". 
(۳) رواه ابن أبى شيبة 5/ 57 .)۸٤۷۷١(‏ 
(۳) أنظر: «الاستذكار» .75/١18‏ 


فیه» وجعلوا علیها ثلائة قروء وشيئًا آخره وذلك خلاف الکتاب والسنت 
رقف الك كر لا ERE‏ 


وهذا خلاف قوله تعالی : © َطْلعُوهَنَ یدنه [الطلاق: ۰]۱ ولقوله: 


«فتلك العدة التى أمر الله أن تطلق لها النساء». وسيأتي بیان مذاهب 
العلماء فیه في العدة. 

قصل : 

الأمر بالرجعة والطلاق دال على وقوعه» وقد خالف فيه داود» وقد 
مضی كلام ابن حزم فيه. 

فصل : 

روی الدارقطني في آخر حديث ابن عمر هذا: «وهي واحدة) 
وأجاب عنها ابن حزم بجوابین آحدهما: لعلها ليست من کلام رسول 
الله .۳" وليس كما قالء فالرفع صريح فيهاء وقد أخرجه ابن 
وهب في «مسنده» من حديث ابن عيينة عن نافع» فذكر الحديث. 


0) 


وفیه : فقال ابن أبي ذئب في الحديث: عن رسول الله ئي : وهي 
واحدة قال: وحدثني حنظلة ب بن أبي سفیان» سمع سالمًا يحدث» عن 
أبيه» عن النبي علد . 

ثانيها: أن قوله: «واحدة». أي: واحدة أخطأ فيها ابن عمرء 
أو قضية واحدة لازمة لكل مطلق "۳ وهو عجیب؛ فالأمر بالمراجعة 
دليل على الأعتداد بها؛ لأن الرجعة لا تكون إلا عن طلاق. 
(۱) «السنن» ۹/6. 


(۲) «المحل» ۰۱1۵/۱۰ 
(۳) «المحلی» ۰۱1۵/۱۰ 
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وفي «(صحيح مسلم» قال عبد الله : فراجعتها» وحسبت لها التطليقة 
التي طلقتها "۲ . وعند البخاري: حسبت علی بتطليقة" . ولعبد الرزاق؛ 
عن ابن جریج» عن نافع قال: سألناه هل حسبت تطليقة عبد الله بن عمر 
أمرأته حائضًا علئ عهد رسول الله يكل؟ قال: نى" . 

وللبيهقي. عن عبيد الله عن نافع قال: فاعتد ابن عمر بالتطليقة ولم 
تعتد أمرأته بحيضة» ولابن قانع من حدیث عبد العزیز بن صهيب» عن 
أنس مرفوعًا : «من طلق في بدعة ألزمناه بدعته»“ . 

وللدارقطني عن معاذ مرفوعًا : «يا معاذء من طلق في بدعة واحدة 
أو آثنتين أو ثلانًا ألزمناه بدعته)* . 

وله عن ابن عمر رضي الله عنهما فقال عمر: يا رسول الله 
أفتحتسب بتلك التطليقة؟ قال: «نعم»*۲. وللنسائي عن سالم بن 
عبد الله قال: طلقت أمرأتي. الحديث. 

وفیه : وكان عبد الله طلقها تطلیقت فحسبت من طلاقهاء وراجعها 
عبد الله . وفي لفظ: فراجعها وحسبت لها التطليقة التي طلقها"۲ . 
وللدارقطني أن رجلا قال لعمر: إني طلقت أمرأتي البتة وهي 
حائض. فقال: عصيت ربك وفارقت أمرأتك. فقال الرجل: فان 


)۱( «مسلم» /١51/١(‏ 5). 
(0) سيأتي برقم (۵۲۵۳). 

(۳) عبد الرزاق 5094/5 (۱۰۹۵۷). 
(:) «السنن» ۳/۶ 

(0) رواه الدارقطني في «السنن» .5١ /٤‏ 


6/6 «السئن»‎ )١( 
.)۳۳۹۱( ۱۳۹-۱۳۸ /٦ «المجتبيل»‎ )۷( 


7 سس س س س مس 


مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه عن رجل عنه" (والصواب 
0 
الأول). 


فائدة: 
ليس في الكتب الستة حجاج بن منهال سواه. 
الوجه الثالث 


فشر الشاكلة في الآية بالثية. وفسرها الزء 








والليث: بما يوافق فاعله» فالكافر یاس عند الشدة بخلاف المؤمن 





وقوله: «فم؟ هو: بالميم وروي بحذفها وإثبات الياء وهو أصوب» 
والأول لغة قليلة. 

الوجه الرابع 

في هليه الأحاديث أحكام كثيرة نشير إلى بعضها هنا؛ لأنها ستأتي 
في مواضعها مبسوطة. وأما حديث نما الأعمال بالنيات» فسلف الکلام 
عليه مبسوظًا كما نبهنا عليه. 

ومنها: الحث على الاخلاص وإحضار النية في جميع (الأعمال)۳؟ 
الظاهرة والخفية 








۱ أنظر ترجمت في: «طبقات ابن سمده ۰۳۰۱/۷ «التاريخ الكبيرة 880/5 
۲۸۶۱ «معرفة الثقات» -187/١‏ ۲۸۷ (۰6۳۱۹ «الجرح والتعديل» ۱۱۷/۳ 
vı»‏ 

00 في (ف): فاعلم ذلك. 

۳ في (ج): الافمال. 


رسول الله أمر ابن عمر حين فارق آمرأته أن یراجعها . فقال له عمر : إن 
رسول الله آمر ابن عمر أن يراجع أمرأته بطلاق بقي له وأنت لم تبق 
ما ترجع به أمرأتك . 

قال البغوي: رواه غير واحد لم يذكروا فيه كلام عمر رضي الله عنه» 
ولا آعلمه» روئ هذا الكلام غير سعيد بن عبد الرحمن الجمحي. 

وله أيضًا عن أبي غلاب قال: قلت لابن عمر: أكنت أعتددت 
بتلك التطليقة؟ قال: وما لي لا أعتد بها. وله آیضا عن جابر 
الحذاء: قلت لابن عمر: أعتددت بتلك التطليقة؟ قال: نعم. 

وله عن الشعبي: طلق ابن عمر أمرأته واحدة وهي حائض. فانطلق 
عمر إلى رسول الله كك فآخبره. فأمره أن يراجعهاء ثم يستقبل الطلاق 
في عدتهاء ويحتسب بهذه التطليقة التي طلق أول مرة۲. 

وادّعی ابن حزم أن حديث ابن أبي ذئب» الذي في آخره : وهي واحدة. 
أت بها ابن أبي ذئب» ولا يقطع أنها من كلام رسول الله ا ويمكن أن 
يكون من كلام من دونه والشرائع لا تؤخذ بالظنون والظاهر أنه من 
قول من دون رسول الله 5ي" . وهو عجیب. فما ذکره لا يؤخذ بالظنون 
كما قاله» وفیما سلف من التصریح ما یدفعه . 

ثم ذکر ابن حزم حديث آبي الزبیر عن عبد الله -ولم يرها شيئًا- 
الذي أسلفناه أنه أنكر ما روئ أبو الزبير عن غير واحد في كتاب 
التفسينء قال: وهذا إسناة فى غاية الصحة لا يحتمل التوجیهات"۳ . 
قلت : عادته الرد بأبي ار باله قبله هنا . 
(۱) «ستن الدار قطتي» ۰۸۷۶ ۰۱۰ 1°. 


(۲) «المحليل» ۰۱۱۵/۱۰ 
(۳) «المحليل» ۰۱۱۱/۱۰ 
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وقد أخرجه النسائي من حدیثه» كما رواه الجماعة''' بلفظ : فسأل 
عمر رسول الله کت فقال :: «ليراجعها». فردها على. وقال: «إذا 
طهرت فلیطلق أو يمسك)”" . ۱ 

قال: وأما قول من قال: الأمر بمراجعتها حائضًا طلقة تعتد بهاء 
قلنا ليس ذلك دلیلا على ما زعمتم؛ لأن ابن عمر لا شك إذا طلقها 
حائضًا فقد أجتنبها. قلنا: أمره الكت برفض فراقه لها وأن يراجعها 
كما كانت قبل بلا شك”". 

قال ابن حزم: وأما الأختلاف في طلاق الثلاث مجموعة» فزعم 
قوم أنه بدعة» ثم أختلفواء فقالت طائفة منهم: لا يقع البتة؛ لأن 
البدعة مردودة. 

وقالت طائفة منهم : يرد إلى حكم الواحد المآمور بأن يكون حكم 
الطلاق كذلك. 

وقالت طائفة: ليست بدعة ولكنها سنة» لا كراهة فيها. أحتج من 
قال أنها تبطل بقوله تعالی : ییا ای لا لت که [الطلاق: ]١‏ 
وبقوله : «والمطلقت يربص باشهن كله فروعکه [البقرة: ۲۲۸] وبقوله : 
ودا علقم الا من مهن [البتره: ۲۳۱] قالوا: فلا یکون طلاقّا 
الا ما كان بهذه الصفة. 


۰۱۱۷۵ ( ومسلم (۰)۱8۷۱ وأبو داود (۰)۲۱۷۹ والترمذي‎ ۰)4٩۰۸( البخاري‎ )١( 
۰ .)۲۰۱۹( وابن ماجه‎ 
۱۳۹/۲ النسائى‎ )0( 


(۳) «المحلی» ۰۱۲۱/۱۰ 


حي ا 

ومعنی قوله: اس تان [البقرة: ۲۲۹] أي: مرة بعد مرق 
وذکروا ما آخرجه النسائي» عن مخرمة. عن آبیه» عن محمود بن لبيد 
6 لعن وول لله یل عن رجل طلق أمرأته ثلاثا جميعًا فقام 
غضبان. فقال: بلع بكتاب الله وآنا بين ا فقال رجل : 
آلا أَفتله یا رل 

قال النسائي: لا آعلم رواه غير مخرمة. قال ابن حزم: وهو خبر 
مرسل» ولا حجة في مرسل» ومخرمة لم يسمع من أبيه شيعًا”'" . 

فل اة مان" ولد علین عهد رسول الله وء كما ذكره 
البخاري وابن حبان» وقال الترمذي: له رویة*. 

وقال أبو عمر: إنه الاولی "۰ وأما مسلم فذكره في التابعین» وذكره 
أيضًا فيهم غير واحد» منهم: ابن أبي خيثمة» ويعقوب بن شيبة» 
وأحمد» والعسكري» والبغوي» وابن منده وأبو نعي" . 

وأما قوله: ومخرمة لم يسمع من أبيه. فليس متفقًا علیه» بل فيه 
خلف. قال مالك: قلت لمخرمة: ما حدثت به عن أبيك سمعت؟ 
فحلف بالله : لقد سمعته. 


(۱) «المجتبی» / ۰۱۳-۱۶۲ 

(۲) «المحلی» ۰۱۱۷/۱۰ ۰۱۸ 

۳( «التاریخ الکبیر» ۰8۰۲/۷ «الثقات» ۵/ ۰1۳۶ ۳۵؟. 

.)۲۰۳5( الترمذي عقب حديث‎ )٤( 

.€0 /۳ «الاستيعاب»‎ )٥( 

(5) الذي في «المسند» ۵/ ۰8۲۹-۶۲۷ وامعجم الصحابة» للبغوي ۵/ ۰8۲۸-۲۷ 
وامعرفة الصحابة» لأبي نعيم ۲۵۲۶/۵ أنه صحابي ولم يعده الفسوي في 
(المعرفة» ۳۵۲۱/۱ من الصحابة. 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وذکر ابن الطحان في رجال مالك : قال محمد بن الحسن بن آنس : 
قال لي مالك : لقیت مخرمة بالروضة. فقلت له: سألتك برب هزه 
الروضة. آسمعت من آبيك شيئًا؟ قال: نعم. 

وقال معن القزاز: مخرمة سمع من ابه وقال الاجري عن آيي داود: 
لم یسمع من أبيه الا ذا واحدّا» وهو حدیث الوتر 

ولأبي داود باسناده من حديث ابن عباس: جاءه رجل فقال: انه 
طلق أمرأته ثلانًا. قال مجاهد: فسکت حتئ ظننت أنه رادها إليه» ثم 
قال: يطلق أحدكم فيركب الحموقة ثم يقول: يا ابن عباس» یا ابره 
عباس» وان الله تعالئ قال: ومن ین أله بل له راک [الطلاق: 
۲ وإنك لم تہ SS‏ وبانت منك 
أمرأتك. إن الله قال: ییا ای لا طلقتم الاه فوشن في قبل 
دن 

وللدارقطني بإسناد جيد من حديث شعيب بن رزيق السامي» عن 
عطاء بن آبي مسلم الخراساني» عن الحسن» عن ابن عمر: أنه طلق 
أمرأته وهي حائض» ثم أراد أن يتبعها بطلقتين أخرتين عند القرآین؛ 
فبلغ ذلك رسول الله مق فقال: «يا ابن عمر هكذا أمرك الله؟!. إنك 
و ی لو ل ین 
أو تمسك». قال: فقلت: يا .رسول اللهء أرأيت لو طلقتها ثلاثا كانت 
تحل أن آراجعها؟ قال: «لا.کانت تبین منك وتکون ی 


)١(‏ آنظر ترجمة مخرمة بن بكير في : «المعرفة والتاریخ» ۰۲۱۶/۱ ۰8۳٩‏ «الجرح 
والتعدیل» ۸/ ۳۹۶ (۰)۱۱۲۰ «تهذيب الکمال» ۳۲۸-۳۲۶/۲۷. 
(۷) آبو داود (۲۱۹۷). 


(۳) «السنن» ۳۱/۶. 


بیس تب اوق سس 0004 

قال البيهقي : آتی عطاء الخراساني في هذا الحدیث بزیادات لم 
یتابع علیها وهو ضعیف في الحدیث لا یقبل ما یتفرد به» ثم إنه 
یرجع طلاقها في حال الحیض؛ وهو لو طلقها في حال الحیض ثلاثا 
كانيع تين مه ون اع 

قلت : عطاء ثقة مرسل ویعنعن» وأخرج له الجماعة» وأما ابن حزم 
فأعله بشعيب وقال: حديث ابن عمر في غاية السقوط » وشعيب 
E‏ 

قلت : لاء قال الدارقطني لما سأله عنه البرقاني: ثقة”". 

وقال آبو حاتم : صالح» وذکره ابن حبان في ۹ ا 
الحاکم حدیثا هو في سنده"*. 

وقال الأثرم: سألت ابن حنبل عن هذا الحدیث بأي شيء تدفعه؟ 
قال: برواية الثقات عن ابن عباس من وجوه خلافه . 

ثم ذكر عن عدة» عن ابن عباس آنها ثلاث قال : وإلئ هذا يذهب“ . 

وقال الخلال عنه: کل آصحاب عبد الله رووا خلاف ما قال 
طاوس» ولم يروه عنه غیره. 

وقال ابن آبي حاتم في «علله»: رواية آبي يوسف الصيدناني» عن 


أبى جليد» عن حماد بن زيد» عن آیوب» عن عبد الله عن أيه عن 


.)١15556( ۳۰/۱۱ «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 

.١ 7١/٠١ «المحليل»‎ )۲( 

(۳) «سؤالات البرقانی» ص 5” (۲۱۱۷). 

2 «الجرح والتعديل» ۵۶ «الثقات» 5/ ۳۵۹۵. 
() «المستدرك» ۱۹۰-۱۸۹/۲. 

(0) آنظر: «المغني» ۳۳۵-۳۳۶/۱۰. 
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طاوس خطأء إنما هو أيوب» عن إبراهيم» عن ميسرة» عن طاوس"". 

وقال البيهقي : انما ترك البخاري هذا الحدیث؛ لمخالفتة سائر 
الروایات عن ابن عباس أنه أجاز الطلاق وأمضاه؟. 

قال ابن المنذر: فغیر جائز أن یظن بابن عباس أنه یحفظ عن رسول 
الله جر ثم يفتي بخلافه . قال الشافعي : يشبه أن یکون ابن عباس قد علم 
E‏ و 

قلت : وأوّل بتأويلات أخرء أحدها: قال ابن شريح: یمکن أن 
يكون نما جاء في نوع خاص من الطلاق الثلاث» وهو أن يفرق بين 
اللفظء كأن يقول: آنت طالق» أنت طالق» طالق أنت- كان في عهد 
رسول الله َيه وأبي بكر وعمرء والناس على صدقهم وإسلامهم» ولم 
يكن ظهر فيهم الخداع» وكانوا يصدقون بأنهم أرادوا التأكيد في 
الثلاث» فلما رأئ عمر في زمانه أمورًا ظهرت وأحوالا تغيرت منع 
من حمل اللفظ على التکرار» وألزمهم الثلاث. 

وقال بعضهم: إنما ذلك في غير المدخول بهما وذهبت إليه جماعة 
من أصحاب ابن عباس» رأوا أن الثلاث لا تقع على غير المدخول بها ؛ 
لأنها بالواحدة تبين. 

وقوله: ثلانًا. كلام وقع بعد البينونة فلا يعتد به. 

وقال بعضهم : المراد أنه كان المعتاد في زمن رسول الله بي تطليقة 
واحدة قد اعتاد الناس التطلیق بالثئلاث. 


(۱) «العلل» ۶۲۹/۱ (۱۲۹۱). 


(؟) «الستن الکبری» ۳۳۷/۷. 
(۳) «اختلاف الحدیث» ص۱۸۸ 





سس كتَابٌ الطلاق 

والمعنی : كان الطلاق الموقم الآن ثلاّا بوقع واحدة فیما قبل 
إنكارًا لخروجهم عن السنت فهذه تأویلات . 

قال ابن حزم : وأما من قال: إن الثلاث تجعل طلقة واحدة» فإنهم 
أحتجوا بحديث مسلم» عن طاوس» عن ابن عباس: كان الطلاق على 
واحدة» فقال عمر رضی الله عنه: قد أستعجلوا في أمر كان لهم فيه 
أناة فلو أمضيناه عليهم» فأمضاه عليه . 

ومن طريق عبد الرزاق» عن ابن جريج: آخبرني ابن طاوس» عن 
أبيه أن أبا الصهباء قال لابن عباس: تعلم أن الثلاث كانت تجعل 
واحدة على عهد رسول الله ا وآبي بکر» وصدر من إمارة عمر؟ 
fy‏ (۲) 
قال : نعم . 

ومن E TERS‏ ثنا سليمان بن سيف الحراني» ثنا 
أبو عاصم النبيل» عن ابن جریج» عن ابن طاوس عن أبيه» عن عبد الله 
۵ 

ومن طریق مسلم» من حدیث آیوب» عن ابراهیم بن میسرة» عن 

2) 

طاوس» عن ابن عباس . 

ومن طريق أبي داود: ثنا أحمد بن صالح» ثنا عبد الرزاق» آنا 
أبن جریج» آخبرني بعضص تون اي رافع مولی رسول الله یف عن 
)۱( مسلم (۱6۷۲). 
(۲) عبد الرزاق ۳۹۲/۶ (۱۱۳۳۷). 
(۳) ورد بهامش الأصل : حاشیة: هو النسائي. 
(8) «المجتبی» ۰۱6۵/1 
)2 مسلم (۷۲ع۱). 
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عكرمة» عن ابن عباس قال: طلق عبد يزيد (أبو"'' ركانة أم ركانة. 
الحديث. 

وفيه: أن رسول الله يك قال له: «راجع آمرآتك» فقال: إني طلقتها 
ثلاثا یا رسول الله. قال: «قد علمت (أرجعها)۷. وتلا : ایا ی لا 
طلقتم ال تفه یمن۳ [الطلای: .]١‏ 

قال ابن حزم : ما نعلم لهم شيئًا أحتجوا به غير هذا وهذا لا یصح؛ 
۳ ّ ۱ 1 5 5 ۹3 
لانه عن رجل غير مسمی من بني أبي رافع» فلا حجة في مجهول 1 
وكأنه تبع في هذا الخطابي» فانه قال: في إسناد هذا الحديث مقال» 
لان ابن جریج إنما رواه عن بعض بني آبي رافع؛ ولم یسمه. والمجهول 
لا یقع به حجة”* . 

قلت: لكن أخرجه ابن حبان في «صحیحه» من حديث الزبير بن 
سعيد » عن عبد الله بن علي بن يزيد بن ركانة» عن أبيه» عن جد" . 

وقال الأثرم: سمعت أبا عبد الله يقول: حدثنا سعد بن إبراهيم» عن 
أبيه » عن ابن اسحاق» عن داود بن الحصين» عن عكرمة» عن ابن 
عباس: أن ركانة طلق آمرآته قلاثاء. فجعلها الى يله واحدة. 

قال أبو عبد الله: هذا مذهب ابن إسحاق» يقول: خالف السنة. 
فرده إلى السنة على مذهب الروافض. قلت له: عل حديث طاوس 


(۱) في الأصول: (ابن) والصواب ما أثبتناه كما في «أبو داود». 
(۲) کذا بالأصل وفي (آبي داود» : (راجعها). ۱ 

(۳) ابو داود (۲۱۹۲). 

۰۱۱۸/۱۰ «المحلی»‎ )٤( 

)0( (معالم السنن» ۲۱۰۳/۲ 

0 ابن حبان ۱۰/ ۹۷. 





سسته کتاب الطلاق 


ذلك؟ قال: نعم. قال ابن إسحاق: إنما ردها علیه؛ لأن الطلاق كان 
قافن حلت 

وأما الطحاوي فلما ذكر حديث أبي الصهباء» من حديث ابن إسحاق 
هذا قال: هذان حدیثان منكران» وقد خالفهما من هو آثبت منهماء 
وأبو الصهباء لا يعرف في موالي ابن عباس» وحديث ابن إسحاق 
خط" ولیس کما قال» فأبو الصهباء سائل بحضور طاوس: فطاوس 
هو الراوي» وقد عرفه مسلم بولائه وأخرج حدیثه في (صحیحه! 
وسماه غير واحد: صهيًا . 

وأما ما رواه عبد الرزاق» عن يحي بن العلاء» عن عبید الله بن 
الوليد الوصافي. عن (إبراهيم بن عبيد الله بن عبادة بن الصامت)"۳ 
عن أبيه» عن جده قال: طلق جدي إحدى أمرأتيه ألف تطليقة» فانطلق 
أبي إلى رسول الله لَه فذكر ذلك له فقال: «ما أَتَّقَى الله جذك أما 
ثلاث فله و آما (تسعمانت(۳) وسیع وسعون فعدوان وظلم»“. 

فقال ابن حزم: هو في غاية السقوط ؛ لانه إما من طریق يحيئ بن 
العلاء» ولیس بالقوي عن (عبيد الله بن عبد الله بن الصا وهو 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ 14-41۳. 

(۲) في الأصول: إبراهيم بن عبید الله بن عبد الله بن عبادة وهو خطأء والمثبت من 
«سئن الدارقطنى» ۰۲۰/۶4 و«المحليل» ۰۱۱۹/۱۰ 

۳ فن الأضل سبعماتة وهو طا والمنت هو الصواب وهو الموافق للعد: 

(4) المصنف ۳۹۳/1 (۰)۱۱۳۳۹ ووقع فيه : عن عبيد الله بن الولید» عن ابراهیم» 
عن داود بن عبادة بن الصامت وهو خطأ وما أثبتناه هو الصواب . 

(5) كذا في الأصل وهو خطأ ظاهر» والصواب عن إبراهيم بن عبيد الله بن عبادة بن 
الصامت كما فى «المحلی» ۰۱۷۰/۱۰ وقد أشار الحافظ فى «لسان الميزان» 
۱ إلى اذا فقال : إبراهيم بن عبید الله بن عبادة بن شاه عن آبیه» عن = 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مجهول لا یعرف» وهو منکر جدًا؛ لأنه لم یوجد قط في شيء من الاثار 
أن والد عبادة آدرك الاسلام فكيف جده؟ وهو محال بلا شك» ثم آلفاظه 
متناقضة في بعضها . 

آما الثلاث فلا » وهذا اباحة الثلاث» وبعضها بخلاف ذلك . 
وهو كما قال يحي د بن العلاء لا يقال فیه : لیس فيه بالقوي» فقد نسبه 
أحمد وغيره إلى الوضعء ولم يعله بعبيد الله الوصافي» وقد ضعفوه 
وترکوه» وفي أحاديثه مناكير. 

وقال يحيئ بن معين في حقه: ليس بشيء» على أن الدارقطني 
أخرجه' '' يزن به صدقة بن ابي عمران أحد رجال مسلم. 

قلت : وإبراهيم لا أعرفه» وكذا آبوه وجده. 


ھک وج ی 


= جدهه قال الدارقطني : خليف» وقال في موضع آخر: مجهول» وكذا قاله ابن 
)١(‏ «المحلی» ١٠/59١0-1ل/1١.‏ 
؟) «السئن» 5/ .5١‏ 


لاعبسد سس( 

ومنها: الرد عل قول المرجئة : إن الایمان إقرار باللسان دون 
الأعتقاد بالجنان. وهو مراد البخاري بهذا الباب وقد سلف بسط 
ای . وهو مردود بالنصوص والإجماع في أن المنافقين من آهل 
الدرك الأسفل من التار. 

ومنها: أن النفقة على العيال وان كانت من أفضل الطاعات فائما 
تکون طاعة إذا نوئ بها وجه اش وکنا علئ نفسه وضیعته 
إذا نوی بها َلك وإلئ كلك الاشارة بقوله 18: 
ما تَجْمَلُ في فم رکه ولو حصل فيه حظ نفس في ضمنه من 
الذة وغيرها فان الوضع يكون غالبًا لحظ النفس من شهوة وغيرهاء 
ونه بذلك على الأعلئ من كسوة وغيرها. 


تيه متهت دعجم 














؟- باب إِذَا طلَمّتِ الحاض هل يُعْتَدُ بدَلِكَ الطلاق؟ 
ابن غمرء قال: طَلَّقَ ابن غمر أَمْرَآتَهُ وهي حائض, فَذَكَرَ عُمَرْ لب يل فقال: 
«ِيْرَاجِعْهَاء. قُلْتُ: تَحتَسَبٌ؟ قَالَ: قَمَه. وعن قَتَادَه عَنْ وئس بن جُبَرِء ڪن ابن 
غمرء قال: «مُرْهُ لیر اجِعْهَاء. قلث: محتسب؟ قَالَ:«أَرَأَيْتَ ان عَجَرَّ وَاسْتَحْمَقَ؟) 
[انظر: - مسلم: 2۱2۷۱ فتح ۲۵۱۰/۹ 
۲ وقال اپو مغمر: حَدَّثَنَا عبد الوَارثِء حَدَّثَنَا أَيُوبُء عَنْ سجید بن خباره 
ڪن ابن عُمَرَ قال: خسبّث ڪل بتطليقة. [انظر: 49۰۸- مسلم: ۱4۷۱- فتح ۲۵۱۰/۹ 


E 5‏ ه 2 وه <f‏ ۰ مر ا 54 و و 
حدثنا سَليمَان بْنْ حزب» نا شعبة » ثنا انس بن میرن قال : سمعت 
ور 5 ۳1 2 یم ور مر ام و ر رو ر 9 ۳ 

ابن عمر رضي الله عنهما قال : طلق ابن عمر امراته وهي حائْض» فذكر 


و و 
م 


عمَر لِلنَِّيَ ي فَقَالَ: «ليْرَاجعها» . قُلْتٌ: تُحْتَسَبُ؟ قَالَ: كَمَهُ. وَعَنْ 
اد عَنْ يُونْسَ بن جر عن ابن ر رضي الله عنهما ال (مره 
لیراجمْهّا». قلثْ: تُحْتَسَبُ؟ قال: أَرَأَيْتَ إن جر وَاسْتَحْمَقَ؟ وَقَالَ 
بو مَعْمَرِ: ٿتا عَبْدُ الوَارثِء تتا أيُوبُ عَنْ سید بْنِ جُبَيْرِه عَن ابن 

الشرح : 

حدیث آنس بن سيرين عن ابن عمر آخرجه مسلم أيضًا"'". قوله: 
(وعن فتادة). هو معطوف على سند سلیمان بن حرب» وبه صرح 
آصحاب الأطراف؛ حیث قالوا: آخرجه عن سلیمان» عن شعبة» عن 


50000 م ۶ 4 م(۲ 
قتادة . وقد أخرجه مسلم اه 3 


نمه يم 
2 


.)۷/۱2۷۱( مسلم‎ )١( 
مسلم (۰)۱۰/۱6۷۱ وأبو داود (۰)۲۱۸۶4 والترمذي (۰)۱۱۷۵ والنسائي‎ )0( 
.)۲۵۲۲( واین ماجه‎ ۳۱۱/۹ 
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وقوله : (وقال أبو معمر) إلى آخره. قال آبو نعيم في (مستخرجه» 
بعد أن آسنده: رواه البخاري عن أبي معمر -يعني: عبد الله بن عمرو 
المنقري- عن عبد الوارث. 

وقوله: (فمه). هذه هاء السكت دخلت على (ما) التي هي 
للاستفهام. كأنه قال: فما يكون إن لم تحتسب بتلك التطليقة. 
والعرب تبدل الهاء من الألف؛ لقرب مخرجهماء كقولهم: ومهما 
يكن عند أمرئ من خليقة. والأصل : وما يكون عند أمرئ» فأبدلت 
الهاء من الألف» وقد أبدلت الهاء من أخت الالف") من قولهم: 
هی وإنما أرادوا هذي» كما أبدلت الياء من الهاء في قولهم: 
دهديت الحجر. والأصل: دهدهت. وقالوا: دهدهة الجمل» 
دهدوة» وإنما أجتمعت الياء والألف والواو والهاء في بدل بعضها من 
بعض ؛ لتشابههاء ولأجل تشابهها آجتمعن في أن يكن ضمائرء وفي 
أن يكن وصلا في القوافي . وقد آبدلت الهاء من الهمزة في قولهم: 
أرقت وهرقت» وإياك وهياك» وآرجت وهرجت. 

وقوله : (إِنْ عَجَرَّ وَاسْتَحْمَقَّ). أي : فهل یکون الا ذلك» آي: آرآیت 
إن عجز في المراجعة التي آمر بها عن إيقاع الطلاق. واستَحمّق : أي : فقد 
عقله . فلم تكن منه الرجعة. آتبقی معلقة لا ذات زوج ولا مطلقة؟ وقد نهی 
الله تعالئ عن ترك المرأة في هذه الحالة» فلابد أن تحتسب بتلك التطليقة 
التي أوقعها على غير وجههاء كما لو عجز عن فرض آخر لله تعالی فلم 
يقمه» واستحْمّق لم یأتِ به أكان يعذر بذلك ويسقط عنه؟ وهذا إنكار 
على من شك أنه لم يعتد بتلك التطليقة . 


سس کتات الطلاق 


وقد روئ قتادة» عن يونس بن جبیر قال : قلت لابن عمر رضي الله 
عنهما: أجعل ذلك طلاقًا؟ قال: إن كان ابن عمر عجز وَاسْتَحْمّق فما 
يمنعه: آن یکون طلقا ؟ 

قد سلف في الباب قبله أن الطلاق في الحيض مكروه واقع عند 
جماعة الفقهای ولا يخالفهم في ذلك إلا طائفة مبتدعة لا يعتد 
بخلافهاء فقالوا: لا يقع فيه» ولا في طهر جامعها فيه. وقد سلف 
عن أهل الظاهر وهو شذوذ لا يقدح فيما عليه العلماء وصاحب 
القصة أحتسبها وآفتی به" . 

وقد أسلفنا أيضًا أن في أمره بالمراجعة دليل على ذلك» إذ لا رجعة 
إلا بعد طلاق. قال تعالی : وَُولنَ ی دهم في ده [البقرة: ۲۲۸] 
یعنی : فی العدة» ولا يقال مثله فى الزوجات غير المطلقات. 


۶ یر TE‏ ع Ag‏ 
2 دك 5 تج عق جح 


(۱) أنظر: «التمهید» ۵۸/۱۵- 04. 
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۲- باب مَنْ طَلَقَ وَهَل یُوَاجهٌ الرَّجْل امْرَأَتَهُ و 
4- کدنا امییی. حَدَثَنَا الوليدٌ» حَدَتَنًا الأورَّاعِيُ قال : + سمالت الزّهْر: ر 
زو ج الب كه استَعادث منه؟ قال: : أخبرني عُرْوَةُ» عن عَائَِةَ رضي الله عنها أن 
ابنة نة الجن 1 أَدَخِلَثْ على رَسُولٍ الله ع وَدَنَا منها , قالك: : و باه منك. قال 
لها : «لَقَدُ عَذّتِ بعظیم الحقی باهُلك». قال 1 بو عَبْد الله: رَوَاةُ حَجَّاحُ بن آي 
7 ڪن جله» ع عن الزّهْرِيّ أنَّ عْوَةَ أَخْرَه أَنَّ عَائِمَّةَ قالث. [فتح ۲۵1/۹] 


۳۷ 
0 


۵-- حَدَثَنَا و نیم حَدَثَنَا عبد الرَحْمَنِ ن غَسِيلٍء عَنْ عمْرَةَ ن أبي 
ع ان موی اددع قال خرجنا مَعَ الب بي نی انطلفنا إلَى حا 
يال لَهُ: الشوطء ‏ حثی تیا إلى حانطین» فجلنتا بَِنَهُمَاء کال الین اد 
«اجلسُوا ها هتا». وَدَخَلَ وَقَدْ ي الجَؤنيّة: رلت في بَيْتِ في نحل في بَيْتِ ميمه 
بت النَعْمَانِ بن شراجیل وَمَعَهَا دنا حَاضِئَةً لها لها حل علیا اقا 
ادي تاك ني الث وقل تهب اللكة نَفْسَهَا لِلسُوقَة؟ قال: اهو بیده ضع 
يَدَهُ عَلَيْهَا لکنکن, فَقَاَثْ: اغود بالل مِنْكَ. فَقَالَ: «قَدْ عُذْتِ بِمَعَاذِ». ثم خر 
علیا فَقَالَ: «يَا آبا سیب ها رازقیتین وَأَلْحِفْهَا بأَملِهًاه. [انظر: 0101- فتح 
01/۹[ 
۵۲ ۵۲۵۷- وَقَالَ ایب الولید النَّيِسَابُورِي: عَن عبد الرَمَنِء عَنْ 
باس ن سَفل ء عَنْ أيه واي سید قال وج لیا میم یت شراجیل فلا 


2 


9 


۰ 


۲ 
و 


oe e 


جلث عَلَيِهِ بسط يده نها > فَكأنّهَا کرٹ ذَلِكَء فأمر آبا سید آن یره وَيَكْسُوَهَا 

و يِن رَازْقِيينِ. [ انظر : ۵۲۵۵- فتح ۳۵۱/۹] 

حَدَّتَنَا عَبذ الله بْنُ مد دتا إِْرَاهِيمُ بن أبي الؤزيرء حَدَثَنَا عَبِدُ الرَحْمَنِء » عَنْ 

َمْرَة عن أبيه. وَعَنْ عبّاس بن سَهْلٍ ن سَعْدِء عَنْ آبیه بهذا. [ ۵1۳۷- a‏ 
- حًا حَجاخ بْنُ ن منهال حَدَثَنَا هَمَامُ بن ييّىء عَنْ قَتَادَةَ» عن أبي لاب 

وس ن جبترقال: قلث لان غمر: رَجُل لق هر وفي حَائْضٌ . فقال: تغرف ابن 


ييا کتاب الطلاق 


عم 


عمَر؟ إِنَ ابن غمر علق مره وفي حَائْضٌء قأنی غمر ابي ا فَذَكَرَ َلك لَهُ ا 


آن پُراجعها. فَإِذَا طهرث قاراد آن يُطَلْقَهَا فلیطافها. فلث: هل عَدَّ ذیك طلافا؟ قال: 
را یت إن عَجَرَّ واشتَخمق. [انظر : ۰۸ ۰- مسلم: 2۱2۷۱ فتح .]۳۵1/٩‏ 

ذکر فيه أحاديث: 

آحدها : 

حديث الحُمَيْدِيُ» تتا أَبوالْوَلِيدُء تا الأوْرَاعِيُ سَأَلْتُ اليْمْرِيَ: أي 


زواج این اة أُسْتَعَادَتْ مئه؟ كَالَ: أخبرني رو أَنَّ ابنة الجَوْنِ لما 
فلت عَلّى سول الل هرا مها ال : اعود بالل منك . كَقَالَ لها : 
«لَقَدُ عت بعظِيم» الحقي بأَمْلِكِ». 
آخرجه مسلم الاب والنساتی 
قال أبُو عَبْدِ الله : اه ماخ أبي منيع» عن جد عن لري 


2 


۰ 


۳ 
هادم 6 و مرو 1 


ل عروة أخبره اَن عَايْسَة قَالَتْ. 


أن 

هذا التعليق أخرجه الفسوي يعقوب بن سفيان في (مشیخته"۲) عن 
حجاج به» وليس فيه ذكر للجونية» إنما فيه أنها كلابية» فقال: حدثنا 
حجاج بن أبي منيع› عن عبيد الله بن ابي زياد بحلب» حدثنا جدي 
عن الزهري قال: تزوج رسول الله ييه العالية بنت ظبيان بن عمرو من 
ني أبي بكر بن كلاب» فدخل بهاء فطلقها . 

قال حجاج : ثنا جدي. ثنا محمد بن مسلم أن عروة أخبره أن عائشة 
زوج النبي 95 قالت : قدم الضحاك بن سفيان من بني أبي بكر بن كلاب 
)۱( الحديث آخرجه النسائي ة في «المجتبی» 7/ ۰ وابن ماجه (۰)۲۰۵۰ ولیس في 


مسلمء ولم يشر إليه ال «التحفة» ۵/۱۲ (۱۷۸۵۱۲). 
0) في الأصل: منتخبه» وهو خطأء والمثبت من «الرسالة المستطرفة» ص ۱۰۵. 





.ىب للم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


عليل رسول الله کا فقال له -وبيني وبينهما حجاب- يا رسول الله » هل 
لك في أخت أم شبيب؟ قالت: وأم شبيب أمرأة ة الضحاك . 

وروی 0 و عن 0 ۳ ا 0 عن 
ا ال كك فاخ قال : عندي آمرآتان 50-86 هزه ا 
أفلا أنزل لك عن إحداهماء وعائشة جالسة تسمع قبل أن يضرب 
الحجاب» فقالت له: آهي أحسن أو آنت؟ قال: پل آنا أحسن منهما 


وأكرم. 

قال: وكان أمرأ دميمًا قبِيحَاء قال: فضحك رسول الله تاه من مسألة 
عائشة إياه. 

وأبو منيع عبيد الله بن أبي زياد الرصافي جَد الحجاج بن يوسف بن 
أبي منيع . 

وذكر ابن عبد البر العالية هذه وأنه 9 تزوجها فكانت عنده ما شاء 
الله ثم طلقها" . 


وأما آبو نعيم الحافظ فذكر أنه لم يدخل بها» وقیل : إنها التي زاف 
بها البياض» وقال الزهري: طلقهاء وتزوجها ابن عم لها قبل تحريم 
تساف عو الاش 


(۱) هو عبد الله بن حسن بن حسن بن علي بن أبي طالب» آبو محمد المدني» وأمه 
فاطمة بنت الحسين بن علی بن أبي طالب. 
انظر ترجمته في : «الثقات» لابن حبان ۱/۷ «تهذيب الکمال» /١5‏ 518-515. 

(۲) «الاستیعاب» 5/ 570. 

(۳) «معرفة الصحابة» لأبي نعيم 2715/15 وأثر الزهري رواه أيضًا: عبد الرزاق 
۷ (۰)۱۳۹۹۱ 0 ۷۳/۷ 





وذکر الشهرستاني أحمد بن محمد في کتابه «آنفس کتاب في أشرف 
الانساب»: إنه اما تزوج ا ا دا فلما أراد الدخول 
بها وجد بکشحها بیاضا فطلقهاء قال : وتزوج أیضا فاطمة بنت الضحاك 
الکلابية» فلما خير نساءه اختارت الدنیا» فکانت تلقظ البعر وتقول : آنا 
ال ۹۱2 

وفي «طبقات ابن سعد): تزوج رسول الله كَل سنا بنت سفیان 
الكلابية» ولم يدخل بها" . وفي «الاستيعاب»: تزوج عمرة بنت يزيد 
الكلابية» فبلغه أن بها بیاضَا فطلقها" . وقيل: نها التي تعوذت منه. 

وذكر الرشاطي أن أباها وصفها لرسول الله ية فقال: وأزيدك أنها لم 
تمرض قط . فقال: ما لههذه عند الله خير قط». فطلقهاء ولم يبني عليها . 

ولأبي عبيدة معمر: بعث اكت آبا أسيد الساعدي يخطب عليه هند 
بنت يزيد بن البرصاءء فقدم بها عليه» فلما بنئ بهاء ولم يكن رآهاء رأئ 
بها بیاضا فطلقها . 

وقال آحمد بن صالح المصري: هي عمرة بنت يزيد“ يعني : 


المتقدمة. وللإسماعيليء قال الزهري: ویری الحقي بأهلك» تطليقة 
.)0( 
ا 


وفي «الطب»: لابي نعيم من حديث ابن عمر رضي الله عنهما أنه 


(۱) ذكر هذا الكلام ابن عبد البر في «الاستيعاب» 5/ 40۳. ثم قال: وهذا عندنا غير 
صحيح. أه. 

(۲) «الطبقات الکبری» ۰۱۶۱/۸ وفيه: سباء وكلاهما قد ذكر. 

.)۳٤۷١( 557/5 «الاستیعاب»‎ )۳( 

0( انظر : «الاستيعاب» 5/ 1۷۵. 

(5) رواه آبو نعيم في «معرفة الصحابة» ۳۲۳۷-۳۲۳/۲. 








ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


ات تزوج أمرأة من غفارء فلما دخلت عليه رأئ بکشحها بیاضًاء فردها 
إلى آهلها وقال: «دلستم علي . ذکره من حدیث آبی بكر النخعی؛ 


حمید بن یزید » ۳ 


وأعله ابن أبي حاتم في «علله» بقوله : رواية زید بن کعب بن عجرة 
تدخل في المسند" . فتحصلنا على عدة أقوال فیها. 

الحدیث الثاني : 

دنا و نی تلا عَبْدُ الرّحْمَنٍ بن غَسِيلٍ -بغين معجمة- عن 

حَمُرَّةَ ر ین أبي أُسَيْدٍ -بضم الهمزه- عَنْ أبي أَسَيْدٍ كذلك» واسمه 
مالك بن البدن قَالَ: حَرَجْنَا مَعَ رسول الله ي خی أنْطلَقْنَا ی حائط 
يُقَالُ 4 ان عش نی ان عايظين» تكانتا يا > قَقَالَ 
الي 45 «اجَلِسُوا ها هتّا. ودل وقد أي بِالْجَوْيية نی كَأَنْزِلَتْ في 
بیج یب في ل في یی ميمه لب فان بْنِ شراجیل وَمَعَهَّا د دایتها 
اض لا فما مَكَلَ عَلَيْهَا ای يكل قَالَ : «هَبِي نَفْسَكِ لي2. قَالَتْ 
وَهَلَ تَهَبٌ المَلِكَةٌ نها لِلشُوكَة؟ قَالَ: هری بیده يمع هذه علنها 
لِتَسكُنّ فَقَالَتْ: اعود بالله منك. فَقَالَ: «قذ عَذْتِ بِمَعَاذْ)ا. فرج 
عَلَيْنَا قَمَالَ: «يَا أب 58 اکسا رازقیتین اا بأهلها' . 

وق لین بْنُ الوَلِيدٍ الِسَابُورِي: عَنْ عَبْدٍ الرخمن» عَنْ عباس ین 
سَهْلِء عَنْ آییه وَأبِي أَسَيْدٍ الا : روج ال مه بنت شَرَاحِيلَ؛ 
ما دجلث له بط یه یه ٠‏ انا گرمث ذَلِكَء كَأَمَرَ أبَا أَسَيْدٍ 


ار اوه بين رازفتین . 


(۱) «الطب» لأبي نعیم ۵۱۵-۵۱6/۲. 
(0) «علل ابن أبي حاتم» 4۲۳/۱. 





سس کتاب الطلاق .4 


دنا عَبْدُ الله بن مُحَمَّدِء َا نراميم بنْ آبي الوزير نا 
عَبْدُ الرّحْمَنِء عَنْ حَمْرَة عَنْ أبيه. وَعَنْ عباس بْنِ سَهُل بْنِ سَعْدِ 
عَنْ أَبيه بهذا . 

وقال في موضع آخر: وقال عبد الرحمن. 

وقال الحسين بن الولید» عن عبد الرحمن» عن عباس بن سهل . 
اا فن فتاه رفي اعا انعم يكف الصو ع تسد 
سول لله كل حين أدخلت عليه فقال: «لقد عذت بمعاذ) فطلقها 
وأمر أسامة وأنسًا فمتعها بثلاثة أثواب رازقية. 

وهذا التعلیق رواه ابن ماس 

وقال في آخر الاشربة: حدثنا سعید ابن أبي مریم عن آبي غسان 
محمد بن مطرف» عن أ بي حازم» عن سهل ین سعد قال: ذکر للنبي 145 
أمرأة من العرب فأمر آبا أسيد أن یرسل إليهاء "۳ إليهاء فقدمت 
فنزلت في آجم بني ساعدة» فخرج النبي يله حتئ جاءهاء 3 
عليهاء فإذا أمرأة منکسة رأسهاء فلما کلمها النبي ی قالت: أ 
بالله منك . قال: «قد آعذتك مني» فقالوا لها : تدرین من هذا؟ قالت : 
لا . قالوا: هذا رسول الله جر جاء لیخطبك . قالت : كنت آنا أشقئ 
من ذلك. . الحدیث"۳. 

وروی آبو نعیم الحافظ من حدیث محمد بن إسحاق» عن حكيم بن 
حکیم» عن محمد بن علي بن الحسین» عن آبیه قال : تزوج رسول الله 


)00 زيادة یقتضیها السیاق. 
(۲) ابن ماجه (۲۰۳۷). 
(۳) سيأتي برقم (۵۱۳۷) كتاب الأشربة» باب الشرب من قدح النبي بيا 





ب«.بپک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


كلد عمرة بنت معاوية الكندية. وفي حديث الشعبي أنه الا غلا تروج أمرأة 
من كندة فجيء بها بعد موته. 

الحديث الثالث : 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما السالف في طلاقه زوجته وهي 
تن و : عن آبي غلاب پونس بْنِ بر فلت لین مر : رجل 
طَلَّقَ أَمْرَأَتَهُ وف حَائِضٌ. قَالَ: تغرف ابن نمر؟ إن ابن عُمَرَ طَلَقَ 
ا وَهْيَ حَائْض» فائی عْمَرْ النَبِيّ يل گر دك أن 
يرَاجِعَهَاء ايت اد سو يجاني . قال : فَهل عَدَّ ذَلِكَ 
طلامّا؟ قَالَ: ريك إن غ اوا 

ويونس هذا باهلي» بصري. أحد بني معن بن مالك بن أعصر بن 
سعد بن قيس» تابعي» ثقة صلئ عليه أنس بن مالك بوصايتة» وليس 
للبخاري عنده غيره» ومات بعد الثمانين فيما أفاده أبو أحمد الحاكم» 
وأهمله «التهذیب»۲. 

أما ما ترجم له من المواجهة بالطلاق فهو موجود في حديث عائشة 
دون حديث أبي أسيد وابن عمر صريحًاء ولا شك في جواز ذلك» لکن 
تركه أوليل؛ لأنه أرفق وآلطف» وليس من مراعاة حقوق الزوجة من 
المودة والرحمة» فان الله تعالی لما خلق حواء من ضلع آدم جعل 
بینهما المودة والرحمة. 


(۱) آنظر ترجمته فى: «طبقات ابن سعد» ۰۱۵۳/۷ «الثقات» ۰۵۵8/۵ «تهذیب 
الکمال» ۳۲/ ۵۰۰-۹۸ 








ابنة الجون: هی آسماء بنت کعب الجونية» رواه يونس عن ابن 


قال ابن عبد البر : أجمعوا على أنه تزوج آسماء بنت النعمان بن آبي 
الجون بن شراحیل . 

وقیل: آسماء بنت الأسود بن الحارث بن شراحیل بن النعمان؛ 
الكندية . 

قلت : في نقله الاجماع نظر لما أسلفناه» واختلفوا في سبب فراقها 
فقيل : لما دخلت عليه دعاها فقالت : تعال آنت» وأبت أن تجيء» وزعم 
بعضهم آنها أستعاذت منه. فطلقها . 

وقیل: بل كان بها وضح کوضح العامرية» ففعل بها کفعله بها . 

قال : والمستعيذة أمرأة من بلعنبر !۳" من بني ذات الشقوق» كانت 
جميلة» فخاف نساژه أن تغلبهنّ علیه» فقلنّ لها: انه یعجبه أن 
تقولي : أعوذ بالله منك . 

وقال آبو عبيدة: کلتاهما تعوذتا. 

قال ابن عقيل : نکح ام أمرأة من کندة- وهي الشقیة- فسألته أن 
يردها إلى أهلهاء فردها مع أبي أسيد» فتزوجها المهاجر بن أبي أمية» ثم 
خلف علیها قيس بن مکشوح. 
(۱) «سيرة ابن آسحاق» ص ۲۸. 
(0) کذا في الأصل : بلعنبرء وهي لغة صحيحة» فو عرد يا ۷/۹ 

في باب العين والنون» العنبري نسبة إلى بني العنبر » ويخفف فيقال لهم : بلعنبر 


جماعة من بني تمیم» lS us‏ ۳ 
)۳( ورد بهامش الآصل : هو عبد الله بن محمد بن عقیل. 





بو« .یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال آبو عمر: والاختلاف فیها وفي صواحباتها اللاتي لم یدخل بهن 
و 

وروی ابن أبي شيبة من حديث عمر بن الحکم أنه اتا تزوج أمرأة 
من بني الجون فطلقها وهي التي أستعاذت ا 

وقال مجاهد: لم يكن یطلق ولکن یعتزل ۳ . 

فصل : 

والرازقي -براء مهملة*" ثم آلف ثم زاي ثم قاف- ثیاب من کتان 
بيض طوال قاله أبو عبید. 

وقال غیره: داخل بیاضها زرقة. والرازقي: الضعیف. 

فصل : 

والسوقة من الناس: الرعية. ومن دون الملك. قال الجواليقي: 
ليس كما يذهب إليه عوام الناس إلى أنهم أهل السوق؛ وسموا 
سوقة؛ لأن الملك يسوقهم فيساقون له ويصرفهم على مراده» يقال 
للواحد منهم والاثنين: سوقة» وربما جمع سوقاء وأما أهل السوق 
فالواحد منهم سوقيء والجماعة سوقيون. 

الأجم: في الحديث الذي أوردناه -بضم الهمزة والجيم- الحصن» 
وجمعه : آجام بالمد» كعنق وأعناق. وقال أبو عبيد: وكذلك الأطم. 


(۱) «الاستیعاب» ۰۳۸/6 ۰۳۹ ۳۵۰. 

(۲) ابن آبی شيبة ۲۰۱/6 (۱۹۲۸). 

(۳) ابن ۳ شيبة ۲۰۰/6 (۱۹۲6). 

(4) ورد بهامش الأصل: لا تحتاج إلى تقييدها بالاهمال. 





فصل : 

وأمره الل بكسوتها هى المتعة التى أمر الله بها للمطلقة غير 
ال ا وك لها غ الأظهر E‏ وستعلم بعد مذاهب 
العلماء فیه» نبه عليه المهلب. 

قال ابن التين : ویحتمل أن یکون عقب نکاحها تعويضًاء فیکون لها 
المتعة أو یکون سمي لها صدافًا يتفضل علیها بذلك» ومن عادته ات إذا 
ترك شيئًا لم يعد فيه» فلما آستعاذت منه مع سابق قوله: «من آستعاذکم 
بالله فأعیذوه» ۳ تركها ولم يعد إليها . 

وأما ابن المرابط فقال: كان بعض آهلها أعلم رسول الله ييا 
بشأنهاء ونزاهة نفسهاء ورفع همتهاء فأراد الوقوف علئ ذلك قبل 
العقد عليها باختبارهاء وأمره لها بالكسوة؛ تفضلا منه عليها؛ لأن 
ذلك لم يكن لازمّا له؛ لانها لم تكن زوجة. وعليه توبيب النسائي. 

قوله للرجل : (أتعرف ابن عمر رضي الله عنهما؟) وهو یخاطبه» إنما 
هو تقرير على أصل السنة» وعلی ناقلها؛ لأنه لازم للعامة الأقتداء 
بمشاهير أهل العلم» فقرره على ما يلزمه من ذلك لا أنه ظن أنه 
يجهله» وقد قال مثل هذا لرجل سأله عن آم الولد فقال: آتعرف 
أبا حفص أو عمر؟ يريد إباه ولا خفاء به» ثم أخبره بقضيته في أم 
الولد إلزامًا له حكمه فيها بأمانته في الإسلام» لا على أن السائل كان 


(۱) ورد بهامش الأصل : إن لم يجب بها شطر مهر. 
(۲) رواه أبو داود (6۱۰۹) والنسائى ۰۸۲/۵ وأحمد ۹۹/۳۲ 





رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

فصل : 

اختلف في : الحقي بأهلك» وحبلك على غاربك. ولا سبیل لي 
عليك» ونحوها من کنایات الطلاق» كما قال ابن المنذر» فقالت 
طائفة ينوي في ذلك» فان نوی الطلاق وقع» والا فلا شيء علیه؛ 
هذا قول الثوري وآبي حنيفة» لان واه او انا نوما و 
وان نوی ثنتين فهي واحدة؛ لأنها کلمة واحدة ولا تقع على آثنتین . 

وقال مالك في : الحقي باملك : أي آراد الطلاق» فهو ما نوی 
واحدة أو آئنتین أو ثلاناء وان لم يرد طلاقًا فليس بشيء۳.. 

وقال الحسن والشعبي فيه» وفي لا سبيل لي عليك. والطريق 
واسع : إن نوی طلاقًا فهي واحدة وهو أحق بهاء وان لم ينو طلاقًا 
فليس بشيء. 

وروي عن عمر وعلي في: حبلك على غاربك آنهما حلفاه عند 
الركن على ما أراده وأمضياه”''» وهو قول أبي حنيفة» وكذلك كل 
كلام يشبه الفرقة مما آراد به الطلاق فهو مثل ذلك» كقوله: قد خليت 
سبيلك» ولا ملك لي عليك. واخرجي» واستبرئي» وتمتعي» واعتدي . 

وقال مالك: لا ينوي أحد في حبلك على غاربك؛ لأنه لا يقوله 
أحدء وقد بقي من الطلاق شيء» ولا يلتفت إلى نيته إن قال: لم أرد 
هو 

وهذا الحدیث -کما قال الطحاوي- آصل في الکنایات عن 
الطلاق؛ لأنه اللا قال لابنة الجون حين طلقها : « الحقي بأهلك». 
(۱) «المدونة» ۰۲۸۶/۲ 


(۲) رواه عبد الرزاق فى «المصتف» ۳۷۰/۹ (۰۱۱۲۳۲ ۱۱۲۳۳). 
(۳) «المدونة» ۰۲۸۲/۲ 





وقد قال کعب بن مالك لامرأته: الحقي باهلك "*» حين آمره 
الشارع باعتزالها» فلم يكن ذلك طلاقا فدل خبر کعب على أن هذه 
اللفظة مفتقرة إلى النية» وآن من قال لامرأته ذلك نوی فان لم ينو 
فلا شيء علیه وهذا قول مالك والكوفيين والشافعي. قال غيره 
وكذلك سائر الكتايات المحتملات للفراق وغیره۳. 

وذكر ابن حبيب عن ابن القاسم وابن الماجشون جملة منهاء وقال: 
لا شيء عليه بنئ بها أو لم یبن إلا أن ينوي طلاقًا فله ما نوی بعد أن 
يحلف على ذلك» ولا شك أن العصمة قائمة ولا تزول إلا بقصد؛ لقوله 
الت : «إنما الأعمال بالنيات» . 

وأما الألفاظ التي یکنی بها عن الطلاق» فأكثر العلماء لا يوقعون 
بها طلاقًا وان قصده القائل. وقال مالك: كل من أراد الطلاق بأي 
لفط ۳ لزمه حتی يقول: كليء واشربي» وقومي واقعدي 
ونحوه”". والحجة له أن الله تعالل جعل الرمزء بعري تالک 
ف الكناية عن المراد بقوله: »الا تكلم الاس تَلَمَدَ ابا إلا رم 
[آل عمران: ]5١‏ وكما كان ما فعله المتلاعنان من تلاعنهما وتفرقهما 
طلاقًاء وإن لم يتلفظ به وكذلك روي في المختلعة لما ردت عليه 
الحديقة» فأخذها وكان طلاقا. 

وقال الأثرم: قلت لأحمد إذا قال: الحقي بأهلك؟ قال: إن لم ينو 
طلاقًا فلا شيء وذلك أن الذين تخلفوا عن رسول الله ياء قال أحدهم 


(۱) سبق برقم (41۱۸). 

(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۰۳۸۸-۳۸۷ «الاشراف على مذاهب أهل العلم» 
۰۱۹-۱ 

(۳) «المدونة» ۲/ ۲۸۵. 


مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لامرأته : الحقي بأهلك ولم يرد الطلاق فلم يكن طلاقًا. قلت : فان 
نوی طلاقّا؟ قال: أخاف أن يكون ثلاثا . 

قلت: إنهم یحتجون بحدیث الجونية» ولم يكن طلاقًاء ولم يكن 
یطلق ثلاثا» فیکون غير طلاق السنة. قال: تلك غير مدخول بها . 

قلت : فیجوز أن تطلق غير المدخول بها إلا واحدة؟ قال: فکیف 
الحدیث» فذکرته أفتراه كان ينوي ثلانًا بكلمة واحدة؟ قال: لا . 

وفي مصنف ابن أبي شيبة عن الحسن في الحقي بأهلك نیته» وعن 
عامر لیس بشيء إلا أن ينوي طلاقًا في غضب» وعن عکرمة: هي 
واحدة. قال قتادة: ما أعدها شيئًا. وعن الحكم وحماد: إن نوى 
الطلاق فهي واحدة؛ وهي أحق برجعتها" . 

فصل : 

ليس فيه تقديم الخطبة وتقديم وجوبهاء قاله أكثر العلماء. 

فصل : 

معنی : أعوذ: ألتجئ. قالت ذلك؛ لأنها لم تعرفه ولا عرفت ما يراد 
منهاء وقد أسلفنا من قال علمها نساؤه» وقيل: إنهن قلن لها: تحظين 
عنده بذلك. 

وقوله: ( «قد أعذتك» ). فيما أوردناه جواب لقولها علی وجه 
الموافقة لقصدها؛ لأنه فهم منها الكراهية» وكأنها لم تعجبه أيضًا 
حَلقَا وخلقًا. وقوله: «قد أعذتك»: تركتك. 


(۱) أنظر: «المغتی» ."58/1٠١‏ 


(۲) آنظر هذه الآثار فى: «مصنف ابن ابی شيبة» /٤‏ ۸۷ (۱۸۰۵۰-۱۸۰۷). 


بان سس( 

وقوله: (منکسة). یقال: نكس رأسه -بالتخفیف- فهو ناکس 
ونکس -بالتشدید- فهو منگس. إذا طأطأه. وفیه : جواز نظر الخاطب 
إل من يريد نکاحها . 

وآما حديث محمد بن عبد الرحمن بن وبان: قال رسول الله 6 : 
«من كشف خمار آمرأة ونظر إليها فقد وجب صداقها دخل بها أو لم 
يدخل بها». أخرجه الدارقطنی"*. فضّعُفت؛ لأجل ابن لهیعت 
ومرسل» أو يحمل علی أنه 8 العقد. ويراد به الخلوة على من 
جعلها مقررة للمهر. 


هی و جهن 5 وهی 


.۳۰۱۷/۳ «الستن»‎ )١( 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


إا آلقّضت العِدَّةُ؟ قَالَ: نَعَمْ. كَالَ: أَرَأَيْتَ إِنْ مات الزَّوْجٌ 

الاخر؟ فرَجَعَ عَنْ ذَلِكَ . 

9- حََدَّثَنَا عَبْدُ الله ن يُوسُْفَء أَخْيَرَنَا مالك» عن ابن شهاب» ان سَهل بْنَّ 
سَغْدٍ السَاعِدِيٌ أ هن غویمرا العجلانِ جاء إلى عاصم بن عي لانضاري فقال 
له : یا عَاصِمُء رايت زجلا وَجَدَ مَعَ أَمْرَأته رحلا أَيَقْتُلُهُ فَتَقْتُلُونَهُ م کیت يَفْعَل؟ 
سل لي یا عاصم عن ذلك رَسُولَ افو فَسَأَلَ عَاصِمٌ عن دك سول الله كلل 
فکرهزشول ‏ لله يا السائل وَعَابَهَاء حت خی کبر على عاصم تا وع ین ول ال 
اء َلَمّا جع عاصم ای أَمْلِهِ جاء عُوَئِمِرُ فقال: : يا عاصهء ماک قَالَ لك سول الله 
ا قلعم تأي بخ فذقي لا يمن علا ا 


3 


غونمز: والله لا أنهي حتّی اضاله عنها. فافبل غونوز > خی آتی رَسُولَ انه يا وَسَط 
النّاس فَقَالَ: یا وَسُولَ الله ریت زجلا وَجَدَ مع آف مراته رَجُلاء ايله َو آم 
کیت یفعل؟ فَقَال و الله علد «قد ازل اله فيك وَفِي صَاحِبَتِكَ قَادْمَثْ كَأَْتِ 
بها». قال سَهل: فتلاعنا وَأَنَا مع الاس عِنْدَ سول الله يك فلمّا فرغا قال غونمر: 
كَذَبْتُ لها یا رَسُولَ ای ان آنسکنها. فلا تلا قبل أَنْ یمه 00/۷ وسول الله 
يكل . قال ابن شُهاب: فکاتث تلك سُنَهَ التلاعنین. [انظر: 4۲۳- مسلم: -۱6٩۲‏ فتح 
3/1 . 


- حََدَتَنَا سَعِيدُ بْنُ غفا مر قال: حَدَنَنِي اللَّيْتُ قَالَ: : حَدَثَنِي عُقَيِلء عن ابن 


۳ 2 2 9 


اب قَال: ٠‏ أَخوَنٍ غزقةٌ بن لیر عازكة أختزئة :أن أذ را رفاعة عَة القُرَظِيٌ جَاءَثْ 


9 


لی سول الله يك فقالث: يا ر سول اللهء إِنَّ رفاعة يف بت طلاقي, ون تکخث 


55 1 5 


سے اب الا DC EO E‏ 
غد عبد رن بن الّبير القَرَظِيء اّما مه مثل الهذبةٍ . قال وشول الله كله 
لك تربدین أَنْ ترجعي ی رفاعة؟ 5 حت يدوق عَسَيْلَئِك وتذوقي 

عُسَيْلَتَهُ). [انظر: 1189- مسلم: ۱4۲۳- فتح .]۳۱۱/٩‏ 

۱- حَدَثَنِي مد بن ع يَشَار حَدَّتَنَا عخبی» عَنْ عُبَيْدٍ الله قَالَ: حَدَدَنِي 
الاسم بن حمر عن عَائِسَة َة أن رجلا طَلَّقَ هرات اء فترژجث. فطلق. فشئل 
التي يد : 11 بلاول؟ قال: «لاء حَنَّ يَذُوقَ عُسَبْلَتَهَا کما ذاق الأَرل». [انظر: 
۹- مسلم: ۳- فتح ۰۳۱۲/۹ 

كأن البخاري رحمه الله آراد بأن الطلقة الثالثة قوله تعالی : لاو 
تریح بحسن [البقرة: ۲۲۹] وقد جاء کذلك مفسرّا في حديث آنس: 
قال ۳ للنبي ككلةِ: ٍني أسمع الله يقول: «ألطلى تاه [البقرة: 
۹ فأين الثالثة؟ قال: ماک موف أو تریح بإِحْسَنْ» [البقرة: 
۵۹ رواه الدارقطني» وصوب رساله". 

وقال ابن القطان: هما عندي صحیحین . ثم برهن 

وقد طلق عویمر العجلاني بحضرته ثلانًا ولم ینکر عليه صدور هذا 
اللفظ. كما آورده في الباب» وان كان وقع بعد اللعان وت 

ثم قال البخاري : وَقَالَ ابن الريیٍ في مَريض طَلّقَ : لا آری 


وله و 


(۲ 


ومذا آخرجه آبو عبید» عن يحيى القطان حدثنا ابن جريج» عن 
ابن أبي مليكة أنه سأل الزبير عن المبتوتة في المرض. فقال: طلق 
عبد الرحمن بن عوف ابنة الأصبغ الكلبية فبتهاء ثم مات وهي في 
عدتهاء فورثها عثمان. 
)١(‏ «السنن» .٤/٤‏ 
(۲) «بيان الوهم والایهام» ۳۱٣/۲‏ (۳۰۹). 





49ب ب -اح التوضيح لشرح الجامع السحیح حب 

قال این الزبیر: وآما آنا فلا آری آن تورث المعو 

ولابن أبي شيبة» عن عمر رضي الله عنه فى المطلق ثلائّا فى مرضه : 
ترثه ما دامت في العدق ولا یرئها. ۱ ۱ 

وورث علي أم البنین من عثمان لما طلقها لما خضر . وقال إبراهيم : 
ترئه ما دامت في العدة. وقال طاوس وعروة بن الزبیر وعائشة وابن 
سيرين بقوله» کانوا یقولون: من فر من کتاب الله رد إليه يعني : في 
الرجل یطلق أمرأته وهو مریض"". 

وقال عکرمة: لو لم يبق من عدتها إلا یوم واحد ثم مات» ورئت 
واستأنفت عدة المتوفی عنها زوجها. وقال شریح فیما رواه عنه 
الشعبي : يريد ما دامت في العدة"" ونقل البخاري عن الشعبي آنها 
رت 

وروی ابن أبي شيبة» عن وكيع» عن زكرياء عن عامر قال: باب في 
الطلاق جسيم إذا ورئت آعتدت"*. 

ومن حديث رجل من قريش» عن أبي بن كعب: إذا طلقها وهو 
مريض رها منه» ولو مضی سنة لم يبرأ أو يموت. 

ا ان لحن ی ةل ون 


فمات» وقد آنقضت عدتها قال: ترثه(*؟. 


(۱) رواه عبد الرزاق ۱۲/۷ (۱۲۱۹۲) من طریق ابن جريح» وابن أبي شيبة ۱۷۱/۶ 
(۱۹۰۲۸) من طریق یحیی بن سعيد» عن ابن جریح» عن ابن أبي مليكة به. 

(0) أنظر: هه الآثار في «المصنف» 4/ ۱۷۷. 

(۳) آنظر: ابن أبي شيبة ۱۸۱/٤‏ (۰۱۹۰۷۱ ۱۹۰۷۲). 

(5) «المصنف» ۱۸۱/۶ (۱۹۰۷۰). 

(۵) «المصنف» ۱۷۲/۶ (۱۹۰۲۹-۱۹۰۲۷). 





الکلام عليه من وجوه 
أحدها 





هذا الحديث خرجه البخاري هنا كما ترئ» وخرّجه في کتاب 
البيوع”" بلفظ : بایمث رسول الله ب على شها لا إله إلا الله 
وأن محمدًا رسول ان واقام الصلاة» وإيتاء الزکات» والسمع 
والطاعة» والتصح لكل مسلم. وأخرجه مسلم بلفظين: آحدهما کلفظ 
البخاري الأول" والثاني بلفظ : بایمث رسول الله ي على السمع 
والطاعة فلقّتي: . وَالنْضح لكل نیم٩۳‏ 

الوجه الثاني : في التعريف برجاله 1 

أما الإسناد الأول فمسددء ویحیی: وهو ابن سعيد القطان؛ 
وإسماعيل وهو ابن آيي خالد التابعي فسلف بياتهم. 











وآما جرير (ع) فهو أبو عبد الله -أو أبو عمرو- جرير بن عبد الله بن 
جابر وهو الشليل”؟ بن مالك بن نصر بن ثعلبة البجلي الأحمسي -بالحاء 
والسين المهملتين- الكوفي. 





۱ كتاب: الیوع» باب: هل بیع حاضر لباو بغير أجر. 
(5) سلم (47/61) كتاب: الإيمان» باب: بيان أن الدين التصيحة. 
۳ مسلم (44/63) كتاب: الإيمان: باب: ان أن این الصيحة 
() ورد في بعض المصادر: السليل. 
انظر: «تهذيب الكمال» ۰9۳۳/4 «تهذيب التهلیب» 183/1 


0 مياتي برقم 


وقال عطاء: لو مرض سنة ورثتها منه۲۳. والذي آجاب به الشافعي 
في الحدیث : أنه لا إرث. 

ثم نقل البخاري عن ابن شبرمة: تزوج إذا آنقضت العدة؟ قال: 
نعم. قال: قلت : أرأيت إن مات الزوج الاخر؟ فرجع عن ذلك . 

7 a 
. وموضع الشاهد منه ما قدمته ويا في بابه‎ 

وحدیث عائشة في أمرأة رفاعة القرظي . 

وسلف في الشهادات و : فطلقني فبت طلاقي. 


0 


وحديثها أيضًا: أن زجلا طَلّقَ آثرائه لاء رت قَطَلَّقَء فسیل 
علد : أجل لِلأَوَّلِ؟ قال: «لاء حى بذوق ا كَمَا داق الاْل». 
وهو مفسر لقوله: وبت طلاقي. 

فصل : 

ساق البخاري هذه الأحاديث عقب هذه الترجمة؛ للرد على 
المخالف» وفي الأول: إرسال الثلاث دفعة» وفي الثاني: إرسال 
البتات» وفي الثالث: إرسال الثلاث من غير بیان لذكر الكيفية» هل 
هي مجتمعات أو متفرقات؟ 

ولما قام عنده الدليل علئ تساوي الصور كفاه الدليل في بعضها 
دلیلا على الجمع. كما نبه عليه ابن التين» وكأنه أثبت حكم الأصل 
بالنص» وألحق الفرع به بقياس نفي الفارق. 

قلت: لكن في البخاري في باب التبسم والضحك من كتا 


)١(‏ الذي في «المصنف» 175/5 (۱۹۰۳۰) عن عثمان بن الأسود وليس عن عطاء. 
(۲) سلف برقم (۲۰۳۹). 


س(۲۱۰) سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الأدب: أن رفاعة طلقني آخر ثلاث ". فبان به آنها كانت متفرقات» ولم 
يكن في کلمة» فلا حجة فيه هنا. 

وكذلك ما ذکره عن ابن الزبیر» فمحتمل؛ لأن یکون في كلمة 
أو أكثرء أو أن يكون خلعًا. 

فصل : 

اتقو اقمة الفتوی على لزوم ای يقاع طلاق الثلاث في كلمة واحدة 
وهو قول جمهور السلف» ومن خالف فهو شاذ مخالف لأهل السنت 
وانما تعلق به آهل البدع ومن لا یلتفت إليه؛ لشذوذه عن الجماعة 
التي لا يجوز علیها التواطؤ على تحریف الکتاب والسنة» وانما يُروى 
الخلاف في ذلك عن السلف : الحجاج بن م آرطاقف ومحمد بن اسحاق» 
وقد أسلفنا دف واا والجواب عماظاهره التخالف. 

قال آبو یوسف القاضي : كان الحجاج بن آرطاة یقول : لیس طلاق 
الثلاث بشيء. وکان ابن إسحاق يقول: يرد الثلاث إلى واحدة"". 

وقد أسلفنا عن الطحاوي نكارة حديث ركانة وابن عباس» وأنه 
خالفهما ما هو آولی منهما. 

روی سعید بن جبیر ومجاهد ومالك بن الحارت ' ومخمد ین ابا 
ابن البکیر والتعمان بن عیاش كلهم عن ابن عباس» فیمن طلق آمرأته 
ثلانًا أنه عصی ربه» وبانت منه آمرأته» ولا ینکحها الا بعد زوج . 
)١(‏ سيأتي برقم (1۰۸۶). 
(۲) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» 577/7. 
(۲) في الأصل: الحويرث» والمثبت هو الصواب كما في «مختصر آختلاف العلماء» 

۲ «شرح ابن بطال» ۳۹۱/۷. 
(4) «مختصر آختلاف العلماء»۲/ 7۳. 








عد مان سس( 


وروي هذا عن ابن عمر وأبيه وعلي وابن مسعود وأبي هريرة 
وعمران بن حصين» كما آسنده الطحاوي عنهه”"' . 

وروى ابن أبي شيبة» عن وكيع» عن سفيان» عن عمرو بن مرة» عن 
سعيد بن جبير قال: جاء رجل إلى ابن عباس فقال: إني طلقت أمرأتي 
الاو قال: مائة- قال: بانت منك بثلاث» وسائرها آتخذت بها ابات 
اه 0 

وأما رواية الأئمة عن ابن عباس مما یوافق الجماعة يدل على وَهن 
ay‏ ا ا 
وقد روی معلوه عن اين طاوس» عن آبیه قال: کان ابن عباس إذا سئل 
عن رجل طلق آمرأته ثلانًا قال: لو آنقیت الله جعل لك مخرجًا””" . 

وهه الرواية لطاوس عن ابن عباس تعارض رواية ابن جریج» عن 
ابن طاوس» عن أبيه؛ لأن من لا مخرج له قَذْ لزمه من الطلاق ما أوقعه 
فسقطت رواية ابن جريج وأيضًا فان أبا الصهباء (هو”*' الذي سأل ابن 
عباس عن ذلك لا يعرف في موالي ابن عباس» لکن في هذا نظر كما 
سلف هناك وليس تعارض رواية ابن جریج» عن ابن عباس رواية من 
ذكرنا عن ابن عباس فصار فى هذا إجماعًا. وحديث ابن إسحاق 
قفا مك ۱ 

وأما طلاق ركانة زوجته البتة لا ثلاثاء كذلك رواة الثقات من أهل 
بيت ركانة» رواه آبو داود» عن آبي ثور وغیره» عن الشافعي حدئني 
)١(‏ «شرح معاني الآثار» ۲/ 9۹-۵۷. 


(؟) «المصنف» 1۲۳/۶ ( ۱۷۷۹۸). 
(۳) رواه عبد الرزاق ۳۹/۲( ۱۱۳). 








.م۳ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


عمي محمد بن علي بن شافع» عن عبد الله بن على بن السائب» عن 
نافع بن عجيرء عن عبد الله بن يزيد بن ركانة أن ركانة طلق أمرأته 
سَهَيمَة البتة» فأخبر رسول الله ييل بذلك فقال: وال ما أردت 
إلا واحدة» فردها عليه رسول الله» فطلقها الثانية في زمن عمرء 
والثالثة في زمن عثمان“. 

قال أبو داود: وهذا أصح ما روي في حديث ركانة" . 

وحجة الفقهاء حديث الباب أنه طلقها ثلانًا قبل أن يأمر الشارع 
بذلك» وقبل أن يخبره أنها تطلق عليه باللعان» ولو كان ذلك محظورًا 
عليه لنهاه عنه» كما سلف» وأعلمه أن إيقاع الثلاث محرم ومعصيت 
فصح أن إيقاع الثلاث مباح» ولولا ذلك لم يقره”". 

فصل : 

اختلف العلماء في قول الرجل : أنت طالق البتة. فذكر ابن المنذر 
عن عمر وسعيد بن جبير أنها واحدة. 

وقال عطاء والنخعي : يُدَيّنْء فان أراد واحدة فهي واحدة ون آراد 
ثلانًا فهي ثلاث. وهو قول أبي حنيفة والشافعي وقالت طائفة في البتة: 
هي ثلاث . 

وروي ذلك عن علي وابن عمر وسعيد بن المسيب وعروة والزهري 
وابن آبي ليل ومالك والأوزاعي وأبي عبيدء واحتج الشافعي بحديث 
ركانة السالف» واحتج مالك بحديث ابن عمر: أبت الطلاق طلاق 
السنة . 
(۱) أبو داود (۲۲۰). 


(۲) بعد حديث (۲۲۰۸) فى السنن. 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۹۳-۳۹۰/۷. 


قال ابن المنذر: وقد دفع بعض العلماء حدیث رکانة. وقال: 
عبد الله بن يزيد بن ركانة» عن أبيه» عن جده لا يعرف سماع بعضهم 
ی 

فصل : 

وقد ختلف في طلاق المریض يموت في مرضه -وقد أسلفناه- 
وحاصل الخلاف فيه أن فرقة قالت : ترثه ما دامت في العدة روي 
عن عثمان بن عفان أنه وَرّث أمرأة عبد الرحمن بن عوف منه» وکانت 
في العدة وبه قال النخعي والشعبي وابن شبرمة وابن سيرين وعروة» 
وهو قول الثوري والكوفيين والأوزاعي» وأحد قولي الشافعي. 

وأن فرقة قالت: ترثه بعد العدة ما لم تزوج» روي عن عطاء 
والحسن وابن أبي ليلي» وبه قال أحمد واسحاق وأبو عبيد. 

وأن فرقة قالت: ترثه وان تزوجت» هذا قول ربيعة ومالك والليث 
-وهو الصحيح- عن عشمان رواه مالك في «الموطأ». عن ابن 
ا 

وأن فرقة قالت: لا ترث مبتوتة بحال» وان مات في العدة» كقول 
ابن الزبير» وهو أحد قولي الشافعي» وبه قال أبو ثور وأهل الظاهر"". 

واحتجوا لقول ابن الزبير بالإجماع على أن الزوج لا يرثهاء وان 
ماتت في العدق ولا بعد آنقضائها. إذا طلقها ثلاثا وهو صحيح 
أو مريض» فكذلك هي لا ترثه . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۰۳۹6-۳۹۳ و«الإشراف» ۱/ ۰۱6۸-۱۶۷ 


(؟) «الموطأ» برواية يحي ص۳۵۳. 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۹6/۷ «الإشراف» .171-155/١‏ 


برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومن قال: لا ترثه الا فى العدة أستحال عنده أن ترث مبتوتة فى حال 
لا ترث فيه الرجعية ؛ أنه لا خلاف بين المسلمين أن من طلق أمرأته 
صحيحًا طلقة يملك فيها رجعتهاء ثم آنقضت عدتها قبل موتی أنها 
لا ترثه؛ لأنها أجنبية ليست منه» ولا هو منهاء فلا تكون المبتوتة 
المختلف في میرائها في العدة أقوئ من الرجعية المجمع على توريثها 
في العدة. 

وأما من قال: ترئه بعدها ما لم تنكح» فإنهم أعتبروا إجماع 
المسلمين أنه لا ترث أمرأة زوجين في حال واحد. 

وقولهم غير صحيح؛ لأنه لا يخلو أن تكون له زوجة بعد أنقضاء 
العدة» أو لا تكون» فإن كانت فلا يحل لها نكاح غيره» وإلا فمحال 
أن ترثه وهي زوجة لغيره» وبمثل هذه العلة يلزم من قال: ترثه بعدها 
وإن تزوجت. 

وأهل هذه المقالة آتهمت المريض بالفرار من ميراث الزوجت 
والمريض محجور عليه في الحكم في ثلثي ماله بأن ينقص ورثتهء بان 
يدخل عليهم وارثاء فكذلك هو ممنوع من أن يخرج عنهم وارثا. كما 
منع الشارع الذي قتل وليه ميراثه؛ بسبب ما أحدث من القتل. 

فكذلك لا ينبغي أن يكون المريض مانعًا زوجته الميراث بسبب 
ما أحدثه من الطلاق؛ لأن الميراث حق ثبت لها بمرضه. 

قيل: العسل» يؤنث ويذكر فمن صغره (مؤنتًا"'' قال: عسیلت 
كهنيدة في هندء وقيل: أراد قطعة من العسل» وقيل: على معنی 


)۱( من (غ). 


ال هرن قو واا 

فصل : 

في حديث رفاعة أن المطلقة ثلاث لا تحل لمطلقها إلا بنکاح فيه 
جماع. وهو مفسر لقوله تعالی : «#حقٌ تمكح روج 4 [البقرة: ۲۳۰] 
وهو من التفسير المسند وذلك أن القرآن كله إذا ذكر فيه النکاح» 
أريد به العقد لا الوطءء إلا هناء وإلا في قوله: #ألنٍ لا يكح الا 
رَانيَةَ أو رة [النور: ۳] على قول» والسنة بينته بقوله: «حتی تذوقي 
عسیلته». وهي الوطء. ۱ 

وانفرد ابن المسیب. فاکتفی بالعقد. كما آسند سعید بن منصور في 
«سننه» قوله۲۳. ولا نعلم أحدًا وافقه الا طائفة من الخوارج» ولا التفات 

يهم» ولعله لم یبلغه الحدیث. وقیل : إنه رجع عنه» حکاه في «القنية) 
قال: ولو قضی به قاض لا ینفذ فضاژه. فان آفتی به أحد 
عزر. وان كان المبرد حکی عن أهل الحجاز آنهم يرون النکاح العقد 
دون الفعل ولا ینکرونه في الفعل» ویحتجون بقوله تعالی: 
ذا تكحتم مت نر ون من بل أن رکه [الاحزاب: 48] 
ويكون هو الجماع. وهو في الأصل كناية» وهي تقع عن هذا الباب 
کثیرّا» والأصل ما ذكرناه. 

قال اة : «أنا من نكاح لا من 00 ويقابل قول سعيد في 
الغرابة قول الحسن البصري: لا تحل حتی يطأها الثاني وطدنًا فيه 
(۱) آنظر: «النهاية في غريب الحديث» ۲۳۷/۳ 
( «السنن» 55/7 (1948). 


(۳) رواه بنحوه الطبرانی ۳۲۹/۱۰ (۰)۱۰۸۱۲ وابن عساكر في «تاريخ دمشق» 
ايت إلى علين: 





بط( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إنزال» وزعم أنه معنی العسیلة وخالفه سائر الفقهاء» فاکتفوا بالافضاء 
كما في ساثر الاحکام". 

وأغرب ابن المنذر فقال : إذا آتاها نائمة أو مغمین علیها لا تشعر 
لا تحل للاول؛ حتی یذوقا جميعًا العسيلة» إذ غير جائز أن يسوي 
علي وابن عباس وجابر وعائشة وابن عمر» وهو قول جماعة العلماء")› 
لا خلاف في ذلك إلا ما روي عن ابن المسیب. وهو قوله في هذا 
الحديث: أو «يذوق عسيلتك». لا يوجب ذوق أحدهما لها دون 
صاحيه . 

وأو هنا بمعنى : الواو» وذلك مشهور فى اللغة» وقد بين ذلك رواية 
من روئ: «وتذوق» بالواو. كما ذكره فى الباب» فى باب: من قال 

واختلفوا في عقد نکاح المحلل» فقال مالك: لا يحلها إلا نكاح 
رغبة» فان قصد التحلیل لم یحلها. سواء علم بذلك الزوجان أو لم 
يعلماء ويفسخ قبل الدخول وبعده» وهو قول الليث وسفیان 
والأوزاعى و أحمك: 
نکاحه أولاء وهو قول عطاء والحكم. 


(۱) أنظر: «الاستذکار» ۱۷/ ۱۵۷-۱۵ 
(۲) آنظر : «الاشراف» ۱۷۸/۱ 





تسس کتابت الطلاق سس س ۲۲۳ 
وقال القاسم وسالم وعروة والشعبي: لا بأس أن یتزوجها لیحلها 

إذا لم یعلم بذلك الزوجان» وهو مأجور بذلك» وهو قول ريعة ویحی بن 
)0 


حجة مالك: الأحاديث الواردة في لعنه» منها حديث ابن مسعود: 
لعن رسول الله ية المحلل والمحلل له. حديث صحیح آخرجه النسائي 
والترمذي» وقال: حسن ۱ 

قلت : وهو على شرط الشيخين. وقال ابن حزم بعد أن ساقه من 
طریق النسائي الیه : إنه خبر لا يصح في الباب سواه . 

قلت : آعله ابن القطان بأبي قيس“ . وفیه أيضًا : عقبة بن عامر وأبي 
هريرة وجابر وابن عباس رضي الله عنهم . 

آما حدیث عقبة فمداره على مشرح بن هاعان عنه مرفوعًا: «لعن 
الله المحلل والمحلل له». أخرجه الدارقطنی"*» وقال عبد الحق : 
ا ١‏ 

واعترضه ابن القطان بأبي صالح كاتب الليث الذي في إسناده؛ لأن 
حاله مختلف فيهاء رواه عنه إبراهيم بن الهيثم البلدي» وقد آنکر عليه 
حديث الثلاثة الذين في الغار” . 


(۱) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۰۳۲-۳۲۲ «الإشراف» ۰۱۸۰-۱۷۹/۱ 
(۷) الترمذي (۰)۱۱۲۰ النسائی .١159/5‏ 

(۳) «المحلی» ۰۱۸۰/۱۰ ' 

(4) بیان الوهم والایهام» 48۲/6 (۲۰۱۵). 

.۲۹۱/۳ «السنن»‎ )٥( 

6 «الأحكام الوسطی» ۳/ ۰۱۵۷ 

(۷) «بيان الوهم والایهام» ۵۰1-۳ (۱۲۷۷). 
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وقال آبو زرعة فیما حکاه ابن أبي حاتم: ذکرت هذا الحدیث 
ليحيئ بن بكيرء وآخبرته برواية عبد الله بن صالح وعثمان بن صالح 
لهء عن الليث» فأنكر ذلك إنكارًا شديدًا وقال: لم يسمع الليث عن 
مشرح شيئًاء ولا روى عنه شيئّاء وإنما حدثني الليث بهذا الحديث 
عن سليمان بن عبد الرحمن. أن رسول الله يي . 

قال أبو زرعة: والصواب عندي قول يحيئ هذا . 

وأما حديث أبي هريرة فأخرجه ابن أبي شيبة بإسناد جيد عنه: لعن 
رسول الله كَل المحلل والمحلل له" . 

وأما حديث جابر فأخرجه أيضّاء عن ابن نمیر» عن مجالد» عن 
عامر» عن جاب عن علي مثله سواء" قال الترمذي: ووهم فيه 
ابن نمیر"**. وآما حدیث ابن عباس فأخرجه ابن ماجه من حدیث 
زمعة بن صالح» عن سلمة بن وهرام -وفیهما مقال» وقد و عن 
عكرمة» عن عبد الله: لعن رسول الله بيه المحلل والمحلل له . 

قال ابن حزم: وذهب مالك آیضا إلى آثار بمعناه إلا أنها هالكة ما 
من طريق الحارث الأعور الکذاب أو من طريق إسحاق الفروي» 
ولا خير فيه» روي عن إبراهيم بن إسماعيل» عن داود» عن عکرمت 
عن ابن عباس يرفعه: سئل عن المحلل فقال: «لا نكاح إلا نكاح 
رغبة» ثلاّا . ومن طریق وکیع» عن الثوري» عن المسيب بن رافع» 


.)۱۲۲۳( 4۱۱/۱ «علل ابن أبي حاتم»‎ )١( 
)۱۷۰۸۲( ۵۸/۳ «المصنف»‎ )۲( 

(۳) ابن أبي شيبة ۲۹۱/۷ (۳۰۱۸۲). 

(:» الترمذي (۱۱۱۹). 

(6) ابن ماجه (۱۹۳). 


د انی س س سی سس 

ويجيلة قبيلة معروفة نسبوا إلئ بجيلة بنت (صعب)“ بن سعد 
العشیر: 
وبجيلة بن آلمار بن نزار بن معد بن عدناا 

نزل جرير الكوفة» ثم تحول إل 
وخمسین. وقيل غير وَل 
وانفرد البخاري بحديثِ ومسلم بستة؛ كذا في شرح شيخنا قطب 
الدين» وفي شرح النووي: روي له (مائتا) حديث» آنفرد البخاري 
بحديث» وقيل: بست. ولعل صوابه: ومسلم بستة بدل: وقيل: بستة 

كان قدومه علئ رسول الله هل سنة عشر في رمضان» (فبايعه وأسلم 
وقيل اسلم)؟ ۴ قبل وفاة رسول الله وق بأربعين يومّاء وكان يصلي إل 
سنام البعير» وكانت نعله ذراعاء واعتزل 
به الأمة لحسته. 





ال ابن إسحاق: جرير سيد قبيلته. يعني: 

















» وكان یدعی يوسف 





روئ عنه بنوه: عبد الله والمنذرء وإبراهيم» وابن ابته أبو زرعة 
هرم» ومناقبه جمة. ومنها أن وكيله آشتری له فرسًا بثلاثمائة» فتخيل 
جرير أنها تساوي أربعمائةء ال لصاحبها: أتبيعها بأربعماثة؟ قَالَ 


)١(‏ في الأصول (صعبة): والصواب ما تاه كما في «الاستیعاب» ۱۳۰۸/۱ اد 
القاية؛ ۰۳۳۳/۱ «عمدة القاري» 5970/9 

بفتح آولهء وإسكان اه بعده قاف أخرئ مکسورة» وياء ساکنة وسین 

مكسورة وياء أخريئ وألفٍ ممدودة ويقال بياء واحدة؛ بلد عل نهر الخابور قرب 
رحبة مالك بن طوق عل ستة فراسخ وعندها مصب الخابور في الفرات فهي في 
مثلث بين الخابور والقرات. أنظر: «معجم ما أستعجمة ۱١00/١‏ امعم 
یدنه ۱۳۱۸6 

0 في (ف): روئ له ماتي. 

8 في (ج): نیمه رال وقیل: اسلم 
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سس مه لا 


الا هه 


وحمل هذا الطحاوي على التشدید والتغلیظ لنحو ما هم به الشارع 
من التحریق على من تخلف عن الجماعة بيوتهی وکذا ما روي عن أبيه؛ 
وقد صح عنه أنه درأ الحد عن رجل وطی غير أمرأته وهو یظنها أمرأته. 
وإذا بطل الحد بالجهالة فالتأويل أوليل؛ لأن المتأول عند نفسه مصيب» 

(۲) ۱ ۳ 

قال ابن حزم: ومن طریق ابن وهب: آخبرني يزيد بن عیاض بن 
جعدبة» سمع نافعًا يقول: إن رجلا سأل ابن عمر عن التحليل» فقال 
له عبد الله : عرفت عمرء لو رأئ شيئًا من ذلك لرجم فيه. 

وعن عبد الرزاق» عن الثوري» عن عبد الله بن شريك العامري: 
E‏ 

قلت : وعبد الله ذکره ابن حبان في «ثقاته»» وکذا ابن شاهين» وابن 
خلفون. وقال الدارفطنی : لا بأس به . وقال آحمد: ما علمت به بأسّا. 
وقال سوفن قفا ناد که نها إلن تالشيم ۱۰ 


(۱) «المحلی» ۰۱۸۰/۱۰ ۰۱۸۱ 185. 

(۲) آنظر «الاستذکار» ۱۱۳/۱5 

(۳) عبد الرزاق 7557/5 (۱۰۷۷۸) وانظر : «المحلی» ۰۱۸۱/۱۰ 

() آنظر : «الثقات» ۰۲۲/۵ «المعرفة والتاریخ» ۰۹۸/۳ «تاریخ آسماء الثقات) لابن 
شاهین ص ۱۳۲-۱۳۱ (۰1۷۷ 1۷۹). 








بو(« ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم قال: وعن وكيع؛ عن آبي غسان المدني» عن عمر بن نافع» عن 
آبیه أن رجلا سأل ابن عمر رضي الله عنهما عمن طلق أمرأته ثلائّا؛ 
فتزوجها هذا السائل عن غير موامرة منه : آتحل لمطلقها؟ قال ابن 
عمر: لاء الا بنکاح رغبة» كنا نعد هذا سفاحًا عل عهد رسول الله بيا . 

قلت : رواته كلهم ثقات. ثم قال: ومن طریق ابن وهب: : آخبرني 
اللیث عن محمد بن عبد الرحمن المرادي آنه سمع آبا مروان التجيبي 
ول إن جل للق ام ان با با ركان لجان فأراد أن يحلل بينهما 
بغير علمهماء فسألت عن ذلك فقال: لا إلا نکاح رغبة في غير مداهنة. 

ومن طريق عبد الرزاق» عن سفيان ومعمر» عن الأعمش» عن 
مالك بن الحارث عن ابن عباس : من يخادع الله یخدعه". 

قلت: وصح عن قتادة وإبراهيم والحسن أنهم قالوا: إن نوئ واحد 
من الناكح أو المنكح والمرأة التحليل فلا یصلح؛ فإن طلقها فلا تحل 
للذي طلقهاء ويفرق بينهما إذا كان نكاحه على وجه التحليل. وعن 
سعيد بن جبير وابن المسيب وطاوس: المحلل ملعون. 

قلت : وروی ابن أبي شيبة» عن هشیم» عن معن عن إبراهيم» 
وعن یونس» عن الحسن قالا: إذا هم أحد الثلاثة فسد النكاح. 

وحدثنا غندر» عن شعبة: سألت حمادًا عن رجل تزوج أمرأة ليحلها 
لزوجهاء فقال: أحب إلى أن یفارقها . 

وثنا آبو داود» عن حبيب» عن عمر» وعن جابر بن زيد في رجل 
تزوج أمرأة ليحلها لزوجهاء وهو لا يعلمء قال: لا يصلح ذلك إذا 
كان تزوجها ليحلها . 


(۱) «المحلی» ۰۱۸۱/۱۰ 








ثنا عائد بن حبیب عن آشعث» عن ابن سیرین قال: لعن المحل 
والمحلل له. 

ثنا حميد بن عبد الرحمن» ثنا موسی بن آبي الفرات؛ عن عمرو بن 
دینار أن رجلا طلق آمرأته. فأخرج رجل من ماله شيئًا یتزوجها به 
لا ل 

ل ا 0 لاء حتیٰ ینکحها 
حت تذوق ام 

ثنا معاذء ثنا عباد بن منصور : جاء رجل إلى الحسن فقال : إن رجلا 
من قومى طلق أمرأته ثلاناء فندم وندمت» فأردت آن أنطلق فأتزوجها 
لتحل له. فقال له الحسن: أتق الله ولا (تكون)”' له مسمارًا لحدود 
الله کے" . 

ثم قال ابن حزم: أما أحتجاج المالكيين لما ذكرنا فهو كله عليهم 
لا له أما عمر فلم يأت عنه بيان من هو المحلل الملعون (الذي 
۳ الرجم» فلیسو | آولی بهم من غیرهم» ر ثم انهم قد خالفوا 
عمر في ذلك» فلا يرون فيه الرجم» عل آنا روینا عن عمر اجازة 
طلاق التحليل» فبطل تعلقهم به. وكذلك الرواية عن علي وابن 
الملعون الذي يعقد نكاحه (معلقًا)”*' بذلك فقط. 
)١(‏ كذا بالاصل» وكتب الناسخ فوقها: كذا. وفي «المصنف» تكونن. 
0) روئ هزه الآثار ابن أبي شيبة ۳ ۵1۸-۵1۷. 
(۳) طمس في الأصل والمثبت من (غ). 
(8» كذا في الأصل وفي «المحلئ»: معلنًا. 





سوب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأما الحديث المرفوع : «لعن المحال © والمحلل له» فهو عق إلا أنا 
وسائر خصومنا لا نختلف أن هذا اللفظ منه اث ليس عامًا لكل محل» 
ولو كان كذلك -وأعوذ بات لكان كل واهب وکل موهوب. وکل بائع 
وکل مبتاع» وکل ناكح وکل منکح» داخل في هذا؛ لأن هؤلاء كلهم 
محلون بشيء كان حرامًا وتحل لهم أشياء كانت حرامًا عليهم. 

هذا ما لا شك فيه» فصح یقینا أنه الا أراد بعض المحلين وبعض 
المحلل لهم . والعجب في المخالفين لنا يقولون فيمن تزوج أمرأة وفي 
نيته ألا یمسکها إلا شهرًا ثم يطلقها إلا أنه لم یذکر ذلك في نفس العقد» 
فانه نکاح صحيحء وهو مخیر ان شاء طلقها وان شاء آمسکها وأنه 
لو ذکر ذلك فى نفس العقد لكان عقدًا فاسدًا مفسوغاء فأي فرق بين 
ما أجازوه وبين ما منعوا منه؟ لاسيما وفى حديث رفاعة «أتريدين أن 
ترجعي إلى رفاعة؟" فلم يجعل إرادتها الرجوع إلى الذي طلقها ثلاث 
مانعًا من رجوعها إذا وطئها الثاني» فصح أن المحل الملعون هو 
الذي تزوجها ليحلها ثم يطلقهاء يعقدان النکاح عل هذاء فهو حرام 
مفسوخ أبدًا؛ لأنهما تشارطا شرطا يلتزمانه» ليس في كتاب الله اباحة 
التزامی فلو أخذ کذلك آجرة فهی آجرة حرام وفرضص وه 

قال: وروينا عن الشعبى أنه قال: لا بأس بالتحليل إذا لم يأمر به 
3 )۳( 
لزوج””". 

قلت: وعند ابن أبي حاتم من حديث موس بن مُطير» عن أبيه عن 
رجل من الصحابت أ وهاه طلق أمرأته ثلاثا ثم تزوجت زوجًا غيره 


(۱) فى الأصول : (المحل)» والمثبت من «المحلیل» ۰۱۸۳/۱۰ 
(۲) «المحلی» ۰۱۸۳/۱۰ ۰۱۸۶ (۳) «المحلی» ۱۰/ ۸۲. 


ليحلهاء فدخل بها الزوج الثاني وطلقهاء فلما آنقضت عدتها ذکروا ذلك 
لرسول الله كله لما آراد زوجها الأول أن یتزوجها فقال: «آلیس سملا 
لها صداق؟» قالوا : بلی . قال: «آلیس تزوجها بولي؟» قالوا: بلی . 

قال : «آلیس تروجها بشهود؟» قالوا: بلی . قال: «آلیس دخل بها 
حت ذاق عسیلتها وذاقت عسیلته؟» قالوا: بلی . فقال : «ذهب الخداع 
ذهب الخداع) . 

قال آبو زرعة: هذا حديث وای» ضعیف. باطل» غير ثابت 
ولا صحیح. ولا آعلم خلافا بين أهل العلم بالحدیث أنه حديث واه 
ضعیف. ولا يقوم بمثله حمجت(). 

قال ابن حزم: والی قول الشعبي ذهب الشافعي وأبو ثور» وقال: 
المحل الذي یفسد نکاحه هو الذي يعقد عليه في نفس عقد النکاح أنه 
إنما تزوجها لتحل ثم يطلقها. وأما من لم يشترط ذلك في العقد فهو 
صحيح لا داخلة فیه. سواء أشترط عليه ذلك قبل العقد أو لم 
شطع نوئ ذلك في نفسه أو لم ينو. 

قال آبو ثور: وهو مأجور بذلك . وأما آبو حنيفة وأصحابهء فروی 
بشر بن الوليد» عن آبي یوسف. عن آبي حنيفة مثل قول الشافعي سواء» 
وروي أيضّاء عن محمد عن یعقوب» عن آبي حنیفة: إذا نوی الثاني 
تحلیلها للأول لم تحل بذلك» وهو قول آبي یوسف اجه 

وروی الحسن بن زياد» عن زفر» عن أبي حنيفة أنه وان آشترط عليه 
في العقد أنه نما تزوجها ليحلها للأول» فإنه نكاح صحيح ويحصنان به 
ويبطل الشرط. وله أن يمسكهاء فان طلقها حلت للأول . 


.187/٠١ «علل اب بخ اي حاتم» 1۳۷/۱ (۲) «المحليل»‎ )١( 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «القنیة»: إذا آناها الزوج الثاني في دبرها لا تحل للأول» ون 
آولج في مکان البکارة حلت للأول» والموت لا یقوم مقام التحلیل» 
وکذا الخلوة. 

فصل : 

تعلق بحديث تميمة بنت وهب زوج رفاعة -كما قال أبو عمر- قوم 
شذوا عن طريق السلف والخلف من العلماء في تأجيل العنين فأبطلوه» 
منهم : ابن عليه وداود» وقالوا: قد شكت لرسول الله چا أن زوجها لیس 
معه إلا مثل هدبة الثوب -وهي طرفه وحاشيته- فلم يؤجله. ولا حال بينه 
وبينها . 

قالوا: وهو مرض من الأمراض لا قيام للمرأة به. فخالفوا جماعة 
الفقهاء والصحابة برأي متوهم» وتركوا النظر المؤدي إلى المعرفة بأن 
البُغية من النكاح الوطء وابتغاء النسل» وأن حكمها في ذلك 
[كحكمه]”'' لو وجدها رتقاء وإذا صح طلاق عبد الرحمن لتميمة 
بطلت النكتة التي فرعوا عليها. وقد قضی بتأجيل العنين عمرء 
وعثمان» والمقيرة بن هآ 

فصل : 

سواء في زواج المرأة بالثاني قوي النكاح وضعيفه -كما قال 
آبو عمر- والصبي الذي يطأ مثله» والمراهق» والمجنون» والخصي 
الذي بقي معه ما يغيبه في الفرج» يحلون المطلقة لزوجهاء وتحل 
الذمية لمسلم بوطء زوج ذمي لها بنکاح» وكذا لو آصابها محرمة 
أو حائضًا أو صائمة» ولكنه یعصی. 
(۱) زيادة يقتضيها السياق من «الاستذكار» ۱۷/ ۱۵۳. 
(۲) «الاستذکار» .165-١6/1١5‏ 





وذهب ابن الماجشون وطائفة من أهل المدينة من آصحاب مالك 
وغیرهم إلى قول آبي حنيفة» فان تزوجها وشرط التحليل» فالشافعي 
بری أنه ضرب من المتعة فان تزوجها تزويجًا مطلقًا إلا أنه نواه» فله 
قولان : 

آحدهما: کقول مالك . 

والآخر: کقول آبي حنيفة» ولم یختلف قوله في الجدید أن النکاح 
صحیح إذا لم یشترط في العقد". 

منعطف على ما مضی ‏ ذکر ابن المنذر في «الإجماع» آنهم آجمعوا 
أن من طلق زوجته حواري طلانا رجاف ی وهو مریض 
أو صحيح» فمات أو ماتت قبل أن تنقضي عدتهاء آنهما یتوارثان 
رای طرق رس وی متس رم طلقة» ثم مات أحدهماء 
ألا ميراث للحي منهما من المیت(؟. 

قال ابن المرابط :لم یختلف آحد أن طلاق المریض جائز ونافذ 
علیه» وإنما ورئت منه؛ لهربه بالمیراث عنها في العلة وکذا حکم کل 
هارب من الشرائع والأحكام. 

تشسيهات : 

تقدمت لا بأس بذکرها: لا بدعة عندنا في جمع الثلاث خلاقًا له 
كما ساف , 


.155-١68/١5 «الاستذكار»‎ )١( 
.)٤٤۹-٤٤۸( «الإجماع» ص۱۱۳‎ )5( 
.۸۰/۱۰ أنظر: «البيان»‎ )۳( 





وی یی ی سس 

وأجاز ابن مسعود تفريقها على الاقراء» وبه آخذ آبو حنيفة 
وأشهب» وإذا أوقع الثلاث بكلمة وقعت» خلافا لداود ولبعضهم 
حيث قال: تقع واحدة. وعند مالك في طلاق الفار في مرض 
الموت: ترث وان تزوجت آزواجٌا» وولدت آولادّا خلافا للشافعي "۳ . 

فصل : 

وقول عويمر: (ارایت رياد وجد مع آمرأته)» إلى آخره. دال علل 
وجوب قتل من قتل رجلا وادعی أنه وجده مع آمرأته» وبه قال عامة 
فقهاء الأمصار وقوله: ( «قد أنزل فيك وفي صاحبتك» ) دال على أنه 
أول لعان نزل فيه ذلك» وقد سلف الخلاف فيه وفي لعان هلال بن أمية. 


ل اع ا جر ا يس ار 


۱۱( آنظر : «المدونة» ۰۱۳۲/۲ «الوسیط» ۰۲۷۹/۳ 





۵ باب مَنْ خير يِسَاءَُ 
2 7 1 0 و ع عت مر مر ۵ ور و 5 5 
وقول الله تَعَالَيل: قل رويك إن كشن ترذ الآية 
[الأحزاب: ۲۸]. 


- حذدئتا عُمَرُ ْنُ حفص, حدئنا أبي» حَدَتْنَا الأغمّشء حَدَثْنا مُسلم» عن 


2 


5 


مَسْرُوقِء عَنْ عَائْشَّةَ رضي الله عنها قَالَثْ: خَيَرَنَا وشول الله كلد فاخترنا الله 
و َم ید لك عَلَيْنَا سَيْئًا. [0۲1۳- مسلم: -۱٤۷۷‏ فتح 1017/4 . 

-٣‏ حَدَّثَنَا مُسَدَّدُء حَدَّتَنَا ىء عَنْ إشمَاعيل» حَدَثَنَا عَامِرُ عن مَشروق 
قال: سَأَلْتُ عَائْسَّةَ عن الخيّة» فقالث: خَيرنَا انب تلد أقَكَانَ طلاقا؟ قال مَسْرُوقٌ: 
لا اباي َخَيرْتُهَا وَاحِدَةَ اؤ ماه بغد أَنْ نَْتَارَنِ. [انظر: 0171- مسلم: 1447- فتح 
۳/۹ ۱ 


ثم ساق حدیث موق غ اة رضي اله عنها قالّث: یر 
- و ۳ ا 2 9-9 ی و ۰1 روه بو م 7و 20 
رسول الله علد فاخترنا الله ورسوله فلم يعد ذلك عَلَيْنا شتا . 


وعنه أيضا سألها عن الخيرة قَقَالَتْ: حيرا الل لاف أَفَكَانَ طلاقا؟ 


ع م و 


فان مسووق: لا ابالی آخیرنها واج أز یاه کد أن تکار 

قد روي مثل قول مسروق عن عمر» وعلي» وابن مسعود» وزید بن 
ثابت» وأبن عباس » وعائشة رضي الله عنهم» ومن التابعین عطاء» 
وسليمان بن يسار» وربيعة. والزهري كلهم قالوا: إذا أختارت 
زوجها فليس بشيء» وهو قول أئمة الفتوی". 

وروي عن علي وزید بن ثابت: إن أختارت (زوجها)" فواحدة» 


)۱( آنظر : هذه الآثار فى «مصنف عبد الرزاق» ۱۰-۸/۷ واین أبى شيبة 29١/5‏ 
(ا لاستذکار» ۱۷/ ۰۱۱۷ 
(۲) في الاصل : نفسها. والمثبت هو الصواب وهو الموافق لما قبله. 


دب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وهو قول الحسن البصري""*» والاول هو الصحیح لحدیث عائشة رضي 
الله عنها. وقد أوضحنا ذلك في تفسیر سورة الأحزاب بزيادة. 

والتخيير -كما سلف- هو أن يجعل الطلاق إلى المرأة» فإن لم 
تمتثل فلا شيء عليه كغيرها. والفرق بين التخيير والتمليك عند مالك 
أن قول الرجل: قد ملكتك. أي: قد ملكتك ما جعل الله لي من 
الطلاق واحدة» أو آئنتین أو ثلاثاء فلما جاز أن يملكها بعض ذلك 
دون بعض وادعيل ذلك كان القول قوله 

وقال في الخيار: إذا أختارت نفسها المدخول بها فهو الطلاق کله 
وإن أنكر زوجها فلا (تكن)”" وإن أختارت واحدة فليس بشيء وإنما 
الخيار البتات وإما آخذته وإما ترکته"۳؛ لأن معنى التخییر : التسریح» 
قال تعالی : #قتعالي امي [الأحزاب: ۲۸] فمعنی اليج 
البتات؛ لأن الله تعالی قال: الق تان وَإِمْسَاكَ) عرو أو شر 
بحسن والتسريح بإحسان هي الثالثة» كما سلف. وقال جماعة: 
أمرك بيدك» واختاري سواء. 

قال الشعبي: هو في قول عمر وعلي وزيد بن ثابت سواء“» وهو 
قول النخعي وحماد والزهري وسفیان والشافعي وأبي نی 

فصل : 

اختلفت المالكية: هل له أن یناکرها في التخییر؟ فقال مالك وأكثر 
(۱) آنظر هه الاثار في «مصنف عبد الرزاق» 4۹/۷ ۰۱۰ 
(؟) کذا في الأصلء والذي في «الاستذکار» ۱۷۷/۱۷ (تکره له). 
(۳) آنظر : «الاستذکار» ۱۱۷/۱۷ 
(8) آنظر هذه الاثار في «مصنف ابن أبي شیبة» /٤‏ ۹۲. 
(0) آنظر : «الاشراف» ۰۱۵۷/۱ 


بت سای مت سح )2 
نعم. ثم تخیل أنها تساوي خمسمانة قال: آنیمها بخسمانت؟ ال: 

فلم يزل کذلك حتی آشتراها منه بشمانمائة وقال رون 
على التصح لكل مسل 


فا 








ليس في الصحابة جرير بن عبد الله البجلي إلا هذاه وفهم: جرير بن 
عبد الله الحميري" فقط وقيل: ابن عبد الحميد. وفيهم جرير بن 
الارقط "۰ وجرير بن أوس الطائي» وقيل: خریم"» وجرير أو 
أبو جرير» روئ (حديثه)'© عن أبي ليلى الكندي مه . 





وأما الراوي عنه فهو أبو عبد الله قيس بن أبي حازم. واسم أبي حازم 
عبد عوف بن الحارث» ويُّقال: عوف بن عبد الحارث بن عوف 
الأحمسي البجلي الكوفي التابعي المخضرم. 

أدرك الجاهلية؛ وجاء ليبايع النبي بي نقبض وهو في الطريق 
-ووالده صحابي- سمع خلقًا من الصحابة منهم: العشرة المشهود لهم 
بالجنة» وليس في التابعين من يروي عنهم غيره. وقيل: لم بسع 
عبد الرحمن بن عوفء وعنه جماعة من التابعین؛ وجلالته متفق 





1 أنظر ترجمة جرير في : #معرقة الصحايةة 0۹۱/۲- 9۹۹ 045 «الاستيعاب» 
(VF) FE FFF | «ill la «(PTD ۳۱۰-۸‏ «لاصابته ۸۱ 
۱۳0۳ 

17 أنظر ترجمته في : «أسد الغايقة ۳۳۲/۱ (۰0۷۲۹ "لصا 

0 أنظر ترجنه في: معرفة الصحابقه 0۹۹/۱ (6۸۸): 
(VY)‏ «لاصابته ۲۳۱/۱ ۱۱۳۵ 

۵ أنظر: «أسد الغابت ۳۳۲/۱ 0/580 «لاصاته ۲۳۱/۱ (۱۱۳۵). 

() في (ف): حدیت. 

0 أنظر ترجمت في: «أسد الغابةة ۱۳۳۸/۱ 





NY YIN 
۳۴۲/۱ اسد الغابة‎ 








أصحابه : لا مناکرة له إذا طلقت ثلامًا . 

وقال ابن الجهم وسحنون: له أن یناکرها. واختلفا ما الذي یکون 
علیه» فقال سحنون : واحدة رجعية كالتمليك» وقال ابن الجهم : بائنة. 

قال ابن سحنون: وآکثر آصحابنا یقولون به. ومثله حکی ابن 
خویزمنداد في الخیار عن مالك أن بحمله على ذلك". 

فرع : فان خیرها فاختارت دون الثلاث» فقال مالك : ليس بشيء 
وذلك إبطال لحقها وقال عبد الملك : إنه آختبار الثلاث. 

وقال فى کتاب محمد نحوه: إذا قضت بواحدة كانت البتة» فان 
زوك ينه ذلك أن تقضي على قول من أسقط ما آختارته» فالجماعة 
على أن ليس لها ذلك. إلا أشهب قال: لها أن ترجع تقضي . فالثلاث 
يحصل من هذا؛ لأن التخيير عند مالك ثلاث فلا يناكرهاء 
والتمليك له أن يناكرها ويحلف إذا أراد رجعتها عدا الصحیح. 

وقال محمد: يحلف مكانه. وقال ابن سحنون: هما سواء يناكرها 
فيه" . وقال الداودي: قال قوم في التخيير هما سواء؛ لقول مالك في 
التمليك. وقالوا في التمليك كقوله في التخيير. 

فصل : 

وقول مسروق: لا أبالي» إلى آخره. فيه تقديم وتأخیر وذلك أنه 
قال: لا أبالي بعد أن تختاري أكنت خيرتها واحدة أو مائة» ذكره 
ا ۱ 

فائدة: الخيرة: بکسر الخاء وفتح الياء» وهو من الخيار. 


(۱) أنظر: «عقد الجواهر الثمينة» ۲/ 015-816. 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۵/ ۰۲۱۶-۲۱۳ «عقد الجواهر الثمینة» 7/7 615. 





سس نیشن تین سیب سس 


-١‏ باب إِذَا قال: 


تفن و EBE‏ 2 
فارفتك أو سَرختك أو الخلية أو البریه 


و ما غني به الصلاقٌ قَهُوَ عَلَى نِيَّتِه 
قول الله كبك : «# وسَيْحوهنَ ساسا جملا [الأحزاب: 44] وَقَالَ : 
a‏ سا جياه [الأحزاب: ۰۲۲۸ وَقَالَ: مساك 

رو أو َر باحس [البقرة: ۲۲۹] وال : أو فارفوشن 

بمعروفي چ [الطلاق : ۲]. 

وقالث عَائِمَةُ: قذ علم اتب به أَنَّ أَبََيّ 1 یکوتا یمان بفراقه. [فتح 
۳/۹ 

هذا التعلیق تقدم عنده مسندا؛ واختلف قول مالك فیمن قال 
لامرآته : قد فارقتك» أو سرحتك. آو خلیت سبیلك . فروی عیسیل 
عن ابن القاسم آنها كلها ثلاث في التي بنی بهاء الا أن ينوي آقل 
فله نيته ویحلف» وفي التي لم ین بها حتی .ينوي آقل 2 

قال ابن المواز: وأصح قولیه في ذلك في التي لم يبن بها واحدة» 
الا اريك اكد 

وقاله ابن القاسم وابن عبد الحکم "۳ . 

وقال أبو يوسف في قوله : فارقتك» أو خلعتك» أو خليت سبيلك» 
أو لا ملك لي عليك: إنها ثلاثا ثلاث . 


(۱) آنظر: «النوادر والزيادات» ۱۵۳/۵ وفيه: وفي التي لم يبن بها حتی ينوي أكثر. 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۵/ ۱۵۲. 
(۳) آنظر : «الاستذکار» ۸/۱۷. 





واختلفوا في الخلية والبرية والبائن» فروي عن على آنها ثلاث وبه 
قال الحسن البصري""» وروي عن (ابن عمر)""" في الخيلة والبرية 
والبتة : من ت : وعن زيد بن ثابت في البرية: ثلاث. 

وقال ابن آبي لیلی في الخلية والبرية والبائن: ثلاث في المدخول 
بها“ . وقال مالك أيضًا كذلك”. قال (زيد بن أرقم)“ في التي لم 
یدخل بها : تطليقة واحدة آراد أم ثلانًا؟ فان قال: واحدة كان خاطبًا 
من الخطاب» وقاله ربیعة۲. 

وقال الثوري رح e‏ فاا ناد و واه 
فواحدة بائنة» وهي أحق بنفسهاء ون ی 

وقال الشافعي : صا یت ی حت یقول: آردت 
بمخرج الکلام مني طلاقًا فیکون ما نواه» فان نوی دون الثلاث كان 
رخا ولو طلقها واحله باه کا و 


۲۵٩ ۰۳۵۶/۲ رواهما عبد الرزاق‎ )١( 

(۷) في الأصل: عمر والمثبت هو الصواب كما في «مصنف عبد الرزاق»» واشرح ابن 
بطال» ۰۳۹۸/۷ آما عمر فقد وري عنه أنه قال: هی واحدة «مصنف عبد الرزاق» 
۲ (۱۱۱۷۳). ۱ 

(۳) رواه عبد الرزاق 5/ لاه" (۱۱۱۷۸). 

©) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» 1۲۲/۲. 

(0) آنظر: «الاستذکار» 4۸/۱۷ 

() کذا في الأصل وهو خطأ ظاهرء فان باقي الکلام هو لمالك كما في «الموطاً» 
ص۳4۱ باستثناء لفظة : (يدين) فقد حرفت إلى (زید) وأصل الکلام : يدين في التي 
لم یدخل بهاء .. إل آخره. 

(۷) أنظر: «الموطاٌ» ص ۰۳۱ «الاشراف» ۱8۷/۱ 

(۸) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۰۲۱ 

(9) «الأم» ۲۱/۵ 





e ED‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال إسحاق: هو إلى نيته یدین"". وقال آبو ثور: هي تطليقة 
رجعية» ولا يسأل عن نيته في ذلك"۳. ويشبه أن تکون كما قال ابن 
بطال: أن يكون البخاري أشار إلى قول الكوفيين والشافعي وإسحاق 
في قوله: أو ما عنی به الطلاق فهو على نيته. 

والحجة في ذلك أن كل كلمة تحتمل أن تكون طلاقا وغير طلاق؛ 
فلا يجوز أن يلزم بها الطلاق» إلا أن يقر المتكلم أنه أراد بها الطلاق» 
فيلزمه ذلك بإقراره» ولا يجوز إبطال النكاح؛ لأنهم قد أجمعوا على 

وقوله: (برئت مني» أو برئت منك). هو من البرية» وكان بعض 
ا تخاب سالگ يرق لوا ارت معدلا تلایا طفل 
(مذهب”" [مالك]** أن المباراة من باب الصلح والفدية والخلع؛ 
وذلك كله واحدة عندهم بائنة"۳. 

والحجة لمالك في قوله : فارقتك وسرحتك» وخلية» وبرية» 
وبائن» آنها ثلاث في المدخول بهاء أن هذه الالفاظ في لغة العرب 
مستعملة في عرفهم للإبانة وقطع العصمة كالثلاث» بل هذه الألفاظ 
أشهر عندهم وأكثر آستعمالا من قولهم: أنت طالق. 

ولم يرد الشرع بخلافهاء وإنما ورد أن يفرق عدد الطلاق» فان ترك 
ذلك وأوقع الأصل وقع "۲ + ولا پسلم لهم ذلك: 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۳۹۹/۷ (۲) أنظر: «الاشراف» ۰۱8۷/۱ 
(۳) ورد فوق کلمة (مذهب) كلمة (کذا)؛ أي أن الناسخ قد وجدها هکذا. 
(4» زيادة یقتضیها السیاق» من «الاستذکار» ۵۰/۱۷. 
(ه) آنظر : «الاستذکار» ۵۰/۱۷. 
(5) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۹۹/۷. 





سے تب افق مس سس (۱۳۹ 

قول عائشة السالف فيه حجة لمن قال: إنه إذا خير الرجل أمرأته 
أو ملكهاء أن لها أن تقضي في ذلك وان آفترقا من مجلسهما. روي 
هذا عن الحسن والزهري» وقاله مالك. وروي عن مالك أيضًا أن 
لها أن تقضي ما لم يوقعها السلطان. 

وكان قول مالك الأول أن أختيارها على المجلس» وهو أختيار 
ابن القاسم» وهو قول الكوفيين والثوري والأوزاعي والليث والشافعي 
وأبي ثور. 

قال أبو عبيد: والذي عندنا في هذا آتباع السنة في عائشة رضي الله 
عنها في هذا الحدیث» حين جعل لها التأخير إلى أن تستأمر أبويهاء ولم 
يجعل قيامها من مجلسها خروجًا من الأمر. 

وقال المروزي": هذا أصح الأقاويل عندي» وقاله ابن المنذر 
والطحاوي”"', وبهذا نقول؛ لأنه اقا قد جعل لها الخيار في المجلس 
وبعدی حتی تستأمر أبويهاء ولم يقل: فلا تستعجلي حتئ تستأمري 
أبويك في مجلس . 

فرع: 

الصريح لا حاجة فيه إلى النية» وهو ثلاثة: الطلاق» والفراق» 
والسراح. وفيهما قول. 

وخالف آبو حنيفة في قوله: أنا منك طالق”". 
() هو: محمد بن نصر المروزي. 
() أنظر هزه المسألة: في «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ 4۲۳-4۲۲ «الاستذکار 


۷ ۰۱۱۸ «الإشراف» ۰۱۵۷/۱ 
(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ 1۲۸-1۲۷. 





.»يي ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

ودليلنا عليه قوله : أنا منك حرام وبائن. وعند المالكية خلاف في أن 
الفراق ثلاث أو واحدة او ثلاث فیمن دخل بها؟. 

عند المالكية تقسم الكناية إل ظاهرة ومحتملة فالظاهرة : ما جری 
العرف بان یطلق بها في اللغة والشرع» مثل : آنت خلية وبرية» وبائن؛ 
وبتلة» وحبلك على غاربك» وأنت على حرام . 

وهه الألفاظ في المدخول بها ثلاث ولا تقبل منه إن لم يرد 
الطلاق. ولا أنه آراد دون الثلاث» هذا قول القاضي في وو 

وقال ابن القصار : هذه الألفاظ من صریح الطلاق» غير أن بعضها 
آکد من بعض . 

وأما المحتملة: کقوله : آذهبی آنصرفی» واخرجيء آغربي. فهذا 
يقبل منه ما يدعي أنه أراد 00000 55 من قلیل العدد وکثیره . 

وضرب ثالث: هو ما ليس من ألفاظ الطلاق مما يستثنول وشبهه. 
فإن: أراد به الطلاق» فقيل: يكون طلاّا. وقيل: لا . 

وخالف الشافعى فى الكنايات الظاهرة إذا قال: أردت بها الطلاق» 
أو آردت دون الثلاث. 

فقال : یقبل قوله في دينك . ودلیل المالكية ما سلف أن هذه الالفاظ 
تتضمن إيقاع الطلاق بهذه الصفات. كأنه قال: أنت طالق تحرمین به 
ونبینین به . 
(۱) آنظر: «جامع الأمهات» ص ۰۱۷۰ 


(۲) «المعونة» ۵۷۰/۱. 
(۳) «المعونة» 0۷۰/۱ 





واختلف في البتة» وحبلك على غاربك هل ينوي؟ علی قولين لهم 
قال مالك في الأول: نعم. وخالف ابن القصارء وفي «المدونة» في 
الثاني : لا“ . وفي كتاب محمد خلافه» وهذا إذا لم يكن دخول. 

وقال أشهب في كتاب أبي الفرج : ينوي الخلية والبرية وان كان با . 

وقال محمد بن عبد الحكم في حبلك على غاربك وشأنك: بها 
وا 

وقال مالك عند ابن خويزمنداد في الحرام: إنها واحدة بائنة ون 
دخل بها. وقال آبو مصعب : هي واحدة إن لم يدخل e‏ 


SERN‏ 7 يماك کش 


۰۲۸۲/۲ «المدونة»‎ )١( 
.۱۵۲ ۰۱۵۱/۵ آنظر : «النوادر والزیادات»‎ )۲( 
.۵۱۱/۲ انظر : «عقد الجواهر الثمينة»‎ )۳( 


باب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب من قال لامر رآته أَنْتِ عَلَنَ حَرَا 


وَقَالَ الحسَن : نی . وَقَالَ أَهْلْ الیلم: إا طلق تاتا فَقَدْ 
حَرْمَتْ عَلَيْهِ. َسَمَّوْهُ حَرامّا باللاي وَالْفِرَاقِء وَلَيْسَ هذا 
كَالَّذِي يُحَرّمُ الطعَام؛ ؛ له لا يُقَانُ یمام الحل 2 
ال العام ة حرام وال فی التللاق لاا لا تل له 


4 
ت ايج و و 


ختی تنكح روجا عيره. 

- ول ی ع 6 ان مر يل عتن علق لا قال لق 
طَلَّقْتَ مر أو مرتین فَإِنَّ الب يله مرن بهذاء فَإِنْ طَلَقْتَهَا َلَانَا حزمث حنی 
تَنْكحَ روجا ع رك . 2 : ۹۰۸- سلم: : -١43‏ فتح ۰]۳۷۱/۹ 

60- حَدَّتَنَا تمد حَدَّثَنَا و مُعَاوِيَة حَدَتَنَا هام ن عرْوَةَ» عن أبيه» عَنْ 
عَائِمَةَ قالث: طَلَّقَ رجل آفراته. فتَرَوَحَتْ روجا عَْرَهء فَطَلَمَهَاه وکانث مَعَهُ مثل 
تیلم رف مه لي ل نكن 

سول اللوء 3 رجي ۽ طلقني » وان روج زَوْجًا غَيْرَهُ فدخل بي“ ق يكن مَعَهُ 
0 ب فلم يقر یب شَيءء َال لرؤجي 
الأولِ؟ فقلٍ سول الله و کل دلا تجلین لِرَوجك الأول حى یوق الاخر 


و 


عَسَيْلَتَِك وَتَذُوقَىَ عَسَيلته). [انظر: ۲۱۳۹- مسلم: -١459‏ فتح 1130/1/9 . 


(قال الحَسَنٌ : نِيّتَهُ) هذا ذكره عبد الرزاق» عن معمر» عن عمرو عنه 
قال: إذا نوی طلاقًا فهو طلاق» والا فهو یمین » وهو قول ابن 
مسعود"؟" وابن عمر. 

ثم قال : وَقَالَ اهل الم : إا طلَقَ ادنا مد حرمت عَلَيْهِ.: فسموه 
(۱) عبد الرزاق 5/ 5٠١!‏ (۱۱۳۷۳). 
(۲) رواه سعید في «سننه» ۳۸۹/۱ .)١15948(‏ 


سس کتاب الطلاق mk‏ 0۳ 


و 


راما باللاق وَالْفِرَاقِء وَلَيْسَ هذا كَالَّذِي یرم الطعَامَ؛ لاله لا یال 
یام الحل حرام TT‏ بيان ما ذكره وَقَالَ 
تعالی في اللات تلا : «قلا يل لم من بند حى تک روا عر . 
وَقَالَ ال عن نافع : گان ای تلع 
ال : لز طلفت مره أو مَرَئيْنِ فا لت يله أمَرَنِي بهلذاء فان طَلَفَْهَا 
تلایا حرمت حى تنکح رجا غَيْرَكَ. 
هذا التعليق أخرجه مسلم» عن يحيئ وغيره» عن اللیث". 
وقوله: (إنه أمرني بهذا). إشارة إلى أمره بالمراجعة ؛ لأجل 
الحیض. وان طلقت ثلاثًا لم تكن لك مراجعة إليها لأنها لا تحل لك 
إلا بعد زوج» وكذا جاء في رواية أخرىء كما نبه عليه القرطبي"". 
وأما رواية من روئ عن ابن عمر: طلق ثلاناء فوهم. وكأن 
البخاري أراد بإيراد هذا أن فيه لفظة: حرمت عليك. وإلا فلا مناسبة 
له في الباب . 
وفي قوله : (مرة أو مرتین). دلالة على أنه لا بدعة في ذلك. 
ثم ذکر حدیث عائشة رضي الله عنها في ذوق العسيلة» ولعله آورده؛ 
لآنه فيه : «لا تحلین لزوجك الأول» وقد سلف. 
وقولها : (لم يقربني إلا هنة واحدة) أي: لم يطأها إلا مرة» یقال: 
هن » يعني : آتین » إذا غشى آمراتة: یقولون: آهنت فهنت » كناية عن 
الجماع . 
)۱( مسلم (۱/۱۶۷۱). 
(۲) العبارة بها سقطء منشوه سبق النظر وتتمة الکلام بعدها كما في «المفهم»: فكأنه 
قال للسائل : إن طلقت تطليقة أو تطليقتين فأنت مأمور بالمراجعة... 


(۲) «المفهم» 771/5 
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سورة التحریم» ووصلناها إلى آربعة عشر مذهبًاء وافتصر ابن بطال منها 
على ثمانية أقوال» سوی آختلاف قول مالك قالت طائفة : (ثلاث)"۳؟ 
. ر 5 (۲( 53 
ولا يسئل عن نيته. روي عن علي وزيد بن ابت وابن عمر وبه قال 
الحسن البصري في روايته والحكم بن عتيبة " وابن أبي ليل ومالك» 
وروي عن مالك وأكثر أصحابه فيمن قال لامرأته قبل الدخول ذلك» 
اقا تاه إلا اقول تووم وار 
وثال ك العزيز ین اب سلامة هی واحدة(۳؟ الا أن یقول: آردت 
ثلانًا. وقال عبد الملك: لا ينوي فيهاء وهي ثلاث على كل حال؛ 
رنه 
وقال سفیان: إن نوی ثلانًا فثلاث» وان نوی واحدة فهی بائنة» وان 
نوی يميئًا فهو یمین یکفرها وان لم ينو فرقة ولا یمین فهي کذبة ۳ وبه 
قال آبو حنيفة وآصحابه» غير آنهم قالوا : إن نوی آثنتین فهي واحدة فان 
4 )۸^( 
لم ينو طلاقا فهو يمين» وهو مول ‏ . 
وقال ابن مسعود: ان نوی طلاقًا فهى تطليقة» وهو أملك بهاء وان 
۱۱( في الأصل ثالثة» والمثبت من (غ). 
(۲) «مضنف عبد الرزاق» 40۳/5 (۱۱۳۸۲). 
(۳) «مصنف عبد الرزاق» ۶۰۳/۷ (۱۱۳۸۳). 
(8) آنظر : «المدونة» ۰۲۸۱/۲ «الاشراف» ۱۵۲/۱ 
(0) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۱۳/۲. 
(«) آنظر : «الاستذکار» ۳۹/۱۷. 
(۷) «مصنف عبد الرزاق» 5/ 5٠8‏ (۱۱۳۹۱). 
(۸) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۱۳/۲ 


س( بلس ردیح لشرج الجامع اسع 
عليهاء وهو أجود الناس إسنادًا كما قاله أبو داود( 
ومن طرف أحواله أنه رو عن جماعة من الصحابة لم يرو عنهم 
غيره منهم (أبوه؛ ودکین)۳ بن سعيدء والصنايحي بن الأعسرء 
ومرداس الأسلمي #. مات سنة أربعء وقيل: سبع وثمانین» وقيل: 
a‏ 
رسین ۳ 
وأما الاسناد الثاني : فالراوي عن جرير زياد وهو: أبو مالك زياد بن 
علاقة -بكسر العين المهملة- بن مالك الثعلبي -بالثاء المثلئة- الكوفي» 
سمع : جريرًا وعمه قطبة بن مالك وغيرهما من الصحابة وغيرهم» وعته 
جماعات من التابعين منهم الأعمش» وكان يخضب بالسواد؛ وثقوه9, 
وأما الراوي عنه فهو: أو عون بفتح العين المهملة - الوضاح بن 
عبد الله اليشكري الواسطي سلفت ترجمته واضحة» وکررها النووي» 
وهي من آخر ما أنتهيل إليه «شرحه» رحمه الله. 
وأما الراوي عنه فهو: أبو النعمان محمد بن الفضل السدوسي 
البصري المعروف بقارم وكان بعينًا منه؛ لان العرامة: الشراسة 
والفسادء يُقال: عغرع یغرم غرامة -بالفتح- وصبي عارم أي: شرس» 
من (العُرّام)”*؟ بضم العين. قاله الجوهري". 
( سوالات الآجريه ص400115). ١‏ () في (ف): آبر ود 
۱ أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰3۷/۱ «التاريخ الكبير؟ ۱4۵/۷ 14۸0 
الجر والتعديل؟ ۱۰۲/۷ (69۷۹: «تهذيب الكمال؛ 15-1١14‏ (4843). 
() أنظرترجمته في: «لطبقات الكبرئ» ۰۳۱۱/٩‏ «التاريخ الكبيره ۰۳9۸/۳ 
۳ معرقة الثقات» ۳۷۳/۱ (011): «الجرح والعدیل» ۵۸۰/۳ 
۲۸۳۵ «لتقات۱ ۰۲۵۸/۹ «تهليب الکمال» ۰۰۰-٤۹۸/۹‏ (0:31: 
(ه) في (ف): العرامة. 
0 الصحاح؛ ۱۹۸۴/۵ مادة: (عرم) 




















وعن عمر مثله» وبه قال النخعي وطاوس ٩‏ 

وقال الشافعي : ليس قوله : أنت حرام بطلاق حتی ينويه» فإذا آراد 
الطلاق فهو ما آراد من الطلاق» وان قال: آردت تحریمّا بلا طلاق» 
کان علیه کفارة یمین. قال: ولیس بمولی". 

وقال ابن عباس : یلزمه کفارة ظهار وهو قول آبي قلابة وسعید بن 
جبیر ۳" وبه قال أحمد””“. واحتج ابن عباس بقوله : یا نی لِمَ 
رم [التحریم: ۱] ثم قال: عليه أغلظ الکفارات» عتق رقبة. وقیل : 
نها یمین تکفر. 

روي عن الصديق وعمر اسن وعائشة وابن عباس وسعید بن 
المسيب وعطاء وطاوس وجماعة " وبه قال الأوزاعي وأبو ور" 

واحتج أبو ثور بأن الحرام ليس من ألفاظ الطلاق بقوله تعالی : يكام 
یلم ترم ولم يوجب به طلاقًاء وكان حرم على نفسه مارية» ثم قال 
تعالی و امسا ا 
ا لا 7 ۱۱8 103 
ما آبالي حرمت أمرأتي أو جفنة من ثرید". 


(۱) آنظر : «مصنف عبد الرزاق» 40۱/۹ 

(۲) آنظر: «مختصر المزنی» ۰۷۳/6 ۰۷ 5ل. 

(AY ۰۱۱۳۸۵( 5٠5/5 عبد الرزاق‎ )۳( 

(4) آنظر : «المغنی» ۳۹۱/۱۰. 

۹2 أنظر هذه الآثار في «المصنف» ۳۹۱ ۰۵ واسنن سعید» ۳۸۹/۱ (۱۱۹۵). 
(0) أنظر: «الاشراف» ۵۲/۱. 

(۷) کذا بالأصل ولعلها (الاماءک وکل له وجه. والله أعلم. 

(۸ عبد الرزاق ۰۲/1 (۰۱۱۳۷۵ ۱۱۳۷۷). 
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وقال (الشعبي)۳): أنت علي حرام» أهون من نعلي . وقال 
آپو سلمة: ما آبالی» حرمتها و حرمت الفرات"۳*. وهو شذوذ كما 
TT‏ 

وعليه بوّب البخاري هذا الباب وذهب إلى من حرم زوجته أنها 
ثلاث كإجماع العلماء على مثله في الطلاق الثلاث» وإليه أشار 
البخاري في حديث رفاعة؛ لأنه بت طلاقهاء فلم تحل له إلا بعد 
زوج» فحرمت عليه مراجعتهاء فكذلك من حرم. 

ومن قال : تلزمه كفارة الظهار فليس بالبین ؛ لأن الله تعالى انما جعل 
کفارة الظهار للمظاهر خاصة. 

وقال الطحاوي : من قال: تلزمه كفارة الظهار» محمولا على أنه إن 
آراد الظهار كان ظهازّا. وان آراد اليمين كان يميئًا مغلظة» على ترتیب 
کفارة الظهار: عتق رقبة» أو صيام شهرین متتابعین» أو اطعام ستین 


ره 


وآما قول الحسن: له نیته. فهی رواية آخری» ذکرها عبد الرزای(*) 
کات 


که 025 جد قل 03 هال 


)١(‏ في الأصول: الشافعي» والمثبت هو الصواب كما في «مصنف عبد الرزاق». 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» 5٠7/5‏ (۱۱۳۷۸). 

(۳) عبد الرزاق 5/ 5٠”‏ (۱۱۲۷۲). 

(4) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» 516/7. 

(0) «المصنف» ۰۲/7 (۱۱۳۷۳) وانظر : «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۲ -8۱۳. 


7- حَدَّثَنِي الحسَنُ ن صَبّاح» ت ون ایغ تن ال حَدَنَنَا مُعَاوِيةُ» عَنْ 
يخي بن أي کیره عن تغلی نی کیم عَنْ سعید بْن جار أنه خرن ا شع ابن 
باس يَقُولُ: إِذَا حرم آمْرَأتهُ لیس بشیء. وقال: وک ی ول اسر 
مه 00 [الأحزاب: ۲۱] [انظر: -4٩۱۱‏ مسلم: ۱2۷۳- فتح ۰۲۳۷/٩‏ 

۷- حَدَّنَنِي ان بن مد حم بن صباء عفنا جاح عن ابن سجرج قال: 
عم عطاء أنه سمع عُبَيْدَ بْنَ غمفر یفول: سمغث عَیمة 
سر ص لا يه 0 ا 


AC 


پک 


تقایز؟ دحل على إخداهما نه ال أ یات کال : ل ابل شر ۴ بت عسلا جنة 
زیت ابنة جَحْشٍ وَلَنْ ود لَه». فنزلث: ايكيا نی يم نم مآ ۳ اه کک 
الی رن توب إل اه که [التحریم: ]4-١‏ لِعَائْسَةَ وَحَفْصَةَ ولد 9 ی ِل بعض 
روجو که [التحریم: ۳] لِقَوْلِهِ: سل شرب عَسّلا». [انظر: -4٩۱۲‏ مسلم: 1474- فتح 
۹+ 

- حَدَّثَنَا ره ِن أبي ,خن علي بن مُشهرء عن جشام إن عرو 
عَنْ آبیه» عَنْ عَائِسَةَ رضي الله عنها قالث : کان وَسُولُ الله عن 3 نحبٌ العسل وا لواع, 
وَكَانَ إِذَا انصرف من ار دَخَلَ علی نِسَائِهِء فَيَدْنُو من إِخدَاهُنّء فَدَخَلَ علی 
حَفْصَة بت عُمَرَه قاختَبس كت ما كَانَّ تس قفزث فسأت ء عَنْ ذَلِكَء فقیل لي: 
أغدث هآ ین تما عع من عمل, مسقب اي ِنْهُ شُرة. قفلث: ما 
والله لَتَخْتَالنَ [ لَهُ. فقلث لِسَْدَةً بِنْتِ رَمْعَة: لَه سَيَدْنُو منك ادا دا منك فقولي: 
اکلت مغافیر؟ إل 4 سول لك: : لا. فقولي ر 4 ما هذه الژخ التي جد مِنْكُ؟ فان 
سَيَقُولُ لك سقثني حَفْصَةٌ شَرْيَةَ سل ولي 1 لَهُ: جرسث نله لغزفط. وَسَأَقُولُ 
ذَلِكَء وقولي أَنْتِ يا صَفِيَةٌ ذاك. قالث: تقول سَوْدَةُ: فَوَاللَّهِ ما هُوَ الا آن قَامَ عَلَى 


حلا س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


البَابء فا فَأَرَدْتُ أَنْ اديه بِمَا مني به فرقا منك. فَلَمًا دَنَا مِنْهَا قالث لَه سو 
یا زشول ال كلق مَغَافِيرَ؟ قال: «لا». قالث: قَمَا هذه الریخ التي أجذ مِنْكَ؟ 0 
«سَقَْنِي حَفْصَةُ شَرْبَةَ عسل». فقالث: جرسث نَخْلَهُ الغزفط. فَلَما دار ذلك قُلْتُ لَه 
تخو کی ما داز إلى صَفِيةَ قَالَثْ له مثل ذَلِكَء فَلَمَا داز ای حَفْصَةً قالث: 
يَا وَسُولَ اللوء آلا أَسْقِيكَ منه؟ قَالَ: «لا حَاجَة لي فیه». قالث: تقول سَؤْدَةٌ: والله لد 
حَرَمْنَاةُ. فلث لها: آشکتي. [انظر: ؟441- مسلم: -١5/4‏ فتح 15/4/9]. 

ذكر فيه أحاديث : 


ع 


احدها: 


۰۰ 
لاب 


حديث معاوية بن سلام؛ عَنْ َي بْنِ ابي گثیر» عَنْ يَعْلَى بُن 
كيو مه م ار إِذَا 
ج رنه لبن بشی». ونال ولک ق شرل أله ره عمد . 
وقد سلف في سورة التحریم . 

ثانیها : 

حدیث عائشة رضی الله عنها فى قصة العسل . وقد سلفت هناك 
ار ۱ ۱ 

ثم ساقه من حديث عائشة أيضًا مطولا ره ان فان لک ای 
أكلت مغافیر- عائشة وسودة وفي آخره: فلمّا دَارَ ای صَفِيّةَ قَالَتْ له مل 
لك ما ار إلى حَفْصَةَ قالت : شوق ال الا اسفنک مه فا 
«لا حَاجَة جَة لي فيه». قا ا A‏ 
آشکتي. وسلف في النكاح» وأخرجه مسلم أيضًا"" . 


.)۵۲۱( سلف برقم‎ )١( 


)۲( مسلم (۱۶۷6). 


اما ها گنه البخاوئ فن ابن یاس : زکرم الرجل امرانه ليس 
بشیء. يعني : فليس مؤبدًا تحریما وعلیه کفارة یمین . وروي عنه أن 
فيه كفارة الظهار» وقد سلف. 

وقال الطحاوي: روي في قوله تعالی: ویر مر مآ كَل اه لك 
[التحريم: ۱] أنه انث قال: «لن آعود لشرب العسل» ولم يذكر يميتاء 
فالقول هو الموجب للكفارة» إلا أنه يوجب أن يكون قد كان هناك 
یمین لقوله تعالی : و فش انه لک غا دي التحریم: ۲] فدل 
هذا أنه حلف مع ذلك التحریم". 

وقال زید بن أسلم في هه الآية: انه حلف ات أن لا يطأ مارية آم 
ولده» ثم قال بعد ذلك : «هي حرام» ثم آمره الله فکفر» فکانت كفارة 
لیمینه لا لتحریمه . 

قال ابن المنذر: والأخبار دالة على أنه اق كان حرم على نفسه 
شربة من عسل » وحلف مع ذلك» فانما لزمته الکفارة ليمينه لا لتحریمه 
ما أحل الله لهء فلا حجة لمن آوجب فيه كفارة يمين . 

قال المهلب: وهه الآية لم تحرم مالم يشرع فيه التحريم من 
المطاعم وغيرها والاماء» وأما الزوجات فقد شرع الله التحريم فيهن 
بالطلاق» وبألفاظ أخر مثل الظهار وغيره» فالتحريم فيهن بأي لفظ 
فهم أو عبر عنه لازم؛ لأنه مشروع» وغير ذلك من الإماء والأطعمة 
والأشربة وسائر ما يملك ليس فيه شرع على التحریم بل التحريم فيه 
منهي عنه ؛ لقوله تعالی : لر شم ما اَل أله لك [التحريم : ]١‏ وهژه 
نعمة أنعم الله بها على محمد عليه أفضل الصلاة والسلام وآمته. 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 7/ .٤٠١‏ 
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بخلاف ما كان في ساثر الأديان» ألا تری أن إسرائيل حرم على نفسه 
آشیای وكان نص القرآن (يعطي"'' أن من حرم علئ نفسه شيئّاء أن 
ذلك التحريم یلزمه» وقد أحل الله ذلك الوفاء إذا كان يميئًا بالکفارق 
فان لم يكن بيمين لم يلزم ذلك التحريم» إنعامًا من الله علينا وتخفيفا 
عنا . 

وكذلك ألزمنا كل طاعة جعلناها لله على أنفسناء كالمشي إلى البيت 
الحرام» ومسجد المدينة» والاقصی» وجهاد الئغورء والصوم» وشبه 
ذلك» (الوفاء۲۳ هذا لما فيه لنا من المنفعة» ولم يلزم ما حرمناه 
علی أنفسناء ألا تری قوله تعالی : لر ن با كن له آه ت مات 
رمک که [التحریم: ۱] فلم یجعل لنبیه آن يحرم الا ما حرم الله وال 
عمو رنه [التحریم: ۱] أي: قد غفر لك ذلك التحریم . 

وفیه من الفقه: أن إفشاء السر وما تفعله المرأة مع زوجها ذنب 
ومعصية يجب التوبة منه؛ لقوله تعالی : #إن توا إل أل [التحریم: 
]٤‏ ویحتمل : أن تتوبا إلى الله من هذا الذنب» ومن التظاهر عليه في 
الغيرة والتواطؤ على منعه ما كان له من ذلك الشراب. 

وفيه: دلیل أن ترك آکل الطیبات لمعنی من معاني الدنیا لا يحل» 
فان كان ورعا وتأخيرًا لها إلى الآخرة كان محمودا . 

والمغافیر والعرفط سلفا في سورة التحریم . 

وعبارة ابن بطال هنا : المغافير شبیه بالصمغ» یکون في الرمث. فيه 
حلاوة تطیب نكهة آکله» يقال: آغفر الرمث : إذا ظهر فيه. واحدها: 


)۱( من (غ). 
(۲) في (غ) واشرح ابن بطال» ۷/ ٠٠٥‏ : آلزمنا. 





سے تب ال 
مُغفور. وقال «صاحب العین»: جرست النحل العسل تجرسه جرسّاء 
وهو: لحسها یاه" . 

والعرفط : شجر العضاه؛ والعضاه: کل شجر له شوك. واذا آستکت 
به کانت له راف خستة: كه راف طیب الد وقد اسلقتا لاف 
ما ذكره» فان رائحته كريهة» فراجعه. 

قوله في حديث عائشة رضي الله عنها: (کان يحب الحلواء 
والعسل). والحلواء فيها المد والقصرء قال الأصمعي: هي مقصورت 
تکتب بالياء» وقال الفراء: ممدود تكتب بالألف. وقال ابن فارس: 
EES‏ ش 

وقولها : (آهدت لها عكة عسل) العكة : القربة الصغيرة. 


IAN SARKI تهت‎ 


(۱) «العین» .60١/5‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۰۰۱/۷ 
(۳) «المجمل» ۷/۱ ۲. 


ادرو الع ان اسع ت 


4 باب لا طلاق هَبْلَ الٽڪاح 
لقَوْلُ الله تمالی : اا آل منوا إدا مكحتم المقیکتکه 
الآية [الأحزاب: ]4٩‏ وَقَالَ اشن عَباس رضي الله عنهما: 
کک الطلاق بَعْدَ النكاح. 0 ذَلِكَ عَنْ عَلِيّ 
رَسَعِيدِ بْنِ المْمَیّب» وَعُرْوَةَ بْنِ الرُبَيْرِه وَأبي بر بن عَبْدٍ 
الاخ وغل اله بن عبد اله بن غثية. بان بْنِ عُثْمَانَ 
وَعلِي بْنِ خسَین وشرنح و یل سويد بن جُبَيْرٍ وَالْقَاسم» 
٠ ۳9‏ وَطاوس وَالحسَن وعکرمَة > وعطای وَعَامِرٍ بن 
سَعْدِء وجابر بُن ری ونافع بن یی ۵« 
وَسُلَيْمَانَ ُن یار وَمُجَامِدٍ لام بن عَبْدِ الرَخمن 
وعمرو بن هرمی وَالشَّْبِيٌ أنه ا طاق . [فتح 00 
الشرح: هه التعالیق آوردها بصيفة التمریض. ولیس کذلك فى 
أكثرها كما ستعلمه» آخرج آکثرها ابن أبي شیبة*. 
وأما آثر ابن عباس فآخرجه عن عبد الله بن نمیر» عن ابن جریج 
عن عطاءء عنه بلفظ : لا طلاق إلا بعد نكاح» ولا عتق إلا بعد ملك. 
وثنا (وكيع)”'' عن حسن بن صالح» عن أبي اسحاق» عن عکرمت 
عنه بنحوه. وثنا قبيصة» ثنا يونس بن أبي إسحاق» عن آدم مول خالد؛ 
عن سيعيك بن حير ان 
وأما أثر علي رضي الله عنه فأخرجه أيضًا عن محمد بن فضيل» عن 
لیت» عن عبد الملك بن ميسرة» عن النوال». عند. 
)١(‏ «المصنف» ۶/ ۰11-1۶ 
۳( من (غ) وفي الأصل: ابن جریج. 








س داو ۳ 

وعند ابن حزم ایو واه فلس طفق 7 

وأخرجه أبو عبيد» عن هشيم » عن المبارك بن فضالة» عن الحسن» عنه. 

وأثر سعيد أخرجه آیضا. عن عبدة بن سليمان» عن یحیی بن سعید 
عنه» وهذا إسناد جيد. 

وأثر عروة أخرجه آیضا. عن الثقفي» عن يحيئ بن سعيد قال: 
بلغني عن عروة فذكره. 

وأثر علي بن حسين آخرجه آیضاء عن وكيع» عن معرف بن 
واصل”''. عن حبيب بن ابي ثابت» عنه. 

وحدئنا غندر» عن شعبة» عن الحكم» عنه . 

وأثر شریح آخرجه أيضًا عن أبي آسامة ووکیع» ثنا شعبة» عن أبي 
وکن ون کی ا 

وأثر سعيد بن جبير رواه عن عبد الله بن نمير» عن عبد الملك بن أبي 
سليمان» عنه. 

وأثر القاسم أخرجه أيضًا عن وكيع» عن معرف» عن عمروء عنه. 

وأثر طاوس أخرجه أيضًا عن معتمر» عن لیث؛ عن عطاء › 
وطاوس به. وأخرجه أيضًا عن وكيع» عن سفيان» عن محمد بن 
المنكدر» عمن سمع طاوسّا يقول: قال رسول الله يَكئْة: «لا طلاق 
إلا بعد نكاح. ولا عتق الا بعد ملك». 

وذكر أبو حاتم» عن یحیی بن معين أنه قال: لا يصح عن النبي كَل : 
«لا طلاق قبل نكاح». وأصح شيء فيه حديث الثوري عن ابن المنكدرء 
)١(‏ «المحليل» ۲۰۵/۱۰. 


«الطبقات» لابن سعد ۳۵۱/۷ «الثقات» ۰۵۱۵/۷ «تهذيب الکمال» ۰۲۱۰/۲۸ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
عمن سمع طاوسّاء أنه لت قال : «لا طلاق قبل نکاح»۳. 

وأثر الحسن آخرجه» عن معتمر بن سليمان» عن يونس» عنه. 

وأثر مجاهد وعطاء أخرجه أيضًا وکیم» عن معرف» عن الحسن 
الضبي عنهما. 

وأثر محمد بن کعب ونافع بن جبير آخرجهما» عن جعفر بن عون 
عن آسامت عنهما. 

وأثر عمرو بن هرم لم آره. 

وذكره البيهقي عن كتاب عمرو بن حزم» في الكتاب الذي كتبه له 
رسول الله 6ه(" . 

قال ابن حزم : وصح عن طاوس» وسعيد بن المسيب» وعطای 
ومجاهد. وابن جبير» وقتادة» والحسن» ووهب بن منبه» وعليٌ بن 
الحسين» والقاسم بن عبد الرحمن» وشريح””". 

وإنما آقتصر البخاري على هذه الآثار ولم يذكر فيه حديئًا؛ لأنها 
متكلم فيهاء نعم في السنن الأربعة» عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» 
عن جده قال: قال رسول الله كلِةِ: «لا طلاق الا فیما یملك»(*) 
وأخرجه الحاكم في «مستدركه» وقال: صحيح لاساد“ 
وأخرجه ابن الجارود في «منتقاه»”" . 


.4۳1/۱ «علل ابن أبي حاتم»‎ )١( 

(۲) «السنن الکبری» ۷/ ۳۲۰. (۳) «المحلئ» .75١6/٠١٠١‏ 

(4» ابو داود (۰)۱۲۹۰ الترمذي (۰)۱۱۸۱ ابن ماجه ( ۲۰۷) ورواه النسائی ۷/ ۰۱۲ 
بلفظ : «لا نذر ولا يمين فیما لا تملك ولا في معصية ولا قطيعة رحم؛. 

)٥(‏ «المستدرك» ۰۲۰۵-۲۰/۲ ولیس فيه : صحیح الاسناد» بل قالها الحاکم بعد 
الحدیث التالی لحدیث عمرو بن شعیب. 

() «المنتقی» ۳/ 1۲ (۷6۲). 





سس کی سس( 


سمع ابن المبارك وخلاتق: وعنه: البخاري وغیره من الاعلام. 








قَالَ آبو حاتم: إذا حدثك عارم فاختم 

وكان سليمان بن حرب يقدمه علئ نفسه إذا خالفه في شيء رجع إل 
ما يقول. 

وقال عبد الرحمن: سمعت أبي يقول: أختلط أبو التعمان في آخر 
عمره وزال عقله» فمن سمع منه قبل الآختلاط فسماعه صحیح؛ وکتبث 
عنه قبل الأختلاط سنة أريع عفر 

وقد أسلفنا أن البخاري روئ عنه بغير واسطة» وروی مرة عنه 
بواسطة"» وکذا مسلم والاريعة. 

مات سنة أربع وعشرين وماتین"*, 

الوجه الثالث 

ذكر البخاري في الباب ثلاثة أحاديث: حديثين مسندین عن جرير» 
والثالث حديث: «الدين النصيحة» ذكره معلقًا كما تراه» وقد أخرجه 
مسلم في «صحیحه" مسندًا من حديث سهیل» عن عطاء بن يزيد الليثي» 
عن تمیم الداري أن النبي يكل قَالَ: این النّصِِحَف (ثلائة) ”© 





40 «الجرح والتعديل» ۰۹/۸ (539). 

250 سيأني برقم 4770) كتاب: التفسيرء باب: ا 
جاع سا ینوا 

(۴) أي بواسطة فإن مسلم والأربعة لم پروا عنه إلا بواسطة. 

(4) أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۰۳۰۵/۷ «التاريخ کیره 708/1 05840 
«معرقة الثقات» ۲۵۰/۲ (1784): «المجروحين» ۷۹6/۲- ۰۲۹۵ «نهليب 
الکمال+ 149/15- ۲۹۲ (۰)۵96۷ «التقريب؟ ص01 (05813. 





یت “اموا وء 











0 من (ج). 


سس کتاب الطلاق 


وقال أيضًا: سألت محمد بن إسماعيل -یعنی البخاريی- فقلت : أي شيء 
صح في الطلاق قبل النکاح؟ فقال : حديث عمرو بن شعيب» عن آبیه» عن 
۱ قلت: فهذا أحسن شىء فى الباب وآصحه . 

وقال البيهقي : رواه حبيب المعلم وغيره» عن عمرو» عن أبيه» عن 

95 شف 1 e e‏ 
عبد الله بن عمرو . وقال مهنا وحرب عن أحمد: وسئل: اتعرفه من 
وجه صحیح؟ قال: حديث عفر ات کت 

قال آحمد: وأنا عبد الرزاق» آنا ابن جریج» عن عمرو بن شعيب » 
به. ثم قال: آخشی أن يكون ابن جريج أخذه عن المثنئ بن الصباح» 
عن عمروء ومثنی منكر الحديث. 

قلت : وفيه أحاديث آخر: 

آحدها: حدیث جابر مرفوعا: «لا طلاق قبل نکاح». آخرجه 
قاسم بن آصبغ» عن ابن وضاح» عن موس بن معاوية» عن وکیع» 
عن ابن این ذئب» عن عطاء وابن المنکدر عله ا ورواه آبو فرة 
في (مسنده)» عن ابن جریج» عن عطاء بن أبي رباح» عن جابر. 

ثانيها: حديث معاذ مرفوعًا به» أخرجه الدارقطني» عن إسحاق بن 
محمد بن الفضل» ثنا على بن شعيب» ثنا عبد المجيد» عن ابن جریج» 

1 طا ل 

عن عمرو بن شعیب» عن طاوس عن معاد په . 
)١(‏ «علل الترمذي» /١‏ 556. (۲) «الستن الکبری» ۳۱۸/۷. 
(۳) «مسائل أحمد وإسحاق» برواية حرب ص ۰۱۱۱ 
(5) رواه الحاكم في «المستدرك» ۲ من طريق أحمد بن عبد الله بن الحاكم عن 


وكيع به. 
(6) «الستن» 5/ .١5‏ 


س( س التوضیح شرح الجامع الصعيع ‏ س 

قال آبو حاتم : ولم يسمع منه. قلت : وعبد المجيد من رجال مسلم 
والأربعة» ووثقه ابن معين وغیره» وقال أبو داود: ثقة داعية للإرجاء . 
وأما ابن حبان فتركه. 

وفي لفظ : «وإن سميت المرأة بعينها»" . 

ولما رواه أبو قرة أخرج منه عبد المجید» فقال: ذكر ابن جريج» 
عن عمرو بن شعيب» عن طاوس. 

ثالثها : حديث أبي ثعلبة» قال الدارقطني: وحدثنا جعفر بن محمد بن 
نصير» ثنا (آحمد)"" بن يحيى الحلواني» ثنا على بن قرین» ثنا بقية» ثنا 
ثور بن يزيد» عن خالد بن معدان» عن آبي ثعلبة الخشني قال: قال 
(لي)“ عَم : أعمل لي عملا حت أزوجك ابنتي. فقلت: إن تزوجتها 
فهي طالق ثلاثاء ثم بدا لي أن أتزوجهاء فقال لي: «تزوجهاء فإنه 
لا طلاق إلا بعد نکاح» . 

قلت: آفته علي بن قرين» فانه کذاب"*۰ وخالد عن أبي ثعلبة 
مرسل» قاله ابن معين”" . 

رابعها: حديث عائشة رضي الله عنهاء آخرجه أيضًا من حديث 
الوليد بن سلمة -وهو كذاب كما قال دحيم- ثنا يونس» عن الزهري؛ 


.۲۷۲-۲۷۱/۱۸ أنظر ترجمته فى «تهذيب الکمال»‎ )١ 

(۷) «الستن» 11/54. 

() في الأصل: أيوب» والمثبت من «سنن الدارقطنی» وهو الصواب. 
(4) من (غ). ۱ 

(0) «الستن» ۰۳۱/6 

(0) آنظر: «الجرح والتعدیل» ۰۲۰۱/۹ «الضعفاء» للعقيلي ۳/ ۲۵۰-۲۹ 
0 انظر: «التعدیل والتجریح» للباجي ۵۵۳/۲. 











سے مب تنج 


عن عروة» عن عائشة رضي الله عنها قالت: بعث رسول الله کل 
آبا سفیان بن حرب على نجران بالیمن» وکان فیما عهد إليه أن 
لا یطلق الرجل ما لم یتزوج""*. 

وأخرجه ابن أبي شیب عن حماد بن خالد» عن هشام بن سعد» عن 
الزهري» عن عروة» عنهاء موقوفّا : لا طلاق إلا بعد نکاح". 

وقال الترمذي في «علله»: سألت محمدًا: أي حديث أصح في 
الطلاق قبل النكاح؟ 

قال: حديث عمرو بن شعيب» وحديث هشام بن سعد. عن الزهري؛ 
عن عروة عن عائشة رضي الله عنها. 

فقلت: إن بشر بن السري وغيره قالوا: (عن هشام بن سعد» عن 
الزهري» عن عروة» عنهاء عن رسول الله كلِِ. مسندًا)”". فقال: إن 
حماد بن خالد روی عن هشام» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة» 
عن رسول الله کل . 


)۱( «السنن» 6/5 . 

(۷) ابن أبي شيبة 20/6 (۱۷۸۱۲). 

(۳) کذا في الأصول وهو خطأ في النقل وصوابه: عن هشام بن سعد عن الزهري؛ 
عن عروة مرسلًا. كذا وقع في «الفتح» ۰۳۸۲/۹ أضف إلى هذا أنه إذا كان عن 
عائشة عن رسول الله كيه مسندًا فما فائدة قول البخاري أن حمادًا رواه عنها عن 
رسول الله مَك 
تنبیه : وقع في المطبوع من «العلل» عن هشام بن سعد عن الزهري» عن عروة» عن 
عائشة» عن النبي بيه مرسلا. وهذا لا يستقيم في نفسه بذكر عائشة مع كونه 
مرسلاء ولا مع ما يأتي من کون حماد بن خالد قد وصلهء فالصواب ما قلناه 
أولّاء والله أعلم. 

(:) «علل الترمذي» .555-5560/١‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

خامسها: حديث ابن عباس مرفوعًا: «لا طلاق فیما لا يملك» 
آخرجه الدارقطني أيضًا من حديث عمرو بن يونس » عن سليمان بن 
ابي سلیمان الزهري» عن یحیی بن أبي کي عن طاوس» عن ابن 
عیاش رف وان هذا معفوة. 

سادسها: حدیث ابن عمر رضي الله عنهما: سئل رسول الله چا عن 
رجل قال : یوم آتزوج فلانة فهی طالق . قال : «طلق ما لا يملك» آخرجه 
الدارقطنی من حدیث خالد بن يزيد (القرنى) ٠‏ آنبا عبد الرحمن بن 
مسهر. ثنا ۳ خالد الواسطي› عن ۳ هاشم الرماني» عن ابن 
جبیر» عن أبن عمرء د 

وأخرجه أيضًا من حديث عمرو بن خالد» عن زيد بن علي » عن آبائه 
۱ ره 
بنحوه» مرفوعا ‏ . 

أخرجه ابن ماجه من حديث على بن الحسین بن واقد» عن هشام بن 
سعد» عن الزهري» [عن روا عن المسون رن مد أن النبي که 
قال : لا طلاق قبل نکاح» ۳ . 

ومن حدیث ابن لهيعة» عن موسی بن آیوب الغافقي» عن عکرمت 
عن ابن عباس» یرفعه : (إنما الطلاق لمن أخذ بالساق»"۲. 
)١(‏ «السنن» ۰۱۱/۶ 
(۲) فى الاصل : المقبري» والمثبت من «سنن الدارقطني» وهو الصواب» وخالد بن 

يزيد القرني له ترجمة في «الجرح والتعدیل» ۳۱/۳ (۱۱۳۶). 
(۳) «السنن» ۰۱۲/۶ 


(4) «السنن» ۲۰/۶ 

(۵) ساقط من الأصل» والمثبت من «سنن ابن ماجه». 
(5) «سئن ابن ماجه» (۲۰۸). 

(۷) «سئن ابن ماجه» (۲۰۸۱). 








مت تب لا 7 

ولفظه عند الدارقطنی : «إنما يملك الطلاق من أخذ بالساق»". وذکره 
حرب عن آبي عبد اش ثنا ابن مهدي» ثنا هشام. عن قتادة» عن 
عكرمة» عن عبد الله » موقوفا : الطلاق بعد النکاح. وقال: اسناد جيد. 

وقال آبو الحکم: خطب رجل منا آمرأة» فاجتمعا في الاملاك 
فخالفهم في شيء» فقال: هي طالق إن تزوجتها حتی آکل 
الخضیض (۲) -يعني : الطلع الذکر- قال: فسألت ابن المسیب وعروة 
وعبید الله بن عتبة وآبا سلمة وآبا بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن 
هشام فقالوا کلهم : زوجوه» لیس به بأس . 

وقال عمر بن عبد العزیز : ما آری أن یتزوجها حنیل يأكل الخضیضص(۳*. 
ووافقه القاسم» وسالم» وابن شهاب وسلیمان بن يسار. 

وقال مهنا: قلت لأحمد: حدئوني عن الولید بن مسلم قال: قال 
مالك : عن عمر بن الخطاب. وأبي مسعود* والقاسم وسلیمان بن 
یسار» وسالم» وابن شهاب. في الذي یقول: إن تزوجت فلانة فهي 
طالق . 

قال : إن تزوجها فهي طالق. فقال لي آحمد: ليس فیهم عمر هذا 
خطأ من قول مالك . 

فقلت : لعل هذا من قبل الولید غلط على مالك . قال: لاء هذا من 
قول مالك ذهب إلى حديث عن سعید بن عمرو بن سلیم» عن القاسم بن 
محمد» عن عمر. 


۳۷/۶ «السنن»‎ )١( 

(؟) ورد بهامش الاصل : الغضيض: الطلع إذا بداء كذا قاله الجوهري. 

(۳) رواه الييهقي في «الستن الكبرئ» ۰۳۲۱/۷ 

(8» ورد في هامش الأصل : في الاصل : وآبو مسعود وأنا أظنه اين مسعود وال آعلم. 
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وسئل عن رجل قال: إن تزوجت فلانة فهي علی كظهر أمي . فقال: 
إن تزوجها فلا يطأها حت يكفر. ذهب إلى هذاء ظن أنه مثله . 

وقال سفيان بن وكيع : أحفظ منذ أربعين سنة أنه سئل عن الطلاق 
قبل النکاح» فقال - یروی عن النبي کا وعن علی » وابن عباس » 
وعلی بن الحسين» وسعيد بن المسيب» ونيف وعشرين من التابعين» 
آنهم لم يروا به بآسّا. 

قال عبد الله: فسألت أبي وأخبرته بقول سفيان» فقال: صدق أنا 
قلت ذللی(۱) 

وقال ابن جریج فیما حکاه في «المحلی»: بلغ ابن عباس أن ابن 
مسعود يقول: إن طلق الرجل مالم ینکح فهو جائز . فقال ابن (عباس)”" : 
أخطأ فى هذاء إن الله يقول: لذا کحم المقیتت نم لقتو 
[الأحزاب: 59] ولم يقل: إذا طلقتم المؤمنات ثم نكحتموهن . 

قال ابن حزم: وهو قول ابن عيينة» وابن مهدي› والشافعي» 
وأحمدة وأصحابهماء وإسحاق» وأبى سليمان» وأصحابهماء وجمهور 
أصحاب الحديث» قال: وأما من كره ذلك ولم یفسخه» كما روینا 
من طريق حجاج بن منهال» ثنا جرير بن حازم» عن یحیی بن سعيد 
الأنصاري» عن القاسم بن محمد بن آبي بکن فيمن قال: كل أمرأة 
آتزوجها فهي طالق فكرهه» وهو قول الأوزاعي والثوري. قيل لنا: 
شدد. وبه یقول آبو عبید. 
(۱) آنظر: «طبقات الحنابلة» ۱/ ۵1-1۵0۳ع. 
(0) في الأصل آعلی هذه الكلمة کلمة: (سقط). وورد في الحاشية تعليقًا علیها: 

عباس ليس في الأصل» فألحقته ويحتمل أن يكون الساقط (مسعود) وال أعلم. 


ومن طريق الحجاج بن منهال: ثنا آبو عوانة» عن محمد بن قيس 
المرهبي قال: سألت النخعي عن رجل قال في أمرأة: إن تزوجتها 
قال: هي كما قال» ثم سألت الشعبي» وذكر له قول ابراهيی فقال: 
صدق . 

ومن طریق آبي عبید » عن هشیم أنا مغیرة» عن إبراهيم» فيمن 
قال : کل أمرأة آتزوجها فهي طالق قال : ليس بشيء» هذا رجل حرم 
المحصنات على نفسه فلیتزوج فان سماها أو نسبهاء أو سمی 
مصرًاء أو وقت وقنّاء فهی كما قال. 

وروينا من طريق مالك» عن سعيد (ب0(0)0) عمرو بن سليمء عن 
القاسم بن محمد» آن وياد قال: إن تزوجت فلانة» فهي عليّ كظهر 

قال ابن حزم : لیس هذا موافقًا لهم؛ لأنه قد روي عن عمر أنه وان 
عم فهو لازم. ومن طريق وکیع» عن إسماعيل بن أبي خالد» عن الشعبي 
قال: إن قال: كل أمرأة أتزوجها فهي طالق فليس بشيء» فان وقت لزمه. 

ومن طریق آبی عبید» ثنا محمد بن کثیر» عن حماد بن ستلفة عن 
فيس بن سعد » عن عطاء قال في رجل قال : إن تزوجت فلانة فهي طالق : 
هو كما قال. 

وهو قول الحكم بن عتيبة » وربيعة» والحسن بن حي » والليث بن 
سعد » ومالك» وأصحابه.» ومنهم من قال: يلزمه وان عَمَّ. 


."٤٥ص في الأصل عن» والمثبت من «الموطأ»‎ )١( 
.۳ 4۵ «الموطأ» ص‎ )۲( 
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روینا من طریق عبد الرزاق» عن ياسين الزیات» عن آبي محمدء 
عن عطاء الخراساني» عن أبي سلمة بن عبد الرحمن» أن رجلا قال: 
كل أمرأة أتزوجها فهي طالق. فقال له عمر بن الخطاب: هو كما قال. 

ومن طريقه أيضّاء عن معمر» عن الزهري قال: كل أمرأة أتزوجها 
فهي طالق» وكل أمرأة أشتريها فهي حرة. قال: هو كما قال . 

قال معمر فيما حكاه ابن المرابط : فقلت للزهري: أليس قد جاء: 
«لا طلاق قبل نكاح»؟ قال: إنما ذلك أن يقول الرجل : أمرأة فلان طالق» 
أو عبد فلان حر. 

قال ابن المرابط: المعنی: لا طلاق واقع قبل نكاح» ولم يرد 
بذلك: لا عقد طلاق قبل نكاح. 

ومن طريق أبي عبید. ثنا يحيى القطان» ويزيد بن هارون» عن 
يحيئ بن سعيد الأنصاري قال: كان القاسم بن محمد وسالم وعمر بن 
عبد العزيز يرونه جائرًا عليه. 

ومن طريق أبي عبيد» ثنا مروان بن شجاع» عن خصيف» سألت 
مجاهدًا عن رجل قال: كل أمرأة أتزوجها فهي طالق . قال: هو كما قال. 

وعند ابن أبي شيبة» عن الشعبي» في رجل قال لامرأته : كل أمرأة 
أتزوجها عليك فهي طالق. قال : كل أمرأة يتزوجها عليها فهي طالق”". 

وكذلك قاله عطاء» وحماد. وأبو بكر بن عبد الرحمن» وأبو بكر بن 
محمد بن عمرو بن حزم؛ وشريح” ". 


(۱) «المحلی» ۲۰۲-۲۰۵/۱۰. 


(۲) ابن آبی شيبة 55/5 (۱۷۸۳۲). 
(۳) «المحلی» ۰۲۰۷/۱۰ ۲۰۷. 
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ولما قيل للشعبي: إن عکرمة يزعم أن الطلاق بعد النکاح. قال: 
خبر من مولی ابن عباس . 

وقال قدامة: قلت لسالم: رجل قال: کل أمرأة یتزوجها فهي طالق» 
وکل جارية یشتریها فهي حرة. قال : آما آنا فلو كنت لم آنکح ولم آشتر . 
وعن مکحول: توجب عليه . 

قال ابن حزم: نظرنا فیما أحتج به من آجازه بکل حال -وهو 
آبو حنيفة وعثمان البتي- فوجدناهم لا یخالفوننا فيمن قال لامرأته: 
آنت طالق إذا بنت مني . ليس بشيء فصمٌ أن الطلاق معلق بالوقت 
الذي آضیف الیه» وهذا فاسد؛ لأنه لم یخرج الطلاق كما آمر» بل 
لم یوقعه (حيث یظن به واقعة)"" حيث لا يقع» فهو باطل. 

فان قالوا: قسناه على النذر قلنا: النذر جاء فيه نص» وتقديم 
الطلاق لم يأت فيه نصّء والنذر فُربة بخلافه» وهم لا يخالفوننا في 
أن من قال: علي نذر لله أن أطلق زوجتى. أنه لا يلزمه طلاقهاء ` 
وهذا يبطل ما اة في قوله: افو ارد [المائدة: ۱]؛ لأن 
الطلاق عقد لا يلزم الوفاء به لمن عقده على نفسه بما عقد أن يطلق› 
إلا أنه لم یطلق» فليس من العقود التي آمر الله بها قبل أن توقع. 

فإن قالوا: قسناه على الوصية. قلنا: هذا من أرذل القياسات؛ لأن 
الوصية نافذة بعد الموت» ولو طلق الحي بعد موته لم يجزء والوصية 
قُربة» بل هي فرض» والطلاق ليس فرضًا ولا فُربة. 


(۱) أنظر هذه الآثار فى «مصنف ابن أبى شیبة» 6/ 1۷. 


(؟) هكذا في الأصول» وفي (المحلی» : حين نطق به » وأوقعه. 
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ثم إنا لم نجده صحيحًا عن أحد من الصحابة؛ لآن الرواية عن عمر 
موضوعة. فيها ياسين وهو مالك وأبو محمد وهو مجهول» ثم هو 
منقطع بين أبي سلمة وعمر. 

ثم نظرنا في قول من آلزمه إن خصٌّ دون ما إذا عمّء فلم نجد لهم 
حجة أكثر من قولهم: إذا عم فقد ضيق على نفسه. 

قلنا: ما ضيق» بل له في الشراء فسحةه ثم هك أنه ضيق» فأين 
وجدتم أن الضیق في مثل هذا یب یبیح الحرام؟ وأيضًا فقد يخاف في 
أمتناعه من نكاح الى عم طلاتها إن تزوجهاء آکثر مما یخاف 
لو عمّء لكلف بها. 

ووجدناه أيضًا لا يصح عن أحد من الصحابة؛ لأنه ما منقطع وإما 
من طريق المرهبي» وليس بالمشهور. 

ثم رجعنا إلى قولناء فوجدنا الله تعالئ يقول: ییا ای إدَا طلقتم 
ليه لو یمن [الطلاق: ۱] فلم يجعل الله الطلاق إلا بعد 
النکاح» والعجب من المخالف القیاس» إذ لا خلاف عندهم فيمن 
قال لامرأة: إذا طلقتك فأنت مرتجعة مني. فطلقهاء أنها لا تكون 
مرتجعة حتی يبتدئ النطق بارتجاعه لها ووجدناهم لا يختلفون فيمن 
قال: إذا قدم أبي فزوجني من نفسك فقد قبلت نكاحك. قالت هي 
وهي مالكة أمر نفسها: إذا جاء أبوك فقد تزوجتك ورضيت بك 
زوجًا. فقدم آبومی فإنه ليس بينهما نكاح أصلاء ولا يختلفون فيمن 
قال: إذا كسبت مالا فأنث وكيلي في الصدقة به» فكسب مالاء فإنه 
لا يكون ال خر وکیلا في الصدقة حت یبتدی اللفظ بتوكيله. فلا 
آدري من أين وقع لهم جواز تقدیم الطلاق والظهار قبل النکاح. 


بسح ی میس 
ليمن؟ قال: 03 نوتم ولیس 
ی ر صحیح بش سواهء ولا أخرج البخاري (لهم)”" 
شيكاء لان سهیلا ليس علئ شرطه. 

ال الخطايي: ترجم البخاري على حديث: لاه ولم 
يسنده؛ لان راوي الحديث تميمء وأشهر طرقه سهيل بن أبي صالح 
ولیس من شرطه؛ وروي أيضًا عن ابن عمر من طرق لا باس بها . 
قُلْتُ: فقوي إذن. وقد أخرج له البخاري مقروثًا!. 

وقال البخاري أيضًا: سمعت علا 
سهيل له آخ ( 
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: ابن المديني- یقول: کان 


ید6( علیه+ فنسي كثيرًا من الاحادیت ٠"‏ 

ونال الحاکم: أجتهد مسلم وأكثر إخراجه (عنه) في الشواهد 
مقرونًا في أكثر روايته بحافظ لا يدافع» فسلم بذلك من نسبته إل 
سوء الحفظ. وأغرب بعض شيوخنا فقال في تعليقه على هذا 
الصحيح: حديث جرير في النصح شبيه بحديث تميم المذكور عند ابن 





(1) مسلم (06) كتاب: الإبمان» باب: يبان أن الدين التصيحة. 

9 
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AVIN 0 

(0) سيأني برقم (۲۸6۰) کتاب: الجهاد باب: فضل الصوم في سييل ال 
قال ابن حجر في «تهذيب التهذیب؛ ۱۲۹/۲: وعاب ذلك عليه النسائي؛ فقال 
السلمي : سألت الدارقطني : لم ترك البخاري حديث سهيل في كناب *الصحيح»؟ 
فقال: ‏ لا أعرف فيه عذرًاء فقد كان النسائي إذا مر بحديث سهیل» قال: سهيل - 
والله- خير من أبي اليمان» ويحيئ بن بكير وغيرهما.اه 

00 في (ج): فوجد. 

0 أنظر: «تهذيب التهذيب» ۱۲۹/۲ 

0 من لج 
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وكذلك لا یختلفون فیمن قال لآخر: زوجنی ابنتك إن ولدتها فلانة. 
فولدت له فلانة» فإنها لا تكون بذلك زوجةء وقد جاه انان هنا النکاح 
عن ابن مسعود والحسن» ولا يعرف لعبد الله في ذلك مخالف من 
ااا 

قلت: والمخالف يقول: هذا تعليق ليس بطلاق» والتعليق ليس 
طلاقًا في الحال. فلا يشترط قيام الملك» لاسيما وقد قال تعالی : 
وسم مَنَ عَهد أله کرت ءاتدتا من صله لَنَصَّدَهَنَ4 [التوبة: ۷۵] وهو 
دلبل علی أن النذر المضاف إلى الملك إيجاب في الملك وإن لم 
يكن موجودًا في الحال» وقد جعله الله نذرًا في الملك وألزمه الوفاء 
به» فكذا هذا؛ إذ لا فرق بينهماء والخلاف واحد. 

قال ابن التين: واحتجاج البخاري بالاية في ذلك لا دلالة فيها على 
أنه لا يلزم إذا وقع بالشرط قبل النکاح. 

والحاصل من الخلاف ثلاث مذاهب : اللزوم: إذا عين أو ضرب أجلًا 
يسيرّاء وهو مذهب مالك" . وعدمه مطلقّا» وهو مذهب الشافعي””". 
واللزوم مطلقًا وان عمء وهو مذهب أبي حنيفة . 

قال ابن المنذر: أختلف العلماء فيمن حلف بطلاق من لم ينكح 
على ثلاثة مذاهب: لا طلاق قبل نكاح» وهو قول عائشة وابن 
عباس» واحتج ابن عباس في ذلك بالآية المذكورة» وقال: جعل الله 
الطلاق بعد النكاح . 


.۲۰۸ ۰۲۰۷/۱۰ «المحلی»‎ )١( 

(۲) آنظر : «المنتقین» ۱۱۵/۶ 

(۳) أنظر: (مختصر المزنی» ۵1/۶. 

() أنظر: «أحكام القرآن» للجصاص ۳/ ۵۳۲. 
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وعلیه جمهور التابعین المذکورین في هذا الباب وهو مذهب 
الشافعي وأحمد واسحاق وأبي ثور . ۱ 

وروی العتبي» عن على بن (معبد)"" عن ابن وهب. عن مالك أنه 
آفتی رجلا حلف : إن تزوجت فلانة فهی طالق» فتزوجها أنه لا شيء 
علیه» قاله ابن وهب. ونزلت بالمخزومي فآفتاه مالك بذلك. 

وروی أبو زيد عن ابن القاسم مثله . وقال محمد بن الحکم : ما آراه 
حانثا. وقد قال ابن القاسم: آمر السلطان ألا بحکم في ذلك بشيء 
وتوقف في الفتیا به آخر آیامه . 

قال محمد: وکان عامة مشایخ المدينة لا یرون به بسا » وهو قول 
ابن أبي ذئب» وأما جمهور أصحاب مالك لا یرون ذلك”". 

وفيها قولء قال: وهو إيجاب الطلاق قبل النكاح. روي ذلك عن 
ابن مسعودء والقاسم» وسالم» والزهري وأبي حنيفة» وأصحابه"*. 

والئالث: إذا لم یسم الحالف بالطلاق أمرأة بعينها أو قبیلت 
أو آرضاك وعم في د یمینه تحریم ما حل الله له. فلا یلزمه ذلك 
ولیتزوج ما شا فان سمی آمرأة او ارضا او قيلة: او ضرت انجلا 
يبلغ عمره آکثر منه» لزمه الطلاق. 

وکذلك لو قال: كل عبد آملکه حر. فلا شيء علیه؛ لأنه عم» ولو 
خص منشأ أو بلدّاء أو ضرب آجلا يبلغ مثله لزمه هذا قول النخعي 


(۱) «الاشراف» ۰۱1۶/۱ 

(۲) کذا في الأصلء» وفي «الاستذکار» ۱۲۳/۱۸: سعید 

(۳) آنظر : «الاستذکار» ۱۲-۱۲۳/۱۸. 

(4) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۰18۷ «الاستذکار» ۰۱۲۱/۱۸ 


سب چتب ای سس( 
وربيعة ومالك وابن آبي لیلی والليث والأوزاعي» وذکر مالك في 
«الموطأ» أنه بلغه عن ابن مسعود؟. 

وحجة أهل المقالة الأولى الأحاديث السالفت وحجة أخرئ هو أنه 
لما أجمعوا أن من باع سلعة لا يملكها ثم ملكهاء أن البيع غير لاز 
فكذلك إذا طلق أمرأة ثم تزوجها أن الطلاق غير لازم له. 

واحتج الكوفيون بما رواه مالك في «الموطأ», أنه بلغه أن عمر وابنه 
وابن مسعود وسالم والقاسم وفقهاء المدينة» آنهم كانوا يقولون: إذا 
حلف الرجل بطلاق المرأة قبل أن ينكحها ثم أتمء أن ذلك لازم له 
نه 

وتأولوا قوله: «لا طلاق قبل نکاح» أن يقول الرجل: أمرأة فلان 
طالق» أو عبد فلان حرء وهذا ليس بشيء. 

وأما أن يقول: إن تزوجت فلانة فهي طالق. فإنما طلقها حين 
تزوجهاء وكذلك في الحرة» يريد: إن آشتريتك فأنت حرة. 

قالوا: ومثله: «لا نذر لابن آدم فيما لا یملك»* لأنه يحتمل أن 
يلزمه فيه النذر إذا ملكه. قالوا: وأيضًا جاء الحديث: «لا طلاق 
إلا من بعد نكاح» وليس فيه: لا عقد طلاق. وهو الذي أخبرناه 
وشبهه بعلة الإحباس أنه يجوز فيها الصدقة من قبل أن تجيء في 
ملکه"*. 


(۱) آنظر «الاستذکار» ۱۲۰-۱۱۹/۱۸. 

(۲) «الموطاًٌ؛ ص‌۳۱۱. 

(۳) «الموطاٌ» ص ۳۱۱. 

(8» سلف برقم (1۰6۷). 

(5) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 4۸/۲ بتصرف. 





برع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


واحتج الأبهري لقول مالك فقال : إذا سمی آمرأة أو قببلة أو بلدة 
فانه یلزمه عقد الطلاق؛ لأنه لیس بعاص في هذا العقد» وکل من عقد 
عقدًا ليس بعاص فيه فالعقد له لازم وعليه الوفاء به؛ لقوله تعالی : وفوا 
بالمفود [المائدة: ۱] وقوله: ون اندر [الإنسان: ۷] في لسان 
[العرب]" : إيجاب المرء على نفسه شيئًا وان لم يكن في ملكه» يدل 
على ذلك قوله: و من علد أله [التوبة: ۷۰] فثبت بهذا أنه 
يلزمه ما ألزم نفسه وان لم يكن في ملكه؛ ولأنه أضاف الطلاق إلى 
حال ملك فيه أبتداء إيقاعه» فصح ذلك أعتبارًا بأصله إذا أضافه حال 
الملك». مثل: إن دخلت الدار فأنت طالق. 

والمخالف يقول: إن أوجب على نفسه نذر عتق أو صدقة درهم قبل 
ملكهء أن ذلك یلزمی فكذلك عقد الطلاق» فأما إذا عم النساءء فان 
ذلك معصية؛ لأنه منع نفسه النكاح الذي أباحه الله له» فلا يصح 


عقده؛ لقوله "ظ:: «من أحدث فى أمرنا هاذا ماليس منه فهو رد» . 


SE. DED‏ ی وی 


.40۹/۷ بیاض بالأصل. وانظر «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.)۲۱۹۷( سلف برقم‎ )۲( 





۵ ۶ 


۰- باب إِذَا قال لامرآته وَهْوَ مُکرد: : هذه آختي. 
فلا شَيْءَ عَلیّه 
قال الب یت : «قَالَ إِبْرَاهِيمُ ۳ هذه أُتي . وَدَلِكَ في 
ذَاتِ الله تعالی». 


هذا التعلیق تقدم مسندا عند البخاري في البیوع ۰ وآراد بهذا 
التبویب رد قول من نهی عن أن يقول الرجل لامرأته : يا أختي؛ لانه 
روی عبد الرزاق» عن الثوريی» عن خالد الحذاءء عن آبي تميمة 
الهجيمي قال: مر رسول الله ييه على رجل وهو يقول لامرأته 
يا أخيّة» فزجره'" ومعنئ كراهة ذلك: خوف ما يدخل على من قال 
لامرأته: يا آختي» أو أنت أختي. بمنزلة من قال: ا عطير 
آمي أو كظهر أختي. في التحريم إذا قصد إلى ذلك» فأرشده 
الشارع إلى أجتناب الألفاظ المشكلة التي یتطرق بها إلى تحریم 
المحللات . 


ولیس یعارض هذا قول إبراهيم اكك في زوجته: «هاذه أختي» لأنه 
إنما أراد بها أخته فى الدين والإيمان» فمن قال لامرأته آنها أخته» وهو 
ينوي ما نواه إبراهيم من أخوة الدین» فلا يضره شيء عند جماعة 
العلماء؛ لأن بساط الحال يقضي على قوله ونيته» وهو أصل لكل من 
آضطر إلى شيء مثل هذا . 


(۱) سلف برقم (۲۲۱۷). 
(۲) «المصنف» ۸۷ ۱۵۲ (۱۲۵۹۵). 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وفي أبي داود بإسناد جید من حدیث آبي تميمة الهجيمي» عن رجل 
من قومه -سمع النبي ية قال: مر رسول الله 4 على رجل وهو يقول 
لامرأته: يأ خية. فزجره”“ وقد سلف أيضًا. وروی ابن آبي شيبة في 
«مصنفه» عن عمرو بن شعيب» أنه اكت سمع رجلا يقول لامرأته: 
يا أخيةء فقال: «لا تقل لها: يا أخية». 

وسئل الحسن عن ذلك» فقال: ما هو (وتمرتان)( الا واحد" . 

وقال أبو يوسف: إن لم تكن له نية فهو تحريم. وقال محمد بن 
الحسن: هو ظهار إذا لم تكن له نيةء ذكره الخطابي"*. 

فصل : 

ذكر في باب آخر: «لم يكذب إبراهيم ی إلا ثلاث كذبات: ثنتين 
فى ذات ال وواحدة فى ذات نفسه»؟ وهو أشبه؛ لأنه إنما كان خاف 
اه ۱ 


2< هق 3ه نف 9 کف 


(«) ابو داود (۲۲۱۱). 

(۲) کذا فى الأصول» وفی «المصنف»: تموتان. 
(۲) ابن ۳ شيبة ٤‏ ۱۹۱۸۱-۱۹۱۸۰ 
05( «معالم الستن» ۱/۳" 

(0) سلف برقم (6:854). 


-١‏ باب الطلاق في الاغلاق 


وَالمُكُرَهِ وَالسّكْرَانِ وَالْمَجْنُونٍ وَأَمْرِهِمَاء والعلط انیا 
في الطلاق والشرك وَغَيْروء لِقَولٍ الى كلِةِ: «الآفمًا 
باه ول آمری مَا توى». وتلا الشَّعْبِنُ لا مُوَايِدْمَآ إن 
2 


SC‏ لسع 


یا أو ااا [البقرة: ۲۸۰ وَمَا لا يَجُورٌ مَنْ افرار 
وره در و ور 6 ر 1 ٩2‏ 6 
الموسوس. وقال النبي 95 ِلذي أقر علی نفسه: «أبك 


جْنونْ؟». وال عَلِیْ رضي الله عنه: بَقَرَ حَمْرَةُ حواصر 
شارفی. فَطَفِقَ ال يكل یلو حَمْرَة فَإِدَا حَمْرَةُ قد تيل 
مر ثم قال حمرَة: وهل أَنْتُمْ الا عَبِيدٌ لأبي؟ فَعَرّت 
ال 2 انه قذ تمل. فَكَرَجَ وخرجنا مع. وال مان 
لَيْسَ لِمَجْنُونٍ ولا لِسَكْرَانَ طلاق. وال ابن عَبّاسٍ رضي 
الله عنهما: طلاق السَّكْرَانٍ وَالْمُسْتَكْرَه یس بجایز. ون 
عُقْبَةٌ بن عایر : لا تجوز طلاق الْمُوَسْوسٍ . وَقَالَ عطاء: 
إا بدا بالّلاي فَلَهُ شَرْظَهُ. وال ناف : لق رجْل أَمْرَأَتَهُ 
البَنَهَ ان خَرَّجَتْء فَقَالَ ابن عْمَرَ: إِنْ حَرَجَتُْ فَقَدْ بانت 
وَقَالَ الرْمْرِيُ فِيمَنْ قَالَ لامرأته: إِنْ لَمْ أَفْعَلْ گذا وَكَذَا 
َامْرَتي طَالِقٌ تلاا يُسَأَلُ عَمّا قال وَعَمَدَ عَلَيْهِ قله حِينَ 
حَلَف بِتِلْكَ الیّمین فَإِنْ سم أجل أَرَادَهُ وَعَقَدَ عَلَيْهِ قَلْبهُ 
حِينَ خلت بتلك اليمين» جعِلَ ذَلِكَ في نيه وَأَمَائته. وَقَالَ 


و 
۵ 


و ب) 


5 


0 5 2 ال يم چ 0 و ۹ 
براهیم : إِنْ قَالَ: لا حَاجَةَ لي فيك . نيثهُ» وطلاق کل قَوْم 


لَ: اذا لت فانت الق 


mm‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
تكدناء بسا ند کل طهر مره قٍن أسْتَبَانَ عنلها فد 
ثانت.. وال 0 إِذَا كَالَ لها : الحَقي بأَمْلِكِ. نیت 
وقال ابن باس رضي الله عنهما : التاق عن ور 2 


ای یر ا توا ل عن 


7 ۳7 


ابعر ۳ ختی یفیق» وغن الصَّبِيّ حتی و 
لام عثی نی فط وال غلك رضي الك عنه: وگل 
الطلاق جَائْرٌ إل طلاق المَعْتّوهِ وقال قتادة: إذا طلق في 
نفسه فليس بشيء. 

8- لينا مُسْلِمُ بر ن ازهیم حَدَّثَنَا هشامء حَدَثَنَا فتاه عن واه ن 


13 97 


0 7 أبي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه. عن ان يَِِ قال: «إِنَّ الله تَجَاوَرَ عَنْ آمّتي 
نت به آنشنهاه ما ل تعمل آؤ کلم . قال قَتَادَةٌ +( طَلَّقَ في نَفْسِهِ فیس 
بسیء. [انظر: ۲۵۲۸- مسلم: ۱۳۷- فتح ۰۳۸۸/۹ 


5 ِ 


خْبََنَا ابن وَهْبِء عَنْ يُونْسء عن ابن شِهَابٍ قال: أخبر 
وم اه اكت بو وی 07 


فَدَعَاهُ فقال: «مّل بك و اک قَالَّ: : نَعَمْ. . فَأمَرَ به آن یرجم 


۰1۸۱۲ ۰1۸۱۶ oY] َا لقن الحجَارَةٌ عمَرَ حى آذرك با و فقتل.‎ EA 
۳/۹ ری ۱- کت‎ - ۷۱۸ ۲ ۰ 


۷۰- کدنا ضيع 17 


خی وَجهِهِ الذي آغرض قَبله فَقَالَ: یا وشول الوء إِنَّ الأخر قذ رنی. 


م 


فأغرض عَنه, فك ف شق وَجهه الذي آغزض قِبَلَهُ فَقَال له دك فَأَعْرَض عَنْهُء 
فتتخی لَه الرابعة. فلما مهد علی نَفْسِهِ آزیع شَهَادَاتِ دَعَاهُ فقال: «مَل بك 
جْنُونٌ؟). قال: لا. فَقَالَ الب علة: «اذْهَبُوا به فَارْجُمُوه». وَكَانَ قذ أَخصِن.. 
۸۱۵1 1۸۲۵ ۷۱1۷- مسلم: ۱ فتح ۳۸۹/۹] ١‏ 

۷۲- وَعَن الزّهْرِيٌ قَالَ: خرن مَنْ سمع جَابِرَ بْنَّ عَبد الله الأنَْا ماري قال: 


م 


كُنْتُ فِيمَنْ رَحَمَهُه فَرَحَمْنَاهُ بِالْصَلَّ بالْدِيئة» قَلمّا أَدْلَمَتْهُ الحجَارةٌ مر حنّى أَدْرَكْنَاهُ 
با رة فَرَحَمْئَاُ حتّی مَاتَ. [انظر: ۵۲۷۰- مسلم: 1191م- فتح ۳۸۹/۹] 


3 


ثم ساق حديث آبي هريرة رضي الله عنه » عن النبی كَل قال : ِن 
ولد هن بر مه 2 ر 6 رر 7« of‏ میت ا َك 5 
لله تجَاوز عن متي ما حَدنت به آنفسها. ما لم تَعْمَّل أو تكلم». وقد سلف 
| ۱2 
في العتق . 


وفیه : : هل پک مون ؟« . وأخرجه في المحاربین» ا 
مسلم والترمذي والنساتي 

وحديث أبي ا وزاد: فأعرض عنه أربعًا. 

وفيه أيضًا: «هل بك جنون؟» قال: لا. وأخرجه مسلم والنسائي 
ا 


(۱) سلف برقم (۲۵۲۸). 
() مسلم »)١1591(‏ والترمذي (۱4۲۹ والنسائي ۱۳-1۲/6. 
(۳) مسلم (1591)» والنسائي في «الکبری» ۲۸۰/4 (۷۱۷۷). 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

والکلام على هذه الأحكام من وجوه: 

آحدها : 

أصل الاغلاق عند العلماء: الاکراه. قال أبو عبید: الاغلاق: 
التضییق فإذا ضیق على المکره» وشدد عليه حتی طلق» لم يقع 
حكم طلاقه» وكأنه لم يطلق. 

وفي «سنن أبي داودا وابن ماجه من حديث عائشة رضي الله عنها أن 
النبي وق قال: «لا طلاق ولا عتاق في غلاق»۲۲ , وأخرجه الحاكم في 
«مستدرکه» وقال: صحيح على شرط مسلم» وله متابع؛ فذكره”" . 

قال أبو داود: أظنه في الغضب. وقال غيره: الإغلاق: الاکراه؛ 
والمحفوظ: اغلاق» كما هو لفظ ابن ماجه والحاكم. والمكره: 
مغلق عليه في آمره» ومضيق عليه في تصرفه» كما يغلق الباب على 
الإنسان» ومنه: «لا يغلق الرهن”" وغلوقه: إذا بقي في يد المرتهن 
ولا يقدر صاحبه عل تخليصه. 

والمعنی أنه لا يستحقه المرتهن إذا لم يفك صاحبه» وكان هذا من 
فعل الجاهلية» أن الراهن إذا لم یود ما عليه في الوقت المعين ملك 
الرهن» فأبطله الإسلام. 

وقال في «المحکم»: أحتد فلان فنشب في حدته وغلق“ . وفي 
«الجامع»: إذا غضب غضيًا شديدًا. 
)١(‏ أبو داود (۰)۲۱۹۳ وابن ماجه (۲۰6۲). 
(۲) «المستدرك» ۰۱۹۸/۲ 


(۳) رواه ابن ماجه (۲6۶۱) وصححه ابن حبان ۲۵۸/۱۳ (۰)۵۹۳4 والحاکم في 
(المستدرك» ۵۲-۵۱/۲. وانظر «الارواء» (۱۶۰). 


0( (المحکم» ۳۱/۵ 


مه سس( 
خزيمة في كتابه: «السياسة»ء ثم ساقه بسياقة مسلم ولا شك أن عزوه إليه 
آولی. 

الوجه الرابع 

النصح نقيض الغش. نی له و 
وتصاحة قاله ابن سيده"» وقال صاحب «الجامع»: النصح: بذل المودة 
والاجتهاد في المشورة 

وقال ابن طريف: نصح قلبٍ الإنسان حلص من الغش» ال 
الجوهري: وهو باللام أفصح". 











وفي الین نصحه: صدقه. 

الوجه الخامس: 

هذا الحدیث عظیم جلیل حفيل عليه مدار الاسلام لا كما قیل: إنه 
ربعه؛ فان التصيحة كلمة جامعة معناها: حيازة الحظ للمنصوح له» وهو 
من وجیز الاسماء ومختصر الكلام؛ ویقال: إنه لیس في کلام العرب 
کلمة مفردة تستوفی بها العبارة عل معنئ هه الكلمة كما قالوا في 
الفلاح: ليس في كلام العرب كلمة أجمع لخير الدنيا والآخرة منه. 

قيل : النصيحة مأخوذة من نصح الرجل ثوبه إذا خاطه. والنصاح: 
الخيط» فشبهوا فعل الناصح فيما يتحراء من صلاح المنصوح له بفعل 
الخياط فيما يسده من خلل الثوب. 








1 «الیحکم۳ 11 


0 «لصحاح؛ ۰8۱۰/۱ مادة: (تصح). 
ويقصد الجوهري بقوك: وهر الم أصحء قول الا الذي آشد: 





وقال الهروي : كأنه یحبس ویضیق عليه ویغلق عليه الباب حتی یطلق . 

وقیل : معناه : لا تغلق التطلیقات في وقفة واحدة حت لا یبقی منها 
شيء لکن یطلق طلاق السنة. 

ولما ذکر الفارسي في «مجمع الغرائب» قول من قال : الاغلاق: 
الغضب . قال: إنه غلط ؛ لأن آکثر طلاق الناس في حال الغضب» 
نما هو الإكراه. 

وآما المطرزي فاحتج لقائل الأول بقولهم: إياك والغلق. آي: 
الضجر والغضب. وقال ابن المرابط : الاغلاق: حرج النفس» ولیس 
یقطع علی أن مرتکبه فارق عقله حتی صار مجنوئا» فيدعي أنه كان 
في غير عقله» ولو جاز هذا جاز لكل واحد من خلق الله ممن يجوز 
عليه الحرج؛ أن يدعي في كل ما جناه أنها كانت في حال اغلاق» 
فتسقط عنه الحدود» وتصير الحدود خاصة لا عامة لغير الجرم. 

وقد ترجم عليه ابن ماجه: باب المكره والناسي. وأبو داود: 
الطلاق على الغيظ. وكأن البخاري يرئ أن الإغلاق غير الاکراه 
ولهذا غاير بينهما. 

والحديث الذي أسلفناه هو من رواية محمد بن عبيد بن أبي صالح» 
وهو ثقة كما ذكره ابن حبان في «ثقاته»”'' عن صفية» عن عائشة رضي الله 
عنها . 

وذكره عبد الله بن أحمد في (عده) ۰ عن أبيه من حديث ابن 


Da 2 1 1‏ 
إسحاق» عن بور بن يزيد الكلاعى -وكان به .عن 0 1 


۰۳۷۱/۷ «الثقات»‎ )١( 
هكذا في الأصلء وفي (غ): (عله) ولعلها : «علله».‎ ( 
«المسند» ۲۷۲/۲ وفيه عن ثور» عن محمد بن عبید» عن صفية.‎ )۳( 


س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

ولما ذکر ابن آبي حاتم حدیث (عظاف بن خالد)"''» عن أبي 
صفوان» عن محمد بن عبيد» عن عطاء بن آبي رباح» عن عائشة 
لأبيه قال: روئ هذا الحديث محمد بن إسحاق» عن ثور» عن محمد 
ابن عبيد» عن صفية. قلت لأبي: أيهما آشبه؟ قال: أبو صفوان وابن 
استخاق جا ضفن 

وأخرجه الدارقطني من حديث زكريا بن إسحاق ومحمد بن عثمان 
جميعًاء عن صفية بنت شيبة الكعبية”". 

الوجه الثاني : 

اختلف العلماء في طلاق المکره ومحل الخوض فيه كتاب 
الإكراه. وفيه قولان: أحدهما: أنه لازم قاله الكوفيون. 

والثاني : مقابله قاله مالك والأوزاعي والشافعي” . 

احتج الأول بحديث الباب : «الأعمال بالنية» وبحدیث ابن عباس 
الثابت على شرط الشیخین أن النبي ی قال: «وضع عن آمتي الخطأ 
والنسیان وما آستکرهوا علیه» آخرجه ابن ماجه» وصححه ابن حبان 
والحاکم وقال: صحیح على شرط الشیخین"*. 

ورواه الاوزاعي» عن عطاء» عن عبید بن عمير» عن ابن عباس 
مرفوعًا بلفظ : «تحاوز الله لامتي» این آخره. 


() في الاصول: عطاء وابن خالد. والمثبت من «علل ابن أبي حاتم». 

0 «علل ابن أبي حاتم» ۳۲/۱. 

(۳) «الستن» ۳۱/۶ والکعبية؛ لأن آباها شيبة بن عثمان صاحب مفتاح الکعبة. 
(4) آنظر : «الاشراف» ۱۷۱/۱ 

(5) ابن ماجه (۰)۲۰۵ ابن حبان ۲۰۲/۱۳ (۰)۷۲۱۹ الحاکم ۰۱۹۸/۲ 


عع ةا E‏ 

وفى «علل ابن آبی حاتم» رواه ابن مصفی . عن الوليد» عن 
الأوزاعى» عن عطاء. عن ابن عباس . وعن الولید» عن مالك» عن 

وعن الولید» عن ابن لهيعة» عن موسی بن وردان» عن عقبة بن 
عامر» مرفوعًا. قال ا هزه الأ اديت منكرة» كأنها موضوعة. 
ولا يقبت إسناد” . 

وقال عبد الله بن أحمد: ذكرت حديث ابن مصفی هذا -يعني الذي 
آخرجه اپن اج لابی فانکره ا د 

وقال: هذا یروی من غير هذا الوجه باسناد جید أصلح من هذا. 
الولید» عن مالك عن نافع » عن ابن عمر» مرفوعًا. 

والمحفوظ : عن الولید» عن الأوزاعى» عن عطاء» عن ابن عباس . 
وعن الولید» عن ابن لهيعة وموسی بن وردان» عن عقبة. وهذا حديث 
غریب . 
ولما رواه الدارقطنی آدخل بين عطاء وعبد اللّه» ید بن می" 
وفي ابن ماجه من حديث 7 ذر مرف وفيه سلسلة ضعفاء : 


(۳ 


أيوب بن سوید» عن آبي بكر الهذلي» عن شهر بن حوشب» عن أبي 
ذر » وكأنه لم يسمع منة . 
)١(‏ «علل ابن آبي حاتم» ۰4۳۱/۱ 


(۲) «العلل ومعرفة الرجال» ۵1۱/۱ (۱۳۰۱). 
(۳) «السنن» ۱۷۱-۱۷۰/6. (5) ابن ماجه (۲۰۳). 





بت ل ل للل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


م 


واحتجوا أيضًا بقوله تعالی : إلا مَنّ ار ولم مطمين 
لین [النحل: ۱۰5] فنفی الکفر باللسان إذا كان القلب مطمئنًا 
بالایمان. فکذلك الطلاق |ذا لم يرده ولم ينوه بقلبه لم يلزمه. وکذلك 
قال عطاء: الشرك أعظم من الطلاق. 

وقال الطحاوي: التجاوز معناه: العفو عن الأثم؛ لأن العفو عن 
الطلاق والعتاق لا يصح؛ لأنه غير مذنب فيعفيل عنه» قال: وكما 
ثبت له حكم الوطء بالإكراه» فيحرم به على الواطئ ابنة المرأة 
وأمهاء فكذلك القول لا يمنع من وقوع ما حلف". 

واختلف في ضابط الاکراه وستعلمه إن شاء الله تعالی في موضعه. 

قال شريح: القيد كره» والوعيد كره . وقال أحمد: الكره إذا كان 
القتل أو الضرب الشدید" ولا يشترط على الأصح عند أصحابنا أن 
ينوي التورية» كما لو نوی طلاقًا عن وثاق . 
۱ وأما حديث صفوان بن الأصم أن رجلا كان نائمًا مع أمرأته» 
فأخذت سكيئًا وجلست على صدره» ووضعت السکین على حلقه 
وقالت: طلقني والا ذبحتك. فناشدها الله» فأبت» فطلقها ثلائّا؛ 
فذکر لرسول الله ی فقال : «لا قبلولة (فی الطلاق)(*» فمنکر . قال 
العقيلي لما رواه: هذا هی ولا یتابع عليه صفوان؛ 
ومذاره عليه" . 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲۹/۲. 

(؟) رواه البيهقى ۳۵۹/۷. (۳) آنظر: «المغنی» ۳۵۲/۱۰. 
(5) آنظر: «أسنى المطالب» ۳/ ۲۸۲. ۱ 

() من (ع). 

(5) «الضعفاء» ۲۱۱/۲ (۷۶۵). 





قال أب کر متا و 

وفي «مصنف ابن آبي شیبة» أن الشعبي كان يرى طلاق المکره 
جائرّاء وکذا قاله ابراهیم وأبو قلابف» واسنادهما جيد» وابن المسیب 
وشریح"" وفي إسنادهما ضعف . 

قال ابن حزم : وصح أيضًا عن الزهري وقتادة وسعید بن جبیر» وبه 
يأخذ أبو حنيفة وآصحابه» وروی الفرج بن فضالة» عن (عمرو بن 
شراحيل)”" أن آمرأة أكرهت زوجها على طلاقهاء فطلقهاء فرفع 
ذلك إلى عمر رضي الله عنه» فأمضئ طلاقها. وعن ابن عمر نحوه؛ 
وكذا عن عمر بن عبد العزيز. 

واحتجوا أيضًا بآثار منها : «ثلاث جدهن جد وهزلهن جد: النکاح» 
والطلاق» والرجعة». وهي أخبار موضوعة لا ذكر فيها للمكره. 

وبعد فإنما رويناها من طريق عبد الرحمن بن حبیب"**- وقیل 
عکسه"*" وهو متفق عل ضعفه. 


(۱) «علل ابن أبي حاتم» ٤۳٦/۱‏ (۱۳۱۲). 

(۲) أنظر هذه الآثار فى «مصنف ابن آبی شیبة»4/ ۸۱-۸۵. 

(۳) كذا في الأصولء وفي «الجرح والتعديل» :۱۱١/١‏ عمر بن شراحيل» روى عنه 
الفرج بن فضالة» وروی هو عن عمر في تجويز طلاق المكره مرسلا. اه 

(8) ورد بهامش الأصول: مذكور فى «ثقات ابن حبان»» قال الذهبي: صدوق له 
ما ينكر قال النسائي : منكر الحديث. قال : وخرج له الترمذي عن عطاء» عن ابن 
ماهك» عن أبى هريرة مرفوعًاء فذكر حديث: «ثلاث جدهن جد ..» الحديث» 
وقال: حسن غريب» وقد تعقب شيحُنا ابن حزم في دعوى الأتفاق عل ضعف 
عبد الرحمن هذا قريبًا فيما يأتي. 
[انظر كلام الذهبي في «ميزان الأعتدال» 579/7 (5847)]. 

)6( أي : حبيب بن عبد الرحمن. 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و(آبو 4سحاق)" عن آبی بردت قال ا سابال رجال پلعبون 
بحدود الله؟ يقول آحدهم: اه نموت 

وهذا مرسل» ولا حجة في مرسل نما رواه الحسن أنه ال قال : 
امن طلق لاعبًاء أو أعتق لاعبّاء فقد جاز»" . ولا حجة في مرسل» ولیس 
فیهما طلاق المکره. 

وکذا ما روي من حديث محمد بن آبي لیلی وابن جریج. أنه ات 
وا تفارش 20 

قلت : آما حدیث: «ثلاث)** جدهن جد» فأخرجه آبو داود وابن 
ماجه والترمذي وقال: حسن غریب. والحاکم في «مستدرکه» وقال: 
صحیح الاسناد*. 

قال الترمذي: والعمل على هذا عند أهل العلم من الصحابة 
وغیرهم . 

ورده ابن الجوزي بعطاء الراوي عن ابن ماهك» عن آبي هريرة 
وقال: هو ابن عجلان» وهو متروك الحدیث"؟. 

وهو من آوهامی وانما هو ار بن آبي رباح» كما نسبه الترمذي وغیره. 

ودعوی ابن حزم: الاتفاق على ضعف عبد الرحمن وهم فقد ذکره 
ابن حبان فى (ثقاته)”" . 


( في الأصول: : یحیی» وهو خطأء والمثبت من «المحلول». 

(؟) رواه ابن أبي شيبة ۱۱۹/۶ (۱۸4۰۰). 

(۲) «المحلينل»١١/‏ ۰۲۰۳ ۲۰. (8) من (غ). 

(0) ابو داود (۰)۲۱۹۶ الترمذي (۰)۱۱۸6 ابن ماجه (۰)۲۰۳۹ الحاکم ۰۱۹۸/۲ 
0) «التحقیق» ۲۹۶/۲ (۱۷۱۱). 

(۷) «الثقات» ۷/ ۰۷۷ 








وقال الحاکم: هو من ثقات المدنیین. 

وذکره ابن خلفون أيضًا في «ثقاته». 

وأما من لم يره شيئًا فعليّ بن أبي طالب» وابن عمر»ء وابن الزبير» 
وعمر بن عبد العزيز» وعطاء. والحسن -والسند إليهم لا بأس به- وابن 
عباس وعمر بن الخطاب. 

وفي «المحلی»: سند قول ابن عباس صحيح» قال: وصح أيضًا عن 
طاوس دأ الشعثاء جابر بن زيد» قال: وهو قول مالك والأوزاعي 
والحسن بن (حي)“ والشافعي وأبي سليمان'”' وأصحابه"" . 

زاد اليهقي أنه مذهب شريح وعكرمة وعمر بن عبد العزيز وعبد الله بن 
0 

قال ابن حزم: وثم قول آخر رويناه عن الشعبي» وهو إن أكرهه 
اللصوص لم يلزمه» وان أكرهه السلطان لزمه. 

ورابع رويناه عن إبراهيم أنه قال: إن أكره ظلمًا فورى شيئًا إلى شيء 
آخر لم یلزمه» فان لم يور لزمه» ولا ينتفع الظالم بالتورية» وهو قول 
سفیان . 


قال ابن حزم: والصحیح أن کل عمل بلا نية باطل لا یعتد به 
وطاق الیک باذ که هر باط ا وا هر كاك لما ار وله یط 
ولا طلاق علی من حکی کلامّا لم يعتقده. 


( في الأصول: علي» والمثبت من «المحلی» ۲۱۳/۱۰. 

(۲) ورد بهامش الأصل: يعني داود بن علي بن خلف إمام أهل الظاهر. 
(۳) «المحليل» ۲۰۳/۱۰. 

(5) «السئن الکبری» ۳۵۸/۷. 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد صح عن رسول الله یل أنه قال: «إن الله تجاوز لي عن آمتي 
الخطأ. والنسيان» وما استکرهوا عليه». 

ومما يبعد على الحنفيين من التناقض آنهم يجيزون طلاق المكره» 
ونکاحه» وإنكاحه. ورجعته "۰ وعتقه ولا يجيزون بیعه» ولا أبتياعه 
ولا هبته ولا |قراره"۳؟ 

اختج لأبي حنيفة بما في مسلم عن حذيفة رضي الله عنه أن كفار قريش 
أخذوه وأباه» فقالوا: إنكما تطلبان المدينة. قال: وما كنا نريد غيرها. 
فأخذوا منا عهد الله وميثاقه أنا لا عق ور الله ل فقال لنا 
اق لما آخبرناه: «انصرفا نفي لهم بعهدهم ونستعين الله عليهم)"" . 
ل E Es‏ 
المشركين القاهرين لهما على ما آستحلفوهما» ثبت بذلك أن الحلف 
على الطواعية والإكراه سوای وستعلم كلامه فيه في الإكراه. 

وأما قوله : «إن الله تجاوز لي عن آمتي» فزعم الحنفيون أن ذلك في 
الإشراك خاصة؛ لأن القوم كانوا حديثي عهد بالكفر في دار كانت 
دارکفر» فكان المشركون إذا قدروا عليهم آستکرهوهم على الإقرار 
بالكفر» كفعلهم بعمار وغيره» وفي ذلك نزل: إل من أكر» 
الآية [النحل: ]٠٠١‏ أو ربما سهواء فتکلموا بما جرت عليه عادتهم 
قبل الإسلام» وربما أخطئوا فتكلموا بذلك» فتجاوز الله عن ذلك ؛ 
لأنهم کانوا غير مختارين ولا قاصدين له. 


)۱( ورد بهامش الأصل : فى الأصل مرجعته وصوابه رجعته أو مراجعته. 
(۲) «المحلی» ۰۲۰۳/۱۰ ۲۰۵. 
(۳) مسلم (۱۷۸۷). 


وقد أجمعوا أن من نسي أن تکون له زوجة» فقصد إليها فطلقها أن 
طلاقها واقع» ولم يبطلوا طلاقه بسهوه ولم يدخل هذا السهو في السهو 
المعفو عنه» وكذلك الاکراه"؟. 

واحتج بعض أصحاب أبي حنيفة بحديث : «كل طلاق جائز إلا طلاق 
المعتوه المغلوب عقله». وهو حديث ضعيف من طريق أبي هريرة» 
أخرجه الترمذي وقال: لا نعرفه مرفوغا إلا من حديث عطاء بن 
ن TEY‏ 

وأخرجه ابن حزم من حديث عطاء بن عجلان» عن عكرمة» عن ابن 
عباس””"» فالله أعلم . 

وقال مهنا: حدثني آحمد. ثنا حجاج عن شريك: عن آبي 
إسحاق» عن الاسود» عن عكرمة قال: كل طلاق جائز إلا طلاق 
المعتوه» فأنكر أحمد وقال: هو عن الأعمشء» عن ابراهیم» عن 
( الب عن علي . 

وآخبرنا وكيع» عن سفیان» عن آبي إسحاق» عمن سمع علي رضي 
الله عنه يقول» فذكره. وقال المروزي: ذکر لأحمد نصر بن باب فقال: 
ما كتبنا عنه إلا عن شعبة» عن مسعرء عن ابن عون. أن ابن عمر طلق 
عن ابن له معتوه. 


.45-9464 /۳ «شرح معاني الآثار»‎ )١( 

(0) الترمذي (۱۱۹۱). 

(۳) «المحلی» ۰۲۰۳/۱۰ 

(4) في الأصل: عامرء والمثبت من «المصنف» لابن آبي شيبة ۰۷4/6 وعابس بن 
ربيعة يروي عن علي كما فى «تهذیب الکمال» ۱۳/ ۷۲ آما عامر بن ربيعة فهو 


سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


الوجه الثالث : 

قوله : (والسکران). آختلف الناس في طلاقه علئ قولین : 

آحدهما : لا یقع طلاقه» وممن قال به عثمان وجابر بن زید وعطاء 
وطاوس وعکرمة والقاسم؛ وعمر بن عبد العزیز» ذکره ابن آبي شيبة 
ا 

زاد ابن المنذر: ابن عباس وربيعة والليث وإسحاق والمزني 
ا ا 

واختاره الطحاوي وقال: أجمع الفقهاء على [آن]"" طلاق المعتوه 
لا یجوز» والسکران معتوه بسکره کالموسوس» ولا یختلفون في أن من 
شرب البنجح» فذهب عقله أن طلاقه غير جائز» وکذلك من سکر من 
اا 

وثانيهما: يقع» قاله مجاهد ومحمد والحسن وسعيد بن المسيب 
وعمر بن عبد العزيز والنخعي ومیمون بن مهران وحميد بن عبد الرحمن 
وسليمان بن يسار والزهري والشعبي والحكم» والاسناد إليهم جيد. 

وروي آیضا عن عمر وشريح ومعاوية بن آبي سفيان وسالم بن 
عبد الله والأوزاعي والثوري» وهو قول مالك ومشهور مذهب آبي 
حنيفة» وأظهر قولي الشافعي» فهؤلاء أحد وعشرون نفسًا . 

وذكره ابن وهب فيما حكاه ابن بطال عنه» عن عطاء والقاسم 
وسالم» وذكره ابن المنذر» عن ابن سيرين» وألزمه مالك الطلاق 
)١(‏ ابن أبي شيبة ۷۹/۶ 
0) «الإشراف» .١ 7١/١‏ 


(۳) زيادة يقتضيها السياق. 
(4) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۶۳۱/۲ ۳۲. 


۲0 فسن 

وقیل : إنها مأخو 
تخلیص القول من الغش بتخلیص العسل من الخلط. 

ومعنى الحدیث: عماد الدين وتوامه النصيحة کقرله: «الحج 
عرفت۳ أي: عماده ومعظمه» كما يُقال: الثاس تميم» والمال الإبل. 

وإنما آستفصلت (الكلمة)"؛ لأنها من باب المضاف فقال 

«الله)”" ولكتابه؛ نجعلها شائعة في كل سهم من سهام الدين؛ وفي 
كل طبقة من طبقات أهله. 

فأما النصيحة لله فمعناها منصرف إلى الإيمان به وتفي الشرك عنهء 
وترك الإلحاد في صفاته» ووصفه بصفات الكمال (والجلال) كلهاء 
وتنزيهه ‏ عن جميع أنواع النقائص وصفات المحدث» والقيام 
بطاعته واجتتاب مخالفته» والحب فيه والبغض فيهء وموالاة من والاه 
ومعاداة من عصاه» وجهاد من كفر به» والاعتراف (بنعمه)** التي 
تُحصئ وشكره عليهاء والإخلاص له في جميع الأمور: والدعاء 
إل جميع هلذِه الأوصاف» وحث الناس عليهاء والتلطف في جمعهم 
وإرشادهم إليهاء وحقيقة هله الإضافة راجعة إلى العبد في نصحه 
نفسه؛ (فالله)”" تعالئ غني عن نصح الناصح وعن العالمین. 











() رواه أبو دود (۰)۱۹6۹ والترمذي (۸۸۹ والنسائي 0583/8 واين ماه 
(۳۰۱۵) من حدیث عبد الحم ب مر 
وصححه الايني في «صحیع الترمذي» (0/08. 

0 من (ف). 

0 من (ج) 

۵ من اج 

() في (ف): بسته. 

0 في (ج): فإنه. 


سس ناون ا 
والقود من الجراح من القتل» ولم يلزمه النكاح ولا البيع. 

وقال الكوفيون: أقوال السكران وعقوده كلها ثابتة» كفعل الصاحي 
ا ارقق لأ عن نم راه اانا 

وقال بو یوسف: یکون مرتدّا فی حال سکره :إلا آنا لا نقتله في 
و ۱ 

قال ابن المرابط : السكران إذا تيقنا ذهاب عقله لم يلزمه الطلاق» 
وأمره مشکل؛ لأن من السکاری من لا يفقد عقله» ولا يذهب عنه شيء 
بما قاله أو فعله أو قيل له أو فعل به» ومنهم من لا يذكر شيئًاء ومنهم من 
يذكر البعض. ولا يذكر البعض فأشكل آمرهم فأشبه أن الطلاق یلزمه 
إذ المعلوم في أغلب الأحوال أنه لا يذهب عنه جميع عقله. 

والدليل على ذلك أنه نطق بكلام مفهوم من الطلاق» وقد أشترط الله 
أن حد السكر الذي تبطل به الأعمال من صلاة وغيرهاء أن لا يعلم 
ما يقول» وهذا المطلق قد علم ما قال» وقصد به معنئ معلومًا في 
السنة» مشروعًا لأهل الملة؛ لأنه قال لمن لا يقال إلا له فصح 
قصدهء فوجب إلزامه بالطلاق» ولو لم يكن يوجب إلزامه الطلاق 
إلا لسد الذرائع. 

وأيضًا فإجماعنا مع المخالف في أحكام التكليف جارية عليه؛ 
كالقود إذا قتل» والحد إذا زنی أو قذف» ووجوب قضاء الصلاة 
فكذلك الطلاق. 


( «شرح ابن بطال» ۰۱۲/۷ وانظر «الاستذکار» 2151-1١5٠ /1١8‏ «الإشراف» 


۰۱۷۱-۷۱ 





ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال المهلب : واستدلال البخاري بحديث حمزة -وقد سلف مسندًا 
في البيوع- غير جيد؛ لأن الخمر یومئذٍ كانت مباحة» فلذلك سقط عنه 
حكم ما نطق به في تلك الحال. ولسبب القضية كان تحريم الخمرء 
وليس يجب أن يحكم بما كان قبل تحريم الخمر بما كان بعد 
تحريمها ؛ لاختلاف الحكم في ذلك. 

قلت : الاسکار ليس مباحا إذ ذاك كما قاله أهل الأصول. 

وقوله فيه : (ثمل). أي: سكران. واحتج من أوقع طلاق السکران؛ 
وفرقوا بينه وبين المجنون. 

قال عطاء: ليس السکران كالمغلوب على عقله؟؛ لأن السکران 
أتئ بما أتئ وهو یعلم أنه یقول مالا بصلح ۳ . 

قال غيره: ألا تری أن المجنون لا یقضی ما فاته من صلاته فى حال 
جنونه» بخلاف السکران» فافترقا. ۱ ۱ 

وذكر ابن المنذر أن بعض أهل العلم رد هذا القول» فقال: ليس في 
أحتجاج من أحتج أن الصلاة تلزمه -بخلاف المجنون- حجة؛ لأن 
الصلاة قد تلزم النائم» ولو طلق في حال نومه فلا وقوع كالمجنون. 

وفي قولهم: إن السكران إذا أرتد ولم يستتب في حال سكره» ولم 
يُقتل» دليل على أن لا حكم لقوله”". 


(۱) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ .٤١١-٤۳١‏ 
(0 رواه عبد الرزاق ۷/ ۸۲ (17795). 
(۳) «الإشراف» ۱۷۰/۱ بتصرف. 





ورده المهلب فقال: معلوم في الأغلب من الحال أن السکران إذا 
طلق لم يذهب جميع عقله بدلیل نطقه بکلام مفهوم» فعلم ما قال. 
ولا قياس على ما إذا تداوی فسکر؛ فإنه إذا شربه لقصد الازالة رفع . 

في حقيقة السکر عندنا خلاف محله الفروع» وقد بسطناه فيه . 

الوجه الر ابع : 

آثر عثمان رضی الله عنه آخرجه ابن أبى شيبة باسناد جید عن 
وكيع» ثنا ابن أبي 5 عن الزهريی» عن آبان بن عثمان» عنه. أنه 
كان لا يجيز طلاق السكران والمجنون. وكان عمر بن عبد العزيز 
يجيز ذلك حتی حدثه أبان بهذا وبه: ليس لمجنون ولا لسكران 
طلاق("؟ , 

والاجماع قائم على أن طلاق المجنون والمعتوه غير واقع" . وقد 
أحتج في ذلك على هذا الباب بما فيه مقنع. 

قال مالك : وكذلك المجنون الذي يفيق أحيانًا يطلق في حال 
جنونه» والمبرسم قد رفع عنه القلم ؛ لغلبة العلم أنه فاسد المقاصدء 
وأن أفعاله وأقواله مخالفة لرتبة العقل. 

ومعنی قوله: «أبك جنون؟» يعني : في بعض آوقاتك كما قال 
المهلب؛ إذ لو آراد جنون الا ك ا وثق بقوله آن به جنونا وانما 
معناه: آبك جنون فى غير هذا الوقت؟ فیکون قولك : انك قد زنیت 
في وقت ذلك الجنون وانما طلب هه شبهة درا عنه الحد بها؛ 


(۱) ابن آبی شيبة ۷۹/۶ (۱۷۹۲۷). 
)۲( «الإجماع» لابن المنذر 8۵۱(۱۱۳). 


س( ا داس التوضيح لشرح الجامع الصحيج س 
لأن المجنون إنما يحمل أمره علئ فقد العقل وفساد المقاصد فى وقت 
جلونه . 

والسكران أصله العقل» والسكر نما هو طارئ على عقله» فما وقع 
العقل . 

فصل : 

وأثر ابن عباس أخرجه ابن أبي شيبة بإسناد جيد» عن هشيم» عن 
عبد الله بن طلحة الخزاعي» عن أبي يزيد المديني» عن عكرمة 
(عنه): ليس لسكران ولا مضطهد طلاق. يعني: المغلوب 
المقهور. قال أبو نصر”": يقال: فلان ضُهْدَةٌ لكل أحد. إذا كان من 
شاء أن يقهره فعل !۲ . 

فصل : 

وقول نافع أخرج معناه ابن أبي شيبة» عن عبيد» عن عبد الله» عن 
نافع. وكذا أثر إبراهيم (إن قال: لا حاجة لي فيك. نيته)» أخرجه عن 
حفص بن غياث » عن إسماعيل» عنه . وقال مکحول وقتادة فيه : لیس 


2 


لعسيو ۶ . 


3 


وقال الحکم وحماد: إن نوی طلاقا فواحدة» وهو أحق بها. 
وقال الحسن : هي تطليقة إن نواه. 


)١(‏ من (غ). 

؟) ابن أبي شيبة ۸6/۶ (۱۸۰۲۱) وليس في إسناده عكرمة» ولفظه: ليس لمكره 
ولا لمضطهد طلاق. 

(۳) ورد بهامش الأصل : هو الجوهري قاله فى «صحاحه). 

(5) «الصحاح» ۵۰۱/۲. ۱ 





حت بط ی 


وقال عكرمة : هله اس 
عن عبد الاأعلی» عن معمر» عنه. 
وذكره أيضًا عن عبد الرحمن بن أبي ليل » (وأبي عبد الله الجدلي)"۳ 
وسعيد بن المسیب» وات الشعثاء وقتادة. وقال سعيد بن جبير والحسن 
۰ و (۳) 
وعطاء : لیس بشيء 
فصل : 
وقول علي ذکره بصيغة جزم وهو حديث ثابت» آخرجه أصحاب 
السنن الأريعة مرفوعًاء و حسنه الترمذي وقال: حسن غریب من هذا 
الوجه. ولا نعلم للحسن سماعًا من عليٌ. وصححه ابن حبان 
والحاكم» زا علدا سوط ا 
وأخرجه بو داود» والنسائى» وابن ماجه» من حديث عائشة رضى 
الله عنها مرفوعًا أيضًا . وصححه ابن حبان والحاکم» وزاد: عل شرط 
60 
وقال ابن المنذر: إنه ثابت» قال: واختلفوا في طلاق الصبي مالم 
E <‏ + 6 ا مس CVD‏ 
يبلغ » واکثرهم يقول: لا یجور » واجازه قوم" ۰ 
)١(‏ ابن آبي شيبة .۸١-۸١ /٤‏ 
(۲) كذا في الأصول» وفي ابن أبي شيبة: أبو عبيد الله الهذلي. 
© ان أ شيبة 6/ ۱۱۵-۱۱6 
(8) أبو داود (۰)48۰۱ الترمذي (۰)۱8۲۳ والنسائي في «الکبری» 6/ ۳۲۶ ( ۰6۷۳ 
وابن ماجه (۰)۲۰۲ وابن حبان ۳۵۹۱/۱ (۰)۱8۳ والحاکم ۰/۲ 
(ه) ابو داود (۰)4۳۹۸ و«النسائي» ۰۱۵۱/۷ وابن ماجه (۰)۲۰۱ وابن حبان 


۱۸ (۰)۱۶۲ والحاکم ۰/۳۲ 
0) «الاشراف» ۱۱۹/۱ 








التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعند الخلال: قال يحيى بن معين: لیس يروي هذا الحدیث أحد 
إلا حماد بن سلمة » عن حماد -يعني : ابن إبراهيم- عن الأسود» عنها . 

وفي «سؤالات ابن الجنيد»: سئل يحيول عن حديث حماد هذا 
فقال: ليس يرويه إلا حماد عن حماد. 

وقال مهنا : حدثنا آحمد ثنا حجاج» عن شريك» عن أبي إسحاق» 
عن الأسود» عن على . 

ثم قال: أنكره أحمد وقال: هو عن الأعمشء عن إبراهيم عن 
عابس بن ربیعة» عن علي بن منصورء عن إبراهيم» بإسناد مثله . 

فرع: ذكر أبو يعقوب موسى الحاصي في «فتاويه الصغرئ» أن 
الجنون المطبق عند أبي يوسف أكثر السنة. وفي رواية: أكثر من يوم 
ولیلة. وفي آخری : شهر. وعن محمد: سنة كاملة. وفي رواية: 
سبعة آشهر. والصحیح كما قال آبو یعقوب: ثلائة آیام. 

وآثر عليٌ : (كل الطلاق جائز إلا طلاق المعتوه). سلف. وممن قال 
به -فیما ذکره ابن أبي شیبة- الشعبي والنخعي وابن المسیب وشریح 
ومحمد بن مسلم بن شهاب. بأسانيد جيدة» وروي عن الضحاك 
وعن نافع أن المغيرة بن عبد الرحمن طلق أمرأته وهو معتوه» فأمر 
ابن عمر أمرأته أن تعتد» فقيل له: إنه معتوه. فقال: إني لم أسمع الله 
تعالى استثنی طلاق المعتوه ولا غيره. 

وقال عمرو بن شعيب: وجدنا في كتاب عبيد الله بن عمرو عن 
عمرو: إذا عبث المجنون بامرأته طلق عليه ولیه. وبه قال عطاء وابن 
المسيب: 


زوجها مجنون بطلق علیه ولیه؟ فکتب: آیما آمرأة آبتلاها ال باللاء 
فلتصبر ۲۲ . 

وقال الحسن والشعبي وآبان بن عثمان وابن سیرین : لا يجوز طلاق 
المجنون۳؟. وآما الزهري فقال: يجوز طلاق المجنون”". 

وقال آبو الشعثاء في رجل طلق حين آخذه جنونه فقال: یجوز. 
وسئل عمر بن الخطاب عن مجنون یخاف عليه أن یقتل أمرأته. 
فقال : يؤجل سنة یتداوی**. فان طلق في حال (مُوتَتِه)“ فلا شيء 
علیه. قاله ابن المسیب وإبراهيم والحسن وقتادة وقال الشعبيي: 
الذي يصيبه في الحین طلاقه» وعناقه جائز 9 . 

فائدة : 

المعتوه: الناقص العقل» وقد عته. والئَّعَتّهِ: التَّجَئْن والرعونت 
يقال: رجل معتوه. بين العته» ذكره أبو عبيد في المصادر التي 
لا تشتق منها الافعال۳؟. 


(۱) آنظر هه الآثار فى ابن أبى شيبة ۰۷/6 هلا. 

(۲) أنظر: «الإشراف» .1594/١‏ 

(۳) كذا في الأصول» وهو مخالف لما روي عنه كما في ابن أبي شيبة ۷۳/6 حيث 
قال: لا يجوز طلاق المجنون إذا أخذء فاذا صح فهو جائز. اه. 
وکذا نقل ابن المنذر فى «الاشراف» ۱۱۹/۱ عنه أنه لا يجوز طلاقه. 

(4) ابن أبي شيبة 4/ ۷۲-۷۰ (۱۷۹۲۸). 

(ه) الموتة: جنس من الجنون والصرع يعتري الإنسان» فإذا أفاق عاد إليه کمال عقله 
كالنائم والسکران. (الصحاح» 7/1 

(«) آنظر: «مصنف ابن أبى شیبة» 5/ 5/ا-هلا. 

(۷) آنظر : «الصحاح» ۱۳۳۹/۸ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الوجه الخامس : 

اختلف في الخطأ والنسیان فى الطلاق» فقالت طائفة: من حلف 
علی آمر آن لا بفعله بالطلاق ففعله ناسیّا لم یحنث» هذا تول عطاء» 
وهو أحد قولي الشافعي» وبه قال إسحاق» وروی (عمر بن نافع 
فیمن حلف بالطلاق وهو لا يريده فسبقه لسانه : يدين فیما بینه وبين 
الله. وكذلك قال الشافعي» فیمن غلبه لسانه بغیر أختيار منه فقوله گلا 
قول. ولا یلزمه طلاق ولا غیره. 

وروي عن الشعبي وطاوس. في الرجل يحلف على الشيء فیخرج 
علئ لسانه غير ما يريد: له نيته'"؟. وخففه آحمد"۰"۳ وقال الحكم: 
يؤخذ بما تكلم به“ . وممن أوجب عليه الحنث مكحول وعمر بن 
عبد العزيز وربيعة والزهري» وهو قول مالك والثوري والكوفيين وابن 
أبي ليلئ والأوزاعي”"' . 

وحجة من لم يوجب الحنث عليه حديث الباب: «العمل بالنیة» 
والناسي لانية له» وحديث: (إن الله تجاوز عن أمتي » . 

واحتج الذين أوجبوا الحنث فقالوا: معنی : رفع الخظا والفسان: 
إنما هو في الإثم بينك وبين الله وأما في حقوق العباد فلازمة في الخطأ 
والنسيان في الدماء والأموال» وإنما يسقط في قتل الخطأ ما كان يجب 
فيه من عقوبة أو قصاص . 
() كذا في (الأصل). وفي (غ) و«اشرح ابن بطال» ۷/ 5١5‏ : عن نافع. 
(۲) عبد الرزاق ۳۲۸۶-۳۸۳/۲. 
(۳) أنظر: «مسائل أحمد وإسحاق» برواية الكوسج 4۳0/۱ .)١1١5(‏ 


(8) عبد الرزاق .۳۸٤ /١‏ 
(0) أنظر هذه المسألة فى «الاشراف» .177/1١‏ 








حب ڪب تن 

ووقع في کثیر من النسخ: والنسیان في الطلاق والشرك. وهو خطأء 
الات وال مان :الو 

الوجه السادس : ۱ 

اختلف العلماء في الشك في الطلاق. فأوجبه مالك وقال الأوزاعي 
وسعید بن عبد العزیز: آفرق بالشك ولا آجمع به. 

وممن لم یوجبه بالشك ربيعة والشافعي وأحمد واسحاق. قال 
الشافعي ومن بعده: من شك أخذ بالاقل 0 ولا یجوز 
عندهم أن يرفع نفس النكاح بشك الحنث. وإليه أشار البخاري. 

فصل : 

قول عطاء: (إذا بدا بالطلاق فله شرطه) يريد: مثل قوله : أنت طالق 
إن فعلت كذاء وشبهه. وذکر عن بعضهم أنه لا ينتفع بشرطه. 

وقول الزهري إلى آخره يريد أنه لم یحلف بحضرة بينة؛ لأنه لا یقبل 
ذلك منه إذا حضرت البينة یمینه . وقول نافع يأتي. 

وقول إبراهيم: (لا حاجة لي فيك) هو قول أصحاب مالك قالوا: 
یلزمه إذا آراده. والا حلف ودين. 

وقال آصبغ: إن لم ينو عددًا من الطلاق. فذلك على ثلاث حتی 


يريد ره 


(۱) أنظر: هذه المسألة فى : «مختصر أختلاف العلماء» ”/ 575-8570» «المدونة» 
۲ «مختصر المزني» ۸۵/۶ «مسائل أحمد وإسحاق» برواية الكوسج 
١/١‏ (۱۰). 

(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۵/ ۱1۵. 
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وقوله : (وطلاق کل قوم بلسانهم) فالعلماء مجمعون آن العجمي لذا 
طلق بلسانه وأراد الطلاق. أنه یلزمه"؛ لأنهم وسائر الناس في أحكام 
الله سواء. 

وأما قول قتادة: (إذا حملت) إلى آخره. أخرجه ابن أبي شيبة» عن 
عبد ال غل غ تشن عة وحكاه أيضًا عن محمد بن سيرين 
والحسن" وهو قول ابن الماجشون» وحکی مثله ابن المواز» عن 
آشهب قال: في قوله : إذا حملت» وإذا حضنت» وإذا وضعت» ليس 
بأجل» ولا شيء عليه حتئ يكون ما شرط"" وهو قول الثوري 
والكوفيين والشافعي . 

قالوا: وسواء كان هو غيب لا يُعلم أو مما يعلم» نحو قوله: إن 
ولدت وإذا مطرت السماءء وإذا جاء رأس الهلال» فإنه لا يقع 
الطلاق إلا بوجود الوقت والشرط(*. 

وقال ابن القاسم في قوله: (إذا حملت فأنت طالق). لا يمنع من 
وطئها في ذلك الطهر مرة فقط» ثم يطلق إذا وطئها حينئذٍ. ولو كان 
قد وطئها فيه قبل مقالته. طلقت مكانهاء ويصير كالذي قال لزوجته: 
إن کنت حاملا فأنت طالق» والا فأنت طالق» فإنيا تطلق مکانها 
ولا ینتظر إخبارها آبها حمل أم لاء إذ لو ماتا لم یتوارثا. وکذلك 
(۱) «الاجماع» لابن المنذر ص ۱۱۳ (851). 
(۲) ابن أبي شيبة ۱۱۸/۶ (۰۱۸۳۸۹ ۱۸۳۹۰). 


(9) آنظر: «النوادر والزیادات» ۰۱۰۳/۵ 
)٤(‏ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰4۳۸/۲ «المغنى» .405/٠١‏ 


اعبس سس( 


وأما النصيحة لکتابه تعالی فالإيمان بأنه کلام الله تعالی وت 
لا يشبهه شيء من کلام (الخلق)”": ولا يقدر الانس والجن لو 
آجتمعوا على الإتيان بسورة مثله؛ ثم تعظیمه وتلاوته حقها وتحسینها 
والخشوع عندها واقامة آلفاظه» والذب عنه لتأویل الملحدین وتحریف 
المحرفین وتعرض (الطاعنین)؛ والتصدیق بما فيهء والوقوف مع 
أحكامه؛ وتفهم علومه وأمثاله؛ والاعتبار بمواعظه. والتفکر في 
عجانبه. والعمل بمحکمه؛ والایمان بمتشابهه والبحث عن عمومه 
وخصوصه وناسخه ومنسوخه» والعمل بما أقتضئ منه عملا ودوام 
تدبره» والتصدیق بوعده ووعيده إلى غير ذَلِك. 

وأما النصيحة لرسوله يك فمعناها تصديقه في |رساله وقبول ما جاء 
به ودعا إليه؛ والطاعة له فيما سن وحكم وشرّع وبيّن من أمر الدين» 
واعظام حقه» وتوقيره؛ ومزازرته» و في بث الدعوةء 
وإشاعة السنة ونفي التهمة عنه فیما قال فإنه كما قَالَ تعالی: «وبًا 
ب عن مرك 402 [السجم: ۰0۲ وقال: ئلا ورب لا یوت عق 
و نع کر ت4 [الساء: .]5٠‏ 
وأما النصيحة لائمة المسلمین فهم الخلفاء الراشدون ومن بعدهم 














ممن يلي آمر الأمة ويقوم» ومن نصحهم: بذل الطاعة لهم في 
المعروف» والصلاة خلفهم» وجهاد الكفار معهم» وأداء الصدقات 
إليهم» وترك الخروج عليهم بالسيف إذا ظهر منهم سوء سيرة» 
وتنبيههم عند الغفلة. وألا يغروا بالثناء الكاذب علیهم؛ وأن يدع 





بصلاحهم» وقد يتأول ذَّلِكَ في الائمة الذين هم علماء الدین؛ ومن 


0 في (ج): الناس. 
0 في (ف): طاعن. 


قوله لغیر حامل : إذا حملت فوضعت فأنت طالق. أو قال: إذا وضعت 
فقط فأنت طالق. إن وطی في ذلك الطهرء والا إذا وطی مرة طلقت”'". 

وقال ابن آبي زید: واختلف فيه قول مالك . 

وقال الطحاوي: لا یختلفون فیمن آعتق عبده إذا كان هذا لما هو 
کائن لا محالة» أو لما قد یکون وقد لا یکون آنهما سواء» ولا یعتق حت 
یکون الشرط» فکذلك الطلاق. 

(وقول)”" الزهري: (إن قال: ما أنت بامرأتي . نیته) هو قول مالك 
وآبي حنيفة والاوزاعي. وقال اللیث: هي كذبة. وقال آبو یوسف 
وحفة کن ی 

وقول قتادة: (إذا طلق في نفسه فليس بشيء) آخرجه ابن آبي شيبة» 
عن حفص بن غياث» عن ابن أبي عروبة» عنه. 

ورواه عبد الرزاق» عن معمرء عنه"؟. وقاله أيضًا محمد بن 
سيرين» والحسن بن أبي الحسن» وسعيد بن جبير» وجابر بن زید؛ 
وعطاء» وعامر بن شراحیل» فيما ذكره ابن أبي شيبة» وهو قول 


)0 آنظر : «شرح اين بطال» ۷/ .٤۱۷‏ 

(۲) «النوادر والزیادات» ۵/ ۰۱۰۳ 

° O 

.8۲۵ -8۲۶/۲ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء»‎ )٤( 
.)۱۸۰۵۷( ۸۸/6 ابن آبی شيبة‎ )٥( 

(7) عبد الرزاق ۶۱۳/۶ 

(۷) ابن أبي شيبة ۸۸/6. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


آبي حنيفة والشافعي”“ والظاهرية» كأنهم تعلقوا بالحدیث السالف 
الصحیح في الباب : «إن الله تجاوز لامتي ما حدئت به أنفسهاء مالم 
تعمل به أو تکلم». جعل ما لم ينطق به اللسان لغوّا لا حکم له 
حتی إذا تكلم به یقع الجزاء عليه ویلزمه المتکلم به . 

وفي «المحلی» أن ابن سيرين توقف في ذلك. وقال الزهري: هو 
طلاق» وهو رواية آشهب عن مالك . 

وحکاه ابن بطال عن ابن سیرین أيضّاء قال: والأظهر من مذهبه 
عدم الوقوع» قال: وهو قول جماعة أئمة الفتوی"۳. 

قال ابن حزم: واحتج من ذهب إلى هذا القول إل حدیث : نما 
الأعمال بالئیات». أي: فجعل الاعمال مقرونة بالنيات. ولو كان حکم 
من آضمر في نفسه شيئًا حکم المتکلم به» كان حکم من حدث نفسه في 
الصلاة بشيء متکلما . 

وفي إجماعهم على أن ذلك لیس بکلام مع الحدیث الصحیح : من 
صلی صلاة لا يحدث فیها نفسه غفر له ما تقدم من ذنبه". دلیل علی أن 
حديث النفس لا يقوم مقام الكلام. قال: فيقال لهم: هذا حجة لنا 
عليكم؛ لأنه ا لم يفرد آحدهما عن الآخرء بل جمعهما جميعًاء 
ولم يوجب حکما بأحدهما دون الآخر. 

وكذا يقول: إن من نوی الطلاق ولم يتلفظ بهء أو لفظ به ولم ينوه 
فليس ذلك طلاقًا حتی يلفظ به وينويه إلا أن يحضر نص بالزامه بنية دون 
(۱) أنظر: «المبسوط» 5/ ١۳٤٠ء‏ «روضة الطالبين» 8/ 1-4۵. 


(۲) «المحلئ» ۱۰/ ۰۱۹۹-۱۹۸ 
(۳) (شرح ابن بطال» ۷/ ۱۷. 


عمله. أو بعمل دون نية» فیقف عنده. واحتجوا أيضًا بأن قالوا: إنكم 
تقولون: من آعتقد الکفر بقلبه فهو كافرء وان لم یلفظ به. وتقولون: إن 
المصر على المعاصي آثم معاقب بذلك. 

وتقولون: إن من قذف محصنة في نفسه فهو آثم غير قاذف؛ ومن 
اعتقد عداوة مومن ظلمًا فهو آثم عاص لله وان لم یظهر ذلك بقول 
ولا عمل» وان من آعجب بعلم أو راعی به فهو مالك. 

قلت : آما آعتقاد الکفر فان القرآن العظیم قضی بذلك قضا قال 
تعالئ: ماما ول لا یات إلى قوله: وکر تین لیم > 
[المائدة: ۶۱] فهذا خرج بالنص. وأيضًا فان العفو عنه من حديث 
النفس نما هو عن هذه الامة فضيلة لهم بنص الحدیث. ومن آصر 
على الکفر فليس من أمته. وأما المصر على المعاصي فليس كما 
ظننتم» صح عن رسول الله 35: «من هم بسيئة فلم یعملها لم تکتب 
عليه»"'“ فصح أن المصر على الائم باصراره هو الذي عمل السيثة ثم 
آصر عليهاء وهذا جمع النية السوء والعمل السوء معًا. 

آما من قذف محصنة في نفسه فقد نهاه الله عن الظن السوی وهذا 
ظن سوی فخرج عما عفي عنه بالنص. ولا يحل أن یقاس عليه غيره» 
فخالف النص الثابت . 

وأما من اعتقد عداوة مسلم فان (لم يضر)”" بعمل ولا بکلام فانما 
هي بغضه والبغضة التي لا يقدر المسلم عل صرفها عن نفسه لا يؤاخذ 
بها. فان تعمد ذلك فهو عاص؛ لانه مأمور بموالاة المسلم ومحبته 
فتعدی ما آمره الله به» فلذلك أثم. 


)۱( رواه مسلم (۱۳۰). ۲( في (غ): (لم یضره). 
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وكذلك الریاء والعجب. فقد صح النهي عنهماء ولم یت نص قط 
بالزام طلاق أو عتاق أو رجعة أو هبة أو صدقة بالنفس» مالم یلفظ بشيء 
لك فرجب آنه کله لغز ۳ 

اختلف في كتابة الطلاق من غير تلفظ بهء فأوجب قوم الطلاق 
بالكتابة» هذا قول النخعي والشعبي والحكم والزهري ومحمد بن 
ل واحتج الحكم بأن الكتاب كلام بقوله تعالی : تاوخ یم أن 

سحو مره وَعَسْيًا»ه [مريم: ]١١‏ قال: كتب لهم. وهو قول آحمد بن 
ا إذا كتب طلاق أمرأته بيده فقد لزمه؛ لأنه عمل بيده. 

وقالت طائفة: إن آنفذ الكتاب إليها نفذ الطلاق. روي ذلك عن 
عطاء والحسن وقتادة. وقال مالك والأوزاعی: إذا كتب إليها وأشهد 
علی کاب ثم بدا له فله ذلك مالم یوجه إلبها بکتاب» فإذا وجهه فقد 
طلقت في ذلك الوقت إلا أن ينوي آنها لا تطلق عليه حتی يبلغ 
کتابه 0 

فصل : 

وقال ابن عباس : (الطلاق عن وطر) أي: عن حاجة. قال آهل 
اللغة: ولا يبنئ منه فعل ۳. وقول الحسن : (إذا قال: الحقي بأهلك. 
نيته) وكذا قول الزهري بعده فيها: (ما أنت بامرأتي) قال ابن القاسم 


(۱) «المحليل» ۲۰۰-۱۹۹/۱۰. 

(5) أنظر هذه المسألة في : «مصنف عبد الرزاق» ۲/ ۰4۱8-6۱۳ و«مصنف ابن أبي 
شیبة» ۸۲-۸۱/6 «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ۰46۳-458۲ «المنتقیل» 
۶ الاشراف» ۰۱۵/۱ «المغنی» ٩۰/۱۰‏ . 

١ .۸1/۲ «الصحاح»‎ )۳( 





نحوه: إنه ن بشی ۰۶ إلا أن ينوي به الطلاق» فيكون على ما نوی 

فصل : 

حديث آبي هريرة سلف» وحديث جابر باي في الحدود. 

ومعنی (آذلقته) -کما قال صاحب «العین»-: حرقته"۲؟. يقال : 
أذلق الرجل غیره: آحرقه بطعنة أو حجر یضربه به . وعبارة بعضهم : 
أذلقته : بَلَعَثْ منه الجهد حتی فلو" . 

وكانت عائشة رضي الله عنها تصوم في السفر حتی أذلقها 
السموم”". أي: جهدها. أذلقه الصوم وذلقه: ضعفه. 

وقال الخطابی : أي أصابته بذلقها. أي: بحدها . 

وقال ابن فارس : كل محدود مذلق» قال : والاذلاق : سرعة الرمى*' . 
وقد سلف تفسير الحرة في الصیام؛ وهى: أرض ذات حجارة سوداء. 
ومعنی (جمز) : وثب» وآسرع هاریا یجمز جمدًا من القتل . 

وفی کتاب «الأفعال»: جمز الفرس جمرًا وأجمز: وثب . فاستعیر 
الجمز للإنسان بمعنی الوئب وجمز الانسان: آسرع في مشيه"» 
والجمزی -بالتحريك-: ضرب من السير» سریع فوق العنق دون 
الحضر . 
)١(‏ الذي في «العین» ه/ ۰۱۳۹-۱۳۶ والذلق: تحديدك إياه. وذلقته وأذلقته : حددته.. 
(۲) آنظر: «النهاية في غريب الحديث» 7/ 158. 
(۳) رواه ابن أبي شيبة ۲۸۱/۲ (۸۹۸۰). 
)٤(‏ «أعلام الحدیث» ۲۰۳۵/۳. (0) «المجمل» ۳۱۰/۱. 
(5) «الأفعال» ص ۷. 





عو ا س يمول تان تیه سب 

فصل : 

قد أسلفنا الخلاف في طلاق الصبي» وأن الأكثر على المنع. ومعنی 
(يدرك): يحتلم كما في الرواية الأخرى. وفي آخری : حتی يبلغ . 

وقال مالك في «مختصر ماليس في المختصر)» فيمن ناهز الأحتلام» 
فقال : (إن"'2. تزوجت فلانة فهي طالق. فتزوجها يفرق بينهما . 

وروي عن ابن المسيب والحسن في طلاق من لم يحتلم أنه لاز 
وقال أحمد بن حنبل : إذا أطاق صيام شهر رمضان وأحصى الصلاة" . 
وقال عطاء: إذا بلغ أثنتي عشرة سنة”* . 

قوله في حديث جابر: (فتنحئ 
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ل شمه الذي أغرّضّ) وکذا في حديث 
أبي هريرة. أي: قصد الجهة التي إليها وجهه اكك . 

وقوله: (فشهد على نفسه أربع شهادات) أخبر به ابن أبي لیلی 
وأحمد في أعتبار إقراره أربعًا في مجلس واحد أو مجالس؛ وخصه 
آبو حنيفة واصحابه بالمجالس المتفرقة ومذهبنا ومذهب مالك : آنه 


يكفى مرة؛ لحدیث : «فإن اعترفت فارجمها)*' . 


06 


(۱) من (غ). 

(۲) ابن أبى شيبة ۷٦/٤‏ (۱۷۹۳۱). 

۳( «مسائل أحمد وإسحاق» برواية حرب ص ۰۱۹۳ 

۸۶/۷ الذي عن عطاء: إذا بلغ أن يصيب النساءء كما في : «مصنف عبد الرزاق»‎ )٤( 
ووقفت عليه من قول إسحاق كما فى «مسائل أحمد وإسحاق» برواية‎ )۱۲۳۱۱( 
١ ۰۱۷۰/۱ حرب ص ۰۱1۹۳ و«الإشراف»‎ 

(۰) سبق برقم (۰)۲۳۱۵ آنظر هه المسألة في : «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۲۸۳ 
(المدونة» ۰۳۸۳/۶ «الأم» ۲ «المغني» ۳۵۶/۱۲. 


= كِتَابُ الطلاق ر 
قوله : (وكان قد أحصن). أي وطی في نكاح صحیح. 
قال ثعلب فيما حكاه ابن فارس : كل أمرأة عفيفة محصتة ومحصّنة» 
وكل أمرأة متزوجة فهي مُحصّئَة لا غير. قال: ويقال: أحصن الرجل» 
فهو محص (ود) "١‏ آحد ما جاء علی آفعل فهو فل "' قیل : ومنه 
حصني عر سحن [المائدة: ۵]. أي : متزوجین غير زناة. 


7 هت همك 5ج همقل 


( في الأصول: وإذاء والمثبت من «المجمل». 
(۲) «المجمل» ۲۳۷/۱. 





رب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب الخلع. کی الطلانْ فيه فيه 
وقول الله E‏ وولا یل تم أن تمد لوا افیا ان موه 


مب ال" أن یاف ألا تیا دود ۳31 ۳ قوّله: اوك 

هم ییون که [البقرة: ۲۲۹] وَأَجَارٌَ عم رضي الله عنه الخُلْعَ 

دون السلطان) رخات ان رضي الله عنه الخُلْمَ دُونَ 

عتّاص رَأْسِهَا . وَقَالَ طاوسن : إل آن یاف ألا بْقِيمَا خدود 

5 [البقرة: ۲۲۹] فیمّا أَفْتَرَضَ لْکل وَاحِدٍ منهما عَلَى 

صاجبه في العشرة وَالضُخبّة. وَلَمْ يقل قَوْلَ السَمَهَاءِ 

لا يَحِلَّء خی تَقُولَ: لا َيل لك مِنْ جَنَابَةِ . 

۳- دنا ا بن میل, حَدَتَنَا عَبْدُ الوَهّابٍ لقن حَدَّتَنَا خَالِدٌ» عَنْ 
عِكرِمَة غن ابن عیّاس, أَنَّ رقاب بن قيس أت انب كَل فقالث: یا وشول 
لله تابث بی قيس ما ُب عليه في حلي ولا ينء ولکني أكرَهُ افر في الإشلام. 
ال سول الله يَك: رین عَلَيْهِ حَدِيقَتَه؟). قالث: نعغ. قال وشول الله عَلئ: 
اقبل الحديقة د وطلثها تطیقَة». [4لااه, ۸۵۲۷۵ ۰۵۲۷۲ 0۷7 ۵۲۷۷- فتح ۰۳۹۵/۹ 

۷۵- حًا پشخاق لوط ی . دتا الد عن خالد الحَذَاءء عن 0 


اَن أت عَبْد الله ۽ بن أي بهذاء وَقَالَ: : ١تَرُدينَ‏ حَدِيقَتهة؟). قالث: : تَعَم. . راء وم 


ا 
£ مه 


وقال اراهيم بْنُ طَهْمَانَء عَنْ خالد» عَنْ عکرمةء عن الب بء «وطلقها» 
[انظر: ۵۲۷۳- فتح ۰۳۹۵/۹ 


2 


یب کب ول و اغب علی نَابتِ في 
دين و ا وَلَكنّي لا ام فقال 0 الله جیا : : «فترَدینَ عليه حدیقته؟». 
قالث: نَعَمْ. [انظر: ۵۲۷۲- فتح ۳۹۵/۹]. 


7- کدنا مد ُن عَبد الله و بن البَازك لحَرَمنْ حَدَّثَنَا قرلة ۳ نوح» 
حَدَثَنَا جريڙ بنْ حَازِمٍء عَنْ أيُوبَء عَنْ عِكْرِمَةَ» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: 
جات اه ابت نن قیس نن سَمَاسٍ إلى الي كله فَقَالَثْ: : یا وَسُولَ الل ما أَنْقمُ 
علی ثابب في ین ولا خلق, إلا آي اف الكفر. فقال رول الله يل «قتَرْدينَ 
عليه حَدیقته؟». فقالث: نَعَمْ. فَرَدّتْ علیه. وََمَرَهُ فَقَارَََا. [انظر: ۵۲۷۳- فتح /٩‏ 
0[ . 


۷ - حَدَّتَنَا یمان حَدَثَنَا مادء عن أَيُوبَء عَنْ 0 أن حَميلَةَ فَذَكَرَ 
احدیت. [انظر: ۵۲۷۳- فتح ۳۹۵/۹] 


ثم ساق حديث حََالِدِء عَنْ عِكْرِمَةَعَنِ ابن ن باس رضي الله عنهما 
د ره تایب بن فیس نب ال و كَقَالَتْ : يا رَسُولَ الله ثابت بن 
یس لا ا عون خن ولا وبر لكي آفر ره الْكَفْرَ في الاشلام. 
قَقَالَ سول الله كله: TT‏ الك نَعم. قال 
رَسُوَلُ الله كله : «اقبل الحَدِيقة وطلفها تَطلِيقَةَه. ولا يتابع في ابن عباس . 

وعن عكرمة: أ آخت عَبْدِ الله بن أَبَيٌ بهذ وئال: رین 
حَدِيقَتهُ؟). قالّث: نَعَمْ. كَرَدَنْه وَأَمَرَهُ أن يُطَلّقْها . 

وَقَالَ إِبْرَاهِيمٌ بُ طَهْمَانَ عَنْ خالی» عَنْ عِكْرِمَة عَنٍ الب كلل : 
رطاف 

وعن آیوب بن ن¿ آبي تميمة» عن عكرمة» عَنِ ابن عَبَّاسِ 
جَاءت مره ةُ نابتٍ بن فب یس إلى رَسُولٍ الله كه فقالث: ا 


رَسُولٌ الله ئ «قتَرْدينَ عَلَيْهِ حَدِيِقَتَهُ؟. كَالَتْ: نَعَمْ. 
ثم ساق عن آیوب» عن عكرمة» عَنِ ابن عَبّاس قَالَ: جَاءَتٍ امر 
ثبت إلى رسول ئي فَقَالَتْ : يا ر سول الله ما ما اف غل تایب د دی 


بط د التوضيح لشرح الجامع الصحيع سد 
ولا خی إلا أ ني حاف الكُفرَ. فقال رَسُولُ الله له كلة: «قَتَدُدينَ عَلَبْهِ 


حَدِيقَته؟) . ال م . فرذت عَلَيْه ا ارقم 5 


(o. 


وفي إسناده قراد آبو نوح» وقراد لقب» واسمه عبد الرحمن بن 
غزوان مول خزاعة» سکن بغداد» ومات سنة سبع ومائتین"۳*. 

وعن أيوب عن عکرمة أن جميلة .. فذکر الحدیث. 

الشرح : 

هذا الحديث من آفراد البخاري» وتعليق إبراهيم أخرجه النسائي» 
00-7 عنه". والخوف في الآية: بمعنى: اليقين» كما 
قاله أ EE‏ 

قال E‏ ويشبه عندي أن لا يكون الغالب عليهما الخوف؛ 
و یا که الرجل والمرأة» كما قاله الفراء“. وق اش وچ 
بضم الیای وعبد الله : (الا أن یخافوا). 

وأثر عمر آخرجه ابن أبي شيبة» عن شعبة» عن الحکم عن خيثمة 
قال : أت بشر بن مروان في خلع كان بين رجل وامرأته» فلم یجزه فقال 
له عبد الله بن شهاب شهدت عمر بن الخطاب آتی في خلع كان بين رجل 
وامرأته فأجازه. 


(۱) أنظر ترجمته في «الطبقات الكبرئ» ۰۳۳۵/۷ «المعرفة والتاریخ» ۰۱1/۲ 
«الثقات» ۰۳۷۵/۸ «تهذيب الکمال» ۳۳۵/۱۷- ۳۲۸. 

(۲) لم أقف عليه عند النسائي» وقد عزاه العيني في «عمدة القاری» 11/۱۷ 
للاسماعیلی» وانظر «تغلیق التعلیق» 6/ 8۱۲. 

(۳) «مجاز القرآن» ۱/:/. 

.١185-١58 /١ «معانى القرآن»‎ ):( 

(۵) أنظر «الحجة» للفارسي ۰۳۲۸/۲ و«الكشف» لمكي .۲۹٤/۱‏ 








سكت تراس نون سن 


تصحهم : قبول ما رووا إذا أنفردواء و 
بهم 

وأما نصيحة عامة المسلمين: فتعليمهم ما يجهلونه» وارشادهم إلى 
مصالحهم» وأمرهم بالمعروف ونهيهم عن المدكرء والشفقة عليهم» 
وتوقير كبيرهمء ورحمة صغيرهمء وتخولهم بالموعظة كما قَالَ 
تعالئ: طلم إل سبل ری بل € الآية [النحل: 1358 
وكقوله تعالی حكاية عن إبراهيم 80 
ول ترذ تش [الشعراء: 1۷۲ الآ 

قَالَ الآجري: ولا يكون ناصحًا إلا من بدأ بالنصيحة لنفسه فعلمها؛ 
لیعلم ويحذر من مكائد الشيطان ويخالف النفس في هواهاا؟. 

قال عیسی صلوات الله وسلامه عليه: الناصح لله الذي يبدأ بحقه 
قبل حق الناس» ويبدا بأمر الآخرة قبل الدنی۳. 

قَالَ الحسن البصري: مازال لله نصحاء ينصحون الناس في عباده 
وينصحون لعباد الله في حق الله (علیهم)۰۳ ویعملون له في الارض 
بالنصيحةء أولتك خلفاء الله في الأرض. 








هم ومبايعتهم ٠‏ وحسن اللن 





















() قال الاجري في كتاب «الأريعين حلا ص445 بعد إيراده حديث: «الدين 
التصيحة» هأذا: قد سألا سل عن هلا الحديث فقال: تخبرني كيف التصيحة لله 
فقا وكيف النصيحة لكتاب الله جل ثناؤء» و كيف النصيحة لرسوله..؟ فأجبناه فيه 
كيف التصيحة عل الذي سال عنه بجزء ينبغي لكل موم عاقل دیب 
يطليه ويتعلمه. 

(1) رواه أحمد في «الزهد؛ ص۷۳ باب: من مواعظ عيسئ اقا وتعيم بن حماد في 
*زوانده على الزهد لابن المبارك» ص۳۸ (۱۳۸) .. 


4 في (ف): عليكم. 





وحکاه أيضّاء عن عثمان» وابن سيرين» والشعبي والزهري» 
بر ی ار 

وقال الحسن: لا يكون الخلع قراف الان 

قال ابن أبي عروبة: قلت لقتادة: عمن أخذ الحسن ذلك؟ قال: عن 
زياد» وكان والیّا لعلي وعمر””» دليله: القراءتان الأخريان» ودليل 
الجماعة القراءة الأولىا. 

وأثر عثمان لا يحضرني. 

نعم أخرج ابن أبي شيبة» عن عفان» ثنا همام» حدثنا مطر» عن 
ثابت» عن عبد الله بن رباح» أن عمر (قال)“ : أخلعها بما دون 
عقاصها. وفي لفظ: آخلعها ولو من قرطها. وعن ابن عباس: حتى 
من عقاصهاء وقاله أيضًا مجاهد وإبراهيه'”'. 

قال ابن المنذر: وبنحوه قال ابن عمر والضحاك وعثمان بن عفان 
وعكرمة» وهو قول الشافعي وداود. 

وأثر طاوس آخرجه ابن آبي شيبة أيضًا عن ابن علية» ثنا ابن جریج» 
عنه» بلفظ : يحل له الفداء بما قال الله: 5(" أن ياق آلا بقیما خدوک 
وه [البقرة: ۲۲۹] 

(ولم يكن يقول قول السفهاء : حت تقول: لا أغتسل لك من جنابة). 
ولکنه یقول: إلا ألا يقيما حدود الله فیما آفترض لكل واحد منهما على 


.۱۲۵-۱۲6 /6 ابن آبي شيبة‎ )١( 

(۲) عبد الرزاق 5986/5 (۱۱۸۱). 

(۳) عزاه الحافظ في «الفتح» 597/4 إلى «كتاب النکاح» لسعيد بن أبي عروبة. 
)٤(‏ من (غ) 

(۰) آنظر هزه الاثار في ابن أبي شيبة ۱۲۹/6. 


س(. + التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
507 العشرة ا 

وقد أسلفت لك أن حديث ابن عباس من أفراد البخاری» وأخرجه 
الترمذي محسنًا من حديث عمرو بن مسلم؛ عن عكرمة؛ عن ابن عباس» 
واا أن تفن غ 

وأخرجه ابن ماجه من حديث ابن آبي عروبة» عن قتادة» عن 
عکرمت عنه أن جميلة بنت سلول. . الحديث. فأمره أن يأخذ منها 
حديقته ولا يزداد. 

وله أيضًا من حديث حجاج» عن عمرو بن شعيب» عن آبیه» عن 
جده قال: كانت حبيبة بنت سيل تحت ثابت وکان رجلا دمیمّا 
فقالت : وال يا رسول الله لولا مخافة الله لبصقت في وجهه. فقال: 
«أتردين عليه حدیقته؟».. الحدیث(*. 

ومذا قول ثانٍ في آسمها حبيبة لا جميلة» وکذا سماها ابن وهب في 
«موطاته» عن مالك عن يحيىٰ» عن عمرة» عن حبيبة . 

ورواه آبو داود من حديث عمرة» عن عائشة بزيادة: فضربهاء فکسر 
بعضها . وفي آخره: فقال : «خذ بعض مالها وفارقها». فقال ثابت: 
ویصلح ذلك يا رسول الله؟ قال: «نعم». قال: فإني آصدقتها 
حدیقتین» وهما بیدها فقال : «خذهما وفارقها»*. 


(۱) في الأصول: الصحبة» والمثبت من ابن آبي شيبة. 
۳) ابن أبى شيبة 5/ ۱۸6۱۸(۱۲۱). 

(۳) الترمذي (۱۱۸۵). 

(8) ابن ماجه (۰۲۰۵ ۲۰۵۷). 

(۰» أبو داود (۲۲۲۸). 





وذکر عبد الرزاق» عن معمر قال: بلغني آنها قالت لرسول الله وَل : 
بي من الجمال ما تری» وثابت رجل دمي . 

وروی معتمر بن سلیمان» عن فضیل» عن أبي جرير» عن عکرمت 
عن ابن عباس: أول خلع كان في الاسلام أن آخت عبد الله بن أبي 
قالت: يا رسول الله» لا يجتمع رأسي ورأسه أبدّاء إني رفعت جانب 
الخباء فرأيته أقبل في عدة» فإذا هو أشدهم سوادّاء وأقصرهم قامت 
وأقبحهم وجهًا. فقال: «أتردين عليه حدیقته؟» قالت: نعم» وإن شاء 
زد رى ده : 

وللنسائي من حديث الربيّع بنت معوذ قالت: أختلعت من زوجي: 
ثم جئت عثمان فسألت: ماذا على من العدة؟ فقال: لا عدة عليك» 
إلا أن يكون حديث عهد بك فتمكثين عنده حت تحيضي حيضة. 
قالت: وإنما تبع في ذلك قضاء رسول الله كي في مریم المغالية. 
وكانت تحت ثابت بن قيس فاختلعت 0 

وفي آسمها قول ثالث أنها سهلة بنت حبيب» ذكره ابن الجوزي عن 
بعض الروايات» قاله بعد ذكره حبيبة بنت سهل» وابن سعدء فقال: 
جمیلة بنت عبد اھ بن أب بن سلول» وکانت تحت حنظلة. فلما قتل 
عنها خلف علیها ثابت» فولدت له محمذا -قتل یوم الحرة- قال: 
وهي آخت عبد الله بن عبد الله بن أبي لأبيها وأمها*. 


)۱۱۷۵۹( 58/5 عبد الرزاق‎ )١( 

(؟) رواه الطبري فی «تفسیره» ۶۷۵/۲ (8۸۱۱). 
(۳) النسائى ۱۸۷-۹ 

49 «الطبقات الکبری» ۸/ ۳۸۲. 
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ثم ذکر ابن سعد أن حبيبة بنت سهل النجارية هي المختلعة من 
ثابت» وکان اك قد هم أن يتزوجهاء وهي جارية» ثم ذکر غيرة 
الأنصارء فکره أن یسوءهم في نسائهم فتزوجها ثابت وآنه ضربها 
فأصبحت على باب رسول الله بي في الغلس تشکو. الحدیث""". 

وفي «الاستیعاب» : رواية البصریین : المختلعة : جدراة اش | سح 

ورواية أهل المدينة : هي حبيبة بنت سهل ؛ بن ثعلبة الأنصاري. قال : 
وجائز أن تکون حبيبة وجمیلة بنت أب آختلعتا من ثابت". 

وأما ابن منده فذکر أن جميلة بنت عبد الله بن آبي لما قتل عنها 
زوجها حنظلة ب بن أبي عامر تزوجها ثابت» فمات عنها > فخلف عليها 
مالك بن الدخشم» eS‏ آورد 
ذلك علیهآبو ني انا > وزعم ابن الأثير آنها ا 
لا ابنة عبد الله هذا هو الصحیح"*. 

وقال الدمياطي : جميلة بنت عبد الله هو الصواب» لا آخته كما وقع 
في البخاري ولیس كما قال؛ لأنها إذا كانت أخت عبد الله فهي ابنة 
عبد الله» فعبد الله أخوها هو ابن عبد الله» فعلئ هذا هي أخحت 
عبد الله وابنة عبد الله» توضحه رواية النسائي فأتئ أخوها عبد الله 


(فشکین) ۳ لین رسول الله ع" 


(۱) «الطبقات الکبری» ۸/ 1-466 ؟. 

(۲) «الاستیعات» ۰۳۱۶/6 ۳۷۰. 

(۳) «معرفة الصحابة» ۳۲۸۲/۲ (۳۸۱). 

(4) «أسد الغابة» ۵/۷. 

(0) فى الأصول: (فشکت) ولعل الصواب ما آثبتناه كما في «سنن النسائي». 
0 النسائي ۹ : 


ووقع في «سنن ابن ماجه»: جميلة بنت سلول "۰ وکذا في کتاب 
ابن أبي شيبة من حديث آبي الطفیل سعید بن جمیل؛ عن عكرمة 
قال: عدة المختلعة حيضة» قضی بها رسول الله ييه في جميلة بنت 
ول 

وكذا سماها الطبراني في «معجمه» من حديث قتادة عن عبد الله" ۳ 
وهو صحیح؛ فإنه نسبها إلى جدها الأعلى المشهورء ومن عادة 
العرب النسبة إلى الأب المشهورء والإعراض عمن ليس في مثله من 
الشهرة. 

إذا تقرر ذلك» فالرب جل جلاله حرم على الزوج أن يأخذ من أمرأته 
شيئًا مما آتاها الله إلا بعد الخوف الذي ذكرء ثم أكد الله ذلك بتغليظ 
الوعيد على من تعدئ أو خالف أمرهء فقال تعالی : تک دود ال 
قلا نومه [البقرة: ۲۲۹]. وبمعنی الکتاب جاءت السنة في جميلة 
المذکورة. وفي رواية قتادة» عن عکرمة» عن ابن عباس : لا آطیقه 
بغضصًا“. وهو آول خلع جری في الاسلام كما سلف» وهو أصل 
الخلع وعليه جمهور العلماء. 

قال مالك: لم أزل أسمع ذلك من أهل العلم» وهو الأمر المجمع 
عليه عندنا أن الرجل إذا لم يضر بالمرأة ولم يسئ إليهاء ولم ؤت من 
قبله» وأحبت فراقه» فإنه يحل له أن يأخذ منها كل ما افتدت به كما فعله 
الشارع في هذه المرأة» وإن كان النشوز من قبله بأن يضربها ويضيق 
)١(‏ ابن ماجه .)5١65(‏ 
(؟) ابن آبي شيبة ۲۶/۶ (18461). 


)۳( «المعجم الكبير» ۱۱/ ۳۱۰( ۱۱۸۳) من حديث قتادة» عن عكرمة» عن ابن عباس. 
(8» رواه ابن ماجه (۰)۲۰۵۲ والطبرانی فى (الکبیر» 2۱۱۶ والبیهقی ۳۳۸۷ 





.هم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عليهاء رد علیها ما آخذه منها"". روي هذا عن ابن عباس وعامة 
السلف» وبه قال الثوري واسحاق وأبو ثور . 

وقال آبو حنيفة: إن كان النشوز من قبله لم يحل له أن يأخذ مما 
آعطاها شيئًا ولا يزدادء فان فعل جاز في القضاء”". 

وروی ابن القاسم عن مالك مثله"*. 

وهذا القول خلاف ظاهر کتاب الله وسنة رسوله في أمرأة ثابت» 
وإنما فيه أخذ الفدية من الناشز لزوجها. إذا كان لنشوزها كارمّاء 
وللمقام معها محيّاء وإن كانت الإساءة من قبله لم يجز أن يأخذ منها 
شيئًا لقوله تعالئ: ون آردتم یبدا رو کات زیچ وَءَابَنثْمْ 
رده قطارا فلا تَأَحْدُواْ مِنْهُ بای الاية [النساء: ۲۰]. 

قال مجاهد : مجامعة النساء. والمیثاق الغلیظ : كلمة النکاح التي 
يستحل بها فروجهن؛ فجعله ثمنًا للافضاء *. 

قال ابن المنذر : واحتج بعض المخالفین فقال: لما جاز أن يأخذ 
مالها إذا طابت به نفسًا علی غير طلاق جاز أن يأخذه على طلاق. 

قیل : هذا غلط کبیر؛ لأنه حمل ما حرمه الله في کتابه من آبواب 
المعاوضات على ما آباحه من سائر آبواب العطایا المباحة فیجوز 


)١(‏ «الموطاً؛ ص٩۳.‏ بتصرف. 

(۲) آنظر : «الاشراف» ۱۹۳/۱. 

(9) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۱۹۱ 

(5) الضمیر في: (مثله) عائد على قول مالك السایق: لم آزل آسمع... آنظر: 
«الاستذکار» ۰۱۸۰/۱۷ ثم زاد: قال: إن كان النشوز من قبله حل له ما آعطته 
على الخلع إذا رضیت بذلك» ولم يكن في ذلك ضرر منه بها. 

(۵) «تفسير مجاهد» ۰۱۵۰/۱ ۱ بتصرف. 


لهذا القائل أن يشبه ما حرم الله من الربا في کتابه بما آباح من العطایا 
على غير عوض» فیقول: لما أبيح لي أن آهب مالي بطيب نفس من 
غير عوض. جاز لي أن أعطيه في أبواب الربا بعوض. 

فإن قال: لا يجوز ذلك فلتعلم أنه قد أتئ مثل ما أنكر في باب الربا 


حيث شبه قوله تعالی : کن طبن لک عن سیو ينه شا دوه هیا سا 
[النساء: ]٤‏ بما حرم في قوله: لوا يِل کم أن توا الاية 
[البقرة: ۲۲۹]. 


وفي الحدیث دلالة على فساد قول من قال: لا يجوز له أخذ الفدية 
منهاء حتی یکون من کراهته لها على مثل ما هي عليه . 

وهو قول طاوس والشعبي. وروي مثله عن القاسم بن محمد 
وسفید بن المسیت. قال الطبری: وذلك أن آمراء ثابنت.: قذکر 
الحدیث. ولم يسأل ابا هل أنت لها کاره کراهتها لك؟ فان ظن 
أن قوله تعالی : ولا یل کم أن دوه الاية [البقرة: ۲۲۹] يدل 
عل أن الزوج إنما أبيح له أخذ الفدية إذا خاف من کل واحد منهما 
-ببغض صاحبه- التقصير في الواجب له عليه» قيل له: هو خطاب 
لجميع المؤمنين» وكان علوم أن المرأة إذا أظهرت لزوجها البغضة 
لم يزل عنها النشوز والتقصير في حق زوجها. 

وإذا كان كذلك لم يزل من زوجها مثل ذلك من التقصير في الواجب 
عليه”''. ویروی عن ابن سيرين أنه قال: لا يحل للزوج الخلع حتی يجد 
على بطنها رجلا . وهذا خلاف الحديث. 
(۱) «الاشراف» ۱۹۶/۱ بتصرف. 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» 1۲۲/۷. 
(۳) رواه ابن أبي شيبة ۱۲۰/6 (۱۸۰۱۷). 


ل سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

ترجمته بالخلع وکیف الطلاق فیه» كان مراده بهما بیان الخلع وأنه 
طلقة بائنة. وقد أختلف العلماء في البينونة بالخلع على قولين"" : 

أحدهما : E ay‏ آن 
تکون قد سمت ثلاثا» فهي ثلاث" وهو قول مالك والثوري والکوفیین . 
والأوزاعي» وأحد قولي الشافعي. 

والثاني: أنه فسخ ولیس بطلاق إلا أن ینویه. روي عن ابن عباس 
وطاوس وعکرمة. وبه قال أحمد وإسحاق وأبو ثور» وهو قول الشافعي 
الآخر. واحتج في أنه ليس بطلاق؛ لأنه مأذون فيه لغير قبل العدة 
بخلاف الطلاق. 

قال ابن عباس: قال تعالی : ولتت بمب بِنَمْسهنَ که 
فروع که [البقرة: ۲۲۸] وقال: 16 جاح عَلَهِمَا فا 5 بد [البقرة: : 
64 ثم ذكر الطلاق بعد الفدية» ولم یذکر في الفداء طلاقًاء فلا را 
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واحتج من جعله طلاقًا بقوله في الحديث: فردت الحديقة وأمره 
بفراقها. فصح أن فراق الخلع طلاق. 

وقال الطحاوي: روي عن عمر وعلي أن الخلع طلاق. وعن عثمان 
وابن عباس أنه ليس بطلاق» وأجمعوا أنه لو أراد به الطلاق لكان 
طلاقًا . 
(۱) أنظر هذه المسألة في: «مختصر أختلاف العلماء» ۰40۵/۲ «الاستذكار) 

۰۱۸۸۷ «الاشراف» ۰۱۹۲/۱ «المغني» ۰۲۷/۱۰ 


(0) أنظر هذه الآثار فى ابن آبی شيبة ۶/ ۱۲۲-۱۲۱ 
(۳) عبد الرزاق 5/ 585-548 (۱۱۷۵). 








ولما كان تقع (به) الفرقة عند الجمیع بغیر نية علم أنه لیس 
كالمكني الذي یحتاج إلى نية» وعلم أنه طلاق . 

وقال الشافعي : فان قيل: فإذا جعلته طلاّا فاجعل فيه الرجعة. قيل 
له: لما أخذ من المطلقة عوضًاء كان کمن ملك عوضًا بشيء خرج عن 
ملک فلم يكن له رجعة فیما ملك عليه كذلك المختلعة۳ . 

فصل : 

واختلفوا في الخلع بأكثر مما أعطاهاء فقالت طائفة: لا يجوز له 
الخلع بأكثر من صداقها هذا قول عطاء وطاوس. وکره ذلك ابن 
المسیب والشعبي والحکم"؟ . 

وقال الأوزاعى: كانت القضاة لا یجیزون له منها آکثر مما ساق 
إليهاء وبه ET‏ واسحاق. قالوا: وهو ظاهر حدیث ابت؛ لان 


ع 


مص ع6 


أمرأته إنما ردت عليه حديقته فقط » وحكاه ابن التين عن أهل الكوفة. 
عثمان وابن عمر وقبيصة والنخعي» وبه قال مالك وأبو حنيفة 
إليهاء وليس من مكارم الأخلاق. 
قال: ولم أر أحدًا ممن يٌتدئ به یکره ذلك» وقد قال الله تعالی : 
لقلا جاح عَلَهمَا فا آفلدث بده [البقرة: ۲۲۹] وقد نزع بهذه الآية قبيصة بن 
ذویب! ا 00 
)1١(‏ من (ع). (۲) «مختصر المزني» .٥١ /٤‏ 
(۳) آنظر هذه الاثار في «مصنف عبد الرزاق» ۰۵۰۱/۷ ۰۵۰۳ ۵۰5. 
(©) آنظر هذه المسألة في : «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ 410-4164 «شرح ابن 
بطال» ۷/ ۰8۲۳-۶۲۲ «الاشراف» ۰۱۹۵/۱ 


سپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


منها آکثر مما ساق إليهاء وليس كما ظن» ولو قال إنسان: لا تضربن 
فلانا إلا أن تخاف منه شيئّاء فان خفته فلا جناح عليك فيما صنعت 
به» لكان مطلقًا له أن يصنع به ما شاء. 

ومعنئ قول البخاري: (وَأَجَارَ عُنْمَانُ الخُلْعَ دُونَ عقاص رَأْسِهَا) 
يعني : أن يأخذ منها كل مالها إلى أن يكشف رأسها ويترك لها قناعها 
وشبهه. ممالا كبير قيمة له. وقد قال: آخلعها ولو من قرطها. 

فصل : 

"“(وأجاز عمر الخلع دون السلطان)ء هو قول الجمهور إلا الحسن 
وابن سيرين» فإنهما قالا: لا يكون إلا عند السلطان. 

وقال قتادة: إنما أخذه الحسن عن زياد» وكان واليّا لعلي وعمر. 

وقال الطحاوي: روي عن عثمان وابن عمر جوازه دون السلطان» 
وكما جاز النكاح والطلاق دون السلطان كذلك الخلع”" . 

فصل : 

قال ابن حزم: الحنفيون والمالكيون لا يجوز لهم الأحتجاح بهذا 
الخبر؛ لأن من قولهم: إذا خالف الصاحب ما رواه عن رسول الله 
كه دل على نسخه وضعفه. قال: وهذا الخبر لم يأتٍ إلا من طريق 
ابن عباس. والثابت عن ابن عباس ما ذكرناه من أن الخلع ليس 
طادق ^ , 

قلت : كأن البخاري رواه مسندًا كما ذکره بعد. 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: لعله سقط : قوله. 


0) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 411/۲ 
(۳) «المحلی» ۲۳۹/۱۰. 








کے تا بان (mm‏ 

الوجه السادس 

مراد البخاري بهذا الباب: وقوع الدین على العمل؛ فانه سَمى 
نصيحة دینا وإسلامّاء وبایعه على النصح لكل مسلم كما بايعه على 
الصلاة والزكاة: فالتصح معتبر بعد الإسلام. 

وظن ابن بطال في «شرحه!۱) أن مقصود البخاري الرد على من 
زعم أن الإسلام القول دون العمل وهو ظاهر العكس؛ لأنه لما 
بايعه على الاسلام فشرط عليه: «والتصح» فلو دخل في الإسلام لما 
أستأئف له بيعة. 

السابع 

التصيحة فرض على الكفاية لازمة علی قدر الطاقة إذا علم الناصح 
أنه يقبل نصحه ويطاع آمره وأمن علي نفسه المکروه: فان خشي فهو في 
سمةء فيججب عليئ من علم بالمیع میا أن يبينه بائعا كان أو اج 
ويجب على الوكيل والشريك والخازن النصح. 

٠ الثامن:‎ 

قد تكون عامة وقد تكون خاصة» وقد سلف دك عند حديث عبادة 
إثر باب علامة الإيمان حب الأنصارء وكان المغيرة والیّا على 























الكوفة لعمر بن الخطاب ثم لمعاوية بعده» ومات بها وهو والي عليها 
منة خمسین. 

الناسع 

قول جرير : (عليكم بالْوََارٍ وَلَِيئة). أي: الزموهما. 





40 شرح ابن بطال» ۱۲۹/۱ 


وقوله : (لا یتابع فيه" عن ابن عباس). وقد سئل أحمد -فیما حکاه 
الخلال- عن حديث ابن جریج» عن عطاء. عن ابن عباس به فقال 
أحمد: إنما ذاك مرسل. ثم قال لأحمد بن الحسين: من حدثك به؟ 
قال: ابن أبي شيبة» عن الوليد بن مسلم عن ابن جريج» وزعم أنه 
غريب. قال أحمد: صدق إنه غريب. وإنما كان خطأ فهو غريب. 

وقال ابن أبي حاتم في «علله» عن أبيه: إنما هو عطاء عن رسول الله 
يله مرسل» ولما سأله ابنه أيضًا عن حديث حميد: جاءت أمرأة ثابت. . 
الحديث. بلفظ : «خذ الحديقة التي أعطيتها واخلعها». قال: هذا خطأ. 
إنما هو حميد» عن آبي الخلیل» ا وأخطاً فیه 
أبو جعفر الرازي» إذ E TT‏ . وقد أسلفناه أيضًا 
مسندًا من غير هذا الوجه. لكنه لیس علا شرطه. 

قال: وآما من قال: لا يجوز الخلع» وكما رويناه من طريق 
(الحجاج بن إسماعيل)": ثنا عقبة بن أبي الصهباء قال: سألت 
بكر بن عبد الله المزني عن الخلع قال: لا يحل له أن يأخذ منها. 
قلت : قول الله : «انلا لا جاح لما فا ات بو [البقرة: : ۹] قال: 
تسكع هله لا یقن وذکر أن الناسخة لها قوله: تون ۳ نب es‏ 
روج [النساء: ۲۰]. 

قال ابن عبد البر: أجمع الجمهور من العلماء أن الخلع والفدية 
والصلح کل ذلك جائز بين الزوجین في قطع العصمة بينهما. وآن کل 


(۱) في الاصل : (علیه)» والمثبت من (غ). وانظر «الیونینیة» ۷/ ۷. 
(۲) «العلل» 1۳۶/۱ 

(۳) هكذا في الأصول وفي «المحلی»: الحجاج بن المنهال. 

(8) «المحلی» ۲۳۱/۱۰ 


ع۱7 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


ما أعطته على ذلك حلال له إذا كان مقدار الصداق فما دونه» وكان 
ذلك من غير إضرار بهاء ولا إساءة إليهاء إلا بكر بن عبد الله فإنه شذ 
فقال: لا يحل له أن يأخذ منها شيئًا على حال من الأحوال. وقوله 
خلاف السنة الثابتة في آمر ثابتٍ» فلا ينبغي لعالم أن يجعل شيئًا من 
القرآن منسوخا إلا بتدافع يمنع من أستعماله وتخصيصه وإذا حمل 
قوله: فلا جاح عَلَهِمَا قا آفلدت تت [البقرة: ۲۲۹] أنه یرضی بهاء 
وحمل قوله: وقلا ادوا منهُ اک [النساء 84 علی أنه بغیر 
رضاهاك صح آستعمال الأثنين. 

وقد بینت السنة ذلك في قصة ثابت» وعلیه جماعة العلماء» الا من 
: )۱( 

قال ابن حزم : واحتج من ذهب إلئ قول بكر بحديث ثوبان مرفوعًا : 
(TD) ۶ ۰ 5 . ۶ ۷ ۳‏ 
«ايما امر اة سالت زوجها الطلاق من غير ما باس فحرام علیها الحنة» 
وبحدیث النسائى عن الحسن» عن أبى هريرة مرفوعًا «المختلعات هن 
المنافقات» قال الحسن : لم آسمعه من أبي هریرق فسقط”". 

وآما الخبر الاول: فلا حجة فيه في المنع من الخلع؛ لأنه إنما فيه 
الوعید على السائلة الطلاق من غير ما بأس وکذا نقول"*. 


۰۱۷۲-۱۷۵ /۱۷ «الاستذكار»‎ )١( 

(؟) رواه آبو داود (۲۲۲۲) الترمذي (۱۱۸۷) ابن ماجه (۰)۲۰۵۵ آحمد ۵/ ۲۷۷. 

(۳) النسائي ۱۲۸/۹ وقول الحسن فيه: لم آسمعه من غير آبي هريرة» كما سیبینه 
المصنف. 

(4) «المحلی» ۲۳۲/۱۰ 





برفعة 


قلت: حديث ثوبان قال الترمذي فيه: رواه بعضهم بهذا الإسناد ولم 
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وقال في «علله»: سألت محمدا عنه فلم یعرفه "۳ وما ذكره عن 


الحسن سقط فيه شي ۰۶ وصوابه : من أحد غيل اس هریرة» كما هو 
ایت في الائ «الکبیر» رواية ابن الأحمر(۰*۳ وهو یوید من قال: 


وقد دک سماعة فة فى اد أبن داوه الظبالس * والطراتی فى 


أ تا معاجمه E‏ 


کان 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(4) 


(0) 


وقال أبو داود فيما حكاه ابن خلفون: زعم عبد الرحمن أن الحسن 
يقول: ثنا آبو هريرة. وهذا آثبت. 

وروی ابن شاهین في «ناسخه» من حدیث عنه : حدئنا. ثم قال: 
صحیح غریب(*. 


الترمذي (۱۱۸۷). 

«علل الترمذي» .559/١‏ 

«السنن الکبری» ۳۹۸/۳ (۵1۵۵). 

منها ما رواه أبو داود الطيالسي في «مسنده» ۵۰6/۳ (۲۱۲) حدیث : «خرج ثلاثة 
فيمن كان قبلکم ..»۰ الطبراني في «الأوسط) 05/١‏ (۱۵۱) حدیث : (أهل 
المعروف فى الدنيا أهل المعروف فى الآخرة ..» الحدیث» «الصغیر» ۹٩/۲‏ 
(A00)‏ لحت «ليعذرن الله تعالی 7 القيامة إلى آدم ۰ الحدیث. 

وقال الطبراني عقبه : لا يُروئ هذا الحديث عن آبی هريرة إلا بهذا الاسناد وقال: 
وهذا الحدیث يويد قول من قال : إن الحسن ی من أبي هريرة بالمدينة. 
الذي في «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص٩4:‏ الحسن عن أبي رافع» عن أبي 
هريرة» ليس فيه: حدثناء وقال ابن شاهين عقبه: هذا حديث صحيح غريب 
ما كتبناه عن أحد إلا عن عبد الله بن سليمان. اه. 


س(۳۱۸) لمت التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال الدارقطني في «علله» عن موسی بن هارون: سمع الحسن 
ا وفي ابن ماجه بإسناد جيد عن ابن عباس مرفوعًا: «لا تسأل 
المرأة زوجها الطلاق في غير كنهة فتجد ريح الجنة؛ وإن ريحها 
ليوجد من مسيرة أربعين عامًا»”"' , 

قال ابن حزم: أحتج من قال: إن الخلع ليس بطلاق بقول عثمان 
رضي الله عنه للرّبَيّع بنت معوذ لما أختلعت من زوجها لتنتقل» 
ولا ميراث بينهما ولا عدة عليهاء إلا أنها لا تنكح حتی تحيض 
حيضة» خشية أن يكون بها حمل . 

وعن ابن عباس : الخلع تفريق وليس بطلاق. وفي رواية: سئل عن 
رجل طلق أمرأته تطليقتين» ثم آختلعت منه آینکحها؟ قال : نعم» ذکر الله 
الطلاق في آول الآية وآخرهاء والخلع فیما بين ذلك . وقال ابن طاوس : 
آبي لا يرى الفداء طلاقا» ویجیزه بینهما . 

وعن عکرمة: ما آجازه المال فليس بطلاق. 

وقال عبد الله بن أحمد: رآیت آبي كأنه يذهب إلى قول ابن عباس 
في هذا. وهو قول اسحاق وأبي ور وأبي سليمان وأصحابه "۲ . 

وعن أحمد أنه طلاق کقول أبي حنيفة» حکاها ابن الجوزي"* 
وعن الشافعي قولان سلفا . 


.۲۹/۸ «علل الدارقطنی»‎ )١ 
.)۲۰۵۶( ابن ماجه‎ )5( 


(۳) «المحلی» ۱۰/ ۰۲۳۸-۲۳۷ 
(8) «التحقیق فى أحاديث الخلاف» ۲۹۶/۲. 





قال في «المغني»: والفسخ آختیار آبي بكرء وهو قول طاوس 
واسحاق وأبي ور" وفي «الإشراف» لابن هبيرة أنه الصحیح عن 
ا 

وقد أسلفناه عن عثمان وعلي وابن مسعود» وضعف أحمد آحادیثهم 
وقال: لنش لا في الباب أصح من حديث ابن عباس . قال : وذلك آنها 
فرقة حلت من صريح الطلاق ونيته» فكانت فسحًا كسائر الفسوخ وان 
قلنا : هو فسخ لم تحرم عليه وإن خالعها مائة مرة إذا خالعها بغير طلاق 
ولا نية طلاق. 

قال ابن حزم: أما أحتجاج ابن عباس بالاية فكذلك هو إلا أنه 
ليس فيه طلاقاء ولا آنه طلاق فوجب الرجوع إلى بیان رسول الله 
قال فيه لثابت: «خذ منها» فأخذ منها وجلست فى أهلها. ومن حديث 
الربيّع فذكر حديثها السالف. 

وفيه: فقال: «خذ منها الذي لها وخل سبيلها». قال: نعم. فآمرها 
أن تتربص حيضة واحدة وتلحق بأهلها. فأخبرت بذلك ابن عمرء 
فقال : عثمان خبرنا وأعلمنا. فهذا عثمان وابن عمر والربئیع وعمها 
الذي رفع أمرها إلى عثمان كلهم صحابة وكلهم رآه فسا لا طلاقّاء 
ومن طريق عبد الرزاق عن معمر» عن عمرو بن مسلم» عن عكرمة قال: 
أختلعت أمرأة ثابت فجعل اك عدتها حيضة . قالوا: فهذا بين أن الخلع 


.۲۷٤/٠١ «المغنى»‎ )١( 
۰۱۹۳/۸ (؟) «الإفصاح» لابن هبيرة‎ 


.م لمم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأما حديث عبد الرزاق فساقط ؛ لآنه مرسل» وفيه عمرو بن مسلم» 
ولیس هه قلت : عمرو هذا من رجال مسلم» وهو جَندي يماني» 
قال ابن معين: لا بأس به. وذکره ابن حبان وغیره في «ثقاته"۳. 

وقال آبو أحمد الجرجاني : لیس له حدیث يا وقد وصله 
آبو داود من طریق معمر عن مسلم» عن عکرمة» عن ابن عباس أن 
أمرأة ثابت و 

قال ابن حزم: وخبر ارم وحبيبة فلو لم يأتِ غيرهما لكان حجة 
قاطعة» لكن روينا من طريق البخاري» وساق حديث الباب» وفيه: 
«وطلقها تطليقة». وكان هذا الخبر فيه زيادة على الخبرين المذكورين 
لا يجوز تركهاء وإذ هو طلاق فقد ذكر الله عدة الطلاق» فهو زائد 
على ما في حديث الربَبّم » والزيادة لا يجوز ترکها*. 

فصل : 

قال ابن حزم: وطلاق الخلع رجعي إلا أن يطلقها ثلاثاء أو آخر 
ثلاث تطلیقات. أو تكون غير موطوءة» ويجوز الفداء بجميع 
ما تملك» ولا يجوز بمال مجهولء وان راجعها الزوج في العدة رد 
جميع ما آفتدت به إلا أن يعلمها عند الأفتداء أن طلاقها رجعي. فلا 
007 شنا 


۰۲۱۷/۷ «المحلی» ۰۲۳۷/۱۰ ۲۳۸. (۲) «الثقات»‎ )١( 

© «الکامل» ۲۱۱/۰ (۱۲۸۶). 

)٤(‏ ابو داود (۲۲۲۹). قال أبو داود: وهذا الحدیث رواه عبد الرزاق عن معمر» عن 
عمرو بن مسلم» عن عکرمة» عن النبي ی مرسلا. اه. 

(0) «المحلی» ۲۳۹/۱۰. 

(5) «المحلی» ۰۲۳۹/۱۰ ۲۰. 


س تا او ۲۱۱ 

هذا کلامه ولا يسلم له کونه رجعیّ ولأنه ذکره عن الاعلام وأما 
ردنا ما آخذ منها فانما أخذه لثلا تکون في عصمته فإذا آخذه على ما ذکر 
لئلا تکون في عصمته فأي رجعة له علیها؟! 

ثم إنا نقول: لا یخلو أن یکون هذا العقد مباخا -يعني: آخذه منها 
علئ ألا تکون في عصمته- أو (لا)'“ یکون مباحًاء فان كان مباخا فقد 
لزم ما عقده على نفسه؛ لأن الله تعالی آباح ذلك» وان كان غير مباح فهو 
منسوخ أبدَاء مردود ما آخذ منهاء فبطل قوله. 

قصل : 

قال وقالت طائفة: الخلم تطليقة» منهم عثمان. روینا من طریق 
حماد بن سلمة» عن هشام» عن أبيه» عن جمهان. أن آم بكرة 
الأسلمية أختلعت من عبد الله بن أسيد» وكانت تحتهء فندما فارتفعا 
إلى عثمان» فأجاز ذلك. 

وقال: هي واحدة الا أن تكون سمت شيئًا فهو علئ ما سمته» ومن 
طريق ابن أبي شيبة ثنا علي بن هاشم» عن ابن أبي ليلئ» عن طلحة بن 
مصرف» عن إبراهيم» عن علقمة» عن ابن مسعود رضي الله عنه قال : 
لا تكون تطليقة بائنة إلا في فدية أو إيلاء. ومن طريق لا يصح عن علي . 

وبهذا يقول الحسن وابن المسيب وعطاء وشريح ومجاهد والشعبي 
وقبيصة بن ذؤيب وأبو سلمة بن عبد الرحمن وإبراهيم النخعي والزهري 
ومكحول وابن أبي نجيح وعروة والأوزاعي والثوري وأبو حنيفة 
والشافعي ومالك . 


(۱) من (ع). 
(۲) «المحلی» ۰۲۳۸/۱۰ 








س۲ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت : آثر عثمان» أخرجه ابن أبي شيبة من طريق أبي معاوية» عن 
هشام» عن أبيه قال : خلع جمهان أمرأة : ثم ندم وندمت فأتوا عثمان رضي 
الله عنه. . الحديث”2 . 

وهذا أضطراب فيما روي عن عثمان» فبينما جمهان یروی صار 
صاحب القصت وهو دال علئ عدم الضبط لاسيما عن غير ثقة 
ولا حافظ» وما حكاه عن ابن المسيب قد رواه د نا 
إبراهيم بن زيد» عن داود بن أبي عاصم عنه أنه اكت جعل الخلع 
تطل ةة" . 

والذي في «المصنف» عنه من قوله”". وعن أبي سلمة بن 
عبد الرحمن» وسعيد بن جبير» والشعبي» وعطاء» والنخعي› 
والزهري» ومكحول» والحسن» وشريح آنهم قالوا: الخلع تطليقة 
بائنة . وعند أبي حنيفة: يلحقها العدة» ولا يلحقها 
الطلاق وکنایته(* خلاقا للشافعي وأ e‏ 

وق حالف إن طا یب کل رای ات : وان آنفصل 
الطلاق عن الخلع لم تطلق"" وقیل لاحمد كما حکاه الخلال في 
(علله»: حدیث ابن جریج» عن عطاءء عن ابن عباس وابن الزبیر 


.)۱۸۶۲( ۱۲۱/۶ ابن أبي شيبة‎ )١( 

(۷) ابن أبي شيبة ۱۲۱/6 (۱۸۶۲۷). 

(۳) عبد الرزاق 5/ 2۸۲ (۱۱۷۵۷). 

(:) أنظر هزه الآثار في «المصنف» 5/ ۰4۸۳-4۸۰ وابن أبي شيبة ۱۲۳-۱۲۱/6. 
(0) أنظر: «المبسوط» /٦‏ ۸۳. 

() أنظر: «الأم» ۰۱۱۲/۰ «المغني» .778/٠١‏ 

(۷) «المدونة» ۰۲۳۸/۲ 





آنهما قالا : لا پلحقها طلاق. صحیح هو؟ قال: نعم صحيح . ثم قال: 
زوجة هي فیلحقها طلاق! 

وطريقة التي قال: لا تصح» أخرجها ابن اتف شیبة» عن ابن 

۱ (۱) ۱ 

إدريس » عن موسی بن مسلمء عن مجاهد» عن علي . وموسی 
هذا فيو ان فيس الطحان» وثقه ابن معين وغيره» وذكر آبو حاتم 
الرازي أن مجاهدًا أدرك عليًا'"'. وكذا قال الضياء: وقد آتفق رواية 
أيوب ووهيب عنه قال: خرج علينا علي بن أبي طالب . 

فصل : 
ليث بن أبي سليم» عن الحكم بن عتيبة» أن علیّا رضي الله عنه قال : 
لا يأخذ -يعني: من المختلعة- فوق ما أعطاها. وهذا لا يصح عن 
علي ؛ لأنه منقطع وفيه ليث“ . 

وذكره ابن ۳ شيبة فى (!مصنفه» عن عطاء. وطاوس› وعكرمة» 
والحسن» والزهري» والشعبي» وعمرو بن شعیب » والحکم. 
وحماد» وقبيصة بن ذویب .قال آبو حنیفة: فان آخذ آکثر مما 
أعطاها فلیتصدق به. 

وقال میمون بن مهران فیما حکاه ابن حزم : إن أخذ آکثر مما أعطاها 
فلم پسرح اا 
)١(‏ ابن آبي شيبة ۱۲۲/4 .)۱۸٤۳۳(‏ 
(۲) «المراسيل» لابن آي حاتم ص۰۲۰ 
(۳) «الأحاديث المختارة» ۳۳۹/۲. 
(6) «المحلی» .15*/٠١‏ 


(5) «مصنف ابن آبی شیبة» ۱۲۹-۱۲۸/6. (5) «المحلی» ۰۲۰/۱۰ 
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وقال طاوس والزهري: لا يحل له أن يأخذ (أكثر)”'' مما أعطاها. 
وفي رواية عمار بن عمران عن أبيه» عن علي أنه كره أن يأخذ أكثر 
مما آعطی . وروي ذلك أيضًا عن الشعبي والحكم وحماد. وعن 
عبد الكريم الجزري: لا أحب أن يأخذ منها كل ما أعطاها حتی يدع 
لاما 

ذكر الامام آبو عبد الله محمد بن نصر المروزي في کتابه «اختلاف 
العلماء» عن سفیان وآصحاب الرای ومالك والشافعي وا من عندة 
المختلعة إن كانت ممن تحيض ثلاث حیض. وان كان قد آیست 
فثلائة آشهر . 
وقال إسحاق وآبو ثور: عدتها حيضة. ونقل في هذا الکتاب عن 
سفیان وأصحاب الرأي ومالك أن الخلع تطليقة بائنة. وعن آحمد 
واسحاق أنه فرقة ولیس بطلاق. إلا أن يسمي طلاقاء فان سماه فهي 
بائن» وان سمی آکثر فهو ما سمی . 

وعن الشافعي في آخر قوله: إن نوی الخلم طلافا أو سماه 
فهو طلاق. إن سمی واحدة فهي بائنة» وان لم ينو طلاقًا ولا شيا لم 
تقع فرقة. 

وقال أبو ثور: إذا نوی الطلاق فالخلع فرقة وليس بطلاق» فان سمی 
تطليقة فهي تطليقة» والزوج يملك رجعتها ما دامت في عدتها . 


() من (غ). 
0) أنظر هذه الآثار فى ابن أبى شيبة .179-١178/5‏ 
(۳) «(اختلاف الفقهاء» صة9؟5-5؟١"7,.‏ 


س( ارد س دس سیم سس 

ويؤخذ منه أن العالم إذا رأئ آمرا یخشی منه الفتنة على الناس أن 
(يعظهم)"“ في دك ويرغبهم في الألفة وترك الفرقة. 

ومعنئ قوله: ( ای ايم یه ) أي: يقوم بأمركم وينظر في 
مصالحكم. 

وقوله : ( دنه انیب له ) جعل الوسيلة إل عفر الله بالدعاء 
بأغلب خلال الخير عليه وما كان يحبه في حياته من العفو عمن أذنب 
إليهء وكذلك يُجزئ كل أحد يوم القيامةا”' (بأحسن خلقه وعمله في 
الد . 














6 في الاصول: يعظمء ولمل الصواب ما نت 
() هنا أنتهى الجزه الأول من المخطوط (ف) وید بعد ذلك جزء آخر وهو بخط 








وقال الترمذي : آختلف أهل العلم في عدة المختلعة فقال آکثر أهل 
العلم من الصحابة وغیرهم : عدتها عدة المطلقة. وهو قول الثوري وأهل 
الکوفة. وبه یقول آحمد واسحاق. وقال بعض أهل العلم من الصحابة 
وغیرهم : عدتها حيضة . 


قال إسحاق: وان ذهب ذاهب إلى هذا فهو مذهب قوي . 


اختلفوا هل للأب أن یخالع عن ابنته الصغيرة بشيء من مالها 
فقالوا + لا یملك ذلك وقال مالك : یملك"؟. 

قول طاوس : (ولم يقل قول السفهاء: لا يحل حتئ تقول: لا أغتسل 
لك من جنابة) آي: لم يقل طاوس قول السفهاء: لا يحل إلى آخره. 
ويريد أن قول السفهاء: إن الخلع لا يحل حتی تقول المرأة ذلك» 
آي: تمنعه من أن يطأها. 

وظاهر ما في البخاري أن قوله : (ولم یقل) إلى آخره» من کلام 
البخاري. ونقل غيره نص هذا الكلام عن ابن جریج › ویجوز آن 
يكون البخاري ظهر له ما قال ابن جريج فنسبه إلى نفسه ذكره ابن التين. 

الحديقة: أرض ذات شجرء قاله ابن فارس"۳*. وقال الهروي: كل 
ما كان أحاط به البناء» وهی : البستان. 


(۱) الترمذي عقب حديث (۱۱۸۵). 
(۲) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰41۹/۲ «المدونة» ۲۳۹/۲. 
(۳) «مجمل اللغة» ۲۲۲/۱. 


عو ا د اتود نش لب سس سس 

ویقال للقطعة من النخل : الحديقة. 

وأثر عثمان رضي الله عنه أنه يأخذ منها كل ما تملك دون العقاص» 
وهو الخیط الذي یعقص به آطراف الذوائب أي: یضفر به. 

فصل : 

حديث الباب يستدل به على جواز الأختلاع في الحیض؛ لأنه الكل 
لم يسأل. وخالف فيه مالك في «المختصر» وأشهب في «المدونة». 

فصل : 

قد أسلفنا أن جميلة بنت عبد الله بن أي بن سلول» وولدت لثابت 
محمدًاء قتل مع أخيه لأمه أمير الحرة عبد الله بن حنظلة الغسيل» ثم 
خلف عليها بعد ثابت مالك بن الدخشم. فولدت له الفریعة» ثم 
خلف بعده خبيب بن أسافء. فولدت له أبا كثير عبد الله( . 


< 
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(۱) آنظر ترجمتها فی : «الطبقات» ۸/ ۰۳۸۳-۳۸۲ «الاستیعاب» /٤‏ ۰۳۹۵-۳۹6 
«أسد الغابة» ۰۵۱/۷ ۵. 





۳- باب الشّمَاقِ وَهَلُ يُشِيرْ بِالْخُلع عِنْدَ سر 
وَقَوْلِه عن وان خنثر شقا ینیما منوا حَكَمَا من 
اهل و ااا الآية [النساء: ۳۵]. 

۸- حَدَّتَنَا أ و لولید حَدَّتََا للبت > عن ابن أي مُلَيْكَةَ » عن الشور بن 
مه قال: سمغث ایح يَقُول: «إنَّ بني المُغِيرَةٍ ة دلوا في أَنْ ينح لین 
ابنتهی فلا آذَنْ». [انظر: 9151- مسلم: ۲44۹ - فتح 4.5/4]. 

م ساق نیت الور بز مخرمة برضن اله عنهما فل سيعت 
اتب كلل ب ول : «إِنَّ بني المفيرة و أسْتَأَدنُوا في أَنْ نکم عَلِىٌّ ابنتهی 
فلا آذَنْ). 

هذا الحديث سلف. ولا تظهر دلالته لما ترجم له» وحاول البخاري 
إدخاله في الباب بأن يجعل قوله : «فلا آذن». خلعاء كما آدعاه المهلب» 
ثم قال: ولا یقوی هذا المعنی؛ لأنه قال في الحديث : «إلا أن يريد ابن . 
أبي طالب أن يطلق ابنتي»"'' فدل على الطلاق. فإن أراد أن يستدل من 
دليل الطلاق على الخلع فهو دليل من دليل» وذلك ضعيف» وانما فيه 
الشقاق والإشارة بالطلاق من خوفه وأقره عليه ابن بطال . 

وقال ابن المنير: قد يحتمل أن يستدل بقوله «فلا آذن لهم»» وجه 
الدليل أنه أشار على عَلِيٌّ بعدم نكاح ابنتهم» ومنعه من ذلك إذ علم 
من ذلك أنه موقوف على إذنه» فلم يأذن؛ لضرورة صيانة فاطمة عن 
التعريض لما جبلت عليه النفوس من الغيرة» فإذا أستقر جواز الإشارة 
بعدم التزویج التحق به جواز الاشارة بقطع النكاح للمصلحة !۳ . 


.4۲۵/۷ سيأتي برقم (۵۲۳۰). (۲) «شرح ابن بطال»‎ )١( 
«المتواري» ص۲۹-۲۹۳.‎ )۲(۰ 


-9م» ب لمحت اتتوضیح شرح الجامع الصحیع س 

ذکر ابن أبي شيبة عن علي رضي الله عنه قال: الحکمان بهما یجمع 
الله وبهما یفرق . وقال الشعبی : ما قضی الحکمان جاز. وقال أبو سلمة: 
الحكمان إن شاءا a‏ شاءا فرقا. وقال مجاهد نحوه. وعن 
الحسن : إذا آختلفا جعل غيرهماء وان آتفقا جاز حکمهما. 

وقال طاوس : إذا حکم أخذ بحکمهما ولا تتبع آثر غیرهما. وان 
كان قد حکم قبلهما عليك۲. وستل عامر عن رجل وامرأة حکما رجلا 
ثم بدا لهما أن يرجعا. فقال: ذلك لهما ما لم يتكلماء فإذا تكلما فليس 
لهما أن يرجعا”". 
وفيه الحكم بقطع الذرائع ؛ لأنه تعالی أمر ببعثة الحكمين عند خوف 
الشقاق قبل وقوعه. 

قام الإجماع على أن المخاطب بالآية: وان خفترکه [النساء: 0"]: 
الحكام والأمرای وأن قوله تعالی : ین بیدا إِضَلحَا؟ [النساء: ه"] 
يعني أن الحكمين يكونان من أهل الرجل. والثاني من أهل المرأة 
إلا أن لا يوجد من أهلهما من (يصلح)" لذلك» فيرسل من غيرهماء 
وأن الحكمين إذا أختلفا لم ينفذ قولهما. وأن قولهما نافذ في الجمع 
بينهما بغير توكيل من الزوجین . 


(۱) ابن أبي شيبة ۰۱۷6/6 وليس فيه عن الحسن بل الكلام كلام الحكم. 
(۲) ابن أبى شيبة ۱۹۹/۶ (۱۹۲۳۳). 


(۳) في الأصول: (لا يصلح)» ولا يستقيم به المعنی. 





واختلفوا في الفرقة بینهما هل تحتاج إلى توکیل من الزوجین آم لاء 
فقال مالك والأوزاعي واسحاق : يجوز قولهما في الفرقة والاجتماع بغیر 
توکیل منهماء ولا إذن بینهما في ذلك . وروي هذا عن عثمان وعلي وابن 
عباس وعن الشعبي والنخعي . 

وقال الکوفیون والشافعي: ليس لهما أن یفرقا الا أن یجعل الزوج 
إليهما التفریق. وهو قول عطاء والحسنء وبه قال آبو ثور وأحمد. 

واحتج أبو حنيفة بقول علي للزوج: لا تبرح حتئ ترضی بما رضيت 
به. فدل أن مذهبه: لا يفرقان إلا برضا الزوج. 

قالوا: والأصل المجتمع عليه أن الطلاق بيد الزوج أو بيد من جعل 
ذلك لیه» وجعله من باب طلاق السلطان على المولى والعنين. 

قال ابن المنذر: ولما كان المخاطبون بقوله تعالی : بعتأ 
حَكمًا [النساء: ۳۰] الحكامء وأن ذلك إليهمء دل على أن التفريق 
إليهم» ولو لم يكن كذلك لما كان للبعثة معنی ”. 

وقال مالك فی الحکمین بطلقان ثلاثا قال: تکون واحدة» ولیس 
لهما الفراق E‏ واحدة بائنة. وقال ابن القاسم: تلزمه الثلاث 
إن اجتمعا عليهما على حديث زيد. وقاله المغيرة وأشهب وابن الماجشون 
وآصبغ. وقال ابن المواز: إن حكم أحدهما بواحدة والآخر بثلاث 
فهي واحدة. وحکی ابن حبيب عن أصبغ أن ذلك ليس بشيء". 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۰8۲۵/۷ «الإشراف» ۲۰۳-۲۰۲/۱. 
(۲) «المدونة» ۰۲۵۷/۲ 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۵/ ۲۸۲. 





مب( التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


4- باب لا یَکون بَيْعُ الآَمَةِ طلاقا 

۵۹- حًا |شماعیل بن عَبد الله قَالَ: حَدَثَنِي مايك» عَنْ رَبِيعَةَ ُن أي عَبْدٍ 
الوَحْمَنِء ا 34 قَالَث: كَانَ 
في بَرِيرَة ثلاث ا السّنَنِ نها أغية غتقث. فَخَيْرتْ في زَْجِهَا . وَقَالَ سول الله 
د : لاه لِمَنْ أَعْتَقَ». وَدَخَلَ رَسُولُ الله 5 رازم تقو بلخم ؛ فَقُرْبَ إِلَيِهِ بر 
وم من أذم البَيْتِء فَقَال: ألم 3 ابرم فيا لحم . قالوا: بَلَىء ولکن لِك للم 
صْدّق به علی بَرِيرَة وت لا ناكل الصَّدَقَةَ. قال: «عَلَيْهَا صَدتَف ولا هِیَة». 
[انظر: 7- مسلم: ۱۰۷۵ء -١004‏ فتح 1 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها في قصة بريرة وقد سلفت . 

ووجه مطابقة التبويب أن عصمتها لو زالت لما خيرت. وقد أختلف 
العلماء فيما عقد له» فروي عن عمر بن الخطاب وعبد الرحمن بن عوف 
وسعد بن أبي وقاص"" ما ترجم له» وهو مذهب كافة الفقهاء. 

وخالفت فيه طائفة» روي عن ابن مسعود وابن عباس وأبي بن 
کعب؛ ومن الاين سعید بن المسیب 0 ومجاهد ''» واحتجوا 
بقوله : 9# والمخصكت من الساء له ما 2101 کم 4 [النساء: ]٤‏ فحرم 
الله علينا المتزوجات من النساءء إلا إذا 00 آیماننا فهن حلال 
لنا؛ لأن البيع لها حدوث ملك فيهاء فوجب أن يرتفع حكم النكاح 
ويبطل» دليله الأمة المسبية ذات الزوج. 

وحجة الجماعة قصة بُريرة أنها أعتقت فخيرت في زوجهاء فلو كان 
طلاقها يقع ببيعها لم يخيرها الشارع بعد ذلك عند العتق» ويقول لها: إن 


(۱) آنظر هذه الآثار فى ابن أبى شيبة ۱۰/۶ 
(۲) أنظر هذه الآثار فى ابن أبى شيبة 5/ ۱۰۹-۱۰6 





وأيضًا فانه عقد على منفعة» فوجب أن (لا)“ یبطل بيع الرقبة» 
دلیله المستأجرة۳؛ لأن النکاح عقد على منفعةء والاجارة كذلك» 
ثم إن البیع لا يبطلهاء وکذا النکاح. وأيضًا فانه آنتقال ملك رقبة أحد 
الزوجین من ملك إلى ملك» فوجب ألا یبطل. دلیله إذا بيع الزوج» 
ولما لم يمنع ملك البائع صحة النکاح كان ملك المبتاع مثله؛ لانه 
يقوم مقامه» وهو فرع منه. 

فإن قالوا: إن الأمة الحربية إذا كانت مزوجة فإنها إذا أسترقت تنتقل 
من ملك إلى ملك. ومع هذا ينفسخ النكاح عندکم. 

قلنا: إن قلنا لا ينفسخ على إحدى الروايتين كالحربية إذا سبيت» 
سقط سؤالهم. 

وان قلنا: ينفسخ على الأخرئ, فالفرق أن الحربي لا يملك 
و(إنما)" له شبهة ملك» فإذا سبيت وملكها المسلم ملكا صحيحًاء 
فليس تنتقل من ملك صحیح» وليس كذلك مسألتنا ولا حجة لهم في 
الآية؛ لأنها نزلت في سبي أوطاس خاصة. فتحرج بعض أصحاب 
رسول الله ية خوفا أن يكون لهن آزواج» فسألوا رسول الله كلل 
فأنزل الله الآية. 

فالمراد بها المسبيات إذا حضن قبل أن يحضر آزواجهن. إذا أسلمن 
معًا فإنه يحل وطؤهن وان كان لهن آزواج مشرکون» فأما إن سلمن 
وأسلم أزواجهن معًا فهم علئ نکاحهم» كما ستعلمه في موضعه. 

0) أي إذا باع رقبة مستأجرة» كما في «شرح ابن بطال» 4717//1. 
)۳( في الأصول: لاء والمثبت من «شرح ابن بطال» ۰4۲۷/۷ وهو الموافق للسياق. 


س و«( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وفیه : أن الناس على عهد رسول الله بيه لم یکونوا مستنکرین هدية 
بعضهم لبعض الطعام» والشيء الذي يؤكل» ومالا یعظم خطره. دلیله 
قوله ا: «لو آهدي الي ذراع لقبلت»"؟؛ لأنه اقلا لم ینکره من 
تريرة أن آهدت اللحم ولا آنکر قبول عائشة رضي الله عنها له. 

وفيه: أن من أهدي إليه هدية قَلّت أو کرت لا يردهاء فإن أطاق 
المكأفاة عليها فعل» وإلا آثنی عليه بها وشكرها بقوله؛ لما روي عن 
رسول الله يي في ذلك . 


.)۲۵۲۸( سلف برقم‎ )١( 


۵- باب خیّار الأَمَةِ تَحْتَ العَبٌّد 


۸۰- دتا بو الولید, حَدَثَنَا شعْبَةَ وَهَمَامُ» عَنْ قَنَادَةَ عَنْ عکرمَة» عن ابن 
عبّاس قال: رای عَبْدَا يَعْنِي: روج بَرِيرَةَ. [۵۲۸۱, ۵۲۸۲, ۵۲۸۳- فتح 9 . 

0- حََدَّثَنَا عَبِدُ الأغلی بن اء حَدَْا وَهَنْبُء حَدَّثَنَا بوب عَنْ عكرمةء 
عن ابن غبّاس قال: ذاك مُغِيتٌ عَبْدُ بَنِي فلا -يَغني: رؤج بَریرة- کا َنْظرٌ یه 
يَتْبَعْهَا في سکك الَدِيئة» يَنِكي عَلَيْهًا. [انظر: 0۲۸۰- فتح ۰۷/۹:]. 

7- حَدَثَنَا قُتَيِبَة بخ سعید. حَدَّثَنَا عبد الومّاب» عَنْ یُوب» عَنْ عكرمةء 
ڪن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: كَانَ 00 بريرة عَبدا شود يُقَالُ لَه مُعِيتُء 
بدا لبيي فلان. كاي انظر يه و وَرَاءَهَا في سکك الْدِيئَةِ. [انظر: 0۲۸۰- 
فتح ۰140۷٩‏ 


ذكر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما قَالَ: ری عَبْدَاء يَعْنِي : 
وج بريرة. 

و مُخِيتٌ عَبْدُ بني قُلَانٍ -يَعْنِي : روج بریرة- كأني 
له يْبَعْهَا ذ في سك المَدِيتة يكي علیها . 

ا أيضا وقال: كان زوج بريرة عبدًا آسود يقال له: مغيث» 
عبدًا لبني فلان كأني أنظر إليه يطوف وراءها في سكك المدينة. 

الشرح : 

قام الإجماع على أن الامة إذا أعتقت تحت عبد أن لها الخيار في 
البقاء معه أو مفارقته”: ومعناه: أنه لما كان العبد في حرمته وحدوده 
وجميع أحكامه غير مكافئ للحرة» وجب أن تخير تحته إذا حدث لها 


حرية فى عصمته . 


.۵۰/۳ نقل الإجماع ابن عبد البر في «التمهيد»‎ )١( 





و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وأيضًا فانها حين وقعت العقد علیها لم تكن من أهل الاختیار 
لنفسهاء فجعل الله لها ذلك حين صارت آکمل حرية من زوجها. قال 
المهلب: واصل هذا في کتاب الله تعالی» وهو قول الله تعالی : 

من لَم يَسَتَطِعْ منم ولا الاية [النساء: ۲۵] (فکان)“ آشتراط الله 

تعالی في جواز نکاح الأحرار الاماء عدم الطول إلى الحرق وجب 
مثله في العبد ألا یتطاول إلى حرة بعد أن وجََدَتَ السبیل إلى حر 
إلا برضاها. 

واختلفوا في وقت خيار الأمة إذا عتقت» فروي عن ابن عمر 
وسليمان بن يسار ونافع والزهري وقتادة وأبي قلابة أن لها الخيار 
مالم يمسها زوجهاء وهو قول مالك وأحمد» علمت أم لم تعلم. 

وقالت طائفة: لها الخيار وان أصيبت مالم تعلم فإذا علمت ثم 
أصابها فلا خيار لها. وهو قول عطاء والحكم وسعيد بن المسیب 
وهو قول الثوري» وزاد: بعد أن تحلف ما وقع عليها وهي تعلم أن 
لها الخيارء فان حلفت خيرت. وكذلك قال الأوزاعي وإسحاق» 
وقال الشافعي: إن دعت الجهالة لها الخیار وهو أحب الینا"۳. 

وفي هذا الحديث ما يبطل أن يكون خيارها على المجلس؛ لأن 
مشيها في المدينة لم يبطل خيارها. 

وقد روئ قتادة» عن عكرمة» عن ابن عباس أنه قال: والله لكأني 
أنظر إل زوج بريرة في طرق المدينة» ون دموعه لتنحدر على لحیته؛ 


0 في الأصل : (لأنه كان)» والمثبت من (غ). 
(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» ۰4۲۹/۷ «التمهيد» / ۰۵۲-۵۰ «المغني» ۷۱/۱۰- 
۷ 











یتبعها حت یترضاها لتختاره» فلم تفعل"". ومثل هذا في حديث زیرای 
آنها كانت تحت عبد فعتقت» فسالت حفصة آم الممنین فقالت: إن 
آمرك بيدك ما لم يمَسّك زوجك. فقالت: هو الطلاق ثلانًا ففارقته. 
رواه مالك عن عروة بن الزبیر""" وفي الحدیث حجة لمن قال: 
کونه عبدّاء وقد روئ أهل العراق عن الأسود» عن عائشة أن زوج 

کان ۳( 
بريره ل حر 3 

واختلف العلماء إذا عتقت الأمة تحت الحرء وروي عن ابن عباس 
وابن عمر أنه لا خيار لها وهو قول عطاء وسعيد بن المسيب والحسن 
وابن ان لجل وبه قال مالك والأوزاعي والليث والشافعي و حول 
واسحاق . 

وقالت طائفة: لها الخیار حرّا كان زوجها أو عبدّا روي ذلك عن 
الشعبي والنخعي وابن سیرین وطاوس ومجاهد وحماد وهو قول 
الثوري والکوفیین وأبي ثور» واحتجوا برواية الاسود عن عائشة رضي 
الله عنها آن زوجها کان و صححه الترمذي» وقال البخاري: 
منقطع» وقال مرة: مرسل» وقول ابن عباس: كان عبدّاء أصح”” . 


(1) رواه أبو داود (۰)۲۲۳۲ والترمذي (63١١)غ‏ والدارقطنی ۲۹۳/۳. وقال 
الترمذي : حديث حسن صحیح. اھ ۱ 

(۲) «الموطاٌ» ص ۸-۳۷ ۳. 

(۲) سيأتي برقم (1۷۰8). 

0( آنظر : «اختلاف الفقهاء» للمروزي ۰۲۵۳-۲۵۲ شرح السنة» ۹/ ۰۱۱۰ «المخني» 
2-۰ 

(ه) سيأتي برقم (۰)1۷۵۱ (۰)1۷۵6 ورواه الترمذي (۱۱۵6). 





و( _ِ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


بغير اذنها فإذا عتقت كان لها الخیار الذي لم يكن لها في حال 
حال ترتفع به عن الحرء فكأنهما لم (ير)"'' إلا خرّین» ولم ينقص 
حال الزوج عن حالهاء ولم يحدث به عيب فلم يكن لها خیار» وقد 
قام الإجماع على أنه لا خيار لزوجة العنین إذا ذهبت العلة قبل أن 
يقضئ بفراقه لهاء فكذلك سائر العيوب زوالها ينفي الخیار وأما 
رواية الأسودء عن عائشة فقد عارضها من هو ألصق بعائشة وأقعد بها 
من الأسود. وهو القاسم بن محمد وعروة بن الزبير» فرويا عنها أنه 
كان عبدًا . والاسود كوفي سمع منها من وراء حجاب وعروة والقاسم 
كانا يسمعان منها بغير حجاب؛ لأنها خالة عروة وعمة القاسم فهما 
أقعد بها من الأسود. 

قال ابن المنذر: ورواية أثنين آولی من رواية واحد مع رواية ابن 
عباس من الطرق الثابتة أنه كان عبدًا. قال: وقال الحسن وقتادة: إذا 
أختارت نفسها فهى طلقة بائنة» وقال عطاء: واحدة وقال إبراهيم 
وحماد والشافعی وأحمد واسحاق : لا يكون ا 


> > ت SRK‏ وس 


)١(‏ كذا في الأصول. والصحيح (يريا). 
(۲) «الإشراف» ۱/ ۱۵۸-۱۵۷ بتصرف. 


11- باب شََّاعَة النَّبِيّ بي ق رَوْج بَرِيرَةَ 
۳-- حَدَّثَنَا نحَمّدُء أَخْبَرنَا عَبِدُ الوَهَّابِء حَدَثَنَا خَالِدٌ عَنْ عكرمة» عن ابن 
عَبَّاس أَنَّ روج بَريرة ان عَبدًا یقال لَه مفیث. كان آنظر یه بطوف حَلْمََا ۳ 
وَدْمُوعْهُ تسیل علّی يبء فَقَالَ النَبيْ 4 لعباس: ا عَبَّاسُء آلا نَعْجَبُ ین 
حُبٌ مَعِيثٍ بَرِيرَة» وین بُفْضٍ بَرِيرة ' مُغِينًا؟). قال النَّبِيُ يد «لو ٠‏ 
قالث: یا زشول اه تاه َ؟ قال : : تم 1 َسْفَعٌ». . قَالَث: لا حَاجَة هي فيه 
۰- فتح ۰1۰۸/٩‏ 
ذكر فيه حديث ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما أن رَوْجَ بَرِيرَةَ گان عَبْدَا 
يمال له لَه : میت کأني آنظر اه یظوفت د حَلْقَهَا وييکي. وَدُمُوعْهُ تسیل عَلَى 
ل قال الي يك عباس : یا عَبَامِنُء آلا تَعْحَبُ من حُبٌ مُخیث 
بَرِيرَة وَمِنْ بُعْضٍ بَرِيرَةَ مُغِيئًا؟». فَقَالَ نش لا ية : «لَوْ راجَعته». 
كالخ یا رَسول ال تأَمُرْنِي؟ ال : «إِنَمَا آنا أَشمَعُ». قَالَتْ: لا حَاجَةً 


۳ 


هو مطابق لما ترجم له وهو آستشفاع الامام والعالم والخليفة في 
الحوائج» والرغبة إلى آهلها في الاسعاف لسائلها وأن ذلك من مکارم 
الأخلاق. 

وقد قال ۳2 : «اشفعوا تؤجرواء ويقضى الله على لسان نبيه ما شاء». 

ثم فيه فوائد خر : ۱ 

الأولی: أن الساعي في ذلك مأجور وان لم تنقض الحاجة» طبق 
ما آوردناه. 

الثانية: لا حرج على الإمام والحاكم إذا ثبت الحق علی أحد 
الخصمین. إذا سأله الذي ثبت الحق عليه أن يسأل من ثبت ذلك لهء 


-(# پم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تأخير حقه أو وضعه عنه» وأن یشفع له في ذلك إليه» وذلك أنه الا شفع 
إلى بريرة وكلمها بعد تأخيرها وأعلمها مالها من القرار تحته أو الفراق» 
فقال: «لو راجعته» . 

الثالثة : أنه من سال من الأمور ما هو غير واجب :عله فعله فله رد 
سائله وترك قضاء حاجته وان كان الشفیع سلطا آو عالما آو شریفا؛ لائه 
تلا لم ینکر على بريرة ردّها إياه فیما شفع فیه» ولیس آحد من الخلق 
أعلى رتبة من رسول الله كيا فغيره من الخلق آحری أن لا یکون منكرًا 
رده فيما شفع فيه . 

الرابعة: أن بغض الرجل للرجل ور كراهة قربه 
والدنو منه على غير وجه العداوة له» ولکن آختیارا للبعد منه لسوء 
خلقه وخبث عشرته. وثقل (ظله) أو لغير ذلك مما یکره الناس 
بعضهم من بعض جات كالذي ذکر من بغضة أمرأة ابت بن قيس بن 
شماس له مع مکانه من الدین والفضل لغیر باس لکن لدمامة خلقه 
وقبحه» حتی آفتدت منه وفرق الشارع بينهماء ولم ير آنها آتت 
مأثمّاء ولا رکبت معصية بذلك بل عذرها وجعل لها (مخرجٌا)۲ 
من المقام معهء وسبيلًا إلى فراقه والبعد عنهء ولم یذمها على بغضها 
له على قبحه وشدة سواده» وان كان ذلك جبلة وفطرةّ خلق عليهاء 
والذي يبغض على ما في القدرة ترکه من قبیح الاحوال ومذموم 
العشرة آولی بالعذر وآبعد من الذم. 

الخامسة : أنه لا باس بالنظر إلى المرأة التي يريد خطبتها» وإظهار 
(۱) في الأصول: ظلمه. والمثبت هو الموافق للسیاق كما في «شرح ابن بطال» ۷/ 

3 
(0) من (غ). 





رغبته فيهاء وذلك .أنه ات لم ینکر على زوج بريرة -وقد آختارت نفسها 
وبانت منه- |تباعه إياها في سكك المدينة باکیّا على فراقهاء ون ظنَّ 
أحد أن ذلك قبل أختيار بريرة نفسهاء فقوله اګ «لو راجعته» يدل أن 
ذلك كان بعد: بينونتهاء ولو كان ذلك قبل بینونتها لقال لها : لو أخترتيه . 

ولا خلاف بين الجميع أنَّ المملوكة إذا عُتقت وهي تحت زوج 
فاختارت نفسها أنها لا ترجع إلى الزوج الذي كانت تحته إلا بنكاح 
جديد» غير النکاح الذي كان بينها وبينه قبل أختيارها نفسها . فعلم أن 
قوله ام «لو راجعتیه» معناه: غير الرجعة التي تكون بين الزوجين في 
طلاق يكون للزوج فيه الرجعة» ولو كان ذلك معناه لكان ذلك إلى 
زوج بريرة دونهاء ولم يكن لزوجها حاجة أن يستشفع برسول الله كَل 
في أن تراجعه. 

السادسة: أنه لا حرج على مسلم في هوى أمرأة مسلمة وحبه لها 
ظهر ذلك أو خفي ولا إثم عليه في ذلك» وان أفرط مالم يأت محرماء 
وذلك أن مغيثًا كان يتبعها بعد ما بانت منه في سكك المدينة» مبدیا لها 
ما يجده من نفسه من فرط الهوئ وشدة الحب» ولو كان قبل أختيارها 
نفسها لم يكن ام يقول لها : «لو راجعتیه» لأنه لا يقال لامرأة في حبال 
رجل وملكه بعصمة النكاح: لو راجعتيه» وإنما يُسأل المراجعة المفارق 
لزوجته . 

وإذا صح ذلك فغير ملوم من ظهر منه فرط هوى أمرأةٍ يحل له 
نكاحهاء نكحته (بعد ذلك" أم لاء [ما]۳ لم يأث محرمًا ولم 
بعش فا نما : 


() من (ع). ( زيادة یقتضیها السیاق. 
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السابعة : أنه من بانت منه زوجته بخلع أو فدية» بما تکون المرأة فيه 
آولی بنفسها من زوجها ولا رجعة له علیها أنه يجوز له خطبتها في 
عدتها. ولا بأس على المرأة بإجابته إلى ذلك؛ لانه لا شفع إلى 
بريرة» وخطبها على زوجها الذي بانت منه» بصریح الخطبة التي هي 
محظورة فى العدة» ولو آن غیره كان الراغب فیها لما جاز له 
التصريح بالخطبة. 

الثامنة : أن أمره مخالف لشفاعته» فأمره للوجوب بخلاف شفاعته . 


> جهن تجح هع قن ذخ همل 


۷- باب 
4- حَدْتنا عَبْدُ الله بْنُ رَجَاءِء أَخْبَرنَا شُعْبَةٌُ عن احکم. عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عن 
الأشودء أَنَّ عَائِمَةَ أَرَادَتْ أن تشتري بَرِيرة» فَأَبَ موالیها إلا أن يَشْتَرِطُوا الولّاَء 
کر ۱ نب كد فَكَالَ: «اشتريهًا وَأَعْتِقِيهَاء انم الو لاء لمن عق . ون لب 
ا بلخم فقیل: إن هذا ما تَصدّق علی پريرة. فقال: «هوّ لها ند وَلَنَا ا 
حَدَكنَا آَم حَدَنَا شغبة وََادَ: فَخُيرَتْ من ژوجها. [انظر: 401- مسلم: ۱۰۷۵. 
۶4 فتح 2۰/۹ 


ذکر فيه حديث بريرة أيضًا . 

وفیه : (فَخُيرثْ من زَوْحِهًا) ولم يترجم عليه» وهو من قبيل ما هو فيه . 

وقوله :( «هو لها صدقة» ) إن فسرت بالغرض دل على عدم إلحاق 
الموالي ببني هاشم والمطلب وهو وجه عندناء وقول في مذهب مالك» 
ويرد به علئ من يقول: إن آل أبي بكر لا تحرم عليهم الصدقة كما حكاه 
ابن التين. 


SRN‏ تج جد ل جح 





:ببس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۸- باب قول اليه كَبك: 
2 م مارج ل اده 5 مر فد م4 مه 
ا ولامه مومه ا 


چ 


من مشر EES‏ 
۵-- حَرَكَنَا فة حَدَتَنَا لت عَنْ نان َد ابن عُمَرَ کان إِذَا سل عَنْ 
نكاح النَضْرَانِيّة الیو قال: إن الله حرم الشرگات عَلَى ازول و عم من 


الإشْرَاكِ شَيِنًا أكُبَرَ من أن تَقُولَ اكزآةٌ رَبْهَا عِيسَئء وَهْوَ عَبْدٌ من عباد الله. [فتح 
41⁄۹[ 


که [البقرة: ۲۲۱] 
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حدثنا قتيبةٌ تتا ال عَنْ تفي نّ ابن ُمَرَ رضي الله عنهما گان 
إا سل عَنْ ناح النضْرَانية ویو قال إن الله رم المُشْرِكَاتِ عَلَى 
المومنین ولا علَمُ مِنَ الوضرال س شا اک هذ ان ول اام رها 
عِيسَىْء وهو عَبْدٌ مِنْ عباد الله. 

هذا من أفراده» وحمله ابن المرابط على التنزيه عن نساء أهل 
الكتاب» للتشابه الذي بينهن وبين الكفار من غير أهل الكتاب» 
لا على أن ذلك حرام؛ لأن الاجماع وقع على إباحة نكاح الكتابيات 
لقوله تعالی : ا وََمْحْصَستٌ 92 1 و کب که [المائدة: ۵]. 

ولا جائز أن یقول: آراد بالمحصنات هنا اللواتي آسلمن من أهل 
الکتاب لأنهن مومنات وقد تقدم ذکر المومنات قبله. فلا معنی 
لذکره ذلك بعد» فوجب آستعمال النص في نساء أهل الکتاب مع 
ما آستمر على عمل الصحابة في زمنه إلى یومنا هذا. 

وقال القاضي اما کان ذلك إكرامًا للکتاب الذي 
بأيديهم» وان کانوا حرفوا بعضه وبدلوه» بخلاف عبدة الأوثان» وهو 
قول مالك قال: الحرمة توصل كل كافر وثني كان أو غير وثني. 


والذي ذهب إليه 00 أن الله تعالئ حرم نکاح المشرکات 
بالآية المذكورة» ثم أستثنئ نكاح نساء أهل الكتاب فأحلهن في سورة 
المائدة بقوله: 0 من لذن كر الْكتبَ من یک [المائدة: 6] 
وبقي سائر المشركات على أصل التحریم. 

قال أبو عُبيد: روي هذا القول عن ابن عباس وبه جاءت الآثار عن 
الصحابة والتابعين وأهل العلم بعدهم أنَّ نكاحَ الكتابيات حلال» وبه قال 
مالك والأوزاعي والثوري والكوفيون والشافعي وعامة العلماء. وقال 
و وله ا ذلك لاضن ابو عم كان قاد هق ساف 
الصحابة والتابعين » ولم یج نكاحَ اليهودية والنصرانية. وخالف 
ظاهر قوله: اولصت ین ای و الككبَ» [المائدة: 0]» ولم يلتفت 
أحد من العلماء إلى قوله*؟. 

قال أبو عبيد: والمسلمون اليوم على الرخصة في نساء أهل 
الكتاب. ويرون أن التحليل ناسخ للتحريم» ونقله ابن التين عن مالك 
وأكثر العلماء. 

وقال ابن المنذر: لا يصح عن أحد من الأوائل أنه حرم ذلك . 

وقيل: المشركات هنا : عبدة الأوثان والمجوس 

وقد تزوج عثمان رضي الله عنه نائلة بنت الفرافصة الكلبية وهي 
نصرانية» تزوجها علی نسائه. وتزوج طلحة بن عبيد الله بهودیة۳ 
وتزوج حذيفة يهودية وعنده حرتان مسلمتان» وعنه: إباحة نکاح 
الكجويئية» وتا رل O‏ رل موی و ترك 6 [الشر : 
)١(‏ آنظر هاه المسألة في «شرح ابن بطال» ۷ الاشراف» ۰۷۵/۱ 
(۲) «الاشراف» ۱/ ۷۲-۷۵ 


(۳) أنظر هذه الآثار فى «السنن الکبری» للبیهقی ۱۷۲/۷ . 


ع٤‏ د التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
۱ علی أن هذا ليس بلفظ التحریم . وقيل : بناء على أن لهم كتابًا . 

وقد روي عن عمر بن الخطاب أنه كان يأمر بالتنزه عنهن. قال 
أبو عبيد: حدثنا محمد بن يزيد عن الصلت بن بهرام. 

وقال ابن أبي شيبة: حدثنا عبد الله بن (دریس» عن الصلت» عن 
شقيق بن سلمة قال: تزوج حذيفة يهودية. ومن طريق أخرئ: وعنده 
عربيتان"''» فكتب إليه عُمر أن خلّ سبيلهاء فقال: أحرام؟ فكتب إليه 
عمر: لاء ولكن أخاف أن تواقعوا المومسات منهن. يعني : الزواني”" . 

فنری أن عمر ذهب إلى قوله: سک من ال أو الكتبت» 
[المائدة: 5] فيقول: إن الله تعالی إنما شرط العفائف منهن» وهذه 
لا يؤمن أن تكون غير عفيفة. 

قال ابن أبي شيبة: وحدثنا أبو خالد الأحمرء عن عبد الملك قال: 
سألت عطاء عن نكاح اليهوديات والنصرانيات؟ فكرهه وقال: كان ذاك 
والمسلمات قليل. وعن جابر قال: شهدنا القادسية مع سعد بن أبي 
وقاص. ولا نجد سبیلا إلى المسلمات» فتزوجنا الیهودیات 
والتصرانیات» فمنا من طلق ومنا من أمسك”" . 

وقال آبو عبيد: والذي عليه جماعة الفقهاء فى قوله : ولا تكحوأ 
مّركت [البقرة: ۲۲۱] أن المراد الوثنيات او وأنه لم 
ينسخ تحريمهن كتاب ولا سنةٌ. وشذ أبو ثور عن الجماعة فأجاز 
مناكحة المجوس» وأكل ذبائحهم”*'» وهو محجوجٌ بالجماعة والتنزیل . 


.)15155( 21۳/۳ ابن أبى شيبة‎ )١( 
ابن أبى شيبة 1۲/۳ (لا1516).‎ )0( 
.)۱۱۱۲۳ ۰۱۱۱۵۸( 557 ۰41۲/۳ ابن أبى شيبة‎ )۳( 


(4) أنظر قول أبي ثور في «المحلئ» 559/9. 








ره َب [المجاطة: ۱۱. وه 8 : 
ا (طه: 4 [قتح: ۲۱۶۰/۱ 
استفتح البخاري رحمه الله هأذا الباب با من القرآن العظيم تبركا 
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آمنوا وأوتوا العلم عَلَى الذين آمنوا ولم يؤتوه درجات في دينهم! 
أي: وفي الآخرة لا فلا ما أمروا به 
وقيل: يرفعهم في الثواب والكرامة. 





6۱ أورده بمعناه البغوي في «تفسيره» #/88-.04. والقرطي في «تفسيرهة 1۹۹/۱۷ 
وعزاء السيوطي في «الدر المنثورة 711/5 لابن المنذر. 





وروی ابن أبي شيبة» عن عبد الوهاب الثقفي» عن مثنی» عن 
عمرو بن شعيب» عن سعيد بن المسيب أنه قال: لا بأس أن يشتري 
الرجل المسلم الجارية المجوسية فیتسراها. وحدثنا عبيد الله بن 
موسئ» عن مثنی قال: كان عطاء وطاوس وعمرو بن دينار لا يرون 
بأسّا أن يتسرى الرجل بالمجوسیة". 

قال ابو عبيد: وروي عن مجاهد عن ابن عباس أنه قال: لا يحل 
مناکحة أهل الکتاب إذا کانوا حرا وتلی قوله تعالی : «قیلوا ای ا 
ینوت بال الآية [التوبة: ۰۲۲۹ وبه قال الثوري". 

واتفق مالك وأبو حنيفة وأصحابه والشافعي : أن نکاح الحربیات في 
دار الحرب حلال. الا آنهم کرهوا ذلك من أجل أن المقام له ولذریته في 
دار الحرب حرام علیه؛ لئلا يجري عليه وعلی ولده (حکم) أهل 
الشر له . 

واختلفوا في نکاح إماء أهل الکتاب: فمنعه مالك والأوزاعي 
والليث والشافعي؛ لقوله تعالی : »ولتت من لذن را الکتب ي“ 
[المائدة: ۵]. 

قال: فهن الحراثر من البهودیات والتصرانیات وقال: وم ل 
نیع کم ولا أن یتح التخصكت الْمؤيتت تین کا متکت یتک 
ین کی الْمُؤْمتِ» [النساء: ۲۵]. 


.)۱۱۳۱۰ ۰ ۱۱۳۰۹( 1۷۷/۳ آنظر ابن أبي شيبة‎ )١ 

(۷) آنظر قول الثوري في «الاشراف» ۷۱/۱ 

۳( من (ع). 

(8) انظر: «الاستذکار» ۲۷۲/۱۲. 

(0) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۰۱/۲ «الاستذکار» ۱۲/ ۰۲۱-۲۲ 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال مالك: إنما أحلّ نكاح الاماء المؤمنات دون نكاح إماء أهل 
الکتاب"؟. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: لا بأس بنکاح إماء أهل الکتاب؛ لأن الله 
تعالئ قد أحل الحرائر منهن والاماء تبع لهن "۰۳ وهو قول أبي میسرت 
فيما حكاه ابن المنذر"" والحجة عليهم نص التنزيل (السالف)*. 

وأجمع أئمة الفتوئ أنه لا يجوز وطء أمة مجوسية بملك اليمين» 
وأجاز ذلك طائفة من التابعين وقالوا: لأن سبي أوطاس وطئن ولم 
يُسلمن» وقد سلف رد هذا في الجهاد. 


RNS عدت‎ ARN 


)١(‏ «الموطاً» ص۳۳۵-۳۳. 

(0) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۱۷۸. 

(۳) حکاه عنه أيضًا ابن عبد البر في «الاستذکار» ۰۲6/۱۲ 
(8) من (ع). 

(5) نقل هذا الاجماع ابن بطال في «شرحه» 4۳۱/۷. 





۹- باب تکاح مَنْ HR‏ هه من نَّ المُشرکات وَعِذَّتِهِنَ 

17- حََدَّكَنَا نهیم بن موستین: آخازنا هشامء عَنِ ابن جَرَنْجء وَقَالَ عطاء 
عن ابن عبّاس: کان الشرکون علی مَنْرْلتَْنِ من انب ية واومنین: كَانُوا مُشْرِكي 
أَهْلٍ خزب تلهم 5-0 وَمُشْرِكي هل عَهْدٍ لا الم ولا تقاتلونه: وکان إِذَا 
ماجرت آمرَةٌ من أل الحزب ۸ تخطب نی تحیض وَتَطْهْرَ فا طهُرث حَل لها 
النکاخ» فان هاخر رَوْجَهَا قبل أَنْ تنکح ردت إِلَيْهء ون هاجر عَبْدُ مِنْهُمْ أو مه هم 
خران وَلَهُمَا ما لِلْمُهَاجِرِينَ. اله : ون هَاجَرَ 

عند أذ" مه لِلْمُشْرِكِينَ أَهْلٍ العَهْد 1 يُرَذُواء ورد نیم ! فتح ۰]4۱۷/٩‏ 
۷-- وَقَالَ عطاءء عن ابن ع : كَانَتْ قَرِيبَة بلث أبي مه عِنْدَ عُمَرَ بن 
الطاب فَطَلّقَهَاء فَتََوّجَهَا مُعَاوِيَة بن أي سُفیَانَ» وَكَانَتْ 1 الحكم ابنة ي سُفْيَانَ 


تخت عیاض ی عم هري َطلَقهَاء ؛ فَتَرَوَجَهَا عَبْدُ الله بن عُثْمَانَ التَقَفِنُ. [فتح /٩‏ 
۸ 


مر و 


حدثنا اراھ إن موسی» نا هشّا 2 عن ابن جریج» وَقَالَ عطاء 
عَنِ ابن عَباس رضي الله عنهما : گان المُغْرِكُونَ على منرت من الب 
له وال ایرد (کانوا) ۰ مد ُشركي هل خرب يَُاتِلُهُمْ رابلوت 
ومشرکی آل عور ا اا ان وان إِذَا هاجرّت اا 
مِنْ هل الحَرْبٍ لَمْ تخب > عتّی تجیض وَتَظهْر دا طرّث لها 
النگاخ فان هَاجَرَ زوجها قبل اَن تنح رفث | ال وَإِنْ ها ید 
نل نأب معا ان نها ما لِلْمُهَا جرِينَ. ثم در مِنْ أَهْل العَهْدٍ 


ِل حَِيثِ مُجَاهږ: Ey‏ لِلْمُشْرِكِينَ أَهْل العَهْدِ لَمْ 


بردُوا» ورد أَنْمَانْهُمْ . 


)۱( من (ع). 





سل( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وَقَال عَطا عن ابن ن باس : كَانَتْ قَرِيبة بت ابي اميه ند عُمَرَ بن 
کک 6 مها شتا رها بْنُ أبي سفن رگانث أَمُ الحگم بنت 


4 
4 


بي سین تخت عیاض بن نم الفِهري فطل رها عَبْدُ الله بن 


عَكْمَانَ الق 
هذا الحدیث من آفراده وقال آبو مسعود الدمشقى : هذا الحديث 


e 
في تفسير ابن جریج» عن عطاء ا ا خا‎ 


من عطاء الخراسانى» إنما أخذ الكتاب من ابنه ونظر فيه» وقال على بن 
عبد الله المدینی : سمعت هشام بن يوسف قال: قال لى ابن جریج : 
سألت عطاء عن التفسیر من البقرة وال عمران فقال : أعفني من هذا . 
قال هشام: وكان بعد هذا إذا قال عطاء: عن ابن عباس قال: 
الخراساني. قال هشام: فکتبنا ما كتبناء ثم مللنا. قال ابن المديني: 
یعنی : كتبنا ما كتبنا أنه عطاء الخراسانی» قال علينٌ : وإنما كتبت هله 
الذين حملوها عنه أنه ابن أبي رباع 
فصل : 
وقريبة”: هه بقاف مضمومة ثم راء مفتوحة» ثم ياء مثناة تحت 
ثم موحدةء ورأیت الدمياطي فتح القاف وكسر الراء» وهي أخت أم 
)۱( من (غ). 
(۲) آنظر: «نهذیب الکمال» ۲۰/ ۱۱۷-۱۱۵ 
(۳) في هامش الاصل : حاشية: قريبة بفتح القاف وکسر الراء (کتبه) الدمياطي بخطه 
وقد قال الذهبي في (..): لم آجد أحدًا بالضم وفي «القاموس» آنها بالضم 
كجهينة » وقد تفتح. [انظر «القاموس المحیط» ص۱۲۳ مادة: قرب]. 








سے ساب الاق 
المؤمنين أم سلمة بنت أبي أمية بن المغيرة بن عبد الله بن عمر بن 
مخزوم» ذكرت في الصحابيات وأنها كانت حاضرة آبتناء رسول الله 
كه على أختهاء وأم الحكم ذكرت فيهن أيضّاء وأنها أسلمت يوم 
الفتح وكانت أخت أم حبيبة ومعاوية لآبيهما. 

قال ابن عبد البر: وَلدت لعبد الله بن عثمان الثقفي عبد الرحمن 
المعروف بابن أم الحکم "۰ وقال ابن سعد: آمها هند بنت عتبة بن 
ل 
فصل : 

إذا أسلمت المشركة وهاجرت إلى المسلمين فقد وقعت الفرقة 
بإسلامها بينها وبين زوجها الكافر عند جماعة الفقهاء» ووجب 
أستبراؤها بثلاث حيض» ثم تحل للأزواج. هذا قول مالك والليث 
والأوزاعي وأبي يوسف ومحمد والشافعي”". 

وقال أبو حنيفة: إذا خرجت الحربية إلينا مسلمة ولها زوج كافر في 
دار الحرب» فقد وقعت الفرقة ولا عدة عليهاء”*' وإنما عليها آستبراء 
رحمها بحيضة» واعتل بأن العدة إنما تكون في طلاق» وإسلامها 
فسخ وليس بطلاق. 

قالوا: وهذا تأويل حديث ابن عباس أنه إذا هاجرت أمرأة من أهل 
الحرب لم تخطب حتئ تحیض. ويظهر أن المراد بذلك الأستبرای 
وتأويل هذا عند مالك والليث ومن وافقهما ثلاث حیض؛ لأنها قد 
(۱) «الاستیعاب» 5/ ۸1-4۸۵. 
(۲) «الطبقات» ۰۲۰/۸ 


(۳) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۳۶/۲ «الاستذکار» ۱۲/ ۳۲۳. 
)٤(‏ آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۳۳۶/۲. 











س۰٣‏ اسح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
جعلت بالهجرة من جملة الحرائر المسلمات» لي عن 

من ثلاث حيض. 

وأكثر العلماء على أن زوجها إن هاجر مسلمّا قبل آنقضاء عدتها أنه 
آحق بها. وسيأتي آختلافهم في ذلك في الباب بعد هذا واتفقوا أن 
الامه إذا تیه أن اسعيزاءها نحخضة: 

وقول ابن عباس رضي الله عنهما : (وإن هاجر عبد منهم أو أمة فهما 
حران). يريد آهل الحرب. وأما أهل العهد فيرد إليهم الثمن عوضًا 
منهم؛ لأنه لا يحل للمشركين تملك المسلمين ویکون وزن الثمن 
منهم من باب فداء أسرى المسلمين. 

وإنما لم يجز ملك العبد والأمة إذا هاجرا مسلمين من أجل آرتفاع 
العلة الموجبة لاسترقاق المشركين» وهي وجود الكفر منهم» فإذا أسلموا 
قبل القدرة عليهم وقبل الغلبة لهم وجاءونا مسلمين» كان حكمهم حكم 
من هاجر من مكة إلى المدينة في تمام حرمة الإسلام والحرية إن شاء الله 
تعالی . 

قال ابن المرابط : وإنما رد المهاجرات إلى آزواجهن إذا أسلموا في 
العدق وكذلك فعل اكك بزينب ابته حين ردها إلى زوجها أبي العاص بن 
الربيع بالنكاح الأول ولم يحدث صداقًاء وإليه ذهب مالك وجماعة من 
آهل العلم» محتجين بأن النكاح لا يحل بعد آنعقاده إلا أن يوجب حله 
كتاب أو سنة أو إجماع ولا سبيل إلى حله مع التنازع . 

وأجمعوا علئ ثبات عقد نكاح المشركين وأنهما لو أسلما جميعًا في 





وقت واحد. آأقرا عل نکاحهما"؟. 

واختلفوا إذا أسلم آحدهما قبل صاحبه كما فعل بأبي العاصي لکن 
الزهري لما ذکر قضية آبي العاصي. قال: كان هذا قبل أن تنزل 
الفرائض . وقال قتادة: قبل أن تنزل سورة براءة بقطع العهد بين 
المسلمین والمشرکین " وقد روی عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده 
أنه لا ردها إليه بنکاح جدید"" وکذا قاله الشافعي» ولا خلاف أنه 
إذا انقضت عدتها لا سبیل له علیها إلا بنکاح جدید. 

فتبین في رواية ابن عباس -إن صحت- ردها بالنكاح الأول“ آراد 
على مثل الصداق الأول. وحدیث عمرو بن شعیب هذا عندنا صحیح . 

وقال محمد بن عمرو: ردها بعد ست سنين وقال الحسن : بعد 


(o). 


تس 


قلت : ذکر موسئ بن عقبة فى «مغازیه»: آنها ردت إليه قبل 
أنقضاء العدة» وهو يؤيد قول ابن عباس ویتبین أن لا حاجة إلى 
WM‏ 
شع 2 


(۱) نقل الاجماع على هذا ابن عبد البر في «التمهید» ۱۲/ 77. 

(۲) رواهما الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۳/ ۲۱۰. 

(۳) رواه الترمذي (۰)۱۱8۲ وابن ماجه (۲۰۱۰) قال الترمذي: هذا حديث في 
إسناده مقال. اه. 

(8) رواه أبو داود .»)۲۲٤٣١(‏ والترمذي (۰)۱۱8۳ قال الترمذي: هذا حديث لیس 
باسناده بأس» ولکن لا نعرف وجه هذا الحدیث ولعله قد جاء هذا من قبل داود بن 
الحصین من قبل حفظه. اه. 

(4) أبو داود (۲۲۰). 

(5) «المستدرك» 1۱۳۹/۳ 


س( ۲:۲ )سس توضیح شرح الجامع الصحيح سب 

فصل : 

وقول ابن عباس: فإذا طهرت حل لها النكاح ظاهره خجة لأبي 
حنيفة من أن الأقراء الحیض؛ ومذهب مالك أنها تحل للأزواج بأول 
الطهر الثالث”'' ذكره ابن التين. 

قال: وقول ابن عباس : (لم تخطب حتئ تحيض وتطهر). تأوله 
بعض أهل العلم على أن حيضة تجزئ من آستبراء الحرّة؛ ولابن 
القاسم في «العتبية» في نصرانية طلقها نصراني فتزوجت مسلما بعد 
حيضة: لا أفسخ نكاحه. قال: ومشهور مذهب مالك أن آستبراء 
الحائض ثلاث حیض. فلعله يريد ذلك . 


عسل 3 هش عمال 


(۱) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ 85-746*. 





2 
كة 


0 و .دك 
و اللصرانیه 


تخت الدَّمُّ أو ١‏ لحربی 


۰- باب إِذَا أَسْلَمَتِ الهش رکه 


4 هم ۶ 


وَقَالَ عَبْدَ الوَارِثْ» لاا عَنْ عحرمَة» عن ابن 
عبّاس: إذا اشامت التضرانیَه فل روجها بشاغة حرفت 
عَلَيْهِ. وَقَالَ دَاوذ» عَنْ إِْرَاهِيمَ الصَّائِغْ : سيل عَطَاءٌ عن 
راو ین أَهْلٍ آشلمث نم أسلم ا ييا 
أن نشاء مي بنکاح جَدٍ دید 
00 0 هد : دا سل في العلة روج . وَقَالَ 
تا :یلک ولاح ين رك تسه .]٠١‏ 
وَقَالَ الحَسَنٌ وَقَتَادَُ في مَجومیَینِ أنلما: هما علین 
نگاجھماء وَإِذَا سبق أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ وَأَبَى الاح بان لا 
سَبِيلَ لَه عَلَيْهَا . وَقَالَ ابن جریْج: لت لِعَطَاءِ 
المشرکین جَاءث إلى المُسْلِمِينَ: ماوق 0 
لِقَوْلِهِ تعالی «واوهم مآ ا 4[السمتحتة: ۰ قَالَ: لا 
م كَانَ داك بَيْوَ بين الب كله و و ین اهل العهد. وقال 
ماد هذا كله في لم ين این 486 وين فرش 
۸۸- دتا ابن بکنره حدتا له ڪن غقیل. عَن ابن شهاب 
وقال براهيخ بن المنذر: ی ابن وغب. حَدْتني يُونْسُء قال ابن شهّاب: 
خرن عُرْوَةٌ بْنُ الزيَيْرء ن عَائْسَةَ شْة رضي الله عنها روج ا قالث: : کات 
الومناث إِذَا هاجزن إلى اي :یهن ب بقل الله تعالی: : ایا ال امنأ دا 
جک وت مهدجرات تمه که إلى آخر الآيَة . قالث عَائشْة: فمن أَقَرَ بهذا 
الط مق المؤْمِنَاتِ فقذ أَقَوَ بانخنه, فکان زسول الله يك إِذَا آفرزن بذيك من قَوْلهِنَ 


8 
سسا ۱ ۹2 
0 


بء 


0 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ی ۳ FE ATE A‏ ۲ 1 اه و عست 
قال له وَسُول الله اة : «انطلَن فقَد بَايَعْتكنَّ». لا والله ما مَسَّتْ يَدُ سول الركلة - 
1 اة علی النَّسَاءٍ إلا يما 


۱ 


ژد 
که زار کم N‏ کی انق بوک اه ی ۳ 

أَمَرَهُ الله يَقُول له إذَا أحَذ عغلیهنّ: «قد بایعتکن ». كلامًا. [انظر: ۲۷۱۳- مسلم: 
17- فتح 4۰⁄۹[ 


ید امرأة قطء عير آنه این بالكلام» والله مَا أذ سول اللهء 


(وَقَالَ عَبْدُ الوَارِثِء عَنْ حَالِدِء عَنْ عِكْرِمَة عن ابن عَبّاسِ رضي 
الله عنهما : إِذَا أُسْلَّمَتِ النصْرَايةُ قَبْلَ رَوْجِهًا ا ا 5 هذا 
أسنده ابن أبي شيبة» عن عباد بن العوام» عن خالد به» وقال: فهي 
أملك بنفسها. قال: وحدثنا وکیع» عن سفیان عن سالم؛ عن 
سعيد بن جبیر» عن ابن عباس قال: يفرق بینهما""". 
ثم قال البخاري: وَقَالَ دَاوْدْء عَنْ إِبْرَاهِيمَ الصَائِغ : سيل عطاء عن 
مرو مِنْ أَهْلٍ العَهْدٍ أَسْلَّمَتْ نم آسلم رَوْجْهَا فِي العِدّق آمي آنرانٌ؟ 
ال : لاء الا آن تشاء هي بیکاح جَدِيدٍ وَصَدَاقٍ . 


۷۲ 


۷ 


هذا آخرج معناه ابن أبي شيبة عن عباد بن العوام» عن حجاج» عن 
عطاء في النصرانية تسلم تحت زوجها قال: يفرق بينهما. 

وحدثنا عبد الرحمن المحاربي» عن لیث» عن عطاء وطاوس 
ومجاهد في نصراني يكون تحته نصرانية فتسلم» قالوا: إن أسلم معها 
فهي آمرآته» وان لم يسلم فرق بينهما' ''. 

ثم قال البخاري : وال ماود : إِذا الم في العدة يَتَرَوّجُهَا. وَقَالَ 
الله تعالی : لا هن جل هم ولا هم ملون هَن [الممتحنة: ۱۰]. 


)١(‏ ابن آبي شيبة ۰۱۰۹/۶ ۱۱۰ (۰۱۸۲۹۱ ۱۸۳۰۰) ولیس في الأخیر ذکر لابن 
عباس. 
(؟) ابن أبي شيبة ۱۰۹/۶ (۰۱۸۲۹۳ ۱۸۲۹۶). 


س( سے اردع س تیا الحيع سے 
إقيل: في الفضل في الدنيا والمتزلةء وقيل: إن المراد بالعلم في 
الآية الثانية القرآن(۱؟. 

وکان كلما نزل شيء منه آزداد به الا علمّاء وقيل: ما أمر الله 
ا لا في العلم» وقد طلب موسئ 848 
ت يمه [الكيف: 111 
: آنا اعلم» قعتب الله 











وجاء في كثير من (الآثار)" أن درجات العلماء تتلوا درجات 
الأنبياء ودرجات أصحابهم» فالعلماء ورثة الأنبيا* وانما ورثوا 
العلم وبینوه للامة وذبوا عنه وحموه من تحريف الجاهلين 











و(انتحال6؟ المبطلين. 
قال زيد بن أسلم في قوله تال : َع تج كن که [الانعام 
عه :پل 


21 ذكره ابن الجوزي في ازاد السیره ۳۷۷/۵ ونسبه لمقائل. 

60 سيأئي برقم (۷۸ كتاب: العلمء باب: ما ذكره في ذعاب مرسن اللا في البحر 
إلى الخضر. 

في (ق): الایات. 

)جز من حديث أورد البغاري بعضمه في کاب العلم ضمن عنواد» باب الملم قبل 
القول والعمل. فقال: «وإن العلماء هم ورثة الأنبياء» وسيأتي كلام المصنف عليه 
مناد 

(0). في (ف): إيطالء والمثبت من (جا. 

200 مصدائًا لقوله ##: يحمل هذا للم من كل خلف عدرله؛ ون عنه تحريف 
الجاهلين واتتحال المبطلين وتأويل الغالين» وسوف ياتي تخريج هلا الحديث 
موسا إن شاء اه 

0 دراه ابن أبي حاتم في «تفسيرءة ۱۳۳۵/6 (۱0۷99۰ وعزاء السيوطي في «الدر 2 








وال الحَسَن وََمَادهُ في مَجُوسِييَنِ أَسْلَمَا E‏ 
یا ها صاخ الاخر بانث, لا سَبیل له عَلیهَا 

وا أخرجه ابن أبي شيب أبضّاء عن عبد لعی. عن سيد عن 
قتادة» عن الحسن وعكرمة وكتاب عمر بن عبد العزيز بلفظ : إذا سبق 
أحدهما -يعنى: المجوسيين- صاحبه بالإسلام فلا سبيل له عليها 
إلا بخطية: 

وحدثنا ابن عليه» عن يونس» عن الحسن: إذا أسلما فهما على 
کی 

وَقَالَ ابن جُرَيْج: فْلث لِعَطَاءٍ: أَمْرَأَةٌ من المشرکین جَاءَث إلى 
المُسْلِمِينَ» أَيُعَاوَضُ رَوْجْهًا مِنْهَا لِقَوْلِهِ تَعَالَى «وّام با نتراک 
[الممتحنة: ٩۲۱۰‏ قَالَ: لا إِنّمَا ذلك بَيْنَ الب َكل وبي ین أَهُل العَهْدٍ. 
وَكَالَ مجَاهِدٌ: هذا كله في الصلح بر ب ال کف ون ريش . 

ثم قال البخاري : دنا ابن بُكَيْرِء تتا ال عَنْ عُمَيْلِء عن 
شهاب . 


ص 


> 


وَقَالَ إِبْراهيم بن 0 حَدَْنِي ابن هب حَدَنْنِي ون عن 
شهاب : آخبرني عُرْوَةُ بْنُ لیر أن عَائِسَةَ رضي ا الي 
00 گانت المُؤْمِنَاتٌ إِذّا هَاجَرْنَ إِلَى الب كله يجهر يَمْتَحنهُنَ بقل 

لله تعالی : يا ارب ا إ5 سکم مومت مب که 
7 جو الأكقاء قالث غا ف آم بهذا الشرظ + ِنَ المؤْمِئَاتٍ مق 
ار بالمشتةه وگان رشول اه ۱3۱98 آفیزن يللين ير لین ۳ 
له رَسُولُ الله عة: «انطلفن د مد بابنشکد 7 اه 


C1 


(۱) این آبی شيبة ۱۱۸/٤‏ (۰۱۸۳۹۱ ۱۸۳۹۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ 3 


: ايع انکلام. واه ما أ سو 
لل َة عَلَى النْسَاءِ إلا پما آمر ل يَقُولُ لَهُنّ دا أَحَدَّ عَلَيْهِنّ : 
بَايَمتُكنَّ؟. كَلامًا . 

ولما ذكر الإسماعيلي حديث أبي الطاهر عن ابن وهب أخبرني 
یونس» عن ابن شهاب قال: قال عقیل: سكل ابن 00 الله 
تعالی : #إذا گم لومت مُهَجِرّتِ» الممتحنة: ۱۰] فقال: آخبرني 
عروة» عن عائشة قالت. . e‏ ثم قال: هذا ديت یو تسین 
وحدیث عقيل قريب منه . 

قال: وأخبرنا ابن زيدان» حدثني أبو کریب حدئنا رشدین» عن 
عقيل» قال: ورشدين ليس من شرط البخاري» على أن أحمد بن 
حنبل قال: رشدين أرجو أنه ليس بحديثه بأس» أو قال: هو صالح 
الحدیث ". والذي ذهب إليه ابن عباس وعطاء في هذا الباب أن 
إسلام النصرانية قبل زوجها فاسخ لنكاحها؛ لعموم قوله تعالئ : لا 
هن حل َم ولا هم لت ره [الممتحنة: .]٠١‏ فلم يخصص تعالئ وقت 
العدة من غيره. 

وقال ابن عباس : إن الاسلام یعلو ولا يعلى لا یعلو النصراني 
ی 

وروي مثله عن عمر بن الخطاب وهو قول طاوس والیه ذهب 
آبو ثور. 
(۱) آنظر : «تهذیب الکمال» ۱۹۳/۹ 
(۲) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۳ بلفظ : الاسلام یعلو ولا يعلى » 


وقال الحافظ في «الفتح» ۲۱/۹: وسنده صحیح. ای وروی الجزء الأخير 
عبد الرزاق ۸۳/۷ (۱۰۰۸۰). 





وقالت طائفة: إذا آسلم في العدة تزوجها.هذا قول مجاهدء 
وقتادة. (وبه) قال مالك والاوزاعی» والشافعی» وأحمد 
واسحاق» وآبو عبید. ۱ ۱ 

وقالت طائفة: إذا أسلمت غرض على زوجها الاسلام» فان آسلم 
فهما على نکاحهما» وان آبی أن يُسلم فُرّفَ بینهما . 

وهو قول الثوري والزهري» وبه قال آبو حنیفة: إذا کانا في دار 
الاسلام. وآما إذا کانا في دار الحرب فأسلمت وخرجت الینا فقد 
بانت منه بافتراق الدارین. وفیه قول آخر یروی عن عمر أنه خیّر 
نصرانية أسلمت وزوجها نصرانی إن شاءت فارقته» وان شاءعت آقامت 
١ e‏ 

قال ابن المنذر: والقول الأول عندي آصح الأقاويل”". قال ابن 
بطال: وإليه أشار البخاري في تلاوته: طلا هن جل م ولا هم ين 
4 [الممتحنة: ۱۰] يعني : ما دام الزوج كافرًا“ . 

قال ابن المنذر: وأجمع عوام أهل العلم علی أن النصراني إذا 
أسلم قبل آمرأته أنهما على نكاحهما إذ جائز له أن يبتدئ نكاحهما 
لو لم يكن له زوجة. وكذلك أجمعوا آنهما لو أسلما معًا آنهما على 
ا 


)١(‏ من (ع). 

(۲) رواه عبد الرزاق ۸4/٩‏ (۱۰۰۸۳. 

(۳) آنظر هذه المسألة في «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۳۸-۳۳۵/۲ «الاشراف» 
۰۷۱ "المغني» ۸/۱۰. 

(8) «شرح ابن بطال» ۳۹/۷. 

(۵) «الاشراف» ۰۱۸۷/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

وأما قول الحسن وقتادة أن الوثنيين إذا أسلما معًا آنهما على 
نکاحهما. فهو إجماع من العلماء. واختلفوا إذا سبق أحدهما الآخر 
بالاسلام» فقالت طائفة: تقع الفرقة بإسلام من أسلم منهما. وقاله - 
غير الحسن وقتادة- عكرمة» وطاوس» ومجاهد*؟. 

وقالت طائفة: إذا أسلم المتخلف منهما عن الاسلام قبل آنقضاء 
عدة المرأة فهما على النکاح. هذا قول الزهري والشافعي 
وأحمد» واسحاق» "۳ ولم يراعوا من سبق بالاسلام إذا آجتمع 
إسلامهما في العدة كما كان صفوان بن أمية» وعکرمة بن آبي جهل 
أحق بزوجتيهما لما أسلما في العدة. 

واحتج الشافعي بأن أبا سفيان بن حرب أسلم قبل أمرأته هند» وكان 
إسلامه بمر الظهران» ثم رجع إلى مكة» وهند بها كافرة» ثم أسلمت بعد 
أيام» فأقرا على نكاحهما في الشرك. لأن عدتها لم تنقض . وكذلك حكيم 
ابن حزام أسلم قبل أمرأته» ثم أسلمت بعد فكانا على نكاحهما"" . 

وقال مالك والكوفيون: إذا أسلم الرجل منهما قبل أمرأته تقع الفرقة 
بينهما في الوقت إذا عرض عليها الاسلام فلم تسلم» واحتج مالك بقوله 
تعالی : ولا تنسكأ بعصم الکواف که [الممتحنة: ]٠١‏ فلا يجوز التمسك 
بعصمة المجوسية؛ لأن الله تعالئ لم يُرد بالكوافر في هذه الآية أهل 
الكتاب» بدليل إباحة تزويج نساء أهل الکتاب فلما كانت مجوسية 


(۱) آنظر: «المغنى» ۸/٠١‏ . 
(۲) أنظر: «الاستذكار» ۳۲۳/۱۹ «الأم» ۰۳۹/۰ «المغني» ۸/۱۰. 
(۲) «الأم» ۳۹/۰. 


غير جائز آبتداء العقد علیها. فلذلك لا یجوز التمسك بها؛ لأن 
ما لا يجوز الابتداء عليه لا يجوز التمسك به إذا طرأ على النکاح. 

وذهب مالك إلئ أنه إن أسلمت الوثنية قبل زوجهاء فإن أسلم في 
عدتها فهو أحق بها . 

وعند الكوفيين يعرض على الزوج الاسلام في الوقت» كما يعرض 
على المرأة إذا أسلمت» ولم يراعوا أنقضاء عدة فيه" . 

واحتج مالك في آعتبار العدة في إسلام المرأة قبل زوجها بما رواه 
في «الموطأ» عن ابن شهاب أنه قال: لم يبلغنا أن أمرأة هاجرت إلى 
رسول الله ية وزوجها كافر مقيم بدار الحرب إلا فرقت هجرتها بينها 
وبين زوجهاء إلا أن يقدم زوجها مهاجرًا قبل أن تنقضي عدتها"". 
فهذا من جهة الآية. 

وأما من جهة القياس» فان إسلامه بمنزلة الأرتجاع» فلما كان له 
الأرتجاع في الطلاق فكذلك إذا أسلم؛ لأن إسلامه فعله والرجعة 
فعله. فاشتبها لهه العلة”*“. ولم يجب عند الكوفيين مراعاة العدة؛ 
لان العدة إنما تكون في طلاق» والكفر فرق بينهما وفسخ نكاحهما 
كالمرتد ولم يعلموا الآثار التي عند أهل المدينة وباعتبار العدة إذا 
أسلمت المرأة قبل زوجها. 

واحتج أهل المقالة الأول في أن النكاح يفسخ بالإسلام إذا أسلم 
بقوله تعالی : وا تنسكا بوصم الکواف که [الممتحنة: ]٠١‏ قالوا: فكل 
(۱) آنظر: «الاستذکار» ۳۲۳/۱۲. 
(۷) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۳۹-۳۳۵/۲. 
(۳) «الموطأ» ص۳۳۷. 
(4) آنظر: «التمهید» ۲۷/۱۲ بتصرف. 





سو(ردسهپ- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
أمرأة لا يجوز للمسلم آبتداء عقد نکاحها فلا يجوز له أن یتمسك بذلك 
النکاح» ولا ترجع إليه في عدة ولا غير عدة إلا بنکاح مستأنف؛ لأن الله 
كما حرم على المشرکین نکاح المسلمات ونهی المسلمین عن نکاح 
المشرکات فکان ابتداژه في معنی استدامته . 

وقول عطاء ومجاهد: |ذا جاءت آمرأة من المشرکین إلى المسلمین 
أنه لا یعطی زوجها المشرك عوض صداقها؛ لأن ذلك إنما كان في عهد 
بين رسول الله ية وبين المشرکین» وعلی ذلك آنعقد الصلح بينهم» ولو 
کانوا آهل حرب لرسول الله و لم یجز رد شيء مما آنفقوا اليهم 


وکذلك قال الشعبي في قوله تعالی : ین اتک تن من رمک لل 
اکتا ما امه [الممتحنة: ۱۱]: آنها منسوخة. 
فصل : 


لما ذكر ابن التين قول ابن عباس : لعله يريد غير المدخول بها قال: 
ا بها ما وات ف اعدو کانت مذغر لا يهنا 
وسواء كانت مجوسية أو نصرانیة () قال: واختلف إذا أسلم عقب 
إسلامها ولم تكن مدخولا بها. هل یکون أحق بها وإن تقدم إسلامه 
وهي وثنية أو مجوسیة؟ 

قال أشهب: هو أحق بها مادامت في العدة”". 

وقال مالك : يُعرض عليها الاسلام فان أسلمت والا فرق بينهما” ". 


() آنظر: «المدونة» 7/7 717. 


0) أنظر: «النوادر والزيادات» ۵۹۱/۶. 
(۳) «المدونة» ۰۲۱۲/۲ 





قال : واختلف قوله إذا عرض عليها الاسلام وأبت. ففي «المدونة» 
یفرق بینهما"۳. وعند محمد یعرض علیها اليومين والثلاث. 

قال: واختلف إذا غفل عنها بعرض الاسلام ثم آسلمت : ففي 
«المدونة» الشهر وأكثر منه قلیل قريب" وقال محمد: (إذا)““ غفل 
عنها شهرًا بری منها"*. 


(۱) «المدونة» ۰۲۱۲/۲ 

(۲) آنظر: «النوادر والزیادات»/ ۵۹۱. 

(۳) «المدونة» ۲/ ۰۲۱۲ 

©) من (غ). 

(ه) لم أقف عليه الا من قول ابن القاسم كما في «النوادر والزیادات» ۵٩۱/۶‏ 
«المنتقی» 55/7 ”. 








و( )+ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱- باب قول اليه تَعَالَى: 


م 


نید يُولُونَ من ايهم ريص اربع آذبر که 
إلى قوله: بوعل € [البقرة: ۲۲۰- ۲۲۷] 

فَاءُوا: رجغوا. 

۹ حَدَتَنَا إِسْمَاعِيلُ بن أبي ویس عَنْ آخیه» عَنْ سُلَيْمَانَه عَنْ ید 
لطویل 4 سوع أ بن ماب ول ال وول الله ڪل من نسائه, وكات لفكت 
رجله, 2 عفویة د ورن ول ٠»‏ فَقَانُوا: يَا زشول اللوء آلَيْتَ شَهْرًا. 
فَقَالَ: ال ر تِسْعٌ وَعشرون». [انظر: ۳۷۸- مسلم: 4۱۱- فتح .]۲۵/٩‏ 

- حََرّدَنَا قَبَة > حَدَّكَنَا لت ٤‏ عن نافِِء أن ابن مر رضي الله عنهما ان 

ول الإيلاءٍ لزي سمی الله : لا يحل لأحَدٍ بغد الاأجل الا آن يمك بالْغرُوفٍء أو 
غرم حيدم كَمَا أَمَرَ لله كيل . ا ۹ 
۱- وا لي اشماعیل: : حَدَثَنِي مالك عَنْ نافع» ۶ عم ابن عم إِذَا مَضْتْ 


3 
0 
2 ا 2 


ی وت عش بقل بت عله للق + ا گر يك عن 
عُثْمَانَ وَعَلي أي الدَؤَاء وَعَايْشَةٌ اي شر رجا مِنْ أضحاب النَبِي عي 


n 


ما هن ده من ی ری امه هس و 
سول اللو من نسَایّی وکات اففت رجف َأَقَام في مَشْرْبَةٍ لَه 
تِسْعًا وعشرین نم نَرَلَء فقالوا: ا رَسُولَ اش آلَيْتَ شهرا. ان 
«الشَه تس وَعِشْرُونَ). 

وعن ابن عمر رضي الله عنهما أنه كان یل في الایلاء الذي سَمَى 
ما يمل لأ بل لج إلا أن ينك انآ 
إلللاق» کما آَم لله كيك . 


ا حَدََنِي مالك عَنْ نافع عن ابن عُمَرَ رضي الله 


ت 


عنه : دا مَضَتْ أَرْبَعَةُ آشهر یوق حَنَّى یلق لابق عَلَيِْ الطلاق ختی 
یلق . ویذگر ذَلِكَ عَنْ غنمان وَعَلِيّ وَأبِي الدَّرْدَاءِ وَعَائَِةَ وان عَشَرَ 
رَجُلا مِنْ آضحاب الب يكل رضي الله عنهم . 

الشرح : 

هذا باب الایلاء» وقد ترجم به کذلك ابن بطال في (شرحه»( 
وهو في اللغة: الحلف یقال: آلی يؤلي ایلاء وألية: حلف. 

وفي قراءة أبي وابن عباس : لي ین یه که قالا : (یقسمون). 
وقال ابن عباس: کل یمین منعت جماعًا فهي إيلاء”" . 

وقال ابن المنذر: وهو قول کل من أحفظ عنه من أهل العلم"۳ 
واختلف في الایلاء المذکور في القرآن كما سيأتي. 

وحدیث إيلائه سلف مطولا من حديث ابن عباس رضي الله عنهماء 
وليس هو مما عقد له الباب. 

وقوله: (وقال لي إسماعيل). هو مما أخذه عنه في حال المذاكرة 
كما سلف غير مرة. وقد أخرجه في «الموطأ» من رواية يحي وغيره 
عن مالك *. وفي رواية معن والقعنبي: إذا مضت الأربعة الأشهر 
وقف حتی يفيء أو یطلق؛ ولا يقع عليه الطلاق إذا مضت الأربعة 
الأشهر حت يوقف. 


وكذا رواه مُعمر» عن أيوب» عن نافع ». عنه. 


.557 /۷ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.۳۸۱/۷ (؟) رواه البيهقى‎ 

)۳( «الإشراف» ۲۰۶/۱ 

(4) «الموطأ» برواية يحي .)١٤٤(‏ 





.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفی «الغرائب» للدارقطنی -من حديث بكر بن الشرود- قال : وتفرد 
به عن مالك -ولیس بالقوي- عن نافع» عن ابن عمر أنه اكلا آل من 
نسائهء فدخل على عائشة رضی الله عنها فقالت : نما کنت آقسمت 
شهرا فقال : «إذا مضی من الشهر تسع وعشرون يومًا فقد مضی الشهر). 

وما ذکره عن عثمان فمن بعده بصيغة تمریض (أسانيدهم"'' جيدة 
آخرجها ابن أبى شيبة» قال فى الأول: حدئنا ابن علية» عن مسعر 
عن خبیب بن آپي ثابت» عن طاوس› عن عثمان» وطاوس أدرك 
ذفنق مان ۰ قوواه ایضا اا ددج عه 

وعن زید بن ثابت : إذا مضت أربعة آشهر فهی تطلیقة» وهی آملك 
۳( 
۰ ِ 

قال ابن عبد البر: وهذا هو الصحیح عن عثمان“ . 

وآثر علي آخرجه "۰ عن ابن عيينة» عن الشيباني» عن الشعبي؛ عن 
عمرو بن سلمتف عنه . 

وحدئنا وكيع » عن سفيان» عن الشيباني» عن بکیر بن الأخنس» عن 
مجاهد؛ عن عبد الرحمن بو آبی لل عه 2 وقال ابن عبد الب هذا 
و صحیح( . 
(۱) في هامش الأصل: الوجه أسانيدها أو آسانیدهن. 
(۲) «مصنف ابن آبي شیبة» ۱۳۳/4 (۱۸۵۵۷). 


(۳) «مصنف ابن آبی شيبة) ۱۳۱/۶ (۱۸۵۳۰). 

(:) «لاستذکار» ۸/۷ 

(0) يعني : ابن آبي شيبة. 

() ابن أبي شيبة ۱۳۲/6 (۰۱۸۵۵۳ ۱۸۵۵۶) وفيه: عن الشيباني عن عمرو بن 
سلمة 3 حرب أن عليًا... 

(۷) «الاستذكار» /ا١875/1.‏ 





ع سس( 

وجاء في فضل العلم وآدابه أحا وآثار مشهورة 
منها: قوله كله: مَنْ برد الله به خَيرًا یله في الدّين». وسيأتي -حيث 
ذكره البخاري("- قريبًا جملة منها فإنه ذكرها متفرقة فيما سيأتي» وقد 
أفرده العلماء بالتصنيف كالحافظ أبي بكر الخطيب”" وغيره" 
فلا نطول به, 








Ses‏ چم هد 


المتوره 01/5 الأبي الشيخ. 

(۱) سيأتي برقم (۷۱) كتاب: العلم» باب: من يرد لله به خيرًا يفقهه في الدين. 

(5) له أكثر من مصنف منها «الرحلة في طلب الحديث»؛ و«الفقيه والمتفقها؛ واشرف 
أصحاب الحديث»: وهالجامع لأخلاق الراري وآداب السامع». 

00 كابن عبد البر تاب «جامع بيان العلم وفضله!. 








وآثر آبي الدرداء آخرجه عن عبید الله بن موسی عن آبان العطار 
عن قتادة» عن سعيد بن المسيب» عنه. 

وأثر عائشة أخرجه عن وکیع» عن حسن بن فرات» عن ابن آبي 
ملیکت ي 

والتعلیق عن الأثني عشر سلف منه ما تقدم عن زيد بن ثابت. 

وأخرج ابن أبي شيبة» عن ابن فضیل» عن الاعمش» عن حبیب 
قال: سألت سعيدًا أمير مكة عن الإيلاء؛ فقال: كان ابن عباس 
يقول: إذا مضت أربعة أشهر ملكت نفسهاء وكان ابن عمر يقول 
ذلك. وحدثنا ابن علية» عن آیوب» عن أبي قلابة أن النعمان بن 
بشير آلئ من آمرأته ؛ فقال ابن مسعود: إذا مضت أربعة أشهر فقد 
بانت منه بطلقة۳؟ . 

وذكره ابن المنذر عن عمر» وابنه» وعثمان» وعلي» وعائشة» وأبي 
الدرداء. وعنه أيضًا عن سهيل بن أبي صالح» عن أبيه قال: سألت أثني 
عشر رجلا من أصحاب رسول الله كَل عن المؤلي» .. الحديث'" . 

وفي «جامع الترمذي» من حديث الشعبي» عن مسروق» عن عائشة 
رضي الله عنها : آلئ الك من نسائه» وحرم فجعل الحرام حلالا وجعل 
في اليمين كفارة. قال وهو عن الشعبي أن النبي ی .. آصح"*. 

قال: وروي عن عائشة آنها قالت : أقسم رسول الله يل من نسائه ۳ . 
(0) ابن أبي شيبة ۱۳۱/۶ (۰۱۸۰۳۷ ۱۸۵۰). 
(۳) «الاشراف» ۲۰۸/۱. (4) الترمذي (۱۲۰۱). 


(5) السیاق يدل على أنه عند الترمذي هذا اللفظ. ولیس کذلك. فقد رواه بهذا اللفظ 
النسائي / ۰۱۳۷-۲۲ وابن ماجه (۲۰۵۹). 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «سنن ابن ماجه» من حدیث عكرمة بن عبد الرحمن» عن أم 
سلمة أنه اط آلى من بعض نسائه شهرًاء فلما كان تسعة وعشرين 
راح أو غداء فقيل: يا رسول الله» إنما مضی تسع وعشرون؛ فقال. 
«الشهر تسع وعشرون»*. 

وعبارة آبي محمد ابن حزم: صح أنه الا آل من نسائه شهرا 
فهجرهن کلهن شهرا؛ ثم راجعهن(. 

إذا تقرر ذلك؛ فقد آسلفنا مدلول الایلاء وقراءةً: لذي وود که 
EO TE‏ على الامتناع من نسائهم؛ لأنه لا یقال: 
ا إنما يقال: آليت على كذاء وآليت لأفعلن كذاء لكنه 
[لما كاف معناه: الا لیمتنعن من آمراتةء وكثر آستعماله. حذف 
ذلك لدلالة الكلام””' عليه. وقيل: آلئ من أمرأته. ا الفضل 
ابن سلمة عن بعض النحاة فيما ذكره الباجي في «منتقاه) عه 

والفراء قال: إن (من) هنا بمعنی (علئ)» معناه : پولون علی نسائهم . 

واختلف العلماء في الإيلاء المذكور في القرآن» قال ابن المنذر: 
فروي عن ابن عباس : اس اس ای ااام 
وقالت طائفة: الإيلاء إنما هو آلىل؛ حلف ألا يطأ أكثر من أربعة 
اا هذا قول مالك والشافعي؛ وأحمدء وأبي ثور. فان حلف 
على أربعة آشهر فما دونها لم يكن مولیّا» وكان هذا عندهم يمينا 


(۱) ابن ماجه (۲۰۲۱). (؟) «المحلی» ۰.۳/۱۰ 
(4) زيادة یقتضیها السیاق لاتمام المعنی» من «المنتقی». 
(ه) «الاستذکار» ۸1/۱۷ 


() «المنتقی» ۲۱/۶ 


محضّاء لو وطی في هه اليمين حنث ولزمت الکفارة. وان لم يطأ حتی 
انقضت المدة لم يكن عليه شيء کسائر الایمان . وقال الثوري» والکوفیون : 
هو أن یحلف على آربعة آشهر فصاعدًا وهو قول عطاء. 

وقالت طائفة: إذا حلف ألا یقرب أمرأته يومًا أو أقل أو آکثر لم 
يطأها أربعة أشهر بانت منه بالإيلاء» روي هذا عن ابن مسعود» 
والنخعي» وابن أبي ليلىء والحكمء وبه قال إسحاق”. واعتل أهل 
هذه المقالة؛ فقالوا إذا آلئ منها أكثر من أربعة أشهر فقد صار موليًا 
ولزمه أن يفيء بعد التربص أو یطلق؛ لأنه قصد الاضرار باليمين. 
وهذا المعنی موجود في المدة القصيرة. 

قال ابن المنذر: وأنكر هذا القول أكثر أهل العلم؛ وقالوا: لا يكون 
الإيلاء أقل من أربعة أشهر”" . 

قال ابن عباس :كان إيلاء أهل الجاهلية السنة والسنتين وأكثر» 
قَوَقَّتَ الله لهم أربعة أشهرء فمن كان إيلاؤه أقل من أربعة آشهر فليس 
ا 

وفي «الاستذكار» عن القاسم :أن رجلا كان يولي من أمرأته سنة. 
وفي رواية أن عائشة رضي الله عنها أمرت رجلا بعد عشرين شهرًا أن 
يفيء أو يطلق. 


(۱) أنظر: «الاستذکار» »٠١50-1١١5 /١7/‏ «الإشراف» ۰۲۰/۱ «مختصر أختلاف 
العلماء» ۲/ ۷۳؟. 

(۲) «لاشراف» ۲۰۶/۱ 

(۲) رواه سعید بن منصور في «سننه» ۲/ ۰۲۷ الطبراني في «الکبیر» ۱۱/ ۰۱۵۹-۱۵۸ 


البیهقی فى «السنن» ۷/ ۳۸۱. 


e ED =‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وليس في حديث أنس إيلاء بأربعة آشهر وانما فيه أنه حلف أن 
لا يجامع نساءه شهرا فبرٌ يمينه وترك إتمامه. 

واحتج الكوفيون فقالوا: جعل الله التربص في الإيلاء أربعة أشهرء 
كما جعل في عدة الوفاة أربعة أشهر وعشرًاء وفي عدة الطلاق ثلاثة قروء 
بلا تربص بعدها. قالوا: فيجب بعد المدة سقوط الایلای ولا يسقط 
إلا بالفيء» وهو الجماع في داخل المدة. والطلاق بعد آنقضاء 
الأربعة الأشهر. 

واحتج أصحاب مالك فقالوا: جعل الله للمولي تربص أربعة أشهر؛ 
فهي له بكمالها لا أعتراض للزوجة عليه. كما أن الدين المؤجل 
لا يستحق صاحبه المطالبة به إلا بعد تمام الأجل". وتقدير الکوفیین 
للآية: فان (فاءوا فيهن) . وتقدير المدنيين: فان فاءوا بعدهن. قال 
إسماعيل : ولا يخلو التخيير الذي جعل للمولي في الفيء أو الطلاق 
أن يكون في الأربعة أشهر أو بعدهاء فإن كان فيها فقد بعضوه من 
الأجل الذي ضربه الله له وان قالوا: بعدها -وهو ظاهر القرآن- 
صاروا إلى قولناء وكذلك قوله تعالی : وال يفَو منكم» [البقرة: 
4 لی قوله : لْمَعرُوفِ»*. فليس يجوز لها أن تعمل في نفسها 
شيئًا بالمعروف -وهو التزويج- إلا بعد تمام الأجل المضروب لها. 
وكل من أجل له أجل فلا سبيل عليه في الأجل وإنما عليه السبيل 
بعده» فنحن وهم مجمعون على صاحب الدين أنه كذلك. وعلى 
العنين إذا ضرب له أجل سنة أنه لا سبيل عليه قبل تقضيهاء فان وطیع 


(۱) أنظر: «الاستذكار» /ا١/‏ ۰۱۰۱-۱۰۵ 
(۲) في الأصلء (غ): فارقهن» والمثبت هو الصواب. 


من غير أن يؤخذ بذلك سقط عنه حکم العنة» والا فیفرق بینه وبینها 
فكذلك المولي لا سبیل عليه في المدة. فان وطی فیها من غير أن 
يؤخذ بذلك سقط عنه الایلاء» وان لم يطأ حتی آنقضت آخذه الحاکم 
بالطلاق» فان لم یطلق فرق بینهما الحاکم "۰ 

قال ابن المنذر: وأجمع کل من نحفظ عنه العلم أن الفيء هو 
الجماع لمن لا عذر له فان كان له عذر فیجزثه فيئه بلسانه وقلبه. 
وقال بعضهم: |ذا آشهد على فيئه في حال العذر أجزأه'"'. وخالف 
الجماعة سعید بن جبیر؛ فقال: الفيء الجماع لا عذر له الا آن 
یجامع وان كان في سفر أو بحر . 

وأوجب أكثر أهل العلم الكفارة عليه إذا فاء بجماع أمرأته» روي 
هذا عن ابن عباس» وزيد بن ثابت» وهو قول النخعي» وابن سيرين» 
ومالك والثوري» والكوفيين» والشافعي» وعامة الفقهاء. 

وقالت طائفة: إذا فاء فلا كفارة علیه. هذا قول الحسن. وقال 
النخعي: كانوا يقولون: إذا فاء فلا كفارة علیه"*. 

وقال إسحاق بن راهویه : قال بعض أهل التأويل في قوله : ون 
آمو الآية [البقرة: ۲۲۲] يعني : اليمين التي حنثوا فيها. وهو مذهب 
في الأيمان لبعض التابعين فيمن حلف علی بر وتقوی وباب من الخير 
(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» .٤٤٤/۷‏ 
(۲) «الإشراف» ۲۰۷/۱ 
(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» 557/56 (۱۱۷۸) وفیه : أو (سجن) بدلا من 


أو (بخر). 
(4) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰4۸۰/۲ «الاشراف» ۲۰۸/۱. 
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ألا یفعله» فانه یفعله ولا كفارة علیه» وهو ضعيف ترده السنة الثابتة عن 
رسول الله ي : «فلیکفر عن يمينه» وليأت الذي هو خیر »۳ . 
فصل : 
وما ذکره البخاري عن ابن عمر أن المولي یوقف حتی یطلق» وذکره 
عن آئني عشر رجلا من الصحابة» وقال سلیمان بن یسار: كان تسعة 
عشر رجلا من أصحاب محمد كله یوقفون فى الایلاء۳؟. 
قال مالك : وذلك الأمر عندنا(۳) وبه قال الليث» والشافعى» وأحمد 
واسحاق» وآبو ور. فان طلق فهي واحدة رجعية. إلا أن مالکا قال: 
لا تصح رجعته حتی يطأ في العدة ولا أعلم أحدًا قاله غیره. 
المنذر» وهو قول عطاء والنخعي ومسروق والحسن وابن سیرین » والیه 
ذهب الأوزاعى والليث وجماعة الكوفيين» وحكاه عبد الملك عن مالك . 
وقالت طائفة: هى طلقة يملك فيها الرجعة إذا مضت الأربعة 
۳ )5( 
الأشهر. روي عن ابن المسیب -قال ابن حزم : ولم يصح عنه- 
۲ )2 
وأبي بكر بن عبد الرحمن ومكحول والزهري” 1 
(۱) رواه مسلم )١5160(‏ کتاب: الأيمان» باب: ندب من حلف يميئًا فرأى غيرها خيرًا 
منها من حديث أبي هريرة» ورواه من حديث عدي بن حاتم برقم .)١101١(‏ 
(۲) رواه ابن و شيبة ۱۳۳/۶ (۱۸۵۵۸). 
(۳) «الموطاً» ص۳۳. (4) «المحلی» .55/٠١‏ 
(م) آنظر هه المسألة في : «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ۰۶۷-4۷۳ «الاستذکار» 
۸۹-۷ 2« لاشراف» ۲۰۱۸/۱. 


سس تب الق سس( 

والصواب أن یوقف المولی؛ لأن الله تعالل جعل له تربص آربعة 
آشهر لا یطالب فیها بالوطه: و في الفيه بالجماع: 
أو إيقاع الطلاق؛ لأنه من خيره الله في أمرء فلا سبیل للافتئات عليه 
ورفع ما جعله الله له منه دون إذنه. 

واحتج لقول مالك: أنه إذا لم يطأ في العدة فلا تصح رجعته أن 
الطلاق إنما أوقع لرفع الضررء فمتی لم يطأ فالضرر قائم فلا معنئ 
للرجعة» ومتی آرتجع كانت رجعته معتبرة بالوطء» فان وطی ولا علم 
أنه لم يكن له رجعة الا أن یکون له عذر یمنعه من الوطء فتصح 
رجعته؛ لأن الضرر قد زال» وامتناعه من الوطء لیس من أجل 
الضرر وانما هو من أجل العذر. 

فصل : 

قال القاضي بكر في قوله: و أله عَفُوْرٌ بَحِيُ» [البقرة: ۲۲۲]: 
المغفرة والرحمة لا يكونان إلا بعد ذنب» وال تعالئ أباح الأربعة 
أشهر فيها فيئه بعد ذلك» وهي المدة التى يغفر له بتأخيرها. وقوله: 
يه لد تع یي [البعرة: ۲۲۷] يدل على أنه لا یسمع الا ما نطق به. 

قال مالك في کتاب المدنیین : إذا تم الأجل الذي جعله الله له» وقفه 
الامای فلم یر أن یزاد شيئّاء فقال ابن القاسم عنه: يؤخر المرة بعد 
المرة. ويكون ذلك قريبًا بعضه من بعض. فان فاء والا طلق عليه. 
وروی عنه ابن وهب: یوخر وان أقام في الأختيار أكثر من ثلاث 
حيض فإنه يوقف أيضّاء فان قال: أنا أفيء خلي بينه وبينهاء إلا أن 
يكثر ذلك فتطلق عليه وروی عنه أشهب: یخلی بينه وبينها فان لم یف 
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آنقضت عدتها من يوم قال: أنا أفيء. ظُلّقت عليه طلقه بائتة ۲۳. ومذهب 
الشافعي أن الحاكم لا يطلق عليه كذا حكاه ابن التين 

ثم قال: دليلنا أنه طلاق لإزالة الضررء فجاز أن يليه الحاكم عند 
آمتناعه منه» أصله طلاق المعسر بالنفقة. 

قال: واختلف في المدة التي إذا حلف عليها يكون موليّاء فقال 
مالك: إذا زاد على الأربعة أشهر يومًا ونحوه"" وقال القاضي في 
«تلقینه» : ل يزيل علی الأريعة زيادة موثرة۳. 

وال اس ایکون را ره پا له وم 
وقال الحسن : لوحلف على ساعة لكان موليًا. وقد أسلفنا ذلك آول 
الکلام . 

آوضح أبو محمد ابن حزم الایلاء على طریقته حيث قال: من حَلّف 
بالله أو باسم من آسمائه أن لا يطأ آمرأته» أو أن يسوءهاء أو لا يجمعه 
هو وإياها فراش أو بيت سواء» قال ذلك في غضب. أو في رضی 
لصلاح رضيعها أو لغير ذلك آستثنی في نفسه أو لم یستئن فسواء 
وقت ساعة فأكثر إلى جميع عُمره أو لم یوقت فالحكم في ذلك 
واحد» فيلزم الحاكم بأن يوقف ويأمره بوطئها ويؤجل له في ذلك 
أربعة آشهر من حين يحلف سواء طلبت المرأه ذلك أو لم تطلب 
رضيت ذلك أو لم ترض. فإن فاء في داخل الأربعة الأشهر فلا سبيل 
عليه» وان أبئ لم يعترض عليه حتئ تنقضي الأزبعة الأشهرء فإذا 
)١(‏ آنظر : «النوادر والزیادات» ۳۲۰-۳۱۹/۵. 


(۲) «المدونة» ۲۰/۲ ۲. (۳) «التلقین» ۳۳۵/۱. 
)€( رواه عبد الرازق 5 ۰۰۱۱۰۸ وسعید بن منصور ۳/۲ 
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تمت جبره الحاكم بالسوط علی أن يفيء فیْجامم أو يطلق حتئ يفعل 
آحدهما كما أمره الله إلا أن يكون عاجرا عن الجماع لا يقدر عليه 
أصلاء فلا يجوز تكليفه ما لا يظيق» لكن يكلف أن يفيء بلسانه» 
ولا يجوز أن يطلق عليه الحاکم» فإن فعله لم يلزمه طلاق غيره. 

ومن حلف في ذلك بطلاق» أو عتق» أو صدقة. أو مشي أو غير 
ذلك فليس موليًا وعليه الأدب؛ لأنه حلف بما لا يجوز الحلف به؛ 
لما صح عن رسول الله يك من قوله : «من كان حالف فلا يحلف إلا بان . 

وقال أبو حنيفة : إن حلف بطلاق أو عتق أو حج أو عمرة أو صيام 
فهو إيلاء» فان حلف بنذر صلاة» أو بأن يطوف أسبوعًاء أو بأن یسبح 
مائة مرة فليس موليًا . ورأئ قوم أن الهجر بلا يمين له حكم الإيلاء. قال 
ابن عباس ليزيد بن الأصم : ما فعلت أهلّك» عهدي بها لَِنَةَ سيئة الخلق 
قال: آجل. والله لقد خرجت وما أكلمها. فقال له عبد الله: عَجل 
السير» أدركها قبل أن تمضي أربعة أشهرء فان مضت فهي تطليقة. 
وصح عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: الإيلاء هو أن يحلف 
أن لا يأتيها أبدًا. وصح عن عطاء أنه قال: الإيلاء إنما هو أن يحلف 
باه على الجماع أربعة أشهر فأكثرء فان لم يحلف فليس بإيلاء» فإن 
قال لها: أنت علی كظهر أمي إن قربتك. فقال حماد: ليس بشيء» 
وقال أبو الشعثاء: هو إيلاء. 


۳ 


وقال رجل لعلي بن أبي طالب: تزوجت أمرأة آخي وهي ترضع ابن 
آخي» فقلت: هي طالق إن قربتها حتيل تفطمه. فقال علي : إنما آردت 
(الإصلاح ين ولابن أخيك فلا ايلاء عليك » إنما الإيلاء ما كان في 


)۱ في الأصل : ألا جناح عليك 2 والمثبت من (غ). 
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عضت وین یراع ذلك إبراهيم وابن سیرین» وهو قول آبي حنیفت 
والشافعي» ومالك» وأبي سليمان» وأصحابهه”" . 

وقال ابن عبد البر: وعن مالك : من قال لامرآته : والله لا أقربك 
حتی تفطمي ولدك. لم يكن مولیا . 

وهو قول الأوزاعي وأبي عبيد . 

قال ابن حزم: وممن صح عنه آن: بمضی أربعة أشهر تبين بطلقة 
بائنة الحسنْ» وإبراهيم» وقبيصة بن ذؤيب» وعكرمة» وعلقمت 
والشعبي» وهو قول أبي حنيفة. وتعتد بعد آنقضاء الأربعة الأشهر. 
وقال مسروق» وشريح» وعطاء: تعتد بثلاث حيض ‏ . 

قال ابن عبد البر : كل الفقهاء -فيما علمت- يقولون: نها تعتد بعد 
الطلاق عدة المطلقة إلا جابر بن زيد فإنه يقول: لا تعتدء يعني: إذا 
كانت قد حاضت ثلاث حيض في الأربعة الأشهر. 

وقال بقوله طائفة» وكان الشافعي يقول به في القديم» ثم رجع عنه» 
وقد روي عن ابن عباس مثله"*. 

فصل : 

قال ابن حزم: والحرٌ والعبد في الإيلاء كل واحد منهما من زوجته 
الحرة والامة المسلمة أو الذمية الكبيرة أو الصغيرة سواء في كل 
ما ذكرناه؛ لأن الله تعالی عم ولم يخص» وما كان ربك نسيًا . 


.4۵ ۰85 ۰8۳ ۰۶۲/۱۰ «المحلی»‎ )١( 
۰۱۰۸/۱۷ «الاستذکار»‎ )۲( 


(۳) «المحلی» 81/۱۰. 


(6) «الاستذکار» ۰۹۱/۱۷ 





اس شيع من كبس سيو نم 





آما أبو هريرة فسلف. وأما الراوي عنه نکذلك؛ وهو: عطاء بن 
يسار وان کرره شیخنا قطب الدين في «شرحه»» وأما الراري عنه فهو 


اس کتات الطلاق 


وروینا عن عمر رضي الله عنه -ولم يصح عنه- أنه قال : إيلاء العبد 
شهران. وروينا عنه أيضًا أنه قال: إيلاء الأمة شهران» ولا يصح؛ لال 
من حديث حبان بن علي» عن ابن أبي ليلئ» عن عبد الكريم'''. 

وقال أحمد فيما حكاه عنه الخلال في «علله»: يروئ عن الزهري أنه 
كان یقول : ایلاء العبد شهران ولا أغلمه عن أخد. غير الزهري. 

قال ابن حزم: وصح عن عطاء أنه قال : لا ایلاء للعبد دون سیده 
وهو شهران. وبه يقول الأوزاعي» واللیث ومالك» وإسحاق. 

وقالت طائفة : الحکم في ذلك للنساء؛ فان كانت حرة فإيلاء زوجها 
الحر والعبد آربعة آشهر؛ وان كانت أمة فایلاء زوجها الحر والعبد عنها 
شهران» وهو قول ابراهیم وقتادة والحسن والحکم والشعبي وحماد 
والضحاك والثوري وأبي حنيفة وآصحابه . 

وقالت طائفة: إيلاء الحرّ والعبد من الزوجة الحرة والأمة سوای 
وهو أربعة أشهرء وهو قول الشافعي وأحمد وأبي ثور وأبي سلیمان 
وأصحابهم . 

قال: ومن آلی من أربع نسوة له بيمين واحدة وقف لهن كلهن من 
حين بحلف. فان فاء إلى واحدة سقط حكمها وبقي حكم البواقي 
فلا يزال یوقف لمن لم یفی إليها حتی يفيء أو یطلق» ولیس عليه في 
کل ذلك إلا كفارة واحدة؛ لأنها يمين واحدة على آشیاء متغايرة» 
ولکل واحدة حكمهاء وهو مولٍ من كل واحدة منهن» ومن آلئ من 
أمته فلا توقیف علیه؛ لأن الله قال: ون عا الق [البقرة: ۲۲۷] 


(۱) «الاستذکار» ۰۱۰۸/۱۷ 
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فصح أن حکم الإيلاء إنما هو فيمن یلزمه فيها الفيتة أو الطلاق ولیس في 
المملوكة طلاق أصله”'' . 

قال ابن عبد البر: أختلف العلماء فيمن طلق ثلانًا بعد الإيلاء ثم 
تزوجها بعد زوج» فقال مالك : يكون موليّاء وهو قول حماد وزفر. 

وقال أبو حنيفة وصاحباه: لا يكون موليّاء وان قربها گر يمينه. 
وهو قول الثوري (وقال”'' الشافعي في موضع: إذا بانت المرأة ثم 
تزوجها كان موليّاء وفي موضع: لا يكون موليّاء واختاره المزني؛ 
لأنها صارت في حال لو طلقها لم يقع طلاقه عليها. 

فصل : 

قال ابن القاسم: إذا آلى وهي صغيرة لا يجامّع مثلّهًا لم يكن مولي 
حتئ تبلغ الوطءء ثم يوقف بعد مضي أربعة أشهر منذ بلغت الوطءء 
قال: ولا يوقف الخصي نما يوقف من قدر على الجماع. 

وقال الشافعي: إذا لم يبق من الخصي ما ينال به المرأة ما يناله 
الصحيح؛ بمغيب الحشفة فهو كالمجبوب فاء بلسانه» ولا شيء عليه؛ 
لأنه ممن (يجامع) ۳ مثله. 

وقال في موضع آخر: لا إيلاء عن مجبوب. واختاره المزني. وقال 
آبو حنيفة وأصحابه : إذا الى وهو مریض بینه وبینها مسيرة أربعة آشهر 
أو كانت رتقای أو صغيرة ففيئه الرضا بالقول إذا دام به العذر قالوا: 


.1٩ ۰1۸/۱۰ «المحلئ»‎ )١( 
في الأصل: ومالك والمثبت من (غ).‎ 0 
كذا فى الأصل ولعله سقط: لا.‎ )۳( 








ولو كان آحدهما محرمّا بالحج وبینه وبين وقت الحح أربعة آشهر لم يكن 
فيئه الا بالجماع» وکذ المحبوس وقال زفر: فیئته بالقول. 

وقال الثوري: إذا كان له عذر من مرضء أو کبر أو حبس؛ 
أو كانت حائضا. أو نفساء فليفئ بلسانه» وهو قول ابن حي. 

وقال الأوزاعي : إذا آلی» ثم مرض أو سافر فأشهد على الفيء من 
غير جماع وكان لا يقدر على الجماع فليكفر عن یمینه. وهي أمرأته. 
وكذلك إن ولدت في الأربعة الأشهرء أو حاضت. أو طرده السلطان 
فإنه يشهد على الفيء ولا إيلاء عليه 

وقال الليث: إذا مرض بعد الإيلاء ثم مضت أربعة آشهر [فإنه]'") 
يوقف كما يوقف الصحیح. ولا يؤخر إلى أن يصح. 

قال الشافعي: ولو آل وهي بكرء وقال: لا أقدر على آفتضاضها 
أجل أجل العنین. قال: وإذا كان ممن [لا] يقدر على الجماع وفاء 
بلسانه » ثم قدر وقف حتی يفيء أو یطلق . 

قال: واذا حبس آستأنف آربعة آشهر» وان كان بینهما مسيرة آربعة 
آشهر وطالبه الوکیل فاء بلسانه وسار إليها کیفما آمکنه والا طلقت 
و 

فإذا آلی من آمرأته ثم مات؛ فعن الشعبي فیما ذکره ابن أبي شيبة 


اساد جد دا نع ر ۵ E‏ 


)۱( من (غ). 

(۲) زيادة یقتضیها السیاق» من «الاستذکار» ۰۱۰۱/۱۷ 
(۳) «الاستذكار» ۱۷/ ۰۱۰۱-۹۸ 

.)۱۹۲۲۰( ۱۹۷/٤ «المصنف»‎ )4( 
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٣‏ باب خگم المفْقود في هه وَمَاله 
وَقَالَ ابن المَیّب: إِذَا قُقِدَ في الصَّفٌ ند القتال تربص 
ارا 59007 ابن مَسعُودٍ جَارِيَة وال صاخها سنة 
میهد فاد يُعْطر رم ارم وَقَالَ: ال 
عَنْ فان و E EGR)‏ 


2 وو و و 


وَقَالَ الرْهُر ري في الاسیر یلم ماه ل تتزوجخ مات 
ولا یسم فاذا آنطع خبرهُ فستهُ سه المَمْقُودِ . 
۲- دنا علي بن عبد ٍ شوه دتا شفیان» عَنْ یی إن 2 سَعید. عَنْ یزید- 
موی انیب أن ال يك سيل عن ضَالَةِ اشنم ء فقال: ومتعال SL‏ 
اك للذفب». وَسْيْلَ عَنْ ضَالَةِ الإيل» فَعَضْبّ وَاْمَوَتْ وَجْنَتَاهُء وقال: 
دما لك وله مها الجذاء والسقاف شرت المّای وال جر حر 
یماما رَيْهَا . وَسَيْلَ عن الط فقال: «اغرف وکاء‌ها وَعِقَاصَّهَاء وَعَرَفْهَا سنه 
فان خا من .ولا قاطا بِمَالِك». قَالَ سُفْيَانُ: : قلقیث رَبِيعَةَ بْنَ أبي 
انض سد مره ير هذا - ی 
مولی انث بوث في اهر الصَالةء هو عن رید بن خالد؟ قال: نعغ. قال يخْيَى: وَيَقُولُ 
بیع عن زيت مولیالنیوت, عَنْ رَيِدِ بْنِ خََالِدٍ e‏ : فَلَقِيتُ رَبِيعَةَ فقلث 
له [انظر: -٩۱‏ مسلم: ۱۷۲۲- فتح .]4۳۰/4٩‏ 
(وقال ابن المسَیّب : إِذَا 1 الصف عند الال ن اي 
کذا هو في الأصول وه جرى ابن بطال ۳" وغیره وعند ابن التين ستة 
آشهر . والأول هو ما ذکره ابن أبي شيبة» عن أبي خالد الأحمر 
وحفص» عن داود» عن سعيد تعتد أمرأته سنة. 


( «شرح ابن بطال» ۷/ ۷ ؟. 





وحدثنا عبد الاعلی» عن معمرء عن الزهري» عن سعید أن عمر بن 
الخطاب وعثمان بن عفان قالا في أمرأة المفقود: تتربص أربع سنين» 
ون اروت ا عو ا 

قال المهلب ع بجا ا عا يل بتعريف اللقطة سنة. قال 
ابن المنذر: وعند سعيد إذا فُقِد في غير صف فأربع سنين. 

وقال الأوزاعي: إذا فقد ولم یثبت عن أحد منهم أنهم قتلوا 
E E EY‏ ثم يتزوجن. وقال 
مالك : ليس في آنتظار من فقد عند القتال وقت. 

وجعل أبو عبید حکمه حکم أمرأة المفقود وبه قال آبو الزناد. 
والجواب في هذا عند الثوري والشافعي وأصحاب الرأي کجوابهم 

ام 

فائدة : 

قوله: (تربص) آصله تتربص فحذف إحدى التائین کقوله تعالی : 
#نارا تلظى* [الليل: .]١5‏ 

ئم قال البخاري : (واشتری ابن مَسْعُودٍ جارية امس صاجِبَها كل 

يَجِذْهُ وَفْقِدَه فاد يعي الدَرْهَمَ رین وَقَالَ: الم عَنْ فلا فان 
أن فلي وعلی وان مکذا فَافْعَلُوا بالق وقال: (عن ابن عباس 
تخو : 


(۱) «المصنف» ۵۱6/۳ (۲۰۷۹۹). 
(0) في الأصلء (غ): (عنهم)» والمثبت هو الصواب. 
(۳) في الأصل» (غ): (عنهم)» والمثبت هو الصواب. 
)٤(‏ آنظر: «الاشراف» ۸۷-۸۲/۱. 





.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آثر ابن مسعود -رضي الله عنه- آخرجه ابن آبي شيبة باسناد جيدء 
عن شريك» عن عامر بن شقيق» عن آبي وائل: آشتری عبد الله جارية 
بسبعمائة درهم. فغاب صاحبهاء فأنشده حولا أو قال: سنة» ثم خرج 
إلى المسجد فجعل يتصدق ويقول: اللهم فله فان أت فعلي. ثم قال: 
هکذا فافعلوا باللقطة وبالضالة؟. 

ثم قال البخاري: (وَقَالَ الزّمْرِيُ في الأسیر یلم مکانه: لا روح 
رأة ولا یقسَم ماله فَإدًا اطع حبر سه سنه الفْمُود). وهو كما 
قال فقد قال ابن المنذر: آجمع کل من نحفظ عنه من آهل العلم على 
أن زوجة الأسیر لا تنکح حتی یعلم يقين وفاته ما دام على الاسلام. 
وهذا قول النخعي والزهري ومکحول ویحیی الأنصاري» وهو قول 
مالك والشافعي وآبي حنيفة وآبي ثور وأبي غبید وبه نقول”"". 

ثم ذکر البخاري حدیث زید بن خالد الجهني السالف في باب 
اللقطة" " وإدخال البخاري له في الباب من دقة نظره. كما نبه عليه 
ابن المنیر» وذلك أنه وجد الأحاديث متعارضة بالنسبة إلى المفقود؛ 
فحدیث ضالة الغنم يدل على جواز التصرف في ماله في الجملة» وان 
لم تتحقق وفاته . 

وینقاس عليه تصرف المرأة في نفسها بعد إيقاف الحاکم وتطلیقه 
بشروطه . والحدیث عن ابن مسعود وما معه يؤيده» ویقابل هذا على 
المعارضة حديث ضالة الابل» فمقتضاه بقاء تملیکه آبذا حتى تتحقق 
وفاته بالتعمیر أو غيره» وبحسب هذا التعارض آختلف العلماء في 
)١(‏ «المصنف» ۳۶۰/۳ (۲۰۷۲۱۹). 


(۲) «الإشراف» ۸۸/۱ 
(۳) برقم: (۲۶۲۷). 





الجملة» واختار البخاري إيقاف الأهل أبدًا إلى الوفاة یقینا أو التعمیر» 
ونبه علئ أن الغنم إنما يتصرف فيها خشية الضياع بدليل التعليل في 
الإبل. والابل في معنى الآهل؛ لأن بقاء العصمة ممكن كبقاء الابل 
ا 

واختلف العلماء في حكم المفقود إذا لم يعرف مكانه وعمي خبره؛ 
فقالت طائفة: إذا خرج من بيته وعمي خبره أن أمرأته لا تنکح أبدًا 
ولا يفرق بينه وبينها حتئ يوقن بوفاته أو ينقضي تعميره» وسبيل 
زوجته سبيل ماله» روي هذا القول عن اسن > وهو قول الثوري 
وأبي حنيفة ومحمد والشافعي”". وإليه ذهب البخاري وال أعلم 
لأنه بوب كما شلف وذكر حديث اللقطة والضالة. 

ووجه الأستدلال من ذلك: أن الضالة إذا وُجدت ولم يعلم ربها 
فهي في معنى المفقود؛ لأنه لا يُعلم من هو ولا أين هوء فلم يزل 
الجهل به وبمكان ملكه عن ماله وبقي محبوسًا عليه» فكذلك يجب أن 
تكون عصمته باقية على زوجته» لا يحلها الا بيقين موته أو أنقضاء 
تعميره. وهذه الزوجية ثابتة بالكتاب والسنة والاجماع ولا تحل 
إلا بيقين قتله. 

وقالت طائفة: تتربص أمرأته أربع سنين» ثم تعتد أربعة آشهر 
وعشرا» ثم تحل للأزواج» روي هذا عن عمر وعثمان وعلي وابن 
عباس وابن عمر وعطاءء وإليه ذهب مالك وأهل المدينة» وبه قال 


۰۲۹۵ «المتواري» ص‎ )١( 
.)۱۹۷۰۳( ۵۱۳ /* رواه ابن أبى شيبة‎ )۲( 
.٤١/١ «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۲۹/۲ «مختصر المزني»‎ )۳( 





ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


اخم اق . 


واحتج ابن المنذر لهم فقال: آتباع خمسة من الصحابة آولی . قال: 
وقد دفع آحمد ما روي عن علي من خلاف هذا القول وقال: أن رواه 
آبو عوانة ولم يتابع a‏ قلت : ورواه عنه الحکم وهو منقطع» لکن قد 
صح عن آبي قلابة وإبراهيم والشعبي وجابر بن زيد وابن سيرين والحكم 
وحماد مثل قوله". 

قال ابن المنذر: وبه قال ابن أبي لیلی وابن شبرمة» وکما وجب 
تأجيل العنين تقليدًا لعمر وابن مسعود كذلك وجب تأجيل أمرأة 
المفقود؛ لأن العدد الذين قالوا بالتأجيل أكثر وهم أربعة من الخلفای 
وقد قال ال : «علیکم بسنتي وسنة الخلفاء المهدیین من بعدي» "۳ . 

واختلفوا إذا فقد في الصف عند القتال وقد أسلفنا عن ابن المسیب 
أنه تؤجل أمرأته سنف وروی أشهب عن مالك أنه يضرب لامرأته أجل 
سنة بعد أن ينظر في أمرهاء ولا يضرب لها من يوم فُقٍد. 


)١‏ أنظر: «المدونة» 4۳-۹۲/۲۳ ۰ «اختلاف الفقهاء» ص ۰۲۹۹ الاشراف» 
.85-86/١‏ 

.۸٦/١ «الإشراف»‎ )۲( 

(۳) روی هذه الآثار ابن أبي شيبة ۳/ ۵۱۳. 

(8) رواه ابو داود (۰)47۰۷ والترمذي (۲۱۷۲ وابن ماجه (۶۲) وأحمد ۱۲۹/۶ 
جميعًا عن العرباض بن سارية. 

قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 

وصححه الألبانى فى «الصحيحة» (۲۷۳۵). 

() «الإشراف» ۱ 





سس ماب س )4 

وسواء فقّد في الصف , بين المسلمین أو في قتال المشرکین» فروی 
عیسی» عن ابن القاسم عن مالك : إذا فقد فى المعترك أو فى فتن 
المسلمین بینهم » أنه ينتظر بمقدار ما ینصرف المنهزم ثم تعتد أمرأته 
ویقسم ماله" . 

وروی ابن القاسم» و الع بن سود أنه 
و لامرأته سئة» لم تتزوج 7 واحتج ج المهلب لهذا القول 
بحدیث اللقطة ؛ لانه حکم الفلا : بتعریف سنة. 

وقال الکوفیون والثوري والشافعي في الذي یفقد بين الصفین 
کقولهم في المفقود: لا یفرق بينهماء كما أسلفناه عنهم"*. 

واتفق مالك والکوفیون والشافعي في الأسير لا یستبین موته أنه 
بين الأسير والمفقود أن الأسير غير مختار لترك الرجوع إلى زوجته 
ولا قاصد لإدخال الضرر عليهاء فلم يجرٌ رفع نكاحه» وهو كالذي 
لا يقدر على الوطء (لعلة عرضت له)۳. والمفقود غير معذور 
بالتأخير عن زوجته إذ لا سبب له ظاهر منعه به من ذلك. حكم زوجة 
الأسير فى النفقة عليها من ماله كامرأة المفقود لأنا نقدر أن نوصلها 
إلى حقها من النفقة سواء غاب أو حضر. 


(۱) آنظر: «النوادر والزيادات» ه/ ۰۲۷-۲۳ و«المنتقيل» 6/ ۹۳-۹۱. 

(۲) في الأصل: یصرف ۰ والمثبت من (غ). 

(۳) کذا في «ابن بطال» ۰44٩/۷‏ والذي في «النوادر» ۰۲6۵/۵ «المنتقي» 47/5 أن 
المفقود في فتن المسلمین بینهم لا یضرب له آجل. 

(4) آنظر : «الاشراف» ۸۷/۱. 

(0» في الأصول: عرضت له لعلة. و المثبت من «ابن بطال» ۰44٩/۷‏ 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ومالك یعمر الاسیر إلى أن تعرف حیاته وقتا ثم ينقطع خبره فلا یعرف له 
موت » يعمره ما بر بن السبعین الى التماین + وكذلك یعمر المفقود بين 
الصفین » والمفقود الذي فد فی غير الحرب یعمره كذلك أيضًا فد 
ماله ومیراثه . 

والکوفیون یقولون: لا يُقسّم ماله حتی يأتي عليه من الزمان 
ما لا يعيش مثله. وهذا يشبه قول مالك وقال الشافعي: لا یقسم 
ماله حت تعلم وفاته". 

وروی محمد بن شرحبيل» عن المغيرة بن شعبة يرفعه «امرأة المفقود 
أمرأته حتئ يأتيها البيان»”'2. قال أبو حاتم : حديث منکر» ومحمد يروي 
عن المغيرة أحاديث مناكير بواطيل”” . 

فصل : 

و 704 
العدو. وقد أسلفنا قول مالك فيه في المعركة بي بين المسلمین» 
أيضًا: :لتس فی :ذلك آجل ونعتد زوجته من یوم التقاء ۷ 
قال: وكذلك كان في صفين والحرة وقديد فتبين كلهم عرف مصرعه 
(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» 448/۷ 
( رواه ی ۳۱۳/۳ /V‏ 440 من 5 سوار بن مصعب عن 

ل مي رمد E‏ 

متروك الحديث أ ه. ووهاه ابن القطان في «بيان الوهم» ۱۲۷-۱۲٣/۳‏ بسوار بن 


مصعب إلى جانب محمد بن شرحبيل. 
(۳) «العلل» ۳۱/۱. 





3 


وأما الراري عنه فهو فليح (ع) بن سليمان العدري مولاهم 
(المدني)”" روئ عن نافع وغیره: وعنه ابنه محمد وغيره. قال ابن 
معين وأبو حاتم والنسائي: ليس بالقوي. وقال ابن عدي: هو عندي 
لا باس به“ وقد أعتمده البخاري في «صحيحه؟» وقال الحاكم: 
أجتماعه مع مسلم في إخراجهما عنه (في الاصول)"" يؤكد أمره 


ويسكن القلب فيه إلى تعدیله. مات سنة ثمان وستين ومانة 





410 «التاريخ الكبيرة 504/4 (۲۷۲۰). 

(0) أنظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» ۰6۳۰۰(۷۹/۹ «الثقات؟ ۰۵۰۵/9 تهلیب 
الكمال» ۳۵۳/۳۰ 0055730 «تهذيب التهذيب؟ ۲۹۰/4 

من چ 

6 کاله ۱۰۸ 

() من (ج). 

6 قال ابن حجر في هدي الساري» ص٥۲۳‏ : لم يعتمد عليه البخاري أعتماده عل 
مالك وابن عبينة وأضرابهماء وإنما آخرج له أحاديث أكثرها في المناقب ویعضها 
في الرقاق. وفليح: لقب غلب عليه» واسمه: عبد الملك. 
وقال في: «نهذيب التهذيب» 404/8: وقال ابن القطان: أصعب ما رمي به 
ما روي عن يحيئ بن معين» عن أبي كامل قال: كنا نتهمه؛ لأنه كان يتتاول 
آصحاب النبي له كذا ذكر هلذاء وهكذا ابن القطان في كتاب: «الييان» له» وهر 
من التصحيف الشنيع الذي وقع له. والصواب 
انظر ترجمت في : «الطبقات الكبرئم» 9 418: لایخ الكبير» 175/9 25010 
«الجرح والتعديل» ۷/ 4ه- ۸۵ (۰)0۷۹ «الثفات؟؛ ۰۳۲۹/۷ «الكامل» ۱۸۹/۷ 
(۰)۱۵۷۸ «تهنيب الکمال» ۲۳ ۴۱۷- ۳۲۲ (0۷۷۵) 











وأسلفنا عن رواية ابن القاسم: تتربص سنة ثم تعتد. وقال آیضَا: العدة 
داخلة في السنة. وقال في (العتبیة» :فما قرب من الدیار یتلوم السلطان 
لزوجته باجتهاده بقدر آنصراف من آنصرف وانهزام من آنهزم؛ ثم 
تعتد» ثم تتزوج. وفیما بعد مثل افريقية تنتظر سنة. وقال محمد عنه 
فیما بعد: تتربص آربع سنین. وقال آصبغ: یضرب لها بقدر 
ما پستقصی آمره ويستبرأ خبره ولیس لذلك حد معلوم". 


وأما ماله فمنهم من قال: بعد يوم التقاء الصفین يمسم حينئذ. ومن 
قال: تعتد أربع سنين یعمر» ومن قال: سنة أختلف على قوله : هل يقسم 
حينئٍ أو يوقف إلى التعمير؟ 

وأما فقيد (معترك)"" في أرض الشرك فقيل كالأسير أو تتربص سنة 
من يوم ينظر السلطان في آمره ثم تعتد؛ أو تتربص أربع سئين . ثلاثة 
أقوال: الأول فى «العتبية»» والثانى لآشهب. والثالث فى كتاب 


ل 1 


وذكر عن بعض أصحاب مالك أن الناس أصابهم سعال بطريق مكة» 
وكان الرجل لا يسعل إلا يسيرًا فيموت» فمات في ذلك عالم كثير» ففقد 
مائتان من الخارجين إلى الحج ولم یبن لهم خبرء فرأئ مالك قسمة 
أموالهم ولا يضرب لهم أجل المفقود ولا غيره. 

وأما فقيد أرض الإسلام فاختلف فيه في عشرة مسائل: من يتولى 
الكشف عن خبره: أهو سلطان بلد أو الخليفة خاصة؟ قاله أبو مصعب. 
(۱) أنظر: «النوادر والزیادات» ۵/ ۰۲۲-۲۵ .۲٤۸‏ 


(۲) في الأصل : معتره» والمثبت هو الصواب. 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۰۲۵/۵ ۰۲۷ ۲۸. 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

ورواية الأربع سنین : هل هو من یوم اليأس من خبره - كما قاله في 
«المدونة»۳ أو من یوم الرفع - قاله في «المختصر» - وهل یکون أحق 
بها بعد آنقضاء عدتها - قاله في «المدونة» - آم لا؟ قاله ابن نافع. 

وإذا قلنا: هو أحق بها هل يفوت بعقد الثاني أو بدخوله؟ 

وأما علة الأقتصار على أربع: هل هي لأنها أقصئ أمد الحمل» 
أو المدة التی تبلغها المکاتبة سرا ورجوعًا أو بناء على المولى جعل 
لكل شهر سنة. أو تعتد اتناعًا لعمر؟. 

وهل تحل دیونه بعد الأربع» -قاله مالك- آولا؟ قاله آصبغ 
والشافعی. 

وهل يعمر سبعين» أو مائة وعشرين » أو تسعين» أو ثمانین . قال 
الداودي» عن بعض الرواة: رواية سبعين وهماء وأحسبها : تسعين » 
والقول بمائة وعشرين» قاله ابن عبد الحکم وهو قول النعمان"» 
وقال الشافعی : یعمر أقصى ما لا یعیش إليه أحد» وقاله مالك مرة. 
ذكره الداودي . 

وإذا قامت أمرأة المفقود ثانية بحقها: هل يضرب له أجل آخر 
أو يجزئ بالأول؟ قاله مالك. وإذا قضى بفراق زوجته بعد الأربع» 
ولم يكن دخول وموت بالتعمير» هل تأخذ نصف الصداق؟ قاله 
عبد الملك . أو جمیعه؟ قاله مالك . وقال آبو حنیفة: لا یفرق حتیل 

8 )€( 
يبلغ التعمير"“ . 
)١(‏ «المدونة» ۲/ ۰.4۲ 
(۲) «المدونة» ۲/ ۰.۹۳ 


(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص8۰۵. 
(8) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۰۵. 


وهو أحد قولى الشافعى» وثانيهما كمالك. وقال قتادة واخ 
يقسم ماله عند أنقضاء أربع سنين. 

قوله في حديث زيد بن خالد في الغنم : «خذها» يؤخذ منه أنه إذا أكل 
الشاة فى فلاة أنه لا ضمان علیه» وهو أظهر الروايتين عن مالك وقال 
آبو حنيفة والشافعی : یضمنهك ورواه بعض المدنیین عن مالك وهذا 
التعلیل دال على آنها في حکم المتلف فلا قيمة في |تلافها؛ ولأنه 
آضافها إلى واجدها کاضافتها إلى الذئب. 

والحذاء : خف البعير. والعفاص: الخرقة. والوكاء : الخيط. وقاله 
ابن القاسم أيضّاء وعکس ذلك آشهب فقال: العفاص: الخیط 
والوکاء: الظرف. 

الحدیث حجة على أبى حنيفة حيث قال بالتقاط الابل . 

قوله : ( «فإن جاء من یعرفها والا فاخلطها بمالك» ) آخذ بظاهره 
داود علی أنه یتملکها» وخالف فقهاء الأمصار والمراد: خلطها به 
على جهة الضمان کالسلف. بدلیل الرواية الاخری. «فإن جاء طالبها 
يومًا من الدهر فآدها الیه» . 
-ولم أحفظ عنه شيئًا غير هذا-: أرأيت حديث يزيد مولی المنبعث في 


سل ۸ د التوضيح لشرح الجامع الصحیح ڪڪ 
آمر الضالة عن زید بن خالد؟ قال: نعم . قال یحیی -يعني: بن سعید- 
ویقول ربيعة: عن يزيد مولی المنبعث» عن زيد بن خالد. قال سفیان: 
فلقيت ربيعة فقلت له) قال ابن التين: فقد حفظ عن الزهري وهو مات 
قبل ربيعة» مات الزهري سنة أربع وعشرين ومائة ويقال: سنة 
(خمس ومائة)“» ومات ربيعة سنة ثلاثين ومائة وانما قال ذلك؛ لأن 
أكثر مقاصد سفيان الحديث والغالب على ربيعة الفقه. 


LRN 2 اج‎ 


)١(‏ كذا في الأصلء (غ)» وصوابه: خمس وعشرين ومائة. 





۳- باب الظهّار 

وقول الله تخالی ند سَيِعَ لَه قول ی مراک في رَتَجِهَا4 

ای قَوْلِهِ عم سِيَينَ مسکا> [المجادلة ۰]4-۱ وَقَالَ لي 

إسماعيل: حَدَتَبي مَالِكُ أنه سال ابن شِهَابِء عَنْ ظِهَارٍ 

العَبدِء فَقَالَ: نَحْوَ ظهار الحُرّ. وقالٌ مَالِكّ: وَصِيَامُ العَبْدٍ 

رات وال ای رال ۰ ظهار ال والعلا و 

الحُرّةِ وَالأَمَةِ سوام . وَقَالَ عِكْرِمَةٌ: إِنْ ظَاهَرَ من أَمَيِهِ فیس 

بِسَيْءِء نما الطهار مِنَ سای وَفِي العَرَبيّةِ لِمَا الوا أي 

فا تالاه وَفِي بَعْض ما قالوا. وهلا أَوْلَ؛ٍ لاد الله 

تعالی لَمْ یل عَلَى المُنْگر وَقَوْلٍ الرُورٍ 

الشرح : 

هذه المجادلة خولة عند أهل التفسیر» وزوجها آویس بن الصامت 
وقیل: هي بنت خویلد أو دلیج» وقیل: بنت ثعلبة» أنصارية» وقيل : 
بنت الصامت وقیل: کانت آمة لعبد الله بن آبي» وهي التي نزل 
فیها: ولا تکرح میک عل نله [النور: ۳۳]. 

وقوله : رک » قالت عائشة رضي الله عنها : كانت تحاور النبي 
كه وآنا بقربها لا آسمع. 

قال الشافعي: سمعت من یرضی من أهل العلم بالقرآن يذكر أن آهل 
الجاهلية کانوا یطلقون بثلاث : الظهارء والایلای والطلاق . فأقر الله 
را ی لعل (عی )روف CT‏ وعلیها علامتان یشیران إلى آنها من 

روايتي آبي ذر والمستملي. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الطلاق طلاقّا. وحکم في الظهار والایلاء بما بين" . 

والظهار -بکسر الظاء- مظاهرة الرجل من أمرأته إذا قال: هي کظهر 
ذات رحم محرم؛ قاله صاحب «العین»(۳. 

وعبارة صاحب «المحکم»: ظاهر الرجل آمرأته ومنها مظاهرة 
وظهارا إذا قال: هي عليّ کظهر ذات رحم محرم» وقد تظاهر منها 
وتظهر 7 راد المطرري واظاهر» وفي «جامع القزاز»: ظاهر الرجل 
من أمرأته إذا قال: أنت على كظهر أمي أو كذات محرم. 

وقوله: (وقال إسماعيل) إلى آخره» قد سلف قريبًا أنه أخذه 
مذاكرة» وعند ابن أبي شيبة: حدثنا أبو عصام عن الاوزاعي» عن 
الزهري نحوه. وفی «الموطأ»: مالك أنه سأل ابن شهاب عن ظهار 
العبد فقال : ۱[ قال مالك: إنه يقع عليه كما يقع على 
ال 

(قال مالك : وصيام العبد في الظهار شهران) كما قاله البخاري. 
وأثر عكرمة ذکره ابن حزم. قال: وروي أيضًا مثله عن الشعبي ولم 
يصح عنهمك وصح عن مجاهد في أحد قولیه وابن آبي ملیکت وهو 
قول أبي حنيفة والشافعي وأحمد واسحاق وأصحابهم إلا أن أحمد 
قال في الظهار من ملك (الیمین : كفارة)””' یمین . 


() «الأم» ۵/ ۲۱۲ 

(۲) «العین» ۰۳۸/۶ 

۳( «المحکم» / ۱۷ 

(©) «الموطأ» برواية يحي ص۳۷. 

(ه) في الأصل: كفارة ككفارة یمین» والمثبت من (غ)» وهو الموافق لما في 
(المحلیل». 


سب مب الا 
وقال بعضهم: إن كان یطوها فعلیه كفارة الظهار والا فلا كفارة 
ظهار عليه» صح هذا القول عن سعيد بن المسیب والحسن 
وسلیمان بن يسار ومُرة الهمداني والنخعي وابن جبیر والشعبي 
وعکرمة وطاوس والزهري وقتادة وعمرو بن دینار ومنصور بن 
المعتمر» وهو قول مالك واللیث والحسن بن حي وسفیان الثوري 
وأبي سلیمان وجمیع أصحابنا”" . ۱ 
ما ذكره عن عكرمة قال به الشافعي وأبو حنيفة وأحمد» وقال علي 
وابن الزبير: يلزمه الظهار كالحرة» وبه قال سفيان الثوري ومالك . 
ولم يذكر البخاري في الباب حديئًا ؛ لأنه لم يجده علئ شرطه وأما 
الحاكم فما خرجه على شرطه وشرط مسلم كما سأذكره لك في الباب. 
وأما ابن العربي فقال: ليس في الظهار حديث صحيح يعول عليه . 
قوله: (وفي العربية لما قالوا) إلى آخره. كأن البخاري أخذ من 
«المعاني» للفراء "۰ وأما الأخفش فقال: المعنی على التقديم 
والتأخير. والذين يظاهرون من نسائهم ثم يعودون فتحرير رقبة لما 
قالوا» وهو قول حسن كما قاله ابن بطال» وفيها وجهان آخران: 


.60/٠١ «المحلی»‎ )۱( 

(۷) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰8٩۱/۲‏ «الاشراف» ۱/ ۰۲۱۷-۲۱۹ 
(۳) «عارضة الأحوذي» ۷۹/۵ 

(5) «معاني القرآن» ۱۳۹/۳. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ع 


أحدهما: أن (ما) بمعنئ (مَنْ) كأنه قال: ثم يعودون لمن قالوا 
فيهن أو لهن: أنتن علينا كظهور آمهاتنا. 

ثانيهما: أن تكون (ما): مع. (قالوا بتقدير المصدر) '''» فيكون 
التقدير: ثم يعودون للقول فسمى القول فيهن باسم المصدر. وهذا 
القول» كما قالوا: ثوب نسج اليمن» ودرهم ضرب الامیر وانما هو 
منسوج اليمن ومضروب الأمير" . 

فصل : 

اختلف العلماء في كفارة الظهار بماذا تجب؟ فقال قوم: إنها تجب 
بمجرد الظهار» وليس من شرطها العود» روي هذا عن مجاهد» وبه قال 
سفیان الف ٠‏ 

وذهب جماعة من الفقهاء إلى آنها تجب بشرطین وهما الظهار 
والعود. وقال آبو حنيفة: هي غير واجبة بالظهار ولا بالظهار والعود؛ 
لکنها تحرم عليه بالظهار ولا يجوز وطوها حتی یکفر . 

واختلف هؤلاء في العَؤد على مذاهب: أحدها: أنه العزم على 
الوطءء قاله مالك وحكي عنه أنه الوطء بعينه» ولكن تقدم الكفارة 
علیه» وهذا قول ابن القاسم"*۲. 

وآشار في «الموطأ» إلى أنه العزم على الامساك والإصابة» وعلیه 
آکثر أصحابه» وحکاه ابن المنذر عن أبى حنيفت وبه قال أحمد 
وإسخاق: ۱ 
)١(‏ عليها في الأصل: (لا..إلى)ء وقد ترمز إلى زيادة. 
(۲) ابن بطال .٤٥٤/۷‏ 


(۳) آنظر : «المنتقيل» )٤( .٤۹/٤‏ آنظر : «المنتقیل» .٤۹/٤‏ 
(0) «الموطاً» ص۰۳۲ «المنتقی» ۹/6. 





وذهب الحسن البصري وطاوس والزهري إلى أنه الوطء نفسه( 
ومعناه عند آبي حنيفة كما قال الطحاوي: أن لا یستبیح وطأها 
إلا بکفارة یقدمها۳. 

وعند الشافعی : أن يمكنه طلاقها بعد الظهار ساعة فلا یطلقها. فان 
آمسکها ساعة ونم اع افا ووجب عليه الکفارة ماتت 
أو مات . وعباراتهم وان آختلفت في العَوّد فالمعنی متقارب. 

وقال آهل الظاهر: هو أن يقول لها: أنت على كظهر آمي ثانية. 
وروي هذا القول عن بکیر بن الأشح› وهو الذي أنكره البخاري. 

قال ابن حزم: وهو قولنا: فمن قال من حر أو عبّد لامرأته أو أمته 
التي يحل له وطؤها: أنتٍ علي كظهر آمي أو أنتٍ مني كظهر آمي 
أو مثل ظهر آمي» فلا شيء عليه» ولا يحرم بذلك وطوها عليه حتی 
يكون القول بذلك مرة آخری. فإذا قالها ثانية وجبت عليه كفارة 
الظهار» وهي عتق رقبة يُجزئ في ذلك المؤمن والکافر والسّالم 
والمعييةة وا لاک لان ا 

وصوب ابن المرابط أن لا يعود إلى اللفظ. فإذا أجمع على إصابتها 
فقد وجبت عليه الكفارة» لأن نيته وإجماعه على وطئها هو ما عقد من 
تحريمهاء والرب جل جلاله إنما قال: لاثم مودو لما الوأ [المجادلة: 
*] ولم يقل : ما قالوا وقوله: من نی أن یماما [المجادلة: ۳] فالتماس 
المذكور أنه ليس للمظاهر أن يقبّل ولا أن يتلذذ منها بشيء وقاله مالك 


(۱) أنظر: «المحلی» .01١/1٠١‏ 
(۲) «مختصر الطحاوي» ص ۱۳-۲۱۲ ۲. 
(۳) آنظر: «الاشراف» ۰۲۱۸/۱ 


(4) «المحل۱» ۰ -۵۱. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
والزهري وغیرهما وهو الصواب أن یکون ممنوعًا من کل ما وقع عليه 
آسم مسيس على ظاهر الاية الكريمة؛ لأن الله تعالی لم یخص الوطء 
من غيره. 

قال ابن حزم: وقالت طائفة کقولنا» روي عن بکیر بن الاشج 
ويحيئ بن زياد الفراء» وروي نحوه عن عطاء. قال: وروینا من طریق 
سلیمان بن حرب وعارم» کلاهما عن حماد بن سلمت عن هشام» 
عن أبيه» عن عائشة رضی الله عنهاء أن جميلة كانت أمرأة أوس بن 
الصامت» وكان به نه ركان إذا أشتد لممه ظاهر منهاء فأنزل الله 
كك فيه كفارة الظهار . 

قال ابن حزم: وهذا يقتضي التكرار» ولا يصح في الظهار إلا هذا 
الخبر وحده. وخبر آخر ذكره من طريق النسائي: آخبرنا الحسين بن 
حريث» آنا الفضل بن موسی» عن معمرء عن الحکم بن آبان» عن 
عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما أن رجلا آتی النبي بل 
فقال : إني ظاهرت من آمرآتي قفي غلیها فين آن اک فقال له 
رسول الله ية : «لا تقربها حتی تفعل ما أمرك الّه». 

قال: وهذا خبر صحیح من رواية الثقات ولا یضره إرسال 
من آرسله. وکل ما عدا هذا فساقط. اما مرسل وإما من رواية من 
و 
قلت : الحدیث آخرجه أصحاب السنن الأريعة" . 


(۱) «المحلی» ۰۵۲/۱۰ ۵۵. 
(۲) آبو داود (۰)۲۲۲۳ الترمذي (۰)۱۱۹۹ النسائي ۲/ ۰۱۱۸-۱۷۷ ابن ماجه 
(۲۰۷۱۵). 


حو تست قل قفن یس ات 


وأما الراوي عنه فهو: ولده محمد (خ. س. ق) رو عن هشام ابن 
عروة» وغيره وعنه: هارون بن موسی الفروي وغیره» لينه ابن معين. 
وقال أبو حاتم: ما به بأس» ليس بذاك القوي“ مات سنة سبع 
وتسعين ومائة(۳, 

وأما الراوي عنه فهو إبراهيم (خ. د. ت. ق) بن المنذر الحزام 
-بالحاء والزاي- الأسدي أحد العلماء بالمدينة؛ روئ عن ابن وهب 
وابن عيينة وعدة» وعنه خلق. منهم: البخاري وابن ماجه» وروی 
البخاري؛ عن محمد بن غالب عنه» وروی النسائي عن رجل عنه» 
وأخرج لَهُ الترمذي أيضّاء صدوق, قَالَ النسائي: ليس به باس» مات 
سنة ستء وقيل: خمس وئلائین ومائتين7". 





( «الجرح والتعديل» ۵٩/۸‏ 

(1) قال اين حجر في اهدي الساري» ص 447: أخرج له البخاري نسخة من دوايته عن 
أبيه؛ عن هلال بن علي ؛ عن عطاء بن يسار عن أبي هريرة» ویعضها عن هلال» 
عن انس بن مالك» توبع علي أكثرها عنده وله نسخة أخرئ عنده بهئذا الإسنادء 
الكن عن عبد الرحمن بن أبي عمرة بدل عطاء بن يسار وقد تربع فيها ایشا وهي 
اثمانية أحاديث ولله أعلم. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الکیره ۲۰۹/۱ (0801: «الجرح والتعديل» 0۹/۸ 
(۹ اتقات ابن حبان» ۰64۰/۷ «تهثيب الكمالة 21۹9/۲۲ ۳۰۱ 
0( یزان الأمتبال ۱۳۵/۵ زجنم 

057 هو إبراهيم بن المتذر بن عبد الله بن المنذر بن المغيرة بن عبد الله بن خالد بن 
حزام بن خويلد بن أسد بن عبد العزىئ بن قصي بن کلاب» القرشي» الحزامي» اپو 
إسحاق المدني وده خالد بن حزام أخو حكيم بن حزام. 
قال يحيئ بن معين والدارفطني : ثقة. وقال صالح بن محمد: صدوق. وذكره ابن 
حبان في«الثقات». 
وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم: ستل أبي عنه فقال: صدوق. وقال الساجي: 
بلغني أن أحمد كان يتكلم فيه رین وكان قدم إلى ابن أبي دزاد قاصدًا من 





وأبو حاتم : د أصوب من التو ولما رواه البزار من حديث 

د د عن عجرو بن دیتان» عن طاودن؛ عن عبد الله 

بلفظ: فقال اقا : «آلم يقل الله: «يّن بل أن بِتَمَآكَأ4؟!4» قال: 

أعجبتني (قال)”''2: «أمسك حتئ تكفر». قال: لا نعلمه ينتهي باسناد 

را ل سي وروی عنه جماعة 
من أهل العلم". 

00 آبو حاتم في «علله»: رواه الولید» عن أبن جر عبن 
الحكم بن آبان خطأ. إنما هو عكرمة: أنه اع لعل . مرسل » وفي موضع 
آخر : سنل عن حديث إسماعيل » عن عمرو» عن طاوس فقال: إنما هو 
كاوس أن رسول الله عله . ومنهم من يقول: عن عمرو عن عكرمة: 
أنه ا . قال: وإسماعيل هذا یختلط . 
بياضة جعل أمرأته عليه كظهر أمه حتيل يمضى رمضان» فلما مضئ 
نصف من رمضان وقع عليها ليلاء فأتی رسول الله كي فذكر ذلك له 
فقال له رسول الله كه : «أعتق رقبة» قال: لا أجدها. قال : اصم 
شهرین متتابعین) قال: لا آستطیع . قال : «أطعم ستين مسکینا» قال : 
لا آجد. فقال رسول الله ييل لفروة بن عمرو: «أعطه ذلك العرق» 


(۱) «المجتبی» ۶ «علل ابن آبي حاتم» ۰1۳۰/۱ 

0 في الاصل (إن) والمثبت من «مسند البزار» وهو الصحیح. 
(۳) «البحر الزخار» ۱۱/ ۱۱۶-۱۳۳ (8۸۳۳). 

(8) «العلل» ۰8۳۰/۱ ۳۵. 





التوضيح لشرح الجامع الصحيح سه 
وهو مكتل يأخذ خمسة عشر صاعًاء أو ستة عشر صاعًاء «أطعم ستين 
کت قال الترمذي: حديث حسن. يقال: سلمان بن صخر 
وسلمة بن صخر البياضي” . 

وأخرجه الحاكم في «مستدرکه» -وقال: على شرط الشيخين"- 
وان داود وابن اع اع فروياه من حديث سليمان بن يسار عن 
البخاري" ۰۴ وفي إسنادهما مع ذلك عنعنة ابن إسحاق. 
ا فذكر الأول وأخرجه ابن الجارود فى (منتقاه»۲۱۳. وأخرج 
ابن حبان في «صحيحه» من حديث يوسف بن عبد الله بن سلام -وله 
صحبة- عن خولة بنت مالك بن ثعلبة أنها قالت: في والله وفى 
اوس بخ الصامت أنزل الله صدر سورة المجادلة وذلك أن أوسا 
أحسنت آذهبی فأطعمى عنه » واذهبی إلى ابن عمك»"۲. 


وأخرجه ابن الجارود في (منتقاه»( . 


.)۱۲۰۰( الترمذي‎ )١( 

(؟) «المستدرك» ؟/ .7١5‏ 

(۳) أبو داود (۰)۲۲۱۳ ابن ماجه .)3١5017(‏ 
(:) آنظر : «علل الترمذي» /١‏ ۷۳. 

(ه) «المستدرك» ۲۰-۲۰۳/۲. 

(«) «المنتقی» (۷۵). 

(۷) ابن حبان ۱۰۷/۱۰ (۲۷۹؟). 


(م) (المنتقی» (۷۶۲۱). 





ولما رواه آبو داود قال فى هذا: آنها کفرت عنه من غير أن 


ورواه أيضًا من حدیث عطاء عن آوس وقال: عطاء لم يدرك أوسًا؛ 
لأنه من أهل بدر قدیم الموت""" والحدیث مرسل» واختلفت آلفاظه 
فروي فيه: خمسة عشر صاعا. وروي : مکتل يسع ثلائین صاعا. 
وروي : ستين صاعا. 

وروی عبد الغني بن سعید في «مبهماته» من حدیث اللیث» عن 
یحیی بن سعید» عن عبد الرحمن بن القاسم؛ عن محمد بن جعفرء 
عن عباد بن عبد الله بن الزبير» عن عائشة ئشة رضي الله عنها أن ذلك 
كان نهارّاء وهو أصح من رواية ابن إسحاق: ليلا . 

ورواه ابن عجلان» عن بكير بن عبد الله» عن سعيد بن المسيب» 
عن سلمة. وروی البيهقي من حديث سلمان» عن سلمة بن صخر 
مرفوعا في المظاهر يواقع قبل أن یکشی قال: «كفارة واحدة)» خرجه 
أيضًا من حديث يحيئ بن أبي كثير» عن محمد بن عبد الرحمن بن 
ثوبان» وأبي سلمة بن عبد الرحمن أن سلمة بن صخر قال: 
الحديث. وفيه : فأتي ع وت ی أو ستة عشر فقال: 
«نصدق بهذا علی ستين مسکینا»!۳ . وفي رواية: «اذهب إلى صاحب 
سا منهاء فأطعم ستين مسكيئًا وکل بقيتها 


۳ 8 


صدقة بني زریق فليعطك و 
آنت وعيالك» 


(۱) أبو داود (۲۲۱۶). 
9) أبو داود (۲۲۱۸). 
(۳) «السنن الکبری» ۰۳۸۲/۷ ۳۹۰. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال البيهقي : وهذا يدل على أنه يطعم من الوسق ستين مسکینا .ثم 

يأكل هو وعياله بقية الوسق. وهذا يشبه أن یکون محفوظاء فقد روی 

بكير بن الأشج عن سليمان بن يسار هذا الخبر وقال فيه: فأتي رسول 

الله كل بتمر فأعطاه إياه» وهو قريب من خمسة عشر صاعًاء قال: 

«فتصدق بهذا» فقال: يا رسول الله: آعلی آفقر مني ومن أهلي؟ 

فقال : «کله آنت وأهلك» ومذا أو لموافقة رواية (سلمة)"؟ وابن 

ثوبان. 
قال: وروينا عن الأوزاعي- يعني : المذکور عند البخاري- حدئني 

الزهري» عن حميد بن عبد الرحمن» عن آبي هريرة رضي الله عنه في 

قصة المجامع في رمضان قال: «أطعم ستين مسكيتا) ال فا عنم 
فأتى رسول الله بيه بعرق فيه تمر؛ خمسة عشر صاعًا قال: «خذه 
وتصدق به» وفي رواية الاسماعيلي: فقال: يا رسول ال آعلی 

غير أهلى؟ فوالذي نفسى بيده ما بين طنبی المدينة أحد أحوج منی . 

فضحك وقال: «خذه واستغفر ربك). 
فصل : 
ولما ذكر ابن عبد ا فا رده على ابن حزم في (محللاه» 

الحديث السالف الذي صححه ابن حزم قال: آورده حجة له ولم 

(۱) كذا في الأصول والصحيح: أبو سلمة. 

(۲) «الستن الکبری» ۰۳۹۱/۷ ۳۹۳. 

(۳) هو العلامة قاضي تلمسان آبو عبد الله» محمد بن عبد الحق بن سلیمان الكوفي 
البربري المالكي» كان إمامًا معظماء كثير التصانیف من ذلك : «غریب الموطأ» 
وکتاب «المختار في الجمع بين المنتقی والاستذکار» مات في سنة خمس وعشرین 
وستمائة. 
انظر ترجمته في : «سیر آعلام النبلاء» ۰۲۱/۲۲ و «غاية النهایة» ۰۱۹۰/۲ 


ينتبه إلى أنه حجة عليه لأنّا نقول له: إذا عجز عن الصوم هل یکون 
الاطعام عليه فاحشا قبل التماس آم لا؟ فان قال: أن یتماس قبل أن 
يطعم ؛ لأن الله تعالی لم يقيد وجوب الاطعام بأن یکون قبل التماس. 

قال: يقال له : مت وجب عليه الإطعام عند عجزه عن الصوم أو بعده 
بمهلة؛ فإن أنصف قال: عند عجزه عن الصوم» وعجزه عن الصوم 
لا يكون إلا قبل التماس إن أمتثل ما أمر به. فقد أمر بالاطعام 
ووجوبه قبل التماس والأمر على الفور» فوجب أن يطعم قبل 
التماس» فالحديث نص في مسألتنا. 

واحتج من قال: إن الكفارة تجب بمجرد الظهار بأن الله جل جلاله 
ذکرها وعلل وجوبها فقال: و ۾ يوو منحكرا ین الْقول وزوراك 
[المجادلة: ۲] فدل آنها وجبت بمجرد القول. قالوا: لأن العَؤد الذي 
هو مساکها والعزم على وطتها مباح؛ والمباح لا تجب فيه کفارة. 

وحجة الجماعة قوله تعالی : ون يُظَهِرُوتَ من شام ثم یدود ما 
لوا فر ق4 [المجادله: ۳] فأوجنها بالظهار والعزد جمیعا: 

فمن زعم آنها تجب بشرط واحد فقد خالف الظاهر» وهذا بمنزلة 
قول القائل: من دخل الدار ثم صلی فله دینار. فانه لا یستحقه إلا من 
فعل ذلك کله؛ لأنهما شرطان لاستحقاق الدینار» فلا يجوز أن یستحق 
الدینار بأحذهما . 

وأجاب المخالف عما ذكره الشافعی بأن قال: لا شك أن الذي كان 
مباحًا بالعقد هو الوطءء فإذا جرم ایا كانت الكفارة له دون 
ما سواه؛ لأن الأنكحة إنما وضعت له فقط» وكما ثبت أنه لا يجوز 


ع لت التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
+ آن طاً حتی کف وجب اد یکون الَوّد هو العزم على الامساك وعلی 
الوطء جميعًّاء ولو كان الظهار يحرم الامساك حتی یکون العود إليه 
راجعًا لكان طلاقّا ؛ لآن الإمساك إذا حرم أرتفع العقد» وما يرفع 
النكاح إنما هو الطلاق» ولو كان الظهار كذلك لكانت الكفارة 
لا تدخله ولا تصلحه؛ لأن الفراق (لا يرتفع)"'' بالكفارة. 

ولما صح ذلك ثبت أن الكفارة تبيح العَؤد إلى ما حرمه الظهار من 
الوطء والعزم علیب ألا ترئ أنه إذا حلف ألا يطأها فقد حرم وطؤها دون 
إمساكها . فإذا فعل الوطء فقد خالف ما حرمته اليمين» فكذلك الظهار. 

ومن ظاهر فإنما أراد الإمساك دون الطلاق؛ فكذلك لم يكن العود 
هو الإمساك. واحتج أهل الظاهر بأن قالوا : كل موضع ذكر الله فيه العود 
للشيء فالمراد به العود نفسهء ألا ترئ أنه أخبر عن الكفار أنهم لو رُدوا 
لعادوا لما نهوا عنه» وقال تعالی : ألم تَر رل آل موأ عن او ثم يوون 
ما واه [المجادلة: ۸] فكذلك العود هناء فيقال لهم : العود في 
الشيء يكون في اللغة بمعنى المصير إليه كما تأولتم» ويكون أيضًا 
بمعنيل (الرجوع”'' كما قال اكنغة: «العائد في هبته كالكلب يعود في 
قيئه» أراد به: الناقض لهبتی وهذا تفسير الفراء في العود المذكور في 
أنه الرجوع في قولهم وعن قولهم"". 

قال إسماعيل : ولو كان معنى العود أن يلفظوا به مرة آخری لما وقع 
ده ت رقو تن كل آن اا [المجادلة::*] لأنه لم يذكر للمشيس 
سبب فيقال من أجله: یل أن يساسا وانما ذكر التظاهر وهو ضد 
المسيس والمظاهر إنما حرم على نفسه المسيس» فكيف يقال له: إذا 


الآية 


() من (غ). (؟) «معاني القرآن» ۰۱۳۹/۳ 


حرمت على نفسك المسیس ثم حرمته أيضًا فأعتق رقبة قبل أن تمس؟! 
هذا کلام واوء ولو قال رجل لرجل : إذا لم ترد أن تمس فأعتق رقبة قبل 
آن تمس لنسبه الناس إلى الجهل . 

ولو قال [ذا]۳؟ آردت آن تمس فاعتق رقبة قبل أن تمس. كان 
كلامًا صحيحًا مفهومّا؛ أنه لاتجب الکفارة حتیل يريد المسیس 
وأيضًا فان الظهار كان طلاق الجاهلية كما سلف» فعلق عليه حکم 
التکفیر بشرط العود والرجوع فیه ألا ترىئ أن الکفارة إذا أوجبت 
باللفظ وشرط آخر كان ذلك مخالفة اللفظ لا اعادته کالایمان. 

وأجمع العلماء أن الظهار للعبد لازم له كالحرٌء وأن کفارته شهران 
واختلفوا في الاطعام والعتق: فقال الکوفیون» والشافعي: لا يجزئه 
الا الصوم خاصة”" . 

وقال ابن القاسم عن مالك: إِنْ أطعم باذن مولاء أجزأه» وان أعتق 
باذنه لم يجزه وأحب إلينا أن یصوم. يعني : الشهرین . 

قال ابن القاسم : ولا آری هذا الجواب الا (وهمّا) " من“ ؛ لأنه 
إذا قدر على الصوم لا يجزئه الاطعام في الحرٌ كيف العبد؟ وعسی أن 
یکون جواب هذه المسألة في كفارة اليمين بالله. 


(۱) زيادة يقتضيها السياق. 

(۲) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰4۹1/۲ «الإشراف» .٠١۷/١‏ 

(۳) في الآصل : وهم. فربما كتبها على لغة ربيعة» الذين يكتبون المنصوب على صورة 
المرفوع والمجرورء وكثير من المحدثين يفعلون ذلك» وفي «الصحیح» نماذج من 
ذلك» والمثيت من الحاشية وعليها كلمة: الجادة. 

(4) «المدونة» ۰۳۰۷/۲ «ابن بطال» ۷/ 4۵۳. 


س و( یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال الحسن : إن أذن له مولاه في العتق أجزأه. وعن الأوزاعي فيه 
وفي الاطعام كذلك أيضًا إذا لم يقدر على الصيام”''. 

فصل : 

اختلف في الظهار من الامة» وأم الولدء فقال الكوفيون» 
والشافعي: لا يصح الظهار منهما . وقال مالك والثوري» والاوزاعي؛ 
واللیث : یکون من أمته مظاهر!۳. ۱ 

واحتج الکوفیون بقوله تعالی : ورن يُظَهرُوتَ من شیم که [المجادلة: 
*] والأمة ليست من نسائنا؛ لأن الظهار كان طلاقًا ثم أحل بالکفارت 
فإذا كان لا حظ للإماء في الطلاق فكذلك ما قام مقامه. 

ومن أوجب الظهار في الإماء جعلهن داخلات في جملة النساء 
لمعنئ تشبه الفرج الحلال بالحرام في حال الظهار؛ لأن الله تعالی 
حرم جميع النساء ولم يخص أمرأة دون أمرأة: وهذا مذهب علي» 
وهو حجة مع معرفة لسان العرب؛ وهو مذهب الفقهاء السبعت 
وعطاءء وربيعه. قال ابن المنذر: ويدخل في عموم قوله: لین 
هرون منک که الآية [المجادلة: ۲]؛ لأن الظهار يكون من الأمة والذمية 
والصغيرة وجميع النسوان. 

فصل : 

قال ابن حزم: ولا يكون الظهار إلا بذكر ظهر الام؛ ولا يجب 
بفرجها ولا بعضو منها غير الظهرء ولا بذكر الظهر أو غيره من غير 
(۱) أنظر: «الاشراف» ۰۱۲۷/۱ ۱۲۸. 


(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰8۹۱/۲ «المدونة» ۲/ ۰۲۹۷ «الاشراف» ۱/ 
۳۷ 


سس تب الق سس( 
الأم والجدة لا من ابنته» ولا من ابنه» ولا آخیه» ولا من جده. وقالت 
طائفة: إذا تكلم بالظهار فقد لزمه. قاله طاوس» وهو قول الثوري» 
وال 

وقالت طائفة: من ظاهر لم تلزمه كفارة حتئ يريد وطأهاء فإذا أراده 
لزمته حینثذ» فان بدا له عن وطئها سقطت عنه الكفارة» وهكذا آبدا 
وهو أشهر قولي مالك. 

وروي عن عبد العزيز بن الماجشون» وما نعلمه عن أحد قبلهماء 
وهو أسقط الاقوال لتعریه عن الأدلة. 

ثم قال ابن حزم: وقال أبو حنيفة: معنى العَؤد أن الظهار يوجب 
تحريمًا لا يرفعه إلا الكفارة» إلا أنه إذا لم يطأها مدة طويلة حتی 
ماتت فلا كفارة عليه سواء أراد في خلال ذلك وطأها أو لم يرد؛ فإن 
طلقها ثلاثا فلا كفارة عليه» فان تزوجها بعد زوج عاد عليه حكم 
الظهار ولا يطؤها حتی يكفر. 

قال أبو حنيفة: والظهار قول كانوا يقولونه فى الجاهلية» فنهوا عنه 
نكل من قاله قد عا لما قال. قال این حزم: وهنا لا یحفظ عن 
غیره 0 کل فا 

وأما ابن عبد البر فقال: (قاله)" قبله غیره. وروی بشر بن الولید 
عن أبي یوسف أنه لو وطئها ثم مات أحدهما لم تكن عليه كفارة» 
ولا كفارة بعد الجماع"”" . 


(۱) «المحلی» ۰۵۰/۱۰ ۰۵۱ ۵۲. 
)۲( من (ع). 
(۳) «الاستذکار» ۱۳۲/۱۷ 


«. ی التوضیح لشرح الجامع الصحيح سس 

والذي عليه الحنفیون هو أن يشبه المنکوحة بمحرمة عليه على 
التأبيد» فیحرم الوطء ودواعیه بقوله: آنت على کظهر آمي حتی 
یکفر» فلو وطی قبله آستغفر ربه فقط كما ذکرنا في الحدیث آنفا. 

فصل : 

قال: وبطنها وفخذها وفرجها كظهرهاء وأخته وعمته وأمه رضاعًا 
كأمهء فان قال: رأسك أو فرجك أو وجهك أو رقبتك أو نصفك أو ثلثك 
علي كظهر آمي كان ظهارا . 
وإن نوئ بأنت علی مثل آمي بر أو ظهارًا أو طلاقا فکما نوی والا لخا. 

فان قال: أنتٍ على حرام كأمي ظهارّا أو طلاقا فکما نوی. 

فان قال: آنت على حرام کظهر آمي طلاقًا أو إيلاءً فظهارٌ. 

فصل : 

ولا ظهار إلا من زوجة ولا يجزئ في كفارته الأعمل» ولا مقطوع 
اليدين» أو إبهامهماء أو الرجلين» ولا المجنون والمدبر» وأم الولد 
والمكاتب الذي آدی شیگا» فان لم ید شيئًا جازء وإن آشتری قريبه 
ناویا بالشراء الكفارة» أو حرر نصف عبده عن کفارته» ثم حرر باقيه 
عنها صح. وان حرر نصف عبد مشترك وضمن باقيه» أو حرر نصف 
عبده ثم وطئ التي ظاهر منها» ثم حرر باقيه لم یجزته . 

فصل : 

فإن لم يجد ما يعتق صام شهرين متتابعين ليس فيهما رمضان 
ولا الأيام المنهي عن صيامهاء فان وطئ فيها ليلا أو يومًا ناسيًا 
أو أفطر أستأنف الصوم. وذكر ابن حزم عن مالك أنه إذا وطئ التي 
ظاهر منها ليلا قبل تمام الشهرين يبتدئهما من ذي قبل . 


ڪب سس( 

وأما محمدین سنان (خ.د.ت.ق) فهو: آبو بكر العوقي- بفتح العين 
المهملة وقبل الياء قاف» ولم يكن من العوقة وهم حي من عبد القيس» 
وإنما نزل فيهم» كانت لهم محلة في البصرة فتزل عندهم فنسب إليهم. 
غيرهما وعنه: البخاري وأبر داود 











4 3 
رجل عنه؛ مات سنة ثلاث وعشرين وماتتين' 


ثانيها: 
هنذا الأعرابي لا بحضرني أسمه فلييحث عنه. 
ثالئها : 
تأخيره ا جواب السائل إلئ أن قضئ حديثه يحتمل ؛ لأنه أذ شرع 
في جواب سائل ساله متقدم فكان أحق بتمامه ولو قطعه فد لا یحصل 


للسائل فائدة جوابه أو كانت الحاجة إليه آمس فخاف فوته. 





7 المدينةء عنده مناكير. 
وتالالخطیب: أما المناكير فقلما توجد في حديثه إلا أن يكون عن المجهولين» 
ومع هلا فان بح بن معين» وغيره من الحفاظ کانوا يرضونه ويرثقونه. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرة 751/1 (۰0۱۰۸۳ «الجرح والتعديل» ۱۳۹/۲ 
(400): «الثقات» ۰۱۳/۸ «تاريخ بغداده /۱۷۹- ۰۱۸۱ «تهذيب الکمال» ۲/ 
۲۱۱-۷ 4 سیر أعلام لاه 23۸۹/۱ ۲۹۱ (۲9۵): «التقريبة 
ص44 (1e۳)‏ 

() في (ف): هشام» والمثبث من (ج) وهر الصواب. 

2 أنظر ترجمت في ! «الطبقات الكبرئ؛ ۰۳۰۲/۷ «التاريخ الكبيرة ۱۰۹/۱ (۰ ۰6۳۱ 
#الجرح والتعديل» ۲۷۹/۷ (1615)؛ «الثقات» ۰۷۹/۹ «تهذيب الكمال» ۲۵ 
۰( «تهذيب التهذيب؟ ۸۱/۳ 








س ل ادق 7 
وقال أبو حنيفة والشافعي: يتمهما بانيّا على ما صام منهما”''. 
فصل : 
وقول أبي حنيفة في الظهار كقول أصحاب اللغة كما أسلفناه عنهم 

أول الباب» وأظن ابن حزم لا 0 وإنما حمله قوله تعاليل: 

ال هروه نکم من شسآیهم ما هرک مه هم که [المجادلة : ۲[ 
قال ابن عبد الحق: ولئن سلم له هئذاء فما فعله في قوله: وی 

بظهروت من شیم نم عوذوكً [المجادلة: ۳] وهي مطلقة في جميع الظهار؟ 

وفي هزه الاية حکم الظهار لا في الاية المتقدمة ولا پمکنه أن یقول: 

هذا الظهار المذکور في الاية هو ذاك ؛ لأن الاية الكريمة مستقلة بنفسها 

ولو جاء مثلا في الشرع من جعل آمرأته کظهر آمه فلیست بأمه» ولو قال 

مفصلا ا ومن ظاهر من أمرأته لزمه کذا. 
وکان الظهار هو أن یجعل زوجته کظهر ذات محرم» فلا یقول أحد: 

إن الظهار هنا مقصور على الظهار بالأم» إذ سياق الکلام لا یعطیه لا من 

نصه ولا من مفهومه» فبطل قوله جملف وصح أنه إذا ظاهر بذات محرم 

لزمه حکم الظهار وسنوضحه بعد . 
فصل : 
مذهینا ومذهب آبي حنيفة ومالك أن المعيبة لا تجوز في الکفارة ۳ 

قال ابن حزم: وروينا عن النخعي والشعبي أن عتق الأعمئ يجزئ في 

ذلك. وعن ابن جريج أن الأشل يجزئ. 


.05/٠١١ «المحليل»‎ )١( 
۰۲۲/۱ آنظر : «الإشراف»‎ )۲( 





سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال: ذهبت طائفة إلى أنه إذا ظاهر من غير ذات محرم» فليس 
ظهارًا. رویناه عن الحسن وعطاء والشعبي» وهو قول آبي حنیفت 
وأحد قولي الشافعي» وآشهر أقواله: إن کل من ظاهر بامرأة حل له 
نکاحها يومًا من الدهر فليس ظهارًاء ومن ظاهر بامرأة لم يحل له 
نکاحها قط فهو ظهار . 

وقال مالك : من ظاهر بذات محرم أو بأجنبية أو بابتة فهو كله ظهار . 

وروینا عن الشعبي : لا ظهار الا بأم أو جدة» وهو قول للشافعي 
رواه عنه آبو ثورء وبه یقول آبو سلیمان وأصحابنا. ولما ظاهرت عائشة 
بنت طلحة من مصعب بن الزبیر بأمهاء وفي رواية بأبيها. آمرها فقهاء 
وقتها بالکنارة. 

وقال معمر: سئل ابن شهاب عن أمرأة قالت لزوجها: هو علیها 
كابنها. قال الزهري: قالت منکرا من القول وزورّاء نری أن تکفر 
أو تصوم شهرین متتابعین» أو تطعم ستين مسکینا . وکان الحسن یری 
أن تظاهر المرأة من الرجل ظهارًا. وهو قول الأوزاعي والحسن بن 
حي والحسن بن زياد اللؤلؤي» وقال الثوري والشافعي: إن ظاهر 
برأس آمه فهو ظهارء وان ظاهر بشيء له أن ينظر إليه فليس ظهارًا . 

قال ابن حزم : من شرع في الصوم فوطئ لیلا أو وطئ قبل أن یکفر 
فعن أبي يوسف أنه لا يكفر. والقول قوله» لولا قوله الكت لمن قال له: 
(۱) هذا الخبر رواه: عبد الرزاق في «مصنفه» 5/ 555 »)١١097(‏ وسعيد بن منصور 

في «سننه» ۱۹/۲ (۰)۱۸6۸ والدارقطني في «سننه» ۳۱۹/۳ . 


اا بم هت 
وقعت على زوجتي قبل أن أكفر: «لا تقربها حت تفعل ما آمر الّه» فوجب 
الوقوف عند هذا الخبر الصحیح. 

وقال آخرون: ليس عليه إلا كفارة واحدة. قاله ابن المسیب ونافع 
ومحمد بن سيرين والحسن وبکر بن عبد الله ومورق العجلي وفتادة -في 
روایة- وعطاء وطاوس وعکرمة ومجاهد". 

وقال ابن عبد البر : هو قول آکثر السلف» وجماعة فقهاء الأمصار: 
ربيعة ویحیی بن سعيد» وبه قال مالك واللیث وآبو حنيفة والشافعي» 
وأصحابهم والثوري والأوزاعي وأحمد واسحاق وأبو عبید وآبو ثور 
والطبري وداودء وهي السنة الواردة في سلمة بن ا 

قال ابن حزم : وقالت طائفة: عليه كفارتان. قاله عبد الله بن عمر 
و(عبد الله بن عمرو)”" وقبيصة بن ذؤيب وقتادة وسعيد بن جبير 
والحكم بن عتيبة وعبيد الله بن الحسن القاضي زاد ابن عبد البر: 
وعمرو بن العاصي وابن شهاب””*' وقالت طائفة: عليه ثلاث 
كفارات» روي ذلك عن النخعي والحسن. 

فصل : 

واختلفوا فيمن ظاهر من أجنبية ثم تزوجهاء فروى القاسم بن محمد 
عن عمر بن الخطاب: إن تزوجها فلا يقربها حتئ يكفر. وهو قول عطاء 
وسعيد بن المسيب والحسن وعروة» صح ذلك عنهم كما قاله ابن حزم 
-لكن الأثر عن عمر منقطع؛ لأن القاسم لم يولد إلا بعد قتل عمر- وهو 
قول مالك وأبي حنيفة وأحمد وأصحابهم والثوري وإسحاق. 


(۳) کذا في الأصول. وفی (المحلیل» ۰۰/۰« عمرو بن العاص. 
(8) «الاستذکار» ۰۱۲۱/۱۷ 


.یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و ۱9 > قاله ابن عباس» وهو في غاية الصحة عنه 
وقاله أيضًا الحسن -في روایة- وقتادة والشافعي وأبو سلیمان. 

فصل : 

ومن ظاهر ثم كرر ثانية ثم الثة» فليس عليه الا كفارة واحدة» فان 
كرر رابعة فعلیه کفارة آخری. روي عن خلاس» عن علي أنه قال: ! 
ظاهر في مجلس واحد مرارًا فکفارة واحدة» وان ظاهر في مقاعد شت 
فعليه كفارات» والأيمان كذلك. وهو قول قتادة وعمرو بن دينار» صح 
ذلك عنهما. 

وقال آخرون: ليس في ذلك إلا كفارة واحدة» روينا عن عطاء 
وطاوس والشعبي أنهم قالوا: إذا ظاهر من أمرأته خمسين مرة فإن 
عليه كفارة واحدة. وصح مثله عن الحسن وعطاء» وهو قول الأوزاعي. 

وقال الحسن أيضًا : إذا ظاهر مرارًا فان كان في مجالس شتی فكفارة 
واحدة مالم يكفرء والأيمان كذلك. قال معمر: وهو قول الزهري. 

قال ابن حزم: وهو قول مالك. 

وقال أبو حنيفة : إن كان كرره في مجلس واحد ونوى التكرار فكفارة 
واحدق وإن لم يكن له نية فلكل ظهار كفارة. وسواء كان ذلك في 
مجلس واحد أو مجالس"۳؟. 

قال ابن عبد الحق في «رده على المحلی»: القول السالف لا دلیل 
عليه ؛ لأن الله تعالی قال: 2 یعون لا الوأ [المجادلة: ۳] فإذا عاد 
مائة مرة فهو عائد» هذا على قول أن العود هو اعادة نفس الظهار» 
لکن یلزمه الحکم بأقل ما ینطلق عليه الاسم» وأقله مرة. 


(۱) «المحلی» ۰۵۵/۱۰ كف ۵۷. 





قال : وأما قوله : إذا لزمته الکفاره فقد آرتفع حکم الظهار المتقدم. 
فدعوی عرية عن الدلیل» وذلك أن ظاهر الاية يدل على أنه إن عاد آلف 
مرة سواء قبل الكفارة أو بعد فلا یلزمه شيء» لکن وجدناهم مجمعین 
على أنه إن ظاهر وعاد لما قال -علی أختلافهم في العود ما هو- أنه 
یلزمه حكمًا الظهار» فوجب أن يؤخذ بما أجمعوا علیه. وهو أن 
ازع الكفا رن كا ا ا وقول :مالك فى هه المسالة 
آعدلها. وهو أنه إن آعاد الظهار مائة مر انا وا پلزمه 
الا ظهار واحد» فان ظاهر بعد الکفارة كان حکمه حکم مظاهر لم 
یظاهر قبل» فلاح بطلان قوله . 

فصل : 

قال: ومن وجبت عليه کفارة الظهار لم یسقطها عنه موته 
ولا موتها. ولا طلاقه لها. وهي من رأس ماله إن مات آوصی بها 
أو لم يوص. 

فصل : 

قال: ومن عجز عن جميع الكفارة فحكمه الإطعام بدا أيسر بعد 
ذلك أو لم يوسرء قوي على الصيام أو لم يقوّء وكذلك حكم من عجز 
عن العتق والصوم فهو لازم له أبدّاء فمن كان حين لزومه الكفارة قادرا 
على رقبة لم يجزه غيرهاء وان آفتقر فأمره إلى الله . 

ومن كان عاجرًا عن الرقبة قادرًا على صوم شهرين متتابعين فلم 
يصمهماء ثم عجز عن الصوم إلى أن مات لم يجزئه إطعام ولا عتق 
آبدّا ؛ فان صح صامهما وان مات صامهما عنه وليه» فلو لم تتصل 
صحته وقوته على الصيام جميع المدة التي ذكرناء فان آیسر في 





س۱ س التوضيح لشرح الجامع الصعيع س 
خلالها فالعتق فرضه أبدّاء فان لم يوسر فالاطعام فرضه أبدًا”" . 

سلف جملة من نقل ابن عبد البر عن ابن أبي ليلئ والحسن بن حي 
أنه إذا قال: كل أمرأة أتزوجها فهي علي كظهر أمي . لم يلزمه شيء ‏ فان 
قال: إن نكحت فلانة فهي كظهر أمي أو يسمي قرية أو قبيلة لزمه الظهار. 

وقال الثوري: فمن قال: إن تزوجتك فأنت طالق» وأنت على كظهر 
آمي. والله لا أقربك أربعة آشهر فما زادء ثم تزوجها وقع الطلاق وسقط 
الظهار والإيلاء؛ لأنه بدأ بالطلاق. قال أبو عمر: يهدم الطلاق المتقدم 
الظهار وإن كان بائتا أو رجعيًا هدمه أيضًا ما لم یراجع؛ فإذا راجع لم 
ل ا ا اه کب 5. ۱ 
يطأ حتى يكفر كفارة الظهار . وقال یحیی بن سعيد الانصاري في رجل 
يجب عليه ثلاث كفارات. 

وقال ربيعة: إن ظاهر من أمرأته ثلانا في مجالس شتی [في أمور 
شتئ] '" كفر عنهن جميعًاء وان ظاهر منها ثلانًا في (مجالس شت“ 
فى أمر واحد فكفارته واحدة. 

وروی ابن نافع فيمن قال: كل أمرأة أتزوجها فهي علي كظهر آمي 


5 تاه مرن )0( 
أنه یجزته كفارة واحدة عن جميع النساء» وبه قال ابن القاسم " 5 


.۵۸-۵۷ /۱۰ «المحلئ»‎ )١( 

(۲) «الاستذكار» ۱۱۷-۱۱۲/۱۷. 

(0 من (غ). 

(4) کذا في الأصول. وفي «الاستذکار» ۱۲۰/۱۷ : مجلس واحد» وهو الصواب. 
(0) «الاستذکار» ۰۱۲۰/۱۷ 





وعن الثوري: لا بأس أن یقبّل التي ظاهر منها قبل التکفیر ويأتيها 
فيما دون الفرج؛ لأن المسيس هنا الجماع» وهو قول الحسن"" وعطاء 
وعمرو بن دینار وقتادة» وهو قول أصحاب الشافعي» وروي عنه أنه 
قال: أحب إلي أن يمتنع من القبلة والتلذذ آحیتاظا. 

وقال آحمد وإشحاق لا باس أن یقبل ویباشر . :وأبول مالك ذلك 
لیلا أو نهارّاء وکذا في صوم الشهرین قال: ولا ینظر إلى شعرها 
ولا إل صدرها حت یکفر . 

وقال الأوزاعي: يأتي شا نا دوت ازاز الا 

وعن أحمد: إن قال لامرأته: أنتِ علی كظهر أمه من الرضاعة: 
أجبن عن الرضاع”" . 

وقال مالك : ليس على النساء ظهارء قال عطاء: إن فعلت كفرت 
كفارة یمین وهو قول أبي يوسف والأوزاعي. وقال محمد بن 
الحسن : لا شيء عليها . 

قال الأوزاعي فکذا إذا قال لها : آنتِ على کظهر فلان- لرجل- فهي 
كفازة یمین یکره : 

قال ابن عبد البر : وآجمعوا على أنه إذا آفطر في الشهرین متعمذا 
بوطء أو بأكل أو بشرب من غير عذر یستأنف الصیام واختلفوا إذا 
وطيع ليلا عند الشافعي : لا شيء علیه. وعند ابي حنيفة : یستأنف» 
وهو قول مالك والليث وغيرهماء فان أطعم ثلاثين مسکینا ثم وطئ» 
(۱) في الأصل: الحسن وقتادة» والمثبت من (غ). 
(۲) «الاستذكار» ۱۷/ ۶-۱۲۳ ۰۱۲ 


(۳) «مسائل أحمد واسحاق» برواية الکوسج ٤۲١-٤۱۹/۱‏ (۱۰۸۷). 
)٤(‏ «الاستذکار» ۱۲۷-۱۲۶۹/۱۷. 


يال ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فقال الشافعي وأبو حنيفة : يتم الاطعام» كما لو وطئ قبل أن يطعم لم 
يكن عليه إلا إطعام واحد. 

وقال الليث والأوزاعي ومالك: يستأنف إطعام ستين مسکینا"؟*. 

وسئل عروة عن رجل قال لزوجته : كل أمرأة أنكحها عليك ما عشتٍ 
كظهر أمي : يكفيه من ذلك عتق رقة . 

وعند الشافعي وابن أبي لیلی : لا يكون مظاهرا . 

وقال مالك في العبد یظاهر من آمرأته : لا یدخل عليه إيلاء قبل أن 
يفرغ من صیامه . 

قال آبو عمر: أصل مذهبه أنه لا یدخل عنده على المظاهر ایلای 
جرا او ذا" لا آن كوو مار وهدا لیس میا رام راد که ٩۱)‏ 
وم للکنار ٩:‏ . ۱ 

قال آبو عمر: ولا خلاف علمته بين العلماء أن الظهار للعبد لازم 
وان کفارته المجمع عليها الصوم. قال: واختلفوا في العتق والاطعام 
فأجاز للعبد العتق إن أعطاه سيده بو ثور وداود» وأبَى ذلك سائر 
العلماء. 

وقال ابن القاسم عن مالك : إن آطعم بإذن مولاه أجزأه» وان أعتق 
بإذنه لم يجزئه وأحب إلينا أن یصوم وقد سلف عن ابن القاسم توهیمه 
قال مالك : وإطعام العبد كإطعام الحرٌ ستين مسكيئّاء لا أعلم فيه خلا . 


تمجه ى وهی وهی 


."٤٦ص ««الاستذكار» ۱۳۸/۱۷. (۲) «الموطأ»‎ )١( 
.٠٤٤/١۷ في الأصول: وذهبء والمثبت من «الاستذكار»‎ )۳( 

() «الاستذکار» /ا١/57١-"57١1.,‏ 

( «الاستذكار» /ا١/557١-ل159١1.‏ 


2 
س 


۶- باب الاشارة قي ا لطلاق والأمُور 


2 


وَقَالَ ابن عُمَرّ: قال لب يله : «لا بعذت الله نع العَيْنٍ 
ولك يعدت بهذا». تَأَشَارَ لین لِسَانِهِ [انظر: ۱۳۰۶]. وَقَالَ 
كَعْبٌ بن مَالِك : آاز اي 466 إلى أئ خد الضف [انظر 
1۷ ِ مناه E‏ اه في الكْسُوفِء فلت لك 
لِعَائَِةَ : ما سان النّاسِ؟ وَهْيَ ُصليء اما برها إلى 
السَّمْسء فَقُلْتُ: آية؟ كَأَوْمَأْتْ بِرَأْسِهَا أن نَعَمْ. [انظر: ]۸٩‏ 
و : أُوْمَأً الب يكل بِيّدِِ إلى ابي بر أن تدم 
[انظر : 70۸۰] 

وال ابن عبّاس: أَوْمَأ | با بده : لا خرج 00 
وال و تاه ال ال في الصّيْدٍ لِلْمُحْرِم: ١‏ 
0 مر أَنْ يَحْمِلٌ لها او آشاز إِلَيّْهَا؟). الوا 

قا : «ْکلوا». [انظر: ۱۸۲۱- فتح: 4170/9] 


2 0 


00 


بن مد حَدَّتَنَا و اهر عَبْدُ الك بْنُ عفروه حَدَثَنَا 
إَِْاهِيمٌ» عن خَالِدِء عَنْ ْم ن ابن عَبَّاسِء قال: طاق زشول الله كَل على 
بُعبره» وَكَانَ کلم أت علي الکن ار 1 یه وَكَبَرَ. [انظر: ۱7۰۷- مسلم: ۱۲1۷- فتح 
41/4[ ۱ ۱ 

وقالث رَيْنَبُ: قال الب علة: : يح من ردم 7 ج وماج 05 هلذه» . 
وَعَقَدَ تشعینّ. [انظر: ۳۳۶۲- مسلم: ۲۸۸۰] 


۳ دنا عبد الله 


حمل بن سِيرِينَ» عَنْ أي هُرَيْرَةَ قَالَ: قال أَبُو القاسم 44 كد «في الحَمَعَة سَاعَة لا 
یاقا میم ائم َصَلي فَسَأَلَ الله يدا إلا أغطاة» . قال بیده وَوَضَعَ ملع 
عَلَى بَطن الوشطی وَالخِنْصر. فلا : يُرَهُدُ هَا. [انظر: 0؟9- مسلم: ۸0۲- فتح: ]4۳۱/٩‏ 





و ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵-- وَقَالَ الأوَيْسِ : : حَدَّثَنَا ایراهیم ن شغد عن شغبة بن الحجّاجء عَنْ 2 
هِشَام بن یره غن آنس بن ماب فال: : عدا د ود في هد زشول الله 4 علی 
جَارِيَة» َأَخَدَ آزضاخا كَانَتْ عَلَيْهَا وَرَضْحَّ زأسهاء فَأتَى بها َهُلْهًا وَسُولَ الله ي وهي 
في آخر رمق قذ آضمتّث, ال لها سول الله يلد «مَنْ قَتَلّك؟ فلانْ؟». لیر 
الذي قَتَلَهَاء فأشَارث بِرَأْسِهًا أن لا. قال: ال لجل آخَرَ غَيْرِ الذي قَتَلْهَاء فَأَشَارَتْ 
ن لاء فَقَالَ: «تَمَانٌ». لقاتلها. فَأَشَارَتْ أَنْ 0 َأَمَرَ به سول الله کیا فرضخ رَأْسْهُ 
بَيْنَ حَجَرَيْنِ. [انظر: ۲۶۱۳- مسلم: ۱1۷۲- فتح: 481/9] 

7- حَدَّثَنَا قَبِيصَةٌء حَدَّثَنا 0 عَنْ عَبِدٍ الله ِن دِيئَاره ڪن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهما قال: سَمِعْتٌ الب ية يَقُول: «الْفِتْنَةَ مِنْ (ها) هتا». وَأَشَارَ ۳ 
الشرق. [انظر: 5 مسلم: ۲۹۰۵- فتح: 401/9] 

۷- حَدَثَنَا علي : ِن عَبْدٍ الله, حَدَثَنَا جریز بْنُ عند الحميدء نآ 0 


Gn 


الاي عن عبد الله نیقی قَالَ: : کنا في سفر مع سول الله لله کی فلمًا 

الشمس قَالَ لرجل: «انل فَاجدَح لي». قال: یا وشول ال لو آفسیت. و قا 
«انْزِلُ فَاجدَح). قال: يا زشول ال لو أَمْسَيْتَء إِنَّ علیك ترا ثم قال: «ا 
فاجدَخ». قزل فجدح ل ف الَالَِة فَشَرِبَ ول الله کل كم نم آوماً بیّده و إلى 0 
فقال: «ذا ریم اللیل كد فب من ها هتا كذ آفطر ۷ [انظر: -194١‏ 


مسلم: 2۱۱۰۱6 فتح: 2۳1/۹] 
- حَدّثَنَا عَبِدُ الله ن مَسْلَمَةَء حَدَّتَنَا يَزِيدُ بْنُ زرنع» عن سُلَيِمَانَ التَّيْمِىء 


کڪ 


عن اي عُنْمَانَء عَنْ عَبْدٍ الله ِن مَسْعُودٍ رضي الله عنه قال: ال الک رلا 
يَمَْمَنَ أَحَدَا کم نا پل ل -آز قال : أدَانهٌ- - من سَحُورِوء فَإِنَّمَا يناي -أو قَالَ: 
و ی جع امک ویس أن يَقُولَ» كاله يَغني: : البِح أو المْجر. وآظهر یزید 
يديه َم مَدَ [خداهما من الأخرق. [انظر: 1۲۱- مسلم: 2۱۰۹۳ فتح: 491/49] 
5- وَقَالَ اللَّيِثُ: حَدَثَنِي جَعْمَرُ بن رَبيعَةء عَنْ عَبْدٍ ان بن هُرْمُرَء 


ر LA >A‏ ب ا م3 وه مرو مت رم ۶ 
سمغت أبَا هریرة: قال ورَسُول الله عَِنةِ: «مثل النخیل والمنفق كمثل رجلین 


7 سے رس س سس ے 





والامانة ومن يعينهم علی الظلم والفجور» وعند 
ضيعوا الأمانة التي فرض الله عليهم حتّئ يؤتمن الخائن ويُسْتَحْوَن 
الأمين وهلا إنما يكون عند غلبة الجهل وضعف أهل الحق عن القيام 
به» نسأل الله العافية. 

خامسها: في أحکانه 

الأول : أن من آداب المتعلم أن لا يسأل العالم مادام مشتفلا 
بحديث أو غيره؛ لأن من حق القوم الذين بدأ بحديثهم أن لا يقطعه 








اني : الرفق بالمتعلم وان جفا في سزاله أو جهل؛ لأنه انظ لم 
ئ سواله قبل إكمال حديثه. 

الثالث : وجوب تعليم السائل والمتعلم؛ لقوله #: «أين السائل؟» 
ثم أخبره عن الذي سأل عنه. 

الرابع : مراجعة العالم عند عدم فهم السائل كقوله: كيف إضاعتها؟ 

الخامس: جواز آتساع العالم في الجواب» وأن يبقي منه دا كان 





لبها بان ین حَدِيدٍء من لذنتَیّهما ای ترایهماه ما الق لا بق 


شا لا مَادّتْ علی جلیه حٌى تجن كانه تفآ وما البخیل قلا بر 
ا .هو يُوسِعُهَا فلا َسمٌ». وش باضبعه ال 
حلته. [انظر: ۱26۳- مسلم: : - فتح: ]٤۳1⁄۹٩‏ 

(وَقَالَ ابن عَمَر ا اد ید دلا یعَذّت الله لَه بدمع العَيْنِ ولکن 
يعد بهلذا) . وسا ی لسانه ۰) وهذا سلف معدا في الجنائز . 

ثم قال: وَقَالَ كَعْبٌ بْنُّ مَالِكِ: أَشَارَ لت يل إلى أن خُذٍ الصف 
وهذا سلف في الصلح مسندا7. 

لون رثا ا (صَلَىٍ النَبِنْ)”" بي الکسوف. فَقلْتُ 
یش : ما شَأنُ الئّاس؟ قَأَوْمَاْتْ برأسها ای الشْمُس. فل ا 
وتات پیت . آي تَعَمْ. وتا اتف ستاو یه 

ثم قال : وَقَالَ اس : أَوْماً اب له بد ای آبي بکر أَنْ یتدم . وهذا 
ا الما 

ثم قال : وَقَالَ ابن عَبّاس: أَوْمَا اللي يكل بيد ڍو لا حَرَّجَ. وهذا سلف 

في الحج Î‏ 

ثم قال: وفال ال في الصَيْدٍ لِلْمُحْرِم : «آحَد منکم أَمَرَهُ أن 


3 ۹ 


حول عَلَيْهَا أو آشار ره . قالوا: لا. قَالَ: «قَکلوا». وهذا سلف 


ثم ساق البخاري من حدیث إبراهيم» عن خالد» عَنْ عکرمَة عَنِ 
ابن َبّاس رضي الله عنهما قَالَ: طاف النبي ي عَلَى بعیری وَكَانَ کل 
ات عَلَى الركن شار له وكير 
(۱) سلف برقم (۲۷۰۷). (۲) ساقطة من الأصل. 
(۳) سلف برقم (۱۷۲۱). 


ا 
o‏ 
۷ 
ع 


س۱7 ل جد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهذا سلف في الحج من حديث خالد الحذاء» عن عكرمة» عن ابن 
عباس به"؟۰ وخالد هو خالد الحذاء كما بینه هناك» وهو ابن مهران 
آبو المنازل. 

وایراهيم ۳ هذا هو ابن محمد بن الحارث بن أسماء بن خارجة» 
أخي عيينة ابني حصن بن حذيفة» أبو إسحاق الفزاري» مات سنة 
خمس أو ست أو ثمان وثمانين ومائة» وابن عمه مروان بن معاوية بن 
الحارث بن أسماءء مات سنة ثلاث وتسعين ومائة فجأة قبل يوم 
التروية 0 

ثم قال البخاري : وقالت زينبٌ: قال النبئ كل : «فْتحَ من رَدْم يأجوج 
ومأجوج مثل هه وعقد تسعين. وهذا سلف مسندًا في ذكر ذي القرنين 
وال 

ثم ساق في الباب أحاديث : 

آحدها : 

حديث أبي هريرة رضي الله عنه: «في الجمعة ساعة..» الحديث 
سلف في الجمعة. وَقَالَ بِيَدِء وَوَضْعَّ ا عَلَىْ بَظْنِ الوْسْطئ 
والخنصر . لا : هدما 


۱( سبق برقم (۱۱۱۳). 

)۲( ورد في هامش الاصل : حاشية من کلام الدمياطي في إبراهيم أنه (...) إلى آخره» 
وقال المزي في «آطرافه»: إنه ابن طهمان والله علم. 

۳( آنظر ترجمته في «الطبقات» ۰۸۸/۷ (الجمع بين رجال الصحیحین» لابن 
القیسرانی ۰۱۷/۱ «تهذیب الکمال» ۲/ ۰۱۷۰-۱۲۷ 

: .)۳۳۶۲( سبق برقم‎ )٤( 








وقَال ار نُ -يعني : عبد العزیز بن عبد ای كنا إِبْرَاهِيمْ بن 
سَعْدِء عَنْ شُعْبَةَ بْنِ الحجّاج عن قيس في الأوضاح» وهو حلي من 
فضةء سلف في الوصايا مختصرًا من طريق همامء عن قتادة» عن 
أنس» ويأتي في الديات عن محمد بن سلام» عن عبد الله بن إدريس» 
وثنا بندار» عن غندرء كلاهما عن شعبة به . 

وثالتها: 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما سَمِعْتُ الي کيا و «الْفيْنَةٌ من 
هلهنا». وَأَشَارَ إِلَى المَشْرِقٍ . 

رابعها: 

حديث أبي إسحاق الشيباني عَنْ عَبْدٍ الله بن ابي اوق رضي الله 
عنهما : «ذا رین الليْلَ د ق أَقْبَلَ مِنْ ههنا فقَد أَفطَرَ الصَّائِم). وقد 
سلف في الصومء وأبو اسحاق آسمه سلیمان بن أبي سلیمان فیروز 
مولی بني شيبان بن ثعلبة . 

خامسها: 

حديث ابن مسعود رضي الله عنه : ١لَا‏ یمن أَحَدَا مِنْكُمْ نداء بلال ..» 
الحديث سلف في الأذان» وراويه عن ابن مسعود أبو عثمان» واسمه: 
عبد الرحمن بن مل النهدي 

سادسها : 

وال الك حَدَتّي جع بل ريڪ عن عبد رنب مز 


۳9 


سَمفت ابا هر كال سول ال كله و : «مل البَخِيلٍ وَالْمُنْفِقِ کمَّل 


.)1۸۷۹ ۰1۸۷۲( يأتي برقمي:‎ )١( 





س(۱۸ سس الما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


رَجُلينٍ عَلَيْهِمَا عَليهمَا جتان ین حدید. ین لد تذییهمَ ی تَرَاقِيهمَاء فان المتفق 
فلا ی فق شيا إا مات علی جلو حى نجل باه وتف وَأ البَخِيلُ 


وی ؛ فهو يُوسِعُهَا فلا تَنّسِعٌ) . ویشیر 
شحف ار ل 


وقد سلف في الزكاة من هذا الوجه ومن طريقين آخرین عن آبي 
هريرة» وقال اة اتخفی» بدل «تجن». وقال هناك: (سبفت 
أو وفرت» بدل: «مادّث» . 

وقال هناك: «لزقت» بالقاف بدل: «لزمت». وزاد هنا الإشارة» 
وراجع ذلك من ثم. 

قال صاحب «العين»: ماد الشيء مددًا تردد (وفي عرض» والناقة 
تمد في سیرها)(؟. 

إذا تقرر ذلك؛ فالاشارة إذا فهمت وارتفع الاشکال منها محکوم 
بها. وما ذکره البخاري في الأحاديث من الاشارات في الضروب 
المختلفة شاهدة بجواز ذلك. 

وآوکد الاشارات ما حکم الشارع به في آمر السوداء حين قال لها : 
«أين الله؟» فأشارت برآسها إلى السماء» فقال: «أعتقها فانها مؤمنة)9© 
فأجاز الاسلام بالاشارة الذي هو أعظم آصل الدیانت الذي تحقن به 
الدماء» ویمنع المال والحرمة» وتستحق به الجنة» وینتجی به من 
النار. وحکم بایمانها كما یحکم بنطق من یقول ذلك» فیجب أن 
تکون الاشارة عاملة في سائر الديانة» وهو قول عامة الفقهاء. 
(۱) سلف (۱6۶۳). 


۳( کذا في الأصول. وفي ابن ¿ بطال 5671/۷ : تردد في عرض والناقة تمدد في سیرها. 
(6۳ مسلم (۵۳۷) كتاب المساجدء باب: الكلام في الصلاة. 





وروى ابن القاسم عن مالك أن الأخرس إذا آشار بالطلاق أنه 
يلزمه . 

وقال الشافعي في الرجل يمرض فيختل لسانه فهو كالأخرس في 
الرجعة والطلاق» وإذا أشار إشارة تعقل أو كتب لزمه الطلاق. 

وقال آبو ثور في إشارة الاأخرس : آذا فهمت عنه تجوز علیه". 

وقال آبو حنيفة وآصحابه : إن كانت إشارته تعرف في طلاقه ونکاحه 
وبيعه» وکان ذلك منه معروفا فهو جائز علیه وان شك فيها فهي باطل 
وليس ذلك بقیاس إنما هو آستحسان» والقیاس في هذا كله أنه باطل؛ 
لأنه لا يتكلم ولا تعقل إشارته". 

قال ابن المنذر: فزعم أبو حنيفة أن القياس في ذلك أنه باطل» وفي 
ذلك إقرار منه أنه حكم بالباطل ؛ لأن القياس عنده حق» فإذا حكم بضده 
-وهو الاستحسان- فقد حكم بضد الحق» وفي إظهار القول 
با لااستحسان وهو ضد القياس دفع منه للقياس الذي عنده حق. 

قال ابن بطال: وأظن البخاري حاول بهذا الباب الرد علیه؛ لانه 
ا حکم بالاشارة في هذه الا حادیث وجعل ذلك شرعًا لاأمته 
ومعاذ الله أن یحکم اكل في شيء من شریعته التي آئتمنه الله علیها 
وشهد التنزیل أنه بلغها لامته غير (ملوم)”" وأن الدین قد كمل به 
ما يدل القیاس على (بطاله وإنما حمل آبا حنيفة على قول هذا أنه 
لم یعلم السنن التي جاءت بجواز الاشارات في آحکام مختلفة من 


(۱) «شرح ابن بطال» ۰400/۷ وانظر : «المدونة» ۰۱۲۷/۲ «الأم» ۵/ ۲۷۷. 


(۲) آنظر : «المبسوط» ۳/۵. 
(۳) في الأصول: معلوم» ولا معنی لها» والمثبت من «شرح ابن بطال» ۰407/6 


تسس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


لا 8 ا ا إذ لا 3 العمل ب 0 
وقال أبن ال أراد بالإشارة اللي يدهع ها العادق من اج 

والأخرس قال: والكتابة مع النبة طلاق عند مالك خلافا للشافعی . 

قلت: والأظهر من مذهبه الوقوع والحالة هذه. 
فصل : 
فى ألفاظ وقعت فى هذه الأحاديث وفوائد لا بأس ببيانها وان سلف 
معن (عدا یهودی) : تعدی . والأوضاح: جمع وضح» وهو حلي 

من فضة كما سلف مأخوذ من الوضح» وهو البیاض. 
ومنها: أنه أمر بصيام الأوضاح؛ وهی أيام البيض » وفي حديث 

OD ۳‏ : بط 

(صوموا من وضح إلى وضح» أي من ضوء إلى ضوء. 

القود» وهو حجة علی أبي حنيفة في قوله: لا يقاد إلا بالسيفف. 

)۱( (شرح ابن بطال» ۵7/۷ 

(0) رواه البزار ۳۲۶/٩‏ (۰)۲۳۳۵ والطبراني في «الکبیر» ۱۹۰/۱ (۰)۵۰8 و 
«الأوسط» ۳ (۲۰۰۹) من طریق سالم بن عبید الله» عن ابي الملیح» عن 
قال الهيثمي في «المجمع» ۱۵۸/۳ : فيه سالم بن عبيد الله بن سالم» ولم أجد من 
ترجمه » وبقية رجاله موثقون.اه 
وحسته الألباني في «الصحيحة» (۱۹۱۸) بحديث جابر التالي. ورواه الخطيب في 
«تاریخه» ۱۲/ ۰۳۱۱-۳۹۰ ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» ٤٦/۲‏ 


(۸۸۲) عن عمر بن أيوب عن مصاد بن عقبة عن أبي الزبير عن جابر مرفوعًا. 


ک مب ای سس( 
وقتله هنا بالاشارة» وفي رواية آخری في الصحیح أنه آقر . 

وطوافه على البعیر قد يحتج به من یری طهارة آبوالها» ومن منع 
قال: كانت ناقة منوقة. والجمعة بضم المیم وفتحها وسکونها. وهذه 
الساعة قال عبد الله بن سلام: إنها من العصر إلى الليل» وقیل : عند 
الزوال» وقيل: مبهمة فيه» وقد سلف الأقاويل فيها في بابه. 

والأنملة فيها لغات تسع: تثليث الهمزة مع تثليث الميم. واقتصر 
ابن التين على فتح الهمزة مع ضم الميم» ثم قال: وفيها لغة أخرى: 
فتح الميم» وأهمل الباقي" . 

والجدح -بالجيم ثم دال ثم حاء مهملة- : الخلط . قال ابن فارس : 
هو ضرب الدواء بالمجدح» وهو خشبة لها ثلاث جوانب"". 

وقال الفراء: إنه عود معرض الرأس كالملعقة. 

وجنتان سلف أنه بالنون والتاء وأن الصواب بالنون» وهو ما ضبط 
هنا» 2 جنة تغطيه. 

وقوله: ( «ثدیهما؛ ) هذا هو الصواب لا ما عند آبي ذر «ثدييهما» 
لأت (ثدی)"؟ الرجلین آربعة فلا يعبر عنهن بالتکنية. 

قال ابن فارس: الثدي للمرأة وجمعه ی 0 ویذکر ویونث» وثندوة 
الرجل كثدي المرأة» هو مهموز إذا ضم آولب فاذا فتح لم يهمز“ . 
(۱» ورد في هامش الأصل : یهمل شیخنا لغة عاشرة في الأنملة» وقد رأيت عن اللبلي 

في «شرح الفصیح» عن ابن سيده في «المخصص» عن ابن جني أن في الأنملة من 

اللغات مثل ما في الأصبع؛ فإذن فيها أنمولة» والله أعلم. 
(۲) «المجمل» .18٠ /١‏ 
(۳) في (غ): ثدبي. 


(5) «المجمل» ۰۱۵۷/۱ 
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وقوله : ( «حتی تجن بنانه؛ ) هو بفتح التاء وضمها من تجن جن 
وأجن . واختار الفراء: جنه » قال الهروي: يقال: جن عليه اللیل 
وأجنه. وبنانه بالنون وصحف من قال: ثيابه. 


5 5 جات 5 جم 


۵- باب اللعان 


روه لس 


قَوْلٍ الله تعالی : واد مون آژوجهم ور يكن دان 
شمه إلى قَوْلِهِ : «إن كن من مدید که 


5-8 


س 


و م۶ و 


اد قذف الا خرس مره بکتاب أو ارو أو ياء مَعْرُوفِء 
َو کالمتگلم ؛ لآنّ ال بك قَذ أَجَارٌ الاشارة في الفَرَائْضِء 
وه كَل بغض آغل الججاز وَأَهْلٍ الیلم وَقَالَ الله له تین : 
شارت ره لوا کف نکم من کات في اند یی © » 
[مریم : ۲۹]. ا : ل مرا : إشَارَة. وقال بَعْض 
الاس : لاد ولا لِعَانَ. نم رَعَمَ اَن الطلاق بكار 


۳۹ 
of 


از یمام جات ول بن الطلاق وَالقذفِ نرق كن E‏ 


<C 


2 


9 


القَذْفُ لا یکون لا بالكلام. قیل لَه : كَذَلِكَ السلاق لا يكون 

إل بالگلام الا بل الطلاق وَالْقَدْفْء وکذیك العثق 

دك الأَصَمْ يُلَاعِنُ. وَقَالَ الشَّعْبِيُ وَقَتَادَة: إِذَا قَالَ: أَنْتِ 

طَالِقٌ. فا باصابعی تَبِينٌ مِنْهُ بِإِشَارَتِهِ . وَقَالَ إِبْرَاهِيمْ : 

الا شرس رااان ت رم كال اد لاخر 

وَالأْصَمٌ إِنْ قَالَ برَأْسِهِ جار . 

- حَدَثنَا يبء حَدَّثَنَا لیف عَنْ یی بن سَعِيدٍ انار ُ ي أنه سوم 
نس :بن مالك يفول: قال زشول الله لا : 1 خیرم خير دور الْأَنْصَار؟». 
لو : بَلَى یا زشول الله. قال: «يَنُو النّجَارٍ م ثم الذِينَ یلوتم 3 و عبد ال 
تم الذِينَ یوم : بو الحَارِثِ بن الخَزْرَج» د ثم الذِينَ 00 یو سَاعَدَة. 3 
قال بِيَدِهِء فَقَبَضض أَصَابِعَهُء و ٿم بَسَطْهُنَّ كَالرَامِي بِيَدٍ ۵ ته قال: : «وفي کل د دور 
الأَنَصَارِ خيرٌ). [انظر: ۳۷۸۹- مسلم: ۲۵۱۱- فتح: 14/4 
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۱- حَدَثَنَا علي ن غبد اه خن فا قال بو حازم: سَمعتَهُ من 
0 ص سعد السَاعِدِىٌ - صاحب رَسُولٍ الله 6 ۳ - یقول: قال رشول اله د : 


2 
0 


نت اتا وَالسَّاعَةَ کهذه من هذه» َو ا وَقَرَنَ بَيْنَ السَبَابَة وَالْوْسْطَئ . 
۳ - مسلم: ۲۹۵۰- فتح: و 
۰۲ - دتتا دم دتتا شغبة, لا جبَلَهُ بن شحیم. سمث ابن مر 
یفول: قال النّبِيُ د : «الشَّهْرُ هکذا وهکذا وهکذا». ٠‏ يَعْنِي: و ثم قال: 
«وَهَكذًا 0 وَمَكَذَاء. يَعْنِي: تِسْعًا وَعِشْرِينَ » ول م كلاثين؛ وَمَدَة: تشغا 


2 


وَعِشْرِينَ. [انظر: ۱۹۰۰- مسلم: ۱۰۸۰- فتح: 4۳۹/۹] 
۳- دتا مد بن الك ۳ یی بن سعید, عَنْ اشماعیل عن 
قَئِسء عَنْ آي مشغود قال: از لي بيده تخو اليَمَنِ: «الایمان ها هنًا- 


۳ 


مََتَيْنَ - أ و القَسْوة وغلظ القُلُوبٍ في القَدَادِينَ حَيْتْ يلع رن الشَيْطَانِ 
رَبِيعَةٌ 00 [انظر: ۳۳۰۲- مسلم: ۵۱- فتح: 4۳۹/۹] 

4- دتا عمرو بْنْ ُرَارَةَ يرا عَبْدُ العزیز بْنُ أبي م عَنْ أبيه: عَنْ 
سَهْلٍ : : قَالَ سول الله يلل دو(" آنا وَکافل التبم في الجَنَةِ مکذا». وأشاز 

بالسَّبَابَةِ وَالْؤْسْطَى» ۳1 تفا شا [1۰۰۵- فتح: 1۳۹/۹] 

اللعان مصدر لاعن يلاعن لعانّاء واطلاق اللعان فى جانب المرأة 
من مجاز التغليب» فان الغضب أشد من اللعن ؛ لأن اللعن الابعاد» 
وقد يبعد من لا يغضب عليه» وهو مشتق من اللعن: وهو الطرد 
وا فاد لعدهما مو ال مه أو لبعد كل مهما عن ار 
فلا يجتمعان أبدّاء والمغلب على اللعان حكم اليمين عندنا على 
الأصح. 


)١(‏ هكذا بإثبات الواو قبل كلمة أنا في اليونينية. 





هذا الحدیث آخرجه وقد آرهقنا 





في العلم عن مسددء 
الصلاة صلاة العصر(۲ . وفي الطهارة عن موسئ» وفیه: فأدركنا وقد 
أرهقنا العصر””2؛ واخرجه مسلم في: الطهارة عن شیبان؛ وأبي کامل 
عن أبي عوانة ب . 





00 سيأتي برقم(۹3)کتاب: العلم» پاب: مر 

() سبأتي يرقم (177) كتاب: الوضوءء باب: غل الرجلين ولا يسح على 
القدمين. 

(۴) سلم (۲۷/۲6۱) كتاب: الطهارة» باب: وجوب غسل الرجلين بكمالهما. 





سب لا 

وهو في الشرع: کلمات معلومة جعلت حجة للمضطر إلى قذف من 
لطخ فراشه وآلحق به العارء والأصل فيه الاية المذكورة بطولهاء نزلت 
في شعبان سنة تسع في عويمر العجلاني منصرفه من تبوك» أو في 
هلال بن أمية» وعليه الجمهور. 

وخالف ابن أبي صفرة فقال: إنه خطأء وإنما هو عویمر قال: 
وأظن الغلط فيه من هشام بن حسان» وكذا قاله الطبري. ولعلهما 
تقاربتا فنزل فيهما أو تكرر النزول ورماها عويمر بن الحارث بن 
زید بن الجد بن العجلان اون بشريك بن السحماء وهي آمته 
قیل لها ذلك لسوادهاء قاله ابن المنذر. وقال غیره: هي بنت عبد الله 
اللتبية . 

وقال آخرون: هي يمانية» وهو شريك بن عبد الله بن مغيث بن 
الجد بن العجلان ولم تكن بالمدينة بعد رسول الله بي إلا في أيام 
عمر بن عبد العزیز» وليس لنا يمين متعددة الا هو والقسامة» ولا يمين 
في جانب المدعي الا فیها . ۱ 

وقد آختلف العلماء في لعان الأخرس. فقال الشافعي ومالك 
وآبو ثور: یلاعن الأخرس إذا عقل الاشارة» وفهم الکتابة» وعلم 
ما یقوله. وفهم (منه)“ » وکذلك الخرساء تلاعن أيضًا بالکتابة۳. 

وقال الکوفیون: لا يصح قذفه ولا لعانه» فإذا قذف الأخرس أمرأته 
باشارة لم يحد ولم يلاعن» وکذلك لو قذف بکتاب" "۰ وروي مثله عن 


(۱) من (ع). 
(0) «المدونة» ۲/ ۰۳۶۳ «الأم» ۰۲۷/۵ «الاشراف» ۰۲۶۲/۱ 
(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۵۰۸/۲. 
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الشعبي» وبه قال الأوزاعي وأحمد واسحاق"" واحتجوا بأن هژه 
تفالشتی ل علد امن وهو أن صحة القذف تتعلق بصریح 
الزنا دون معناه ألا ترئ أن من قذف آخر فقال له: قد وطئت وطأ 
حرامّا» أو وطئت بلا شبهة لم يكن قاذفاء فان أت بمعنى الزنا كان 
قاذفا» فبان أن المعتبر في هذا الباب صريحٌ اللفظء وهذا المعنى 
لا بحصل من الخرس ضرورة» فلم يكن قاذفا ول لار 
الزنا من الوطء الحلال والشبهة» وأيضًا فان إشارته لما تضمنت 
وجهین لم یجز إيجاب الحد بها كالكتابة والتعریض. 

قالوا : واللعان عندنا شهادة» وشهادة الأخرس عندنا لا تقبل 
بالاجماع ورد بالمنع؛ فهو باطل کسائر الالسنة ما عدا العربية فانها 
كلها قائمة مقامها ویصح بکل واحد منها القذف. فکذلك إشارة 
الأخرس . 

وقولهم : إنه لا يميز بالاشارة الزنا من الوطء الحلال والشبهة باطل» 
إذا أقر بقتل عمد فإنه مقبول منه بالإشارة» وصورته غير صورة قتل 
الخطأء وما حکوه من الاجماع في شهادته غلط . ۱ 

وقد نص مالك أن شهادته مقبولة إذا فهمت اشارته "۳ وانما تقوم 
مقام اللفظ في الشهادة وأما مع القدرة فلا تقع منه الا باللفظ 
وحكي آنهم یصححون لعان الاعمی» ولا یجیزون شهادته» فقد فرقوا 
بينهماء ولأن إشارته إذا فهمت قامت مقام النطق بما احتج به 
البخاري من الاشارة في الآية» فعرفوا باشارتها ما یعرفون من نطقها 


(۱) آنظر: (شرح ابن بطال» ۰4۵۸/۷ «المغني» ۰۱۲۷/۱۱ 
(۲) آنظر : «النوادر والزیادات» ۰۲۹۲/۸ 


| مس ماس هي پم عرص مه 


وبقوله تعالی : یب ألا كَل الگاس له یا إل رمزاگه [آل عمران: [<١‏ 
أي إيماء وإشارة» فلولا أنه يفهم منها ما يفهم من النطق لم يقل تعالی : 
آلا كله الا رمژا فجعل الرمز کلامّا. 

وأيضًا فإنه اكت كبر للصلاة وذكر أنه لم يغتسل» فأشار إليهم آن 
آئتوا مکانکم» وكذلك أشار إلى الصديق في الصلاة والأحاديث فيه 
آکثر من أن تحصر. 

وصح أنه یعقل من الاشارة ما یعقل من النطق» وقد تکون الاشارة 
في کثیر من آبواب الفقه أقوى من الکلام مثل قوله اتا: «بعثت آنا 
والساعة كهاتين"'' ومتی كان يبلغ البيان (الی)" ما بلغت إليه 
الإشارة» والإعراب بما بینهما بمقدار زيادة الوسطی على السبابت 
والمراد أن ما بيني وبين الساعة من مستقبل الزمان بالقیاس إلى 
ما مضی منه مقدار فضل الوسطی على السبابة. ولو كان آراد غير 
هذا لكان قیام الساعة مع بعثه في زمن واحدء وقیل : معناه أنه لیس 
بينه وبين الساعة ام غير أمته. 

وفي إجماع العقول على أن العيان أقوى من الخبر دليل أن الاشارة 
قد تكون في بعض المواضع أقوئ من الكلام. 

قال ابن المنذر: والمخالفون يلزمون الأخرس الطلاق والبيوع 
وسائر الأحكام فينبغي أن يكون القذف مثل ذلك. 

واتفق مالك والكوفيون والشافعي أن الأخرس إذا كتب الطلاق 


بيذه لزمه . 


() تقدم برقم (4985). 
)۲( من (غ). 
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وقال الکوفیون: إذا كان الرجل آصمت أيامًا فکتب لم يجز من ذلك 
شيء۲۳. 

قال الطحاوي: الخرس مخالف للصمت. كما أن العجز عن 
الجماع العارض بالمرض ونحوه يومًا أو نحوه مخالف للعجز المأيوس 
منه الجماع نحو الجنون في باب خیار المرأة في الفرقة. 

قال المهلب: وآما الأصم فان في آمره بعض إشكال ولکن قد 
يستبرأ (شکال آمره (بترديد)”" الاشارة على الشيء حتی یرتفع 
الاشکال. فإذا فهم عنه ذلك جاز جمیع ما آشار به. 

وأما المتکلم. فإذا کتب الطلاق بيده فله أن یقول: نما کتبت 
مراوضًا لنفسي لاستخیر الله في إنفاذه؛ لأن لي درجة في البیان 
بلساني هي غايتي» فلا يحال بيني وبين غاية ما لي من البيان» 
والأخرس لا غاية له إلا الاشارة*. 

ثم ذكر البخاري في الباب أحاديث دالة على ما ذكره من الاشارة: 

أحدها : 

یت عاتن سد انار عن انين قَالَ النبي كَل : 
1 آخرکم بخیر دُورٍ الأَنَصَارِ؟». . الحديث. 

ولما رواه الترمذي من حدیث قتادة عن آنس قال: عن آبي آسید 
الساعدي ثم قال : حدیث حسن صحیح"؟ فعلی هذا حديث آنس مرسل . 
)١(‏ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۶۵۱/۲ «المدونة» ۰۱۲۷/۲ «الاشراف» 

۱ 1۸۲ 
(۷) انظر : «مختصر اختلاف العلماء» ۵۱/۲ . 


(۲) في الأصول: (وتزداد) والمثبت هو الصواب. 
(8) «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۰ 8. (5) الترمذي .)۳٩۹۱۱(‏ 





حدیث سهل بن سعد الساعدي: قَالَ رسول الله کل : 
وَالسَّاعَةَ کهزه من هذه» أو ١كَهَاتَيْنِ».‏ وَقَرَنَ بَيْنّ الاب 0 

الثها : 

حديث ابن عمر السالف في الصوم: «الشهر هکذا . .2 إلى آخره 

رابعها: 

حديث آبي مسعود عقبة بن عمرو: : مار الي كه يه خو ال 
«الِاِيمَانُ هلهنا 2 ألا و القَسْوَةَ وغلظ لوب 2 القَدَادِينَ حَيْتْ 
یط تزا لیطان رة وَمُضَرَه. ۱ 

خامسها: 

حديث سهل : قال رَسُوَلُ الله ينه : 5 وکافل تیم في الحنَة 
هکذا . وَأَشَارَ بالسبًابة ٠ NE‏ وَفْرَجَ بيهم شا 

وقد ظهر لك أن المراد ببعض الناس آبو حنيفة» وخالفه مالك 
والشافعي. واحتجاج البخاري عليه بين» ومن آعتل له بأن الحدود 
تدرأ بالشبهات. فليس ببیّن؛ لأن هذا لا شبهة فيه إذا كان یعقل 
الاشارة ویعلم ما یقوله. 

وقول الشعبي وقتادة: (إذا قال : انع لاق وان ری تم یی 
باشارته). يريد أنه آشار بثلائة أصابع» فكأنه عبر عن نيته بما أشار به 

وقول إبراهيم في الكتابة سلف أنه لم يفتقر في غير الأخرس إلى نية» 
ويقع الطلاق بنفس الكتابة إذا كان عازمًا وان لم يخرج الكتاب عن يده 
وان كتب لينظر في ذلك فإن أخرجه عن يده بقي على ذلك. 
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واختلف إذا أخرج الكتاب عن يده ولم يُعلم هل كان عَرَّمَ أم لا؟ 
فقال ابن القاسم في «المدونة»: له أن يرده ما لم یبلغها لكان 
وقال محمد: ذلك له ما لم يخرج الكتاب» وسواء كان الكتاب: آنتِ 
طالق. أو: إذا جاءك كتابي فأنت طالق» ولا ينوي إذا خرج الكتاب 
من يده وان لم يصل إليها”" . 

الفدادون جمع فداد وهو: الشديد الصوت من الفديد وذلك من دأب 
أصحاب الإبل ومن يعالجها من أهلهاء هذا على رواية تشديد الدال» 
وزنه فعًالا» عينه دال ولامه دال من فدّ يفد إذا رفع صوته» فجمعه 
فعالون» وقيل: هو جمع فدان -وهو آلة الحرث والسكة وأعواده- 
على رواية التخفيف يريد: أهل الحرث» وإنما ذم ذلك لأنه یشتخل 
عو آمر اللديق ونان عر الا خرف كرون معينا فساو القت :> 
فالجمع على الأول فعالين الياء والنون زائدتان» الياء حرف إعراب 
والنون مفتوحة عوض من الحركة» والتنوين عند آکثر النحاق وعلى 
الثاني : فعالیل : النون منه من نفس الكلمة» وهي لامه وهي مكسورة 
لأجل حرف الجر. 

وقال آبو عبيد الله القزاز: الفدادين من أهل الوبر أصحاب الابل 
الذين تبلغ بل آحدهم المائتين فأكثر إلى الألف» فإذا بلغ ماله ذلك 


فهو فا وهم في ذلك جفاة دوو إعجاب بآنفسهم . 


..۱۲۷/۲ «المدونة»‎ )١( 
.۹۲ /۵ أنظر: «النوادر والزيادات»‎ )۲( 


(۳) أنظر: «أعلام الحديث» ۱۵۲۲-۱۵۲۱/۳. 
(5) آنظر: «النهاية فى غريب الحديث» ۳/ 519. 





وقال ابن فارس: (هم آهل)؟ الحرث والمواشي "۳" . 
وقوله : ( «آنا وکافل اليتيم في الجنة هکذ ) يريد أن منزلته قريب 
من منزلته ليس بینهما منزلة. 


هش ھت ت هق 


)000( من (غ). 
(۲) «المجمل» ۰۷۰۱/۲ وعبارته: وهي أصواتهم في حروثهم ومواشيهم.ا.ه. 
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7- باب إِذَا عَرّض بتفي الو لد 

-٥‏ حَدَّثَنَا يى بن قرع حَدَّثَنَا مالك, > عن ابن شهاب. ڪن سعید 
لب ٠‏ عَنْ أي هُرَيْرَة» أنَّ رجلا آتی الب يل َال : ا 00 
أَسْوّدُ . فْمال: بل لك ین ال قال: نم . قال: «ما آلوانها؟». قال: عُمْرٌ. قَالَ: 
هَل فیها من أَوْرَقَ؟». قال: نعم. قال: «مَآنّى ذلک؟». قال: له ره عزق. قال: 
۳ ابنك هذا تَرَعَهُ). 1 ۵6- مسلم: ۱۵۰۰- فتح: ]66۲/٩‏ 

ذكر في حديث ابي هرن رجا ی اللي يك فقال و الل 
ود ِي لا آشود. فال : «مَل لَك ین ابل؟» . قَالَ : نَعَم. قَالَ: « 
آلوانها؟» قال : جمو. و اهَل فِهَا مِنْ أَوْرَقَ؟. قَالَ : نعم ال 
«تَأنّ َلک؟». قال : لَعَل نَرَعَهُ عزق . كَالَ: «فَلَعَلَّ ابنك هذا نَرَعَهُ عرق». 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضًاء وعند الترمذي: جاء رجل من بني 
فزارة ۲۳. وعند النسائي: وهو حنيئذ یَِرّض بان ینفیه» فلم يرخص له في 
الانتقاء منه۲ 


ا0 ° 


وعند آبي داود» عن الزهري قال: بلغنا عن آبي هريرة. وفي لفظ : 
وإني آنکره "۰۳ وروی عبد الغني في «غوامضه» في آخره: فقدم عجائز 
من بني عجل» فأخبرن أنه كان للمرأه جدة سوداء. 

وقال أبو موسی المديني في کتابه «المستفاد بالنظر والکتابة»: هذا 
إسناد عجيب» والحدیث صحیح من رواية آبي هریرة» ولم یسم فيه 
الرجل» وقال: أمرأة من بني فزارة. 


)۱ الترمذي (TIA)‏ وقال : حسن صحیح. 
(۷) لم أقف على هذه اللفظة عند النساتي» وهي عند آبي داود (۲۲۲۱). 


(۲) آبو داود (۰)۲۲۲ ولم آقف على قول الزهري: بلغنا عن أبي هريرة. 





واحتج بهذا الحدیث الکوفیون والشافعي فقالوا: لا حد في 
التعریض ولا لعان به" ؛ لانه اقا لم یوجب على هذا الرجل الذي 
عرض بامرأته حدًا -وآوجب مالك الحد في التعریض واللعان 
بالتعریض إذا فهم منه القذف ما یفهم من التصریح"*- ولا على 
عويمر حيث قال: يا رسول الله أرأيت رجلا وجد مع أمرأته رجلا 
فقتله؟ الحدیت. وأولة اضصحاب مالك بانه تما جاء سائلا مستشیرا 
یوضحه أنه ال لما ضرب له المثل سكت ورأى الحق فیما ضرب له 
من ذلك . 

قال المهلب : والتعریض إذا لم يكن على سبیل المشاتمة والمواجهة 
وکان علئ سبیل السوال عما يجهل من المشکلات فلا حد فيه» ولو 
وجب فيه حد لبقي شيء من علم الدین لا سبیل إلى التوصل إليه مع 
ذکر من عرض له في ذلك عارض . 

ولا يجب عند مالك في التعریض حد الا أن یکون على سبیل 
المشاتمة والمواجهة يُعلم قصده. وستعرف آختلاف العلماء وبیان 
آقوالهم في التعریض في الحدود إن شاء الله. 

وقد ضرب عمر رجلا ثمانین لما قال: ما آنا بزانٍ ولا آمي بزانية. 
فاستشار في ذلك عمر فقال قوم: مدح آباه وآمه» وقال آخرون: قد كان 
لهما مدح غير هذا" " . 

وهذا أحتياط منه لصيانة الأعراض» والظالم أحق أن يحمل عليه. 


.۳۱۱/۳ أنظر: «مختصر آختلاف العلماء»‎ )١( 
."91١ 7/5 «المدونة»‎ )۲( 
«الموطأ» برواية يحي ص‌۵۱۸.‎ )۳( 
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والأورق: الأغبر الذي فيه سواد وبياض» فليس بناصع البياض 
کلون الرماد» وسمیت الحمامة ورقاء لذلك. 

وفي الحدیث : الاستفهام معدن التقریر + وجواز الاعتبار وطلب 
الدليل» فیعتبر بنظیره من طریق واحدة» وهو آعتبار الشبه الخلقي . 

وفيه : أن الولد لاحق للزوج وان آختلف ألوانهماء ولا يحل له نفیه 
بمجرد المخالفة في اللون. ولبعض آصحابنا وجه في هه الصورة وهو 
واه؛ لما ذکرناه. 

قال الداودي : «ولعل» هنا بمعنی التحقیق. 

وفيه : تقدیم حکم الفراش على آعتبار الشبه. 

وفيه: زجر عن تحقیق ظن السوء. 


ALEXIS SRS 


کے فس س قن میت حا 









ثانیها: في التعریف برجاله : 
آما أبو لتعمان: محمدء وأبو عوانة: الوضاح فقد سلفاء وکنا 
عبد الله بن عمرو. 
وأما الراوي عنه فهو: يوسف(ع) بن ماهك- بفتح الهاء والكاف 
ف؛ للعجمة والعلمية فارسي مكي تابعي ثقة؛ سمع ابن عمر 


وعائشة وغيرهماء وسمع والده ماهك. واسم أمه: مسيكة. وقال 
الدارقطني: بل ماهك ويذكر عن أبي داود وعلي بن المديني أن 
يوسف بن ماهك ويوسف بن ماهان واحد» مات سنة ثلاث عشر 
ومائة. وقيل: سنة عشر ومان 

وأما الراوي عنه فهو أبو بشر جعفر (ع) بن أبي وحشية واسمه 
إياس» واسطي بصري ثقة» كثير الحديث» لقي من الصحابة عباد بن 
شرحبيل اليشكري؛ وهو من قومه» روئ عنه: شعبة وهشیم: مات 
سنة خمس وعشرین ویاچ 


6 هو پوسف بن ماهك بن بهزاذ القارسي المكي؛ مولئ قربش» وقيل: يوسف ین 
مهران» والصحيح أنه غيره. قال ابن معين والنسائي: ثقة. وذكره أبن حبان في 
لفات وقال ابن خراش: ثقة عدل. 
انظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰6۷۰/۵ «التاريخ الكير» ۳۷۵/۸ 
۳۷۵ الجر والتمديلة ۲۲۹/۹ 04317 «الثقات 2۹/۵ د 
الكمالة 404-10۱۳۲ (۱0۷۱۵۰ لیب التهذيب؟ 10۹/4- ۰ 

0 هو جعفر بن لاس بن أبي وحشية اليشكري ابو بشر لواسطي بصري الاصل. 
روئ عن: خالد بن عرفطة؛ وحميد بن عبد الرحمن الحميري؛ وسعيد بن جبيرء 
ومیمون بن مهران» وناقع مولی ابن عمرء وأبي عمير بن انس بن مالك. 
وروئ عنه: آبوپ السختياني وخلف بن خليقة ویر عون 
وه أحمد بن حنبل ويحيئ بن معين وأبو زرعة وأبو حاتم وأحمد بن عبد الله - 











ت و سم 
- ۷- باب إِخْلَافٍ المثلاعنین 
1- حلننّا موسی بن إِسْمَاعِيلَ حَدَننا جُوَئْريَة عَنْ تافع» عَنْ عَبْدٍ الله 
رضي الله عنه أَنَّ رجْلا مق الأنْصَارِ قذف أمْرَأتَه فَأَخْلَفَهُمَا انب اة نع فَرَقَ 
َئِنَهُمَا. [انظر: -٤۷٤4۸‏ مسلم: -۱٤۹4‏ فتح: ]444/٩‏ 


0 أ 


ذکر فيه حديث ابن عمر أن رَجُلا مِنَ الأَنْصَارٍ قَذَفَ أَمْرَ 
ألما ال نم فرّق يَينَهُمًا. 

يريد بالاحلاف آیمان اللعان المعروفة؛ لأن الرجل لما قذف أمرأته 
كان عليه الحد إن لم يأت بشهود أربعة یصدقونه» على ظاهر قوله تعالی : 
وان بمو الشخصتت ثم ل ياوا باريعة مب دور نين جَلْدَة» [النور: 4] 
فلما رمی العجلاني زوجته بالزنا أنزل الله: ول من آزونجه که الآية 
[النور: ۲۷ فأخرج تعالی الزوج من عموم الاية وأقام آیمانه الأربع مع 
الخامسة قیام الشهود الأربعة يدرأ بها عن نفسه الحد» كما يدرأ ساثر 
الناس عن آنفسهم بالشهود الاربعة حد القذف؛ فاذا حلف بها لزم 
المرأة الحد إن لم تلتعن» فان التَعَنَتْ وحلفت دفعت الحد عن نفسها 
بایمانها أيضّاء كما دفع الرجل بأيمانه عن نفسه. 


73 کت ر تحت 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: الجمهور على أن الاية [متفقة] والذي قاله شیخنا تقدم 
ذلك. 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸- باب یِبْدَاً الرَّحْل بالتلاعغن 
۷- َدتبي مد ٿن بَشَارء خدتنا ابن أي عَڍِيٰء عن هشام بن حَسَانَء 
دشنا عکرمَةء عن ابن عباس رضي الله عنهما ی هلال بْنَ أَمَيةَ قَرَفَ اک قحاء 
فشهد. وان کل يول : هن الله یلم ن أَحَدَكُمَا کاٍث فَهَل متکما تایه ؟). 
7 فَشَهِدَتُ. [انظر: ۲۱۷۱- فتح: 440/9] 


3 


اتيت لخر و را رس 2 
ذف مرن فُجاء هت ال 5 بو لُ: إن راخدا 
کاذث فهل شک تا ؟). 7 م قَامَتْ فشهدث 

قام الاجماع على بداءة الرجل باللعان قبل المرأة؛ لأن الله تعالی 
بدأ به؛ فان بدأت قبله لم یجزئها وأعادته بَعْدُ على ما رتبه الله 
ورسوله» کذا حکاه ابن بطال؟. 

وحکی ابن التين عن القاسم وأبي حنيفة صحته مع مخالفة السنةء 
وقال الشافعي وأشهب بالمنع ويعيده”". 

فصل : 

وفيه: التلاعن من قیام» قال الطبري: وهو دال على الأستحلاف 
قائمًا لكل حاكم في الأمر العظيم. 

وقوله: ( «الله يَعْلَمُ أنَّ أَحَدَكُمَا كَاذْبٌ) ) ظاهره يقتضي أنه قاله بعد 
' الملاعنة؛ لأنه حينئذ تحقق الكذب ووجبت التوبة» وذهب بعضهم إلى 


(۱) (شرح ابن بطال» ۷/ .٤٤۳‏ 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۵/ ۰۳2۰ «الأم» ۵/ ۲۷۷. 


سس تب الق ۷ا 
أنه إنما قاله قبل اللعان لا بعده تحذیرا لهما ووعظّاء وکلاهما قريب من 
معنى الآخرء ويؤيد الأول حديث ابن عمر الاتي في باب : صداق الملاعنة . 

فصل : 

قال المهلب: وفيه دليل أن المختلفين المتضادين اللذين لا يكون 
الحق في قول واحد منهما يعذران في دعاويهماء ولا يعاقب كل 
واحد منهما بتكذيب صاحبه وإبطال قوله؛ لأنه الك عذر المتلاعنين 
في الحدود ولم يقم الحد بالتحالف” . 


SIRIN IRN ى‎ KS 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٤٤۳‏ 
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۹- باب اللقان وَمَنْ طلق بَعْدَ اللقان 


-- حَحدَثَنَا بشماعیل قال: حَدّبي مالك, عن ابن شهاب. اَن سَهْلَ ن سَعْدٍ 
لسَاعِدِئٌ أَخْبَرَةُء أَنَّ خویمها العَجَلَانُ جَاءَ إلى عاصم بْنٍ عَدِيٌ الأنْصَارِيٌ فقال لَه 


یا عَاصمْ » آریت لا وَجَدَ م آفرآنه لاء یله فَتَفْتُلوتَةُ أ کیت يَفْعَل؟ شام 
ل يا عاصم عَنْ ذلك. . فسأل عاصم سول الله ماد عَنْ ذَلِكَء > قکرة سول الله يكل 


5 
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السائل وَعَابَهَاء » حَنّى كر علی عاصم تا سیع من وشول الل يك فلم رَجَعَ عاصمٌ 
الی أَهْلِهِ جاءه عُوَئْمِرٌ فقال: یا عَاصم, مَاذَا قال لك سول الله يَكئِ؟ فَقَالَ عاص 

لغَْیْمر: + تأَتنِي بخغره قذ کرة وشول الله ية اللسألة التي سَأَلتهُ عنها . فقال عویمر: 
اله لا هی خی نله َه اقل یمه ع جاء ولا ل وط انس 
فقالة يا زشول الهء رادت زجلا و جد مَعَ أَمْرَأَتِهِ رَجُلاء » يقل فتفتلوته» آم کیت 
یع فقا وونل فيك في سا اقب بها». قال 
سَهْلُ : : لاتا نا مع لاس عِنْدَ رشول اه فلا قرغا من تلاغنهما قال غونمز: 
کَدبث عَلَيَْا یا رَسُولَ الله ان آنسکنها. فَطَلَّمَهَا تلاا قبل أن یره وشول الله جلا 
قال ابن شِهّاب: فکانث سل التلاعنین. [انظر: 4۲۳- مسلم: ۱4۹۲- فتح: ]481/٩‏ 

oy 
العجلانی جاء إلى عاص بن عَدِي الأَنْصَارِيّ فَقَالَ له یا قاصم‎ 
ریت رجْلا وَجَدَ مَعَ أَمْرَأَتِهِ رجلا؟ الحدیث بطوله وفي آخره: فطل‎ 
تلائ قَبْلَ أَنْ يَأْمُرَهُ رَسُولُ الله ة. قَالَ ابن شهاب: وگائث سنه‎ 

قد أسلفنا قريبًا عن الجمهور أن آية اللعان نزلت في عويمر عند 
الجمهورء وأن ابن أبي صفرة خالف فيه وتبعه الطبري حيث قال: 
يستنكر قوله في حديث هلال بن أمية» وإنما القاذف عويمرء وقد 
أسلفنا الجمع وقصة هلال وقذفه زوجته بشريك سلفت في 
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سس ند الا 
الشهادات» والتفسیر من هذا «الصحیح) كما مر بك . 

وفي «صحیح مسلم» من حدیث آنس أن هلال بن أمية قذف أمرأته 
بشريك بن سحماء فتلاعنا. وذلك أول لعان كان في الإسلام”" . 

ودعوی المهلب آظنه غلطًا من هشام غير جید. فان الترمذي لما 
ذکره قال: سألت محمدا عنه وقلت: روی عباد بن منصور هذا 
الخبر» عن عكرمة» عن ابن عباس مثل حديث هشام. وروی نوشاه 
عن عكرمة أن هلال بن أمية.. مرسلا. فأي الروايات أصح؟ قال: 
حدیث عکرمة عن ابن عباس هو محفوظ وراه :دیا صحیحا ۳ . 

قلت : وحديث عباد أخرجه أبو داود وفيه. فنزلت آية اللعان فقال: 
«أبشر يا هلال“ . 

وسئل أحمد فقال -فيما حكاه الخلال عنه-: حديث عباد منكر. 
قال مهنا: فقلت آیش من منکراته؟ فقال : حدیث المتلاعنین كان 
يقول: عن عکرمة. ثم جعله عن ابن عباس . 

قال أحمد: وكان يحيئل بن سعيد يقول: كان عباد يحدث بحديثه 
هذا مرسلا ليس فيه عن ابن عباس ولا النبي بي ومراده أنه اقلا 
لاعن بالحمل» فإنه لما ذكره بعد كلامه الأول قال: هو باطل» إنما 
قال: «إن جاءت به» كذا وكذا. 


قال أحمد: أخبرناه محمد» ثنا وكيع قال: وبلغنى أن ابن أبى شيبة 


)۱( سلف برقم (۰۲۲۷۱ (VV‏ 
)۲( مسلم ۱۹ كتاب : اللعان» باب : وجوب الاحداد ین عدة. 
(۳) «العلل الکبیر» .٤۷٤/١‏ 


(8) أبو داود (۲۲۵). 
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آخرجه في کتابه أنه الا لاعن بالحمل. وهذا خطأ بين» وجعل يتعجب 
من |خراجه ومن خطته في هذاء ثم قال: إنما الأحاديث التي جاءت عنه 
أنه قال: «لعله أن تجيء به كذا وكذاء فان جاءت به كذا وكذا فهو كذا» 
وروی ابن مردويه في «تفسيره» عن آبي الربيع» عن حماد بن زيد» عن 
آیوب» عن عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما لما نزلت : لب 
مون روج > [النور: 7] قال سعد بن عبادة: يا رسول الله إن أنا رأيت 
لكاع قد تفخذها رجل فلا أجمع الأربعة حتی يقضي حاجته فابتلي ابن 
عمه هلال بن أمية» الحديث. 

ثم ساق بإسناده عن عطاء وعكرمة» عن عبد الله أن النبي بيه فرق 
بين هلال بن آمية وبين آمرأته بعد الملاعنة. ومن خی ین 
حبيب» عن ابن عباس: أن رجلا أتى النبي يه فقذف أمرأته فقال: 
«ألك بینة؟» فقال: لا. فنزلت آية الملاعنة. 

قال ابن أبي صفرة: ومما يدل على آنها قصة واحدة توقف الشارع 
فيها حتئ نزلت الآية» ولو كانت متعددة لم يتوقف عن الحكم فيهاء 
ولحكم في الثانية بما أنزل في الأول . 

وقد أسلفنا قرب نزولهاء وكذا قال الخطيب الحافظ : إسناد كل من 
القصتين صحیح. ولعلهما آتفق كونهما كانا معا في وقت واحدء أو في 
مقامين» فنزلت الآية في تلك الحال» لا سيما وفي حديث عويمر فكره 
رسول الله ية المسائل» يدل على أنه كان سبق بالمسألة مع ما روي في 
حديث جابر أنه قال: ما نزلت آية اللعان إلا لكثرة السؤال. 

وتبع ابن التين ابن أبي صفرة والطبري وقال: إنه الصحيح و 


الماوردي في «حاويه» عن الأكثرين» وأن قصته أسبق من قصة عويمر. 





وقال ابن الصباغ أيضًا في «شامله»: قصة هلال تبين أن الاية نزلت 
فيه ولا وقوله لعویمر : «قد آنزل فيك وفي صاحبتك» يعني : ما نزل في 
قصة هلال ؛ لأن ذلك حکم عام لجميع الناس . قال ابن آبي صفرة: وقد 
روى ابن القاسم» عن ابن عباس أن العجلاني قذف اهر انة كما روى ابن 
عمر» وسهل بن سعد. وأظنه غلط من هشام بن حسان» وقد سلف 
فا 


وفي مسلم من حديث الليث بن سعد» عن یحیی بن سعید» عن 
عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه» عن ابن عباس قال: ذكر التلاعن 
عند رسول الله ية فقال عاصم بن عدي في ذلك قولا ثم أنصرف» 
فأتاه رجل یشکو إليه أنه وجد مع آمرأته ولا »فتاه 

فهذه الرواية الصحيحة عن ابن عباس ليس فیها معارضة لما رواه 
هشای عن عكرمة» عن ابن عباس أن هلالا قذف آمرأته بشريك؛ 
لأنه روى القصتين جميعًاء فروئ لعكرمه قصة هلال أنه قذف 
أمرأته بشريك. وروى القاسم بن محمد قصة عاصم ولم يعين فيها 
المقذوف ويتأيد حديث هشام بما أسلفناه. وروى الشافعي عن 
إبراهيم بن سعد» عن أبيه» عن ابن المسيب وعبيد الله بن عبد الله أن 
النبي بيا قال «إن جاءت به آشقر۲۳. وفي رواية «أمعر سبطًا فهو 
لزوجهاء وإن جاءت به أدعج جعدًا فهو للذي يتهمه» قال: فجاءت به 
دع" . 
(۱) «مسلم» (۱8۹۷) كتاب اللعان. 


68 «الأم» . 
(۳) «اختلاف الحدیث» ص۱۸۵. 
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قال الشافعي: في حديث ابن أبي ذئب دلیل على أن سهل بن سعد 
قال: فكانت سنة المتلاعنين. وفي حديث مالك وإبراهيم بن سعد كأنه 
قول ابن شهاب وقد يكون هذا غير مختلف. يقوله مرة ابن شهاب 
ولا يذكر سهلاء ويقوله مرة أخرئ ويذكر سهلا"" . 

وروى ابن إسحاق وتفرد به عن ابن شهاب فيما ذكره الدارقطني 
عن سهل : لاعن رسول الله و بينهما بعد العصرهء فلما تلاعنا 
قال: يا رسول الله ظلمتها إن أمسكتها فهي الطلاق» فهي الطلاق» 
فهي الطلاق . 

وعند مسلم: فلما فرغا طلقها ثلائّا قبل أن يأمره رسول الله كَلل. 
وفي لفظ: فقال اكت : «ذاكم التفريق بين كل متلاعنین»۳؟ 
وللدارقطني بإسناد جيد ففرق النبي َيه بينهما وقال: «لا یجتمعان 
آبدٌا»۳. وقال آبو داود عن سهل: مضت السنة فى المتلاعنین أن 
یفرق پینهما ثم لا یجتمعان ابا . ۱ 

وفي لفظ قال اكل لعاصم : «أمسك المرأة عندك حتی تلد . 
ولأبي داود من حديث ابن عباس في قصة هلال: ففرق الك بينهما 
وقضی ألا یدعی ولدها لأب ولا پرمی ولا ترمین» ومن رماها أو رمئ 
تا تكله شین روا زر ای لا فا E‏ بت نان 


(۱) «الأم» ۰۱۱۲/۵ 

(۲) مسلم (۱4۹۲) کتاب اللعان. 
(۳) «السنن» ۲۷/۳. 

(4) آبو داود (۲۲۵۰). 

(0) رواه آبو داود (۲۲7). 


من غير طلاق» ولا متوفی عنها» وقال: «(إن جاءت به آصیهب آریضخ 
اٹ حمش الساقين فهو لهلال وإن جاءت به أورق جعدًا جماليًا 


خدلج الساقين سابغ الأليتين فهو للذي رماها به». 

قال عكرمة: فكان ولدها بعد ذلك أميرًا على مصر ولا يدع 
لأت قلت::ذکر این نید أن المولوه عاش استفین ترات 
وعاشت آمه بعده يسيرًاء ولم یذکره الكندي وغیره في آمراء مصر 
ا 

قال أبو عبد الله -فيما رواه الخلال- عن سفيان بن عيينة في قلة 
ما روی عن الزهري: أخطأ في نحو (من)““ آحد عشر حدیثا منها 
حديث المتلاعنین» یقول سفیان في حدیث الزهري: ففرق بینهما 
وانما قال الزهري: هي الطلاق إن آمسکتها فقد کذبت علیها. 
وصحح الترمذي من حدیث مالك عن نافع» عن ابن عمر أنه الا 
لاعن بين رجل وامرآته وآلحق الولد بأمه؟. 

وقال آبو داود: قال أبو عبد الله: روی مالك عن نافع أشياء لم 
يروها غيره منها أن عمر ألحق ولد الملاعنة بأمه. 

وقال الداودي عن يحيئ في اللعان وألحق الولد بأمه: ليس يقول 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : الأثيبج تصغير الأثبج والثبج: أي : ما بين الكتفين والكاهل 
ورجل أثبج أيضا أحدب. 

(۲) أبو داود (75765). 

(۳) ورد بهامش الأصل : الظاهر أن مراده على مصر من الأمصارء لا البلد المعروف. 
والله أعلم. 

0( من (غ). 

)٥(‏ مسلم (۱8۹۵) کتاب اللعان. 
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هذا إلا مالك. وعند مسلم عن ابن مسعود قال: فذهبت المرأة تلتعن» 
فقال لها اك : «مه» فأء و 

روی الواقدي عن الضحاك بن عثمان» عن عمران بن آبي آنس» عن 
عبد الله بن جعفر بن ابي طالب في حضوره الا حين لاعن بين عویمر 
وامرأته» وأنكر حملها الذي في بطنهاء وقال: من ابن السحماء. 

وللنسائي بٍسناد جيد عن ابن عباس أنه اكلا أمر رجلا حين آمر 
المتلاعنين أن يضع يده عند الخامسة على فيه وقال «إنها موجبة)”" . 

وأوضحه مقاتل في «تفسیره» وساقه أحسن سياق» وسمى المرأق 
لما قرأ اث على المنبر يوم الجمعة هاتين الآيتين يعني : وان بس 
المت 2 بو ا تبن [النور: »]٤‏ قال عاصم بن عدي: 
يا رسول الله لو أن رجلا منا وجد علی بطن أمرأته رجلا فیتکلم یجلد 
توا دولا تقل اله قه دوف امین تیه قاس وكوي 
انا عند ذللکه بارنعة وا لین اا أربعة شهداء 
فرغ الرجل من حاجته فأنزل الله : «ون يمون روجهم > [النور : 41] 
الآيات الثلاث » فابتلی الله عاصمًا بذلك يوم الجمعة الاخری؛ أتاه 
ابن عمه عويمر وتحته ابنة عمه أخي أبيه خولة بنت قيس فرماها بابن 
عمه شريك» وكلهم من بني عمرو بن عوف. وكلهم بنو عم 
(فجاء)”*' عاصم رسول الله ية فقال: يا رسول الله: أرأيت سوالي 


.)۱۲۰۳( «سنن الترمذي»‎ )١( 
.٠۷١ /5 (؟) «المجتبيل»‎ 
من (غ).‎ 0 

0) من (غ). 











علس سس( 

اللها: 

لما ذکر ابن ماجه من حديث جابر: «ويل للعراقیب»(؟ قَالَ: هذا 
أعجب إليّ من حديث عبد این عمروا"*» وهو الذي ذكره البخاري 
ومسلم. وقد آخرجه مسلم من حدیث آبي هريرة آيضًا أن رسول الله 
ييه رأئ رجلا لم يغسل عقبه فقال: وَل بلاق 9 
أخرجه البخاري عنه في الطهارة كما سيأتي 2 

رابمها: 

هزه السفرة قد جامت مبيئة في بعض طرق روايات مسلم: رجعنا 
مع رسول الله ية من مكة إلى المدينةء حى لا كنا في الطريق تعجل 
قوم عند العصر فتوضئوا وهم عجال فانتهينا إليهم وأعقابهم تلوح لم 
يمسها الماء» فقال النبي يَ: هويل لِلأَعْقَابٍ ین الثَّارِه أسبغوا 
الو 





ین انار" وقد 








= المجلي؛ والنساتي. ركان شعية بضعف حدیث أبي بشر عن مجاهد ومن جيب 
ابن سال 
انظر ترجمته في: «الطيقات؟ ۰۲۵۳/۷ «التاريخ الكير» ۱۸۲/۷ (0141 
«الجرح والتديل» 485/5 (1459): «الثقات» ۰۱۳۳/۲ «تهذيب الكماله ۵ 
٠١-6‏ (۰)۹۳۲ «تهذيب التهنیب؛ ۳۰۰/۱- ۳۰۱ 

(۱) سنن ابن ماجهه(808) كتاب: الطهارة وسنتهاء پاب: غسل العراقيب. 

(۲) مقتضی السیاق أن هذا القول قول ابن ماجه» ولم أقف عليه بل وقفت عليه من 
قول الدارمي كما في «منده؟ ۵0۲/۱ (۷۳۴)» بعد روايته حدیث أبي هريرة 
المذكور یمد 

۱( مسلم (۲83 كتاب: الطهارةء باب: وجوب غسل الرجلين بكمالهما. 

(4) سياتي برقم (178) كتاب: الوضوه. باب: غسل الاعقاب. 

() مسلم (۲۹/۲۶۱) كتاب: الطهارة؛ باب: وجوب غسل الرجلين بکمالهما 








س نتب ای سس 070 
عن هزه الآية» قد آبتلیت بها في أهل بيتي» فأرسل الث إلى الزوج 
والخليل والمرأة» فقال لعویمر: «اتق الله فى حليلتك وابنة عمك). 
تال نی ياش أن :رابع ما ييا ونيا تحار ند 
وما قربتها منذ أربعة آشهن فقال اك لخولة بنت قيس: «ويحك 
ما يقول زوجك؟» فقالت: أحلف بالله لكاذب ولكنه غار» ولقد رآني 
معه نطيل السَّمّرَ بالليل والجلوس بالنهار فما رأيت ذلك في وجهه 
ولا نهاني عنه قط فقال #2 للخليل: «ويحك ما يقول ابن عمك؟) 
فحداه بمثل قولها؛ فقال للزوج والمرأة: «قوما» وأحلفهما. فقام 
الزوج عند المنبر في دبر صلاة العصر يوم الجمعة فقال: أشهد بالله 
أن فلانة- يعني : خولة- زانية» ولقد رأيت شریکا على بطنهاء وإني 
لعن الفا ۱ 

ثم قال: آشهد أن فلانة زانية» وإني لمن الصادقین» ثم قال : آشهد 
بالله أن خولة زانية وانها لحبلی من غيري» وإني لمن الصادقین . ثم قال : 
آشهد بالله أن خولة زانية وما قربتها من منذ آربعة آشهر» واني لمن 
الصادقین . ثم قال: لعنة الله على عویمر إن كان من الکاذبین علیها 
في قوله . 

وقامت خولة بنت قيس مقام زوجها فقالت: اني آشهد بالله ما آنا 
بزانية» وان زوجي لمن الکاذبین. ثم قالت : آشهد بالله ما آنا بزانية » 
وما ری شریکا على بطني» وان زوجي لمن الکاذبین. ثم قالت : 
آشهد بالله ما آنا بزانية وآن الحبل لمنه» وانه لمن الکاذبین. 

ثم قالت: آشهد بالله ما آنا بزانية وما رای علي زوجي من ريبة 
ولا فاحشة وانه لمن الکاذبین . 
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ثم قالت: غضب الله عل خولة إن كان عويمر من الصادقين في 
قوله . 

ففرق النبي َيه بينهماء وکان الخلیل رجلا آسود ابن حبشية» وقال 
قط : «إذا ولدت فلا ترضع ولدها حتی تأتوني به» فأتوه بولدها فإذا هو 
آشبه الناس بالخلیل . فقال : «لولا ما قد مضی لكان لي ولها آمر». 

قال مقاتل : إن صدقت المرأة زوجها لم یلاعنها» ون كان زوجها 
جامعها رجمت ويرثها زوجها. وان كان لم یجامعها جلدت مائة جلدت 
وهي آمرأته» وان رجع الزوج عن قوله قبل أن یفرغا من الملاعنة جلد 
ثمانین جلدة وکانت أمرأته كما هي . 

فائدة : 

خولة هذه قد صرح مقاتل بأنها الملاعنة» وسماها بنت قیس» وأما 
ابن منده وآبو نعيم فقالا: إن (الذي) لاعنها هلال خولةٌ بنت 
عاصم "۰ وخولة بنت قيس لم آجد أحدًا ممن آلف في الصحابة 
ولا المیهمات ذکرها. 

في «المستدرك» على شرط البخاري من حدیث ابن عباس رضي الله 
عنهما كان شريك آخا البراء بن مالك- أخي آنس بن مالك- لأمهء 
وکانت آمهما آمة سوداء كان شريك يأوي إلى منزل هلال بن أمية 


ویکون و 


)١(‏ کذا في الأصلء» والجادة التي والله أعلم. 
(؟) «معرفة الصحابة» لأبي نعيم 5815/5 (۳۸۵۰). 
(۳) «المستدرك» ۰۲۰۲/۲ 








مت نب ان سس 

فصل : 

في «تفسير ابن مردویه؟ من حدیث ابن إسحاق» عن العباس بن 
سهل» عن أبيه: لما تلاعنا قال اك لعاصم: «اقبضها حتی تلد. فإن 
جاءت به أحيمر مثل النبقة فهو الذي آنتفی منه وان تلده قطيط الشعر 
أسود اللسان فهو الذي رميت به». 

قال عاصم : فلما ولدته آتت بی والله لكأن رأسه فروة جمل أسود» 
فأخذت بفقمیه فاستقبلنی لسانه مثل التمرة السوداء» فقلت : صدق الله 
ورسوله . 

وفي حديث آنس: «إن جاءت به آدم جعدًا حمش الساقین فهو 
لشريك» وان جاءت به أبيض قصير العرنین سبط الشعر فهو لهلال». 

وفي حدیث محمد بن علقمة» عن الهیثم بن حمید» عن ثور بن 
يزيد» عن عمرو بن شعيب» عن آبیه» عن جله: أن رجلا من بني 
زريق قذف أمرأته» فأتى النبي كَل فرد ذلك على رسول الله ك أربع 
مرات» فأنزل الله آية الملاعنة» فقال ا : «أين السائل. فقد نزل 
فيك من الله أمر عظیم؟» فأبى الرجل إلا أن يلاعنهاء وأبت هي إلا أن 
تدرأ عن نفسها العذاب فتلاعناء فقال اكا : «إن جاءت به أصفر 
أخنس (منسول"'' العظام فهو للملاعن. وإن جاءت به أسود 
كالجمل الأورق فهو لغيره». فجاءت به أورق» فدعا به ال فجعله 
ا 


)١‏ في الأصول: منشورء والمثبت من مصادر التخريج غير أنه في النسائي قال: 
منشول. 

(۲) رواه النسائى فى «الکبری» ۷۸/٤‏ (557)» والطبرانی فى «مسند الشامیین»۱/ 
۸ (۰۲۵۰۱ والدارقطني ۲۷۵/۳. 5 


دو کے وی نش ناسو سس 


فصل : 

فى «علل الخلال» عن ابن إسحاق قال: ذكر عمرو بن شعیب» عن 
أبيهء عن جده قال: قضی رسول الله ييه فى ولد المتلاعنين أنه يرث 
آمی ويرثه ورثة أمه» ومن نفاها جلد ثمانين. 

قال آبو ا هذا حديث مرسل . وقال في موضع آخر: ابن 
إسحاق إذا قال: وذ فلم پسمعه . 

فصل : 

ذكر ابن عساكر فى كتاب «من وافقت كنيته كنية زوجته» من حديث 
الفضل بن دلهم»ء عن الحسن» عن قبيصة بن حريث» عن سلمة بن 
المحبق قال: قيل لأبي ثابت سعد بن عبادة حين نزلت الحدود؛ 
وكان :رحلا غيورا: أرأيت لو رأيت مع أم ثابت رجلا أيش كنت 
تصنع؟ قال: كنت ضاربها بالسيف» آنتظر سل حتی آتي باربعة شهداء 
أو أقول : یت کذا فتضربوني الحد ولا تقبلوا لي شهادة أبدًا؟ ! 

قال: فذكر ذلك للنبي يي فقال: «كفئ بالسيف شاهدًا». ثم قال: 
«لا إني أخاف أن يتتابع في ذلك السكران والغيران)”" 
)١(‏ يعني: الإمام أحمد رحمه الله. 
)۲( 5 آبو داود )1۷( وابن ماجه )5 ۰۲۹۰ من طريق الفضل بن دلهم عن 

الحسن» زاد ابن ماجه عن قبيصة بن حريث عن سلمة بن المحبق. 

قال الهيئمي في (المجمع» 5 2: : رواه الطبراني » وفیه الفضل بن دلهم وهو 

ثقة» وآنکر عليه هذا الحدیث من هذه الطریق فقط » وبقية رجاله ثقات. اه. 

وقال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» ص ۳۹۲ (۸۷۲): اسناد حدیث سلمة بن 

المحبق فيه مقال قبيصة بن حريث أو حريث بن قبيصة قال البخاري: في حدیثه 

نظر» وذكره ابن حبان في «الثقات» وباقي رجال الاسناد موثقون. اه. 

والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (078). 





وروی آبو عوانة عن حصين» عن الشعبي » عن عاصم بن عدي قال : 
كنا عند رسول الله كه فتزلت 2۵ ل ياوا بلح شب [النور: 4] قلت : 
يا رسول الله: إلى أن آجيء بالأربعة» خرج الرجل . فما قام من مکانه 
حت آتی ابن عمه وامرأته» معها صبي تحمله» یقول: لیس هو مني . 
وتقول: هو منه. فنزلت آية الملاعنة. 

قال عاصم: فأنا آول من تكلم وأول من آبتلي به. 

وأخرجه الحاکم» وقال: على شرط مسلم من حدیث آبي هريرة 
سمع النبي ی حين نزلت آية الملاعنة. الحدیث""*. 

وأخرجه البزار من حدیث حذيفة» قال رسول الله كَل : «لو ریت مع 
آم رومان رجلا ما كنت فاعلا به؟» قال: كنت وال فاعلا به شرا قال: 
«فأنت يا عمر» قال: والله كنت قاتله. فنزلت الآية. وهذا والذي قبله 
نمط آخر. قال البزار: لا أعلم أحدًا أسنده ال النضر بن شميل» عن 
يونس بن أبي إسحاق» عن آبیه» عن زيد بن يُثيع» عن حذيفة. ثم 
ساقة بإشقاط لها ۳ 

وروى الواحدي من حديث علقمة عن عبد الله قال: إنا ليلة الجمعة 
في المسجد إذ دخل رجل من الأنصار فقال: لو أن رجلا وجد مع أمرأته 
رجلا؛ فإن تكلم جلدتموه» وان قتل قتلتموه» وان سكت سكت علی 
غیظ . والله لأسألن عنه رسول الله که فلما كان من الغد أت رسول 
الله يي فسأله فقال: «اللهم أفتح» وجعل يدعوء فنزلت آية اللعان 
الحديث”". وهو في «صحيح مسلم» آیضا*. 
(۲) «البحر الزخار» ۷/ 537 5-1 35 
(۳) «أسباب النزول» ص‌۳۲۸ (1۳). (4) مسلم (۱8۹۵) كتاب اللعان. 
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وقال مهنا: سألت أحمد عنه أنه اي لاعن من رجل وامرأته. 
وقال: «عسی أن تأتي به سود جعدًا» فجاءت به آسود جعدًا. فقال 
أحمد: ليس , بصحیح؛ إنما هو عن عبد الله مرسلا لیس فيه عن رسول 
الله ع . 

قال البيهقي في «معرفته»: وهذا الحديث وان كان مختصرًا رواه 
عبدة» وغيره عن سليمان في قصة المتلاعنين» ففي مبسوطها دليل 
على أنه قصد به نفي الحمل خلاف قول من زعم أنه لم يقصده”"". 

وذكر الفراء في «معانيه» أنها نزلت في عاصم بن عدي لما أنزل الله 
الشهود الأربعة قالوا: يا رسول الله إن دخل أحدنا فرأئ على بطنها 
-يعني: أمرأته- رجلا أحتاج إلى أن يخرج فيأتي بأربعة» فابتلي بها 
عاصم من بين الناس» فدخل على أمرأته وعلئ بطنها رجل» فلاعن 
رسول الله يه بينهما وذلك آنها كذبته الحدیث"(؟؟. 

وروی ابن ماجه من حديث ابن إسحاق ذكر طلحة بن نافع» عن 
سعيد بن جبیر» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: تزوج رجل من 
الأنصار أمرأة فبات عندهاء فلما أصبح قال: ما وجدتها عذراء» فرفع 
(شأنها)”" إلى رسول الله ية (فدعا الجارية)”*؟ فسألها فقالت: بلئ 
قد كنت عذراءء فأمر بهما فتلاعنا وأعطاها المهر” . 


.٠٠١ /١١ «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 

(۲) «معاني القرآن» ۲۱/۲. 

(۳) من (غ). (8) من (غ). 

(0) ابن ماجه (۲۰۷۰) قال البوصيري فی «زوائد ابن ماجه» ص ۲۹۰ (590): هذا 
ار جين مساق ان 
والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (44۸). 


في قول عویمر المقالة السالفة» وسکوت الشارع على ذلك ولم يقل 
له: لا تقتله دليل علئ أن من قتل رجلا وجد مع آمرأته أنه يقتل به إن لم 
يأت ببينة تشهد بزناه بهاء وبه حكم علي أيضّاء إن لم يعط بأربعة شهداء 
فل TE‏ 

فان قلت : قد روي عن عمر وعثمان آنهما أهدرا دمه . قیل : إن صح 
عنهما ذلك» فإنهما أهدرا دمه؛ لأن البينة قامت عندهما بصحة ما آدعاه 
القاتل على الذي قتله» وستأتى أقوال العلماء فيه. 

فيه: أن التلاعن لا يكون إلا عند السلطان» أو عند من أستخلفه من 
الحكام» وليس كالطلاق» وهو إجماع . 

في قول عويمر: (أرأبيت رجلا وجد مع أمرأته رجلا) دلالة أن 
ولا أمرأة من أمرأة» ولذلك قال تعالی : وان رمن روجهم [النور: 1] 
العبد كالحر فى قذفه ولعانه» غير أنه لاحد على من قذف مملوگا 
لقوله تعالئ : ون رمو الْمصَئت» [النور: ]٤‏ وهن الحرائر المسلمات» 
والامة المسلمة والحرة اليهودية أو النصرانية تلاعن الحر المسلمء 
وکذلك للعبد وان تزوج الحرة المسلمة أو الامة المسلمة أو الحرة 


18۸-88۷ /۵ رواه مالك في «الموطاً» ص450-409. وابن أبي شيبة‎ )١( 
.)۲۷۸۷۰( 
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اليهودية أو النصرانية لاعنها"". وبه قال الشافعي. 

وقال أبو حنيفة والثوري إذا كان أحد الزوجين مملوكًا أو ذميّاء أو كانت 
المرأة مما لا یجب علیم قاذفها الحد فلا لعان بینهما اذا قذفها؟. 

واختلف العلماء في صفة الرمي الموجب للعان» فقال مالك في 
المشهور عنه: أن اللعان لا یکون حتی یقول الرجل لامرأته: رأيتها 
تزني أو ينفي حملانها أو ولدانها. وحدیث سهل هذا ون لم يكن فيه 
تصريح بالرؤية فإنه قد جاء التصريح بذلك في حديث ابن عباس 
وغيره في قصة هلال بن أمية» أنه وجد مع أمرأته رجلا فقال: 
يا رسول الله رأيت بعيني» وسمعت باذني؛ فنزلت أية اللعان» ذكره 
الطبري اننا 

وقال الثوري والكوفيون والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق 
وأبو ثور وأبو عبيد وداود وأصحابه» وهو قول جمهور العلماء وعامة 
الفقهاء وجماعة أصحاب الحديث أنه من قال لزوجته: يا زانیق 
وجب اللعان إن لم يأت بأربعة شهداءء وسواء قال لها: يا زانية» 
آو: زنيت ولم يدع رؤية. 

وقد روي هذا القول عن مالك أيضّاء وحجته عموم رس وه که 
كما قال ون رم الْمُحْصّئتِ» [النور: 4] فأوجب بمجرد القذف الحد 
على الأجنبي إن لم يأت بأربعة شهداء وأوجب على الزوج اللعان إن لم 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۵۰۰/۲ «الاشراف» .711٠/١‏ 


(۳) الطبري ۷۳/۹ ورواه أيضا ابو داود (۰)۲۲۵ وأحمد ۰۲۳۸/۱ آبو یعلیل 
۱۲۵-۰۵ من حدیث ابن عباس. 


يات بأربعة شهداء» فسوی بين الذمیین بلفظ واحد. 

وقد أجمعوا أن الأعمئ یلاعن» ولا تصح منه الرؤية» وإنما يصح 
لعانه من حيث يصح وطؤه لزوجته”''. 

وذكر ابن القصار عن مالك أن لعانه لا يصح إلا أن يقول: لمست 
فرجه في فرجها”"' . 

ذهب جمهور العلماء إلى أن بتمام اللعان منهما تقع الفرقة بينهماء 
منهم مالك والشافعي إلا أن مالکا يقول بلعانهما جميعًا. والشافعي 
وسحنون بلعان الرجل وحده”". وقال أبو حنيفة ومحمد وعبيد الله بن 
الحسن: هو واحد. وحكاه ابن أبي شيبة عن ابن المسيب وابراهیم*. 

وقال مالك والشافعي : هو فسخ » لنا أنها تحصل بغير لفظ 
فأشیهت الفرقة بالرضاع والردة» وتظهر فائدة الخلاف بيننا وبينه كما 
قال المتولي فیما إذا علق طلاق آمرأة آخری» بوقوع طلاق هزه 
ولاعن هژه. 

وشذ قوم من آهل البصرة منهم عثمان البتي فقالوا: لا تقع الفرقة 
ولا تأثير للعان فیها وإنما یسقط النسب والحد وهما على الزوجة كما 
کانا حتی یطلق الزوج". 


(۱) آنظر ما سبق في «الاستذکار» ۲۰۸/۱۷ بتصرف. 

(0) أنظر: «شرح ابن بطال» 411/۷. 

(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۰۲۱۵ «الاستذکار» ۱۷/ ۲۲۳. 
(8) ابن آبي شيبة ۱۱/4 

(ه) أنظر: «عیون المجالس» ۱۳۱۳/۳ «روضة الطالبین» ۳۵۹/۸. 
() آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۵۰۵/۲. 
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وذکر الطبري : أنه قول آبي الشعثاء جابر بن زيدء واحتج أهل هزه 
المقالة بقول عویمر: «کذبت علیها إن آمسکتها. فطلقها ثلاثا). 

(قالوا)*: ولم ینکر النبي ی ذلك عليه» ولم يقل له:لم قلت 
وأنت لا تحتاج إليه؟ لأنها باللعان قد طلقت. فقال لهم مخالفوهم: 
لا حجة لکم في حدیث عویمر؛ لأن قوله ذلك وطلاقه نما كان منه؛ 
لأنه لم یظن أن الفرقة تحصل باللعان ولو كان عنده أن الفرقة 
تحصل بها لم يقل هذاء وقد جاء في حديث ابن عمر وابن عباس 
بيان هذا أنه ام فرق بينهما. وقال: «لا سبيل لك عليها» فطلاق 
عويمر لها لغوء ولم ينكر ذلك الشارع؛ لأنه يحتمل أن يكون 
العجلاني أراد التأکید. أي آنها لو لم تقع الفرقة وأمسكها فهي طالق 
ثلاثا . 

فان قال من يذهب إلى قول البتي قول ابن عمر وابن عباس أنه الفلا 
فرق بين المتلاعنين إنما كان في قصة عويمر» وكان طلاقها بعد اللعان 
فكذلك فرق بينهما. 

وقد روى ابن شهاب عن سهل بن سعد قال : فطلقها العجلاني ثلاث 
تطليقاتء فأنفذه رسول الله ية . 

قال الطبري: يحتمل أنه فرق بينهما بعد اللعان ثم طلقها ثلاثًا 
حتئ يكون تفريقه الك واقعا موقعه على ما روى ابن عمرء وقد 
TR‏ عرد انين قوش تیاه رفه ا تست 
الشارع الطلاق بعد اللعان ولم یستحبه قبله» فعلم أن اللعان قد 
أحدث حکما. 


)۱( من (غ). 





7 سس التوضيع نش الجامع اسع سے 

خاسها: 

توله: نا الصلاء)ء هو برفع الصلاة عی أنها الفاعل أي: 
آعجلتنا؛ لضیق وقتهاء وروي: آرهقنا الصلا:"" بالنصب عَلَئْ آنها 
مفعولة اي: آخرنا الصلاة حى کادت تدنو من الاخری. 
القاضي: وهذا أظهر. 

کال صاحب «الأفعال»: أرهقت الصلاة 
أدركثة””. وقال الخليل: آرهقنا الصلاة: أستأخرنا عنها 
أبو زيد: رهقتنا الصلاة دا حانت. وقال أبو عبيد: ر 
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آخرتها 0 
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: 0 
عَشْيْيُهم ودنوث منهم) ”*. وقال ابن الأعرابي: رهقته وأرهقته بمعنی 
دلوت منه. 
وقال الجرهري: هقه اوم یرهقه عقا غشیه قَالَ تعالی: 
6 [بونس: ۲۲۱( وقال آبو زید: آرمقه 
» یقال: لا ترهقني لا آرهقك الله آي: لا تعسرني 











وقیل في قوله تعالل رى غترا» [الکیف: ۷۳] اي : 
تلحق بي من قولهم : رهقه الشيء لا غشيه» وقیل: لا تعجلني؛ ويجيء 
عل قول ابي زید: لا تفت 
تي هليه الرواية بقم(۹3) كتاب: العلم» باب: من آعاد الحدیث ثلا ليفهم 
609 سشارق الاثوارة ۳۰۱-۳۰۰۱ 
JI ©‏ ۲۹/۲ 
60 «العين» ۱۳۹۷/۳ مادة: الرهق». 
() في اغريب الحديث» ۳۸۷/۲ 

(0) «الصحاح؛ ۱4۸۱/4 مادة: (رهق). 











سب مب له 

وقد أحتج من قال: إن الثلاث لا بدعة فیها بقصة عویمر» ولم ینکر 
الشارع علیه» ولو كانت بدعة لبینه وأنكره» وقال: لا يجوز ذلك. 

ذکر في حديث سهل في الباب بعده : «إن جاءت به أحمر قصيرًا كأنه 
وحرة» الیل آخره. وذکر فيه آوصافا ]من بعد. وفي لفظ: (إن جَاءت به 
َسْحَم»۰ وهو بالسین والحاء المهملتين» وهو الأسود کلون الغراب» 
يقال للیل : آسحی وللسحاب الأسود: أسحم . 

ومنها أدعج وهو شدید سواد الحدقة. قال آبو موسی المديني : هو 
عند العرب السواد في العين وغيرهاء وعند العامة سواد الحدقة فقط . 
والادیعج تصغیر آدعج؛ والدعجاء الليلة الثامنة والعشرون سمیت 
بذلك لشدة سواده(۱) والخدلج: العظیم الساقین وامرأة خدلجة 
ضخمة الساقین والذراعین» والأحيمر تصغیر أحمرء والأحمر: 
الأبيض لأن الحمرة تبدو في البياض» ولا تبدو في السواد» ومنه 
الحديث «بُعثت إلى الأسود والأحمر»”". 

قال أبو موسى المديني: سَئل ثعلب: لم خص الأحمر دون 
الأبيض» قال: لأن العرب لا تقول رجل أبيض من بياض اللون» 
نما الأبيض عندهم الطاهر النقي من العیوب"۳. 


(۱) «المجموع المغیث» ۱۵۷/۱ - 1۵۸. 

(Y)‏ رواه الإمام أحمد من حديث ابن عباس ۳۹/۱ وجابر وذ رةه وأبي مورسی 
۶ وأبى ذر ۰۱1۵/۵ ۰۱8۷ ك. 

(۳) «۱ لمجموع | لمغیث» 1٩1/۱‏ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


والوحرة بفتح الواو والحاء المهمل والمراد دويبة حمراء کالعظاءة 
تلزق بالأرض» وقيل: هي الوزغة» وقیل : نوع من الوزغ یکون في 
ا 

فصل : 

ينعطف على ما مضی في عدم بدعة الثلاث؛ قال الشافعي : يحتمل 
طلاقه ثلاثا أن یکون بما وجد في نفسه لعلمه بصدقه وکذبها وجرائتها 
علی الیمین طلقها قلاثا جاهلا بان اللعان فر فة فکان کمن طلق من 
طلق عليه بغیر طلاقه» وکمن شرط العهدة في البیع والضمان في 
السلف» وهو یلزمه شرط أو لم يشرطء وتفریق الشارع غير فرقة 
الزوج انما هو تفریق حکم. 

فصل : 

وقوله ا : «أحدكما کاذب» هو من باب الحکم بالظاهر والله ولي 
ما غاب 3 

قال بعض الناس : لا يلاعن بالحمل» ولعله ريح» وزعم أنه لا ينفي 
الولد بعد الولادة يعنى: إذا لاعن وهی حامل”"» وقد سلف الحديث 
a‏ اا ۰ 

قال الشافعي : فلما تلاعنا حکم الا على الصادق والکاذب حكمًا 
واحدًا فأخرجهما من الحد. 


(۱) آنظر : «لسان العرب» ۸/ 8۷۸۳. (۲) «الأم» ۰۱۱۵/۵ 
(۳) آنظر: «معرفة السنن والگثار» ۱۵۲/۱۱ 





وقال في رواية ابن عباس : «لولاء ما مضی من كتاب الله لكان لي 
ولها شأن» فأخبر بصفتين في إحداهما دلالة صدق الزوج» ولم 
يستعمل الدلالة» وأنفذ عليها ظاهر حكم الله» ولو جاءت دلالة كذب 
الزوج لكان لا يستعمل الدلالة أيضًا وأنفذ ظاهر الحكم» لكنه -والله 
أعلم- ذكر غلبة الأشباه الدالة على صدق أحدهما حتئ إذا لم تكن 
حجة أقوئ منها يستدل بها في إلحاق الولد بأحد المتلاعنين عند 
الاشتباه» وأخبر بأنه انما منعه من استعمالها هنا ما هو أقوئ بها 
وهو حکم الله باللعان؛ لا آنها أتت به على الصفة الأول كان یلحقه 
بالزوج . 

وكيف يجوز أن يسوي الأخبار على مذهبه وهو ذا لا يسوي أن 
يستدل بهذا على أنه لم يكن مقصود الزوج نفي الحمل. وفيما ذكرنا 
من الأخبار آنها كانت حاملا وأنه أنكر حملهاء وأن الشارع لاعن 
بينهما قبل وضع الحمل» ثم ألحقه بأمه ونفاه عنه» وعنده الولد في 
مثل هذا يلحق به لكل حال» أشبهه أولم يشبهه. ونحن لا نرئ خلافا 
للحدیت أن قن عدا وال المتعان ۳ , 

فصل : 

فيه دليل أيضًا على أن الزوج إذا التعن لم يكن للرجل الذي رماه 
بامرأته عليه حد. 

قال الشافعي: إذا أكمل الزوج الشهادة والالتعان فقد زال فراش 
أمرأته ولا تحل له بدا بحال» وإن أكذب نفسه لم تعد إليه» وإنما قلت 
هذا؛ لآن سيدنا رسول الله َة قال: «الولد للفراش» فلا يكون فراشا 


(۱) أنظر: «معرفة السنن والآثار» .٠١٤/١١‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
بدا ۰۲ وکان معقولا في حکم رسول الله ية إذا آلحق الولد بأمه أنه نفاه 
عن أبیه وآن نفیه عن أنه بیمیته والتعانه لا مين آمه علین کذبه بنفیه۳. 

ولما قال له #4: «لا سبیل لك علیها» استدللنا به على أن 
(المتلاعنین) ۳ لا تاکان أبدًا إذ لم یقل: الا أن یکذب نفسه 
أو يفعل كذاء كما قال فى المطلق الثالثة «حَي تنكح روجا عيرم 
[البقرة: ۰۲۲۳۰ وروی ال خالفونا في هذا دنا ۳ 
وابن مسعود آنهم قالوا في المتلاعنین : لا یجتمعان أبدّاء ورجع بعضهم 
إلى قولناء وفيه أب بعضهم الرجوع إليه وقال: لا (یجتمعان)۳* أبدًا 
ما داما على لعانهما. 

قال الشافعي : فقلت له: أو تعلم حديئًا لا يحتمل أن يوجه وجومًا 
الا قلیلا وانما الأحاديث على ظاهرها حتوا حتی تأتي دلالة تخبر عن الذي 
حمل الحديث عنه. أو (جماع من الناس على توجيههاء وظاهر السنة 
وما رويتم عن عمر وصاحبيه علی ما قلا" . 

a TO‏ مب و نها تس 
والشعيي وحماد» ذکره ابن أبي شي فسات اه ا 


)١(‏ کذا في الأصولء والکلام ناقص وتمامه بعد قول النبي ی : «الولد للفراش. 
وکانت فراشا فلم يجز أن ينفي الولد عن الفراش إلا بأن یزول الفراش فلا یکون 
فراشا أبدًا. اه. 

00( «الأم» ۵ ۲۸۰ 

(۳) في الأصول: (المتناکحین)» والمثبت من «معرفة السنن». 

(4) فى الأصول: یجتمعان» والمثبت من «معرفة السنن». 

)0( الأصول: یمنعان» والمثبت من «معرفة السنن». 

(«) أنظر: «معرفة السنن والآثار» .158/1١‏ 

(۷) ار بن آبي شیبة» ۰۲۰/6 ۲۱. 


سب تب اسلاق 

زاد أبو عمر ابن عبد البر إبراهيم وابن شهاب على آختلاف عنهماء 
والحسن والضحاك "۰ فان قلت : في الحدیث: «لا سبیل لك علیها». 

قیل : ظن الملاعن أن له المطالبة بالمهر يدل عليه قوله بعد: 
يا رسول الله» مالي . قال: «لا مال لك» 

قال ابن عبد البر: ومن حجة آبي حنيفة قوله تعالی : ول کم با 
ور لک که [النساء: ۲۶] فلما لم یجمعوا على تحریمها دخلت تحت 
عموم هه الاية. ومن جهة النظر لما لحق الولد وجب أن یعود الفراش ؛ 
لأن كل واحد منهما یقتضیه عقد النکاح ويوجبه" . 

تأول ابن نافع المالكي قوله: (فکانت سنة المتلاعنین) على 
آستحباب إظهار الطلاق بعد اللعان» والجمهور على أن معناه حصول 
الفرقة بنفس اللعان. وقوله: ذلکم التفریق بين كل متلاعنین» تأوله 
مالك والشافعي وغیرهما. على أن الفرقة تحصل بنفس اللعان 
بينهما"» وقیل : معناه تحریمها على التأبيد. 

وأبو حنيفة ومن تابعه -وهو مذهب الثوري وأحمد- " آستدلوا على 
أن الفرقة (لا تقع)””' إلا بحکم حاکم لقوله : إنه اث فرق بينهماء ولو 
كانت الفرقة واقعة باللعان لاستحال التفریق بعدها وبقوله: (کذبت 
علیها إن آمسکتها) لأن فيه إخبارًا بأنه ممسك لها بعد اللعان 
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.777/١ا/ «الاستذكار»‎ )١( 

(؟) «التمهيد) ۰۲۰۲/۲ 

(۳) «المدونة» ۰۳۳۷/۲ «الأم» ۸۰/۵ 

(4) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۵۰۵/۲ «الاستذکار» ۲۲۳/۱۷ . 
(5) من (غ). 





س »ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


إذ لو كانت الفرقة وقعت قبل ذلك لاستحال قوله : (کذبت علیها). وهو 
غير ممسك لها بحضرة الشارع» ولم ینکر علیه . 

قال الرازي : فدل على أن الفرقة لم تقع بنفس اللعان إذ غير جائز . 
أن يقره على الکذب ولا على أستباحة نکاح بطل . 

قوله في الباب الاتي: (ثم جرت السنة في ميراثها أنها ترثه ويرث 
عنها ما فرض الله لها) أي: وهو الثلث في حالة عند عدم الفرع 
والاخوة» والسدس آحری عند وجود ذلك. 

ثم إذا دفع إلى آمه فرضها أو إلى آصحاب الفروض وبقي شيء فهو 
لموالي أمه؛ فان لم يكن لها موالي فلبیت المال» قاله الشافعي ومالك 
وآبو ثورء وقبلهم الزهري وجماعة الفقهاء. 

وقال الحکم وحماد: يرثه ورثة أمه» وقال آخرون: عصبته عصبة 
آمه» روي هذا عن علي وابن مسعود وعطاء وأحمد قال آحمد: فان 
آنفردت الأم أخذت جميع ماله بالعصوبة. 

وقال أبو حنيفة : إذا آنفردت أخذت الجميع» الثلث بالفرض والباقي 
بالرد على قاعدته9''. 

قد أسلفنا أن المرمي به شريك بن سحماءء وهو ابن عبدة بن 
ا الجں)“ بن العجلاني(*. 
)۱( «أحكام القرآن» ۳/ .٤۳۷‏ 
(۲) آنظر : «الاستذکار» ۵۱۱-۵۱۰/۱۵. 


(۳) في الأصول: (الجد بن مغيث)» والمثبت من مصادر التخریج. 
)٤(‏ آنظر: ترجمته فى «أسد الغابة» ۵۲۲/۲ «الاصابة» ۱۵۰/۲. 





وعبدة -بفتح العین والباء المفتوحة أيضًا- شهد بدرّا» ووالد عبدة 
مغیث بغین معجمة وثاء مثلثة کذا عند الدارقطني وابن ماکولا 
وضبطه النووي بعين مهملة. ثم مثناة فوق ثم موحدة"۳. 

والجَدٌ بفتح الجیم وتشدید الدال ابن العجلاني بن حارثة -بحاء 
مهملة- ابن ضبيعة البلوي العجلاني . 

شهد شريك مع آبیه أحدّاء وقال الكلبي: آبوه الذي شهد أحدّاء 
وما هو فلم يشهدها. 

قال ابن سعد: وکان شريك عند الناس بحال سوء بعد» ولم یبلغنا 
أنه أحدث توبة ولا نزع. وقال أبو نعيم الحافظ : لم يكن أسمه رك 
انا کان ينه ونين ابن السحماء شرك 

نقل القرطبي عن الشافعي أنه لا حد للرامي زوجته إذا سمى الذي 
رماها به ثم التعن» ورأئ أنه التعن لهما. وعند مالك أنه يحد ولا يكتفي 
بالتعانه ؛ لأنه إنما التعن للمرأة ولم يكن له ضرورة إلى ذكره» بخلاف 
المرأة؛ فهو إذا قاذف فیحد قال: واعتذر بعض أصحابنا عن حديث 
شريك بأنه كان يهوديّاء وأيضًا فلم يطلب شيئًا من ذلك وهو حقه فلا 
متعلق في الحديث” . قلت: الأول باطل كما عرفته. 

قال الرازي: كان حد قاذف الأجنبيات والزوجات الجلد. والدليل 
عليه قوله في الحديث : «البينة وإلا حد في ظهرك» فثبت بذلك أن حد 
)١(‏ «المؤتلف والمختلف» ۲٠۷۲ /٤‏ «الإكمال» ۷/ .5١6‏ 


(۲) «تهذيب الأسماء واللغات» .۲٤٤/١‏ 
(۳) «معرفة الصحابة» ۰۱۷۵/۳ 


(85) »ا لمفهم» ۰۱۱-۳۰۰۶ ۳. 





بو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قاذف الزوجات كان كحد قاذف الأجنبيات وآنه نسخ عن الازواج الجلد 
باللعان ليان الي 

فصل : 

جاء فى الحديث آنها موجبه آي : توجب العذاب» وجاء أنها 
تلكأت» ی أبطأأت عن إتمام اللعان» وأنها نكصت› أ رجعت. 

فصل : 
والليث والشافعي أي منهما نكل حُدَّء إن كان الزوج للقذف» وان 
كان 0 للزنا. وعن مکحول والضحاك ۹ إذا 9 رجمت. 
70 سه مدا 


سم ی ام وم 


0-6 نس : ۳۱ : قالوا Es‏ ر تفاي وقال ات 
«السفر قطعه من العذاب)7". 

وزعم أصحاب أبي حنيفة: أن لا لعان بنفی الحمل؛ لأنه يجوز 
ألا يكون حملا؛ لأن ما يظهر من المرأة عا بوهم انها عات لايد 
أنه حمل حقيقة» إنما هو توهم ونفي التوهم لا يوجب اللعان» وقد 
سلف الرد عليهم من كلام الشافعي» قالوا: فإن قيل: قد روي أنه 
اق لاعن بالحمل» قيل له: هذا حديث مختصرٌ أختصره راويه فغلط 
فيه» وأصله حديث عويمر المذكور قبل» وهو عجيب منهم. 


(۱) «أحكام القرآن» ۰1۱۸/۳ 


(0) في هامش الأصل: في الأصل: (من). 
(۳) «أحكام القرآن» ۳/ ۳-6۳۳ والحديث سبق برقم (۱۸۰6). 





قالوا : فان قیل : قوله لل: «إن جاءت به» کذا فهو لزوجها وان 
جاءت به كذا فهو لفلان. دلیل على أن الحمل هو المقصود بالقذف 
واللعان. قالوا: قیل له: لو كان اللعان بالحمل لكان منفیّا عن 
الزوج» غير لاحق به آشبه أو لم يشبه. 

ألا ترئ أنها لوكانت وضعته قبل أن يقذفها نفئ ولدهاء فكان أشبه 
الناس به أنه يلاعن بينهما ویفرق» ويلزم الولد أمه. ولا يلحق بالملاعن 
تمد وفي هذا دليل علئ أن اللعان لم يكن ينفي الولد حال كونه 
حملا» وهذا آعجب من الأول 

قالوا : وقد سلف حدیث: إن أمرأتي ولدت غلامًا آسود» وإني 
أنكره ا ی ل ل 
دليل» ثبت أن جعله اطقلا ولد الملاعنة من زوجها إن جاءت به على 
شبهه دليل على أن اللعان لم يكن نفاه. 

قلت : ذاك الحديث لا لعان فيه والفراش قائم» ثم قالوا: فان قیل : 
قوله اكك : «الولد للفراش» فيه دلالة على أن نفی الولد لا يوجب 
اللعان» قيل: قد سلف التفريق بينهما وإلزام الولد آمی قالوا: وهي 
سنة لا نعلم شيئًا نسخها ولا عارضها. قال: وعلئ هذا إجماع 
تاد ومن بعدهم. 

قوله : (فکره رسول الله ار المسائل وعابها)» یحتمل أن تکون 
الکراهة لکثرة المسائل» ویحتمل أن تکون لقبح هذه المسألة» أو کره 
السوال عما لا حاجة الیه. فأما ما كان سوالا على وجه التبیین 


(۱) آنظر: «شرح معاني الگثار» ۳/ ۱۰۵-۹۹ بتصرف. 


_(ی- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والتعلیم من آمر الدين فلا بأس بهاء وقد كان الا يُسأل عن الأحكام فلا 
یکره ذلك. وقيل: كره قذف الرجل أمرأته ورميها من غير بينة. 

فصل : 

وفيه : الأستفهام ب (آرآیت) عن المسائل وكان قديمًا. 

وفيه: قبول خبر الواحد. 

فصل : 

قوله: (أيقتله فتقتلونه). يلزم منه أنه إن قتله لم يكن فيه قصاص 
ولا غیره وقد عضده قول سعد: لو رأيته ضربته بالسيف. لم ینکر 
ات بل صوبه بقوله: «تعجبون من غيرة سعدا ولهذا قال أحمد: 
يهدر دمه إذا جاء القاتل بشاهدين”'» واختلف أصحاب مالك في 
ذلك» فقال ابن القاسم : يهدر دمه إذا قامت البينة محصئًا كان أو غير 
محصن» واستحب الدية في المحصن. 

وقال ابن حبيب: إن كان محصنًا فهو الذي ينجي قاتله البينة”'". وقد 
أختلف عن عمر في هدر دم من قتل هكذاء وقد سلف ما فيه» وعن علي 
يقاد منه» وأما إذا لم يأت ببينة فإنه يقتل به ولا يقبل قوله عند الجمهور. 

وقال الشافعي وأبو ثور: يسعه فيما بينه وبين الله إذا كان محصنًا” "2 
والبينة أربع عدول» فيشهدون على نفس الزنا. وقيل: يجب على كل من 
قتل زانيًا محصنا القصاص مالم يأمر السلطان بقتله. 


.)۱۱۲۹( 575/١ «مسائل أحمد وإسحاق» برواية الکوسج‎ )١( 

(0) أنظر: «النوادر والزیادات» ۰۲4/۱6 «المنتقی» ۵/ ۰۲۸۵ «البيان والتحصیل» 
۳/۹ 

(۲) «الأم» ۰۲۱/۲ 


ن0 

سادسها 

( اویل" ) من المصادر التي لا أفعال لها وهي كلمة عذاب وهلاك» 
وهي مقابل وبح یقال" لمن وقع فيما لا بستحقه: ويحه ترحمًا عليه 
وعن آبي سعيد الخدري: ويل: واد في جهنم لو أرسلت (علیم۳؟ 
الجبال لماعت من حره””". وقيل: ويل صديد آهل النار" 

تسيا 

( «الأعقاء 





): جمع: عقب» وهي مؤخر القدم» وعقب كل شيء: 
آخره» وهي مؤنثة» وقال الأصمعي: العقب هو: ما أصاب الارض 
من مؤخر الرجل إلئ موضع الشراك. وقال ثابت: العقب هو 
ما فضل من مؤخر القدم إلى الساق. ويقال: عقب وعقّب بكسر 








صاحبهاء ففيه حذف المضاف» والألف واللام في الأعقاب الظاهر نها 
عهدية» ويحتمل أن تكون للعموم. 


210 وقع في (ف) بعدها: ويحه. والكلام يستقيم بدونها 

0 في لج): فيه 

250 أخرجه ابن المبارك في «الرقائق؛ ص۹۵ (0۳۳۲: واين أبي حاتم في «تفسيرء؛ ۱/ 
0)8٠0( ۳‏ وابن جرير في «تفسيره» ايشا 458/١‏ (۰6۱۳۹۹ والييبقي في 
«البعث والتشور» ص۲۵۹ (917). عن عطاء بن یساره وليس عن أبي سعید 
الخدري» رلفظه: لو سرت فيه الجبال لماعت من حره. 

(4) ارواه ابن آبي حاتم في «تفسيره» (۹۹ ۰۱۵۳/۱ واین جرير ۱۱۳۸۷/۱۳۸ 
۲ عن أبي عياض. 





اختلفوا في العبد تکون تحته الحرة» أو الحر تکون تحته الأمة هل 
بينهما تلاعن؟ فقال إبراهيم والشعبي- فیما ذکره ابن آبي شیبة-: إذا 
كانت أمة تحت حر فقذفها لا یضرب ولا يلاعن» واذا كانت الحرة 
تحت العبد فقذفها. قال الحکم وحماد: لیس بینهما تلاعن ویجلد. 
وقاله أيضًا عطاء وعامر بزیادق و(یلزم"۲۲ به ار وهو قول آبي 
وإذا قذف زوجته ثم مات قبل الملاعنة» فقال عطاء وابراهیم : 
یتوارئان ما لم يلتعناء زاد عطاء: وتجلد. وقال عکرمة: إن کذب 
نفسه ججلد وورثهاء وان آقام شهودًا ورث» وان حلف لم بت 
وقال آبو الشعثاء: إذا مات آحدهما قبل الملاعنة إن أقرت المرأة 
رجمت وصار إليها المیراث وان التعنت ورثت» وان لم تقر بواحد 
منهما فلا میراث لها ولا عدة عليهاء وعن الزهري إذا قذفها ثم ماتت 
يرثها زوجها ولا ملاعنة بینهما . 
وعن الشعبي : إذا قذفها ثم ماتت قبل أن یلاعنها فإن شاء آکذب 
نفسه وورث. وان شاء لاعن ولم يرث“ وقال الحسن: إذا قذف 
أمرأته وهي صغيرة فلا حد ولا لعان . 
(۱» کذا في الأصول. وفي ابن أبي شیبة: (يلزق). 
(؟) ابن أبي شيبة 0/ .٥٠ ٩-٠٠۵‏ 
(۳) ابن أبي شيبة ۱۹۱-۱۹۰/۶. 
() أنظر هذه الآثار في «مصنف ابن أبي شیبة» /٤‏ ۰۱۹۱-۱۹۰ 
(5) «ابن أبن شیبة» ۱۹۸/6 (۱۹۲۲۸). 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولما سال حنبل آبا عبد ال عن حدیث سفیان عن خالد» عن 
عکرمة» عن ابن عباس في النصرانية إذا أسلمت تحت نصراني قال : 
يفرق بينهما. ولا يلاعن نصراني مسلمة» قال آبو عبد الله: اضرب 
علئ: لا يلاعن نصراني مسلمة» فإني آراه من كلام سفيان» ليس هو 
من الحديث. قلت: فالذي تراه؟ قال: أرئ أنه يلاعنها؛ لأنها زوجة 
وإليه ذهب أبو حنيفة. 

قال أبو عمر: وله في ذلك حجج لا تقوم عل ساق. منها حديث 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعّا: «لا لعان بين مملوكين 
ولا كافرين» ولیس دون عمرو من يحتج به . 

صح عن عمر رضي الله عنه أنه كان يحد في التعريض بالقذف» وهو 
قول مالك وعنده: إذا قذف آمرأة برجل سماه ليس على الامام أن يعلم 
المقذوف» وهو أحد قولي الشافعي محتجين بقوله تعالی : ولا سوک 
[الحجرات : ۱۲]؛ ولأن العجلاني رمئ أمرأته بشريك فلم يبعث الشارع له 
وی 

وقد أسلفنا عن مقاتل خلاف ذلك . وقالت طائفة: عليه أن یعلمه؛ 
لأنه حق آدمي حکاه أبو عمر وعزاه للشافعي لقوله ات : «واغد با آنیس 
على آمرأة هنذا فإن آعترفت فارجمها»» وقال مالك: إن ذکر المرمي به 
في لعانه خذ له» وهو قول آبي حنيفة؛ لأنه قاذف لمن لم يكن له 
ضرورة إلى قذفه . 1 


.١97/5 «التمهيد»‎ )١( 
. 1 «الأم» ه/‎ (۲) 


وقال الشافعي: لا حد عليه كما سلف؛ لأن الله لم یجعل على من 
رمئ زوجته بالزنا إلا واحدّا ولم یفرق بين من ذکر رجلا بعینه وبين من لم 
يذكر. وقد رمی العجلاني زوجته بشريك وکذا هلال بن آمية فلم یحذ 
Î‏ 

وفيه : أن في طباع البشر أن تكون الغيرة تحمل على سفك الدماء 
إلا أن يعصم الله عن ذلك بالحلم والتثبت. 

وفيه: أن العالم إذا كره السؤال أن يعيبه ويهجنه. 

وفيه: أن من لقي شيئًا من المكروه بسبب غيره أن ینب صاحبه 
الذي لقي المكروه بسببه ويعاتبه. 

وفيه: أن المحتاج إلى المسألة من مسائل العلم لا يردعه عن 
تفهمها غضب العالم وكراهته لها حتئ يقف على الثلج منهاء وفيه أن 
السؤال عما يلزمه علمه من الدين أوجب في المحافل وغيرهاء فإنه 
لا حياء يلزم فیه» آلا ترئ إلى قوله: (فأقبل عويمر حتئ آتی وسط 
الناس). 

وفیه : التلاعن في المسجد الجامع؛ وقد ترجم له بعد» واستحب 
جماعة أن یکون بعد العصر. وفي أي وقت كان في المسجد الجامع 
اجر : 

وفيه: أن للعالم أن يؤخر الجواب إذا لم يحضره. 


.19:-1١889/5 «التمهيد»‎ )١( 


عو )تست وی شرت ی نس 

وفيه : أن القرآن لم ینزل جملة» وآما نزوله إلى السماء الدنیا فنزل 
که 

فصل : 

اختلف هل للزوج أن یلاعن مع شهوده؟ 

فقال مالك والشافعي : یلاعن كان له شهود آم لا؛ لأن الشهود لیس 
لهم عمل في غير درء الحد؛ وآما رفع الفراش لنفي الولد فلا بد فيه من 
اللعان. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: إنما جعل اللعان للزوج إذا لم يكن له 
تقو ی تشه ۱ ۱ 

قال ابن القاسم عن مالك : إن كيفية اللعان أن یحلف آربع مرات؛ 
یقول : آشهد بالله لرآیتها تزني وان نف حملها يقول: ولقد أستبرأتها 
وما الحمل مني . والخامسة يذكر فیها اللعنة. وتقوم هي فتقول: با له 
ما رآني آزني» وان حملي لمنه. . إلى آخر اللعان”" . 

وقال الشافعي: یقول: آشهد بالله إني لمن الصادقین فیما رمیت به 
زوجتي فلانة بنت فلان» ويشير إليها إن كانت حاضرة يقول ذلك آربع 
مرات» ثم يعظه الإمام» فان رآه يريد أن يمضي أمر من يضع يده علی فيه 
وقول ان اللعنة ا 


۰۱۹۱-۱۹۰ /5 آنظر ما سبق فى «التمهید»‎ )١( 


)۲( آنظر : «المبسوط» ۰۵۵-۷ «التمهید» ۰۱۹۹/۲ 
(۳) «المدونة» ۳۳۲/۲. 
0( «الام» ۹/۵ 


سے قب لا 

قال آبو عمر: وکان مالك يقول: لا یلاعن الا أن يقول: رأيتك 
تزني » آو ينفي حملا أو ولد منهك ووافقه یجیی بن تیک وا الزناد 
واللیث وعثمان البتي آنها لا تجب الا بالرژية أو نفي الحمل مع 
دعوی الاستبرای وعندهم إذا قال لزوجته: يا زانية جلد الحد؛ 
و حجتنهم قائمة من الاثار منها قوله: (آرایت وله وجد مع أمرأته 
رجلا). ومنها حدیت ای داود عن هلال: يا رسول الله : ریت بعيني 
وسمعت ا فلا يجوز تعدي , 


2 هت 5ج جه L&I‏ 


.)۳۸۸( آبو داود (65؟١7). وضعفه الألبانی فی «ضعيف ابی داود»‎ )١ 
.۲۰۵-۲۰/ (؟) «التمهيد»‎ 





بو« سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 
۰ باب الثلاغن في المشجد 


9- حدَنتّا يخيىء أَخْبَرَنَا عَبْدُ الرَرّاقء أَخْبَرَنا ابن جزنج قال: خرن ابن 
شِهَابٍ عن الْلَاعََةِ وَعَنِ السُنَّةِ فِيهَاء عن حَدِيثِ سل بن سَعْدٍ خي بَنِي سَاعِدَةَ أن 
رجلا من الاْنْضار جاء إلى رَسُولٍ الله كي ال يَا زشول الم ریت ولا جد َع 
آمرآته ل یقت آم کیت یَفعل؟ رل الله في شَأَنِهِ ما ذَكَرَ في الرآن من آذر 


قي 
2 


التلاعنین. فقال الب ۰ َد قضی الله فیک وّفي آَمْرَأَتك». قَالَ: فتلاعنا في 
الشجد و شَاهدّ, فلمَّا فرغا قال: كَذَبْتٌ علیها یا وَسُولَ الله إِنْ انها سل 
لا قبل أن يأمرة سول الله چاه جين رعا من اثلاغنه قا فاوقها عِنْدَ الب لاء 
فقال: رد تفریق ا کل متلاعتیْن». 

قال ابن جُرَيْج: قال ابن شهاب: فَكَانَتِ السُّنَةُ بَعْدَهُمَا أَنْ بیرق بَيْنَ التلاعتین. 
وَكَانَتْ ايء وكَانَ ابنها يُذْعى وه . قال: :و جرت ان في میرانغا ۳1 رنه وت 
نها ما قرض الله لَهُ. قال ابن جزنج» ء عن ابن شِهَابِء عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ المَاجيي في 
هذا الحريث: أنَّ الب ية قال: «إِنْ جاءت به به أَحْمَرَ قصیرا کانه وَعَرَة فلا 


۳ 
7 


أرما إلا ذ صَدَكّتْ وکذب عَلَيْهَا وَإِنْ جاءث به أَسْوَدَ أَعینَ دا لین فلا 
را لا قَدْ صَدَقَ عَلَيْهَا) . فجَاءث به علی الکژوه من ذَلِكَ. [انظر: 4۲۳- مسلم: 
۲- فتح: 401/9] 

ذکر فيه حديث سهل بن سعد آخي بني ساعدة أَنَّ رَجْلا مِنَ الأَنْصَارٍ 
جاء ی رَسْولٍ الوك تقال: یا رسو ای أرَأيْتَ رجلا وجد مَع آنرآنه 
رجلا . . الحديث» وفیه: فَتَلَاعَنَا في المَسجد وَأَنَا شام فَلَمّا فرع 
قَالَ: کَذبث علیها یا رَسُولَ الله إِنْ آنسکنها. مَطَلَّقَهَا تاثا قَبْلَ آن 
يمره رَسُولُ الي جین فَرَعَا ین اللاعن. فَفَارَقَهَا ند رسول الله 
یا كَقَالَ: «ذَاكَ تفریق بَيْنَ کل متلاتّن». قال ابن جُرَيْج: قَالَ ابن 
شهاب: فان السُّنّةُ بَعْدَهُمَا أن يُقَرّقَ بَيْنَ كل مُتَلَاعِنَيْنء وَكَانَتْ 


6 


خاملا» وَكَانَ ابنها دی لا مه فا م جرت السُنَهُ في میرائها آنها ره 
یرت مِنْهَا بقدر ما فرض الله لها . قال ابن جُرَيْج عم ابن شهاب» عَنْ 
سل بْنِ سَعْدٍ السَاعدي في هذا الحَدِيثِ: أنَّ ال او قال : «إِنْ جَاعث 


ہے 


ر ساو 


به خر قَصیرا کال وخر لا اقا لا قذ صقت كدب علنها. و 
جَاءتْ به أَسْوّدَ أَعْيّنَ ذَا لين قلا أَرَاهُ لا قد صَدَقَ عَلَيْهَاه . فَجَاءَتْ 
به عَلَى المَكْرُوهِ من ذَلِكَ. 

فيه: ما ترجم له أن سنة اللعان أن يكون في المسجد كما أسلفت 
الحديث قبله. 

وفيه : دلالة على أنه ينبغي لكل حاكم من المسلمين أن يستخلف من 
أراد أستخلافه على عظيم من الأمر كالقسامة على الدين» وعلى المال 
ذي القدرء والخطر العظیم ونحو ذلك في المساجد العظام» وان كانا 
بالمدينة فعند منبرهاء ون کانا بمكة فبین الرکن والمقام ون کانا بیت 
المقدس ففي مسجدها ثم في موضع الصخرة» وان کانا ببلٍ غیرها ففي 
جامعها SEE‏ 

وإنما آمرهما الث باللعان في مسجده لعلمه آنهما یعظمانه فأراد 
التعظيم علیهما لیرجع المبطل منهما إلى الحق» (وینحجز)"" عن 
الأیمان الكاذبة» وكذلك آیضا إذا كان لعانهما بعد العصر لعظم 
اليمين الكاذبة في ذلك الوقت. 

وقال الشافعي: يلاعن في المسجد إلا أن تكون حائضًا فعلئ باب 
المسحد”؟؟ . 


( من (غ). 
)۲( «الأم» ۰۲۷۷-۷۵ 


زب ب سح التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قال الطبري: ولست أقول إن لاعن بينهما في مجلس نظره أو حيث 
کان من الأماکن وفي أي الاوقات: انه مضیع فرضاء أو مدخل بذلك من 
فعله في اللعان فسادّا"؟» وعن آبي حنيفة يجوز أن یکون في غير 
المجلس . وقال عبد الملك: یکون عند الامام. 

وقوله : (وکانت حاملّا) ظاهر في اللعان عليه» وقد سلف آختلافهم فيه . 

قال ابن بطال : آختلفوا في الرجل ينتفي من حمل زوجته» فقالت 
طائفة : له أن يلاعن زذا قال: لیس هو مني وقد آستبرأتها قبل 
الحمل . وينتفي عنه الولد. وهو قول مالك. ۱ 

وقال ابن أبي ليل : يجوز اللعان بنفي الحمل» وبه قال الشافعي 
ولم يراع آستبرای وزعم أن المرأة قد تحمل مع رؤية الدم وتلد مع 
الأستبراء. وقال أبو حنيفة والثوري وزفر: إذا قال لامرأته: ليس هذا 
الحمل مني سواء كان أستبرأها أم لا لم يكن قاذفا. وبه قال ابن 
الماجشون. 

وقال أبو يوسف ومحمد: إن جاءت بالولد بعد ما قال لستة أشهر 
لاعن أو لأكثر فلا" » أحتج من لم يوجب اللعان عليه أنه لا يقطع به 
لجواز أن يكون ريحًاء فلا لعان إلا بیقین» حجة المجيز حديث 
الباب: (وكانت حاملا). آلا ترئ قوله: (إن جاءت به» كذا إلى 
آخره» وقول الكوفيين يخالفه فلا يلتفت إليه. 
)١‏ أنظر: «شرح ابن بطال» .41٩/۷‏ 
(۲) آنظر هه المسألة «مختصر آختلاف العلماء» ۰۵۱۰/۲ «المبسوط» -٤٤/۷‏ 


90 «الاستذکار» ۰۲۲۰/۱۷ ابن بطال ۰81۹/۷ «الأم» ۰۵ الاشراف» 
۳:۱ 











سس متا اوق ا 
وأما فساده من جهة النظر فإن اللعان وضع بين الزوجين 
لمعنيل» وهو أن لا يلحق به ولد ليس منه» فالضرورة داعية إلى 
حصول اللعان في هذه الحال» وقد جعل اللعان لدفع العار عما 
وقد زعم أبو حنيفة أن رجلا لو أشترئْ جارية فوجدها حاملًا أن 
ذلك عيب ترد به» فإن كان الحمل لا يوقف عليه فكيف يرد لانتفاء 
العلم به» وإن كان يوقف عليه فيلاعن. 


قوله : ( «إن جاءت به آحمر) ) إلى آخره فيه المنع من الحكم على 
عباده بالظنون والتهم كما سلف. وأنه جعل الأحكام بینهم على ما ظهر 
دون ما بطن » وأنه وكل الحكم في سرائرهم وما خفي من أمورهم إليه 
دون سائر خلقه» وآنه لو كان لأحد من ذي سلطان أو غيره آخذ آحد 
بغیر الظاهر لكان آولی الناس بذلك سيد الأمة» لعلمه بکثیر من 
سرائرهم» ولكنه كان لا يأخذ أحدًا إلا بما ظهر من آمره وئبین للناس 
منه» وكذلك كان يقبل ظاهر ما يبديه المنافقون ولا يأخذهم بما 
يبطنون مع علمه بكذبهم» وكان يجعل لهم بظاهر ما يظهرونه من 
المناكحة والميراث والصلاة عليهم إذا ماتوا وغير ذلك من الأمورء 
فكذلك الواجب على كل ذي سلطان أن يعمل في رعيته مثل الذي 
عمل به الشارع فيمن وصفت ممن كان يظهر قولا وفعلا من أخذ بما 
يظهر من القول والعمل دون أخذه بالظنون والتهم التي يجوز أن 
تکون ها ویجوز أن تکون باطلا . 





يت سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وفیه : -کما قال المهلب- أن الحاکم إذا حکم (بالسنة المخصوصة)۳ 
ثم تبين له بدلیل غير ما ظهر إليه فیما حکم به أنه لا يرد ما حکم فيه 
إلا بالنص» لا بما قام له من الدلیل ألا تراه بعد إن جاءت به على 
المكروه لم يَحذهاء وكذلك قام له الدليل من الشبه في ابن وليدة 
زمعة» فلم يقض به لسعد بن أبي وقاص ولكن أمر سودة بالاحتجاب 
منه» فحكم للشبه في عين الحكم المنصوص» ولم يعرض لحكم الله 
بفسخ من أجل الدلیل . 

(وفیها أيضًا: أنه من آقتطع شيئًا من الحقوق بيمين كاذبة أن الله یلعنه 
ویغضب علیه. كما جاء في الحدیث. ألا تری أنه قام الدلیل علئ کذب 
المرأة بعد يمينها بوضعها الصفة (المکروهة)۲۳ فکان ذلك هتك سترها 
في الدنياء وفضحها بين قومها التي عنها فرت» وهذا من العقوبات في 
الدنياء فکیف في الآخرة؟!) . 

قوله : ( «كأنه وحرة» ) قد سلف بيانه في الباب قبله وأنها دويبة حمراء 
کالعظاءة وکسام آبرص یلزق بالارض قال ابن فارس : هي دابة إذا دبت 
على اللحم وحر . أي: فسد» ومنه قیل : وحر الصدر یوحر وحرّاء 
ذهبوا إلى لزوم الحقد بالصدر فشبهوه بإلزاق الوحرة بالأرض” . 

وقوله : ( «آحمر» ) أي شدید الشقرق والألية بفتح الهمزة: العجز . 
(۲) کذا في الأصول» ولعل صوابها : المذکورة. 


(۳) من (غ) وانظر : «(شرح ابن بطال» ۷/ ۰8۷۱-۶۷۰ 
(8) «مجمل اللغة» ۹۱۸/۲. (۰) أنظر: «تاج العروس» ۵۸۱/۷. 


رب التوضيح لشرح الجامع الصحیع د 

تاسعها 

هذا الحديث مما ورد عَلَئْ سیب وفیه كثرة یحتمل إفرا 

عاشرها: في أحكامه 

الأول: وجوب أستيعاب غسل الرجلين» وأن المسح غير كافي 
ولا يجب مع الغسل المسح؛ وهو إجماع من يعتد به۳؟ 

وقد ترجم عليه البخاري في الطهارت» باب غسل الرجلين ولا یسح 
على القدمين ء ففهم منه أن القدمين لا يمسحان» بل یفسلان؛ لكن رواية 
مسلم السالفة: وأعقابهم تلوح لم يمسها الماء”". قذ تفسر الرواية هنا: 
فجعلنا نمسح عَلَئ أرجلناء ولا شك أن هذا موجب للوعيد بالاتفاق وقد 
يؤول عَلَئْ أن المراد: لم يمسها الماء للغسل وان مسها بالمسح ن 
الوعيد وقع عَلَى الآقتصار عَلَى المسح فقط. وفي «صحيح ابن خزيمة 
من حديث عمرو بن عنبسة الطويل: «ثم يغسل قدميه إلى الكعبين كما 
أمره الله تعالئ»”" وهو دال عَلَىْ أن الله تعالئ أمر بغسلهما فلا عبرة 
ذا بقول الشيعة: إن الواجب الع ۲ ولا بقول ابن جريره 
ن المعتزا وبين الفسل * ولا بإيجاب 
بعض الظاهرية الجمع بینهما ۲" وقراءة الجر في الآية محمولة عَلَى 
النصب أو من باب عطف الجوار. 





لیف 




















۱ آنظر: «المجمرع؛ 240۷/۱ 

60 سلم (۲41) کتاب: الطهارةء باب: وجوب غسل الرجلين بكمالهما 

(11) ۸۵/۱ (r) 

(4) آنظر: «البحر الزخاره ۰۱۰1/۷ «نيل الأوطارة ۲۹۳/۱ 

(ه) أنظر: «الحارية ۰۱۲۳/۱ «المجمرع؛ 44۷/١‏ «المفني؟ ۰۱۸6/۱ «البحر 
الزخاره 153/6 

(0). أنظر: «المجمرع؛ ۰24۷/۱ ال الأوطاره 9۳/۱ 





۳- باب قَوّل الب كَل: 


«لَوْ ڪت رَاحِمَا بِغَيْرِ بَینْة 

۰- حَدَثَنَا سَعِيدُ بْنُ عفر قال: حَدَكَنِي اللَيثُء عَنْ یی بن سَعِيدِء عَنْ 
عبد رن ن القاسمء عَنِ القایم بن ده َنٍ ابن باس أنه 00000 
انب کیچ فقَال عاصم بُ بْنُ عَدِيٌ في ذَّلِكَ لاء م و اتصرف.: تا رجْل فن قو 
یشکو إِلَيه أنه قَذْ وَجَدَ و رخلاء فَقَالَ عَاصِم: NCE‏ إلا لقوي. 
قَذَهَبَ به ه إلى النّبِيَ د فَأَخْيْرَةُ خْبَرَهُ بالّذِي وَجَدَ عَلَيْهِ آمراته -وَكَانَ دك الأجل مُضْهَرًا 
كليل الحم بط اشكر »وان الذي أ علي له و وَجَدَهُ عنْدَ أله خذلا آدع كَبير 
اللُخم- فْعَال لب ية : له بَيْنْ». فجَاءث شَبِيهًا بالرّجْلٍ الذي کر ا 
وَحَدَ» فَلاعَنَ الي ایهم . قَالَ رجل لابن عبّاس في الجس: هي التي 9 
لبم بلِ: «لَوْ رَجَمْتُ أَحَدَا بغير بين رَحَمْتُْ هذِه؟». فَقَالَ: لاء تِلكَ آفراً 
کاٹ نظهز في لإشلام السوء. قال و صالح وَعَبْدُ الله ین يُوسُْفَ: خَيلًا. [۵۲۱1, 
۵ 1۸91ء ۷۲۳۸- مسلم: -۱٤۹۷‏ فتح: : 404/4[ 


سم 


و 


ذکر فيه حدیث ابن عباس رضي الله عنهما أنه در الثلاعْنْ عِنْدَ 
رسول الله کف ال عاصم بْنُ عَدِيٌ في دك قَؤْلَاء ثم آلصرّت. 
اتا رَجُلٌ من قَوْمِهِ يَشْكُو إِلَيْهِ أنه قَدْ وَجَدَ مَعَ أَمْرَأَتَهِ رَجْلّاء فقّال 
عَاصِمْ : ما أبْثْلِيتُ بهذا الآ لِمَوْلِي. دعب به إِلَى ال كله فَأَخبَرَهُ 
اي وَجَدَ عَلَيْهِ آثرائهة -وَكَانَ ذَلِكَ الرَّجُلُ مُصْمَرًا قلیل اللّخم سَبْط 
المع وَكَانَ الذي آَم عَلَبْهِ أنه ون مار ل دم کثیر 
اللّخم- فَقَالَ کک ال ا فجاءث شبیها ال حل الذي 
کر زَوْجُهَا أنه وَجَدَهُ فَلَاعَنَ الب يله بَيْنَهُمَا. قَالَ رجل لابْنِ عَبَّاسٍِ 


لیا 


e ۳‏ 4: «لَوْ رَجَمْتٌ أَحَذَا بقیر بيت 





7 مسح اتوس س المع سی س 
رجمت هذه؟». فَقَالَ: لاء تلك أَمْرَأَةٌ گانت نظهر في الاسلام السو 
قال ابو لح وله بر پوسفت ار لا : 

وترجم عليه أيضًا بعد باب: اللهم بين. فيه: أنه يبتلى الانسان 
بقوله» وذلك أن عاصم بن عدي كان قد قال عند رسول الله َيه أنه 
لو وجد مع آمرآته رجلا لضربه بالسیف حتی يقتله» فابتلي بقوله برجل 
من قومه ليريه الله كيف حكمه في ذلك» ولیعرفه أن التسليط في 
الدماء لا يسوغ بالدعوئ ولا يكون إلا بحكم من الله ليرفع آمر الجاهلية. 

فيه: ما ترجم له وهو قوله: «لو كنت راجمًا بغير بينة» في المرأة 
التي كانت تعلن بالسوء» أي: لو كنت متعديًا حق الله فيها إلى ما قام 
من الدلالة عليها لرجمتها؛ لبيان الدلائل علئ فسقهاء ولكن ليس 
لأحد أن يرجم بغير بينة فيتعدى الحدودء والرب جل جلاله أمر أن 
لا تتعدئ حدوده لِمَا أراد تعالل من ستر عباده. 

معن قول : «اللهم بین ) الحرص علئ أن يعلم من باطن المسألة 
ما يقف به على حقيقتهاء وان كانت شريعة قد أحكمها الله فى القضاء 
بالظاهر وإنما صارت شرائع الانبیاء یقضی فیها بالظاهر؛ لأنها 
تکون سنة لمن بعدهم من آمهم ممن لا سبیل له إلى وحي یعلم به 
بواطن الأمور. 

الخدل : بفتح الخاء المعجمة وسکون الدال المهملة: | 
الممتلی الساقین» وقوله: «خدلج الساقین» أي عظیمهما وقد سلف 





س ڪب تلان سس سس( 
أيضّاء وهو ضد الحمش يقال: رجل حمش الساقين إذا كان رفيعهما. 

وقوله : ( «آدم خدلا كثير اللحم» ) قال ابن التين: ضبط في بعض 
بعضها بسكون الدال» وكذلك هو فى کتب أهل اللغة» وكذا ضبط في 

وقوله : ( ١كثير‏ اللحم» ) أي : ممتلئ . وعبارة ابن فارس : الخدلة : 
المع العا : واه المروى لخن اتمعی الینای ۳ 
وکذلك قال آبو عبد الملك. 

آخذ بهذا الحدیث الشافعی على أن من رمی أمرأته برجل سماه أنه 
یلاعن» ولا یحد الرجل بذلك. 

قال الداودي: لم يبلغ مالكا هذا ولو بلغه لقال به؛ لأنه آتبع الناس 
للأثرء وانفصل لمالك بأن الرجل لم يأت رسول الله کل ولم يقم بحقه 
وأبى حنیفه وللشافعی قول آنه بحد له. 

وقول ابن عباس : (تلك آمراة كانت تظهر السوء). قال الداودي: 
ولم ينها »ون الخدت :لاه لاه 


.۲۷۹/۱ «المجمل»‎ )١( 


(۲) «غریب الحدیث» ۲۱۱/۱ ۲. 
(۳) لم آجده بهذا اللفظ» وقد روي ما يدل على معناه منها : 





سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقول عاصم: (ما آبتلیت بهذا إلا لقولی). قال الداودي: لأنه 
(قال)"" لو وجدت لفعلت أو عير فابتلي ذکر أن ابن سيرين عير رجلا 
بفلس ثم ندم وانتظر العقوبة آربعین سنة ثم نزل به . 


دن 3 هق کش 


= ما رواه مؤمل بن إيهاب في «جزته» ص ۹٩‏ (۰)۲۷ وابن أبي الدنيا في «مكارم 
الأخلاق» ۲۲ (۰)۱۰۲ وابن حبان في «المجروحين» ۰۱۵۷/۳ والقضاعي في 
«مسند الشهاب» «(EYD ۲٣٤-۲۹۳/۱‏ والبيهقى فى «الکبری» ۰۲۱۰/۱۰ 
و«الشعب» ۱۰۹-۱۰۸/۷ (4555). والخطیب في «تاریخ بغداد» ٤۳۸/۸‏ من 
طریق رواد عن أبي سعد عن أنس مرفوعًا : «من آلقی جلباب الحیاء فلا غيبة له». 
قال مومل : فلما أختلط رواد رفع هذا الحدیث ودلسوا علیه. اه. 
وقال البيهقي في «الکبری»: ليس بالقوي» وفی «الشعب»: اسناده ضعیف.اه. 
وقال الألبانی فی «الضعیفة» (۵۸۵): ضعیف ی 
ورواه كا اند عدي فی «الکامل» ۵/۲ (۰)۲۰۳ والخطیب فى «تاریخه» 
٤‏ , وابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۲/ ۲۹۲-۲۹۵ (۱۳۰۱) من طريق 
الربیع بن بدر عن آبان» عن أنس به. 
قال ابن الجوزي: حدیث باطل» فيه متروکان: الربیع وآبان. اه 
ومنها ما رواه ابن أبي الدنيا في كتاب «الصمت» ص ١57‏ عن إبراهيم النخعي أنه 
قال: ثلاث كانوا لا يعدونهن من الغيبة: الامام الجائرء والمبتدع والفاسق 
المجاهر بفسقه. 
وما رواه أيضًا ص۱8۲ عن الحسن : ثلاثة لا تحرم عليك أعراضهم: المجاهر 
بالفسق» والإمام الجائر» والمبتدع. 
وروي أيضًا ص۱۲ عن الحسن : إذا ظهر فجوره فلا غيبة له. وأيضًا ص ۱8۲ عن 
زيد بن آسلم : إنما الغيبة لمن لم يعلن بالمعاصي. 

)۱( من (غ). 





؟؟- باب صداق المْلاعَتة 


۱- حدَتَبي عَمْرُو ِن زره أخْبَرنَا (سماعیل, غن أيُوبَء عَنْ سعید بن جار 
قال: قُلتُ لابن غمر: رجل قَذَفَ آَمرَآتَهُ فقال: فَرّق لني ية بَيْنَ أَحَوَيْ بني 


113 


العخلانء وقال: «الله يَعْلَمُ أنَّ أَحَدَكُمَا کات فهَل منکما نَايْبٌ ؟). فَأَبيَاء وة 


۹3 4 


۰ 
+ 6 ۱ 


77 2 
o 1 


أن حدما اب هل ینکما تایب ؟. ابا . فَقَالَ: «الله بعلم آن 


0 
جلاک کات هل متکما تا ؟» فَأَبَيَاء فَفَجَقَ بَيْنَهُمَا. قال أَيُوبُ: فا 


عَمْرُو بْنُ دینار: إِنَّ في احییث شَيْئَا لا أَرَاكَ ده قال: قال وجل مَالي؟ قَالَ: 
قیل: «لا مَالَ ر لك و 


5 3 
۱ 


۱ 


۳۱ 


سر o2‏ و 
ك. ون كنك سادا تقد مات بهاه وان كنك عا ذبا فهو أَبعدُ 
منك». [۵۲۱۲, 0۹ 0۳۵۰- مسلم: ۱2۹۳- فتح: ]401/٩‏ 


و مس ام 
۰ 


س لت لابن عُمَرَ: رَجُلَّ قَذَفَ 
ا / رق ان ین خر ببي العجلان. وَقَالَ: «لن 


اها 


آ٥‏ ا 


يَعلم أن أ دكا ا ت ییا وَقَال: الله ي ل 
أنَّ أَحَدَ حَدَكُمَا گا فَهَلْ ینکما نَائْبٌ؟). ییا . كَقَالَ: اث تم 


ا کاذت تَهَل يكنا تانت (û‏ تاساك فَمَرَقَ ا فقا فَقَالَ لِي 
نار بر زد في از علخ ۱9۱ سَئْكًَا لا أ راك تله قال قَالَ 
ا مايي؟ فال: قیل: «لا مال لک ان کنت صایّا فَقَدْ مَخَلَتَ 


بهَاء وَإِنْ کنت کاذبًا فَهْوَ أَبِعَدُ منك». 


Ss 


AEX تح هن‎ LESS 


ری التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ باب قَوّلِ الامام للتلاعتین: 
إن أَحَدَكمَا کاذبٍ. فَهَلَ منکما تائث؟ 


۲- نا لي بن م عبد اللهء حَدْتَنّا سُفْیان, قال عفزو: سَمغت سعید بْنَّ 
جر قال؛ سالث ابن عُمَرَء عن التلاعتین, فقال: قال الب عل 0 
مجتابکما علی اف أَخذک ایب لا سبیل لَك عَلَبْهَاه. قال: مالی؟ قال: « 
مال لك إِنْ کنت صَدَفَتَ 1 
كَدَبْتَ عَلَيْهَاء داك أَبعَدُ لَك» . قال شفیان: حَفِظْئُهُ من عفرو. وقال أَيُوبُ: سمغث 
سعيد بن بف قال : فلث لان عُمَرَ: وجل لاعن أَمْرَأَتهُ فَقَالَ باضبعیه- وَفَرَقَ سْفْيَانُ 

بَيْنَ (ضیعیه السََابةِ الؤشطى-: : فَرَقَ الب اة بَيْنَ أحَوَيْ بَنِي العجلان, وقال: «اللهُ 
7 إن أَحَدکمَا کات فَهَلُ منکما تایب ؟». تلا مَرَات. قال سُفْيَانُ: حَفِظتهُ 
من عفرو وَأَيُو ب كما آخبزئك . [انظر: 0۲۱۱- مسلم: -۱٤۹۳‏ فتح: 9 /401] 

ثم ساق من حدیث سعید بن جبير أيضًا قَالَ: ون تخیر 
المَتَلَاعِئَيْنَء فقال: قَالَ الي كله لِلْمْتَلَاعِبَيْن : «حِسَابُكمًا على الله 
َحَدکما کاز. لا سبیل لک عَلَيْهَاه. قَالَ: مالی؟ قَالَ: «لا مَالَ لك 
ِن کنت صَدفت عَلَيْهَ َو بما أسْتحللتَ من فرجها ون کنت كَذَبْتَ 
عَلَيْهَاء داك أَبِعَدُ لك» . 

قال سفیان الراوي عن عمرو بن دینار الراوي عن سعيد : حفظته من 
عَمْرِو . وَقَالَ أ یوب : سَمِعْتٌ سَعِيدَ بْنّ جر قَالَ : کک رجل 
لا من قال بإِصْبَعَيْهِ -َفرّقَ سُفْيَانَ بَيْنَ إصْبَعَيِّْ السَبَابة وَالْوْسْط- 

رو رق ال 35 ب ین أَحَوَي بني العجّلانٍ وان "لف يمل و آَحَدکمَا 
گت قهز تما ا ثلاث مرات . قال سفیان : حفظته من عمي 
وأيوب -کما آخبرتك . والاجماع قائم على وجوب الصداق للملاعنة؛ 


س کشو کت 
لأنهما كانا علئ نكاح صحيح قبل التعانهماء وكل من وطى أمرأة لشبهة 
فالصداق لها واجب. فكيف النكاح الصحيح. والحديث دال على 
وجوبه بالدخول. 

قال ابن المنذر: وفي حديث ابن عمر دليل على وجوب صداقها 
وأن الزوج برجم عليها بالمهر وان أقرت بالزنا؛ لقوله ا8:: «إن كنت 
صدقت علیها..» الحديث. 

قال: ولو قال فائل: ان فیه دلیلا عل آن المهر آعتیر بالمسین 
لا بالخلوة لشاع ذلك . 

قال المهلب : في قوله : «إن كنت صادقًا فقد دخلت بها» دلیل على أن 
الدخول بالمرأة يكن به عن الجماع» وهو دلیل على وجوب جماعها وان 
كان قد لا یکون جماع مع الدخول. فغلب بياةٍ ما یکون في الاکثر وهو 
الدخول لما رکب الله في نفوس عباده من شهوة النساء. وسيأتي أختلاف 
العلماء في ذلك في باب : المهر للمدخول علیها . بعد هذا الباب . 

قال الطبري : في قوله : «الله یعلم..» إل آخره. أنه ينبغي للامام -إذا 
اراد [أن] يستحلف من لزمته یمین لغيره فرآه ماضیّا على اليمين- أن يذكره 
بالله ويعظهء ويتلو عليه قول الله تعالی : ل ادن یرد یهد آل 
[آل عمران: ۷۷] الآية؛ ليرتدع عن اليمين إن كان مبطلا فيهاء ولذلك أمر 
الط أن يوقف كل منهما عند الخامسة. فيقال له: آتق الله. فإنها الموجبة 
التي توجب عذاب الله» وان عذاب الدنيا أهون من عذاب الآخرة. 

قال ابن المنذر: وفيه بدء الإمام بعظة الزوجين» والبداءة بالزوج في 
ذلك قبل المرأة“. 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٤۷٥‏ 
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ظاهر هذا الحدیث أن قوله : «الله يعلم..» إلى آخره بعد الملاعنق 
وقد سلف ذلك. وقال ابن التین : كان ذلك قبلها» حذرها الکذب 
ول 

قال الشافعي: قصد به أن يبين أن الحكم إنما يتعلق بالظاهرء وأنه 
لا أعتبار بالباطن ردًا على مالك في قوله: إن الزنديق لا تقبل توبته 
ویقتل . 

وقد یقال : محل الأول إذا لم یسلم فيه الباطن» ألا تری أن ظاهر 
إيمانه بعد توبته كظاهره منه قبلهاء وقد آتفقنا علئ أنه لا يحكم له بذلك 
الظاهر مع العلم بظاهره فكذا بعد توبته كأن المراد منه حينئذ أعتقاد 
يخالف أعتقاده الأول» وذلك غير معلوم منه فلذا لم يصح». بخلاف 
توبة أحد المتلاعنين؛ لأنها مسموعة معلومة بإكذاب نفسه ففارقه. 

فصل : 

قد أسلفنا وجوب المهر للمدخول بهاء وأنه إجماع. واختلف في 
غير المدخول بها فقال مالك وغیره: لها نصفه""؟. 

وقال الزهري وابن الجلاب: لا شيء لها. وقال الحکم وحماد: 
هو کي : 


7ج 3ج هك تحص 


)١(‏ «الموطأ» ص۳۲۲. 
0) أنظر: قول الزهري والحكم وحماد في «مصنف عبد الرزاق» 5/ ۲۹۳. 


21 و 314 0 as‏ ۳ 2 
۶- باب التفريق ببن المتلاعنين 

-٣‏ حدَتني إِْرَاهِيمُ بن النْذِرِء حَدَّثََا تس بْنُ عیاض عَنْ عُبَيْد اء عَنْ 
تافِعء » أن ابن مر رضي الله عنهما أَخْبَرَهُ أنَّ وَسُولَ لله کل فرّق بَئْنَ َجْلٍ ار 
قَذَقَهَاء ااا [انظر: - مسلم: : 6- فتح: ]10۸/٩‏ 

15 - حَدَّثَنَا مُسَدَّدُه حَدَّثَنَا ىء عَنْ غبید اله أخبرن نَافِعْ» عن ابن عُمَرَ 
قال: لاعن لبي کي بَيْنَ رجل وَامْرَأَةٍ مق الْأنْصَارِء وَفرّقَ بَثَْهُمَا. [انظر: 40/40- 
مسلم: 4 ف فتح: ]10۸/٩‏ 

ذکر فيه حديث نافع : 


ن أبن عم رض اله عا خر 
الله يا فرّق ین رَجُلٍ وَامْرَأَةٍ دنه وا شنم ۲ 


Ma خروم‎ 


ین رجل واا الصا وفری 


۳ 


وعنه : : لاعن رسول الله کی ر 
قد أسلفنا أختلاف العلماء متئ تقع الفرقة باللعان؟ وقد ذكر ابن 
المنذر غن ابن عباس آن بانقضائه تفع وان لم یفرق الحاکم؛ وهر 
قول ربيعة ومالك واللیث والأوزاعي وزفر وأبي ثور. وقال الثوري 
وأبو حنيفة وصاحباه: لا تقع بتمامه حتی یفرق بینهما الحاکم. وبه 


قال اقا 


وقال الشافعي: إذا آکمل الزوج اللعان وقعت الفرقة بینهما ولم 
یتوارئا» ولو لم تکمل الفرقة ومات ورثه ابنه 

واحتج الشافعي فقال : لما كان التعان الزوج یسقط الحد» وينفي 
الولد كان یقطع العصمة ویرفع الفراش؛ لأن المرأة لا دخل لها في 
(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۵۰7۲/۲. 
(۲) «الأم» ۵/ ۲۸۱-۲۸۰ بتصرف. 
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الفراق وقطع العصمت ولا معنی لالتعان المرأة الا في درء الحد عنها . 
وقوله تعالی : ول بس أروجه که [النور: ]١‏ الاية خلافه» وعلی قوله: 
ينبغي ألا تلاعن المرأة وهي غير زوجة وقد آتفقوا أنه من طلق آمرأته» 
وأبانهاء ثم قذفها أن لا يلاعن لانتفاء الزوجية» لذلك لو بانت بلعانه لم 
يجز 0" حجة الثوري ومن وافقه حديث الباب» حيث أضاف 
الفرقة إليه لا إلى اللعان قالوا: ولما أعتبر فيه حضوره فكذا تفريقه» 
بخلاف الطلاق قياسًا على العنين آنه لا يفرق بيه وين آمرانه 
إلا الحاكم . 


وحجة مالك ومن وافقه حديث ابن عمر أنه اظ فرق بين المتلاعنين 
بلعانهما جميعًاء وهو دال على أن اللعان يوجب الفرقة التى قضی بها 
الت عند فراغهما منهء وقال: «لا سبيل لك علیها» إعلامًا منه أن 
اللعان رفع سبيله علیها وليس تفريقه له من المباعدة بينهماء أستعناف 
حکم واتما كان تنفيذا لما وج له من الساعده هما وهو معت 
اللعان لغة"» وهي مفاعلة بين أثنين» ولو كان النکاح بینهما باق 
2 وهای لكان انیت 6 و سین ی ان امش 
فاسد من غير سبب حدث من آجله فساده» فان قال ذلك خرج من 
قول جمیع الام وأجاز للحاکم التفریق بين من شاء من الأزواج من 
غير سبب حدث بینهما یبطل به نکاحهم وقیاسه على العنین خطأ؛ 
لأنه. يجوز لها آن تراجع العنین إن رضیت به» ولا يجوز لها مراجعة 
الملاعن» فافترقا . 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۰۵۰۱-۵۰۵ «الاشراف» ۲۳۳/۱ . 
(۲) آنظر: «الاستذکار» ۱۷/ ۰۲۲۲-۲۲ 





سس سس 


الثاني : وجوب تعمیم الاعضاء (بالمطهر)۱؟ وأن ترك البعض منها 





غير مجزی. 
الثالث : تعلیم الجاهل وارشاده. 
الرابع : أن الجسد يعذب» وهو مذهب أهل الست" . 


۱ في لج): الطهر. 
)ستل شيخ الإسلام ابن نيمية عن عذاب القبرء هل هو على النفس والبدن أو على 
التفس دون البدن؟ ققال: الحمد لله رب العالمين بل العذاب والتعيم على النفس 
والبدن جميعًا باتفاق أهل السنة والجماعة؛ تتعم الفس وتعذب منفردة عن البدن» 
وتعذب متصلة بالبدن» والبدن متصل بهاء فيكون النعيم والعذاب عليهما في هه 
الحال مجتمعين كما يكون للروح منغردة عن البدن. وهل يكون العذاب والتعيم 
للبدن بدون الروح؟ هذا فيه قولان مشهوران لأهل الحديث والسنة والكلام» دفي 
المسالة أقوال شاذة ليست من أقوال أهل السنة والحديث» وأن البدن لا ينعم 
رله الفلاسفة المتكروث لمعاد الأبدان؛ وهلولاء كفار بإجماع 
المسلمين. ويقوله كثبر من أهل الکلام من المعتزلة وغيرهم: الذين بقولون 
لا يكون ذلك في البرزخ؛ وإنما يكون عند القيام من القبور. 
وقول من بقول: إن الروح بمفردها لا تنعم ولا تعذب؛ وإنما الروح هي الحياة 
وهنا يقوله طرائف من أهل الكلام» من المعتزلة» وأصحاب أبي الح 
الأشعري» كالقاضي أبي بكر وغيرهم؛ وينكرون أن الروح تبقئ بعد فراق البدن. 
وهنا فول باطل؛ خالفه الاستاذ أبو المعالي الجويتي وغیره؛ بل قد ثبت في 
الستةء واتفاق سلف الأمة أن الروح تبقئ بعد فراق البدن» وأنها منعمة. 





ولا يعذب» وهلا ت 








والفلاسفة الإلهيون يقولون بهثناء لكن ينكرون معاد الأبدان» وهولاء لا يقرون 
بمعاد الأبدان؛ لكن يتكرون معاد الأرواح» ونعيمها وعذابها بدون الأبدان؛ وكلا 
القولين خطا وضلال» لكن قول الفلاسفة أبعد عن أقوال أهل الاسلام» وان كان 
فد بوافقهم عليه من يعتقد أنه متمسك بدين الإسلام» بل من يظن أنه من آهل 
المعرفة والتصوف» والتحقيق والكلام. 

والقول الثالث: الشاذ. قول من يقول إن البرزخ ليس فيه نعيم ولا عذاب» بل = 


قال ابن المنذر: وفي إجماعهم أن زوجة الملاعن لا تحل بعد 
زوج» إذا لم یکذب نفسه دلیل بِيِّنُ أنه لم يكن منفسخُا باللعان» وکان 
طلاق العجلاني يقع عليهاء وكانت تحل له بعد النکاح. 

وجمهور العلماء أن المتلاعنين لا يتناكحان أبدّاء وان أكذب نفسه 
جلد الحد» ولحق به الولد» ولم ترجع إليه أبدًا . 

قال مالك : وعلی هذا السنن التي لا شك فيها ولا ختلاف". 

وذکر ابن المنذر عن عطاء: أن الملاعن إذا أكذب نفسه يعد اللعان 
لم يحد» وقال: قد تفرقا بلعنة من الله. 

وقال أبو حنيفة ومحمد: إذا أكذب نفسه جلد بحد» ولحق به الولد» 
وکان خاطبًا من الخطاب إن شاء» وهو قول سعيد بن المسیب والحسن 
وال 0( 

ونقله ابن التين عنهم خلا الحسن وزاد محمد بن التحسن: إذا 
آکذب نفسه آرتفع التحریم» ثم عادت زوجة إن كانت في العدق 
وحجة هولاء الاجماع على أنه إن آکذب نفسه جلد الحد» ولحق به 
الولد. قالوا: فیعود النکاح حلالا كما عاد الولد؛ لأنه لا فرق بين 
شيء من ذلك» وحجة الجماعة في آنهما لا یجتمعان آبذا أنه الا 
فرق بينهماء وقال: «لا سبیل لك علیها» ولم يقل: الا أن تکذب 
نفسك. فکان کالتحریم الموبد في الأمهات» ومن ذكر معهن» وهذا 
شأن كل تحریم مطلق التأبيد. 


.۳۵۱ «الموطاً» ص‎ )١( 
۰۲۳۱-۲۳۱/۱۷ «الاستذکار»‎ 5٠5/7 آنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )0 
.150/١ «الإشراف»‎ 
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ألا ترئ أن المطلق ثلائّا لما لم يكن تحريمه تأبيدًا وقع فيه الشرط 
بنکاح زوج غیره» ولو قال: فان طلقها فلا تحل له» لكان تحريمًا مطلقّا 
لحل لد بدا 

وقد أطلق الشارع التحريم في الملاعنة ولم يخصه بوقت فهو مؤبد؛ 
فان أكذب نفسه لحق به الولد؛ لآنه حق جحده ثم عاد إلى الاقرار به 
وليس كذلك النکاح» لأنه حق ثبت عليه لقوله: «لا سبيل لك علیها» 
فلا يتأكد إبطاله”" . 

وقد روى ابن إسحاق وجماعة عن الزهري قال: مضت السنة بأنهما 
إذا تلاعنا فرق بينهما فلا يجتمعان أبدّاء وأغرب أبو عبد الله محمد بن 
أبي قرة فقال: اللعان لا يرفع العصمة لقول عويمر: کذبث عليها إن 
أمسكتها . 


TRENT 6 ه‎ FST 
هس 3ج سكل رو‎ 


(۱) آنظر : «الاستذکار» ۰۲۳۵-۲۳۶/۱۷ ۲۳۷. 


۵- باب یلق الوَلَدُ بِالْمُلَاعِنَةِ 

۵- حَدََنَا یی بن بکره تا مك قال: حَدَثَِي افغ» عن ابن غمر أن 
نب ية لاغن بَيْنَ رَجُل وافرأته, قانیّفی من وَلَدِهَاء ففرق بیتهماء وق الوَلَد 
با [انظر: /804- 58 4- فتح: 41۰/4] 

ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن اي لاعن بيْنَ وَجُلٍ 
وامرآیی وانتفی من ولينها > رق يجا والعق الود بالمزاف `“ 

لا شك أن باللعان لا ينتفي الولد عن أمه لأنها ولکتهع ومعتاه آنه لما 
آنتفی عن أبيه باللعان آلحقه بها خاصة؛ لأنه لا أب له فلا يرث آباه 
ولا يرثه آبو ولا أخذ بسببه وإنما ینسب إلى عصبة أمه» وعلی هذا 
علماء الأمصار وفیل : بل آلحقه بأمه فجعل آمه له كأبيه. ولهذا 
الحدیث -والله أعلم- آختلف العلماء في میراث ابن الملاعنة كما 

قال الطبري: وانما یلحق ولد الملاعنة بأمه ولا یدعی لأب ما دام 
الملاعن مقيمًا على نفیه عن نفسه بعد الالتعان وأما إن هو أقر به یوم 
فإنه يلحق به نسبه» وهذا إجماع من العلماء". 


ی 5 همك 3 جک 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» 1۷۸/۷. 


ورس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب قَوْلٍ الإمام: الم بَيّنْ 

e -‏ سلبان 3 با عَنْ نی ن ا 
ذکر التلاعِنَان عِنْدَ 2 الله ال صم فن عَدِيٍّ في وَل o‏ 
قاتا وَجْلّ من زمه» فَذَكَرَ لآ وَجَدَ مَعَ آفرآته رَجُلاء فَقَالَ عَاصِمٌ: ما آنِتلیت 
بهذا الأمر 1 لقزی . فَذَهَبَ به إلى رَسُولٍ الله ۾ يلد فأخيرة بالَّنِي وَجَدَ عَلَيْه 4 أمرأئه - 
وَكَانَ ذلك رل فضفزا قلیل اللخم سبط لسع ء وان الذي وَجَدَ عِنْدَ أَهلِهِ دم 
خذلا کر اللّخم جَعْدًا قططا- فقال زشول الله : له بَيّن). فوضعث شَّبِيهًا 
بالرَجْلِ الذِي ذکر وجها أنه وَجَدَ عِنْدَهَاء فلاعن سول الله كيا ۳ يتما ؛ فقال وجل 
لابن عَبّاسِ في الجلس: هي التي قال سول الله ۰ «لَوْ رَجَمْتُ أَحَدَا بير بَيَْة 
لَرَجَمْتٌ هذه؟». فَقَالَ أبن عیّاس: لاء تلك أمْرَأةٌ كَانَتْ نظهز السُوءَ في الاشلام. 

ذكر فيه الحديث السالف في باب: «لو كنت راجما بغير بینة". 

قوله فيه: (وكان ذلك الرجل مصفرًا قليل اللحم سبط الشعر) أي : 
بكسر الباء وإسكانهاء أي: ليس بجعد. وأكثر ما يكون السبوط في 
الشعر وهو مذموم. 

وقوله: ( «آدم عولاة )لت 

وقوله: ( «جعدًا قططًا» ) هو بكسر الطاء الأولئ وفتحهاء 
بخلاف السبط. والجعد والقطط فى الشعر محمودان. واقتصر ابن 
التين علئ فتح الطاء. ۱ 

قال الداودي : الجعد : القریب المفاصل العظیم الاطراف الاعضاء 


۷- باب إِذَا طَلَقَهَا لاه 
ثم تَرَوَّحِتٌ بَعْدَ العِذَّة روَا غَرَّهُ هَلَمْ يَمَسََهَا 

۷- حدتنا عرو ٿن ڪَليء دنا تخیی, حدکنا ها قال: : ددني أبيء عَنْ 
عَائِشَةء عن الب بي 

عنقا عفان ہی أي سَنبة, حلا بل عن جشام. عن ریو عن اغ 
رضي الله عنها أنَّ رقَاعَةَ القَرَظِيَ تروَج آفرآة, ثم" طلفها. رٹ آخرء قات اي 
يل فَذَكَرَث لَه أنه لا يأتيهاء وان لیس مَعَهُ د «لا» حتّی تذوقي 
قلف ینوی عسَيْلَتِك). [انظر: 11788- مسلم: ۱4۲۲- فتح: ]414/٩‏ 

ذكر فيه حديث عائشة -رضي الله عنها-: أن رِفَاعَةَ القُرَطيّ تَرَمّجَ 
ثرا ثم طَلَقَهَا روت آحن فَأَنَتِ النّبىَ يل فذکرث له أنه 
LE E EER‏ مَعَهُ الا مثل هُدْبَةٍ بق فقال: لاء حَنَّى تذوقي 
یله » وَيَذُوقَّ عُسَبْلَتك. 

وقد سلف في باب: من أجاز طلاق الثلاث”“ واضخا وغيره. 

وفیه : أن المطلقة ثلائا لا تحل لزوجها الا بطلاق زوج وطئها كما 
سلف؛ وعلی هذا جماعة العلماء الا سعید بن المسیب كنا سلف""؟ 
ولا نعلم من وافقه عليه الا من (لا) یعتد به» والسنة مستقضی بها عما 
سواهاء ولعله لم يبلغه الحدیث . والعسيلة كناية عن اللذة. 

واختلف في صفة الوطء الذي يحل المطلقة ثلاثاء فقال مالك : 
لا یحلها الا الوطء المباح؛ فان وقع الوطء في صوم أو اعتکاف 
(۱) سلف برقم (۵۲۰). 
(۲) انظر: «الإجماع» لابن المنذر ص۱۵۵. 
(۳) من (غ). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
أو حج أو حیض أو نفاس لم يحل به» ولا يحل الذمية عنده وطءٌ الذمي 
ولا الصبي إذا لم يكن بالعًا. 

وقال الكوفيون والأوزاعي والشافعي: يحلها وطء كل زوج بنكاح 
صحيح» وكذا لو أصابها محرمة» أو صائمة» أو حائضّاء أو وطتها 
مراهق لم يحتلم يحل بذلك كله. وتحل الذمية للمسلم بوطء زوج 
ذمي» وبهذا كله قال ابن الماجشون وبعض المدنيين؛ لأنه زوج . 

فصل : 

واختلف في عقد نكاح المحلل فقال مالك: لا يحلها إلا بنكاح 
رغبة» وإن قصد التحليل لم يحلها سواء علم ذلك الزوجان أم لم 
يعلماء لا يحل ويفسخ قبل الدخول وبعده. وهذا قول الليث والثوري 
والأوزاعي وأحمد. وقال أبو حنيفة وأصحابه والشافعي: النکاح جائز 
وله أن يقيم على نكاحه» وهو قول عطاء والحکم"". 

وقال القاسم وعروة والشعبي: لا بأس أن يتزوجها ليحلها إذا لم 
يعلم بذلك الزوجان» وهو مأجور بذلك. وهو قول ربيعة ويحيئ بن 
سعيد» وقد سلف أيضًا ذلك واضحًا. حجة مالك أنه 8 لعن 
المحلل والمحلل له رواه عنه علي وابن مسعود وعقبة بن عامر 
و 


.۱۸۰-۱۷۹/۱ أنظر: «التمهید» ۰۲۲۹/۱۳ ۰۲۳۱-۲۳۰ «الاشراف»‎ )١( 

0) آنظر: «التمهید» ۰۲۲۹/۱۳ ۰۲۳۱-۲۳۰ «الاشراف» ۱۸۰-۱۷۹/۱ . 

(۳) آخرجه عن على : ابو داود (۲ ۲۰۷ والترمذي (۰)۱۱۱۹ وابن ماجه (۰)۱۹۳۵ 
وأحمد ۱ ۸۳ «CAY‏ حل A‏ لاد ۲( ۵ وفال 
الترمذي: حديث على وجابر معلول. 
وصححه الألباني ف (صحیح أبي داود» (۱۸۱۱). 


وفي حدیث عقبه : «آلا آدلکم على التيس المستعار هو المحل»۲۳ 
ولا فائدة في اللعنة الا افساد النکاح التحذیر منه. 


= وآخرجه عن ابن مسعود: الترمذي (۰)۱۱۲۰ والنسائي ۰۱8۹/5 وأحمد 
۱ 4۵۰ والدارمی ۱2۵۰/۳ (۲۳۰۵). ۱ 
وقال الترمذي: هذا زر حسن صحیح. وصححه الألباني في «مشكاة 
المصابیح» (۳۲۹۲) ورواه عن أبي هريرة: آحمد ۰۳۳۳/۱ 
ورواه عن ابن عباس : ابن ماجه (۱۹۳۶) وصححه الالباني في «صحیح ابن ماجه» 
(۱۵۷۰). 

(۱) رواه ابن ماجه (۰)۱۹۳۲ والطبراني ۰۲۹۹/۱۷ والدارقطتي ۰۲۵۱/۳ والحاکم 
۲ من طریق آبي صالح کاتب اللیث عن اللیث عن مشرح بن عاهان عن 
عقبة بن عامر. 
قال الحاکم : صحیح الاسناد ولم یخرجاه. اه. وقال الذهبي: صحیح.اه. وقال 
عبد الحق في «الأحكام الوسطی» ۳/ ۱۵۷: إسناده حسن.اه. 
وتعقبه ابن القطان في «بيان الوهم» ٩۰6/۳‏ بقوله: ولم يبين لِم لا يصح. اه. 
وقال الزيلعي في «نصب الراية» ۲۳۹/۳: صحيح من عند ابن ماج وقال ابن 
حجر في «الدراية» ۷۳/۲: رواته موثقون.اه. 
وأَعِلَ بعلتين : 
إحداهما: أن الليث لم یسمع من مشرح شيئًا ولا روی عنه شیثا؛ قاله یحیین بن 
عبد الله بن بکیر كما في «علل ابن آبي حاتم» ۳۱/۱ 
وأجيب عنها بما قاله الحاكم ۱۹۸/۲ فقال: ذكر آبو صالح كاتب الليث عن ليث 
سماعه من مشرح بن عاهان. ثم ساقه. 
الثانية : ضعف مشرح بن عاهان» وأبو صالح كاتب الليث. قاله ابن الجوزي في 
«العلل المتناهية» ۰۱۵۸/۲ البوصيري في «زوائد ابن ماجه» ص ۰۲۷۷ وغيرها. 
وأجيب بأن مشرح بن عاهان وثقه ابن معين وغيره» وكاتب الليث مختلف فيه منهم 
من يوثقه» ومنهم من ينكر عليه كثرة روايته عن الليث» ومنهم من يضعفه. 
قال ابن معين: أقل أحواله أن يكون رواه عن الليث کتایا قرأه عليه وأجازه له.اه. 
انظر : «الجرح والتعديل» ۵/ ۰۸۷-۸ «بيان الوهم والایهام» ۳/ ۵۰۵. 
والحدیث حسنه الالباني كما في «صحیح ابن ماجه» (۱۵۷۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
السفاح". حجة آهل الکوفة عموم قوله : روا عيرم [البقرة: ۲۳۰] 
وقد وجد الشرط» وعقد الثاني على شرائطه يقيد تحلیلها للأول”" . 

ولا فرق بين أن ينوي التحلیل أم لاء ألا تری أن عقد النکاح یفسخ 
فقول : أنكح لأطأ وبين أن لا ينوي ذلك. 

فصل : 

في الحديث دلالة علئ أن للمرأة المطالبة بحقها من الجماع» وأن 
لها أن تدعو إلى فسخ النکاح وذلك آنها إنما آدعت بهذا القول العنة 
ولم ترد أن ذلك منه في دقة الهدبة» نما أرادت أنه كالهدبة ضعفّا 
أو آسترخاء وقد بان ذلك فى رواية أيوب عن عكرمة أنها قالت: 
والله مالى إليه من ذنب إلا أن ما معه ليس بأغنى عنى من هذه 
وأخذت هدبة من ثوبها. فقال: كذبت يا رسول الله إنى لأنفضها 
5 الك ۳( 
دمص ديم ۰ 

وقال ابن المنذر: اختلف آهل العلم في الرجل ينكح المرأة ثم 
تطالبه بالجماع» فقال كثير من آهل العلم: إذا وطئها مرة لم يؤجل 
إلى أجل العنین» روي عن عطاء وطاوس والحسن والزهري؛ وهو 
ی 
(۱) «مصنف عبد الرزاق»/ ۲۲۵ (۰)۱۰۷۷۲ «مصنف ابن أبى شیبة» ۳/ ۵۶۷ (۱۷۰۱۷۲). 
(۲) آنظر : «التمهید» ۱۳/ ۲۳6-۲۳۲ 
(۳) ستأتي برقم (۵۸۲۵) کتاب: اللباس باب: الثياب الخضر. 
(5) «الاشراف» 1۸/۱. 





سے كاب الطلاق 1:۹۳ 
وحکی آبو ثور عن بعض أهل الأثر أنه كلما أمسك عنها أجل لها 
سنة ؛ لأنه ليس فيما مضی من جماعها مقنع . 
وقال آبو ور : إذا غشيها مرة واحدة ثم آمسك فان رافعته أجل لها 
وذلك أن العلة التي في العنین قد صارت فیه "۰ ولست آنظر في هذا إلى 
آول النکاح ولا آخره إذا كانت العلة موجودة وذلك أن حقوقها الجماع 
فمتی كان المنع لعلة كان حکم العنین . 


يتلوه کتاب العدة . 
فرغ من تعليقه في سنة إحدى وعشرين وثمانمائة بالشرفية بحلب 


الحمد لله وحده وصلی الله عل سيدنا محمد وعلی آله وصحبه 


وسلم» وحسبنا الله ونعم الوكيل. 


ENI خا جد نل‎ MRK 


)١(‏ المصدر السابق. 





س7 س التوضيح س الجامع اسع س 

الخامس: جواز رفع الصوت في المناظرة بالعلم. 

السادس: أن العالم يُنكر ما يرئ من التضییع للفرائض والسئن 
ويُعْلظ القول في ذَلِكَ ويرفع صوته للإنكارء كما ذکرنا 

السابع : تكرار المسألة توكيدًا لهاء ومبالغة في وجوبهاء وسيأتي 
ذكره في باب: من أعاد الحديث ثلانًا ليفهم. واغلم أن الصحابة إنما 
أخروا الصلاة عن الوقت الفاضل طممًا في صلاتها مع الشارع فلما 
خافوا فوتها أستعجلوا فأنكر عليهم نقصهم الوضوء. 


تمك متهت د 


= لا يكون ذلك حت تقوم القيامة الكبرئ» كما يقول ذلك من يقوله من المعتزلة. 
ونحوهم» الذين تکرون عذاب القبر ونعيمه» بناء علي أن الروح لتق بعد فراق 
البدنء وان البدن لا ينعم ولا يعذب. 
فجميع هلؤلاء الطاتفتين ضلال في أمر البرزخ» لكنهم خير من الفلاسفة؛ لأنهم 
يقرون بالقيامة الکبر. 
افإذا عرفت هله الأقوال الثلاثة الباطلة: فلتعلم أن مذعب سلف المة وأئمتها أن 
الميت إذا مات يكون في تعيم أو عذاب» وان ذلك يحصل لروحه ولبدنه» وان 
الروح تيقئ بعد مغارقة البدن منعمة أو معذبة» وأنها تصل بالبدن أحياتاء فيحصل 
له معها التعيم والعذاب.اه «مجمرع القتارئ» ۲۸۲/۲- 1۸4 
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۸- باب: 
ول بسن من ایض بن نیک ان سره 


]٤ [الطلاق:‎ 


قال مُجَاهِدٌ: إن لَمْ تَعْلَمُوا يَحِضْنَ أَوْ لا بحضن. واللائي 

فَعَذْنَ عن الحَيُضء وی لر يضَنَّ» [الطلاق: 4]آء 

نتب نله نتر> [الطلاق: 4]. 

سبب نزول الاية: 

ما ذکره الفراء في «معانیه» أن معاذ بن جبل سأل رسول الله کل 
فقال : يا رسول الله» قد عرفنا عدة التي تحیض فما عدة الکبيرة التي 
يئست؟ فنزلت الآية» فقال رجل : ما عدة الصغيرة التي لم تحض؟ 
فقال: «واللائي لم يحضن بمنزلة الكبيرة التي قد يئست. عدتها ثلائة 
أشهر». فقام آخر فقال: والحوامل يا رسول الله» ما عدتهن؟ فقال: 


4 
مرچ اس مج ار 


رم و مه میس 4 7 39 
راو الما أجلن أن سم حَمْلَهُنَ 4 [الطلاق 4] فإذا وضعت الحامل 


سل ۹۸ )سس اتوضیح شرح الجامع الصحيح سب 
ذا بطنها حلت (للزوج)۰۲۳ وان كان المیت على السریرلم یدفن "۳ . 

وذكره أيضًا عبد بن حميد في «تفسیره» عن عمر بن الخطاب 
ر وروی الواحدي من حديث ۳ عثمان عمرو بن سالمء 
قال: لما نزلت عدة النساء في سورة البقرة قال أبي بن كعب: 
يا رسول الله إن ناسا“ من أهل المدينة يقولون: قد بقي من النساء 
ما لم پذکر فيهن شيء. قال: «وما هو ؟» قال: الصغار والکبار» 
وذوات الحمل. فنزلت الآية. وقال مقاتل في «تفسيره» عن خلاد 
الأنصاري: يا رسول الله ما عدة من لم تحض؟ فنزلت" . 

وقال الزجاج : الذي يذهب إليه مالك واللغة تدل عليه أن معناه: 
إن رکه في حيضها وقد آنقطع عنها الحيض» وكانت ممن تحيض 
مثلها فعدتها ثلاثة أشهرء وذلك بعد أن تترك تسعة آشهر بمقدار 
الحمل» ثم تعتد بعد ذلك ثلاثة أشهرء فان حاضت في هه الثلاث 
تمت ثلاث حيض» وجائز أن یتأخر الحيض» فتكون كلما قاربت أن 
تخرج من الثلاث حاضت؛ وهو مروي عن عمر أيضًا. 

وقال أهل العراق: تترك ولو بلغت في ذلك أكثر من ثلاثين سنة» 
ولو بلغت إلى السبعين حتئ تبلغ مبلغ من لا تحيض”"". 


(۱) كذا في الأصول» وفي «معاني القرآن» للأزواج. 

(؟) «معاني القرآن» ۳/ ۰۱۱۳ 

(۳) أنظر: «تفسير القرطبي» ۱۸/ 157. 

() كذا في الأصول وفي «أسباب النزول» (نساء). 

(» «أسباب النزول» ص۸٥0٤.‏ 

(7) عزاه لعبد بن حمید السيوطي في «الدر المنثور» ۳6۸/۲ 
(۷) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۳۸۲. 





سے کتاب العدَة 


قالوا : ولو شاء الله لابتلاها بأكثر من ذلك» وكذلك راي رز 
حصن [الطلاق: .]٤‏ معناه عند مالك : إن آرتبتم فعدتهن ثلاثة أشهرء 
فآما المسنة التي لا يجوز أن تحيض مثلهاء والصغيرة التي لا يبقى 
ريب في أنه تحيض مثلهاء فلا عدة عند مالك عليها في الطلاق؛ 
والمسند عند مالك وغيره بإجماع التي قد يئست من المحيض 
ولا أرتياب في أمرها أنها لا تحيض بعد ثلاثة أشهرء ولم يأت في 
القرآن العظيم النص على ذلك ولكن فيه دليل عليه . 

فأما الصغيرة التي لا يوطأ مثلهاء فإن دخل بها زوجها ووطتها فكأنه 
إنما عقرهاء ولا عدة عند مالك عليها؛ إلا أن يكون مثلها تستقيم أن 
توطأء وإنما هي عنده في عداد من لم يدخل بهاء والذي في القرآن 
يدل علئ أن الآيسة التي لا يرتاب فيها يجب أن تعتد ثلاثة أشهر. 
قوله: ولت ین ین ایض [الطلاق: 4] الآية» وقياس اللائي 
لا يحضن قياس اللائي لم يحضن» فلم يحتج إلى ذكر ذلك وإذا 
كان عدة المرتاب فيها ثلاثة أشهر فالتي لا یرتاب فيها أولئ بذلك. 

ونقل ابن ن بطال أيضًا إجماع العلماء ء على أن عدة اليائسة من الحيض 
لكبر ثلاثة آشهر وكذا الصغیرة "۰ وإنما أختلفوا إذا أرتفع حيض المرأة 
الشابة التي يمكن مثلها أن تحيض» فروي عن عمر رضي الله عنه أنه 
قال: آیما امزأة طلقت فحاضت حیضة آو حيضتين» ثم رفعتها 
حيضتها إنما تنتظر تسعة آشهر فان بان بها حمل» ولا عدت ب 
التسعة آشهر ثلاثة أشهر ثم حلت" . 
( أنظر: «النوادر والزيادات» ۲6/۵. 
(؟) ابن بطال ۷/ 85". 
(۳) رواه مالك في «الموطاً» ص .)۳٠۰(‏ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروي مثله عن ابن عباس قال: عدة المرتابة سنة. 

وروي عن الحسن البصري» وهو قول مالك والاوزاعي. 

وروی ابن القاسم عن مالك : آنها تعتد من يوم رفعتها حیضتها 
لا من یوم طلقت. تنتظر تسعة آشهر فان لم تحض فیهن اعتدت ثلاثة 
أشهر» فان حاضت قبل أن تستکملها آستقبلت الحیض. وقال 
الأوزاعي : إذا طلق آمرآته وهي شابة فارتفعت حیضتها فلم تر شیثا 
ثلائة آشهر فانها تعتد عة" 

وقال آبو حنيفة والثوري واللیث والشافعي في التي یرتفع حیضها 
وهي غير آيسة: إن عدتها الحیض أبدَاء وان تباعد ما بين الحيضتين» 
حتی تدخل في السن التي لا تحیض في مثله آهلها من النسای 
فتستأنف عدة الايسة ثلائة أشهرء روي هذا عن ابن مسعود وزید بن 
ثابت» وأخذ مالك فى ذلك بقول ابن عمر» وهو الذي رأئ عليه 
الفتوی والعمل ار 

وأخذ الکوفیون بظاهر القرآن وظاهره لا یدخل فيه لذوات الا قراء 
في الأعتداد بالأشهر الايسة والصغيرة» فمن لم يكن منهما فعدتها 
الأقراء وان تباعدت. 

وحجة مالك أن المرتابة تعتد بالأشهر؛ لأن في ذلك یظهر حملها 
على كل حال» فلا یمکن أن یستتر الحمل في الشهر التاسع. فاذا 
أستوقن أن لا حمل في هه المدة قيل: قد علمنا آنك لست مرتابق 
)١‏ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۰۳۸۲ «الاستذکار» ۱۸/ ۹۱-۹۵ «الاشراف» 

۳/۱ 


(۷) آنظر : هذه المسألة: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ۰۳۸۲ «الاستذکار» ۹۵/۱۸- 
۹1 


سید کتاب العِدَّة 


ولا من ذوات الأقراء» فاستأنفي ثلائة آشهر كما قال تعالی فیمن ليست 
من ذوات الأقراء» قياسًا على أن العدة بالشهور لصغر إذا حاضت قبل 
تمام الثالثة علم آنها من ذوات الأقراء فقيل لها : آستأنفي الاقراء. 

فصل : 

وقول مجاهد إلى آخره أخرجه عبد بن حميد عن شبانة» عن 
ورقاء» عن ابن أبي نجيح عنه. وعن مالك بن إسماعيل» عن زهير: 
نا خالد» عن عطاء ومجاهد بنحوه. 

وقال ابن المرابط : لعل مجاهدًا یعرف آمرها فهذه أيضًا نحکم فیها 
بثلائة آشهر من أجل ما یلحقها من الريبة التي قال تعالی : إن ار 
[الطلاق: 5]. 

وحکی ابن التين بعد قول مجاهد أنه قيل إن أرتبتم 
وقيل: شككتم في الحكمء قاله ابن عبد الملك. 

وروي عن عمر أن هذا فيمن أعتدت حيضة أو حيضتين» ثم 
أستقرأت فتنتظر سبعة أيام» ثم ثلاثة أشهر عدة. 


ر 


7ج SM‏ ل 32 کش 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


5- باب 

ASE‏ سَعن 

الَّحْمَنِ ِن هر مز ارج از ا ن أو سلَمة بن كيد وان ریب ب ابن" أي 
لته عن آقها م سل زج ان آنآ من آسلم یال لها بیع مَبَِعَة 
كَانَتْ تحت رَوْجِهَاء وی عنها وهي خبلّی, فَحَطَبَهَا بو الشتابل بْنُ بغکك» یتآ 


4 


تَنْكحَهُء فقال: والله ما تضلخ أن تنکجیه حتی تَعْتَدّي آخر الْأجَلَين . فمکتث قَرِيبًا 
من عشر لیا ثُمَ جات الب بء فقال: «انکجي». [انظر: 44.4- مسلم: ۱4۸۵- 
فتح: 411/9] 

4۹ - ا عَنْ يَزِيدَء أن ابن شهاب کب َه أن 
بيد الله بْنَ عبد الله أَخبرةء عن آبیه اه كَتَبَ إلى ابن الأزقم أن يشال نة 


کک مله 


حن 6 [الطلاق: ٤‏ 


6 


الأسْلَمِيّةَ کت أَكَْاهَا لت م۹ فقالث: فان إِذَا وضغث أن أنكح. E‏ ۹ - 
مسلم: -۱٤۸٤‏ ف فتح: 411/4] 

۰- 3 یی بن قَرَعَدَه حَدَّثَنَا مالك عَنْ هشام ِن عُرْوَةء عَنْ أبيهء ڪن 
للشور بن تَخْرَمَةَ أَنَّ سبَيْعَةَ الأسْلّميَةَ فسث بَعْدَ وقاة رَؤجها بِلَيَالِء فَجَاءَتِ الب 
يك فَاسْتَأَدْنَئَهُ أَنْ تنم فََّذنَ لاء فَتَکحث. [فتح: ]:۷۰/٩‏ 


لي عاك مطل رفي الله مها ره ین أَسْلَمَ یال لَّهَا: 
تا لحك تعدا توف اغا وَهيَ خُبْلَىء كلها 1 


0 


اسابل بْنُ بَعْكَكِء كَأَبَتْ أَنْ تتکحف فَقَالَ: وال ما یَضلخ أَنْ تنكحيه 
غك تمدق آخِرٌ الأَجَلَيْنِ. فَمَكُنَتْ ترقا عفر كال م جَاءت 
الى لا فقال: «انكجى). 


م 


(1) فى الأصل بدون ألف. 


J 


وحديث اللیث عَنْ يَزِيدَ» أن ابن شهاب كُتَبَ لیف أن عَبَيْدَ الله بْنَ 


ت 2 

2 eK هكب ووره‎ © 2 ok 4 f 2 ءَ ۵ مرو كوك‎ o 
ا أخبره» عَنْ آبیه أنه كَتَبَ إلى ابن الازقم أن یسال سبيعّة الا سلوية‎ ۰ 
e مهم سوم منم 122 9 2 سام و‎ 

کیت اما ال كلِ؟ فقالث: آفتاني إا وَضَعْتٌ أن أُنْكمَ. 


َه ۳ 
3 7 


ع ۱ 


7 


اليد 


54 


وحديث المسور بن مخرمة أن سْبَيِعَةَ الأسْلَويةَ نفِسَتْ بَعْدَ وفاة 
َوْجِهًا بلَيَالِء فَجَاءَتٍ الت يل اسآ تكح» كَأَذْنَ لَهَاء فتكت . 

وقول الليث: حدثني يزيد» عن ابن شهاب. وهو يزيد بن آبي 
حبیب» كما ذكره ابن مسعود فى «أطرافه» وغیره» وصرح به أبو نعيم 
والطترااقي 5١‏ روه الا من لیگ يزه من أ ات عن 
نزید بن ان یت > عن محمد بن مسلم به" . 

وأما الدمياطي فقال: يزيد هذا هو ابن عبد الله بن آسامة بن الهاد» 

ولحديث سبيعة طريق آخر أخرجه أحمد في «مسنده» عن إسحاق بن 
عیسی . حدئنا ابن لهيعت عن بكير» عن بسرء عن آبي بن كعب: أن 
أمرأته أم الطفیل قالت لعمر رضي الله عنه: قد آمر رسول الله 5 
سبيعة أن تنكح إذا وضعت "۳ . 

الذي عليه أكثر العلماء كما قاله القاضي إسماعيل» والذي مضئ 
عليه العمل أنها إذا وضعت حملها فقد آنقضت عدتهاء وذهبوا إلى أن 
)١(‏ «المعجم الکبیر» ۲۹۶/۲۶ (۷۸). 


(۲) «النسائی» ۰۱۹۵/۲ 
(۳) «المسند» ۲۷۵/۲. 


التوضيع شش تین امتح کے 


الآية قد عمت كل معتدة من طلاق أو وفاة؛ إذ جاءت مجملة» فلم يذكر 
فيها أنها للمطلقة خاصة. ولا للمتوفي عنها خاصة. فكانت عامة في كل 
معتدة فوجب أن تكون الأقراء والشهور الثلاثة للمطلقة إذا لم تكن 
حاملا؛ عل ما جاء فیه من اللص» فوجب أن تکون الاربعة اشر 
والعشر للمتوفی عنها إذا لم تكن حاملا» ووجب أن تکون کل ذات 
حمل مات عنها زوجها أو طلقها فأجلها أن تضع حملها . 

وحديث الباب شاهد لب وعليه علماء الحجاز والعراق والشام 
منهم : ع وابنه» وابن مسعود» وآبو هریرت ولا أعلم فيه مخالفا 
من السلف الا ابن عباس ۰۳ ورواية عن علي فانهما قالا: عدتها آخر 
الأجلين: الأشهر أو الوضع. 

وروي أيضًا عن سحنون» وروي عن ابن عباس الرجوع عن دلك» 
وتصحيح ذلك أن أصحابه: عطاء وعكرمة وجابر بن زيد قالوا كقول 
الجماعة» وقال حماد بن أبي سليمان: ۷ تخرج من العدة حتئ 
ينقضي نفاسها وتختسل منه. وروي أيضًا عن الحسن وإبراهيم 

(۳ ۹ 
.  يبعشلاو‎ 

قال ابن القصار : هو قياس قول آبي حنيفة؛ لأنه یقول: الأقراء هي 
الحیض. فإذا مضت ثلاث حيض لم تخرج من العدة حتی تختسل . 

وقال ابن مسعود [في] " قول علخ (في ذلك)“ : من شاء لاعنته أن 
۹ ا 1 ۱ رم وح وس ور وه هه رورم 
هذه الاية التی فى سورة النساء القصری وت الال أَجَلهنَّ أن بصن 
(۱) قول ابن عباس سلف في التفسیر (4۹۰۹). 
0) آنظر: «النوادر والزيادات» ۰۲۵/۵ «الاستذکار» ۱۸/ ۱۷۸-۱۷۷ . 
(۳) زيادة یقتضیها السیاق والا لأصبح القول قول علي. 
دع من (ع). 














يا ول افو فل مين 
er‏ 





کے نب مت 
ری نزلت بعد التي في البقرة : وان ید منک که [البقرة: ۲۳6] 
الایة. 

ولولا حدیث سبيعة وهذا البيان من رسول الله ية في هاتين الآيتين 
لكان القول ما قاله علي وابن عباس؛ لأنهما عدتان مجتمعان فلا تخرج 
منهما إلا بيقين» واليقين في ذلك آخر الأجلين» ألا تری إلى قول فقهاء 
الحجاز والعراق في أم الولد يموت عنها زوجهاء ويموت سيدهاء 
ولا تدري ات ات أو أن عليها عدتين أربعة أشهر وعشرا فيها 
حيضة عند الشافعي» وذلك لها آخر الأجلين. 

وعند آبي حنيفة لا حيضة فیها . 

وعند آبي یوسف زحد قها كلاف بحم إل أن السته وردنت 
من ذلك في الحامل المتوفی عنها في سبيعة» ولو بلغت السنةٌ علي 
ما تركها. وأما ابن عباس فقد روي عنه أنه رجع إلى حدیث سبيعة 
بعد المنازعة منه كما سلف . 

فصل : 

سبيعة هله : بنت الحارث الأسلمية» وزوجها سعد بن خولة» مولئ 
بني عامر بن لؤي» كان من اليمن» وقيل: من عجم الفرس هاجر إلى 
الحبشة» وشهد بدرًا وما بعدهاء وتوفي بمكة في حجة الوداع» ورثی له 
رسول الله ييه أن مات بمکت ووضعت وجه سبيعة بعد وفاته بليال» 
قيل: خمس وعشرين ليلة» وقيل: أقل من ذلك . 


(۱) آنظر: «الإشراف» ۲۲-۲۲۵/۱. 
(۲) آنظر: «الاستیعاب» ۰۱۱4/۶ «أسد الغابة» ۰۱۳۷/۷ «تهذیب الکمال» 
۰۵ ۱۹۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


فصل : 

وأبو الستابل بن بعکك : هو ابن الحارث بن السباق بن عبد الدار بن 
قصي بن كلاب بن مرة» قیل: آسمه حبة» وقیل غير ذلك كما سلف؛ 
أسلم يوم الفتح» وكان شاعرّا. ومات بمكة» وكان أسر يوم بدر". 

فصل : 

ابن الأرقم هو عبد الله بن الأرقم بن عبد يغوث بن وهب بن 
عبد مناف بن زهرة» أسلم عام الفتح» وكتب لرسول الله یا ثم 
لای بكر ثم لعمر» واستعمله على بيت المال عثمان سنتين» ثم 
أستعفاه فأعفاه» قال عمر: ما رأيت آخشی لله منه" . 

فصل : 

قولها: (فمكثت قريبًا من عشر ليالٍ). تريد بعد أن ولدت» وفي 
«الموطأ» ولدت بعد وفاة زوجها بنصف شهر فخطبها رجلان: 
أحدهما شاب والآخر کهل» فمالت إلى الشاب فقال الكهل: لم 
تحلي. وكان أهلها غيبّاء فرجا أن يؤثره أهلها إذا جاءوا» فجاءت 
إلى رسول الله بي فقال: «انكحي من شثت»"۳. 

فصل : 

وقوله: (وقال: وال ما یصلح أن تنكجي حتی تعتدي آخر 
الأجلین). هذا هو الصواب. 
(۱) آنظر : «الاستیعاب» ۰۲۱/4 «أسد الغابة» ۰۱۵۱/۲ «تهذیب الکمال» ۳۳/ ۳۸۵ 

() «الإصابة» 5/ ۹۵ (6۷۰). 
(0) آنظر: «الاستیعاب» ۳/۳ (۷۷٤۱)ء‏ «أسد الغابة» ۰۱۷۲/۳ «تهذیب الکمال» 

۶ (۳۱۰ «سیبر اعلام النبلاء» ۲/ )٩۸( ٤۸۲‏ 
(۳) «الموطأ» برواية يحييل ص (۳۹). 





سس كتَابُ العِدَّةِ 


ووقع عند الشيخ أبي الحسن : فقالت» وهو تحريف؛ لأن آبا السنابل 
خاطبها بذلك. 


وقوله: (نفست)» هو بضم النون وفتحهاء وإن كان الهروي قال: 
نفست بهما: إذا ولدت» فإذا حاضت فالفتح لا غير. 

فصل : 

فيه: جواز المكاتبة بالعلم» وبه أخذ من جوزها. 


هت 23ت هه تل 3-52 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب قول اله تَعَالَى: 


و وال لقنت يرست بآشسهنٌ 2 فوع [البقرة: ۲۲۸] 
وَقَالَ ابراهيم فیمن روج في الد وحخاضت عنده تلا 
جیض : : بان من الاو ولا تیب به لِمَنْ بَعْدَهُ. وال 
الزّهْرِيٌ : اب وهذا ا إلى سيان يعني ل 
الزّهْرِيّ. وَقَالَ ی : فرب الا ادا دن حا 
وَأَقْرَآْتْ ذا دنا طهرها. وَيَُالُ: ما قَرَأتْ بِسَلّى قَط. لا 
لم تَجْمَعْ وَلدَا في بَظَيْهَا . 
الشرح : 
آثر إبراهيم آخرجه ابن أبي شیب عن عبدة بن آبي سلیمان؛ عن 
إسماعيل بن آبي خالد عنه"". يعني : بالحیض لا تکون عدة للثاني؛ 
لان العلماء مجمعون علی أن الناکج في العدة یفسخ نکاحه ویفرق 
بينهماء كما قاله ابن بطال. قال: وهه مسألة أجتماع العدتين 
حيضة أو حيضتين من الأول آنها تتم بقية عدتها منه» ثم تستأنف عدة 
آخری من الآخر على ما روي عن عمر وعلي» وهو قول الليث 
والشافعى وأحمد وإسحاق. 

وروی ابن القاسم عن مالك أن عدة واحدة تكون لهما جميعًاء سواء 
كانت العدة بالحمل أو الحيض أو الشهور» وهو قول الثوري والأوزاعي 
وأبي حنيفة وأصحابه”" . 


)۱۸۷۸۷( ١167/5 «المصنف»‎ )١ 
.۲۱۹/۱۷ أنظر «مختصر أختلاف العلماء» ۰۳۰۰/۲ «الاستذکار»‎ )0 





سب تاه دی 

والحجة لهه إجماعهم أن الأول لا ینکحها في بقية العدة من 
الثاني؛ فدل على آنها في عدة من الثاني» فلولا ذلك لنکحها في 
عدتها منه» ووجه الاولی آنهما حقان قد وجبا علیها لزوجین» کسائر 
الحقوق لا یدخل آحدهما في صاحبه"". 

وقوله : (وقال معمر. .) إلى آخره. معمر هذا : هو آبو عبيدة اللغوي 
الامای وقد ذکره كذلك في «مجازه». وهو بضه'”" القاف وفتحهاء قال 
اين فارس: يقال آقرآت المرأة: إذا خرجت من طهر إلى حيض» أو من 
حيض إلى طهر" . 

والاقراء جمع قری والقروء: آوقات وقت يكون للطهر مر 
وللحیض مرة. ویقال: القرء هو الطهرء وکذلك المرأة الطاهر [ان ]۶ 
كان الدم أجتمع فامتسك في بدنهاء فهو من قريت الماء وقری 
الآكل الطعام في شدقه. وقد يختلف اللفظان فيهمز أحدهما ولا يهمز 
الآخر. 

واختلف العلماء في الأقراء التي تجب على المرأة إذا طلقت ما هي 
والوقت الذي تبين فيه المطلقة من زوجها حتئ لا تكون عليها رجعة. 

فقالت طائفة: هو أحق بها ما لم تغتسل من الحيضة الثالثة. هذا 
قول (ابن عمر)””' وعلي وابن مسعود. 


.٤۸٩ /۷ «ابن بطال»‎ )١( 

(0) ورد بهامش الأصل: هذا الكلام في القرء. 

(۳) «مجمل اللغة» ۲/ ٠هلا.‏ 

(5) زيادة يقتضيها السياق. 

(5) كذا في الأصولء وفي عبد الرزاق ۰۳۱۵۰۳۱/۹ و«الاستذكار» ۳4/۱۸: عمر. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروي أيضًا عن الصدیق وعثمان وأبى موسی وعبادة بن الصامت 
وأبي الدرداء» وإليه ذهب الثوريى ا واو ند 

وفيها قول ثان: أنه أحق بها ما كانت في الدم» روي عن طاوس 
وسعيد بن جبیر» وهذا علئ مذهب من يقول الأقراء: الحيض» ومن 
قال الأقراء: الأطهارء (یری)"" له الرجعة ما لم يراق الدم من الحیض 
الثالث إذا طلقها وهي طاهرء هذا قول مالك والشافعي وأبي توي 

وممن قال الأقراء: الأطهار من السلف: زيد بن ثابت وابن عمر 
وعائشة والقاسم وسالم والشافعي ومالك”". 

وقال أبو بكر بن عبد الرحمن: ما أدركت أحد من فقهائنا إلا يقول 
بقول عائشة. ولم يختلف أهل اللغة أن العرب تسمي كلا منهما قرءًا 
وتسمي الوقت الذي يجمعهما قرءًاء فلما أحتمل اللفظ هذه الوجوه 
في اللغة» وجب أن نطلب الدليل على المراد في الآية» فوجدناه 
حديث ابن عمر في أمره بطلاقها في الطهر وجعل العدة بقوله: «فتلك 
العدة التي آمر الله أن تطلق لها النساء»“» ونهاه أن يطلق في 
الحيض» وأخرجه من أن يكون عدة فثبت أنها الأطهار. 

فان استدل المخالف بقوله: «دعي الصلاة أيام إقرائك». أي : 
حيضك؛ لأنه لا يأمر بترکها أيام الطهر» فیجاب بأنه لیس في هذا 


(۱) أنظر هه الآثار في مصنف عبد الرزاق 5/ 70-716. 

(0) في الأصل (لا يرئ) والصواب الإثبات لا النفي حيث من المعلوم أن للزوج 
الرجعة فى العدة بلا خلاف. 

(۳) آنظر فل اد فى: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۰۳۸۲-۳۸۵ «الاستذکار» 
۳۷۸ 

(8) سلف برقم .)4٩0۸(‏ 











سس بت و 
آکثر من إطلاقه على الحیض ونحن لا نمنع منه. 

والحدیث خطاب للمستحاضة أن تترك الصلاة عند إقبال دم 
حیضتها ولا خلاف فیه» وحدیث ابن عمر دال على أن الاقراء فيه 
الأطهار. وهي المعتد بها وأن إقراءها اقبال الدم. فالمسألتان 
مختلفتان عدة وصلاة. 

فان قلت : إطلاق آسم القرء یطلق على الحیض؛ لأنها إنما تسمی 
من ذوات الأقراء إذا حاضت. 

قلت : آسم القروء للطهر الذي ینتقل إلى الحیض. ولا نقول: إنه 
اسم للطهر من الحیض. فانما لم تقل هي من ذوات الاقراء إذا لم 
تحض؛ لأنه طهر لم یتعقبه حیض فإذا حاضت فقد وجد طهر یتعقبه 

وقد أختلف (أصحابه)“ في هذه المسألة: فقال أحد عشر صاحبًا 
منهم الأربعة وابن عباس ومعاذ: إنه الحیض وقال به جماعة من 
التابعين . 

وينبغي أن يتقدم قول عائشة وابن عمر؛ لأن عائشة آعرف بحال 
الحيض لما تختص به من حال النساء وقربها من رسول الله لاء 
وكذلك ابن عمر؛ لأنه قد عرف الطلاق في الحيض وما أصابه فیه 
فهو أعلم به من غيره» وحكي أن الطريق إلى ما ذكره عن الصحابة 


فى اث 42 
غير ناينم . 
IKEN‏ وهی SARKI‏ 


(۱) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: الصحابة. 
(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ 4۸۹-4۸۷. 
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-١‏ باب قصه وه اة بتي 


2 


0 تقو له رم HE:‏ متهن ولا رجه 
E‏ عسَرٍ اه [الطلاق لا[ 
۱ ۵۳۲۲- حََدَّتَنَا ا ڪا مالك عَنْ یی ن سَعید, عن 


لقایم ن مد وشلیمان ِن يسار اه سَمِعهُمَا يَذْكْرانِء أن تین بْنَ سیید بن 


1 
5 


القاص طَلَقَ بئت عند رن ِن الحكمء نها عند الؤغتن سل عار ِسَّهَ ام 
الزمتت إلى مَرْوَانَ- وَهْوَ ۳ المديئة-: أن الله وَارْدْدْهَا إلى بَيْتِهًا. قال مَرْوَانُ ف 
خدیث سَلَيمَان: : إل عَبدَ الرحمنٍ بْنَ الحكم عَلََنِي ي. وقال القَاسِمُ بن تُحَمّدِ: + ما يلك 
شن فَاطِمَةَ نب قیس؟ قالث EN‏ . فقال مَْوَان ین 
الحكم : إن کان بك سَرٌ فحسبّك ما بَيْنَ هَذَيْنِ م مِنَ اسر [۵۳۲۳, 0۳۲٤‏ ۵۳۷۵, 0۳۲۹ 
۷ ۵۳۲۸- مسلم: ۱5۸۱- فتح: ]٤۷۷⁄٩‏ 

۲۳ - حََدَّتَنَا مد ر ی بشاره خَرَثَنَا عند خذكنا شفية :عن عند 

رن بن القاسمء عن أبيهء عن عَائَْةَ نها قالث: ما ماطمة. ألا ّي الله؟! يَعْنِي: 
ف له : رلا سکتی ولا نَفَقَة). [انظر: ۸۵۳۲۱ ۵۳۲۲- مسلم: -۱٤۸۱‏ فتے.: 4۷/۹4[ 
۱ ۵ ۵۳۳۱- حَدَّثَنَا عَمْرُو بْنُ عَبّاس» 2 0 دی حَدَثَنَا سُفْيَانُ» عَنْ 
عبد رن ِن القایم. ك یش أ ترین ای فلائة بت 
الحم طلقها ژزجها لب فخَرَ ل قال: أل قنمعي في 
ول فَاطِمَة؟ قا لَث: ما یس لها حب في ور هذا ابیت 

را ابن أي رده عن هِشَّامء عن آبیه عابث عَائْشَةُ َشَدَ العیب وقالث: إِنَّ 
فَاطِمَةً كَانَتْ في مان وجش فخي غلی تاجیتهاء لك آرخص لها لب ی 
[انظر: ۲۱ ۵۳۲۲- مسلم: 2۱8۸۱ فتح: 2۷۷/۹] 


وذكر بإشناده كن يحي أن س عَنِ لیم بْنِ مُحَمّدٍ وَسْليْمَانَ بن 
يسار انه سَوِعَهُمَا يَذْكْرَانٍ اَن يَحْيَئ بْنّ سَعِيدٍ بن العَاصٍ طَلَّقَ بِنْتَ عَبْدٍ 





سس اب ایو اا 
الرَّحْمَنٍ بْنِ العگم ٠‏ انلها عبْدُ الرَحْمَنٍ ۰ فَأَرْسَلَتْ عَايِعَةٌ ام المژمین 
ی مَرْوَانَ -وَهْوَ آمیر المَدِيئَِ-: اني ا ا ال وان 
في حدیث سلیْمَان: إن عَبْكَ الرَّحْمَن من غلبني. وَقَالَ المّاسم بْنُ مُحَمَّدِ: 


ارما لفك شان قاط نت قَیْس؟ قالث: لا یضرا أن لا تذگر 
حي فَاطِمَة . تال مَْوَاكُ: إن كان بك فر سك ما بق هدن من 


ثم روک حديث عائشة رضي الله عنها نها ثَالَتْ: ما لِقَاطِمََ 


زود نتقي الله؟ ! يعني : في قَوْلِها : ا سكت ولا تَفقَة) . 


۳ 


1 


م روي من حديث عبد رن بن لاس عَنْ أبيدء قال غَروَة بْنُ 
لیر لِعَائْسَةَ ا ا Es‏ المَنَهَ 
فَخَرَجَتْ؟ فَقَالَتْ بلس ما صنعث. قَالَ: أَلَمْ تَسْمَعِي في ول فَاطمَة؟ 
تالت آما إن یس لها یر في بوك ها الکویت. 

الشرح : 

قال ابن عبد البر : حدیث فاطمة هذا مروي من وجوه صحاح متواترة 
ا 

واختلف العلماء كما قال ابن المنذر في خروج المبتوتة بالطلاق من 
بيتها في عدتها» فمنعت من ذلك طائفة» روي ذلك عن ابن مسعود وابن 
عمر وعائشة» ورأئ سعید بن المسیب والقاسم وسالم وآبو بكر بن 
عبد الرحمن وخارجة بن زيد وسلیمان بن يسار أن تعتد في بيت 
زوجها حيث طلقهاء وحکی أبو عبيد هذا القول عن مالك والثوري 
والكوفيين أنهم كانوا يرون ألا تبيت المبتوتة والمتوفی عنها الا في بيتها . 


ع 


.١66/١9 «التمهيد»‎ )١( 
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وفیها قول آخر أن المبتوتة تعتد حيث شاءت» روي ذلك عن ابن 
عباس وجابر وعطاء وطاوس والحسن وعکرمة» وقال أحمد 
واسحاق: تخرح المطلقة ثلانًا- على حدیث فاطمة- ولا سکنی لها 
ولا نفقة. 

قال ابن المنذر: وإنما أختلف آهل العلم في خروج المطلقة ثلاثًا 
من بيتهاء أو مطلقة لا رجعة للزوج عليها. فأما من له عليها الرجعة 
فتلك في معاني الأزواج» وكل من أحفظ عنه العلم يرئ لزوجها 
منعها من الخروج» حتئ تنقضي عدتها؛ لقوله تعالی: ولا 
عخْيْجَنَ4”'' [الطلاق: ۱] الآية. 

وکان مالك يقول: المتوفی عنها زوجها تزور وتقیم إلى قدر ما يهداً 
الناس بعد العشاء» ثم تنقلب إلى بيتها"" . وهو قول اللیث والشافعي 


وا 


وقال آبو حنيفة: تخرج المتوفی عنها نهارّاء ولا تبيت عن بيتهاء 
ولا تخرج المطلقة لا لیلا ولا نهارًا“» وفرقوا بينهما. فقالوا: 
المطلقة لها السکنی عندناء والنفقة في عدتها على زوجها. فذلك 
يغنيها عن الخروج» والمتوفئ عنها لا نفقة لهاء فلها أن تخرج في 
بياض النهار وتبتغي من فضل ربهااگ. ‏ 


(۱) «الاشراف» ۲۵۲/۱. 

(۲) «المدونة» ۰۱۰۰۱۰۵/۲ 

(۳) آنظر: «الاستذکار» ۱۸۱/۱۸ 

(4) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۹۵-۳۹۶/۲. 

(۵) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۸۱/۳ «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ۳۹۵-۳۹۶ 


7[ 
الکلام عليه من وجوه 
أحدها: 





حدیث ابن عمر» أخرجه البخاري في العلم في مواضع: عن قي 

كما تری؛ وعن خالد بن مخلد» عن سلیمان» عن ابن دينار به 
وهن عليء عن سفيانء عن اين آبي نجیح؛ عن مجاهد© ۰ ومن 
إسماعيل» عن مالك عن ابن دينار به وفيه فقالوا: يا رسول الله 
أخبرنا ہہ 

وأخرجه في البيوع في باب: بيع الجمار وأكله عن أبي الولید: عن 
أبي عوانة؛ عن أبي بشره عن مجاهد؛ عن ابن عمر: 

ولي الأطعمة عن عمر بن حفصء عن آییه» عن الاعمش» عن 
مجاهد به“ وعن أبي نعيم» عن محمد (بن)") طلحة؛ عن زبيدء 








عن مجاهد به" ولفظ رواية عمر بن حفص 





(1) سيآتي برقم (11) باب: طرح الإمام المسألة علئ أصحابه ليختير ما عندهم. 
(5) سياتي برقم (۷۲) كتاب: العلم؛ باب: الفهم في العلم. 





(۴) سيآتي برقم (۱۳۱) كتاب: العلم» باب: الحياء في العلم. 





60 سيأتي برقم (۲۲۰۹) كتاب: البيوع» باب: بيع الجمار وأكله. 
(6) سيأتي برقم (8444) كتاب: الأطعمة» باب: أكل الجمار. 
00 في (ف): عن. 


0 سيأتي برقم (0448) كتاب: الأطعمة» باب: بركة النخل. 


سد کتان المدَّة 


وقال محمد: لا تخرج المطلقة ولا المتوفی عنها ليلا ولا نهارًا في 
ا 

وقالت طائفة : المتوفی عنها تعتد حيث شاءت. 

روي هذا عن علي وابن عباس وجابر وعائشة وعن عطاء والحسن . 
قال ابن عباس : إنما قال الله تعالى: تعتد أربعة أشهر وعشرا» ولم يقل 
تعتد في بيتهاء فتعتد حيث شاءت"*. وقام الاجماع على أن الرجعية 
تستحق السکنی والنفقة؛ إذ حكمها حكم الزوجات في جميع أمورها. 

واختلف في وجوب السکنی والنفقة للمطلقة ثلانًا إذا لم تكن 
حاملا» فقالت طائفة: لا فيهما على نص حديث الباب. وروي عن 
علي وابن عباس وجابر» وبه قال أحمد وإسحاق وأبو ثور. 

وممن قال لا نفقة للمبتوتة إبراهيم في رواية» والحسن وعكرمة 
وسعيد بن جبير وعروة فيما ذكره ابن أبي شيبة بأسانيد جیدة۳ 
وخالف ذلك جابر بن عبد الله والحسن وعطاء والشعبي وشريح 
القاضي والحكم وحماد وإبراهيم والاسناد إليهم جيد . 

وقالت آخری: للمبتوتة السکنی دون النفقة. روي عن سعید بن 
المسیب وسلیمان بن يسار وعطاء والشعبي» وهو قول مالك وابن آبي 
ليل واللیث والأوزاعي والشافعي. 


(۱) کذا في الأصول» والذي وقفت عليه أن قول محمد بن الحسن کقول آبي حنيفة 
آنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۸۱/۳ «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۳۹۵-۳۹۶ 
السشوط ا 

(0) روی هذه الآثار عبد الرزاق ۲۹۰۳۰/۷. 

.)184555-1١8551( ۱۶۲/۶ «المصنف»‎ )۳( 

(5) آنظر «مصنف ابن آبي شیبة» ۱8۱/4 
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وقالت طائفة ثالثة : لكل مطلقة السکنی والنفقة ما دامت في العدة 
حاملا كانت أو غير حامل» مبتوتة كانت أو رجعية. هذا قول الثوري 
ا E E a‏ 

احتج الكوفيون بأن عمر وعائشة وأسامة بن زيد ردوا حديث فاطمة 
بنت قيس» وأنكروه عليهاء وأخذوا في ذلك بما رواه الأعمش» عن 
إبراهيم» عن الأسودء عن عمر أنه قال: لا ندع كتاب ربنا وسنة نبينا 
تقول اه اد وفعت آونسنت: وكان عمر رضي الله عنه يجعل لها 
النفقة والسکنی"" وقال ابن حزم: ما كنا لنعتد في ديننا بشهادة 
أمرأة”*'» ووصل هذا آبو يوسف» عن الأعمشء عن إبراهيم» عن 
الأسود» عن عمر . 

وفي الدارقطني أن عمر قال لها: إن جئت بشاهدين يشهدان آنهما 
سمعا عن رسول الله يل وإلا لم نترك كتاب الله لقول أمرأة لا حون 
منْ وهن . ولم يقل فيه وسنة نبيناء وهذا أصح؛ ها ی 

والحدیث عند النسائي بدونها" قالوا: ما أحتج به عمر في دفع 
حدیث فاطمة حجة صحيحة» وذلك أن الله تعالى قال: ییا ی 
لذا طلقم السا لقن لعِدِّنَ» [الطلاق:۱] ثم قال: لا تدری لل 


(۱) آنظر «مختصر آختلاف العلماء» ۳۹۹/۲ : «الاستذکار» ۱۸/ ۵-0۳ . 

(۲) «ابن آبی شیبة» 6/ ۱۶۲ 

(۳) رواه ك (۱6۸۰) کتاب الطلاق» باب : المطلقة ثلائّا لا نفقة لها. 

(4) هذا من قول عمر لا ابن حزم كما في «المحلی» بل رد هذا الخبر عن عمر ابن حزم 
فقال هذا باطل بلا شك؛ لأنه منقطع. 

(ه) «المحلی» ۲۹۵/۱۰ 

() «السنن» ۰۲۱/6 

(۷) النساتي ۰۲۰۹/۹ 


و و عورم > 


اله موث بعد ذلك آمراکه [انطلای: ۱] وأجمعوا أن الامر إننا هو الرجعة 
قال تعالی : 8 کوهن6ه [الطلاق: ]٩‏ الآية. 

ثم قال : ملا ترجه من یهن ولا یرجه [الطلاق: ۱] يريد في 
العدة» فکانت المرأة إذا طلقها زوجها أثنتين للسنة ثم راجعها كما آمر 
الله ثم طلقها آخری للسنة حرمت عليه ووجبت علیها العدة التي جعل الله 
لها فيها السکنی وآمرها فیها ألا تخرج» وأمر الزوج ألا يخرجهاء ولم 
یفرق بين مطلقة ومطلقة فلما جاءت فاطمة هذه فروت عن النبي كَل : 
«إنما السکنی والنفقة لمن كانت علیها الرجعة». خالفت بذلك کتاب 
الله؛ لأن الله تعالی جعل السکنی لمن لا رجعة عليهاء وخالفت 
السنة؛ لأن عمر رضي الله عنه خالف ما روت فخرج المعنی الذي 
منه آنکر عمر علیها ما آنکر خروجَا صحيحًاء وبطل حدیث فاطمة فلم 
يجب العمل به أصلا؛ لما بینا. 

وقال الكوفيون: إن السکنی تتبع النفقة فتجب بوجوبها وتسقط 
بسقوطها فقال لهم أصحاب مالك: السكنى التي في حالة الزوجية 
هي تبع النفقة من أجل التمكين من الأستمتاع» فلا يجوز أن تسقط 
إحداهما وتجب الأخرئ» والسکنی بعد البينونة حق الله فلا تتبعها 
النفقةء ادح ی ريا لبيك اسل ابي ير 
منزل الزوج الذي طلق فيه» وفي فى الزوجية يجوز أن ينقلها إلى حيث 
شاء» وبعد الطلاق ليس كذلك. 

وقال من منعها وأخذوا بحدیث فاطمة: إن عمر نما نکر علیها؛ 
لأنها خالفت عنده کتاب الله يريد قوله : کون وهذا انما هو 
في الرجعية» وفاطمة كانت مبتوتة لا رجعة لزوجها علیها: وقد قالت 
أنه اكل قال لها: «إنما النفقة والسکنی لمن كانت علیها الرجعة» 
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وفاطمة لم يكن لزوجها علیها الرجعة» فما روت من ذلك لا یدفعه کتاب 
الله ولا سنة نبيه» [فان كان عمر وعائشة وأسامة آنکروا على فاطمة ما روت عن 
النبي ئ“ وقالوا بخلافه. فقد تابع فاطمة على ذلك علي وابن عباس 
وجابر . 

وحدیث الشعبي بين في ذلك» روی هشیم : ثنا مغيرة وحصین 
وإسماعيل بن أبي خالد ومجالد. عن الشعبي قال: دخلت على 
فاطمة بنت قيس فسألتها عن قضاء رسول الله ميل في السکنی والنفقت 
فقالت: طلقني زوجي البتة فخاصمته إلى رسول الله كيا في السکنی 
والنفقة» فلم يجعل لي سکنی ولا نفقة» وأمرني أن أعتد في بيت ابن 
أم مكتوم”" وقال مجالد في حديثه: إنما السکنی والنفقة لمن كانت 
له الرجعة”". وأعله ابن القطان بمجالد**» ورواها أيضًا عن الشعبي 
سعيد بن يزيد الأحمسي» وهو ضعيف” . 

واحتج من قال بالسکنی دون النفقة بأن حديث الشعبي غلط؛ لأنه 
قد روي عنه أنه جعل للمبتوتة السکنی وقال بعضهم: السکنی والنفقة. 

وقال إتماعيل بن (سحاق: عا ابن آبي شيبة ثنّا حمید» عن 
حسن بن صالح» عن السدي عن ابراهيم والشعبي في المطلقة ثلائ 
قال: لها السکنی والنفقة" . 


(۱) ساقط من الأصل وأثبتناه من «شرح ابن بطال» لا حتياج السياق إليه. 

(۲) رواه مسلم )57/١48٠0(‏ كتاب: الطلاق» باب: المطلقة ثلاثا لا نفقة لها. 
(۳) رواه أحمد 517/5» الطبراني في «الكبير» ۳۷۹/۲6 .)٩۳۷(‏ 

(5) «بيان الوهم» 4/ ٤۷۸-٤۷۲‏ 


(ه) رواه النسائى فى «المجتبی» ۰۱۶۶/7 
(5). «المصنف» ۱۶۱/۶ (18559). 





سم کناب العدَة 


وهذا يوهن رواية الشعبي قال (أبو (سحاق)" كنت مع الأسود بن 
يزيد في المسجد الجامع ومعنا الشعبي يحدث بحديث فاطمة أنه الا لم 
يجعل لها سکنی ولا نفقة فأخذ الأسود كفا من حصئ فحصبه» وقال: 
ويحك أتحدث بهذا أين عمر بن الخطاب”''؟ قال إسماعيل : فلعله أفتى 
بخلاف ما روی عن فاطمة لما «روي”" من إنكار الناس عليه . 


وروی آبو عوانة» عن منصورء عن إبراهيم قال في المطلقة ثلاثًا : 
لها السكنل والنفقة ولا يجبر على النفقة. 

قال إسماعيل : فلخص منصور في روايته شيئًا يدل علئ ضبطه» وبين 
أن إبراهيم إنما أراد إثبات السکنی دون النفقة» وإسقاط السكنى هو 
الذي أنكر على فاطمة» وكذلك أنكرت عليها عائشة إطلاق اللفظ 2 
وكتمان السبب الذي من أجله أباح ال خروجها من المنزل فقالت: 
أتق الله ولا تكتمي السر الذي من أجله نقلك. وذلك أنها كانت في 
لسانها ذرابة فاستطالت على أحمائها -أهل زوجها- فلذلك نقلهاء 
لا أنه لا سكنئ لهاء والمرأة عندنا إذا آذت أهل زوجها جاز نقلها 
من ذلك الموضعء فدل أن عائشة رضي الله عنها علمت معنی ما آمر 
به رسول الله ا فاطمة. ولم يكن قولها شیا قالته برأيهاء ألا ترئ 


)01 في الأصول: (ابن إسحاق) والصحيح ما أثبتناه كما في «صحيح مسلم» (۱4۸۰) 
وهو أبو إسحاق السبيعي وفيه في آخره: ثم أخذ الأسود كفا من حصی فحصبه به 
فقال : ويلك! تحدث بمثل هذاء قال عمر: لا نترك كتاب الله... إلخ. 

( رواه مسلم )١580(‏ كتاب: الطلاق» باب : المطلق ثلاثا لا نفقة لها. 

(۳) كذا بالأصل» وصوبه محقق «ابن بطال» (رأى) لاقتضاء السياق. وقال: في 
الأصل : روي. 

(5) أنظر: «شرح ابن بطال» 4۹6/۷. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قولها لمروان: دع عنك حديث فاطمة فان لها شأنًا وقالت: ألا تتقي الله 
فاطم علمت يقيئًا آنها عرفت قصتها كيف كانت . 

وقول مروان لعائشة: ان كان بك من الشر فحسبك ما بين هذین من 
الشر . يدل أن فاطمة نما مرت بالتحویل إلى الموضع الذي آمرت به 
لشر كان بينها وبینهم. وإذا كان الشر والشقاق واقعًا بين الزوجین 
جاز للحاكم أن يبعث إليها حكمين يكون لهما الجمع بينهما أو الفرقة. 
فكان تحويل المعتدة من مسكن إلى مسکن إذا وقع الشر آحری أن 
يجور. 

وقد روي في قوله تعالی : إلا رخو ین یهن ولا رن الا أن 
تن فة من أحاديث: فمنهم من ذهب إلى أن الفاحشة البذاء 
وسوء الخلق» وهذا یشبه قول مروان السالف. وقد روي غير ذلك 
على ما يأتي ذکره في الباب بعد. 

قال المهلب : في إنكار عائشة على فاطمة فتیاها بما آباح لها الشارع 
من الأنفصال وترك السکنی ولم تخبر بالعلة فيه : أن العالم لا يجب أن 
يفتي في المسألة إذا لم یعرف معناها كما لم تعرف فاطمة الوجه الذي 
أباح الشارع إخراجها من أجله من مسكنهاء فتوهمت أنه ليس لها 
18 و كر 

ات مر كاك ابو هت دون النفقة بقوله تعاليل: 
کوش إلى قوله: «حََلَهُنَ > فلو كانت النفقة تجب كما تجب 
السكنئ لما كان لاختصاص النفقة للحامل معنی» فلما وقع 
الأختصاص وجب أن لا نفقة للمرأة إذا لم تكن حاملا» ووجب أيضًا 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» 4957/17. 





س کتاب العَّة 


أن تعلم أن هذه المرأة ليست التي يملك زوجها رجعتها ؛ لآن تلك نفقتها 
واجبة عليه وإن كانت غير حامل على الأصل الذي كانت عليه قبل 
الطلاق. 

واحتيج إلى ذكر السکنی في الآية لأن المبتوتة قد حدث في طلاقها 
ما خرجت به عن أحكام الزوجات كلها الوراثة وغيرهاء فأعيد ذكر 
السکنی من طريق التحصين لها؛ ما دامت في عدتهاء وأجريت 
مجرى التي قبلهاء وأسقطت عنها النفقة التي كانت تجب لها قبل أن 
تبين من زوجهاء ولم نجعل لها ذلك في عدتها إلا أن تكون حاملا 
فيجب عليه حينئذٍ أن يغذو ولده بغذاء آمه» كما يجب عليه إذا 
وضعت وقد آنقضت عدتها أن يغذي ولده بغذاء التي ترضعه» فكما 
وجب على الأب أن ينفق على من ترضعه. وجب عليه أن ينفق على 
أمه ما دام في بطنهاء فدل هذا كله أنها إذا لم تكن حاملا فلا نفقة 
لها. وسيأتي أختلافهم في سكنى المعتدة عن وفاة بعد. 

قصة فاطمة هله سلفت في تفسير سورة الطلاق أيضًا. قال 
الترمذي: قال بعض آهل العلم من الصحابة: لها السکنی والنفقت 
منهم عمر وابن ل 

قال ابن حزم: ثبت ذلك عنهما. وهو قول سفیان بن سعيد» 
والحسن بن حي» وأهل الكوفة"". 
(۱) لم أقف عليه في تفسير سورة الطلاق بل فيه قصة سبيعة في عدة الحامل المتوفئ 

عنهاء وأما قصة فاطمة هنا فهي في نفقة وسكنى المبتوتة. 
(0) الترمذي (۱۱۸۰). 
۳( «المحلي» ۲۸۸/۱۰ بتصرف. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي الدارقطني من حديث حرب بن آبي العالية» عن آبي الزبیر» عن 
جابر رضي الله عنه مرفوعًا : «المطلقة ثلانًا لها السكنل والنفقة»۲. 

وفي مسلم من حديثها: «لا نفقة لك ولا سکنی» وكانت بائنا 
حاملا۳. ولابي داود: لا نفقة لك الا أن تكوني حاملا”". وفي 
الموطاً والسنن الأربعة من حديث الفريعة بنت مالك بن سنان -وهي 
آخت أبي سعید الخدري- لما سألت رسول الله في الخروج من بيتها 
لما قتل زوجها وقالت: إنه لم يتركني في مسکن یملکه ولا نفقت 
فقال لها: «اسكني في بيتك حتی يبلغ الکتاب آجله"» قالت: 
فاعتددت فيه آربعة آشهر وعشرًا. فلما كان زمن عشمان آرسل إلي 
فسألني عن ذلك فأخبرته فاتبعه وقضی به“ 
والذهلي والحاكم وابن حبان“ ووهم ابن حزم في إعلاله كما 
ستعلمه . 

وروى الطحاوي من حديث الشعبي عن فاطمة أنها أخبرت عمر بأن 
زوجها طلقها ثلاث فأتت رسول الله کل فقال : «لا نفقة لك ولا سكنئ». 
فأخبرت بذلك النخعى قال: أخبر عمر بذلك» فقال: سمعت رسول الله 
كه یقول : «لها السکنین والنفقة»" . 


. صححه الترمذي 


(۱) «السنن» ۲۱/۶. 

(؟) مسلم (۳۷/۱8۸۰) کتاب الطلاق» باب: المطلقة ثلاثًا لا نفقة لها. 

(۳) أبو داود (۲۲۹۰). 

(4) «الموطا» ص۳۹۵ آبو داود (۲۳۰۰ الترمذي (۰)۱۲۰8 النسائي ۱۹۹/۲ 
(۰)۳۰۲۸ ابن ماجه (۲۰۳۱). ۱ 

(0) «المستدرك» ۰۲۰۸/۲ (صحیح ابن حبان»۲۸/۱۰ (۲۹۲). 

(0) «شرح معاني الآثار» ۷۱/۳ 


س کناب العدّة 


قال ابن حزم: في سند الأول زینب بنت كعب بن عجرة وهي 
مجهولة ولم يرو حديثها غير سعد بن إسحاق بن كحب» وهو غير 
مشهور بالعدالة» مالك وغيره يقول: إسحاق بن سعد » وسفيان يقول: 
ا 

قلت : زينب هذه صحابية» ذكرها أبو إسحاق الطلیطلی وابن فتحون 
في جملة الصحابه» قالا: وكانت تحت أبى سعيد الخدري. وأما ما ذكره 
عن سعد فإن جماعة قالوا: إن سفيان وهم في تسمیته» وأن مالکا هو 
ال ف امةن ولهذا فإن الترمذي وغيره لما أخرجوه صححوه . 

وقال آبو عمر: هذا حديث معروف مشهور عند علماء الحجاز 
والغرآق . 

وخرجه ابن الجارود في (منتفاه» ا ووثقه ابن المديني 
وصالح بن محمد» وذكره ابن حبان وابن خلفون فون «النقات» , 
وقال أبو عمر: ثقة لا يختلف فى عدالته . 

فصل : 

قال الشافعي : عائشة ومروان بن الحكم وابن المسيب يعرفون أن 
حديث فاطمة إنما كان للشرء ويزيدٌ ابن المسيب: أستطالتها على 
أحمائهاء وأنها كتمت في حديثها السبب؛ خوفا أن يسمع ذلك سامع 
فیری أن للمبتوتة أن تعتد حيث شاءت» كما ذهب إليه عا 
)۱( «المحلي» ۳۰۲/۱۰ وفيه: سفيان يقول: سعيدء ومالك وغيره يقولون: سعد. 
(؟) «التمهید» ۰۳۱/۲۱ (۳) «المنتقی» ص ۱۹۱ (۷۲۱۱). 
(4) «الثقات» ۱۵/7 ۳۲. 
(۵) «التمهيد» ۰۲۱/۲۱ 
(5) «الام» ۲۱۸/۵. 





لسو بان یتست 


ولابن حزم من حديث هارون عن ابن إسحاق آحسبه عن محمد بن 
إبراهيم أن عائشة رضي الله عنها قالت لفاطمة: إنما أخرجك هذا 
-تعني : اللسان- ثم قال: خبر ساقط لا حجة فيه؛ لأنه مشكوك في 
إسناده» ومنقطع فيما بين إبراهيم وعائشة؛ لأنه لم يسمع منها. 

وله من حديث كاتب الليث: حَدَّنْنَا الليث حدثني جعفر» عن 
إبراهيم» عن ابن الهرمزء عن أبي سلمة قال: كان محمد بن أسامة 
يقول: كان أسامة إذا ذكرت فاطمة شيئًا من ذلك -يعني أنتقالها في 
لاوما ها 0 في يده ثم قال: وهذا سناقط؛ لأن کاتب 
اللیث ضعیف جدّا. ولو صح لما كان إلا انکار آسامة لذلك» فهو 
کانکار عائشة وعمرء وروی آبو صالح أيضًا» عن اللیث» عن عقیل» 
عن ابن شهاب. عن أبي سلمة فذکر حدیث فاطمة وفیه فأنكر الناس 
علیها ما کانت تحدث من خروجها من قبل آن تحل(۳. 

قال الشافعي : وسنته الا في فاطمة يدل على ما تأول ابن عباس في 
قوله: رل" أن یت بمَحکَة مد4 [الطلاق:١]‏ هو البذاءٌ على أهل 
زوجها كما تأول إن شاء اش ولم يقل لها الا : آعتدي حيث شئت» 
ولکنه حصنها حيث رضي بقوله: آعتدي عند ابن آم مکتوم. إذ كان 
زوجها غائبا ولم يكن له وکیل يحصنها”". وفي ابي داود: قال ابن 
المسیب فوضعت على يدي ابن أم مکتوم"*. 


3 تیاده هااا 

6 (المحلي» ۰ ۶ ۰۲۹۵-۰۲ ۰۲۹۹ 
2 «الأم» ۳۱۸۹/۵ 

(8) «أبو داود» (۲۲۹۲). 





لحيس سسسسسسسجم)- 
وفي أول بعض طرقه : كنت عند رسول اله ل وهو يأكل الجمار(!؟, 
وأخرجه في: الادب في باب: لا 





وأخرجه في اتضیر عن أبي أسامة؛ عن عید اله عن نا عن 
ابن عمر""» وأخرجه مسلم تلو كتاب التوبة عن محمد بن عبيد» عن 
حماد» عن أيوب» عن أبي الخليل» وعن أبي بكر وابن أبي عمرء 
عن سفیان» عن ابن أبي نجيح» وعن (ابن نمیر!*۰ عن أبيهء عن 
یذ ال ابن أبي سليمان- كلهم عن مجاهد باب 
وابن أيوب وابن حجرء عن إسماعيل به" . وفي بعضها : 
قال ابن عمر: فألقئ الله في روعي أنها النخلة الحديث. وفيه من رواية 











1 سبأني برقم (۲۲۰۹) کتاب: الیوع؛ باب: بيع الجمار وأكله» ولفظه: كنت عند 
الي يك وهو بأكل جمارًا. 
1 سیاني برقم )٩۱۲۲(‏ کتاب: الادب» باب کا الم لقا لین 





070 سبأني برقم (6348) كتاب: التفسيره باب: قوله: و كتجترق ِب لب قیث6. 

(4) في (ف): بشيره والصواب ما أبتاه من (ج) ويوافق ما في اصحیح مسلم» 
(A)‏ 

)١(‏ (1811/ 14) كتاب: صفة الجنة والثار» باب: مثل المؤمن مثل الخل 

( (۱۳/۲۸۱۱) كتاب: صفة الجنة والتار» باب: مثل المومن مثل النخلة. 


سے ِب تا 

فصل : 

وقول البخاري: (ورواه ابن أبي الزناد) إلى آخره هو ثابت في بعض 
النسخ هنا وفي رواية أبي ذر أيضًا وفي أكثرها آخر الباب بعده» وقد 
أخرجه أبو داود عن سليمان بن داود: أنبا ابن وهب : أخبرني عبد الرحمن 
فذکره , 

وهو ابن أبي الزناد عبد الرحمن بن عبد الله بن ذكوان. 

قال ابن حزم: هذا حديث باطل؛ لأنه من رواية ابن أبي الزنادء 
وهو ضعیف وأول من ضعفه جد مالك قال: وهو یرد حدیث این 
اسحاق؛ لأنه إن كان اخراجها من أجل لسانها فقد بطل هذا الذي 
علل به هنا: نما كانت في مكان وحش”"". 

وفي مسلم من حديث هشام عن أبيه» عن فاطمة قالت: قلت 
يا رسول الله» إن زوجي طلقني ثلاثاء وأنا أخاف أن يقتحم علي. 
قال: فأمرها فتحولت"؟. 

قال ابن حزم : فأمرها فتحولت . ليس من كلام رسول الله ول ولا من 
كلام فاطمة» فصح أنه من كلام عروة» ولا يخلو هذا الخبر من أن يكون لم 
يسمعه عروة من فاطمة فيكون مرسلًاء يوضحه ما رواه ابن أبي شيبة عن 
عروة قال : قالت فاطمة”*؟ فان كان هذا هو أصل الخبر فهو منقطع 
ایکون غر رة شمه مني ول اه فيد ايف ان لس( أن 


(۱) أبو «داود» (۲۲۹۲). 

(۲) «المحلی» ۲۹۶/۱۰ 

۳( «مسلم» (۱4۸۲) کتاب : الطلاق» باب : المطلقة ثلاثًا لا نفقة لها. 
(8) «المصنف» ۱۵۸/۶ (۱۸۸۳۲). 

(5) من (غ). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


رسول الله و قال : انما آمرك بالتحول؛ من خوف الاقتحام". 

قال الشافعي: لم أعلم مخالفّا فیما وصفت من نسخ نفقة المتوفی 
عنها وکسوتها سنة وأقل من سنة. ثم أحتمل سکناها إذا كان مذکورا مع 
نفقتها فإنه يقع عليه آسم المتاع أن يكون منسوا في السنة وأقل منها كما 
كانت النفقة والكسوة منسوختين في السنة وأقل» واحتمل أن تكون 
نسخت في السنة وأثبتت ت في عدة المتوفی عنها حتى ١‏ تنمض تنقضي بأصل 
هزه الآية أو تكون داخلة في جملة ا 

وان الله يقول في المطلقات لا روش من هه فلما فرض في 
المعتدة من الطلاق والسکنین» فكانت المعتدة المتوفيل عنها فى معناها 
أحتملت أن يجعل لها السکنی فإنها فى معنى المعتدات فإن كان هذا كذا 
فالسکنی لها في الكتاب منصوص أو في معنى المنصوص› وإن لم يكن 
هكذا ففرض السكنئ لها فى السنة . 
قال: والاختيار للورثة أن يسكنوهاء فان لم يفعلوا فقد ملكوا المال 
)€3 
أن عليًا -رضي ان و و 5 3 e‏ 
)۱ «المحلي» ۳۰۰-۲۹۹/۱۰. 
(0) في الأصل (المقدرات) والصحیح ما أثبتناه كما في «الأم» ۲۸/4. 
(۳( «الأم» ۸/۶ 
(8) «الأم» ۲۰۹/۰. 
)0( في الأصل : (يدخل) والمثبت من «معرفة السنن والآثار» .٠٠١ /١١‏ 


دونه 








تسه کتاب العِدَّة 
وبلغني عن ابن مهدي › عن سفيان» عن فراس» عن الشعبي قال : نقل 
علي أم كلثوم بعد قتل عمر بسبع لیالی؛ لأنها كانت في دار الإمارة. 
وعن عائشة -رضي الله عنها- أنها كانت تخرج المرأة وهي في 
عدتها من وفاة زوجهك وقيل : كانت الفتنة فلذلك آحچیت أختها من 
قبل طلحة. 
قال : وأنا مالك عن هشام. عن أبيه في المرأة البدوية یتوفی عنها 
زوجها آنها (تتتوي)" حيث (انتوی) آهلها . وعن عبید الله بن عبد الله 
عن المرأة یطلقها زوجها في بيت بکراء» على من الکراء؟ قال: على 
زوجها . قال: فان لم يكن زوجها؛ قال: فعلیها. قال: فان لم يكن 
عندها؟ قال: فعلی الامیر۳. 
والمنزل إنما یکون ملكا للميت أو لغیره» فان كان لغیره وهو مکری أو مباح 
فقد بطل العقد بموته» وان كان ملكا للمیت فقد صار للغرماء أو الورثة 
أو للوصية» فلا يحل لها ذلك؛ لما ذكرناه» وانما لها منه مقدار ميراثها 
إن كانت وارثة فقط » وقد قال بقولنا ابن عباس وطاوس والشعبي 
)١(‏ في الأصل: تثوي» والمثبت من «الموطاً» ص۰۳۲ «الأم» ۲۱۱/۵ 
(0) في الأصل : يثوي» والمثبت من «الموطاٌ» ص ۰۳۹۲۰ تالم ۵ وانظر 
معناها في «النهایة» 5/6/ا7. 
(۳) «معرفة السنن والآثار»؛ ١1١/6١1آ5-1١7.‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن الرّبيع آنها لما آختلعت من زوجها آتی عمها معوذ زمن 
عثمان. فسأله أتنتقل؟ قال: نعمء قال: وانما آوردنا همذا؛ لأن 
المختلعة عندهم طلاق بائن". 

قال أيضًا: قول عمر -رضي الله عنه- یجمع ثلاث معان: آما سنة 
رسول الله فهي بيد فاطمة ونحن نشهد بشهادة الله أنه لم يكن عند عمر في 
ذلك سنة غير عموم سكنى المطلقة فقط» وأما ما رواه عنه النخعي فلا 
التفات إليه؛ لأن إبراهيم لم يولد إلا بعد وفاته بسنتين» وأما كتاب الله 
فقد بينه إذ أت به- كما تقدم- فهو حجة قاطعة لفاطمة؛ لأن فيها ولا 
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1 
تَدْرى کل اه مد بَعْدَ ذلك اما [الطلاق: ۱] قالت: فأي آمر يحدث 
بعد الثلاث . 

وأما قوله: (لا ندري أحفظت أم نسيت). فإن ما أمكن من النسيان 
على فاطمة فهو ممكن على عمر -رضي الله عنه- كما نسي أمر اليتيم 
وشبهه . ۱ 

ولیس جواز النسیان مانعًا من قبول رواية المعدّل الذي آفترض الله 
قبول روایته ولو كان کذلك لوجب على آصول خصومنا ترك خبر 
الواحد جملة ورد شهادة كل شاهد في الاسلام بجواز نسیانه وکذا 
القول في عمر لها : إن جثت بشاهدین يشهدان آنهما سمعا من رسول 
الله ية إذ هم آول مخالف له. ولو لزم هذا في فاطمة للزم في غیرها . 

قال : وأما حدیث إبراهيم عنه: سمعت رسول الله َة یقول : «لها 
السکنی والنفقة» لو صح لما كانت فيه حجة؛ لأنه ليس فيه أن عمر 


.184-7817/٠١٠١ «المحلی»‎ )١( 





سب ناب العِدَّةِ 
سمع رسول الله بيا یقول : للمطلقة ثلانًا السکنی والنفقة» وقد يمكن أن 
يسمعه يقول: للمطلقة السکنی والنفقة . فيجعل ذلك على عمومهء وهذا 
لا يجوز؛ بل يجب آستعمال ذلك مع حديث فاطمة ولا بد فيستثنى الأقل 
من الأكثرء ولا يجوز رد نص ثابت إلا بنص ثابت لا بمشكلات لا تصح 
وسات ان فا 

وروی ابن عبد البر فى «استذكاره» عن الشعبی أنه قيل له : إن عمر 
لم یصدق فاطمة فقال : ألا ی اماد یه تن وان الآ 

وقول مروان بن الحکم في «صحیح مسلم»: لم نسمع هذا الحدیث 
إلا من أمرأة» ستأخذ بالعصمة التي وجدنا الناس عليها"" . 

قال ابن حزم: لو أن مروان مع هذا الورع حيث فعل ما فعل كان 
خيرًا له وفاطمة هذه من المهاجرات الأول» وخبرها هذا صحیح 
کالشمس ولم نجد لاحد خلافه"*. 

زعم بعض الحنفیین أن قوله تعالی : «#أَسْكنوشنَ» الآية یتضمن 
الدلالة على وجوب نفقة المبتوتة من وجوه ثلاثة: 

آحدها : إن السکنی لما كانت حقّا في مال الزوج» وقد آوصاها الله 
بنص القرآن» فكانت الآية الكريمة قد تناولت المبتوتة والرجعية أقتضئ 
ذلك وجوب النفقة؛ لأنها حق في مال. 


)۱ (المحلي» ۲۹۸-۰ بتصرف. 

(؟) «الاستذکار» ۱۸/ ۰۷۳-۷۲ 

0۳ «مسلم» (۰)۱8۸۰ کتاب: الطلاق. باب: المطلقة ثلاثًا لا نفقة لها. 
(4) «المحلي» ۱۰/ ۰۳۰۱-۲۹۹ بتصرف. 


س۲۰ د التوضیج لشرح الجامع ااصحیح س 

انیها : إن المضارة تقع في النفقة كهي في السکنی . 

ثالثها : إن التضییق قد یکون في النفقة آیضا. فعلیه أن ینفق علیها 
ولا یضیق علیها فيها. وقوله تعالی: ود کت که [الطلاق: 
5 اتتظمت ها الو وال هة 

ثم لا تخلو هذه النفقة إما أن یکون وجوبها لأجل الحمل أو لأجل 
آنها محبوسة في بيته والأول باطل؛ لأنها لو كانت لأجل الحمل لوجب 
إذا كان للحمل مال أن ینفق عليه من ماله كما أن نفقة الصغیر في مال 
نفسه و ايشا كان يجب في الطلاق الرجعي نفقة الحامل إذا كان له 
مال في ماله لنفقته بعد الولادة. 

وكان يجب آن تكون نفقة نفقة الحامل المتوفی عنها زوجها في نصيب 
الحمل من الميراث» فلما آتفق الجميع على أن النفقة في مال الزوج 
بطل أن يكون وجوب النفقة لأجل الحمل» وتعين أن يكون لأجل 
أنها محبوست وهه العلة موجودة في المبتوتة. 

فان قيل: فما فائدة تخصيص الحامل بالذكر في إيجاب النفقة؛ قيل 
له: قد دخلت فيه المطلقة الرجعية» ولم يمنع ذلك وجوب النفقة لغير 
الحامل» فكذلك في المبتوتة» وإنما ذكر الحمل؛ لأن مدته قد تطول 
وقد تقصرء فأراد إعلامنا بوجوب النفقة مع طول المدة التي هي في 
العادة أطول من مدة الحیض(؟. 

وقال الطحاوي: أجمعوا أن قوله تعالی : لعل أله مین بعد َلك 
مر أن الأمر هو الرجعة ثم قال : لاأَنَكوْمَُ» إلى قوله : وا خن 
يعني : في العدة ولم يفرق تعالئ بين المطلقة للسنة التي لا رجعة 


(۱) أنظر: «أحكام القرآن للجصاص» ۳/ 2۸۸-۲۸۷ بتصرف. 





حسم كتابٌ العِدَّةِ 


سيدنا رسول الله ميه قال: «إنما السکنی لمن له الرجعة عليها». قال 
عورا ا ید 
سیب انق من جهنها اندر 

نقل ابن التين عن مالك في قوله تعاليل: لا حرِجِوهْنَ من وهن 
أنه لكل مطلقة . قال : وقیل النساء اللواتي هن آزواج» را جع إلى قوله : 
ودا طلم سآ ویدخل فيه من لم يبت طلاقها . قال قتادة: هو من لم 
تطلق كاذنا خاصة. 

واستدل بقوله تعالی : مِلْمَلَّ أنَهَ رث وهو من جهة الترویج» هذا 
لا يكون للمبتوتات. قيل : لا يلزم ذلك لجواز أن يكون المعنی لاله 
رث بَعَدَ دَلِكَ مره من النسخ. أو یکون على الخصوص لمن لم تبن . 

۱ 0 و ا 
۰ ویقویه E‏ ة لفاطمة: (ألا ت چ e‏ 
خير فى ذکر هذا الحدیث). 

وقال بعضهم : كل فاحشة لم يذكر معها في القرآن (مبینة) فهي الزنا 
فان نعتت بها فهی : البذاءة فى اللسان. وعن ابن عباس: الزنا وهو أن 


(۱) «شرح معاني الاثار» ۰۷۰/۳ بتصرف. 
(۲) عزاه في «الدر المنشور» / ۳۵۲ إلى عبد بن حمید. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
تری فتخرج فیقام علیها الحد. وهو قول زید بن آسلم. وقال ابن عمر 
والضحاك : نها خروجها من بیتها . 

نقل ابن التين أيضًا عن مالك أن قوله ##أسَكوسَ» هو لكل مطلقت 
وقيل: لغير من طلقت ثلاثًا . 

فصل : 

والوجد في الآية -بالضم-: السعة. وقرأ الأعرج بالفتح قيل: هو 
لحن ؛ لأن الوجد -بالضم- : الغن» وبالفتح: الحزن والحب والعطف . 
والمراد بالتضییق علیهن في المسکن قاله مجاهد" . 

وقول عائشة رضي الله عنها لمروان: (اتق الله وارددها إلى بیتها) . 
معناه: آنها أنكرت على مروان إخراج المطلقة من بيتها؛ حتی تتم 
عدتها. 

وقول مروان (فی)" حدیث سلیمان : إن عبد الرحمن غلبني. أي: 
بالحجة؛ لأنه أحتج بالشر الذي كان بينهاء فكانت كفاطمة 5 فیس : 

وفيه : موعظة الإمام وأنه إذا تبين له الحق فيما حكم فيه لا يرجع إلى 
قول غيره. وقول عائشة: (لا يضرك أن لا تذكر حديث فاطمة) تقول: 
إنها خصت بعذر فاحتج مروان بالعذر وهو بذاءة اللسان موجود في 
هدين. 

وقال ابن وضاح: إنما أعتدت في غيره؛ لأن البيت لم يكن لزوجها . 


.1۸۲ /۲ «تفسیر مجاهد)‎ )١( 
زيادة من «البخاري» يقتضيها السياق.‎ )۲( 


سے تاب العدَة 

وقولها لفاطمة: (ألا تتقي الله). يعني: في قولها: لا سکنی 
ولا نفقة. قال الخطابي: وفي حديثها: أن لها السکنی. يريد: 
آعتدادها عند ابن أم مکتوم ثم ان ذهب عليها معرفة السبب في نقلها 
فتوهمت إبطال سكناها فقالت عند ذلك لم يجعل لي النفقة 
ولا السکنی» فكان إخبارها عند أحد الأمرين علمّاء وعن الآخر 
عقت وه o‏ نلك ان امه أنه كافك اس 
آستطالت علین آحمائها -کما سلف- فلك لذلك"؟. 


SRN‏ ی ی ی 


(۱) «معالم السنن» بتصرف ۲۶/۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب افطل إِذَا حْشِيَ لیب( ٿي منکن روجها أَنْ 
يُفْتََحَهَ یِفتحم علیها. ٤او‏ أن حبذ عَلَى اهلها بقاحشة 

۷ ۵۳۲۸- وَحَدبي حیَّانْ. ارت عبد الله رت ابن جرج عن ابن 
شهاب» عَنْ غُرْوَةَ» 7 عَائْمَّةَ أنْكَرَثْ ذلك علی فَاطِمَة. [انظر: : ۱ ۵۲۲۲- مسلم: 
- فتح: 441/9] 

حا حبان -أي: بکسر الحاء- ثنا که اش آنا ابد جُرَيْج» عَنِ عَن 
ابن شهاب عَنْ عرو أن عَائْشَة يشة -رضي الله عنها- انكرت لك ۳ 
فَاطِمَة. زاد ابن أبي الزناد إلى آخر ما سلف. 

والوحش -بفتح الواو وإسكان الحاء- : الخلاء الذي لا ساكن به. 
وقوله: (آو تبذو). کذا هو في الأصول من البذاءة بالذال المعجمت 
فذکره ابن التين بلفظ : أو تبذو وقال: هو مهموز من بذأت یقال: هو 
بذيء اللسان. وبذأت عليه ابذاء. ولم یذکر في الباب ما ترجم له 
وهو البذاءة» وکأنه قاسه عل خوف الاقتحام وقد سيلف انما أنه 
کان بها بذاءة. ٠‏ 

روي عن عائشة -رضي الله عنها- أنها قالت لها: (إنما أخرجك 
هذا اللسان). ذکره یل عن ابن اسحاق» عن محمد بن 
(براهیم» عن عائش۲(2 . وقد روي مثل هذا عن ابن عباس آنه قال: 
القاحشة المبیتة: النشوز وسوء الشلق ون تبذو علیهم فإذا بذت فقد 
جل لهم إخراجها"". 
)١(‏ من «اليونينية» طبعة طوق النجاة 
(۲) ذكره ابن حزم في (المحلي» ۰۰ 
)۳( رواه ابن أبي حاتم في «التفسیر» ٩۰/۳‏ (۵۰6۰). 








ع یتست تین موك شین که 


مجاهد عن ابن عمر: «نأيروني؛ وقد سلف» وعند البخاري 





افحدثوني». 
ثانيها: في التعريف برواته 
وقد سلفواء وفيه من الأسماء غير ما مر: حذيفة بن اليمان شل 
بکسر الحاء وإسكان السين المهملتین- العبسي حليف بني عبد الاشهل 
من الأنصار» حديثه ليلة الأحزاب مشهور فيه معجزات» ومناقبه جمة» 
مات بالمدائن سنة ست وثلائين بعد قتل عثمان بأربعين ليلة» أخرجا 
لَه أثني عشر حديئًا بالاتفاق» وانفرد البخاري بثمانية ومسلم بسبعة 
35 
عفر 


ولیس في الصحابة حذيفة بن اليمان سواه وان كان فیهم حذيفة 
2 











() آنظر ترجمته في: «معجم الصحابة» لليغوي /۲۰- ۰۲۹ همسجم الصحابة» لابن 
قانع 165-1411 (6۲۱۵» «الاستيماب» ۳۹۳/۱- ۵۱۰۱۳۹۸ فأسد الب 
CY) EV EWI‏ «الإصابة» OMED FIA TWIN‏ 

(0) وهم: حليفة بن أسيد الغفاري أبو سريحة» واسمه: حذيقة بن أسيد بن الأعور 
رتیل الأغوز» وقيل: ابن عثار بن واقعة بن حزام ين غفار.كان من صحاب 
الشجرة» من أهل الصفة؛ ونزل الكوفة ومات بهاء أخرج له مسلم واصحاب 
الستن. انظر: «معجم الصحابة؛ للبغوي ۰۲۷/۲ «معرفة الصحابت؛ لأبي تعيم ۲/ 
»)٩۷( ۱‏ «الاستيعاب؟ ۳۹۶/۱ (6۵۱۱ «أسد الغاية» 455/1 491040 
(ED ۳۱۷/۱ sal‏ 
حذيفة البارقي : له ذكر فيمن أدرك النبي و يحدث عن جتادة الأزدي: بحدث عن 
أبو الخير اليزتي.انظر: «أسد الغابةه 43۷/۱ (۱۱۱۰) و#الإصابة» ۳۱۸/۱ 
٠ (1184)‏ 
حذيفة بن اوس: أنظر: «أسد الغابق» 455/1 (۰6۱۱۰۹ «لاصایته ۳۱۷/۱ 
(nto)‏ 





س كَتَابُ العِدَّةٍ 

وروی الحارث بن أبي أسامة» عن يزيد بن هارون» عن عمرو بن 
میمون بن مهران. عن أبيه» عن سعید بن المسیب آنها آستطالت على 
آحمائها وآذتهم بلسانها "۳. روي عن ابن عمر أنه قال: خروجهن من 
وتان اناعد" وقد سلف وهو فول الي ۳ 

قال إسماعيل: ذهب كل واحد من هولاء إلى غير مذهب صاحبه 
غير أنه إذا قيل: فاحشة مبينة دل أنه شيء يكون بعضه أبين من بعض» 
وأما الزنا وغيره من الحدود» فإنما هو حد محدود إذا بلغه الانسان كان 


جع 


زا 

وأما غير ذلك من الشر الذي یقع بين الرجل وامرأته» فان بعضه آکثر 
من بعض» ويحتاج فيه إلى أجتهاد الراي فان كان شرًا لا يطمع في 
صلاحه بينهم» آنتقلت المرأة إلى مسكن غیره فأما الزنا فليس فيه 
آجتهاد رأي. 

وآما من قال أن خروجها فاحشة فهو جائز في کلام العرب» غير أن 
الأظهر أن خروجها بعد الفاحشة والله آعلم بارادته. وان كان ما حكي 
من قراءة أبي بن کعب السالفة محفوظا. فهو حجة قوية. 

وما رواه البخاري» عن عائشة -رضي الله عنها- أنها كانت في مکان 
وحش فخيف عليهاء يشبه قول مالك وغيره في البدوية المعتدة أنها تنتوي 
مع اهلها حیث (انتووا) 2 وقد سلف. 


(۱) رواه البيهقي 7/ 577 من طريق عمرو بن میمون» عن أبيه عن سعيد. 

(۷) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآناره ۰۷۲/۳ الحاکم ۲/ ۰4۹۲-4٩۱‏ البيهقي 
2۳۱/۷ 

(۳) رواه ابن آبی شيبة ۱۹۵/6 (۱۹۲۰۰). 

(5) في الأصل: آیتووا» والمثبت الموافق لما روي عن مالك في «الموطأ». 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


قال المهلب : وان صحت الرواية آنها آخرجت من أجل البذاء. ففیه 


دلیل أنه يجوز إخراج الرجل المؤذي لجیرانه وتباع الدار عليه ویسقط حق 
)0 
شيكتاة 2 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٤۹٩۹-٤۹۸‏ 








۲- باب قۇل له تقالی: 
رام ام و 2 قرو م سا عدم هو . مر 4 
ولا يحل طن أن یکمن ما نف آزعامهنْ 4 [البقرة: ۷۸] 
مِنّ ایض والحمل . 


الأسْوَدء عَنْ عَائِمَةَ رضي الله عنها قالث: كا أَرَادَ وَسُولٌ الله اة آن ینفرء إا صَفِية 
علن باب خبانها کته فقال لها. «عَفْر -أو حَلْقَى- رف لحابستنا أكُنتٍ 
فضت یوم النخر ؟». قالث: نَعَمْ . قال: «فانفري دا [انظر: -۲۹٤‏ مسلم: ۱۲۱۱- 
فتح: ]1۸۱/٩‏ 


1١ 


ثم ذكر حديث عائشة رضي الله عنها لَمّا راد رَسُولُ الله كا أن يمر 
إا صَفِيُ عَلَى باب جِبَائِهًا کیب كَقَالَ ما لها عَفُرى“ حَلْقَى نك 
لَحَابِسَُنَا کت آنشت يوم البَحْر ؟». قَالَتْ: نَعَمْ. قال: «قَائْفِرِي إِذَاه. 

الشرح : 

آما الآية فقال آبي بن كعب: إن من الأمانة أن المرأة آژتمنت على 
ها وفال أده غاس وا عن لذأ يكل لها آن كارت اناد أن 
تكتم حملهاء ولا يحل لها إن كانت حائضًا أن تكتم حيضها. يعني: 
المطلقة”" . 


A 


(۱) بعدها فى الأصل علامة تشير للهامس» وبهامشها كتب: (أو) وأشار إلى آنها 

)۲( رواه سعيد بن منصور في «سننه» ۱/ ۳۱۰ (۰)۱۳۱۲ والطبري في «تفسیره» ۳۶۰/۱۰ 
(۲۸۲۹۱) والبيهقي ۷/ ٤۱۸‏ من طریق الأعمش » عن مسلم بن صبيح » عن مسروق» 
عن أبي. ورواه الحاکم ۲/ ۲۲ من هذا الطريق مع إسقاط مسلم بن صبیح. 

(۳) آما آثر ابن عباس فرواه ابن آبی شيبة ۱۸6/6 (۱۹۰۹) وأما آثر ابن عمر فرواه 
الطبري 41۰/۲ ٠ .)٤۷۳۸(‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال الزهري: لتنقضي العدة فلا يملك الزوج الرجعة إذا كانت له. 

وقال مجاهد: وذلك في بغض المرأة زوجها وحبه. 

وقال قتادة: إن كانت المرأة تکتم حملها فتذهب به إلى رجل آخر 
مخافة الرجعة فنهی الله عن ذلك» وتقدم [ما] في 

قال إسماعيل: وهذه الاية تدل أن المرأة المعتدة مؤتمنة على 
رحمها من الحيض والحمل. فان قالت: قد حضت. كانت مصدقة» 
ون قالت: قد ولدت» فكانت مصدقة إلا أن تأتي من ذلك بما یعرف 
كذبها فيه» وكذلك كل مؤتمن فالقول قوله قال الله تعالئ في آية 
الدین : فيب ربیل الى عل الى وین له رب ولا ینک و مد 
یاه [البقرة: ۲۸۲] فوعظ الذي عليه الحق حين جعل القول قوله 
كما وعظت المرأة حين جعل القول قولها . 

وقول آبي بن کعب. يدل على ذلك. وقال سلیمان بن یسار: لم 
نؤمر أن نفتح النساء فننظر إلى فروجهن لنعلم صدق قولهن» ولکن 
کل ذلك إليهن إذ كن مؤتمنات”" . 

وأما حديث عائشة رضى الله عنها فسلف فى الطهارة وغيرها 
وذو شافيل. ی نميه نامدن ۱ 
شهادة القوابل» وكذلك الاماءی ألا ترئ أنه اطي أراد أن يحبس 
المسلمين كلهم بما ذكرت صفية من حيضهاء ولم يمتحن ذلك عليها 
ولا أكذبها. 


.)1۷۵۵ ۰8۷۷ ۰۷۳۱( 11۲ 255١ 81۰/۲ روئ هده الآثار الطبري‎ )١( 
.۵۰۰-1۹٩۹/۷ «شرح ابن بطال»‎ )0( 





سب چتات العِدَةِ 


وقد روی ابن أبي شيبة في «مصنفه» معنی هذا عن علي بن آبي 
طالب» وأبي بن كعب» وعبد الله بن عمرو» وعبيد بن عمير» وسليمان 
ا ا 

وفيه: أن طواف الوداع على الحائض لا يجب» وقد سلف في 
الحيض آختلاف العلماء في أقل ما تصدق فيه المرأة من انقضاء عدتها . 

ومعنی : كئيبة : محزونة سيئة الحال» ومعنی «عقری حلقی» عقرها 
الله وحلقها أي: آصابها بوجع في حلقهاء كنا قال : حلق رأسه. وفال 
الأصمعي : يقال (للأمر)"" يعجب منه ذلك . 

وقال أبو عمرو: يقال للمرأة ذلك إذا كانت مشئومة مؤذية. وقيل: 
العرب تقول ذلك لمن دهمه أمر وهو بمعنى الدعای لكنه جری على 
لسانهم من غير قصد إليه”*'» وروي بالتنوین فيهما يجعلونهما 
مصدرین» وهذا هو المعروف في اللغة» وأهل الحديث على ترك 
التنوين . ومن مواضع التعجب قول أم الصبي الذي تكلم: عقری"*. 


2× عقف 3&7 X9‏ همال 


(۱) «المصنف» /٤‏ ۲۰۵- ۲۰۲ (۱۹۲۸۸-۱۹۲۸۶). 
(0 في الاضول: لل وال من «التهایةه. 

(۳) آنظر : «النهاية فى غريب الحدیث» 8۲۸/۱. 
(8) آنظر : «أعلام الحدیث» ۲/ ۸1۱-۸۲۰ 

(5) آنظر: «النهاية في غريب الحدیث» ۰4۲۸/۱ 





التوضییح لشرح الجامع الصحییح سس 
4- باب قول الله تعالی: 


دول ی یهن في ذلك [البقرة: ۲۲۸] 


۳ 
2 
5 


أي: في المدّف. وَكَيْف یراجم المَرْأَةَ دا طَلَّمَهَا وَاحِدَة أو 
از ؟ 


1 حَدَدَنِي * محمد أَخَْرَنَا عَبْدُ الوَهُاب» حَدَّثَنَا وئس عن حصن قال: روج 
مغقل أخْتَه لته تَطَلِيقَة. [انظر: 4019- فتح: 481/9] 

۳۱- وحني حم بن ال دنا عبذ لاغلی, خفن ا 
رقنا اسن. أن مفقل : بن سار كَانَثْ خن تحت رجل فَطَلَقَهَاء نم خی عنها 
حَنّى انْقضّث بدئها ثم خطیها ؛ فحمي مغقل من ذَلِكَ أنمَا ققَالَ: : خَلّى عَنْهَا وَهوَ 
يَقْدِرُ عَلَيْهَاء م خْطبها فحال بَيْنَه ا فال الله : ولا 00 اه ملعن 
اجه فک ره [البقرة: ۲۳۲] إلى آخر الاية, فَدَعَاهُ زسول الله يكل فَراً علیه, 
فَتَرَكَ الحميّة وَاسْتَقَادَ ال . [انظر: 4019- فتح: ]1۸۲/٩‏ 

۲- حَدَثنَا ية حَدَثَنَا ال عَنْ افع. أَنَّ ابن عُمَرَ بن الطاب رضي 
الله ينا 0 00 1 قفي 1 َطْلِيمَة وَاجِدَة؛ فَأَمَرَهُ 00 ال ند أنْ 
و ا ا 
فلك العِدةُ التي آمر الله آن تُطَلّقَ لها ماه وَكَانَ عبد الله لا یل عن ذَلِكَ قَالَ 
حرو الت زتها امت عبر 7 مث عليك حت تنْكع زوجا غير وا ف 

ره عن اللَيْثِ: حَدَّنَنِي تافغ: قال ابن غمر: َو طَلّقْتَ مَرَةٌ آز مَرََينَء فان الب لل 
مرن بهذا. [انظر: ۸-- مسلم: ۱- فتح: ]1۸۲/٩‏ 


ع ۶ و رو < 


ثم ساق عن الحَسَن قَالَ: روم مَعْقِل أَخْتّه فاا ا 
وعن سعيد -وهو ابن أبى عروبة اليشكري- عن قتادة قال: أنا 


اا ا کتاب العِدَّة 


0 0 رت بو ووو و ے رو 220 ا 

ا 3 میا م یا تحبی مفقل من بآ شام 

عنها وهو پثیر لها ثم مها 9 ٠‏ رل ال : مولا 
آ چم َ 2 ۹ 


لفم لس من آجلهن فلا تضهن [البقرة: ۲ ۲ إلى آخِرٍ | یو 
لامر الله. 


أ 


0 
۰۰ 
۸ 


َدَعَاه رَسُولُ الله يل مرا عَلیّف قَتَرَكَ الحَمِيّةَ وَاسْتَقَادَ 

وقد سلف في التفسير. 

ساق ای عمو فى ی ولي حالص ی 

لي إن كُنْتَ طلَفْتَهَا ثانا 
عَد رمث عَلَيْكَ حَنَّى تنکح رَوْجًا غیرك. س 
حَدَنيِي نَافِعٌ: قَالَ ابن عَمَرَ: و طلَفت مره او مین إن ال از 
أَمَرَنِي بهذا . 

تم ترججم علیه: 


5 هق 5 تعمل قح هكل 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


0- باب مَرَاجَعَة الحانض 

۳- حدَنْتا حَجاجُء دنا يزيد بن إَْاهِيم» دنا مد بن سيرين» حَدَنَِي 
وئس بن جبر: : سَألْتُ ابن عُمَرَء فَقَالَ: طلق ابن عُمَر آفراته وهي حایض, فسال 
ُمَرُ النّبِىَ ي فَأَمَرَهُ آن يُرَاجِعَهَاء وی نت َد بتلك 
التّطلِيقَةِ؟ قال: آرآیت إن عجز وَاسْتَحْمَقَ 

ومعنین ی رین في دَلِكَ» أي: فى العدة كما سلف» وهو قول 
النخعي وقتادة ومجاهد"؟. ا في العدة عل حديث 
ابن عمر» ومراجعة بعدها على حدیث معقل. وقام الاجماع على أن 
المرء إذا طلق زوجته الحرة ار بها- تطليقة واحدهة 
أو تطليقتين» أنه أحق برجعتها؛ حتئ تنقضي عدتها وإن كرهت المرأة. 

وقد قال المفسرون في الآية المذكورة أنه الرجعة» ولذلك كان ابن 
عمر يقول: لو طلقت مرة أو مرتين خشية أن يبدو لي في مراجعتها وهو 
قد بت طلاقها فلا یمکنه» فإن لم يراجعها المطلق للسنة حتى أنقضت 
عدتها فهي أحق بنفسهاء فتصير أجنبية منه لا تحل إلا بخطبة ونكاح 
مستأنف بولي وإشهاد ليس على سنة المراجع وهذا إجماع» وعلى 
هذا جاء حديث معقل بن يسار؛ ألا تری أن زوج أخته لو راجعها في 
العدة كان أملك بهاء فلما أنقضت عدتها وصارت أجنبية منه أحب 
مراجعتها فعضلها أخوها ومنعها نکاحه» ولم يجز له عضلها (ل۲)۷ 
(إن كان ذلك)" مباححاء ولم يجز لزوجها أن يردها بعد ذلك 
إلا بنكاح جديد وصداق وإشهاد. 


( رواها الطبري في «تفسیره» ۲/ 556. (۲) كلمة يقتضيها السياق. 
(۳) فى الأصول: إن ذلك كان» والمثبت هو الصواب كما في «شرح ابن بطال». 








سس کتاب العِدَّةِ 

هذا معنول حدیث معقل هنا. 

وأما حدیث ابن عمر: ففیه خلاف هذا المعنی ؛ وذلك أنه ات آمره 
ی ی ی ی و 
احتاج إلى صداق ولا ولي؛ من أجل أنه ات حين آمره بارتجاعها لم 
یذکر رضاها ولا رضی ولیها؛ أنه ار ای امش 
منهاء ولو أحتيج إلى ذلك لم يكن ابن عمر المأمور بذلك وحده دون 
المرأة والولي» فكان هذا حکمّا في كل من راجع في العدة أنه 
لا يلزمه شيء من أحكام النكاح غير الإشهاد على المراجعة فقط 
-علئل خلاف فيه» أعنى : الاشهاد- وهذا إجماع من العلماء» وإنما 
لم يلزمه شيء من فروض النکاح؛ لته -المطلق للسنة- لم یدخل 
على نکاحه ما ینقضه. وانما أحدث فيه ثلمة. فإذا راجعها فى العدة 
فقد سدها. 

ويشهد لهذا المعنی قوله تعالی : ونم یهن في ذلك يعني : 
في العدة إن ردو امک که [البقرة: ۲۲۸] یعنی : الر جعف فجعل لهم 
الرجعة دون آستتذان النساء ودون أشتراط شيء من فروض النکاح. 

ولم يختلف العلماء في السنة في المراجعة أن تكون بالإشهاد عليها ؛ 
لأنه تعالئ قال: سرش [الطلاق: ۲] دون ذكر الإشهاد فيهاء ولم 
ی ولا في الطلاق فقال في الرجعة «رآنبدرا نوک عَدَلٍ 
نک روا ده که [الطلاق: ۲] واختلفوا فیما یکون به مراجمًا: 
فقالت طائفة: إذا جامعها فقد راجعهاء روي ذلك عن سعيد بن 
المسيب وعطاء وطاوس› وهو قول الأوزاعي. 

وقال مالك وإسحاق: إذا وطئها فی العدة -وهو يريد الرجعة- 
وجهل أن يشهد فهي رجعت وينبغي للمرأة أن تمنعه الوطء حتی يشهد. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال اين آبي لیلی : إذا راجع ولم يشهد صحت الرجعة. وقال 
الشافعي : لا تکون رجعة الا بالکلام أن يقول: راجعتك. وهو قول 
آبي ثور. فان جامعها بنية المراجعة أو دونها فلا رجعة ولها عليه 
ل ۱ 

واستشكل”"'؛ لأنها في حکم الزوجات» فکیف يجب مهر؟ وعند 
آبي حنيفة والثوري: إن لمسها أو نظر إلى فرجها بشهوة من غير قصد 
المراجعة فهي رجعة. وينبغي أن یشهد". ولم یختلفوا فیمن باع 
جارية بالخيار ثم وطئها في أيام الخیار أنه قد آرتجعها بذلك إلى 
ملک واختار نقض البيع» وللمطلقة الرجعية حكم هذا. 

قال ابن المنذر: آختلف في مراجعة الحاتض: فقال مالك: ومن 
طلقها وهي حائض أو نفساء أجبر علئ رجعتها. وقال الكوفيون: 
ينبغي له أن يراجعهاء وهو قول أبي ثور. 

وقال الشافعي: لا يجبر على رجعتها. قال ابن المنذر: و يشبه أن 
تكون حجة من أجبره عليها قوله اكل لعمر: «مره فليراجعها». وأمره 
و 


(۱) آنظر هذه المسألة فی : «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ۳۸۹-۳۸۸» «الاشراف» 
۲۷۷-۷۱ 

(۲) هو قول الشافعي وسماه في «شرح ابن بطال» وحذف المصنف آسمه؛ لأنه 
شافعي» وکلمة (استشکل) وقعت في «شرح ابن بطال»: ليس بصواب. فغیر 
المصنف صیاغتها لما ذکرنا. 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۸۸/۲. 

(8) «الاشراف» ۰۲۸۱/۱ 


باس سس 
وفيه شقیق (ع) بن سلمة آبو وائل الاسدي وقد سلف أيضّاء (سمع 

عمه۰۲ ولیس في الکتب الستة شقيق بن سلمة سواه» وان كان فیهم من 

من بیدا الام ات 
وفيه أبو العالية (خ.م.س) البزاء -بالراء المشددة- واسمه زياد بن 

فيروز» أو أذينة» أو کلثوم أو زياد بن أذينة -أقوال- البصري 

القرشي مولاهم التابعي (الثقة)"". 

مات سنة تسعين. وإنما 








4 البراء؛ لانه 





سمع ابن عمر وه 
کان يري ال 








= حذيفة بن عبيد المرادي: أنظر: «معرفة الصحابةه لأبي نعيم 1۹6/۲ (81۹ 
FW ۸۱ eal‏ ۰۱۱۱۱۱ «الإصابة 500/1 ۱۹۲۲۱ 
حنيفة القلماني: «اسد القايةة 40۷/۱ (۰6۱۱۱۲ وفي «الإصايةة ۳۱۷/۱ 
(1743): العلقائي. 
حذيفة الأزدي: قال البغوي: يشك في صحبه.جعله ابن منده هو والبارقي واحدّاء 
واستدركه أبر موس على ابن منده وقد رد هذا الأستدراك ابن الأثير فقال: فقد 
أخرج أبو موسئ حذيفة الأزدي مستدرگا على اين منده .. 
فبات بهنا السياق أن كل بارقي آزدي؛ وقد تابع ابن حجر ابن منده في جملهما 
واحا فقال: حفينة البارقي الأزدي. 
انظر: تمعجم الصحابة» للبغوي ۳۰/۷- ۰۳۱ «أسد الغابقه ۳۹۵/۱ 411090 
«الإصاية» ۳۷۵/۱ ۱۹۱۳ 

() من (ف). 

0 من ف 

۳ قال عنه أبو زرعة: ثقة. وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: مات في شوال سنة 
تسمین. وقال العجلي: بصري تابعي ثقة. وقال ابن سعد: كان قليل الحديث. 
انظر: «طبقات ابن سعد 551/9 امعرفة الثقات» للعجلي 4۱۲/۲ (6۲۱۹۰» 
«الجرح والتعديل» 00۱۳- ۵۸۲ (01443: «الثقات» لابن حبان ۰۲۵۸/۸ 
اتهذيب التهذيب» 40/۵ 











سے تب ثم 

الطلاق الرجعي عندنا يحرم الوطء وخولف فيه» وتتزوج البائن في 
عدته بعدها لا البائن بالثلاث إلا بشرط . والتزویج عندهم ليس رجعة؛ 
لأنه لغوء والوطء بناء علیه» فان (حنّ)"'' بعد ثم راجعها بفعل أو قول 
آختلف فيه آشیاخهم على آقوال: لاء نعم» يصح بالفعل دون القول. 
قالوا : فان وطئها في دبرها فليس برجعة. و نعم. فان آجاز 
المطلق مراجعة الفضولي صح. 

فصل : 

في «مصنف ابن أبي شيبة»» عن جابر بن زيد» إذا راجع في نفسه 
فليس بشيء قال: فان طلقها ثم لم يخبرها بالرجعة حتی تنقضي 
العدة» فتزوجت ودخل بها الثاني» فلا شيء له. 

وقال علي : إذا طلقها وأشهد على رجعتها فهي آمرأته» أعلمها أو لم 
يعلمهاء دخل بها الثاني أو لم يدخل. وقال عمر: إن أدركها قبل أن 
تتزوج فهو أحق بها. وفي لفظ: ما لم يدخل بها الثاني . 

وعن ابن المسيب في رجل طلق آمراته ثم بعث إليها بالرجعة فلم 
تأتها الرجعة حتئ تزوجت قال: بانت منه» فإن أدركتها الرجعة قبل 
أن تتزوج فهي أمرأته”'" . وعن إبراهيم: إذا آدعی الرجعة بعد آنقضاء 
العدة فعليه البينة. وقال الزهري: لم يصدق وان جاء ببينة. 

وقال ابن عباس: إن قال بعد أنقضائها قد. راجعتك» لم يصدق. 

قال هو وإبراهيم: فان طلق سرًا راجع سرًا. 
)١(‏ في الأصل: حرن. 
(۷) أنظر هذه الآثار في «مصنف ابن أبي شيبة» 6/ 159-175. 
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قال عبد الله : فتلك رجعةء وان واقع فلا بأس» فان طلق علانية 
وراجع آشهد علی ا 

في حديث معقل دلیل على أنه ليس للمرأة أن تنكح بغیر إذن وليهاء 
وأنه إذا عضلها فللسلطان أن يسأله ما الذي يحمله على عضلها ولا يفتأت 
عليه فيزوجها بغير أمره؛ حتئ يعرف معنى فعله؛ فربما عضلها لأمر إن 
تم عليه كانت (فیه)""" غضاضة عليه في عرضه؛ ألا تری أنه الا ضم 
معقلا إلى العقد عليها بعد أن ثبت عضله لها ولم يعقد لها اكك دونه. 

ففيه حجة للجمهور أن الولي من شرط النكاح» وقد سلف إيضاحه» 
وقال أبو عبيد: هذه الآية التي نزلت في قصة معقل هي الأصل عندنا في 
نكاح الأولياء؛ لأنه لو لم يكن لهم فيه حظ ما كان لنهيهم عن عضلهن 
ی 

فصل : 

قوله في حديث معقل : (فحمي معقل من ذلك آنفا). أي: آبی من 
فعله وأنف» وحمي -بکسر المیم- على وزن علم. 

وقوله: (فترك الحمية واستراد لأمر الله). کذا في أصل الدمياطي 
(استراد) أي : رجع وَلَانَ وأتقاد. 

وذكره ابن التين بلفظ : فاستقاد. وقال: كذا وقع عند الشيخ ابي 
الحسن بتشديد الدال والألف . ولا يتبين لى وجهه؛ لأن ألف المفاعلة 


(۱) أنظر هذه الآثار فى «مصنف ابن أبى شیبة» 5/ ۱۹۷-۱۹۰. 
0) من (غ). 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۵۰1/۷. 





لا تجتمع (مع)"'' سين الأستفعال قال: وعند أبي ذر: فاستقاد لأمر الله 
أي آذعن وطاع وهو بين. 
حديث ابن عمر رضي الله عنهما دال علئ أن الأقراء: الأطهارء 
وذكره ابن التين بلفظ : فأمره كلتلا أن يراجعها ثم يطلق من قبل عدتها . 
ولم يذكره البخاري کذلك. ثم قال: فيه رد على أبي حنيفة في قوله 
الأقراء: الحيض» فان (قَبْل) بضم القاف والباء: هو أول عدتهاء وهي 
حالة تعتد بها من العدة وهي فيها طاهر يدل أن الأقراء: الأطهار. 


2ك > هه قل > همال 


( في الأصل: من ولعل الصواب ما أثبتناهء والله أعلم. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


1- باب نج الفته‌فی عنها رَوْحهَا أَدَبَعَة آنهر ۳ 


وَقَالَ الزّهْرِي: لا أرئ أَنْ تَقْرَبَ الصَّبِيَّةُ المُتَوَفَى 
اليب ؛ ا ار 


E E EEE 


8 2 


3 
چ روه 


عفرو بن حزم, عن ید بن افم عن ژیتب ابنة أي سَلَمة آنه أ خبرته هذه 
الأحادیت ۳۹ 

۶- قالث ژنتب: دخلث علی أَمّ حَبِيبَة زفج لب يا جين و أَبُوهَا و 
سُفْيَانَ بُنْ حزبء فدعث اه حَبِيبَةَ بطیب فيه صُفْرَةٌ لوق أو غَيْه- فَدَهَنَتْ مِنْهُ 
جَاريةٌء ثم مَسّثْ بِعَارِضَيهَاء ثم قالث: : وله ما لي باطیب من حَاجَةء غیر أن 
سمغت رَسُولَ الله يك يَقُولُ: «لا يحل لإمْرَأةٍ وین بالل اليم الآخِر أَنْ نُحِدَ 

لی ميْتِ قَوْقَ لاب لَيَالٍ» إلا علی روج أَرْبَعَةَ هر وَعَشرا». [انظر: ۱5۸۰- 
مسلم: ۱2۸1- فتح: ]4۸4/٩‏ ۱ 

-٥‏ قالث رَيْئَبُ: فَدَخَلْتُ علی یب ابنة چخش ای تون آشوها: 
تعنه قب شرولا كلك : ما واه ما لي بلطیب من حَاجَةِء َي رَ أي 
شوغ رشول الله کل د يمول علّی المنبر: ل لامَرأة تَؤْمِنُ بالله وَاليوْم الاخر 
7 لد علی میب قزق تلا لال إلا ی وج ار ا [انظر: 
۲ - مسلم: : ۷- فتح: ]1۸1/٩‏ 

۲- قالث رَيْنَبُ: وَسَمِغْتُ سمغت أمّ سَلَمَة تقول: جاعت را إلى سول الله بيا 
فقالث: یا زشول اللهء إِنَّ ابنتي وق عنها روجها وق آشتکث ها أَفَتَكحُلهًا؟ 
فقال زسول الله يلد «لا». مرت تین أو دنا کل لِك يَقُولُ: «لا», ثم قال ر سول الله 
لد : ِنَم 39 7 5 ا یر وعشر وَقَدْ کاتث ِا في ا ترمی 


سر سر ہی سے 


البعرة عَلَى را س الحَوْلٍ». ۵۳۳۸1 ۵۷۰7- مسلم: -۱٤۸۸‏ فتح: ]4۸4/٩‏ 


۷- قال 0 فَقُلْتٌ لِرَْنَتَ: وَمَا ترمی بالبعرة علی رآس الحؤل؟ فقالث 


ا ا 
8 


2 ۶ 


رَيْنَبُ: كانت اكزأةٌ إذا و عنها زَوْجُهَا دَخَلَتْ حِفْشَاء وَلَبِسَتْ شر یاب 2 قمل 
طِييًا > حَّى قر بها سنةء نم وى بِدَابَةِ جار آز شاة أو طاثر فتفقض بوء فقلماتفقض 
بشیء الا مَاتء تم تخزخ فتخطی بَعَرَةٌ فتزمي, نم راجغ بَعْدُ ما شَاءَتْ من طیب اؤ 
غنر. یل مالك ما َفتض به؟ قال: مسج په جِلْدَهَا. [مسلم: ۱6۸٩‏ فتح: ]4۸4/٩‏ 

ثم ساق حديث زينب بنت أبي سلمة أنها دَحَلَتْ عل أمَّ حي ززج 
ال ي جین توفي أَبُوهَا ُو سْفْيَانَ بْمُ زب فَدَعَتْ آَم حَريبَةَ بطيب فيه 
صفر:ّ . .الحدیث بطوله . 

وفیه : عن آم سلمة وزينب بنت جحش» وقد آخرجه مسلم أي 
واللفظ : لا يحل لا مرأة تؤمن بالله والیوم الآخر أن تحد على ميت فوق 
ثلاث إلا على زوج أربعة آشهر وعشرا» وذكر فیه» وفي الباب بعده 
حديث أم سلمة المخرج عند مسلم والأربعة أيضًا"» وحديث أم 
عطية آخرجه مسلم أيضًا"” . 

قال البيهقي : قال بعضهم : قولها OE‏ ا 
وقد قال الشافعي في القديم فيما لا تلبسه: (في)““ العصب من الثياب 
إلا عصبًا غلیظا. قال: وهذا القول أقرب من الحديث* 

ولأبي داود والنسائي من حديث أم سلمة"» وإسناده جيد لا كما 
طعن فيه أبن حزم. 


(۱) مسلم )١54817(‏ كتاب الطلاق» باب: وجوب الاحداد في عدة الوفاة.. 

0) مسلم (۱۸۸) كتاب الطلاق» باب : وجوب الإحداد في عدة الوفاة..» آبو داود 
(۰)۲۲۹۹ الترمذي ».)١١91/(‏ النسائی ۰۱۸۸/٦‏ ابن ماجه (05085). 

(۳) مسلم (98) كتاب الطلاق» وهو في البخاري في الباب التالي. 

(4) في «المعرفة»: (و). 

)0( دعر فة السنن والآثار» ۰۲۲۲/۱۱ (5) سبق تخريجه. 
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ولابن حبان من حدیث الفریعة"" ولمسلم من حدیث عائشة 

6 ۲(۰) 
وحمصة . 

وفي «علل الخلال» خمسة من الصحابة يروون هذا عنه. وذكر 
آبو عبد الله حديث الزهري» عن عروة» عن عائشة رضي الله عنها: 
المعتدة تلبس السواد. قال: هو في آخر الحديث يشبه كلام الزهري. 

قال أحمد: أخبرنا هشام» عن داود» عن الشعبي أنه كان لا يعرف 
الإحداد. 

قال آبو عبد الله : ما كان بالعراق أشد تبحرًا منه ومن الحسن وذهب 
ذا عنهما! 

ورواه ابن أبي شيبة بإسناد جيد عن الحسن أنه كان لا ير 
ها ا و ا و 


و 


ابن نافع» عن زينب بنت أبي سلمة» عن عاتكة بنت نعيم بن عبد الله 
النحام آنها جاءت رسول الله َة فقالت: إن ابنتها توفي زوجها 
واسمه المغيرة -فیما قال ابن بشکوال!*- فحدت عليه فرمدت رمدًا 
شدیذا وقد خشیت على بصرها فهل تکتحل؟ فقال: ی 
آربعة آشهر وعشرّاء وقد كانت المرأة منکن تحد سنة»"* زاد ابن حزم 
بإسناد جید. قالت : إني آخشی على عینها! قال : «وان آنفقت»۳*. 


(۱) ابن حبان ۱۲۸/۱۰ (1۲۹۲). 

(۲) مسلم (۱6۹۰). 

(۳) ابن أبي شيبة ۲۰۵/6 (۱۹۲۸۳). 
(6) «غوامض الأسماء المبهمة» ۳۵۶/۱ 
)0( «الاستيعاب» 1/1 

.۲۷٦/٠١ «المحلي»‎ )5( 





تست کتابت العّة 


ولابن عبد البر باسناد فيه ضعف من حدیث بكير بن الأشج عن 
خولة. عن آمها آم خولة أنه هة قال لأم سلمة: «لا تطيبي وأنت 
محد» ولا تسي الحناء فانه طیب». 

وفي «الموطأ» أن صفية زوج عبد الله بن عمر آشتکت عينها وهي 
حاد على ابن عمر فلم تكتحل حتی كادت عيناها ترمدان"؟. 

ولابن أبي شيبة: فكانت تقطر فيها الصبر . 

وعن ابن عباس أنه كان ينهى المتوفی عنها عن الطيب والزينة . وقال 
ابن عمر: تترك الكحل والطيب والحلي والمصبغة» ولا تختضب» 
ولا تلبس إلا ثوب عصب. ولا تبيت عن بيتها ولكن ترقد بالنهار. 

وأرسلت أسماء بنت (عثمان) إلى عائشة لما توفي عنها زوجها 
لما رمدت فنهتها عن الكحل» فقالت: إني خشيت عليها. فقالت: 
لا تكتحلي الإثمد وان آنفضحت عيناك. 

وقال مجاهد: لا تكتحل إلا من ضرورة. وقالت صفية ابنة شيبة: 
ل ی 

إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من وجوه: 

آحدها : ۱ 

الاحداد: ترك المرأة الزينة كلها من اللباس والطیب والحلي 


.4۸۸ /٤ «الاستیعاب»‎ )۱( 

(۲) «الموطاٌ» ص ۳۷۰. 

(۳) ابن آبی شيبة ۱۷۰/۶ (۱۸۹۲۳). 

(4) رواهما عبد الرزاق ۰8۳/۷ ۰46 وابن آبی شيبة ۰۱۷۰/6 
0( في الأصول: عمیس ۰ والمشت من ابن آبي شيبة. 

(5) انظر هذه الآ ثار فى ابن أبى شيبة 5/ ۱۷۱-۱۷۰ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والکحل ما دامت في عدتها. ومحل تفصیله الفروع؛ لأن الزينة داعية 
إلى الأزواج» فنهیت عن ذلك قطعًا للذرائع؛ وحماية لحرمات الله. 

یقال : أمرأة حاد ومحدء وأصل الاحداد: المنع» ومنه سمي البواب 
حدادًا لمنعه الداخل . والحد : العقوبة ؛ لأنه ردع عن آرتکاب المعاصي . 

قال آبو العباس آحمد بن يحيئل یقول: حدت المرأة على زوجها 
تحد» وتحد إذا ترکت الزينة فهي حادء ویقال: أحدت» فهي محد. 

قال القزاز : إنما كانت بغیر هاء؛ لأنها لا تکون للذکر . وعن الفراء 
في مصادره: حدت المرأة حدادًا. 

قال ابن درستويه: المعنی آنها منعت الزينة نفسها والطيب بدنهاء 
ومنعت بذلك الخطّاب خطبتها والطمع فيها كما منع حد السكين وحد 
الدار ما منعا. وفي «نوادر» اللحياني في حد جاء الحديث (لا تحد). 
وحكى الكسائي عن عقيل: حدت بغير ألف. 

وقال الفراء: كان الأولون من النحويين يؤثرون أحدت فهي محد» 
والأخرئ أكثر في كلام العرب» وسمي الحديد حديدًا؛ للامتناع به 
أو لامتناعه على مُحاوله» ومنه تحديد النظر بمعنى أمتناع تقلبه في 
الجهات. 

ویروی بالجيم» حكاه التدميري”') في «شرحه)؛ حيث قال: يروى 
بالحاء والجيم» وبالحاء آشهر والجيم مأخوذة من جددت الشيء إذا 
)١(‏ هو أحمد بن عبد الجليل» أبو العباس التدميري أديب لغوي» توفي بفاس سنة 

خمس وخمسين وخمسمائة» من تأليفه: «توطئة في النحواء «شرح أبيات الجمل 

الكبيرة» للزجاجي» «شرح الفصیح» لثعلب» «شرح شواهد الغريب» للعزيزي. 


وانظر ترجمته في «تاریخ الاسلام» ۸ (۰)۱۵۱ وابغية الوعاة» ۳۲۱/۱ 
(۰۸) و«الأعلام» ۰۱5۳/۱ 





e‏ کتاب العِدَّة 


قطعته فكأن المرأة آنقطعت عن الزينة وما كانت قبل ذلك. وفي «تقويم 
المفسد» لأبي حاتم : أبّى الأصمعي إلا أحذت ولم يعرف حدت. 

وعند الهروي: أحدت: إذا تسلبت عن الزوج. 

وروی البيهقي : من حدیث عبد الّه بن شداد آن آسماء بنت عمسن 
قالت : لما أصيب جعفر آمرني رسول الله اة أن آتسلب ثلاّا . قال : «ثم 
اصنعي ما شئت". 

قال البيهقي : لم يثبت سماع عبد الله من أسماءء وقوله : إن أسماء 
قالت» مرسل". قلت: هو مخالف لغيره من الأحاديث» ولما عليه 
الفقهاء. وأخرجه ابن حزم من طريق ابن أرطاة» عن الحسن بن 
سعيد» عن عبد الله بن شداد به» وفي آخره: ثم بعث لها بعد ثلاث 
أن تطهر وتکتحل۲۳. ولأحمد: «لا تحدي بعد يومك هذا)”". 

وقال أحمد فيما ذكره عنه مهنا : هذا حديث صحیح. ورواه شعبق 
عن الحکم. عن ابن شداد يرفعه» قال: قلت : فما تقول في المرأة يموت 
عنها زوجها قال: تعتد أربعة أشهر وعشرًا. قلت: فما تقول في حديث 
ابن شداد فقال: إنما هذا في الاحداد لا في العدة. ثم قال: هذا حديث 
يخالف الأحاديث. 

وقال الأثرم: قلت لأحمد: يحفظ عن حنظلة» عن سالم» عن ابن 
عمر يرفعه: الا تحل الحدود فوق ثلاثة بعد الاحداد». فكأنه تعجب منه 
وقال: هذا حدیث منکر. قال: والمعروف عن این عمر من رآیه. 


(۱) «الستن الکبری» ۳۸/۷ 
(۲) «المحلى» ۲۸۰/۱۰ 


(۳) أحمد ۳۱۹/۱ 








ترتع لشرح الجامع الصحيع ا 

الوجه الثاني : 

قال ابن المنذر: حديث أم حبيبة يدل على معانٍ: 

منها: تحريم إحداد المسلمات على غير آزواجهن فوق ثلاث 
وإباحة إحدادهن عليهم ثلائا . 

ومنها: أن المأمور بالإحداد الزوجة المسلمة دون اليهودية 
والنصرانية وإن كانت تحت مسلم عملا بقوله: «تؤمن بالله واليوم 
الآخر» وان الذمية لم تخاطب بذلك". 

ومنها : الدلالة على أن المخاطب بالاحداد من الزوجات من عدتهن 
الشهور دون الحوامل منهن. وفیه دلیل على أن المطلقة ثلاثا لا (حداد 
عليهاء ویدل عليه ظاهر الحدیث"» وقد قاله بعض من لقیته من أهل 
العلم ون يكن في ذلك إجماع فهو مسلم له ولیس فيه (جماع. فان 
الحسن البصري كان لا يرى الاحداد» وهو قول شاذ غريب . 

ومنها: وجوب الاحداد على جمیع الزوجات المسلمات مدخول 
بهن» وغیر مدخول بهن؛ لدخولهن في جملة من خوطب با لحداد في 
عدة الوفاة إذا كانت بالشهورء ود :نيما 4ك تاذ الحرة تحت العبد 
والأمة تحت الحر والعبدء والمكاتبة والمدبرة وأم الولد المزوجة 
یتوفی عنهن أزواجهن والمطلقة يطلقها زوجها طلاقًا يملك رجعتها ثم 
یتوفی عنها قبل أنقضاء عدتها إذ أحكامها أحكام الأزواج إلى أن 
توفي عنها . 
)١(‏ «الإشراف» ۰۲۷۰/۱ 


(۲) «الإشراف» ۲۷۲/۱ 
(۳) «الإشراف» ۲۲۹/۱ 


7.9 سے التوضيج س الجامع سیم مت 

ومثله أبو معشر البراء واسمه یوسف") وكان يبري النبل وقیل 
العودء ومن عداهما البراء مخفف وكله ممدود كما سلف في القواعد 
أول هذا الشرح بزيادة. ١‏ 

اللها 

اختلف العلماء في هذه المسألة التي عقد لها البخاري الباب عَلَى 
ثلالة ذاهبة 0 , 

آحدها : ما ذكره البخاري وهو جواز إطلاق (ناء وأنا) في قرا 
الشيخ والقرا 
الزهري» ومالك؛ وابن عيينة؛ ويحيى القطان؛ وجماعة من 
المتقدمين» وقيل: إنه قول معظم الحجازيين والكوفيين. 

وقال القاضي عياض : لا حلاف أنه يجوز في السماع من لفظ الشيخ 
: (ناء وأنا)"": وأنبأناء وسمعتهٌ يقول؛ وقال لنا 
فلان» وذكر لنا فلان. 











2 عليه» وهو مذهب جماعة من المحدثين؛ منهم: 








0 وقع في (ف): أبويوسف. وهو خطاء فهو يوسف بن يزيد البصري أبو معشر البراء 
الما تال إسحاق بن منصور» عن يحبئ بن معين: ضعيف. وقال أبو داود: ليس 
بذاك. وقال أبو حاتم: يكتب حديثه. وذكره ابن حبان في «الثقات». روئئ له 
البخاري ومسلم. وقال الذهبي : صدوق. وقال ابن حجر: صدوق» ريما أخطاء له 
في البخاري ثلاثة أحاديث ولیس له عند مسلم سوئ حديث واحد وهلا جميع ما له 
في الصحيحين» وما له في السنن الأربعة شيء. 
انظر ترجمته في: «التاريخ الكبيره ۳۸۵/۸ ۰0۳۸۱۲ «الجرح والتعديل؟ /٩‏ 
gin ۱۳۷/۷ lll «(AY Ye E‏ الكمالة ۳۲ 0۷۷- ۷٩‏ 
(۰0۷۱۹۵ «الكاشف» ۲۰۱/۲ (1408): «میزان الأعتدال» ۱۸۹/۲ (۹۸۹۰) 
*لشریب» ص۱۲٩‏ (۷۸۹4)ء امقدمة فتح الباري» ص 404 

0 في (ج): ثنا وبا ٩‏ في (ج): شاء ون 

00 تإكمال المعلمة ۱۸۸/۱ 











حمسي کتاب العِدّة 


وممن قال: إن على الأمة إحدادًا إذا توفى عنها زوجهاء مالك 
والثوري والكوفيون والشافعي وأبو ثور» وحكي ذلك عن ربيعة؛ لأنها 
داخلة في جملة الأزواج وفي عموم الأخبار ولا أحفظ في ذلك خلاقًا 
إلا ها دك عر اون 

وأجمعوا على أن أم الولد لا إحداد عليها إذا توفي سيدهاء والحجة 
في ذلك أن الأحاديث إنما جاءت في الأزواج» وأم الولد ليست بزوجة 
ذكره أجمع ابن المنذر"". 

واختلف قول مالك فى الكتابية» هل يلزمها الإحداد على زوجها 
المسلم؟ فروئ عنه أشهب أنه لا إحداد عليهاء وهو قول ابن نافع 

۰ (۲) 
والكوفيين ۰ . 

وقد سلف أن هذا القول يدل عليه الحدیث» قال الکوفیون: وکیف 
يكون عليه الإحداد مع ما فيها من الشرك» وما تترك من الفرائض أعظم 
من ذلك. 

وروي أيضًا عن مالك أنه قال: عليها الإحداد. وهو قول الليث 
والشافعي وا ثور وابن ج ۳ و حجته آن الاحداد من حق الزوج» 
وهو یحفظ النسب کالعدة وتدخل الکافرة فى لك فالمعنی كما 
الحديث : «لا يسم على سوم ل 
)١(‏ «الإشراف» ۲۷۰-۲۲۲/۱. 
(۲) آنظر: «الاستذكار» ۲۱۹/۱۸. 
(۳) أنظر: «الاستذكار» ۲۱۹/۱۸ «الاشراف» ۰۲۲۹/۱ 


(5) سيق برقم (۲۷۲۷ وبلفظه عند مسلم (۶۱۳ کتاب النکاح» باب : تحریمه 
الخطبة عليل خطبة أخيه حتل يأذن أو يترك. 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سب 


وكما يقال هذا طريق المسلمين وهو قد يسلكه غيرهم إن كان 
الخطاب موجها إلى المؤمنات» فإن الذمية قد دخلت فى ذلك لحق 
الزوجية؛ لأنها فى النفقة والسکنی والعدة کالمسلمة فکذا فى الاحداد. 


واختلفوا في الصغيرة المتوفی عنهاء فقالت طائفة: علیها من ذلك 
ما على البالغ منهن. هذا قول مالك والشافعي وأحمد وآبي عبید وأبي 
ثور . وقال أبو حنيفة وأصحابه: لا إحداد علیها" ؛ عملا بقوله «لامرأة» 
فعلم أن ذلك لا یلزم الا المکلف البالغ» وانما علیها العدة» وخالف 
داود فیما حکاه ابن التين. 

حجة الأول ما قاله آبو عبید : لما كان نکاحها غير محرم على كل 
ناكح کنکاح الکبيرة وجب أن تکون في الاحداد كهي وکان یقول: إنما 
ذلك على من تولاها من الأبوین وغیرهما. ولما أجمعوا علی أن 
للصغيرة عدة الوفاة فکذا الاحداد. 

واختلفوا في المطلقة ثلاثاء فقالت طائفة : علیها الاحداد کالمتوفی 
عنها زوجها سواء. روي ذلك عن سعيد بن المسیب وسلیمان بن يسار 
وابن سیرین والحکم وهو قول الکوفیین وأبي ثور وأبي هت 

وقال الشافعي وأحمد واسحاق: الاحتیاط أن تتقي المطلقة الزينة. 
وهو محكي عن النخعي قال الشافعي : ولا یتبین لي أن آوجبه . واحتج 
من أوجبه عليها؛ لأنها في عدة يحفظ بها النسب کالمتوفی عنها 
زوجها"" . 
(۱) أنظر: «الاستذکار» ۰۲۱۹/۱۸ ۰۲۲۰ «الاشراف» ۰۲۷۰/۱ 


(۲) آنظر: «الاستذکار» ۰۲۲۲/۱۸ «الاشراف» ۰۲۷۲/۱ 
(۲) آنظر: «الاستذکار» ۰۲۲۲/۱۸ و«المفهم» 6/ ۰۲۸6 و«الإشراف» ۲۷۲/۱. 


أب .مسب ] کنات الدّة 


وقالت طائفة : لا إحداد على مطلقة» ورخصوا لها في الزينة. وروي 
هذا عن عطاء وربيعة» وهو قول مالك والليث. 

قال أبو عمر: ليس فى الحديث إلا قوله : «أن تحد على میت» وليس 
فيه لا يحل لها e‏ آراد آبو عمر احداد الميتوتة. 

وقال ابن المنذر: قوله: «لا يحل» إلى آخره دليل على أن المطلقة 
ثلانًا والمطلق حي لا إحداد عليها”” ؛ لأنه أخبر أن الإحداد إنما هو 
على نساء الموتى مع أن الأشياء على الاباحة حتئ يدل كتاب أو سنة ‏ 
أو إجماع على حظر شيء فيمنع منه. 

الوجه الثالث: في ألفاظ وقعت فيه: 

فقولها: (فدعت بطيب فيه صفرة خلوق أو غیره) هو برفع خلوق 
أي: دعت بصفرة» هي خلوق أو غيره. والخلوق -بفتح الخاء- : 
طيب مخلوط . 

وقولها: (ثم مست بعارضيها). تريد الخدین» آدعی القرطبي أن 
أصل العوارض: الأسنان» وسميت الخدود عوارض من باب تسمية 
الشيء بالشيء إذا جاوره "۰ ولا يسلم له» نعم ينطلق عليه. 

قال صاحب «الموعب». العارض : الخد قال: أخذ من عارضيه. 
أي: من خدیه. وقال القزاز: عارض الوجه صفحه آي: خده. وقد 
تجيء العوارض في الشعر يراد بها الأسنان في بيت عنترة» فأما بيت 
الاعشیل فالخدان .. 3 


( «الاستذکار» ۰۲۲۲/۱۸ 
(۲) «الاشراف» ۲۷۲/۱. 
)۳( «المفهم» /٤‏ ۸۳-۲۸۲ ۲. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الأزهري فى (تهذیبه» : العارض : الخد یقال أخد الشعر من 
عارضیه "*. وهذا مثل قول صاحب «الموعب»» وقال اللحیانی : عارضا 
الوجه وعروضاه: جانباه. 

وال انق ا انار والفاوض ا 


وقال الجوهري: عارضة الانسان: صفحتا خدیه. وقولهم : فلان 
خفیف العارضین . يريد به : خنة ی او 

قال ان وس اوو اراو ال رقي الا فان ۰ مره 
الحدیث : «من سعادة المرء خفة عارضيه» . لأنه إذا توضأ لا یحتاج 
إلى معاناة (ايصال"'' الماء إلى آصوله ولا إلى المبالغة في غسله.. 


وقوله: «فوق ثلاث (لبال)"». وفي آخری : «ثلاثة آبام». وفي 


() «تهذیب اللغة» ۰۲/۳ ۲. 

)۲( (المحکم» ۳۷/۱ 

(۳) «الصحاح» ۱۰۸۲/۳. 

() «مجمل اللغة» 7/۲ 559. 

( رواه الطبراني في «الکبیر» ۰۲۱۱/۱۲ ابن عدي في «الکامل» ۰۵۰/۸ والخطیب 
في «في تاریخه» ۱۶/ ۲۹۷ من طریق یوسف بن الغرق عن سكين بن آبي السرح» 
عن المغيرة بن سوید» عن ابن عباس مرفوعا. 
بلفظ : «من سعادة المرء خفة لحييه). 
قال الخطيب: سكين مجهول. منكر الحدیث والمغيرة بن سويد أيضًا مجهول» 
ولا يصح هذا الحديث» ويوسف بن الغرق منكر الحديث» ولا تصح لحيته 
ولا لحيبه اه وقال الهيثمي في «المجمع» -171١/5‏ 119 فيه يوسف بن الغرق قال 
الأزدي: كذاب. أنتهىا. 
وقال الالباني في «ضعیف الجامع» (۵۳۰۳): موضوع. وكذا في «الضعیفة» (۱۹۳). 

(0) ليست بالأصول» ولعل إثباتها الصواب. 

)۷( من (غ). 


س كتابٌ العِدَّةِ 


آخری: «فوق ثلاث». والمراد بها : انليالي» ولذلك انك المعدود. 
وقیل : آراد الأيام بلیالیها . حکاه القرطبي والأول قول الوزاعي". 

ویستفاد منه إذا مات (حمیمها)۳" فلها أن تمتنع من الزينة ثلاث لیال 
متتابعة تبدأ من العدد بالليلة التي یستقبلها إلى آخر الثها» فان مات في 
يوم أو ليلة آلختها وحسبت من الليلة المستأنفة. 

وقوله: ( «وعشرّا» ). هو (منصوب)" على الظرف» والعامل فيه 
(تحد). وإنما قالت: (وعشرّا)» ولم تقل : وعشرة؛ لأنه آراد الليالي 
وقد علم أن مع كل ليلة یومها . وقال المبرد: المعنیل وعشر مدد؛ 
وتلك المدة یوم وليلة. 

وقولنا : المراد: بلیالیها . هو مذهبنا ومذهب العلماء الا ما حكي 
عن یحیی بن آبي کثیر» والأوزاعي» وأبي بكر الأصم آنها أربعة آشهر 
وعشر ليالٍ» وأنها تحل باليوم العاشر» ومذهب الجمهور أنها لا تحل؛ 
حت تدخل ليلة الحادي عشر . 

وذمب مالك لخ آن الحامل |ذا وضعت قیل آربعة؟ آشهر وعشر 
آنها تکمل الاربعة آشهر والعشر. 

وقوله : لا على زوج». مقتضاه: كل زوج» سواء بعد الدخول 
أو قبله . وکذا یدخل فيه كل أمرأة صغيرة أو كبيرة أو أمة كما سلف. 


(۱) کذا في الأصولء والذي في «المفهم» ۰۲۸۶/4 أن الأول هو ما حكاه القرطبي» 
ولیس الثاني. 

(۲) وقع في الاصل : حميهاء والمثبت في «المفهم» ۲۸۳/4. 

(۳) في الأصل: مصروف. والمثیت من «المفهم» وکذا يوافقه ما في «عمدة القاري». 

(4) انظر: «مواهب الجلیل» ۵/ 1۸۷. 

(۰) وقع بعدها في الأصل : عشر. خطأ. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وفي دخول الصغيرة تحت اللفظ المذکور نظرء ولا تدخل الكتابية 
كما سلف» ولا المستولدة. والحقّش : -بکسر الحاء المهملت وسکون 
الفاء ثم شين معجمة- بيت صغير رديء خرب حقير قريب السَمّك 
أو الخص الرديءء أو المظلة الدنية. 

قال ابن حبيب: وأهل اللغة على أنه البيت الصغير. وفسره مالك 
بأنه البيت الرديء. وروی ابن وهب عنه أنه البيت الصغير“» وهو 
قول الخلیل "» وعن الشافعي: هو بيت ذليل قريب السّمك» سمي به 
لضفه 4 وا تخت الأنشمام والاجتماع. وكذلك قال ابن الأعرابي . 

وقال آبو عبید: الحفش الدرج؛ وجمعه: أحفاش» يشبه البیت 
الصغیر ۰ وقال الخطابي: سمي حفشّا؛ لضیقه وانضمامه 
والتحفش : الانضمام والاجتماع"۳. ۱ 

وعبارة المازري أنه خص حقیر. وفي الحدیث أنه قال لبعض من 
وجهه ساعیّا فرجع بمال: «هل قعد في حفش آمه بنتظر هل يهدى إليه 
أم لا؟»"“ وهو الدرج كما سلف. 

ومعنی تفتض به -بالفاء والضاد- تدلك جسمها. وقال مالك: 
تمسح به جلدها کالنشرة". وقال مطرف وابن الماجشون: تمسح به 
فرجها وحرها ظاهره وباطنه. 


(۱) آنظر: «الاستذکار» ۲۲۳-۲۲۲/۱۸. 

(؟) «العین» ۳/ ۹۷. ۳۱( «الأم» 0 بتصرف. 
(:) آنظر: «الاستذکار» ۰۲۲۳/۱۸ 

(5) «آعلام الحدیث» ۲۰۶/۳ بتصرف. 


(7) «المعلم بفوائد مسلم» ۱/ 11-61۵. 


0) «الموطاٌ» ص۳۹۱۹. 








حت ڪات ال 

وأنكره بعضهم وقال: كيف تمسح فرجها پالحمار؟! وقال صاحب 
تا افص هام فلت یه باس وه لد نشف ۳ 

وقال ابن وهب: ترمي. وقال الأخفش : معناه: تتنظف وتنقی من 
الدرن تشبیها لها بالفضة في نقائها وبیاضها . 

وقیل : هو من فضضت الشيء: کسرته وفرقته . ومنه قوله : 3 و 
من حول که [آل عمران: ۱۹] والمعنی : أنها كانت تکسر ما كانت فيه بتلك 
الذاق: 

وذكر الأزهري أن الشافعي رواه بالقاف والباء الموحدة والصاد 
المهملت وهو الأخذ بأطراف الأصابع» وقرأ الحسن: (فقبصت قبصة 
من آثر الرسول”" . 

والمعروف الأول» بل قال القزاز: إنه تصحيف. وكانت المرأة في 
الجاهلية تفتض بالدابة ثم تغتسل» وتتنظف ثم ترمي بالبعرة من بعر الغنم 
وراء ظهرها ویکون ذلك احلالا لها . 

ومعنی : رمیها بالبعرة: اعلام لها أن صبرها عامًا آهون علیها من 
رمیها بالبعرة. 

فصل : 

إنما منعت المعتدة في الوفاة من الزينة ولم تمنع منه معتدة الطلاق 
-کما نبه عليه المازري- لأن الزينة والطیب یدعوان إلى النکاح ویوقعان 
فيه » فنهی عنها ؛ لیکون الأمتناع فیها زاجرًا عن النکاح؛ لما كان الزوج 
في الوفاة معدوما لا يحامي عن نفسه ولا یزجر زوجته» بخلاف المطلق 
)١(‏ «العين» ۷/ ۰۱۳ 
(۲) «تهذیب اللغة» ۲۸۷۲/۳ وفيه اللیث بدلا من الشافعي. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحي فانه یحتفظ على مطلقته؛ لاجل نسبه فاستغنی بوجوده عن زاجر 
یر 

قال مالك -كما حکاه في «الاستذكار»- : تحد أمرأة المفقود في عدتها . 

وقال ابن الماجشون: لا إحداد علیها. واختلف أيضًا عن المالكية 
في غير الكتابية وامرأة المفقود والتي زوجها في المرض والنکاح 
الا 

قصل : 

قال ابن حزم: لما ذكر أنه لا عدة على أم ولد وإن عتقت ومات 
عنها سيدهاء ولا أمة من وفاة سيدها أو عتقه لها لم يوجب ذلك 
كتاب ولا سنة ولهما أن ينكحا متول شاءتا . 

وقد أختلف في هذا. فروئ (أبو داود) "۰ عن عبد الله بن بكر 
السهمي؛ عن ابن آبي عروبة» عن مطرء عن رجاء ابن حيوة» عن 
قبيصة بن ذؤيب» عن عمرو بن العاصي أنه قال: لا تلبسوا علينا سنة 
نبيناء عدة أم الولد إذا توفي عنها سيدها عدة الحرة المتوفئ عنها 
زوجها أربعة آشهر وعشر. فلو صح هذا مسندًا لقلنا به» وفيه أيضًا 
روه دم ال كد 


.:55/١ «المعلم»‎ (۱) 


(۲) «الاستذکار» ۲۲۱/۱۸ بتصرف. 

(۳) کذا في الأصول» ولیست في «المحلي» فلعلها مقحمة والاثر رواه آبو داود 
(۲۳۰۸) محمد بن جعفر» وعبد الأعلئ عن سعيد بن أبي عروبة» عن مطر» عن 
رجاء بن حيوة» عن قبيصة» عن عمرو بن العاصي به. 

(( «المحلي» ۰ ۳ ° 


ی 


قلت : لیته أعله بقول الدارقطني: قبيصة لم یسمع من عمروء 
والصواب: لا تلبسوا علینا. موقوف". قلت: وهو في الحقيقة 
مرفوع» ومثله رواية ابن أبي شيبة من حدیث خلاس عن علي قال: 
عدة آم الولد آربعة آشهر وعشر"". طعن في رواية خلاس عن علي 

وأما الجرجاني فقال عن أحمد: إنه كان من شرطة علي . وکذا 
ذكره العقيلي في «تاریخه» . 

وفي «علل أحمد» من رواية ابنه عبد الله: دا الوليد بن مسلم» 
حَدَنَنَا سعيد بن عبد العزیز: عن سليمان بن موسئ» عن رجاء» عن 
قبيصة» عن عمرو قال: عدة أم الولد عدة الحرة. فقال: قال أب 
هذا حديث منكر. 

وحَدئتا الوليد: حَدَّنَنَا الأوزاعي وسعيد بن عبد العزیز» عن 
الزهري» عن قبيصة» عن عمرو مثله"*. 

وفي البيهقي: إن أبا معبد حفص بن غيلان روئ عن سليمان بن 
توج عن رس اع و و ]م الول | عرض مده 
سیدها آربعة آشهر وعش فاذا عنقت فعدتها ثلاث حیض"*۳. وقال 
بقول عمر وعليٌ وعبيدة السلماني وأبي عیاض عمرو بن الأسود وابن 
المسیب وعمر بن عبد العزیز وسعید بن جبير. 

وقال آیوب -فیما ذکره ابن آبي شیبة- : سألت الحکم بن عتيبة 
والزهري عن عدة آم الولد إذا توفي عنها سیدها. قالا : السنة. قلت : 


.۳۰۱۹/۳ «ستن الدارقطتی»‎ )١( 
.4۱۹/۳ ابن ابی شیبة» ۱۵۰/۶ (۱۸۷7). (۳) «الکامل»‎ )۲( 


(4) «العلل ومعرفة الرجال» ۳۷۲/۲. (۰) «السنن الکبری» 5۸/۷. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وما السنة ؟ قالا: بريرة أعتقت فاعتدت عدة الحرة. 

زاد ابن حزم: قال عمر بن عبد العزیز وابن شهاب : عدتها من وفاة 
سیدها آربعة آشهر وعشر. وقاله مجاهد وخلاس بن عمرو وابن سیرین 
والأوزاعي وابن راهویه» ورواية الحکم عن علي : عدة السرية ثلاث 
حیض . وهو قول النخعي وابن عمر. 

ومن حدیث ابن آرطاة» عن الشعبي» عن علي وابن مسعود: ثلاثة 
قروء» وهو قول الثوري وأبي حنيفة وأصحابه والحسن بن حي» 
واستحبوا لها الإحداد. 

وقال مالك : عدتها حیضة. فان لم تحض فثلاثة أشهر""“. كذا ذكره 
عن مالك والمعروف من مذهبه كمذهب الشافعي وأحمد. قال الخطابي : 
روي ذلك عن عروة والقاسم ومحمد بن شهاب والشعبي» وتأول بعضهم 
قول عمرو: لا تلبسوا علينا سنة نبينا. بأن التلبيس لا يقع في النصوص 
إنما يكون في الرأي والاجتهاد» فيكون قوله: (سنة نبینا). أجتهادًا منه 
على معنى السنة في (الحراثر) "۳ لا السنة التي هي عن رسول الله َكل 
نصا وتوقيمًاء وفيه بعد؛ لأنا لم نعهد أحدًا من أصحابنًا ذكر السنة وأراد 
بها غير السنة المعروفة. وأما قول من قال: إنما هذا في أم ولد بعينها 
كان أعتقها سيدها ثم تزوجها ومات عنهاء فهو زوجها -علی هذا- 
ومولاها"*. فيحتاج إل تثبت. 


)١(‏ ابن أبي شيبة ١59/5‏ (۱۸۷:۳) وفيه: سألت الزهري. وليس الحكم والزهري. 
(۲) «المحلی» ۰۳۰۶/۱۰ ۳۰۵. 

(۳) في الأصول: الفرائض» والمثبت من «معالم السنن». 

)€( آنظر : «معالم الستن» ۰/۸ 


عباس سس( 

وكذا قَالَ الطحاري: لم یفرق القرآن بين الخبر والح 
ولا السنةء قَالَ تعالئ: لله رل نت َلَيِيثِ4 [الزمر: ۰۲۲۳ 
وقال: يرهز تيت نار 4 [الزلزلة: 4] فجعل الحدیت 
والخبر واحدّاء وقال تعالئ: ت ی لا ین لبايك [العوبة. 
۶ وهي الأشياء التي كانت بينهم» وحعل ئك عیبث لژ ©© »> 
[البروج: ۰۲۱۷ طلا يكبن آله یاه [الساء: 4۲] 

رنال ا##: «آلا آخیرکم بير ذورٍ سار »۳ وه 
الداري' وذكر قصة الجن“ وا 
رواية: «فاخبروني ۳ وقال في الحدیث السالف: «وآخبروا به من 
ورانکم؟*. وصحح هذا المذعب ابن الحاجب الاصولي(*» ونقل 
هو وغيره عن الحاکم أنه مذهب الائمة الأربعة' 




















ي تيم 
ال هنا: «فحدئوني: ما هي؟۰۸ وفي 








() سياتي برقم )۱٤۸۱(‏ کتاب: الزکات باب: خرص التر 

(0)_جامت هذه القصة في حديث رواه مسلم (1445) كتاب: الفتن وأشراط الساعة» 
یاب: قصة الجساسة. وأبر داود (۰4۳۲۹ 4۳۲۷), والترمذي (۲۲۵۳). وابن 
حبان ۱۵/ ۱۹۳- ۱۹۹ (0۷۸۷- 3084) من حديث فاطمة بنت قیس. 

۱( ساني برقم (41۹۸) كتاب: التفسيرء باب: قوله: «كتجرز بو لها 
> 

(4) سبق برقم (0۴). 

() هو عثمان بن عمر بن أبي بكر بن يرنس الكردي الدويني الأصل الأسناوي؛ يلقب 
بجمال الدين؛ یکی بابي عمرر. وشهرته بابن الحاجب؛ لان یاه كان حابًا 
اللأمير عز الدين موسك الصلاحي فعرف ولده بذلك. 
اشتفل بالقراءات على الشاطي وغيره: وبرع في الاصول والعربية وتفقه في 
مذهب مالك » ركان محا ملازًا للشيخ عز الدين بن عبد السلام توفي سنة 1٤١‏ ه. 
انظر ترجمته في «رفيات الأعيان» ۰۲4۸/۳ امرآة الجنان» ۰۱۱6/۶ واشذرات 
الذعب» ۰/ 784 

0 أنظر: شرح مختصر ابن الحاجبة ۱۷۲۷/۱ 








سب يتاب ال سس سس( )لب 

" فصل : 

إنما كان عدة الوفاة بما ذکر؛ لأن غالب الحمل يتبين بحركة في تلك 
المدة؛ لأن النطفة تبقئ في الرحم أربعين يومًا ثم تصير علقة كذلك ثم 
مضغة كذلك ثم ينفخ فيه الروح بعد فتظهر في العشر الزائد بعد الأربعة 
آشهر على ما في حديث ا ا 

فصل : 

قوله : (وقد آشتکت عينها). يجوز ضم النون على آنها مشتكية» 
وفتحها على أن في آشتکت ضمير الفاعل» وهي الحادة» ورجح 
الأول كما وقع في بعض الروايات: عیناها . 

فان أقتطرت اله فقیل : تکحله لیلا وتمسحه نهارا؛ اغا بحدیث آم 
سلمة» هو قول النخعي وعطاء وأبي حنيفة والشافعي ومالك» كما حکاه 
الباجي "» وجوزه بعضهم للحاجة وان كان فيه طيب. ومذهبنا جوازه 
ليا عند الحاجة بما لا طیب فيهء وقوله الا لا يحتمل أنه نهي تنزیه 
أو متأول على أنه لم یتحقق الخوف على عینها. 

فصل : 

قوله: «إنما هي أربعة آشهر وعشر» تقليل للمدة ونهوض للصبر عما 
تيت شا و ای eS OIA‏ 
المدة» خلافا لما سلف عن مالك . 

وفيه: تصريح نسخ الأعتداد لسنة» المذكور في سورة البقرة مدع 
إلى الْحَولٍِ» ولما في هذا الحديث: ١حتئ‏ تمر بها سنة). 


)۱( سبق برقم (۳۲۰۸۸). 
(۲) «المنتقی» ۰۱6۵/6 





مین نوت اتج مت 


قال ابن عبد البر: وهذا من الناسخ والمنسوخ الذي لم یختلف 
العلماء فيه والمجمع علیه . 
بالسکنی للزوجات في الحول إلا رواية شاذة مهجورة عن ابن آبي 
نجیح عن مجاهد» لم یتابع علیها ابن آبي نجیح؛ ولا قال بها فیما 
زاد على الاربعة الأشهر والعشر أحد من علماء المسلمین من الصحابة 
والتابعین ومن بعدهم من المخالفین فیما علمت» وقد روی ابن آبي 
نجیح عن مجاهد في مثل ذلك مثل ما عليه الناس» فانعقد الاجماع 
وارتفع الخلاف. فالحول منسوخ بالاربعة آشهر بلا خلاف في ذلك. 

وآما الوصية بالسکنی والنفقة فمن آهل الفقه من رأئ آنها منسوخة 
بالمیراث. وهم آکثر آهل الحجاز. آما آهل العراق فذلك عندهم منسوخ 
بالسنة بأن «لا وصية لوارث» فأي الوجهین كان النسخ فهو إجماع على 
رد ما رواه ابن آبي نجیح عن مجاهد وآنه منکر من القول لا یلتفت 
ال 

وقوله : «ترمي بالبعرة». يعني : رمت بالعدة وخرجت کانفصالها من 
هذه البعرة ورميها بها» وقیل : إشارة إلى ما فعلت وصبرت عليه من 
الاعتداد سنة» ولبسها شر ثيابها ونزولها الحفش صغير هين بالنسبة 
إل حق الزوج وما يستحقه من المراعاة» كما يهون الرمي بالبعرة. 

وعبارة مطرف وابن الماجشون: ترمي ببعرة من بعر الغنم أو الإبل 
فترمي بها أمامها فيكون ذلك إحلالها. 


۰۲۲۹ ۰۲۲۸ ۰۲۲۰ ۰۲۲۵/۱۸ «الاستذكار»‎ )١( 








سس کنات العِدَّةِ 
وقال بعضهم: ترمي بها مَنْ عرض من کلب أو غيره تري مَنْ 
حصرها آن مقامها حولا بعد زوجها علی تلك الحال آهون علیها من 
بعرة ترمي بها كلبًا أو غیره. 
وقال ابن وهب : ترمي ببعرة من بعر الغنم ترمی بها وراء ظهرها بعد 


السنة. 

وقولها: (تؤتئ بدابة حمار أ ا طائر) هو بدل من (داب) 
وكلها دواب؛ لأنها تدبء أي: تمشی وهله تسمية لغوية. 

فصل : 


قولها: (قالت زینب: دخلت علی أم حبيبة حين توفي أبوها 
أبو سفیان). لمسلم في حديث بنت أم سلمة قالت: توفي حميم لأم 
حبيبة”"2. كذا في رواية الجلودي وغیره» وهو الصواب. ووقع في 
نسخة ابن الحذاء: توفي حميم لأم سلمة. مكان أم حبيبة"". 

فصل : 

وأما ما روي من أنه ال رخص للمرأة أن تحد على زوجها حتئ 
تنقضي عدتهاء وعلی أبيها سبعة أيام» وعلئ من سواه ثلاثة أيام» فغير 
صحيح؛ لما قدمناه في قصة أم حبيبة أنها تطيب بعد أبيها بثلاث؛ 


وهذا : أبو داود فى «مراسیله»: عن عمرو بن شعيب 
أنه ات .3 فذکره مفصلا 0 


(۱) مسلم (۱6۸7 6 ) کتاب الطلاق» باب: وجوب الإحداد في عدة الوفاة .. 
(۲) أنظر: «إكمال المعلم» ۷۳/۵ 
(۳) «المراسیل» ص۲۹۵ (509). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وعمرو ليس تابعیّا "۰ فلا ينبغي ذکره في المراسیل . 

قول الزهري الذي بدأ به البخاري هو قول مالك والشافعي كما 
سلف خلافا لأبي حنيفة» دلیلنا ما ذکره الزهري؛ وذلك أن الاحداد 
صفة العدة فتجب بوجوبها؛ ولأنه قال: أفنكحلُهاء بالنون» فلو لم 
تكن طفلة لم يقل ذلك» ولکانت تکحل نفسها. وکذلك قال آبو حنيفة 
في أحد قولیه في الامة: لا إحداد عليها””" . 

زينب بنت أم سلمة: راوية الأحاديث الثلاثة في الباب» أبوها 
أبو سلمة عبد الله بن عبد الأسدء المخزومية» ربيبة النبي ی قيل : 
كان أسمها برة» ولها صحبةء تزوجها عبد الله بن زمعة بن الأسود 
فقتل ولداها (منه)"" يوم الحرة. روت عن رسول الله ية وعن أمها 
وعدة» وروی عنها عروة وأبو سلمة» توفيت سنة ثلاث وسبعين . 
وأما ابن التين فنقل عن بعض العلماء أن زينب هذه لا يعلم لها رواية 
عن رسول الله ي ويروي آخوها عمر عن رسول الله كَكةِ. وهو 


عجيب منه فاحذره. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : بل هو تابعي» وقد سمع من الربیع بنت معوذ» وزينب بنت أم 
سلمة والله أعلم. وشيخنا أخذ هذا الكلام من علوم ابن الصلاح وابن الصلاح كتبه 
بخط الطلسي وليس بجيد» فهو تابعي وسمع ممن ذكرت من الصحابة» والله أعلم. 

( انظر: «المبسوط» ۰۵۹/7 .1١‏ 

۳) من (غ). 

(8) آنظر ترجمتها في «معجم الصحابة» ۳۳۳۷/٩‏ «الاستیعاب» ۰8۱۰/4 «آسد 
الغابة» ۰۱۳۱/۷ 








مس تاه هن 
فصل : 
وأم حبيبة : أم المؤمنين» أسمها رملة» هاجرت إلى الحبشة» فهلك 
زوجهاء فزوجها النجاشي من رسول الله کل وأمها صفية بنت أبي 
العاص بن أمية» روئ عنها أخواها معاوية وعنبسة وعروة» وتوفيت 
سنة أربع وأربعين'"'. وفيها نزلت: عى الله أن عتعل ينكد ون لین 
اَي نم رک [الممتحنة: ۷] قاله أبن عباس" 


IRN STS‏ 5 هال 


(۱) آنظر ترجمتها فى «الاستيعاب» ۰4۸۳/6 «معرفة الصحابة» 23518-75157/5 
«أسد الغابة» 10/۷ ۱ ۳۱۵ 

)۲( رواه ابن سعد فى «الطبقات» ۸/ 44 من طريق آبی سهيل» وابن عدي في «الكامل» 
EADS ۲‏ مه اسان عن متعساون: الات 
عن أبي صالح» عن ابن عباس به. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۷- باب الکشل للحَاد 


۸- حدَنَا دم E‏ ي ایاس» خذتنا شفبة» دا ید بن ن افع. عن رب 


ابنة آَم سَلَمَة: عَنْ آمهاء أن آفراة بو رَوجها ۳ [عَلَى] عیتنهاء فا ا زشول ان الل 
کل فَاستَأُوم في الكل فقال: «لا حل ,د قَدْ كَانَتْ حاکن تَمکثْ في شَرٌ 


آحلاسها -أوث شر بیتها- دا كَانَ حول مر کل رم یمق فلا حت تَمْضِيَ 


ارت آشهر وَعَشْرٌ). . [انظر: : ۷- مسلم: ۱2۸۸- 0067 


مر کد 

I ۱ 3 

حبيبة أن لنب اب 
7 


7 


و فل دك عد أ 
9 و ام حي 


sC Gon 
۹۹ 


َه 
001 


رلا يحل لامرأة سامت 4 تمن بالله ء وَاليَوْم الآخر َد 2 فَوْقَ 
إلا عَلَى زوجها ارم هر وعشر ا». [انظر: ۰- مسلم: -١581‏ فتح: ]11١‏ 
۰- حََدَّتَنَا مُسَلَد, تنَا ر ب حَدَثَنَا اة بن عَلَْمَةَ عَنْ محمد بن 


سیرین » قالث اه عَطِيَة E‏ إلا برؤج. [انظر: ۳۱۳- مسلم: 
۸- فتح: /٩‏ 1 


۰۱ + 


ا 


¢ 


1١ 


قال: 
[ 


وو 
ء 


۰ 1 بو رم ل و رار اسه غور e ٩‏ روه 
ذكر فه حديث رس ائة آم سلمه ند أممّاء أن ام ای وش عه 

2 پټ ریب ابو ۳ عن مراة دوقي 

3 و لي 


2 عَيْنَيْهًا ۴ 68 و 9 و و 2 
زوجها E‏ على مي ۰ توا رسول افر 2 ستأذنوه فى الكحل› 


فقال : «لا تکحْل. قَدْ کانث حاکن تَمکت في شر آخلاسها -أَو شر 
رةه سمس A A‏ و رس ° من یر ی ت 2 ۶ 
َبِيِهَا- اذا كَانَ حول مر کلب رمث ببعَرّة فلا حى تَمْضِى أَرْبَعَةٌ 


و ود 


۳ 
ر ۳ 


وَسَِعْتٌ ابنة 2 
١لا‏ جل لإمْرَةٍ مُسْلِمَةٍ تون باه والیوم الاخر أَنْ تُحِدَ فوّق نة با 
إلا علی رَوْجِهَا أَرَْعَةَ هر وَعَشْرًا» . ۱ 


سب ساب لد 

وقد سلف في الحیض. 

وقوله: (باب الكحل للحاد). هو الصواب وفي «شرح ابن بطال» : 
الحادة۲. والصواب الأول» مثل: طالق» وطامث وحائض؛ لأنه 
نعت للمونث لا يشركه فيه الرجل . 

والأحلاس: جمع حلس؛ وهو ما يفرش ليجلس عليه. 

وقوله: (فخشوا على عينها). أصله: فخشيواء على وزن علموا 
أستثقلت الضمة على الياء فحذفت» واجتمع ساكنان الياء والواو 
فحذفت الياء؛ لاجتماع الساكنين» وضمت الشين لتفتح الواو. 

وسلف حكم الكحل في الباب [السابق]"۰*۳ ونقل ابن التين عن بعض 
العلماء أن هزه المرأة لم تكن بلغ بها ما يوجب الأذى؛ لأنه الا أذن 
لام سلمة أن تكحل العين بالجلاء وتنزعه نهارًا . . قال: ومذهب مالك 
أنها إذا أضطرت أكتحلت وان كان فيه طیب" ۳ . 

وقال ابن الجلاب: إذا أضطرت أكتحلت ليلا ومسحته نهارًا . 

وروی مالك أنه بلغه أنه 2 ال دخل على أم سلمة وهي حاد علی أبي 
سلمة وقد جعلت على عينها صبرّا فقال: «ما هذا يا أم سلمة ؟» قلت : 
نما هو صبر يا رسول الله. قال: «فاجعلیه باللیل و امسحیه بالنهار »!۲۶ 
وهذا مخالف بحدیث الباب؛ حیث لم ير لبنت آم سلمة حين توفی عنها 
زوجها في الکحل لبلا ولا نهارّاء والجمع بینهما يؤخذ مما آسلفنا. 


(۱) «شرح ابن بطال» 9۰۹/۷. 

(۲) ليست في الأصل» والسیاق یقتضیها. 
(۳) أنظر: «المنتقیل» 5/ ۰۱6۵ 

(5) «الموطأ» ص ۳۷۱. 


تودیع شرح الجامع اسع سب 

وقد ذكرها ابن أبي صفرة أن النهي عن ذلك فيها قطعًا للذرائع ؛ لأن 
ذلك من دواعي التزويج التي منعت منه حتول تخرج من العدة؛ احتياطًا 
للميت إذ قد زالت مراعاته لها. لكن إذا دحل على الناس المشقة من 
قطعها رفعت عنهم» ودلت إباحته ليلا أن نهيه عنه ليس على التحريم» 
وإنما هو على التنزيه» فمن شاء أخذ بالشدة على نفسه كما فعلت 
شاء أخذ بالرخص فيهء فقد آجازه جماعة من السلف؟. 

ذكر مالك فى «الموطأ» أنه بلغه عن سالم بن عبد الله وسلیمان بن 
يسار أنهما أجازا للمتوفئ عنها زوجها إذا خشيت على بصرها من 
شكوئ بها أن تكتحل وتتداوئ بما فيه طيب. قال مالك: فإذا كانت 
الضرورة فان دين الله يسر" . 

وقد قال في «المختصر الصغیر»: لا تكتحل إلا أن تضطر إليه من 
غير طيب يكون فيه. وقال الشافعي: كل كحل فيه زينة للعين مثل 
الإثمد وشبيهه لا خير فيه» وأما الفارسي وشبهه عند الضرورة فلا 
بأس به؛ لأنه ليس بزينة بل يزيد العين قبِحَاء وما أضطر إليه مما فيه 

قال الشافعي : في الصبر يصفر العين فيكون زينة وليس بطيب» فأذن 
لها ات فيه ليلا؛ حيث لا ترئ. وكذلك ما آشبهه(۳. 


.۵۱۰/۷ أنظر: «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.۳۷۰ «الموطاً» ص‎ )۲( 
۳۳/۵ «الأم»‎ ۳۱ 








حسم کتاب العِدَّةٍ 


وذكر ابن المندر قال : رخص في الكحل عند الضرورة عطاء 
والنخعي . وهو قول مالك والكوفيين قالوا: لا بأس بالكحل الأسود 
وغیره |ذا آشتکت عینها(؟. 


۲۷۱/۱ «الاشراف»‎ )١( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- باب القّشط للحَادَة عِنْدَ الطهّر 


۱ 


۳ جه 
0 


-4١‏ حَدَّنَنِي عَبْدُ الله بْنُ عبد الوماب. حَدَثَنَا عاذ نی زیر عن أنو 
EEE‏ :كنا هی أن نج علی مَيْتِ وق لان, ۷ ی ذَفج 
أَرْبَعَةَ هر و عَشْرَاء ولا تکتجل. ولا نطقت ولا تلبس فوا "مضيو توب 
ا کشت 


آظقار, وکا هی عن آثباع امتائز. [انظر: ۳۱۳- مسلم: ۹۳۸- فتح: 491/9]. 
ذكر فيه حديث 1 عط رضی ال عنها : كلا هی أن تد عل 
ی . . الحديث سلف في غسل المحيض سندا ومتنا. ثم ترجم عليه : 


IRN‏ هت که لگ 


. 


2 


8 
مهم > 


یم 





ب« ىب سس اتود شح الجامع الصحيع 

المذهب الثاني: المنع فيهما في القراءة عليه إلا مقيدًا مثل : حلا 
فلان قراءة عليه» وأخبرنا قراءة عليه» وهو مذهب ابن المبارك: 
ويحيئ بن يحيى التميمي» وأحمد بن حنبل» والمشهور عن النسائي» 
وصححه الآمدي"“ والغزالي ۳ ۰ وهو مذهب المتكلمين. 

والمذهب الثالث : الفرق: فالمنع في حدثنا والجواز في أخبرنا وهو 
مذهب الشافعي وأصحابه ومسلم بن الحجاج وجمهور أهل المشرق؛ 
ونقل عن أكثر المحدئین منهم: ابن جريج» والأوزاعي؛ والتساني؛ 
وابن ومب» زقیل: )ند أول من احدث هلا القرق بمصر وعتان هو 
الشانع الغالب عَلَئ أهل" الحدیث؛ وخير ما يقال فیه: إنه أصطلاح 
منهم آرادوا به التمبيز بين النوعين وخصصوا قراءة الشیخ بحدثنا؛ 


إشعاره بالنطق والمشافهة©؟. 














بر البراوي): ذهبت أفكارهم إلى 
َكل الشئیم» هو بفتح الثاء» ویجوز 


خاسها: في فوائده 





آستحباب إلقاء العالم المسائل؛ ليختبر آفهامهم» وضرب 
الأمثال» وتوقير الأكابر كما فعل ابن عمرء اما لد لم يتنبه لها الكبار 
فللصغير أن يقولها. 


0 «الأحكامة ۰۱۲۱-۱۲۰۸۱ 





0 في (ف) هنا كلمة: هلا 
(4) أنظر: «معرفة علوم الحديث» للحاکم ۰۲9۰-۲۵۹ مقدة ابن الصلاح» ۱۳۸- 
۰ «المقنع في علوم الحديث؟ ۲۹۹/۱- ۴۰۱ افع الباقي» 501-798 


سس كتَابٌ العِدَّةِ 


9- باب تَلْبََسُ الاد ثِيَابَ القشب 

۲- حََدَّثَنَا لقضل ین دُكينِء حتنا عب الشلام ٿن حَزبء عَنْ شام عن 
حَفْصَة» عن م عَطِية قاْث: قال انب :: لا جل لإمرَأةٍ تین بالله وَالَيَوْم 
الاخر أنْ تُجِدَّ فَوْقَ ثلاث ِل عَلَى زج نها تکتجل وا 
مصیوغا إل توت عصب». [انظر: ۳- مسلم: و ب : ۹ 

۳- وقال ار + حَدَّتَنَا شام حنقنتا حَفْصةء حََتثْني م عة : تھی 
لب يكِ: «ولا تمس طِيبًا لا اذى طهرها إا طَهُرَثْء بده من قُسْطٍ وَأَظْفَارِ». 
[انظر: ۳۱۳- مسلم: ۸- فتح: ۰14٩۲ /٩‏ 

ثم ساقه ثم قال: وَكَالَ الأنصاري: حَدَّثَنَا هشا حدثن تا حَفْصَةُ 
قالت : حكني ام یه ھی ال يل «ولا تعست طِيبًا الا 
طْهْرِهًا إذا طت ندا من قنط وَأَظْمَار) . 

قال أبو عبد الله البخاري : والقسطء والكست مثل الكافور والقافور. 

الشرح : 

العَصّب : بسکون الصاد المهملة قبلها عين مهملة من البرود والحبر؛ 
لأنه يُعْصَبٌ غزله ثم یصبغ قبل نسجه» وربما سموا الثوب عصبا فقالوا : 
عصب الیمن . 

والقسط -بالقاف والکاف- بخور معلوم» وهو القسط الهندي» وهو 
عريي؛ قاله ابن فارس في القسط"*. وکذلك الأظفار: وهي شيء من 
العطر شبيهة بالظفرء ولا یصح: قسط أظفار» ولا جزع أظفار على 
الاضافت ولا وجه له. ویقال آیضا: قسط ظفار» وجزع ظفار 
منسوب إلى مدينة بالیمن يقال لها : ظفار . 


۷۵۲/۲ «المجمل»‎ )١( 


سیم 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال ابن التين : قوله : من قسط وآظفار. رید : من قسط ظفار كما 
قال في البخاري من جزع آظفار فقالوا : فيه جزع ظفار . 

والنبذة: ما نبذته وطرحته من الکست في النار قدر ما یتبخر به» وهو 
الیسیر من کل شيء» وقال الداودي: یسحق الکست فیلقی في الماء 
الذي يغسل به من الغسل ؛ لیذهب رائحة الحیض. 

وقوله: (وقال الأنصاري : حَدَّثَنَا هشام) يريد: محمد بن عبد الله بن 
المثنئ قاضي البصرة شيخه ولعله أخذه عنه مذاكرة» فلهذا لم يأت عنه 
بصيغة التحدیث . 

قال ابن المنذر: آجمع العلماء غير الحسن على منع الطیب والزينة 
للا إلا ما ذکر في حدیث آم عطية مما رخص لها عند الطهر من 
المحيض من النبذة من القسط ؛ لأن القسط ليس من الطيب الذي منعت 
منه» وإنما تستعمل القسط على سبيل المنفعة ودفع الروائح الكريهة 
والنظافة. وقد رخص لها في الدهن بما ليس بطيب» هذا قول عطای 
والزهري» ومالك» والشافعي» وأبي ثور" . وقال مالك: تدهن 
المتوفی عنها زوجها بالزيت والشبرق وما آشبه ذلك» إذا لم يكن فيه 

قال مالك : وبلغني أن آم سلمة أم المؤمنين كانت تقول: تجمع 
المرأة الحادة رأسها بالشبرق والزیت» وذلك ليس بطيب”" . وقال 
عطاء : تمتشط بالحناء والکتم"*. 
)١(‏ «الإشراف» ۰۲۷۱/۱ 
(۲) آنظر: «الاشراف» ۲۷۱/۱. 


(۳) «الموطاً" ص ۰۳۷۰ ۳۷۱. 
(4) رواه عبد الرزاق 1/۷ (۱۲۱۲۲). 








وقال مالك : لا تمتشط بهما ولا بشيء مما یختمر وانما تمتشط 
بالسدر ونحوه مما لا يختمر في رأسها. ونهین عن ااا 
وكره الخضاب ابن عمر وأم سلمة وعروة وسعيد بن المسيب» وقال 
ابن المنذر: لا يحفظ عن سائر أهل العلم في ذلك خلافا. 

والخضاب داخل في جملة الزينة المنهي عنها قال: وأجمعوا أنه 
لا يجوز لها لباس المصبغة والمعصفرة إلا ما صبغ بالسواد» وقد 
رخص في السواد عروة بن الزبير ومالك والشافعي""» وكره الزهري 
له ۰ وکا قروو يقرلل كلسو اهف الو لا العضب: .وال 
الثوري : تتقی المصبوغ الا ثوب عصب. 

وقال الزهري: لا تلبس العصب"**. وهو خلاف الحدیث» وکان 
الشافعي یقول : كل صبغ یکون زينة ووشي في الثوب كان زينة 
أو تلمیع مثل العصب والحبرة والوشي وغيره» فلا تلبسه الحاد غلیظا 
کان او رقم 

وعن مالك : تجتنب الحناء والصباغ الا السواد فلها لبسه وان كان 
حریرّا» ولا تلبس الملون من الصوف وغيره ولا آدکن ولا أخضر. وقال 
في «المدونة : الا أن لا تجد غیره فیجوز لها لبسه قال: ولا تلبس رقیق 
ولا عصب الیمن . ووسع في غليظه» وتلبس رقیق البياض وغلیظه من 
الحریر والکتان والقطن ۲۳ . 


(۱) «الموطاٌ؛ ص (۳۷۰). 0 «الاشراف» ۰۲۷۰/۱ ۲۷۱. 
© رواه عبد الرزاق 11/۷ 

@ رواه عبد الرزاق 46/۷ 

6 «الأم) ۱/۵ 

(5) «المدونة» ۲/ ۷۷. 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والأصح عندنا عدم تحریم الابریسم "۳ . قال ابن المنذر : رخص کل 
من حفظ عنه في لباس البياض”. قال الأبهري: وهه الثیاب التي 
آبیحت لها لا زينة فيهاء وإنما هي ممنوعة من الزينة والطیب دون 
غیرها من اللباس. ۱ 

والاصح عندنا أنه لا يحرم ما صبغ غزله ثم نسح کالبرود۳. 
وآجابوا عن قوله: عصب. على ما يباح من المصبوغ على أن في 
رواية للبيهقي: ولا ثوب عصب. لکن قال: إنها ليست بمحفوظة*. 

ویحرم عندنا حلي الذهب والفضة؛ للنص فيه في «سنن آبي داود» 
والنسائي بإسناد حسن ٠‏ وکذا لول في الأصح» وسلف عن 
الحسن البصري من بين ساثر أهل العلم أنه كان لا يرى الاحداد"". 
وقال: المطلقة ثلائا والمتوفیْ عنها زوجها تکتحلان وتمتشطان 
وتنتقلان وتختضبان وتتطیبان وتصنعان ما شاءا. 

قال ابن المنذر: وقد ثبت الاخبار عن رسول الله ميو بالاحداد؛ 
وليس لأحد بلغته إلا التسليم لهاء ولعلها لم تبلغه أو بلغته وتأول 
حديث أسماء بنت عميس» روئ حماد بن سلمة» عن الحجاج» عن 
الحسن بن سعد وساق الحديث السالف. وقد دفع أهل العلم هذا 


(۱) أنظر: «روضة الطالبين» 5057/8. 

(۲) «الإشراف» ۲۷۲/۱. 

(۳) آنظر: «الوسیط» ۳۸۱/۳. 

(8) «معرفة السنن وال ثار» ۰۲۲۲/۱۱ 

(۰) آبو داود (۰)۲۳۰۶ «المجتبی» .۲۰۳/٩‏ 
(0) آنظر : «روضة الطالبین» 01/۸ 

(۷) رواه ابن أبي شيبة ۲۰۵/6 (۱۹۲۸۳). 





س کاب العدَة 


الحدیث بوجوه وکان آحمد یقول : هذا الشاذ من الحدیث لا یوخذ به . 
وقاله اسحاق. 

وقال آبو عبید: إن آمهات المؤمنين اللواتي روي عنهن خلافه آعلم 
پرسول الله كوه ثم كانت آم عطية تحدث به مفسرًا فیما تجتنبه الحاد في 
عدتها» ثم مضی عليه السلف وکان شعبة یحدث به عن الحکم 
ولا يسنده. 

فصل : 

قولها في الحديث الأول: (وكنا ننهی عن آتباع الجنائز). سلف 
بحكمه في الجنائز. قال ابن التين: عن ابن القرطي”: لا باس أن 
يتبعها النساء ما لم يكثرن الترداد. وفي «المدونة»: لا بأس أن تتبع 
النساء الجنائز وإن كانت شابة» فتخرج على الزوج والأخ والولد والوالدء 
ويكره لها الخروج علی غیرهم ۰۲۳ وكرهه ابن حبيب بجميعهم بهذا 
الحدية ۳ 
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DD‏ هل و عمال 


(۱) من (غ)» وفي الأصل القرطبي وورد في هامشه تعليق نصه: يحتمل أن يكون: ابن 
القرطي بالسكون وطاء مهملة؛ لأن الفقيه أبا إسحاق محمد بن القاسم بن شعبان 
المالكي يقال له القرطي. والله أعلم. [انظر: «سير أعلام النبلاء» ۷۸/۱]. 

۱۷١-1٦۹/۱ «المدونة»‎ )۲( 

(۳) آنظر: «النوادر والزيادات» ۱/ ۵۷۷. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۰ باب قوله تعالی: 
لوالب رة منک یرد واه الآية «بترت: ۲ 


4- ني إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصُورِء َخبرتا روخ بُ عُبَادَةَ» حَدَثَنَا شبلء غن ابن 
آي نجیح. عَنْ ما هدٍ: وان سوفن منکم درون زا [البقرة: ۲۳۶] قال: 
ات 27 العِدّة: تد عثد أَهلٍ زَوْجِهًا واجیّاء فَأَنْدَلَ ان a AR‏ 
منم ردقن ركه وه یه لز وجهار متا إل الحول عر إخراج فن حَرَجَنَ 
ول جتاح یک فا ارت ف آشهرکگ من مَعَروفِ [البقر:: ۲6۰] قَال: 
جعل لله لها ام الشنة سبعةآفغر وعشرین یل وصه إن شاعث سكف في 
وَصِيتََاء وان شاءعث خرجث. وَهْوَ قول الله تعالی: عم حراج إن حَرَعْنَ فلا 
جاح عَلَتِحكُمْ» [البقرة: >۲] فَالْعِدَةُ كما هي وَاحِبٌ عَلَيْهًا. ٠‏ زَعَمَ دك عن 
باهد. وَقَالَ عطاء: قال ابن عباس نَسَحَتْ هذه الاية عِدَّتَهًا 0 أَهْلِهّاء نت حَيْتٌ 
شَاءَتْء وَقَوْلُ الله تَعَالَى: و حراج [البقرة: ۰]۲6۰ وقال عطاء: إِنْ شاءعت 
أَعْتَدّتْ عند آهلها وسکتث في وَصِيتَهَاء رن شَاءَتْ ر قول الله: ار جَنَاحَ 
یکر فیا نیتا ن [البقرة: .]۲١١‏ قال عطاء: ثم جاء لیات فَُسَع الشکتی. 


فَتَعْتَذٌ حَیِث شَاءَتْء ولا شکنی لها. [انظر: 10۳۱- فتح: 499/5] 

ده حدقا زر شین عبد لشن أي زرف من 
عزو حذئيي یذ بن ايم عَنْ ریب ابنة اَم سَلَمَة »عن أَمّ حَبِيبَة حَبِيبَةَ ابنة أي سْفْيَانَء 
لا جاءَهَا نعي أبيها دعث بطیب, فعسخث ذَرَاعَهَا والث: ال 1 
حاجةء ولا آي سمفث ال کول +« بحل لارام وین باه وَاليوم الاخر 
نحل ل مَيّتِ فَوْقَ ثلاث الا علی روج رع ة هر وَعَشْرّاء. [انظر: -۱۲۸- 
مسلم: ۱2۸1- فتح: ]4٩۳/٩‏ " 


حب مب تا 

وشبل المذکور في إسناده هو ابن عباد المكي آنفرد به البخاري وابن 
آبي نجیح وهو عبد الله بن يسار. 

ثم ساق حديث زينب بنت أم سلمة عن أم حبيبة» وقد سلف قريبًا . 

واليعي- بكسر العين وتشديد الياء» وبفتح النون» وإسكان العين- 
خبر الموت» واقتصر ابن التين على الآول» وما ذهب إليه مجاهد 
غریب» وقد قال ابن الزییر لعثمان رضي أل غنيم اله انت هله 
الآية» وقد نسختها الاية الأخرئ؟ قال: يا ابن آخي لا أغير شیثا 
کته ریت تیاه ریغ انين وهف | ورین ابن عباس : 
نسخت هزه الآية عدتها عند أهلهاء فتعتد حيث شاءت. قال غيره: 
لم تنسخ» وإنما خص الله تعالى الأزواج أن يوصوا بتمام السنة 
لمن لا يرث من الزوجات. وقول عطاء: (ثم جاء الميراث فنسخ 
السکنی» فتعتد حيث شاءت» ولا سکنی لها)۲۳. هو قول أبي حنيفة 
أن المتوفئ عنها لا سكنئ لهاء وهو أحد قولي الشافعي کالنفقة 
وأظهرهما الوجوب؛ بحديث فريعة في السنن» وصححه الترمذي› 
وقد Os‏ 

ومذهب مالك آن لها السکنی |ذا کانت الدار ملکا للمیت آو نقد 
كراءها» والذي قال ابن عباس في هذه الاية: نسخت باية المیراث» 
ونسخ أجل الحول بأن جعل لها آربعة آشهر وعشرًاء وفي حدیث 
الفريعة قال لها ال : «امكثي في بيتك حتی يبلغ الکتاب آجله». 
)١(‏ سلف برقم (40۳۰). 


(۲) سلف برقم (40۳۱). 
(۳) ابو داود (۰)۲۳۰۰ الترمذي (۰)۱۲۰۶4 النسائي 5/ .10٠ ١-1949‏ 


(5) أنظر: «المنتقی» .١75/5‏ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن مالك : لها السکنی . وعنه مرة: لا . قال مالك : وزوجة المیت 
أحق بالسکنی بعد کراه*. أي: إذا أكراه مشاهرة ومسانهت وانما 
لو آکری سنة معينة نقدًا ولم ينقد فهي أحق بالسکنی . 

فرعان : عندهم طلقها باتنا فلزمته السکنیل. ثم مات آکری لها من 
ماله» بخلاف من توفي عنها ولم یطلقها. وقال ابن نافع: لا سکنی 
لها ؛ والموت بط . 

فان خرجت المتوفیی عنها مسافرة مسافة الیومین ونحوها ردت. فان 
تباعدت ترکت» ولیس علیها من المبیت حيث تسكن مثل ما علیها في 
بيت زوجهاء قاله عبد الملك. وقال أصبغ : ترد من (الغد)۳۱ إذا قدر 
على ذلك من غير ضرورة. ۱ 

وقال ابن بطال: ذهب مجاهد إلى أن الاية التي فیها «يريصنَ 
باهم ره آتبر َر [البقرة: ۱۲۳4 نما نزلت قبل الآية التي 
فیها صي َأَرْوَجِهم معا إلى الْحَوْلٍ عَرّ حراج [البقرة: ۲6۰] كما 
هي قبلها في التلاوة» ولم يجعل آية الحول منسوخة بالأربعة أشهر 
وعشرا وأشكل عليه المعنئ؛ لآن المنسوخ لا يمكن استعماله مع 
الناسخ» ورأئ أن أستعمال هاتين الآيتين ممكن؛ إذ حکمهما غير 
متدافع» ويجوز أن يوجب الله تعالئ على المعتدة التربص أربعة أشهر 
وعشرا» لا تحرج فيها من بيتها فرضًا عليهاء يأمر أهلها أن تبقی 
سبعة أشهر وعشرين ليلة» تمام الحول إن شاءت» أو تخرج إن شاءت 
وصية لها؛ لقوله: «#اوصِيّةَ لازوجهم مَمَنعًا إلى الْحَوْلٍ عي خرچ فن 
حجن الآية فحصل لها فائدتان في أستعمال الآيتين» ورأئ ألا يسقط 
)١(‏ «المدونة» ؟/١١1.‏ 
0) أنظر: «النوادر والزيادات» .]٤/١‏ (۳) كذا بالأصل. 





سے كتابُ العِدَّةِ 


حکمّا في كتاب الله يمكنه أستعماله ولا يتبين له نسخه. 

وهذا قول لم يقله أحدٌ من المفسرين غيره ولا تابعه عليه أحدٌ من 
فقهاء الأمة» بل آتفق جماعة المفسرين وكافة الفقهاء أن قوله: 
وما إلى لول عي إخرَاج4 منسوخ بقوله: لسن یهن أرب 
بر وَعَشّْرَا ه ويشهد لذلك الحديث السالف «وقد كانت إحداكن 
ترمي بالبعرة على رأس الحول». 

ومما يدل على خطئه أن الله تعالی إنما آوجب السکنی للمتوفیل 
عنهن آزواجهن عند من رأئ إيجابه في العدة خاصة. وهي الأربعة 
A ANS e al‏ 
زوجها لا سکنی لها ولا غيره شاءت أم لم تشأء وکیف يجوز أن 
تبقل في بيت زوجها بعد العدة إن شاءت وهي غير زوجة منهء 
ولا حمل هناك [يوجب حبسها به]''' ومنعها من الأزواج حتی تضعه. 

وأيضا فإن السکنی إنما كان في الحول حين كانت العدة حولاء ' 
والسکنی ترتبط بهاء فلما نسخ آية الحول بالأربعة آشهر وعشرا 
آستحال أن یکون سكنيل في غير عدة. 

وأما ابن عباس فإنه دفع السکنی للمتوفی عنها زوجهاء وقال: قوله 
يربص اهن الآية ولم يقل: يعتددن في بيوتهن» ولتعتد حيث 
شاءت. 

وذهب إلى قول ابن عباس أن المتوفئ عنها تعتد حيث شاءت علي 
وعائشة وجاین ومن حجتهم : أن السکنی إنما وردت في المطلقة وبذلك 
نطق القرآن» وإيجاب السکنی إيجاب حکم. والأحكام لا تجب إلا بنص 


(۱) ليست في الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


کتاب أو سنة أو إجماع» وقد سلف خلاف آهل العلم فيه قريبًا . 


م 


سیم ده 


وقال إسماعيل: آما قول ابن عباس في «یربصت؟» ولم يقل في 
بيتها فمثل هذا يجوز ألا (يبين)"'' في ذلك الموضع» ويبين في غيره. 
وقد قال تعالی : «رالطلنت ريصن بأنفسهن لَه روه [البقرة: ۲۲۸] 
ولم يقل في هذا الموضع: إنها تتربص في بيتها . 

ثم قال في أمر المطلقة في موضع آخر ۷ ترجه من مهن ولا 
رجن الآية [الطلاق: ]١‏ وقال: «إأشكوهن الآية [الطلاق: 1]. 

فبين في هذا الموضع ما لم يذكر في ذلك الموضع. وقد بين أمر 
المتوفئ بما جاء في حديث الفريعة السالف» وعمل به جملة أهل 
العلم» ورأينا المتوفئ عنها أحتيط في أمرها في العدة» بأكثر ما أحتيط 
في المطلقة؛ لأن المطلقة إن لم يدخل بها فلا عدة بخلافها ويمكن ذلك 
والله أعلم؛ لأن الدخول قد يكون ولا يعلم به الناس» فإذا كان الزوج 
حیّا ذكر ذلك وطالب به» وأمكن أن يبين حجته فیه والميت قد انقطع 
عن ذلك وليس ينبغي في النظر إذا كانت المتوفئ عنها قد جعلت عليها 
العدة في الموضع الذي لم يجعل على المطلقة أن تكون السکنی على 
المطلقة» ولا تكون على المتوفی عنها لما في السكنئ من الاحتياط 
في أمر المرأة وما يلحق من النسب. 

وروی وکیع» عن ابي جعفر الرازي» عن الربيع بن أنس» عن أبي 
العالية أنه ستل : لمّ ضمت العشر إلى أربعة أشهر؟ قال: لان الروح تنفخ 
فيها في العاشر"۲۳. وهذا سلف. فأما إن كان المسكن بكراء قدمه الميت 


(۱) في الأصل (يتبين) والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۲) رواه الطبري ٩۳۰/۲‏ (۵۰۹6) وفيه (العشر) بدل: العاشر. 








تب سم سس( 
الثانية: فضل النخلء وقد قَالَ المفسرون في قوله تعالئ: 
ميب : إنها النخلة جأسلها بث في الارض ووا 
أكُتههاي: ثمرها کک مِن» 
[إبراهيم: 105-14] فشبه عمل المزمن في كل وقت كالنخلة التي تزتي 
أكلها كل وقت. 

الثالثة : أشبهت النخلة المسلم في كثرة خيرهاء ودوام ظلهاء وطيب 
ثمرهاء ووجوده عَلَى الدوام» فإنه من حين يطلع ثمرها لا يزال يؤكل منه 
حتّى پیبس وبعده» ویتخذ منه منافع كثيرة من خشبهاء وورقهاء 
واخصانها تستعمل جذوعًاء وحطبّاء وعصيّاء وحصرّاء ومخاصر ٠‏ 
وحبالاء وأواني» وغير ذَلِكَء نم ينتفع بنواها علفًا للإبل وغيرهاء نم 
كمال نباتهاء وحسن ثمرته؛ وهي كلها منافع وخير وجمال؛ والمؤمن 
خير كله من کثرة طاعاته» ومكارم أخلاقه ومواظبته عَلَى عبادته 
وصدقته وسائر الطاعات. 

هلذا هو الصحيح في وجه الشبه للمسلم وقد جاء في حديث ذكره 
الحارث بن أبي أسامة (أنه ك ثَالَ: «هي النخلة لا تسقط لها 
أنملة وكذلك المؤمن لا يسقط له دعوة(؟. 

وفيه وجه ثانٍ: أن النخلة إا قطع رأسها مانت بخلاف باقي الشجر. 

وثالث: من كونها لا تحمل حى تلقح» وفيهما نظر؛ لان النشبيه 
إنما وقع بالمسلم وهذان المعنيان يشملان المسلم والكافرء وقيل: 


فى الا أي: رأسها زق 


























)١(‏ مخاصر: جمع مخصرة وهي ما يتوكا عليه كالعصا ونحوه» وما يأخذه الملك يشير 
به إذا خاطب» والخطيب إذا خطب راجع «القاموس المحیطه مادة: خصر. 

0 من لج 

0 دبفية الباحث عن زوائد مسند الحارثة ص۴۱۹ (00014. 


سس ِب ما 
فلها أن تسكن في عدتها كما مر. وان كان لم يقدمه وأخرجها رب الدارء 
لم يكن لها سكنئ في مال الزوج» هذا قول مالك وعلی قول الكوفيين 
والشافعي أنه لا سكنئ للمتوفئ عنها في مال زوجها إن لم يخلف 
مسکثا؛ لأن المال صار للورثت حاملا کانت أو غير حامل» ولا نفقة 
لها . وأوجب مالك لها السکنی إن کانت حاملا من مال المیت ونفقتها 
من مالها؛ لقوله: « یرت الاية وکان الواجب على ظاهر الاية 
أن تتربص المتوفی عنها زوجها هذه المدة» تفعل فیها ما كانت تفعل 
قبل وفاته» فلما ثبت عن الشارع أنه قال: «لا يحل لامرأة» الحدیث 
في الاحداد وجب آتباعه؛ لتفسيره لما أجمل في الأية . 


8ہک جهن زد عمق 


)001 (شرح ابن بطال» ۷/ ۵۱۸-۵۱۵. 
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۱- باب مَهْرِ البَغِيّ والنگاح القَاسِدٍ 

وَقَالَ الحَسّنٌ: إا توح (2- رة وَهُوَ لا بشعر فرق 

یتمه وَلَهَا ما أَحَذَّتْء وَلَيْسَ لها غَيْرهُ. ثم قال بَعْدُ: لها 

صدائها . 
فد اله عن أي غود رضي الله عنه قال ی الأ كله عَنْ تن الکلب. 
وخلوان الکاهن» 0 البَغْيٌ . ار : ۷- مسلم: ۱۵1۷- فتح: 414/9] 

۷- حََدّثَنَا آدَمُء دا شُعْبَةَء حَدَّثَنَا عون بن أي ا عَنْ أبيه قال: 
لَعَنَّ الب ل لام والستومة واکل الَا وَمُوكلَهُء وهی عَنْ تن الکلب. 
وکشب الب » وَلَعَنّ الصورین. [انظر: ۲۰۸1- فتح: ]185/٩‏ 

۸- حَدَّثَنَا علي بن الجغدء أخْبرنًا شغبةء عن مد بن جُحَادَة»ء عَنْ أبي 


خازم» عَنْ آي هریرة: تھی النَّبِىُ ية عَنْ کشب الإمَاء. [انظر: ۲۲۸۳- فتح: 1۹1/9] 
ثم ساق أحاديث: 


ا 


۴ رو 2 
: 


3 


أحدها : 


0 


حديث آبي مسعود عقبة بن عمرو: هى التب ية عَنْ ثمَنِ الکلب» 
رَخلوّان الکاهن وَمَهْرٍ الب . "۳ 

تانیها : 

حديث عون بن أبي جحيفة عَنْ أب بيه ال : لَعَنَ ال اة الوَاشِمَةَ 
وَالْمُسْتَوْشِمَةَ» وَآكلَ الربا وَمُوكِلَهُء وَنَهَى عَنْ ثَّمَنِ الکلب» وَكَسْبٍ 
الب وَلَعَنَ المُصَوَّرِينَ. 


() في الاصل: (مُحْرِمَة) فاعل من الإحرام» والمثبت من «اليونينية». 





حدیث ابي حازم عنْ آبي هُرَيْرَةَ: هی ال یه عَنْ کب الاماء. 

وهذا سلف في الاجارت والأولان في البيوع» والأول سلف في 
الإجارة انشا والتملیق آسنده ابن آبي شا عن عبد الاعلیل» عن 
سعيد» عن مطرء عنه باللفظ الثاني قال : وحَدَّثَنَا هشیم عن يونس عنه 
باللفظ [الأول]“ قال: وعن حماد مثله وعن إبراهيم: لها الصداق» 
وفي رواية: بطل النكاح» وان دخل بها فلها الصداق» وان لم يكن 
دخل بها فرق بينهما ولا صداق. وقال الحكم وحماد: لها الصداق 
كاملا . وقال طاوس: ليس لها الصداق كله»ء لها بعضه”"'. 

وقوله : (محرمة). ضبط الدمياطي بضم الميم وكسر الراء. وقال ابن 
التين: قوله: محرمة» يريد: ذات محرم. قال: وهو بفتح الميم» كذا 

وقوله: (لها صداقها). هو الصحیح» وهو قول مالك المشهور؛ 
لأن الفاسد إذا كان في العقد قضی بالمسمی وان كان في الصداق 
قضی بصداق المثل. وعن مالك في نكاح الخيار یمضی بصداق 
المثل "۰ وهذا فساده في عقده. فعلی هذا يكون في هذه المسألة 
تمضي بصداق المثل . 

والنهي عن ثمن الکلب. یشمل کل کلب وقال ابن التين: هو 
ضربان: كلاب الدورء والحرث والماشية فالاول لا يحل اتخاذها؛ 
لأنها تروع الناس وتوذیهم فثمنها حرام . 
)١(‏ ليست بالأصل» ويقتضيها السياق. (۲) ابن أبي شيبة ۱۷-۱۳/4. 
(۳) الذي في «المدونة» ۱۵۹/۲ خلاف هذا القول حيث يقول: لا يفسخ ويكون لها 

الصداق الذي سمي لها ولا ترد إلى صداق مثلها اه. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


واختلف في بيع کلب الصید والماشية وفي آخذ قیمته إن قتل . 

وحلوان الکاهن: هو ما يعطى على الکهانة» يقال حلوته: أي 
آعطیته حلوان» والحلوان: الرشوة. وقیل : أصله من الحلاوة شبه 
بالشیء الحلو . ویقال: حلوت فلاا إذا آطعمته الحلوی كما يقال : 
عسلته وتمرته. 

ومهر البغي: ثمن الزنا» والبغي: بفتح الباء وکسر الغين وتشدید 
الیاء» واحتج به من قال: لا صداق لکرهه على الزنا. قال الداودي: 
ولیس کذلك؛ لأنه ال نهيل عن قتل النفس بغیر الحق» وأجمعوا أن 
من قتل عبدّا فعلیه قيمته» ومن قتل حرا فعلیه دیته- إن آصطلحوا 
علیها وفي الخطأ. ۱ 

وجمع بين ثمن الکلب وهو مكروه» وبين مهر البغي وحلوان الکاهن 
وهما حرام ؛ لأن الجمع بینهما لا يوجب المساواة ذ في الحکم لقوله 
0 إن ااه امد ل والاخستن؟» [النحل: 4۰] فالعدل واجب 

فعله والإحسان مندوب إليهء وقام الإجماع على حرمة مهر البغي 
ولا يلحق فيه نسب. 

وأما النكاح الفاسد فإما في العقد وإما في الصداق. فما فسد في 
العقد لا ينعقد عند أكثر الأمة» ومنه ما ينعقد عند بعضهم» فما فسخ 
قبل البناء مما فسد لعقدٍء فلا صداق فيه ويرد ما أخذت» وما فسخ 
بعده ففيه المسمئل» وما فسد لصداقه كالبيع في فساد ثمنه أنه يفسخ 
قبل الدخول ويمضي إذا فات بالدخول» ويرد إلى قيمته. 

وآخر قول ابن القاسم أن كل ما نص الله ورسوله على تحريمه 
ولا يختلف فيهء فإنه يفسخ بغير طلاق وان طلق فيه لا يلزم 
ولا یتوارثان كمتزوج الخامست وأخبًا من الرضاعة» والمرأة على 


سے تب لیڈ 
عمتها وخالتهاء ومن تزوج بامرأة فلم يبن حتی تزوج ابنتهاء أو نكح في 
العدة. قال: وكل ما أختلف الناس في إجازته أو فسخه فالفسخ فيه 
بطلاق وتقع فيه الموارثة والطلاق والخلع بما أخذء ما لم يفسخء 
كالمرأة تزوج نفسها أو تنكح بغير ولي أو أمة بغير إذن السيد أو بغرر 
في صداق» إذ لو قضئ به قاض لم آنقضه. وكذلك نكاح المحرم 
والشغار للاختلاف فيها. 

وأما من تزوج محرمة وهما لا يعلمان التحريم يفرق بينهما فلا حد 
عليهماء واختلف العلماء في صداقها علئ قولين بحسب أختلاف قول 
الحسن البصري فقوله: لها ما أخذت. يعني: صداقها المسمی. 
وقوله بعد ذلك: (لها صداقها). يريد: صداق مثلهاء وسائر الفقهاء 
على هذين القولين» طائفة تقول بصداق المثل وآخری تقول 
المسمی . قلت: وقد أسلفنا قول من قال: لها بعض الصداق. 

وأما من تزوج محرمة وهو عالم بالتحريم» فقال مالك وأبو يوسف 
ومحمد''' والشافعي: عليه الحد ولا صداق في ذلك. وقال الثوري 
وأبو حنيفة: لا حد عليهء وان علم عذر"؟. قال أبو حنيفة: ولا يبلغ 
به أربعين . 

وفرق ابن القاسم بين الشراء والنکاح فأوجب في نكاحه محرمة إذا 
علم تحريمها الحدء ولا حد عليه إذا آشتراها ووطتها وهو عالم 
بتحريمهاء وسائر الفقهاء غير الكوفيين لا يفرقون بين النكاح والملك 
في ذلك ویوجبون (الحد)””" في كلا الوجهين. وحجة أبي حنيفة أن 
)١‏ أنظر: «شرح معاني الآثار» .۱٤۹/۳‏ 
(۲) أنظر: «شرح معاني الآثار» .۱٤۹/۳‏ 
(۳) زيادة يقتضيها السياق من «شرح ابن بطال» ۷/ .07١‏ 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
العقد شبهة وان كان فاسدًا كما لو وطى جارية بینه وبين شریکه. فالوطء 
وكذلك الأنكحة الفاسدة كنكاح المتعة وبلا ولي ولا شهود ووطء 
الحائض والمعتكفة والمحرمت. وهذا كله وطء محرم لا حد فیه 
وحجة مالك قوله تعالی: وال يأتيت الْفَحِمَةَ من یکمک 
الاية [النساء: ۱۵] وهه فاحشةء وقد بين اكك السبیل ما هي بالرجم؛ 
وقام الاجماع على أن العقد على آمه وأخته لا يجوز فلا شبهت 
وانما هو زان [قاصد إلى الزنا]"" واسقاط الحد عن نفسه بالنکاح. 


SRK‏ هس رهگ 


() زيادة من «شرح ابن بطال» بقتضیها السیاق» ولیست في الأصول. 








حك کتاب العِدَّةِ 


۲- باب المَهر لِلْمَدُخُولٍ عَلَيْهَاء 


كف الدخول: اؤ لها هثل الول وَالْمَسِيس 


9- حَحدَكَنَا عَمْرُو بْنُ زاره أخْبَرنَا (شماعیل, عَنْ أَيُوبَء عَنْ سعید بن بر 
قال: قلث لابن غمر: رَجُل قَذَفَ أمرَأتء فقال: فرّق نبي الله يك بَيْنَ أَحَوَيْ بني 
العخلان وال الله “يعم ا أَحَدَكُمًا کات هل منکمَا ات ؟. ای فَقَالَ: 
( الله ل يعم أن أَحَدَكُمًا کاذٍث هل نکم تانب ؟». فَأَبَيَاء فَفَكَقَ بَيْنَهُمَاء قال 
َيُوبُ: فقال لي عَمْرُو بِنُ دیتاره في احدیث شی: لا آراك ده قال: قال الَجل: 


ی .۱ ۳0 


ما قال: دلا مال لك ۷1 کنت صاقا فُقَدْ لت بها وَإِنْ کنت کاذیا فهر 


مو 


ید منك». [انظر: 0۳۱۱- مسلم: ۱6۹۳- فتح: 490/9] 

زاد ابن بطال في آوله : إرخاء الستور"". 

ساق حديث سعيد بن جُجَيْرٍ: قُلْتُ لاب عُمَرّ: رَجل قَذَفَ 
فَمَالَ: قَرَّقَ النبي كل بَيْنَ أَحَوَيْ بَنِي العجْلان وفال: «الله يَعْلَمْ آن 


أَحَدَ حَدَكُمَا گاب كَهَلْ مِنْكُمَا تایب قاتا فال انه اة أن 
آَحَدکما کاذت فَهَلُ منکما تَايِبٌ؟». قَأَبَيَاء كَمَرّقَ بَيْتَهُمَا. َال أَيُوبُ 
فقال لي عَمْرُو بْنُ ديئار: ۱۱ ل 


۶و م 


الرَجُل: مَالِي؟ قَالَ: «لا مَالَ لک إِنْ کنت صایفا قَقَدْ دخلت بها. وَإِنْ 
کنت کاذبا فَهْوَ أَبْعَدُ منك». 

سلف في اللعان» وآخرجه مسلم وأبو داود والنسائي» وهو ظاهر 
آن المهر يجب بالدخول. وهو دخول الحشفة بالقبل. وقوله في 
الترجمة: (وکیف الدخول. أو طلقها قبل الدخول). تقدیره: أو كيف 
)١(‏ (شرح ابن بطال» ۵۲۰/۷. 
(۲) مسلم (۰)۱8۹۳ آبو داود (۰)۲۲۵۸ النسائي ۰۱۷۷/۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


طلاقها. فاکتفی بذکر الفعل عن ذکر المصدر؛ لدلالته علیه» کقوله 
تمالی : عل الک4 إلى قوله: لس با4 [الصف:۱۰ [فأقام 
تومنون]""" وهو فعل مقام الایمان؛ وهو مصدر. 

وقال آبو حنيفة» يجب بمجرد الخلوة» بینه قوله : «بما آستحللتم من 
فرجها» لکنه حجة عليه . 

واختلفوا في الوطء في الدبرء وإذا أذهب العذرة بالاصبع» فقال ابن 
القاسم : يكمل لها الصداق؛ لأنه فعله على وجه الافتضاض. وقال 
آصبغ : عليه ما شانها”". وعندنا إن آزالها مستحقها لا شيء عليه 
أو غیره فالحکومة 

واختلف في المجبوب والحصور وشبههما. فقال المغیرة: إذا 
طالت المدة آستحقت الصداق. وقیل : كمل لها وان لم تطل؛ بدلیل 
قول عمر رضي الله عنه : ما ذنبهن إن جاء العجز من قبلكم”" . 

واختلف في المعوض على ثلاثة أقوال: فقال مالك : إذا طال مکثه 
لها الصداق. وأباه غیره *» وقال بعضهم : إذا أغلق علیها فقد وجب لها 
الصداق. کقول آبي حنيفة. 

والحاصل أن العلماء آختلفوا في الدخول وبما يثبت. 

فقالت طائفة : إذا أغلق بابًا أو أرخيل سترًا على المرأة فقد وجب 
الصداق والعدة. 


.071 /۷ يقتضيها السياق» وليست في الأصول» وأثبتناها من «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.047 /4 (؟) القولان لابن القاسم كما في «النوادر والزيادات»‎ 

(۳) رواه عبد الرزاق 788/5 (۱۰۸۷۳). 

(5) «المدونة» ۰۲۲۲/۲ 


بم ی 


روي ذلك عن عمر وعلي وزید بن ثابت ومعاذ بن جبل وابن 
عمر"؟» وهو قول الکوفیین والثوري واللیث والأوزاعي وأحمد'". 
حجتهم حدیث الباب : (إن كنت صادقا فقد دخلت بها) . 

فجعل الدخول بها دلیلا على الجماع. وان كان قد لا يقع مع 
الدخول لکن حمله على ما یقع في الاکثر وهو الجماع؛ لما رکب 
الله سبحانه في نفوس عباده من شهوة النساء. 

قال الکوفیون : الخلوة الصحيحة يجب معها المهر كله بعد الطلاق» 
وطيء وان لم يطأء آدعته أو لم تدعه. إلا أن یکون آحدهما محرمّا 
أو مريضًا أو صائمًا أو كانت حائضًاء فان كانت الخلوة في مثل هزه 
الحال ثم طلق لم يجب إلا نصف المهرء وعليها العدة عندهم في 
تا ی 

وقالت طائقة: لا يحت المهر الا بالمسیس؛ زوق ذلك عن ابن 
مسعود وابن عباس"* وبه قال شریح والشعبي وابن سیرین» والیه 
ذهب الشافعي وأبو ور" واحتجوا بقوله تعالی : ون طلْتَتمُوْهُنَ بن 
بل آن تَمَسُوهَنَّ» الآية [البقرة: ۰۲۲۳۷ وقال تعالی : فا أك علنهن 
من َو توا که [الاحزاب: ]4٩‏ فأخبر تعالی آنها تستحق بالطلاق 


یت 
مس شم عه 


(۱) أنظر: هذه الاثار فى «الموطات» ص۰۳۲۷ «مصنف عبد الرزاق» ۰۲۸۵/۲ 
5 السنن الکبری» 00., 

(۲) آنظر: «بدائع الصنائم» ۰۲۹۱/۲ «الاستذکار» ۰۱۳۳-۱۳۰/۱۲ «الاشراف» 
۰۰/۱ 

(۳) آنظر: «الاستذکار» 15/ ۰۱۳۱-۱۳۰ 

(4) قال ابن المنذر: ولا يصح ذلك عن أحد منها ۰ «الاشراف» ۱/ ٩۱-۵۰‏ . 

(4) آنظر «الاستذکار» ۱/ ۰۱۳-۱۳۳ «الاشراف» ۵۰/۱. 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سب 


قبل المسیس نصف ما فرضه لها وآوجب العدة بالمسیس ولا تعرف 
الخلوة دون وطء مسيسًا ومن حجة هذا القول رواية من روی هذا 
الحدیث : «إن كنت صدقت علیها فبما آستحللت من فرجها» وقد سبق 
في اللعان» ويأتي بعد. 

وفیها قول ثالث : قال سعید بن المسیب إذا دخل بالمرأة بیتها صدق 
عليهاء وان دخلت عليه في بیته صدقت. وهو قول مالك" وأحتج 
أصحابه وقالوا [تفسير]”" قول سعيد بن المسيب آنها تصدق عليه في 
بيته؛ لأن البيت في البناء بيت الرجل وعليه الاسکان» ودخولها في 
بيته هو دخول بناء. 

ومعنی قوله : في بيتها : إذا زارها في بيتها عند أهلها أو وجدها ولم 
يدخل عليها دخول بناء فادعت أنه مسها وأنكر فالقول قوله؛ لأنها تدعي 
عليه» وهذا أصله في المتداعيين أن القول قول من شبهته قوية كاليد 
TET‏ 

قال مالك : وإذا دخل بها وقبلها وکشفها واتفقا أنه لم يمسهاء فلها 
نصف الصداق إن كان قريبًا» وإن تطاول مكثه معها ثم طلقها فلها المهر 
کاملا وعليها العدة أبدًا . وروی ابن وهب عنه أنه رجع عن قوله في 
«الموطا»" وقال: إذا خلا بها حیث كان فالقول قوله) . 


.۲۲۲ /۲ «المدونة»‎ )١( 

(0) ليست في الأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 
(۳) أنظر: «الاستذكار» ۱۲۹/۱ 

(6) «المدونة» ۲/ ۲۲۲. 

(5) «الموطاً» ص ۳۲۷. 

(5) آنظر: «الاستذکار» ۱۲۱/۱۲ 


7 سے دس س الجاع سب بت 
لانها فضل تربة آدم عَلَْ ما یروی» وان كان لا يثبت. وعلو فروعها 
قيل: لانها شديدة الثبوت كثبوت الإيمان في 





تهت ی وهی 


)١‏ ورد في حاشية (ف): فائدة: روئ آبر حاتم بن حبان في #صحيحه» من حديث 
بن أبي رزين أنه فته ال: «مثل المؤمن مثل النخلة» لا تأكل إلا طياء 
ولا تضع إلا یا 





سے کتاب العدَة 
وذكر ابن القصار عن الشافعي أنه إذا دخل بها فقال: لم أطأ. 
وقالت : وطئني . فالقول قول الزوج؛ لن الخلوة غير المسيس الذي 
يوجب المهر . 
وروی ابن علية عن عوف عن زرارة بن آوفیل قال : قضی الخلفاء 
الراشدون المهدیون: من أغلق بابًا وأرخيل سترا فقد وجبت العدة 


(۱) ابن أبى شيبة ۵۱۲/۳ (15549). 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لِقَوْلِهِ الله کك: طلا جاح لیک إن طلقم إلى َو 

«بصی6» [البقرة: ۲۳۱- ۲۳۷]» وقوله: LL‏ 

بالْمعروف که [اليقرة: ۲۲-۱] ولخ يدك النيق فى 

N‏ مش جين له روجا 
عن ابن ۷ اٍ قال بلمتلاعتین: «حسابکما علی اللو أَحَدُكُمَا كاذب 
لا سیل لك عَلَيْهَاه. قال: یا وشول الله مالی؟ قال: «لا مال لك إِنْ کنت 
صَدفت عَلَيْهَا هو و تا نطللت من تزجهاء وان گنت کیت لیا تا 


وم و عمس و 


أبعد وَأَبْعَدُ لك منها». [انظر: ۵۳۱۱- مسلم: -۱2٩۳‏ فتح: ]4۹1/٩‏ 

ثم ساق حديث ابن عمر رضي الله عنهما e‏ 

اختلف العلماء في المتعة» فقالت طائفة : هي واجبة للمطلقة التي لم 
یدخل بها ولم يسم لها صداقًا» وروي ذلك عن ابن عباس وابن عم 
وهو قول عطاء والشعبي والنخعي والزهري " وبه قال الکوفیون 
ولا یجمع مهر مع المتعة"". 

قال ابن عبد البر: وبه قال شریح وعبد الله بن معقل أيضًا"". قال 
الحنفيون: فان دخل بها ثم طلقها فإنه يمتعها ولا يجبر عليها هنا» وهو 
قول الثوري» وابن حي» والأوزاعي» قال: فان كان أحد الزوجين 
مملوكًا لم تجب. وان طلقها قبل الدخول ولم يسم لها مهرًا”؟ . 
( روئ هذه الآثار ابن أبي شيبة ۵۶ 
(۲) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ 7506. 


(۳) «الاستذکار» ۱۷/ ۰۲۸۱-۲۸۰ 
(4) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۰۲۲-۲۲۵ 


— کتات العِدَّة 


قال أبو عمر: وقد روي عن الشافعي مثل قول آبي حنيفة بعد ذلك . 

وقالت طائفة: لكل مطلقة متعة» مدخولا بها كانت أو غير مدخول 
بهاء إذا وقع الفراق من قبله أولم يتم إلا به» إلا للتي سمئ لها وطلقها 
قبل الدخول» فكذلك أمرأة العنين» وهو قول الشافعي وأبي ثور. وروي 
عن علي» لكل مطلقة متعة. ومثله عن الحسن وسعيد بن جبير وأبي قلابة 
طائفت حجتهم عموم «اوللمطلقتِ مته بالمعوف ‏ [البقرة: ]14١‏ ولم 
تن ۱ 

وقالت طائفة : المتعة ليست بواجبة في موضع من المواضع. وهو 
قول ابن أبي لیلی وربيعة» وهو قول مالك واللیث وابن آبي سلمة» 
وحجة الشافعي ما رواه مالك عن نافع» غن ابن عمر رضي الله عنهما 
أنه قال: لكل مطلقة متعة الا التي فرض لها مهر وقد طلقت ولم 
بان با مات ال ۳ 

قال الشافعي: وأحسب ابن عمر آستدل بقوله تعالی : ون 
لته من ل أن تَمَسُوهنَ ود فرش طن ريص [البترة: ۲۳۷] فاستدل 
بالقرآن علی آنها مخرجة من جمیع المطلقات» ولعله رأئ أنه انما 
أريد أن تکون المطلقة تأخذ بما آستمتع به زوجها منها عند طلاقه 
شیثا . فلما كانت المدخول بها تأحذ كينا وغیر المدخول بها تأخذ 
أيضًا إذا لم یفرض لها وکانت التي لم یدخل بها وقد فرض لها تأخذ 
بحکم الله نصف المهر وهو آکثر من المتعة ولم یستمتع منها بشيی 
فلو اتجوالها س 


؟) «الموطاٌ» ص۳۵6. 
۳( «الأم) A/V‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حجة أهل الكوفة ما ذكره آبو عبید : انا وجدنا النساء في المتعة على 
ثلائة ضروب» فکانت الآية التي فیها ذکر المتعین لصنفین منهم» وهن 
المطلقات بعد الدخول إن كان فرض لهن صداق أو لم یفرض 
والمطلقات قبل الدخول مع تسمية صدقاتهن فلاولئك المهور کوامل 
بالمسیس ولهولاء الشطور منها بالتسمية» فلما صار هذان الحقان 
واجبین» كانت المتعة حينئذٍ تقوی من الله تعالول غير واجبة» ووجدنا 
الآية فيها ذكر الموسع والمقتر هي للصنف الثالث وهن المطلقات من 
غير دخول بهن ولا فرض لهن» وذلك قوله طلا جاح يکر إن طلقم 
لسا الآية [البقرة: 75] فصارت المتعة لهن حتما واجبّاء ولولا 
هذه المتعة لصار عقد النكاح إِذَا يذهب باطلا من أجل آنهن لم 
يمسسن فيستحققن الصدقات» ولم يفرض لهن فيستحققن أيضًا فيهاء 
فلا بد من المتعة على كل حال. 

واحتج من لم يوجبها آصلا فقال: قوله: موم وان كان 
ظاهره الوجوب. فقد قرن به ما يدل على الأستحباب» وذلك أنه 
تعالئ قرن بين المعسر والموسرء والواجبات في النكاح ضربان: اما 
أن يكون على حسب حال المنكوحات» كالصداق الذي يرجع فيه 
إلى صداق مثلها أو يكون على حسب حالهما جميعًا کالنفقات 
والمتعة خارجة من هذين المعنيين؛ لأنه أعتبر فيها حالة الرجل وحده 
بأن يكون على الموسر أكثر مما على المعسر. 

وأيضًا فان المتعة لو كانت فرضًا كانت مقدرة معلومة كسائر 
الفرائض في الأموال» ولم تَر فرضًا واجّا في المال غير معلوم» فلما 
لم تكن كذلك خرجت عن حد الفرض إلى الندب والإرشاد والإخبار 
وصارت كالصلة والهدية. 


وأيضًا فان الله تعالی لما علقها بقوم دل على أنها غير واجبة؛ لآن 
الواجبات ما لزمت الناس عمومًا كالصلاة والصيام والحج والزكاة» فلما 
قال تعالی نا عل یه [البقرة: 785] و عل لین [البقرة: 
۱ سقط وجوبها عن غيرهم» وكذلك تأول شريح فقال لرجل : متع 
إن كنت محسئا متع إن كنت متقیّا. وعنه هي واجبة في قوله #عل 
تین وندب في عل آلمخینین6 [۲ البقرة: ۲۳۹] 

قال أبو عمر: هذا التفسیر أحتج به آصحابه له ويجاب عنه بأنه 
ليس في ترك تحديدها ما يسقط وجوبهاء كنفقات البنين والزوجات. 


محر ۶ 


قال تعالی : لوغ اد رن روم یه [البقرة: ۲۳۳] ولم 


رص صلا 
5 


2 5 مین م2 ۰ 1 ۰ 5 ر < لړ لمن اس 
نجد شیئا مقدرّا فیما آوجب من ذلك» وقال: 98 لنفق ذو سعة من سعیه 


26 
و 


وه عم 


الاية [الطلاق: ۰6۷ كما قال في الاية الأخرى: عل الوسع قدرم وعل 
مر مدرم [البقرة: .]۲١١‏ وقال ام لهند: «خذي ما يكفيك وولدك 
بالمعروف»"". ولم يقدر. 

قال ابن عبد البر : لم يختلف العلماء أن المتعة المذكورة في القرآن 
غير مقدرة ولا محدودة ولا معلوم مبلغها ولا يوجَب قدرهاء بل هي كما 
قال تعالی : عل لیم تَدره وَعَلَ امقر مدر وانما آختلفوا في 
وجوبها : 

فروی مالك أنه بلغه أن عبد الرحمن بن عوف طلق أمرأة ومتعها 
بوليدة ۰*۳ وکان ابن سيرين يُمّتعُ بالخادم أو النفقة أو الكسوة» ومتع 
الحسن بن علي زوجته بعشرة آلاف فقالت: متاع قلیل من حبیب 


(۱) سلف برقم (۲۲۱۱). 
(۲) «الموطاٌ» ص۳۵. 
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مفارق. ومتع شریح بخمسمائة درهم والأسود بن يزيد بثلائمائت 
وعروة بخادم» وقال قتادة: المتعة جلباب ودرع وخمار"". والیه 
ذهب آبو حنيفة وقال: هذا لكل حرة أو أمة وكتابية إذا وقع الطلاق 
من جهته. وقال الزهري: بلغني أن المطلق كان يمتع بالخادم والحلة 
آو التفقة. وعن این عمر رضی اله عنه ثلائون درهمّا""» وفی رواية 
أنه متع بولیدة"۳. ۱ ۱ 

وقول البخاري: (ولم یذکر النبي َيه للملاعنة متعة حين طلقها 
زوجها) حجة لمن قال: لكل مطلقة متعة» والملاعنة غير داخلة في 
جملة المطلقات. فلا متعة لها عند مالك والشافعي. قال ابن 
القاسم : لا متعة في کل نکاح مفسوخ. 

والملاعنة عندهم کالفسخ؛ لانهما لا یقران على النکاح فأشبه 
الردة» وکل فرقة من قبل المرأة قبل البناء وبعده فلا متعة فيهاء 
وآوجب الشافعي للمختلعة والمبارية متعة. وقال أصحاب مالك : 
كيف یکون للمفتدية متعة» وهي تعطي؟ فکیف تأخذ متاعا؟ 

قال ابن المنذر : وقوله : لا جاح عكر الاية [البقرة: ]۲۳٩‏ دلیل 
على إباحة نکاح المرأة ولا یفرض لها صداقًا ثم یفرض لها إن مات 
أو دخل علیها مهر مثلها . 
( روئ بهذه الاثار عبد الرزاق ۷ ۰۷۵-۷۳ وسعید بن منصور في (سننه» ۲/ ٥-۳‏ . 
( روئ هزه الآثار عبد الرزاق ۰۷۳/۷ ۰۷ 
(۳) ابن أبي شيبة ۱8۹/۶ (۰)۱۸۷۰۷ وانظر ما سبق في «الاستذکار» ۲۷۵/۱۷- 

۷۸ 





سس متا او سس( 

واختلفوا إن مات ولم یفرض لها : فقالت طائفة : لها مهر منلها ولها 
المیراث وعلیها العدة. 

روي هذا عن ابن مسعود. وبه قال ابن أبي لیلی والثوري والکوفیون 
وأحمد واسحاق وآبو ثور. 

وقالت طائفة : لها المیراث وعلیها العدة ولا مهر لها . روي هذا 
عن علي وزید بن ثابت وابن عباس وابن عمر» وبه قال مالك 
والأوزاعي» وللشافعي قولان آظهرهما الأول. 

واستحب مالك ألا یدخل عليها حتی يقدم لها شيا آقله ربع دینار ۳ . 

وفي السنن الأربعة من حديث عبد الله بن مسعود رضي الله عنه في 
رجل تزوج أمرأة فمات عنها ولم يدخل بها ولم يفرض لها صداقًا فقال: 
لها ای عامل غا الندة وله ااك 

قال معقل بن سنان: سمعت رسول الله 8 قضی به في بروع بنت 
واشق. 

قال الترمذي: حديث حسن صحیح. 

وصححه أيضًا ابن حبان والحاکم والبيهقي وابن حزم وغیرهم 

فائدة : ۱ 

في البيهقي أنه اكلا آمر زوج فاطمة بنت قيس أن یمتعها » وفي إسناده 
ابن عقیل» وهو دال لأظهر القولین في وجوبها للمدخول بها . 


(۳( 


.۵۲/۷ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.)۱۸۹۱( (؟) ابو داود (۲۱۱6) الترمذي (۰)۱۱60 النسائي ۰۱۲۱/۹ ابن ماجه‎ 
.۲ ۵/۷ الترمذي (۰)۱۱6۵ ابن حبان ۰80۸/۹ الحاکم ۱۸۱/۲ البيهقي‎ )۳( 








سو(. لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

قول البخاري: (التي لم يفرض لها). قال ابن التين: يريد من فرض 
لها حسبها نصف صداقها. قال: وهذا قول ابن عمر وابن المسيب 
و 

قال : ومعنی : صف ما وضع [البقرة: ۲۳۷] أي : مع المتعة» ثم 
ولا فرض : هي لها واجبة. 


5ت هن تعمل ج هش 
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ر ۵ و امه 2۵ 
وفضل النفقة علی الأهل 
-١‏ باب فَضل النْعَة علی الآشل 
رلوک مادا ْيِف فل العفو إلى قوله: ««والاجرة» 
[البقرة: ۲۱۹- ۲۲۰] وَقَالَ الحسَنْ : العفو : القضل . 
۵۱- حَحدَكَنَا آَم بخ آي یاس حَدََنَا ُغبةء عن عدي ن ثابب قال: سمفث 
بدا بن يَزِيدَ الأنْصَارِيٌء عن أي مسفود الانْضاری- فَقُلْتُ: عن النبی؟ فقال: عن 


ر 


5 ی ای n‏ ا او ما 9 مهس or‏ هس o‏ 25 
النْبِي 37:- قال: «إذا آنفق المسلم نفقة على آهله وهو بختسبها. كانت له 


سر سم 


هد [انظر: 0- مسلم: 2۱۰۰۲ فتح: ]14۷/٩‏ 

۲-- حدْتا (سماعیل قَالَ: حَدَّثَنِي مَالِكُء عن أي لاد عن الأغزج» عن اَي 
هُرَيْرَة رضي لله عنه أَنَّ وَسُولَ الله ب قال: «قَالَ الله: أَنَفِنْ يا ابن دم ۳ 
عَلَيّْك)». [انظر: -٤1۸4‏ مسلم: ۹۹۳- فتح: 48۷/۹] 

۳- حَدَثَا خی بن قَرَعَةَ» دنا مالك» عن تور بن ريد عن آیيالعیث عن أي 
هُرَيرَةَ قال: ال الب يِه «السَاعي عَلَى الأَرْمَلَةِ والمسکین كَالْمُجَاهِدٍ في سيل 


۰ 
7 


سه 





ذكرت لك طرقه في الباب الماضي فراجعه. 
ثانيها: في التعريف برواته: 
وقد سلفوا إلا خالد بن مخلد أبو الهيثم القطراني -بفتح القاف 
والطاء المهملة- البجلي مولاهم الكوفي» وقطوان موضع بالكوفة» 
رو عن: مالك وغیره. وعنه: البخاري» وروی مرة عن أبن كرامة 


كَالَ أحمد وأبو حاتم: له أحاديث مناكيرء وقال يحيئ بن معين: 


١‏ سباتي آخر الصحيح برقم (3905) كتاب: الرقاق» باب: التواضع. وابن كرامة 
أسمه: محمد بن عثمان بن کرام 


سر سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
اب أو القَاء ئم الیل الصائِم التَهَارَ. 1۰۰11 ۰۷ ۰- مسلم: ۲۹۸۲- فتح: 9 /497] 

۶-- نا مد بن کثیر آخنا سفیان, عَنْ سغد بن نهیم » عَنْ عَامِرٍ ان 
سَعدِء عَنْ سَعْدٍ رضي اله عنه قال : كا اللي يك یغودني وا مریض بمکةء » فَقَلْتٌ: 
لي مَالُء أوصِي بای کل قال: «لا». فلث: فالمطر؟ قال: «لا». قُلْتُ: فَالثُلتُ؟ 
قَالَ: «الثْلْتُء وال کیین آن ند وَرَكنَكَ آغنیاء خَيْرٌ ین آن تَدَعَهُمْ ال 
یتکففُون لاس في أَيْدِيهمْ؛ وَمهُمَا انلقف كيد لك هدا حي اا فا 
في في مرانک وَلَعَلَ الله یر فک مك یم بك نامن وَيْضَرٌ بك آخرون». [انظر: 
1- مسلم: ۸- فتح: 1497/9 . 

الشرح : 

النفقات : جمع نفقة» من الانفاق. وهو الاخراج. واختلف السلف 
في تأویل هذه الآية» فروي عن آکثر السلف. كما قاله ابن بطال أن 
المراد بذلك صدقة التطوع روي ذَلِكَ عن القاسم وسالم وقالا: 
العفو: فضل المال ما تصدق به عن ظهر غنی . 

وقال الحسن : لا تنفق حى تجهد مالك» فتبقی تسأل الناس. وفي 
البخاري عنه: أنه الفضل"''. قال ابن التين: يريد ما سهل» ومنه: 
«أفضل الصدقة ما تصدق به عن ظهر غنئ). 

وقال مجاهد: هو الصدقة المفروضة”"'» وهو غير ممتنع. كما قاله 
إسماعيل؛ لأن الذي يؤخذ في الزكاة قليل من كثير؛ ولأن ظاهر التفسير 
ومقصد الكلام يدل أنه في غير الزكاة" . 

قال ابن التين: والأول أبين. يعني قول الحسن. 
)١(‏ (شرح ابن بطال» ۵۲۸/۷. 
(۲) «تفسير مجاهد» ۰۱۰۲/۱۰ 
(۳) آنظر «شرح ابن بطال» ۵۲۸/۷. 





کد تاب اققات سس ١‏ هج 


وقوله: لڪ كُمْ مكرود * فى ایا وَالآَجِْرَةٌ» [البقرة: ۲۱۹- 
۰ أي : تتفکرون فتعرفون فضل الآخرة على الدنيا. وقيل: هو 
على التقدیم والتأخيرء آي : كذلك يبين الله لكم الآيات في الدنيا 
والآخرة لعلکم تتفکرون قال بعضهم : کل إنفاق في القرآن هو صدقة. 

وقال الزجاج: آمر الناس أن ینفقوا المَضْلَ إلى أن فرضت الزكاة» 
فکان آهل المکاسب يأخذ الرجل من کسبه کل یوم ما یکفیه ویتصدق 
بباقيه» ويأخذ أهل الذهب والفضة ما ینفقونه في عامهم وینفقون 
باقيه . روي هذا في التفسير. 

وذكر البخاري -كما حكاه عنه ابن بطال- أن الآية عامة في النفقة 
على الأهل وغيرهم؛ لأن الرجل لا تلزمه النفقة على أهله إلا بعد 
ما یعیش به نفسه» وكان ذَلِكَ عن فضل قوته. 
۱ وقد جاء في الحديث عن الشارع في أحاديث الباب -كما ستعلمها- 
أن نفقة الرجل على آهله صدقت فلذلك ترجم بالاية في النفقة علی 
الامل ۳ . 

ثم ساق في الباب آربعة آحادیث : 

آحدها : 

حدیث أبي مسعود عقبة بن عمرو -رضي الله عنه- عَن ال كله 
ال : «إِذَا انق المْسلم علی آهله تَةٌ وَهْوَ بَختَیبها کانث له صَدَقَدًا. 

ثانيها : 

حدیث أبي هريرة رضي الله عنه ن النبي بي قال : «قَالَ الله تعالی : 
نف يا ابن دم أنْفِنْ عَلَيْكَ). .- وهو من آفراده . 


€ 


)١(‏ المصدر السابق. 





ماگ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ثالثها : ۱ 

حديثه أيضًا قال: قَالَ ال كَله: «الساعي عَلَى الْأَرْمَلَةِ والمسکین 
کالمخاهد في سبیل ای أو کالمّایم الل الصّائِم النّهَارَة. أخرجه في 
الأدب ومسلم والأربعة”'". 

رابعها: حدیث سعد کان الب و يَعُودْنِي ونا مریض بِمَكَة. . 


۳ 


۳ 
َه 


الكت وقد سلف وفي آخره : «ومهما نقَفْتَ فَهْوَ لك صَدَقَةٌ خی 


ور ع2 


للقمة ترفمها في في ارابك ولعل الله یرف ینف د ا 
بك آَخَرُونَ». 


وفي مسلم من حديث آبی هريرة رضى الله عنه: «دينار أعطبته 
سسکا + ودنتاز آعطیته في رقبت ودینار آعطیته في سبیل الله » ودینار 
آنفقته على أهلك - قال: والدینار الذي آنفقته على أهلك أعظم 


ومن حديث وبان رضي الله عنه : «أفضل دینار ینفقه الرجل دینار 
ينفقه عل عیاله»۳۲. 


وفى البيهقى بإسناد جيد من حديث أنس : (إن كان الرجل يسعئ 


علئ عياله يكفيهم فهو في سبيل الله تعالی»"*. 


(۱) سيأتي برقم (۰)۷۰۰7 (5001)» ورواه مسلم (۰)۲۹۸۲ والترمذي (1959)؛ 
النسائي ۸۷-۸٦/۰٩‏ وابن ماجه )۲۱٤١(‏ وليس عند ا داود» ولم يشر إليه 
المزي كما فى «التحفة» (۱۲۹۱). 

(؟) مسلم (۹۹۵) کتاب الزكاةء باب: فضل النفقة على العیال. 

(۳) مسلم (4۹6) کتاب الزكاةء باب: فضل النفقة على العیال. 

(4) «السنن الکبری» ۰8۷۹/۷ 





س کتات لفات ب ا 


ووجه حدیث آبي مسعود وسعد - وکیف یکون اطعام آهله صدقة 
وهو فرض علیه؟! أن الله تعالل جعل من الصدقة فرضًا وتطوعًاء 
ومعلوم أن أداء الفرض أفضل من التطوع» فإذا كان عند الرجل قدر 
قوته ولا فضل فيه عن قوت نفسهء وبه إليه حاجة» وهو خائف بإيثاره 
غيره به عل نفسه هلاگا كائئًا من كان غيره الذي حاجته إليه مثل 
حاجته والدًا كان أو ولذا أو زوجة أو خادمّاء فالواجب عليه آن: 
يحيي به نفسه» وان كان فيه فضل كان عليه صرفه إلى غيره ممن 
فرض الله نفقته عليه» فان کان فيه فضل عما يحبي به نفسه ونفوسهم 
وحضره ممن لم يوجب الله عليه نفقة» وهو متخوف عليه الهلاك إن 
لم يصرف ذَلِكَ إليه» كان له صرفه إليه بثمن أو قيمة» وان كان في 
سعة وكفاية لم يخف على نفسه ولا على أحد ممن يلزمه نفقته» 
فالواجب عليه أن يبدأ بحق من أوجب الله حقه في ماله» ثم الأمر إليه 
في الفضل من ماله إن شاء تطوع بالصدقة به وان شاء أدّخرهء وإذا 
كان المنفق على أهله إنما يؤدي فرضا لله واجبّاء له فيه جزيل 
الأجرء فذلك -إن شاء الله- معنيل قوله: (فیما) أنفقت» إلى 
آخره» لأن بفعله ذَلِكَ يؤذي فرضًا لله هو أفضل من صدقة التطوع 
الذي يتصدق بها على غريب منه لا حق له في ماله. نبه عليه الطبري. 


( كذا بالأصل ولعلها: (مهما) كما في الحديث. 


س »رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


؟- باب ووب النَّفَقَةِ عَلَى اقل الال 


قال: + کي بو هُرَيْرَةَ رضى الله عل َال نس : کک اد مَأ 
غتّی. وَالْيَدُ العْليَا حير مِنَ الد السْملی» وَا 


LEA 5 


قول الزأةٌ: ما أن تُطَمِمَنِي ومّا أَنْ نی وَيَقُولُ العَبْدٌُ: 0 


ب 
9 
بدا 


واستغمّني. ول الا آطعفني» ای من تذغني؟ فقالوا: يا آبا هُريرةء 
هذا من سول الله کی قال: لاء هذا مِنْ كيس أي هیر . [انظر: ۱2۲7- فتح: /٩‏ 
<.0[ . ۱ 


ES AE E‏ لشي عن يو وشول ده 


قال: «خَيْرُ الصَّدَقَةِ َة مَا كَانَ عَنْ هر ی وَاْداًبمن تمول» 4 [انظر: فت 
0../۹[ 


ذكر فيه حديث آبي هريرة رضي الله عنه قَالَ: قَالَ کک الله 


«أَمْضَلُ الصَّدَقَةٍ َة ما ر نی لیذ اللي خرن الد اسْفْلی» وابد يمن 
ل 


إِمّا أَنْ مر راما أن ا ول : طمن 
ع 


واستَغملني. وقول الاين لعفني الی مَنْ نَدغني؟ ا 


آبا هْرَيْرَةَ هذا من رَسُولٍ الله که سمعت؟ قَالَ: لا هذا مِنْ كيس 


بي هريرة: 


۳ 6 


وحديثه أيضا: «خیر الص قةٍ ما كان عن ظهر غنىء واب 


قد سلف فى العلیا والسفلی آقوال وآن آصحها: العلیا : المعطية» 
والسفلی : السائلت ولیس کل مسئول یکون آفضل من سائل؛ فقد سال 
موسی والخضر آهل قرية أن يطعموهماء وقال ام : «هو لها صدقة ولنا 
هدية) . 


وقوله: (هذا من كيس آبي هريرة). أي: من قوله» يعني: تقول 
المرأة إلى آخره. وفي رواية للنسائي : فقيل : من أعول يا رسول الله ؟ 
قال: «امرأتك تقول : أطعمنى وإلا فارقنى)» . الخد 


واحتج به من يرى الفسخ با لاعسار» وهو مالك والشافعي» خلاقًا 
لأبى حنيفة”. 


رم 
1 


واختلف فى الأجل فى مقداره عند المالكية» هل هو شهر أو ثلاثة 
أيام ونحوهاء إلا أن تكون تزوجته فقيرًا تعلم حاله» فلا فسخ إذَا"". 


وقد قال تعالل: وا ساره لصيفو لمن [الطلاق: 1] وفي 


إمساكهاء والحالة هذه ضررء ولا شك أن النفقة في مقابلة الاستمتاع 
بدليل النشوزء وكما أن لها مفارقته بالإيلاء والعنت» فكذا هنا. 

وقوله : ( «ما كان عن ظهر غنی» ) قيل : المعنی : ما ساق إلى المعطئ 
غنی» وفيه نظرء بل المراد ما لم يجحف بالمعطي أي: ما سهل عليه» 
يؤيده الحديث السالف: «أفضل الصدقة ما ترك غنیل». 


( «السنن الكبرئ» ۵/ ۳۸۵ .)٩۲۱۱(‏ 
(۲) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص (۰)۲۲۳ «الموطأ» ص (۰)۳۹4 «الأم» ۹۱/۵ 
(الهدایة» ۰۳۲۲/۲ 


٠ )۳(‏ آنظر : «المنتقی» ۱۳۱/۶ 








عو سح وجوه عوشي ب 

فصل : 

ادعى المهلب الاجماع على أن نفقة الأهل والعيال واجبةء 
والحديث ظاهر فيهء وكذا قوله: «وابدأ بمن تعول» ولم يذكر 
إلا الصدقة. دل على أن نفقته على من يعول من هل وولدٍ محسوب 
له في الصدقة» وإنما أمرهم الله ببداءة الأهل کی ان يظنوا أن 
النفقة على الأهل لا آجر لهم فيهاء فعرفهم آنها لهم صدقة» حتی 
لا يخرجوها إلى غيرها إلا بعد أن یقوتوهم". 

فصل : 

وقوله: ( «ابدأ بمن تعول» ) إنما قاله؛ لأن حق نفس المرء عليه 
أعظم من حق كل أحد بعد الله . إذا صح ذَلِكَء فلا وجه لصرف ما هو 
مضطر إليه إلى غيره» إذا كان ليس لأحد إحياء غيره بإتلاف نفسه وآهله 
وإنما له إحياء غيره بغير إهلاك نفسه وولده وأهلهء إذا فرض عليه النفقة 
عليهم وليست النفقة على غيرهم فرضًا عليه» ولا شك أن الفرض آولی 

وفيه: أن النفقة على الولد ما داموا صغارًا فرض عليه؛ لقوله (إلى 
من تدعني). وكذلك نفقة العبد والخادم (للمرأة)" واجبة عليه قلت : 
وكذا يدل له «ابدأ بمن تعول» أيضَاء بل اول في الدلالت لأنه من 
عياله . 


)001 آنظر اشرح ابن بطال» ۷/ ۵۳۰. 
(0) كذا بالأصل وفي «شرح ابن بطال» ۵۳۰/۷ (للمرء) ولعله الصواب. 


سس کتاب اللْمَعَات __(۷- 
فصل :+ 
EO 2 0‏ 5 
عرفة: «لهن عليكم رزقهن وكسوتهن بالمعروف»"" وقوله لهند: «خذي 
ما يكفيك وولدك بالمعروف)”" . 


وقام الاجماع أيضًا على أنه يجب عليه نفقة أولاده الأطفال لا مال 
لهم ولا کسپ. 


واختلفوا -کما قال ابن المنذر- في نفقة من بلغ منهم ولا مال له 
ولا كسب» فقالت طائفة: على الأب أن ینفق على ولد صلبه الذکور 
خی یحتلموا» والنساء حتَیْ یزوجهن ویدخل بهنّ» فإِنْ طلقها بعد 
البناء أو مات عنهاء فلا نفقة لها على أبيهاء وان طلقها قبل البناء 
فهي علی نفقتهاء ولا نفقة لولد الولد على الجد عند مالك . 

وقالت طائفة: ینفق على ولده حتَیْ يبلغ الحلم والمحیض. ثم 
لا نفقة عليه الا أن (يكونوا)“ زمناء وسواء في ذَلِكَ الذکور 
والاناث؛ ما لم يكن لهم آموال وسواء في ذَلِكَ ولده أو ولد ولده 
وان سفلواء ما لم يكن لهم أب دونه یقدر على النفقة عليهم» وهو 
قول الشافعي» وقال الثوري: يجبر الرجل على نفقة ولده الصغائر 
والرجال» غلامًا كان أو جارية» فان كانوا كبارًا أجبر على نفقة 
النسای ولا يجبر على نفقة الرجال إلا أن يكونوا زمناء وأوجب 


() رواه مسلم )١5١8(‏ كتاب الحجء باب حجة النبي بيا 

(۷) سبق برقم (۲۲۱۱). 

(۳) «المدونة» ۲/ 7617. 

9 .في الاصل : (یکون) والمثبت موافق للسياق كما في «شرح ابن بطال» ۵۳۱/۷. 





( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
طائفة النفقة لجمیع الأطفال والبالغین من الرجال والنساء إذا لم يكن لهم 
آموال یستغنون بها عن نفقة الوالد. على ظاهر حديث هند. ولم یستثن 
ولدّا بالعّا دون طفل . 

قلت : هذه واقعة عين لا عموم لها والعموم في الافعال غير لازم. 

وقوله : (یقول الابن : آطعمني إلى من تدعني). يدل على أنه نما 
یقول ذَلِكَ من لا طاقة له على الکسب والتحرف ومن بلغ سن الحلم 
. فلا يقول ذَلِكَ؛ لأنه قد بلغ حد السعي على نفسه والکسب لها؛ بدلیل 
قوله تعالی : حى إا بوا اليح الاية [النساء: 7] فجعل بلوغ النکاح 
حدًا فى ذَلِكٌ. 

قال ابن المنذر: أجمع أهل العلم على إسقاط النفقة على أهل 
الیسار منهي سقط بذلك نفقتهم » وكل مختلف فيه فمردود إلى قول 
الشارع "۳ . 
والعمّات وان علوء والخالات والأخوال وان علواء وبنوا الاخوة 
وان سفلوا الا الأبوين والأجداد والجدات والزوجات. فانه يكلف 
أن یصونهم عن خسیس الکسب إن قدر على ذَلِكَء ویباع عليه في كل 
ما ذكرناه ما به عنه غنل من عقار وعرض وحیوان ولا يباع من دك 
ما إن بيع عليه هلك وضاعء قال: وقالت طائفة: لا يجبر أحد على 
نفقة أحد. 
(۱) «الاشراف» ۱۳۰-۱ 5 
۰ «الاشراف» ۰۱۳۰/۱ 





سح کتاب التَّمَقَاتِ 


وقال الشعبي: ما رأيت أحدًا آجبر أحدًا على آحد. يعني : نفقته 
وقالت طائفة: لا ینفق أحذ إلا على الوالد الأدن» والأم التي ولدته 
من بطنهاء ویجبر الرجل دون المرأة على النفقة على الولد الادنی 
الذکر حَتَّى يبلغ فقط » و على الابنة الدنیا وان بلغت» حى یزوجها 
فقط . ولا تجبر الام على نفقة ولدها وان مات جوا وهي في غاية 
الغنی» ولیس على الولد أن ینفق على زوجة أبيه ولا علی آم ولده؛ 
إذ لم یوجب ذَلِكَ قرآن ولا سنة» إن عليه أن یقوم بمطعم آبیه وملبسه 
وموّنة اف 

آختلف في المعسر هل یفرق بینه وبين آمرأته بعدم النفقة؟ فقال 
مالك واللیث والاوزاعي والشافعي وأحمد واسحاق وآبو ثور: 
لزوجته الخیار بين أن تقیم عنده ولا یکون لها شيء في ذمته صلا- 
وبين أن تطلب الفراق» یفرق الحاکم بینهما"". 

قلت : عندنا آنها إذا صبرت صارت ديئًا علیه . 

ونقله ابن التين عن عمر وعليٌ وآبي هريرة من الصحابة» ومن 
التابعین سعید بن المسیب» وقال: إن ذلك سنة. 

قال ابن حزم: آما قول عمر فلا حجة لهم فیه؛ لأنه لم یخاطب 
بذلك الا آغنیاء قادرین على النفقة وذلك أنه کتب إلى آمراء 
الأجناد: آدعو فلانًا وفلانًا أناسًا قد آنقطعوا عن المدينة ورحلوا 


(1) «المحلی» ۰۱۰۰/۱۰ ۰۱۰۱ بتصرف. 
(۲) آنظر «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۹۲/۲ «الاستذکار» ۱۸/ ۰۱1۹-۱1۸ 
«الاشراف» ۱۲۶/۱ 








س۷ سس التوضيع لش الجايع الصحيع سس 
ما به بأسء وقال أبو حاتم: يكتب حدیه (» وقال ابن عدي: هو من 
المكثرين في محدئي الكوفة» وهو عندي -إن شاء الله- لا باس به" 
وروی مسلم والترمذي؛ والنسائي» وابن ماجه عن رجل عنه مات في 
(المحرم) 

ثالثها: في فوائده 

وقد سلفت في الباب قبله وسبب آستحیانه تأديًا مع الا اخ 
سلف» فانه کان أحدثهم» وقد قال : «کبر كبر ویقال: 


آستحییت واستحیت بمعنئ. 








و(البوادي) بالياء وفي نسخة بحذفها وهي لغة؛ ومعنی: فوقع الئاس 
في شجر البوادي. أي: (ذعبت)" آفکارهم إلئ آشجار البوادي؛ 
فكان كل إنسان یفسر بنوع من (آنواع) ۳" آشجار البوادي وذهلوا عن 
الخ . 





۱ «لجرح والتعديل» ۲۵/۴ (۱۵۹۹). 
0 «الكامل» EY‏ ) 
۳ في (ف): (الحرم)ء والمثيت من (جا. 

247 أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرياة ۰۹۰۱/۷ «التاريخ الكبير؟ 11/45 00460 
«معرفة الثقاتة ۳۳۲/۱ (6۳۹۵» «تهذيب الکماله 13۳/۸- ۱3۷ 001305 
اشذرات الذهب؛ ۰۲۹/۷ وامقدمة ا 

(*) سيأتي برقم (۷۱۹۷ كتاب: الأحكام؛ باب: كتاب الحاكم إلئ عماله الق 
الی آمتا 

۷ في (ف): دبت. 

0 من لج 

( رود بهامش (ف) توثيق نصه: بقراءة إبراهيم الحلبي على الحسن. بلغ من أول 
کاب العلم» فأسمعه السادة: الحاصري؛ والسلاريء واليجوري» وعلئ» 
والعملي: وحلذ العقاد وعلئ ولد المصنف كتبه علي ابن الأنصاري الشانمي. 

















و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
عنهاء ما أن يرجعوا إلى نسائهمء وإما أن يبعثوا بنفقة الیهن» ولما أن 
(Dru, 55-6 3‏ 
يطلقوا ويبعثوا بنفقة ما مضل . رويناه من طريق عبد (الرزاق) »> عن 

عبيد الله بن عمر» عن نافع, عن ابن عمر» که 
ورواه الشافعي فيما ذكره الحاكم في «فضائله» بلفظ : فأمرهم بأن 
پنفقوا أو یطلقوا فان اطلقوا)”" بعثوا بنفقة ما حبسوا. رواه عن 
ام ۱ عن عبید الله » عن نافع » ولیس فيه حكم المعسر» بل قد 
صح عنه اسقاط المرأة للنفقة إذا آعسر بها الزوج. 
وعن ابن المسیب قولان: آحدهما: یجبر على مفارقتهاء والثاني : 
یفرق بینهما وهما مختلفان فأيهما السنة؟ وأيهما كان السنة فالآخر 
ورووة و فکیف وانما آراد بلا شك آنه سنة من دونه 
اة لعله آراد بما تقدم عن عمر""". وقال الشافعي فیما ذکره 
الحاکم في «فضائله» : الذي يشبه أن یکون سنة النبي و . 
بذمته بحکم الحاکم . هذا قول عطاء والزهري وإليه ذهب الکوفیون . 
(۱) في الأصول: عبد الوارث » وهو خطأ والمثبت من «المحلی». 
(۲) «المحلی» ۰۹۳/۱۰ ۰۹6 وآثر عمر فى «المصنف» ۷/ ۹-۹۳ (۱۲۳۶۱). 
(۳) في الأصل: (لم یطلقوا) والمثبت من «معرفة السنن والاثار» 
)€( هو مسلم بن خالد» الزنجي » شيخ الشافعي. 
(۰) أنظر: «معرفة السنن والآثار» .۲۸٤ /١١‏ 
(7) ورد في هامش الأصل: موقوف وهو الذي صححه النووي في «شرح المهذب» 
وفي «هدي) ابن قيم الجوزية أنه مرسل. 
(۷) آنظر : «المحلی» ۹۵/۱۰. 
(۸) آنظر: «معرفة السنن والآثار» ۲۸۶/۱۱ 





YT‏ تب نفد لس( 

وعبارة أبن حزم : وقالت طائفة: یطلقها عليه الحاکم . ثم آختلفوا 
فقال مالك : يؤجل في عدم النفقة شهرا أو نحوهء فإن أنقضول وهي 
حائض ا ا ۰ وفي الصداق عامین» ۳ 
طلقة رجعبة. فان آیسر في العدة فله اا . وفي ( لاشراف»» 
عن حماد بن أبي سلیمان: یژجل سنة. وعن عمر بن عبد العزیز: 
شهرًا أو شهرين. وقال الشافعي: لا يؤجل أكثر من ثلاث“ 

وقالت طائفة: لا يؤجل إلا يومًا واحدّاء ثم يطلقها الحاكم عليه 
وممن روينا نحو هذا عنه : سعيد بن المسيب» وعمر بن عبد العزيز» 
ویحیی بن سعید. وقتادت وحماد بن أبى سليمان» قال : وأما الرواية 
عن سعید بن المسیب» وعمر بن عبد العزیز في تأجیل شهر أو شهرین 
فساقطة جدا؛ لأنها من طریق عبد الرحمن بن آبی الزناد» وعبد 
الجبار بن عمر» وکلاهما لا شیم 

واحتج الشافعیون على أصحاب مالك بقولهم: إذا کلفتموها صبر 
شهر؛ ولا سبیل إلى صبر شهر بلا أكل» فأي فرق بين ذَلِكٌ وبين 
تكليفها الصبر أبدًا؟ 
ET‏ ا نه نفقة مُدة لا حياة معها بلا أكل . 
وقالوا للحنفي : قد آتفقنا على التفریق بين من (عْن)(*) 
بضرر فقد الجماع» فضرر فقد النفقة آشد. أجاب الحنفيون بأنا آتفقنا 


() «المحلی» ۱۰/ ۹6. 

() «الاشراف» ۰۱۲۵/۱ 

(۳) آنظر : «المحلی» *۱/ ۹-۹6 بتصرف. 

9 في الأضول: عسر والمثبت هو الموافق للسیاق. 





بل سس التوضیح لشرح الجامع اسحیح س 
نحن وأنتم على أنه إذا وطتها مرة فأكثر ثم آعسر بنفقتها» فیلزمکم 
ألا تفرقوا بینهما. 

وقالت طائفة كقولناء كما روینا من طریق مسلم» عن جابر رضي الله 
عنه قال: دخل عمر عل رسول الله يله فقال آبو بکر: يا رسول الله» 
لو رأيت بنت خارجة سألتني النفقة فقمت إليها فوجأت عنقها. فضحك 
رسول الله ي وقال: «هن حولي يسألنني النفقة» فقام أبو بكر رضي الله 
عنه إلى عائشة يجأ عنقهاء وقام عمر رضي الله عنه إلى حفصة يجأ 
عنقهاء وكلاهما يقول: ويحكنّ تسألن رسول الله يه ما ليس عنده! 
فقلن: وال لا نساله شتا آبدا ما لیس د 

قال ابن حزم: نما آوردنا هذا لما فيه عن آبي بكر وعمر وابنتیهما 
ومن المحال المتیقن أن یضربا طالبة حق بحضرة رسول الله كك. وقال 
عطاء وسئل عمن لم يجد ما یصلح أمرأته من النفقة: لیس لها 
إلا ما وجدت. ولیس لها أن يطلقها. 

وقال الحسن : تواسیه وتتقي الله » وتصبر وینفق علیها ما آستطاع . 

وسئل ابن شهاب عن رجل لا يجد ما ینفق على أمرأته بفرق بینهما؟ 
كال تستانین» ولا یفرق بینهما؛ وئلا ٩‏ كلك له ما الما نها 
مَيَجَعَلُ الله بَعَدَ عْسَرٍ یه [الطلاق: ۷]. 

قال معمر : وبلغني عن عمر بن عبد العزیز مثل قول الزهري سواء 
ومن طریق عبد الرزاق» عن سفیان بن سعيد» في المرأة یعسر زوجها 
بنفقتهاء قال: هي آمرأته " أبتليت فلتصبر» ولا نأخذ بقول من فرق 


(۱) مسلم (۱8۷۸) كتاب الطلاق باب بیان أن تخيير آمرأته لا يكون طلاقا إلا بالنية. 
(۲) ورد فى هامش الأصل: كذا أحفظه: أمرأة. 





سد حتان النَمَقَات سن — 


بينهما ٠"‏ وهو قول ابن شبرمة» وأبي حنيفة» قال: تتعلق النفقة بذمته إذا 
حكم بينهما حاكم» وأبي سليمان وأصحابهم . 

بيان صحة قولنا قول الله تعالی : لفق ذو سَعَوَ من سمي الآية 
[الطلاق: ۷] وقوله : «لا يكلف آله تا الا وسا [البقرة: ۲۸] . 

فمن قَدّر على بعض النفقة والكسوة» سواءٌ قَلّ ما يقدر عليه أو کت 
فالواجب أن یقضی عليه بما قدر» وأُسْقط عنه ما لا يقدرء فإن لم يقدر 
علئ شيء من ذَلِكَ سقط عنه» ولم يجب أن یقضی عليه بشيء» فان أيسر 
بعد دك قضي عليه من حين يوسرء ولا يقضي عليه بشيء مما أنفقته على 
نفسها مدة عسره» وهذا بخلاف ما وجب لها من نفقة أو كسوة يمنعها 
إياها وهو قادر عليهماء فهذا يؤخذ به أبدّاء أعسر بعد ذَلِكَ أو لم 
يعسر؛ لأنه قد كلفه الله إياه وهو واجب عليه فلا يسقط عنه إعساره» 
لكن الإعسار يوجب أن ينظره إلى الميسرة فقطء ولو أن الزوج 
يمنعها النفقة والكسوة أو الصداق ظلمّا. أو لأنه فقير لا يقدرء لم 
يجز لها منع نفسها منه من أجل دك فإن عجز الزوج عن نفقة نفسه 
وامرأته غنية كلفت النفقة عليه» ولا يرجع عليه بشيء من ذَلِكَ إن 
أيسرء إلا أن يكون عبدّاء فنفقته على سيده؛ لأن الزوجة وارثت 
فعليها نفقته بنص القرآن. 

وقال عبد الله بن الحسن العنبري قاضي البصرة: إذا لم يقدر الزوج 
على النفقة یسجن. ولا یطلق» ولا آمره بطلاقهاء إذا عجز يحبس 
ناه 
(۱) «المصنف» ۷/ ٩۱-۹۵‏ (۰)۱۲۳۵۵ (50ه"78 ١‏ ). 


(۲) «المحلئ» ۰۹۶/۱۰ ۰4۵ ۰۹۱ ۹۷. 
(۳) آنظر : «المحلی» ٩۱/۱۰‏ ۹۲. 





سل :۲ )سس اتونیح لشرح الجامع ااصحیع س 

قال ابن حزم: ولا يلزمه لها حلي ولا طيب» فان منعها النفقة 
والکسوة وهو قادر علیهما سواء آکان حاضرا أو غائبّاء هو دين في 
ذمته» يؤخذ منه أبدّاء ویقضی لها به في حياته» وبعد موته من رأس 
ماله» یضرب به مع الغرماء» ولیس عليه أن ینفق على خادمها. ولو 
أنه ابن الخليفة وهي بنت الخليفة» إنما عليه أن يقوم لها بمن يأتيها 
بالطعام والماء غدوة وعشية» وبمن يكفيها جميع العمل من الكنس 
والفرش» وإنما تجب لها النفقة مياومة» فان أخرها آدب وان عجلها 
ثم طلقها بائئًا وعندها فطر یوم أو غداء أو عشاء قضي عليها برده 
الیی وان ماتت کان مارد من رس مالها؟. 

ام و لا تفريق» الآية السالفة ##وإن کات و 3 
نظ إل مَيِسَرَوه [البقرة: ۲۸۰] فوجب أن ینْظر إلى أن پوسر . وبقوله: 
وتخو ای یکره [النور: ۳۲] إلى قوله لین كوا فقراء يعنهم ال من 
سل که [النور: ۳۲] فندب تعالی إلى إنكاح الفقیر» فلا يجوز أن یکون 
الفقر سببًا للفرقة» وهو مندوب معه إلى النکاح» واحتج علیهم من قال 
بالتفریق بحدیث الباب» وهو نص قاطع في موضع الخلاف» وهو 
قولها: (إما أن تطعمني. واما أن تطلقني). وقالوا أيضًا: المراد 
بالاية الثانية الفقیر التي حالته منحطة عن حالة الغني» لا الفقیر الذي 
لا شيء معه أصلاء بدلیل أنه ندبه إلى النکاح» وأجمعوا أنه من 
لا يقدر على نفقة الزوجة غير مندوب إلى النكاح» وأما الآية الأولى 


.4١ ۰4۰/۱۰ «المحلی»‎ )۱( 


فانما وردت في المداینات الت تتعلق بالذمی واحتجوا بقوله تعالی: 
ولا میک ضرا تعدوأ [البقرة: ۲۳۱] وإذا لم ینفق علیها فهو 
مضر بهاء فوجب عليه الفراق إن طلبته. قال الکوفیون: لو كان ذُلِكَ 
هنا واجیّا لم يجب الامساك وان رضیته. فیقال لهم: قامت دلالة 
الاجماع على جواز إمساكهن إذا رضین بذلك» وأما الاعسار فلو 
آعسر بنفقة خادم أو حیوان له فان ذَلِكَ يزيل ملکه عنه ویباع عليه 
فكذلك الزوجة. وأيضًا فالعنين يجبر على طلاق زوجته إذا لم يطأء 
والوطء لمدة يمكن الصبر على فقدهاء ويقوم بدنها بعدمهاء بخلاف 
القوت كما سلف» فكانت الفرقة عند عدم النفقة . 

اختلفوا -كما قال ابن المنذر- في السائل يتزوج وهي تعلم أن مثله 
لا يجزئ النفقة» فقال مالك: لا أرئ لها قولا بعد ذَلِكَ وقال الشافعي: 
يفرق بينهما إذا سألت ذَلِكَ - فإن فرق الإمام بينهما تكون تطليقة» وهو 
أحق بها إن أيسر ما دامت في العدة. قال الشافعي: تكون فرقة بلا 
طلاق» ولا يملك رجعتها. قال ابن المنذر: تكون أنقطاعًا للعصمة 
من غير طلاق» وتکون فيه الرجعة"". ۱ 

فروع : 

قال مالك والشافعي وآبو ثور ویعقوب ومحمد: تباع العروض في 
نفقة الزوجة. 

قال آبو حنيفة : النفقة في ماله في الدنانیر والدراهم» ولا یباع من 


عروضه شيء إلا برضاه. 


۰۱۲۵/۱ «الإشراف»‎ )١( 











سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن الشعبي أنه فرض لامرأة (في وتا مه مشر اضعا 
بالحجازي» ودرهمين لدهنها وحاجتها في کل شهر”" . 

وقال أصحاب الرأي : يفرض لامرأة المعسر في كل شهر بكذا. قال 
أبو بكر: لو جاز أن يفرض لشهر تقبضه في أول الشهر لجاز أن يفرض 
لسنة وتقبضه في أول السنة. 

والصحيح من ذَلِكَ ما ذهب إليه الشافعي أن ينفق عليها یومّا بیوم» 
فإن مرضت مرضًا شديدًا لا يقدر معه علئ إتيانها كانت عليه نفقتها -هذا 
قول الشافعي وأبي ثور وأصحاب الرأي- فإذا قالت أمرأة الرجل: هو 
موسر (فأفرضوا“"" على قدر ذَّلِكَ. فقال هو: أنا معسر. فالقول 
قوله مع يمينه» فإذا قامت البينة على ما يدعي أخذ بما قال» هذا قول 
الحنفيين والشافعي وأبي ور . 

فإذا كان للرجل على المرأة دين فقال: (احسبوا من مالي عليها)“ . 
وجب ذَلِكَء وقاضها به في قول أصحاب الرأي» وقال آبو ثور فيها 
Es‏ رای ده دورش اذا ان 
علی الزوج صداق ونفقة فدفع شيئًاء فاختلفا فیما دفع» فقال الزوج: 
من المهر. وقالت: من النفقة. فالقول قول الزوج مع یمینه» في قول 
الشافعي وأصحاب الرأي وأبي ثور فان آختلفا في النفقة» فقال 
الزوج: دفعتها إليها. وآنکرت. قال الشافعي وأبو ثور: القول قولها 
مع يمينها . 


(۱) في الأصول: من قومهاء والمثبت من «الاشراف». 

(۲) رواه ابن أبى شيبة ۱۸۵/۶ (۱۹۱۰۳).. 

(9) في الأصول : أوصواء والمثبت من «الاشراف». 

() كذا بالأصل وفي «الإشراف» :175/١‏ (احبسوا نفقتها مما لي عليها). 





سد كتابُ التَّمَقَات لل ا _(۱۷)- 


وقال أصحاب الرأي: إذا قال الزوج: قضئ علي القاضي منذ شهر 
وإنما لك نفقة شهر. فقالت: قضی لي بنفقة ثلاثة أشهر . فالقول في ذَلِكَ 
قوله مع يمينه» وعليها البينة. وقال مالك : القول قوله إذا كان مقیمّا» فان 
كان غاتبًا فالقول قولها من يوم رفعت أمرها إلى السلطان. فإن بعث لها 
الزوج بقوت فقال: هو من الكسوة. وقالت: بل هو هبة. فالقول قوله مع 
يمينه» فى قول الشافعى وأصحاب الرأي وأبى م وكان أبو حنيفة 
والشافعی يوجبان على الذمى نفقة زوجته الذمية إذا أسلمت وهی حامل» 
س باضه 
حتی تضع وأجر الرضاع 


SRN IRN‏ رد هی 


۰۱۲۸-۱۲۵ /۱ «الاشراف»‎ )١( 
۰۱۳۱/۱ «الاشراف»‎ )۲( 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


۲ باب حَبّس الرَّحْلِ قوت سَنَةِ عَلَى هه 
وَكَيْفَ نفقّاث العیال؟ 


۷ حدفني مد ِن سلام. آختزنا وکیغ؛ .عن ابن عُيَيْنَةَ قال: : قال لي مَعْمَرُ مر 
قال لي لور هل سمغت في الیل مغ لأهله قوت سنتهم أو بغض السَنَة؟ قال 
مَغمژ: فلغ يَحِضرْنء نم ذکزث حَدِينًا حَدَّثَنَاهُ ابن شهاب الزّهْرِيُ عَنْ مالك بن آوس. 
ڪن مر رضي الله عنه أن التي 6: كن تبيغ تغل ني ام نیش له قوت 
سَنَتِهِمْ . [انظر: ۲۹۰۶- مسلم: : ۷- فتح: ۵۰۱/۹] 

۸- حََرّكَنَا سَعِيدٌُ بن غفا ا اليب قال: حَدَثَنِي عقیل. غن ابن 
شاب قال : خن تاكن أؤس بن فان گان نه بن بغر بي فطیم کي 
گرا من عییه فانطلفث حَمّى دخلث غلی مایك بن أؤس فساّه. فقال مَالك: 
اطلفك حن حَنّى أَدْخُلَ عَلّى غمرء لذ تاه حاجبه یزفا » فَقَال: + هل لَك في عُثْمَانَ وَعَبْدٍ 
الرَحْمَنِ لیر سغد يَسْتَأَذِنُونَ؟ قال: نَعمْ. . فذن هم قل و 
ع يت يفا قل » قال لِعُمَدَ: هَل ك في علي عبّاس؟ قال: ۳ فاذنَ لهُما. فلمّا 
خلا سَلما ولا فال عا نا امه الوْمنیت. أفض بَئِنِي وَبَيْنَ هذا. فقال 
الوط -غنْمان وأَضحابه- یا امير الوْمنین» اقض يتهماء وخ آحتهتا و الاجر 
فقال غمز: أَتََدُواء أَنْشّدُكُمْ بات الذي به َه تقوم م السَماء والازض, هل تَعْلَمُونَ أن 

سول الله کل قال: رلا نورت ما ركنا صَدَقَة ؟» . يُرِيدُ وَسُولَ الله ية نَفْسَهُء قال 
0 قذ قال ی . بل مر علی علي وعبّاس فَقَالَ: : آنْشُدکما بالل هل تَعْلَمَانِ 
أن سول الله ل قال ذَلِكَ؟ قالا: قذ قال ذَلك. قال غمر: : فان کم عَنْ هذا 
کک سول عة ای ۲ 
وما أن أله على رش تم ما وحَفْت عَلَيْهِ من > إلى قزله: ر4 
[الحشر: 1]. قکانث هذه حَالصة لول او والله ما َختَازها ونکم. ولا شتا 
بها علیکم, لَقَدْ آغطاکموها با فیکم» حت ختی بَقي مِنْهَا هذا الالء فَكَانَ ول أت 


عد یلو ا ثم یذ ما بقي» فَيَجِعَلهُ تخل 
مال اله یل با شول ال َي حَياتهء نُسّدُكُمْ الله هَل تَعلَمُونَ ذَّلِكَ؟ 
قالوا: ذ ار ؛ آلشنکها الله هل تعلمان یك؟ قلا : تَعَمْ. م وی 
SS‏ قبضها او بكر يعمل فِيهَا يما 
عمل به فيا وسول الله 4 ونما یی -وأفُيل علی علي وعبّاس- تزغمان أن 
ابر کذا وكذَاء وله یغلم اه فيها صادق بار اش ايع للح كم توف الله أا 


2 


بکره فقلْت: آنا ولي وشول الله ا أي بکره فََبَضْتُهَا سَئت نت أغمل فيها پما عمل 
شول الله ی وَأَبُو بَكرء َم م جْتَمَانِ وکلمَتکما وَاجِدَةٌ وآتزکما جمیغ» جن 
تَسْألّنِي نَصِيبَكَ من ابن أخِيكَء وَأَتَى هذا شاي نَصِيب آفرآته من آبیهاء فقلث: 
با ان 

سول اله ياء وَيمَا عمل ب به فیها أَبُو بکره بما عملث به فیهاء مد وُلْيتَا , وللا فلا 
مان فيهاء فلتما: آذفغها الا بّلك. فدَفْغتها الیکما بلك, سگم بالل هَل 
فغتها الیهما بّیك؟ فقال الرفط: نَعَمْ. قال: ايل علی ڪَلي وَعَبَاسٍ 1 
أَنْشّدُكُمَا بالله هَل َفَغتها (تیکما بذلك؟ 1 لح قال أَقْتَلتَمِسَانِ مني قضاء غار 
ذَلِكَ؟ فَوَالَِي بإذْنِهِ تَقُومُ السَماء وَالأَرْضٌ لا آفضي فِيهًا قضاء غنز دلك» حى تقوم 
السَاعَةء فَإِنْ عَجَرَْا عنها فَادْفَعَاهَا فَأَنَا آگفیکماها. [انظر: 1904- مسلم: ۱۷۵۷- فتح 
9 ا] 


a‏ و ا اسر 
قال: al‏ ال لي التورم ا mT‏ 


۶ و سر 1ه مه مه ور 
3 


كته و ا 


8 م دگرب حَدِيئًا ٿتاهُ ابن شهاب الزُّهْرِيُ» عَنْ مالك بُن ¿ أَؤْسٍ» عَنْ 
و ف ان یب تخل واا ویس لال 


رم 


و 
2 2 6 
دوت سیم 


مس تب اس( 

ومعنی طرح المسائل عَلَى التلاميذ؛ لترسخ في القلوب» وتلبت؛ 
لان ما جری منه في المذاکرة لا يكاد ینسیل؛ وفیه ضرب الامثال 
بالشجر وغیرهاء 





دپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم ذكر حديث عقیل» عن ابن شهاب» عن مالك عن عمر رضي 


الله عنه مطولًا . 
وفيه: ينفق على أهله نفقة سنتهم من هذا المال» وقد سلف في 
الخمس والمغازي"؟. 


وفیه : دلیل -کما ترجم له- آدخار القوت للأهل والعیال» وأنه لیس 
بحکرة وأن ما ضمه الانسان من أرضه أو جَدَّهُ من نخله وثمره وحبسه 
لقوته» لا یسمی حکرة ولا خلاف فى هذا بين الفقهاء. كما قاله 
المهلب . ۱ 

قال الطبري : وفیه رد على الصوفية في قولهم : إنه لیس لأحد آدخار 
شيء في يومه لغده. وأن فاعل ذَلِكَ قد آساء الظن بربه» ولم یتوکل عليه 
حق توكله. ولا خفاء بفساد هذا القول؛ لثبوت الخبر عن الشارع أنه كان 
يدخر لأهله قوت السنة. 

وفيه أكبر الأسوة؛ لأمر الله تعالئ عباده آتباع سنته» فهو الحجة على 
جميع خلقه» ‏ وقد سلف ذَلِكَ في الخمس واضحًا. 

قوله فيه : ( ١لا‏ نورث ما تركناه صدقة» ) أخطأ فيه الشيعة وطعنوا فيه 
وقالوا: إنه مردود بقوله تعالل: #يوصيكم الله في أولادكم* الآية 
[النساء: »]١١‏ وهو من العجائب» وأعجب منه استدلالهم بمطالبة 
فاطمة وعليّ والعباس آبا بكر بالميراث. 


)۱( برقم )€< °"( 
)۲( آنظر : (شرح ابن بطال» ۷/ 1-۵۳۳ ۵۳. 





سسا کتاب النمَمَاتَ ی(" 


قال القاضي أبو بكر الباقلاني : الاية وان كانت عامة فإنما توجب أن 
يورث عنه ما یملکه دون ما لا یملکه فیقال لهم: دلوا على أنه كان 
يملك ذَلِكَ سلمناه» لکن ليست عندنا وعند منکر العموم؛ لاستغراق 
الجنس في المالکین وکل متوفی» فإنما بنی على آقل الجمع. وما فوقه 
محتمل یوجب التوقف فيه . 

وعند کثیر من القائلین بالعموم خص منه الشارع كما بینه» وبه احتج 
الصدیق» وکذا حديث ما ترکت بعد نفقة نسائي ومونة عاملي فهو 
صدقة"'' وغيره» فان قیل: هذه الأموال صدقة في المصالح» فقد 
ساغ لعلی والعباس الأكل منها إن وقع» والصدقة محرمة علیهما . 
قلت : لاء فانما حرم عليهم الفرض فقط. أو أكلوا بحق العمل» وقد 
سلف کل ذَلِكٌ. 

وقوله : (تزعمان أن أبا بكر كذا وكذا) إما أن يريد ما كانت بنو هاشم 
تطلب من خمس الخمس ويأبى الصديق إلا ما يكفيهم» أو غير لك 
لا يريد من جهة الميراث. 


BT RE SED‏ جنگ 


(۱) سلف برقم (۲۷۷۲). 


ىب ل ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


-٤‏ باب 


قول الله تَحَالَى : للات تن هن عون کیان > 
إلى زیه: وس4 وَقَالَ: ويم رضنا تكش تاه 
[الاحقاف: ۱۵] وَقَالَ تعالی : وان تعارم فسارضع لم ی 
الاية [الطلاق: 1] وَقَالَ يُونْسُء عن الرَهُري : نَهَئ الله آن 
تیار وَالِدَةٌ بِوَلَدِمَاء وَذَيِكَ اَن تَقُولَ الال ليت 
مُرْضِعَتَهُ. وَهْيَ أمل لَهُ غذای وَأَشْفَقُ علیی وَأَرْقَقُ به من 
َيْرِهَاء فیس لها آن تأبَئ بَعْدَ آن يُعْطِيَهَا ین تفیه ما جَعَلَ 
له عليه ویس مود له آن نضا بولقو ود یتمه 
آن تُرْضِعَهُ ضِرَارًا لها ّى عَيْرِمَا قلا جاح عَلَيِهِمَا أن 
يَسْتَرْضِعًا عَنْ طیب نَفْس الوَالِدٍ وَالْوَالِدَة فان أَرَادَا فِصَالَا 
عن داقن وليه کار ول جات تاه أن گر 
يك عَنْ تراض منهما وسور « 


م م وو 
پم وو 
1°]: فطامه . 


فصلم# [الأحقاف: 
الآية الأولى لفظها خبر ومعناه الأمر؛ لما فيه من الإلزام. أي : 
لترضع الوالدات آولادهن؛ يعني : اللواتي دن من آزواجهن» وهن 
أحق»: ولیس كَلِكَ بایجاب إذا كان المولود له حيّا موسرّا؛ بقوله في 
سورة النساء القصری ین اسمن لک اه أجورشن وأصروأ بتک روف 
مر مه مسج ع بو كدي ۲ د E A‏ : 5 
وان تعاسرتم فسترضع ل أخرك» [الطلاق: 5] أي: إن تعاسرا في الأجرة 
فأخری ترضعه . 


وذکر الحولین؛ لانه غاية الرضاع عند الشارع. 


سس ات الت 7ا( 
وأكثر المفسرين على أن المراد بالوالدات هنا المبتوتات فقط . 
وقام الإجماع علئ أن أجر الرضاع على الزوج إذا خرجت المطلقة 

من العدق قال مالك : الرضاع على المرأة إن طلقها طلاقا رجعياء ما لم 

تنقض العدة» فإن أنقضت فعلى الأب أجرة الرضاع» وكذلك إذا كان 
الطلاق بائنًا فعليه أجرة الرضاعء وان لم تنقض العدة والام آولی 
بذلكء إلا أن يجد الأب بدون ما سألتء فذلك له الا أن لا يقبل 
الولد غيرهاء» ويخاف على الولد الموت. فلها رضاعه بأجر مثلهاء 
ور غ تلق و ف مایت توق ناحلا تن 

الولد إلا به غالبا فتجبر عليه . 
قال ابن أب لیلی : نعم » ما كانت أمرأته . وهو قول مالك وأبي ور 

وقال الثوري: والكوفيون والشافعي: لا يلزمها رضاعه وهو على 

 )۳( ۱ 5‏ مب ۳ ۲ 5 ١‏ 3 كآ.ء. 
الزوج علئ كل حال وقال ابن القاسم: وتجبر على رضاعه إلا أن 
597 مه 0 

يكون مثلها لا ترضع» فذلك على الزوج © . 
حجة من جعل الارضاع على الأم الآية الأولئ إلى قوله: ول 

لور لَهُ رفن که فأمر الوالدات الزوجات بإرضاع آولادهن فأوجب 

لهنّ على الأزواج النفقة والكسوة» والزوجية قائمة» فلم یجمع لها 
النفقة والأجرة» فلو كان الرضاع على الأب لذكره مع ما ذكر من 

.596 /۲ «المدونة»‎ )١( 

(۲) اللبأ: هو أول اللبن عند الولادة» قال أبو زيد: وأكثر ما يكون ثلاث حلبات وأقله 
حلبة. أنظر: «تهذيب اللغة» ۰۳۲۲/4 «المصباح المنیر" ص .)٥٤۸(‏ 

(۳) أنظر: «الاشراف» .٠١١/١‏ 

(8) آنظر : «المدونة» ۲/ 7596. 





49ب د التوضیح شرح الجامع الصحيح ست 
رزقهنَ وكسوتهنّ» ولم يوجب ذَلِكَ على الوالدات» ولا يراد بالآية 
الوالدات اللاتي بنَّ من أزواجهنٌ . 

وحجة من قال إنه على الأب أنه لا يخلو أن تجبر على رضاعة بحرمة 
الولد أو بحرمة الزوج» والأول باطل؛ لأنها لا تجب إذا كانت مطلقة 
ثلاثا بالإجماع» وحرمة الولد موجودة» وكذا الثاني؛ لأنه لو أراد أن 
يستخدمها في حق نفسه لم يكن له دك ولأن لا يكون له دك في 
حق غيره أولئ» مع أنها لا تجبر عليه أصلاء ومن رد الأمر في ذَلِكَ 
إلى العادة والعرف؛ فلانْ ذَلِكَ صل محكوم به في نفقته عليها 
وخدمتها لهء فكذلك الرضاع إذا كانت ممن ترضع أو لا ترضع . 

فصل : 

روي عن بعجة الجهني قال: تزوج رجل ما أمرأة فولدت لستة 
أشهرء فأتئ عثمان» فأمر برجمهاء فأتاه علي فقال: إن الله تعالی 
يقول: ول ول تمن سر4 وقال: « رفص في عَامَي4”" وقال 
ابن عباس: إذا ذهبت رضاعه فإنما الحمل ستة آشهر ۳ 

فصل : 

الفائدة في « امي ین 4 أي : لرضاعه کقوله تعالی : عة ی 
وقوله : و ألْوَارثِ مثل ذلك أي أن لا يضار. قاله ابن عباس" 

وروي عن عمر والحسن بن صالح وابن شبرمة مثل دك أي : 
الکسوة والرضاع . 


۲۱۹/۱۱ رواه الطبري فى «التفسیر»‎ )١( 
.)۱۳۶۶۱( ۷ رواه عبد الرزاق‎ (۲) 


(۳) رواه ابن آبی شيبة ۱۸۹/۶ (۱۹۱6۰). 





ل تا التَّقَقَاتِ 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: أي : الرضاع والكسوة والرزق» إذا كان 
ذا رحم محرمء وقال: «أالْوَارثِ»: المولود"". 

ومعنی : «یثل ذلك : أي: مثل الذي كان على والده من رزق 
والدته (وکسوتها)۲۲۱ بالمعروف إن كانت من آهل الحاجة وهي ذات 
زمانة» ولا آحتراف لها ولا زوجء وان (كان)”" من أهل الغنی 
والصحة فمثل الذي كان على والده لها من الرضاعة. وهذا آختیار 
ابن جریی وقال: انه الظاهر ولا یکون غيره الا بحجة*. 

وقول أبي حنيفة في تفسیره لیس في القرآن ولا قاله أحد من 
المتقدمین . 

ونقل ابن عبد الملك عن مالك أن هه الاية منسوخة۳ وفسرها 
الشافعي بالکسوة والنفقة على الزوج» وتشتغل بولدها لثلا یظن الظان 
آنها تشتغل به عن الزوج. 

وقال الداودي: في قوله تعالی : وان تسر أي : أن یعطیها 
جرة مثلها وأبت على أن تأخذ أجرة مثلها» ودعا کل واحد إلى آکثر 


(۱) آنظر «مختصر آختلاف العلماء» 4۰۵/۳- 8۰۷ بتصرف. 

(۲) فى الاصل : وکسوته. 

(۳) كنذا بالأصل وفي «تفسیر الطبري» ۵۱۹/۲: (کانت). 

(6) «تفسير الطبري» ؟/خ-19١ه.‏ 

(0) نقله ابن العربي في «أحكام القرآن» ۲۰۵/۱ عن ابن القاسم عن مالك» ثم قال: 
وهذا کلام تشمئز منه قلوب الخافلین» وتحار فيه آلباب الشادین والأمر فيه قريب ؛ 
لانا نقول : لو ثبتت ما نسخها الا ما كان فى مرتبتهاء ولکن وجهه أن علماء 
اتید من النتهاء والمفجري كاو مسیون التخصيص ف رة تین 
با إجارله الخيوم وت ماه رع ذلك في الستهم ات و غلك من يندم 
وهذا یظهر عند من آرتاض بکلام المتقدمین کثیرا. . اه. 





ب سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

من ذَلِكَ أسترضع غیرها» وإن دعي آحدهما إلى القصد وأباه الآخرء 

حمل عليه الذي أباه» وما ذكره ليس مذهب مالك إذا أبت المرأة 
فصل : 

التفريق» معنى الآية السالفة: عن تراض من الأبوين ومشاورة؛ ليكون 

ذَلِكَ من غير إضرار منهما بالولد. 


لح ل وي 
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ص سستت ص 
۵- باب نَمَقَةّ المَرَاَة إِذَا غاب عَنْهَا رَؤْحَهَاء 
وَنْفْقَة الوَلدٍ 

۹- حدْتنا ابن مقایل» أَخْبَرَا عَْدُ اء آخترئا يُونّسُء عن ابن شهاب, أخبرن 
ان عَائْسَةَ رضي ثه عنها قلّث: جاعث ند بثث غثبة فقالث: یا رشول اه 
نبا سفیان رجلْ مِسَيكُء فهل علي خرخ أَنْ آطمم من الذي لَهُ عِيَالََا9ِ قال: «لاء 
إلا بالمعرژوف». [انظر: ۲۲۱۱- مسلم: 2۱۷۱6 فتح: ]۵۰2/٩‏ 

۰- زَا يَخْيَىء حَدَّثَنَا عَبِدُ الرَراق» عَنْ عَنْ مَعْمَ مَغمرِء عَنْ هَمَامٍ قال: تفت 
هُرَيْرَةَ رضي الله عنه» عن الب يك قال: «إذَا أَنْمَقَتِ زاین گب رجا من 
ا [انظر: 017؟- مسلم: -1١11‏ فتح: ۵۰4/۹] 

ا ا 0 507 
الولد فقط ؛ لأنه كان حاضرًا في المدينة فلا ينبغي أن يستدل على القضاء 
على الغائب» وان أستدل به ابن بطال وغیره". 

وحدیث آبي هريرة السالف في البيوع وغيره : 

«إذا أَنْمَقَتِ المَرْأةٌ ن کنب رَوْجِهَا من غَيْرِ مره فَلَهُ نِضْف أَجْرِوا. 
وهو في صدقة التطوع» وحديث هند في الانتصاف من حق لها مَنعته. 

as‏ ل ل 
من غير أمره بما يشبه وتعلم أنه ب يسمح الزوج بمثله - وذلك غير واجب عليه 
ولا عليها أن تتصدق عنه بماله- كان أخذها من مال الزوج بغير علمه 
ما يجب عليه ويلزمه غرمه أوليا أن تأخذه ویقضی لها به. 

والحديث دال على وجوب نفقة الأهل والولدء وإلزام ذَلِكَ الزوج 
وان كان غائبًا أي: عن مجلس الحاکم إذا كان له مال حاضر. 


.۵۳۷ /۷ «شرح ابن بطال»‎ )١( 


ودرب ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


واختلف العلماء في ذَلِكَ فقالت طائفة : نفقتها ثابتة عليه في غيبته . 
روي ذَلِكَ عن عمر والحسن البصري» وهو قول الأربعة» خلا أبا حنيفة؛ 
فإنه قال: ليس لها نفقة عليه» الا أن يفرضها السلطان ولو أستدانت 
عليه وهو غائب لم يفرض لها شيئًا . ووافق الأئمة: إسحاق وأبو ثور . 

وقال ابن المنذر: نفقة الزوجة فرض على زوجهاء وقد وجب عليه 
فرض فلا يسقط عنه لغيبته إلا في حال واحد» وهي أن تعصي المرأة 
وتنشز عليه وتمتنع منه""" فتلك حال قد قام الإجماع على سقوطها 
فيها عنه إلا من شذ عنهم» وهو الحكم بن عتيبة وابن القاسم صاحب 
مالك ولا التفات إلى من شذ عن الجماعة ولا يزيل وقوف الحاكم 
عن إنفاذ الحکم بما يجب فرضا آوجبه الله» والسنة لا حاجة لها إلى 
حکم الحاکم تأكيدّاء والفرائض والدیون التي يجب أداؤهاء والوفاء 
بالنذور» وما يجب في الأموال من الجناية على الأبدان مثل ما يجب 
في الحج من الصوم. من کفارة وفدية لا يزيله وقوف الحاکم عن 
الحکم یه . 

وفيه : أن المرأة تقبض نفقة العيال» وأن من بخس حقه له أن یغتاب 

من بخسه . 
وقوله: ( «لا بالمعروف» ): آي: لا حرج عليك ولا تنفقي 
إلا بالمعروف» وقیل : لا تسرف» ولیکن بالمعروف. 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۷۰/۲ «الاشراف» ۱/ ۰۱۲-۱۲۳ 
(۲) «الاشراف» ۰۱۲۶/۱ 
(۳) أنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۵۳۸-۵۳۷. 





1- باب عَمَل المَرْأَةٍ ا 

۱- حَدتتا مُسَدَّدُ حَدَّثَنَا تخيّىء عَنْ شغبة قال: حَدَدَنِي الحكمء » عن ابن أب 
ی حلا ع ا طمة مت ام گت هي یه ما تلی ف 
يدها من الرَحَئْ- وَبَلَعَهَا أله جَاءَهُ زقیق- فلم تُصَادِفَُ فَذَكَرَتْ ذلك لعَائشةء قَلِمًا 
جاء او غا قال؛ فجاءتا 0 َخَذْنَا مَضَاحِعَنَاء فَذَهَبْنَا نومه قَقَالَ: «علی 
مَكَانِكُمَا». فَجَاءَ فقعدّ بَيْنِي ها حى وَجَدْتٌ بَرْدَ قدمیه علی بطني, فقال: 
دلا دنم عَلّى خَيْرٍ ممّا سَأَلتُمَاء إِذَا أَحَذْتّمَا مضاجعکما -أو یبا إلى 
فِرَاشِكُما- سبحا ائا وتلایین. وَاحْمَدَا تنا ولالین. وکرا رتفا ولاین. 


39 


رت کی من د [انظر: ۳۱۱۳- مسلم: ۲۷۲۷- فتح: ]۵۰1/٩‏ 
ذکر فيه حديث فاطمة”" آنها نب الب لله تَشْكُو یه ما ی في 
يدها من الرخی وا اه ا رقیق. . الحدیث. لح نعلي أبن 
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جيك LEK‏ جم حمل 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: صوابه: علي. 





رس التوضيح لشرح الجامع الصميع کے 





ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب خادم المَدأَة 
۲- دتتا امد حَدَثَنَا سُفْيَانُء حَدَّثَنَا بیدا ین أبي یزید. سَمِعَ 
ُحَاهدًا: : صوغت َب رنب أبي لیلی يحَدّتُ عَنْ علي بن أي طالب أن فاطمة 
علیها السَلام أت الب کل تساه خادما » فَقَال: ألا أخبرك ما هو حَيْرٌ لَك من 
تَسَبّحِينَ الله عند متاك لا ونلانین وَتَحْمَدِينَ له لام ولا وتکبرین 
الله أَرْيَعَا وئلائین». -ثُمَ قال شفیانْ: إِحْدَاهُنَ أَربَعْ وَتَلَانُونَ- فما تَرَكتُهَا بغذ قیل: 
ولا لَيْلَهَ صِفّينَ؟ قال: ولا لَيلَهَ صِفَينَ. [انظر: ۳۱۱۳۲- فتح: ]0۰1/٩‏ 
وفي آخره قال علي : ما رها بغذ. فیل : ولا لَبْلَهَ صفیت؟ قَالَ: 


ا 


و 

الشرح : 

E‏ ی 
عنه ۳" ويأتي في الدعوات ۳ وأخرجه مسلم أيضًا والنسائي“» وهو 


ظاهر فیما ترجم له ولم يذكر فيه أنه أستأذن» فإما أن 00 
نزوله أو سكت عنه؛ لعلم السامع . 

وفیه : أنه آثر نساء المومنات على ابنته؛ لعلو شأنها . 

قال ابن حبیب: إذا كان الزوج معسرًا وکانت الزوجة ذات قدر 
وشرف. فان علیها الخدمة الباطنة کالعجن والطبخ والکنس 
وما شاكله» وکذا قاله ابن الماجشون وأصبغ” . 


() سلف برقم (۳۱۱۳). (۲) سلف برقم (۳۷۰۵). 

(۳) سيأتي برقم (5714)» باب: التكبير والتسبيح عند المنام. 

(4) مسلم (۰)۲۷۲۷ كتاب الذكر والدعاء» باب: التسبيح أول النهار وعند النوم 
والنساتي ۳۳/۹ 

(0) آنظر : «النوادر والزیادات» ۰1۱۱/۶ 





س كتابٌ التَّمَقَاتَ اا 


قال ابن حبيب : وكذلك حكم اك على فاطمة بالخدمة الباطنة من 
خدمة البیت» وحكم على علي بالخدمة الظاهرة» وقال بعض شيوخي : 
لا يعرف في شيء من الآخبار الثابتة أن رسول الله جي قضی على فاطمة 
بالخدمة الباطنة» وإنما كان نکاحهن على المتعارف من الإجمال وحسن 
العشرة» وأما أن تجبر .المرأة على شىء من الخدمة فليس له أصل فى 
السنة» بل الاجماع منعقد على أن على الزوج مؤنة الزوجة كلها" . 

وقال الطحاوي : لم یختلفوا آن المرأة لیس علیها آن تخدم نفسها» 
وأن على الزوج أن يكفيها ذَلِكَء وأنه لو كان معها خادم لم يكن للزوج 


ا 

وذكر ابن عبد الحكم عن مالك أنه ليس على المرأة خدمة 
1 2 
زوجها . 


وقال الطبري: في هذا الحديث: الإبانة علئ أن كل من كانت به 
طاقة من النساء عل خدمة نفسها في خبز أو طحين وغير ذَلِكَ مما 
تعانيه المرأة في بيتها ولا تحتاج فيه إلى الخروج أن ذَلِكَ موضوع عن 
زوجها إذا كان معروفا لها أن مثلها تلي ذَلِكَ بنفسهاء وأن زوجها غير 
مأخوذ بأن يكفيها ذلك كما هو مأخوذ في حال عجزها عنه» اما 
بمرض أو زمانة أو شبه ذَلِكَء وذلك أن فاطمة لما شكت ما تلقین فى 
يدها من الطحن والعجين إلى أبيها ات وسألته خادمّا؛ ليعينها على 
ذَلِكَء لم يأمر زوجها علیّا بأن يكفيها لك ولا آلزمه وضع مؤنة 
)١(‏ أنظر تمام كلام ابن حبيب في «شرح ابن بطال» ۵۳۹/۷. 
(۲) «مختصر آختلاف العلماء» ۳۷۱/۲. 
(۳) انظر : «النوادر والزیادات» ۰1۱۱/۶ 





يب لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذَّلِكَ عنها ما باخدامها أو آستثجار من یقوم بذلك بل قد روي أنه قال : 
«يا بنية» آصبري؛ فإن خير النساء التي نفعت آهلها» ۲ وفیه مه ات : 
دلیل على أن فاطمة مع قیامها بخدمة نفسها كانت تكفي علیّا بعض مؤنه 
0 
كفائها ذَّلِكَ كما تقدم إليه إذ أراد الأبتناء بها أن يسوق إليها صداقها حين 
قال له: «أين درعك الحطمية ؟0”" وغير ذَلِكَ أن يُعَلَّمَ الشارع أمته 
الجميل من محاسن الأخلاق ويترك تعليمهم الفروض التي ألزمهم الله 
ولا شك أن سوق الصداق إلى المرأة في حال إرادته الأبتناء بها غير 
فرض إذا رضيت بتأخيره عن زوجها. 

فإن قلت: يلزم الرجل إذا كان ذا سعة كفاية زوجته الخدمة إذا كانت 
المرأة ممن يخدم مثلهاء قيل: حكم من كان كذلك من النساء حكم 
ذوات الزمانة» والعاهة منهن اللواتي لا يقدرن على خدمة. 

ولا خلاف بين أهل العلم أن على الرجل كفاية من كان منهن؛ 
فكذلك آلزمنا الرجل كفاية التي لا تخدم نفسها مؤنة الخدمة التي 
لا تصلح لهاء وألزمناه مؤنة خادم إذا كان في سعة. 

وبنحو الذي قلنا نزل القرآن. وذلك قوله تعالی : لفق ذو سَعَوَ من 
عفد ومن فود عاو ررقم افق ا »هن 1 کف أن نكا الا ما فاقيا ها 
وعليه علماء الأمة مجمعة. 

وشذ أهل الظاهر عن الجماعة فقالوا: ليس عليه أن يخدمها إذا كان 
موسرا أو كانت ممن لا يخدم مثلها. 
(۱) رواه بنحوه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۰۰/۱۱ (۲۰۵۹4). 
(0) أي من قول النبي یر في هذا الحديث. 
(۳) رواه أبو داود (۰)۲۱۲۵ النسائي ۱۳۰-۱۲۹/5. 





حسم کتاب التْفَّْات سا 


وحجة الجماعة قوله تعالی : َو وه واذا آحتاجت 
إل من يخدمها فلم یفعل لم یعاشرها بالمعروف» وقال مالك واللیث 
ومحمد بن الحسن: یفرض لها ولخادمین إذا کانت خطیر:". 

وقال الکوفیون والشافعی : یفرض لها ولخادمها النفقة ۳" وقد سلف 
شيء من معن هذا الباب في الاح في یاب: الغيرة في حديث آسماء. 

وترجمته عليه خادم المرأة ظاهرة كما سلف» وعامة الفقهاء متفقون 
أن الرجل إذا أعسر عن نفقة الخادم أنه لا يفرق بينه وبين أمرأته» وإن 
كانت ذات قدر؛ لأن عليًًا لم يلزمه الشارع إخدام فاطمة رضي الله 
عنها في عسرته» ولا أمره أن يكفيها ما شكت من الرحا. 

قال المهلب: وفيه من الفقه: أن المرأة الرفيعة القدر يجمل بها 
الأمتهان الشاق من خدمة زوجها مثل: الطحن وشبهه؛ لأنه لا أرفع 
منزلة من بنت رسول الله كله ولكنهم كانوا يؤثرون الآخرة 
ولا يترفهون عن خدمتهم؛ إحسانًا لله؛ وتواضعًا في عبادته. 

وفيه: إيثار التقلل من الدنيا والزهد فيها؛ رغبة في ثواب الآخرة» 
ألا ترئ إلى قوله: «ألا أدلكما على خير مما سألتما». فدلهما على 
التسبيح والتحميد والتکبیر"۳. 


)١(‏ قال ابن فارس في «معجم مقاييس اللغة» ص (۳۰): الخاء والطاء والراء أصلان: 
أحدهما: القدر والمكانة» ومنه قولهم: لفلان خطرء أي منزلة ومكانة تناظره 
وتصلح لمثله والثاني: أضطراب وحركة ومنه: خطر البعير بذنبه خطرانا. اه 

(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۷۱/۲ «الاشراف» .1١77 7/١‏ 

(۳) آنظر : «ابن بطال» ۵1۱/۷. 





<< نتم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۸- باب خدْمَة الرَّحْلٍ في أَهْلِه 

إبْرَاهِيمَء ۸۵/۷ غن الأشود ن يَزِيدَ: سَأَلْتُ عَائْسَّةَ رضي الله عنها: ما كَانَ لب كَل 
يضْنَعُ في البَيْتِ؟ قالث: كَانَ في مِهْنّة أفلهء ذا سَمِعَ الْأَذَانَ خرج. [انظر: 1۷7- 
فتح: ]0۰۷/٩‏ 

ذكر فيه حديث الأسود بن يزيد قال: سَأَلْتُ عَائِسَةَ رضي الله عنها : 
ما گان ال ية یم في البَيْتِ؟ قَالَتْ: گان في مِهْنَةِ أَهْلِء فَإِذَا سَمِعَ 
الأذَانَ خَرَجَ. 

هذا الحديث سلف في الصلاة ۰ ويأتي في الأدب""". والمهنْة : 
بكسر المیم» وخكي الفتح قال الهروي المهنة: الخدمة بفتح الميمء 
وخفضها خطاً» قاله شمر عن مشايخه. 

قال المهلب: هذا من فعله على سبيل التواضع» وليّسِنَّ لأمته ذَلِكَ ؛ 
فمن السنة أن يمتهن الإنسان نفسه في بيته فيما يحتاج إليه من أمر دنياه 
وما يعينه علئ دینه» ولیس الترفه في هذا بمحمود ولا من سبيل 
الصالحین» وإنما دك من سير الأعاجم. 

وفیه : أن شهود صلاة الجماعة من (آکد السين)”"4 لانه لا یتخلف 
عن ذَلِكَ إلا في مرضه وکان شدید المحافظة عليها. 


8.72 87 ۳ 


(۱) سلف برقم (۱۷۱). 

(0) سيأتي برقم (۰)1۱۳۹ باب: كيف یکون الرجل في آهله. 

(۳) في الأصول: أكيد النفس» والمثبت هو الصواب كما في «شرح ابن بطال» ۷/ ۵2۲ 
(8) آنظر : «ابن بطال» ۷/ ۵۲. 





عد کتاب النَّمَقَات 


4- باب إِذَا لَمْ يُنْفِقٍ الرَّحْلُ 
َللمزاة أنْ تَأحْدَ 1 علمه ما يَكْفِيهَا 
وَوَلَدَهَا بِالْمَعْرُوفٍِ 

۳4 0- اا و لسرا عزتنا خين: عنام قال أبن أيء غن 
عَائِمَةَ أن هند بنت عُنْبَةَ قاث: : يا وشول الله إن أبَا سفیان جلْ شجیځ» ویس 
نغطيني ما يكفيني وَوَلَدِيء الا ما أَحَذْتُ منه وفو لا یغلم. فَقَالَ: «خُذِي مَا یکفيك 
دَوَلدَك بالمَعرُوف». [انظر: ۲۲۱۱- مسلم: ۱۷۱6- فتح: ۵۰۷/۹] 

ذکر فیه حدیث هند السالف. 

وهو ظاهر فیما ترجم له» وهو حجة لمن قال: تلزمه نفقة ولده وان 
كان کبیرّا. وخالف فيه مالك؛ لأنها واقعة عين» ولا عموم في الافعال؛ 
ولعله كان صغيرًا أو کبیرا زَمِنَاء وبعض المالكية قال : تلزمه إذا كان زمنا 
مطلقًا . وبعضهم قال بسقوطها إذا بلغ مطلقاء ومذهبه : إن بلغ زَمِنًا بقیت 


وفیه : أيضًا مسألة الظفر السالفة» وهي جواز الأخذ لمن منع من 
حقه بقدر ماله عنده ولا إثم عليه فيه؛ لانه اقفلا : اجار لهند ما حذت 
من مال زوجها بالمعروف. 

وأصل هذا الحدیث في التنزیل في قوله تعالی : اون عافتم فعافو 
بمثل ما ونر ب وقد سلف في المظالم آختلافهم في جاحد الوديعة 
ثم يوجد له مال هل يأخذ عوض حقه أم لا؟ 
)١(‏ ورد في هامش الأصل : فيه تجوز وإنما هو حديث عائشة» لكن فيه هند وهذا مثل 


قولهم: حديث هرقل» وحديث زيد بن عمرو بن نفیل» وحديث آبرص وأقرع 
وأعمل وأشياه ذَلِكَ. 





ع( ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وفیه: آن وصف الانسان بما فیه من النقص علی سبیل التظلم منه 
والضرورة إلى طلب الانتصاف من حق عليه أنه جائز ولیس بغيبة؛ 
لأنه ات لم ینکر علیها قولها. واختلف العلماء في مقدار ما یفرض 
السلطان للزوجة على زوجها: فقال مالك: یفرض لها بقدر كفايتها 
في الیسر والعسر؛ ویعتبر حالها من حاله"". وبه قال آبو حنيفة» 
ولیست مقدرة. 

وقال الشافعي: هي مقدرة باجتهاد الحاکم فيهاء وهي معتبر بحاله 
دونهاء فان كان موسرّا فمدان لكل یوم فان كان متوسطا فمد ونصف 
وإن كان ماف تعن لنت الخلقة نا بجت لت ها رش ۰ 
حجة مالك والكوفيين في قوله تعالئ: لفق ذو سَعَةَ من مت 
الآية [الطلاق: ۷] ولم يذكر لها تقديرًا وقال لهند: «خذي ما يكفيك 
وولدك بالمعروف» فلم يُقَدّر لها ما تأخذه لولدها وبنتهاء فثبت أنها 
غير مقدرة وأنها على قدر كفايتهاء وإنما يجب دك كله بالعقد 
والتمکین» وهو عوض عن الأستمتاع عند العلماء. 


ج مج م مج د امو چام 
ل الا Ne‏ ا ال ۱۳ 


۰۱۹۲/۲ «المذونة»‎ )١( 


(۲) «مختصر المزني» ۷۲۲۹/۵ بتصرف. 





۰- باب حفظ المَدَأَة رَوْحَها فى دات یه وَالنْفَقَدَ 


۷۵- حَدَثََا علي بخ عنبد اء حَدَكنَا شفیان, حَدَكنَا ابن طاؤس عن آبیهء وَأبُو 
E‏ ا قول ۱ يلد قال: «خَير ا ۽ ركن الابل 
۶ فریش- وقال الاخر: صاخ نِسَاءِ قر فرنتن ُش- أَحْتَاهُ عَلَى وَلَدٍ في صِعَروء 
ا على رج في دات پد وَيُذْكد عن مُعَاويَة وان ڪَباس»ء عن عن النَّبِيّ . 
[انظر: ۳۶ع۳- مسلّم: ۲۵۲۷- فتح: 0۱۱/۹] 

ذكر فيه حديث ابن طاوس عن أبيه» وبي الرّناد عن الأغرّج» عَنْ ٤‏ 
آبي هرن رَسُولَ الله 15 ال : «حَيْد نسَاء رَكِبْنَ الابل نساء فرش 
E‏ صالخ شاه زر ش - یش- أَحْناهُ عَلَى وَلَدٍ في صفری وَأَرْعَاهُ عَلّى 
رفح في ذاتِ یلها . 05 غ1 ن معاوية وا بن عَبّاس» عن ال ا . 

هذا الحدیث سلف ني آوائلالنکاح من حدیث آيي الزناد وأخرجه 
مسلم عنهما قال أحدهما : (صالح نساء قريش». وقال الاخر: «نساء 
قريش أحناه على يتيم في صغره». وفي حديث ابن المسيب عنه» وفي 
آخره يقول أبو هريرة على إثر ذَلِكَ ولم تركب ابنة عمران بعيرًا قط 
والنبي ي قال : «خير نساء ركبن الإبل». 


وذكر صاحب «النجم الثاقب فيما ورد في قريش من المناقب»""" من 
ا 0۰۲۷ کتاب فضائل الصحابة» باب : من فضائل نساء قریس. 

(: صنفه بدر الدين» حسن بن عمر بن حبيب الحلبي أبو محمد» الشافعي دمشقي 
الأصل› حلبي المولد والدار» وتوفي سنة تسع وسبعين وسبعمائة له من 
التصانيف : «أخبار الدول وتذكار الأول». الإرشاد السامع والقاري»» «المنتقی من 
صحيح البخاري»» و«تذكرة النيبه في أيام المنصور وبنيه»» «شنف السامع في 
وصف الجامع»» «النجم الثاقب في آشرف المناقب». 
انظر ترجمته في : «هداية العارفين» ص ۱۵۲. 





سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حديث ابن سيرين وأبي سلمة بن عبد الرحمن عن أبي هريرة» وكأن 
أبا هريرة فهم أن البعير من الإبل فقطء وليس كذلك بل تكون أيضًا 
حمارا قال تعالی : «#وَلِمَن پل حُلُ عبر وان 0 عم که [يوسف: 
۲ قال ابن خالویه : لم يكن إخوة یوسف رکبانا الا على أحمرة» لم 
يكن عندهم بل تحملهم في آسفارهم وشبهها على الأحمرة. وکذا 
فا اه ها انار وهی اش 

ومراد أبى هريرة أن هذا الحدیث لا يؤخذ منه أن القریشات أفضل 
من مريم؛ لأنها لم تركب بعيرًا قط » والشارع قال : (خیر نساء رکین 
الابل» ذكره ابن الع 

وفى هذا الحديث تفضيل نساء قريش على سائر العرب لمعنيين : 
أحدهما : الحنو على الولد والتهمم بأمره وحسن تربيته واللطافة به . 

ثانيهما: حفظ ذات اليد وعون الزوج علیل دهره» وبهما تفضل 
المرأة عند الله وعند رسوله. وکذلك يروئ عن عمر أنه مدح المرأة 
التي تعين على الدهر ولا تعين الدهر عليك”" وقال الحسن في تفسير 
هذا الحديث: الحانية: التي لا تتزوج ولها ولد» وهو من الحنو 


.۳۱۸/۱ «تفسير مجاهد»‎ )١( 

(۲) هو أحمد بن يوسف بن الحسين بن الحسن بن رافع الكواشي » أبو العباس موفق 
الدين الضرير الموصلي الشافعي توفي سنة ثمانين وستمائه من تصانيفه: «تبصرة 
المتذكر وتذكرة المتبصر فى تفسير القران»» «تلخيص التفسير»» «روضة الناضر 
وجنة المناظر «کتاب الوقوف». 
انظر ترجمته فى : «هداية العارفین» ص .6١‏ 

(۳) رواه ابن أبي شيبة ۵۵4/۳ (۱۷۱6۱). 





سے کاب النَّمَقَات 

وعند آهل اللغة كما قال ابن التين: هي التي تقيم على ولدهاء 
فلا تتزوج» يقال: حنت تحنو وأحن يحني؛ وحنیٰ یحنی إذا اش 
فإن تزوجت فليست بحانية «وأرعاه» من الرعاية. 


e E 


e‏ کر هه رن 


کته ۷ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب كشوة المَرَأَةِ بِالْمَعْرُوفِ 

71- حدَننا حَجَّاجُ بن منهال. حَدَثَنَا شُعْبَةٌ قال: أخْبَرَنٍ عبد اللك بن 
مسر قال : سمغت ريد ن قغب, عَنْ علي رضي الله عنه قَالَ: آقی ال الب 4ل 
000 فَلَبسْيّهَاء فَرَأَيِتُ العَضَبَ في زجهه. فشففتها بين نساني. [ انظر: ۲۹۱6- 
مسلم: ۲۰۷۱- فتح: 1011/9. 

ذكر فيه حديث علي رضي الله عنه قال: ت إن ال فق ی 
| َلبِسْتّهَاء قَرَآَيْتُ العضب في وجهی نها بين نِسَائِي خمرًا . 

هذا الحديث سلف في الهبة» وهو مطابق لما ترجم له وقام 
الاجماع أن للمرأة نفقتها وكسوتها بالمعروف» وأنه واجبٌ علیه وقد 
ذكر بعض آهل العلم أنه يلزمه أن يكسو ثياب بلد كذاء والصحيح 
ألا يحمل أهل البلدان على كسوة واحدة» وأن يؤمر أهل كل بلد من 
الكسوة بما يجري في عرف بلدتهم بقدر ما يطيقه المأمور علئ قدر 
الكفاية لهم» أو ما يصلح لمثلهاء وعلئ قدر عسره ویسره. ألا ترى 
أن علیّا رضي الله عنه شق الحلة بين نسائه حين لم يقدر على أن 
يكسو كل واحدة منهن حلة حلة. قلت: لم يكن له إذ ذاك غير 
فاطمت وان كان ظاهر قوله: (بين نسائي). يقتضي خلافه» وكذا 
قوله: شققتها خمرا , بين الفواطم» ولذلك قال اشا : «خذي ما يكفيك 
وولدك بالمعروف) ولو كان في ذَلِكَ حد معلوم لامرها به» فينبغي 
للحاکم أن يجتهد في ذَلِكَ بقدر ما پراه. 

ال او و الف 
00 ورد في هامش الأصل : لعله الألف. أما آنا فلا أعرف في السيراء إلا المد؛ غير أن 

الحلة السيراء تقال بالإضافة وبالصفة وقد ذكر شيخنا المؤلف السيراء في الجمعة» 

فذكره البخاري واستوعب الكلام علیه. ولم يذكر إلا المد فاعلمه. 


سے ڪتب ققد 


سم 


ومعنی : من جاءه أو أرسل إليهء ولابى الحسن : آهدی ال قال : 
وآبین منه آتاني النبي بحلة. وسقطت الياء فتعدى الفعل فقط ‏ قال 
الداودی : والسیراء منتقلة کالشعری. قال آبو عبید: لا تسم حلة 
حتی تكون من وبین . 


AEST :‏ له يعي حو 5 3 
HRN‏ اوعد ذل تلو عدت 


»١(‏ ورد في هامش الأصل: الحديث آتی إل النبي بية. قال ابن قرقول: آتیل هذا 
ممدود لأنه بمعنئ أعطئ» وإليَّ مشددة الياء وبقية الحديث يدل عليه. وفي رواية 
النسفي قال بعضهم : بَعث إلى » وقال بعضهم : هو رد. قال ابن قرقول: بل له وجه 
في العربية. وفي كتاب ابن عبدوس: آهدی إليّ النبي بي . 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب عَوّن المَرَاة زوَحَهّا في وله 

۷ حَدَثَنَا مُسَدَّدُء دتتا اد بُ رَيْدِءِ عن عمرو» عَنْ جابر بن عَبِدٍ الله 
0 الله 2 : هَلَكَ أي اوترك بَنَاتِ- 00 بَنَاتِ- روج 7 
0 ۷ تل تا له ۹ جریا دی وتلاعنك» لكي 
شاك قال: + فقلك له : إل عَبْدَ الله هَلْكَ ورك بَنَاتِء ون کرفث أَنْ 
جهن بمِثْلهنٌ: » فَتَدَوَجْتٌ مرا تقوم م عَلَيْهنَ وَفُضْلِحَهَنّ . فقال: «يَارَكَ الله [لك])». 
۱ [قال] خنرا. [انظر: 46۳- مسلم: ۱- فتح: 0۱۳/۹] 


مر وس سا 


ذكر فيه حديث جابر: رضي الله عنه أن عبد الله هك وترك سب با 
و حم م با وني كَرِهْتُ ان أجِيكَهُنّ هن روت مره تقوم 
لین وَتَضْلِحَهُنّ . فَقَالَّ* «بارك الله 7 لك». َو قَالَ «خَيْرًا) . 

وقد سلف» وعون المرأة زوجها في (ولده من غیرها)"" لیس 
بواجب عليهاء وانما هو من حسن الصحبة وجمیل المعاشرة» ومن 
سير صالحات النساء وذوي الفضل منهن مع آزواجهن» وقد سلف 
هل تلزم المرأة خدمة زوجها قبل» فراجعه. 


لبي هه 5 


( في الأصل : (ولدها من غیره) والمثبت من (غ). 





۳- باب نَعَقَةٍ المُغيِرٍ عَلی آهله 
۸ - حدفنا مد بْنُ يُونْسَء حَدَثنَا راهيم ِن سغدء حَدَثَنَا ابن شِهَابِء عَنْ 

میدن عبد الرَْمَنِء عن أي هرَیرة رضي الله عنه قال: آتی ال ع يه وجل فقال: 
هلکت. قَالَ: : ولم؟» . قال: : وقفث عَلَى الي في رَمَضَانَ . قال: : تِن رب قال: 
لیس عنيي. قال :«قَصُمْ شَهرَيْنٍ متَتَابِعَيْنِ». كَالَ لا أشتليغ . قَالَ: یم سین 
مسکینا». قال: لا آجد. َي النَّبِيُ يد بعرق فيه نمر فقال: «أَيْنَ السائْل؟) . قال: 
ها أا ذا قال: : تصَدّق بهلذا». قال: : على آخوج فنا يا سول ا قَوَالّنِي بتكف 
باق ما ین ابيا أل نیب أخوج من . فضجك الب یل حَنّى بَدَتْ أَنْيَابْهُ قال: 
نتم دا [ انظر: ۲1 مسلم: 2-۱۱۱۱ فتح: ۰۵۱۳/۹ 


$ 


ذكر فيه حديث آبي هريرة رضي الله عنه في المجامع في رمضان. 

وقد سلف آغذا من قوله لما آمره بالتصدق بالعرق. وقول ف 
أحوج منا). 

وقوله : ( «فأنتم إِذَا؛ ). وجاء في موضع آخر : «فأطعمه آهلك» وأراد 
البخاري به إثبات نفقة المعسر على آهله» ووجوبها عليه» وذلك أنه الفلا 
آباح له إطعام آهله بوجود العرق من التمرء ولم يقل له أن ذَّلِكَ يجزئك 
عن الکفارة؛ لأنه قد تعين عليه فرض اللفقة على آهله بوجود العرق وهو 
ألزم من الكفارة. 

وزعم الطبري أن قياس قول أبي حنيفة والثوري أن الكفارة دين عليه 
لا يسقطها عنه عسره وهو قول مالك وعامة العلمای وأصلهم أن كل 
ما لزم أداؤه في اليسار لزم الذمة إلى الميسرة. واحتج بعضهم بقوله: 
هلكت. علئ أنه كان متعمذا؛ لأنه لو كان ناسیّا لم يقل: هلکت 
وقيل: إنه لما دفع إليه العرق كان محتاجًا لم يجز له أن يتصدق به؛ 


اء د التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
لأن أفضل الصدقة ما كان عن ظهر غنول» فلما أكل منه قوت يومه فنقص 
فلم بُجْزه فأكله . وثبتت الكفارة عليه . واختلف فيمن أتئ أهله ناس فقال 
مالك والشافعي: لا كفارة عليه" وقال عنه ابن نافع وابن الماجشون 
عليه كفارة“ واحتج بالحديث؛ إذ لم يتبين هل هو عمد أو نسيان. 

وقوله: ( «فأعتق رقبة» قال: ليس عندي. قال: «فصم شهرين 
متتابعین» ) ظاهره أنه على الترتيب» وهو مذهب الشافعي'". وبه قال 
ابن حبيب» وقال مالك على التخيير واستحب الاطعام* . 


وقوله : ( «فأطعم ستين مسكيئًا» ) هو عند مالك لكل واخ 
( 


6 
ککفارة اليمین» وعند أبي حنيفة نصف صاع من بر" 
والعرق بفتح الراء على الأشهر هو الزنبیل يسع خمسة عشر صاعا 
إلى عشرین . وقد فسره في الحديث بالمكتل وهو نحو منه والمکتل 
كالقفة والرنبیل وضبطه بعضهم بالسکون وصحح وآنکر والاشهر 
الأول جمع عرقه وهى الضفيرة التى يماط منها القفة» وأما بالسكون 
إذا أكلت ما عليه بأسنانك» وقال ابن فارس: هو المضفور بالخوص 
قبل آن یصیر زنبیلا. 


.۸۵/۲ «المدونة» ۱۸۵/۱ «الأم»‎ )١( 
۰4۹/۲ آنظر : «النوادر والزیادات»‎ )0 
.۵۲۰/۳ أنظر «البیان»‎ )۳( 

() أنظر: «التفریم» ۱/ ۳۰۷. 

(5) انظر : «المدونة» ۰۱۹۱/۱ 

() آنظر: «المبسوط» ۱۱/۷ 








سے کتاب الَّمَعَاتَ 


وقوله: (فيه تمر) قد سلف أنه خمسة عشر صاعًا إلى عشرین» وهو 
ما في «الموطأ)”'' ورواه ابن حبيب عن مالك» وروت عائشة: عشرون 
فا و وقد والظاهی :انه مه ع اغ 
فقط . 

وقوله: (فضحك حتّی بدت آنیابه). أي: ظهرت. ولعل سببه أنه 
وجبت عليه الکفارة لیخرجها فأخذها فحملها وهو مع ذَلِكَ غير آئم 
وهذا من تطول”" ريّنًا وامتنانه. 

وهل يكون أكله له يجزئ عن كفارته؟ قال الزهري: إنه خصوص 
له» وقيل: لا . 

وانما یتبلغ به من الحاجة وتبقی في ذمته وهو الأظهر عندناء 
وقیل : لما دفعه إليه كان محتاجّا فلم يجز له أن یتصدق به؛ لأن 
أفضل الصدقة ما كان على ظهر غنین. فلما آکل منه قوت يومه نقص 
كما سلف فلم یُجْزه فأكله وثبتت في الذمة» وهذا كله سلف فلا بأس 
بإعادته ؛ لبعد العهد به. 


2 ومن وق 


7۹ 


(۱) «الموطاٌ؛ ص ۱۹۸. 
(۲) رواه أبو داود (۲۳۹۵). 
(۳) الظول: المَنْ » وقیل : الفضل والعلو على الأعداء. 
انظر : «مجمل اللغة» ۰۵۹۰/۱ «النهاية في غريب الحدیث» ۰۱۵/۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


5- باب #وعل الوا لفارت از دک که [البقرة: ۲۳۲] 


مسر NFA‏ هر ار مرت 


وهل على المرا:منه 8 #وصرب الله متلا رجلین أحدهما 

بكم که الآية 

8- حََدَثَنَا مُوسَئ بْنٌ إسْمَاعِيل» حَدََّنَا وهیب. أَخْبََنَا هسام عَنْ آبیه» عَنْ 
يِنَب ابنة اَي سَلَمَةه عن اَم سَلَمَه فلث: یا رَسُولَ اه هَل لي من اجر في بَنِي آي 
سَلَمََ أن لفق علیهم. ولسث بتارکتهم هَكَذًا وَهَكَدَاء نما هُمْ بَنِيَ؟ قال: «نَعَمْء لك 
ما ما أَنْمَْتِ عَلَيْهِمْ). [انظر: ۱41۷- مسلم: ۱۰۰۱- فتح: ]۵۱2/٩‏ 

۷۰- وتا مد بْنُ يُوسُْفٌ, کدنا شلیان: عَنْ شام بن غعَرْوَة: عن أبيه: 
عَنْ عَائْسَة ةَ رضي الله عنها: : قالث هند: : یا وشول اللوء إنَّ با سْفْيَانَ رجل شيخ 


ُهل ڪل جُنَاحُ أن آخَلَ من ماله ما یکفینی وب ؟ قال: «خذی الْمَمدوف». 
[انظر: ۲۲۱۱- مسلم: -۱۷۱٤‏ فتح: ]0۱2/٩‏ 


ثم ساق حديث أم سلمة 0 


ه 2ه 


0 مكارتي كد 
وَمَكَذَاء نَا هُمْ بَنيّ ۶ قَالَ: َعَم ل جر 

وقد سلف في الزکات وحدیث هند" السالف. 

اختلف العلماء في تأويل قوله تعالی وغل ألْوَارثِ مثل ذلك فعن 
ابن عباس عليه أن لایضار؛ وهو قول الشعبي ربساك والضحاك 
ومالك قالوا: عليه أن لايضارء ولا غرم عليه" . 

وقالت طائفة: ما كان على الوارث من أجرة الرضاع إذا كان الولد 
لا مال له. ثم ختلفت هذه الطائفة في مَّن الوارث الذي عناه الله تعالی 


)۱( ورد بهامش الأصل : تقدم في حاشية الورقة التي قبل هذه أن فيه تجورًا. 
(۲) آنظر هذه الاثار في ابن أبي شيبة ۰۱۸۹/۶ ۰۱۹۰ وانظر: «المدونة» ۰۲۵۲/۲ 





کڪ ڪت اتقاي ا 
في الاية على آقوال: فقالت طائفة: هو كل وارث للاب. أََا كان 
أو عمًا أو ابن عم أو ابن آخ 

روي هذا عن الحسن البصري قال: وَل الوارثِ مِثْلُ ذلك على 
الرجال دون النساء”''. وقال آخرون: هو من ورئته من كان ذا رحم 
محرم للمولود» فأما من كان ذا رحم وليس بمحرم كابن العم والمولی 
فليس ممن عناه الله بالآية» هذا قول أبي حنيفة وأصحابه. وقال 
آخرون : هو المولود نفسه. 

روي عن قبيصة بن ذژیب والضحاك وتأولوا: «وعلَ ألوارث : 
المولود» ما كان على المولود له. ۳" وقال آخرون: الباقي من والدي 
المولود بعد وفاة الاخر منهماء وهذا یوجب أن تدخل الأم في الورثة 
الذين علیهم آجر الرضاع. فیکون علیها رضاع ولدها واجبّا إن لم 
پترک آبوه مالا» روی هذا عن ريد بم خابت قال: آذا خلت آما ار عا 
فعلی كل واحد منهما رضاعة بقدر میرائه . وهو قول الثوري" "۰ والی رد 
هذا القول آشار البخاري بقوله: وهل على المرأة منه شيء؟ 

وتلا الآية الكريمة يعني: من رضاع الصبي ومونته» فذکر قوله 
تمالی : اوضرب اله ما رین مهم آټڪم لا یدز ڪل کی رکه 
وشبه منزلة المرأة من الوارث بمنزلة الأبکم الذي لا یقدر على النطق 
من المتکلم وجعلها كلا على من یعولها . 

وذکر حدیث آم سلمة» والمعنی فيه أن أم سلمة كانت لها آبناء من 
أبي سلمة ولم يكن لهم نفقة» فسألت رسول الله ین كان لها آجر في 
)١(‏ رواه ابن أبي شيبة ۱۹۰/6 (۱۹۱۵۳). 


(۲) رواه عنهما ابن جرير فى «تفسیره» ۵۱۵/۲ (۵۰۱۰- ۵۰۱۱). 
(۳) رواه ابن جرير ۵۱۲-۵۱۵/۲. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الإنفاق عليهم مما يعطيها رسول الله كَل فأخبرها أن لها أجرًا في ذَلِكَ 
فدل أن نفقة بنيها لا تجب عليهاء ولو وجبت عليها لم تقل له: ولست 
بتاركتهم» لبَيّن لها أن نفقتهم واجبة عليها سواء تركتهم أو لم تتركهم . 

وأما حديث هند فإنه اطي أطلقها على أخذ نفقة بنيها من مال الب 
ولم يوجبها كما أوجبها على الأب. فاستدل البخاري أنه لم يلزم 
الأمهات نفقة الأبناء في حياة الآباء» فكذلك لا يلزمهن بموت الاباء. 

وحجة آخری : وذلك أن قوله تعالی : ول وود ينهي وكسو من 
بين آکل ورضاع الأبناء» فکیف یعطین بأول الاية وتجب علیهن نفقة 
الأبناء : في آخرها . 


E‏ ول آلزارث مِثْلُ ذلك هو الولد فيقال له: لو آرید 
بذلك الولد لقال تعالی: وعلی المولود مثل ذلك» فلما قال ول 
لْوَايثِ مِثْلُ دک که وکان الوارث أسمًا عامًا يقع على جماعة غير الولد 
لم یجز أن یخص به الولد ویقتصر عليه دون غیره الا بدلالة بينة 
وحجة واضحة. 

وأما قول أبي حنيفة في إيجابه رضاع الصبي ونفقته على كل ذي 
رحم مَخرم مثل أن يكون له ابن أخت صغير محتاج» وابن عم 
كذلك» وهو وارثه فان النفقة تجب على الخال لابن أخته الذي 
لا يرثه» ويسقط عن ابن العم لابن عمه الذي يرثه. 

قال إسماعيل بن إسجاق : فقالوا قولا ليس في كتاب الله ولا يعلم 
أحد قاله. وإنما أوجب بعضهم الرضاعة على الوارث؛ لما تأول من 
القرآن» وأسقط بعضهم ذلك عنه لما تأول آیضا وهم الذين قالوا: 
على الوارث ألا يضار ولا غرم علیه. فأخذ النفقة على كل رحم 





سس نت سس( 
محرم» فليس في قولهم تأویل للقران. ولا آتباع الحدیث» ولا قياس 
على أصل یرجع إليه» ومذهب مالك في هذا الباب: أنه لا تجب 
نفقة الصغیر الا على الأب خاصة. وهو المذکور في قوله : ول 
لور لَمُ رکه وقوله: نو أَجورَشَو فلما وجب على الأب 
الانفاق على من یرضع أنه وجب عليه النفقة على ولده إذا خرج من 
الرضاع ما دام صغيرًاء ووجب أن یغذی بالطعام كما كان یغذی 
بالرضاع» ولم تجب النفقة على الوارث لما في تأويل الآية من 
الاأختلاف» ولیس مجراهم في النظر مجری الأب؛ لأن الأب وجب 
عليه رضاع ولده حين ولذ» ولم يجب علی غيره من ورثته» فلا یرجم 
ذلك علیهم بعد. إن لم يكن واجبّا في الاصل الا بحجة» وکان يجب 
على قولهم : إذا مات الرجل عن أمرأته وهي حامل ولم یخلف مالا 
أن یلزموا العصب النفقة على المرأة من أجل ما في بطنهاء وکان 
يجب على مذهب آبي حنيفة أن يُلْزِموا کل ذي رحم مَحْرم النفقة على 
هذه الام؛ من أجل ما في بطنها كما پُلزمون أجر رضاعه إذا وضعته 
أمه؛ لانهم إنما کانوا یلزمون الرحم النفقة على الأم التي ترضع 
المولود؛ من أجل المولود". 


ع لل هت زج هش 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ 1٩۹-01۸‏ ۵. 





ریس اتوشیع هن اھ کے 


الكلام عليه من وجوه 

حدم 

هلذا الحدیث قّذ أخرجه البخاري من حديث شريك وثایت» عن 
انس كما سترئ» وقد علقه أولا وأسنده ثانيّاء وأخرجه مسلم» عن 
عبد الله بن هاشم» عن بهز بن أسدء عن سليمان ي٥‏ 

ورواء الترمذي» عن البخاري» عن علي بن عبد الحميد. ثم قَال: 
حسن غریب" ورواه النسائي» عن محمد بن معمر» عن العقدي» عن 
سلیمان". 

ثانيها: في التعريف برواته غير من“ سلف : 

وقد سلف التعريف بأنس» وكرره شيخنا قطب الدين في «شرحهةء 
وأما الراوي عنه فهو أبو عبد الله شريك (ع) بن عبد الله بن أبي تمر 
المدني القرشي أو الليثي أو الكناني -اقوال- وجده آبو نمر. 

شهد أحدا مع المشرکین؛ ثم أهتدئ للإسلام» ذكره ابن سعد في 
مسلمة الفتح» سمع أنسًا وغيره» وعنه سليمان بن بلال» وغیره» ال 
ابن سعد: كان ثقة كبيرا”*»: وقال يحيئ بن معين: ليس به باس, 
وقال ابن عدي: مشهور من أهل الحديث» حدث عنه الثقات: 


وحديثه لا روئ عنه ثقة فلا باس بهء إلا أن يروي عنه ضعيف0©. 











(1) مسلم (۱۱/۱۲) كتاب: الإيمان» باب: السؤال عن أركان الاسلام. 
0 الترمني (0۱9). 

0 «المجتين؛ ۱۱۰۱۷۱۸ 

0 في (ف): ما 

() «الطبقات الكبركا» القسم المتمم ص۲۷۸ (0136. 

«الكامل» ۹/۰ ۸۸0 


بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


0- باب قول انب عَلهِ: 
«مَنْ تَرَكَ كلا اؤ ضیاعا فَإِلَيَ 

ب ا لام تعر ام 
سلمةء عَنْ أب هُرَيْرَةَ رضي الله عنه أَنَّ رَسُولَ اهب كَانَ يُؤْتى الول لتوفی 
علیه ۾ الدَيْنُء فینأل هَل تر لدینه قَضّلا؟». فان دت أن 1 وَقَاءَ 1 
قال لِلْمُسْلِمِينَ: بصلوا علن صاحیکم: . فلمّا فیح الله علیه الثم قال: 5 
ول ِالمُؤْمِنِينَ ین آنشیهم ؛ فَمَنْ توفي من المومنین فرك دنا فعلی فَضاوّف 
ومن ترك مال فلو رتته». [انظر: ۲۲۹۸- مسلم: ۱1۱۹- فتح: ]۵۱۵/٩‏ 


1 


و وي 
بالرّجُلٍ المْتوفی عليه الدین:.., الحديث: O‏ 
المؤمنين وترك ث مان تاو و ترك مالا فلورثته) 

هذا الحدیث سلف في الكفالة. 

والکل في اللغة: بفتح الكاف: العيال والثقل» قاله ابن فارس""" 
والضّياع: بفتح الضاد مصدر ضاع الشيء يضيع ضیاعا إذا وهب 


عد ب 50 جه ون كدج 


7 


() «المجمل» ۲/ 56ل. 
(0) «المجمل» ۵۷۰/۱. 


لحب کتاب التَّمَعَات ل ث2ن_2_ .2 بي تكس 


5- باب المَراضع م من المَوَالِيَات وَعَيْرِهِنَ 

۷۲- حَحدََنا یی بن کیره حَدَثَنَا لت ؛ عَنْ عُقَيِلِء ڪن ابن شهاب» أَخْبرَنٍ 
و رب ابنة أي سلعة أَخرَ ۳ أ خيب وخ الي كله : قالث: قُلْتُ: 
یا سول اللوء أنكخ أَخْتِي ابنةَ أي ي شفیان. قال: وحن دلِك؟). قلث: نعم لشت 
لَك بعطلية,وأحبٌ من شاركني في ار أختي. فقال: «إنَّ ذلك لا یجل لي». 
فقلت: يا سول آنه قوالله َتَحَدَّتٌ اَنَل ريد أن تنکع درد اة بي سَلَمَة . فَال : 
«ابْنَةَ آَم سلَمة؟». فقلثْ: نَعَمْ. ٠‏ گال: «قَوَالله و َم تکن زبيبتي في حجري 
ما حَل لي إن ابنة أخي من الرَضَاعَةء آزضعتني فا شاه ریت لا 
َعْرضنَ َل انگ ولا خر اِکن». 

وقال شُعیبٌ» عَن الزّهْرِيٌّ: قال عُزوةٌ: تُوَنبَةٌ آغتقها بو لهب. [انظر: 0۱۰۱- 
مسلم: -١444‏ فتح : 1/۹ 


3 


شود 


şo 
A 


سین . قال : «وَتَحِبَّينَ دلِك؟» الحديث السالف. 

ان شعیب. عن الوفري: قال غروة: نو أغتقها و هب. 

والترجمة مطابقة» وكانت e‏ أمرها تکره رضاع الاماء 
وتقتصر على العربيات من الضرر به؛ طلبّا لنجابة الولد» فأنبأهم الشارع 
أن قد رضع في غير العرب وآن رضاع الاماء لا بهجن . 

وثويبة: كانت جارية لأبي لهب كما سلف. أعتقها حين بشرته 
بولادة رسول الله و5 ولم تزل العرب تنتفي من إرضاع الإماء: قال 
القَتَال الكلابي -واسمه عبيد بن المضرحي كذا آسماه المبرد"» 


(۱) «الکامل» ۵۲/۱. 





س(پ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وسماه ال یری عباقة رن جب وستهاه این ماکولا : كيد اه 
وعن الأصمعي: عقيل بن العرندس”©-: 
لا أرضع الدهر إلا ثدي واضحة لواضح الخد يحمي حوزة الجار 
وفيه: أن الأخوة بالرضاع حرمتها كحرمة الأخوة بالنسب. 
قوله ا:: «بنت أم سلمة» نما هو على وجه التقرير على تصحيح 
المسألة؛ لأنه قد كان يجوز له اق أن ينكح بنات أبي سلمة من غير أم 
سلمة أم المؤمنين؛ لأن الجمع بين أمرأة الرجل وابنته من غيرها حلال 
عند جماعة الفقهاء. إذ لا نسب بينهما كما سلف . 
المواليات: قال ابن بطال: كان الاقرب أن يقول: الموليات: جمع 
مولاة» والمواليات: جمع مول جمع التكسير (ثم)”" جمع موالي جمع 
السلامة بالألف والتاء فصار مواليات جمع الجمع”*' وقال ابن التين: 
ضبط بضم الميم وفتحهاء والوجه الضم أنه آسم فاعل من والت موالٍ. 
آخر النکاح "۳" والحمد لله وحده. 


5 © © ره الو سج 2 
2-5 زج 2 مكل 


.٩۷ /۷ «الاکمال»‎ )۱( 

(۲) من الشعراء المخضرمین آدرك آواخر الجاهلية وعاش في الاسلام إلى زمن 
عبد الملك بن مروان وتوفي سنة ۷۰ه. 

(۳ من (غ). 

(5) «ابن بطال» ۵۵۱/۷. 

(5) أي أن النفقات جزء من النكاح. 
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وََْلٍ الله تغالی: وا ين يبت ما رف4 . وفزله 


كُنُوا من طیبات مَا سیم و هوا ین الت راو یا 


۳ 
ت 


ب 


کر مر جتن 
- 


ی يما تعملون علم € . [المؤمنون: .]0١‏ 

۷۳- حََدَّتَنَا مد بخ كثِيرء أَخْبَرَنًا سُفْيَانُه عَنْ مَنضوره عَنْ أبي وَائِلء عَنْ آي 
مُوسَى الأَشْعرِيٌ #5 عن این يله قال: «أَطْعِمُوا الجَائِعَ وَعُودُوا المَرِيضَء 
و العانی». قال سُفْيَانٌ: وَالْعَانِ: الأضة [انظر: ۳۰6۲- فتح: 1017/9 . 

ند اقا وش بق عیسی, حدُکنا خمد بن فضيل عن ابه عن أن 
خازم. عَنْ اي رنرة قال: ما شبع آل مد 45 من طعام ثلاة یم ی قبض. 
[مسلم: ۲- فتح: ۰1۵۱۷۹ 

0- وَعَنْ آي حازمء عن أن ررة: آضانني جَهْدٌ شَدِيدُء فلقیث عُمَرَ ِن 


اخطاب. فَاسْتَفْرَأَتُهُ آيَةَ من كتاب اللهء فَدَخَلَ ذَارَهُ وَقَتَحَهَا علی, فَمَشَيْتُ غَيْرْ يَعِيدِء 
فخرزث لوجهي من الَهْدٍ وَالجوعء اذا رسُول الله :فان عَلَى رأسي فقال: ا أب 


۰ 


2 
۳ 


هریرة». فقلث: لَبَئِكَ رسول الله وسغدیك. فأخذ بِيَدِي فآقامنی. وَعَرَفَ | 


€ 
0 
= 


سا تسس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فانطلق بي لى زخله. فَمر لي بعْسٌ من لَبَنِء فشرنث من تج قال: «غذ یا آبا هر». 
فغذث فَشَرِبْتُء ثم قال: «عد). فغذث فشرنث خثی آستوق بَطنِي فصاز كَالقِذْح. 
قال: : فَلَقِيتُ غمر وذکزث له الذي كَانَ من أمري وَقُلْتُ لَهُ: : کول الله ذَلِكَ مَنْ کات 
َحَقَّ به منك یا غمزء والله لَقَدِ أَسْتَفْرَأَتكَ الآية وَلِأنَا آفرا لها منك. قال غمر: والله لأنْ 
آکوق أَدْخَلْتُكَ أَحَتبٌ ۲ من أَنْ يَكُونَ لي مِثل حمر الم . [انظر: 1147- مسلم: 160۲- 
فتح: ]۵۱۷/٩‏ ۱ 

ذكر ار بن بطال هذا الباب بعد الطب وقبل التعبير» ولا آدري لم ذکره 
هناك وذكر عقب النفقات الشهادات» وهى مقدمة كما سلف» وكذا 
ساق الآية الثانية بلفظ (كلو من طيبات ما كسبتم) والتلاوة: واه 
بل لوي" . 

وسئل الفضیل بن عیاض عمن پترك الطیبات من الجواري 9 
والخبیص للزهد؟ فقال : وما آکل الخبیص تا ليبتك نتقی 
وتأكل؛ إن الله لا یکره أن تأكل الحلال إذا أتقيت الحرام. 00 
بالطيبات الحلال» وقيل : جيذه وطیبه پویده حديث البراء بن عازب 
رضي الله عنهما: كانوا يتصدقون بالرديء من ثمرتهم وطعامهم فنزلت 
الآية الثالثة لهذه"۳ . 

300 يختلف التأویل ‏ في ون ی يتا لي ا 1 
2 
)١(‏ ورد في هامش الاصل : قوله: وکذا ساق الاية الثانية» صریح في آن ابن بطال 

صنع (...) كذلك بل هي كذلك في أصلنا (. ۰ وكذا ساقها شيخنا في فى أول (....) 

في كلامه كان ساقها أنفقوا. 
(0) قلت: قول المصنف هنا : نزلت في الآية الثالثة لیس ب بصحیح » والصواب أنها الآية 

الثانية كما في حدیث البراء عند الترمذي (۲۹۸۷) والبيهقي في (سننه» ۰۱۳۲/۶ 

وقال الترمذي: حسن غريب. 








سد ڪش سس( 
الطعام واللذائذ المباحة. قال عکرمة: إنها نزلت في عثمان بن مظعون 
وأصحابه حين هموا بترك النساء واللحم؛ والخصي. وأرادوا التخلي من 
الدنیا والترهب " منهم: علي وعثمان بن مظعون» وقد سلف شيء من 
هذا في باب : ما یکره من التبتل والخصاء. 
ثم ذکر البخاري حدیث ابي وال > عَنْ آبي مُوسی الأَشْعَرِيَ نب أن 

التي کي قال : وا الجاع وعُودُوا المريضن. َو الا قَالَ 
سان وَالْعَاني : ا 

هذا الحديث سلف قريبًا في الوليمة بلفظ : «فكوا العاني وأجيبوا 
الداعي وعودوا المريض)”". 

وأبو وائل آسمه شقيق بن سلمة» وأبو موسى آسمه عبد الله بن 
قيس بن سلیم . 

وکل من ذل واستکان وخضع فقد عنا یعنو وهو عان والمراة 
عانية» جمعها عوان ومنه الحدیث : «اتقوا الله في النساء؛ فانهن 
عوان عندکم» كالأسرى”". 

وفیه حدیث المقدام: « الخال وارث من لا وارث له؛ يفك عانه»7* 


۱۰/۵ «تفسير الطبري»‎ )١( 

() سلف برقم (۵۱۷6) كتاب النكاح» باب: حق إجابة الوليمة والدعوة. 

(۳) رواه الترمذي »)١١77(‏ وابن ماجه (۱۸۵۱) والنسائي في «الكبرئ» ۳۷۲/۵ من 
حديث عمرو بن اللأحوص وقال الترمذي : حسن صحيح وله شواهد من رواية أبي حرة 
الرقاشي وعلى ابن آبي طالب وغيرهم وحسنه الألباني في «الإرواء» (۲۰۳۰). 

- 8۲/۲ رواه آبو داود (۲۸۹۹) واین ماجه (۰)۲۷۳۸ والطيالسي في (مسنده»‎ )٤( 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار) ۰۳۹۸-۷۶ وابن الجارود‎ )۱۲۲( 1Y 
وغیرهم من طرق عن المقدام» وفي الباب عن عمر وعائشه د والحدیث‎ )455( 
صححه الألباني في «ارواء الغلیل» (۱۷۰۰) فراجعه فانه مفید.‎ 





وس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أي : عانیه» فحذف الیاء» وفي رواية «يفك عینه". عنى یعنو عنوا - 


وعیا . 

وتي ا ار قن یت الشان ها بترم وتلق انه يست 
الجنایات التي ليا آن یناما العاقلة» هذا عند من يورث الخال 
وم لأ ور تقول متام طا ا الكال لا أن یکین ورتا 
کما كاله ابن ۲ لاثیر ۱۳ . 

وفي هذا الحدیث الأمر بالمواساة واطعام الجائع» وذلك من فروض 
الکفاية. قال الداودي: الا أن یحتاج الرجل ولا يجد ما يقيمه یحق 
على من علم ذَلِكَ منه أن یعطیه ما يقيم به شأنه» وله أن یأخذ ذَلِكَ 
منه کرها وأن يختفي به إن لم يقدر عليه إلا بذلك ومنه إعطاء 
السائل إن صادف شا موضوعا كان حقّا علی المسئول آن ینبله منه» 
وان لم يجد شيئًا حاضراء وعلم المسئول أنه لیس له شيء یقیمه 
وجب عليه أن يعينه» وان لم یعلم حاله فلیقل له قولا رقيقًا 
سلف شيء من هذا المعنی في باب: فكاك الأسير من الجهاد. 

اد كاري سيت ی و ۰ عن أبيدء عن أبي حازم 
واسمه سلمان» مولئ عزق عَنْ أبي هُرَيْرَةَ يه ذه قَالَ: ما ما شَبِعَ آل مُحَمَدٍ كَل 
ین طَعَامٍ لائ ايام حم فيض . 

وَعَنْ أببي حَازِم عَنْ آبي هُرَيْرَةَ ته قال : أصَابَتِي جه یی فلقیث 
مر بو الاب" فَاسْتَفْرَأَنهُ اة مِنْ کتاب الله . . الحدیث. وفيه+ ختّی 
آْتوی بظني قَصَارٌَ كَالْقِدْح. . الیل آخره. 

وال الان رة على ال امن قير شاه و 


(۱) «النهاية فى غریب الأثر» ۳۱۵-۳۱6/۳. 





ما شبع رسول الله ية وأهله ثلانًا تباعًا من خبز البر عتی فارق الدنیا"". 
«ربيعه»: «ما ملأ ابن آدم وعاء شرا من بطن» بحسب الرجل من طعامه 
ما آقام اه 
قلبه. ومن کثر طعمه سقم بطنه وقسا قلبه»!۳۳. وفی لفظ : «لا تمیتوا 
القلوب بكثرة الطعام والشراب؛ فإن القلب ثمرة كالزرع إن کثر عليه 
الماء آنتهی»* . 
فيحتمل أن تركه ا الشبع لهذا لا للعدم» وأجمعت العرب كما 
قال فضيل بن عياض على أن الشبع من الطعام لوم» بل نص الشافعي 
على أن الجوع يدلي. والجهد فيه بضم الجيم وفتحها لغتان» وقال 
وقال الشعبي : الضم للمشقت والفتح القل» وقوله: (فأمر لي بعس 
5 ۵ )6( 


(۱) مسلم (591/5) كتاب: الزهد والرقائق. 

(۲) قلت: كذا ذكره الزمخشري في «ربيعه» باب : الطعام وألوانه» والحديث رواه 
الترمذي في «جامعه» (۰)۲۳۸۰ وابن ا في «سئنه» )۳۳٤۹(‏ والنسائي في 
«الکبری» ۰۱۷۷/۶ وأحمد ۶ وغیرهم من طرق عن المقدام به مر لا 
ومختصرا وقال الترمذي: حسن صحیح وحسنه الحافظ في «الفتح» ۵۲۸/۹ 
وصححه الألبانی فى «الارواء» (۱۹۸۳). 

(۳) کذا ذکره الزمخشري في «ربيعه» باب الطعام وآلوانه ولم أقف على من آخرجه. 

(4» قلت: لم أقف على من آخرجه وقال العراقي في «تخریج آحادیث الاحیاء» 
۳ لم أقف له على أصل وقال الالباني في «الضعیفة» (۷۲۱): لا أصل له. 

(5) في هامش الأصل و(غ): وأعساس آیضا. 





س( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (فشربت حتّی آستوی بطني فصار کالقدح). هو السهم إذا 
قوم وذلك أن السهم آول ما یقطع قطعًاء ثم یبری یسمی بريّاء ثم 
يقوم» فيقال: القدح» وهو السهم إذا قوم» وذلك أن السهم يراش ثم 
يركب نصله. فهو حينئذٍ سهم. والمراد: إن بطنه أستوئ فامتلاً فصار 
کالسهم . 

وقوله : (قال عمر: والله لأن أكون آدخلتك أحب الي من أن یکون 
لي حمر النعم). هذا حث منه» وحرص على فعل الخیر والمواساة. 

والحمر: لون محمود في الابل؛ يريد یملکها ویضعها في سبل 
الخيرء فهی أحسنها وأطهرها جلدًا ۳ 
ا نهيا والحمراء صُبْرئْ والخوّارة غُزری والصهباء سرع 

وقالت بنو عبس: ما صبر معنا في حربنا من النساء إلا بنات العم 
ومن الابل الا الحمر؛ ومن الخيل إلا الكميت. 

وفي حديث آبي هريرة هذا التعريض بالمسألة والاستحياء وذكر 
الرجل ما كان أصابه من الجهد. 

وفي هذا الحدیث إباحة رت لقوله : (فشربت حتّی 
آستوی بطني وصار کالقدح). يعني : السهم في آستوائه؛ لأنه لما 
روي من اللبن أستقام ب ار ی لأنه كان بالجوع ملتصقًا 
مثنيا . 

وفيه: ما كان السلف عليه من الصبر على التقلل وشظف”" العيش 
والرضا باليسير في الدنيا؛ ألا ترئ أن أبا هريرة لم يكن له هم إلا أن يسد 


)١(‏ كذا في (غ) وفي الأصل : (إن مكانتها). 
(؟) في هامش الآصل: الضيق والشدة بالشين والظاء المعجمتين والفاء. 








س2 نب دنه سس( 
مات سنة أربعين ومائة. أخرجوا له إلا الترمذي ففي «الشمانل»(؟, 

وقوله: رواه موسي لعله ابن إسماعيل التبوذكي الحافظ فانه سمع 
سلیمان بن المفیرة" وعنه البخاري في: بده الوحي كما سلف. 

وأما علي بن عبد الحمید فهو: أبو الحسین علي (م.س) بن 
عبد الحميد بن مصعب بن يزيد الأزدي ات -نسبة إل معن- وهو 
ابن أخي عبد الرحمن بن مصعب القطان؛ وقال ابن أبي خيثمة هو: 
ابن عم معاوية بن عمر. 

وروی عن: سليمان وغیره» وعنه: البخاري تعليقًاء وأ 
وغيرهما. ثقة فاضل» وكان ضريرا. مات سنة إحدئ أو أثنتين وعشرين 
ومائتین؛ وروی له: الترمذي» والنسائي» وأهمله الكلاباذي. له هذا 











حاتم 





الحديث» وحدیث آخر عن سليمان» عن ثابت» عن أنس مرفوعا: 
ألا أخبرك بافضل القرآن؛ فتلا :اند َب یت © 4" . 





(0) قال الساني وان الجاروه: ليس بالقري. وكان سعيد بن يحيى القطان لا بحدث 
عنه. وقال الساجي: كان يرمئ بالقدر. وقال ابن حجر: أحتج به الجماعة إلا أن 
في روايته عن أنس لحديث الإسراء مواضع شافة. أنظر ترجمت في: تریغ 
اگیره 1/5 ۳۷( سر اقات 6۵۳/۱ (0/53: «الجرح 
والتعبيلة ۳۹۲-۳۹۳۸ (01045). هلیب الكمال 4/0/(5- 5900 
۰6۳۷۳۷ سير أعلام الیل 169/5- ٠١١‏ (0. امقدمة فتح الباريء 
000002 

0 «تهذيب الکماله ۰۰/۲۱ 

0۳ رواء النسائي في الکبری» ۱۱/۵ (۰6۸۰۱۱ وین حبان في #صحيحه (0۷۵) ۳ 
۱ والحاكم ۰83۰/۱ والیهقي في شب الإيمان» (۲۳9۸) 44/6 1- 440 
والضیاء في «المختارةة 2۹۸/۵ ٠٠١‏ (۱۷۱۸- ۰6۱۷۲۰ والمزي في «تهذيب 
الكمالة ۵۰1۲۱ 
وقال الحاكم: هلا حدیك صحيح علن شرط مام ولم رجاه وسكت عه ل 














سس سس( 
عمر جوعه فقطء فلما سقاه الشارع حَنّى روي أقنعه ذَلِكَ ولم يطلب 
سواه 

وذلك دال علئ إيثارهم البلغة من الدنيا وطلبهم الكفاية» ألا ترئ 
قول أبي هريرة: (ما شبع آل محمد من طعام ثلانًا عَم ختی قبض). 
ستأتي معاني هذا الحديث وما عارضه في باب: ما كان النبي 156 
وأصحابه يأكلون. 

وفیه : ات ی جارك 
پساله دنك 

وفیه : أنه كان من عادتهم إذا أستقرأ أحدهم صاحبه القرآن أن یحمله 
إلى بيته» ویطعمه ما تیسر عنده» والله أعلم لِمّ لم يحمل عمر آبا هريرة 
حين أستقرأه آبو هريرة لشغل كان به» أو أنه لم یتیسر حینئذ ما یطعمه 
وقد روي عن أبي هريرة أنه قال: ( والله لقد آستقرآت عمر الايق وأنا 
اقرا“ منه إلا طمعًا في أن يذهب بي ويطعمني ). وهو زائد علئ ما في 
البخاري من قوله: (والله لقد أستقرأتك الآية وأنا أقرأ لها منك). 

وفيه: الحرص على أفعال البر» بأسف عمر على ما فاته من حمل 
آبی هريرة ال بیته واطعامه آن کان سخا إلى الأکل وآن ذلك كان 
احج اه من عفن لعي 


(۱) في (غ): (أقرأها) والمثبت من الأصل. 





هب ل سحب التوضيع شرح الجامع الصحیح س 
۲- باب النّسْمِيَةٍِ عَلَى الطقام وَالأَكلٍ بالیّمین 

۷۲- دتتا علي بن عَبْدِ ال , اه سْفیَانْ, قال الوَلِيدٌ بن کثیر: خرن 

سَمِعَ وَهْبَ بْنَ كَنِسَانَ أنه سمع مر بْنَ أبي سَلَمَةَ يَقُولُ : كت غُلامًا في حجر سول 

اله گر اث يدي تيش في الصّخمةء قَقَالَ لي زشول الله كئ: : یا لام سَم 2 
ال وکل ب بیمی مینك وکل ممّا يَلِيك». فَمَا زَالَثْ تلك طغمتي بَعْدُ. 

لت جيم إن ميحر مو رسول 

۳۹ e 

اسم اله (يا غلام) ل له ما ات 


هذا الحديث أخرجه بعد بلفظ : فجعلت آكل من نواحي الصحفة”" . 

وأخرجه مسلم ولا رد ا 

ولأبي داود أنه: دخل على رسول الله ی ومعه طعام فقال: «ادن 
يا بنى » وسم الله » وکل متك . 


لا يذكر أسم الله علیه ثم ذكر آسم الله وأكل”” . 


)۱( من (غ). 

(0) سيأتي في الباب التالي برقم (0۳۷۷). 

(۳) مسلم (۲۰۲۲) كتاب: الأشربة» باب: آداب الطعام والشراب وأحكامهماء وأبو 
داود (۰)۳۷۷۷ والترمذي »)١851(‏ وابن ماجه »)۳۲٣۷(‏ والنسائي في «السنن 
الكبرئ» ۰۱۷/۶ 

(8) «سنن آبي داود» (۳۷۷۷). 

(0) مسلم (۲۰۱۷) کتاب الأشربة» باب أدب الطعام والشراب وأحکامهما. 








آحدکم طعاما فلیقل : بسم الله. فان نسي في الأول فلیقل في الاخر : 
يسم الله في آوله و آخره»۲. 
ولمسلم عن جابر مرفوعًا: (إذا دخل الرجل منزله فذكر الله 
عند دخوله وعند طعامه قال الشيطان: لا مبيت لكم ولا عشاء..» 
۲( 
الحديث . 


وعن ابن عمر رضي الله عنهما : «ذا أكل آحدکم فليأكل بیمینه 
وليشرب م 

وفي حديث أبي هريرة: «وليأخذ بيمينه وليعط بیمینه"*. 

ولأبي داود عن عائشة رضي الله عنها : كان اكل يأكل طعامًا في ستة 
من آصحابه» فجاء أعرابى فأكله بلقمتين فقال: «أما إنه لو سمئ 
لکفاکم »۳۲ . ۱ 

وفي حديث عکراش بن ذؤيب قال: أكلت مع رسول الله 5 
فخبطت بيدي في نواحي الصحفة. فقال: «يا عكراش كل من موضع 


(9) «سنن الترمذي» .)۱۸٥۸(‏ وأبو داود (۳۷۲۷). 

(؟) مسلم (۲۰۱۸) كتاب: الاشربة باب: آداب الطعام والشراب. 

(۳) المصدر السابق (۲۰۲۰). 

(5) رواه ابن ماجه فى «سننه» (۰)۳۲ وقال البوصيري في «زوائده» ص ۶۲۳ : إسناده 
صحيح ؛ وتجاله ثقات: ١‏ 
وصححه الألبانى فى «الصحیحة» .)١775(‏ 

(0) قلت : هذا لفظ الترمذي )١1868(‏ وعزاه المزي في «تحفة الأشراف» ۳۶/۷ 
(۱۰۰۱) للترمذي وابن ماجه. ۱ 
وإنما رواية أبي داود بلفظ «إذا أكل آحدکم فلیذکر آسم الله..» الحديث. سبق 
تخریجه قریبا. 





دز سبحو ووه وو سج 


واحد» فإنه طعام واحد) قال: وأتينا بطبق فيه ألوان الثمر فجعلت آكل من 
بين يدي وجالت يد رسول الله َيه في الطبق. فقال : (يا عكراش » كل من 
حيث شئت فانه غير لون واحد» أخرجه الترمذي وقال: حديث غريب 
تفرد به العلاء بن الا 

ولأبي بكر بن أبي عاصم في كتاب «الأطعمة» من حديث أبي سعيد 
الخدري: أتى النبي بي بشاة مسمومة فقال لأصحابه: «اذکروا آسم الله 
وكلوا» قالوا: فأكلنا فلم تضر أحدًا منا"". 


)١(‏ في هامش الأصل و(غ) تعليق على هذه القطعة نصه: قد ذكر شيخنا في الباب 
الذي بعد هذا الباب: قد أسلفنا حديث عكراش إلى آخر كلام الترمذي» وكتب 
شيخنا المؤلف بخطه في الهامش تجاه هذا الكلام أي المضروب عليه يدل هذا أن 
الضرب غير صحیح » والله أعلم» والحديث المشار إليه أخرجه ابن ماجه أيضًا في 
الأطعمة عن محمد بن بشار وبعضه في الترمذي» وفي تعليق الأصل زاد في بداية 
العبارة: في النسخة التي نقلت منها مكتوب عليها (لا .... إلى). 

(؟) «سنن الترمذي» (۱۸4۸) ورواه ابن ماجه (٤۳۲۷)ء‏ والعقيلى فى «الضعفاء» 
2۳۱۳۹5۵/۳ وابن حبان في «المجروحین» ۱۸۳/۲- ۱۸6 کلهم من طریق العلاء بن 
الفضل» عن عبید الله بن عکراش عنه به » وقال ابن حبان فى ترجمة العلاء : كان 
ممن ینفرد بأشیاء مناکیر عن آقوام مشاهیر لا يمجبني الأحتجاج بأخباره التي آنفرد 
بهاء فأما ما وافق فیها فان آعتبر بذلك معتبر لم أر بذلك بأسّا ثم ساق حدیثه وقال 
في ترجمة عبید الله بن عکراش ۱۲/۲ : روی عنه العلاء بن الفضل » منکر الحدیث 
جدّاء فلا أدري المناکیر في حديثه وقع من جهته أو من العلاء بن الفضل» ومن 
آیهما كان فهو غير محتج به على الأحوال. والحدیث ضعفه الألباني في «الضعيفة» 
(6:94). 

(۳) لم أقف على كتاب «الأطعمة» لابن أبي عاصمء والحديث رواه البراز كما في 
«كشف الأستار» (۰)۲4۲6 والحاكم في «المستدرك» ٠١9/5‏ وقال الحاكم: 
صحيح الإسناد ولم يخرجه. وقال الهيثمي في «المجمع» ۲۹۵/۸: رواه البزارء 
ورجاله ثقات. 





س كاب الأطعمَة 
ومن حديث آنس: (إذا أكل أحدكم فليأكل بيمينه ويشرب 
بیمینه"۳. ومن حدیث جابر 4 نهانا رسول الله كلل أن يأكل أخدنا 


ا 
ومن حديث حفصة وسلمة بن الأكوع نحوه "۰ ومن حديث سلمئ 
مولاة رسول الله بء قال لرجل يأكل «ضع ما في يدك ثم سم الله وكل من 


ومن حديث واثلة فذكر حديئًا فيه : فقال النبى كي : «كلوا وسموا 
الله». ولابن طاهر فى «صفة التصوف» من حديث عبيد الله بن عبد الله 
عن أبيه أن النبي ی قال: «إذا أكل أحدكم فليأكل بيمينه وليشرب 


0 
بيمينه » الخدت ۳ 


وللطبري من حدیث أبي قتادة باسناد جيد : نهی و أن يعطي الرجل 
بشماله شيئًاء أو يأخذ بها شيئًا. 


(۱) رواه آحمد ۰۲۰۲/۳ وابن أبى شيبة فى «مصنفه» ۵/ ۰۱۳۱ وأبو يعلى فى «مسنده» 
۷ -۲۱۱ والطبرانی فی, لوط ۲ ۲ (۱۲۰۳) واللفظ ا 

(۲) رواه مسلم (۲۰۱۹) کتاب الأشربة» باب : آداب الطعام والشراب اا 

(۳) رواه مسلم (۲۰۲۱) کتاب الأشربة» باب: آداب الطعام.. من طریقه زید بن 
الحباب عن عکرمة بن عمارء عن یاس عنه. 

() رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» 5/ ۲۰-۲۰۳ (۰)۳۳۶ والطبراني 
۶ وقال الهيئمي في «المجمع» ۳-۵ رواه الطبراني ورجاله 
تقات. 

(5) رواه ابن ماجه في «سننه» (۳۲۷۲)) وأحمد ٩۰/۳‏ دون ذکر البسملت والطبراني 
۲ - 41 والحاکم في «المستدرك» 6/ ۱۱۷-۱۱۷ بمثل حدیث ابن ماجه. 
وضعف البوصيري في «الزوائد» ص٤٤٤‏ إسناد واثلة عند ابن ماجه وذکر له شواهد 
قو ابن خاش معي الى هی لا OOS Se‏ 
بالمتابعات والشواهد. ۹ 











و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إذا تقرر لك فالحاصل مسألتان: التسمية على الطعام : وهو سنة 
مؤكدة في الابتداء بالإجماع» ویستحب الجهر بها للتنبیه» ویستحب 
ختمه بالحمد جهرا ویعقبه بالصلاة على نبيه» فان ترك التسمية عامدا 
أو ناسیّا أو جاهلا أو مكرمًا أو عاجرّا لعارض ثم تمکن في آثناء 
أكله تدارك آستحبابّا» ولیقل باسم الله آولا وآخرّاء كما روي في 
الحديث. 

وتحصل التسمية بقوله: بسم الله» فان أتبعها بالرحمن الرحيم كان 
حستا» ويسمي كل واحد من الآكلين» فان سمی واحد منهم حصلت 
التسمیة. 

وعند أجل الاه ان ای الا كل افر یاس 

الثانية : الأكل باليمين» وقد جاء أن الشيطان يأكل بشماله. وفي 
«المصنف» عن ابن عباس رضى الله عنهما أن الأكل بالشمال يورث 
اا و بای کف اهيا نوق 
في الأعمال وأسبق وآمکن ولأنها مشتقة من اليمن والبركة وشرف 
الله أهل الجنة بأن نسبهم إليهاء فمن الأدب أختصاصها بالأعمال 
الشريفة كما جاء في حديث أبي داود: يجعل يمينه لطعامه وشرابه 
وشماله لما سوئ لك" ونهئ عن الاستنجاء بها كما أخرجه مسلم 
من حديث سلمان الفارسي”“ . 


(۱۷) آنظر : «المحلی» ۲/۷. 

(۲) «مصنف ابن آبی شیبة» ۱۳۱/۵ 

(۳) رواه آبو داود في «سننه» (۳۲) وصححه الألباني في «صحیح أبي داود» (۲۵). 
(8) مسلم (۲۰۲) کتاب الطهارق باب الاستطابة. 





حل حتابٌ الأطِمَة لل __(/- 
فإن أحتيج إلى الأستعانة بالشمال فبحكم التبعية فروي عنه اقآ 
أكل الرطب بالبطيخ أحدهما في يد والآخر في اليد الأخحری"". 
وذكر الطبري عن أبي الجنوب أن علیّا # أخذ كبدًا مشوية بيده 
ورغیفا بيده الأخرئ فأكل. 
معنی : (تطيش في الصحفة) تجول في سائرها وتتناول من كل 
جانب» وأصل الطیش : الحفة. 
وقوله : (فما زالت تلك طعمتي). هو بکسر الطاء أي : لزمت ذُلِكَ 
وصار دأبي. 


نه 


فائلة : 


عمر هذا هو ابن أبي سلمة بن عبد الأسد المخزومي ابن أم سلمت 
ربيب رسول الله بء وله أحاديث توجب له فضل الصحبة مع رسول الله 
اء وطال عمره"" . 


( رواه الطبراني في «الأوسط» ۸ والحاكم في «المستدرك» ۱۲۱-۱۲۰/۶ 
والبيهقى فى «الشعب» ۱۱۱/۵ من طريق يوسف بن عطية» عن مطر الوراق» عن 
قتادة انق به» وقال الحاكم: تفرد به يوسف بن عطية ولم يحتجا به وإنما 
يعرف هذا المتن بغير هذا اللفظ من حديث عائشة رضى الله عنهاء وقال الذهبی 
في «التلخیص)» : یوسف واه وقال المع في «المجمع» 2۳۸/۵ رک 
عطية الصفار وهو متروك. وقال العراقي في «تخريج الاحیاء» ۰۳۹۸/۲ 
والعجلوني في «کشف الخفاء» ۱۷/۱ (۵۱۷): في سنده یوسف بن عطية الصفار 

( ورد بهامش الاصل : ولد بالحبشة وتوفي سنة ۸۳. 





ع( للب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


؟- [باب] الأكل مِمَا يليه 


هوس چھ سے 


وال انسل : قال النّبِئْ ية : «اذْكُرُوا انم الى وَلْبَأْكُلُ 

کل رجل ممَا يَلِيها. [انظر: 0157]. 

۷۷- حلي َي لعیز ِي عند الله ال : حَدََنِي مد بُ جغفره عن مد 
ن عفرو بن حَلْحَلَةَ ايلي ل o‏ 
-وَهُوَ:ٍ ابن آم سَلَمة- زج اي قال: َكلت وما مغ وشول الله كل اة طَعَامّاء 
فَجَعَلْتُ آکل من نَوَاجِي الصَّحْفَةِء فقال لي ر سول الله کا : كل ایتا 
1 مسلم: ۲۰۲۲- فتح: ۰۵۲۳/٩‏ 

۷۸- حدَتنا عبد الله بْنُ پوشت. أَخْبَرنًا مایك عَنْ وغب بن کیسان أ ي ُعَيْم 


و 2۵ 


e‏ , فقال: : دسم الله > وکل 
». [انظر: 0۲۷۱- مسلم: : ۲- فتح: 0۲۳/۹] 


ِ 3 


هذا أخرجه ابن أ بي عاصم في «الأطعمة» له دنا هدية : تتا ارك 
ثنا بكر و(ابن ثابت)" “» عن أنس به وأصله في الصحیحین . 

ثم ساق حديث عمر بن أبي سلمة» وهو ابن أم سلمة وقد سلف» 
وفي لفظ : أنِيَ بظعام ومع رَه مرب آبي سل ٠‏ فقال: سم الله 
وکل بيمينك وکل یم بلیک». 

ا 

وقد أسلفنا حديث عکراش"" في الباب قبله من عند الترمذي وقال : 


( في (غ): ثابت 

() من (غ). 

(۳) في هامش الأصل : وتقدم في كلامي في الهامش أن (...) في ابن ماجه أيضًا. 
أخرجه غير محمد بن بشار (...) . 








غریب. تفرد به العلاء بن فضل؟. 

ور باب مَنْ تیم حَوَالَي القَضْعَةٍ مَعَ اجبی 
إِذَا لم یرف مِنْهُ گراهية 

ثم ساق حديث انس ذد ذه في الخياط وأنه الین تكلا تتبع الدباء من حوالي 
القصعة. 

وقد سلف في أوائل البيوع”". 

وحمل ابن التين الأول على ما إذا أكل مع غير خدمه وعياله» 
والثاني إذا أكل مع خدمه وهو أنسء والخياط كان آیضا مولئ رسول 
الله کی كما سيأتى فى باب الدباء"۳. 

وقد أجاز مالك أن يأكل الرجل فى أهله وتجول يده فى القصعت 
وهذا إذا كان الذي فى الإناء شيئًا واحدّاء فان كانت أنواعًا فلا باس 
آن اکل مما یلی غیره. 

وعبارة ابن بطال فيه أن الأكل مما يليه من أدب الطعام الا أن 
يكون ألوانًا مختلفة فلا بأس أن يأكل من أيهما شاء؛ لقوله لعكراش 
لما انوا نطق من تمر (ودطیت) ۳۰ : «كل من حيث شئت؛ فإنه غير 
لون واحد). 

ذكره ابن المنذر في كتاب «الأطعمة». 

وذكره الترمذي كما سلف . 


)١(‏ سبق تخريجه قريبًا وبينا ضعفه. 

(0) سلف برقم (۲۰۹۲) باب: ذكر الخياط. 
(۲» سيأتي برقم (۵1۳۳). 

(4) من (غ). 


عو کے وباس و سيت 

وقال : لا تعرف لعکراش عن رسول أله كله سبوا 

وذکر القرطبي أن الأكل مما يليه سنة متفق علیها وخلافها مکروه 
شدید الأستقباح إذا كان الطعام واحدّا ۳" كما في الحدیث. 

لکن نص الشافعي في «الأم) و«الرسالة» والبويطي على تحریم 
الأكل من غير ما يليه» ومن رأس الطعام إذا كان عالمًا بالنهي'" . 

والدباء -ممدود- جمع دباءت» وحكي القصر. 

أذكر فيه آدابًا للطعام في فصول متفرقة : قال ابن حزم: التسمية على 
الأكل ر 

واعلموا أن الا دمي مخلوق على جبلة الاکل موظف عليه وظاتف 
من حين آوله إلى حين تناوله» وأمره الله بعبادته» وأذن له في التمت 
بطیباته فقال : يابا ايل كا ي ایب اغلا میاه وقال: فل 
من حرم َة ار آل ج ببادو. وليت من ره وقال: »لا رما 
طَيَبَتِ ما امل اله لك > . 

روى ابن أبي عاصم من حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن رجلا 
جاء إلى رسول الله ی فقال : إني إذا أكلت اللحم آنتشرت إلى النساء 
فحرمه علي» فنزلت هذه الآية'” . 


)١(‏ سبق تخريجه قريبًا. 

)۲( آنظر «المفهم» ۳۹/۰ 

(۲) «الام» ۲۹۹/۷. 

(8) «المحلی» ۶/۷ 8۲. 

(5) رواه الترمذي في «سننه» (۰)۳۰۵ والطبراني ۲۱ آوابن عدي في «الکامل» 
۲ وغیرهم من أهل التفسیر کابن جرير وابن مردویه وآخرون. 





المزي: هذا جمیع ما له عنده . 
وآما سلیمان (ع) بن المغيرة فهو آبو سعيد القيسي البصري مول بني 
‌ بكر بن واثل» سمع الحسن وثابت البناني وغيرهماء 
: الثوري» وشعبة» وتوثيقه مجمع عليه وهو سيد أهل البصرة» 
مات سنة خمس وستين ومائة. 

روئ لَه البخاري مع هذا التعليق حديثه عن حميد بن هلال: عن أبي 
صالح السمان» عن أبي سعيد في المرور. 

وأما ثابت (ع) فهو أبو أحمد ثابت بن أسلم الثاني البصري العابدء 
وينانة هم بنو سعد بن لؤي بن غالب» وأم سعد بنانة» قاله الخ 
وقال الزبير بن بكار: وکانت 
فنسبوا إليها. 


سمع نا وغيره من الصحابة والتابعين» وعنه خلق» وهو ثقة 

















انة أمة لسعد بن لؤي حضنت بنيه 


الذعبي» وقال الألباني في «الصحيحة» (16۹۹): وأقول: ایغ لم يخرج له 
مسلم شیاه ولكنه ثقة فالحديث صحيح فقط» وله شواهد تجدها في أول «تفسير 
أبن کیره 

۲۸۷/۹ «التاريخ الکیر»‎ 40۸/١ أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ»‎ ٠ 
۱۹۵/۲ سعرفة الثقات» ۱۵۹/۲ (103): «الجرح والتعديل»‎ ۰۸۲۱ 
«لقات» ۰30/۸ لیب الکمال» 40/۲۱- .6 (4000ك‎ ۰۱۰۷۴ 
.)0۷70( «القریب» ص1۰۳‎ »)۳۹۱( ٩۳/۲ «الكاشف»‎ 

23 سيأتي هذا الحدیث برقم (8۰9) کتاب: الصلاته باب: برد المصلي من مر 
بين بديه. 
وسليمان بن المغيرة: أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰۲۸۰/۷ 
الکیر» ۲۸/۲ (۱۸۸۷)ء «الجرح والتعديل» 144/4 (555)» «الثاء 
۰ «تهذيب الكمال» 34/17- ۷۳ (۰6۲۵3۷ لإكمال التهذيب؟ لمغلطاي 5/ 
۱۸-۸ 








سح كتَابُ الأطعمَة اد 

فإذا حصل الطعام في حد التناول فعلى الآكل آداب تنقسم إلى 
حالات الطعام فيما يتقدم على الأكل: وهو أن يتناول شراءه بنفسه» 
وأن یعمله ةوان یکون حلالا طلقّا. 

ومن جهة کسبه؛ أحترارًا من البيع الفاسد وشبهه وفي «الأطعمة» 
للدارمی ۳ آنه اقيق قال: «آیما رجل کسب مالا من حلال فأطعمه نفسه 
آو کا ممن رأيتم من خلق الله فانه له زكاة»”"' . 

قال: وألا یکون رشوة» ولا عوضًا عن فاسد. ولا بيد مبتدع 
ولا ظالم» ولا ربوي» و لا تاجر» ولا من یغلب على مکسبه الحرام . فان 
قدمه له صالح فلا يسأل عنه» وأن یری النعمة في حصوله من الله 
وآن يأكله بنية التقوي على الطاعة. 

فان نوی اللذة آجزأی وجاز له أن يري للمنعم الشکر؛ فانه 
یقال: إن الطعام الواصل كان على يد ثلائمائة وستین صانعًا 
آولهم میکائیل . 

وآن يغسل يديه فى آوله للنظافة والمروءة» وان كان الحدیث فيه 
ضعف : «غسل الید تبل الطعام يتقي الفقر وبعده يتقي اللمم» ۳ 33 
ضعفه ابن الجوزي. 

نعم لابن أبي عاصم : «بركة الطعام الوضوء قبله والوضوء بعده» 
)١(‏ هو عثمان بن سعید الدارمي وستأتي ترجمته 4۹۱/۲۲. 
(۲) لم آقف علی من آخرجه من طریقه وقد رواه ابن حبان في (صحیحه» 1۸/۱۰ 

۸۱/۲ والحاکم في «المستدرك» 6/ ۱۳۰-۱۲۹ والبيهقي في «الشعب»‎ «(ETT 


مطولا ومختصرّا وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (۲۲۳۹). 
25 لم آقف عليه. 





مرس التوضيح لشرح الجامع الصحيح مه 
وأصله فى «جامع ال فإن لمح بعضهم فيه الوجوب قيل له : 
بطعام فقيل : ألا تتوضأ؟ فقال: «أأصلى فأتوضأ”''. وينوي بغسلها 
العبادة؛ لأنه إذا نوی كالأكل التقوي على الطاعة كان التأهب بالغسل 
له غناء» ویغسل يديه أيضًا بعد الأكلن وغسلها (بعد الأکل وغسلها) 

فصل : 

وأن یجعل طعامه على الأرض دون خوان. كما جاء في الحدیث: 
لم يأكل ال على خوان. فان لم تطمتن بذلك نفسه وضعه على سفرة 
وان وضعه على مائدة جاز» وان كانت بدعة ولا کراهت ولا یباشر به 
الارض؛ لثلا یتعلق به شيء -والعیاذ بالله- يتأذئ من وکان الا 
لا يأكل إلا على السفر. 

فصل : ۱ 

وأن يجلس على الأرض وينصب رجله اليمنيل ویعتمد على 
الیسری» ولا يضطجع. 


)١(‏ «سئن الترمذي» (۰)۱۸6 ورواه أبو داود (۰)۳۷۲۱ وأحمد 55١/0‏ والحاكم في 
«المستدرك» ٠٠۷-٠٠١/٤‏ وقال أبو داود: وهو ضعیف» وقال الترمذي غريب. 
وقال الحاكم : تفرد به قيس بن الربيع عن أبي هاشم الرماني وانفراده على علو كله 
أكثر من أن يمكن تركه في هذا الكتاب وتعقبه الذهبي بقوله : مع ضعف قيس فيه 
ارسال وضعفه الألبانی فى «الضعيفة» (۱۱۸). 

(؟) مسلم برقم )١١4/07/4(‏ كتاب: الحيض» باب: جواز أكل المحدث الطعام وأنه 
لا كراهة في ذلك. 

(۳) كذا في الأصولء ولعلها مكررة. 


حرو الو سس( 

فصل : 

وأن يبدأ بالملح ونحوه» ذكره ابن طاهر في «صفة التصوف» من 
حديث جعفر بن محمدء عن أبيه» عن جده أن النبي كَل قال: 
«يا علي. آبداً بالملح واختم به فان فيه شفاء من سبعين داي ثم 
قال: وسنده ضعیف. 

ولا يديم أكل اللحم؛ لأن عمر وعائشة رضي الله عنهما نهیا عن 
دل 

ولا يأكل وذو عينين ينظر إليه» وقد ورد مرفوعًا: «من فعل دك 
ابتلي بداء لا دواء له». 

ولا يأكل حى یجوع. لا كما يزعم بعض الجهلة أنهم 
يأكلون بالعادة» ولهذا قيل لبعضهم: أي طعام آطیب؛ قال: 

فصل : 

وأن یرضی بما تيسر ولا يتكلف ولا يأكل وحده؛ إذا أكل مع عياله 
كان آدفع للکیر(۳ كما جاء في حديث عند ابن أبي عاصم. 


)10۸( ۱۵۲-۱۵۱ رواه أيضًا الحارث بن آبي آسامة كما في «بغية الباحث» ص‎ )١( 
والحديث كما نقل المصنف : سنده ا‎ 

(۲) رواهما ابن آبي شيبة في «مصنفه» ۱8۰/۵ (۰)۲۵۲۰ (۲6۵۲۱). 

© رواه الييهقي في «شعب الایمان» موقركا علیل جابر بن عبد ال ۱۵۳/۵. 


سورد التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


وآن تکثر الأيدي على الصحفة وأكثرهم نام زد دوه این این 
عاصم في حديث» وان کانوا عشرة جاز» ذکره البيهقي في حديث”" . 
ولا یتعود طعامًا واحدّاء فإن عمله له غيره اتحليينة ليأكل معه » 
وإلا فلیناوله لقمة أو لقمتین» كما آخرجه الشیخان من حدیث 


1 0۳ 
بي هريرة ‏ . 
فصل : 
ولا يأكل في آنية مجوسی إلا بعد غسلها ؛ كما ثبت في «الصحیح»* . 


ويجوز أن يجمع علی مائدته بين لونين وإدامين» لا كما يزعمه بعض 
الصوفية» ويذكرون فيه حديئًا غير صحيح» والصواب ما ذكرناه. 

فصل : 

وأن يعدد العراق على الخادم؛ ليدفع عن نفسه سوء الظن كذا كان 
ا 

فصل : 

وآن يصغر لقمته ویطیل مضغهاء ولا يمد يده إلى آخری ما لم يبلعها 


( روی نحو هذا الدارمي في «سننه» ۱۸/۱ )٤۳(‏ من حديث جابر بن عبد الله. 

(؟) «السنن الكبرئ» ۰۲۷۳/۷ و«شعب الإيمان» ۵/ ۹۵. 

(۳) سلف عند البخاري برقم (۲۵۵۷) کتاب: العتق. باب: إذا أتاه خادمه بطعامه 
ومسلم )١177(‏ كتاب: الإيمانء باب : إطعام المملوك. 

(4) قلت: ما رواه البخاري ومسلم في صحيحيهما فيه ذكر آنية أهل الكتاب وليس ذكر 
آنية المجوسي وإنما رواها أبو داود في «سننه» (7801) وصححه الألباني في 
(صحیح آبي داود؛ (۲۵۶6). ۱ ۱ 





وان كان التاريخي"" ذکر أن عمر بن الخطاب 4 كان يأكل کل يوم 
(إحدئ”'' وعشرين لقمة. کل لقمة كرأس الجدي منها سبعة بملح. 
وفي «الموطأ» أنه كان يطرح له عن عشائه صاع من التمر فيأكله ويأكل 


۰ (۳) 
معه حسفه 5 


وفي «ربيع الأبرار» كان معاوية بن أبي سفيان يأكل كل يوم سبع 
مرات أعظمهن ثريدة في جفنة على وجهها عشرة أفنان من البصل . 

فصل : 

وأن يأكل بنصف بطنه وإن كان رخاء» عكس ما قال القائل : 

كلوا في نصف بطونكم تعيشوا فإن زمانكم زمن خميص. 

وفي الحديث: «ثلث للطعام وثلث للشراب. وثلث للنفس»“ . 
وذكر المهلب أن عمرّ هم سنة المجاعة أن يجعل مع أهل كل بيت 
مثلهم وقال: لن يهلك أحد عن نصف قوته. 


)0 هو أبو بكر محمد بن عبد الملك السراج ويعرف بالتاريخي ولقب به؛ لأنه كان يعني 
بالتواریخ وجمعهك حدث عن الحسن الزعفراني» وأحمد بن منصور الرمادي. 
روئ عنه أبو طاهر الذهلی قاضی مصر. قال الخطیب : كان فاضلا أديبًا حسن 
الأخبارء كان مليح الروایات. توفي سنة ۳۰۰ه تقريبًا وانظر: تاريخ بغداد» 
A /۲‏ و«تاریخ ال سلام» ۰/۲ 

(۲) في الأصل: أحدّاء والمثبت هو الصحيح الموافق للقواعد النحوية والله أعلم. 

(۳) «الموطاً» ص ۵۸۰. 

(4) رواه الترمذي (۰)۲۳۸۰ والنسائي في «الکبری» ۱۷۷/۶4 وأحمد ۱۳۲/۶ وابن 
حبان ۲ co‏ والحاکم ۱۳۱/۶ من حديث المقدام بن معدي کرب؛ 
وحسنه الحافظ في «الفتح» 078/9. 
وصححه الألباني في «الإرواء» (۱۹۸۳). 





س( سح التوضیح لشرح الجامع لسعیح سے 

وآن يجيد المضغ» ولا يذم طعامّاء ويقدمه على الصلاة إذا كان 
صائمًا ونفسه تتوق إليه» كما في الحدیث وألا ینظر إلى غیره؛ فانه 
شر وبله. ويبداً بالأكل إذا كان رب المنزل أو من یقتدی به وآن 
يقدم لطيف الطعام كالفاكهة وشبهها قبل ثقيله -نص عليه أبقراط- ثم 
اللحم ثم الحلاوة (يختم بها"" . 

ولا يجعل على الخبز زفرًا يتقزز من أكله غیره. فان الحاكم صحح : 
«أكرموا ۰ 

فصل : 

وأن يأكل بيد واحدة إلا أن يكون طعام يدين» كان حسان بن ثابت 
إذا دعي إلى الطعام قال: طعام يد أو يدين؟ فان قالوا: يدين جاء 


وإلا لم يأت. 
وأن يأكل باليمين كما سلف. وأن يأكل بثلاث آصابع. وان شاء 


5 ۰ 1 505 : 4 
بخمسه ‏ ذكره ابن أبى شيبة فى ا 3 


( من (غ). 

(0) في هامش الأصل: (...) شیخنا العراقي «تخریج آحادیث الاحیاء»: البزار 
والطبراني وابن قانع من حديث عبد الله بن أم حرام باسناد ضعیف جذا وذکره ابن 
الجوزي في الموضوعات. 

(۳) رواه في «المستدرك» 6/ ۱۲۲ مطولا من حديث عائشة رضي الله عنها وقال الذهبي 
في «التلخیص»: المرفوع منه أكرموا الخبز» وانظر تعليق الألباني في «الضعيفة» 
1332 

(8) «مصنف ابن ۳ شیبة» ۱۳/۵ (۰)۲6۵۵ (۰)۲۶7 (۲4۵6۷). 


وآن ینهس اللحم. وان وقعت عنه لقمة آماط ما علیها من الأذى 
وأكلها؛ ولا یدعها للشیطان. ولا ینفخ في الطعام یدعه ختی یبرد؛ 
فإن الحار لا بركة فيه. 

فصل : 

ويقابل بين الأطعمة يضم ثقیلا إلى خفیف ورطبًا إلى يابس» 
وحارًا إلى باردء وأن يأكل من الخبز بيدين إن كان قفارًا"“» وان 
كان بإدام نقص منه بمقدار الطعام. ولا یسرف وعلامته أن يرفع يده 
وهو يشتهيه» فقد ذكر أن عبد الله بن المغفل قيل له إن ابنك أكل 
طعامًا كاد يقتله فقال: لو مات ما صليت عليه. 

وقال الحسن: إن الأرض لتضح إلى الله من الضخم» كما تضج من 
السكران. قال الروياني: ويكره أن يزيد على قدر الشبع. 

وهو ما ذكره الرافعي في أواخر الأطعمة» وفي «الحاوي» تحریمه؛ 
وهو ما أقتضاه كلام الشيخ عر الدين"“ قال: ولا يأكل فوق ما يقتضيه 
العرف في المقدار. قال: وكذا لو كان الطعام قلیلا فأكل لقمّا كبارًا 
مسرعًا في مضغها وابتلاعها حى يحرم أصحابه. 

فصل : 

قد أسلفنا أن السنة الأكل باليمين» وقد نهى النبي و أن يأكل 
الرجل بشماله أو يشرب بشماله. وقال: «إن الشيطان يفعل دى“ 
وقد أسلفناه» وقد رواه مالك وعبيد الله وابن عيينة» عن الزهري» عن 
(۱» في هامش الأصل + (غ): القفار بفتح القاف مخفف وآخره راء الخبز بلا أدم. 
(؟) في هامش الاصل : يعني : ابن عبد السلام السلمي الدمشقي الشافعي. 


۳( (۲۰۲۰) کتاب الأشربة» باب : آداب الطعام والشراب وأحكامهما. بلفظ : 
«فإن الشیطان يأكل بشماله». 


9 € سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


سالم» عن ابن عمر رضي الله عنهما عن رسول الله 4. ولم یخرجه 
البخاري؛ لأنه قد رواه معمر وعقيل عن الزهري» عن سالم» عن ابن 
عمرء ورواية مالك صح كما قاله الترمذي". 

وذکره أيضًا الطبري من حدیث ابن عمر عن آبیه» عن رسول الله كَل . 

قال الطبري فيه : أنه لا يجوز الا کل والشرب بالید الیسری إلا لمن 
كانت بیمنی يديه علة مانعة من آستعمالها. ومثله الأخذ والاعطاء بها 
والرفع والوضع والبطش» وقصة علی السالفة لا تدفعه؛ لأنه انما يدل 
على آستعمال الیسری في وقت شغل الیمنی بالطعام وإذا كانت 
كذلك فصاحبها معذور في آعماله الأخرى فیما هو محظور عليه 
إعماله ما فيه في غير حالة العذر» كما لو كانت مقطوعة لكان له 
آستعمال اليسرئ في مطعمه ومشربه» وما كان محظورًا عليه آستعمالها 
فيه» وھ الع عن ی ار ای يله آنا 
يحيئ بن سعيد» عن عمارة بن مطرف. حَدَّئّنِي يزيد بن أبي مریم 
عن أبيه قال: رأئ عمر رجلا قد صوب يده اليسرئ؛ ليأكل بها 
فا الا آن تکون يدك معتلة"". فرآی عمر آن من کانت یده 
معتلة إباحة الیسری)» وقد روي عن نافع مولی ابن عمر وعطاء قالا: 
لا تأكل بشمالك» ولا تصدق بها. 

وروی ابن وهب عن عمر بن محمد بن زيد قال: كان نافع يزيد فيها 
ولا يأخذن بها ولا يعطين. يعني: الشمال» وعن جرير بن حازم» عن 
هشام بن أبي عبد الله» عن يحيئ بن ابي كثير» عن عبد الله بن أبي قتادة» 
(۱) «سنن الترمذي» عقب حديث (۱۷۹۹). 


i‏ لم آقف عليه ني !ا لبوع من «تهذيب الطبري» والحديث رواه ابن آبي شيبة في 
«مصنفه» ۱۳۲/۵ من طریق يحي بن سعید به. 


عن آبیه أن رسول الله كَل نهی أن يعطي الرجل بشماله شيئًا أو يأخذ 

0 
فصل : 
وال خیش هه تم بردها في میج ويأكل في الملا كأكله في 

الخلوة. ولا يأكل في سُکرْجَة۳ ولا خبرًا مرققّا للاتباع فان فعل 

فلا حرج › ولا يأكل ف آنية ذهب ولا فضه ؛ للنص””, ولا فى رفیع 
نوعه كالياقوت وشبهه فان أنتهيا آکله بلفظه فأسقط عن الفتات» ذكر 
آبو هلال العسكري فى کتاب «البقایا»: أن آبا حنيفة كان يسميه 
الرغم» وفي «ربيع الأبرار» عن رسول الله كَكِ: «من لقط ما حول 
الخوان حرم الله جسده على النار») وفي لفظ : ااعوفي في ولده وولد 

ولده من الحمق » وعاش في rR‏ ۱ 
فصل : 
ويمسح أصابعه بعد لعقها بالمنديل» وقال مالك عن ابن عمر رضي 

الله عنهما أنه كان يمسحها (برحله””'. وأن يستعمل الأشنان» ويأخذه 

بيمينه » كما فعله بشير السلمى» وكانت له صحبة ذكره ابن طاهر وإن كان 

ابن العربي قال: لست أدري من أين قاله آصحاینا . 

(۱) رواه ابن حبان في «صحیحه» ۳۲/۱۲ (۵۲۲۸). 

(Y)‏ هي إناء صغير يؤكل فيه الشيء ء القليل من الا وهي فارسية. أنظر: «النهاية في 
غریب الحديث والأثر) ۳۲ PAE‏ 

(۳) سيأتي برقم (2477) كتاب الأطعمة باب: الأكل في إناء مفضض. 

)٤(‏ قلت : ورواه القضاعي في (مسنده) ۳۱۷-۱ (۵۳۳) ورواه ابن الجوزي 
في «العلل المتناهیة» ۱۷۹-۱۷۸/۲ : لا يصح وقال الخطیب : عبد الصمد قد 
ضعفوه. 

() في (س): (برجله). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وی افیا تالا “مجه ا كان 0 

وقال الغزالي : کیفیته أن یخسل الأصابع الثلاث من الیمنی أولًا 
ویضرب آصابعه على الأشنان الیابس ویمسح به شفتیه» ولا یکره 
الغسل في الطست. وله أن ینخنم فيه إن كان وحدهء وآن یقدم المتبوع 
ویکون الخادم قائمًا. ویصب صاحب المنزل الماء على يدي ضیفه ". 

ومن آدابه: حمد الله في آخر الأكل والشرب جهرا مع الصلاة كما 
سلف» فیقول: الحمد لله حمدًا طيبًا مبارگا فيه غير مكفي ولا مکفور 
ولا مودع ولا مستغنی عنه ربنا. كما سيأتي في الباب الذي عقده له”". 

فصل : 

و(قد سلف أن)” من آدابه أن يسمل آولا» وتكفى التسمية من 
واحد» وقال الغزالي: يقول مع اللقمة الأولی: بسم الله» ويزيد في 
الثانية : الرحمن» والثالثة: الرحیم *. 

فصل : 

وآن یناهدوا على الطعام وهي المخارجة وتسمی النهد بکسر النون 
وفتحها» كما ذکره عیاض وفسره القابسي بطعام الصلح بين القبائل 
والاول آعرف "* وقال الحسن: آخرجوا نهدکم؛ فانه أعظم للبركة 
وأحسن لأخلاقكم . 
() «صحيح ابن حبان» ۶۲۹/۳ (۱۱۵۲). 
( «إحياء علوم الدین» ۱۱-۹/۲. 
(۳) سيأتي برقم (۵80۸) باب: ما یقول إذا فرغ من طعامه. 


(») من (ع). (0) «إحياء علوم الدین» ۰1/۲ 
(5) «مشارق الأنوار» ۳۰/۲. 


سس رس سسسه) 


بإجماع» مات سنة ثلاث وعشرین ومائة( 


وفي الباب من الأسماء محمد بن سلام» وقد تقدم» وکرره شيخنا 
قطب الدين في #شرحهه. 

ومحمد بن الحسن الواسطي المزني القاضي الثقة» أخرج له 
البخاري هذا الأثر خاصةء ونقل في «تاريخه؛ عن ابن معين توثيقه» 


مات سنة تسع وثمانين ومانة. 





وروی له الترمذي وابن ماجه ایا( 

وعوف هو: ابن أبي جمیلة. وقد سلف وکرره شيخنا أيضّاء وکذا 
کرر ترجمة عبيد الله بن موسى العبسي. 

وأبر عاصم هو: الضحاك (ع) بن مخلد بن الضحاك بن مسلم بن 
رافع بن الأسود بن عمرو بن زالان بن ثعلبة بن شيبان الشيباني 
البصري النيل الحافظ العالم الزاهده رو عن ابن عجلان وغيره من 
الكبار» وعنه: البخاري والدوري وخلق. 





1 أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۰۱۳۷/۷ «معرفة الثقات» 108/1 ۱6۱۸۸۵ 
«التاریخ الکیر» ۱۵۹/۲- 170 (۰6۲۰۵۲ «الثقات» ۰۸۹/6 «تهذيب الکمال» 
م ۸۱۱۱۳۱ 

(0) قال عبد الله بن أحمد بن حنبل عن آیه: ليس به بأس. وقال ابر بكر اب 
عن 


«الثقات». ود 








اي جي 
ٺل بن معين: ثقة. وقال أبو حاتم: لا باس به. وذكره ابن حبان في 

أيضًا في «المجروحين؛ وقال: يرفع الموقوف ويسند المراسيل. 
وقال الذهبي: ثقة. وقال ابن حجر: ما له في البخاري سوئ آثر واحد ذكره في 
کتاب: العلم» موقوقا على الحسن البصري. أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ؛ 
۷ «التاريخ الكبيرة 3۷/۱ (188)» «الجرح والتعديل؟ ۲۲۹/۷ (6۱۲۵۰» 
«الثقات» ۰2۱۱/۷ «المجروحين» ۰۳۷۵/۲ ««هذيب الکماله ۷۱/۲۵ 74 
(1هله)» «الكاشف:5/ 154 (۷۹۷٤)ء‏ «هدي الساري» می4۳۸. 








س كتَابُ الأطعمَة 

وأول من فعلها -كما نقله التاريخي في «مناهدته» عن ابن المدائني 
وابن الكلبي- حصين بن المنذر آبو ساسان الوقاشي» وقال قتادة: 
ما آفلس المتلازمان. يعني : المتناهدين وقد سلف الكلام عليه في 
الشرکة. 

فصل : 

يقدم الخبز عند ضيفه قبل دك بيوم» ويقدم إليهم نزلا يسيرًا؛ ليأتي 
بما أعده جملة واحدة يتفق جميعه على جمیعه. فان لم يتفق الإتيان 
بجميعه أعلمهم به. ولا يصف لهم طعامًا ليس عنده» ولا يدخر عنهم 
شيئًاء ويقدم ضيفه على عياله؛ كما فعل أبو طلحة وأم سليم بأبي 
هريرة» كما ذكره الطبراني في «أوسطه»۲۳» وبعضهم كرهه ولا أعتبار 
به» ولا ينتظر بالخبز إذا حضر غيره» بل يبادر إلى أكله . 

ويجمع في مائدته بين فقير وغني» ويحدث الآكلين عنده» وأن 
تخدمهم آهله ولا يجعل علی مائدته قائما يأكل ما يشتهي. فان تركه 
إيثارًا جاز. 

فصل : 

وكره بعضهم القران ولا كراهة فيه؛ لأن النهي عنه إنما كان 
لضرورة وقد زالت» ذكره ابن شاهين في «منسوخه»"۳*: إلا أن يكونا 
متناهدین» وذكر الرافعي والنووي في «الروضة» أنه لا بأس بالقران 
(۱) «المعجم الأوسط» ۳۱۷/۳ (۳۲۷۲) قلت: وهو في البخاري وسلف برقم 

(۳۷۹۸) كتاب مناقب الأنصارء باب دعاء النبي كيه «أصلح الله الأنصار 


والمهاجرة». 
(؟) «ناسخ الحديث ومنسوخه» ۳۹-۶۳۸/۱. 
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بين التمرتين ونحوهما. وفصل في غير «الروضة» بين الطعام المشترك 


وغیر 


(۲ 
. ۵ 


وأن یجتمعوا على الطست خلافا لما يصنعه الأعاجم قال الا 


ا ذكزة آنى طا «اترغرا الطسوس وخالقو ا الوس وان 
يمسح عينه ببلل يده» ولا ينفض يده» وفي الحديث: (إذا توضأتم 
فأشربوا أعينكم الماء»““ وأن يتخلل بعد فراغه. 


وفي الحدیث : «حبذا المتخللون من الطعام ؛ فإنه لیس شيء أشد على 


الملك الذي مع العبد من أن يجد من أحدكم ريح الطعام»””' وان أكل 
ما يخرج من أسنانه بلسانه» فلا حرج علیه» وفيه حديث في أبي داود. 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


2 


(6) 


(1) 


«روضة الطالبین» ۶۰/۷ ۳. 

المسلم بشرح النووي» ۳ --۲۲۹. 

لم أقف عليه لابن طاهر والحديث رواه البيهقي في «الشعب» ۷۱/۵ والخطيب في 
«تاريخ بغداد ۹/۵ وضعفه الألباني في «الضعيفة» (۱۵۵۲). 

آخرجه ابن آبي حاتم في «علله» ۰۳۹/۱ وابن حبان في «المجروحین» ۰۲۰۳/۱ 
وابن عدي في «الكامل» ۰۲۳۹-۲۳۸/۲ وقال ابن أبي حاتم: حديث منكر 
والبختري ضعيف الحديث وأبوه مجهول. وقال ابن عدي في ترجمة البختري: 
عامة أحاديثه مناكير. وأورد ابن حجر في «التلخيص» 44/١‏ : طريق ابن طاهر في 
صفة التصوف وقال: هذا إسناد مجهول ولعلي ابن أبي السري حدث به من حفظه 
فوهم في آسم البختري بن عبيد وقال الألباني في «الضعيفة» (9401): موضوع . 
رواه أحمد ۰8۱1/۵ وابن أبي شيبة في «مصنفه» ۲۰/۱ ۰)٩۷(‏ والطبراني 
۱۷۷/۶ وغیرهم » بعضهم مطولا وبعضهم مختصرا وقال الهيئمي في (المجمع» 
۱ ۳۰/۵ : ورواه آحمد والطبراني وفي اسنادهما واصل بن عطاء الرقاشي 
وهو ضعیف. وضعفه الالبانی فى «الارواء» (۱۹۷۵) دون قوله «حبذا المتخللون» 
فانه یمیل إلى تحسینها لشواهدها. 


رواه آبو داود (۳۵) وغیره وضعفه الألبانی فى «ضعيف ابی داود (۸). 


سے ِنب ية سس ( ۱۳ 
ولا يكره الأكل ماشيًا ؛ فعله ابن عمر والشارع أيضًا وهو يمشي إلى 
الصلاة. والمختار أن الشرب قاتمًا بلا عذر خلاف الأولى . قال الغزالي : 
ويكره الأكل قائمّاء وصرح النووي به في «فتاویه» أنه لا يكره" . أعني 
الشرب قائمّاء وخالف في «شرح مسلم» وقال: الصواب a‏ 
محمول على الكراهة وفعله له؛ لأجل البيان» ویستحب أن بتضا": 


فان أكل تمرًا فلا بأس بتنقیته. وفيه حديث في أبي داود" 

فصل : 

ولا يأكل من طعام لم يُدْعَ إليه. وفي الحديث أنه دخل فاسقًا وأكل 
حرامًا» رواه أبو هريرة وعائشة رضي الله عنهما*" وأن يلحس القصعة 


)١(‏ قلت: الذي في «فتاوى الإمام النووي» المسمی ب «المسائل المنثورة» ص”الا: 
كراهة الشرب قائمًا من غير حاجة» وجواز الأكل قائمًا لحاجة ولا يقال بكراهته 
دون عذر وإنما هو مخالف للاولی. 

(۲) «مسلم بشرح النووي» ۱۳/ 146. 

(۳) رواه أبو داود (۳۸۳۲) عن انس قال: أن النبي يي آتي بتمر عتيق فجعل يفتشه 
یخرج السوس منه. و 

(4) حدیث آبو هريرة رواه ابو داود الطیالسی فى «مسنده» 6/ 45-97 موقوفا مطولا 
بزيادة يصح مرفوعه قال الدارقطني في «العلل» ۱۵۷/۸: ورفعه الأرغياني 
محمد بن المسیب عن آزهر بن جمیل عن محمد بن مسور عن روح والصواب 
موقوف وضعفه المتقى الهندي فى «تذكرة الموضوعات» ص1۷. 
وحدیث عائشة رواه البزار کما فی «کشف الأستار» 425 والطبرانی ف 
(2*وسط» ۱۰۰/۸ (۸۲۷۰) والبيهقي في «سننه» /ا/ وقال : وقد قيل : ع 
بقية عن یحبی بن خالد عن روح عن ليث عن مجاهد عن آبي هريرة» وهو 
بإسناديهما لم يروه عن روح بن القاسم غير يحيئ بن خالد وهو مجهول من شیوخ 
بقية. ولبقية فيه إسناد آخر مجهول وفي حديث ابن عمر كفاية. وقال الهيثمي في 
و : زوأء البزار والطبراني في:#الأوسيط» وفيه : رد عا لوفو 
مجهول. ة قلت: وفي الباب عن ابن عمرو الذي أشار إليه البيهقي وقال : فيه كفاية» = 
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فإنها تستغفر له» ذکره الترمذي""" وفي کتاب رزین فتقول : أعتقك الله 
كما أعتقتني من الشیطان . 

فان سقط في طعامه ذباب فلا يتقزز منه ولیغمسه ثم لینزعه؛ فان في 
آحد جناحیه داء وفي الآخر شفاء؛ وأنه يقدم الداء كما صرح . 

فصل : 

فان أكل معه ذو عاهة فلا يتقزز منه؛ إن سهل ذَلِكَ عليه؛ ولم يخف 
العدوئ. وليقل كما قال الشارع في كتاب أبي داود: «كل ثقة بالله 
وتوکلا عليه)”' وفعله أيضًا أبو بكر وعمر رضي الله عنهماء وإن 
خشي ذَلِكَ فلا يأكل معه» وليفر منه كفراره من الأسد. 

فان كان الآكل ضيمًا فلیتوق تسعة وعشرين عيبّاء رويناها في كتاب 
(فوائد الموائد): التشوف إلى الباب لمجيء الطعام» وعد الزبادي إذا 
حضرت. والزحف إلى الأكل من قبل الاذن وإذا أكل لا یجرف 
لقمته من جهة الزبدية إلى الجانب الآخرء ولا یجعل اللقمة في فمه 
پرشفها ویسمع لها حس» ولا ینفض آصابعه وهو يأكل» ولا يهتدم 


= رواه آبو داود والبيهقي وتعقب ابن التركماني البيهقي فقال: كيف یکون فيه كفاية 
ثم نقل تضعیف الائمة لدرست. والحدیث ضعفه الألباني من طریق عائشة وابن 
عمر الهندي في «تذكرة الموضوعات» ص۱۷ والألباني في «الارواء» (۱۹۵6). 

)١(‏ رواه الترمذي (۱۸۰8 وابن ماجه (۰۳۲۷۱ ۳۲۷۲) وغیرهم وقال الترمذي: 
غريب وضعفه الألباني في «ضعیف الجامع» (۰)۵8۷۸ «ضعیف ابن ماجه» 
(V€ ۰۷۰۳(‏ 

(۲) رواه آبو داود في «سننه» (۰)۳۹۲۵ والترمذي (۰)۱۸۱۷ وابن ماجه (۳۵6۲) 
وضعفه الألباني في «الضعیفة» (۱۱66) واضعیف ابن ماجه» (۷۷). 


جا س 
اللقمة بأسنانه ثم يضعها في الصحفةء ولا ينتهب في وجوه جلسائه؛ 
ليأكل ما بين أيديهم من اللحم» ولا يلت اللقمة بأصابعه قبل وضعها 
في الطعام» ولا يمد يده ميمنة وميسرة يأخذ الزبادي واللحم» ولا يتخلل 
بأظفاره» ولا يحمل معه شيئًا من المائدة. ولا يرنخ اللقمة في 
المرق؛ ليسهل بلعهاء ولا يوسخ جاره والخبز» ولا يفتش على 
اللحم بأصابعه ولا يكشف شواربه من الودك باللقمة ثم يأكلهاء 
ولا يملأ الطعام لبابّاء ولا يسيغ الطعام بإمجاج (۰..)"" حتئ يبرد 
في الزبدية» ولا ينفخ فيه -أي: في الطعام الحار- ولا يحمي من 
يديه الزبادي عن غيره» ولا يجنح؛ ليوسع على نفسه ولا يذكر حين 
الأكل أحاديث تغثيل منها الأنفس. 

والأدب: التحدث على الطعام بما لا إثم فيه» ولا يرفع يديه من 
قدامه ويضع مكانها غيرهاء وإذا غسل يده لا يتحدث فيشغل الخادم 
عن خدمة غيره ولا يكركب في الطیب. ولا يغسل يده بالأشنان ثم 
يأخذ من يده فيتسوك به» ولا یشرب فضل غسل فيه. 

فصل : 

من أدب الضيف ألا يخرج إلا برضئ صاحب المنزل وإذنه» ومن أدب 
المضيف أن يشيعه عند خروجه إلى باب الدار؛ فهو سنة. وينبغي للضيف 
ألا يجلس في مقابلة حجرة النساء وسترهن» ولا يكثر النظر إلى الموضع 
الذي يخرج منه الطعام كما سلف, وإذا حضر المدعوون وتأخر واحد 
أو آثنان عن الوقت الموعود فحق الحاضرين في التعجيل أولئ من حقها 
في التأخیر» إلا أن يكون المؤخر فقيرًا ينكسر قلبه بذلك» فلا بأس به. 


(۱) كلمة غير واضحة بالأصل. 
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ویستحب أن یکون على المائدة البقل؛ وإذا دخل ضیف للمبیت 
فلیعرفه رب الدار- عند الدخول- القبلة وبیت الماء وموضع الوضوء. 

فصل : 

ويستحب أن ينوي بأكله وشربه التقوي على الطاعة؛ ويكره الأكل 
والشرب مضطجعًا قال الغزالى: الا ما ينتقل من الحبوب قال: 
EEE SG‏ انيد رو ولا يقطع بالسكين» 
ولا يقطع اللحم ولا يوضع على الخبز إلا ما يؤكل به» ولا يمسح 


و 


ولا يجمع بين التمر والنوی في طبق» ولا ك ها اسعرذله مو 
الطعام في القصعت بل يجعله مع البقل؛ لئلا يلتبس على غيره» 
فيأكله. ولا یغمس اللقمة الدسمة فى الخل» ولا الخل فى الدسمةء 
وإذا قلل رفيقه الأكل نشطه» ولا يزيد فى قوله: کل على ثلاث مرات. 

قال الغزالي : وأما الحلف عليه بالأكل فممنوع . ولا یقوم حَنّى یرفع 
المائدة» ولا یبتدی بالطعام ومعه من یستحق التقدیم» إلا أن یکون هو 
المتبوع ولا یشرب في أثناء الطعام إلا لضرورة» وورد النهي عن 
الشرب من ثلمة القدح ویستحب ادارة المشروب عن يمين المبداً 

(۲ 5 

بالشرب © . 


(۱) (إحياء علوم الدين» ۲/ ۷-۵ بتصرف. 
() «إحياء علوم الدین»۲/ ۱۰-۷. 





سس كاب الأطعمَة 

وأن يدعو لصاحب الطعام إن كان ضيمًا فيقول: أكل طعامكم 
الأبرار» وأفطر عندكم الصائمون» وصلت عليكم الملائكة. وان كان 
صائمًا دعا أيضًا. 

وقال الغزالي: وان أكل طعامًا قال: الحمد لله الذي بنعمته تتم 
الصالحات وتنزل البركات» اللهم أطعمنا طيبًا واستعملنا صالخا وان 
كان فيه شبهة قال: الحمد لله على كل حال. اللهم لا تجعله قوة لنا 
على معصيتك . 

قال: ويقرأ بعد الطعام: «الإيكقٍ فرش 2409 وطكل هو اله 
اد ©4 وان كان المأكول لبنًا قال: اللهم بارك لنا فيما رزقتناء 
وزدنا منه» وان كان غيره قال: اللهم بارك لنا فيما رزقتناء وارزقنا 
خيرًا مه 

ويكره أن يأكل متکّا. وسيأتي» وأن يأكل من وسط القصعة وأعلى 
الثريد ونحوه. وخصه بعضهم بما إذا أكل مع غيره. ولا بأس بذلك في 
الفواكه» وقد أسلفنا عن نص الشافعي تحريم الأكل من رأس الطعام إذا 
كان عالمًا بالنهي. ويكره أن يعيب الطعام. 

ويكره أن يتنفس في الانای وأن ينفخ فيه. 

ويكره أن يمتخط ويبصق في حال أكلهم إلا لضرورة» وأن يقرب فمه 


.۹-۸/۲ «المصدر السابق»‎ )١( 
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من القصعة ؛ بحيث یرجم من فمه إليه شيء» ویستحب لعق أصابعه» وأن 
يأكل اللقمة الساقطت ما لم تنجس ویتعذر تطهیرها . 

والأولئ ألا يأكل وحده ولا يرتفع عن مؤاكلة الغلام ونحوه وال 
يتميز عن جلسائه بنوع إلا بحاجة كدواء ونحوه» وأن يمد الأكل مع رفقته 
ما دام يظن لهم حاجة إلى الأكل» وأن يؤثرهم بفاخر الطعام. 

ويستحب الترحيب بالضيف وحمد الله على حصوله ضيمًا عنده 
وسروره بهء وثناؤه عليه يجعله هلا لیضیفه» ورأيت في «الخصال» 
لأبي بكر الخفاف”'' من قدماء أصحابنا أن من سنة الأكل قلة الأكل”") 
في وجه صاحبك» والجلوس على إحدئ راحتيك» والرضا والشكر. 

وهذِه فصول مهمة قل أن تجتمع في مؤلف» فلا تسأم منها. 


2 > جم © WA‏ 6 5 سیر 
ات مل 3 عمل 


)١(‏ هو أبو بكر أحمد بن عمر بن يوسف الخفاف صاحب کتاب «الخصال» ذكره 
أبو إسحاق بعد طبقة ابن سريج ونظرائه في جماعة أكثرهم أصحاب أبي العباس. 
قال ابن القاضى شعبة: صاحب «الخصال» مجلد متوسط ذكر فى أوله نبذة من 
آصول ناه «بالأقسام والخصال» ولو سماه بالبيان لكان أولئ لأنه يترجم 
الباب بقوله : «البیان عن کذا» وقال ابن الملقن : وهذا الکتاب رأيته وانتقیت منه 
فوائد. وانظر : «طبقات الفقهاء» ص ۰۱۲۲ «طبقات الشافعیة» للأسنوي 555/١‏ 
(4۱۸) و«العقد المذهب» ص ۳۱ (۰)4۰ «طبقات الشافعیة» لابن قاضى شهبة 
۱ (۷۳). 1 

0 في هامش الاصل : لعله النظر. 


-٤‏ باب من ن تَتَبَّعَ حَوَالَى القضعّة مَعَ صاحجبه 


بدا لَمْ یقرف مِنْهُ كَرَاهِيَة 
04- حَدَّثََا هه عَنْ مَالِكِء عَنْ إِسْحَاقَ ب بن أبي طَلْحَةَ أنه سَوع اس بن 
مالك يَكُولُ: إن حياط دعا وسول اله يك إطعام نت -قال أَنّسٌُ: - فَدَمَنْتُ مع 
سول الله ا فَرَأَيْئُهُ یت الدَّيَاءَ من خوالي لقضکة ال - فلم أل أحث الْباء 
مِنْ يَوْمَيُذِ. [انظر: -۲۰٩۲‏ مسلم: 2۲۰6۱ فتح: 0008 


0 


حيطا دعا النبي يليه لظام 


ن 
eS‏ 
حَوَالَي الف قال فل رل اج ال من زر 

قد سلف ذَلِكَ في البیوع وم الباب ۳ وأخرجه مسلم 
وأبو داود والترمذي وا ات ومن عادة البخاري -رحمه الله- أن 
يبوب آولا علئ آمر ثم يبوب بعد بابًا آخر ينبه (به)"*" على المراد 
منه. والجمع بين مختلفه ظاهرّا؛ فذكر ولا حديث الأكل مما يلي 
الشخص ثم أعقبه بهذا الباب؛ لبيان جوازه في حالة إذا لم يعرف من 
أحد كراهة لذلك فهو مفسر له في الحقيقة» ودال على أن المراد 
بذلك إذا كان يأكل مع غير عياله ومن يتقزز جولان يده في الطعام؛ 
وأما إذا أكل مع أهله ومن لا مؤنة عليه منهم من خالص إخوانه» 


ذكر فيه حديث مالك إلى آنس ‏ إن 
صَنَعَهُ قال أَنَسٌ: فَذَهَبْتُ مَعَ رَسُو ل ا 


(۱) الحديث والباب تقدما قريبّاء وقد أعاد المصنف شرحه بزيادة في هذا الموضع. 

(0) سلف برقم (۲۰۹۲) باب ذكر الخياط وسيأتي برقم (۰۵۲۰ 0477). 

(۳) مسلم )5١51(‏ كتاب الأشربة» باب: جواز أكل المرق واستحباب أكل اليقطين 
وأبو داود (۰)۳۷۸۲ والترمذي (۱۸۵۰) النسائي ف في «الکبری» . 

(4) في (غ): فيه. 








.اب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


فلا باس أن تجول يده فيه؛ آستدلالا بهذا الحدیت وانما جالت يده 
الكريمة فيه؛ لأنه علم أن أحدًا لا ینکر ذَلِكَء ولا یتقزز منه» بل كل 
مؤمن ينبغي له أن یتبرك بريقه الكريم» وما مسه بیده ألا تراهم کانوا 
يتبادرون إلى نخامته فيتبركون بهاء فلذلك لم يتقززه مؤاكله له أن 
تجول يده في الصحفة. 

قال ابن عبد البر: هكذا هذا الحديث في «الموطأ» عند جميع 
رواته» زاد بعضهم فيه ذكر القديد -ورواه آبو نعيم عنه عن إسحاق 
عن أنس كه : رأيت النبي و أت بمرق فيه دباء وقديد . . الحديث» 
وذکره البخاري أيضًا كما سيأتي "۱ وقد أدخله مالك في باب الوليمة 
في العرس ويشبه أن یکون وصل إليه من ذَلِكَ علم» وقد روي عنه 
نحو هذا» وليس في ظاهر الحديث ما يدل عليه" . 

قد أسلفنا من عند البخاري أن هذا الخياط مولئ رسول الله یف 
ذكره في باب: الدباءء كما سيأتي”". 

وذكر في باب: من أضاف رجلا إلى طعام وأقبل هو على عمله 
قال: فدخل رسول الله و على غلام له خياط» فأتاه بقصعة فيها 
طعام وعليه دبای فجعل رسول الله ييه يتتبع الدباء قال: فلما رأيت 
لك جعلت أجمعه بين يديه“ . وذكره في باب القديد أيضًا كما 
سياتي» وهو موافق لما ترجم له هنا آیضا. 
() سيأتي برقم (40۳۷) باب : القدید. 


(؟) «التمهید» ۲۷۲-۲۷۱/۱. (۳) سيأتي برقم (۵1۳۳). 
(8) سيأتي برقم (4۵۳0). 





کو کے 


قَالَ عن نفسه: ما دلست قطء ولا أ 


أحدًا منذ 





تحریم 
الغيبةء مات في ذي الحجة سنة آئتي ومائتین عن تسعين سنة 
وستة أشهر» سمي نبیلا؛ لان ابن جريج لما كُيمَ بالفيل البصرة ذهب 
الناس ينظرون إليه فقال له: » آلا تنظر؟! فقال: لا أجد منك 
قیل : لأنه كان يلبس الخز وجيد الثياب 


0 











ضمام هذا هو: ابن ثعلبة آخو بني سعد بن بكر كما سلف» وکان 
قدومه سنة تسع فيما قاله آبو عبيدة» والطبري وابن إسحاق»ء وقال 
الواقدي: سنة خمس". 

رابعها: في الفاظه 

قوله: (بينا). أي: بين آوقات کذا ثم حذف المضاف؛ وقوله 
شُکی). هو مهموزه يقال: أتكا عَلَى الشي» فهو متکی؛ والموضع 
مُتَكَاء كله مهموز الآخرء وكذا توکات عَلَى العصاء وکل من آستوی 
عَلَى وطاء فهو متكئ وهلذا المعنيئ هو المراد في الحديث. 











410 في (ف): أثين عشر. 

١‏ قال عثمان بن سعيد الدارمي عن يحيئ بن معين: ثقة. وقال العجلي: ثقة كثير 
الحدیث, وكان له فقه. وقال أبو حاتم: صدوق؛ وهو أحب إليّ من روح بن عبادة. 
وقال محمد بن سعد: كان ثنة فقيهّاء روئ له الجماعة. 
انظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰۲۹0/۷ «التاريخ الكبير؟ 783/4 
۳۳۸ سعرفة التقاته 471/١‏ ۷۷70 «الجرح والتعديل؟ 1۳/6 
۷۱ «تهذيب الکمال» ۲۹۱2۲۸۱/۱۳ (۲۹۲۷ 

0 أنظر: «السبرة اتبویته لابن هشام ۰۲۲۱/۹ ۰۲۱/۹ ؛الطبقات الكبرئ ۸۱ 
٩‏ تاريخ الطبري» ۱۹۲/۲- ۰۱۹۳ «البداية والتهايقة 58/8 35. 


یه سس( 

ولمسلم : فجعلت ألقيه إليه ولا أطعمه. 

وله : ققدم إليه خبز من شعیر ومرق فيه دبای وقدید. وله : قصعة 
فيها ثريد وعليه دباء. 

وفي «کتاب الأطعمة» للدارمي: قال أنس: وكان يعجبه الدبای 
فجعلت آخذ الدباء فأضعه بين يديه» لما أعلم من إعجابه به. 

وللترمذي من حديث حكيم بن جابر قال: دخلت علی رسول 
الله كَل فرأيت عنده دباء يقطأع قلت: ما ههلذا؟ قال: نكثر به 
خلا 2 

فصل : 

قال ابن عبد البر: في هذا الحديث إجالة اليد في الصحفة» وهذا 
عند أهل العلم لا يحسن إلا بالرئيس ورب البيت» وأيضًا فالمرق والإدام 
وسائر الطعام إذا كان فيه نوعان أو أنواع فلا بأس أن تجول اليد فيه 
للتخيير مما وضع في المائدة من أصناف الطعام؛ لأنه قدم للأكل» 
وليأكل كل ما أراد» ولما كان في هذه الصحفة آنواع اللحم والقديد 
الا ای لی ماکان اول يده فا اش 
وقد أسلفنا الكلام فيه قبل . 

وقال ابن التين : فعله ذَلِكَ؛ لأنه كان يأكل وحده؛ لأن في الحديث 
أن الخياط أقبل علئ عمله. وقد أسلفنا عن أنس أنه قال: كنت ألقيه إليه 
ولا أطعمه. 


(۱) مسلم )۲٠٤١(‏ كتاب: الأشربة» باب: أكل المرق واستحباب أكل. ... 
(Y)‏ «الشمائل المحمدية» ص 11 .(YTY)‏ 
(۳) «التمهید» ۲۷۷-۲۷١/۱‏ بتصرف. 


ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وإقبال الخياط على عمله ليس سوء أدب منه ولا من غيره لو فعله؛ 
لاقراره الك على دك ولم ينكره. وأكل المضيف مع الضيف ليس فيه 
إلا البسط لوجهه إن قدر عليه فهو أبلغ» ومن تركه فهو واسع. 

فصل : 

من تراجم البخاري على هذا الحديث باب: من ناول أو قدم إلى 
أصحابه على المائدة شيئًا . 

ثم نقل عن ابن المبارك : لا بأس أن يناول بعضهم بعضّاء ولا يناول 
من هه المائدة إلى مائدة آخری؟. 

قال ابن بطال: إنما جاز أن يناول بعضهم بعضًا ممن علی مائدة 
واحدة؛ لأن ذَلِكَ الطعام نما قدم لهم بأعيانهم ليأكلوه» فقد صار من 
حقوقهم وهم فيه شرکاء» فمن ناول صاحبه مما بين يديه فكأنه آثره 
بنصیبه وما یجوز له أکلی فمباح له ذَلِكَ. وقد قال ا لابن أم 
سلمة: «کل مما يليك». فجعل ما يليه من المائدة حلالا له. وأما من 
كان علی مائدة آخری فلا حق له في ذَلِكَ الطعام ولا شركة» فلذلك 
کره العلماء أن يناول رجل من كان على مائدة أخرئ”"' . 

فصل : 

ومن هذا نهیه اك عن الا کل من وسط الصحفة؛ فإن البركة تنزل في 
وسطها . قال الخطابي: هذا في حق من يأكل مع غیره؛ لأن وجه الطعام 
آطیبه وألينه» فإذا قصده الانسان بالأکل كان مستأثرًا على غيره» فاذا كان 
وحده فلا بأس. 


(۱) سيأتي برقم (۵8۳۹). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۰۹۸/٩‏ 





وقول آنس #ه: (فلم أزل أحب الدباء من يومئذ). فيه الحرص على 
الشبه بالصالحین والاقتداء بأهل الخیر في مطاعمهم واقتفاء آثارهم في 


«#ن .رپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵- باب التَيَمْنِ ي الأَكْلٍ وَغَيْرِهِ 

قال عمر بر بنْ أبي e‏ قال لِي التب عله : کل بيَمينك». 

۰- حَدَّثَنَا عَبْدَانُ» أ عَبّد الله ا یه عَنْ اء عن أبيه: عَنْ 
مَسْرُوقِء عن عَائْسَّةَ رضي الله عنها قالّث: : كا الب تحب يمن ما آستطاع في 
طهُوره وله وَتَرَجلِه. وَكَانَ قال بواسط قبل هذا: في شأنه کله. [انظر: 178 - مسلم: 
۸- فتح: 011/9] 

ثم ذکر فيه حدیث شعبة عن آشعث» عن أبيه» عن مسروق عن 
عائشة رضي الله عنها السالف في الطهارة والصلاة۲: كان النبي كله 
يحب التيمن ما أستطاع في طهوره وتنعله وترجله» وكان قال بواسط 
قبل هذا: في شأنه كله. والظاهر أن المراد بهذا القائل شعبة فإنه 
واسطي وإن سكن البصرة. 

قال ابن بطال: معنئ هذه الترجمة يعني: باليد اليمنئ في جميع 
آفعاله. وكذلك في مناولة الأكل والشرب ومناولة سائر الأشياء من 
على الیمین» وهو قول الفقهاء" . وسيأتي بیان هذا المعنی في 
الأشربة. 

قلت : البخاري ترجم قبل الأكل بالیمین » فلا ينبغي أن يفسر تبويبه 
بهذاء والظاهر عندي أنه أراد الأكل من جهة اليمين. 


O‏ بش رصان 


)۱( سلف في الطهارة برقم )١14(‏ باب التيمن في الوضوء والغسل وفي الصلاة برقم 
(ETT)‏ باب : التيمن في دخول المسجد وغیره. 
(0) «شرح ابن بطال» ٤٩۳ /٩‏ . 





ص 
أ اد مه ۳ 
د اهو 


1- باب مَنْ أكل ختّی شبع 


طلْحَة أنه سمع نس بْنَ مالك یقول: كال الو اه م شلیم: : لْقَدُْ سَمغث صَوْتَ 
رشو الله 5 ضَعِيفًا خرف فيه ا جوع فَهَل عِنْدَكِ من شیء؟ فأخرحت أفراضا من 


081- تًا |شماعیل قال: : حَدَثَنِي مَالِكُء ع اشحخاق ُن عبد الله بن أي 


1 میر كم أَخْرَجَتْ حمَارَا لها فلت ابر ببغفضه. كُمّ ده تحت توي وَرَذَدْنِي ببَغضهء 
َم زسلئني إلى رَسُولٍ الله 45. قال: فَذَهَنِتُ به فوجذث رَسُول الله عي : في المشجد 
وَمَعَهُ لاس فمث عَلَيْهِمْ فقال لي زشول الله اة : «أَرْسَلَك أَبُو طلِحةّ؟». فَقُلْتُ: 

نَعَمْ. قال: «بطتّام؟». قال: فقلُ: 3 . فَقَالَ وَسُولُ الله ية ی مَعَهُ: «قُومُوا». 
طاق واشت تين يم ی م جثث أبَا طلحة فقال أبُو طلحة : ا آم شلیم. 
ول الله 4 بالناس» یس ند عندتا من العام ما نُطعِمُهُمْ. . فقالت الله 

ووشولهآغلم ال: فانطلق یو طلحة > نی لهي زشول الله َكل قبل و طلحة طَلَحَةً 
سول الله َة حَنّى دَخَلّاء فقال زشول الله اة : «هَلَمّي يام لیم مَا عندك». 
ائث بلك الخبزء قامز به فقت وعضرث ام سَلَِمٍ غك ها دغه ا م قال فيه 
سول الله به ما شَاءَ الله أَنْ يَقُولء ثم قال: «اتذَّنْ لِعَشَرَةِ) قان له , فَأكَلُوا حَنَّى 


شَبعُواء : م خَرَجُواء ثم قال: «انْذَنْ لعشرة». ادن مء ٠‏ فاکلوا خی شَبعُواء م 


7 ۳ 
ك 3 


خرجواء ذ ثم قال: ان لعشرة» . فان لهم فاکلوا > 2 خی شبغواء ثم خرجواء ثم أَذِنَ 


لِعَشَرَةء کل لقم لیم وَشَبِعُواء وَالقَومُ اون ا [انظر: 1۲۲- مسلم: ° 
فتح: 1011/9. 


۲- حَدَثَنَا موسی. حدتنا مُْتَمِرْ عَنْ أبيهء قال: وَحَدَّتَ و عُثْمَانَ أَيِضَاء 
عن عد من بن أي بر رضي اله عنهما قال: كن مَعَ الب كل ثلائین ومائة, 
ل 00 : «هَل مَعَ أَحَدٍ يكم طَعَامٌ؟». . ذا مَعَ رجل صاغ من طعام أؤ 

٠‏ فغجن؛ فم جاء ول 2 : فشرك مُشْعَان طویل بقلم يشوقهاء » فقال الب لاة: 


۳ 
3 


2 م عَطِبَة؟» أو قال: : «هبَة» . قال: ل » بل بیع . قال: فاشتری مِنْهُ شَاةً فصضنعث. 


دیپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


۳ 


مر تب الله 4 بسواد البطن يُشُوئء وَائْمُ الله ما من الاين وم نا قذ ڪر له 
خُر من سَواد بطنهاء ان کان شَاهِدًا آغطاها إِيَاهء وان کان غَائِيَا حَبَآهَا لَه ثم جَعَلَ 
فیها فضعتین, فَأَكَلنَا أحْمَعُونَ وشبغتاء وَفَضَلَ في القضعتین, فحملهُ علی البعیر. آز 
کمّا قال. [انظر: ۲۲۱1- مسلم: ۲۰۵1- فتح: [orv/4‏ 

۳- عدا مُسْلِمٌ فا وهیت خذننا فنصو عن ان عَنْ عَايْشْة رضي 
الله عنها: تو في انب ية حِينَ شیغنا من الأسْوَدَيْنِء التَمر وَالَّاءِ . [انظر: ۵46۲- 
مسلم: ۲۹۷۵- فتح: ۰۱۷/۹ 

ذکر فيه ثلائة آحادیث: 


ع 


احدها: 


حديث أنس #2 قَالَ بو لته لا م سيم : لَقَدْ سَمِعْتُ صَوْتَ رَسُولٍ 
الله كله ضعیفا آغرف فيه الجُوعَ دف لديف طاول وقد سلف فى 
عاكياتك الشره متفه الملا وا فى ی 

والکلام عليه من وجوه: 

آحدها : 

(آعرف فيه الجوع) فيه : أن الأنبياء علیهم السلام تذوی عنهم 
الدنيا حى يدركهم ألم الجوع آبتلاء واختبارًا . وقد خير اما بين أن 


(۱) سلف برقم (70178) كتاب المناقب. 

(۲) سلف برقم (4۲۲) باب: من دعا لطعام في المسجد.. 

(۳) سيأتي برقم (10۸۸) باب: إذا حلف أن لا يأتدم. 

(4) مسلم (۲۰6۰) كتاب الأشربة باب جواز آستتباعه غيره... 
(0) «سنن الترمذي» (۳۱۳۰). 

(3) «الستن الکبری» ۶/ ۰۱۲ 





سس كاب الأَطمِمَةِ 6.۷ 
یکون نا غا أو ملکا» فاختار أن یکون اعدا وعرضت علیه الدنیا 
فردها واختار ما عند الله؛ لتتأسی به أمته في ذلك ویمتثلوا زهده في 
الدنیا . ۱ 

وفيه : رد لقول ابن حبان أنه ات لم يَجَع قط وأن ربط الحجر على 
بطنه بالزاي لا بالراء وأنه تصحیف من الحجز". 

تانیها : 

جواز الشهادة على الصوت. واستدل به بعضهم فیما حکاه ابن 
عبد البر على جواز شهادة الأعمی على الصوت؛ لقوله: آعرف فيه 
الجوع . یت وی ا 
بصوته» ولولا رؤيته له لاشتبه عليه في حين سماعه منه وما عرفه ا 

ثالثها : 

سد الرجل خلة أخيه إذا علم منه حاجة نزلت به» من حيث لا يسأله 
لك وهذا من مكارم الأخلاق. 

رابعها: 

علم الشارع من أبي طلحة أنه يسره سيره إليه مع أصحابه» ولذلك 
تلقاه أبو طلحة مسرورًا به وبأصحابه» وليس العمل على هذا من أجل أنه 
لا يحتمله كل الناس. 

وكذلك قال مالك: من دعي إلى طعام وليمة أو غيرها فلا ينبغي له 
أن يحمل معه غيره» إذ لا يدري هل يسر بذلك صاحب الوليمة آم لا؟ 
الا أن يقال له: آدع من لقيت فيباح له ذَلِكَ حينئذ. 


.۳۵ /۸ (صحیح ابن حبان»‎ )١( 
۰۲۹۰-۲۸۹ /۱ «التمهید»‎ )۲( 








۱۰۸ سس اتوضيع شرح الجامع الصحیح سے 

قلت : والضابط العلم بحال الداعي. 

خامسها: 

قوله اك :( «آرسلك آبو طلحة؟» فقلت : نعم). يجوز أن یکون قاله 
وحیا آو آستدلالا بقيام أبي طلحة. 

وقول آبی طلحة: (قد جاء رسول الله ية بالناس) هو قول مقتضی 
العادة. ۱ 

وقول أم سلیم : (الله ورسوله أعلم)» قول آخرجه النظر إلى الامکان 
وخرق العادة» وجائز لرسول الله كَل وهذه منقبة عظيمة لها ودلالة 
على عظم فقهها ورجحان عقلها کونها عرفت أنه الا قد عرف مقدار 
الطعام» ولم يكن ليدع إليه هژلاء الثمانين رجلا إلا وهو يكفيهم. 

سادسها : 

قوله : (هلمي). كذا وقع» وليست لغة أهل الحجاز؛ لأنهم يقولون 
للمرأة هلم وكذا للواحد والاثنين والجمعء قال تعالئ: «ولقایلن 
لاونو عم یناه وقيل: هي كفعل الأمر يفترق فيه المذكر من 
المؤنث» والتثنية من الواحد والجمع. 

سایعها : 

فیه: تكنية المرأة. 

والعكة الصغيرة من القرب. وجمعها عكك وعکاك» وهو بالسمن 
أخص من العسل كما قال ابن الأثیر"*: وآدمته -بمد الألف» 
وقضرهات : جعلت و 
)١(‏ «النهاية في غريب الحدیث» ۲۸/۳ 
(۲) المصدر السابق ۳۱۱۲ 





وقال ابن التين: آدمته طیبته» والادام: ما يطيب فيه الطعام . قال : 

وأدمته مقصور ؛ لانه من آدم دما ثلا ني . 
قلت: وروي بتشديد الدال على التكبير. وسيد إدام أهل الدنيا 

والآخرة اللحم. جعله أدمًا. وبعض الفقهاء قال: لا يحنث فيما إذا 

حلف أن لا يأتدم ثم أكله. 
ثامنها : 
فيه : الخروج إلى الطريق لاد للضیف والزائر؛ إكرامًا له وبرا به واه 

ا ا ا ا و 

يسره به» ألا ترق أنه اشترط عليهم أن يفتوا الخبزء وقال لام سليم : 

«هات ما عندك». 
وفيه : بركة الثرید وجواز الأكل حتّی يشبع» وهو ما عقد له الباب 

وأن الشبع مباح وكذا في حديث عبد الرحمن ب بن أبي بكر وعائشة 

الآتيين جواز الشبع أيضًا وإن كان ترك الشبع في بعض الأحايين 
آفضل وقد وردت فى ذَُلِكَ آثار عن سلمان وأبى جحيقة رضى الله 
ان النبي یا قال: «إن آکثر الناس شبمًا في الدنیا آطولهم 

جوعا فى الآخرة27' . 

(۱) حديث سلمان رواه ابن ماجه في «سننه» (۰)۳۳۵۱ والبزار في «مسنده» 1/٦‏ 
وأبو نعیم في «الحلیة» ۱ والحاکم في «المستدرك» ۱۰/۳ والبيهقي في 
«الشعب» ۵/ ۲۷ من طريق سعيد بن محمد الوراق» عن موسى الجهنيء عن 
زيد بن وهبء عن عطية بن عامر» عن سلمان به. 
وقال الحاکم : غريب صحيح ولم يخرجاه وتعقبه الذهبي فقال: الوراق تركه 
الدارقطني وغیره. قلت : وله طریق آخر عند الطبراني في «الكبير» ۲ ۲۱۹-۲ 
عن سعید بن عنبسة قال فيه المزي في «آطرافه» بعد تطریقه للحدیث: ضعیف. 
والحدیث آعله البوصيري في «زوانده» بابن الوراق ص4۳6-1۳4. 





سراپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسب 
قال الطبري: غير أن الشبع» وان كان مباخا فان له حدًا ینتهی إليه» 

وما زاد عليه فهو سرف. فالمطلق منه ما آعان على الطاعة ولم یشغله 

فعله عن أداء الواجب» وذلك دون ما آثقل المعدة وثبط أكله عن 
خدمة ربه والأخذ بحظه من نوافل (العبادة)؟ فالحق لله على عبده 
آلا یتعدی في مطعمه ومشربه ما سد الجوع وکسر الظماً فان تعدی 
ذَلِكَ إلى ما فوقه ما یمنعه من القیام بالواجب لله تعالی علیه كان قد 

وبنحو هذا آورد الخبر عن رسول الله ية ابن وهب من حديث أبي 
هريرة که مرفوعًا : ا الجوع برغیف وکوز من الماء 

القر اح فعلی الدنیا الدمار ٩۳‏ 
وروی آبو داود من حديث عثمان بن عفان #ه مرفوعّا : «کل شيء 

فضل عن ظل بيت وجلف الخبز يعني : کسرة الخبز وثوب یستره فضل 

= وحدیث آبي جحيفة آخرجه ابن آبي الدنیا في «الجوع» ص٠5‏ (۱۹) والبزار كما 
في «کشف الأستار» (۳۹۲۹) والطبراني ۱۳۲/۲۲ والحاکم في «المستدرك» 
۱۳۱/۶ والبيهقي ذ في «الشعب» ۲۹/۵ من طرق عنه» وفی الباب عن ابن عمر وابن 
عباس وابن عمرو والحدیث صححه الألباني بمجموع طرقه في «الصحیحة» 
(۳۶۳) ولاتمام الفائدة تراجع «الصحيحة» (۳۳۷۲). 

)۱( من (غ). 

(۲) في الأصول: (سللت کبد) وفي حاشية الأصل تعلیق علیها نصه: کذا أحفظه 
سددت کلب. 

(۳) رواه ابن السني في «القناعة ص۰۵۵ ۵۲ ابن عدي في «الکامل» ۰۱۸۳/۸ 
البيهقي في «الشعب» ۷/ ۲۹۵ والديلمي في «الفردوس» ۳۹/۵ (۸۳۹) وقال 
ابن عدي في «کامله» في ترجمة ماضي بن محمد راوي الحدیث: منکر الحدیث 
وقال «المتقي الهندي» في «تذكرة الموضوعات» ص۱۷۳: ضعیف. والحدیث 
ضعفه الالباني في «الضعیفة» (۰۸4۹ .)55٠‏ 


ی س( 

وقوله : (بين ظهرانيهم) -هو بفتح الظاء والنون- أي: بینهم قَالَ 
الأصمعي وغيره يقال: بين ظهريهم وظهرانیهم(). 

خاسها 

مراد البخاري رحمه الله بالعرض: | عَلَى الشيخ» سميت 
بذلك؛ لأن القارئ يعرض عَلّی الشيخ ما يقرأه كما يعرض القارئ 
عَلَى المقرئ» وسواء قرأت أو قرأ غيرك وأنت تسمع من كتاب 
أو حفظ حفظ الشيخ ما تقرأه عليه أم لاء لكن يمسك أصله هو أو ثقة 











ولا خلاف آنها صحيحة إلا ما حكي عن بعض من لا يعتد بخلافه» 
فیحتمل أن البخاري آراد بعقد هذا الباب الرد عل ملاع واحتج 
عليهم بقول.الحسن وغيره» وهنا المذهب محكي عن أبي عاصم 
النبيل» فيما حكاء الرامهرمزي عه . 

قَالَ ابن سعد: أخبرنا مطرف بن عبد الله ال : سمعت مالك بن آنس 
پفول لبعض من يحتج عليه في العرض أنه لا یجزنه إلا المشافهة» فيأب 
لِك ويحتج بالقراءة عَلَى المقرئ وهو أعظم من الحدیث۳. 

ثم أختلفوا بعد ذَلِكَ في مساواتها لاسماع من لفظ الشيخ في الرتبة 
أو دونه أو فوقه علی ثلاثة أقوال: 

(أولها؟2: إنها أرجح من قراءة الشيخ وسماعه؛ قاله أبو حنيفة 














( أنظر: «الصحاح؟ 57/ 1/01 لسان العربة ۲۷۷/۵ مادة: (ظهر). 
١‏ «المحدث الفاصل» ص4۲۰ 

() «الطبقات الكبرئ؛ القسم المتمم صن 468 

(4) في (ج): أحدها. 


لیس لابن آدم فيه حق»۳" فأخبر ات أن لابن آدم من الطعام ما سد به 
کلب جوعه. ومن الماء ما قطع ظمأه» ومن اللباس ما ستر عورته» ومن 
المساکن ما آظله فکنه من حر وقرء وآن لا حق له فیما عدا ذَّلِكَ. 
فالمتجاوز من ذَلِكَ ما حدده الشارع خاطب على نفسه متحمل ثقل 
وباله ولو لم یکسب المقل من الأكل إلا التخفیف عن بدنه من کظ المعدة 
ونتن التخمةء لكان جریانه يجري ذَلِكَ لها طلب الترویح عنها. فکیف 
والاکثار منه الداء العضال وبه كان یتعایر أهل الجاهلية والاسلام. 
وفي حدیث آنس هذا وعبد الرحمن بن أبي بكر الاتي علم من أعلام 
نبوته» وهو الا کل من الطعام الیسیر العدد الکثیر حى شبعوا ببرکته . 
وروی آنس أيضًا حدیث بعثه (آبا)“ طلحة إلى رسول الله كَل 
لیدعوه. وفیه : فأخرج لهم شيئًا من بين آصابعه"۰۳ وهذا غير الأول» 
وهو من آعلام نبوته أيضًا. 
الحدیث الثاني : 
حديث عبد الرحمن بن آبي بكر رضي الله عنهما في المشرك 
المشعان الذي آشتری منه الشاة» والسالف في البيوع والهبة“ . 
(۱) لم أقف عليه عند أبي داود ورواه بهذا اللفظ أحمد في «مسنده» ۰0۲/۱ وعبد بن 
حميد (51)» وغيرهم ورواه الترمذي (۲۳۶۱) والحاكم في «المستدرك» 1/4" 
بنحوه وأعله الدارقطني بحريث بن السائب ۲۹/۳ وابن الجوزي في «العلل المتناهیة» 


۳۱-۲ وقال : لا يصح وضعفه الالباني في «الضعيفة» (۱۰۱۳) وقال: منكر. 
(۲) کذا بالأصل» والجادة: آبو» ولعله أجراها مجری من یلزم الاسماء الستة الألف 
(۲) رواه مسلم (۱8۳/۲۰8۰) کتاب الأشربة» باب جواز آستتباعه غیره إلى دار من 
یثق برضاه بذلك .. 


(8) سلف في البیوع برقم (۰)۲۲۱7 باب: البیع والشراء مع المشرکین. 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ووجه ایراده هنا: آمره اك بسواد البطن فشوي وایم الله ما في 
الثلاثين ومائة الا قد حز له حزة من سواد بطنهاء إن كان شاهدا 
أعطاه» وان كان غائبًا خبأها له» ثم جعل فیها قصعتين» فأکلنا 
آجمعون وشبعنا وفضل فى القصعتین» فحملته على البعیر . أو كما 
قال. ۱ 

والمشهان: المتتففن الشعر الغاگ الراسن ففیل هر شخت 
الرأس. یقال: شعر مشعان ورجل مشعان. ومشعان الرآس والمیم 
زائدة. 

وفیه : آستعجال شيّ الکبد. وحز له حزة: قطع له قطعة. 

وفیه : أن الغائب يترك له سهمه ولا یهمل حقه لغیبته . والقصعة: 
بفتح القاف» وجمعها: قصاع. 

الحدیت الثالث : 

حدیث عائشة رضي الله عنها توفي الب ية حین شَبِعْنَا من 
الأَسْوَدَيْنِء الثَّمْرِ وَالْمَاءِ. 

سلف» وأخرجه مسلم أيضًا”"» ويأتي في باب الرطب والتمر”". 
والعرب تقول : الأسودان: التمر والمای والأحمران: اللحم والشراب» 
وقيل: الذهب والزعفران» والأبيضان: الماء واللبن» والأسمران: الماء 
والملح. قال بعضهم: وهه تسمية للشيء بما قاربه وذلك أن الأسود 
منهما التمر خاصة» وكذلك العمران لأبي بكر وعمر فغلبوا عمر لأنه 
أخف. وأبعد من قال: هما عمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزيز. 


(؟) سيأتي برقم (0447). 





فا تا انا الس » 
فَوْلِه: : مرک 2 4 [النور: 1۱] 


والنهد 0 على الطعام 

۵۶- حَدْنا علي بْنُ عبد الله حَدَثََا سُفيانء قال یخیی بن سَعِيدِ: سمغت 
ُسَِرَ ْنَ یضار يَقُول: حَدَثَنَا سُویذ ْنُ النْغمان قَالَ: خَرَجْنَا مَعَ سول الله ی إلى 
خَيْيرَ فلا كنا بالصَّهْباءِ- قال يخيَئ: وَهْي من حير على رَوْحَةٍ- دَعَا رول الله 
عد بطعامء قَمَا أن 1 بسویق» فَلْكْنَاهُ فاكلا مِنْهُء م دَعَا بمّاء فمضْمّض 
وَمَضْمَضْنَاء فَصَلَّى بنا الفرب و ا 

قال سان شه مه كؤذ1 وبلا [انظر ۲۰۹- فتح: ۵۲۹/۹]. 


ذکر فيه حديث سويد بن النْعْمَانٍ: حَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله كل ای 
یره فلا گنا بالصّهْبَاءِ -قال یخی هو ابن سعيد : وَهْيَ من َيب 
ع ا رَسول الله له بطعام كَمَا أي إلا بسویق فَلَكنَاءٌ 
فالتا ینف ثم دا بمَاءِ فَمَضْمَضٌ وَمَضَّمَضْنَاء فَصَلَّىْ بِنَا المَغْربَ وَلَّمْ 
قَالَ سفن يعني : راويه عن يحي بن سعيد : سمعته منه عَوُدًا بو یدهاز 
وقد سلف في الطهارة والجهاد والمغازي ا وترجم له باب 
السويق ا ماي وراويه عن سويد بشير بن يسار -وهو بضم 


الباء- مول بني حارثة. من الأوس. 


( سلف في الطهارة برقم (۲۰۹) باب: من مضمض من السويق ولم يتوضاً. 
وفي الجهاد برقم (۲۹۸۱) باب : حمل الزاد في الغزو. 
وفي المغازي: )٤۱۷١(‏ باب : غزوة الحديبية. 

(؟) سيأتي قريبًا في كتاب الأطعمة برقم (۵۳۹۰). 








.رپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ووجه إدخاله هنا كما قال 0 7 9 ی و 
بائتمان أو قرابة أو صداقة. وذلك أكل بغير مشاورة. 

وذكر الكلبي في هذه الآية قال: كانوا إذا أجتمعوا ليأكلوا عزل 
الأعمى على حدة والأعرج على حدة والمريض على حدة؛ ليقتصر 
أصحاب الآفات عن أكل الأصحاءء وكانوا يتحرجون أن يفضلوا 
علیهم فنزلت هذه الآية؛ رخصة لهم في الأكل جميعًا. 

وقال عطاء بن يزيد: كان الأعمئ يتحرج أن يأكل طعام غيره لجعله 
يده في غير موضعهاء وكان الأعرج یتحرج دك ؛ لاتساعه في موضع 
الأكل» والمريض؛ لرائحته. فأباح الله لهم الأكل مع غيرهم. 

وذكر عن أبي العلاء المعري أنه كان لا يأكل إلا وحده ويقول: 
ا عورة وهو من الأعمى أك 

ومعنى الاية كمعن حديث الباب سواءء ألا تری أنه الكل حين 
آملقوا TS‏ و 

وقد سوغهم الشارع في ذَلِكَ من الزيادة والتقصان فصار ذَلِكَ سنة 
في الجماعات التي تدعی إلى الطعام في النهد والولائم والاملاق في 
السفر وما تملكت مفاتحه بأمانة أو قرابة أو صداقة ملك أن يأكل مع 
القريب أو الصديق وحدك. 

وقد أسلفنا قريبًا تفسير النهد» وسلف في الشركة أيضًا وضبطهء 
وعبارة ابن ال النهد ما یخرجه الرفعاء عند المناهدة وهي 


س تاب الأطعمَة 
أستقسام النفقة بالسوية في السفرء وغيره يقول: هات نهدك. بكسر 
النون» ذكره الهروي. 

قوله: (وصلی بنا المغرب ولم يتوضأ). ظاهر في نفي إيجاب 
الوضوء فيما مست النار» وجعله ابن التين من قول سفیان وليس كما 
ذكر. 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

۸- باب الحْبْز المُرَقق والأکُل عَلَى الخوان وَالسْفرَة 

۳۸۵- دنا مد ب سنان. دنا هماع عن قَتَادَةَ قال: کنّا عِنْدَ لس 
وعنده حبار لَهُ فقال: ما کل اسب ية حبرا مُرَقََا ولا سَاةّ مَشمُوطة ت ڪن لقي 
الله. [0451, 160۷- 2 10 . 

7- حَدَّثَنَا علي بن عبد اللهء حَدَّثَنَا مُعَادُ ُن هشام قال : حَدْني ايء عَنْ 
ا -قال علي : هو الاشکاق- عن اء عَنْ انس رضى الله عنه قال: : ما عَلِمْتٌ 

لت لنّبى ي کل علی سکرجه قطء ولا خبز له مُرَقّقّ قط ولا َكل عَلّى خوان. یل 

لِقَتَادَةٌ: فعلی ما کائوا يَأَكُلُونَ ؟ قال: علی السَّفَر. [0415, 140۰- فتح ۰0۲۰/٩‏ 

۷- حَدَّثَنَا ابن أبي مَرْيَمَ » ارت مد بن جَعْفْرِ » خرن ميد أنه ی تسا 
و : قَامَ لني بي يبي ب تة فَدَغزث الشلمی الی وین ود بالأطاع 
فبیطث. قلقي عَلَيهَا الثم والاقط وَالسَمْنُ. وقال عفژو» عن آنس: بَنَى بها انب 
E‏ م صَنَّعَ خیسا في نطع. [انظر: ۳۷۱- مسلم: ۱۳۲۵- فتح: .]۵۳۰/٩‏ 

۸۸- حَدَّتَنَا نحَمَدَ أَخْبَرَنا بُو مُعَاويَة حَدَثَنَا هشامء عَنْ أبيه وَعَنْ وفب بُن 
کیسان قَالَ: كَانَ أَهل شام یرون ابن الربیر يَقُولُونَ : یا ابن ذات النّطاقین. فقالث 
لَه شمَاءُ: یا بُنَيَ» نم رونك بالنطاقین. هل تذري ما كان النّطَاقَانِ؟ إِنَّمَا كَانَ 
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مك 


نطاقي شَقَقَنَهُ نضفین. کیت قربة رَسُولٍ الله فد بأَحَدِهِمَاء وَجَعَلْتُ ف سْفْرَتِهِ 
آخر. قَالَ: فکان أَهْلٌ الشَّأم إذَا عترْوة طاقن یقول: إِيهًا والاله. تلك شُکاة ظاهز 
عَنك غازها. [انظر: ۹- فت ۳/۹ 

8- حََدَّثَنَا بو النّعْمَانِء حَدَّثَنَا أَبُو عَوَانَة» عَنْ أبي بشرء عَنْ سعید ن جبيرء 
Cy‏ ارت ن خن -خَالَةَ ابن عبّاس- أَهْدَتْ إِلَى 
التب بي سَمْنَا وَأقطا وَأَضْبّاء فَدَعَا بهنْ. فأکلق علّی مَائدَِهء ركه ل 
كاقل لَه ولو کي حوافا ما کل عَلَئ مایده این لد : ولا أَمَرَ که . [ 

۱ مسلم: 2۱۹4۷ فتح: ۰۵۳۰/٩‏ 


اع 


ذکر فيه آحادیث: 


آحدها : 

حدیث فاده قال : که عِنْدَ نس د ا ما اگل 
اللي له مرا مرا ولا 2 مل جوعلة ع" حتّی لَقِيَ الله 

ويأتي في الباب والرقاق أيضّاء وأخرجه ابن ماجه 

وعن يُونْسَ -الاشکاف- 2 زا رضیل الله عنه قَالَ: 


مل 


ما عَلِمْتٌ ال يھ أكَل علي سکرجة قَطء ولا حير له مرف ق ولا آگل 
عَلَىْ خِوَانٍ. قیل لِقَتَادَة: لام گانوا يَأْكُلُونَ؟ قَالَ: عَلَى السّمَر. 

يأتي في الباب. وأخرجه الترمذي وقال: غريب"". وأخرجه 
البخاري في الرقاق من حديث عبد الوارث» عن سعيد بن أبي عروبة» عن 
ا" 2 ات وال ۶ E‏ 
أبو الفرات 0 من آتباع الأتباع» وعنه هشام 0 
موضعین من الباب -آعني : الأطعمة- وجمع ؛ثقة» روئ له البخاري 
والترمذي والنسائي وابن ٠‏ ماجه . هذا الحديث الواحد» وفي (الجرح 
والتعديل» للدارقطني أن البخاري خرجه!؟' . 


(۱) يأتي في الباب برقم (0471) باب: شاة مسموطة والكتف والجنب» وفي الرقاق 
(185۷) باب : كيف كان عيش النبى یا وأصحابه ورواه ابن ماجه (۳۳۳۹). 

(؟) سيأتي برقم (۵6۱0) باب: ما كان النبي وأصحابه یأکلون والترمذي (۱۷۸۸). 

(۳) سيأتي برقم (1800) باب: فضل الفقرء والترمذي (۲۳۳ والنسائي في 
«الكبرئ» 5/ ۰۱۵۰ واب بن ماجه (۳۲۹۳) وفي ابن ماجه : أبو بحر عن سعید بن أبي 
عروبة وليس عبد الوارث عنه. 

(:) أنظر: «سؤالات الحاكم في الجرح والتعديل للدارقطني» ص۲۸۲ (0۲۱). 





ع۱ ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ثانيها: 
وفيه: مر بالأنطاع بیط ال عَلَيْهَا الم وَالأَقِظ وَالسَّمْنُ. 
ونه ات ری اقترا والمغازي"". وشيخ البخاري فيه هو ابن أبي 
مریم وهو سعید بن محمد بن الحکم. ویقال : الحکم بن محمد بن آبي 
مریم الجمحي مولاهم المصري» ولد سنة آربع وآربعین ومائة» ومات 
سنة آربع وعشرین ومائتين. وقال عمرو: عن آنس: بنی بها النبي 
كم جع یت نی ع 
وهذا أسنده في المغازي كما سلف عن عبد الغفار بن داود عن 
یعقوب بن عبد الرحمن عنه» وعمرو هو ابن أبي عمرو» مولی المطلب. 
ثم قال البخاري: حَدَّئَنَا مُحَمّدٌء ثنا أَبُو مُعَاوِيَةَ ثنا هام عَنْ ابه 
وَعَنْ وب بن كَيْسَانَ قَالَ: كَانَ أَهل السَّأم یرون ابن الرَُيْر يَقُولُونَ: 
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یا ابن ذَاتِ التُطَاقَيْنَ. فَقَالَّتْ له 
بالْطاقین» هل تذري مَا گان النْطَاقَان؟ إِنَّمَا گان نطاقي شه نِصمَين› 
َأَوْكَيْتٌ قِرْبَةَ رَسُولٍ الله يكل بأَحَدِهِمَاء وَجَعَلْتُ في سُفْرَتِهِ آعرّ. قَالَ: 
فَكَانَ فل السام لا عَيّرُوهُ بالْطاین يَقُولُ: إِيهًا والالی یلك د 
ظامر قنك عارما . 

وحدیث آسماء سلف في الصلاة "۰ ومحمد هو ابن سلام كما نص 


(۱) سلف في الجهاد برقم (۲۸۹۳) باب: من غزا بصبي للخدمت و(4۲۰۰) باب 
غزوة خیبر. 

(۲) آنظر: «تهذیب الکمال» ۳۹۱/۱۰ (۲۲۵۳). 

(۲) لم أقف عليه في الصلاة في متن البخاري» وانظر «تحفة الأشراف» (۰)۵۲۸۹ 
(۱۵۷۳۱). 





عليه أبو نعیم» وذكر الكلاباذي أن محمد بن سلام ومحمد بن المثنی 
ا 


3 - ۰ ۹ ¢ سَ r o2‏ ۳ په 


عزن ال ابن عَبّاس- أهْدات الی اليه كله سينا وأقظا واا .. 
الحديث . 

وقد سلف في الهبة'''» وشيخ البخاري فيه محمد بن النعمان» وهو 
آبو النعمان الملقب بعارم» عن آبی عوانة -وهو الوضاح- عن أبي بشر 
-وهو جعفر بن إياس- عن سعيد بن جبیر عنه. 

والمرقق: هو خبز السميذ» وما يصنع منه كعك وغيره» قاله ابن 
التين. وقال ابن الجوزي: هو الخفيف كأنه مأخوذ من الرقاق وهي 
الخشبة التى يرقق بها. والشاة المسموطة معروفة. 

وقال ابن الأثير : الشاة السميط أي : المشوية» فعيل بمعنوا مفعول0' 
وغبارة ابن بظال : المسموطة : المكوية جاده 
الو ادا الحا ار 

وقال صاحب «الافعال»: سمط الجدي وغیره: علقه من السموط 
المسموطة التي یغلی لها الماء فتدخل فيه بعد أن تذبح ویزال بطنها 
ورأسهاء فيزول عنها الشعر أو الصوف ثم تشوى. 
)۱( سلف برقم (۲۵۷۹) باب : قبول الهدية. 
(۲) «النهاية في غريب الحدیث» ۲/ ۰۰ -۰۱. 
(۳) «شرح ابن بطال» .۸۸/٩‏ 
(5) «العین» ۲۲۲/۷. 
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قال ابن الجوزي: وهو أكل المترفهین» وانما کانوا يأخذون الجلد 
لینتفعوا به . 

ولا ينافي حدیث آنس هذاء وحدیثه الآتي باب الشاة المسموطة 
ولا رأئ شاة سمیظا بعینه قط مع حديث جعفر بن عمرو بن أمية 
الضمري عن أبيه قال: رأيت النبي يي يحتز من كتف شاة. 

وحديث أم سلمة في الترمذي صحيحًا أنها قربت لرسول الله كيل 
. جنبًا مشویّا فأكل منه ثم قام إلى الصلاة. قال: وفي الباب عن 
عبد الله بن الحارث والمغيرة وأبي راف" 

وأما ابن بطال فأورده سواء. ثم قال: والجواب أن قول أنس يحتمل 
تأویلین : 

آحدهما: أنه یمکن أن یکون ا لم یتفق له قط أن یسمط له شاة 
بكمالها ؛ لأنه قد أحتز من الكتف مرة ومن الجنب أخرى» 0 
غير مسموط لا محالة. 

والثاني: أن أنسًا قال: ما أعلم. ا 
لحمّا مشويّاء فأخبر بما علم» وأخبر عمرو بن أمية وأم سلمة وغيرهما 
أنه رأى النبي به يحتز من الكتف والجنب المشوي»› وكل واحد 
ا وليس قول أنس برافع قول من علم؛ لأن من علم 

حجة)" على من لم يعلم؛ لأنه زاد عليه» فوجب قبولهاء ولا حاجة 
7 لل 


.)۱۸۲۹( «سنن الترمذيی»‎ 4١( 
زفق في الأصول: (حي) والمشت من (شرح ابن بطال».‎ 
. ٤۸۸-٤۸۷ /۹ «شرح ابن بطال»‎ (۳ 


7 سد دس س الجامع سی سس 
وابن أبي ذئب وغيرهما ومالك في رواية» واستحب مالك القراءة عَلّى 
العالم» وذکر الدارقطني في کتاب «الروايات عن مالك؛ أنه كان يذهب 
إل أنها أثبت من قراءة العالم. 

وذكر فيه أيضًا أنه لما قدم أمير المؤمنين هارون المدينة حضر مالك» 





فساله أن يسمع منه محمد والمأمون» فبعثوا إلئ مالك فلم يحضر» فبعث 
إليه أمير المؤمنين» فقال: العلم یز ولا (يأتي)7©: فقال: صدق 
أبو عبد الله سيروا الیه. فساروا إليه ومزدبهم» فسألوه أن يقرأ عليهم 
فابی. 

وقال: إن علماء هذا البلد قالوا: نما يُقرأ عَلَى العالم ويفتيهم مثل 
ما يُقرأ القرآن عَلَى المعلم ويرد» سمعت ابن شهاب بحر العلماء يحكي 
عن سعيد وأبي سلمة وعروة والقاسم وسالم وغيرهم أنهم کانوا يقرأون 















عَلَى العلماء» وما به مالك في الصك يقرأ فيقولون: آشهدنا فلان» 
حجة ظاهرة؛ لأن الاشهاد أقوئ بخلاف الإخبار» وكذلك القراءة عَلّى 
المقری. 

القول الثاني عکسه: إن قراءة الشيخ بنفسه أرجح من القراءة عليه 





وهذا ما عليه الجمهورء وقيل: إنه مذهب جمهور أهل المشرق. 

القول الثالث: إنهما سواء» وهو قول ابن أبي الزناد وجماعة- كما 
حكاه عنهم ابن سعد» وقیل: إنه مذهب معظم علماء الحجاز» والكوفة» 
ومذهب مالك وأشياعه من علماء المدينة» ومذهب البخاري وغیرهم(۳, 
() في (ف): یز 
(5) أنظر: «المحدث الفاصل» ص -47١‏ ۰4۳۰ «الكفاية في علم الروايقة ص۳۸۰ 


6 مقدمة ابن الصلاح» ۱۳۷- ۰۱0۰ «المقنع في علوم الحدیث؛ ۱ 
۷- ۰۳۱ انح الباقي؟ صن 816-796 






وقد آوضحه ابن المنير» ووهم ما ذکره ابن بطال فقال: هذا وهم 
لیس في حيز الکتف ما يدل على آنها كانت مسموطة بل إنما حزها؛ 
لآن عادة العرب في الغالب آنها لا تنضح اللحم والشواء المُضَهّب 
یتمادحون بأكله» وهو الذي لم ينضح فلعدم نضجها احتیج إلى 
حزها ۱ . 

وابن بطال ظن أن مقصود البخاري بتلك الترجمة أن مقصوده تحقیق 
أنه أكل السمیط ‏ فأورد عليه حدیث آنس أنه ما رآه قط » واعتقد أنه آراد 
ذَلِكَ وتلقاه من حزها بالسکین» وإنما نحره إذ شویت. 

والخوان: -بضم الخاء وکسرها- آعجمي معرب. قال الجواليقي : 
تکلمت به العرب قديمّاء وفیه لغتان جیدتان فذکرهما وثالثة دونهما 
آخوان» وکذا قال ابن فارس أنه فیما يقال آسم أعجمي. وحكي 
عن ثعلب أنه قال» وقد سئل آیجوز أن الخوان نما سمي بذلك؛ لانه 
يتخون ما عليه أي: ينقص؟ فقال: ما يبعد ذلك. والصحيح أنه 
معرب ويجمع على أخونة وخون 

قلت: ولا ينقل كراهة الضمة على الواو. وقال عياض : إنه المائدة 
ما لم يكن عليها طعام(۳. 

فصل : 
والسّكُرّجة: بضم السين والكاف وفتح الراء المشددة» ذكره ابن 
الجوزي عن شيخه أبي منصور اللغوي قال: وكان بعض أهل اللغة 
)١(‏ «المتواري» ص ۳۷۹. 


(0) «مجمل اللغة» ۱/ ۳۰۷. 
(۳) «مشارق الأنوار» .۲٤۸/١‏ 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


یقول: الصواب: أسكرجة بالالف وفتح الراء» وهي فارسية معربة 
وترجمتها : مقرب الخل وقد تکلمت بها العرب. 

قال آبو علي : فان حقرته حذفت الجیم والراء فقلت : آسیکرة. ون 
عوضت عن المحذوف قلت : أسيكيرة» وکذلك قياس التکسیر إذا اضطر 
إليه. وزعم سیبویه أن بنات الخمسة لا تکسر الا على آستکراه. فان 
جمع على غير التکسیر ألحق الالف والیاء وقیاس ما رواه سیبویه في 
بریهم بریهیم وفي سکرجة سكيريجة» وما تقدم الوجه. 

وذکر عیاض أنه بضم السین والکاف والراء وقال: کذا قبدناه» وکذا 
آقتصر عليه ابن التين وصوب ابن مكي فتح الراء قال : وهي قصاع صغار 
تؤكل فيهاء ومنها صغيرة وكبيرة» فالکبيرة تحمل قدر ست آواقي وقیل : 
ما بين ثلاثين أوقية إلى أوقية. ومعنی دك أن العجم كانت تستعملها في 
الكواميخ وما أشبهها من الجوارشنات حول الموائد للتشهي والهضم. 

وقال الداودي : هي قصعة صغيرة مدهونة. قال صاحب «المطالع) : 
رأيت لغیره آنها قصعة ذات قوائم من عود کمائدة صغيرة. 

قوله : (فبنی بصفیة). وقال بعد: بنی بها. فیه : رد علی من آنکر أن 
شال نها اما يقال را عليه 

النطاق: شریط تشد به المرأة وسطها يرفع ثیابها وترسل عليه 
إزارهاء قاله القزاز. وقال ابن فارس: هو ازار فيه تكة تلبسه 


: ورد في هامش الأصل : قال الجوهري: فى «صحاحه»: وبنی على آهله أي‎ )١( 
زفها.والعامة تقول : بني بأهله وهو خطأ. آنتهی.‎ 





اس سس 
النساء "۲ . وقال الهروي: هو أن تأخذ المرأة ثوبًا فتلبسه ثم تشد إزارها 
وسطها بحبل ترسل الاعلی على الأسفل. قال: وبه سمیت آسماء ذلك ؛ 
لأنها كانت تطارق نطاقًا . قال: وقیل : كان لها نطاقان تلبس آحدهما 
وتحمل في الآخر الزاد لرسول الله كلا" . 

فصل : 

وقول ابن الزبير: (وتلك شكاة ظاهر عنك عارها). هو عجز بيت 
لأبي ذؤيب الهذلي وصدره: وعيرها الواشون أني أحبها. بعده: 
فان أعتذر منها فإني مكذب وان تعتذر تردد عليك أعتذارها 

وهو من جملة قصيدته التي يرثي بها نسيبة بنت عبس بن الحارث 
الهزلي وأولها : 
هل الدهر إلا ليلها'" ونهارها والا طلوع الشمس ثم غيارها 
أبى القلب الا أم عمرو وآصبحت تحرق ناري بالشكاة ونارها 

وبعده: عندها. قال ابن قتيبة : لست آدري آخذ ابن الزبير هذا من 
قول آبي ذؤيب أو آبتدأه هو وهي كلمة مقولة. 

والشکاة: العیب والذم * قال السكري: الشکاة: رفع الصوت 
بالقول القبیح . 

وقوله : (ظاهر عنك عارها). ی مرتفع» ولم یعلق به » وأصل 
الظهور: الصعود على الشيء والارتفاع فوقه» ومنه: #أوَمَعَارِجَ عَلََا 
يظهرود#ه [الزخرف: ۲۳۳ تقول: لا تعلق بك . والیه ينتفي عنك . 
(۱) «المجمل» ۱۷۲/۲ مادة (نطق). ۱ 


۲( غریب الحديث» 1/۲" . 


(۳) في (غ): ليلة» وهو الصواب. 
)٤(‏ «غريب الحديثالاين قتيبة ٤۳۸/۲‏ . 





ب(ر«پ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وهذا من قولهم : ظهر فلان فوق» آي : علا علیه» تقول : سو عنك 
عارها قال تعالی : فا اسطَعواً أن بظهروة6» [الکهف: ۲۹۷ أي : یعلوا 
کقول قوم لوط : ارجا 2 أو ين فرییکم © الاية [النمل: 07]. 

وقوله(یقول : إيها). قال ابن التين: کذا هو في سائر الروایات یه . 
وذكز أو فاا أنه انا هی نها قال واه الا اف ما کارا 
یقولون. والتقریر کذلك من قولهم تقول العرب في آستدعاء القول من 
الانسان إيها دابة. غیر منون. والذي ذکره اللغویون» ثعلب فمن 
بعده: یقول الرجل إذا آستزدته في الکلام: إيه. فاذا آمرته بقطعه: 
ایها ذكره ابن فارس وغیره. 

وقوله : (شکاة). هو بکسر الشین في بعض الروایات وبالفتح في 
بعضهاء وهو الصحیح. كما قاله ابن الئین ؛ أنه مصدر شکا يشكو 
شكاة وشكاية وشكوّاء إذا آخبرت عنه بسر » ومعناه أنه لا عار فيه 

(وأضنًا) : هو جح ضب » مثل : فلس وأفلس» وهو بفتح الهمزة» 
ولا وجه لمن ضمها. قال في «العين»: الضب یکنی آبا حسل. وهو 
دويبة يشبه الورك تأكله الأعراب» وتقول العرب: هو قاضی الطير 

اه 1 
والبهائمر . 

واحتجاج ابن عباس بيّنء وهو حجة على من حرمه» ونقل عن 
مالك. 


.١5 «العين» /ا/‎ )١( 





س تاب الَطَهِمَة 
وقوله : ال رسول الله كَكِةِ). فيه إثبات المائدة. 
وقول آنس : (ما آکل الا على خوان قط). فيه مخالفة له لکنه لم 

يعلم وغيره علم . 
والمائدة مأخوذة من قولهم مادتني أي: أطعمتني. وقال أبو عبيد: 

هي فاعلة بمعنئ مفعولة ولا تسمی مائدة إلا ختی يكون عليها طعام؛ 

وإلا فهي خوان. وقد ذكرناه عن عياض فيما سلف آیضا. 
لا شك في إباحة المرفق» كما ترجم له» ولم يتركه الشارع إلا من 

باب الزهد وترك التنعم وإيثار ما عند الرب جل جلالهء كما ترك كثيرًا 

مما كان مباحًا له» وكذلك الأكل على الخوان مباح أيضّاء وليس نفي 
أنس أكله على خوان وسميط رادًا لمن قال: إنه أكل عليه» وإنه أكل 

شواء كما أسلفناه آنمًا. وکل أخبر بما علم. 
وهذا ابن عباس يقول فى الأضب: إنهن أكلن على مائدة رسول الله 

ككل فأثبت له مائدق وقد آنزل الله المائدة علی قزم عیسی #4 حبن سآلره 

إياها . 
وأكل N‏ : قل من حرم 

زِيسَةَ ال ال نس ماو لیب من الرزقکه [الأعراف: ۳۲] فجمیع 

الطیبات حلال أكلهاء الا أن یترکها تارك زهدًا وتواضعًا وشحجا علیل 
طيباته في الآخرة أن ينتقصها في الدنياء كما فعل عليه أفضل الصلاة 
والسلام» فذلك مباح له 
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سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
لا يأكل خی یسمی له» فیعلم ما هو" . 

وسبب سواله؛ لأن العرب كانت لا تعاف شيئًا من المآكل عندهم؛ 
فلذلك كان یسال عنه قبل أكله. 

فصل : 

أم حفيد: -بالحاء المهملة- آسمها هزيلة بنت الحارث بن حزن بن 
البجير بن الهزم بن دويبة بن عبد الله بن هلال» أخي نمير وسواءة وربيعة 
بني كلاب وكعب ابني ربيعة بن عامر بن صعصعة. أخت أم المؤمنين 
ميمونة بنت الحارث لأبيها وأمهاء وزوجها أعرابي من بني جعفر بن 
كلاب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة. وأختها لأبويها لبابة الكبرئ أم 
بني العباس» وأختهم لأبويهم أيضًا لبابة الصغرئ آم خالد بن الوليدء 
وعصماء بنت الحارث» ولدت لابي بن خلف الجمحي اد واا 
وعبد الرحمن. 

وقال ابن سعد: لبابة الصغری آسمها عصماء. فان صح فیحتمل أن 
یکون خلف علیها أبي بعد موت الولید بن المغيرة. 

وعزة بنت الحارث كانت عند عبد الله بن مالك بن الهزم فولدت له 
زيادًا وعبد الرحمن وبرزة فولدت برزة يزيد بن الأصم عبد عمرو بن 
عدس بن معاوية بن عبادة بن البکاء ربيعة بن عامر بن صعصعة قاله 
ابن ۱ 

وقال غيره: كانت عزة بت الحارث عند زياد بن عبد الله بن مالك بن 
الهزم» فولدت له برزة. وفي رواية: أن برزة أخت عزة» وليس بشيءء 


)۱( سيأتى بعد بابین من هذا الباب. 
(۲) «الطبقات الکبری» ۲۸۰-۲۷۹/۸. 





سي (mm‏ 
لاء اخوات رة لا نها وامها: واخراتها لامها: اسماء ت 
عميس الخثعمية أم بني جعفر»ء وأم محمد بن آبي بكر» وأم یحیی بن 
علي» مانت ضرا وسل ينث عمسن :ولت أمامة ينك حمرة بخ 
عبد المطلب» زوجها رسول الله بيه سلمة بن أبي سلمة فتوفيا قبل أن 

وقال ا : «هل جزيت سلمة» حين زوجه إياهاء وكان سلمة 
زرح النبع أنه ام سلمةه ثم خلف هك سلمی شداد بن آسامة بن 
الهادي» واسمه عمرو بن عبد الله بن جابر بن عتوارة بن عامر بن 
ليث بن بكر بن عبد مناة بن كنانة. فولدت له عبد الله وعبد الرحمن 
ابني شداد آتفقا على عبد الله أبي الولید» قتل بدجيل سنة إحدى 
أو أثنتين وثمانين» وكان الهادي عمرو يوقد ناره ليلا للأضياف ولمن 
يسلك الطريق ليلا . 

وسلامة بنت عميس» ولدت أمية بنت عبد الله بن كعب بن عبد الله بن 
كعب بن منبه بن الحارث بن منبه بن الأوس الخثعمي . 

زوجها ابن خالتها عبد الله بن جع فولدت له صالحًا وأسماء 
ولبابة بني عبد الله ابن جعفر بن أبي طالب» وأم اليسع هند بنت 
عوف بن زهير بن الحارث ابن حماطة الحميرية الجرشية» وقيل: 
الكنانية» ولعله بالحلف» وهي أكرم الناس أصهاراء وبناتها ست 
أخوات لأبوين وتسع لأم . 

وقال علي بن عبد العزيز الجرجاني : 

التشابه أن زينب بنت خزيمة الهلالية أم المؤمنين» أخت ميمونة 
لأمها هند. 


۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن عبد البر : لم أره لغیره""*. قال الدمياطي : وكانت زينب قبل 
رسول الله و عند الطفيل بن الحارث بن المطلب» فطلقهاء فتزوجها 
آخوه عبيدة» أخو بحينة ابنا الحارث قتل عنها شهيدًا يوم بدر. 


IRN‏ زج يدت I‏ العمل 


.5:094/5 «الاستيعاب»)‎ )١( 





4- باب السّویق 

۰ - دنا انان بن حزب.» حَدَّتَنَا مادء 7 یی » ڪن شیر بن ساره 
کر خرة انهم كَانُوا مَعَ الب تفا بالصّهْبَاءِ -وفي علی رَوْحَةٍ 
من خير عضرت اَل عا عام قم نة إلا مويق فاك مء فلکتا مَعَهء 
ثم دَعَا بِمَاءٍ فمضمض. » تم صَلّ وصلینا. وا یتوص أ. [انظر: ۲۰۹- فتح .]٥۳٤⁄/۹‏ 

دک کد موی ده الات السالف : 

وقوله : (فلاك منه) . آي : مضع › واللوك : ادارة الشيء في الفم» 
ولاکه یلوکه. 


في > مر 
0 3 


عن وید بن مان ن أنه 


(۱) سلف برقم (0۳۸6). 





ع۲ لما التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٠‏ باب مَا ڪانَ النَّبِنُ عد 


0 
۵ ك 
ی سر وی ار ۵ و س ۳ 
يڪل خنی یسمّی له فيَعْلمَ ما هو 
عع 


۱-- حََدَّتَنَا مد ند بْنُ مُقَاتِلٍ بُو الحسنء ونا عَبْدُ ال , ا ون عن 


0 هر قال: أخيرنٍ ُو أمَامة ِن سغل ِن ختیفب انار ٤أ‏ ابن عَبّاسِ خر 
نَّ خَالِدَ بن الولید -الذِي يقال 5 او أذ 4 دَخَلَ مَعْ وَسُولٍ الله عن 
ی هي لته وله ابن عباس - فَوَجَدَ عِنْدَهَا ضَبًّا خحَنُوذَاء قَدِمَتْ به 
يها حُقَيْدَةٌ بت ث الحارث من تخد فَقَدَّمَتِ لعي لرشول الله لاء وکا قَلّمَا 
يقد ده طعام حٌى يحَذّتَ به وَيُسَمَى له وق ر سول الله ا يَدَهُ ای الضبّ» 
الب آمرَأةٌ من الْشوة المحصّور: أخبزت رَسُولَ الله يك ما قَدَمْدُنَ لَهء هو الب يا 
0 لله. فرفع سول الله یه عَنِ الب فَقَالَ خَالِدُ بْنُ الولید: أَحَرَامٌ الب 
شول الا قَالَ: ٠‏ لاء ولکن لین بَِرْضٍ قَوْبِي تَأَجِدُنِي أَعَافَهُ». قَالَ حخَالِدٌ: 
فَاجتَرَوْدَ زه فأَكُلُْهُ وَزشول الله ع َب ینظر إي . [۵6۰۰, 9۵۳۷مسلم: 1947- فتح: 1914/9 . 
ذكر فيه حديث ابن عباس في الضب السالف". 
وقد سلف التنبيه عليه ووقع هنا: حفيدة بنت الحارث. والمحفوظ 
عند أهل النسب أنها أم حفيد هزيلة بنت الحارث. والمحنوذ: المشوي 
في حفير من الأرض» قاله الداودي ويقال لكل مشوي . وقال آبو الهيثم : 
أصله من حناذ الخيل» وهو أن يُظاهر عليها جل فوق جُلَ لتعرق تحتها . 
قال ابن عرفة: حنيذ: مشوي بالرصاف حى يتقطر عرقّا يقال: حنذته 
الشمس والنار إذا شوياه قال ابن فارس : شواء حنيذ» أي : منضج محمر 
بالحجارة وتوضع عليه حى ينض" . 
)١(‏ قلت: هذا أول موضع للحديث ولم يسبق قبل ذلك. 
() «مجمل اللغة» /١‏ ۲۵-۲۵۳. 





س مس( 

سادسها: في فوائد الحدیث وأحکامه 

الأولی : قبول خبر الواحد؛ فان لم ينقل أن قومه كذبوه فيما آخبرهم به. 

الثانية : جواز الأتكاء بين الناس. 

الثالثة : التواضع؛ فإنه ا كان يجلس مختلظا بهم» وهو من 
اتواضعه. 

الرابعة : جواز إدخال البعير المسجد وعقله» كذا أستنبطه ابن بطال. 
وليس صريحًا فيه بل في رواية ابن إسحاق أنه أناخ بعيره عَلَ باب 
المسجد وعقل”". ثم شرع يستنبط منه طهارة روثه» معللا بأنه لا يؤمن 
كان خارج المسجد 














أيكم محمد؟ وقال: ابن 


في 





ا ر Ww‏ 
أحدها: أنه لم يؤمن بعد. 
ثانیها: أنه باق على جفاء الجاهلية» لكنه لم ينكر عليه ولا رد عليه. 
الها لعله كان قبل النهي عن مخاطبته 85 بذلك. 





: یره أبن هشام؟ 4/ 
20 شرح ابن بطال» ۱٤٤/۱‏ 
(۳) مسلم (15) کتاب: الإيمان» باب: السوال عن ارکان الإسلام. 





وقوله: (فقالت أمرأة من النسوة الحضور). جاء به علیٰ معنى 
النسوة فنعت عليه» كقوله: «إيَنَ اسَجَرٍ الْأَحْصَرِ 4 . 

ومعنی : «آعافه» : أكرهه. وقیل : أتقذره. وفيه: تجنب أكل 
ما یعافه ولم تجر بأكله عادته وان كان حلالًا . وسيأتي آختلافهم في 
الذبائح . 


4 


4 

7 
7 
9 
7 


ع۲ لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
-١‏ باب طقَامٌ الواجد يکي الائتّیل 
۲۳-- دا عيذ الله بن پوشت. اضرا مالك: 
دتا إشماعيل قال : ۽ حلي مالك عَنْ بي الرّنَادِء ڪن الأغرجء عَنْ أبي هریرة 
4 أله قال: قال وَسُولُ الله به «طعاغ این كافي نان وطغام الا گان 
9 [مسلم: ۲۰۵۸- تیم ٩‏ 01/1 . 


ذكر فيه حديث أبي هريرة ه أنه قال: قال رسول الله كلا : «طَعَامُ 
لین كافي الثلاّف. وَطَعَام ال كافي الْأَرْبَعَةِ). 

وأخرجه مسلم والترمذي وقال: حسن صحیح والنسائي"'". ولفظ 
الترجمة أخرجه الترمذي من حديث جابر مرفوعًا : «طعام الواحد يكفي 
الائنین» وطعام الأثنين يكفي الأربعة» وطعام الأربعة يكفي الثمانیة». 
آخرجه عن ابن بشار عن ابن مهدي» عن سفيان» عن الاعمش 
عن أبي سفيان» عن جابر'"' قال الطرقي في كتابه: أظن آبا عیسی وَهِمَ 
في إسناده؛ لأنه كان ضرير البصر يملي حفظًا" قلت: قد أخرجه ابن 
سعد. عن أبي معاوية» عن الاعمش وأخرجه مسلم عن جماعت 
عن أبي معاوية [به. وا" من طريق ابن جريج والثوري عن ابي 


() مسلم (۲۰۵۸) كتاب الأشربة» باب فضيلة المواساة في الطعام القلیل.. 
کک ۰ والنسائي في «الکبری» .۱۷۸/٤‏ 

(0) «سنن الترمذي» (۱۸۲۰). 

00 قال الحافظ في «النكت الظراف» ۲/ ۱۹١-۱۹١‏ : رواية ابن مهدي لهذا الحديث 
إنما هي : عن سفيان عن آبي الزبير» عن جابر» كذلك آخرجها مسلم (۲۰۵۹/ 
۹ عن ابن المثنى عن ابن مهدي وكذلك آخرجها أحمد في «مسنده» ۳۰۱۱/۳. 

( زيادة يقتضيها السياق لزامًا وبدونها ينقلب المعنی ولا يستقيم مع الأسانيد التي 
روئ بها مسلم الحديث. 





سم كتَابٌ الأطعمَة لاسا لبي 
الزبير عنه» وليس على شرط البخاري» وأورده ابن بطال من حديث ابن 
وهب عن أبن لهیعت » عن آبي الزبير» عن جابر مرفوعا فذكره كما 
اه 

وأما ابن المنیر فقال: قد ورد حدیث بلفظها لکن لم یوافق شرط 
البخاري فاستقرأ معناه على الجملة من هذا الد بويا فى أن 
ما أمكنه ترك الثلث أمكنه ترك النصف؛ لتقاربهما"» وكأنه رأئ 
أبا سفيان وأبا الزبير ليسا عل شرطه وله طريق آخر وا أخرجه ابن 
انوم عاصم من حدیث سمرة بن جندت . . قال ۳ حاتم في «علله»: 

حدیث باطل". قال الترمذي: وفي الباب عن ابن عمر ابا : 

إذا تقرر فالمراد: أن ما يشبع منه آثنان يكفي ثلاثة» وما یشبع ثلاثة 
يكفي أربعة» وكذا في الائنین مع الأربعة» والأربعة مع الثمانية. 
والكفاية ليست بالشبع والاستبطان كما أنها ليست بالغنی والإكثار» 
ألا ترئ قول أبي حازم: إذا كان ما يكفيك لا يغنيك فليس بشيء 
يغنيك. قيل: إنما لك ؛ لاجتماع الأيدي؛ وكثرة ما یسمی الله عليه 
فتعظم برکته» وإنما هذا التقوت كما سيأتي عن عمر قيل: معنی ذَلِكَ 
إا کانت المواساة عظمت البرکة. 

قال المهلب : والمراد بهذه الأحاديث الحث على المکارمة في 
الأكل» والمواساة» والإيثار على النفس التي مدح الله تعالی به أصحاب 


و 


نبيه بقوله: ودیرون عل َي ولو كن بم حَصَاصَة4 ولا يراد بها 
)۱( (شرح ابن بطال» ۰4۷۱/۹٩‏ 
)۲( «المتواري» ص VA‏ 


(۳) «علل ابن أي حاتم» ۵/۲. 
(4) «سنن الترمذی» بعد حديث (۱۸۲۰). 





4 بت سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


معنى التساوي في الأكل والتشاح؛ لأن قوله كك#: «كافي الثلاثة». دليل 
على الاثرة التي كانوا يمتدحون بها والتقنع بالكفاية. وقد هم عمر 4 في 
سنة مجاعة» وهي عام الرمادة أن يجعل مع أهل كل بيت مثلهم» وقال: 
لن يهلك أحد عن نصف قوته؟. 

قال ابن المنذر: وحديث الباب يدل على أنه يستحب الأجتماع على 
الطعام» وألا يأكل المرء وحده. فإن البركة في ذَلِكَ على ما جاء في 
حديث وحشي عن رسول الله و" وسيأتي في باب: من أدخل 
الضيفان عشرة عشرة» إن شاء الله . 

وقد ظهر أن المراد: الكفاية غير الشبع» فدعوئ من قال: إن هذا 
لیس على طريق الخلاف لا يلتفت إليه» وكذا قول من قال: إنه إذا كان 
طعام الواحد يكفي الأثنين» صار طعام الأثنين كافيًا للأربع» وكذا هلم 
جرا؛ لأن المقصود نما هو طعام يشبع الواحد» فهو كاف للاثنين» وكذا 
ما بعذه. 


(۲) «الإشراف علی مذاهب آهل العلم» ۲۳۲/۳. 





سس ڪتابُ الأطعمَة 
۲- باب المُوْمنْ يَاڪل في مِعَى وَاحِدٍ 


فوم يدنه ۶ چ اه 3 شم 
۲۳- خدتئنا خمد بن بشاره حَدئتا عبد الصمد. خدئتا شغبّة»ء عن واقد بن 


31 
۳ 


خمد عن افع فال: : كَانَ ابن غمر لا يَأَكُلُ عمّی يُؤْتَى بمشکین یال مَعَهُء فَأَدْخَلْتُ 


2 


زجلا کل مه فاکل کنر » فقال: یا تافغ» لا تذل هذا علي سمفث الي كل 


02 


ول «المَومِنْ يال في معی واحد. ولاف کل في سعةً آمعاء». [ ۵۳۹۶ 
5۳۹۵ -مسلم : ۱ ۲۰۱- فتح: 01/۹[ . 


۹ 


4- حََدَّثَنًا مد بْنُ ع شلام ارا عَبْدَةُ» عَنْ غبَیّد اللهء عَنْ نافع» عَنٍ 2 


عُمَرَ رضي الله عنهما + قال سول الله كك د ا لمم أل في ین یط 
الکافر -أَو المُنَافِقّ فلا أذري ما قال عُبَئِدُ الله- يكل في سَبَعَة سَبْعَةٍ أَمْعَاءِ». [انظر: 


۳- مسلم: ۰- فتح: [o1/۹‏ 
وال ابن بُكثر: حَدََنَا 0 عمَره ع عن اتب عل 


2 


۵- دنا علي نی عبد 2 عَبد الله حَدَتَنًا َفْيَك عن عفرو قال + کات و ی 
رخا أكولاء قال له ابن ره إن ر سول الله علا قال: هن الکافر يأل في سَبْعَةٍ 


۶ 


امعاء» . فقال: فان اش نّ بالل وَرَسُولِهِ. [انظر: 0۳۹۳- مسلم: ۰ ۲۰۱- فتح: /٩‏ 
[o1‏ . 


171- تًا إشمَاعيل قَال: : حدثني مالك عَنْ أبي لرنَادء عن الأغرج» عَنْ 8 
هْرَيْرَةٌ له یه قال : قا ۲ سول انه :۰ اكل ل المُسْلِمُ في ّى وَاحِدٍ والکافر يكل 
سَبْعَةٍ أَمْعَا 


» 0 


فی سِبعَة آمعاء». [انظر: ۵۳۹۷- مسلم: ۲۰۹۲ء 7۲۰۲۲ فتح: : ]. 


3 


/01- حَرَّتَنَا سلیمان بن خزب » حَدَتَنَا : عَنْ عَدي بن تَابتِء عَنْ 1 


2 2 


e‏ عن آي ن رجلا کان 0 ا فَكَانَ أل | 0 قليلاء 


e 7 “Te ۰۲ A - ا [انظر:‎ ۳ 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذکر فيه أحاديث: 
آحدها : 

حدیث واقد بْنِ مُحَمَّدِء عَنْ نَافِع قَالَ: گان ابن عُمَر لا يَأكُلُ حَنَّى 
اسك أذ نعل فاد E‏ كام هاي 
ف لا تذل هذا عََيّ» سمفث رسول الله 8 یو «الْمُؤْمِنُ یل 
في معی واجد والکافر ال فی سبْعَة أمَعَاءِ) . وواقد هلذا هو ابن 
ديك إن وريد رن E‏ عون ا 


ثانيها: 


واج و اا أو ا ۳ i‏ ال کک ا يعني 
الراوي عن نافع- يَأَكُلُ في سَبَْةَ أَمْعَاءِ؛. وأخرجه مسلم أيمًا: 

الثها : 

قال: وَقَالَ ابن بر : تتا ما عَنْ تافع» عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله 
عنهما عَن الب يك مثله . ويأتي 

رابعها : 

حديث سفيان عن عمر -وهو ابن دینار- قَالَ: کان بو هيك رَجْلا 
أكولاء ال له ابن عُمَرَ: إِنَّ سول الل يكل قَالَ: «إِنَّ الكَافِرَ یل فى 
سَبْعَةَ آمعاء) . فا أ بالله وَرَسُولِهِ. وهه الاربعة کلها 


4 





)١(‏ مسلم )5١١(‏ كتاب الأشربة» بابك المؤمن يأكل في معی واحد والکافر يأكل في 
سبعة أمعاء. 


(۲ مسلم (۲۰۲۰). 


س كتَابُ الأطمَة ۱۳۷ 
خامسها: 
حديث أبي هُرَيْرَةَ # ان رجْلا گان يال أكلا کییرا» سم فَكَانَ 
یال ألا ليد مَذْكِرَ ذَلِكَ لرسول الله بي كَقَالَ: «إنَّ المُؤْمِنَ ..» 


الحا اع الشاین رازن ماج رای انم مان 


ا 


مولی عزة. 

وعدي : هو ابن آبان بن ثابت» أخو يزيد» شهدا أحدّاء ابنا قيس بن 
آخو الخطيم» این عمرو» وأعمامه عمرو ومحمد ویزید » أولاد ثابت بن 
قيس بن الخطیم» قتلوا يوم الحرة» وقیل : آخوهم آبان والد عدي بأرض 
الروم مع سلمة سنة مسيلمة الأولی؛ قتل قيس والخطیم وعدي في 
الجاهلیة» وقتل يزيد بن قيس یوم جسر ابي عبید. وقد روی عدي بن 
ثابت »عن أبيه» عن جده ثابت ولا ينسب إلا إليه » ومن ولده محمود 
ابن محمد بن محمود بن عدي بن آبان بن ثابت. 

روی عنه أبن آي الدنیا مات عدي سنة حصن عشرة وما »ركان 
إمام مسجد الشيعة بالكوفة» وقاضیهم " بالكوفة» وقد آتفقا على 


.۱۷۸/۶ «سئن ابن ماجه» (۳۲۵۲) و«السنن الکبری»‎ )١( 

(0) ورد في هامش الأصل: لم یذکر شیخنا آبا حازم أولّاء وکان من حقه أن یقول : 
حديث أبي حازم عن أبي هريرة یحسن ما ذکره» بل ينبغي أن یقول: حدیث 
عدي بن ثابت» عن آبي حازم» عن أبي هريرة. 

(۳) ورد فى هامش الأصل : فى «الكاشف» و«التهذيب» سنة ست عشرة ومائة. 

)€( ورد فان الال في کلام شیخنا ‏ وقاضیهم» ولكن رأيته في «الكاشف» 
كانت وقاضيهم فأصلحت على وقاصهم. وكذا في نسختي من «التهذيب» فليحرر. 








سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

والتعلیق عن ابن بكير قال الاسماعيلي: ذکره البخاري بلا خبر» ثم 
ساقه من حديث يونس بن عبدالاعلی عن عبد الله بن وهب أخبرني 
مالك وغیر واحد آن نافعا حدثهم فذكره. وساقه أبو نعيم من حديث 
يحيل بن بكير» 3 مالك فذكره. 


ولهذا الحديث طرق: آخرجه مسلم من حديث أبي موسئ وجابر بن 


عبد ا وأخرجه الترمذي من حديث عبد الله بن ۱ وأخرجه 


ابن أبي شيبة من حديث الأعمش قال: أظن أبا خالد الوالبي ذكره عن 
ميمونة مرفوعًا . ومن حديث جهجاه الغفاري مرفوعًا””". 

وأخرجه ابن أبي عاصم في كتاب «الأطعمة» من حديث ابن مسعود 
وأبي سعيد وأبي بصرة الغفاري» وفي «مسند الإمام أحمد» من حديث 


محمد بن معن بن محمد بن نضلة بن عمرو الغفاري» عن أبيه معن » 


. 0)2( 
عن جابر عن عمر مرفوعا . 


)۱( مسلم (۲۰۲۱) من حديث جابر» (۲۰۷۲) من حديث ابي موسئل. 

(؟) «سنن الترمذي» (۱۸۱۸). 

(۳) «مصنف ابن آبی شیبة» ۵/ ۱۶۲. 

O (€)‏ ا E SP‏ اما دود 
عمروء وما ذكر المصنف سقط منه معن الجد وعليه لا يستقيم السند. 
وانظر ترجمته في «التاريخ الکبیر» ۰۲۲۹/۱ «الجرح والتعدیل» 14/8 و«الثقات» 
1۲/۷ و «تعجيل المنفعة» ۲۰۹/۲ (41/5). 

(0) «علل ابن أبي حاتم» ۲۱/۲ ومن طريقه ابن عدي في «الکامل» ۲/ 04 ووقع فيه عن 
[جابر» عن ابن عمر] بدلا من [عن جابر عن عمر] وقال آبو زرعة في «العلل»: 
وهم فيه أشعث -وكان کوفّ - شيخ صالح الحدیث. والحديث حديث ابن مهدي 
الذي رواه سفيان عن آبي الزبير عن جابر وابن عمر عن النبي لا 





جح مو ب ا 

إذا تقرر ذَلِكَ: فاختلف في الرجل المقول فيه هذا من هو على 
آقوال: ۱ 

أحدها : نضلة هذا. وأخرجه الكجي في «سننه» کذلك. ثانیها: 
بصرة بن أبي بصرة. ثالثها: ثمامة بن أثال. رابعها: جهجاه الغفاري 

وهذان حكاهما ابن بطال”'' قال أبو عمر: شرب حلاب سبع شیاه 
فلما أسلم لم يستتم حلاب شاة واحدة”". 

وقال آبو عبید وغیره: هذا خاص في رجل واحد قدم علی رسول 
اسيم ا 1 

وقيل : إنه تمثیل» فأراد اك ق : أن الكافر إنما همته وسعياته في ذَلِكَ 
ما يدخل جوفه. والمؤمن وهب الله له القناعت وأكثر همه ديله» وهو 
متوكل علی ربه في رزقه . 

وقیل : أراد أن المؤمن يسمي فيكون فيه البركة» فيكفيه ما لا يكفي 
الكافر» فان قلت : من المومنین من هو أكثر أكلا من الکافر قیل : لو كان 
المومن الا کول كافرًا كان آکثر لأكلهء ولو كان الکافر القلیل الأكل مومنا 
لنقص أكله بعد إيمانه . 

وقال الداودي: إنه على التمثيل أو التقليل أو التکثیر؛ لقوله: 
«إن آبا جهم لا يضع عصاه عن عاتقه» قال الخطابي: وليس وجه 
الحديث أن كل من كان أكولا ناقص الإسلام» فقد ذكر عن غير واحد من 
أفاضل السلف الأكل الكثير فلم يكن ذَلِكَ نقصًا من إيمانههم”*. 
)١(‏ «شرح ابن بطال» 7/4/ا4. 
(۲) «الاستیعاب» ۳۳۳/۱ (۳۲۱۰). 


(۳) «غریب الحدیث» ۰۳۸۷/۱ 
)٤(‏ «أعلام الحدیث» ۲۰۶۵/۳. 





.يت ل لل ملب التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
وقيل: هو مثل أن المؤمن يأكل الحلال والكافر يأكل الحرام. وما قدر 
عليه . 


- فهذِه خمسة آقوال وقيل: الناس في الأكل على ثلاث طبقات: 

طائفة با کلون کل ملعم امن جا أو غير حاجة» وهذا فعل 
الحمير؛ لقوله تعاليل: راکو کا تال امه وقوله: وڪن 
نوات الا نّا © » 

وطائفة يأكلون إذا جاعواء فإذا آرتفع الجوع أمسكواء وهذه عادة 
المقتصدین"* والمتناسكين في الشمائل والأخلاق. 

وطائفة يتجوعون يقصدون بذلك قمع شهوة النفس. ولا يأكلون 
إلا عند الضرورة وقدر ما يكسر شدة الجوع وهه عادة الأبرار 
وشمائل الصالحين والأخيار”" . 

والسوال السالف. إنا نجد مومتا كثير الأكل كأبي نهيك وغيره» 
ونجد غيره كافرًا قليل الأكل؟ 

آجاب ابن بطال عنه بأنه لا آراد بقوله : «المؤمن يأكل فى معول 
واحد» المومن التام الایمان» من حسن اسلامه وکمل لیمانه: تفکر 
في خلق الله له وفیما يصير إليه من الموت وما بعده. فیمنعه الخوف 
Ss‏ الك ال هاش از شهوانه. 

وقد روي هذا المعنی عن رسول الله ية من حدیث أبي أمامة 
مرفوعا اعليكم ا تمرفرن فى الاخرة .شمن کر کر قل 

طعمه وکل لسانه ومن قل تفكره كثر طعمی وعظم ذنبه وقسا قلبه 
(۱) كلمة غير واضحة بالأصولء والمثبت من «أعلام الحديث» للخطابي ۳/ .۲٠٤۷‏ 
)۲( «أعلام الحدیث» ۲/۳ ۲۰۷-۲۰ 





س( سے التوضيج لشرح الجامع اسع سس 

رابعها: لعله لم یله 

السابعة: أن السكوت كالإقرارء فإنه لما قَالَ: ابن عبد المطلب» 
کال له : «قد أجبتك»» ولم يتلفظ بالجواب؛ فجعل السكوت عند 
قول أصحابه ما قالوه جوابًا منه عما سألوه عنه» ی أنه جاء في 
«سئن أبي داوده في هذا الحديث من طريق ابن عباس أنه قَالَ: أيكم 
ابن عبد المطلب؟ فقال النبي إا «أنا ابن عبد المطلب», 
يا ابن عبد المطلب" وساق الحديث. 

وأجاب بعضهم عن عدم جوابه لفّا عَلَى الرواية الأولئ؛ بانه 0 
كره ما دعاه به حيث لم ينسبه الیل ما شرفه الله به من النبوة والرسالة» 
إلن جده. 

وأما قوله 92 يوم حنين: «أنا ابن عبد المطلب:" فلم يذكره 
أفتخارًا؛ لانه كان يكره الأنتساب إلى الكفارء لكنه أشار إلى رؤيا 
رآها عبد المطلب مشهورة كانت إحدئ دلائل نبوته فذكرهم بهاء 
وبخروج الأمر عَلَى الصدق فيها. 

الثامنة : أستنبط منه الحاكم أبو عبد الله طلب الإسناد العالي» 
ولو كان الراوي ثقةء إذ البدوي لم يقنعه خبر الرسول عن النبي كا 
حتّئ رحل بنفسه» وسمع ما بلغه الرسول عنه» وما ذكره إنما 
كان ضمام قَذْ بلغه ذَلِكَ اوا" وقد جاء لك مصرحا به في ره 



















داودة .)٤۸۷(‏ 
9 كتاب: الجهاد والسبر» باب: من قاد دابة غيره في الحرب. 
2 #معرفة علوم الحديث للحاكم صه» 1. 

7 مبق تخریجه. 


والقلب القاسي بعید من اله»۳. 

فأخبر أن من تفکر فیما ينبغي له التفکر فيه من قرب آجله» وما يصير 
اف ماه قل یه ریا تیا زیم له لك 

وفیه: الحض على التقلل من الدنیا والزهد فیها والقناعة بالبلغة؛ 
ألا تری قوله : «إن هذا المال خضرة حلوة فمن آخذه بسخاوة نفس 
بورك له فیه ومن آخذه بإشراف نفس كان كالذي يأكل ولا یشیم»۳. 

فدل هذا المعنى الذي وصفه الشارع أنه يأكل في مع واحد» وهو 
التام الإيمان المقتصد في مطعمه وملبسه الذي قبل وصية نبيه وأخذ 
المال بسخاوة نفس» فبورك له فيه واستراح من دواء”" الحرص . 

فان قلت: فكيف بما روي عن عمر #ه أنه كان يأكل صاع تمر حَتّى 
يتبع حشفة ولا أتم من إيمانه؟ 

قلت: من علم سيرة عمر #ه» وتقلله في مطعمه وملبسه لم يعترض 
بهذا ولم يتوهم أن قوت عمر كان كل يوم صاع تمر؛ لأنه كان من 
التقلل في مطعمه وملبسه في آبعد الغایات وکان آشد الناس اقتداء 


( رواه البيهقي في «الشعب» ۰۱۵۱/۵ ابن الجوزي في «الموضوعات» ۲۱۹/۳ 
مطولًا ورواه الحاكم مختصرًا ۱ وسكت عنه» وقال الذهبي في «التلخیص» : 
ساقه من طريق ضعيف وسقط نصف السند من النسخة وقال البيهقي عقب ذكره 
للحدیث : ويشبه أن يكون من كلام بعض الرواة فألحق بالحديث والله أعلم. وقال 
ابن الجوزي: لا يصح عن رسول الله ية وأعله بإسماعيل بن عياش. 
وقال الألباني في «الضعيفة» :)٩۰(‏ موضوع. 

(0) سلف برقم (۱8۷۲) كتاب الزكاة» باب الأستعفاف عن المسألة من حديث حكيم 
ابن حزام. 

(۳) كذا بالأصول ولعلها (داء). 
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برسول الله ية في سيرته» وإنما كان عمر يأكل الصاع في بعض الأوقات 
إذا بلغ منه الجوع وألمه» فكثيرًا كان يجوع نفسهء ولا يبلغ من الأكل 

وقد كانت العرب في الجاهلية تمتدح بقلة الأكل وتذم كثرته قال 
الشاعر : 
یکفیه فلذة كبدٍ إن ألمَّ بها من السواد يروي شربه الفمر 

وقالت آم زرع في ابن آبي زرع: ویشبعه ذراع الجفرة. وقال حاتم 
الطائي : يذم بکثرة الأكل : 
فانك إن آعطیت بطنك سوله وفرجك نالا منتهی الذم آجمعا 

وقد شبه الله أكل الکفار بأكل البهائم فقال: وال كفروا مر 
وکا بأل امه آي: آنهم يأكلون بالشره والنهم کالانعام؛ 
لانهم جهال. وذلك أن الأكل ضربان: آکل نهمت» وأكل حکمت 
فأكل النهمة للشهوة فقط وأكل الحكمة للشهوة والمصلحة "". 

وذکر القرطبي فيه آقوالا: 

آحدها: أكل المومن إذا نسب [إلن]”"' کافر سبْعا. 

ثانیها : المراد الصفات السبع» وهي: الحرصء والشره؛ وطول 
الأمل» والطمع» وسوء [الطبع] ۳۹ وخت السمن 6 والخسد: 

وقیل: شهوات الطعام سبع : شهوة الطبع» والنفس, والعین؛ 
والفم» والأذن» وآن لا یعیبوا الجوع» وهي الضرورة التي بها يأكل 
)١(‏ «شرح ابن بطال» 9/ 4-1۷۲ ۷. 


(۲) غير موجودة بالأصل» والمثبت من «المفهم». 
(۳) في الأصل: الطمع» والمثبت من «المفهم». 





سک ان یه سس( 
المومن . وقيل: إنه كان في کافر مخصوص. وهو الذي شرب حلاب 
الشياه السب . ا 

قال الطحاوي في «بیان مشکله»: ولم يكن للحدیث عندنا غیر هذا 
الوجه» وأن الحدیث خرج مخرج المعرفة» و ما خرج مخرج المعرفة لم 
یبعد من قصده إليه إلى من سواه إلا أن یکون فيه دلالة تدل على 
المقصد إلى ما هو آکثر من الواحد» فیصرف إلى ذَلِكَ. 

ويرجع حکمه إلى حکم النکرة. وسمعت ابن آبي عمران یقول 
قد كان قوم حملوا هذا الحدیث على الرغبة في الدنیا كما تقول: 
فلان يأكل الدنيا أكلاء آي: يرغب فيها ويحرص عليهاء فالمؤمن 
يأكل في معی واحدٍء لزهادته في الدنياء والكافر في سبعة أمعاء؛ 
لرغبته فيه" . 

ولم یجعلوا ذَلِكَ على الطعام قالوا : وقد رأينا مؤمنًا أكثر طعامًا من 
کفار» ولو تأول ذَلِكَ على الطعام آستحال معنى الحديث» قال القرطبي : 
وقیل : انه قاله عل سبیل التمثيل آراد أن نهمته وسعایته ما یدخله جوفه» 
والمؤمن وهب الله له القناعة والتوکل عليه في رزقه. 

وقيل: آراد أن المؤمن يسمى الله تعالی على طعامه فلا يشاركه 
الشیطان» فتكون البركة فيه» لقنا لا يكفى الكافر. وعند أهل 
التشريح: لكل إنسان سبعة أمعاء: المعدت وثلاثة رقاق متصلة بهاء 
ثم ثلاثة غلاظ. فالكافر لشرهه لا يكفيه إلا ملؤها کلها. والمؤمن 
لاقتصاره وتسميته يشبعه ملء أحدها. 


(۱) «المفهم» ۵/ ۳-۳۲ ۳. 
(۲) «شرح مشکل الآثار» ۲۵۸/۵. 
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وقال النووي: لا یلزم أن یکون کل واحد من السبعة مثل معی 
المؤمن قال ا : «حسب المؤمن لقیمات یقمن صلبه»"۲ وفي اربیع 
الأبرار»: كان علي #ه يفطر ليلة عند الحسن وليلة عند الحسين وليلة 
عند ابن جعفر ولا يزيد على لقمتين أو ثلاث» قيل له فقال: إنما 
هي أيام قلائل ويأتي أمر الله. وكان يقول: 

فإنك مهما تعط بطنك سؤله. . البيت. 

المعی: مقصور. مثل أناء وتثنيته معيان» وذكر أبو حاتم 
السجستاني في كتاب «التذكير والتأنيث» أنه مذكر مقصورء وجاء به 
القطامي الشاعر جمعًاء كما قال تعالی : یرجم يقلا ولم يقل : 
أطفالاء فقال: 
كان نسوع رحلي حين ضمت حوالب غررًا ومِعًا جياعًا. 

وکان الوجه جائعًا. ولم أسمع آحذا يؤنث المعيل» وقد رواه من 
لا يوثق به» والهاء في سبعة تدل على التذکیر في الواحد. ولم آسمع 
معيل واحد ممن أثق به. 


)۱( «مسلم بشرح النووي» ۲/۱۶. 
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۳- باب الأكل مُتَكنًا 


0۸~ دتا بو نيمء نا مشکڙء ٠‏ عَنْ علي ُن الأَقمَرء سَمِعْتُ أا جُحَيفة 
1 قال ول الله د رلا آکل مَتَكنًا) . 1 فتح /٩‏ ۵2۰] 


4- حدتني عُثْمَانُ بن أي شَيْبَةَ أَخبرنا جریژه عَنْ منضوره عَنْ ڪَلي نن 
مره عن أي جحَیفة قال: کلث عند الب لله فقال لر جل عِنْدَهُ: «لا آكل ونا 
متَکیٌ». [انظر: ۹- فتم: ]۵4۰/٩‏ 

حدئنا بو نیم تتا مِسْعَرٌ عَنْ علی بن الافمر» قال سَمِعْتُ أ 
عننة ف نان فان النبي یار : «لا آکل مَتكنًا) . 

حدئنا عْمان بن ابي شیب ثنا جرین عن منصور؛ عن عل بن 
ای وا 
كل قفا لرجُل عِنْدَهُ : «ا آکل وَأَنَا مَکینْ». 


هاذا الحدیث من آفراده . هه ال رو وقال الترمذي: حسن 


با 


صحیح لا نعرفه إلا من خدیث علي بن الاقمر. 

وروی محمد بن عیسی الطباع عن آبي عوانة» عن رقية بن مصقلت 
عن علي بن الاقمر» عن عون بن آبي جحيفت عن أبيه قال: قال النبي 
يا فذكره"' . فأدخل بين علي وأبي جحيفة عونّاء فيحمل على أنه سمعه 
من عون مرة ومرة من أبي جحيفة ؛ لتصريحه في رواية البخاري بالسماع 
فرواه مرة بعلو ومرة بنزول» وعون ثقة. ۱ 


(۱) آبو داود ۹۵ ) والترمذي (۰)۱۸۳۰ ورواه النسائي في «الکبری» ۱۷۷/۶ و ابن 
ماجه (۳۲۵۷): 

() رواه الطبراني في «الأوسط» ٩۶‏ وقال: لم یدخل في هذا الحدیث بين 
علي بن الاقمر وبين أبي جحيفة : عون بن أبي جحيفة إلا محمد بن عيسى الطباع. 
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وفي الباب أيضًا عن عبد الله بن عمرو آخرجه آبو داود من حدیث 
ثابت البناني عن شعیب. بن عبد الله بن عمرو» وعن آبیه قال : ما رئي 
رسول الله اة يأكل متکّا قط" . کذا قال شعیب بن عبد الله -نسبة إلى 
جده- ولولا هذا لكان الحدیث مرسلا؛ لأن آباه لا صحبة له» ولما رواه 
ابن ابي عاصم قال آبوه عبد الله بن عمرو: فلا آدري: هل هو من قوله 
آو من قول الراوي عن شعیب؟ 
. ولما ذکره ابن شاهین في کتابه قال: صحیح. وهو ناسخ للأكل 
متكا" . 

وفي الباب أيضًا عن آبي الدرداء آخرجه ابن شاهین في کتابه 
مرفوعًا : لا آکل متکیّا». وأخرجه عن ابن مسعود أيضًا ثم قال: هذا 
الحدیث إن كان محفوظا والا فهو منکر . قال ابن شاهین: وقد كان 
أكل متکتّا ثم نهی عن . 

وذکر عن عطاء بن يسار أن جبریل رأى النبي بي يأكل متكنًا فنهاه. 
زعو الى E‏ فوا عونا E E‏ ۱ 

قال ابن شاهين : والتشديد في هذا على وجه الأختيار منه لا على 
وجه التحريم» وآدابه آولی أن تتبع» وما تركه فلا خير فيه. وقد رخص 
في الكل كا + 

وفي النسائي من حديث بقية بن الولید» عن الزبيدي» عن الزهري» 
عن محمد بن عبد الله بن عباسء قال: كان ابن عباس يحدث أن الله 
(۱) «سنن أبي داود» (۳۷۷۰). 
(۲) «ناسخ الحدیث ومنسوخه» لابن شاهین ۲1/۱. 


(۳) المصدر السابق ۲۵-۶۲۶/۱ع. 
)٤(‏ «ناسخ الحدیث ومنسوخه» لابن شاهین ۷۱/۱. 





س كاب الأَطومة سسس 0۷ 
تعالی أرسل إلى نبيه ملكا من الملائكة مع جبریل . قال: إن لله يخيرك 
نين أن تکون عبدّا نیا وبین آن تکون عبدا ملكا فقال: «لا» بل أكون 
عبدًا نیّاه فما أكل بعد تلك الكلمة طعامًا متكا . 

كذا قال: محمد بن عبد الله -نسبة ال جذه- وإنما هو محمد بن 
علي بن عبد الله بن عباس. وإن كان البخاري ذكره فيمن آسمه 
محمذ بن عبد الله؛ لأن جماعة ذكروه كالأول. ولابن أبي شيبة من 
حديث مجاهد بن جبر قال: ما أكل رسول اله ول متكئًا إلا مرة 
قال: «اللهم إني عبدك ورسولك»”". 

وهذا فيه إشارة إلى ترسيخ حديث ابن عباس السالف فإن قلت : 
فقد روي عن ابن عباس أنه كان يأكل متكنًا. قلت: إسناده ضعيف» 
أخرجه ابن أبي شيبة من حديث يزيد بن ابي زيادء أخبرني من رأى 
ابن عباس يأكل متكنًا . 

وروی ابن أبي شيبة» عن هشیم » عن حصين بن عبد الرحمن أن 
خالد بن الوليد دعا بغدائه فتغدی» وهو متكئ. 

وعن عطاء قال: إن (كنا)”" لنأكل ونحن متكئون. وقال أبو هلال: 
رایت ابن سرو اكل متكتاء وق شالق دة عن الا کل متكنا. 
)7 :متكا . وقال النخعی: کانوا یکرهون آن یأکلوا كاف 
مخافة أن تعظم بطونهم"*. ۱ 
() «السنن الکیری» ۱۷۱/۶ 
(۲) «المصنف» ۰۱۳۹/۵ 


(۳( من (غ). 
(4» کذا بالأصل» وفي «المصنف»: فأكل. 
(0) المصدر السابق. 
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وفي «علل 1 اي حاتم» من حديث عبد الله بن السائب بن خباب» 
عن أبيه» عن جده: ریت رسول الله ية يأكل قديدًا متكنًا . ثم قال عن 
آبیه : هذا حدیث باط 7 

إذا تقرر دك : فإنما فعل الشارع لك ؛ تواضعًا لله وتذللا له» وقد 
بين هذا الحدیث السالف» وبینه يوب في حدیثه عن الزهري أنه الا أتاه 
ملك لم يأته قبل تلك المرة ولا بعدها فقال: إن ربك يخيرك بين أن تكون 
ع5 أو هلكا ا فظو الا مويل کسیر قارف إلية أن 
(تواضع) ۳ فقال: «بل عبدًا نبيًا» فما أكل متكنًا”" . 

وقال مجاهد: لم يأكل النبي بيه متكئًا قط الا مرة ففزع فجلس 
فقال : «اللهم إنى عبدك ورسولك». ومن أكل متكنًا فلم يأتِ حرامّا 
وانما يكره ذَلِكَ؛ٍ لأنه خلاف التواضع الذي آختاره الله لأنبیاته 

6 
وصفوته من خلقه. وقد أجاز ابن سيرين والزهري الأكل متكنًا 

وقال ابن التین : فیل : کره؟ لأنه فعل المكثرين . وقيل : لانه فعل 
مكثر أكله فنصب الموائد ويكثر الألوان» كأنه ات قال: أنا لا أفعل 
ذَلِكَء لكني آكل العُلقة وأجتزئ بالیسیر فأقعد له مستوفرًا وأقوم عنه 
مستعجلا . وصرح ابن حزم بكراهة الأكل متکئّا فقال: نکرهه متکتّا 
ولا نكرهه منبطحًا على البطن» وليس شيء من ذَلِكَ حرامًا؛ لأنه لم 

«علل ابن آبي حاتم» ۲/-۱۹. 
( في الأصل :(تراجع) والمثبت من مصادر التخريج. 
() ذكره ابن بطال في «شرحه» 4۷4/٩‏ ورواه النسائي في «الکبری» ۰۱۷۱/4 


والبيهقي 8٩/۷‏ من طريق الزبيدي عن الزهري به. 
(4) أنظر: «شرح ابن بطال» .٤۷٥-٤۷٤ /٩‏ 





لالش ب رو ۳۳۳ 
وقد روئ آبو داود حدیثا قال فيه : إنه منکر ؛ أنه الق نهل أن يأكل الرجل 
منبطحًا علی بطنه۳". 

وعند ابن عدي من طریق مرسلة: زجر النبي كي أن یعتمد الرجل 
علی یده الیسری عند الأکل قال مالك: هو نوع من الاتکاء. 
ولابي داود أنه الا جثی على الطعام فقال له آخر: ما هه الجلسة؟ 
فقال : «إن الله جعلني عبدًا کریما ولم يجعلني جبارًا عنیدٌا»۳ . 

فصل : 

المراد بالمتكئ في الحديث المعتمد على الوطاء الذي تحته» وكل 
ام فا اما واه لو مكرك ا عا موی نا بالقعود 
على الوطاء الذي تحته» معناه: إذا أكلت لم أقعد متكنًا. فعل من يريد 
الأستكثار من ولكني آكل بلغة فيكون قعودي مستوفرًا . 

وفي الحديث: كان يأكل وهو مقع“ أي: كأنه يجلس علی وركه 
غير متمکن . وهو الأحتفاز والاستنفزاز» وذكر بعضهم أن الأتكاء هو أن 
يتكئ على أحد جانبيه» وهو فعل المتجبرين» وإنه يمنع نزول الطعام كما 


ی ھر مود شیر ی 
سف تج جد ل SHEX‏ 


)١(‏ «المحليل» ۰۳۵/۷ والحدیث عند أبي داود (۳۷۷) وقال الألباني ذ في «الإرواءا 
(۱۹۸۲): منكر. 

)۲ آنظر : «المنتقيل» ۷ ۱۳-۵۰ 

(۳) «سنن أ بي داود» (۳۷۷۳) وصحح الألباني ٍسناده فى «الارواء» .)١1955(‏ 

(4) رواه أبو داود (۳۷۷۱) وأحمد ۰۱۸۰/۳ والتسائي في «الكبري» ۱۷۱/٤‏ من 
حدیث آنس بن مالك. 
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۶- ياب الشواء. 
وَقَولِ الله تعالی: ج بِعِجْلٍ حَنِيذِ» أيْ: مَشْوِي. 


۰ عدن عل نن عبد اله حدقا هام بن برشت | خبرنا مَعْمٌَ عر 
الرْهْرِيّء عن أي أمَامَةَ بن سَهْلِء عن ابن عباس ء عَنْ اد ِن الولید قال: 0 الب 
کی يكل بصب مَشُْوِيٌّ, فأَهوی له یال فقیل له له صت . فَأَفْسَكَ يَدَهُء فقال خالد: 
حرامْ هو قال: لا وَلکنه لا ون أَرْضٍ قَومِي› فجن أَعَافه». کل خَالِدٌ 
وَرَسُولٌ الله كَل ینظر. 

قال ا عن ابن شهاب : بصب تَحنُوذ. [انظر: -۵۲٩۱‏ مسلم:19141- فتح 
[o7۹‏ 


ثم ذكر حديث الضب من طريق ابن عباس عن خالد بن الوليد ففي 
لفظ : بضب مشوي. وفي آخر: محنوذ. 
قال صاحب «العين»: حنذت اللحم E‏ لوي 
بالحجارة المسخنة واللحم حنيذ ومحنوة"''» والشمس تحنذ أيضًا. 
والحديث ظاهر لما ترجم له وهو جواز أكل الشواء؛ لأنه ال أهوى 
ليأكل منم لو كان مما لا يتقزز أكله غير الضب. 


SRN?‏ ايد ل ورن 


)۱( (العین» ۳۰۱/۳۳ 





سس عنب سس سل 

التاسعة: جراز الأستحلاف على الخبر» لیحکم با 
مسلم: فبالذي خلق السماء» وخلق الارض -ونصب هزه الجبال- 
آلله أرسلك؟ «نعم»؛ والظاهر أن هه الأيمان هنا للتأکید 
وتقرير الأمر ققطء كما أقسم الله تعالئ عَلَئْ أشياء كثيرة كقوله: قل 
ای و له ي [بونس: ۰۲۵۳ وكقوله: فل بل و ام4 
[سبا: ۰۷۳ وقوله: فل بك ره [التغاين: ۷]. 

العاشرة: فيه أن الرجل یعرف بصفته من البياض والحمرة والطول 
والقصر؛ لقولهم: فقلنا هذا الرجل الأبيض. 

الحادية عشر: تق 








یم الإنسان بين (يدي)”'' حديثه مقدمة يعتذر فيها؟ 
لیحسن موقع حدیثه عند المحدث واختير لَهُعَلَىْ ما يأتي منه» وهو من 
حسن التوصلء وإليه الإشارة بقوله : إني سائلك فمشدد عليك. 

واعلم أنه قد تقدم في باب الزكاة من الاسلام في الكلام عَلَىْ حديث 
طلحة بن عبيد الله ما لَهُ تعلق بحديث أنس هذاء وقد عقبه مسلم بحديث 
طلحةء وفيه زيادة ذكر الحج» وسياقه له عقبه يدل عَلَىْ أن الحديثين عنده 
الضمام؛ لان هلا الثاني لم يختلف فيه أنه لضمام» وقد ساقه ابن اسحاق 
من حديث ابن عباس بزیادات» وفيه أن بني سعد بن بكر بعثوا ضمام بن 
تعلبة وافدًا إلى رسول الله. 

وفيه: وكان ضمام رجلا جلدًا آشعر ذا غديرتين» وفيه: آلله أمرك 
أن تأمرنا أن نعبده وحده لا نشرك به شیا وان نخلع هله الأنداد؟ ثم ذكر 
الصلاةء ثمّ جعل یذکر لَه فرائض الاسلام» فريضة فريضة؛ الصيام 
والزكاة والحج والشرائع كلهاء ينشده عن كل واحدء حى لد فرغ 











© من چ» 


0- باب الخْريرَة 
وَقَالَ النَضْرٌ: الخزيرة من الال وَالْحَرِيرَةٌ م من اللبّن . 
۱- حَدَنَنِي يى بن بكثر» > حَدَثَنَا اللَّيْتُء عَنْ عُقَيِلٍء عن ان تهاب ال 
خرن خود بن الرّبيع الأنُصَارِيُء أَنَّ عثبان بْنَ مالك -وَكَانَ من آضحاب الب 


م عم 


عن شهد بنرا من الأنصَارِ- أ نه أتى سول الله ي فقال: یا ر سول الله إن آنکزث 
بصري وت أَصَلٍ لِقَؤْمِيء فد کات الأمَطَارُ ال الوادي الذي يي وَبَيِنَهُمْ » ۱ 


۳ 


أشتطغ أن آي منجدئم فصل نم یذ یا سول الله كت قصلي في ب 


ا فَقَال: «سَأفْعَل إِنْ شاء الله». قال عِتبان: فَعَدَا وشول الله ع و 
بکر جين آزتلع لها فاتان الي 6 44 اوت له فلم يخي حت حَنّى دَخَلَ البیت. 
30 تم قال لي : تن صل من بییك؟» . قأشزث إلى نَاحِيَةٍ من البَيْتِء فقَام 
الب کی فَكَبَرَه فَصَمَمْنَاء فصلّی رت اک 

ناب في لیب رجال من أل لا ور عتد َاجتمغواء فقال قائل منهم: أَئْنَ 

ابْنُ الاخشن؟ فقال ب َغْصَهُم ذَلِكَ ماف لا يحب الله وزشوله. زد ی 

دلا تَقلء آلا ترا قال : لا إله إلا اث 1 يريد بذَلِكَ وَجْهَ ال قال: الله ورشولة 
آغلم. قال: قُلْمَا: فا ترق ل وَجهَهُ وَنَصِيِحَتَهُ إلى مَافِقِينَ. فَقَالَ: «قَإِنَ الله حرم علی 
النار مَنْ ال : لا إله إا الله يبتفي بڌلک وجه الله». 


. قال ابن شهاب: 5 م سَاَلْتُ ال ب مد الأْصَاريّ دال بي تناه ؛ وان 


۹3 


مِنْ سَرَاتِهِمْ - عَنْ حَدِيث ممود, فَصَدَقَهُ. [انظر: e‏ : ¬ فتح: : ۹ 


هك 


ثم ذكر فيه حديث عتبان يا رسول الله» ني نكرت بَصَرِي . 
الحديث السالف فى الصلاة والمغازي! " ثم حبسناه علی خزير صنعناه. 


۱ 


)۱ سلف فى الصلاة (575) باب : ادا دخل بیتّا صلی حيث شاء.. وفي المغازي برقم 
(٩۰۰ع).‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وذکر الطبري أن الخزیرة: شيء یتخذ كهيئة العصید غير أنه أرق 
منها. وقول النضر: الخزيرة من النخالة يريد بالخاء المعجمة 
والزاي» والثاني بالحاء والراء المهلمتین . 

وقال ابن فارس : الخزیرة: دقیق یخلط بشحم. كانت العرب تعتز 
به" . وقال الضبي والجوهري: الخزیرة: لحم يقطع صغارًا ویصب 
عليه الماء فإذا نضح ذر عليه الدقیق» فان لم يكن فیها لحم فهي 
عصيدة "" وقیل: هي حساء من دقیق ودسم. 

وقال آبو الهیثم : إذا كان من دقیق فهي خزيرة» وإذا كان من نخالة 
فهي حريرة. 

وقال الداودي: قول النضر: من النخالة: يعني: التي یبقی فیها 
بعض الحشیش . قیل : ویخرج ماژها . 

والتلبينة الاتية في بابها والتلبین: حساء يعمل من دقیق أو نخالة» 
وربما جعل فیها عسل» سمیت تشبیها باللبن لبیاضها ورقتهاء وقیل: 
دقیق ولبن . 

وقول الزهري: ثم سألت الخصین بن محمد الانصاري أحد بني 
سالم وکان من سراتهم عن حديث محمود فصدقه. قال ابن التين: 
ضبط القابسي الحضین -بضاد معجمة ونون- وقال الشیخ آبو عمران : 
لم یدخل البخاري في «جامعه» الحضیر -بالضاء والراء- وانما آدخله 
مسلم وأدخل الحصین -بصاد غير معجمة ونون- قلت: وهو الصواب 
هنا. ومعنی: سراتهم: آفاضلهم وفيه ما ترجم له. 


.۲۸۸/۱ «مجمل اللغة»‎ )١( 
۲ (الصحاح»‎ (۲) 


وفیه من فو ائده: 

إمامة الاعمی إذا كان من أفضلهم» وصلاة النافلة جماعة» وقد 
آجازه مالك وغیره قال ابن حبيت: وذلك إذا كان سرا ليس جهرًا 
الجماعة اليسيرة. 


جع ی وهی SENS‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


33 نت 
ركان ل يت ال بى الب ككل بِصَفِية 
ای الثم وَالأقِط وَالسَمْنّ. م 
ڪن آنس: صنع ال يك حَيْسًا . 
۲-- علقت مسد نن راھ عقا عة ,عن أي شوه عن سوبد عن 
ابن عَبّاسٍ- رضي الله عنهماء قال: غدث خالتي إلى الب ية ضبابّا وآقطا و 


فُوْضعَ الضف على مَائَدَتِهِء فلو کان حَرَامَا 1 یوضغء ورب لب کل الأقطّ. 
[انظر: ۲۵۷۵- مسلم: 1947- فتح: 044/9] 


ثم ساق حديث أبي بشر -جعفر - عَنْ سَعِيدِء عن ابن ن باس -رضي 
الله عنهما- في الب . 

وفيه : وک الأقط. 

سلفا في المغازي في غزوة خيبر"' 3 والثاني ف في البيع والجهاد 

(TD 
۱ 

والأقط: شيء يصنع من اللین وذلك آن یو خذ ماء اللبن فیطبخ » 
من أطعمة العرب. وهاه الخالة في حديث ابن عباس هي آم حفيد 


تت عدت 7ت عات رح انل 


( وصله في المغازي برقم (۲۱۳). 

( سلف في الهبة برقم (۲۵۷۵) باب: قبول الهدية» وسيأتي في «الأطعمة» برقم 
(۵۳۸۹) ولم يروه البخاري ذ في البيوع ولا في الجهاد كما ذكر المصنف. وانظر: 
«تحفة الأشراف» ۳۹۵/۶ .)٥٤٤۸(‏ 





۷- باب الق والشعیر 

۳«:- حَدَثَنَا يى بْنُ کیره حَدَثَنَا يَعْقُوبُ بن عَبد الرَحْمَنء ٤‏ ن أبي ڪازمء غن 
سَهْلِ بْن سَعْدٍ قال: : إن كنا فرح بیوم الجمعة, » كات لَنَا عجور تأَخُدُ آضول الشلق, 
َتَجعَلَهُ في قذر ها فتجعل فيه حباب من شعی دا صلینا ژزناها یله ناه وک 
نفرخ بیوم اجْمعة من أجل ذَلِكَء وَمَا کنا دی ولا تقیل إلا بعد اجمعة. والله ما 
فيه شخم ولا وَدَكَ. [انظر: ۸- مسلم: -۸0٩‏ فتح: 849. 

ذكر فيه حديث أبي حازم سلمة بن دينار عَنْ سَهُل بْنِ سَعْدٍ السالف 
في الجمعة والمزارعة» ويأتي في الاستثذان ۲۳ وفيه ما كان السلف عليه 
من الأقتصاد في مطعمهم وتقللهم واقتصارهم على الدون من ذَلِكَ؛ 
ألا ترئ حرصهم على السلق والشعیر؛ وهذا يدل آنهم كانوا 
لا يأكلون في دك كل وقت» ولم تكن همتهم آتباع شهواتهم» وإنما 
كانت همتهم من القرب ما يبلغهم المحل» ويدفعون سورة الجوع بما 
يمكن» فمن كان حريصًا أن يكون في الآخرة مع صالح سلفه فليسلك 
سبيلهم وليجر على طريقتهم ولیقتدٍ بهم يرشد. 

وقوله: (وما كنا نتغدئ ولا نقيل إلا بعد الجمعة). فيه دليل آنهم 
كانوا يبكرون لها وأن التأهب لها يمنعهم أن يقيلوا قبلهاء وتأوله 
قوم على جوازها قبل الزوال. والفقهاء أكثرهم على خلافه. وثقیل 


re‏ سم 


بفتح آوله ثلائي قال تعالی ار هم مايلو [الاعراف: .]٤‏ 


ت “عسل ره رن 


(۱) سلف في الجمعة برقم )٩۳۸(‏ وفي المزارعة برقم (۲۳2۹) وسيأتي في الأستعذان 
برقم (1۲6۸). 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


۸- باب التّهمْسِ ایشا اللخم 
5- حَحدَكنَا عَبْدٌ الله بْنُ عبد اماب حَدَّثَنَا مادء دنا وب عن حمد» 
عن ابن عَبّاسٍِ رضي الله عنهما قال: تَعَرّقَ رَسُولَ الله ية کتفا ثم قَامَ فصلی. و 
ا [انظر: ۲۰۷- مسلم: 704- فتح: 1040/9 . 
۵ وَعَنْ أَيُوتَ وَعَاصِمِء عَنْ عكرمَة, عن ابن عَبّاس قال: أَنْتَسَلَ الب ب4 
غزقا من قذر فَأَكلَء َم صَلَّى وا یتوص [انظر: ۲۰۷- مسلم: 104- فتح: 1040/9. 


هام 


ذكر فيه: حدثنا عَبّد الله بْنُ عَبْدِ اماب 5 خماد ثنا أيوت» عن 
مُحَمَّدِه عَنِ ابن عَبَّاسِ رضي الله عنهما : تَعَرّقَ رسُول الله كَل كا ٿم قا 
و ره مر ۵ ۶ 
فصلی » ولم یتوضا. 

وَعَنْ یوب رعاصم عَنْ عکرمَة» عَنِ ابن عباس قَالَ: انسل الي 
ا دف العو م وی کیش شم 1 
و عَرَقا من قِدرٍ فاکل» ثم صلی ولم یتوضا. 

الشرح : 

النهس : -بالسین المهملة- أخذ اللحم بأطراف الاسنان وبالمعجمة 
الأخذ بجميعهاء وقد قيده بالمهملة ابن التين» ونقل ابن بطال عن 
أهل اللغة: نهس الرجل والسبع اللحم نهسًا: قبض عليه ثم نتره» 
والنهس (والنهش )7 عند الااصمعی سواء: أخذ اللحم بالف وبه 
جزم في (الصحاح» وقال : إنه الأخذ بمقدم الفم کنهس ال 

قلت: وقیل بالمهملة: القبض على اللحم ونشره عند أكله. 
فتحصلنا على ثلائة أحوال: الأخذ بالفم بمقدمه التعرقة» وعرقت 


)١(‏ غير موجودة بالااصول: والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(0) «شرح ابن بطال» ۰۷۷/٩‏ 
(۳) «الصحاح» ۹۸۷/۴ مادة (نهس). 


حل كَتَابُ الأطعمَة 
العظم واعترقته تعرقته إذا أخذت عنه اللحم بأسنانك . 

والعرق بالسكون العظم إذا أخذت عنه معظم اللحم »وقال 
الداودي: هو النصيب من اللحم. 

ومعنی : (انتشل): أخذ قبل النضح» وهو النشیل» قاله الهروي"*. 
ويقال للذي يرفع به المنشل . وقال ابن بطال: آنتشال اللحم نتفه وقطعه» 
يقال: نشلت اللحم من المرق نشلا: أخرجته منه وقال بعضهم: نشلت 
اللحم نشلاء إذا أخذت بيدك عضوًا فانتشلت ما عليه" . 

وقال ابن فارس: النشيل : اللحم يطبخ بلا توابل ينشل بالقدر 
IT‏ ووقع في رواية أبي الحسن: أنشل رباعيًا . وفي رواية أبي 
ذر وغیره: آنتشل ثلاڻي» وهو في اللغة ثلاثي. 

فصل : 

ومحمد هذا هو ابن سيرين» ولم یسمع من ابن عباس كما نص عليه 
غير واحد» قال يحيئ بن معين: إنما روئ عن عكرمة عنه“ . وسمع من 
ابن عمر حدیثا واحدًا» ورأئ زيد بن ثابت 

قلت : وهذا الحديث من أفراده» وليس له في «(صحيحه»"“ سواه. 
وكذا قال عبد الله بن أحمدء عن أبيه أنه لم يسمع محمد منه يقول في 
كلها : بلغت عنه””" . 


(۱) أنظر: «النهاية فى غريب الحديث والأثر» ۰۵۹/۵ مادة (نشل). 

روج ابن بطال» .٤۷۷ /٩‏ (۴) «مجمل اللغة» ۸۲۸/۲ 

(4) «معرفة الرجال» ليحيئ بن معين برواية آحمد بن محمد بن القاسم ۱/ ۱۲۲ (1۰۱). 
(0) تاريخ ابن معين برواية الدوري ۰۳۵۰/۲۵ وانظر «تهذیب الکمال»۲۵/ ۳۵۰ . 
(3) ورد فى هامش الأصل : ينبغى أن يقول: عنه. 

(۷) «العلل ومعرفة الرجال» ۵۳۶/۲ 8۱۷/۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن المديني قال شعبة: آحادیث محمد عنه نما سمعها من 
عكرمة» لقیه أيام المختار بن أبي عبيد» فلم یسمع محمد من ابن 
عباس شیا" . 

وقد أخرج له النسائي حديئًا في الجنائز من حديث أيوب عنه» عن 
ابن عباس» ومن طريق منصور بن زاذان »عنه» عن ابن عباس» ومن هذا 
الوجه أيضًا خرج النبي ية من المدينة إلى مكة لا يخاف إلا الله فصلى 
ركعتين. وأخرجه الترمذي أيضًا”" . 

وجزم ابن بطال بأنه لا يصح له سماع منه قال: ولا من ابن عمر 
وإنما يسند الحديث برواية عن عكرمة عنه» وما ذكره في ابن عمر 
يخالفه ما ذكرناه عن يحيئ بن معین" . 

وحديث ابن عباس أخر جه في الطهارة من حديث عطاء عنه 

وقوله : (وعن أيوب وعاصم) ذكر صاحب «الأطراف» أن البخاري 
رواه في الأطعمة عن عبد الله بن عبد الوهاب » عن حماد عنه » وعن 
عاصم كلاهما عن عكرمة» وهو كما قال“ كما سقناه آولا. 

فيه ما ترجم له» وفيه أيضًا ترك الوضوء مما مست النار كما سلف 
في بابه . 


2 


۰۱۲۲ «العلل» لابن المديني ص‎ )١( 

(۲) حدیث آیوب عنه رواه النسائي ف فی «المجتبی» ۰871/6 وفى «الکبری» ۲۲۷/۱ 
وحدیث منصور عنه رواه » الترمذي (۰)۵8۷ النسائی 2۷۳ 

(۳) «شرح ابن بطال» 9/ 1۷۷. ۱ 

(4) سلف برقم (۲۰۷). 

)2( آنظر «تحفة الأشراف») ۵/ ۲۳۱ (1۳۷). 





سس تاب الأْطعمَة 
5- باب تَعَرّقٍ القضد 

011 خن مد بن ای قال: حَدَتَبي عُثْمَالُ بن غمرء حَدَّتَنَا فلیخ» 
دتا 000 لوا حر ا اح ابي قال: خَرَجنَا مَعْ النَِيّ 
ع نخو [انظر: ۱۸۲۱- مسلم: ۳۵۶- فتح: ۰۵40/٩‏ 

۷- در ی راز 
ڪن عبد الله بن آي قَتَادَةَ الم عَنْ آبیه أنه قال کلث بؤما جایسا قغ الٍ من 
أضحاب النبي في مَنْزِلِ في طريق مَكَةَ رشول الله کيا ازل ماما الم 
رون أا م روا حارا وَخشهّا ونا 0 َخصت تَغلي» قَلَم دنو 
لَه وَأَحَُوا لز آي صزئه. فلت فَبْصَرْتُهُء فققفث ای القرس قأسرجنه, تم وکنث 
نیت 00 ولژنع. فك هم : ولون السَوط ولونخ. فَقانُوا: لا الله لت 
عَلَيْهِ بِشَّيْءٍ . فعَضیت فَنَرَلْتُ فأخذتهما, د ثم کب فُشْدذث علی الحمار فعقرئة, ثم 
جلث وق اه فوا ف رت م شرآ اه وفع خم فرخنا 
وَحَبَأْتُ العضد مَعِيء فَأدْرَكْنَا سول الله بي فسالنا؛ عن ذَلِكَ فقال: سکم نه 
شیء؟». فَنَاوَلُْهُ لد فاکلها حَنَّى تَعَرَقَهَاء وَهْوَ 08 قال ابن جغفر: ددني 
ید بْنُ أَسْلَمَء » عَنْ عطاء بْنِ يَسَارِء عن أي قَتَادَةٌ مثله مثله. [انظر: ۱۸۲۱- مسلم: 1191- 
فتح: 49 . 

ذکر فيه حديث أبي قتادة من طریق أبي حازم سلمة بن دینار» عن 
عبد الله بن أبي قتادة» عنه السالف في الحج والجهاد''' » وهو 
الحارث بن ربعي» من بني سليمة بن الخزرج وقال في آخره: (قال 
ابن جعفر: حدثني زيد بن أسلمء عن عطاء بن يسار» عن أبي قتادة 
مثله) . 

(۱) سلف برقم (۱۸۲۱) باب: وإذا صار الحلال فأهدئ للمحرم فضلة» وبرقم 

(۲۸۵۶) باب: آسم الفرس والحمار. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وموضع الحاجة منه : (فناولته العضد فأكلها وتعرقها وهو محرم). 
قال صاحب «العين»: تعرقت العظم وأعرقته وعرفته أعرقه عرقّا: أكلت 
ما عليه» والعراق: العظم بلا لحم فان كان عليه لحم فهو عرق . 
وهو ظاهر فیما ترجم له . 
وقوله فيه : (أخصف نعلي) أي : أصلحها وأجمع قبالها والخصف : 
الجمع قال تعالی : ينصقان لما ين وق لب أي : يجمعان الورق. 


0ج عسل وج هت ر کت 


۱۵۶/۱ «العين»‎ )١( 





۹ سے ارس س الجامع سی مت 
: أشهد أن لا إله إلا اش وأن محمدًا عبده ورسولهء وساژدي هه 
الفرائض» واجتنب ما نهيتي عنه» ثم لا أزيد ولا أنقص» فقال :لا 
صدق ذو العقيصتين دخل الجنة». 
نی قومه فقال: بشست اللات والعزی» فقالوا: مه آتق 
الجذام» آتق البرص. 
: واني آشهد أن لا إله إلا الله» وحده لا شريك لهء وأن محمدًا 
عبده ورسوله. 

وفيه: فوالله ما آمسی في ذَلِكَ اليوم في حاضرته أحد إلا مسلا . 

وظاهر هذا السياق أنه لم يات مسلمّاء وإنما أسلم بعدء وقد بوب 
عليه أبو داود باب: في المشرك يدخل المسجدء لا جرم”". 

قَالَ القاضي: الظاهر أنه (لم یات إسلامه بعد" وأنه جاء 
(مستفتټا)“. ويدل عليه قوله في مسلم: وزعم رسولك» وقوله في 
حديث ابن عباس: فلما فرغ تشهد. 

وأما قول بعضهم: الظاهر أن البخاري فهم إسلامه قبل قدومه وأنه 
جاء يعرض عَلَى النبي .لها بوب عليه: العرض عَلَى المحدث؟ 
لقوله آخر الحديث: آ. جثت به» وأنا رسول من ورائي. 
فضعيفٌ؛ لأنه لا يلزم دك منه» وكذا قوله: آمنت بما جثت به» 
يحتمل أنه أبتداء إيمان لا إخبار بإيمان سالف. 











وفيه 





وف 












0 ن هشام» 2۲۸۱/۱ 10۲ 

0 مبق تخیجه 

۳ في «إكمال السملم» ۲۲۰/۱: والظاهر أنه لم یات إلا بعد إسلامة. 

(4) أنظر: «إكمال المعلم» ۰۳۲۰/۱ وفيه مت بدلا من مستفياء وهو الأليق 
بالسياق. 







۰- باب قَطع الحم بالشگین 


- حََدَتَنَا بو الیمان أَخْبَرَنَا شَعَيْبُء عن الزهري قال: أخبرني جَغفر بر 


۰ 


2 


5 


عفرو بن مء أن باه عفرو بن أمَقة أخبرة انه راف ابي عد کت یت من کیب 0 
یه فَدْعِيَ الی الصلاه اماما والشکی التي تر بها كُمَ قَامَ فَصَلَّىء وا یت 
[انظر: ۲۰۸- مسلم: : 00؟- فتح: ۰۵2۷/٩‏ 

ذكر فيه حديث عمرو بن أمية #6 أَنّهُ رأی التي 4ل يتر مِنْ کت 
شا في یی قَدعي إلى الصَّلَاةٍ كَألْقَى السَکینَ ۳ التي يَحْمَرُ بها 
فصلی. َصَلَىء وَلَمْ ترا 

وقد سلف في الطهارة والصلاة الهاو وکا رادا ديف 
أبي معشر نجيح -وهو واو- عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة 
-رضي الله عنها- رفعته: «لا تقطعوا اللحم بالسكين؛ فإنه من صنع 


مرأ» ضرف ۱ 


ا 


الأعاجم , وانهشوه؛ فانه آهناً وا 
سليمان» عن صفوان بن أمية ولم يسمع منه: كنت آكل مع رسول الله 35 
وآخذ اللحم من العظم فقال لي : «أدن العظم من فيك ؛ فإنه أهنأ وأمرأ». 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: السكين يؤنث ویذکر والغالب التذكير» قاله الجوهري. 

4 سلف في الطهارة برقم (۲۰۸) باب: من لم يتوضاً من لحم الشاة والسويق. 
وفي الصلاة برقم (۲۷۵) باب : إذا دعي الامام إلى الصلاة.. 
وفي الجهاد برقم (۲۹۲۳) باب: ما يذكر في السكين. 

(۳) رواه أبو داود (۳۷۷۸) وقال: ليس هو بالقوي» وقال المنذري في امختصره» 
۵ في إسناده أبو معشر وكان يحيى القطان لا يحدث عنه ويستضعفه جدًا 
ويضحك إذا ذكره. وتكلم فيه غير واحد من الأئمة» وقال الألباني في «ضعيف 
الترغيب والترهيب» (۱۲۹۰): منكر. 





سپ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخر جه الترمذي من حديث عبد الكريم» عن عبد الله بن الحارث بن 
نوفل بلفظ : «انهشوا اللحم تهشال: وقال لذ تعرفة الا امن ات 
الفضل بن عباس قال: كانت فینا وليمة فسمعت صفوان بن أمية 
یقول» فذكره. 

قال ابن حزم: وقطع اللحم بالسكين للأكل حسن » ولا یکره أيضًا 
قطع الخبز به؛ إذ لم يأتِ نهي صحيح عن قطع الخبز وغيره بالسكين» 
وهو مباح. 


)١(‏ «سنن ین داود» (۳۷۷۹) و«سنن الترمذي» (۱۸۳۵) وقال العراقي في «تخريج 
الإحياء» (۲۳۳): منقطع. وقال الالباني في «الضعيفة» (۲۱۹6): ضعيف. 





س جتاب الأَطْعِمَة ا( 
-١‏ باب ما عَابَ تب ی طقامّا 

4- حتنا محقذ بن کت آَخترنا شفیانْ» عن الأغمش» عن أبي حازم عن 
أبي هُرَيْرَةَ قال: ما عَابَ لب کي طعامّا قط إن اشيا | کل وَإِنْ رهه كَرَكَهُ . 
[انظر: : ۳۵7۳- مسلم: 1 فتح: .]0٥٤۷⁄٩‏ 

ذکر فيه حدیث أبي حازم وهو سلمان مولا عزة الأشجعية» عَنْ اي 
هَرَيْرَةَ طه ال : ما عاب ال ٍ طعاما ق إن أَشْتَهَاهُ اگل وإلا تَرَكَهُ. 

هذا الحدیث سلف في باب صفته عليه الصلاة السلام» وآخرجه 
مسلم وقال: وان کرهه سکت . وأخرجه أيضًا آبو داود وابن ماجه 
والترمذي وقال: حسن صحیح"". وهو دال علی حسن آدبه مع الله 
تعالی؛ لأنه إذا عاب المرء ما کرهه من الطعام فقد رد على الله 
رزقه وقد يكره بعض الناس من الطعام ما لا يكرهه غيره» ونعم الله 
لا تعاب» وانما يجب الشکر علیها والحمد لله من أجلهاء لانه 
لا يجب لنا شيء عليه منها بل هو متفضل في اعطائه عدل في منعه . 


(۱) سلف في المناقب يرقم (۳۵۲۳) ومسلم (۱۸۸/۲۰۹۶) کتاب الأشربة». باب 
لا يعيب الطعام» وأبو داود (*717/77) والترمذي (۲۰۳۱) وابن ماجه (۳۲۵۹). 





ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ باب التَّفْحْ في الشعم 


ص 


۹-۲ 


۰- حَدَّثَنَا سَعِيدُ بْنُ آي مَريمَء حَدَّثَنَا و عَسَانَ قال: حَدَّثَنِي بو حازم أنه 
سَأل سهلا: هَل ریم في مان اتب ية ان قال: لا. ففلث اهلا كني 
ان الشعیر؟ قال: لاء ولكن کت تَنْفْحُهُ. [041- فتح: .]۵4۸/٩‏ 

ذكر فيه حديث أي غسان محمد بن مطرف المدني : حي آبو حازم 
-واسمه سلمة بن دینار- أنه سَأَلَ سَهلا: هل ریم في رَمَانِ ال كلل 
القن قالٌ: لا. ا کیف نم لرن الشمیر؟ قال: لا» ولکن 
کا ف 

النقى: الخبز الخوّاری وفى حديث آخر: يجىء الناس يوم القيامة 
على أرض بيضاء عفراء كقرصة النقي. يعني: الخوّاری. ونخل 
الدقيق بالغربال -وهو المنخل- أي : تصفيته من النخالة وغيرها. 

وفيه: ما كان عليه السلف من التخشن في مأكلهم وترك الرقيق لها 
والتباين فيهاء وكانوا في سعة من تنخيله؛ لأن ذَلِكَ مباح له فآثروا 
التخشن وتركوا التنعم؛ ليقتدي بهم من يأتي بعدهم فخالفناهم في 
لك وآثرنا الترقيق في المأکل» ولم نرض بما رضوا به من لك 
ولا قوة الا به . 


)۱( المثبت من هامش اليونينية وعليها لا وه أي عند أبي ذر والكشميهني . 





۳ باب ما ڪان الب كله وا وَأَحْحَابه يَأكُلُونَ 

۱- حَدَثََا بُو النعْمَانِء حَدَّثََا اد ِن زَيْدِءِ عَنْ عَبّاس الجَرَيْرِيٌ » عن أ 
عُثْمَانَ النَّهْدِيُء عن بي هُرَيْرَةَ قال: قسم الب هة يَوْمَا بَيْنَ آضخابه را ََغطَى 
کل إِنْسَانٍ ن سَبْعَ مرات» َاغطاني سَبْعَ غرات داهن فة َنَم يكن فِيهنٌ ره 
مج غجب ال منهاء شد في مضاغي. ۵44۱1. 22044۱ فتح: 1041/5 . 

۲ ۷ لا نت وب تن جر تا ش خنمیل 
عَنْ قیس, عَنْ سَغد قال: ريي سابع سَبْعةٍ مغ ال ما نا عنام رد الا وَرَقُ 
الحئلة -أو ابلة - حتّی يض أَحَدُنَا ما تضغ الاء نع آضبحث نو ال رن 
عَلَى الإشلام, خیزث إِذّا صل سغيي. [انظر: ۳۷۲۸- مسلم: 1917- فتح: 1041/4 . 

041- حََدَّتَنَا قُتَئِبَةٌ بْنُ سَعِيدِء دنت يَعْقُوبُء عَنْ أي حازم قال: سَألْتُ سَهْلٌ 
ِن سغد فقلث: هل ال رَشول الله يه الئِّيَ؟ فقال سَهلٌ: ما ای رول الله 4 
القن مِن جی اه الله حٌى یه الله. قَالَ: فَقُلتٌ: : هل كَانَتْ لکم في عَهِدٍ 
سول الله ية منّاخل؟ قال : ما ری سول اله ي ملا من جين بت تعنَهُ الله نی 
قَبَضَهُ. قال: قل: + کیت كنم تأکلون شیر غب ملخول؟ قال: + كنا نَطحَنُهُ وَتَنْفْخهُ 
فیطبر ما طارَء وَمَا بَقي رَد یناه فالتا [انظر: ۵4۱۰- فتح: ۰۵49/٩‏ 

4- حدقي إشڪاق بن إنزاهيع» أختنا رزخ بن غبادةء دن ابن ابي ذِنْبِ 
عن سَعِيدٍ الْميرِيء عَنْ أي هریرة هه أن 
ای آن يأكُلَء قال: مرج سول الله بك من انیا وا يَشْبَْ من الخ اشير [فتح 
9إ8. 


ار بَيْنَّ يديهم شَاةٌ مل ا 


ا عن نس بن مالقا : ما للع اه على جوانء ولا في شكرجةء و 


له هقی قلت لِمَتَادَة: + علی ما يَأَكُلُونَ قال: على الشْفر. [انظر: ۵۳۸7- فتح: 
0/۹ 





ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


1- حَدَثنَا قُتَيْبَةٌ» دتا جریز» عَنْ مَنْصورء عن ابراهیم. عن الأسْوّدء عَنْ 
عَائِسَّةَ رضي الله عنها قالث: ما شبع آل مد َي مُنْذْ قَدِمَ المدِيئة من طغام ال 
ثلاث لیا تباغاء حَثّی قبض. [1:04- مسلم: ۲۹۷۰- فتح: 041/9]. 


آحدها : 


حديث عباس الجريري» عَنْ آبی ععْمَانٌ النَهْدِي عَنْ آبی هيرط 


قَالَ: سم الب بل بَيْنَ آضحایه ترا قأغطئ کل إِنْسَانٍِ منهم سَبْعَ 
تَمَرَاتِء وَأَعْطَانِي سَبْعَ تَمَرَاتٍِ دامن حَسَفَةٌ فَلَمْ ین فیهنْ مر 
أَعْجَبَ رل منها. شَدَتْ في مَضَاغِي . 

كذا هنا أعطاه سبعًاء وذكر بعده أنه أعطاه خمسًا. قال ابن التين: 
فإما أن تكون إحداهما فيها وهم» أو كان مرتين. وأخرجه أيضًا الترمذي 
والنسائي وابن ماجه. 

والحشفة: -بفتح الحاء المهملة والشین المعجمة- هي التمرة إذا لم 
تطب في النخلة وتناهی طیبها فتیبس» وهو آرداً التمر» وقیل لها: 
حشفة؛ لییسها. وقیل: الضعیف الذي لا نوی له کالشیص. 

ومعنی : (شدت في مضاغي): أي: دامت معي فيه» وهو بفتح المیم 
عند الأصيلي وکسرها. قال ابن الأثير: المضاغ -بالفتح- الطعام 
یمضغ» وقیل : هو المضغ نفسه » يقال: لقمة لينة المضاغ وشديد 
المضاغ. آراد آنها كانت فيها قوة عند مضغها" . 


(۱) «سنن الترمذي» (۲۷) والنسائی فى «الکبری» ۱۸/۶ واسنن ابن ماجه» 
(۶۱۵۷). 
(۲) «النهاية في غریب الاثر» ۳۳۹/۶. 





فائدة : 

عباس الجريري هذا والد فروخ بصري. والجريري: جرير بن 
ا ضيعة بو قبن ی اا عله روكذ عل میدیم 
یاس ۳ مسعود الجريري. مات سنة آربع وآربعین ومائة. 

وأبو عثمان النهدي عبد الرحمن بن مل. وشیخ البخاري فيه 
أبو النعمان وهو محمد بن الفضل عارم. 
الحديث الثاني : 
حديث (5 یس بَنْ) '' سَعْدِ عن أبيه : : راشي مح اي يكل سابع ۴ سعة 
کا عام إا و ال أو ا ا E‏ صم اف 
وس دي على 0 حت رد فَصَلَ 
00 واا ایض سل اوی 3 e‏ ۳4 


ie 


A 


7 


الرقاق 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: وعباس توفي کهلا بعد أربع وأربعين ومائة. قاله الذهبي في 
(تذهیبه). 

)۳( ورد في هامش الاصل : هذا آخبط قيس هذا هو ابن أبي حازم ولیس بابن سعدء 
وسعد هو ابن أبي وقاص. أحد العشرة . وقد ذکروا هذا الحدیث في مسند ابن آبي 
وقاص» وعنه قيس د بن آيي حازم. ولیس في الکتب الستة ومصنفاتهم أحد منهم 
يروي عن سعد بن أبي وقاص غير ... وكان المؤلف توهمه قيس بن سعد بن عياض 
هذا حين کنیل به هنا ثم إنه بينه في آخره أنه سعد بن أبي وقاص فتنبه» ولم يغير هذا 
المكان» واعلم أن سعد بن أبي وقاص له عدة أولاد ذكور ليس فيهم أحد يقال له : 
قيس. والله أعلم. 

)۳( سلف برقم (۰)۳۷۲۸ كتاب فضائل الصحابة ويأتي برقم (180۳) باب : كيف كان 

(8) مسلم (۲۹۹7) كتاب الزهد. والترمذي (۰)۲۳۵ والنسائي في فضائل الصحابة 
(۱۱۶) وفي «الکبری» ٩۱/۵‏ مختصرا ابن ماجه (۱۳۱) مختصرا أيضًا. 





س٦‏ د التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والحبلة: -بضم الحاء وسكون الباء الموحدة- ثمر السمر يشبه 
اللوبياء» وقيل ثمر العضاة والأول هو المعروف» قاله عياض . 
وقيل : عروقه ووقع الحبلة هنا على الشك كما سلف» ولم يكن عند 
الأصيلي إلا الأول. 

والحبلة- بالتحريك والفتح- ورق الکرم» قال في «الصحاح)»: 
وربما سكن. وقال في هذا الحديث مثلما قال ابن فارس: الحبلة: 
ثمر العضاه. وذكر هذا الحديث» وزاد فيه: إلا الحبلة وورق السمر. 
وضبطناه بضم الحاء وسكون الباء قال: والعضاة: شجر له شوك 
كالطلح والعوسج. وقال ابن الأعرابي: الحبلة: ثمر السمر شبه 
اللوبياء. وقيل: هو عروق السمر”" . 

وقال ابن فارس : قيل ذكره لهذا المتقدم عنه: الحبلة: الكرم» وقد 
تفتح الباء. وقال أبو حنيفة: الزرجون حبلة» وجمعها حبلة. 

قال صاحب «العين»: الحبلة أيضًا ضرب من الشجر۳. 

ومعنی : (تعزرني): تؤذيني وقال: إنهم قالوا لعمر في حقه: 
لا يحسن يصلي فقال: نعم .. الحديث أي: يقوموني علمه 
ويعلمونيه من قولهم: عزر السلطان فلات إذا أدبه وقومه. 

وعبارة الزاهر: يعزروني أي: يعلموني الفقه. وأصل التعزير 
التأديب» ولهذا سمي الضرب دون الحد تعزیرّا. وكان هذا القول عن 
سعد حين شكاه أهل الكوفة إلى عمر رضى الله عنهما وقالوا: إنه 
كين العا كينا که ۱ 
(۱) آنظر «مشارق الاأنوار» ۱ والصحاح» /٤‏ ۰۱۱۲۶4 و«مقاييس اللغة؛ ص 


۳۷1 
(؟) «العین» ۲۳۸/۳ 





ووقع في ابن بطال هنا أن عمر بن الخطاب من بني أسد'''» وهو 
عجب؛ لأن عدي بن كعب رهط عمر ليسوا من بني أسد في ورد 
ولا صدرء فان قلت: كيف مدح نفسه ومن شأن المؤمن التواضع؟ 
قلت : يضطر إلى التعريف بنفسه كما قال تعاليل حاکیّا عن يوسف: 
مإ حَفِيظٌ ليم 4 . 

وفيه: أنه لا بأس أن يذكر الرجل فضائله وسوابقه في الإسلام عندما 
ينتقصه آهل الباطل ويضعون من قدره» ولا يكون ذكره لفضائله من باب 
الفخر المنهي عنه n‏ 

الحدیث الثالث : 

حديث أبي حازم قَالَ: ال بسن اا قلت : هل 
كَل سول اهو 3 الّي؟ قال سَهل: ما رآ اني يل ال ِن جي 
ع . كَقُلْتُ: هل (كَانَثْ"" لَكُمْ في عَهْدِ سول الله 
ية متاحل؟ قَالَ : ما رَأئ رَسُولُ الله ل ملحلا من جين ابْتَعَنَه الله حى 
نه قال قلت: کیت نم تَأكُلُونَ لمیر غَيْرَ مُنخول؟ قال كنا 
نطحله وَتَنْفْحُهٌء فَيَطيرٌ ما ار وما بَقِيَ نَرَيناُ فَأكَلنَاهُ. 

وأخرجه النسائي أيصًا“» وأهمله ابن عساكر. 

ثريت السويق تثرية إذا بللته وأثريه. فثری» آي: ثری بالماء واللبن؛ 
ختّی يضير کالثری: وهو التراب الندي. والمنخل: آغذ ما أستدي 


۰4۸6/٩ «شرح ابن بطال»‎ )١( 

(۳) ساقطة من الأصل. 

(5) رواه النسائي في «الکبری» كما في «تحفة الأشراف» (4۷۸۵) وتنبه لتعلیق المزي 
عليه هناك. 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
مما أوله ميم من الأدوات مكسور إلا منخل ومدق مسعط : وهو إناء 
فان ف الیل 

في إسناده ابن أبي ذتب» وهو محمد بن عبد الرحمن بن الحارث بن 
آبی ذتب أبو الحارث العامري القرشى» مات بالكوفة راجعًا إلى المدينة 


المضلية : المشويةه. واصلها مصلؤية؛ اجتمعت حرفا غلة'وسق 
الأول بالسكون فقلبت الواو ياء وأدغمت فيهاء يقال: صليت اللحم 
أصليه صليًا : : شويته» والصلاء: الشواء» وصليته وأضلحة: ألقيته فى 


النار. 
حديث يُونْسَ -هو الإسكاف- عَنْ فاد عَنْ آنس © قَالَ: ما اگل 
لي يكل علی وان ولا في سُکرَجت ولا خر له مر مر َي . قُلْتٌ لِقَبَادَةَ: 


عَلَى ما يَأْكُلُونَ؟ قَالَ: عَلَى السفر. 

وفيه معاذ» وهو ابن هشام الدستوائي 

الحديث السادس : 

حدیث عائشة رضي الله عنها قالت : ما شبع آل محمد بي منذ قدم 
المدينة من طعام البر ثلاث ليال تباعا حت قبض . کذا هناء وقال في 





وَثَالَ آنْ: نَسَحَ غفمان المعاجت. بعت بها إلى الاي 
[انظر: ۰۲۳9۰5 ورای عَبْدُ الله بن عُمَرَّ 





نز ی باضه في نیم فَقُلتُ له 4 مد سول اللو؟ قال 
1421 حاط لايع الله لا مه اه اه ۳۱0۲ مسلم ۹۲- قتع ۱ 
e‏ 


ثم ساق البخاري حديث ابن عباس وأنس في ذلك. 


مس تب لته سس _____(۷- 
حدیث آبي هريرة #ه خرج رسول الله بي ولم يشبع من خبز الشعیر . 
فیحتمل أن یکون وانما يأكل دون الشبع ویحتمل أن تکون عائشة 
علمت ما لم یعلمه آبو هريرة. وذکر عنها البخاري بعد هذا: ما شبع 
آل محمد ی من خبز مدوم ثلائة آیام. 

قال الطبري: إن قلت : ما وجه هذه الأخبار -يعني : حدیث عائشة 
هذا وشبهه وقد علم صحة الخبر عن رسول الله كك أنه كان يرفع مما آفاء 
الله عليه من بني النضر وفدك قوته وقوت عياله سنة» ثم يجعل ما فضل 
من ذَلِكَ في الكراع والسلاح عدة في سبيل الله» وأنه قسم بين أربعة 
أنفس زهاء ألف بعير من نصيبه مما أفاء الله عليه من أموال هوازن» 
وأنه ساق في حجة الوداع مائة بعير فنحرها وأطعمها المساكين» وأنه 
كان يأمر للأعرابي يسلم بقطيع من الغنم مع ما يكثر تعداده من عطاياه 
التي لا يذكر مثلها عمن تقدم قبله من ملوك الأمم السالفة» مع كونه 
بعين أرباب الأموال الجسام كالصديق والفاروق وعثمان وأمثالهم في 
كثرة الأموال» وبذلهم مهجهم وأولادهم. وخروج أحدهم من جميع 
ماله؛ تقربًا إلى الله تعالی» مع إشراك الأنصار في أموالهم من قدم 
عليهم من المهاجرين وبذلهم نفائسها في ذات الله» فكيف بإنفاقها 
علئ سيد الأمة وبه إليها الحاجة العظمی؟ 

ثم أجاب بصحة الأخبار كلها وأن ذَلِكَ كان حيئًا بعد حين؛ من 
أجل أن من كان منهم ذا مال كانت تستغرق نوائب الحقوق ماله 
ومواساة الضيفان» والوفود خی يقل كثيره ويذهب جميعه وكيف 
لا يكون كذلك» وقد روينا عن عمر #ه أنه اغ أمرنا بالصدقة فجاء 
الصديق بكل ماله» فكيف نستنكر من هذا فعله أن يمكن صاحبه ثم 
لا يجد السبيل إلى سد جوعته وإرفاقه بما يعينه؟! 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


وعلی هذه الخليقة كانت خلائق أصحابه كالذي ذکر عن عثمان أنه 
جهز جيش العسرة من ماله حى لم يفقدوا حبلا ولا قتنّاء وكالذي روي 
عن ابن عوف أنه ال حث على الصدقة فجاء بأربعة آلاف دينار صدقة» 
فمعلوم أن من كانت هذه أخلاقه وأفعاله لا يخطته أن يأتي عليه التارة من 
الزمان والحين من الأيام مملقًا لا شيء له إلا أن يثوب ماله فبان خطأ 
قول القائل : كيف يجوز أن يرهن الشارع درعه عند يهودي بوسق شعير 
وفي أصحابه أهل الغنی والسعة ما لا يجهل موضعه؟ أم كيف يجوز أن 
يوصف أنه كان يطوي الأيام ذوات العدد خميصًا وأصحابه يمتهنون 
أموالهم لمن هو دونه من أصحابه؟ فكيف له إذ كان معلومًا جوده 
وكرمه وایثاره ضيفانه القادمين عليه لما عنده من الأقوات والأموال 
هو وأصحابه فغير مستنكر لهم حال ضيق يحتاجون معها إلى 
الأستسلاف والی طي الأيام على المجاعة والشدة وأكلهم ورق الحبلة. 

فأما ما روي عنه أنه لم يشبع من خبز البّر ثلاثة أيام تباعًا حَنّى 
قبض. فان البر كان قلیلا عندهم» وكان الغالب عندهم الشعير والتمرء 
فغير نكير أن يؤثر قوت أهله وأن يؤثر قوت أهل بلدی ويكره أن يخص 
نفسه بما لا سبيل للمسلمين إليه من الغذاء وهذا هو الأشبه بأخلاقه. 
لك لم يكن لعوز ولا لضیق فى غالب آحواله» وکیف یکون ذَلِكَ وقد 
كان الله تعالی آفاء عليه قبل وفاته بلاد العرب کلها ونقل إليه الخراج من 
من إيثار حقوق الّه» وبعضه كراهية منه الشبع وکثرة الأكل فانه كان يكرهه 
ويؤدب أصحايه . 


س تابٌ الأَطعِمَة kk‏ و — 

وروي عن زيد بن وهب» عن عطية بن عامر الجهني قال: أكره 
سلمان علی طعام یأکله فقال : حسبی ؟ فانی سمعت النبی کل 
یقول : إن أكثر الناس شبعًا في الدنیا آطولهم جوعا في الآخرة"" . 

وروی أسد بن موس من حديث عون بن أبي جحيفة» عن أبيه قال : 
أكلت ثريد بر بلحم سمين فأتيت النبي يي وأنا أتجشأ فقال: «أكفف 
عليك من جشائك آبا جحيفة؛ فان أكثر الناس شبعًا في الدنيا آطولهم 
جوعا يوم القيامة»" . 

فما أكل آبو جحيفة ملء بطنه حى فارق الدنياء كان إذا تغدی 
لا تعش وإذا تعشی بل لا يتغدئى وعلی إيثار الجوع وقلة الشبع 
مع وجود السبیل إليه مره وعدمه أخرئ مضى الخيار من الصحابة 
والتابعین . 

وروی وهب بن كيسان [عن جابر] " قال: لقيني عمر بن الخطاب 
ومعي لحم آشتریته بدرهم فقال : ما هذا؟ فقلت يا أمير المومنین أشتريته 
للصبیان والنساء؛ فقال عمر: لا يشتهي آحدکم شيئًا إلا وقع فیه . 
أو لا يطوي أحدكم بطنه لجاره وابن عمه أين تذهب عنکم هذه الاية 
ادبم ییک فى ایک ادن واستَمتم ا [الأحقاف: ۲۲۰. 

وقال هشیم : عن منصور» عن اپن سیرین : أن رجا قال لابن عمر 
آجعل جوارشنا قال : وما هو؟ قال: شيء |ذا كظك الطعام. فأصبت منه 
سهل عليك. قال ابن عمر رضی الله عنهما: ما شبعت منذ أربعة أشهرء 
(۱) سبق تخریجه آنْقَا عند شرح حديث (۵۳۸۱) باب : من آکل حت شبع . 
( سبق تخریجه أيضًا في الموضع المشار إليه. 
(۳) ساقطة من الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال» 447/9. 
(5) رواه مالك في «الموطأ» ص ۵۸۲ عن يحي بن سعيد. 








دیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وما ذاك إلا أكون له واجدّاء ولكني عهدت قومّا یشبعون مرة ویجوعون 
9 
وقال الزهري : إن عبد الله بن مطیع قال لصفية تلطفت : هذا الشیخ؟ 
-يعني : ابن عمر- قال: قد أعياني ألا يأكل إلا ومعه آكل» فلو كلمته 
[قال : فکلمته]" فقال: الآن يأمرني بالشبع ولم يبق من عمري إلا ظِمْء 
حمار» فما شبعت منه ثماني سنين”". وقال مجاهد: لو أكلت كل 
ما أشتهي ما سويت حشفة. وقال الفضيل: خصلتان يقسيان القلب: 
كثرة الأكل والکلام"*۳۳. 


۳۰/۱ رواه أبو نعيم في «حلية الأولیاء»‎ )١( 

(؟) ساقطة من الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۲) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۱۱/ ۰۳۱۳-۳۱۲ 
(4) ذکره ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۰4۱5/4۸ 

() آنظر: «شرح ابن بطال» 94/ 4۸۳. 





۶- باب التلبینه 


عروة» عن عَائِسَةَ رؤج الب تفا أنْهَا کائث إِذَا مات ايت من اهلها فاختمع لذلك 


و ا 2 


2 این ی ا یر و دی ما مه اه 70 ك2 
التساء م تَمَرّقنَ إلا آغلها وَخَاصَّتَهَاء أْمَرَتْ بيْرْمَةِ من تلبینة فطبخث, ثم صَنْعَ ثرید 


و کا ی اا یم مد 52 شر ل 1 
فضیّب التَلبِيَةَ عَلَيْهَا ثُمّ قالث: كُلْنَ منهاء فان سَمغث رَسُولَ الله 4 یقول: 


۳ 


«التَلبِيئَة E‏ فاد المريض » ده ببعض الحرن». [انظر: -۵19۰,۵1۸٩‏ 
مسلم: 1 - فتح: 000/9]. . 

ذکر فيه حديث عروق عَنْ عَائْفَةَ رح ال كله انها گانث ذا مات 

ر 0 11 5 وحم م 5 کی 4 2 ر 1 ەر سب م 

المَیّت مِنْ آهلها فَاجْمَمَعَ لِذلِكَ النساء ثم تَمَرَفْنَ الا آهلها وَحَاصَّتَهَاء 
آم و ووی و ےا ی ی ° 4 2 < وه ۵ مه موس 5 
مرت بِبِرْمَةٍ من تلبينة فطبخت» ٿم صنِعَ ريڏ فطْبّت التلبينة عَلَيْهَا نم 
4 ۳ مم 24 م 9 ۳ 2 نش مسو هم ب ا یز 2 
ال : كُلْنَ منها. فانی سمحت رَسُوَلَ الله يكل يَفُولَ : «التَلَبِيئَةٌ مَحَمَّةٌ 
لنواد المریض. تهب عضن الكزن 4. 

هذا الحديث ذكره في الطب أيضًا بلفظ : إنها كانت تأمر بالتلبين 
[للمريض وللمحزون]"* على الهالك وكانت تقول: إني سمعت 
رسول الله ی يقول: «إِنْ التلبین یجم فؤاد المریض ویذهب بعضص 
الحزن». فى لفظ: أنها كانت تقول: إنى سمعت رسول الله له 
يقول: ان التلبين يجم فؤاد المريض ويذهب بعض الحزن». وفي 
لفظ : أنها كانت تأمر بالتلبين وتقول: هوالبغيض النافع" . وقد 
أخرجه مسلم أيضًاا" . 


(۱) وقع في الأصل: والمريض» والمثبت من «صحيح البخاري». 
(0) سيأتي في الطب برقم (0589)» (2540) باب التلبينة للمريض. 
۳( مسلم 15 كتاب : السلام» باب : التلبينة مجمة لفؤاد المریض. 





بو(« بپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و(التَلَبِيئَة) : حساء من دقیق ونخالة» ويقال التلبين أيضًا ؛ لان با 
اللبن في بیاضه. فان كانت ثخينة فهي الحريرة» وقد يجعل اللبن 
والعسل . 
ومعنی : (مَحَمَّة): مریحه وتسري عنه همه » وهي بفتح الميم 
( اتجم» ): آي : تریحه وقیل : تجمعه وتکمل صلاحه ونشاطه 
وفیل : تفتحه . وفیل : تمسکه وتذهب آلم الجوع . 
ومن الاول. الحديث: «الحساء پسری عن فاد السقیم»۳. وفی 
حدیث طلحة: رمی النبي و بسفرجلةً وقال: «دونكها؛ فانها تجم 
فواد المریضص»""" قال ابن عائشة: أي» تریحه. 
وقال ابن فارس : الجمام: الراحة. وضبطه مجمة بفتح المیم على 
أنه آسم فاعل"۳. 
وقال الشیخ آبو الحسن: الذي آعرف فتح المیم» فهي على هذا 
)١(‏ رواه الترمذي (۰)۲۰۳۹ وابن ماجه (۳۶۶۵) والنسائی فی «الکبری» ۳۷۲/۶ 
وأحمد ۳۲/۷ وأبو نعيم في «الحلیة» ۲۲۸/۹ من حديث محمد بن السائب عن آمه 
عن عائشة رضي الله عنها وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (07017. 
(؟) رواهابن ماجه (2)57759 والبزار فى «مسنده» ۱۱۳/۳ والحاكم فى «المستدرك» 
۶ وقال المزي في «أطرافه» 5/ ۲۱۵ (۵۰۰) عبد الملك الزبيري- الراوي 
عن طلحة- أحد المجهولين وقال: رواه عبيد الله بن محمد بن عائشة عن 
عبد الرحمن بن حماد الطلحي عن طلحة بن يحيئ عن أبيه عن طلحة. وقال فيه 
أبو زرعة : منكر كما في «علل ابن أبي حاتم» .7١/7‏ والحديث ضعفه الألباني في 
«ضعيف ابن ماجه» (۷۳۸). 
(۳) «مجمل اللغة» .١75/١‏ 





سے حتَابُ الأطيمّة ب ب 0000 

وقال القرطبي : تروى بفتح الميم والجيم وبضم الميم وكسر الجیم 
فعلى الأول يكون مصدرّاء وعلی الثاني يكون آسم فاعل""" 

في الترمذي: كان إذا أخذ أهله ال الوعك أمره بالحساء فصنع ثم 
آمرهم فحسوا منه» وكان يقول: «إنه ليرتو فؤاد الحزين ويسرو عن فؤاد 
السقيم كما تسروا إحداكن الوسخ بالماء عن وجهها”” . ولأبي نعيم: 
وكان إذا الح ی ی ارس حَنَّ يأتي علئ 
أحد طرفیه . ومن حديث إسحاق بن أبي طلحة مرفوعًا : «في التلبين 
شفاء من كل دا 


وعن أم سلمة رضي الله عنها: كان ال إذا آشتکی أحد من أهله 
وضعنا القدر علی الاثافي ثم جعلنا له لب الحنطة بالسمن یعالجهم 
بذلك؛ حى یکون أحد الأمرین ۳. وعن عائشة رضي الله عنها 
قالت: شکوت إلى رسول الله و خشونة في صدري ووجعًا في 
رسي فقال: «عليك بالتلبين یی الحساء- فان له وجاء». قال 
أبو نعيم : التلبينة : دقیق بحت. وقال قوم: فيه کی ۱ 


)۱ (المفهم» ۰ 1۹۷ 

190 بسيو تیه ما 

9 «الطب النبوي» ۳۶/۲ (۳۹۱) والحدیث رواه ابن ماجه (۰)۳۶۶ وانساني في 
«الکبری» ۶/ ۳۷۲ وأحمد ۲ وغيرهم وقال الألباني في اضعیف ابن ماجه» 
(۷۰۳): ضعیف الاسناد. 

6( «الطب النبوی» 2۳9/۲ 

(@ المصدر السابق. 

(0) المصدر السابق. 





سب التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال الأصمعى : حساء من دقیق أو نخالة» ویجعل فيه عسل -قاله 
ابن قتيبة- ولا آراها سمیت تلبينة إلا لشبهها باللبن؛ لبیاضها ورقتها"'". 
وهذا سلف. وعند الهروي: وسمتها عائشة أيضا المشنئة» وهی 
البغیضة "۳ ویقال لها بالفارسیة: الیوساب. 

وقال عبد اللطيف البغدادي: هو الحساء الرقیق الذي هو في فوام 
۱ الم عه 

وقال الداودي : يوجد العجين غير خمير يخرج ماؤه ويجعل حسوًا؛ 
لأنها لباب لا يخالطه شىء» فلذلك كثر نفعها على قلتها . 

: 

فيه أن الجوع (یزید) ۲ الحزن. فان ذهابه يذهب ببعضه» وقد سلف 
آن معلل : ممه : مريحة » وتقويه أيضًا وتنشطه ‏ وذلك لأنه غذاء فيه 
لطف سهل تناوله على المريضء فإذا آستعمله آندفع عنه (حرارة)(“ 
الجوعة وحصلت له القوة العفافیه من غير مشقة. 

۱ ۱ 

وقولها: (البغیض): فيه إشارة إلى آن المریض یبغضه كما يبغض 
الأدوية. وذكره ابن قرقول في باب الباء الموحدة مع الغين وقال: 


(۱) أنظر: «لسان العرب» ۳۹۹۱/۷ مادة (لبن). 

(۲) آنظر: «النهاية فی غریب الحدیث والاثر» ۰۲۲۹/۶ مادة (لبن). 
(۳) في الأصل : سياه والمثبت من «عمدة القاري» وهو الصواب. 
)٤(‏ في الاصل : الحرارة» ولعل ما أثبتناه مناسب للسياق. 


مد کتاب الأطعمَة 


قال عبد اللطیف : والفواد هنا : رأس المعدة وفواد الحزین یضعف 
باستیلاء اليبس على أعضائه» وعلى معدته خاصة؛ لتقليل الغذاء وهذا 
الغذاء يرطبها ويقويهاء ویفعل مثل ذَلِكَ بفواد المریض وما آنفع هذا 
الحساء لمن یغلب (علی)"* غذائه في (صحتها)"" الشعیر» وآما من 
یغلب على غذائه الحنطة فالأولئ به في مرضه حساء الشعیر . 


ع ۵ وچ م حي ی 
0 2 ا ل ع جك SSNS‏ 


( في الأصل: عن» وما أثبتناه مناسب للسياق. 
(؟) كذا بالأصلء» ولعل الصواب: صحته. 





سپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


6- باب رید 

۸- حَدَقَنًا محمد بن بشاره حَدَثَنَا عُنْدَر حَدَثَنَا سُعْبَةُ عن عَمْرِو بن مر 
لجمليء غن مر الهَهدَايُ» عن أي مُوسَى ار عن البق «كَمَلَ ین 
رال كَثِيرٌ ولم یکنل ف النسَاءِ إل ری بت مها وَآسِيَة مره 
فِرْعَوْنَ» وفضّل عَائْشَةَ شه علی النْسَاءٍ كَمَضْلٍ الثرید على سای الطعام». [ 
۱- مسلم: 2۲2۳۱ فتح: .]۵0۱/٩‏ 

69- حََدَّثَنَا عَمْرُو بُ عزن, حَدَّثَنَا خَالِدُ ن عبد اله عن أي طوالةّء عَنْ 
آنس. عن الب بي قال: «فضل عَايْسَةَ 2 ی الشّمَاءِ كَقَضْلٍ الثَرِيدٍ عَلَى سار 
ام [انظر: 7۳۷۷۰ مسلم: ۲447- فتح: 1001/9 . 

۰- عاق عً افو نی من سیع اهام هل نق عاتم عدن اب 
عَوْنِء عن مَامَةَ يِن أَنّسِء غن آنس 4 قَالَ: + خلت مَعَ الب © ل على غلام له 
خَیاط, فَقَدَمَ إِلَيهِ قضعهٌ فيها ریز -قال:- اقل غلی غمله -قال:- فَجَعَلَ الب 
ا اذ ينت الدَّيَاءَ -قال: - فَجَعَلْتُ تبه قَأَضَعْهُ بَيْنَّ يَدَيْهُ -قال:- فما زث بعد 
اخ الذبَاءَ . [انظر: ۲۰۹۲- مسلم: -5١4١‏ فتح: 001/9]. 


ا 


ذكر فيه ثلاثة أحاديث: 

أحدها : 

حديث مرة الهمُداني -باسکان الميم- عَنْ أبي مُوسَى الْأَشْعَرِيٌ د 
عَنِ النبيّ ئي قال: «كَمَل من الرّجَالٍ كي وَلَمْ یکمل من النْسَاءٍ إلا مریم 
بنث عِمْرَانَ و آسِية مرا فرعون وَفَضْلٌ عَايْشَةَ علی النْسَاءِ كَمَضل الترید 
على سای الطعَام) . 

وقد سلف فى فضلها"" ومقتضاه فضل عائشة على فاطمة» والذي 


(۱) سلف برقم (۳۷۹۹) کتاب: فضائل الصحابة. 





سے التوضيع س تب سیم سس 

الكلام عليه من وجوه: 

أحدها: 

أثر انس ساقه البخاري في فضائل القرآن عن أنس مطولا كما سنقف 
عليه- إن شاء الله تعالی- في موضعه"ء وفي غير البخاري أن عثمان 
بعث مصحفًا إلى الشام» وآخر إلى الحجاز» وآخر إلى الیمن؛ وآخر 
إلى البحرین؛ وأبقئ عنده مصحمًا منها؛ ليجمع الناس عَلَىْ قراءة 
ما یعلم ویتیقن. 

کال آبو عمرو الداني : أجمع العلماء عَلَىْ أن عثمان کتب أربع نسخ 
فبعث بإحداهن إلى البصرة» والأخرئ إلى الكوفة» وبالثالثة إلى الشام» 
وحبس آخر عنده» وقال أبو حاتم السجستاني: كتب سبعة» فبعث الیل 
مكة واحدّاء والی الشام آخرء وإلى اليمن آخرء وإلى البحرين آخره 
وإلى البصرة آخرء وإلى الكوفة آخره [وحیس بالمدينة واحا] ۳ 

الثاني : 





أمير السرية هلذا هو عبد الله بن جحش بن رتاب أخو أبي آحمد» 
وزينب أم المؤمئين» وأم حبيبة» وحمنة» وآخوهم (عبيد)”" الله تتصر 
بأرض الحبشة» وعبد الله وأبو احمد كانا من المهاجرين الأولين» 
وعبد الله يقال له: المجدع في الله شهد بدرًا وقتل يوم أحد بعد أن 
قطع أنفه وأذنه ڪه 
(1) سيأتي برقم (48417) كتاب: فضائل القرآن. باب: جمع القرآن. 

(5) زيادة من «المصاحف؛ لابن أبي داود السجستائي ص (۴۴) وبها يتم العدد الذي 
ره 

۳ في (ف): عبده والمنبت من (ج) وهو الصواپ. 

(4) أنظر ترجمته في: «معجم الصحابة؛ لليغوي 0۲١-0۲٤/۴‏ اممجم الصحابه = 





آراه أن فاطمة أفضل ؛ لأنها بضعة منه ولا یعدل ببضعته۲". 

تانیها : 

حدیث آبي طوالت عَنْ نس د عن الس يكل ال : «فضل عَایشَة ..» 
الحويك يلف ها ا ع 
كما سماه هناك» وجله معمر بن حزم بن زيد بن لوذان بن عمرو بن 
عبد بن عوف بن غنم بن مالك بن النجار» قاضي المدينة لأبي بكر بن 
محمد بن عمرو بن حزم في خلافة عمر بن عبد العزيز» مات في خلافة 
أبي العباس السفاح”", ا 

ثالثها : 

حديث ثمامة عن أنس هه في الدباء. وقد سلف وفيه الأشهل بن 
حاتم مولی بني جمح من آفراده» ضعفه الراویان "۰ وثمامة هو ابن 


3 


عبد الله بن أنس بن مالك روئ له الجماعة”"'. 


(۱) قال السبكي فيما نقله ابن حجر في «الفتح» ۱۰۹/۷: الذي ندين الله به أن فاطمة 
أفضل ثم خديجة ثم عاشة» والخلاف شهير ولكن الحق أحق أن يتبع. وقال ابن 
تيمية : جهات الفضل بين عائشة وخديجة متقاربة» وعلق الحافظ فقال: وكأنه رأى 
التوقف. ثم قال بعد أن ذكر كلامًا لابن القيم : وقيل أنعقد الإجماع على أفضلية 
فاطمة» وبقي الخلاف بين عائشة وخديجة. 

(۲) سلف برقم (۳۷۷۰) كتاب: فضائل الصحابة. 

(۲) ورد بهامش الأصل : في «التذهيب» توفي في آخر سلطان بني أمية وفي «تاريخ 
الإسلام» سنة نيف وثلاثين ومائة. 

.)۳۳۸۵( ۲۱۷/۱۵ آنظر : «تهذيب الكمال»‎ )٤( 

(0) سلف برقم (۲۰۹۲) کتاب: البيوع» باب: ذکر الخیاط. 

(«) آنظر : «تهذیب الکمال» ۲۹۹/۳ (۵۳۶). 

0 السابق ۰۵/6 (۸۵). 


بد اتتوضيع س تن سے سس 
إذا تقرر دك فالثرید آذکی الطعام وأكثره بركة» وهو طعام العرب 
وقد شهد له الشارع بالفضل على سائر الطعام» وکنین بذلك تفضیلا له 
وشرفا له. ولقيد كان a‏ وشهد لعائشة تفضلها 
على النساء» وهل تدخل (في دك" مریم وآسية» ولا شك أن مریم 
مصطفاة بالنص» أي: مختارة ومطهرة من الکفر أو من الأدناس : 
الحیض والنفاس» واصطفاژها على نساء العالمین دال على تفضیلها 
على جمیع نساء الدنیا؛ لأن العالمین جمع عالم» وقد جعلها وابنها 
آية؛ کونها ولدت من (غیر)"" فحل؛ وجاء‌ها جبریل ولم يأت غیرها 
من النساء قال تعالی: ارس لها روصتا الاية [مريم :۱۷]) 
واختار جماعة نبوتها : ابن وهب وأبو إسحاق الزجاج وأبوبكر بن 
اللباد -فقیه المغرب- وار بن آبي زيد والقابسي» وعلئ هذا فأول 
الحدیث على العموم في مریم وآسية» وآخره على الخصوص في 
عائشة» ویکون المعنی: فضلهما على جمیع نساء کل عالم» وفضل 
عائشة على نساء عالمها خاصة وآباه طائفة آخری وقالوا: تفضل 
عائشة على جمیع النساء. ولم یقولوا بنبوة مریم ولا أحد من النساء. 
وحملوا آخر الحدیث على العموم وآوله على الخصوص وقالوا: 
قوله تعالی : يمرم ل اه أسَلمّدكِ ور وأسَلئَلكِ عل ذ يق تعليرت» 
لآل :16۲ یی : عالم زمانها» وهو قول الحسن وابن جریح"" 5 
ويكون قوله: «فضل عائشة» على نساء الدنيا كلها. ومن حجتهم: 
قوله تعالی لهه الأمة : « کم حَيْرَ أمَو أرجت لتاس [آل عمران: ۱۱۰] 
(۱) من (غ). 
(۲) ساقطة من الأصل والمثبت من (غ). 
(۳) أنظر «تفسير الطبري» ۰۲۲۳/۳ «زاد المسير» ۱/ ۳۸۷. 








حرو ته ن 
فعٌلم بهذا الخطاب أن المسلمين أفضل جميع الأمم» ألا تری قوله: 
«وكدَيكَ جک َة وسكا [البترة:۱6۳] والوسط: العدل عند أهل 
التأويل» فدل هذا كله أن من شهد له الشارع بالفضل من أمته وعينه 
فهو أفضل ممن شهد له بالفضل من الأمم الخالية. ويؤيد هذا التأويل 
قوله تعالی : یه الى لسن کار مِّنَ لاء که [الأحزاب: ۳۷] فدل 
عموم هذا اللفظ على فضل آزواجه على کل من قبلهن وبعدهن . 

وقام الاجماع على أن نبینا محمدًا ية أفضل من جمیع الأنبياءء 
فكذلك نساژه اكلا لهن من الفضل على سائر نساء الدنیا ما للنبی ييا 
من الفضل على سائر الأنبیاء. وقد صح أن نساءه معه في 
ومریم مع ابنها وآمها في الجنة» ودرجة نبینا في الجنة فوق درجة 
مولاء کلهم. والله أعلم بحقيقة الفضل في ذَلِكَ . 


5ت تمت تج مش 


درم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
7- باب الشاق المَسْمُوطة والکتف والجَنب 

-0١‏ حََدَتَنَا هُذْبَةٌ بن خَالِدِء حَدَّتَنا امن يخيَىء » عَنْ قَتَادَةَ قال: كُنّا تأي 
أن ن مالك ذه حبار قانم. قال: کلوا, فما آغلم النّبِىَ ب رَأى زغیفا مُرققا 
حَنّى ی بالله, و رَأى شا بیط بِعَيْنَهِ قط. [ انظر: : 2-۵۳۸۵ فتح : : .]۵۵۱/٩‏ 

۲- دتتا محمد بن مقاتل. آخبرتا عيذ ا خا مغعزه عن ری عن 
جغفر بْن عفرو بْن أمَية الصَمْرِيّء عَنْ آبیه قال: : وَأَيْتٌ سول الل ا تز من کتف 
ساو کل منهاء فَدُعِيَ إلى الصلاة ام فطرح الشَكن: فضا و ضا [ انظر: 
۸ مسلم: ۳۲۵۵- فتح: 00/۹4[ . 

ذكر فيه حديث انس وعمرو بن 2 مه ۱ 2 لضمري» عن أنه وقد 
أسلفناه في باب الخبز لفق ولك والکلام وتا 


هت جد اقل زر تک 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : کقوله عن أبيه 
() سلف برقم (۵۳۸۵). 





۷-باب ماکان السَّلَفْ يَدَخِْرُونَ في بُيُوتِهِمْ وَأَسْفَارِهِمْ 

من الطقام واللخم وَغَيرْهِ 

وَقَالَتُ عَايِسَةٌ مقا رضي الله عنهما: صَنَعْنَا لل يلل 

وَأَبِي بكر ل 

۳- حًا خأ بن سا سُفْيَانُء عَنْ عَبْدٍ الرَحْمَنِ بن تابسء عَنْ 
آبیه ۾ قال؛ قلت لِعَائِسَةَ شاه نی لب عَلِل و تول وم الاضاحن فوق تلات؟ قالث: 
ما قعل إلا في غام جاع لثم فیه فا آن یطمم العَنِيُ الفقیرء وان کت نف الکراع 
فتاه بغد حمس عشرة . قیل: : ما آضطرکن الیه؟ قضجکث قالث؛ : ما شبع آل مد 
جر من خبر بر مدوم لاه يام حَنَّى لق بالله. وال ابن کثیر: أشنا شفتان: 


دنا غل رن ب بن عابس بهذا. [۵4۳۸, ۰۵۵۷۰ 171۸۷- مسلم: ۲۹۷۰- فتح: /٩‏ 
[oor‏ . 


4- حدتّنی عَبْدُ الله بْنُ نُحَمَّدِء حدتَنَا سُفْيَانُء عَنْ عفروه عَنْ عَطاءِء عَنْ 
جابر قَالَ: كُنَا نََرَوَُ خو الهني علی عهد الب يله ای الَدِيئَةِ. تَابَعَهُ تحَمّدُه غن 
ابن عُيَئِنَة. وقال ابن جریج: قلث لعطاء: آقال: حتّی جننا الَدِينَة؟ قال: لا. [انظر: 
89- مسلم: ۱۹۷۲- فتح 1001/9 . 

ثم ذکر حدیث عائشة رضي الله عنها سئلت أَنَهَى ال بل آن توکل 
ثنا عند لرَحمَن بْنُ عابس بهذا . 

وحدیث جابر ذه ال : کا روَد لْحُومَ الهڏي عَلَىْ عَهْدِ رسول الله 
ا إلى المَدِينَةِ. وسلف في الجهاد” كي ويأتي في الاضاحي ۳ . 


)١(‏ سلف في الجهاد برقم (۲۹۸۰) بات : حمل الزاد في الغزو. 
)۲( سيأتي في الأضاحي برقم (/اكمهة) باب : ما يؤكل من لحوم الأضاحي.. 





۸ س التوضيح شرح الجامع الصحیح سب 

ثم قال البخاري : 

تَابَعَهُ مُحَمَّدٌ عَن ابن عُيَينَة. وقال ابن جریج: قلت لعطاء قال: 
حت جتنا المدينة» قال: لا . 

الشرح : 

التعليق الأول سلف في أوائل الصلاة مسندًا”"'' » والثاني رواه 
أبو نعيم»عن سليمان بن او ينان لسرا فا لع 
كثير» ثنا سفيان» وعباس هو ابن ربيعة النخعي» آتفقا عليه وعلی ابنه"؟ . 

ومحمد هذا هو ابن سلامء قاله أبو نعيم» ثم رواه من طريق 
الحميدي» ثنا سفيان بن عيينة. والبخاري رواه آولا عن عبد الله بن 
محمد» عن سفيان. 

وهذا الباب رد على الصوفية في قولهم: إنه لا يجوز دخار طعام 
لغدِء وأن المؤمن الكامل الإيمان لا يستحق آسم الولاية لله؛ حى 
يتصدق بما يفضل عن شبعه. ولا يترك طعامًا لخد ولا يصبح عنده 
شيء من عين ولا عرض» ويمسي كذلك» ومن خالف ذَلِكَ فقد أساء 
الظن بربه ولم يتوكل عليه حق توكله» وهه الآثار ثابتة بادخار 
الصحابة» وتزود الشارع وأصحابه في أسفارهم» وهي المقنع والحجة 
الكافية في رد قولهم. 

وقد سلف في كتاب الخمس في حديث مالك بن أوس بن الحدثان 
قول عمر 4 لعلي والعباس حين جاءا يطلبان ما أفاء الله على رسوله من 


(۱) سلف برقم (8۷1) باب : المسجد يكون في الطريق من غير ضرر بالناس. 
(؟) ورد بهامش الأصل: الطبرانى. 
(۳) ورد بهامش الأصل: ابنه عبد الرحمن 





ج تب أشي سس(۱۸۷) 
بني النضير إلى قول عمر #ه. فكان الا ينفق على آهله نفقة سنتهم من 
هذا المال. وقد صح بهذا دخاره لأهله فوق سنتهم . 

وفيه: أسوة حسنة» وفي باب : نفقة نسائه بعد وفاته في الخمس 
أيضًا إيضاح لك مع الجواب عما عارضه. 


SRK SSN‏ رک کی 


(۱) سلف برقم (۳۰۹6). 





ع و 
۸ باب اليس 

0- حَدَّثَنَا قَبة, حَدَّثَنا (شماعیل بن جَخْفَرِء عَنْ عَمْرِو -بْنِ أي مرو 
یالب بن عبد اله بن حلطب- ان صمع نس بن مالك يفول+ قال زشول اله 
له لأبي طلحة: : نس غْلَامًا من نْ مایم يَحُدْمُنِي) . فخرج بي أبُو طلحة. 
زدفني وَرَاءَهُء فکنث حدم سول الله ية كلما نَرَلَء فَكُنْتُ شمه یکی آن يَقُولَ: 
للم ني أَعُوذْ بك مِنَ الهَمّ وَالْحَرَنِء وَالْمَجْرِ اسل و لبخل وَالْجْبْنِ 
وَضَلّع الدَيْنِء وَعَلَبَةِ الرّجَال» ٠‏ فلم او خی خی بل من خی وَأَقْبَلَ 
بِصَفِيّة بت خیی قَذ حازهاء فکنث أَرَاهُ بجوي َة با -أؤ یکساء- ثم يردها 
نی إا كنا الصا 0 الس دس 
وَكَانَ ذَلِكَ بناءة پھاء ثم آقبل خی لذا بََا لَه أَخذ قال : «هذا جبل يجبا وجب 
َلَمًا آشرت ی امدِينَة قال: : الله إني ا ما بَيْنَ جَبَلَيْهَا یل ما رم 


بر اهیم ت له ار هم في مدهم تا . [انظر: ۳۷۱- 6 : - 
فتح: : .]00۳/٩‏ 


7 
۳ 
31 
ا 


وَرَاءَةُء 


ذكر فيه حديث أنس 5ه ذه في بنائه بصفیه وقد e‏ والشاهد 
منه: صنع حيسًا في نطم. والحيس عند العرب: خلط الاقط بالتمرء 
تقول: حسته حيسًا وحیسة» عن صاحب «العين» . 

وقوله فیه : ( «للَهم ۳ ود بك من الهم وَالْحَرَنِ وَالْعَجْرٍ 
وَالکسَل» ) إلى آخره يريد الغمء یقال : آهمني هذا الأمر. أي: آخوفني 
وهو مهم فيحتمل أن یکون من همه المرض إذا آذابه وآنحله. 
مأخوذ من هم الشحمء إذا أذابه» والشيء مهموم أي: مذاب» فيكون 
تعوذه من المرض الذي ینحل جسمه. 
(۱» سلف برقم (۳۷۱) کتاب: الصلاة باب: ما يذكر في الفخذ. 
(. «العین» ۲۷۳/۳ مادة (حيس). 





وقال الداودي: الغم: ما شغل الضمیر» ولیس شيء آضر على 
البدن منه . 

قال : ( «وَالْحَرَنٍ» ): أن یصاب الرجل في أهله» وهما عند القزاز 
سواء الهم والحزن. والعجز: ذماب القدرة -في وجه-» وهو الکسل 
عن الشيء مع القدرة عن الأخذ في (عمله)"" وکلاهما يجوز أن 
یتعو د منه . 

وقال الداودي: العجز : ترك ما يجب فعله» والکسل : فترة بالنفس 
فتثبط عن العمل» وضلع الدین : ثقله یقال: آضلعني هذا الامر أي: 
آثقلني وشق علي» وهو بفتح الضاد واللام قال الأصمعي: هو 
آحتمال الثقل والقوة ۳ . وقیل : هو من الميل» كأنه یمیل صاحبه عن 
قول الصدق إلى الوعد بالکذب» ومنه: کلمت فلائا فکان ضلعك 
علي؛ أي : میلك . فعلی هذا التأويل يختلف في فتح اللام وسکونها . 

قال ابن فارس : ضصَلَعْتَ ضَلَعًا : إذا ملت. وحكي عن آبي یوسف : 
(ضَلِعْتَ" ضَلَعَا إذا لت . والضلع: الأعوجاج» أي: يثقله حى 
یمیل صاحبه عن الاستواء والاعتدال ویقال: ضلع یضلع ضلعًاء 
وضع یضلم ضَلْعَاء أ بالتسکین آي: رال 

وقوله : ( يحوي وراءه) التحویة: آن: يدير حول سنام البعیر ثم 
یرکبه» والاسم الحویة» والجمع حوایا . 


)١(‏ فى الأصل: علمه» ولعل الصواب ما آثبتناه. 

)۲ ا اللغة» ۵71۵/۱ مادة: (ضلع). 

(۳) في الاصل : ضلعه. والصواب ما آثبتناه. 

۹3 ا اللغة» ۰۵7۵/۱ وکلاهما عن اش يو سف. 

(5) آنظر: «النهاية في غريب الحدیث والأثر» ۰۹0/۳ مادة (ضلع). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومنه قول عمیر بن وهب یوم بدر: رأيت الحوایا علیها المنايا. 

وقوله في آحد: «هذا جَبَلُ يُحِيُنَا وَنْحِبّهه یحتمل أن يريد أهله 
أو حقيقته» وقد سلف. 

وقوله : «اللَّهُمَ إني حرم ما بَيْنَ َيه“ أي : تحريم الصيد فيها. 

راوي الحدیث عن آنس عمرو بن آبي عمرو. مولی المطلب بن 
عبد الله بن حنطب» وهو متکلم فيه» وحنطب بفتح الحاء ۳ ووقع 
في ابن التين أنه بضمها وهو غريب» ولم يرو عنه مالك في الأقضية 
والأحکام. كما فعل في عبد الكريم بن أبي المخارق» وإنما أدخل 
عنهما في الرقائق. 

وقد روئ مالك عن عمرو بعض هذا الحدیث وقال النسائي: كل 
من روئ عنه مالك فهو بمنزلة مالك في الثقة إلا عبد الكريم"» ومن 
أدخله مالك ورضيه فحسبك به. 


(۱) «سيرة ابن هشام» ۳/۳ 

(۲) آنظر : «تهذیب الکمال» ۱۱۸/۲۲ (4518). 

(۳) أنظر: «تهذیب الکمال» ۰۰/۱۳ بلفظ : ولا نعلم آن مالگا حدّث عن أحد يترك 
حدیثه إلا عن عبد الکریم بن أبي المخارق. 





©0 


قَالَ ابن إسحاق : كانت هزه السرية أول سرية غنم فیها المسلمون» 
الكبرئ» بعثه النبي ا 








وكانت في رجب (من)") السنة الثانية 








ومعه ثمانية رهط من المهاجرين» وکتب لَهُ كتابًا وأمره الا ينظر إا 
حن سونقق فيمشي لما مره ولا مسر من 






كتابي 
وتعلم لنا آخبارهم» 
ولقوا عيرًا لقريش» فقتلوا عمرو بن الحضرمي في أول يوم من رجب 
أثنين» وغتموا ما كان معهم. 

فانکر عليهم النبي ي وقال: "ما أمرتكم بقتال في الشهر الحرام*: 
وقالت قريش ' قَدْ أستحل محمد الشهر الحرام فأنزل الله تعالی: 
[البقرة: ۲۱۷] الآية". فهلزه 
له واول أسيرء: واول قبل قله المسلمرن. 

الثالث 

لما ذكر البخاري آولا قراءة الشيخ ثم تلاه بالقراءة والعرض عليه 
وهو يشمل السماع والقراءة» ثم تلاه بالمناولة والمكاتبة 


ال عبد الله وأصحابه: سممًا وطاعة. فمضوا 

















أنه بر أنها من أنواع الإجازة» فبوب علَئ أعلاها رتبة عل جسها. 





= لابن قاتع» ۱۱۰2۱۰۹/۲ 00350 سعرقة الصحايةة لأبي نیم 19:3/5- 
۸ ۰0۱۵۹۷ «الاستيعاب» 2۱۸/۳ ۱۲ (1901)» «أسد الابته 184/5 
tall «(FAO ۰‏ 2۲۸۹/۲ 0۸۳۱۲۸۷ 

0 في (ف): في. 

7 سبق تخريجه. 





4- باب الكل ف إِتاءِ مُمْضض 
- حَدَتَنَا أو نیم تا سَئِْفُ بن أبي 9 سَلمان؛ قال: شمه سَمغت اها 
9 حَدَتَنِي عَبد ان : بن أبي لیلی هم كَانُوا عند خذیفة فاشتشقی. فسقاه 
جُوسِيْء فما وضع القذع في 1 یده رَمَاهُ به وقال: ولا أن یه غیر مرو ولا مین 
ا ] قعل هذا- ولكنّي سَمغث انب كَل يه یقول: «لا تَلبَسُوا الح 
و یاج ولا روا في آنية باه ولا اكلا في صحافهاء 


انم هم فى الدُنيًا ول فی الآخرة). [۵۱۳۲, ۰۵1۲۲ ۰۵۸۳۱ ۵۸۳۷- مسلم: ۲۰7۷- 
ا 00/۹4[ . 


سَقَاهُ مَجُوي» ف و ل ۳ ء رما به رَكَالَ: لول اي 


20 جوع لهل سه ا رو و 


هينه غير مرو ولا مرن له تقول العافت مر 
ای كله د ول لا لوا الحریر ولا الدیبَاح ولا 0 تَسْرَبُوا في انية 
اذهب وَالِْسة» ولا ا ٠‏ نها لَهُمْ في الدّنيًا وَلَنَا في 
الاخرة) . 

هذا الحديث ذکره ف في الشرب آنا واللباس مکررا 2 وأخرجه 
مسلم والترمذي وقال: ير هت والنسائي» وابن TE‏ 
وترجم عقبه باب: آنية الفضة وذکر معه هذا حدیث آم سلمة رضي الله 


(2 


(۱) سيأتي في آلأشربة برقم (۵۱۳۲) باب : الشراب في آنية الذهب» وفي اللباس برقم 
(۵۸۳۱) باب : لبس الحریر وافتراشه للرجال وقدر ما يجوز منه وبرقم (۵۸۳۷) 
باب افتراش الحریر. 

(۷) مسلم (۲۰۹۷) کتاب: اللباس والزينة» باب : تحريم آستعمال إناء الذهب والفضة 
على الرجال والنساء..» والترمذي (۱۸۷۸ والنسائي في «الکبری» ۰۱۹۵/6 
واين ماجه (۳۶۱). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عنها : "الذي يشرب في إناء الفضة انما یجرجر في بطنه نار جهنم»"". 


وفي لفظ : إن الذي يأكل أو يشرب في آنية الذهب؟. 

وفي مسلم من حديث البراء بن عازب : «من شرب منها في الدنیا لم 
يشرب منها في الاخرة». 

إذا تقرر ذلك : فالأكل والشرب في آنية الذهب والفضة حرام وقد 
حكي فيه الاجماع» وإن كان حكي عن القدیم أنه مکروه كراهة تنزیه. 

وروى ابن القاسم عن مالك أنه كره مداهن الفضة والاستجمار في 
آنية الفضة ۳ والمرآة فيها حلقة فضة؛ لنهيه ال عن آستعمال آنية 
الذهب والفضة وقال: «هي لهم في الدنیا» . يعني : للكفار «ولكم في 
الآخرة»؛ وسيكون لنا عودة إليه في الأشربة إن شاء الله. 

والترجمة: الإناء المفضض» والحديث في آنية الفضة الا أن يراد 
أن الإناء كان مضببّاء وأن الماء كان فيه. وفي موضع الشفة على 
الأصح عندنا أنه لا فرق بين أن يكون في موضع الأستعمال أو غيره. 

منع لباس الحرير؛ لأنه من زي النساءء قاله الأبهري» وقيل خشية 
أن يئول به إلى الكبر والعجب. 

وأما إلباس الذهب فعلی هذا أيضّاء وأما الشرب في أواني الفضة 
فللسرف واعتذار حذيفة حين رمى القدح؛ لثلا يقتدى به في إراقة 
الشوات» 
)١(‏ سيأتي برقم (۵۱۳۳) وحديث أم سلمة برقم (0175). 


(۲) مسلم )35١17(‏ كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم آستعمال إناء الذهب.. 
(۳) «المدونة الكبرئ» ۰۱۰۱/۳ 





فصل : 

قال ابن العربي: هذا الحديث كقوله: «من شرب الخمر في الدنيا 
ثم لم يتب منها خرمها في الاخرت» وما في معناه إذا لم يتب منه» 

فان تاب فالتائب من الذنب کمن لا ذنب له وإلا فالذي عليه أهل 
السنة أن أمره إلى الب فان عاقبه لم يخلد أبداء بل لابد له من الخروج 
منها بما معه من الإيمان. فان دخل الجنة فظاهر الحديث. 

ومذهب نفر من الصحابة ومن أهل السنة أنه لا يشربها في الجنة» 
وكذا من لبس الحرير في الدنيا لم يلبسه في الآخرة» وذلك؛ لأنه 
آستعجل ما آمر بتأخیره ووعد به (لحرمة میقاته)“ كالقاتل فى 
الارث. وقيل: إنه لا يشتهیها فیعذب بفقدها وقیل: لا يشربها جزاء 
ائما پشربها تفضلا بوعد آخر۳. 

ویحمل الحدیث على ما يحمل عليه فان الوعید من أن ذلك في 
شخص دون شخص أو حال دون حال. 


هت دهعت رکه 


(۱) البخاري (۵۵۷۵) کتاب : الأشربة باب : قول الله تعالی : انا لر [المائدة: 
۰ مسلم (۷۷/۲۰۰۳) کتاب : الأشربة» باب : عقوبة من شرب الخمر. 

(۲) کذا بالأصل» وعند ابن العربی : فحرمه عند میقاته. 

(۳) «عارضة الأحوذي» ۵۱/۸ 3 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
-٠‏ باب ذکر الطقام 


۷-- حَدَّتَنَا قُتَيْبَة حَدَكَنَا بو عَوَانَة» عن قَتَادَةَ عَنْ نس عن أن موی 

ی قال: قال زشول اله كثلة. درل المُؤِْن الذي یر مرن كَمَكل 
7 وت نما سك رك انرون الي لا برأ ارآ 
کمتل الم لا رِيحَ لَهَا وَطَعْمُهَا 0 وم اتف الذي بَقْرَأُ القَرْآنَ مل 
رخا ریخا ی وطنها مُه َمل التاق الذي لا بغرا اران حمل 
الحنظلة لیس لها ربح وطعمها مرز». [انظر: ۵۰۲۰- مسلم: ۷۹۷- فتح: 1000/9 . 
۸- حَدَثَنًا مد رتنا الد ددا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ الرَحْمَنء ٠‏ عَنْ نس 


0 


عن الب بيه قال: «فَضْلُ عَائِشَةَ علی النْسَاءِ كَمَضْلٍ التردٍ علی سایر 
الصا [انظر : ۰- مسلم: ۲641 فتح: 000/9] . ۱ 
8- ڪينا بو نيمء ڪن مالك عن شمین. ؛ عن أي صالح ء عن أي هریرة 
عن الب ي قال: «السَفر 2 قِطْعَةٌ ین العَذّاب؛ يمت مت أَحَدَكُمْ وم وطعامَ فَإذَا 
تسن بين مر نا( آهله». [انظر: ۱۸۰4- مسلم: ۱۹۲۷- فتح: ٩‏ / 


„ [ooo 

ذكر فيه ثلاثة آحادیث: 

آحدها : 

حديث أبي موسى الأشعري: َكَل المُؤْمِنِ الذي يَقْرَأ لقن كمل 
البق ۰ الحديث» وقد سلف في فضل القرآن” . 

ثانيها : 

حديث أنس ذه : «مَضَل عَائِشَة عَلَى النّسَاءِ ياي او 


() سلف برقم (۵۰۲۰) باب: فضل القرآن علئ سائر الكلام. 
)> سلف برقم (۳۷۷۰) كتاب: فضائل الصحابة» باب : فضل عائشة رضي الله عنها. 





حدیث أبي هریرة: «السَّفَرُ قِطْعَة مِنَ العَذاب؛ ..». سلف في آخر 
الحج. ۱ 

ومعنى هذه الترجمة -والله أعلم- إباحة أكل الطعام الطیب وكراهية 
أكل المر وأن الزهد ليس في خلاف ذَلِكَ ؛ ألا تری أنه اك شبه المؤمن 
الذي يقرأ القرآن بالأترجة التي طعمها طيب وريحها طیب. وشبه المؤمن 
الذي لا يقرأ بالتمرة طعمها حلو ولا ريح لهاء ففي هذا ترغيب في أكل 
الطعام الطيب وأكل الحلوء ولو كان الزهد فيه أفضل لما شبه اظ لك 
مرة بقراءة القرآن» ومرة بالإيمان» فكما فضل المؤمن بالقراءة والایماد. 
فكذلك فضل الطعام الطيب سائر الطعام» وشهد لهذا فضل الثريدء 
وهذا تنبيه منه على أكل الثريد واستعماله لفضله وتشبيهه المنافق 
بالحنظلة والريحانة اللتين طعمهما مرء وذلك غاية الذم للطعام المرء 
إلا أن السلف كرهوا الإكثار من أكل الطيبات وإدمانها؛ خشية أن 
يصير ذَلِكَ لهم عادة. فلا تصبر نفوسهم على فقدها؛ رياضة لها 
وتذلیلا وتواضّا . 

وأما حدیث أبي هريرة فليس فيه ذکر أفضل الطعام ولا آدناه» فقيل : 
یحتمل أن يريد أن ابن آدم لابد له في الدنیا من طعام يقيم به جسده 
ویقوی به على طاعة ربه. وآن الرب جل جلاله جبل النفوس على 
الأكل والشرب والنوم» وذلك قوام الحياة» والناس في ذَلِكَ بين مقل 
ومكثرء فالمؤمن يأخذ من ذَلِكَ قدر إيثاره للآخرة والدنیا. 


(۱) سلف برقم (۱۸۰۶) باب: السفر قطعة من العذاب. 





9ب ل للح التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

فصل : 

الحديث الثالث : تفرد به مالك عن سمي» عن أبي صالحء عن أبي 
هريرة وقال: ما لأهل العراق يسألون عن هذا الحديث؟ قيل لأنك 
آنفردت به» قال: لو علمت أني أنفردت به ما حدثت به". 

قوله فيه: ۱ قَضَئ نَهْمَتَهُ). هو بفتح النون» قال ابن التين: ضبطه 
بالفتح وذلك في ضبط كتاب ابن فارس . وقال: هي الهمة بالشيء ۳" يريد 
ما قصد إليه وسافر بسببه. والأنرجة: بالنون وبغير النون لغتان. 


رد ف رهش 


( ذكره ابن عبد البر في «التمهید» ۳۶/۲۲ بلفظ : لو آستقبلت من آمري ما أستدبرت 
ما حدئت به. 


(0) «مجمل اللغة» ۸6۲/۳ مادة (نهم). 





- باب الأذم 
yT‏ وت 
رآ و ا ١‏ فرت ذلك ول ا 2 فقا 4 هآ 
انم و 0 قال: وتف 0 و ثفارقه, 


وَدَخَلَ سول الله َة يَوْما بَيْتَ عَائِضَةَ وعلی التّار مه تُوزء فَدَعَا بِالَْدَاءِ َي 
1 07 أذم البیت فَقَالَ: ۳ ار لحمّا؟». قالوا: بلی یا سول اللهء وَلَكِنَّهُ 
حم صد په علی بَرِيرَة» هدن لَنَا. فَقَال: : هو صَدَقَة ES‏ وت لَنا». 


[انظر: a‏ : ۱۵-8- فتح: 1001/9. 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها في قصة بريرة وفيها : قأتي بحب 
اذم ِن أذم اليَيّتِ . وفيه -كما قال الطبري- البيان: أنه ا كان يؤثر 
في طعامه اللحم علئ غيره إذا وجد إليه سبيًا ؛ وذلك أنه لما رأى اللحم 
في منزله قال : «آلم أرَ لحما؟ !0 فقالوا: إنه فيد ديه علا ورف 
فدل هذا على إيثاره الا للحم إذا زحد اليه یاه لانه نكال ذلك 
بعد أن قرب إليه . 

ولما حدثناه سعید بن عنيسة الرازي» ثنا (أبو ات الحداد» ثا 
أبو هلال » عن ا بريدة» عن ال أن النبی یا قال : «سيد الادام 


۱( ات ی 0 
ترجمته » ووقع في المطبوع من «الطب النبوي» : عبد الواحد بن واصل قال : 
أبو عبيدة وآشار المحقق إلى أن جملة قال ا ع ا 
لأن عبد الواحد بن واصل هو أبو عبيدة الحداد. 
أنظر «تهذيب الكمال» ۱۸/ 1۷۳ (۳۵۹۳). 

(۷) ساقطة من الأصل» والمثبت من مصادر التخريج الآتي ذكرها. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
في الدنیا والآخرة اللحم»"" فان قیل : فقد قال عمر بن الخطاب لرجل 
راه یکثر الاختلاف إلى القصابین : اتقوا هذه المجازر على آموالکم؛ 
فان لها ضراوة کضراوة الخمی وعلاه بالدرة. 
لد مكل ما و 
كفن پم 0 أذ أكل كل ما ی ١‏ 
وقد 7 يزيل د ا (لیطیق)۳: م 0 
وقال ابن عون: ما رأيت عل خوان محمد لحمًا يشتريه إلا أن 
يهدى لهء وكان يأكل السمن والكافخ ويقول: سأصبر عل هذا حتل 
يأذن الله بالفرج . قال الطبري : وهذه آخبار صحاح لیس فيها خلااف 
)١(‏ رواه من هذا الطريق الطبراني في «الأوسط» ۷ وآبو نغيم في «الطب» 
۲ 41017 وقال الهيئمي في «المجمع» ۰۵ فيه سعيد بن عبيد القطان ولم 
أعرفه وبقية رجاله ثقات وفي بعضهم كلام لا يضر. اه. قلت : كذا قال الهيثمي : 
سعيد بن عبية ولم أقف على راو بهذا الأسمء ووقع في «الأوسط) : سعيد بن عتبة 
القطان كما قال العلامة الألباني نقلا عن المخطوط ولم أقف أيضًا على راو بهذا 
الأسم وعلى القول بأنه سعيد بن عنبة فنجد أنه لم يلقب بالقطان فيتوقف في تحقيق 
آسم الراوي عن آبي عبيدة الحداد. والحدیت ضعفه الألباني في (الضعیفة» 
(۳۷۹). 
(۲) رواه الامام آحمد في «الزهد» ص ۱۵۳. 
(۳) كذا بالأصل› ووقع في «شرح ابن بطال» القطنية. قال ابن الأثیر : واحدة القطاني» 


کالعدس والحمص واللوبياء ونحوها. أنظر «النهاية في غريب الحديث والآثر» 
/٤‏ 6 مادة [قطه]. 





س کات الأطعمَة 

ا كراهة عمر فانما كان منه؛ خوفا عليه الاجحاف بماله؛ 
لكثرة شرائه له إذ كان قلبلا عندهمء وأراد أن يأخذ بحظه من ترك 
شهوات الدنيا وقمع نفسهء يدل عليه قوله: كفي . إلى آخره. 

وأما أبو أمامة فقد أخبر بالعلة التى لها كره أن يكون أهل [البيت] 
لحميين » وهو تبذيرهم وتدمیرهم. وأما ابن سيرين فإنما ترك شراءه؛ لأنه 
لزمه الدين وفلس من أجله فلم يكن عنده لها قضاءء والحق عليه ما فعل 
لغرمائه» وكان إذا وجده من غير الشراء لم يؤثر عليه غيره. 

وأما قول يزيد بن أبي حبيب فمعناه -والله أعلم- نحو معنی فعل 
عمر في تركه ذَلِكَ؛ إشفاقًا أن يكون بأكله ممن يدخل في جملة من 
أذهب طيباته في حياته الدنيا. مع أن التأسي بالشارع أولئ بنا من 
التأسي بغيره من الأنبياء»وكان لا يؤثر على اللحم شيئًا ما وجد إليه 
الل 

ثم ساق حديث جابر #ه قال: ذبحت لرسول الله ية عناقا 
وأصلحتهاء فلما وضعتها بين يديه» نظر إلى وقال: «كانك قد علمت 
حبنا اللحم»۳ . 

وبمثل ما قلناه كان السلف یعملون» روی الاعمش» عن أبي عبادء 
عن آبي عمرو الشيباني قال: رأئ عبد الله مع رجل دراهم فقال: ما تصنع 


020 


)١(‏ أى: الطبرى. 

(۲) ساقطة من الأصلء والسياق يقتضيهاء والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(۳) قطعة من حديث رواه أحمد ۳۰۳/۳ والدارمي ۱۹۳-۱۸۹/۱ (55) وصححه ابن 
حبان ۲/ ۲۹۵-۲۲ (۹۸6) وقال الهيثمي في «المجمع» ۶ رواه آحمد 
ورجاله رجال الصحیح خلا نبیح العنزي وهو ثقة. 





E A‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


بها؟ قال : شتري بها سمنا . قال : أعط أمرأتك نصفها تحت فراشها ثم 
ع بدرهم لما e o ES‏ 
وقال ابن عون: إذا فاتني اللحم فما أدري بما أئتده. 

قول القاسم بن محمد: كان في بريرة ثلاث سنن . أعترض الداودي 
فقال: تشتمل على نحو ثلاثين. قلت: وصلت إلى نحو الأربعمائة» 

والحواب: إن هذه الثلاث مهمات. 

وقوله | ##: لو ینتب شَرَطْتٍ لَهُمْ تما الولاء لِمَنْ أَعْتَقَ). ٠‏ وفي 
«اشترطي الوا 
A e‏ الشرط لم E‏ سبق أو هشامّا 7 به 
فلعله نقله على المعنین. آو أنه آولا آمر به کما کانوا یفعلونه فى 
معناه: لا یلزمه؛ لن الولاء لمن آعتق. يؤيله روایه البخاري 
(ودعيهم يشترطون ما ا 

وقولها: (فَخُيرَتْ بين أَنْ تَقِرَّ تخت رَوْجِهَاء أو تفارقه) يصح أن 
(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» 4/ 545-1497. 
(۲) سلف برقم »037١158(‏ كتاب: البيوع» باب: إذا أشترط شروظا في البيع لا تحل. 
(۲) سلف برقم (7075) كتاب: المكاتب» باب: إذا قال المكاتب: آشترني وأعتقني 

فاشتراه لذلك. 





سسب س ارس س تین سی سس 

والخطيب الحافظ اطلق آسم الاجازة عَلَْ ما عدا السماع» وجعل 
المناولة والعرض من آنواعها» واستدل علّی الاجازة (بعین)() ما آستدل 
به البخاري عَلَى المناولة» وهو حدیث عبد الله بن جحشء نانه اقلا 
ناوله الکتاب فقرأه عَلَى الناس» ويجوز لهم روايته عن النبي كا 
لان كتابته إليهم تقوم مقامه. وجائز للرجل أن یقول: حُدّنَنِي فلان 
كتابة إا کب إليه. 

والمناولة المقرونة بالإجازة لها صور: 

إحداها: أن يدفع الشيخ إلى الطالب أصل سماعه أو فرعًا مقابلا 
به» ويقول: هذا سماعي أو روا 
روايته عني» ثم يملكه لَه أو يأذن له في نسخه ويقابله به 

اثانيها: أن يدفع (إليه)”" الطالب سماعه فيتأمله وهو عارف به 
متيقظ» ثم يعيده إليه ويقول: هو حديثي أو روايتي فاروه عني» 
أو أجزت (لك)' روایته. وهلذا سماه غير واحد من أئمة الحديث 
عرضاء 

وقد أسلفنا أن القراءة عليه تسمی عرضا أيضّاء فلیسم هذا عرض 
المناولة وذاك عرض القراءة» وهلذِه المناولة كالسماع في القوة عند 
الزهري ومالك وآخرین؛ والصحيح أنها منحطة عَلَى السماع 
والقراءةء وهو قول جماعة منهم باقي الأربعة. 





عن فلان فاروه» أو اجزث لك 











0 في (ف) 
9 

9 
© 





علم الوا صن475- .4۷١‏ 


سس | کتابت الطعمَة ۱ 


موم 


یکون أصله من وقر فالراء مخففة» قال الأحمر في قوله تعالی : #وقرن 
فى بوک 14الحزاب: ۳۳] ليس من الوقار وإنما هو من الجلوس ویقال : 
وقرت آقر؛ فعلی هذا المحذوف من (یقر) فاء الفعل» وهي الواو 
ویصح أن تکون القاف مفتوحة من قولهم : قررت بالمکان أقرء قیل : 
کو مخ ال به ال کورهن ال وا رر »صحفت الراء را ولی 
للتضعيف» وألقیت حرکتها على القاف» فاستغنی عن آلف الوصل 
لتحرك القاف. ویجوز کسر القاف وتشدید الراء من قریت» ویژول 
ذَلِكَ على قراءة (وقرن في بیوتکن) بکسر القاف. وأصله: واقررن 
حذفت الراء الأوليل وألقيت حرکتها على القاف. ولغة آهل الحجاز: 
قررت بالمکان» بکسر الراء وبالفتح أيضّاء ذکره أجمع ابن التين . 


RET‏ مب کب 





س«( .سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب العَلْوَاء وَالْعَسَلِ 

۳- حدتَنِي اشخاق ُنْ إِبْرَاهِيمَ الحنظليء ٠‏ عن أبي ا عَنْ هشام قال: 
خرن ايء عن عَائْشَةَ رضي الله عنها قَالَتُ: کات سول الله ل يحب الحلواء 
وَالْعَسَلَ. [انظر: ۲- مسلم: ۱2۷۶- ف فتح: ۰۵0۷/٩‏ 

۷۲- حََدَّتَنَا عبد امن ُنْ شَيِبَةَ قال : خرن ابن آي القُدَيْكء ڪن ابن أبي 
ذِنْبِء عن الْقْْري» غن أي هونرة قال: کنث ره م لب شب بطني جين لا اكل 
اطْمیزء ولا ال الحريزء ولا حدمي لان ولا فلاَء رصق بَطنِي با حضیّای 
تفر نجل الآية غي مي 0 یقاب ن جي وخر بت اون 


8 ری ای ای 


و 0 ا شَی:. جر تلف 5 8 [انظر: ۳۷۰۸- فتح: E.‏ 

كذا ذکره البخاري بالمد. آعنی: الحلواء» قال ابن ولاد: الحلوی 
عند الأصمعي مقصور تكتب ل وفي قول الفراء: ممدود وکل 
ممدود يكتب بالألف. وقيل : يمد ویقصر وقال الليث: هو ممدود عند 
آكثرهم» وهو کل حلو یکل . وقال وو أسم الحلواء لا يقع 
إلا على ما دخلته الصنعة"» وقال ابن سيده فى «المخصص)»: هو 
كل ما عولج من الطعام بحلاوة“. وهو أيضًا الفاكهة . 

وترجم على حديث عائشة الآتي باب: شرب الحلواء والعسل "*. 
قال الداودي: يحتمل أن يريد النقيع الحلوء ويحتمل أن يريد التمر 
(۱) (العُكة) بالضم آنية السمن وجمعها (عُكَكُ) «مختار الصحاح» (۱۸۸). 


(۲) «المقصور والممدود» ص ۲۸. 
(۳) «أعلام الحدیث» ۲۰۵۳/۳ 


.٤٤٤/١ «المخصص»‎ )4( 


)6 سيأتى برقم (»© كتاب: الأشربة. 








س كاب اطع ۳۳ 
ونحوه من الثمار. قلت : التمر كيف يشرب ؟ الا قول من قال: شراب 
آلبان وتمر وأقطء. ذكره مع اللبن للمجاورة. 

و حدیث عائشة رضي الله عنها : گان رَسُولٌ 
الله ية يحب الحَلْوَاءَ وَالْعَسَلَ . 

08 في الأشربة والطب وترك الحیل"" . 

وآخرجه مسلم والاربعة ۳ وحديث أبي هريرة في ذكر جعفر» وقد 


سلف في E‏ 


وشيخه هنا عبد الرحمن بن شيبة» وهو عبد الرحمن بن عبد الملك بن 
محمد بن شيبة» أبو بكر القرشي الحزامي . مولاهم ال 

وروى النسائي عن رجل عنه'* 5 قال ابن المنير: ومناسبة حديث 
أبي هريرة لما بوب له أن الحلواء المذكورة ليست المعهود الآن على 
وجه الإسراف واجتماع المفردات الكبيرة وإنما هي الشيء الحلو 


(۱) سيأتي في الأشربة برقم (۵1۱8) وبرقم (۵۵۹۹) باب : الباذق» وفي الطب برقم 
(۵71۸۲) باب : الدواء بالعسل. 
وفي ترك الحیل برقم (1۹۷۲) باب: ما یکره من أحتيال المرأة مع الزوج 
والضرائر. 

(۲) مسلم (۱8۷۶) کتاب: الطلاق» باب: وجوب الکفارة على من حرم أمرأته ولم 
ينو الطلاق وعند آبی داود (۰)۳۷۱۵ الترمذي (۰)۱۸۳۱ وابن ماجه (۳۳۲۳) 
والنسائي في ا 1۳/۶ 

(۳) سلف برقم (۳۷۰۸) کتاب : فضائل الصحابة» باب: مناقب جعفر بن أبي طالب. 

.)۳۸۸۹( ۲۰۰/۱۷ آنظر: «تهذیب الکمال»‎ )٤( 

(5») روى النسائي عن آبي زرعة الرازي عبيد الله بن عبد الكريم عنه حديثين في 
«الكبرئ»؛ الأول في کتاب : الصیام باب : آداب الصائم ۲۳۸/۲ من حديث أبي 
هريرة: «من لم يدع قول الزور..» الحدیث. والثاني في الاعتکاف باب : ليلة 
القدر أي ليلة هي ۲ ۷۳ من حديث عبد الله ب بن أنيس وسواله للنبي عن ليلة القدر. 





ب«.پس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سح 


ولو نید الم ۰ ولما کانت الغلة المذکورة فة تکون كبا غالبا 
وربما جاء مصرخا به في , بعض الروایات فناسبت التبویب» ولم يكن 
حب الشارع للحلواء على كثرة التشهي بها » وشدة نزاع النفس الیها 
وتأنق الصنعة فى أتخاذها فعل (أهل)”) النهم وإنما كان ينال منها 
إذا قدمت إليه نیلا صالخا من غير تعذر» فيعلم بذلك أنها تعجبه 
طعمها وحلاوتها. 

وفيه: دليل على أتخاذ الأطعمة من ألوان شتئل» وكان بعض أهل 
الورع یکره ذَلِكَ ولا يرخص أن يأكل من الحلواء إلا ما كان حلوًا 
بطبعه من غير أن يخلط بل أو دسم كالعسل والتمر. 

ومن الأحاديث الواهية : حدیث آبي هريرة مرفوعًا : «إذا قرب إلى 
أحدكم الحلواء فليأكل منها ولا يردها»”". 

قال بو زرعة: حدیث منکر(*؟. 


.۳۸۰ «المتواري» ص‎ )١( 

(0) من (غ) وفي الاصل : (آهم) والمثبت آشبه بالصواب. 

(۳) رواه الطبراني في «الاوسط» ۷ والبيهقي في «شعب الایمان» ۹۹/۰ من 
طریق ابراهیم بن عرعرة عن فضالة بن حصين» عن محمد بن عمرو» عن آبي 
سلمة. عن أبي هريرة. ورواه ابن حبان في «المجروحين» 7١7/7‏ من طريق ابن 
قتيبة عن ابن السري» عن فضالة به. وقال ابن حبان: يروي عن محمد بن عمرو 
e‏ وعن غيره من الثقات ما ليس من أحاديثهم. وقال البيهقي بعد 

ما روی ال تفرد به فضالة وكان متهما بهذا الحديث. وقال الهیثمی فى 
(المجمع» ۳۷/۵: فيه فضالة بن حصین قال آبو حاتم: مضطرب الحدیث 
وإبراهيم بن عرعرة لم أعرفه وبقية رجاله ثقات. وقال محمد بن طاهر الهندي في 
«تذكرة الموضوعات» ص ۱۵۰: لا یصح. 
(6) «علل الحدیث» لابن أبي حاتم ۰۱8/۲ 





سس له سس( 

ولا شك أن الحلواء والعسل من جملة الطیبات المباحة قال تعالی : 
3آ و طَيْبتِ ما ل ار کک [المائدة: ۲۸۷ وقال : وليت من 
رف [الأعراف :۳۲] علی قول من ذهب [إليل]”' أن الطیبات : المستلذ 
من الطعام. 

ودل حديث عائشة -رضي الله عنها- على صحة هذا التأويل 
لمحبة الشارع الحلواء والعسل. وأن ذَلِكَ من طعام الصالحين 
الأبرار؛ آقتداء بحبه اكت لهماء ودخل في معناه كل ما شاكلهما من 
أنواع المآكل الحلوة الطعم كالتمر والتين والزبيب والعنب والرمان» 
وشبه ذلك من الفواکه". 

وقوله في العْكّةَ : «تَشَفَها فلع مَا فِيهًا). قال ابن التين لأبي 
الحسن: بالمعجمة والفاء. وروي بالقاف. والأول أبين والثاني 
أظهر؛ لأن الاشتفاف إنما هو شرب ما في الاناء ولا يبقي شيئاء 
وهنا قد ذكر أنه لا شيء فيهاء وإنما هم سقوها ولعقوا ما فيها. 

وقال ابن قرقول: فنشتفها كذا لهمء آي: نتقصی ما فيها من بقيتة 
كما جاء (فنلعق ما فيها). ورواه المروزي والبلخي بالقاف» وهو أوجه. 

وفى حديث أبى هريرة من الفقه: الاقتصاد فى المعيشة» والأخذ 
منها بالباخة الباعثة على الزهد في الدنيا . ۱ 


(۱) ساقطة من الأصل. والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» .4۹6/٩‏ 





وب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
تعاهده تلمساکین واطعامه لهم في بیته واکرامهم بنلك. 

وفیه : جواز الاحسان بالشیء التافه ؛ لآن ذَلِكَ لا یخلو أن یکون فيه 
3 .2 .0( 
مثاقيل ذركثيرة 5 


)۱( آنظر : (شرح ابن بطال» /٩‏ 1۹۵ 





۳۲- باب الدتّاء 


۳ نا عرو بن غلي. دتا آزهز ن سَغدء غن ابن عون. عن اما 
سء من اس أن زشول الله يكن ی موی ا له تاطا نب ۽ فَجَعَلَ که فَلَمْ 
اول أخلة ند رای سول الله کل که [انظر: ۲۰۹۲- مسلم: 2۲۰۶۱ فتح: ۰1۵09/۹ 

NS‏ وهو ثمامة بن عبد الله بن آنس» عَنْ 
اش أن رَسُولَ الله كل كل اتی مَوْلَى له خَيّاطاء اتی بدبّای فَجَعَلَ اک 
ال TT‏ كه اله . 

هذا الحدیث سلف" وفیه روایات سلفت أنه غلام. وهنا أنه 
مولی له ولا منافاة» وفي بعضها قرب مرقا ۳ وفي آخری قدیدّا* 
وأخری خبز شعیر وقدید(* ولا منافاة آیضٌا والفقة إذا زاد قبل 
قال الداودي: ووجه ذَلِكَ آنهم کانوا لا یکتبون» فربما أغفل الراوي 
عند التحديث كلمة. 


O: SD‏ © ی‌همه وه جاتير 
عن تج اق 373 هسل .. 


(۱) سلف برقم (۲۰۹۲) كتاب: البيوع» باب : ذكر الخياط. 

(۲) سلف برقم (۵1۲۰) باب: الثريد» وسيأتي برقم (0570) باب: من أضاف رجلا 
إل طعامه.. 

(۲) سلف برقم (۲۰۹۲) وسيأتي برقم )٥٤۳۷(‏ باب : القديد. 

.)۵1۳۷( سياتي برقم‎ )٤( 

)٥(‏ سياتي برقم (0577) باب : المرق» (0579) باب: من ناول أو قدم إلى صاحبه 
على المائدة شيئًا. 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
۶6- باب الدَّخل يكلف الطعَامَ لاخوانه 

۵- دا مد بن وشت» حَدَتَنَا شنيان: عن الأغمش, غن أي وائل» عن 
لام ققال: َضنغ لي طغاما أَدْعُو رَسُولَ الله بن خامس مسةء فَدَعَا زشول الله 5 
حامس خمسةء فتبتهم رجل. » فقال الب عل : نك دَعَوْتَنَا خامس حَمْسَةٍ وهذا 
رل كَدَ تمتا ۰ فن مت أَذْنْتَ له وان شنت تَرکته». قال: بل أَذِنْتُ له. [انظر: 
۷ مسلم: 7-۲۰۳۲ فتح: 1001/9. 

ذكر فيه حديث أبى مسعود الأنصاري #: قَالَ: کان رل مِنّ 
الانضار يُقَالُ لَهُ: بو شْعَيْبٍء وَكَانَ له لام لَحَامٌ فقال: أَصْنَمْ ِي 
طَعَامًا أدْعُو سول الله ييل خامس حمس .. الحديث . وقد سلف 
ok 1‏ ۳ (۱) . ۶ ۱ 
في باب: ما قيل في اللحام والجزار » وأخرجه مسلم والترمذي 
وقال حسن صحيح› و و نی( لما بكم ۳ وسلف 


2 
۳ 


فيه أيضًا وجه قوله: «هذا رجْل قد تَِعَنا ٠‏ فان اش شنت آذنت له». 
م e‏ 
طعامه» وسيأتي في الآدب» باب: صنع الطعام والتکلف للضيف من 

حدیث سلمان وأبي الدرداء" 


(۷) سلف برقم (۲۰۸۱) کتاب: البیوع. 
مسلم (۲۰۳۲) کتاب : الاشربق باب: ما یفعل الضیف إذا تبعه غير من دعاه 
صاحب الطعام والترمذي )1١6969(‏ والنسائي في «الکبری» ۶۱۶( 

(۳) سيأتي برقم (1۱۳۹). 





س كاب اأَطعمة 
۵- باب مَنْ آضاق رَحَْا ای طَعَام 
بل هُوَ عَلی عَمَلِهِ 
۵ حَدْتَني عبد الله بن منیره سَمِعَ النّضْرَء حبرا ابن غزن قال: أَخْبَرَنٍ 
امه ِن عبد الله ن سء عن أَنّس 4 قَالَ: كُنْتُ غلاما أشي مع رَسُولٍ اه 
فا وقول :الله علی غلام له خیاط. اناه بقطغة فیقا طعَام علق دبا 
فجعل رشول الله 5 غالبا : -قّال- فلا رايت ذَلِكَ جعلث مه بين دنه 
3 - اقب لد ف . قال تس + لا رال ال ادنا د هاون و 
الله 85 صنع م مَا صَنَعَ. [انظر: ۲۰۹۲- مسلم: ۲۰6۱- فتح: 1011/9]. 
ذكر فيه حديث أنس 5 ذيه. في الخياط أيضًا . 
وفيه : حجة أن للمضيف أن يقدم الطعام إل ضيفه ولا يأكل منه 
ولا يكون ذَلِكَ من سوء الأدب بضیفه ولا إخلالا بإكرامه؛ لأن ذَلِكَ 
صنع بحضرة رسول الله ياو ولو كان من دنيء الأخلاق لنهی عنه؛ 
لأنه بعينه معلمّاء ولا أعلم في الأكل مع الضيف وجهّا غير أنه أبسط 
لنفسه وأذهب لاحتشامه. 
فمن قدر على ذَلِكَ فهو آبلغ في بره» ات وس 
وسيأتي في الأدب في باب: قول الضيف لأصحابه: لا آكل حَنَّ تأكل 
منه. وذكر حديث الصديق حين أمر ابنه أن يطعم أضيافه» الحديث 


)000 
ووجهة 2 . 


.)5141( سيأتي برقم‎ )١( 





ع۱ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب المَرَق 
- حَدَثَنَا عبد الله بْنُ مَسْلَّمَةَء عَنْ مَالِكِءِ عَنْ إِسْحَاقَ بن عَبْدٍ الله بن أي 

طَلْحَةَ أنه سَمِعَ آنس بْنَ مالك أن خیاطا دَعَا الي كَل 0 

اي 4 قرب حبر شير ومرقا فيه دبا وقَدِيدُء َأَيْتُ التبم ادا من 

خوالي القَضعَةء فَلَمْ رل اجب الدََّاءَ بَعْدَ تزمیذ. [انظر: ۲۰۹۲- 08 ۲۰۵۱- فتح: 

49. 
ذكر فيه حديث آنس في الخياط آیضا: 
وفيه: أن السلف كانوا يأكلون الطعام الممرق» وفي بعض 

الأحاديث المرق أحد اللحمین "؟» وفي الترمذي من حديث أبي ذر 

أيضًا قال ال : «لا يجدن أحدكم شيئًا من المعروف. فان لم يجد 
فليلق آخاه بوجه طلق. وإذا أشتريت لحمًا أو طبخت قدرًا فأكثر مرقته 

واغرف لجارك منه». قال الترمذي: 6 صحيح” " . 
وفي مسلم من حديث أبي ذر 4 رفعه: «إذا طبخت قدرًا فأكثر 

مرقها» 5۹( 
وفیه : فلیطعم جیرانه . 
وقوله : (یتبع الدباء من حوالي القصعة). يقال: حوله وحواله 

وحواليه» ویجمع : آحوالا . 

(۱) يشير المصنف إلى ما رواه الترمذي (۰)۱۸۳۲ وابن عدي في «الکامل» ۰۳۹۹/۷ 
والحاکم في «المستدرك» ۰۱۳۰/6 والبيهقي في «شعب الایمان» ۵ وقال 
الترمذي : حدیث غريب» وقال الحاکم: صحیح الاسناد ولم یخرجاه» وتعقبه 
الذهبي فقال : محمد بن فضاء ضعفه ابن معين» وقال البيهقي : تفرد به محمد بن 
فضاءء ولیس بالقوي. وضعفه الالباني في «الضعیفة» (۲۳۶۱). 


(۲) «سئن الترمذي» (۱۸۳۳) وأصله عند مسلم (۲5۲۵ 1( 
م2 0 (5075) کتاب : البر والصلة» باب : الوصية بالجار والإحسان إليه. 








عنه ولا یمکنه منه» وهلذا دون ما سبق» وب 
مقابلا به موثوقًا بموافقته لما تناوله الاجازة» والمناولة المجردة عن 
الاجازة بان يناوله مقتصرا عَلَئ: هذا سماعي» فلا تصح الرواية بهاء 
وجوزها جماعة وذلك كله مبسرط في مختصري في علوم الحديث 
فراجعه" ۰ فإنه يعز نظيره 

وأما الكتابة (المعتبرة!۳؟ بالإجازة فكالمناولة وكذا الكتابة المجردة 
عند الأكثرين» وأما ۱ الأصح جواز الرواية والعمل بهاء وقد 
أوضحتها بأقسامها في الكتاب المشار إليه» فراجعها". 

الرابع: معن (کتب): آمر بالكتابة» وسياتي الخوض في وَل 
موضعه إن شاء الله تعال. 

قال البخاري رحمه الله: 

3 6 بل نع الل > 


إذ روایته إا وجده أو فرعا 

















۷- باب القدید 


۷- تًا 1 نيمء دتتا مالك بن سء عَنْ اشحخاق بن عبد اه , عَنْ 


۰ 


عى ۶ و 


نس 4 5ه قال: رآیث سب كله أي بمرقة فیها دُبَاءُ وقدیدء ره يَتتَبَعْ الب 
ی [انظر: ۲۰۹۲- مسلم: -۲۰٤۱‏ فتح: .]٥1۳/۹‏ 

۸ حَدَثَنَا قبيصةء حَدَثَنَا فان عَنْ عبد الرَخْمَنِ بن عابسء عن أبيهء غن 

يِسَّةَ رضي الله عنها قالث: : ما له إلا في كام جاغ النّاسء را أن طم ال 
و وا ا ل يد مَنْ خبر بر 
مدوم كَلَانًا. [انظر: ۳ مسلم: ۲۹۷۰- فتح: ۰۵1۳/٩‏ 

مراف عريت ان ليما 6 رَأَيْتُ ال لا أي بعَرفة فيها با 
وَقَدِيلٌ فرب يبع الدناة با كلما 

وحديث عائشة رضي اه ها ال لاف عام جا 
اف را نیم ال لیر وَإِنْ كُنَا كنا لقع الکراع بَعْدَ نس 
عشر وما شبع آل مُحَمدٍ من شب بر مدوم تلایا . 

وفیه : أن القدید كان من طعامه اكل ی 

وآما قوله : (ما فعله إلا في عام جاع الناس) يريد نهیه اك أن يأكلوا 
لحوم نسكهم فوق ثلاث من أجل الدافة التي كان بها الجهد؛ فأطلق لهم 
بعد زواله الأكل من الضحايا ما شاءوا ؛لذلك قالت: (إن كنا لنرفع 
الكراع بعد خمس عشرة). والكراع: الأكارع لقوائم الشاة» وهم من 
الناس سفلتهم.ء قاله الهروي"''. وقال ابن فارس: الكراع من 
الانسان: ما دون الركبة» ومن الدواب ما دون الكعب7". 


لشب 


(۱) «غريب الحديث» ۲/ 577. 
(0) «مجمل اللغة» ۳/ ۷۸۲ مادة (كرع). 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- باب مَنْ نَاوَلَ او 3 إلى صاجبه 


و 2 


علی المَاندة شَينًا 
TG,‏ باس أن ا بَعْضُهُمْ بَعْضَاء 

7 4 ۰ 1 < f 

ولا اول من هذه المَائِدَةٍ الی مَائِدَةٍ أخرى. 

9- حَدَثَنَا (سماعیل قال: حَدَثَنِي مالك. عَنْ إشحاق بْنٍ عَبْدٍ الله ن 
طَلَحَة أَنَّهُ سمع آنس بْنَ مالك یقول: إِنَّ خیّاطا دَعَا رَسُولَ الله كه عام صَنَعَهُ 
-قال أن :- فَذَهَبِتُ مَعَ وَسُولٍ الله ية (لی دك الطَّعَام ؛ قرب ای سول الله يكل 
ًا من شور زمر فيد كيوقي -قال أَنّسٌّ: - فرت وشول اه هخا 

ول الصخفةء فلم آزل حك لیا منت . وقال مه عَنْ أَنّسِ: لك 


۳ الدّيّاءَ ر بَيْنَ يَدَيْهِ. [انظر: ۲۰۹۲- مسلم: ۲۰6۱- فتح: ۰۵1۳/۹ 
ذکر فيه حديث آنس في الخیاط أيضًا 
وقد سلف الكلام فی وََالَ ثُمَامَةُه عَنْ انس : فَجَعَلْتُ أَجْمَعْ الد؛ 
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9 باب الرطب بالفناء 
- حدئنّا عَبِدُ الغزیز بن عَبْدِ الله قال: حَدَتَنِي إِْرَاهِيمُ بنْ سَعْدِء عَنْ أبيهء 


عَنْ عَبْدٍ الله ن جَعْمَرٍ بن آي طالب رضي الله عنهما قال: رََيِتُ الب م یل 
الوب بلعتاء. [ انظر: ۷ 0451- مسلم: 2۲۰6۳۲ فتح 1015/9. 


ذکر فيه حديث عبد الله بن جعفر بن آبي طالب رضي الله عنهما : 
ری الب يله اكل الوطب بالعتاء. 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضًا والاربعة: النسائي في کتاب: 
ال والقثاء: ممدود وقافه تضم وتکسر لغتان» الواحدة: 
قثاءة. قال آبو نصر"۳: القفاء: الخیار )قرا حي بن وثاب 
وطلحة بن مصرف بالضم وقال آبو المعالي في «المنتهی»: الة 
الشُعرور عند من جعله فعلاء من قث. 

وعند ابن ولاد: هو في الكسر والضم و 

وقال أبو حنيفة : 0 یقال : القثا : القشعر بلغة آهل 
الجوف من اليمن» الواحدة: قشعرة» قال: أحسبه جوف مراد. وفي 
أكله القثاء بالرطب معنيان: إيثار الرطب في مقابلة الشيء وضده. فان 
لقثاء بارد رطب» والرطب حار یابس فباجتماعهما یعتدلان» واباحة 
التوسع في الا طعمة ونيل الملذوذ والمباح منها قال ابن المنذر: من 
(۱) رواه مسلم (۲۰۶۳) کتاب الاشربة باب: أكل القثاء بالرطب وأبو داود 

(۳۸۳۵) والترمذي (۱۸44) ابن ماجه (۰)۳۳۳0 والنسائي في کتاب: الأخوة 

كما في «تحفة الاشراف» (۵۲۱۹). 


(؟) ورد بهامش الأصل : هو الجوهري فى «صحاحه». 
(۳) «الصحاح» ۱ مادة (قثاً). 


2 «المقصور والممدود» لابن ولاد ص ۹۲. 








بیع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


لذيذ المطعم جمع الأكل من الحار والبارد؛ لیعتدلا» كان هكل يأكل 
الرطب بالقثاء» وقد كان یجمع بين الرطب والبطیخ . روینا عنه أنه ام 
قال: «كلوا البلح بالتمر فان الشیطان يغضب ويقول: عاش ابن آدم 
حَتَ أكل الجديد بالخلق») وذكره ابن الجوزي في «موضوعانه»"۳. 


(۱) آنظر: «الإشراف علی مذاهب أهل العلم» ۳/ .۲۳٤-۲۳۳‏ 
(۲) «موضوعات ابن الجوزي» ۲۳ (۱۳۹۳). 





۰ باب 

۱- حَدْتنا مُسَدَّدٌه حَدَّكْنَا اد ْنُ ريڍ عَنْ قاس ا ڄجريريٰء عن آي عُثْمَانَ 
قال ضیف آي هريرة سَبْعَاء فَكَانَ و ره وَحَادِمُُ يَعتَقِبُونَ الیل آنلائاء يُصَلِ 
هذاء ثم ُوقظ هذاء وَسَمعه هن ول قسم رَسُول الله ج بين آضخابه كْرَاء فَأصَابَنِي 
سبع م رات اخداهن حشفة ۱ . [انظر: -041١‏ فتح: ۰۵14/٩‏ 

۱ م- ترفن مد بن الصَّبّاحَء حَدَثَنَا إِسْمَاعِيل : بن رَكَرِياءَ عَنْ عَاصِمء عَنْ 
آي عفان غن أب خر ند : قسم الي ل یتنا راء قأصايني مة فسن زع 
رات وَحَشَفَة َم ری الحسّفَةَ هي َو لِضْرْسِي. [انظر: ۵۶۱۱ -فتح: ۰۵12/٩‏ 
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ذکر فيه حدیث ابي عنمَان قَالَ: َه یت آبا هر سَبْعَاء فکان هو 
اه یله تال نله > يْضَلّي مدا م رفظ هذا 
وسمعته تقول شل ر ن آضکایه را فاضايتي ی 
تَمَرَاتِ إِحْدَاهنّ حَسَّفَة فة 

دعن أي انآ رقم رسول اه یت نا 
فَأْصَابَني مله مس أَرْبَعُ ترا وَحَضَّفَةٌ رانك الحَشّمَةَ هي أَسَدهْنَّ 


هذا الحديث سلف في باب: ما كان اتلك وأصحابه يأكلون”"' . 


IENE RK IRN 


(۱) سلف برقم (۵4۱۱). 





ریت التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب لزطب وَالتَمر 
وَقَوْلٍ الله تعالی : »وهی إل لك جنع التَخْلَهَ لفط عَلَيْكٍ 
رطا جا €9 € [مریم: ۲۰]. 


صَعَنَة 


؟044- وَقَالَ مد بن وف ع سُفْيَانَ» عَنْ مَنْصُور ابن صَفَيَّه + حَدَنَئْنِي 
أمّيء عن عَائِْسَةَ وَضِيَ الله عنها قالث: توق سول الله يله وَقَدْ شرفت من الأسْوَدَيْن: 
الثَّمْرِ ا [أنظر ۵۳۸۳ - مسلم: ۲۹۷۵ - فتح: 011/4] 

۳- حََدَثَنَا سَعِيدٌ بْنُ أي مزیم, حَدَثََا بو غشان قال: حَدَتَنِي أَبُو حازم» عَنْ 
رايم بن عبد لقن فن هید اه زن أي زببعةء عن جاير إن عند اله رضي الله 
عنهما قَالَ: کان بالْيَة ی يهوديٰ» وَكَانَ يُسْلِقُّنِي في تمري إلى الجدادء وَكَانَتْ ث ابر 
لأزض التي بطریق رُومَةَ فجلسث, فَحْلا عَامًا ۾ جاتن اليَهُودِيُ عند اجْجَدَادِء وا آَجد 
منها شَيئًاء فَجَعَلت اشتئظزة إلى قال فَيَأَيَى» َأَخْبرَ بذلِك لب يد فقال 
لأضحَابه: | َسْتَنظِْ بجایر من ودي و , فجَعَل الب 

كه يكلم اليَهُودِيّء فَيَقُولُ : أب لقاسِمء لا أنْظِرْهُ. فَلَمَا وَأ الَّبِيْ ب4 قام فطاف في 
النَْلِء » ثم اء َه فَكََّمَهُ فَأبَىء ققمث فجثث بقلیل رطب فَوَضَعْتَه صَعه بَيْنَ يدي النَبِيّ 
ا ناكل 

ت ثم قال: ین عريشك یا جَايرُ؟ ٩‏ فَأَخْبَرتهُ » فقال: ؛ «افرشن ۳ فیه». فَفَرَشْتُهُ 
فدخل فرقد, 5 مغ آنتیقظ فجلئه بَِبِضَةٍ أخرى کل منها. م ام فکلم دی 
ابی علیه. فَقَامَ في الرّطاب في النخل الغَّانيَة ثم قال: با جَايرٌ جد وَافضٍ». 
رقف ف الجا جد متها ما قشي فل مذ خوك خش + جِنْتٌ النَّبِىَ 
E‏ قَبَشَدْتُ فَقَالَ: : «أَشْهَدُ أن سول الله». [غزوش وغریش: بِنَاءٌ 19 ابن عَبّاس: 
« تَعْرُوستٍِ» [الأنعام: ۱4۱]: ما يُعَرّش من الکزوم و ذلك قال 0 
بنیتها. [فتح 1511/9 . 


4222 واس وو و و 9 ETA‏ 
وقال محمد بن يوسفت» عَنْ سَفْيَانَ عَنْ منضور ابن صفیه : حدشتی 


ثم ساق حديث جابر 4 كَانَ بِالْمَدِيئَةِ يَهُودِئٌ» وَكَانَ يُسْلفني في 
تخزى إلى النغداز. مب اد إلى أن قال وأكل رها 

تعليق محمد بن يوسف سلف مسندًا عن مسلم بن إبراهيم» عن 
وهيب › کن اوو وقال أبو نعیم : ثنا أبو محمد بن حبان» ثنا 
آبو يعليل» كا آبو ية ثنا عبد الرحمن بن مهدي › عن سفيان» عن 
منصور. فذكره. ومنصور: هو ابن عبد الرحمن بن طلحة بن 
الحارث بن طلحة بن أبى طلحة الجمحی. 

وحديث جابر سلف أيضًا 0 والبخاري رواه عن سعيد بن 
زكريا ولم أر عليه إجازة» ثنا إبراهيم بن هانئ وأحمد بن منصور 
قالا: ئا سعید بن آبي مریم فذکره ثم قال في آخره: حدثنيه 
محمد بن أحمد بن القاسم: ثنا یخی بق صاعدء 5 آحمد ن منصور 


وسعيد بن أبي مريم به سواء. 


( سلف برقم (۵۳۸۳) باب: من أكل حت شبع. 

(؟) سلف برقم (۲۱۲۷) کتاب: البیوع» باب: الكيل على الباتع والمعطي وبرقم 
(۲۳۹۵) کتاب : الاستقراض» باب : |ذا قضی دون حقه أو حلله فهو جائز» وبرقم 
(۲۳) باب [ذا قاص أو جازفه في الدین تمرًا بتمر أو غیره. وفي الهبة والصلح 
والوصایا والمناقب وغیرها. 





لل حسم ارس شح تن سے سس 

وقال: هذه القصة رواها الثقات المعروفون فيما كان على أبي جابر 
والسلف إلى الجذاذ مما لا يخبره البخاري وغيره» ففي هذا الاسناد نظر . 

وقوله: [قال 2١7‏ جابر: (فجسلت» فخلا عامًا) قال صاحب 
المطالع : کذا للقابسي وأبي ذر وأکثر الرواة آی: آختلفت آي: کل 
ما تبت فیها. یقال: آختلست الشیء: آختطفته. ولابي الهیشم: 
فخاست بحلها عامًا. وللأصيلي: فحبست . 

وصوابه الثاني أي : خالفت معهود حلهاء يقال: خاس العهد: إذا 
خانه. وخاس الشيء: إذا تغير أي: فتغير بحلها عما كان علیه. وكان 
أبو مروان بن سراح» يصوب الاولی إلا أنه يصلح ضبطها : فجلست 
أي: عن القضاءء فخلا يعني : السلف عامّاء لكن ذكره للأرض في 
أول الحديث يدل علی أن الخبر عنها لا عن نفسه. 

الرطب والتمر: من طيب ما خلق الله وأباحه لعباده» وهو جل طعام 
آهل الحجاز وعمدة أقواتهم» وقد دعا إبراهيم ال لهم بمكة بالبرکت 
ودعا رسول الله ية لتمر المدينة بمثل ما دعا به إبراهيم لمكة» ومثله 
معه. ولا تزال البركة في تمرهم وثمارهم إلى قيام الساعة. 

ظاهر هذا الحديث أن الدين كان على جابرء والذي في أكثر 
الأحاديث أنه عليل والد جابر. 

وفيه: أن لا يحلون من دين عليهم» وكان الث يتعوذ من المغرم» 
ومات ودرعه مرهونة عند يهودي فدل أن تعوذه كان من كثير الدين. 


(۱) زيادة يقتضيها السياق. 


س کناب الأطعِمَة 
وفیه : أكله اث عند بعض آصحابه» قال ابن التين : ولا يجوز ذَلِكٌ 

للأمة؛ إذ ليس فیهم من قوته اليقين» ولا ممن مطعمه ما فى رسول الله 
وله رید قیعا سر الاسو OES N‏ 

الماء والقث» آنشد ابن سيده فى «محکمه): 

الأسودان أبردا عظامي الماء والقث دوا أسقامي") 


(1) فى الأصول: دوا سقامي والمثبت من «المحکم» لابن سيده ۸/ ۳۹۷ مادة (سود). 





CD =‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب الجْمّار 
4- حَدَثَنَا غمز ن حفص بن غیات» حدننا یه حَدَّكَنَا الأغمش قال: 
حَدَثَنِي اهدء عَنْ عَبْدٍ الله ِن غمر رضي الله عنهما قال: بَيْنَا نَخْنٌ عِنْدَ الب كله 
لو 1 ي بجمّار نخلة, فقال لب لله : «نَ م نّ الشجر لما بر کته کرک 
الشنیم. فطتَث أنه َغني الله فَأَرَدْتُ أَنْ قول هي النخلة یا زشول الله 3 
لیف فَإِذَا أا عاشر عَشَرَةٍ 1 أخدئیم فسکثْ, فقال الب يده «هى النَخْلَة». 
[انظر: -7١‏ مسلم: : المك- فتح: 1011/9]. 


ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما السالف في العلم 
اه 

م << 
بالمومن ؛ لقوله تعالی : مرت اله مکلا كمه طفية کا 


IRN‏ تت کت 


)۱( سلف برقم )1١(‏ كتاب : العلم» باب قول المحدث : حدئنا أو أخبرنا وبرقم (55) 
باب : طرح الامام المسألة على صحابه لیختبر ما عندهم من العلم وبرقم (۲۲۰۹) 
کتاب : البیوع» باب بیع الجمار وأكله. 
وبرقم (414۸) کتاب: التفسيرء باب: قوله کنر طِبَةٍ لها تات 
ومواضع آخری عدیدة. 

(0) سيأتي برقم (۵44۸). 


۱[ 
الکلام عليه من وج 
أحدها: 





هذا الحديث من أفراد البخاري عن مسلم أخرجه في مواضع هنا عن 
إسماعيل: هو الأويسي» عن إبراهيم كما ترئء وفي المغازي (عن 
إسحاق؛ عن يعقوب بن إبراهيم)”” عن آبیه» عن صالح بهء وفيه أنه 
يك بعث بكتابه إل كسرئ مع عبد الله بن حذافة السهمي (» وفي 
خبر الواحد عن ابن بكيرء عن ليث» عن يونس”"» وفي: الجهاد: عن 






هلذا الرجل هو: عبد الله بن حذافة السهمي كما سقته لك میاه 
ومو: عبد ال بن حذافة ب قیس بو عدي بي سعد من سهم بن 
عمرو بن (هصیص)"" بن كعب بن لزي. 

آخو غنيس بن حذاظة» زوج حخصة آصابه جراحة بأحد فمات متها 
خلف عليها بعده رسول الله ب وعبد الله الذي قَالَ: يا رسول الله من 


21 في (ج): (هن إسحاق بن يعقوب» عن إبراهيم) والصواب ما اثبتاه. البخاري 
۷0 

20 سيأتي برقم (41۲4) كتاب: المغازي» باب: كتابة البي 4ا إلئ كسرئ وقيصر. 

259 سيأني برقم 05340 كتاب: أخبار الآحاد» باب: ما كان ببعث البي 48 من 
الامراء وعدا یعد و 

) في (ف)ء (ج): الليث» عن يونس» عن عقیل» والصواب: ما أن 
كتاب: الجهاد من «صحيح البخاري» (1۹۳۹ 

(0) سياتي برقم (۹۳۹) كتاب: الجهاد والسيره باب: دعوة اليهود والتصارئ. 

6 في (ف)؛ (ج): عصصء وما تاه كما في «الثقات؟ ۰۲۱۹/۳ «أسد القابقة 
Nr‏ 








اء كما في 


۳- باب العَجوة 
0- حدقا جع عبد الله» حَدَّثَنَا فان أَخْيْرنا ها ین هات اه 
بْنّ مر اشم بن 8 
عامر بْنُ سَعْدِء عن أبيه قال : قَالَ زشول ال لا من بح کل یوم سب ترا 


عَجْوَةَ لم يَضُرهُ في ذلك لیم سم ولا سِخْرٌ. [انظر: 0۷1۸ء ٩0۷1ء‏ ۵۷۷۹- مسلم: 
۷- فتح: 1011/5 . 


EEE‏ عو مو م عو و و 


حدئنا خنع ی غ ال كا موان آنا هَاشِمُ بن مَاشِمٍ آنا غاب 
سوه عن ادنار قاد زو اف ید من نیح کل يَوْم سبع ترا 
عَجْوَةَ لم يَضْرَّهُ دك الوم سم ولا سِخْرٌ». 

جا ليان بإب لل ارقا" را وكرام ان 
والنساتي" وعند الحاکم وقال: صحیح الاسناد من البرني ° 
وللدارمي: «لم یضره شيء دَلك الیوم حتی يمسي» . 

قیل : جمعة هذا لقب» واسمه یحیی بن زياد بن عبد الله بن شداد 


آبو بكر السلمي البلخي. آنفرد به البخاري عن الخمسة» مات سنة 
ثلاث وئلائین ومائتین في جمادی ره 

وهاشم : هو هاشم بن هاشم قال آبو السرع : ابن عتبة بن آبي وقاص 
الزهري» قال مكي : سمعت منه سنة أربع» وفي رواية سنة سبع وأربعين 
وان ا 


(۱) سيأتي برقم (۰)۵۷7۸ (0779) باب: الدواء بالعجوة للسحر. 

(۷) مسلم (7047) كتاب: الأشربة» باب: فضل تمر المدينة» وأبو داود (۳۸۷)) 
والنسائي فى «الکبری» ۰۱۱۵/۶ 

)۳( «المستدرك» ۶ وقال الذهبی فى «التلخيص»: حديث منكر. 

(4) أنظر: «تهذيب الکمال» ۵/ ۰ (437). 

() آنظر: «تهذيب الکمال» ۱۳۷/۳۰ (1۵۲). 





ع۲ لمبب التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


ولابن بطال: كانت عائشة تجعل ذَلِكَ سبع غدوات على الريق إذا 
وصفته كدواء''. وللدارمي في كتاب «الأطعمة»: عن يحيى الحماني: 
نا سليمان بن بلال» عن شريك بن عبد الله» عن ابن ابي عتيق» عن 
عائشة أن النبى بي قال: «فى عجوة العالية شفاء أو ترياق أول البكر 
على الريق)”” . ١‏ 

وعن شهر بن حوشب» عن آبي سعيد وأبي هريرة رفعاه: «العجوة 
من الجنة؛ وفيها شفاء من السم» . وعن مُشْمَعِل بن یاس حَدَّئني 
عمرو بن سلیم. حَدَّئّني رافع بن عمرو المزني مرفوعًا: «العجوة 
والصخرة من الحنة»۱* . 

قال الخطايي: کونها عوذة من السحر والسم إنما هو من طریق 
التبرك بدعوة من رسول الله چا سبقت فیها» لا لأن من طبع التمر أن 
يصنع شيئًا من ذَلِكَ” 2 والعجوة من أجود تمر المدينة» ویسمونه: 
لينة . قال في (الصحاح» 4 


(۱) «شرح ابن بطال» .44٩/۹‏ 

0 کذا عزاه الصنف للدارمي في کتاب «الاطعمة» وم يتثنئ لي العثور عليه والحديث 
عند مسلم من طریق !-ماعیل بن جعفر عن شريك به (۲۰6۸) کتاب: الأشربة» 
باب : فضل تر المدينة ولیس فيه «علی الریق» وهو في «السند» بهذا اللفظ ۱۵۲/۲ 

(۳) حدیث آبي سعید رواه ابن ماجه (۰)۳4۵۳ وأحمد 4۸/۳ والنسائي في «الکبری» 
۶ وحدیث آبي هريرة رواه الترمذي (۲۰۲۸) وقال: حديث حسن وابن 
ماجه (۳۵۵) وأحمد ۲ وصححه الألباني في «صحیح الجامع» (4177). 

(4) رواه ابن ماجه (۳4۵۷) وأحمد ۵ والحاکم ۵۸۸/۳ وغیرهم وضعفه 
الالباني في «ضعيف الجامع» (۴۸۵۲) وانظر اروا (YD‏ 

)2 «أعلام الحدیث» ۲۰۵۶/۳ 

(5) «الصحاح 6 ۲۱۹/۲ وفیه أن نخلة العجوة هي التي تسمي لينة وليس العجوة. 





کش سس( 

وقیل : هي آکبر من الصّيْحاني یضرب إلى السواد"". 

وقیل لیس بأجوده. وقال الداودي: من وسط التمر. ولابن التين : 
قیل : أن العجوة مما عرس لرسول الک بهاء واختصاص هذه وغیرها 
من الأمور بالسبع والثلاث کثیر . 

ولابن عدي: من حديث الطفاوي (خ د ت س) عن هشام» عن 
أبيه» عن عائشة رضي الله عنها مرفوعًا: «یمنع من الجذام أن تأخذ 
سبع تمرات من عجوة المدينة كل يوم يفعل ذلك سبعة آیام». ثم 
قال: لا أعلم رواه بهذا الاسناد غير الطفاوي وله غرائب وإفرادات» 
وكلها يحتمل» ولم أو للمتقدمین فیه کا : 

قلت: قد قال ابن معين فيه: صالح» وقال أبو حاتم: صدوق”". 
ومعنی تصبح» أي : أكلها صباحًاء قبل أن يطعم شيئًا. والسم: سينه 


ع تق 


03 
ا 
7 
4 
را 
7 
7 
46 


(۱) أنظر: «العين» ۲۷۰/۳ مادة [صيح]ء و«النهاية في غريب الآثر» ۰۱۸۸/۳ 
(۲) «الكامل» لابن عدي ۷ ۰۸-۷ فى ترجمة الطفاوي. 
۳( آنظر ترجمته فى (الجرح والتعدیل» ۳:۸۷ و«تهذيب الكمال» ۲۵/ 5617. 








لبلب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


4- باب القَرَانِ في الثَّمْرِ 

7- حَدََّنَا آدمُ» حَدَّثَنَا شُغبهةء حَدَّثَنَا جَبَلَةُ ِن سْحَيْم قَالَ: آصابا عام سَنَةٍ 
مغ ابن الرَُِِء ورن راء فَكَانَ عَبْدُ الله بن غمر يَمْدُ بنا -ونخن نأکل- وَيَقُولُ: 
لا تقَاِئُواء قن الي ب نهی عن القران. كُمَ يقُولُ: إلا أن یستأدن الرَجَلُ أَحَاه. قَالَ 
: ادن من قَوْلٍ ابن عُمَرَ [انظر: ۲:00- مسلم: ۲۰6۵- فتح: 1013/4 . 

ذكر فيه حديث ابن -عمر رضي الله عنهما- السالف في المظالم 
ال وان الرجل آخاه) قال شعبة: الاذن من قول 
ابن عمر. وراجع ذَلِكَ منهء والمراد بالسنة: المجاعة قال تعالی : 
طرلقد نا ال وزعرن یج . 
20 وفیه: النهي عن القران في التمر» وما ذکره عن ابن عمر في الاذن 
صحیح . وقد علل مالك المنع بأنهم فيه شرکاء» وروی عنه ابن نافع : إن 
كان المطعم هو فيأكل قرانا. وفي رواية ابن :وهب أن ذلك لیس 
بمحتمل . وقوله: (نهی عن الاقران) المعروف القران. وکذلك في 
الحج والعمرة. 


مت کی زر 


9 


() سلف في المظالم برقم (۲8۵۵) باب: إذا آذن انسان لآخر شيئًا جاز وفی الشركة 
برقم (۲۸۹) باب : القران فى التمر بين الشرکاء. 





560- باب الفثاء 
۷- حَدَّنَنِي إشمَاعيل بی عند الله قال: حَدَثَنِي ابراهیم بْنُ سَعْدِء عَنْ آبیه 
قال: سمغث عَبْدَ الله بْنَ جغفر قال: ریت النَبِىَ 32 يّأكل الطب بالقناء. [انظر: 
044 مسلم: ۲- فتح: 22۳/۹ 


كو فد ینعی و 


mM N 


SRN SRN‏ جک 


0 سلف برقم )٥٤٤١(‏ باب: الرطب بالقثاء. 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


° 


7- باب بَرَكَة النخل 


۳ 


۰:۱ 


- حَدَثَنَا بُو نعیم» حَدَثَنَا َمَدُ بن ا عَنْ ربد عَنْ ماهد قال: 
E‏ من E E‏ يت ا ا اه 
سمغت ابن عْمَرَه عن النبی عند قال: «من الشجر شحرة تكون مثل المسلم. 
5 ه مر 5 2 1 
وهي النخلة». [انظر: -7١‏ مسلم: ۲۸۱۱- فتح: .]0۷۲/٩‏ 

ذکر فیه حدیث ابن عمر السالف قرییّا!؟. 


FETA‏ رو هیر هم و چیه 
كل هه ري ل جنا لالد أل جد لل 


(۱) سلف برقم )٥٤٤٤(‏ باب: أكل الجمار. 





مس ماب لاس1۲ 
/- باب مع اللَؤْدَيْنِ آو الطّعَامَينٌ بِمَرَّةٍ 
849- حًا ابن مقایل. أخَوَنًا عند ان اا راهيم ی فده ڪن آیه 
e‏ + رأث وَسُولَ الله يل يكل الطب 
[انظر: ۵64۰- مسلم: 7-۲۰۶۳ فتح: .lovr/4:‏ 

E 8‏ 
قال المهلب : لا آعلم من نهی عن خلط الادم الا شيئًا یروی عن 
عمر بء ویمکن أن یکون ذَلِكَ من باب السرف والله أعلم؛ لانه 
كان يمكن أن يأتدم بأحدهما ویرفع الاخر إلى مرة آخری ولم یجزم 
ذَلِكَ عمر؛ لاجل الأتباع في أكل الرطب بالقثاء» والقدید مع الدباء. 
وقد یروی عن رسول الله و ما يبين هذاء روی عبد الله بن عمر 
القواريري نا حمزة بن نجيح الرقاشي» ثنا سلمة بن حبيب» عن أهل 
بيت رسول الله عة أنه الا 0 قباء ذات يوم وهو صائمء فانتظره 
رجل يقال له: أوس بن خولي حَنَّىْ إذا دنا إفطاره أتاه بقدح فيه لبن 
وعسل» فناوله اكيت فذاقه ثم وضعه في الأرض» ثم قال: «يا أوس بن 
خولي ما شرابك هذا؟» قال: لبن وعسل يا رسول الله. قال: «إني 
لا آحرمه ولكني آدعه تواضعًا لله ؛ فانه من تواضع لله رفعه الله » ومن 
تکبر قصمه الله ومن بذر آفقره الله» ومن أقتصد آغناه الله» ومن ذكر 


د 9 1١0‏ 
الله احبه 0 


7 
7 
2 


JA‏ ور عد ل 


(۱) لم أقف عليه مسندًا من هذا الطريق. وهو في «معرفة الصحابة» لأبي نعيم (ترجمة 
آوس بن خولي)» و«أسد الغابة» (أوس بن خذام) من طريق آخر. 
(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» .001١/9‏ 





سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ هم ۵۶ 42 TE‏ بش ارا 
5۸ باب من آدخل الضیفان عشرة عشرة. 
00 0 ای بر E‏ 
والجلوس علی الطعام عشره عسره. 


۰-- خدثتا الصَّلتٌ بن مد حَدَّتَنَا اد بْنُ رده عن اعد أ عُثْمَانَ» عن 


وَعَنْ سِنَانٍ أي ربيعة» عَنْ أنّس أن أمَّ سُليْم - أمَّهُ- عَمَدَتْ إلى مد من سَعِير 


52 تا و 2 ا ره Eê‏ ا 7 3 زان م 
جشته وَجَعَلتْ مِنْهُ خطيفة. وَعَصَرَتْ غکهة عِنْدَهَاء ثم بَعنْنني إلى النبی تاد فاتیته 


1" a 
a e> 
ga 


رضت 72 
0 7 
۳14 مه 


وهو في آضحابه - َدَعَوْتُهُئ قال: «وَمَنْ معي». فجث فَقَلتٌ: انه ل «ومن 
ممي». فخرخ َيه و طَلْحَةَ قال: یا رَسُولَ الله نما هو شَّيْءٌ صَنَعَنْهُ ام سلیم. 
فَدَخَلَ فجيء به وقال: «أذخل على عشرة». فَدَخَلُوا لوا حَنََّى شَبعُواء ثم قال: 
«أَدْخِل على عَشَرَة). جنا قاکلوا حَنَّى شَبعُواء ثم قال: «أذخل على عَشَرَة). 
حَنّى عَدَّ أزبَعِينَ» نم کل الب 4 نم فام فجعلث أَنْظُرْء هل نقص منها شَّيْءً!. 
[انظر: ۲ مسلم: ۲۰6۰- فتح: ۰۵۷4/٩‏ 


۳ 
f o 


عن انس. 


عد ۱ 


سا ماه 0 هم 23 وه 
وعن هشام عن محمد» عن أنس. 


سا ماه سان ا > هم سه ۹1 0 
وعن س ل بي ربيعة» عن انس ان 
۰ 7 ر كوو 0 0 2 ا ابر ا وك ۵ سم عرس مه 
من شعیر» جشته وَجعلت منه خطيفة» وَعصَرّت عندها. ثم بعتي 
7۳ ا د 1 تک 
1 5 100 عه اع 5 َم 2 ردو روا رد 
إل رسول الله فانيته -وهو في اصحابه- قدعو نه » قال : (ومن معي . 


4 و اه ها وا هو رو ها مه م ا عو ل ع الو ع ا 
فجت فقلت : ۱ یقول: (ومن مع ی ۰۷ فحرج الیه ابو طلحة فقال : 

سلیم . فذحل فجىءَ به وَقَالَ: 
6 ° 2 محر 2 لد میم رو 7 ت ا ۳ ۳ 0 2 
«ادخل علي عشرة». فدخلوا فأکلوا حى شَبِعُواء ثم قَالَ: «أذخل على 


۳ 


ماسم 


A YD ماع‎ 


2 رو 2 7 از ES‏ م سره 
یا رسول الله » إنما هو شيْءٌ صنعته 


عَشَرَةَ». فَدَحَلُوا فَأَكَلُوا حٌى شَبعُواء ثم قال: «أذخل عَلَىَ عشرة». حتی 
عَدّ أَرْبَعِينَ» تم اگل الت بل ثم ام فَجَعَلْتُ آنظر؛ هل نقص منها 


3 


سىء . 

هذا الحديث سبق بنحوه قريبًا في باب : من أكل حََّ شبع"" وفي 
نات الو ایض من وه اکر عن ان : 

والصلت بن محمد: هو ابن عبد الرحمن بن أبي المغيرة أبو همام 
البصري الخارکي"۰۳ وخارك: جزيرة في بحر البصرة“ . وروی 
النسائي عن رجل عنه. 

والقائل : (وعن هشام) هو ابن حسان» و(عن سنان) هو حماد بن زید. 

ومحمد هو ابن سیرین» وسنان آبو ربيعة: هو ابن ربيعة الباهلي 
البصري. انفرد به البخاري. 

الخطيفة : -بفتح الخاء المعجمة. ثم طاء مهملة» ثم مثناة تحت» ثم 
فاء ثم هاء- عصيدة من دقیق ولبن» قال الخطابي : وسمعت الزاهد 
یقول : هي الكبولاء وانما سمیت خطيفة؛ لأنها تخطف بالملاعق 
والأصابع"۳. 

وانما آدخلهم عشرة عشرة؛ لانها كانت قصعة واحدة فیها مد من 
الشعيرء فلا یمکن هذه الجماعة الکبيرة أن یقدروا على التناول منها 
الا بجهد. وربما آذی بعضهم بعضّا.ولیس في الحدیث دلالة أنه 
(۱) سلف برقم (۵۴۸۱). 
(۲) سلف برقم (۳۵۷۸) کتاب المناقب. 
(۲) آنظر: «تهذیب الکمال» ۲۲۸/۱۳ (۲۸۹۹). 


(:) أنظر: «معجم البلدان» ۳۳۷/۲. 
(5) «أعلام الحدیث» ۲۰۵۵/۳. 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لا يجوز أن یجلس على مائدة آکثر من عشرة كما ظن من لم یمعن النظر 
في ذَلِكَ ؛ لأن الصحابة قد أكلوا في الولائم مجتمعین . 

وفيه: أن الاجتماع على الطعام من أسباب البركة فيه» وقد روي أن 
أصحاب رسول الله ول قالوا: يا رسول الله» انا نأكل ولا نشبع. قال: 
«فلعلكم تأكلون وأنتم مفترقون» قالوا: نعم. قال: «فاجتمعوا على 
طعامکم واذکروا آسم الله تعالی؛ يبارك لکم» رواه أبو داود» عن 
إبراهيم بن موسی آنا الولید بن مسلم. نا وحشي بن حرب» عن أبيه» 
عن جده أن أصحاب النبی ب قالوا . . الحدیث؟. 

وفیه : علم من آعلام نبوته؛ لان الطعام كان مدا من شعیر وأكل منه 
آربعون رجلا ببركة النبوة المعصومة» ثم أكل منه بعد دك وبقي الطعام 

معنی : جشته: جعلته جشیشا ثم عصيدة» قال ابن فارس : يقال 
جتشك الغووه إذا د وا وی ج 

ذكر هنا أن القوم كانوا أربعين» وفيما مضو ثمانین "۰ ومرة سبعين 
أو ثمانین ٠“‏ والظاهر تعدد الواقعة. 


)١(‏ «سنن آبی داود» (۳۷۹6) وصححه ابن حبان ۰۲۷/۱۲ قال الألباني في 
«الصحیحة» (116): حسن لغیره. 

() «مجمل اللغة» ۱۷۲/۱ 

(۳) سلف برقم (۵۳۸۱) باب: من آکل حتئ شبع. 

(8) سلف برقم (۳۵۷۸) کتاب: المناقب. باب: علامات النبوة في الاسلام. 





عدم ED‏ 
أبي؟ قَالَ: «أبوك حذافة 0 . 

أسلم قديمًا وكان من المهاجرين الأولين» وكانت فيه دعابةء وقيل: 
نه شهد بدرًا. ولم يذكره الزهري» ولا موسئ بن عقبة» ولا ابن اسحاق 
في البدريين» أسره الروم في زمن عمرء وأرادوه عَلَى الکفر» وله في 
َلك قصة طويلة» وآخرها أنه قال لَه ملكهم: قبل راسي وأطلقك: 
لا قَالَ له: وأطلق من معك من أسرى المسلمین؛ فقبل رأسه» 
فاطلق معه ثمانين أسيرّاء فكان الصحابة يقولون له: قبلت راس 
علج» فيقول: أطلق الله بتلك القبلة ثمانين أسيّرا من المسلمین» توفي 
عبد الله في خلافة علمان. 

ثالثها: في التعریف برجاله؛ وقد سلف مفرقًا. 

رابعها: 

البحران: تثنية بحر وهو ملك مشهور بين البصرة وعمان» صالح 
النبي بَا أهله وأمر عليهم العلاء بن الحضرمي؛ وبعث أبا عبيدة فأتئ 
0006 

















10 سباتي برقم (۷۲۹8) كتاب: الأعتصام» باب: ما يكره من كثرة السؤال وتكلف 
ما لا ی 

00 أنظر ترجمته في: امعجم الصحاية» للبغوي ۵8۰/۳- ۰۵8۱ «معجم الصحايةة 
لابن قانع ۹۸/۲- 44 (88۷)ء سعرقةالصحابت اي نمیم ۱۲۱۷-11۱8۳ 
۷ «الاستيمابه ۲۸/۳- ۲۱ 010۲0 «اسد الغابقء ۲۱۳-۷۱۱۸۳ 
۲۸۸۵ «الإصابة ۲۹۷-۲۹۲۸۲ CED‏ 

20 أنظر: «معجم ما أستعجم؟ ۲۲۸/۱. «معجم البلدانة ۱۳۸۹/۱ 

(4) مياتي في الحديث رقم (۳۱۵۸) کتاب: الجزية والموادعةء باب: الجزية 
والموادعة مع أهل الذعة والحرب. 






إن قلت هنا لم يذكر الأستئذان على عشرة» بخلاف قصة أبي شعیب 
السالفة”'؟ قلت: الجواز من أوجه : 

أحدها: أنه علم أن آبا طلحة لا يكره ذَلِك. 

ثانيها : أنه أطعمهم هنا من برکته . 

ثالثها: أنه ملك ما أرسلت به آم سليم. 


تعمل و عمق هی 


)۱( سلف برقم (۲۰۸۱) کتاب - البیوع ياب : ما قيل في اللحام والجزار. 





ىب دل سح التوضيح لشرح الجامع ااسعیع س 
9- باب مَا يُكْرَهُ مِنَ الثوم وَالْبُُولٍ 
فيه عن ابن مر رضي الله عنهماء عن الب كلل . 
0۱- حَدَّثَنَا فش حَدَثنَا عبْدٌ الوارثِء عَنْ ند العزِيزِ قال؛ : قیل لأنس ما 
سَمِعْتَ الب [يقُول] في التوم؟ فقال: «مَنْ کل فلا يَقْرَبَنَّ مَسْجدتا» ان 


۵7- ا ۲- فتح: : 0۷0/4[ . 
0۲ 0- حًا علي بن عبد اه , قتا 3 صَعْوَانَ عَبْدُ الله بن سعید » ا 


و + عن ابن شِهَابٍ قال: حَدَكَنِي عطاء أَنَّ جَابرَ ِن عبد الل رضي الله عنهما رَعَمَ 
تن التبم ب قال: «مَنْ کل ثُومًا أو بصّلا فَليَعْتَرْلَْاء أو «َعْتل مسحدتا». 
[انظر: 5- مسلم: 2۲۰۵۰ فتح: 0/0/9] . 
ثم ساق حدیث ان في الثوم : دمن کل منه فلا يقر تق بن مسْجلنا) . 
وحديث عطاء : أن جابر بن عبد الله زعم أن النبي کل ال : «من مر 
ان و بصلا قلیعبرلن ولیعتزل مسجدنا) . 
هزم الأحادیث تقدمت فی الاو والاول دا ا 
وفیه : جواز آکلها. وان أكل ما ذکر یکون عذرّاء ولا يجب عليه 
الحضور . والثوم : بضم الثاءء والبصل : بفتح الباء والصاد. 


SRN‏ هی ره 


(۱) حدیث آنس سلف برقم (۸۵7) باب: ما جاء في الثوم النییء والبصل والکرات. 
وحدیث جابر سلف برقم (۸۵8) باب: ما جاء في الثوم النیین والبصل والکرات. 

0) هذا التعلیق عن ابن عمر سلف مسندًا برقم (۸۵۳) باب : ما جاء في الثوم النبی 
والبصل والكراث. 








سک تتش بيغ 
۵۰- باب الكيّاث: وَهُوَ ت تَمَز الاْراك 

؟040- حَدَّثَنَا سعید بن عفر حَدَثَنَا ابن وَهُْبِء عَنْ يُونْسَء عَن ابن شهاب 
قال : : أَخْبَرَنٍ بو سَلَمَةَ قال : أخبرنی جار بی عَبِدِ الله قال : کا مغ وَسُولٍ الله كل 26 بمَر 
الظَهرَانِ نجْني الکبَات, فقال : : عَلَيْكُمْ بِالأسْوَدٍ مت فان أَيَْطَبُ». فقال: أَكُنْتَ 
تزغعی الغنم؟ قال: ۱ عم ول ین یی الا رَعَامَاء. [انظر : ۳:۰1- مسلم: ۶ ۲۰۵۰ - 
فتح: ۰۵۷۵/٩‏ 

ذكر فيه حدیث جابر #ه كنا مَعَ سول الله 4لا بر الظهُرَانِ نجني 
الکیَات» فَقَالَ: «علیکم بِالأسْوَدٍ منه فانه آطیت». فقيل : أكنت: ترقى 
العَنم؟ ال : ۱ َعَم ومُل من بي غ إل رعاها) . 

هإذا الحديك سلف فى أحاديث الانبیاء ۳. 

وَالْكَبَاتُ -بفتح الكاف-: النضيج » وما لم يونع منه فهو برير ومردء 
والأسود منه أشده نضبًا. وعبارة ابن بطال أنه ثمر الأراك الغض منه 
غاضةف فا ثبو الآراف» الطب ا 

واعترض ابن التین عل تفسیر البخاري الکباث بورق الاراك 
وقال: إنه لیس بصحيح› والذي قاله أهل اللغة أنه ثمر الأراك "۳ 
وهو ما رآیناه من نسخ البخاري لما قدمته. ثم قال: وقيل: هو 
نضیجه وان كان طریّا فهو مرد» وقیل : عکسه. وقال آبو عبید: هو 
تمر الأراك اذا تسن ویبس له عجمه. وقال آبو زیاد: هو تمر یشبه 
التين» يأكله الناس والابل والغنم. وقال أبو عمرو: وهو حار مالح 
كأن فيه ملحًا. ۱ 
)١(‏ سلف برقم (۳4۰). 
(۲) «شرح ابن بطال» 94/ 6:5-657. 
(۳) آنظر: «جمهرة اللغة» ۰۲۱۱/۱ 








ل( بسح التوضيع س الجامع اسع سس 
وفيه: إباحة أكل ثمر الشجر التي لا تملك» وكان هذا في أول 
الإسلام عند عدم الأقوات. وقد اق الله عباده بالحنطة والحبوب 
الكثيرة وسعة الرزق» فلا حاجة بهم إلا ثمر الاراك. قال الداودي: 
وخص الأنبياء برعاية الغنم؛ لأنها لا تركب فتزهق أنفس راكبها . 
قلت: وإن كان بعضهم يركب تيوس المعز في البلاد الكثيرة الجبال 
والحرارة» كما ذكره المسعودي وغيره. 
فيه: أن رعيها فضيلة» وأن رعيها يورث السكينة والوقار. 
وقوله: ( «أطيب» ) في بعض النسخ: «أيطب» وهو مقلوبة مثل 


هت ARNT‏ هدش 


-۵١‏ باب المَكْمَضَةٍ بَعْدَ الطقام 


04 0- نا علي دتا شان : سَمغث یی بْنّ سعید سَعید, ڪن بُشَيْرِ ِن ساره 
عَنْ شوید بْن الما قال۰ خرجنا مَعَ رَسُول الله ية ای يبر فَلَمًا كنا بالصَهْباء 
دعا بطغام» فَمَا ي إلا بسويقء فَأكَلنَاء فَقَامَ الی السلاة فَتَمَضْمَضٌ وَمَضْمَضْنًا. 
[انظر: ۲۰۹- فتح: 1017/1/9 . 

0 - قال ټی: سمغث بُشَّيْرَا یقول: حَدَثَنَا سْوَئْدُ خَرَجْنَا مَعَ وشول الله 
ب إلى خی فلمّا کنّا بالصَّهْبَاءِ- قال عخبی: وَهْيَ من خَيْبَرَ على رَوحة- دَعَا 
قا قَمَا ي إلا بسویق» فتاه فالتا مَعَهء م م دعا بِمَاءٍء فَمَضْمَض وَمَضْمَضْنَا 
مَعَهُء نع صَلَّى بنا الغرب وا یتوص وَقَالَ شفیان: كأنّكَ تَسْمَعْهُ من کخیی. [انظر: 
11ت فتح: ۰0۷۷/٩‏ 

ذکر فيه حديث سويد بن . النعمان 4 وقد سلف و ا وفي 
الطهارة أيضًا”“. والمضمضة بعد الطعام سنة مؤكدة» وكان النبي بيا 
يواظب على فعل ذَلِكَ ویحض أمته على تنظيف أفواههم وتطیبها؛ 
لأنها طرق القرآن وقد قال عليه أفضل الصلاة والسلام: «لولا أن 
آشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلا" فالمضمضة بالماء 
بعد الطعام من أجل الصلاة من أجل مباشرة كلام الناس أيضًا يغني 
عن السواك» ولا شيء أنظف من الماء» وبه آمر الله تعالی أن يطهر كل 
شيء » وقد روي عن رسول الله ييه في وضوء اليدين قبل الطعام وبعده. 


(۱) سلف برقم (۵۳۸6) باب: ليس على الاعمی حرج ولا على الأعرج حرج. وبرقم 
(۵۳۹۰) باب : السويق. 

(۷) سلف في الطهارة برقم (۲۰۹) باب: من مضمض من السویق ولم یتوضا. 

(۲) سلف برقم (۸۸۷) من حدیث آبي هريرة» کتاب الجمعة. باب: السواك یوم 
الجمعة. 


ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ : روينا عن رسول الله ية أنه قال : «الوضوء قبل 
الطعام وبعده تک را بو داود من حدیث ابي هاشم» عن زاذان» 
عن سلمان» عن رسول الله ية ولیس بواجب؛ لأنه اظ قد أكل لما 
خرج من البراز قبل أن يغسل يديه. 

رواه أبو داود من حديث ابن عباس”"» وأنكر مالك غسل اليدين 
قبل الطعام. وقال: إنه من فعل الأعاجم. وبه قال الثوري» وقال 
الابهريی: لا نحفظ ذلك عن رسول الله عله ولا عن أصحانيه 7 


که ISRA‏ رخ هش 


( «الاشراف علی مذاهب آهل العلم» ۱۳۱/۳ 

) ابو داود (۳۷۲۱) ورواه الترمذي () وغیرهم» وكا ی 
وهو ضعیف وذکره ابن الجوزي في «العلل المتناهیة» ۱۲۱۳-۱۶۲ وضعفه الألباني 
فى «الضعیفة» (۱۱۸). 

(۳) ابو داود (۳۷۲۰) وأصله عند مسلم برقم (۳۷) کتاب: الحیض, باب: جواز 
آکل المحدث الطعام وأنه لا كراهة في ذلك.. 

(8) آنظر «شرح ابن بطال» ۵۰۵-۵۰4/۹. 








۲- باب لفق الأصَابع وَمَضّهَا هبل 
TA‏ لك هه 
أن تمسح بالمندیل 
ڪن ابن عَبّاس یانب 45 قَالَ: ذا كَل أَحَدُكُمْ فلا یمس یه حَنّى یلته 
أو يُلْعِقَهَاه. [مسلم: ۲۰۳۱- فتح: ۰]۵۷۷/۹ 
ذكر فيه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما أن الم يكل قَالَ: «رذا 
ال حدم قلا بنسح هذه حت بلعقها أذ المتهاة: 
هذا الحدیث آخرجه مسلم آیضا ۲ . 


وأخرج من حدیث سفیان» عن آبي الزبیر» عن جابر بلفظ : 
«لا یمسح يده بالمندیل؛ حى يلعق آصابعه ۳" وأخرجه ابن وهب 
من حديث عياض عن عبد الله القرشي» وابن لهيعة» عن أبي الزبيرء 
عن جابر بلفظ : «لا يمسح أحدكم يده بالمندیل حتی يلعق أصابعه؛ 
فإنه لا يدري في أي طعام يبارك له فيه ". 


ولم يذكر ابن بطال غیره وللنسائي : «لا ترفع الصحفة حتّی تلعقها 
أو تلعقها. فان آخر الطعام فيه البركة» . 


(۱) مسلم (۲۰۳۱) کتاب : الأشربة» باب: آستحباب لعق الأصابع والقصعة.. 

(0) مسلم (۲۰۳۳) کتاب : الأشربة» باب: آستحباب لعق الأصابع والقصعة.. 

0 لم أقف عليه من طریق ابن وهب عن عیاض ولا عن ابن لهيعة. ورواه آحمد في 
«مسنده» من طريق حسن عن ابن لهيعة به مطولا ۰۳۹6/۳ 
ورواه مسلم من طريق سفيان عن أبي الزبير» عن جابر (۲۰۳۳) کتاب : الأشربة» 
باب : استحباب لعق الأصابع والقصعة وأكل اللقمة الساقطة.. 

(5) «الستن الکبری» ۰۱۷۷/۶ 





س«( + التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وللترمذي وقال: حسن. من حديث آبي هريزة رفوع ذا آکل 
آحدکم فلیلعق آصابعه فانه لا يدري في أيتها الب رکة». 

ولمسلم من حديث کعب بن مالك أنه ات كان يأكل بثلاث آصابع؛ 
فإذا فرغ لعقها""» ولأبي داود: «لا یمسح يده حَنَّى يلعقها0”". وعن 
آنس : أنه 22 كان إذا أكل طعامًا لعق أصابعه الثلاث وقال: (إذا 
سقطت لقمة أحدكم فليمط عنها الأذئء, ولا بدعها للشيطان». وأمر أن 
نسلت القصعة وقال: «إنكم لا تدرون في آي طعامه اک 

ولابن أبي عاصم من حدیث ابن عمر: أنه كان یلعق آصابعه إذا 
أكل» ویقول: قال ا: «إنه لا يدري في أي طعامه البررکة»""" ولابن 
آبي حاتم من حدیث ابن لهيعة» عن ۳ عمرة الأنصاري أنه اكل 
قال: «إذا أكل أحدكم فليلعق آصابعه» وذكر أن أبا زرعة قال: نما 
هو ابن أبي عمرة. 

وأما ذكر المص الذي بوب له فهو في معناه» وان لم يره في 
الحديث. قال العلماء: آستحباب لعق الید» محافظة على بركة 
الطعام» وتنظيمًا لهاء ودفعًا للكبر. 


.)۱۸۰۱( «سنن الترمذي»‎ )١( 

(۲) مسلم (۲۰۳۲) كتاب: الأشربة» باب : آستحباب لعق الأصابع والقصعة.. 

(۳) «سنن آبي داود» (۳۸۸). 

(8) رواه مسلم (۲۰۳۶) کتاب: الأشربة» باب : آستحباب لعق الأصابع.. 

(0) کذا عزاه لابن أبي عاصم وکتابه «الأطعمة» لیس بين يدي ورواه آحمد عن ابن عمر 
به ۷/۲ والبزار كما في «کشف الاستار» (۲۸۸۵) وقال الهيثمي في «المجمع» 
۰۵ رجالهما رجال الصحیح. 

(5) «علل الحديث» لابن أبي حاتم ۳/۳۲ 





وقوله : (أو يُلعقها). يريد خادمه أو ولده» ومن لا يتقزز من ذَلِكَ فلو 
آلعقها سواه جاز. 
N‏ وترجم له آبو داود باب : المنديل بعل الطعاء . 


(۱) 


هد هت زد هسب 


(۱) ساقطة من الأصل والسیاق يقتضيها والمثبت من «الاشراف». 
(0) «الاشراف على مذاهب آهل العلم» ۲۳۲/۳. 
(۳) «سنن آبی داود» (۳۸۶۷). 


09-2 نک التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۳- باب المئدیل 


۷- حََدَّثَنَا اراهيم نم انر قال: حدقي مد بن فلیج قال: : حَدتّني ی 
عَنْ سعید بْنِ الحارثء عَنْ جابر يِن عبد الله رضي الله عنهما انه له عن الوضوو ی 
مت النَّارُء فقال: لاء قذ كنا مان اي #5 لا جد مثل لك من الطعام إلا لیا 
فإذا تخ وَجَدْنَاهُ ۾ يكن لَنَا مَتَادِيلء إلا أکما وسواعدتا وأقدامناء ثم صل 
ولا ضا [فتح: ]٥۷۹⁄۹‏ . 


ذكر فيه حديث سعيد بن الحارث» عن جابر السالف في الطهارة۲ 
وفيه: لم يكن لنا مناديل إلا أكفنا وسواعدنا وأقدامنا. 

قال ابن وهب سئل مالك عن الحديث الذي جاء: «من بات في يده 
غمر فلا يلومن إلا نفسه». فقال: لا أعرف هذا الحديث» وقد سمعت 
أنه كان يقال: منديل (عمر)”'' بطن قدميه» وما كان هذا إلاشيئًا حدث» 
والحديث الذي لم يعرفه مالك أخرجه أبو داود من حديث أبي هريرة 
مرفوعًا : «من نام وفي يده غمر فأصابه شيء. فلا يلومن إلا نفسه»"". 
وقيل لمالك: أيغسل يده بالدقيق؟ قال: غيره أعجب ال منه» ولو 
فعل لم أر به بأسّا» وقد تمندل عمر بباطن قدميه. 

وروی ابن وهب في الجلبان: وسنة دك أنه لا بأس أن يتوضاً به 
ويتدلك به في الحمام» وقد يدهن جسده بالزيت والسمن من الشقاق. 
وروی آشهب أنه ستل عن الوضوء بالدقيق والنخالة من الفول قال: 


(۱) لعله سلف فى شرحهء وإلا فهذه أول مرة يذكر فيها الحديث فى البخاري. آنظر 
«تحفة الآشراف» (۲۲۵۱). 

() ضبط في الأصل (غمر) والصواب ما أثبتناه» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(۳) «سنن أبي داود» (۳۸۰۲). 





لت ان س سی سا 


ها 
(عظيم البحرين) لعله المنذر بن ساری العبديء فإن التي لا بعث 

العلاء بن الحضرمي إليه وكان ملك البحرين فصدق وأسلم' 
سادسها: 


0 





وهو فارسي معرب؛ وهو أنوشروان بن هرمز الكافرء وهو الذي ملك 
النعمان بن المنذر عَلَى العرب؛ وهو الذي قصده سيف بن ذي یزن 
پستنصوه فى النسراعة» فبمث معه اا من قرادهقتفواالسودان» 
وکان ملك کسری سبعًا وأربعين سنة وسبعة آشهر. 

وذکر ابن سعد أنه و بعث عبد الله بن حذافة السهمي؛ وهو أحد 
الستة الذين بعثوا إلى الملوك كسرئ وغيره [يدعوه] إلى الاسلام؛ وکتب 
معه كتابّاء قَالَ عبد الله: فدفعت إليه كتاب رسول الله يك فقرئ عليه ثم 











أخذه فمزقه. 
فلما بلغ رسول الله وك ذا : «اللهم مزق ملكماء وكتب كسرئ 
إلئ باذان عامله في اليمن أن أبعث من عندك رجلين جلدين إل هذا 


الرجل الذي بالحجاز فليأتيا بخبره» فبعث باذان قهرمانه ورجلا آخره 
وكتب معهما كتابًاء فقدما المدينة ومعهما كتاب باذان إل رسول الله 
کا لا ودعاهما إلى الاسلام» وفرائصهما ترعد. 

وفيه فقال: «آبلغا صاحبكما أن ربي قتل ربه کسری في هاه اليل 
لسیع ساعات مضت منها وهي ليلة الثلاثاء لعشر مضين من جمادی 





1١/4 أنظر ترجه في «معجم الصحابةه ۱۰/۳ (۰۱۰۷۰ «لاسیعاب»‎ )١ 
۸۲۱90 40۹ ۱۳ «اسد التابته ۲۲۹/۵ (۵۰۹۸: «الإصابة‎ ۰)۲۵۱۵( 


س کناب الأطعمَة اا 
لا علم لي به. ولم یتوضاً به إن أعياه شيء فلیتوضاً بالتراب”""". 
فائدة : 
سعيد الراوي عن جابر أخرج له مسلم أيضّاء وهو سعيد " بن آبي 
سعيد الحارث بن أوس بن المعل بن كوذان بن حارثة بن عدي بن زيد بن 
ثعلبة بن مالك آخي الحارث. ابني زيد مناة بن حبيب بن عدي بن 


2 


عبد حارثة بن مالك بن غضب. آخي تزيد» رهط سلمة ابني جشم بن 
الخزرج» قاضي المدينة» ووالده آنفرد به البخاري» وله صحبة. 
وبنو مالك بن زید مناة خلفاء بني زریق بن عامر بن زریق بن 
عبد حارثة». وبنو الحارث بن زيد مناة خلفاء بنى بياضة بن عامر بن 


زريق بن عبد حارنة. 


.۲ ۷ /۷ «المنتقيل»‎ )١( 

)۳( آنظر : (شرح ابن بطال» .۵۰5۲/٩‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل: وفي «الأطراف» للمزي: سعید بن الحارث بن أبي سعید بن 
المعلئ وكذا في «التذهيب» وفي (الکاشف» سعید بن الحارث. ۱ 





.بل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا 
۶- باب ما یقول إذا قرغ مِنْ طعام 


1 
7 
کے 2 


مامه أن الب ل كان إا رقع ائدته قالَ: الد کج اسا کا فد 


ديم 


یر مکی ولا ودع ولا مُسْتَعْنَى عَنه رَبَّنَاه. [مسلم: : 0501- فتح: ۰ 108. 
8- حََدَّكَنَا ابو عاصم. »عن ور بن ريده عن حال بن مَعدَانَ» عَنْ أبي مامه 
أنَّ التب 4 کان إذَا فرع من طعامه -وقال مَرَةُ: ذا رف مَائدََهُ- قال: «الحَمد 


لله 
الذي کنانا ار تشن ولا تور -وقال مََةّه الحمد لله رن > غير 


۳9 


كفي ؛ ولا مدع ولا مستَفتّی» رَبتا». [انظر: /040- 8 : 0۸۰۹ 


3 


ذکر فيه حديث ۳ آمامة صدي بن عجلان د له أن لب ل کان إِذَا 


لے رر ت 


رَفْعَ مایت فال" «الْحَمْدُ لك مد | طا ارا فيد» غَيرَ مك ولا مدع 


ل 


ولا مُسْتَعْنَى عَنه ربا . 

وعنه أيضًا: أن ال يكل كَانَ دا فرع مِنْ طعَامِهِ -وقال م 
رفع مَائِدَتَهُ- قَالَ: «الحَمْدُ لله الذي کفانا روا غَيْرَ مَکفی 
و مکفور -وقال مَرَةَ: لله الحمد ؛ رَيّنَاء یر مکی ولا مُوَدْع- 
وَل ee‏ رَكُنَا. 


هذا الحديث ذكره البخاري في «التاريخ» أیضّا" "۰ وأخرجه 
5 ر 
الا 


1١ 

س عه 
8 9 

اع 
5 


1 


ا : حسن صحيح . 
Es‏ بي عاصم بإسناد جيد» قال أبو أمامة : علمنی رسول الله 
يه أقول عند فراغي من الطعام فقال: «قل : الحمد لله الذي آطعمتنا 


)۱( ریخ الكبير» 4۸/۵ ترجمة عبد الله بن بسر. 
)۲( سنن أبي داود» »)۳۸٤۹(‏ «سنن الترمذي» لا سنن ابن ماجه» (۰)۳۲۸ 


«سئن النسائی الكبرئ» .7١١/5‏ 





و عم ۵ 2 


وأسقيتنا وآرویتنا» قال : ال مکفور و مُودع و مت 
یه 3 

وله أيضًا عن آنس مرفوعًا : «إن الله لیرضی عن العبد أن يأكل الأكلة 
فيحمده عليهاء أو يشرب الشربة فيحمده عليها" . وفي لفظ : كان إذا 
أوئ إلى فراشه قال: «الحمد لله الذي أطعمنا وسقانا وكفانا و آوانا فكم 
ممن لا كافي له ولا مؤوي!" . 

ولأبي نعیم من حديك قطري الخشاب» عن عبد الوارث» عن 
انس ان الرجل ليوضع طعامه فما يرفع حَنََّى يغفر لها قيل: 
يا رسول الله. بما ذاك؟ قال: «يقول: بسم الله إذا وضع والحمد لله 
إذا و 

ولابن أبي عاصم من حديث حجاج بن رباح بن عبيدة» عن مولئ 
لأبى سعيد: كان رسول الله بي إذا أكل طعامًا قال: «الحمد لله الذي 
أطعمنا وسقانا وجعلنا مسلمين). 

ومن حديث ابن إدريس عن حصین» عن إسماعيل بن أبي سعد عن 
أبيه مثله» وأخرجه الترمذي فقال: عن حفص بن غياث» عن ابن أخي 


)١(‏ رواه النسائی فى «الكبرئ» ۰۷۸/۲ والدارمى» والطبرانی فى «الکبیر» وفى (مسند 
الكافيوف اة فى (الشعب». 1 ل ١‏ 

(۲) رواه مسلم ۲۷۳ كناب : الذكر والدعاء» باب: أستحباب حمد الله تعالی بعد 
الأكل والشرب. 

(۲) رواه مسلم (۲۷۱۵) کتاب: الذکر والدعای باب: ما یقول عند النوم وآخذ 
المضجم. 

۹3 9 في «الوسط». كما في «المجمع» ۰۲۲/۵ والضیاء المقدسي في 
«المختارة» 785/5 (۲۳۰۰) قال الهيثمى : وفیه : عبد الوارث مول آنس» وهو 
ضعيف» وعبید بن إسحاق العطار» والجمهوژ عل تضعیفه. 





ب«.بمس- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


7 AEE (ابن‎ 


ولاب داود من حديث سفيان» عن آبي هاشم الواسطي» عن 
إسماعيل بن رباح» عن أبيه أو غیره» عن أبي سعيد'". 

وفي «البوم والليلة» للنسائي من رواية زكريا بن یحیی» عن عبد الله بن 
مطيع › عن (هاشه)”*) عن حصين» عن اسماعیل بن ۳ إدريس » عن 
(o) ۶ 1‏ 
أبي سعيك موقوفا 3 

وفى «اليوم واللبلة» لأبي نعيم عن مخلد بن جعفرء دنا عي 
الفريابى» ثنا دُحيم» ثنا عبد الله بن یزید» كدت كر وق عرو عن 
ی عن عبد الرحمن بن جبيرة حدثه رجل خدم النبي 
كك ثماني سنین أنه كان یسمع رسول الله ية إذا قرب إليه الطعام 
یقول (بسم الله) واذا فرغ من طعامه قال: «اللهم أطعمت وسقيت » 
وأغنيت وأقنيت» وهديت وأحييت فلك الحمد على ما آعطیت») 
وفي حديث عبد الرحيم بن ميمون بن أبي مرحوم» عن سهل بن معاذ 
[ابن أنس]"» عن أبيه أن رسول الله ي قال: «من أكل طعامّا فقال : 
الحمد لله الذي أطعمني هذا ورزقنيه من غير حول مني ولا قوة غفر له 
ما تقدم من ذنبه)”” . 
(۱) كذا بالأصل» وعند الترمذي: أبي سعيد. 
(۷) «سنن الترمذي» (۳۵۷). (۳) «سنن أبي داود» (۳۸۵۰). 
)٤(‏ کذا بالأصل وفي «اليوم واللیلة» : هشیم. 
ره «(عمل الیوم واللبلة» ص ۱۰۵ .)۲٩۹۲(‏ 
)1( رواه ويك ۳/۶ والنسائي ف فى «الکبری» ۰۲/۶ ۲۰ (58694) وابن السني في 

«عمل الیوم واللیلة» ص ۲۲۰ (410). 
(۷) غير موجودة بالأصلء والمثبت من کتب السنة الاتي ذکرها. 
(۸) رواه أبو داود (۲۳ ۰ والترمذي ۳۶۵۸ واین ٠‏ ماجه (۳۲۸۵). 





وقال الترمذي في هذا: حسن غریب» ولابي داود زيادة: «وما 
تا وله الساق ابن یت یله ی ع الى هد ال شین 
الحبلي عن آبي آیوب أن النبي یل كان إذا کل أو شرب قال: 
«الحمد لله الذي آطعم وسقی وسوغه وجعل له مخرجًا». 

ولان نوم حاتم في «علله" مضعفًا من حدیث عباس مرفوعا: 
(من آطعمه الله طعامًا فلیقل : اللهم بارك لنا فيه وارزقنا خيرًا منها. 
ومن حديث عمرو بن شعیب» عن آبیه» عن جده: كان الا إذا فرغ 
من طعامه قال: «الحمد لله الذي منّ علينا وهداناء والذي أشبعنا 
وأرواناء وكل الاحسان أتانا» قال أبو حاتم : رواه ابن أبي الزعيزعة 
غنه :وهو متکر ال 

إذا تقرر فالمائدة -كما قال أبو عبيد- فاعلة بمعنول مفعول. مأخوذة 
من الميد وهو العطاء”*'» وقيل: هي الخوانء وقيل: لا يقال لها مائدةء 
إلا إذا كان عليها طعام وإلا فهي خوان. وقد سلف هذاء وقيل: هي 
الطعام نفسه لا الخوان» ذكره أبو علي القاري في «بارعه». 

زاد ابن سيده في «المحكم» (اسمّا له)“» وان لم يكن هناك خوان 
مشتق من ذَلِكَ"""2. وعند القزاز سميت مائدة؛ لأنها تميد أصحابها بما 
عليها من الخير. وقيل: لأنها تميد بما عليهاء أي: تتحرك من قوله 


0 (۱) 

(۲) استر سنن أبي داود» (۰)۳۸۵۱ «سنن النسائی الکبری» ۲۰۱/۶ (5845). 
)۳( 3 ¿ ابي حاتم» ۱۵-۱8/۲. ۱ 

(4) «مجاز القرآن» لابي عبيدة معمر بن المثني /١‏ ۰۱۸۲ 

(0) کذا بالأصل» وفي «المحكم»: المائدة الطعام نفسه. 

(0) «المحکم» ۰۱۱۷/۱۰ مادة (مید). 





«.بپ-- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
تعالی : أن ید ب4 المعنی : لثلا تمید بکم وَميّدة لغة في مائدة» 
وقال ابن فارس : هي من ماد يميد أي :يطعم الآكلين. وقال قوم : مادني 
فلات ينين فان تس اه مر فا ویس : 

وأهل العلم يستحبون حمد الله تعالئ عند تمام الأكل؛ أخذا ا 
الباب وغيره» فقد روي عنه الا في ذَلِكَ أنواع من الحمد والشکر» وقد 
ذكرنا جملة منهاء وقد روي امن سمی الله آول طعامه وحمده إذا فرغ لم 
يسأل عن نعمه»۳؟ . 

قوله: ( «عَيْرَ مَكْفِيَّ) ) هو بفتح الميم وكسر الفاء والياء المشددق 
وروي بضم الميم وفتح الفاء. 

وقال ابن بطال : قوله : ( «عَيْرَ مَكفِيٌ» ) يحتمل أن یکون من قولهم : 
كفأت الانای إذا قلبته» فیکون معناه غير مردود عليه انعامه وآفضاله إذا 
فضل الطعام على الشبع فکانه فال< الیست تلك الفضيلة (م‌دودی) ۲۳ 
ولا مهجورة» ویحتمل أن یکون معناه أن الله غير مکفی رزق عباده 
أي: لیس أحد يرزقهم غیره ألا ترىئ أن في الرواية الاخری: 
ولا مستغنی عنه ربنا». فیکون هو قد كفل رزقهم"* . وقال 
الخطابي : غير محتاج (الن)"" فیکفی؛ لکنه يطعم ويكفي"" . وقال 
القزاز: غير مكفي» آي: غير مکتف بنقص يعن کفایته . 
(۱) «مجمل اللغة» ۰۸۲۰/۲ مادة (مید). (0) لم نقف علیه. 
اف الأصل: غير مردودة» والصواب ما آثبتناه» والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(5) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۵۰۷. 
(۰) کذا بالأصلء وعند الخطابي: إلى الطعام. 
0( «أعلام الحدیث» ۲۰۲/۳. 








سل تاب الأَطعِمَة ر 

وقال الداودي: ( «غَيْرَ کف" ) أي : (لم)7" يكتف من فضل الله 
ونعمه» قال: وقول أبي سليمان أولاها؛ لأن مفعولا بمعنی مفتعل فيه 
بعد» وخروج عن الظاهر. 

وقال ابن الجوزي: غير مكفور إشارة إلى الطعام. والمعنی : رفع 
هذا الطعام غير مكفي» أي: مقلوب عناء من قولك: كفأت الاناء: 
إذا قلبته» والمعنی غير منقطع. 

ولا مودع» يعني : الطعام الذي رفع «ولا مستغنی عنه» : عائد إليه 
أيضًاء وقیل : ١غير‏ مودع»: بکسر الدال آي: غر تارك ما عند ربنا. 
وقيل: المراد به الله تعالی وأن معنی غير مكفي أي: أن تعالئ يظعم 
ولايظعمء كآنه هنا من الكفايةء آي: أنه تعالی مستغن عن معين 
وظهير. وقال ابن التين: «غير مودع» أي: غير متروك الطلب إليه 
والرغبة فيما عنده. ومنه قوله: ما ودعک ریک وما قل ©€6 [الضحئ؛ 
۳ أي: ما ترکك» وقيل: ما أخلاك من صنعه بمعنی: غير مودع 
وغير مستغن عنه سواء. 

و«رَبَنَاة: مرفوع خبر مبتدأ محذوف» أي: هو ربنا» ويصح نصبه 
بإضمار أعني» وبه ضبط في بعض الكتب» أو (يا ربنا) فحذف حرف 
النداء» ويصح خفضه بدلا من الضمير في (عنه)» ويصح الرفع على 
أن يكون مبتدأء وخبره مقدم عليه» وهو غير مکفی . 

وقوله: ( 'وَلَا مكفور» ) یرجم إلى الطعامء أي: لا نكفر نعمتك 
بهذا الطعام ونقل اين الجوزي عن شیخه آبي منصور آن صوابه: 


)00 رسمت في الأصل ألف» ولعلها لم تکمل من الناسخ» والمثت من «فتح الباري» 
4 . 





حو کے وین وھ وی ست 
غير مکافاً فيعود إلى الله؛ لأنه لا تکافاً نعمه وقال ابن التين: اع 
نیت 16 تست رساك 

وقوله : ( «الحَمْدُ لله الذِي كَمَانَاا ) أي: لم يحفنا وأعطانا كفاية من 
طعامه. 

وقوله: ( «وَأَرْوَانَاه ) أي : أعطانا ريا من شرابنا أذهب عنا عطمًا . 


4 جک کل 


8 مس 
۵ باب الاکل مع الخادم 
- حَدَثَنَا خفص بن غمرء حدننا شُغبةء عن محمّد- هو ابن زیاد- قال: 
ی( ات كه 4۶ 0 ع 2 ره of‏ 
سَمغث أبَا هُرَيْرَةَ عن الي کی قال: «إذا أتى خاک خادمه بطعامی فَإِنْ لم 
3 ام 2 ء0 1ه ت of‏ 9۵ 2 1 و 
ُجْلِسْهُ مَعَهُ یه اكه و أكلتيْنء أو لْقْمَةَ أو لین انه ولي حر 
وعلاجه». [انظر: ۲۵۵۷- مسلم: 2۱11۳ فتح: 1041/9 . 
4 ا ی م2 a‏ 1 
ذكر فيه حديث أبي هريرة 5 ذه عن النبىٌ و قال : «إذا اتی احد کم 
و‌ 
أ 


خَادِمُهُ بطَعَامِهِء فان 3 تسه معه کیت أكلَة أو أكلتيْن» أو 


7 
و 


تین ٠‏ فانه ولي علاجه) . 

هذا الحدیث سلف في العتق"* والأكل مع الخادم من التواضع 
والتذلل وترك التكبر» وذلك من آداب المؤمنين وأخلاق المرسلین. 
9 الحديث في العتق كما ذكرء والمراد بالأكلة: اللقمة» وهو 

بضم الهمزة» وبالفتح المرة الواحدة وقیل : إذا أكل حى 

وقوله : 0000 ا 
مما يأكل» قیل لمالك: أيأكل الرجل من طعام لا يأكله آهله وعیاله 
ورفيقه» ويلبس غير ما يكسوهم قال: إي والله وآراه في سعة من 
دلك» ولکن یحسن | . قیل (فحدیث آبي E‏ قال: كان 
الناس لیس لهم هذا القوت. 


(۱) سلف برقم (۲۵۵۷) باب: إذا أتاه خادمه بطعام. 

(۲) فى الأصل : (لحدیث آبی الدرداء)» والمثبت من «عمدة القاري» وهو الصواب. 

(۳) لعله يشير لین حدیث البخاري الذي سلف برقم (۳۰) کتاب الایمان باب: 
المعاصي من آمر الجاهلية.. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
7- باب الطاعم الشاکرز مثل الصایّم الصابر 

[فیه: عَنْ أبي هویرةء عن الب عَلةِ]. 

ذكر فيه حديث أبي هريرة #هء هذه الزيادة حذفها ابن بطال في 
شرحه ووصل بالباب الاتي بعده ثم قال: لم يذكر البخاري حديئًا 
في الطاعم الشاکر . 

وذكر ابن المنذر قال: فى حديث سنان بن منبه أنه اتا قال : 
«الطاعم الشاکر له مثل آجر الصائم الغا" کذا قال سنان بن 
منبه " وصوابه ابن سنة كما سيأتي. 

ورواه عبد الرزاق عن معمر» عن رجل من غفار أنه سمع سعيدًا 
المقبري يحدث عن أبي هريرة ه» عن رسول الله بيا مثله” " وهذا 
علد نعل فا سل اد أن جعل للطاعم إذا شكر علی طعامه 
وشرابه ثواب الصائم الصابر . 

قال : ومعنی الحدیث والله أعلم : التنبیه على لزوم الشکر لله تعالی 
على جمیع نعمه» صغیرها وکبیرها» فکما آلحق الطاعم الشاکر بالصائم 
الصابر في الثواب» دل على أنه تعالی كذلك یفعل في شکر سائر النعم ؛ 
لأنها كلها من عنده لا صنع في شيء منها للمخلوقین؛ فهو المبتدی بها 
والملهم للشکر علیها والمثیب على ذَلِكَء فينبخي للمومن لزوم الشکر 
لربه تعالی في جمیع حرکاته وسکناته» وعند كل نفس وکل طرفت 


(۱) «الاشراف علی مذاهب آهل العلم» ۲۳۷/۳. 
في «المطبوع من «الإشراف» سنان بن سَنَّ قال المحقق في هامشه : ما أثبته من 
(9) «مصنف عبد الرزاق» .555/١٠١‏ 


هه سس 
الأول سنة سبع» وأن الله سلط عليه ابنه شيرويه فقطه". أي: وتمزق 
ملكه كل ممزق؛ وزال بدعوة النبي يك وذكر ابن هشام: أنه لما مات 
وهرز الذي كان باليمن عَلّ جيش الفرس أسر كسرى ابنه يعني: ابن 
وهرزء ثم عزله وولئ باذان فلم يزل بها حى بعث الله النبي كلا 

: فبلغني عن الزهري أنه قَالَ: كتب كسرئ إل باذان أنه بلغني 
أن رجلا من قريش يزعم أنه نبي فسر إليه فاستتبه» فان تاب وإلا فابعث 
إليّ برأسه» فبعث باذان بكتابه إل رسول الله ها فكتب إليه رسول الله 
او: «إن الله تعالی وعدني أن يقتل کسری في يوم كذا وكذا ومن شهر 
كذا وکذا». فلما أتئ باذان الكتاب قَالَ: إن كان نيا سيكون ما قال 
فقتل الله كسرئ في اليوم الذي ال رسول الله و 

قال ابن هشام ل عل يدي اينه شیر ال الزهري: فلما بلغ 
باذان بعث بإسلامه واسلام من معه من افر . 

ب 
قَدْ أسلفنا في الكلام عَلَْ حديث هرقل أن كل من ملك الفرس يقال 
لَه كسرئ وأولنا حدیت: اذا هك كشْرى قلا کلری یف" فراجعه 
من ثم 

تانها: 

فيه من الفقه ما أسلفناه من الكتابة» وف 
حمل کتاب الحاکم إلى حاکم آخر إِذَا لم يشك 
400 «الطبقات الكبرئ» ۲٩۰-۲۵۹/۱‏ 
9 "سیر ابن هشام 2۷۳/۱ ۷6 


۳ سيأتي برقم (۳۱۲۰) كتاب: فرض الخمس» باب: قول النبي ی «احلت لكم 
انم 





















الأكتاء بواحد في 
في الكتاب ولا آنکره» 








کے ا م ق 
وليعلم العبد (تحت)" ما هو من نعم الله مولاه» ولا يفتر لسانه عن 
شکرها. فتستديم النعم والعافية؛ لقوله تعالی: اين ڪر 
ردک [إبراهيم :۷] 

وروی معمر عن قتادة والحسن قالا: عرضت علی آدم ذريته فرأى 
فضل بعضهم على بعض » فقال: أي رب هلا سويت بینهم» فقال: إني 
أا 

فان قلت: هل یسمی الحامد لله تعالی علی نعمه شاکرا ؟ قیل: 
نعم. روی معمر» عن قتادة» عن ابن عم عن النبي 95 قال: 
«الحمد رأس الشکر ما شکر الله عبد لا یحمده». وقال الحسن: 
ما آنعم الله على عبد نعمة فحمد الله علیها الا كان حمده أعظم منها 
كائنة ما كانت. 

وقال النخعي : شکر الطعام أن تسمي إذا أكلت وتحمد إذا 
eT‏ وفي «علل ابن ۴ حاتم» عن علي #ه: شكر الطعام أن 
تقولو | الد : 

قلت : وخرج ابن حبان في اصحیحه» حديث الباب من حديث 
معتمر بن سلیمان» عن معمر عن سعيد المقبري» عن آبي هريرة هه 
قال : قال رسول الله و : «الطاعم الشاكر بمنزلة الصائم الصابر»۳*. 


(۱) غير واضحة بالأصل» وعلیها آستشکال» والمثبت من «ابن بطال». 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۶/۱۰ ۲؟. 

(۳) السایق ۲۶/۱۰. 

(4) «شرح ابن بطال» ۵۰۹-۵۰۸/۹. 

(۰) «علل ابن ا حاتم» ۷/۳۲ 

۰۱۱/۲ (صحیح ابن حبان»‎ (0D 


سا بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورواية عبد الرزاق السالف تدل أن معمرا لم یسمعه من سعيدٍء 
ورواه الترمذي عن اسحاق بن موسی» عن محمد بن معن المديني 
الغفاري» حَلَتّني آبي» عن سعید» ثم هه یو 
ابن ماجه عن یعقوب بن حمید بن کاسب عن محمد بن معن» عن 
ا وأخرجه الحاكم من حديث عمر بن علي المقدمي: سمعت 
معن بن محمد يحدث عن سعيد بن أبي سعيد فذكره بلفظ : «مثل 
الصائم الصابر». ثم قال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
ورواه عن الأصم عن الربيع بن سليمان: ثنا عبد الله بن وهب» 
أخبرني سليمان بن بلال» عن محمد بن عبد الله بن ابي حرة» عن 
حكيم بن أبي حرة» عن سلمان الأغرء عن أبي هريرة قال: ولا أعلمه 
إلا عن النبي يي قال: «إن للطاعم الشاكر من الأجر مثل ما للصائم 
الصابر» . 

وأخرجه ابن ماجه من حديث الدراوردي عن محمد بن عبد الله بن 
أبي حرة» عن سنان بن سنة الأسلمي أنه الا قال: «الطاعم الشاكر له 
مثل أجر الصائم الصابر)”؟' . 

ولما سئل أبو زرعة عن هذا وعن حديث أبي هريرة قال: الدراوردي 


(O0) «f 
اشبه‎ 


.)۲8۸۲ «سئن الترمذي»‎ )١( 

(؟) «سنن ابن ماجه» (۱۷۶). 

(۳) «المستدرك» ۰۱۳۱/۶ 

(8) «سنن اين ماجه» (۱۷۵). 

(5) «علل ابن أبي حاتم» ۲/ ۰۱6-۱۳ 


دش سس( 


ولما رواه إسحاق بن أبي إسرائيل عن الدراوردي آدخل بینه وبين 
محمد بن عبد الله موسی بن عقبة» وقال عن رجل من أسلم» ولم 
يسم سنانا . 

ورواه أحمد في «المسند»» عن هارون بن معروف» عن الدراوردي 
فقال: أخبرني محمد بن أبي حرة فذکره" يدل أنه سمعه عن ابن أبي 
حرة» عن موسی بن عقبة» ثم حصل له علو فسمعه منه. 

فصل : 

قال أهل اللغة: رجل طاعم: حسن الحال في المطعم» ومطعام: 
كثير القری» ومُطعم: كثير الأكل» ومطعّم: مرزوق. نقله كله ابن 

الحديث سوى بين درجتي الطاعة من الغني والفقير» وقد نبه عليه 
ابن العربي . قال ابن حبان في (صحیحه؟ : معناه أن يطعم ثم لا يعصي 
ربه بقوته ويتم شكره بإتيان طاعته بجواره؛ لأن الصائم قرن به الصبرء 
وهو صبر عن المحظورات وقرن الطاعم بالشكر» فيجب أن يكون 
هذا الشكر الذي يقوم بإزاء ذَلِكَ الصبر يقارنه أول أكلهء وهو ترك 
الميفظور ات 


SE 35‏ عمال 


۳۶۳/۶ «مسند آحمد»‎ )١( 


)۲( ااصحيح ابن حبان» ۰۱۹-۲ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۷- باب الرَّحْلِ يُدَعَى إلى طقام هَبَ فَيَقُول: 
0 معي 

طعَامه» اشرت من ن شرابه. 

- حََدَّثَنَا عَبذ الله بن أي الأسودء حَدَتَنَا أَبُو أسامةء حَدَّثَنَا الأغمش, 
حَدَثَنَا سَّقِيق» حَدَثَنَا بُو مَسْعُودٍ الأَنْصَارِيُ قال: كَانَ رجل من الأنْصَار یکی أب 
شعیب. وَكَانَ له عُلَامُ لحَامُ فَآَتَى الب يل وَهْوَ في آضحابه, فَعَرَفَ الجوعَ في وَجْهِ 
لب هَلَهَبَ إِلَى غلامه ۳ وت لي طَعَامًا يفي حَمْسَةَ لعل أَدعُو 
ابي 24 حايس خمسةٍ. قضتع له طعیعا له فدَعَاء تيه زجل ء فقال الب 
كله : ٠‏ یبا شیب وجا نا إن يفت ت أَذْنْتَ له وان شیفت تَرَكتَهُ) . قال: 
لاء بل أَذِنْتُ لَهُ. [انظر: ۸۱- مسلم: ۲۰۳۱- فتح: ۰۵۸۳/٩‏ 

ثم ساق حديث آبي مسعود الأنصاري في قصة اللحام. 

وقد : سلفت بفقهها. 


اح يه IRN‏ 


۸- باب إِذَا حضر العشاءٌ قلا يَعْجَل عَنْ عشانه 


۲- 2 و لیمان, 9 شغیتء و ن ال 


ا فيك ال شرن E‏ 0 


دعي إِلَى الصلاة فَألْقَاهَا وَالسَكْينَ التي كَانَ تخت هاء تم قام فَصَلّى ول یتوضا. 
[انظر: ۲۰۸- مسلم: : ۳۵۵- فتح: 1084/9 . 
۳ - حَدَّكنَا مُعلّی بن أَسَدِء حَدَّكَنا و انوت » عَنْ 


o 
2 
۳ 
1 
3 | 
0 


تو جه 


0 
ن مالك ذيهء عن الب بي قال: وضع العَشَاءٌ وَأَقِيمَتِ الصّلاة فَائْدَءُوا 
بالعشاء». [ [انظر: 1۷۲- مسلم: 00۷- فتح: 1985/9 . 
يُوبَء عَنْ نافع» عن ا 


ع 


وَعَنْ 


ع 


. [00۹4 


هم اسار 


14- وَعَنْ ات عن نافع. » غن ابن غمر أنه ا مر ة وَهْوَ يَسْمَعٌ قراء 
الإقام» [انظر: 7۷۳- مسلم: 009- فتح: ۰۵۸4/٩‏ 

0- حَدَّثَنَا مد بْنُ پوشت» رتنا شفيان: عن هام بن غز وَة» عَنْ آبیه. 
عَنْ عَائْشَة ڪن الب م یل قال: : «ذا آقيمتِ الصَّلَاة وَحَضَرَ العشاء فَابْدَءُوا 
e‏ قال وَهَئِبُ وَيَخْيَئ بْنّ سَعِيدِء عن هِشَّام: «ذا وْضِعَ العشاغ». [انظر: 
- مسلم: ۵0۸- فتح: ۰۵۸1/٩‏ 

ذکر فيه آحادیث: 


يه 


ادها خت عرو نب امه السالفة قري 

ثانيها: حديث وهيب ارط ايم عَنْ نس بْنِ مالك 
تب عن لس بيا قال : «إِذَا وضع العشاء وَأَقِيمَتٍِ الصَّلَاهُ فَابدَءُوا 
بالعشاء» . 


(۱» سلف برقم (۲ ۵۲ باب : شاه مسموطة والکتف والجنب. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و عَنْ نَافِع عن ابن عَمَرَء عن الب يل نخوه. 
۳ عَنْ افع» ا و ا 


۱ 0 
5 


۳ 
خ اي 


ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها: ذا أَقِيِمَتِ الصَّلَاةٌ وَحَضَرَ 
العشاء فَایْدءوا ِالْعَشَاءِ) . فال وهیب ونی بن سد عن مشام بن 
عروة: (إِذَا وضع العَشاء). 

وهه الا حادیث سلفت في الصلاة في باب إذا حضر الطعام وأقيمت 
الصلاة . 


آخرج حدیث انی من حديث عقيل عن الزهري ۸ وحدیث 


ابن عمر من حديث أب اسنافة: عن عبید الله » عن نافع» یه 
وحديث عائشة من حديث هشامء عن أبيه» عنها۰۳ كما أخرجه هنا 
بلفظ (إذا وضع . 

وأخرج أيضًا حديث ابن عمر من حديث موسی بن عقبة عن نافع 
)€( 

وهي محمولة على من تاقت نفسه إلى الطعام كما سلف. وفي 
حديث عمرو بن أمية ترك غسل اليد قبل الطعام وبعده» قال 
الداودي: وهو مذهب مالك. وحكي عن الليث أنه لا يغسل قبل» 
ويغسل بعد. 


عله 


.)1۷۲( سلف برقم‎ )١( 
.)1۷۳( سلف برقم‎ )۲( 
.)1791( سلف برقم‎ 2 
.)1۷( سلف برقم‎ )٤( 





سس یاب اد («N‏ 

وذکر آبو محمد عن مالك أنه سئل عن الوضوء بالدقیق والنخالة 
والفول قال: لا علم لي» ولم یتوضا به إن أعياه شيء فليتوضاً 
بالتراب» وقال: قال عمر 4: إياكم وهذا التنعم وآمر الاعاجم 
وأكره غسل الیدین قبل الطعام وآراه من فعل العجم۲۳. وقد سلف 
الخوض في ذَلِكَ أيضًا . 


5-5 تل 223 عمال 


() «المنتقی» /ا/ ۲۷. 





تیش نش ی نسم 


۹- باب قول الله کل 


44 2 > ۶> ال 1 
مفإذا طعمتم فانتشروا که [الأحزاب: ۵۲] 

7- حَدَثَنِي عند الله ِي مد حدتنا يَعْقُوبُ ِن راهيم قال: حَدَتَنِي ايء عن 
صالح؛ عن ابن شهّاب, أَنّسَا قَالَ: أا أغلَمُ الاس بِاللحجَابء كَانَ أبَى بْنُ كفب يَسْألَنِي 
َء أضبح وشول الله 4 عزوضا بِرَيْنَبَ ابنة چخش -وَكَانَ تَرَوَحَهَا بالدینة- فَدَعَا 
الاس للطعام بَعْدَ ازتفاع التهاره فجلس سول الله 4 وجلس مَعهٌ رجال بَعْدَ ما قَامَ 
القوم. حتّی قَامَ وضو الله 445 فمشی وَمَمیث مَعَهُء حتی بلغ باب خجرة عایِشْةء ثم 
ظَنَّ نهم خرجوا فرجفث مَعَهُء فَإذَا هُمْ جلوس مَكَانَهُء فرجع ورجفث معه النانية 
حتّی بَلَعَ باب خحجرة عَائِْسَّة فرجع ورجفث مَعَهء فَإذَا هُمْ قذ قامواء فضرّب بَئْنِي وین 
سئزاء وَأنْزِلَ الحجَابُ. [انظر: -4۷٩۱‏ مسلم: ۱5۸۲- فتح: 1080/9 . 

ثم ساق حديث أنس في البناء بزينب والحجاب وقد سلف» وقد بين الله 

١ : 9 5 0 £,‏ 5 مس 
تعالی في آخر هذه.الآية معنئ هلذا الحديث وذلك قوله تعالی : لد يك 


3 
د مر و را کی ی مرو مر و مر 2ح ت 
سو 


كان دوّذٍی 2 فیستی- منم واه لا پستی. من الحیع4 [الأحزاب : ۵۳] 
وأذاه حرام على جميع آمته. وكذا أذى المؤمنين بعضهم بعضًا. 

وفیه من الفقه: أن من أطال الجلوس في بيت غيره حَتّى أضر 
بصاحب المنزل أنه مباح له أن يقوم عنه» ويخبره أنه له حاجة إلى 
قيام لكي يقوم» وليس ذَلِكَ من سوء الأدب. وسيأتي في الأدب إن 
اا اك الأطعية: 


(۱) سيأتي في الأستئذان برقم (1۲۳۸) و(1۲۳۹) باب : آية الحجاب» وبرقم (۲۷۱) 




















2 
و 
3 
هو 


لاه 
EUS‏ 
۳ نب 0 
سے ٩‏ چ 


هذا الکتاب ذکره ابن بطال عقب باب الخمسء وأعقب الأطعمة بالتعبیر. 

ويحصر الكلام على العقيقة في سبعة مواضع لا تسأم من طولها : 

آولها: في آشتقاقها : 

والمعروف أنه آسم للشاة التي تذبح عن المولود» سمیت عقيقة؛ 
لأنه تعق مذابحها أي : تشق وتقطع» وقیل : أصلها الشعر الذي یحلق. 

وقال ابن فارس : عق یعق إذا حلق عن ابنه عقيقة» وذبح للمساکین 
شاة. قال : والشاة المذبوحة والشعر کلاهما عقيقة» ولا تکون العقيقة 
إلا الشعر الذي يولد به» وهي العقة یضّا". 

وقد أوضحت الکلام علیها في لغات «المنهاج». وعبارة ابن التباني 
في «موعبه» : آنها الشعر والوبر الذي يولد به الصبي. فإذا حلق ونبت فقد 
زال عنه آسم العقيقة» وانما یسمی الشعر عقيقة بعد الحلق على 
الأستعارة» سمیت باسم الشعر؛ لانه یحلق في ذَلِكَ الیوم. 


(۱) «مجمل اللغة») ۰1۰۹/۲ مادة (عق). 


m7‏ سس التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 
واعتماد الحكام الآن عَلَى آثنين للاحتياط» وسيأتي بسط ذَلِكَ في 
كتاب: الأحكام -إن قدر الله الوصول إليه و 

قال البخاري رحمه الله 
ابو الکسن» أنَا عبد الله أ 








هذا الحديث أخرجه البخاري في أبواب هناء والجهاد" واللباس 
عن ابن مقاتل "۰ عن ابن المبارك ٠‏ وفي الأحكام عن ابن بشارء عن 
غندر ٩‏ وله عنه طرق أخرئ. 


ثانیها: في التعریف بروانه 
وقد سلف التعریف بهم خلا محمد بن مقاتل؛ وهو مروزي ثقة 
صدوق» كنيته أبو الحسن» آنفرد به البخاري عن باقي الكتب» روئ 





) سياتي برقم (۲۹۳۸) كتاب: الجهاد والسيرء باب: دعوة اليهود والتصارئ. 

(1) كلام المصتف يوهم أن طرق الرواية في كتاب: الجهادء وكتاب: اللياس والزينة. 
من طريق محمد بن مقاتل عن ابن المبارك وليس كذلك: بل هليه الطريق هنا فقطء. 
اما الجهاد فعن علي بن الجعد» وأما في اللباس والزية فمن آدم بن أبي لاس 
كلاهما عن ابن المبارك. 

67 سياتي برقم (4896) کتاب: اللباس» باب: آتخاذ الخاتم ليختم به الشيء. 

(4) سيأتي برقم (131/) كتاب: الأحكام» باب: الشهادة على الخط المختوم. 


9 الما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وعبارة القزاز في «جامعه» أصل العق: الشق. فكأنها قيل لها: 
عقيقة أي : معقوقة. ویسمی شعر المولود عقيقة باسم ما يعق عنهء 
وقيل: باسم المكان الذي أعق عنه فيه أي: الشق» وكل مولود من 
البهائم فشعره عقيقة » فإذا سقط وبر البعیر مر ذهب عنه هذا الا تم 

وقال أبو عبيد: وقوله فى الحديث «أميطوا عنه الأذىئ)» يعنى بالأذى : 
الد ١‏ 

وقال الأزهري في «تهذیبه» : يقال لذلك الشعر عقيق بغير هاء. وقيل 
للذبيحة: عقيقة؛ لأنها تذبح أي: يشق حلقومها ومريئها وودجاها 
قطعًا”" . 

وقال ابن سيده: فیل : العقة في الناس والحمر خاصت وجمعها 
E‏ قال أبو زيد: ولم نسمعه في غيرهاء وأعقت الحامل: نبتت 
عقيقة ولدها في بطنها(* وقال صاحب «المغیث»: عن أحمد فى 
قوله : «الغلام مرتهن بعقیقته؟. أي: يُحْرّم شفاعة ولده. 

وقال في «المجمل»: لا تكون العقيقة إلا للشعر الذي يولد به" 
وقيل للشعر الذي ينبت بعد دَلِكَ: عقيقة على جهة الأستعارةء حکاه فی 
«الغريبين) . 

وأنكر أحمد تفسير أبي عبيد العقيقة وقال: إنما العقيقة الذبح نفسه 
(۱) غريب الحديث» .۳٦۳ /١‏ 

() «تهذيب اللغة» ۳/ ۹٠١٠ء‏ مادة (عق). 

(۳) «المحکم» ۲۱/۱ مادة (عق). 

(8) آنظر : «العین» ۱/ 1۲. 

(۰) «المجموع المغیث» ۰4۸۳/۲ وورد بهامش الاأصل : يعني : حتى یعق. 
() «مجمل اللغة» ۰1۰۹/۲ مادة (عق). 





سس مایق (u‏ 
حکاه عنه ابن عبد البر في اتمهیده»"". 

واحتج بعضهم لقول أحمدء فان الذي قاله معروف في اللغة؛ لأنه 
یقال : عق إذا قطع» ومنه یقال: عق والدیه إذا قطعهماء قال آبو عمر: 
وقول آحمد في معناها أولئ من قول أبي عبید وأقرب وأصوب"'". 

فصل : 

وثانيها: في حكمها: 

فالجمهور على آنها سنة» وبه قال مالك والشافعي وأحمد وأبو ثور 
وإسحاق» ولا ينبغي تركها لمن قدر عليها'”"» قال أحمد: هو أحبٌ إليّ 
من التصدق بثمنها على المساکین *. 

قال مالك : إنه الأمر الذي لا أختلاف فيه عندهم . وقال مرة: إنه من 
الأمر الذي لم يزل عليه أمر الناس عندن . 

وقال يحيئ بن سعيد: أدركت الناس وما يَدَعُونها عن الغلام 
والجارية. وقال ابن المنذر: وممن كان يراها ابن عباس وابن عمر 
وعاتشة» وروي عن فاطمة"» وسئل الثوري عن العقيقة فقال: ليست 
بواجب وان صنعت لما جاء فحسن "۰۳ وقال الوزاعي: هي سنة من 
رسول الله 2 ویقابله قولان: 
)١(‏ «التمهید» ۳۱۰-۳۰۹/6. 
(۲) «التمهید» /٤‏ ۰۳۱۱-۳۱۰ 
 )۳(‏ «الاستذکار» ۱۵/ ۰۳۷۳ 
(5) «المغتي» ۳۹9۵/۳ 
(0) «الموطاٌ» ص ۳۱۱. 


(5) آنظر قول يحيى بن سعید» وابن المنذر في «المجموع» 1۳۰/۸ . 
0) آنظر : «الاستذکار» ۱۵/ ۳۷۳. 
(۸) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۰۲۳۳ 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


أحدهما: أنها بدعة» حكي عن الکوفیین وأبي حنيفة» وأنكره 
أصحابه ويقولون: هو خرق الإجماع وإنما قوله: أنها مباحة؟ وهو 
خلاف ما عليه العلماء من الترغيب فيها والحض عليها . 

ثانيهما: وجوبها: حكي عن الحسن وأهل الظاهر وتأولوا قوله: 
«مع الغلام عقيقة» على الوجوب"" وكان الليث يوجبها" . 

قال البغوي في «شرح السنة»: آوجبها الحسن قال: تجب على 
الغلام يوم سابعه. فان لم يعق عنه عق عن ل وا الزناد؟؟ 
وهو (رواية)“ عن أحمد"', وقال أبو وائل: هي سنة في الذكر دون 


: ۱۹٦/۱۷ في نسبة هذا القول إلى أبي حنيفة نظرء قال العینی في «عمدة القاري»‎ )١( 
قلت: هذا آفتراء فلا يجوز نسبته الیل .آي حنيفة» وحاشاه أن یقول مثل ها : وإنما‎ 
یسراف لها شتسه تابن وبا له مس وكا اد‎ ma قال‎ 
وقال ابن عبد البر في «الاستذکار» ۳۷۳/۱۵: وتحصیل مذهب آبي حنيفة‎ 
وآصحابه أن العقيقة تطوع فمن شاء فعلها ومن شاء ترکها. اه.‎ 
.۳۱۲ /۵ وانظر : «مختصر الطحاوي» ص۰۲۹۹ «الفتاوی الهندیة»‎ 
ثم علم أن الذي عليه العمل عند الحنفية الآن هو آستحباب العقيقة» قال التهانوي‎ 
:۱۲۱ /۱۷ كما في «إعلام السنن»‎ 
وليعلم أن عمل الحنفية اليوم على استحبابها ؛ عملا بما في «شرح الطحاوي»»‎ 
والأمر واسع لما فيه من الاختلاف فتدبر. اه.‎ 
.4۸-40 وانظر : «المفصل في أحكام العقيقة» لحسام عفانة ص‎ 

(۲) أنظر: «المجموع» ۰4۳۰/۸ «المحلئ» ۰۵۲۳/۷ «المغني» ۱۳/ 8944. 

(۳) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۲۳۳/۳ «الاستذكار» ۳۷۵/۱۵. والليث 
لا یوجبها مطلقًاء بل بوجبها في الأيام السبع الا ول وما بعد ذلك فليس بواجب عنده. 

() «شرح السنة» ۲۹4/۱۱. () أنظر: «المجموع» ۰۳۰/۸ 

(0) في الاصل : راويه» والمثبت هو الصواب. 

(۷) آختارها أبو بكر وأبو إسحاق البرمكي» وأبو الوفاء من الحنابلة. آنظر : «الفروع» 
۳۴ «المبدع» ۳۱۱/۳. 





سس كتابٌ العَقيقَة 


الانثی ۲ حکاه ابن التين» وکذا ذکره في «المصنف» عن محمد 
والحسن "۰ وقال محمد بن الحسن: هي تطوع كان الناس یفعلونها 
ثم نسخت بالأضحی" " وحکاه ابن بطال عن أبي وائل والحسن لما 
عق ام عن الحسن والحسین فالسنة من كل مولود من الذکور کذلك . 

وأما الاناث فلم يصح عندنا [عنه]"* اك أنه آمر بالعقيقة عنهن» 
ولا أنه فعلی إلا أن الذي مضی عليه العمل بالمدينة» والذي انتشر في 
لتاق E O a‏ 

دليل الجمهور: الأحاديث المشهورة فيه» ومنها: حديث «الموطأ»: 
«مَن ولد له وَلد فأحب أن ينسك عنه فليفعل»“ فعلقه بمحبة فاعلی 
وسيأتي . 

قال أبو محمد ابن حزم: هي فرض واجب. يجبر الانسان عليهاء 
إذا فضل له عن قوته مقدارهاء وهو أن يذبح عن كل مولود يولد له حي 
أو ميتا بعد أن (يكون)”” قد وقع عليه اسم غلام أو جارية» إن كان ذكرًا 
فشاتين» وان كان أنثئ فشاة تذبح يوم سابع ولا يجزئ قبله وإلا ذبح 
بعده مت أمكن ويأكل منهاء ويهدي ویتصدق. هذا كله مباح لا فرض» 
ويحلق رأس المولود في سابعه» ولا باس أن يمس بشيء من دم العقيقة» 
ولا بأس بكسر عظامها . 
)١(‏ رواه ابن أبي شيبة ۵ (۲۶۲۱) بلفظ : لا يعق عن الجارية ولا تكرم. 
(۲) «المصنف» .١١٠١ /١‏ 
(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۳۲/۳ 
() زيادة یقتضیها السیاق والمثبت من (شرح ابن بطال». 
(0) «شر ح ابن بطال» ۳۷۷-۳۷۹/۵. 


(5) «الموطاٌ» ص ۳۱۰. 
0) «المحلی» ۷/ ۵۲۳. 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

كما روینا من طریق النسائي : آخبرنا محمد بن المثنی» ثنا عفان ثنا 
حماد بن سلمة» آنا أيوب ابن آبي تميمة» وحبیب -هو: ابن الشهید- 
ویونس -هو: ابن عبيد- وقتادة» كلهم عن محمد بن سیرین» عن 
سلمان بن عامر الضبي أن رسول الله كَل قال: «في الغلام (عقیقت)۳ 
فأهريقوا عنه دمّا وأميطوا عنه الأذئ)”" . 

قال: ورويناه من طريق البخاري وغيره إلول حماد بن زيد وجرير بن 
حازم» كلاهما عن آیوب» عن ابن سيرين» عن سلمان أنه اة بنحوه» 
ومن طريق الرباب» عن سلمان عن رسول الله ل بنحوه۳. 

قلت : البخاري رواه من طریق حماد بن زيد آولا موقوقاء فانه قال 
بعد أن ترجم باب: إماطة الأذئ عن الصبي في العقيقة: حَدَّثَنَا 
آبو النعمان -هو محمد بن الفضل- ثنا حماد بن زید» عن آیوب 
عن محمد» عن سلمان بن عامر قال: مع الغلام عقيقة. 

ثم قال: وقال حجاج: ثنا حماد» آنا آیوب وقتادة وهشام وحبیب» 
عن ابن سیرین » عن سلمان» عن رسول الله ية وحماد هذا : هو ابن سلمة 
-کما سياأتي- وقال غير واحد: عن عاصم وهشام عن حفصة بنت 
سیرین» عن الرباب» عن سلمان» عن رسول الله كَل وقال آصبغ : 
أخبرني ابن وهب» عن جرير بن حازم» عن أيوب السختياني» عن محمد 
ابن سيرين قال: ثنا سلمان بن عامر الضبي قال: سمعت رسول الله 
ي يقول: «مع الغلام عقيقة. فأهريقوا عنه دما وأميطوا عنه الأذى“ . 
( في الاصل: عقيقته» والمثبت من «سنن النسائي»» و«المحلئ». 


(۲) «المجتبی» ۰۱۱۶/۷ (۳) «المحلی» ۷/ ۵۲-۵۲۳. 
(4) سيأتي برقم »)٥٤۷١(‏ (۵8۷۲) کتاب: العقيقة باب: إماطة الأذئ عن الصبي 








ورواه الاسماعيلي» عن البغوي» ثنا اسماعیل ثنا سلیمان ثنا 
حماد بن زید» عن آیوب» عن محمد عن سلمان أن رسول الله که 
قال: امع الغلام عقيقة» الحديث. قال: رواه -يعني: البخاري- عن 
عكرمة» عن حماد بن زيد» فقال: عن سلمان من قوله. وبنحوه ذكره 
آبو نعیم . 

وقد ظهر لك أن البخاري روی حديث جریر معلقّا» لا جرم قال 
آبو نعيم : ذکره البخاري بلا رواية. 

واعترض الاسماعيلي فقال: لم يرو البخاري في هذا الباب 
-يعني : باب ماطة الأذئ- حدیثا صحيحًا على شرطه. آما حدیث 
حماد بن زيدء فجاء به موقوفا ولیس فيه ذکر إماطة الأذئ» والباب 
فا حل وحدیث جریر ذکره بلا خبر وقد قال أحمد: حدیث جریر 
بمصرء كأنه على التوهم أو كما قال" . 

وأما حديث حماد بن سلمة فذكره مستشهدًا به فقال: وقال حجاج: 
ثنا حماد» قلت: وكان ابن حزم ظنه حماد بن زيد؛ لأنه طوى آسم والده 
بخلاف حماد بن زيدء فانه صرح به ولا" . 

وطریق الرباب قد آخرجها أيضًا معلقا ووصلها آبو داود عن 
الحسن بن علي» عن عبد الرزاق» عن هشام؟ والترمذي وصل 
رواية عاصم عن الحسن بن علي» عن عبد الرزاق» عن سفیان بن 
)4( 


عيينة» عن عاصم بن سليمان» ثم قال: صحیح 


)۱( آنظر : «الفتح» 0-0/۹ . 
(؟) («المحلی» ۰:۷ 
(۳) ابو داود (۲۸۳۹). 
)€( الترمذي (۱۵۱۵). 








سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الاسماعيلي: وقد رواه الثوري موصولا مجردًا فلم یذکره 
-يعني : البخاري- ثم ساقه عنه» عن أيوب» عن محمد» عن سلمان 
مرفوعا به» والحاصل أنه آخرجه مع البخاري آصحاب السنن من 
ذکرناه وابن ماجه أيضًا""', وقال الترمذي: حسن صحیح ولم یخرج 
مسلم عن سلمان هذا في کتابه شیئّا. وقال: لم يكن في الصحابة 
صبي غیره» ثم قال ابن حزم: وبالسند المذکور للنسائي حَدَننا آحمد 
ابن سلیمان [ثنا عفان]" ثنا حماد بن سلمة عن قیس بن سعد» 
عن مجاهد وطاوس» عن آم کرز الخزاعية أن رسول الله و قال : 
«عن الغلام شاتان مکافتتان ". وعن الجارية شاة». 


حبص ۳ > (5) دام ۱ 5 ۲ ۳۹ ۳ ۳۹ 
ثم قال: وحدثنا حمام > ثنا عباس بن أصبغ» ثنا ابن ايمن» ثنا 


(۱) ابن ماجه (۳۱۶۵). 

(۲) ساقطة من الأصل» وهی مثبتة من «المجتبی»» و«المحلیل». 

(۳) قال آبو عبید فى (غریب الحدیت» ۱ ۳۳: 
آصحاب الحدیث یقولون: مکافأتان والصواب مکافتتان وکل فى ساوی شیک 
عت کون کل راو ان ٤‏ 
وقال الخطابي: المحدثون يقولون: مکافنان بالفتح» وأرى الفتح آولی؛ لأنه 
يريد شاتین قد سوي بینهما أو مساوي بينهماء وأما بالکسر فمعناه آنهما متساویتان 
فیحتاج أن يذكر أي شيء ساویّا» وانما لو قال متکافتتان كان الکسر آولی. اه 
وقال الزمخشري فى «الفائق» ۲۱۷/۳ 
لا فرق بين المکافتتین والمکافاتین؛ لان کل واحدة منهما إذا كافأت آختها فقد 
کوفئت فهي مكافئة ومكاقأة.» وهما معادلتان لما يجب في 0 والأضحية من 
الاستان. اه 
وانظر : «النهاية فى غريب الحدیث والأثر» ۱۸۱/۶ 

© في الاصل: حرام» والمثیت من «المحلی» وهو الصواب؛ وحمام -بضم الحاء 
المهملة- هو ابن آحمد بن عبد الله بن محمد بن آکدر آنظر ترجمته فى «الصلة» 
لابن بشکوال ۱/ ۰۱۵۲-۱۵6 ۱ 


ست کتابٍ العقيمَة 
محمد بن إسماعيل الترمذي» ثنا الحميدي» ثنا سفيان» ثنا عمرو بن 
دينار» أنا عطاء بن رباح أن حبيبة بنت ميسرة» أخبرته أنها سمعت أم 
كرز قالت: سمعت رسول الله و يقول في العقيقة: «عن الغلام 
شاتان» الحدیث"؟. 
قلت : فحدیث أم کرز هذا آخرجه أصحاب السنن الأربعة» وصححه 
الترمذي وابن حبان» وقال الحاکم : صحیح الا : 
قلت : واختلف فى حديث عطاء قال الدارقطنى : روي عنه عن آم 
كرز بلا واسطت وتارة عن أم عثمان بنت خيثمء عن أم كرزء وای 
و و دق تا ۳( 
عن ميسرة بن آبي خيثم عن آم کرز» وتارة عن عبید» (بن) عمیر » عن 
أم كرز» وتارة: عن عطاء عن ابن عباس » عن أم كرز» وتارة عن 
عطاء» عن ابن عباس » عن رسول الله کیا وتارة عن عطای عن عائشة» 
وآخری عطاء عن أم کرز» عن عائشة بلفظ : «شاتان مكافئتان» وتارة 
قال عطاء : دالت ويه کت تسار ومیل الله ية عن العقيقة. 
وأخرى : عن عطاء عن جابر بن عبد الله» عن رسول الله + . 
زاد في كتاب أبي الشیخ : قال جابر: تقطع العقيقة أعضاء ثم تطبخ 
بماء وملح ويبعث منها إلى الجيران ويقال: هذه عقيقة فلان» قيل: فان 
)١(‏ «المحلیل» ۷/ ۵۲. 
(۲) ابو داود (۰)۲۸۳6 والترمذي (۰)۱۵۱7 والنسائي ۷/ ۰۱۵-۱۹6 وابن ماجه 
(۷) وابن حبان ۱۲۹/۱۲ (۰)۵۳۱۳ والحاکم ۲۳۸-۲۳۷/4. 
(۳) في الاصل: عن» وهو خطأء والمثبت من «المعجم الکبیر» ۰۱۱۵/۲۵ «تحفة 
الأشراف» للمزي. 


(» «علل الدارقطنی» ۱۵/ 08-80۰ بتصرف» وانظر هازه الأختلافات فى «تحفة 
الأشراف» ۱۳/ ۱۰۰-۹۹ (۱۸۳۹). 





س۷ مسح التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
اهيز تن مد غن این المتکشن: عن جابر أنه اكا ختن الحسنین لسبعة 
أيام» وعق عنهما"" قال الولید: فذکرته لمالك فقال: لسبعة آیام 
فلا آدريی» ولکن الختان طهرة وکلما قدمها كان أحب إلى . 

ثم ساقه ابن حزم من حدیث ابن عيينة» عن عبید الله بن آبي يزيد 
عن أبيه عن سباع بن ثابت» عن آم كرز سمعت رسول الله ية يقول: «عن 
الغلام شاتان. وعن الجارية شاة لا يضركم ذكرانًا كن أو إناثا“ وهذا 
: ام (r‏ 1 و ترا 

(€) 


وکذا آخرجه الاي عن ف عن سفیان» ولم یقل : عن ا . 

قال ابن عبد البر: قول ابن عيينة: عن أبيه. خالفه حماد بن زید» 
فلم يقل: عن أبيه» وذكر أن آبا داود قال: وهم فيه ابن عيينة. 

قال أبو عمر: ولا أدري كيف قال أبو داود هذا وابن عيينة حافظ''' . 

قلت : أدخل الترمذي بين أم كرز وسباع محمد بن ثابت بن سباع أنه 
أخبره أن أم كرز أخبرته بالحديث وصححه» ولأبي عمر قلت: يا رسول 
الله» ما المکافتتان؟ قال: «المثلان وأن الضأن أحبٌ إلى من المعز». 


(۱) رواه الطبرانى فى «اللأوسط» ۰۱۲/۷ و«الصغير» ۰۱۲۲/۲ والبيهقى ۳۲۶/۸.. 

(۲) «المحلی» ۷ 0 1 

(۳) ساقطة من الأصل» ومثبتة من «جامع الترمذي» وهي هامة كما ترئ» قال المزي 
في «التحفة» (۱۸۳۵۱): روي عن سباع بن ثابت عن أم كرز» وهو المحفوظ. 

.)16١5( الترمذي‎ )4( 

(5) «المجتبيل» /ا/ ۰۱۱۵ 

."١5-"١6 /5 (التمهید»‎ )5( 





وذکر آنها أحب الیه من المعز» وذکر آنها أحبٌ إليه من انائها» قال 
ابن جرج كان هذا رأيًا مخ عط 

ثم ذكر ابن حزم حديث الحسن عن سمرة مرفوعًا: «الغلام مرتهن 
بعقيقته تذبح عنه يوم سابعه ويحلق ویسمی» من طريق آبي داود 
و 

ومن عند البخاري: حدئنا عبد ال بن آبی الأسوة: ثنا رن بن 
أنس» عن .حبيب بن الشهيد قال: أمرني ابن سيرين أن أسأل الحسن 
ابن أبي الحسن ممن سمع حديث العقيقة فقال: من سمرة بن جندب" ۳ . 

ثم قال ابن حزم: لا يصح للحسن سماع من سمرة إلا حديث العقيقة 

43 
وحده . . 
قلت : وهذا الحدیث آخرجه مع آبي داود والنساتي ابن ماجه 
والترمذي» وقال الترمذي : حدیث حسن صحیح » والحاکم وقال: 
صحیح الاسناد"*. 

وقد ذکر البخاري في «تاریخه الکبیر» : قال لي علي بن المديني : سماع 
الحسن من سمرة صحيح › وأخذ بحدیثه : «من فتل عبده قتلناه»؟. 


(۱) «الاستذكار» ۲۸۰/۱۵. 

(۲) أبو داود (۰)۲۸۳۸ «المجتبی» ۰۱۱۱/۷ 

(۳) سيأتي برقم (۵1۷۲). 

(6) «المحلی» ۷/ ۲۵-۵۲۶ ۵. 

)2 الترمذي (۰۱6۲۲ ابن ماجه (۰)۳۱۶۱۵ الحاكم .V/٤‏ 
قول الحاكم: صحيح الاسناد؛ ذكره المصنف أيضًا في «البدر المنیر» ۰۳۳۶/۹ 
وفى «الخلاصة» ۰۳۹۰/۲ وليس فى النسخة المطبوعة من «المستدرك». 

0( «التاريخ الکبیر» ۹۰/۲ ۲. ۱ 





کس سس( 


عن ابن المبارك» ووکیع» وعنه مع الب 

وغیرهم» مات آخر سنة ست وعشرين ومائتين7. 
ثالثها: 
الخاتم : بفتح التاء وکسرها وفيه أربع لغات آخر خاتام وخيتام 

وختام وختم. 
رابعها: في فوائده وأحكامه: 
الاولی: أنخاذ خاتم الفضة؛ وهو إجماع"» ولا عبرة بمن شذ فيه 

من كراهة لبسه إلا لذي سلطان ۳» ومن کراهته للنساء؛ لأنه من زي 

الرجال“. 
وأما خاتم الذهب: نقام الاجماع عَلَىْ تحریمه؟» رلا 

بقول أبي بكر (بن)" محمد بن عمرو بن حزم أنه مباح”". ولا بقول 

۱ أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۲8۲/۱ (0/59؛ «الجرح والتعديل» ۱۰۵/۸ 
۰646۸ «الثقات» ۰۸۱/۹ «تهذيب الکمال» 441/15- 447 (00315, 

( أنظر: «التمهيد» ۰۹۹/۱۷ «الإقتاع في مسائل الإجماع» لابن القطان الفاسي 4/ 
۸ «المجموع؛ ۳۰۸/4 

۳ أنظر: «التمهيدة ۱۱۰۰/۱۷ «المجموعة ۳۰۲/۲- ۱۳6۱ «احکامالخواتم» لابن 
رجب ص۵۳. قال الثووي: وأما ما نقل عن بعض علماء الشام المتقدمین من 
كراهة لبسه لغير في سلطان» فشاذ مردود بالتصوص وإجماع السلف اف 
قلت: من أراد مزيد بيان فليراجع المسألة في «شرح معاني انا 4// ۰۲۹8-1۹۵ 

(4) أنظر: «المجموع» ۰۳۹۰/4 وعزاء للخطابي. قال النووي : هلذا الذي قاله باطل 
لا اصل لاه 


() آنظر: «مسلم بشرح النووي» ۰۳۲/۱ 

)١‏ في الاصل: أبو بكر محمد بن عمرد؛ والصراب ما باه كما في «الجرح 
رالسدیل» ۰۳۳۷/۹ «الثقاتة ۰۵3۱/۵ «تهليب التهذيب» 4٩6/4‏ 

0 أنظر: «تهلیب سنن أبي داوده لابن القيم ۱۱۲/٩‏ قال ابن القيم: وقد روي عن = 





اري أحمد وأبو زرعة 














ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

وقال البرديجي في مراسیله : الحسن عن سمرة لیس بصحیح إلا من 
كتاب » ولا نحفظ عن الحسن عن سمرة حديئًا یقول فيه : سمعت سمرق 
إلا حدیثا واحدًا وهو حديث العقيقة ولم تثبت رواية قريش بن أنس» عن 
الحسن» عن سمرة» ولم يروه غيره وهو وهم. 

قلت : قد رواه عنه أبو حره أيضًا عن الحسن» كما ذكره الطبراني في 
ايها يا حم وفي كتاب أبي الشيخ ابن حيان روايته له من حديث 
فطر عن الحسن . 

ومن طريق يزيد بن السائب» عن الحسن فيها: ولا ثلاثة تابعوه. 
وفي سؤالات الأثرم ضعف أبو عبد الله حديث قريش -يعني: هذا- 
وقال: ما أراه بشيء. 

ثم رواه ابن حزم من طريق أبي داود من حديث قتادة عن الحسن» 
عن سمرة يرفعه: «كل غلام مرتهن بعقيقته؛ حتی تذبح عنه يوم السابع 
ويحلق رأسه ويدمئ». 

قال : فكان قتادة إذا سئل عن التدمية كيف تصنع؟ قال: إذا ذبحت 
العقيقة أخذت صوفة فاستقبلت بها أوداجها ثم توضع علی يافوخ 
الصبي؛ حتئ يسيل على رأسه مثل الخيط» ثم تغسل رأسه بعد 
وتحلق. قال أبو داود: أخطأ همَّامء إنما هو يسمئ”". 
قال ابن حزم: بل وهم أبو داود؛ لأن هماما ثبت» وبين أنهم سألوا 


قتادة عن صفة التدمية المذكورة فوصفها لهم" . 


(۱) «الأوسط» ۳٣۰ /٤‏ (11۳۵). 
(0) أبو داود (۲۸۳۷). 
(۳) «المحلی» /ا/ 5 0560-67. 





سسا کتاب العقَيَة ۷۲ 

قلت : قال البرديجي : لا يحتج بهمام؛ وأبان العطار أمثل منه. وقال 
ابن سعد: ربما غلط في الحديث"''. وقال آبو حاتم: في حفظه 
)۳( 1 


= 


سي ء 
وقال يزيد بن زريع كما حکاه العقيلي في «تاریخه»: کتابه صالح 
وحفظه لا يساوي شيئًا › وكان یحییٰ بن سعيد لا یرضی كتابه ولا حفظه . 
كتابه ولا ینظر فیه» ثم رجع بعد فنظر في کتابه فقال: يا عفان كنا 
نخطۍ كثيرًا فتستغفر الله تعالی مه" . 
وقال الساجی : صدوق سيئ الحفظ ما حدث من كتاب فهو صالح› 
وما حدث من حفظه فليس بشیء. وفی کتاب الساجی : قال أحمد: كان 
دبک له میا ق ا 
وقال ابن المنذر: تکلموا فى هذا الحدیث. 
لأنه لم يقل أحد في هذا الحدیث . ویدمی غیره» وانما قالوا: ویسمی . 
وکذا آخرجه النسائی وابن ماجه من طریق ابن انی عروبة» ثنا 
اه E‏ ما ره ۰ ۱ 
قتادة . وأبو الشیخ من طریق سلام بن أبي مطیع» عن قتادة والترمذي 
من حديث إسماعيل بن مسلمء عن للقي 
() «الطبقات الكبرئ» ۲۸۲/۷. 
() «الجرح والتعديل» .٠١9/9‏ 
(9) «الضعفاء» 5//ا5”- ۱۸ ۲. 
(5) آنظر : «العلل ومعرفة الرجال» ۰۲۲/۱ ۰۵۲۵ ۳۳۱/۲. 
(0) «المجتبی» ۰۱۰۲/۷ وابن ماجه (۳۱۹۵). 
0 الترمذي (۱۵۲۲). 





باب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


قلت : ثم هو منسوخ» كما قاله آبو داود» وکان ناسخه حدیث عائشة 
رضي الله عنها : کانوا في الجاهلية إذا عقوا عن الصبي خضبوا قطنة يدم 
العقيقة» فاذا حلقوا [رآس](۲ الصبى وضعوها على رأسه فقال ات : 
«اجعلوا مكان الدم خلوقًا» آخرجه ابن حبان في صخ : ولأبي 
الشيخ: فأمرهم الا أن يجعلوا مكان الدم خلوقّا» ونهی أن تمس 
رأس المولود بدم. ولأبي داود من حديث بريدة قال: كنا في الجاهلية إذا 
ولد لأحدنا غلام ذبح شاة» ولطخ رأس المولود بدمهاء فلما جاء الله 
بالإسلام كنا نذبح شاة ونحلق رأسه ونلطخ بزعفران”". 
ولابن عدي من حديث إبراهيم بن إسماعيل بن أبي حبيبة -وثقه 
أحمد- عن داود بن الحصین » عن عكرمة» عن ابن عباس قال رسول 
الله بي: «الخلوق بمنزلة الدم» يعني: على العقيقة"*. 
ولابن ماجه باسناد جید» عن يزيد بن (عبي) المزنى أنه اظ قال : 
«يعق عن الغلام ولا تمس رأسه بده رواه أبو الشيخ الأصبهاني 
والطحاوي فى کتابه (اختلاف العلماء» من حديث يزيد عن ا 
وذكر ابن أن شيبة» عن عبد الاعلین» عن هشامء عن الحسن 


(۱) زيادة يقتضيها السياق» وما أثبتناه من «صحيح ابن حبان». 

(۲) (صحیح ابن حبان» ۰۱۲۶/۱۲ (۵۳۰۸). 

(۳) أبو داود (۲۸۶۳). 

(5) «الكامل في الضعفاء» لابن عدي ۳۸۰/۱ 

(0) فى الأصل : عبد الله» وهو خطأ والمثبت من «سنن ابن ماجه». و«تهذيب الكمال» 
۱۳۲ ۰ »65”5 قال الحافظ فى «التقریب» ص ۱۰۳ : يزيد بن عبدٍ » بغير إضافة 
المزني» الحجازي» مجهول لا من الثالثة اه. 

(«) ابن ماجه (۳۱۳۷) قال الحافظ في «الفتح» 4/ 095: وهذا مرسل اه 

(۷) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ 775. 





سس نان ا 
ومحمد: أنهما كرها أن يلطخ رأس الصبي بشيء من دم العقيقة» وقال 
الحسن: هو رجس "۳ وها خلاف ما نقله النووي عن الحسن: أنه 
آستحب التدمية " وعن الترمذي يها : لا یمس الصبي بشيء من 
دمها"". ثم قال ابن حزم: وهه الأخبار نص ما قلناء وهو قول 
جماعة من السلف» روینا من طریق عبد الرزاق» عن ابن جریج: 
آخبرني یوسف بن ماهك» عن حفصة قالت: كانت عمتي عائشة 
تقول : على الغلام شاتان» وعلی الجارية شاة"*. 

قلت : آخرجه الترمذي عنها مرفوعا أن رسول الله بيه آمرهم عن 
الغلام بشاتین» وعن الجارية بشاق ثم قال: حسن صحيح” . 

زاد آبو الشیخ في کتابه «العقیقة» تألیفه من حديث عبد المجید بن 
عبد العزیز عن ابن جریج؛ عن یحیی بن سعيد» عن عمرة» عن 
عائشة رضي الله عنها: يعق عن الغلام بشاتين وعن الجارية بشاق 
وعق اما عن حسن وحسين بشاتين وشاتين» ذبحهما يوم سابعهما 
وسماهما وقال: «اذبحوا على آسم الله» وقولوا: بسم الله اللهم منك 
وإليك هذه عقيقة فلان». وفي رواية من حديث يوسف بن ماهك. 
عن حفصة عنها: أمرنا رسول الله ية أن نعق. . الحديث. 


(۱) «المصنف» ۱۱۶/۵ (۲۶۲۵۲). 

() «المجموع» ۳۱/۸؟. 

(۳ لم أقف عليه عند الترمذي» ولعله وهم ولم یذکر الحافظ في «الفتح» ٩‏ ۹۶ 
الترمذي عندما آورد من الأحاديث ما يدل على نسخ تدمية رأس المولود بل قال: 
زاد أبو الشیخ : ونهی أن یمس رأس المولود بدم. اه . 
قوله : لا یمس الصبی بشیء من دمها. رواه ابن آبی شيبة ۵/ ۱۱۶ من قول الزهري . 

() عبد الرزاق ۳۲۹-۳۲۸/٤‏ (۰۷۹۵7 وانظر : «المحلی» ۵۲۵/۷. 

(۰) الترمذي (۱۵۱۳). 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن حزم: ومن طریق آبي الطفیل» عن ابن عباس #:: عن 
الغلام شاتان» وعن الجارية شاة. 

قلت: قد سلف رفعه» وأخرجه أبو الشيخ أيضًا من حديث يزيد بن 
أبي زناد» عن عطاءء عنه أنه تلا قال: «يعق عن الغلام بشاتين وعن 
ا بشاة) 


قلت: من شأنه رد حديث عطاء؛ فلا ينبغي أن يحتج به هنا. 
وكذا قوله عن مكحول أنه قال: بلغنى أن ابن عمر قال: المولود 


مرتهن بعقيقته”". ثم قال: وعن بريدة الأسلمي: إن الناس يعرضون 
يوم القيامة على العقيقة» كما يعرضون على الصلوات الخمس . ومثله 
عن فاطمة بنت الحسين”*'. 

قلت: وروی أبو الشيخ في كتابه بإسناد جيد من حديث الحسن عن 
أنس أنه اكت قال: «كل غلام مرتهن بعقیقته. تعق عنه يوم سابعه» من 


الإبل والبقر والغنم». 


.00 /V «المحلئ»‎ (۱) 

(۲) «المحلی» ۰/۷ 

(۳) رواه عبد الرزاق ۳۳۱/۶ (۷۹۲۵). 

() (المحلیل» ۰۵/۷ 

)٥(‏ رواه الطبراني في «الصغیر» ۱/ ۱۵۰ (۲۲۹) وقال: لم يروه عن حریث الا مسعدة 
ابن الیسع وهو کذاب اه. قال الهيئمي :0۸/٤‏ رواه الطبراني في (الصغیر» وفیه 


مسعدة بن الیسع وهو كذاب. اهم 





زاد ابن أبي شيبة: وکان (آنس) "۲ یعق عن ولده بالجزور ۳ ومن 
حدیث آبی هريرة مرفوعّا : «مع الغلام عقيقة. فأهريقوا عنه دما وأميطوا 
عنه الأذئ»”" ولفظ : «إن البهود تعق عن الغلام كبشا ولا تعق عن 
الجارية فعقوا عن الفلام کبشین وعن الجارية كبشا“ وفي لفظ 
لابن آیمن"*: «الغلام مرتهن بعقیقته. 

قال الترمذي: وفي الباب عن علي . 

۲ 2 4 1 J. بو‎ ۲ 

ورواه ابن أبي سبه 059 وابو الشيخ عن علي مرفوعك دفي الباب 

عنها مرفوعًا: «مع الغلام عقيقة فأهريقوا عنه دمًا». 


)١(‏ في الأصل: ا والمثبت من «المصنف». 

(۲) «مصنف ابن أبي شیبة» ۱۱6/۵ (557737). 

(۳) رواه البزار كما في «کشف الأستار» )١775(‏ وقال: لا نعلم رواه عن ابن المختار 
إلا إسرائيل أه. وقال الهيثمي 58/5: رواه البزار ورجاله رجال الصحيح أه. 

(5) رواه البزار كما في «کشف الاأستار» )١11(‏ وقال: لا نعلمه عن الأعرج عن آبي 
هريرة إلا بهذا الإسناد اه. وقال الهيثمي في «المجمع» ۵۸/6: رواه البزار من 
رواية أبي حفص الشاعر عن أبيه» ولم أجد من ترجمهما اه 

(0) هو الإمام الحافظ العلامة» شيخ الأندلس ومسیدها في زمانهء أبو عبد الله 
محمد بن عبد الملك بن أيمن بن فرج القرطبي» رفيق قاسم بن أصبغ» ولد سنة 
آثنتين وخمسين ومائتین» كان بصيرًا بالفقه مفتّا بارعا عارّا بالحديث وطرقه 
صنف كتابًا في السنن خرجه على «سنن أبي داود"» توفي في منتصف شوال سنة 
نلائین وثلالمائة. ۱ 0 
انظر : «جذوة المقتبس» ص ۰۱۳ «بغية الملتمس» ص ۰۱۰۲ «سير أعلام النبلاء» 
۵ ۶۳-۶ . 

(0) عقب حديث (۱۵۱۳). 


(۷) «المصنف» ۵/ ۰۱۱۱ 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال وهيب عنها عن رسول الله ية مثله. وأم السباع آخرجه اين 
أبي شيبة من حديث زيد ؛ بن أسلمء »> عن عطاء: أن أم السباع سألت 
رسول الله ية : أعق عن أولادي؟ قال: «نعی عن الغلام شاتان وعن 
ا اند ا 

ولأبي الشیخ من حدیث بريدة أنه الا قال: «العقيقة تذبح لسبع 
أو تسع أو لاحدی وعشرین»۳. 

ولابن أبي شيبة: قال محمد بن سیرین : لو أعلم أنه لم يعق عني 

وكان ابن عمر يقول: عق عن الغلام والجارية بشاة شاة. 

وذكر أيضًا عن القاسم بن محمد وعروة بن الزبیر» وأبي جعفر 
محمد بن علي بن حسين» ومحمد بن شهاب. 

وقال محمد بن إبراهيم التيمي عن أبيه قال: يؤمر بالعقيقة ولو 
a‏ 

روی آبو عمر من حديث عبد الله بن محمد بن محرر الضعيف عن 


قتادة» عن أنس أنه اكيت عق عن نفسه بعدما بعث بالنبوة“ . 


قال البیهقی : هذا حديث منک . 


(۱) «المصنف» ۰۱۱۲/۵ 

(۲) رواه الطبراني في «الأوسط» ۰۱۳۰/۵ واالصغیر» ۰۲۹/۲ والبيهقي ۹/ ۳۰۳. 
قال الهيئمي 9۹ رواه الطبراني في (الصغیر» و«الأوسط» وفیه (سماعیل بن 
مسلم المكي وهو ضعیف لکثرة غلطه ووهمه اه 

(۳) آنظر هذه الآثار فى «المصنف» ۰۱۱۳۱۱۱/۵ 

(0) «الاستذكار» 1/10 


(0) «السنن الکبری» ۳۰۰/۹. 





سس كلاب العقِيقٌة 

قال عبد الرزاق : زنما ترکوا حدیث اب محرر سيت هدا الحدیت ”7 

قال البيهقي : وقد روي هذا الحدیث من وجه آخر عن قتادة» ومن 
ا ۱ مودت تا ۳ 

قلت : وأخرجه ابن حزم من حديث الهیثم بن جميل» ثنا عبد الله بن 
الك ن اض با اة عن ا 

وآبو الشیخ محمد (من)(*) حديث داود بن الحصين» والهيثم عن 
عبد الله بن المثنی قال أبو عمر: وقیل : عن قتادة: أنه كان يفتي به . 

استدل من قال بعدم وجوبها بما أسلفناه في «الموطأ»: عن زيد بن 
أسلم» عن رجل من بني ضمرة» عن أبيه أنه قال: سئل رسول الله ی عن 
العقيقة» فقال: «لا أحب العقوق». وكأنه إنما كره الاسی وقال: «من 
ولد له ولدء فأحب أن ينسك عن ولده فليفعل»”". 

قال ابن عبد البر: لا نعلمه يروئ هذا الحديث عن رسول الله کي 
إلا من هذا الوجه ومن حديث عمرو بن شعیب "" عن أبيه عن جد 
واختلف فيه علئ عمرو. ومن أحسن أسانيده ما رواه عبد الرزاق» أنا 
داود بن قيس قال: سمعت عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده: 


(۱) أنظر: «تهذيب الکمال» ."7/١5‏ 

(۲) «السنن الکبری» .۳۰۰/۹٩‏ 

(۳) قال النووي في «المجموع» 4۳۱/۸: هذا حدیث باطل. 

(8) «المحلی» ۲۸/۷ ۵. 

(5) فى الأصل : محمد. فلعله تصحیف. 

00 «الاستذكار» ۰۵ (۷) «الموطاً» ص ۳۱۰. 
(۸) ورد بهامش الأصل: ابن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاصي. 





سوردررهسس- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


سئل رسول الله ية عن العقيقة» فقال: «لا آحب العقوق» قالوا: يا رسول 
الله» ينسك آحدنا عمن يولد له؟ فقال: «من آحب منكم أن نشك عن 
ولده فليفعل» عن الغلام شاتان مکافتتان وعن الحارية شاف" . 


رده ابن حزم وقال : هذا لا شيء؛ لأنه عن رجل لا یدری من هو في 
الخلق» وكذا قال ابن الحذاء: لا أعرف هذا الضمري من هوء ولو صح 
لكان حجة لنا؛ الأن فيه إيجاب ذلك عن الغلام والجارية» وأن ذلك 
- لا يلزم الأب إلا أن يشاء. هذا نص الخبر» ومقتضاه فهو كالزكاة» 
وکا الفظه ل 


قلت : يبعده لفظة: «فمن أحب». وزكاة الفطر خرجت بقوله : «علی 
۱ 2 06 
کل صغير وکبیر وادوها عمن تمونون» . 
ولما ضعف البيهقي حدیث مالك قال : إذا ضمٌ إلى حديث عمرو بن 
ر شعیب مع ضعفه فوا 
(۱) «المصنف» ۰۳۳۰/۶ وانظر : «التمهید» ۳۰۵-۳۰/6. 
(۲) «المحلی» ۷/ ۵۳۰. 
)۳( رواه الدارقطني ۱8۰/۲ من طريق علي بن موسى الرضا عن آبیه» عن جده. عن 
آبائه أن رسول الله ية فرض زكاة الفطر على الصغير والكبير.. الحديث. 
ابن عمار» عن الأبيض بن الأغرء عن الضحاك بن عثمان» عن نافع» عن ابن عمر 
قال: أمر رسول الله ية بصدقة الفطر عن الصغير والكبير والحر والعبد ممن تمونون. 
وقال البیهقی : إسناده غير قوي. اه. 
وقال الذهبی في «تنقیح التحقیق» ۳۶۸/۱: اسناده لا يثبت اه. 
وقال الحافظ فى «الفتح» ۳ إسناده ضعیف اه 
(5) «السنن الکبری» 0:05/9. 


ورواه آبو الشيخ في كتابه عن البزار إلى آبي سعیل الخدري قال: 
سئل رسول الله َيه عن العقيقة» فقال: «لا آحب العقوق عن الغلام 
شاتان» وعن الحارية شاة»» وفی «المصنف» من حدیث ابن عقيل › 
عن علي بن حسين» عن آبي رافع قال: قالت فاطمة رضي الله عنها : 
يا رسول الله ألا عق عن ابنی دما؟ قال : «لاء احلقی رأسه وتصدقی 
پوزثه على المساكيه)”: 

ولا يغاير هذا حديث ابن عباس وأنس أنه اللا عق عن الحسن 
کشا وعن الحسین کی 

صححهما عبد الحق وابن حزم !۳ وذکره ابن الجارود في «منتقاه»!* 
وان كان أبو حاتم الرازي قال في «علله»: حدیث آنس أخطأ فيه جریر بن 
حازم» وحديث ابن عباس الصواب أنه مرسل عن عكرمة” © . 

وأخرجه النسائي من حديث حجاج» عن قتادة» عن عکرمة» عن ابن 

aS ۰ ٩ 
.  نیشبک عباس : عق عن الحسن کبشین» وعن الحسین‎ 


(۱) «المصنف» ۰۱۱۱/۵ 

(؟) آما حدیث ابن عباس فرواه آبو داود (۲۸4۱) بهذا اللفظ. والنسائي ١57/5‏ 
وأما حدیث آنس فرواه ابن حبان (۰)۵۳۰۹ وأبو يعليل (۲۹6۵). 

(۳) «المحلی» ۰۵۳۰/۷ « لا حکام الوسطیْ» /٤‏ ۰۱۲-۱۶۱ 

.)٩۱۲( ۱۹۲/۳ «المنتقی»‎ )٤( 

(ه) «العلل» ۰/۲ 

(5) «المجتبی» ۷۱/۳ 





.تست تتوضيع س لاب اسع سم 
بعضهم أنه مکروه"؟» وقد كان کیا آتخذ خاتمًا من ذهب» 
مما يلي بطن کفه فاتخذ الناس مثله فرماه. وقال: «لا آلبسه أبدَاء! 










ذ الخاتم من فضة فتسخ لبسه. 

وآما حدیث آنس (خ م) أنه رأئ في يد رسول الله ڳل خاتمًا من ورق 
يومًا واحدًا فطرحه وطرح الناس خواتیمهم"" فهو وهم من الزهري» وان 
کان رواه عنه خمسة وصوابه من ذهب . 

الثانية : جواز نقش الخاتم ونقش آسم صاحبه؛ وجواز نقش سم 


الله تعالئ عليه» وهو قول مالك وابن المسیب" وغيرهماء وكرهه 
5 
1 : 





سيرين 


البراء بن عازب» وطلحة بن عبيد امه وسعد بن أبي وقاص؛ وأبي بكر بن 
محمد بن عمرو بن حزم : أنهم لبسوا خوائیم الذهب. وهذا إن صح عنهم فلعلهم 
لم ييلغهم النهي؛ وهم في ذلك کمن رخص في لبس الحرير من السلف» وقد 
صحت السنة بتحريمه على الرجال وإباحته للشاء وله أعلم اه 

00 أنظر: شرح ماني الآثارة 2۹۰/۸ 2۲٩۱‏ 

0 سباتي برقم 88590) كتاب: اللباس» پاب: خاتم الفضة. 

۲ سيأتي برقم (0۸1۸) كتاب: اللباس» باب: اتم اا 
كتاب: اللباس والزينة» باب: في طرح الخواتع. 

44 قلت: ذكر ابن رجب في «أحكام الخوائم؛ صن 05- ٠١‏ إل جانب هلا السب 
أسباب آخره أحدها : أن الخاتم الذي رمئ به الني لم يكن كله من قضة» وإنما كان 





نش وسلم (۲۰۹۳) 








من حديد عليه فضة. الثاني : أن طرحه إنما كان لا يظن أنه سنة مستونة» فإنهم آتخفوا 
الخواتيم لما رأوه قد لبسه فين بطرحه أنه ليس بمشروع ولا سنة یفن أصل الجواز 
یس اثالث : أن طرحه كان بسبب نقش الناس علي نقشه لنهيه عن ذلك. 





(0) آنظر: «الذخيرة» ۲00/۱۳ 

روا عبد الرزاق في «لمصتف» 747/١‏ (101)؛ وابن أبي شيبة في «مصتفه؛ ۵/ 
(Te WAY‏ 

أنظر: «المنتقئ» ۲۵0/۷ 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال ابن حزم: روینا مثله من طریق ابن جریج عن عائشة منقطعا. 

ورواه أيضًا عکرمة مرسلا» وکذا آرسله معمر عن آیوب قال : ولا حلاف 
آن مولد الحسن كان عام أحد والحسین في العام التالي» وحدیث آم کرز 
كان في الحديبية» فصار الحکم لحديثها. لتأخره أو نقول: إن فاطمة 
عقت عن كل واحد بكبش» وعن الشارع بآخر”''» وفيه بعد. 

وقد روئ أبو الشيخ حديث فاطمة من طريق جعفر بن محمد عن أبيه 
عنهاء ورواه أبو عبيدة» عن أبيه عبد الله بن مسعود» ومحمد بن علي بن 
حسين لم يولد إلا بعد فاطمة بسنتین» وأبو عبيدة لم يسمع من أبيه شيئًا 
فيما قاله جماعة "۰ وروی أبو الشيخ: عق الا عنهماء من حديث 
عائشة» وبريدة» وجابر بن عبد الله. 

قال ابن حزم: واحتج من لم يرها واجبة برواية واهية عن أبي جعفر 
محمد بن علي بن حسين أنه قال: نسخ الأضحئ كل ذبح كان قبله. 
ولا حجة فيه؛ لأنه قول محمد بن علي ولا تصح دعوى النسخ 
إلا بنص مسند إلى رسول الله 6ه" . 

وقال ابن عبد البر: ليس ذبح الأضحي ناسحًا للعقيقة عند جمهور 
العلمای ولا جاء في الاثار المرفوعة عنه اكلا ولا عن السلف ما يدل 
على ذلك» وكذا قال ابن بطال: لا صل له ولا سلف» ولا أثر”*'. 


.۵۳۱ /۷ «المحلی»‎ )١( 

)۲( آنظر : (المراسیل» لابن آبي حاتم ص۰۲۵۷-۲۵۲ «جامع التحصیل» صغ ۲۰- 
۵ «تحفة التحصيل» لولي الدین آبي زرعة العراقي ص۰۱۵ 
وأبو عبيدة آسمه عامر» وقیل : آسمه کنیته. 

(۳) «المحلی» ۵۳۰-۵۲۹/۷. 

(8) «شرح ابن بطال» ۳۷۷/۵ «الاستذکار» ۱۵/ ۳۷۳. 


سس تب یقاس« 

قلت : بل ورد في الدارقطني من حدیث عتبة بن یقظان» عن 
الشعبي» عن علي مرفوعًا: «محا الأضاحي کل ذبح كان قبله». 
الحدیث» وفي حدیث عبید المکتب» عن الشعبي» عن مسروق» عن 
علي مرفوعًا : «نسخ الأضحی کل ذبح». الحديث”"' . 

وفي «الاستذكار»: روئ معمر عن قتادة أنه قال: من لم يعق عنه 
أجزأته أضحيته" . 

ولابن أبي شيبة بإسناد جيد» عن محمد والحسن آنهما قالا: يجزئ 
عن الغلام الأضحية من العقیقة۳. 

فصل : 

وثالثهاء ورابعها. وخامسها: 

جنسها وسنها وحكمهاء وهي جذعة ضأن أو ثنية معز كالأضحية. 

وفي «الحاوي» آنه یجزی ما دونهك والاصح: المنع» ويشتر 
سلامتها من العیب المانع في الاضحية. وقیل : یسامح فیه. قال 
بعض آصحابنا: الغنم أفضل من الابل والبقر والصحیح خلافه 


کالاضحية. وينبغي تأدي السنة بسبع بدنة أو بقرة. 


(۱) «السنن» ۲۸٠-۲۷۸/٤‏ وفي الأول: عتبة بن یقظان» قال النسائي : غير ثقة» وقال 
الدارقطني : متروك وفیه آیضّا الحارث ين نبهان قال البخاري: منکر الحدیث» 
وقال النسائي : متروك. 
وفي الثاني : المسیب بن شريك» قال الدارقطني: متروك وقال آحمد: ترك 
الناس حدیثه» وقال البخاري: سکتوا عنه. ۱ 
انظر : «التعلیق المغتی على الدارقطنی» ۰۲۷۹۲۷۸/۶ 

(۲) «الاستذکار» ۳۷۵ : 

(۳) «المصنف» ۰۱۱۶/۵ 





,هس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحکمها في التصدق والأكل والهدية وقدر المأکول كالأضحية"”''2 
قال ابن المنذر: روي عن أبي بكر أنه عق بالإبل» وعند المالكية آن 
جنسها من الغنی قال ابن حبيب: والضأن أفضل . 

قال مالك : ثم الغنم أحب إلىّ من الإبل والبقر. وقال مرة: لا يعق 
ل ول مقر ورقاله ‏ محمد عو ابن شعن 

وفي «الموطأ» عن إبرا هيم التيمي : IEEE‏ ا 

وقال ابن حبيب: ليس يريد أنه يجزئ ولكن يريد تحقيق أستحبابها . 

وروی ابن عبد الحكم عن مالك : لا يعق بشيء من الطير والوحشر ° 
وسنها عندهم الجذع من الضأن والثني مما سواه كالضحايا كما هو 


: 
عند ن” 3 


قال ابن حزم : وقد رأئ بعضهم في ذلك الجزور- وقد أسلفناه نحن 
مرفوعًا- قال: ولا يقع آسم شاة بالاطلاق في اللغة أصلا على غير 
الضأن والماعزء وأما اطلاق ذلك على الظباء وحمر الوحش وبقره 
فاستعارة وإضافة وبيان» ولا يجوز الاطلاق أضصلا" , 

قلت: في «المحكم» لابن سيده: الشاة تكون من الضأن والمعز 
والظباء والبقر والنعام وحمر الوحش» وربما کنيل بالشاة عن المرأة؟* . 


(۱) أنظر ما سبق في «روضة الطاليين؛ ۳۰/۳ 
(۲» في الأصل: قال» ولا يستقيم المعنی بها. 
۳( أنظر : «المنتقىل» ۳/ .1١ 7-1١1‏ 

(4) «الموطاٌ» ص ۳۱۰. 

(۰) أنظر: «المنتقین» ۱۰۲/۳ 

() آنظر : «النوادر والزیادات» ۳۳۳/6. 

)۷( (المحلی» ۷ 0۲۷. 

(۱/۶ (المحکم»‎ (A) 


س كلاب الَقيقة 
وقال ابن التياني ف فى «الموعب» عن قطرب : يقال للنعامة: الشاة. 
وفي کتاب «الوحوش» للكرنبائي 8 : يقال شاة للظباء والبق 

ویسمی الظبي والظبية والثور والبقرة شاة. 
وفي کتاب «التذكير والتأنيث» لأبي حاتم السجستاني : يقال شاة 

للواحد من الظباء» ومن بقر الوحش ومن حمره. 
وقال الجوهري: الشاة: الثور الوحشي” . 
وفي «المغیث» لأبي موسی : وفي الحدیث: فأمر لنا بشاة غنم . 

قال: وانما عرفها بالغنم» لأنهم یسمون البقرة الوحشية والنعامة 

والوغل شاف . 
وفي «المنجد» للهنائي"*۰ والشاة آسم للنعامة والثور الوحشي» 

ولسبق ذلك للمرأة. وفي «شرح المعلقات» لابن الأنباري الشاة: 

الثور الوحشي”"" . 
وكذا ذكره أبو المعالي في «المنتهي»» وفي «الحيوان» للجاحظ : 

وال 


: هو هشام بن إبرا هيم الكرنبائي الأنصاري كان عالمًا بأيام العرب ولغاتها . من کتبه‎ )1١( 
كتاب «الحشرات»» كتاب «الوحوش». كتاب «النبات»» «خلق الخیل».‎ 
۰۱۰۵ انظر : «الفهرست» ص‎ 

(؟) «الصحاح» 5/ ۲۲۳۸ مادة (شوه). 

)۳( (المجموع المغیث» ۰۲۳۱/۲ 

)€3 هو أبو الحسن» » علي بن الحسن بن الحسين الهنائي الأزدي الف بکراع 
النمل. 

(0) «شرح المعلقات» ص78١.‏ 

(5) «الحیوان» ۰۱۸/۱ 





س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وسادسها: في وفتها : 

قا الب ارال ۳ 

واختلف في یوم الولادة هل یحسب منها. وقال مالك في 
(المدونة» لا بح : وعنه : إن ولد في أول النهار من غدوه إلى 
نصف النهار حسب . وقال عبد الملك: يحسب ذلك اليوم» قل ما بقي 
منه أو كثر. ۰ 

وقال آصبغ : أحب ال أن يكفئ ذلك اليوم» فان أحتسب به ثم عق 
إلى مقداره من اليوم السابع إن كان مقداره بها أجزأه”'". 

قال ابن حزم: فان قيل: من أين أجزتم بعد السابع؟ قلنا: لأنه 
وجب يوم السابع» ولزم إخراج تلك الصفة من المال» فلا (يحل 
(بقاژها) *" فيه؛ فهو دين واجب إخراجه” . 

قلت: قدمنا الذبح بعده من حديث 0ل وأنس من حديث 
العرزمي أن عائشة قالت: يذبح يوم السابع؛ فإن لم يكن ففي أربع 
عشرة» فان لم يكن» ففي إحدى وعشرين”"". 


(۱) أنظر: «النوادر والزیادات» ۳۳۶/6. 

(۲) (المدونة» ۰۲۹۱/۱ 

(۲) آنظر : «النوادر والزیادات» ۳۳۶/۶. 

(5) في الأصل : يحمل إيثارهاء والمثبت من «المحلی». 

(5) «المحلی» ۷/ /ا67. 

(5) في الأصل : بريد» والمثبت هو الصواب. 

(۷( زوا إسحاق بن راهويه في «مسنده» (۰)۱۲۹۲ والحاكم ۲۳۹-۲۳۸/٤‏ وقال: 





سب ڪب ا ۷ا 

فان فاته الأسبوع لم يفت» والاختيار أن لا يؤخر إلى البلوغ وقال 
مالك : فاتته. وعنه: يعق في الثاني والا فالغالك . 

وقال ابن جرير: آستحب لمن لم يعق عنه أن يعق عن نفسه بعد 
بلوغه. وقد روي عنه أنه ات فعله» وقد سلف . 

وقال مالك: إن مات قبل السابع لم يعق عنه. قال ابن عبد البر: 
وروي عن الحسن مثل ذلك" . 

فصل : 

وسابعها في عددها : 

فقد متلف: للذکر اا و عاق .وفال مالك : الذكو شاه ۳ : 

ووافقنا ابن حبیب والحنفية *» وقد سلفت الأحاديث في ذلك» 
وأجاب القاضي آبو محمد عن حديث: «عن الغلام شاتان» أنه ضعیف 
لا یعارض ما رویناه من قبل أنه لو كان هو الافضل لم یعدل عنه إلى 
غیره؛ ولأنه ذبح مقرب به» فاستوی في عدده الذکر والأنثئ كالأضحية. 

وعند مالك : آنها إذا ولدت توأمين یعق عن كل واحد منهما 
بقاة وکذا قال اللیث: یعق عن کل واحد منهما . 


(۱) آنظر : «المنتقی» ۱۰۲-۱۰۱/۳. 

(۲) «التمهید» ۰۳۱۳/۶ 

)۳( «الموطأ» ص ۳۱۱. 

(6) آنظر: «المنتقی» ۰۱۰۲/۳ وللحنفية «تنقيح الفتاوى الحامدية» لابن عابدين 
۲ لكن الكلام في «رد المحتار» ۳۳۹/۲ يوحي بأن قول الحنفية كقول 
الجمهورء والله أعلم. 

(0) آنظر : «النوادر والزيادات» /٤‏ ۳۳۳. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


قال ابن عبد البر : لا أعلم عن أحدٍ من فقهاء الأمصار خلافا في ذلك (. 
قال ابن حزم: والقول بأنها شاة» روي عن طائفة من السلف 
منهم : عائشة و(أختها)۰۲۲۲ ولا يصح ذلك (عنهما)۲۳۲؛ ليه من رواية 
ابن لهيعة وهو ساقط» أو عن (سلافت)*) مولاة حفصة وهي مجهولت 
وهي صحفة » وهو عن عبد الله بن عمر صحيح”'. 
قال الشافعی : لا يعق المأذون له عن ولده. ولا يعق عن اليتيم» كما 
لا يصح عنه» وخالف فيه مالك "؟. قال أصحابناء وإنما يعق عن 
المولود من تلزمه نفقته من مال العاق لا من مال المولودء فان عق 
من ماله ضمن» فلو كان المنفق عاجرا عن العقيقة فأيسر فى السبعة» 
أستحب له العق» وان أيسر بعدها وبعد مدة النفاس فهى ساقطة عنه 
وان أيسر فى مدة النفاس ففيه أحتمالان للأصحاب؛ لبقاء أثر الولادة. 
وأوّلَ الحديث السالف أنه عق عن الحسن [والحسين]”" على أنه 
آمر آباهما بذلك. أو أعطاه ما عق أو أن (أباهما)“ كان إذ ذاك 
معسرًا فيصيران فى نفقة جدهما” . 
(۱) «الاستذكار» 6١/هلا".‏ 
(0) في الأصل: أبيهاء والمثبت من «المحلئ». 
(۳) في الأصل : عنهاء والمشت من «المحلی». 
(4) في الأصل: سلامة» والمثبت من «المحلی». 
(ه) «المحليل» ۵۳۰/۷. (د) أنظر: «الاستذكار» ۳۷۶/۱۵. 
(۷) ساقطة من اللأصول» والسياق يقتضيها لمناسبة الضمير في : أباهما. 
(۸) في الاصل: أباه» والمثبت هو المناسب للسياق. 
(4) أنظر: «المجموع» ۸/ 4۱۳-4۱۲. 





س متا ةة ا( 
۱ قال ابن جریر : إن لم یفعلها الأب عق عن نفسه إذا كبر» فكأنه يقول 
يؤديها عنه کالحمالة. فان لم یفعل فعلها المولود. 

فرع : ۱ 

يطبخ عندنا بحلو وقيل بحامض ولا كراهة فيه على الأصح؛ لأنه 
ليس فيه نهي ۲ ويقطع (ولا يكسر لها عظمّا خلانًا لمالك”" وابن 
شهاب؛ حيث قالا: لا باس بكسر عظامها)9 . 

وقال ابن جریج: تطبخ بماء وملح أعضاء -أو قال آرابًا- ويهدى 
إلى الجيران ولا يصدق منها ی كذا قال. 

اختلف في طلي رأس الصبي بدمهاء فأنكره الزهري ومالك 
والشافعى وأحمد وإسحاق*» وروت عائشة أن أهل الجاهلية كانوا 
یفعلونه ون سلف- فأمرهم أن يجعلوا مكان الدم خلوقّا . 

ذکر الطحاوي في «اختلاف العلماء» أن مالکا قال : تطبخ العقيقة 
ألوانًا وأكره أن یدعی لها الجیران للفخر قال: وأهل العراق یقولون: 
یعق عن الکبیر. وهذا خطأ لا یعق الا یوم السابع ویستقبل المولود 
الليالي ولا یعتد له بالیوم الذي ولد فیه. وهذا سلف. 


(۱) آنظر: «المجموع» ۸/ ۰۱۱-۶۱۰ 

(۲) آنظر: «المجموع» ۸/ ۰۱۳-8۱۲ 

(۳) ما بين القوسین من (غ) وانظر : «الاستذکار» ۰۳۸۵/۱۵ «المجموع» ۰۱۰۱/۸ 
)٤(‏ رواه عبد الرزاق ۶/ ۰۳۳۲-۳۳۱ 

(ه) آنظر: «الموطأ» ص۳۱۱ «المجموع» ۰8۳۱/۸ «المغني» ۳۹۸/۱۳ . 








التوضییح لشرح الجامع الصحیح س 


يحلق رأسه بعد ذبحها خلافّا للأوزاعي" "۰ واتباع السنة -کما 
سلف- آولی . 


قال ابن حزم: فان قيل : قد رويتم عن جعفر بن محمد» عن أبيه 
-عند ابن أبي شيبة- أنه اا بعث من عقيقة الحسن والحسين إلى القابلة 
وقال: «لا تكسروا منها عظمًا)”"' . 

قلنا : هذا مرسل » وروینا فيه عن الزهري : تکسر عظام ال 
وعندنا آن کسر عظمها خلاف الأولىء وهل هو مکروه كراهة تنزیه؟ فيه 
وجهان: آصحهما: لا+ لأنه لم یثبت فيه نهي“ . 

فى «العتبیة» لیس الشأن (عندنا)؟* دعاء الناس إل (طعامه)؟ 
ولکن يأكل أهل البیت والجیران» وقال محمد» عن ابن القاسم: 


() آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۳۳/۳ «التمهید» ۰۳۱۸/۶ «المجموع» 
۸ «المغنی» ۱۳/ ۳۹۷. 

(0) «المصنف» ۱۱۵-۰۵ (۲۲۵۲). 

(9) «المصنف» ۱۱۵/۵ (۲۲۵) بلفظ : «لا تکسر عظامها ورآسها». وانظر: 
«المحلی» ۵۲۹/۷. 

(4) آنظر: «المجموع» 4۱۰/۸. 

() في الأصل: عند. والمثبت هو الصواب. كما فى «النوادر!» واالمنتقی». 

«) كذا في الأصل» وفى «النوادر»» واالمنتقین»: اا 

(۷) کذا ق الاأصل. و (المنتقیل» : يغرف. 

۰۱۰/۳ آنظر : «النوادر والزیادات» ۶ المنتقی»‎ (A) 





سے کتاب العقيقَة 

وقال مالك فى «المبسوط»: عققت عن ولدي وذبحت ما أريد أن 
آدعو الیه |خواني وغیرهم وهیأت طعامهم ثم ذبحت ضحخی شاة 
العقيقة فأهديت منها للجیران واأکُلَ منها أهل البیت. وأكلوا وأكلنا. 
ثم يأكل ویطعم منها . 

وهذا مخالف لما سلف من التعلیل من أن المنع من ذلك للفخر؛ 
وقول مالك أن سببها أن يطعم الناس منها في مواضعهم. لاه نسك 
كالهدي والأضحية”''» فان فضل منها شيء وآراد أن يدعو إليه من 
یه ا 

وفروع الوليمة كثيرة» وفیما ذكرنا كفاية» فلنعد الیل ما نحن بصدده 
فنقول: ترجم البخاري: 


و چم اه ره ا م 
A‏ تيك 3 رکش 


(۱) ورد بهامش الأصل: ينبغي أن یقول وان كانت وليمة العقيقة. 
(۷) نقله عن «المبسوط؟ الباجي في «المنتقی» ۰۱۰6/۳ وآسند التعلیل لابن القاسم. 





سس عبس سس( 

وأما رواية البخاري فيما سيأتي: «إنا أَنَحَذْنَا خَانَمَاء وَنقَشْنَا عليه 
یفن عَلَبْهِ أحَد('' فالنهي عن نقش مثله خوف حصول 
المفسدة والخلل» فإنه إنما فعل ذَلِكَ؛ ليختم به كتب الملوك» فإذا 
نقش مثله خيف وقوع دك 

الثالثة: ختم کتاب السلطان والقضاة والحکام؛ وهو سنة متبعتء 
وانما کانوا لا يقرءون كتابًا إلا مختومًا خوفا عَلَىْ کشف أسرارهم 
وإذاعة تدبيرهم» فصار الختم للكتاب سنة؛ وقد قيل في قوله: « 
اتی بے کب کیمک [النمل: 14]: أنه كان مختومًا”". 

الرابعة: معنئ (كُنَبَ): اراد أن يكتب كما سلف. 

واعلم أن البخاري ذكر أحاديث الخاتم في مواضع من كتابه في 
كتاب اللباس وغيره كما سنمر عليه -إن شاء الله تعالی-۰ وهناك يأني 
الكلام -إن شاء الله تعالی- في كيف وضع فصه؟ وأنه من داخل» 
وصفة فصهء وهل يلبسه في يميته أو في يساره؟ إن شاء الله. 

















واستحب مالك لبسه في يساره وكرهه في یمینه "*» والاصح عند 
الشالمية عك وکان نقش خاتم الامام مالك: حسبي الله ونعم 
الوکیل "*» وكان نقش خاتم الشافعي: الله ثقة محمد بن إدريس» 
ونقل الربيع عنه أنه كان يتختم في يساره. 





1 سيأني برقم (0894) كتاب: اللباس» باب: الخاتم في الختصر. 

27 ذكره الطبري ل 

250 أنظر: «المنتقئة ۰۲01/۷ «عقد الجواهر اك 

60 أنظر: المتقئ» 1104/٠‏ «عقد الجواهر ال 
e‏ 






۰ ۱۲۱۲ الاير ۱۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب تَشْمية المَؤْلُودٍ عَدَاةَ یلد 
لِمَنْ لم يَعُق وتخنیجه 


2 سے هو سا سا 


١ 


۷- علني نخان بن تقر عنقا و أُسَافة ةَ قال: : حَدَنَنِي بُرَيْدُه عن أب 
برْدَة» عن أبي مُوسّی نله قال : ولد لي لام فا به لب َء فسماه [براهیم. 
فَحَنَّكَهُ ِتَمْرَةِ» وَدَعَا له البرك وَدَفْعَهُ ل . وکا اك ولك بي مُوسَئ. [انظر: 1۱۹۸- 
مسلم: ۲۱6۵- فتح: ۰۵۸۷/٩‏ 

۸- حَدَّثَنَا مُسَدّدُه حَدَّكَنَا تخيَن: عن هسام ن أبيهء عَنْ عَائِنَّ رضي الله 
عنها ال :أن لب ية بصبی نک فال عَلَيْهء فَأَتْبَعَهُ الاء. [انظر: ۲۲۲- مسلم: 
۲- فتح: ۱0۱0/۹ 1 

0 - خدَفنا شاق بن نَضْرء حَدَثَنَا پو آسامة. دنا هام بْنْ غزوةء عَنْ 
ل ی ی 0 
قالث: فحرخث وأا تا مْتَوُ فاتیث المدِيئة» رل قُبَاءَء فَوَلَدْتُ بقباء وه كم أت تيت به 
سول الله 6 کل وغ في حجرو م دعا به بتَفرة فَمَضَعَهَا تم تَقَلَ في ف فيه یه فَكَانَ أولَ 
شَيْءٍ دَخَلَ جوفه ۱ ا ۱ 
رل مَوْلُودٍ ولد في في الإشلامء فَفَرِحُوا به فرخا شُدیذاء لأنَّهُمْ قِيلَ لَهُغ: إِنَّ یود قذ 

ڪرم فلا بوذ لکم. [انظر: ۳۹۰۹- مسلم: -1١51‏ فتح: ۰]۵۸۷/٩‏ 

۷۰ حدَفنا مطر بْنُ المضل, حدَت ی ات 
عن أن أن سوه کن أن بن تالو ل قال : ات ابن لأني طلحة يَشْتَكيء فَخَرَ 

و طَلْحَةَ» فقبض الصَّبِئُ» فلا وجع و طَلْحَةَ قال اما قعل نی نف ی 
وك معان . فقریث یه العشاء فتَعشَّىء ثم صاب مِنْهَاء , فلمّا فرغ قالث: : وار 
الصَّبيّ . قَلَمًا اضیع أو طلحة آتی زشول الله عل فَأخْبَرَهُ فقال. رتم 
لد قال: نَعَمْ. قال: : الله بَارِك لهما». ولد غلاما قال لي ألو لک 
اخفظه حٌى تأي به اللي تا ی به الب بي وَأَزِسَلَتْ مء مَعَهُ بِتَمَرَآتِ» فَأَخَذَهُ 


3 


سس كتَابٌ العَقيقَة 


20 
ك 


يت فقال: م شی۶؟». قالوا: نَم تمراث. فَأَخَذَهَا لب ي فعضفهاء ثم 
خد من فيه فجعلها في في الصّبِيّ» وحنکه بو وَسَمَاهُ عَْدَ ال [انظر: ۰۱۳۰۱ 710۰۲ 


2 


“NEE ۲۱6۶ : 00‏ فح : ۸۷/٩‏ 
ا شاف اقيق ۱ 
وذكر فيه آحادیث : 


أحدها : 


< يه 


عن آبي موسی 5ه ال : ا فاتیّت ث انس علق فسماه 
ابراهيم که بتمرق وَدَعَا لَه ِالْبَرَكَةٍ وَدَفَعَهُ إل وان اک ولد 
بي واه 

وسيأتي في الأدب" وأخرجه مسلم آیضّا". 

انیها: حدیث عائشة رضي الله عنها : تي ال کي بصبي بح 
بال عَلَيْه فَأَتبعَهُ الماء. ويأتي في الادب أيضًا"" . 

ثالثها : حدیث آسماء رضي الله عنها أَنََا حملت بِعَبْدٍ الله بن الربيرٍ 
الك ف جت ونا میم یت المَدِيئَةَ» فلت بقباء» فَوَلَدْتَ 


02 
2 


بمكة » 
و 
بقبای 


2م € 
نم آتیّت به رَسُولَ الله چا فوضعه في خجرو؛ تم دما بتمرة 
مس مر ه م هه 0 20 و دو 5 
وا تفل ي »> فَكَان أوَلَ شَيْءِ دخل جوفه ریق ول اللو 


5 ل 2 


ای ثم حَنَّكَهُ بِالتَمْرَوء ثُمَّ دعا لَهُ وبَرّكَ عَلَيْهِء وَكَانَ أَوَّلَ ل مولو و 
في الاشلام ففرخوا به فَرَحَا 00 إن اليَهُودَ مد 


ل ر رە +2 و عو و 

(۱) سيأتي برقم (1۱۹۸)» باب: من سمی بأسماء الانبیاء. 

(۲) مسلم (۲۱66) کتاب: الاداب» باب: آستحباب تحنيك المولود عند ولادته. 
)۳( شات برقم (۲ °( باب : وضع الصبی فی الحجر. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

سلف فى الهجرة وأخرجه مسلم آیضَا. 

رابعها: حديث أنس بن مالك 4: گان ابن لأبى طَلْحَةَ يَشْتَكى» 
فَخَرَجَ آبو طَلْحَةء فَقبض الصَّبِنُ .. الحديث. وفيه: وَحَنَّكَهُ وَسَنَاُ 
عبد الله. 

حَدثتا مُحَمَّدُ بْنُ المُتَنَىْء تا ابن ابي عَدِيّ -وهو: محمد بن 
إبراهيم- عَنِ ابن عَوْنٍ وهو: عبد الله بن عون عَنْ مُحَمَّدِء عَنْ 
اسن وسای: الحلیت: 

وسلف في الجنائز "۳" وآخرجه مسلم في الأستئذان”” . 
فمستحبة عندنا في يوم سابع وآما التحنيك فساعة یولد. 

وتقييد البخاري أنه یسمی غداة يولد لمن لم یعق غريب» نعم حکاه 
ابن التين عن مذهب مالك» وحمله الخطابى على أن التسمية إنما تكون 
یوم السابع عند مالك قال : وذهب کثیر من الناس ال أنه یجوز تسمیته 
قبل ذلك“ 

وقال محمد بن سيرين وقتادة والأوزاعي : إذا ولد وقد تم خلقه 


سم فى الوقك إن شا 


(۱) سلف برقم (۳۹۰۹) کتاب: مناقب الأنصارء بابك هجرة النبي بيه وأصحابه إلى 
المدينةء ورواه مسلم (۲۱6۲) کتاب الا داب باب آستحباب تحنيك المولود عند 
ولادته. 

(۲) سلف برقم (۱۳۰۱) باب: من لم یظهر حزنه عند المصيبة. 

(۳) مسلم برقم (۲۱6۶) کتاب: الاداب باب: آستحباب تحنيك المولود. 

(:) «أعلام الحدیث» ۲۰۵۸/۳. 





بسح کتاب العَقَيمَة 


وقد یحتج له بحدیث: «ولد لي الليلة غلام فسمیته باسم آبي 
ابراهیم »۳ . 

قال مالك: وان لم یستهل لم یسم" . 

قال المهلب : وتسمية المولود حين يولد وبعد ذلك بليلة ولیلتین 
وما شاء إذا لم ينو الأب العقيقة عند يوم سابعه جائز» وان آراد أن 
ينسك عنه فالسنة أن يؤخر تسميته إلى يوم النسك وهو السابع؛ 
لحديث الحسن عن سمرة السالف. 

وتحنيكه بالتمر تفاؤلًا له بالإيمان كأنها ثمرة الشجرة التي شبهها الله 
بالمؤمن وبحلاوتها أيضًا. 

وفيه: أنه حسن أن يُقصد بالمولود أهل الفضل والعلماء والأئمة 
الصالحون» ويحنكونهم بالتمر وشبهه» ويتبرك بتسميتهم إياهم» غير 
أنه ليس لريق أحد في البركة كريقه ۰۷8 فمن وصل إلى جوفه من 
ريقة فقد آسعده الله وبارك فیه؛ آلا تری بركة عبد الله بن الزبیر 
وما حازه من الفضائل فانه كان قارئا للقرآن عفیفا في الاسلام 
وکذلك كان عبد الله بن أبي طلحة من آهل الفضل والتقدم في الخیر؛ 
ببركة تحنیکه ام له . 

وقد سلف في الجنائز الکلام في حديث آسماء 

وآما خوفهم أن الیهود سحرتهم فان ذلك لصحة السحر عندهم 
وخشية أن یفعل ذلك من لا يتقي الله من الکفار -کما سحر لبيد بن 


(۳ 


)۱( رواه مسلم (۲۳۱۵) كتاب: الفضائل » باب : رحمته لِك الصبیان والعیال . 
(۲) «التمهيد» ۲۲۰/6 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الاعصم رسول الله كلِِ- فلما ولد عبد الله بن الزبیر آمنوا ذلك وفرحوا. 
وقولها : (وآنا متم). قال صاحب «الأفعال»: آتمت کل حامل : 
حان أن تضع”". 
وقال الداودي : آی : قرب الولادة. 


وقال ابن فارس : المتم : الحبلی"۳. فکانت ولادته في السنة الثانية 


من الهجرة. 
وقوله: (کان آول مولود ولد في الاسلام) يريد: بالمدينة من 
المهاجرین . 


وظاهر حدیث أبى طلحة أن التسمية كانت بعد التحنيك. 


0 اع 


SRN‏ هر زر که 


۰ (۱) «الأفعال» ص۱۳4. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۵/ ۳۷۳. 


(۳) «المجمل» ۰۱4۶/۱ 





سے باب لا 
۲- باب امَاطة الأذى عَن الصَّبِيٌّ في العَقِيقَةِ 

۷۱- حََرَّكَنَا و التّعْمَانِء حَدَّثََا ماد بْنُ ريي عَنْ أَيُوبَه عن مد عَنْ 
ان بن عامر قال : :مع الْلام عقیقَة. وَقَال حجاخ: : حَدَتَنَا ماد ارتا ات 
وَقََادَةٌ وَهِشَامٌ وَحَبِيبٌء عن ابن سيرين؛ عَنْ سَلْمَانَء غن الب . 

وال غ ز واجد. عَنْ غاصم وهشام؛ ڪن حَفْصَةً بِنْتِ سِيرِينَ» عن الربَابء عَنْ 
سَلْمَانَء ء عن الي عي :. وَرواة يَزِيدُ بْنُ إِبْرَاهِيمَ» عن ابن سِيرِينَ» عَنْ سَلْمَانَ وله 
[04- فتح 2۹۰-۹ 

7- وتال أَضبَعُ: أَخْيَرَنٍ ابن وهبء عَنْ جریر بن خازم» عَنْ ايوب 
السّخْتِيَايء ن مد بن سِيِيَ» حَدََْاسَْمَانُ ن عامر ال قال: يكت رفول 


مي م2 


الله عق كول : «مع الغلام فق ََمْرِيقُوا عنه دم وَأَمِيطُوا عنه الأذى». 
[انظر: 06۷۱- فتح /٩‏ ۰ 


ال آمزني ابن سبرین أن ان لسن من سمع حَدِيتٌ العقيقة فسَا. فقال: من 

ذکر فيه حديث سلمان وقد آسلفته. 

ثم ساق حديث الحسن في العقيقة وقد آسلفته. 

وإماطة الأذئ عن الصبي هو حلق الشعر الذي على رأسه وقد 
أسلفنا أن العقيقة أصلها الشعر الذي يكون على رأس الصبي . 

وتسمية الشاة بذلك؛ لأنه يحلق رأسه عند ذبحهاء فسميت باسم 
ذلك الشعر كما سموا النجو عذرت وانما العذرة فناء الدار؛ لاله 
کانوا یلقون ذلك في آفنيتهم» وکما في تسمية الحدث بالغائط. وانما 
هو المکان المطمئن من الأرض» کانوا یتناوبونه للحاجة وذلك كثير 
في کلام العرب أن ینقلوا آسم الشيء إلى ما صاحبه إذا کثرت صحبته له . 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


ومعني «آمیطو»: آزیلوا وأنقواء قال الكسائي : مطت عنه الأذئ 
وأمطت: نحيت» وکذلك مطت غيري وأمطته. وأنكر ذلك الأصمعي 
وقال: مطت أناء وأمطت غيري. 

قال المهلب: ومعنى الأمر بإماطة الأذئ عنه وإراقة الدم يوم 
سابعه: (تنسکه) "" لله تعالئ؛ ليبارك فيه؛ ويطهر بذلك» وليس ذلك 

عن لحم لما ی 8 لابن أبي طلحة وابن الزبيرء 
وتحنيكه لهما قبل الأسبوع”" 

وروی مالك في «الموطأ» أن فاطمة بنت رسول الله ية رضي الله 
عنها وزنت شعر حسن وحسين وتصدقت بزنته فضة”". 

قال أصحاینا (*)۰ فيستحب ذلك وإلا فبذهب. وكذا نص عليه في 
(شرح الرسالة؟ . 

قوله: ( «آمیطوا عنه الأذی» ) رد لقول الحسن البصري وقتادة أن 


(۱) کذا في الأصولء وفي «ابن بطال» : 

(۲) «شرح ابن بطال» ۵/ ۳۷۵. (۳) «الموطاً» ص ۳۱۰. 

(8) لا يقصد المولف بذلك السادة الشافعیة» ولکن السادة المالكية» فالقول لیس من 
قوله» لكن نقله من شروح المالكية» ويدل عليه : نقله بعد ذلك : كذا نص عليه في 
«شرح الرسالة» أي: رسالة ابن أبي زيد القيرواني في المذهب المالكي» والشرح 
المذكور: هو شرح القاضي أبو محمد عبد الوهاب بن علي بن نصر البغدادي» 
شرح الرسالة في نحو ألف ورقة منصوري» وبيعت أول نسخة من هذا الشرح بمائة 
مثقال ذهبًا. 
كذلك : أن المشهور عند الشافعية أن يتصدق بوزن شعره ذهبًا . قال النووي: قال 
أصحابنا : ويستحب أن يتصدق بوزن شعره ذهبّاء فان لم يفعل ففضة. أنظر: 
«روضة الطالبین» ۰۲۳۲/۳ «المجموع» ۸ ۶۱-۶ 





س كاب العَقِيقَة 
الصبي تطلی رأسه بدم العقيقة؛ لأن الدم من أكبر الأذئ» فغير جائز أن 
تجسن رامن الصبي بدم . 

فصل : 

عند الحسن التسمية تكون بعد الذبح» وهو قول مالك وأحمد 
واسحاق" قال مالك : فان جاوز السابع لم يعق عنه ولا يعق عن كبير . 

وروئ عنه ابن وهب أنه إن لم يعق يوم السابع عق عنه في السابع 
الثاني وهو قول عطاء. 

وعن عائشة رضي الله عنها: إن لم یعق عنه في السابع الثاني ففي 
الثالث» وهو قول ابن وهب واسحاق""*۰ وقد سلف ذلك. 

فصل : 

قوله 1 : ( «مع الغلام عقيقة» ) فيه حجة لقول مالك أنه لا يعق عن 
الکبین وعلیه آئمة الفتوی بالامصار کما ذکره ابن بطال"۳. 

فصل : 

روئ أيوب» عن عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه لقف 
عق عن الحسن والحسين بكبش كبش عن كل واحد منهما"» وروت 
حفصة بنت عبد الرحمن» عن عائشة رضي الله عنها: أمرنا رسول الله 
يله أن نعق عن الغلام بشاتين وعن الجارية بشاة ٠‏ وبه قال مکحول» 
وقد سلف ذلك . 
(۱) أنظر: «النوادر والزيادات» ۳۳۶/۳ «الكافي» لابن عبد البر ص ۰۱۷۷ «المغنل» 

۳ 


(۲) آنظر: «الاستذکار» ۰۳۷۲/۱۵ ۳۷۵-۳۷. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۵/ ۳۷۵. (8) رواه ابو داود (۲۸۶۱). 
)0( رواه الترمذي (۰۱۰۱۳ وابن ماجه (T1۳)‏ وقال الترمذي : حسن جح : 





سور« .بلس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الطبري : وکلاهما صحيح» والعمل بأيّ ذلك شاء العامل فعل ؛ 
لأنه اقث لما صح عنه عقه عن الحسن والحسین بشاة شاة عن كل واحد 
منهماء ولم یأتنا خبر أن ذلك خاص لهماء علم أن آمره بالعق عن الغلام 
شان الما هو ام ندب لا یجاب وآن لامته الخیار في أي ذلك 
شاءوا. قال: والدليل على آنها غير واجبة ترك الشارع لها بيان من 
يجب ذلك عليه في المولود: هل هو الأب أو المولود أو إمام 
المسلمين؟ ولو كان ذلك فرضا لبين ات من يلزمه ذلك» فمن عق 
عنه من والدٍ أو غيره كان بذلك محستا؛ ألا تری أن الشارع عق عن 
الحسن والحسين دون آبیهما» ولو وجب ذلك على والد المولود لما 
أجزأ عن عقه ا عن أبيه» كما أن علیّا ڪه لو لزمه هدي من جزاء 
أو نذر لم يجزه إهداء مُهْدٍ عنه إلا بأمره. 

وفي عقه ك عنهما من غير مسألة علي إياه ذلك الدليل الواضح 
على أنها لم تجب [علئ]"'' عليّء وإذا لم تجب عليه فهي أبعد 
من وجوبها على فاطمة -رضي الله عنها- ولا نعلم أحدًا من الأئمة 
أوجبها إلا الحسن البصري» وقد أبطل وجوبها" بقوله: إن الأضحى 
تجزی منها؛ لآن الاضحی نسك غیر العقيقة ولما أجزأت منها 
لكان الاضحی يجزئ من فدية حلق الرأس للمحرم ومن هدي 
واجب عليه. 

وفي الإجماع أن الأضحئ لا يجزئ في ذلك [الدليل]”" الواضح 
(۱) زيادة یقتضیها السیاق» والمثبت من «شرح ابن بطال». ۱ 

)۲( في الاصل : وجوبها على فاطمة» وهو خطأ منشأه آنتقال بصر الناسخ إلى السطر 

السابق لهذا السطر. 

(9) زيادة یقتضیها السیاق» والمشت من «شرح ابن بطال». 





سد کتاب العَقِيقَة سا 
آنها لا تجزئ من العقيقة» وهي 0 

الرباب في حديث سلمان قیل : إنه اسم أمرأته» ذکره ابن التين . قال 
الزجاج : الرباب -بالفتح- سحاب أبيض» ویقال: إنه السحاب الذي 
نراه كآنه دون السحاب» قد یکون أسود» وقد یکون آبیض. الواحدة: 
ربابة» وبه سمیت المرأة الرباب. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۵/ ۳۷۷-۳۷۱ 








معنی التحمل عن غير العارف وغیر | 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سدس 


؟- باب الفرّع 

۳- حَرَكَنَا عَبِدَانٌء دتا عند اه لخيرنا مغمد. آخبرتا الزّمْرِيُه غن ابن 
ار عن آي هريرة» طدء عن النَّبِيّ 3 قال: رلا فرع و عتیرة)». 

والفرع: ول لنْتَاح» کائوا يَذْبَحُونَهُ لطواغیتهم» وَالْعتِيرَةٌ في رجب. [انظر: 
6 - مسلم: 2۱۹۷۱ فتح: ۰0۹1/٩‏ 

ذکر فيه من حدیث معمر: عن الرَهُرِ» عَن ابن المُسيّبِء عَنْ آبي 
هیر 4ه عن ال یله ال : «لا فرع ولا عتیرة». 

وَالْفرع : اول الاح کائوا يَذْبَحُونَه لطراغيتهم. وَالْعتِيرَة في رَجَبٍ . 

هذا الحديث آخرجه أبو داود والترمذي» وقال: حسن 0000 


SS BA‏ ر هت 7 هدش 


( أبو داود (۲۸۳۱) الترمذي (۱۵۱۲). 





5- باب العتیره 

4- حَدَكَنَا علي بن عبد اللهء حَدَكنَا سَفْيَانُ قال: الْریْ حَدَّثنَا عَنْ سَعِيدٍ 
بن السیّب. عَنْ أي ور عن الب ب قال: «لا فرع ولا عتیرةه. قال: والفرع: 

ول ناج كان نتج لهم کاایلبخونه لطواغيتهة'"'. والعتيرةٌ في زجب. 
[انظر: -۵٤۷٤‏ مسلم: ۱۹۷1- فتح: 1097/9 . 

ذكر فيه حديث سُفْيَانَ قَالَ: الزُهْرِي ثَنَاء عَنْ سَعِيدٍ بُن المسَیّب» عَنْ 
أي هیر عن الي عَلا قَالَ: «لا فرع ولا عتیرة». قَالَ: والفرع : 

ول تاج گان یج لَهُمْء كَانُوا يَذْبَحُونَهُ لِطَوَاغِيَتِهِمْء وَالْعَتِيرَةٌ في 
رب 

هذا الحدیث آخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه۳. 

واختلف في سفيان هذا: ففي مسلم هو ابن عيينة. 

وقال النسائي -وذكره عنه ابن عساكر والمزي"- حدثنا ابن 
المثنول» عن اف داود» عن شعبة قال: حدئت آبا إسحاق» عن معمر 
وسفيان بن حسين» عن الزهري قال أحدهما: لا فرع ولا عتيرة» . 

وقال الآخر: نهي عن الفرع والعتيرة”*“. وفي كتاب الاسماعيلي : 
من حديث عمرو بن مرزوق عن شعبة. 

كما ذكرناه من عند النسائي» وخالف ذلك الطرقي» فذكره كذلك 


سس 


وأبدل ابن حسين بابن عييئة ) والله أعلم . 

(۱) هکذا هنا الياء مفتوحة» وفى الحديث السابق: ساكنة. 

(۲) مسلم )١191/5(‏ كتاب: الأضاحي باب: الفرع والعتيرة» أبو داود (۰)۳۲۸۳۱ 
النسائی ۷ ۱۷ این ماحه (TIA)‏ 

(۳) «تحفة الأشراف» (۱۳۱۲۷). 


(5) «السنن الکبری» (5659). 
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وذکر آبو قرة موسی بن طارق في «سننه»: أن تفسیر العتيرة والفرع 
من کلام الزهري . 

وفي الباب عن ابن عمر رضي الله عنهما آخرجه ابن ماجه بإسناد 
جید: «لا فرع ولا عتیرة) . 

قال أبو عبد الله : هذا من فرائد ابن أبي عمر العدني . 

زاد الطحاوي في «شرح الآثار» : «في الإسلام» و 
بالإذن فيها: روئ عبد الرزاق عن ابن جريج: ثنا ابن حُثيم» عن 
يوسف بن ماهك» عن حفصة بنت عبد الرحمن بن أبي بكر» عن 
عائشة رضي الله عنها: أمر رسول الله كك بالفرع من كل خمسين 


۳( 
ا : 


رواه آبو داود من حديث حماد عن عبد الله بن عثمان بن خثیم بلفظ : 
من كل خمسير*' شأة ث5 3 


وقال ابن المنذر: حديث عائشة صح . 


ولابي داود من حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده: سئل 
رسول الله ول عن الفرع قال : «الفرع حق. وان تترکوه حتی یکون بكرًا 
أو ابن مخاض أو ابن لبون فتعطیه آرملة أو تحمل عليه في سبیل الله خير 
من آن تذبحه فیلزق لحمه بوبره وتکفاً [ناءك وتوله ناقتك»۳؟. 


( ابن ماجه (۳۱۱۹). 

0 «شرح مشکل الآثار» ۸۱/۳ (۱۰۱۲). 
(۳) عبد الرزاق ۳۶۰/۶ (۷۹۹۷). 

(4» آبو داود (۲۸۳۳). 


(5) آنظر : «المجموع» 4۲/۸. 


(5) ابو داود (۲۸۶۲). 





سد كتابٌ العَقَيقَة 


وللترمذي من حديث مخنف: : سمع 2 لكل بعرفة يقول: «يا أيها 
الناس» إن علی كل أهل بيت في كل عام أضحية وعتیرة» نم قال : 
حسن غریب » لا نعرفه إلا من هذا يد ابن و 
أا رملة. عو ال 

ورواه الطبراني من حديث عبد الرزاق عن عبد الكريم» عن حبيب بن 
مخنف » عن اب قَرَالَ تفرد ابن عون وذهب آبو رملة» وللنسائي 
ی ای الور أبي رزين لقيط ؛ 0 
ونطعم من جاءنا. فقال ا3: «لا بأس به» قال وکیع بن عدس 
الراوي عنه : فلا آدعب(؟) 

يي رک از 
والعتائر؟ تال امن شاء فرع» ومن شاء 7 يفرع » ومن شاء عتر» ومن 
شاء لم يعتر»”” . 

ولابی داود عن نبيشة -وقال ابن المنذر: هو ثابت- نادی رجل : 
يا رسول الله» انا كنا نعتر عتيرة في الجاهلية في رجب» فما تأمرنا؟ 
قال: «اذبحوا لله في أي شهر کان». قال: نا كنا لنفرع فرعًا في 
( الترمذي (۱۵۱۸). 
)۲( «معالم السنن» ۰۱۹۵/۲ 
)۳( (المعجم الکبیر» ۳۱۱/۲۰. 


.)۵۸۹۱( «المجتبی» ۰۱۷۱/۷ ابن حبان‎ )٤( 
.159-1١548 // «المجتبی»‎ )0( 
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الجاهلية» فما تأمرنا؟ قال: «في کل سائمة فرع تغذوه ماشيتك» حتی إذا 
استحل للحجيج ذبحته فتصدقت بلحمه» . 

فاك ای فلا السنائمة فا 

إذا تقرر ذلك : 

فالفرع -کما قال أبو عمرو- وکذا الفرعة: بنصب الراء: أول ولد 
تلده الناقة» کانوا یذبحونه في الجاهلية لالهتهم ۳ . 

زاد غيره: ثم يأكلوه”" ویلقون جلده على الشجرء فنهوا عنهاء وقال 
ابن فارس : هو آول النتاج من الابل والغنم"* وقال الفراء وغيره: هو 
نتاج الابل . 

قال أبو عبید: وأما العتیرة: وهي الرجبية» كان أهل الجاهلية إذا 
غلب أحدهم أمرء نذر إن ظفر به أن يذبح من غنمه في رجب كذا 
وكذاء فنسخ ذلك ا 

قال ابن فارس: كان الصنم المذبوح له عتيرًا" . يريد: فلذلك 
سميت عتيرة . 

وقال الفراء: وسمیت عتيرة؛ لما يفعل من الذبحء وهو العتر» فهي 
فعيلة بمعنی مفعولة. 

وکان ابن سیرین من بين سائر العلمای یذبح العتيرة في رجب › 
(۱) أبو داود (۲۸۳۰). 
(۲) انظر: «غریب الحدیث» ۰۱۲۰/۱ 
(۳) ورد بهامش الأصل : الجادة يأكلونه. 
() «مجمل اللغة» ۰۷۱۷/۲ 
(5) «غريب الحدیث» ۰۱۲۱/۱ 


)1( «مجمل اللغة» ۲/ 15۵. وفيه : الصنم المذبوح له عِْرًاء 
(۷) رواه عبد الرزاق ۳۶۱/۶ (۷۹۹۹). ش 





أي : في العشر الأول منه وکان يروي فیها شيئًا لا یصح؛ واه حدیث 
ابن عون عن آبي رملة» عن مختف بن سليم مرفوعًا» وقد سلف. 
قال ابن بطال: ولا حجة فيه؛ لضعفه» ولو صح لكان حديث أبي 
هريرة ناسحًاء والعلماء مجمعون على القول بحديث أبي هریر:". 
قلت: قد أسلفنا أن وكيع بن عدس كان یفعلها . 
وفي «الآثار» للطحاوي: وكان ابن عون ا 
وقال الشافعي: الفرع شيء كان أهل الجاهلية يطلبون به البركة في 
آموالهم فكان أحدهم يذبح بكر ناقته أو شاته» فلا يغذوه رجاء البركة 
فيما يأتي بعده» فسألوا رسول الله ی فقال: «فرعوا إن شنتم» أي : 
آذبحوا إن شئتم» وكانوا يسألونه عما يصنعون في الجاهلية خوفا أن 
يكره في الإسلام» فأعلمهم أن لا كراهة عليهم فيه» وأمرهم أستحبابًا 
أن يغذوه ثم يحمل عليه في سبيل الله. قال: وقوله: «والفرع حق» 
معناه: ليس (بباطل)” ''» وهو كلام عربي خرج على جواب السائل . 
وقوله: «لا فرع ولا عتيرة» أي : لا فرع واجب» ولا عتيرة واجبة. 
قال: والحديث الآخر يدل على هذا المعنی» فإنه أباح الفرع واختار أن 
يعطيه أرملة أو يحمل عليه في سبيل اله“ . 
والصحیح عند آصحابنا -كما قال النووي وهو نص الشافعي- 
استحباب الفرع والعتيرة. 
(۱) «شرح ابن بان و ۳۷۸ 
0) «شرح مشكل الآثار» ؟/ .۸٥‏ 
(۳) في الأصل : بطائل» والمثبت هو الصواب كما في «المعرفة». 
(8) «معرفة السنن» //١5‏ 5/ا-6ل. 
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وأجابوا عن قوله : «لا فرع ولا عتيرة» بثلائة أجوبة : 

أحدها: ما تقدم عن الشافعي. 

ثانيها: المراد: نفي ما كانوا يذبحونه لأصنامهم . 

الثها: أنهما ليسا كالأضحية في الأستحباب وفي إراقة الدم فأما 
تفرقة اللحم على المساكين فبرٌ وصدقة» وقد نص الشافعي في «سنن 
حرملة» آنهما إن تيسرتا كل شهر كان حستا. 

وادعی عیاض أن جماهیر العلماء على نسخ الامر ا 

قال الحازمي : ذهب قوم إلى أن هذه الاثار منسوخة» وتمسکوا في 
ذلك بحديث آبي هريرة. 

وقال ابن المنذر: معلوم أن النهي لا یکون الا عن شيء قد كان 
یفعل » ولا نعلم أن أحدًا من أهل العلم یقول أنه ات كان نهاهم 
عنهما ثم أذن فیهما . 

وفي إجماع عوام علماء الامصار أن آستعمالهما ذلك موقوف على 
الأمر بهماء مع ثبوت النهي عن ذلك بيان لما قلناه"۳ . 

وأما الفرع فذکر آبو عبید أنه بفتح الراء» وکذلك الفرعة: هو آول 
ما تلده الناقة كما سلف. وقد آفرع القوم: إذا فعلت إبلهم ذلك » وذکر 
شمر أن آبا مالك قال: كان الرجل إذا تمت ابله مائة قدم بكرًا فذبحه 
لصنمه فذلك الفرع"* . 


() «المجموع» ۲۸/۸. وانظر : «إكمال المعلم» ۰1۳۰/۲ 
(5) «الاعتبار» للحازمي ص ۰۱۲۳-۱۲۲ 

۳ «غريب الحدیث» ۱۲۱-۱۲۰/۱. 

() «اکمال المعلم» 3۸ 
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وروي عن رسول الله که قال: «فرعوا إن شئتم. ولكن لا تذبحوا 
غر اة حتل ا 

وعند عیاض : هو آول ما تنتج الناقت پذبحونه لطواغيتهم!۳؛ 
ورجاء البركة في الام وكثرة نسلها . 

وقیل : العتیرة: نذر کانوا ینذرونه إذا بلغ ملك آحدهم كذاء أن يذبح 
من کل عشرة منها شاة في رجب. 

وذکر الجاحظ في «حیوانه»: أن منهم من یجعل عتائره من صيد 

(€) 
.  ءاظلا‎ 


( ورد في هامش الاصل : الغراة بالفتح والقصر: القطعة من الفرّا. وهي لغة في 
الغرای وفي الحدیث: «الفرع لا تذبحها وهي صغيرة لم بصلب لحمها فیلصق 
بعضها ببعض کالغراء». الغراء بالمد والقصر : وهو الذي يُلصق به الأشياء ویتخذ 
من آطراف الجلود والسمك وهو معروف. 
قلت : آنظر هذا الکلام في «النهاية في غريب الحدیث والأثرا ۳۹6/۳ . 

( رواه عبد الرزاق ۳۳۸/۶ (۰)۷۹۹۱ وابن أبي شيبة ۱۱۹/۰ (۲4۲۹۷) من حديث 
ابراهیم بن ميسرة وابن طاوس عن أبيه أن النبي ی سئل عن الفرع فقال : «آفرعوا 
إن شئتم وإن ندعوه حتی يبلغ فیحمل عليه في سبیل الله؛ أو تصل به قرابة خير من 
أن تذبحه...». ورواه عبد الرزاق ۳۳۸/۶ (۷۹۹۲) والحاكم 775/4 من قول أبي 
هريرة في الفرعة : هي حق» ولا تذبحها وهي غراة من الغراء تلصق في يدك» 
ولکن آمکنها من اللبن... 
قال الحاکم : صحیح بهذا الاسناد اه 
ورواه عبد الرزاق أيضًا ۳۳۷/۶ (۷۹۸۹) عن عطاء قال: كان أهل الجاهلية 
یذبحون في الفرعة من کل خمسین واحدة فلما كان الاسلام سئل النبي يه عن 
ذلك فقال : «إن شنتم فافعلوا». ورواه أيضًا عبد الرزاق ۳۳۹/4 (۷۹۹4) عن 
مجاهد قال: سئل رسول الله ی عن الفرعة فقال: «آفرعوا إن شنتم». 

(۳) «کمال المعلم» 33۸ 

(5) «الحیوان» ۰۱۸/۱ 





ع۱7 ابم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الداودي: العتيرة مباحة» وكذلك الخرس: وهو طعام 
المولود» والعرس: طعام النكاح» والختان: الإعذار» والنقيعة: طعام 
القادم من سفره» وقیل : هو الطعام الذي یصنع للقباتل إذا قدموا علی 
قوم لیصلحوا بینهم» والوکیرة: طعام یصنع للبناء» ذکره ابن فارس ‏ » 
وذكز این حنیت: أن العتیرة : الطعام یصنع للمیت. والنقیعة : طعام 
العرس» وقد تقدم أكثر من ذلك فراجعه""" 


(۱) «مجمل اللغة» ۲/ ۰۹٩۳۱-۹۳6‏ مادة (وكر). 
(۲) ورد بهامش الأصل : آخر الثالث عشر من تجزئة المؤلف. 














تب اس سل 

الکلام عليه من وجوه 

أحدها: 

هذا الحديث أخرجه البخاري هنا كما تریل» وفي الصلاة في باب: 
الحلق والجلوس في المسجد عن عبد الله بن یوسف" 

وأخرجه مسلم في الأدب عن قية كلاهما عن مالك» وعن أحمد بن 
المنذر» عن عبد الصمد بن عبد الوارث» عن حرب (بن)””' شداد» عن 
يحيئ بن أبي کثیر» وعن إسحاق بن منصور» عن حبان» عن آبان 
العطار» عن ابن أبي كثير كلاهما عن إسحاق» عن أبي مرة يزيد 
مولن عقيل» عن أبي واقد. 

ثانیها: في التعريف برواته: 

آما أبو واقد فهو -بالقاف- مشهور بكنيته» وفي آسمه أقوال: 
أصحها: الحارث بن عوف قاله الكلبيء وسک لبر ب 
وثانیها: عکسه. 

تا 


3 
الحارث بن مالك -قاله الواقد: 


ابن سید بن جابر بن عويرة " بن 








۱ سيأتي برقم (41/4) كتاب الصلا 

2 في (ج): عن. وما اه هو الصحیع: مسلم (۲۱۷۷. 

0 ۷ كتاب: السلام» باب مجلا فوجد فرجة فجلس فيهاء 
وإلا ورتم 

0 «الاستيمابة ۳۹۰/۱ 

(5) كذا بالأصول عندنا: عويرة» ورتم في «معجم البغوي»: عو 
الإصابة؛ لابن حجر وامعجم ابن قانع؟؛ ووقع في مطبوع دالا 
وذكر المحقق أنه وقع في مخطوط: عنورةء ووقع في «أسد الغايقة: عويرة بمثل 
ما ذكر عتدناء ووقع في «معرفة الصحابةه لأبي نعيم: عتوارة. 

















(1) 
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وال ميد عَلَى || e‏ 
a‏ تن 1 rr 210 e‏ <« سي رس رس 7 2 
له تغل : وباي اب “مها رک هبتر ین اليد 


ی وله : عَدَابُ آي که [المائدة: 94]. وَكَوْلَهُ جل ذکره: 


اخسون [الماند:: ]۳-١‏ وَقَالَ ابن عبّاس: المقود 
العُهُودُء ما أحل وَحُرّمَ إلا ما بل عك [المائدة: ۱] 


وقع بأصل «اليونينية» كما هناء وبهامشها باب التسمية على الصید وعلیه رمز ابن 
عساكر الأصل. 

وقال الحافظ في «الفتح» 0۹۸4/۹ : 

قوله (كتاب الذبائح والصيد) كذا لكريمة والأصيلي ورواية عن آبي ذرء وفي 
آخری له ولأبي الوقت «باب» وسقط للنسفي» وثبتت له البسملة لاحقة» ولأبي 
الوقت سابقة. ثم قال: قوله (باب التسمية علی الصید) سقط (باب) لكريمة 
والااصيلي وأبي ذر. وثبت للباقین. 
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الخنزیر . 2 متخ > [المائدة: ۲]: ا ۆشاد 


رم و و م م 2 3 


[المائدة: ¥[ عَدَاوَةٌ راکمه # [المانده: ۳ در 
فَتَمُوتٌ مو َالمَوْفدَهُ» [المائدة: ۳]: تُضْرَبُ بالخشب 5 
أهلها فْتَمَوتٌ والماردية # [المائدة: ۳]: تتردی: مِنّ ن الجَبَل 


ایح [المائدة: ۳]: تنح السام فما أَذْرَكْتَهُ یرل 
یه أذ عه ایغ ون 
0- حَدَّثنَا ُو َُيمء حَدَثَنَا رَكَريَاءُء عَنْ عَامِرِء عَنْ عدي بن حاتم 4 قال: 
سا ان - عَنْ صَيدٍ الغراض. فَالَ: «ما آصَاب بِحَدَهِ کل وم 0 


ضِه فهر وَقِيذٌ» 0 8 فقال : ما نس عَلَيكَ فکل : 
خر اغد للب نا ورن وجنت مع کلف کب كَلَيًا غَيْرَهُ فخشیت أن 
یکون همقل ار ا 0( 
کر عَلَى غیرو». [انظر: ۱۷۵- مسلم: ۱۹۲۹- فتح: ۰۵9۹/٩‏ 

بان حلي عا بور ار : سَأَلْتُ الب له عَنْ صَيْدٍ 
اهر قَالَ: «ما آصات بِحَده کلف وَمَا أَصَابَ بِعَرْضِهٍ فهو 
وَقِيذا. وس عَنْ صَيْدٍ الکلب قَقَالَ: «ما أَمْسَك عَلَيْكَ قکله ۰ فان 
اخ الکلب ذکاته فَإِنْ نت مَعَ كلك -أوْ كلابك- گلا عيرة 
تكفييةة ان و ود بات تلع ات رتم 
لله علی کلبك وَلَمْ تَذْكْرْ عَلَى غیرو. 

الشرح : 

هذا الحديث سلف في البيوع. ويأتي ذ في التوحید"" و هنا 


€ 


الح ] 
6 


Nie 


CGC: 


(۱) سلف برقم (۲۰۵6) باب : تفسير المشبهات» وسيأتي برقم (۷۳۹۷) باب : السوال 
بأسماء الله تعالی والاستعاذة بها. 


کے كتاث الذْبَائِح والصَیّد 


متئّاء وأخرجه باقي الجماعة "۰ ولما ذكر مالك الاية الأول قال: كل 
ما تناوله الانسان بيده أو برمحه أو بشيء من سلاحه فأنفذه وبلغ مقاتله 
ا 

قال مجاهد: والذي تناله الأيدي الفراخ والبیض. والذي تناله 
الرماح مما كان کبیرّا"" فاستدلٌ بهذِه الاية على إباحة الصید. وعلی 
منعه . 

والأنعام: الابل والبقر والغنم» وقال قابوس بن آبي ظبیان : 
ذبحنا بقرة فأخذ الغلمان من بطنها ولدا ضخمّا قد آشعر فشووه 
ثم أتوا به أبا ظبيان فقال: آنا“ ابن عباس 0 الله کک أن 


هذا م ا ار اا والأول آبین؛ لأن بعده # سا یت ع4 » 
[المائدة: ]١‏ وليس في الأجنة ما یستثنی» وقيل 00 بهيمة؛ لأنها 
انیت غرم العم 


وقوله: ( طونم غ48 ) أي : محرمون» وواحد حرم: حرام» 
والشعائر: ا آي : ان وشعيرة: بمعنی مشعرة» وقال 
مجاهد : سار هه الصفا والمروة والحرم". 


(۱) مسلم (۱۹۲۹) کتاب الصید بالكلاب المعلمت وآبو داود (۰)۲۸۶۷ والترمذي 
(۰)۱۲0 والنسائي ۰۱۸۰/۷ وابن ماجه (۳۲۱۵). 

(۲) «الموطاٌ» ص؟۳۰. 

(۳) «تفسیر مجاهد» ۱/ ۰۲۰-۲۰۳ ورواه عنه الطبري فى «تفسیره» ۵/ 5٠‏ (۱۲۹۶۱). 

(8) أي: آخبرنا. مختصرة. ۱ 

(0) رواه سفیان الثوري فی «تفسیره» ص ۹٩‏ (۰)۲۳۲ والطبري في «تفسیره» ۳۸۹/۶ 
000009 ۱ 

(5) «تفسير مجاهد» ۰۱۸۳/۱ ورواه عنه الطبري في «تفسيره» ۳۹۳/6 )٠١956(‏ 
وفيهما جميعًا بدون ذكر: الحرم. 





سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لأنفسكم شعاتر الله» فمن قال: هي : البدن فالاية عنده منسوخة قال 
ا لیس فی المائدة آية منسوخة الا « ییا الل منوا لا GR‏ 


أو [الماندة: ۲] وقال قتادة : نسختها انوا کین یت ومدنوظرکه 
[التوبة: 0] وکانوا منعوا من قتالهم في الشهر الحرام وإذا کانوا آمين 
البیت الحرام". 

وقوله: ( ولا بر لرا ) هو رجب. 

وقوله : ( ولا دى ) واحد الهدي: هدية مثل : تمرة وتس 
5 ی ( 
شجر الحرم» فلا يقربون إذا زوي عليهه”” ١‏ 

وقوله: ( يعون فصلا من نَيْمَ وروا ) قال مجاهد: الأجر 
ا 

وقول ابن عباس : (العقود. .) إلى آخره. آخرجه إسماعيل بن أبى زياد 
الشامى فى (تقسیره) عنه » وقد فسر یرمک سان فور که [المائدة: ۲] 
على (العداوی)"*» وقرأ الأعمش بضم الياء» وتُقرأ (شنئان) بفتح 
النون وسكونهاء وأنكر السكون من قال: لا يكون المصدر على فعلان. 
(1) رواه‌عنهما الطبري4/ ۰۰-۳۹۹ (1۰۹414› 1۰۹۷۰ ۰۱۰۱۹۷۲۰۱۱۹۷۵ ۱۱۹۷۹). 
(۲) رواه الطبري عن عطاء ۶ (۱۰۹۵۶). 
)۳( (تقسیر مجاهد) 1۸4/1 ورواه عنه الطبري ۶۰۰۱۶ (۱۰۹۸۷). 
(4) كذا بالأصل. وفي «تفسير الطبري» ٤٠١/٤‏ : العدوان. 
)٥(‏ رواه الطبري 5/ 507 (۱۰۹۹۵) عنه أنه قرأ يجُرِمَتَكُمَ 4 مرتفعة الياء من : أجرمته 

آجرمه» وهو يجرمني. قال آبو جعفر : والذي هو آولی بالصواب من قرأ بفتح الياء. 


مه کتات الذّبَائِح والصَیّد ۲۷ 


وقوله : ( حرمت عله لته ) هو بسكون الياء» وتشديدهاء قال 
فريق من اللغويين: هما بمعتی . 
وقيل: (#الميتة4): التي ماتت و (الْمَيْنَه): التي لم تمت بعد. 


وقد فسر ( « امه ): وكذا « والمَودَة که يقال: وقذه وأوقذی 
و(الموقوذة) من : وقذهء وقوله: (بالخشب يوقذها). من: آوقذ. 


م 


وقوله: ( وما أك ألسّبْمُ4 ) أي: أفترسه فأكل بعضه وقرأ 
الحسن بإسكان الباء؛ آستثقالا للضمة» وهي قراءة [المعلى]“ عن 
عاصم . 

وقوله : ( را ما ده ) أصل التذكية في اللغة: التمام» واختلف 
في هذا الأستثناء فقيل : معناه الا ما آدرکتم من هه المسمیات ذكاته 
فذكيتموه» وقال الشافعي : يؤكل"". 

وقال القاضي اسماعیل : معنی الآية: لکن ما ذكيتم من غير هذه 
المذکورات فهو حلال» وقال: (هو”" مثل قوله تعالی : #طه 
مآ ارا یک ار يتن © إل بذ من ینت 465 [طه: ۲-۱ 


(۱) وقع بالأصل: حفص. وهو خطأء والمثبت من «مختصر شواذ القرآن» لابن خالویه 
ص ۳۷. قال : وهي لغة لأهل نجد. 

(۲) آنظر: «مختصر المزني» ۰۲۰۹/۰ 

(۳) من (ع). 

(8) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۳۸۳/۵ وفيه أن القاضي إسماعيل آستشهد باية لا 


مرو سر رو سے عن ک2 ر ل ولس کي کے 20 
كانت قرية ءامتت فتقعها إيملنها الا قوم يون . 








س«,مم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

الا صطیاد مباح لمن آصطاد للاکتساب والحاجة والانتفاع بالأكل 
أو الثمن» واختلف فیمن صاده للهو وتمکن من قصد تذکیته والاباحة 
والانتفاع» فکرهه مالك وقال: إن كان من شأنه الصید للذة يجوز 
شهادته إن كان لم یضیع فريضة وشبهها'''. 

وأجازه الليث وابن عبد الحکم" فان فعله بغير نية (التذكية)”" 
فهو حرام؛ لأنه فسادٌ في الارض وإتلاف نفس عبثاء وقد نهئ الا 
عن قتل الحيوان إلا لمأكله. ونهئ أيضًا عن الإكثار من الصيد: ففي 
حديث ابن عباس مرفوعًا: «من سكن البادية فقد جفاء ومن آتبع 
الصيد غفل ومن لزم السلطان آفتتن». 

أخرجه الترمذي وقال: حسن غريب“ . وأعله الكرابيسي بأبي 
۱۳ أحد رواته وقال: حديثه ليس بالقائم . 

وروي أيضًا من حديث آبي هريرة 44 باسناد ضعیف * . 
(۱) أنظر: «النوادر والزیادات» /٤‏ ۳۶۱. 


(5) أنظر «إكمال المعلم» ۰۳۵۷/٩‏ «المفهم» ۰۲۰۱/۵ وذکر في «النوادر» ۳۶۱/6 
عن ابن حبیب قال: وکره اللیث الصید للهو. 

(۳) من (غ). 

() الترمذي (۲۲۵۲). 

(5) هو آبو موسی الیمانی» آنظر ترجمته فى «الکنی» للبخاري ص۷۰ ۰)084٩(‏ 
«الجرح والتعدیل» 2۳۸/۹ «الثقات» 0 حبان ۰11۶/۷ وذكر الحديث ابن 
القطان في «بيان الوهم والایهام» ثم قال: وآبو موسی هذا لا یعرف البتة. 

(5) رواه آبو داود (۰)۳۸۲۰ وأحمد 440/۲ من طریق الحسن بن الحکم؛ عن عدي 
ثابت» عن شيخ من الأنصار عن آبي هريرة» ورواه آحمد ۳۷۱/۲ من طریق 
الحسن بن الحکم آیضا عن عدي بن ثابت» عن آبي حازم» عن أبي هريرة. 





کس ڪتابُ الذّبَائْح والصَیّد 


وروي أيضًا من حديث البراء بن عازب""*» قال الدارقطني : تفرد به 
E‏ 

حديث عدي هذا أخرجه هنا عن آبي نعیم: ثنا زكرياء عن عامرء 
عنه» وسلف فى الطهارة. فى باب الماء الذي یخسل به شعر الانسان» 
السفر» عن الشعبي» عنه» ثم ذكره من حديث بيان عن الشعبي بلفظ : 
«وإذا أرسلت كلابك المعلمة وذكرت آسم الله فكل)”" . 

واعترض ابن المنیر فقال: لیس في الذي ذکره تعرض [للتسمیة]"** 
المترجم لها إلا آخر الحدیث. فعده بیانا لما أجملته الادلة من التسمية» 
المجمل إذا آقترنت به قرينة لفظية مثبتة» هل یکون الدلیل المجمل 


ها او اف خا 


)۱( رواه أحمد 47۷/٤‏ مختصرا بلفظ : (من بدا حفا». من طریق الحسن بن الحکم 
-أيضًا- عن عدي بن ثابت عن البراء به. فمدار الحديث على الحسن بن الحکم؛ 
قال ابن حبان فى «المجروحین» ۲۳۳/۱ عنه: لا يعجبني الأحتجاج بخبره إذا 
آنفرد» ثم ساق له هذا الحديث. 

0) أنظر: «العلل» .151-175٠/8‏ 

(۲) سيأتي برقم (۵1۸۳) كتاب: الذبائح والصيدء باب: إذا أكل الكلب. 

(4» ليست فى الأصل» ومثبتة من «المتواري». 

(5) «المتواري» ص١١7-7١5.‏ وانظر: «الفتح» ٠٠۳/۹‏ حيث أعترض علی كلام ابن 
المتيرء فقال: وليس ذلك مراد البخاري» وإنما جرئ على عادته في الإشارة إلى 
ما ورد في بعض طرق الحديث الذي يورده» وقد أورد بعده بقليل من طريق ابن أبي 
السفر عن الشعبى (إذا أرسلت كلبك وسميت فکل». 





7.9 لما التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وذكره البخاري بألفاظ أخر ستأتي . 

ولمسلم: «كل ما خزق. وإذا أرسلت کلبك. فان أمسك عليك 
فأدركته حيّاء فاذبحه وان أدركته قد قتل ولم يأكل منه فکله» وان 
وجدت مع كلبك كلبًا غیره وقد قتل : فلا تأكل)"" . 


وذكره الإسماعيلي من طرق منها: طريق یحبی بن سعيد» عن 
زكريا بن أبي زائدة؛ ثنا عامرء ثنا عدي. ثم قال: ذكرته لقوله: ثنا 
عام" ها فى قال سال الخفيت: 

وذكره الطحاوي فى «اختلاف العلماء» من حديث سعيد بن جبیر» 
عن عدي : سألت رسول الله ی فقلت: نا أهل صيد» يرمى أحدنا 
الصيد فيغيب عنه الليلة والليلتين» ثم يجد أثره بعدما (وضح)"". 
فيجد فيه سهمّا. قال: «إذا وجدت سهمك فيهء ولم تجد به آثر سبع. 
وعلمت أن سهمك قتله فكل منه)”*' . 

ولأبي داود: «إذا رميت بسهمك. فوجدته من الغد ولم تجده في ماء 
ولا فيه أثر غير سهمك». وفى لفظ : «ما علمت من كلب أو باز فكل مما 
أمسكن عليك». قلت : وان قتله قال : «إذا [قتله وآ“ لم يأكل منه شيئًا 
فانما آمسکه عليك». 


() مسلم برقم (۱۹۲۹) کتاب: الصید والذبائح.. باب: الصید بالكلاب المعلمة. 
و(خزق) بزاي بعد خاء معجمة. 

(۲) قال في «الفتح» ۱۰۰/۹ : يشير إلى أن زکریا مدلس وقد عنعنه. اه ثم عقب بأنه 
سيأتي عند البخاري تصريحه بالسماع من الشعبي. 

(۳( وفع في «مختصر اختلاف العلماء»: نصبح. 

() «مختصر اختلاف العلماء» ۰۱۹۰/۳ 

(0) ليست في الأصول. والمثبت من مصدر التخریج. 





سب کتاب الذبَائح والطیّد نا 


وفي لفظ : ۳ يرمي الصيد فيقتفي أثره اليومين والثلاثة ثم یجده 

ميا وفيه سهمه أيأكل؟ ! قال : (نعم إن E‏ 
ولابن وهب فى «مسئده) -یاسناد لا بأس ره قلت : يا رسول الله › 

إن أحدنا يصيد الصيد ولم يكن معه شيء يذكيه به إلا مروة أو شقة 

عصاق فقال: «أمر الدم بما شئت واذكر اسم الله تعالی». 
ولا ین منیع البغوي فى i TOE‏ من حديث الأعمش عن 

إبراهيم» عن عدي: قال لي رسول الله ية «إذا رميته بسهمك 

وسمیت فخزق نکل. وإن لم يخزق فلا تأكل. ولا تأكل من البندقة 
الا ما ذكيت. ولا يأكل من المعراض إلا ما ذکیتم». ولابن أب شيبة 
فى «مصنفه»: إن شرب من دمه فلا تأکل فانه لم یعلم ما علمته 

البازي فقال: ما أمسك عليك فكل)”” . 

مولى ابن عمر ومحمد بن سيرين» والشعبي أنها فريضة» فمن تركها 
۶ ۳ 7 7 03 ۹ ۶ : ع2 

)١(‏ أبو داود (۰)۲۸6۹ (۰)۲۸۵۱ (۲۸۵۳). بزیادة: «وذکرت آسم الله») بعد : (إذا 
رمیت بسهمك». في الحدیث الأول» وزیادة: «ثم أرسلته وذکرت آسم الله بعد : 
«أو باز» فى الحدیث الثانی. 

(۲) يقصد آبو القاسم البغوي صاحب (معجم الصحایة»» ولعله سقط (بنت) قبل منیع 
فهو یعرف بابن بنت منیع» نسبة إلى آحمد بن منیع صاحب «المسند؟ المشهور وهو 
جده لآمه. وسبق التعريف به. أنظر «سير أعلام النبلاء» 45165 . 

.)۱۹۱۶۲( .)١955( ۲۵-۲۶8۶ /5 «المصنف»‎ )۳( 

(4) آنظر : «المحلی» ۷/ ۰17۲ «الاستذکار» ۱۵/ ۰۲۲۰-۲۱۷ 





سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وذهب مالك والثوري وآبو حنيفة وآصحابه إلى أنه إن ترکها عامذا 
لم تؤكل» وان ترکها ناسیّا آکلت» قال مالك : هو بمنزلة من ذبح ونسي» 
ی 

قال ابن المنذر: وهو قول ابن عباس وآبي هريرة وابن المسیب 
والحسن بن صالح وطاوس وعطاء والحسن البصري والنخعي وابن 
أبي ليل وجعفر بن محمد والحكم وربيعة وأحمد وإسحاق. 

ورواه في «المصنف» عن الزهري وقتادة”"'. وقال أشهب: إن لم 
يتركها أستخفافًا آکلت(؟. 

وقال عیسیل وأصبغ : هي حرام عند العمد. 

وقال الشافعي : یژکلان عمدًا ونسیانا. 

روي ذلك عن آبي هريرة وابن عباس وعطاء وقال ابن عباس : 
لا يضرك» إنما ذبحت بدينك. 

وعن أحمد رواية -وهي المذهب كما قال في «المغني»- أنها شرط 
إن تركها عمدًا أو سهوًا فهو ميتة. 

ورواية: إن تركها على إرسال السهم ناسیّا أكل» وان تركها على 
الكلب أو العمد لم توکل"* وقال ابن المنذر: التسمية على الذبح 
والصید واحة» بدلالة الکتاب والستة. 


(۱) آنظر: «المدونة» ۰۶۱6/۱ «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۹۸/۳ «النوادر 
والزیادات» ۶/ ۰۲۶۲ 
(؟) «مصنف ابن أبى شیبة» ۲۱/۶ (۰)۱۹۵۹۵ (۱۹۵۹۲). 


(۳) «المنتقی» ۰۱۰۶/۳ 
)٤(‏ «المغتی» ۰۲۵۸/۱۳ ۲۹۰. 





س7 سسس التوضيح شس الجامع اس سے 
عبد مناف"" بن شجع”" بن عامر بن ليث بن بكر بن عبد مناة بن علي بن 
كناثة بن خزيمة الليثي. 

ال أبو عمر عن بعضهم: شهد بدرّاء ولم يذكره موسی بن عقبة 
ولا ابن اسحاق فیهم» وذكر بعضهم أنه كان قديم الإسلام, 

وقال غيره: أسلم يوم الفتحء واخبر عن نفسه أنه شهد حنيئاء قَال: 
وكنث حديث عهد بكفرء وهلذا يدل على تأخر (سلامه» وشهد اليرموك» 
ثم جاور بمكة سنة ومات بها ودفن بمقبرة المهاجرين. 

له أربعة وعشرون حديثًا أتفقا منها عَلَن هلذا الحدیث» وليس لَه في 
«صحيح البخاري» غيرهء وانفرد مسلم بحديث آخر: وهو ما كان يقرأ به 
البي ك في الأضحئن7" 

وقيل: اه ولد في العام الذي ولد فيه ابن عباس» وفي هله وشهوده 
نظر كما قاله الحافظ عبد الغني: مات سنة ثمان وستين عن حمس 
وسبعين سنا 





(1) كذا بالأصول عندنا: عيد منافء وكذا ولع في "مسج البغوي», ووقع في دنجم 
ابن ان و«الاستيعابة» والمطبرع في «أسد الغابة؛: عبد ماه وذكر محقق 
#اسد الغابةة أنه وقع في اصوله الخطية: عبد مناف. روقع في «الاصابته: 
عبد مناف. وكذا بهامشه لابن عبد البرء وكذلك في «معرفة الصحابةه لأبي نیم 

010 كفا لصو عنننا: شجع» وكذا وقع في "مسج البغوي»: «أسد غاب هعرق 
الصحابت» ووقع في سمجم ابن قانم»: والاستيعاب»» «الإصابة»: أشجع. 

0 مسلم (۸۹۱) كتاب: صلاة العيدين: باب: ما يقرا به في صلاة العيدين. 

(4) أنظر ترجمه في : «معجم الصحابة؛ لليفوي 4۲/۲- ١6ء‏ معجم الصحابةا لابن 
انم 21۷۲/۱ ۱۷۲ (مهل)ء مرف الصحاية؛ اي نیم ۷۵۷/۲ 20950 
«الاستيعاب؟ ۳۴۷/۸ (0۳۲۵۷, سد الضايةة 4۰۹/۱ 4477ء لاسا | 
ملك حر MY‏ 





سه كتَابٌ الدَبَاِح والصَّيْدٍ !۲ 

واحتج أصحاب الشافعي بأن المجوسي لو سمی الله لم ينتفع 
بتسميته؛ لأن المراعی دينه» وكذا المسلم إذا تركها عامدًا لا يضره؛ 
ليليل» كما نقله ابن بطال» وكان الأبهري وابن الجهم يقولان: إن 
قول مالك أن من تعمد ترك التسمية لم تؤكل كراهة وتنزیها» ووافقهما 
ابن القصار. 

وتیل ام ی عدم وجوبها بقوله تعالی : و مآ 
سک عك [المائدة: ]٤‏ فأمر بأکل ذلك» ثم عطف على الاکل 
بقوله : وکام وه [المائدة: 4] والهاء في عد ضمیر 
الأكل؛ لأنه ۳ مذکور لا يقال (أن)“ الهاء في عَلْهِ4 عائدة 
على الإرسال إذ لو كانت شرطا لذكرت قبله ولم يذكرها بعده » ولما 
قال : وا مآ سک عكر [المائدة: 4] وقال: [بعد]'' تقدم الأكل 
جوا سم أن قرع و يريد بالتسمية على الا الذي 
وال ار ا لأنه لیس 
بقولٍ لأحد؛ لأن الناس على قولين: إما أن تكون التسمية قبل» 
أو عند الأكل» وإنما أمر الله تعالئ بنسخ أمر الجاهلية التي كانت 
تذکر آسم طواغيتها علا صيدها وذباکحها"". 

وقد روئ مالك عن هشام بن عروة عن أبيه قال: سئل رسول الله كك 
فقيل : يا رسول الله: إن ناسًا من أهل البادية يأتوننا بلحمان» لا ندري 
)200 من (غ). 
(۲) ليست بالأصلء ومثبتة من «شرح ابن بطال». 
(۳) «شرح ابن بطال» ۵/ ۳۸۱-۳۸۰. 





ا الج التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أسموا الله عليها أم لا؟ فقال 8:: «سموا الله عليها وکلوا»( وسيأتي 
في البخاري من حديث أسامة بن حفص عن هشام عن أبيه» عن 
عائشة رضي الله عنها”". 

واحتج من آوجبها بحديث الباب» حيث علل له بأن قال: إنما 
سميت على كلبك ولم تسم على غیره. فأباح أكل الصيد الذي يجد 
عليه كلبه؛ لأنه ذكر الله عليه» فدليله أنه إذا لم يسم فلا يأكل. 

أجاب المخالف أنا إن قلنا بدليل الخطاب فإنا نقول: إن لم يسم 
فلا يأكل؛ كراهية وتنزيهًا لما أسلفناه من الأدلة. 

واحتج أيضًا بالآية» ومن المعنی : أنه شيء قد ورد الشرع فيه أنه 
فسق يوجب تحريمه أصله سائر الفسوق» وجوابه: أن المراد به وبا 
ِل لثر أو [المائدة: ۰۲۳ أحتج أصحاب الشافعي بقوله: مت 
کک ی [المائدة: ۳] إلى قوله: ر م ک4 [المائدة: ۲۳ 
فأباح المذکی ولم يذكر التسمية. 

فان قلت: لا يكون مذکی إلا بالتسمية 

قلت : الذكاة في اللغة: الشق. وقد وجد. 

وقال ابن حزم: أحتج المالكيون والحنفيون بما روينا من جهة 
سعيد بن منصور: ثنا عیسی بن يونس: ثنا الأحوص بن حکیم» عن 
راشد» عن النبي ييه قال : «ذبيحة المسلم حلال وإن لم يسم إذا لم 
یتعمد» وهو مرسل» والأحوص ليس بشيء» وراشد ضعيف. وبخبر 
آخر من جهة وکیع» ثنا ثور الشامي» عن الصلت -مولی سويد- قال 


.۳۰۲ «الموطاً» ص‎ )١( 
سيأتي برقم (۰۷) کتاب : الذبائح والصيد» باب : ذبيحة الأعراب ونحوهم.‎ (۲) 





د کتابٍ الذَّبَائْحِ والصَيْدٍ 
رسول الله 5 : «ذبيحة المسلم حلال وان نسى أن يذكر الله»» وهذا 

واحتجوا بقوله : لول ّم جاح نيمآ أَعْطَأَثْم بد [الاحزاب: 
0[ وقال ای : (رفع عن آمتی الخطا وان ۱ 

فصل : 

قال ابن المنذر: وثبت أن رسول الله وق كان يقول إذا ذبح: «باسم 
الله و الّه أكبر» قال ابن المنذر: وكان ابن عمر يقول ذلك» وبه قال أحمد 
وأصحاب ار 

وقال الليث: لا يذكر أحدًا ولا يصلى على رسول الله ولا . 

وأنكز الشافعی ذلك وقال: لا آری ناسا آن یصلی". 

فصل : 

سوال عدي یحتمل أن یکون لمعرفة طلب الحکم قبل الاقدام عليه» 
وقد قال بعض أهل العلم: لا يجوز الاقدام على الفعل الا بعد معرفة 
الحکم . 

ویحتمل أن یکون علم أصل الاباحة» وسأل عن أمور آقتضت عنده 
الشك في بعض الصور أو قیام مانع من الاباحة التي علم آصلها . 

فصل : 

اختلف العلماء فى ذكاة ما سلف فى الاية من المتردية والنطيحة 
والموقوذة والمنخنقة. فذكر ابن حبیب عن ابن الماجشون واین 
)١(‏ «المحلی» ۷/ ۰۱۳ 
(۲) آنظر: «بدائع الصنائع» ۰۸۰-۵ «المغني» ۰۲۹۹/۵ ۰۲۹۰/۱۳ 
(۳) «مختصر المزنی» بهامش «الأم») ۲۱۲/۵. 
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عبد الحكم أن ما أصاب هذه من نثر الدماغ والحشوة أو قرض المصران 
أو شق الأوداج وانقطاع النخاع فلا يؤكل وان ذکیت. فأما كسر 
الرأس ولم ينثر الدماغ أو شق الجوف ولم تنتثر الحشوة ولا آنشق 
المصران أو كسر الصلب ولم ينقطع النخاع» فهذِه تؤكل إن ذكيت 
إن أدرك الروح فيها ولم تزهق أنفسهاء فإن لم يكن من هذه المقاتل 
شيء ويئس لها من الحياة» وأشكل آمرها فذبحت فلا تؤكل 
وإن طرفت بعينها واستفاض نفسها عند الذبح» وقد كان أصبغ 
وابن القاسم يحلان أكلها ولا يريان دق العنق مقتلا حتی ينقطع 
النخاع» قالا: وهو المخ الأبيض الذي في داخل العنق والظهرء 
وليس النخاع عندنا إلا دق العنق وإن لم ينقطع المخ. كذلك قال ابن 
الماجشون ومطرف عن مالك قال ابن حبيب: وأما آنکسار الصلب 
ففيه يحتاج إلى آنقطاع المخ الذي في الفقار فان أنقطع فهو مقتل 
وان لم ينقطع فليس بمقتل؛ لأنه قد يبرأ على حدث ويعيش» وقال 
أبو يوسف والحسن بن حي بقول ابن الماجشون وابن عبد الحكم 
قالا: إذا بلغ التردي وشبهه حالا لا تعيش من مثله لم تؤكل وان 
ذکیت قبل الموت. 

واحتج ابن حبیب لهذا القول فقال: تأويل قوله تعالی : زا ما 
ک4 [المائدة: ۳] يعني : في الحياة القائمة فمات بتذکیتکم لا في 
حال اليأس منها"؛ لأن الذكاة لا تقع عليها وان تحركت؛ لأن تلك 
الحركة إلى الموت من الذي قد سبق إليها؛ لأنه هو الذي أماتهاء 
فإجراء الشفرة عليها وتلك حالها لا يحلها ولا يذكيهاء كما أن 


)۱( (النوادر والزیادات» ۳۷۰-۳۶ 





سس كِتَابُ الذَّبَائِحِ والصَّيْدٍ بر ۲۷ 
المذبوحة التي قد قطعت الشفرة حلقومها وآوداجها إذا سقط علیها جدار 
قبل زهق نفسها أو آصابها غرق أو تردي لا یضرها ولا یحرمها؛ لأن 
الذي سبق إليها من التذكية قبل التردي أو غیره هو الذي آماتها 
۴ (۱) 

واحلها ‏ . 
وفیها قول آخر: روی الشعبی» عن الحارث عن على نله قال : إذا 

أدركت ذكاة الموقوذة والمتردية والنطيحة» وهی تحرك يدا آو تاه 

(1 1 

فكلها . 
وعن ابن عباس وأبي هريرة #: مثله» وإليه ذهب النخعي والشعبي 

وطاوس والحسن وقتادة وأبو حنيفة والثوري وقالوا: يدرك ذكاته وفيه 

حياة ما كانت» فإنه ذكى إذا ذکی قبل أن يموث. 
وهو قول الأوزاعى والليث والشافعی وأحمد واسحاق» وعليه 

٠ (۳) 

الجمهور . 
واحتج له القاضی إسماعيل » وذكر تأويل قتادة وأصحابه فين قوله : 

إلا ما دكم [المائدة: ۳] قالوا: يعني: من هله إذا طرفت بعینها 

e ¢ 2‏ ۳ 1 9 (غ) 

أو حركت ذنبها أو أذنها أو ركضت برجلها فذك وكل . واحتج 

بعض الفقهاء (لصحته)“ بأن عمر ظ4 كانت جراحته مثقلة وصحت 
عهوده وآوامره. ولو قتله قاتل فى ذلك الوقت كان عليه القود. قال 

(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۵/ ۳۸۲. 

(۲) رواه الطبري في «تفسيره» 5١١/5‏ (۱۱۰۰). 

(۳) آنظر: «مصنف عبد الرزاق» 5:00-594/5, «الاستذکار» 6١//1؟558-171»‏ 
«التمهيد» ۵/ ۰۱4-۱6۰ «المحلی» /ا/ 40۹-80۸ «مختصر آختلاف العلماء» 
۰۲۰-۳ «مختصر المزنی» ۰۲۰۹/۵ «المغتی» 2۳۱۶/۱۳ ۳۱۵ . 

(5) «المحلی» 40۸/۷ وانظر «شرح ابن بطال» ۵/ 2-۳۸۳ ۳۸6 

)0( من (ع). 
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الطحاوي : ولم يختلفوا في الأنعام إذا أصابتها الأمراض المثقلة التي قد 
تعيش معها مدة قصيرة أو طويلة أن ذكاتها الذبح» فكذلك ينبغي في 
القياس أن يكون حكم المتردية ونحوها”" . 

وقال إسماعيل بن إسحاق: بلغني عن بعض من يتكلم في الفقه أن 
قوله تعالئ: »لا ما دَيِنهُ [المائدة: ۳] إنما هو على ما أكله السبع 
خاصة. وأحسبه توهم ذلك؛ لأن الأستثناء يلي ما أكل السوابع 
وإنما وقع في الأستثناء على ما ذكر في الآية كما قال قتادة: ورلا م 
مم أي : ولكن ما ذکیتم كما قال تعالی : الول کات وريد 
نت هه إيثا الا قرم بوس [یونس: 48] يعني : ولكن قوم يونس 
لما آمنوا كشفنا عنهم. وإنما كان أهل الجاهلية يأكلون كل ما مات 
وكل ما قتل» فأعلم الله تعالى المسلمين أن المقتولة لا تحل 
إلا بالتذكية» وأن المنخنقة والموقوذة والمتردية والنطيحة وما أكل 
السبع حرام کله» وهي لا تسمئ موقوذة حتئ تموت بالذي فعل بهاء 
وكذلك المتردية والنطيحة وما أكل السبع» ولو أن متردية تردت فلم 
تمت من ترديهاء أو شاة عضها سبع أو أكل من لحمها ولم تمت من 
ذلك» لما كانت داخلة في هذا الحكم» ولما سميت أكيلة السبع ؛ 
لأنه لم يقتلهاء وإنما تسمي العرب أكيلة السبع التي قتلها فأكل منها 
وبقي منهاء فإن العرب تقول للباقي هذه أكيلة السبع فنهوا عن ذلك 
الباقي» وأعلموا أن قتل السَّبّع وغيره مما ذكر لا يقوم مقام التذکیت 
وان كان ذلك كله قتلا+ لأن في التذكية التى آمر الله بها خصوصًا فى 
تحلیل الذبيحة. ۱ ۱ ۱ 


.۲۰ /۳ «مختصر آختلاف العلماء»‎ )١( 





س تاب الذبَائِجِ وید 

وقال أبو عبيد: أكيلة السبع هو الذي صاده السبع فأكل منه وبقي 
بعضه» وإنما هو فريسة. والنصب: حجارة حول الكعبة» كان يذبح 
علیها أهل الجاهلیة. 

في حديث عدي فوائد: 

أولها: أن قتل الکلب المعلم ذكاة. 

ثانيها: أنه إذا أكل فليس بمعلم. 

وهذا مذهب الشافعي وأبي حنيفة» كما ستعلمه. 

ثالنها: إذا شك في الذكاة فلا يأكل ؛ لأن الأصل أنه حرام الا بذکاق 
فاذا خالط غير کلبه صار في شك من ذکاته وهذا مذهب مالك. 

رابعها: أن عدم التسمية يمنع الأكل؛ لتعليله في المنع بقوله : نما 

خامسها: أن محل الآية السالفة ورامك [المائدة: 94] هو أن 
يصيب على الوجه المعتاد وهو حد الرمح. 

والمعراض: (بكسر المیم)۳ خشبة ثقيلة في طرفها حديدة يُرمى 
الصيد بهاء وقد يكون بغير حديدة» فما أصاب بحله فهو وجه ذكاة 
فیکل» وما أصاب بعرضه فهو وقيذ. وعبارة الهروي: هو سهم 
لا شرف ولا ۳ 


. ۳۸۹-۳۷۹ /۵ من آول الفصل إلى هنا نقله من «شرح ابن بطال»‎ )١( 
من (ع).‎ (۲) 
۰۲۱۵/۳ آنظر: «النهایة» لابن الأثير‎ )۳( 
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وقال ابن درید: هو سهم طویل له آربع فُذذ رقاق» فإذا رمي به 
آعترض 

وفیل: هو عود رقیق الطرفین غلیظ الوسط. فاذا رمي به ذهب 
مستویا . 

وقال ابن الجوزي: هو نصل عریض له ثقل ورزانة. 

وفي «الموطا» أن القاسم بن محمد كان یکره ما قتل المعارض 
اندو ).لحه رند تس خن لان بینه ام في حدیث عدي هذا . 

وقال في «المعونة»: المعراض : خشبة عريضة في رأسها كالرّج» 
يلقيها الفارس على الصید. فربما آصابته الحديدة فجرحت وأسالت 
دمه فيؤكل؛ لأنه کالسیف والرمح» وربما آصابته الخشبة فترضه 
أو تشدخه» فيكون وقيذًا فلا یکل ۰۲۳ وقال آبو سليمان: (العارض) : 
نصل عريض له ثقل ورزانة””'» وكأن ابن الجوزي آخذ منه. 

قوله ا:: ( «فَإِنَّ أَحْدَ الکلب ذکاته» ) قد يؤخذ منه أن الكلب 
لا یشترط في صفة تعلیمه الا یاکل وهو شرط عند أبي حنيفة 
والشافعي خلافا لمالك وبقوله قال سلمان الفارسي وسعد بن أبي 
وقاص وعلي وابن عمر وأبو هريرة» ومن التابعین : سعید بن المسیب 
وسلیمان بن يسار والحسن والزهري وربيعة» وهو قول مالك واللیث 
)١(‏ «جمهرة اللغة» ۷۸/۲ 
(۲) «الموطاٌ» ص۳۰. 
(۳) «المعونة» 8۸/۱ 


(4) في «أعلام الحدیث»: المعراض على الافراد من المعاریض. 
(ه) «أعلام الحدیث» ۳/ .7١56‏ 





س مت وه 7 
والأوزاعي لقوله تعالی: كوأ عا مکی عك [المائدة: »]٤‏ ومن 
القياس: ذكاة يستباح بها الصيدء فلا یفسد بأكله منه أصله إذا ذبح"". 

وتعلق الأولون بقوله في الباب الاتي: «فإن أكل فلا تأکل فإنه لم 
يمسك عليك إنما أمسك على نفسه» قال الأولون: هو عام» فيحمل على 
الذي أدركه ميئًا من الجري أو الصدمة يأكل منم فانه قد صار إلى صفة 
لا یتعلق ها الارسال والامساك علینا فلذلك لم يكن ممسکا علیه 
تو یه U‏ انس انك فكلت نان اعد الکت دکاها: 
والحدیث واحد. ۱ ۱ 

ویحتمل أن يريد بقوله : «إنْ اکل قلا تأکل» ألا يو خذ منه غير مجرد 
الأكل دون إرسال الصيدء ویکون قوله: «فان أَكَلَ فلا تأکل». مقطوغا 
اله ۱ 

ومعنی : إمساكه علينا -عند القاضي أبي الحسن- أن يمسك 
بارسائنا؛ ON‏ بضتم مع فيز هلاه وإنما يتقصد 
بالتعليم» فاذا كان الأعتبار بآن يمسك علینا وعلی نفسه. وکان 
الحکم مختلفّا بذلك وجب أن يتميز بذلك بنية من له نية وهو مُرْسلة» 
فإذا أرسله فقد آمسك علیه» وان لم پرسله فلم يمسكه عليه . 

وقال ابن حبیب : معنی : فكوا عا سکن > > أي: مما صدن 

)۲( 
لک . 

وقال القاضي في اشرح الرسالة» : في حديث عدي خلاف؛ لأن 
(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۰۲-۲۰۱/۳ بدائع الصنائم» ۵۲/۵ 


«مختصر المزني» بهامش «الأم» ۰۲۰۵/۵ «النوادر والزیادات» 5/ ۰۳2۳ «بداية 
المجتهد» ۲/ ۰۸۸۵ «الاستذکار» ۱۵/ ۰۲۸۸-۲۸۳ «المغنی» ۲۱۳/۱۳ . 
(۲) «النوادر والزیادات» ۲/۶ ۳. 





6.9ب الما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


كه الل يقال: ذكرها الشعبي ولم يذكرها (هشام وابن أبي مطر”") 
على أنه معارض بما روی أبو ثعلبة الخشنى أنه قال النبى ل : «كل وان 
اکل منه) آخرجه ابو داود ولم ۱ فیحمل 8 عدي على 
التنزيه» وحديث أبي ثعلبة على الجواز؛ قالوا: وكان عدي موسعًا 
عليه فأفتاه بالكف تورعًاء وأبو ثعلبة كان محتاجًاء فأفتاه بالجواز. 


قال أبو الحسن: وما كان من طريق همام والشعبي أثبت مما يروئ 
عن عدي. ولم يختلف على همام واختلف على الشعبي» وقد قال بعد: 
«فإنى أخاف أن يكون مما أمسك على نفسه» وهذا علة فيه. 


قلت : وفی اسناد آبی داود: داود بن عمرو الدمشقى» وثقه يحيئل بن 
معین » وفي روایه الأزدي : مشهور . وقال آحمد: حدیثه مقارب . وقال 
آبو زرعة: لا بأس به. وقال ابن عدي: لا آری بروایته بأسًا. وقال 
ابو داود: صالح. وقال ابو حاتم: شيخ . وقال العجلي: لیس 

بالقوي . وذكره ابن حبان في «نقاته»» وكذا ابن شاهين وابن خلفون» 

وقال الدارقطنی : يعتبر به. وقال العجلى يكتب حديثه. هذا ما نعرفه 

١ (© و‎ 

في بر جمته ۰ 

)۱( أي : لفظة : «فإنه لم يمسك عليك إنما أمسك على نقسه). 

0 کذا ذکره نقلا عن القاضي. ولم أقف على کتابه «شرح الرسالة» وکذا وقع في 
«عمدة القاري» ۱۷/ ۲۰۷. مع أن الحدیث بطریقیه المشهورین نما هو عن الشعبي 
وهمام بن الحارث. فكأن الجادة أن یقال: ولم یذکرها همام. ويؤيد ذلك أن ابن 
فقال : هذه اللفظة ذکرها الشعبي ولم يذكرها همام. 

۳) أبو داود (۲۸۵۲). 

(4) آنظر ترجمته في «معرفة الثقات» ۰۳4۱/۱ «سوالات الآجري» ۱۸۸/۲ (۰)۱۵۵۸ 
«الجرح والتعدیل» ۳/ ۰4۲۰-4۱۹ «الثقات» ”/ ۰۲۸۲-۲۱ «الکامل» لابن عدي 
۰04۷-۴۳ «تاريخ آسماء الثقات» ص ۰۸۲ «تهذيب الکمال» ۸/ ۰4۳۱ 








في الصحابة من يكن هله الكنية ثلاثة هلذا أحدهمء وثانيهم 
آبو واقد ۳ مولی رسول اله 4 ۳ رول عنه أبو عمر زاذان ۰ 
وثالتهم أبو واقدالسيري ٩"‏ رو عنه نافع بن سرجس 

وآما الراوي عنه فهو آبو مرة واسمه يزيد كما سلف؛ مولئ عقيل بن 
أبي طالب كما ذكره البخاري؛ وقيل: مولئ آخيه» وقيل: مول أختهما 
آم هانئ» وكان يلزم عقيلا تسب إلى ولائهء روئ عن عمرو بن العاص 
وأبي واقد وغيرهماء قَالَ ابن منجویه: كان شیخا قديمّاء وروی عنه 
زید بن أسلم وأبو حازم وغرهما ۳ 

وأما الراوي عنه فهو: اسحاق 














ن عبد اه بن آبي طلحة زید بن 





1 وفع في «الاستيعاب؟ أن آسمه: (واقد) وذكره في أسماء من تبدأ أسماؤهم بحرف 
الواد. 

© آنظرترجسه في: سر الصحايةة لأبي نیم ۳۰۸۱/۷ (7444): «الاستيعاب» 
4 ۷۹ مد لغب «(FTA‏ «الإصابة؛ 115/4 (TID‏ 

۳ أنظر ترجمته في «الطبقات الكبرئ» ۰۱۷۸/۷ «التاريخ کیره 4۳۷/۳ (01498: 
«معرفة اثقات» للعجلي ۳5۹/۱ (۰)6۸۸ «الكامل؟ لابن عدي 709/4 00180 
اتقات ۰۲۹۵/۹ واتهذيب الكمال» ۲۹۳/۹ (1846). 

40) أنظر ترجمته في: «أسد الغابته /۱۱۳۲۹(۳۲۹ «الاصابت 515/4 (00114 
وقال ابن حجر في ترجمت : ذكره أبن شاهين في الصحابة وأخرج من طريق جشم ٠‏ 
عن نافع بن سرجس» عن أبي واقد النمبري قال: كان رسول الله وك أخف ناس 
صلاة على الناس وأدومها عل تمه 

(*) أنظر ترجمته في «الطبقات الكبرئ» ۰4۱۷/۵ وهالتاریخ الكبيرة ۸۹/۸ 46۳۲۹۳۱ 
ولجرح والتعديل؛ 807/۸ (۲۰۷۱), رالغات لابن حبان 438/8 

4۲۵/۲ أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ؛ /۰۱۳۷ سعرفة الثقات؟‎ ١ 
2۷۹۰/۳۲ «الجرح والتعديل» ۲۹۹/۹ (۰6۱۲۳۷ «تپلیب الكمال»‎ ۰۲۲۸۷ 
.۷۹۷( تقریب التهذيبة ص1۰1‎ ۰0۷۰3۸ 41 

















س کناب الذْبَائِح والطَیّد ا( 


وآما ابن حزم فغلا وقال: هذا حديث لا يصح» وداود هذا 
ضعیف» ضعفه أحمد وقد ذكر بالکذب. ثم قال: فان لجوا وقالوا: 
هو ثقة. قلنا: لا عليكم وثقتموه هناء وأما نحن فلا نحتج به ولا نقبله . 

وعند ابن حزم: من حديث الثوري» عن سماك» عن مري بن قطري 
عن عدي قلت: وان أكلء قال: «نعم». 

ولابن سعد عن شیخه"*: ثنا محمد بن عبد الله ابن آخي الزهري 
عن أبي عمير الطائي عن ابي النعمان» عن ابي“ -وهو (من) " سعد 
هُذيم- قلت: باترديون مازقا اميا ىر عزى تقا لم نزرد رست 
كلبك المعلّم» وذكرت أسم الله. فقتل فكل»» قلنا: وان أكل نأکل؟ 
قال: «نعم». وصح عن ابن عمر أنه قال: «كل مما أكل منه كلبك 
المعلم»"* . 

واحتج بعض المالكية بالإجماع على أنه إذا وجد الكلب ساعة أخذ 
أنه يؤخذ من فيه ويؤكل» فلو كان أَكْلَّهُ منه يمنع من أَكْلِه لرَقّف؛ حت 
يَنْظْرَ هل يأكل أم لا. قاله في «المعونة» "۰ وفي «القنية» للحنفية: لو 
أرسل كلبه فأخذ صيدًا كثيرًا بتسمية واحدة بغير آشتغال الكلب بشيء 

(1 


ولا ترك. يحل الكل 1 


(0) أي: محمد بن عمر الواقدي. وابن سعد مشهور به. 

() أنظر هذا الإسناد في «الطبقات» ۰۳۱۹/۱ في ذكر وفد سعد هُذيم في الوفود» وأبو 
عمير الطائي عرفه ابن سعد في موضع آخر ۳۲۱/۱ بأنه كان يتيم الزهري. 

() وقع في الاصل : ابن» والمثبت من «المحلئ». 

.٤۷١/۷ «المحليل»‎ )0 

.)٥١/١ «المعونة»‎ )0( 

( آنظر : «تحفة الفقهاء» ۰1۷/۳ «تبيين الحقائق» ۵۵/5. 





_ سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب صَيْدِ المغزاض 
وَكَالَ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما في المَقْتُولَةٍ بالْبنْذَقَةٍ لك 
فده : وَكَرِهَهُ سَالِمٌ وَالْقَاسِمُ وَمُجَاهِدٌ رام وعطَاء 
وَالْحَسَنُ وَكَرِهَ الحَسَنُ رَمْيَ البُندُقَةِ في القری وَالأَمْصَارِء 
ولا یری بسا فِيمَا سواه. 

۱ ا لل 

ال ال سمغت عَدِيٍ بن حازم ڪه عّه قال: : سَأَلْتُ وَسُولَ الله ية عن للغزاض» 


فقال: و۱ أَصَبْتَ بحَده ثه تکل ؛ فد أَصَاتَ ی َه کک 
۵ 2 5 وه ۳ 


تال: «قلا تأكُلٌ. ايلم نيك ات ات على نی 9 
کلبی فَاجد مَعَهُ كَلْبَا آخر. قال: ۰ ملا تک ٠‏ فانک نما م سيد عل کلبک. ول 


۳ 
ها م2 


تسم على آخر. [انظر: 0 - مسلم: 4۹ - فتح : 11⁄۹ 
ان ن بن حَرْبء تتا شُْبَةُ عَنْ عبد الله أن السفر بق 
السَّعْبِيَ قَالَ : سَمِعْتُ عَدِي بن حاتم ما سَأُلْتُ رَسُولَ الله کي عن 


المغرّاض» فَقَالَ: (إوًا أْصَبْتَ بحده 0 2 وإِد ۴ ات بعرضه فقتل 
ان وَقِيذ نلا تأكُلُ». : َقُلْتُ: ازل كلبي. قَالَ: دا أَرْسَلْتَ كلك 


وماد ل اکل فال : «قلا تأكل » فَإِنَه نه تم يمك 
(عَلَیْک)(۱) 4 ما اسك عَلَى فة لك بل يا کک الكت 


(۱) في الأصل: علیه» والمثبت هو الموافق لما في «الصحیح». 





سے كتَابٌ الذَّبَائِحِ والصَّيْدٍ 

الشرح : 

آثر ابن عمر رضي الله عنهما آخرجه ابن آبي شيبة عن عبد الرحیم بن 
سليمان» عن عبيد الله» عن نافع » عن ابن عمر أنه كان لا يأكل ما أصابته 
الندقة وا لیخ 

والاثار بعده قال ابن أبي شیبة: حدثنا حفص» عن الأعمش» عن 
إبراهيم » وحدثنا حفص» عن لیث» عن مجاهد وحدثنا ابن المبارك 
عن معمرء عن ابن أبي نجیح» عن مجاهد وحدثنا عبد الأعلئ عن 
هشام» عن الحسن» وحدئنا عبد الوهاب الثقفي» عن عبيد الله بن 
عمر» عن القاسم وسالم به . 

ونقل كراهته أيضًا عن الشعبي وعكرمة مولی عبد الل . 

قال ابن المنذر: وممن روینا عنه آنه کره صید البندقة ابن عمر 
والنخعي ومالك والثوري والشافعي وأحمد واسحاق وآبو ثور» وروینا 
عن عمر بن الخطاب أنه قال: ولیتق آحدکم أن یخذف الأرنب 
بالعصا والحجر ثم يأكل . 

وروی ابن آبي شيبة» عن ابن عبينة» عن عمرو بن سعید» عن عمار : 
إذا [رميت]" بالحجر أو البندقة فذكرت أسم الله فكل» وان قتل؛ ثنا ابن 
المبارك» عن معمر» عن قتادة» عن سعيد بن المسيب قال: ما رد عليك 
حجرك فكل. 

وفي رواية : کل وحشية أصبتها بعصا أو بحجر أو بندقة وذكرت 
)١(‏ «المصنف» /٤‏ ۲-۲01 (۰۱۹۷۱۷ ۰۱۹۷۱۸ ۰۱۹۷۲۰ ۰۱۹۷۲۲ ۰۱۹۷۳۲۸ 


۳۲+ 
(۲) مثبتة من (المصنف». 





و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
اسم الله عليه فکل. 

ونقله أيضًا ابن حزم عن سلمان الخیر وابن عمر"» ونقله ابن 
المنذر عن عبد الرحمن بن آبي لیلی» وخبر رسول الله كك أولئ إذا 
أصاب بحده وخزق يؤكل ولا يؤكل ما أصاب بعرضه. وهو قول 
الأربعة والثوري وإسحاق وأبي ثور وقال الشعبي وابن جبير: يؤكل 
إذا خزق وبلغ المقاتل. 

وفي «كتاب الصيد» للطحاوي: عن مالك: إذا خزق ولم يبعد 
المقاتل یکل» فان رماه بعود أو عصا فخزق يؤكل. 

وکذا إن رماه برمحه أو بمطردة أو حربته» وکان الأوزاعي يحدث أن 
المعراض خزق أو لم يخزق أن أبا الدرداء وفضالة ومکحولا لا یرون به 
بسا 

وقال الحسن بن صالح: إن خزق الحجر فكل . 

وقال ابن بطال: آختلف العلماء في صيد المعراض والبندقت فقال 
مالك والثوري والکوفیون والشافعي: إذا أصاب المعراض بعرضه وقتله 
لم يؤكل» وان خزق جلده وبلغ المقاتل بعرضه أکل . 

وذهب مکحول (والأوزاعي)*۲ وفقهاء الشام إلى جواز آکل ما قتل 
المعراض خزق أم لا 

واحتج مالك بقوله تعالی له یج ورمام [الماندة: ۹6] فكل 
شيء يناله الانسان بيده أو رمحه» أو بشيء من سلاحه فأنفذه وبلغ مقاتله 
(۱) آنظر: «مصنف ابن أبي شيبة 4/ ۲۵۲ (۰۱۹۷۲۳ ۰۱۹۷۲۸ ۱۹۷۲۹). 


(۲) «المحلی» ۷/ 1۰ ؟. 
(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۱۹۷-۱۹۶ 


() وقع في الأصل : (والشافعي) والمثبت من (غ)» وهو الموافق لابن بطال. 





سس كتابُ الذْبَائْح والطیّد س ۲۳۷ 


فهو صيد -كما قال تعالی- ولا حجة لأهل الشام لخلافهم حديث 
عدي بن حاتم : أن ما أصاب بعرضه فهو وقيذء والحجة في السنة 
لا فيا نالفي 

وأما البندقة والحجر: فأكثر العلماء عليل كراهة صيدهماء وهو 
عندهم وقیذ؛ لقول ابن عباس: إلا أن تدرك ذكاته. وبه قال النخعي» 
وذهب إليه الأربعة والثوري وإسحاق وأبو ثور» ورخص في صيد 
البندقة عمار بن ياسر. 

وق قر مد انیت وان ا ففال ناسون 
والأصل فيه حديث عدي بن حاتم أنه ااا آباح له أكل ما آصاب 
بحده ومنعه أكل ما أصاب بعرضه؛ لأنه وقیذ» ولا حجة لمن خالف 
السنة» وإنما كره الحسن البندقة للقرئ والأمصار؛ لإمكان وجودهم 
للسكاكين وما تقع به الذكاة» وأجازها في (البراري)”"' وفي مواضع 
يتعذر وجود ذلك فيه. 

واختلفوا فيما قتلته الجوارح ولم تدمهء فقال الشافعي: لا يؤكل 
حتی يخزق؛ لقوله تعالئ #من الجوارح وقال مرة: يؤكل. 
واختلف ابن القاسم وأشهب فيها على هذين القولين: فقال ابن 
القاسم: لا يؤكل حتی يدميه ويجرحه. وقال أشهب: إن مات من 
صدمة الكلت آکل . 


(۲ 


.)۸۵۲( 1۷۵/۶ «مصنف عبد الرزاق»‎ )١( 

(؟) في الاصل : (الشافعیون) والمثبت من (غ) وهو موافق لابن بطال. 

۳( ف (غ): (البوادي). €9 «الأم» ۳۰۱/۵ 

(۰) آنتهی کلام ابن بطال ۵/ ۳۸۲-۳۸۵ وانظر: «النوادر والزیادات» ۰۳6۳/۶ 


«المنتقی» ۰۱۲۹/۳ 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة : 

المعراض : سلف بیانه في الباب قبله » والوقیذ : -بالذال المعجمة. 

فصل : 

قد سلف حكم التسمية عمدًا ونسياناء واختلف فيها باللسان 
وبالقلب» وقيل: النهي عن الأكل إذا لم يسم نهي تنزيه واستحباب» 
والأمر بالأكل على الإباحة» جمعًا بين الحديثين. 

فصل : 

قوله : ( «فإِنْ أَكَلَ فلا تَأَكُلُ؛ ) قد سلف أختلاف العلماء في ذلك. 

والحاصل قولان فيما إذا قتل الكلب المعلم الصيد وأكل منه: الحل 
وهو قول مالك وعدمه وهو قول الشافعي وأحمد وأبي يوسف ومحمدء 
وقال أبو حنيفة: لا يؤكل مما أكل منه ولا مما صاده قبل ذلك مما لم 
يأكل منه"*۰ فأما جارحة الطير إذا أكلت فهو كالكلب وغيره. 

وقیل : فيه قولان أو وجهان. فإن حسا الجارح دم الصيد ولم يأكل 
منه شيئًا لم يحرم أكله قولا واحدّاء وعن النخعي والثوري كراهة أكله. 

المعلم هو الذي إذا أرسله على الصيد طلبه» وإذا زجره أنزجرء وإذا 
آشلاه آستشلی ۳ :وإذا أخد الصید اسك عليه وخلی بینه وبینه» فاذا 
كو E‏ رخا و الب NS OE‏ 
اعتبر العرف. 


)1( آنظر : (المدونة» ۰۶۱۲/۱ «مختصر المزني» ۳۰۵/۵ «بدائع الصنائع» ۳/۵ 
(۲) أي: دعاه. آنظر: «القاموس المحيط» ص ۱۳۰۱ مادة (شلو). 





سس کتابت الذْبَائْح والطیّد 


وقال آبو حنيفة وأحمد: إذا تکرر ذلك مرتين صار معلمّا. 

وقال الحسن : مرة واحدة. 

وقال أيضًا هو وأحمد: لا هوق الا ضنطیا 3 بالکلب الاسود 
ا 

وعن مجاهد وابن عمر: لا يجوز الأصطياد الا بالكلب المعلم» فان 
عقر الصید ولم يقتله فأدركه وفیه حياة مستقرة غير أنه مات قبل أن یتسع 
الزمان لذکاته» حل» وقال آبو حنيفة: لا یحل. 


فرع ۰ 

فان فتل الصید بثقله من غير جرح فقولان : آصحهمك الحل . 

ورواه الحسن بن زياد عن آبي حنيفة والثاني هو رواية آبي یوسف 
ومحمد عنه . 

أرسل مسلم كلب مجوسي» فقتل حل وعكسه لا وبه قال أحمد 
والمزني» وقيل: الأعتبار بمالك الكلب دون المرسل(۳. 

في وجوب الغسل من موضع ظفره ونابه وشربه خلاف عندناء 
والأصح: نعي . 
(۱) أنظر: «المغني» 777/17 كذا قول أبي حنيفة في «المغني»» وفي «بدائع الصنائع» 

۰ واتبيين الحقائق» 7/ 0١‏ عن أبي حنيفة أن حده أن يقول أهل العلم بذلك. 


)۲( أنظر: (المنتقی» ۰۱۲۳/۳ و«المغنی» ۰۲۲۷/۱۳ «مسائل أحمد») برواية الكوسج 
11/۲ . 


(۳) أنظر: «المغنی» ۱۳/ ۲۷۲. 
(4) أنظر: «روضة الطالبین» ۰۲4۸/۳ و «المجموع» ۰۱۲۳/۹ 





+۲ د التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

أرسل سهمًا في الهواء وهو لا يرئ صيدًا فأصابه فهل یحل؟ 
وجهان» وان رأئ صيدًا فظنه حجرا فرماه فقتله؟ حل» وان أرسل 
كلبًا علیه؟ فوجهان""' . 

يصح ذكاة الصبي والمجنون. 

خاتمة : 

قال ابن حزم: ما شرد فلم يقدر عليه من حيوان البر أو أنسيه 
لا یتحاشی (شيئًا)'"' طائرًا ولا ذا أربع يحل آکله» فان ذكاته أن يرمي 
بما يعمل عمل الرمح أو السهم أو عمل السيف أو السکین. فان 
أصيب بذلك فمات قبل أن تدرك ذكاته فأكله حلال» فان أدرك حيًا 
إلا أنه في سبيل الموت السريع فان ذبح أو نحر فحسن وإلا فلا بأس» 
وان كان لا يموت سريعًا لم يحل أكله إلا بذبح» أو نحرء أو بان يرسل 
عليه سبع من سباع الطير أو ذات الأربع» لا ذكاة له إلا بأحد هذين 
الوجهین "۰ وقد آختلف الناس في هذا . 


اث که 8&7 


(۱) أنظر: «المجموع» .١178/9‏ 
020 من (غ). 
(۳) «المحلئ» ۷/ 550-569. 





سس تب باع وس سس ۲:۱ 
؟- باب مَا أآَصَابَ المِعْرَاض بِعَرْضِهِ 

۷- دنا قَبِيصَةٌ» حَدَّثَنا سفْیان, عَنْ مَنْصُورِء عن إبْرَاهِيمَ» عن شعام أن 
الحارثء عن عدي بْنِ خاتم ذه قال: قلث: یا وَسُولَ اوه سل الکلاب الْعَلّمةَ. 
قال: «کل ما مسکن علیك». فلث: وإ فتلق؟ قال: «وَإِنْ تن فلث: و 
زهي سفق وا آصَات بعرضه فلا تَأكُل). [انظر: 1۷۵- 
مسلم: ۱۹۲۹- فتح: ]1۰٤⁄۹‏ 

ا عَنْ مَنْضُورِء عَنْ ابراه باعل ههام ین 
E‏ ب كان :0۳ قلت : با سول ی ا 
الکلات: العلمة. 014" «كل اک عَلیك». : قلتُ: وان قَتَلْنَ؟ 

ال : «وَإِنْ قَتَلْنَ». فلت إنا ترم بالیغراض. ال : «کل ما حرق 
وما أَصَابَ بعر ذضه فلا تأكُلُ). وقد سلف. 

و«اخزق»: بالخاء والزاي”'' المعجمتين» وخسق أيضًا: إذا أصاب 
الرمية ونفذ فيها خزق يخزق خزوقا وبالسين في الثلاث أيضّاء وسهم 
خازق وخاسق أي: نافذ» قال صاحب «العين»: كل شيء حاد تَرُرَهُ 
في الأرض فَيَرْتَرٌ تقول: خزقته. 

وال وا یی تیه وی ماسقا وال ات له 
خزق : آصابه بحده» وأصل الخزق في اللغة: الطعن . 

وفقه الباب سلف في الباب قبله وغیره. 


En 


() ورد بهامش الاصل : لا بحتاج إلى تقييد الزاي بالإعجام؛ لأن كتابتها خلاف كتابة 
الراء. 
(۲) «العین» ۶ وفيه : كل شيء حاد رززته في الأرض أو غيرها فارتز فقد خزفته. 





ل ل - التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


-٤‏ باب صَيّدِ القؤس 


۳ 
۵ و ,م 


وَقَالَ الحَسَنُ وابراهیم م: ذا ضَرّب صَيْدَاء فَبَانَ منه ید أو 
وجل لا تاگ الذي تان منه » اک تاره وَقَالَ إِبْرَاهِيم : 
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۴ ضرنت ل ۳ کل 3 غ ند 


عر روه 


۷۸- این 31 الله بْنُ يَزِيدَء حَدئتا و 7 أَخْبَرَنِ زبيعة بْنُ يَزِيدَ 
2 عن أبي إذريس» عن أي تَغلبة شین قال: : لك نا اه بأزض 

قزم أَهْلٍ الکتّاب. اال في آنیتهم؟ وبأزض صَيِدِء أَصِيدُ بقؤسي وبكلبي الذي 
یس بفعلم ويكلبي الم ما ضاخ لي؟ قا[ لَ: «آمّا ما ذَكَرْتَ مِنْ هل الکتاب 
ك 
صذت بِقَوْسِك فذگزت سم الى فکل. وَمَا صِذت بکليك امعم فذگزت 
اس الله کل وَمَا جاح و ای فكل». [انظر: 40۸۸, 
1 مسلم: ۱۹۳۰- فتح: .]1۰٤⁄۹٩‏ 


ثم ات حديث أبي تعلبة ا المخرج عند مسلم والآره ا 
قُلْتُ: یا نَبِيَ ای نا بازض رم آغل الكتابء کل في آنِبَتهِمْ؟ 
وَبِأَرْضٍ صَيْدٍ صَيْدِ صي بقزسي ويگلبي الذي ليس بشعلم زیگلبي 
المع فما بلج ی فال اما ما کرت ین هل الکتّاب فان 
وَجَدْثُمْ غَيْرَهَا قلا تأکلوا فیها. وَإِنْ لَمْ تَجذوا فاغسلوها 00 
)۱( مسلم (۰۱۹۳۰ ۱ کتاب : الصيد والذبائح» باب : الصيد بالكلاب المعلمة» 

وباب: إذا غاب عنه الصید ثم وجده أبو داود برقم (۲۸۵۵) الترمذي 

(۰)۱418 النسائي ۰۱۸۱/۷ ابن ماجه (۳۲۰۷). 





سل :)سس انش لجاع سیم مت 
سهل بن الاسود بن حرام الأنصاري التجاري ابن آخي آنس لامه. 
كان يسكن دار جده بالمدينة» وهو تايعي سمع أباه وعمه أنس بن 
مالك وغيرهماء وثقته متفق عليهاء وهو آشهر إخوته وأكثرهم حديثًا 
وهم: عبد الله» ویعتوب؛ واسماعیل» وعمرء وعبد اله» وكان مالك 
لا يقدم عَلَئْ إسحاق في الحديث أحدّاء مات سنة 


وان 


وأما الراوي عنه فهو: إسماعيل الاودي وقد سلف. 
ثالثها: تتبع أسماء هلؤلاء الثلاثة فإني لم أظفر بها. 





وثلاثين 








رابعها: في ألفاظه: 
(النفر) -بفتح الفاء- عدة رجال من ثلاثة إل 
الجوهري”” " و(الفرجة) -بضم الفاء وفتحها لغتان- الخلل ب 










بضم الراء- وأما الفرجة 

بمعنى الراحة من الغم فهي بفتح الفاء» وحكى الأزهري وغيره 
ږې في «الاشارات للغات المنهاج». 

و(الحلقة) بإسكان اللام عَلّى المشهورء وحكي فتحهاء وقوله: 

آوی إِلّ 1 قوله: «فَآوَاُ لله فهو ممدود هكذا 





. وقد أوضحت کل 





() أنظر ترجه في: «الطبقات الک 
بعنهم ص7۸۸ ۲۸۹ 000000 
همرت ات ۲۱۹/۱ 0/00 

253 «الصحاح» ۸۳۳/۲ مادة: ف 

0 «الصحاح؟ ۱۳۳۸/۱ «المجمل» ۱۷۱۹/۳ مادة: فرج 

٩‏ «تهذيب لته ©/5904: «المجملة ۰۷۱۹/۲ مادة: فرع 


القسم المعمم لتابعي أل المديئة. ومن 
ریخ الكبيرة ۳۹۳/۱- ۳۹۵ (۱۲)» 
نيب الکماله ٤٤٩-444/۲‏ ۳000 








مسد کتات الدّبَائْح والصَّيّد بر( 


صِدْتَ مك فَذَكَرْتَ ام لله فکل وَمَا صذت بکلبک الفعلم کرت 
اس الله کل جوا صدت بکلبك غَيْرَ المُعَلم ادر کت ذَكَابَهُ فَكل). 

الشرح : 

آثر الحسن أخرجه ابن أبي شيبة» عن هشیم عن يونس عنه في 
رجل ضرب صيدًا فان بان منه يدًا أو رجلا وهو حي ثم مات قال: 
يأکله» ولا يأكل ما بان منه إلا أن يضربه فيقطعه فيموت من ساعته 
فإذا كان ذلك فليأكله كله. 

وحدئنا وكيع» عن الربيع عنه وعطاء قالا: إذا ضرب الصيد فسقط 
منه عضو فلا يأكله -يعني العضو-. ۱ 

وحدثنا أبو بكر بن عیاش» عن الأعمش» عن إبراهيم» عن علقمة 
قال: إذا ضرب الرجل الصيد فبان عضو منه ترك ما سقط وأكل 
ا 

وفي «الاشراف» عن الحسن خلاف ما سلف قال في الصید بقطع منه 
عضو قال: فأكلنا جميعًا ما بان وما بقي. 

وآثر الاعمش آخرجه آبو بکر""» عن عیسی بن يونس» عن 
الأعمش» عن زید بن وهب ولفظه: سئل ابن مسعود عن رجل ضرّب 
رجل حمار وحش فقطعها قال: دعوا ما سقط وکلوا ما بقي . 

وحکاه أيضًا عن علي من حدیث الحارث عنه وعن مجاه" 
وحکاه ابن المنذر عن قتادة قال: وقال ابن عباس وعطاء: لا تأكل 
العضو ول الصید وكُلَهُ. 
(۱) «مصنف تا لوگ شیبة» 5/ ۲۵۰-۲۹ )١95945(‏ (۰)۱۹۹۸ (۱۹۷۰۰). 


.)۱۹۱۹۰( ۰۱۹۹۳( AY ا‎ (۳ 








ب(د.م التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال عکرمة: إن عدا حیّا بعد سقوط العضو منه فلا تأكل العضو 
فک اعون و کل وان مات بت ريه فکله کله ۳ 

وبه قال قتادة”" وأبو ثور والشافعي كذلك» قال: إذا كان لا يعيش 
E‏ هه 

وقال مالك : إن ضربه فقطعه باثنين أكلهماء وان أبان عضوًا فذبحه 
فكما قال عكرمة» وبه قال الليث وأصحاب الرأي والثوري وإسحاق بن 
راهويه“» وفي «التمهید» عن مالك : إن قطع فخذه لم يؤكل الفخذ وأكل 


5-5 


الباقى . 
زاد ابن بطال: وإن قطع وسظه أو قوب عيقة اک کل . 
وروی محمدء عن ربيعة ومالك : إذا آبان وركيه مع فخذيه لا يؤكل 


ما بان منه ويؤكل باقيه"'2. وهذا مما لا يتوهم حياته بعده. 

وعند ابن شعبان: إذا قطع الرأس هل تؤكل الرأس قولان. 

وقال الشافعي: إن قطع قطعتين آکله» وان كانت إحداهما أقل من 
الأخرئ إذا مات من تلك الضربة» وان قطع یدا أو رجلا أو شيئًا يمكن 
أن يعيش بعده ساعة أو آکثر ثم قتله بعد رميه أكل ما لم یبن ولا يأكل 
ما نان وف التحاة. 


(۱) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» 6/ 1۳ .)۸٤٦۸(‏ 

.)4539( ٤٦۳/٤ السابق‎ 0 

)۳( «الأم» 0/۲ . 

.۲۰۰-۱۹۹/۳ آنظر: «المدونة» ۰1۲1/۱ و«مختصر آختلاف العلماء»‎ )٤( 
۰۳۸۷ /۵ «شرح ابن بطال»‎ ۰ )0( 

(د) آنظر: «المنتقی» ۰۱۱۹/۳ و«النوادر والزیادات» ۳/4. 

(۷) آنظر: «مختصر المزني» ۲۰۷-۲۰۹/۵. 





س کاب الذْبَائِح والصَیّد 


وقال أبو حنيفة والثوري: إذا قطعه نصفين أكلا جميعًا » وان قطع 
الثلث مما يلي الرأس أكلا جميعًاء إن قطع الثلث الذي يلي العجز أكل 
الثلئین مما يلي الواس ولا يأكل الثلث الذي يلي العجز"". 

وحجة ابن مسعود والجماعة أن ما قطع من الصید قبل أن ینفذ 
مقاتله؛ فالمقطوع منه ميتة» ولا شك في ذلك. 

وکذلك كان آهل الجاهلية یقطعون آسنمة الابل وهي آحیاء 
ويأكلونها ثم تکبر الأسنمة وتعود على ما کانت. 

قال المهلب: وقول الکوفیین: لا آعلم له وجه . 

فرع : -ذکره ابن التين-: |ذا بقیت اليد وشبهها لم تبن معلقة بالجلد 
ویسیر من اللحم لم تؤكل» وان كانت تجري الروح فیها على هيئتها 
أكلت: 

قال الشافعي : إذا رم رجل صيدًا فكسرهء أو قطع جناحه أو بلغ به 
الحال التي لا يقدر الصيد أن يمتنع فيها من أن يكون مأخوذا فرماه آخر 
فقتله كان حرامّاء وكان على الرامي قيمته بالحال التي رماه بها مکسورا 
أو مقطوعًا؛ لأنه مستهلك لصيد قد صاده غيره» ولو رماه الأول فأصابه 
وكان ممتنعاء ثم رماه الثاني فأثبته كان للثاني» ولو رماه الأول في هزه 
الحال فقتله ضمن قيمته للثاني؛ لأنه قد صار له دونه . 


(۱) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» /199. 
( «شرح ابن بطال» ۳۸۸/۵. 
)۳( «الأم» .١‏ 





سرب التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

قال أبو بکر : وبه یقول مالك في الذي يرمي الصید فیثخنه حت 
لا يستطيع الفرار» فرماه آخر بعد ذلك فقتله لم يؤكل الا بذكاة . 

وقال أصحاب الرأي: إذا رمی الرجل صیذا فأثخنه حتی لا یستطیع 
التحرك وسقط فرماه آخر بسهم فقتله لم يؤكل» وقال یعقوب ومحمد: 
على الآخر قیمته مجروحًا للاول"". 

قال أبو بكر: هذا كما قالوا. وإنما حرم أكله؛ لأنه اظ نه عن 
صبر البهائم . 

قال: واختلفوا في الشبكة والأحبولة يقع فيهما الصيد فيدركه صاحبه 
وقد مات. 

فقالت طائفة: لا يؤكل إلا أن يدرك ذكاته. 

هذا قول النخعي وعطاء وعمرو بن دينار وقتادة وربيعة والشافعي 
وكذلك قال ابن شهاب ومالك فيما قتلت الحبالة۳. 

وقال الثوري: لا يعجبني إلا أن يدركه فيذكيه. 

وقد روينا عن الحسن بن أبي الحسن أنه رخص في ذلك» ذكر يونس 
عنه أنه كان لا یری بصيد المناجل بأسًا. 

وقال: يسم إذا نصبها وذكر قتادة عن الحسن أنه كان لا یری بأسا 
بما قتل المنجل (والحبل)" إذا سمل فدخل فيه وجرحه. 

والصحيح من قول عطاء أنه لا يجوز أن يأكل ما قتلت الحبولة 
والموضحة والشبكة؛ جعل أمرها واحدًا. 


.159/١١ «المبسوط)‎ )١( 
. ١ "5 /٩ آنظر : «بداية المجتهد» ۰۸۸۸/۲ «مختصر المزنی» ۵/ ۰۲۰۷ «المجموع)‎ ۲) 
من (ع).‎ )۲( 


سے کتاب الاح والصَیّد ۲ 


ولا يجوز أكل ما قتلت الأحبولة؛ وقع به جراح أو لم یقع. هذا 
قول عوام أهل العلم والسنن يدل عليه ما قالوه» وقول الحسن قول 
شاذ لا معنی له» وفي «القنیة» للحنفية: نصب منجلا لحمار وحش 
وسمی ثم وجد حمار وحش مجروخا به میتا لا یحل . 

فصل : 

أجمع العلماء أن السهم إذا أصاب الصيد فجرحه وأدماه» ون كان 
غير مقتل فجائز أكله. 

وإذا رمى الطائر في الهواء فأرماه''' فسقط إلى الأرض ميئًا لم يدر 
آتلف في الهواء أو بعد ما صار إلى الأرض؟ 

فان سقط فمات فقال مالك : يؤكل إذا آنفذ السهم مقاتله. وهو قول 
آبي حنيفة والأوزاعي والشافعي وآبي ثور قالوا: وان وقع على جبل 
فتردی فمات أو وقع في ماء ولم ینفذ السهم مقاتله لم رل ` 
وإذا رمی الصید بسهم مسموم فأدرك ذکاته» فکان مالك یقول: 
لا يعجبني أن يؤكل”". وبه قال أحمد واسحاق إذا علم أن السم 
قتله . وقال غیره: إذا ذکاه فأكله از . 

فصل : 

قوله في أثر الحسن وإبراهيم : (وَتَأْكُلُ سَايِرَهُ) أي : باقیه هه اللغة 
الفصيحة . 
(۱) کذا بالأصل وعلیها علامة آستشکال. 
(۲) «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۰۳-۲۰۲/۳ «مختصر المزنيی» ۲۰۸/۰. 


(۳) «النوادر والزیادات» ۲۵/۶ 
(:) «مسائل الامام أحمد واسحاق» برواية الکوسج ۳۷۱/۲. 





ع( د اتوضيج لشرح الجامع الصحیح س 

وقد عاب الحريري في «درته» قول من زعم أن سائر بمعنی : 
الجمیع» من قولهم: قدم سائر الحاج واستوفی في سائر الجراح. 
قال : والدليل على صحة قولنا قوله اما لغيلان: «اختر أربعًا منهن» 
يعني من نسائه «وفارق سائرهن»"" قال: ولما وقع ساثر بمعنى: 
الأكثر» منع بعضهم من آستعماله بمعنى الباقي الأقل» والصحيح أنه 
يستعمل في كل باق قل أو كثر؛ لاجماع أهل اللغة على أن معنی 
قوله في الحديث: (إذا شربتم فأسئروا»" أي: فأبقوا في الإناء بقية 
ماء؛ لأن المراد به أن يشرب الأقل ويبقي الأكثر. 

لما ذكر ابن التين قول الحسن وإبراهيم» وقول إبراهيم أيضًا قال: 
إنه مشهور مذهب مالك» ووجهه أنه إذا قطع منه ما لا يتوهم حياته بعد 
فكأنه أنفذ مقاتله في ضربته تلك فكانت ذكاة لجميعه» بخلاف قطع اليد 
والرجل. وان مات بضربه لم تؤكل اليد والرجل» قال: والحمار 
المذكور في حديث زيد المراد به حمار وحش» آما الاهلي فهو مبني 
على حل آکله ولكنه لا يصاد عتيد الأهلي بما يباح به الصید. فان 
كان مذهب عبد الله الحمار الإنسي فإنه يباح أكله بما يباح به أكل الصيد. 


قوله: نا بأزض قَوْم أَهْل الکتاب. أفأكُلٌ في آیتهم). الحديث» 
ولأبى داود: أفتني ذ في آنية المجوس إذا أضطررنا إليها قال : «(اغسلها 
وکل فیها". 


(۱) أنظر: «المسند» ١/7‏ وسبق تخريجه. 
0) لم أقف عليه مسندًا. وقال أبو عبيد في «غريب الحديث» ۳۲۸/۱ ويروئ عن 
جرير بن عبد الله أنه قال لبنيه» فذكره» وانظر «النهایة» ۳۲۷/۲. 





سد تاب الذَبَائْح والصَيّد 


وفي رواية له من حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده: آفتني 
في آنية المجوس» إذا أضطررنا إليهاء قال: «اغسلها وكل فيها» . 

وللترمذي: نمر باليهود والتصاری والمجوس فلا نجد غير آنيتهم . 
قال: «ٍن لم تجدوا غيرها فاغسلوها بالماء ثم كلوا فا او 

وما ذكره في الآنية قال الخطابي : هذا في آنية المجوس ومن يذهب 
مذهبهم في مس بعض النجاسات وكذا من يعتاد أكل الخنزير لا تستعمل 
انيتهم إلا بعد إعواز غيرها. 

وقال مالك: من آستعار منهم قدرًا نوها وداخلها وذك ترون 
يغلى الماء على النار وتغسل به""۰ فجعلهم مجوسّاء وقد ذكر أنهم 
آهل كتاب. 

وكذلك بوب عليه البخاري باب : آنية المجوس كما سيأتي قري“ › 
ولعله يريد أن المجوس أهل كتاب ويريد أن أهل الذمة يتوقون النجاسات 
بخلافهم . 

والطعام في الاية المراد بها : الذبيحة. 

فصل : 

وقول إبراهيم : (إذا ضربت عنقه أو وسطه فکله) هو بفتح السین من 
وسط . 


(۱) آبو داود (۲۸۵۷). 

(۷) الترمذي (۱4۱8). 

)۳( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۰۷۱-۲۰۷۰ 
)٤(‏ سيأتي برقم (۵4۹7). 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن فارس: (ضربت وسط تست بالفتح» و(جلست وسط 
القوم) بالسكون"''؛ لأنه ظرف والأول أسمء وكذا في «الصحاح؟ 
قال: وكل موضع يصلح فيه (بين) [فهو وسط]"" وإلا فبالتحريك 0 


7 ني 7 00 تيدان‎ 00 KN J 


.۹۲ ۶/۲ «مجمل اللغة»‎ )١( 
ليست في الأصل» ومثبتة من «الصحاح».‎ 0 
(۱۳ (الصحاح»‎ (۳, 





سد كتابُ الذيَائح والصیّد 


۵- باب الخذف وَالبُنْدْقَة 


0- حََدَّثَنَا وف بن راشد, حَدَّثَنَا کی وَيَزِيدٌ بن هاژون- الط ظ لزي“ 


عَنْ کهمس بن الحسنء عَنْ غند الله بْن بُريْدَةَه عن عبد الله بن مُعَفَلٍ أذ 4 ری زجلا 
عْذف قال له لا تخذف. فان سول :الله ي هی عن الب َو كَانَ یکره 
الْخذْف- وقال: إت لیصا به ول ينك به عد وها ذ > 
نا العَيْنَ». م رآ بَغدَ ذَلِكَ عذف فقال لَهُ: دنك عَنْ سول الله 4 أنه هی 


عن اخذی- و کرة ادف وَأَنْتَ تخذف! لا المك كَذَا وَكَذَا. [انظر: 4۸6۱- مسلم: 
14 - فتح: ۹ 


13 


ذكر اريت الله E‏ وت انه ری 
لا تلف تقال ل تست فَإِنَّ رَسُولَ الله له هى عَن 
N‏ اكد وَكَالَ: نه لا يُصَادُ به ید ولا ینک 
به عدو ون AREN‏ ال وتا A‏ نَم راه بَعْدَ بَعْدَ ذَّلِكَ يَحْذِفْ 
قَقَالَ لَهُ: : لك عن سول اف أن ته عَن الب -آز گر 
لخدف و انت دىا لا أكلنك كذا: وكذا: 

الشرح : 

هذا الرجل جاء في رواية أخرئ أنه قريب لعبد الله» ولمسلم: 
لا أكلمك بدا ۳". وروی اي رد ا من 
حدیث عقبة بن صهبان عن ابن مغفل: نهی ال عن الخذف» 
وأخرجه مسلم وأبو داود وا 


)۱( مسلم (۵1/۱۹۵6) کتاب : الصید والذبائح» باب : اباحة ما یستعان به على 
الا صطیاد.. 
)۲( آبو داود (۰)۵۲۷۰ ورواه النسائى 2 . 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


والخذف: بفتح الخاء المعجمة ثم ذال ساكنة معجمة أيضًا قو عل 
أهل اللغة» كما نقله ابن بطال عنهم: الرمي ا أن التق 
بالابهام آو السبابت والحذف: بالحاء المهملة بالسیف والعصا قال 
ابن سیده: خذف بالشيء یخذف (خذفًا: رمی)» وخص بعضهم به 
الحصی » والمخذفة التي یوضع فيها الحجر ویرمی بها الطير" . وعن 
اللیث : هو رميك حصاة أو نواة تأخذها بين سبابتيك - أو تجعل 


مخذفة من خشب ترمی بها بين إبهامك والسبابة“ . 


زاد في «الجمهرة»: ثم یعتمد بالیمین على الیسری فیخذف بهاء 
والمخذفة: التي يسميها العامة: المقلاع وهي التي یجعل فیها 
الحجر ویرمی به؛ ليطرد الطير وغیرها"*. 

وفي «مجمع الغرائب»: هو رمي الحجر بأطراف الأصابع . 

وفي «الصحاح»: المخذفة: المقلاع أو شيء یرمی به" . 

وقال الداودي: هو الرمي على ظاهر الإصبع الوسطی وباطن 
الابهام کالحصی التي يرمئ بها الجمار بمنی . 

وقال اللیث : الخذف رميك بنواة أو حصاة تأخذها بين سبابتيك» 
أو تجعل مخذفة من خشب ترمي بها بين ابهامك والسبابة. 


)0 شرح ابن بطال» ۳۸۸/۵. 

(۲) تصحفت في الأصل إلى: فارسي. كأنه أسقط (خذ) من: خذقاء وقرأ (رمی) 
رسئ. والمشت من (المحکم». یگ 

)۳( (المحکم» ۹۹/۰ 

(:) «تهذيب اللغة» ۰۹۹۸/۱ 

(0) «جمهرة اللغة» /١‏ ۵۸۲. 

0( «الصحاح» ۶ ۳( 





عع جح سح 


© [العيف: ۰0۱۰ «ر: 
©4 الضحی: 1 


0 









€ لالمومنون: 6 
رحکی بعضهم فيهما اللغتين القصر والمدء كما حكاء القاضي 





ينبي ین [البقرة: ۱6 E‏ مسر ا لال عمران: 
0 والمعنئ: جازاهم لله على أفعالهم؛ فسمن مجازاتهم بل أسماء 








(01 أنظر: «إكمال المعلمة 35/89 

(1) أعلم أن صفة المكر والاستهزاء والحياء من صفات الكمال المقيدة التي لا يجوز 
أن يتصف الله بها إلا مقيدة. 
قال العلامة محمد الصالح العثيمين في «شرح العقيدة الواسطية 108/9- 1190 
الصفات تتقسم ال ثلاثة أقسام: صفة كمال على الإطلاق» وصفة كمال بقي 
وصفة نقص. 
ما صفة الكمال على الإطلاق : فهي ثابتة لله ف كالمتكلم والفقال وغير ذلك وأما. 
صقة كمال بقيد: له لا يوصف الله بها على الإطلاق إلا مقينًا مثل: المکر 
والخداع والاستهزاء: وما أشبه ذلك» فهازه صفات كمال بقيد إذا كانت في مقابلة 
من يفعلون ذلك فهي کمال» وان ذكرت مطلقة فلا تصح بالنسية لله ٠8‏ ولهثنا 
الا يصح إطلاق وصفه بالماكر أو الستهزی أو الخادع» بل تقيد» قتقول: ماكر 
بالماکرین» مستهزی بالمنافقين» خادع للمنافقين» كائد للكافرين» فقيدها لأنها 
الم تأت إلا مقيدة. 
الثالث: ما د3 علي نقص: نهنا لا يوصف اله به مطلقاء وباي حال من 
الاحوال كالعاجز والأعمئ والاصم: نها لا يوصف اله به مطلمًا؟ لاله نقص = 














سح ڪَتَابُ الدَبَائِح والصَّيْدٍ 

وقال ابن فارس : خذفت الحصی رمیتها تا هت ۱ وفیل في 
حصی الخذف أن یجعلها بين السبابة والابهام من الیسری ثم یقذفه 
بالسبابة من الیمنی . 

وقوله : (والبندقة): هي : طين يدور وييبس فیصیر کالحصی . 

r 0 00 5‏ ی رس مو 
أَيدِيكم وراک که [المائدة: 44]. فمعنى: الأيدي: الذبح» ومعنى: 
الرماح: كل ما رميت به الصيد بنوع من أنواع فعل اليد من الخزق 
لجلد الصید وانفاذه مقاتله. ولیس البندقة والخذف بالحجر من ذلك 
المعنی» وانما هو وقیذ» وقد حرم الله الموقوذة وبين رسوله (آن)*؟ 
اتغذف لا ايساد به هيد لانه لیس من المجهزات» فدل آن الخجر 
لا يقع به ذكاة. 

وأئمة الفتوئ بالأمصار على أنه لا يجوز أكل ما قتلته البندقة 
أو الحجرء واحتجوا بهذا الحديث. 

وأجاز ذلك الشاميون فخالفوه» ولا حجة لمن خالف السنة» وإنما 
الحجة العمل بهاء وقد أسلفنا ذلك قريبًا . 

وفيه: أيضًا دلالة أنه لا بأس بهجران من خالف السنة وقطع الكلام 
عنه » وليس داخلا تحت النهي عن الهجران فوق ثلاث يؤيد ذلك أمره 
ا بذلك فى كعب بن مالك ey‏ 

وفيه: وجوب تغيير العالم ما خالف الول 
(۱) «مجمل اللغة» ۲۸۱/۱. 


( من (غ). 
۳( سلف برقم (66۱۸) كتاب: المغازي» باب: حديث كعب بن مالك. 
(8) «شرح ابن بطال» ۳۸۹-۳۸۸/۵. 





لك 


وفيه: منع الأصطياد بالبندق إما محرما وإما كراهة» وبه قال بعض 
مصنفي الشافعية» وفي بعض المتأخرين جوازه» واستدل على ذلك 
بحديث الأصطياد بالكلب غير المعلم؛ لأن فيه وفي الأصطياد بقوس 
البندق تعرض الحيوان للموت من غير مأكله» ومقتضئ حديث ابن 
مغفل جواز الأصطياد به وذکاته. أخذها من أن العلة في النهي على 
مقتضى الحديث أنه لا ينكأ به العدو ولا يقتل الصيد. 

فمقتضئ مفهوم هذا أن ما ينكأ العدو ويقتل الصيد لا نهي فيه؛ 
لزوال علة النهي» وهذا دليل مفهوم. 

ولصيد المعراض ثلاثة أحوال: أثنان: ما يباح بهما الأكل وهما: 
إذا أصاب بحده ولم يدرك ذكاته» أو أصاب بعرضه وأدركت ذکاته 
والثالث: لا يباح» وهو ما إذا أصاب بعرضه ولم يدرك ذكاته. 

والصيد بقوس البندق ليس فيه إلا حالتان: الإباحة: وهي إدراك 
ذکاته. والمنع : وهو عدمها؛ إذ لا محدد فيه» ووقوع واحد من ثلاثة 
آقرب من وقوع واحد من آثنین» فکان صيد المعراض أولى بالجواز 
من الصيد بالقوس المذکور . 

فائدة : 

قال عیاض في «مشارقه»: قوله : «لا ینکاً العدو» کذا الرواية بفتح 
الکاف مهموز الآخرء وهي لغة» والآشهر: ينكئ في هذا ومعناه 
المبالغة في آذاه۲)؛ وقال في «إكماله»: رویناه مهمورًا قال: وفي 
بعض الروایات : ینکی . بفتح الیاء وکسر الکاف غير مهموز وهو 
آوجه هنا؛ لأن المهموز نما هو من نكأت القرحة» ولیس هذا 


.۱۲ /۲ «مشارق الأنوار»‎ )١( 








س ڪتابُ الدْبَائِح والصَیّد 


موضعه الا على تجوزء وإنما هذا من النكاية يقال: نكيت العدو 
كن 


قال صاحب «العين) : ونكأت بالهمز لغة ا 


وقال ابن التين: قوله: «لا ینکی به عدو». هو غير مهموز يقال: 


0 که کر 


.۳۹۶-۳۹۳ /1 «إكمال المعلم»‎ )١( 
.۱۲ /۵ «العین»‎ )۲( 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


هسم 2 ۳ رز ۵2 
7- باب مَنِ افتنی كلبًا لیس بكلب صَيْدٍ او مَاشِيَةِ 


- حدئنا مُوسَئ بْنّ إشمَاعيل» حَدَثَنَا عبذ العزيز بن مشلم. حَدَثَنَا عبد 
الله بْنُ دیثار قال : سَمِعْتٌ ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء کن النبی ب قال: 2 من آفتتی 


ا ل ولب تاو آز ضار تقصن كَل من مله یا [انظر: 


-04A1 ۸۱‏ مسلم: : ۱۵۷۶- فتح: : 1*۸/۹] 
- کدنا لكي : يِن إِبْرَاهِيمَ» خرن حل بن أبي شفیان».قال + شمختثك 


سا یقول: سمغث عَبْدَ الله بْنَ عُمَرَ یقول: سمغث الب مَك یقول: ۳9 
لا لا کلب ضار لِصَيْدٍ أو کلب مایق ِل من د يِن جر کل یوم 
قیر اطان». [انظر: 04۸۰- مسلم: ۱۵۷4- فتح: ۰1۰۸/٩‏ 
۲ - مسي مسا ال عَنْ عَبْدِ الله يِن عُمَرَ 
ال قال زشول الله :۱ مَنِ آقتتی كلجا إلا کلب مَاشِبَةِ أَوْ ضَارِء نَقَصَ ین 
عَمَلِهِ کل یوم قیر اطان) . [انظر: ۰ مسلم: -۱۵۷٤‏ فتح: ]1۰۸/٩‏ 
a E‏ 
قیرّاطان». وهو من آفراده من هذا الوجه. 
وعنه : دمن آفتتئ كلا إلا کلب ضار لِصَبْدٍ أو کلب مَاشِيةٍ َل 
يَنْقَصْ من 0 یوم قیر اطان) . وأخرجه مسلم والنسائي 0 
وعنه : من ی خا إلا كلب مَائية أو ضاریاه تقص ين 2 عَمَلِهِ كُلّ 
يَوْم 00 
۱ وآخرجه مسلم والترمذي وقال: حسن صحیح . والنسائي"" 
( النسائی ۷/ ۱۸۷-۱۸۲ 
۳( الترمذي (۱4۸۷) والنسائي ۰۱۸۸/۷ 





سح كتَابُ الذَّبَائِحِ والصَّيْدٍ 

الشرح : 

هذا الحدیث سلف الکلام علیه. ولمسلم من حديث عمرو بن 
دينار» فقيل لابن عمر رضي الله عنهما : إن آبا هريرة یقول: أو کلب 
زرع» فقال ابن عمر: (إن) لأبي هريرة زرعًا. وفي حدیث آبي 
الحكم عمران بن الحارث عنه: «من آتخذ كلبًا إلا كلب زرع أو غنم 
أو صيد ينقص من أجره كل يوم قيراط». 

وفي حدیث سفیان بن ابي زهیر عن رسول الله 35 : «من آقتنی کلب 
لا يغني عنه زرا ولا ضرعا نقص من عمله کل يوم قیراط وفي حدیث 
این هد هد قرط 

وفیه : رد لما تأوله الملاحدة على آبي هريرة» وان لم یذکره ابن عمر 
مرق وقد ذکره أيضًا عبد الله بن مغفل من حديث الحسن عنه «ما من آهل 
بيت پرتبطون كلبًا إلا نقص من عملهم کل یوم قیراط الا کلب صيد 
أو کلب حرث أو کلب غنم فهولاء ثلائة تابعوه""" علی أنه لا یحتاج 
إلى متابع . 

وهذا أخرجه الترمذي من حديث الحسن عنه وقال: حسن؛ 
وأخرجه ابن ماجه وقال: «قیراطان»*. 

وكان ابن عمر يجيز أتخاذ الكلب للصيد والماشية خاصة -علی نص 
حديثه- ولم يبلغه ما روي عنه في ذلك» وحديث سفيان السالف أخرجه 
(۱) من (غ). 
)۲( مسلم (۰)۱۵۷۱ و( ۰۵1/۱۵۷ و( ۱۵۷) و(۵۷/۱۵۷۵) کتاب: المساقاق 

باب : الأمر بقتل الکلاب» وبیان نسخه.. 


(۳) ورد بهامش الأصل : يعني سفیان بن آبي زهیر وابن عمر في رواية واين مغفل. 
)٤(‏ الترمذي (۰)۱8۸۹ وابن ماجه (۳۲۰۵). 





سوه اا لم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


مالك في «الموطأ» عن يزيد بن خصيفة عن السائب بن يزيد عنه" 


ويدخل في معنى الزرع : الكرم والثمار وغير ذلك. 

ولم يختلف العلماء في تأويل قوله تعالی : #وداوود وین زد 
کمن في اله [الأنبياء: ۷۸] أنه كان کرمّا ويدخل في معنى 
الزرع والكرم منافع البادية كلها من الطارق وغيره وقد سئل هشام بن 
عروة» عن أتخاذ الكلب للدارء فقال: لا بأس به إذا كانت الدار 

COO 

و 

فصل : 

وذكر القيراط في حديث والقيراطين في آخر سلف التنبيه عليه. 

وقال ابن بطال: ويحتمل -والله أعلم- أنه لا غلَّظط عليهم في 
أتخاذها ؛ لأنها تروع الناس فلم ينتهواء فزاد في التغليظ فجعل مكان 
القيراط قيراطين” ٠"‏ وكذا قال ابن التين: غلظ عليهم بقيراط ثم زيد 
فيه قيراطان. 

وقد روئ حماد بن زید» عن واصل مولئ آبي عيينة”*“. قال: سأل 
سائل الحسن فقال: يا أبا سعید أرأيت ما ذكر في الكلب أنه ینقص من 
أجر أهله كل يوم قيراط فبما ذاك؟ قال: لترويعه المسلم"*. 

قلت: ويحتمل أن يكون راجعًا إلى كثرة الأذئ وقلته. أو يختلف 
باختلاف البلدان ففي المدينة قيراطان» وفي غيرها قيراط . 
)١(‏ «الموطأ) ص 1۰۰. 


(۲) أنظر: «التمهيد» ۲۲۰/۱۶. 
(©) «شرح ابن بطال» ۵/ ۳۹۰. 


( ورد بهامش الأصل : أبو عيينة بن المهلب بن أبي صفرة. 
(0) أنظر «التمهيد» ,77-91197/١5‏ 





س کتاب الدْبَانْح والضَيْدِ 


وقال ابن عبد البر: أو یکون ذلك بذهاب آجرة الاحسان الیه ؛ لأنه 
من المعلوم أن الاحسان إلى كل ذات کبد رطبة فيه أجرء لکن الاحسان 
إلى الکلاب ینقص الأجرء أو یبلغه كما یلحق مقتنيه من السباب". 

فصل : 

يقال: أقتنى الشيء إذا أخذه للقنية لا للتجارة. 

وقوله : (١كَلْبٌ‏ ضار لِصَدٍ ۷ أي : معلم. وقوله (ضاريًا) كذا روي؛ 
وروي : ضار» وروي ضاري والأول ظاهر والأخیران مجروران» 
وقیل : شا رنه نیما الصائد صاحب الکلب؛؟ سمي 
بذلك آستعارة. 

قام الاجماع على قتل الکلب العقور» ثم آختلفوا فیما لا ضرر فيه» 
واستقر النهي عن قتلها قاله النووي""» وقال عیاض : ذهب كثير من 
العلماء إلى الأخذ بالحدیث في قتل الکلاب الا ما استثنی منها» وهو 
مذهب تساه نيال ابن حزم: ولا يحل قتل الکلاب فمن 
قتلها ضمنها بمثلها بما یتراضیان عليه إلا الکلب الأسود البهیم 
والأسود ذا (النقطتین)* فان عظمتا حتی لا یسمیان نقطتان في اللغة 


2 


(۱) «التمهید» ۰۲۲۲/۱6 والعبارة الأخيرة فیه : أو یبلغه ما یلحق مقتنیه ومتخذه من 
السيئات. 

(۲) ورد بهامش الأصل: وقع فيه للرافعي والنووي (...) وبالجملة فمذهب الشافعي 
جواز (...) به في «الأم» في باب: الخلاف في ثمن الكلب. 

(۳) «مسلم بشرح النووي» .776/٠١‏ 

(6) «إكمال المعلم» ۵ ۶۲ ۲. 

(0) فى الأصل : الطفیتین» والمثبت من هامشها حيث کتب : لعله النقطتین. 
[قلت : ويؤيده بقية قوله بعذ وکذا هو في «المحلئ»]. 











هرس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


العربية لم یجز قتله ولا يحل ملكه”" . 

هل هذا التقص من ماضي عمله أو من مستقبله» أو قیراط من عمل 
اللیل وقیراط من عمل النهارء أو قیراط من الفرض» وقیراط من النفل؟ 
فيه خلاف حكاه في «البحر». 

جميع الكلاب عندنا في الأصطياد سواء كما سلف » واستثنین 
أحعمل الكل" ارد ال ل تسیز سطاه ب لأ نه قطان 
وبنحوه قال النخعي والحسن وقتادة وإسحاق”” . 


“N هر‎ 


۰۱۰-۹ /۹ «المحلی»‎ )١( 

( ورد بهامش الأصل: في وجه محكي عن أبي علي الفارسي أنه [یحرم] الأصطياد 
بالکلب الاسود [قال] النووي: وهو شاذ ضعیف. 
[قلت : وقع في «المجموع) ٠١5/4‏ : قال الشافعي والأصحاب: يجوز الا صطیاد 
بجوارح السباع.. وسواء في الکلاب الأسود وغيره» ولا خلاف في شيء من هذا 
عندنا إلا وجهًا لأبي بكر الفارسي من آصحابنا أن صيد الکلب الأسود حرام 
حكاه الروياني والرافعي وغيرهماء وهو ضعيف بل باطل]. اه. 

.7717//١ «المغني»‎ 2 





۷- باب إِذَا أكل الکلبٌ 


وكوك تَعَالَى : 2 ونك ليل 98 ل لک ات وما 
ا من آلوارج کین 34 [المائدة: eT [٤‏ 
اجارحواچه [الجائية: ١؟]:‏ أَكْتَسَيُوا . وم عا ع ا 
إلى قَولِه : سرد بع ليساب [المائدة: .[٤‏ ابن باس : 
إن الكل فمَّد E‏ نما اڭ عَلَ اما والله 
و توبن ما ۳ میم مک که فتضرت تلم خی 
و ابن عُمَرّ. وقَال عَطَاءٌ: إِنْ شرب الدّم وَلَمْ 
E‏ رع اه 
یاکل» 


95 


ع 


عَنْ عَدِيٰ بْنِ خاتم قال: اهالت رر ف نید نب َال 
«إِذًا أَرْسَلْتَ کلابك المُعَلّمَةَ وَدَكَدْتَ سم ی فکل ممّا سکن یک و 
تن الا أن يَأَكُلَ الکلبٍ. ی دس 
خالطها كلاب من غَيْرِهَا فلا تأکل؛ . [انظر: ۱۷۵- مسلم: ۱۹۲۹- فتح: 1۰۹/۹] 

و و : سالب 
رَسُولَ الله که قلْتُ : نا قَوْم نَصِيدٌُ بهاذِه الکلاب . قَقَالَ: «إذَا أَرْسَلْتَ 
کلابک المُعَلَّمَةَ وَذَكَدْتَ سم الى فکل یا آمنسکن عَلَيْك ون یل 
إل ا ر الكلك ٠‏ اني َخَافُ آن يَكُونَّ نما أَمْسَك علی تفیه وان 
خَانَطَهَا کلاب من غَيْرِهَا فلا تأكل) 

الشرح : 

حدیث عدي سلف» وفسر مجاهد : مَطينَ» بالكلاب والطیر "*. 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۰۱۸۲/۱ 








ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مثل ما فسره البخاري وانفرد طاوس فقال : لا يحل صيد الطیر لقوله 
: مک ولیس بشيء؛ لآن معناه مجربین . 

والإجماع علی خلافه كما نبه عليه ابن التين» وحکاه ابن بطال عن 
ابن عمر ومجاهد قال: وهو قول شاذ» وكرها صيد الطير والناس على 
خلافهم؛ لما دل عليه القرآن من كونها كلها جوارح"". 

وقال قوم -فيما حكاه ابن حزم-: لا يجوز أكل صيد بجارح علمه 
من لا یحل آکل ما دک وروی (عیسین) بن عاصم» عن علي أنه کره 
صيد بازي المجوسي وصقره وکره آیضا صيد المجوسی* وعن آبي 
الزبیر» عن جابر قال: لا يؤكل صيد المجوسي ولا ما آصاب بسهمه؟ 
وعن خصیف: قال ابن عباس : وی ی 
وان سمیت؛ فانه من تعلیم المجوسي قال تعالی: شون ما عل 
۳ [المائدة: ]٤‏ وجاء نحو هذا القول عن عطاء ومجاهد ومحمد بن 


علي والنخعي والثوري” ر 


وأثر ابن عباس أخرجه معمر بن راشد» عن عبد الله بن طاوس» عن 

أبيه وه وهذا إسناد جيد. 

( روى الطبري في «تفسيره» عن طاوس في قوله تعالی: وا عنم ین رارج 
مكليينه أنه قال: من الكلاب» وغیرها من الصقور والبیزان وآشباه ذلك 
وا سا ۱ 

)۲( (شرح ابن بطال» ۵/ ۳۹۳. 

(۳) وقع في الأصل : يحيئ» والمثبت من «المصنف» واالمحلیل». 

(8) رواه ابن آبی شيبة فى «مصنفه» ۲۳/6 (۱۹۲۲). 

(5) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» 414/6 (۸۹۵). 

0) «المحلی» ۷/ 1۷۹ 


(۷) رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» ٤۷۳/٤‏ (۸۵۱۳). 





سو تست ماد من تلت 


ومعنئ: «قآوق إل الث لجا إليه ال القاضي: وعندي أن معناه: 
دخل مجلس ذكر اٹ" ودآواء الله؛ أي: قبله وقربه» أو آاه إل جت 
وقوله: «فاستحیاه أي: ترك المزاحمة والتخطي حياء من الله ورسوله 


والحاضرين» أو أستحياء منهم أن يعرض ذاهبًا فاستحيا الله منه» أي 





ارف اَن أي: لم يرحمه وسخط 
عليه؛ وحمله بعضهم على من ذهب معرضًا لا لعذرء فمن أعرض 
عن نبيه 4 وزهد فيه فليس بمؤمنء وان كان هذا مؤمًا وذهب 
لحاجة دنيوية أو ضرورية فإعراض الله عنه ترك رحمته وعفوه؛ 
فلا تنبت له حسنة ولا تمحو عله سبيئة» نبه عَلَئ لگ القاضي © 

خامسها: فيه من الآداب جمل مستكثرة منها: 

حلق العلم والذكر في المسجد» واستحباب القرب من الكبير في 
الحلقة ليسمع كلامه» واستحباب الثناء عَلَئ من فعل جميآاء وأن 
الإنسان دا فعل قبيحًا أو مذمومًا وباح به جاز أن یسب إليه. 
: أن من جلس إلئ حلقة فيها ذكر أو علم فهو في كنف الله 
(وجواره)”" وإيوائه» وهو ممن تضع لَه الملائكة أجنحتها. وأن العالم 
يؤوي المتعلم؛ لقوله 8: «فآواه اه وأن من قصد المعلم 
ومجالسته فاستحيا من قصده» ولم يمنعه الحياء من التعلم ومجالسة 











اوفيه أب 





= على الإطلاق.اه 
قلت: إذ علم ذلك سهل علينا َم كثير من آيات وأحاديث الصفات دون الحاجة 
الیل تحریف أو تعطيل أو تمثيل أو تکیف. 

1 آنظر: «إكمال المعلم» 5/۷ 

١‏ آنظر التخريج السابقة 

© من ج) 


سے كتابُ الذْبَائْح والطیّد ۲۳ 


وأثر ابن عمر أخرجه وكيع بن الجراح: ثنا سفيان بن سعيد» عن 
ليث » عن مجاهد» عنه . 
ويا بن حاتم : ري Os‏ 
ل ديكا نا كله ونال لسن إن اکن كل ول NESS‏ 
وزعم ابن حزم: أن الجارح إذا شرب من دم الصيد لم يضر ذلك 
شيعًا ؛ لأنه اظ إنما حرم علينا أكل ما قتل إذا أكل ولم يحرم إذا ولغ" 
وأما مسألة الكتاب فقد أسلفنا الخلاف فيها غير مرة. 
وقال ابن بطال: أختلف العلماء في أكل الكلب المعلم إذا أكل من 
الصيد: هل يجوز أكله أم لا؟ فقال ابن عباس : إذا أكل فقد أفسده 
وقال به من التابعین الشعبي وعطاء وعکرمة وطاوس والنخعي 
وقتادة ؛ وحجتهم حديث عدي بن حاتم » وإليه ذهب أبو حنيفة» وأصحابه 
والثوري» والشافعی وأحمد» وإسحاق وأبو ثور قالوا كلهم: إذا أكل 
لماي سي اا 
وآبو هريرة والزهري في رواية ۳ ا هر كر 
وعطاء وعكرمة وقتادة” 0 وفیها قول آخر» روي عن جماعة من 
(۱) «مصنف ابن ۳ شیبة» ۲۳۹/۶ (الاة9١).‏ 
(۲) السابق ۲۶6۶/۶ )١955(‏ (۱۹۲۳۵). 


(۳) «المحلی» ۶/۷ 8۷. 
(4) «شرح اين بطال» ۵/ ۰.۳۹۱ 


)0( «المفهم» ۶۵ ۰۲۱۲ 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الصحابة والتابعین عددتهم فیما سبق آنهم قالوا : کل وإن آکل الکلب ولم 
يبق الا نصفه . 

ثم 7 أن حدیث ۳ تعلبة السالف من عند آبي داود: «فکل وان 
أكل منه»۳" قال: وقال لي بعض شيوخي: في الظاهر أن حديث أبي 
تعلبة ناسخ لحديث عدي. وقال إسماعيل: إنما ذكر في الحديث: 
«إن أكل فلا تأكل» . 

قال : ولما ثبت في حديث عدي وغيره» أنه الا جعل قتل الكلب 
للصيد تذكية لم يضر ما حدث بعد التذكية من أكل الكلب أو غيره» كما 
أن البهيمة إذا ذبحت لم يضر لحمها ما حدث فيه بعد التذكية؛ وإنما 
الكلب بمنزلة السهم أيما أرسلت فذهب بإرسالي إلى الصيد فقتله 
فكأني أنا قتلته» فكذلك السهم إذا أرسلته من يدي فأصاب الصيد 
فكأني آنا ذبحت الصید؛ لاني لا آنال الصید الذي تناله يدي 
إلا بذلك. والمعنی في قوله تعالی : «عَکوا عا سکن عکگه [المائدة: 4] 
حبسه الصید حتی جثت فأدركته مقتولا فلا یضره ما صنع بلحمه بعد 
التذكية . 

قال المهلب : ویحتمل أن یکون معنی قوله اك : «فاني آخشی أن 
یکون آمسك على نفسه» إذا آکل الکلب قبل انفاذ مقاتله وفوات نفسه 
وقد آجمع العلماء على أنه إذا أكل الکلب وحياته قائمة حت مات من 
أجل أكله أنه غير مذكيئ ولا يحل آکله وهو معنی الوقیذ. 

قال إسماعيل: والذي قالوا: إذا أكل الكلب فلا يؤكل. 


)۱( أي ابن بطال. 
(0) أبو داود (۲۸۵۲). 





سس كاب الاح والضَيْدٍ 

یقولون: إذا أكل البازي والصقر فلا بأس أن یژکل . 

قالوا : لأن الکلب يُنهئ فينتهي والبازي والصقر إنما یعلمان 
(بالاکل) ۲ وهذا يفسد آعتلالهم» ولو كانت علتهم صحيحة؛ لكان 
البازی والصقر إذا أكلا آمسکا على آنفسهما آیضا؛ إذ الطیر في معنی 
الکلاب بأنها جوارح كلهاء والجوارح عند العرب الکواسب علی 
أهلها قال تعالی : #وَيَمَكَمُ ما جرحم الا رکه [الانعام: ۲۰] أي : کسبتم» 
وقوله تعالی :آم یب لني اجترحوا ات6 [الجائیة: ۲۱] وروي 
عن ابن عمر ومجاهد تلك القولة الشاذة في الطیر آنها لا تکون 
۳ 

وروي عن قوم من السلف التفرقة بين ما أكل منه الکلب فمنعوه» 
وما أكل منه البازي فأجازوه» وهو قول النخعي وحماد والثوري 
وأصحابهم» وحكي أيضًا عن ابن عباس من وجه فيه ضعف . 

یخذ من قوله: «ٍذا آرسلت» آعتباره» حتی لو استرسل بنفسه 
فلا يؤكل صيده» وهو قول العلماء الا ما حكي عن الأصم من 
إباحته» وحکاه ابن المنذر أيضًا عن عطاء والأوزاعي: أنه يحل إن 
كان صاحبه أخرجه لاصطیاد. فلو أرسل كلبًا حيث لا صيد فاعترض 
صيدًا فأخذه لم يحل في المشهور عند الشافعي ". 


( من (غ). 
(0) «شرح ابن بطال» ۵/ ۳۹۳-۳۹۱. 


(۳) «الشرح الکبیر» .55/١7‏ 





9ب ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


لفظ الصيد يقتضي التوحش المعجوز عنه فلو أستأنس الوحش زال 
عنه اسم الصید. وإذا غصب كلبًا واصطاد به هل يكون للمالك 
أو للغاصب؟ والأول يستدل بقوله: «إذا أرسلت كلبك» إذ لم تصد 

ويستدل أيضًا به من يقول: إن الكلب يملك. ومن منع قال إنه 
للاختصاص . 

قال ابن حزم: لا يجوز بيع الكلاب أصلًا لا كلب صيد ولا كلب 
ماشية ولا غيرهاء فإن آضطر إليه ولم يجد من يعطيه إياه فإنه يبتاعه وهو 
حلال للمشتري وحرام على البائع ينزع منه الثمن متی قدر عليه كالرشوة» 
وفك الأسيرء ودفع الظلم ومصانعة الظالم". 

قال: وقد روينا إباحة ثمن الكلب عن عطاء ويحيئ بن سعيد 
وربيعة» وعن إبراهيم إباحة ثمن الكلب للصید. ولا حجة لأحد مع 
رسول الله لل" . 

قد أسلفنا قبيل باب صيد المعراض أنه صح عن ابن عمر أنه قال: 
كل ما أكل منه كلبك المعلم» وقال ابن آبي وقاص: كل وان لم يبق 
إلا با 


وعن أبي هريرة وسلمان: كل وان أكل ثلثيه” . 


(۱) «المحلی» ۰۹/٩‏ (۲) السابق ۰۱۲/۹ 
(۳) آنظر: «مصنف ابن أبى شیبة» /٤‏ ۲۰. 





سد كتابٌ الذْبَائِح والصَیّدٍ سس( 


ال توووياء ااه طریق رجل لا یعرف من هو ولا پسمی» 
عن علي . قال: هذا جمیع ما شغبوا به ولا حجة لهم فیه» آما حدیث آبي 
تعلبة فمن طریق داود بن عمرو -وقد سلف کلامه فيه وقد قررنا نفیه- 
وحدیث عمرو صحيفة» وحدیث عدي أحد طريقيه من رواية عبد الملك 
ابن حبیب وقد (رمي بالکذب)"" المحض عن الثقات -قلت: 
غریب؛ وانما نسب إلى التساهل في سماعه وكثرة الإجازة- عن 
أسد بن موسئ وهو منكر الحديث -قلت: لا بل هو ثقة- والأخرى 
عن سماك وهو يقبل التلقين عن مَرّي» وهو مجهول -قلت: حدث 
یه ساك (وسالكف" بن جرب» وذكره ابن حبان في «ثقاته) 
والحاکم في (مستدركه» فزالت عنه الجهالة العينية والحالیة*- 
وحدیث آبي النعمان من رواية الواقدي وهو مذکور بالکذب عن ابن 
آخي الزهري وهو ضعیف عن ابي عمیر» ولا يدري من هوء عن ابي 
النعمان وهو مجهول» فسقط کل ما تعلقوا به من الآثار عن رسول الله 
بي وآما عن سعد فلا یصح؛ لأنه من طریق حمید بن مالك بن 


(۱) أي: ابن حزم» وکل ما سيجيء بعد (قلت) بعد فهو من مداخلات المصنف للرد 
على ابن حزم فلیعلم. 

(۲) في «المحلئ»: روى الكذب. 

(۳) كذا بالأصل ولم أجد عند أحد ممن ترجم لمري أنه روئ عنه من یسمی 
بمالك بن حربء بل قال الذهبي في «المیزان» 5١١/0‏ ترجمته (8457): 
لا يعرف. تفرد عنه سماك بن حرب. ولما ترجم له المزي في «التهذيب» ٤٠٤/۲۷‏ 
لم يذكر في الرواة عنه إلا سماك. 

(5) «الثقات» ۰۱۱۷/۵ «المستدرك» ۰/۶ ۲. 

(۰) قال ابن حجر في «التقریب» (1۵۷۸): مقبول من الثالثة. وانظر التعلیق قبل السابق. 





سو(پ_ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


(الأختم)"'' ولیس بالمشهور» وعن علي وسلمان کذلك؛ لأنا لا نعلم 
لابق المسیب: (سماعا من غلی) ۲ ولا (بکر) ٠‏ بن عبد ات اعا 
دو ميات بل کات مهار اختبات لها و + لأنه مات أيام عمر» بل 
هو صحیح عن آبي هريرة وابن عمر واختلف عنهما في ذلك“ › 
قلت : ابن أخي الزهري وثقوه وسكت عنه هو في موضع من الضحایا . 


(۷) کذا بالمحلی وتشبه في الأصل : الأصمء وضبط في «تهذیب الکمال» ۳۸۹/۷ 
(۱۵۳۷) حميد بن مالك بن خثیم ويقال: حمید بن عبد الله بن مالك بن خثم. 
روئ عن: سعد بن أبي وقاص وأبي هريرة. 
وروی عنه: بكير بن عبد الله الأشج ومحمد بن عمرو بن حلحلة . 
قال النسائي : ثقة» وذکره آبو حاتم بن حبان في کتاب «الثقات» اه. 
وقال ابن حجر في «تهذیب التهذیب» 44۸/۱ : ذکره البخاري في «التاریخ» فضبطه 
فيه الرواة عنه بضم المعجمة وفتح المثناة الخفيفة» وضبطوه في رواية ابن القاسم 
في «الموطاٌ» کذلك» ولکن بالمثلثة» وضبطه مسلم کذلك» لکن بتشدید المثناق 
وضبطوه في «الأحكام» لاسماعیل القاضي بتشدید المثلثة. 

() هذه العبارة ليست في مطبوع «المحلی» وهو الأوجه المناسب لسابق کلام ابن 
حزم فهو يتكلم عن طریقین لحدیث سلمان» طریق سعید بن المسیب» وطریق 
بكر بن عبد الله المزني. 

(۳) ضبط في الاصل : بکیر. وهو خطأء والمثبت من «المحلی» وهو بكر بن عبد الله 
المزنيء سلف تعيينه في كلام ابن حزم في «المحلئ». 

(5:) «المحلی» /ا/ ۲-۶۷۱ 8۷. 


سے کتاب الدْبَائِح والطیّد 


5 لوم BO a O‏ مه وه 

۸ باب الصَیّد اذا غاب عنه يَوْمَين أو ثلاثة 
4- حَدَّثَنَا موی بُ إِسْمَاعِيلء حَدَّثَنَا ثابث بْنُ یزیدء حَدَثَنَا عاصمء عن 
الشَّغيه عن َي ن حاتم هه عم الب 3 قال: «إذا آزم سلت كلك وسمیت 


عه م 


فأمسک وَكَتَلَء فكل. وین اكل قلا تأكل ا وَإِذَا خالط 

کلابا لم يُذْكَرِ آَسْمْ الله عَلَيْهَا سكن وتلن فلا تأکل فانک لا تذري أيه 

قتل ون رمَيْتَ الصَّيْدَ ودنه بعد وم و یمین لیس به إلا اتر سك 

فكل. وَإِنْ وق في الماء فلا تأکل». [انظر: ۵- مسلم: م : ۱۰۹- 

6- وقال عَبْدُ الأغلّى: عن دَاْدَء عن عَامِرِء عَنْ عَدِيٍ قال نی كَلل: 

لص قیفر یمین دق م هم وه سهمه.قال: کل 
. [انظر: ۱۷۵- مسلم: 1919- فتح: 1۱۰/٩‏ ]۰ 


0 سمه 


ره عبت مامم غن الق عَنْ عَدِيّ ن حَاتِمِ» عم الب 
او قَالَ : «۱ آزسلت کلبك وَسَمَيْتَ فأمنک ول فکل وَإِنْ آکل تلا 
تال اه نك على تفیل حاط جلا تم بذكو سم الله عَلَيْهَا 


o 
رع ه‎ 0 


سکن وفتلن قلا تأكل» نک لا تذري ايها َل ون رت الف 


وَجَدهُبَغد وم أذ یه لس به همک فَكل» وَإن وق في 
المَاءِ قلا تأکلْ» ل 
وَكَالَ عَبْدُ الأَغلوا : ء عَنْ دَاود ا ال لِلْبِيٌ 


وو رمع 


: يمي الصيد فيقتفي که امین والعلانْ یجده میتا» وفیه : 
قَالَ: «يَأكلٌ 1 شاء) . 
هذا أسنده أبو داود» عن الحسين بن معاذ» عن عبد الأعليل» وعن 
ابن مثنول» عن عبد الوهاب كلاهما عن قاو 
)١(‏ طريق عبد الأعلى رواه أبو داود برقم (۰)۲۸۵۳ وأما طريق ابن المثنئ فذكره 
المزي في «التحفة» 717/7 وعزاه لأبي داود من رواية ابن العبد. 





ع۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

واختلف العلماء في الصيد یغیب عن صاحبه فقال الأوزاعي: إذا 
وجد من الغد میتا 6 فيه سهمه أو أثرًا من کلبه فلیأکله "۰۳ وهو قول 
آشهب وابن الماجشون وابن عبد الحکم وأصبغ قالوا : إذا مات ما نفذت 
الجوارح أو السهم مقاتله ولم يشك في ذلك فلیوکل "۳ وروي عن مالك 
-فیما حکاه ابن القصار- والمعروف عنه خلافه» قال آصبغ: بخلاف 
الکلب والباز . 
0 قال في «الموطأ» و«المدونة»: لا بأس بأكل الصید وان غاب عنه 

مصرعه. إذا وجدت به أثرًا من كلبك أو كان به سهمك ما لم يبت 

فإذا بات لم يؤكل. وروي عنه الأخذ بظاهر هذا الحديث وبحديث 
أبي ثعلبة : «فكله بعد ثلاث ما لم يتتن» وسوی فيه بين السهم والكلب. 

وعنه : لا يؤكل شيء من ذلك إذا غاب عنك» وعنه الفرق بين السهم 
فيؤكل وبين الكلب فلا يؤكل'" . 

وقال ابن التين: فيه ثلاث روايات في الكلب والبازي إذا بات 
ووجد مُنْمَذ المقاتل: يؤكلء لا يؤكل» الفرق بين ما صيد بسهم 
فيؤكل أو بجارح فلا. وفي رابع: يكره فيهماء قال في رواية ابن 
القصار: كان صاحب مطلبه أم لا. 

وقال أبو حنيفة: إذا توارئ عنه الصيد والكلب وطلبه فوجده قد قتله 
جاز آکله. وإن ترك الكلب الطلب واشتغل بعمل غيره» ثم ذهب في طلبه 
فوجده مقتولا والکلب عنده کرهت آأکله"*؛ دلیله حدیث داود» عن 
(۱) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۱۹۵. 
(۲) «النوادر» ۰۳۶/۶6 «الاستذکار» ۲۷۵/۱۵ 


(۳) آنظر: «الموطاً» ص۳۰۵ و«المدونة» ۱/ 4۱۲. 
(4) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۱۹۵-۱۹۶6 





ج كتابث الذْبَائِح والصیّد سس( 


الشعبي السالف : (فيقفو آثره) وقال الشافعي : إنه لا يأكله إذا غاب عنه؛ 
لاحتمال أن یکون غيره قتله» وقال ابن عباس: کل ما أصميت ودع 
ما آنمیت"" قال أبو عبيد: [الاصماء]"" أن يرميه فیموت بين يديه 
لم يغب عنه والانماء أن يغيب عنه فیجده م 

احتج لأهل المقالة الأولى الذين وافقوا حديث عدي» وقالوا: إنه 
ای أجاز أكله بعد يومين وثلاثة إذا وجد فيه أثر سهمه ألا تری أنه اكع 
بين له ما يحل له أكله بشرط إذا وجد فيه أثر سهمه أو سهمه وهو يعلم 
أنه قتله فإذا عدم الشرط لم يحل . 

واحتج الكوفيون بحديث عدي المذكور معلقًا . فيقال لهم: قد جاء 
حديث (عدي)”*' في أول الباب» وفيه: «فكل» ولم يذكر الأتّباع 
فيستعمل الجميع» فيجوز أن يؤكل وان لم يتبعه إذا كان فيه سهمه 
ولا أثر فيه غيره» ويستعمل خبركم إذا شاهده قد أنفذ مقاتله ثم غاب 
الصيد عنه ثم وجده على حاله مقتولاء واستعمال الأخبار أولئ من 
إسقاط بعضهاء وأما قولهم: إذا لم يتبعه لم يأمن أن يكون قد صار 
مقدورًا عليه» فاننا نقول: هذا حكم بشيء مظنون وإنما يجوز أكله إذا 
لم ير فيه (أثرًا غير کون سهمه فيه)» ولو روعي هذا الذي ذكروه 
لوجب أن یتوقف عن کل صید؛ اند یخی آن يكون (مات) ‏ خرف 


(۱) «الأم» ۰۱۹۲/۲ 

(۲) ليست في الأصل» وفي (غ): الانماء. والمثبت من «غريب الحدیث». 
(۳) «غريب الحدیث» ۲۹۲/۲ 

(4) في الأصل: علي» والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو الموافق للسیاق . 
( من (ع). 

(5) في الاصل: شلء وفي (غ): مَلَّء وما أثبتناه من «شرح ابن بطال». 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفزعًا وان شاهدناه واتبعناه» وان وجدنا السهم فيه ولا آثر فيه غیره» 
فالظاهر أنه مات منه. 
وقد روي عن رسول الله َة أنه مر بالروحاء فإذا هو بوحش عقير فيه 
سهم قد مات . فقال ال : «(دعوه حتل يحىء صاحبه) فجاء البهزي 
فقال: يا رسول أللهء» هى رميتى . فأمره أن فة بين الرفقة وهم 
و فلو كان الحكم يختلف بين أن يتبعه حتی يجده أو يشتغل 
عنه ثم يطلبه ويجده؛ لاستفسر الشارع فلما لم (يسكت)" عن ذلك 
وقال: (دعوه حتی يجيء صاحبه) ولم يزد: هل كان يتبعه؟ علم أن 
أو غيره» وفي حدیث آخر عنه : وما غاب عنك ليلة فلا اک 
وقوله: ( اكل إِنْ شَاءَ) ) فيه دليل لأبي حنيفة أنه إن لم يتبعه 
لد یأکل وقال محمد : ادا و جده وقد آنفذت مقاتله وكان رماه بسهم 
أكل» وإن كان بكلب أو باز لم يؤكل. 
فصل : 
E Se ANS 5‏ 8 ۲ 2 عن ع م CEP‏ 
قوله : (فيقتفي آثره) . اي : یتبعه» وفي رواية أبي ذر: فیقتفر 
)١(‏ رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۰۱۷۲/۲ 
(۲) کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: يسأل. 
(۳) رواه عبد الرزاق في (مصنفه» 11۰-60٩ /٤‏ (۸۵۳ (۸1۵1). 
(5) في هامش «الیونینیة» ۸۸/۷ ما يشير إلى أن رواية أبي ذر عن الكشميهني : فيقتفي. 
وقال ابن حجر في «الفتح» ۱۱/۹ : وفي رواية الكشميهني : فيقتفي» أي: یتبع؛ 
و کذا لمسلم والاصیلی. اه 





تب سس( 
العلماءء أن الله يستحيي منه ولا يعذبه جزاء باستحيائه» وقد قالت عائشة 
رضي الله عتها : نعم النساء نساء الأنصار لم يمنعهن الحیاء أن يتفقهن في 

5 5 
الدين 

فالحياء المذموم في الفعل هو الذي يبعث عَلَى ترك التعلم. وفيه 
ايشا أذ من قصد العلم ومجالسه 2 ثم أعرض عنها فان الله یعرض 
عنهه ومن (أعرض)”" عنه فقد تعرض لسخطه. ألا ترئ قوله تعالی: 
نع نا [الأعراف: ١1۷]ء‏ وهنا 








وفیه: سد الفرج في حلق الذكرء وقد جاء في سدها في صفوف 
الصلاة وقي الصف في سبیل الله ترغیب وآثار "» ومعلوم أن حلق 
الذکر في سبیل اه وفیه أن التزاحم بين يدي العالم أفضل من 
آعمال البرء ألا ترئ قول لقمان لابنه: يا بني» جالس العلماء 
وزاحمهم بركبتيك» فان الله يحيي القلوب بنور الحکمة كما يحبي 
الارض بوابل السماء* 








(1) رواء سلم (1۱/۳۳۲)کتاب:الحیضی: باب: أستحياب آمتعمال المفتسلة من 
الحيض فرصة من مسك في موضع الدم. 

۲ في (ف): يعرض. 

0 من ذلك ما رواء ابن عمر عن البي ج: «أقيموا الصفوف وحافوا بين المناكب 
وسدوا الخلل» ولينوا بأبدي إخوانكمء ولا تذروا فرجات للشيطان: ومن وصل صلا 
وصله اه ومن قطع صنًا قطعه اه 
رواء أبو هاوه (335)» أبن خزيمة (1844): الحاكم ۲۱۳/۱ رقال: ها صحيح 
علی شرط مسلم ولم یخرجاه: ووافقه الذهبي. والحديث صححه الالباني. أنظر: 
«صميح أبي داود» (090/1, 

(4) ذكره مالك في «الموطأة وواية يحي ص31۹ بلائّاء ورواء اين المبارك في 
«الزهد» می 2۸۷ (۳۸۷) عن عبد الوهاب بن يخت المکي» قال: قال لقمان = 








كتَابُ الذّبَائِحِ والصَّيْدٍ نس( 
معناه : يتبع أيهاء وكذلك تقة مركيو قصر ابن م بطال على رواية : فیقتفر» 
ثم قال: واقتفوت "" الاثر: اأ 

فصل : 

آخرج مسلم من حدیث آبي ثعلبة عن النبي بي قال: «إذا رمیت 
بسهمك فغاب عنك فأدركته فكل ما لم ینتن». وفي روايةٍ في الذي 

يدرك صيده بعد ثلاث: «فكله ما لم ینتن فدعه»۳. 

بك ل وقال مرة: انه 2 بالقوي” 06 قلت : آخرج له + مسلم ها هذا 

الحدیث» وونقه اخ وابن مهدي وابن سعد وأبو زرعه ة والعجلي 

والبزار ویحیی بن معين وابن ع حبان وار بن شاهين وغيرهم» نعم كان 

ابن سعيل لا 0 
واختلف في تأويل قوله: «ما لم ينتن» فمنهم من قال: إذا آنتن لحق 

بالمستقذر الذي تمجه الطباع فلو أكله جاز» كما جاء أنه أكل إهالة 
aE ۱‏ ننه 0 م 

الخوف محققًا . 

(۱) «شرح ابن بطال» ۳۹۱/۵. 

)۳( مسلم (۷) كتاب: الصید والذبائح» پاب : إذا غاب عنه الصید ثم و جده. 

(۳) «المحلی» ۷/ 871۳. 

(4) السابق ۷/ ۳۷۷. 

)0( آنظر ترجمته في «الطبقات الکبری» ۰۵۲۱/۷ «معرفة الثقات» ۲۸۶/۲ (۰)۱۷7 
«الثقات» ۷/ ۷۶۰ (۰)۱۹۹۰ «تاریخ آسماء الثقات» ص ۲۲۰ (۰)۱۳۳۷ «تهذیب 
الکمال» ۱۸۲۰/۲۸ (۱۰۵۸). 

(0) سلف برقم (۲۰۷۹) کتاب : البیوع باب: شراء النبي إلا بالنسيئة. 





بو(اسپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قوله : ( «وَإِنْ وَفَعَ في المّاءِ فلا تَأْلْ» ) هذا محمله على الشك 
المحقق في السبب القاتل للصید والشك تردد بين مجوزین لا ترجیح 
جتحا على اكع ندا كان کذلك لم يؤكل وآما إذا تی أن 
سهمه أنفذ مقاتله قبل وقوعه في الماء أو شبهه» فمذهب الجمهور: 


3 


أكله . 

وروی ابن وهب فيما ذكره عن مالك کراهته» وعنه إذا سقط في 
الماء أو وقع من آعلی جبل بعد إنفاذ مقاتله أكل وقبل إنفاذها لا 
وعن أبي حنيفة والشافعي: [عدم]”" أكله على كل حال ذكره ابن 
التین وزعم بعض الحنفية أنه إذا رماه فأدماه ثم نزع الخف وخاض 
في الماء فوجده میا وکان محال لو خاض فيه متخففّا لوجده حیّا 
يحل”". ذکره في «المحیط». وقال القاضي بديع: لا یحل . 

ولو رماه في الهواء فلم يصبه فلما عاد السهم إلى الأرض فأصاب 
صيدًا يحل لبقاء فعله» ولهذا لو آصاب إنسانًا حالة العود أو مالا 

فصل : 

قال ابن حزم: وسواء أنتن أو لم ينتن» ولا يصح الأثر الذي فيه في 
الذي يدرك صيده بعد ثلاث : «فكله ما لم ینتن»؛ لأنه من طريق معاوية بن 
صالح (ولا)”*' الخبر الذي فيه: «فإن تغيب عنك فلم يصل»”*'؛ لأنه من 
)١(‏ «الموطاٌ» ص ۳۰5. 
(۲) ليست بالأصل» وسياق ما جاء في مصادر التخريج يقتضيها. والله أعلم 


(۳) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۰۲/۳ و«الاستذكار» ۲۷/۱۵ . 
(4) في الأصل: قال. والمثبت من (غ). (۰) أبو داود (۲۸۵۷). 





سد کنات الذْبَائح والطیّد 


حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده ولا الأثر الذي فيه: كل 
ما أصميت ولا تأكل ما آنمیت. وتفسير الإصماء: أن تقعصه 
والانماء: آن ستقل بسهمه جما یغیب عنه [فيجده]1'" بعد ذلك میا 
يومًا أو نحوه. کذا روینا تفسیره عن ابن عباس لأن راوي المسند في 
ذلك محمد بن سلیمان بن مسمول وهو منکر الحدیث -قلت : قد وثقه 
يحيئ بن معين وذكره ابن حبان في «ثقاته“ عن عمرو بن تمیم» عن 
أ وهو منكر الحديث. قلت: ذكره ابن حبان في «ثقاته» وترجم له 
البخاري وابن أبي حاته”" . قال: وأبوه مجهول» ولا الخبر الذي فيه 
أن رجلا قال: يا رسول الله» رميت صيدًا فتغيب عني أيامًا فقال 
: «إن هوام الأرض كثيرة““ لأنه مرسل» ولا الخبر الذي فيه 
قال الت#: «لو أعلم أنه لم (يعن على) قتله دواب الغار لأمرتك 
بأكله»؛ لأنه مرسل» وفيه الحارث بن نبهان وهو ضعیف"*. 
قلت : بل منكر الحديث كما قاله البخاري وغيره" . 


بع 


کر کح لياح 20 


(۱) ليست في الأصول» والمثبت من «المحلئ». 

.۳۹٩ /۷ «الثقات»‎ )۲( 

(۳۲) «التاریخ الکبیر» ۰۳۱۸/۲ و«الجرح والتعدیل» ۰۲۲۲/۷ «الثقات» ۰۱۷۲/۵ 
)٤(‏ «مصنف عبد الرزاق» 5/ 55٠‏ (۸4۵7). 

(0) فى الأصول: یعق عن. والمثبت من المحلیم». 

)1( «المحلين» ۷ ۳ ۱-۶ . 

)۷( «التاریخ الکبیر» ۲/ ۲۸۶. 





 »(-‏ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سدس 


4- باب إِذَا وَحَِدَ مَعَ الَیّدٍ الکلب آخْرَ 


7- دنا 1 حَدَّكَنا e‏ ا 00 


رفوه 


0 اسل کلف وس نت تأحة ۳ ۳ 3 تأکل تم آنستک ر 
نَفْسِهِ). قَلْتٌ: ا یل لبي أ أَجِدٌ مه كنا آخره ا أذري أَنْهُمَا ا فقال: «لا 
کل ٠‏ فان سیت عل > كلبك وَلَمْ تسم علی عبرو وشالية عن صید 


2 
۳ 
2 2و 


١‏ المغرّاض » از «ادْا ام بحده د 2( وَإِذَا ات بعرضه فَقَتَلَ -فانه- 


0 
2 


7 د مرح روو و 
قيذ فلا تاكل). [انظر: ۱۷۵- مسلم: ۱۹۲۹- فتح: ۰11۲/٩‏ 


۳ 


e‏ کک es‏ ؛ عَنْ 


۷۳ ۳۹ و و E‏ 
ی یو لك قلت : إني أ یل كلبي فاجذ معا کاخ فلا أذري أيه 
أَحَدَهُ . قَمَالَ: دلا تک ٠‏ فَإِنّمَا سَمَيْتَ سَمَيْتَ علی كلك ولم تسم عَلَى غَيْرِو) . 
هب صَيْدٍ المعُرّاض» قال : (إِذَا صدت بحَده ا َصَبْتَ 
ضه فقتل اه وقیذ- لا تَکلْ. 

0 

جمهور العلماء بالحجاز والعراق متفقون أنه إذا أرسل كلبه على 
الصيدء ووجذ معه كلب آخر ولا يدرى أيهما أخذهء فانه لا يؤكل 
ذلك الصيد أخذدًا بحدیث عدي المذكور» وممن قال ذلك عطاء 
والأربعة وأبو ثور» وقد بين الشارع المعنئ في ذلك فقال: «إنما 
سميت على كلبك عند إرسالك. ولم تسم على غيره» فينبغي أن يكون 


۱( من (ع). 





سس ڪتابُ الذَيَائْح والصیّد سس (۷۷) 


الصید بإرسال ونية لله تعالی عند إرسالهء وکان الأوزاعي یقول: إذا 
أرسل كلبه المعلم فعرض له كلب آخر معلم فقتلاه فهو حلال وإن 
كان غير معلم لم يؤكل. وعبارة القرطبي : الكلب المخالط (محمول)۳ 
[علئ آنه] ۲۳ غير مرسل من صائد آخر وإنه إنما أنبعث في حال طلبه 
الصيد بطبعه ونفسه ولا يختلف فى هذا فأما إذا أرسله صائد آخر 
على ذلك (الصيد”" فاشترك الكلبان فيه : فإنه للصائدين» فلو أنفذ 
أحد الكلبين مقاتله ثم جاء الآخر بعدء فهو للأول“ . 

ونقل ابن بطال عن بعض من لقيه: إن كان الكلب المعلم قد أرسله 
صاحبه فالمسألة إجماع على جواز أكله» ولو أن كلبًا معلمًا انطلق على 
صيد وأخذه ولم يرسله أحد عليه أنه لا يجوز له أكله؛ لعدم الإرسال 
والنية وهذا إجماع. 

قال ابن المنذر: وإذا أجتمع أصحاب كلاب وأطلقوا كلابهم على 
صيد وسمی كل واحد منهمء ثم وُجِدَ الصيدٌ قتبلا ولا يدرئ من قتله 
منهم فكان أبو ثور يقول: إذا مات الصيد بينهم فإنه يؤكل وهذا 
(جماع. فان اختلفوا فيه وكانت الكلاب متعلقة به كان بينهم» وان 
كان مع واحد منهم كان صاحبه آولی» وان كان قتيلا والكلاب ناحية 
أقرع بينهم فمن أصابته القرعة منهم كان له . 


( في (غ): مجهول. 

(؟) ليست في الأصل» وأثبتناه من «المفهم». 

(۳) في الأصول: الصائد» والمثبت من «المفهم» وهو الصواب. 

43 «المفهم» ۳۰۹/۵ 

(0) «شرح ابن بطال» ۳۹۷-۳۹٦/١‏ ومنه نقل المصنف كل الکلام على الباب 
إلا عبارة القرطبي» وما سيأتي. 





و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي الحدیث تنبیه على أنه لو وجد حيًا أو فيه حياة مستقرة فذْكَاهُ 
حل ولا يضر کونه آشترك في إمساكه کلبه وکلب غیره؛ لأن 
الاعتماد حينئذٍ على الاباحة على تذكية الآدمي» لا على إمساك 
الکلب وانما تقع الاباحة بإمساك الکلب إذا قتله» وحيئئذٍ إذا كان معه 
کلب آخر لم يحل الا یکون أرسله من هو من أهل الذكاة. 


۳-9 


SSK‏ دیص 


س کتاب الدّبَائِح والطیّد 


س 


۰- باب ما حَاءَ فى التَصَيُّدِ 


و 
س 


۷- حَدَثَنِى ممَدء أَخْبَرَنٍ ابن فضیل, عَنْ بَيَانِء عَنْ عَامِرء عَنْ عَدِيٍ بن 
حاتم 6 قال: سألث زشو ل الله ية فمّلت: إِنَا وم تَنصَيدُ بهذه الکلاب. فقال: 
«ذا أَرْسَلْتَ كلابك المُعَلّمَةَ وَدَكَدْتَ نم ی فکل ما نکن ی الا 


3 َه م 


أن يَأكُلَ الكَلْبُء فلا تأکل ني أَخَافُ ن یکون إِنَّمَا آمسک عَلَى تشیه وَإِنْ 
خالطها كلك من غیرها قلا کل [انظر: ۱۷۵- مسلم: ۱۹۲۹- فتح: 111/9]. 
۸۸- حَدَّتَنَا بو غاصم » عَنْ حَيْوَة. وَحَدَذَنِي َد بْنُ أي يخاو خا سلمة 
بل سُلَيمَانَء عَنٍ ابن البازك. عن حنوة ِن شرح فال: aT‏ 
لامش قال: : أخبَرَنٍ بو (ذریسش عَائِدُ الله قال : سیغث أبَا عة نی 4 يفو 
یت سول الله ل فَقُلْتُ: یا رَسُولَ اء ان بض قَوْم أَهْل الکتاب 0 في 


نيتوم وَأزض صيد أصیدٌ بقزسي, وَأَصِيدُ بكلبي العلّم اي یس معلماء 
حزن ما الي جل لنا من ذَلِكَ؟ فقال: «أمّا ما ذَكَرْتَ نك بازض وم هل 
الکتاب تَأَكُلُ في انيهم ٠‏ فان وجدتم 2 َيْرَ اينهم فلا تأکلوا ياء ون لَمْ 
جوا اضیلوها ثم لوا یاه و ما کرت نک بازض ی قَمَا صذت 


بِقَوْسِك اذکر س انو ثم کل وما صذت بكَلبكٍ المُعَلم کر اس ار ثم 
کل وَمَا صدّت بكلبك الذي لث معَلما فأدرکت ذَكَاتَهُ تکل ۱ [انظر: ۵1۷۸- 
مسلم: 7۱۹۳۰ فتح 3۱۳/۹۰ 

8- حَدَّثَنَا مُسَدَدُه حَدَثَنَا تْيَىء عَنْ شغبة قال: حَدَّثَنِي هشام بُْ زَيْدِء عَنْ 
نس بْن مالك #5 قال أَْجنا ربا بم الظَهْرَانِء فسغزا عَلَيْهَا ی لَغِبُواء فسعیث 
علیها حَدّ عثی آعذهاء فجثث بها إلى لي طلْحة, قبعت إلى ابي کف بورکها 
وَفَخَذَيْهًاء فَقَبِلَهُ. [انظر: ۲۵۷۲- 0 ۳- ت ۹ 
عَبَيْد الله -عَنْ افع - 3 آي قَتَادَة- عَنْ يآ قَتَادَةٌ كت 0 م 0 الله 0 


۲ 


1١ 


.سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ختی إِذَا کان ببَغض طریق مکة خلت مَعَ آضحاب له نخرمین. وَهْوَ غَيْرٌ حرم فَرَأى 
هازا وَحَشِيّاء قاشتوی علی فرسه. ثم سَأَلَ أَصْحَابَهُ أن ياوه سَوْطَاء فایزاء الهم 
َه فابزا فَأَحَدَّهُ ثُمَ شد علی امار فَمَتَلَه فَأَكَلَ مِنْهُ بفض أَضحاب ول الله 
جل وی بَعْضُهُمْء فَلَمَا آذرکوا رَسُولَ الله َة سألوة عن ذلك فَقَالَ: «إِنَّمَا هى 
طَعْمَةٌ أَطْعَمَكمُوهًا اللّه». [انظر: ۱۸۲۱- مسلم: ۱۱۹1- فتح: 1118/9. 

-٩۱‏ دنا اسماعیل قال: حَدَتَنِي مایك. عَنْ رید ِن أَسْلّمَه عَنْ عَطَاءٍ بن 
یار عن أبي قَتَادَةٌ مِثْلَهُ إلا 9 قال: «هَل معکم من لحم شین #؟». [ انظر: ۱۸۲۱- 
مسلم: - فتح: ۳۹ 

ذکر فيه أربعة أحاديث: 

أحدها : حديث عدي وقد سلف وفيه ابن فضيل › وهو محمد 

ثانيها: حديث أبي ثعلبة وقد أخرجه مسلم والأربعة”'". وقد سلف . 

وشيخ البخاري فيه أبو عاصم وهو الضحاك بن مخلد بن الضحاك 

0 2) 

وقد أختلف في آسمه" " واسم أبيه أختلافًا كبيرًا فقيل: جرهم 

وقیل : جرهوم بن ناشب وفیل : ناشم » وفیل : ناش وفیل اسمه : 
الاشر بن جرهم وفیل : ابن حمیر» وقیل : جرثومة بن ناشح وقيل : 
غير ذلك وقال ابن الكلبي: آسمه الاشر بن الحشرج بن هبي بن 
عامر بن مسرف بن حارث بن عمرو بن مر بن وائل بن خشین بن 
() مسلم (۱۹۳۰) کتاب : الصيد والذبائح» باب: الصيد بالكلاب المعلمة وأبو داود 
«YA00)‏ ۰۲۸۵۷ ۳۸۳۹ والترمذي )1674( والتساتی ۱۸۱۸۷ وابن ماجه 

.)۳۲۲۰۱۷( 


(0 من (غ) وهو الموافق لما في «تهذیب الکمال» ۰۲۸۱/۱۳ 
(۳) ورد بهامش الأصل: أي في آسم أبي ثعلبة فاعلمه. 





س کناب الذْبَائْح والطیّد اا 


النمر أخي كلب وأسد وغيرهم أبناء وبرة أخي ريان والد جرم بن ريان 
ابني ثعلبة بن حلوان بن عمران بن الحاف بن قضاعة". 

قال ابن سعد: قدم على رسول الله ية وهو يتجهز إلى خيبر فشهد 
خيبر معه » ثم قدم علئ رسول الله ية وفد خشين وهم سبعة» فنزلوا على 
أبي ثعلبة» وقال الواقدي: توفي بالشام سنة خمس وسبعين أول خلافة 
عبد الملك بن کان 

وقال أبو عمر وغیره: كان أبو ثعلبة ممن بایع تحت الشجرة ثم نزل 
الشام ومات في خلافة معاوية» وقال ابن الكلبي: بایع بيعة الرضوان 
وأرسله إلى قومه فأسلموا وآخوه عمرو بن الحشرج"". 

الحديث الثالث: حديث أنس بن مالك يه : قَالَ: انمتا ار مر 
الظوة 3 فستوا غانها ع1 تضراه. تتفت علها رن« العدیت:» وسلفت 
في الهبة . 

ومعنی : (آنفجنا): آجرینا» وفي کتاب «الافعال»: نفج الأرنب 
وغیره نفوجا: ا 

وقال صاحب «العين»: وأنفجته » وکل ما آرتفع فقد آنتفج ورجل 
نفاج بما لم يفعل” . 

وقال ابن التين: أنفجنا: أثرناء يقال: نفج الأرنب إذا ثار» وأنفجه 
صائده أثاره وهو بمعنی ما سلف. 


(۱) ذکر ابن حجر في «الاصابة» 59/4 الأختلاف في آسمه وضبط- بالحروف- كل 
اسم ذكره» فانظره. 

(۲) «الطبقات الکبری» /ا/5١5.‏ 

(۳) «الاستيعاب» 187/5. وفيه: جرهم. بدل: الحشرج. 

(8) «الأفعال» ص 757. (0) «العين» 5/ .٠٤١‏ 





سل ۳۸۲)سس ليس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولغبوا -بفتح الغین-: آعیوا. وقال الجوهري: لغب بالکسر : لغة 
ضعیفة ۰۲۲ ومنه: وما متا ين لتوب أي : اعیاء. 

وقوله : (فْبَعَتٌ إِلَى الثبی ككل بورکها وَفَخِذَيْهَا). 

الورك: ما فوق الفخذین بکسر الواو وسکونها لغتان کذا ذکرهما 
ابن التين» وآهمل ثالثة: فتح الواو وکسر الراء واسکان ثانیه مع فتح 
أوله وكسره. 

والفخذ: بفتح الفاء وكسر الخاء هذا أصله ويجوز فيه ثلاث لغات 
غير هذا» سکون الخاء أيضًا وکسر الفاء وسکون الخاء -كقدر- 
وکسرها؛ وذلك أن کل اسم وفعل علی وزن عَلم وسطه حرف حلق 
يجوز فيه آربع لغات كما بيناء فمثال الاسم فخذ. ومثال الفعل شهد 
وبئس ونعم. 

الحديث الرابع: حديث أبي قتادة السالف في الحج والجهاد 
والأطعفة والفية” . 

و م أْصْحَاب له مُحْرِمِينَ) كذا في الأصول» وذكره 
ابن التين بلفظ : (محرمون)" ثم قال: [کذا]"*" وقع هناء ولعله خبر 
مبتداً محذوف. التقدیر : وهم محرمون. 

وقوله : (وَهْوَ غَيْرُ مُخرم). قال ابن التین : آنظر كيف جاوز المیقات 
وهو غير محرم. ۱ 

(۱) «الصحاح» ۳/۱ 
(؟) سلف في جزاء الصید برقم (۰)۱۸۲۱ وفي الجهاد برقم (۰)۲۸۵۶ وفي الاطعمة 

برقم (۰)۵80 وفي الهبة برقم (۲۵۷۰). 

(۳) أشار في هامش «اليونينية» ۸۸/۷ آنها رواية أبي ذر عن الحموي والمستملي. 
(©) ليست في الأصل» والسياق يقتضيها. 





س( د انی شرح المع سی مت 
وفيه: أن من حسن الأدب أن يجلس المرء حيث آنتهی به مجلسه 
ولا يقيم أحدّاء وقد روي لك عن رسول الله ی 
وفيه : أبتداء العالم جلساءء بالعلم» قبل أن يسثل عنه .وفيه: ملح 





وفيه: ذم من زهد في العلم؛ لأنه لا يحرم أحد عن حلقة رسول الله 
وفیه خير. 


جن جهن دجمو 


لابنه: .. . فذکره» ورواه الطبرائي ۱۹۹/۸- ۲۰۰ (۰6۷۸۱۰ والرامهرمزي في 
«أمثال الحديث» ص۰٩‏ من حديث أبي آمامة عن النبي إلا أن لقمان قال لابته: يا 
بني عليك بمجالسة العلماء؛ واستماع كلام الحكماء: فان الله 0ق يحي القلوب 
يتور الحكمة كما يحبي الأرض بوابل المطردقال الهيشي في «المجمع؟ 158/١‏ 
رفيه عبيد اله بن زحره عن علي بن يزيد وكلاهما ضعيف لا يحتج په» وضعفه 
الألباني في «ضعيف الترغيب والترهيب؟ (090. 

برقم (3138) كتاب: الأستنان. باب: لا يقيم الرجل الرجل 





0 





ممه كتابُ الذْبَائِح والصَیّد ۲۳ 


قال أبو عبد الملك: كان هذا في عمرة الحديبية» أحرم لت من ذي 
ا ایا فاد وا محا أن ققد ظریی ااج فب أن 
يحرمواء د لم أحرم أصحاب آبي قتادة ولم يحرم هو حتی رأى الحمار. 

وقوله : (ُمّ سَأَلَ أَصْحَابَه أن اوه سَوْطَاء قَأَبَْا). فيه: أن المحرم 
لا یعین الحلال علی الصید. 

وفي بعض طرق البخاري : «هل آثرتم أو آعنتم» قالوا: لا 

وقال ابن القاسم : إن دل محرم حلالا أو انسانا أو آمر بقتله فلا شيء 
عليه» الا أن يأمر عبده فيقتله» فعلیه جزاء واحد أو آستغفر الله للدال» 
کات ان ارا N‏ 

وقال عطاء وأحمد وإسحاق والليث: عليه الجزاء» وروي عن 
شنب 

وقال ابن وهب: أحبٌ إلي أن يفدي» وهو قول آبي حنيفة واستدل 
اصحابه بسواله أن یناولوه سوطه أو رمحه. وهذا الحدیث أصل في 
جواز أكل ما صاده الحلال لنفسه لا للمحرم» وهو قول فقهاء 
الامصار وغیرهم وقال عبد الله بن عمرو وابن عباس: لا يحل 
للمحرم آکل الصید. 

واختلف فیما صاده الحلال لأجل المحرم. 

قال مالك : لا يأكله المحرم. وسواء آمره المحرم بذبحه أو لاء وبه 
قال عطاء وأحمد وإسحاق والشافعي وأجاز أكله آبو حنیفة ۳ . 


1۱۷/۲ «النوادر والزیادات»‎ )١( 
.۲۲-۲۱/۲ آنظر : «المنتقیل»‎ )۲( 








سوم سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قام الاجماع على جواز الصید للاکتساب وطلب المعاش» وقد 
سلف ذلك» وقال مالك فیمن كان شأنه الصید للذة: إن شهادته غير 
جائزة. وقد أسلفنا هناك أن حديث ابن عباس «من أتبع الصيد غفل» 
إلا أن الذي يصيد للذة ينبغي أن يعتبر فإن كان يضيع له فرائضه 
وما يلزمه من مراعاة أوقات الصلاة وشبهها؛ فهذا هو الأمر المسقط 
لشهادته ولو لم يكن ثم صید. وان كان لا يضيع شيئًا يلزمه فلا ينبغي 
آن ترد ا 


تناح 2 نيح نا بي 


/ 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۵/ ۳۹۸. 





سس کتات الذْبَائِح والصیّد 


۷- باب التَصَيّد عَلی الجبّال 


۲ - حََدَثَنَا ڪي بُ سُلَيْمَانَ قال: حَدَثَنِي ابن قفب, أَخْبَرَنَا ء ا 
النَضْرِ حَدَّتَهُ عَنْ افع -مَؤْلَى بي قَتَادَة- أي ضالح موی التَوْآمَةِ- سمغث أبَا 


th 


تاد قال: كُنْتُ م ین ی یمک ی م رو وأ رل جل 
عَلَى فرس, وَكُنْتُ رَقَاءَ علی الجبّال» مهتا أنَا علی ذلك إِذ رَأَيْثُ لاس وين 
اه قَذَهَبْتُ أَنْظد فاد هو جار وخش؛ , فقلث لَهُمْ : : ما هذا؟ الوا: لا تَذْرِي. 
قُلْتٌ: هو حمَارٌ وَحْسِىٌ. فقالوا: هُوَ ما رآیت. وک نسیث سَؤْطِي » فَقْلتُ لَهُمْ: 
اولون سَوْطِي . فقالوا: لا ينك علیه. فََرَلْتُ دهع ضرنث في آقرهفلم يكن 
إلا ذَاكَء حى عقزته, فاتیث نم فلت لهم قُومُوا قاختملوا. قالوا: لا نَمَسْهُ. 
۱ حى جثهم په ایی ب os‏ 
نب ل فَأَدرَكتهُ فحدَتهُ الحديت؛ فقال لي: «أَبَقِي مَعَكُمْ د شوخ مِنه؟». قلث: 
َعَم . فَمَالَ: «كلّواء فَهْوَ عم أَطْمَْمَكمُوها أف [انظر: ۱۸۲۱- 07 7 - فتح 


۱۳/۹ 


خی اوه وهب آنا عیر أن ١‏ 
سمل أبي قَنَادة- وَأبِي ایح - مَؤْلَى التَّوْأَمَةِ- قالا: سمعنا أَبَا قَنَادَةَ ضيه 
قَالَ: كُنْتُ مَعَ لي يك فیما ين ين فك الماد وم وو و ل 


علی فرس وکنت رف ۶ عَلی الجبال» یی أن غل ذَلِكَ رد الت الا 
را و الکو في الحج. 


والتوأمة: بفتح التاء» وواو ساکنة» ثم همزة مفتوحة» وقال ابن 
التین : فيه روایتان: تم على وزن: خطظمة. وتومة بفتح آوله كما 
أسلفناه» وقال الداودي: تغیّر آبو صالح هذا بآخره فمن أخذ منه 
قديمًا مثل ابن آبي ذئب وعمرو بن الحارث فهو صحيح» وذكره هنا 


مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


مع نافع لما في حدیثه من الزيادة» وهو قوله: (رقاء) إل قوله : (حمار 
ی 

وقال الجياني : كذا رواه ابن السکن» وأبو أحمدء وأبو زيد عن نافع 
وأبي صالح» إلا أن أبا محمد كتب في حاشية كتابه: هذا خطأ. يعني : 
أن صوابه عنده: عن نافع وصالح مولى التوأمة. وليس كما ظنء» 
والحديث محفوظ لنبهان أبي صالح لا لابنه صالح» ورواية من ذكرنا 
من الرواة صواب» كما رووه والوهم من آبي محمد» وقد أخبرني 
از( ۱۰ 
سألت آبا محمد عبد الغني بن سعید المصري عن هذا الحدیث 
وعمن روی فيه: صالح مولی التوأمة فقال: هذا خطأء إنما هو عن 
نافع وأبي صالح. 

قال: وأبو صالح هذا هو: والد صالح ولم يأت له غير هذا 
الحدیث فلذلك علط فيه من غَلِطْء وأبو صالح آسمه: نبهان؛ وهو 
مذکور فیمن خرج له البخاري في «الصحیح» يعني في المقرونات . 

نبه البخاري بما ترجم على جواز آرتکاب المشاق لنفسه ودابته 
لغرض صحیح وهو الصید. والتصید على الجبال کهو على السهل في 
الاباحة سوای وأن جري الخیل في الجبال والأوعار جائز للحاجة 
ولیس من تعذیب الحیوان والتحامل علیها . 


حمد بن محمد بن یحیی ابن الحذاء عن آبیه قال : 


)١(‏ ضبط في الأصل : عَمرو والمثبت من (غ) وهو الصواب كما في «تقييد المهمل» 
وانظر ترجمته فى «الصلة» 57/١‏ (۱۳۳) وفيه أيضًا تكنيته بأبى عمر. 
(0) «تقیید المهمل» ۷۲۰-۷۱۹/۲. 





دا كِتَابٌ الذَّبَائْحِ والصَّيْدٍ ۷ 
قوله : رماع ممدود فقال: من رقئ إذا صعد وطلع. 
وفی قوله: (اذ ریت الناس متشوفین)» وفي آخری (فضحك 
بعضهم) آن التشوف والضحك لیس باعانة. 


IRN ART2 هت‎ 


ع( ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۲- باب قوّله کت نحل کک صید الح که [المائدة: 47] 
وال عدر طله: هيده ما اصطید 9 وطعامه 46 [المائدة: 945] 
ما رم به. و u‏ #: الظافي حَلَالٌ. و 
عبّاسٍ: م 2 : ميته الا ما ما قَذْرْتَ منها والجري لا تاک 


رو عم ر4ه و موثو یز 3 ا و 2 
يي د ونحن تأكله. وَقَالَ ریخ صاحت النبيّ كك : 
في البّخر مَذْبُوحّ. وَقَالَ عَطاء: أما الطَليْرُ قأرئ آن 


م وَقَالَ ابن جرنج: قُلْتُ لِعَطَاء: صَيْدٌ الانهار 
رقلاتِ السَّيْلٍ أَصَيْدُ بحر هُوَ؟ قَالَ: نَعَمْ. نم تلا: لصا 
0 فان سای شرب > الآية [فاطر: ۰۲۱۲ وَرَکب الحَسّنٌ 
3 على مرج اوه کلاب الماء. قال ای بو 
: 0 اکلر الضَّمَادعَ لأعَنتهُم. و 0 المت 
بِالمُلَحْمَاةِ بَأْسَا ٠‏ وَقَالَ ابن عَبّاسٍ: 00 صَيْدٍ البَحْرٍ 
نضرانی أو يودي أو مَجُوسِيٌ. وََالَ أَبُو رت في 
الخري: 3 لحي ايان وال 
۳- حََدََّنَا مُسَدَّدُء حَدَّثَنَا يى ء عن ابن جرنج قال : خرن عفرو أنه تمغ 
جابرا ‏ یقول: غزونا جیش الخبطء وأمر ُو عَيدة. فْجغتا جوغا شَدِيدَاء فَلْقَى 
البَخرٌ ځوتا میا | ر مثله يقال لَه العنبرء فالتا مثه نضف شَهْرِء فأَحَدَ أَبُو بيد 
عَظمًا من عظامه, فَمَرَ الرَاکب عته. [انظر: ۲6۸۳- مسلم: ۱۹۲۵- فتح: 1110/9 . 
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۶-- حََدَّثَنَا عَبِدُ الله بن محمّد, أَخْبَرنا سَُفْيَانُء عَنْ عمرو قال۰ سمغث جایزا 
ل : بَعَثَنَا الل ك لاماة راکب نا یو عبَيدة توص عيرًا لِقْرَيْشُ» قَأَصَابَنًا 
جوغ شيد خی اکلنا ابط. » فَسْمّيَ جیش الْبَطِء والْتّی البخز خوتا یقال لَه 


۳۷ 


العنیر. فََكَلَْا نضف شهر وَاذَمَنَا بوَذکه حتّی صلحث آجسافتا. قال: فاخ 


۰ 


سس کتاب الذْبَائِح والصَيْدِ 


و عُبَيْدَةَ ضلغا من أَضْلَاعِهِ فنَصَبَهُ فَمَرَ راکب تَحتَهُء وکان فینا وَجُلَ فلا أشْتَد 
جوع تَر ثلاث جزائره م تلا جزایر, كُمّ ناه بو عُبَيْدَةَ. [انظر: ۲:۸۳- مسلم: 
۰۵- فتح: ۰11۵/٩‏ 

ثم ساق حديث العنبر من طریق ابن جریج وسفیان» عن عمرو» عن 
چا 

الشرح : 

في الاية المذکورة خمسة آقوال: 

آحدها : قول عمر: (طعامه: ما رمی به) والهاء في (طعامه) عائدة 
على البحر» وكذلك في قول ابن عباس : طعامه ما ردع؛ لا :تست 
وکذلك قول سعید بن جبیر: طعامه: الملح منه ما كان طریّا» وقیل : 
طعامه : آکله» فالهاء في (طعامه) على الصید؛ لأنه كان يجوز أن يحل 
لنا صيد دون أكله ونحن حرم وكذلك في قولة من قال: (طعامه): 
طعام الصيد» أي: قد أحل لنا ما نجد في جوفه من حوت أو ضفدع". 

ونقل ابن بطال عن ابن عباس : طعامه: ما لفظه فألقاه ميئًا. وقال 
ابن عباس : أشهد على الصديق لسمعته يقول: السمكة الطافية حلال لمن 
أكلهاء وقال: عن عمر وزيد بن ثابت وعبد الله بن (عمر) '' وأبي هريرة 
م مثل قول ابن عباس في تأويل الآية» ثم روى القول الآخر عن ابن 
عباس فقال: وروي عن ابن عباس قول آخر: (طعامه): مملوحه. وقال 
عن سعيد بن المسيب والنخعي ومجاهد وابن جبير مثله. ومن قال: 
(طعامه): مملوحه كره أكل ما طفا منه» وروي ذلك عن جابر وابن 
عباس وعن طاوس وابن سيرين والكوفيين: لا يؤكل الطافي إذا مات 
(۱) آنظر: «تفسير الطبري» ۵/ ۷۰-۷۸ 


(؟) وقع في «شرح ابن بطال»: عمرو. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


حتف آنفه ولفظه البحرٌ ميئًا ولا يؤكل من البحر غير السمك. وقال 
مالك: يؤكل کل حیوان في البحرء وهو حلال -حیّا كان أو میتّا- 
وهو قول الوزاعی وابن حزم قال: سواء وجد حیّا أو ميئًا طفا 
أو لم يطف أو قتله حیوان بري أو بحري. أو مجوسي. أو وثني 
أو غيرهماء وسواء خنزير الماء وإنسانه أو كلبه حلال وخالف في 
ذلك أبو حنيفة وقاله أيضًا اللیث "۰ وأجاز الشافعي خنزير الماء؟ 
وكرهه مالك أي: من غير تحريم. قاله ابن القصارء وكذا قال ابن 
اقا ر 

وحديث الباب حجة على الكوفيين ومن وافقهم؛ لأن أبا عُبيدة في 
أصحاب رسول الله بي أكلوا الحوت الذي لفظه البحر ميئّاء ولا يجوز 
أن يخفئ عليهم وجه الصواب في ذلك وأكلوا الميتة وهم ثلثمائة رجل . 

وقال بعض المالكية: إنهم لم يأكلوه علئ وجه ما يؤكل عليه الميتة 
عند الضرورة إليهاء وذلك أنهم قاموا عليه أيامًا تأكلون منه والمضطر إلى 
الميتة إنما يأكل منها ثم ينتقل بطلب المباح. 

وقوله: ( لأيِلّ لک سید لبر ) يقتضي عمومه إباحة كل ما في 
البحر من جميع الحيوان حوتا كان أو غيره مما يصطاد خنزيرًا كان أو كلا 
أو ضفدعًاء ويشهد لذلك الحديث المشهور «هو الطهور ماؤه الحل ميتته) 


أخرجه أحمد وأصحاب السنن الأربعة من حديث أبي رة 4 حه 


)۱( (شرح ا بطال» ۵ هی )۲( (المحلیل» ۷/ ۳4-۳ . 
(۳) آنظر «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۰۲۱6 «الاستذکار» ۳۰۵/۱۵. 
(4) «المدونة» ۰8۲۰/۱ وانظر «شرح ابن بطال» 4۰۰/۵. 


)2 أبو داود (۰6۸۳ والترمذي 14 والتسائی 2۰۰/۱ وابن ماجه ركم وأحمد 
2-۲ 





سس کتاب الذبَائح والصیّد 


الترمذي والبخاري وابن خزيمة وابن حبان”'' وابن السکن وآخرجه 

الباب . 
فأطلق على جمیع ميتته وأباحها ؛ فسقط قول الکوفیین؛ ویزیل ما قد 

يُتوهم أن الشارع قد أكل منه في المدينة بعد ما قدموا وأخبروه بذلك كما 

سیأتی» وقد قال الصديق: كل دابة فى البحر فقد ذكاها الله لكم. ولم 
يخص ولا مخالف له. وأيضًا فان البحر لما عفي عن الذكاة فيما يخرج 
التي يقال لها العنبر خارجة عن عادات السمك؛ ولم يحرم آکلها وأيضًا 
الماع وكلب الماء بالإضافةء والخنزير المحرم مطلق لا يتناول إلا ما كان 
في البر خاصة»ء وكذلك الجرّيّ داخل في صيد البحرء ولم يرو كراهيته 
إلا عن علي باسناد لا يصح" وأجازه الکوفیون؛ لأنه داخل في عموم 

السمك وحرموا الضفادع وبه قال الشافعى”؟' . 

السرطان والحية» والأصح عندنا أن كل ما في البحر يطلق عليه آسم 

السمك. 

)١(‏ «علل الترمذي» .175-١78/١‏ «صحیح ابن خزیمة» 594/١‏ (۰)۱۱۱ (صحيح 
ابن حبان» 59/5 (۱۲۳). 

زفق ابن ماجه (خ8 وابن حبان ۶ (Y€)‏ 

(۳( رواه عبد الرزاق في «مصنفه» 075/1 (41/1/5) عن عثمان بن مطر. عن سعيد» 
عن قتادة» عن خلاس بن مرو أن علیّا كان يكره من الشاة الطحال» ومن السمك 
الجري» ومن الطیر کل ذي مخلب. 

(8) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰4۰۱/۶ 











س۹ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

فصل : 

وآثر آبي بكر : الطافي حلال. آخرجه ابن آبي شيب عن 
وکیع» عن سفيان» عن عبد الملك بن أبي بشيرء عن عكرمة» عن 
ابن عباس قال: آشهد على أبي بكر أنه قال: السمكة الطافية على 
الماء حلال. 

زاد الطحاوي فى «کتاب الصيد»: (حلال) لمن أراد أكله. 

وروی الدارقطني من حديث موس بن داود: نا حماد بن سلمت 
عن عمرو بن دینار قال: سمعت شيا یکنی آبا عبد الرحمن : سمعت 
آبا بكر الصدیق یقول: ما في البحر من شيء إلا قد ذكاه الله لكمء 
ومن حديث عباد بن یعقوب. ثنا شريك» عن (ابن أبي بشیر)"۰ عن 
عکرمة. عن ابن عباس رضي الله عنهما: سمعت أبا بكر #ه يقول: 
إن الله قد ذبح لكبم ما في البحرء فكلوه کله فانه ذكى» وفى لفظ: 
آشهد على آبی بكر أنه أكل السمك الطافى على الماء©© . 

فائدة : الطافي : ما علا على الماء ولم ير سب » وهو غير مهموز من 
طفا یطفو . 

فصل : 

وأثر ابن عباس : طعامه: ميتته إلا ما قذرت منها. آخرجه ابن 
أبي شيبة» عن حاتم بن إسماعيل» عن محمد بن صخر» عن محمد بن 
كعب عنه وذكر قوله تعالی : «أسلّ لک صََيْدُ ار وَطَعَامُةُ4 [الماندة: ۹7] 
(۱) «المصنف» ۲۵۶/۶ .)۱۹۷٤۹(‏ 
)۲( من (غ). 
(۳) کذا بالسنن» ووقع بالأصول: آبي بشر. وانظر اسناد ابن أبي شيبة السابق. 
(8) «سنن الدارقطني» ۲۷۰-۲۷۹/4. 








الشَّاِدَ عنین أن 


يعن مو قن لب ۳0۲۱۷۸۵ ۲ ET‏ مر مد لاد 
DAY rg I qh‏ 





سے کتاب الذَّمَائِحِ والصَّيْدٍ 
ما ألقى البحر على ظهره میتّا وفى رواية أبى مجلز عنه: طعامه 
N‏ 

وقوله : (وَالْجِرّيُ لا تَأَكُلَهُ اليُودُ وحن نأکله». هو به کک 
ذكره عياض وفيه الكسر أيضًاء وبه ضبطه الدمیاطی بخطه 
و ام ۳ ۱3 
شیبه من حديث عبد الکریم» عن عکرمة: سئل ابن عباس عن 
الجري» فقال: لا بأس به إنما يحرمه اليهود ونحن نأكله. 

وعن علي بن أبي طالب وذكر الجري: كثير طيب يشبع العيال. وفي 
لفظ آخر: ناکله ولا توش نه ااه وعنه : أنه كرهه . 

وعن ابراهیم : لا ناش به وعليك بأذنابه. وفي لفظ: لا بأس 
بالجریث . 

ولما سئل ابن a‏ وأشباهيهما با یکره 
آکله: تلا #قل لا لَمِدُ فى مآ أو و رمَا [الانعام: ]٠٤١‏ وقال 
عطاء: لما سئل عن الجري: كن كنس مه 

م8 

لا یری بأكل لجریش 
)١(‏ «المصنف» ۲۵۵/۶ (۱۹۷۲۲-۱۹۷۵۸). 
(۲) «مشارق الأنوار» ۱6۵/۱ 


(۳) کذا في الأصل» وفي فى «المصنف» (ريب) بدل (ذنب) وعلئ أي منهما فالمعنی غير 


واضح» ووقع فى «عمدة القاري» ۲۲۲/۱۷ : گل کل ذنیب سمین منه. 
(4) آنظر «مصنف ابن آبی شیبة» ۵/ ۱8-۱0 
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والی أكله ذهب مالك وأصحابه وقال ابن حبیب : آنا أكرهه؛ لأنه 
یقال : إنه من المسوخ"؟. وفي «الغریبین»: الجري: الجریث آراه 
الحوت هو المرماهي وهو نوع من السمك. 

وروينا في «مسند إسحاق بن راهویه»: ثنا النضر بن شميل» ثنا 
أبو محمد العاقلاني» عن همام» عن رجل سماه قال: رأيت عمار بن 
ياسر على بغلة رسول الله يه البیضاء فأتى اللحامين فقال: إني 
رسول رسول الله ية إليكم أن لا تأكلوا الحشا. قال النضر: يعني: 
الطحال قال: وأتى السماكين فقال: إني رسول رسول الله ب ال 
لا تأكلوا السلور والأنقلیس. قال النضر: يريد آحدهما: الجري 
والآخر: المرماهي. 

قال الأزهري: المارماهي بالفارسية» وهي لغة في الجریث وهو: 
نوع من السمك یشبه الحیات "۰ وقیل: سمك لا قشر له. وال نقليس 
شبه الحيات رديء الغذاء» وهي : المارماهي بالفارسية والسلور مثله . 

وقوله : (وَقَالَ ری صاحب رسول الله کل : کل شَيْءِ في البخر 
مَذْبُوحٌ) . 

أخرجه أبو نعيم في کتاب «الصحابة» حدثنا الحسين بن محمد بن 
علي. نا (القاسم الكوكبي)"» ثنا خالد بن سليمان الصدفي. ثنا 
(۱) «المنتقئن» ۰۱۲۸/۳ 


(۲) «تهذیب اللغة» ۱/ 645-091 مادة (جریث). 

(۳) کذا بالاصل» وفي «معرفة الصحابة»: حدثنا الحسن بن القاسم حدئنا الكوكبي. 
ووقع في «سنن الدارقطني» ۶ حلدثنا الحسين بن القاسم الک وکبي. وهو 
الصواب» وهو شيخ الدارقطني» معروف. آنظر «تاريخ بخداد» ۸۲/۸ 








سد حتاب الذَيَائْح والصَّيْدِ 


آبو عاصم» عن ابن جریج» عن أبي الزبير» عن شريح بن ابي شريح 
الحجازي وكان من أصحاب النبی يي قال رسول الله ب : «إن الله 
جل وعز ذبح ما في البحر لبني آدم». قال أبو نعيم: كذا رواه خالد 
عن أبي عاصم مرفوعًاء ورواه مسدد» عن یحییل بن سعید» عن أبن 
جريج فوقو قا ورواه عبد الوهاب بن نجدة» عن شعيب بن إسحاق» 
عن ابن جریج کف ولما روی الدارقطنى هذا الحديث مرفوعًا 
قال فيه: عن (أبي شريح)”". وروی ابن أبي عاصم في «الأطعمة» 
ما في البحر دابة إلا قد ذبحها الله لبني آدم. 

قال سفيان -الراوي عنه-: قال غيره: أبو شريح الخزاعي. 

وقال الجياني: هذا التعليق لم يكن في رواية أبي زيد وأبي أحمد 
7 ۱ 1 1 ۴ ۳ / إضة 4 
وابي علي» وفي أصل أبي محمد: وقال (أبو) سريح. وهو وهم» 

: اه ااه )> ۲ ٤‏ 
والحديث محفوظ لشريح لا لا بي شریح؟" وكذا دکره البخاري في 
«تاريخه) عن مسدد» ثنا یحیی بن سعيد» عن ابن جریج» أخبرني 
e . 1 1‏ 

عمرو وابو الزبير؛ سمعا شریحا ‏ . 

فائدة : 
(۱) «معرفة الصحابة» ۱۷۹/۳ (۱۲۵). 
(۲) کذا قال المصنف» والذي في مطبوع «سئن الدارقطني» ۲۲۹/۶: شریح. ولم یذکر 

في «التعليق المغني» آختلاف نسخ. 
(۳) وقع بالأصول: ابن» والمثبت من تقييد المهمل». 
)٤(‏ «تقييد المهمل» ۲/ ۰۷۲۱-۷۲۰ 
(۰) «التاریخ الکبیر» ۲۲۸/۶ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


آبو الزبیر وعمرو بن دینار سمعاه یحدث عن آبي بكر الصدیق قال: کل 
شيء في البحر مذبوح» ذبح الله لکم کل دابة خلقها في البحر. قال 
أبو الزبیر وعمرو بن دینار: وکان شریح هذا قد أدرك النبي بيا . 

قال أبو حاتم : له وذكره في «الاستيعاب» ولا يعرف له 
غ 
فائدة آخری: هذا المتن مروي من طریق آخر آخرجه الدارقطني من 
حدیث ابراهیم الخوْزي» عن عمرو بن دینار» عن عبد الله بن سرجس 
قال النبي بي : «إن الله قد ذبح کل نون في البحر لبني آدم»"۳. 

وأ عطاء: أما الطير فأرئ أن يذبحه. أخرجه ابن منده في 
«الصحابة» إثر حديث شريح المتقدم من طريق ابن جريج» فقال: 
فذكرت ذلك لعطاء فذكره. 

وهو قول مالك وذكر الشيخ أبو الحسن» عن عطاء أنه قال: حيث 
يكون البر فهو من صيدهء فجعله داخلا في قوله تعالئ : ال لحم سید 


لحر وطعامة» [المائدة: 95]. 


وقول ابن جريج» عن عطاء آخرجه أبو قرة» موسئ بن طارق 
السكسكى فى «سننه» عنه . 
والقلات -بالمثناة فوق-: النقرة فى الضخرة» ذكره فى 


)۱ (الجرح والتعدیل» ۳۳۲/۶. 
(۲) «الاستیعاب» ۲۲۰/۲ (۱۱۸۶). 


(۳) «سنن الدارقطنی» /٤‏ ۲۹۷. 








o‏ ڪتابُ الاح والصَیّد 


«المجمل“" . وفي «الصحاح“ : نقرة في الجبل يستنقع فيها الماء إذا 
ت افيا وقلت الع (نفرتها) + وعبارة انن القيد + والقلات: 
جمع كلف كدر ی ثم ساق ما ذكرناه» وعبارة ابن بطال : 
القلات: جمع قلت. والقلت: (نقرة)*) في حجر يحفرها السيل وكل 
نقرة في الجبل أو غيره قلت؛ وإنما أراد ما ساق السيل من الماء 
وبقي في الغدر الصغارء وكان فيها حيتان . 

فصل : 

(وركب الحسن. .) على ما ذكرء لا يحضرني وكذا أثر الشعبي في 
الضفدع . وفي أبي داود والنسائي و«مستدرك الحاکم»» وقال: صحيح 
الإسناد من حديث عبد الرحمن بن عثمان بن عبيد الله التيمي 
الصحابي» وهو ابن أخي طلحة بن عبيد الله كه قال: ذكر طبيب عند 
رسول الله ية دواء وذكر الضفدع يجعل فيه» فنهى النبي ی عن قتل 
الضفدع"'". قال البيهقي: وهذا أقوئ ما روي في النهي عن قتله'" . 

ورواه الدارمي في كتاب «الأطعمة) عن ابن عمر مرفوعًا مثله» قال 
الدارمي : فيكره أكله إذ نهي عن قتله؛ لأنه لا يمكن أكله إلا مقتولاء فان 
أكل غير مقتول فهو ميتة» وزعم ابن حزم أنه لا يحل آکلها ؛ لأنه لت 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۷۲۰/۲ مادة (قلت). 

() «الصحاح» ۳/۱ 

(۲) وقع بالاصول: يقذفهاء والمثبت من «الصحاح». 

(4) وقع بالأصول: رمية» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(0) ابن بطال ۵/ 1۰۲. 

(5) آبو داود (۰)۳۸۷۱ النسائی ۰۲۱۰/۷ «المستدرك» 8۱۱/6 
(۷) «السنن الکبری» ۳۸/۹ 
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نهین عن ذبحها ۲ وکذا قال الطحاوي في «مشکله»: فيه دلیل عل أنه 
لا يؤكل وأنه بخلاف السمك ودل على أن ما في البحر من خلاف 
السمك لا یقتل ولا يؤكل وقد جاء أن نقیقها تسبیح فلما لم تؤكل 
فقتلها عبت" وادعی ابن رشد آنه یحتمل أن یکونوا آرادوا قتله 
على صفة لا يجوز قتله بها؛ لما فيه من تعذیب فنهي عن ذلك 
لذلك لا لأنه لا يؤكل. قال: فلا حجة فيه ادا على مالك في إجازة 
أكل دواب البحر. 

فصل : 

لم يبين الشعبي هل تذكى الضفادع أم لا؟ واختلف مذهب مالك في 
ذلك فقال ابن القاسم في «المدونة» عن مالك: أكل الضفدع والسرطان 
والسلخفاة جائز من غير ذكاة” "۰ وروی عیسی عن ابن القاسم: ما كان 
مأواه الماء يؤكل من غير ذكاة وان كان یرعی في البر» وما كان مأواه 
ومستقره البر فلا يؤكل إلا بذكاة» وإن (جاز)”*' يعني: في الماء. 
وعن محمد بن إبراهيم بن دينار فيهما: لا يؤكلان إلا بذکاة"۳. 

قال ابن التين: وهو قول أبي حنيفة والشافعي. كذا نقل عن 
الشافعي . ۱ ۱ 

ذكر الجاحظ في «الحیوان» في النهي عن قتلها من حدیث ابن 
)١(‏ «المحلی» ۳۹۸/۷ 


(۷) «شرح مشکل الاثار» ۵/ ۳۶. 
(۳) «المدونة» ۲۷/۱ 


2 من (ع). 
(0) «المنتقيل» ۰۱۲۹/۳ 





س کاب الذَبَائِحِ والصَّيْدٍ 
المسيب» عن عبد الرحمن بن عثمان التميمي أنه الا نهئ عن فتلها 
ومن حديث زرارة أنه سمع عبد الله بن عمرو يقول: لا تسبوا الضفادع فإن 
أصواتها تسبيح. وفي لفظ: تا قال: والضفدع 
لا يصيح ولا يمكنه الصياح حتی يدخل حنكه الأسفل في المای 
وهي من الحيوان الذي يعيش في الماء اله 
والسلحفاة وأشباه ذلك» وهي تنق فإذا أبصرت النار أمسكت» 

من الحيوان الذي يخلق من أرحام الحيوان» ومن أرحام مي إذا 
لقحتها المياه» وأما قول من قال: نها من السحاب فکذب. وهي 
لا عظام لها وتزعم الأعراب في خرافاتها آنها كانت ذا ذنب وأن 
الضب سلبه إياه» وتقول العرب: لا یکون ذلك حتی یجمع بين 
الضب والنون. وحتی يجمع بين الضفدع والضب. والضفدع أجحظ 
الخلق عینا ویصبر عن الماء الأيام الصالحة وهي تعظم ولا تسمن 
کالارنب. والاسد ینتابها في الشرائع فیأکلها آکلا شديدّاء والحیات 
تأتي مناقع الا لیا وال ی و 

فصل آخر: 

في لغاته» حکی ابن سيده فيه کسر الدال وفتحها مع کسر الضاد 
وقال: هما فصيحتان”"' وقال الأزهري في الفتح: إنها لغة قبيحة. 
وأنكره غيره أيضًا والانثی ضفدعة. وفي «الصحاح»: وناس يقولون 
ضفدع بفتح الدال» وقد زعم الخليل أنه ليس في الكلام فعلل 
إلا أربعة أحرف: درهم» وهجرع -وهو الطويل- وهبلع وقلعم -وهو 


(۱) «الحيوان» 5/6 7ه-لالاه. 


)۲( (المحکم» ۲ 





بو« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آسم جبل- وهو الاکول" "۰ زاد غیره الضفدع كما ذكرناء وجزم صاحب 
«دیوان الأدب» بکسر الضاد والدال» وحکی ابن السید فى «الاقتضاب» 
ضم الضاد وفتح الدال» وهو ناد وحكى ابن دحية ضمهما. 

فى «القنية» للحنفية : دود لحم وقع في مرقه لا تنجس وكذا الضفدع 
إذا ماتت في الماء» وعن محمد: إذا أنقطع عنه أكرهه على وجه 
لا ينجسه على الأظهر؛ لكن الضفدع مما يسيل دمه على الأصحء 

۱ ۱ 

قوله : (وَلَمْ یر الحَسَنُ بالْلحفَاة بأسَا) هذا الاثر آخرجه ابن آبي 
شیبة» عن ابن مهدي» عن مبارك عنه» ومن حديث يزيد بن آبي 
زياد» عن آبي أنه راف سلحفاة فأكلهاء ومن حديث أشعث » 
عن أبي هريرة ذه #ه: كان فقهاء (المدينة نة) يغالون في شراء الرق 
n‏ دینارا ومن حديث حجاج» عن عطاء: لا بأس 
بأكلها- یعنی : ی وزعم ابن حزم أنها له تحل إلا بذكاة 
وأكلها حلال بريها وبحريها وأكل بيضها وروينا عن عطاء: إباحة 
۱ أكلها . كذا عن طاوس ومحمد بن علي وفقهاء المدينة ا 

وروی محمد بن دینار» عن مالك : لا تؤكل إلا بذكاة» وروی ابن 
)۱( «الصحاح» ۰۰۲ ۱( 
( من (غ). 
(۳) «المصنف» ۱۶۲۰/۵ (۲۵۸۹-۲۶۵۸۲). 
() «المحلی» ۷/ .5٠١‏ 





س كتَابُ الذَّبَائِحِ والصَّيْدٍ با 
القاسم عنه أكلهاء والضفدع والسرطان جائز من غير ذكاة» وفي «مختصر 
الوقار»: تستحب ذكاتها؛ لأن لها في البر رعيا وقال: تلك عند محمد» 
وهي برس صغير يكون صيد البراري» وأما أبو حنيفة فكره أكلهاء وقال 
مقاتل : إنها من المسوخ. 

فائدة : 

هي بفتح اللام كما ذکره في (الصحاح» ''' وقدم ذلك في «المحکم» 
وحكي |سکانها وحكي (سقاط الهای وقال: إنها من دواب المای 
تاه هي الأنشى من الغيالم ۳. وحکی الرژاسي سُلَّحَْفِيَةِ مثال بلهنةٍ 
وهو ملحق بالخماسي بألف» وانما صارت ياء لکسرة ما قبلها"". 

وآما قول ابن عباس: (كُلْ من صيد البحر. .) إلى آخره» فهو قول 
جمهور العلماء؛ لأن طعام البحر ميتة ولا يحتاج فيه إلى ذكاة» وقال 
الحسن فيما ذكره سعيد بن منصور» عن إسماعيل بن عياش» عن 
عبید الله ابن عبید الكلاعي عن سلیمان بن موسیل عنه: آدرك سبعین 
سکم اصحات الي که میم كل سدلشفریی التیان: 
زیا في صدورهم منه شيء۰ وروي ذلك عن عطاء 
والنخعي" "۰ وهو قول الأربعة والأوزاعي واسحاق وأبي ثور 
وروی ابن أبي شيبة من حديث عیسی بن عاصم» عن علي أنه کره 
)١(‏ «الصحاح» ۶ (سلحف). 


.A/ (المحکم»‎ (۲) 

(۳) آنظر المصدر قبل السابق. 

(» كنذا بالأصول ولعله: یختلج. 

(») أنظر: «مصنف ابن أبى شیبة» ۲٤۷/٤‏ (19555). 





ب .)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


صيد المجوسي للسمك. وعن عطاء وسعید بن جبير مثله بإسناد 
جید"" وقول ابن عباس: (كل من صيد البحر) یوخذ منه أن صيد 
البر لا يؤكل إن صادوه وکذا هو في تاه وا نها ره اتیب 
في اليهودي والنصراني . 

وقول أبي الدرداء: (ذبح الخمر النینان والشمس) کذا ذکره معلقًا 
. بصيغة الجزم» وابن أبي شيبة آخرجه من طریق مکحول عنه» ولم 
يسمع منه» وروي عن مکحول باسناد جید أنه كان یکره المري یجعل 
فيه الخمر"۳. قال آبو ذر: إذا طرحت النینان في الخمر ذبحته وحولته 
وصار مريّاء وکذلك إذا ترك في الشمس. وکذا قال ابن أبي صفرة 
ومعناه أن الخمر تطرح في الحيتان حتی يصير مريّاء فكأن الحيتان 
والشمس ذكاة الخمر وذبحها الذي يحللها ويحتج به من يجوز تخليل 
الخمر”*'» وقد سبق في البيوع ما فيه» وقال الحريمي: هو مري يعمل 
بالشام يؤخذ الخمر فيجعل فيها الملح والسمك ويوضع في الشمس 
فيغير طعمه إلى طعم المري» يقول: كما أن الميتة والخمر حرامان 
والتذكية تحل الميتة بالذبح فكذلك الملح. 

والنينان» بكسر النون الاولی ثم مثناة تحت ثم نون أخرئ ثم ألف 
ثم نون» جمع نون: وهو: الحوت كعود وعيدان. 

والمري» بضم المیم وسکون الراء. وفي (الصحاح) : المري الذي 
)١(‏ «المصنف» ۲۶۷/۶ (۰)۱۹۰7۲۸ )2١9559(‏ (۱۹۲۱۷۰). 
(۲) «المدونة» ۰۱۷/۱ 


(۳) «المصنف» ۹۵/۵ (۰)۲۶۰۸ (۲۶۰۶۹). 
(4) انظر: «شرح ابن بطال» 4۰۲-4۰۱/۵. 





[۳ 


هنذا الحدیث آخرجه البخاري هنا كما ترئ» وفي العلم۲) والتفسیر 
عن عبد الله بن عبد الوهاب؛ عن حماد بن زيد» عن أيوب7". وفي بده 
الخلق"۰۳ وحجة الوداع ٠‏ والتوحيد عن أبي موسئ محمد بن المثنئ 
عن عبد الوهاب الثقفي. عن أيوب©. 

وفي الاضاحي عن محمد بن سلام» عن الشتفي: وعن 
عبد الوارث"۰ وفي الفتن عن مسددء عن يحيى القطان» عن قرة. 
وفي الحج: عن عبد الله بن محمد عن أبي عامر العقدي؛ عن قرن, 

وأخرجه مسلم في الحدود عن أبي بكر بن أبي شيبة» ويحيئ بن حبيب 
أبن عربي؛ عن عبد الوهاب» عن آیوب؛ وعن نصر بن علي» عن 
زریع؛ عن ابن عونء وعن أبي موسئء عن حماد بن مسعدة» عن ابن 
عونء وعن محمد بن حاتمء عن يحيى القطان؛ عن قرة؛ وعن 
محمد بن عمر وأحمد بن الحسن بن خراش» عن أبي عامر العقدي؛ 
عن قرة كلهم عن محمد بن سيرين؛ عن عبد الرحمن عن أبيه با . 

















(1) سيأتي برقم (۱۰۵) كتاب: العلم» باب: لبيل العلم الشاهد الغائب. 

017 سيأتي برقم (4373)كتاب: التفسير» باب: قوله إن یل لور 

00 سيأني برقم (۳۱۹۷) كتاب: بده الخلق» باب: ما جاء في سبع أرضين. 

(4) سيأتي برقم (4403) كتاب: المغازي» باب: حجة الوداع. 

(5) سيأتي برقم )۷٤٤۷(‏ في التوحید» باب: قول الله تعالئ : <4 مز يز (40. 
() سيأتي برقم (900۰) كتاب: الاضاحي؛ باب: من قال: الاضاحي يوم النحر. 
00 سيأتي برقم (۷۰۷۸) كتاب: الفتن» باب: لا ترجعوا بعدي 

() سيأتي برقم 1741) كتاب: الحج» باب: الخطبة أيام مني 
0 (۱3۷۹) كتاب: القسامة» باب: تغليظ تحريم الدماء والأعراض والأموال. 




















س حتاب الذبَائح والطیّد س لا اموي ييا 


يؤتدم كأنه منسوب إلى المرارة والعامة تخففه وأنشد: 

وعندها المري والکامَخ"". 

ومالك في «المدونة" کره هذا وقال ابن حبیب : هو حرام. 

وسئل الحافظ آبو موسی المديني عنه فقال: عبر عن قوة الملح 
والشمس وغلبتهما على الخمر وازالتهما طعمهما وریحها بالذبح» 
وإنما ذکر النینان دون الملح؛ لأن المقصود من ذلك هي دون الملح 
وغیره الذق فیها؛ ولا یسمی المعمول هن ذلك إلا باسمها دون 
ما ضیف إليهاء ولم يرد به أن النينان وحدها هي التي حللته . 

وذهب البخاري إلى ظاهر اللفظ وآورده في طهارة صید البحر 
وتحلیله مریذا أن السمك طاهر حلال» وآن طهارته وحله یتعدی إلى 
غیره کالملح حتی تصير (الخمر)" الحرام النجسة بإضافته علیها 
طاهرة حلالا» وکان أبو الدرداء ممن يفتي بتحلیل تخلیل الخمر”*'. 
وقال: إن السمك بالالة التي أضيفت إليه من الملح وغیره قد غلب 
على ضراوة الخمر التي كانت فیها وزال شدتهاء كما أن الشمس توثر 
في تخلیلها فصار خلا لا بأس به» فالخمر مفعول مقدم والنینان 
والشمس فاعلان ** له. 

ومعناه أن آهل الریف بالشام وغیرها قد یعجنون المري بالخمر 
وربما یجعلون فيه أيضًا السمك المري بالملح والابزار نحو ما یسمونه 


)۱( (الصحاح» ۲ (مرر). 

(؟) «المدونة» .5١7/5‏ 

(۳) من (غ). 

(4 «مصنف ابن آبي شیبة» ۹۸/۵ (۲۰۸۲). 


(ه؛ ورد بهامش الأصل : فاعل ومعطوف علیه. 





.یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(الصحناء)۰۲۳ إذ القصد من المري وأكله هضم الطعام» فیضیفون إليه 
کل ثقیف وحریف ليزيد في جلاء المعدة واستدعاء الطعام بثقافته 
وحرافته. وکان آبو هريرة وآبو الدرداء وابن عباس وغیرهم من 
التابعین يأكلون هذا المري المعمول بالخمر ولا يرون به بأسّا ویقول 
أبو الدرداء نما حرم الله الخمر بعينها وسکرها وما ذبحته الشمس 
والملح فنحن نأکله لا نری به بأسًا. 

فصل : 

حديث العنبر سلف في المغازي”'" » والخبط آسم ما خبط من القشر 
والورق وهو من علف الإبل» وكان أميرهم أبو عبيدة كما ذكره هنا 
أيضاء وهو ثابت في مسلم'" وغيره» ووقع في كتاب «الأطعمة» لابن 
أبي عاصم من حديث جابر أن الأمير عليهم يومئذٍ قيس بن سعد بن 
عبادة وهو عجیب. فإنه الذي ذبح لهم عند المخمصة جزورًا بعد 
جزور فقط وهو المشار إليه في البخاري: وكان فينا رجل» فلما اشتد 
بنا الجوع نحر ثلاث جزائر. . إلى آخره. 

من الأحاديث الضعيفة ما آخرجه الدارقطني وضعفه عن جابر 5ه 
مرفوعًا: «کلوا ما حسر عنه البحر وما آلقاه. وما وجدتموه طافیّا فوق 
الماء أو میّا فلا تأکلوه"» ثم رواه من حدیث آبي الزبیر عنه مرفوعًا 
«إذا طفا فلا تأكله وإذا جزر عنه فکله وإذا كان علی حافتیه فکله» ثم 


)١(‏ کذا بالأصول» ووقع في شرح الكرماني ۹۰/۲۰: الصمتی. 
(۲) سلف برقم (1۳1۱). 
۳( مسلم برقم 1 ۱ كتاب: الصيد والذبائح» ياب : اباحة میتات البحر . 





سس کتاب الدّبَانْح والصَیّد 


صوب وقفه"“» وقال عبد الحق: نما يرويه الثقات من قول جابر وإنما 
أ اده E‏ 

فصل ملحق بالطافي : 

قال ابن حزم : بقي قول لبعض في تحريم الطافي من السمك» روينا 
(ذلك)" عن جابر ومن طریق سعید بن منصور» ثنا ابن فضيل» آنا 
عطاء بن السائب» عن ميسرة» عن علي 4 قال: ما طفا من صيد 
البحر فلا تأكلوه. ولا يصح؛ لأن ابن فضيل لم يسمع من عطاء 
الا بعد آختلاطه» ومن طريق عبد الرزاق» عن الثوري» عن الأجلح؛ 
عز يعي اين ی ا وت و 
منه طافيًا. قال: والأجلح ليس بالقوي -قلت: قد وثق أيضًا- 
ومن طريق یحیی بن سعيد القطان عن ابن أبي عروبة» عن قتادق 
عن ابن المسيب: ما طفا فلا تأكل. وصح عن الحسن ومحمد 
وجابر بن زيد والنخعي : آنهم كرهوا الطافي من السمك» وبتحرميه 
يقول الحسن بن حي . 

ال ا ل ا ا 
يؤكل» لا يؤكل حتئ يذبح. يبطلهما حديث العنبر ولیس سمکا وهو 

قلت : في نفس الحديث: «فألقى البحر حوتا لم ير مثله» ولا يقدر 
أحد أن يقول: الحوت ليس سمكاء وعند سعيد بن منصور: حدئنا 
إسماعيل بن عیاش حدثني عبد العزيز بن عبيد الله بن حمزة بن 
)١(‏ «سنن الدارقطني» ۲۱۸-۲۲۷/۶. 


(۲) «الأحكام الوسطی» .٠١٤١/٤‏ 
(۳) من (غ). 








بو(« .ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


صهیب» عن وهب بن کیسان؛ عن نعیم [بن]" المجمر عن جابر مثله» 
قال ابن حزم: هذا ضعیف ۲۳ . لآن في إسناده ابن عیاش وهو ضعيف› 
وللدارقطني باسناد جید أن آبا أيوب سئل عن سمكة طافية على الماء 
فقال: أطيبة هي لم تتغیر؟ قالوا: نعم. قال: فکلوها وارفعوا لي 
نصيبي وکان صائمّاء وبنحوه قال آبو طلحة الأنصاري؟ وفي سنده 
و 

وسلك الطحاوي مسلکا ليس بجيد فطعن في حديث آبي هريرة 
السالف «الحل ميتته» فقال : ذهب الشافعي ومالك إليه وهو حديث قد 
آضطرب في إسناده أضطرايًا لا یصلح الأحتجاج به. 

کذا قال» وقد بینت في تخريجي لأحاديث الرافعي أنه لا یقدح"*" 
قال : ولو صححناه لم يكن فيه ما یخالف حدیث جابر لأن الذي فيه من 
الميتة یحتمل أن یکون من الميتة التي آباحها في حديث جابر؛ فیلته 
الحدیثان فیکون ما في حديث جابر من الطافي زيادة على ما في 
ااا ر اه زاب تما مسا هن ان لت E‏ 
فقد خالفهما فيه علي وجابر والأولئ بما آختلف من الصحابة 
ما وافق ما روي عن رسول الله ية وهو النهي لا الإباحة. 

قلت: لا نسلمه. 

قال: وقد روي عن ابن عباس أنه سئل آتي البحر فأجده قد حمل 
سمکا ميئًا؟ فقال: لا تأكل الميتة. فقد عاد قول ابن عباس إلى كراهة 


EE‏ بالاضول» والمثبت من «المحلل». 
۳۱ «المحلى» ۷ £ 41-4" . 
( «سنن الدارقطنی» ۲۷۱-۲۷۰/۶. 

«البدر المنیر» ۳۸۱-۳۱ 


س حتاب الذّبَائْحِ والصَيْدٍ ا 
أكل طافي السمك”'. 

قال ابن رشد: والصواب في هذا ما ذهب إليه مالك» ويحمل 
ما روي عن رسول الله كيل من التهی عن اکل الطافي وعمن روى 
ذلك عنه من الصحابة على الكراهة دون التحريم» فتتفق الأقوال. 

قلت : الحق حله فان الله تعالئ قال: أل لک نید ار وطعامة 
[المائدة: 95] وقد فسر عمر بن الخطاب وابن عباس بأن طعامه: ما رمئ 
به» وهما من أهل اللسان» وقال رسوله : «الحل ميتته» وأقرهم على أكل 
العنبر وأكل منه بالمدينة ولا معدل عن ذلك» واسم الميتة شرعًا: ما زال 
عنه الحياة لا بذكاة شرعية» وقد قال تعالی : حرمت عك ایتک 
[المائدة: ۳] ومن القياس سمك لو مات فى البر حل» وكذا البحر 
أصله إذا كات Sa‏ لما عقة أو E‏ يدك 
أخرئ أو يوخذ فيموت» وقد وافق أبو حنيفة على كل ذلك. 

قوله في حديث جابر (تَرْصٌدٌ عِيرًا لِفَرَيْشِ) هو بفتح النون من نرصد 
أي: نرقب» وأرصد: رباعي إذا أعد شین . 


وقوله: (نحر ثلاث جزائر) هو جمع جزور. 


(۱) «شرح مشكل الآثار» /٠١‏ ۰۲۱-۲۱۰ 





سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


2 58 ا 
رضي ال میم لاعف و كل أل عن 
الجراد. قال سُفْيَانُ ویو واه وَإِسْرَائِيلٌء عَنْ 0 يَعْقُورِء عن أبن أي آوفی : 
غَرَّوَاتِ. [مسلم: ۱۹۵۲- فتح: .]1۲۰/٩‏ 
ذكر فيه حديث شعبة : عَنْ أبي يَعْمُور قَالَ: سیت "آنه 
رضي 0 قَالَ: عَرَوْنًا مه َع الي يل سبع ڪرات زا 
و و سب ر 
. قَالَ e‏ وا عَوانة وَإِسْرَائِيل» عن ابي يَعْمُورِ» 


3 


A 
6 
اس‎ 


اکل مَعَهُ 
عن ابن ا او سبع غُرَوات. 

الشرح : 

هذا الحدیث آخرجه مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي" 

وآبو یعفور : هو بالفاء واسمه واقد. ولقبه: وقدان عبدي تابعي 
وهو آبو یعفور الکبیر» والصغیر : آسمه عبد الرحمن بن عبید بن 
نسطاس عامري بكائي» ونسطاس : یکنی آبا صفية روی عن آبي 
الضحی مسلم بن صبیح والولید بن عیزار» وعنه: ابن عيينة ومروان بن 
معاویة» وهما متفق علیهما. 

وأبو غوانة اسمه* الوضاح. 

وعند ابن حبان من حديث أبي الوليد كما في البخاري: سبعًا 
أو ستّا- شك شعبة " .. ورواه الترمذئ ,صحيحًا من خديث سفیان عن 
آبي يعفور» فقال: ست غزوات. ثم قال: كذا روى ابن عيينة» عن 
( أبو داود (۰)۳۸۱۲ والترمذي (۰)۱۸۲۱ والنسائي 7/ .7١١‏ 
۷ «صحیح أبن حبان» 1۰/۱۲ (۵۲۵۷). 


حك کتاب الدّبَانْح والصَيّد 


أبي يعفور فقال: سنّاء وروی الثوري» عن أبي يعفور هذا الحديث 
فقال: سبعًا. قال: وروی شعبة هذا الحديث عن آبي يعفور بلفظ : 
غزونا مع رسول الله كله غزوات نأكل الجراد. ثنا بذلك بندار آنا 
غندر عنه ولم يذكر عدا . وفي «مسند الحميدي» عبد الله بن الزبير 
رواه ابن عيينة -و[هو]7" أخص الناس به" - ثنا سفيان» ثنا أبو يعفور 
قال: أتيت ابن آبي أوفى» فسألته عن أكل الجرادء فقال: غزوت مع 
رسول الله و ست غزوات أو سبع غزوات» فكنا نأکل الجراد”'' . 

وروی ابن أبي عاصم في كتابه عن ابن آبي شيبة» عن ابن عيينة» عن 
أبي يعفور عن عبد الله قال : غزوت مع رسول الله يا سبع غزوات نأکل 
الا : 

وأخرجه مسلم من حديث أبي كامل عن أبي عوانة عن آبي 
يعفور"» وأخرجه البزار عن ابن عبد الملك القرشي عنه"“ ثم قال: 
حدثنا الحسن بن مدرك ثنا یحیی بن حماد وحدثنا أبو عوانة» عن 
الشيباني» عن ابن آبي آوفی قال: غزونا مع رسول الله و سبع 
غزوات نأكل الجراد. 


.)۱۸۲۲-۱۸۲۱( ۲۹۹-۲۹۸/٤ «سنن الترمذي»‎ )١( 

(۲) زيادة يقتضيها السياق» وانظر التعلیق الاتی. 

(۲) هذه العبارة من مداخلات الشارح؛ يشير إلى أن سفیان تابع شعبة على رواية 
الشك» فیندفع بذلك نسبة الشك إلى شعبة. ثم ساق إسناد الحميدي عن سفیان. 
والله آعلم. 

.)۷۳۰( ۵11/۱ «مسند الحميدي»‎ )٤( 

(ه) رواه ابن أبى شيبة فى «المصنف» ۱۳/۵ (۲۵۵۱). 

© مسلم (۱۹۵۲) کتاب: الصید والذباتح» باب: اباحة الجراد. 

)۷ أف عن أ عوانة. 





ب«ایی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال: وحديث الشيباني لم أسمع أحدًا يحدث به إلا ابن مدرك عن 
يحيىل» وعند حديث أبي يعفور. وأما عند أبي عوانة» عن أبي يعفور: 
حدثنا غير واحد» وابن مدرك ذكر هذا أيضًا عن يحيئل بن حماد» عن 
أبي عوانة» عن الشيباني وعن أبي یعفور» عن ابن آبي أوفي. 

فصل : 

الجراد -بفتح الجيم-: آسم جنس» واحدته جرادة يطلق على الذكر 
والانثی» وجردت الأرض فهي مجرودة» أي: أكل الجراد نبتها . 

قال ابن درید: سمي جرادا ؛ لأنه یجرد الأرض فیأکل علي 
وأطال الجاحظ في تعريفه» ونقل عن الأصمعي أنه إذا خرج من بيضه 
فهو دبا والواحدة دباة ثم قال: ولعابه سم على الأشجار لا يقع علی 


وفي «الغريب المصنف» للأصمعي الذكر من الجراد: هو الحنطب» 

وقال أبو حاتم في «كتاب الطير»: قالت العرب الذكر والانثی 
کذلك. وهو نثرة حوت يؤكل ولا يذبح قال (أبو المعاني) ": 
والجندب ضرب منه . 

قال ابن خالویه : ولیس في کلام العرب آسم للجراد إذا غرب من 
العصفور» وللجراد نيف وستون آسمّا فذکرها. 
)١(‏ «جمهرة اللغة» 7/١‏ "55. 


(؟) «الحيوان» ۵/ 058-6057. 
(۳) كذا بالأاصل وتقدم أنه (أبو المعالي) بلام بدل النون. 





تم ویر سس( 

الجراد حلال بالاجماع» قال الکوفیون والشافعي: يؤكل کیفما 
مات" وقال مالك: إن وجده میا لم يأكله حتی یقطع رء‌وسه 
أو یطرح في النار وهو حي من غير أن یقطف رءوسه فهو حلال. 
وعنه: إن أخذ حیّا ثم قطع رأسه أو شواه فلا بأس بأكلهء فان أخذ 
حيّا فغفل عنه حت مات فلا يؤكل"» وإنما هو بمنزلة ما أخذه ميا 
قبل أن يصاد؛ لأنه من صيد الب وذكاته قتلهء» ومن أجاز أكله ميئًا 
جعله من صيد البحر كطافي الحيتان يجوز أكلهاء وذكر الطبري عن 
ابن عباس أنه قال: الجراد ذكي حيه ومیته» وذكر عبد الرزاق أن ابن 
عباس قال: كان عمر ‏ يأكل الجراد ویقول: لا بأس به لا يذبح» 
وعن علي أنه قال: الجراد مثل صيد البحر . 

وهو قول عطاء» وأما مالك فهو عنده من صيد البر ولا يجوز أكله 
إلا بذكاة وهو قول ابن شهاب وربيعة”*'» وكان علقمة یکره الجراد 
وال 

وقال ابن التين: مشهور مذهب مالك آفتقاره إلى الذكاة» وعند ابن 
حبيب: أنه يؤكل إذا وجد ميئّاء وبه قال محمد بن عبد الحكم قال: 
واختلف في ذكاته فقال ابن وهب: ذكاته أخذه. 


(۱) «مختصر أختلاف العلماء» ۰۲۱۰/۳ 

.5١9/١ «المدونة»‎ )۲( 

.)۸۷۵۸( ۵۳۲ /٤ «المصنف»‎ )۳( 

(4» رواه عنه عبد الرزاق فى «المصنف» ٩۰۰۸/۶‏ (۸۱۲۹). 
(5) «النوادر والزیادات) ۳۷ 

(7) رواه عنه ابن أبي شيبة في «مصنفه» ۱2۵/۰ (۲4۵۲۷). 


بو( التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقال مالك: قطع أجتحتها وآرجلها ا وقال آشهبت 
وسحنون: لا تؤكل إلا بقطع رءوسها وأرجلها من أفخاذهاء وإن 
آلقیت فی ماء جاز آکلها» ومنعه سحنون واختلف إذا سلقت الاحیاء 
مع الأموات» فقال سحنون: توکل الاحیاء ومنعه آشهب -قال ابن 
عبد الحکم-: وعلي . 
يقتلهاء قال الأبهري: والدلیل على أنه (من)" صید البر أن المحرم 
يجوز له صيد البحر وهو ممنوع من صيد الجراد؛ وذلك لكلا يقتله 
فعلم أنه من صيد البر وإذا كان ذلك كذلك فيحتاج إلى ذكاة إلا أن 
واللبة» فکذلك الجراد تدك کیف تیسر لا حلق له ولا لبة» فلما كان 
يعيش في البر وجب أن یفارق السمك فلا یستباح إلا بما یقوم مقام 
الذكاة من آخذه كيف تیسر؛ لأن صيد البر لم یسامح فيه بغیر ذكاة 


کا وسو ا ا 
لو صاده مجوسي اکل عندنا ولم یژکل عند مالك وعلی قول 
مطرف كل کالحوت". 
(1) «المدونة» ۰۱٩۹/۱‏ (0) من (ع). 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۵/ 4۰۳. (5) آنظر : «النوادر» /٤‏ ۳۵۷. 


() «المنتقی» ۱۲۹/۳ 





باس سس(« 
وفي حدیث العقدي عن قرة» من محمد؛ عن عبد الرحمن بن 
بكرة» وحمید بن عبد الرحمن الحميري» عن أبي بكرة”". 
وأخرجه البخاري من حديث ابن عباس" وابن عمر”” پنحوه: وله 
طرق تأتي -إن شاء الله تعالی- وذكره ابن منده في «مستخرجه؛ من 
حديث سبعة عشر صحایّ 








الثاني : 

لفظ ترجمة البخاري رواه الترمذي من حديث عبد الرحمن بن 
عبد الله بن مسعودء عن أبيه كالَ: سمعت رسول الله 435 يقول: «نضر 
الله أمرأ سمع (منا شيتا) فبلغه كما سمع فرب مبلغ أوعئ من سامع» 
ها حديث حسن صحيح” 
: وكأنه لم يعبأ بما قيل في عدم سماع عبد الرحمن من أبيه 
الصغره» تال يحيئ بن معين: لم يسمع منه. وقال أحمد: مات عبد الله 
ولعبدالرحمن ابنه ست سنين أو نحوها. 








وأخرج البخاري لعبد الرحمن» عن مسروق فكان هذا عذر 
البخاري؛ حيث جعله في الترجمة" واستشهد لَهُ مما ساقه من قوله: 


«فإن الشاهد عسئ أن ببلغ من هو أوعئ له منهه. 


40 مسلم ۳۱۱3۷۹ 
)١‏ سيأني برقم (1۷۳۹) كتاب: الحجء باب: الخطية ايام من 








65 سيأني برقم (1741) كتاب: الحجء باب: الخطة ابام 
240 في (ج): مقالتي منا شيكا 
(0) سنن الترمذي؟ 0389 





) قلت: بل لفظ الترجمة جاء عند البخاري في إحدئ رواياته ستأتي برقم .)1۷٤1(‏ 


سد كتَابٌ الدّبَائِح والکَیّد سس ۱۳ 


وقال ابن وهب: سألت مالكًا وغيره من أهل العلم عما يصيده 
المجوسي من الجراد فيموت عنده فقالوا: لا يؤكل. 

قال ابن وهب: إذا أخذه حيًّا ثم مات فلا باس بأكله. 

فصل : 

وردت أحاديث بأكله وبالوقف» ففي ابن ماجه من حديث ابن عمر 
رضي الله عنهما أن رسول الله وف قال: «أحلت لنا ميتتان: الحوت 
والجراد»”''» وإسناده ضعيف لأجل عبد الرحمن بن زيد بن أسلمء 
ون كان الحاكم قال في «مستدرکه» في حديث هو في سنده: هذا 
حدیث مجع الإسناد" قال البيهقي: وقفه أصح وهو في معنى 
المسند" ورواه الدارقطني من حديث عبد الله وعبد الرحمن ابني 

يد بن أسلم عن أبيهماء عن ابن عمر أيضًا أنه اظفل الفلا قال : «أحلت لنا 
میتتان : الحوت والحراد)(*) ۰ وروی ابن عدي من حديث ثابت بن 
زهير قال -وهو یخالف الثقات- عن نافع عن ابن عمر: أن رجلا 
سأل النبي بيه عن الضب فقال: «لست آكله ولا آحرمه» قال: 
والجراد؟ فقال «مثل ذلك)”'. 

فد النذا ره عو این غير كا( بالسمن والزیت: وعند 
آبي داود عن سلمان ه: ستل رسول الله يل عن الجراد فقال : «لا آکله 


.)۳۲۲۱( ابن ماجه‎ )١( 

(۷) «المستدرك» ۷۱۵/۲. 

(۳) «معرفة السنن والگثار» 411/۱۳ 
(5) «ستن الداقطنی» ۲۷۱/۶- ۰۲۷۲ 
( «الکامل» ۳۹۹/۲ 

(7) کذا بالأصول» ولعله : نقلیه. 


سیک التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولا آحرمه» قال : وروي ا 


وعند ابن ماجه من حديث أبي المهزم -وهو متروك- عن أبي هريرة 
ذه أنه "3 قال في الجراد: «كلوه فإنه من صيد البحر» وكذا ذكره 
آبو علي الحسن بن أحمد البنا في «أحكام الجراد» أن النجار روی 
بسند له عن آبي سعید الخدري: الجراد من صيد البحر . 

ومن حديث موسی بن محمد بن إبراهيم -وله مناکیر- عن آبیه» عن 
جابر وأنس بن مالك أنه اق كان إذا دعا على الجراد قال: «اللهم أهلك 
کباره. واقتل صغاره وأفسد بيضه. واقطع دابره» وخذ بأفواهه عن 
معاشناء وارزقنا إنك سميع الدعاء» فقال رجل: يا رسول الله كيف 
تدعو على جند من أجناد الله بقطع دابره؟ قال: «إنه نثرة حوت في 
البحر». زاد ابن ماجه: قال زياد: وحدثني من رأى الحوت ینثره". 

ومن حديث سعيد بن المرزبان -وهو منكر الحديث- عن أنس له : 
كان أزواج النبي وق يتهادين الجراد على الاطباق *۳. وعند الدارقطني 
من حدیث زینب [بنت منخل]"" ویقال: بنت منجل» عن عائشة رضي 
الله عنها أنه ال زجر صبیاننا عن الجراد وکانوا یأکلونه"؟. قال 
E TE‏ 


(۱) أبو داود (۳۸۱۳). 

(۲) ابن ماجه (۳۲۲۲). 

(۳) رواه الترمذي (۰)۱۸۲۳ وابن ماجه (۳۲۲۱). 

(:) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ٩۳۳/4‏ (۸۷۲۱۳). 

() وقع بالأصول: آمنخل. ولعل الصواب ما آثبتناه. كما في مصادر التخریح. 
(0) رواه البخاري في «التاریخ الکبیر» ۲/ ۰۱۳۵ 

(۷) «علل الدارقطني» 11/۱6ع. 





سے کتاب الدَبایح والصَیّد 


وعند ابن أبي عاصم» عن إسماعيل بن عياش» عن ضمضم بن زرعة» 
عن شريح بن عبيد» عن أبي زهير النمیری -ويقال: آبو الأزهرء وله 
صحبة- قال ال : «لا تقتلوا الحراد فانه جند الله الاعظم »۳ ومن 
حدیث بقیة: حدثني نمیر بن یزید: حدثني ابي أنه سمع صُدَي بن 
عجلان یحدث أن النبي و قال: «إن مریم بنت عمران سألت ربها 
أن يطعمها لحمّا لا دم له فأطعمها الجراد فقالت : اللهم انعشه بغیر 
رضاع وتابع بینه بغیر شياع» -يعني الصوت"". وهذا من آفراد بقية 
كما انفرد بحدیث السلام في العید» ومن حدیث محمد بن عیسی 
الهذلي» عن ابن المنكدر» عن جابر ته قال: قال عمر 4#: سمعت 
رسول الله و يقول: (إن الله خلق ألف أمة ستمائة في البحرء 
وأربعمائة فى الب فأول شىء يهلك من هلذه الأمة الجراد فإذا هلك 
الجراد تتابعت الأمم مثل سلك النظام»”" . 

ذکر الطحاوي في کتاب «الصيد» أن آبا حنيفة قيل له : أرأيت الجراد هو 
عندك بمنزلة السمك من أصاب منه شيئًا آکله» سم أو لم یسم وان وجدته 
ميئًا على الأرض؟ قال: نعم . قلت: فان آصابه مطر فیقتله؟ قال : نعم 
لا يحرم الجراد شيئًا على حال ولا بأس بأكله آینما وجدته وکیف 
أخذته. ولا يضرك أمينًا وجدته أم حیّا وأينما وجدته فكله. قال: ولم 
يحكِ محمد في ذلك خلافا بين أحد بينه وبين أبي یوسف لأبي حنيفة . 


)١(‏ «الاحاد والمثانى» )١550( ١١8/7‏ وفيه: «فإنه جند من جنود الله تعالیل». 

(0) رواه الطبرانى فى «الکبیر» ۱۶۱/۸ (۰)۷۲۳۱ والبيهقى فى «السنن» 9/ .۲٥۸‏ 

(9) رواه نعيم بن حماد فى «الفتن» ۱ »)1۷٤(‏ والبيهقى فى «الشعب» ۲۳۶/۷ 
(۱۰۱۳۶6). 


:ييا نين ايب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال ابن وهب: وسمعت مالکا وسئل عن الجراد يوجد ميئًا فيؤكل 
قال: جعله عمر بن الخطاب صیدا فأما إذا أخذه حیّا ومات فلا بأس 
بأكله؛ لآن أخذه ذكاته وقال ابن القاسم في جواباته لأسد: أرأيت 
الجراد وجدته ميتًا يتوطأه غيري أو أتواطأه أنا فيموت» أيؤكل أم 
لا في قول مالك؟ قال: قال مالك: لا يؤكل . 

قلت : فإن (أفردت)''' الجراد فجعلته في غرارة فمات فيها أيؤكل؟ 
قال: قال مالك : لا يؤكل إلا ما قطعت رأسه فتركته حت تطبخه أو تقليه 
فإن أنت طرحته في النار أو سلقته وهو حي من غير أن تقطع رأسه فذلك 
حلال أيضًا عند مالك ولا يؤكل الجراد إلا بما ذكرت لك من هذا. 

قلت: أرأيت إن أخذ فقطع أجنحتها وأرجلها ورفعها حتئ يسلقها 
فماتت أنأكلها أم لا؟ قال: لم أسمع من مالك في هذا شيا إلا أنه 
قال: إذا قطع أرجلها وأجنحتها فماتت فلا بأس بأكلها . 

قلت: فحين أدخلها في الغرارة أليس أنها ماتت من فعله؟ قال: لم 
آر عند مالك القتلة إلا بشىء يقتلها بها حالما وصفت لك" . وسئل 
اع مجرت اذى ی هل فو ميا كيان ال 
شجره ميتاء فقال: أكره أكل الجراد ميئّاء فأما إذا أخذه وهو حي ثم 
مات فلا أرئ بأكله بأسًا وإنما كرهته؛ لأن عمر وداه وجعله 
0 قيل له: فما أخذته حیّا فطرحته في القدر وهي تغلي بالنار؟ 
فقال: أحب ذلك إليّ أن يترك حتی تسكن وتذهب منه الخثلة ثم 


)١(‏ كذا بالأصولء. و فى «المدونة»: صدت. 
(۲) «المدونة» .5١97/١‏ 
(۳) «الإشراف» ۲۲/۳. 





س كتَابُ الذَّبَائِحِ والصَّيْدٍ ۱ 
يطرح في الماء. قال: وسألته عن الجراد الميت في البحر هل يصلح 
أكله؟ فقال: هو على كل حال بمنزلة الحيتان. وزعم أنه ينقيل منه إذا 
لم يصد حيّاء والذي یصاد حیّا لا یصلح أكله حتی یموت وروی 
عبيد الله بن الحسن أن ميت الجراد غير حرام في البحر والبر وأنا 
أقذره. وعن الشافعي في رواية الربيع قال: ذوات الأرواح التي يحل 
أكلها صنفان: صنف لا يحل إلا بأن تذكيه من محل ذكاته» وصنف 
يحل بلا ذكاة ميتة أو مقتولة إن شاء» وهو الحوت والجراد"۲. 

وعند ابن أبي شيبة ذكر لعمر هك جراد بالربذة فقال: وددت أن 
عندنا منه قفعة7" أو قفعتين» وقال إبراهيم: كان آمهات المؤمنين 
يتهادين الجراد. وقد سلف. وعن الحسن بن سعد عن أبيه أنه 
كان يبغي لعلي بن أبي طالب الجراد فيأكله» وفي لفظ: هو طيب 
كصيد البحر. 

وقال سعيد بن المسيب: أكله غمر والمقداد بن الأسودء وعبد الله بن 
عمر وصهيب. وقال جابر بن زيد: لقصعة جراد أحبٌ إلى من قصعة 
ثرید» وقال جعفر بن محمد: (لا نرئ”" بأکله بأسَاء وقالت زينب 
ف ای سعيد: كان أبى يرانا نأکله فلا ينهانا ولا يأكله فلا آدري 
تقذرا منه أو یکرهه وقیل لابن عمر: لِمَ لَمْ تأکله؟ قال: أستصغره» 
وفي رواية : تقذره. وکان علقمة لا يأكله» وعن آبي عثمان النهدي 
رفعه : «لا آکله ولا آنهین عنه»» وقال کعب الحبر: هو حوت. 


(۱) «الام» ۰۱۹۷/۲ 

(؟) ورد بهامش الأصل: القفعة: شيء شبیه بالزنبیل بلا عروة يعمل من (...). 
(6) لیست في الاصل. 

)٤(‏ کذا بالاأصل. والذي في «المصنف»: زوجة. 








عا ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


۲ بش وود )00 
وقال عروة: فو گر تحور ۱ » وعند الطبري» عن ابن عباس : هو 
ذكي حيه ومیته» وقد سلف وقال عطاء: هو مثل صيد البحر. 


م رن دا 


.150-١857 /۵ ابن آبی شيبة فى «المصنف»‎ )١( 


(؟) رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» /٤‏ 509-608 (8559). (۸۱۷۰). 








س كتَابُ الدّبَائْحِ والحیّد 
همد 
4- باب آنِيَةٍ المَجُوس وَالْمَيْتَةِ 


01- دشنا ۳ عاض : عَنْ حَيْوَة بن سرح قال: حدتّنِي ربیة بن يزيد 
1 ۳ 2 أ إِدْرِيسَ ی الا قال: حَدْني ۳ قَعْلَبَةٌ انم قال: 


3 


۳ 


قیث الذي كل قَقُلتُ: يا 0 ۳ ا پازض أَهْلٍ الكتّاب» َكل في آنتتهم» 
وَبأرْض م 00 أصيدُ بي العلم. وَبكلبي الذي لیس يمعلم. 
قال التي ل 2 َل تاب» کلا اكوا في انيهم 
لآ لا تجذوا ُد تِن َم تجدوا بدا تاضیلوها كلو وا ا ذکزت َنم 


برض صَيْدِء فما صدّت ِقَوْسِك فاذکر سم الله ء وک وما صِدْتَ بكلبك 
لمتلم قاذکر انم انه وگل نا صِدتَ یکلیک الذي لس بفعلم رت 


سس مرو 2 


ذَكَائَهُ» فَکله». [انظر: 04۷۸- مسلم: ۱۹۳۰- فتح: ۰1۲۲/٩‏ 


3 


۷- دتتا الکن بر ن زاجم قال: حَدَّثَنِي يزيد بْنُ أي غبید» عن سَلمة بن 
الأكرع قال: تا افا يَوْمَ فَتَحُوا حََيْبَرَ أَوْقَدُوا الثيرَانَّه قال اللي جیار : «علی ما 
دتم هذه الثْيرَانَ؟). قالوا: وم احفر الإِنْسِيّةِ. قال: «أَمْرِيقُوا ما فیها 
ا . ام وَل من القَم فقال: : هرق ما فیها وَتَفْسِلُهَا . فقال الب 

«آو ذَالكَ). [ [انظر: -۲٤۷۷‏ مسلم: ۱۸۰۲- فتح: 1۲۲/⁄۹]. 

ذکر فيه حدیث آبي ثعلبة وقد سلف قریبا . 

وحديث سلمة بن الأكوع سلف في المظالم . 

ونبه البخاري بقوله : (والميتة) على أن الخمر لما كانت محرمة لم 
تؤثر فيها الذكاة. 

وحديث أبي ثعلبة فيه ذكر الكتاب ولعله يرئ أنهم أهل كتاب» وهو 


لهم . 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت : روی عبد بن حمید في «تفسيره» عن علي أنه كان لهم کتاب. 
قال ابن حزم : وصح أنه اكلا أخذ منهم الجزية ولا تؤخذ إلا من كتابىّ ؛ 
لقوله تعالی : فيلا | آرت ۷ مو الآية [التوبة: 74]» وحديث: 
«لا تؤكل لهم ذبيحة»"'' مرسل» وقد سئل ابن المسيب عن مريض آمر 
موا أن يذبح ويسمي الله. فقال سعيد: لا بأس للق وهو قول 
اش قتادة وأبي ثور اض اتا . 

قال المهلب: معنی ذکر آنية المجوسي في هذه الترجمة» وذکر 
سوال آبي د تعلبة رسول الله يي عن آنية آهل الکتاب من أجل آنهم 
لا یتحرزون من الميتة والخنزیر والخمر ویخلصون أعناق الحیوان 
وذلك ميتة کطعام المجوس. 

وقد جاء هذا المعنی مبینا في حديث أبي ثعلبة من رواية معمر عن 
أيوب» عن آبي قلابة» عن آبي ثعلبة قلت: يا رسول الله» إن آرضنا 
أرض أهل كتاب» وانهم يأكلون لحم الخنزير ويشربون الخمر» فكيف 
نصنع بآنيتهم وقدورهم؟ فقال: «إن لم تجدوا غيرها فارحضوها 
واطبخوا فيها واشربو» "» فأباح غسل ما جعل فيه الخنزير والخمر 
واستعمال الأواني 

وقام الإجماع علئ أن الماء مطهر لكل نجاسة من جميع أواني 
الشراب وغيرهاء إلا ما روئ أشهب عن مالك في زقاق الخمر أنها 
لا تطهر بالغسل؛ لأنها تشرب الخمر وذلك مخالف لجميع الظروف. 
)00 رواه عبد الرزاق في «مصنفه» 59/5 (۰۱۰۰۲۸ وابن أبي شيبة في «مصنفه» 


.)۳۲۱۳۵۹( ۲۶ 


( «المحلی» 455-558/9. 
(۳) رواه آحمد ۱۹٤-۱۹۳/٤‏ . 





سس تب بیج لصي ليب بإ ب بيبييص05500 سس 

وأما حدیث تحریم الحمر في هذا الباب فهو بیّن ؛ لأنها قد ثبت 
تحریمها فهی كالميتة كما أسلفناه» وأباح ات أستعمال القدور بعد 
غسلهاء فكذلك آنيتهم يجوز أستعمالها بعد غسلهاء لأن ذبائحهم 
ميتة» وذكر ابن حبيب عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قيل له: إنا 
نغزو أرض الشرك وننزل بالمجوس وقد طبخوا في قدورهم الميتة 
والدم ولحم الخنزیر فقال: ما كان من حدید آو نحاس فاغسلوه 
بالماء ثم آطبخوا فيه» وما كان من فخار فاغلوا فیها الماء ثم 
آغسلوها واطبخوا فیها فان الله جعل الماء طهورا. 

فان قلت : كيف قال : لا تأكلوا في آنيتهم وقد آباح الله لنا طعامهم. 

قيل : المراد بذلك : ذبائحهم أو ما علم من عادتهم آنهم لم یمسوه 
بشيء من المحرم مثل النصاری» فانهم یطبخون في فدورهم الخنزیر» 
فإذا علم أن الطعام سالم من ذلك جاز أكله؛ لأن ذبيحتهم لنا حلال 
حتل نتیقن نجاسته » وما عمله المجوس حتی يتيقن حله» من جبن 
آو سمن آو زبد ونحوهاء والمنصوص عليه في مذهب مالك نحو 
دی ات لوي N BE‏ 

قال أبو علي النحوي: المجوس والیهود نما عرف على حد يهودي ‏ 
ویهود» ومجوسي ومجوس » مثل شعيرة وشعير » ولولا ذلك لم یجز 
- دخول الألف واللام عليهما؛ لأنهما معرفتان قال: وهما مؤنثان (وباقي 


.5057/١ «التفريع»‎ )١( 








سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قوله : ( ١أَهْرِيقُوا‏ ما فیهاه ) هو بفتح الهمزة وسکون الهاء» وأصله: 
آهراق -بفتح الهمزة- ویهریق -بضم آوله وسکون ثانيه- وتثبت الهاء في 
آهریقوا؛ لأنه عندنا فاء لعارض» فلما تحرکت القاف عادت الياء 
المحذوفة؛ لالتقاء الساکنین فى آراق الماء وهی لغة الثة» والمشهور 
آراق الماء وذکره سیبویه بالهاء» آبدلوا من الهمزة الهاء ثم آلزمت 
فصارت كأنها من نفس الحرف ثم آدخلت الألف على الهاء وترکت 
عوضا من حذفهم العین ؛ لأن أصل آهریق أريق. 

ولغة آهراق على وزن أشطاع یشطیع أسطاهًا بفتح الالف في 
الماضي وضمها في المستقبل» جعلوا الهاء في آهراق والسین في 
أسطاع عوضًا من ذهاب حركة عين الفعل . 

وقوله : (قَقَامَ رَجُل مِنَ القَوْم قَمَالَ: نهریق ما فیها) إن قرأته بفتح 
الهاء كان على اللغة المشهورة. أو بالسكون فعلى الأخری. قال 
الجوهري: فأما تقدير (يهريق) بالتسكين فلا (يمكن)“ أن ينطق 


)١(‏ بياض في الاصل. وغير واضحة في (غ). 

(۲) كذا هذه العبارة في الأصول مضطربة وناقصة. ونقل الصاغاني في «العباب 
الزاخر» في مادة (مجس) كلام أبي علي النحوي ونسبه إليه» والجملة نصها عنده: 
فجرتا في كلامهم مجرى القبيلتين» ولم يجعلا كالحيين. 

(۳) أضطرب مبحث هذه اللفظة هناء من حيث البنية الصرفية» وانظر ضبطها في 
الصحاح» ۰-۶ ۱۵۷. ۱ 

() في الأصل: نهريق› وفي (غ): تهريق» والمثبت من «الصحاح». 

() في الأصول: ينكرء والمثبت من «الصحاح». 





لوحتس سد مه ساسم 
وقد أخرج ابو داود والترمذي في «جامعه» وابن ماجه وابن حبان 
والحاكم في «صحیحهما» من حديث زيد بن ثابت 4 كا 
رسول الله يكل يقول: «نضر الله آمرً سمع مقالتي فحفظها ووعاها 
فأداها إل من لم يسمعها فرب حامل فقه غير فقيه ورب حامل فقه 
إل من هو أفقه منهة. 
ال الترمذي: حسن؛ وقال الحاكم: صحيح عَلَئْ شرط 


00 








و(نضر) -بالتشديد أكثر من التخفيف- أي: حسنء ويقال: أنضر 
الله وجهه» و(نضر) بالضم والكسر حكاهما الجوهري. 

ثالثها: في التعريف برواته 

أما آبو بكرة فسلف» وأما ولده عبد الرحمن فهو آبو عمرو الثقفي 
البصري آخو عبيد الله؛ ومسلم؛ ووراد وهو أول مولود ولد في 
الإسلام بالبصرة سنة أربع عشرة» حين بنیت؛ سمع أباه وعليًا 
وغيرهماء وعنه ابن سيرين وغیره» مات سنة ست وتسعین . 


واما اين سیرین لد 


01 قلت: ليس عند الحاكم من حديث زيد بن ثابتء بل من حديث جبير بن مطعمء 
أنظر: «المستدرك» -87/١‏ ۸۸ء وأما حديث زيد فهو عند الترمذي (۰6۲301 أبن 
حبان ۲۷۰/۷ (30): كما قال. ورواه أيضًا أبو اود (۴۳۹۹۰)» وابن ماجه 
(۲۳۰)» وأحمد ۰۱۸۴/۵ والدارمي ۳۰۲/۱ (۱۳۹) وغیرهم. 

( «الصحاح» ۱۸۳۰/۲ مادة: (تضر). 

۳ أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۰۱۹۰/۷ «التاريخ الکیرا 9 ۲۲۰ 008680 
«معرفة الثقات» ۷۳/۲ ۰6۱۰۲۳۱ «الثقات» ۰۷/9 «تهذيب الکمال» ۱۷/ ١-١‏ 
۷۷ «التقريبة ص۳۳۷ 072150 





سس کتاب الذْبَائْح والصَيّد ا 


. جبیعاشاکیان: قلف قذي (مهراق)‎ NAS 

وقد أسلفنا الأختلاف في علة تحريم الحُمُر؛ e‏ 
أو لئلا تفن حمولتهم» أو لأنها من جوال القرية " أو لنجاسته. 
أو تب ركان او و لبف اا ل یط 
آوی ال ماه الآية [الأنعام: ۰۲۱160 

واختلف قول مالك هل هي مکروهة أو محرمة؟ 

قصل : 

قوله : ( «واکسروا قدورها» ) فیه العنف عند ظهور المنکر والأدب 
في المال؛ ليكون أحسم لوأد المنكر» وقد روي أنه اما آمر بشق الزقاق 
عند تحريم الخمر"» وكان الفاروق يرى العقوبة في المال كالبدن إذا 
رأئ ذلك آبلغ وهذا من أجتهاد الأئمة. فأما من لم يول وان بلغ في 
الصلاح؟ 

قلت : ليس له ذلك خوف الفتنة وكذلك الأئمة لا يفضلونه إن خشوا 
الفتنة عنه» ألا ترىئ أنه ات9 لما قيل له : نهریق ما فیها ونخسلها؟ قال: 
«أو ذاك». وذلك أنه لما رآهم سلموا للحکم وانقادوا وضع عنهم العقوبهة 
التي آراد الزامهم إياهاء وقد آختلف قول مالك في العقوبة في المال» 
ومرّة فرق بين يسير ذلك وکثیره فمنعها في الکثیر . 

جم ی عمسلل 

(۱) يعني : الجلالة» كما رواه أبو داود (۳۸۰۹) من حديث غالب بن أبجر» وضعفه 

الحافظ في «الفتح» 2/۹ 
(0) في الأصول: یهراق» والمثبت من «الصحاح» ۱۵۷۰/6 مادة: (هرق). 
(۳) رواه آحمد ۲/ ۰۱۳۳-۱۳۲ 








E OE‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب اه لتَسمية عَلَى الذَّبِيحَةِ 


۳ 
2 
متعمد 


وَمَنْ توت : 
6 الله عنهما : مَنْ نَسِيَ فلا بَأمنَ. وَقَالَ 
لله ك : 7 تا ڪا 7 زر نو اس اسه عليه واه اي4 
0 ۱۱ 0 لاس قاتا وقول بسا 
مون سبط وخوت اک آزیآیهمر که [الأنعام : ۱۳۱ 
- حدتّني مُوسَئ بن |شماعیل, حَدَثَنَا و عوانةء عَنْ سعید بن مَسْرُوقٍء 
عَنْ عَبَايَةَْنِ رفاعة بن رَافعء عَنْ جده رافع بْنِ خدیج قال ٠‏ كنا مع اي كل : پذي 
الحلَيفةء فَآصَابَ النّاس جُوغء فاصنا إبلا وَعََمَا -وَكَانَ الب في آخزیات 
النّاس- 0 الاو القُدُورَء فَدَفِعَ الم النّبِْ بي فَأَمْرَ بالقذور فَأَكْفِئَتثْ, ثم 
قسم فعذل عشوةٌ من انم بعيرء فد مهاب وان في القزم خیل یسب بو 
ایام فَأَهُوى له وا بسهم فَحَبَسَهُ اللهء فَقَال النَّبِيُ E‏ : إن لهنذه نا 
وابد كََوَابدٍ الوَحْش . كَمَا ند لک انوا به مدا . قال: وقال جَدّي: ان 
لو او نتحاف- أنْ تَلقَى العَدو غدّاء ولش مَعَنَا مدی. آفتذیخ بالقصب؟ فقال: 
ما آنهر الدع وَذکر اس الله عَلَيِْ فكل الو ال E‏ 
ما السنَ عَظم ول الط فمدی الحَبَشَّةَ). [انظر: ۲1۸۸- مسلم: ۱۹1۸- فتح 
۳/۹ 
ثم ساق حديث رافع بن خدیج السالف في الشركة والجهاد"۰۲ وقد 
ار عي ۳ ا ات 


(۱) سلف في الشركة برقم (۲4۸۸) باب: قسمة الغنم» وفي الجهاد برقم (۳۰۷۵) 
باب : ما يكره من ذبح الإبل والغنم 

(؟) مسلم (1918) كتاب: الاضاحي باب: جواز الذبح بكل ما أنهر الدم .. 

(۳) ابو داود (۰)۲۸۲۱ الترمذي (۰۱8۹۱ النسائى ۰۲۲۶/۷ ابن ماجه (۳۱۳۷). 





تست کنات الذْبَائِح والصَیّد 


وقد أسلفنا اختلاف العلماء فى التسمية على الصید وهو کاختلافهم 
في التسمية علی ET‏ وسلف أيضًا الأحتجاج بالاية 
المذکورة» ووقع في کتاب ابن التين أنه حجة على الشافعي في قوله : 
لا تؤكل الذبيحة إذا نسي التسمية» والشافعي لم يقل هذا وإنما أباحها 
عند الترك عمدًا. 

وقوله: (كنا مع النبي کف بذي الحليفة). قال الداودي: ذو الحليفة 
المذكورة هنا من أرض تهامة ليست التي بقرب المدينة. وكذا عرفها 
ياقوت بأنها موضع بين حاذة وذات عرق من تهامة» وليست 
بالمهل”' » وذكر ابن بطال عن القابسي أنها المهل. فقال عنه: 
وكانوا في هذه الغنيمة بذي الحليفة قريبًا من المدينة'''. وهو عجيب 


(۳ 


قال أيضًا عنه: ویمکن أن یکون آمره ام باکفاء القدور من أجل 
آنهم آستباحوا من الغنائی كما کانوا یغزون فیما بعد عن بلاد 
الاسلام» وموضع الانقطاع عن مواضعهم فهم مضطرون إلى ما وجدوه 
في بلاد العدوء كما جاء في قصة خیبر أن قومّا آخذوا جرابًا فيه شحم 
فما عيب علیهم ولا طولبوا به""» وقد مضئ من سنن المسلمین في 
الغنائم وأكلهم منها ما لا خلاف فیه. 


)۱( (معجم البلدان» ۰۲۹۲/۲ 

)¥( (شرح ابن بطال» ۰7/۵. 

(۳) ورد بهامش الأصل: في بعض طرق «الصحيح» بذي الحليفة من تهامة. 

(4) سلف برقم (۳۱۵۳) کتاب: فرض الخمس» باب: ما يصيب من الطعام في أرض 
الحرب» ورواه مسلم (۱۷۷۲) كتاب: الجهاد والسيرء باب: جواز الأكل من 
طعام الغنيمة في دار الحرب. 








س۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قالوا: وكانوا في هذه الغنيمة بذي الحليفة- قريبًا من المدينة- وقد 
أسلفنا هذا ووهنّاه وقال: ولم يكونوا مضطرين إلى أكل الغنيمة» فأراهم 
الشارع أن هذا ليس لهم فمنعهم مما فعلوه بغير إذنه» فكان في باب 
الخوف من الغلول وقد سلف هذا فى الجهاد فى باب: ما یکره من 
ذبح الابل بزيادة فراجعه. ۱ ۱ 

قال: ولو قیل : إن معن ذلك من قبل آنهم بادروا قبل القسم لكان 
داخلا في المعنى الذي ذکرناه ولو قيل: إنما كان ذلك من قَبّل أن 
الغنيمة كانت ابلا وغنمًا كلها؛ لكان داخلا في المعنئ كان وجهه 
أنهم فعلوا ما ليس لهو”". 

وقوله: (فأمر بالقدور فأكفئت). هو بالهمز أي: قلبت. وزعم ابن 
الأعرابي آنها لغة والمشهور في اللغة: كفأت الإناء إذا قلبته وقيل: . 
اکفات: آملت. ۱ 

وقوله : (ثم قسم فعدل عشرة من الغنم ببعیر). قال ابن بطال: ولم 
ینقل أحد أنه دخل في ذلك فرعة وما لم یدخله قرعة لا یضره أختلاف 
أجناسه في القسمة تساووا أو تفاضلوا إذا رضوا بذلك”". 

قال ابن التين: ومذهب مالك أن الغنم لا تجمع مع الإبل في 
القسم. فان كان أراد أنه قسم بغير قرعة فيكون ذلك موافقًا لمذهبه. 

وح 3# )شرك يقال ند دود ونه انا ادا درو 


ومعنل (فأهوئ إليه رجل) أي: أومأ إليه. 


)١(‏ «شرح ابن بطال» ۰1/۵؟. 
(۲) «المرجع السابق». 





سس کتاب الذبَائح والصَّيْدِ ۷ 


وقوله : (فحبسه الله) آي: بذلك السهم ومنعه من النفار الذي كان به 
حتی آدرك فذکي. قال ابن بطال: ولیس في الحدیث ما یمنع من هذا 
المعنی إذ لم يقل فيه «فحبسه الله» فمات فبان أنه آدرك فذكي» وذکاته 
ترفع التنازع في أكله ويصير إلى الإجماع في أكله» وهو قولنا فيما 
غلبنا من المواشي الإنيسة أنا نحبسها بما أستطعناء فما أدركنا منها لم 
تنفذ مقاتله فذكيناه أكلناه» وإذا أنفذنا مقاتله لم نحمله محمل الصيد 
إذ لم يأتنا في ذلك شيء بين نتبعه فنحن في صيد الوحش على ما إذا 
أذن الله ورسوله. 

وفي ذكاة الانسي على ما جاءنا به حكم الذکاة» وسيأتي آختلاف 
العلماء في هذه المسألة في بابها في سائر الحديث في الذبح بالسن 
والظفر في بابه إن شاء ال . 

ولا یبعد أن یکون سلف أيضًا. وما ذکره هو مذهب مالك لا يجوز 
فيها الا أن تحبس بسهم كما جاء في الحدیث : آوغر فيه أو طعن أو غير 
ذلك. 

ما لم ينفذ فيه المقاتل» ومذهبنا ومذهب آبي حنيفة أن ما ند من 
الانسية یستباح بما یستباح به الصید» ووافق ابن حبیب في البقر قال : 
لأن لها أصلا في التوحش. 

وانفصل المالكية عن هذا الحديث بأنه إنما أثبته وحبسه ولم ينفذ 
مقاتله» وأبيح ذلك إصلاحًا ليمسك على صاحبه. 

ودليله أنه حكم ثبت لبهيمة الأنعام فلا يخرج عن التوحش كالذكاة 
وإخراجها في الضحايا والهدايا وألزم بعض الفقهاء ابن حبيب بسائر 


)۱( «(شرح ابن بطال» ۵/ ۰۷. 





9 ب سح التوضيح لشرح الجامع الصحيح سح 
الأنعام على قوله : يطعن الشاة والبعير في الجنب إذا لم يقدر على ذكاته. 
فقال : وكذلك هذا إذا تعذرت ذكاته أيضّاء يجوز أن يصنع به كالصيد في 
كل موضع. 

وقوله: ( إن لهلذه البهائم أوابد» ). أي: توحشا يقال: آبدت 
البهيمة توحشت » والأوابد: التوحش. 

قال أبو عمرو الشيباني: قال النمري: الآبدة: التي تلزم الخلاء 
فلا تقرب ادا ولا یقربها وقال آبو عمرو: وقد آبدت الناقة تايذا 
أبودًا إذا آنفردت وحدها وتفردت وتأبد آي: تفرد. وقال مرة: هي 
آبدة إذا ذهبت في المرعی ولیس لها راع فأبعدت شهرا أو شهرین. 

وقال أبو علي في البارع» في باب وبد: قال ابن آبي طرفة: 
المستوبد المستوحش. 

يقال : خلوت فاستوبدت» ا | و مک : 

وقوله : (لیس معنا مدی) هو: جمع مدية بضم الميمء وقد تکسر 
وهي الشفرة ومعنی ( «آنهر الدم»): آساله. 

وقوله: ( «لیس السن والظفر» ) أخذ به مالك مرة فيما حكاه ابن 
القصارء ومحمد» وبه قال الشافعى'"' » سواء كانا متصلين أو منفصلين. 

وعنه رواية ثانية ذكرها ابن وهب: يجوز بهما منفصلين ولا يجوز 

وبه قال أبو حنيفة قال ابن القصار: وقد رأيت لبعض شيوخنا أنه 


مكزوة بالمن» ساح بالعظى. 


)01 «الأم» 0 





سل جتاب الذَبَائِحِ والصَّيْدٍ 

قال: وعندي آنهما إذا كانا عريضين حت يمكن قطع الحلقوم بهما 
في مرة واحدة صحت الذكاة بهماء وكذا سائر العظام كانت مما يؤكل 
لحمه أم لا. 

وأجاب عن هذا الحديث بجوابين أحدهما: بحمله على الکراهت 
والثاني: أن السن والضرس صغيران لا يصح قطع الأوداج بهما وهذا 
لا يصح؛ لأنه قال: ( ما أنهر الدم» ). 

ثم أستثنئ ذلك فظاهره عدم الذكاة بهماء وان كانا كبيرين ينهران 
والحاصل أربعة أقوال: الجوازء والمنع» والتفرق بين المتصل 
والمتفصل» وكراهة السن وإباحة العظم(؟. 

وقوله: “الى البق والظفن اتا ها بلبسن؛ 

وفي رواية آخری» (إلا) بدل (لیس) وهي مثلها. 

قال في «الصحاح» یضمر آسمها فیها وینصب خبرها" . والتقدیر : 
ولیس مجزئًا السن والظفر مأکولا. وضم السن في بعض الکتب كما ذکره 
ابن التين وقال: لیس سن بل هو منصوب. 


د که رت کت 


(۱) انظر : «المنتقیل» ۳/ ۱۰۷-۱۰ 
)۲( «الصحاح» ۳ مادة [لیس]. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


7- باب ما دب عَلَى النْضب والأزلام 
8- دنا ا بن ا حَدَتَنَا عبد العزیز -يَعْنِي: ابن الختار- ین 
مُوسئ ِن عُفبة قال: أخبرني سَام أنه ضمع عَبْدَ اله بت عَنْ زشول لله ية أنه لقي 
ید بن ڪرو ُن قیل بأسفل بلح وذَاكَ قبل أن يرل علی وشول الله كل الوخئ» 
دم یه وشول الله از سره فيها م فان أن يأكل منهاء د ثم قال: ِب لا آکل 


يما تْبخون علی آتصابکغ, ولا آکل إلا ما ذکر انم الله عَلَيْهِ. [انظرة781- فتح: 
۳-۹ 


ذكر فيه حدیث سالم : أنه سَمِعَ عَبْدَ لله يُحَدَّثُ عَنْ رَسُولٍ الله وكا 
قي رَيْدَ بْنَ عَمْرِو بْنِ تَُيْلٍ باس بَلْدَح.. الحديث. 

وقد تقدم في الفضائل في باب سلية زید ین عمرو بن نفیل 
أطول منه. 

و(بلدح): وادٍ قرب مكة من جهة الغرب كما قاله عیاض""۰ وقال 
هنا: (سفرة فیها لحم فأبئ أن يأكل منها) ثم قال: (إني لا آکل مما 
تذبحون علی آنصابکم» ولا آكل الا مما ذکر آسم الله علیه) وظاهره 
دال أن زیدا قال لرسول الله ككةِ: لا آکل مما تذبحون إلى آخره؛ 
يوهم أنه ال كان يأكل ذلك» وحاشاه منه» فانه آولی باجتناب ذلك 
ها وف تاماهتا نک مسا 

فالسفرة إنما قدمتها قريش لرسول الله ی فأبيل أن يأكل منها 
فقدمها ات إلى زيد فأبئ أن يأكل منهاء ثم قال لقريش الذين قدموها 
لرسول الله بيه : إني لا آكل مما تذبحون علی أنصابكم. ولم يك زيد 


6و 
نه 


LR 
15 


(۱) 


(۱) سلف برقم (۳۸۲۲) کتاب : مناقب الأنصار. 
(؟) «مشارق الأنوار» ۰۱۱۱/۱ 





سد كتابٌ الذْبَائِح والصَیّد اا 


في الجاهلية بأفضل من رسول الله كيا فحين أمتنع زيد فهو ات الذي 
كان (حباه)”'' الله لوحيه واختاره أن يكون خاتم النبيين أولى من الأمتناع 
منها في الجاهلية أيضًا. 

(النصب) بضم الصاد وقرأه طلحة باسکانها قال مجاهد: هي 
حجارة كانت (حول مکة)"" یذبحون علیها وربما آستبدلوا منها۳. 

والنصب قیل : هو واحد کعنق» وقیل: هو جمع نصاب کحمر 
وحمارء وأنصاب الحرم: آعلامه جمع نصب» وقد یجمع أيضًا: 
نصبّا. كما قال تعاليل: وما دی عَلَ النّصّبٍ» [المائدة: ۳] وكانت 
هذه النصب ثلائمائة وستین حجرا مجموعة عند الکعبة» کانوا 
یذبحون عندها لالهتهم ولم تكن أصنامًا وذلك أن الأصنام كانت 
تمائیل وصورًا مصورة. وآما النصب فکانت حجارة مجموعة. وقال 
ابن زید: ما ذبح على النصب وما آهل لغیر الله به واحد. 

ومعنی (آهل لغیر الله به): ذکر عليه غير آسم الله من آسماء الأوثان 
(التي)*" کانوا يعبدونهاء وکذا المسیح وکل اسم سوئ الله» فالمعنی 
ما ذبح للآلهة وللأوثان فسمي عليه غير آسم الله. 

واختلف الفقهاء في ذلك» فكره عمر وابنه وعلي وعائشة ما أهل به 
لغير اللهء وعن النخعي والحسن مثله» وهو قول الثوري. 
1۳ 9 بهامش الأصل : لعله آختاره. 
(۲) في «تفسير مجاهد»: (حول الکعبة). 
(۳) «تفسير مجاهد» ۱/ ۰۱۸۵ 
(8» في الأصول: (الذي) والمثبت هو الموافق للسیاق. 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

وكره مالك ذبائح النصاری لکنائسهم وآعیادهم وقال : لا يؤكل 
ما سمي عليه المسيح. 

وقال إسماعيل بن إسحاق: كرهه مالك من غير تحريم» وقال 
أبو حنيفة: لا يؤكل ما سمي المسيح علیه» وقال الشافعي: لا يحل 
ما ذبح لغير الله ولا ما ذبح للأصنام. 

ورخص في ذلك آخرون» روي ذلك عن عبادة بن الصامت وأبي 
الدرداء و آمامه. 

وقال عطاء والشعبی : قد أحل الله ما أهل به لغير الله؛ لانه قد علم 
أنهم سيقولون هذا القول» وأحل ذبائحهم. 

وذهب الليث وفقهاء أهل الشام» مكحول وسعيد بن عبد العزيز 
والأوزاعي قالوا: سواء سمى المسيح على ذبيحته» أو ذبح لعبد 
أو كنيسة» كل ذلك حلال؛ لأنه كتابي ذبح لدينه وكانت هه ذبائحهم 
قبل نزول القرآن وأحله الله تعالی فى كتابه. 

قال ابن بطال: وإذا ثبت (آن)"" ما ذبحوه لكنائسهم وأعيادهم قبل 
نزول القرآن وأحله الله تعالی وما أهلوا به لغير الله من طعامهم المباح لناء 
فلا حجة لمن حرمه ومنعه"''» وهدئ الله زيدًا للامتناع مما سلف قبل 
أن ينزل على رسوله التحريم. وفي كتاب ابن التين: ما ذبح على 
النصب محرمٌ أكله. ونص عليه في كتاب محمد» وما ذبح للكنائس» 
ولعیسی » وللصليب وما قضی من أحبارهم يضاهي به ما أهل لغير 
الله» ولم يبلغ به مالك التحريم؛ لأن الله تعالی أحل لنا طعامهم وهو 
يعلم ما یفعلون» فليتأمل الفرق بين الصليب والنصب. 


( من (غ). )۲( شرح ابن بطال» ۰8۱۰/۵ 





سس تب مس ۲ 
وأما ابن عون فهر: الامام أبو عون عبد الله (ع) بن آرطبان البصري 
مولی عبد الله بن مغفل المزني» أحد الأعلام؛ رای انا ولم يثبت لَه منه 


سماعء وسمع (انشا6() وابن سيرين وغيرهماء وعنه الاعلام: شعبة 








والثوري والقطان وغيرهم؛ وورعه ودينه مشهور. 

قال خارجة: صحبته أربعًا وعشرين سنة فما أعلم أن الملائكة 
عليه خطيئة. وقال أبو حاتم: 
وسفيان آستوی الناس؛ مات سنة إحدئ وخمسين وماثة عن خمس 
رای 

وأما الراوي عنه فهو آبو إسماعيل بشر بن المفضل بن لاحق 
الرقاشي البصري» سمع ابن عون وغيرهء وعنه الإمام أحمد وغيره» 
وهو ثقة» (كثير)'" الحديث كان يصلي كل يوم أربعماثة ركعة ويصوم 
يومًا. ویفطر يومًا قَالَ آحمد: إليه المنتهی في الت البصرة. وقال 
ابن سعد: كان ثقة كاير الحديث عثمانیا"*» مات سنة ستء وقيل؛ 








» وقال الأوزاعي: لا مات ابن عون 








سیم وان (رمان6 
وأما مسدد فقد سلف. 


(0) في (ج): الحسن. 

0 أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ؛ ۳۹۱/۷- ۰۲9۸ «التاريخ الکبریل ۱0۳/۵ 
0۱0 «معرفة الثقاتة 1۹/۲ (445). «لجرح والتعديل» ۱۳۰/۵ ۱۳۱ 
(۰۰9 «تهذيب الکمال» 2۳۹6/۱۵ ۳۹۵ (۳۹۹۲. 

40 في (ف): كتبه () «الطيقات الكبرئاة 21۹۰/۷ 

() أنظر ترجمته في: «التاريخ الكبير» ۸4/۲ (۰6۱۷۹۹ لمعرقة القات؛ ۲۸۷/۱ 
۱۸( «الجرح والتعديل» ۳۹۹/۲ »)141١0‏ اتذیب الكمال» 4/ 161-149 
سس 

0 من لج 





سب حتاب الذُّبَائْحَ والصَيْدِ ا{ 


فائدة : 

زيد هذا هو آبو سعید والد آحد العشرة» كان من بني عدي» طلب 
الذین وقد سأل عن اليهودية» فقال : أن تأخذ بحظك من لعنة الله تعال» 
فقال: لا أحمل منها شيئًا؛ فقيل له :عليك بدين إبراهيم كان حنيقًا مسلما 
فقال: اللهم إني وجهت وجهي إليك وإني على ملة إبراهيم. 


“تل رز تصش عسل 





49م سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب قول الب بقع عَلَى اشم اه 
00-۰- دنا قُتَيبَةٌه حَدَّكَتَا و عَوَانَة ن الأَسْوّدٍ بن قیس» ؛ عَنْ ندب بن 
سُفْيَانَ جلي قال : ضَخَيْنَا مَعَ سول الله ل اش دات یوم قَإِذًا نا قد ذَبَحُوا 
صَحَايَاهُمْ قَبْلَ الصلاةء قلمّا أَنْصََفَ رَآَهُمْ نی ا كه انهم قَذ ذَبَحُوا قبل الصّلاة, 


1 
و 
0-07 


فقال: «من بح قبل الصَلاة و فَليَدْبَحْ مکانها خر ون كان لم ذخ ی 
كاك بخ عَلَى انم الله». [انظر: ۹۸۵- مسلم: 2۱۹1۰ فتح 1۳۰/۹]. 

ذكر فيه حديث (جریر)"*۰ السالف في العيدين ويأت في الأضاحي 
والنذور واو وآخرجه مسلم والنسائي بن وموضع الحاجة 
منه: «ومن كان لم يذبح حتی صلینا فليذبح على آسم الله». 

وفائدة هذه الترجمة بعد تقدم الترجمة على التسمية التنبيه على أن 
الناسي ذبح على أسم الله؛ لأنه لم يقل في الحديث فلیسم. وإنما 
ی و ی 
ذكر الله علئ قلب كل مسلم سمل أو لم پسم. 

وفي «المراسيل»: ذبيحة المسلم حلال ذكر آسم الله تعالی أو لم 
يذكر”*'» وللدارقطني عن ابن عباس مرفوعا : «المسلم تكفيه التسمية»”* 2 


(۱) كذا في الأصول» والصواب جندب. 

(۲) سلف في العيدين برقم (۹۸۵) باب : کلام الإمام والناس في خطبة العید» وسيأتي 
في الأضاحي برقم (۵۵7۲) باب: من ذبح قبل الصلاة أعادء كما سيأتي في 
الأيمان والنذور برقم (5715) باب: إذا حنث ناسیّا في الأيمان» وفي التوحيد 
برقم (۷8۰۰) باب: السؤال بأسماء الله .. 

(۲) مسلم (۱۹۲۰) كتاب: الأضاحي» باب: وقتهاء والنساتي ۲۲۶/۷. 

.)۳۷۸( «المراسیل» لابي داود‎ )٤( 

۰۲۹۱/۶ «سنن الدارقطني»‎ )٥( 








س جِتاب الذَبَائْحِ والصَيِدٍ 
وعن آبي هريرة #ه مرفوعًا: «اسم الله علی كل مسلم" وهما 
ضعیفان» وآما المعتمد بالترك فیلحق بالمتهاون باسمه» وذلك کالصید 
الخاص للتسمية» نبه عليه ابن المنیر"" وهو ماش على قاعدته في 
اه ۱ 

قال المهلب : وقد سلف أن التسمية من سنن الذبح» وفيه العقوبة في 
المال؛ لمخالفة السنة والتعزیر عليها كما عاقب الذين استعجلوا في ذي 
الحليفة وإنما آتجهت العقوبة بالمنع لهم؛ لما آستعجلوه قبل. 

وفيه: من أصل السنة أن من آستعجل شيئًا قبل وجوبه أن یحرمه 
کمن أستعجل الميراث حرمه الله» ومن أستعجل الوطء فنكح في 
العدة حرم ذلك أبدّاء كذا نقل ابن بطال'". فكذلك هؤلاء الذين 
عجلوا الضحايا قبل وقتها حرموها عقوبة لهم. 

فصل : 

قوله : ( اعلى آسم الله) ) أي : باسم اللّه» وحروف الجر تبدل بعضها 
من بعض قاله الداودي» وعن بعض الناس : لا يقال على آسم الله؛ لأن 
اسم الله تعالی علی کل شيء. 

فصل : 

صفة التسمية: باسم الله» والله آکبر قاله محمد. 

وترجم البخاري في الاضاحي : باب التکبیر عند الذیح وساق من 
حدیث آنس : أنه اكت لما ذبح سمی وکبر. 
(1) «سنن الدارقطني» ۶ ورواه آیضا الطبراني في «ال"وسط» ۹4/۵ (7۹ ۰6۷ 

والبيهقي في «السنن» ۲۶۰/٩‏ 


0) «المتواري» ص۰۲ ۲. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۰۱۰/۵ 





عو ا 

قال ابن حبیب : فلو قال: باسم الله فقط أو الله آکبر فقطء أو لا له 
إلا الله أو سبحان الله» أو لا حول ولا قوة إلا بالله من غير تسمية آجزآ 
ولكن ما مضی عليه الناس أفضل» وهو باسم الله والله أكبر. 

استأجر رجلا علی أن يضحي عنه ويسمعه التسمية» (فذبح ولم 
یسمعه) فاختلف الشيوخ فيها على ثلاثة أقوال حكاها ابن التين. 

فقال الشيخ آبو بكر ابن عبد الرحمن : له الأجرة» ولا يضمن قيمتها 
وعكس غیره» وقال آخرون: لا فيهما. 

قد ترجم البخاري علئ قوله : «ومن كان لم يذبح فليذبح على آسم 
الله» في الأضاحي. 


سد کتاب الاح والطیّد ۳۷ 


۲ باب من ذَبَحَ قَبّل الضّلاة أَعَادَ 
001- تا علي بن 32 عبد اللهء حدقا إِسْمَاعِيل : بن إِبْرَاهِيمَ» عَنْ e‏ عن 
مد > 9 ڪن ال 3 4 ان : «مَنْ دی قَبْلَ الصَّلَاةٍ فلیمذ». فقال زجل: 


0 


هذا َم یشتهی E‏ ل فيه فيه اللخم -وَذَكرَ من 2 فَكَأَنَّ الب یا عَذَر- وَعندي 
جَذعَةّ حير من شاتین. فرخص له النَّبِعْ ۶ و قلا أثري بَلَعَتِ از حص آم لاء ثم 
أَنْكماً إلى كَبْسَيْنٍ -يَعْنِي: فَذْبَحَهُمَا- م آنكقاً الاق الی عَنَئِمَةِ م قذبخوها. [انظر: 


04 -مسلم : ۲- فتح ۰/1۰[ 


۲- حََدّثَنَا آَدَمُ حَدَثَنَا شغبة» حَدَّثَنَا سود بن قَيْسء سَمفث جُنْدَبَ بْنَ 


ا 


2ه و 


یا البجلي قال: شهذث الب تزع النّخرٍ فَقالَ: مَنْ دح قبل أن َي 
فلع تكانها ا وَمَنْ لم بخ ليَذْبَخ). [انظر: ۹۸۵ -مسلم: ۱۹1۰- فتح 
1/1۰[ 

۳- حدَننا موی بْنٌ (سماعیل» حَدَّثََا أ و واه عن فراسء عَنْ عَامِرِء عن 
لاه قال: ضلی زشول الله تا ات يوم فقال: «مَنْ صل صلانتا وَاسْتَقْبَلَ 
ییا فلا یج خی يَنُصَرِف). 0 و بزدةَ بن نيار فَقَالَ: + یا زشول ال A‏ 
فَقَال: «هو د شی ۶ غ عحْلَها. قال : : فَإِنَ عِنْدِي جَدَعَة هي خَيْرٌ من مُسِنَتَين» آذْبَځها؟ 
قال: : نعم ف لعل بدك قال عَامدٌ: : هي خََبْرُ نسیکته. [انظر: 
۱ -مسلم: ۱ -فتح ۲۰/۱۰] 

ذکر فيه حديث و السالف(۱؟؛ وفي آخره نم آنگفاً ای سين 
-َيَعْنِي : فَذَبَحَهُمَا- : ثم الكقاً الاس ای عَتَيْمَةٍ قذبحوما. 

وحديث جندب بن سفيان السالف فيه في باب: كلام الإمام الناس 
في خطبة العید"؟. 


۲( سلف برقم )4۸°( کات اس 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


f ۰‏ 000 . 9 ا مره و گر ۰ 
وحدیث البراء السالف أيضا فيه ٠‏ وفیه : عندي جذعة هي خير من 


وهذا مذهب مالك وآبي حنيفة» وعندنا: إذا ذهب من الوقت 
مقدار ما تصلی رکعتین وخطبتین خفیفات جاز الذبح. وفيه: الذبح 
بعد الخطبة. 


7 هس ر EN 53 KN‏ ا 


0 سلف برقم (4۸۳). 





سد حتان الذبّاتح والطیّد 


۸- باب ما أنهَرَ الدَّمَّ مِنَ القصب وَالمَرُوَةِ والحدید 

۱- حَدَثََا مد ِن أي بڪرء ۾ حَدَتَنَا م ُغتَمرء عن عُبَيْدِ الله» عَنْ نافع» سمع 
ابن کفب بن مَالِكِ جر ابن غمرء أذ با أَخْبَرَُ ن جارية لَهُمْ کانث تزغی عَنَمَا 
بلع صرت بِسَاةٍ من غنمها مَوتاء فَكَسَرَتْ حجرا فَدَبَحَنْهَاء فقال: لأهله: لا 
اكوا حت حتی آي الب ي فاسأله أو حتّی آزسل إِلَيْهِ من یس فَأَتَى النّبِىَ كلل 
-أو بَعَتّ إِلَيه- مر النَِّيُ د بأكلهًا. [انظر: -۲۳۰٤‏ فتح ]1۳۰/٩‏ 

؟.0- حَدَثنَا مُوسَئء حَدَثَنَا جُوَيِيَةُء عَنْ افع. ٠‏ عن رَجُلٍ من بني سَلِمَةَ خر 
قاجا لپ بن ماب رع ختعا هبل الذي پالشوق قفو یل 


قَأْصيبَتْ شَاوٌء فكسَرّث حَجَرًا فذبخنها > فَذَكَرُوا للنّبئ عن لد فَأَمَرَهُمْ لها [انظر: 
5 فتح 111/4 


2۰ 


2 


۳- حَدَثَنَا عَبْدَانٌ قال: أَخْبَرَنِ ايء عَنْ شغبةء عَنْ سَعِيدٍ بن مَسْرُوقِء عَنْ 
عَبَايَةَ ب ِن زافع. عن جذه أله قال د للهء یس لَنَا مُدى. قَقَالَ: ما نهر ادم 
وَذكَرَ اسم ا الط دی الحَبَسَة: وما اسن 
َعَظُم». وَنَذَّ بَعِيِرٌ فَحَبَسَهُء فقّال: 1 لهذه الابل وابد كَأَوَادٍ الؤحش» فما فما 
عَلَبَكُمْ منها فاصوا مَكَذًا). [انظر: ۲4۸۸- مسلم: 1978- فتح 1۳۱/۹] 

ذكر فيه أحاديث. 

أحدها : 

حدیث رافع اما ام الد وق نل 

ثانيها : 

حديث تن مد <<« 


(۱) سلف برقم (۵88۹۸) باب : التسمية على الذبيحة. 
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ES‏ فَمَالَ: لاله هله : لا تَأَكُلُوا تن آتین رسول الله 
كه اسان أؤ 0 يَسْأَلهُ. فتی ال كَل -أَوْ بَعَتَّ- 


مر ال يكل باعل 
ثالئها : 


1 


حديث نَافِع عَنْ رَجُل مِنْ بَنِي سَلِمَةَ ابر عَبْدَ اف ان چا 
لل ال لسار لَهُ بِالْجْبَيْلِ الذِي بالسُوقٍ وَهْوَ 
ت E‏ فكسرت جرا فَذَبَحَتْهَاء َذَكَرُوا لِلنَبِيَ کیا 7 


وقد سلف في الوكالة من حديث نافع آنه سمع ابن كعب بن مالك 
یحدث عن آنه اند کانت لهم غنم ملم ترعی .. الحدیث ٠‏ 

وفي الأول لطيفة: وهي رواية صحابي عن تابعي؛ لأن ابن عمر رواه 
عن ابن کعب بن مالك وهو تابعي» نبه عليه ابن التين وتوبع» وفي هذا 
الحديث خمس فوائد: ذبيحة المرأة» وذبيحة الآمة» والذكاة بالحجرء 
وذكاة ما آشرف على الموت» وذكاة غير المالك بغير وكالة وقد 
سلف ذلك في الوكالة واضحًا. 

أختلف إذا ذبح الراعي شاة» وقال: خشيت عليها الموت فقال ابن 
القاسم: لا ضمان عليه وضمنه غيره. 

المروة: الحجارة البيض وقیل : إنها الحجارة التي تقدح منها 
التار. 


( سلف برقم (۲۳۰8) باب: إذا أبصر الراعي أو الوکیل شاةً تموت .. 





سس کتات الذبَائح والصَیّد للب کي کت 


ترجم لحدیث رافع مختصرّا باب : لا یزکی بالسن والعظم. والظفر 
كما ا 

في حديث کعب جواز ذبيحة المرأة كما سلف وهو قول جمهور 
الفقهای وذلك إذا أحسنت الذبح» وكذلك الصبي عندهم إذا آحسنه 
قال مالك في «المدونة»: تجوز ذكاة المرأة من غير ضرورة» والصبي 
إذا أطاق الذبح". قال ابن حبيب: مختونًا كان أو غير مختون» وفي 
كتاب محمد لمالك تكره ذبيحة المرأة والصبي» وكذلك اختلف في 
كراهة ذبح الخصي. 

فصل : 

قوله : (جارية) في المواضع الثلاث" هناء والوكالة أكثر ما تستعمل 
هذه اللفظة في الامة» وقد جاء مصرحًا به في رواية أخرى: أمة» وذكره 
البخاري بعد بلفظ : آمرأق وبلفظ : جارية. 

استدل الفقهاء بحدیث کعب على جواز اکل ما ذبح بغیر إذن مالکه 
كما سلف» وردوا به على من أبيل من أكل ذبيحة السارق والغاصب. 
وهو قول یروی عن عکرمة وطاوس. وبه قال أهل الظاهر واسحاق 
وهو شذوذ لا یلتفت إليه والناس على خلافه» وقال ابن المنذر: 
ولیس بين ذبيحة السارق وذبيحة المحرم فرق. 


(۱) سيأتي برقم (۵۵۰7) باب رقم (۲۰). 
(۲) «المدونة» ۲۹/۱ (۳) علیها في الأصل : کذا. 








9م دح التوفیح لشرح الجامع الصعيج سے 

وفیه تصدیق الراعي والأجير فیما اوتمن عليه حتئ یظهر عليه دلیل 
الخيانة ا اند عم لیوا 

اختلف العلماء فيما يجوز أن يذبح به فقالت طائفة : كل ما ذكي به من 
شيء أنهر الدم وفرى الأوداج ولم يترد جازت به الذكاة إلا السن والظفر 
لنهي الشارع عنهماء وان كان منزوعین» هذا قول النخعي والليث 
والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور أحتجاجًا بحديث رافع. 

وقال مالك وأبو حنيفة: كل ما فرى الأوداج وأنهر الدم تجوز الذكاة 
به» ويجوز بالسن والظفر المنزوعين» فأما إن كانا غير منزوعين فإنه 
لا يجوز؛ لأنه يصير خنقّا وفي ذلك ورد النهي؛ ولذلك قال ابن 
عباس: ذلك الحق لأن ما ذبح به إنما يذبح بكف لا بغيرها فهو 
يجوز وكذلك ما نهین عنه من السن إنما هو السن المركبة؛ لأن ذلك 
يكون عضا. 

وأما إذا كانا منزوعين وفريا الأوداج فجائز الذكاة بهما؛ لأنه في 
حكم الحجر كلما قطع ولم يترد وإذا جازت التذكية بغير الحديد 
جازت بكل شيء في معناه. 

وذكر الطحاوي: أن طائفة ذهبت إلى أنه يجوز الذكاة بالسن 
والظفر المنزوعين» وقد أسلفنا الخلاف في ذلك في باب: التسمية 
على الذبيحة. 


واحتجوا بما روی سفيان -يعنى : ابن سعيد» فن قنك أب ا 


( رواه أبو داود (۲۸۲6) من طريق حمادء عن سماك بنحوه. 





لبس التوضيج س الجامع سی سس 

زابغهاة 

(ذو الحجة): -بكسر الحاء آنصح من فتحهات وذو القعدة 
-بالعکس-؛ والخطام والزمام بكسر أولهماء واسم هذا الممسك: 
(أبو بكرة راوي الحديث)201. 

خاسها: 

عقد البخاري هذا لباب 





على أنه يجوز التحمل من غير فقيه إا 
أهل العلم- إن شاء الله- [وفيه احکام 





ضبط ما يحدث به ويعد في زمرة 





أخر 

أولها: جواز القعود عَلَى الدابة وغيرها لحاجة لا للأشرء والتهي 
عن أتخاذ ظهورها منابر؟ مخصوص بغير الحاجة» والحاجة هنا 
إسماع الناس. 
: البعير: سم جنس بمنزلة الإنسان من الناس» يقال للجمل 
بعير وللنا ۰ وإنما يقال له بعير لا جذع. 

ثاللها: صون البعير عن آضطرابه وتهويشه عَلَئ راكبه بإمساك خطامه 
أو زعامه, 

رابعها: وجوب تبليغ العلم وتيينه» وهو الميثاق الذي أخذه الله 38 
1 يي لآل عمران: ۱۸۷ 

خاسها: أنه ثَدْ يأني في الزمن الأخير من یکون لَه فهم في العلم 
ما ليس لمن يقدمه إلا أنه يكون تلیلا؛ لان رب للتقليل وعسئ 
اللطمع)" وليست موضوعة (لتحقیق)۹) الشي». 


وفوا 
















017 ما بين المعقرفين زيادة من (ف). 
© 9 لطع 4 في (ف): لتحقق 





سح کتاب الذْبَائِح والطیّد ا( 


وقد سلف- عن سماك» عن مُرَي بن قطري؛ رجل''' من بني ثعلبة عن 
عدي قلت: يا رسول الله أرسل كلبي فيأخذ الصید فلا یکون عندي 
ما نذکیه به إلا المروة والعصا قال: «آنهر الدم بما شئت» واذکر 
اسم »۳۱ 

وحديث رافع أصح من هذا الحديث فالمصير إليه آولی ولو صح 
حديث عدي لكان معناه: آنهر الدم بما شئت إلا بالسن والظفرء وزاد 
الطبري: وما كان نظيرًا لهما وهو القرن وهه زيادة وتفسير لحديث 
عدي يجب الأخذ بها. 

فصل : 

روى ابن حزم عن طاوس منع ذبيحة الزنجي» وعن ابن عباس: 
الأقلف لا تُؤكل ذبيحته» ولا تقبل له صلاة ولا شهادته» وسيأتي في باب 
ذبائح أهل الكتاب» عن الحسن وإبراهيم : لا بأس بذبيحة الأقلف”", 
وقال ابن المنذر: آتفق عوام أهل العلم على جواز ذبيحتهم؛ لأن الله 
تعالی أباح ذبائح أهل الكتاب ومنهم من لم يختتن. 

قال ابن حزم: وتذكية الحائض والزنج؛ والأخرس والفاسق. 
والجنب أو ما ذبح أو نحر لغير القبلة (عمدًا) أو غير عمد جائرًا 
أكلها إذا ذكروا الله» أو سموا على حسب طاقتهم بالإشارة من 
الأخرس ويسمي الأعجمي ل , 
(۱) في الأصول: عن رجل. والمثبت كما في «سنن أبي داود). 
(0) «شرح معاني الآثار» 5/ ۱۸۳. 
(۳) سيأتي معلقًا قبل حديث (۰)۵۵۰۸ وأثر الحسن وصله عبد الرزاق 485/5 

(8075). وأما آثر إبراهيم فوصله أبو بكر الخلال كما في «الفتح» /۹٩‏ 1۳۷. 
(5) «المحلی» ۷/ 507. 





ب«(.» ‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وروي عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه کره ذبيحة الآبق» وذبيحة من 
وعن عكرمة وقتادة : يذبح الجنب إذا توضاأ. 
وعن الحسن : یغسل وجهه وذراعیه ۰ وروی ابن حزم أن التذكية بآلة 
أخذت بغير حق حرام وهو e‏ وقد أسلفناه عن أهل الظاهر أيضًا. 


هر اا رز رد هر 


.8۵۲ /۷ «المحلی»‎ )١( 





عه کتاب الدبانح والطیّد 


9- باب ذَبِيحَة المَرَأَة وَالأَمَةِ 

- دنا صَدَقَهُء آخترتا عَِدَةُء عن غبید اللهء عن نافع » ڪن ابن لکفب بْن 
مَالِكِء عن آبیه أن ره ََحث شَاةٌ بحجرء فَسْيْلَ الب يل عن ذَلِكَء فَأَمَرَ بها 
وَقَالَ کک اف آله شيع رجلا من الأنضار كر غبة الله + عن ال يلد أن 

ي يه لکفب بهذا. لي 

0- دا |شماعیل قال : : حَدتني مَالِكُء عن نافم. عن جل مِنَ الأنُصَارِء 
عَنْ مُعَاذٍ ِن سغد -أَوْ سغد بْن مُعاذ- أَخْبَرهُ أَنَّ جَارِيَةَ لکفب بن مالك کانث د تزعی 
: قأصيبت شاه ينها قأدركنها نها بجر فسئل یدق 
«کلوها». [ فتح ٩‏ 1۳۲] 

ذکر فيه حدیث تفع عَنِ ابن لِکغب بْنِ مالك عَنْ آبیه أن امر 
بت شا حجر . اليم وقد سلف. 


ت 


د تتا نَافِعٌ أنه سَمِعَ رَجُلا من الأَنْصَارٍ بخیر عَبْدَ الله بن 
عن النَِيَ كل ان جَارِيةَ لِكَعْبٍ بهنا. 

0 شم ساقه من حديث تاه ای وجل بق لاه 
عازن سقو أذ سعد بن معان أخثر؛ أن جرب کلب بن مالك 
گانث ترعی غتنا بسَلع فأصیّث شاه نها ٠‏ رها با بح 
سیل ال ال َقَالَ: «کلوها». وقد سلف فيه ذلك قريبًا. 

وقوله : (المرأة والامة) فهو مطابق لما ذکره حیث قال مرة: آمرأت 
ومرة: جاريت وقد سلف ا 

وتعلیق اللیث آسنده الاسماعیلی فقال: آخبرنا ابن شريك» ثنا 
ا 


DRST RT RN 


س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ت نز هاه و 
۰- باب لا يُذَكَى بالسنْ وَالْعَظم والظفر 
1- حَدَّتَنَا قبیضهة, حَدَثَنَا سُفْيَانُ عَنْ أبيه» عن عَبَايَةَ بن رفاعةه عَنْ 
افع بن حَدِيج قال: قَالَ الب ينه «كل -يَعْني: ما أَنْهَرَ الدّم- الا السْنَّ 
وَالظفر». [انظر: ۲4۸۸- مسلم: ۱۹1۸- فتح ]1۳۳/٩‏ 


02 


ثم ساق فيه حديث رافع : قال رسول الله ا : «كل ما 2 لدم 
إلا السَّنَّ وَالظَفْرًَ). 
هذا الحديث سلف الكلام عليه قريبًا مرة بعد مرة. 


س کتاب الاح والطیّد سيان (64 


0- باب دَبيحَة الأغْرَاب وَتَحُوهم 

۷- نتا حم ن غبید الله دنا امه بن حفص ادي عن جشام ن 
غزوةء عن آبیه, عن عَائْسَة َة رضي الله عنها أَنَّ قَوْمَا قالوا ِلَب كل : إِنَّ قوما ین 
باللّخم لا تذري ذکر سم اله عله م لا فَقَال: ١سَمُوا‏ عَلَْهِ نم وکلوه». قاّث: 
وَكَانُوا حديثي عفد بالکفر. تَابَعَهُ عليء ڪن الدراوزڍيٰ. وَتَابَعَهُ بُو خالد اطا 
[انظر: ۲۰۵۷- فتح ]1۳2/٩‏ 

ذکر فيه حدیث أسامة بن حفص المدني عن چشام» عن آیده عَنْ 
اه رضي الله عنها أن ما قالوا لب إن قَوْمَا يأ نون باللّخم 
لا تذري أذْكرَ سم الله عَلَّيْهِ أَمْ ا لا. فَقَالَ: اكوا الله وكلوة 
قَالَتْ: وَكَانُوا حَديثي عَهْدِ بالکفر. تَابَعَهُ عَلِينٌ» عن الدَرَاوَرْدِي. وَتَابَعَهُ 
بو اد وَالظْمَادِيُ. 

هذا الحدیث من آفراد البخاري وقد ذکره في التوحيد أيضًا”"". 

وقوله: (تابعه علي) يعني : تابع أسامة بن حفص» عن هشام. 
عبد العزيز بن محمد الدراوردي» وأبو خالد سليمان بن حيان الأحمرء 
ومحمد بن عبد الرحمن الطفاوي البصري» فرووه عن هشام. وطفاوة 


بنت جرم بن ريان بن تغلب بن حلوان بن عمران بن الحاف بن 
قضاعة. كانت عند حبال بن منبه» ومنبه هو أعصر بن سعد بن قيس 
غيلان» وأخوه: عقبی واسمه عمرو بن أعصرء وعمهما: غطفان بن 
سعد» فنسب ولد حبال إلى أمهم. 

والراوي عن أسامة : شيح البخاري محمد بن عبيد الله بن محمد بن 
ید بن آبي زید المدني. 


() سيأتي برقم (۰)۷۳۹۸ باب: السوال بأسماء الله .. 


49 4ع ا ا ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


وروی النسائي عن رجل عنه. صحب ابن القاسم وات بعلمه 
العراق فأخذ عنه إسماعيل بن إسحاق بن إسماعيل بن حماد بن زيد 
قاضي بغداد. 

وهاتان المتابعتان ذكرهما البخاري في التوحيد بزيادة» 
فقال: عقب حديث آخرجه عن يوسف بن موسیٰ» تابعه محمد بن 
عبد الرحمن والدراوردي وأسامة بن حفص» يريد هذا الحديث 
المسند هتا. 

والتعلیق عن الدراوردي آخرجه الاسماعيلي عن ابن کاسب عنه 
وأبو داود عن یوسف بن موسیٰ و وطریق الطفاوي ساقها في 
البيوع عن أحمد بن المقدام العجلي عنه". وسماه هناك محمد بن 
عبد الرحمن . 

وقوله: (تابعه أبو خالد)» يريد ما ذكره في التوحيد متصلا عن 
يوسف بن موسی عنه» زاد الإسماعيلي أنه تابعه آیضا عبد الرحيم بن 
سلیمان ویونس بن بکیر ومحاضر وآبو سلمة ومالك ين آنس» وزاد 
الدارقطني : تابعه أيضًا النضر بن شميل» وعمر بن مجمع» ورواه 
عبد الوهاب بن عطای عن مالك فرفعه. قال في «غرائب الموطا»: 
تفرد به عبد الوهاب» عن مالك متصلاء وغیره يرويه عن مالك عن 
هشام» عن أبيه مرسلا" وادعى ابن عبد البر أنه لم يختلف عن 
مالك في |رساله*. 


ر«) أبو داود (۲۸۲۹). 

(۲) سلف برقم (۲۰۵۷) باب: من لم ير الوساوس.. 
(۳) «الموطاً» ص ۳۰۲ (۱). 

(:) «التمهید» ۰۲۹۸/۲۲ 


سس ڪتابُ الذبَائح والطیّد 


قال الدارقطني في «علله»: ورواه حماد بن سلمة» وحماد بن زید» 
وابن عيينة» ویحیی القطان» والمفضل بن فضالة. عن هشام» عن أبيه 
مرسلا لیس فیه عن عائشة والمرسل آشبه بالصواب. 

قلت : وله طرق آخری مرسلة أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه" عن 
الشعبي: أتي رسول الله كل في غزوة تبوك بجبنة فقيل: إن هلذا طعام 
تصنعه المجوس فقال: «اذكروا أسم الله عليه وکلوه"۲۲ وأخرجه ابن 
حزم في «محلاه» من حديث ابن عيينة» عن هشام عن أبيه أن رسول 
الله كد قال: «اجتهدوا أيمانهم وكلوا» يعني : اللحمان التي تقدم بها 
الأعراب لا ندري أذكر آسم الله عليها أم لا. وهذا مرسل» قال: 
ولا حجة في المرسل(. 

وروی الطحاوي في «مشکله» : سأل ناس من الصحابة رسول الله 
يكل فقالوا: آعاریب يأتوننا بلحمان مشروحة وجبن وسمن (ما 
ندري)”" ما کنه إسلامهم قال: «انظروا ما حرم الله علیکم فأمسكوا 
عنه» وما سكت عنه فانه عفي لکم عنه. وما كان ربك نسياء اذکروا 
آسم اله“ ومثل هذا ما روي عن ابن عباس: بعث الله نبيه وأحل 
حلاله وحرم حرامه وما أحل فهو حلال وما حرم فهو حرام وما 
سكت عنه فهو عفو ثم تلا طقل لا لد في مآ آری إل رکه الایت۳) 
[الأنعام: ۱6۵]. 


رن «المصنف» ۱۳۰/۵ (۲۶۶۱۷). 

() «المحلی» 1۵۸/۷ 

(۳) من (ع). 

(8) «شرح مشکل الاثار» ۲۲۱/۲ (۷۵۶). 

(ه) رواه آبو داود (۰)۳۸۰۰ والبيهقي في «السنن» ۰۳۳۰/۹ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قد أسلفنا أن هذا الحدیث عمدتنا في أن التسمية في الأبتداء ليست 
شرطاء وكذا قال المهلب: هذا امل ان التسمية في الذبح ليست 
بشرضئ» ولو كانت فر ضا از شترطت على كل حال. والأمة مجمعة 
على أن التسمية على الأكل مندوب إليهاء وليست فرضّاء فلما نابت 
عن التسمية على الذبح دل أنها سنة؛ لأنه ينوب عن فرض» وهذا 
يدل أن حديث عدي» وأبي ثعلبة''' محمولان على التنزيه من أجل 
أنهما كانا صائدين علئ مذهب الجاهلية» فعلمهما أمر الصيد والذبح 
دقيقه ل ويأخذا بأكمل الأمور في بدء 
الأمرء فعرفهم | . وهؤلاء القوم جاءوا مستفتين لأمر قد وقع ويقع 
من غيرهم ليس لهم فيه قدرة على الأخذ بالكمال في بدئه» فعرفهم 
بأصل ما أحله الله لهم ولم يقل لعدي: إنك إن فعلت فانه حرام 
ولکن قال له: «لا تأكل فاني أخاف». 

فأدخل عليه الشبهة التي يجب التنزه عنها والأخذ بالأكمل قبل 
مواقعتها» ویدل على صحة هذا المعنیل- ی 
الامر ولا يشهد بعده -قضية اللعن”"' لشارب الخمر ۳ قبل شر 
ونهیه عن اللعنة بعده بقوله : «لا تعینوا الشیطان على یی 


( حديث عدي سلف برقم »)٥٤۸۷(‏ وحديث أبي ثعلبة الخشني سلف أيضًا برقم 
(۵4۸۸). باب: ما جاء في التصيد. 

۳( مکذا في الاصل» والعبارة في «شرح ابن بطال» ۵/ 2۱۳ : أنه قد يشتد قبل وقوع 
الأمرء ولا يشتد بعد وقوعه: : قصة اللعن. 

۳) رواه أبو داود (۳۷۷۶) وابن ماجه (۳۳۸۰) من حديث ابن عمر. 

(4) سيأتي برقم (1۷۷۷) کتاب: الحدودء باب: الضرب بالجريد والتعال. 





سد کتاب الذيَائِح والصیّد 


ابن التين: يحتمل أن يراد بالتسمية هنا عند الأكل؛ لأن ذلك مما يثني 
عليهم من التكلف وأما التسمية على ذبح تولاه غيرهم من غير علمهم 
فلا تكليف عليهم وإنما يحمل على الصحة إذا تبين خلافهما ويحتمل 
انور أن تیم کم الآن تستبيحون بها أكل ما لم تعلموا أذكروا آسم 
الله عليه أم لا؟ إذا كان الذابح ممن تصح ذبيحته إذا سمی. 

وفيه: أن ما في الأسواق من اللحم محمول على الصحة وكذا 
ما ذبحه الأعراب؛ لأن الغالب أنهم عرفوا التسمية وعلئ ذلك عمل 
المسلمين» وقال أبو عمر بن عبد البر: فيه من الفقه أن ما ذبحه 
المسلم ولم يعرف هل سمی الله عليه أم لا؟ لا بأس بأكله وهو محمول 
على أنه قد سمی. والمؤمن لا يُظن به إلا الخير وذبيحته وصيده 
محمول على السلامة حتی يصح فيه غير ذلك من تعمد ترك التسمية 
ونحوه. 

وقد قيل في معنی هذا الحديث أنه ات آمرهم بأكلها في أول 
الإسلام قبل أن ينزل عليه: «ولا توا يا رک سم او يد 
[الأنعام : ۱ وهو قول ضعيف لا دليل علل صحته. ولا يعرف وجه 
ما قال قائله» وفي الحديث نفسه ما يرده؛ لأنه أمرهم فيه بالتسمية 
على أكله فدل على أن هذه الآية كانت نزلت عليه ومما يدل على 
بطلان هذا القول (آن)“ هذا الحديث كان بالمدينة» وأن أهل باديتها 
هم المشار إليهم ولا يختلف العلماء أن هذه الآية نزلت في سورة 
الأنعام بمكة. 

وقام الإجماع على أن التسمية على الأكل للتبرك لا مدخل فيها 


(۱) من (غ). 
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للذكاة بوجه من الوجوه. وقد آستدل جماعة من أهل العلم على أن 
التسمية على الذبيحة ليست بواجبة بهذا الحدیث. 

وقالوا: لو كانت التسمية واجبة على الذبيحة لما آمرهم اكك بأكل 
ذبيحة الاعراب أهل البادية» إذ یمکن أن یسموا ویمکن ألا بجهلهم. ولو 
كان الاصل ألا يؤكل الا من ذبائح المسلمین» أو ما صحت التسمية عليه 
لم يجز آستباحة شيء من ذلك إلا بيقين من التسمية؛ إذ الفرائض لا تودی 
إلا ی 


وأغرب ابن حزم فقال: تسمية الله فرض على كل آکل عند أبتداء 
أكله لحديث عمر بن أبي سلمة الذي فيه: «سم الله وكل مما يليك)”". 


J‏ ع ل 5 تعد ل رذ تاوعدل 


() «التمهید» ۳۰۰-۲۹۹/۲۲. 
9 «المحلی» ۰8۲۶/۷ وحديث ابن أبي سلمة سلف برقم (۵۳۷۷) كتاب: 
الأطعمةء باب: التسمية على الطعام. 








فمل ا في قوله : «حمة کم هذا في شَهْرِكُمْ هنذاء في بَلَدِكُمْ هذا 
اثمّ أعلم أنه لم يذكر هنا السؤال عن البلدء وقد ذكره في الحج"" فلعله 
من تقصير وقع هنا من بعض (الرواة). 

وذكره أيضًا من طريق ابن عمر وابن عباس كما ستعلمه في موضعه 
-إن شاء الله تعالئ- لکن في حديث ابن عباس آنهم أجابوه بقولهم : هذا 
يوم حرام وبلد حرام وشهر حرام وهو مخالف للمذكور هنا من 
حديث أبي بکرت. وحديث ابن عمر أيضًا أنهم سکتوا حٌى ظنوا أنه 
سيسميه بغير سمه ويحتاج إلئ جمع (متین)؟ بينهما. 
يحتمل أن تكون الخطبة متعددة» وأجاب في الثانية من 
علم في الأولئ: وسؤاله القت عما هو معلوم وسكوته المراد به: التعظيم 
والتنبيه عَلَ عظم مرتبة هذا اليوم والشهر والبلد. 

وقولهم في حديث ابن عباس: قلنا: الله ورسوله أعلم. فيه دلالة 
عَلَ حسن ادبهم؛ لانهم علموا أنه يه لا يخفئ عليه جواب ما سال 
عنهء فعرفوا أنه ليس المراد الإخبار عما يعرفون. 


وقد ي 








دمن دی دجو 


( سيأتي برقم (1741) كتاب: الحج» باب: الخطية أيام من 
١‏ في (ف): الرواية 

۳ سيأتي برقم (۱۷۳۹) كتاب: الحجء باب: اللخطبة یام من 
(4) سيائي برقم (1145) كتاب: الحجء باب: 

(0) من (ف). 





خطيةأيام من 


سسست كتَابُ الذّبَائْحِ والضَيْدٍ 
۲- باب دبای هل الکتاب و 7 شجومها 
مِنْ آهل الحَرّب وَغرّهم 
وَقوله روم ۾ > مستتو 9 رر رم رام مو ہے 
لوا : الوم أجل لكم أ ی لطَيبَات وطعام لت أونوأ کاب 
لک یا کک رام ِل لد [المائدة: ۰ .[o‏ وَقَالَ الرَهْري: 4 
E‏ ا ی ا ل 
رذ َم سمغ قذ له ا و . وَيذْكَرُ عَنْ عَلِيّ 
تحوه نخوه. وال الحَسَنُ وابراهیم : لا بسن بذَبيحَة الأَقُلَفٍ. 
- حَدَكَنَا و الولید. دتتا سُعْبَةٌء عَنْ ند بن هلال عَنْ عَبْدِ الله بن 
عم ذه قَالَ: كا نحَاصِرِينَ قضر خیبزه فرمی إِنْسَانُ بجراب فيه شَحمٌء َرَو 
لاخذه, فلت فَإِذَا شبن مَل فاستخییث مِنْهُ. وقال ابن عَبّاس: طَعَامُهُمْ: 
ذَبَائْحُهُمْ . [انظر: ۰۳۱۵۳ مسلم: ۱۷۷۲- فتح .]1۳1/٩‏ 
مساق حدیت عید اه بن مفل ر عهما تال كنا 
مُحَاصِرِينَ قَضر حير فرمی اسان بجزاب فيه شَحْمٌ قَتَرَوْتُ لاذ 
الم ذا ای ا فَاسْتَحْيَيْتُ منه. 
وَقَالَ ابن باس : طَعَامَهُمْ : £ ذبایحهُم. 
تعلیق الزهري ذکره معمر بن راشد عنه» وهو في «الموطاً» مرفوعًا 
قال : وسن ۲ یک اَم مب که [المائدة: 1 2 » وأجراهم مجری 
نصاری العرب» واه ای تا ی نتفر ۳ وأثر الحسن وإبراهيم 
)١(‏ «الموطأ» ص۳۰۳ (۵) عن ابن عباس موقوقًا. 
(۲) سيأتي تخريجه قريبّاء وتعلیق البخاري وصله عبد الرزاق ))1١11//( ١١8/5‏ 
وانظر : «تغليق التعلیق» 5/ .6١5‏ ش 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
سلفا قریبا. وحدیث ابن مغفل سلف في آخر الخمس سندًا ومتتا 
ای وقل ما یقع له ذلك أعني: أن يعيده بمتنه وسنده سواء من 
غير زيادة» وأخرجه مسلم وآبو داود والنسائي أیضّا ۳ ومن تفضل 
الرب جل جلاله إباحة الله لعباده المؤمنين ذبائح أهل الكتاب بالآية 
المذكورة» وقام الاجماع على أنه أريد بطعامهم في هذه الآية: ذبائحهم. 

وقد نقله البخاري عن ابن عباس» قال الداودي: وهو قول عوام 
العلماء» وكان ابن عمر يكرهه ويقول: أي شرك أعظم من قولهم في 
عزير والمسيح؟! قال: ولعله شك أن تكون الآية منسوخة للبعير 
والنحر للشاء. 

واختلفوا في شحومهم المحرمة عليهم» إذا ذكوهاء فكرهها مالك 
وقال ابن القاسم وأشهب: نها حرام» وروي عن مالك أيضًا. 

وأجاز أكلها الكوفيون والثوري والأوزاعي والليث وابن وهب وابن 
عبد الحكم والشافعي. 

واعتل من حرمها : بأن الله تعالئ إنما أباح لنا ما كان طعامًا لهم من 
ذبائحهم. والشحم ليس بطعام لهم» فدليله أن ما ليس بطعام لهم فلا يحل 
لنا. وایضا فإنهم لا يقصدونه بالذكاة» والذكاة تحتاج إلى قصد. بدليل 
آنها لا تصح من المجنون والمبرسم؛ فجری مجری الدم الذي في الشاة. 

وحجة المجیز أن الشحوم محرمة علیهم لا علینا؛ لأن ذبائحهم 
حلال لنا» فما وقع تحت ذبحهم مما هو في شریعتنا وسکوت عنه 


(۱) سلف برقم (۳۱۵۳) باب: ما يصيب من الطعام في أرض الحرب .. 
(؟) رواه مسلم (۱۷۷۲) کتاب : الجهاد والسیر» باب : جواز الأكل من طعام الغنيمة 
۰ وأبو داود (۰)۲۷۰۲ والنسائی ۰۲۳۱/۷ 





مسح کتاب الذْبَائِح والصیّد 


بالتحريم فهو حلال؛ بإطلاق الله لنا عليه» لا يقال: لما لم تعمل ذكاتهم 
في الدم فكذا الشحم؛ لأن الدم منصوص على تحريمه علينا وعلئ كل 
آمت والفخرة مجر را م٩۱‏ و : قل له لد 
فى مآ ا ال محرماکه الاية [الأنعام: ۱60] ولیس للشحوم فيها ذکر. 

ومن حجة من لم يحرمها أن التذكية لا تقع علئ بعض الشاة دون 
بعض» ولما كانت الذكاة سائغة في جميعها دخل الشحم في التذكية؛ 
لأنها إذا كيت ذه اکن لجس الهو السرم البو 
فكرهناه نحن بعد أن سبقت الذكاة فيه. 

وحديث الباب حجة واضحة له؛ لأنه لو كان حرامًا لزجره عنه 
وأعلمه تحريمه؛ للزوم البلاغ علیه إذ كان الأغلب أن يهود خيبر 
لا ينبح لهم مسلم. 

فصل : 

معن : (فنزوت لاخله): وثبت. 

ال اتا وک 
على الشيء: أرتفع'") 

فصل : 

سلف الأختلاف في ذبائح أهل الكتاب للأصنام ريا في باب ما فيح 
على النصب والأصنام وذكر البخاري عن علي # أنه أجاز ذبائح 
نصارى العرب إذا لم يسمعه يسمي بغير اللّه» وذكر الطبري عن علي 
في نصارى بني تغلب خلاف ما ذكره البخاري» روى ابن سيرين عن 


( في الأصل: ونَزوًا. 
(۲) «الأفعال» لابن القطاع ۲۷۲/۳ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عبيدة» عن علي : سألته عن ذبائح نصاری العرب فقال : لا تأكل ذبائحهم 
فإنهم لم يتمسكوا من دينهم إلا بشرب الخمر". 

وهو قول ابن سيرين والنخعي» وقال مكحول: لا تأكلوا ذبائح بني 
تغلب» وكلوا ذبائح تنوخ وبهراء وسَّلِيح”''. فنهئ عن أكل ذبائحهم 
فيجب على مذهبه أن يُنهئ عن نكاح نسائهمء وقال آخرون: كل 
ونکاح نسانهم حلال» وروي ذلك عن ابن عباس وقراً: 

من توق نکم کم ین که [المائدة: ۰۲۵۱ وعن الشعبي والحسن 

19 والحکم مثله. 

قال الطبري: فإذا كان الأختلاف في آمر بني تغلب موجودًا بين 
السلف» وكانت تغلب تدين بالنصرانية» ولا تدفع الأمة أن عمر أخذ 
منها الجزية بين ظهراني المهاجرين والأنصار من غير نكير» وكان 
آخذه ذلك يعني : أنهم أهل كتابء لا يعني : أنهم مجوس» صح 
آنهم أهل کتاب وأن ذبائحهم ونساء‌هم حلال للمسلمين”". 

وا ل ۱۳ والأقلف الذي لم 
بختن» والقلفة: الغرلة. 

قال الطبري : والذي عندي في معنی : وطعامگ جل طلم » [المائدة : 0] 
وهم لا يؤمنون بالقرآن أن القصد بالتحلیل لنا وان كان القول لهم. كأنه 
)١‏ «تهذیب الاثار» -مسند علي- ص۲۲ (۰)۳۵۷ ورواه أيضًا عبد الرزاق ۱۸۲/۷ 

(۱۲۷۱۵). وصحح اسناده الحافظ في «الفتح» ۰1۳۷/۹ 


(۲) «تهذیب الاثار» -مسند علی- ص ۲۲۷ (۳۹۳). 
(۲) «تهذیب الآثاره ص ۲۳۰. 





س تاب اتاج واشت سب اا 
قال: أحل لكم طعامهم أن تأكلوه» وأحل لكم أن تطعموه طعامكم ولو 
لم يقل: وَطَعَاك حل ف [المائدة:5] لم نعلم إن كان يجوز لنا أن 
نطعم الكفار طعامًا. 

قلت : وقام الاتفاق علئ أن المراد بالآية ما ذكوه دون ما أكله؛ 
لأنهم يأكلون الميتة ولحم الخنزير والدم ولا يحل لنا شيء من ذلك 
بالاجماع وَمَا ان ربك نَسِيًا. 

وقد ورد عن عمر وعلي وابن مسعود وعائشة وأبي الدرداء وابن 
عباس وعبد الله بن يزيد والعرباض وأبي أمامة وعبادة بن الصامت 
وابن عمرء وجمهور التابعين كإبراهيم وجبير بن نفير وأبي مسلم 
الخولاني ومكحول ومجاهد والحسن ومحمد والشعبي» وسعيد فيمن 
لا يحصئئ إباحة ذبيحة أهل الكتاب دون آشتراط ما يستحلونه. 

قال ابن حزم: کل ما ذبحه يهودي او نصراني أو مجوسي نساؤهم 
ورجالهم أو نحره فهو حلال لنا وکذا شحومهاء إذا ذکر آسم الله» ولو 
فخ وهی ا ال ولا یل أكن ها کک غر 
اليهودي والنصراني والمجوسي لا من ذكاة مرتد إلى دين كتابي أو غير 
كتابي» ولا من ذكاة من آنتقل من ذين كتابي إلى دين كتابيء. ولا من 
حل" في دين كتابي بعد [مبعث]" " رسول الله ی قال: ومن ذبح 
وهو سکران أو في جنونه الا ذا آفاقا فتذکیتهما جائزة» وما ذبحه 
أو نحره من لم يبلغ لم يحل أكله حتی یبلغ وآباحها النخعي 
والشعبي والحسن وعطاء ومجاهد وطاوس"". قال: وکل حیوان بين 
)١(‏ «المحلی» ۷/ 505. ( في «المحلی»: دخل. 


۳( فى الأصول: منصب » والمثبت من «المحلئ». 
(5) «المحلیل» ۵1/۷ 
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آئنین فصاعدا فذکاه آحدهما بغیر إذن الآخر ميتة لا يحل آکله- وهذا 
آسلفناه- ویضمن لشریکه مثل حصته. الا أن یری موتا آو تعظم مونته 
فیضیع» فله تذکیته حينئذٍء ومن آمر وکیله أو [خادمه]" بذیح ما شاءوا 
من حیوانه جاز ذلك» ولا يحل کسر قفا الذبيحة حتی تموت فان فعل بعد 
تمام التذكية فقد عصی» ولم يحرم آکلها وکل ما غاب عنا مما ذكاه مسلم 
فاسق أو جاهل أو كتابي فحلال أكله”''. وقد ورد حديث ضعیف : «أعف 
الناس قِتلة أهل الایمان»(۳. 

فرع: واختلف في الظرف ونحوه مما حرموه ففي «المدونة»: كان 
مالك يجوز أكله وبه قال آشهب ثم كرهه. قاله ابن القاسمء ورأئ 
ألا يؤكل. 


(۱) كلمة غير واضحة بالأصول» والمثبت من «المحلول». 

(۲) «المحلی» ۷/ 1۵۷. 

(۳) رواه آبو داود (۰)۲۲۲7 وابن ماجه (۰)۲۸۲ وأحمد ۳۹۳/۱ من حدیث ابن 
مسعود. 
وذکره الألباني في «الضعیفة» (۰)۱۲۳۲ وانظر تمام تخریجه هناك. 





7ت كِتَابُ الذّبَائْحِ والصَيْدٍ 
۲ باب ما ند من البَهَائِم هَهْوَ بِمَنْزْلَةِ الزخش 
ا ابن مَسْعْودٍ طه » وَقَالَ ابن عباس رضي الله 2 
تا مزا ین الام ما في بيك هو گالصيْڍ» و 

عير تَرَدى في بثر (مِنْ حَيْتُ كَدَرْتَ عل" ' فک 

ذلك علي وان 8 وَحَايْسَة. 

00۹ - حًا عمرو يِن علي. ًا كحي » . ور ی دشنا أبي » عَنْ 
عَبَايَةَ زره ِن رفاعَةَ بن راقع بن خدیج, ن رَافِعٍ بن حَدِيجٍ قال: + قَلَْتٌ: : یا سول اللوء إن 
لاقو العَدوٌ غَدَاء وَلَيْسَتْ مَعَنَا مدی. فَقَال: «اغجَل أ أَرِنْ- ات الدَّمَ م وَذْكرَ 
اش الله فكل لس الس الط سک اما نع تمق انا ال 
فُمُدى الحَبَشَةَ) وأصَبَْا تهب اب وَعَنَمِ فد منهابمیه فزماه جل بسهم فَحَبْسَهُء 
قال زشول الله ي إن لهذه الابل أَوَابدَ اراد ۳ ادا کم مِنْهًا 

شی ۶ ۶ فَافْعَلُوا به ممکذا». [انظر: ۲2۸۸- مسلم: 19118- ف فتيح 1۳۸/۹[ 


ثم ساق حديث رافع بن خديج السالف : قُلْتُ: يا رَسُولَ ای إِنَا 
لاقو العَدُرٌ غدّا» وَلَيْسَتْ معنا دی َقَالَ: «اغجل -أو أَرِنْ- ما أَنْهرَ 


و ۳ ثم عليه فک لَيْسَ تس وَالظَفُرَ ...إلى آخره» وَأَصَيْنًا 
هب إبل رتم ند منها بَعِيرٌ رَجُل سهم فَحَبْسَه فقال الا : 
هن لهاذِه الابل وابد كَأَوَابدٍ الوحش قدا عَلَبَكُمْ منها شیء ۶ فَافعَلُوا 
به مَكذًا)». 
وهذا الحديث أخرجه هنا عن عمرو بن علي » ثنا يحيئ : ثنا سفیان : نا 
أبي» عن عباية بن رفاعة بن رافع بن خدیج» عن رافع» وأخرجه مختصوا۳" 


00 من (غ). 
(۲) سلف مختصرا برقم (۵۵۰7) باب: لا یذکی بالسّن والعظم والظفر. 





ع7٦‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وف ا وروا کن مد وکا او کاود وزواه ال مان 
والنسائي عن هناد بن السري كلاهما عن أبي الأحوص» عن سعيد بن 
مسروق» عن عباية بن رفاعة» عن أبيه» عن جده رافع“. 

ورفاعة هذا روئ له البخاري وأبو داود والترمذي والنسائي هذا 
الحديث الواحد على ما فيه من الخلاف. 

والتعليق عن ابن مسعود آخرجه ابن آبي شيبة بإسناد جيد» عن 
وكيع» عن سفيان» عن منصورء عن إبراهيم» عن علقمة أن حمارًا 
لأهل عبد الله ضرب رجل عنقه بالسيف فسئل عبد الله فقال: كلوه 
* قال: ثنا ابن عيينة عن عبد الکریم» عن زیاد ين 
آبي مریم أن حمارًا وحشیّا استعصی على أهله فضربوا عنقه فسئل ابن 
مسعود فقال : تلك آسرع الذكاة". 


فانما هو صيد 


وثنا یحیی بن سعید» عن سفیان» عن منصور» عن ابراهیم» عن 
علقمة كان حمار وحش فى دار عبد الله فضرب رجل عنقه بالسیف 
وذکر آسم الله عليه فقال ابن مسعود: صيد فکلوه۲. 

وثنا عبیل» عن منصور» عن ابراهیم» عن علقمة (عن عبد الله بمثله 
آو یو 
(۱) سلف مطولا برقم (۲4۸۸) کتاب: الشركة باب: قسمة الغنم. 
(۲) سيأتي برقم (۵۵8۳) باب: إذا أصاب قومٌ غنيمة .. 
6 آبو داود (۲۸۲۱). 
© الترمذي (۰)۱8۹۱ والنسائی ۰۲۲۱/۷ 
(۵) «المصنف» ۲۵۷/۶ (۱۹۷۸۲). 
(5) «المصنف» ۲۵۷/6 (۱۹۷۸۳). 
(۷) «المصنف» ۲۵۷/۶ (۱۹۷۸۶). 
(۸) «المصنف» ۶/ ۲۵۷ (۱۹۷۸۵). 





سح تابن الدْبَانْح والصَیّد را 


وأثر ابن عباس آخرجه ابن أبي شیبة)) أيضًا عن ابن علية» عن خالد 
عن عكرمة قال ابن عباس : ما أعجزك مما في يدك فهو بمنزلة الصید"". 

ولابن عدي من حديث جابر مرفوعا : «كل إنسية توحشت فذكاتها 
ذكاة الوحشية» وأخرجه البيهقي أيضًا”" وإسناده فيه مجهول وضعيف 
وهو حرام بن عثمان المدني والرواية عنه حرام كما قاله الشافعي“» 
وهو من بليغ العبارات. 

وقوله: (ورأئ ذلك علي وابن عمر وعائشة) أما التعليق عن علي 
فأخرجه ابن أبي شيبة أيضًا عن جعفرء عن أبيه أن ثورًا مر في بعض 
دور المدینة» فضربه رجل بالسیف وذکر آسم الله قال: فسئل عنه علي 
فقال : ذكاة وآمرهم بأکله"؟. 

والتعلیق عن ابن عمر آخرجه عبد الرزاق عن [شعبة وسفیان](؟ 
کلاهما عن سعید بن مسروق» عن عباية بن رافع بن خدیج عنه. 

والتعلیق عن عائشة ذکره ابن حزم فقال: هو أيضًا قول عائشة 
ولا یعرف لهم من الصحابة مخالف". 


)١(‏ من (غ). 

(۲) («المصنف» ۲۵۲/۶ (۱۹۷۷۷). 

(۳) «الکامل» لابن عدي ۰۳۸۳/۳ والبیهقی فى «السنن» 7577/9 بنحوه. 

)4( أنظر : «الكامل فى الضعفاء» لابن عدي ۳ ۳۷۹ 

(۵) «المصنف» ‘/ ” (۱۹۷۸۷). 

() في (س): سعید بن سفیان» وفي (غ): سعید وسفیان والثبت من «اخحلی» ۷/ 1۷ 4. 

(۷) ذكره ابن حزم في «المحلی» ۷/ 48۷ من طريق عبد الرحمن بن مهدي» عن سفيان 
وشعبق به. ورواه عبد الرزاق فى «المصنف» 5/ 5575-5576 )۸٤۸١(‏ عن سفیان» 
به. وفیه (عمر) بدلا من (ابن ان وانظر «الفتح» 0۳۸/۹ 

(۸) «المحلی» ۷/ 1۷ ؟. 





e ED‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال: وهو قول أبي حنيفة والثوري والشافعي وأبي ثور وأحمد 
وإسحاق وأصحابهم وأصحابنا. 

وقال مالك : لا يجوز أن تذکی أصلا إلا في الحلق واللبة "*» وهو 
قول اللیث وربيعة» وقد سلف الکلام فیه. 

وقال ابن بطال : آختلف العلماء في الانسي الذي لا يحل إلا بالذكاة 
في الحلق واللبة إذا توحش فلم يقدر عليه أو وقع في بثر فلم یوصل إلى 
حلقه ولبته. 

فذهبت طائفة من العلماء إلى أنه یقتل بما یقتل به الصيد» ویجوز 
أكله» روئ ذلك البخاري عن خمسة من الصحابة كما بينتهم لك 
وقاله من التابعین : عطاء وطاوس. 

ومن الفقهاء : الثوري وسائر الکوفیین والثلائة ومن سلف» وقال ابن 
المسیب : لا تکون ذكاة كل إنسية إلا بالذبح والنحر وان تردت لا تحل 
بما يحل به الصید. 

حجة الأولين: حدیث الباب» وموضع الدلالة منه من وجهین : 

آحدهما: عدم انکاره ال عليه الرمي بما أقره عليه وإباحة مثل ذلك 
الرمي بأن قال: «اصنعوا به هكذا»» ومن خالفنا لا يجيز رمیه. 

انیهما: قوله: ( «إن لها آوابد» ). والشارع ما یعلمنا اللغة 
وانما یعلمنا الحکم فعلم أنه آراد أنه يصير حکمه حکم الوحشي في 
الذكاة» ومن جهة القیاس أنه إذا كان الوحشي إذا قدرنا عليه لا يحل 
به الإنسي وكذلك الإنسي إذا توحش وامتنع أن 0 بما يحل به 
الوحشي. 


.578 7/١ «المدونة»‎ )١( 





عو کے مين ووو هس اس 


۰- باب الم قب قزر وفعي 





Del 
الکلام عليه من وجوه‎ 
أحدها: في التعریف بالأسماء الواقعة فيه‎ 
وقد سلف التعريف بابن عباس وبأبي ذره وكرره شيخنا قطب‎ 
الدين.‎ 
ین‎ 





( كذا في (ج)ه (ف) وف 
الخ حکما» 


۱ حلماء» وني هامشها أنه وقع في بع 


تحص کتاب الدّبَائِح والطیّد رس( 


واحتج المانع فقال: لا تلزم هذه الحجة أن لو كان المستانس لذا 
استوحش کالوحشي في الاصل ؛ لوجوب أن یکون حکمه حکم الوحشي 
في وجوب الجزاء فيه إذا قتله المحرم. وفي أن لا يجوز في الضحایا 
والعقيقة» ويجب أن يصير ملكا لمن آخذه ولا شىء على قاتله. 

قال مالك: لو أن رجلا رماها فقتلها غرمها ولم يحل له أكلهاء 
التي كانت عليه قبل أن يتوحش لم تزل ولم تتغير وكانت كلها 
بخلاف الوحشي في الأصل كذلك الذكاة وأما الأحتجاج بحديث 
رافع فيجوز إذا ند ولم يقدر عليه أن يرميه ليحبسه ثم يلحقه فيذكيه 
وهذا معنی قوله : (فاصنعو ا به هکذا)۰ آي : آرموه لتحبسوه ثم 
ذکوه ولم يرد قتله كما یقتل الوحشي قاله ابن القصار". وما آبعدی 
كما شاف 

قوله : ( «آعجل أو آرني ما آنهر الدم» ) إلى آخره قال ابن بطال : کذا 
وقعت هذه اللفظة في رواية الفربري بالالف والراء ثم نون ثم ياء «أرني» 
ولم آجد لها معنی يستقيم به الکلام وأظنها مصحفة. وقال الخطابي : هذا 
حرف طالما آستثبت فيه الرواة وسألت عنه آهل العلم باللغة فلم أجد عند 
واحد منهم شيئًا یقطع بصحته وقد طلبت له مخرجَا فرآیته یتجه لوجوه 
٠...‏ أن يكون مأخودًا من قولهم: آران القوم فهم مرینون [ذا 
هلکت مواشیهم فیکون معناه آهلکها ذبحًاء وآزهق نفسها بما ذکر 
هذا إذا رويته بکسر الراء علئ رواية أبى داود. 


(۱) «شرح ابن بطال» ه//ا41- .٤۱۹‏ 





س٦‏ س التوضیح لشرح الجامع السحیح سے 

انيها : آن یقال: (ارآن) " القوم مهموژا على وزن آعرن من أرن 
يأرن أرنًا إذا نشط وخف تقول: خف وأعجل لثلا تقتلها خنقاء وذلك 
أن غير الحديد لا يمور في الذكاة موره والأرن: الخفة والنشاط يقال 
في مثل : سم فارن» آي: بطر. 

الثها: أن تکون آرن بمعنی أَدِم الحز ولا تفتر» من قولك رنوت 
النظر إلى الشيء |ذا آدمته» أو یکون آراد آدم النظر إليه وراعه ببصرك 
لا یزول عن المذبح؛ قال: وأقرب من هذا كله آرزنا بالزاي من 
قولك : أرز الرجل إصبعه إذا آثاخها في الشيء» وأرزت الجرادة 
إرزارًا إذا أدخلت ذنبها في الأرض لكي تبيض» وارتر"" السهم في 
الجدار إذا ثبت» هذا إن ساعدته رواية حدثنا ابن داسه عن أبي داود 
وقال: آرن مكسور الراء على وزن عرن» ورواه البخاري ساكنة الراء 
عل وزن عرّنء هکذا حدثنيه الخيام عن إبراهيم بن معقل عنه ". 

قال ابن بطال: فعرضت قول الخطابي على بعض أئمة اللغة والنقد 
في كلام العرب فقال: أما الوجه الأول قال: إنه مأخوذ من أران القوم 
فهم مرينون فلا وجه له؛ لأن آران لا یتعدی إلى مفعولين لا تقول: أران 
الرجل غنمه ولا أرن غنمك. 

وقوله في الثاني : (أأرن)”* عل وزن أعرن خطأ لاجتماع همزتين 
في كلمة إحداهما ساكنة وإنما تقول في الأمر من هذه اللفظة أيرن بياء 
بعد همزة الوصل بدلا من الهمزة التي هي فاء الفعل ؛ لأن المستقبل منها 


)200 هكذا فى الأصول. وفى «غريب الحدیث»: أثرن. 

() في (س): واترز. 

(۳) «غریب الحدیث» ۱/ ۰۳۸۷-۳۸۰ «شرح ابن بطال» 7/6 ٤۲۰۹-٤۱۹‏ . 
(4) في «شرح ابن بطال»: آرآن. 





سب تا بانج وير سس(« 
يأرن» والامر إنما یکون في الفعل المستقبل. 

قال ابن بطال: وهذا الوجه آولی بالصواب فكأنه قال: أعجل 
وانشط في الذبح؛ لأن السنة فيه سرعة الاجهاز على المذبوح بخلاف 
فعل الجاهلية في تعذیب الحیوان ویحتمل أن یکون (آو) جاءت لشك 
المحدث في أي اللفظین قال الا لتقاربهما في المعنی أو تکون (آو) 
جاءت بمعنی الواو للتأكيد. وقول الخطابي: وآقرب من هذا كله أن 
يكون أرزء بالزاي» فلا وجه له لعدم الرواية به. ونقل غيره عن 
الخطابي أن صوابه: أأرن على وزن أعجل ومعناها وقد سلف آرن 
على وزن أطع ومعناها ويكون أرن على وزن أعط وأرني بالياء 
بمعنئ : هات وقال بعضهم : وتكون بمعنی : أرني سيلان الدم (وقد)"") 
سلف علئ وزن آرم وصوب علی وزن آدع واغز. وقيل غير ذلك. 

وسئل الحافظ آبو موسى المدينى عن ذلك فقال: صوابه أيرن 
ومعناه: خف وانشط وآعجل؛ لثلا تختنق الذبيحة؛ لأن الذبح إذا 
كان بغیر حدید احتاج صاحبه إلى خفة ید في إمرار تلك الالة على 
الذبح قبل أن تهلك الذبيحة لما ینالها من ألم الصعب وهو من 
قولهم: «آرن» يأرن آرئا وإراناء إذا نشط فهو آرن والأمر آثرن على 
وزن أحفظ. 

وقال إسماعيل بن الفضل في «شرح مسلم» قوله : (اعجل أو آرن) 
الشك من الراوي ومعنی : «آرن»: اعجل. منهم من یسکن الراء ومنهم 
من یحذف الیاء من الامر. وقال غیره: قوله : «آرن» على وزن عَرن 


(۱) (شرح ابن بطال» ۵/ ۲۱-۶۲۰ 
( من (غ). 





سیگ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 
وروی بعضهم أَرْنِ على وزن عَرْن وهو مشکل إلا أن يكون من آران القوم 
إذا هلكت ماشيتهم فیکون المعنی كن ذا شاة هالكة وآزهق نفسها بکل 
ما أنهر الدم غير السن والظفرء ويجوز أَرْنِ مثل رن أي: آدم الحزء 
ولا تفتر في ذلك من قولك: رنوتء إذا أدمت النظرء وأرن أي: شد 
يدك على المحرٌّ والمذبح واعتمد بهاء ويجوز أن يكون أران تعدية 
[لران] ۲ كما تعذّی بالباء ولو قيل رن أي: آذبحن بالارارة هو ظَرّرَة 
أي : حجر محدد یور بها الراعي تَّعْرَ الناقة إذا آنقطع لبنها كان وجهّا ۳" 


IRN RNS المح‎ 


(۱) في الأصل: أران» والمثبت من «المجموع المغیث». 
(۲) «المجموع المغيث» 1۰-۵۸/۱. 


سمه كِتَابُ الذَّبَائِحِ والحَیّد رى 
۶- باب النّجْر ولد 

رقا ابن جرع لطا حم لعي رذ في الخدم 

وَالْمَنْحَرٍ. ل آيجري ما يلځ أن أنحرَه؟ قَالَ: نع 

0 الله ارق ن بت 9 00 1 


۳2 
ر عرس 


1 َالَ: لا إِتََالُ. تاي اق أن‎ e 


مر نهی عن لحي » يَقُولٌ: ls‏ 
حى تموت. وَقَوْلُ الله تال : «#ولذ قَالَ مُوسَىئ 0 7 
لله یمرک أن تَذیَحوا NE E‏ 0۷] وقال : وقد يكوه 
ما كَادُوا يَفْعَلُونَ4 [البقرة: ۰2۷۱ وَكَالَ ابن عبّاسٍ: الک 
في الق وَاللَبّةِ. وَقَالَ ابن مر وَابْنُ عبّاسٍ # إِذَا فطع 
ا س فلا یس 
۰- كديا حلا بْنُ عخیی» حَدَثَنَا سُفْيَانُء عَنْ هشام ُن عَرْوَةَ قال: 
برثي فَاظِمَةُ بث الثیر آفرآني, عن أَسْمَاء بت بي بكر رضي الله عنهما قَالث: 


7 ۳1 عهد الب يي فرسّا فالتا [ ۵۱۱ ۰۵۵۱۲ 0019- مسلم: 7۱۹2۲ فتح 
1۰⁄4[ 


-001١‏ حَدَتَنَا إشحاقء سوح عَنْدَة: عَنْ و عَنْ فاطمَة» عن أُسْمَاءً قالث: 


دَبَحْنَا علی عَهْدٍ زشول الله عل فرسّا وَنَحْنٌ ا فَأَكَلْنَاهُ. [انظر : ۵۵۱۰- مسلم: 
۳ - فتح 14⁄4[ 


۲- حَدَّتَنَا قُدَيْيَةٌ: کر وا جریز؛ عَنْ هشامء عَنْ قاطمَة بت النذره ن 
ا ا بنت أبي بكر قالث : تَحَرْنًا علی عهد رَشول الله ية فَرَسَا لاد اة وَكيع 
و غ ن هشام ف البّخْر. [انظر: 0۵۱۰- مسلم -۱۹٤۲‏ فتح ]120/٩‏ 


سوب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم ساق حديث سین عار ايه عن قاطمة بنت المَنیر 
عَنْ أُسْمَاء بت آبي بحر رضي الله عنهما فا : رتا علی عَهد الي كيا 


ام مر 


قرسا فاکلتاه. 


ف 


وفي رواية من حديث عَبْدَةَ» عَنْ و عَنْ فا طمة» عن نھنا 


ذختا علی عَهْدٍ سول الله ية فَرَسَا ون بِالْمَدِيئَةِ ناه 

ثم ساقه من حديث جَرِير» عَنْ هشام عَنْ فَاطِمَة بنْتِ المُنْذِرِه عن 
e‏ 

َابَعَهُ وَكِيعٌ وَابْنُ عة عَنْ مشام في الٽخر. 

والحاصل أن ثلاثة رووه عن هشام بلفظ النحر : جریر» ووکیع» 
وابن عُيينة. وأن عبدة رواه عن هشام بلفظ الذبح» وذكره في باب 
لحوم الخيل من حديث: سفيان بلفظ النحر"". 

قال الدارقطني: روي عن آیوب» عن هشام» عن أسماء مرسل» لم 
يذكر فاطمة بنت المنذر» ورواه منجاب عن شريك» عن هشام» عن 
أبيه» عن فاطمة قالت: ذبحنا فرسًا على عهد رسول الله يَكِيةِ. ووهم 
في موضعين أسقط أسماء ابنة أبي بكر وقال فيه: عن أبيه عن آسماء. 
والصواب: هشام عن فاطمة عن أسماء'''. أي: كما ساقه البخاري. 

وتعليق عطاء أخرجه ابن أبي شيبة عن يحيئ بن سعيد» عن ابن 
جريج» عن عطاء: لا ذبح ولا نحر إلا في المنحر والمذبح. قال: 
وثنا وکیع» عن سفيان» عن ابن ابي نجيح» عن عطاء في رجل ذبح 
شاة من قفاهاء فكره أكلها. 


(۷) سيأتي برقم (۵۵۱۹) باب : لحوم الخيل. 
«علل الدارقطني» 01:55:16 6)). 








سس کتات الذْبَائِح والصیّد 


وآثر ابن عباس آخرجه ابن آبي شيبة عن ابن المبارك عن خالدء 
عن عكرمة» عنه"؟؛ قال ابن حزم: وروي عن عمر بن الخطاب مثله» 
ولم يخصوا حيوانًا من حيوان بل هتف عمر بذلك مجملاء ولم نعرف 
لهما مخالفًا من الصحابة أصلا . 

وقد سلف أن علیّا أباح أكله بغير ضرب عنقه بالسيف ورأئ ذلك 
ذكاة واجبة وقال: قال ابن عباس لعكرمة: أذبح هذا الجزور. وهو 
البعير بلا خلاف. وقال عطاء: ذكر الله الذبح في القرآن» فان ذبحت 
شيئًا ينحر أجزأ عنك الذبح من المنحرء والمنحر من الذبح. وعن 
الزهري وقتادة: الإبل والبقر إن شئت ذبحت وان شئت نحرت. 

وعن مجاهد: كان الذبح فيهم والنحر فيكم ظفَدَيحُوهَا وَمَا كادوأ 
يلوب [البقرة: ]۷١‏ فصل لرك وار 40 [الكوثر:؟] وقد 
أطلق النبي ی فيما صح عنه في الأضاحي الذبح والنحر عمومًا وفيها 
الابل والبقر والغنم ولم يخص من ذلك شيئًا ينحر دون ذبح 
ولا عکسه؛ ورواية آسماء: نحرنا. وفي أخرئ: ذبحنا"". 

قلت : وغرض الباب أن يبين ما يجوز فيه النحر يجوز ذبحه» 
وما يجوز فيه الذبح يجوز نحره. 

فاما الق فالامه مرن كنا قاله ابن بطال " عار جراز ال 
والذبح فيهاء قال تعالی : إن آله یمق أن توا بق [البقرة: 
۷ وروت عمرة عن عائشة رضي الله عنها آنها قالت: دخل علینا 


( «المصنف» ۶/ ۲۰۱-۲۲۰ (۰۱۹۸۲۲ ۰۱۹۸۲۶ ۱۹۸۲۲۰). 


(5) «المحلی» ۷/ 555-556. 
(۳) «شرح ابن بطال» 4۲۱/۵. 





سر التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
١‏ 5 2 بك ال 1 م (۱) :2 ما 
يوم النحر بلحم فقيل : نحر رسول الله جع عن أزواجه البقر . فجاز فيها 
وان 
جاء فيه من آختلاف الرواة» وسیأتی الخلاف فى أكله بعد. 
واختلفوا في ذبح ما ینحر من الابل» ونحر ما يذبح من الغنم» فاا 
أكثر الفقهاء أي ذلك فعل المذکی» قال ابن المنذر"*: روي ذلك عن 
عطاء والزهري وقتادة. وقال أبو حنيفة والثوري والليث والشافعي 
٣ 5 ۰‏ - 1 ۹ ع2 
بنحو ذلك ویکرهونه» ولم یکرهه احمد واسحاق وأبو ور ۰ وهو 
قول عبد العزیز بن آبي سلمة في ذبح الابل» أو نحر ما يذبح من طير 
أو غیره من غير ضرورة. وقال أشهب: إن ذبح بعیرّا من غير ضرورة 
فقد صار کالضرورة فک وقال مالك: إن ذبحت الابل آو نحرت 
3 ل 1 5 1 ۳ ۳ (CW‏ ۶ 5 
الشاة أو شيء من الطير من غير ضرورة لم تؤكل . واعتل اصحابه بأنه 
اڪ بين وجه الذكاة فنحر الابل وذبح الغنم والطير ولا يجوز تحويل 
شيء من ذلك عن موضعه مع القدرة عليه الا بحجة واضحة. 
وقال ابن المنذر: لا أعلم أحدًا حرم أكل ما نحر مما يذبح»› آو ذبح 
ما پنحر » وانما کره ذلك مالك ولم يحرمه» وقد يكره المرء الشىء 
(۱) سلف برقم ۱۷۰۹( کتاب الحج» باب : ذبح الرجل البقر عن نسائه من غير 
آمرهن » ورواه مسلم (۱۲/۱۲۱۱) باب بیان وجوه الاحرام. 
(۲) زيادة یقتضیها السباق. 
(۳) في الأصل: المنکدر. وما أثبتناه من «شرح ابن بطال» ۵/ 8۲۲. 
(6) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۱۰/۳ «مختصر المزني» ص ۰۱۰۹ «المغني» 
۳ ۳ 
(5) آنظر «النوادر والزیادات» ۳۱۳/۶. 
(3) آنظر : «التمهید» ۱6۱/۱۲ 


سد كتابٌ الذْبَائِح والصَّيّد را 


ولا يحرمه. حجة الجمهور أنه لما جاز في البقر والخيل النحر والذبح 
جاز ذلك في كل ما يجوز تذكيته» ألا ترئ قول ابن عباس : الذكاة جائزة 
في الحلق واللبة. ولم يخص شيئًا من ذلك دون شيء» وهو عام في كل 
ذي حلق وکل ذي لبة» والناس على هذاء ولم يخالف ذلك غير مالك 
وحده. 

وأما قول ابن عباس رضي الله عنهما أن الذكاة في الحلق واللبة 
فمعناه: أن الذكاة لا تكون إلا في هذين الموضعین وقال صاحب 
«العين»: اللبة من الصدر: أوسطه. ولبة القلادة: واسطتها؟. 

اختلف العلماء فيما يكون بقطعه من الحلقوم الذكاة» فقال بعض 
الكوفيين : إذا قطع ثلاثة من الأوداج جاز -والأوداج أربعة: الحلقوم؛ 
والمريء» وعرقان من كل جانب عرق- وقال الثوري: إذا قطع 
الأوداج وإن لم يقطع الحلقوم. وحكى ابن المنذر عن محمد بن 
الحسن: إذا قطع الحلقوم والمريء فأكثر من نصف الأوداج ثم يدعها 
حتئ تموت فلا بأس بأكلهاء وأكره ذلك. وان قطع أقل من نصف 
الأوداج فلا خير فيها. وقال مالك والليث: يحتاج أن يقطع الودجين 
والحلقوم» وان ترك شيئًا منها لم يجز. ولم يذكر المريء. وقال 
الشافعي: أقل ما يجزئ من الذكاة قطع الحلقوم والمريء وينبغي أن 
يقطع الودجین» فان لم يفعل فيجزئ؛ لأنهما قد يسلان من البهيمة 
والانسان ویعیشان"۳". 
(۱) «العین» ۳۱۸/۸. 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۰۹/۳ «النوادر والزیادات» ۰۳۹۱/۶ 


(مختصر المذنی» ص ۰۳۸۱ 


بیع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن جریج : قال عطاء : الذیح : فطع الأوداج؛ قلت : وذبح 
ذابح فلم يقطع أوداجها. فقال: ما أراه إلا قد ذكاها فليأكلها”''. 

وروی يخييل عن ابن القاسم في الدجاجة والعصفور والحمام: إذا 
(آجیز۲۱6) على أوداجه ونصف حلقه أو ثلثه لا بأس بذلك إلا أن يتعمد. 
وعنه أيضًا عن مالك فیمن ذبح ذبيحة فاخطا بالل أن تکون 
في الرأس أنها لا تؤكل» وقاله أت وأصبغ وسحنون ومحمد بن 
عبد الحکم *. 

قال ابن حبیب : نما لم يؤكل؛ لآن الحلقوم نما هو من العقدة إلى 
ما تحتهاء ولیس فوق العقدة إلى الرأس حلقوم. وإنما العقدة طرف 
الحلقوم» فمن جهل فذبح فوق العقدة لم یقطع الحلقوم انما فطع 
الجلدة المتعلقة بالرأس» فلذلك لم تؤكل» وأجاز آکلها ابن وهب في 
(العتبیة» وأجازه أشهب وأبو مصعب وموسل بن معاوية من رواية ابن 
القاسم إذا صارت في البدن وبقي في الرأس منها قدر حلقة الخاتم آنها 
تؤكل إلا أن يبقئ في الرأس منها ما لا یستدیر فلا تؤكل”*'» وحکی 


.)۸۵۸6( 589/5 رواه عبد الرزاق‎ )١( 

(؟) كذا في الأصل وفي «النوادر والزيادات» آجهز. 

(۳) الغلصمة: اللحم الذي بين الرأس والعنق» أو هي العجرة التي على ملتقى آللهاة 
والمريء أو هي رأس الحلقوم بشواربه وحرقدته. وهو الموضع الناتئ في 
الحلق» أو أصل اللسانء أو متصل الحلقوم بالحلق إذا أزدرد الآكل لقمة فنزلت 
عن الحلقوم. «تاج العروس» ۵۲۱/۱۷. 

(8) آنظر: «النوادر والزيادات» ۰۳۲۰/۶ .۳٣١‏ 

(ه) أنظر: المصدر السابق. 








للنبي کف والمراد به غيره» ویجوز كما فال الواحدي: أن یکون 
المعنئ: أقم عَلَئ کل العلم واثبت عليه ویجوز أن يكون ت 
قبله عَلّ معنئ: إا جاءتهم الساعة فاعلم ذَلِكَ وأنه لا مُلْكَ 
2 


وسل سفيان بن 








تک شتا [الأنفال: ۰0۲۸ ثم قَالَ: اريم [العغاين: 14]ء 
وقال تعالئ: طش ار مها في توت ولا لیونس: ۱1۱۰۱ 
فالنظر الموصل إلى المعارف واجب وهو أول (الواجبات)(" ويكني 
(فيه)”؟» الأعتقاد الجازم وإن لم يعرف الأدلة عَلَى المختار. 








باه وا الهلمَ فمَنْ أخذء اد بحظٍ 
وافر»)هلذا حديث مطول آخرجه الثره بذي من حدیث 
ی الیل عن عَاصم : 
ڪه أن مول ال کا قال: 
لح 


ختاشي» 










() «تفسیر الوسیطه ۱۳۰/4 

0 ارواء أبو نعيم في «حلیة الألياء» ۲۸۵/۷ 
5 في (ف): الواجب. 

0 في لج): به 


س ڪتابُ الذْبَائح والطیّد ۱۳ 


ابن المنذر عن آبي حنيفة أنه لا بأس بالذبح في الحلق كله أسفله ووسطه 
وأعلاه. 

وقال ابن وضاح: سألت موسی بن معاوية عن هذه المسالت 
فغضب وقال: هله من مسائل المريسي وابن علية یخلطون على 
الناس دة قد عا الشارع اا شيء حتى الخراءة» 
فکان یدعهم فلا یعرفهم الذیح؟! 

قال موسی : لقد کتبت بالعراق نحوا من مائة آلف حدیث» وبمكة 
كذ بوكلا ألنا» وا ا من ارت ال تح ما سوت اسوك 
الله ية ولا لأصحابه ولا للتابعين فيها شيئًا. وكان یحییل بن يحي 
وأصحابه (یقولون)": لا نعرف ما العقدة» ما فرى الأوداج فكل. 

قال ابن وضاح: ثم بلغني عن أبي زيد بن أبي الغمر أنه روي عن ابن 
القاسم عن مالك كراهتهاء فلما قدمت مصر سألته عنهاء فأنكرها وقال: 
ما أعرف هذا. قلت له: فما تقول في أكلها؟ قال: لا بأس بذلك" " . 

قال ابن وضاح: ولم تعرف العقدة في أيام مالك ولا أيام ابن 
القاسم وإنما أول ما سمعوا بها أن عبد الله بن عبد الحكم ذبح شاة 
فطرحت العقدة إلى الجسد. فأمر بها أن تلقئ» فبلغ ذلك أشهب 
فأنكره وأجاز أكلهاء وسئل عنها أبو المصعب بالمدينة وذلك أن أهل 
المدينة يطرحون العقدة في ذبائحهم إلى الجسد لمعنى الجلودء فأجاز 
ذلك» فقيل له: إذا طرحها إلى الجسد لم يذبح في الحلق إنما يذبح 


(۱) رواه مسلم (۲۹۲) كتاب الطهارة باب الأستطابة من حديث سليمان. 
(؟) فى الأصل : يقولان» والمثبت ما يقتضيه السياق. 
(۳) أنظر: «النوادر والزیادات» ۶/ ۳۹۰. 





ء۷ س التوضيح لشرح الجامع السعیح س 
في الرأسء فانتهره الشيخ› قفا مغارية رای نا توكنا و و 
یعلمونا هله دار السنة والهجر:ة وبها كان المهاجرون والأنصار 
فکانوا لا یعرفون الذیح؟ وکانوا لا یذکرون عقدة ولم یعنوا بها . 

قال ابن وضاح: ثم سألت یعقوب بن حميد بن کاسب -ولم 
أر بالحجاز أعلم منه بقول المدنيين منه- فقال: لا بأس بهاء فرددت 
عليه فنزع لحديث عائشة رضي الله عنها -يعني السالف-: «سموا 
و کلو ۷(. 

فقال ابن کاسب: فهلا قال لهم اكا : آنظروا إن كان یصیبون 
العقدق إن كان الذبح إنما هو فيهاء ونزع لحدیث عطاء بن يسار أن 
أمرأة ترعيل غنمًا؛ فرأت بشاة موتّا فذكتها بشظاظ. فقال اك : «ليس 
بها بأس فكلوها». فهلا قال لهم: أنظروا أين طرحت العقدة؟ أو هل 
كانت هذه تعرف العقدة؟ 

قال ابن وضاح : أفهل هذه كانت تعرف العقدة؟! ما فرى الأوداج 
وقطع الحلقوم فكل . 

ونهی ابن عمر رضي الله عنهما عن النخع'" . 

قال أبو عبيدة: الفرس هو النخع . يقال منه : فرست الشاة ونخعتهاء 
وذلك أن ينتهي بالذبح إلى النخاع وهو عظم في الرقبة. 

قال أبو عبيد في النخع كما قال أبو عبيدة» وأما الفرس فقد خولف. 


)»١(‏ سلف برقم (۰)۵۵۰۷ باب ذبيحة الأعراب ونحوهم. 


(۲) رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» 5/ 59٠‏ (۸۵۸۹). 


سد کتاب الذبَائح والطَیّد 


وقیل : هو كسر رقبة الذبیحة» وممن كره أكل الشاة إذا نخعت سوى 
ابن غ عدر الطاب وال لا مایق ی هی 
وکرهه إسحاق» وکرهت ذلك طائفة وآباحت آکله. هذا قول النخعی 
والزهري والاربعة وأبي ور . 

قال ابن المنذر: ولا حجة لمن منع أكلها لأن القياس آنها حلال بعد 
الذكاة» والنخع لا يحرم الذكى . 

وإنما إذا قطع الرأس فأكثر العلماء على اجازته. 
ومن التابعین : عطاء والنخعي والشعبي» والحسن والزهري وبه قال 
الأربعة» وإسحاق» وآبو ثور وکرهها ابن سيرين» ونافع والقاسم 
وسالم ويحيئ بن سعيد» وربيعة والصواب قول من أجازها كما قال 

(۲) 

ابن بطال . 


وقد قال فيها علي بن أبي طالب هي ذكاة وحيّة؛ إلا أنهم أختلفوا إن 
قطع رأسها من قفاهاء واختاره الكوفيون والشافعي» وإسحاق» وأبو ثور 
وكره ذلك ابن المسيب وقال: لابد في الذبح من المذبح. 

وهو قول مالك وأحمد وقالوا: فاعل هذا فاعل غير ما أمر به» فإذا 
ذبحها من مذبحها فسبقت يده فأبان الرأس فلا شيء عليه . 


(۱) «غریب الحدیث» لابن سلام ۳۹-۲ والآثر عن عمر آخرجه البيهقي في 
(السنن» ۲۸۰-۲۷۹/۹. 

(0) «شرح ابن بطال» ۲/۵ 8۲. 

۳( اظ (مختصر أختلاف العلماء» ۰۲۲۵/۳ «المغني» A/T‏ 


ع ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

قسم ابن التين البهائم ثلائة آنواع : نوع منها ينحر-وهو البعیر- ونوع 
منها یذبج» وهو الشاة وشهها من الغزلان ونحو دلك . 

ونوع منها يذبح وینحر وهو البقر» ذبحها بالقرآن ونحرها بالسنة كما 
سلف قال: إن نحر ما يذبح أو عکس فمنعه ابن القاسم وآجازه آشهب 
وقال ابن بکیر: تؤكل البعیر بالذبح ولا تؤكل الشاة بالنحر» واختلف في 
المنع هل هو على الكراهة أو التحریم؟ وبه قال ابن حبیب: وروی 
إسماعيل بن أبي أويس عن مالك: من نحر البقر ما صنع مخالفة 
الایف وهذا إنما يصح على قول من يقول: إنا مخاطبون بشريعة من 

(والذبح: قطع الأوداج) هما ودجان بدال مهملة» وهما عرقان في 
صيغة الجمع على الأثنين» وهو صحيح حقيقة عند طائفة» مجارًا عند 
الأكثرين» وذلك مستحب عدن ۳ والودج والوداج أيضًا يقال : دج 
دابتك أي: أقطع ودجهاء وهو لها كالعضد للإنسان. 

وقال ابن التين: لعله ترك ذكر الحلقوم لما كان معلومًا في الأغلب 
لا تفرى الأوداج إلا بعد فري الحلقوم» والذي في «المدونة»: أن الذكاة 
فري الحلقوم والودجين فإن قطعهما دون الحلقوم أو عكسه”" لم يصح 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۰۳۹۳/۶ «المنتقن» ۱۰۸/۳ 
(۲) آنظر : «المجموع» ۰۱۰۲/۹ 
(۳) في الأصل: (عسله) والمثت من «المدونة». 





سے كتابُ الدبَائِح والصَیّد (۷ 


. الذكاة""» وزاد أبو التمام عن مالك رابعها؛ وهو قطع المريء"» ثم 
قال: قال الشافعي : الذكاة: قطع الحلقوم والمريء. وهو البلعوم 
والاعتبار بالودجین ۲ قال: ودليلنا قوله ال: «ما آنهر الدم» 
وانهاره: إجراؤه» وذلك لا یکون إلا بقطع الاوداج؛ لأنها مجری 
الدم» وآما المريء فليس مجراه» وانما هو مجری الطعام» ولیس فيه 
من الدم ما یحصل به انهار . 

(اللبة) في آثر ابن عباس رضي الله عنهما بفتح اللام» قال الداودي : 
في آعلی العنق ما دون الخرزة إلى أسفل» قال أهل اللغة: إن اللبة 
موضع القلادة من الصدر وهي المنحر*. 

وقول ابن عمر ومن بعده: (إذا قطع الرأس فلا بأس). قال مالك في 
«المدونة»: وذلك آنها تؤكل”*'. قال غيره: ولو تعمد من أول أكلت؛ 
لأن التعدي حصل بعد تمام الذكاة. 

وقال مطرف وابن الماجشون: إن فعل ذلك بنية سبقت أكلت» وإن 
كان متعمدًا من غير جهل لم تؤكل”". 


.٤)۷/١ «المدونة»‎ )۱( 

(۲) أنظر: «مواهب الجلیل» .."٠٤ /٤‏ 
(۳) أنظر: «البيان» ۵۳۱/۶. 

(5) أنظر: «الصحاح» ۲۱۷/۱ [لبب]. 
(ه) «المدونة» .558/١‏ 

() أنظر: «شرح الخرشي» .٠۸/۳‏ 








سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فصل : 
وحديث أسماء دال على حل أكل الخيلء وهو قول الشافعي“ 
وأبي يوسف ومحمد بن الحسن. وسيأتي حديث جابر فيه» وقال 
مالك : نها مكروهة. وبه قال آبو حنيفة» وقال ابن حبيب: الخيل 
مختلف في كراهة أكلها والبراذين منها فجعلها مباحة في قوله. 
سلف فيه: نحرنا وذبحنا. قال بعض العلماء: حكم الخيل في 
الذكاة حكم البقرء يريد أنها تنحر وتذبح وأن الأحسن فيها الذبح. 


تهت وهی هم 


(۱) آنظر: «الأم» ۳۳۳/۲ 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۱/۳ «المنتقی» ۳/ ۱۳۳. 


0- باب ما يُكْرَهُ من الْلَة وَالْمَصْبُورَةِ وَالْمُجَنْمَةٍ 

۳- دا بو الولید» حَدَتن شغيةء عن جشام نن وید قال: : ول مع نس 
على ۳ بن یوب قَرَأى عَلْمَانًا- أو فِثِيَانًا- نَصَيُوا دَحَاجَةٌ یزمونها. فَقَالَ أَنّسُ : 

تھی اتب 6 کید یاه أن صر البَهَائِمْ ٠‏ [مسلم: : 1901- فتح ]14۲/٩‏ 

14- حََدَّثَنَا مد بن يَعْقُوبَء آخبرنا (شحاق بْنُ سعید ن عَمرِوء عَنْ أبيه أنه 
سَمِعَهُ ُجَدّ عن ابن كُمَرَ رضي الله عنهما أَنَهُ دَخَلَ علی يى بْن سَعِيدِء وَغُلَامُ من 
بَنِي یی رابط دَجَاجَةًَ یزمیهاء فمشی لها ابن غمر حى حلهاء نم بل بها 
باعلا مه ققال: نوا فلامکم عن أن يَضْبِرَ هذا الطَيرَ للْمَثْلِء ا سَوفث 
لب ی هی أَنْ تُصْيَرَ بَهِيمَةٌ غْيْرهَا لِلقَثْل. [00۱- مسلم: : ۱۹۵۸- فتح ]12۲/٩‏ 


0- حَدَثَنَا و النْمَانِء حدتنا بُو عواةه عن آي بضره عَنْ ب 5 سعید بن جبار 


CI 
۳۹ 


: كُنْتُ عِنْدَ ابن غمر فَمَرُوا بقية -آو بنفر- تَضَبُوا دَحَاجَة متا نما وا ان 

عمر تََرَُوا عنهاء وقال ابن غمر: مَنْ فعل هذا؟ ن نب ي لَعَنَ مَنْ فعل هذا. 
تَابَعَهُ شلیمان. عَنْ شُعْبَةَ حَدَتنا لهال عن سعیدء ‏ ڪن ابن عمَرّ: لعَنَ الب 

ي مَنْ مَل بایان [انظر: 0014- مسلم: ۱۹۵۸- ف فتح ]14۳/٩‏ وال عَدِيٌ: عن 

سَعِيدِء عن ابن عَباس» عن عن الب و [مسلم: ۱۹۵۷] 

7- حَدَّثَنًا حَجٌاخ ب 7 بن منهال. ادا قال : خرن عَي ن ثابت قال: 


سمغث عَبْدَ الله بْنَ يَزِيدَ عن الب يله أنه نهی عن اه له [انظر: ۲4۷4- فتح 
1۳/4[ 


5 


ذکر فيه خمسة أحاديث: 

أحدها: e‏ لت مَعَ اتس عَلَى الخکم بْنِ 
انوت قراف علكانة خان اضعا ومو جاب فقال: انس 
نَهَى ال تكله أن تسب البَهَائِم . 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
( 


وأخرجه مسلم أيضًا وأبو داود والنسائي وابن ماجه"" 

والحکم"" هذا هو: ابن عم الحجاج بن يوسف الثقفي» وزوج 
أخته زينب بنت يوسف التي كانت يشبب بها النميري» وكان الحجاج 
استعمله على البصرة. 

انيها: حديث ابن عُمَرٌ رضي الله عنهما أنه َكَل على يشي بن 
سْعید » وَعْلَامٌ من بَنِي يَحْيَى رابظ دَجَاجَةَ يَرْمِيهَاء فَمَشَى إِلَيْهَا ابن 
عُمَرَ حا شي م ابل بها وبالْْلام مَعَهُ ال ازجروا عانم 
58 تضبرٌ هذا الظّيْرَ لِلْقَثْلِ انی سمغث الب كله هی أن ضر 
0 لقتل . 

ثالثها : تتا و النعْمَانِء تا و عَوَائَهَ عَنْ ابي بِشْرِء عَنْ سَعِيدٍ 
بن جَيْرِ قَالَ: :َك جلد بن عم رضي لله نهم تزاف او ر 
تَصَبُوا دَجَاجَةَ يَرْمُوتَّهَاء قَلَمّا را ابن عُمَرَ تَقَرهُوا عَنْهَاء وَقَالَ ابن عُمَرَ: 
مَنْ مَل هلذا؟ إن ال يكل لَعَنَ مَنْ َل هذا . 

ed) 

قال البخاری: تابقة لیمان عن شغبت: ا المنهال عن سا 


ن ابن عُمَرٌ: لَعَنَ الیش ل من مَل بایان 


(۱) آخرجه مسلم )١1905(‏ کتاب: الصيد والذبائح» باب: النهي عن صبر البهائی 
وأبو داود (5815)» والنسائي ۰۲۳۸/۷ ابن ماجه(145١07.‏ 

(؟) ورد بهامش الأصل: هو مجهول . كذا جهله ابن أبي حاتم عن أبيه» وكذا جهله 
الذهبي في «الميزان» وقد ذكره ابن حبان في «ثقاته»» ولكن لم يذكر عنه راويًا 
سوى الجريري. 

(۳) أخرجه مسلم (۱۹۵۸) كتاب: الصيد والذبائح» باب: النهي عن صبر البهائم. 


حب كتابٌ بان والصَّيّْدِ اا 


وهذه المتابعة أسندها آبو نعيم الحافظ فقال: حدثنا أبو إسحاق بن 
حمزة وأنو آحمد قالا : ثنا آبو خليفة» ثنا أب و داود الطیالسی سليمان بن 
ی 13 


داوده ثنا شعبة 

رابعها : كال عي عَنْ سَعِيدِء عَن ابن عَبَّاسٍِء عن الي ي . 

هذا آخرجه مسلم عن عبيد الله بن معاذء عن أبيه» وعن بندار عن 
غندر وابن مهدي ثلانتهم عن شعبة» عن عدي» عن سعيدا ''» وعدي 
هو: عدي بن ثابت» وسعيد هو: ابن جبير. 

خامسها: حَدَّئَنَا جاح بن مِنْهَالِء ٿا شعبَة أَخْبَرَنِي عَدِي بْنُ نَابتِ : 
سَمِعْتُ عَبْدَ الله بْنَ يريڌ عن التي بك آنه نه ع غا وال 

هذا وان اكه اسان دن ديك اسمافة E‏ 
یعقوب بن اسحاق الحضرمي » وداود بن المحبر عن شعبة فقالا: عن 
عبد الله بن يزيد» عن أبو بی أيوب» عن رسول الله کف . ولابن آبي شيبة عن 
عرد الیش بیان له ابن تاه عن بكير بن عبد الله 
عن عبيد بن یعلی» عن أبي أيوب سمعت النبي 4٤‏ ينهي عن صبر 
الهيمة وا آحب آني صبرت دجاجة وان لي کذا وکذا"". 

قلت : وعبد الله راویه هو ابن يزيد بن حصين بن عمرو بن الحارث بن 
خطمة واسمه: عبد الله بن جشم بن مالك بن الأوس الأنضاري 
آبو موسی الخطمي وانما سمي خطمة؛ لأنه ضرب رجلا على 
خطمه» شهد الحديبية مع رسول الله كد وهو ابن سبع عشرة» وشهد 


.5957/5 «حلية الأولياء»‎ )١( 
مسلم (۱۹۵۷) کتاب : الصيد » باب: النهي عن صبر البهائم.‎ (۲) 
.)۱۹۸۵۷( ۲۳/6 «مصنف ابن آبی شیبة»‎ )۳( 


س۸ سس التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 
الجمل وصفین والنهروان مع علي وکان أميرًا على الكوفة. 

قال آبو داود -فیما حکاه الاجري-: له رؤية» سمعت يحي بن 
معین یقوله» قال: وسمعت مصعبّا الزبيري یقول: عبد الله بن يزيد 
الخطمي لیس له صحبة» وهو الذي قتل الاعمی آمه. وهو الطفل 
الذي سقط بين رجليهاء التي سبّت رسول الله ييا » من طریق 
عكرمة عن ابن عباس . 

وقال أبو حاتم : روئ عن رسول الله ٤ي‏ وكان صغيرًا عل عهده. 
فان محف واه ال 

وفي الباب عن أبي الدرداء وأم حبيبة بنت العرباض عن أبيها أخرج 
الأول الترمذي وقال غريب: نهی رسول الله ما عن أكل المجثمة وهي 
التي تصبر بالنبل. وكذا الثاني أنه لكلا نهئ يوم خيبر عن المجثمة وعن 
ا 


.)۲۲۱ -۲۲۰( ۲۰۱-۲۰۰ «سوالات الآجري» ص‎ )١( 

(۲) يعني المذکور في حديث عثمان الشحام» عن عكرمة» عن ابن عباس. 
انظر : «تهذيب الکمال» 807/١5‏ 

)۳( (الجرح والتعدیل» ۸۵ ۱۹۷ (415). 

49 ورد بهامش الأصل : الخليسة بفتح الخاء المعجمة ثم لام مکسورة. ثم مثناة تحت 
ساكنة» ثم سين مهملة ۰ ثم تاء التأنيث» وهي ما يخلس من السبع فيموت قبل أن 
یذکی» من خلست الشيء إذا سلبته وهي فعيلة بمعنی مفعوله. اه [قلت : وحديث 
أبي الدرداء أخرجه الترمذي (۱8۷۳) وقال: غريب» وصححه الألباني في 
«الصحيحة» (۰)۲۳۹۱ وحديث أم حبيبة أخرجه الترمذي )١5415(‏ وصححه 
الالباني في «صحيح الترمذي» (۱۱۹۱)]. 








ENTERE‏ لتوضیح لشرح الجامع الصحيح س 
e 5 5‏ 





ولا یرف هاذا یت إلا من حديث عاصم» وليس إسناده عندي 
۳ 
وأما ابن حبان: فأخرجه في «صحیحه؛ من حدیث عاصم عن داود 
به" وقال في «ضعنانه»: روي: «العلماء ورثة الأنبياء؛ بأسانيد 
صالحة“. والتزم الحاكم صحته” 
الدارقطني فضعفه. 
والحق: أن اسناده مضطرب وقد سقتٌ لك بعضه ورواه 
الأوزاعي: عن كثير بن قيس» عن يزيد بن سمرة» عن أبي الدرداء» 
قال الدارقطني في «علله»: وليس بمحفوظ 
0 في (ف): عن. 
7 فسن الترمشي» (0381. 
(۳) اصحيح ابن حبان» ۲۸۹/۱ (۸۸). 
) لم أقف علي هليه العبارة في كتب ابن حبان وهي بنصها في «العلل المتناهية؛ لابن 
الجوزي ۷۰/۱ ساقها في كلامه على الحديث المذكورء وقبلها مباشرة كلام ابن 
حبان في تجريح احد رواته مما يوهم أن كلا العبارتين لابن حبان. 
(0) لم أقف عليه في «المستدرك» وعزاء له الحافظ في «الفت؟ 13۰/۱ وأنه صححه. 
90 «جامع بیان العلمه 13۲/۱ 
0 «علل الدارقطي؟ ۲۱۹/۹ 539 
40 «علل الدارقطي» ۲۱۷/۲ 





. وحسنه حمزة مع الغرابة". وأما 














لا تا نج اليه سس ا( 

أصل الصبر : الحبس› وکل من حبس شيئًا فقد صبره» ومنه یمین 
الصبر وقيل للرجل يقدم فيضرب عنقه: قتل صبرا يعني : أمسك 
للموت. ویقال : صیر عند المصيبة یصبر صبرا. وصبرته إذا : حبسته » 
قال تعالی : واضبر سك [الكهف: ۲۸] 

والصبير: الکفیل تقول منه: صبرت ان صبرا وصبارة أي : 
كفلت. والصبير: السحاب الأبيض لا يكاد يمطر. 

والمجثمة: المصبورة أيضّاء قاله أبو عبيد» ولا يكون الا في الطير 
والأرانب وأشباه ذلك مما يجثم بالأرض”“ والجثوم: الانتصاب على 
الأرض» وكذا في «الصحاح)”" أيضّاء وعبارة ابن فارس: المجثمة 
هى الطير المصبورة على الموت”". قلت : وفرق بين المجثمة والجائمة؛ 
لأن الجائمة التى جثمت بنفسها فإذا صبرت على تلك الحال لم 
تحرم» والمجثمة: هي التي ربطت ونصبت » فإذا رميت حتی تهلك 
حرمت» وسيأتي . 

قلت : ففرق البخاري بين المصبورة والمجثمة؛ لأن المجثمة خاصة 
بما ذكرت بخلاف المصبورة» وفى كتاب «الأفعال»: يقال جثم على 
ركبتيه جثومًا”»: ومنه بح في يرهم جَلنِييت* [مود: ۷] ثم 
رأيت ابن بطال ذكره فقال: نهيه عن المجثمة نظير نهيه عن المصبورة» 
غير أن التجثيم عند العرب هو في الممتنعات من الوحش والطير التي 
)١(‏ «غريب الحديث» لابن سلام 6/١‏ . 
(۲) «الصحاح» ۵/ ۱۸۸۲مادة جثم. 


(۳) «مجمل اللغة» ۰۲۰۷/۱ 
(4) «الافعال» لابن القوطية ص ۲۱۵. 


سو(». سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حسم 


تنبذ بالارض وتجثم بها. وآن الصید المصبر یکون في ذلك وغیره فان 
وجه موجه -يعني : نهيه عن المجثمة- إلى المعنى الثاني وهو النهي 
عن أكل لحمها إذا مات من الرمى» فكان ذلك نظير نهيه تعالى عن 
المنخنقة والموقوذة والمتردية» وتحريمه أكلها إذا ماتت من ذلك» 
پالتذکیة۱). 

والنهبى : أسم ما ینهب» وهو الأخذ من الغنيمة وقال صاحب 
«المطالع»: هو اسم الانتهاب وهو أخذ الجماعة الشيء أختطافا 
عجل غير سوية لكن يحسب السبق إليه . 


فصل : 
هذه النهبی نهبئ تحريم لقوله في رواية ابن عمر لعن الله من فعل 
هذا . 


0 
0 


قال أبو عبيد: قال أبو زيد وأبو عمرو وغيرهما في نهيه اظ أن تصبر 
البهائم هو الطائر وغيره من ذوات الروح يصبر حیّا ثم يرم حتئ 
ا 

قال ابن المنذر عن آحمد وإسحاق: لا تؤكل المصبورة والمجثمة”” . 
قال غيره: ولا أعلم أحدًا من العلماء أجاز أكل المصبورة» وكلهم 
يحرمها؛ لأنه لا ذكاة في المقدور عليه إلا في الحلق واللبة. 


() «شرح ابن بطال» ۵/ 579-:47. 
(۲) «غريب الحديث» لابن سلام .٠١١ /١‏ 
(۲) آنظر قول الإمام أحمد وإسحاق في «المغنى» ۳۰۵/۱۳ 





سس ِتاب الذبانح والصَيْدٍ 

فصل : 

قال المهلب : وهذا إنما هو نهي عن العبث في الحيوان وتعذيبه بغير 
مشروع» وأما تجثيمها للنحر وما شاكله فلا بأس به» وإنما يكره العبث؛ 
لحديث شداد بن آوس أنه الا قال: (إن الله كتب الاحسان على كل 
شيء فإذا قتلتم فأحسنوا القِثْلّة وإذا ذبحتم فأحسنوا الدَّبْحَةَ وليحد 
أحدكم شفرته وليرح ذبيحته» أخرجه مسله”' وكره أبو هريرة أن تحد 
الشفرة والشاة تنظر إليهاء وروي أنه اق رأئ رجلا أضجع شاة 
فوضع رجله على عنقها وهو يحد شفرته. فقال اك : «ويلك أردت 
أن تميتها موتات» هلا حددت شفرتك قبل أن تضجعها»" وكان 
عمر بن الخطاب ینهی أن تذبح الشاة عند الشاة"» وكرهه ربيعة 
أيضًّا» ورخص فيه مالك . 

وقال الطبري: في نهيه عن صبر البهائم الإبانة عن تحريم فتل 
ما کان حلالا آکله من الحیوان إذا كان لین تذکیته سبیل» وذلك أن 
رامي الدجاجة بالنبل ویتخذها غرضا قد یخطی رمیه موضع الذكاة 
فيقتلهاء فیحرم آکلها وقاتله کذلك غير ذابحه ولا ناحره» وذلك 
حرام عند جمیع الأمة» ومتخذه غرضا مقدم على معصية الرب تعالی 
من وجوه. 


(۱) أخرجه مسلم (۱۹۵۵) كتاب الصيد والذبائح» باب : الأمر بإحسان الذبح والقتل. 

(۲) رواه الحاکم في (المستدرك» ۲۳۱/۶ وقال: حدیث صحیح علی شرط البخاري 
ولم يخرجاه. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ٤۹٤ /٤‏ (۸۱۱۰). 

() آنظر : «النوادر والزیادات» ۳۵۹/۶. 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


منها: تعذیب ما قد نهی عن تعذيبه» وتمثیله ما قد نهي عن التمثیل 
به ا تحط عل ا وافساده من ماله ما كان له إلى 
إصلاحه والانتفاع به سبيل كالتذكية وذلك من تضییع المال المنهي عنه. 

وقال ابن عمر رضي الله عنهما: من اتخذ شيئًا فيه الروح غرضًا لن 
يخرج من الدنيا حتئ تصيبه قارعة”'' وقال أيضًا وقد أنصرفوا : ما يفعلون 
بطائر أما إنهم سيعادون لها. وذكر الطبري عن قتاد. عن عکرمة» عن ابن 
عباس أن النبي بيه نهی عن المجثمة وقال: المجثمة التي التصقت 
بالأرض وحبست على القتل والرمي» فإذا جثمت من غير أن يفعل 
ذلك بها فهي جاثمة. وقال: ويحتمل نهيه عن المجثمة معنيين : 

أحدهما: أن يكون نهیّا عن رميها بعد تجثمها فيكون المعنی فيها 
النهي عن تعذيبها بالرمي والضرب. 

والثاني: أن يكون معنى النهي عنها عن أكل لحمها إذا هي ماتت 
بالضرب والرمي؛ لأنها ماتت كذلك بعد أن تجثم فهي ميتة؛ لأنه 
لا تجثم إلا بعد أن تصادء ولو كانت هي الجائمة من قتل نفسها لم 
يقدر علئ صيدها إلا بالرمي» فرماها ببعض ما يخرجها لتجثمها 
فماتت من رميه كانت حلالا ؛ لأنها حينئظٍ جائمة لا مجثمة» وهي 
صيدٌ صِيدَ بما يصاد به الوحش . 


SRN‏ تومن و مكل 


.)۱۱۹۸( 55/7” رواه الطبرانی فى «الأوسط»)‎ )١( 


س تاب الذّبَائْحِ والصَّيْدِ سل 


7 باب ۳ 


زمدم الجزمیء 2 عَنْ أي مُوسَئ - يَعْنِي : : الأ شري وله 1 1 النبی ع يکل 
دَجَاجًا. [انظر: ۳۱۲۲- مسلم: : 9- فتح ]140/٩‏ 


۸- دتا ۳ ممعمر» حَدَثَنَا عبد الؤارثء حَدَقَنَا لو بن أبي خیم عن 


5 


القاسِمء عَنْ رهم قال: كنا عن عند أي مُوسَى الَْشْعري -وكَانَ یتنا وین هذا اي من 
جزم | [ِخَاء- أي بطعام فيه م دجاج, ون القؤم رل حالش جر فلم ین من 
طَعَامِء قال : آذنُء فقَذ رَآَيتُ وَسُولَ الله عل یل مِنْهُ قال نویه کل سَينًا فَقَذِزئهء 
َحَلَفْتٌ آن لا آكُلَهُ. فقال: : أن أُخيزكَ -أؤ أُحَدّفكَ- ب تبث الب یاه في نف من 
الا شین واه وغو ضبان وغو يفم نعا من تكم اتف قاشتخملنة حلت 
آن لا ْملنّاء قال :ما عِنْدِي تا يكم عَلَيْوا. م أي زشول الله يكل بتهب من يلي 
فقّال : ان الأسْعَرِيُونَ؟ ین ن الأَشْعَرِبُونَ؟) . قال: فأغطانا مس دود غز الذری؛ 
َلْبِثْنَا غَيْرَ يد فَقُلْتُ لأضحَابي : نسي رَسُولَ الله يل یمینة, له لین تَعََلْنَا زشول 
اف تميئة لا فلع آب. قرجغتا إلى این نله سول الله إِناأسْمَحمَلنَاكء 
ا م فَظَئَنًا نك تسیت يَمِينَكَ. فقال: «إِنَّ الله له هُوَ کم ني 
و لا أَخلِفُ عَلَى یمین قاری عَيْرَمَا را یلها إلا انيت تت الدئ 
۲ هر خن وتحلئها» . [انظر: 6۱۳۳- مسلم: 1149- فتح ]1٤0⁄۹‏ 

هو جنس واحده دجاجة» ویقع على الذکر والانشی» وتجمع 
دجاجات. وداله مثلثة» والفتح والضم شهیران والکسر حکاه غير 
واحدء وعبارة ابن التين آنها جمع دجاجهة بفتح الدال على المعروف 
قال: وذکر في «الغریب المصنف»: أن فيه لغة بکسر الدال. قال 
آبو علي في «البارع» : إنها سنيف تاه وا ار ۱ 


)١(‏ «البارع في اللغة» ص01/8. 








سط(« _ ل مث التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


ذكر في الباب حديث أبي قَلَابَةَه عَنْ رَهْدَم الْجَرْمِيَ -ووالده مضرب 
البصري- عَنْ آيي موسی -واسمه عبد الله بن قيس بن سليم الأَشْعَرِيّ- 
ال : رَأَبْتٌ الب يل یال دجاجٌا. ثم ساقه عن آبي معمر -واسمه 
عبد الله بن عمرو المقعد- تتا عَبْدُ الوَارثِء تتا أَيُوبُ بنْ أبي تمیمت 
sS‏ كا عند ابي وسن مطولّا» والحدیثان 
في المغازي والخمس" اا هو این ن عاصم بصري تميمي 
لي" "» آخو رياح» ابنا يربوع بن حنظلة بن مالك بن زيد مناة بن تمیم. 

وقوله في الأول: (حدثنا یحیی. ثنا وكيع » عن سفيان» عن أيوب» 
عن أبي قلابة) به. يريد يحيئ بن موسى النخعي» وقيل: يحيئ بن جعفر 
البلخي فيما ذكره الكلاباذي "۰۳ ونص أبو نعيم الحافظ أنه ابن جعفر. 

وقوله: (لئن تغفلنا رسول الله يكل يمينه). يقال: تغفلته واستغفلته : 
تحینت غفلته أي : جعلناه غافلا عن يمينه. وقيل: سألناه في وقت شغله. 

أما ترجمة الباب فما أورده واف. وليته ذكر الدجاج والخيل ولحوم 
الحمرء وغير ذلك من الاطعمت فإنه أليق بهء وان كان لما ذكر هنا 
مدخلا من حيث الذكاة. 

وقام الإجماع على حل لحم الدجاج"*" وهو من رقيق المطاعم 
وناعمه» ومن كره ذلك من المتقشفين والزهاد فلا عبرة بكراهته» وقد 


( الحديثان سلفا في الخمس برقم (۳۱۳۳) باب : ومن الدليل على أن الخمس لنوائب 
المسلمين» وفي المغازي برقم (41805) باب : قدوم الأشعريين وأهل اليمن. 
( قال ابن حجر فى «التقريب») ص ۵۰ : يقال الکلینی » بنون بعد التحتانية» مقبول 
من الرابعة. 
(۳) أنظر: «الجمع بين رجال الصحيحين» لابن القيسراني ۲/ .٥٦۷‏ 


)€( آنظر : (مراتب الإجماع» لابن جرم ص 2۳ ۲. 








سس حتَابُ الذَبَائْحِ والصَيِدٍ 
أكل منها سيد الزهادء وأن يحتمل أن تكون جلالة» وان نقل الطبري عن 
ابن عمر أنه كان لا يأكلها حتى يقصرها"'' أيامًا؛ لأنها تأكل العذرة. 

وقال غيره: وكان يتأول أنها من الجلالة التي نهى الشارع عن 
أكلهاء روى ابن عمر رضي الله عنهما قال: نهی رسول الله کل عن 
أكل الجلالة وألبانها. أخرجه أبو داود وابن ماجه والحاكم والترمذي 
وقال: حسن غريب. ورواه الثوري عن ابن آبي يحيئ» عن مجاهد؛ 
عن النبي بيا رسلا" قال الدارقطني: وهو آشبه» وروی عبد الله بن 
عمرو قال: نهيل رسول الله يل عن الجلالة أن يؤكل لحمها أو یشرب 
لبنهاء ولا يحمل عليها إلا الأدم» ولا يركبها الناس حتئ تعلف 
أربعين ليلة. رواه الحاکم وقال: صحیح الاسناد(۳" وخالفه تلمیذه 
البيهقي فقال : لیس بالقوي"*. 

وروی سعید بن أبي عروبة» عن قتادة» عن عكرمة» عن ابن عباس 
أنه اة نهئ عن أكل الابل الجلالة. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: أي: لا يمسها. 

(؟) رواه أبو داود (۳۷۸۵) والترمذي (١٤۱۸۲)؛‏ وقال: حسن غريب» وابن ماجه 
(۰)۳۱۸۹ والحاکم ۰۳۶/۲ وصححه الالباني في «صحيح ابن ماجه» (۲۵۸۲)) 
وفی «المشکاة» (۶8۱۲۱). 

)۳( «المستدرك» ۲ ورواه أيضًا الدارقطنی ۲۸۳/۶ 

(8) «سنن البیهقی» /٩‏ ۳۳۳. ۱ 

(0) روی الترمذي (2۱۸۲۵) وأحمد ۰۲۶۱/۱ والحاکم ۳4/۲ من طریق سعید بن 
آبي عروبة» به أن النبي ی نهی عن لبن الجلالة. وقال الترمذي : هذا حديث حسن 
صحیح. اه. وصححه الحاکم علی شرط البخاري. وروی الببهقي ۳۳۳/۹ من 
طریق طاوس عن ابن عباس أن رسول الله ي نهی عن أكل لحوم الجلالة 
وآلبانها. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


فکان ابن عمر إذا آراد أن يأكل بیض الدجاجة قصرها ثلاثة ياء“ 
وکره الکوفیون لحوم الابل الجلالة حتی تحبس أيامًا . 

وقال الشافعي: أكرهه إن لم يكن أكله غير العذرة أو كانت آکثر 
وإذا كان أكثر علفها غيره لم أكرهه. وأكثر أصحابه على أن الكراهة 
كراهة تنزيه» وصحح بعضهم التحریم وكرهه أيضًا إبراهيم النخعي 
وعطاء بن آبي رباح فیما ذکره الدارمي وأحمد» وآبو حنيفة الا ان 
حبست أيامًا. وقال مالك واللیث: لا بأس بلحوم الجلالة کالدجاج 
وما يأكل الجیف. وکان الحسن البصري لا یری بأسًا بأکلها. قال 
آبو حنيفة : الدجاجة تخلط والجلالة لا تأکل غير العذرة» وهي التي 
تکره"۰*۳ فالعلماء مجمعون على جواز أكل الجلالةء کذا ۳ 
کتاب ابن بطال» وقد سئل سحنون عن خروف آرضعته خنزيرة» 
فقال: لا بأس بأکله؟. ۱ 

قال الطبري: والعلماء مجمعون على أن حملا أو جديّاء غُذي بلبن 
كلبة أو خنزيرة أنه غير حرام أكله» ولا خلاف أن آلبان الخنازیر نجسة 
كالعذرة. قال غيره: والمعنی فيه أن لبن الخنزيرة لا يدرك في الخروف 
إذا ذبح بذوق ولا شم ولا رائحت فقد نقله الله وأحاله كما يحيل الغذای 
وإنما حرم الله أعيان النجاسات المدركات بالحواس» فالدجاجة والابل 
الجلالة وما شاكلها لا يوجد فيها أعيان العذرات» وليس ذلك بأكثر من 


.)۸۷۱۷( 577/5 رواه عبد الرزاق فى «المصنف»‎ )١( 

() آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۳ «النوادر والزيادات» 5/ ۰۳۷۲ «روضة 
الطالبین» ۰۳۷۸/۳ «الاشراف» ۰۲۱۳/۳ «المغنی» ۳۲۸/۱۳. 

(۳) قال ابن القاسم في جدي وضع خنزيرة: لا ان بأكله «النوادر والزیادات» 
0000 








سد كتابث الدّبَائِح والصَیّد 


النبات الذي ينبت في العذرة» وهو طاهر حلال بإجماع» ولا يخلو الزرع 
من ذلك» وإنما النهي عن الجلالة من جهة التقذر والتنزه لئلا يكون 
الشأن فى علف الحيوان النجاسات» والنهی عن الجلالة ليس بقوي 
الإسناد كذا في كتاب ابن ال از 

فروع : عندنا (کما)* يمنع لحمها يمنع لبنهاء وكذا بيضهاء ويكره 
الركوب عليها بدون حائل ۳ . وأغرب ابن حزم فقال: لا يصح الحج 
عليها بخلاف المال المغصوب. وزعم أن الجلالة من ذوات الأربع 
خاصة ولا يسمى الطير ولا الدجاج جلالة» وان كانت تأكل العذرت 
فإذا قطع عنها أكلها وانقطع عنها الأسم حل أكلها وألبانها ورکوبها؛ 
لما روينا من طريق ابن إسحاق» ثم ساق حديث مجاهد عن ابن عمر 
السالف» ومن طريق عكرمة عن مولاه مثله -يريد الحديث السالف- 
وفي رواية أيوب عن نافع عنه: نهئ عن الجلالة في الابل أن يركب 
غليها.- قال: وهذا فیه زيادة الرکوب"*. 

قلت : ورواه الدارمي *" في کتاب «الأطعمة» من حديث أبي هريرة 
#ه: نهی رسول الله تا عن الجلالة عن ظهورها وشحومها وکل شيء 
ينتفع به منها . وقال : اسناده وسط ليس بالقوي. ویخدش في قوله ما رواه 


)١(‏ «شرح ابن بطال» ۵/ ۳۰ع-۳۱. 

)۲( من (ع). 

(۳) آنظر: «المجموع» ۳۱/۹. 

(4) «المحلیل» ۷/ ۱۱-۶۱۰ 

(۰) هو آبو سعید عثمان بن سعيد الدارمی (ت ۲۸۰ ه) صاحب کتاب «الرد على 
الجهمية)» و«المسند الکبیر» وله کناب : «الأطعمة» ولیس هو عبد الله بن 
عبد الرحمن بن بهرام الدارمي صاحب «السنن». 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ابن أبي شيبة باسناد جيد عن نافع» عن ابن عمر راوي الحدیث أنه كان 
نی الجا الول ی ۳ : 

ورواه ابن عدي عن نافع» عنه مرفوعا» وأعله بغالب بن عبيد الله 
الجزري وقال: متروك ''. وفيه مسعود بن جويرية "۰ وهو مجهول 
كما قال ابن القطان. قال الخطابي: وقد روي في حديث أن البقر 
الجلالة تعلف أربعين يومًا ثم يؤكل لحمهاء وقال إسحاق: لا بأس 
أن يؤكل لحمها بعد أن يغسل غسلا جيدًا 

فصل : 

قوله : (وكان بيننا وبين هذا الحي من جرم إخاء) هو بالرفع» وأورده 
ابن التين بلفظ : (بيننا وبينه) وقال: يُقرأ بالخفض على البدل من الضمير 
الذي في (بينه) وهو ضمير قبل الذكرء (وإخاء) ممدود تقول : آخيته 
إخاء؛ وضبط في بعض النسخ بالقصر وقال: ليس بصحيح 

وقوله: (رجل آحمر). أي: أبيض» وهو لون TT‏ 
الروم- يميل إلى الشقرة. 

وقوله: (وهو يقسم نعمًا) هي الابل والبقر والغنم» وقيل: الابل 
خاصة. وقدمه ابن التين على الأول قال الفراء: وهو ذكر لا يؤنث» 
وذكر غيره التأنيث . 

وقوله: (فأعطانا خمس ذود غر الذری) قال القزاز: الذود في 
الحديث: الواحد» ثم أنشد بیّا لا دليل له فيه» والعرب تجعله من 
( «المصنف» ۱۶۷/۵ (۲۵۹۸). 
0 «الكامل في ضعفاء الرجال» ۰۱۰۹/۷ 


(۳) ورد بهامش الأصل: مسعود بن جويرية روئ له النساتي صدوق یقبل. 


)2 «معالم السنن» ۱/6 ۲۲ 





عش سس 


رقال ابن عبد البر: لم يقمه الاوزاعي؛ وقد حلط فيه. وقال حمزة: 
رواه الأوزاعي» عن عبد السلام بن سلیم» عن يزيد بن سمرة وغيره من 
آهل العلم عن كثير بن قيس. 

قَالَ ابن عبد البر: وعاصم بن رجاء هلا ثقة مشهورء وقال 
الدارقطني: عاصم بن رجاء ومن فوقه إلى أبي الدرداء ضعفاء 
و33 ودارد بن عمل سبهرلة* 

وقال البزار: لا يعلم إلا في هذا الحديث. وكذا 58 
قَالَ: ولا يعلم روئ عن كثير غير داود والوليد بن مرة» ولا يعلم 
روئ عن داود غير عاص . 

وذكر ابن القطان: أنه أضطرب عاصم فيه فرواه عبد الله بن داود؛ 
عن عاصم كما سلف» ورواه أبو نعيم» عن عاصم عمن حدثه؛ عن 
كثيرء ورواه محمد بن يزيد الواسطي» عن عاصمء عن كثير لم يذكر 
بينهما أحداء قَّالَ: والمتحصل من علة هذا الخبر هو الجهل بحال 
راويين من رواته» والاضطراب فيه ممن لم تنبت عدال۳. 

قُلْتُ: وقد رواء عن محمد» عن قيس بن كثير كما سلفء وقیل: 
الوليد بدل داود» وقيل جميل بن قيس» ذكره ابن عبد البر في «بيان 
العلم؛ له» ثم ال: والقلب إلى ما قاله محمد بن يزيد» عن عاصمء 
عن کتیر» أميل9». 

وزعم ابن قانع أن كثير بن قيس صحابي وأنه راوي هذا الحديث 
() «علل الدارقطتي» ۲۱۹/۹ - ۰۲۱۷ «جامع بیان العلمة 134/١‏ 
( أنظر «مستد اليزارة ۸۰/۱۰ (4148). 


( بیان الوهم والإيهام» 14/4- ۲۹. 
() «جامع بيان العلم» 137/1 











سب تاب الذَبَائِحِ وید 
الثلائة إلى التسعة وقال الجوهري: ثانیها إلى العشر:"". وقال ابن 
فأؤين لاه إلى انعر وم (غر الدوع) ٠‏ ميض ال 
آسنمتها ؛ لآن الأغر الأبیض والذری: جمع ذروة وهي أعلى السنام. 

وقوله : ( «إلا آتیت الذي هو خير وتحللتها» ) أي : حللت فلا تعقد 
على اليمين بالکفارة وفسره في موضع آخر فقال : کفرت عنها . 


I ل ی‎ TET SET 


)۱( (الصحاح» ۲ مادة (ذود). 
(0) «مجمل اللغة» ۳۲۱۲/۱ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب لخوم الخَيّل 

5- حََدَثَنَا الحمَئِدِيٌء حَدَثَنَا شفیان. حَدَثَنَا هام عن فَاظِمَةَ عن أَسْمَاءَ 
قالث: تَحَْنًا قرسا علی عَهْدٍ رَسُولٍ الله 3 ل فأَكَلنَاهُ. [انظر: -00٠١‏ مسلم: ۱۹4۲- فتح 
14۸/۹[ 

- دنا مُسَدَّدُء حَدَثَنَا ماد بن ريڍ عن عفرو بن دياه عن نفد بن 
عَليء غن جَابٍ بن بد الله 5: قال ا هی النَّبِيْ و اد یوم خیتر عن لوم احفر 
وَرَخَصَ ف وم اخیل. [انظر: 4519- مسلم: ۱۹۶۱- فتح 148/9] 

ذکر فه خدیت أسماء السالفت قریبا: جرا فرسا علا :عهد رسول 


عم 9ے 


لله اة فَأَكَلْنَاهُ. 


E,‏ عن مغرو بن عدار عن مخند بن علي غن 
جابر طه : تھی ال تا يوم یب عن لخوم الحمر» وحص في لوم 
الخَيّل . 

a eS a 

وقد سلف في غزوة خيبر 
مات سنة ثماني عشرة ومائة قال النسائي : ما أعلم أحدًا وافق حماد بن 
ب عل محمد بن علی"۳؛ فقال الترمذي لما رواه من حدیث ابن 
عیینة» عن عمرو بن دينار» عن جابر: كذا رواه غير واحد» ورواية 
ابن عيينة أصح من رواية حماد؛ وسمعت محمد بن إسماعيل يقول: 


(۱) سلف برقم (4۲۱۹) كتاب: المغازي. 

(۲) ورد بهامش الأصل : رواه حماد بن زيد» عن عمرو بن دينار» عن محمد بن علي 
كما نقل شيخناء قاله النسائي. أي فى رواية. 

(۳) «الستن الكبرئ» ۱۵۱/6 (555431). 





سه کتاب الذّبَائِح والطَیّد 


ابن عبينة أحفظ من حماد بن زید""*. ورواه ابن حزم من طريق عكرمة بن 
عمار» عن يحيئ بن ابي كثير» عن ابي سلمة عن جابر: نهئ رسول الله 
ية عن لحوم الحمر الأهلية والخيل والبغال» وحرم المجثمة. ثم قال: 
عكرمة e‏ 

قلت : لا تعل رواية عمرو عن جابر برواية آبي داود من حديث ابن 
جریج» عن عمرو قال: آخبرني رجل عن جابر"۳؛ لأن هذا الرجل هو 
محمد بن علي السالف. 

وقال الطحاوي: آهل الحديث يضعفون حديث عكرمة عن يحيئل» 
ولا يجعلون فيه حجة» ولو كان حديث محمد بن علي وعطاء وأبي الزبير 
عن جابر أولئ ؛ لأن ثلاثة أولى بالحفظ من واحد . وقد أختلف الناس 
في أكل لحوم الخيل» فكرهه مالك وأبو حنيفة والأوزاعي» ونقل عن 
مجاهد وأبي بكر الأصم والحسن البصري. وفي رھ که ات 
إلي. وحرمه الحکم بن عتيبة» وقال آبو یوسف ومحمد والشافعي 
وأحمد: إنه حلال أكلها””". واحتج من کره آکلها بما رواه ثور بن 
يزيد» عن صالح بن یحیی بن المقدام بن معدي کرب» عن أبيه؛ عن 
جده. عن خالد بن الوليد أن رسول الله ية نهی عن لحوم الخيل 
والبغال والحمیر» أخرجه أبو داود وقال: حرام عليكم لحوم الحمر 
الأهلية وخيلهاء ثم قال: هذا منسوخ. 


)١(‏ «سنن الترمذي» (29) وقال: حسن غريب. 

(۲) «المحلی» 8۰۸/۷ (۳) «سنن أبي داود» (۳۸۰۸). 

.۳۹۳/۲ «مشكل الآثار» كما فى «تحفة الأخيار»‎ )٤( 

)0 آنظر : وخ ای العلماء» ۰۲۱۰/۳ «النوادر والزيادات» ۰۳۷۲/۶ «روضة 
الطالبين» ۰۲۷۱/۳ «المغني) ا ۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقد أكل الخیل جماعة من الصحابة: ابن الزبير» وفضالة بن عبید» 
وأنس بن مالك وا وسوید بن غفلة وکانت فریش فى عهد 
وول عله تذیجها ۳۳ 

۰١ 1 ۰ 1 . )۲( ۳ ۰ ع‎ ۰ ۹ 

ويشبه إن كان هذا صحيحًا أن یکون منسوخا؛ لأن قوله : (وآذن في لحوم 
5 1 )۳( 
ثور بن يزيدء عن صالح ‏ . 

قلت: قد رواه سليمان بن سلیم» عن صالحء أخرجه أحمد فى 
(مسنده» عن آحمد ون عبد الملك» ثنا محمد بن عرف ثنا سلیمان» 
)£( 
به . 

وأخرجه أيضًا كذلك الطبراني. 

وأخرجه ابن شاهين فى «ناسخه» من حديث سليمان التيمى عن 
ثور بن يزيدء عن أبي غزوان الجهني» عن يحيئ بن جریر» عن خالد 

وی وق کےا 52000 

ابن الولید مرفوعا : «آنهاکم عن أكل خیلها وحمرها وبغالها" . 

وقال الدارمی فى کتاب «الأطعمة»: ثبت عن النبی یا الرخصة فى 
أكل لحوم الخيل من غير معارض له قوي» والذي يعارضه حديث خالد» 
ولیس إسناده كإسناد الرخصة فيه» قال موسی بن هارون: لا يعرف 


.)۳۷۹۰( «سنن آبی داود»‎ )١( 

(0) في الأصل: جریر» والمثبت من "التحفة». 

(۳) عزاه المزي في «تحفة الأشراف» (۳۵۰۵) إلى النسائي. 
(۶) «المسند» ۸٩/۶‏ 


6 (المعجم الکبیر» ۱۱۰/۶ (۳۸۲۷). 
() «ناسخ الحدیث ومنسوخه» لابن شاهین ۹۸/۱ 





سد كتابُ الذَّيَائِح والصَیّد 


صالح بن يحيئ ولا أبوه إلا بجده'" . 

وقال الخطابي: لا يعرف سماع بعضهم من بعض'" . 

وقال الدارقطني : حديث خالد ضعيف» وفي بعض ألفاظ هذا 
الحدیث أنه ال حرمها یوم خيبر. وقد قال الواقدي: ان خالدًا أسلم 
ی كك وقال آبو عمر: لا يصح لخالد مشهد مع رسول الله كَل 
قبل الف 2 

وقال البيهقي : إسناده مضطرب» ومع أضطرابه مخالف للثقات"*. 

وقال ابن حزم: صالح بن يحيئ بن المقدام مجهولون كلهم» وفيه 
دلیل الوضع؛ لأنه لم یسلم خالد الا بعد خيبر بلا خلاف" . 

قلت : لعله يريد بجهالتهم كلهم ما عدا جد المقدام »فإنه ثابت 
الصحبة قطعًاء وبقية الخلاف في إسلام خالد لیس كما ذکره 
فالخلاف فيه موجود في کتاب آبي داود والطبراني وغیرهما . 

وقال الطحاوي: آما الآثار المروية في لحوم الخیل فالصحیح منها 
ما روي في إباحة أكل لحومهاء وأما الذي یوجب النظر فالنهي عنه آنا 
وجدنا الأنعام المباح أكلها ذوات أخفاف وذوات أظلاف» ووجدنا 
الحمر الأهلية والبغال المنهي عن أكل لحومها ذوات حوافر وكانت 


() ذكر قول موسی بن هارون الدارقطني في «السنن» ۰۲۸۷/6 وابن الجوزي في 
«الضعفاء والمتروكين» ۵۱/۲ (VA)‏ 

)2 «معالم السنن» ۲۷/۶ 

(۳) «سنن الدار قطتی» /٤‏ ۲۸۷. 

(5) «الاستیعاب) لابن عبد البر ۲/ ۰۱۲ 

(0) «سنن البیهقی» ۰۳۲۸/۹ 

(5) «المحلیل» ۸/۷ 





س(۹ د التوضيح لشرح الجامع الصعيع سب 
الخیل آشبه بذوات الحوافر المنهی عن أكل لحومها بذوات الأظلاف 
المباح أكلها؟. 000 ۱ 

وقال الحازمي: قالوا: وأما حديث خالد فإنه ورد في قضية معينة» 
زل ها دوا لا یل مر ليكون الحكم الثاني تا 
للحكم الأول» بل سبب تحريمه مغاير تحريم الحمار الانسي والبغل؛ 
لأن تحريم البغال والحمر كان مستمرًا على التأبيد وتحريم أكل الخيل 
' كان إضافيًا فزال لزوال سببه» وذلك إنما نهئ عن أكل لحومها يوم 
خيبر؛ لانهم تسارعوا في طبخها قبل أن تخمسء فأمرهم اك بإكفاء 
القدور؛ تشدیدا عليهم وإنكارًا لصنیعهم وكذلك أمر بكسر القدور 
آولا ثم تركهاء وروینا نحو هذا المعنیل عن عبد الله بن أبي آوفی(۳؟ 
فلما رأوا إنكاره ونهيه عن تناول لحوم الخيل والبغال والحمير 
أعتقدوا أن سبب التحريم في الكل واحد» حتی نادی مناديه: إن الله 
ل ل فحینئذ فهموا أن سبب 
التحريم مختلف» وأن الحكم بتحريم الحمار الأهلي على التأبيد . وأن 
الخيل إنما نهي عن تناول ما لم يخمس كما ذكرنا »فيكون قوله 
رخص أو أذن دفعًا لهه الشبهت والذي دل عليه أن حديث خالد ورد 
في قضية مخصوصة حديث محمد بن حرب السالف» ثم ساقها؛ 


وقال: وهذا حديث غریب وله أصل من حديث الشاميين اا 


.۳۹۵/۲ «مشکل الآثار» كما فى «تحفة الأخیار»‎ )١( 

(۲) حديث عبد الله بن ابي آوفیل سبق برقم (۳۱۵۵) کتاب: فرض الخمس» باب: 
ما يصيب من الطعام في أرض الحرب» ورواه مسلم (۱۹۳۷) کتاب: الصيد 
والذبائح باب: تحریم آکل لحم الحمر الانسية. 

(۳) «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الاثار" ص1 ۰۱۲۷-۱۲ 


س کتاب الدّبَائِح والصَیّدٍ 


رص جور مرحم 


واستدلوا أيضًا بقوله تعالی : #والتل وَالْعَالَ وَالْحَمير لركبرها 
4 [النحل: ۸] وهو عطف على الضمیر العائد على الانعام في 
جاک خلقها للرکوب درت 4 قالوا: :السك من هاه 
الآية من وجوه: 

آحدها : أن اللام للتعليل» فدل على آنها ما خلقت إلا لذلك إذ العلة 
المنصوص علیها تفید الحصر . 

ثانیها: أن فیها عطف البغال والحمیر على الخيل» فلا تفرد عن 
المعطوفین في الحکم إلا بدلیل وکذا ذکره ابن عباس فقال: هه 
الآية للرکوب والزينة والتي قبلها للأكل”") 

ثالثها : أن الله تعالی قد منَّ على عباده بما جعل لهم من منفعة 
الرکوب والزينة في الخیل. فلو كانت الخیل مأكولة اللحم لكان 
الأولى الأمتنان عليهم بمنفعة الأكل؛ لأنه أعظم وجوه المنفعة وفیه 
بقاء النفوس وللحاجة تتجدد إليه بكرة وأصيلًا والحكم لا يترك أعظم 
وجوه المنفعة عند إظهار المنة» ويذكر ما دونه. 

ألا ترئ كيف ذكر المنة بالأكل في الأنعام التي هي الإبل قبلها مع 
سائر منافعهاء فقال: ويها أكون [النحل: ۵] ولو كان أكلها مباححا 
لنبه عليه وا کن ريك شيا [مريم: 14] فان قلت كما لم يذكر فيها 
الأنتفاع بها بالأكل لم يذكر الأنتفاع بها في حمل الأثقال عليهاء 
آجاب الحنفي بأن حمل الأثقال على الخيل لا يعرف عندهمء ولم 
يكن لهم به عادة ولا في ذلك حاجة؛ لكثرة الإبل المغنية عن ذلك؛ 
ولقلة الخيل؛ ولأنها معدة لارهاب العدوء فلا يتطرق إلى ذبحها 


(۱) آنظر: «تفسير الطبري» ۷/ ۵1۳-۵۲ )۲۱٤۸٤ : ۲۱٤۸۱(‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
لكرامتهاء ولهذا سوئ بين الادمي وفرسه في الغنيمة على رأي آبي 
حنيفة”''. وعند غیره له سهمان آکثر من فارسه ولا سهم لغیر الفرس 
من الابل والبقر والغنم والبغال والحمیر لو قاتلوا علیها . 

وقد أجمعت الأمة على جواز التضحية بالابل والبقر والغنم "* ولم 
یجیزوا التضحية بهاء فلو كانت مأكولة اللحم وهي آهلية لوردت السنة 
بهاء كما وردت بسائر الأنعام الأهلية. 

قلت : ولا عبرة بخلاف أهل الظاهر في ذلك أن التضحية بها جائزة. 

قالوا: ولو أحل أكل لحمها لغابت منفعة الركوب والزينة التي 
خلقت له. وأما أعتراض الحنفي على أن أسماء لم تقل أنهم أعلموا 
بذلك رسول الله تا فأقرهم عليه» وأنها واقعة حال فلم تكن حجة 
فغير شيء؛ لأن الخيل لم تكن عندهم كبير بحال أن تذبح في المدينة 
مع صغيرها حينئذٍ ولا يعلم بها أو لا يعلم بها رسول الله كله فلما 
تطرق إليه الأحتمال سقط بها الاستدلال ونظرنا في غيره من 
الأحاديث فوجدنا فى بعض طرقه أن الدارقطنى ذكر عنها من حديث 
لي یت شقن نماد المقری» شا ابن توبان» عن هشام» عن آبیه 
عن آسماء: ذبحنا فرسًا على عهد رسول الله یا فأكلنا نحن وأهل 
۱ قلت: وأخرجها أيضًا فى «مسنده»: فأكلناه نحن وأهل 
e‏ فدلت هله اللفظة ت عل ذلك؛ ولأن أهل بيته 
لا يأكلون شيئًا یخفی عليه . 


( آنظر: «المبسوط» للسرخسى 1۱/۱۰. 
(۲) أنظر: «التمهيد» لابن عبد البر 2۳ 
(۳) «سنن الدارقطنی» /٤‏ ۲۹۰. 

(4) رواه أحمد ۳2۵/٩‏ بلفظ : فأكلنا منه. 





س کتاب الدّبَائْح والطیّد 


وآما قولهم : واقعة حال فغیر جید؛ لأن آکثر السنة واقعة حال فمن 
ترك ذلك ترك معظم السنة الشريفة» قال ابن حزم: ولا نعلم عن آحد من 
السلف كراهة أكل لحم الخيل» إلا رواية عن ابن عباس لا تصح؛ لأنها 
عن مولئ علقمة بن نافع وهو مجهول"". 

قلت : قد آسندها ابن أبي شيبة عن وكيع وعلي بن هشام» عن ابن 
أبي لیلی» عن المنهال» عن سعيد بن جبیر""» وذکره الاسماعيلي في 
«جمعه»" " حديث یحیی بن أبي كثير عن نافع بن علقمة أن ابن عباس 
كان یکره لحوم الخیل. . الحديث. 

فصل : 

واحتح من کره آکلها أيضًا من وجه النظر أنه لو كانت لوجب أن 
يؤكل أولادهاء فلما آتفقنا على أن الأم إذا كانت من الخیل والأب 
حمار لم يؤكل ما یولد منهماء علمنا أن الخيل لا تؤكل» ألا تری أن 
ولد البقرة يتبع أمه في جواز الأضحية به» وان كان أبوه وحشيا فلو 
كانت الخيل تؤكل تبع الولد أمه في ذلك. 

واحتج من جوزه بتواتر الأخبار في ذلك» وأن أحاديث الاباحة 
أصح من أحاديث النهي . 

قالوا: ولو كان ذلك مأخوذا من طريق النظر لما كان بين الخیل 
الأهلية والحمر الأهلية فرقان ولكن الآثار عن رسول الله يلل إذا 
)١(‏ «المحلئ» /ا/ 509. 
(۲) «مصنف ابن أبي شیبة» ۱۲۰/۰ .)۲٤۳۰۸(‏ 
(۳) هكذا رسمت في الأصل» ولم أر كتابا للإسماعيلي بهذا الاسم فلعله يقصد 

«المستخرح» وال أعلم. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أنه ام آباح لهم لحوم الخیل في وقت منعه إياهم لحوم الحمر؛ فدل 
ذلك على آختلاف حکم لحومها قاله الطحاوي”". 


چ کک 3-9 


وج تح SARKI‏ 


۰۲۱۱/6 «شرح معاني الآثار»‎ )١( 


س7 سس ار س المع سی سم 
وتبعه ابن ال 

رسموا ورثة الأنبياء لقوله تعال ۳23 
2 باه [ناطر ۲ وسيأتي قريبًا حدیث ابن عمرفي الرؤيا لأبيه» 


وأن النبي يك أوله بالعل,9». 


۰ وهو غريب فتنبه لذلك کله(۱). 














په ما سل الل له طرِبقًا ای 
الجنُة. كَدْ علمت أن هلا آول الحدیث المذکور؛ لکنه ثابت في 
«صحیح مسلم» من حدیث آبي هريرة في حدیث طویل أوله: امن 





نفس عن مؤمن کربة.. ومن سلك طريقًا بلتمس فيه علمًا سهل الله لَه 
(به)”"' طريقًا إلى الجنة 
ا 


معنی (یخشی): يخاف» قَالَ ابن عباس: إنما یخاف الله من خلقه 
من علم جبروته وعزته وسلطانه» وقال مقاتل: أشد الئاس لله خشية 
أعلمهم به. وقال مسروق: کفی بخشية الله علمّاء وكفئ بالاغترار بالله 





وقال مجاهد والشعبي : العالم من خاف الله وقال ابن عباس: من 


خشي الله فهو عالم» ومعنئ قوله: نا یلصا الا كيردي 





410 أنظر: «معجم الصحابت لابن قانع ۲/ ۳۸۸-۳۸۷ (۱۹۳6 «أسد الغابته 1۱/6 
۸ 

( سيأتي برقم (۸۷) کتاب: العلم» باب: فضل العلم. 

© من اج 

(4) (۲۹۹) كتاب: الذكر والدعاء؛ باب: فضل الأجتماع علي تلاوة القرآن وعلی 
الذكر. 


سس کتاب الدْبَانْح والصَّيْدِ 


۸- باب لوم الخْمُر الإنْسِيَّةِ 

-١‏ حَدَثَنَا صَدَقَة: 1 عَبْدَةُء عَنْ غبید الله» عن ار ونافع» عن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهما: هى اي ل غن وم اللحمر الْأهْلِيّةِ یوم خی [انظر: ۸۵۳ - 
مسلم: -01١‏ فتح ]1۵۳/٩‏ 
قال: هی له عن وم احمر الأهْلِيّة. تابه ابن ألْبَارَكِء عن عُبَيْدٍ الله عَنْ 
افع. . وقال و سام مه عَنْ عبید اللو عر عَنْ سام. [انظر: ۸۵۳ -مسلم: ۵7۱- فتح 9 /1۵۳] 

۳- حََدَّكَنَا عَبِدُ الله بْنُ يُوسُْفَء أَخْبَرَنَا مالك, ‏ ڪن ابن شهاب. عَنْ عبد الله 
امن ابني خقد نع عَنْ أبيهماء عن علي + نه قال: هی شول الله يل عن 
المتْعةٍ عام خیبر ير ووم شمر الإنْسِيّة. [انظر: 1۲۱1 - مسلم: ۱6۰۷- فتح ]10۳/٩‏ 

14- حَدَّثَنَا سُلَيْمَانُ بن خزب, حَدَثَنَا اد عَنْ عَمرِوء عَنْ تمد بْنِ عَليء 
عَنْ جابر بن عَبْدٍ الله قال: ھی ال لوحن خن وم لحف رخص في 
موم اخیل. [انظر: 4519 -مسلم: -194١‏ فتح ]10۳/٩‏ 

۵ ۵۵۲- حََدَّثَنَا مُسَدَدُ حَدَّثَنَا تخيَىء عَنْ شُعْبَةَ قال: حَدَثَنِي عَدِيٌ: ڪن 
البَرَاءٍ وَائْنٍ أبي وفی #: قالا: نی لب َي عن وم احفر. [انظر: ١؟55,‏ ۳۱۵۵- 
مسلم: 0 فتح ]1۵۳/٩‏ 

۷- حَدَّثَنَا إشحاق» أَخبَرنَا يَعْقُوبُ بْنُ إِبْرَاهِيمَء حَدَتَنا ا آي عن صَالِحِء عَنٍ 
این شاب أن با ذریس اک رهء نآ لةقال: : حَرّمَ رَسول الله كلل لو احفر 
الأهليّة. تَابَعَهُ الرَبَيْدِيّ وَعق » عن ابن 0 وَقَالَ مالك و وَمَعْمَ مَعْمَرٌ وَالاجشُونٌ 
یوس وَابْنُ ا : عن الفرن : هی الب ي عَنْ کل ذِي تاب من الشباع. 
[مسلم: 1985- و فتح 108/4] 


۸- حَدَثَنَا مد بن ن سَلامء خن عَبْدُ الوَمّابٍ لقن ء عَنْ أَيُوبَء عن 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ُمَدِء عن آلس بن ماب ڪه أن وشول اه جاعه جاء فقال: أکلت الحمزء ثم 
جَاءَهُ جاء فقال: + َكلت الحمز. 34 م جَاءه جَاءٍ فقال : آفنیت ا مر مُتَادِيًا 
في لاس إِنَّ الله ور وله نياكم عن وم الحمُر الأهْليّة, فَإِنَّهَا رس فَأكْفِئَتِ 
القَدُور و لَتَقُوو بالأخم. . [انظر: ۲۷۱- مسلم: ۰- فتح ]1۵7/٩‏ 

04- تًا علي ِي عبد اه حَدَثَن شقان قال عمدو: + قلث خابر بن زَئْدِ: 
يَرْعُمُونَ أن وَسُولَ الله بيا هی عَنْ حمر الأهِْيةء فقال: قذ كَانَ يَقُولُ داك احکم ن 
عَمْرِو لماي عِنْدَنَا بالْمَضْرَةء ولكن أَبَى ذَاكَ البَخرُ ابن عباس وَقَراً: قل لا َد 
فى مآ او 11 رمک . [الأنعام: ]٠٤١‏ [فتح 104/9] ۱ 
ذكر فيه أحاديث : 


أحدها : جنيك ذه عَنْ عبيْدِ ال عَنْ سالم وفع > عن ابن عمر 


7 


رضي الله عنهما : نهی ال له ء عَنْ لُحُوم الشفر الاهلیة يوم خير . 


قَالَ: نهی ال كلل عَنْ لُحُوم الحُمْرٍ الأَهْلّة. 

تایه ابن الماك عن سل الله» عَنْ نافع . وال بو 
عبيد اللى عن سایم. وسلف في المغازي بالمتابعت؟ 

ثانيها : حديث مالك عَنِ ابن شِهَابٍ» عَنْ عبد اله وَالْحَسَنِ ابن 
مُحَمَّد بْنِ علِيّ» عن أبِيهِمَاء عَنْ عَلِيّ قَالَ: نَهَئ رَسْولْ الله ل عَنٍ 
المَبْعَةٍ ا خَيْبَرَ وَعن لخوم الحمر الإِنسِيّة. 

5 سلف في انمغازي اا لنكاح”" . 


9 


)۱( سلف برقم (8۲۱۷) کتاب: المغازي » باب : غزوة خيبر 

)۲( في (ع): عام . 

)۳( سلف في المغازي (۶۲۱) وسلف في النکاح (۵۱۱۵) باب : نهي النبي ييه عن 
نكاح المتعة آخرًا. 


س ڪتابُ الذبَائِح والطیّد 


الثها : حدیث مُحَمَّدٍ بْنِ عَلِيّ» عَنْ جَابِرٍ ‏ فال : تى اَن کف یوم 
E‏ 

sS‏ وأخرجه مسلم وآبو داود والنسائي وقال: 
لا أعلم أحدًا وافق حماد بن زيد عن محمد بن علي . 

رابعها وخامسها: حديث عَدِيَ» عَنِ البَرَاءِ وَابْنِ أبي اوی ڪه قالا: 
هی رسول الله اة عَنْ لخوم الحُمْر. 
سلف في المغازي وأخرجه مسلم. 
ادا دیف ك صالح ۳ عَنِ ابن شِهَابِء أن 
ن أبَا تَعْلَبَةَ قال: حرم رَسَّولُ الله يل لْحُومَ ا الأَهْلية. وأخرجه 


1 )6( 
تَابَعَهُ الزُبَيْدِيُ قلت : آخرجها النسائي! 
وَعْقَيْل عَنِ ابن شهّاب. وَقَالَ مك موه َالْمٌاجشون ویونسن 
وَابْنُ (شخاق ء عن الزّهْرِيّ : نی الي كل عن گل ذي ناب من السّباع . 
ا : حديث أنس ذه : ن رَسُولَ الله و جاعه جاء فقال: ا 


اکلتِ 
الحمر ثم جاءه جاء فقال : ا ٿم جَاءَهُ جَاءٍ قَقَالَ : اوت 


13 
۳ 


أن "أي 


0 


الخمر. ماديا فنادی في لاس : 17 الله و سول هکم عَنْ 2 

لخوم لحم الْأَهْليَة ۳ رخس . . اب القَدُورٌ وَإِنْهَا لور الم . 

(۱) سلف برقم (4۲۱۹) باب: غزوة خیبر» وآخرجه مسلم (۱۹4۱) کتاب : الصید 
والذبائح » باب : أكل لحوم الخیل» وأبو داود (۳۷۸۸) ۰ والنسائي ۰۲۰۱/۷ 

) سلف في المغازي برقم (4۲۲۱) باب: غزوة خیبر» وآخرجه مسلم (۱۹۳۸) 
کتاب : الصید والذبائح باب: تحریم أكل لحم الحمر الانسية. 

)۳( في الأصول (آبي صالح)» والصواب ما آَشتناه. 

(4) آخرجه مسلم (1975). 

(0) آخرجه النسائی ۲۰/۷ - ۲۰۵. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

سلف في المغازي وآخرجه فا 

ثامنها: حديث سُفْيّانَ» قَالَ عَمْرّو : فلت لِجَابرٍ بن وه : يَرْعْمُو 
سول الل 4 َه عَنْ حمر الافلیی قَقَالَ: كَدْ ان ول لك الحکم بن 
عَمْرِو العِمَارِيُ عندنا بالْضرّق ولكن أَبَى ذلك البَحْرٌ ابن عَبَّاسِ ترا 
فل ا جد في ما أو إل رمک الآية. [الأنعام: .]٠٤١‏ 

الشرح : 

الکلام على الأحاديث وهي تحریم الحمر سلف في المغازي 
وغيره» ومتابعة ابن المبارك أسندها في المغازي كما قلناه عن محمد 
ابن مقاتل» ثنا عبد الله» ثنا عبيد الله» وكذا متابعة أبي أسامة أخرجها 
هناك عن عبيد بن إسماعيل» عن أبي آسامة به" 

وقوله: (قال مالك) إل آخره» يريد بحديثه ما يذكره بعد في كتابه 
مدا "+ وحدیث معمر آخرجه ف وكذا حديث يوسف بن يعقوب 
ابن أبي سلمة الماجشون کذا ذکره في الأطراف في هذا الموضع وان 
كان مسلم أيضًا قد خرج حديث عبد العزیز بن عبد الله بن أبي سلمة 
الماجشون» عن الزهري في «صحیحه» وحديث يونس في مسلم 
اا 


0. 


أن 


C+ \ 


3 


() سلف في المغازي (84۱۹4۹)باب : غزوة خیبر» ورواه مسلم (۱۹۶۰) کتاب : الصید 
والذبائح» باب: تحریم أكل لحم الحمر الانسية. 

(0) متابعة ابن المبارك آخرجها البخاري في المغازي (4۲۱۷) باب : غزوة خيبر» 
ومتابعة آبي آسامة أخرجها برقم (4۲۱۵). 

0 سيأتي برقم (۵۵۳۰) باب: أكل کل ذي ناب من السباع. 

(4) آخرجه مسلم (۱۹۳۲) کتاب : الصید والذبائح» باب: تحریم آکل کل ذي ناب: 


)0( مسلم (۱۹۳۲). 





سد کتان الدبانح والصَیّد 


وقوله : (عن عمرو قلت لجابر بن زید) إلى آخره: يريد بذلك ما هو 
مخرج في کتاب «السنن» لأبي داود"". 

الزييدي: آسمه محمد بن الولید الشامي» وقد روی عن الزهري من 
بني الماجشون عبد العزیز بن عبد الله بن آبي سلمة» وابن عمه یوسف بن 
یعقوب بن آبي سلمة دينار» وقیل : ميمون» والماجشون بالفارسية المورد 
وقیل: كان آبوهم من أهل آصبهان. نزل المدينة وکان یلقی الناس 
فیقول: شونی شونی» فلقب الماجشون. وهو مولی الهدیر جد 
محمد بن المنکدر بن الهدیر التيمي؛ مات عبد العزیز ببغداد» وصلی 
عليه المهدي سنة آربع وستین ومائة ودفن في مقابر قریش قاله 
الواقدي» وقال غیره: مات سنة ست وستين. 

وروی البخاري عن هارون بن محمد عن عبد الملك بن عبد العزیز بن 
عبد الله بن أبي سلمة قال: هلك جدي عبد الله سنة ست ومائة". 

وكان عبد الملك فقيهًا من أصحاب مالك بن أنس وكان أستاذ 
أحمد بن المعدل وهذا اللقب نما حمله يعقوب بن أبي سلمة أخو 
عبد الله فجری علی بنيه وعلی أخيه. 

جابر بن زيد هو: أبو الشعثاء الأزدي الإمام صاحب ابن عباس» 
قال ابن عباس : لو نزل أهل البصرة عند قوله: لأوسعهم علمًا من 
کتاب اله!۰۳ مات سنة ثلاث وتسعین. 
(۱) «سنن آبي داود» (۳۸۰۸). 


(۲) «التاريخ الأوسط» ۱ المطبوع باسم «التاریخ الصغیر». 
(۳) قول ابن عباس آخرجه البخاري في «التاريخ الكبير» 5/7 .1١‏ 


م.م ب سس التوشیح لشرح الجامع الصحیح س 

قوله في حديث مالك : (نهئ رسول الله ية عام خيبر عن المتعة 
ولحوم الحمر الإنسية). 

قال بعض العلماء : لم يرو هذا الحدیث هکذا غير مالك وانما قالوا 
في روايتهم نهی عن متعة النساء» وعن أكل لحوم الحمر یوم خیبر ؛ لأن 
تحریم المتعة نما كان یوم الفتح عام ثمان وخیبر قبل ذلك عام ست 
أو سبع ولا یبعد أن یکون آعلمهم یوم الفتح بما كان قدمه من 
التحریم ؛ لأنهم كانوا كفارًا فلما فتح مكة وأسلم أهلها أعلمهم 
بتحریم ذلك ؛ لأنه كان عندهم حلالا في الجاهلیة» وانفصل الداودي 
بأن قال: نهی عن لحوم الحمر يوم خیبر وعن متعة النساء. يريد في 
یوم آخر» ولا يصح هذا التأويل في رواية مالك السالفة» فقدم المتعة. 

فصل : 

فقهاء الأمصار مجمعون على تحريم الحمر» وروي خلافه عن ابن 
عباس فأباح آکلها وروي مثله عن عائشة والشعبي وقد روي عنهم 
خلافه. قال الطحاوي: وقد أفترق الذين آباحوا أكلها على مذاهب 
في معنی نهيه اظ عن أكلها. فقال قوم: إبقاء على الظهر لا التحريم» 
ورووا في ذلك حديث يحيئ بن سعيد عن الأعمش قال: عن 
عبد الرحمن بن أبي لیلی قال: قال ابن عباس: ما نهئ رسول الله 
كه عن أكل لحوم الحمر الأهلية يوم خيبر إلا من أجل أنها ظهر. 
وابن جریج» عن نافع» عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: نهئ 
رسول الله ية عن أكل الحمار الأهلي يوم خيبر» وكانوا قد أحتاجوا 
إليها. فكان من الحجة عليهم أن جابرًا قد أخبر أنه ام أطعمهم 


سل اب الدَبَائِحِ والصَيْدٍ 
يومئذ لحوم الخيل» ونهاهم عن لحوم الحمر فهم كانوا إلى الخيل أحوج 
منه إلى الحمرء فدل تركه منعهم أكل لحوم الخيل» أنهم كانوا في بقية 
من الظهرء ولو كانوا في (فلة)“ منه حتى أحتيج لذلك أن يمنعوا من 
أكل لحوم الحمر لكانوا إلى المنع من أكل لحوم الخيل أحوج؛ لأنهم 
يحملون على الخيل كما يحملون على الحمر ويركبون الخيل بعد 
ذلك (لمعان”" لا يركبون لها الحمر فدل أن العلة التي ذكروها 
ليست علة المنع» وقال اون : الما متعوا مها لانها كانت تاک 
العذرة وورد في ذلك حديث شعبة عن الشيباني. 

قال: ذكرت لسعيد بن جبير حديث ابن أبي آوفی في آمره اكل 
بإكفاء القدور يوم خيبر فقال: إنما نهئ عنها؛ لأنها كانت تأكل 
العذرة. فكان من الحجة عليهم في ذلك أنه لو لم يكن جاء ذلك 
إلا الأمر بإكفاء القدور لاحتمل ما قالوا ولكن قد جاء هذا وجاء 
النهي في ذلك مطلقّا» فروئ شبابة بن سوار عن أبي زبد عبد الله (بن 
العلاء)”" عن مسلم بن مشكم عن أبي ثعلبة» قلت: يا رسول الله 
حدثني ما يحل لي مما يحرم علي» فقال لي: «لا تأكل الحمار 
الأهلي ولا كل ذي ناب من السباع»۰ فكان كلامه جوابًا للسؤال عما 
يحل له مما يحرم عليه» فدل أن النهي لا لعلة تكون في بعضها دون 
بعض من أكل العذرة وشبهها. 

وقال قوم: إنما نهئ عنها؛ لأنها كانت نهبة واحتجوا بما روى 
يحيئ بن أبي كثير النحاز الحنفي» عن سنان بن سلمة» عن أبيه أنه 
(۱) في الأصول : (كلفة) والمثبت من «شرح معاني الآثار» .5١77/5‏ 


(0) في الأصول: (لقال) والمثبت من «شرح معاني الآثار» ۲۰۷/6 
(۳۲) في الأصول: ( العلام) والمثبت من «شرح معاني الاثار» ۲۰۷/6 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


للفلا مر يوم خیبر بقدور فیها لحم حمر الناس فأمر بها فأكفئت» فکان من 
الحجة علیهم في ذلك أن قوله: (حمر الناس) یحتمل أن یکونوا نهبوها 
منهم» وآن یکون نسبت إليهم؛ لکونهم يركبونهاء فیکون وقع النهي 
عنها؛ لأنها أهلية لا لغیر ذلك . 

وقد بين أنس في حدیث أنه اقلا قال لهم : «اکفئوها لأنها رجس». فدل 
أن النهي وقع عنها؛ لأنها رجس لا لأنها نهبة» وروی سلمة بن الأكوع أنه 
لكي قال لهم: «اكفئوا القدور واکسروها». قالوا: يا رسول الله 
أو نغسلها؟ قال: «أو ذاك» فدل ذلك علی أن النهي كان للنجاسة 
ا نر او ]جرع ۱ بر ی ۱ 
قدره التي طبخ فيها لا تنجس» وأن حكمها حكم ما طبخ فيه لحم غير 
مغصوب» مكاي ای جلي مكنا ی بر ل اد 
بطرح ما كان فيها لنجاسته» وكذلك من غصب شاة فذبحها وطبخها أنه 
لا يؤمر بطرح لحمها في قول آحد. فلما آنتفی أن يكون نهيه عن أكلها 
لمعنئ من هذه المعاني التي أدعاها الذين أباحوا لحمها ثبت أن نهيه 
EEE‏ ی قد رويتم عن ابن ن عباس احتجاجه 
بقوله : #إقل 5 م وی إل محرَمه الآية [الأنعام: ]٠٤١‏ قلت: 
النص آولی بالرجوع إليه وما قاله اقلا هو مستثنی من الآية» وعلی هذا 
ينبغي أن يحمل ما جاء عنه مجيئًا متواترّا في الشيء المقصود إليه بعینه 
مما قد آنزل اه في کتابه آية مطلقة علی ذلك الجنس» » فیکون ما جاء 
عنه مستخنی من تلك الاية غير مخالف لها؛ حتی لا یضاد القرآن السنة 
ولا السنة القرآن''2. قد قال غيره: وأما حدیث آبي ثعلبة فلا يصح فيه 
لحوم الحمر نما يصح فيه ما رواه مالك عن الزهري أنه لقتا: نهی 


(۱) آنتهی کلام الطحاوي في «شرح معاني الآثار) ۶/ ۲۱۰-۲۰ . 








ل تاب الذََائِحِ والسَْد 
عن أكل كل ذي ناب من السباع "" ومن ذكر فيه بهذا الإسناد الحمر فقد 
وهم ؛ ؛ لأن مالكا ومعمرًا واين ن الماجشون ويونس بن يزيد أثبت في ابن. 
شهاب من صالح بن كيسان والزبيدي وعقیل . 
فصل : 
اختلف مالك وابن القاسم في الحمر الوحشية إذا تأنست هل تؤكل؟ 
قال اناف لق ين عن اعمال لل اشير ی اسان 
ابن القاسم؛ حملا على أصلها وهو التوحش " 
فصل : 
ذكر في هذه الأحاديث المتعة» وقد آوضحناها فيما مضئء 
والعلماء علئ تحريمها إلا ما یحکی شذودًا عن ابن عباس من إباحتها . 
وبه قال ابن جريج والرافضةت وعنه إباحتها للمضطر حت يستغني 
عنهاء وثبت رجوعه عنها من طرق صحاح. كما قاله القاضي في 
(شرح الرسالة»» وذلك أنه لما بلغه قول الشاعر: 
يا صاح. هل لك في فتبا ابن عباس . 
قام على زمزم وقال: من عرفني فقد عرفني» ومن لم يعرفني فأنا ابن 
عیاس: آلا انها جرا ل ال 
واختلف هل يحد فیه : والمشهور: لا . وعلیه فقهاء الأمصار. 


(۱) «الموطاً» ص ۳۰۷. 

(0) آنظر : «النوادر والزیادات» ۳۷۳/۶. 

(۳) رواه الطبراني ۲۵۹/۱۰ (۱۰۰۱) من طریق الحجاج بن أرطاة» والبيهقي 
۷ من طریق الحسن بن عمارة کلاهما عن المنهال بن عمرو» عن سعید بن 
جبير» عن ابن عباس. ورواه البيهقي أيضًا ۲۰۵/۷ من طریق ابن شهاب» عن 
عبد للق عو ار عباتو وان ل رو دا لقو رن ۳۱۹۳۱ 


5-0 
0- باب کل کل ذِي تاب من السّبَاع. 
۲۰- دق عبد الله بن پوسشف» مالك ن ابن شهاب. عَنْ أبي إِدْرِيسَ 


اولاني ؛ عن أي تَعْلَبَةَ د أَنَّ وَسُولَ الله ي هى عن أَكْلٍ کل ِي ناب مق السَبَاع . 


تَايَعَهُ تون وَمَعْمَرٌ وَابْنُ عُيَيْنَة ةَ والَاجشُون, ء عن الزّهْرِيٌ . [انظر: 0۷۸۰ء ۵۷۸۱ -مسلم: 
۲- فتح 10/۹[ 


ذکر فيه حديث مالك : عن الزهري» عَنْ آبي ذریس عَنْ ابي تَعْلَبَة: 
د ول الله يكل ی عن أل کل ذِي اپ من السبَاع. 
تَابَعَهُ يونس وَمَعْمَرٌ وَابْنُ عُيَبَْةَ والماجشون عن عق الزخرى: 
هذا الحديث أخرجه مسلم أيضّاء وانفرد بإخراجه مسلم أيضًا من 
حديث أبي هريرة بلفظ : «كل ذي ناب من السباع فأكله حرام ومن 
حديث ابن عباس: نهئ عن كل ذي ناب من السباع» وعن كل ذي 
علي هن N‏ 

واختلف العلماء في تأويل هذا الحدیث» فذهب الكوفيون 
والشافعي إلى أن النهي فيه على التحریم» ولا يؤكل ذو الناب من 
السباع» ولا ذو المخلب من الطير”"» ولا تعمل الذكاة عند الشافعي 
في جلود السباع شيئّاء ولا يجوز الأنتفاع بها إلا أن تدبغ”*) 

وذكر ابن القصار أن الذكاة عاملة في جلودها عند مالك وأبي 


حنيفة» فان ذكي سبع فجلده يجوز أن يتوضاً منه ويجوز بيعه وإن لم 


4 


(۱) مسلم (۱۹۳۳) كتاب الصيد والذبائح»باب: تحريم أكل كل ذي ناب من السباع 
وكل ذي مخلب من الطير. 

(؟) مسلم (۱۹۳۶). 

0 انظر : «بدائع الصنائم» ۰۳۹/۵ «روضة الطالبین» ۰۲۷۱/۳ 

)0 أنظر «الأم» ۸/۱ 











دعس سس 
[العتكبرت: 6۳] أي : وما يعقل الأمثال إلا العلماء الذين يعقلون عن اله 
وروی جابر أنه 3 لما تل هزه الآية قَالَ: «العالم الذي عقل عن الله 
فعمل بطاعته واجتنب سخطه206. 

ومعنئ قوله: لو كن تم أو ميل [الملك: ٠١‏ الآية أي: لو كنا 
نسمع سمع من يعي أو يفكر أو نعقل عقل من يميز وينظر ما كنا من آهل 
التارء قاله الزجاج. 





وروئ أبو سعيد الخدري مرفوعًا: «إن لكل شيء دعامة» ودعامة 
المؤمن عقله فبقدر ما بعقل يعبد ربه؛ ولقد ندم | 
فقالو : دواو گا نح از کنیل الآية. 

وروی انس مرفوعًا: إن الأحمق يصيب بحمقه أعظم من فجور 
الفاجر وانما يرتفع العباد غدًا في الدرجات: وينالون الزلفئ من ربهم 
عَلَى قدر عقولهم۳ 





جار يوم القيامة 











60 رواء الحارث بن أبي أسامة في «مسنده؛ كما في هبغية الباحث؟ ص۲3۰ )۸٤(‏ 
«المطالب العالية؛ ۷۱۵/۱۳ (۰0۳۳۰۵ والواحدي في «الوسيط» ۰6۲۰/۳ 
والبغوي في «معالم التزيل 74۳/۲ 
قال الحانظ في «المطالب» ۷۲۵/۱۳: هله الأحاديث من كتاب: «العقلة 
الداود بن المحبر كلها موضوعة ذكرها الحارث في «مسنده) عنه. 

(۲) رواء الديلمي في «الفردوس» ۳۳۴/۴ (4488)» الحارث بن أبي أسامة في 
«سنده» كما في فبغية الباحث» ص 111 (845). 

(۴) رواه الحارث بن أبي أسامة في «مسنده؛ كما في 





الباحت» ص۲۵۵ (۸۲۲). 


قال الألبائي في «الضعيفه» ۵۳/۱ - 0 : ومما يحسن التنيه عليه أن كل ما ورد في 





فضل العفل من الأحاديث لا يصح منها شيء» وهي تدور بين الضعف والوضع .. 
وقد قال العلامة ابن القيم في «المنارة ص۲۵: أحاديث العقل كلها كذب. 





س ڪتاب الدْبائح والطیّد 


يدبغ» والكلب منهاء إلا الخنزیر خاصة"". 

والشافعي يحلل من السباع الضبع والئعلب خاصة؛ لأن نابهما 
ضعيف" وقال ابن القصار إن محمل النهي في هذا الحديث على 
الكراهة عند مالك. قال: والدليل على أن السباع ليست بمحرمة 
كالخنزير آختلاف الصحابة فیها. وقد كان ابن عباس وعائشة إذا 
سئلا عن آکلها أحتجا بقوله: ف ل َد في م1 آری إل الآية”" 
[الأنعام : .[\é0‏ 

ولا يجوز أن يذهب التحریم على مثل ابن عباس وعائشه مع 
مكانهما من رسول الله ی ويستدركه غيرهماء ولا يجوز نسخ القرآن 
بالسنة إلا بتاريخ متفق عليه» فوجب مع هذا الخلاف ألا يحرمها 
كالميتة ويكرهها؛ لأنه لو ثبت تحريمها لوجب نقله من حيث يقطع 
ار ۱ 

وقد روي عن رسول الله كل أنه أجاز آکل الضبع -قلت : آخرجه 
الحاكم من حديث جابر» وقال: صحيح الإسناد”*'- وهو ذو ناب 
فدل بهذا أنه الا أراد بتحريم كل ذي ناب من السباع الکراهيت 
وقال الكوفيون والشافعي: ليس في الآية لمن خالفنا؛ لأن سورة 


(۱) أنظر: «عيون المجالس» ۱۸۲-۱۸۱/۱ (45). 

(۲) أنظر: «روضة الطالبين» ۰۲۷۲/۳ 

(۳) سلف في الباب السابق برقم (۵0۲۹). 

(8)» «المستدرك» ۰407/۱ ورواهأيضًا آبو داود (۰)۳۸۰۱ والترمذي (۸۵۱) والنسائي 
۵ وابن ماجه (۳۰۸۵) وأحمد ۳/ ۲۹۷. كلهم من طریق عبد الله بن عبید بن 
عمير» عن عبد الرحمن بن آبي عمار» عن جابر. وقال الترمذي : هذا حدیث حسن 
صحيح. وصححه الحاكم شرط الشیخین. وصححه الالباني في «الارواء» 
(۱۰۵۰). وانظر تمام تخريجه في «البدر المنیر» للمصنف ۰۳۵۹/6 
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الانعام مكية» وقد نزل بعدهاء وآن فيه آشیاء محرمات» ونزلت سورة 
المائدة بالمدينة وهو من آخر ما نزل وفیها تحریم الخمر والمنخنقة 
إل آخره. 

وحرم رسول الله ية من البیوع آشیاء كثيرة» ونهیه عن ذلك كان 
بالمدینة؛ لأنه رواه عنه متأخرو آصحابه آبو هريرق وآبو ثعلبت 
وابن عباس» وقد حرم نکاح المرأة على عمتها وخالتها ولم يقل 
أحد من العلماء أن قوله: وال لك ما وراه دَلکم که [النساء: ۲6] 
يعارض ذلك بل جعلوا نهيه عن ذلك زيادة على ما في الكتاب. 

ثم أختلفوا في النهي عن أكل (کل)"" ذي ناب من السباع جميعهاء 
أو بعضها : فقال الشافعي : إنما أراد به ما كان يعدو على الناس ويفترس 
مثل الأسد والذئب والنمر والكلب العادي وشبهه مما في طبعه في 
الأغلب أن يعدو وما لم يكن يعدوء فلم يدخل في النهي» فلا باس 
بأكله. واحتج بحديث الضبع في إباحة أكلها وأنها سبع ۳ ولابن 
حبيب شيء نحو هذاء قال في جلود السباع العادية: إن ذكيت فلا تباع 
ولا يصلئ عليها ولا تلبس» وينتفع بها في غير ذلك» وأما السبع الذي 
لا يعدو فإذا ذكي جاز بيعه ولباسه والصلاة عليه . 

وعند الكوفيين النهي في ذلك على العموم» فلا يحل عندهم أكل 
شيء من سباع الوحش كلها ولا الهر الوحشي ولا الأهلي- لأنه 
سبع- ولا الضبع» ولا الثعلب؛ لعموم نهيه عن أكل (كل)“ ذي ناب 


() الام ۲۲۳-۲۲۰/۲. 
© آنظر : «المنتقی» .٠١١/۳‏ 
(4) من (غ). 





سح کتات الدّبَائْح والصیّد 


ا 
: : ولیس حديث اه النهى ؛ لآنه 5 

ل عن جابر» وليس بمشهور بنقل العلم ولا هو 

إذا د تقرر ذلك فكيف إذا خالفه من هو أثبت منه وقد قال سعيد بن 
المسيب: إن الضبع لا يصلح أله 4 وهو قول الل :روفاك اميق 
ات اع سس يا 

ومالك یکره أكل كل ما يعدو من السباع وما لا يعدو من غير 
تحریماگ وممن آجاز من السلف آکل الضبع والثعلب» روي عن 
وسعد بن آبي وقاص وجابر» وأبي هريرة مثله. وقال عكرمة: لقد 
رأیتها على مائدة ابن عباس. وبه قال عطاء"'؟ ومالك والشافعي 
تفای ا 

وأجاز الثعلب طاوس وقتادة» واحتجا بأنه يؤذي وقالا: کل شي- 
(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۰۱1۹۳-۱۹۲ «المحیط البرهاني» ۸/ 8۱۵. 
(؟) رواه عبد الرزاق ۱۵۱/۶ .)۸٦۸۸(‏ 
(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۹۳/۳ 
() رواه عبد الرزاق ۵۲۸/6 (۸۷۱). 
(ه) آنظر: «عیون المجالس» ۹۷۹/۲. 
(«) روئ هذه الآثار عبد الرزاق فى «المصنف» /٤‏ ۵۱۳-۵۱۲ (۰۸۱۸۵-۸۱۸۱ 

۶ (۰)۸۷4 وابن آبي شيبة ۱۱۷/۰ (۲۸۲-۲۲۸۰ ۲). 
© آنظر: «المجموع» ۰۱۱/۵ «المغني» ۳۲-۳۱/۱۳. 


(۸) رواه عبد الرزاق ۵۲۹/4 (۰۸۷۲ ۳ ۸۷). 
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وأما الضب فقد ثبت عن الشارع جواز أكله كما سيأتي”" . 

وقال أبو يوسف: لا بأس بأكل الوبر» وهو عندي مثل الأرنب؛ لأنه 
يعتلف البقول والنبات "۳ وأجاز أكله طاوس”" وعطاء» وأجاز عروة 
وعطاء اليربوع””'. وكره الحسن أكل الفیل؛ لأنه ذو ناب » وأجاز أكله 
ا 

واختلفوا في سباع الطیر» فروى ابن وهب عن مالك أنه قال: ولم 
أسمع أحدًا من أهل العلم قديمًا ولا حديئًا بأرضنا ينهئ عن أكل کل ذي 
ی ا 

وقال آبو حنيفة والشافعي: لا يؤكل" . 

وروي في ذلك حديث شعبة» عن الحكم» عن ميمون بن مهران» 
عن ابن عباس» عن النبي یه أنه نهی عن أكل كل ذي ناب من 
السباع و 


)۱( سيأتي برقم (0 من حدیث ابن عمرء ورقم (۴۷) من حدیث خالد بن 
الولید. 

(؟) آنظر : «الجوهرة النیرة» ۲/ ۱۸۵ 

(۳) آنظر: «التمهید» ۰۱۵۷/۱ «المغنی» ۳۲۱/۱۳. 

(8) رواه عبد الرزاق ۶/ ۰۰5-۵۰6 (۸۲۳۷). 

(0» رواه عبد الرزاق 5١5/5‏ (۰)۸۱۸۹ وابن أبى شيبة 5/ ۲۰ (۱۹۸۸۰-۱۹۸۷۷). 

00 رواه عبد الرزاق ۵۳۵/6 (41/90). ۰ 

(۷) آنظر : «التمهید» ۱۵۶/۱ 

(۸) المصدر السابق. 

.۵۰1/6 آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۰1۹۲ «البیان»‎ )٩( 

(۱۰) رواه مسلم (۱۹۳۶) کتاب الصید والذبائح» باب: تحریم أكل کل ذي ناب من 
السباع ٠‏ من طریق معاذ العنبريی» وسهل بن حماد؛ عن شعبة به. 





ودفع أصحاب مالك هذا الحدیث وقالوا: لا يثبت 

وقد أوقفه جماعة على ابن ع عباس” ۱" ولم یسمعه منه میمون وانما 
رواه عن سعيد بن جبير عنه!۴۳. وقد روي عن ابن عباس خلافه» وما يدل 
على أنه ليس عن النبي بي وإنما هو قول لابن عباس ثم رجع عنه. 

وقد روئ عمرو بن دینار» عن أبى الشعثاء» عن ابن عباس قال: 
كان أهل الجاهلية یأکلون آشیاء وت کون اقا تقذرّاء فبعث الله 
تعالئ نبيه وأنزل كتابه ول وحم حرا وما سکت عنه فهو 
عفو وتلا: فل ل اج فى مآ آوی إل مُحَرَّما4 الآية" [الأنعام: ]٠٤١‏ 
فان صح حديث النهي فيجوز أن يكون نهی عنها ؛ لأن النفس تعافها ؛ 
لأكلها الأنجاس في الأغلب. 

قلت: الحديث أخرجه مسلم كما أسلفناه» وهو من رواية ميمون بن 
مهران عنه» ون كان أبو داود ذكر في «سننه» والبزار في «مسنده» أنه لم 
يسمع من ابن عباس» فقد قال الخطيب: الصحيح: ميمون عن ابن 
عباس ليس بينهما أحد. 

قال ابن حبيب المالكي: لم يختلف المدنيون في تحريم السباع 


)١(‏ رواه أحمد ۳۳۹/۱ قال المزي في «التحفة» ۵/ ۲۵۳: ورواه سفيان الثوري عن 
حجاج بن أرطاة وجعفر بن برقان عن ميمون بن مهران عن ابن عباس» قال 
أحدهما : نهل رسول الله اة وقال الآخر: نهئ. 

(۲) رواه ابو داود (۰)۳۸۰۵ والنسائی 2۳۳۰/۷ واین ماجه (۰)۳۲۳۶ والإمام أحمد 
۱ كلهم من طریق سعید بن آبي عروبة» عن علي بن الحکم» عن میمون بن 
مهران» عن سعيد بن جبیر» عن ابن عباس مرفوعا. 

)۳( رواه أبو داود (۳۸۰۰) من طریق محمد بن شريك» عن عمرو» به. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


العادية الاسد والنمر والذئب والکلب» فأما غير العادية کالدب والعلب 
والضبع والهر الوحشي والانسي فمکروهة. قاله مالك وابن الماجشون"(۱؟ 
وجعل في کتاب محمد مکروها بخلاف السبع» وعند ابن الجلاب أن 
الضبع کالاسد سواء!۰*۳ وانفصل عن الاية بوجوه: 

منها: آنها إخبار عن الماضي ولا يقضي ذلك على المستقبل وهذا 
سلف . 

ومنها : أنه وجد تحريم ذبائح المجوس والحمرء وذلك غير مسمئ 
في الآية. 

ومما أحتج به من حرم بحديث «الموطأ» عن إسماعيل بن أبي 
حكيم» عن عبيدة بن سفیان» عن أبي هريرة #ه أنه اكلا قال: «أكل 
كل ذي ناب من السباع حرام»”" وأجاب عنه ابن الجهم وغيره بأن 
عبيدة هذا غير معلوم الحفظ وقد رواه الزهري فلم يذكر هذه 
اللفظة* . وقال غيره: بل هو مفسر بحديث أبي ثعلبة؛ لأنه مقید 
وحديث أبي ثعلبة يحتمل الكراهة والتحريم والمقيد يقضي على 
المجمل» قال ابن حبيب: لا يحل أكل القردء 

وقيل: مكروه”” . وقال ابن شعبان: أجاز بعض أصحابنا ثمنه وأكل 
لحمه إذا كان يرعى الكلا . 

وسئل عنه مجاهد فقال: ليس من بهيمة الانعام"۳؟. 


(۱) آنظر «النوادر والزیادات» 6/ ۳۷۲. 

(۲) «التفریم» .405/١‏ (۳) «الموطاً» ص۳۰۷. 
(و) آنظر : «النوادر والزیادات» ۳۷۲/4. 

(ه) آنظر : «المتقین» ۳/ ۱۳۲. 


(5) رواه عبد الرزاق ٩۲۹/۶‏ (۸۷۵) وابن آبی شيبة ۵/ ۱۳ (۲۵۸). 








ل كتَابٌ الدْبَائِح والصَّيّدِ 


ركز مالك اک اللب ‏ واجاقة ابن الاب وفال ا قاض 
في «مبسوطه» أحسب أن مالکا حمل النهي عن أكل كل ذي ناب من 
السباع على النهي عن أكلها خاصة. عملا بحديث عبيدة السالف؛ 
فذهب مالك إلى أن النهي مختص بالأكل وأن التذكية تطهير لغير 
الأكل فقال: لا باس بجلود السباع المذكاة يصلئ عليها ". 


هت 523 همق 3 همل 


( أنظر: «المدونة» ۳۳۹/۱. 
)۲( «التفریع» 50/١‏ . 
(۳) أنظر: «المنتقی» ۱۳۱/۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۰- باب خلود المَيْتَةِ 

۳۱- دتا هیر بْنُ حخزب؛ حَدَتَنَا يَعْقُوبُ بْنُ إِبْرَاهِيمَ» حدتًا ايء »عن ات 
قَال: ٠‏ لني ابن شهاب أن د الله بن عبد اله أخيرةء نع انه ِن غبّاس رضي 
الله عنهما ۷ وول لله و كل مر يشَاةٍ مَيِّتَةِ ة فَقَال: : ها َسْتَمْتَعْتَمْ باهابها ؟». 
قالوا: نها مین قال: : (إِنَّمَا حرم حرم کلها». [انظر: ۱٤۹۲‏ -مسلم: ۳۱۳- فتح 108/5] 

Sd E E -۳۲‏ 
قال سیفث سمیذ بن جر قال شمفث این 2 انس رضي ان عنما ول مر 
لب کل بز م مَیِتة فَقَالَ: «ما علی أَهْلِهًا لو أَنتَفَعُوا باهابها». [انظر: 1497 - 
مسلم: 7۲۱۳۲ فتح i‏ 

ذكر فيه حديث صالح» اللو و لان ار الق اين 
باس آنه يك مر بشاو ميو َقَالَ : «هَلا أَسْتَمتغكم پاهابها؟». قَالُوا : ره 
ر اه 1 
ميت . قال : «إِنّمَا حَرُمَ أکلها». 

ثم ۳۳ 7 (خطاب بن عثمان) وهو الفوزي الحمصي » وروی 
6 اء ۱( 

(حَدَتَنَا محمد بن حمر آي: بالحاء المهملت وهو السلیسی» من 
قضاعة الحمصي. آنفرد به البخاري (عَنْ ثابتِ بْن عَجْلَانَ) وهو أنصاري 
حمضيء آنفرد به أيضًا (قال: سمت سَعِيدَ بن جر قال سمحت ابن 
باس رضي الله عنهما : مر ال و بعثز مَيْتَةٍ قَقَالَ : «ما على آهلها 
أنْتَمَعُوا باهایها» ) ۱ 

دان الان کت NESE TESÎ‏ 

2 3 1 وهي افر إدا د 

.۱۷۸/۷ النسائي‎ )١( 
(؟) مسلم (۳۹۳) كتاب: الحيض» باب: طهارة جلود الميتة بالدباغ.‎ 





سد کتاب الذبانح والطیّد 


الاهاب فقد طهر ۲ . 
وصالح السالف هو ابن کیسان» ولم یذکر فى حدیثه الدباغ وتابعه 
مالك ۳ ين 2 و 0002 والأوزاعی٩)‏ والزییدی) 
وعقیا ( عن الزهري به» وذكره أيضًا فى الحديث الذي أوردناه وهو 
ثابت محفوظ» وهو معن : ملا آستمتعتم بزهابها». يعني : بعد 
الدباغ؛ لأنه معلوم أن تحریم الميتة قد جمع إهابها وعصبها ولحمها 
فإنما أباح الأنتفاع بجلدها بعد دباغه بدلیل الحدیث الذي آوردناه؛ 
وبدلیل حدیث عائشة رضي الله عنها أنه الا آمر أن یستمتع بجلود 
الميتة إذا دبغت ذکره مالك فى «الموطاً۲۳ وعلی هذا جمهور 
العلماء وأئمة الفتوى» وذكر ابن القصار أنه آخر قول مالك» وهو ا 
قول أبي حنيفة والشافعي» وروي عن ابن شهاب أنه أباح الانتفاع بها 
TT‏ 
قبله مع كونها نح . 
وأما أحمد فذهب إلى تحريم الجلد وتحريم الأنتفاع به قبل الدباغ 
(9) مسلم )1١5/857(‏ كتاب: الحيض» باب: طهارة جلود الميتة بالدباغ. 
(۲) «الموطأ) ص ۳۰۸ .)١١(‏ 
)۳( رواه أبو داود (4۱۲۱). 
)€( سلف برقم ۰)۱۶٩۲(‏ ورواه مسلم (۱۰۱/۳۲۳). 
(5) رواه مسلم (۰)۱۰۰/۳۰۳ وأبو داود (1۱۲۰). 
() رواه آحمد ۱/ ۳۲۹- ٠«لا".‏ وأبو یعلی ۳۰۸/۶ (۰)۲۱۹ وابن حبان ۹۹-٩۹۸ /٤‏ 
(۱۲۸۲) وليس فيه ذكر الدباغ. 
(۷) رواه الدارمي ۱۲۹۵/۲ (۲۰۳۲). 


(۸) روا الدارقطنی ۰4۱/۱ والبیهقی ۰۲۰/۱ 

(ه) «الموطأ» ص۳۰۸ (۱۸)ء ورواه أيضًا آبو داود (4۱۲۶ والنسائي ۰۱۷۹/۷ 
وأحمد 5/ *الا. ۱ 

(۱۰) آنظر قول ابن شهاب في «عيون الأدلة» ۰۸۸/۲ «ال"وسط» ۰۲۵۹/۲ ۲۱۸. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وبعده(اگ واحتج بحدیث ابن عکیم: قرئ علینا کتاب رسول الله يو : 
لا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب»۰۳. 

قلت : لکنه ضعیف كما آوضحناه في الزكاة. 

قال ابن بطال : وهو فى الشذوذ قريب من الذي قبله» وعن مالك أن 
جلودها لا تطهر بالدباغ. اه ای في الأشياء اليابسة وفي الماء 
خاصة من بين سائر المائعات فخالف آحمد في آستعمالها !۳ وعنه 
آیضا: إذا دبغ آستعمل فیما عدا المائعات(*۲» وهو عنده نجس( 
وروی عنه ابن عبد الحکم أنه یطهر طهارة كاملة ویباع ویوکل(؟ 
وهو قول أبي حنيفة والشافعي”” . 

وقال الأوزاعي وأبو ثور: يطهر جلد المأكول به دون ما لا یوکل( 
وحكاه أشهب عن مالك" فيما حكاه ابن التين. 


(۱) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۱۲۰/۱ «الأم» ۰۷۸/۱ «المغني» .۸٩ /١‏ 

(۲) رواه أحمد في «مسنده» ۰۳۱۰/6 ورواه أيضًا آبو داود (۰4۱۳۸ والترمذي 
(۰)۱۷۲۹ والنسائي ۷/ ۰۱۷۵ وابن ماجه (۳۷۱۳). وحسته الترمذي وقال: سمعت 
عمد ب ال درك كان موی كد وتوت ال بان اس ها مد 
وفاته بشهرين» وکان یقول : كان هذا آخر آمر النبي تا ثم ترك أحمد بن حنبل هذا 
الحديث لما أضطربوا في إستاده» حيث روئ بعضهم فقال : عن عبد الله بن عکیم عن 
أشياخ لهم من جهينة. اه. وانظر تمام تخريجه في «البدر المنیر» للمصنف ۱/ ۰۵۸۷ 
«التلخيص الحبیر» 557/١‏ (۰)4۱ وصححه الألبانى في «الإرواء» (۳۸). 

۳( «شرح بن بطال» ۵/ ٤۳‏ ؟. 0 

(5) انظر: «الروایتین والوجهین» 1۷/۱ 

(۵) يقصد المصنف : عند مالك. () آنظر : «التمهید» ۱۵/۶ 

(۷) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۵۷/۱ «مختصر المزنی» ص۱. 

۹/۱ أنظر: عيون الأدلة» 2885/7 «المجموع» ال «المغني»‎ (N) 

(9) آنظر : «التمهید» ۱/ .٠١۲‏ 


عو سس کے وس د مون 


؟ هذا قد ورد في حديث مرفوع بإسناد 
منقطع رواه الحافظ أبو بكر آلخطیب في كتاب «الفقيه والمتفقه» من 
حديث مكحول» عن معاوية ولم يسمع منهء قَالَ رسول الل کلا: 
انبا أيها الناس» إنما العلم بالتعلم والفقه بالتفقه»0©. 

سابعها: 

قوله: (رَكَانَ ای ل امن يرو 
هذا التعليق قد آسنده 

ثامتها: 

قوله : (وََاَ أب درٌ: زوم الَمْصَامَة) إلى آخره۳ رويناه من 
حديث الوليد بن مسلم عن الأوزاعي» عن مرثد بن أبي مرڻد؟» عن 

















017 «الفقيه والتضقه؛ »0110174/١‏ ورواء أا الطبراني ۰۳۹۶/۱۹ قال الحافظ في 
«الفتح؛ ۱5۱/۱: هو حديث مرفوع ایشا أورده ابن أبي عاصم والطبراني من 
حديث معاوية .. إسناده حسن إلا أن فيه مبهمًا أعتضد بمجيئه من وجه آخر .اه 
والحديث حسته لغيره الألباني في «صحيح الترغيب والترهيب؟ ۱۳۹/۱ (009. 

۶ سيأتي برقم (۷۱) كتاب: العلم» باب: من يرد الله به خيرًا يفقهه في لین 

(۳) أسنده الدارمي في «سته» 101/۱ (871)» وإسحاق بن راهویه كما في «المطالب 
العاليةه 54/17 00030 وأبو نعيم في «الحليقة ۰۱۹۰/۱ وقال العيني في 
#عمدة القاري» 411/1 وروا أحمد بن منيع. قال الحافظ في «المطالب؟ ۱۲ 
٩‏ هلا حديث صحيح. 

9) الصواب أنه مالك بن مرئد: والذي وقع في مصادر التخريج : أبو كتير وهي كنيته 
كذا عند الدارمي: حدثا الأوازعي حدثي اپو کیره حدٿي أبي. ووقع في 
«الحلية؛: حدتي مرئد أبر کیره ولعله تحريف الطابع» وفي #المطالبة: حدتي 
أبو كثير أنه سمع أباه. 
الكن الحافظ یه في «الفتح» ۱3۱/۱ فقال: رويناه موصولا في اسند الدارمي» = 





سس ڪتابُ الذْبّائح والصَیّد 


وفي المسألة آکثر من ذلك آسلفته فیما مضی في الکتاب الذکور واضحًا . 

حجة الجمهور أنه معلوم أن قوله : «إذا دبغ الاهاب» هو ما لم يكن 
طاهرّا من الأهب کجلود المیتات. وما لم تعمل فيه الذكاة من الدواب 
والسباع؛ لأن الطاهر لا یحتاج إلى الدباغ (للتطهیر) ۳ ومحال أن يقال 
في الجلد الطاهر : إذا دبغ فقد طهر (فقوله)"۲: «فقد طهر» نص ودلیل 
فالنص طهارة الاهاب بالدباغ والدلیل منه أن كل إهاب لم یدبغ فليس 
بطاهر وإذا لم يكن طاهرًا فهو نجس محرم ولذا كان ذلك كذلك كان 
هذا الحديث مبيئًا لحديث ابن عباس » وبطل بنصه قول من قال: إن جلد 
الميتة لا ينتفع به بعد الدباغ» وبطل بالدليل منه قول من قال: إن جلد 
الميتة إن لم يدبغ ينتفع به. 

قال ای غیت الله المروزي: وما علمت ا قال به قبل الزهري"۳. 

وقال الطحاوی : لم نجد عن آحد من الفقهاء جواز بيع جلد الميتة 
قبل الدباغ إلا عن الليث» رواه عنه ابن وهب . 

قال ابن القصار : وانما آعتمد الزهري فى ذلك على رواية في حديث 
ابن عباس «ما على آهلها لو آخذوا ااا فانتفعوا به). و يذكر 
(فدبغوه) فدل على أنه يجوز الانتفاع به قبل الدباغ فيقال: قد روی عنه 
ابن عيينة والأوزاعي وغيرهما الحديث وقالوا فيه: «فدبغوه وانتفعوا 


به» فإذا كان الزهري الراوي للحديثين أخذنا بالزائد منهما» ومن 


( من (غ). 

(0») في الأصول: بقوله. والمثت الأنسب للسیاق. 

(۳) آنظر : «التمهيد» 5/ .١85‏ 

(4) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ١5١-١59 /١‏ بنحوه. 
(5) «عيون الأدلة» ؟/ ۹۱۲-۹۰۵ 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
آثبت شيئًا حجة على من قصّر عنه ولم یحفظه وأيضًا فإن الدباغ قد جاء 
من طرق متواترة عن ابن عباس من غير طریق الزهري» روی ابن جریج 
وعمرو بن دینار» عن عطای عنه» عن النبى بي أنه مر بشاة مطروحة من 
الصدقة. قال: «أفلا آخذوا إهابها ديعو تا ا 

وروی الاعمش عن إبراهيم» عن الا سود عن عائشة رضي الله 
عنها مرفوعا: «دباغ جلد الميتة ذكاته»" . 

واحتح أيضًا بقوله : «إنما حرم من الميتة آکلها» وظاهره أنه لا يحرم 
فیها شيء غیره. 

قال الطحاوي: وآما حدیث ابن عکیم فیحتمل أن یکون مخالمًا 
لأحاديث الدباغ» ویکون معناه قبلها فانه قد كان سكل عن الانتفاع 
بشحم الميتة فأجاب فیها بمثل هذا. 

وروی ابن وهب» عن زمعة بن صالح» عن آبي الزبير» عن جابر أن 
ناسًا أتوا رسول الله ية فقالوا: يا رسول الّه» إن سفينة لنا أنكسرت» 
وإنا وجدنا ناقة سمينة ميتة فأردنا أن ندهن بها. فقال اكك : «لا تنتفعوا 
بشيء من الميتة» ‏ . فأخبر جابر بالسؤال الذي كان قوله: «لا تنتفعوا 
بالميتة» جوابًا له أن ذلك كان على النهي عن الأنتفاع بشحومهاء فأما 
ما دبغ منها وعاد إلى معنى الأهب فإنه يطهر بذلك على ما تواترت به 
)۱( طريق ابن جریح» رواه أحمد ۰۲۲۷/۱ وطريق عمرو بن دينار رواه مسلم (777/ 

۱-۲ 
(؟) رواه النسائي ۱۷/۷ من طریق شريك ۰ واسرائیل» عن الأعمش به بلفظ «ذكاة 

الميتة دباغها». 
0 رواه الطبري في «تهذيب الاثار» (۱۲۲۱) مسند ابن عباس والطحاوي في «شرح 

معاني الاثار» 2558/١‏ و ذكره المتقي الهندي في «كنز العمال» 557/١6‏ 

(4۱۷۵۷) وعزاه إل ابن جريرء وقال: وسنده حسن. 





س کتاب الذْبَائِح والطیّد 


الاثار. وعلی هذا لا تتضاد الگثار۳. 

قال المهلب : وحجة مالك في کراهية الصلاة علیها وبیعها وتجویز 
«لم آعطکها لتلبسها ولکن لتبیعها أو تکسوها» ۳" فأباح له التصرف فیها 
فى بعض الوجوه. فکذلك جلد الميتة ينتفع به في بعض الوجوه دون 

قال ابن القصار: وآما قول الأوزاعي وآبي ثور السالف فاحتجوا 
بما رواه بو الملیح الهذلی عن آبیه أنه الا نهل عن آفتراش جلود 
«دباغ الأديم طهوره»(*) فأقام الدباغ مقام الذکاة ؛ و لأنه يعمل عملهاء 
فلما لم تعمل الذكاة فيما لا يؤكل لحمه لم يعمل الدباغ فيه» والحجة 
علیهما حدیث الباب الذي آسلفته» وانما نهی عن آفتراش جلود 
السباع التي لم تدبغ. 

وأما قولهم: إن الذكاة لا تعمل في السباع فممنوع» بل تعمل فیها 
ويستغنيل بها عن الدباغ» إلا الخنزير”” . قلت: وإلا الكلب عندنا" . 


.454- 958/١ «شرح معاني الاثار»‎ )١( 

(۷) سيأتي برقم (۵۹۸۱) کتاب: الأدب باب: صلة الأخ المشرك» ورواه مسلم 
(۲۰۷۸). كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم آستعمال إناء الذهب والفضة .. 

( رواه آبو داود (۱۳۲ والترمذي (۰)۲۸/۱۷۷۰ والنسائي ۰۱۷۲/۷ وأحمد 
۵ وصححه الألباني في «صحیح الترمذي» (۱2۵۰). 

(8) رواه أحمد ۱ ۲ ورواه مسلم (۳۹۷) کتاب: الحیض باب: طهارة جلود 
المیتف بلفظ : «إذا دبغ الإهاب فقد طهر). وفي رواية: «دباغه طهوره». جميعًا من 
حديث ابن عباس. 

(5) «عيون الأدلة» ۲/ 4:05-9407. 5 أنظر: «المجموع» ۲۷۰/۱. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ابن الجلاب" "* وانما لم يعمل فیها؛ لأنها محرم العین عن أبي 
یوسف وأهل الظاهر أن جلد الخنزیر يطهره الدباغ"۳۳. وهو قول 
سحنون ومحمد بن عبد الكو وحکاه آبو حامد عن مالك كما 
سلف» واحتجوا بعموم: «أيما اماب دبع فقد طهر) والصواب قول 
الجمهور. 

والفرق بين الخنزير وغيره أن النص ورد بتحریمه» والإجماع حاصل 

على المنع من أقتنائه فلم تعمل الذكاة في لحمه ولا جلده» فكذلك 
الدباغ لا يطهر جلده. وآجاز مالك والكرديوه والأوزاعي الخرازة 
بشعره ومنعه الشافعي لتحریم عینه 55 

الدبغ عندنا نزع فضول الجلد بالاشیاء الحريفة کالشب والشث 
والقرظ ونحوهاء بحيث أنه ادا (وقع) فى الماء لا" يعود إلى نتنه 
وفساده. ولا يكفى التتريب والتشمیس ولا يرجع فى ذلك إلى آهل 
الصنعة على الأصح'''. وقال ابن التين: أختلف فيما يدبغ فقيل : 
ما يمنع الجلد من الفساد. وقيل: ما ينقله إلى أن تتخذ منه الأسقية 
والأدم. 
)۱( ا ۸/۱« 
(۲) انظر : «بدائع الصنائع» ۱ المحلی» ۰۱۱۸/۱ 
(۳) آنظر : «التمهید» ۱۷۸/6 
0) أنظر: «بدائع الصنائع» ۱/ ۰۱۳ «المنتقی» ۳/ ۰۱۳۷ «البیان» للعمراني ۷۵/۱ 
(5) ورد بهامش الاصل : لعله : نقع ۱ 


(7) قال النووي في المجموع ۲۷۸/۱: قال القاضي آبو الطیب والمرجم فيه إلى آهل 
الصنعة. هذا هو المذهب وهو الذي نص عليه الشافعي. اه 





سس اب الذَّبَائِحِ والضَّيْدٍ 

وقيل: القرظ : العفص”» ونحوهاء وعند أبي حنيفة : إذا جعله في 
الشمس حتی ينشف آنتفع به بكل حال وطهر. 

فائدة : 

الإهاب: الجلد ما لم يدبغ. قاله في «الصحاح»“ وقال ابن 
فارس» والقزاز: هو الجلد مطلقًا وان دبغ. وجمعه: أهب بفتح 
الهمزة والهاء على غير قياس مثل آدم» وقالوا أيضًا أهب بضم 
الهمزة و(هذا)”" على الأصل” . 

أخرئ: قوله: (بعنز ميتة) هي واحدة المعز» وهي بفتح العين 
وسكون النون» وميتة بالتخفيف والتثقيل سواءء هذا قول أكثر أهل 
اللغة» وقد جمعهما الشاعر في قوله: 

لبط اتد ند وی اش ۳ 

وقیل : بالتخفیف لمن مات وبالتشدید لمن لم يمت بعد. قال 
تال نک یت وم مود © > [الزمر:۳۰] قال آبو عمرو: 
الکوفیون وحذاق آهل اللغة یقولون: انهما واحد. 


( قاله الخلیل في (العین» 5/ ۳۹۵. 

(۲) «الصحاح» ۱ مادة [أهب]. 

(۲) من (غ). 

۰۱۵۱/۱ «مجمل اللغة»‎ )٤( 

(۵) الشاعر هو: عدي ب و والبيت بتمامه : 
لیس من مات فاستراح بمیّت انماالمیت میت الأحياء 
انظر : «الصحاح» ۰۲۲۷/۱ «تهذیب اللغة» 6/ ۰۳۳۲۱ «لسان العرب» ۷/ ۲۹۵. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ باب المشك 
۳- دتتا مُسَدَّدٌه عَنْ عَبد الواجِدء حَدَّثَنَا عمارة هن القخقاعء عَنْ أي 9 
ن عَمْرو بْنِ جَرِيرء عن أبي هُرََْةَ قال قَالَ وشول الله كل : ما ِن تکوم يكلم في 
الله ِل حاء یوم القبامة وک یدمی » اللَوْنُ رن د وَالرّيحَ رح ج مِسْك). 
[انظر: ۲۳۷ - مسلم: ۱۸۷1- فتح ]11۰/٩‏ 
20۳2- جواتس ا د e‏ ره عن أي 


5 
1 
00 
۱ 0 
2 
0 
8 
f 
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2خ ۶ وه 


ونافخ کب تال ال المسّك إا أن يخي و / 
منه ریخا طبة د وَنَافِحُ الكير إِمّا آَنْ حرق یاب ا هَیلَة». 
[انظر: ۲۱۰۱- مسلم: ۲۱۲۸ -فتح ]11۰/٩‏ 

ذكر فيه حديث أب هريرة 5ه ضيه قال: قال سيول الله ي : ها من 
تکلوم یکلم في سبيل الل لا ججاء يوم الاو ای كدق اللرن رن 
۳ والریخ ربح مك . 

وحدیث آبي موسی تب عن الب کل قال: سل جيس الصالح 
وَالسَوَءِ کحایل | لمسك وافخ الکیر ؛ . فخامل المسْك اما أن يدبك 


4 و‎ o۶ 


ا ان ع 000 أَنْ تجدَ مِنْهُ رِيحًا ید يبء ونافخ الکیر اما أَنْ 


حرق بِيَابِكء وَإِمّا أَنْ تحد ریخا حَبِيئَةً) . 

وقد سلفا فى الطهارة'' . 

و«يحذيك»: أي: يعطيك» يقال: أحذيته وحذوته واستحذاني 
وأحذاني من الغنيمة إذا أعطيته منهاء والاسم: الحذيا مقصور وإنما 


(۱) حديث أبي هريرة سلف في الطهارة (۲۳۷) باب: ما يقع من النجاسات في السمن 
والماء» وحديث آبي موس سلف في البيوع (۲۱۰۱). 





سد کتاب الدْبَائِْح والطیّد 


أدخل المسك هنا؛ ليدل على تحليله إذا (دخله)"'' التحريم؛ لأنه دم 
لا يتغير على الحالة المكروهة من الدم» وهي الزهم» وقبح الرائحة 
صار حلالا طیب الرائحة وانتقلت حاله» وکانت حاله کحال الخمر 
تتحلل » فتحل بعد أن كانت حرامًا بانتقال نبه على ذلك المهلب 
قال: وأصل هذا في کتاب الله تعالی في موسی : نها دا هى 
حَيَهٌ مکی © قال ذا ولا َف [طه:۲۰ ۲۱] فحكم لها بما 
أنتقلت إليه» وأسقط عنها ما أنتقلت عنه . 

وحدیث آبی موسولا حجة فى طهارة المسك آیضا؛ لأنه لا يجوز 
حمل النجاسة. ولا يأمره اة بذلك» فدل على طهارته» وجل 
العلماء على ذلك» ولا عبرة بقول الشيعة فیه» قال ابن المنذر: وممن 
أجاز الأنتفاع بالمسك: علي بن آبي طالب» وابن عمر» وأنس» 
وسلمان الفارسي » ومن التابعين: سعيد بن المسيب وابن سيرين 
وجابر بن زيد» ومن الفقهاء : مالك واللیث والشافعي وأحمد واسحاق 
وخالف ذلك آخرون» ذکر ابن أبي شيبة» عن عمر بن الخطاب: أنه 
كره المسك وقال: لا تحنطوني به. وكرهه عمر بن عبد العزيز وعطاء 
والحسن ومجاهد والضحاك. وقال أكثرهم: لا يصلح للحي ولا للمیت» 
۳ وهو عندهم بمنزلة ما قطع من الميتة. قال ابن المنذر: 
ولا يصح ذلك إلا عن عطاء”". 

وهذا قياس غير صحیح؛ لأن ما قطع من الحي يجري فيه الدم ولیس 
هذا سبيل نافجة المسك؛ لأنها تسقط عند الأحتكاك كسقوط الشعرء 


لانه ميتة 


)١(‏ بياض في الأصل والمثبت من يا 
(۲) «المصنف» 7/7 .555-551١‏ وانظر «الأوسط» لابن المنذر ۲۹۷-۲۹٤/۲‏ . 
(۳) «الأوسط» ۲۹۷/۲. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد روئ أبو داود من حدیث أبي سعید الخدري مرفوعًا : «آطیب طیبکم 
المسك"'' . وهذا نص قاطع للخلاف» قال ابن المنذر: وقد روینا عن 
رون انل كله باسناة یل انه کان .سيك بت 

(المسك): طيب فارسي معرب» وكانت العرب تسميه المشموم. 

والمكلوم: المجروح (وكلمه) بفتح أوله وسكون ثانيه. 

وقوله : ( «مثل الجليس الصالح والسوء» ). قال الجوهري: تقول: 
هذا رجل سوء بالإضافة ثم تدخل عليه الألف واللام فتقول: هذا رجل 
الیو E‏ فال م الكل انس توت لت الكل 
اليقين» وحق اليقين جميعًا؛ لأن السوء ليس بالرجل» واليقين: هو 
الحق» ولا يقول أحد: هذا رجل السوء. 

و«الكير»: قيل: إنه الزق الذي ينفخ به الحداد يكون زقًا أو جلدًا 
غليظا ذا حافات» وقيل: هي المبنية بالطين یحمی ليخرج خبث 
الحدید. يوضحه قوله ات : «المدينة كالكير؛ تنفي خبثها وتنصع 
طيبها»”*' وقیل : الكير والكور لغتان. 

[قال] ۳" ابن السکیت: سمعت آبا عمرو یقول: الکور: المبني من 


() ابو داود (۰)۳۱۵۸ ورواه بنحوه مسلم (۲۲۵۲) کتاب: الالفاظ من الأدب» 
باب : آستعمال المسك. 

0 «الأوسط» ۰۲۹۷/۲ وانظر: «شرح ابن بطال» ۵/ 41-466 

)۳( (الصحاح» ۰/۱ 

(4) سلف برقم (۱۸۸۳)کتاب: فضائل المدينة» باب : المدينة تنفي الخبث» وآخرجه 
مسلم (۱۳۸۳) كتاب: الحج» باب المدينة تنفي شرارها. 

() زيادة يقتضيها السياق. 


سح كناب الذَّبَائِحِ والصَّيْدٍ 
طن و7 ال 

وقوله: ( «وإما أن تبتاع منه» ) دلالة علئ جواز بیع وهو إجماعء 
نعم بيعه في فأرته من غير رؤية باطل على الأصح.ء وقال ابن شعبان: 
فأرة المسك ميتة» إنما يؤخذ منها في حال الحياة أو بذكاة من 
لا تصح ذكاته من آهل الهند؛ إذ لا كتاب لهمء فإنما حكم له 
بالطهارة لاستحالتها عن صفة الدم» وخرجت عن أسم ما يختص بها 
فطهرت كما يستحيل الدم إلى اللحم فيطهرء وإنما لم تنجس الفأرة 
بالموت؛ لأنها ليست بحيوان فتنجس لعدم الذكاة وإنما هي شيء 
يحدث بالحيوان كالبيض في الطير وقد قام الإجماع على طهارته 
قال رقي لتك فأرة تموت فيكون جميع ما فيها مسکا وقيل 
شيء يسقط من دويبة تسمى الفأرة» ولعلها ليست لها نفس سائلة. 

قال الداودي: أو تكون مختصة من الميتات وكان ابن عمر يكره 
المسك» وهذا خلاف ما أسلفناه عن ابن المنذر(۳ عنه. 


ب عدت که رد کش 


(۱) في (ع): الکیر. 
() «اصلاح المنطق» ص۰۳۲ 
(۳) «الأوسط» ۲۹۷/۲ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲- باب الارنْب 

۵- حَدَّتَنَا أَبُو الولید. حَدَّثَنا شع کن چشام نژ عن انس * #څه قال: 
َنْمَجْنَا آزتبا وَنَحْنُ بِمَرٌ الظَهْرَانِء قسعی فسعی القَْمُ فلغبوا. فَأَخَذْتُهَا کک ا إلى أبي 
طلحة فَذَبَحَهَاء فَبَعَتَ بورکیهّا- از قال : بِمَخِدَيْهًا- إلى الب 5 فقبلها. [انظر 
۲ -مسلم: ۱۹۵۲- فتح ]111/٩‏ 

ذکر فيه حديث آنس ضيه 7 انها ارس © 2 
القَوْمُ فَلَعَبُواء ناعذا تجفث بها إلى أبي طَلْحَة فَدَبَحَهَاء 
بوَرِكيْهَا و قَالَ: بَِحِدَيِهَا- إِلَى ال َه بل 

هذا الحديث سلف" "۰ ومعنئ (أنفجنا): أثرناء قال ابن سيده: نفج 
اليربوع ينفج» نفوجّاء وانتفج: عداء وأنفجه الصائد واستنفجه» الأخيرة 
عن ابن الأعرابي» ونفجت الأرنب: أقشعرت» يمانية» وكل ما أجثأل 
فقد نف" 

وفي «المنتهئل» لابي المعالي: نفج الأرنب: إذا ثار وعداء وانتفج 
أيضّاء وأنفجه: الصائد آثاره من مجثمهء وقیل : معنی (أنفجنا): أنا 
جعلنا بإثارتنا إياها تنتفج» وانتفاجها: إيقاع شعرها وانتفاشه في 
العدو؛ لأن الشيء يذكر لغيره؛ لكونه منه بسبب» وربما قيل: صيد 
آثرته قد أنتفج. وفي الحديث (إنكم في فتنتين تكون الاولی منها 
كنفجة أرنب» " . 


(۱) سلف برقم (۲۵۷۲) كتاب: الهبة » باب: قبول هدية الصيد. 

( «المحکم» ۳۲۰-۳۱۹/۷ مادة [نفج]. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۷۰/۱۱ (۰)۲۰۷۷ ومن طريقه الحاکم 
4۷۲-۶ عن أبي هريرة موقوفا بلفظ : إني لاعلم فتنة يوشك أن تکون التي 
معها ثبلها کنفحة أرنب. 





و مش( 
أبيه قَالَّ: جلست إلى آبي ذر الغفاري إذ وقف عليه رجل فقال: ألم ينهك 
أمير المؤمنين عن الفتيا؟ فقال أبو ذر: واله لو وضعتم (هازه) 
الصمصامة عَلَئ هزه -وأشار إلئ حلقه- عَلَئ أن أترك كلمة سمعتها 
من رسول الله يك لأنفذتها قبل أن يكون وا 

أنبأنيه شيخنا قطب الدين عبد الكريم الحلبي» حد" 
الدين عبد المؤمن الدمياطي» أنبأنا الحسين الخليلي» أنا ابن کاره» آنا 
ابن عبد الباقي» عن ابن حيوية» عن ابن معروف» عن الحسین بن فهم؛ 
عن محمد بن منیع» عن سلیمان؛ (عن”" عبد الرحمن؛ عن الوليد به. 

تاسعها: 

الصّمصامة -بفتح الصادين المهملتين-: السيف بحد واحده قَالَ 
ابن سيده والجوهري وغیرهما : الصمصامة والصمصام: السيف الصارم 




















= وغيره من طريق الأوزاعي : حدثني أبو كثير- يعني : مالك بن مرا أبيه. نجزم 
الحافظ أنه مالك بن مرثدء وقبله المزي في «تهذيب الکمال» ۱۵/۲۷ (0۷9۰) 
ثم كر أضطراب الأوزاعي في أسمه» فقال: وروی عنه الأوزاعي فقال 
مرئد بن ابي مرنده وقال مرة: عن ابن مرند» أو أبي مرئد. 

يؤيد هلذا ما قاله ابن عبد البر في «التمهید» ۲۱۳/۲ في شرح حديث أبي فر 

في تعيين ليلة القدر وسنده مثل هنا السنده فقال: هكذا قال الأوزاعي: عن 
مرئد بن أبي مرئد وهو خطاء وإنما هو مالك بن مرثد» عن أبيه ولم يقم الأوزاعي 
إسناد هذا الحديث ولا ساقه سياقة أهل الحفظ له. 
ومما بحسن التنبيه إليه أن محقق الدارمي سماه: يزيد بن عبد الرحمن بن أزينة. 
الاشتراكهما في الكنية ورواية الأوزاعي عنهما وروايتهما عن أبويهماء عن أبي ذره 
ومن ثم ضعف حديثنا هأذاء ولعله لم يمعن النظر أثناء التحقيق فوقع في هلدا 
الوهم. 

40 من ج» 

00 في (جا: بن 











سے جِتاب بانج والصَيِدٍ 

پرید أن الاولین تکون وان طالت وعظمت عند الأخری كوثية 
الارنب إذا عدت. 

وفي «الجامم»: نفجت الأرنب. وهو أَوْحَئ عذوها وآنفجه 
الصائد» ویقال هذا كله للصيد. 

الأرنب واحد الأرانب» قال في «المنتهی»: وربما يبدل من الباء 
تاء» وذكر فيه شعرًا والدرمة الأرنب» ويقال لولدها الصغير: 
الخرنق» والجمع خرانق. 

قوله : (فلغبوا) أي آعیوا وتعبوا. 

قال تعالی وما مسا ين رب [ق: ۳۸] وهو بفتح الغين على 
الأصح. 

و(مر الظهران): آسم موضع على بريد مكة. وقیل : على أحد عشر 
ميلاء وقیل : على ستة عشر میلا. قال الجوهري: وبطن مر أيضًا 
موضع» وهو من مكة على مرحلة ‏ . 

وقوله : (فقبلها) وفی رواية البخاري في کتاب الهبة: قلت: وأكل 
منه؟ قال : وأکل منه ثم قال i i‏ 

وصح من حدیث محمد بن صيفي الاأنصاري قال : اتيت رسول الله 
لله بارنبتین قد ذبحهما بمروة فأكلهما لو" . 


)۱ (الصحاح» ۲ مادة [مرر]. 

(۲) سلف برقم (۲۵۷۲) باب: قبول هدية الصید. 

)۳( رواه ابن ماجه (۳۱۷۵) من طريق عاصم عن الشعبي» عن محمد بن صيفي .. 
الحديث. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي رواية داود» عن الشعبي» عن محمد بن صفوان» عن النبي کف 
نحوه» أخرجه ابن أبي عاصم وابن أبي شيبة"» وهو مما ألزم الدارقطني 
الشيخين تخريجه لصحة الطريق إلى ابن صيفي.”") 

في أحاديث أخر واردة في الإباحة والكراهة والتوقف. 

روى ابن أبي شيبة بإسناد جيد من حديث عمر قال: كنا مع رسول 
الله ية فأهدئ رجل إليه -من الأعراب- أرنبًا فأكلناه» فقال الأعرابي : 
إني رأيت بها دما ؛ فقال 2 : «لا بأس». قال: وحدثنا وكيع عن إبراهيم 
أن رجلا سأل عبد الله بن عبيد بن عمير عن الأرنب؛ فقال: لا بأس بها . 
قال: إنها تحيض؛ قال: إن الذي يعلم حيضها يعلم طهرها وإنما هي 
حاملة من الحوامل. وعن ابن المسيب عن سعد أنه كان يأكلهاء قيل 
لسعد: ما تقول فیها؟ قال : كنت آکلها . وغن عیید ین سعد ان و 
رمی آرنبّا فذبحها فأکلها. وعن الحسن أنه كان لا بری بأکلها بأسّا. 
قال طاوس: الأرنب حلال. وقال حسن بن حسن بن علي: آنا 
أعافها ولا آحرمها على المسلمین"۳ . 

قال ابن حزم : وصح من حدیث آبي هريرة أنه الا 


فلم يأكل منها وأمر القوم فأكلوا“ . 


ني بأرنب مشوية 


(۱) رواه ابن 5 شيبة في «المصنف» ۱۱۷/۵ (۲۶۲۷۶) ومن طريقه ابن ماجه 
(۰)۳۲۶ ورواه آیضّا النساتي ۰۲۲۵/۷ وأحمد ۲/ ۱ كلهم من طریق زید بن 
هارون» عن داود به. 

(؟) «الالزامات والتتبع» . 

(۳) آنظر: «مصنف ابن أبي شیبة» ۱۱/۵. 


(5) «المحلی» ۷/ ۳۳. 





سس کتابت الدْبَائْح والصَیّد 


وفي أبي داود من حديث محمد بن خالد بن الحویرث قال: سمعت 
آبی يحدث عن عبد الله بن عمروء وعن النبي و أنه قال في الأرنب : 
نها 0 ۱ ۱ 

وفي ابن ماجه من حديث ابن إسحاق» عن عبد الکریم بن آبي 
المخارق» عن حبان بن جَرْءء عن أخيه خزيمة بن جَرُء قلت : 
يا رسول الله» ما تقول في الأرنب؟ قال: «لا آكله ولا أحرمه». قال: 
ولم يا رسول الله؟ قال: «إني أحسب آنها تدمي»۳ . 

ولابن أبي عاصم بإسناد جيد عن عبد الرحمن بن أبي ليلئ» من عند 
ابن أبي شيبة أنه كره أكلهاء وكذا عن عكرمة. 

قال ابن حزم: روينا عن عمر أو ابنه أنه كره أكلهاء وكذا عن 
عمرو بن العاص وابنه. وروينا من طريق وکیع» ثنا أبو مكين» عن 
عکرمة» عن النبي تا أنه أتي بأرنب فقيل له: إنها تحيض» فكرهها. 
ومن طريق عبد الرزاق عن إبراهيم بن عمر» عن عبد الكريم بن أمية 
قال: سأل جرير بن أنس السلمي النبي و عن الأرنب» فقال: 
الا آكلهاء آنبئت آنها تحیض ۳" قال ابن حزم: حديث عكرمة مرسل 
اق ال 

وقال ابن بطال : أكلها حلال عند جمهور الأمة» وذكر عبد الرزاق 
عن عمرو بن العاص أنه كرهها » وذكر الطبري عن عبد الله بن عمرو 


(۱) «سنن آبی داود» (۳۷۹۲). 
(؟) «سنن ابن ماجه» (۳۲۵) وضعفه الألبانی في «ضعيف ابن ماجه» (1۹۸). 
(۳) «مصنف عبد الرزاق» ۵۱۸/۶ (۸۱۹۹). 


(۶) «المحلی» ۷/ ۳۳ 
(6) «المصنف» ۵۰۱۷/۶ (۸۲۹۲) 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وابن آبي لیلی آنهما كرهاهاء وعلتهم في ذلك ما روي عن عبد الله بن 
عمرو» وأنه قال: كنت قاعدًا عند النبي ی فجيء بها إليه فلم يأمر بأكلها 
ولم ينه عنهاء وزعم آنها تحیض. 

قال الطبري: وروي عن عبد الله بن عبید بن عمیر قال : سال 
رجل آبي عن الأرنب أيحل آکلها؟ قال: وما الذي یحرمها؟ قال : 
۱ زعموا آنها تطمث كما تطمث المرأة. قال: فهل تعلم متی تطهر؟ 
قال: لا. قال: فان الذي یعلم متی طمثها یعلم مت طهرها. والا 
فانما هي حاملة من الحوامل» إن الله تعالی لم يزد شيئًا نسیه» فما 
قال الله ورسوله فهو كما قالاء وما لم یقولا فعفو من الله» وهذا مثل 
ما كره رسول الله و الضب ولم يحرمه”''. كما ستعلمه» وقد سلف 
آثر عبد الله قريبًا مختصرًا. وقد وقع في الرافعي عن أبي حنيفة 
0000 وأما النووي فحکین ا 


IKK SRN‏ رت کل 


۱ (۱) 


(۱) في الأصول: عبید» ولعل الصواب ما أثبتناه. 
(۲) «شرح ابن بطال» 181/۵. 

۳( (الشرح الکییر» ۰۱۳۱/۱۲ 

(( «المجموع» ۱۳/۹ 





۳- باب الضَّبٌّ 

7- حَدَثَنَا موی يِن |شماعیل, حَدَثَنَا عَبِدُ العزیز بن مُسْلِمء حَدَثَنا 
َب ان ديتارء قال: سمفث ابن عُمَرَ رضي اله عنهما: قَالَ النّبيُ يل «الضَب 
لست اکل ولا أ [مسلم: -۱۹٤۳‏ فتح ]11۲/٩‏ 

۳۷- حَدَثَنَا عَبْدُ الله ِن مَسْلَمَةَ عَنْ مَالِكِء عن ابن شهاب عن أي أَمَامَةَ ن 
سل َنْ ند الله بْنِ عبّاس رضي الله عنهما ٠‏ عن خالد بن الولید أنه دَخَلَ مَم 
0 الله ي بت مَموة, فا بصب تخلوذء وى له ه ول الله يل “ل بيده فقال 

بَعْض النشوة: : ابوا رسول اه عله 3 بما رید أَنْ يَأَكُلَ. فقالوا: هُوَ حيس ا ول 
الله. فَرَقَعَ يَدَهُء فَقَلْتُ: أَحَرَامٌ هو یا رَسُولَ الله؟ فَقَالَ: «لاء ولكن لم 0 برض 
قَوْمِي أجدني أَعَافَهُ) . 9 خَالِدٌ: فاخترزته که و الله اة یِنظر. [ 
1١‏ -مسلم: ۱۹۶1- فتح ]11۳/٩‏ 

ذکر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : قال ال بكلِِ: «الضَّب 
لست آکله و ا 

وحدیث اد ثم الولید آله أك بحضرته. الحدیث بطوله سلف 
الكلام عليه وهو مباح عند مالك والشافعي وکرهه آبو ج 

وحديث الباب صريح في الاباحت وعلل بالعيافة. 

وهذا الضب جاء أنه أهداه خالة ابن عباس أم حفيد أو حفيدة بنت 
الحارث بن حزن أخت ميمونة وكانت (بنجذ تحت)" رجل من بني 


)١(‏ أنظر: «المدونة» ۰۶8۲/۱ «المنتقیل» ۰۱۳۲/۳ «الأم» ۲ المبسوط» 
4 خرف كت و1 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفی لفظ : «کلوا فانه حلال»'» وفی آخر: «لا بأس به»"" وفی 
آخر: ولا آكله ولا آنهین عنه»۲؟. ۱ ۱ 

ولآبي داود» عن ابن عباس رضي الله عنهما: فجاءوا بضبين 
مشويين على ثمامتين» فتبزق رسول الله وء فقال له خالد: إخالك 
تقذره یا رسول ال قال : «أجل»*. 

وفي «الموطاً» من حديث سلیم بن يسار رفعه : «من أين لکم هذا؟» 
يعني : ضبابا فیها بیض. فقالت : آهدته إلي أختي هزيلة» فقال: «کلاا 
فقالا -يعني ابن عباس وخالته-: قال: «إني حضرني من الله حاضر- 
يريد: الملائکة- والضب له رائحة ثقیلة». فکره آذی الملائكة بذلك» 
ذکره آپو القاسم في «شرح الموطاً». 

ولمسلم من حديث آبي سعید مرفوعًا : إن الله غضب على سبط من 
بني ٍسرائیل فمسخهم دواب یدبون في الأرض. فلا آدري لعل هذا منهاء 
فلست آکلها ولا آنهی عنها». قال آبو سعید: فلما كان بعد ذلك قال 
عمر : إن الله تعالی لینفع به غير واحد وانه لطعام عامة الرعای» ولو 
كان عندي لطعمته» وانما عافه رسول الله کا . 

وفی حدیث جابر أنه الا قال : «لا آدری» أو قال : «لعله من القرون 
التی مسخت»(. ۱ 
)١(‏ سيأتي برقم (۷۲۱۷) کتاب: آخبار الآحادء باب: خبر المرأة الواحدة» ورواه 

مسلم )١955(‏ کتاب : الصید باب: إباحة الضب. 
(0) سيأتي برقم (۷۲۲۷). 
(۳) رواه آحمد ۰۱۳/۲ ورواه مسلم )۱۹٤۸(‏ من حدیث ابن عباس. 
(8) «ستن آبي داود» (۳۷۳۰). 
(0) «صحیح مسلم» (۱۹۵۱) کتاب: الصید والذبائح باب: اباحة الضب. 
(5) رواه مسلم (۱۹4۹). 


س کتاب الدْبَائْح والصَّيّدِ 


وعن ثابت بن وديعة عند أبي داود: كنا مع رسول الله ئي في جيش 
فأصبنا ضبّاء فشويت منها ضبّا ووضعته بين يدي رسول الله ياء فأخذ 
عودًا فعد به أصابعه ثم قال: «أمة من بني إسرائيل مسخت دواب في 
الأرض وانی لا آدري أى الدواب هی) فلم يأكل ولم هه وصح 
عن عبد الرحمن بن آبي لیلی أنه الا وجد ريح ضب فرخص لهم في 
أكله . وعن ابن المسیب قال عمر: ضب آحب إلى من دجاجة. وعن 
الشعبي أنه اث سثل عن الضب. فقال: «حلال لا باس بأكله لكني 
أعافه)”" . 

ولأبي داود عن ابن عمر بإسناد جيد أنه ال قال: «وددت أن عندي 
خبزة بيضاء من برة سمراء ملبقة بسمن ولبن»)› فقام رجل من القوم فجاء 
به» فقال: «في أي شيء كان السمن؟» قال: في عكة ضب. فقال 


(ارفعه)”" . 


اک (4) 

وعن عبد الرحمن بن شبل أنه الا نهئ عن أكل لحم الضب ۱ 
وروى ابن أبي عاصم باسناد جيد عن عبد الرحمن بن حسنة قال: 

كنا مع النبي ية فنزلنا أرضًا كثيرة الضباب فذبحناء فبينما القدور تغلي 
بها إذ خرج رسول الله ييه فقال: «أمة من بني إسرائيل فقدت. واني 

آخاف أن يكون من هذا». فأكفأناها وإنا لجياع. 

.)۳۷۹۵( «سنن أبى داود»‎ )١( 

(۲) آنظر هذه الأخبار فى «مصنف ابن أبى شیبة» ۱۲/۵ 

(۳) «سنن آبی داود» (۳۸۱۸) وقال: حديث منکر. 

(5) رواه آبو داود (۳۷۹۷). وقال المنذري في «مختصره» ۳۱۱/۵ في إسناده 
إسماعيل بن عياش » وضمضم بن زرعت وفیهما مقال» وقال الخطابي : لیس إسناده 
بذاك» وقال البيهقي : لم يثبت اسناده» إنما تفرد به إسماعيل بن عياش وليس بحجة. 
اه . وانظر : «سنن البيهقي» ۰۳۲۹/۹ «معالم السنن» للخطابي ۰۲۲۹/۶ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن آبي سعید قال: الو رسول الله 385 بضب؛ قال: «اقلبوهه. 
فقلبوه» فقال : تاه سبط من بني إسرائيل حين غضب الله علیهم. فان 
يكن فهو هذا»”''. وعن عائشة رضي الله عنها : آهدي إلى رسول الله وك 
(ضب)" ۲" فلم يأكل منهء فقلت: يا رسول ال ألا نطعمه السؤّال؟ 
فقال: «لا (تطعموا) ۲۳ السوّال ما لا تأکلون»*؟ فان قلت: قد يحمل 
على الرداءة لا الحرمة» كما نهی عن الصدقة بالرديء. 

قلت: ذاك عند القدرة عليل غيره دون ما إذا لم يكن عنده سواه 
أو كان نفر من طبعه دون طبع غيرهن والظاهر أن عائشة لم يكن 
عندها سواه. والأشبه أن تحمل الكراهة عند الحنفية على التنزيه لتتفق 
معاني الآثار وكما أسلفناه من أن المسخ لا يعقب. 

قال ابن أبي عاصم : وفي الضب عن أبي مریم الكندي وعبد الرحمن 
ابن شبل””' وسمرة وميمونة وخزيمة بن جَرْء . 

قلت : حديث سمرة أخرجه الدارمي» ولفظه: «أمة من بني إسرائيل 
مسخت. فلا آدري أي الدواب مسخت». ۱ 

ثم ساقه من حديث آبي هريرة مرفوعًا قال : ومنها آلفاظ مختلفة على 
رجال شتی من الصحابة» لم یصحح آحد منهم عن رسول الله يلاه 
تحريمهاء وأكثر من روی أنه آمسك عن آکلها عيافة. 

.)۸۱۷۹( ۵۱۲ /٤ رواه أحمد في «المسند» ۰4۱/۳ ۲ وعبد الرزاق في «الصنف»‎ )١( 

(۷) من (غ). 

(۳) في الأصول: (تطعمه) والمثبت من مصادر التخریح. 

)6( رواه أحمد في «المسند» ۰۱۰۵/۲ وأبو يعلئ ۷/ ٤۳۹-٤۳۸‏ (5551)» والطبراني 
في «الأوسط» ۵/ ۲۱۳-۲۱۲ (۰)۵۱۱۷ والبيهقي 94/ ۳۲۲-۳۲۵. وعزاه الهيئمي 


في (المجمع» ۳۷/۶ للأحمد وأبي يعلى › وقال: رجالهما رجال الصحیح. 
(0) في (غ): عبد الله بن شبل. 





سح کتات الدْبَانْح والطیّد 


وحدیث عبد الرحمن بن حسنة يدل على النهي» إذ آمر أن تكفأ 
الق 

وحديث ميمونة أخرجه ابن آبي شيبة من حديث يزيد ب بق آبي رياد 

بلفظ : «إنكما أهل نجد تأكلونهاء وإنا أهل المدينة لا نأکلها». 

ومن حديث الحارث عن علي بن أبي طالب هه أنه كره أكلها. 

فصل : 

قال ابن حزم: أكل الضب حلال ولم ير أبو حنيفة أكله. 

روئ آبو الزییر عن جابر 4 أنه سئل عن الضب فقال: لا نطعمه. 
قال: وحديث عبد الرحمن بن شبل ففيه ضعفاء ومجهولون وأما حديث 
عبد الرحمن بن حسنة فصحيح وحجة إلا أنه منسوخ بلا شك؛ لأن فيه 
أنه اك إنما أمر بإكفاء القدور بالضباب خوف أن تكون من بقايا مسخ 
الأمة السالفة» هذا نص الحدیث. فان وجدنا عنه ال ما یمن من هذا 
الظن بيقين فقد أرتفعت الكراهة أو المنع في الضب فنظرنا في ذلك 
فوجدنا في اصحیح مسلم» عن ابن مسعودء قيل: يا رسول الله 
وب ۵ ی فقال: «إن الله لم يهلك قومّا أو يعذب 

قومّا فیجعل لهم نسلاء وان القردة والخنازیر کانوا قبل ذلك" فصح 
يقيئًا أن تلك المخافة منه في الضباب أن تکون مما مسخ قد آرتفعت 
وأنها ليس مما مسخ (ولا مما مسخ)”*' شيء في صورتها فحلت. 


(۱) رواه أحمد ۰۱۹۱/۶ والبراز كما فى «كشف الأستار» (۰)۱۲۱۷ وأبو یعلی 
۳۳/۲ 1 وزاد الهيثمى فى (المجمع» قال عَرْوه إلى الطبرانى في 
«الكبير»» وقال: ورجال الجمیع رجال الصحیح. ۱ 


(۲) «المصنف» ۵/ ۱۲-۱۲۳ «ETT‏ ۲۶۳۵۱). 
(۳) «صحیح مسلم» (۲۷۷۳) کتاب: القدرء باب: بیان أن الآجال والارزاق.. 
(4) من (غ). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدیث ابن عباس في أكله بحضرة رسول الله نص على تحلیله وهو 
الآخر الناسخ؛ لآن ابن عباس لم يجتمع -بلا شك- مع رسول الله كك 
بالمدينة إلا بعد آنقضاء الفتح وحنين والطائف ولم يغز بعدها إلا تبوك 
ولم تصبهم في تبوك مجاعة أصلاء فصح يقينًا أن خبر ابن حسنة كان قبل 
هذا بلا مرية فارتفع الإشكال جملة وصحت إباحة عمر وغيره”"". 

قلت : قوله: لآن ابن عباس . إلى آخره. قد يحتمل أنه كان لما 
تزوج ميمونة» ويحمل قوله: في بيت ميمونة» على موضع منها أي 
موضع كان. 

وغزوة تبوك سماها الرب تعالئ بالعسرة وقد أسلفنا عن عائشة رضي 
الله عنها وعبد الله بن عمر في كراهة أكلها. 

وقوله في حديث ابن شبل ما سلف من الطعن يرده أن آبا داود 
أخرجه عن محمد بن عوف الحمصي الإمام''' -وثقه الخلال ومسلمة 
والجياني- عن الحكم بن نافع -وهو ثقة عند أبي حاتم الرازي”" 
وابن معين والخليلي وابن حبان في ا وأثن عليه غيرهم- 
عن |سماعیل بن عیاش -وقد قال جماعة: حدیثه عن الشامیین 
صحیح؛ منهم يحيئ بن معين والبخاري (والعلاء بن)""" ویعقوب بن 
سفیان وآبو زرعة وأبو آحمد الحاکم والبرقي والساجي وابن حبان 
و عدي“ وحدیثه هنا عن الشامیین وهو ضمضم بن زرعة بن ثوب 


.٤۳۲ -٤۳۱/۷ «المحلی»‎ )١( 

(۲) «سنن آبی داود» (۳۷۹۲). 

۳ «الجرح والتعدیل) 2۳+ (4) «الثقات» ۰۱۹۶/۸ 

() في الأصل بعدها بیاض وفي هامش (غ) تعلیق : سقط آسم والده. 

(5) آنظر: «المجروحین» لابن حبان ۰۱۲۶/۱ «الکامل» لابن عدي ۱۲۷(۷۱/۱). 





لپت ود س سس مت 


4 


الذي لا ينتي 





ونا ترله: يڙوا عَلَيْ)ء أي: تقطعوا راسي اراد له 
بذلك الحض عَلّی العلم والاغتباط بفضله» حيث سهل عليه تل نفسه في 
جنب ما يرجو من ثواب نشره وتبليغه. 

ویزخذ منه: أنه يجوز للعالم أن يأخذ في الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر بالشدة ويحتمل الأذئ ويحتسبه رجاء ثواب اه ويباح له 





أن يسكت لا خاف الأذئ كما فال أبو هريرة: لو حدئتکم بکل 
ما سمعت من رسول الله و لقطع (مني)'" هذا البلعوم””. وعنه: 
لو حدئتكم بكل ما في جوفي لرميتموني بالبعر”. قَالَ الحسن: 
صدق. وكأنه آراد والله أعلم عنئ به ما يتعلق بالفتن مما لا يتعلق 
بذكره مصلحة شرعية. 





«الفقيه 
والمتفقه؛ بإسناد صحيح عن أبي بكر الجيري» (نا6" أبو محمد 


() أنظر: «المحكم؟ ۸/ 148ء«الصحاح» 1934/6 «تهذيب اللغته ۲٠٠١/۲‏ 
السان العرب» ۲١٠۴/٤‏ مادة: (صمم). 

0 من ج). 

00 سيأتي في رواية البخاري برقم (۱۲۰) باب: حفظ العلم عنه: حفظت من رسول 
لله يك وعامين فآما أحدهما فيشته. اما الآخر فلو بشته قطع هلا الوم 

(4) روا ابن سعد في «الطبقات» 51/6 

(0) كذا في (ج)١(ف)‏ وفي «البونينية؛ 10/۱: حلماء» وفي هامشها أنه وقع في بعض 
السخ حکماء. 


00 في (ف): ناه 





الحمصی الشامی ونقه این فان 7 وقال الا ف " ثقاته " : ونقه 

ابن نمير وغیره. 

شريح بن عبيد الشامي الحمصى وهو ثقة عند النسائى ودحيم وابن حبان 

والعجلی ۳ ومحمد بن عوف» وابن خلفون عن أبي راشد الحبراني وهو 

ثقة عند العجلي وابن حبان“ والحاکم عن (شرحيل)“ وصحبته ثابتة 
فصل : 

آکلی روي عن عمر وعائشة وابن مسعود. 
وقال آبو سعید الخدري: إن كان آحدنا لیهدی إليه الضب المكونة 

آحب إليه من أن تهدی له الدجاجة السمينة. 
وروي عن ابن سيرين» وهو قول مالك والأوزاعي والشافعي» وقد 

سلف عن أبى حنيفة الكراهة'' ونقله الطبري عن الكوفيين أن أكلها 

)١(‏ «الثقات» كل/ همغ. 

(۲) هو الحافظ المتقن العلامة أبو بكر محمد بن إسماعيل بن محمد بن خلفون الأزدي 
الأندلسي» كان بصيرًا بصناعة الحديث. حافظا للرجال» من مصنفاته «المنتقی في 
الرجال» «المفهم في شیوخ البخاري ومسلم» «علوم الحدیث» توفي سنة ست 
وثلاثين وستمائة. آنظر ترجمته في «سير آعلام النبلاء» ۷۱/۲۳ (۰)۵۱ «الوافي 
بالوفیات» ۲۱۸/۲ (۲۱۱). 

(۳) «معرفة الثقات» للعجلي ۱ ۲ الثقات» لابن حبان 5/ ۳۵۳. 

(۶) «معرفة الثقات» ۰8۰۰/۲ «الثقات» ۵/ ۵۸۳. 

(5) ورد بهامش الأصل» (غ): صوابه عن عبد الرحمن بن شبل أو عن ابن شبل. 

() آنظر: «المدونة» .477/١‏ «المنتقئ» للباجي ۰۱۳۲/۳ «الأم» ۳۳/۲ 
«المبسوط» ۱۱/ ۰۲۳۲-۲۳۱ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مکروه ولیست بحرام وروي عن آبي هريرة» وقال آخرون: حرام. 
واعتلوا بحدیث الأعمش عن زید بن وهب» عن عبد الرحمن بن 
حسنة قال: كنا مع رسول الله ها فنزلنا أرضًا كثيرة الضباب فذبحناها 
فبينما القدور تغلي 1 الحديث وقد سلف» ثم ساق حديث عائشة 
السالف أيضًا. 

قالوا: الأخبار بالنهي عنها صحيحة» وقد روى عبد الرحمن الشامي 
عن الحارث» عن علي له آنه نهین عن الضب» قال: والصواب في ذلك 
قول من قال أنه حلال؛ للخبر الصحیح عنه. 

وترکه عباد كما قاله عمرو» ولم يأت خبر صحیح بتحریمه بل قال له 
عمر: آحرام هو يا رسول الله؟ قال: «لا». 

وقد روی الثوري عن علقمة بن مرئد» عن [المغيرة]'' بن عبد الله 
اليشكري» عن المعرور بن سويد عن [ابن]'' مسعود أنه اكك سألته أم 
يسوي یا و قاتا نو ان توف ات 


قال الطحاوي: فبين في هذا الحديث أن المسوخ لا يكون لها نسل 
ولا عقب فعلمنا بذلك أن الضب لو كان مسحًا لم يبق“ . 

وأما حديث الأسود عن عائشة رضي الله عنها فلا حجة لهم فيه» ثم 
( في الأصول: (المعرور)» والصواب ما أثبتناه. 
)۲( في الأصول: (أبي ۹4 والصواب ما أثيتناه. 
(۳) ورد بهامش الاصل : هذا الكلام يحررء فان فيه نظرّا ولعلها أم حبيبة لكنها تابعية» 


وهي بنت العرباض بن سارية» التي تقدمت. 
(4) «شرح معانی الآثار» ۱۹۹/6 





س تابٍ الذَّبَائِحِ والصَيْدٍ 
ذکر ما آسلفناه من أنه آراد أن یکون مما یتقرب به إلى الله من خير 
الطعام» كما نهی أن یتصدق بالبسر والتمر الرديء» وفي ذلك نزلت 
ولا نیوا اليك مه تُنَفِفُونَ4 [البقرة: ۲۹۷] وبقول مالك قال الطحاوي. 
قال الطبري: ولیس في الحدیث أنه اط قطع أن الضب من المسوخ 
وانما قال: أخشيل أن تکون مسخت على صور هذه وخلقتها. لا آنها 
بعینها فکرهها؛ لشبهها في الخلقة والصورق خلقّا غضب الله عليه 
فغيره الله تعالی عن هيئته وصورته إلى صورتها. وعلی هذا التأویل 
يصح معنی قوله: إن المسخ لا يعقب. 

ومعنی قول ابن عباس السالف إذ لم يمسخ الله تعالی خلقًا من خلقه 
على صورة دابة من الدواب إلا كره إلى نبينا وأمته أكل لحم تلك الدابة 
أو حرمها كتحريمه عليهم لحوم الخنازير التي مسخت على صورتها أمة 
من اليهود» وكتحريمه لحوم القردة التي مسخت على صورتها فيهم أمة 
أخرئ غير أن قوله: «آخشی أن تكون هذه» بیان واضح أنه لم يتبين أن 
الضب من نوع الأمة التي مسخت؛ ولذلك لم يحرمها (ولو)'' تبين له 
فيها ما تبين من القردة والخنازير لحرمهاء ولكنه رأئ خلقًا مشكلا يشبه 
المسوخ فكرهه ولم يحرمه و لم يأته وحي من الله. 

فصل : 

قال غيره: وفيه من الفقه أنه يجوز للمرء أن يترك أكل ما هو حلال إذ 
لم يجر له بأكله عادة» ويكون في سعة من ذلك. 

معن «أعافه» : أكرهه» يقال: عافه الطعام يعافه عيافة وعیوفا : إذا كرهه. 


(۱) من (غ)۰ وفي الأصل : (ولم). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
والمحنوذ: المشوي» قال تعالی جا جل حنبز6ه [هود: 59] 
وقوله : (فاجتررته)ء هو بالجیم والراء المكررة» وفي نسخة بالزاي. 
(الضب) بفتح الضاد : حیوان بري معروف. 
قال الداودي : هو دويبة صغيرة فوق الحية فى الغلظ والطول وکان 

آهل المدينة یأکلونها وکانت عند آحدهم خیرّا من دجاجة. وقد أسلفناه 

عن عمر وغیره» وعبارة صاحب «الغریبین»: هي دويبة تشبه الورل يأكله 
العرب وکذا نص عليه الجوهري أن الورل يشبه الضب أيضًا”'. وهی 
لا ترد الما ومن عجانبه أن الذکر له ذکران والانثی فرجان» ويشترك 
معه في هه (الخصوصية) ۳ السقنقور وآن آسنانه لا تتبدل ولا یقلع منها 

شبی ۰۶ يقال : انها قطعة واحدة. 
وأفاد ابن خالویه في کتاب «لیس»: أنه يعيش سبعمائة سنة فصاعدًاء 

ويقال: إنها تبول في كل أربعين يومًا قطرة» وغير ذلك مما أوضحته في 

«لغات المنهاج» فراجعه منه. 


)١(‏ «الصحاح» ۶۵ مادة (ورل). 
)۲( في (غ): الخصيصة. 





س كتابٌ الذبَّائح والصَيْدِ 


ره و 


۶ باب إِذَا وَفَعَتِ القَأرَة في امن الحَامِدٍ آو الذائِب 


0 3 3 


۸- حدقا الحمَيِیٰء حَدَّتَنَا شفیان, حَدَّكَنَا الزّهْر: هري قل : أَخَبَرَنٍ عبَِيْدُ الله 


3 
ن ند أ 


عبد اله بن عُنَة أنه مع ابن عباس مج عن مَيموتة وقعث في سفن 
فَمَاَتْء فَسْيْلَ النَبِيُ جل عنهاء فَقَالَ: «ألْقُوهَا وَمَا حَوْلَهَاء وکلوه». قیل یسفیان: 
ِن مَعْمَوًا دته عن الرَهْرِيّء عن سَعید بْنِ ا عَنْ اي هْرَيْرَة. قال: ما سمفث 
ری ول إلا عن غبید لله عن ابن عَباسء عَنْ مَیموئةء عن اللي بء وَلَقذ 
سَمِعْتّهُ مِنْهُ مِرَارًا. [انظر: ۲۳۵ -فتح ۳/۹ 


۹- حَدَّثَنَا عَبْدَانُ: خی عَبْدُ ال عَنْ يُونْسَء ڪن الرْهْر عن الاب موث 
في لیب وَالسَمْن وفو جامد أو غَْرُ جامد. الق زرا قال: بَلَعَنا أَنَّ وَسُولَ الله 


آعر یرو مئك في سَهنء قار يما قت یلها قطیع, تُمَ أكل. عَنْ حَدِيثِ غبید 
الله بن عبد الله. [انظر: ۲۳۵ -فتح 9 /118] 


۰- حَدَّتَنَا عَبْدُ الغزیز بْنُ ع عبد الله حَدَّتَنَا ی ۱ 
ال نن کب افو عن اين عَباس, عن يتوه به قالث؛ : شيل لنب بيا عَنْ 
سَقّطث في سَمْنء فَقَالَ: «أَلْقُوهَا وَمَا حَوْلَّهَاء وَكُلُوهُ). [انظر: ۳۳۵ -فتح ]11۸/٩‏ 
ذكر فيه حديث مَيُْمُونَةَ رضي الله عنهاء وقد سلف في الطهارة'", 
وهنا آطول منه فانه ساقه عن الحْمَيّدِي» تنا شمان ا ال هر ري: 


یی ۶و 
01 جر ار 2 o‏ 


ار عبد افو نی عن اله سمغ ابن عباس لذلا عن 
وق ا مره مه ی مه تسم اس 
0 أن فارة وبحت و د و فسکل رسول الله کي عنها 


: «ألْقُوهَا وَمَا حَوْلَهَاء وکلوه». قیل لِسُفْيَانَ: إِنَّ مَعْمًَا يد عن 
تفر سید بْنِ المسیّب» عَنْ آبي هُرَيْرَةً. الا 
الُهْرِيَّ يمول الا عَنْ عُبَيْدٍ الله» عن ابن عَبّاس» عَنْ مُيْمُونَة عَنِ 


1 


(۱) سلف في الطهارة برقم (۲۳) باب: ما یقع من النجاسات في السمن والماء. 








س( د التوفیح لشرح الجاع الصحيع س 
ال ي ولذ سَمِعْيُهُ مِّْهُ مرازا. 

خلا عَبدان. آنا غد ای عن پوشن» a‏ عَن الدَابَة نموت 
في الریْت والس وهو عاد او جاید. افا از غیر را قَا 
َسُولَ الل كل قرو اث في سَمْنِء مر با قرب نها رح ؛ 
نم أكل. مَنْ حَدِيثِ یی الله ُن عَبْدٍ الله. 


ا 
ست 


TS e e 
عو ما 0 ر‎ - ۳ 
008 مت في سُمن» ال مر وما حول‎ 
. هريرة؛ لأنه آنفرد به معمر عن الزهري‎ 
وأما حديث الزهري عن عبيد الله» عن ابن عباس فرواه جماعة‎ 
أصحاب ابن شهاب عنه بهذا الإسناد» وقد صحح الذهلي الإسنادين‎ 
جميعًا عن ابن عباس » وإنما لم یدخل البخاري في الحديث «وإن كان‎ 
مائعًا فلا تقربوه»(۲1؛ لاّنه من رواية معمر عن الزهري» عن سعيد»‎ 
. عن أبي هريرة واستراب آنفراد معمر» قلت : وأما ابن حبان فصححه”''‎ 
وفي قوله ات : «آلقوها وما حولها» دلالة على أن السمن كان‎ 
جامدا؛ لانه لا یمکن طرح ما حولها في المائع الذائب؛ لانه عند‎ 
رواه آبو داود (۳۸۲) کتاب: الأطعمة ۰ باب: في الفأرة تقع في السمن؛‎ )۱( 
والنسائي ۱۷۸/۷ کتاب : الفرع والعتيرة» باب الفأرة في السمن» وأحمد‎ 
وقال الالباني في «الضعیفة» (۱۵۳۲): شاذ.‎ ۲ 
.)۱۳۹۳( ۲۳۷/۶ (صحیح ابن حبان»‎ ۲) 





ا ای ات فيه الميتة فتلقیل 
وما حولها ويؤكل سائره؛ لأنه قت حکم للسمن الملاصق للفأرة بحکم 
الفأرة» لتحریم الله تعالی الميتة» فأمر بالقاء ما مسها منه. وأما السمن 
المائع والزیت والخل والمري والعسل وسائر المائعات تقع فيه الميتة› 
ولا NEES‏ بين أئمة الفتوی أنه لا يؤكل منها شيء. 

واختلفوا في بیعه والانتفاع به» فقالت طاثفة: لا یباع ولا ينتفع 
بشيء منه كما لا يؤكل» هذا قول الحسن ب بن صالح وآحمد» واحتجوا 
بحدیث آبي هريرة السالف وبقوله: «لعن الله اليهود حرمت علیهم 
الشحوم فباعوها وأكلوا ثمنها»۲. 

وقال آخرون : يجوز الأستصباح به والانتفاع به في الصابون وغیره؛ 
ولا يجوز بیعه وأكله» هذا قول مالك والثوري والشافعي واحتجوا 
برواية عبد الواحد بن زياد» عن معمر» عن الزهري» عن سعيد» عن 
أبي هريرة أن النبي بي قال : «وإن كان مائعًا فاستصبحوا به»(۳ قالوا: 
وقد روي عن علي و ابن عمر وعمران بن حصین : آنهم اروا 
الأستصباح به» وأمر ابن عمر أن يدهن به الأدم» وذکر الطبري عن 
ابن عباس مثله» وذكر ابن المنذر عن ابن مسعود وأبي سعيد الخدري 
وا ل ۱ 


(۱) سلف برقم (۲۲۲۶) کتاب : البیوع» پاب : لا پذاب شحم الميتة ولا يباع ودكه. 
ورواه مسلم برقم (۱۵۸۳) كتاب: المساقات باب: تحريم بیع الخمر والميتة 
والخنزير والأصنام. 

(۲) رواه الطحاوي فى «مشکل الاثار" كما في «تحفة الأخيار» ۲۷۳/۱ (۲۵۰۱) من 
طريق الحسن بن الربیم» عن عبد الواحد» به. وانظر «البدر المنير» ۵/ ۲۳. 

(۳) «لاوسط» ۰۲۸۱/۲ 





التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


شربها وحرم a‏ وبحدیتث ۱ o‏ وا فإنه 
قد ينتفع بما لا يجوز بيعه» ألا تری آنا ننتفع بأم الولد ولا يجوز 
بيعها» وننتفع بكلب الصيد ونمنع من بیعه ويطفاً الحريق بالماء 
النجس والخمر ولا يجوز بیعه وهذا كله أنتفاع . 

وقال آخرون : ینتة ينتفع بالزیت الذي تقع فيه الميتة بالبیع وکل شيء 
ما عدا الأکل قالوا : ویجوز أن یبیعه ویبین ین؛ لأن کل ما جاز 
الأنتفاع به جاز بيعه» والبيع من الانتفاع وهو قول آبی حنيفة 
واصحابه والليث. 

وروي عن آبي موسی أنة قال: بیعوه وبینوا لمن تبیعونه عیبه 

۳( ۱ . 
ولا تبیعوه من مسلم > وروی ابن وهب عن القاسم وسالم انهما 
أجازا بيعه وأكل ثمنه بعد البيان. 

قال الكوفيون: ويحمل ما روی معمر من قوله ام : «وإن كان مائعًا 
فلا تقر بوه) ای للأكل» وليس في تحريم الشحوم على اليهود وتحريم 
ثمنها حجة لمن منع بیع الزیت تقع فيه الميتة؛ لأن الحدیث خرج على 
تحریم شحوم الميتة وهي نجسة الذات فلا يجوز بیعها ولا آکلها 
ولا الانتفاع بها والزیت والسمن الذي تقع فيه الميتة إنما ینجس 


)1( رواه مسلم (۱۵۷۹) کتاب: المساقات باب : تحريم بيع الخمر» من حديث ابن 
عباس بلفظ : (إن الذي حرم شربها حرم بیعها». 

(0) سلف برقم ۲۲۳۳) کتاب: البيوع» باب: بیع الميتة والأصنام» ورواه مسلم 
(۷) کتاب : المساقاة» باب : : تحریم ب بيع الخمرء » كلاهما من حديث جابر. 

(۳( رواه ابن ابی شيبة ۵/ ۱۳۷ (۶۳۸۵ ۲). 





س كاب الدْبَائْح والصَّيْد 


بعض العلماء غسله ويجوز عندهم الأستصباح به» ولا يجوز بشحوم 
الميتة . 

وقال أهل الظاهر فيما نقله ابن القصار: لا يجوز بيع السمن 
ولا الأنتفاع به إذا سقطت فيه الفأرة» ويجوز بيع الزيت والخل 
والمري وجميع المائعات تقع فيها الفأرة؛ لأن النهي إنما ورد في 
السمن فقط وهذا إبطال للمعقول؛ لأنه لت لما نص على السمن 
وهو مما يؤكل ويشرب وهو من المائعات الطاهرات كان فيه تنبيه 
علئ كل ما هو طاهر مثله؛ لأنه يثقل عليه أن يقول السمن والزيت 
والخل والمري والدهن والمرق ا وكل مائع لأنه أوتي 

مع الکلم» وهذا كما قال تعالی ا تمل ها أ [الإسراء: ۲۳] 

ا مي ۱ 
مثله في التحريم» وكذلك كل مائع وقعت فيه نجاسة هو مثل السمن. 

ومما يبطل به مذهبهم أن يقال لهم : ما تقولون في السمن تموت فيه 
وزغة أو حية أو سائر الحيوان؟ فإن طردوا أصلهم وقالوا: لا ينجس 
السمن بموت شيء من الحيوان فيه غير الفأرة التي ورد النص فيها 
خرجوا من قول الأمة ومن المعقول» وان سووا بين جميع ما يموت 
في السمن من سائر الحیوان لزمهم ترك مذهبهم. 

وذکر ابن التين في (شرحه» سوالا وجوابا فقال: هلا طرح ما قابل 
فم الفأرة خاصة؛ لأن نفسها خاصة نجس وهي دهنية توجد عند فيها . 

قيل: إذا خرجت النفس غرقت الفأرة فيتنجس ما حولهاء ومعنی 
ذلك إذا لم يخص بهنّ للجامد يذوب فيهاء قاله سحنون. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
0- باب الوم والقلم في الصُورة 

۱- حا ام لوعي 0 » عن ابن عُمَرَ أنه كرة 
آن تُعلّمَ الصُورَة. وَقَالَ ابن مَر: تھی اللي كه + أنْ تضرب. . تَابَعَة فة دشنا 
العنقري, عَنْ حَنْظَلَةَ وقال: : تَضرّب الضوؤزةة. [ فتح /٩‏ 58 

4۱- حََدَّثَنَا أَبُو الوليبء حدقا شعبة» عن ۳ ِن زید» عَنْ نس قال: 
دَخَلْتُ علی النبی كلل بخ لي که وهو في مِرَبَدٍ له فرایته یسم شا حسبه حَسِبْيُهُ قال: 
في آذانها. [انظر: ۱۵۰۲ -مسلم: ۲۱۱۹- فتح ]1۷۰/٩‏ 


وه 


حدثنا عبد الله بن مُوسَئء عَنْ حَنْطَلَهَ > عَنْ سَالِمِء عَنِ ابن عمر 

رضي الله عنهما أله گر أن تَعْلَمَ لور و ا 
يل أن تضر ُضْرَبَ . نَابَعَهُ تیب تتا العنقزي عَنْ حَنْظَلَةَ وقال: تُضْرَبُ 
الصَورَة: ثم ساق حدیث آنس ه: دعلث عَلَى الب مه بأخ لِي 
که وهو في يزان له یم شا حَمِبْتُهُ قَالَ: في آَذَاتِهًا . 

الشرح : 

(العنقزي) نسبة إلى العنقز وهو المرزنجوش واسمه عمرو بن محمد 
القرشي مولاهم. مات سنة تسع وتسعین ومائت انفرد به مسلم. وعلق له 
البخاري كما تری . 

والصورة: الوجه والمربد: الموضع الذي تحبس فيه الابل 
وغیرها وهو آسم الموضع الذي یجفف فيه التمر عند أهل المدينة 
وهو المسطح والجرین في لغة أهل نجد. 

والوسم في الصورة مكروه عند العلماء كما قاله ابن بطال "" وعند 
أنه حرام . 


)۱( «شرح ابن بطال» ۵/ ٤٥۳‏ . 





باه سس( 


حاجب بن أحمد الطوسيء (ثنا)"“ عبد الرحیم بن منیب» (نا) 


الفضیل بن عياض عن عطاء» عن سعيد بن جیره عنا”. 

ورواه ابن أبي عاصم في كتاب «العلم؛ عن المقدمي, (فنا*) 
أبو داود عن معاذ؛ عن سماك؛ عن عكرمة» عنه. 

الحادي عشر : 

الرباني: المتأله العارف بالله تعالیل؛ قاله الجوهري وغیره"گ 
وربیت القوم: سستهم أي: 
أي: معرفتهاء كما قاله صاحب العین 

وقال الإسماعيلي: منسوب إلى الرب كأنه الذي يقصد قصد ما آمره 
الرب» وقال أحمد بن يحيئ: إنما قيل للعلماء: الربنیون؛ لأنهم یربون 
العلم» آي: يقومون به» وقيل: لأنهم أصحاب العلم وأربابه» وزيدت 
الالف والنون للمبالغة. وقيل: أصله من رب الشيء لا ساسه وقام به ثم 
زید یا وقيل: من معنى الترببة» كانوا يربون المتعلمين بصغار العلم قبل 
كباره وهو ما حكاه البخاري» وقال ابن الأعرابي: لا يقال للعالم رياني 
حثی يكون عاملا معلمًا". 

وفي موضع آخر: هو العالي الدرجة في العلم. وقال مجاهد فيما 














0 في (ف): نا 

29 في (ج: شا 0 

20 «الفقيه والمتفقه؛ ۱۸۵/۱ (۰)۱۷۸ وفيه أنتهى السند إل سعيد بن جبير ولم يذكر 
ابن عباس» ولفظه: حكماء فقهاء. وهي إحدئ نسخ البخاري. 

0 في (ف): نا 

7( سس ۱۳۰۸۱ 

7 الین ۲۰۱/۸. 

0 له رالیفته» ۱۸۵/۱ (۱۸۰). 





سد ككتاث الذْبَائِح والطَیّد 


وفي أفراد مسلم من حديث جابر أنه اة مر على حمار وقد وسم 
في وجهه فقال: «لعن الله الذي وسمه"""" وإنما كرهوه لشرف الوجه 
وحصول الشَّيّن فيه وتغيير خلق الله. 

وأما الوسم في غير الوجه للعلامة والمنفعة بذلك فلا بأس به إذا كان 
يسيرًا غير شائن» ألا ترئ أنه يجوز في الضحايا وغيرهاء والدليل على 
أنه لا يجوز الشائن من ذلك أنه ات حكم أن من شان عبدًا ومثل به 
باستئصال أنف أو أذن أو جارحة عتق عليه» وليس يعتق إن جرحه 
أو شق أذنه. وقد وسم الشارع إبل الصدقة وهو حجة ما لايشين منه 
وقد سلف حيث يجوز الوسم من البهائم في باب وسم الإمام إبل 
الصدقة في كتاب الزكاة"" . 

فائدة: 

هذا الأخ هو عبد الله بن أبي طلحة كما فسر في موضع آخر منه؛ 
وقوله: (حسبته قال: فى آذانها) الظاهر أنه من قول شعبة إذ في 
الصحیح آیضّا. قال شعبة : وأكثر علمي أنه قال: في آذانها"" . 

وفي رواية لأحمد وابن ماجه: يسم غنمّا في آذانها“ . 


و 8 و 
> د لدت “كد 


)۱( «صحیح مسلم» ))١١0(‏ كتاب: اللباس والزينة» باب : النهي عن ضرب الحيوان 
في وجهه ووسمه فیه. 

(۲) سلف برقم (۱۵۰۲). 

(۳) رواه مسلم (۱۱۰/۲۱۱۹) کتاب : اللباس والزینة» باب: جواز وسم الحیوان. 

(4) ابن ماجه (۰)۳۵۵ وأحمد ۰۱۹/۳ وصححه الألباني في «صحیح ابن ماجه» 
(YATA)‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


o 


۲- ياب ِذَا أَصَابَ هوم م غنيمة دب بَعْضْهُمْ 
تم ۷ قي آقر أَشْحابهة. تغ كو 
دی يثِ راقع ع عن النَّبِيُ عله 


م 


وَقَالَ ا وَعْكْرِمَة في ذبيحَة السارق: آظرخوه. 

۳- حََدَّتَنَا مُسَدَّدُه حَدَّثَنًا بو الأخوصء حَدََّنَا سَعِيدُ بْنُ مَسْرُوقِء عَنْ عَبَاية 
ن رفاعةء عن أبيهء عن جذه وفع بن خبیج قال: قلث ی كله + إَِنَا نَلقَى العَدُوّ 
عدا ولس معنا مُدی. فَقَالَ: «ما ا الم وذ اش الله ا مَا لم 
سن ولا وَسَأْحَدَنكُمْ عَنْ َلك ما السّنُ فَعَظْمْ أن الس مقلم 
الحضَة». ٠‏ وتقدم سَرعان الاس فَأَصَابُوا من العَنَائِم ول 4 في آخر الناس. 
فنصَبوا قُدُورَاء مر با فاگفئث, وقسم هم وغذل جوا بعشر شیاه َم َد نیز من 
آوانل الق و و یک معهم یل فَرَمَاهُ ل بسهم فَحَبَسَهُ الله. فقال: هإِنَّ 8 


البهایم اٻد كَأَوَابدٍ ا ما فعل منها هذل الوا مثل هلذ!). 
AA‏ - مسلم: : ۱۹7۸- و فتح 1۷۲/۹] 


6 2 


س سم 


ثم ساق حديث رافع بطوله وفیه : : (وَتَقَدَمَ سَرعَانْ النّاس قَأْصَايُوا 
مِنَّ العَنَائِم) وسرعان الناس : أخفاؤهم وهم المستعجلون منهم کذا 
رواه المتقنون وهو قول الكسائي وهو الوجهء وضبطه بعضهم بسکون 
الراء وله وجه» وضبطه الاصيلي وغیره: سُرعان والاول آوجه» لکن 
یکون جمع سریع كقفيز وقفزان. 

وحکی E‏ قال: وهو : خطأ: وآما قولهم 
سرعان ما فعلت بالفتح والضم والكسر . 


(۱) «معالم السنن» .۲٠۲/۱‏ 





س تاب الذَبَائِحِ والصَّيْدٍ 

وقال ابن التين: ضبط بضم السين» والذي في «الصحاح»: سَرَعان 
الناس -بالتحريك- آوائلهم؛ قال: وهنا يلزم الإعراب نونه من كل 
و 

قال: وقول طاوس وعكرمة لعله يريد على التنزه والا فإذا ضمنه 
صاحبها أو رضي أخذها فأكلها جائزء وقوله في الترجمة: (فذبح 
بعضهم ابلا أو غنمًا بغير آمر أصحابهم) هم سرعان الناس الذين 
فعلوه دون آتفاق من آصحابهی وقد سلف في الجهاد أيضا :.وكذا 
معن آمره بإكفاء القدور في الذبائح قريبًا . 

وأما ذبيحة السارق فقال ابن بطال: لا آعلم من تابع طاوسًا وعكرمة 
على كراهة أكلها غير إسحاق بن راهويه» وجماعة الفقهاء على إجازتهاء 
وأظن أن البخاري أراد نصر قول طاوس وعكرمة لحديث رافع وجعل 
أمره بإكفاء القدور حجة لمن كره ذبيحة السارق» ورآی الذين ذبحوا 
الغنائم بغير أمر أصحابهم في معنی ذبيحة السارق حين ذبحوا ما ليس 
لهم؛ لأنهم إنما ذبحوا في بلاد الاسلام بذي الحليفة قرب المدینف 
كذا وقع وفيه نظرء وقد خرجوا من أرض العدو فلم يكن لبعضهم أن 
يستأثر بشيء منها دون أصحابه وليس في ذلك حجة قاطعة؛ لأنه قد 
أختلف في معنی أمره بإكفائهاء وقيل: إنها كانت نهبة ولا تقطع على 
وجه من ذلك واختلف أيضًا في قطع من سرق من المفنم"۳. 


5 5 BRN 


)۲( سلف في الجهاد برقم (۳۰۷۰۵) باب : ما یکره من ذبح الابل والغنم في المغانم. 
)۳( (شرح ابن بطال» 805/۵ -8۵۵. 
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۷- باب إِذَا ند بعر لِقَوْم 


عو و 5 وم 


فَرَمَاهُ هُ بَعْضْهُمْ بِسَهُم فقتله فاراد إِضْلاحَهُمْ 
َو حََايْرٌ 

4- تًا ابن سَلَامء أخْبَرنَا غمز ین عبَيدٍ الطَنَافِسِيُء عَنْ سعید بن 
مشزوقء ڪن عَبَايَة ُن رفاعةء غن جذه زافع بن ديح نيد قال : كنا مع الب بل في 
سفر فد َير من الإبل- قال : - فرماه رجل بسهم فَحَبَسَهء قال: ثم قال: (إِنَّ لَهَا 
وید کاب وخ فعا کم منها توا به مک . قال: قَلْتٌ: نا وتو 
اللهء إن َكُونٌ في الفازي الأشقارء رد ُن تذیع فلا تکون, مُدى. قال: «رِن ما 
نهر أو آنهر- لدم ودک آَسْمُ م الله کل علاط 
والظ مدى الحَبَشَة). [انظر: ۲۶۸۸ -مسلم: ۱۹7۸- فتح 1۷۳/۹] 

ثم ساقه آیضا. 

ومعنی آراد اصلاحهم كما قاله المهلب؛ كبحن a‏ 
فأراد حبسه على أربابه ولم يرد إفساده عليهم» فلذلك لم ي يضمن البعیر 
وحل أكله؛ لآن هذا الحبس الذي حبسه بالسهم قد يكون فيه هلاكه 
من غير ذبح ولا نحر مشروع وقد سلف آختلاف العلماء في ذلك 
قريبّاء وأما من قتل بعيرًا لقوم بغير إذنهم فعليه ضمانه إلا أن يقيم بينة 
بأنه صال عليه . 

وقال ابن التين: تأول البخاري مثل ما تقدم عن أبي حنيفة ولیس في 
الخبر دليل بين» وقوله: ( «آرن ما نهر -أو آنهر - الدم» ) قال ابن الل 
صحيحه «أنهر». وكذلك في أكثر الروايات رباعي» وإنما يقال: نهر إذا 
جرئ وأنهرته آنا. 


سل كتابٌ الدْبَائْح والصَّيّْدِ 


وقال عیاض : اما آنهر الدم» آي: فنا انال وصبه بمرة كصب 
النهر "۰ کذا الرواية فيه في الأمهات ووقع الأصيلي في کتاب 
الصید ما نهر الدم» ولیس بشيء والصواب «آنهر» كما في سائر 


المواضع . 


2 
۲ 
4 
2 


( «إكمال المعلم بفوائد مسلم» .5١5/5‏ 
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۸- باب آکل المُضْطرٌ 

لقوله تعالی : انها ارب منوا کلوا من يبت ما رک که 

إل قوله: من أصْطرٌ عَيْرَ باغ ولا عاد فلا إل عل ی 

۲- ۰۲۱۷۳ وقال : ومن أسطی نی اة عبر متجانف آاث رکه 

[المائدة: ۰۲۳ وقوله : فا متا مِنَا دک نم او يد إلى قوله : 

ل ما َضطررتَمٌ إو إلى قوله : بِالْمُعَتَدنَ؟ [الانعام: ۱۱۸- 

۹ قل لہ جد فى مآ أو ال رما عل طاعم یمه رل" أن 

یکرت میت او دما سفوا قال ابن عباس مهراقا و 

زر 6 إلا وله من اَضطرَ مر جاع ول عَاوٍ ن ف 

عَفُورٌ رکه [الأنعام: ]١40‏ وقال: وکوا معا ررکم له 

الآية [المائدة: ۰۲۸۸ [فتح ۹/ ۰۲0۷۳ 

الشرح : 

أصل البغي: قصد الفساد. وأصل العدوان: الظلم واختلف 
المفسرون فيها فقيل: معنی طعَيرَ باه أي: في أكلها ولا متعد فيه 
من غير ضرورة» وعبارة ابن عباس: عير باغ في الميتة ولا 
عا في الأكل. وقال الحسن: یر بَا فيها ولا متعد بأكلها 
وهو غني عنهاء وقيل: ظغَيرٌ باه غير مستحل لها ولا عارك 
متزود منهاء وقيل: عَيْرَ بَا في أكله شهوة بأكلها متلذدّاء وَل 
عاو يأكل حتی يشبع ولكن يأكل ليمسك رمقه؛ وقيل «إعار4 
معناه: عائد» فهو من المقلوب كشاكي السلاح أصله شائك وهار: 
أصله هائرء ولاتٍِ أصله لائت 8عغَيْرَ بَا على الأئمة ولا عار 


)۱ فق لاس تن السك موافق للتلاوت وهو في اليونينية. 





سے كاب الذَّبَائِحِ والصَّيْدٍ 
قاطع سبيل المسلمين في طريقهم» فان خرج على الأئمة أو قطع الطريق 
فلا رخصة له في الأكل» وقيل: يأكل مع العصيان في سفره فلا يعصي 
بقتل نفسه"؟» وإليه ذهب أبوحنيفة وقيل: هو قادر على التوبة فلا يأكل 
حتئ يتوب فيقال له تب کل . 

والمخمصة: ضمور البطن من الجوع وقال قتادة: عير متجانفی 
[المائدة: ۳] غير معتقد""؟» والمعروف أن الجنف المیل ومعنی الاثم 
هنا: أن يأكل منها فوق الشبع» واختلف في الشبع وسد الرمق والتزود. 

وقال مالك : أحسن ما سمعت في المضطر أنه يشبع ویتزود فإذا 
وجد غنی عنها طرحها وهو قول ابن شهاب وربيعة» وقال آبو حنيفة 
والشافعي في أحد قوليه: لا تأكل منها إلا مقدار ما يمسك الرمق 
ی وا واه انالا |ذا خاف الموت علی نفسه فاذا آکل 
منها ما يزيل الخوف فقد زالت الضرورة وارتفعت الإباحة فلا يحل 
أكلهاء وحجة مالك أن المضطر قد آباح الله له الميتة فقال: عير 
باغ ولا عَادٍ فلا إِنْمَ عي [البقرة: ۱۷۳] أي: إذا أكل منها ولم يفرق 
بين القليل والكثير فإذا حلت له الميتة أكل منها ما شاء۳ . 

وحكى الداودي قولا أنه يأكل منها ثلاث لقم» وقيل: إن تغد لم 
يتعش» وان تعش لم يتغد. 

فان أحتج الكوفيون والشافعي بتفسير ابن عباس آمتنع الشبع 
والتزود» قيل: قد فسر مجاهد وغيره بما سلف وإنما معن قول ابن 


.۳۹-۹۲ /۲ أنظر: «تفسير الطبري»‎ )١( 
۰)۱۱۱۲۶( 0/5 رواه عبد الرزاق ف (تفسیره) ۱۷۹/۸ ۰۷۹ والطبري‎ (۲) 


© أنظر «المنتقی» ۰۱۳۸/۳ «الأم» ۰۲۲۵/۱ «الأشباه والنظاتر» ۱/ ۰۱۰۷ 
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عباس : أن الباغي والمتعدي لا يأكلها وهو غني عنها غير مضطر إليهاء 
فاذا أضطر إليها لم يكن متعدیّا في شبعه؛ لانه لا بقدر علی سفره وتصرفه 
الا بشبع نفسه والتزود آولی في حفظ النفس وحیاطتها ؛ لأنه لا يأمن أن 
لا يجد ما يمسك رمقه من الطعام» ولا ميتة ولعله أن يطول سفره فتهلك 
نفسه» وال قد حرم على الانسان أن یتعرض لاهلاك نفسه. وسيأتي 
اخعلاف العلماء فى شرت الخمر والبول عفد الضرورة فى کنات 
الاشربة ترا ۱ 

قال مسروق: بلغني أنه من أضطر إلى الميتة فلم يأكلها حت مات 
دخل الناء 0 , 

فائدة : 

قوله: (مهراقًا) إن قرأته بفتح الهاء فهو من أراق يريق وزيدت الهاء 
علئ ما تقدم ويكون تقديره مهفعلاء وإن قرأته بإسكانها فقد سلف أن 
الجوهري قال: لا يمكن النطق بتقدیره؛ لأن الهاء والفاء ساکنان؟) 
يريد إنك إنما تقدر على الاصل (قبل)" دخول الهاء والأصل : هریق 
على وزن مکرم فإذا دخلت هاء ساكنة على مفعل فلا يصح أن تنطق 
به لاجتماع ساکنین . 


آخر الصید والذبائح ولته الحمد 


)١(‏ رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۳/۱۰ (۰)۱۹۵۳۲ و من طریقه البیهقی فى 
«السنن) ۳۵۸-۳۷۹ 5 

(۲) «الصحاح» 6/ ۱۵۷۰ مادة [هرق]. 

(۳) في الأصل: قد. والمثت من (غ). 




















و 
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له 


کی ی وی عم مب SAND SED‏ 
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هه 











۳- ا 


الأضاحي : جمع أضحية» وفي الأضحية لغات ضم الهمزة وکسرها 
وضّحِيّة» وجمعها: آضاحي وآضحاة وجمعها آضحی» وبه سمي یوم 
الا وجزم صاحب «المطالع» بتشدید الیاء فیها . وذکر اللحياني 
في (نوادره»: ضحية بکسر الضاد وجمعها: ضحایا كجمع ضحية 
بفتحها. زاد ابن التياني: واضحا بکسر الهمزة» وقال صاحب 
«الدلائل»: اف بضم الهمزة وتخفیف الیاء وفي «نوادر ابن 
الأعرابي»: کل ذلك للشاة التي تذبح ضحو. 


5 جد فل SRN‏ کل 


(۱) أنظر «الصحاح» / ۲۱۷. 





س سے اتر لش الجايع سے سس 
حکاه الخطيب في كتاب «الفقيه والمتفقه: الربانیون: الفقهاء وهم فوق 
الاحبار). 

وقال ابر عبید: آحسب الکلمة ت 
زعم أن العرب لا تعرف الربانيين» سمعت رجلا عالمًا بالکتب 
يقول: الربانیون: العلماء بالحلال والحرام. 

وفي «جامع القزازء الرْبي: والجمع الربیون هم: العباد الذين 
یصحبون الأثبياء ويصبرون معهم: وهم الربانیون؛ نسبوا إلى عبادة 
الرب 3. وقيل: هم العلماء الصبّر. وقال القزاز: وأنا آری أن یکون 
عرينًا. 

الثاني عشر: 

مقصوه البخاري -رحمه الله- فيما ترجمه أن العمل لا يكون 
إلا مقصودًا به معنئ متقدمًا وهو العلم بما يفعله وما يترتب عليه من 
الثواب؛ فعند دك يخلص فيه ويقصد به الثواب» ومتئ خلى العمل 





ت بعربية؛ وذلك أن أبا عبيدة 











01 «الققيه والسفته؛ ۱۸۶/۱ ۱۷۷ 
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ی 
-١‏ باب سنه 7 سنة الاضحیه 


و ر ۵ و 


وَقَالَ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: هي سنه وَمَعْرُوفٌ. 
0- حَدَّثَنَا محمد بْنُ بشاره خا غندژ, غاا شغیة, عَنْ ژبید الإِيَامِي 
عن الشَعْبيقَ: ٠‏ عن البَرَاءِ ضيه قال: ال انب جل : «إِنَّ نما يندا به في یومنا هذا 

نت 2 تزجغ تلع من فلا تقد آضاب سس ومن بح قبل وما هو 
لحم مه لهل یس ون اك ی د فقام أبُو ُز بن نيار سوقذ بح 
فقال : إن عدي جَذَعَةَ . فقال : «اذْبَحْهَا وَلَنْ تَحْرِيَ عَنْ أَحَدٍ دك . قال مُطتف.: 
عَنْ عَامِرء عن البَرَاءِ: قال انب يا : «مَنْ ذَبَحَ بَعْدَ الصَّلاةٍ تم س وات رت 
المَسْمینَ». [انظر: ٩0۱‏ -مسلم: ۱۹۲۱-فتح ۲/۱۰] 

71- حدْفنا مُسَدَّدْء حدْا (شماعیل, عَنْ أَيُوبَء عَنْ محمد عَنْ اتس بن 
مالك ذه قال : ال ال من دیع قبل الصاو نما بخ ليه ومن بح 
بَعْدَ الصلاة مد تم که وَأَصَابَ سنه المُسْلِمِينَ). [انظر: ۹۵۶ -مسلم: 2۱۹1۲ 
نت ۱۳/۱۰ 

وقال ابن عمر رضي الله عنهما: هي سنة ومعروف. 

ثم ساق حدیث البراء السالف في العید وفيه : «وَمَنْ دح قَبْل فانما 
هُوّ لحم دمه هی لَبْسَ من السك في شي»». 

قال مطرف» عن عامرء عن البراء: قال النبي یل «مَنْ ذَبَحَ بَعْدَ 


و و م2 


الصّلاة تم او اا 
وحدیث آنس قال: قال النبي كَلِِ: «مَنْ دَبَحَ قَبْلَ الصّلا فانما 


سم و و و ۶ و ۵ 2 
8 


بح نف ای انس نقذ ۰ للك وت 


آثر ابن عمر آسنده ابن حزم . لا شك أن الأضحية من الأمور 
المهجة المطلوية : 


واختلف آهل العلم في وجوبها على قولين: 

أحدها: أنها لا تجب بل هي سنة یثاب فاعلها ومن تركها لا إثم 
علیه» وهو قول ابن المسیب وعطاء بن ابي رباح وعلقمة ۳" والأسود 
والشافعي” " وأحمد وأبي یوسف وأبي ثور. 

قال ابن التين: وهو المعروف من مذهب مالك وذكر عنه أبو حامد: 
الوجوب. قال ابن المنذر: وروينا أخبارًا عن الأوائل تدل على أن 
ذلك ليس بفرض» روینا ذلك عن أبي بكر وعمر وأبي مسعود 
الرتری ۹ وسعد وبلال. 

وقال اللیث وربیعة: لا نری أن يترك الموسر المالك لامر الضحية 
ال 

وقال مالك : لا یترکها فان ترکها بئس ما صنع الا أن یکون له عذر. 

وذکر ابن حبیب وغیره أنه قال : هي سنة لا رخصة لأحد في تركهاء 
وعنه إن وجد الفقیر من یسلفه ثمنها فلیستسلف. 


)١(‏ «المحلی» «o^ /V‏ وقال ابن حجر في «الفتح» 1/۳: وصله حماد بن سلمة في 
(مصنفه) بسند جید. 

(۲) رواها عبد الرزاق فى «المصنف» 5/ ۳۸۳-۳۸۰ (۰)۸۱۳۵ (۰)۸۱۳۶ (۸۱۶۷) 
ا > 

(۲) «الأم» ۰۱۸۷/۲ 

(» رواه عبد الرزاق ۳۸۳/۶ (۸۱۶۹). 

() آنظر «التمهید» ۲۳/ ۱۹۲. 
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وفي «المدونة»: من آشتری أضحية ثم حبسها حتی ذهب أيام الذبح 
أنه آثم إذ لم يضح بهاء وقال الثوري: لا بأس حية بترکها . 

وقد روي عن الصحابة ما يدل أنها ليست بواجبة. 

ذكر عبد الرزاق» عن الثوري» عن إسماعيل» عن الشعبي» عن أبي 
سريحة قال: رأيت أبا بكر وعمر وما یضحیان"" . 

۰ 8 ۰ ع :2 م ١‏ 0 08 00 

وعن ابن عمر: من شاء ضحی ومن شاء لم يضح 5 

وروی الثوري» عن أبي معشر مولئ لابن عباس قال: أرسلني ابن 
عباس آشتري له لحمّا بدرهم وقال : قل هذه أضحية ابن عباس . وقال 
النخعي : قال علقمة لأن لا أضحي أحب إلى من أن آراه حتمّا علي . 

والقول الثاني: أنها واجبة وهو قول آبي حنيفة ومحمد» وعن 
النخعي أنها واجبة على أهل الأمصار ما خلا الحاج» وقال محمد: 
هي واجبة على كل مقيم في الأمصار إذا كان موسرّاء قال أبو بكر: 
لا تجب فرضًا؛ لأن الله لم يوجبها ولا الرسول ولا أجمع أهل العلم 

)£( 
عل (وجوبها) *. 

والدلیل على هذا قوله و: «من رأی منکم هلال ذي الححة وآراد 
أن یضحی فلا يأخذ من شعره) الحدیث"""۰ فلو كان واجبّا لم یجعل ذلك 
إلى إرادة المضحی. أي: الذي يراه آبو حنيفة وآصحابه آنها تجب على 
)١(‏ «مصنف عبد الرزاق» ۳۸۱/۶ (۸۱۳۹). 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۳۸۱/۶. 
(۳) عبد الرزاق ۶/ ۳۸۲- ۳۸۳ )41١55(‏ (۸۱۷). 
©) في الاصل : (وجوبه) ولعل المثشت هو الصواب. 
(0) رواه مسلم (۱۹۷۷) في الأضاحيء باب نهي من دخل عليه عشر .. عن آم سلمة. 





سد كاب الأضاحن ۷N‏ 


الحر المقيم المسلم الموسر؛ وذهب آبو يوسف إلى عدم وجوبها وقال 
هو ومحمد: هي سنة غير مرخص فيها لمن وجد السبيل إليها . 

قال الطحاوي: وبه نأخذ» وليس في الآثار ما يدل على أن وجوبها 
وجوب فرض» ولكن يدل على تأكيدها وأن الإباحة في تركهاء وعبارة 
ابن حزم عن أبي حنيفة أنها فرض وعلى المرء أن يضحي عن زوجته. 

قال ابن حزم: وممن روينا عنه إيجابها مجاهد ومکحول» وعن 
الشعبي : لم يكونوا يرخصون في تركها إلا لحاج أو مسافر وروي عن 
أبي هريرة: ولا يصع . 

ار نبي ب وهای تسا » إلى أن قال: ١‏ 
ا ا ل 
فيدخل الواجب كما في لفظ الدين. 

واحتج من أوجب”" بحديث الباب أيضًا: «وَلَنْ تَجْرِيَ عَنْ أَحَدٍ 
بَعْدَ1هُ) . 

قال الطحاوي: فإن قيل كان أوجبها فأتلفها فلذلك أوجب عليه 
إعادتهاء قيل له: لو أراد هذا ليعرف قيمة المتلف ليأمره بمثلها فلما 
لم يتعرف ذلك دل أنه لم يقصد إلى ما ذكرت. 

وقال مرة: قوله: ( «لَنْ تجزی (جذعة”" عَنْ أَحَدٍ بَعْدَكَ) ) 
ولا يكون الإجزاء إلا عن واجب» وني حجة صحيحة إذ لو كانت 
كنا وجبت عله بایهانه زباها عازن تشه Ey‏ بسا ديه يزه 
قبل آوان ذبحها. 
(۱) «المحلی» ۳۵۸/۷. 
(۲) في الأصل: (من لم یوجب) وفي الهامش: لعل الصواب. . : من أوجب. 
(۳) من (ع). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت : الاأستدلال به عجب. فانه لما أوقع أضحيته على غير الوجه 
المشروع بين له الوجه المشروع بقوله: اذبح مكانها أخرئ إن أردت 
السنة» ولن تجزي عن أحد بعدك في القيام بالسنة» يوضحه أنك تقول 
في السنة إذا وقعت بشرطها أجزأت عنك وإذا آفسدتها لم تجز عنك. 
سليم أنه كل قال بعرفة: «إن على أهل كل بيت في كل عام أضحية 
وغتیر ا 
جده أنه سمع رسول الله ية في حجة الوداع: «في الغنم آضحیتها»(۲. 
ومنها حدیث أم بلال الأسلمية رفعته: «ضحوا بالجذع من 
الضأن»۳۲. , 
ومنها حديث ابن عباس مرفوعًا: «أمرت بالأضحل ولم کت 
( رواه آبو داود (71/84)» والترمذي (۱۵۱۸) وقال: هذا حديث حسن غريب» 
والنسائي ۰۱۸-۷ وابن ماجه (۰)۳۱۲۵ وأحمد 57/0/,. وحسنه الألباني 
في اصحیح ابی داود» (۲۸۷). 
(0) رواه النسائي ۷/ ۱۲۹-۱۸ والطبراني ۲۲۱/۳ (۳۳۵۰) (۰)۳۳۰۱ والحاکم /٤‏ 
۳۳۳ والبیهقی ۳۱۳/۹ ورصحح إسناده الحاکم. 
(۳) رواه أحمد ۲ والطبراني ۱۹6/۲۵ (۰)۳۹۷ والبيهقي ۰۲۷۱/۹ 
ورواه ابن ماجه (۰)۳۱۳۹ وأحمد ۲ عن أم بلال» عن أبيهاء مرفوعا. وقال 
ابن حرم فى «المحلل» /V‏ 10 : وأما حديث أم يلال فهو عن أم محمد بن ا 
یحیی » ولا يدري من هي» عن أم بلال» وهي مجهولة» ولا ندري لها صحبة أم 
لا آ ده وضعفه الالباني في «الضعیفة» (16). 
قلت : ويأتي قريبا تعقب المصنف لابن حزم. ٠‏ 
(4) رواه أحمد ۰۳۱۷/۱ وضعفه الألباني في «الضعیفة» (۲۹۳۷). 


يطعم منها الجار والسائل. ومنها حديث الربيع عن الحسن أنه كلا 
ومنها حديث أبي هريرة 4 مرفوعًا : امن وجد سعة فليضح"''. 
ومنها حديثه أيضًا مرفوعًا: «من وجد سعة فلم يضح فلا يقرب 
مصلانا۳۲. 
قال ابن حزم: وکل هذا لیس بشیء. آما حدیث مخنف فقد تقدم 
تضعیفه وأما حدیث الحارث فهو عن يحي بن زرارف عن آبیه 
وکلاهما مجهول لا یدری. 
قلت : يحي روئ عنه جماعة منهم : ابن المبارك وذكره ابن حبان 
في ا وآبوه روی عنه أيضًا عتبة بن عبد الملك» وذكره ابن حبان 
فى «ثقاته») وقال : من زعم أن له صحبة فقد و اک وأما ابن الجوزي 
فقال: له رؤية» وكذا قال أبو نعي » وذكره ابن منده فیهم"" . 
( رواهابن عدي فى «الكامل» /ا/ 585-5/57. 
(۲) رواه ابن ماجه (۰)۳۱۲۳ وأحمد ۰۳۲۱/۲ والدارقطني ۲۸۵/۶ والحاكم ۲/ 
۹ ۰۲۳۲/۶ والبیهقی ۲۲۰/۹ من حدیث أبي هريرة مرفوعًا ورواه الحاکم 
۶ والبيهقي 4/ 7١‏ عن آبي هريرة موقوفا. 
وقال الحاکم : هذا الحدیث صحیح الاسناد» وقال ابن حجر في «الفتح» ۳/۱۰: 
رجاله ثقات» لکن آختلف فى رفعه ووقفه. والوقف آشبه بالصواب. قاله 
الطحاوي وغيره. وصححه الألبانى فى اصحیح سنن ابن ماجه» (۲۵۳۲). 
(۳) «الثقات» /ا/ 5037. (:) «الثقات» ۶/ ۰۲۱۸-۲۲۱۷ 
(5) «معرفة الصحابة» لأبي نعيم ۱۲۳۲/۳ (۱۰۸). 
(5) قال ابن الأثير في «أسد الغابة» 7107/7: لم يفرد ابن منده زرارة بن كريم بترجمة 
فيما رأينا من نسخ كتابه.اه 


قلت : لعله ذكره مضمنا في ترجمة أخرى. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


اون 

قلت : ابن آنعم ثقة وثقه القطان وغیره. 

وآما حديث أبي هريرة فكلا طريقيه برواية عبد الله بن عیاش ولیس 
معروفا بالثقة. 

قلت : هو من رجال مسلم» وقال آبو حاتم : صدوق”» فسقط كل 
ما موهوا به في ذلك" . 

قال الطحاوي في کتاب الصید : نظرنا هل خولف زید بن ¿ حباب 
فى هذا الحدیث » فعند وقوفنا علی أن أحدًا لم یرفعه ممن روی عن 
عبد الله بن عياش غير ابن الحباب» فوجدنا عبيد الله بن أبي جعفر لم 
يتجاوز به آبا هريرة وهو في الجلالة والضبط فوق ابن عیاش" . 

قلت: لكن الدارقطني أخرجه من حديث أحمد بن أخي بن وهب 
وفيه مقال عن عمه. ثنا ابن عیاش عن عیسی بن عبد الرحمن بن 
فروة الانصاري عن اف عق سعيك رن انیت ۰ عن ا 
ss‏ عن عبيد الله بن آبي [جعفر] 

الا عن أ 1" . 
عن الا عرج» عن ابي هريرة مرفو 


لك 


(۱) قال أبو حاتم في «الجرح والتعديل» :١77/0‏ ليس بالمتین» صدوق» يكتب 
حدیثه » وهو قريب من ابن لهيعة. 

(۲) «المحلی» ۷/ ۳۲٣۹۷-۳۹۹‏ بتصرف. 

(۳) آنظر «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۲۱۲۲۰/۳ 

(5) ليست في الاصول. والمثبت من سنن الدارقطنی». 

(0) «سنن الدارقطنی» ۲۷۷-۶ ۱ 

(7) في «الأصول»: حنيفة» والمثبت من «سنن الدارقطنی». 

(۷) «سنن الدارقطنئ» ۲۸۵/6 ۱ 





وروی آبو الشیخ الأصبهاني في کتاب «الضحایا من حدیث سلمة بن 
جنادة عن سنان بن سلمة أنه كَل قال : «الله أحق بالقضاء والوفاء آشترها 
جذعة سمينة فضح بها»» وفي لفظ : «فانسك بها». 
ومن حديث أبين الحسناع عن الحكمء عن حنش ۰ عن علي قال : 
كك عترس و با 5 )1( 
أمرني رسول الله ية أن أضحي بکبشین ‏ . 
أبي رباح» عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: يأيها الناس ضحوا 
(Di =.‏ 
وطيبوا بها نفسا . 
ومن حديث الحجاج بن ارطاة عن نافع » عن ابن عمر رضي الله 
أحيانًا وبالكبش إذا لم يجد جزورًا””" . 
وللدارة قطن بسند د ضعيف عن عائشة رضى الله عنها قالت: يا رسول 
آستدین وآضحی؟ قال : (نعم فإنه دين مقض ی »(*) ولابن ماجه بسند 
)۱( رواه أبو داود (۰)۲۷۹۰ والترمذي 2))١596(‏ وأحمد ۰۱۰۷/۱ وعبد الله بن أحمد 
فى زیاداته علی «المسند» ۰۱8۹/۱ وأبو یعلی فى «المسند» ۳۵۵/۱ »)٤٥۹(‏ 
والحاکم ۲۳٠-۲۲۹/٤‏ كلهم من طریق شريك» عن آبي الحسنای به وقال 
الترمذي : هذا حديث غریب» لا نعرفه الا من حديث شريك |.ه وصحح إسناده 
الحاکم. وقال المنذري في «مختصره» 5/ ۹۵: حنش تكلم فيه غير واحد .. 
وشريك هو ابن عبد الله القاضی» وفيه مقال أ.ه وضعف إسناده الالباني في 
«ضعیف آبی داود» (8۸۳). 
(۷) رواه ابن عبد البر في «التمهید» ۲۳/ ۱٩۳‏ من طریق نصر بن حماد؛ عن محمد بن 
راشد» به. 
۳( رواه البيهقي ۲۷۲/٩‏ من طریق عبد الله بن نافع» عن أبيه» عن ابن عمر. 
(8) «سنن الدارقطتی» 5/ ۰۲۸۳ وقال : هذا إسناد ضعیف. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
آواجبة قال : ضحی رسول الله ی والمسلمون من بعده وجرت السنة”"" . 

وأخرجه الترمذي من حديث جبلة بن سحیم (سألت) ۳" ابن عمر عن 
الأضحية أواجبة هي؟ فقال: ضحي رسول الله ما وضحی المسلمون؛ 
أعاد عليه السؤال فقال: آتعقل؟ ضحی رسول الله يكل والمسلمون. قال 
الترمذي : حديث حسن صحيح . 

ولابن ماجه بإسناد جيد عن أبي زيد أنه ی مر بدار من دور الأنصار 
فوجد ريح قتار ۳" فقال: «من هنذا الذي ذبح» فخرج رجل فقال: أنا 
يا رسول الله قال: فأمره أن یعید. فقال: لا والله ما عندي الا جذع 
أو حمل قال : (أذبح ولن تحزي عن ال ل 

ولمالك في «الموطأ» بإسناد صحيح متصل أن عويمر بن آشقر ذبح 
أضحيته قبل أن يغدو يوم الأضحی. وأنه ذكر ذلك لرسول الله ياء فأمره 
أن يعيد ضحية أخرى”” . 

ولابن وهب في «مسنده»» حدثنا یحیی بن عبد الله العامري» عن 
أبي عبد الرحمن الجبلي أن عبد الله بن عمرو بن العاصي أخبره أن 
رجلا جاء رسول الله ية فقال: إن أبي ذبح قبل أن نصلي فقال 
ية : «بل لا نسك صل ثم أذبح» قال: وأنا ابن لهيعة» عن آبي 
الزبیر» عن جابر: صلی بنا رسول الله ييه يوم النحر فتقدم رجال 
فنحروا وظنوا أن رسول الله و قد نحر فأمر عليه السلام من كان قد 
نحر أن يعيد نحرًا آخر ولا ينحره حتئ ينحر رسول الله كَلةِ. 
(1) ابن ماجه (۳۱۲۶). 
() كذا بالأصل» وفي الترمذي :)١16١5(‏ أن رجلا سأل. 
(۳) يعني ريح الشواء. (الصحاح» ۲ . (4) ابن ماجه (۳۱۵۶). 
(5) «الموطاٌ» ۲۹۹ (۵). 





سس متا الَضاجنٍ 

وفي مسلم عن جندب بن عبد الله نحوه""» وفي القرآن سماها : 
نسکا قال الله تعالی : إن صلاق ونی وَكَيَاىَ وماق له رب الْعَلْئِينَ 
* لا سَرِيكَ لد وک له [الأنعام: ۰۱۲۲ 17] قالوا: فاقتضی الامر 
الوجوب . 

وفي الدارقطني : أنه بي كان يقول عند التضحیة: لد صلا 
رک4 الي . 

وکذا حكي عن على» وقال أيضًا: «إن أول نسكنا في يومنا هدذ 4" 
ET‏ شا پراش 
يقتضي الوجوب. 

وقال تعالی: فصل لك زار 46 [الکرثر: ۲] قالوا: آراد 
بالصلاة: صلاة العید» وبالنحر: الأضحية» وإذا أوجب عليه فهو 
واجب علینا» قال تعالی + لد كاذ لك ی س أل سوه هذ که 
[الاحزاب: ۲۱] وتأویله على نحر البدن أولئ من تأويله بوضع اليمين 
على الشمال تحت النحر . 

فصل : 

واستدل من قال بعدم الوجوب مع ما سبق بحدیث ابن عباس رضي 
الله عنهما رفعه: «کتب علي النحر ولم یکتب علیکم وآمرت بصلاة 
الضحی ولم تؤمروا بها» آخرجه آبو يعلى الموصلي عن إسماعيل بن 


(۱) مسلم (۱۹۲۰) کتاب: الأضاحی» باب: وقتهاء وقد سبق برقم (4۸۵) کتاب: 
العيدين» باب: کلام الامام والناس في خطبة العید. ۱ 

(0) لم أجدهء وانما روی الدارقطتی ۲۹۷/۱- ۲۹۸ من حديث علي وجابر أن رسول 
الله ية كان يقول: «إن صلاتی ونسکی..» الآية عند أفتتاح الصلاة. 

(۳) سبق برقم (917) كتاب: العيدين» باب: آستقبال الإمام الناس في خطبة العيد. 








- حَدَلنًا فد ن فوشت يا 
وان ما که هک وی الشآمةٍ عاب 
UN VD‏ مسلم: sg “A‏ 10۳/۱ 
- خدنا محمد بن 





هذا الحديث آخرجه (إثر)”" الباب الذي بعده» عن عثمان بن آبي 
200 07 1 
شيبة» (نا) " جریی عن منصوره عن أبي وائل”". وأخرجه في 
الدعوات عن عمر بن حفص» عن أبيه: عن الأعمش به 


« نن ا 

9 في (ج): نا 

20 سيأتي برقم (۷۰) كتاب: العلم» باب: من جعل لأهل العلم أيامًا معلومة. 
6٩‏ سيأتي برقم (۹8۱۱) كتاب: الدعوات؛ پاب: الموعظة ساعة بعد ساعة. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


موسول» حدثنا شريك» عن سماك عن عكرمة» نة به 

وأخرجه أبو الشيخ من حديث [أبي جناب]”''» عن عكرمة عنه 
مرفوعا: ثلاث هن عليّ فرائض وهن لكم تطوع: النحر والوتر 
ور کعتا الضحی »۳۲ . 
«آمرت بالنحر ولیس بواجب»"*". 
آبو يوسف » عن عبد الله بن محرز» عن قتادة» غرم اسمن قال: قال 
رسول الله كَكِ: «آمرت بالوتر والأضحئ ولم یفرضا على . 

قلت : وكلها معلولت ومن حديث شريك عن جابر» عن نافع» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما قال: لم يكتب علينا الأضحئ من شاء ضحئل» 
ومن حديث عيسئ (بن هلال) ۰ عن عبد الله بن عمرو مرفوعًا : «إن الله 
تعالئ أمرني بيوم الأضحی عيدًا للمسلمين» فقال رجل: يا رسول الله 
أرأيت إن لم أجد إلا ذبيحة أهلي آما أضحي بها؟ قال: «لا ولكن 


( رواه البيهقي ۰۲۹6/۹ من طريق أبي يعلئ» به. ورواه أحمد ۱/ ۰۳۱۷ والطبراني 
۱ (۰۲ ) والدارقطني 6/ ۲۸۲. كلهم من طريق جابر الجعفي» عن 
عكرمة» عن ابن عباس مرفوعًا. وانظر: «مجمع الزوائد» ۸/ 16 ۲. 

(5) في الأصل: (ابن حبان) والمثبت من مصادر التخريج. 

)۳( رواه أحمد ۰۲۳۱/۱ والدارقطني ۰۲۱/۲ والحاكم ۰۳۰۰/۱ والبيهقي 7/ 2579 
۹ كلهم من طریق آبي جناب» عن عکرمة به. 
وقال البيهقي : آبو جناب الكلبي آسمه یحیی بن آبي حية» ضعیف» وکان يزيد بن 
اروك روز ويرميه بالتدلیس.اه. وقال الهيشمي في «المجمم» ۲۹4/۸: 
أبو جناب الكلبي مدلس» وبقية رجاله عند آحمد رجال الصحیح. 

(5) الدراقطني /٤‏ ۲۸۲. (0) من (غ). 





تأخذ من شعرك وتقلم آظفارك وتقص شاربك وتحلق عانتك فذاك تمام 
أضحيتك عند الله» . 

وعن أبى مسعود البدري قال: لقد هممت أن أدع الأضحية وإني 
لمن آیسرکم مخافة آن تحدثئني نفسي بخلاف السنة۳. 

وعن آبی سريحة حذيفة بن آسید قال: حملنی آهلی على الجفاء بعد 
ما علمت من السنة» كان آهل البیت یضحون بالشاة والشاتین والان 
شا ی ایا ۰ 

وفي رواية لابن حزم: ولقد رآیت آبا بكر وعمر وما یضحیان كراهة 

قال ابن حزم : وروینا من طریق سعید بن منصور ثنا أبو الأحوص» 
آنا عمران بن مسلم الجعفي» عن سويد بن غفلة قال: قال لي بلال : 
ما كنت آبالی لو ضحیت بديك» ولأن آخذ ثمن الأضحية فأتصدق به 
عل مسكين أحب 2 من آن آضحي* . 

ومن طريق حماد بن سلمة» عن عقيل بن طلحة. عن زياد بن 
عبد الرحمن» عن ابن عمر رضى الله عنهما قال: الأضحية سنة. 
قبل أن أذبحهاء فسألت ابن عباس فقال: لا يضرك. 


)١(‏ رواه أبو داود (۰)۲۷۸۹ والنسائى ۲۱۲/۷- ۰۲۱۳ وأحمد .١54/7‏ وضعفه 
الألباني في «ضعیف آبي داود» (4۸۲). 

(؟) رواه عبد الرزاق ۳۸۳/۶ (۸۱۸ - ۸۱۹ والبيهقي ۰۲۱۵/۹ 

(۳) رواه ابن ماجه (۰)۳۱۸ وقال البوصيري فى «الزوائده ص 8۱۳ : هذا إسناد رجاله 
موثقون.اه. وصحح إسناده الالباني في تفج ابن ماجه» (۲۵۷). 

(8) رواه عبد الرزاق ۳۸۵/6 (۸۱۵) عن الثوري» عن عمران به. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


هذا كله [صحيح . و1١‏ من طریق وکیم ثنا آبو معشر المديني» عن 
عبد الله بن عمير مولی ابن عباس» عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه 
أف رل له درف ركان ا ريما اما وین اميك ها هه 
أضحية ابن عباس . 

قال ابن حزم : لا يصح عن أحد من الصحابة أن الأضحية واجبة» 
وصح أنها ليست واجبة عن سعيد بن المسيب والشعبي» وأنه قال : لأن 
أتصدق بثلاثة دراهم أحب إلىّ من أن أضحي» وعن سعيد بن جبير 
وعطاء والحسن وطاوس وأبي الشعثاء . 

وروي أيضًا عن علقمة وهو قول الثوري وعبيد بن الحسن 
وإسحاق بن إبراهيم وأبي سليمان”" . 

اختلفوا في تفضيل الصدقة على الأضحية فقال ربيعة وأبو الزناد 
والكوفيون: الضحية أفضل . 

وروي عن طاوس مثله. 

وروي عن بلال أنه قال: ما آبالي آن لا آضحي إلا بديك ولكن 
أضعه في فِيّ يتيم قد ترب أحب إلى أن أضحي به. 

وقال الشعبي : الصدقة أفضل (وقد سلف)"۰۳ وهو قول مالك وأبي 
ثورء ذکره ابن المنذ والمعروف من مذهب مالك عند آصحابه كما قال 
ابن بطال: إنها آفضل من الصدقة . 
( ليست في الأصل» و آثبتناها من «المحلیل». 
(۲) «المحلی» ۳۵۸/۷. 


(۳) من (ع). 
(4) «شرح ابن بطال» ۰۷/7 





وروی ابن وهب عن مالك : أن الصدقة ثمنها آحب إلى الحاج من 
أن یضحي. فهذا يدل أن الضحية عنده لغیر الحاج آفضل من الصدقت 
قلت : لأن سنته عنده الهدي كما سيأتي» وقال ابن حبیب : هي أفضل من 
العتق ومن عظم الصدقة لا إحياء السنة أفضل من التطوع. 

وقال ربيعة: هي آفضل من صدقة بسبعین دينارًا . 

وقال غیره: ولم یحفظ عن رسول الله ية أنه ترك الأضحى طول 
عمره» وندب آمته إليه فلا ينبخي لموسر ترکها . 

وإنما قال: إن الصدقة ثمنها أفضل للحاج بمنی من أجل أنه لا يرى 
على الحاج أضحية. 

قوله في الحديث: ( (إِنَّ اول ما َب 

قال الداودي: الأحاديث كلها من ذبح قبل أن يصلي لم يجزئه ولم 
يعتبر بالأيام» وكأنه لم يبلغه حديث جابر: صلی بنا النبي وك يوم النحر 
بالمدينة» فتقدم رجال فنحروا وظنوا أن النبي ی قد نحرء فأمر رسول 
الله چا من كان نحر قبله أن يعيد بنحر آخر ولا ينحروا حتی ينحر رسول 
الله كل أخرجه مسل . 

وفي «الموطأ»: أن آبا بردة ذبح أضحيته قبل رسول الله ئي فزعم أنه 


۱ 


كله آمره أن يعيد أخرى”'" . 


| 


۰ مه ب ۰ ع ٩‏ 14 
به في بومنا هذا أن نصلي ثم 


ومذهب ۳ حنبفه : أن من دبح بعد الصلاة قبل الامام آجزآه. 


(۱) مسلم (۱۹1۶) کتاب : الأضاحي» باب: سن الأضحية. 
(۲) «الموطاٌ» ص۲۹۸ (8). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وعندنا لا یتوقف على ذبحه بل إذا مضی مقدار خطبتین ورکعتین 
خفیفات دخل وقته . 

وحكى ابن التين عن الشافعي آعتبار صلا تین تامتين » قال : وحكي 
عنه رکعتین و خطبتین» وعن غیره : الصلاة والخطبة الأولى . 

وقوله : ( «َمَنْ ذَبَحَ قبل فَإِنّمَا هُوَ لحم قَدَمَهُ لاله لَيْسَ مِنَ السك 
في شيء» ) ظاهره أنه غير نسك وأنه لا يجوز بيع وفي لفظ : امن نسك 
قبل الصلاة فلا نسك له" واستدل به القابسي على أن من ذبح قبلها 
لا تباع؛ لأنه سماه نسيكة. 

وقوله : (ٍن عندي جَدَعَةَ) يريد من الماعز كما بينه بعد. 

وقال مالك في «المدونة» : آرخص النبي ل في الجذع من الضأن”" . 

قال آبو عبد الملك : إنما آراد هذا الحدیث؛ لأنه لا یوجد له عن 
رسول الله کل رخصة في الجذع من الضأن سواهء قاله الداودي : وقال 
في موضع آخر: عندي عناق . وهي : التي أستحقت أن تحمل دون الثنية 
سواء بنت سنة أو نحوها. 

وقوله : ( «وَلَنْ تَجْرِيَ عَنْ أَحَدٍ بَعدكٌ» ) هو بفتح التاء أي : تقضي . 

قال الخطابي : یقال: جزی وآجزی مثل وفی وآوفی. وأجزأ یجزی 
مهموزا إذا کفاه الشيء وقام فيه مقامه "۰ ولیس هو هنا مهموز إلا أن 
لهمز لا یستعمل معه (عن) عند الضرر نما یقولون: هذا مجزي من 


۰١ 


هذا . 


)0( سبق برقم (400) کتاب : العیدین » باب : الأكل یوم النحر. 
0) آنظر : «المدونة» ۲/۲. 
)۳( «أعلام الحدیث» ۱/ .۵٩۹۷‏ 








وفي «الصحاح» جزی بمعنی قضی» وبنو تمیم یقولون أجزأ 
ا 

شرط إجزاء الابل عندنا أن يطعن فى السنة السادسة» والبقر والماعز 
في الثالثة» والغنم في الثانية وتجذع قبلها . 

وقال ابن حزم: لا يجزئ في الأضاحي جذع ولا جذعة لا من 
الضأن ولا من غيره» ويجزئ ما فوق الجذعء والجذع من الضأن 
والماعز والظباء والبقر ما أتم عامًا كاملا ودخل في الثانية من أعوامه 
فلا يزال جذعًا حتئ تتم عامين» ويدخل في الثالثة فيكون ثنیا من 
حینثذٍ» كذا قال في الضأن والمعز الكسائي والأصمعي وأبو عبید 
وهؤلاء عدول أهل العلم واللغة. 

قاله ابن قتيبة - وهو ثقة في علمه ودينه- وقاله العَدَبّس الكلابي وأبو 
فقعس الأسدي وهما ثقتان في اللغة» وقال ذلك في البقر والظباء أيضًا 
آبو فقعس ولا نعلم له مخالمًا من أهل العلم باللغة» والجذع من الابل 
السادسة فیکون نان" قال: هذا مما لا خلاف فیه". 

قلت : قد ذكر الأزهري فى «تهذيبه» عن ابن الا زتها ادت 
العناق قبل تمام السنة. 

ثم حکی أيضًا عن ابن الأعرابي أنه قال: إذا كان الضأن ابن شابّين 
أجذع لستة أشهر إلى سبعة آشهر وإذا كان ابن هَرِمين أجذع لثمانية 
() من (غ). 
(۲) «الصحاح» ۳۰۳/۰ 
(۳) «المحلی» ۳۱۱/۷. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آشهر إلى عشرة أشهرء قال الأزهري: فابن الاعرابي فرق بين المعز 
والضأن في الإجذاع فجعل الضأنين أسرع إجذاعًا . 

ثم حکی عن ابن الأعرابي أيضًا أنه قال: الاجذاع وقت وليس 
بسن. وذكر أبو حاتم عن الأصمعي: الجذع من الضأن لثمانية أشهر 
أو 

وفي «الموعب» عن آبي زيد: الإجذاع زمن وليس بسن یسقط 
ولا تة قال الشاغر: 
إذا سهيل مغرب الشمس طلع فابن اللبون الجق» والحقٌّ جذع 

وفي «العین»: الجمع الجذاع» و الفراء: وأجذاع» 
وجذوع. آبو حاتم : جذعان بکسر الجیم وضمها . 

وفي (المحکم» : الجذع الصغیر ۱ وفي (المغیث» : الجذع 
ما تمت له ستة آشهر ودخل في السابع"*. 

وقال آبو حاتم عن الأصمعي: الجذع من الماعز لستة آشهر ومن 
الفناة لتحافة أو تیه 

وقال ابن درید: الاجذاع ليس بوقوع سن نما هو وقت") . فهذا 
كما تری ما فيه من الخلاف. وله الحمد. 

وقال آبو عمر: لا خلاف علمته بين العلماء آن الجذع من الماعز 
لا يجزئ ضحية ولا هدیا ا الجذع من الضأن فما 
)١(‏ «تهذیب اللغة» 7/١‏ 55ه-/إ5ه. 
(۲) «العين» ۲۲۰/۱. 
(۳) «المحکم» ۰۱۸۵/۱ 


2( (المجموع المغيث في غريبي القرآن والحدیث» لابي موسیٰ المديني ۹/۱ ١٣ے‏ 
() «جمهرة اللغة» ۱/ 0۳. 





س تاب الأضاحی سس( 
فوقه» والثني من الماعز فما فوقه من الأزواج "۳ والجذع من الضأن ابن 
سبعة آشهر قیل : إذا دخل فيهاء وقیل : إذا أكملها وعلا أن يرقد صوف 
ظهره بعد قیامه» وثني الماعز إذا تم له سنة ودخل في الثانية . 

قال ابن حزم: ومن طریق السبيعي» عن هبيرة بن يريم » عن علي بن 
أبي طالب #ه: ضحوا بثني فصاعدًاء وكذا قاله ابن عمر. 

وفي لفظ: لا تجزی إلا الثني فصاعذاء وقال حصين بن 
عبد الرحمن: رأيت هلال بن یساف يضحي بجذع من الضأن فقلت 
له: أتفعل؟ فقال: رآیت أنا هريرة يضحي بجذع من الضأن. 

وقال الحسن: يجزئ ما دون الجذع من الإبل عن واحد في 
الأضحية؛ برهان صحة قولنا حديث أبي بردة في الجذعة «ولنْ تَجُزى 
عَنْ أَحَدٍ بَعْدَكَ), فقطع ييه أن لا تجزئ جذعة فلا يحل لأحد 
تخصيص نوع دون نوع بذلك» ولو أن ما دون الجذعة لا يجزئ لسنه 
رسول الله عله . 

فإن أعترض معترض متعسف فقال: إن حديث أبي بردة هذا قد رواه 
منصور بن المعتمر» عن الشعبي» عن البراء فقال فيه: إن عندي عناق 
جذعة فهل تجزئ عني؟ قال: «نعم ولن تجزئ عن أحد بعدك""" 
قلنا : نعم . 

۱[ ولا فرق» 
قالوا: إن مطرف بن طریف رواه عن الشعبي عن البراء بلفظ 


۱۸۸/۲۳ «التمهید»‎ )١( 
سبق برقم (4۸۳) کتاب : العيدين» باب : كلام الإمام والناس في خطبة العيد...»‎ (۲) 
ورواه مسلم (۷/۱۹۲۱) کتاب : الأضاحي» باب: وقتها.‎ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


يا رسول الله إن عندي داجنا جذعة من الماعز» قال: «اذبحها ولا تصلح 
لغيرك»"" قلنا : نعم» ولا خلاف في أن هذا كله خبر واحد في موطن 
واحد» فرواية من روئ: «لا تجزئ عن آحد بعدك» هي الزائدة ما لم يروه 
من لم یرو هذه اللفظة» وزيادة العدل خبر قائم بفسه وحکم وارد ولا يسع 
آحد ترکه وإنما یحتج برواية مطرف هذا من لم یمنع الجذع إلا من الماعز 
فقط » وآما من منع الجذاع كلها ما عدا الضأن فلا حجة له في شيء. هذا 
الخبر يكن هو الحجة عليه» كما أن هذا الخبر نفسه قد رواه زکریا عن 
فراس» عن الشعبي» عن البراء أن آبا بردة قال: يا رسول الله إن عندي 
شاة هي خير من شاتين» قال: «ضح بها فانها خير نسیکة"" فلم يذكر 
آنها لا تجزی عن أحد بعدك. 

وكذلك روینا من طریق ابن عيينة عن أيوب» عن محمد بن سيرين» 
عن أنس فذكر هذا الخبر وأن ذلك القائل قال: يا رسول الله عندي جذعة 
هي أحب إلىّ من شاتي لحم أفأذبحها؟ قال: فرخص له قال أنس: 
فلا آدري آبلغت رخصته من سواه أم ات فلم يجعل المخالفون 
سکوت زکریا عما زاده غیره من بیان أنه خصوص» ولا سکوت أنس 
عن ذلك آیضا. ومغیب ذلك عنه حجة في رد الزيادة التي رواها 
غیرهما فما الذي (جعل هذه)”'' الزيادة واجبًا أخذهاء وزيادة من زاد 
لفظ الجذعة لا يجب أخذها إن هذا لتحکم- نعوذ بالله منه. 

قال : وقد جاء خبر یمکن أن يشغب به وهو ما روینا من طریق مسلم 
(۱) سيأتي برقم (۵۵۵7) باب: قول النبي بي : «ضمٌ بالجذع». 
(0) رواه مسلم (1/۱۹۷۱) کتاب: الأضاحي» باب : وقتها. 


(۳) سيأتي برقم (0059) باب: ما پُشتهی من اللحم يوم النحر. 


(4) مکررة في الأصل. 





سس ڪتب تاجن بإ سس( 0۸۳ 
عن آبي بكرة فذکر حديئًا فيه : «آلیس یوم النحر؟» قالوا: بلئ» وفیه : ثم 
آنکناً إلى كبشين آملحین فذبحهما والی جذعة من الغنم فقسمها 
بیننا "۳ ولیس فيه أنه أعطاهم إياها لیضحوا بها ولا آنهم ضحوا بها 
وأيضًا فاسم الغنم یقع على الماعز كما یقع على الضأن. فان كان 
حجة لهم في إباحة التضحية بالجذاع من الغنم فليس حجه في إباحة 
التضحية بالجذاع من الماعزء وان لم يكن حجة في إباحة التضحية 
بالجذاع من الماعز فليس حجة في إباحة التضحية بالجذاع من الضأن. 

والذي قد صح عامًا في أن لا تجزی جذعة عن أحد بعد أبي بردة. 

وفي مسلم أيضًا عن جابر 4 قال رسول الله 5: «لا تذبحوا 
إلا مسنة إلا أن يعسر عليكم فتذبحوا جذعة من الضأن»"'' وهو حجة 
على الحاضرين المخالفین؛ لأنهم يجيزون الجذع من الضأن مع 
وجود المسنات فقد خالفوه وهم یصححونه وأما تحن 
فلا نصححه؛لأن أبا الزبیر مدلس» ثم لو صح لكان خبر البراء ناسحا 
له؛ لأن قوله له: «لا تجْزی جذعة عَنْ أَحَدٍ بَعْدَكَ) خبر قاطع ثابت 
ما دامت الدنياء ناسخ لكل ما تقدم فلا يجوز نسخهء واحتج من 
آجاز الجذاع بخبر رويناه من طريق ابن وهب عن عمرو بن الحارث» 
عن بكير بن الأشج» عن معاذ بن عبد الله بن خُحبيب» عن عقبة بن 
عامر قال: ضحينا مع رسول الله و بجذاع من الضأن”" . 


(۱) مسلم (۳۰/۱۳۷۹) كتاب: القسامةء باب: تغليظ تحريم الدماء. 

(0) مسلم (۱۹۲۳) كتاب: الأضاحي باب: سن الأضحية. 

(۳) رواه النسائى ۰۲۱۹/۷ وابن الجارود في «المنتقی» ۱۸۸/۳- ۱۸۹ ۰)٩۰۵(‏ 
وابن حبان في «صحیحه» ۲۲۰/۱۳ (09:5). وقوی إسناده ابن حجر في «الفتح» 
۱5۵/۰ 








«2”_ب-ب سس لتوضيع س الجامع سیم سس 
وأخرجه مسلم في التوبة عن أبي بكر بن أبي شيبةء عن وكيع وأبي 

معاوية وعلي بن نميرء عن أبي معاوية» وعن الأشج؛ عن (ابن) 

إدريس» وعن منجاب» عن علي بن مسهره وعن إسحاق بن إبراهيم؛ 

وابن خشرم؛ عن (يونس)”" أ وعن ابن ن أبي عمرء عن سفيان؛ 

(كلهم)”" عن الأعمش» زاد عمش" في رواية 

عمر بن مرة» عن (شقيق)”*: عن عبد الله مثله ۳ 
ثانها: في التعريف بروانه 











وقد سلفوا غير محمد بن يوسف» وهو الإمام الثقة أبو عبد الله 
محمد (ع) بن يوسف بن واقد الفريابي (الضبي)"» مولاهم سكن 
قيسارية من ساحل الشاء0. 

أدرك الأعمش وروی عنهء وعن السفيانين وغيرهم» وعنه: أحمد 
والذهلي وغيرهماء أكثر عنه البخاري» وروی في الصداق عن إسحاق 
غير منسوب عنه» وروئ مسلم والأربعة عن رجل عنه. 


6 في (ج)» (ف): أبيء وهو خطا فهو عبد لله بن إدريس. 
0 كذا في (ج) (ف) والصواب: عيسئ بن يونس كما عند سلم(۸۲۱/ ۸۲ أنظر 





ترجمته في «التهذيبة 15/57 (400). 
ص ن 

(4) وقع في «صحيح مسام»: واد منجاب في روايته عن ابن مسهر: قال الأعمش .. 
(0) في (ف): سفیان, 

۷) «صحيح سلم) (۲۸۲۱) كتاب: صفة الجنة والنارء باب: الأقتصار في الموعظة. 
0 من لچ 


(۸) قيسارية: بالفتح ثم السكون» وسين مهملة وبعد الألف راء ثم ياء مشددة: بل عل 

ساحل بحر الشام تعد من أعمال فلسطينء قديمًا كانت من أعيان أمهات امد 
البقعة كثيرة الخير والأهلء أما الآن فهي ليست كذلك. آنظر: 
أستعجم» ۰۱۰۱/۲ مسجم البلدانة 4۲۱/۶ 





واسعة الرقعة 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومن طریق وكيع عن آسامة بن زيد» عن معاذ بن خبیب» عن ابن 
المسیب» عن عقبة قال: سألت رسول الله عن الجذع من الضأن 
وین یناه مو طرق حيرا بن سيد الان 
عن محمد بن أبي يحيول» عن آمه. عن أم بلال قال کيا : «ضحوا 
بالجذع من الا 

ومن طريق الحجاج بن أرطاة» عن ابن النعمان» عن بلال بن أبي 
الدردای عن أبيه أن رسول الله ی ضحی بكبشين جذعين”" . 

ومن طريق الحجاج أيضّاء عن أبي جعفر عن النبي يَلكِهِ: ضحى 
بكبشين جذعين . 

ومن طريق وكيع عن عثمان بن واقد» عن كدام بن عبد الرحمن» عن 
أبي کباش أن آبا هريرة قال: سمعت رسول الله 5 يقول: «نعم 


فقال : (ضح به ) 


-أو نعمت - الأضحية الجذع من الضأن» . 
ومن طريق هشام بن سعد» عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن يسار» 

عن آبی هريرة أن جبريل قال للنبى عله : «يا محمد إن الجذع من الضأن 

(o) ۱ . ۰ 

خير من المسن من المعزی» ‏ . 

)۱( رواه حملن :/ oY‏ والطبراني ۱¥/ دان (4۵) واللفظ له وحسن اسناده 
الألبانی فى «الضعیفة» ۱۵۹/۱ 

۳( رواه أحمد 06 . 

)٤(‏ رواه الترمذي (۱4۹۹) وأحمد ۵/ 555- 455. وقال الترمذي: حدیث حسن 
غريب وقد روي عن أبي هريرة موقوفا. وقال ابن حجر في «الفتح» ۱١/٠١‏ : وفي 
سنده ضعف. وضعفه الالبانی فى «الضعیفة» (16). 


(5) رواه الحاکم 4/ ۲۲۲- ۰۲۲۳ والبيهقي ۰۲۷۱/۹ من طریق إسحاق بن إبراهيم» 
عن هشام بن سعد به. وقال الحاکم : هذا حديث صحیح الاسناد» وتعقبه الذهبي = 





ومن طریق سعید بن منصور» عن عیسی بن يونس» عن إسماعيل بن 
رافع» عن شيخ من آهل حمص أن النبي ييه قال: «قال لي جبريل) 
بمثله . 


7 ۶ ی (۱) و ه ۶ 
ومن طريق ابن أبي شيبة عن [ابن] ' مسّهرء عن ابن أبي لیلی» عن 


الحکم. عن عبادة بن أبي الدردای عن أبيه : أن النبي یا ضحی بكبشين 
١ ١ WO‏ 

جذعین . 
«ضحوا بالجذع من الضأن والماعز» . 

قال ابن حزم: لا یحتج بهذِه الأخبار الا قلیل العلم بوهیها فیعذر 
أو قلیل الدين یحتج بالأباطيل. 

أما حديث عقبة الذي صدرنا به فمن طريق معاذ بن عبد الله وهو 
مجهول» ورواية ابن وهب له غير مسندة؟ لأنه ليس فيه أنه كَل عرف 
ية فأكلناه”". مسندًا» ولا قول جابر: كنا نبيع أمهات الأولاد على 
عهد رسول الله كله" مدا (ولا قول ابن عباس آن طلاق الثلاث 


= بقوله: إسحاق هالك» وهشام ليس بمعتمد» قال ابن عدي: مع ضعفه یکتب 
حدیثه. وقال البيهقي : واسحاق ینفرد به وفي حدیثه ضعف. وضعفه أيضًا الالباني 
فى «الضعیفة» ۰۱۵۲/۱ 

)00 فى الاضون: أبي» والمثبت من «سنن البيهقي». 

(0) رواه البيهقي ۲۷۲/۹ من طريق إسماعيل بن خليل» عن علي بن مسهر به. 

(۲) سيق برقم (۵۵۱۰) کتاب: الذبائح والصيد» باب: النحر والذبح. 

)٤(‏ رواه أبو داود (۰)۳۹۵8 وابن ماجه (۰)۲۵۱۷ وأحمد ۰۳۲۱/۳ والنسائي في 
«الكبرئ» ۱۹۹/۳ (۵۰۳۹ وابن حبان 1557/١١‏ (۰)8۳۲ والحاكم ۱۸/۲- 
٩‏ وقال: صحیح علی شرط مسلم. وانظر : «السلسلة الصحیحة» ۵/ ۱ ۵. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


كان يرد على عهد رسول الل . ۱ 

وكلها في غاية الصحة. ويقولون: ليس فيها أنه وا كان يعرف ذلك 
ثم يجعلون هذا الخبر الساقط الواهي مسندًا . 

قلت : معاذ هذا لیس مجهولا؛ لان جماعة رووا عنه منهم زيد بن 
أسلم» قال : ایو داود ثقة روی عنه غير واحده وقال ابن معین : ثقة» 
وذكره ابن حبان في «نقاته» وكذا ابن سعد في «طبقاته» في الثالثة من 
آهل المدینت وقال: مات قديمًا وكان قليل الحديث. 

وقال ابن ماكولا: هو آخو عبد الله بن عبد الله بن خبیب [و](*) 

وفي «الجرح والتعدیل» عن الدارقطني : لیس بذاك» وذکره مسلم في 
الطبقة الاولی من أهل المدينة. وقال ابن أبي عاصم في «تاریخه»: توفي 
سنة تمان عشرة ومائة. 

قلت: وله متابعین آیضا عن عقبة آخرجه آبو الشیخ في کتاب 
«الضحیة» من حديث يحيئ بن أبي كثير» عن بعجة بن عبد الله» ومن 
حديث يزيد عن أبي الخير كلاهما عن عقبة. 

ومن حديث ابن إسحاق عن بشير بن یسار» عن أبي بردة بن نيار» 
قلت: يا رسول الله التمست مسنة فلم أجدهاء فقال: «التمس جذعًا من 
الضأن» فقال:. «ضح به) . 
(۱) رواه مسلم (۱8۷۲) كتاب: الطلاق» باب: طلاق الثلاث. 
(0) من (غ). 
(۳) «المحلی» ۷/ ۱۵-۳۲۱ ۳. 


9 الاصول: بن. 
(۵) «الإكمال» ۰۳۰۲/۲ 





RT‏ ا ابن وهب له غير مسندة. عجیتٌ» فاذا قال 
الخلاف فى قوله: كنا نفعل كذا آو كنا نقول كذا من غير إضافة إلى 

ثم قال ابن حزم: والثاني من طريق أسامة بن زيد وهو ضعيف جذا 

(۲ 

عن مجهول . 

قلت : أسامة أخرج له مسلم ووثقه يحيئ وأحمد وابن حبان وقال : 
يخطئ وهو مستقيم الامر صحيح الکتاب» وكان یحییٰ بن سعيد یکتب 
عنه » وقال النسائی: لیس اناس وقال ابن نمير : مدنى مشهور» وقال 
العجلي : ثقة» وقال أبو داود: صالح» وقال یعقوب بن سفیان: هو عند 
أهل المدينة من آصحابنا ثقة مآمون. 

وذکره ابن شاهین والاونبي "۳" في «ثقاته"؛ زاد ابن خلفون: هو 
حجة في بعض شیوخه وضعیف في بعضهم» ومن تدبر حدیثه عرف 
ذلك» وقال آبو العرب : آختلفوا فيه فقيل ثقة وقیل : غير ثقة. 
فلا ندري من هو وأم بلال مجهولة)“ لا ندري لها صحبة أم ۰ 


(۱) يقصد قول ابن حزم السالف. 

(۲) «المحلی» ۰۳۱۵/۷ 

(۳) هو محمد بن إسماعيل بن خلفون آنظر ترجمته في «سیر أعلام النبلاء» ۵۱(۷۱/۲۳). 

(5) کذا في الأصول» وعبارة ابن حزم: عن أم محمد بن يحيئ -ولا یدری من هي- 
عن أم بلال وهي مجهولة. 

(۵) «المحلی» ۷/ ۳۱۵. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت : قد ذکر هو أن یحی القطان روی عنه» ومن روی عنه یحی بن 
سعید قبل حدیثه ؛ لأنه لا يروي إلا عن ثقةء قاله الفلاس وغیره» وذکر 
أبو نعيم في «معرفة الصحابة» أن أم بلال هذه روت هذا الحدیث عن 
ابنها هلال عن النبي يي فتكون على هذا تابعية”" . 

ثم قال ابن حزم: وحديث أبي الدرداء وأبي جعفر كلاهما من 
حديث ابن أرطاة وهو مالك وطريق أبي هريرة الأول أسقطها كلهاء 
وفضيحة الدهر أنه عن عثمان بن واقد وهو مجهول عن كدام» 
ولا ندري من هو عن أبي كباش الذي جلب الكباش الجذعة إلى 
العدينة ا ت عه كد نمی تیه فاو کباش وا ادرا ا ايز 
كباش ما شاء الله كان» وكذلك خبر الشيخ من أهل حمص وكفاك 
به» وطريق أبي هريرة الآخر من حديث هشام بن سعد وهو ضعيف» 
وحديث مكحول مرسل» وحديث أبي الدرداء من طريق ابن آبي ليل 
E TET‏ 

قلت: عثمان بن واقد» هو ابن عبد الله بن عمر بن الخطاب 
العمري» قال ابن ابي حاتم : روی عنه هذیل بن بلال ووکیع وزید بن 
حباب. آنا عبد الله بن آحمد فیما کتب إليّ قال: سألت أبي عن 
عثمان بن واقد» فقال: عمري لا آری به بأسّا. وقری على العباس بن 
محمد: سمعت يحي یقول : عثمان بن واقد نقة* وذکره ابن حبان 
وغیره في «ثقاته»» ولما خرج آبو داود حدیثه ضعفه . 


(۱) «معرفة الصحابة» ۲۷۶/۲ 

(؟) ورد بهامش الأصل: أم بلال صحابیه لها في.... 
(۳) «المحلی» ۱۵/۷ ۳. 

(4) «الجرح والتعدیل» ۰۱۷۲/1 





تسس کتاب الأَضَاحِيٌ 


وفى «الجرح والتعديل» عن الدارقطنی : له فا به » وأما کدام فقد 
روی عنه أيضًا أبو حنيفة مع عثمان فارتفعت عنه جهالة العين. 
وقال: فو حاتم یکتب حدیثه ویحتج iT‏ وقال العجلي: جائز 
الحدیث و وقال أبو زرعة: محله ال : ولما حر 
الحاکم حدیثه مصححًا له. قال: قد احتج به مسلم. وقال الساجی: 
صدوق حدث عن ابن مهدي . 

قال ابن حزم: ثم لو صحت هذه الأخبار كلها بالأسانيد التي 
لا مغمز فيها ما كان لهم في شيء منها حجة؛ لأن الأضحية كانت 
مباحة في كل ما كان من الأنعام بلا شك وقد كان نزل حكمها -بلا 
شك من أحد- قبل قصة أبى بردة. 

(وصح قول آبي رد وقوم معه بیقین قبل آن یقول : (للا تحزئ 
جذعة عن أحد بعدك» فلو صحت هه الأخبار كلها لكان قوله ذلك 
ناسخا لها بلا شلك: 

وذکروا عن بعض السلف إجازة الجذع من الضأن » فذکروا عن جعفر 
أبن محمد» عن أبيه أن علیّا هه قال : یجزی من الضأن الجذع وعن حبة 
العْرّني عن علي مثله مع رواية جعفر بن محمد أن علیّا قال: یجزی من 
البدن ومن البقر ومن الماعز الثني فصاعدا وعن ابن عمر رضي الله 
)۱( (الجرح والتعدیل» ۰۱۱/۹ 
(۲) «معرفة الثقات» للعجلي ۲ .)۱٩۹۰۰(‏ 
(۳) «الجرح والتعدیل» /٩‏ 1۲. 
(8» کذا في الأصول» وفي «المحلی»: وضحی آبو بردة. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومن طریق سعید بن منصورء ثنا خالد بن عبد الله الطحان» عن 
عبد العزيز بن حكيم سمعت ابن عمر يقول: لأن أضحي بجذعة 
سمينة تجزئ في الصدقة أحب إليّ من أن أضحي بجذع من المعزء 
مع قوله: لا تجزی [الا]۳" الثنية من الابل والبقر. 

وعن أم سلمة: لأن أضحي بجذع من الضأن أحب إلىّ من أن 
أضحي بثني من البقرء وعن أبي هريرة #: لا بأس بالجذع من 
الضأن في الضحية. 

وعن عمران بن حصين: إني لأضحي بالجذع من الضأنء فهؤلاء 
ستة من الصحابة» روينا إجازة الجذع من الضأن في الأضحية عن 
هلال بن يساف وكعب وعطاء وإبراهيم وطاوس وأبي رزين وسويد بن 
غفلة فهم سبعة من التابعين. وقال إبراهيم: لا يجزئ من الماعز 
إلا الثني فصاعدّاء وهو قول أبي حنيفة ومالك والشافعي. 

ثم قال ابن حزم: کل هؤلاء لا حجة لهم فیه آما ور 
فمنقطعة والأخرئ واهية» ثم ليس فيها المنع من التضحية بالجذع من 

الماعز ولا من الابل والبقرء ثم لو صحت لكنا قد روينا عنه خلافها 
كما قدمناه» وإذا وجد خلاف من الصحابة فالواجب الرد إلى القرآن 
والسنة» وأما أثر ابن عمر فلا حجة لهم فيه بل هو عليهم؛ لأنه ليس 
في هذه الرواية عنه إلا آختیار الضأن على الماعز فقطء والمنع فيما 
دون الثني من الابل والبقر فقط لا من الماعز» وقد روينا عنه قبل 
خلاف هذاء فهو أختلاف من قوله. وإذا جاء الأختلاف عن الصحابة 
وجب الرد إلى القرآن والسنة. وأما الرواية عن أم سلمة فإنما فيها 


(۱) ساقطة من الأصول. 





حب َب اااي اا 
أختيار الجذع من الضأن وليس فيها ل ا ل 
وكذلك سائر من ذكرنا من الصحابة» فكيف ولا حجة في قول أحد 
مع رسول الله ک4 . 

وقد أجاز جماعة من الصحابة والتابعين أن یضحی بالجذع من 
الماعز وبالجذع من الابل والبقر وجاءت بذلك آثار عن رسول الله 335 
ليرى من نصح نفسه أنه لا حجة للحنفيين والشافعيين والمالكيين 
اصلا في إجازتهم الجذع من الضأن ومنعهم من الجذع من الابل 
والبقر والماعن وروینا من طریق ابن آبي شیبت ثنا محمد بن اليه 
ثنا محمد بن اسحاق» عن عمار:ة -هو: ابن عبد الله بن طعمة- عن 
ابن المسیب؛ عن زيد بن خالد الجهني قال: قسم رسول الله 4 في 
أصحابه ضحايا فأعطاني عتودًا من المعزء فقلت لرسول الله كك: إنه 
جذع فقال : ضح 1 

وعند البخاري عن عقبة بن عامر أنه وا أعطاه غنمًا یقسمها بين 
أصحابه فبقي عتودًا فذكر لرسول ا : «ضح أنت . 
والعتود: هو الجذع من الماعز بلا اف 

قلت : قد قال ابن سیده: العتود: الجدي الذي آستکرش» وقیل : 
هو الذي قد بلغ السَفاد"*. 


اد (۲۷۹۸) وأحمد ۰۱۹6/۵ وابن حبان ۲۲۰/۱۳ (۵۸۹۹) من 
طرق عن محمد بن إسحاق» به. وقال الألباني في (صحیح آبي داود) م 
إسناده حسن صحيح. 

(؟) سبق برقم (۲۳۰۰) کتاب : الوكالة» باب: وكالة الشريك ورواه مسلم (۱۹۵) 
کتاب : الأضاحي» باب: سن الأضحية. 


(۳) «المحلی» ۷/ ۰۳۱۷-۳۵ (4) «المحكم» ۳/۲ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وحدیث عقبة الذي عزاه للبخاري آهمل منه: فصاب لي جذعة 
فقلت : يا رسول الله صارت لي جذعة قال: «ضح بها» کذا في أكثر 
النسخ. 

ثم قال ابن حزم : وهذان خبران في غاية الصحة وقد أجاز التضحية 
بالجذع من الماعز فيهما آثنان من الصحابة: عقبة بن عامر وزيد بن 
خالد. وذكرنا قبل عن أم سلمة وابن عمر جواز التضحية بالجذع من 
المعزء وان كان غيره خيرًا منه» فإن قالوا: هذا منسوخ بخبر البرای 
قلنا: خبر البراء لا دليل فيه على تخصيص الجذع من الماعز دون 
الجذع من الضأن والإبل والبقر بالمنع إلا بدعوی غير صحيحة. 

وأما الآثار التي فيها إباحة التضحية بالجذع جملة من كل شيءء 
فروينا عن عبد الرزاق» عن سفيان بن سعيد» عن عاصم بن كليب» 
عن أبيه قال: كنا مع رجل من الصحابة يقال له: مجاشع من بني 
سليم فأمر مناديًا ينادي أن رسول الله و قال: «الجذع يوفي بما 
يوفى منه الثنى»27. 

ومن طريق أبي الجهم [نا]”'' يوسف بن يعقوب القاضيء ثنا 
أبو الربيع الزهراني» ثنا حبان بن علي» عن عاصم بن کلیب» عن 
أبيه قال: أمر علينا رجل من الصحابة من الأنصار فقال: إني شهدت 
مع رسول الله و النحر فطلبنا المسن فغلت عليناء فقال کل : «إن 
الجذع يفي بما يفي منه المسن» ثم قال ابن حزم: الخبر الأول في 
غاية الصحة ورواته كلهم ثقات» والآخر خبر صحيح” ". 
)١(‏ رواه أبو داود (۰)۲۷۹۹ وابن ماجه )۳۱٤١(‏ كلاهما من طريق عبد الرزاق» به. 


وانظر «الإرواء» ( ۱۱۶). 
(۲) ساقطة من الأصول. (۳) «المحلی» ۷/ ۳۱۷. 





ل كاب الأضاجی لعل ا ا ا اا 


قلت: حبان تكلموا فيه: ابن معين وأبو زرعة وأبو حاتم وغيرهم. 

وروينا من طريق معمر عن أيوب» عن محمد بن سيرين» عن 
عمران بن الحصين قال: لأن أضحي بجذع أحب ال من أن أضحي 
بهرم» وأحبهن إليّ أن أضحي به» وفي خبر ابن عمر عموم الجذع. 
ومن طريق وكيع ویحیی بن سعيد القطان. ثنا علي بن المبارك عن 
أبي السوية التميمي: جاء رجل إلى ابن عباس فقال: علي بدنة 
أتجزئ عني جذعة؟ قال: نعم. وفي رواية وكيع: جذعة من الإبل؟ 
قال: نعم. ومن طريقه أيضًا: ثنا عمر بن ذر: قلت لطاوس: إنا 
ندخل السوق فنجد الجذع من البقر السمين العظيم فنختار الثني لسنه؟ 
فقال طاوس: أحبها إلى أسمنها وأعظمها. ومن طريق عبد الرزاق 
عن معمر» عن عبد الله بن طاوس» عن آبیه : يجزئ الثني من المعزء 
والجذع من الضأن. والجذع من الإبل والبقرء يعني: في الأضاحي . 
ومن طريق وکیع» ثنا سفيان» عن ابن جریج» عن عطاء قال: یجزی 
الجذع عن سبعة. ومن طريق عبد الرزاق عن ابن جریج» عن عطاء 
قال: يجزئ من الابل الجذع فصاعدًا. 

ومن طريق ابن أبي شيبة» ثنا ابن علية» عن یونس» عن الحسن أنه 
كان يقول: يضحي بالجذع من الإبل والبقر عن ثلاثة» وما دون الجذع 
من الابل عن واحد. 

فهذه أسانيد في غاية الصحة عن طاوس وعطاء والحسن في جواز 
الجذع من الإبل في الأضاحي . 

وعن ابن عباس جواز الجذع من الابل في البدن» فان قیل : قد روي 
عن عطاء كراهة ذلك. قلنا: رواه الحجاج بن أرطاة» وهو ساقط 
ولا يعارض به ابن جريج الا جاهل . 





وقال البخاري: كان من أفضل أهل زمانه. وقال احمد: كان رجلا 
صالکا. ووثقه النساني وغیره. مات في ربیع الأول سنة أثنتي عشرة 
وان 

التها 

معن (یتخولنا) -بالخاء المعجمة-: یصلحنا ويقوم عليناء يقال 
خال المال يخول خولا لا ساسه وأحسن القیام علیه. والخانل 
المتعاهد للشيء المصلح له. وقال الخطابي: بتخولنا: بتعهدنا ويراعي 
الاوقات في وعظنا ویتحری منها ما كان مظنة القبول» ولا یفعله کل 
يوم لثلا نسام» ومثله: التخون بالنون "۳ 

وقال آبو عمرو الشيباني فیما حكاه صاحب «الغريبين»: الصواب 
يتحولنا -بالحاء المهملة- أي: يطلب أحوالهم التي ینشطون فیها 
للموعظة فيعظهم ولا يكثر عليهم فيملوا. وكان الأصمعي يرويه 
يتخوننا -بالنون والخاء المعجمة- أي: يتعهدنا. وحکاه صاحب 


» وابن الأثير”*. 














۱ آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ؛ ۰8۸۹/۷ «الجرح والتعديل؟ ۱۱۹/۸- ۱۲۰ 
۰۵۳0 «التاريخ الکیر» ۳۳/۱- ۳۸ (۸44) سعرفة الثقات» ۲۵۷/۲ 
۰۲۱۱۳ المعرقة والتاريخ» ۱۹۷/۱- ۰1۹۸ «الثقات» ۰0۷/۹ «تهذيب 
الكمال» ۵۲/۲۷- ٩۱‏ ۵۷۱۹۱ 

( اعلام الحدیت» ۱۹6/۱ 

(۳) «التهاية في غريب الحدیث ۸۸/۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال : والناسخ لهذا كله قوله و : «لا تجزئ جذعة عن آحد بعدك) 
ثم إنهم لم یجدوا في النهي عن الجذع من الابل والبقر خيرًا أصلا إلا هذا 
اللفظ» فمن أين خصوا به جذاع الابل والبقر دون جذاع الضأن؟ فإن 
قالوا: قسنا جذاع الإبل والبقر على جذاع المعز. قلنا: وهلا 
قستموها علئ جذاع الضأن. 

ويقولون أيضًا: إن ولدت الأضحة الشاة أو الماعز أو البقرة أو الناقة 
' ضحی بولدها معهاء فهذا كما ترئ أجازوا في التضحية الصغير جدّا؛ 
فان قالوا: نما هو تبع. قلنا: هذا لا معنی له إن قالوا: هو بعضها 
فليس بصحيح هو ذكر وهي أنثى» وإن كان غيرها فهو قولنا ولا فضل 
فل 

قال ابن عبد البر *: أجمعوا أن من ذبح قبل الصلاة وكان ساكن 
مصر من الامصار أنه لا یجزئه ذبحه ذلك . 

واختلفوا في وقت ذبح أهل البادية» فقال مالك: يذبحون إذا ذبح 
أقرب أئمة آهل القرئ إليهم فينحرون بعده» فان لم يفعلوا وأخطأوا 
فنحروا قبله أجزأهم . 

وقال الشافعي: وقت الذبح وقت صلاة رسول الله یا من حين 
حلت الصلاة وقدر خطبتين» وأما صلاة من بعده فليس فيها وقت "۳ 
وبه قال أحمد والطبري. 


(۱) «المحلی» ۷/ ۱۸-۳۲۱۷ ۳. 
(۲) بداية کلامه من (الاستذکار»۱۵/ ۰۱۷ 
)۳( «الأم» ۷/۲ 


س حتاب الأضَاحِيٌ یس010 

وقال الحنفيون: من ذبح من أهل السواد بعد طلوع الفجر أجزأه؛ 
لأنه ليس عليهم صلاة العيد وهو قول الثوري وإسحاق. 

وقال عطاء: يذبح أهل القرئ بعد طلوع الشمس قال ابن عبد البر: 
ورواية من روی حديث الشعبى عن جابر قصة أبى بردة فقد أخطأء 
وذهب أبو حنيفة وأصحابه والثوري والليث إلى أنه لا يجور ذبحها 
قبل الصلاة ويجوز بعدها قبل أن يذبح الامام؛ لأنه وغيره فيما يحرم 
من الذبح ویحل سوای فإذا حل للإمام حل لغيره ولا معنل لانتظاره» 
حجتهم حديث الشعبى عن البراء پرفعه : امن نسك قبل الصلاة فانما 
هی شاة لحم وقال داود وعاصم» عن الشعبى » عن البراء يرفعه: 
«من ذبح قبل الصلاة فا 

۶ (۳) )€( لان 

ورفع الطحاوي حدیث ابن جریج؛ عن آبي الزبير» عن جابر نف 
عن رسول الله كَل أنه آمر من نحر قبله أن يعيد ضحیته قال: ورواه 
رسول اله كلاد ذه هر رسو اله ا أن ينيع أحد قبل الصلاة 0 
)۱( سبق برقم (4۸۳) کتاب: العيدين» باب : ES‏ 
۲( طريق داود رواه مسلم (۱۹۲۱/ ۵) بلفظ : «أعد نسکا). وطريق عاصم رواه ه أيضًا 

مسلم (۸/۱۹۲۱) ولیس فيه أنه ئة آمره باعادة الذبح. 
(۳) سبق برقم (405) کتاب: العیدین» باب : الا کل یوم النحرء ورواه مسلم (۱۹۲۲) 

کتاب : الأضاحي» باب : وقتها. 
(4) سبق برقم (986) کتاب : العیدین» باب : کلام الامام والناس في خطبة العید» 


ورواه مسلم (۱۹۰). 


(5) «شرح معاني الآثار» ۱۷۱/۶- ۰۱۷۲ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


الزبير من حماد واعلم» ولیس في الاحادیث عن البراء وغیره إلا النهي 
عن الذبح قبل الصلاة؛ ولانه لیس في نهیه عن الذبح قبلها دلیل على أن 
الذیح بعدها وقبل الامام جائز» هذا لو لم يكن نص» كيف والنص 
ثابت من حديث جابر ومرسل بشیر بن يسار أنه 5 آمر من ذبح قبل 
أن یذبح با لاعاد:۱1) ولفظه فى «سنن آبی فرة) : فأمر بی من كان نحر 
قبله أن يعيد بنحر آخر؛ ولا ينحروا حتى ينحر بي . ولأبي الشيخ 
بإسناد جيد من حديث أبي جحيفة: أن رجلا ذبح قبل أن يصلي 
رسول الله ية فقال: «لا تحزئ عنك». 


رذ اعد مر ما رن 


)۱( رواه مالك فی «الموطاً» ص ۲۹۹-۲۹۸ (5). وهنا ينتهى كلام ابن عبد البر من 
( لاستذکار» ۱۵/ ۱۵۵-۱۶۷. 





۲- باب قَسْمَةٍ (الإمَام) الأضَاحِيَ س النّاس 

۷- حَدَثَنَا معاد بخ فَضَالَة حَدَثَنَا هام عن تبی, عم غج هني عَنْ 
جَذَعَةٌ. فقلث: يا سول الْهء صَارَتْ جَذَعَة. فقال: «ضح بها». [انظر: ۲۳۰۰ -مسلم: 
6- فتح 1/۱۰] 

ذکر فيه حديث يحيئ» [عن] بعجة بالباء الموحدة الجهني» عَنْ 
عقب ن عامر اجه قَالَ: قَسَمَ ال هب آضحابه ضحَايًا» فَصَارَتْ 
ااذه دعن قلت: پا رسول ال ضارث كد قا ففال: (ضح بها». 

الشرح : 

آما قسمته كله الضحایا بين آصحابه فان كان [قسمتها] بین 
الأغنياء فکانت من الفيء أو ما يجري مجراه فیما يجوز آخذها للأغنياءء 
وان كان انما قسمها بين فقرائهم خاصة فکانت من الصدقة وانما 
آراد البخاري بهذا الباب -والله آعلم- أن عطاء الشارع الضحایا 
لأصحابه دلیل على تأكدها وندبهم إليهاء نبه عليه ابن بطال» ثم قال: 
فإن قيل لو كان كما زعمت لم يخف ذلك عن الصحابة الذين قصدوا 
تركها وهم موسرون. قيل: ليس كما توهمت ولم يتركها من تركها 
منهم؛ لأنها غير وكيدة ولا مرغب فيهاء وإنما تركها لما روی معمر 
والثوري» عن أبي وائل قال: قال أبو مسعود الأنصاري: إني لأدع 
الأضحئ وآنا موسر مخافة أن یری جيراني أنه حتم عليّ» وروی 
الثوري عن إبراهيم بن مهاجر. عن النخعي؛ عن علقمة قال: لان 
لا أضحي أحب إليّ من أن أراه حتمًا علىّ. 


ی في الأصل : قسمتهاء والمثبت هو الملا للسياق. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال: وهكذا ينبغي للعالم الذي یقتدی به إذا خشي من العامة أن 
يلتزموا السنن التزام الفرائض أن يتركوا (فيها)"'' ليتأسئ بهم فيهاء 
ولئلا يختلط على الناس أمر دينهم فلا يفرقوا بين فرضه ونفله. 

في هذا الحديث من الفقه جواز الضحايا بما بهدی إليه وما لم يشتره 
بخلاف ما يعتقده عامة الناس» نبه عليه ابن بطال(۳. 

لعل هذه الجذعة كانت من الضأنء قاله ابن التين (قال) : فيكون 
فيه رد على عمر بن عبد العزيز في منعه ذلك . 

وروي ذلك عن ابن حبيب» أو يكون ذلك منسوحًا بحديث أبي 
بردة. 


2 
7 
7 / 


.8-8/5 «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.9-8/5 «شرح ابن بطال»‎ )۲( 
من (غ).‎ ( 





۲- باب الأَضْحِيَّةِ للمْسَافِرِ وَالنّسَاء 
۸- حَدَتَنَا مُسَدَُء حَدَثَنَا سُفْيَانُء عَنْ عبد امن بْنِ القایم. عن آبیه» عَنْ 
ETS‏ وعل عه غات ترف 1ن 1ن 7 
مَکة وهي تبکي. فَقَالَ: ما لل؟ آنَفست؟». قالث: : نم . قال: : إن هذا مر کته 
لله عَلَى بات دم فاقضي مَا يَقْضِي الحا كبر أ لا توفي ؛ بالبَيْتِ». فلا فلمّا 
ار ا : ما هذا؟ قَالُوا: ضَكَى سول الله ل عن اجه 
پالیقر. [انظر: ۲۹۶ -مسلم: -١5١١‏ فتح ۵/۱۰] 


ذکر فيه حدیث عَائْسَةَ رضي الله عنها أن ال يلل دَحَلَ عَلَيْهَا 
وحاضث بِسَرِفَ ... الحديث السالف في الحج” وفي آخره: 
ضحی رسول الله ية عن آزواجه بالبقر. 

اختلف العلماء في المسافر هل تجب عليه أضحية ؟ فقال الشافعي : 
هي سنة على جميع الناس وعلى الحاج بمنئ» وبه قال أبو ثور. 

وقال مالك: الأضحية عليه ولا يؤمر بتركها إلا الحاج بمنئ. 

وذكر ابن المواز عن مالك: أن من لم يحج من أهل مكة ومنئ 
يضح» ومذهب ابن عمر أن التضحية تلزم المسافرین» وكذا حكاه 
ابن بطال"» وقد سلف» وأسلفنا عن البخاري أن ابن عمر قال: هي 
سنة ومعروف» نعم هو قول الأوزاعي والليث. 

وقال أبو حنيفة: لا تجب التضحية على المسافرين. 

ويروئ عن النخعي أنه قال: رخص للحاج والمسافر أن لا يضحي› 
حجة الشافعي حديث الباب: ضحی عن أزواجه بالبقر وكانوا في الحج 
(۱) سبق برقم (۱۵۵7) باب : كيف تصل الحائض والنفساء؟ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۹/1. 





ع۰ 2 سس التوضيح لشرح الجامع الصعيع س 
وحال سفرء وحجة مالك القياس على الحضرء كما لا فرق بينهم في 
الفرائض» وكذا الحاج بمنی لأن سهم الهداياء وهو ما سيق من 
الحل إلى الحرم تقربًا 

وذكر ابن وهب عن أفلح بن حميد» عن القاسم بن محمد قال: كنا 
نحج مع عائشة فلم يكن يضحي منا أحد. 

وعن عمر بن الخطاب أنه كان يحج ولا يضحي . 

وعن ابن عمر مثلهء كذا في ابن بطال''' وفيه مخالفة لما قدمه عنه. 

قال ابن وهب: وأخبرني رجال من أهل العلم أن ابن عباس 
وسالم بن عبد الله وجماعة كانوا يحجون ولا يضحون. 

وعن النخعي أن أبا بكر وعمر كانا يحجان ولا يضحيان. 

وحجة أبي حنيفة في سقوطها عن المسافرين لما سقطت الجمعة 
والعيدان عنهم سقطت التضحية» ورووا عن علي بن أبي طالب أنه 
قال: لا جمعة ولا تشريق إلا في مصر جامع. 

وأما النساء فان من آوجب الضحايا أوجبها علیهن» e‏ 
أستحبها في حقهن کالرجال. 

وأوّل ابن التين قولها: (ضحی عَنْ آژواجه بالیقرک آي: ذبحها 
ا أن اتاج لا ااب وهر خلات تريب 
البخاري» قال: فان يحمل على الأضحية فيكون ذلك تطوعًا لا على 
مجری سنة الأضحية. وقد آختار أشهب للحاج أن يضحي إذا شاء 
بالابل والبقر أستحبايًا . 


)۱( (شرح ابن بطال» .1٠١-94/5‏ 





فصل : 

وقوله ید لها : «أَنَقِسْتِ؟» هو بضم النون وفتحها. وقال ابن التين: 
ضبط بالضم» وقد قال في (الغریبین» : يقال: نفست بالضم والفتح إذا 
ولدت» فإن حاضت فبالفتح لا غير. 


اه بن اج يي ب اجر 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۳ وک تاش ۳ ی م ۵ - ۹4 
-٤‏ باب ما یشتهی من اللحم یوم النحر 
4- دنا صَدَفَةٌ أُخَبَرَنًا ابن عُلَيَةَ: عَنْ أيُوبَ » عن ابن سبرین» عَنْ آنس بن 
مالك قال: قال الب كد یم البّخْر: «من كَانَ 2 بل ۱ لصلاة فلیعد». ام 
رجْل فقال: يا شول الله, إن هنذا يَوْمُ يُشْتَهَى فيه اللخم -وَذَكْرَ جیرانه- وَعِنْدِي 
جَذَعَة حير من ساي لحم. فرخص له في ذَلِكء فلا آذري أَبَلَفَتِ الرخضة مَنْ سِوَاهُ اَم 
لاء ثم الکفاً لس مه إلى كَبْسَيْنِ فََبَحَهُمَاء وَقَامَ الاس إِلَى عُنَيِمَةٍ فَتَوَرَعُوهَا. آز 


2-2 


۳ 
0 


قال: فََجَرّعُومًا. [انظر: ۹04- مسلم: ۱۹۲۲ -فتح 1/۱۰] 


ذکر فيه حدیث نس ه: قَالَ الب يكل يَوْمَ النّْرِ : من كَانَ ذَبَحَ بل 
الصَّلاةٍ فَليعذ». قَقَامَ جل ... الحديث وفي آخره: نم نکم لبن كل 
إن کین يها وا الان إلى ا كر رها از قان: 
روا 

الشرح : 

فيه فوائد: الاولی : أن من آستعجل شيئًا قبل وقته فعقوبته أن یمنع 
ذلك الشيء. كما نبه عليه المهلب. وهذا آبو بردة أستعجل الذبح قبل 
وقته فخرم أن یجزی عنه مرة آخری . 

ولولا أنه ذکر من جیرانه حاجة ومشقة آراد اطعامهم وسد جوعهم 
وخلتهم لما عذره الشارع وجوز له الضحية بجذعة من المعزء ویدله على 
ذلك قوله في غير هزه الرواية في حديث البراء : لول تَجْرَىْ عَنْ أَحَدٍ بَعْدَكَ) 
فلم يكن في الحديث شيء يمكن بأن يتأول منه معنى أختصاصه ب إياه 
بإجازة الجذعة إلا ما ذكر من حاجة جيرانه وجوعهم. 

ثانيها: أنَّ من آشتهی اللحم يوم النحر لا حرج عليه ولا يتوجه إليه 
ما قال عمر بن الخطاب حين لقي جابر بن عبد الله ومعه حمال لحم 


س حتاب الأَضَاحِيٌ ( 
بدرهم فقال له : ما هذا فقال: يا أمير المومنین قَرِمَْا"'' إلى اللحم فقال 
له: أين تذمب هذه الآية: ام میک فى ایک یاه [الاحقاف: 
تعالی : ا وڌڪرو انم لله ف ار علوت على ما رَدَقَهُم من بَّهِيِمَةٍ 
له [الحج: ۲۸]. 

وآما في غير وقت النحر فأكله مباح الا أن السلف کانوا یواظبون 
على أكله دائمّاء وستأتي سيرتهم في آکلهم وآخذهم من الدنیا في 
كتاب الرقاق إن شاء الله فى الأطعمة. 

الثها: ما كان عليه سلف هزه الامة من مواساتهم لجيرانهم مما 
رزقهم الله وترك الاستتقاز علیهم ألا 0 حرص اس بردة علئ 
تعجيل الذبح من أجل خلة جيرانه ولم يتعرف إن كان ذلك يجزئ أم لا . 

رابعها: قول أنس: (لا أدري أبلغت الرخصة من سواه أم لا قد 
بين أن الرخصة لم تكن لأحد غيره في حديث البراء كما سلف . 

وقوله : (قَتَوَرَعُوهًَا) أو قال: (قْتَجَرَّعُوهًا)ء الظاهر أنه من الراوي. 
ومعنی (تَجَرّعُوهًا): أقتسموها؛ لأنه من الجزع وهو القطع. وعبارة ابن 
التين قال: هو مثل يوزعوها. قال صاحب «العين»: الجزع : القطع» 
وکذا قال ابن بطال : معناهما واحد؛ لآن تجزعوها آقتسموها قط 
جزعت الوادي : ف 


(1) أي اشتهيناه. انظر: «الصحاح» ۲۰۱۹/۵. 

(؟) رواه مالك في «الموطأ» ص ۵۸۲ (2)7”5 والحاکم .٤٥٥/۲‏ 
(۳) «العین» ۱۲/۱ ۲مادة (جزع)» «شرح ابن بطال» 5/ ۰۱۲ 

)€( (الصحاح» ۲۳ مادة (جزع). 
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خامسها: 

أراد التبي يك الرفق بأمته؛ ليأخذوا الاعمال بنشاط (وحرص) 
عليهاء وقد وصفه تبارك تعالئ بذلك حيث َالَ: نو تا 
عك [التوية: ]1١۸‏ الآية. 

وأما الحديث الثاني فقال في سياقته: مشاه تا خي ب 


o, 











آخرجه هنا كما ترئ» وفي الأدب» عن آدم» عن شعبة 
به» وفيه: «وسکنوا بدل : «ویسروا» وكذا جاء في مسلم فانه آخرجه 
في المغازي» عن عبد الله بن معاذه عن أببه وعن أبي بكر بن أبي شيبة» 


عن عبيد بن سعيد؛ وعن محمد بن الوليد» عن غندرء كلهم عن شعبة 
0 











فوقع للبخاري عاليا رباعيًا من طريق آدم» وآدم مما أ 
مسلم. 

ثانیها: في التعریف بروانه غير ما سلف : 

فابو التیاح (ع) آسمه : يزيد بن حميد الضبعي» من أنفسهمء سمع 
آنئا وعمران بن حصین رلا من لامین» ومن بعدهم؛ قال أحمد: 
( في (ف): وحرض. 


۱ سباتي برقم (5178) كتاب: الادب باب: قول الني ی : ١‏ بشروا ولاتظروا .د, 
0 (۱۷۳۸ کتاب: الجهاد ولسیر یاب: في الأمر باليسير وترك التفير. 
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وکذا عبارة الهروي في «غريبيه» فجزعوها : آقتسموها وأصلها من 
الجزع : وهو القطع . 

وقوله قبله: (وَعليي جَذَعَةٌ یر مِنْ شَاَيْ لخم) يريد لسمنها وأنها 
الع ۱ 

ونقل ابن التين الإجماع علئ أن الجذع من المعز لا يجزئ» وقد 
أوضحناه قبل. قال: واختلف في سنه فالأكثر والأشهر سنة» وقیل : 
عشرة أشهرء وقيل ثمانية» وقيل ستة. 

وقوله : (نُمَ أنْكَدَأُ) هو مهموز معناه: رجع وانقلب مأخوذ من كفأت 
الإناء قلبته. هذا ما ذكره أهل اللغة. 

وقال الداودي: معناه عمد وذكره ابن التين بهذا اللفظ ثم قال بعد 
قول أنس : كان النبي ی يضحي بكبشين» يدل على مواظبته على ذلك ؛ 
لأن هذا لاقل اه ها فوا روا فلت E‏ وان رکفت ها 
وإنما هنا (فانکفاً إلى کبشین). 

وفیه : أن الأضحية بالغنم آفضل من الابل والبقر؛ لانه و یفعل 
الأفضل فضحی بکبشین وآهدی مائة من الابل؛ لأنها آفضل في الهدایا . 

وقال أبو حنيفة والشافعي: الابل والبقر أفضل من الغنم""۰ وعلی 
الأول أن الغنم أفضل» فقال ابن القرطبي: الابل بعدء وقال القاضي 
آبو محمد: البقر لأن المراعی طیب اللحم. 


PD‏ ی عدم جا كني يجو ران 


)۱( «الأم» ۸۹/۲ 





۵- باب مَنْ قال: الأضحی يَوْمَ النخر 
۰ حََدَََاتحمَدُ ن سَلامء خدتنا عبد الَهَابِء حَدَثَنا يبء ڪن نُحَمَّدِء عن 
ابن آي بکرةء غن أبي بکرة 4ء عن ال ب قال: e‏ 
خَلَقَ ال ۳۹ له السّمَوَاتِ وَالأَرْضَء الس نا عَشَرَ هرا متها عة رم تا 


متواليات: 9 الْمَعَدَة 2 الحجَهة ة وَالْمُحَرم وَرَجَبُ مُضَرَ الي e‏ 


0 ۳ واو 


وان أي شَهْرٍ هذا . قُلْنَا: : الله سول . فَسَككتٌ ختی E‏ 
۱ یس دا الححه؟». قلّا: بلی. قال : أي لد هذل؟». لا + الله 

سول عم . فسکت ختّی ظنن أنه سیسنیه بغتر آشمهء قال: اا 
لتا : لی . قال: ی ی هذا؟». قُلت: الله سول غلم. فسکت حّی ظنن أذ 
سَیْسمیه بر آشمهء قال: یس وم التخْر؟. ْنَا : : بلَى. قال ل 
نک -قَالَ محمذ: وَأَحْسِيْهُ قال وَأَعْرَاضَكُم- عَلَيكْ حَرَ کک 
ها في لدم هذا في شف رُم ولون رب ا ا م ألا 
فلا ترجعوا بي شک بطرت تفشك رقاب بن آلا تلع با 


راو کر ل 2 


بم e o o eo‏ وَكَانَّ 


مد ذا ذَكَرَهُ قال : صَدَقَ الب َل عل ثم قا - آلا هَل بَلْفْتُ؟ ألا هَل بَلْعْت؟». 
[انظر: 1۷ -مسلم: 2۱1۷۹ فتح 0 

ذكر فيه حديث أيوب» عن مُحَمَّدِه عن ابن أَبي بره عن آبي بره 
طقف عن ال كل قال : ١‏ الزَّمَانُ قد آستدار کهیتته يَوْمَ خلق الله له السَّمَوّاتِ 
وَالأَرْضَ». الحدیث بطوله وقد سلف في الحج”"» وفيه: «ألیسَ يَوْمَ 
النخر» قالوا: بلی . 

ول(ابن أبي بکرة) آسمه عبد الرحمن أول مولود ولد بالبصرة؛ وآبو 
بكرة سلف غير مرة أن آسمه نفیع بن مسروح. 


(۱) سلف برقم )۱۷٤١(‏ باب: الخطبة أيام منئ. 
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واختلف العلماء في أيام الااضحی مع (جماعهم» كما قال ابن 
عبد البر في «استذكاره)”'': إن الأضحى بعد أنسلاخ ذي الحجة على 
أقوال: 

أحدهما: يوم النحر ویومان بعده» وهو قول مالك وأبي حنيفة 
وأصحابه والثوري وأحيلة وروي ذلك عن عمر وعلي وابن عمر 
وابن عباس وأبي هريرة وآنس ذکره ابن القصار» وذكره ابن وهب عن 
ابن مسعود» وعبارة ابن حزم في إيراد آثر علي : النحر ثلاثة أيام 
أفضلها أولها. 

ثانيها: كذلك وزيادة يوم آخر فصارت أربعة» وهو قول عطاء 
والحسن البصري والأوزاعي والشافعي وأبي ثور» وروي ذلك عن 
علي وابن عباس قالا: أيام النحر: الأيام المعلومات. 

وعبارة ابن حزم عن ابن عباس: الأيام المعلومات: يوم النحر 
وثلاثة آیام بعده ثم قال: كذا فى كتابى» ولا آدري لعله وهي" . 

قال ابن بطال: وهو أختلاف من قولهما”". وقال عطاء: النحر 
أربعة أيام إلى آخر أيام التشريق. وفي رواية: النحر ما دامت 
الفساطیط بمنی . وقال الحسن : النحر يوم النحر وثلاثة أيام بعذه) 
حکی هذا كله ابن حزم» ثم قال : وعن الزهري فیمن نسي أن يضحي 
يوم النحر: لا ناش أن يضحي أيام التشريق» قال: وقال عمر بن 
عبد العزیز : الااضحول أربعة أيام یوم النحر وئلائة أيام ا 


(۱) آنظر : «الاستذکار» ۱۵/ ۰۲۰۱-۱۹۷ 
(۲) «المحلی» ۷/ ۳۷۷. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۰۱۳/1 

(4) «المحلی» ۷/ ۳۷۸-۳۷۷. 


قال ابن بطال: ولیس عن الصحابة غير هذین القولین» وبهما قال 
آئمة الفتوی وللتابعین فیها شذوذ نذکره؟ . 

وكذا قال ابن عبد البر في «استذكاره»: لا يصح عندي في هزه 
المسألة إلا قولان: الذي ذهب إليه أبو حنيفة ومالك. والذي ذهب 
إليه الشافعي لأنهما رويا عن جماعة من الصحابة'" . 

ثالثها: يوم واحد وهو يوم النحرء وهو قول ابن سيرين وعليه ترجم 
البخاري» وحكاه ابن حزم عن حميد بن عبد الرحمن أنه كان لا یری 
النحر إلا يوم النحرء وهو قول أبي سلیمان "۳ . 

رابعها: يوم واحد في الأمصارء وفي منی ثلاثة أيام» وهو قول 
سعيد بن جبير وجابر بن زيد. 

خامسها: يوم النحر وستة أيام بعده وهو قول قتادة. 

سادسها: عشرة أيام حكاه ابن التين. 

سابعها: وهو أغربها أنه إلى آخر يوم من ذي الحجة» روي عن 
الحسن البصري» قال ابن التين: ويؤثر عن عمر بن عبد العزيز أيضاء 
ونقله ابن حزم عن سليمان بن يسار وأبي سلمة بن عبد الرحمن قال: 
الأضحئ إلى هلال المحرم لمن آستأنی بذلك" . 

وهه الأقوال لا أصل لها في السنة ولا في أقوال الصحابة» كما 
قال این بطال: ولیس امكدلال من استدل من فوله كله اال يوم 
(۱) «شرح ابن بطال» ۰۱۳/۲ 
(؟) «الاستذکار» ۰۰/۱۵ ۲. 
(۳) ورد في هامش الأصل : يعني داود بن علي بن خلف إمام آهل الظاهر. 
(5) «المحلی» ۷/ ۳۷۷. 
() «المحلی» ۷/ ۳۸۷. 
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التخْر» لا يكون نحر ولا ذبح في غيره بشيء؛ لأن النحر في أيام منى» قد 
.۱ (۱) 
مع من خالفه۳. 
ااه مه 5 (۲) . بي ۰ 01 5 595 8 2 
النبي يك قال : «(كل)”" فجاج مكة منحر وفي كل أيام التشريق ذبح» 5 
قال صاحب «الاستذكار): أخرجه ابن آبي حسين» عن نافع بن 
جبير بن مطعم» عن أبيه» رواه عنه سليمان بن موس واختلف عليه 
في إسناده فروي عنه متصلا ومنقطعًاء واضطرب عليه أيضًا في ابن 
آبو حاتم: إنه موضوع. وأخرجه أبو الشيخ من حديث جبير كما 
سلف» ومن حديث حجاج» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة 
رضى الله عنها مرفوعًا «منيل كلها منحراء وعن جابر مثله» وكان 
واحتج بقوله تعالی : «إوَيَدْكُرُوا اسم ال ف أَيَارِ مَمُْومتٍ عَلَ ما 
ركهم من بَهِيمَةَ الْأْعلٌ » [الحج: ۲۸] قال: فذکر الأيام دون 
الليالي» وقال أبو حنيفة والشافعي: لا بأس بالذبح لیلا في أيام النحر 
لأن الله تعالئ إذا ذكر الأيام فالليالي تبع لهاء وإذا ذكر الليالي فالأيام 
۰ كه مه f‏ يم (f)‏ 
تبع لها وبه قال آشهب واسحاق وأبو ثور . 
وأجمعوا أنه لا يجوز آن يضحي قبل طلوع الفجر يوم العيد» وقد 
)١(‏ «شرح ابن بطال» .١5/5‏ 
)۳( من (غ). 
(9) «صحیح ابن حبان» ۱۱۱/۹ (۳۸۵). 
(5) «الاستذکار» ۱۵/ ۲۰۲-۲۰۳ 





سلف في صلاة العید. آختلف العلماء في الأيام المعلومات 
والمعدودات . 

وأما ابن حزم فقال: التضحية جائزة من طلوع الشمس يوم النحر إلى 
أن يهل هلال المحرم ليلا ونهارًا إذ لم یخص تعالی وقتا دون وقت 
ولا رسوله فلا یجوز تخصیضی وفت بغیر ضر لان التقرب الی الله 
تعالی بالتضحية حسن ما لم یمنع منه نص أو إجماع» ولا نص في 
ذلك ولا إجماع إلى آخر ذي الحجة"". ثم نقل عن مالك بن آنس 
الأضحی إلى آخر يوم من ذي الحجة. 

قال ابن حزم : وروینا عن مجاهد عن مالك بن ماعز أو عکسه الثقفي 
أن أباه سمع عمر یقول : إنما النحر في هزه الثلاثة الأيام» وکذا قاله ابن 
عباس وابن عمر وأبو هريرة وأنس بن مالك وبه يقول أبو حنيفة ومالك 
ولا يصح شيء من هذا كله» آما طريق عمر ففيها مجهولان. وطريق 
علي» فمن حديث ابن أبي لیلی وهو سيئ الحفظ عن المنهال وهو 
متکلم فیه "۳ . 

قلت : هو من رجال البخاري -قال الحاکم : ومسلم- وقال العجلي 
وابن معین : ثقة. وذکره ابن حبان وابن شاهین في «الثقات» وفال 
الدارقطني : صدوق”" . 

قال: وطریق ابن عباس فيها آبو حمزة وهو ضعيف. قلت: لعله 
أبو جمرق وقد آثنی عليه غير واحد. 
(۱) «المحلی» ۳۷۸/۷. 


(۲) «المحلی» ۰۲۷۷/۷ 
(۳) انظر: «معرفة الثقات» للعجلی ۸۱/۲ ترجمة (۰)۱۰۷۲ «الثقات» لابن حبان 


۰ 
3 


۵ و«سنن الدارقطنى» ۱ ونصه: ابن آبی ليل ثقة» في حفظه شيء. 





ورس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وطریق ابن عمر فیها إسماعيل بن عیاش وعبد الله بن نافع؛ 
وکلاهما ضعیف؛ وطریق آبي هريرة فیها معاوية بن صالح ولیس 
بالقوي عن أبي مریم وهو مجهول"". 

. فقد روى عنه مع معاوية» يحي بن أبي عمرو الشيباني‎ SCAT 
وقال أحمد: قالوا لي بحمص هو معروف عندنا ثم أحسنوا الثناء عليه‎ 
ويذكرون أنه كان قائمًا بشأن مسجدهم وأنه وفد على عمر بن عبد العزيز.‎ 
وقال العجلي: مدني ثقة. وفي «تاریخ آبي زرعة» ويعرف بصاحب‎ 
القنادیل» وكان خالد بن الوليد أسره بالمسجد. وقيل: هو مولی أبي‎ 
هريرة» وقال ابن أبي حاتم: أسمه عبد الرحمن بن ماعز الأنصاري.‎ 

قلت: ومعاوية بن صالح وثقه ابن مهدي والعجلي والنسائي وأبو 
زرعة ویحیی بن معين وابن سعد وابن حبان والبزار وابن شاهين» 
وذكر ابن حيان صاحب «تاريخ الأندلس» أن مالكا روئ عنه وناهيك 
بهذا جلالة ونبلا. 

قال ابن حزم: أما من قال: إنه يوم النحر وحده. قال: إنه مجمع 
عليه وما عداه مختلف فيه ولا توجد شريعة باختلاف لا نص فیه وأما 
من قال بقول أبي حنيفة ومالك فإنهم يضحواء فإنه روي عن عمر وعلي 
وابن عمر وابن عباس وأبي هريرة وأنس ولا يعرف لهم من الصحابة 
مخالف. قالوا: ومثل هذا لا يقال بالرأي. 

قال ابن حزم: إن كان هذا إجماعًا فقد خالف فيه عطاء والحسن 
والزهري وعمر بن عبد العزيز وأبو سلمة وسليمان بن يسار وأفٌ لكل 
إجماع يخرج عنه هؤلاء. 


.۳۷۷ /۷ «المحلئ»‎ )١( 


قلت : مذهبك أن الاجماع |جماع الصحابة فکیف تلزم باحتجاج 
الا ن وة زوا عم این ناس ما يدل علرة علافه لهذا الفرل. 

وقال أبو عمر: أختلف في ذلك عن علي وابن عباس وابن عمر؛ 
فروي عنهم ما ذكر أحمد في الأضحئ ثلاثة أيام عن غير واحد من 
الصحابة» وروي عنهم: الأضحئ أربعة أيام: (يوم النحر)"" وأيام 
التشريق كلهاء ولم يختلف عن أبي هريرة وأنس في أن الاضحی 
ثلاثة أيام”" . 

قال وفك ووا خبرًا صحيحًا يلزم القائل بالمرسل أتباعه -ومعاذ الله 
أن نحتج بمرسل- قال أبو سلمة بن عبد الرحمن وسليمان بن يسار : بلغنا 
أن رسول الله ية قال: «الأضحئ إلى هلال المحرم» . 

فصل : 

قوله: ( «ن الزَّمَانَ قد أسْتَدَارَ هيه يَوْمَ خَلق ال السّمَوّاتِ 
وَالأَرْضَ» ). قال آبو عبید: يقال إِنَّ بدء ذلك كان والله آعلم أن 
العرب كانت تحرم الشهور الأربعة وكان هذا مما تمسكت به من ملة 
إبراهيم» فربما احتاجوا إلى تحليل المحرم للحرب تكون بينهم 
فيكرهون أن يستحلوه ويكرهون تأخير حربهم. فيؤخرون تحريم 
المحرم إلى صفر فيحرمونه ویستحلون السرم وهذا هو النسيء 
الذي قال الله فيه : نا ای زِاءءٌ في الْحكُثْرٍ4 [التوبة : لا] الآيةء 
وكان ذلك في کتابه» والنسيء: هو التآخیر» ومنه قيل: بعت الشيء 
نسيئة» فكانوا يحرمون صفر يريدون به المحرم ويقولون: هو أحد 


(۱) «المحلی» ۰۳۷۸/۷ )۲( من (غ). 
(۳) «الاستذكار» ۲۰۲-۲۰۱/۱۵. )٤(‏ «المحل"» ۳۷۹-۳۷۸/۷ . 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الصفرین» قال: وقد تأول بعض الناس في قوله : «ولا صفر» على هذا 
ثم یحتاجون أيضًا إلى تأخیر صفر إلى الشهر الذي بعده لحاجتهم إلى 
تأخیر المحرم فیژخرون تحریمه إلى ربیع ثم يمكثون بذلك ما شاء الله 
ثم یحتاجون إلى مثله ثم كذلك» فکذلك تتدافع شهرا بعد شهر حتی 
استدار التحریم على السنة كلها فقام الاسلام وقد رجع المحرم إلى 
موضعه الذي وضعه الله تعالئ به» وذلك بعد دهر طویل . 

وزعم بعض الناس آنهم کانوا یستعجلون المحرم عامًا فاذا كان قابل 
ردوه إلى تحریمه والتفسیر الأول أحب إلى لقوله كك : «إن الرَمَانُ مد 
آستداز كَهَيْئَتِهِ يَوْمَ خَلَقَ الله السَّمَوَاتِ وَالأَرْضَ» ولیس في التفسیر 
الاخیر أستدارة» وعلی هذا الذي فسرناه یکون قوله ال : ا 
اما وحرموتم اه [التوبة: ۳۷] مصدقا له لانهم إذا حرموا في العام 
المحرم وفي قابل صفر. ثم آحتاجوا بعد ذلك إلى تحلیل صفر أيضًا 
آحلوه وحرموا الذي بعده فهذا تأويل قوله تعالی : موم عَم 
شم ا . 

قال أبو عبيد: وفي هذا تفسير آخر يقال إنه في الحج حدثنا سفیان بن 
عيينة» عن ابن آبي نجيح» عن مجاهد في قوله تعالی: ولا دال 
[البقرة: ۱۹۷] قال: قد أستقر الحج في ذي الحجة لا جدال فيه وفي 
غير حديث سفيان يروى عن معمر» عن ابن أبي نجيح» عن مجاهد 
قال: كانت العرب في الجاهلية يحجون عامين فى ذي القعدة وعامين 
قي ذي الحجة فلما کانت /البينة التي حج فیها آبو بکر رضي الل عنه 
قبل حجة النبي بيه كان الحج في السنة الثانية (من) ذي القعدت 
فلما كانت السنة التي حج فیها النبي بي في العام المقبل عاد الحج 


() کذا بالأصل وفي «غریب الحدیث» (في). 





سے ڪتب اج ۱۳ 
إلى ذي الحجة . 

وقال ثابت بن حزم: روی سفیان بن حسن قال : حدثني آبو بشر عن 
مجاهد قال: حح آبو بكر في ذي الحجة. 

فصل : 

ذکر ثابت في (غریب الحدیث» حديث أبي بكرة وقال فيه : ال 
البلدَة» بفتح اللام. قال: ومنی أيضًا یسمونها البلدة وقد ذكر الله تعالی 
مكة في کتابه فقال : لک مر أن أَعْبدَ زک كنزو که [النمل: ]٩۱‏ 
بإسكان اللام فلا آعرف ما قال ثابت الا أن تکون لغة العرب آیضا بفتح 
اللام . 

قصل : 

معنيل قوله: (# اليس یوم النَحْرِ) ) أي : يوم تنحر فيه الأضاحي في 
سائر الأقطار والهدايا بمنی . 

وقوله: ( ال مُحَمَّدٌ: وأحسبه قال: «وأعراضكم) )» محمد هو ابن 
سیرئن ۰ 

وقوله : ( ١أَوْعَئ‏ لَهُ من بَعْضٍ مَنْ سَمِعَُ ) كذا هو آوعی؛ وفي 
رواية: آرعین» قیل : و لاه لاو المقصود الرعاية له والامتثال» 
ویحتمل أن يريد بآوعیل : أحفظ للقيام وبحدوده عاملا به. 

وقوله: ( «وَرَجَبٌ مُضَرَ الذي بَيْنَ جمادی وَسْعْبَانَ ) قال الداودي: 
هو تأكيد» وقال بكر بن العلاء: إنما قال ذلك؛ لأن ربيعة بن نزار كانوا 
يحرمون شهر رمضان ويسمونه رجبّاء وكان مضر تحرم رجبًا نفسه؛ فلذا 
قال: «الذي بين جمادى وشعبان» . 


(۱) «غريب الحديث» ۲۹۳/۱. 








سس يس (ID‏ 


هو ثبت ثقة. وقال ابن المديني: معروف ثقة. مات سئة ثمان وعشرين 


وما 


ومحمد بن بشار: هو الإمام أبو بكر محمد بن بشار بن عثمان بن 
داود بن كيسان العبدي البصري بندارء لقب بذلك لأنه كان بندار 
الحدیث, جمع حديث بلده» والبندار الحافظ البارع الثقةء ولا عبرة 





ال أبو داود: كتبت عنه نحوًا من خمسين ألف حديث. روئ عنه 
البخاري ومسلم والأربعة وخلق منهم: الرازيان وابن خزيمة؛ وعنه 
قَالَ: (كتبت عن)”" خمسة فرونء وسألوني الحديث وأئا ابن ثمان 
» وولدت سنة سبع وستين ومائة. ال البخاري: ومات في 
وجب سنة آلتین وخمسین. يعني : ومائتين 7" 








0 أنظر ترجمه في: «الطيقات الكبرئ» ۰۱۳۸/۷ «التاريخ الكبيرة ۳۲۹/۸ 
۱۴۱۸۸ هر اليات؟ ۳۹۲/۲ (۲۰۱۲) اتقات ۰۲۳۵/۵ اتهذيب 
اکال 2۱۰۹/۳۲ ۱۱۲ 04۷۸ 

( في (ج): کنب مني. 

250 قال اين حجر: أحد الثقات المشهورين؛ روئ عنه الب الستة وضعفه عمرو بن 
علي الفلاس؛ ولم يذكر سیب ذلك فما عرجوا علي تجريحه. وقال القواريري: 
كان يحيئ بن معين يستضعفه. وقال ابو داره: لول سلامة فيه لتك حديثه؛ يعني : 
أنه كانت فيه سلامة فکان إذا سها أو غلط يحمل علئ أنه لم يتعمد وقد أحتجٌ به 
الجماعة ولم يكثر البخاري من تخريج حديه ؛ لأنه من صفار شيوخه» ركان بندار 
يفتخر بأغذ البخاري عنه. 
انظر ترجمته في: «التاريخ الكبير» 44/١‏ (44). مرفة الات 1۳۳/۷ 
۱۱9۷۲ «الجرح راضیل؛ ۲۱۸/۷ (۱۱۸۷), داتقات؛ ۰۱۱۱/٩‏ هلیب 
الكسال» 9۱۱/۲۶ ۵۱۸ (0043), امقدمة فيح الباري؟ ص۳۷ 








ا ل_مى التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقوله: «ینها أَرْبَعَةٌ حُرْمٌ تلا مُتَوَلِيَاتٌ : دو القَعْدَةِ وَذُو الحِجّةٍ 
وَالْمُحَرُمُ وَرَجَبُ مُضَرّ» كذا عدها من سنين» وفيه خلاف سلف في 
موضعه وحكى ابن قتيبة عن قوم إنها شوال وذو القعدة وذو الحجة 
والمحرم» وهو عجیب من انکارهم رجا . 


2 قت هال مق 


- باب الأَضْحَى وَالْمَنْحَر بِالْمُصَلَى 
- حَدَثَنَا محمد بن أي بكر المقَدَّمِنُ » حَدَتَنَا حَالِد بنْ الحارثء لیا ا 
اله عن افع قَالَه ان عبد الله خر في النخر. قال ميد اف يَنِي مَنْحرَ الب 
ی [انظر: ۹۸۲ -فتح ۹/۱۰] 
۲- حََدََنَا یی بن بُكثر» حَدَّثََا اللَّيثُء عن کثیر بن فَرقَدِء عن تافع أن ابن 
غمر رضي الله عنهما أَخبَة قَالَ: ان زشول الله يك بخ تلحر بالصلی. [انظر: 
۲ -فتح ۹/۱۰] 


۰ تن > ی م9 م ۰ ين ۵ م A‏ رو 2 

ذکر فيه حدیث تافم كَالَ: کان عَبْدٌ الله يَنْحَرٌ فی المنحر. قال عبید 
الله : يعني منحر النبيّ ييا 

مر 92 راز ووو د ا ر ار ر ره ر 

وعَنْ افع أن ابن ۶ ابره قَالَ: کان سول الله كل يذبح وینحر 


إنما هذا من سنة الإمام خاصة أن يذبح أضحيته أو ينحر بالمصلی؛ 
وعلهء ذلك جرى العمل في أمصار المسلمين» وكان ابن عمر يذبح 
بالمصلی ولم ير ذلك مالك لغیر الامام. 

قال المهلب: وانما يذبح الامام في المصلی لیراه الناس فیذبحون 
على يقين بعد ذبحه ویشاهدون صفة ذبحه فإنه مما یحتاج فيه إلى 
البیان ولیبادر الذبح بعد الصلاة كما قال في الخطبة : «أول ما نبداً به 
آن نصلي ثم ننصرف فننحر "۰ قال مالك فیما رواه ابن وهب : نما 
يذبح الامام في المصلی لثلا يذبح أحد قبله . 

وقال آبو مصعب: من لم يبرز أضحيته للمصلی فلا يأتم به في 
الذبح» وفي کتاب محمد: إن ذبح قبله في وقت لو ذبح الإمام 


اا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
بالمصلی » لكان هذا ذبح بعده لم نجزه» ويذبح الامام بعد فراغ الخطبة 
للاتباع» وهو مذهب مالك كما قاله ابن التين قال : ووقع للقاضي آبي 
الوليد وقت ذبح الإمام بعد السلام من الصلاةء قال: ولعله يريد وبعد 
الط 


س كتَابُ الأَضَاحِيٌ 


صن بل مه َه یی سا ۳ 
۷ باب في أضحيّة النبي ید بكبشين آفرنین 


۳ 


لي بالْمَدِيتةء وَكَانَ المُسْلِمُونَ يُسَمْنُونَ. 

0008 - حَدَّثَنَا دم بن بي یاس » حَدَثَنَا شتا حَدَتَنَا عبد العزیز بر بْنْ صَهَيْبِ 
قَالَ: سَمِعْتُ أنس بْنَ مَالِكِ د قال: كان الب بل يُضَحْي بِكَنِشَيْنِ وأا آضخي 
بکنبشین. [۵۵۵4, ۵۵۵۸, 04015, ۵۵1۵, ۷۳۹۹ -مسلم: ۱۹۱۲ -فتح ]1/1١‏ 


2 


۱ 


2 


4- حََدَتَنَا قُتَيِبَةٌ بُ سَعِيدِء حَدَّثَنَا عَبْدُ الوماب عَنْ أَيُوبَء عَنْ أبي أبي قِلابَةَ 
عن نس ن وَسُولَ الله َة أنكقاً لخ کنشین آقرئین أَهْلّحَيْنِ فَذْبَحَهُمَا 3 

تَابَعَةُ وهَيْبُء عَنْ لوك وال (شماعیل وخاتم بن وَرْذَانَ عَنْ ا عن ابن 
سِيرِينَ» عَنْ آتس. [انظر: 0007 -مسلم: ۱۹17- فتح ]1/1١‏ 

۵- دنا عَمْرُو بْنُ خَالِدِء حَدَّثَنَا اللَّيتُء عَنْ یزید» عَنْ أي الخيرء عَنْ عفبة 
بن عامر 45د أَنَّ ال ج آعطاه عَنَمَا یشسفها عَلّى ضحابته ضخایاء قبتي عود 
فَذَْكَرَهُ لِنّبيَ جد فقال: ضح أَنْتَ به». [انظر: ۲۲۰۰ -مسلم: ۱۹۲۵ -فتح ]٩/۱۰‏ 
مَامَةَ بن سَهْلٍ ال كا شمن 
ا ةَ بِالْمَدِيئَقٍ وَكَانَ مسیونب و 

ثم ساق حديث أنس ج هد : كان ال واه يُضَحي بكَبْسَين وَأنا 


24 


وحديث عبد الوهاب عن آیوب» عن أبى قلابة» واسمه عبد الله بن 
زيد بن عمرو بن ناتل الجرمي جرم بن ربان أخي تغلب وسلخ ويزيد 
آولاد حلوان. تابعه وهيب عن آیوب. وقال إسماعيل وحاتم بن 
وردان» عن آیوب» عن ابن سيرين» عن أنس. 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم ساق حديث آبي الخیر واسمه مرئد بن عبد الله اليزني» عن 
عقبة بن عامر أن ال ی آغظاء عَنَمَا يَقْسِمُهَا عَلَى صَحَابَتِهِ ضَحَايَاء 
فبقي َنود قَذکره لرسول الله لا فقال : (ضح به نت . 

حديث عقبة سلف قریبّا» وحدیث آنس الثاني مطابق لما ترجم 
عليه . 


وأبو آمامة بن سهل آدعی ابن التين أنه من کبار التابعین وولد في 
حياة رسول الله یه ليس له حدیث. 

قلت : سماه رسول الله وبرك عليه وكناه واسمه أسعد وهو أحد الستة 
من الصحابة من یکنی بأبي أمامة. 

قوله : (تابعه وهيب عن أيوب) هذه المتابعة أخرجها الاسماعيلي 
عن الحسن بن سلیمان. ثنا الزعفراني» ثنا عفان ثنا وهيب» عن 
أيوب» عن أبي قلابة. 

وحديث حاتم قال أبو بكر: آنا الساجي والمنيعي» قال: ثنا 
صالح بن حاتم بن وردان» ثنا أبي» ثنا أيوب» به. وحديث إسماعيل 
رواه أبو بكر أيضًا عن محمد بن أبي علي. ثنا الحسن الحلواني» ثنا 
عفان» ثنا إسماعيل بن إبراهيم» ثنا أيوب به. 

وقد روي عن النبي یل أنه ضح بكبشين أحدهما عنه وعن أهل بيته 
والثاني عن آمته 7 وروي عنه من طرق متواترة أنه ضحول بكبشين كما 
قاله ابن بطال7". 


2715-11١6 /٤ رواه الدارقطنى 5/ 786 من حديث أنس. وانظر : «نصب الراية»‎ )١( 
.۳۵-۳ ۶۹/۶ «البدر المنیر» ۰۲۹۹/۹ «الارواء»‎ 
۰۱۸/۲ (؟) «شرح ابن بطال»‎ 





وروی ابن وهب عن حيوة» عن ابي صخر عن ابن قسيط عن عروة» 
عن عائشة رضي الله عنها أنه يي أمر بكبش أقرن يطأ في سواد وينظر في 
سوادٍ ويبرك في سواد ثم ذبحه وقال: «بسم الله اللهم تقبل من محمد و آل 
محمد ومن أمته» ثم ضحی به" ذكره ابن المنذر. 

وذكر ابن وهب عن یحیی بن عبد الله بن سالم ويعقوب بن 
عبد الرحمن» عن عمرو مولى المطلب» عن المطلب بن عبد الله 


عن جابرین عبد الله له أن النبي و دعا بكبشه فذبحه وقال: ابسم 


بل ۹ (Dr f‏ 
الله والته آکبر اللهم عني وعن من لم يضح من آمتي» 


وذكر الطحاوي حديث عائشة رضي الله عنها وحديث جابر» وذكر 
مثله من حديث ۳ ب الخذرئ 7 

وهه الآثار مبينة لمعن حديث آنس ومفسرة له» واختلافها يدل 
على أن الأمر في ذلك واسع فمن آراد أن يضحي عن نفسه بائنین 
وثلاثة فهو أزيد في أجره إذا أراد بذلك وجه الله وإطعام المساکین» 
وذهب مالك والليث والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحق وأبو ثور 


(۱) رواه مسلم (۱۹۲۷) كتاب: الأضاحى» باب : أستحباب الضحية. عن هارون بن 
معروف» عن عبد الله بن وهب» به. 

(۲) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۰۱۷۷/۶ والحاكم ۲۲۹/6 كلاهما من 
طريق ابن وهب» به. 
ورواه أبو داود »)78٠١(‏ والترمذي (۰)۱۵۲۱ وأحمد ۳۲۲/۳ كلهم من طريق 
يعقوب بن عبد الرحمن به. وفيهم (عن المطلب بن عبد اللهء عن جابر). وقال 
الترمذي: هذا حديث غريب من هذا الوجه. وصححه الألبانی في «الارواء» 
(۱۱۳۸). 

(۳) «شرح معاني الآثار» ۶/ ۰۱۷۸-۱۷ 





بر« لس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


إل أنه يجوز للرجل أن يضحي بالشاة الواحدة عنه وعن أهل بيته» وروي 
مثله عن آبي هريرة وابن عمر واحتج أحمد بذیح النبي ييه عن أمته. 

قال ابن المنذر: وکره ذلك الثوري وآبو حنيفة وأصحابه. 

قال الطحاوي: لا يجوز أن يضحي بشاة واحدة عن آئنین» وقالوا: 
إن ما روي عن رسول الله با أنه ذبح عه وعن آمه مسوخ أو مخصوص؛ 
ومما يدل علئ ذلك أنه لو كان الكبش يجزئ عن غير واحد لا وقت 
ولا عدد في ذلك كانت البدنة والبقرة آحری أن تكونا كذلك» ولما 
دای النبي ية وقت في البدن والبقر فنحر في الحديبية كل واحد عن 
سبعة دل أنه لا یجزی في البقرة والبدنة عن أكثر ممن ذبحت عنه 
بو رات س د ا السو ا 

قال ابن المنذر: والقول الأول أولئ للثابت عن النبي كله 

قال ابن بطال: والنسخ لا يكون بالدعوی الا بالنقل الثابت» 
واستعمال السنن آولی من إسقاط بعضها ولا سلف للكوفيين في 
آقوالهم بالنسخ في ذلك" . 

سلف حديث عقبة كما نبهنا عليه» والعتود: الجذع من المعز. 

قال ابن بطال: وهو ابن خمسة آشهر "۰ ونقل ابن التين عن آهل 
اللغة: إنه الصغير من أولاد المعز إذا قوي ورعی وأتى عليه حول فهو 
عتود وأعتد وعتدان وعدان على الأصل . 
() «شرح معاني الآثار» ۰۱۸۱/۶ 


)۲( (شرح ابن بطال» ۱۹/۲ 
(۳) «شرح ابن بطال» ۱۹/۲ 





وعبارة الداودي : إنه الجذع» والحدیث خاص لعقبة لا يجوز لغيره 
إلا آبا بردة بن دینار الذي رخص له الشارع مثله دون غیرهما""" كما 
سلف . 

وجزم ابن التين بأنه منسوخ بحديث أبي بردة وقال: أو يكون سن 
العتود فوق الجذع خلافًا لما سلف عن الداودي. 

فصل : 

الأملح: الأغبر وهو الذي فيه سواد وبياض وعبارة «العين» الملحة 
والملح بياض يشوبه شيء من سواد. وكبش أملح وعنب ملاحي لضرب 
منه في حبه طول م 

وعبارة «الصحاح» وابن فارس: الأملح: الأبيض يخالط بياضه 
سوادء وقد أملح الكبش إملاحًا صار أملح”" . وعبارة ابن الأعرابي 
أنه النقى البياض. وقال أبو عبيد عن الكسائى وأبى زيد أنه الذي فيه 
بياض وسواد ويكون البياض أكثر . 

فصل : 

وقول (سَهْلٍ : كنا بسن الأضحِية بلْمَيَ)» قال ابن عباس في قوله 
تعالی : دك ومن من یعظم سیر آله ات من تقو موب © * [الحج : 
[YY‏ قال في الأستسمان والاستعظام والااستحسان» ونقل ابن ن التين عن 
ابن القرطبى أنه كان یکره أن تسمن الأضحية لكلا يتشبه بالیهود» وفيه بعد 


)۱( ورد قي هامش الأضل: وزيل د بن حارثة في أبي داود. 
() «العین» 1/۳ ۵-۲ ۲. 
)۳( «الصحاح» 7/۱ «مجمل اللغة» ۰۸۳۹/۳ 
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قال الداودي: وقول آبي أمامة أحسن. 

ذهب آبو حنيفة إلى جواز التضحية بما حملت به البقرة الإنسية من 
الثور الوحشي وبما حملت العنز من الوعل . وقال أبو ثور: يجوز إذا كان 
منسوبًا إلى الأنعام . 

وفي كتاب الصيد للطحاوي عن أبي حنيفة قيل له : أتضحي ببقرة من 
الوحش أو ظبي أو حمار؟ قال: لا يجزئ شيء من هذا في أضحية 
ولا في غيرهاء قيل: فإن كان الحمار الوحشي قد ألف؟ قال: لاء 
وكذا قال أبو يوسف ومحمد وكذا قاله الثوري» وقال مالك: الظبي 
ليس من الأنعام» وأجاز الحسن بن حي التضحية ببقرة وحشية عن 
سبعة» وبالظبي أو الغزال عن واحد. 

ولما ذكر ابن حزم حديث: «مثل المهجر كالمهدي بدنه»» إلى 
آخره قال: فيه جواز هدي دجاجة وعصفور وتقريبهما وتقريب بیضت 
والأضحية بلا شك» وفيه تفضيل الأكبر فالأكبر جنسًا ومنفعة 
الماک 

فرع : 

عند مالك: أن النعجة والتیس والعنز آفضل من الابل والبقر في 
الضحية كما آسلفناه عنه وخالفه آبو حنيفة والشافعي فرآیا الابل 
أفضل ثم البقر ثم الضأن ثم المعز . 


e ARS ST‏ هه 


(۱) سلف برقم .)٩۲۹(‏ 
(۲) «المحلی» ۳۷۱/۷. 





۸ باب قَوّل الب له لآبي بُْدَةَ: 


۰ 
۳ 


« ضح بالجَدَّع من ١‏ لمَعَرْ وَلْنْ تجري عَنْ آخد بَعْدَكَ 

000 - دشنا اه دتا حَالد بن عبد الله حدقا 00 عَنْ عَامِرِ» عن 
البَرَاءِ ن عازب رضي الله عنهما قال: ضَخَى حال لي يقال لَه بو بُرْدَةَ قبل الصّلاة. 
فَقَال ل زرل الله یا : «شاتک شا لخم». . فقال: ۳ سول اه , إِنَ عِنْدِي دَاجِنًا 
جَذَعَةٌ من لعز قال: «اذْبَحهًَا وَلَنْ َصَلْحَ لِعَيْرك». ته ثم قال: : من بح بل 


۳2 0 ع ۶ و و 


الصّلاة انم يَذْبَحُ لته وَمَنْ دی بعد الصّلاة فقذ تم که وأصَابِ سنه 
ال [انظر: ٩۵۱‏ -مسلم: -191١‏ فتح ۰]۱۲/۱۰ تَابَعَهُ عبَيْةه عن لشغبی 
وَإبْرَاهِيم . وَتَابَعَهُ وکیغ» عَنْ خریت عن السَّحْبِيٌ . وَقَالَ عَاصِمٌ ودود عن اش 
عثيي عناق لب قال رُبَيْدٌ وَفْرَاسُء ء عن السَّحْبِي: عثيي جذعة. وقال أَبُو 
الأخوص: حَدَّثَنَا منضوژ: عناق جَذَعَةٌ. وقال ابن عزن: عناق بت عتاق لین 


35 ۰ 
ع 
o‏ 
و 


و ۱ 


E ~۷‏ 
عن أن جحَیقة, عن الراء قال: د بح بو بُرْدَةَ قبل الصلاةء فقال له الب عللة: 
و لا عة قال شُعبة: وخسبه كال هن عبر من شید 
قال: «اجعَلهًا مکاتها وَلَنْ تجزي عن أَحَد دك [انظر: ۹۵۱ -مسلم: ۱۹7۱- 
فتح ۱۲/۱۰] 

وقال خاتم ِن وزذان: عن أَيُوبَء عن محمّد. عن أنسء عن اتب كلة. وقال: 
عناق جَذعة. 

ذکر فيه حدیث مرب و عَن البراء # قَالَ: ضخی ال 
لي یال أب بره بل لته قال لَه سول الله كله : «شَائّك شا لخم. 
قَقَالَ: یا رَسُولَ اللهء إن عِنْدِي داجا جَذَعَةَ من المع . ال : «اذْبَحُهَا 


ولا لح لِعَيْرك. ١‏ لحديث . 





)سس سس س س س بت 






رُوا". فذكر الشيء وضده؛ لأنه قد يفعلها في وقتين» فلو آتتصر 
عَلَئْ يسروا صدق ذَلِكَ یل من يسر مرة أو مرات وعسر في معظم 
الحالات» فلما ثَالَ: «ولا تعسرواء آنتفی التعسير من كل وجه؛ وهاذا 
هو المطلوب؛ وكذا يقال في: «بشروا ولا تنفرواه؛ ثم إن المحل 
قابل للإسهاب وكثرة الألفاظ؛ لشبهه بالوعظ. والبشارة بكسر الباء 
وضمها: الخبر الذي يغير البشرة» وهي عند الإطلاق للخير. 






ليم ثوابه وجزيل عطائه وسعة 
رحمته» والنهي م عن التفیر بذکر التخويف؛ وأنواع الوعيد محضة من 
فيتألف التائب ويتلطف به» ويدرج في أنواع 
الطاعة قلیلا قليلاء وقد كانت أمور الإسلام في التلطف عَلَى 
التدريج؛ ومتئ يسر عَلَى المريد للطاعة سهلت 34 وتزايد فيهاء 
ومتئ عسرت عليه أوشك أن لا يدخل فيهاء وان دخل أوشك عدم 
دوامه عليها. 
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َابعَه عُبيْدَهُ -يعني ابن معتب الكوفي- عن الشَّعْبِيٌ وَإِبْرَاهِيمَ . وَتَابَعَهُ 
وی عَنْ خُرَيْثِء عن الشَّعْبِيٌّ. وَقَالَ عَاصِمٌ وَدَاوُدُه عن ا 
وقَال و ال اق غدغة . وال ابن عون عناق 
جَذِ عناق لبن. 

ار یل شاوه ا ما ها ی 


عَنْ ابي جح -أي واسمه وهب بو عبد انه السوائی- فال لیس عندي 
إلا جذعَة قال شُعْبَة: وأخسِبة قَالَ: هي خَيْرٌ من مُسِئَةٍ قال: «اجْعَلها 
مکانها. ولن تجزي عن آحد بَعْدَكَا. 

وال حَایم بْنُ وَرْدَانَ : عَنْ یوب عَنْ مُحَمَّدِء عَنْ آنس. عَنْ رسول 
هك مان سم 9 ام 

تعلیق عاصم آخرجه النسائي عن عثمان بن عبد الله عن عفان» عن 
شعبة » عن داود بن آبی هند» عن عاصم» عن الشعبى ا 

وتعليق زبيد وفراس أخرجهما البخاري نفسه عن آدم» ثنا شعبة» ثنا 
ون عن الي .وا فوسو يق ا اع تدا ا ووا ف 
فراس» عن الشعبى فذكره”" . 


)١(‏ عزاه المزي في «التحفة» 1۷4/۲ للنسائي في الصلاة عن عثمان بن عبد الله» عن 
عفان» عن شعبة» عن داود» عن الشعبي به. ووصله أيضًا مسلم )0//١971(‏ من 
طريق هشيم» عن داود به» ولیس فيه ذكر عاصم. وأما تعليق عاصم فوصله مسلم 
(5نن طريق عبد الواحد بن زیاد» عن عاصم به. وانظر : «الفتح» ۱۰/ ۰۱۷ 

(۲) سبق برقم (450) کتاب: العیدین باب: الخطبة بعد العید. 

(۳) سيأتي برقم (۵۵7۳) کتاب : الأضاحي باب: من ذبح قبل الصلاة آعاد. 





وتعليق أبى الأحوص آخرجه آبو داود عن مسدد زو( وأخرجه 
البخاري عن عثمان» ثنا جرير» عن منصور» عن الشعبى باللفظ الذي 
شمه ایت 

وتعلیق ابن عون آخرجه النسائی عن عثمان بن عبد الله عن عثمان» 
عن ال ا ا 

وتعليق بد أخرجه البخاري عن على بن عبد الله ثنا 
إسماعيل بن علية» عن ات 

والعلماء مجمعون على القول بظاهر هذا الحدیث» وقد سلف 
الكلام فيه واضحًاء والعناق من المعز ابن خمسة أشهر أو نحوهاء 
سنة ودخل في الثانية» قال: وإنما يجوز الجذع من الضأن فقط وهو 
ابن سبعة آشهر قيل: إذا دخل فيهاء وقيل: إذا أكملهاء وعلامته أن 
يرقد صوف ظهره بعد قيامه وإذا كان كذلك قالت العرب إنه قد أجذع 
ولا يجوز من سائر الأزواج الثمانية من الأنعام إلا الثني فما فوق» 
فثني البقرة إذا كمل له سنتان ودخل في الثالثة» وثني الابل إذا كمل له 
خمس سنين ودخل فی ا 
(۱) أبو داود (۲۸۰۰). 
(0) سبق برقم (400) کتاب : العيدين» باب: الأكل يوم النحر. 
(۳) أنظر: «تحفة الأشراف» للمزي 7/ 515. وفيه عثمان بن عبد الله» عن عفان... 


(4) من (غ). 
(5) سيأتي قريبا برقم (۵07۱) باب: من ذبح قبل الصلاة أعاد. 
(5) «شرح ابن بطال» /٦‏ ۲۱-۲۰. 
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قوله: (ِْ موي دَاجا جدعة من الغ قال ابن السکیت: شاة 
داجن وراجن إذا آلفت البیوت پات کیت قال: ومن العرب من 
یقرآها بالهای وکذلك غير الشا:"؟. 

وقوله : (عندي عناق لبن). قدمنا عن الداودي أنه قال: العناق التي 
أستحقت أن تحمل دون الثنية شیگا» والذي ذکر أهل اللغة آنها الأنشى من 
ولد المعز. 

وقال الداودي: یطلق العناق على الذکر والانثی» وبين بقوله: 
(لبن) آنها آنثی (من ولد المعز)۳. فغلط الداودي في اللغة وفي 
تأويل الحدیث؛ لأن معنی (عناق لبن): أي جذعة ترضم آمها لم يرد 
آنها ذات لبن فتکون ثنية أو فوق ذلك . 

وقوله : (عَنَاقٌ جَدَّعٌ) نحو قول الداودي: أن العناق تقع على الذکر 
إلا أن أهل اللغة على خلاف ذلك . 


(۱) آنظر: «الصحاح» ۲۱۱۱/۵ 
0) من (غ). 





٩‏ باب مَنْ ذَبَحَ الأضاجیّ بیده 
۸- حََدَّتَنَا 0 5 یاس حَدَكَنَا شُغبة» حَدُننّا قاد عن نس 7 
ضَكَّى الب ياج ب بِكَبِسَيْنِ أملحيْنء فَرَأَيْتُهُ وَاضِعًا قَدَمَهُ عَلَى صفاحهما يُسَمّي 
یکره هما بیّده. ا ۳ -مسلم: 1117- فتح ۱۸/۱۰] 


ذكر فيه حديث نس ۲ ضيه قَالَ: ضکی ال ل یکین أملحیّن 
راي وَاضِعًا قَدَمَهُ علی صفاجهما يُسَمِي ویک كَلَيَحَهُمَا نیو 

الشرح : 

الصفاح بکسر الصاد يعني جانبي وجههاء وعبارة الداودي: الصفاح 
جانب الوجه ففیه وضع القدم. 

وقال غیره: آراد صفح العنق أي ناحیته . 

وفیه: آن الاختیار والسنة للمرء أن يذبح آضحیته بیده والعلماء 
على آستحبابه فان كان به عذر جاز أن يستنيب بغیره؛ لأن الاعذار 
تسقط معها أحكام الأختيارء فان آستناب مع القدرة أت مکروها 


تفت 


وأجزأه. 

قال ابن التين: وفيما علق عن الشيخ أبي حفص فإن ترك أو ذبح من 
غير ضرورة لم يجزه وأعاد. 

قلت: هو غریب؛ قال (أصنعات اليس :کان آصحاب رسول 
الله ية یذبحون ضحاياهم بأيديهم » قال مالك : وذلك من التواضم لله 
وأن رسوله كان يفعله فان أمر" بذلك مسلمًا أجزأته بما صنع وكذلك 
»2 في الأصل : ا والمثیت هو الملائمللسیا 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الهدي» وقد كان آبو موسی الأشعري يأمر بناته أن یذبحن نسائکهن 
1 )01( 
بايديهن . 

وروی الزهري: أنه ييه قال لعائشة أو لفاطمة: «اشهدي نسیکتك 
فانه یغفر لك عند آول قطرة من دمها» . 

وترجم له أيضًا باب وضع القدم على صفح الذبيحة» ومعنی ذلك - 
وال أعلم- لیقوی على الإجهاز عليها ويكون أسرع لموتها لقوله بي : 
«إذا ذبحتم فأحسنوا الذبح وليحد أحدكم شفرته وليرح ذبيحته)”” وليس 
ذلك من تعذيبها المنهى عنه إذ لا يقدر على ذبحها إلا (بتفاقها) . 

وقال ابن القاسم: الصواب أن يضجعها على شقها الأيسر على 
ذلك مضی عمل المسلمين فان جهل فأضجعها على الشق الاخر لم 
يحرم أكلها . 

وترجم عليه أيضًا باب التكبير عند الذبح» قال المهلب: وهو مما 
آمر الله به لقوله تعالی : ربڪا أله ع ما هدنک که [البقرة: 188] 
وهذا [علی]؟** الندب والاستنانء ومعناه احضار النية له لا لشیء من 
العبادات التى كانت الجاهلية تذبح لها وکان الحسن البصري بقول 


(:4 رواه عبد الرزاق ۳۸۹/۶ (87159). 

(7 رواه عبد الرزاق ۳۸۸/۶ (۷۱۹۸). 

( رواه مسلم (۱۹۵۵) كتاب: الصيدء باب: الأمر بإحسان الذبح. من حديث 
شداد بن أوس. 
كذا في الأصول» «شرح ابن بطال» ۰۲۲/۲ وفي «عمدة القاري» ۲۷۷/۱۷: 
(بتعافها). 





عند ذبح آضحیته : بسم الله والله أكبرء هذا منك ولك. اللهم تقبل من 
فلان. وکره أبو حنيفة أن يذكر مع آسم الله غیره بأن یقول : اللهم تقبل من 
فلان عند الذیح» ولا بأس بذلك قبل التسمية وقبل الذبح. 

وقال ابن القاسم : لیقل الذابح: باسم الله والله أكبر» ولیس بموضع 
صلاة علی رسول الله یو ولا تسبیح ولا پذکر هنا إلا ۳ وهو 
قول الليث. وكان ابن عمر يقول: باسم الله والله أكبر. قال ابن القاسم : 
فان سمي الله أجزأه وإن شاء قال: اللهم تقبل مني» وأنكر مالك قولهم: 
اللهم منك واليك ۳ . 

وقال الشافعي : التسمية على الذبيحة باسم الله فان زاد بعد ذلك شیب 
من ذکر الله أو صلی على محمد كيلم أكرهه. فان قال: اللهم تقبل 
مني“ اناس : 

وقال محمد بن الحسن: إن ذبح شاة فقال : الحمد لك أو قال: 
سبحان الله والله آکبر يريد بذلك التسمية فلا بأس به. وهذا كله تسمية 
وقال: وان قال الحمد لله. يريد أن يحمده ولا يريد التسمية فلا یجزی 
شيء عن التسمية ولا يؤكل» وبه قال أبو ثور . 

الأولئ عدن أن المرأة ركلا ولا تباشر الذبح بنفسها ويجوز 
آستنابة الذمي والمرأة الحائض . وفي «المدونة»: آنه ]ذا آستناب دما 
لم يجزه”*'. وأجازه أشهب وقيل : رواه عن مالك . 
)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. (۲) «المدونة» .459/١‏ 
(۳) المرجع السابق. 0( «الأم» 0 
(۰) في «المدونة» 4۳۰/۱ قال مالك : إن ذبح النصراني أضحية المسلم بأمر المسلم 


أعاد أضحيته. 





س و«( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


o 


ضحبه 


۰- باب مَنْ ذَبَحَ أَصَحِيَّة 5 غیّره 


مس 


وَأَعَانَ رَجُلُ ابن عُمَرَ في بدني وَأمَرَ بُو مُوسَئ باه اَن 

يُضَحينَ بأیدیهنْ. 

98- دنا تیب حَدَتَنَا مان عَنْ عبد ارم بن لام عَنْ أبيهء عَنْ 
عَائْسَة شه رضي الله عنها قَالَتْ: : َل َل و الله عه بسرف وَأنَا کي فقال: «مَا 
لَن؟ أنَفِسْتِ؟). لت د نَعَمْ. قال : : «(هلذا ار کته الله على یات اد أَقْضِي ما 
يفضي الحاحٌ غَيْرَ آ 1 تَطُونِي بِالْبَيْتِه. وضخی وشول الله يله عن نسائه 
بالبقر. [انظر: ۲۹۶ -مسلم: ۱۲۱۱- فتح ۱۹/۱۰] 


وآعان رجل ابن عمر في بدنته» وآمر آبو موس بناته أن یضحین 


بایدیهن . 
ثم ذكر حديث عَائِْشَةَ رضي الله عنها: دحل عَلَىَ رَسُولٌ اھ ل 
بِسَرفٌ . الحدیث السالف» وفي آخره: وضحیل رسول الله لله اة عن 


فيه -كما قال المهلب- حجة لرواية ابن عبد الحكم» عن مالك : أنه 
من ذبح لرجل أضححيته بغير أمره من يقوم بخدمته مثل الولد أو بعض عياله 
وذبحها على وجه الكفاية أنها تجزئ عنه كما ذبح الشارع عن أزواجه 
بالبقر. 

قال الأبهري: إذا ذبحها من يقوم بأمره كالأخ والوكيل فيجوز؛ لأنه 
نائب عنه وذبح عله . 

واختلفوا إن أمر بذبحها غير مسلم فكره ذلك علي وابن عبا 


وجابر» ومن التابعين ابن سيرين والحسن والشعبي وربيعة وقاله 


الليث» وقال مالك: آری أن یبدلها بأخرئ حتی یذبحها هو بنفسه 
صاغرّا ؛ فإِنَّ ذلك من التواضع» وکان كل یذبح بنفسه وکره ذلك 
الثوري والشافعي والکوفیون» وآشهب صاحب مالك كما سلف. فان 
وقع أجزأ ذلك عندهم وأجاز ذلك عطای وحجة هذه المقالة أن الله 
أباح لنا ذبائحهم وإذا كان لنا أن نولي ذبائحنا من تحل لنا ذبيحته من 
المسلمين كان جميع من حلت لنا ذبيحته في معناه في أنه يقوم مقامه 
ولا فرق بين ذلك. 

قال ابن المنذر: ومن كرهه فإنما هو على وجه الأستحباب لا على 
وجه التحريم . 

قال مالك: فإن ذبحها مسلم أجنبي بغير أمره لم يجز عنه وهو ضامن 
لهاء وأجاز ذلك أبو حنيفة والشافعي» وحجة من أجازها أن من أصولهم 
أن الضحية تجب عندهم بالشراء قیاسّا على ما آتفقوا عليه من الهدي إذا 
بلغ محله فذبحه ذابح بغير أمره يجزئ عنه؛ لأنه شيء خرج من ماله لله 
فكأن الذابح ذبحه للمساكين المستحقين له» وأما مالك فالهدي عنده 
مخالف للضحايا فصحت الضحايا عنده بالذبح لا بالشراء؛ لأنه يجيز 
للمضحي أن يبدل أضحيته بأفضل منها وأسمن فهي مفتقرة إلى نیت 
فكذلك لم يجز أن يذبحها أحد عنه بغير أمره. وقول مالك آولی 
بالحديث -والله تعالی أعلم- ولیس لأحد عنده أن يبدل هديه. 

فصل : 

وأمرٌ أبي موسی بناته بالتضحية ظاهر في جواز ذبيحة المرأة» هو 
ما في «المدونة» وكرهه عند محمد. 


سو(رسپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


-١‏ باب الع بغ الصَلاة 
- حَدَثَنَا حَجَّاحُ بن المنْهَالِء حَدَثَنَا شُغبهٌ قال: : أَخيَرَنٍ زد قال شعت 
الشَّعْبِيَء عن البراءِ ڪه قَالَ: سمغث ال ا دن أل ما بدا ين 
يي هذا آ سل جع كت من قعل ماد آضاب سا ون 
نَحَرَ فما هو لحم يُقَدَ يقدمه لأهله َيس ین سك في شَيْء' . فَقَالَ أَبُو بُردَة: يا 
سول اللهء ذتخث قبل أن صل وَعِنْدِي جَذَعَةٌ خَبْرٌ من مُسِنَّة. فقال: «اجعلها 
مکاتها ول تخزي -أو توفي - عن أَحَدِ بَعْدَك». [انظر: ٩0۱‏ -مسلم: 1971- فتح 
114/1۰ 
ذکر فيه حدیث البَرَاء ف 4 قَالَ : سَمِعْتُ اي 485 یب ال : إن 
0 ما بدا في یو هذا أَنْ نصَلي. تم زجع فَنَنحَرَ . ۰ الحدیث» وفي 
ه: وَلَنْ تجزي -أو توفي- عَنْ أَحَدٍ بَعْدَكَ). 


م ترجم عليه 


۲- باب مَنْ َب قَيْلَ الصّلاة أَعَادَ 


E -00515‏ حدقا إشماعيل ِن نهیم ENE‏ 
مد » عَنْ أس. > عن التب بي قال: من دح قبل الصَلاة فییذ؛ . قال رجل: 


3 


هذا یوم هرا فيه اللخم- ودک مِنْ جیرانه. فَكَأنَّ الب ع2 عَذَْرَهُ- وَعَِنْدِي 
جدِعة خر من شاتین. فرخص له الب بء قلا آذري بَلَفْتِ الْخْصَةٌ آم لاء ثم 
آنکفاً إلى كَبْشَيْن- يغني: فذبحهما- كُمَ انکتاً ناس الی عُنَيِمَةٍ فذبخوها. [انظر: 
4 -مسلم: ۱۹1۲- فتح ۲۰/۱۰] 

5- حَدَثَنَا 3 حَدََّنَا سُعْبَةُ حَدَكَنَا الأسْودٌ بْنُ قیس. سمغث جُنْدَبَ بْنَ 
سُفْيَانَ لبجلي قال: : شهذث اللي 5 چن: یوم خر فَقَالَ: «مَنْ ذَبَحَ قبل آن يُصَلَيَ 


لبعد مکانبا ای ومن َم يَذْبَخْ یی [ انظر: ۹۸۵ -مسلم : ۰- فتح 
۲/1۰[ 


Ea 


۳- حََدَثَنَا Es‏ و وان عن فراس ٠‏ عَنْ عامر» عن 
الراءِ كَالَ: صَلَّى رَسُولٌ الله َي ذَاتَ ؤم تقال من صلی صلاتا واتتجل 
0 . فقام أو ةن نيار ال : یا رَسُولَ الله فَعَلْتُ. 
فقال: «هُوَ شیغ عحلته؛ . قال: فان عِنْدِي ع د آَذْبَحْهَا؟ 
قال: دمم کم لا تخري عن ابد بغْدَك». قال غامز: هي خَيْرُ سیکته سیکته . [انظر: 
۱ -مسلم: ۱ -فتح ۲۰/۱۰] 

ثم ساقه فيه وساق حدیث آنس السالف. 

اس ی و 
فَقَالَ: «مَنْ دب بح قَبْلَ آز يُصَلَّيَ قلبْمد مَکانها آخری ومن لم یذ 
لیخ . 

ولا شك أن سنة الذبح بعد الصلاة» وأجمع العلماء أن من ذبح قبل 
الصلاة فعليه الاعادة؛ لأنه ذبح قبل وقته. 





کلم له من ور 





آحدها 
قدمت لك في الباب الماضي تعداد البخاري لَه في مواضع مها هلذا. 
ثانيها: في التعريف برواته 


وقد سلف التعريف بأبي وائل وعبد اه وأما منصور (ع) فهو بن 
المعتمر بن عبد الله بن ربيعة» ويقال: ابن المعتمر بن عتاب بن 
عبد الله بن ربيعة -بضم الراء- أبو عتاب السلمي من أئمة الكوفة. 

روئ عن أبي وائل وزيد بن وهب» وعنه: السفيانان وخلق. 
ثبت)(؟ ثقة أريد عَلَى القضاء فامتنع» قيل : صام أربعين سنة 
وقام ليلها. وقيل: ستين سنة. وعمش من البكاء. مات سنة 









0 من چ» 


9ه بي لم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


واختلفوا في من ذبح بعد الصلاة وقبل ذبح الامام فذهب أبو حنيفة 
والثوري والليث إلى أنه يجوز ذلك» واحتجوا بحديث البراء #ه أنه كيا 
قال: «إن آول ما نبدأ به في يومنا هلذا أن نصلي ثم نرجع فننحر»» وبقول 
جندب بن سفيان المرفوع : «مَنْ دَبَحَ بل الصَّلاةٍ فلیْعد» . قالوا: فإذا حل 
للومام الذبح بتمام الصلاة حل لغيره ولا معنی لانتظاره. 

وقال مالك والأوزاعي والشافعي : لا يجوز لأحد قبل الإمام -أي : 
أو مقدار الصلاة والخطبة كما سلف- لحدیث ابن جریج عن أبي الزبير» 
عن جابر ف#ه أن النبي ی صلی یوم النحر بالمدينة فتقدم رجال فنحروا 
وظنوا أن النبي بي قد نحر فأمرهم أن یعیدوا. ۲۲ 

وقال الحسن في قوله تعالی : يتما نما لا یموب يدي أله 
سوه [الحجرات : ۱] إنها نزلت في قوم نحروا قبل أن ينحر النبي 4ل . 

ودفع الطحاوي الحدیث المذکور بأن قال : رواه حماد بن سلمة عن 
آبي الزبير» عن جابر أن رجلا ذبح قبل أن يصلي رسول الله ی فنهی 
رسول الله مء أن يذبح أحد قبل الصلاة» ففي هذا الحدیث أن النهي 
إنما قصد إلى الصلاة لا قبل ذبحه ولا يجوز أن ينهاهم عن الذبح 
قبل أن يصلي وهو يريد إعلامهم إباحة الذبح لهم بعدما يصلي وإلا 
لم يكن لذكره الصلاة معنی» قالوا: ويشهد لهذا قوله كيه في حديث 
البراء: «إن أول نسكنا في يومنا هلذا أن نبداً بالصلاة ثم نرجع فننحر) 
فأخبر أن النسك يوم النحر إنما هو الصلاة ثم الذبح بعدهاء فدل 
ذلك على أن ما يحل به الذبح هو الصلاة لا نحر الإمام الذي يكون 
بعدهاء وأن حكم النحر قبل الصلاة خلاف حكمه بعدها. 


(۱) تقدم تخریجه. (۲) «تفسير الطبري» ۳۷۸/۱۱. 





سس ڪتابُ الأَضَاجِيٌ س(ه۳ 


وأما من طریق النظر فانا رأينا الامام لو لم ینحر أصلا لم يكن ذلك 
بمسقط عن الناس النحر ولا مانع لهم منه ولو أن إمامًا تشاغل یوم النحر 
بقتال عدو أو غیره فلم ينحر أن لغيره''' ممن آراد التضحية أن يضحي. 
فإن قال: ليس له أن يضحي خرج من قول جميع الأمة وإن قال: لهم أن 
يضحوا بعد زوال الشمس لذهاب وقت الصلاة» فدل أن ما حل به النحر 
ما كان وقت صلاة العيد إنما هو الصلاة لا نحر الامام ألا تری أن 
الامام لو نحر قبل أن يصلي لم يجزه ذلك. وكذلك سائر الناس فكان 
حكم الإمام والناس في الذبح قبل الصلاة سواء في أن لا يجزئهم 
فالنظر على ذلك أن يكون الإمام وسائر الناس أيضًا سواء في الذبح 
بعد الصلاة أنه يجزئهم كلهم" . 

قال المهلب: إنما كره الذبح قبل الامام -والله أعلم- لثلا يشتغل 
الناس عن الصلاة ويحرمها المساكين مع المشتغلين بالذبح» ألا ترى 
أنه يل قد أمر بإخراج العواتق وغيرهن لشهود بركة دعوة المسلمين. 

واختلفوا في ذبح أهل البادية» فقال مالك : تحرئ أقرب أئمة القرى 
إليهم فإن أخطأوا ونحروا قبله أجزأهم. وقال عطاء: يذبح أهل القرى 
بعد طلوع الشمس . وقال الشافعي: وقتها كما في حق آهل الحاضرة 
مقدار ركعتين وخطبتين كما سلف. وأما صلاة من بعده فليس فيها 
وقت. وبه قال أحمد وقال آبو حنيفة وأصحابه: من ذبح من آهل 
السواد بعد طلوع الفجر أجزأه؛ لأنه ليس عليهم صلاة العید» وهو 
قول الثوري وإسحاق”" . 
)00 الام لغيرهم. 
(؟) «شرح معاني الآثار» ۱۷-۱۷۲/۶. 
(۳) آنظر: «لاستذکار» ۱۵/۱۵ 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

قوله في حدیث البراء #ه: (خیر من مسنة). قال الداودي: هي التي 
آسقطت استتاتها للبدل ونحوه. قال الجوهري : الثني يلقي ثنيته» ویکون 
ذلك فى الظلف والحافر فى السنة الثالثة» وفی الخف فى السادسة(!؟ 
ونحوه. قال ابن حبيب : في الغنم الثني ابن سنتین ودخل في الثالثة . 
وقال ابن فارس: إذا دخل ولد الشاة فی السنة العالعة فهو ثنی 7 
الجوهري» وقال ابن حبیب: هو ماله آربع» وقال ابن مَرَين: هو ماله 
سنتان. 

وقوله : (ثم آنکفاً إلئ كَبْشَيْن) -يعني : فذبحهما- ثم أنكفأ الناس) 
فيه حجة لمالك أن الذبح إنما یکون بعد ذبح الامام. 

وقوله: (قَإِنَْ عِنْدِي جَذَعَةَ هي حير من مُستتیّن) و(قال عامر: هي 
خير نسیکته). قال ابن التين: ذکر ذلك عن رسول الله 4ل . 

واحتج به الشيخ أبو الحسن علی أن مَّن ذبح قبل الصلاة لا يجوز له 
بيعها؛ لأنه سماه نسيكة» وهذا قد سلف عنه أيضًاء وجاء: (خیر 
نسیکتكك»"" ووجهه وإن كانت الأول شاة لحم؛ لأنه نوی بها النسك 
وان لم تجز عنه» والثانية أجزأت فكانت خيرهما. وفي رواية الشافعي 
عن عبد الوهاب» قال داود: أظن أنها ماعز» وقال الشافعى: هی 
ماعزة وانما يقال للضانية: رخا 7 
)۱( الصحاح» 6/5 مادة: (ثني). 
(0) «مجمل اللغة» ١557/١‏ مادة: (ثني). 
(۳) رواه مسلم (۵/۱۹۲۱) کتاب : الأضاحيء باب : وقتها. 
() «الستن» للشافعي ۰/۲ 


4 ی رس ل ل اد 
۳- باب وضع القدم علی صفحه الذبيحه. 
4- حَدَّثَنَا حَجَّاجُ بن منهال. حَدَثَنَا هَمَامُء عن قَتَادَةَ» حَدَتَنا اس که أن 
التب ب کان صخي بکنشین أَمْلحَينٍ أَقَرَنَيْنِء وضع رجله عَلى صفختهما. 
وَيَدْبَحُهُمَا بیده. [انظر: ۵۵۵۳ -مسلم: 7- فتح ۲۲/۱۰] 
تقدم حديثه قريبّاء وکذا باب : التکبیر عند الذیح» تقدم بحدیثه 


أيضًا . 


اه 


هن دان تجح 


سکس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


ی ۵ ھر ك 
-٤‏ باب التكبير عند الذبح 
0- حََدَّثَنَا قُتَِبَةٌ: دا أَبُو واه عن قَتَادَة عَنْ نس قال: ضَحَى النَّبِيُ 
َة بكبشين أمْلحين أقْرَنَيْنِء ذَبَحَهُمَا بیده. وسمّی وَكَبَرَه وَوَضْعَ رجلهُ على 
صفاحهما. [انظر: ۵۵۵۳ - مسلم: 1۹11] 


ه ۶ 
سى £ 


0- باب إِذَا بَعَتَ بهذیه لِيُذْبَحَ لَمْ يَحْرُمْ عَلَيْهِ 
7- حَدَّتَنَا أَكْمَدُ ن محمده أَخْبَرَنَا عَبِدُ الله أَخْبَرَنا ا عن السْخْبي» 
عَنْ مَسْرُوقٍ أ ی عَائِشَةَء فقال لها: + یا لعي إِنَ رجلا يَبْعَتُ بالْهَذي ا 
الكغبَة» ولش في المضرء فَيُوضصِي ن تُقَلَّدَ َء فلا یرال من لك الوم رما 
حتّی حل النّاسُ. قال: فَسَمِعْتٌ تضفیقها من وراء الحجاب فقالث: لَقَدْ كُنْتٌ أَقْتِلُ 
لاد هذي سول الله يله فینعث هَذْيَهُ إلى الكغبةء فما جرم عليه ا حل لجال 
من أَهْلِهِء حتّی یزجغ النَّاسُ. [انظر: 11971 -مسلم: ۱۳۲۱- فتح ۲۳/۱۰] 
حدثنا أَحْمَدُ ن مُحَمَِّء أن بدا 5 تا إِسْمَاعِيلُ» عن الشَّحِيّ» عن 
مَسْرُوقٍ أنه نى عَايْسَة ت فَقَالَ: يا آم المُؤمِنِينَ» إِنَّ رجْلا يَبَعَتُ بِالْهَدْي إِلَى 
لب وَيَجلِسٌُ في المضر قيُوصِي آن لد ده فلا یرال ین دك اليم 
مُحْرِمًا حى يحل النّاسنُ. قَالَ: َسَمِعْتُ تَصْفِيقَهًا من وَرَاءِ الججاب 


دم و هه و ع ر ورور 


فَقَالَتْ : لقذ کنث آفیل فْلاید مذي رَسول الله بي فحت هی إلن 
الكغْبَق ما يَحْرُمُ عَلَيُْ شيء مِمّا حل للرّجل من أَمْلِ حَتَّى یرجم النّاسُ . 

هذا الحديث فيه رد على من قال: أن من بعث بهديه إلى الكعبة لزمه 
إذا موي ب ار نك رت ۱۳ 
عن ابن عباس وابن عمر وهو قول عطاء بن أبي رباح وأئمة الفتوی على 
خلاف هذا SEG as‏ 

قال ابن بطال: وهذا الحديث يرد ما روي عن أم سلمة رضي الله 
عنها عن رسول الله کل أنه قال: «من رآی منكم هلال ذي الحجة 
وأراد أن يضحي فلا يأخذ من شعره وأظفاره حتی بضحي»". 


(۱) رواه مسلم (۱۹۷۷) كتاب: الأضاحي باب: نهي من دخل عليه عشر ذي 
الحجة. وهو مريد التضحية. أن يأخذ من شعره أو أظفاره شيئًا. 


4.9ب لممب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال بظاهر حديث أم سلمة سعيد بن المسيب وأحمد وإسحاق» 
وقال الليث: قد جاء هذا الحديث وأكثر الناس على خلافه. 

وقال الطحاوي: حديث عائشة أحسن مجيئًا من حديث أم سلمة؛ 
لأنه جاء مجيئًا متواترّاء وحديث أم سلمة قد طعن في إسناده» وقيل: 
إنه موقوف على أم سلمة» رواه ابن وهب وعثمان بن عمر» عن 
مالك عن عمر بن مسلم» عن سعيد بن المسيب» عن أم سلمة ولم 
زه 

وأما من طريق النظر فرأينا الاحرام يحظر أشياء مما كانت حلالًا 
قبله منها: الجماع والقبلة وقص الأظفار وحلق الشعر والصيد» فكل 
هزه الأشياء تحرم بالإحرام وأحكامها مختلفة» وذلك أن الجماع 
يفسد الإحرام ولا يفسده ما سوى ذلك. 

ثم رأينا من دخلت عليه أيام العشر لا يحرم عليه الجماع وهو أغلظ 
ما يحرم به الاحرام فکان آحری أن لا یمنع ما دون ذلك . 

قلت : حدیث أم سلمة آخرجه مسلم في «صحیحه» مرفوعًاء وقال 
الحاکم في «مستدرکه» : إنه على شرط الشیخین"". 

وذهب إليه مع من سلف: الشافعي وآبو ثور وأهل الظاهر» فمن 
دخل عليه عشر ذي الحجهة وآراد أن يضحي فلا یمس من شعره 
ولا من آظفاره شيئًا. وفي رواية في مسلم: «فلا یمس من شعره 
اه شيعًا 27 . 


(۱) «شرح ابن بطال» ۰۲۹/۲ «شرح معاني الآثار؛ ۶/ ۰۱۸۲-۱۸۱ 
(۷) الحاکم ۲۲۰/۶. 
(۲) مسلم (۳۹۰/۱۹۷/۷). 





سے تب اقاي سسا جه 

ونقل ابن المنذر عن مالك والشافعي آنهما لا يرخصان في آخذ 
الشعر والأظفار لمن آراد أن يضحي ما لم يحرم» غير آنهما يستحبان 
الوقوف عن ذلك عند دخول العشر إذا أراد أن يضحي» ورأى 
الشافعي أن أمر رسول الله ياء أمر أختيار. 

وقال آبو ثور: هو إن آراد المرء أن يضحي . ورخص فيه الزهري لخیر 
الحاج . قال ابن حزم : روي عن أم المؤمنين أم سلمة آنها أفتت بذلك» 
وكذا ذكره ابن أبي عروبة» عن یحیی بن أبي کثیر أن یحیی بن يعمر 
کان يفتي به» قال سعيد: قال قتادة: فذكرت ذلك لابن المسيب فقال 
نعم ؛ فقلت: عمن يا أبا محمد قال: غن أصحاب رسول الله بلا . 

قلت: قد أخرجه عن أم سلمة مرفوعًا كما ترئ أخرجه عنه مسلم في 
ااصحيحه)» وفي آخره : قيل لسفيان: فان بعضهم لا يرفعه» قال: لكني 
أرفعه. قلت: ولم ينفرد بل توبع كما ستعلمه. 

وقال الدارقطني : الصحيح وقفه» وقال مسدد: ثنا المعتمر» عن 
أبيه» قال: كان ابن سيرين یکره إذا دخل العشر أن يأخذ الرجل من 
شعره حتيل یکره أن يحلق الصبيان في العشر. 

قال ابن حزم: وخالف أبو حنيفة ومالك وما علمنا لهم حجة إلا أن 
بعضهم ذكر ما رواه مالك عن عمارة بن عبد الله بن صياد» عن سعيد بن 
المسيب أنه كان لا يرئ بأسًا بالإطلاء فى العشرء قالوا: وهو راوي هذا 
الخبر. ۱ 

وما روينا من طريق عكرمة أنه ذكر له هذا الحديث فقال: فهلا 
آجتنبت النساء والطیب وما یعلم لهم غير هذا اصلا. وهذا کله 


(() «المحلی» ۷/ ۰۳۱۹-۳۷۸ 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
لا شيء» آما الرواية عن سعيد فباطلة من وجوو: 

آولها: أنه لا حجة في قوله؛ إنما الحجة في روایته . 

ثانيها: أنه قد صح عنه خلاف ذلك كما ذكرناه قبل . 

الثها: يتأول له في الاطلاء أنه بحكم سائر الشعرء وأن النهي إنما 
هو عن شعر الرأس فقط . 

رابعها: أنه يكون المراد بالعشر إنما هو عشر المحرم لا عشر ذي 
الحجة» وإلا فمن أين للمرء أنه أراد عشر ذي الحجة واسم العشر 


خامسها: أن يقول: لعل سعيدًا رأى ذلك لمن لا يريد أن يضحي 


وأما قول عكرمة ففاسد؛ لأنه إنما هو منه قياس» والقياس كله 
باطل» ثم لو صح القياس لكان هذا منه (عين الباطل لانه»۳؟ ليس إذا 
وجب ألا يمس الشعر والظفر بالنص الوارد في ذلك يجب أن يجتنب 
النساء والطيب» كما أنه إذا وجب أجتناب الجماع والطيب لم يجب 
بذلك آجتناب الشعر والظفرء هذا الصائم فرض عليه آجتناب النساء 
ولا يلزمه آجتناب الطیب ولا مس الشعر والظفی وکذلك المعتكفة 
وهذِه المعتدة يحرم علیها الجماع والطیب ولا یلزمها اجتناب قص 
الشعر والأظفارء وما ذهب إليه صحت عن فتیا الصحابة ولا نعرف 
فیها مخالف لهم. 


)۱( من (غ). 
() «المحلی» ۳۷۰-۳۹۹/۷. 





قال الطحاوي: كل من روئ هذا الحدیث عن مالك سوی شعبة 
یوقفه على أم سلمة ولا یرفعه عنها إلى رسول الله ول وممن رواه 
عنه کذلك ابن وهب وعثمان بن عم وخالفا شعبة أيضًا في شيخ 
مالك الذي روی عنه هذا الحديث فقالا: عمر بن مسلم. وقال 
لفاغ زود قال ارت وهی وان بو ی اهنا مول م 

قال الطحاوي: ولعله أن يكون كما قالا؛ لأن مالکا لم یترکه إلى 
خلافه» وهو عنده عمرو لاسيما وقد رفعه ثم وقفنا بعد ذلك علی حقيقة 
شيخ مالك ومن هوء وعلی ما بينا أن مالكا لم يعمل بما أخذه عنه من 
آجله. إذ كان ليس بمرضي عنده. 

قال العلائي : ذكرت لابن معين حديث مالك هذاء فقال: يقولون: 
عمر وعَمرو وعمار وهو ابن مسلم بن عبد الله بن أكيمة» وزعموا أنه كان 
خليفة محمد بن يوسف أخي الحجاج بن يوسف» وليس هو عمرو بن 
مسلم (الجندعی)۲ هذا» روئ عنه معمر وابن جريج وابن عييئة. 
وكأن مالکا لما لم يرضه لم یدخله في «موطثه» ولم يعمل بما حدثه 
عنه» ووجدنا هذا الحديث من وجه آخر من حديث سفیان» عن 
ل ل ا و و 
ووجدنا غير ابن عيينة رواه عن عبد الرحمن فأوقفه علئ أم سلمة وهو 
أبو ضمرة الليثي. 

وروی ابن ابی ذئب عن يزيد بن عبد الله بن قسيط أن عطاء بن يسار 
NE‏ بعك ]ل ENG‏ بكر بن سلیمان کانوا لا یرون 


(۱) أنظر: «مشكل الآثار» .١179/15‏ 
(۲) هکذا في الاصول والصواب: الجندي. أنظر: «تهذيب الكمال» ۲۲/ ۰۲۳ 





سد التوضيح س الجامع اسع کے 
أثتتين وثلاثين ومان! 

وأما جرير (ع) فهر : ابن عبد الحميد الضبي القاضي عالم أهل الري 
ذو التصانيف» روئ عن منصور وحصين وغيرهما. وعنه: أحمد وابن 
معين وغيرهما. وهو ثقة كثير العلم برحل إليه» ولد سنة مات الحسن 
سنة عشر ومائة. ومات سنة ثمان أو سبع وثمانين ومائة» ونسب في 
آخر عمره إل سوء الحفظ ۳ 

وأما عثمان بن أبي شية: فهو الحافظ أبو الحسن عثمان بن محمد بن 
إبراهيم بن أبي شيبة بن عثمان بن خواستي -بضم الخاء المعجمة وسین 
مهملة (ثمّ مثناة)”" فوق- العبسي الكوفي. 

أخو أبي بكر وقاسمء وهو أكبر من أبي بكر بثلاث سنين» وأبو بكر 
أجل منهء والقاسم ضعیف» رحل وكتب. وعنه: الذهلي والبخاري» 








() آنظر ترجمه في: «الطبقات الکبرئ؛ 0570/1 «التاريخ الکیره 543/8 
(1441): «معرفة الثقات» ۲۹۹/۲ (01746: «الجرح والتعدیل؛ ۱۷۷/۸- 
۷۸ «تهذيب الکمال» 045/14- هه (51:1). 

25 قال علي بن المديني: كان جرير صاحب ليل. وقال أبو خيثمة: لم يكن پدلس. 

وقال العجلي : كوفي ثقة. وقال أبو القاسم اللالكاتي : مجمع 











وقال ابن حجر: وقال أبو خيثمة: لم يكن بدلس؛ وروی الشاذكوني عنه ما دل 
على التدليس» لكن الشاذكوني فيه مقال. وقال أحمد بن حنبل : لم يكن بالذكي» 
وقال البيهقي : نسب في آخر عمره إل سوه الحفظ» ولم ار ذلك لغيره بل أحتخ به 
الجماعة. 
انظر: ترجمته في «الطبقات الکبری؛ ۰۳۸۱/۷ «معرفة الثقات؟ ۲۳۷/۱ (۲۱8): 
“التاريخ الكبيرء ۲۱۸/۷ (۰0۲۲۳۶ «لقات؛ لابن حبان ۰۱80/٩‏ دم 
الکمال» ۵6۰/4- ۵۵۱ (۰)۹۱۸ «مقدمة فتح الباري» ص۳۹۵ 

0 من ج 








1 
تا أن يأخذ الرجل من شعره ویقلم آظفاره في عشر ذي الحجة”"' . 

وأخرجه مسلم من حديث شعبة عن مالك عن عمر بن مسلم» عن 
سعيد» عن أم سلمة مرفوعًا . ومن حديث محمد بن عمرو الليثي عن عمر 
به مرفوعًاء ومن حديث ابن أبي عمرء حدثنا سفيان» عن عبد الرحمن بن 
حمید بن عد لرحمن ین عوف» اعن بعاد بن العسب عن آم.سلة 
مرفوعًا. ومن حديث محمد بن عمروء أنا عمرو بن مسلم قال: كنا 
في الحمام قبيل الأضحئ فاطلئ فيه ناس» فقال بعض آهل الحمام: 
إن ابن المسيب یکره هذا أو ينهئ عنه» فلقيت سعيد بن المسيب 
فذكرت ذلك له فقال: يا ابن أخي هذا حديث قد نسي وترك 
حدئتني آم سلمة رضي الله عنها قالت: قال رسول الله ی بمعنى 
حديث معاذ عن محمد بن عمرو. ومن حديث سعيد بن أبي ملال 
عن عمر بن مسلم أن ابن المسيب أخبر أن أم سلمة رضي الله عنها 
زوج النبي بي أخبرتهم وذكر النبي بي بمعنین حديثهم'” . 

ورواه أبو الشيخ في كتابه من حديث مسلم بن خالد» عن ابن 
جریج» عن ابن شهاب» عن سعيدء عن أم سلمة» عن النبي ييا 
يروى من حديث يزيد بن عياض بن جعدبة» عن عبد الرحمن بن 
حرملة ويحيئ بن سعيد وعطاء بن الفارسي» عن ابن المسيب» عن أم 
سلمة» عن النبي ييه به. ومن حديث جنادة» عن محمد بن عمرو 
عن أبي سلمة» عن أم سلمة قالت: قال رسول الله يك به. 

فهاذِه متابعات لسفيان ولو ظفر بها ابن حزم لما شرع في التأويلات 
المذكورة. 
( رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ 5/ ۱۸۲. 
۳) مسلم (۱۹۷۷) کتاب: الأضاحي. 





س كاب الأَضَاحِيٌ اہ 


قال ابن عبد البر: ومما يدل على أن سعيد بن المسيب كان يقول 
بحديثه هذا عن أم سلمة عن رسول الله کل ما ذكره أبو بكرء ثنا 
وکیم» عن شعبة وهشام عن قتادة» عن سعيد قال: ضحی رسول الله 
ية وليس عليك» وهذا أخذ منه بحدیثه عن أم سلمة عن رسول الله 
ل : «إذا دخل لالخف 

فصل : 

قوله : (فَسَمِعْتٌ تَسْفِيِقَهَا)"'' آي: تصفيقها وهو الضرب باليدين» 
يقال: ثوب سفيق وصفیق . 

ولما ذكر الداودي أن من أراد أن يضحي فلا يأخذ من شعره ولا من 
أظفاره إذا أهل هلال ذي الحجت قال: روته ميمونة» كذا قال» قال: 
وقد يكون هذا منسوحًا أو ناسا لحديث عائشة. وهو عجيب» فان 
عائشة إنما أنكرت أن يكون محرمًا يمنع مما یمتنع منه المحرم من 
الطيب وغيره» ولم تتكلم على ما يستحب في العشر خاصة من 
آجتناب ما ذكرناه» لكن عموم الحديث يدل على ذلك . 


۰۱۱۲/۱۵ «الاستذكار»‎ )١( 
بالسين هي رواية أب ذر الهروي اه من اليونينية.‎ )۲( 





9 ب لمي التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 
وف 2 91 + يو اا عد 2۵ 
7 باب ما يُؤكل من لخوم الأضاجي وَمَا يُتَرَوّدُ منها 
۷- دیا على بن عَبْد له , حَدَكَنًا سْفیانْ؛ قال عمرو: أخبرني عَطَاءٌء سوح 
جابر بْنَ عند اله رضي الله عنهما قال: كنا رود وم الاأضاحی علّی عفد الب 
كَل إلى الَدِيئَةِ» وقال غَيْرَ مَرَة: وم الهَذْي. [انظر: ۱۷۱۹ -مسلم: ۱۹۷۲- فتح ۲۳/۱۰] 


۸- حَدَثَنًا اشماعیل قال: حَدََنِي انان عن یی بن سَعِيدِء عن 
القاسمء أن ابن خبّاب أخبر قل شي أ صر حك أل ان وا کشم لم ل 


1 


قال ل. وهذا من ّم ضعایان ل لا كو قال: :م فت فَخَرَجْتُْ 
حَتَّ آقَّ أخي أب قَتَادة- - وَكَانَ أحاة لأمّهه وکا َذْرِيًا- َكَرَت ذَلِكَ له فقال: ان 
قد حَدَتَ بَعْدَكَ فد [انظر: ۳۹۹۷- فتح ۲۳/۱۰] 

684- حًا و عاصم ء عَنْ يزيد بن أبي غبید» عن سَلَمَةَ ِن ن الأکوع قَالَ : قال 
لبي 45 «مَنْ ضحی نكم قلا يُضْبِحَنَ حر بَعْدَ الَو وفي بيه مِنه شی 2). قَلَمًا 
كَانَ العام اللقبل قالوا: يا رَسُولَ الله نفعل كما فَعَلْنَا عام ماضي؟ قال: «كُلُوا 
واف وَادّخِرُواء فا دک العَامَ ان اناس هد ناروت أن تمینوا فیها». 
[مسلم: 4 -فن فتح ]14/1٠١‏ 

۷۰- حََدََنَا إشماعيل ن عبد اه قل: ی آخي, عَنْ سُلَيْمَانَء عن يحْيَى 

سَعِيدِء عَنْ عَمْرَةَ بت عَبْدٍ الوَْمَنء عَنْ عَائْشسَةَ شة رضي الله عنها قَالتِ : الضَحِيّةٌ كُنَا 
لع به قم ب إلى لين ل ال : «لا تَأكُلُوا لا ئلا لاه یام . ویس 
بِعَزِيمَةء ولکن را آن يُطْعِمَ مِنْهُء وا عْلّم. [انظر: ۵4۲۳ -فتح ۲8/۱۰] 

- دنا حَبَانُ بْنُ مُوسَئىء 50 عبد الله قال: خرن ون عن 
الزْهْرِيٌ قال: : حَدََنِي ا عبَيْلِ -َمَوْلَى ابن هر شهد العید یوم الأضححَى 
مر بن الطاب #ه, فَصَلَّى قبل اطْبة, ْم خطب النّامء فَقَالَ: يا یا ناس ان 


)١(‏ هكذا في الأصل. وصوابه: أخي قتادة» وهو: ابن النعمان اي وقد تقدم في 
باب: عدة من شهد بدرًا. أ ه من اليونينية. 





سول الله اء كذ آذ هام عن صیام هَذَْنٍ الینین. ٠‏ آم ا ا فوم بطم نون 
ا لاخز فيم تَكُلُونَ شککن. . [انظر: ۱۹۹۰ -مسلم: : - فتح ۲4/۱۰] 

۷۲- قال و عي :م شهذث مع مان بن عَفَانَ کات 1 الجمة. 
فصلّی قبل الخطبَة» ثي خطب فقال: یا أنه النََّسُء إِنَّ هذا يَْمُ قد جْتَمَم لَه فيه 
ال 0 e‏ زجع 
فَقَدْ أَذْنْتُ له [فتح ۲2/۱۰] 

۳-- قال أبو و يد م شون مع على ن آي طَالِي» , فصلّی قبل 1۱ ام 
خَطب النّاس فقال: ان زشول الله ج نَهَاكُمْ آن تأکلوا وم فككم فوق ثلاث. 
وَعَنْ مَعْمَرِه عن الزّهْرِيّ» عَنْ أبي عُيَيْدٍ نَخوةُ. اعنام ٩‏ -فتح ۲4/۱۰] 

0۷4 - كن خمد بن عَبْد الرجيم» اا يَعْقُوبُ بْنْ ن ایراهیم بن سَخد» عن 
ابن آخي ابن شاب ڪن عمو ابن شټاپه عن شال ٠‏ عَنْ عبد الله ن غمز رضي الله 
عنهما: قال زشول الله ا . «كُلُوا مِنَ الأضاجی تلا ». وتان ی ث يكل پیت 
حینّ يَنْفْرْ من متی» من من أجل لوم الهَذْي. [مسلم: ۱۹۷۰ -فتح ۰۲۲4/۱۰ 


ذکر فيه أحاديث: 

أحدها : 

ت ار ره خُوم الأضَاحِي عَلَئ عَهْدٍ رسول الله ك8 
ا 

ثانيها : ۱ ۱ 

حديث الما أنَّ ابن خَبّاب واسمه عبد الله بن خبّاب آخو 
ل بو ان ركو ات امات النقصووة رای فا کت 


7 
۵ مرو و ر- 


عبيد بن ربيعة أَخْبَرَه انه صَِعَ أبَا سَعِيدٍ يُحَدْتْ آنه گان انیا مَدم 
له لحم . الا : هذا ین لخم ضحایانا قال نا ره لا ادو فده 


قال: نَم فمث فَكَرَجْتٌ خی أَنِيَ أي قَتَاءَةَ بن النعمان الظفري 


حديث سَلَّمَةَ بْنِ الأكوّع قَالَ: وَقَالَ انين يله : م 


یبن بَعْدَ نَالِنَةِ في بيه منه شئ2». لما گان العَامُ المقبل قَانُوا: یا 
سول اه نف كما فلا في العام المَاضِي ؟ ال : «كُلُوا الوا 


وادخزوا فان ذلك العَامَ كَانَ بالاس جَهّد ارت ت آنْ تعینوا فیها». 
رابعها : 
2 2 © مث رى تركو وم و 
حديث عَائْشَّةَ رضي الله عنها الب : الضَّحِيَّهُ كنا نُمَلّحُ منك قَنَقْدَمُ به 
ا 3 ت وور 3 22 روهسم و م 
إلى ال كله بالْمَدِيَة فقال : «لا تأکلوا إلا ثَلَانَةَ يام . وَلَيْسَتْ بِعَزِيمَةٍ 


و راد آن یم یه والله أَعْلَم . 
خامسها: 

حديث أبي عبد مَولَى ابن زر هد ادزم الأضحئ نع 
عُمرَ بْنِ الطاب فصلی قبل الحَظبَِء ثم عظب النَّاسَء ال: : یا ايها 
اس إن سول الله يك قذ تام عن صیّام ین لین نا اَعَد حدهما 
يرم فِظرِكُمْ ین صیایکم وما الآخَرُ رم أكون فيه من تسیک . 
قال امه م وڏت مَعَ ان بن فان وگن دك یم جمعق 
فصلی بل الحُظبة» نم حطب فقال: یا یا النَّاسُء إِنّ هذا یرم قد 
أَجْمَمَعٌ ف فيه عِيدَانِء فَمَنْ أَحَبٌ أن يَنْتَظِرَ الجُمُعَةَ مِنْ أَهْل العَوَالِي 
یره وَمَنْ أَحَبٌ آن يرجم فَقَد أَوِنْتُ لَهُ. 

ٿال او عي : ٿم شَهدنه مَعَ عَلِيَ بن ابي طالب ٠‏ فصلی قبل البق 


و 
1 ل 4 o£‏ رع وگو 


ثم خطب فقال: ان رَسُولَ الله لل ية نَهَاكُمْ أَنْ لوا لخوم نسککم وق 


سادسها: 

حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما قال قال رسول الل ع: «کلوا من 
الأضَاحِيّ تَلانَاه. وَكَانَ عَبْدُ اه يكل بالرَيْتِ حِينَ یر من مِنّى» ین أجل 
لخوم الْهَذي . 

الشرح : 

اختلف العلماء في هذا الباب فذهب قوم إلى تحریم لحوم 
الأضاحي بعد ثلاث واحتجوا بحدیث علي وابن عمر #د في الباب 
والیه ذهب ابن عمرء وخالفهم في ذلك آخرون ولم یروا بأكلها 
وادخارها بأسّاء وعليه الجمهور واحتجوا بحديث جابر وحديث آبي 
سعيد الخدري وبحديث سلمة وقالوا: أحاديث الإباحة ناسخة للنهي 


فى ذلك» هذا قول الطحاوي"") 


وقال المهلب: الذي يصح عندي أنه ليس فيها ناسخ ولا منسوخ» 
وقد فسر ذلك في الحديث بقوله: إنما كان ذلك من أجل الجهد ومن 
أجل الدافة» فكان نظرًا منه لمعنی فإذا زال المعنی سقط الحكمء 
وإذا ثبت المعنی ورأئ ذلك الإمام عهد بمثل ما عهد به الشارع 
توسعه علی المستاحين .وقول :عائقة : (لیس بعزيمة» ولکته اراد أن 
يطعم منه) تبين أنه لیس بمنسوخ ولا النهي عن ذلك بمعنی التحریم؛ 
وأن للامام والعالم أن يأمر بمثل هذا ویحض عليه إذا نزل بالناس حاجة. 

وروی |سرائیل عن آبي إسحاق» عن عابس بن ربيعة قال: آتیت 
عائشة فقلت : يا أم المژمنین آکان ية يحرم لحوم الاضاحي فوق 


۰۱۸۷ /6 «شرح معاني الاثار»‎ )١( 





ع( د التوضيح لشرح الجامع الصحیح ڪڪ 
ثلاثة؟ فقالت : لاء ولكنه لم يكن يضحي منهم إلا قليل ففعل ذلك ليطعم 
من ضحي منهم ومن لم یضح ولقد رأيتنا نخبئ الكراع ثم نأكلها بعد 
ثلاث» رواه الطحاوي عن فهد» عن أبي غسان» عن إسرائيل . 

فان قیل : قد روی عبد الوارث عن علي بن زيد قال: حدثني 
النابغة» عن مخارق بن سليم»ء عن أبيه» عن علي أنه كيه قال : «إني 
قد كنت نهيتكم عن لحوم الأضاحي أن تدخروها فوق ثلاث» فادخروها 
ما بدا لک وهذا يعارض ما روي عن علي 4 أنه خطب الناس 
وعثمان محصور في الدار فقال: لا تأكلوا من لحوم أضاحيكم بعد 
ثلاثة أيام فإن رسول الله ييه كان يأمرنا بذلك(۳ فدل هذا على أنه 
5 قد كان نهئ عن ذلك بعد ما آباحه حتی تتفق معاني ما روي عن 
علي في ذلك» ولا يتضاد. 

قيل: قد جاء في الحديث بیان هذاء وذلك أنه ية نهئ عنها لشدة 
كان الناس فيهاء ثم آرتفعت فأباح لهم ذلك. ثم عاد مثل ذلك في وقت 
ما خطب علي بالناس فأمرهم بما كان ی أمرهم به في مثل ذلك» 
والدليل على ذلك حديث سلمة بن الأكوع في الباب» وقال: (إنما 
كنت نهيتكم لأجل الدافة التي دفت»"*" فدل أن هذا النهي للعارض 
المذکور فلما آرتفع أباح لهم ما كان حظر عليهم» وكذلك ما فعل 
علي في زمن عثمان وأمر به الناس بعد علمه بما أباحه الشارع ما قد 
نهاهم عنهء إنما كان لضيق بدا فيه مثل ما كان في زمن رسول الله كَل 
5 «شرح معاني الاثار» ۰۱۸۸/۶ ۱ 
(0) «شرح معاني الآثار» /٤‏ 186. (۳) «شرح معاني الأثار» 5/ 185. 


(8) رواه مسلم (۱۹۷۱) کتاب: الاضاحي باب: بیان ما كان من النهي عن أكل 





في الوقت الذي نهاهم فیه . 

وبإباحة لحوم الأضاحي وتزودها قال الکوفیون ومالك والشافعي 
وجمهور الأمة: وعبارة ابن التين آختلفت في هذا النهي فقيل على 
التحريم ثم طرأ النسخ بإباحته» وقيل للكراهة فيحمل بنسخها وعدمه 
أن يكون المنع من الأدخار ثبت لعلة وارتفع لعدمهاء يوضحه قوله: 
وكان بالناس ذلك العام جهد. 

فان قيل فقوله يي : «کلوا وَأَطْعِمُوا» هل فيه دلالة على وجوب 
الأكل منها وهل هو كقوله: مفلا ينيا [الحج: ۲۸] ؟. 

قلت: معناهما واحد كما قال الطبري وهو أمر بمعنى الإطلاق 
والاذن للأكلء لا بمعنى الإيجاب وأمر بعد حظر وذلك أنه لا خلاف 
بين سلف الأمة وخلفها أنَّ المضحي غير حرج بتركه الأكل من 
أضحيته ولا آئم» فدل إجماعهم على ذلك أن الأمر بالأكل بمعنى 
الإذن والإطلاق» وقد سئل مجاهد وعطاء عن الذي لا يأكل من 
أضحيته قالا: إن شاء لم يأكل منهاء قال تعالی : ولا للم 
فاصطادوا که [المائدة: ۲] آرآیت إن لم EY‏ 

وقال ابراهیم: كان المشرکون لا يأكلون من ذبائحهم فرخص 
للمسلمین فمن شاء أكل ومن شاء لم يأكل. وقال سفیان: لا بأس أن 
يأكل منها ویطعمها کلها. قال الطبري: وهو قول جمیع أئمة 
الأمصار. وقال ابن التين: لم یختلف المذهب أن الاکل غير واجب 
خلاف ما ذكره القاضي آبو محمد عن بعض الناس أنه واجب» 


(۱) «تفسير الطبري» ۰۱۳۸/۹ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وخالف ابن حزم فقال : فرض علی كل مضح أن يأكل من أضحيته ولو 
لقمة فصاعدًا . 


6ه f١‏ 5 ۶ با 5 ۱ (Y) 25 i e‏ 
قلت : وروی أبو هريرة مرفوعًا : «من ضحی فليأكل من آضحیته» 


قال أبو حاتم عن عطاء مرسل”" . 

وفي كتاب «الضحية» لأبي محمد القاسم بن عساكر؛ قال عباس بن 
محمد الدوري: ما حدّث بهذا الحديث الا شاذان» فإن قيل فهل روي 
عن أحد من السلف أنه كان يطعم منها غنیّا أو من ليس بمسلم؛ قيل: نعم 
قد روی هشام بن عروة» عن آبیه» عن عائشة رضي الله عنها قالت : كان 
عمر يبعث إليها في فضول الأضاحي بالرءوس والأكارع“ . 

وقال: لا بأس أن تطعم من أضحيتك جارك اليهودي والنصراني 
والمجوسي . 

قال : ويستحب التصدق بالثلث وأكل الثلث وإطعام الجيران الثلث؛ 
لأن ذلك كان يفعله بعض السلف. قلت: وقيل يأكل نصفها ويتصدق 
بنصف» وهو أحد قولي الشافعي» ونقل ابن عبد البر عن الشافعي أنه 
كان يستحب أن يأكل ثلثا ويتصدق بثلث ويدخر ثلثها؛ لقوله كل : 
«كلوا وتصدقوا وادخروا» وكان غيره يستحب أن يأكل نصفها ويطعم 
نصفها؛ لقوله تعالی في الهدايا: وا یبا ریم الانع اا 
[الحح : ۳۲] 
(۱) «المحلی» ۷/ ۳۸۳. 
(۲) رواه أبو الشیخ في کتاب «الاضاحي» كما في «الفتح» ۰۲۷/۱۰ وقال الحافظ : 

رجاله ثقات. 
(۲) «علل الحدیث» ۳۸/۲. 


(۶) «الموطأ» برواية محمد بن الحسن .)4۲١(‏ 
(©) «التمهيد» ۰۲۱۸/۳ 





سس کتاب الأضاجن 

قلت : هو قول الشافعي كما علمت» وکان مالك لا يحد في ذلك حدًا . 

والدلیل علی أن هذا آستحباب لا إيجاب حديث وبان قال: ذبح 
رسول الله ول ضحیته» ثم قال يا ثوبان: «أصلح لحم هزه الأضحية» 
فلم أزل آطعمه منها حتی قدم المدینة"" وعندنا: الأفضل التصدق 
بكلها الا لقما یتبرك بها . 

قال الطبري: وينبغي أن لا یقتصر على آقل من نصفه آقتداء 
بالشارع» حيث آمر أن یطبخ من کل بدنه التي نحرها ببضعة فأکل 
منها وتحسی من مرقها" . 

وروي عن علي أنه ذبح أضحيته فشوی کبدها وتصدق بسائرها ثم 
أخذ رغيمًا وكبدًا بيده الأخرئ فأكل. وقال سفيان الثوري: إن أراد 
أن لا يتصدق من أضحيته بشيء قال: لا ينبغي له ولكن إن تصدق 
بلقمة أجزأه. وقال ابن التين: أختلف قول مالك هل الأفضل الصدقة 
بجمیعها قاله عنه محمد أو يأكل منهاء قاله عنه ابن حبيب» وقال: 
إن لم يأكل منها شيئًا فهو مخطئ. 

وأما قوله: («وَأَطْعِمُوا») فعلى الأستحباب؛ لأن الفقهاء لم 
يختلفوا في ذلك أنه واجب؛ لأن لفظة «أَطْعِمُوا» أمر وهو يقتضي غير 
الوجوب (أو الندب» فإذا دل الاجماع على آنتفاء الوجوب ففي 
الندب» وحینتذٍ قال ابن حبيب: لا حد مما يأكل ويطعم)"" ويجزئ 
ما قل وكثر. 
0 زوا سنا (۱۹۷۵ كتاب : الاضاحي» باب: ما كان من النهي عن لحوم 

الأضاحي بعد ثلاث.... 
(؟) رواه مسلم (۱۲۱۸) كتاب: الحج» باب: حجة النبي ي من حديث جابر. 
() من (غ). 


س سس 
ومسلمء وأبو داوده وابن ماجةء وروی النسائي في «اليوم والليلة؛ عن 
ارجلء عنه. وهو ثقة. 

قَالَ أحمد: ما علمت إلا خيرًا. وأئنی علیه. وكان ينكر عليه 
أحاديث حدث بهاء منها: حديث جريرء عن الثوري» عن ابن 
عن جابر قَالَ: شهد النبي لا عيدًا للمشرکین"* 


١ 1‏ مات سنة تسع 
وئلائین ومائتین ‏ . 








(۱) قال عبد لله بن أحمد بن حنبل: عرضت علئ أبي حدیا دا عشمان» عن جریر 
عن شيبة بن نعامة» عن فاطمة بنت حسين؛ عن فاطمة الكبرئ» عن البي 86و في 

+ وحديث جريرء عن الثوري» عن ابن عقيل؛ عن جابر أن البي اء شهد 
عيدًا للمشركين. فأنكرها جدّاء وعدة أحاديث من هلا النحو فانکرها جا 
وقال: هله أحاديث موضوعةء أر كأنها موضوعة: وقال: ما كان أخوه- يعني 
عبد الله بن أبي شية- تیب تفه لشيء من هليه الأحاديث؛ ثم قال: نال الله 
السلامة في الدين والدثيا. وقال: نراه يتوهم هليه الأحاديث نسآل اله السلامة 
اللهم سم سلّم. أنظر: العلل ومعرقة الرجال» ۵۵۹/۱ (۱۳۳۳. 

0 وثقة يحيئ بن سین وابن نمير والعجلي وجماعة. تال أبو حاتم في الح 
والتعديلة 13//5: كان أكبر من أخيه أبي بكر إلا أن أبا بكر ضعيف وعثمان 
وتتبع الخطيب الاحاديث التي أذكرها أحمد عل عثمان وین عذره 
الدارقطني في كتاب: التصحيف أشياء 
وأورد له ابن الجوزي في آنة أصحاب الحدیث؛ بعض تصحيفاته: والراجح أن 
أكثرها كان من جهة الدعابة والمزاح؛ وقال ابن حجر: أحد الحفاظ الكبار 
روئ له الجماعة سوى الترمذي. 
أنظر ترجمته في : «التاريخ الکیر» 190/5 )۲۴١۸(‏ «معرفة الثقات» ۱۳۰/۲ 
۱۸ «الجرح والتعديل» / (6۹۱۳ «الثقات؛ ۰406/۸ «تاريخ بقدادة 
۲۸۸-۱ (5004). «تهذیپ الكمال» 4۷۸/۱۹- ٤۸۷‏ (۳۸۵۷) امقدمة 
فح الباري» می414. 


























ا. وذكر له 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن الجلاب: الأختيار أن يأكل الاقل ویقسم الأكثر» ولو 
قیل : يأكل الثلث ویقسم الثلئین لكان حستا . 

فصل : 

قوله: (حتّی آنِيَ آخي قَتَادَة هذا هو الصواب ووقع في نسخة آبي 
محمد ا القابسي من رواية أبن زيد وأبي حون آخي آبا قتادة» كما 
نبه علیه الجیانی وم علیها ابن بطال فی «شرزخها ‏ وقد سلف فی 
باب عدة من شهد بدرًا على الاه 

وخرجه مسلم من حدیث عبد الاعلی : جود ی شین ۱ 
عن ا نضرة عن آبی تا وعند آبی اخم الجلودي والکسائی» 
حدثنا ابن مثنول» ثنا عبد الاعلی» آخبرنا سعید» عن قتادة» عن آبی 
نضرة زاد في الإسناد قتادة قال آبو على: والصواب عندي الأولئ 
رواية ابن ماهان» عن ابن المثنی» ثنا عبد الأعلى كما سلف» وكذا 
ذکره آبو مسعود الدمشقی فی «أطرافه»" . 

ولابي الشیخ من حدیث آبي نضرة عن آبي سعید قال کل : 
«لا تأکلوا لحوم الأضاحي فوق ثلاث فشکوا إليه فقالوا: عیالنا؛ 
فقال : «کلوا وأطعموا وأحسنوا». 
(۱) ساقطة من الأصول. 
(۲) «تقييد المهمل» ۰۷۲۵/۲ 
(۳) «شرح ابن بطال» ۲۹/۲. 
(» سلف برقم )44۷( کتاب : المغازي» باب : (۱۲). 
(۰) هكذا في الأصول» وعند مسلم: سعيد الجريري. 
(0) مسلم (۱۹۷۳) کتاب: الأضاحي» باب: بيان ما كان من النهي عن أكل لحوم 

الااضاحي.. 
(۷) «تقبید المهمل» ۳/ .۸٩۲‏ 





یستحب أن یکون فطره على کبد أضحيته» كما آوضحناه في الفروع . 

وقول عائشة رضي الله عنها: (الضحية كنا نملح منه) هو بفتح 
الضاد . 

وقولها: (ولیست بعزيمة ولکن آراد أن يطعم منه) بين ذلك في 
«الموطأ» بقوله : «إنما نهيتكم من أجل الدافة التي دفت عليكم فكلوا 
وتصدقوا وادخروا"'' يعني بالدافة: مساكين قدموا المدينة» وكذلك 
هو في حديث سلمة بن الأكوع. 

والاباحة إذا وقعت بعد الحظر فهي نص" قال هذا سائر 
الفقهاء”" سوئ ما ذكر هنا عن علي وابن عمر من ظاهر إيرادهما أن 
حكم ذلك باق لم ينسخ. 

قول عثمان #ه: (من أحب أن يرجع فقد أذنت له)» أخذ به مالك 
مرة» والأشهر عنه أن حضورهم العيد لا يضيع عنهم حضور الجمعة وإنه 
لم يأخذ بإذن عثمان غير الداودي» ويحتمل أنه نما كانوا يأتون العيد 
والجمعة من مواضع لا يجب عليهم المجيء منها فأخبر بما لهم في 
ذلك» وهذا خلاف تأويل مالك وعندنا لأهل السواد تركها. 
7 «الموطأ» ص۲۹۹ 6۷ 1 شا ی وقد تقدم. 
(؟) أي نص بحقيقة النسخ. 
( آنظر: «الفصول في الأصول» ۳۰۷-۲۹٦/۲‏ «المنتقی» ۰۹۳/۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

آبو عبید هو: مولی بن عوف وابن آزهر. 

ورد النهي أيضًا من حديث الزبیر "" وابن عمر أيضّاء روی ابن 
شاهین من حدیث ابن إسحاق» ثنا آبو عبد الله بن عطاء بن ابراهیم 
مولی الزبیر» عن أبيه وجدته أم عطاء أن الزبیر بن العوام قال: نهی 
رسول الله 25 المسلمین أن يأكلوا من لحم نسکهم فوق ثلاث 
فلا تأکلوه. قلت: بأبي أنت فکیف نصنع ما آهدي لناء قال: «آما 
ما آهدي لکم فشأنكم به) . 

ومن حديث عمار بن مطرء ثنا ابن أبي ذئب» عن نافع» عن ابن عمر 
رضي الله عنهما كان رسول الله بی لا يأكل من بدنته ولا من أضحيته فوق 
ثلاثة یام . 

وروی الرخصة في ترکها بعد ثلاث : بريدة بن الحصيب» وجابر بن 
عند ال واين مسعودوایو فتادة E‏ وثوبان عند أبي الشيخ بأسانيد 
جيدة . 

قال الحازمي: ومن ذهب إلى هذا -يعني المنع اليوم -: علي 
والزبير وعبد الله بن واقد بن عبد الله بن عمرء وخالفهم في ذلك 
اه للها : 


_)7 


.)۲۵۹( ۱۰۰/۲۵ والطبراني‎ »)1۷۱( ۳٤ /۲ رواه آحمد ۰۱۱۱/۱ وأبو یعلی‎ )١( 
۰۱۲/۱ «ناسخ الحديث ومنسوخه»‎ )0( 

(۳) هکذا في الأصل. والصواب: يعني منع الادخار بعد ثلاث. 

(4 «الاعتبار» ص ۰۱۲۰ 





قال ابن حزم: حدیث آبي عبید عن علي كان عام حصر عشمان 
وكان أهل البوادي ألجأتهم الفتنة إلى المدينة» وأصابهم جهد فأمر 
علي بذلك كما أمر الشارع حين دفت الدافة"" . 

وذكر القاسم بن عساكر في كتاب «الضحية» من حديث ابن فضيل 
عن يزيد» عن مجاهد» عن عائشة رضي الله عنها قالت: إنما نهئ 
رسول الله یا عن لحوم الأضاحي فوق ثلاث؛ لأنه كان من يضحي 
قليلًا ومن لا يضحي كثيرّاء فلما الناس رأتني أرفع العرق بعد عاشره. 

وقول البخاري: (وعن معمر عن الزهري؛ عن أبي عبيد نحوه) 
يعني قوله: أنه ي نهاكم أن تأكلوا لحم نسككم فوق ثلاث رواه 
الشافعي في «الام» فقال: حدثنا الثقة عن معمر فذكره . 

قال الشافعي : لم يبلغ النهي علي بن أبي طالب ولا عبد الله بن واقد 
ولو بلغهما ما حدثا بالنهي» والنهي منسوخ» فإذا دفت الدافة ثبت النهي 
عن إمساك لحوم الأضاحي بعد ثلاث» وإذا لم تدف الدافة فالرخصة ثابتة 
بالأكل والتزود والادخار» ويحمل أن يكون النهي عن إمساك لحوم 
الضحايا بعد ثلاث منسوخا في كل حال فيمسك الإنسان من ضحيته 
اه 


تج مت 5ج همقل 525 عمال 


)١(‏ «المحلی» ۷/ 6م7. 
() «مسند الشافعي» بترتيب سنجر 05/7. 
(۳) أنظر: «الأم» 0 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فصول ملحقة بالأضحية والذبائح 

قال آبو حنيفة : لما قیل : الرجل یجز صوف أضحيته قبل أن یذبحها 
وینتفع به قال: آکره ذلك» قیل : فهل یکره أن یحلبها؟ قال: نعم» وکذا 
قال مالك“ والشافعي”") 

فان ولدت عنده آیذیحها وولدها؟ جوزه أبو حنيفة» قیل له : فينبخي 
له أن لا يذبح آولادها قال: أرأيت لو باع ولدها وذبحهاء آیتصدق 
بثمنه؟ قال : نعم . 

وقال مالك: إني لأستحسن أن يذبح ولد الأضحية مع أمه. وان 
تركه لم آره عليه واجبًا؛ لأن عليه بدل أمه إن هلكت. وقال الثوري 
والأوزاعي والشافعي”": أذبحها وولدها. قال الطحاوي: وجدنا أنه 
يا أمر بركوب البدنة» فكان حكم ولدها كذلك على موجبها . 

ضابط عيب الأضحية عندنا ما ينقص اللحم فلو خلقت بلا آذان 
أجزأت عند أبي حنيفة بخلاف العمی وذهاب العين. وعن آبي 
يوسف: الشاة السكاء إن كان لها آذان فتجزئ وإن كان صغيرة 
الأذن» وان لم يكن لها آذن لا تجزئ. وسئل مالك عن الشاة تخلق 
خلقًا ناقصّاء قال: لا تجزئ إلا أن تكون جلحاء أو سكاء وهي التي 
5 ۳ ۰1۸ 
(0) «الأم» ۰۱۹۰/۲ 
(۳) المصدر السابق. 





سد حاب الأضَاحِيٌ 
لها أذنان صغيرتان. قال ابن القاسم: ونحن نسميها الصمعاء. 

قال ابن خالويه في کتابه : ليس لأحد أن يقول سكاكة صغيرة الأذن» 
إنما المسموع أسك وسكاء إلا ابن الأعرابي فإنه روى في «نوادره»: 
رجل سکاکت وهذا غريب. 

والسكك: صغر الأذن» ورجل أسك وامرأة سكاء» والجمع منهما : 
سك؛ وكل الطير سك : صغير الأذن. 

وقال الشافعى فى مكسورة القرن تدمی أو لا تدمی أو جلحاء: 
تج . واذا خلقت لها أذن ما كانت أجزأت» وان خلقت لا أذن 
لها لم تجزء وکذا لو جدعت"". 

وسئل آبو حنيفة عن الشاة تذبح من قبل قفاها هل تؤكل؟ فقال : إن 
كانت الشاة لم تمت حت وصل إلى الأوداج فقطعها فلا بأس بأكلهاء 
وان كانت ماتت قبل أن تصل إلى الأوداج فهي ميتة لا خير في آکلها 
قيل: أفيكره ذلك الصنع؟ قال: نعم» وهو قول صاحبیه ومالك يقول: 
إذا أخطأ فذبح من العنق أو القفا فلا تؤكل. 

وقال الثوري: إن ذبحت من قبل القفا فبلغ الذبح المذبح فسميت 
فکل. ولا يتعمد ذلك» وقال الأوزاعي وعبيد الله بن الحسن والحسن 
ابن صالح: لا بأس» وعن الشافعي: إن تحركت قبل قطع رأسها 
أكلت وإلا فلا“ . 


(۱) «المدونة» ۲/ ۵. 
000 «الأم» ۹/۲ 
وه «الأم) ۰۱۹۱-۰۲ 
(4) «مختصر المزني» المطبوع بهامش «الأم» ۵/ ۲۱۲. 





ع٦‏ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل : 

فإن قدم أضحيته للذبح فاضطربت في مكانها فانكسرت رجلها 
فذبحها مكانه أجزأت عند أبي حنيفة'» وان كانت لا تستطیع؛ 
فإن أنقلبت السكين فذبح عينها أجزأت عنده أستحسانًا إذا كان في 
ازادته هیا وهی كول اوقل مالك یله 0 وال 
الشافعي : إذا آشتری أضحية فلم یوجبها حتی آصابها ما لا تجوز معه 
بحضرة الذبح قبل أن يذبحها أو قبل ذلك لم تكن آضحیت ولو 


فان ذبحت ووجد في بطنها ولد میت فذكر آبو حنيفة عن حماد؛ 
ی ی تا اس قال محمد: 00 
لا یژکل حت تدرك ذكاته. وبه كان يأخذ آبو حنيفة. وقال مالك : 
خرج من بطن آمه ذبح» TT‏ 
تم خلقه» وان لم يتم خلقه فلا يؤكل» وقال: إذا کان مییّا کله وان لم 
يشعر إلا أن شوه ٠‏ وتخصوه فال الأوزاعي والحسن ب بن صالح 
والليث» إلا أنه قال : يستحب ذبحه ليخرج الدم من جوفه وذلك فی 

جنين الأنعام والمواشي 


)02 أنظر : «مختصر اختلاف العلماء» 7/7 775. 
)۲( آنظر : «المدونة» ۲/ ۵. 

(۳) «الأم» ۰۱۹۰/۲ 

(4) آنظر : «المدونت» ۳/۲. 








وقال الشافعي : ذبح الجنين تنظیف وان لم یفعل فلا شيء عليه" 
وقد صح قوله يكِيِ: «ذكاة الحنین ذكاة آمه» من حدیث سعید 
التخنزی» آغرجه امد وجه این باق .وله عرف 
آخری هذا آمثلها. 

وأما الطحاوي فقال : لما آختلفوا في ذلك نظرنا هل روي عن رسول 
الله كك فيه شيء أم لا؟ فوجدنا آبا سعید روی عنه ية من طریق ضعیف : 
«ذكاة الجنين ذكاة أمه) ولا نسلم له» ومن حديث جابر بن عبد الله 
مثله"» وقد طعن فيه قوم فنظرنا هل روي عن أحد من الصحابة في 
ذلك شيء؟ فوجدنا أبا إسحاق قد روئ عن الحارث» عن علي ذهه؛ 
وأيوب» عن نافع» عن ابن عمر رضي الله عنهما أنهما قالا ذلك 
ولا نعلم عن أحد من الصحابة في ذلك خلافا لما رويناه عنهما . 

وفي حديثهما : «ذا آشعر»"*. فكان ذلك مما يعلم به قوم فرقوا بين 
حكمه إذا أشعر وإذا لم يشعرء ولم يكن للتفرقة بينهما وجه في القياس . 


() «الأم» ۰۱۹۷/۲ 

(۷) آحمد ۳۹/۳ وابن حبان ۲۰۲/۱۳- ۲۰۷ (۵۸۸۹). ورواه أيضًا آبو داود 
(۰)۲۸۲۷ والترمذي ( ۰۱8۷ وابن ماجه (۳۱۹۹). وقال الترمذي: هذا حديث 
حسن صحیح. 

(۳) رواه ابو داود (۰)۳۲۸۲۸ والدارمي ۱۲۰/۲ (۰۲۰۲۲ والحاکم ۰۱۱8/6 
وقال : صحیح علی شرط مسلم. وصححه الألباني ی «الإرواء» (۲۵۳۹). 

(4) رواه الطبراني في «ال"وسط» ۲۲/۸ (۰)۷۸۵7 والحاکم ۱۱۶/۶ کلاهما من طریق 
وهب بن بقية» ثنا محمد بن الحسن» عن محمد بن إسحاق» عن نافع » عن أبن عمر 
مرفوعًا. وقال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن محمد بن إسحاق إلا محمد بن 
الحسن» تفرد به وهب بن بقية. وقال الهيثمي في «المجمع» /٤‏ ۳۵: فيه ابن إسحاق» 
وهو ثقة» لكنه مدلس» وبقية رجال «الأوسط» ثقات. 


ال كك التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

عن أبي حنيفة وأبي يوسف في رجل تطوع على رجل» فذبح له 
ضحايا قد أوجبها عن أبيه وعن أمه» فذبح كل ضحية بها عن غير 
صاحبها فلا يجزئهء فان جاء رجل فأخذ أضحية آخر بغير أمره 
فذبحها عن نفسه متعمدًا لذلك» فان هذا لا يجزئ عن الذي كانت 
له وان لم يذبح ضمن الذابح قيمتهاء فان ضمن قيمتهاء فإنها تجزی 
عنه -يعني: الضامن- وقد تم في صنعه وعسی أن يجزئ عنه 
بالضمان. وسئل الثوري عن رجلين ذبح أحدهما أضحية صاحبه 
قال: يضمنان ویستقبلان . وقال الشافعي : يذبح كل واحد منهما ما بين 
قيمته ما ذبح حیّا ومذبوحًاء وأجزأ عن كل واحد منهما أضحيته 


فان أوجب أضحية فلم يذبحها حت مضت أيام النحر ثم تصدق بها 
أجزأه» ولم يكن عليه شيء غير ذلك قاله أبو حنيفة وأبو يوسف. 

وسئل مالك عن ذلك فقال: إن شاء ذبحها وان شاء صنع بها ما شای 
قيل له: فإن كان موسرًا أيجب عليه أن يشتري مكانها في أيام النحر؟ 
قال: نعم. كذا في رواية ابن وهب. وفي رواية ابن القاسم: سئل 
مالك عن الرجل تهلك ضحيته فيجدها بعد ثلاث آتری أن يذبح؟ 
قال: إنما ذلك في البدن فأما في الضحايا فلا» وفي «الأسدية» لم 
أسمع من مالك في ذلك شيئًاء ولكن أقول: لا شيء عليه فيهاء وهو 
رجل ترك الأضحی. وسئل الأوزاعي عن رجل آشتری أضحية فضلت 


(۱) «مختصر المزنی» ص١58.‏ 








فاشتری مکانها شاة» ثم وجدها بعد ما مضی الأجل قال: یذبحها فيأكل 
ويطعم. وقال الشافعي: لو ضلت أضحيته ثم وجدهاء وقد مضت أيام 
النحر صنع بها كما يصنع في أيام النحر؛ كما لو أوجب أن يهديها العام 
فأخرها إلى قابل”' . 

وما أوجبه على نفسه لوقت ففات الوقت لم يبطل الإيجاب» فان 
أوجب أضحية ثم مات قبل أن يذبحها آنها ميراث» قاله آبو حنيفة» 
وعن آبي يوسف لما أوجبها صارت كالوقف وخرجت من ماله 
ووجب ذبحها عنه بعد وفاته ولم تدخل في میرائه. وقال مالك : تباع 
في ميراثه ولا تذبح عنه. ویخرج کلام الشافعي کذلك. 

وسئل أبو حنيفة وصاحباه هل ينتفع الرجل بجلد أضحيته يشتري بها 
متاعًا (للبيت؟)”" قال: لا بأس به. وبلغنا ذلك عن إبراهيم قیل: فإن 
باع جلدها بدرهم أو بما أشبهه قال: يتصدق بثمنه وإنما يرخص له 
أن يبتاع به شيئًا من متاع البيت» وأما أن يبيعه لغير ذلك فلا . 

وقال مالك : جلود الهدايا والأضاحي بمنزلة لحمها يصنع بها 

وقال الثوري والأوزاعي: لا ييعه بدراهم» ولكن يتصدق به أو ينتفع 
به. قيل للأوزاعي: هل يبيعها ويتصدق بثمنها؟ قال: لا ولكن إن شاء 
أبتاع بثمنها منخلا أو غربالا أو بعض أداة البيت. وسئل الليث عن 


(0) من (ع). 





لس وس س س س سس 
الثها: في ضبط لفظه وفوائده» وقد سلفت في الباب قبله. 
وفيه: بيان ما كانت الصحابة عليه من الأقتداء بفعله» والمحافظة 
عَلَى أستعمال (سننه)» وتجلب مخالفته لعلمهم بما في موافقته من 
عظيم الأجر وما في مخالفته من الوعيد والزجرء آعانا الله عَلَ 





تهت دتمت ق 


0 في لچ ست 


بو« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الرجل یغزل من صوف آضحیته جبة فیلبسها ثم يريد بیعها بعد ذلك 
قال: لا آری (له بیعها)"*. قلت : فجلود الضحایا؟ قال: لا تباع. 
وفي «صحیح الحاکم» مرفوعا : «مَنْ باع جلد أضحيته فلا أضحية 
له وأخرجه آبو الشیخ من هذا الوجه من طریق أبي هريرة کذلك . 
ومن طریق آبي سعید الخدري: نهی رسول الله ييه عن بیع مسوك 
الاضاحي وقال: «تصدقوا بها أو آنتفعوا بها». قال ابن وهب: 
' وسمعته وقیل له عن الرجل يهب جلد آضحیته لابن له صغیر في 
حجره أو عنده. فأراد بیعه قال: لا يترك یبیعه؛ لأنه يملك ذلك 
علیهما ولو كان ابنه كبيرًا يمول نفسه لم أر ببیعه إياه بأسّا. وقال 
الشافعي : الضحية نسك مأذون في أكله (وإطعامه)”" وادخاره» وأكره 
م ی :من ذلك والمبادنة یلا۳ . ۱ 
فصل : 
قال ابن حزم: ولا پلزم من نوی أن يضحي بحیوان أن يضحي به إن 
شاء. إلا أن ینذر ذلك فیلزمه الوفاء» حكي ذلك عن مجاهد وعطاء 
وروينا عن علي والشعبي والحسن كراهة ذلك ولا نعلم لهم حجة””". 
قال ابن المنذر: آختلفوا في الرجل يضحي بالشاة عنه وعن أهل 
(۱) من (غ). 
(۲) الحاکم ۳۹۰-۳۸۹/۲ من حدیث آبي هريرة مرفوعًا» وقال: هذا حدیث صحیح 
الاسناد. 


(۳) من (ع). 
43 «الأم» ۹/۲ 


(ه) «المحلی» ۷/ ۳۷۵. 


س كاب الأَضَاحِيٌ 
بيته» فكان مالك والليث والشافعي”" والأوزاعي وأحمد وإسحاق 
وأبو ثور يجيزون ذلك وقد روي هذا المعنی عن أبي هريرة وابن 
عمر وذبح الشارع عن أمته» وكره ذلك الثوري وأبو حنيفة. 

فصل : 

صح عن رسول الله اة أنه قال: «أربع لا تجوز في الأضاحي 
العوراء البين عورهاء والمريضة البين مرضهاء والعرجاء البين ظلعها 
والكسيرة التي لا تنْقي» أخرجه أصحاب السنن الأربعة من حديث 
عبيد بن فيروز قال: سألت البراء بن عازب ما لا يجوز في الأضاحي 
فقال : قام فینا رسول الله و فقال : «آربع» فذکره قال: قلت: فإني 
آکره أن یکون في الشيء نقص. قال: ما کرهت فدعه ولا تحرمه 
فل ا 

قال الترمذي: حديث حسن صحيح لا نعرفه إلا من حديث عبيد بن 
فیروز» عن البراء» وقال أحمد: ما آحسنه من حديث» وصححه ابن 
حبان أيضًا والحاكم وذكر له شواهد" "۰ وروی أحمد والأربعة والحاكم 
عن علي ذه قال: أمرنا رسول الله و أن نستشرف العين والأذن وأن 
لا نضحي بمقابلة» ولا مدابرة» ولا شرقای ولا خرقاء””. 


۳/۲ «المدونة»‎ )١( 

(۳) «الأم» 894/7 1. 

(۳) أبو داود (۲۸۰۲) والترمذي »)۱٤۹۷(‏ والنسائی ۰۲۱۵/۷ وابن ماجه (۳۱6). 

(4) ابن حبان ۱۳/ ۲۱-۲۶۰ ۰)۵٩۱۹(‏ و الحاکم ۲۲۳/4. 

)٥(‏ أبو داود (۰)۲۸۰۶ والترمذي (۱84۹۸) والنسائي ۰۲۱۷-۲۱۹/۷ وابن ماجه 
(۲ع۰)۳۱ وأحمد ۸۰/۱ والحاکم ۲۲/۶. 





9س ب الم التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
قال الحاكم : إسناده صحيح › وقال الترمذي: حسن صحيح» وزاد: 
والمقابلة: ما قطع من طرف أذنهاء والمدابرة: ما قطع من جانب آذنهاء 
والشرقاء: المشقوقت والخرقاء: المثقوبة» ومعنى یستشرف: يتأمل 
سلامتها من آفة. وقيل: الشرفة: وهي خيار المال» آمرنا أن نخير. 
تجوز انض بمكسوزة القرنه قاله مالك رانو دة 
والشافعي "۳ وروي ذلك عن علي وعمار والحسن بن آبي الحسن 
وسعید بن المسیب» وقال: الا أن تدم فلا تصلح . 
روینا عن الحسن والنخعي وعطاء آنهم کانوا لا يرون باس أن 
يضحي بالخصي» وبه قال آبو ثور ومالك وأبو حنيفة والشافعي. 
روینا عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه كان لا یری بأمّا أن یضحی 
بالأبتر» وبه قال ابن المسيب والحسن وابن جبير والنخعي والحکم؛ 
وكره الليث أن یضحی بالأبتر ومقطوع الأذن» قال آبو عمر: وروي 
في الأبتر حديث مرفوع من حديث شعبة» عن جابر الجعفي» عن 
محمد بن قرظة» عن أبي سعيد أنه قال: أشتريت كبشا فأكل الذئب 
من ذنبه» فسألت رسول الله و فقال: «ضح به»"۳. 


( «المدونة» ۰۲/۲ 

)۲( «الأم» 3۹/۲ 

(۳) رواه ابن ماجه (7 ۳۱ وأحمد ۳۲/۳. وقال البوصيري في «الزوائد» ص ۱۲ : 
وس دلیک أبن عفد ته جا بر ين يزيد ال وهو عت فداه 





س تاب الأَضَاحِيٌ سس( 

ثم قال: يحتمل أن يكون أكل من ذنبه اليسيرء فإن كان كذلك فهو 
جائز عند العلماء» قال: ورواية مالك عن نافع» عن ابن عمر التي لم 
ين“ والتي نقص من خلقها ۳ أصح من رواية من روی عنه جواز 
الأضحية بالأبتر» قال: وهذا الحدیث ليس إسناده بالقوي» وقیل : أن 
ابن قرظة لم یسمع من آبي سعید. 

قال ابن حزم: وروی ابن أرطاة عن بعض أنه یا سئل آنضحي 
پالبتراء؟ فقال: «لا بأس به»۳. 

في «الاستذکار» لابن عبد البر روی قتادة» عن جري بن کلیب» عن 
علي 5ه أن رسول الله ی نهئ في الضحایا عن الاعضب الاذن والقرن. 
قال قتادة: سألت ابن المسیب: ما أعضب الأذن والقرن؟ قال: النصف 
)4( 


أو أكثر 
قال آبو عمر: لا يوجد ذكر القرن في غير هذا الحدیث» وبعض 
أصحاب قتادة لا يذكر فيه القرن ويقتصر على الأذن وحدها كذا 
رواه هشام عن قتادة» وهو الذي عليه جماعة الفقهاء في القرن. 
وفي إجماعهم على إجازة التضحية بالجماء ما بين لك أن حديث 
القرن لا يثبت ولا يصح أو هو منسوخ؛ لأنه معلوم أن ذهاب القرنين 
)١(‏ في الأصل: (تسمن) والمثبت من «الموطأ». 
(۲) «الموطاً» ص۲۹۸ (۲). 
(۳) «المحلی» ۷/ .35٠١‏ 


)€( رواه أبو داود )0 «(YA*‏ (۲ ۰6۲۸۰ والترمذي (6 ۰۱۵۰ والتسائی ۷ ۳۱۶" 
۸ وابن ماجه (۰)۳۱۵ وأحمد ۸۳/۰ وقال الترمذي: هذا حديث حسن 
صحیح. وقال الألباني في «الإرواء» :)١١59(‏ منکر. 





ع( سس اتوضيح لشرح الجامع الصحیح ڪڪ 
أعظم من ذهاب بعض 5 

الذي رويناه فى «سنن أبن داود» من حديث أن جد ال تم 
آخبرني يزيد ذو مصرء عن عتبة بن عبدٍ السلمي: نهى النبي یا عن 
المصفرة والمستأصلة والمشيعة والکسراء» أما المصفرة التى أستأصل 
أذنها حتيل يبدو صماخهاء والمستأصلة التي ذهب قرنها من أصلهء 
الخدت :كيدا كينا قرع ده ارنآ كان قرع أ ون اشير 
الصحابى» وكلاهما ذكر القرن. 

(MD =. 5 ۱‏ 
الاضاحي» واختلفوا في اطعام آهل الذمة منه» فرخص في ذلك 
الحسن كما آسلفناه في باب: ما يؤكل من لحوم الأضاحي وهو يشبه 
مذهب الکوفیین وبه قال آبو ور » وقال مالك : غیرهم آحب إليناء 
وکان یکره إعطاء النصرانی جلد الضحية وکره ذلك اللیث. فأما 
ما طبخ من لحوم الاضاحي وکانت الظثر وما آشبهها عند أهل البیت 
فارجو أن لا یکون به بأس فیما يصيب معهم منه» ونص الشافعي في 
البويطي: لا یعطی منها لأهل الذمة» وهو نقل عزیز لم يقر به 
آصحابنا في كتبهم . 

(0, 3 520000 5 

وقال النووي وعيره. لم نره مسطورً)”* 7 
)١(‏ «الاستذکار» ۱۵/ ۰۱۳۶-۱۳۳ 
(۲) أبو داود (۲۸۰۳). وقال الألباني في (ضعیف أبي داود» (585): اسناده ضعيف» 

آبو حمید وشیخه يزيد مجهولان. 


(۳) من (ع). 
() أنظر: «المجموع» ۸/ 8۰6 








س تاب الْأَضَاحِنٌ اا 
ثبت أن ابن عمر رضي الله عنهما كان لا يضحي عما في البطن" 
وبه قال الشافعی وأبو ثور. 
وکان مالك یری أن یضحی عن اليتيم یکون له ثلائون دینارا بالشاة 


۱ 


بنصف دینار ونحوه» وقال آبو حنيفة : یضحی عنه من ماله ولا يجور 


(0 
۰ 


ذلك فى قول الشافعي . 

كان الحسن بن أبي الحسن يضحي عن أم ولده ورخص في ذلك 
الزهري ومالك والليث وهو على مذهب الكوفيين. وقال الشافعي : 
لست أحب للعبد ولا للمدبر ولا للمكاتب ولا لأم الولد أن يضحواء 
ولا أجيز لهم ذلك . 

قال ابن حزم: وفرض عليه أن يتصدق منها بما شاء قل أو كثرء 
ویباح له أن يطعم منها الغتی والکافر: وان هدق منها إن شاء*. 

قال ولو وجد بها عيبا بعد التضحية ولو لم يكن آشترط السلامة فله 
الرجوع ما بين قيمتها حية صحيحة وبين قيمتها معيبة» فإن كان أشترط 


(_رواه مالك فى «الموط» ص۳۰۱ (۰)۱۳ وعبد الرزاق في «المصنف» ۳۸۰/۶ 
(AD‏ 
)۲( « لام» ۱۲( ۳( «الأم» 1۹1/۲ 


(4) «المحلی» ۷/ ۳۸۳. 





.سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


أخطأً فذبح أضحية غيره بغير أمره فهي ميتة لا تؤكل» وعليه ضمانها . 
في «الاستذکار» لابن عبد البر عن الزهري: لا يجوز فى الضحايا 
مجدوعة ثلث الأذن» ولا تجوز المسلولة الآستان ولا الصرماء ولا أي 
ضحية جداء الضرع ولا العجفاء ولا الجرباء ولا المصرمة الأطماء وهى 
المقطوعة حلمة الثدي ولا العرجاء ولا العوراء. قال أبو عمر: قول 
الزهري فى هذا الباب هو المعمول 2 
تجزئ البدنة عندنا عن سبعة» وكذا البقرة. قال ابن عبد البر: أحتج 
جماعة الفقهاء بحديث جابر 4 أن رسول الله ية أجاز البدنة عن سبعة 
ا oS (YD.‏ چ ۰ 
والبقرة عن سبعة > وضعفوا حديث المسور بن مخرمة ومروان بن 
الحكم الذي فيه ما يدل على أن البدنة نحرت في الحديبية عن 
عشرة"؟" قالوا: هو مرسل خالفه ما هو أثبت منه وأوضح وأصح» 
والمسور لم يشهد الحديث» ومروان لم ير رسول الله بي وقال بهذا 
القول آکثر الصحابة*. 
قلت : لم ینفرد به المسور فقد رواه آبو الشیخ من حدیث آبي صالح؛ 
)١(‏ «الاستذکار» ۱۳۵-۱۳۶/۱۵. 
(؟) رواه مسلم (۱۳۱۸) كتاب: الحج. باب: الأشتراك في الهدي. 
(۳) رواهأحمد ۶ وابن خزيمة ۲۹۰/6 (۰)۲۹۰7 والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» ۶ والدارقطني ۰۲۳/۲ والبيهقي ۰/ ۲۳۵. 
(:) «الاستذكار» ۰۱۸۷/۱۵ 





أن النبي ی قال : «البقرة عن سبعة والبدنة عن عشرة». ومن حديث 
حذیفة: آشرك النبي بيه بين المسلمین الجزور عن عشرة ومن 
حدیث يزيد بن قسيط عن ابن المسیب أنه ی قال : «الجزور عن 
عشرة). ومن حديث مسلمة بن على» عن ابن عجلان» عن المقبري» 
عن آبي هريرة 4 عن النبي بيه مثل ذلك . ومن حديث عطاء بن 
السائب عن أبي عبد الرحمن عن عبد الله قال كَلةِ: «الجزور في 
الأضحى عن عشرة». 

لكن روئ آبو الشيخ آیضا من حديث ابن أبي لیلی عن آبي الزبيرء 
عن جابر: أمر ية أن يشترك السبعة فى البدنة۳» وفی رواية أشعث» 
عن أبي الزبير» عن جابر يوم الحديبية. ورواه أيضًا من حديث ابن 
وهب » عن عمرة بن الحارث» عن أبي ال نی ومن حديث الربيع بن 
صبیح» عن عطاء» عن جابر (قال)" : أشرك بيننا النبي ی الجزور 


بين 1 ومن حديث 5 سفيان» عن جابر» (قال)(* : نحر 


6م 


)۱( رواه الطبراني ۱۱۳/۱۰ (۰)۱۰۳۳۰ وابن عدي في «الكامل» ۰۱۹/۲ والدارقطني 
۲ كلهم من طریق عبيد الله بن عبد المجيد» عن أيوب بن محمد آبي الجمل» 
عن عطاءء به. وقال ابن عدي : وهذا الحدیث لا يرويه عن عطاء بن السائب غير 
آبي الجمل» هذا. وقال الهيثمي في «المجمع» 6/ :7١‏ فيه عطاء بن السائب» وقد 
أختلط. وانظر : «الارواء» ۲۵4/۶ 

(؟) رواه الطبراني في «الاوسط» ۲۱۲/۸ (۸4۳۱) من طریق شريك عن ابن آبي 
لیلی » به. 

(۲) من (غ). 

(4) رواه أحمد ۰۳۹۷/۳ والطبراني ۱۲۳/۷ (16۷۰) من طرق عن الربیع» به. 

)2 من (غ). 





هش ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
أنس : كان النبي بي يشرك السبعة في البدنة يوم الحديبية. ومن حديث 
ابن مسعود 5 ضيه أنه كل قال : البدنة عن سبعة. 

قال ابن عبد الب وروي عن رافع بن خديج» عن رسول الله کی : 
«البدنة عن عشرة»"*. ومن حديث ابن عباس مثله . قال الترمذي 
حديث حسن غریب . وقال الطحاوي: قد آتفقوا عليل جوازها عن 
سبعة » واختلفوا فيما زاده ولا نشت تثبت الزيادة إلا بتوقيف لد معارض له 
أو آتفاق۳. 


ع 


قال أبو عمر: أي اتفاق یکون عل جوازها عن سبعة ومالك 
والليث يقولان: لا تجوز البدنة إلا عن واحدة والبقرة كذلك إلا أن 
يذبحها الرجل عن أهل بيته فتجوز عن سبعة حينئذٍ وعن أقل وعن 
]کی قال: وسلفهما في ذلك حديث أبي أيوب أي المصحح عند 
الترمذي قال: كنا نضحي بالشاة الواحدة یذبحها الرجل عنه وعن أهل 
بيت“ وکذا رواه الزهري» عن رجلء عن أبي هريرة هه ومن 
حديث آبي جابر البياضي"" وهو متروك عن ابن المسيب» عن عقبة بن 


(۱) سبق برقم (۳۰۱۷) كتاب: الجهاد. باب: ما یکره من ذبح الابل...۰ من حديث 
رافع أن النبي ييه قسّم الغنائم فعدل عشرة من الغنم ببعير. ورواه النسائي ۲۲۱/۷ 
كتاب: الضحاياء باب: ما تجزی عنه البدنة في الضحايا. 

(۲) رواه الترمذي ۰)٩۰۵(‏ والنسائي ۷/ ۰۲۲۲ وابن ماجه (73711), وأحمد ۲۷۵/۱ 
و صححه الألباني في «صحیح الترمذي» (۷۲۰). 

(۳) أنظر: «شرح معاني الآثار» ۱۷۲/۶ 

۳۰۰ ومالك في «الموطأً» ص‎ .)7١51( وابن ماجه‎ .)٠٠٠١( رواه الترمذي‎ )٤( 
وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح.‎ .)۱۰( 

(0) رواه عبد الرزاق ۳۸4/4 (۸۱۵۱) عن معمر عن الزهري» به. 

0( في هامش الأصل : اسمه محمد بن عبد الرحمن. 








سد تاب الأضاجی سس (۷۳) 
عامر : ضحيت بجذع عني وعن آهل بيتي» فسألت رسول الله ية فقال : 
(قد أجزأ عنکم». 

وفي «القنية» من کتب الحنفیة: آربعة عشر نفرّا ضحوا ببعیرین 
مشترکتین ينبغي أن تجوز. 

لا يجوز التضحية بالشاة المرهونة. 

فروع : 

عند الحنفية لا يجوز التضحية بالشاة الخنثی؛ لأن لحمها لا ينضح 
والقطع في الأذنین (یمنع)* عند الرازي ویمنع عند ابن سماعة. فان 
سائر شعر الأضحية في غير وقته يجوز إذا كان لها نقي أي مخ 
وقطع اللسان في الثور یمنع» وفي الشاة أختلاف» ثلاثة نفر ضحل 
كل واحد منهم بشاة فاختلط رءوسها فإذا بأحد الرءوس عيب مانع 
جواز الأضحية وكل واحد منهم يقول: ليس هذا برأس شاتي» 
لا تجوز التضحية عن واحد منهم فان آشتری شاة للأضحية فغصبها 
منه رجل ثم ذبحها بنية التضحية عن المالك يجزئه» ولا يحتاج إلى 
الإجازة» (فإن قالت المرأة لزوجها ضح عني كل عام من مهري الذي 
لي عليك كذا وكذاء فيه أختلاف)"" ولا يجوز التصدق بقيمة 
الأضحية بعد وقتها على الزوجة المعسرة ولا على الزوج المعسر عند 
۳ حنيفة خاصة ولا علئ أمه المعسرة فان تصدق بلحم الأضحية 
(01) «الاستذکار» ۱۹۱-۱۸۹/۱۵. والحدیث رواه عبد الرزاق ۳۸۶/۶ (۸۱۵۳) عن 

الاسلي» عن أبي جاير» به. 
)۲( في (غ) لا یمنم. 
(۳) من (ع). 





هید بن عفر قاحلا ان و فب عن ,و 





هذا الحدیث أخرجه البخاري هنا عن سعيد كما ترئ» وأخرجه في 
الأعتصام عن إسماعيل بن أبي اويس“ كلاهما عن ابن وهب» 
وفي الخمس عن حبان بن موسیل» عن ابن المبارك”". وأخرج 
مسلم في الزكاة الفصلين الأولين» عن حرملة» عن ابن وهب" 


(1) سيأتي برقم 045150 كتاب: الأعتصامء باب» قول الني :تال طائفة من 





0 سيأثي يرقم (611) كتاب: فرض الخمس؛ باب: قول اله تعلى: 867 يل 
عم تال 
(۳) رواء مسلم برقم (۱۰۰/۱۰۳۷) كتاب: الزكاةء باب: التهي عن المسألة. 


س و( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 
را ا بوت و E‏ ولكنه 0 د آشتری 
ود امسو ل نري ی 2 ا 
اله من بلده لشراء الشاة. 
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وَقَوْلُ الله تخالی : »نما ار بنیز رسب تلم یج من 

عسل لین وه کہ حون 6 [المائدة: ۰۲۹۰ 

6۵- حَدََنَا عَبْدُ الله بن پوشت. أَخْبَرنَا مالك» عَنْ نَافِع» عَنْ عبد الله بن مر 
رضي الله عنهما أَنَّ وَسُولَ الله ٍقال: «مَنْ شرب الخَمْرَ في الدنیا ثم لم ی 
منها خرمها في الآخِرَة». [مسلم: ۲۰۰۳ -فتح [el‏ 

۷٩‏ - دا بو الیمان. آخبوتا شنت عن هر أَخْيَرَنِ سید بْنُ 
السیّب أنه سمع أا هُرَيْرَةَ ضيه أن وسول الله بيا أي يله أشريّ به ايلاء بين 
من خُره وَلَبَِء فتظر الیهماء كُمّ أَحَذَ الب ققال جنریل: امد لله الذي هذاك 
بلفطره. ولز آَغذت الخفر غوث أَمَّكَ. تَابَعَهُ مغمر وَانْنُ الهاد وَعْثْمَانَ بْنُ عُمَرَ 
وَالرَْيْدِيْ عَن اهر . [انظر: ۳۳۹۵ -مسلم: ۱1۸- فتح ۳۰/۱۰] 

۷ - حَدَّثَنَا مُسْلِمْ بْنٌ إِبْرَاهِيمَ» حَدَثَنَا هِشَامٌء حَدَتَنَا قَتَادَةٌء عَنْ نس ا 
ڪي حَرِيئًا لا که به غنري قَالَ: «مِن أَشْرَاطٍِ 


3 





قال: سَمِعْتٌ من رَسُولٍ الله 


يد ما سوسس ما ه39 a‏ القن ١‏ یشوه ای ا امن 
السَّاعَةٍ أن يَظهَرَ الجهل. ویقل العلی وَيَظهَرَ الزناء وَتَشرَبَ الخمر. وید 


دیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


اکال ویک السام حَتّى گر لح اة مهن و احد». 
[انظر: ۰ -مسلم: 2۲۷۱ فتح ۲۰/۱۰] 

000 - أذ صلی حاکن اب فپ فا خن يُونْسُء » عن ابن شهّاب 
قال: سمغفث أَبَا سَلَّمَةَ ن عبد ند امن وَابْنَ السیّب یقولان: قال بو ُرَيْرةَ كله ادلم 
قال: «لا يني ان ؟ جين يَْنِي وَهوَ من ولا : يَشْرَبُ الحَمْرَ حِينَ 
وَهْوَ وین ولا يَسْرِقَ السارق حِينَ يَسْرِقُ وَهْوَ مُؤْمِنٌ. قال ابن e‏ : وخ 
ع هآ ری ید ار هش هر كا اق غار 

هَرَيْرَةَ نم ية يفول : ان بو بکر یلْحق مَعَهُنَّ : : ولا یتتهب نُهبَةَ ذات شرف یرمع انام 
له ی E‏ 


ثم ساق فيه آربعة أحاديث : 


2 


أحدها : 
حديث ابن عمر رضي الله عنهما أن رَسُولَ الله كَل قَالَ: «مَنْ شرب 
0 7 2 212 وه ون 6 86 < 
الحَمرَ في الدّنيّاء ثم لم ینب مِنْهَاء خرمها في الْآخِرَةَا. 
ثانيها : 


حديث شعيب عن الزهري آخبرني سَعِيد بْنْ المَسَيْبٍ أنه سَمِعٌ آبا 
لس لس ا لم0 


الذي ا ا و اعذت 9 غوت أَمُتْكُ. 
تاه مَعْمَرٌ وَابْنُ الهاي وَعْثْمَانُ بن عُمَرَ وَالريَِيُ عن الزّهْر ري . 
قلت : وابن الهادي هو يزيد بن عبد الله بن أسامة بن الهادي» 


غَيْرِي قَالَ : امن آشراط السَعَةٍ أن َظهر الَهل وق لیلی وَبَظْهَرَ 
الرّنَ وَنُشْربَ الحَمْرُء وَيَقِلّ الرّجَالُء وَيَكُثْرَ النْسَاءُ حَنّى يَكُونَ 
لِخَمْسِينَ أمْرَاةَ یهن رجْل وَاجذ». 

رابعها : 

حديث آبي هريرة #ه 8 eT‏ «لا يَرْنى ا 
يَرْنِي وهو مین ولا يَشْرَبُ الحَمْرَ حِينَ يَسْرَيْهَا وهو e,‏ يرق 


6 ساس 


السَّارِقُ چین يَسْرق وهر موْمنْ) ان ۳ شهاب : و 


U | 


الملكِ بن آبي یبد امن بن الحارث بن چام 
کک eT‏ ا 


ماس وم ا وره ود 


يا وهو 2 
الشرح : 
متابعة معمر آخرجها البخاري في اعادوف ات له ۱۰ 
ومتابعة ابن الهادي. قال 2 آراد حدیث ابن الهادي» عن 
عبد الوهاب بن بخت» عن الزهري ۳ قلت : وهي في النسائي“ . 


7 


Mn 


آن 


( لیس بالاصل وبدونها في صل «اليونينية» ولکن ثب ثبتت في مامشها من رواية أبي ذر 
والستملي عن الكشميهني. قال ابن حجر في «الفتح» ۳۶/۱۰: وقع في أكثر الروایات 
هنا «لا يزني حين يزني» بحذف الفاعل» فقدر بعض الشراح الرجل أو المؤمن أو 
الزاني» وقد بينت هذه الرواية -يقصد رواية أبي ذر- تعبین الاحتمال الثالث. اه 
(؟) سلف برقم (۳۳۹6) باب: قول الله تعالی : اول اتلك عدیث موت © 4. 
(۳) أنظر: «تحفة الأشراف» (۱۳۱۵۷). (4) «السنن الکبری» 85/54". 
)٥(‏ ورد في هامش الأصل : فيما قاله نظرء وإنما هي في ترجمة عبد الوهاب بن أبي 
بکر» عن الزهريء في النسائي ؛ وكأنه آنتقل نظره» فإنها بعد ترجمة عبد الوهاب 
ابن بخت في «أطراف المزي» فاعلمه. 


هب ا لللمب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومتابعة الزبيدي آخرجها أيضًا عن كثير بن عبيد المذحجي ومحمد بن 
صدقة» عن محمد بن حرب» عن الزبيدي» عن الى 
وأخرجه ابن حبان» عن محمد بن عبيد الله» عن كثير بن عبید» عن 


۳ ف4 

بن حرب © . 
وأخرجه البخاري في التفسير عن أحمد بن صالح عن عنبسة بن خالد 
MO .‏ 

عن يونس ` . 


د قلت: كذا علق سبط في الهامش» وفيه جزم المزي كما في «تحفة الأشراف» 
۰ بأن عبدالوهاب في رواية النسائي هو ابن رفيع (أبي بكر)» ورأيت في 
«علل الدارقطني» ۲۷۳/۷ أنه حين ذكر الأختلاف على الزهري» آورد من جملة 
من رواه عنه يونس والزبيدي وعبد الوهاب بن رفيع وابن الهاد» فيتضح أن لابن 
الهاد في هذا الحديث رواية عن الزهري بدون واسطة» وأن عبدالوهاب بن رفيع 
أحد من رووه عن الزهري؛ ولم يذكر فيهم عبدالوهاب بن بخت. 
قلت : وجاءت رواية عبدالوهاب من طريق ابن الهاد عنه» غير منسوب فيحتمل 
على ما ذكره الدارقطنى أن ابن الهاد رواه على الوجهين» وأن عبدالوهاب هو 
ابن رفيع لا ابن بخت» ولما ترجم المزي لهما في «تهذيبه» ۰4٩۲-1۸۸۱۸‏ ذكر 
أن ابن رفيع يروي عن الزهري» وعنه ابن الهاد» ولم يذكره لابن بخت» ثم رأيت 
أن ابن حجر أعترض على قول المزي في «التحفة» فرجح في «نکته» أن عبدالوهاب 
هو ابن بخت» وكذا أسنده فى «تغليق التعليق». 
لکن بقي هناك |شکال» رن المزي رحمه الله لما ذكر الحديث مسندا في 
«التحفة» في ترجمة شعيب» عن الزهري؛ نقل عن الحاكم أن ابن الهاد رواه عن 
ابن بخت» عن الزهري» ذكره معلقا في ترجمة عبدالوهاب بن بخت» فيفهم من 
ذلك أنه يرئ أن ابن الهاد رواه عن ابن بخت» ثم أورد رواية النسائي في ترجمة 
عبدالوهاب بن رفيع. 

.۳۸۸/۶ المصدر السابق‎ )١( 

(۲) «صحیح ابن حبان» ۲۶۸/۱ (۵۲). 

(۳) سلف برقم (4۷۰۹) باب قول الله شن الِىَ أسرَى». 





ومتابعة عثمان بن عمر اراد بها روایته عن يونس بن یزید عن 
الزهري. كما قاله الحاكم وغیره"*» وقد سلف في الاسراء طرف من 
هذاء وأنه أتي بثلاثة أقداح'" . 

وحديث ابن عمر أخرجه مالك عن نافع» ووقفه على عبد الله" "2 
والبخاري أخرجه من طريقه عنه عن نافع» عن ابن عمر مرفوعا 
وأخرجه مسلم السا 7 : 

وله طريق آخر عن ابن عمر أخرجه ابن أبي عاصم من حديث يزيد بن 
آبي زیاد. عن مجاهد عنه مرفوعًا : «من شرب الخمر فجعلها في بطنه لم 
تقبل له صلاة سبعًاء إن مات فيها مات كافرًا ون أذهبت عقله عن شىء من 
الفراتض لم تقبل منه صلاة أربعين يومّاء فان مات فيها مات كافرً!» . 


)١(‏ كذا نقله المزي فى «تحفة الأشراف» عنه» وتعقبه الحافظ ابن حجر فى «النکت 
الظراف» فقال: قلت: لم يصب الحاكم في ذلك وإنما أراد البخاري حديث 
هذا (عثمان بن عمر بن فارس) الراوي عن يونس وقد وصله تمام الرازي في 
«فوائده» من طريق عثمان بن عمر التيمى. اه ۲۲-۲۱/۱۰. 

(۲) سلف برقم (۳۸۸۷) كتاب مناقب الأنصارء باب: المعراج. 

(۳) الذي في «الموطأ» مرفوع إلى النبي ی وقال أبو عمر في «التمهيد» ۹/۱۵: روی 
مالك وابن جريج هذا الحديث كله عن نافع بعضه مسندًا وبعضه من قول ابن عمرء 
وهو كله مسند صحیح. وقال فى ۱ ۲۵-۳ : رواه جماعة منهم عبيد الله بن 
عمر العمري» عن نافع» عن ابن عمر مرفوعا كما رواه أيوب وموسی بن عقبة» 
وكان عبيد الله ربما وقفه وكان يقول آحیانا : لا أعلمه الا عن النبى ي . ورواه 
مالك عن نافع» عن ابن عمر موقوفًاء والحديث ثابت مرفوع لا يضره تقصير من 
قصر في رفعه لرفع الحفاظ الاثبات له ولاجتماع الجماعة من رواة نافع على رفعه 
منهم : آیوب وموسی وسائر من ذکرنا. اه بتصرف. 

(8) مسلم (۲۰۰۳) کتاب : الأشربة» باب: عقوبة من شرب من الخمر إذا لم يتب منها 
بمنعه إياها فى الآخرة. والنسائی ۳۱۸-۳۱۷/۸. 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وخرجه الترمذي وحسنه"" وله طریق آخر من حدیث آبي هريرة 
آخرجه النساتي من حدیث [... 1 مرفوعًا: «من لبس الحریر في 
الدنیا لم یلبسه في الآخرة» ومن شرب الخمر في الدنیا لم يشربه في 
الآخرة ومن شرب في آنية المذهب والفضة لم يشرب بها في الاخرة» 
ثم قال رسول الله كلد «لباس أهل الجنة وشرب أهل الجنة وآنية 
أهل الجنة»”" الذهب. 

وروی ابن أبي عاصم بإسناد جيد عن أبي هريرة #ه مرفوعا : «مدمن 
الخمر کعابد وثن)7؟'. 

قال ابن عدي في «کامله»: تفرد به محمد بن سليمان الاصفهاني" ۳ 
وخالف سليمان بن بلال فرواه عن سهيل» عن محمد بن عبد الله» عن 
أبيه 0 

وقال آبو حاتم الرازي: هذا حدیث خط" ولابن عدي من 


)١(‏ الترمذي (۱۸۱۱) من حدیث ابن عمر. 

(۲) بیاض بالأصل بمقدار کلمتین وفي هامش (غ) تعلیق نصه : سقط صحابي. 

(۳) «السنن الکبری» ۱۹۵/6 (۰۸۱۹). 

)4( الحديث رواه ابن ماجه (۰۳۳۷۵ والبخاري في «تاريخه الکبیر» 5/١‏ وابن 
عدي في «الکامل» ۷/ 515 من طريق محمد بن سلیمان» عن سهیل بن أبي صالح» 
عن أبيه» عن آبی هريرة» وقال البخاري: لا يصح حديث أبي هريرة في مثل هذا. 

(۰) «الکامل» ۷/ 555 بتصرف وهو بنصه في «العلل المتناهیة» ۲ (۱۱۱۷) من 

() قاله الدارقطنی فی «العلل» ۱۰/ ۰۱۱۵-۱۱ 

)۷( «علل ابن أبى حاتم» ۳۰/۲ وقول أبى حاتم علی حديث ابن عمرو الذي رواه 
المژمل بن آسماعیل» عن سفیان» عن ابن المنکدن عنه مرفوعًاء قال: نما هو 
كما رواه حسن بن صالح» عن ابن المنکدر» عنه مرفوعًا » قال : نما هو كما رواه 
حسن بن صالح» عن ابن المنكدر» عنه مرفوعًاء قال : إنما هو كما رواه حسن بن = 





حدیث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما مثله) وفیه ضعف. 

وفي التنفير عنه أحاديث أخر: حديث أصرم بن حوشب. ثنا فضيل 
أبو معاذ» عن أبي حريز عبد الله بن الحسين» عن أبي بردة» عن أبي 
موسی 4 أن النبي بيا قال: «ثلاثة لا يدخلون الجنة: مدمن الخمر 
وقاطع الرحم ومصدق بالسحر) أخرجه الأصفهاني في «ترغيبه»"»› 
ولابن سعد قال آبو موسئ: ما آبالي آشربت الخمر أم عبدت هزه 


السارية من دون ا . 


وعن عروة بن رويم قال 5: «أول ما نهاني ربي عن شرب الخمر 
وعبادة الأوثان» . 

ومن حديث آبي يعلي أحمد بن علي» ثنا موس بن محمد بن حيان» 
ثنا عبد القدوس بن الحواري» ثنا آبو هدبة» عن أشعث (الحرازی)۹؟ 
عن أنس رفعه: «من فارق الدنيا وهو سكران دخل القبر وهو سكران» 
وبعث من قبره وهو سکران» وأمر به إلى النار وهو سكران إلى جبل 
يقال له سکران فيه عين يجري منها القيح والدم وهو طعامهم 


5 صالح» عن ابن المنکدر قال: حدثت عن ابن عباس عن النبي و اه. وحديث 
ابن عباس رواه أحمد ۲۷۲/۱. 

() لم أقف عليه في «الکامل»۰ ورواه البخاري في «تاريخه الكبير» ۵۱۵/۳ وابن 
الجوزي في «العلل المتناهیة» ۱۸۶/۲ (۱۱۲۰). 

(۲) ورواه آحمد ۳۹۹/4 من طریق المعتمر بن سلیمان عن الفضیل بن ميسرة به. 

(۳) لم أقف عليه في «طبقات ابن سعد». وهو عند النسائي ۸/ ۳٠١‏ وقال الألباني في 
(صحیح الترغیب والترهیب» (۲۳۵): صحيح موقوف. 

(4) رواه ابن آبي شيبة في «المصنف» ۹۰/۵ (۲4۰۵۱). 

(ه» کذا بالأصل» والصواب (الحداني). آنظر : «تهذیب الکمال» ۳/ ۲۷۲ و«سير أعلام 
النبلاء» ۰۲۷/۳ و«تهذیب التهذیب» ۰۱۸۰/۱ 





پگ التوضییح لشرح الجامع الصحیح س 


وشرابهم ما دامت (الشتارات والأرض»" . 
«لا یدخل الحنة مدمن یک الحدیث . 


وآخرجه ابن أبي عاصم في «الأشربة» من حدیث يزيد ب بن آبي زیاد» 
عن سالم ب بن أبي الجعد عنه بلفظ : «خمر) بدل من سكر. 

ومن حديث القاسم بن عبد الرحمن الشامي» عن أبي أمامة قال 
ولا مدمن خمر ولا مکذب بقدر»"** . 

ولابن ابي حاتم من حديث حکیم بن جبیر» عن سعید بن جبیر» عن 
ابن عباس مرفوعا : «من لقي الله وهو مدمن خمر كان کعابد وثن . 


(۱) من (غ) وسقطت من (س). 

(؟) رواه أبو یعلین فى «مسنده» كما فى «إتحاف الخيرة المهرة» ۳۸۸/6 (۰)۳۸۰۳ 
«المطالب العالیة» ۸/ 1۳۲ (۱۸۱6). 
وعزاه البوصيري إلى الأصبهاني» ورواه ابن عدي في «کامله» ۳8۳/۱ من طریق 
آبي یعلی» وأعله بابي هدب ومن طریقهما رواه ابن الجوزي في «الموضوعات» 
۳ (۰)۱۳4 وآورده على القاري في «الأسرار المرفوعة في الأخبار 
الموضوعة» (۰)۱۲۷ وهو حدیث باطل لا يصح 

(۳) رواه حمد ۰۱۶/۳ ۸۳/۳ والبزار كما فى «کشف الأستار» (۲۹۳۲) وقال الهيئمي 
في «المجمع» ه/ 75 : د بطر ورف وین ضعيف» وقد وثق. 

(5) رواه الطبراني ۸/ ۰۲8۱-۲8۰ وابن عدي في «الكامل» 1977/7 وابن الجوزي في 
«العلل المتناهیة» ۱۸۵-۲ )11۲1( وان وهذا حديث لا يصح: قال 
آحمد بن حنبل : ترك الناس حدیث بشر. قال یحیی : لیس بشي» وقال ابن حبان : 
والقاسم يروي عن أصحاب رسول الله ية المعضلات. اه. وقال الهيثمي في 
(المجمع» ۷ رواه الطبراني باسنادین» في آحداهما: بشر بن نمیر وهو 
متروك وضعفه الالباني في «الضعیفة» (۲۷۰). 

(5») «العلل» ۴ 


س( س ارس س الجامع سی سس 
كلاهما”» عن يونس» عن الزهري» عن حمید. 

والفصل الثالث وهو قوله: اولن تزال» إلئ آخره عن عمير بن هانئ 
عن معاوية بالفاظ ۳ وفي البخاري فقال معاذ: بالشام . 

ولمسلم أيضًا : لا يزال أهل الغرب ظاهرين عَلَى الحق حن یام 
أمر اه 








ورواء غير معاوية من الصحابة ستة: عمر وابنه عبد الله وابن 





مسعود؛ وأبو هريرة» وابن عباس» وأنس» ذكرهم الخطيب في كتاب 
«الفقيه والمفقه:(*), 

رواه عن معاوية جماعة عدّدهم هو وابن عبد البر في «جامع بيان 
العلم»۰ منهم معبد الجهني بزيادة: «ويزهده في الدنيا ويبصره بعيويه:©. 

ثانيها: 

قوله: (عن ابن شهاب َال حميد بن عبد الرحمن) كذا وقع هنا في 
جميع النسخ بلفظ (016) لم يذكر فيه لفظ السماع؛ وجاء في «صحيح 
مسلم" فيه عن ابن شهاب. حَدَّنْنِي حميد بلفظ التحديث (وأئبت 
الدمياطي)". 








60 يعني أبن وهبء وابن الما 

05 مسلم 0104/٠١00‏ كتاب: الإمارة؛ باب: قوله :دا تال طائقة من 
أي ره 

0 سيأتي برقم (0/470 كتاب: النوحید» باب: قول الله: انا تا إتن«». 

(4) (۱۹۲۵) كتاب: الإمارة» باب: قوله دلا تال طائفة من أمتي . 

() أنظر: «الفقيه وله 2۲/۱ ۸۵ (۱- 019 

۲ أنظر: «الفقيه والمضقهه ۷۷/۱- ۸4 (۹- ۲۳)» «جامع بیان العلم 48/1- ۹۸ 
۸4-0 

0 من (ف) 





وقد سلف من حدیث آبي هریرة۲ ولفظه عند آحمد: «مدمن 
الخمر إن مات لقي الله کعابد وئن»۳. 

ومن حديث مجاهد» عن (زید الجرشي) ۳ : سمعت رسول الله 95 
يقول: «لا يدخل الجنة مدمن خمر»“ قال أبو حاتم : وي ۱ 

ولابن عدي في «کامله» من حديث عثمان بن عفان مرفوعًا: لا 
يجمع الايمان والادمان في صدر رجل آبدّا يوشك أحدهما أن يخرج 
الآخر» أسنده عمر بن سعيد بن شریح» عن الزهري ووقفه يونس 
ومعمر وشعيب وغيرهم عنه". قال أبو داود وهو الصواب. 


(۱) سبق تخریجه ان 

(۲) رواه في «المسند» ۲۷۲/۱ من حديث ابن عباس قال : حدثنا آسود بن عامر» حدثنا 
الحسن -يعني ابن صالح- عن محمد بن المنکدر قال: حدثت عن ابن عباس.. 
فذكره؛ ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۲/ ۱۸۲ ثم قال: الراوي عن 
ابن عباس مجهول. والحسن بن صالح» قال ابن حبان: ينفرد عن الثقات بم لا يشبه 
حديث الأثبات. وحسنه الألباني في «الصحيحة» (1۷۷) بمجموع طرقه. 

(۲) كذا بالأصول. وفي «الحلية»: أبو زيد الحرمي» بحاء مهملة؛ وفي «المعجم 
الكبير»» و«معرفة الصحابة»: أبو زيد الجرمي» وهو الصواب. وهكذا ذكره 
ابن عبدالبر فى «الاستیعاب» ۶ (۳۰۱۰) وابن حجر فى «الاصابة» ۰4/٤‏ 
وا اتف ال ار ال رگ يدور رسفا وال 
ابن حجر : عبید ضعیف جداء وقد خولف. 

(4) رواه الطبراني في «الکبیر» ۲۲/ ۰)۹۳۱(۳۷۲ وآبو نعیم في «الحلیة» ۳۰۹/۳ وفي 
«معرفة الصحابة» ۲۹۰۲/۵ وأعله الدارقطنی فى «العلل» ۳۷-۳۶/۷. وقال 
ابن حجر في «الإصابة» ۷۹/۶: وعبيد قف كد راما الدارقطني أ.ه بتصرف. 

(5) «العلل» ۳۱/۲ ووقع فيه (زيد الجرشي) وهو خطأ. 

(5) لم أقف عليه في «الكامل» ورواه ابن أبي الدنيا في «ذم المسکر» ۱۵/۱ (۰)۱ وابن 
حبان في «صحیحه» ۱۲/ ۰۱۲۹-۱۲۸ والبيهقي في «شعب الأيمان» ۵/ ۰۱۱ وابن 
الجوزي في «العلل المتناهیة» ۲/ ۰۱۸۱-۱۸۵ من طریق عمر بن سعید عن الزهري» = 


مرب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


ولا مخ فى كتاب «الأشربة» من حديث اة بنت طلق» عن أبيها 


طلق مرفوعّا : «والذي نفسی بيده لا يشربها رجل آبتغاء لذة (سکره) 
فيسقيه الله الخمر یوم القنامة۳۷: 


ولابن ابي عاصم من حديث سالم عن آبیه» عن عبد الله بن عمرو 


مرفوعا: «ما من أحد يشرب الخمر فيقبل الله له صلاة أربعين يومًا ولیلقف 
ولا يموت وفي مثانته منها شيء الا حرم الله عليه الحنة. وان ا 
الأربعين مات ميتة 2 جاهلیة»(۳ _ 


(۱) 
(۳) 
(۳ 


عن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث. عن أبيه عبد الرحمن» عن عثمان فرفعه؛ 
وأخرجه عبد الرزاق» عن معمرء عن الزهري» به موقوفًا علئ عثمان بن عفان 
رضى الله عنه ۰۲۳۱/۹ وأخرجه النسائى ۳۱۵/۸ قال: أخبرنا سويد قال أنبأنا 
عبد الله عن معمر به. ۱ 

وأخرجه البيهقي في «السنن» ۸ ۲۸۸-۷ من طريق يونس بن يزيد عن ابن 
شهاب به موقوفا. 

وقال الدارقطني في «العلل» 4۱/۳ : يرويه الزهري عن أبي بكر بن عبد الرحمن 
عن أبيه واختلف عنه فأسنده عمر بن سعيد عن الزهري ووقفه يونس ومعمر وشعيب 
وغيرهم عن الزهري والموقوف هو الصواب. 

وقال الالباني في «ضعيف الترغيب والترهيب» (۱8۱۵): منكر. 

بياض في (س) والمثبت من (غ). 

کتاب : «الأشربة» ۱۱/۱ (۳۲). 

«الآحاد والمثانی» ٠١5/7‏ (۰)۸۱۰ والطبرانی فى «الأوسط» ۱١۷-١١١/١‏ 
)۳٩۳(‏ والحاکم في «المستدرك» ۱۶۷/4 وقال: صحیح غل شرط مسلم ولم 
يخرجاه. 

وقال الهيئمي في (المجمع» ۵ ۸-۷ : رجاله رجال الصحيح خلا داود بن 
صالح التمار وهو ثقة وقال المنذري كما في «صحيح الترغیب والترهیب» 
(۲۳۷۰): رواه الطبراني بإسناد صحيح . 

وقال الألباني في (صحیح الترغیب» (۲۳۷۰): صحیح. 








ولابن عدي من حدیث الحسن بن عمارة» عن یف عن عبد الله بن 
آبي آوفی» یرفعه : «شارب الخمر کعابد اللات والعزی» قال: الذي 
يشربه ولا یستفیق منه؟ قال : لاء الذي يشربه كلما وجده ولو بعد حول" . 

ولابي اللیث من حديث شهر عن آسماء بنت يزيد مرفوعا: «من 
شرب الخمر كان حقّا على الله أن یسقیه من طينة الخبال» . 

قال أبو اللیث : انما شبهها بعبادة الأوثان؛ لأن الله تعالی سماها 
رجسًا وآمرنا باجتنابها فقال: رجش من عمل این فاجنبوهکه [المائدة: 
۰ وقال: نوا لش" من اون [الحج: ۲۳۰ وقد 
روي عن ابن مسعود: من شربها نهارًا آشرك بالله حتی يمسي» ومن 
شربها ليلا آشرك به حتی یصبح. وإذا مات فانبشوا قبره فان لم 
تجدوه مصروفًا عن القبلة فافعلوا ما اروت 

حدیث آبي هريرة له طریق آخر من حديث عائشة» وفي آخره: 
«إياكم لیاکم »۲۳۹ آخرجه ابن أبي عاصم بإسناد جید. 


( رواه في «الکامل» ۱۰-۱۰۳/۳ ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۲/ 
0١‏ (۱۱۱۵) وقال: هذا حديث لا يصح عن رسول الله تك قال شعبة : الحسن 
ابن عمارة كذاب يحدث بأحاديث قد وضعها وقال یحیی : هو كذاب.أه. 

( رواه أبو الليث في «تنبيه الغافلین» ص۰۵1 وأحمد في «المسند» 650/5 
والطبراني 75/ ١148‏ من طريق عبدالله بن عثمان بن خثيم عن شهر بن حوشب به 
مطولا وقال الهيثمي في «المجمع» 14/0: وفيه شهر بن حوشب وهو ضعيف» 
وقد حسن حدیثه وبقية رجال أحمد ثقات. وحسنه المنذري كما في «ضعيف 
الترغيب» )١570(‏ وتعقبه الألباني ثم قال: منكر. 

(۳) سقطت من (س). (5) «تنبيه الغافلين» ص"65. 

() رواه أحمد ۱۳۹/۹ 





ب(دپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخرجه أيضًا من حديث ليث عن مدرك عن ابن ۳ وف 
مرفوعًا : «لا يشرب الخمر حين يشربها وهو مومن»۳. 

وذكره ابن حزم من حديث ابن عباس مرفوعًا صحیخا: «لا يزني 
العبد حين يزني وهو مؤمن ولا يشرب الخمر» الحدیث وعائشة وأبي 
هريرة ثم قال: هو نقل متواتر يوجب صحة العلم”'". 

تحريم الخمر قليلها وكثيرها معلوم من الدين بالضرورة والإجماع 
قائم عليه» وشاربها مستحلا كافرء أو غير مستحل فاسق إذا شربها في 
حال التكليف والاختيار» ولنذكر ما يتعلق بالكتاب والسنة فيه. 

أما الكتاب: فالآية التي آفتتح بها البخاري لا احير ویر 4 
[المائدة: ]٩۰‏ الآيتين» ويبين الله فيها علية تحريم الخمر بقوله: نا 
ید این آن بوقع بتکم السو انشا [الماندة: ]٩۱‏ زلی قوله 

بو وهاتان الآيتان تتضمن دلائل عدة على تحريمهاء فمنها قوله 

تعالی رجش يعني: نجسًا مبعدًا بدلیل قوله: طقل له َد إلى 
قوله : َم رجّش>ه [الأنعام: .]٠٤١‏ 

فبين في هزه الآية الرجس المآمور باجتنابه في الاية الأخرى وانه 
حرام بنص الله عليه» ثانيها : قوله : لین عَمَلِ این [الماندة: ]٩۰‏ 

ثالنها : قوله: وه للم تُيْلِحُونَ» [المائدة: ]٩۰‏ أي کونوا 
آجانب منه وهذا أمرء لقوله: نوا الم من الأوكدن» 


[الحج: ۲۳۰ ونوا أَلطَدهُوتَ» [النحل: .]١١‏ 


.45 7/6 رواية ابن أبى شيبة‎ )١( 


.171-١7١/1١١ «المحلی»‎ )0( 


والامر للوجوب. وحصل له الفلاح إن آجتنب ذلك» وذلك يفيد 
الوجوب أيضّاء وضد الفلاح الفساد» وکل شيء هو سبب لحصول 
العداوة والبغض بين الاخوان واجب آجتنابه وعکس ذلك ما يؤدي 
إلى الصلاح. 

وقوله: ویصدکم عن ذکر الله وعن الصلاة وکل شيء یکون سببًا 
للصد عن هذين ففرض آجتنابه وواجب ترکه ألا تری إلى قوله تعالی : 
«آلا لته اه على یی * ال يَصُدُونَ عن سین یه [هود: ۰۱۸ ]۱٩‏ 
ثم قال تعالی : #فهل نم منوت که [المائدة: ]٩۱‏ وهو أستفهام طریقه 
التوبيخ والردع والزجرء وهذه اللفظة يقال إنها أبلغ لفظ للعرب في 
التكبر والمنع» وقال تعالل: فل لا حرم ر الموکجش ما طهر یا وما 
طن لام یه [الأعراف: ۳۳] والمراد بالائم : الخمرء قال الشاعر : 
شربت الائم حتی زال عقلي کذاك الائم يذهب بالعقول 

وعزي إلى آمری القیس. 

وقال تعالی: تک ن الکنر المي قل نهآ نم َي 
مت لاس رهم کم من نَنْعِهِمَا» [البقرة: ]۲۱٩‏ فلما جعل الغلبة 
للإثئم علم أن ذلك محرم 

قال ابن عباس قوله : لوك عر امير [البقرة: 9١؟]‏ 
الآية» ثم نزل لا قروا ألصّسكزة وآنشر شكرى [النساء: 4۳] فكانوا 
لا يفعلونها عند الصلاة» فإذا صلوا العشاء فعلوها فلا يصبحون حت 
تذهب عنهم. فإذا صلوا الصبح فعلوها فما يأتي الظهر حت تذهب 
عنهم. ثم إن ناسا شربوها فقاتل بعضهم بعضاء وتکلموا بما لا برضی 
الله فأنزل الله تعالی إا ار لير [المائدة: ]٩۰‏ الآية. فحرم الخمر 
ونهی عنها وآمر باجتنابها كما آمر باجتناب الاوقات. ۱ 


سک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروي عن ابن عمر رضي الله عنهما لما نزلت : «إفهل آنم مود که 
[المائدة: ]٩۱‏ قال النبي كله : «حرمت»؟ . 

وقال عدر أنتهينا أنتهينا 'إنها تفت المنال'"" ١‏ 'والمفسرؤن علي أن 
المحرم لها هذا وقال جماعة من الفقهاء: المحرم لها آيتان مک 
عب الم والمییس فل فِهِمآ إثْمُ کیره [البقرة: ]۲۱٩‏ والأخری : 
فل إِنَمَا حرم ري النکیشکه إلى وام الاعراف: ۳۳]. 

والميسر: القمار بالأزلام» كذا في «الصحاح»"» والمفسرون 
يقولون: هو نحر الجزور قاله ابن التين» وقد سلف في سورة 
المائدة واضخا. 

والأنصاب: الأوثان» وقال النحاس فى «ناسخه»: قال جماعة من 
العلماء إن قوله: و الکنر وال ناسخة لما کان مباخا 
من شربه . 

وقال آخرون : هي منسوخة بتحریمه بقوله : © تَجِتنوه» [المائدة: ]٩0‏ 
فمن قال بهذا أحتج بأن المنافع التي فیها [نما كانت قبل التحریم ثم 
نسخت» قاله الضحاك وعطاءء واحتج من قال أنها ناسخة بالأحاديث 
المتواترة التي فيها ثبات نزول تحريمها وبغير ذلك» فمن الحجج قول 
عمر #»: اللهم بين لنا في الخمر بيانًا شافيّاء فنزلت يلتك عن 
ألَحَمْرِ» [البقرة: ۲۱۹] فقال: اللهم بين لناء فنزلت «8لا مروا ألصَكرة 
وش سَكَرئ» [النساء: 4۳] فقال: اللهم بين لنا في الخمرء فنزلت 
إا تر [المائدة: ]٩۰‏ الآية» فقال عمر: أنتهينا آنتهینا. 
)١(‏ رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۱۲۰۰/6 في تفسير سورة المائدة الآية .]٩۱1‏ 
(۲) المصدر السابق .٠١٠١ /٤‏ 
(۲) «الصحاح» ۸۵۷/۲ مادة: (يسر). 


سب جتب رنه مس (۲ 

وفي حدیث سعد بن أن وقاص: لما شرب وأخذ رجل بلحیته 
فأتیت النبي كَل وآخبرته فنزلت ِا ار وَالمتِيرُ4 [المائدة: ]٩۰‏ وفي 
حديث سعید بن جبير عن ابن عباس : نزل تحریم الخمر في حيين من 
قبائل الأنصار» لما ثملوا شج بعضهم بعضّا. فنزلت 8إإِنََا كير لر 
[المائدة: ]4٠‏ فهذا بين أن الآية ناسخة» والقول الأول جائزء وأبين 
منه أنها محرمة بقوله تعالی ©« فَأَجْيَبْوَه» [المائدة: ]٩۰‏ فإذا نهی الله عن 
شيء فهو محرم» وقد يجمع بين هذا الأختلاف أن عمر سأل بيانًا 
شافيًا ولم يقل فنزلت» فيجوز أن يكون سؤال عمر وافق ما كان من 
سعد ومن الخبر وائتلفت الاحادیث؟. 

لار > فيما قاله قتادة وغيره: قداح يكتب في أحدها: تأمرني 
9 وعلی الاخر: لا تأمرني» والاخر منها لا يكتب عليه 

> فيجيلهاء فان خرج الأول خرج» وان خرج الثاني لم یخرج؛ 

وان خرج الثالث رجع 0 

وهه الأحاديث المذکورة في الباب وغیرها دالة على تحریمها؛ 

ة الوعید فیها حيث یحرمونها في الآخرة. 

ومعناه عند أهل السنة: إن ان الوعید» وکذا قوله: (غوت 
أمتك) فان الغي محرمء وفي هذا دليل على أن الأقدار عند الله 
بشروط » متول وقعت الشروط وقعت الأقدارء ومتی لم تقع لم يوقع 
على ما سبق من هدايته لغيره إلى تلك الشروط ولغيرها من الأقدار 
التي أراد أن يعقدها عليه من هدئ أو ضلال. 
(۱) «الناسخ والمنسوخ» ۵۸۵-۵۷۵/۱. 
)۲( «تفسير الطبری» ۱۷-۶۶ ؟. 





دس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقوله : «آن یظهر الزنا وتشرب الخمر» ففرق بینهما في الرتبف 
فکذلك هما في التحریم . 

وآما قوله : «لا يزني وهو موّمن ولا يشرب الخمر وهو مؤمن" فهو 
آشد ما جاء في شارب الخمر وقد تعلق بظاهره الخوارج» وکذا 
المعتزلة: أن الفاسق المسلم لا یسمی مومتّا؛ فکفروا المژمنین 
بالذنوب» والذي عليه أهل السنة وعلماء الأمة أن المراد مستکمل 
الایمان؛ لأنهما آنقص حالا ممن لم يأت شيئًا منها لا محالة؛ لا أنه 
کافر بذلك» وسأتقصى مذاهب العلماء في تأویله في الحدود إن شاء 
اله» وأبعد من حمله على الفعل مستحلا أو عظم ذنبه حتی قارب 
الکفر أو لا یکون آمتا من العذاب. 

قال ابن حزم: روينا من حدیث آبي هريرة هه مسندًا : یخلع منه 
الإيمان كما يخلع سرباله» وإذا رجع رجع إليه الایمان". 

وفي حديث ابن عباس أنه سئل عن ذلك فشبك بين أصابعه ثم 
زایلها» وفي لفظ عنه : لا يزني الزاني إلا خلع الله ربقة الإيمان منه 
فان شاء أن يرده إليه رده وان شاء ان مه مه 

وفي حدیث أبي هریرة: «ينتزع منه الایمان ما دام على خطيئة فإذا 
فارقها رجع إليه» وفي رواية عنه : «زال الایمان کالظل»"۳ . 

وعن ابي هارون العبدي» عن ابي سعید مرفوعًا مثله"*. 


(۱) الحدیث رواه البيهقي في «شعب الایمان» ۰۳۵۲/۶ وابن الجوزي في «ذم الهوی» 
۱ (۰)۵۵ وضعفه الألبانى فى «الضعیفة» (۱۵۸6). 

(۲) رواه عبدالرزاق في «المصنف» ٩۱۷/۷‏ (۱۳5۸۷). 

(۳) رواه البيهقي في «شعب الإيمان» 5/ ۳۵۲. 

)٤(‏ رواه عبدالرزاق في (المصنف» ۷/ ۱۵ ؟. 





مس قب ارب 

وفي آخره: هذا نهي یقول حين هو مؤمن فلا یفعل حتی یفعل هذه 
الأمور ویلزم من قال: الایمان (المزيل)“ للشارب في حال شربه 
آو الزاني» وما في الحدیث أنه التصدیق أن یقول : إن الشارب وشبهه 
قد يبطل تصدیقهم» ومن بطل فهو کافر ویلزمه أن تجري عليه آحوال 
الكفار وهو خلاف إجماع من يعتد به ويُعرف بضرورة الحسن أو من 
واقع شيئًا من الذنوب أن تصديقه ما زال حتی يصح أن الزائل هو 
الطاعة فقط. وهذا أمر مشاهد بیقین؛ لأن هذه الأمور ليس شيء منها 
طاعة فليست إيمانّاء وهذا الحديث من الحجج القاطعة على أن 
الطاعات كلها إيمان وأن ترك الطاعة ليس إيمانّ”" . 

فصل : 

وإنما أدخل البخاري هذه الأحاديث في هذا الباب -والله أعلم- 
بالوعيد والتشديد في الخمر ليكون عوضا من حديث ابن عمر في 
الباب في مسلم أنه كَل قال: اكل مسكر خمرء وكل مسكر حرام 
ومن شرب الخمر في الدنيا فمات وهو يدمنها [و]"" لم يتب منها لم 
يشربها في الآخرة 2 . 

وفي رواية له: «كل مسكر خمر وکل خمر حرام" . 

قال ابن بطال: وإنما لم يخرجه في صحيحه؛ لأنه یروی موقوفا 


(۱) كذا بالاصول. ولعلها: (المزايل)» كما في «المحلیل». 

(۲) «المحلی» ۱۲۳-۱۱۹/۱۱ بتصرف. ۱ 

(۳) غير موجودة بالأصل» والسیاق یقتضیها. 

©) «مسلم (۲۰۰۳/ ۷۳) کتاب : الأشربة» باب : بیان أن کل مسکر خمر وآن کل خمر 
حرام. 

(0) مسلم (۷6/۲۰۰۳). 





هي ل سح التوضیح شرح الجامع الصحیح س 
فلذلك تركه ٠“‏ وسيأتي بعد الخوض في ذلك. 

فصل : 

قال الطبري: وفي قوله زا بريد لین أن بوقع بتكم العدوة» 
الاية [المائدة: ]٩۱‏ الدلالة علی تحريم الله على عباده المومنین أن 
يعادي بعضهم بعضا. والامر منه لهم بالالفة والتآخي والتواصل 
ودلت الآية على أن تحریم الخمر نما كان من أجل إيجابه لشاربه 
العداوة والبغضاء في الخمر والمیسر بين عباده أن المعنی الذي حرم 
ذلك من آجله آوکد في التحریم وآبعد من التحلیل» والعداوة 
والبغضاء إِذَا بين المومنین آشد وأعظم عند الله بدلالة هذه الآية من 
شرب الخمر والقمار. وكذلك التفريط في الصلاة وتضییع وقتها أعظم 
عند الله من شرب الخمر والقمار. وفي ذلك دليل أن عداوة المؤمن 
للمؤمن عدل بتضييع وقت الصلاة والتفريط فيها وفي ذكر الله؛ لأن 
الله جمع بين جميع ذلك في تحريمه السبب الذي يوجب لأهله ذلك» 
فحرم الله الخمر والميسر لمصلحة خلقه" . 
ول أيضًا بمعنئ حرمها في الآخرة أنه في وقت دون غيره کقوله : «نساء 
كاسيات عاريات» الحديث”" ؛ لأنه لو حرمها في الجنة بدا كانت عقوبة 
شربها تتبعه في الجنة» وكل من دخلها فهو مغفور له ذكره ابن التين» 
قال : وقیل : فينساها فلا تجري له علئ بال» وقیل : تسلب شهوتها. 
(۱) «شرح ابن بطال» ۳۸/۲. 
(۲) «تفسیر الطبري» 6/ ۲-۳۳ بمعناه. 
(۳) رواه مسلم (۲۱۲۸) کتاب اللباس والزینة» باب: النساء الکاسیات العاریات 

المائلات الممیلات. 








تب بيك شش سس( 
وقد أتفق أصحاب الأطراف وغیرهم عَلَىْ أنه من حديث ابن شهاب» 
لذلك» وقد وقع للبخاري مثل هذا في كتاب التوحيد في 
باب: قوله #: «رجل آناه الله القرآن» فقال فيه: (حدثنا) "" علي بن 
عبد الله (ثنا»”" سفيان» قَالَ الزهري. وذكر الحديث» ثم قال 
وش مد ا 

شه“ لکن یمکن أن یقال: سفیان مدلس. فنبه عليه البخاري 
1۳ یک 











» أبو عبد الرحمن بن أبي سفیان 

صخر بن حرب الخليفة الأموي كاتب الوحي» أسلم عام الفتح» وعاش 

ثمانيًا وسبعين سنة» ومات سنة ستين في رجب ٠‏ ومناقبه جمة» وليس 
١‏ 95 


في الصحابة معاوية بن صخر غيره» وفيهم: معاوية فرق العشرین 





( في (ف): ناه 

0 في لق): ناء 

250 القائل هو: علي بن المديني وهو الراوي عن سفيان بن عبينة. 

() سيأتي برقم (۷0۲۹) كتاب : التوحيد باب : قول النبي ا «رجل آنا اله القرآ ..». 

(ه) آنظر ترجمته في : «معجم الصحابة؛ لليقري 9/ 78-797 معجم الصحابةة 
لابن قانع ۷۲/۳ ۰6۱۰۲9۵ «معرقة الصحايةة 9443/8 ۲4۹۹ (00384 
«لاستیماب؛ ۳/ 0۷۰- 1۷۵ «(E14‏ «اسد لاه ۲۰۹/۵- ۲۱۲ (EVV)‏ 
«لاصابت» ۳ ۳۱-۸۳۳ ATA)‏ 

60 منهم معاوية بن علبةء معاوية بن ثوره معاوية بن جاهمة؛ معاوية بن خديجء 
معاوية بن الحكمء معاوية بن حيدة؛ معاوية بن سویده معاوية بن صعصعة؛ 
معاوية بن عبد الله بن أبي أحمد؛ معاوية بن عبد اله» معاوية بن عياض » معاوية بن 
قرمل» معاوية الليثي؛ معاوية بن محصنء معاوية بن معاويةء معاوية بن تفيع ٠‏ 
معاوية بن نوفل» معاوية الهذلي» معاوية بن أنس السلمي» معاوية بن الحارث بن = 





وقال القرطبي : ظاهر الحدیث تأیید التحریم» وان دخل الجنة فیشرب 
من جمیع آشربتها إلا الخمرء ومع ذلك فلا يتألم لعدم شربهاء ولا يحد من 
شربهاء ویکون حاله کحال آصحاب المنازل في الخفض والرفعة» فکما 
لا يشتهي منزلة من هو آرفع منه ولیس ذلك بعقوبة له» قال تعالی : 
وتا ما فى صُدُورِهِم من عل وتاه [الحجر: 4۷] وقیل : إنه یعذب في 
النار فإذا خرج منها بالرحمة أو الشفاعة ودخل الجنة لم يحرم شيئًاء 
وکذا قولنا في لبس الحریر والشرب في آنية الذهب والفضة"" . 

فصل : 

أشراط الساعة: علاماتهاء واحدها شَرّط بفتح الشين والراء. 

وقوله: «حتل يكون خمسين أمرأة ة قيمهن قيمهن رجل واحد» يحتمل أن 
يريد نساء وسراري» وأن يريدهما وذوات محارم معهماء ذكره 
ابن التين والظاهر أنه كناية عن كثرة النساء وقلة الرجال. 

فصل : 

قال ابن عبد البر: في هذا الحديث دليل على تحريم الخمرء وأن 
شربها من الكبائر ؛ لأن هذا وعيد شديد يدل على حرمان دخولها؛ لأن 
الله تعالی آخبر أن الجنة فيها أنهار من خمر والظاهر أن من دخلها لابد 
لمن رب احيرها :و يتعلى من جرا في اه را ذه وقد 
دخلها من أن يكون يعلم أن فيها خمرًا لَذَةٍ للشَاربین وإنه حرمها عقوبة 
أو لا يكون يعلم بها > فان يكن لا يعلم فليس في هذا شيء من الوعيد؛ 
لأنه إذا لم يعلم بها ولم يذكرها ولا رآها لم يجد ألم فقدهاء فأي عقوبة 
في هذا؟! 


)۱( «المفهم» ۰۲۷۱-۶۵ 





سل ۲۸ )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


ویستحیل أن یخاطب الله ورسوله بما لا معنیٰ له» وان كان عالمّا بها 
وبموضعها ثم حرمها عقوبة إذا لم يتب قبل الموت وعلی هذا جاء 
الحديث» فان كان كذا فقد لحقه حينئذ حزن وغم وهم لما حرم من 
شربها هو ويرى غيره شريها و دار لا حزن فیها ولا غمء قال الله 
تعالئ »ول لد يِه الى أَدَهَبَ عَنَا رنه [فاطر: 4"] وقال: 
«وفیها ما سَنْمَهِيهِ الامش يت ۱ وقال: لا يسم فیها 
صب [الحجر: 4۸] ولهذا والله أعلم قال بعض من تقدم: إن من 
شرب الخمر ولم يتب منها لم یدخل الجنة. وهو مذهب غير مرض 
عندنا إذا كان على القطع في إبعاد الوعید» ومحمله عندنا أنه لا يدخل 
الجنة إلا أن يغفر الله له إذا مات غير تائب منهاء كسائر الکباتر. 

وكذلك قولهم: لم يشربها في الآخرة» معناه عندنا إلا أن يغفر الله له 
فيدخل الجنة ويشربهاء وهو عندنا في المشيئة؛ إن شاء غفر له وإن شاء 
عنبه پذنبه. فان عذبه بذنبه ثم انل الجنة برحمته لم بحرمها ٍن شاء 
الله» وان غفر له فهو آحری أن لا بحرمها. 

وعلی هذا التأويل یکون معنی حرمها في الاخرة أي: جزاژه 
وعقوبته أن یحرمها في الآخرة» ول جل وعز أن يجازي عبده 
المذنب على ذنبه وأن یعفو عنه فهو أهلهء قال تعالی : ونر ما دوه 
لک لمن 425 [النساء: 4۸] 

وهذا الذي عليه عقد أهل السنة» أن الله تعالى يغفر لمن يشاء ما عدا 
الشرك ولا ينفذ الوعيد على أحد من آهل القبلة» وجائز أن يدخل الجنة 
إذا غفر الله له فلا یشرب فيها خمرًا ولا کرها ولا يراها ولا تشتهيها 


(۱) 


۱ التمهید» ۱۵/ ۸-۵. 





— كتك لعي ا 

قلت : لکن في (صحیح الحاکم» وقال : صحیح من حديث ابي 
سعيد الخدري كه قال: قال رسول الله لله و «من لبس الحرير في الدنیا 
لولاا سروك امح افر حا ۱9 0 

وأخرجه أيضًا تا ری ابحم “كي يكنا أبو داود 
الطيالسى فى و7 والظاهر أن هزه الزيادة: «وإن دخل الحنة» 
إلى آخره من بقية كلامه بلا ولئن كانت من كلام الراوي فكذلك؛ 
لأنه آعلم بالمقال» فيقوي الا حال (السایش) ۰ وهو تاتا 
أو سلب شهوته. 

قد أسلفنا أن الإثم المراد بها هنا الخمر وهو أحد أسمائهاء وحكاه 
الرازي قولا بعد أن قال: الإثم هو الذنب والجرم» وقد حرم الله الإثم 
كما سلف» فإذا كان الإثم حرامًا فما حصل فيه الإثم فهو حرام وسميت 
إا ا 

وأما أبو جعفر النحاس فقال فى «ناسخه»: وآما قول من قال: إن 
الخمر يقال لها : الإثمء فغير معروف من حديث ولا ا 


)١(‏ «المستدرك ۱۹۱/6 وقال: حديث صحیح؛ وهذه اللفظة تعلل الأحاديث 
المختصرة أن من لبسها لم يدخل الجنة. اه 

۲( (صحیح ابن حبان» ۱۲/ ۲۵-۲۵۳ (۵۳۷). 

)۳( «مسند الطيالسي» ۳/ ۱۱۷ (۲۳۳۱) وقال الالباني في (ضعیف الترغیب والترهیب» 
(۱۲۵۱): منکر. 

(4) من (غ). 

(0) «التفسیر الکبیر» 45/7 بتصرف. 

)1( «الناسخ والمنسوخ» 0/۱ . 





ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت : لکن القزاز في «جامعه» وصاحب «الواعي» وآخرون صرحوا 
باك ان قال ابو عبد ل الائم في هذه الآية آکثر (الناس)۳ على 
أنه الخمرء وأنها أوجبت تحريمه. 

فصل : 

قد أسلفنا أن الرجس» ولا عين توصف بذلك. فانها محر 

يدل على ذلك الميتة والدم والبول» والرجس قد ورد مرت والمراد 
به : الکفر . 

قال تعالی : ادبم رجا ال رِجسهم؟» [التوبة: ۱۲۵] يعني : 
الكفرء ولا يصح أن یکون مرادًا هنا؛ لأن الأعيان لا تصح أن تکون 
إيمانًا ولا كفرّاء ولأن الخمر لو كانت كفرًا لوجب أن یکون العصیر 
قبل أن يصير خمرا إيمانّاء إذ الکفر والایمان طریقهما الأعتقاد والقول . 

قال ابن عبد البر : الرجس ذکره الله تعالی مقرونا بالميتة والدم 
وقال: ««فاجتينبوأ الضح من کون [الحج: ۳۰] وقال: فانه 
رجس وهذا أقوئ في التحریم وأوكد عند العلماء . 

فصل : 

جاء في آحادیث أن الذي حرم شربها حرم بیعها فمن جوز بیعها 
لامل الذمة فقد خالفهاء روینا من حديث حماد بن أبي حنيفة» عن 
آبیه» عن محمد بن قيس» عن آبي عامر الثقفي: أنه كان يهدي 


.0( 
مه . 


( طمس بالأصل والمثبت من (غ). 

(؟) كذا جاءت بالأصول والمعنی: أن الخمر نعتت بأنها رجس أي : نجسة وقذرة 
ولا عين توصف بذلك إلا وهي محرمة. 

9) «التمهید» ۰۲1۱/۱ 





لرسول الله كل عام راوية خمر فأهدئ له راوية في العام الذي حرمت فيه 
الخمرء فقال له ال : «قد حرمت الخمر فلا حاجة في خمرك» فقال: 
أفأبيعها وأستعين بثمنها؟ فقال له اك : «إن الذي حرم شربها حرم 
بيعها ”2 وروي أن تميمًا هو المهدي وفي آخره: «لعن الله اليهود» 
فذكر قصة الشحوم؛ والخمر حرام وثمنها حرام" . 

وبه ال منحمد بن قیس قال: سألت ابن عمرء آو ساله آبو کثیر عن 
بیع الخمر؛ فقال : قاتل الله اليهود حرمت علیهم الشحوم فحرموا آکلها 
واستحلوا بیعها وأكل ثمنها وان الذي حرم الخمر حرم بیعها وأكل ثمنها 
e‏ ن آبي داود» من حديث جابر مرفوعا : ان الله حرم بیع 


(۱) لم أقف عليه من طريق حماد بن أبي حنيفة عن أبيه وهو في «مسند أبي حنيفة» برواية 
الإمام الحصكفي ص ۱۵۲ وفيه تحریف وأشار المحقق إلى ذلك في الهامش 
وصوب التحريف. 

(۲) رواه أحمد في «مسنده» 711/5 من طريق عبد الحميد بن بهرام عن شهر بن 
حوشب» عن عبد الرحمن بن غنم» ورواه الطبراني ۵۷/۱ (۱۲۷۵) من طريق 
عبد الحميد بن جعفر» عن شهر؛ به. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۶ رواه أحمد هكذا وفيه: شهر» وحدیثه حسن» 
وفيه کلام ثم قال: ورواه الطبراني فذكر نحوه باختصار» وإسناده متصل حسن. 
اه. بتصرف. 
وعند الطبراني في «الأوسط» من طريق أشعث بن سوار» عن أبي هبيرة» عن 
یحیی بن عباد قال سمعت تمیمّا فذكر نحوه وقال الهيثمي في «المجمع» ۸۹/6: 
فيه أشعث بن سوار» وهو ثقة وفيه كلام. 
وقال الحافظ فى «المطالب العالیة» 51١7/4‏ (۱۸۰۵): هذا حديث حسن. 

(۳) «سئن أبو داود» (445*) قلت : وقد سلف في «صحيح البخاري» برقم (57175) 
کتاب : البیوع» باب: بيع الميتة والأصنام بمتنه وإسناده سواء. 


)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال عمر بن الخطاب: لا تحل التجارة في شيء لا يحل آکله" ۳ 
وروینا فى «الأوسط» للطبرانی من حدیث (عبد الله بن عمر)۳ عن 
ربيعة» عن أبيه أن رجلا من ثقيف يكنى أبا تمام قال: يا رسول الله 
و53 لتخم افو بثمنها؟ فقال له النبي بيه الإن الذي حرم شربها 
حرم EE‏ قال ان موسی المديني في کتابه (معرفة الصحابة»: 

وروينا في «سنن أبي داود» من حدیث ابن عمر رضی الله عنهما أن 
رسول الله بيه لعن في الخمر عشرة منها : بائعها ومبتاعها "۰ وفي إسناده 
عبد الرحمن الغافقی» قال ابن معین : لا آعرفه۳؟ وذكره ابن يونس فى 
«تاريخه» وأوضح أنه معروف ۰ ودکره الحاكم في ((مستدرکه) شاهدًا 
لحديث ابن عباس مثله» ثم قال في حديث ابن عباس: إنه صحيح 
الإسناد . ۱ 


)۱( (سنن آبی داود» (۳۶۸۵) وصححه الألبانى فى (صحیح الترغيب والترهيب» 
(۲۳۰۸ واصحیح الجامع» (1 ۱۷۶). 

( رواه محمد بن نصر المروزي كما فى «التمهید» ۱۵۰/۶ والبیهقی فى «سننه» 
1/٦‏ 

(۳) كذا بالاصل والصواب عبید الله بن عمرو الذي یروی عن زید بن آبی آنیسه. 

(8) «ال"وسط» ۱ (4۳۰) وقال الهیثمی فى (المجمع» ۶ رجاله رجال 
الصحیح. 

(0) «سنن أبو داود» (۳۷). 

0( «تاریخ عثمان بن سعید الدارمي» ۱ ۶۳ (EAI)‏ 

(۷) «المستدرك» ۳۲-۳۱/۲. 





سب كاب رنه سس( ۲ 

وکذا صححه ابن حبان”'' وهو حجة على كراهة بیع العصير فیمن 
يتخذه خمراء وفيه حديث نص فيه ضعیف . 

قال ابن عبد البر: وروي عن أنس آنها لما حرمت جاء رجل إلى 
رسول الله» فقال: كان عندي مال ليتيم فاشتريت به خمرًا أفتأذن لي 
أن أبيعها فقال: «قاتل الله اليهود حرمت عليهم الشحوم فباعوها 
وأكلوا ثمنها» ولم يأذن له في بيع الخمر”". 

قال: والمسلم لا يثبت له على الخمر ملك لحال» كما لا يثبت على 
الميتة والدم والخنزير والصنم . 

وقوله : «إن الذي حرم شربها» فيه إجماع من المسلمين كافة عن كافة 
لا يحل لمسلم بيعها ولا التجارة فیها"» روئ عبد الله بن عمر أنه الفلا 
قال: «الخمر حرام وبيعها وثمنها حرام»”“. 

وعن ابن عباس : أن جبريل قال: يا محمدء إن الله لعن الخمر 
وبائعها ومبتاعها. الحدیث"*. 


.)0705( ۱۷۹-۱۷۸ /۱۲ «صحيح ابن حبان»‎ )١( 

(۲) رواه أبو یعلیٰ ۰۱۱۰/۲ وابن حبان ۳۲۰/۱۱ (8۹4۵0). 

(۳) «التمهید» ۰۱8۹/۶ «لاستذکار» ۲۶/ ۰.۳۱۷۱ 

(8) رواه الحارث بن آبی آسامة فى «مسنده» كما فى «زوائد مسند الحارث» 7/۱ ۱2۰- 
۳ ۱ ۱ 

(۵) آخرجه آحمد في «المسند» ۳۱۲/۱ وعبد بن حميد في «المنتخب» ۵۸۲/۱ 
»)1۸٩(‏ وابن حبان (۵۳۵۲) والحاکم /٤‏ ۱8۵ وصححه ووافقه الذهبي؛ وصحح 
إسناده الحافظ المنذري في «الترغیب والترهیب» ۳/ ۲۵۰ وأقره الزيلعي في «نصب 
الرایة» ۲۹/۶ وابن حجر العسقلانی فى «الدرایة» ۲۳۵/۲ والحدیث صححه 
الألباني في «السلسلة الصحيحة» (۸۳۹).: 








49 )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة : 


ینعطف على ما مضی في لبس الحرير في «مسند عبد بن حمید» من 
حديث شريك» عن جابرء عن خالته أم عثمان» عن الطفيل ابن أخي 
من حرير في الدنيا ألبسه الله ثوبًا من نار يوم القيامة». 

[اختلف]”" أهل اللغة في أشتقاق أسم الخمر على ألفاظ قريبة 
(المعات)""" اع كلما فوخوةة المج ون الخ نا بات 
العقل أي: تغطيه وتستره أو الدماغ ومنه الخمار؛ لأنه يغطي 
الرأس» قال النحاس: وهو أصح ما فيه وأجله إسنادّاء قاله الفاروق 
علق الس یه ال ۰۰ 

وفی الا لاحمد عنه: ما خمرته وعتقته فهر ا 

وفي لفظ : ما عتقت وخمرت فهي خمرء واما لانها صعد صفوها 
رشب a‏ رگا a E‏ مت ما 
المخامرة وهي المخالطة؛ لمخالطتها العقل» أو لأنها ترکت حتی 
آدرکت» یقال : خمر العجین إذا بلغ إدراكه. 


( «المنتخب» ۲۵۵/۳. 

(؟) زيادة یقتضیها السیاق. 

(۳) من (غ). 

)4( «الناسخ والمنسوخ» ۵۹6/۱. 
(5) «الأشربة» ص 59 (۱۵۷). 
) من (غ). 

(۷) أخرجه النسائي ۳۳۶/۸. 








سب ِب رد 

وهي مؤنثة» وقد تذكرء ونعوتها موبقات كما قال الفراء» ولها 
أسماء كثيرة وکنیل» ذكر ابن المعتز مائة وعشرةء وزاد عليه أبو القاسم 
اللغوي مائتين وأربعين أسمّاء وذكرت في «لغات المنهاج» منها مائة 
وتسعين لابن دحية» ومن کناها : أم ليلئ» ومن أسمائها : الدم والسلان 
والمأذئ والمزة وأم زنبق والساهرة والمفتاح والمنومة والديانة وعبد 
النور. وفي كتاب أبي حنيفة الدينوري من أسمائها: الفضيخ والطلاء 
والباذق ونصيف والبتع . 

قال ابن قتيبة في كتاب «الأشربة»": حرم الله بالكتاب الخمر 
وبالسنة السكر» وعوضًا منها صنوف الشراب من اللبن والعسل وحلال 
النبیذ» وليس في شيء مما وقع فيه الحظر والاطلاق شيء أختلف فيه 
الناس آختلافهم في الأشربة وكل ما حل فيها وما يحرم علئ قديم 
الأيام مع قرب العهد بالرسول ی وعليه وتواتر الصحابة وكثرة 
العلماء المأخوذ عنهم المقتدئ بهم» حتی يحتاج ابن سيرين مع بارع 
علمه وثاقب فهمه إلى أن يسأل عبيدة السلماني عن النبیذ» حتی يقول 
عبيدة -وقد لحق خيار الصحابة وعلماءهم منهم» علي وابن مسعود-: 
أختلف علينا في النبيذ. وفي رواية: أحدث الناس أشربة (کثیر) 
فمالي شراب منذ عشرین سنة الا لبن أو ماء وعسل(۳. 
(۱) «کتاب الأشربة» ص۱۷-۱. (۲) من (غ). 


(۲) أخرجها النسائى فى «الکبری» ۳/ ۲۶۷ وعبد الرزاق ۲۲/۹ وابن آبی شيبة ۰0۸/۵ 
وابن أبي الدنیا في «ذم المسكر» ص ۳۶ (۳۷). 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وان شيئًا وقع الأختلاف فيه في ذلك العصر بين أولئك الأئمة لحري 
أن يشكل علئ من بعدهم وتختلف فيه آراؤهم ويكثر فيه تنازعهم» وقد 
ثبت من مذاهب الناس وحجة كل فريق منهم لمذهبه وموضع الاختيار من 
ذلك السبب الذي آوجبه. والعلة التي غلبت عليه ما حضرنی بمبلغ العلم 
ومقدار الطاعة» فنقول: أجمع الناس على تحريم الخمر"" الا قومًا من 
مجان أصحاب الكلام وفساقهم ممن لا يعبأ الله بهم فإنهم» قالوا: ليست 
محرمة وإنما نهئ الله عن شربها تأديبّاء كما أمر في الكتاب بأشياء ونهی 
بخن الرامخلن جنوه ی شنا ماهو فرك كله : #فكابوهم 4 
[النور: ۳۳] وقوله: اجره في أ اچم وه [النساء: ۱۳۶ 
وکقوله : ولا عل يدك معلولة ٍل عك [الاسراء: ۲۹]. 

قالوا: لو أراد تحريمها لقال: ا O‏ 
الميتة وغيرها. وليس للشغل بهؤلاء وجه ولا تث تشقيق الكلام بالحجج 
عليهم معنىء إذ كانوا ممن لا يجعل حجة على إجماع»ء وإذ كان 
ما ذهبوا إليه لا يخيل على عاقل ولا جاهل؛ لأن الناس أجمعوا على 
أن ما غلی وقذف بالزبد من عصير العنب من غير أن تمسه النار 
كيرد واه لا با الك اس بصي كلذ وانها تست مه الد 
كالخنزير» وإنما حرمت بِعَرّضٍ دخلهاء فإذا زايلها حلت كما كانت 
قبل الغلیان حلالا ؛ کالمسك كان دما عبیظا ثم جف» وحدیث رائحته 
فيه خل وطاب. وکان جماعة من الصحابة یحرمونها على آنفسهم في 
الجاهلية لعلمهم بسوء مصرعها وکثرة جناياتهاء قالت عائشة رضي الله 
عنها: ما شرب أبو بكر ه خمرًا في جاهلية ولا اسلام. 

وقال عشمان ذه كذلك. وکان عبد الرحمن بن عوف ممن ترك 


)001 «الإقناع» لابن القطان ٩٩۹۱/۲‏ (۱۸۱). 





دیع التوضيح لشرح الجامع الصحیع. 

وان یت هد لك 

وأما ابن وهب: فهو الإمام آبر محمد عبد الله (ع) بن وهب القهري 
مولاهم المصري» أحد الاعلام طلب للقضاء نفسه وانقطع» وهو 
أفقه من ابن القاسم» روک نس وابن جريج وغيرهماء وعنه: 
آحمد بن صالح وال 
ستة خمس وعشرین» وقیل: 
مالك الفقيه لاحد إلا إا 








وخلق» مات سنة سبع وتسعين ومائة» ولد 
سنة أربع وفيها مات الزهري؛ ولم يكتب 















وقال ابن آيي حاتم: نظرت في نحو ث 

رايت حديئًا لا اصل له وقال أحمد بن صالح: حدث 

ث» قال الخليلي: و«موطؤه» يزيد عَلَىْ کل من 

روئ عن مالك» وعنده الفقه الكثير» ونظر الشافعي في کتبه ونسخ 
0 

مها 





= المطلب؛ معاوية بن حزن التشبري» معاوية بن أبي ربيعة الجرمي؛ معادية بن 
سفيان بن عفيف المزني» معاوية بن عمرو الكلاح ٠‏ معاوية بن مرداس» معاوية بن 
المغيرة بن أبي العاص؛ معاوية بن مقرن المزني» معاوية التقفي: معاوية العذري: 
معاوية لنلي 
انظر ترجمتهم في : «معجم الصحابة» للبغوي ۳۷۹/۵- ۰۳۹۲ المعرفة الصحابةة 
لابن قانع 2۷۰/۳ ۱۰۲8(۷۷- ۰6۱۰۳۱ #معرقة الصحابة لأبي نیم 210۰/۵ 
(TI Fee) ۹‏ «الاسيمابه ۳ CTA YEO VY EA‏ 
EFA EYe lal (EAA EV) ۲۱۹ ~10 | sa nl‏ 
AA)‏ مه 

(1) أنظر ترجمته في «الطبقات الب ۰8۱۸/۷ «التاريخ الكير؟ ۲۱۸/۵ (00۱۰: 
معرفة القات» 20/5 (6۹۹: ارچ والتعديل» ۱۸۹/۵- ۱۹۰ (6۸۷۹: 
اتات" ۰۳۸۲/۸ «تهذيب الكمال» ۱۹/ ۲۸۷-۷۱۷ 








سق رود سس( 
شربهاء وقیل للعباس بن مرداس في جاهلیته : لما لا تشرب الخمر فانها 
تزید في جرأتك؟ قال: ما آنا بآخذ جهلي بيدي فأدخله في جوفي. 
وأصبح سید قومي وآمسي سفیههم". 

وكان قيس بن عاصم يأتيه تاجر خمر فيشتري منه» فشرب یوما فسكر 
سكرًا قبِيحَا فجذب ابنته وتناول ثوبها ورأى القمر فتكلم لوقي ثم أنه 
أنهب ماله ومال الخمار وأنشأ شعرّا. فلما صحئ خبرته ابنته بما صنع 
قال: لا أذوق الخمر آبدّا» وكان عثمان بن مظعون حرمها في الجاهلية 
وقال: لا آشرب شرايًا يذهب عقلي ويضحك بي من هو دوني» فبينا هو 
بالعوالي إذ أتاه آت فقال: أشعرت أن الخمر قد حرمت؟ وتلا عليه اية 
المائدة» فقال: تجا لها لقد كان بصري فيها نافذًا. 

وذكر أبو إسحاق إبراهيم بن القاسم المعروف بالرقيق في كتاب 
«قطب السرور» جماعة كثيرة فعلت ذلك» تركناهم أختصارًا . 

فصل : 

وذكر أبو عبد الله محمد بن نصر المروزي في كتابه «اختلاف 
العلماء»: أن سفيان قال: أشرب العصير ما لم يغل» وغليانه أن 
يقذف بالزبد فإذا غلا فهو خمرء وكذلك قال أصحاب الرأي" ۰ وهو 
قول الشافعي”“ . 

وقال أحمد وإسحاق : يشرب العصير ما لم يغل» أو يأتي عليه 


.)۵۲( ۱ رواه ابن أبي الدنيا في «ذم المسكر» ص‎ )١( 
من (غ).‎ )۲( 

(۳) آنظر: «المبسوط» ۲/ ۱۲. 

۰۱۸/۱۰ آنظر : «روضة الطالبین)‎ )٤( 

(ه) انظر: «المغني» ۰۳۰/۱۰ 





سکس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثلاثة أيام» فإذا آتی عليه ثلاثة أيام ولم یشرب غلا أو لم يغل» واحتجوا 
بحديث ابن عمر رضي الله عنهما: أشرب العصير ما لم يأخذ شيطانه 
قال: ومتی يأخذ شیطانه قال في ثلاثة أيام”" . 

وقال الشافعي”: ما دام العصير حلوًا لم يشتد فهو حلال وسواء 
اتی عليه ثلاثة أيام أو أقل أو أكثر إذا لم يتغير عن حاله وكان حلوا 
مثل آول و 

قال النحاس : آوقع قوم شبهه فقالوا : الخمر هی المجمع علیها 
ولا یدخل فیها ما آختلف فيه وهذا ظلم من عظیم القول يجب على 
قائله [أن]“ لا يحرم شيئًا آختلف فیه واحتجوا أيضًا بأن من 
قال: الخمر التي لا آختلاف فیها محلها کافر -کما مر- ولیس 
کدلك غیرها:.وهذان الاحتجاجان. اشد.ما ليما فاما الأحاديث 
التي جاءوا بها فلا حجة فیها» لضعف أسانيدهاء ولتأويله إياها على 
غير الحق . 

وقد قال ابن المبارك : ما صح تحلیل النبیذ الذي يسكر کثیره عن أحد 
من الصحابة ولا التابعین إلا عن إبراهيم النخعي فأما الاحتجاجان 
الأولان اللذان یعتمدون علیهما فقد بینا الرد فى أحدهما وسنذکر 
الآخرء فالخمرة المحرمة تنقسم قسمين؛ مب ماقم وهي عصیر 
(۱) أخرجه عبد الرزاق ۲۱۷/۹ (۰۱1۹۹۰ وابن أبي شيبة ۵/ ۷۸. 
(۲) انظر : «نهاية المحتاج» ۰۱۳-۸ و«روضة الطالبين» ۰۱۱۸/۱۰ 
(۳) «اختلاف العلماء» ۷۲-۶۷۲؟. 


(8) «الناسخ والمنسوخ) لأبي جعفر النحاس ۱/ ۵۸۸-۵۸۲. 
() ليست في الاأصل والمثبت من «الناسخ والمنسوخ» للنحاس. 





س اب الأثربة 
العنب إذا رغا وأزبد فهازه التي من آحلها كفر» والأخرى التي لا یکفر 
من أحلهاء وهی التى جاء بها التوقيف عن رسول الله أنه الخمرء 
وعن أصحابه بالأسانيد التي لا يدفعها إلا حادٍ عن الحق أو جاهلء 
إذ [قد صح]۲ E‏ حب شونا وت وكيا خی الك تفیش 
عائشة: سئل رسول الله كَل عن البتع"۳؟؛ فقال: «كل شراب أسكر 
فهو حرام»۳. 

قال أبو جعفر: فلو لم يكن في هذا الباب إلا هذا الحدیث لكفى ؛ 
لصحة إسناده واستقامة طريقه» وقد أجمع الجميع أن الآخر لا يسكر 
إلا بالأول فقد حرم الجميع بتوقيف الشارع» وفي هذا الباب بما 
لا يدفع حديث ابن عمر رضي الله عنهما يرفعه: «كل مسكر خمر 
وکل مسکر حرام»"*. قال آحمد: هذا اسناد صحیح" ۳ . 

وعن أبي موسی وأبي هريرة مرفوعًا: «كل مسکر حرام قال 
أبو جعفر: فهذه الأسانيد المتفق على صحتها. وفي حديث ابن عمر 
رضي الله عنهما مرفوعا: «ما آسکر کثیره فقلیله حرام فهذا تحريم 
ما آسکر کثیره نصا بهذا الاسناد المستقیم . 


( في الأصل : یوضح» والمثبت من «الناسخ والمنسوخ». 

(۲) البتع» بکسر الباء الموحدق کعنب : نبیذ العسل المشتد أو سلالة العنب» انظر : 
«القاموس المحیط» مادة: بتع. ص ۰.۹۰۵ 

(۳) سلف برقم (۲۶۲) کتاب: الوضوء باب : لا يجوز الوضوء بالنبیذ ولا المسکر. 

() «مسلم» (۲۰۰۳) کتاب: الأشربة» باب: بیان أن کل مسکر خمر. 

)2 «الناسخ والمنسوخ» ۱۸ -۵۸۵. 

(3) سلف برقم )٤۳٤۳(‏ کتاب: المغازي» باب: بعث آبي موسی. 

(۷) رواه ابن ماجه (۳۳۹۲) وأحمد ۰۹۱/۲ والبيهقي 595/8 قال الالباني في 
«الإرواء» (۲۳۷۵) وقال: صحيح. 





.»ب ل مما التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال البزار: وقد روي التحريم عن عائشة رضي الله عنهاء قال 
من مق عن كما كاه نالرت ی اس یه وین 
رسول الله که في تحریم المسکر ". 

وعن سعد بن آبي وقاص وجابر بن عبد الله وعمر وابنه وابن عباس 
وس وأبي سعيد الخدري وعبد الله بن عمرو وا هريرة وخوّات بن 
جبیر وقرة بن إياس وأبي موسی الأشعري والدیلم بن الهوسع وبريدة 
الأسلمي وأم سلمة وميمونة وقيس بن سعد. 

وحديث عائشة وابن عمر صحیح. وساتر الأحاديث يؤيد بعضها 
مش 

قلت : وحدیث ابن عباس إسناده في غاية الصحة» وحدیث آبي هريرة 
عل شرط الشيخين» ولفظ ابن أبي عاصم في حدیث أم سلمة رضي الله 
عنها : نهی رسول الله ويه عن كل مسکر ومفتر. وفي سنده شهر . 

وعند آحمد. قال جنادة: سألت عطاء بن آبي رباح عما أسكر 
ا دن وال حرام"۳. 

ولفظ حديث قيس بن سعد بن عبادة من حديث ابن زحر» عن بكر 
ابن سوادة» عن قيس مرفوعًا: «إن الله حرم الخمرة والكوبة وإياكم 
والغبيراء فإنها ثلث خمر العالم)”). 
)١(‏ «الاستذكار» ۲۶/ ۰۲۹۶ ۲۹۵. 
0 «الناسخ والمنسوخ» ۵۸7/۱- ۵۸۹. (۳) «الشربة» ص۳۱ (۱۳). 
)1( رواه آحمد ۳/ ۰8۲۲ وابن آبي شيبة في ۵/ ۹۷ وآورده الهيثمي في «مجمع الزوائد» 

۵ وقال: رواه آحمد والطبرانی وفيه: عبید الله بن زحر وثقه أبو زرعة 

والنسائي وضعفه الجمهور. وللحدیث طریق عن قیس بن سعد رواه البيهقي 


۰ من طریق يزيد بن ابي حبیب» عن عمرو بن الولید بن عبدة» عن قيس بن ‏ 
سعد به. ولکن دون «فإنها ثلث العالم» . قال الألباني في «تحریم آلات الطرب» = 








ع رحبب بي ب ا سک 
من القمح› قال: «هل یسکر» قلت: نعم قال: «فاجتنبوه» فقلت: إن 
الناس غير تارکیه قال: (إذا لم يتركوه فاقتلوهم؛ ". 

قال أبو جعفر : وما تبين أن الخمر يكون من غير عصير العنب من لفظ 
رسول الله يك وأصحابه ومن اللغة والاشتقاق ما رواه أبو هريرة # قال 
رسول الله ية : «الخمر من النخلة والعنب» وفى لفظ : «في هاتين 
الشجرتین النخلة والعنب»(" وخالف ذلك قوم فقالوا : لا تكون إلا من 
العنب» ونقضوا قولهم فقالوا : نقیع التمر والزبیب خمر؛ لآنه لم یطبخ . 
الحنطة والشعیر والتمر والزبیپ والعسل وما خمرته :نهو خن "2 وكذا 
ذکره عمر پن الخطاب غلی المنبر * زاد الدارقطتي في حدیث 
النعمان : «وآنهاکم عن کل مسکرا"*. 

وفي لفظ : إن من التمر خمرًاء وان من الزبیب خمرّا وان من التمر 
والشعیر خمرّا وان من العسل خمر»۲. 


وطلق بن علي وأبي قتادة ومعقل بن يسار وعبد الله بن مغفل ومعاذ بن 


= ص09 : وهذا إسناد حسن» رجاله ثقات. 

.)۲۱۰ ۰۲۰۹( وفی «الاشربة»‎ ۲۳۲-۲۳۱/٤ رواه أبو داود (۰)۳۹۸۳ وأحمد‎ )١( 
مسلم (۱۹۸۵) کتاب: الأشربة» باب: تحریم التداوي بالخمر.‎ )5( 

(۳) «الستن الکبری» ۱۸۱/4 (1۷۸۷). 

(8) «سنن النسائی» ۲۹۵/۸ 

() «سنن الدارقطنى» ۶ ورواه آبو داود (۳۲۷۷). 

(0) «سئن الدارقطني» ۶ وأبو داود (51/5”). 








-(: سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


جبل ذکرها أحمد في «الآشربةه۳؟ ومعاوية بن أبي سفیان والأشج 
وأبي بردة بن نيار والضحاك بن النعمان ذکرها ابن آبي عاصم في 
كتاب «الأشربة» بعضها مقو لبعض . 

قال آبو ا وفي هذه الأحاديث تصحيح قول من قال: إن 
ما آسکر کثیره فقلیله حرام عن رسول الله يك والصحابة. 

وعبارة أبي اللیث السمرقندي في «التنبیه» آخبر اط أن کل مسکر 
فهو حرام يعني: ما كان مطبوخا أو غير مطبوخ وشارب المطبوخ 
أعظم ذنبًا وإثمًا من شارب الخمر؛ لآن من شرب الخمر یکون عاصا 
فاسقا ومن شرب المطبوخ یخاف أن یکون کافرّا؛ لأن شارب 
۰ 2 98 5 5 ۳( 

قال آبو جعفر : ثم كان الصحابة على ذلك وبه یفتون آشدهم فيه 
علي بن أبي طالب یخاطبهم بأن ما أسكر کثیره فقلیله حرام. 

ثم أن ابن عمر لما سئل عن نبيذ ينبذ بالغداة ويشرب بالعشي فقال 
للسائل : أنهي عن قليل ما أسكر كثيره » وإنى آشهد الله عليك» فإن أهل 
خيبر يشربون شرابًا يسمونه كذا وهي الخمرء وان أهل فدك يشربون 
شرابًا يسمونه كذا فهي الخمرء وان آهل مصر يشربون شرابًا من 
العسل يسمونه البتع وهی الخمر"" ثم عائشة لما سئلت عن غير 
عصير العنب فقالت : صدق الله ورسوله سمعت رسول الله كه يقول: 


( أنظر: «الاشربة» ص ۰۵۷ 0۷ ۸۷. 

0 «الناسخ والمنسوخ» لأبي جعفر التحاس .505-0957/١‏ 
۳( «تنبيه الغافلین» ص ۵۳. 

() «ستن النسائی» ۲۹۲/۸ 





«یشرب قوم الخمر یسمونها بغير آسمها»"" فلم یزل الذین يروون هذه 
الأحاديث یحملونها على هذا عصرًا بعد عصر. حت عرض فیها قوم 
فقالوا: المحرم ا 

وقالوا: قد قالت اللغة: الخمر المشبع والماء المروي» فان صح 
هذا في اللغة فهو عليهم لا لهم؛ لأنه لا يخلو أن يكون من أحد 
جهتین : اما أن يكون معناه للجنس كلهء أي صفة ذلك كذلك فیکون 
هذا القليل الخمر وكثيره؛ لأنه جنس فكذا قليل ما يسكرء أو يكون 
الخمر المشبع فهو لا يشبع إلا بما كان قبله وكله مشبع» فكذا قليل 
المسكر وكثيره» وان كانوا قد تأولوه على أن معنى المشبع هو الاخر 
الذي يشبع وكذا الماء الذي يروي. 

فيقال لهم: ما حد ذلك الماء المروي والماء الذي لا يروي؟ فإن 
قالوا: لا حد له فهو كله إذن مروي؛ إن حدوه قيل لهم: ما البرهان 
على ذلك وهل يمتنع الذي لا يروي مما حددتموه أن يكون يروي 
عصفورًا وما أشبهه؟ فبطل الحد» وصار القليل مما يسكر كثيره داخل 
في التحري . 

وعارضوا بأن المسكر بمنزلة القاتل لا يسمئ مسكرًا حتئ يسكرء 
كما لا يسمى القاتل قاتلا حتی يقتل”"©. وهذا لا يشبه من هذا شيئًا ؛ 
لأن المسکر جنس ولیس کذا القاتل» ولو كان کما قالوا لوجب أن 


(۱) «السنن الکبری» للبیهقی ۸/ ۰۲۹۲-۲۹۵ والدارمي في «مسنده» ۱۳۳۳/۲ 
(۱۲۵) وآشار ابن 3 في «الفتح» ۰ إلى روات اذا رك ولیّن إسناده. 

0) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۰۲۷۸ «أحكام القرآن» للجصاص 1۳/۲- 
5 «تبيين الحقائق» ۷/ ۰8۷ 

(۳) آنظر : «التمهید» ۲۵۹/۱. 





و( التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 


لا یسمی الکثیر من المسکر حتی یسکر فکان يجب أن یحلوه وهذا 

وقالوا: معن «کل مسکر حرام» على القدح الذي یسکر وهذا 
خطأ من جهة اللغة وكلام العرب؛ لأن كلا معناها العموم» فالقدح الذي 
الأختصاص إلا بتوقیف» وشبه بعضهم هذا بالدواء والبنج”© الذي 
يحرم کثیره ویحل قلبل وهذا تشبیه بعید ؟ لآنه القن قال : «ما أسكر 
كثيره فقليله حرام» فالمسكر هو الجنس الذي قال الله فيه: 8 رما 
یرد امین الآية [المائدة: ]٩۱‏ وليس هذا في الدواء والبنج وإنما 
هذا في كل شراب هو هكذاء وعارضوا بأن قالوا: فلیس ما أسكر 
كثيره بمنزلة الخمر في کل آحواله وهذه مغالطة وتمویه على المنافع؛ 
لأنه لا يجب من هذا إباحة» وقد علمنا آنه لیس من قتل مشلمًا غير 
نبي بمنزلة من فتل نبیا» فليس يجب إذا لم يكن بمنزلته في جمیع 
الأحوال أن یکون مباخك کذا من شرب ما اسک کثیره وان لم يكن 
بمنزلة من شرب عصير العنب الذي قد نش فليس يجب من هذا أن 
يستباح له ما قد شرب ولكنه بمنزلته في أنه قد شرب محرمًا وشرب 
خمرا. وأنه يحد في القليل منه كما يحد فى القليل من الخمرء وهذا 
قول من لا يدفع قوله» منهم عمر وعلي . 

ومعنی: «کل مسكر خمر» يجوز أن يكون بمنزلته في التحريم» وأن 
يكون المسكر كله یسمی خمرًا كما سماه رسول الله یه ومن ذكرنا من 
(۱) انظر: (مختصر الطحاوي» ص۰۲۷۸ «فتح القدير» لابن الهمام ۳۱۳/9 
(؟) قال في «اللسان» ۲۱/۲: والبنج ضرب من النبات. 





4 کتاب الاد‎ mw 


لا يسوغ مما يذكر به بعد مع آحدهم بما رواه أبو فزارة زعموا عن أبي 

زید» عن ابن مسعود حدیث ان وآبو زید لا یعرف ولا ندری"۲ 
5 ۳( 

من اين هو . 
“وقد روئ إبراهيم» عن علقمة» قال: سألت عبد الله هل كنت مع 

رسول الله كله ليلة الجن فقال: N‏ 
ویحتجون بحديثِ رووه عن آبي اسحاق» عن ابن ذي لعوة أن عمر 

حد وجل شرب من اداوته فقال : أحدك علی السکر . وهذا من عظیم 

ما جاءوا به» وابن ذي لعوة ۷ يعرف ا 

(۱) يشير إلى ما رواه أبو داود (85)» والترمذي (۰)۸۸ وابن ماجه (۳۸6) وأحمد 
۱ بلفظ : لما كان ليلة الجن ؛ فقال لى النبى يِه : ما فى إدواتك ؟» فقلت : 
نبيذ؛ فقال: اتمرة طيبة وماء طهور» .وضعفه الترمذي وغيره وقال الجوزقاني في 
«الأباطيل والمناكير» ۳۲۸/۱: باطل. 0 

(۲) ورد بهامش (غ): (لا ندري) هو غريب» فقد قال عثمان بن أبي شيبة : كان بقّالا 
عندنا بالكوفة» وقال الجوزقاني: منهم من سماه. 

(۳) ورد بهامش الأصل: فى الحاشية ما لفظه: قلت: قال في... (روی عنه أبو روق 
رابو قلابة فعینه علمت. ۱ 

(4) كما ورد بهامش (غ): قلیله لم ینفرد به فقد تابعه عليه بضعة عشر من ثقات الکوفبین 
وأبو حنيفة لم يقل به الا عند العدم بل رجع عنه. 

(5) كما ورد بهامش (غ): قلت: لا يعارض الأول فإنه لم يشهد معه أمر الجن . 

(3) مسلم (40۰0) كتاب: الصلاق باب: الجهر بالقراءة في الصبح والقراءة على الجن 
وهو جزء من حديث. 

(۷) فى هامش الأصل: فى الهامش قلت: قال العجلي: كوفي ثقة» كذا ذكره 
أبو العرب القيرواني في «تاریخه! عن یحییل بن معین. 1 
وقال الساجی : ی وذکره آبو أحمد فى «معرقة الصحابة»» وقال: روي 
مرسلا» ولیس تصح صحبته ) وقال عمر في کتاب (طبقات الکوفیین» سم ذي لعوة 
عامر بن مالك» وهو أبو داود بن سعيد» وذكر أبو حاتم أن الشعبي وأبا اسحاق = 





و(« سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال أبو جعفر: وهکذا قول أبي بكر بن عياش لعبد الله بن إدريس» 
ثنا أبو إسحاق عن أصحابه : (آ۱)۵ ابن مسعود كان يشرب الشديد فقال 
له ابن إدريس: أستجيب لك ما نسخ من أصحابه» وأبو إسحاق إذا سم 
من حدث عنه ولم يقل سمعت لم يكن حجت وما هذا الشديد؟ أهو 
خل آم نبيذ؟ ولكن حدثنا محمد بن عمرو عن أبي سلمة» عن ابن عمر 
وأبي هريرة أن رسول الله ی قال: «کل مسكر خمر وکل مسكر حرام. 

وحدثنا محمد بن عمروء عن أبي سلمة» عن عائشة رضي الله عنهاء 
عن النبي 5و قال: «كل شراب أسكر فهو حرام» فأفحم أبو بكر بن 
عیاش وقال الأوزاعي : قلت للثوري: إن الله لا يسألني يوم القيامة 
لما لم تشرب النبيذ ويسألني: لما شربته فقال: لا أفتي به أبدّاء وقال 
أبو يوسف: في آنفسنا الفتيا به آمثال الجبال ولكن عادة البلد". 

قال أبو عمر: عند أبي يوسف من قعد يريد السكر فالقدح الأول 
عليه حرام كما أن الزنا عليه حرام» والمشي إليه حرام وان قعد وهو 
لآ “يروك السك فا امن ۱ 

قال أبو جعفر: فأما الأحاديث التى أحتجوا بها فما علمت أنها 
تخلوا من إحدئ جهتين: اما أن تكون واهية الأسانيدء وإما أن تكون 
لا حجة لهم فيها إلا التمویه» فمن ذلك ما رواه أبو إسحاق عن 
عمرو بن ميمون» قال: شهدت عمر حين طعن» فجاءه الطبيب فقال: 


= رويا عنه. وقال في «علله»: مجهول. لا أعلم روى عنه إلا الشعبي والسبيعي» 
وقال ابن حبان؛ هو شيخ دجال وقال آبو الفرج: حدیثه معلل. 

)١(‏ فى (س): عن. 

)۲( «المحلی» ۷ لاع . 


(۳) «لاستذکار» ۲۶/ ۲۰۶. 








ليس في الصحیحین عبد الله بن وهب غيره فهو من أفرادهماء وقي 
الترمذي وابن ماجه عبد الله بن وهب الأسدي تابعي» وفي (النسائي) 27 


عبد الله بن وهب» عن تميم الداري وصوابه ابن موهب؛ وفي الصحابة 
عبد الله بن وهب خمسة فاعلم دك 





وأما سعيد بن عفير فهو الحافظ أبو عثمان سعيد بن كثير بن عفير 
-بالعين المهملة المضمومة ثم فاء- الأنصاري المصري يروي عن مالك 
والليث» وعنه البخاري» وروی مسلم والنسائي عن رجل عنهء قال 


ماد 
رین من کتب الناس" "+ عاش 
م 





ثمانین سنة ومات سنة ست وعشرين وماتتين' 


0 في (ف): الثائي. 
(1) عبد الله بن وهب الدرسيء عبد الله الأكبر بن وهب بن زمعة بن الاسود بن 
المطلب بن الأسد بن عبد العزئ» عبد الله بن وهب الاسلمي؛ عبد اله بن وهب 
الزهري» عبد الله بن وهب أبو سنان الاسدي. 
أنظر ترجمتهم في: «أسد الغايقه ۴/ ۱-1۱۳ (۳۲۳۹- ۰6۳۲6۱ «الإصابقة 
الي YAY‏ (۵۰۲۵- ۵۰۳۰). 

0 «الجرح والتعديل» ۰۲/٤‏ - ۵۷ ۲۸ 

(4) ذكره ابن حبان في «الثقات». وقال إبراهيم بن الجنيد عن ابن معين : ثقة لا باس به. 
وقال النسائي: سعيد بن عفير صالح» وابن أبي مریم حب إلي منه. وقال الحاکم 
يقال: إن مصر لم تخرج أجمع للعلوم منهء وقال ابن عدي : سمعت ابن حماد يقول : 
قال السعدي: سعیدین عفر فيه غير لون من البدع » وكان مخلطا غير ثقةء وهلا الذي 
قاله السعدي لا معننئ له ولم أسمع أحدًا ولا بلغني عن أحدٍ من الئاس كلام في 
سعيد بن كثير بن عفير» وهو عند الناس صدوق ثقة» وقد حدث عنه الأئمة من الناس 
إلا أن يكون السعدي أراد به سعيد بن عفير غير هلذا. وقال ابن حجر : لم يكثر عه 
البخاري: وروی له مسلم والنسائي. أنظر ترجمت في : «الثقات» ۰733/۸ «الكامل» 
4۷۳-6 (۸۳۹): «تهذيب التهذيب» ۳۹/۲. «مقدمة ابن حجرة ص40 








مس کتاب الآشربّة ليع 00س 


أي الشراب أحب إليك قال: النبيذء فأتي بنبيذ فشربه فخرج من إحدى 
طعناته فكان يقول: نما نشرب من هذا النبيذ لنقطع لحوم الإبل» قال 
عمرو: وشریت من ليده كان کاشد النبید + قال این حزم:: هدا 
خبر صحیح ولا حجة لهم فيه ؛ لأن النبیذ الحلو اللفیف الشدید للفته 
الذي لا يسكر يقطع لحوم الابل في الجوف؛ وأيضًا فان عمر لم يأت 
أنه شرب منه فآذاه فليس لذلك فلا متعلق لهم فيه أصلاء قال: 
ولا يصح لهم إلا هذا الخبر وخبر عتبة بن فرقد» وحديث نبيذ الطائف 
ولا حجة لهم فيه . 

وأما ما رده به أبو جعفر فغير جيد بيانه أنه قال: هذا حديث لا تقوم 
به حجة؛ لأن ابن إسحاق لم يقل : ثنا عمرو وهو مدلس فلا تقوم بحديثه 
یه لت 0 كين 

قلت : قد سلف عن ابن حزم تصحيحه» فرجاله ثقات عدول متصل» 
ومنها حديث حبيب بن أبي ثابت» عن نافع بن علقمة قال: أتي عمر بنبيذ 
قد أخلف واشتد فشرب منه ثم قال: إن هذا الشديد ثم أمر بماء فصب 
عليه ثم شرب هو وأصحابه» وهذا الحديث فيه غير علة منها أن حبيبًا 
عل محله لا تقوم بحدیثه حجة لمذهبهء وكان مذهبه أنه قال: إذا قال 
حدثني رجل عنك بحديث ثم حدثت به عنك كنت صادقًاء ومن هذا أنه 


روی عن عمرة» عن عائشة رضي الله عنها حديث القبلة”". 


( «الناسخ والمنسوخ» 21۰1/۱ ۰1۱۷ 

(۲) «الناسخ والمنسوخ» ۰1۰۸/۱ ۳) «الناسخ والمنسوخ» ۰1۰۸/۱ 

(8 رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۰۲۱۸/6 والنحاس في «ناسخ الحدیث 
ومنسوخه» ۰1۱۸/۱ 

- (0) رواه آبو داود (۱۷۹ والترمذي (85)» وابن ماجه (۰)۵۰۲ وضعفه جماعة من = 











)»يب لمج التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الشافعي : لا يثبت بهذا حجة لانفراد حبيب به» ومنها أن نافعًا 
ليس بمشهور بالرواية . 

قلت : بلی قد ذكره ابن عبد البر في «استيعابه» في جملة الصحابة» 
وقال: سمع رسول الله ب قاله. 

وقيل: إن حديثه مرسل”". 

وفي كتاب ابن أبي حاتم يقال إنه سمع رسول الله بيه وسمعت أبي 
يقول: لا أعلم له صحبة”" وذكره المديني في «معرفة الصحابة» وقال: 
ذكره ابن شاهین» قال أبو جعفر: ولو صح عن عمر لما كان فيه حجة؛ 
ين اشتداده قد يكون من حموضته. 

وقد أعترض بعضهم فقال: من أين لكم كان يمزجه كان يحمضهء 
إنما تقولونه ظتاء والظن لا يغني من الحق شيئًا. فجوابه أن نافعًا مولى 
عبد الله قال: كان ذلك لتخلله وقد روی عتبة بن فرقد قال: أت عمر 
بعس من نبيذ قد كاد يكون خلا. الحديث. 

فزال الظن بالتوقيف ممن شاهد عمر وهو من روايتهم» ثم رووا 
حدیثا إن كانت فيه حجة فهي عليهم. 

ثم رووا من حديث الأعمش عن إبراهيم» عن همام بن الحارث: 
أتي عمر بنبيذ فشرب منه فقظب. ثم قال: إن نبيذ الطائف له عُرام ثم 
= المحدثين القدامی» منهم البخاري ويحيئ بن سعيد القطان وغیرهما» وصححه 

آخرون لذاته ولم يصيبواء ثم صححه آخرون بمتابعاته وشواهده وهذا أجود. 


وانظر: «سنن الترمذي» ۱۳۳/۱ بتحقيق العلامة الشيخ أحمد شاكر. واصحيح أبي 
داود» (۱۷۲). 

)۱( «الناسخ والمنسوخ» ۳۹/۱ 

( («الاستیعاب» 4/6 ۵. 

)۳( (الجرح والتعدیل» 4۵۱/۸ 








ذکر شدة لا أحفظهاء ثم دعا بماء فصب عليه ثم شرب" ۲۳ . 

قال الأثرم في «ناسخه ومنسوخه»: فسره عبد الله بن عمر العمري 
فقال: إنما كسره عمر من شدة حلاوته قال: ولذلك قال الأوزاعي 
قال: وأهل العلم آولی بالتفسير”" . 

وقال أبو جعفر: هذا لعمري إسناد مستقیم ولا حجة لهم فيه بل 
عليهم؛ لأنه إنما يقال: قطب لشدة حموضة الشيء أو معناه: خالطت 
بياضه حمرة مشتق من قطبت الشيءء أقطبه إذا خلطته“ . 

قلت : (قال)(!0» أبو المعالي في «المنتهی»: قطب بين عينيه قطوبًا 
أي: جمع وقطب وجهه تقطيبًا: عبس» وقطب الشراب وأقطبه إذا : 
مزجه فهو قاطب والشراب مقطوب. 

وفي «جامع القزاز»: قطب الرجل يقطب قطبا وقطوبا : إذا جمع بين 
حاجبيه» وقطب تقطيبًا مثله» وقد قطب بين عينيه وقبطء وقطبت الخمر 
بالماء: إذا مزجتهاء والقطيب هو المزج في كل الأشربة ليس في الخمر 
خاصة. 

وقال ابن سيده في «المحکم»: قطب بقطب قطبًا وقطوبا وقطب 
زوئ ما بين عینیه"؟ کذلك قال أبو جعفر . 

وروینا من حدیث ابن اسحاق عن سعید بن ذي حدان آو ابن ذي 
لعوة فذکر حدیث الرجل الذي شرب من سطيحة عمرء وقول عمر: 
(۱) «شرح معاني الآثار» ۲۱۸/6. 
)۲( «الناسخ والمنسوخ» ۱۱ 
(۳) «الناسخ والمنسوخ» للآثرم ص۲۱۷-۲۱۲. 


(5) «الناسخ والمنسوخ» ۰1۱۱/۱ (0) من (ع). 
(0) «المحکم» ۱۷/۲ مادة: (قطب). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آنا أضربك على السکر؛ وهو من آقبح ما روي في الباب وعلته بينة لمن 
لم یتبع الهوی» فمنها أن ابن ذي لعوة لا يعرف -کما سبق" - ولم يرو 
عنه الا هذا الحدیث. ولم یرو عنه إلا آبو إسحاق» ولم یذکر آبو 4سحاق 
فيه سماعا» وهو مخالف لما نقله أهل العدالة عن عمر. 

ثم روي عن السائب» عن يزيد» أن عمر خرج عليهم» فقال: إني 
وجدت من فلان ريح شراب. وقد زعم أنه شرب الطلاء» وأنا سائل 
عنه» فان كان يُسكر جلدته قال: فجلده ثمانين» قال: فهذا إسناد 
لا مطعن فيه» وقال آبو عمر: هذا الاسناد أصح ما يروئ من آخبار 
الاحاد. وفیه من الفقه وجوب الحد على من شرب مسکرا؛ أسكر 
او له بیکرت كان او ات۳ : 

قال آبو عمر: والمحدود هو عبید الله بن عمر» ذکره ابن عيينة 
وغيره. 

وروی علقمة أن عبد الله وجد من رجل ريح الخمر فحده وكذا 
فعلته ميمونة أم المؤمنين وعبد الله بن الزبير. 

قال: وهذه الآثار عن السلف ترد ما ذكره ابن قتيبة وغيره من 
أصحاب أبي حنيفة أن مالكا تفرد برأيه في حد الذي يوجد منه ريح 
الخمر؛ وإنه ليس له في ذلك سلف. فهذا جهل واضح أو مکابرة۳ . 

قال أبو جعفر: والسائب رجل من الصحابة» فهل تعارض هذا بابن 
ذي لعوة؟ 


(۱) في نسخة الأصل في الحاشية: قلت: روئ عنه الشعبي أيضًا. 
(۲) «الاستذكار» ۲۶/ ۲۵۸. 
(۳) «لاستذکار» ۲۶/ ۲۷۲۱: ۰۲۲۱۳ 





لس تاب الأشربَةٍ اس ل هم 


قلت : قال الدارقطني : ف خوت ل وعمر يجيز بحضرة 
الصحابة أنه يجلد في الرائحة من غير سكر؛ لأنه لو كان سكرانًا لما 
أحتاج أن يسأل عما یشرب فرووا عن عمر ما لا يحل لأحد أن يحكيه 
عنه من غير جهة لوهاء الحديث» وإنه شرب من سطيحته» وإنه يحد على 
السكر وذلك ظلم؛ لأن السكر ليس من فعل الانسان وإنما هو شيء 
يحدث عن الشراب وإنما الضرب على الشرب كما أن الحد في الزنا 
إنما هو على الفعل لا على اللذة» ولهذا قيل لهم : تحريم السكر محال؛ 
لأن الله تعالئ إنما يأمر وينهئ بما في الطاقة» وقد يشرب الإنسان يريد 
السكر فلا يسكرء ويريد أن لا يسكر فيسكر؛ لتباين طباع الناس . 

قال : ثم تعلقوا بما رویناه من حديث آبي نعيم عن مسعرء عن آبي 
عون» عن عبد الله بن شداد» عن ابن عباس أنه قال: حرمت الخمر 
بعینها قلیلها وکثیرها والسکر من كل شراب" وهذا الحدیث رواه 
شعبة -علی إتقانه وحفظه- على غير ملأ عن مسعر عن آبي عون؛ 
عن عبد الله بن شداد» عن ابن عباس: حرمت الخمر بعینها» والمسکر 
عن كل شراب ای ال 


(۱) «سئن الدارقطتی» .7551١/5‏ 

(۲) كذا واه ابو اجمقل القشاس ف ا ومنسوخه» ۰۱۱۷/۱ من طريق أبي نعيم 
المذکور وکذا رواه الطحاوي في «شرح معاني الاثار» ۰۲۱6/۶ والطبراني 
۰ وأبو نعيم في «الحلیة» ۰۲۲6/۷ ووقع في المطبوع منه «المسکر من 
کل شراب» وهو خطأً. والصواب: «السکر من كل شراب». 

(۳) رواية شعبة أخرجها آحمد في «الأشربة» ص۵۸ برقم (۱۱۹ عن محمد بن 
جعفر» عن شعبة» به. ومن طريقه النسائي ۰۳۲۱/۸ والطبراني ۰۳۳۸/۱۰ 
والدراقطني «01/٤‏ والبيهقي ۸/ ۰۲۹۷ ووقع في المطبوع من «سنن النسائي»: 
والسكر بدلا من المسكر. 
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وصححه ابن حزم وفیه علة. 

قال الأصيلي: لم یسمع عبد الله هذا الحدیث من ابن عباس قاله 
ا وفیه : بینه هشیم فقال : آخبرني ال عن ابن عباس(۳ 
ورواه ابن شبرمة» عن ابن شداد متابعًا لأبي نعيم ولیس متصلا. 

قال النسائي : لم يسمعه ابن شبرمة من ابن شداد”*). 

ورواه ابن آبي عاصم ؛ عن محمد بن بشر» عن مسعر كرواية أبي 
نعيم» قال ابن آبي عاصم ثبت عن ابن عباس» عن النبي ييه في 
تک زر See E‏ 

ورواه أحمد في «الأشربة» عن ابراهیم بن أبي العباس» ثنا شريك؛ 
عن عباس العامري» عن ابن شداد. عن ابن عباس قال: الخمر حرام 
بعينها قليلها وكثيرها وما أسكر من كل شراب. قال آبو عبد الله : 
ریما خذف السك وزیما سلاف ال 


.58١ «المحلی» /ا/‎ )١( 
(؟) كذا ذكر المصنف عن الأصيلي قول آحمد بأن عبدالله لم يسمع هذا الحديث من‎ 
ابن عباس» وهو خطأ؛ فان الإمام أحمد قال في «العلل» ۳۷۷/۱: ابن شبرمة لم‎ 

يسمع من ابن شداد. 

(۳) كذا قال المصنف: عن ابن عباس» وهو خطأ وصوابه أن ابن شبرمة قال: أخبرني 
الثقة» عن ابن شدادء بهذا يتصل الحديث. 
وهذه الطريق ذكرها النسائي في «السنن» ۰۳۲۱/۸ وانظر : «العلل» للإمام أحمد 
۳۷۷-۱ ). 

(5) «سنن النسائی» ۳۲۱/۸. 

© الحدیث رواه في «الشربة» ص۳۵ (۰)۳۵ وقوله ؛ رواه آبو القاسم عنه ص۵۸ بعد 


حدیث (۱۰۹). 


وهو الفضیخ وفي لفظ : حرمت یوم حرمت وما هي الا فضیخکم 
۱ (۱) 
هذا . 


وثنا آبو آحمد. ثنا سفیان عن علي بن بذيمة قال: حدثني قيس بن 
حبتر قال: قال ابن عباس» قال رسول الله يكلِ: «كل مسكر حرام»”", 
وفي «مسند البزار»: هذا أصح إسناد في هذا" . 

وفي «أحكام عبد الحق»» وقد روي عن أنس مرفوعًا وأبي سعيد 
وعلي وكلهم ما بين ضعيف ومجهول والصحيح هو الموقوف"*. 

وقال ابن حزم في «محلاه»: شعبة بلا خلاف أضبط (وأحفظ)”” من 
آبي نعیم . 

وقد روی زيادة على رواية آبي نعيم وزيادة العدل لا يحل ترکها 
ولیس في رواية آبي نعيم ما یمنع من تحریم غير ما ذکر تحریمه إذا 
جاء بتحریمه نص صحیح. وقد صح من طریق ابن عباس تحریم 
المسکر كله وصح عنه كما ذکرنا من تحریم نبیذ ابر" 
الحدیث وضعفه بعلي بن بذیمة"" ولا یصلح ذلك؛ لانه ممن آتفق 


¢ وعاب 


() «الأشربة» ص۷۰ »)١١١(‏ ورواه الطبراني في «المعجم الکبیر» ۰۳۵۱/۱۱ وقال 
الهيئمي في «مجمع الزوائد» ۵/ 600 : ورجاله رجال الصحیح. 

(۷) «ال"شربة» ص۷۹ (۱۹۶). 

(۳) «مسند البزار» ۱۱/ ۱۱۱-۱۰۰ (4۸۱۷) لکن دون قوله : هذا أصح إسناد في هذاء 
ثم وقفت على هذا القول في «الأحكام الوسطی» لعبدالحق ۰۱۲۱/4 

(4) «الأحكام الوسطی» ۰۱7/6 ۰۱3۷ 

)0( من (ع). 

.٤۸۱ /۷ «المحلیٰ»‎ )( 

(۷) كذا قال المصنف أن ابن حزم أعله بابن بذيمة ولکن ابن حزم أعله بقیس بن حبتر» 
وقال: مجهول. أنظر: «المحلیل» ۷/ 586. 


ححمم 
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عليه ل ووثقه غير واحد. وان سلمنا له قوله فقد رویناه عند 
آحمد من حدیثه عن [زکریا بن ]اث عن عبيد الله ]ع 
عبد الكريم» عن فيس 0 بلفظ: انه 39 قال : 
«إن الله حرم علیکم الخمر والميسر والکوبة. وكل مسكر حرام» 
وفي «سئن الدارقطني»: قال موسی بن هارون الحمال: هذا هو 
الصواب عن ابن عباس» يعني: بالميم؛ لآنه روئ عن رسول الله 
لا : «كل مسكر حرام) وروي عن طاوس وعطاء ومجاهد: ما أسكر 
62 5 ۰ 5 

کثیره فقلیله حرام » ولابي داود: «كل مخمر فهو خمر. وکل مسکر 
حرام» ومن شرب مسكرًا بخس صلاته أربعين يومّاء فان تاب تاب الله 
عليه» فإن عاد الرابعة كان حقًا على الله آن يسقيه من طينة الخبال» 
ومن سقاه صغيرًا لا يعرف حلاله من حرامه كان حقًا على الله أن 
يسقيه من طينة الخبال"''. وهي صديد أهل النار. 


)١(‏ كذا قال» وليس كذلك؛ فان عليًًا هذا روئ له الأربعة دون الشيخين» وانظر 
ترجمته في «تهذيب الکمال» ۳۲۸/۲۰. 

( في الاصول: زکریا بن أبي عدي» وهو خطأء والمثبت من کتاب «الاشربة» 
ص۳۱ (۰.)۱۶ ومصادر ترجمته . 
وانظر ترجمته فى «تهذیب الکمال» ۱۶/٩‏ ۳. 

9) في الأصل : 0 وهو خطأ والمثبت من (المسند» ۳۵۰/۱ و«الأشربة» ص ۳۲. 
(5) «المسند» ۱/ ۰ وفي «الأشربة؛ ص١" »)١5(‏ قال الألباني فى تعليقه على 
«المشکاة» (4۵۰۳): رواه أحمد في (المسند» و«الأشربة») بسند و 

(0) «ستن الدارقطنی» ۲۵۲۱/۶ 

(5) «سئن أبى داودا (۳۸۰) ومن طريقه البیهقی فى «سننه» ۰۲۸۸/۸ وابن عبدالبر 
فی «التمهيد» ۱ وسکت عبد الحق فی «أحکامه» ۶ وتعقبه ابن 
القطان في ذلك» ثم صحح الحدیث. «بيان الوهم والایهام» ٤۱۱/۵‏ (۷۸١۲)ء‏ 
وضعفه الألباني كما في «الضعيفة» (1۳۲۸). 





حب بت درب 

ولما ذکره آبو حاتم في «علله» قال: هذا حديث منکر". 

وقد ادل یمن .مین جوز ري المد يأ ادنك 

آحدها: حدیث النسائي: عن الحسن بن إسماعيل بن سلیمان» عن 
اا E‏ 
مسعود الانصاري قال: عطش النبي بي حول الکعبة فاستسقین» 
فأتي بنبیذ من نبيذ السقاية فشمه فقطب فصب عليه من ماء زمزم ثم 
شربه. فقال رجل: أحرام هو؟ قال: (لا). وهو حديث ضعیف 
باتفاق الحفاظ . 

قال النسائي: خبر ضعيف» آنفرد به يحيئ بن يمان دون أصحاب 
سفيان» ویحیی لا يحتج به؛ لسوء حفظه وكثرة خطئه”" . 

وقال أبو القاسم بن عساكر: رواه الأشجعي وغيره عن سفیان» عن 
الكلبي» عن أبي صالح» عن المطلب. قال: أتي النبي بيه بنبیذ» نحو 


ه١‎ 


هدا . 

وقال یحیی بن سعيد عن سفيان» عن منصور. عن إبراهيم» عن 
خالد بن سعد » یعنی به . 

وقال الاعمش» عن إبراهيم» عن همام» عن آبي مسعود نقله . 

وقال آبو جعفر النحاس : هذا الحدیث لا يحل لأحد من آهل العلم 
آن یحتج به؛ لآن ابن یمان آنفرد به عن الثوري دون آصحابه ولیس 


.۳۱/۲ «لعلل»‎ )١( 
.۳۲۵/۸ «سنن النسائی»‎ )۲( 
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بحجة. وأصل هذا الحدیث أنه من رواية الكلبي» فغلط يحي فنقل متن 
حدیث إلى حديث آخرء وقد سكت العلماء عن کل ما رواه الكلبي» فلم 
يحتجوا بشي ء ۳ 

والشراب الذي بمكة لم يزل في الجاهلية والإسلام لا يطبخ بناره 
وقد أجمع العلمای منهم آبو حنيفة وصاحباه"" أن ما نقع ولم يطبخ 
بالنار وكان كثيره مسكرًا؛ فهو خمرء والخمر إذا صب فيها الماء 
أو صبت على المای فلا أختلاف بين المسلمين آنها قد نجست الماء 
إذا كان قلیلا» فقد صار هذا حكم الخمر إذا أسكر كثيره فقليله حرام 
بالإجماع فزالت الحجة به لو صح" . 

ولما رواه ابن أبي عاصم بلفظ : فقال رجل : أحرام هويا رسول الله؟ 
قال : «بل حلال». قال: لا خلاف بين أهل الحديث والمعرفة أن هذا 
حديث منكرء ثم خالد بن سعد مجهول عندي لا يروي عنه إلا منصور 
ومن لم يرو عنه إلا واحد فهو مجهول. حدث عن أبي مسعود في 
النهاية » وعن أم ولد لأبي مسعود أنها كانت تنبذ له في جر أخضرء 
ولم يقل: سمعت آبا مسعودء ولا: ثناء فأراني أن يكون بينهما 
إنسان» فيوقف حتی يصرح بالتحديث. وقد ذكروا أن الثوري رواه 
عن آبان عن الضحاك. عن ابن عباس . وقالوا: الوهم من ابن یمان 
ولا أختلاف بين المسلمين في أن نبيذ السقاية زبيب ينقع» ونقيع 
الزبيب عند من أحل المسكر إذا صار في هذه الحالة فهو مسكرء 
ولا أختلاف بينهم في أن الخمر لا يحلها المزاج بالماء قل أو كثر. 
)١(‏ «الناسخ والمنسوخ» 4/۱ 1۲. 
(0) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۰۲۷۸-۲۷۷ 
(۳) «الناسخ والمنسوخ» ۱/ ۲۲۲. 





(لفقه۱ الفهمء يقال فقه- پنتح القاف- إِذّا سبق غيره إلى الفهم» 
ویکسرها لا فهم» وبضمها دا صار له سجيةء ومنه 3 
فاعل» وقوله : ( هن يرد لله به خيرًا يفقهه في الدين» ) هو شرط 
وجزاژه» وهما مجزومان؛ ومن لا يريد به خيرًا فلا یفقهه فيه وأتئ 
بالخير منكرًا؛ لأنه أبلغ» فکانه قَالَ: عَلَى النفي لا يريد به خيرًا من 
الخیر» والمراد (بالدين): الاسلام» ومنهم من فسر الفقه في الدين 
بالفقه في القواعد الخمس ويتصل بها الفروع. 

خاسها: 

معنئ قوله ##: ( «وإنما آنا قاسم ): لم آستاثربشيء من مال الله 
وهو کقوله في الحديث الآخر: هما لي مما أفاء الله علیکم إلا الخمس. 








وهو مردود علیکم( وإنما ما + تطييبًا لقلوبهم لمفاضلته 
بالعطای فالمال لله. والعباد لله وأنا قاسم بإذنه ماله بيتكم وهو معن 





قوله بعده: «والله يعطي فمن قسمت لَهُ فليا أو كثيرًا فبقضاء الله؛ وفيه 
إيماء كما کال الداودي إلى أنه يعطي بالوحي» ويجوز أن يكون 
باجتهاده ولا یخّاً أجتهاده. 


سادسها 
قوله: ( هن تال هاه الأ ام علی مر الله لَا يَضُرُمُمْ من 





هم ی ی نز افد ) يريد أن هه الامة آخر الامم وأن علیها 
تقوم الساعة. وان ظهرت أشراطهاء وضعف الدین فلابد أن يبق من 








( في ج) 
20 هزه الرواية سلف تخریجها 


سے تب ارت سس سس سس ( ۰۷ 

فا وروی آحمد عن أبي عبد الرحمن الحنفي : شهدت عطاء 
سئل عن النبیذ» فقال: قال رسول الله ع : «کل مسکر حرام» فقلت : 
يا ابن أبي رباح إن هلؤلاء یسقون في المسجد نبیذا شديدّاء فقال 
لهم : والله لقد آدرکتها وان الرجل لیشرب منها فتلتزق شفتاه من 
ی 

وروی أحمد أيضًا في کتاب «الأشربة» من حدیث الحسن عن نافع 
عن أم إياس بنت عمرو بن سبرة أنها سألت عائشة رضي الله عنها فقالت : 
إن أهلي ينتبذون لي في جر غدوة فأشربه عشية» وينتبذون لي عشية 
فأشربه غو فقالت: جلره وحامضه حرام" . 

وفي رواية عن عبد الله بن الأحمر العبدي عن أمرأة منهي 
فذكره””"» وقال ابن عبد البر: آثار أهل الحجاز في تحريم المسكر 
أصح مخرجًا وأكثر تواترًا عن رسول الله يك وأكثر أصحابه“. 

وقال النسائي: أول من أحل المسكر إبراهيم» قال ابن عبد البر: 
يصحح هذا قول ابن سيرين: لقيت بخباء أصحاب ابن مسعود علقمة 
وشريحًا ومسروقا وعبیدق فلم آرهم یشربون نبیذا بجر فلا أدري أين 
غاص هولاء علین هلا الحدیت"*؟ 

قلت : وقول ابن أبي عاصم: خالد بن سعد مجهول. لم يرو عنه غير 
منصور؛ ليس كما ذكرء فقد روئ عنه إبراهيم النخعي وأبو حصين 


.)۱۵۱( ٦۷ «الأشربة» ص‎ )١( 

(؟) المصدر السابق ص ۳۸ (۳۱). وقع في المطبوع منه: الحسن بن نافع. 
(۳) «الأشربة» ص٤٤‏ (۵۱). 

(4) أنظر: «الاستذکار» ۲۶/ ۳۰۷. 

() المصدر السایق. 
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عثمان بن عاصم. ووثقه ابن معين وابن حبان"" واحتج به البخاري مع 
قوله في «تاريخه الأوسط»): وقال يحيئ بن يمان عن سفيان» عن 
منصور» عن خالد بن سعد عن أبي مسعود: أنه الا أتي بنبيذ 
فصب عليه الماء. ولا يصح" وقال أبو أحمد الجرجاني: الذي 
ينكر على خالد حديث النبيذ» وحديث «لا يتم على عبد نعمة 
الا بالجنة» . 

وفي موضع آخر: یروی عن آبي مسعود في النبیذ» ولا یصح. هو 
موقوف”". وقال الدارقطني : هذا الحدیث معروف بیحیی بن یمان 
ویقال: آنقلب عليه الاسناد واختلط علیه» بحدیث الكلبي عن أبي 
صالح» وهذا سلف. قال: ورواه الیسع بن |سماعیل عن زيد بن 
حباب عن الثوري» والیسع ضعيف» ولا يصح عن زید*. 

قال ابن آبي حاتم في «علله»: قال أبو زرعة: هذا ٍسناد باطل عن 
الثوري» عن منصورء ووهم فيه يحيئء» وإنما ذاكرهم سفيان» عن 
الكلبي» عن آبي صالح» عن المطلب بن أبي وداعة» مرسل» ولعل 
الثوري إنما ذكره تعجبًا من الكلبي حين حدث بهذا الحدیث ومنكرًا 
عليه . 


قال : وقال أبى : أخطأ ابن يمان فى إسناده» والذي عندي أن يحيئ 
دخل له حديث في حديث رواية الثوري عن منصور عن خالد مولئ ابي 
مسعود أنه كان يشرب نبيذ الجرء وعن الكلبي عن أبي صالح عن 


.۱۹۸-۱۹۷ /٤ «الثقات»‎ )١( 

)۲( «التاریخ» ۵-۲ ۵. 

(۳) «الکامل» 4۵4/۳ ترجمة خالد بن سعد كوفي. 
(4) «سئن الدارقطنی» ۰۲۱/۶ ۱ 





س تب ارت سس #4 
الط خن رن اه أنه كان طوف" بالك السديف ۰ 
فسقط عنه [إسناد]”" الكلبي وجعل [سناده منصور عن خالد» عن آبي 
مخز ام میگ الكل 

وقال الدارقطني : متروك وأبو صالح آسمه باذان وهو ضعیف 

وقال الأثرم في «ناسخه ومنسوخه»: هذا حديث یحتج به من لا فهم 
له في العلم ولا معرفة له بأصوله» وقد سمعت من أبي عبد الله و(من)“ 
غيره من أئمة الحدیث کلامّا کثیرّا وبعضهم سیزید على بعض في 
(تفسیر)" قصته فقال بعضهم : هلذا حدیث لا صل له ولا فرع 
قال: وإنما أصله الكليي وهو متروك. 

وکان ابن يمان عندهم ممن لا يحفظ الحدیث ولا يكتبه» فکان 
يحدث من حفظه باعادته وهذا من آنکر ما روي» وانما الذي رواه 
عنه فقد غير عليه ما هو أعظم من الغلط مما قد کتبنا عنه لصعوبته 
وشا دک 

وفي الحديث بيان عند آهل المعرفة أجمعين لضعفه؛ لانه زعم أنه 
شرب من نبيذ السقاية نبيذا شديدًا فجعلوه حجة في تحليل السكر وإنه 
لا يقطب الا من شدة وإنه لا يكون شدیذا غير مسكر»ء فرجعوا إلى 
الأخذ بالتأويل فيما تشابه» فيقال لهم : آیکون من النقيع ما يشتد وهو 
حلو قبل غلیانه؟ فيقولان له: لاء فيقال لهم: آرآیتم نبيذ السقاية 
أنقيع هو أو مطبوخ؟ فیقولون: نقيع فإذا هم قد تكلموا بالكفر أو شبهه 


(€) 


.۲۲۱-۲6۵/۲ «علل الحدیث»‎ )١( 

(0) في الأصل: إسقاط» والمثبت من «علل ابن آبي حاتم» .۲٦/۲‏ 
(۳) «العلل» لابن أبي حاتم ۲۵۲-۲۵۱/۲. (4) «السنن» ۰۲۱۲/4 
(0) من (غ). (0) من (غ). 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


حين زعموا أنه اتا شرب نقيعًا شدیذا وانه لا يشتد حتی يغلي وانه إذا 
غلا النقیع فهو خمرء فهم يرون بأنه خمر ویزعمون بأنه ات قد شربه ثم 
يحتجون بذلك في غيره ولا يأخذون به بعينه» وتفسير هذا الكلام أنهم 
آحتجوا بشرب الشارع» زعموا أن النقيع الشديد في تحليل المسكر 
الممزوج ولا يرون شرب المسکر الشدید من النقیع» فأي معاندة 

.١ 0‏ (۱) 
للعلم أبين من هاذه("2؟ 

وقال ابن حزم: رواه يحيئ بن يمان وعبد العزيز بن أبان وكلاهما 
ان عا یه ۸ كلت ين قال د كم تین ني بان 

وقال ابن المديني : صدوق. 

وقال يعقوب بن شيبة في «مسئله» : ثقة» أحد أصحاب سفيان» ولما 
ذكره ابن شاهين في «ثقاته» قال: قال عثمان بن أبي شيبة: كان صدوقًا 
ةوقال الخلیلی: لقة* وذکره ابن حبان فى «ثقاته»؟ وقال 
العجلی : کان فة جائ الحدیث معروفْا بالحدیث رة . 

الحدیث الثاني : حدیث ابن عباس فب قال و : «الظروف لا تحل 
شيا ولا تحرمه ولا لتسکرو!» قال عمر بن الخطاب ذفنه: يا رسول الله 
فما قولك : «کل مسکر حرام» قال : «اشرب فاذا خفت فدع»۲ . 


(۱) «ناسخ الحدیث ومنسوخه» للأثرم ص ۰۲۱۰-۲۰۹ 
0) «المحلی) ۷/ 585. 

(9) «تاریخ آسماء الثقات» (۱۲۰). 

(؟) «الارشاد» ۰۲۸۵/۱ 

(5) «الثقات» لابن حبان ۲۵۵/٩‏ 

0 «معرفة الثقات» ۳۹۰/۲ ترجمة رقم (۲۰۰۲). 

(۷) لم أقف عليه الا عند ابن حزم في «محلاه» ۷/ 1۸۲. 





قال ابن حزم: هو من طریق المشمعل بن ملحان وهو مجهول» عن 
النضر بن عبد الرحمن أبي النضري» وهو منکر الحدیث ضعفه البخاري 
وغيره» وقال یحیی بن معین : لا تحل الرواية عنه» ولو صح لم تكن فيه 
حجة؛ لأن فيه النهی عن السکر» ویکون قوله : «فإذا خفت فدع» آي : إذا 
عقف أن كر سكا قمقط E‏ 

قلت: حكمه بالجهالة على ابن ملحان ليس بجيد. 

قال ابن الجنيد: سألت ابن معين عنه» فقال: كان ههنا ما أرئ به 


اا 

وقال ابن أبي حاتم: سئل أبو زرعة عنه» فقال: كوفي لين إلى 
ال ا و 

وذكر ابن شاهين في «ثقاته» وقال: قال یحیی : إنه صالح الحديث 


إلا أن ابن إياس بصري ثقة أوثق منه كثيرًا" . 


وأخرجه الدارقطني من حديث القاسم بن مهران ثنا عمرو بن 
دينار» عن ابن عباس: مر النبي ية على قوم بالمدينة فعرضوا عليه 
شرابهم» فلما قربه من فيه قطب فقال للذي جاء به: آهرقه فقال: 
يا رسول الله هذا شرابنا إن كان حرامًا لم نشربه» فدعا به فأخذه. ثم 
دعا بماء فشنه عليه ثم شرب وسقی. وقال: (إذا كان هكذا فاصنعوا 
به هكذا)». تفرد به ابن بهرام وابن حبان يقول فيه: لا يجوز 
الاحتجاج به بحال. 


() «المحلی» ۷/ 587. 
)۲( «الجرح والتعديل» 8//ا١5.‏ 
(۲) «تاریخ الثقات» (۱۳۸۰). 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخرجه ابن أبي شيبة من حديث يزيد بن أبي زياد» عن عكرمة» عنه 
أنه الف أت نتم نید سياد فقطب ها 0+ هلين بماء» فصبه عليه 
ثم قال: «زد فيه» مرتين أو ثلامًا ثم قال: «ذا أصابكم هذا فاصنعوا به 
20 , 

وعند ابن حزم قال رسول الله 5: «كل مسكر حرام)» فقال له 
رجلان: هذا الشراب إذا أكثرنا منه سكرناء قال: «ليس كذلك إذا 
شربت تسعة ولم تسكر لا بأس. وإذا شربت العاشر فسكرت فذاك 
حرام» ثم قال: هذا الحديث فضيحة الدهر موضوع بلا شك» رواه 
أبو بكر بن عياش عن الكلبي الکذاب» عن أبي صالح الهالك”"“. 

الحدیث الثالث : حدیث آبي موسی #ه عن رسول الله ا: «اشربا 
ولا کر ۳ : 

قال ابن حزم: لا يصح» وروي أيضًا بلفظ : «اشربوا في الظروف 
ولا تسكروا» ولا يصح أيضًا؛ لأنه من رواية سماك عن القاسم بن 
عبد الرحمن عن آبيه» عن بي بردة» عن آبي موسی» ثم لو صح 
لما كانت لهم فيه حجة؛ لانه نما فيه النهي عن السکر ولیس فيه مانع 
من تحريم ما يصح تحريمه بما لم يذكر في هذا الخبر*. 

وقال الاثرم في «ناسخه»: له علل بينة» وقد طعن فيه أهل العلم 
قديمّاء فبلغني أن شعبة طعن فيه» وسمعت أبا عبد الله يذكر أن هذا 
الحديث إنما رواه سماك عن القاسمء عن ابن بريدة» عن أبيه 


.)۲۳۸۵۲۱( ۷۷ /۵ «المصنف»‎ )١( 
۸۵-1۸۶ /۷ «المحلی»‎ )۲( 
۲۲۰/6 «شرح معاني الأثار»‎ )۳( 


(4) «المحلی» ۷/ ۸۲. 





مرفوعًا : «کنت نهیتکم عن ثلاث»"* الحديث» قال: فدرس کتاب آبي 
الأحوص فلقنوه الاسناد والکلام» فقلب الاسناد والكلام» ولم يكن 
آبو الأحوص یقول آبو بردة بن نيار وکان یقول : آبو بردة» وانما هو 
ابن بريدة» فلقنوه آبا بردة بن نيار فقاله» وقد سمعت سلیمان بن داود 
الهاشمی یذکر أنه قال لأبى الأحوص: من آبو بردة؟ فقال: آظنه ثم 
قال: يقولون: ابن نيار فقال: ثم جاءت الأحاديث بمثل ذلك على 
امن بريدة» فلو لم يجيء هذا الحديث معارض من كتاب الله وسنة 
ا لم يكن هذا مما يصح لبيان ضعفه”" . 

وقال أبو عمر في «استذكاره»: هزه اللفظة تعني : ولا تسكر» إنما 
زواها شريك:وخدوء والذئ زوی غيره ولا تقر بوا مسکر» ۳ 

وقال ابن ابي حاتم في «علله»: سألت آبا زرعة عن حديث آبي 
الحوص. عن اش عن القاسم بن عبد الرحمن» عن أبيه » 
عن ابی بردة یرفعه : «اشربوا في الظروف ولا تسکروا!۰ فقال: وهم 
بردة» قلب في الإسناد موضعًا وصحف في موضع » أما القلب فقوله : 
کر بردة وإنما هو ابن بريدة» عن آبیه فقلب الاسناد بأسره 
«اشربوا فى الظروف ولا تسكروا». 


.۳۵۷-۳۵۲/۵ «مسند آحمد»‎ )١( 

(۲) «الناسخ والمنسوخ» للأثرم ۲۰۸-۲۰۷ بتصرف يسير. 
(۳) «الاستذكار» ۶ ۲/ ۰۲۸۷ 

(4) ساقطة من الأصل» والمشت من «العلل» ۰۲/۲ 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحییح حت 


وقد روی الحدیث عن ابن بريدة أبو سنان ضرار بن مرة”'' وزبید 
اليامي [عن ](۲) محارب بن دثار 2 والمغيرة بن بیع 
وعلقمة بن مرئد" والزبیر بن عدي" وعطاء الخراسانی ۳ 
و سلمة بن کهیا فد كلهم عن ابن بريدة» عن أبيه مرفوعَا: «: نهیتکم 
عن النبيذ إلا في سقاء فأشربوا في الأسقية ولا تشربوا مسکرّا»"*. 

وفي حديث بعضهم: «واجتنبوا كل مسكر» ولم يقل أحد منهم 
ولا تسكرواء فقد بان وهم حديث قي الأحوص من آتفاق هؤلاء 
المسمين على ما ذكرنا من خلافه. 

قال أبو زرعة: سمعت أحمد بن حنبل يقول: حديث أبي الأحوص 
خطأ في الاسناد والكلام» فأما الاسناد فان شریکا وأيوب ومحمد 
[ابني] ۲ ۱" جابر رووه عن سماك عن القاسم» عن ابن بريدة» عن أبيه 


(۱) «مسلم» )٩۷۷(‏ کتاب: الجنائز» باب: آستتذان النبي ربه في زيارة قبر آمه. 

(۲) في الأصول: (و)» وهو خطاً والمثبت من «علل ابن أبي حاتم» ۰۲6/۲ ومصادر 
التخريج. 

(۳) رواية سماك أخرجها النسائي ۸/ 27١-1194‏ والدارقطني في «سننه» 709/54 .. 

(4) رواية المغيرة بن سبيع أخرجها النسائي .۸٩ /٤‏ 0 

(5) رواية علقمة بن مرئد» آخرجها مسلم (4۷۷) من طريق ابن أبي شيبة» عن قبیصة 
عن سفيان» عنه. وقال فيه: عن سليمان بن بريدة والترمذي من طرق عن سفیان» 
ورواه أحمد 0 عن مومل» عن سفيان» وفيه عن ابن بريدة» ولم يصرح 

(5) رواية الزبير بن عدي أخرجها النسائى ۲۳۵-۲۳۶/۷. 

(۷) رواية عطاء آخرجها مسلم ۰)٩۷۷(‏ زا ۳9/۵ 

(۸) رواية سلمة آخرجها أحمد ۳۵۱/۵. 

(9) «علل ابن أبي حاتم» ۲۵-۲/۲. 

(۱۰) في الأصول: ابن» والمثبت من «العلل» ۰۲۵/۲ وهو الأليق. 


مرفوعًا كما رواه الناس : «فانتبذوا في كل وعاء ولا تشربوا مسكرًا» قال 
أبو زرعة : وكذا آل 
آبو الأحوص» وقد رواه شريك عن سماك› عن القاسم» عن ای 
عن [ابن] ۳" بريدة» عن أبيه وقال : «اجتنبوا ما آسکر وکل مسکر حرام» 
وقال الدارقطني : قال يحيى بن يحيى النيسابوري -وهو إمام- عن 
محمد بن جابر فقال فيه : «ولا تشر بو ا مسکرّ|) هذا هو الات ۳ 
وعند أحمد في «الأشربة» من حديث بلال بن أبي بردة» عن أبيه 
وعمه عن سرية لأبي موسی قالت: قال آبو موسئ: ما يسرني أن 
أشرت 7 الجر ولى السواد 3 
وله بإسناد جيد: «كل مسكر حرام . 
وفي رواية قلت: يا رسول الله إن لآهل اليمن شرابًا يسمونه البتع من 
العسل والمزر من الشعير فما تأمرني فيها؟ قال: «أنهاكم عن كل 
تیک وللنسائی : قال معاذ: يا رسول الله إنك تبعث بنا -يعنى : 
هو وآبا موسی- إلى بلد کثیر شراب أهله» فما نشرب؟ قال: «اشرب 
ولا تشرب مسكرًا)”" . 
)١(‏ «العلل» ؟7/ 756. 
(0) في الأصول: أبي» ولعل المثبت هو الصواب. 
(۲) «سنن الدارقطني» 5909/85. 
(5) «الأشربة» ص ۳ (۱۹). 
(0) رواه أحمد في «المسند» ۰4۱۰/۶ في الأشربة ص ۸۷ (۲۲) وسلف برقم 
)٤٤۳(‏ من حديث ابي موسی. 
)0 رواه أحمد في الأشربة ص )٩۰(‏ (۲۳۸). 
)۷( «النسائي» ۳۹۹/۸ 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال أبو جعفر النحاس : هذا هو الصحیح في حدیث آبي موسی» 
والذي رواه شريك» عن أبي إسحاق» عن آبي بردة عنه: بعثني رسول 
الله ية أنا ومعاذ إلى اليمن. الحدیث» وفيه فقال: «اشربا ولا تسكرا» 
آتی من قبل شريك في الحرف الذي بيناه قبل“ . 

ولابن ابي عاصم من حديث محمد بن ابي موسول» عن آبیه قال: 
أتيت النبي و بنبيذ فقال: «اضرب بهذا الحائط فإنه شراب من لا يؤمن 
بالله واليوم الآخر». 

ومن حديث عمرو بن شعيب» عن آبي موسی : لما بعث رسول الله 
ي إلى اليمن فقال: إن قومي يصيبون من شراب من الذرة يقال له 
المزرء فقال رسول الله : «یسکر؟» قال: نعم قال: «فانههم عنه»» 
قال: ثم رجع إليه فسأله فقال: «انههم عنه» ثم سأله الثالثة فقال: قد 
نهيتهم عنه فلم ينتهواء فقال: «من لم ينته فاقتله». 

ولأحمد في «الأشربة الصغير» من حديث ابن لهيعة عن درَّاج» عن 
عمر بن الحكم» عن آم حبيبة: أن أناسًا من اليمن قدموا على رسول الله 
فسألوه عن شراب يصنع من القمح والشعير» قال: «الغبيراء؟» (قال)"۳: 
نعی قال: «لا تطعموه» ثم لمّا أرادوا أن ينطلقوا سألوه عنهاء فقال: 
«لا تطعموه» قالوا: فإنهم لا يدعونها » قال: «من لم يتركها فاضربوا 
ی( 

الحديث الرابع : حديث سوار بن مصعب وسعید بن عمارة» قال 
سوار: عن عطية» عن آبي سعيدء وقال سعيد: عن الحارث بن 
)۱( «الناسخ والمنسوخ» ۱ 


(؟) کذا بالأصل» والصواب: قالوا كما في «الاشربة» للامام أحمد. 
(۳) «الأشربة» ص ۳۷ (۲۹). 





عبن سس( 
آمته من يقوم بهء لقوله: اولا يضرهم من خالفهم»؛ والمراد پأمر الله 
قيل ا مسر من حديث آبي هريرة مرفوعًا : (إنَّ 
دم دا في بو مثقال 








وأما الحدیث الآخر: الا تقوم الساعة حى لا يقال في الارض: الله 
اله" رحدیث: الا تقوم الساعة إلا على شرار الخلق:”" فالمراد حى 
يقرب قيامهاء وهو خروج الريح» رجوز الطبري أن نضمر في هذين 
الحدیئین بموضع كذاء فالموصوفون بأنهم شرار الخلق غير 
الموصوفين بأنهم عَلّى الحق؛ ويؤيده أنه جاء في بعض طرق الحديث 
قيل: من هم يا رسول الله؟ تا : «ببيت المقدس أو أكناف بيت 
المقدس». 


() رواهمسلم (۱۱۷) كتاب: الإيمان» باب: في الريح التي تكون قرب القيامة. 

7 رواء مسلم (۱8۸) كتاب: الإيمان؛ باب: خعاب الإيمان آخر الزمان من حديث 
3 

۳ روا مسلم (۲۹4۹) كتاب: الفتن وأشراط الساعة» باب: قرب الساعة. 

(4) روي من حديث أبي أمامة الباهلي. 
رواه عبد لله بن أحمد في «السند؛ ۰۲۹۹/۵ وجادة بخط آيه» والطبراني 1۲۰ 
8 (46/745 من طريقين عن ضمرة بن رببعة عن يحييل بن أبي عمروه عن 
عمرو بن عبد الحضرمي» عن أبي أمامة به. قال الهيثمي في «المجمع؟ ۲۸۸/۷ 
رواه عيد لله وجادة عن عط أبيه: والطبراني ورجالهقات. 
رقال الألباتي في «الصسيحة» :044/٤‏ وهنا سند ضعيف لجهالة عمرو بن 
عبد اله الحضرمي» ثم ذكر كلام الهيشي متعجبً. 
روري نحوه من حديث مرة البهزي. 
رواء الفسري في «المعرفة والتاريخ» ۰۲۹۸/۲ والطبراني 2۳۱۷/۷۰ ۳۱۸ 
(084: وابن عساكر في «تاريخ دمشق؟ ۲۱۰/۱ قال الهيثمي في «المجمع» 7 = 





النعمان» عن آنس قالا عن رسول الله كل : «حرمت الخمر بعینها قلیلها 

1 ۰ )00 
وكثيرها والسكر من كل شراب» 5 

قال ابن حزم: سوار مذكور بالكذب» وعطية هالك» وسعيد 
والحارث مجهولان لا ندري من هما!". 

قلت : تجهیله الحارث عجيب» فقد روی عنه ثابت بن محمد 
ويزيد بن عمارة وآبو النضر الاكفاني . وقال ابن آبي حاتم: سمعت 
آبي یقول: ليس بقوي في الحديث» وعرفه غير واحد بأنه ابن أخت 
سعید بن E‏ وذکره ابن حبان في ا وقد ضعفه ابن حزم 
IE‏ ا 
في موضع آخر '» ورمیه سوار بالکذب غریب . 

وقال ابن سعد -في عطية-: كان ثقة إن شاء الله» وله أحاديث 
ال 

قال ابر كن علي و ن ا ار 

وال اين عدي يحت ده 6و بو حاتم ۰ وخرج 

الحاكم حديثه في «مستدرکه» ۰ وذكره ابن شاهين في «ثقاته»””''. 


() لم أقف عليه من هذه الطرق. 

(۲) «المحلی» ۷/ 1۸۲. 

(۳) «الجرح والتعدیل» ٩۱/۳‏ (۲۵). 

(4) «الثقات» لابن حبان ۰۱۳۵/۶ 

(0) قال ابن حزم في «المحلی» ۱۸۱/۱: سوار بن مصعب متروك عند جمیع آهل 
النقل» متفق على ترك الرواية عنه» يروي الموضوعات. 

() «الطبقات الکبری» ۳۰/۷. 

(۷) «الکامل» ۸۷ ۸۵. 

)۸( (الجرح والتعدیل» ۳۸۳/۲ (۲۱۲۵). 

(9) «المستدرك» ۲۶۷/۲ فى کتاب : التفسیر. 

)2000 «تاريخ الغقات» ص۱۷۲ ترجمة رقم (۱۰۲۳). 


بو( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال ور روئ عنه جلة الناس نحو من أربعين» منهم نحو من 
ثلائین ج جلیلا» وتجهیله سعید بن عمارة ليس كما ذكرء فقد روی عنه 
جماعة: بقية بن الولید ومسلم بن بشير وعلي بن عیاش وغیرهم . 

قال ابن عساکر: وکان جده صفوان الكلاعي على عمل لعبد 
الملك بن مروان. 

وقال ابن الجوزي: الحديث موقوف. ولا يتصل إلى أبي سعيد” ”أ 
قلت : قد عرفته متصلا بما فيه. 

ولأحمد بإسناد لا بأس به» عن آبي سعيد مرفوعًا: «نهيتكم عن 
النبيذ ولا أحل مسكرًا»”" . 

الحديث الخامس: حديث آخرجه ابن أبي شيبة» عن ملازم بن 
عمرو» عن عجيبة بن عبد الحمید» عن عمه قيس بن طلق» عن أبيه 
طلق» عن رسول الله بي أنه قال لوفد عبد القیس : «اشربوا ما طاب 
لکم»"" قال ابن أبي عاصم: هذا من الأسانيد التي لا تتشاغل بها 

وقال ابن حزم: هذا لا حجة فيه؛ لوجوه: 

آولها : أنه من رواية عجيبة وهو مجهول لا آدري من هوء ثم لو صح 
لما كانت فيه حجة؛ لأن ما طاب لنا هو ما حل لنا كما قال تعالی : 
انحا ما طابَ لک 46" [النساء: ۳]. 


(۱) «التحقیق في أحاديث الخلاف»۰ وقال الذهبي في «تنقیح التحقیق» ۳۰۱/۲: 
الصحیح آنه موقوف. 

(۲) «المسند» ۳۸/۳ (۱۱۳۹) مطولاً ورواه هکذا مختصرا في الأشربة ص٩۸‏ (۲۳۱). 

(۳) «المصنف» ۵/ ۸۰ (۲۳۸۸۸). 

(8) «المحلی» ۷/ 1۸۳. 


سس كاب الأَربَة 
قلت: عجيبة مذكور في «الثقات» لابن حبان في أتباع التابعين”'". 
وقوله ابن عبد الحميد: كذا وقع فيه» والذي في ابن حبان ابنة بدل 
ابن وأسقط ابن آبي عاصم عن أبيه» وذكر أبو موسى المديني أن 
العسكري وعبيد بن غنام روياه عن بن أبي شيبة فقالا عن قيس عن أبيه . 
الحديث السادس: حديث عبد الملك» عن ابن عمر -رضي الله 
عنهما- أنه الا أتي بشراب فدعا بماء فصبه عليه حتئ كسره بالماء 
ثم شرب» ثم قال: «إن هه الأسقية تغتلم فإذا فعلت ذلك فاكسروها 
بالماء»» آخرجه النسائي» وقال: عبد الملك ليس بالمشهور ولا يحتج 
بحديثه» والمشهور عن ابن عمر خلاف حکایته "۳ وقال أبو حاتم في 
«علله»: هذا حديث منكر وعبد الملك بن نافع راويه عن ابن عمر 
شيخ مجهول "۰ وقال في «تجريحه وتعديله» عبد الملك بن نافع بن 
أخي القعقاع بن شور» روی عن ابن عمر: روى عنه سليمان الشيباني 
والعوام بن حوشب وإسماعيل بن أبي خالد وحصين وليث بن أبي 
سليم: سألت أبي عنه» فقال: شيخ مجهول لم يرو إلا حديثًا واحدًا 
فبلغ الشيباني ذلكم الحديث فجعله حديثين» لا يثبت حدیثه» منكر 
ا 
وعن یحبی بن معين أنه قال: قرة العجلي عن عبد الملك بن أخي 


القعقاع ضعيف لا شيء*. 


(۱) «الثقات» ۳۰۷/۷ 
(۲) «سنن النسائی» ۳۲/۸. (۳) «لعلل» ۰۲۱۳/۲ 
ع «الجرح والتعدیل» ۵ VY‏ 


)2 رواه ابن آبي حاتم في «الجرح والتعدیل» ۳۷۲/۵ عن أبيه» عن اسحاق منصور» 
عن يحي » به. 


سل سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي رواية یضعفونه» وقال العقيلي: لا یتابع عل حدیثه" ولما 
ذکره ابن شاهین في «ثقاته» قال : قال أحمد بن صالح : لا يجوز أن يأتي 
إلى رجل مثل هذا قد روی عنه الثقات فیضعفه بلا حجة؛ إذ لم یضعفه 
اور وذکره ابن الجارود في الضعفاء. 

وقال الدارقطتي : ورواه من حديث مالك بن القعقاع» قال: سألت 
ابن عمر عن النبیذ الشديد» فقال: جلس رسول الله يي في مجلس فوجد 
من رجل ريح نبيذ. . الحديث» وفيه: «إذا أغتلمت أسقيتكم فاكسروها 
بالماء» كذا قال مالك بن القعقاع» وقال غيره عبد الملك بن نافع» 
وهو رجل مجهول ضعيف» والصحيح عن ابن عمر عن رسول الله 
: «ما أسكر كثيره فقليله حرام" ولفظ ابن أبي شيبة من حديث 
قرة العجلي عن عبد الملك بن القعقاع أتي رسول الله بيه بقدح فرده 
ثم دعا بماء فصبه عليه ثم شرب وقال: «انظروا هذه الأشربة إذا 
أغتلمت علیکم فاقطعوا متونها بالماء*“ . 

وقي کتاب آحمد: حدثنا حجاج» (عن)۳7" شريك» عن زید ين 
جبیر: سأل رجل ابن عمر عن الأشربة فقال: آجتنب کل شيء 
ينشي "۰ وله من حديث رجل عنه أنه ا مر عل نشوان شرب زبيبًا 
وتمرًا فجلده الحد. ونهی عن الجمع بینهما . 


(۱) «الضعفاء الکییر» ۳۰/۳ .)4٩۱(‏ 

(۲) «تاریخ آسماء الثقات» ص۱۵۸ ترجمة (۸۹۲). 
(۳) «سنن الدارقطني» ۰۲۱۲/6 

(6) «المصنف» ۷۷/۵ (۲۳۸۵۷). 

)6 في (ع): حدتئنا. 

() «الآشربة» ص۳۵ (۲۲). 





سب نامريج سس (۱۱) 

وفي لفظ سئل عن الك قال ال لیس ليا كي 

وقال ابن أبي عاصم: أختلف الشيباني وقرة العجلي في کلامه؛ 
وعبد الملك مجهول» ورواه عن ابن عمر» عن رسول الله وی «کل 
مسكر حرام» طاوس وعبد الله بن دينار ومغيرة بن مجاش وغيرهم› 
وقد روى ابن عمر عن رسول الله و أنه آتي بشراب فقال: «اضرب 
به الحائط . فإنما هلذا شراب من لا يؤمن بالله واليوم الآخر)”" . 

وذكر الخلال في «الأشربة» حدثنا عبد الله بن أحمدء ثنا أبي» 
وسألته عن حديث الشيبانى عن عبد الملك فى النبيذ فقال: عبد الملك 
قال: سمعت أبا بكر يعقوب بن يوسف المطوعى وقد حدث بحديث 
القعقاع كان خمارًا بطيزناباذ”". 

وأما ابن حزم فقال: أسباط بن محمد القرشي وليث بن أبي سليم 
500 . . )6( 5 ۲ ده 
وقرة العجلي والعوام كلهم ضعیف > ولیس كما ذكر في (الكل) 


.)١55( 5١ «الأشرية») ص‎ )١( 

0) لم أقف عليه من حديث ابن عمر ورواه أبو داود (79/15), والنسائي ۰۳۰۱/۸ 
وابن ماجه (۳۶۰۹) كلهم من حديث ابي هريرة وصححه الألباني في «الصحيحة» 
(۳۰۱۰) و«الإرواء» (۲۳۸۹). 

(۳) هو موضع بين الكوفة والقادسية على حافة الطريق على جادة الحاج» وبينها وبين 
القادسية میل. قال البلاذري فى «فتوحه» ص۳۹۹: قالوا: كانت طیزناباذ تدعی 
انان هه فان زور بها NAN E‏ 
انظر: «معجم البلدان» ١ .٠٤ /٤‏ 

(4) «المحليل» /ا/ 587. 

(9) من (غ). 








9 ب مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فأسباط حديثه عند الجماعت ووثقه یحیی بن معين ويعقوب بن شيبة. 
وفي رواية عنه : ثبت. وقال العجلي: لا باس به جائز الحدیث""؟ 
فقال ابن وضاح: لا بأس به وذکره ابن خلفون في «ثقاته» وقال : وثقه 
آبو آحمد المروزي وابن السكري وآبو بكر الحضرمي وقال ابن 
معد كان 0 وکذا قاله قاسم وذکره ابن حبان”" وابن شاهین 
فى «الفقات»(*) 

ولیث : مختلف فيه» ووثقه خلق. وقرة العجلي: وثقه ابن حبان 
eT‏ 

اللتجمد من حلت ی مار ع اومن 
نبیذ الزبیب الذي ق الشهر والعشر: فقال: الخمر آجتنبوها"؟. 

الحديث السابع : حديث عبد الله بن عمرو بن العاصي. أنه اک 
نهئ عن الخمر والميسر والكوبة والغبيراء» وقال: «كل مسكر 
حرام" وفرق بين الكوبة والغبيراء وبين الخمر فليس خمرًا . 

قال ابن حزم: لا چ لأنه من طريق الوليد بن عبدة وهو 
مجهول» ولو صح لكان ات قد ساوى بين كل ذلك في النهي عن 


(۱) «معرفة الثقات» ۱۷/۱ ۲. 

(۲) «الطبقات الکبری» ۳۹۳/۲. 

(۳) «الثقات» 5/ ۸۵. 

(4) «تاریخ آسماء الثقات» ص "5 (۱۰۲). 

(0) «الثقات» ۷/ ۳۲. 

0 «الاشربة» ص١5‏ (۱۲۵). 

(۷) رواه ابو داود (۰)۳۹۸۵ وأحمد ۰۱۵۸/۲ وفی «الأشربة» ص ۸۲ (۰)۲۰۷ 
وغیرهم من طریق الولید بن عبدة» عنه» وله طرق آخری ذكرها الألباني رحمه الله " 
في «تحريم آلات الطرب» ص۵۹-۵1) وصححه. 





س كتَابُ الأشربَةٍ سسس(۲) 
الخمر وسائر الأشربة سواء في النهي عنهاء إذ ليس في التفريق في بعض 
E‏ عل أنهما متغايران» قال تعالی من کان در 
لله یکی ورسله. وحتریل ومیکدلکه [البقرة: ۸ فلم يکن هذا موجبًا 
آنهما ليسا من الملائکت وکذا إذا صح أن الخمر في کل مسکر لم يكن 
ذكر الخمر والكوبة والغبيراء مانعًا من ٠‏ أن تکون الكوبة والغبیراء خمرًاء 
وقد صح أن كل مسكر خمر لاسيما وفي آخره اكل مسكر حرام» وهو خلاف 
قولهم فكيف يسوغ الأحتجاج ببعض خبر ويعرض عن بعض"۳؟! 

قلت : حکمه على الولید بالجهالة عجیب» فقد ذکره ابن يونس في 
«تاریخه»» وقال: كان ممن شهد فتح مصرء روئ عنه يزيد بن أبي 
حبيب» والحديث معلول» وكان من أهل الفضل والفقه. 

قال ابن عفير: مات سنة ثلاث ومائة» وذكره يعقوب بن سفيان 
الى وابن حبان في «ثقاته» قال الدارقطني : أختلف علئ 
يزيد فى أسمهء فقيل : عمرو بن الوليد وقيل الوليد بن عبدة» وقال 
ا ۱۰۱ 0 بل ی و2۳ بن أبي عبدة 
مول عمرو بن العاص» له أحاديث”*' ولم يسمه بعضهم في الحديث 
إنما قال مولی لعبد الله بن عمرو» عن ابن عمرو: .وسماه آحمد في 
«الأشربة» عمرو بن عبدة ثم قال: حدثنا هشامء ثنا فرج؛ نا 


() «المحلی» ۷/ ۰4۸۲ 1۸۳. 

(۷) «المعرفة والتاریخ» ۵۱۹-۵۱۸/۲. 

٩۳ /۵ «الثقات»‎ )۳( 

(5) «الطبقات الکبری» لا/ .6١5‏ 

() كذا في الأصولء والذي في «الأشربة» ص ۸۲ (۰)۲۰۸ عمرو بن الوليد بن عبدة. 
فلعله سقط من الأصول. 





64ب بكب سس التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


إبراهيم بن عبد الرحمن بن رافع» عن أبيه» عن عبد الله بن عمرو یرفعه : 
«إن الله حرم علی آمتي الخمر والميسر والمزر والكوبة وهي كل شيء 
یکب علیه»۳؟. 


ولابن آبي عاصم من حدیث آبان بن عبد الله البجلي» عن عمرو بن 
شعیب» عن أبيه» عن جده رفعه : «کل مسکر حرام» 

وحدثنا زحمویه» حدثنا الفرج بن فضالت عن إبراهيم بن 
عبد الرحمن» عن آبیه. عن عبد الله بن عمرو يرفعه: (إن الله حرم 
على آمتي الخمر والمزر والكوبة» . 

a‏ أيضًا: حدثنا (زكريا بن عدي)“» نا عبدالله» فذكر حديث 
ابن عباس بهذا اللفظ إلا الغبیراء وقد اف : 

الحديث الثامن : حديث سفيان بن سعيد الثوري» عن أنية» عن 
لبيد بن شماس قال: قال عبد الله بن مسعود: إن القوم ليجلسون على 
الشراب وهو حل لهم فما يزالون حتئ يحرم علیهم". 


.)515( «الأشربة»‎ )١( 

(۲) وواه أحمد «مسنده» ۱۹۵/۲ (5041)» عن يزيد عن الفرج؛ به. وفيه الزيادة. 
وقال الألباني في «الصحيحة» ۶ : إسناده ضعيف» لكن الحديث صحيح فقد 
جاء مفرقا من طرق أخرى. 

(۴) يعود الضمير هنا على الامام أحمدء ولا يعود على ابن أبي عاصم كما قد 

(4) كذا بالاصول والمثبت من «الأشربة» ص۰۳۱ ومصادر ترجمته وانظر: «تهذيب 
الکمال» ۳۲۸/۲۰. 

(©) سبق تخريجه قریبا» وهو عنده فى «المسند» ۳۵۰/۱. 


() أخرجه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲۲۰/4 





جد ند 

قال آبو جعفر: لا یصح؛ لان لبیدّا اختلفوا فی آسمه فقيل ما 
آسلفنای وفیل عکسه وهو لا یعرف ولم يرو عنه أحد الا سعید بن 
مسروق» ولا روی عنه الا هذا الحدیث» والمجهول لا تقوم به حجة 
لاسن دك له لسن تجيولة؛ لأن ابن حبان ذکره فى قا . 

قال ابن حزم: وروي عن لبيد» عن رجل› عن عبد الله » وحديث 
الحجاج رواه این حزم مرفوعًا من حديث علقمة: سال ابن مسعود 
عن قوله ا8:: ما المسکر؟ قال: «الشربة الأخيرة» وقال : الاظهر فيه 
أن قوله : «الشربة الأخیرة» من قول ابن مسعود تأويل منه. 
یت ديد ولا يصح ؛ لأنه من رواية آبی بکر بن عیاش عنه» وهو 
ضعیف(۳ . 

قلت : فى رده به نظر . قال: وتعلقوا بخبر رواه علقمة قال: آکلت 
مع ابن مسعود فأتينا بنبيذ شدید نبذته سیرین؛ فشر بوا منه» وسیرین هذه 
أم عبيدة » وهذا خبر صحیح » ولیس في شيء مما آوردوا لقولهم وئاق 
إلا هذا الخبر وحده إلا أنه يسقط تعلقهم به بثلاثة وجوه. 
كثيره» وعن غيره من الصحابة» فإذا أختلف قوله وخالفه غيره من 
الصحابة فليس بعضه أولئ من بعض . 
)١(‏ «الناسخ والمنسوخ» .177/١‏ 
(۲) «الثقات» لابن حبان 5597/5. 
(۲) «المحلی» ۷/ 588. 








ع( سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
الثها: یحتمل أن علقمة عبر بالتشدید عن الخاثر اللفیف الحلوء 
عبد الرحمن عن أبيه: كان ابن مسعود ينبذ له في جر ویجعل فيه 
عكراء قال: وهذا باطل ومنقطم. 
فصل : 
قال أبو جعفر: وقد عارض قوم إذ ذکر لهم حديث آبي عثمان 
الأنصاري» عن القاسم بن محمدء عن عائشة» رفعته: «کل مسكر 
حرام وما آسکر الفرق منه فملء الكف منه حرام" فان قالوا: 
آبو عثمان مجهول قيل: لا؛ لأن الربيع بن صبيح روی عنه وليث بن 
آبي سلیم ومهدي بن میمون. 
ومن روی عنه آثنان فلیس لمكي ل قلت : وذکره ابن حبان في 
«فتاته)(*) وزاد في الرواة عنه مطرف بن طريف وسماه عمر بن سال 
قال : وفیل عمروء قال: وكان قاضيًا على مرو وذكره أيضا في 
«ثقاته» ابن شاهين”'' وابن خلفون لفظه فى کتاب أحمد: فالوقية 
زوا انشا من حدیث ابن عقيل عن القاسم عنها" واعترضوا 
)١(‏ «المحلی» ۷/ 8٩۹۰-1۸۹‏ 
(۲) آخرجه آبو داود (۰)۳۱۸۷ والترمذي (۱۸۲۷) وقال: حديث حسن وابن حبان 
(ITAA)‏ والدارقطني (orf)‏ والبيهقي ۱۸ ۳۹۹ وأحمد في (مسنده) ۸۱ ۷۱ 
وذكره الألباني في «الإرواء» (۲۷) وقال صحیح » رجاله ثقات معروفون غير 
أبي عثمان. 
)۳( «الناسخ والمنسوخ» ۱ 2 (5) «الثقات» ۰۱۷۲/۷ 
(0) لم آقف عليه في «ثقات ابن شاهین». 
) رواه في «المسند» ۰۳۳۲/۲ وفي «الأشربة» ص ۳۰ (۱۰). 





09م سے التوضيح لشرح اجام امحع 

وقد سلف قول معاذ في البخاري آنهم بالشام» وقال مطرف: كانوا 
يرون أنهم أهل الشامء ورواية مسلم السالفة: «لا يزال أهل الغرب» قال 
ابن المديني: المراد بهم : العرب؛ لأنهم من أهل الغرب. وهو: الدلوء 
وقيل: المراد: الغرب من الأرض» وقيل المراد بهم أهل الشدة والجلدء 
وقرب كل شي‌و: حده. 

وني «الصحيح أيضًا: لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين عَلَى 
الحق +۰ قَالَ البخاري: هم أهل العلم”". وقال أحمد: إن لم يكونوا 
أهل الحديث فما آدري من ه۵ ؟ 

قَالَ عياض: وأراد أحمد بأهل الحديث أهلّ السنة والجماعة ومن 


يعتقد مذهبهم!". 








۸- ۲۸۹: رواه الطبراني وفيه جماعة لم أعرفهمء فقال الألبائي في 
«الصحيحة» ٩۰۰/4‏ -تعلينًا علل قول الهيشمي-: كذا قال ومن لم يعرفهم 
مترجمون في «تاريخ البخاري» و«الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم .. فالصواب آن 
يقال: وفيه من لم يوثق إلا من ابن حبان» فإنه وثق أحدهم -والله اعلم- 
وروي أيضًا نحوه من حديث أبي هريرة. 
رواه أبو يعلئ في «مسندهة ۴۳۰۲/۱۱ (01401): والطبراني في «الارسطه 1۹/۱ 
۰ ۷ وابن عدي في «الكامل؟ ۳۹۸/۸ في ترجمة الوليد ين عباد (۲۰۰۸).. 
وتمام في «الفرائد؛ ۲۸۹/۲- ۲۹۰ (۱۳۷۳): وین عساكر في «تاريخ دمشق؟ ۱ 
4 وعزاه المتقي في «الكنزة لاتاريخ دارياء لعيد الجبارء ولابن عساكر ایشا 
قال ابن عدي : وحن الحديث بهذا اللفظ ليس يرويه غير ابن عياش» عن الوليد بن 
عباد؛ وقال الهيشمي في «المجمع؛ ۲۸۸/۷: رواء الطبرائي في «الأوسط»؛ وق 
الوليد بن عباد؛ وعو مجهول. 

1 سيأتي برقم (۱۹۲۰) كتاب: الإمارة: وله :تال طائفة من أمني ظاهرين 
على الحق لا بضرهم من خالفهم؟ ٠‏ من حديث ثويان. 

6 رواه الخطيب البغدادي في: شرف أصحاب الحدیت» ص 51 (40). 

29 «إكمال المعلم؟ 500/5 


أيضًا حدیث الضحاك بن عثمان عن بکیر بن عبد الله بن الاشج» عن 

عامر بن سعد» عن أبيه مرفوعًا : «آنهاکم عن قليل ما أسكر كثيره»"") 

فديك والوليد بن كثير. 

المنكدر» عن جابر مرفوعًا: «ما أسكر كثيره فقليله حرام" فان 

قالوا: داود مجهول. قیل : لاء روی عنه [سماغيل بن جعفر وأنس بن 

عیاض . قلت : الضحاك ومطرف بن طريف» وقيل : وکان على قضاء» 

ووثقه أبو داود» ويضعفه ابن الزبير وابن حبان وا ویحییل بن معين 

وغيرهم» وأما داود بن بكر فوثقه ابن معين. 
وقال آبو حاتم : شيخ لا بأس يه(" وذکره ابن حبان في اقات 

وکذا ابن خلفون. 
ومن الأحاديث التی تعلق بها من أجاز شربه حديث هريرة مرفوعا : 

«اشربوا ما طاب لکم؛ فإذا خبث فردوه» ۴" مع ما رویناه في کناب ابن أبي 

عاصم بإسناد جيد عن أبي هريرة مرفوعّا : «کل مسکر حرام . 

(۱) رواه النسائي في «سننه» ۳۵۱۸ 

(۲) آخرجه أبو داود (۳۹۸۱) الترمذي (۱۸۵) وقال: حسن غریب» وابن ماجه 
(۰)۳۳۹۳ وأحمد ۳۰۳/۳ وقال الألباني ى ( لارواء» (۲۳۷۵): اسناده حسن »2 
ورجاله ثقات رجال الشیخین الا داود وهو صدوق. 

(۳) «الجرح والتعدیل» ۰۷/۳ (۱۸۷۰). 


() «الثقات» ۰۲۸۱/۲ 
(0) رواه آحمد في «المسند» ۰۳۵۵/۲ وأبو نعیم في «الحلیة» ٠٤/١‏ . 





سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وما في كتاب أحمد مما سنذکره بعد قال ابن حزم: فيه 
عبد الحميد بن بهرام عن شهر بن حوشب وكلاهما ساقط» ثم لو 
صح لكان حجة قاطعة عليهم؛ لأن معنئ خبثه: سکره لا يحتمل 
ره وإ قل فنا ها ماه 

ف ل الخ و مه حل وغیره» وقال شعبة: صدوق نعم 
الشیخ . 

وقال النسائي : لیس به اش وذکره ابن حبان في «قاته )(۲) وکذا 
ابن شاهين ونقل عن أحمد بن صالح المصري: يعجبني حديثه» 
حدیثه حدیث صحیح ۳ وشهر مختلف فيه لاسقاطه . 

قال آحمد: لیس به باس ٠‏ وائ علیه وقال: ما أحسن حدیثه 
ووثقه» وقال ابن القطان: لم آسمع لمضعفه حجة» وصحح 
الترمذي حدیث عن آم سلمة «اللهم هؤلاء آهل بيتي» ۰ وقال 
البخاري: حسن الحدیث وقوی آمره" وذکره ابن شاهین في 
«ثقاته ۳ 

وقال البرقاني عن آبي الحسن : بخرج حديثه» وقال البزار : تكلم فيه 
شعبة» ولا نعلم أحدًا ترك الرواية عنه» وقد حدث شعبة عن رجل عن 


.585 /۷ «المحلی»‎ )١( 


(۲) «الثقات» ۷/ ۱۲۰. 

(۲) «تاریخ آسماء الثقات» ۹۱۳-۹۱۱. 

(4) «سوالات آبي داود» ۳۹/۱ (۵۳۲). 

(ه) بیان الوهم والایهام» ۲۳ (۱۰۱۹). 

() «جامع الترمذي» (۳۸۷۱) وقال: حدیث حسن وهو أحسن ما روی في الباب. 
(۷) ذكره الترمذي فى «جامعه» بعد حدیث (۲۹۹۷). 

.)۵۳۰( «تاريخ اسنا التقات»‎ (۸N) 





س كاب الأشربَة 
ونقل الأونبي"" في «ثقاته» توثيقه عن ابن نمير وغيره. 

قال عقوي و نها طرق حا رواشا 
الشامیون ۳ وفي تاريخ نیسابور: وثقه ابن معین وأبو زرعة 
والعجلي» وقال یعقوب بن شیبة: ثقة. 

فصل : 

ومنها حديث علي هه أنه ال أتي بمكة بنبيذ فذاقه فقطب وردهء 
فقيل له: هذا شراب أهل مکت فصب عليه الماء حتئ رغی وقال: 
«حرمت الخمر بعينها والسکر من کل شراب». ۱ 

قال ابن حزم : هذا لا حجة فیه ؛ لأنه من طریق محمد بن الفرات 
الكوفي وهو ضعيف باتفاق مطرح» ثم عن الحارث وهو كذاب» ومن 
طريق شعيب بن واقد وهو مجهول عن قيس بن مطرء ولا يدرى من 
8 

وفي «الأشربة الصغیر» لأحمد من حدیث آبي إسحاق عن هبيرة عن 
علي : نهی رسول الله بيه عن الجعة شراب یصنع من الشعیر والحنطة 
فیکون شديدًا حت یسکر* وفیه أيضًا عن طاوس أنه ا تلی آية 
الخمر وهو على المنبر فقال رجل: کیف بالمزر یا رسول اله؟ قال : 
«وما المزر؟» قال: شراب یصنع من الحب قال: «آیسکر؟» قال: 
نعم ) قال: «کل مسکر حرام»*. 
)1 ع انه خلفون: 
(۲) «المعرفة والتاريخ» . 
(۳) «المحلی» /ا/ 585. 


(4) «الأشربة) ص۵۹ .)١١5(‏ 
(0) المصدر السابق ص ۱ .)5١(‏ 











ذا 1 

ومنها حدیث سمرة أنه اكت أذن فى النبیذ بعد ما نه عنه» قال 
آبو بشر الدولابي في کتابه۲۲: توت يان آبو حسان» عن سمرة 
أنه اكت فذکره يرمئ بالکذب "۰ وکذا قال آبو العرب في «تاريخه»» 
وقال ابن حبان: كان حجاجيًا يقول: من خالف الحجاج فقد خالف 
الاسلام! ۳ وقال ابن حزم: منذر هذا ضعیف وسماه ابن آبي 
حسان. ثم لو صح لكان معناه: إذن في الانتباذ في الظروف بعد 
ما نهی عنه لا أنه نه عن الخمر ثم آذن فيي“ 

ومنها خبر فيه النهی عن الأنتباذ فى الجرار الملونة فإذا خشین 
اله الا ۱ ۱ 

قال ابن حزم: لا يصح؛ لأنه من طريق أبان الرقاشي وهو ضعيف 
عن آبیه» ثم لو صح لكان حجة عليهم ؛ لأن فيه إذا خشئ فليسجه بالماء 
ومعناه: إذا خشی أن يسكر بإجماعهم لا يحتمل غير هذاء فإذا أبيح 
بالماء بطل إسكاره وهذا لا يخالفهم فيه» وليس فيه أن بعد إسكاره 
يسجء إنما فيه إذا خشئ» وهذا بلا شك قبل أن يسكر”©: قلت: قال 
)١(‏ المسمی ب «الأسماء والکنیل». 


( نقله عنه ابن عدي في «الکامل» ۹۵/۸ ثم قال: هو مجهول» ونسبه منذر 
أبو حسان» وكذا نسبه الذهبی فى «المغنی» ص 1۷۷ (٤١٤1)ء‏ وفى «الميزان» 
۵ ورجحه ابن حجر في «لسان الميزان» ۹۰-۸۹/۷؛ فقال: سماه 
ابن الجوزي منذر بن حسان وإنما منذر أبو حسان. 

(۳) «الثقات» ۲۱/۵. 


©) «المحلی» 1۸6/۷. 


(0) السابق ۷/ 1۸۵. 





محمد بن إسماعيل : آبان والد يزيد لم يصح حدیثه " وقال آبو حاتم 
الرازي» روی حديثًا واحدّا ولا يصح" . 

وقال الدارقطني : له حديث اد وقال ابن عدي: لا يحدث 
عنه إلا أبيه يزيد بحديث مظلم المخرج” 1 قلت : لعله هذا. 

فصل : 

ومنها مرسل سعيد بن المسيب أنه اللا قال: «الخمر من العنب 
والسكر من التمر والمزر من الحنطة والبتع من العسل فكل مسكر حرام . 

قال ابن حزم: فيه إبراهيم بن أبي يحيئ وهو مذكور بالکذب ولو 
صح لكان حجة عليهم لأن فيه «كل مسكر حرام». وليس في قوله: 
الخمر من العنب مانع أن يكون من غيره إذا صح بذلك نص» وقد 

2) 

فا + 

ومنها مرسل مجاهد رواية ابن جريج عن رجل لم يسم عنه : أنه الا 
شرب من نبيذ سقاية زمزم فقطب وجهه ثم صب عليه الماء مرة بعد مرة ثم 
شرب منه. 

ومنها ما رواه سماك وهو ضعيف عن قرصافة أمرأة منهم وهي 
مجهولة› عن عائشة أنها قالت: أشريوا ولا و 


.)۱68۲( ٤٥١/١ «التاريخ الکبیر»‎ )١( 
.)۱۰۸۵( ۲۹۵/۲ «الجرح والتعدیل»‎ (۲) 
.)۱۰( «الضعفاء والمتروکین» ص۱۹‎ )۳( 
.۲۸۳ /۷ «الکامل فى الضعفاء»‎ )8( 

)6( «المحليل» ۸۷ 6 . 


50) رواه النسائی ۱۸ ۳۳۹ 





بو( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سسب 


ورواه إسرائيل عن سماك بلفظ : «اشربي ولا تشربي مسکرّا» قال : 
وسماك عن قرصافت ومرة [قال] ٩‏ : لنا عليهم» ومرة: لا لنا ولا لهي . 

وقال أحمد”": الحدیث الذي روته غير ثابت وقرصافة لا ندري 
من هي والمشهور عن عائشة رضي الله عنها خلاف ما روت . 

وقال النسائي بعد أن روی هذا الأثر: حديثها في الأوعية لا يصح 
ومنها خبر رواه ابن جريج عن (الإسماعيلي)””' مرسلا : (أن رجلا عب 
في نبيذ خمر فسكر فضربه عمر الحد لما أفاق» ومنها خبر من حديث 
ابن أبي مليكة فال : حدثني وهب بن الا توا ولا ندري من هو 
كما قال ابن حزم" -وإن ذکره ابن حبان في «ثقاته»- قال: آخذنا 
زبيبًا فأكثرنا منه في (أدواتنا)““ وأقللنا الماء فلم يلق عمر حتئ عدی 
طوره فأخبرنا بأنه قد عدئ طوره وأريناه یاه فوجده شديدًا وكسره 
بالماء ثم شرب. 


(۱) ليست بالأصل» والمثبت من «المحلیل» 

(۲) «المحلی» /ا/585. 

(۳) هو ابن شعیب. یعنی النسائی. 

(5) «سئن النسائي» م/ ۳۲۰ ۱ 

(0) كذا بالأصول» ولعله إسماعيل بن أمية شيخ ابن جريج » كما في «المحلی» ۷/ ۰4۸۷ 

(5) زيادة من (غ). (۷) «المحلی» ۷/ .٤۸۷‏ 

(۸) «الثقات» 584/5. قلت: كذا هنا: ولا ندري من هوء وقد ذكره ابن عبدالبر في 
(الاستیعاب» ۱۲۰/۶؛ فقال: ابن خال رسول الله ييه وذكر ابن حجر 5 
«الإصابة» 51/١‏ باسم الأسود بن وهب. وقال آبو نعیم في «معرفة الصحابة) 
۵ مختلف في صحبته. وقال مغلطاي في «الانابة» ۲۳۹/۲: لا تصح له 
صحبة. وقیل : فيه السود بن وهب. وقال البخاري في «تاریخه» ۱۱۳/۸ لقي 
عمرء وروی عنه ابن مليکة. 

(9) کذا في الأصل: وفي «المحلی»: آداوانا. 


ومنها خبر» رواه ابن شهاب عن عمر -ولم یسمع منه» ولا یمکن- 
أت بسطيحة فيها نبيذ قد آشتد بعض الشدت فذاقه» ثم قال : e‏ 
GS‏ اير AA‏ ون O A‏ عله 
عن الحذاء» عن أبي المعدل» عن ابن عمر رضي الله عنهما أن عمر 
ينبذ له في ذي خمسة عشر قائمة» فجاء فذاقه» فقال: كأنكم آقللتم 
عكره. قال ابن حزم: أبو المعدل مجهول”". 

قلت : قد عرفه الحاكم ابو أحمدء ووثقه ابن حبان» ومنها خبر رواه 
شريك عن فراس» عن الشعبي» عن علي . 

قال ابن حزم: ولم يسمع منه أن رجلا شرب من إدواة فسكر فجلد 
الحد» ولو صح لم تكن فيه حجة لهم؛ لأنه ليس (فيه)”" أن عليًا شرب 
من تلك الإدواة بعد ما أسكر ما فيها. وفي رواية مجالد عن الشعبي: أن 
رجلا شرب من طلاء فضربه على الحدء فقال الرجل: إنما شربت 
ما أحللتم» فقال علي: إنما جلدتك؛ لأنك سكرت” . 

قلت: عدم سماعه من علي فيه وقفة؛ لأنه محتمل فان الشعبي ولد 
سنة رين كما :قال ابو لها ۰ اوه احلی وعشرين کما فان 
الشمشاطي» وقال ابن البطال : 3 محتملة لإدراك اين 

وقال الحاکم: رآی وقال الدارقطني في «علله»: سمع منه حرف 
وقد آحتج به ابن حزم نفسه في حدیث ذکره في الحيض» ومنها خبر 
رونا سكا كيه بال ن]ين خو ای أي حر E‏ أطعمك 


(۱) فى «المحلويل»: اکسره. (۲) «المحليل» ۷/ 1۸۷. 
۳ من (غ). (5) «المحلی» 1۸۸/۷ 
() «الأنساب» ۷/ ۳۶۲. (5) علل الدارقطنی» /٤‏ ۹۷. 


یگس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أخوك المسلم طعامّا فكل وإذا سقاك شرابًا فاشرب» فان رابك فاسججه 
بالماء» قال: ولا حجة لهم فیه؛ لأنه لیس فيه إباحة النبيذ المسکر 
لا بنص ولا بدلیل ولا إباحة ما حرم کالخمر وغیره ولا اباحة 
الخمرء وإنما فيه لا تفتش على آخيك المسلم وآن يسج النبیذ لذا 
خيف أن یسکر بالماء وهم لا یقولون بهذا. وهو موافق لقولنا إذا 
كان يحيله عن الشدة إلى إبطالهاء وصح عن آبي هريرة تحریم 
ا 

ولابن آبي عاصم باسناد جيد من حديث آبي هريرة 4: آتیت رسول 
الله ياه بنبيذ فقال «ادنه» فاذا هو ینش فقال : «اضرب بهذا الحائط فانه 
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شراب من لا يؤمن بالله ولا باليوم الآخر)”" . 


ومن حديث مسلم بن خالد» عن زيد بن أسلمء عن شمر» عن أبي 
صالح» عن آبي E‏ «كل مسكر حرام» فإن كان 
الشراب مسكرًا فقد ثبت تحريمه بنص حديث أبي صالح أن يكسره 
بالماء؛ لأنه يسكر أو لعله غير ذلك. 

ولاین سعد: نا وکیع» عن على بن المبارك عن یحیی بن أبي 
کثیر » عن سالم : سمع آبا هريرة یقول : من رابه من شدة فلیشن عليه 

ومنها خبر رواه ابن أبي شيبة عن وكيع › عن إسماعيل بن آبي خالد» 
عن عثمان بن قيس أن جرير بن عبد الله سقاهم عسلا وشرب هو الطلاء 


.588 «المحلی» لا/‎ )١( 
ْ (؟) سبق تخريجه.‎ 
.)...( ورد في هامش (غ): إذا دخل أحد على أخيه. الحدیث» قال ابن أبي عاصم‎ )۳( 


وقال: هذا یستنکر منکم ولا يستنكر مني» قال : وکانت رائحته توجد من 
هنالك وأشار إلى أقصى الحلقة؟. 

قال ابن حزم: عثمان مجهول""" قلت: قد ذكره ابن حبان في 
(قاته»۳۲. 

ومنها خبر رواه ابن آبي ليلئ -وهو سيئ الحفظ- عن أخيه عیسی أنه 
آبصر عند آنس بن مالك طلاء شديدًا وهو مع ضعفه یحتمل أن يريد 
بالتشديد الخاثر وهي صفة الزبيب المطبوخ الذي لا یسکر"* . 

قال ابن حزم: ومنها خبر رواه ابن أبي شيبة من حديث سماك عن 
رجل أنه سأل الحسن بن علي عن النبيذ» فقال: اشرب فإذا رهبت أن 
ITT‏ 

قال ابن حزم: لا يصح هذا عن الحسن أصلاء قال: وعن 
عبد الرحمن بن أبي لیلی من طريق أبي فروة أنه شرب معه نبيذ جر 
فيه دردي . 

وعن ابن آبي وائل مثله. 

وعن النخعي والشعيي وعن الحسن أنه كان یجمل في نیذ عكرّاء 
وقد خالف هؤلاء ابن سيرين وابن المسیب فصح عنهم المنع من العکر . 

الان الس هن ی ۱ 


(۱) «المصنف» ٩۰/۵‏ (۲۳۹۸۹). 
() «المحلی» ۰1۸۸/۷ 

(۳) «الثقات» ۱۵۸/۵. 

(4) «المحلی» ٩۹۸/۷‏ 
(0») «المصنف» ۷۸/۵ (۲۳۸۲۲). 
() «المحلی» ۰1۸۹/۷ 14۰ 





بو و 

فصل : 

وذکر اباحته ابن أبي شيبة في «مصنفه»» عن آبي الدرداء وسوید بن 
غفلة وزر بن حبيش وابن أبي لیلی عن جماعة من أهل بدر وأبي ذر 
وعمرو بن شرحبیل وعبد الله بن ذئب وعمارة ومرة الهمذاني وعمرو بن 
میمون ومحمد وعلي بن الحسین والحسن بن آبي الحسن وهبيرة بن يريم 
والحارث الأعور وعلقمة بن قيس وعبد الرحمن بن يزيد وماهان الحنفي 
وإبراهيم وبکر بن ماعز والشعبي" وقد أسلفنا عن ابن المبارك لم يصح 
إباحة النبیذ عن آحد إلا عن ابراهیم النخعي وحده وقد بسطنا هذا 
الموضع على خلاف العادة لتدفع هذه المقالة العجيبة ويتقرر ردها 
ولله الحمد. 


TEND ARN IRN 


(۱) «المصنف» ۵/ ۸۱-۷۷. 








ويحتمل أن تکون هذه الطائفة ملفرقة من أنواع 
المزمنین فمنهم: شجعان مقاتلون» ومنهم فقهاء» ومنهم محدثون» 
ومنهم زهاد» ومنهم آمرون بالمعروف وناهون عن المنكر» ومنهم آهل 
أنواع من الخیر؛ ولا يلزم أجتماعهم بل يكونوا متفرقین!؟, 

ويؤيد ما ذكره ما جاء في بعض الروايات: «لا تزال عصابة من 











وقيل: معنئ قوله : اولن تزال هاه الأمة..؟ إل آخره أن الله يحمي 
إجماعها عن الخطاً حثی يأتي آمر اه ولا يسمئ أمة إلا من يعتد 
پاجماعه. 

سایعها: في فوانده: 

الأولئ: فضل العلما: سائر الناسء وفضل الفقه عَلَىْ سائر 
العلوم؛ لأنهم الذين يخشونه تعالئ من عباده نیتجنبون معاصيه» 
ویدیمون طاعته؛ لمعرفتهم بالوعد والوعید وعظم النعمةء 
عمر للذي قَالَ له فقيه: إنما الفقیه الزاهد في الدنياء الراغ 
خر 


الثانية: أن الاسلام لا يذل وان کثر مطالبوه. 











010 #صحيح سلم بشرح الوري؛ ۷/۱۳. 

0 سلف تخريج هليه ارات 

050 لم أقف عليه من كلام ابن عمرء ولكن وجدته من كلام الحسن البصري رواء عه 
الدارمي في «مستدءة 701/1 (001: ونعيم بن حماد في اند عل کناب 
«لمد؛ لابن المبارك ۸/۱ (۰6۳۰ وأحمد في «الزهدة م۰۳۳۷ وأبو ثعيم في 
«الحلية» 1417/7 


۲ - باب الخَمْرٌ مِنَ العنب 
gg‏ ل كم 
ابن مِعْوَلٍ - عن اي ڪن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: لَقَدْ حُرْمَتِ الخفزء و 
الْدِيئَة متها شَيْءٌ. [انظر: 21۱1 -فتح ۳۵/۱۰] 

۰ - دتا لد بن يُونْسَء حَدَكنَا بو شهاب عبد وه بن نافع. لومت 
عَنْ تایب الُتانيء عن آنس قال: حره قث عَلَيْنَا انر جين غومت, وَمَا تج - 
يَعْنِي : : بالْدِيئة - خر الأغتاب 1 قلیلاء وَعَامَّةٌ خُرتّا البْشر وَالثَّمْرُ. [انظر: ۲4۱4 - 
مسلم: ۱۹۸۰- فتح ۳۵/۱۰] 

۸۱ - حَدَّثَنَا مُسَدَّدُء حَدَثَنَا ىء عَنْ أبي حَيَانَء حَدَّتَنَا عَامِرٌء ڪن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهما: قَامَ مُمَرُ عَلَى لیر فقال: آم بغذء درل تحريم الخمر وَهْي من 
حمْسَةٍ: العتّب. وَالدَّمْرِء وَالْعَسَلِء والحنطةء وَالشَّعِيره اف ما خامَر العَقْلَ. [ 

۹ -مسلم: ۳۰۳۲- فتح ۳۵/۱۰] 

كني ايك لخ عد ولي اند و فال لعن خرمت 
(الْكَمْرُ)”"2. وما بالْمَدِيئَة مِنْهَا سء 

وحدیث أنس رضي | الله عنهما قَالَ: خُرّمَتْ عَلَيْنَا الحَمْرْ (حِينَ 

حُرّمَثْ)”"2. وَمَا نجذ -يَعْنِي: بالمدیتة- حَمْرَ الأغتابٍ إلا یلا 
وَعَامَه خمرنا البْسْرٌ و "۳ من أفراده. 

وحديث آبي حيان حين حرمت واسمه يحيئ بن سعيد بن حيان 
التيمي تتا (آبو عامر)۳ قال: ام عُمَرُ عَلَى الم فا كا اه 
رل تخریم الخَمْرٍ وَفي من حَمْسَةٍ: المتب. وَالئَمْرِه وَالْعَسَلِء 
الط ژالره وَالحْمُر ما حامر العف . 1 
(۱) من (غ). ) من (غ). 

(۳) كذا بالأصل» والصواب: عامر» وهو الشعبي كما في كتب المتون. 





سس التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

الشرح : 

فيه رد على الکوفیین في قولهم: إن الخمر من العنب خاصة وآن كل 
شراب يتخذ من غيره فغیر محرم ما دون السکر منه» وهذا التفسیر من 
عمر مقنع كما قال المهلب: لیس لأحد أن يسود فیقول إن الخمر من 
العنب وحده؛ فهؤلاء الصحابة فصحاء العرب والفهماء عن الله 
ورسوله قد فسروا عين ما حرم الله» وقال: إن الخمر من خمسة 
أشياء» وق آخیر الفاروق بذلك تحكاية عما تزل من القران وتفسيزا 
للجملة وقال: الخمر ما خامر العقل» وخطب بذلك على منبره ال 
بحضرة الصحابة من المهاجرين والأنصار وغيرهم ولم ينكره أحد 
فصار كالإجماع. 

وهذا ابن عمر يقول: حرمت الخمر وما بالمدينة منها شيء» يعني : 
خمر العنب فإنه المشهور باسمهاء وكذا قول أنس وما يجد خمر 
الأعناب إلا قلیلا» وممن روي عنه من الصحابة أن الخمر تكون من 
غير العنب وان كان لا يخالف» فيهم عمر وابنه وعلي وآبو موسی 
وابن عباس وأبو هريرة وسعد وعائشة. 

ومن التابعین سعید بن المسیب وعروة وعمر بن عبد العزیز في تابعي 
أهل المدينة من أهل الكوفة ابن مسعود روی عنه في نقیع التمر أنه خمرء 
وبه قال الشعبي وابن آبي لیلی والنخعي والحسن البصري وعبد الله بن 
إدريس الأودي وسعید بن جبیر وطلحة بن مصرف. كلهم قالوا : المسکر 
خمر. وهو قول مالك والأوزاعي والثوري وابن المبارك والشافعي 
وأحمد واسحاق وعلیه آهل الحدیث. 

وروی صفوان بن محرز قال: سمعت آبا موسی على المنبر یقول: 
ألا أن خمر آهل المدينة البسر والتمر وخمر أهل فارس العنب» وخمر 


سب تاب الأشربَةٍ 
أهل اليمن البتع وهو العسل» وخمر الحبشة السكركة وهو الأرز”" . 

قال إسماعيل بن إسحاق: فإذا تبين أن الخمر تكون من هذا كله 
وجب أن يجري كله مجرًا واحدّاء وأن لا نفرق بين السكر من العنب 
والسكر من غيره» والمزر يصنع من الشعير وهو الجعة أيضًا. 

أسلفنا أن الحكم في التحريم لا يتعلق بعين الخمر وكل ما أسكر 
فهو ملحق به. 

وقال أبو حنيفة: المحرم عصير العنب النيّئ. فمن شرب منها ولو 
نقطة حدء وما عداها لا يحد إلا مما أسكر منه "" وموضع الرد عليه 
من الحديث: أنهم كانوا يشربون بالمدينة الفضيخ وهو ما يتخذ من 
البسر والتمرء فلما جاءهم منادي رسول الله: أن الخمر حرمت 
امتنعوا وكسروا الجرار ولم ينكروا ولا قالوا: نما كنا نشرب الفضيخ » 
بل قبلوا وامتنعواء فلولا أنهم عندهم خمر ما أمتنعوا منه» فإذا ثبت 
بالسنة وإجماع الصحابة أن هذه الأشربة تسمل خمرًا فهي داخلة في 
قوله تعالی : زا لتر [المائدة: ]٩۰‏ إلى قوله: 9# فاأجتبوه» 
[المائدة: ]4٠‏ فهو حرام بنص القرآن وقد سلف . 

قال الخطابي : وذهب غير واحد من فقهاء الكوفة إلى أن الخمر نما 
هي من العنب والرطب . وقول الفاروق: والخمر ما خامر العقل؛ دال 
على جواز إحداث الأسم بالقياس» أخذه من طریق الأشتقاق» وزعم 
قوم أن العرب لا تعرف النبیذ المتخذ من التمر خلاء فقال: إن 


( رواه ابن عبد البر فى «التمهید» ۰۱0۸/۵ 
۲2( «بدائع الصنائع» 6 . 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
الصحابة الذین سموا الفضیخ خمرا عرب فصحاءء فلو لم یصلح هذا 
الأسم لم یطلقوه ی 

قال ابن حبيب: لا تشرب الفضيخ وإن لم تسكر؛ لأنه البسر 
والرطب جميعًا يهشان لينتبذان» وهما الخليطان اللذان نهى الشارع 
عنها . 

قال ابن التين : والذي ذکر آهل اللغة أن الفضیخ شراب یتخذ من 
بسر وجوه من غیر آن تمسه النار . 

ذکر صاحب «الهدایة» من الحنفية أن الأشربة المحرمة آربعة : الخمر 
وهو عصير العنب إذا غلا واشتد وقذف بالزبد» وهو قول آبي حنيفة» 
والعصیر إذا طبخ حتی يذهب آقل من ثلثيه وهو الطلاء» ونقیع التمر 
وهو السکر؛ ونقیع الزبيب إذا آشتد وغلاء فأما الخمر فماهیتها آنها 
من ماء العنب إذا صار مسکرا وهذا عندنا وهو المعروف عند أهل 
اللغة وأهل العلم. 

وقال بعض الناس : هو آسم لكل مسکر؛ لقوله ال : «کل مسکر 
خمر» وقوله: «إن الخمر من هاتین الشجرتین» وآشار إلى الکرم 
والنخلة ۳+ ولأنه من مخامرة العقل وهو موجود في كل مسکر قال: 
ولنا أنه خاص باطباق آهل اللغة على ما ذکرنا؛ ولهذا اشتهر 
آستعماله فيه وفي غيره» ولان حرمة الخمر قطعية وهي في غیرها 


(۱) «أعلام الحدیث» ۲۰۸۱/۳. 
(۲) رواه مسلم برقم (۱۹۸۵) کتاب: الأشربة» باب: تحریم التداوي بالخمر. 





سس كاب الأشربة 
ظنية. قال: وإنما سمي الخمر خمرا لتخمره لا لمخامرته العقل على 
ما ذکرتم» ولا ينافي کون الأسم خاصًا فیه» فان النجم منشق من 
(النجوم)"''؛ ثم هو آسم خاص للنجم المعروف لا بکل ما ظهر 
وهذا کثیر النظيرء قال: والحدیث الأول طعن فيه یحیی بن معين» 
قلت: لا یقبل منه فمن صححه حجة علیه» والثاني آرید لبیان الحکم 
إذ هو اللائق بمنصب الرسالة» وعند الشیخین: لا پشترط القذف 
بالزبد والخمر حرام غير معلولة بالسکر ولا موقوفة علیه» ومن الناس 
من آنکر حرمة عينهاء وقال: السکر بها حرام؛ لأن به یحصل 
الفساد. وهذا لغو؛ لأنه جحود الکتاب لأنه سماه رجسّاء والرجس 
ما هو محرم العين . 

وقد جاءت السنة المتواترة بتحریمها وعلیه آنعقد إجماع الأئمة؛ 
ولان قایله يدعو إلى کثیره وهذا من خواص الخمر ولهذا یزداد لشاربها 
اللذة بالاستکثار منها بخلاف سائر المطعومات. ثم هو غير (معلول 
عندنا حتی لا یتعدی حکمه إلى سائر المسكرات» والشافعي یعدیه إليها 
قال : وهذا بعید؛ لأنه خلاف السنة المشهورة. ۱ 

قلت: بل الذي قاله هو البعید. وما قاله الشافعی موافق للسنة 
المشهورة كأحاديث الباب وغیره. ۱ 

قال : وتعلیله لتعدية الأسم والتعلیل في الاحکام لا في الاسماء 
قال : وهي نجسة نجاسة مغلظة کالبول؛ لثبوتها بالدلائل القطعية» 
یکفر مستحلها؛ لانکاره الدلیل القطعي» ویسقط عوضها في حق 


( في (غ): الظهور. 
( في الاصل : معلوم والمثبت من «الهدایة» /٤‏ ۰41۷ 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح س 


المسلم إذا (آتلفها)۳؟۰ قال: والأصح أنه مال؛ لأن الطباع تميا 

[إليها ]° وتضن 
قال ابن حزم : ولا يحل کسر أوانيهاء ومن کسرها من حاکم أو غیره 
دليل قولنا أن الشارع لما أخبر الرجل بتحريمها فتح المزادة وأهرقها 

ولم يأمره بخرقهاء وقد نهی عن إضاعة المال. 
حجة المخالف أن عكرمة قال: کسر النبی بل كورًا فيه شراب وشق 
وروی ابن عمر آنه اقلا شق زقاق الخمر» وکذا رواه آبو هريرة 

وجابر؛ ولا يصح کل ذلك. 
حديث ابن عمر [أحد طرقه]*۲ فيه ثابت بن يزيد الخولانى ولا ندري 

(ه) ا 5 ۲ 0 5 
من هو" والثاني: من رواية ابن لهيعة عن آبي طعمة نسیر بن ذعلوق 

)١(‏ غير واضحة بالأصل» والمثبت من (غ). 

(؟) ليست في الاصل. والسیاق يقتضيهاء والمثبت من المصدر المنقول منه. 

(۳) «الهدایة» للميرغيناني ۶ ۶۶71- 1۷ . 

(4) ليست بالأصل» والمثبت من «المحلی». 

(5) طریق ثابت بن يزيد الخولاني» آخرجها الطحاوي في «شرح مشکل الاثار» 
۸ والحاکم في «المستدرك» ۰۱44/6 والبيهقي في «سننه" ۰۲۸۷/۸ من 
طریق ابن وهب» عن عبد الرحمن بن شریح وابن لهيعة واللیث بن سعد عن 
خالد بن يزيد» عن ثابت بن يزيد الخولاني» عن ابن لهيعة» وسقط من إسناد 
الحاکم : ابن لهيعة واللیث» وقال الحاكم: صحيح الاسناد» واعترضه الألباني في = 





وهو لا شيء۰۲۳ والثالث : من رواية عبد الملك بن حبیب الأندلسي وهو 
هالك عن طلق وهو ضعیف "۰۲ وحدیث آبي هريرة فيه عمر بن صهبان 
وهو ضعیف" "۰ ولا يصح في هذا الباب شيء*۲» قلت: عمر ونسیر 
وثابت وطلق ثقات» وروی ابن أبي عاصم من حدیث سفیان عن 
السدي» عن يحيئ بن عباد» عن آنس أن آبا طلحة سأل رسول الله 
عن أيتام ورئوا خمرًا أيجعله خلا فکرهه. قال: آبو عمر: هذا 
صحی(* . وا یل في ب ار 

فرع : ۱ 

قال في «الهداية»: ومن كان له علئ مسلم دين فأوفاه ثمن خمره 
لا يحل له أن يأخذه ولا للمديون أن يؤديه؛ لأنه ثمن باطل وهو 
غصب في يده أو أمانة عل حسب ما أختلفوا فيه كما في بيع الميتة 
ولو كان الدين على ذمي يؤديه من ثمن الخمرء والمسلم هو الطالب 
یستوفیه ؛ لأن بیعها فیما بینهم جائز . ۱ 


«الارواء» ۵/ ۳۲۷ فقال: آما الصحة فلاء وآما الحسن فمحتمل. 

)١(‏ طریق نسیر بن ذعلوق -آبی طعمة- رواها أحمد فى «المسند» ۰۷۱/۲ والطحاوي 
في (شرح مشکل الکثار» ۳۹۹/۸ قال لهيشمي في (المجمع» 04/0: 
آبو طعمة وثقه محمد بن عبد الله بن عمار الموصلی» وضعفه مکحول. وبقية 
رجاله ثقات. : 

(؟) طریق عبد الملك عن طلق لم أقف على من أخرجهاء وانما رواه الطحاوي في 
«شرح مشكل الاثار» ۰۶۱۰/۸ من طريق الربيع بن سليمان» عن طلق» به. 

(۳) لم أقف عليه. 

(5) «المحلل» ۷/ ۵۱۸-۵۱۷. 

(ه) «الاستذكار» 5؟7/١".‏ 


() مسلم (۱۹۸۳) کتاب: الأشربة» باب: تحريم تخليل الخمر. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
يحرم الانتفاع بها؛ لآن الأنتفاع بالنجس حرام ولأنه واجب 
(الاجتناب)* وفي الأنتفاع إقرار”" . 
قال ابن عبد البر : أجمع المسلمون على نجاسته وأنه كالدم والميتة 
ولحم الخنزير إلا ما روی ربيعة بن أبي عبد الرحمن في لفظ من الخمر 
شيء (لم أر له ذکرا)۳؛ لأنه خلاف إجماعهم» وقد جاء عنه في مثل؛ 
انب نی ارا 
يحد شاربها وان لم یسکر ؛ لقوله ا : (من شرب الخمر فاحلدوه) 
وعلیه قام الاجماع» والطبخ لا یژثر فیها لأنها للمنع من شرب الحرمة 
لا لرفعها بعد ثبوتها. إلا أنه لا حد فیها بما لم یسکر منه علی ما قالوا. 
لا يجوز تخلیلها عندنا خلاقًا لهم . 
وعند مالك فيما حکاه ابن حزم عنه : إن تعمد تخلیلها لم يحل أكل 
ذلك الخ 
قول أبي حنيفة وأبي سليمان رُوي أن علیّا هه كان يصطبغ بخل خمر. 
)١(‏ في الأصل: الأنجذاب» والمثبت من المصدر المنقول منه» وهو المناسب 
للسياق. 
(0) «الهداية» للمرغيناني 1 . 
(۳) في (غ): لم أر لذكره وجها. 
(5) «التمهيد» /١‏ 750. 
(0) «المحليل» ۷/ ۵۱۷. 


وعن آبي الدرداء: لا بأس به. وکذا قالت عائشة وابن عمر وابن 
سيرين وهو قول الحسن وابن جبیر"". 

قال ابن القاسم فیما حکاه ابن عبد البر» عن مالك: لا يحل لمسلم 
أن یخلل الخمر لکن يهريقهاء وفي رواية آشهب عنه: إذا خللها 
النصراني فلا بأس وکذا لو خللها مسلی والصحیح رواية ابن القاسی 
وهه رواية سوء ولا تصح في هذه المسألة إلا بما ذهب إليه مالك 
والشافعي وا 

وآما العصير إذا طبخ حتئ ذهب أقل من ثلثیه وهو المطبوخ أدنى 
طبخه ويسمى الباذق والمنصف وهو ما ذهب نصفه بالطبخ» وكل 
ذلك حرام عندنا إذا غلا واشتد وقذف بالزبد وإذا أشتد» على 
الاختلاف. 

وقال الأوزاعي: إنه مباح وهو قول بعض المعتزلة لأنه مشروب 
طيب وليس بخمر ولنا أنه رقيق مطرب. ولهذا أن الفساق تجمع 
عليه فيحرم شربه دفعًا لفساد التعلق به. 

وأما نقيع التمر وهو السَّكُرٌ وهو النيء”" من ماء التمر أي الرطب 
فهو حرام. 


.۵۱۷ /۷ السابق‎ )١( 

(۲) «الاستذکار» ۲۱۵-۳۱۳/۲. 

(۳) هذا مقارب لما قاله أبو عبيد: السّكرٌ نقيع التمر الذي لم تمسه النار. آنظر: «لسان 
العرب» مادة: (سكر). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال شريك بن عبد الله: مباح؛ لقوله تعالی لدو نه نکر 
را سنا [النحل: 0۷] ولنا إجماع الصحابة (و)" "ما رویناه من قبل 
والآية محمولة على الأبتداء إذ كانت الأشربة مباحة کلها» وقیل : آراد به 
التوبیخ معناه -والله أعلم- تتخذون منه سكرًا ادكو ار ناميا 

فصل : 

وأما نقيع الزبيب فهو حرام إذا أشتد وغلاء ويتأتئ فيه خلاف 
الأوزاعي إلا أن حرمة هذه الأشربة دون حرمة الخمر حتئ لا يكفر 
مستحلها؛ لأن حرمتها أجتهادية وحرمة الخمر قطعية» واعترض هذا 
ابن حزم بان قال: هذا لا شيء؛ لانا لو وجدنا انساتا غاب عنه 
تحريم الخمر فلم يبلغه لما كفرناه إلا إذا بلغه وأصرء وكذا النبيذ 
لا يكفر من جهله إلا بعد بلوغه والإصرار عليهء قال في «الهداية»: 
ولا يجب الحد بشربها حتئ يسكر» ويحد شارب قطرة من الخمرء 
ونجاستها خفيفة في رواية» وغليظة في أخرىء ونجاسة الخمر غليظة 


)۲( 
روایه واحدة 


OE WT OARS‏ ی 
KNS‏ دجم رصن 


(۱) في (غ): هو. 
() «الهدایة» .٤٤۹ /٤‏ 





الثالثة: أن الاجماع حجة؛ وحديث: لا تجتمع أي على ضلالةه 


1 


)١(‏ قلت: في إطلاق المصنف لفظة (ضعيف) نظرء نقد جاءت عليه 
أحاديث مرفوعة إلى النبي له عن ابن عمر وأنس وأبي بصرة الغفاري وأبي مالك 
الأشعري وكعب بن عاصم وابن عباس ورواية موقوفة عل أبي مسعود. 

۱۸۱۷/۲ أما حديث ابن عمر فرواء الترمذي في استه؛ (1133) وفي «عللهه‎ -١ 
005854 1856 449/17 وابن أبي عاصم في «السنقة (۰6۸۰ والطبراني‎ 
۱۱۸/۱ والحاكم ۱۱۶/۱- ۰۱۱۷ واللالكائي في اشرح أصول الأعقاد»‎ 
وأبو نعيم في #الحلية» ۱۳۷/۳ وأبو عمرو المقرئ في «الستن الواردة.‎ ۱۵۸( 
.0/1( 76/5 في الفتن» ۳ ۰6۳9۸۱۷2۷ والبيهقي في «الأسماء والصفات»‎ 
أن رسول الله يك قال: إن الله لا يجمع أمتي علئ ضلالة ..» ومداره عل‎ 
معتمر بن سليمان وقد آختلف عليه في |سناده؛ فمرة يُروئ عنه؛ عن أبيه كما‎ 
عند اللالكائي: والحاكم وأبي نعيم - عن عبد الله بن یار عنه. قال الحاکم‎ 
خالد بن بزيد القرني -يقصد الراوي عن معتمر- ها شيخ قديم للبغدايين ولو‎ 
حفظ هأنا الحديث لحكمنا له بالصحة.‎ 
ومرة يُروئ عنه؛ عن أبي سفيان- أو أبو عبد اله سليمان بن سفيان المدني-.‎ 
كما عند الترمذي وابن أبي عاصم والطبراني والحاكم وأبي عمرو المقرئة‎ 

- عن عبد لله بن دنر عنه. 
قال الترمذي في «العلل»: سألت محمدًا عن هلذا الحديث» فقال: سلیمان 














المدني هلا منكر الحديث. 

وقال الحاكم: قال الإمام أبو بكر محمد بن إسحاق: لست أعرف سفيان ابا 
سفیان هل 

ومرة يُروئ عنه» عن سلم بن أبي الذيال -كما عند الحاكم- عن عبد الله بن 





ديثار عنه. 

قال الحاکم: وها ولو كان محفوظًا من الراوي لكان من شرط #الصحيح». 
ومرة رو عنه» عن مرزوق مولئ آل طلحة كما عند الطبراني- عن عمرو 
أبن دينارء عن ابن عمر به. 

قال الهيثمي في «المجمع؟ ۱۲۱۸/۵ رواء الطبراني بإستادين رجال أحدهما © 





۲ - باب تَرّل تریغ الخقر وَهْيَ من البّشْرٍ وَالثَّمْرٍ 

۲ - حَدَّثَنَا |شماعیل بْنُ عبد الله قال: حَدَتَنِي مالك بن سء عَنْ 
إِسْحَاقَ بن عَبد الله ُن أي طلحة عن آنس بْن مالك هه قال: کثث أَسْقِي آبا عَُيدَة 
لش لس ابید السام امه 
حدمث . فقال و طاحة: : قم یا نش فَخرفها . فَأَهْرَقَيُهَا. [انظر: 4 -مسلم: ۱۹۸۰- 


فتنح ۳۱/۱۰] 

۳ - حَدَّتَنَا مُسَدَّدُه حَدَّثَنَا مُغتَمر مور عن یه 0 قال: کث 
اما علی احی أَسْقِيهِمْ - غمومتي وا نا اشر رم - الفَضِيحَ» فَقِيلَ: خرمت الخهر. 
فَقَالُوا: آکننها . فَكَمَأَنا . فلت لأس : ما شرابهُم؟ قال؛ رُطَبٌ وَبْسْرٌ. فقال و بکر بْنُ 
أي وَكَانَتْ َمْرَهُمْ. فَلَمْ كز أَنْسُ. 

ا َه سَمِعَ تسا یو قول : كَانَتْ َمْرَهُمْ يَوْمَئٍْ. . [انظر: ۲۸۱۶ 
۳ ۰- فتح 054 


05 - 0 مد بن أبي بكر الم حَدَّنََا وشت أَبُو مغر البَرَاءُ قال: 


e 07 


سَمِعْتٌ سَعِيدَ بْنَ عُبَيْدِ الله قال : حَتّني بَكْرُ ز بْنُ عبد الله أنَّ نس بْنَ مالك حَدَتَهُمْ: 


أن الف مت واه يَوْمَيْذٍ البْسْرُ وَالثَّمْرُ. [انظر: ۲414 -مسلم: 1180- فتح 


۱۳۱۳/۱۰ 
ذکر فيه حديث آنس د له قال : كنت أسقي آبا O‏ 
۱ ۳۷ فجاءهم آت؛ فقال: إن 
الخمر قد حرمت» فقال آبو طلحة قم يا آنس فأهرقهاء فأهرقتها. 
حدقا مسدد. ثنا معتمر عن أبية قال: سمعت آنسّا قال: كنت قائمّا 
على الحي آسقیهم -عمومتي وآنا آصغرهم- الفضيخ» فقيل : حرمت 
الخمرء فقالوا: أكفئهاء قلت لد ما شرابهم؟ قال: زبيب ویس 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
بعض أصحابي أنه سمع آنسّا یقول: كانت خمرهم یومتذ» وعن أنس : 
حرمت الخمر يومئذ البسر والتمر . 

الشرح : 

هذا الحدیث يأتي أيضًا في خبر الواحد "۰ وآخرجه في الولیمة ۳ 
اه 

والقائل : (وحدثني بعض آصحابنا) هو سلیمان التيمي والد معتمر 
وقد بینه مسلم ؛إذ رواه عن محمد بن عبد الاعلی» عن معتمر» عن أبيه 
قال: حدثني بعض من كان معي أنه سمع أنسًا يقول: كانت خمرهم 
یومئلٍ» وعنده أيضًا أنه كان يسقي أبا أيوب وأبا دجانة ومعاذ بن جبل 
وسهيل بن بيضاءء وعند أحمد بن حنبل : وما نعدها يومئذٍ إلا خمرًا 
وكانوا أحد عشر رجلاء قال أنس: وكفأتها وكفأ الناس آنيتهم بما 
فيها حتئ كادت السكك أن تمتنع من ريحها. 

قال أنس: وما خمرهم يومئذٍ إلا البسر والتمر مخلوطين وان عامة 
خمورهم يومئذٍ الفضيخ التمر والبسر * ولابن أبي عاصم: حتئ مالت 
رءوسهم فدخل داخل فقال: إن الخمر حرمت قال: فما خرج منا خارج 
ولا دخل داخل حتی كسرنا القلال وآهرقنا الشراب واغتسل بعضنا 


() برقم (۷۲۵۳) باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد الصدوق. 

0 برقم )55١1/(‏ كتاب: التفسير (سورة المائدة) باب: قوله: نما الخثر وَالمبير 
صاب لام ورقم (40۲۰) باب: لیس عل الذیت َامنُوأ یلوا لمحت جح 
فیما طَعِمُوَا4. ولم أجد الحديث في باب فيه أسم الوليمة ولعل تخريجه في المائدة 
هو ما أراده المؤلف. 

(۳) مسلم (۱۹۸۰) باب: تحريم الخمر. 

(۶) أحمد في «المسند» ۳/ ۰۲۱۷ وفي «الأشربة» (۰۱۷۸ ۱۷۹). 





بت اد 
وتوضأ بعضنا وأصبنا من طيب (سلیم)"" فأتینا النبي بي وهو يقرأ : 
نا ات والبیرکه الاية [الماندة: ۰۲٩۰‏ فقال رجل: يا رسول الله 
فکیف بمن مات من |خواننا وهم يشربونهاء فنزلت: ليس عل یک 
منوا وعماوا لت جاح فیما طیمواکه [المائدة: ]4٩۳‏ وفي رواية قال: 
فما عادوا لشربها حت لقوا الله تعالین . 

فصل : 

الفضيخ عند أكثر أهل العلم فيما نقله أبو عمر: نبيذ التمر"۳" وقال 
أبو عبيد بن سلام: هو ما آفتضخ من البسر من غير أن تمسه النار"۳. 

وقال ابن سيده في «محكمه»: هو عصير العنب» وهو يتخذ من البسر 
المفضوخ . 

قال الراجز: 

بال سهيل في الفضيخ ففسد"*". 

يقول: لما طلع سهيل ذهب زمن البسر وأرطب فكأنه بال فیه» وفي 
«مجمع الغرائب» هو فضيخ أو فضوخ أو لأنه يسكر صاحبه فيفضخه. 

قال ابن عمر: وسئل عنه ليس بالفضيخ ولكنه الفضوخ. 

وفي «الصحاح»: هو من البسر و 


(۱) کذا بالأصل وکتب فوقها الناسخ: كذاء ولعل الصواب: أم سلیم. 
(۲) «الاستذکار» ۰۳۱۹/۲۶ ۳۲۰. 

(۳) «غریب الحدیث» ۳۰۳/۱. 

)2 (المحکم والمحیط» ۲۸/۵ مادة (فضخ. 

)6( (الصحاح» 040 . 


ع سس التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 

في کتاب آحمد بسند جيد عن جابر: حرمت الخمر یوم حرمت 
وف کات شراب امن لا ال ا موکدا فاله هلال ین ميد 
ومعقل بن يسار وابن عمر وابن عباس» وسئل عکرمة عنه فقال: حرام 
ما كان خلیطا وما لم يكن» وکان ابن عباس یکرهه وإن كان بسرًا 

هذا الباب أيضًا كالذي قبله حجة على العراقيين أن الخمر من 
العنب وحده؛ لأن الصحابة القدوة في علم اللسان ولا يجوز عليهم 
أن يفهموا أن الخمر إنما هي من العنب خاصة ويهريقوا حرام الفضيخ 
وهي غير خمرء وقد نهئ عن إضاعة المال وإنما هراقها لأنها الخمرة 
المحرمة عندهم من غير شك. ولو شكوا في ذلك سألوا رسول الله 
ِا عن عيبها وما يقع عليه أسمهاء وقد قال أنس: إنهم لم يعودوا 
فيها حتئ لقوا ال قال إسماعيل بن إسحاق: جاء في الآثار من 
تفسير الخمر ما هي واللغة المشهورة» والنظر يعرفه ذوو الالباب 
بعقولهم أن كل شيء أسكر فهو خمر وأما كتاب الله فقوله: وین 
مرب اليل راب دوه یه سر [النحل: 0۷] فعلم أن السكر 
من العنب مثل السکر من النخیل وقال تعالی : «لا نتروا اوه 
وار شکری حى تَعَلَمُوأ ما تَفُولُونَ#[النساء: 4۳] فنهي عن الصلاة في 
حال السكرء واستوی فى ذلك السکر من ثمرات النخیل» فکما كان 
السك فن تمرانت وشن فان النخیل والأعناب منهي 


.)۲۸( ۲۷ «الاشربة» ص‎ )١( 


عن الصلاة فيه» کذلك كانت الخمر من ثمرات النخیل والاعناب محرمة 
بهذه الایة. 

فصل : 

وقوله : «قم يا آنس فآهرقها» الهاء في هرق من الهمزة ولا یجتمع 
العوفن . والمعو ضفن مت لک ذقن تیه لکد اهر ق الما تمرف وإهرانا : 

قال سیبویه: آبدلوا من الهمزة الهاء ثم آلزمت فصارت كأنها 
من نفس الحرف. ثم آدخلت الألف بعد الهاء وترکت الهاء عوضا 
من حذفهم العین؛ لان اصل آهرق اریق > وقوله: آکفاها 
فكفأتهاء (آي: أقلبها)”" وهو ثلائی» وهو آختبار ابن السکیت أنه 
عه (۳) 1 

في * 

فصل : 

أبو عبيدة أسمه عامر بن عبد الله بن الجراح بن هلال بن أهيب بن 
SL‏ المت مق 

وأبو طلحة آسمه زيد بن سهل بن الأسود بن حرام بن عم حسان بن 
ثابت بن المنذر بن حرام بن عمرو بن زيد مناة بن عدي بن عمرو بن 
مالک یالتعا 


)١(‏ «الکتاب» 
(۷) من (غ). 
(9) «اصلاح المنطق» (۱۵۲). 
(5) سیر آعلام النبلاء» ۵/۱. 
(0) «سير آعلام النبلاء» ۲/ ۲۷. 


.متب ا مس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

فا 

قوله فى السند الاخر لحدیث آنس أبو معشر : البراء هو بتشدید الراء 
وهو یوسف بن يزيد البصري وشيخه سعید بن عبید الله بن جبیر بن حية 
الثقفي البصري آنفرد به البخاري وانفرد أيضًا بجده جبير بن حية بن 
زياد وبكر بن عبد الله ولاه زياد أصبهان» وتوفي أيام عبد الملك بن 
مروان» وأبيه زياد بن جبیر بن حية تابعي یا روئ له مسلم آیضا؛ 
ووالده عند البخاري يروي عنه يونس واین عون عنه ۰ أسمه سد بن 


ZAZ&NI‏ 3 هك کت 


5 - باب الخَمْرٌُ من العَسَلٍ وَهْوَ البِنّعُ 
وق مَعْنٌّ: سَأَلْتُ مَالِكَ بْنَ آنس عَنِ الفُنَاعَ قَقَالَ: لا تم 
۱۳ وَقَالَ ابن الدَّرَاوَرْدِيُ : ا E‏ 
ا لا سك لا باس به. 


۵ - حَدَّثَنَا عبد الله بُنْ پوشت. یرت مَالِكُء > عن ابن شِهَابء عَنْ 


2 


ب 


سلمة نی َب لقن لابق قَلَث شیل وَسُولُ اه بل عن اليثع, فَقالَ: 0 
شراب نکر فَهو حَرَاً». [انظر: ی : ۲۰۰۱- فتح ]41/3٠١‏ 

7 - حًا یو الیمان» أَخْبَرَنَا سُعَيْبُء نالف قال: خرن ۴ 
مد و ق ل الله که عن البثع 
وخر یی ال َكَانَ آهل اليَمَنِ یره - فَقَالَ سول الله 2: کل شراب 
اک فَهُوَ حَرَام). [انظر: ۲۶۲ -مسلم: ۲۰۰۱- فتح 4۱/۱۰] 

۷ - وَعَن ¿ الزْهْرِيٌ قال: : ددني تس بن مالك أن َسُولَ الله كه 5 


رلا دوا في یبای ولا في ممه [مسلم: ۱۹۹۲] وکان و هْرَيْرَةَ 
مَعَهَا الحنْتم وَالتَقِيرَ [مسلم: ۲- فتح ]41/1١‏ 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنهاء سئل رسول الله َو عن 
البتع» فقال: «كل شراب أسكر فهو حرام» ثم قال: حدثنا أبو الیمان 
آنا شعيب» عن الزهري آخبرني آبو سلمة بن عبد الرحمن أن عائشة 
-رضي الله عنها- قالت : سئل رسول الله َيه عن البتع وهو نبیذ العسل 
وکان آهل اليمن یشربونه» فقال ال : «كل شراب آسکر فهو حرام» . 

وعن الزهري حدثني أنس بن مالك أن رسول الله جر قال : 
«لا"تنتبذوا فى الدباء ولا فى المزفت» وكان آبو هريرة يلحق معها 


الحنتم والنقير. 


3 


.ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

الشرح : 

التعلیق الأول آخذه البخاري عن (معن)“ مذاکرة(۰۲۳ ورواية آنس 
هزه معطوفة على شعیب وهو القائل» وعن الزهري» ولذلك ساغ لابي 
نعيم الحافظ وأصحاب الأطراف أن يقولوا: رواه البخاري عن أبي 
اليمان عن شعيب» وأما حديث عائشة فأخرجه مسلم”" والأربعة©» 
وسلف في الطهارة*' . 

وقوله : (وكان أبو هريرة يلحق معهما الحنتم والنقير) رواه ابن سعد 
عن محمد بن بشير ومحمد بن عبيد» عن محمد بن عمرو؛ عن أبي سلمة 
عنه بلفظ : نهی رسول الله ئة أن ننتبذ في المزفت والدباء والحنتم 
والنقیر . 

وفي كتاب أحمد من حديث سعيد بن أبي بردة عن أبيه» عن أي 
موسی فذكر حدیئا فقلت: يا رسول الله إن شرابنا يصنع بأرضنا من 


(۱) ورد بهامش (س) ما نصه: في هذا الكلام نظر» ومعن لم يأخذ عنه البخاري شيئًاء 
وقد توفي معن سنة ۰۱۹۷ ومن عرف مولد البخاري عرف أنه لم يلقه» وما ریت 
أحدًا ذكر معنا في مشايخ البخاري» وهذا غلط لا شك فيه . 
وبهامش 2 نحو هذا الكلام. 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» ٤١/٠١‏ : وغفل بعض الشراح؛ فقال: إن معن بن عیسی 
من شیوخ البخاري فیکون له حکم الاتصال. کذا قال؛ والبخاري لم یلق معن بن 
عیسی ؛ لأنه مات بالمدينة والبخاري حينئذ ببخاری» وعمره حینثذ آربع سنین. 
وهذا الأثر ذکره معن بن عیسی القزاز في «الموطأ» رواية عن مالك» وقد وقع لنا 
با لاجازة. اه. 

(۳) «مسلم» (۲۰۰۱) کتاب: الأشربة. باب : بیان أن کل مسکر خمر» وکل خمر حرام. 

(4» ابو داود (۰)۳۹۸۲ والترمذي (۰)۱۸۲۳ و النسائی ۸/ ۲۹۸-۲۹۷ وابن ماجه 
(۳۳۸۲). ۱ ۱ 

(۰) سلف برقم (۲8۲) کتاب: الطهارق باب: لا يجوز الوضوء بالنبيذ ولا المسکر. 





15 
العسل يقال له البتع» فقال: «كل مسكر حرام»۳". 

وفي حديث علي : نهئ عن الدباء والحنتم والنقير والجعة" . 

وروی النهي عن مجموع هذه الأوعية أو بعضها ابن سعد عن رسول 
الله یلا من طريق ابن عباس وغيره كما ستعلمه. 

قال ابن حزم: وصح عنه» ولفظه: نهی عن الأنتباذ والشرب من 
الحنتم والنقير والمقير والدباء» والمراد المجبوبة وكل شيء يصنع من 
مدر» وصح عن ابن عمر رضي الله عنهما أيضًا مثله من غير ذكر المزادة. 

وصح عن أبي هريرة ف4 من غير ذكر المدر قال: وحديث آبي سعيد 
صحيح وكذا حديث علي وأنس وعبد الرحمن بن يعمر» وكذا حديث 
عائشة وصفية وحديثها: نهئ عن نبيذ الجرء وابن أبي آوفی وحديثه 
نه عن الجر الأخضر والأبيض» وعبد الله بن الزبین فهؤلاء أحد 
عشر من الصحابة رووا النهي ورواه عنهم أعدادهم من التابعين وهذا 
ا 

قلت : وفي الباب عن سويد بن مقرن» آخرجه ابن آبي عاصم من 
حديث شعبة» عن آبي حمزة» عن هلال المازني عنه» ولأحمد من 
حديث مكحول عن بلال أنه كره نبيذ الجر» وعن ابن معقل مثله 
مرفوعًاء وقال أبو العالية: نهئ عنه رسول الله ية في غزوة خیبر؛ 
وعبد الله بن جابر العبدي أن رسول الله يي نهاهم عن الدباء 
والمزفت والحتتم والنقیر. 


(۱) «المسند» 4۱۰/6 وأخرجه فى «الأشربة» (۲۲). 
(۷) سيأتي برقم .)٥٥۹٤(‏ 
(۳) «المحلی» ۰۵۱۵/۷ ۵۱۱. 


.ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدیث آبي أيوب الأنصاري وحدیث عمران بن الحصین ذکره 
نا 1 

وحديث أشعث بن عمير العبدي عن أبيه ذكره ابن سعد وحديث 
عابد بن عمرو» وحديث زينب بنت آم سلمة» وفي الباب أيضًا 
سمرة بن جندب» وجابر» وابن عمرء وقد سلف» وعمير العبدي» 
وثمامة بن عمرو» وزینب بنت أم سلمت وعمران بن حصين» وفي 
کتاب آحمد: وميمونة» وعبید الله بن جابر العبدي وأبو قتادة. وعند 
ابن آبي عاصم: وعبد الله بن عمرو بن العاص. 

وفي کتاب آحمد عن أبي (موسی)۳. قلت: يا رسول الله إن شراب 
یصنع بأرضنا يقال له المزر من الشعیر وشرابًا من العسل يقال له البتع 
فقال : «کل مسکر حرام»۳۳. 

قال ابن محیریز: وسمعت آبا موسی یخطب على منبر البصرة 
یقول: ألا أن خمر أهل المدينة البسر والتمر » وخمر آهل فارس 
العنب» وخمر أهل الیمن البتع» وخمر الحبشة السكركة وهي الأرزء 
وقد سلف 
البتع بكسر بائه» وتاؤه تسكن وتفتح : قمع وقمع : وهو نبيذ العسل 
كما فسر في الأصل . 

وذكر أبو حنيفة الدينوري أن البتع خمر متخذة من العسل. والبتع 
أيضًا الخمر يمانية. 
( («الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص۱۲ ۰۱۷ 
( في الاصول: (عیسی)» ولعله تحریف والمثبت من «الأشربة» ص۲۹. 

















ات رجال «الصحبح؛ خلا مرزوق مولئ آل طلحة رهو ثقق. 
وقال الالباني في «تخريج السنة؛ ص *4: وهنا إسناد صحيح رجاله ثقات. 
۲- وآما حدیث أنس فرواه ابن ماجه (07480: وعبد بن حميد في «المنتخب» ۳ 
۲ ۰6۱۲۱۸ وابن أبي عاصم في «السنة؟ (86: ۰6۸6 وابن عدي في 
«الكامل؟ ۰۳۸/۸ والحاكم ۱۱۹/۱- ۰۱۱۷ والضياء في «المختارة» ۸۷ 
154-14 (۰)۲۵۵۹ أن رسول ال ڳا قال : «إن أمتي لا تجتمع علئ ضلالة 
.4+ روي عن أنس من ثلاث طرق: الأولئ عند ابن ماجه وعبد بن حميد واين 
أبي عاصم وابن عدي من طريق معان بن رقاعة: عن أبي خلف الأعمئ عنه. 
قال ابن عدي: ومعان بن رفاعة عامة ما يرويه لا يتابع عليه. 
وقال البرصيري في «الزوائدة صی0۱۰: وهنا إسناد ضعيف لضعف خلف 
الأعمى. 
الطريق الثانية عند الحاكم من طريق مبارك بن سحيم مول عبد العزيز بن 
صهيب» عن عبد العزيز بن صهيب» عنه. قال الحاكم: آما مبارك بن سحيم 
فإنه ممن لا يمشي في مثل هذا الكتاب ولكني ذكرته أضطرارًا. 
الطريق الثالثة: عند ابن أبي عاصم والضياء من طريق مصعب بن إبراهيم ٠‏ عن 
سعيد بن أبي عروية عن قتادة عنه. 
قال الألباني في «تخريج السنة» صی(4: إسناده ضعيف» مصعب بن إبراهيم 
منكر الحدیث» 

۳- رآما حدیت أبي بصرة الغفاري فرواء أحمد ۱۳۹۱/۹ والطبراني ۲۸۰/۲ 
(۲۱۷۱) عن ابي هانئ الخولاني عن رجل عنه أن رسول اه قال: سات 
ريي .. وان لا يجمع أمتي علئ ضلالة فأعطانيه ..؛ قال الهيشمي في «المجمع» 
۷ - ۲۲۲: رواه أحمد والطبرائي وفيه راو لم يسم. 

۲۹۲/۴ وأما حديث أبي مالك الأشعري فرواء آبو داود (6۲۵۳ والطيراني‎ -٤ 
من طريق محمد بن إسماعيل بن آي عیاش؛ عن أبيهء عن‎ )7440( 
ضمضم بن زرعةء عن شريح بن عبيد؛ عنه. أن رسول الله ف قال: «إن لله‎ 
أجاركم من ثلاث.. وأن لا تجتمموا عل ضلالة». قال الحافظ في «التلخيص؛‎ 
.. في إستاده آتقطاع‎ 141/5 








قال ابن سیده: بتعها: خمرها والبتاع: الحا وین الم از 
هو أيضًا مکسور الباء ساکن التاء یتخذ من عسل النحل صلب يكره 
شربه لدخوله في جملة ما يكره من الاشربة لفعله وصلابته» وفي 
«الواعي»: صلابته كصلابة الخمر . 

فصل : 

وذكر ابن حزم أن الأنتباذ في هه الحنتم والنقير والمزفت والمقير 
والدباء والجرار البيض والحمر والسود والأسقية وكل ظرف حلال» 
وكذلك الشرب منها؛ لأنه اك روئ عنه بريدة قال: «کنت نهيتكم 
عن الأشربة إلا في (الظروف”" فانتبذوا في كل وعاء غير أن تشربوا 
مسکرّا» وعند مسلم: فان الأوعية لا تحل شيئًا ولا تحرمه'". 

وعن جابر: نهین رسول الله عن الظروف» فقال فتية من الأنصار: أنه 
لابد لنا منها قال : «فلا إدا»» فصح إباحة ما نهئ عنه من الظروف وأن 
النهي س 

وقال: ولم يأت النهي إلا من هاتين الطريقين فقطء قلت: أخرجه 
ابن أبي عاصم من حديث علي وعبد الله بن عمر وأبي بردة وأبي سعيد 
وعمران بن حيان الأنصاري عن أبيه» قال: وروي عن جابر وأبي سعيد 
وأنس وعن عثمان بن عطاء عن آبیه» ثم روي عن الزهري أنه كان يدعو 
على من زعم أن النبي ية أحل نبيذ الجر بعد أن حرمه. 
(۱) «المحكم» ۲ 50. 
(۷) في (غ): ظروف الآدمي. 
(۳) «مسلم» كتاب: الأشربة» باب : النهي عن الانتباذ في المزفت. 
(4) سيأتي برقم .)۵0٩۲(‏ 
(۵) «المحلی» ۷/ ۵۱۵. 





.پم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سل 


وفي کتاب ابن أبي شيبة» عن رافع بن خدیج: أنه کره نبيذ الجر؛ 
وکذا ذکره عن علي وأبي موسی وأبي هريرة وسعید بن جبیر وجابر بن 
زيد والحسن وابن عباس وعائشة وعمر بن عبد العزیز". 

وقال الأثرم : هذه المسألةقل ما يوجد في السنن مثلها وذلك أنه 
جاء عن رسول الله بلا النهي عن الظروف التي ينبذ فيها والرخصة في 
الأسقية التي تلاث على أفواههاء ثم جاءت الرخصة فيها إذا لم يكن 
الشراب فيها مسكراء ثم جاء النهي عنها أيضًا بعد الرخصة فرجع 
الأمر فيها إلى النهي ۳ . 

وقال ابن عبد البر في حديث أبي سعيد يرفعه: «نهئ عن الجر 
الأخضر) وهو عندي کلام جرئ علئ جواب السائل» كأنه قال له: 
الجر الأخضر؟ فقال: «لا تنتبذوا فيه» فقال الراوي: نهى؛ الدليل 
على ذلك أن عائشة وابن الزبير وعلیّا وأبا بردة وأبا هريرة وابن عمر 
وابن عباس رووا النهي عن النبيذ في الجر مطلقًا لم يذكروا الأخضر 
ولا ا 

ولابن أبي عاصم من حديث عبد الله : «إني نهيتكم عن هذه الأوعية 
فإنها لا تحل شيئًا ولا تحرمه فأشربوا فيها»» ولأحمد: «نهيتكم عن هاذه 
الظروف فانتبذوا فیها»(*. 

ولابن آبي شيبة باسناد جید عن آنس: نه رسول الله ی عن 
النبیذ في هذه الظروف ثم قال : 

۷۳-۷۲ /۰ «مصنف أبن آبي شیبة»‎ )١( 


(0 الناسخ والمنسوخ» للأثرم ص ۲۲. 
(۳) «لاستذکار» ۰۲۸۶/۲۶ ۲۸۵. 
(4) رواه أحمد في «المسند» ۰467/۱ وفی «الأشربة» ص۳۱ (۱۲). 





سدم تب فرج _سسس ۰ 

«نهيتكم عن النبيذ فيها فاشربوا فيما شئتم»" 

ومن حديث يحيئ بن غسان التميمي عن ابن الرسيم وكان فقيهًا من 
أهل هجرء أنه حدث عن أبيه أنه اث نهاهم عن النبيذ في هذه الظروف» 
فرجعوا إليه فقالوا: يا رسول الله» إنك نهيتنا عن هذه الأوعية فتركناها 
فشق ذلك عليناء فقال اك : «اشربوا فيما شئتم» 0 

ومن حديث بشر بن صفوان» عن عمران بن أبي وقاص المكي وهو 
أبو عبد الرحمن» عن ابن أبي مليكة» عن عائشة رفعته : «كنت نهيتكم أن 
تنتبذوا في هلها الأوفية الدباء والنقیر"۳. الحدیث. 

ومن حديث الربيع بن أنس» عن أبي العالية أو غيره» عن عبد الله بن 
مغفل قال: شهدت رسول الله يلل حين نهی عن نبيذ الجر وأنا شهدته 
ع عه ف 

ولابن أبي شيبة» عن صحار العبدي» قلت: يا رسول الله أتأذن لي 
في جرة أنتبذ لها؟ فأذن له۳. 

وعن عاصم قال: سأل عبد الملك عكرمة عن نبيذ جرة رصاص» 
فقال: حرام فوهبها عبد الملك لرجل فانحدر بها إلى البصرة» قال: 
وكان عكرمة يسأل عن الزجاج فيقول: (الدباء)"" أهون وأضعف 


( «المصنف» ۸۶/۵ (۲۳۹۳۱). 

(۲) «المصنف» ۵/ ۸۵ (۲۳۹۳۲). 

(۳) لم أقف عليه من هذه الطریق. 

(8) «المصنف» ۵/ 1۷ (۰)۲۳۷۵۶ ورواه أحمد 6/ ۸۷ والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» ۲۲۹/۶. 

.)۲۳۹۲۳( ۸۳/۵ «المصنف»‎ )٥( 

(0) في الأصول: الدنیان والمثبت من کتاب «الأشربة» للامام آحمد ص۵۳. 
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فکرهه أو نهی عنه» وقال سفیان بن حسین سألت الحسن وابن سيرين عن 
النبیذ في الرصاص فکرهاه ونهياني عنه""*» ورخص فيه ابن عباس 
وإبراهيم وخيثمة والمسیب بن رافع وآبو قلابة وعبد الله بن عمر 
والحکم"۳. 

وقال حمید: کان بکر بن عا نبذ له في القواریر. ورخص فيه 
الحسن وابن عمر وابن سيرين وآنس بن مالك وسعيد بن جبیر وإبراهيم 
النخعي» وکره ذلك آبو برزة الاسلمي"۳. 

وروینا عن الحازمي أنه قال: إنما كان نهی عن هه الأوعية؛ لأن 
لها ضراوة يشتد فيها النبيذ ولا يشعر بذلك صاحبها فيكون على غرر من 
شربهاء وقد آختلف الناس في هذا الباب» فذهب بعضهم إلى أن الحظر 
باق» وكرهوا أن ينبذ في هذه الأوعية» وإليه ذهب مالك وأحمد 
1 

قال الخطابي : وقد یروی ذلك عن عمر وابن عباس"**۰ وذکره 
آحمد أيضًا عن عمر بن عبد العزیز» وأنه کتب بذلك إلى عدي بن 
أرطاة بالبصر:ة۳؟. 
EE ERS‏ 
أمرني عمر أن أنادي يوم القادسية: لا ينبذ في دباء ولا حنتم 


۰ ۷ 
ولا مزفت" 5 


( «الأشربة» ص ۵۳-۵۲ .)٩۳-٩۹۱(‏ (۲) «المصنف» ۵/ ۸۷. 
(۳) «مصنف ابن آبی شیبة» ۵/ ۸۷. 
(4) «الاعتبار فى الناسخ وا لمنسوخ» ص۲ ۰۱۷۷-۱۷ 


(0) «معالم السن-» .۲٤۸/٤‏ (5) «الأشربة) ص ۵۵-۵. 
سير دجن 
0) «المصنف» ۷۱/۵ (۲۳۷۸۹). 





س ليب ارت م۱۱ 

وروي أيضًا من حديث عبد الملك ب بن نافع أن ابن عمر سئل في 
الطلاء لاان ا لك إنه في مزفت: قال: لا تشربه في 
مق وقاله ايها آنس بن مالك باسناد جید. وفیه -أعني 
«المصنف»- أيضًا أن معادًا وزید بن آرقم وآبا مسعود البدري وابن 
مسعود وأبا برزة وعلي بن آبي طالب ومعقل بن يسار وقیس بن عباد 
وأنس بن مالك وأسامة بن زيد وآبا وائل وعبد الرحمن بن آبي لیلی 
وابن عباس وابن الحنفية وعمران بن حصين ومسروّا وسعد بن عبيدة 
والشعبي وهلال بن يساف والأسود وأبا رافع والضحاك وآبا عبيدة بن 
عه الله ویدار كا نوا بل ال 

ولأحمد بن منيع البغوي» عن أبي معاوية: ثنا محمد بن إسماعيل» 
ثنا عاصم بن عمر العنبري: سألت أنس بن مالك : أحرم النبي بي نبيذ 
الجر ؟ كال كف رة وله هنا اف 

قال الحازمي : وذهب أكثر أهل العلم إلى أن الحظر كان في مبداً 
الأمر ثم رفع وصار منسوحَاء ودلت الأحاديث الثابتة أن النهي كان 
نطلا عن الظروف كلها ودل بعضها ابا علی الب الذي لاجله 
رخص فيها وهو أنهم شكوا إليه الحاجة إليها فرخص لهم في ظروف 
الأدم لا غيرء ثم أنهم شکوا إليه أن ليس كل أحد يجد سقای 
فرخص لهم في الظروف كلهاء » ليكون جمعًا بين الأحاديث كلها سيما 
بين قول بريدة: «نهيتكم عن الظروف وإنها ا تحرم شيئًا ولا تحله» 
وفي لفظ: «نهيناكم عن الشرب في الأوعية فاشربوا في أي سقاء 
(۱) «المصنف» ۷۱/۵ (۲۳۷۹۰). 


(۲) «المصنف» ۰۸۱/۵ ۸۲ 
(۳) فى «مسنده» كما فى «إتحاف الخیرة» ۳۹۸/۶ (۳۷۱۰). 


ببس ى التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


رو )(۱) 


شئتم» "۰ وبين حديث ابن عمر: نهی عن الحنتم والدباء والمزفت 
وقال : «انتبذوا في الأسقیة»۳۳. 

في حد السکر: قال ابن حزم: سئل آحمد بن صالح عن السکران؟ 
فقال : آنا آخذ بما رواه ابن جریج عن عمرو بن دینار» عن يعلي بن منبه» 
عن أبيه قال: سألت عمر بن الخطاب عن حد السکران؟ فقال : هو الذي 
إذا تفر سورةً لم يقرّأهاء واذا خلط ثوبه في ثیاب لم بخرجه. قال 
ابن حزم: وهو نحو قولنا: لا يدري ما ل 

وقال أبو حنيفة: لا يكون سکرانا حتی لا يميز الأرض من 
البو وأباح كل سكر دون هذا وهذا عجيب. 

وقال ابن المنذر: قال مالك : هو أن يتغير في طباعه التي هو عليهاء 
وهو قول أبي ثورء وقال الثوري: لا يجلد إلا في أختلاط العقل» فان 
أستقرئ فقرأ أو سئل فتكلم بما يعرف لم يحدوا ولا حد. 

وقال أبو حنيفة: هو أن لا يعرف الرجل من المرأة» وقال مرة: 
لا يعرف قلیلا ولا كثيرًا. 

وقال آبو یوسف: لا یکون هذا ولا یحد سکرانّا الا وهو یعرف 
شیگا فاذا كان الغالب عليه آختلاط العقل واستقری سورة فلم یفهمها 
وجب عليه الحد". 


(۱) سبق تخريجه. 

)۲( رواه مسلم (۱۹۹۷/ »)٥٥‏ كتاب : الأشربةء باب : ب ات 
(۳) «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ۰۱۷۸-۷۷ 

(8) «المحلی» ۵۰۸/۷ )6 (بدائع الصنائع» ۱۰۵( 

(0) المصدر السابق. وانظر: (الاشراف على مذاهب أهل العلم» ۰۱۱/۳ 





س تا الأشربة ۱۳ 

وقال الشافعي : أقل السکر أن یغلب على عقله في بعض ما لم يكن 
E‏ رالات : 

ااا وهذا أولى بالصواب لقوله تعالی : لا روا 
المكتزة واس 3 حى تَعَلَمُوأْ ما فولونًه [النساء: »]٤١‏ وقد كان 
الذين خوطبوا ره تحريم الخمر يقربون الصلاة 
قاصدين لها في حال سكرهم عالمين بالصلاة التي لها يقصدون. 
وسموا «إشكرى# لأن في الحديث أن أحدهم أمهم فخلط في القراءة 
فأنزل الله الآية" . فقصدهم إلى الصلاة دلالة أن أسم السكران قد 
يستحق من عرف شيئًاء وذهب عليه غيره ولو كان السكران لا يكون 
إلا من لا يعرف شيئًا ما أهتدئ سكران بمنزله أبدًا؛ لأنه معروف أن 
السكران يأتي منزله» ويقال: جاءنا وهو سكران. 

فصل : 

هذا الباب حجة لقول مالك وأهل الحجاز أن المسكر كله من أي 
نوع كان من غير العنب فهو الخمر المحرم في الكتاب والسنة» ألا تری 
أنه ال سئل عن البتع فقال : «كل شراب أسكر حرام» فعلمنا أن المسألة 
انما وقعت على ذلك الجنس من الشراب ودخل فيه كل ما كان (في 
يونا" ا مت ا ای فرش كان 

فان قال الكوفي: إن قوله : «کل شراب آسکر) يعني به : الجر الذي 
هنک تيو جام 


() من (غ). وانظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۰۱۱/۳ 
( «الإشراف» 7/7 .5١‏ 


© من (غ). 
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فجوابه : أن الشراب آسم جنس فيقتضي أن يرجع التحریم إلى 
الجنس وهذا كما نقول: هذا الطعام مشبع والماء مرو ویرید به 
الجنس وکل جزء منه یفعل ذلك الفعل» فاللقمة تشبع العصفور؛ 
وما هو آکبر منها يشبع ما هو آکبر من العصفور وعلی هذا حتى 
تشبع الکبیر» وکذا جنس الماء يروي الحیوان على هذا الحد 
فكذلك النبیذ . 

قال الطبري : يقال لهم : آخبرونا عن الشربة التي كان یعقبها السکر 
آهي التي آسکرت شاربها دون ما تقدمها أو من الأجتماع معها وأخذت 
کل شربة بحظها من الاسکار؟ فان قالوا بالأول قيل لهم : وهل هذه التي 
حدث له ذلك عن شربها الا لبعض ما تقدم من الشربات قبلها في آنها لو 
آنفردت دون ما تقدم قبلها كانت غير مسكرة وحدهاء وانها إنما أسكرت 
باجتماعها واجتماع عملها. فحدث عن جمیعها السکر یوضحه لو أن 
رطلا من ماء العنب آلقیت فيه قطرة من خل فلم يتغير طعمه إلى 
الحموضة ثم تابعنا ذلك بقطرات كثيرة کل ذلك لا یتغیر لها طعم 
الماء» ثم آلقینا آخر ذلك قطرة منه فتغیر طعمه وحمض آترونه حمض 
من الاخرة أم حمض منها وغیرها؟ 

فان قالوا: من الأخيرء فقد قالوا ما یعلم العقلاء خلافه» فکابروا 
العقول؛ لأن أمثالها قد ألقيت فيه ولم يحدث ذلك فیه» فکان معلومًا 
بذلك أن الحموضة حدثت عن جميع ما ألقئ من الخل. وأنه لولا قوة 
عمل ما تقدم من قطرات الخل المتقدمة مع عمل الآخرة فيه لم 
يحدث ذلك فيه» وان قالوا حمض بالكل ولكنه ظهرت بالاخرة قيل 
لهم: فهلا قلتم ذلك في الشراب الذي أسكر كثيره إنما أسكر باجتماع 
قوة الکل» ولکن السكر إنما ظهر فيه عند الأخيرة مع سائرهاء كما 


سب تب درد 
قلتم في الماء الذي ظهرت فيه حموضة الخل؛ فتعلموا بذلك آن کل 
شراب آسکر کثیره یستحق بذلك قلیله آسم سكرء وکذلك الزعفران 
والکافور المغیر في أن قلیل ذلك مستحق من الاسم والصفة فیما 
عمل فيه من التغییر مثل الذي هو مستحق کثیره. 

قال المهلب : وانما دخل الوهم على الکوفیین من حديث رووه عن 
ابن عباس : «حرمت الخمر بعینها والمسکر من غیرها» وکذلك رواه 
شعبة وسفیان عن مسعر» عن أبى عون الثقفی عن عبد الله بن شدادء 
وعن ابن عباس ا ا E‏ مکذا رواية أبو نعيم عن 
مسعر؛ وانما الحدیث كما رواه ابن شبرمة» عن ابن شداد: السکر 
بغير میم أيضًا على الوهم وهذا قد أسلفناه واضحًا. 0 

قال الأصيلي : وشعبة وسفيان أضبط ممن أسقط الميم على أن 
الحديث لم يسمعه ابن شداد من ابن عباس» قاله أحمد وقد بينه 
هشیم فقال عن الثقة» عن ابن عباس» وقال مرة آخری عمن حدثه 
عن ابن عباس: فهذا كله يدل على الوهم”". 


)١(‏ في الأصل: المسكرء والمثبت من (غ)» وهو ما يوافق السياق. 

(؟) النسائي ۳۲۱/۸. 

(۳) قلت: کذا وقع هنا» وفیه نظر من وجوه: 
" الأول: ما عزي إلى الامام آحمد من نفي سماع ابن شداد من ابن عباس غير 
صحیح ؛ إذ المنقول عنه في «العلل) ۳۷۷/۱: ابن شبرمة لم یسمع من ابن شداد. 
الثاني : قوله: بينه هشیم ؛ فقال عن الثقة» عن ابن عباس. لا يصح آیضا؛ إذ أن 
هشيما قال: عن ابن شبرمة» قال: حدثني الثقة» عن ابن شداد» كما عند النسائي 
۸ قال أيضًا: عن ابن شبرمة» عمن حدثه» كما رواه الإمام أحمد في 
«العلل» ۳۷۲۱/۱ (۷۲۳). 
وتقدم في آول کتاب الأشربة» تعقیبنا على ذلك. 
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وقال النسائي: لم یسمعه ابن شبرمة من ابن شداد"؟۰ قلت: وقد 
سلف حديث نافع» عن ابن عمر عن رسول الله ي أنه قال : کل 
مسكر خمر وكل مسكر حرام» وأن مالکا وغیره و 

وعن نافع , عن ابن عمر وقيل: هو أقعد وأوليل ممن آسنده عن 
نافع» وقد روی : «(كل مسكر حرام» عن رسول الله ي جماعة منهم : 
آبو موسى الأشعري» وأبو هريرة » وابن عباس ۰ والنعمان بن بشیر » 
وبرید الاسلمی ووائل بن حجر وعبد الله بن مغفل» وعبد الله بن 
عمرو » وان تن الخدري» ومعاویف. وام سلمة» وعائشة» وابن 
مسعود» ذکرها الطبري فى «تهذیبه). 

وان قال الكوفي: الدلیل على صحة قولنا في التفریق بين عصیر 
العنب وبين سائر الاشربة أن الاية کفرت مستحل عصير العنب دون 
نقیع التمرء فاعتلالهم بالتکفیر لیس بشيء؛ لانه نما یقع فیما ثبت 
بالاجماع لا فيما ثبت من جهة الاحاد. ألا تری أنه لا یکفر القائل 
بأن الصلاة تجوز بغیر آم القرآن ولا یکفر من آجاز النکاح بغیر 
ولي» ولا من قال: الوضوء ج ئز بغیر نية وآمثالهی. وکذا من قال: 
لا یقطع سارق ربع دینار مع ثبوته عن رسول الله فى آخبار الاحاد» 
ولا يسع آحد من العلماء أن يحرم ما قام له الدلیل على تحریمه من 
الکتاب والسنة وان كان غیره یخالفه فيه لدلیل استدل به ووجه من 
العلم اداه إليه ولیس في شيء من هنا خروج من الدین ولا یکفر بما 
فيه الخطاً والصواب. 


(۱) «ستن النسائی» ۰۳۲۱/۸ 
(۲) السابق ۳۲/۸. 





س( س اتود س ان سم سے 

الرابعة: فيه إخباره 8 بالمغيبات» وقد وقع ما أخبر به» وله 
الحمد فلم تزل هزه الطائفة من زمنه وهلم جرأء ولا 
ياتي أمر اله تعاي. 


ل حت 








وأما حديث كعب بن عاصم روا اين أبي عاصمأفي «الستته (۸)ء (۹3) من 
طريقين عنه. أنه سمع النبي بقول: «إن الله قد أجار أمني أن تجتمع عل ضلالق 
الطريق الأول عن يزيد بن هارون» عن سعيد بن زربي؛ عن الحسن» عنه. 
قال الألباني في «تخريج السنة؟ ص١4‏ : إسناده ضعیف: سعيد بن زربي منک 





الحديث» والحسن مدلس وقد عنعنه. 





الطريق الثانية: هي نفس طريق حديث أبي مالك الأشعري السابقء وقد 
قبل : إن كعب بن عاصم وأبا مالك الأشعري صحابي واحدء ولكن المزي 
قال في «التهذيب؟ /۲١‏ 1۷۷: الصحيح أنه غير أبي مالك الأشعري. ومال له 
الحافظ في «تهليب الهذیب» 104/۳ 

+- راما حديث ابن عباس فرواء الحاكم ۰۱۱3/۱ والبيهقي في «الأسماء 
والصفات؟ ۱۳۱/۲ (۷۰۲) من طريق حسان بن محمد الفقيه» عن محمد بن 
سليمان» عن سلمة بن شبیب» عن عبد الرزاق» عن إيراهيم بن میمونه عن 
عبد الله بن طاوس» عن أبيه؛ عنه. أن رسول الله يق قال: ٠لا‏ جمع الله متي 
عل ضلالة با 
قال الحاكم: فإبراهيم بن ميمون العدني هلدا قد عله عبد الرزاق ون عليه 
وعبد الرزاق إمام هل اليمن وتعديله حجة. 

۷- وأما الموقوف عن أبي مسعود فرواء ابن أبي عاصم في #السنة» (86) أنه قال 
عليكم بالجماعة: فإن الله لا يجمع أمة محمد علي ضلالة. 
قال الحافظ في «اللخيص» 141/5 : إسناده صحيح » وله لا يقال من قبل لراي. 
قلت : نحصل مما سبق أنها رويت بأسانيد كثيرة بعضها رجالها ثقات » كرواية ابن 
عمر عند الطبراني ورواية ابن عباس عند الحاكم والموقوف علئ أبي مسعود. 
وقد قال العجلوني في «الكشف» ۲/ :۴١١‏ وبالجملة فالحديث مشهور المقن. 
وله أسانيد كثيرة. اه وأورده الألباني في «الصحيحة» (۰)۱۳۳۱ 
إطلاق المصنف لكلمة ضعیف, 











س تاب الأشربَةٍ ۱۷ 

إن قلت ما وجه إدخال حديث آنس في الباب» وليس فيه إلا النهي 
عن الأنتباذ؟ أجاب عنه المهلب قال: هو موافق للتبويب» وذلك أن 
الخمر من العسل لا یکون إلا منبدّا في الأواني بالماء الأيام حتى 
يصير خمرا. فأنه اقلا إنما نهی عن الانتباذ في الظروف المذکورة؛ 
لسرعة کون ما ينبذ فيها خمرا من کل ما ينبذ فیها . 

فصل : 

آوضح ابن التين أيضًا الرد على المخالف» فقال: فيه رد على من 
قال: إن الإشارة بالمسكر في قوله: «ما أسكر كثيره فقليله حرام» 
إنما وقعت الشربة الأخيرة أو إلى الجر الذي يظهر السكر علئ شاربه 
عند شربه وذلك أنه معلوم من طريق العادة أن الإسكار لا يختص 
بجزء من الشراب دون جزءء وإنما يؤخذ آخر السكر في آخر 
المشروب على سبيل التعاون كالشبع بالمأكول وكل آمر يؤدي إلى 
نقص المتعارف فهو منقوص وليس في المتعارف أن يكون فعل الجر 
من الشىء أكثر من فعله کله. هذا محال وليس يخلو الشراب الذي 
فر رل كان في الإناء أن يكون حلالا أو حرامّاء فان كان 
حرامًا لم يجز أن یشرب منه قليل» فان كان حلالا لم يجز أن يحرم 
منه شيء. 

فان قلت: الشراب حلال في نفسه ونهی الله أن يشرب منه ما يزيل 
العقل» قيل: ينبغي أن تكون الشربة التي تزيله ويسكر معلومة يعرفها كل 
شارب إذ غير جائز أن يحرم الله تعالی علئ خلقه شيئًا ويتعبد به 
ولا يحصل لهم السبيل إلى معرفة ما حرم الله. 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومعلوم آن طباع الناس مختلفة في مقدار ما یسکرهم منه» والتعبد 
لا يقع الا بمعلوم. فان قیل: لما آختلف الناس في الأشربة وأجمعوا 
على تحریم خمر العنب» حرمنا ما آجمعوا على تحریمه وآبحنا ما سواه. 

قیل : آمر الله المتنازعین أن يردوا ما تنازعوا فيه إلى الله ورسوله. 
وكل مختلف فيه من الأشربة مردود إلى تحريم الله ورسوله الخمر» وقد 
ثبت عنه اك : «کل شراب أسكر فهو حرام» وأشار إلى الجنس بالاسم 
العام والنعت الخاص الذي هو علة الحکم فکان ذلك حجة على 
المختلفين» ولو لزم ما قاله هذا القائل للزم منه في الربا والصرف 
ونكاح المتعة؛ لأن الأمة قد آختلفت فيه» فلو كان كما سلف» كان 
الربا محرمًا قبل تحريمه فلما حرم نظرنا إلى ما أجمعوا عليه فحرمناه 
وأبحنا ما أختلفوا فيه» ولا بأس بالدرهم بالدرهمين یدّا بید» وإنما 
يحرم منه ما كان غائبًا بناجزء وكذلك المتعة فلما لم يلزم هذا وكان 
الحكم لما ورد به التحريم الفضة بالفضة إلا مثلا بمثل يدا بيد» ولما 
ثبت من تحريم المتعة ولم يلتفت إلى الاختلاف ولم يعتد به وليس 
الأختلاف حجة وبيان السنة حجة على المختلفين من الأولين 
والآخرين. 

وقال الزجاج: قياس كل ما عمل من الخمر المجمع عليها أن يقال 
له: خمر وأن يكون بمنزلتها في التحريم؛ لأن إجماعهم أن يقال للقمار: 
كله حرام وإنما ذكر الميسر من بينه فجعله كله قياسًا على الميسرء وهو 
إنما كان قمارًا خاصة» فلذلك كل ما كان كالخمر فهو بمنزلتها . 


وهی وهی همق 


۵ - باب ما جاء في أنَّ الخَمْرَ ما حَامَرَ رَ العف من الشرّاب 


r 


۸ - حدَتا أَحْمَدُ ین أي رَجَاءِء حَدَتَنَا خبی. عَنْ أي حیّانْ الَيِمِيُ» عن 
لغب غن ابن غ رضي الل عنهما قال خطب عق على مين وشول 
قَقَالَ: اه قذ نَبَلَ حرم الخفر» وهي من حَمْسَةٍ أَشیاء: العتب. والتّفر» واْنطة, 
لش وَالْعَسَلِء وام ما خَامَرَ العقل, ثلاث ویذث أَنَّ وَسُولَ الله ب ] یاف 

: ی یز لیا هدا الج والکلالة. وَأَبْوَابُ من آنواب الرّبَا. قال: فلث: یا أب 
عمرو» فشیء يُصْنَعْ بالشْند من الرر؟ قال : اک | يكن غلی عفد لب کل . آزفال: 
علی عَهْدٍ غمر. وقال حًا عن مادء عن أي حَيّانَ: مَكَانَ العّب: الزَبِيبَ 
[انظر: ۹ -مسلم: ۳۰۳۲- فتح ]40/3٠١‏ 

٩‏ - حَدَثَنَا حفص بن عُمَرَ حَدَثَنَا شُغبةء عَنْ عَبد الله ن أي السَّمَرِه عن 
الشَّبِيَّ» عن ابن مره عن مر قال: انمز ینغ من حَمْسَةِ: من الزبيبء وَالثَمْر) 
َانطة. والشعيرء وَالْعسَلِ. [انظر: 5119 -مسلم: 2۳۰۳۲ فتح 41/۱۰] 

ذکر فيه حدیئین : 


1 3 


۰ 


حدئنًا أَحْمَدُ بْنُ أبي رَجَاءِء تتا یخی عَنْ ابي حَيَّانَ ايء عن 
الشّحْبِيَ ‏ > عن ابن عُمَرَ ال : حطب غمر على مثبر رَسُولٍ الله که 
َمَالَ: له قَدْ نَرَكَ تخریم الخشر وَهْيَ من حَمْسَةٍ أَشْياءَ: العنب» 
والمین والتحطةه و الجر والعسل: والخمر ما خامر العقل: 
وثلاث ووذث أن وشول الله كل لم ارفا ختّی يَعْهَّدَ إِلَيْئَا عَهُدا: 
الجَدّء وَالْكَلَالَةٌ وَأَبْوَابٌ من بْوّاب الايد فلت فلت با انا عَمُرو» 

شيء يضنم بِالسّئْدٍ من الرّر؟ قال : الم یکن عَلی عَهْدٍ الي كل. 
أ تال عَلَىْ عَهْدِ عُمَر. وَقَالَ حَجَاحء عَنْ حَمَّادِء عَنْ آبي حَيانَ: 
مان العِنّب : الزَّيِيبَ 


الحم 


بو« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وصدر هذا الحدیث إلى قوله: ما خامر العقل» سلف فى آواخر 

نفسو ار اا ٠‏ موجه اذاهو ان عدن القطان اتحافظ : 
الحديث الثانی : 


حديث الشعبی عن ابن عم عَنْ عَمَرَ رضی الله عنهما قَالَ: الْحَمْرٌ 
يُضْنَعٌ مِنْ حَمْسَةٍ: من الزّبيبِ إلى آخر ما تقدم تعداده» والمراد بقوله: 
وفى «الأشربة» لأحمد من حديث أبى بردة عنه : ما خمرته فعتقته فهو 

وله أيضًا بإسناد جید عن ابن سیرین أن رجلا قال لابن عمر : آخذ 
التمر فأجعله في التنور؟ فقال: لا آدري ما تقول یتخذ آهل آرض کذا 
وکذا خمرا» ویتخذ أهل آرض کذا وکذا خمرا یسمونها کذا وكذاء 
أنه یصنع منه بأرمينية شراب لا یلبث صاحبه ۳ . 

ومو حدیت این عمر ایضا: الخمر من خمسهة: فغذها كينا 


0 وفي رواية: والمزر من الذرق والجعة من الي 


رمه 2 


(۱) سلف برقم (41۱۹) باب: قوله: إت لخر ولي ساب لازم یش ین عَمَلٍ 
لقن 4. 

(؟) «الأشربة» ص59 (۱۵۷). 

(۳) کتاب الأشربة ص۷۳ (۱۷۳). 

() المصدر السابق ص۸٤‏ (۱۷۳). 


( المصدر السابق ص 11-1۵ (۰۱۳ ۱8۵). 


~~ کتاب الأشربّة ب ب ل (۲ 


ومن حديث إبراهيم بن مهاجر» عن عامر عن النعمان بن بشير 
مرفوعًا: امن الزبيب خمر» ومن الحنطة خمرء ومن الشعير خمر. 
و خم . 

ومن حديث أنس: «الخمر من العنب والتمر والعسل والحنطة 
والذرة والشعير فما خمرت من ذلك فهو خمر»" . 

ومن حديث آبي الجويرية الحرمي قال: سُئل ابن عباس عن الباذق 
فقال: سبق محمد بيا الباذق ۳ . يعني : المطبوخ*. 

فصل : 

وممن رخص في الطلاء الذي ذهب ثلثاه: أبو عبيدة بن الجراح 
ومعاذ وعمر وأمر بذلك عمارًا ومن قبله من المسلمين» وأبو أمامة» 
وجرير بن عبد الله» وأبو الدرداء» وخالد بن الولید» وعلي» وأنس» 
وإبراهيم النخعي» والحسن» وسعيد بن المسيب» ومسروق» وشریح» 
وأبو عبيدة بن عبد الله» وعبد الرحمن بن بشر الأنصاري» وعمر بن 
عبد العزیز» وطاوس» وعكرمة. 

ذكره ابن أبي شيبة» وذكر أن البراء بن عازب كان يشربه على 
الضف وكا أبو حتحفة (وحرين د عك ناشع وان وان ابرق 


() المصدر السابق ص ۸-4۷ (۷۲). 

(۲) المصدر السابق ص۷۸ (۱۹۱). 

(۳) المصدر السابق ص‌۸۸ (۲۲۹). 

(8) الباؤق -بالکسر أو الفتح-: قال أبو عبید في «غریب الحدیث» ۱۷۸/۲: كلمة 
فارسية عبت فلم نعرفها. اه. وقال آبو الفتح المطرزي في «المغرب في ترتیب 
المعرب» 16/۱ : البادّق من عصير العنب ما طبخ أدن طبخة فصار شدیذا» وقول 
من قال: معناه: آنها كلمة فارسية عربت لم يعرفها النبي الا أو أنه شيء فلم يكن 
في أيامه» وإنما أحدث بعده ضعيف. اه. 





ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومحمد ابن الحنفية» وشريح» وأبو عبيدة بن عبد الله وإبراهيم) ٠‏ وقيس 
ابن أبي حازم وسعيد بن جبير ویحیی والشعبي وعبيدة ۰۳ وأجازه أبو حنيفة 
وصاحباه محتجين أنه لا يشرب أحد من الصحابة والتابعين ما یسکر ؛ لأنهم 
مجمعون أن قليل الخمر وكثيرها حرام. قال ابن عبد البر: وممن كره 
الصف ابن المسیب والحسن وعکر 38 

قال المهلب: قوله: (نزل تحریم الخمر وهي من خمسة) ففسر 
ما نزل» وهذا يجري مجرى المسندات» وإذا لم يجد مخالمًا له في 
الصحابة وجب أن يكون هذا التفسير لكتاب الله ولما حرم فيه مجتمعًا 
عليه في الصحابة» ويرتفع الإشكال عمن يلتبس عليه أمره إن أراد الله 
هدايته» قال: ومن الدليل القاطع لهم إجماعنا وإياهم على تحريم 
قليل الخمر من العنب» ولا يخلو تحريمها أن يكون لمعنی أم لا؟ 
الثاني ممتنع؛ لامتناع العبث فتعين الأول» والمعنئ فيهما واحد كما 
سلف؛ لأن كل نقطة من الخمر تأخذ بنصيب من الإسكار. 

إيضاحه: لو أن سفينة رمي فيها عشرة أقفزة فلم تغرق» فرمي فيها 
قفيز زائد فغرقت لم يكن غرقها بالقفيز ولا بثقله وحده بل الكل وهذا 
یرام ولا شك أن القليل يدعو إلى الكثير كما أن البيع وقت 
النداء پخشی منه فوت الجمعة وکذا الهدي إذا عطب لا يأكل منه 
ولا يطعم أحدًا؛ خيفة أن یتطرق إلى نحره ويدعي عطبه وکذا 


)۱( من (ع). 

(۲) «المصنف» ۵/ ٩۱-۸۹‏ باپ : في الطلاء من قال : إذا ذهب ثلثاه فاشربه ۵/ -٩۳‏ 
5 باب: من رخص في شرب الطلاء على التصف. 

(۳) أنظر: «الاستذکار» ۲6/ ۳۲۵ 





الخاطب في العدة منع من التصریح لما يدعو إليه من الدواعي» (وکذا 
كل ما“ يقع عليه اسم خمر فحکمه واحد في التحریم مع أن القدر 
الذي يحدث عنه السکر غير معلوم فلا يجوز أن یتعلق به التحریم 
كما سلف» وقد آلزم الشافعي الكوفيين إلزامًا صحیخا قال: ما تقولون 
فیمن شرب القدر الذي لا یسکر؟ قالوا : مباح. قال لهم : إن خرج فهبت 
عليه الریح فسکر مما شربه؟ فقالوا : حرام. فقال لهم: هل رأيتم شيئًا 
یدخل الجوف وهو حلال ثم يصير محرمّا""؟ 
وقوله: (والخمر ما خامر العقل). 
قال ٍسماعیل : هو أن يصير على القلب من ذلك شيء يغطيه ومن 
ذلك سمي الخمار وغيره. 
وقوله : (وثلاث وددت) إلا آخره يريد: حتول يبينها لنا» وقد أختلف 
الصحابة والفقهاء في الجد أختلافا كثيرًا: فروي عن عبيدة أنه قال : 
حفظت عن عمر في الجد سبعين قضية كلها يخالف بعضها بعصا" . 
وعن عمر أنه جمع الصحابة» لیجتمعوا في الجد على قول 
فسقطت حية من السقف فتفرقواء فقال عمر: أبئ الله إلا أن تختلفوا 
ی 
( في (س): (فکل ذلك) والمثبت من (غ) وهو الموافق للسیاق. 
(۲) «الام» ۰۲۷/۱ 
(۳) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۲۹۲/۱۰ (۱۹۰6۳) بلفظ : حفظت من عمر بن 
الخطاب فیها مئة قضية مختلفة. 
(4) ذکره بنحوه السرخسي في «مبسوطه» ۰۱۸۰/۲۹ 


۲9 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقال علي : من آراد أن (یقتحم)"" جرائيم جهنم فلیقض في 
الجد يريك صولها والجرئومة: الاصل. 
5-7 5 ۶ ۰ (۳) 
يحجب الاخوق وبه قال أبو حنيفة . 
وقال زيد: هو كأحد الإخوة ما لم تنقصه المقاسمة فإذا نقصته أعطي 
الل ور 
الا 
0 ا ۹9 
وروی عنه : أنه أخ (منکم) ۳" ون فاته السبع . 
وأما الکلالة فهو من لا ولد له ولا والد» قاله آبو بكر وعمر وعلي 
8 ۰ ۸(۰) 
وزید وابن مسعود والمدنیون والبصریون والکوفیون 4 وروي عن 
ابن عباس : هو و 


00 كذا بالأصل» والذي في كتب المصنفات والسئن .. (يتقحم). 

۳ رواه ابن أبى شيبة فى «مصنقه» ۷/ 57 وعبد الرزاق ۲۲۳/۱۰ (۱۹۰۸). 

)۳( «المبسوط» ۲۹/ ۱۸۰-۱۷۹ 

() رواه عبد الرزاق .)۱۹۰٥۹( 755/١١‏ وابن أبى شيبة ۷/ ۰۳۵۲ ۳۱۲. 

() «المبسوط» ۰۱۸۰/۲٩‏ «المنتقی» 2۳۳/۹ «الأم» ۰۸۵/۶ «المبسوط» 
۹ ۰ 

(0 رواه عبد الرزاق ۲/۱۰ (۱۹۰۵۸). 

0) من (غ). 

(۸) «مصنف عبد الرزاق» ۱۰/ ۰۳۰-۳۰۳ «مصنف ابن آبی شیبة» ۷/ ۰8۰۳-1۰۲ 
«المغني» 1۶۲ ۱ 


(9) «مصنف عبد الرزاق» ۳۰۳/۱۰ (۱۹۱۸۷). 





واختلف في الكلالة؛ فقال البصریون: هو آسم الميت» وهو قول 
ا وقال المدنیون: هو آسم للورثة لا ولد فیهم ولا والد "۳ 
القرطبي في أبوين وأختين لام: إن الذين رووا عن ابن عباس في 
الكلالة أنه من لا ولد له یقولون: للام الثلث ؛ لأنه سهم من تسعق 
والاأختین للام الثلث مما بقی» وللأب ما بقی وهو آربعة» وقد سلف 
أيضًا ایضاح ذلك في آخر تفسیر سورة النساء. 

وأما آبواب الربا فکثيرة غير محصورة. 

وقوله : (فشيء یصنع بالسند من الرز) (وفي آخری : ند 
قال الجوهري : الأرز حب» ونه بك اكات ار 0 باتباع الضمة 
الضمة والزاي مشددة فيهماء وا مع تخفیف الزاي» و 
5 وه و 4 8 5 35 5 )€3 ۰ وام 
مثل رسل 0 ورز ورنز وهي لغة لعبد القیس 2 وفيه لغة 
سابعة : أ بفتح الهمزة ة مع تخفيف الراء مع تخفيف الزاي. 


هت کاس هت 


8۰۳ /۷ «مصنف ابن آبی شیبة»‎ )١( 
۲۱ /۲ «المنتقی»‎ )( 

(۳( من (غ). 

(4) «الصحاح» ۸۱۳/۳ مادة: (آرز). 








اب _ مس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
١‏ - باب ما حَاءَ فِيمَنْ يَسْتَحِلَ (الْحَمْن)”" 
وَيُسَمْيِهِ بغَيّر اشمه 
۰ - وَقَالَ هشام بْنُ عَمَّار: : حَدَتَنَا صَدَقَةَ بْنُ خالد. ها 
لحان او اده ان قبي ادي علا مرا الت لالت ای 


قال: : حلني بُو عفر از بو مَالك- الأشْعَريّ -والله ما كُذَبَنِي- 0 ا 
قول : ُو بن أي وم توق لجر عير رید 
ورن وم ای جنب ب علم یر غ عَلَيْهمْ بسَارحة انیم -يَخني : 


لمع لِحَاجَةَ فَيَقُولُوا: : ازجم ! لب عَذَا. فيبيتُهُمْ الله وَيَضَ يَضَعْ الم وَيَمْسَحْ 
آخرین رده ار رَ إلى یوم القِيَامَةِ). [فتح 01/1[ 
ولالتوناء ل عدار تا صد بن خالیه كا عَبْدُ الرَحْمَنِ ْنُّ يريڌ بن 


۳1 
o2 


جابن تا عطیّةْ ن ف فیس الکلابيٌ حدثني عَبْدُ ال عم 
0 شعري 
مَا کي - سَمع الي کل ب قول لین من مي ام يَسْمحِلُونَ 
الجر والحریروالَْمر والتعازف. وَلَيِْلنَ أي توا إلى جلب علم تریح 
هم بسَارحة لَهُمْ ؛ ينهم المَقِيِرَ لِحَاجَةَ فَيَقُولُون: ارجم | لیا غَدَا. 
الله وضع العَلَمَ وَيَمْسَحُ آخرین فَردة وختازیر إلى يَوْم القِيَامَةِ) ». 
الشرح : 
هذا الحديث وصله الإسماعيلي . 
فقال : حدثنا الحسن بن سفیان: ثنا هشام» فذكره» ثم قال: وحدثنا 


9 


-والله 


1 


۴ شري" قَالَ: 8 و عَامِرٍ أذ ۳ مالك الا 


9. 


1 ا 


)۱( من (ص). 
(0) من (ص). 








د ارہ ٩۱‏ - مسلم: ۲۸۱ - قتع 100/۱ 
القَهُم: الفقهء ولا يتم العم إلا بالَّهم. 
ولذلك قال علي : أز نم أغلة رج 
رای إنما هو نو يضعه الله في 
يعني بذلك فهم معانیه واستتباطه» وقد نفئ إا ال 
عمّن لا فهم له حيثٌ قال: رب حال فقو ليس بفقيمه”". 
نا علي -هو ابن عيد الح ل 7 














برقم (111) باب: كتابة العلم. 

۲ ذكره البغري في #شرح السنقه 1۸4/۱ 

(۳) رواه أبو داود (5930) والترمذي (۲۹۵۹) وأحمد ۱۸۴/۵ من حديث زيد بن 
ثابت. قال الترمذي: حديث حسن. 

قال الألباني في «السلسلة الصحيحة» (404): وهلذا سند صحيح» رجاله كلهم 

ثقات. 





سد كتَابٌ الأشربة (۱۲۷) 
ابن يزيد بن جاب وقال أبو عامر: ولم يشك ووصله آیضا أبو نعيم 
الحافظ» فقال: أخبرنا أبو إسحاق بن حمزق ثنا عبدان» ثنا هشام 
قال: وحدثنا الحسن بن محمد. ثنا محمد بن محمد بن سليمان» ثنا 
هشام بن عمار» فذكره. 

ووصله أيضًا آبو داود فقال: حدثنا (عبد الواحد بن جد عن 
بشر بن بکر ثنا عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» وهذا أيضًا على 
شرط الصحیح"۳ وكأن البخاري أخذه عن هشام مذاکرة ولما جوز 
ابن حزم سماع الغناء عند ذكر حديث: «دعهن فان لكل قوم عيدًا 
وهاذا عيدنا» وشبه ذلك قال: لم يأت حديث فيه النهي عن سماعه 

ثم قال: فان قيل: إن البخاري روئ في «صحیحه» يعني : هذا 
الحدیث قال: هذا منقطع فيما بين البخاري وصدقة بن خالدء 
والمنقطع لا تقوم به حجة» ولا يصح في هذا الباب شيء أبدّاء وكل 
ما فيه موضوع. ووالله لو أسند جميعه أو واحد منه فأكثر من طريق 
الثقات إلى رسول الله لما ترددت فى الأخذ به . هذا كلامه» وقد 
علمت أنه اتصل على شرط الد فور (له)“ إذا عن الأخذ 
به لا جرم. قال ابن الصلاح في «علومه»: لا التفات إلى ما قاله 


(۱) کذا بالأصل» والصواب عبد الوهاب بن نجدة الحوطي فهو الذي يروي عنه 
أبو داود» ويروي عن بشر بن بكرء ولم أقف على ترجمة لعبد الواحد بن نجدة هذا 
اللهم إلا ما ذکره الذهبي في «تذكرة الحفاظ» /١‏ ۸۳ من طریق الحاکم ولعله خطاً 
في النسخ أو الطبع. 

(۲) «سنن أبي داود» (40۳۹). 

۳( «المحلی» ۰/۷ 

(8» من (ع). 





و رو و 
والحدیث صحیح معروف الاتصال بشرط الصحیح" . 

ووقع في کلام ابن حزم أن البخاري» وقال مرة: البخاري علقه عن 
هشام . ولا حجة فیه قال : وأبو عامر لا يدري قال : وقال صدفه . وهو 
وَهمّء وانما قال: وقال هشام ثنا صدقة وليته أعلّه بصدقة فان يحيئ قال 
فيه : لیس بشی ۰۶ رواه ابن الجنيد ا 


وروی المروذي (عن)۳ أحمد: ليس بمستقيم ولم يرضه لکن تابعه 
بشر بن بكر كما قدمناه. وأغرب المهلب فضعفه من وجه آخر غير جيد 
فقال: هذا الحديث لم يسنده البخاري من أجل شك المحدث في 
الصاحب. فقال: أبو عامر أو أبو مالك أو بمعنی آخر لا أعلمه. 
واعتل أن الأختلاف في الصحابي لا يضرء فان قلت: فما وجه 


)١(‏ «علوم الحدیث» ص58-77. قلت: وقال أبو عمرو بن الصلاح في كتابه «صيانة 
صحيح مسلم» ص ۸۳ -بعد أن ذكر کلام ابن حزم- : وهذا خطأ من ابن حزم من 
وجوه: : 

آحدها : أنه لا آنقطاع في هذا اصلا من جهة أن البخاري لقي هشامًا وسمع منه» 
وقد قررنا في كتابنا «علوم الحديث»: أنه إذا تحقق اللقاء والسماع مع السلامة من 
التدليس حمل ما يرويه منه على السماع بأي لفظ كان كما يحمل قول الصحابي: 
قال رسول الله يه علی سماعه منه إذا لم يظهر خلافه. 
الثاني : أن هذا الحديث بعينه معروف الاتصال بصريح لفظه من غير جهة البخاري. 
الثالث: أنه إن كان ذلك أنقطاعًا فمثل ذلك في الكتابين غير ملحت بالانقطاع 
القادح لما عرف من عادتهما وشرطهما وذكرهما ذلك في كتاب موضوع لذكر 
الصحيح خاصة فلن يستجيرا فيه الجزم المذكور من غير ثبت وثبوت بخلاف 
الأنقطاع أو الارسال الصادرين من غيرهما .. اه. 

(۲) ولمزيد من التفصيل في هذه المسألة ينظر «فتح الباري» لابن حجر 0۲/۱۰ 
وما بعدها فإن فيه تفصيلها. 

(۳) من (غ). 





سب تب شرنه س ۱1 
إدخاله في الترجمة وهو ترجم بشیئین أستحلال الخمر» وتسمیته بغیر 
آسمه؟ فأما الأول فظاهر وأما الثاني فقد جاء مبيئًا من طریق آخر 
سأذكره» وانما آدخله البخاري على أنه جائز وقوعه من الله في 
المسرفین على آنفسهم من أهل هذه الملت وآنه مروي بحیث أن 
یتوقع ما روي فيه من العقوبة. 

قال ابن آبي شيبة : حدئنا زيد بن الحباب. عن معاوية بن صالح» ثنا 
حاتم بن حریث» عن مالك بن أبي مريم» عن عبد الرحمن بن غنم قال : 
حدثني أبو مالك الأشعري أنه سمع رسول الله بيا يقول: «يشرب ناس 
من أمتي الخمرء يسمونها بغير آسمها يضرب على رءوسهم بالمعازف 
والقينات يخسف الله بهم الأرضء ويجعل منهم القردة والخنازير»”''. 

ورواه این ام عاصم: حدثنا دحيم : ثنا محمد بن شعيب عن أبي 
حفص القاص» عن معاوية بن حاتم» عن ابن غنم» عن آبي مسلم 
الأشعريء عن النبي بي قال: «سیکون قوم يستحلون الخمر يسمونها 
بغير اسمها). 

وقال ابن وهب في «مسنده»: حدثني عمرو بن الحارث عن سعيد بن 
أبي هلال» عن محمد بن عبد الله أن أبا مسلم الخولاني حج فدخل على 
عائشة زوج النبي بيه فجعلت تسأله على الشأم وعن بردهاء فقال: يا أم 
المؤمنين» إنهم يشربون شرابًا لهم يقال له: الطلاء. فقالت: صدق الله 
وبلغ حبيبي» سمعت رسول الله بيه يقول: (إن ناسًا من أمتي يشربون 
الخمر يسمونها بغير آسمها». 


)١(‏ «المصنف» ۱۷/۵ )۲۳۷٤۸(‏ ووقع في المطبوع من المصنف أبو مالك الأشمعي 
وهو خطأ وصوابه الأشعري كما في مصادر الترجمة. 








ع۲ ميس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروی ابن أبي شيبة من حديث ابن محیریز» عن ثابت بن السمطء 
عن عبادة [مرفوعًا]”''2: «ليستحلن آخر أمتى الخمر يسمونها بغير 
آسمها» ۳" فهزه ثلاث طرق. ۱ 

وأخرجه النسائي من حدیث ابن محیریز عن رجل من أصحاب النبي 
کا و 

ولحديث عائشة طریق ثان آخرجه ابن أبي عاصم من حديث بقية عن 
عتبة بن أبي حكيم» ثنا سليمان بن موس عن القاسم عنها أنه ع 
قال: « (إن)““ آول ما يكفأ الإيمان كما يكفأ الإناء -يعني الخمر- 
یسمونها بغير آسمها» . 

وفي رواية له: سألتها عن الطلاء. الحديث. 

وثالث آخرجه أيضًا من حديث جعفر بن برقان» عن فرات بن 
سلیمان» عن رجل من جلساء القاسم» عن عائشة أنه كله قال: «إن 
آول ما يكفأ الاسلام لشراب يقال له الطلاء»۲۲. 

وله طریق رابع من حديث ابن عمر آخرجه آیضا من حدیث بقية عن 


4 من (غ). 

(۲) «المصنف» ۵/ 1۷. 

(9) «ستن اللسائی» ۸/ ۱۳-۳۱۷۲ ۲. 
وقال الألباني في «الصحیحة» :)٩۰(‏ هذا إسناد جید رجاله كلهم ثقات وابن 
محيريز أسمه عبد الله وهو ثقة من رجال الشيخين. 

(5) من (غ). 

(5») رواه ابن أبي عاصم في «الأوائل» ص ۲۸ (16) وفيه: (الاسلام) بدلاً من : 
(الإيمان). 
وحسنه الألبانى فى «الصحيحة» (89). 

© مصنف ابن آي شیبة» ۲۸/۵ (۰)۲۳۷۲ ول الالبانی فی طرقه فراجعه في 
«(الصحيحة» ١ 0 .)۸٩(‏ 


عتبة : حدثني آبو بكر بن حفص بن عمر بن سعد عنه مرفوعًا : «إن ناس 
من آمتي یستحلون الخمر یشربونها یسمونها -یدعونها- بغير آسمها»۳. 

وخامس من حدیث آبي آمامة آخرجه ابن ماجه من حديث ثور بن 
يزيد عن خالد بن معدان» عنه مرفوعا : «لا تذهب الأيام حت تشرب 
طائفة من آمتي الخمر ویسمونها بغیر آسمها»”". 

وفي «مسند ابن قانع» من حديث يونس بن خبّاب» عن محمد بن 
عبد الرحمن بن سابط» عن سعيد بن أبي راشد قال: سمعت النبي 
كل يقول: «يكون في آمتي خسف ومسخ)”". الحديث. 

وقال ابن المنير: قنع البخاري في الاستدلال على مراده في الترجمة 
بقوله : «من أمتي» فان كونهم من الأمة يبعد معه أن يستحلوها بغير تأويل 
ولا تحريف» فان ذلك مجاهرة بالخروج عن الأمة» إذ تحريم الخمر 
معلوم ضرورة» فهذا سر مطابقة الترجمة لهذه الزیادة!**. 

وقال ابن التين عن الداودي: یحتمل أن يريد ب «آمتي» من یسمی بهم 
ويستحل ما لا يحل فهو كافر إن أظهر ذلك ومنافق اقا أو يكون 
پرتکب المحارم تهاونا واستخفافا فهو يقارب الكفر والذي يصح في 


)۱( لم أقف على هذه الطریق ورواه الخطیب في «تاریخه» ۲۰۵/۲ من طریق محمد بن 
عبد الوهاب عن آبي اسحاق الشيباني عن آبي بكر بن حفص به. 

(۲) «سنن ابن ماجه» (YAS)‏ وقال االوقدرق 2 «زوائده» ٤٤٤/١‏ : هذا اسناد 
ضعیف لضعف عبد السلام بن عبد القدوس ثم ذکر شواهده. 
وقال الالباني في «الصحیحة» ۱۸4/۱ : ورجاله ثقات غير عبد السلام هذا وهو 
ضعيف» والحدیث يصح بالشواهد والله أعلم. 

(۳) آخرجه ابن قانع في «معجم الصحابة» ۲۹4/۱ (۰)۳۰۵ ۲۲۷/۱ (۳۱۰). من 
حدیث عبد الرحمن بن سابط عن سعید. به. 

(4) «المتواري» ص۲۱۳. 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


النظر أن هذا لا یکون إلا ممن یعتقد الکفر ویتسمّی بالاسلام؛ لأن الله 
لا يخسف من تعود عليه رحمته في المعاد. 

فصل : 

قوله: «الحر»: هو مما أختلف الحفاظ فى ضبطه. فأما أبو داود 
ا کات :الل امن 
وأما ابن ناصر الحافظ فزعم أن با رواه الحفاظ بالحاء 
ال ال روو وار اا وخ الخ الطبرى وغه 
كما ستعلمه التشديد أيضًاء وقال الشيخ تقي الدين القشيري: في 
كتاب أبي داود والبيهقي ما يقتضي الأول» قال بعضهم: وهو 
تصحیفهم» والصواب الثاني مخفمًا. وقال ابن بطال: الحر: الفرج» 
وليس لمن تأوله من صحيفة» فقال الخز من أجل مقارنته للحرير 
فاستحل التصحيف بالمقارنة مع أنه ليس في الخز تحريم وقد جاء في 
الحر التحريم" . وأما ابن الجوزي فقال: إنه الخز بالخاء والزاي 
معروف» وقد جاء في حديث يرويه أبو علبة عن النبي 5:: «يستحل 
الحر والحرير”" يراد به أستحلال الحرام من الفروج» فهذا بالحاء 
والراء المهملتين وهو مخفف فذكرنا هذاء لئلا يتوهم أنهما شيء واحد. 

وقال ابن التين: يريد -والله أعلم- أرتكاب الفرج بغير حله وهو 
الزناء وان كان أهل اللغة لم يذكروا هذه اللفظة لهذا المعنی» 
وكذلك العامة تستعمله بكسر الحاء وكذا روي. وقال الداودي: 
أحسب أن قوله «الخز» ليس بمحفوظ؛ لأن كثيرًا من الصحابة لبسوه 


.01/5 «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.)۵٩۱( ۲۲۳/۲۲ آخرجه الطبرانى‎ )۲( 


سے تاب الآشريّة بابب ل (۲۲- 
قال: ويحتمل إن كان محفوظا أن يريد جمع الحر والحريرء لعله يريد 
الحر جمع حرير مثل: حمير وحمر. قال: ورواه بعضهم بالحاء. 

وقال القاضي» وصاحب «المطالم» مخفف الراء: فرج المرأة. 
ورواه بعضهم بشد الرای والأول آصوب وقيل: أصله بالياء بعد 
الراء فحذف. وقال ابن الأثير: ذكره أبو موسی في حرف الحاء 
والراء» وقال: الحر بتخفيف الراء: الفرج» وأصله حرخ بكسر الحاء 
وسکون الرای وجمعه أحراح» ومنهم من شدد الرای ولیس بجید» 
فعلی التخفیف یکون في حرح لا في حرر» والمشهور ف في رواية هذا 
الحديث بالخاء والزاي وهو فون ين ا مروف : 
وقال المنذري: آورد أبو داود هذا الحديث في باب ما جاء ف فى الخز 
کذا الرواية» فدل على أنه عنده كذلك» وکذا وقع في البغاری: وهي 
ثياب معروفة لبسها غير واحد من الصحابة والتابعین» فیکون النهي 
عنه لأجل التشبه بالعجم وزي المترفین . 

معن قوله : ایستحلون الحریر» آي: یستحلون النهي عنه» والنهي 


7 
من 
مرحم و م2 مر هر ۳ 


في کتاب الله من الشارع يتوعد عليه بقوله ند الذي بالف عَن 
موه [النور: 1۱۲ ]: 

فصل : 

والمعازف بالزاي المعجمة: آلات اللهوء قاله في «الصحاح»۲ 
وعبارة الصاغاني في «عبابه»: المعازف: الملاهي. 


(۱) «النهاية في غريب الحديث والأثر» ٩۳۱/۱‏ مادة: (حرر). 
)۲ «الصحاح» ۳۶ مادة: (عزف). 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال صاحب «العین»: المعازف: جمع معزفة وهي آلة الله و . 

ونقل القرطبي عن الجوهري: أن المعازف: الغناء والذي في 
«صحاحه» ما قدمته. وعبارة ابن التین: المعازف: الملاهي 
والعازف: اللاهي. وبخط الدمياطي: المعازف من الدفوف وغیرها 
مما یضرب» وقیل: إن کل لعب عزف» وعزف: غنى. 

قوله: («ولینزلن آقوام" ) الحدیث هو من آعلام نبوته» فان وقع 
ما آنذر به فذاك والا فیشفع لقوله في حديث عبادة: «لیستحل آخر 
آمتي الخمر»""" فدل أن کل ما آنذر به من ذلك يكون في آخر الاسلام. 

(ومعنی «تروح علیهم) أي: بالعشي. تقول: آرحت الماشية 
وأسمنتها وسرحتها وسرحت بالغداة وراحت بالعشي . 

وقوله : «فیبیتهم الله) أي: یهلکهم ليلاء والبيات إبيات العدو ليلاء 
قال تعالی : فان هلف أن ا بأستا بسا وهم آيمُوت © > 
[الأعراف: ۹۷] 

وقوله : ( «ویضع العلم» ) : يرمئ بالجبل أو یخسف به . قال ابن بطال : 
إن كان العلم بناء فهدمه وان كان جبلا فيدكدكه وهکذا إن كان غيره ". 

والعلم بفتح العين واللام: الجبل أي: بجوار جبل وجمعه: أعلام 
قال تعالی : »ول لور کات في البخر لشم © € [الرحمن: ۲4]. 


)١(‏ الذي في «العين» ۳۵۹/۱: (المعازف): الملاعب التي يضرب بها الواحد: عزف 
والجمع معازف.. الخ. 

(۲) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۲۷/۵ (۲۳۷۹). 

(۳) «شرح ابن بطال» .٥۲ /٦‏ 





جا مون کن 

[وقال الداودي: مرتفع العلم: رأس الجبال» وكل شيء يعرف أهل 
الطريق» وأهل اللغة على أنه الجبال زاد الخطابي: المرتفع)""2. 7" . 

فصل : 

وقوله : «ويمسخ آخرين قردة وخنازير إلى يوم القيامة»: يعني ممن 
لم يهلكهم في البيات» والمسخ في حكم الجواز في هذه الأمة إن لم 
يأت خبر برفع جوازه. 

وقد رویت اخادية لينة الاسانید: «انه سيكون في آمتي خسف 
ومسخ» عن رسول الله بي ولم يأت ما یرفع ذلك . 

وقال بعض العلماء: معن ما روي عن رسول الله ياه أنه يكون في 
هذه الأمة مسخ» فالمراد به مسخ القلوب حتئ لا تعرف معروفا ولا تنكر 
منكرّاء وقد جاء عن رسول الله و أن القرآن يرفع من صدور الرجال وأن 
الخشوع والأمانة تنزع منهم. ولا مسخ أكثر من هذاء وقد يجوز أن يكون 
الحديث علئ ظاهره فمسخ الله تعالئ من أراد تعجيل عقوبته» كما قد 
خسف بقوم وأهلكهم بالخسف والز لآزلة وقد رآینا هذا عباناه 
فکذلك یکون المسخ. قاله ابن بطال“ . 


(۱) وردت هذه الجملة في (س) بين علامتي (لا إلى) وعلیها تعلیق في الهامش نصه : 
من قوله : وقال الداودي إلى آخر کلام الخطابي مخرج في )٤(‏ من أصله» ولیس 
عليه تصحیح ولا |شاره إليه من الأصل فلیعلم. 

() ما بين المعکوفتین أضطراب في تنسیق العبارات بالأصل. 

(۳) روي هذا الحدیث عن جمع من الصحابة کعبد الله بن مسعود وعائشة وعمران بن 
حصین وابن عمر وسهل وأبي هريرة وسعید بن راشد» وذکرهم الألباني وطرقهم 
فى «الصحيحة» (۱۷۸۷). 

)€( ارد ابن بطال» 5/ ۵۳-۵۲. 


س۱۲۰) سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الخطابي: فيه بیان أن المسخ سیکون في هذه الامة کساثر 
الامم خلاقا لمن زعم أن ذلك لا يكون وانما مسخها بقلوبها"؟. 

وقال الداودي في قوله: «لا تدخلوا على هؤلاء المعذبین الا أن 
تکونوا باكين لا بصیبکم ما آصابهم» فيه دلیل أن هذه الامة لا تأمن 
أن يصيب بعضهم ما أصاب آولئك إذا عصوا. 

قلت : في المسخ قردة وخنازیر آحادیث من طرق : 
عن أبي هريرة مرفوعا : «یمسخ قوم من آمتي في آخر الزمان قردة» قالوا: 
يا رسول الله ویشهدون آنك رسول الله وأن لا اله الا الله. قال : (نعم » 
ويصومون ويصلون ویحجون» قالوا: فما بالهم يا رسول الله؟ 

قال : «اتخذوا المعازف والقينات والدفوف ويشربون هذه الأشربة» 
فباتوا على لهوهم وشرابهم فأصبحوا قردة وخنازیر»"۳. قال الترمذي: 
هذا حديث غریب لا نعرفه إلا من هذا الوجه”"» ورواه أبو عبد الله بن 
منجويه في كتابه «أشراط الساعة» من حديث أسيد بن زيد: ثنا عمرة عن 
جابر» عن رميح الحزامي عن أبي هريرة بنحوه. 

عن الحارث بن نبهان» حدثنا فرقد السبخي» عن عاصم بن عمر» 
عن أبى أمامة مرفوعًا: «تبيت طائفة من أمتى على لهو وأكل ولعب. 
فيصبحوا قردة وخنازیر ويكون فيها خسف وقذف»"*. 

وروينا من طريق ابن أبي الدنيا من حديث عبد الرحمن بن زيد بن 
)۱( «أعلام الحديث» ۳/ .۲٠۰۹۸‏ 
)۲( لم أقف عليه في المطبوع من «سنن سعید بن منصور». 
(۳) لم آقف على هذا القول للترمذي. 
() لم أقف عليه في المطبوع من «السنن». 





س9 س دس س ین یاس 

الكلام عليه من وجوه 

أحدها: في تعداد طرقه وقد سلف قريب 

ثانيها: في التعريف برواته غير من سلف: 

آما مجاهد (ع): فهر الإمام المتفق عَلّ جلالته» وبراعته» وإمامتهء 
وثقتهء وتفته في الفقه والتفسير» والقراءات» والحديث» أبو الحجاج» 
مجاهد بن جبر -بفتح الجیم» وإسكان الباء- وقيل: جبير المخزومي 
مولئ عبد الله بن السائب من الطب ابعي أهل مكة. 

روئ عن ابن عباس: وجابرء وأبي هريرة» وأخرج لَهُ البخاري في 
باب: ثم من قتل معاهدًا بغير جُرم» عن الحسن بن عمروه عنه» عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعًا: ال معاذا لم يرح رائحة 
الجنّة:'' وهو مرسل كما تال الدارقطني؛ فمجاهد لم يسمع من 
عبد الله بن عمرو وإنما سمعه من جنادة بن أبي أمية» عن ابن عمرو» 
كذلك رواه مروان عن الحسن بن عمرو عنه به . 

وأنكر شعبة وابن آبي حاتم سماعه من عائشة» وكذا ابن معين' 
لکن حديثه عنها في الصحيحين. 

وقال مجا ال لي ابن عمر: وددت أن نافقا يحفظ كحفظك» 
وقال يحيى القطان: مرسلات مجاهد أحب إليّ من مرسلات عطاء. 
وقال مجاهد: عرضث القرآن عَلَى ابن عباس ثلاثين مرة. 











الثانية من 
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۱ سياتي برقم (7973) كتاب: الجزية والموادعة. 

0 «الإلزامات والسيع؛ صن168- 194 

0١‏ «الجرح والتعديل» ۱۳۱۹/۸ «المراسيل» لابن أبي حاتم (۳٠۲)ء‏ «نصب الرايةة 
۳ «تحفة التحصيل؟ 0440 


أسلم» عن ابي حازم» عن سهل بن سعد مرفوعا : «يكون في آمتي خسف 
وقذف ومسح) قیل : يا رسول الله متیل؟ قال: «إذا ظهرت المعازف 
والقینات و استحلت ال 

ومن حدیث الأعمش عن هلال بن یساف» عن عمران بن حصين 
مرفوعًا : «یکون في آمتي قذف ومسخ وخسف» قیل : يا رسول ال 
ومتی ذلك؟ قال: «إذا ظهرت المعازف وکثرت القینات وشربت 

(۲) 

الخمور) 

ومن حديث فرقد السبخى › عن قتادة» عن ابن المسيب» عن رسول 
الله كله مثله”” . 
عنها مرفوعًا : «یکون في أمتي خسف ومسخ وقذف» قالت: وهم یقولون 
لا اله إلا الله؟! قال: «إذا ظهرت القينات والزناء وشربت الخمور؛ 
ولبسوا ال 

وفى الترمذي من حديث علي مرفوعًا : «إذا عملت آمتي خمس عشرة 
خصلة حل بها البلاء» فذكرهاء وفيه: «وشربت الخمور ولبس الحريرء 
و اتخذت القینات والمعازف فارتقبوا عند ذلك ثلائا: ریا حمراء 
وا وفنا ثم قال: حديث غریب» وفى اسناده فرج بن 
فضالة» وقد ضعف من قبل حفظه” . 
( رواه في «ذم الملاهي» ۱ (۱). 
(۲) رواه الترمذي (۲۲۱۲) وقال: حدیث غریب. 
۳( رواه آبو نعيم في «حلية الأولیاء» //. 


(4) رواه ابن آبي الدنیا في «ذم الملاهي» ۷۱/۱. 
(5) «سنن الترمذی» (۲۲۱۰). 





9ب لل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعند ابن أبي الدنیا " وابن منجويه في «أشراط الساعة» من حديث 
إسماعيل بن عياش» عن عبد الرحمن التميمي؛ عن عباد بن أبي علي» 
عن علي مرفوعًا : «تمسخ طائفة من أمتي قردة وطائفة خنازیر ویخسف 
بطائفة » ويرسل على طائفة الريح العقیم بأنهم شربوا الخمور ولبسوا 
الحرير واتخذوا القينات وضربوا بالدفوف». 

وعند ابن أبي الدنيا من حديث أبي بكر الهذلي» عن قتادة» عن أنس 
مرفوعًا: «لیکونن في هه الأمة خسف ومسخ وقذف. وذلك إذا شربوا 
الخمور واتخذوا القينات وضربوا بالمعازف». ومن حديث أبان بن تغلب 
عن عمرو بن مرة» عن عبد الرحمن بن سابط قال رسول الله ي : «یکون 
في آمتي خسف وقذف ومسخ». قالوا: متئ ذاك؟ قال: «إذا ظهرت 
المعازف واستحلوا الخمور)”" . 

ومن حديث آبي العلاء عن عبد الرحمن بن صحاري وكان من 
عبد القيس يرفعه: «لا تقوم الساعة حتی يخسف بقبائل من متي 
الحديث» ومن حديث إسماعيل بن عياش» عن عبد الله بن عتبة» عن 
آبي العباس الهمداني» عن عمارة بن راشد». عن المغازي بن ربيعة 
يرفعه: «لیخسفن بقوم وهم على آریکتهم؛ لشربهم الخمور وضربهم 
بالبرابط و القیان» . 

ومن حديث عثمان بن عطاء. عن آبیه. ومن حديث المغیرة» عن 
صالح بن خالد. ومن حديث إسماعيل بن عیاش عن عقيل بن 


() رواه في «ذم الملاهي» ۰۷۲/۱ 

)۲( لم أقف عليه من طريق آبان بن تغلب ورواه ابن أبي شيبة في «مصنفه" من طريق آخر 
عن سابط ۵۰۰۱/۷ (۳۷۵۳). 

(۳) رواه آحمد ۴ ۰۳۱/۵ وابن آبي الدنیا في «ذم الملاهي» ۷۲/۱ . 





س حتاب الآشربّة 
مدرك» عن أبي الزاهرية» عن جبير بن نفير قالوا: قال رسول الله كو 

وعند أبي نعيم الأصفهاني» عن حذيفة بن اليمان رضي الله عنهما 
مرفوعًا: «من آقتراب الساعة اثنتان وسبعون خصلة» فذكر منها: 
«واتخذ الحرير لباسّاء وشربت الخمور واتخذت القينات .» الحديث 
«فلترتقبوا عند ذلك ريحًا حمراء ومسحًاا. وقال غریب من حديث 
عبد الله بن عمير عن حذيفة لم یرفعه لم يروه عنه فيما أعلم 
إلا فرج بن فضالة. 

وفي «نوادر الترمذي» من حديث إسماعيل بن عياش» عن أبيه» عن 
ابن سابط عن أبي أمامة يرفعه: «یکون في أمتي فزعة فيصير الناس إلى 
علماتهم فإذا هم قردة وخنازیر. 000 

وللترمذي وقال : صحیح عن ابن عمر رضي الله عنهما (مرفوعا)۲۲۲: 
«يكون في هه الأمة خسف ومسخ وقذف في أهل القدر»"۳. 

فائدة: في بعض الأخبار عنه عليه أفضل الصلاة والسلام: «يأتي 
على الناس زمان يستحل فيه الربا بالبيع» والخمر بالنبیذ» والبخس 
بالزكاة» والسحت بالهدية» والقتل بالموعظة» يريد: بالبخس النقصان 
ويريد به المکس» وما يأخذه الولاة يتأولون فيه الزكاة وهو مكس . 

وقوله : «القتل بالموعظة» أي: يقتل البريء؛ ليتعظ به العامة. 


KN‏ ل رت 
(۱) «حلية الأولياء» ۳۹۹/۳. 


)۲( من (غ). 
(۳) «سنن الترمذي» (۲۱۵۲) وقال: حديث حسن صحیح غريب. 





.پم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب الانْتِبَاذِ في الأَوْعِيَةِ وَالتَوْر 


۱ - حلفا تب بن سهيدء حدقا قوب بن عبد الكثميء عن آي حازم 
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قال: سمغث سَهْلَا يَقُول: أتَى بُو أَسَيِدٍ السَاعدي فَدَعَا وَسُولَ الله ي في عُرْسِوء 
فکائت مره خَادِمَهُمٍْ وَهيَ العَرُوسُ, قالث: أَتَدْرُونَ ما سَقَيْتُ رَسُول الله ع:۹ 
قفث له راب مِنَ الیل في ؤر. [ انظر:  :‏ -مسلم: ۲۰۰1- فتح ۵1/۱۰] 
ذكر فيه (حدیٹ )۱ أبي ارم -واسمه: سلمة بن دينار- فال 
سيعت سَهْل كول نی ۳ أ السَّاعِدِيٌ -واسمه مالك بن ربيعة- 
فَدَعَا رَسُولَ الله يل في غرسه. فَكَانتٍ مرن حَادِمَهُمْ وَهْيَ الْعَرُوسنُ» 


و 


قالثْ : اتدروث ما سقفت رَسول الك ع نم ت له تمراتِ منّ الا 


هذا الحدیث سلف في النکاح في باب النقیع "۳ الور إناء 
يشرب فيه ویتغیر أيضًا من حجارة يستنقع فيه الماء» ویتغیر أيضًا 
کالاجان. 

قال ابن المنذر: وکان هذا التور الذي ينتبذ فيه لرسول الله ی من 
حجارة. 

قال المهلب : والانقاع حلال إذا لم یلبث حتئ یخشی شدته. 
والشدة مکروهة للجهل بموقعها من السکر أو غيره» والاشیاء 
المشکوك فیها والمشتبهات قد نص الشارع على تركها. وانما ینقم له 
من الليل ویشربه يومًا آخرء وینقع له بالتهار ویشربه من ليلته. 


)١(‏ من (ع). 
(0) سلف برقم (۵۱۸۳). 





سس كاب الأشربَةٍ سس (!۱۱ل 

وفيه أن الحجاب ليس بفرض علی سائر نساء المؤمنين» وإنما هو 
خاص بأمهات المؤمنين» كذلك ذكر الله تعالی في کتابه : «إوإدًا سامون 
متكا [الأحزاب: ]٠۳١‏ الآية. 

فصل : 

وترجم علئ هذا الحديث بعد باب: نقيع التمر وغيره ما لم 
یسک . وقام الاجماع على أن نقيع التمر وغيره ما لم سكر فهو 
حلال شربه» وقالت عائشة رضي الله عنها: كنا ننتبذ لرسول الله كَل 
غدوة ويشرية عشیّا. ننتبذه عشاء فيشرية:غدوة”" , 

وفي حدیث ابن عباس أنه الا كان ينبذ له ویشربه من الخد بعد 
الخد. فاذا كان یوم الثالث آهریق"۳ . 

قال ابن المنذر: الشراب في المدة التي ذکرتها عائشة یشرب 
د 

وفي حديث ابن عباس : أهراقته في الثالث. يعني : إذا غلا. وغير 


جائز أن يظن أحد أنه كان مسكرًا؛ لأنه حرم المسكر. 


9 همدق تج هك رجف 


)۱( سيأتي برقم .)۵۵٩۷(‏ 

00 رواه مسلم في «صحيحه» (۲۰۰۵) كتاب: الأشربة» باب : إباحة النبيذ الذي لم 
يشتد ولم يصر مسکرا. 

)۳( رواه مسلم في «صحيحه» )5١١5(‏ كتاب: الأشربة» باب : إباحة اليك الذي لم 
پشتد ولم یصر مسکرا. 

(5) «الاشراف» ۲۱/۳ 








و التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ - باب تژخیص النْبیْ كَل في الأوْعِيَةٍ والضروف 
َد المي 

ی a‏ یو مد الرُبَيْرتُء 
دنا سُفْيَانُء غن مَنْصُورِء عن سا » عن جابر ذه قال: هن وسول الله كيه 
الظزوف. فقالبِ الأنصار: هلا بُنَ نا منها. قال: «فلا دا». 

وَقَالَ خَلِيفَةٌ: : حلثا یی بن سجیدء لا سفیاله غن علضوره عن سام بن 
أ لفن بهذا. دتتا عَبدُ الله بْنُ مد دنا شفیان بهذاء وَقَالَ فيه: 2 
ی جد عن لأوْعِيَة. افج 0۷/1۰[ 

۵0۳ - ْنَا علي بن عند اهتنا سفوا عن ليان ن أي مشیم 
ااخول: ؛ عَنْ جاه عَنْ آي عِياض» ٠‏ عَنْ عبد الله بن عفرو رضي الله عنهما قال: 5 

هى الب يب غن الأشقيةء قیل لب يل لیس كل الاس ید سقاء. رخص 
هم ٤‏ ار غر الرَفت. [مسلم: ۲۰۰۰- فتح ۵۷/۱۰] 

4 - حََدّثَنَا مُسَدَّدُّه حَدَّثَنًا یی » 7 سلیمان. عن نهیم 
التَّيِمِيّء ڪن الحارثِ بن سويد عَنْ علي 6د هی التبا غن الدَبّاءِ وَالرَفتَ. 

حَدَّتَنَا غنمان حَدَّثَنا ريه غن العش بهذا. [مسلم: -۱۹۹٤‏ فتح ۱۰/ ۵۷] 

٥‏ - حَدَتَنِي غْمان, حَدََنَا جریژه غن مَنْصُورِء عن |نزاهیم: : فلت لأسو 
هَل سَأَلْتَ عَائِسَةَ ِشَة آم الؤْمِنِينَ عفا یکره أن یبد فیه؟ فَمَالَ: : مء قلث: 7 
الؤْمِنِينَ» عَمَا هى ال ا اد آن يُنْتَبَذَ فیه؟ قالث: : تهاتا في ذيك اهل البَئِْتِ- أَنْ 


رم 


تب في لدبا وَلمرَفت. قلث: آما ذَكَرتِ ابر وافنتم؟ قال: إِنّمَا أَحدثك 


ما سَمفت. أحَدّت ما 1 آنمغ؟ [مسلم: ۱۹۹۵ -فتح ۵۸/۱۰] 
7 - حَدَتَ وی بن إشماعِيل» نع اواجدء حلا | لشَّيِيا 2 
الاخ 


سمغث عَبْدَ الله بْنَ أي أوفی رضي الله عنهما قالّ: لَه تھی التب كَل ڪن الجر | 


[ه - باب نَقِيع الثَمْرِ ما لَمْ يُشْكؤ]"" 


۷ - حََدَّكَنَا يى بن بُكَيْره حَدَكَنَا يَعْقُوبُ بْنُ عبد الرمَن القَارِيٌء عَنْ أي 
خازم قال: سمغث سهل بْنَ سغدء أَنَّ با أُسَيْدٍ السَاعِدِيٌّ دَعَا التي 444 لِعْرْسِهِ 


ااا 


فَكَانَتِ مره حَادِمَهُمْ یزمئذ وفي العزوس فقالث: ما تذزون ما أنْقَغتُ لِرَسُولٍ الله 
۹ أَنْقَعْتُ ك له مراب مق الیل في تور. [انظر: ۵۱۷۲- مسلم: 300 فتح ]11/1٠١‏ 

ساق فبه خمسة آحادیث: 

خوت منک تن اعبدا الله آنی آخمد ایریا سمیان؛ عن 
E‏ ۳ هب نهی سول الله ی عَنٍ 
لمر زف فالتا انار اه لا بر لَنَا مِنْهًا . قَالَ: «ثلا إِذَا . 

وَقَالَ لي کی تايقي: رز تفده كنا ستيان عَنْ مَنْضُورِء عَنْ 
مایم : بن آبي الجَعْدِء عن جابر بهذا. 

رما علنُ» ثنا سفيان قال: ًا تھی الي كه عن الأؤعية. 

وأخرجه أبو داود والترمذي الع" 

ثانيها: 

حدثنا علي بن عبد الله ثنا سفيان» عن سليمان بن أبي مسلم 
الأحول» عن مجاهد. عن أبي عياض- واسمه: عمرو بن الأسود. 
وقيل: قيس بن ثعلبة العبسي الكوفي» كان حیّا في ولاية معاوية. 
آنفرد به البخاريی- عن عبد الله بن عمرو قَالَ: 2 تھی النْبنْ كلل 


(۱» لم يذكر الشارح هذا الباب حيث إن حديث الترجمة قد سبق قبل باب منه وأشار 
هناك إلى تبويب البخاري له ولم يكرره لعدم الفائدة. 

(۲) «سنن أبي داود» (599*)» والترمذي (۰)۱۸۷۰ والنسائي .51١1/8‏ 

)۳( من (غ). 





ل( سس اتوس شرح الجامع الصحيع سس 
عَنِ الأسقيةء قيل له: یس كل النّاس یج سِقَاء. هرخص لَهُمْ في الجر 

حدثنا عبد الله بن محمد. ثنا سفيان بهذاء وقال: لما نهى النبي كله 
عن الأوعية. 

وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائی" 

الثها : 

حديث إبراهيم التيمي -تيم الرباب» وهو إبراهيم بن يزيد -عن 
الحارث بن سويد- وهو تيمي أيضًا تيم الرباب مات في آخر ولاية 
عبد الله بن الزبیر- عَنْ عَلِیْ #: نَهَى لب یلو عن الب وَالْمُرَفَتِ. 
عر مان تا جرین عَنِ الأَعْمّش بهذا . 
وآخرجه مسلم والترمذي من هذا الوجه” " وأبو داود والترمذي من 
حدیث مالك "۳" بن عمير عنه. 

رابعها : 

حدیث منصور عن إبراهيم : لت لِلأَسْوَ دٍ: هَل سألت عَائْشَةَ رضي 
لله عنها أ مین عم بر أن یذ فيه؟ مَقَالَ: عم فلث: ي أ 
المُؤْمِنِينَ» عَمّا نهی انب يِه آن ید فیه؟ الث: تَهاتا هل البَيْتِ- 


() مسلم (۲۰۰۰) کتاب : الأشربة» باب: النهي عن كل مسکر وأبو داود (۳۷۰۰)) 
والنسائي ۳۱۰/۸. 

0 مسلم (۱۹۹4) کتاب: الأشربة» باب: النهي عن الانتباذ في المزمّت والدبّاء 
والحنتم. وآخرجه النسائي ۸/ ۳۰۵ ووقع في المخطوط : الترمذي بدلاً من النسائي 
وهو خطأ؛ فان الترمذي قال بعد حديث ابن عمر: وفي الباب عن علي ولم یخرجه. 

(۳) أبو داود 20141 ورواه النسائي ۳۰۲/۸ ووقع أيضًا في المخطوط : الترمذي 
وهو خطأ أيضًا. 








هب هی مور و9 a‏ #م A‏ ر 

أن نشد فى الدباء والمرَفت . قلت: أمَا ذکرت الحتتم الجَر؟ قال: انمّا 
اك 2 AB‏ 

آل اء ۳ ۳ 8 ۲ ۳ ° eof‏ 


حدیث الشيباني : سمعت 4 
ية عَن الجَرٌ الأخضر. قُلْتُ: أَنَشْرَبُ في الایْض؟ قَالَ: لا. وآخرجه 
ای ی هو لها تا نی ور 
اانه نه ت وا 

وحاصله أقوال: 

ذهب مالك إلئ إجازة الأنتباذ في جميع الظروف غير الدباء 
والمزفت» فإنه كره الأنتباذ فيهما ولم ينسخ عنده وأخذ في ذلك 
بحديث علي وعائشة رضي الله عنهما أنه 3۳ نهی عنهما" . 

وروي مثله عن ابن عمر“ . 

وذهب الشافعي والثوري إلى كراهية الأنتباذ في الدباء والمزفت 
والحنتم والنقير؛ للنهي عنها كما سلف في باب الخمر من العسل من 


حديث أنس. 


() مسلم (۱۹۹۵) كتاب: الأشربة» باب النهي عن الأنتباذ في المزفت والدباء.. 
والنسائي ۳۰۰/۸. 

(0) کذا وقع في الأصل عزوه إلى الترمذي وهو خطأ والصواب أنه رواه النسائي 
۳۰/۸ 

(۳) أنظر: «المدونة» ۱۱/6. 

(8) رواه مسلم (۰۱۹۹۷ ۱۹۹۸) کتاب: الاشرب باب: النهي عن الانتباذ في 
المزفت والدباء والحنتم والنقیر. 


4019-9 ا ل مياه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


وقد روى النهي عن الأنتباذ في هذه الأربعة من حديث ابن عباس في 
حديث وفد عبد القیس كما سلف في الایمان والعلم ۲ . 

ومعنى النهي عندهم عن الأنتباذ فیها ؛ لسرعة أستحالة ما ينبذ فيها 
فتصير خمرًا وهم لا یظنون ذلك» فيواقعون ما نهی الله عنه. وذكر 
الطبري القائلين بتحريم الشراب المتخذ في الأوعية المذكورة 
المنكرين أن تكون منسوخة عن عمر أنه قال: لأن أشرب من قمقم 
محمي فيحرق ما أحرق ويبقي ما أبقئ أحبٌ ال أن أشرب من نبيذ 
الجر. وعن علي النهي عنه» وعن ابن عمر وابن عباس وجابر وأبي 
هريرة وأنس مثله. وقال ابن عباس لأبي جمرة: لا تشرب نبيذ الجر 
وإن كان أحلى من العسل. وكرهه ابن المسيب والحسن"" . 

وقال إسماعيل بن إسحاق: قال سليمان بن حرب: كل شيء ذكر 
عمر كان يشرب نبيذ الجر أو یکرهه. فإنما هو الحلوء فأما المسكر 
فهو حرام في كل وعاء. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: الأنتباذ في جميع الأوعية كلها مباح 
وأحاديث النهي عن الأنتباذ منسوخة بحديث جابر وغیره(۳ ألا ترى 
أنه اك أطلق لهم جميع الأوعية والظروف حتی قالت الأنصار: إنه 
لا بد لنا منها. فقال: «فلا إذا» ولم یستئن منها شین . 


واحتجوا بحديث جابر مرفوعا قال: «ٍني نهيتكم أن تنتبذوا في 


(۱) سلف في الإيمان برقم (۵۳) باب: أداء الخمس من الإيمان» وفي العلم برقم 
(۸۷) باب: تحريض النبي بي وفد عبد القيس علئ أن يحفظوا الإيمان والعلم. 

(۲) روئ جميع هذه الآثار ابن أبي شيبة في «المصنف» ۵/ ۷۳-۷۲. 

(۲) أنظر: «شرح معاني الآثار» .779٠0/5‏ 





بر سسوم 


مات سنة مائة» وقیل: واثنين» وقیل: وثلاث؛ وقيل: وأربع عن 
ثلاث وثمانین (سنة)» وقد رای هاروت وماروت وکاد یتلف". 

فائدة : 

ليس في الكتب الستة مجاهد بن جبر غير هلذا؛ وفي مسلم والأربعة: 
مجاهد بن موسى الخوارزمي شيخ ابن عبينة وفي الأربعة: 
مجاهد بن وردان عن عرو:0). 


0 من ج). 
( قلت: آما قول المصتف رأئ هاروت وماروت» فاعتمادةٌ عل ما رواه أبو نیم في 
«الحلية؛ ۰۲۸۸/۴ وعلقه الذحبي في «السير» 461/4 لکنه من طريق محمد بن 
حميد الرازي وهو ضعيف» قال الذهبي في ميزان الأعتدال» ٤٥١ /٤‏ (0/496: 
هو ضعيف» قال يعقوب بن شبية: كثير المناكير. 
وقال البخاري: فيه نظر. وكذبه أبر زرعة» وقال ابن خراش حدثا ابن حميد - 





وکان را يكذب. وجاء عن غير واحد أن ابن حميد كان يسرق الحديث. وقال 





ت أحذق بالكذب من اين حميد ومن ابن الشاذكوني. اه . 
وانظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» 4۱۱/۷ .)18٠0(‏ «الجرح والتعديل» ۳۱۹/۸ 
(1434) فحلية الأولياء» /704- ۴۳۱۰ (145). «تهذيب الكمال؛ ۲۲۸/۲۷- 
+18 (۰)۵۷۸۳ «سیر أعلام البلاءه 4/ 444- 40۷ (۰6۱۷۵ «تهذیب التهذیب 
/- ۰۲ اشثرات الذهبة ۱۲۵/۱ 

(5) مجاهد بن موسئ بن فروخ الإمام الزاهدء أبو علي الخوارزمي زيل بغداد» لت 
عن هشیم» وأبي بكر بن عياش» وسفيان بن عيينة والوليد بن مسلم؛ وحدث عنه 
الجماعة» سوى البخاري. وأبو زرعة الرازي؛ وأبو حاتمء وإيراهيم الحربي» 
وموسئ بن هارونه وثقه ابن معین؛ مات في شهر ربيع الأول سنة أربع وأريعين 
ومائتين» فعاش سنا وثمانين سنة. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» 4۱۳/۷ (۰6۱۸۱۳ «التاريخ الصغير» ۰۳۸۰/۲ 
«الجرح والتعديل» ۰۳۱۲/۸ اریخ بغداده ۲۹۵/۱۳- 23731 فير اعلام 
الب" ۰4۹0/۱۱ 443 OTD‏ 

(4) مجاهد بن وردان المدني» عن عروته عن عائشة في الفرائض. 








الدباء والحنتم والمزفت. فانتبذوا ولا أحل مسکرّا»۰۲۳ ورواه آبو سعید 
الخدري أيضًا مرفوعًا مثله "" فیثبت بهه الاثار نسخ ما جاء في النهي 
عن الانتباذ في الاوعية وثبت إباحة الأنتباذ في الأوعية كلها . 

وذكر الطبري عن ابن عمر رضي الله عنهما: الأوعية لا تحل شيئًا 
ولا نحر مه . ۱ 

وعن ابن عباس قال: كل حلال في کل ظرف حلال» وکل حرام في 
50 خر 

وهذا القول أولئ بالصواب» وقد تواترت الأخبار عن رسول الله 
5 بتحريم كل مسكر وفي ذلك مقنع. 

وقال الداودي : النهي عن الأوعية إنما كان قطعًا للذريعة» فلما قالوا 
لرسول الله :انا لا نجد بدًا من الأنتباذ فيها قال: «انتبذواء وكل 
مسكر حرام» وكذلك كل نهي كان بمعنى التطرق إلى غيره يسقط 
بمعنى الضرورة» وذلك كنهيه عن الصلاة بعد الصبح والعصرء ويجوز 
أن تصلى الجنائز في تلك الساعتين لما بالناس من الضرورة إلى دفن 
موتاهم. وليس كذلك لصلاة النافلة ولا ضرورة إلى صلاتها حینئذ» 
وكنهيه عن الجلوس في الطرقات فلما ذكروا أنهم لا يجدون بدا من 
ذلك قال: 


( رواه الطحاوی فى «شرح معانى الآثار») ۰۲۲۸/۶ والبيهقى فى «سننه» ۳۱۰/۸- 
ي و معاني ا لڍ دار يهني في 


۱ 
0 رواه الطحاوي أيضًا في «شرح معاني الگثار» ۰۲۲۸/4 والبيهقي في «سننه» 
۳۱۱/۸ 


(۳) «مصنف ابن آبی شیبة» ۵/ .8٩0‏ 
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«إذا آبیتم فأعطوا الطریق حقه وذلك غض البصر"" ورد السلام 
والأمر بالمعروف؛ والنهي عن المنکر؛ وعون الضعیف. وارشاد 
الضال»(۳؟. 

وأما الجر الأبيض فهو مثل الأخضر؛ لأنه كله حنتم. وقال 
آبو عبید: الحنتم جرار صر كانت تحمل الیهم"۳. 

قوله لما نهی عن الأسقية يريد عن الظروف إلا الأسقية یوضحه باقي 
الحديث» إذ قيل له: ليس كل الناس يجد سقاء» فرخص في الجر غير 
المزفت أي: غير المطلي بالزفت» وهو حجة لمالك: أن الرخصة لم 
تدخل في الدباء والحنتم وأخواتها. 

والدباء بالمد والقصر جمع: دباءة *. 


)١(‏ ورد بهامش (س) ما نصه: فى الحديث فى بعض طرقه: «وكف الأذى». 

() لم أقف عليه بهاذا التمام وقد روي بألفاظ نحوه منها ما رواه البخاري في «صحیحه» 
(5176) کتاب : المظالم» باب : أفنية الدور والجلوس فيهاء ومسلم (۲۱۲۱) من 
حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه. وليس فيه إرشاد الضال ولا عون الضعيف 
وأما لفظة «إرشاد الضال» فقد وردت عن جمع من الصحابة أيضًا منهم أبو هريرة 
والبراء وابن عباس وسهل بن حنيف» وقد صحح الألباني الحديث برواياته كما في 
«الصحيحة» (۲۵۰۱) ثم علق قائلاً: واعلم أن في هزه الأحاديث مجموعة طيبة 
من الاداب الإسلامية الهامة بأدب الجلوس في الطرق وأفنية الدور ينبغي على 
المسلمين الأهتمام بها ولاسيما ما كان منها من الواجبات مثل غض البصر عن 
النساء المأمور به في كثير من الأحاديث الاأخری» وفي قول ربنا تبارك وتعالی : 


3 
رو روح 


#ثُل میب يعضو من آتصرهم وَححْفَظوأ وهر [النور: ۳۰]. اه 
(۳) «غريب الحديث» ۳۰۵/۱. 


د تب رنه لس( 

والحنتم : (الجرار الخضر)"*. 

وقال ابن حبیب : هو الفخار کله"". وسبق قبل ذلك النقیر: .وهو 
ناعمل عن تیب وقد سلف الاختلاف في علة النهي» فقیل : لثلا 
يبادرهم فيصير خمرًا فيشربونه غير عالمين. وقيل: لات فيه إضاعة 
مال. وإباحته | اقل الأنتباذ في الأسقية وهي القرب؛ لقلة حرارتها 
فيؤمن أن تصير خمرًا. 

فا انر اکن E‏ یکرت لين رالما والوظية سگرن نی 
خاصة. والنحي للسمن. والقربة للماء» والجمع القلیل أسقية 
وأسقيات والكثير أساق”". 

وقد أختلف في النهي هل هو باق؟ قال مالك: نعم. وخالفه 
ابن حبیب» وقال: ما كان بين نهیه عنها ورخصته فیها الا جمعة. 
وروی ابن حبیب عن مالك أنه آرخص في الحنت *» وروی القاضي 
أنه مجمع وإذا قلنا (بالنهي) *" ففعل قال محمد: یودب في الخليطين» 
وقال عبد الوهاب: إن سلم من السکر فلا باس" وهو أحسن كما 
قال ابن التين. 


عمال INI‏ رتش 


( ورد بهامش (س) ما نصه: في آصله : والحنتم الجرة الخضراء. والحنتم جمع» 
فالأولئ ما كتبته في الأصل. 

(۲) «المنتقی» ۰۱۸/۳ 

)۳( ((صلاح المنطق» ۲۷۵. 

(5) «النوادر والزیادات» ۰۲۹۰/۱۶ «المنتقی» ۰۱۸/۳ 

( في (ع): بالمنع. 

(0) «المعونة» ۱/ ۷۲. 
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۰ - باب البّاذق 

ور مر ویو ده ركاذ #ه شرب الّلاء ی 

وَشَرِبَ البَرَاءُ وَأَبُو جْحَيْفَةَ رضي الله عنهما علّی لضف . 

وال ابن عَبّاس: آشرب العَصِيرَ مَا دام طَرِيًا . وفال عمر 

#ه: وَجَدْتُ من عُبَيْدٍ الله ريح شراب وَأَنَا سَایل عله“ 

قان گان يسكر جلدته. 

4 - حَدَّثَنَا مد بن کثیره آخیرتا شقان ع عَنْ أي ا ویر يقال تشالت 
ابن عَبّاس عَنِ البَادَّقِء فقال: سَبَقَ مد ية الباق قَمَا آشکر فَهْوَ حَرَامُ. 
قَالَ: الشَّرَابُ الخال الطَّيْبُ. قَالَ TT‏ الطیّب 1 إلا ارام الخبيثُ. [فتح 
1/1۰[ 

9 - حََدَّثَنَا عَبِدُ الله ر بن أي شيبةء حدتنا و أُسَامَةَ حَدَكَنَا هشام بْنُ عُرْوَةَ 
عَنْ آبیه» عن عَائِمَةَ رضي ۳ : كَانَ الب كلل يحب الواء وَالْعَسَلَ. 
[انظر: 2٩۱۲‏ -مسلم: ۱2۷8- فتح 1۲/۱۰] 

ثم ساق حدیث آبي الجويرية: سَأَنْتُ ابن عَبّاسٍ عن البادّق كَقَالَ : 


و 


سبق ا ما آنگر هو حَرَام. قَالَ: الشَّرَابُ الخلال 
2 . قَالَ: لس بَعْدَ التلال العیّب إلا الحَرَامٌ ابیت . 


وحدیث عائشة رضي الله عنها قالت: كَانَ ال كله بحث الحلواء 
وال 
اسا ف الاطة ۲ : 


)١(‏ سلف برقم (o۳1)‏ باب : الحلواء والعسل. 


وهه التعالیق سلفت من «المصنف» لابن آبی شيبة" والباذق 
بفتح الباء ۳ ثم آلف ثم ذال معجمة مفتوحة ثم قاف» وهو الطلاء 
المطبوخ من عصیر العنب وکان آول من صنعه وسماه بنو أمية؛ 
لینقلوه عن اسم الخمر وکل مسکر فهو حرام؛ لان الاسم لا ینقله عن 
معناه الموجود فیه. وما ذکرته من فتح الذال هو ما قال ابن التين أنه 
ضبط به. ونقل عن الشیخ آبي الحسین عن بعض الحذاق أنه أسم 
حدث بعد رسول الله لم يكن قديمًا في العرب؛ وسئل عن فتح الذال 
فقال: ما وففناهم علیه. ولكن الذين قرءوا بكسرهاء وقال 
آبو عبد الملك : سمي بالباذق الخمر المطبوخ. 

قال ابن التين : وقول ابن عباس : سبق محمد الباذق. يريد أن الباذق 
لم يعرفه رسول الله؛ لأن هذا الأسم فارسي عربته العرب فردته إلى حد 
السکر؛ اي : لين الاعتبار بالاسماء إثما هو تما أسكر ؛وذكر القزاژ أن 
ابن عباس نهی عن شربه. 

وعند الجواليقي : باذه أي باق » وقال الداودي : وهو يشبه البقاع 
إلا أنه ربما آشتد وإنما لم یعرفه ابن عباس؛ لأنه أسم مولد» وعبارة 
المهلب تعني: سبق محمد وه بتحريم الخمر قبل تسميتهم لها بالباذق 
وهو من شراب العسل . 

وليس تسميتهم بغير آسمها بنافع لها إذا أسكرت» ورأى ابن عباس 
وب أن سائله» أراد أستحلال الشراب المحرم”" بهذا الأسم فحسم منه 


00 روى ابن أبي شيبة هذه الآثار جميعها فقد أخرج أثر أبي عبيدة والبراء وأبي جحيفة 
وعمر ۹۱-۸۹/۵. وآثر ابن عباس وصله النسائي ۲۳۱/۸ ونحوه عن ابن أبي شيبة. 

(۲) ورد بهامش الأصل: لا تحتاج الباء إلى تقييد. 

(۳) سبق تخریجه ا 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


رجاءه وباعد منه أصلهء وأخبره أن ما آسکر فهو حرام. 

وزعم ابن قرقول أنه طلاء مطبوخ من عصیر العنب . 

فا تابن هه هو الخ 

وقال القزاز: هو ضرب من الأشربة» ومالك بن أسماء هو شاربه 
وذكر فيه شعرًا . 

وذكر أبو الليث السمرقندي من الحنفية في كتابه «التنبيه»: أن شارب 
المطبوخ أعظم ذبا وإثمًا من شارب الخمر؛ لأنه اة قال: «ما أسكر 
العرق منه فالجرعة منه حرام». 

وذلك أن شارب الخمر يكون عاصيًا فاسقًا وشارب المطبوخ يشرب 
المسکر وسماه حلالا : 

وقام الاجماع على أن قلیل الخمر ککثیره» وقال: «کل مسکر خمر 
حرام» فاذا أستحل ما هو حرام بالاجماع صار كافرًا" . 

تاک تالم ی الظام كينا حع ان واف رهز الرات 
المطبوخ من عصير العنب وهو الرب» وأصله القطران الخاثر الذي 
تطلی به الابل . 

قال القزاز : هو ضعیف من الخمرء وهو أن يغلي عصير العنب حتی 
يذهب ثلثاه ویبقی ثلثه» شبه بطلاء الابل لخنه وسواده ولیس بحرام وانما 
سمیناه خمرّا؛ لأن بعض الناس یجعل الطلاء الخمر» ومن هذا قول 
عبید بن الأبرص: 
(۱) «المحكم» 5١5/5‏ باب: القاف والذال والباء. 
(۲) «تنبيه الغافلین» ص ۵۳. 


هي الخمر تکنی الطلا كما الذئب یکنی آبا جعدة. 

ولو قیل : هي الخمر یکنونها بالطلاء» لصح أيضًا . وقال ابن سیده: 
هو خاثر المنصف. وقال اللحياني: الطلاء مذکر لا غیر . وقال 
الجوهري: تسمیه العجم : المیبْحت"". وزعم ابن حبیب أن شربه 
لا يجوز حتی يذهب ثلثاه في الطبخ ویوقن أن لا یسکر"؟. وسئل 
عکرمة عن الميبختج؟ فقال : كان بالماء فاختتموه بالماء. 

فصل : 

شراب الطلاء على الثلث هو ما صنعه عمر لأهل الشام كما قاله 
ابن بطال: أن يطبخ العصير حتئ يذهب ثلثاه» ویبقی ثلثه وحدَّهُ أن 
يتمدد ويشبه طلاء الإبل» وبذلك شبهه عمر بن الخطاب فهذا الذي 
یمن غائلته والطلاء هو طبيخ العنب الثخين. 

واختلف العلماء في شربه؛ فقال كثير من الصحابة والتابعين: إذا 
ذهب ثلثاه وبقي ثلثه فهو جائز شربه» وهو قول عمر بن الخطاب» 
وعلي بن أبي طالب» وأبي عبيدة ومعاذ وأبي طلحة وأبي الدرداء 
وأبي أمامة الباهلي. ومن التابعين: الحسن وعكرمة وابن المسيب“»› 
وهو قول مالك والثوري والليث وأحمد» وكلهم (اختار)"" شربه إذا 
ذهب ثلثاه؛ لأنه لا يسكر کثیره۳. وفيه قول ثان: أن يذهب النصف 


)۱( «المحكم» 1/4 . 


(۲) «الصحاح» 2-۰۲ 

(۳) «النوادر والزیادات» ۲۹۳/۱۶ 

(4) «مصنف عبد الرزاق» ۰۲۵۵/۹ «مصنف ابن أ شیبة» ۵۰۳-۵۰۰/۵. 
(0) في (غ): (أجاز). 

0) «المنتقی» ۰۱۵۲/۳ «المغني» ۲ ۶ 
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بالطبخ. وروي أنه آجاز شربه البراء وأبو جحيفة وجریر وأنس» ومن 
التابعین : ابن الحنفية وعبيدة وشریح والحکم بن عتيبة والنخعي 
وسعید بن جبير”"» وأجازه آبو حنيفة وصاحباه"" واحتجوا أنه 
لا يجوز أن يشرب أحد من الصحابة والتابعین ما یسکر؛ لأنهم 
مجتمعون أن قلیل (الخمر)"" وکثیرها حرام وأما الذي کرهه فإنه 
تورع وه( 

فصل : 

قوله: (ليس بعد الحلال الطيب إلا الحرام الخبيث). معناه أن 
المشتبهات تقع في حيز الحرام وهي الخبائث . 

قال إسماعيل بن إسحاق: في قول ابن عباس هذا رد لما روي عنه 
أنه قال : حرمت الخمر بعينها والسكر من كل شراب. والصحيح عنه: 
المسكر. كما رواه شعبة وسفیان» وقد روي عن ابن عباس من وجوه 
ما یضعف رواية الکوفیین عن مسعر. ۱ 

ثم ساق من حدیث إسماعيل عن ليث» عن عطاء وطاوس ومجاهد» 
عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قلیل ما أسكر کثیره حرام. ومن 
حديث حماد بن زيدء ثنا آبو حمزة قال: سمعت ابن عباس يقول: 
لا تشرب نبيذ الجر وان كان أحلى من العسل”". قال إسماعيل: فإذا 
كان هذا فتيا ابن عباس فكيف يقبل عنه خلافه . 


)١(‏ «مصنف ابن أبى شيبة) ۵/ ١05-8٠58‏ ه. 
(۲) انظر : «المسوط»۲4/ ۱۲- 0 

(۳) من (غ). 

(:) آنتهی من «شرح ابن بطال» ۹-۵۸/۲. 


(0) سبق تخریجه. 





وأما حدیث : كان يحب الحلواء والعسل . فهو الحلال الذي لا يشك 
ساعته» فهذا الذي لا شك فى طيبه وحله . 

2 

وفي حديث عمر من الفقه الجلد في ريح الشراب الذي يسكر كثيره» 
ألا تری قوله : (وأنا سائل عنه» فان كان یسکر حددته) ولم يخص بذلك 
السکر من خمر العنب بل أطلق ذلك على ما یسکر من جمیع الأشربة. 
وروي عن ابن مسعود أنه ورد حمص فشم من رجل ريح خمر فحده» 

قال ابن المنذر : ويه قال مالك قال: إذا شهد عدلان ممن شرب 
fe ® ۰ 5‏ 21 ۲ ۰ وھ Cr.‏ 
الخمر في كفره ثم أسلمء أو شربها في إسلامه فحد ثم تاب (منها) 
۰5 5 ۳ ع 22 5 9 
لان الریح یکون من الشراب الذي ليس به باس . وهو قول آبي 
حنيفة والشافعي» وقالوا: لا يحد الذي يوجد منه ريح الشراب إلا أن 
یقول : شربت مسکرا أو يشهد عليه بذلك قالوا: لأن الروائح تتفق 
فرائحة التفاح الشامى والخمر تتفق ودرء الحد بالشبهة آولین » وحجه 
مالك: أن رائحة الخمر وإن تشابهت فإنه إذا تأملها من يعرفها لم 
تختلط مع غیرها وان تقاربت» وقد تشتبه الألسن والروائح» ثم لابد 
من الفرق بينهما كما تقول في شهادة الاعمی على الصوت. 


() من (ع). 
(۲) «الاشراف على مذاهب آهل العلم» .۵٩/۳‏ 
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وقال ابن المنذر: روي عن عطاء: لا يحد في شيء من الشراب 
حتی يسكر إلا الخمرء وبه قال أبو حنيفة. وعن ابن أبي لیلی 
والنخعي: لا يجلد السكران من النبيذ حدًا. وقال آبو ثور: من كان 
المسكر عنده حرامًا فشرب منه ما يسكر حددته» ومن كان متأولا 
مخطنًا في تأويله فشربه علی خبر ضعيف قلده واتبع أقوامًا لم يكن 
عليه حد» وذلك أنَا لا نحد إلا من فسق» إنما الحد على من علمه. 

قال ابن المنذر: وقد ثبت عن النبى عة أنه قال: «من شرب الخمر 
فاجلدوه» فالحد علی شاربه واجب سکر آم لا علئ ظاهر الحديث» وكل 
شراب آسکر کثیره فهو حرام» وقلیله حرام للأخبار الثابتة"" . 

وقول عمر: (وجدت من عبيد الله ريح الشراب). وفي «الموطا» : 
راق فزعم أنه 0 الطلاء. يعكر عليه ما أسلفئناه عن عمر 
من تجويزه شرب الطلاء الا أن يكون آراد به المعصفر. 

قال ابن التين : وفيه الأخذ بالرائحة إذا لم يشك فيهاء وسؤال الامام 
عما يشك فيه . قال : وما رآه عمر فمن بعده» يريد ذهب ثلثاه وبقى ثلثه» 
وانما أتئ به على معنی البیان -أعنى قوله على الثلث- لأن الطلاء هو 
ما طبخ من عصير العنب حتی ذهب ثلثاه» وتسمیه العرب أيضًا المیبختج 
كما سلف» وبعض العرب تسمى الخمر الطلاء يريد تحسين آسمها لا أنها 
الطلاء نفسه. قیل : وإنما سمي بذلك؛ لأنه ذهب ثلثاه بالطبخ خن 


() «الاشراف على مذاهب آهل العلم» ۳/ ۰1۰-۵۹ 
) من (غ). 
0 «الموطأ» ص075. والذي في «الموطأ»: ريح. وليس فيه: رائح. 
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(وأما ابن أبي نجبح فهو: عبد الله بن أبي نجيح» واسمه يسار الثقفي 
أبو يسار المكي مولى الأخنس بن شریق؛ روئ عن مجاهد وطاوس 
وغيرهماء وعنه شعبة وغيره وهو ثقةء رمي بالقدر: وقال علي: 
سمعت يحي يقول: إنه من رؤساء الدعاة مات سنة إحدئ وثلاثين 
ومانةه وقيل: سنة آلتین۱6 

وأما علي: فهو الامام الحافظ علي بن عبد الله بن جعفر بن 
المديني؛ روئ عن أبيه وحماد وخلق؛ وعنه: أبو داود والبخاري 
والبغوي وخلق. وأخرج مسلم والنسائي عن رجل عنه. 
ال البخاري: ما أستصغرت نفسي قط عند أحد إلا عنده» وقال ابن 
آبي حاتم: كان أبو زرعة ترك الرواية عنه؛ من أجل ما كان منه في 
المحنة؛ وكان أبي يروي عنه؛ لنزوعه عما كان عليه» ولد سنة إحدئ 
وستين ومائة بسامراء ومات بالعسكر سنة أربع وثلاثين ومائت 











= قال الذهبي: رڏ ابن حزم خبره وهو جيد حسن. 
قال الكوسج؛ عن ابن معين: لا أعرفه. وقال أبو حاتم: ثقة. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۸۷ ۱۲ 6۱۸۰۸ «الثقا 
الأعتداله ۳۰۰/۵ 0۰۷۵ 

6۱ من (ف). وعبد الله بن أبي نجيح» قال إسحاق بن متصور وعباس الدوري عن 

عيئ بن معين وأبو زرعة والنسائي رانظر نرجمته في : «الطبقات الكبرئ» 
۸۴/۵ معرقة اقات للعجلي 1٤/۲‏ (485). «تهذيب الكمالة ۲۱۵/۱۹ 
(315)» سیر أعلام البلا ۰۱۲9/۲ ۱۲۹ (۰0۳۸ راتهلیب الهلیب» ۲/ 
4 4 شثرات الذهبة 145/١‏ 

60 أنظر ترجمته في «التاريخ الكبير» 184/5 (۱۲8۱8 «التاريخ الصغير» ۱۳۹۳/۲ 
#الثقات» ۰23۹/۸ «تاريخ بغداده 40۸/۱۱- ۰2۷۳ «تهذيب الأسماء وال 
۱ ۳۵۱ (۰66۳۱ «تهليب الکمال» 6/۲۱- ۴۵ 0040430 سیر أعلام = 





۷ یزان 




















واسود فشبه بطلاء الابل» وهذا جعله بعض العلماء حذّا:(آنه)؟ إذا 
ذهب ثلثاه لم یسکر . 

قال في «المدونة»: ولم يلتفت مالك إلى ثلثين من ثلث» وإنما قال : 
حلو إذا طبخ فلم یسکر". وقال ابن حبيب: لا يجوز إلا باجتماع 
وجهين: أن يذهب ثلثاه في الطبخ»› ويوقن أنه لا يسكر. وقال 
محمد: أكثرها يعرف من العصير إذا طبخ فذهب ثلثاه إلا ثخن وحل 
ولم يسكر. قال مالك: وليس ذلك في كل عصير ولا في كل بلد. 

فصل : في بیان كنى وأسماء وقعت ف الآثار: 

أبو جحيفة أسمه: وهب بن عبد الله بن مسلمة بن جنادة بن جندب بن 
جحير بن رئاب بن جندب بن سراية بن عامر بن صعصعة. 

وأبو عبيدة عامر بن عبد الله بن الجراح بن هلال بن وهيب بن ضبة بن 
الحارث بن فهر. ومعاذ: هو ابن جبل بن عمرو بن أوس بن عائذ بن 
عدي بن كعب بن عمرو بن أدئ أخي سلمة ابني سعد بن علي بن 
أسد بن ساردة بن يزيد بن جشم بن الخزرج أخي الأوس ابني حارثة. 

وأبو الجويرية أسمه: حطان بن خفاف الجرمي آنفرد به البخاري 
وهم جماعة تكنوا بذلك عبد الرحمن بن مسعود العبدي» سمع 
ابن الحنفية» وعنه الصلت بن بهرام وعبد العزيز بن زیاد» سمع أم 
سعد عن عائشة» وعنه نصر بن علي» وعبد الحميد بن مهران كوفي 
نزل المدینة» عن حماد بن أبي سليمان» وعنه حماد والخياط. من 


الك کم 


.5١5/5 من (غ). (۲) «المدونة»‎ )١( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


١‏ - باب مَنْ رای 
نْ [لا] يَخِْطَ البّسْرَ وَالثَّمْرَ ادا کان مُشکرا؛ 
وَأَنْ لا يَجْعَلَ بدامین في ادام 
۰ - حَدَّثَنَا مُشلم» حَدَّتَنَا هشام» حَدنتا قَتَادَهُ عن انس ضيه ضيه قال: 
لاشقي با لح وبا دجا وشهیل ابن البیضاء خلیط يشر ور حرمت الخفزء 
َمَدَفتُهَا وَأنَا سَاقِيهِم وَأَضْفَرْهُمْء وا نَعُدُهَا يَوْمَئذٍ ادر وَقَالَ عَمْرُو ِن الحارث 
حَدَثَنَا قَتَادَةُّ سَمِعَ أَنَسَاء [انظر: ۲416 -مسلم: -198٠‏ فتح 11/۱۰] 
۱ - دتتا وا صو ان رآ ا له ص جرخ 
يول : تھی انب عند > عن الزَّبيبِ وَالَّمْر وَالْمْسْرِ وَالؤُطب. [مسلم: 7۱۹۸۲ فتح 
11۷/1۰ 
0 اد 29 آبیه قال: نَهَى الب بي آن يجْمَعَ بَيْنَ ر وَالرَهُوء وَالثَّمْرِ وَالرّبيب» 
ینہذ کل وَاجِدٍ مِنْهُمَا علی حِدَةِ. [مسلم: -١9544‏ فتح 1۷/۱۰] 
ذکر فيه أحاديث: 


ع “سياه 0-3 
اسيك 


أحدها : 


ر عو - م2 2 3 20 2< 5 

lar ۹ ۳ 5‏ 52 ی * ۳ ۵ مر 2 م 
حدیث هشام ثنا قتادة» عَنْ آنس 4 قال : إني لاسقي سقی ایا EE‏ واب 
رص 001 ۳0۳ 


دُجَانَةَ وَسْهَيْلَ ابن ن البیضاء ولي شر کف حرمت انير كفده 
سام رم و ها يَوْمَئِذٍ الحَمْرٌَ. وَقَالَ عَمْرُو بْنُ الخارث: 
سا فاد َع ا 

ثانيها : 
لني ول عن الرّبیب وَالثّمْرِ اسر وَالرطب. 


حدیث أبي قتادة: هى ال ية آن يُجْمَعَ بلتم وَالرُو» وال 
والرّیب. ولد گل وّاجد مِنْهُمَا عَلَى حدة. 

الشرح : 

قوله : (وقال عمرو بن الحارث : ثنا قتادة» سمع أنسًا) آراد به -والله 
آعلم- التصریح بسماع قتادة له من أنس» وهذا التعلیق آسنده آبو نعیم 
الحافظ عن محمد بن عبد الله بن سعدء ثنا عبد الله بن محمد آخبرنا 
أبو الطاهرء ثنا ابن وهب» أخبرني عمرو فذكره. 

وحديث جابر أخرجه مسلم "" والنسائي عن سويد بن نصرء عن 
ابن المبارك عن ابن جريج فوقفه”". 

ورواه الإسماعيلي عن الحسن» ثنا حبان بن موسی. ثنا ابن 
المبارك عن ابن جريج فرفعه فترجم لحديث أنس باب خدمة 
الصغار الکبار!۳. 

وحدیث أبي قتادة آخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه "*. 

وقوله في الترجمة: من رأئ أن لا یخلط التمر والبسر إذا كان 
مسكرّاء تعقبه المهلب وقال: انه خطأ منه ولیس مما قصد به آنهما 


(۱) مسلم (۱۹۸۷) کتاب الأشربة» باب: كراهة انتباذ التمر. 

0 «السنن الکبری» ۱۸4/6 (1۸۰7) ووقع فيه الحدیث مرفوعا كما في المطبوع 
منه وقد ذکر المزي في «التحفة» ۲۳۶/۲ أيضًا أن النسائي رواه من هذه الطریق 
موقوفا. 

(۳) سيأتي برقم (01۲۲). 

() رواه مسلم (۰)۱۹۸۸ وأبو داود (۰)۳۷۰۶ والنساتي ۰۲۹۳/۸ وابن ماجه 
(۳۳۹۷). 





بو«» یپ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 
یسکران حالا بل مالا إلى السکر والنهی عن الخلیطین من جهة 
الاسکار؛ لأن المسکر مأمور باهراقه قلیله وکثیره. 

وأجاب ابن المنیر عنه بأنه لا یلزم البخاري ذلك. اما لأنه يرى 
جواز الخلیطین قبل الاسکار؛ واما لأنه ترجم على ما یطابق الحدیث 
الأول وهو قول آنس: كنت آأسقی آبا طلحة. ولا شك أن الذي كان 
وقد قال آنس : وانا لنعدها پومئذ الخمر دل أنه مسکر. 
حدیث جابر: نهئ عن الزبیب والتمر والبسر والرطب وحدیث آبي 
قتادة یضّا"*. ولما ذکر الاثرم حدیث آبي نضرة عن آبي سعید 
مرفوعا : نهی عن الخلیطین . 

وعن ابن عباس مثله مرفوعاء وعن أبى قتادة مثله قال : هذا ما صح 
في هذا عن رسول الله ية . قال" : ويكون النهي معللًا بعلل مستقلة» 
إما تحقق إسكار الكثير» وإما توقع الإسكار بالاختلاط سريعًاء وإما 
الإسراف الشره والتعليق في ذلك الإسراف فمبين في حديث النهي عن 
قران التمرء وهذا. والتمرتان نوع واحد فكيف بالتعدد؟”" . 

وروی ابن عبد البر من حديث (مغية بن مالك ۸ عن أمه وكانت 
قد صلت القبلتين : أنه اكلا نهئ عن الخلیطین"*. 


() «المتواري» ص5١5.‏ 

)۲( «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص777. 

(۳) «المتواري» ص۲۱۶. 

(4) هو معبد بن کعب بن مالك كما ورد فى ترجمته فى «تهذیب الکمال» ۰۲۳۱/۲۸ 
(0) «التمهيد» ۵/ ۱۱۲. 00 ۳ 


ومن حديث ابن أبي ليلئ عن الحكم» عن عبد الرحمن بن آبي لیلی 
قال: كان الرجل يمر على الصحابة وهم متوافرون فيلقونه فيقولون: هذا 
یشرب الخليطين التمر والزبيب" . 

وحكمة النهي إسراع الشدة إليه مع الخلط قال الداودي: لأن 
أحدهما لا يصير نبیذا حلوًا حتئ يشتد الآخر فيسرع إلى الشدة. 

قلت: فيصير خمرًا وهم لا يظنون 

وقد روي هذا عن للت واختلف هل ترك ذلك واجب 
أو مستحب؟ 

فقال محمد: یعاقب. 

وقال القاضی عبد الوهاب وغیره: آساء فى خلطه فان لم تحدث 
الشدة المطرية جاز شربه . 

واختلف في الخلیطین من الخل» وعن بعض العلماء كراهة الشرابین 

فصل 

وسئل الشافعي عن رجل شرب خليطين مسکرا فقال: هذا بمنزلة 
حرام» والخليطان حرام والسكر حرام. 

وجمهور العلماء قائلون بهژه الأحاديث من الخلیطین من جمیع 
الأشربة» وأن ینبذ کل واحد على حدته. 


(۱) رواه ابن أبى شيبة فى «المصنف» ۵/ ٩۳‏ (۲۰۲۳). 





سب التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


وممن روي ذلك عنه من الصحابة: أنس» وأبو مسعود الأنصاري» 
وجابر بن عبد الله » وأبو سعيد الخدري. ومن التابعين: عطاء وطاوس . 

وبه قال مالك والليث والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور. وروي 
عن الليث بن سعد أنه قال : كيان أن مكلف ديد لدي ون ام 
يشربان جميعًاء وإنما جاء الحديث فى النهى أن ينبذا جميعًا؛ لأن 
آحدهما يشد صاحبه . ۱ ۱ 

وخالف مالك والشافعي فلم يريا أن تقلط عبد رو لا اشاد ۰ : 

وقال آبو حنيفة وآبو يوسف: لا بأس بشرب الخلیطین من الأشربة» 
فالا : وکل ما لو طبخ على الأنفراد حل كذلك هو إذا طبخ مع غیره۳" 
قالوا: روي مثل قولنا عن ابن عمر والنخعي. 

قال الطحاوي: ومعنى النهي عن الخليطين على وجه السرف لضيق 
ما كانوا فيه من العين» كما روی جبلة”" بن سحيم قال : أصابتنا سنة» 
فرآنا ابن عمر ونحن نأكل التمر فقال لنا: لا تقرنوا؛ فإن رسول الله كلل 
NT‏ 

قال ابن عمر: إلا أن يستأذن الرجل آخاه. 

قال: وهذا معنى النهي عن الخليطين عندهم؛ لأن كل واحد على 
حاله يجوز شربه كما يجوز أكل كل (تمرة)"" علی حالها". 

قال غيره: المعروف عن ابن عمر خلاف ما حكاه الطحاوي عنه؛ 


(۱) آنظر: «الاشراف علی مذاهب أهل العلم» ۲۵-۲44/۳. 

(۲) «مختصر آختلاف العلماء» ۳۹۹/۶. 

(۳) فى الأصل : (حنظلة)» وفی الهامش : صوابه جبلة. 

)€( ات برقم (۲4۵۵) کتاب : المظالم» باب : إذا آذن إنسان لاخر شيئًا جاز . 
(0») من (غ). (3) «مختصر آختلاف العلماء» ۳۷۱/۶. 





لأنه آشد الناس آتباعا لاثار رسول الله بي فلم يكن لیخالفه. 
وقد روي عن ابن عمر أنه كان ینتبذ التمر فینظر إلى التمرة بعضها 
3 و سکن 
بسرة وبعضها رطبة فیقطعها ولا ینتب كلها كراهية أن یواقعم نهي الشارع 
عن الخلیطین . 
وأما قیاسهم أن ما حل على الانفراد حل مع غیره فلا قياس لأحد 
ويقال للكوفيين: إذا جاز نكاح المرأة ونكاح أختها منفردتين فليس 
بالجمع بينهما بأس فان قالوا: حرم الله الجمع بين الأختين قبل : وكذلك 
حرم رسوله الجمع بين ما ذكر» وكذلك الجواب في الجمع بين العمة 
وبنت أخيها . 
قال المهلب: ولا يصح عن رسول الله كك النهي عن خلط الادم 
وإنما روي ذلك عن عمر ه وذلك من أجل السرف؛ لأنه كان يمكن أن 
يأتدم بأحدهما ويرفع الآخر إلى مرة أخرى. 
وقال أبو عمر: النهى فى هذا الباب نهى عبادة واختيار لا للسرف 
والإكثار ولا لخوف الشدة» كما قاله اللبتث و 
قال ابن حزم: واحتج لأبي حنيفة بما روينا من طريق مسعر عن 
موسیٰ بن عبد اللّه» عن أمرأة فن بق شك عن عائشة : أن رسول الله 
ي كان ينبذ له زبيب فیلقی فيه تمر أو تمر فیلقی فيه زبيب ثم قال: 
۰۱ ۷ 4 0-2 في 5 ( 4 2 
وهذا لا شيء؛ لانه عن امرأة لم تسم ومن طریق زياد بن يحيى 
(1) في الأصل: (يوقع)» وني احامش: لعله يواقع. 
(0) «الاستذكار» ۰۲۹۰/۲6 
)۳( رواه أبو داود (۳۷۰۷) وقال المنذري في «مختصره» ۵ ۷ أمرأة من بني أسد : 





:رپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحمّاني : حدئنا آبو بحر: ثنا عتّاب بن عبد العزیز الحماني: حدئتني 
صفية بنت عطیة: سمعت عائشة تقول :وقد ستلت عن التمر والزبیب 
فقالت: كنت آخذ قبضة من تمر وقبضة من زبیب وآمرسه ثم آسقیه 
النبي ۶ وهر أيضًا مردود؛ لأنه عن أبي بحر ولا یدری من هو 
عن عاب وهو مجهول» عن صفية ولا يدرئ من هي" . 

قلت: حكمه بالجهالة في حق أبي بحر عجيب فقد روى عنه جماعة 
منهم: الفلاس وأبو بكر بن أبي شيبة» قال أحمد: طرح الناس 
ا 

وقال يحيى بن معين والنسائي: ضعيف الحدیث"* وقال ابن 
المديني: ذهب حديثه» وكان یحیی بن سعيد حسن الرأي فيه 
وحدث عنه وقال: إنكم تحدثون عمن هو دونه» وفي كتاب یحیی بن 
سعيد هو صاحب حديث وهو: عبد الرحمن بن عثمان بن أمية بن 
عبد الرحمن بن أبي بكرة البكراوي. 

وقال أبو حاتم : يكتب حدیثه ولا يحتج به" وقال أبو داود: 
صالح تركوا حدیثه . 


)١(‏ رواه أبو داود (۳۷۰۸) وقال المنذري في «مختصره» ۲۷۸/۵ في إسناده: 
أبو بحر: عبد الرحمن بن عثمان البكراوي البصري» ولا يحتج بحديثه. 

(۲) «المحلی» ۷/ ۵۱۰. 

)۳( (الجرح والتعدیل» ۲۷۵/۵ (۱۲۵۲). 

(4) «تاريخ يحيئ بن معين برواية الدوري» ۰۲۰۹/6 «الضعفاء والمتروكين» 517/١‏ 
(۳۵۷). 

(0) «الجرح والتعدیل» ۵/ ۲1۵. 

(0) المصدر السایق. 





وغیره من البصریین وهو ممن یکتب حدیثه 


وقال ابن عدي: مشهور معروف وله أحاديث عن آبیه» عن شعبة 
60 

وقال ابن حبان: لا يجوز الأحتجاج به" . 

وقال أبو أحمد: ليس بالقوي عندهم. 

وذكره ابن شاهين وابن حبان”" وابن خلفون في ثقاتهم 
وقال البخاري: لم يتبين لي طرحه0*. 

وقال آبو عمر في «الاستیعاب»") والعجلي: هو ثقة بصري”", 


(€) 


وخرج حدیثه الحاکم فمن هذا حاله كيف یدّعی جهالته؟ وحکمه على 
عتّاب بالجهالة عجیب أيضّاء فقد روی عنه جماعة منهم : يزيد بن 


هارون وأحمد بن سعید الدارمی . 


وذکر ابن حبان في «ثقاته»“» وذکر الاثرم في «ناسخه ومنسوخه» 


أنه رخص في الخلیطین . 


قال الأثرم: هذا خلاف الأحاديث القوية» ومثل هذا لا يصح به 


00 
000 
(۳ 
(€) 
(0) 
(1) 


۷) 


«الکامل» ۵ ۶۱۵. 

(المجروحین» 1۱/۲. 

«تاريخ آسماء الثقات» لابن شاهین ص ۱8۷ ٤(‏ ۰6۸۰ «ثقات ابن حبان» ۲/ ۲۵۲. 
ورد بهامش (س) ما نصه : كذاء فى الأصل «ثقاته». 

«التاريخ الكبير» ۵/ 1 )0( 

كذا في الأصل وكتب فوقها : (لعله). وقال في الهامش: في أصله الأستعيا [غير 
منقوطة]» ولعله : الاستقصای وهذا يقرب -مما كتبته فى الأصل- إلى التصحيف. 
لم أقف عليه في «الاستيعاب» وهو عند العجلي في «ثقاته» ۲/ ۸۲ (۱۰۵۸). 
«ثقات ابن حبان» ۷/ ۲۹۵. 





٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال: واحتجوا بأن ابن عباس رخص فیه» وقد صح عن ابن عباس 
عن رسول الله لاه النهى عنه. أفتراه كان يحدث الناس عن رسول الله عل 
ثم يعمل بغیره؟ واحتجوا بان ابن عمر رخص فيه وذلك من وجه 
نی( 


قال ابن حزم: فان قالوا: هذا ندب. 

قلنا: لا دليل لكم عليه ثم الأمر كما قلتم فاكرهوه ادا وانتدبوا إلى 
تركه . 

وقالوا أيضًا : نهی عنه لضيق العیش؛ ولأنه من السرف وهذا نادر؟ 
لأنه ما كان قط عند ذي عقل رطل تمر ورطل زبیب سرفا ورطل زهو 
ورطل بسر سرفًا وهم بالمدينة والطاتف وبلاد اليمن» والزبیب والتمر 
كثير بها أيضًا فان أكل الدجاج والنقي والسکر أدخل على آموالهم في 
السرف وآبعد من ضیق العیش. وما نهئ عنها رسول الله كلا" . 

وقال القرطبي : آبعد بعض آصحابنا فمنع الخلط وان لم يكن كذلك 
حت منع خلطهما للتخلیل» وهذا نما يليق لمن لم یعلل النهي عن 
الخلیطین بعلة» ویلزم عليه أن يجري النهي عن خلط اللبن والعسل 
وشراب الورد بالتنقیح» قلت: قد قیل بهذا كما سلف والخل والعسل 
وغیر ذلك» والصواب ما ذهب الیه مالك والجمهور۳*. 


SRN‏ رد هت رکه 


(۱) «الناسخ والمنسوخ» ص ۰۲۲۲ ۲۲۳. 
() «المحلی» ۵۱۱/۷ 
۳( «المفهم) ۳/۵ 





سس ببس سس 

فائدة: 

المديني -بإثبات الیاء؛ لأن اصله من المدينة ونزل البصرةء 
والاصل فیمن ینسب إلى المدينة النبوية مدني بحذف الياء» وإلى 
غیرها مديني بإثباتهاء واستنوا هذا فقالوا: المديني باثاتهلاگ, 

ثالثها: في فقهه 

وقد سلف ريا في موضعين؛ وفهم ابن عمر ك4 من بساط القصة 
أنها النخلة لسؤاله تق8؟ عنها حين أتي بالجمارء وقوي ذلك عنده 

کا به :€ لإبراهيم: ۲4] وأنها النخلة 











إنما لم يحدث ابن عمر مجاهدًا في مسيره معه إلا حديثًا واحدًا؛ 
لعدم سؤاله لهء أو لعدم النشاط؛ للاشتغال بأعباء السفرء وقال ابن 
بطال: إنما ذَلِكَ والله أعلم؛ لأنه كان متوقيًا للحدیث؛ وقد كان علم 
قول أبيه: أقلوا الحديث عن رسول الله ول وأنا شريككم”". وفيما 
ذكره نظره فإنه كان مكثرًا یه 








= النبلاء» -41/1١‏ 230 «تقريب التهذيب» (4/30): «شذرات الذهب» 41/5 
قال الحافظ ابن حجر في «القريب» (4950): علي بن عبد اله بن جعفر بن نجيح 
السمدي مولاهمء آبر الحسن بن المديني» بصريء ثقة ثبت إمام أعلم أهل عصره 
بالحديث وعلله» حت قال البخاري: ما آستصفرت نفسي إلا عند علي بن 
المديني: وقال فيه شيخه ابن عيينة: كنت انعم منه أكثر مما يتعلم مني» وقال 
النسائي: كأن الله خلقه للحديث؛ عابرا عليه إجابه في المحة» لکنه تصل 
وتاب» واعتذر بأنه خاف عل نفه. اه 

00 «اللباب؟ ۰۱۸6/۳ ۰۱۸۰ «تهذيب الأسماء والئغات» ۱۳۶/۳ 

20 شرح این له 2۱5۷/۱ 10۸ 





و 1 
۲ - باب شرب اللبّن 


ا 


۳ - حدقا عَبْدَانُء أَخْبَرَنَا عَبد الله أخير: 
سَعِيدٍ بْنِ لیب عَنْ أي هُرَيرَةَ نفد اقل : أي وَسُولُ الله 
وقذح ر [انظر: ۳۳۹۶ -مسلم: ۱7۸- فتح ]11/1١‏ 

05 - حًا الحَمَيْدِىٌ: سمع شفیان؛ او سا ۳ النَضْرِ أن سمع عمَیر عَمَيْرَا 

-مولی أم لقضل - حَدّتُ عنم القَضل قَالَتْ: : مَك الئاس في صِيَام سول الله كن 
يَوْمَ للك لست له ۾ بااء فيه لبن فرب “فكان شقان ا قال e‏ 
2 سول الله عل 4 يَوْمَ عرفة فَأَِسَلَتْ له ۾ أمُ لفضل. . فاد وُقَفَ عَلَيْهِ قال : هو عَنْ 

1 م الفَضْلٍ. [انظر: ۱1۵۸ -مسلم: ۱۱۲۳- فتح ]11/1١‏ 


0 - 3 لیب خذننا نا ریز ع 000 عن أي ٠‏ أي ا 


الله 7 : آل خمرته» ول اَن تَعْرْضَ 00 17 0 00 ۱- فتح 
۷./1۰[ 


7 - حدفنا عُمَرُ بْنُ حَفْصء حََدَثَنَا أيء دنا الأغْمَش قال: سمفث أب 
صالح یک - آرا؛ - عن جاير ذك قال: جاء ا چ - وجْلْ من الأنضار - من 
ليع یام من ین لیا تاه فقال الي مه دای هه ولو أن تَعْرْضَ 
علیّه عودا». وَحَدَثَنِى بو سْفیان» عَنْ جابرء ع ڪن النَبِي كل بهذا. [انظر: ۵1۰۵ - 


مسلم: 7-۲۰۱۱ فتح 322 
۷ - علقي خو ون انز وشن 
سَمِعْتٌ البراء ك قال: قَدِمَ بیع من مَكَةَ وَأَبُو بكر مَعَهُ 


براع وَقَدْ عطش وشول الله يد قال أبُو بکر تفه 1 


يي التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵ بن E‏ غم علی فرس. فَدَعا عَلَيْهِء فطلب له 
سُرَاقَةَ أن لا يَدْعُوَ عَلَيْهِء وا جع لد رهز [انظر: ۲6۳۹ -مسلم: ۲۰۰۹- 


04 - عدئنا ابو الِيَمَانِء أ خر اي 00 
عَنْ آي هُرَئْرَةَ #2 أَنَّ ر ول اه قل نم اس 4 اللّفْحَةُ الصَّفِيُ مِنْحَةَ مله 


۳1 
2 +6 و 


وَالشَاةٌ الصَّفِىٌ منحخت تغدو پائای وتروخ باخر». [انظر: ۲۱۲۹ -مسلم: 4 
۰ فتح /] 


9 - حدقا أ و عاصم» » ن الأوؤْرَاعَيٌ » ڪن ابن شهاب. عَنْ عُبَيْدٍ الله بْن عَبْدٍ 
لله عن ابن عبّاس رضي الله عنهما أَنَّ وشول الله يك شرب لَبَنَا فعضمض وقال؛ 


0 


«إن له دسَمّا». [انظر: ۲۱۱- مسلم: ۳۸- فت فتح ۷۰/۱۰] 


۰ - وقال إِبْرَاهِيمُ بْنُ طَهْمَانَ: عن شُغبةء عن قَنَادَةَ عَنْ ئس بن مالك 
قال: قال سول ال کت رفغت إلى ادر فاد ارتمة آنهار هرا 
ظَاهِرَانِ» وَتَهَرَانِ باطتان فا ما الظّاهِرَانٍ التي الا وَأنَا البَاطتان فتهران 


في يت َة داح : 0 فيه 
حمر فأخذت الذی فيه اللبنْ فشربت. فقيل لى: أَصَبْتَ الفِطرّة أ 


َال هام وَسَعِيدٌ وَهَمَامُ عن قَتَادَةَ عن آلس بن مَالِكِء عَنْ مالك بن 
صَعْصَعَةء عن الب كَل في الأنْهَارٍ تخوه. وَل يَذْكُرُوا تلا أقدَاح. [انظر: ۲۵۷۰ - 
مسلم: ۲- فتح ۷۰/۱۰] 

ذکر فيه ثمانية آحادیث تفرقت 

آحدها : 


2 4 
01 ا 
۱ 


حديث أبي هُرَيْرَةَ ‏ قَالَ : أت رَسول الله كك ليله سري به بقد لمن 
وَقَدَحَ خفرٍ سلف أول الکتاب وذکره في التفسیر . 


کے تب رنه بإب 0٩‏ 
۶ 10 
وأخرجه مسلم والنسائي 
وشيخه فيه عبدان وهو: عبد الله بن عثمان. 
ثانيها : 
حديث أم الفضل في فطره يوم عرفة بعرفة. 
وأم الفضل هي لبابة الكبرئ» وشيخه فيه الحميدي وهو عبد الله بن 
دك ۲( 


ثالثها : 
ديت من ٠‏ عن آبي صَالِحَ وأبي سان ار 0 
قَالَ: جَاءَ أبو بيو يدج مِنْ لین من ن التّقِيع » > فقال ل سول الله ا 
رلا حَبَئه وَلَوْ أن تعض عله غود : 
ثم ساقه من حدیث العمش أيضًا : قَالَ: م ماج ۳ 
E‏ 3 عَنْ جابر له وال حك وكيد 0 ِن الأنْصَارٍ - من 
القيع باه من لبن إلى الي گنف ٠‏ ال ال يكله: «آلا حَمَرْتَه وَلَوْ آن 


7 تَعْدْضضَ عَلَيّْهِ عُودًا» يقول الأعمش . وَحَدَّتَتِي [أبو] سَمَيَان» عَنْ جابر. عَنٍ 
الي یل بهذا . 
وأبو صالح ذکوان آخرجا له" . 


() سلف برقم (۵۵۷۷) وسلف في التفسیر برقم (4۷۰۹) باب قوله : سبح الى 
آسری يعدو لا مرت المسجد الکرار که. 
وآخرجه مسلم (۱۸) کتاب : الإيمان» باب : الاسراء برسول الله يف والنسائي 
۲/۸ . 

(۷) سلف برقم (۱۹۵۸) باب: صوم يوم عرفة. 


(۳) أنظر: «الجمع بين رجال الصحیحین» ۱/ .٠١١-۱۳۲‏ 


۷ س اوس لشرح الجامع سیم س 

وأبو سفيان طلحة بن نافع آنفرد به مسل . 

وأبو حميد هو الساعدي عبد الرحمن بن عمرو بن سعد بن مالك بن 
خالد بن ثعلبة بن حارثة بن عمرو بن الخزرج بن ساعدة» ابن عم سهل بن 
سعد بن مالك بن خالد بن ثعلبة. 

و(النقيع) بالنون: حماه الشارع وعمر لنعم الفيء وخيل المجاهدين 
فلا يرعاه غيرها وهو موضع قريب من المدينة» كان ينتقع فيه الماء أي 
يجتمع › والماء الناقع» المجتمع ومنه حديث أول جمعة جمعت بالمدينة 
في نقيع الخضمات'" . 

وقال ابن التين: روي بالباء كبقيع الغرقد» وهي رواية أبي الحسن؛ 
والنون موضع تعمل فيه الانية. 

وقال القرطبي : بالنون أكثر الرواة عليه» وهو: وادي العقيق على 


عشرين فرسحًًا من المدينة . وزعم الخطابي: أنه القاع* . 


وقال بعضهم : أصله كل موضع یستنقع فيه الماء. ورواه آپو بحر 


سفیان بن العاصي بباء موحدة"؟ . 

(۱) ذکر المصنف أن مسلمًا آنفرد بتخریجه لطلحة بن نافع -أبي سفیان- ولکن ذکر 
ابن القيسراني أنه ممن آتفقا عليه ونقل الحافظ عن مغلطاي أنه قال : وهو على شرط 
البخاري آنتهی. وتعقبه قائلاً : ولیس كما زعم فان البخاري وان كان أخرج لأبي سفیان 
لکن أخرج له مقرونا بأبي صالح ثلائة أحاديث فقط فليس على شرطه. اه من «الفتح» 
.٩۳ ۰-۹‏ وقال في موضع آخر من «الفتح» ۷/ ۱۲۳ : هنذا من شأن البخاري في 
حدیث أبي سفیان طلحة بن نافع صاحب جابر لا يخرج له إلا مقرونا بغیره أو ستشهادا. 

(۷» رواه آبو داود (۱۰7۹) وابن ماجه (۱۰۸۲) عن کعب بن مالك. 

(۳) «المفهم» ۵/ ۲۸۳ وعزاه القرطبي للهروي. 

(4) آنظر: «غریب الحدیث» للخطابی 1۱۹/۱ ونقله عن الاصمعی. 

)6( آنظر : (المفهم» ۵ YAY‏ ۱ ۱ 





قال الخلیل : هو أرض فیها شجر""" 

وقوله : «ألا خمرته» أي : سترته تا مار الما 

وقوله : «يعرضوا عليه عودا» هو بضم الرای قاله الأصمعي» ورواه 
آبو عبید بکسرها والوجه الاول: 

قال الخطابي : ورواه الأصيلي بالتخفیف یعرض» وآعرض بکسر 
الراء قول عامة الناس إلا الأصمعي قال بالضم خاصة في هذا . 

وقال الجوهري: عرض العود على الاناء والسیف على فخذه 
یعرضه ویعرّضه أيضا ٠‏ ومعنی الحدیث: ان لم یغظ فلا آقل من أن 
یعرض عليه شیثا لقوة النهي في ترکه. وقوله : (فلا یقدر الشیطان على 
شيء) لابد من ذکر الله كما جاء في الحدیث وببركة آسمه تندفع 
المفاسد ویحصل تمام المقاصد. 


کی اه خر ان و کر راع و 
عوش رَسُول الله كَل قال بو بكر : َََبْتُ گنه ِن لب في فدح سرب 
رسول الله کل حى رَضِيتٌ» واه سرا بْنُ مالك جُنشم على فَرَس» 
دعا عَلَيْو فطلب إِلَيْهِ سُرَاقَةُ ألا یذغو علیّی وَأَنْ یرجع» فَمَعَلَ الي 
ية وهو بعض حديث من الهجرة. 

والكثبة من اللبن قدر حلبة» قاله الجوهري قال: وقال أبو زيد: هو 
)١(‏ «العين» .185/١‏ 


)۲( «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۵۱۵ 
(۳) «الصحاح» ۱۰۸۲/۳ مادة: [عرض]. 





س۷ سد اتوضیح اش الجامع الصحيع س 
ملء القدح "۰ وعبارة ابن فارس الكثبة : القطعة من اللبن والتمر سميت 
بذلك؛ لاجتماعها وجمعها کُنب(. 

وقوله: (فجلبت له کثبة). کذا هناء وفي رواية آخری : أمرت 
الراعي فحلب. 

وهذا جائز أن ينسب الی نفسه فعلا أمر غیره بفعله . 

خامسها: 

حديث آبي الزناد واسمه عبد الله بن ذکوان E‏ 
أبي هُرَيْرةَ 4 أن سول الله يل كَالَ: ls‏ د لتقف الصَفْ 
وَالشَاةٌ الصَّفِئُ منحخت تعدو بانای وَتَروحُ باخر» . 

والصفى: الناقة الغزيرة اللبن أو الشاة» وسلف ذلك في العارية. 

وعبارة ابن التين: الكثيرة اللبن ويدل على كثرة لبنها قوله : «تغدو 
بإناء وتروح بآخر». 

واللقحة بكسر اللام» كذا ذكر أهل اللغة. وذكر الهروي عن غير 
الأزهري الفتح أيضًا وهي التي نتجت حديئًاء والمعروف آنها ذات 


اللبن. 
سادسها: 
و فة شرب لَبَنَا قَمَضَمَض 
وال : «إِنَّ له دَسَمّا». سلف في الطها ا 


الاوزاعي آبي عاصم الضحاك بن مخلد النبیل » والأوزاعي 


)١(‏ المصدر السابق ۲۰۹/۱ مادة: [کثب]. 
(۲) «مقاییس اللغة» 885/١‏ مادة: [کثب]. 


(۳) سلف برقم (۲۱۱) باب: هل یمضمض من اللبن. 





عبد الرحمن بن عمرو أبو عمرو > وال رام طَهمَانَ: عَنْ شنب 
عَنْ تا عَنْ آنس قَالَ: قال رَسُولُ الله ئة : «رُفِعْتٌ إلى السَّدْرَةٍ فاذا 
ی نهر » الحديث» ف آخره : 

«كأَنِيتُ ث ية آفداح: قدخ فيه لَب وََدَحّ فيه عَسَل» وَقَدَحُ فيه خر 
فَأَحَذْتُ الم پر رت مر ۱۵ اصیت بت الفطرة نت ون 

وقال هِشَامٌ وَسَعِيدٌ وَهَمَّامُء عَنْ فاد عَنْ نَع بن مَالِكِء عَنْ 
مَالِكِ بُن صَعْصَعَةَ عن النَِيَ ية في الأَنْهَارٍ نخوّف ول ی 
آفتاح. 

تعلیق إبراهيم وصله الاسماعيلي فقال: آخبرنا ابو حاتم مكي بن 
دان وآبو غعهران موسا بن العباس قالا: ثنا ات بن يوشسف 
السلمي» ثنا حفص بن عبد الله ثنا إبراهيم به. 

وقال أبو نعيم: ثنا أبو بكر الآجري» ثنا عبد الله بن العباس 
الطيالسي» ثنا محمد بن عقیل» ثنا حفص بن عبد ال حدثنا 
ابن طهمان. وقوله: وقال هشام.. إل آخره. يريد: بحديث هشام 
ما أسلفه مسندًا في بدء الخلق""*. 

وکذا حديث همام» وحدیث سعید تقدم مه ی هی ا 

وقال الاسماعيلي : حديث الزهري» عن سعيد» عن أبي هريرة اتيت 
بإناءين آصح إسنادًا من هذا وذاك آولی من هذاء ولما ذکر ابن التين 
هذه الرواية قال الذي في غیره: بقدحین» وزاد هنا: قدح العسل وقد 
سلف . 


(۱) سلف برقم (۳۲۰۷) باب : ذكر الملائكة. 
(۲) سلف برقم (۳۲۰۷). 








( ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وإذا عرفت ذلك» فالفرث في الآية المبداً بها : الکرش» وقال في 
«المنتهی»: هو السرجین ما دام في الکرش والجمع : فروث» وفي 
(الجامع» و«المحکم» کذلك ٩"‏ . وقال القزاز: هو ما آلقي من الکرش . 
وکل شيء آخرجته من وعاء فنثرته فقد فرثته» ومنه یقولون: فرئت جلد 
النمر: إذا آخرجت ما فیه» والفرائة: ما أخرج من الکرش (وقد 
آفرئت ما آخرج من الكرش)”"' وقد آفرئت الکرش إفرائًا إذا ألقيت فرثها . 

وشرب اللبن حلال بکتاب الله» ولیس قول من قال إنه یسکر الکثیر 
منه بشيء؛ لأن کل ما آباح الله تعالی في أكله وشربه فوقع منه لشاربه 
أو آکله سکر فهو غير مأثوم الا أن يتعمد شربه لذهاب عقله دون 
منفعة يقصدها فهو آثم لقصده إلى ذهاب عقله» وإنما يكون السكر منه 
بصناعة تدخله وقد أسلفنا أنه يعمل منه خمر وإن وجد أحد بسكر منه 
فهي آفة في خلقته وهذا في الشاذ والنادر فلذلك لم يحكم فيه بحكم 
عام وهذا هو تفسير الترجمة المذكورة. 

وفي الآية دليل أن الماء إذا خالطته نجاسة فتغير ثم قعدت عنه حت 
صفا وحلا وطابت رائحته أنه طاهر يجوز الوضوء به لقوله تعالی : من 
بن رث ودم نا الصا [النحل: 17] فوصفه بالخلوص مما خالطه من 
الدم وحثالة الفرث وهذا دلیل لازم. 

وقد روی مالك في جباب نقع فیها الدابة فتموت وتروث فيها البقر 
والغنم حتی تنتن ثم تصفو وتطیب أنه يجوز التوضو بمائها. 


)١(‏ «المحکم» ۱۲۸/۱۱ مادة: (فرث). 
(0) هكذا في الأصل. وهي زيادة یستقیم السیاق بدونها. 





سد كاب الأشربَة 

والنهران الباطنان في الجنة في حديث آنس إذا أبدلت الأرض ظهرا 
إن شاء الله قاله ابن بطال۳؟ . 

وأما أخذه اللبن وما قيل له: هديث الفطرة» فهو من باب الفأل؛ 
لأن اللبن أول ما يفتح الرضيع إليه فمه فلذلك سمي فطرة لأنه فطر 
جوفه أي: شقه أول شيء والفطور: الشقوق. 

وقوله : ولو أخذت الخمر غوت آمتك ES‏ 
قلیلها وكثيرها مقرون بها الغي فيجب أن تكون حرامًا» وانما تي به 
أقداح وقیل له : خذ آیها آحببت؛ ليريه الله فضل تيسيره له o‏ 
واحد لخفي موضع التیسیر عليه . 

وقوله : (فحلبت كثبة)» قال صاحب «العین»: کل ما جمعته من قلیل 
فقد کثبته وهي كثبة وقد سلف أيضًا"" . 

فصل : 

في (أبي داود۳ من حديث جابر مرفوغا : #فطوا الاناء وأوكوا 
السقاء فان في السنة ليلة ينزل فيها وباء لا يمر بابًا ليس عليه غطاء 
إلا نزل فيه“ . 

قال الليث بن سعد راوي الحدیث : الأعاجم يتقون ذلك في كانون 
الأول . وأخرجه البخاري كما تقدم ويأتي فيه أيضّاء وسلف في بدأ 
(۱) «شرح ابن بطال» 59//5. 
(۲) «العين» ه/ ۳۵۳- ۳۵۲ مادة: [كثب]. 
(۳) مضبب علیها في (س) وفي الهامش: إنما هو في مسلم آنفرد به. فاعلمه. 
©) مسلم (۲۰۱۲) کتاب : الأشربة» باب : الأمر بتخطية الاناء .. 
)2( مسلم بعد حديث (۲۰۱). 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الخلق ويأتى فى الاأستنذان؟. 

وفي مسلم عن آبي حمید فذکر حدیث إتيانه بقدح من لبن» وفي آخره 
قال آبو حمید: انما آمر بالاسقية أن نوكا للا وبالبواب أن تخلق 
ليله 03 ولابن آبي عاصم وبوب له من قال: تخمر نهارًا من حدیث 
جاب ۱ لأنه اقا أتي بإناء لبن نهاًا فقال: هلا خمرتموه 

ل ل 
قال: «بلی» فجاء بقدح فيه نبيذ فقال اط3 : «ألا خمرته ولو أن تعرض 
عليه عودًا» قال : وفیه عن ابي حمید » وفي حديث أي هريرة : أمرنا 
يرفعه: لخر أحدكم لبنا فليقل : الحمد لله اللهم بارك لنا فيه 
وزدنا منه»۲۲ ' فليس شيء يجزي من الطعام والشراب إلا اللین . 

فصل : 

الحدیث الثاني رواه اولا مد ديه سفيان وقال: أم الفضل وفي 
OE‏ ريما قال : شك الناس في صیام رسول الله ي يوم 
عرفة فأرسلت إليه أم الفضل فإذا وقف عليه قال: هو عن أم الفضل . 

قال الداودي: قوله: عن أم الفضل» ومرة يقول: أرسلت إليه أم 
الفضل» فقد تقول ذلك آم الفضل عن نفسها فتذكر ما قالت» وربما 
ذكر معناة: 


(۱) سلف برقم (۳۲۸۰) باب: صفة إبليس وجنوده وسيأتي برقم (1۲۹0). 
(0) «مسلم» (۲۰۱۰) کتاب: الأشربة» باب: فى شرب النبيذ وتخمير الاناء. 
(۲) رواه آبو داود (۳۷۳۰) والترمذي (۳4۵۵) وقال: حسن. 











- ۵ 





الافتبا في الیلم وَالْجِكُمَةٍ 
رال عر: ترا بل أن ُسَوتُوا. 


وا (۰۱۸۰ ۰۷۱۵۱ ۷۳۱۲ - مسلم ۸۱7 - 





هلنا الحديث ترجم عليه البخاري هنا كما ترئء وفيالزکاة» باب 
Ef‏ 






410 سيآتي برقم (01408, 
9 برقم ۱۸۱ 


برقم ۳۱0 
© 4 برقم (۱8۰۹) باب: إنفاق المال في حقه. 





۳ - باب اسْتِعْذَابٍ المّاء 
١‏ - حََدَّكَنَا عبد الله بخ مَسْلَّمَةَ عَنْ مالك عَنْ إشحاق بْن عَبد الله أنه 
سَمِعَ اس بْنَ مالك يَقُولَ: كَانَ و طلحة أكثّر نصا ی بِالْدِيئَةِ مالا من تخل, وَكَانَ 
أحَبٌ ماله إِلَئْهِ بَیرحَاء» وَكَانَتْ مُشتَقبل الشجد, وَكَانَ سول الله بيا يَدْخُلَهَا 


مس وه ی هو م ۳11 Ts‏ ع 1 ی ® ie‏ ت 
وَيَشْرَبُ من ماء فيا طیّب. قال أئسش: فَلَمًا رلت لن توا ار حى فقو ما 
يبون [آل عمران: ٩۲‏ اقام و طلحة فقال: يا سول اللهء ان الله یقول: لن تالا 
0 ۱ عم وَإِنَّهَا صَدَقَةٌ لله أزجو برها 
وَدُخْرَهَا عِنْدَ الله» فضغها یا سول الله حَيْتٌ أَرَاكَ الله. فقال وشول الله كلد «بخ 
دیک مال رابغ -أ ایخ. شك َد انه وَقَدْ سَمِعْتْ 3 يق ما لتر أ ا 


تَجْعَلَهَا في لأَْرَبِينَ». فَقَالَ و طَلْحَة: آفعل یا رَسُولَ الله. فَقَسَمَهَا أبُو طلحة في 
آقاربه وني بني عفه. 
ال إسْمَاعِيلٌ وی ی یی : «رَايحٌ». [انظر: 147١‏ -مسلم:448- فتح ]۷٤/۱۰‏ 
ذکر فیه حدیث هن 0 قصة يك السالفة ذ 00 


ل 


مخ لك مال زاب E‏ ۰ 


ویحیی بن یحی : : «رایح». 
وحديث ابن عباس السالف أنه التي قال لا مر بي الهیثم : :ا 
أبو الهيشم؟ فقالت: لرسول الله يستعذب لنا الماء. الحديث"'" . 


و 1 


(۱) سلف برقم )١551(‏ باب: الزكاة على الاقارب. 

(۲) رواه أبو یعلی فى «مسنده» ۲۱۵-۲۱۱ (۰)۲۵۰ والطبرانی /١9‏ ۲۵۳ وقال 
الهيئمي في «المجمع» ۰ رواه البزار وأبو يعلى باختصار قصة الغلام 
ورواه الطبراني كذلك وفي آسانیدهم كلها عبد الله بن عیسی وهو ضعیف. اه. 
قلت: وله شاهد من حديث أبي هريرة عند مسلم برقم (۲۰۳۸). 


بط( ببس التوضییح لشرح الجامع الصحییح سس 


وروی ابن آبي عاصم من حدیث أبي هريرة مثله مرفوعٌا ومن 
حدیث عائشة أنه ال كان یستعذب له الماء من بیوت السقياء 
ولاش التماس الماء العذب لا ينافي الزهد. ولا یدخل في 
الترفه المكروه بخلاف تطييب الماء بالمسك» وشبهه الذي يكرهه 
مالك؛ لأنه نص على كراهة الماء المطيب بالكافور للمحرم والحلال 
قال: لأنه نوع من السرف. 

وشرب الماء وطلبه مباح للصالحين والفضلاء وليس شرب الماء 
الزعاق آفضل من شرب العذب؛ لأنه اة كان يشرب العذب 
ويؤثره» وفيه القدوة والأسوة الحسنة ومحال أن يترك الأفضل في 
شيء من أفعاله» وفيه دلالة على آستعذاب الأطعمة وجميع الماکل 
جائز لذوي الفضل وأن ذلك من آفعال الصالحین. 

ولو أراد الله أن لا يؤكل لذيذ المطاعم لم يخلقها لعباده ولا آمتن بها 
عليهم بل أراد منهم أكلها ومقابلتها من الشكر الجزيل عليها والحمد بما 
منَّ به منها بما ينبغي لکرم وجهه وعز سلطانه» فان كانت نعمة لا تكافئ 
شكرًا عليها إلا بتجاوزه عن تقصيرناء وقد قال أهل التأويل في قوله 
تعاليل : یا الین اموا لا روا عيبت مآ َل اه لي [المائدة: 
۷ آنها أنزلت فيمن حرم على نفسه لذيذ المطاعم. 

بيرحاء: فيها لغات كثيره أسلفتهاء واقتصر ابن التين هنا على أن 
الرواية بالمد والقصر فان كان منسوبًا إلى حاء التي هي من حروف 
الهجاء فهي تمد وتقصرء وان كانت حاء من برح همز حاء أو تكون 
زجر الابل بالمد والقصر أيضًا. 


قال بعض العلماء: هذا الحدیث أصل في الشرب من ماء الجباب 
بغير تمن 

وبخ : كلمة تقال عند المدح والرضی بالشيء وتکرر للمبالغة فیقال : 
بخ بخ فان وصلت خفضت ونونت وربما شددت کالاسم . 

ومعنی رابح بالباء: أي ربح کثیر الربح» وقيل: وصفه صاحبه 
موضع الربح وهو من حسن کلامهم» تقول : مال رابح ومتجر رابح 
ولا تقول: مربح. 

ومعنی رایح بالمثناة تحت من راح : أي يروح آجره إلى یوم القيامت 
وقیل : يروح عليه في الآخرة بالأجر العظیم. 

فيه كما قال آبو عبد الملك : أن من تصدق بشيء معین لزمه إن كان 
آکثر من ثلثه ؛ لانه الا لم يسأله آهو آکثر من ثلث ماله؟ وهذا لا حجة 
فيه لأنه یحتمل أن یکون الا علم كثرة ماله يؤيده: (وکان آکثر آنصاري 
بالمدينة مالا) لا جرم. قال ابن التين: إنه آظهر الأحتمالين» قال: وفي 
مشهور مذهب مالك یلزمه ذلك» وقیل : لا يلزمه. 

وقوله: (فجَعَلها في آقاربه وبني عمه) يريد: وهم بنو عمه ولم 
یختلف أنه إذا آوصی بشيء لقرابته أن قرابته من قبل آبیه یدخلون» 
واختلف هل یدخل قرابته من آمه. فقال ابن القاسم: لاء وقال 
ابن الماجشون: نعم ویدخل بنو البنات. 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سب 


ات ت شوب" البّن بالماء 


۳ 
مر 


۲ - حَدَّثَنَا عَبْدَانُ» أَخْبَرنَا عَبِدُ اوه أَخْبَرنَا وئس عن اهر قال: 0 
تس بْنُ مالك ذف أنه تام تشول الله ع شرب ل وات دَارَهُء فَحَلَيْتُ شام ذ 
لِرَسُولٍ الله ي مق البثره َال القَدَحَ فَشَرِبَء وَعَنْ يَسَارهِ بُو کر وَعَنْ یمینه 
أعرَايء ای الأغرايٍ فَضْلَهُء ثم قال: «الأَيّمَنَ فَالأَيِمَنَ». [انظر: ۲۳۵۲ -مسلم: 
04- فتح ۷۵/۱۰] 

۳ - حََدََّنَا عبد الله بْنُ مء حَدَثَنَا و عَامِرء حَدَثَنَا فلیخ بْنُ سُلَيْمَانَ 


عَنْ تمد ان جاير فن عند له رضي لله عتما ل َل 


50 


عَلَى و ي هن الأنصَارٍ ومع مَعَهُ صَاحِبٌ لَه فقال له النَبِيُ يِه «إنْ كان عِنْدَكَ مَاءٌ 
ف ١‏ 


5 


قباط 


ل 


بات هلذه الیل في شن شک ولا کرعتا». 0 وال حول آنا ءَ فى خائطه 3 
فقال الجلء یا ر سول اللهء عذدي مَاء بای فاطلق إِلَى العریش. قال: فَانْطَلَقَ 
يهماء سکب في نج ٠‏ غ خلب علیه ین کان له : شرب سول الله یاه َم 


شرب لرجل الذي جاء مَعَه. [۵1۲۱ 0/1۰[ 


ا ۰ NS ES‏ وقد سلف 

0 

( هكذا بالأصل وجاءت في ب بعض الروايات [شرب] وأيدها ابن المنير فقال فى 
«المتواري» ص7١7:‏ شرب اللبّن بالماء هو أصل في نفسه 0 
الخليطين في شيء. 
وتبعه ابن حجر فقال في «الفتح» :۷١ /٠١‏ إنما قيده بالشرب للاحتراز عن الخلط 
عند البيع فإنه غش. 

(0) سلف برقم (۲۳۵۲) كتاب: المساقاة» باب: في الشرب ومن رأئ صدقة الماء 
وهبته ووصيته جائزة.. 

)۳( سلف في حدیث ( باب : شرب اللبن. 





وحدیث جابر بن عبد الله أنه يك دحل عَلَى رَجُلٍ مِنَ الأَنْصَارٍ رمع 
صاجب ل وفیه: ۰ فتكت في فد 3 علت عليه ین داجن له 

وفي إسناده آبو عامر وهو الى امن ال من عبر 

ومعنی ( «وإلا کرعنا» ) یقال: کرع في الماء تکرع کرغا وكروعًا : 
إذا تناوله بيه من غير أن يشرب بکفه ولا بإناء كما تشرب البهائم؛ لانها 
تدخل فيه بأکارعها یقال : آکرع في هذا الاناء نفسًا أو نفسین. 

وترجم لحدیث جابر باب الکرع في الحوض "") وفیه: فقال: 
يا رسول الله بأبي وأمي وهي ساعة حارّة. 

وشرب اللبن بالماء هو أصل في نفسه وليس من باب الخليطين في 
شي» "۰ والحكمة -كما قال المهلب- في شرب الماء: البارد ما فعله 
الشارع من الجرع لاستلذاذ برودته» وكان ذلك في يوم حر» ألا ترئ قوله 
في باب الكرع وهي ساعة حارة؛ ولذلك صب له اللبن على الماء ليقوي 
برده لاجتماع برد اللبن مع برد الماء البائت» وفيه أنه لا باس بطلب 
البارد في سموم الحرء وقصد الرجل الفاضل بنفسه فيه حيث يعرف 
مواضعه عند إخوانه» وقد روئ آبو هريرة عن النبي ار : «إن آول 
ما يحاسب به العبد يوم القيامة أن يقال له: ألم أصح جسمك وأروك 
من الماء البارد»"؟ . 


.)0571( سيأتى عند حديث‎ )١( 

)۲( ی المنير فى «المتواري» ص7١7.‏ 

(۳) رواه الترمذي (۰)۳۳۵۸ وابن حبان 15/ ۳۹۵-۳۹۶ (۷۳۹۶) والحاکم ۰۱۳۸/6 
وغیرهم وقال الترمذي : غريب» وقال الحاکم : صحیح الاسناد. وصححه الألباني 
في «الصحيحة» (۵۳۹). 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله : (والا کرعنا») يريد: إن لم يكن عندك ماء بارد ولا عذب 
كان الأول في شربه الکرع لثلا یعذب نفسه لکراهته في کثرة الجرعات؛ 
والکرع: شرب الرجل بفیه كما سلف» وکرع أيضًا في الاناء إذا مال 
نحوه بفيه فشرب منه . 

قال الجوهري: وفيه لغة آخری: كرع بالكسرء يكرع ا 

وذكر أبو عبد الملك قولا شاذا في معن كرع: شرب بیده» وأهل 
اللغة على خلافه. 

خلط اللبن بالماء إنما يجوز عند الشرب لطلب اللذة والحاجة إلى 
دلك » وأما عند البيع؛ فإنه لا يجوز لأنه غش » ذكره ابن بطال وهو 
ظاهر (۲ . 

وقوله: (وعن یساره آبو بكر وعن يمينه أعرابي فأعطی الاعرابي 
فضله) هو خالد بن الولید كما سلف وفیه البداءة بالیمین. 

قیل : وفیه هبة المجهول؛ لأنه ام وهب لكل واحد من جلسائه قَذْرَ 
هبة المتاع خلافا لأبي حنيفة» وفیه : هبة الواحد للجماعة. 

قیل : وفیه أن من قدم إليه بطعام لا یلزمه أن يسأل من أين صار إليه 
ولعله علم طيب کسبه وفیه مواساة الجلساء من الهدية واشتراکهم فیها 


(۱) «الصحاح» ۱۲۷۹/۳ مادة: [كرع]. 
)۲( (شرح ابن بطال» ۰۷۰۱/۰ 


وقد سلف مرفوعا: «جلسا کم شرکا کم في الهدیة»*" ولا يصح» وان 
صح فعلى الندب إلى التحاب وبر الجلساءء وفيه مجالسة أهل البدو؛ 
لأن العرب جيل من الناس ينسب إليهم عربي وهم سكان الأنصار 
وأهلهاء والأعراب منهم سكان البادية والنسبة إلى الأعراب أعرابي؛ 
لآنه لا واحد له» وليس الأعراب جمعًا لعربي كالأنباط جمع للنبط 
وإنما العرب اسم جنس . 

والشنة بفتح الشين: القربة الخلقة والشن أيضًا وكأنها صغيرة. 

وقال الداودي: هي التي زال شعرها من القدم. 

وقوله : (فانطلق إلى العريش): هي خيمة من خشب وثمام وهو نبت 
ضعيف له وص . 

وقال الداودي: العريش شيء يجعل من الجريد كالقبة» والجمع: 
رش مثل قليب وقلب؛ ومنه قيل لبيوت مكة: المْرّش؛ لأنها عيدان 
تنصب ويظلل علیها . 

وقوله: (فسكب في قدح) أي : صب فيه. 


SRN‏ اح عق دج کح 


)1( لم أقف عليه بهذا اللفظ وروی نحوه البيهقي في «سننه» /٩‏ ۱۸۳ وقال البخاري في 
(صحیحه» قبل حديث (۲۰۹: ويذكر عن ابن عباس : أن جلساءه شرکاوژه. ولم 





در التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


0 - باب شراب الحَلْوَاء وَالْعَسَلٍ 

وَقَالَ الزّهْرِي : لا جل شرب بول ناس لِشِدَةٍ د تثرل؛ لاله 

رجسل. قَالَ الله تال : أجل ۳ ی که [المائدة: ۵]) 

وال ابن مَسْعُودٍ في السکرٍ: ‏ الله لَمْ یَجْعَل شِمَاءَكُمْ فِيمَا 

رم کم 

4 - دتا علي بن عبد اوه دقن و قال : خرن ا عَنْ أبيهء 
عَنْ عَائِضَةَ ١‏ رضي الله عنها قاّث: كان ان يله يُغجِبهُ الواء وَالعَسل. [انظر: 4٩۱۲‏ 
-مسلم: -١4074‏ فتح ۷۸/۱۰] 

ثم ساق من حديث عائشة رضي الله عنها: كان الي كلا یغجبه 
الحَلْوَاءُ وَالْعَسَلَّ وقد سلف" . 

وقول الزهري: أخرجه عبد الرزاق عن معمرء عنه 

وعندنا لا يجوز التداوي بالبول وغيره من النجاسات""" خلا الخمر 
والمسكرات. 

قال ابن التين: وشرب البول إن كان لغير ضرورة فهو حرام؛ لأن 
الشارع سماه خبثّاء فقال: «وهو يدافعه الأخبثان»“ . 

وقال تعالی : «وَصرم عَلَيَهِمٌ اليك [الأعراف: ۱۵۷] وعند 
الشدة هو كالميتة قال: وتعليل الزهري بأنه رجس غير ظاهر؛ لأن 
الميتة والدم ولحم الخنزير رجس أيضًا ولعله يريد أن الرخصة لم ترد 
فيه بخلافها فبقي على أصله في التحريم وما ذكره غير ظاهر» وقيل 
(۱) سلف برقم )٤۹۱۲(‏ كتاب: التفسيرء باب: لیا ی لر ترم ». 
(۲) لم أقف عليه في «مصنفه» ولا في «تفسيره». 
(۳) ورد بهامش (س) ما نصه: بشرطين عندنا معروفين. 
(5) رواه مسلم (۵70) من حديث عائشة. 


220 


سد كتَابُ الأشربَةٍ ۸۰ 
أنهما يخبثان النفس» والبول لا يقطع العطش. فان صح هذا فلا يباح 
لانتفاء الفائدة. 

وعن الحسن: أنه كان يكره الدواء يجعل فيه البول. 

وقال ابن بطال: آبوال الناس مثل الخمر والميتة في التحریم» ولم 
یختلفوا في جواز آکل الميتة عند الضرورة» فکذلك البول والفقهاء على 
خلاف قول ابن شهاب وانما آختلفوا في جواز شرب الخمر عند الضرورة 
فقال مالك : لا یشربها تیمها رتخا و غاد نخان توح 
أن یشرب منها مقدار ما يمسك به رمقه”"". 

والأصح عندنا أنه لا يجوز تعاطيها لعطش ولا لتداو» واحتج المانع 
بقول ابن مسعود في الکتاب وقد روي هذا عن رسول الله يِل 
كما ستعلمه» واحتج الكوفيون بأن الضرورة أباحت أكل ما حرم 
الشرع من الميتة والدم ولحم الخنزير والبول وما لا ينقلب إلئ حالة 
آخری» فأن تبيح الخمر كان آولی؛ لأنها قد تنتقل من حالها إلى 
حال التخلیل . 

وکان الشیخ آبو بكر فیما حکاه ابن القصار یقول : إن دفعته إليها 
ضرورة تغلب على ظنه أنه یتخلص بشربها جاز؛ لأنه لو تغصص 
بلقمة في حلقه فلم يجد ما یدفعها به واضطر أن يردها بالخمر جاز له 
ذلك ولم یجز أن یمنعه من هذه الحال فيصير كالميتة عند الضرورة 
والأمر كما قال إن شاء الله”". 

للف ا الغصة النفع بها محقق وهذا مظنون فافترقا . 


(۱) «مختصر آختلاف العلماء» 757/5. 
(۲) «شرح ابن بطال» /۷۱-۷۰. 


سپ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سح 

وآثر ابن مسعود آخرجه ابن آبي شيبة عن جریر» عن منصور» عن 
أبي وائل أن رجلا آصابه الصفر فسأل عبد الله عن ذلك فقال : إن الله لم 
يجعل شفاءكم فيما حرم . وعند أحمد: أسم الرجل خثيم بن العداء. 
ابن مسعود قال: إن أولادكم ولدوا على الفطرة فلا تسقوهم السكر 
و bs‏ ع 1 ۲( 

ورواه ابن حبان في (صحیحه) مرفوعا ۳ 

ولأحمد من حديث غنية بنت رُضى الجرمية» عن عائشة رضى الله 
عنها أنها سئلت عن صبي وصف له نبيذ في جريرة صفرة» فقالت: أي 
شيء تريدين به الشفای لا هو سق“ . 

وقال ابن التين عن أبي الحسن : إن كان ابن مسعود أراد سكر الأشربة 
فيمكن أن يكون سقط من الكلام ذكر السؤال عن ذلك» وان كان آراد 
السكن بسکون الکاف فهو الذي ینتبذ به السکر فیمکن أن ايكون 
الساقط عنه. وأحسبه هذا آراد لأنى آظن عند بعض المفسرین هذه 
المحرمات. فقال ذلك» فالله آعلم بما آراد البخاری من ذلك. 

بخاري من 


(۱) «المصنف» ۳۷/۵ (۲۳۸۲) وقال العینی فى «عمدة القاري» ۱۱/۱۷: إسناده 
صحیح على شرط الشیخین. 

(۲) لم آقف عليه في «المصنف» ولا في المطبوع من «مسنده». 

(۳) رواه ابن حبان بلفظ : (إن الله لم يجعل شفاءكم في حرام» من حديث أم سلمة 
رضی الله عنها ۲۳۳/۶ (۱۳۹۱). 

.)۱۲۰( 1۰ رواه في «الأشربة؛ ص‎ )٤( 





سنب مس( 
عباد» عن إبراهيم بن حميدء وأخرجه مسلم في الصلاة عن أبي بكر 
ووكيع؛ وعن ابن نمیر: عن أبيه؛ وعن محمد بن بشر كلهم عن 
|سماعیل» عن قيس به" . 

الثها: 

آثر عمر رواهابن عرن» عن اين سیرین» عن الاحنف» هة آخرجه 
البيهقي في «مدخله» عن الروذباري» عن الصفارء عن سعدان بن نصرء 
ثنا وکيع» عن ابن عون به وابن عبد البرء عن أحمد بن محمدء شا 
محمد بن عیسیل» ثنا علي بن عبد العزيزء ثنا أبو عبيد» آنا ابن علية 
ومعاذ» عن ابن عون به" 

ورواه الجوزي عن إسخاق بن الفبض» ثنا بشر بن أبي الأزهر» 
نا خارجة بن مصعبء عن ابن عون به. ورواه ابن أبي شيبة» عن وكيع» 
عن أبن عون په . 

(ثالتها)"“ واعلم أن في ب بعض النسخ بعد قول عمر: وا بل أن 
وداک تال أبو عبد الله: وبعد أن تُسوّدواء وقد تعلّم أصحابٌُ النبي 
کا ني 5 
() مسلم رقم (413) کتاب: صلاة المسافرين» باب: فضل من يقوم بالقرآن. 
(5) «المدخل إلى السنن الكبرئء ص۲۹۵ (۰)۳۷۳ رفي الشعب» 198/9 (01334. 

قال الحافظ في «الفتح» 171/1: إسناده صحيح. 
© «جامع بیان العلم» الخو ۳۹۷ 804-0 
(4) كذا بالنسخة» ولعل الصراب (الجورجيري) وهو المحدث أبو جعفر محمد بن 

عمر بن حفص الأصبهاني الجورجيري ت ۰۳۳۰ سمع إسحاق بن الفيضء 

ومحمد بن عاصم الثقفي» أنظر سیر أعلام النبلاء؟ 509/16 


(ه) «المصنف» ۲۸۵/۵ (51107). قال الحاقظ ابن حجر في «الفتح؛ 2135/1 
إستاده صحيح, 


۷ من (ف). أنظر «اليرننية» ۲۵/۱ 

















س كتَابُ الأشربَةٍ (6۱۷ 


قلت : قد أسلفنا المراد صریخا قال أبو داود: قول ابن مسعود في 
السكر هو الحق؛ لأن الله حرم الخمر ولم يذكر فيها ضرورة وأباح في 
الضرورة الميتة ولحم الخنزیر» ففهم الداودي أن ابن مسعود تكلم عن 
آستعمال الخمر عند الضرورة ولیس كذلك» وانما تكلم على التداوي 
به» وذلك أن التداوي به يجد الانسان مندوحة عنه بغیره» ولا یقطع 
بنفعه بخلاف آستعمال الميتة وأخواتها للضرورة وهي الجوع» وقد 
اختلف في السکر فقيل : هو الخمر وبه جزم الدمياطي وقیل : ما كان 
شربه حلالا کالنبیذ والخل» وقيل: هو النبیذ. 

قال الجوهري: هو نبیذ التمر"". 

وحدیث عائشة رضي الله عنها في إسناده بو آسامة وهو حماد بن 
أسامة مات سنة إحدئ ومائتين وفيها مات معروف الكرخي» وقد 
سلف أن الحلواء فيها ثلاثة أقوال: قول الخطابي: أنها ما تصنع من 
ا 0 

وقال الداودي: هو النقيع الحلوء وعليه يدل تبويب البخاري شرب 
الحلواءء وقال أيضًا: هو التمر ونحوه من الثمارء وتقدم أن الأصمعي 
قصرها وتكتب بالياءء والفراء يمدهاء وابن فارس والجوهري 
حکیاها "۰ وعبارة ابن بطال: الحلواء: كل شيء حلو» وفيه من 
الفقه أن الأنبياء والصالحين والفضلاء يأكلون الحلاوات والطيبات 
ولا يتركونها تقشمّا » وقد نزع ابن عباس أكل الطعام الطيب بقوله 
)١(‏ «الصحاح» 1۸۷/۲ مادة: [سكر]. 


(0) «أعلام الحديث» ۲۰۵۳/۳. 
(۲) أنظر «مقاييس اللغة» ص۲۵۹ و«الصحاح» 5/ ۰۲۳۱۷ 


سب سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


همم 


تعالی : فل من حرم زِيمَةَ أله آل أي لیایودکه [الاعراف: ۳۲] الآية» 
ومدارها على أن الطیبات الحلال وکل ما كان حلالا حلوا كان 
أو امتا فهو طیب لمن آستطابه""؟. 

قال ابن المنیر: ترجم البخاري على شيء وآعقبه بضده يشير إلى 
أن الطیبات هي الحلال لا الخبائث والحلواء من الطیبات وآشار 
بقول ابن مسعود إلى أن کون الشيء شفاء ينافي کونه حرامّا. والعسل 
شفاء فوجب أن یکون حلالاء ثم عاد إلى ما یطابق الترجمة [نضّاء 
ونبه بقوله: شرب الحلواء. آنها ليست الحلواء]"" المعهودة التي 
یتعاطی المترفون» وإنما هي شيء یشرب إناء عسل بماء أو غير ذلك 
نينا و 

ويجوز أن يقال: شرب الحلواء والعسل» وربما هو الصحيح؛ لأن 
العرب لا تعرف الحلواء المعقودة التي هي الآن معهودة» وان أطلقوا 
الأسم فما أظنهم -والله أعلم- أطلقوه إلا على الحلو كالعسل والماء 
المنبوذ فيه التمر وغيره. 

وقد نبه عليه البخاري في الترجمة باب: شرب الحلواء والعسل» 
والحلواء التي بأيدي الناس التي يطلقون عليها هذا الأسم لا تشرب 
فتعين أن المقصود ما يمكن شربه وهو الماء المنبوذ فيه التمر ونحوه؛ 
وكذلك العسل . 


() «شرح ابن بطال» 5/ ۷۰. 
(0) ما بين المعقوفين ليس في الأصل» وما أثبتناه من كلام ابن المنير؛ ليستقيم السياق. 
(9) «المتواري» ص‌۲۱۸. 





سب كتَابُ الأشربّة 

فان قيل: قد قال في الترجمة: والعسل والحلو يشمل كل حلو عسلا 
وغيره فتقول هذا من قبيل التخصيص بعد التعميم وهي قاعدة معروفة 
لقوله تعالئ: #فيمَا ككهة ول وان © * [الرحمن: 18] ولا يخلو 
هذا النوع من التخصيص من فائدة» ويحتمل أن تكون الفائدة البينة 
علئ جواز شرب العسل إذ قد يتخيل أن شربه من السرف. 

قلت : ودعواه له أن العرب لا تعرف هذه الحلواء ليس كما قال» هم 
يعرفون الفالوذج وهو لباب البر بسمن البقر يعقد بالعسل الماوي» وهو 
الذي نسميه الآن الصابونية» وفيه شعر أمية بن أبي الصلت في ابن جدعان 
المعروف» إلا أن يقال: تسميته بالفالوذج محدثة. 


IRN‏ هل رجف 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب الشژّب هَائِمًا 


010 - حدفتا بو لعیم. دنا مضه کن عبد لب مهمرةء عن الا قال: 
ئی على جل على باب خی شرب ایا ال : إِنَّ ناسا یکره أَحَدُهُمْ آن یر یشرب وَهْوَ 
ام . وی رآ كاك ی بت ِثْمُونِ فعلث. 1 -فتح ۸۱/۱۰] 

7 - دا دم دتتا شغیة. حَدَتَنَا عَبْدُ اليك بِنُ مَيْسَرَةَ» سَمغت 
لالب ساره يحَدْتُ عن علي ڪه َه له صَلّى اهر كم قد في حوائج النّاسِ في رحبة 
الكوقةٍ > ۰ 2 صلا العضرء ثم أي پعاءه شرب وعسل وَجهه وَيَدَيِْ -وذگر 
اسه ورجْلیه- م م قَامَ فرب فَضْلَهُ هو ام َم م قال: إِنَ ناسا يَكرَهُونَ اشرب 
قَائِمَاء وَإِنَّ التي ي صَنَعَ مثل مَا صََعْتُ. [انظر: ۵1۱0 -فتح ۸۱/۱۰] 

۷ - حََدَّكَنَا و كيم حَدْتتّا شنيان: عن عاصم الأخوّلء عن الشَّعْبِيَء عن 


ابن عباس قال: شرت ل نيد قَائِْمَا من زَهْرَّمَ. [انظر: ۱۱۳۷ -مسلم: ۲۰۲۷- فتح 
[AY ۰‏ 
۸ - دنا مالك په بْنُ إِسْمَاعِيل» حَدَثَنَا عَبِدُ العزیز : بن أي لهه از 


۳ 
3 


و النَضْرِء » عَنْ عم -مَوْلَى ابن عبّاس- عن أمٌ لقضل بنْتِ ار ها آزسمَلث إِلَى 
أ 


مو 


اهم 


ان لل : بدح لَبَنِ وَهُوَ واقت عَشِيّة عرقة, فَأَخَلَّ بیده فَشَربَهُ. راد مَالِكُء عَنْ أ 
النَضْرِ: عَلَى بعیره. [انظر: ۱3۵۸ -مسلم: ۱۱۲۳- فتح ۸0/۱۰] 

ذکر فيه حديث شیخه ابي نعيم» وهو الفضل بن دکين» ثنا مسعر 
ومين کی بون صيير اي > عن عبط ا ان فيس عن 
الال -وهو ابن سبرة الهلالي. أنفرد به البخاري- قَالَ: آتی عَلِينَ هه 
عَلَىْ باب ال فرب قَائِمَا قَقَالَ: e‏ 
وَهْوَّ قای اي رایت رسول الله ی فعل كما فَعَلْتُ 


.و 
١‏ 


2و 


ص 


1۱ 
نا 


تم واه من طريق ا وفيه عَنْ عَلِيَ أنه صَلَّى الظْهْرَ ثم قعد 
في خوائج الاس في رَحبة الكوقة مال حت حَضَرَت صَّلاةٌ العَضْرِء 6ت 


۳ 
0 


اء فرب وغل وَجْهَهُ وه رذگ رس وَرِجيْه- نم قَامَ فرب 
له وفو ا » کم كال" إن تسا ييه اشرب قَایما» وَني ریت 
رسول الا صَنعٌ مثل ما 

ثم ساق حديث ابن عباس : شرب ال كل اما من زَمْرَمَ. 

ثم ترجم باب: باب مَنْ شَرِبَ وَهْوَ وَاقِتْ عَلَى بَعِيرِه. 

ثم ساق حديث أبي النضر سالم» عَنْ عُمَيِْ- مَوْلَى ابن عبّاسٍ- عَنْ 
3 ل -وهي لبابة- آنها أَرْسَلَّتْ إلى رسول الله كلل 
دح بن وَهُوَ واقث عَشِيّةَ عَرَقَةَ قحد بِيَدِهِ قَشَربَهُ. راد مالك عَنْ 
ابي اللضره غلك بير 

الشرح : 

الذي أراه تقديم الأحاديث الواردة في الباب» ثم أجمع بينها 
فأقول: روى الترمذي مصححًاء عن كبشة: دخل علي رسول الله 
فشرب من في قربة معلقة ۲ . 

وروته كلثم أيضًا آخرجه آبو موسی المديني في کتابه «معرفة الصحابة» 
من حدیث يزيد بن جابر» عن عبد الرحمن بن أبي عمرة» عن جدته كلثم 
قالت : دخل علي رسول الله فشرب من قربة معلقة وهو قائم . 

ورواه ابن عمر: كنا نأكل على عهد رسول الله و ونحن نمشي 
ونشرب ونحن قيام. أخرجه الترمذي وقال: حسن صحيح غريب» من 
حديث عبيد الله بن عمرء عن نافع» عن ابن عمر. قال: وروي هذا 
الخدیث ایو ال رة عن ابن عو 


(۱) «سنن الترمذي» (۰)۱۸۹۲ وصححه الالباني في «صحیح الترمذي» (۱۵۶۲). 
(۲) ( سنن الترمذي» »)۱۸۸١(‏ وصححه الالباني في (صحیح الترمذي» (۱۵۳۳). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهذا آخرجه (صاحب «المنتقی» ابن الجارود) 777 الذي زاده على 
الصحیحین » واین حیّان في ه ۳۱ : 
ورواه سعد بن آبي وقاص أنه ات كان يشرب قائمّاء أخرجه 


الضاء ° فی اا 


وعبد الله بن آنیس آخرجه الطبراني عن الحسن بن عبد الأعلئ» 
وآخر معه عن عبد الرٌزاق» عن عبد الله بن عمرء عن عیسی بن عبد الله 
ابن أنيس» عن أبيه أن النبي كَل آنتهی إلى قربة معلقة فخنثها ثم 
شرب وهو قائم"*. 

وعمرو بن شعيب» عن آبیه. عن جده قال: رأيت رسول الله شرب 
قائمًا وقاعدًا. أخرجه الترمذي وقال: حسن. 

وعائشة : أنه الث شرب قائمًا وقاعدًا أخرجه أبو علي الطوسي من 
حديث الزبيدي قال: حدثني مكحول: أن مسروق بن الأجدع حدثه عن 


)١(‏ في الأصل : (صاحب «المنتقى» فى جاروده) وهو تحریف ؛ ولذا ورد بهامش الأصل 
ما تشه : ا لاین التجارود كنا أغرفه) قلت + وال الانست تلسیاق: 

(۲) رواه ابن الجارود فى «المنتقی» (۸۱۷). 

(۳) «صحيح ابن حبان» ۱۲/ ۱ (۵۳۲۲). 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: ضياء الدين المقدسى محمد بن عبد الواحد صاحب 
الصناعة بصالحية دمشق. ۱ 

(ه) «المختارة» ۲۱۵/۳ (۰۱۰۱۷ ۱۰۱۷). 

(0) لم أقف على طریق الحسن بن عبد الأعلی» عن عبد الرزاق في المعاجم الثلاثة» 
ثم وجدت الطريق الآخر عنده في «الأوسط» ۸/۳ (۲۳۰۷) قال: ثنا إبراهيم قال: 
أنا عبد الرزاق به. وقال: لا يروئ هذا الحديث عن عبد الله بن أنيس إلا بهذا 
الاسناد تفرد به عبد الرزاق. اه. 

(۷) رواه الترمذي في «سننه» (۰)۱۸۸۳ وحسنه الألباني في «صحيح الترمذي» »)٤۲۷١(‏ 
وحسنه في «مختصر الشمائل» (۱۷۷). 





عائشة» ثم قال: حدیث غريب . 

وأم سلیم آخرجه ابن شاهین من حديث ابن ابي عاصم عن 
ابن جریج» عن عبد الکریم -يعني: الجزري- عن البراء ابن بنت 
آنس» عن آنس: أن أم سليم حدثتهم: أن رسول الله مق دخل عليهم 
فأتي بقربة فشرب قائ . 

وعنده أيضًا أنه الث مر ببرمة تفور بلحم فأخذ منهم قطعة» فلم يزل 

وأم المنذر قالت: دخل على رسول الله يِه ولي دوال معلقة فقام 
فأكل منهاء أخرجه أبو داود بإسناد ا 

وأخرجه ابن أبي عاصم من حديث ابن عباس أنه اليك كان يمر 
بالقدر فيتناول منها العرق فيصيب منه وهو يريد الصلاة. 

ولأبي محمد بن أبي حاتم الرازي بإسناد جيدٍ من حديث عبد الله بن 
السائب بن خباب» عن آبیه. عن جده قال: رأيت رسول الله با قام إلى 
فخار فيها ماء فشرب قائمًا. 

وفيه آثار عن الصحابة» وغيرهم آیضا: 

ففي «الموطأ»: أن أمير المؤمنين عمر بن الخطاب #۶ وعثمان بن 
عمّان وعليّ بن أبي طالب رضي الله عنهم كانوا يشربون قيامّاء وكان 
سعد بن أبي وقاص وعائشة رضي الله عنهما لا يريان بذلك باس . 

وعن أبي جعفر القاري قال : رأيت عبد الله بن عمر یشرب سويقًا قائمًا . 

وعن عامر بن عبد الله بن الزبير: أن آباه شرب وهو قائم. 
(1) «الناسخ والمنسوخ» (۵۷۲). 
( «سنن أبو داود» (۳۸۵7) وحسنه الألباني في «الصحيحة» (09). 
(۳) «الموطأ» ١/”لاه.‏ 


6:49 لل ماسح التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 

وفي (المصنف» لوکیع بن الجراح» عن عباد بن منصور قال : ریت 
سالم بن عبد الله شرب وهو قائم. 

وحدثنا ابن عجلان قال: سألت إبراهيم عن الشرب قائمًا؟ 

فقال: لا باس بهء إن شعت قائمّاء وان شعت قاعذا ۳ . 

وفي (مصنف بن أبي شیبة» حدثنا ابن مهدي» عن سفیان» عن 
واقد» عن زاذان أنه قال: لا باس بالشرب قائمّا. 

وحدثنا يحيئ بن سعيد» حدثنا أبو سعيد الهمذاني قال: رأيت 
الشعبي يشرب قائمًا وقاعدًا. 

وحدثنا غندر» عن شعبة عن عبد الملك بن :ميسرة قال: سألت 
طاوسًا وسعید بن جبیر عن الشرب قائمّا» فلم يريا به بأسًا. 

وحدثنا يحيئ بن يمان» عن عبد الملك بن أبي سليمان قال: قال لي 
سعيد بن جبير: أشرب قائمًا . 

وحدثنا أبو الأحوص» عن عبد الله بن شريك» عن بشر بن غالب 
قال: رأيت الحسين بن علىٌ يشرب قائمًا. وحدثنا حفص بن غياث» 
ععيد E‏ ان عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: 
كنا نشرب ونحن 0 ونحن نمشي على عهد رسول الله کل 
وسلف عن الترمزی۳" 

وقد روي خلاف ذلك ؛ وكأن البخاري لمحه بالترجمة مما لیس على 
شرطه» ففي آفراد مسلم من حديث همّام» عن قتادة» عن أنس أنه انا 
( رواه عنه ابن أبي شيبة في «مصنفه» ۰۱۱۰/۵ 


() هذه الآثار بتمامها رواها ابن أبى شيبة ۵/ ۱۰۰-۹۹ 


(۳) سبق تخريجه ۱ 





زجر عن الشرب ا وله أيضًا عن همّام» ثنا قتادة» عن أبي عیسی 
الأسواری عن أن سعید مشله" . وله اشا من حديث أبى غطفان 
المري سمع أبا هريرة #ه یقول: قال رسول الله لا : (لا پشرین 
أحدكم قائمًا من نسي فلیستقیع»۳. 

وللاثرم» عن معمر» عن الأعمش» عن أبي صالح عنه مرفوعا : «لو 
یعلم الذى یشرب قائما لا 

وفی حدیث آبی زياد» عن أبى هريرة : أن رجلا شرب قائمّاء فقال 
له اك : (آتحب أن يشرب معك الهر؟» قال : لا . قال: «قد شرب معك 
من هو شر منه الشیطان)* 

وللترمذي من حديث سعید عن قتادق عن ابي مسلم الجذمي عن 
الجارود بن المعلی" أنه ال 28 نه عن الشرب قائما . 

ثم قال: حسن غریب» وهکذا روی غير واحد هذا الحدیث"*؟ 

وروي عن قتادة» عن يزيد بن عبد الله بن الشخیر 1 
عن الجارود أنه اكع ای قال : «ضالة المؤمن حرق النار)” "؟ وقد سلف عن 
أم قيس خلافه» وذكر أنه روئ ذلك أيضًا عن رسول الله ميه من رواية 


(۱) مسلم (۲۰۲6) كتاب: الأشربة» باب: كراهية الشرب قائمًا. 

(0) مسلم (۲۰۲۵) كتاب: الأشربة» باب: كراهية الشرب قائمًا. 

(۳) مسلم )735١77(‏ كتاب: الأشربة» باب: كراهية الشرب قائما. 

۹3 «ناسخ الحديث ومسوخه» ص ۰۲۲۸ 

)0( 00 ۲ والدارمي ۱۳۰۱/۲ ( ۲۱۷). 

(5) «سنن الترمذي» (۱۸۸۱). 

(۷) آحمد ۵/ ۰ ورواه النسائي ذ في «الکبری» ۰8۱۵/۳ وغیرهم وصححه الالباني في 
(الصحیحة» (۲1۲۰). 
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شريك» عن حميد عنه وهو مروي في «مسند البزار»: أنه شرب لبنّاء 

فقال: فقد يدعى النسخ لكن يحتاج إلى معرفة التاریخ. 
قال الأثرم في «ناسخه»: حديث أنس في الكراهة جيد الاسناد إلا أنه 

قد جاء عنه خلافه وأنه ال شرب وهو قائم» فلما جاءت عنه أحاديث 

الرخصة فقد يمكن أن يكون هذا أصح الخبرين» وإن كان حديث 
الكراهة آثبت ألا ترئ أنه ربما روى الليث حديثًا فيخالفه فيه من هو 

دونه فتكون رواية من هو دونه أصوب» وليس ذلك في کل شي۶) 

وسیفتح لك منه بابًا قد كان سالم يقدم على نافع» وقد قدم نافع في 

أحاديث علئ سالم فقيل: نافع هو فيها أصوب. وكان سفيان بن 
سعيد يقدم على شريك في صحة الرواية تقديمًا شديدّاء ثم قضي 

لشريك علی سفيان في حديثين ومثله نمير. 
وأما حديث آبي عیسی الأسواري؛ عن أبي سعيد فليس هو بالمشهور 

بالعلم ولا نعرف له عن أبي سعيد غير هذا الحديث وآخر”“. وقال 

أحمد: لا أعلم روئ عن أبي عیسی غير قتادة”2 ومن كان موصوفا 

بهذا من غير آصحابه» كما لا يقبل حديثه جماعة من العلماء. 
وأمّا حديث أبي هريرة فقد سلف في لفظ ما يوجب التوقف عن 

العمل به لاسیّما ورواية عمر بن حمزة”"' وهو ممن قال فيه أحمد: 

)۱( «الناسخ والمنسوخ» 0 كرفة 

(۲) انظر: «الجرح والتعدیل» 9/ 4۱۲. 

۳۱( يشير المصنف إلى ما رواه مسلم في «صحیحه» (۲۰۲) بلفظ ”لا يشربن آحد منکم 
قائمّاء فمن نسي فليستقيء» ورد النووي على من قال بتضعیف الحدیث أو نسخه 
فقال في «شرح مسلم» ۱۳/ ۱۹۵ : وليس في هذه الأحاديث (یقصد أحاديث النهي 
عن الشرب قائما) بحمد الله تعالی إشكال ولا فیها ضعف بل كلها صحيحة 
والصواب فیها أن النهي محمول على كراهة التنزیه .. 


ات سس نش س س س 
ثر للتبویب أنه جعل السيادة من ثمرات العلم 

فاوصی الطالب باغتنام الزيادة قبل بلوغ درجة السيادة» فإنه دا كان 

العلم سيا للسيادة فهو جدیر آن يغتبط به صاحبه؛ لأنه سیب لسيادته. 








وسوددا فهو سيدهم» وسوده قومه فهو آسود من فلان» أي: أعظم منم 
والمعنئ: تعلموا العلم مادمتم صغارًا قبل أن تصيروا سادة رؤساء ينظر 
إليكم» نان لم تتعلموا قبل كلك أستحبيتم أن تتعلموا بعد الكبر فبقيتم 





ن عيب القاضي أنه ذا زل لم يرجع إل مجلسه الذي 
كان يتعلم فيه. قَالَ: وكان الرجل لا قام من مجلس ربيعة إل خطة 
أو حكم لم يرجع إليه بعدها. وقال يحيئ بن معين: من عاجل الرئاسة 
فاته علم كثير. 

وقال الشافعي: إِذّا تصدر الحدث فاته علم کثیر ۱ وقال أيضًا: 
تفقه قبل أن ترأس فإذا تراست فلا سبيل إلى التفقه» وفيه قول ثان: 
أن معنی قول عمر (لا تأخذوا)””"عن الأصاغر فیزری بكم وَل 
ويؤيده حدیث عبد الله: «لن یزال الناس بخیر ما وا العلمَ عن 
آکابرهم۳: 








() آورده الحافظ ابن حجر في «الفتح» 111/۱ 

0 في (ف): لا تاخنونه 

(۳) رواه ابن المبارك في «الزهدة (۸۱۵)پاب: ما جاء في قيض العلم. وعبد الرزاق 
۱ ۲۷ ۰۲۰۸۸۲0 7 والطبراني 114/4- ۱۱۵ (۸0۸4- 
۲ وفي «الأوسط» ۳۱۱/۷ (۷۵۹۰) وقال: لم يرو هليه الأحاديث عن = 


أحاديثه مناكير“» وضعفه جماعة منهم ابن معين السا 

ولمّا ذكر الأثرم حديث معمر» عن الأعمش المذكور قبل» قال: 
كان معمر يضطرب في حديث الأعمش ویخطی فيه» وقد تفرد به 
هناء وأيضًا آبو زياد ليس المشهور في الحديث ولا أعرف له عن آبي 
هريرة غيره» ثم أبين من ذلك أنه سئل أبو هريرة عن الشرب قائمًا؟ 
فقال: لا بأس به فكان هذا الخبر ساقظا”"؛ إذ لا يجوز لأبي 
هريرة ولا لغيره من المسلمين أن يسمع من رسول الله بي حديثًا 
ويفتي بخلافه؛ الا لشيء ظهر له. 

وقد ذکر اللحاوي ف «مشکله» ما یبین العلة في کراهة الت 
قائمّاء وهو أنه شرب 50 فقال له الا الحدیث(*. 

وأمّا قول المازري عن بعض الشیوخ: الأظهر أنه موقوف على أبي 
هريرة. فلا يساوي سماعه؛ لأن الأحاديث لا ترد بالاحتمالات» 
قال: ولا خلاف بين أحد من أهل العلم أنه ليس عليه أن يستقيء. 

وأمّا حديث الجارود فقد رده الطوسي بأنه لما ذكر حديث 
ابن الشخير إثر حديث قتادة» عن أبي مسلم قال: هو أشبه. 

قال الأثرم: ونرئ مع هذا أنه إن كانت الكراهة بأصل ثابت أن 
الرغصة بعدها؛ لأنّا وجدنا العلماء من الصحابة علی الرخصة"؟. 


(۱) «علل الحدیث» ۵۰۲/۲ (۳۳۳۲۱). 

(۲) «تاریخ یحیی بن معین» برواية الدوري ۰1۲۷/۲ و«الضعفاء» للنسائي ص۸4 
(1۷۰). 

(۳) «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ۲۲۹/۱ 

(:) آنظر: «شرح مشکل الاثار» ٠٤٥-٤۳۸ /١‏ ولیس فيه التصریح بذلك. 

(0) «المعلم بفوائد مسلم» ۰۲۱۷/۲ 


(5) «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ۰۲۳۰/۱ 





جع نع مین تسم سس 
ولئن سلمنا صحة الکراهة فیکون محمولا على الارشاد والتأدیب 
لا على التحریم» كما ذکره الطبري في «تهذیبه»؛ قال: ولم يرد 
آحد الخبرین ناسحا للآخر» ولا يجوز أن یکون منه ا تحریم 
شيء بعد إطلاقه أو عکسه. ثم لا یعلم آمته أي ذلك الواجب علیهم 
العمل به . 

وقد روي في سبب النهي عن ذلك حديث فيه نظر رواه بقية عن 
إسحاق بن مالك عن محمد بن ابراهيم» عن الحارث بن فضیل. 
عن جعفر بن عبد الله» عن ابن عمر مرفوعا: «من أصابه داء في 
إحدى ثلاث لم يشف: آرت قائمّاء وأن يمشي في نعل واحدة 
ان شك بت اسا 

وهذا الحديث وان كان مما لا يعتمد عليه لضعفه. فان كان في 
الاجماع حجة على أن التهي عن الشرب قائمًا على غير وجه التحريم» 
منهم من آوّله وذکر آبو الفرج الثقفي في «نصرة الصحاح)» أنه آراد بقوله : 
قائمّا : ماشيّاء قال تعالی : إل ما دنت لبد كايا [آل عمران: ۷۵] 
آي: مواظبّا بالمشي علیه» والعرب تقول: قم في حاجتنا. آي: 
آمش فیها . 

ویقال: قام في هذا الأمر وقعد. وتکون علته أنه لا یتمکن من 
الشرب فندب الشارع إلى الطمأنينة للتمکن منه. 

وذهب بعضهم -فیما حکاه القرطبي- إلى أن النهي عن ذلك ؛ مخافة 


(۱) لم أقف عليه مسندا . 
وذکره صاحب «الكنز» )401( بلفظ : امن آصابه فی الجن احدی ثلاث.. . 
الحدیث وعزاه لابن جریر في «تهذیب الاثار» ولم أقف عليه في المطبوع منه. ثم 
قال : سنده ضعیف واه لا یعتمد علئ مثله. 





س كاب الأشربَةٍ یس٩6۹‏ 


شرقة أو يمثل له وجع في كبده أو حلقه» وشربه قائمًا لأمنه من ذلك › 
وقال ابن بطال: إنما رسم البخاري هذا الباب؛ لأنه قد روي عن رسول 
الله بيا آثار فيها كراهة الشرب قائمّاء فلم يصح عنده وصحت عنده 
أحاديث الاباحة في ذلك» وعمل بها الخلفاء بعد رسول الله يكو 
وقال بها أئمة الفتوی. 

وروی الطبري: عن عمر أنه شرب قائمّاء وعن عليٌ وسعد وابن 
عمر وعائشة وأبي هريرة مثله» وعن إبراهيم وطاوس وسعيد بن جبير 
مثله أيضًاء وروی عن اتس کراهته. وعن آبي هريرة مثله› وبه قال 
الحسن البصري. والدليل على جواز أن الأكل مباح قائمًا -وعلئ كل 
حال فكلك الشوتب ۰ : 

وقال ابن التين : فعله ذلك لبیان الجواز وکذا قال الخطابي : إنه 
نهي تأديب ؛ لأنه آحسن وأرفق بالشارب. 

وقال القرطبي : لم يصر أحد من العلماء إلئ أن النهي للتحريم» وان 
كان جاريًا على أصول الظاهرية والجمهور على الجواز» فمن السلف 
أبو بكر وعمر وجمهور الفقهاء متمسكين بشربه -42- قائما من 
زمزم» وکلهم رآوا في هذا الفعل منه متأخرًا عن أحاديث النهي» فانه 
كان في حجة الوداع ورواية ابن عباس وصحبته متأخرة عن صحبة 
أولئك فهو ناسخ» وتحقق بذلك فعل الخلفاء الأربعة» ويبعد أن 
يخفئ عليهم تلك الأحادیث ۳ . 


)۱( (المفهم» ۸۵ 


( _ «شرح ابن بطال» 5/ ۰۷۲ 


(۲) «المفهم» ۵/ ۰۲۸۵ 





.۲۰ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقد قال آبو عمرء عن مالك: إذا آعیانا آمر ولا نعرف الناسخ فيه 
من المنسوخ نظرنا إلى فعل الشیخین» فعلمنا أنه الآخر من الأمرین؟ 
فکیف بالصحابة الباقین وقد قال ات#: «اقتدوا بالذین من بعدي 
1 ۲( 1 ۰ مر ا[ 
أبي بكر وعمر» وهذا ون لم يصلح للنسخ فيصلح لترجيح أحد 
الحديثين على الآخرء ويكون النهي هنا يقتضي التفرقة ومن خبّر وهو 
ابن حزم وزعم أن حديث النهي نسخ الآخر بقوله: لا يحل الشرب 
قائمًا فأمًا الأكل مباح» ثم قال: فان قيل: قد صح عن على وابن 
عباس أنه لكت شرب قائمًا . 

قلنا: نعم» والأصل إباحة الشرب على كل حال من قيام وقعود 
وإضجاع» فلمًا صح النهي عنه قائمًا كان ذلك -بلا شك- ناسحًا 
للإباحة» مجال مقطوع به أن يعود المنسوخ ناسحا ثم لا یثبته» وأقل 
ما في هذا على أصول المخالفين أن لا يترك اليقين للمظنون وهم 
على يقين من نسخ الإباحة السابقة» ولم يأت في الأكل نهي إلا عن 
e a 0 ۵ 1‏ 

في قوله كما قدمنا للجهل بالتاريخ» ولأنه لا يصار إلى النسخ الا مع 
إمكان عدم الجمع بين الأحاديث. 


)١(‏ «التمهيد) ۳/ همعو" 

(0) رواه الترمذي (۰)۳۱۲۲ وابن ماجه )٩۷(‏ وأحمد ۵ وفیرهم» وقال 
الترمذي : حسن. من حدیث آبی حذيفة بن الیمان. وصححه الألبانى فى «الصحيحة» 
(۱۲۳۲). ۱ 2 
وفي الباب عن ابن مسعود» وأنس بن مالك وعبد الله بن عمر وصحح الألباني 
الحدیث بشواهده فى «الصحیحة» (۱۲۳۳). 

(۳) (المحلی» ۵۲۰-۷ 





وهنا آمکن كما سلف على أن جماعة من العلماء آثبتوا النسخ» 
ولیس آحد القولین آولین من الآخرء وقد أسلفنا قول الاثرم وغیره» 
وقال ابن شاهین : هذا حديث مشکل نسخه؛ لأنه قد صح عن الشارع 
النهي عنه وصح عنه فعله» وأن أصحابه كانوا يفعلون ذلك لإباحة 
ذلك فاا آقرب ]ترا آن یکون نسخه النهی؛ لانه لو کان النهی :تابنا 
-وهو آخر في الأمرين- لما كان الصحابة یفعلون ذلك ولو كان 
شربه قائمًا دون غيره لما جاز لاصحابه أن یشربوا قيامًا؛ لأنهم کانوا 
یفعلون هذا على عهده اك فهذا آشبه أن یکون ناسخا للنهي . 

وفي قول ابن حزم: الشرب قائما مکروه لا يحل . 

عجبت!! يرده فعله ام وبعده الصحابة والتابعون -ولا تاريخ 
منهم فیما نعلم کراهته إلا ما حكي عن أبي هريرة وآنس وقد آسلفنا 
عنهما خلاف ذلك . 

وعن الحسن في «مصنف ابن آبي شیبة» وجد کراهته ولعله إنما 
کرهه من جهة الطب مخافة ضرر وهو أليق بعلمه ذلك . 

وقد سلف عن ابراهیم النخعي ذلك» وهذا یوضح لك كراهة الحسن 
عل آنا قدمنا عن ابراهیم عدمهاء وهذا من شذوذ ابن حزم من بين 
شیوخنا : 
اشرب قیامّا تابعًا سنن الهدى ودع ابن حزم والذي بتقوله 
فالجزم في هذا المقام خلافه وهو الصواب آتی به منقوله 


.)۲۶۱۱۶( ۱۰۱/۵ «المصنف»‎ )١( 





.بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وأمّا من زعم أن شربه من زمزم كان لعذر الزحام والوحل فغیر 
جيدء وقد قاله هو في مسألة: إن تزوجت فلانة فهي طالق» قالوا: 
جوزناه؛ لأنه ضیق على نفسه. فأجاب: أين وجدتم أن الضیق یفسخ 
الحرام؟! 

وقد فعل ذلك بالمدينة. 

وقال النووي: أمّا قول عیاض : لا خلاف بين أهل العلم أن من شرب 
ناسيًا قائمًا ليس عليه أن يتقيأ. وأشار بذلك إلى تضعیف الحديث 
فلا يلتفت إلئ إشارته وكون أهل العلم لم يوجبوا الأستقاء لا يمنعوا 
كونها مستحبة» ثم إنه يستحب لمن شرب قائمًا ناسیّا أو متعمدًا أن 
يستقيء» وذكر الناسي في الحديث ليس المراد به أن العامد يخالفه بل 
هو للتنبيه على غيره من باب آولی؛ لأنه إذا أمر به الناسي وهو غير 
مخاطب فالعامد المكلف للمخاطب آولی۲. 

وقع في «صحيح مسلم». قال قتادة: فقلنا: لا يسن الأكل. 

قال: («آشر أو آخبث»" ) بالألقفه: والمعروف عند علماء العرب 
شر بدونها» وکذا خير» قال تعالی : #أصَحَبُ اج یذ ر سم که 
[الفرقان: ۰۲۲۶ وقال: من هو َر ماه [مریم: ۷۰] ولکن هذه اللفظة 
وقعت هنا على الشك فانه قال: آشر أو أخبث فشك قتادة في أن 
انا قال: آشر آو اعت فلا ثبت عن انس آشه بهذه الرواية الا آن 
تنبت هذه اللفظة من غير شك هو عربي صحيح› وذلك لغة. 
() «مسلم بشرح النووي» ۱۳/ ۱۹۱-۱۹۵ 
(۲) «مسلم» (۲۰۲۶) کتاب: الأشربة» باب: كراهية الشرب قائمًا. 





سح یت امد 

قلت : وقتادة معروف النسب فى بنی شیبان ولهذا نظیر فما لا یکون 
معروفا عند النحويين وحارسًا على اوه وقد صحت به الأحاديث 
فلا ترد إذا ثبت بل يعلل بقلة الأستعمال» ونحو ذلك إذ لم يحيطوا بكلام 
العرب» ولهذا يمنع بعضهم ما يفعله غيره عن العرب. 

ووقع في کتاب الترمذي : ال تاتدال ۳ 

فصل : 

ترجم البخاري على حديث آم الفضل : باب : الشرب في الأقداح" 
آیضباه واذا جار الثترب قائعا بالارضن فالشرب علی الذابه آحری 
بالجواز؛ لأن الراکب آشبه بالجالس. 

وقوله فیه : (زاد مالك عن آبی النضر: (علی بعیره)) يريد به: 
ما خرّجه في الحج: عن القعنيي» عن مالك» عن آبي النضر» به" 
وبهذه الرواية طابق الترجمة» ولو لم یعلم أن طوافه ال كان على 
بعير» لكان الحدیث مستغنيًا عن التعلیق ومناسبا لباب: الشرب من 
قيام» وقال ابن العربي: قوله: (شرب وهو قائم على بعیره) لا حجة 
فیه ؛ لأن المرء على بعیره قاعد غير قائم . 

قوله: (عليل باب الرحبة) هو باسکان الحای قال الجوهري: 
الرَحب بالضّم: السعة» والرحب بالفتح: الواسع نقول منه: وبلد 
رحب وأرض رحبة» ثم قال: والرحبة بالتحريك رحبة المسجد وهي 
ساحته والجمع : رحبه ورحبات*. 
(۱) «سئن الترمذي» (۱۸۷۹). (۲) سيأتي قبل حديث (۵1۳۷). 


(0) سلف برقم (551) باب : الوقوف على الدابة بعرفة. 
2 (الصحاح» ۴/1 مادة (رحب). 





ع۰ بسح اتوضیع شرح الجمع الصعيع س 

فعلی هذا نقرأ ما في الأصل بالسكون» كما قدّمناه؛ لأنه آراد 
الارض المتسعة آو پرید: نها صارت رحبة بالكوفة بمنزلة الرحبة 
للمسجد فتقرأ بالتحريك . 

قال ابن التين : وهذا هو البین؛ لانه تبين في الحدیث الثاني : أنه 
E‏ که قزق e‏ وه دز 

قوله : (ثم قعد في حوائج الناس)» هو قول الأصمعي» وقال : إنه 
مؤكد وانما آنکره؛ بخروجه عن القیاس؛ والا فهو كثير في کلامهم 
نهاّا. والمرء أمثل حين يقضي حوائجه من اللیل الطویل . 

وقال ابن فارس أو الجوهري: الجمع: حاج وحاجات وحوائج. 

قال الجوهري: على غير قياس كأنهم جمعوا: حائجة» وذکر قول 
الأصمعي المتقدم» وزاد: حوج "۰ وقال الهروي: قيل الأصل فیه : 


ا 
وقال ابن ولاد: الحوجاء: الحاجة» وجمعها: حواجى بالتشديد 
والتخة ف 


قال: ویروی آن حوائج مقلوبة من حواجي. کقولهم : سوائع 


ESN‏ را جع 


(۱) أنظر: «مقاييس اللغة» ۰۲۱۸/۱ و«الصحاح» ۳۰۸/۱. 
(۲) «المقصور والممدود» لابن ولاد ص77. 





ا 
۸ - باب الأيْمَنَ فالأيْمَنَ في الشرّب 
9 - حََدَّثَنَا اسماعیل قال: حَدَّتَيِى مالك عَن ابن شهاب» عَنْ آنس بن 
مالك ذل أَنَّ وَسُولَ الله لآ لین قذ شیب بماءء وَعَنْ يَمِينِه أعرَاي وَعَنْ شماله 
بو بکره قرب تم آغطی الاْغران وَقَالَ: «الأَيّمَنَ الأَيْمَنَّ). [انظر: ۲۲۵۲ -مسلم: 
9۹ - فتح ۸۱/۱۰] 
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ذکر فیه حدیت انس هن وقول الل كلد أي بلبن قُد شیب ا 
وعن یمین اغراي وَعَنْ شماله و بر قشرب. ثُمّ أغطى الاغراي 
وال (الكبْمنَ فاليم آخرجه مسلم أ . 

وذلك إكرام للميامن . 

قال المهلب : التيامن في الأكل والشرب وجميع الأشياء من السنن 
آیضّا. وأصله ما أثنئ الله به على أصحاب اليمين في الاخرة. 

وكان اط يحب التيامن ؛ أستشعارًا منه لما شرف الله تعالی به آهل 
اليمين » ولثلا تكون أفعاله كلها الا مرادًا بها ما عند الله تعالئ وليحتذي 
حكمة الله تعالی في أفعاله. 

وفيه أن سنة المناولة في الطعام والشراب من على اليمين» قال 
غيره: وما روي عن مالك أنه قال ذلك في الماء خاصة فلا أعلم 
أحدًا قاله غيره. 

وحديث عائشة أنه ا كان يحب التيامن في طهوره ا 
وترجله يعم الماء وجميع الاشیاء. 

(۱) مسلم (۲۰۲۹) كتاب: الأشربة» باب آستحباب إدارة الماء واللبن ونحوهما عن 


(۲) سلف برقم (۱3۸) کتاب: الوضوءء باب: التيمن في الوضوء والغسل. 





و« .سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن عبد البر: ولا يصح ذلك عن مالك" قال ابن العربي : 
وهى رواية أنكرها قوم ووجهها أن الماء مباح الأصل فإذا أخذ 
الشارب منه حظه رجع الباقي إلى الأصل فيأخذه الأيمن فالأيمن 
بالفضل بخلاف سائر الأطعمة» ویضعف هذا ما بالماء وإن كان مباح 
الأصل فنه ذا صارت علیه اليد آتصل به المالك فصار كات 
الأملاك ولتعارض هذين الاصلین فیه؛ أختلف العلماء فى حرمان 
الربا فيه والقطع في سرقته. 

فصل : 

وإنما أعطى الایمن لما أسلفناه من إكرام المیامن . 

وقال القرطبی : نما أعطاه ليتألفه فإنه كان من كبراء قومه» ولذلك 
جلس عن يمينه ؟ ولان ذلك سُنة وهو الاظهر 20 

قلت : الاعرابي لعله سبق إلى اليمين ولذلك لم يقمه لاجل الصدیق 
فانه سبقه به بخلاف الصّلاة لقوله: «ليلني منكم أولو الأحلام و النهی». 
ألا ترئ أن عبد الله -كما في الترمذي» وهو الصحيح- أو الفضل» كما 
يساره» وأتى بماء فشرب » فقال له عمر: أعط آبا بكر» فأعطاه عبد الله 
في صرف ذلك إلى آصحابه» أو ربما سبق إلى قلبه شيء يهلك لقرب 
عهده بالجاهلية وعدم معرفته بخلقه. 


.۲۳۲-۲۱/۲ «الاستذكار»‎ )١( 


(۲) 0 لمفهم» ه/ ١‏ 4,. 





کک سس( 

وفيه قول ثالث أن معناه: قبل أن تزوج 1 
ی للتفقهء ومنه ال 

من القوم» حکاه صاحب «مجمع الغرائب؛ أحتمالًا وهو متجه؛ 

e‏ «مدخله؛ ولم يذكر غيره فقال: معناه: قبل أن 
تتزوجوا فتصیروا أرياياء اله شمر" . 

خاسها: 

قوله : (عَلَئ غَيْرِ ما لاه الرهري) القائل هو: سفيان بن غیینة؛ 
یقول سفیان: هو حل خلاف خاي عن الرّمْرِي وقد أخرجه 
البخاري في کتاب التوحيلا" نب عليه القاضي عياض. 

سادسها: 

معنی قوله : لا في تن ). اي: خصلتين أو طريقتين» ویجوز في 
رجل ثلاثة آوجه: البدل» وإضمار آعني؛ والرفع على تقدیر خصلتين 
|حداهما خصلة رجل. 

سابعها 

أصل الحسد: ت تمني الرجل أن تتحول إليه نعمة الآخر ويسليها هرد 
يقال: حسده يحسّده ويحسّده حسدًا» ورجل حايدٌ من قوم مسي 











والانتئ بغير هاء وهم پتحاسدون» وحسه 





ات إلا زياد أبو حمزة» تفرد بها عامر بن إبراء يي 
أصول أعتقاد أهل السنة» ۱/ ۹6 (۱۰۰). وابن عبد البر في #جامع بيان العلم» /١‏ 
٩۱۷-۲‏ (۱۰۶۷- ۰6۱3۰۹۰ وأورده الهيشمي في امجمع الزارئده ۱۳۶/۱ 
)٩3(‏ وقال: رواء الطبراني في «الكبير» وهالاوسط» ورجاله موثقون. 

10 «المدخل إلى السنن الكبرئ؛ ص 598 (۴۷4). 

05 سيأتي برقم (0/014)» باب: قول التي ڳا رجل آنا لله القرآن». 








کا الأشربّة سس( 

وفي (صحیح مسلم» ال أ : و فان لم یکن علی الیمین 
أحد فالاکبر+ لقوله الث في حدیث حويصة ومحيصة «الکبر الكبر»"' 
وهو عموم لا يجوز العدول عنه الا بنص صحیح؛ لحدیث أم الفضل 
الذي تقدم وأنه شرب بحضره الناس ولم تال آحدا . 

وحدیث أمرأة أبي آسید فانها خصته الكل بشيء سقته به. 

فصل : 

وقوله : «الأيمن فالأيمن» ضبط بالرفع على تقدير الأيمن أحق» 
وبالنصب على أعط الأيمن. 

وفي رواية : «الأيمنون» وهو ترجيح للرفع . 


رجه فق ی 6 


() مسلم (۲۰۲۹) كتاب: الأشربة» باب: آستحباب إدارة الماء واللبن ونحوهما. 
(0) سلف برقم (۳۱۷۳). 





سر ببس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


ها ب قي حو ف 3 
٩‏ - باب هل يَسْتَأَذِنُ الرَّجْل مَنْ عَنْ يَمِينِهِ في الشرّب 
ليطي الأَكُبَرَ؟ 


۰ - حَدَّثَنَا إشماعيل قال: حَدَثَنِي مَالِكُء عَنْ أي وا 
سَهل بْن سَعْدٍ ڪه لن وسول الله 45 ٍ شراب فشرب مء وعن بين عام وعن 
ساره الأشْيَاحُ فقال بلْلام. «تأدَنْ لي أَنْ أطي هؤلاء؟». فَقَالَ لام والله 
یا شول الله لا أوثؤ بنصيبي منك أَحَدًا. قَالَ: تله وشول الله کي في يَدهِ. [انظر: 
۱ - مسلم: ۲۰۲۰- فتح ۸1/۱۰] 

ذكر فيه حديث سهل بن سعد 4 أن رَسُولَ الله كه أي بشراب 
فشربٍ من وعن یمینه لام وَعَنْ ساره الأَشْيَاحُ» فَعَالَ 0 
ادن بي أَنْ أَعْطِي مؤلاء؟ . ا العام : الله نا رسَول الله لا او 
بتصيبي منك عدا قَالَ: له ر سول الله ئي يي یدو. 

قد سلف أن الغلام هو : عبد الله بن عباس على الاصح» ومعنئ (تله 
في يديه): ألقاه ووضعه في يده. قال الخطابي: بعنف» وأنكره بعض 
اهل الله *» ومعنی وتله للجبین آي: صرعه کما تقول: کبه لوجهه 

والأشياخ : خالد بن الولید» نقل من طرق» وأخرجه الحميدي» عن 
ld E‏ 
قال : دخلت مع رسول الله ية على خالتي ميمونة ومعي خالد بن الوليد 
فقدمت إلينا ضبابًا مشوية» فلما رآها رسول الله بي تفل ثلاث مرات ولم 
يأكل منها وأمرنا أن تأكل» ثم آتی رسول الله ية باناء فيه لبن -وأنا عن 
يمينه وخالد عن يساره- فقال لي رسول الله جر : «الشربة لك يا غلام» 


( الذي ذكره الخطابى فى «أعلام الحدیث» ۱۲۱۸/۲: معناه: دفعه إليه وأصل 
التل: ضربك الشيء على المكان بقوة. 





سس مب رد سس( 
وان شئت آثرت بها خالدً»» فقال: ما كنت لأؤثر بسور رسول الله لا 
أحدّاء ثم قال ا8*: «من آطعمه الله طعامًا فلیقل : اللهم بارك لنا فيه 
وزدنا منه» فاني لا أعلم شینّا يجري مجری الطعام والشراب غیره"*؟. 

وشن الفقه نن وح له خی لا یفن من الا باذند: فلدلاف. قال 
الغلام : ما قال تبرکا بفضله. 

قال المهلب: واستتذانه صاحب اليمين من باب الایثار بالسنن فان 
أذن آثر علی نفسه والا فله فضل ماشح عليه من شریف المکان» وقال 
الإمام: لا تجوز التبرعات بالقرب والعبادات» وتجوز في المهج 
والنفوس ویجزئه ما نحن فيه» وکذا جذب واحد من الصف مع 
آستحباب مباعدته؛ وفي هذا دلیل أن من سبق إلى مجالسة الامام 
والعالم أنه لا يقم لمن هو أحق منه؛ لأنه الا لما لم يقم ذلك 
الاعرابي لابي بكر ولا الغلام للشیخ علم أن من سبق إلى موضع من 
العالم أو المسجد أو غیره مما حقوق الناس فيه متساوية أنه أحق به. 

قال غيره: وقوله: «کبر کبر" في غير هذا الحدیث. إنما ذلك إذا 
أستوات حال القوم في شيء واحد ؛ فحینگذ پبتداً بالاکبر . 

وأمّا إذا كان لبعضهم فضل على بعض في شيء فصاحب الفضل 
أولئ بالتقدمة» (وسيأتي)”'' في المياه» في باب: من رأئ صدقة 
الماء وهبته ووصیته جائزق شيء من الکلام في هذا الحدیث . 


(۱) «مسند الحميدي» ۳۲/۱ (8۸۸). 
(0) ورد بهامش الاصل : ينبغي أن نقول: وتقدم؛ لأن الباب المشار إليه تقدم في 
الشرب» فاعلمه. 





یبرم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ - باب الكرّع في الحَوْض 

0 - حلننا ی بْنُ صالح» حدقا فلخ بن سلیمانء عن سمید ِن 
الحارثء عَنْ جابر بن عند الله رضي الله عنهما أَنَّ النَِّيّ عة دَخَلَ عَلّى رجل من 
الألصان وق صاخ له سل اللي ل وضاجية, َر الَِجُلُ فقال: با رَسُولَ 
. اللهء بأ نت وَأمّي . وهی سَاعَةٌ اه وَهوَ نجل في خابط لَه - يَعْنِي : : لاء - فقال 
لب يا: «إِنْ كان عندله ما بات في شنّ وال کرغتا». وَالمَجلٌ حول الاء في 
خائط , فَقَالَ الوَجُلُ: یا رَسُولَ اء عِنْدِي ماه بات في شَنَةِ. قانطلق إلى الغریش 
اح رح ارام عا هل من زور ۵ تفه ااي 35 اء فرب 
الوَجُلٌ الذي جَاءَ مَعَهُ. [انظر: 071 -فتح ۸۸/۱۰] 

ل ل ی ل دخل على 
ل بن تاو یقت لذ هوهق از 
فَقَالَ: یا سول اللو جأبي آنت وأمي. وهي سَاعَةٌ ارت وَهْوَ يُحَوّلٌ في 
خائط . . 0 وقد سلف ذلك قري . 

والكرع ی ماء السماء يكرع فيه. وقد أسلفنا أن معنئ 
«وإلًا کرعنا) تعنى : أخذنا الماء بأفواهنا من غير آلة. 

قال ابن سيده: کرع: تناول بفيه من غير إناء. وقيل: هو أن يدخل 
النهر ثم یشرب وقيل: هو أن يصوب رأسه في الماء وان لم یشرب "۳ . 

وفي الجامع : كل خائض ماء كارع شرب أو لم يشرب» (والكرع : 
الشرب)*. 





يي 
م2 


(۱) سلف برقم (۵1۱۳). 
(۲) «المحکم» ۱۱۳/۱ باب: العين والکاف والراء. 
(۳) من (غ). 





س كتَابُ الأشربَة !۱ 

وقد أسلفنا عن «الصحاح» أن فيه لغة كرع فار 

وفي «التهذيب»: كرع في الإناء: إذا مال نحوه عنقه فشرب منه 

قال ابن حزم: الكرع مباح إذ لم يصح فيه نهي ولا آمر"۳ . 

وروی ابن أبي شيبة» عن محمد بن فضيل حديئًا لو صح لكان 
معارضًا لحديث الباب» وهو ثنا ليث بن أبي سليمان» عن سعيد بن 
عامرء عن ابن عمر أن رسول الله يكل قال: «لا تكرعوا ولكن أغسلوا 
أيديكم واشربوا فيها فإنه ليس من إناء أطيب من اليد“ » ورواه 
ابن ماجه من حديث بقية» عن مسلم بن عبد الله» عن زياد بن عبد الله 
عن عاصم بن محمد بن عمرء عن أبيه» عن جده بلفظ : نهانا رسول 
الله َة أن نشرب على بطوننا وهو الکرع» ونهانا أن نشرب باليد 
الواحدة» وقال: «لا يلغ أحدكم كما يلغ الكلب ولا يشرب باليد 
الواحدة كما يشرب القوم الذين سخط الله عليهم ولا يشرب بالليل في 
إناء انضرا بحرکه الا آن یکون مخمرّا ۰.» الحدیث"؟ . 

قال“ ابن عساکر: کذا قال عاصم بن محمد بن عمرء وانما هو 


زفق 


)١(‏ «الصحاح» ۱۲۷۹/۳ مادة: (كرع). 

(؟) «تهذيب اللغة» 6/ ۳۱۳۰ مادة: (كرع). 

(۳) «المحلی» ۵۲۱/۷. 

(5) «المصنف» ۱۰۹/۵ (۰)۲۲۰۷ وقال البوصيري في «زواتده» 46/۱ : هذا 
تاه مش a‏ ال نان تفه (۵ ۸6 

(©) «ستن ابن ماجه» (۰)۳۶۳۳ وقال البوصيري ف «الزوائد» ۱ هذا إسناد 
ضعیف لتدلیس بقية فیه وقد عنعنه. ۱ 

( ورد بهامش الاأصل : الذي فى أصلنا بابن ماجه: نهانا رسول الله كله أن نشرب 
على بطونناء وهو الكرع» ونهانا أن نفترف بالید الواحدة» وقال: «لا يلغ = 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۱ - باب خدمَة الطغار الکباز 

۲۳ - حَدَثَنَا مدد حَدَتَنَا مُعْتَمرْء عَنْ آبیه قال: ۰ شمشت أَنَسَا د ذه قال: 
كنت قَائِمَا علی ای أَشْقِيهخ -عُمُومَتِي وَأَنَا أَضْعَرْهُمُ- المَضیخ, فقیل: حُرْمَتِ 
اخفر. فَمَالَ: آکفنها. فکفآنا. فلث لانس: ما شَرَابْهُ؟ قال: رطب وَبْسْرٌ. ال 
ُو بَكرٍ بنْ آلس: وَكَانَتُ رهم فلغ یُنکز أنسٌ. 

وَحَدَّدَنِى بَعْض أَضحَابي أنه سَمِعَ تسا یقول: كَانَتْ رُم يَوْمَيٍْ [انظر: ۲21۶ 
-مسلم: ۱۹۸۰ -فتح ۸۸/۱۰] 

ذكر فيه حديث أنس ذه کت قَائِما عَلَى الحَين أَسْقِيهِمْ عُمُومَتي 
رت شاف ا : 


35 


2&3 ا ال لت جيم 


= أحدكم كما يلغ الكلب» ولا يشرب باللیل من إناء حت يحركه إلا أن يكون إناء 
مخمرًا ومن شرب بيده وهو يقدر علئ إناء يريد التواضع كتب الله له بعدد أصابعه 
حستات» وهو إناء عیسی بن مريم إذ طرح القدح فقال: [ (أف) غير واضحة 
بالأصل والمثبت من «سنن ابن ماجه»] هذا مع الدنيا. آنتهی الحديث. 

۷ سلف برقم (۵۵۸۳) باب: نزل تحريم الخمر وهي من البسر والتمر. 





2 o 
باب تغطيّة الاناء‎ - ۲ 


۳ - دتتا اشخاق بن مَنْضُورِء یرت روخ بْنُ عُبَادَةء يونا ابن جرنج 
قال: : خرن عطاء أنه سَمِعَ جابز بن عبد اله رضي الله عنهما يَقُول: : قال وَسُول اله 
کا : ذا كان جح الیل - أو نسم - موا صقن الشياطينَ تنیز ت 
حِيئَئِذٍ» فاذا مهس اغ فق ن الیل لومم تفیش الأَبْوَاتَ وَاذْكُدُوا 
اف فان المْنَيْطّانَ لا فح ابا معلفاه کر ریک واذکڙوا َس الله » 
وَحَمُرُوا نیتم ادكو سم لب ول أن توا ملیها عیام اطا 
مَصَابیحَکم» 4 [انظر: ۳۲۸۰ -مسلم: ۲۰۱۲- فتح ۸۸/۱۰] 

۶ - حََدَّثْنَا مُوسَى بْنٌّ إِسْمَاعِيلء حَدَثَنَا همام عَنْ ن عَطاءء عَنْ ا ن 
سول الله ب قال: هو المَصَابِيحَ | ۳ رقدتی lL,‏ لیات وَأَوْكُوا 
الأسْقِيَة» وَحَمُرُوا اطعا وَالكّرَاتٍ - رنه قال: : - وَلَوْ بعود تَعْرْضهُ عَلَيُها. 
[ انظر: ۰ -مسلم: ۲۰۱۲- فتح ]۸٩/۱۰‏ 

aS‏ مه ری ۵ ها 0۶ وك اش و 
(إِذَا كَانَ جنع الیل دا سیم - فكوا صِبْيَانَكُمْ . ای وف 
و یتکم». 

وفیه : «أَطْفِنُوا المصابیخ .. وَأعَلَّقُوا الأَبْوَاتَ» إلى أن قال: «وَحَمّرُوا 
الطَعَام قالش رنه عو ل ولو بعود تَعْرْضهُ عَلَيْهِ) أخرج الأول 
في (صفة إبليس) والثاني في (الاستعذان)۲۳ 

وقد سلف الكلام في باب شرب اللبن على هذا الحدیث. 

قال المهلب: خشي الشارع على الصبيان عند آنتشار الجن أن يلم 
بهم فيصرعهم فإن الشيطان قد آعطی قوة على هذاء وأعلمنا الشرع أن 
() الأول: سلف برقم (۳۲۸۰) كتاب: بدء الخلق» باب: صفة إبليس وجنوده. 

الثاني : سيأتي برقم (1۲۹۲) باب : غلق الأبواب بالليل. 





سرپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
التعرض للفتن مما لا ينبغي» وأن الأحتراس منها آحزم على أن ذلك 
الا حتراس لا يرد قدرّاء ولکن لتبلغ النفس عذرتهاء ولئلا يسبب له 
الشیطان إلى لوم نفسه في التقصیر . 

وأمّا قوله : «فإن الشیطان لا يفتح بابّا مغلقًا» فهو اعلام منه أن الله لم 
یعطه قوة على هذا وان كان أعطاه ما هو آکبر منه وهو الولوج حيث 
لا يلج الانسان وسيأتي موضخا في باب غلق الأبواب باللیل في آخر 
الاستتذان . 

والوکاء "" والتخمیر دلائل على أن الأستعاذة تردع الشیطان [وانما 
أمر بتغطیته الاناء لحدیث جابر الذي آسلفناه هناك . 

وأمّا إطفأ السراج: فقد بيه" في غير هذا الحدیث. قال من أجل 
الفويسقة وهي الفأرة» فإنها تضرم على الناس بيوتهم» ولعله آسماها : 
فويسقة؛ لفسادها وأذاهاء وستأتي زيادة في هذا المعنی في الاستتذان 
في باب: لا تترك النار في البيت عند النوم. 

وفيه: أن أوامره الا قد تكون لمنافعنا لا لشيء من أمر الدين. 

فصل : 

الإناء: واحد الآنية بكسر الأول ممدودء كسقاء وأسقية ورداء 
وأردية» ويجمع على أوان» كإساق. 

وجنح الليل: إقباله. قال ابن فارس: جنح اللیل» وجنحه: طائفه 


!۳( 
مه ۰ 


(1) وقع بهامش الأصل: لعله (والایکاء). 
( من (غ). 
(۳) «مجمل اللغة» ۱۹۹/۱ (جنح). 





سح تب الأشربّة 

و(القرب) للماء خاصة كما قاله ابن السكيت» قال الجوهري: 
وهي ما یستقی بهاء والجمع في آدنی العدد وقرّبات وقربات 
وقربات» وللکثیر: قرَب. 

قال : وکذلك [جمع]) كل ما كان على فِعْلَةٍ مثل سِدْرة لك أن تفتح 
ال وک و 

وتعرض: بضم الراء وكسرها- كما سلف. 


سكل 3 7ج جيسكل ENI‏ 


(۱) من «الصحاح» وليست في الأصل . «الصحاح» ۱۹۹/۱ مادة: قرب. 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۳ 
ء۶ 


۳ - باب اخحْيِنَاثِ الأَسْقِيَةٍ 


0 - حَدَثَنَا آدَمْء حَدَثَنَا ابن أي ذلب» غن الزُهْرِي» عَنْ عُبَيْدٍ الله بْنِ عَبد 
لله بن عثبةء عن آي سَعِيدٍ الحَذريّ 4 قَالَ: هی سول الله كَل عن آختنات 
الأشقِيّة. يَعْنِي : آن تُكْسَر اهما فِيُشْرَبَ مِنّْهَا. [0111 -مسلم: ۲۰۲۳- فتح ۸۹/۱۰] 
َال حَدَكَنِي عُبَيدُ الله بن عبد الله نه سَمِع أا سَعِيدٍ الخذري يَقُولُ: سمفث سول 
لله ما هی عن آخیناث الاشقية. قال عَبدَالله: قال مغمر أو غَيْرُ: هو اسب من 
آفواهها . [انظر: ۵1۲۵ -مسلم: ۲۰۲۳- فتح ]۸٩/۱۰‏ 

ذکر فيه حدیث آبي سَعِيدٍ الحُدْرِيَ ‏ قال : نَهَى رَسُولٌ الله يا عن 
یناث الأسَقية . يَعْنِي : آن تُكْسَرَ أفرَاهها ميسرب مِنْهَا . 

وفي رواية: نهی عن یناث الأَسْقِيَةِ. قَالَ عَبْد الله -يعني: 
الراويء عن یونس-: قال مَعْمَرٌ أو غَيْرُُ: هُوَ السب مِنْ أَفْوَاهِهًا. 
وأخرجه مسلم وأبو داود وابن ماجه ال 

اسم أبي سعيد: سعد بن مالك بن سنان» وفيه ابن ابي ذئب» 
واسمه: محمد بن عبد الرحمن بن المغيرة بن الحارث» أبو الحارث 
فقيه أهل المدينة» ممن كان يأمر بالمعروف. 

وفي رواية لابن آبي عاصم -بإسناد صحيح- قال: شرب رجل من 
في السقاء وهو قائم فانساب في بطنه جان» فنهی رسول الله ية عن 
أختناث الأسقية. 


(۱) مسلم (۲۰۲۳) كتاب: الأشربة» باب: آداب الطعام والشراب وأحكامهماء 
وأبو داود (۰)۳۷۲۰ والترمذي (۰)۱۸۹۰ وابن ماجه (۳۱۸). 





رس التوضيح لشرح الجامع اسعیح کے 
وقال ابن الأعرابي : هو مأخوذ من الحسدل وهو القراد فهو يقشر القلب 
كما يقشر القراد الجلد فيمص الدم. 
ومعنى الحسد الحرص والرغبة من غير تمني زوالها عن 
صاحبها وهو المنافسة. ماطای الحسد عليه؛ لأنهما سبه(؟ وسماه 
به وینافس 
فيهء قَالَ تعالی: جك تسكن dl î O‏ بسكم عل بني 
[الساء: ۳۲]. 


ال: و 
















ره اي في فضائل القرآن ي باب 
أبي هريرة””: فلم يعمل السلب» 
نی لک الصالحون والأخيار. 

وفیه قول ثان: أنه تخصیص لاباحة نوع من الحسد واخراج له عن 
جملة ما حظر منهء كما رخص في نوع من الكذب» وان كانت جملته 
محظورة فالمعنئ لا إباحة لشيء من الحسد إلا فيما كان هذا سبيله» 
: لا حسد محمود إلا هلذاء وقيل: إنه أستثناء منقطع بمعنئ لکن 






كه أي: (إهلاكه)”". أي: إنفاقه في الطاعات 
كما سيني. والحكمة المراد بها القرآن والله أعلم» كما جاء في حديث 





) «تهذيب اللغة؛ ۰۸۱۲/۱ «لسان العرب» ۸۱۸/۲ مادة: [حسد؟. 
(5) سيأتي برقم (0۰۲۹). 
۳ في (ف) هلاکه. 


ولابن ماجه من حديث سلمة بن وهرام عن عکرمة» عن ابن 
عباس : نهل رسول الله يي عن أختناث الأسقية أن تشرب من أفواهها 
فاختنثه فخرجت عليه منه حیّة ۲ وأصله عند الترمذي مصحح”"» قال 
الأثرم: وفي هذا بیان ما ذكرنا من أن النهي كان بعد الفعل» وانهم كانوا 
يفعلونه على ما في حديث كبشة: أنه اك شرب من فم قربة "" وكذا 

رواه آنس بن مالك سن نهوا ع 
قال ابن حزم : فان قیل أنه اما شرب من فم قربة» قلنا : لا حجة في 

شىء منه ؟ لأن أحدها من طریق الحارث بن آبی Î‏ وقد ترك› 

ا ا اينم ان و ار عد طریی ن ن 7( ن 

عبد الرحمن بن ا عمرة» ولا أعرفه قلت: ابن آبی عمرة معروف 

.)۳٤١۱۹( «سنن ابن ماجه»‎ )١( 
وقال البوصيري في «زوائده» ص 555 : في إسناده زمعة بن صالح وهو ضعيف‎ 
وشيخه مختلف فيه.‎ 
.)۷٤٤( وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه»‎ 

(0) «سنن الترمذي» (۱۸۹۰). 

(۳) رواه الترمذي (۱۸۹۲)» وابن ماجه (۳4۲۳) وابن أبي عاصم في «الآحاد 
والمثانی» ١78/5‏ ووقع عنده: أم كبشة بدلاً من: كبشة وهو خطأء وابن حبان في 
«صحیحه» ۱۲/ ۱۳۸ (۵۳۱۸) وغیرهم» وصححه الألباني في «صحيح ابن ماجه» 
(۲۷۲۱۳). 

)6( «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ص ۰۲۳۲ 

(0) رواه الحارث فى «مسنده» كما فى «بغية الباحث» ص ١55‏ (۰۵۱۷ ۵۱۸). 

(0) کذا بالأصول والصواب جابر وانظر ترجمته فى «تهذيب الکمال» ۳۲/ ۲۷۳ واسمه 


يزيد بن يزيد بن جابر. 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم لو كان ذلك صحيحًا كانت تکون موافقة للمعهود بالأصل» والنهي بلا 
شك إذا ورد ناسخ لتلك الاباحة بلا شك ومن المحال أن یعود المنسوخ 
ناسخا أو لا يأتي بذلك بیان حکم. ثم ذکر أنه صح عن ابن عمر أنه 
شرب من فم إداوة”"' . 
وروی ابن وهب: فيه علة آخری وهي أنه ينتنه 
وروي عن ابن عياض › عن هشام بن عروة» عن أبيه : أنه اقلا نهل 
أن يكرت هقی تاه وان اس ۱ 
قال ابن التين : فأظن أن هذه الأخبار لم تبلغ مالکا فلذلك آجاز 
الشرب من أفواههاء وقال: ما بلغني فيه نهي» قیل: فمن ثلمة القدح 
وما يلى الأذن. 
قال : قد سمعت فيه سماعا وما علمت عنه شیتّا وكأنه یضعفه . 
وذلك أن الترمذي روئ عن عبد الله بن أبى قتادة قال : ریت النبى 
وی یی اه خی مش فا e‏ 9 ش 
5 قام إلى قربة معلقة فحلها ثم شرب من فيها . 
وروئ أبو داود من حديث أبى سعيد الخدري: أنه ال نه عن 
الشرب من ثلمة القدح» والنفخ في الشراب”*'» وقال مالك: یکره 
النفخ في الطعام والشراب ا 
(1) «المحليل» /ا/ .01١9‏ 
)۲( لم أقف عليه من طريق ابن عياض ورواه عبد الرزاق في «المصنف» ۰۲۹/۱۰ 
والطحاوي في «شرح معاني الثار» ۲۷۱/۶. 
(۳) «سنن الترمذي» (۱۸۹۱) من حديث عبد الله بن أبي انيس عن آبیه ولیس من حدیث 
عبد الله بن آبي قتادة. 
(4) «ستن أبي داود» (۳۷۲۲)» وصححه الألباني في «الصحيحة» (۳۸۸) . 
(4) «المنتقیع» ۷/ ۲۳۷. ۱ 





سب درد 

وقد تحصلنا عليل معنيين : اٍمّا أن یکون فيه حیوان؛ وفی معناه: قذی 

وما لنتن آفواهها وقذی ضمها ابن العربي وذکره مالك عن النص . 

و(آبدی) بالباء وهو لثلا یغلبه الماء فیقع عليه آکثر من حاجته فیشرق 
أو یبتل ثیابه. وواحدها يكفي» ومجموعها آقوی في المعنی . 

وشربه ا قالوا : للضرورة أو كانت حال ضرر لعدم الاناء ولم 
یعط الحال التمکین من التفریع معه» لکن كان شربه في بيت وهي حالة 
تمکن لا ضرر أو لعلمه نما شرب من اداوة. 

والنهي محمول على القربة الکبری» ونحتاج إلى مزید نقل من أهل 
اللغة» ثم إن شربه من فیها جائز لطیب نکهته وعصمته من أذى الحیوان 
وأمنه بتلطفه عن صب المای وقال المهلب: معنی هذا النهي -والله 
' آعلم- على وجه الأدب؛ لجواز أن یکون في آفواهها حية أو بعض 
الهوام لا یراها الشارب فیدخل جوفه» وقد قیل : إن ذلك على سبیل 
التقذر؛ لانه لا يدخلها فيه . 

فائدة : 

تقول العرب : خنثت السقاء وانخنث السقاء إذا مال» ومنه قیل 
للخختت نة لیکسره وله اليل شه السا 

قوله : (يعني: تكسر أفواهها فيشرب منه). 

قال الخطابي: أحسب هذا التفسير عن الزهري» ومن هنا آشتق 
المخنث ؛ لتکسره وثثنيه . 

وقوله : (آفواهها) جمع (فمّا) على آفواه؛ لأن أصل فم : فوه تقضب 
منه الهاء؛ لاستثقالهم آجتماع هائين في قولك: هذا فوهه بالاضافت 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فحذفوا الهاء فلم تحتمل الواو الإعراب لسكونها فعرضوا بها الميم» فاذا 
صغرت أو جمعت رددته إلى أصلهء فقلت : فویه- وآفوای ولا تقل : 
افمام . 

وفیه لغات : - فتح الفاء منه رفعًا ونصا وجرا وكسرها طلقا ومنهم 
من یعرفه في مکانین فیقول: ریت فمّاء وهذا فی وعجبت من فم. 

وأما تشدید المیم فیجوز في الشعرء کقوله : 
يا ليتها قد خرجت من فمّه حتی يعود الملك في إسطمه. 

(0, ۱ ۲ 5 5 

وقال ابن فارس: يقال: فم بالضم والتشديد'" . 

0 (۳( 
ولم يكن ضرورة شعرء وهو ما في «الصحاح» ۳ 


هس هش عمش 


() «مجمل اللغة» ۷۰/۳ (فم). 
(۳) «الصحاح» ۲۰۰۶/۵ (فم). 








4 - باب الشَرْب من في السْمَاء 
۷ - دنا علي ي عبد اء دنا سفيانء دنو بُ: قال لا عکرفة: 


لا أخبركم ب باشیاء قضار حَدَثََا يها و ُرَيرَة؟ هی وشول الل ۳ عن الب من فَم 


القربة َة -آو السقَاء- وَأنْ يَمْنَعَ جَارَةٌ أنْ يَعْرِزَ حه في دارو. [انظر: ۲۶۱۲ -مسلم: 
89- فتح ]٩۰/۱۰‏ 
۳ مه تنا (شماعیل, ترا یوب عن عکرمهٌء عن أي هُرَيْرَة 
هی التب كل أن يُشْرَ ب مِنْ في السقاء . [انظر: ۲2۱۲ -مسلم: 2۱1۰۹ فتح ۱۰/ ]٩۰‏ 
0 - دتتا مُسَدَّدُّء حَدَّثَنًا يزيد بن ريع » حَدَثَنَا خَالِدٌء عن عكرمةء عن ابن 
عباس رضي الله عنهما قال هى لني ب عن لب من في السّقَاءِ. [فتح 4۰/۱۰] 
ذكر فيه حدیث عِكُرمَةٌ: ۷ لا رفن باشیاء قضار حَدَّنَنَ بها أَبُو 
ريرترضي الله عنه؟ هی و الله ار عن شرب من قم القَرْبَةِ -أو 
السَّقَاءِ- ۳ یمنع م جَارَه آن يعرز خشبه في جداره. 


اک 


وعنه : عن آبي هريرة أيضًا : نَهَى الب اه أن یشرب مِنْ في السقاء. 

وعنه : عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما : نَهَى الب كَل عن الشرزب 
مِنْ فى السقّاء. 

سلف فى الباب قبله أن النهی عن الشرب من فى السقاء نهی أدب 
لا تحريم» وسلف الجواب عما عارضه. 

وروي عن أبي سعيد الخدري: أن رجلا شرب من في السقاء 
فانساب جان في بطنه» فنهی الم يل عن أختناث الأسقية'"'' . 


)١(‏ رواهابن أبي شيبة في «المصنف» ۵/ ۱۰۱ (۲۱۱۷) والبيهقي في «السنن الکبری» 
۷ ۰۲۸۵ 


س«(۱۷ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


وهذا يدل أن من فعل ذلك ليس بحرام عليه شربه» قال ابن المنیر : 
لم یستغن البخاري بالترجمة التي قبلها وعدل عنها؛ لاحتمال أن یظن أن 
النهي مطلق فیما یختنث» وفیما لا يختنث کالفخار مثا وترجم باب 
الشرب والمقصود النهي عنه لکن لما كان أصل النهي وقوع المنهي عنه 
جاز ذلك» فكأنه قال: ما جاز في هذا الفعل الذي وقع في النهي . 

قوله: من فم وقال: مرة من في والفم لا يخلو أن يفرد فتلزمه 
الميم المعوضة من الواو ويضاف إلى ميم قبله فيكون معربًا بالحروف» 
ولا تدخله الميم إلا في الشعرء كقوله: 

يصبح ظمآن عطشان وفي البحر فمه. 

وان أضفته إلى آسم مضمر ظاهر جاز لك الوجهان: آثبات الميم 
وإعرابه بالحرکات وحذفها وإعرابه بالحروف. 

فصل : 

وقوله: وأن يمنع جاره أن يضع خشبه في جداره» هو عندنا وعند 
مالك محمول على الاستحباب والقديم عندنا وجوبه» وبه قال ابن 
حبيب وغيره: دليلنا قوله اكتثة: «لا يحل مال أمرئ مسلم إلا بطيب 
نفس منه۲ وقياسًا علئ ما لو آراد أن يفتح فيه بابّا أو كوةً. 


(۱) «المتواري» ۰۲۱۹/۱ 

(۲) رواه آحمد ۵/ ۰۷۳-۷۲ وأبو یعلی ۱4۰/۳ (۱۵۷۰) والدارقطني في «سننه» 
۳ من حديث عم آبي حرة الرقاشي وفي الباب عن: آبي حمید الساعدي 
وعمرو ابن يثربي وعبد الله بن عباس وأنس بن مالك وصححه الألباني في 
«الإرواء» (۱8۵۹) وانظر تخریجه في «البدر المنیر» 5/ ۰1۹۸-1۹۳ «تلخیص 
الحبیر» ۳/ 1-6۵ . 


سس حتاب الأشربَةٍ لعل ل ۳"( 

قالوا : فإذا أذن ثم بدا له فان كان لحاجة إلى بناء جداره أو لأمر 
لابد له منه فله ذلك» وان لم يكن لشيء في ذلك فليس له ذلك 
بخلاف حال الأبتداء؛ لأنه لم يأذن له في حال الابتداء فیتعلق عليه 
حق بخلاف أن يأذن فيضمن إذنه بنفسه على الوجه المأذون فيه إلى 
مثله في العادة» وليس له الرجوع على مقتضی اذنه""". 


تتجعق دوهی و O‏ 


(۱) آنظر: «المعونة» ۲/ ۰۱۷۸-۱۷۷ «المنتقی» ۰46/7 «مختصر المزني» ۰۱۵۱ 
(البیان» ۰۲۵۸/۷ 





ع۲7 التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۵ - باب النَهْي ع عَنِ انس ي الاناء 
۳۰ - حدقا و لعیم» دنا سَيَانء عن ڪجييء عَنْ عند الله ن آي فاد 
عن آبیه قال: قال وشول الله لة: بدا شرت ديم قلا یت في الاّاء وَإِذَا 
ls‏ ت تفه فذق قلا سم و 
[انظر: ۱۵۳ -مسلم: ۲1۷- فتح ]٩۲/۱۰‏ 


ذکر یه حدیث آيي نیمه نا سفیانه عر خوك مراك بن ابي 
اد عَنْ أبيه قال: قَالَ رَسَولُ الله يلل : إا شرب أَحَدكُمْ تلد ب َه يتن في 


3 و 


الانای وَإِذَا بال أَحَدْكُمْ فلا يَمْمَخْ مج ذکره بیّمییه. وَإِذَا د مس تَمَسَّحَ أَحَدكُمْ 


فلا یمس بیمینه . 

هذا الحديث سلف في الطهارة فان قلت: رواه هشام 
الدستوائي» عن یحییل» عن عبد الله بن آبي قتادة» عن أبيه» فقال: 
أحسبه عن رسول الله له وأجاب ابن حزم: بأن هذه رواية 
الحارث بن أبي أسامة وقد ترك وحتئ لو شك هشام في إسناده». فان 
أيوب ومعمر بن راشد لم يشكا وكلاهما فوق هشام"". 

قال المهلب: التنفس إنما نهئ عنه كما نهئ عن النفخ في الطعام 
والشراب - والله أعلم؛ من أجل أنه لابد من أن يقع فيه شيء من 
ريقه فيعاف الطاعم له ويستقذر أكله إذ كان التعذر في باب الطعام 
والشراب والتنظف فيه الغالب على طباع أكثر الناس فنهاه عن ذلك 
لئلا يفسد الطعام والشراب على من يريد تناوله» هذا إذا أكل وشرب 
مع غيره» وإذا كان الانسان يأكل أو یشرب وحده أو مع أهله أو مع 


(۱) سلف برقم (۱۵۳) کتاب: الوضوءء باب: النهي عن عدم الأستنجاء باليمين. 
(۲) «المحلی» ۵۲۰/۷. ۱ 


س تاب رة ا 
من يعلم أنه لا يقذر شیگا مما يأكل منه فلا بأس في التنفس في الاناء كما 
فعل قا مع عمر بن آبي سلمة آمره آن يأكل مما يلية» وکان هو الا يبع 
الدباء في الصحفة علمّا منه أن لا يقذر منه شيء بء وکیف یظن ذلك 
وکان ببادر آصحابه نخامته فدلٌکوا بها وجوههم وکذا قصد 
و را E‏ وا كل ها سا 


IRN‏ 3 لكل تحن جه ل 


(۱) سلف برقم (۲۷۳۱) كتاب: الشروطء باب: الشروط في الجهاد. 


بو(« ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


۲ - باب الشرب بِتَعَسَين أو ثلائة 
۱ - دنا 5 5 و خیم قالا. : حَدَّثَنَا عَرْرَةٌ بْنَ ثابت قال: خرن 
عَامَة مَة بْنُ عبد الله قال : ان ادس يََنَفّسُ في الاناء مرتین آو تلائاء وزعم أَنَّ الذي لا 
ات نت [مسلم: ۲۰۲۸- فتح ۹۲/۱۰] 
8 : نا َوه بن تا أخيني تماما نع قَالَ : كان أن 


۳2 


تس في الاناغ مرن ن أو تَكانَاء وَرَعَمَ اَن ال تاه گان یس ی 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا والنسائي وابن ماجه والترمذي”") 
وصححه. ولمًا أخرجه النسائى من حديث قتادة» عن ثمامة» قال قتادة: 
هذا الحدیت خطاٌ<۳*. ۱ 

فان قلت : ما الجمع بینه وبين حديث آبي قتادة في الباب قبله نهی 
عن التتفس في الاناء؟ قلت : آسلفت الجمع هناك» ویحتمل أيضًا أن 
النهي عن الشرب وهو یتنفس فيه من غير أن یبینه عن فيه» فان آبانه 
في کل نفس فلا بأس» وقد جاء أنه ال كان یتنفس ثلانّاء ویقول : 
«هو آمری وآروی» ذکره الترمذي"" 

وفي «الموطأ» والنسائي نهئ رسول الله بي عن النفخ في الشراب؛ 


(۱) مسلم (۲۰۲۸) کتاب: الاشربة» باب: كراهة التنفس في نفس الاناء واستحباب 
التتفس ثلاثا خارج الانای والترمذي (۰)۱۸۸ وابن ماجه (۳4۱۷) والنسائي في 
«الکبری» ۰۱۹۸/۶ 

(۲) «الستن الکبری» ۰۱۹۸/۶ 


۳۱( «سنن الترمذي» (۱۸۸4) ورواه مسلم (۲۰۲۸/ ۱۲۳) بلفظ «إنه آروی وأبرأ وأمرأ». 





س کتاب العلم سس 
1 رجل علمه الله ار َو 
ار پهلکه؟ ۰ وفي رواية ابنفقه 
ال رجل: ليتني أونيت مثل ما آوتي فلان فعملت مثل 
ما يعمل وفي مسلم نحوه من حديث ابن عمر, 
تاسعها: في أحكامه: 
أولها: حرمة الحسد وهو إجماع وهو المذموم» رأما المباح وهو 
الأغتباط كما سلف فمحمود؛ فإذا أنعم الله لین أخيك نعمة فكرهتها 





وأحببت زوالها فحرام. کال بعضهم: الا نعمة أصابها فاجر أو كافر 
أو من يستعين بها على فتنة وإفساد. 
ثانيها: أن الغني دا قام بشرط المال وفعل فيه ما يرضي الله كان 
أفضل من الفقير. 

ثالثها: تمني الطاعات. 











مت ميهد می 


() سيأتي برقم (۷۵۲۸) في التوحيد» باب: قول النبي ق: ارجل آناه اله القرآن». 
6 مسلم برقم (۸۱۵) باب: فضل من يقوم بالقرآن ويعلمه. 


فقال رجل : يا رسول الله انی لا آروی من نفس واحد. قال: ابن 
القدح عن فيك ثم تتفس» وعلیه يحمل حدیث آنس. 

ورواه ابن ماجه بلفظ «إذا شرب آحدکم فلا يتنفس في الانای فإذا 
آراد أن یعود فلینح الاناء ثم لیعد إن كان یرید», آخرجه من حديث 
أبي هریرة"" وآخرجه الترمذي صحيحًا عن آبي سعید: نهی رسول 
الله ية عن النفخ في الشراب فقال رجل : القذاءة آراها في الاناء. 
فقال : «آهرقها» . قال: فإني لا آروی من نفس واحد قال: «فاين 
القدح عن فيك »۳۲ . 

ورواه أبو داود بزيادة نهل عن الشرب من ثلمة القدح * ولفظ 
الحاکم : «إذا شرب آحدکم فلیشرب بنفس واحد» ثم قال: صحیح 
على شرط الشیخین "* ورجح ابن بطال الوجه الأول وقال: إنه 
آولی بالصواب؛ لأن عامة الفقهاء لا یختلفون أنه لو تنفس في 
الشراب حرم ذلك"". 

روی ابن المنذر عن آبي هريرة مرفوعًا «لا يتنفس آحدکم في الاناء 
إذا شرب ولکن إذا آراد أن يتنفس فلیژخره عن فيه ثم یتنفس» . 


(۱) «الموطأ» ۵۷۱/۱ من حدیث أبي سعید الخدري ولم أقف عليه عند النسائي فلعله 
وهم في عزوه. 

(؟) «سنن ابن ماجه» (۳۲۷) وقال البوصيري في «زوائده» ص٥٤٤‏ : حدیث ابي 
هريرة صحيح» رجاله ثقات.. اه. 

۳) «سنن الترمذي» (۱۸۸۷) وقال: حسن صحيح. 

(4) «سنن أبو داود» (۳۷۲۲). 

(5) «المستدرك» ۰۱۳۸/۶ 

0( (شرح ابن بطال» 5/ ۰۸۰ 

0 أنظر: «الاشراف علی مذاهب آهل العلم» ۳/ ۲۳۹. 





ع۲۸ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وقال ابن العربي: قال علماؤنا: هذا من مكارم الأخلاق» وحرام 
أن يناول الرجل أخاه بما يقذره فإن فعله في خاصة نفسه ثم جاء غيره 
فناوله إناءً فلیعلمه» فإن كتمه كان من باب (الغش)"" وهو حرام”". 

ولمّا ذكر ابن أبي عاصم حديث ابن عباس» وحديث أبي قتادة 
السالفين ترجم للرخصة في ذلك فذكر حديث أنس أنه ا كان يتنفس في 
الاناء ویقول: (هو أهنأ وأمرأ وأبرأ» . 

ولمّا ذکر الاثرم حدیث أبي سعید قال: هزه الأحاديث في ظاهرها 
مختلفة. والوجه فيها عندنا أنه يجوز الشرب بنفس وباثنين وبثلائة وأكثر 
منها؛ لأن آختلاف الرواة في ذلك يدل على التسهیل فيه وأن أختيار 
الثلاث يحسن. وآما حديث النهي عن التنفس في الإناء» فإنما ذلك 
أن يجعل نفسه فى الاناء فأمًّا التنفس للراحة إذا أبانه عن فيه فليس 
الماء لما في النفس من المستقذ وقيل: إنه تكون منه النْسَمَة2©0. 

اختلفوا هل يجوز الشرب بنفس واحد؟ فروی عيسئء عن ابن 
القاسم: أن مالكا سئل عن قول الرجل لرسول الله كَل : إني لا أروى 
من نفس واحد -الحديث السالف- أرئ ذلك رخصة أن يشرب من 
نفس واحد ما شاء. 
)١(‏ في (غ): الغبن. (؟) «عارضة الأحوذي» ۸۳/۸. 


(۳) «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص5 ۲۳. 
(5) النّسَمّة: الربو. أنظر: «الصحاح» ۲۰6۰/۵ 





يريد مالك : أنه ال لما لم ينه الرجل أن يشرب من نفس واحد؛ 
وقال له ما قال علم أن ذلك کالاباحة. 

وقد روي عن سعيد بن المسيب وعطاء بن أبي رباح : آنهما آجازاه 

وقال ميمون بن مهران: رآني عمر بن عبد العزيز وأنا أشرب فجعلت 
أقطع شرابي فأتنفس» فقال: إنما نهي أن تنفس في الإناء فآمًا إذا لم 
يتنفس في الاناء فاشربه -إن شئت- بنفس واحد؛ [وروي]”'' عن 
ابن عباس وطاوس وعكرمة: كراهة الشرب فی نفس واحد» وقال: 


هو شرب الشیطان(۳. 
وقول عمر بن عبد العزیز تفسير لهذا الباب وأصل له. 
فصل : 


قوله في حديث الباب قبله : ولا یتمسح بيمينه. يريد: الاستنجای 
وقد سلف في موضعه واضحا. 

فصل : 

روى أبو نعيم في «الطب» من حديث هشام» عن أبي عصام» عن 
آنس : «تنفسوا فى الاناء ثلانًا فإنه أهنأ وأمرأ وأبرأ»"» رواه أحمد بن 

منيع البخوي» عن أبي فطين» > عن هشام: أن النبي ی كان إذا شرب 
ا ثلاثاء وقال: «هو أمرأ وأبرأ». 


( في الأصل: (وأرى»» والمثبت هو الملائم للسياق. 

(۲) روئ هلذه الآثار ابن أبي شيبة في «المصنف» ۱۰6/۵ باب : من رخص في الشرب 
فى النفس الواحدء وانظر: «التمهید» .596/١‏ 

(۳) «الطب النبوي» ۱۷۵/۲ (۷۳۷). 





6.9 لمم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروي النهي عن التنفس في الإناء من حديث عبد الكريم » عن عكرمة» 
عن ابن عباس مرفوعا . ذكره الأثرم. لکن روی رشدين بن كريب» عن 
أبيه» عن ابن عباس. أنه اك شرب من ماء فتنفس مرتين”" . 

فصل : 

روی آبو نعيم الحافظ من حديث المعلئ بن عُرفان» عن أبي وائل» 
عن عبد الله : كان التبي و يتنفس في الإناء ثلاثة أنفاس يُسمّي عند كل 

ومن حديث الربيع بن بدر» عن ابن سمعان» عن نافع » عن مولاه: 
أنه اما كان إذا شرب قطع ثلاثة أنفاس» يسمي الله إذا بدأء ويحمده إذا 
قطع . 

ومن حديث ثبيت بن كثير الضبي» عن يحيئ بن سعید. عن 
ابن المسيب» عن بهز قال: كان النبي بي يستاك عرضًا ويتنفس ثلاث 
ويقول: «هو أهنأ وأمرأ وأبرأ)”" . 

قال ابن حزم: لا يحل النفخ في [الإناء]ء والشرب من ثلمة القدح 
مباح؛ لأنه لم يصح فها نهي» وقد وردت الإباحة في ذلك عن ابن عباس 
وابن عمر ولا یعرف لهما مخالف من الصحابة الا ما تقدم من حديث أبي 
سعید» ولا يصح؛ لأنه من رواية قرّة بن عبد الرحمن» وهو ساقط . 
000( (ناسخ الحديث ومنسوخه» ص”777. 

(0) «الطب النبوي» ٦۷۷-٦۷٦/۲‏ (۷۳۹)-(۷۱). 


.٥۲۱/۷ «المحلی»‎ ( 





۷ - باب السب في آنیه الب 
+8 - دتا خفص بن غمر» حَدَكَا سُعْبَهء غن الحکمء عَنِ ابن ا یی 
قال: کات حَذَّيْفَةٌ نان فاشتشقی. انا دهقانْ بقدح ِضَّةء فرماة به فقال: + 
آزبه إلا آي َهیثه فلغ ینتّه» ون اي انا عن الحرير یاج الب في آنية 
لدب وَالْفِضَةٍ وقال لد ليه فى اا وشن لك في ا 8 [انظر: ۵4۲1 - 
مسلم: 2۲۰۳۷ فتح 44/1۰[ 
ذكر فيه حدیث ابن أبي ليلئ قَالَ: گان حُدَيْفَةُ بالْمَدَاينِ فاستَنْقی 


۳ 


اه وفقان جح فش َرَمَاهُ به فَقَالَ: ني لَمْ أزيه إلا آي هه تلم 
ینت وان ال يكل نها عن الخرير والییاج وَالشّرْبٍ في ية الذْمَبِ 
الول (هي هم في الدنياء وَلَكُمْ في الاخرة) . 

الشرح:. 

هذا الحديث مذكور في الأطعمة وكرر بعد أيضًا''' والشرب في 
أواني الذهب والفضة حرام بالإجماع ولا عبرة لمن شذ فيه» ولأنه 
من باب السرف إذ قد جعلهما الله قوامًا للناس» وأثمانا لمعايشهم 
وقيمًا للأشياء فكره أستعمالها في غير ذلك الا ما أباحته السّنة للرجال 
من السيف والخاتم والمصحف والحلي للنساء كذا ذكره ابن بطال. 

فأمّا ما ذكره من تحلية السيف فهو بالفضة وأمًا الخاتم فمن 
الفضتة والمصحف یحلی بالفضة للرجل» وللمرأة بذهب» واا 

وقوله: «هي لكم 20 لین آخره مثل قوله اقلا في الحریر : (إنما 
(۱) سلف برقم (۵8۲7) باب: الأكل في إناء مفضض وسيأتي برقم (۵۸۳۱) کتاب : 


اللباس» باب: لبس الحرير وافتراشه للرجال. 


سوس 





س۲ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


یلبس هذه من لا خلاق له في الاخرة»۳) وهم الكمّار؛ لأنه لمّا كان 
الحریر لباسهم في الدنیا وآثروه على ما أعدّ الله في الا خرة لأوليائه 
وأحبوا العاجلة ذمّهم الشارع بذلك ونهی المسلمین أن یتشبهوا 
بالكفار المؤثرين للدنیا على الآخرة» ولثلا یدخلوا تحت قوله: 
اذهب مر فى ايك لديا [الاحتاف: ۲۰] الآية. 

وقال مالك بن دینار: قرأت فما آنزل الله كلك (قل لأوليائي لا تطعموا 
مطاعم آعدائي ولا تلبسوا ملابس أعدائي؛ فتکونوا آعدائي كما هم 
أعدائي)" . 

في أتخاذ آوانیهما وجهان أو قولان عندناء والأصح: المنع قياسًا 
على آستعماله» والخلاف عند المالكية أيضًا إذا آتخذها للتجمل خاصف 
ونسب ابن التين الجواز للشافعي وهو أحد قولیه» كبيعه" . 


2 در اه سج هم‎ HF | Fk STF 
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)١(‏ سلف برقم (885) كتاب: الجمعة» باب: يلبس أحسن ما يجد. 

0) أنظر: «شرح ابن بطال» ۸۲/٩‏ 

(9) أنظر: «المدونة» ۰۲۳۱/۱ «حلية العلماء» ٠١۲-۱١۱/۱‏ «المغنی» ۱۰۳/۱- 
۰ 





۸ - باب آنِيَة الفضة 


مر اا ر 


۳ - حَدَّتَنَا مد ب بن ألتَنَىء دنا ابن اي عَدِيّ» ابن عون» ن اج 
عن ابن ي لَيْلَى قال: : خرخنا مع حُذَئْقَة ذَكَرَ الب لل قال: «لا تشرَبُوا في آنية ية 
مب والفضف ولا تلا الرير اقا لْهُمْ في ادن وَلَكُمْ في 

خرَة». [انظر: 0457 -مسلم: 7۲۰1۷ فتح 141/1۰ 

4 - حَدَّنَا (سماعیل قال: حَدَثَنِي مَالِكُ ین أنّسء عن نافع. عن ند 
عند الله ٿن ځمر عن کید اله پو ید اي ين آي بگر المي عن 
نج لت یلو أن شول الله ل قال: اي یشرب في تاء الفِضّةٍ نم 
يَجَرْجِرٌ في بط ار جَهنم». [مسلم: ۲۰7۵- فتح ]٩1/۱۰‏ 

۵ - حلْنا موسی بْنُ إِسْمَاعِيلَء حَدَثََا و عَوَانةء غن الأشْعَثِ نن 9 
عَنْ مُعَاوِيَةَ ِن سُوَید ن مُقَرَنِء عن البراء بْنِ عازب قال متا و سول الله ية بسع 
نا ڪن سَبْع : : مرا بعیَادة الریض» واتباع الجتَارّةء وتَمیتِ القاطِس» لعا 
الذّاعِيء, وَإفْشَاءٍ الشلامء ونر الظلوم؛ رار القیم. نانا عن خواتیم لب 
وَعَنِ زب ٤‏ الفِضّة - أو قال: آنية الفِضّةِ - وَعَن الياثرء والشی, وَعَنْ لبس 
الحريرء والديباجء السار بُرَق. [انظر: ۱۲۳۹ -مسلم: -1١17‏ فتح 41/۱۰] 

ذکر فيه حديث حليفة أيضًا فقال: یا كيد بر EE‏ 
ابن بي عيي وهو محمد بن إبراهيم» عن ابن عون واسمه عبد الله» 
نجاو. نانآ ین اه ید لرمن ¿ قال : 2 

يْفَهَ وَذْكرَ کک «لا تَشْرَبُوا في آنِيَةٍ الذَّمَبِ والفضّت 
ول 50 الحریر والدیباج» ٠‏ ان هم في في الدّنْيا وَلَكُمْ في الآخرَة» . 
وحدیث أم سلمة آله كل ال اي شرب في اه الط ثم 
يَجَرْجِرٌ في يَطْنه تار جهن . 


29 ب سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحدیث الیراء: مرا سول الله كك بسع وا عَنْ سب . . 
الحدیث . وقد سلف . 

وفیه : وعن الشرب في الفضة آوانية الفضة. 

وحديث أم سلمة ة: آخرجه النسائي من حدیث نافع عن صفية» عن 


عائشة» وأخرجه ابن ماجه من حديث نافع » عن أمرأة ابن عمر» عن 
۱(۰) 
عائشة ۰ . 


وأخرجه النسائي -أيضًا- عن محمد بن علی بن حرب» عن 
ال اير عن إسماعيل بن م أمية» عن نافع» ولم يذكر زيدًا 

والبخاري: أخرجه عن إسماعيل» عن مالك» عن نافع » عن زيد بن 
عبد الله بن عمر» عن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق» عن 
أم سلمة. قال النسائي: والصواب حديث أيوب» عن نافع يعني : عن 
زید. عن عبد الله» وذكر من حديث خالد بن عبد الله بن حسين 
الدمشقي › عن آبي هريرة 4ه مرفوعّا: (من شرب من آنية الفضة 
والذهب في الدنيا لم يشرب فيها في الآخرة»» ثم قال هك: «آنية 
أهل الجنة»: الذهب والفضة .. الحدیث(؟. 

ورواه عبد العزيز بن أبي رواد» عن نافع» عن آبي هريرة» قال 
النسائي: والصواب في هذا كله حديث أبي هريرة””" . 


.)۳۱۵( «الستن الكبرئ» ۰۱۹۷/۶ واسنن ابن ماجه»‎ )١( 


(۲) «الستن الکبری» /٤‏ ۰۱۹۱-۱۹۵ 
(۳) المصدر السابق ۱۹۷/۶ 





وفي الدارقطني من حدیث ابن عمر مرفوعًا بزيادة: أو فيه شيء من 
ذلك”''. وفیه من لا يُعرف وقد أسلفنا الاجماع على حرمة آستعمال 
آواني الفضة. 

واختلفوا في الانية المفضضت فروي عن عائشة رضي الله عنها آنها 
نهت أن نضبب الآنية أو نحلقها بفضة وکان ابن عمر لا يشرب في إناء 
حلقه فضة أو ضبة"") وهو قول عطاء وسالم وعروة بن الزبير» وبه قال 
مالك واللیث. 

وقاله القاضي في یب الا ییا ان 

وقال الخطابي عن الشافعي: آکره الشرب في الاناء المفضض 
بالفضة لئلا أن یکون شاربًا على الفضة وآباح علم الحریر بخلاف 
يسير الفضة. قال: ویجوز أن یفرق بینهما؛ بأن الحریر آبیح للاناث 
ولبعض الذکور عند الضرورة کمن به حكة وعندما أتاه العدو ورخص في 
قليله إذا كان علمّا في ثوب» والشرب في الفضة نما حرم من أجل 
السرف وهو محرم على الرجال والنساء جميعًا فجعل قلیله ککثیره *. 

ورخصت في ذلك طائفة: روي عن عمران بن حصین وأنس بن 
مالك : آنهما أجازا الشرب في الإناء المفضض. وأجازه من التابعين 
طاوس والحكم والنخعي والحسن البصريء وقال آبو حنيفة 
وأصحابه: لا بأس أن يشرب الرجل بالقدح المفضض إذا لم يجعل 
فاه على الفضت وهو كالشرب بيده وفيها الخاتم. 
(۱) «سئن الدارقطني» ۰/۱ 
(0) «الستن الکبری» للبيهقي ۰۲۹/۱ 


(۳) «المعونة» ۵۸۵/۲. 
(:) «أعلام الحدیث» ۲۰۹6/۳. 
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وقال أحمد: لا بأس به إذا لم يجعل فاه على الفضة وهو مثل العلم 
في الثوب» وبه قال إسحاق» وقال ابن المنذر: ثبت أنه الا نهى عن آنية 
الفضة والمفضض ليس بإناء فضة» وكذلك المضبب. فالذي يحرم فيه 
الشرب ما نهي عنه» ولا يعصي من شرب فيما لم ينه عنه. 

وقال أبو عبيدة نحوه» وفعل ابن عمر نما هو محمول على التورع 
لا على التحریم» وکما روي عنه أنه كان ينضح الماء في عینیه لغسل 
الجنابة» وليس ذلك بواجب عليه. 

وروی أبو نعیم : ثنا شريك» عن حميد قال: رأيت عند أنس ذه 
قدح رسول الله ككل فيه فضة أو سبك بفضة. 

قال الطحاوي: ولا يخلو ذلك أن يكون قد كان في زمن رسول الله 
كل أو أحدثه أنس بعده فأي ذلك كان قد ثبت عن أنس إباحته؛ لأنه كان 
يسقي الناس فيه تبرگا برسول الله کل" . 

قلت: المحفوظ عن أنس أنه فاعله كما ستعلمه. 

قال الخطابي: وهو حجة على الشافعي. 

قلت: لأنه شيء يسير للحاجة وهو مبيحها. 

قال أبو عبید : والجرجرة: صوت وقوع الماء في الجوف» وإنما 
یکون ذلك عند الشرب ومنه قیل للبعیر : إذا صاح هو یجرجر(۳ 
وجرجر العجل إذا هدر في شقیقه فکان المعنی يصوت في بطنه نار 
جهنم. فیکون إعراب نار على هذا بالرفع» ویجوز أن یکون المعنیل 
(۱) أنظر: «الإشراف على مذاهب آهل العلم» ۳/ ۲2۲- ۲۳. 


(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 5/ ۳۹۵. 
(۳) «غریب الحدیث» ۰۱۵/۱ 





رس التوضیح لشرح الجای فين تا 
٣‏ - باب ما دز 

اب مُوسَى 5 في البَخْرٍ ای ی 

*"رَقَوْلِهِ: «مل أَبمْكَ عل أن 

[الكهف: 55]. [قع: ۲۱0۷/۱ 









۱۸/۱ قتع‎ = A مد‎ VEYA TY eV VT 


() من هنا بدا 





فة سبط والتي لسخت من خط المؤلف وراجع متها قسما 
وعلق عليها سبطء وجملناها لاصل» وقد لا تبت كل الفروق الغير هامة ينها 
وین غيرها من النسخ التي تصرف فيها النساخء ويخاصة في مقدمة الابواب 
وعرض الاحادیت؛ حيث أختصر بعضها طريقة المصنف في عرض أحاديث 
الباب. 





عن وه ادكه إمرات ناروالصي مال قوله: : لما یا ود 
ف بطوذ نوم كان [النساء: .]٠‏ 


+ 


وقال الداودي: معن يجرجر: ينحدر أي: يتجرع نار جهنم . 

وقوله : ( «یجرجر في بطنه نار جهنم» ) محمول عند أهل السّنّةَ على 
أن الله تعالی في الخیار لمن آراد أن ينفذ عليه الوعید. 

ولنذكر نبذة عن شرح حديث البراء» وإن كان سلف غير مرة. 

قوله : (نهانا عن الحرير والديباج) ذكر الديباج بعد الحرير من باب : 
ذكر الخاص بعد العام» وهو فارسي معرب وجمعه ديابج -وإن شئت 
ديابيج- علی أن تجعل أصله مشددا كدنانير أصله دنار فكذا هذا 
آصله دباج» وذلك رده الیل أصله في التصغير. 

والجنازة: بکسر الجیم وفتحها واحدة الجنائز وقال ابن الأعرابي : 
بالکسر السریر» وبالفتح المیت والمعروف عکسه . 

وقال الجوهري : العامة تقول : الجنازة بالفتح والمعنی للمیت على 
السریر والا فهو نعش وسریر() 

والتشمیت بالمعجمة والمهملة. 

قال ابن مزين : لا يجوز أن يشمته واحد من جماعة بخلاف رد السلام . 

وقال أبو عبید : هو کرد السلام ویجزی. ومعناه إذا قال له : یرحمك 
الله» قیل معناه بالمعجمة: سأل الله أن یجمع شمله وقیل معناه: 
بالمهملة أي: دعوت له بالهدی والاستقامة على سمت الطریق . 


.AV* /Y (الصحاح»‎ (۱) 
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والعرب تضع الشين مع السین کقولهم: حجاش وحجاس» وقیل : 
هو من الشماته وذلك إذا قلت له: یرحمك الله فقد آدخلت على 
الشیطان ما يشمته فیسر بذلك العاطس ویشمت الشیطان» وقال 
ثعلب: المهملة المختار؛ لأنه مأخوذ من السمت وهو القصد 
والحجة» وقال آبو عبید: الشین في کلامهم آعلا وأفضل”'"' . 

وصفة التشمیت يرحمك الله» ویرد: يهديكم الله ویصلح بالکم ویغفر 
الله لکم . 

قال في «المعونة»: N‏ ا 

وقال في «التلقین»: الثاني أحسن. 

وقوله: (وعن المیاثر). قال الداودي: هي من الأرجوان الأحمرء 
وقیل: جلود السباع . 

وقال غيره: قال آبو عبید: المیاثر الحمر التي جاء فیها النهي كانت 
من مراکب الاعاجم من دیباج أو حریر ۳ . 

قال ابن التين : وهذا آبین؛ لان الارجوان لم يأت فيه تحريم ولا في 
جلود السباع إذا 000 وقال جریر» عن يزيد بعد هذا في البخاري: 
الميثرة : جلود السباع ۱ 

وقال علي : كانت النساء تصنعه لبعولتهنّ مثل القطائف یصبغونها . 

والقسي : الثیاب التي يؤتئ بها من مصر من قس بلدة بتنيس خربت 
الآن وهي بفتح القاف» وأصحاب الحدیث یکسرون والوجه الفتح وعلیه 


.۳۰۷۱/۱ «غریب الحدیث»‎ )١( 

(؟) «المعونة» ۲/ ۵۷۱-۵۷۵. 

(۳) «غریب الحدیث» ۰۱۳۹/۱۰ 

©( سيأتي في کتاب : اللباس» باب: لبس القسي. 





أهل مصر ذکره القزاز» قال الهروي عن شمر عن بعضهم: هو القزي 

وقال آبو عبید: هو منسوب :إلا بلاد يقال لها : القس» رآیتها. ولم 
نعرفهاء وقال ابن فارس : هي نياف یژتی بها من الیمن". 

وفی البخاري فى اللباس عن آبی بردة قلنا لعلي ما القسیة؟ قال : 
اد 

”ہے ۰ 

والاستبرق : ضرب من الدیباج غلیظ فيل : وفيه ذهبء وأصله 
فارسی معرب اصله آستبره فرد آستبرق» والمعروف آن الاستبرق 


غليظ الديباج. وقال الداودي : هو رفیقه . 


ی وهی 3-223 


(۱) «غریب الحدیث» ۰۱۳۸/۱ «مقاییس اللغة» ص ۸۲۵. 


(۲) سيأتي في باب: لبس القسي. 
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5 2 _- 
۹ - باب الشرب ف الاقداح 
7 - حَدْتني عَمْرُو بْنُ عَبّاسء حَدَّثَنَا عَبْدُ الرَْمَنِء حَدَّثَنَا شفیان, عَنْ ام 
أي النّضْرِء عَنْ عُمَئر -مولی أمّ الفضل- عَنْ مغ القضل أَنَّهُمْ شکوا في صوم الب 
وم عَرَفَةَء قبْعت إِلَيْه بح من لبن فَسَّريَة: [انظر: 1108 -مسلم: ۱۱۲۳ -فتح ۸۹/۱۰] 
ذكر فيه حديث أم الفضا لبابة | بری» وقد سلف قريبًا وفی 
يه حديث ام : : 


الح" . 


عد نهدلل 3 عمال 


( سلف قريبًا (£ *0( باب : شرب اللبن» وفي الحج (۰۱16۸ باب : صوم يوم 





۰ - باب شوب ي قدح النَّبِيُ کک وآنیته 

وَقَالَ أَبُو بُرْدَةَ -واسمه عامر- قال لِي عَبْد الله بْنُ سَلَام : 

ألا آنقيك في قح شَرِب اللي که فیه؟ 

۷ - حَدَّتَنًا سَعِيدُ بن أبي مزیم رت 7 سان قال: نی ا 2 
عَنْ هل نن سَعْدٍ 5 قال + ذكر یی فا من العربء قمر أ سید السّاعِدِيٌ 
أَنْ سل إِلَيهَا ۶ فارشا لیا فقدمث مان مس فَخَرَجّ لب بيا 
حى جاء‌ها فدخل عَلَيْهَاء فاذا اقا فتكت رها ٠‏ فلا كَلّمَهَا اللي كلل قالث: 
ِ غود باه منك. فَقَالَ: + «قَدْ أَعَذْنك منی». . فَقَانُوا لها : آتذريق مَنْ هذا؟ قَالَتْ: لا. 
قالوا: هذا وشول الله كَل جاء لیخطبك. قالث: کت أا آشقی من ذَلِكَ. فاقبل 
نی 5 تم > ۱ حٌى جلس في سَقِيقَةِ بني سَاعدة هو وأضحایه. نم قال: «اسْقِنا 
2 فخرجث لَهُمْ بهذا القدح اسهم فیه. فرح لَنَا سَهْلُ دك القَدَحَ 
فَشَرِبْنَا مِنْهُ . قال : کم وهی غمر بْنُ عَبْدٍ العزیز بعد ذَلِكَ فوهبه له [ انظر : "۵۲۵ 
- مسلم: ۲۰۰۷- فتح 4۸/1۰[ 

۸ - حَدَثَنَا امن بْنُ مُذْرِكِ قال: حَدَّنَنِي کخبی بن مادء خر 
ن عَاصِم الأخول قال: : أت فدح اي که عند نس بن ماب وك قَدِ 


۹ 


۷ 


o2 4 


أَنُصَدَعَ فَسَلْسَلَهُ بفِضَّةِ- قال: : وَهْوَ قدخ جَيَّدٌ جَيْدٌ عریض من نضار. قال: : قال نس لَقَدْ 
شتلك سول الله َي في هذا القدّح کر من کذا وَكَذًَا. [انظر: ۳۱۰۹- فتح ]11/1١‏ 
قال؛ وَقَالَ ابن سبرین: لب ان فيه حَلْقَةُ من خیید. راد نس أن جْعَلَ مکانها 
حَلْقَةٌ من ذَهَبٍ اؤ فِضَّةٍ فقال ا لَهُ یو طلحَةّ؛ لا د عم سينا صَنَعَهُ زسول الله ع. 
فتَرکه. 

هذا رواه البخاري في الاعتصام عن آبي کریب : ثنا أبو أسامة» عن 
برید » عن آبی بردة . 
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عن سعيد بن أبي بردة» عن أبيه فذکره"". 

وذكر فيه أيضًا حديث سهل بن سعد: ذُكرَ بل يل أمْرَأَةٌ من 
العَرّب» ا ا السَّاعِدِيَ آن يرل إِلَيْهَاء تام یه 
فَقَدِمَتُ رلت في اَجُم بي بَنِي سَاعِدَة فَحَرَجَ ج الي ي حَنّى ل جَاءَهًا 
قَدَخَلَ علیها. فا أمْرَأةٌ متسه رَأْسَهَاء كَلَمّا کلمها الس يل كَالَتْ : 
أَعُودْ بالله مِنْكَ. . . الحدیث» سلف في التكاح”” . 

وفیه : فسقيتهم فيه -يعني: في القدح- فأخرج لنا سهل ذلك القدح 
فشربنا منهء ثم قال: آستوهبه عمر بن عبد العزيز بعد ذلك فوهبه له. 

وشيخ شيخ البخاري فيه أبو غسان» وهو محمد بن مطرف مدني نزل 
عسقلان الشام وشیخه"" سعيد بن أبي مریم هو سعيد بن محمد بن 
الحکم. أو الحكم بن محمد بن أبي مریم الجمحي مولاهم المصري 
مات سنة أربع وعشرين ومائ: ثتين» وفيه أبو حازم واسمه سلمة بن دينار» 
وأبو أسيد أسمه مالك بن ربيعة بن البدن» وأخرجه مسلم أيضًا”*“. 


وحدیث آي عوانه الوضاح عن م الأخول قَالَّ: َأَيْتُ 
لب ي عند نس بُن مَالِكِ -وگان قَدِ نصَدعٌ فَسَلْسَلَهُ بِفِضَّةٍ - قَالَ: 


7ه 


عي عل رمم ع لبر مب رن عات 
انس : مد مق رسول ال ل 
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وخ حبذ عریض ین ضار ال 
في هذا المَدّح اکر ین كَذَا وگذا. قال: وَقَالَ ابن سیرین : گان فيه 


)١(‏ سيأتي في الأعتصام برقم (۲٤۷۳)ء‏ باب : ما ذكر النبي ية وحض علی أتفاق أهل 
العلی وسلف برقم (۳۸۱) كتاب: مناقب الانصار» باب : مناقب عبد الله بن 
سلام. 

(0) سلف برقم (۵۲۵7) باب: من طلق وهل یواجه الرجل آمرأته بالطلاق. 

۳( أي : شيخ البخاري. 

() مسلم (۲۰۰۷) کتاب : الأشربة» باب : إباحة النبیذ الذي لم يشتد ولم يصر مسكرًا. 





سس متا اج مس سس (۱۳ ۲ 
SS‏ ل 
له أبقطلحة لا تین فا صنعه رَسُوال الله ع فترگه. 
والبخاري ET‏ وهو أبو علي» وجده بشر 
سدوسي بصري حافظ الطحان» روئ عنه النسائي وابن ٠‏ ماجه أيضًا. 
وقد سلف ذ في الخمس عند البخاري» عن آنس: أن قدح رسول الله 
يكل أنكسر فاتخذ مكان الشعب سلسلة من فضة . 


3 


قال عاصم : راتت القدح وشربت فیه» وهذا هو الذي عليه الحفاظ 
آن المتخذ له أنس بن مالك. 

وللبزار من طريق فيها ضعف» عن ابن عباس أن المقوقس آهد 
لرسول الله یا قدح قواریر» فكان یشرب فيه" . 

وهذا غير ذاك» وان توهم بعضهم أنهما واحد؛ لأن الأول من ضار 
بضم النون وكسرهاء كما قاله أبو حنيفة» والأول أعرف» والثاني ذكره 
غير واحد. 

قال شمر: وهي هذه الأقداح الحمر الحبشانية» وقال ابن الأعرابي: 
النضار: النبع» وقال -آیضا-: هو شجر الأثل» والنضار: الخالص من 
کل یه . وقال ابن سيده: من التبر والخشب» وقيل : الخلااف. 

قال أبق حنيفة : والكرم النضار وأجوده ما صنع من النبع» وكل آنية 
عند أهل البادية نضار. 
)۱( سلف برقم (۳۱۰۹) كتاب: فرض الخمس» باب : ما ذكر من درع النبي يا 
(۲) رواه البزار كما في «کشف الأستار» (۲۹۰4) وقال: لا نعلم أحدًا رواه متصلا الا 

مندل» عن ابن اسحاق . وقال الهيثمي ذ في «المجمع» ۱5۹۳/۶ : فيه مندل بن علي » 


وقد وثق وفيه ضعف. 
(۲) أنظر: «تهذيب اللغتع ۳۵۹۵/۶. 


ب«د.پ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال : وهو آجود الخشب للآنية ویعمل منه ما رق من الأقداح واتسع 
وما غلظ ولا بحتمله من الخشب غیره*. 

والقدح: النضار من آثل ورسي اللون. 

قال القزاز: العرب تقول: قدح نضار مضاف إلى هذا الخشب 
وانما سمي الأثل: نضارًا؛ لأنه ينبت في الجبل» وهو الخالص من 
العود وآجوده. ۱ 

وقال ابن فارس: آثل یکون بالغور» والغور تهامة ومما يلي اليمن» 
والاتل ۶ الشجر 0 بي «الصحاح» غير أنه قال: وهو نوع من 
الطرفای والواحدة: أثلة" . 

وقال أيضًا: ۷ القدح ورسي اللون -یرید: آصفر- يضاف 
اف ی ارت تقول : قدح نضارٌ وقدح نضار . 

وذکر ابن عیاش في «المنتهی» أنه الطویل من الأثل المستقیم 
الغصون . 

وقال صاحب «العین»: قدح من نضار یتخذ من آثل ورسي اللون 
وذهب نضار والتضار الخالص"*. 

وقال ابن الفاسي: النضار عود أصفر يشبه لون الذهب وهو آعتق 
العود. 

والاجم : جمع أجمة وهي الغیاض قاله ابن بطال"*. 


۱0( (المحکم» ۱۳۳/۸ 


() «مقاییس اللغة» ص ۰۹۹۵ ولالصحاح» ۱۱۲۰/6. 
۳( (الصحاح» ۳۰۲ (4) «العین» ۰۲۱/۷ 
(5) «شرح ابن بطال» .۸٦ /٦‏ 








سب اب الأشربّة 

وقال الخطابي: الأجم والأطم واحد. وهي الاطام والآجام وهي 
أبنية عالية تشبه القصور". 

فصل : 

والشرب من قدحه عليه أفضل الصلاة والسلام وآنيته من باب التبرك 
بآثاره لعلي أراهم أو أرئ من يراهم. 

ومن باب الأمتثال بفعله كما كان ابن عمر يصلي في المواضع التي 
كان يُصلي فيها ويدير ناقته حيث أدارها تبرگا بالاقتداء به وحرصًا على 
أقتفاء آثاره . 

ومن هذا ما يفعله الناس إلى اليوم من الدخول في الغار الذي أختفئ 
فيه والصديق على صعوبة الارتقاء إليه والدخول فيه. 

وهذا كله وإن كان ليس بواجب ولا لازم وإنما يحمل عليه فرط 
محبته» والاغتباط بموافقته وقد قال: «والله لا يؤمن أحدكم حتئ 
أكون أحبٍّ إليه من والده وولده والناس أجمعين» وهو بشهادة الله 
كذلك . 

وقوله: ( «اسقنا يا سهل» ) أراد أن يبسطه بذلك ويستدعي ما عنده 
من شراب وطعام وهذا لا خلاف في أستحبابه إذا كان الصديق طيب 
النفس وعلم من حاله ذلك» وفي مثل هذا قال تعالی : رسمه 
[النور: .]5١‏ 


رکتجهسی دوهی دی 


)00( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۰۱۹۰ 
(۲) سلف برقم (۱۵) كتاب : الإيمان» باب : حب الرسول من الإيمان. 


بو««.پ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


5 - باب شرب ال که وَالْمَاءِ المبار ك 
٩‏ - خلت قُتَيبَةُ بْنُ سَعِيدِء حَدَّثَنَا جريڙء عن الأغمش قال: حدني ام بن 
دی عن ای نکن و رضي اه عنهما هذا خبيت ؟ قال؛ قذ ريني مَعَ انب 
عه و قد حضرت العضذء وی مَعَنَا مَاءٌ غَبْرَ فضلة فجعل في انا ءء فأ الب لا به 


فَأَدْكَلَ يَدَهُ فيه ۾ وف أَصَابعَهُ د نج قال: : حي عَلَى هل الوْضوءء البَرَكَةٌ من الله). 
لد أله يتقجز من شن آصایود فتوطاً ھک کک جَعَلْتُ 


۹ 

و ا ۱ عفر با 
رو او یی ا ا ی 

فيه خدیث الا عمش ی ا رس 

E E‏ ا 

ال يكل به فذح ده فيه وَفْرّجَّ أصَابعَهُ ثُمَّ قَالَ: «حَيّ عَلَى هل 

الؤضوءء والبركة ِن افو e E‏ 


۶ وو و 


فلت أنه بکه. ا ۳9 میز؟ كَال: ۳1 وزیا 
تابه عَمْرُوء عَنْ جابر. وقال حصين وعمرو بن مرت عَنْ سای ٤‏ 
ابر : حبين شر ها واه سويد بْنُ المُسَيِّبِء عَنْ جابر. 

هذا الحدیث بمتابعاته سلف . 

ومقصود البخاري -والله أعلم- أن شرب البركة مفتقر فيه الإكثار 
لا كالشرب المعتاد الذي ورد أن يجعل له الثلث"؟. 


(۱) أنظر: «المتواري» ص١77.‏ 








با کان ین شأنها الذي مل لله ڪھ في یادا 
الکلام عليه من وجوه 
أحدها: 

هنذا الحديث أخرجه البخاري في مواضع فوق العشرةء أخرجه هنا 
نه وفي أحاديث الأنبياء عن عمرو بن محمد وفي العلم ای 
عن خالد بن حلي عن محمد بن حر بء وفي التوحيد عن عبد الله بن 
محمدء عن أبي عمرو كلاهما عن الأوزاعي» عن الزهري به" . 





(۱) سيأتي برقم (۳۸۰۰) باب: حديث الخضر مع موسئ. 
(5) سيآني برقم (۷۸) باب: الخروج في طلب العلم. 
۳ سياني برقم (418/) باب: في المشيئة والإرادة. 


س تاب الأشربَة رس( 

وقال المهلب: قال البخاري: باب شرب البركة لقول جابر: 
(فعلمت أنه بركة)» وهذا شائع في لسان العرب أن تسمي الشيء 
المبارك فيه برکف كما قال آیوب: لا غنی بي عن برکتك» فسمی 
الذهب بركة. ۱ 

وقوله تعالی : هدا علَنْ له [لقمان: ۱۱] يعني : مخلوقاته 
والخلق: آسم الفعل . 

وفيه من الفقه: أن الاسراف في الطعام والشراب مکروه لا الأشياء 
التي أرئ الله فيها بركة غير معهودة وآية قائمة بينة» فلا بأس بالاستکثار 
منها . 

وليس في ذلك سرف ولا كراهية» ألا ترئ قول جابر: (فجعلت 
لا آلو ما جعلت في بطني منه) أي: لا أقتصر على جهدي في 
الأستكثار من شربه» وفيه علم عظيم من أعلام نبوته» وقد سلف بیان 
هذا المعنی» وما في نبع الماء من أصابعه من عظيم الآية وشرف 
الخصوصية في باب : التماس الوضوء إذا حانت الصلاة فراجعه . 

فصل : 

وقوله: ( «حي علئ أهل الوضوء» ) أي: هلم وأقبل» مثل: حي 
على الصلاة. وفتحت الياء من حيّ لسكونها وسكون ما قبلها کلیت 
ولعلّء وهو أسم لفعل الأمر. 

وقوله: (لا آلو) أي: لا أقصر كما سلف. 

وحكى الكسائي عن العرب: یره لا يَألُء فحذفوا الواو كقولهم : 
ةا 


ت 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸۷-۸۲/۲. (۲) آنظر: «الصحاح»: ۲۲۷۰/۹ 





ل ليبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

ينعطف على الباب قبله قوله: (فأمر أبا أسيد أن يرسل إليها) فيه 
تقديم الخطبة وهو غير واجب عند أكثر الفقهاء كما سلف» وخالف 

وقد سلف تفسير الأجمء قال الجوهري: الأجمة من القصب 
والجمع: آجماء وآجم وآجام وأجی وجمم اجمة: اجم مثل ثمرة 
وثمرء وأجم وإجام» کجبل وجبال وجمع إجام: آجم مثل : کتاب 
وكتب» وجمع أجم : آجام کعنق وأعناق. 

قال: والأجم أيضًا حصن بناه أهل المدينة من حجارة. 

قال يعقوب: كل بيت مرتفع مسطح: أجم 

وقال الأصمعي: هو مخفف» ویثقل ". 

وقال ابن فارس : الأجمة معروفة» والأجم: الحصن وجمعه: 
آجام”'". 

وقال الداودي: الأجم واحد الآجام وهي الأشجار والحوائط. 

وفيه -كما قال الخطابى- جواز نظر الخاطب إلى وجه المخطوبة إذا 
رها وعارهه ررد ای ان ایت ليون الف 

وقولها: (كنت آنا آسقي من ذلك) فيه أعترافها بما منّعها الله من 


)۱( «الصحاح» ۰/۵ 
(۲) «مقاییس اللغة» ص ۷. 
(۳) «أعلام الحدیث» ۲۰۹۱/۳. 





وقوله : (استوهبه عمر بن عبد العزیز من سهل) فيه: أن عمر يعد من 
التابعین لرژیته سهلا» وسهل : آحد من مات بالمدينة من الصحابة» 
یقال : مات سنة ثنتين وتسعین» ویقال: إحدئ وتسعین وکان مولده 
فول الكت : 

وقوله: (وکان قدح رسول الله یا عند آنس )فیه : آعتناء نس به 
وما آحسنه من اعتناء. 

ومعنی (سلسله بفضة): آصلحه بها یقال: شىء مسلسل آي : 
متصل بعضه ببعض» ومنه سلسلة الحدیث. ۱ 

وقوله : (فیه حلقة) هي باسکان اللام کحلقه القوم» والجمع: حلق 
علی غير قياس . 

وقال الاصمعي : حلقة مثل قصعة وقصع. 

وحکی یونس» عن آبي عمرو بن العلاء: حلقة في الواحد 
بالتحريك » وفي الجمع حلق. 

وقال ثعلب : كلهم یجیزه على ضعفه. وقال آبو عمرو الشيباني : 
ليس في الکلام حلقة بالتحريك الا في قولهم: هؤلاء حلقة» الذین 
یحلقون الشعر» جمع حالق"". 


آخر الأشربة بحمد النه ومنه. 


( آنظر : «تهذیب اللغة» ۹۰۰/۱ 
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هذا الکتاب قدم عليه ابن بطال کتاب الأيمان والنذور 


وذكره بعد کتاب ال 


١‏ - [باب] ما حَاءَ فى ڪفارَة المَرََض 


گر م 


وقول الله تَعَالَ : من يعمل سَوءا بجر بو [النساء: ۱۲۳]. 

۰ - حََدَثَنَا أَبُو الیمان ام بن تافِعء آَخترنا شْعَيْبٌء عن الزّهْرِيٌ قال: 
أبن غزوة بخ ایرآ عَائِمَّةَ رضي الله عنها روج ال يا قَالَث: قال وشول الله 
د «مَا مِنْ مُصِيبَةِ تصیبٍ المُسْلِمَ لا كَفَرَ الله بها عه حى الشَوْكَةٍ 
بشاکها». [مسلم: ۲۵۷۲ - فتح ۱۰۳/۱۰] 

۶۱ ۵14۲ - حََدَتَنِي عَبِدُ الله بْنُ نَحَمّدِء حَدَثَنَا عَبِدُ الملِكِ بن عمروه حَدَثَنا 
الخَذرِي وَعَنْ آي هْرَيْرَة» عن لب ع قال: «ما دصت المسلم من صب 


.۳۷۱ /۹ «شرح ابن بطال»‎ )١( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


13 وصب ولا عم ولا حزن ولا أَذَى ولا عم ح حنّی الشّوْكَةٍ یشاکها. الا کر 

الله بها من : خطایاه». [مسلم: ۲۵۷۳ -فتح ۱۰۳/۱۰] 

ی ل عَنْ سُفْيَانَء عَنْ سَعْدِء ڪن عَبد الله ِن 
کغْب» ڪن أبيهء ڪن اي ا کل قَالَ: سل المُؤْمِنِ كَالْخَامَةٍ من ای تیه ٠‏ تیه 
لریج مر وَتَعْدِلُهَا مر و المنافق کالارْرَة لا رال حت یکون انحعانها 
مَرَةَ و احدة». 

وال ر کر کدی لعل دا ابن کفب» کن أبيه كفت عن :التق عل 
[مسلم : ۰ فتح .1.۳/1 ۱ ل ا 

4 - تًا ابراهيم بن المنذِرِ قَالَ: : حدفبي مد ِن فلیح قال: د ثبی أبي» 
عن لال ن عل من يار نو عن عطاء صارء عن يخن ا ال 
قال زشول الله يكلِ: «مَكَل المُؤِْنِ کل الحَامَةٍ مِنَ الررْع مِنْ حَيْتُ 1 
کنائها فد دت تکفا البلا وَالْمَاجِرٌ کالاررٌ: اه و ٠‏ حت 
يَقْصِمَّهًا الله ِذَا شاع». ۷2۱11 -فتح ۱۰۳/۱۰] 

0 - حَدَثَنَا عَبِدُ الله بْنُ يُوسُفَء أَخْبَرنَا مَالِكُء عَنْ مد ِن عبد الله ِن عَبِدٍ 


(0 
E 
۱ 


رن بن أ صَعْصَعَةً أنه قال: سمغث سعیذ بْنَ يسار أَبَا امحباب يَقُولُ: سمغث ابا 
وير ينول : قال ر سول الله اة : «مَنْ برد الله به حيرا بصب منه». . [فتح ۱۰۳/۱۰] 
ذكر فيه أحاديث: 
أحدها : 
حديث عائشة رضي الله عنها قالث: قال رَسول الله كَلِ: «ما من 
مُصِيبَةٍ تُصِيبٌ المُسْلِمَ لا كَفّرَ الله * بها عه حتّی الشّؤكةٍ بُشاکها». 
5 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي"". 
(۱) مسلم (۲۵۷۲) کتاب: البر والصلت باب: ثواب المؤمن فیما یصبه من مرض 
أو حزنء والترمذي (۰)۹10 والنسائی فى «الکبری» ۳۵۲/6. 





حديث أبي سعيد الخدري سعد بن مالك وأبي هر عن رسول الله 
ككل قَالَ: سا مُصِيبٌ المُسْلِمَ من ن تصب ولا وَصّب ولا هم وَلَا حزن 
ولا آذی ولا غم حَ حَتَّى الشوکة بُشاکها. الا کر الله بها من خَطَايَاُ. 
وأخرجه مسلم والترمذي وک 

الثها : 

حديث سفیان» عن سعد -وهو اين إبراهيم بن عبد الرحمن بن 
و عَنْ عَبد الله بْنِ کب عَنْ آبیی عَنِ رسول الله كك قَالَ: 
مكل المُؤْمِنٍ كَالْحَامَة و ین الرَرْع» فيه ا ریخ مرف وتغدلها مره ول 
المتافق الاو لا تَرَالُ حتی يَكُونَ انجمانها مره وَاحِدَةً) . 

وَكَالَ رَكَرِّاءُ: حدئني سَعْد٬‏ نا ابن گغب» عَنْ أَبيهِ کغب» عن الي 
ية . وأخرجه مسلم والنسائي ۳" وأغفله 5 اکر 000 

والخامة: الطاقة الغضة اللينة من الزرع» وألفها منقلبة عن واو. 

والأرزة: -بسکون الراء وفتحها- شجرة الأرز وهو خشب معروف» 
وقيل: الصنوبر 

وانجعافها : أنقلاعهاء يقال: جعفته فانجعف إذا قلعته فانقلع» وهو 
مطاوع جعفه جعفا . 

اله ات مده + 
(۱) مسلم (۲۵۷۳) كتاب: البر والصلة» باب: ثواب المومن.. والترمذي (455). 
(۷) مسلم (۲۸۱۰) كتاب: صفة الجنة والنار» باب: مثل المؤمن كالزرع ومثل الكافر 

كشجر الأرزء والنسائي ذ في «الکبری» "0۱/٤‏ . 


. 0/١ (المحکم»‎ (۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح س 


وقال الداودي : يريد کسرها من وسطها وانقلاعها . وأهل اللغة على 
ما سلف لکن یوضحه قوله فى الحدیث: «حتی بقصمها الله» أي : 
E‏ ۱ 

رابعها : 

حديث أبي الور ول قال وَسُولٌ الله کل : سل المَؤْمِنِ ج كمسل 
خامة الرَرْع ین حَيْتُ نها ریخ کنتها. ذا آفتدکث هنا بابلا 
وَالْمَاجِرُ کالاررة صماء نكرل ا حتفنا الله ِذَا شاء». وأخرجه 
مسلم والترمذي"* وقال: حسن صحيح. 

خامسها: 

حديث أبي هريرة أيضًا قال رَسُولٌ الله : من برد ال به خَيْرًا 
يْصِبٌ ینه». وأخرجه النسائی"۲ 

الشرح : 

حدیث آبي هريرة وأبي سعید لما رواه الترمذي قال: قال ابن 
الجارود: وسمعت وكيعًا يقول: لم یسمع في الهم أنه كمّارة الا في 
ا ا 

وفي الباب أحاديث مثل أحاديث الباب» آخرجه مسلم من حديث 
جابر» ثنا آم المسیب: لا تسبي الحمی فانها تذهب بخطايا بني آدم كما 
يذهب الکیر خبث الحدید»"*. 


)۱( مسلم (۲۸۰۹) کتاب : صفة الجنة والنار» باب : مثل الموّمن کالزرع..۰ والترمذي 
(۲۸۲۲). 


)۲( 8 الکبری» ۳۵۱/۶. 


(۳) «ستن الترمذي» بعد حدیث (۹17). 
(4) مسلم (۲۵۷۵) کتاب: البر والصلة باب : ثواب المؤمن فیما يصيبه من مرض .. 


س سس التوضيع س الجامع سم مت 

وفي أحاديث الأنبياء أيضّاء عن علي نام 2 وفي النذور» 
والتفسير عن الحميدي" وفي التفسير أيضًا عن قتیة "* وفي العلم 
أيضًا عن عبد الله بن محمد» عن ابن عيينةء 0 عن 
سعيد (بن جبير)”'» عن ابن عباس مختصرًا”»: وفي التفسيرء 
والإجارة» والشروط عن إبراهيم بن موسی؛ عن هشام بن يوسفء 
عن ابن جریج» عن يعلئ بن مسلم» وعمرو بن دينار عن سعيد به 

وآخرجه مسلم في أحاديث الأنبياء عن حرملة. عن ابن وهب 
عن يونس» عن الزهري به”"؛ وعن عمرو الناقد وابن راهويه» 
وعبيد الله بن (سعيد)”” وابن بي عمر عن ابن عيبنةه عن عمرو بن 
ديدار» عن ابن جبیر" وعن الناقد أيضاء ومن محمد بن 
يد امین عن مثيه عن أبيه» عن رقبت عن أبي (سحاق» عن 
ابن به مرغ 








( سيأتي برقم (7401) باب: حديث الخضر مع موسی لقنا. 
250 سياتي برقم (11۷) باب: إذا حنث ناسيًا. و(59778) كتاب: التفسيرء باب 
نا اک ثرت ید ل انی 





250 سياتي برقم )٤۷۲۷(‏ باب قول الله تعالئ: قل تلا أرب إلى الشخرة». 

۵ ساق من وج 

(۵) سيأتي برقم (۱۲۲) باب: ما يستحب للعالم إذا سئل: أي الناس أعلم؟ فيكل 
العلم إلئ الله. 


00 سيأني برقم 0۷۲0 باب: نا با ممع هت). ر(1۲9۷) یاب: إذا 
آستاجر اجیزا علي أن يقيم حائظا. e‏ : الشروط مع الناس بالقول. 
وورد بهامش الاصل؛ (ف): آخرجه في «المناقب» اب 

0 مسلم رتم (۱۷8/۲۳۸۰ باب: فضائل الخضر. 

40 في (ج): سعد 

) مسلم برقم (۱۳۸۰/ ۱۷۰) كتاب: القضائل» باب: فضائل الخضر. 

)٠١(‏ المصدر السابق رقم (۱۷۱/۲۳۸۰) كتاب: القضائل» باب: فضائل الخضر. 





س اكتابٌ المَرْضَى 


وأخرجه بن أبي شيبة من حديث أبي هريرة مرفوعًا : «لا يزال البلاء 
بالعبد المؤمن والمؤمنة حتین یلقین الله وليس عليه خطيئة» . 

قال أبو هريرة: ما من وجع يصيبني آحب إليّ من الحمئ إنها تدخل 
في كل مفصل من ابن آدم» ون الله تعالی ليعطي كل مفصل قسطا من 
ا 
«ما يبرح البلاء بالعبد حتی يتركه يمشي على الأرض وما عليه 
ول مت (۲) 


وأخرجه ابن آبي شيبة من حدیث آنس مرفوعا «إن الله ذا آبتلی 
المسلم ببلاء في جسده قال للملك: آکتب له صالح عمله الذي كان 
يعمل › فان شفاه غسله وطهره» وان قبضه غفر له ا 


ومن حديث عبد الله بن عمرو مرفوعًا: «ما من آحد من المسلمين 
يُبتلئ ببلاء فى جسده الا أمر الله الحفظة فقال: آکتبوا لعبدي ما كان 
يعمل وهو 595 ما دام مشدودًا في وثاقي»“. 

وسلف في البخاري في الجهاد من حديث أبي موسی مرفوعا : (إذا 
مرض العبد أو سافر کتب الله له ما كان يعمل مقيمًا صحیحاه(**. 


)١(‏ رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» 48۱/۲- 557 (۰۱۰۸۱۱ ۱۰۸۱۷) ورواه 
الترمذي مطولاً (۲۳۹۹) وقال: حسن صحیح. 

(۲) رواه الترمذي (۲۳۹۸) وقال: حسن صحیح. 

(۳) «المصنف» 2۳/۲ (۱۰۸۳۱). 

(8) رواه أحمد ۰۱۹۶/۲ وابن آبی شيبة فى «المصنف» 14۰/۲ (۱۰۸۰۸) واللفظ له 
والحاکم في «الستدرك» ۳۶۸/۱ وصححه الألباني في «الأرواء» ۰۳6۱/۲ 

(5) سلف برقم (۲۹۹7) باب: یکتب للمسافر مثل ما كان يعمل في الاقامة. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي لفظ (إذا كان العبد يعمل عملا صلحا فیشغله عنه مرض أو سفر 
کتب له صالح ما كان يعمل وهو صحیح مقیم». 

ولابن أبى شيبة أيضًا من حدیث آبی عبيدة یرفعه : «من آبتلاه الله 
ببلاء في ۳ فهو حظه»". : 

ولابن بنت منیع من حديث خالد بن عبد الله بن يزيد بن آسد 
القسري» عن جده آسد سمع رسول الله 2 يقول: «المريض تحات 
خطایاه كما يتحات ورق الشحر»(۳. 


وروينا في جزء القنطري داود بن عل : حدثنا ابن أبي مریم : ثنا 
نافع بن زيد: حدثني جعفر بن ربيعة» عن عبد الله بن عبد الرحمن بن 
السائب» عن عبد الحميد بن عبد الرحمن بن أزهرء عن أبيه أنه ات 
قال: «إنما مثل المؤمن حين يصيبه الوعك أو الحمی كمثل الحديدة 
المحماة تدخل النار فيذهب خبثها ویبقی طيّبها» . 

وللطبراني من حدیث ابي الملیح» عن محمد بن خالد» عن أبيه» 
عن جده -وکانت له صحبة- قال: سمعت رسول الله ييو يقول: إن 


(۱) رواه آبو داود (۲۰۹۱). (۲) «المصنف» ۶۱/۲ (۱۰۸۰۸). 

(۳) رواه ابن بنت منيع -أبو القاسم البغوي- في «معجم الصحابة» ۱۲۰/۱ (۲6) 
وعبد الله ابن أحمد فى «زيادات المسند» ۷۰/6 وقال ابن حجر فى «الإصابة» 
۱ فيه أنقطاع بين خالد وأسد. وضعفه الألباني في «الضعيفة» (۳۵۳۱) 
و(ضعیف الجامع» (98؟609). 

(:) هكذا في الأصل» ولعل الصواب: (علي بن داود)» وآنظر ترجمته في «تهذیب 
الکمال» ۲۳/۲۰ (۰)8۰71۵ «سیر آعلام التبلاء» ۱۳/ ۰۱2۳ ۱ 

)02( رواه الحاكم في «المستدرك» ۱ عن علي بن حمشاذ عن عبید بن شريك عن 
ابن أبي مریم به سواء ومن طريقه أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» ۱۵۹/۷ وقال 
الحاكم : صحيح الاسناد. 








س کتاب المَرْضَى 

العبد إذا سبقت له من الله منزلة لم یبلغها فعله آبتلاه في جسده وماله 

وولده ثم صبر على ذلك حتی تبلغه المنزلة التی سبقت له من 
وأخرجه آبو داود بمعناه من حديث عبد الله بن أبي إياس الضمري» 


عن أبيه» عن جده. ومن حدیث ابراهیم يم السلمي» » عن آبیه عن جده» 
وان 
وكانت له صحة 


ولي یت عو علیع هل : نما ول تن ا 
[النساء : ۳ خرج علينا رسول الله يياه فقال: «لقد أنزلت علىّ آبة 
هي خير لأمتي من الدنيا وما فیها» ثم قرأها ثم قال: «إن العبد إذا 
أذنب ذنبّا فتصيبه شدة أو بلاء في الدنيا فالله تعالی أكرم من أن يعذبه 
ثانيًا». فقلنا: ما أبقت هزه الآية من شيء فقال: «إنها لكما أنزلت». 


)001 رواه الطبراني في «الكبير» ۲۲/ ۳۱۸ وفي «الأوسط» ۱/ ۱۷ (۱۰۸۵). وقال الهيثمي 
في «المجمع» ۹۳/۲ فيه محمد بن خالد وأبوه لم أعرفهما والله أعلم. 

(۲) قلت: ما رواه آبو داود عن إبراهيم يم المصيصي ؛ عن آبي الملیح» عن محمد بن 
خالد السلمي» عن أبيه» Sa E‏ 
يبلغها بعمله آبتلاه الله في جسده أو في ماله أو في ولده» برقم (۳۰۹۰) وصححه 
الألباني في «الصحيحة» (۲۵۹۹). وأما قول المصنف من حديث عبد الله بن أبي 
إياس الضمري فمجانب للصواب وصوابه: عبد الله بن إياس الضمري قال عنه 
الحافظ في «اللسان» ۲۱۱/۳: لا يعرف وعزاه للعلائي. وأخرج حديثه ابن سعد 
في «الطبقات» ٩۱۸/۷‏ والبخاري في «التاريخ الکبیر» ۲۹۷-۲٣۹/۷‏ في ترجمة 
مسلم بن عقيل والبيهقي في «شعب الایمان» ۰۱۹8/۷ وابن عبد البر في 
«الاستیعاب» 6/ ۲۹۰ بلفظ : «کنت جالسًا مع رسول الله ية فقال: «من آحب أن 
يصح فلا یسقم؟» قلنا : نحن يا رسول الله. قال رسول الله که : «مه !» وعرفناها في 
وجهه فقال : «أتحبون أن تکونوا کالحمیر الصیالة؟» قال : قالوا : يا رسول الله : 
لا. قال : «ألا تحبون أن تکونوا آصحاب بلاء وأصحاب کفارات؟» قالوا: بل 
يا رسول الله. قال : فقال رسول الله َة : «فوالله إن الله لیبتلی ..» الحدیث وقال 
الألباني في «الصحیحة» ۱۹۲/5: هذا اسناد ضعیف ۱ 


۲۰۰ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهه الاية التي آستفتح البخاري بها الباب. 

وذکر ابن أبي شيبة : أن آبا هريرة 4 (قال)۳: لما نزلت هه الآية 
بكينا وحزنّاء فقال: نها لکما آنزلت». 

فقال ای : «أبشروا وسددوا د أحدًا منکم مصيبة حتی 
الشوكة يشاكها إلا كفّر الله بها عن" 

زاد ابن التين بعد ( «یشاکها» ): افي قدمه»» قال: وروي عن 
ابن عباس من بعمل سُوْءًا» [النساء: ۱۲۳] أي: من يشرك. ۱ 

وعن الحسن: ذلك لمن آراد الله جرا فأمّا من اراد كرامته فلا . 

تعالئ : یک الب تب عم ان ما ملوأ [الأحقاف: ۱5] 
ا یت 

ونقل ابن بطال» عن كثير من أهل التأويل أن معنی الآية: أن 
المسلم یجزی بمصائب الدنیا فتکون له کارة"*. 

روي عن آبي بن كعب وعائشة ومجاهد» وروي عن الحسن وابن 
E‏ أنه في الكمّار ا 

وفي حديث عائشة رضي الله عنها وأبي سعيد وأبي هريرة [ما]“ 
يشهد بصحة الأول. 

قال أبو الليث: وروى الحسن أن رجلا من الصحابة رأى أمرأة كان 
يعرفها في الجاهلية فجعل يلتفت إليها فضربه حائط في وجهه. فأتی 


iY 

(۲) روی نحوه ابن آبي شيبة في «المصنف» ۰480/۲ وذكره ابن كثير في «تفسیره» 
۶ وعزاه لابن مردویه. 

(۳) «تفسير الطبري» /٤‏ ۲۹۲. (4) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۳۷۲. 

(0) «تفسیر الطبری» ۰۲۹۱/۶ 0) زيادة یقتضیها السیاق. 





رسول الله ية فأخبره فقال : (إذا آراد الله بعبد خيرًا يعجل عقوبة ذنبه في 
إل : 

وروى ابن زنجويه حميد في كتابه عن ابن مسعود #ه مرفوعا «ما من 
مسلم يصيبه أذى مرض فما سواه الا حط به من سيئاته» . 
وعن أبي أمامة مرفوغا: «ما من مسلم يصرع صرعة من مرض 
إلا بعث منها طاهرًا»"" . 

وعن شهر بن حوشب» عن أبي ريحانة الأنصاري مرفوعًا «الحمی 
كير من جهنم وهي نصيب المؤمن»" . 

وعن الحسن أنه قال: إن الله تعالئ لیکثر عن المؤمن خطاياه كلها 
حجن ليله 

وعن ابن لهيعة» عن أبي قبيل» عن أبي عثمان الأصبحي -وله 
صحبة- قال رسول الله بي لرجل : «لو كان الله يريد به خيرًا لطهّر 
جسده بالمرض). 

وعن (ابن““ إسحاق» عن رجل من أهل الشام عن عمه» عن 
عامر الرام أخي الخضر""" قال: سمعت النبي بي يقول: «إن المؤمن 


)١(‏ «تنبيه الغافلین» ص”55. 

(۲) رواه الطبراني ۹۷/۸ (۷4۸۵) وقال الهيثمي في «المجمع» ۳۰۲/۲: رواه 
الطبراني في «الکبیر» ورجاله ثقات. 

(۳) رواه البخاري في «التاریخ الکبیر» ۰۳/۷ والبيهقي في (شعب الایمان» ۱۱۱/۷ 
وصححه الألباني في «صحیح الجامع» (۳۱۹۰). 

(4» في الأصل : (أبي) والمثبت من (ص۲) وهو الصحیح والموافق لمصادر التخریج. 

(۵) في امش الاصل : الخضر بطن من محارب من حصفة بن قيس عيلان» كان عامرٌ 
آرمی العرب» وقیل لهوّلاء: الخضر لان آباهم كان آدم. 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إذا آصابه السقم ثم عافاه منه كان كقّارة لما مضی من ذنوبه وموعظة له 
فيما شا ۰ ۱ 

وعن ابن مسعود 4 مرفوعا: «عجبًا للمؤمن لو كان یعلم ماله في 
السقم آحب أن یکون سقیمّا حتی یلقی ربه. وان عبدّا مرض فقال الله 
للحفظة: آکتبوا لعبدي الذي كان يعمل فى يومه ولیلته ولا تنقصوه 
شكاافلة آجر .ما حه وة اجر ما كان يعمل" . 

وعن شداد بن آوس مرفوعًا : «قال الله تعالی: إذا آبتلیت عبدًا من 
عبادي مؤمتا نحمدني وصبر علی ما آبتلیته فانه یقوم من مضجعه ذلك 
کیوم ولدته آمه من الخطایا ویقول الله تعالی للحفظة: اجزوا لعبدي 
بما کنتم تجزون له قبل ذلك من الأجر وهو صحیح»!۳. 

ورواه أيضًا من حديث عقبة بن عامر وفیه ابن لهيعة. 

وما ذکرناه من حديث ابن مسعود یخالف ما ذکره ابن بطال عنه حيث 
قال: وروي عن ابن مسعود أنه قال: الوجع لا یکتب به الأجر ولکن 
تكفر به الخطيئة . 

ثم قال: فان قيل: إن ظاهر هذه الآثار تدل على أن المريض إنما 
تحط عنه بمرضه السيئات فقط دون الزيادة. 


(۱) رواه آبو داود (۳۰۸۹) وأعله المنذري فى «مختصره» ۶/ ۲۷۳ وضعفه الالبانی فى 
(ضعیف ابی داود» (۵۵657). ۱ 5 

(0) رواه الطبرانی فی «الوسطه ۳۴ من حديث عتبة بن مسعود وضعفه الألبانی فى 
(ضعیف الجامع؛ (1A1)‏ ڪڪ 

(۳) رواه أحمد في «مسنده» ۱۲۳/۶ والطبرانی فى «الکبیر» ۲۷۹/۷ (۷۱۳) وفی 
«الأوسط» ۷-۷۳۰ وقال الهيئمي في «المجیع» ۲ رواه أا 
والطبراني في «الكبير» و«الأوسط» كلهم من رواية إسماعيل بن عياش» عن راشد 
الصنعاني وهو ضعيف في غير الشاميين. 





سب تا نی ا 

وقد ذکر البخاري في الجهاد حدیث آبي موسی السالف وظاهره 
مخالف لاثار الباب؛ لأن في حديث آبي موسی یزاد على التکفیر . 

قیل له : لیس ذلك بخلاف وإنما هو زيادة بیان على آثار الباب التي 
جاءت بتکفیر الخطایا بالوجع لكل مؤمن. 

وفي حدیث أبي موسو معتی آخر وهو: أن من كانت له عادة من 
عمل صالح ومنعه الله منه بالمرض أو السفر وکانت نيته أن لو كان 
صحيحًا أو مقيمًا أن يدوم عليه فان الله یتفضل عليه بأن یکتب له ثوابه. 

فأما من لم يكن له تنفل ولا عمل صالح فلا يدخل في معنى 
الحديث؛ لأنه لم يكن يعمل في صحته أو إقامته بما يكتب له في 
مرضه أو سفره» فحديث أبي موسى المراد به: الخصوص» وأحاديث 
الباب المراد بها: العموم وكل واحد منها يفيد معنی غير معنی 
صاحبه فلا يخالف وقد سلف الكلام علئ حديث آبي موسی في 
ا 

فصل : 

وقوله: («حتی الشوكة یشاکها») أي: يصاب بها. وحقيقة هذا 
اللفظ : أن تكون الشوكة يدخلها غيره في جسده. 

قال الكسائي : شكت الرجل الشوكةٌ: إذا دخلت في جسده شوکة". 

وشيك هو على ما لم يسم فاعله يشاك شوكاء وقال الأصمعي: 
یقال : شاكتني الشركة تشوكني إذا دخلت في جسده"۳. 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۰۳۷۲/۹ 


(؟) «الصحاح» ۱۵۹۵/6 مادة (شوك). 
(۳) المصدر السابق. 





رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فلو كان آراد أن تصیبه الشوكة لقال: حتی الشوكة تشوکه ولکنه 
جعلها -أعني الشوکة- مفعولة وجعله هو مفعولا به» أيضّاء نبه عليه 
ابن التين . 

والنصب والتعب والوصب: المرض. يقال: منه وصب. يوصب 
فهو موصب. 

وقوله: (من هم ولا غم) معناهما واحد» وکرّر لاختلاف اللفظ . 
وقيل: الهم المرض من همّه المرض إذا أذابه فيكون كمثل الوصب . 

وقوله : (وقال زكريا: حدثني سعد ..) إلى آخره هذا التعليق أخرجه 
مسلم عن أبي بكرء ثنا عبد الله بن نمير ومحمد بن بشر قالا: ثنا زكريا 
به . 

ثم رواه من حديث جماعة» عن سفيان» عن سعد به وسمی مرة 
آبن کت فقال: کن غبد ال بن کی مالك کا ساقه ار 
والنسائي لما ذکر حدیث ابن بشّار» عن يحي بن سعید» عن سفیان 
قال عبد الله بن کعب بن مالك فأسقط سعد بن إبراهيه”". 

فصل : 

والخامة: بالخاء المعجمة وتخفيف الميم أسلفنا تفسيرها وهي ورقة 
NE‏ بر دس 


(۱) مسلم (۲۸۱۰) کتاب: صفة الجنة والنار» باب : مثل المؤمن کالزرع ومثل الکافر 
کشجر الأرز. 

)۲( رواه النسائي في «الکبری» /٤‏ ۳۵۱ ووقع فيه سعد بن إبراهيم ولما طرقه المزني في 
«التحفة» ۰۳۱۳/۸ ١‏ ذكر في طریق النسائي سعد بن إبراهيم ولم آقف على 
طریق النسائي الذي آسقط فيه سعد بن إبراهيم ولعله وهم منه. 





عه تا ای سس سس( 
وقال ابن سيده في «محكمه»: هي اول ما تنبت علی ساق 
واخ وه خم ماضن له وقي هى الطاقة العضية مهه 
به جرم 5 ولیل. هي 
وقیل : الشجرة الغضة الرطة". 
وقوله : («تفیتها») أي : تمیلها. 
وقال آبو عبد الملك : ترقدها» حکاه ابن التين. 
قال: والذي في اللغة أن فاء: إذا رجع وآفاء غیره رحجعه » قال 
صاحب «المطالع» : وفى رواية أن ذر : تیه بفتح التاء والفاء. 
ومعنی ( «تعدلها» ) بفتح التاء وکسر الدال : ترفعها . 


والأرزة بفتح الهمزة وسکون الراء وفتحها كما أسلفته. 

قال صاحب «المطالع» : الرواية بالسکون. 

وقال آبو عبیدة: نما هو الارزة على وزن فاعلت ومعناها : الثابتة 
في الأرض» وأنكر هذا آبو عبيد» وقال آبو حنيفة : راژه ساكنة ولیس 
هو من نبات العرب ولا السباخ» والأرز مما يطول طولا شديدًا ویغلظ 
وأخبرني الخبير أنه ذكر الصنوبر وأنه لا يحمل شیثا» ولكن يستخرج من 
آعجازه وعروقه الزفت"*. 

وقال القزاز: رواها أصحاب الحدیث بالسکون على فَعْلّة. (ورواها 
قوم الارزة على فاعلة)"*. 


۹9 «المحکم» ۱31/۵ (۲) «العین» ۳۱۷۱/۶. 
۳( «المحکم» 57/6 . )٤(‏ «غریب الحدیث» ۰۷۷/۱ 


(0) آنظر: «المحکم» ۰11/٩‏ ) من (غ). 





9ب ممه التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وروی قوم: الأرّزة على فَعَلة محركة العين» قالوا: وهو ضرب من 
وفسّره قوم على لفظ الحدیث بالسکون وقالوا: الارز ج 
معروف» واحده: أرزة وهو الذي يقال له: الصنوبر» (وانما 
(1) » 2 24 0 5 
الصنوبر)"'' ثمر الأرزء سمي صنوبرّا من أجل ثمره. 
1۳ الخطابي : الارزة 00 الراء من الشجر» واحده: الارزة. 
1 . ۱ 0 ل ۲ ۳ 
وأما قول الداودي : هي شجرة الأرز فلا أعلم له معنی . وفي 
«المحکم) : والارز: العرعر» وقيل : هو شجر بالشام. يقال لثمره: 
المترووو و روا ی م 
وقال الجوهري : یو عمرو: ار ریاف خی ات وال 
)0( 
أبو عبيدة : ره بالتسكين: * شجر الصنوبر» والجمع ازز 
وعبارة ابن بطال: الأرز من ال : 
وقوله : («من حيث آنتها الريح کفأتها» ) أي : قلبتها مهموز ووقع في 
بعض النسخ بغير همز وکانه سهل الهمزة. 
)۱( من (غ). 
(۲) «أعلام الحدیث» ۲۱۰۲/۳. 
(۳) «مجمل اللغة» ٩۱/۱‏ مادة: [أرز]. 
(( «المحکم» 0/۹ 
)0( (الصحاح» ۸۳/۳ 
0 «شرح ابن بطال» ٩‏ ۳۷۳. 





س 
الوجه الثاني: في التعریف برواته غير ما سلف : 
فأما يعقوب بن إبراهيم فهو: آبو يوسف یعقوب بن ابراهیم بن 
سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف الزهري الورع الحجة, 
غيره» مات سنة ثمانٍ ومائتین بفم 








روئ عن أبيه وشعبة. وعنه أحمد و 
سل 

وأما محمد پن غریر يالف حيو معجمة نم رءمهملةمکررة ینهما 
ياء مثناة تحت- وهو آبو عبد الله محمد بن غرير بن الوليد بن إبراهيم بن 
عبد الرحمن بن عوف المدني يعرف بالغريري. 

ال البخاري: هو مدني» وقال غيره: هو من أهل سمرة 
عن يعقوب بن إبراهيم الزهري» ومطرف بن عبد الله وعنه 
وغیره 











قَالَ الکلابافي: آخرج لَهُ البخاري في ثلاثة مواضع: هناء وفي 
الزكاةء وفي بني إسرائيل ولم یخرج لَهُ باقي الکتب الستة (شيعا) 


() آنظر ترجمته في : «التاريخ الکیره ۳۹۱/۸ (۳۵۹). «الثقات» لابن حبان /٩‏ 
۸0 اتهذيب الکمال۲۰۸/۳۲ ۰0۷۰۸۲۱ سیر أعلام البلا 4٩۳-1017۹‏ 
۱۸ «شذرات اللمب» ۲۲/۲ 
وفم الصلح: وهو نهر كبير فوق واسط بينها وبين جيل ء عليه عدة قری . آنظر 
«معجم البلدان» ۷۹/۸ 
وورد بهامش الاصل: نهر ميسان» ومیسان موضع من أرض البصرة. قاله البكري. 

0 من ج 
أنظر توجمته في : «التاريخ الكبيرء ۲۰۷/۱ (81). «تهذيب الکمال» 10۸/۲۹ 

۳0( «الكاشفة 73١/5‏ ۰60۱۰۸۱ «الظريبة 005950 








۳3 


سس متا زق (۷N‏ 

وقوله: («صماء») أي: صلبة ليست مجوفة. 

وقوله : («حتین یقصمها الله إذا شاء») أي: یکسرها حت تبین . 

ومعنی الحدیث : أن المومن ملقی بالامراض وغیرها کالزرع کثیر 
المیلان لضعف ساقه» والمنافق لا یعرض له مرض یوجر فيه حتول 
يصرع للموت مره واحدة. 

قال المهلب: معنى الحديث أن المومن من حيث جاءه آمر الله 
أنطاع له ولان ورضيه» وان جاءه مكروه رجا فيه الخير والأجرء فإذا 
سكن البلاء منه أعتدل قاتمًا بالشكر له على البلاء والاختبار وعلى 
المعافاة من الأمر المختبر به» منتظر لاختيار الله له ما شاء مما حكم 
له بخير به في دنياه أو كريم مجازاته في أخراه. 

والكافر كالأرزة صماء معتدلة لا يتفقده الله باختبار» بل يعافيه في 
دنياه وييسر عليه أموره ليعسر عليه في معاده حتئ إذا أراد الله إهلاكه 
قصمه قصمة الأرزة الصماء فیکون موته أشد عذابا علیه وأکثر ألما في 
خروج نفسه من ألم النفس المبتلية بالبلاء المأجور عليه" . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۷۳/۹. 





٦‏ مم التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


۲ - باب شِدَةٍ المَرَض 
آخیرنا عبذ اللهء آخبرتا شغبهةء عن الآغمش, عَنْ أي ؤائلء عن اا عَنْ عَائْسَّة 
رضي الله عنها قالث: ما ری أَحَدًا أَشَّدَّ عَلَيْهِ الحم سول الله بي [مسلم: 
۷۰ -فتح ۱۱۰/۱۰] 

۷ - حََرَّكَنَا خد بن پوشت» حَدَكَنًا 0 عن الأغمش, عن |نراهیم 
التََّمِيء عن احارث بن سويد عَنْ عَبْدٍ الله ده ايت النَّبِىَ يه في مَرَضِهِ -وَهْوَ 
يوك وغکا شَّدِيدًا- وقلث: إِنّكَ لَتُوعَكُ وغکا سَيِيدًاء فلث: ل داك بان لك 
آجرنن. قال: «أجَلْ ما من سیم تیه دين إا حَاتٌ الله عَنْهُ خَطایاف كما 
جات ورف الحَر». [۸ ۵11۰ ۱ ۵11۷ -مسلم: ۲۵۷۱- فتح ۱۱۰/۱۰] 

ذکر فيه حدیث مسروق» عَنْ عَائْسَةَ رضي الله عنها قَالَتْ: ما راید 
دا الوجع عليه أشد من رَسُولٍ الله با 

وحديث الحارث بن سويد عَنْ عَبْدٍ الله قال: أَنَيْتُ ال بيا في 

-وَهْوَ يُوعَكُ وغکا شَدِيدًا- وَقُلْتُ: إِنْكَ لَتُوعَكُ وغکا شَدِيدَاء 
0 داك بان لك أَجْرَيْن. قَالَ: «أَجَلْ ما من میم نيه أذ 
كال عه خَطایاف کما نَحَاتٌ وَرَق الشجر ۷ . 
الشرح : 
حديث عائشة أخرجه مسلم والنسائي OT‏ هار ی 
[الترمذي] من حديث أبي وائل عنهاء وقال: حسن صحیح" 


د 


يوه و 


EE 


(n ند‎ 


لا حا 


۱ 


)۱( مسلم (۲۵۷۰) کتاب : البر والصلت باب : واب الموّمن فیما يصيبه من مرض 
أو حزن..» والنسائي في «الکبری» 4/ ۰۳۵۲ وابن ماجه (۱5۲۲). 
)۲( رواه الترمذي 0۲۳۹۷ 





س كتابٌ المَرْضَى 


هه ا و اس مال ق 
شيخه فيه محمد بن يوسف هو الفريابي كما نص عليه أبو نعيم 
وسفيان بعده هو الثوري . 

الوعك -بسکون العین-: مغث الحمى . 

كذا في الصحاح ". وقال ار فاو العو 

وقيل: مغثها أي: مَرَئيتها*' وقد وعك الرجل يوعك فهو موعك. 

وقال صاحب «المطالع»: الوعك بفتح العين وسكونهاء قيل: هو 
إرعاد الحمی وتحريكها إيّاه. 

وقال الأصمعي: الوعك: شدة الحرء وكأنه أراد: حر الحمئ 
وشدتها. وفي «المحكم): الوعك: الألم يجده الإنسان من شدة 
التب :ون الازهري: الوعك: مخت المرض"". 

والمراد بالوجع هنا: المرضء والعرب تسمي كل مرض : وجعا . 

أمّا حكم الباب فقد ححص الله آنبیاء» بشدة الأوجاع والأوصاب لما 
خصهم به من قوة اليقين وشدة الصبر والاحتساب؛ ليكمل لهم الثواب 
ويتم لهم الخير. 


)۱( (صحیح ابن حبان» ۱۸۱/۷ (۲۹۱۸). 

() مسلم (۲۵۷۱) کتاب: البر والصلة» باب: ثواب المؤمن فیما يصيبه من مرض 
أو حزن..» والنسائی فى «الکبری» ۳۵۲/۶. 

(۳) «الصحاح» ۱۵ ۱ 

(4) «المجمل» ۰۹۳۰/۲ 

() آنظر: «الصحاح» ۱/ ۲۹۳. 

(5) «المحکم» ۲ باب : العين والکاف والواو. 

(۷) «تهذیب اللغة» ۳۹۱۸/۶ 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وضع يده علی رسول الله و فقال : والله ما أطيق أن أضع يدي عليك من 
شدة حماك . قال 9 : «إنا معشر الاأنیاء بضاعف لا البلاء كما يضاعف 
لنا الأجرء إن كان النبي من الأنبياء لیبتلی بالقمل حتی يأكله» وإن كان 
النبي من الأنبياء لیبتلی بالفقر حتی يأخذ العباءة فيجوبها وإن كانوا 
لیفرحون بالبلاء كما يفرحون بالرخاء». 

وفي البيهقي زيادة قال: يا رسول الله» من أشدٌ الناس بلاء؟ قال: 
«الأنبياء». قال: ثم من؟ قال: «العلماء». قال: ثم من؟ قال: «ثم 
الصالحون)”" . 

وعند الترمذي وقال: حسن صحيح من حديث مصعب بن سعد؛ عن 
أبيه قال: قلت: يا رسول الله» أي الناس آشد بلاء؟ قال: «الأنبياء ثم 
الصالحون ثم الأمثل فالأمثل من الناس فيبتلى الرجل على حسب دينه» 
فان كان دينه صلبًا آشتد بلاؤه. وإن كان فى دينه رقة آبتلی على حسب 
ذلك فما يبرح البلاء بالعبد حتی يمشى على الأرض وما عليه خطيئة». 

قال الترمذي: وفی الباب عن أبى هريرة وأخت حذيفة بن اليمان 
وقیل : اسف و له يتف الما 

وقوله: («کما یتحات ورق الشحر») أي: یسقط. 

وفیه : أن الاجور على قدر المشقة. 
)١(‏ «المصنف» ۳۱۰/۱۱ (۲۰۲۷) وروی نحوه ابن ماجه (4۰۲) وابن سعد 

۲ والحاکم 6/ ۳۰۷ وصححه الألباني في «الصحیحة» (۱86). 


( «السنن الکبری» ۳/ ۳۷۲. 
فرق (سنن الترمذي» (۳۳۹۸( ورواه ابن ماجه (۰۲۳) والحاكم ٤/١‏ وغیرهم 
وصححه الألبانى فى «الصحیحة» .)١57(‏ 





۳ - باب اشد الئاس بَلَاءَ الاأنبیَاء 
ُمَّ دول هالول 
۸ - حدْتنا عبدان, عن آي خر عن الأ غعش. عن اه یمن غن 
احارث بْن سُوَئْدِء عَنْ عبد الله قال: دَخَلْتُ علی سول الله كله كن وهو يُوَعَكَ - 
فَقُلْتٌ: یا زشول اللهء نك توعك وکا شدیدا. قال: 1 ۳ آوعك كما 
بوعك رجلان نکم . قَلَتُ: ذَلِكَ ُن 51 أَخْرَئْن. قال: «حَل ذلك کذلك 


۹ 


ما ا مِنْ میم بُصیه أذ - شَوْكَةٌ ما فَوْقَهَا - الا فر الله بها سای ما 
تحط الشّجَرّة وَرَقَهَا). [انظر: ۵14۷ -مسلم: ۱- فتح ۱۱۱/۱۰] 

هه التر جمة لفظ حدیت سقناه الا آنه قال: الأمثل بدل الأول 
وابن بطال آورد الترجمة بلفظ الحديث””" 

وأخرجه أحمد آیضا من حديث (أبى حذيفة» عن ڪا عن 
عمته فاطمة فذکرته 9 

وهو ثابت في ب بعض النسخ» ثم ساق البخاري فيه حديث عبد الله 
ایض ساقه عن عبدان واسمه عبد الله بن عثمان» عن ابي حمزة وهو 

وادعى الإسماعيلي أنه ليس في الباب ما ترجم له» وليس كذلك بل 
قوله: «أوعك كما يوعك رجلان منكم» ظاهر فيه. 
(۱) يشير المصنف إلى ما رواه الترمذي (۲۳۹۸) من حديث مصعب بن سعد» عن أبيه. 
(۲) «شرح ابن بطال» 9/ .۳۷٤‏ 
(۳) كذا بالأصل والصواب أبي عبيدة بن حذيفة» كما في «مسند آحمد» ۳۹۹/۲. 
(( (مسند أحمد) ۳4/٦‏ وآورده الهيثمي في «المجمع» 4/۲ وقال: رواه أحمد 

والطبراني في (الکبیر» بنحوه » وإسناد حمل حسن. 

وصححه الألباني في «الصحیحة» (۱8۵). 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن الجوزي: والحدیث دال على أن القوي يحمل والضعیف 
وم رلا أنه كلما قويت المعرفة بالمبتلي هان البلاء الشديد» ومنهم 
من ينظر إلى آجر بلائه فيهون علیه» وأعلى هذين درجة من يرئ أن 
هذا تصرف المبتلي في ملكهء وأرفع منه من تشغله محبة الحق عن 
دفع البلاء» ونهاية المراتب التلذذ بضرب الحبيب؛ لأنه عن أختياره 


دق 23ج هسل هل 


٤‏ - باب وُخُوب عِيَادَة المَريض 

4 - حلْنافتیبً ن سيد تناو عون عن ملضوره عن أبي ال 
عَنْ أي موسی الأشْعرِيٌ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله كَل «أَطْعِمُوا الجَائِعَ » وعودوا 
العریضن. وَفکوا العانی». [انظر: ۲۰6۲ -فتح ]11١/٠١‏ 

۰ - حَدَثَنَا خفص بن مرء دنا شُغبة قال: آخبزنی آشعث و شعث بی لیم 
قال: سَمِعْتُ مُعَاوِيَةَ بْنَ سُوَيْدٍ بن مُقَرُنِء ڪن ن البَرَاِ ُن غازب رضي الله عنهما قال: 
مرت ول اه بسبع» ونهانا عن سني e‏ الذّهَبِء لیس الحريرء 
والذیباج؛ وَالإِسْتَبْرَق» و ڪن القَسْي. ولم مرت أنْ َنْبَعَ التائ وَتَعُودَ 5 الریض , 
وَنُفْشِيَ السَلَام. [انظر: ۱۲۲۹ -مسلم: ۲۰۲۲ -فتح ۱۱۲/۱۰] 

ذکر فيه حديث ا موسى الأشعري ك قَالَ : قَالَ رسول الله كك : 
«أَطْعِمُوا الجایع ‏ وَعُودُوا المریض ء فكوا العاني» . 

خت ال ام عله أ مرا سول الله يك يسَبْع» وَنهانا عَنْ سَبْع » وفيه : 
(ونعود المریض)» وقد ا 

ویحتمل أن یکون كما قال ابن بطال : من فروض الكفاية: كإطعام 
الجائع» وفك الأسيرء وهو ظاهر الکلام» ویحتمل أن یکون معناه: 
الندب والحض على المواخاة والالفت كما قال املا: «مثل المؤمنين 
في تواصلهم وتعاطفهم وتراحمهم کمثل الجسد إذا آشتکی منه عضو 


تداع سائر جسده 7 


)١(‏ حديث أبي موس سلف برقم (۳۰8۱) كتاب: الجهادء باب: فكاك الاسیر 
وحديث البراء سلف برقم (۱۲۳۹) كتاب: الجنائزء باب: الأمر باتباع الجنائز. 
(۲) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۳۷۵ والحديث سيأتى برقم )50١1(‏ كتاب: الأدب». باب: 
رحمة الناس والبهائم ورواه مسلم (۲۵۸۲) كتاب : البر والصلت باب : تراحم 





)7 ا مما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال ابن التين: إنها مندوبة» وقد تتأكد في بعض الناس. وقال 
الداودي: هو فرض يحمله بعض الناس عن بعض . 

وقد جاء في عيادة المريض آثار أسلفناها في الجنائزء منها قوله الا 
«عائد المريض على مخارف الجنة»”'' وروی مالك أنه بلغه عن جابر بن 
عبد الله رضي الله عنهماء أنه اكلا قال: «إذا عاد الرجل المريض خاض 
الرحمة حت إذا قعد عنده قرّت فيه»" . 

آسنده ابن معين وابن أبي شيبة» عن هشیم ثنا عبد الحمید بن 
جعفرء عن عمر بن الحكم بن ثوبان» عن جابر" . 

حديث البراء ظاهر في فضل العيادة للمريض وهو على عمومه في 
الرجل الصالح وغیره» وفي المسلم وغیره» وقد عاد رسول الله كَل 
كافرّاء كما سلف في الجنائز ويأتي "۰ وعاد عمّه أبا طالب . 

وكرهها بعض أهل العلم -أعني : عيادة الکافر- لما فيها من الكرامة 
وقد أمرنا أن لا نبدأهم بالسلام» فالعيادة أولئ. 

قلت: ولا بأس بها إذا رجا إسلامه كما وقع له ال . 


( روئ نحوه مسلم (5078) كتاب: البر والصلة» باب: فضل عيادة المريض من 
حديث ثوبان بلفظ : «عائد المريض في مخرفة الجنة حت يرجع». 

(؟) «الموطأ» ص۵۸۷ کتاب : العين» باب: عيادة المريض والطيرة. 

(۳) «المصنف» ۲/ ۳؟؟. 

(4) سلف برقم (۰)۱۳۵ باب: إذا آسلم الصبي فمات هل یصلی علیه. 
وسيأتي برقم (۵1۵۷) کتاب : المرضیل» باب: عيادة المشرك. 

(0) سلف برقم (۱۳۹۰) کتاب: الجنائز باب: إذا قال المشرك عند الموت: 
لا إله إلا الله. 





سد حتاب المَرْضَى 


ظاهر الحدیث وعمومه: طلبها في کل وقت» وقد کرهها طائفة من 
العلماء في آوقات . 

قال الاثرم : سمعت آبا عبد الله» وقال له شيخ كان يخدمه يجيء إلى 
رجل سماه یعوده» وذلك عند آرتفاع النهار في الصیف. فقال: لیس هذا 
وقت عيادة. 

وعن الشعبي : عيادة حمقی القراء آشد على آهل المریض من مرض 
صاحبهم یجیئون في غير حين عيادة ویطیلون الجلوس "۰ . 

ولقد أحسن ابن حدار حبث یقول: ۱ 
إن العيادة یوم بين يومين واجلس قلیلا کلحظ العين للعين 
لا تبرمنّ مريضًا في مساءلة يكفيك من ذاك تسأل بحرفين 

وقال ابن بطال: أخف العيادة: أخفها. قال ابن وضاح: هو أن 
لا يطول الرجل في القعود إذا عاد مريضًا. 

وذكر ابن الصلاح في فوائد رحلته عن ابن عبد الله الفزاري أنه 
يستحب العيادة في الشتاء لیلا وفي الصيف نهارًا وهي تفرقة غريبة. 

يستحب للعائد أن يتوضأ لها لحديث فيه . 

فصل : 

مواساة الجائع والعاجز واجبة. 


.)۸۹۲۰( ۲۲/۱۹ «شعب الإيمان»‎ )١( 


(۲) سيأتي برقم (۵1۷). 





س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والعانى الأسيرء أ خلاصه وتخليصه واجب على المسلمين من 
آيدي العدو. 

واختلف هل يفك من الزكاة أم لا؟ فقال أصبغ : لا تجزی آن یفدی 
منها» وخالفه ابن حبیب""؟. 

وقوله : آمرنا بسبع ونهانا عن سبع» وذکر في النهي خمسًا. 

وتقدم الشرب في آنية الفضة. 

وذکر في الأوامر: آتباع الجنائزء وعيادة المریض» وافشاء السلام؛ 
ولم یذکر ابرار القسم -والمراد به: في المعروف- ولا إجابة الدعوق 
ولا نصر المظلوم» ولا تشمیت العاطس وذکرها فیما سلف. 


داح ا هت SRN‏ 


۰۲۸۵/۲ «النوادر والزیادات»‎ )١( 





سے نیع شرع الجامع الصجيع 

الوجه الثالث: في الأسماء الواقعة في أثنائه 

أما موسئ -صلوات الله وسلامه عليه- فهو: موسئ بن عمران 
ابن يصهر بن قاهث بن لاوي؛ وقیل:.عمران» وهو: عمرم بن قاهث 
ابن يصهر بن عازر بن لاوي بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم -صلئ 
الله عليهم- وموسئ مفعل فهو مصروف في النكرة» قاله أبو عمرو 
ابن العلاء. 

وقال الكسائي: هو فعلئ والنسبة إليه موسوي وموسي فيمن تال 
يمني. وكان عمر عمران حين توفي مائة وسبعة وثلائین سنة قَالَ آهل 
التاريخ: لما مات الريان بن الوليد فرعون مصر الأول صاحب يوسف 
الذي ولاء الخزائن» وأسلم عَلَئ يده ومَلَكَ قالوس صاحب يوسف 
الثاني» دعاه يوسف # فلم يسلم. 
بعده أخوه الوليد بن مصعب. وكان اع من أخيه» 











وكثر أولاد بني إسرائيل بعد يوسف» وأقاموا بمصر تحت أيدي العماا 
وهم عَلَئ بقايا من دينهم مما كان يوسف ويعقوب وإسحاق وإبراهيم 
شرعوه لهم متمسكين بهء حٌى كان فرعون موسى الذي بعثه الله إليه؛ 
ولم يكن في الفراعنة أعتئ منه ولا أطول عمرًا في الملك منه» عاش 
فيهم أربعمائة سنة. 

ومر يك ليلة أسري به عَلَئْ موسئ في السماء السادست ووصفه 
فقال: «هو آم طُوَال جَمْدء كَأنّهُ شَنُوَة» كما هو ثابت في 


الصحیحین"» وشنوهة: من الأزد سموا به؛ لأنهم تشانتوا أي: 











تي برقم (۳۲۳۹) كتاب: بده الخلق: باب: إذا قال أحدكم آمین» ورواه سم 
(۱30) كتاب: أحاديث الأنياء» باب: الإسراء برسول الله 45 إلى السموات. 


س كتابٌ المَرْضَى 6۷ 


۵ - 
۵ - باب عيَادة المُعمی عليه 


2 


0١‏ - حَدََنَا عبد الله بن َم حَدَّثَنَا سُفْيَانُه عن ابن النکیر» سمع 
جَابِرَ بْنَ عَبِْدٍ الله رضي الله نوم یقو: مَرِضْتٌ مَرضاء اتان النَبِي َل يَعُودْنٍ َو 
بكر ما مَاسِيَانِء فَوَجَدَانِ أغمي عَلِ فَتوَطَا بخ يل نم صب وَصُوءَُ عل 
فك فا انب بء فقلث: يا وَسُولَ الله, کیت أَصْنَعْ في مَالي؟ کیت أَقضِي في 
مَاني؟ فم ِي بِسَيْءٍ حَنَّى تَرَلتْ آَيَةَ المبراث. [انظر: e‏ 7 -فتح ۱۰/ 
14[ 


ذكر فيه حديث جابر 4: مَرِضْتٌء فَأَنَانِي الي يكل يَعُودنِي وَأَبُو بكر 
وهما مَاشِيَانِ» فَوَجَدَانِي قد أغمي عَلَىَ ؛ توص ابن ل ثم ص 
وَضوعء عَل كَأَكَقْتُ التخدنگ: 

وقد سلف "۰ والاغماء کساثر الأمراض ينبغي العيادة فيه تأسيًا 
بالشارع والصدیق . 


وقوله لا یدخل في عمومه جمیع الأمراض. 

وفيه: رد لما یعتقده عامة الناس أنه لا يجوز عندهم عيادة من مرض 
من عینیه» وزعموا ذلك لانهم یرون في بيته ما لا يراه هو» وحالة الاغماء 
آشد من حالة مرض العین؛ لأن المغمی عليه يزيد عليه بفقد عقله وقد 
جلس الشارع في بيت جابر في حال إغمائه حت آفاق وهو الحجة. 


وفيه: أن عائد المريض قد يطول في جلوسه عند العليل إذا رأى 
لذلك 00006 


(۱) سلف برقم )١95(‏ كتاء.-: الوضوءء باب: صب النبي ی الوضوء على المغمئ 
ا 


(0) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۷۱/۹. 





جو ت س وروا 1۳۹ 
فائدة : ۱ 
الوضوء بفتح الواو : الما وبالضم : المصدرء وقیل بالضم مطلقًا . 
وقیل بالفتح مطلقّا : کالولوع والقبول. 
وقال آبو عمرو بن العلاء: هو بالفتح: مصدر لم أسمع E‏ 


- 


اي ۷ 


7” يج‎ SRN 
د ا ادر‎ > BE 


)۱( أنظر: «المغرب» ۳۵۹-۳۵۸/۲. 





سد كتابٌ المَرْضَى 


١‏ - باب فضل مَنْ یضرع من الرّيح 
۲۳ - دتا مُسَدُدُ دنا يْيَىء عَنْ عِمْرَانَ أبي بکر قَالَ : حَدَّثَنِي عطاء بْنُ 
ي راج قال : قال لي ابن ٠‏ بألا اريك مرا من أغل الجنّةِ؟ قلث: : بلی. قال: 


2 


هذه اس السَؤْدَاءٌ ّت التب كا ل فمالث: : ی ضرع ول أ تكست 0 الله 


7 


1 


ا 9 


قال: «إنْ شنت صبرت وَل الو شنت لعزت لله أَنْ بعافيك». فََا 
أضيرٌ. فقالث إن آتکشف, فاذغ الله أنْ لا آتکشت. فَدَعَا لَهَا. 
قر ولو 0 4 ا 


۳۹۳ خمد ارتا ده ڪن ابن 1 أَخبَرَنٍ عطاء أ رَأى ژفر - 
اة طَويلَة سَؤْدَاءٌ- على سثر الكغبة. 0 : ۲ -فتح ۱۱4/۱۰] 


2 ۵ 


Ê 


7 - 


2 ر عي 2 
مُرَأَةّ من ن آغل جنر كلت : 0 ا هذه e‏ السَّوْدَاءٌ ی 
كل ان : زي آضرٌ والي نشف نام الله ِي. قَالَ: «ِنْ شنت 


صبرت ولك الجَنَّةُ» وَإنْ شِئْتٍ دَعَوْتُ | الله أن مُعافيك)»: قَمَالَت: 


0 
0 


آضبر. الت إِنْي أَتكشََّفُء فاذع الله آن لا أَتكنّت. مَدَعَا لَّهَا. 


5 


ص 1 


نت ۱ 


2ه 


سس 


۳ 


وعن عطاء أَنّهُ رأی آَم زر -تلك أَمْرَأَةٌ طَوِيلَة سَوْدَاءُ- علی سثر 
الکعبة 


هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضّاء وآخرجه النسائي في الطب "۳ 
وأغفله ابن عساكرء والراوي عن عطاء في الأول هو عمران بن مسلم 
أبو بكر القصير البصري المقرئ. 

وأتى البخاري بالثاني لینبه على 5 المرأة. 

والنسائي ذ في «الکبری» ror /t‏ ) :0( 


حو ججح سس سف وان ا 
وفي الصحابيات أم زفر أثنتان: الأولئ كان بها مس من الجنون. 
قال ابن الأثير: روى ابن جریج» عن الحسن بن مسلم» عن طاوس 

قال: كان النبي كَل يؤتئ بالمجانين فيضرب صدر أحدهم فیبر فأتي 

بمجنونة» يقال لهاء آم زفر فضرب صدرها فلم يخرج شيطانهاء 

فقال الك : «هو يعيبها في الدنيا ولها في الآخرة خیر». 
ثم ذكر ما تقدم عن عطاء قال: وذكر عن ابن جريج قال: أخبرني 

عبد الکریم» عن الحسن أنه سمعه يقول: كانت أمرأة تحمق» فجاء 

إخوتها فشكوا ذلك لرسول الله وی فقال: «إن شئتم دعوت الله فبرأت» 

وان شئتم كانت كما هي ولا حساب عليها في الآخرة» فخيّرها إخوتهاء 

فقالت: دعوني كما أنا. فتركوها. 
قال ابن الأثير: أم زفر ماشطة خديجة كانت عجورًا سوداء تغشاه 

الا في زمن خديجة . 
ثم ذكر حديث عطای عن ابن عباس المذكور عند البخاري» وقال: 

أخرجها هکذا أبو موسی» ويحتمل أن تكون أم زفر التي ذكروها. 
قال: كذا ذكرها أبو موسیٰ» ثم ذكر حديث ابن عباس وابن جريج» 

وقال: هذان الحديثان يدلان أنهما واحدة» والذي ذكره آبو موس عن 

ابن جريج في هزه الترجمة» ذكره أبو عمر في الترجمة الأول » وقوله 
في هله : نها العجوز التي كانت تغشئ رسول الله كك في حياة خديجة 

يدل أنها غير الأولئ الا أن يكون الصرع حدث بها" . 
واسمها سعيرة الأسدية» ويقال: ستيرة. قال: وكانت حبشية. قال : 


( «الاستيعاب» 54١/5‏ (۳۵۸۷). 
(5) «أسد الغابة» ۳۳۳/۷ ترجمة رقم .)۷٤٤٤ »۷٤٤۳(‏ 


وقال آبو موسی : قال ابن خزیمة: آبراً إلى الله من عهدة هذا الاسناد(ا 


قلت : الذي ذکره آبو موسی (سکیرة) وفیه أيضًا قال جعفر: في إسناد 
حديثها نظر آوردها آبو عبد الله وغیره في باب الشین(؟. 

وقال جعفر: هي بالسین آثبت ۳. 

زاد علي بن معبد» عن بشير بن میمون قال: فأنزل الله في سعيرة 
«ولا موا كل نت عَرْلَهًا من بد َو كا [النحل : ؟4] قال: 
وكانت سعيرة تجمع الصوف والشعر والليف فتجمع بها كبة عظیمت 
فإذا عظم عليها نقضتها فأنزل الله فيها يا معشر قريش لا تكونوا مثل 
سعيرة» ولا تنقضوا أيمانكم بعد توكيدها كما فعلت سعيرة نقضت 
كبتها بعد توكيدها يعني الموتة والجنون. 

فصل : 

في الحديث: فضل ما يترتب على الصرع وأن أختيار البلاء 
والصبر عليه يورث الجنة» وأن الأخذ بالشدة أفضل من الأخذ 
بالرخصة لمن علم من نفسه أنه يطيق التمادي على الشدة ولا يضعف 
عن التزامها . 


SRN SEKI SRK 


(۱) يشير المصنف إلى ما رواه ابن خزيمة من طريق عطاء الخراساني» عن عطاء 
ابن أبي ربا عن ابن عباس : ألا أريك انسانا من أهل الجنة؟ فأراني حبشية 
صفراء عظيمة قال: هذه سعيرة الأسدية.. الحديث. 

(۲) قال الحافظ فى «الاصابة» ۳۲۹/۶: ذكرها ابن منده بالشين المعجمة والقاف. 

(۳) «آسد الغابة» ۱2۲۸۷ 


سب التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۷ - باب فضل مَنْ ذَهَبَ بَحَرُهُ 
۳ - حنا عبد اله ن يُوسَفَء حَدَتَنَا اللَبْتُ قَالَ: حَدَثَنِي ابن الهَادِء عَنْ 
عَمْرِو -مَوْلَى الطلب- عَنْ اس بن مَالِكِ 4 قال: سمغث النَّبِيَ بل یقول: «إِنَّ 
لله قال: إِذَا أَبْتلَيْتُ عَبْدِي بحَبیتیه قَصَبَرَ عَوَّضَنْهُ منهما الجَنّة. يريد عَيْنَْهِ. 
تَابَعَهُ أَشْعَتُ بی جابر وَأَبُو ظِلَالٍِء عن ع سء عن ن الب كللة. [فتح ]1١11/٠١‏ 
رق ديك مرن مولن مات عَنْ آنس بن مَالِكِ قَالَ: 
3 سَمِعْتُ ال وَل يَقُو ل 0 الله قال : إِذَا ليت عَبْدِي بحَبیبتیُه فَصَبْرَ 


ومو موس 


ضَنْهُ مِنْهُمَا الحنة». يريد عَيَْيهِ. تَابَعَهُ أَشْعَتُ بْنُ جابر وَأَبُو ظلال 
م 4 عَنِ الي 


عمرو هذا هو ابن أبي عمرو ميسرة مولى المطلب بن عبد الله بن 
حنطب المخزومي مات في خلافة أبي جعفر المنصور وقال فيه اين معين : 
شق 6 
ضعيف ليس بالقوي وليس بحجة. علقمة ب بن أبي علقمة أو نه » 
قلت: لكن أخرج له الجماعة. 
وأبق ظلال آسمه: هلال بن أبي مالك زيد الأزدي فصان ی 
ال . ضعفه پحیی ین معین. “اميه 
ثنا عبد العزيز بن مسلم: ثنا آبو ا قال: وتابعه زيد 
(۱) آنظر ترجمته في «تهذیب الکمال» ۰۱۱۸/۲۲ 
)۲( 0 لابن حبان ۳/ ۸۵. 


(۳( سنن الترمذي» (۲6۰۰) وقال: عت سبو سا الوجه. و صححه 





سس متا امز سس (1۸۳)ت 

ورواه ابن حبان الكلبي فقال عن ثابت أو آبي ظلال علی الشك 
قال : آتینا آنسّا» ومعنا آبو ظلال» وکذلك رواه محمد بن عبد الملك» 
عن عفيرة بنت واقد البصرية» عن حمنة بنت ابت» عن آبیها". 

٠‏ ولفظ آبي ظلال عند البغوي الکبیر: أن جبریل جاء إلى رسول الله 
له وعنده ابن أم مکتوم فقال : قال ربك -جل وعز-: (إذا آخذت 
كريمتي عبدي لم آجد له بها أجرًا الا الحنة»» وله شاهد من حديث 
أبي هريرة آخرجه الترمذي عنه مرفوعًا : «یقول الله تعالی: من آذهبت 
حبيبتيه فصبر و احتسب) الحدیث» ثم قال : حسن صحیح"؟ . 

ومن حدیث زید بن آرقم قال: رمدت فعادني رسول الله و فلما 
برأت قال لي: «يا زيدٌ آرآیت لو أن عينيك كانتا لما بهما» قال: 
قلت : كنت أصبر وأحتسب . قال: (إذَا لقيت الله ولا ذنب لك»۳. 

أخنرجه حميد بن زنجویه» عن النضر بن شمیل. أنا يونس» عن أبي 
إسحاق» عنه» وهو إسناد جيد» وحینتلٍ فلا ينبغي لابن الجوزي أن يذكره 
فى «علله) . ۱ 

وهذا الحدیث حجة أيضًا في أن الصبر على البلاء ثوابه الجّف 
ونعمة الصبر على العبد وإن كانت من أجل نعم الله في الدنيا فعوض 
الله له الجنّة عليها أعظم من نعيمها في الدنيا لنفاذ مدة الالتذاذ بالبصر 
في الدنياء وبقاء مدة الألتذاذ به في الجنّة» فمن آبتلي من المؤمنين 


) 


ص 


) ذکر هذه المتابعات المزي في «التحفة» ۶۲۲/۱ (۰)۱1۱۶۳ مع اختلاف في بعض 
آسماء الرواة. 

(0) رواه الترمذي (۲:۰۱). 

(۳) رواه البخاري في «الأدب المفرد» (۰)۵۳۲ والطبراني ۵/ ۱۹۰ (۵۰۵۲) کلاهما 

من طریق سالم بن قتیبة» عن یونس» به. 





سم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


بذهاب بصره في الدنیا فلم یفعل ذلك به لسخط علیه» وإنما آراد 
الاحسان إليه» إِمّا بدفع مکروه عنه یکون سببه نظر عینیه لا صبر على 
عقابه في الآخرة أو لیکفر عنه ذنوبّا سلفت لا یکفرها عنه الا بأخذ 
أعظم جوارحه في الدنیا لیلقی ربه طاهرًا من ذنوبه أو لیبلغه من 
الاجر إلى درجة لم يكن يبلغها بعمله. 

وكذلك جميع أنواع البلاء» فأخبر الشارع كما تقدم: أن أشد الناس 
بلاء الأنبياء ثم الأمثل فالأمثل» يبتلى الرجل على حسب دينه» وجاء عنه 
ية : «أن أهل العافية في الدنيا يودون لو أن لحومهم قرضت بالمقاريض 
في الدنیا»" لما يرون من ثواب الله لأهل البلاء» فمن أبتلي بذهاب 
بصره أو فقد جارحة من جوارحه»ء فليلق ذلك بالصبر والشكر 
والاحتساب وليرض باختيار الله له» ذلك ليحصل علئ أفضل 
العوضین وأعظم النعمتين وهي الجنّة التي من صار إليها فقد ربحت 
تجارته وکرمت صفقته ولم یضره ما لقي من شدة البلاء فيما قاده الیها . 


سكف IKK‏ را 


() رواه الترمذي »)55٠7(‏ والبيهقي في «السنن الکبری» ۵۲۱/۳ وفي «الشعب» 
2۰۳۸۳۸۷ والطبراني في «الصفیر» ۱9۹/۱ من حديث آبي الزبير عن جابر وقال 
الترمذي حدیث لا نعرفه بهذا الاسناد الا من هذا الوجه. وروی نحوه مطولاً 
الطبراني في «الکبیر» ۰۱۸۲/۱۲ وآبو نعیم في «الحلیة» ٩۱/۳‏ من حديث 
ابن عباس وقال الهيثمي في «المجمع» ۲ رواه الطبراني في «الکبیر» وفیه 
مجاعة بن الزبير وثقه أحمد وضعفه الدارقطني. 
وحديث جابر حسنه الألباني في «الصحيحة» (۲۲۰). 


۸ - باب عِيَادَة النساء الرَال 
وَعَادَتُ آَم الدّرْدَاءِ رجْلا من آهل المَمْجِدٍ من الأَنْصَارٍ. 
4 - حَدَْا َء عن مَالِكِء عن جشام ِن غزوةء عن أبيهء عن عاس َه اه 
قالث: لما قَدِمَ سول الله لا المديئة وعك بو کر وبلال رضي الله عنهما قالث: 


فدخلث علیهما قلث: یا آبت کیت كَحَدُكَ؟ ويا بلال کت حََدُكَ؟ قالث: وَكَانَ أَبُو 

بکر ادا دنه ای تقول 

ی" 1 ر 4 سأ ع م يع f‏ : شاك تنه 

كل امري مصبح فيا هله والمزت آذنی ین رال نعله 
وَكَانَ بلال إِذَا أقَلَعَتْ عَنْهُ يَقُول: 

ألا یت شغري هَل ین بل بوا وَحَوْلِي جر وَجَلِيِلٌ 


° وى 


وهل آردن يَوْمَامِيَاءَ جنر ول َبْدُوَنَ لِي شامة َة وطیل 

قالث عَائِسَةٌ ا سول الله بلا فاخره. فقال: هم حَبّبِ لین 
المَذيئة كتا مكة | از أ الله نها بار لتا في مما وسایهاه 
وانقل ۳ قَاجْمَلها بالحَحفْة». [انظر: ۱۸۸۹ -مسلم: ۱۳۷۱ -فتح ۱۱۷/۱۰] 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها الث : ها فيم رشو الله کا 
المليية وك أبُو بحر وَبِلَالُ رضي الله عنهما قَالَتْ: فُدَخَلْتٌ 
عَلَيْهِمَا . . الحدیث . 

وفيه: ألا ليت شعري هل أبيتن ليلة بواد. . إل آخره» وقد سلف في 
الحج وهو ظاهر فيما ترجم له. وحديثها هذا كان في أول الاسلام عند 
قدومهم المدينة فوجدوها وبيئة» فدعا لها الا أن يصححها وينقل حماها 
إلى الجحفة. فأجاب الله دعوته. وعيادة أم الدرداء تحمل على أنها 
عادته وهي متجالة فلا تزور أمرأة رجلا | 1 أن تكون ذات محرم منه 


أو تكون متجالة يؤمن من مثلها الفتنة أبدًا. 


£ 


۷ 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقیل : كان ذلك قبل نزول الحجاب. 
وفيه: أن الدعاء يرفع الوباء والمرض جائز. 
وفيه: ما ترجم له وهو عيادة النساء الرجال» وعيادة السادة الجلة 
لعبيدهم ؛ لأن بلالا وعامر بن فهيرة أعتقهما الصديق. 
فصل : 
الوادي. في قوله: بوادٍ يريد: مک وأنشده في «الصحاح». 


3 


اقم امس حي اراوح SENE.‏ 

وا در تبت: ال اوه آخر و 

والجلیل : التمام. وهو نبت ضعیف یحشی به خصاص البیوت» 
الواحدة: جلیلة. والجمع جلائل . فاذا عظم رجل فهو جلیل. 

ومياه: جمع ماء في الكثرة» وجمعه في القلیل : آمواه؛ لأن أصله 
موه بالتحريك مثل جمل وأجمال في القلة» وجمال في الكثرة» وأبدلت 
في واحدة من الهاء همزة» وتصغیره: موی فعادت الهاء في جمعه 
وتصغیره؛ لأنهما يردان الاشیاء إلى آصولها. 

ومجنة -بفتح المیم-: موضع على آمیال من مكة كان بها سوق 
للعرب» وبعضهم یکسر ميمهاء والفتح أكثر» والمیم زائدة. 

قال ابن عباس: كانت مجنة وذو المجاز وعکاظ أسوافًا في 
الجاهلية”". 


(۱) «الصحاح» . 

(9) المصدر السابق ۱۱۳/۲ 

(۳) سلف برقم (۲۰۵۰) كتاب البيوع» باب : ما جاء في قول الله تعالی : ها یب 
اة 4 . 





سياس سلب بيبخ 
تباعدوا وتباغضواء وفي «الصحیح؛ أيضًا في صفته أنه ضرب من الرجال 
أي: جسمه ليس بالضخم ولا بالضئيل!!» 

والجعد المراد به جعودة الجسم لا الشعرء وقد قيل في قوله تعالی : 













الإسراءء قاله قتادط۳ والهاء عَلَ هذا عائدة عَلَئْ موسئ. وقال 
: نا وى اكك [السجدة: 1۳] فأوذي 






ي حم الا أي موس كذ و بات 

سر ۰۲۹۷ والآيات التسع المذكورة في القرآن هي العصا واليد ا 

والطوفان» والجراد» والقمل» والضفادع؛ والدم» والطمسةء وفلق 

البحره يجمعها: 

غصا یبد وجراد فل ودم ظُوفان ضفدع جدبُ تفص تثمير 
قَالَ التعلبي”*© : وکان عمر موسی اكت حين توفي مائة وعشرین 





0 رقم )۳۳۹٤(‏ کناب : أحاديث الأنيياء؛ باب : وَل تك یٹ تین @ 4 

60 آنظر «تفسير الطبري» ۲٤۹/۱۰‏ «زاد المسيرة 585/5 

( أنظر ازادالسیره ۳۸۳/۹ 

() سيتي برقم (۳۱8۰) کاب : فرض الخمس: باب: ما كان ابي 8 يعطي المؤلفة 
قلوبهم وغيرهم من الخسس ونحوه» ورواه سلم برقم (۱۳۹۲) كتاب: الزكاقة 
اباب : إعطاء المؤلفة قلوبهم على الإسلام, 

(ه) هو أحمد بن محمد بن إبراهيم الثعلبي النيسابوري: أبو إسحاق مفسرء مقرئاء 
.واعظء أديب» حدث عه أبو الحسن الواحدي وجماعةء كان صادقا موثقاء بصيرا 
بالعرية. من تصانيفه: «الكشف والبيان عن تفسير القرآن»: «العرائس في قصص 

رب كثير من الإسرائيليات والأخبار الواهيات والغرائب. قال ابن كثيرة 

وكان كثبر الحديث» واسع السماع» ولهاذا يوجد في كبه من الغرائب شيء کی 

انظر ترجمته في سیر أعلام النبلاء» ۰4۳۱/۱۷ «البداية والتهايقة 688/5. 











سس يتاب لَص سس (۸۷ 

وشامة وطفیل بفتح الطاء: جبلان بمكة» وقیل : عینان. 

وانما تمنی الرجوع إلى مكة حين آستثقل (حمی)" المدينة 
ووباءهاء ولذلك دعا لهم بحب المدينة. 

وقوله: «وانقل حمّاها واجعلها في الجحفة». 

قيل: كان أهلها حینئذٍ كفارًا. 

وقيل: كان رأئ سوادًا تعبد فأنزلها الجحفة فأولها الحمئ. 

قال ابن حبيب: ولمّا دعا بذلك لم تزل الجحفة من يومئذٍ أكثر بلاد 
الله حمی » وإنه ينق شرب الماء من عينها التي يقال لها : عين حم» وقل 
من شرب منها الا حم» قلت : وكيف لا! ودعاؤه لا يرد. 


هك هه تح هت 


)»١(‏ في الأصل: الحمى» والمثبت هو الملائم للسياق. 





بل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩‏ - باب عِيَادَة الصَبَيَانٍ 

۵ - حَدَّتَنًا حجاخ بْنُ منهال. دا شغبة- قال: خرن عَاصمٌ قال: 
سمغت أبَا غثمانء عن أَسَامَةَ نود رضي الله عنهماء أن ابنةً لت آزسلث 
له وهو مع الي 2 وَسَعْدِ وبي تکیت أن اح قد كوت واشيلن ا 
نا 0 وَيَقُولٌ: «إِنَ 3 2ه اكد ونا ار و شیء عنده مُسَمّی 
لیب لتختیبِ ولتطیزه. فازسلث تقیم علیه, ام الي يه وفدئء قزفع الصَّبي في 
حجر لبیل وتفشه تقفقغ. ققاضث عقا ان كا فقا له سَغدّ: مَا هذا 
0 00 اث؟ قال: «هنه رَحْمَةٌ َضعَها الله في فوب مَنْ شاء ین عبّایی 


و مرو 


لا یرحم الله من عِبَادِهٍ إل الرحماء». [انظر: ۱۲۸۶ -مسلم: 4۲۲- فتح ۱۱۸/۱۰] 

ذکر فیه حدیث آسامة السالف فی الجنائز ویأتی فى النذور 
والتوحید"؟؟ وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ا وقال: 
إن ابنا لها قبض أي قارب لا جرم. قال ابن ناصر: حخضرّ» وقال 
هنا: (آن ابش قل خضرت فاشهدنا۳. وفی نسخة: آن ابنی قد خضر 
فاشهدنا *"حضرت فاشهدها. وقد آسلفنا المبهم هناك في رواية البنت 
وأما المرسلة فهی زینب» وابنها فى الرواية الأخری علی» کذا نقل 
عن خط الدمیاطی . 


(۱) سلف برقم (۰)۱۲۸4 بات مرا ای الب ییحی ,یگام هله مه 
ويأتي في النذور (5500) باب: اموا باه جَهَدَ سب › وفي التوحید 
(۷۳۷۷) باب : قول الله #قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن). 

(0) رواه مسلم (۹۲۳) كتاب: الجنائز» باب : البكاء على الميت» وأبو داود (۳۱۲۵) 
والنساتي فین «الکبری» ۰۱۱۲/۱ ۰۱۱۳ وابن ماجه (۱۵۸۸). 

(۳) في الاصل : (فاشهدها) والمثبت هو الصواب. 

(5) في الاصل : (آن ابني قد حضرت فاشهدها) والمثبت هو الصواب. 


وادعی ابن بطال أن هذا الحدیث لم یضبطه الراوي فمرة قال: إن 
با لرسول الله ية أرسلت إليه أن ابنتي قد آحتضرت . ومرة قال في آخر 
الحديث: فرفع الصبي في حجر رسول الله یف ونفسه تقعقع» فأخبرت 
مرّة عن صبية ومرّة عن صبي . 

وفيه من الفقه : 

عيادة الرؤساء وأهل الفضل للصبيان المرضئ» وذلك صلة لآبائهم 
ولا نعدم من ذلك بركة دعائهم للمرضی وموعظة للآباء وتصبيرهم 
واحتسابهم لما ينزل بهم من المصائب عند اله . 

ومعنی : ( ونفسه تقعقع ): يسمع لها صوت. 

وفي حديث آخر: كأنها شن. 

وقوله: («هازه الرحمة») : قد صح ق لله ائه رَحْمَةٍ برل ينها 
م وَاحِدَةَ بَيْنَ الجن والانس الام لام ها یعون وها 
يتَرَاحَمُونَ وَبِهَا تطف الوَحْشْ عَلَى و ور تسْعَا وَيَسْعِينَ رَحْمَة 
يَرْحَمّ بها عِبَادَهُ یوم القِيَامَةا أخرجه مسلم "۰ وروی البخاري نحوه " 

قفي سل اب - عن سلمان مرفوعًا «خلق اله ی خَلقَ السّمَاوَاتِ 
والأرضن سات کل رای 6 11 ی السّمَاءِ وَالأَرْضِء فَجَعَلَ نها 
في الأرْض وحم اتف لالد علی ولیقا وشن من والط ا 
علی بَعْضٍء فَإذَا ان يوم القيامة أكملها بهذه الاح : 


)۱( (شرح ابن بطال» ۰۳۷۹/۹ ۳۸۱. 

(0) مسلم (۲۷۵۳) کتاب: التوبة» باب: في سعة رحمة الله تعالی وآنها سبقت غضبه 
من حدیث 7 هریرة. 

(۳) سيأتي برقم (1۰۰۰) کتاب: الادب. باب: جعل الله الرحمة مائة جزء . 

(5) مسلم (۲۷۹۳) کتاب : التوبة» باب : في سعة رحمة الله تعالی وآنها سبقت غضبه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

تام ان ال خی ماه رخن ها تفای دده تیا سفن رهم 
في عباده رحمة واحدة بها یتراحمون» وتحن الأم على ولدهاء فإذا كان 
يوم القيامة جمع الله تلك الرحمة إلى التسع والتسعين فيظل بها خلقه 
حتی إن إبليس -رأس الكفرة- يطمع لما رى من رحمته تعالی . 


حي د اي ا مرا 
SRN}‏ تكن جه نل رز جح 


سے كتابٌ المَرْضَى 
۰ - باب عِيَادَة الأغْرَاب 


الاق و ی عن 
ره غن ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما اَن لب َل على أعرَاي يعو ده 0 
eS‏ يَعْودُهُ فقال لَهُ: : رلا بان 50 

ل». قال: فلت: : طهوڙ؟ کل ټل هي مى تفوژ - أو تور ۱ 
المَبُور. فَقَال لب اد : «فتعم دا [انظر: 5117 -فتح ۲ 


ذكر فيه حديث ابن عباس السالف في علامات النبوّة ويأتي في باب 
ما يقال للمريض وفي التوحيد'''» ولا شك أن عيادتهم داخلة في عموم 
قوله : «عودوا الم إذ هم من جملة المؤمنين. 

وفائدة هذا الحديث كما قال المهلب: أنه لا نقص على السلطان 
في عيادة مريض من رعیته أو واحد من باديته» ولا على العالم 
في عيادة الجاهل؛ لأن الاعراب شأنهم الجهل كما وصفهم الله 
ألا تری رد هذا الأعرابي لقوله ا وتهوینه عليه مرضه بتذکیره ثوابه 
علیه . فقال: بل هي حمی تفور علی شيخ کبیر تزیره القبور» وهذا 
غاية الجهل . 

وقد روئ معمرء عن زيد بن أسلم في هذا الحدیث : أنه اكان 
حين قال للاعرابي : «فنعم إذا»» أنه مات الأعرابي» وسيأتي زيادة فيه 
قريبًا . 
(۱) سلف برقم (075177» ويأتي برقم (0777)» وفي التوحيد برقم (۷4۷۰) باب : في 

المشيئة والإرادة. 


0) رواه آحمد 595/177 (۰)۱۰۷۵۱ ابن أبى شيبة ٤٤٤/۲‏ (۰)۱۰۸۱ عبد الرزاق 
۶ (۱۷۲۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقوله : («فنعم إذَاا ) يحمل كما قال ابن التين: أن يكون دعا عليه 
ويؤيده ما آوردناه نما أو آخبر بذلك أي علین طريق الرجاء ل على 
الاخبار بالغیب ویحتمل الآخر. 
وفيه الدعاء اريف فطقي الذتوات: یلا بقوله: 0لا بآس 
طهور) ). 
وقوله : (کلا بل هي يعني : الحمی» وذكره ابن التين بلفظ هو 
وقال: يريد المرض. ۱ 
و(تفور) أي تهيج » كذلك. 


IRS‏ جهن وهی 


۵ 
١‏ - باب عِيَادَة المُشرك 
۷ - حدَتنا سُلَيِمَانُ ِن خزب. حََدَّثَنَا اد بْنُ رده عن ثابتِ» عن لس ذه 
91 علامّا لِيَهُودَ كَانَ دم النّبِيَ ع فمرض. تا لب ل يَعْودْهُ فقال: «آسلم». 
فأشلم. [انظر: ۱۳۵1 -فتح ۰۱۱۹/۱۰ 


ذکر فيه حدیث أنس #ه آن غلامّا لِيَهُودَ گان يَحْدّمُ ال یاه فمرض» 


اه ال ككل يَعُودٌهُ فََالَ : «سلم». سل 

ال سَعِيدُ بْنُ المُسَيِّبِء عَنْ أبيه: لما خضر بُو طالب جَاءَهُ رسول 
الله ككل . ۱ 

الشرح : 

الحدیثان سلفا في الجنائز» والثاني في قصة أبي طالب والتفسیر"*. 

وسلف ذلك قريبًا أيضًا وتکلمنا علیه . 

قال ابن بطال: انما يعاد المشرك؛ لیدعی إلى الاسلام إذا رجا 
إجابته إليهء ألا تری أن اليهودي أسلم حين عرض عليه رسول الله 
+ وكذلك عرض الإسلام على عمّه أبي طالب» فلم يقض الله به 


اما اذا إذا لم یطمع پاسلامه ولا رحبت (زنابته ٩۲۱)‏ فلا ينبعي فاون 
وهذا كنت أسلفته (بحا)(*۲ فاذا هو منقول. 


ته ف کت < چ 


(۱) سبق تخريجه قريبًا. 

(۷) في (ص۲) إجابته. 

(۳) «شرح ابن بطال» 7/9 ۳۸۱. 
(4) زيادة من (ص۲). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب اذا عاد مریضا 


١‏ - عقا نقذ بن القن حدقا نع ما ال خرن ايء 
عن عَائْسَةَ َةَ رضي الله عنها ان لس > ي دَخَلَ عَلیه اس يَعُودُونَهُ في مرضهء فصلی 
بوم جالسَاء ٠‏ فَجَعَلُوا يُصَلُونَ قیاماء مار هم آجلشواء لا قرع قالَ: :من امام 
يوت په فَإِذَا ركع فَارْكَعُواء وَإِذَا رَقَعَ فازفئوا وَإنْ صلی جَالِسًا فصلوا 
جوا [انظر: 1۸۸ -مسلم: ؟41- فتح ۱۲۰/۱۰] 

ال آبو عَبْد الله: قال الحَمَيْدِيُ : هذا الحَدِيتُ مَنْسُوحٌ ؛ لان ای 
ل اخر ما صل صلل انا ناس لته ام 

ذکر فيه حدیث عائشة رضي الله عنها السالف في الصلاة "۰ ونقل عن 
الحميدي نسخه بأنه ال آخر ما صلین قاعدًا والناس خلفه قیام وهذا قد 
سلف الكلام عليه واضحًا. ورواه النسائي ۳ وأهمله ابن عساکر . 


ومن السئة المعروفة: آن صاحب المنزل يتقدم للصلاة بمن حضره 
من الناس إلا أن يقدم غيره» وصلاته بمن عاده في مرضه هو الواجب 
لاأمرین : 

آحدهما: ما قررناه من أن صاحب المنزل أوليل من غيره بالامامة. 

ثانيهما: أنه ات لا يجوز أن يتقدمه أحد في کل مکان. 

قال ابن بطال: ولا يجوز اليوم لمن كان مريضًا أن يؤم أحدًا في بيته 
جالسًا؛ لأن إمامة الجالس منسوخة عند أكثر العلماء9” . 


)١(‏ سلف دي (۱۱۳) باب : صلاة القاعد. 
(۲) «سنن التساتي» ۳ السنن الكبرئ» ۲۹۲/۱ (4:05). 
( «شرح ابن بطال» ۳۸۱/۹. 





سس تا از سس (۲۹0)ت 

قلت : المنسوخ: قعودهم معه فقط وهذا ذکره عل مشهور 
مذهبه: أعنى مذهب مالك أنه لا یوم المریض الصحاح". 

كما ذکره ابن التين قال: ودلیله قوله ا2: «لا یم آحد بعدي 
ا 

قلت: حديث لا يصحء » وحمل ابن القاسم حديث الباب أنه كان 
نافلة وهو غلط » وأخذ مد واسحاق بظاهره وأن الإمام إذا لب 
حالما تابعوه 0 وتبين في حديث جابر أنه فعله تواضعًا ومخالفة 
لأهل فارس في قیامهم على رءوس ملوکهم . 

قيل: ويحتمل أن يكون قاموا في بعض الجلوس تعظيمًا له فأمرهم 
باتباعه إذا جلس للتشهد. 

وقول الحميدي: أنه منسوخ بفعله الآخر» قال به أبو حنيفة 
والشافعى . 

ويأتي على رواية الوليد» عن مالك خلاف المشهور» كما سلف. 


مت 23 هه كل نقحت همال 


۸۱/۱ «المدونة»‎ )١( 

(؟) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» 10۳/۲ (/5041. 40۸۸ والدارقطني في «سننه» 
۱ وقال: لم يروه غير جابر الجعفي عن الشعبي وهو متروك والحديث 
مرسل لا تقوم به حجة. ورواه البيهقي أيضًا في «سننه» ۸/۳ ثم آسند إلى الشافعي 
قوله : قد علم الذي أحتج بهاذا أن ليست فيه حجة وأنه لا يثبت؛ لأنه مرسل» ولأنه 
عن رجل يرغب الناس عن الرواية عنه. 

(۲) «المغني» 1۳-۳۳ . 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ - باب وضع اليد عَلَى المریض 
۹ - حََدَثَنًا 00 بُنْ إِبْرَاهِيمَ» تبرت ان » عَنْ عَائْشَة بت سَغده 


موه 2 


قال : کیت بمَكة بک شکا شَدِيدَاء فَجَاءَنٍ الي د یود قلت 5 نیئ 
الله 0 وف مالا وإ | رف ابن وجدةءقأوصي بت ماي وأ ت الثْلْتَ؟ 


2 


اه 


فقال: : «ل». قُلْتٌ: + قأوصي باللضفب و رل النضت؟ قال: + «لا». قُلْتُ: فَأُوصِي 


بل و نرك لها لتُلمَين؟ قال: ات وال كَبِيرٌ. ٿم وضع يَدَهُ علی جبهته, 
م ممح يده علّى وجي وَبَطْنِيء تم قال: ال أشف سَعْدَا وَأَنَمِمْ له مجرته». 
ما زث أجد د برد علی کبيي فِيمَا تال إل حتّی السَاعة. [انظر: 57 -مسلم: 1718 
-فتح ۱۲۰/۱۰] 

۰ - حَدَّثَنَا قََبَةء حَدَّثَنَا جریژه عن الأغمشء » عَنْ م التبم ي عن 
الحارث بن شود قَالَ: قال عَبْدُ الله بْنُ مشغود: دَخَلْتُ علی سول الله كله و 
يوك فعیسثه پيبي فَُلْتُ: :يا سول الله نك توف ۳ 1 فقال وَسُوا 
الله او «جلْ رني آوحك ما یُومَك رجلان منکم». فقلث: دك ان لَكَ 


۳ 


آجرین. فقال سول الله جلا : كد «أجل» ق ل شل فد تابن شم 
7 - مَرَضْنٌ فما سِوَاهُ- الا حَطّ دا الشّجَرَة وَرَقَهَاء. 
[ انظر : ۷ -مسلم: ۲۵۷۱- فتح ۲۰/۱۰ 

ذکر فيه حديث الجعيد. Ty‏ 
تشکت بمَكة شَكوًا دة الحديث . 
۲( 


۹ 
۳ 


\ 


31 
7 
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o 
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ن أَبَاهًا قَالَ: 


وقد 5 في الجنائز وغيره 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : الصحيح أنها تابعية. 

(0) سلف في الجنائز برقم (۰)۱۳۹۵ باب: رثي النبي ييه سعد بن خولة. 
وسلف في الوصايا برقم (۲۷۲). باب : أن يترك ورئته أغنياء.. 
وبرقم (7915) كتاب: مناقب الأنصارء باب: قول النبي ية «اللهم آمض 
لأصحابي هجرتهم» ومواضع أخرى. 





سوس ےک افون فى قن شل سس 
سنةء ولما كبر موسئ قتل القبطي» ثم حرج خائًا فلما ورد ماء مدين 
جری له ما قص الله في كتابه. فا بعضهم: ولم يقرب أمرأة 
للاستمتاع من حين سمع كلام الرب -جل جلاله- ومكث بعد أن كلم 
أربعين ليلة لا يراه أحد إلا مات من النور. 

وأما الخضر فالكلام عليه في مواضع: 

أحدها: في ضبطه وهو: بفتح أوله وكسر ثانیه» ويجوز کسر أولهء 
وإسكان ثانيه كما في (كبد)". 





ثانيها: في سیب تسميته بذلك وسياتي في «صحيح البخاري؛ من 
ت سْمْيَ الخَضِر؛ له 






والفروة: الارض اليابسة أو الحشيش اليابس» تال ابن فارس: 
الفروة: كل نبات مجتمع إذا يس ". 

وقال الخطايي: الفروة: وجه الارض أن 
جرداء. وفيه قول آخر؛ لانه دا جلس آخضر ما حوله قاله عكرمة» 
وقول آخر: أنه دا صلی آخضر ما حول . 


اللها: في آسمه وفيه خمسة آقوال 





واخضرت بعد أن كانت 





(20 أنظر: «لسان العرب» ۲/ ۰۱۱۸۵ مادة: [خضر]. 

09 مبيأثي برقم (5401) كتاب: أحاديث الأنياء» باب: حديث الخضر مع موس 
عليهما السلام. 

0 مج اللفته ۷۱۹/۳ 

0 اعلام الحديث» ۱۵۵۳/۳ 

0 ذكره ابن الجوزي في فزاد المسيرة ۰11۸/۵ 


سس یناب القزشی 

وحدیث عبد الله بن مسعود #ه في الوعك وقد سلف قريبا 

والشكو والشكوئ والشكاة والشكاية: المرض. 

والجعيد بضم آوله وجده أوس مدني» قال البخاري: قال مكي : 
سمعته من الجعيد سنة أربع وأربعين ومائة ويقال فيه أيضًا: الجعد. 
آخرج له مسلم حدیّا واحدّا وهو حديث الساتب الا 

أمّا حکم الباب فوضع اليد على المریض تأنيس له وتعرف لشدة 
مرضه لیدعو له العائد عل حسب ما يبدو منه» وربما رقاه بيده ومسح 
على آلمه» فانتفع به العلیل إذا كان عائده صالخا يتبرك بيده ودعاثه 
كما فعل ا وذلك من حسن الأدب واللطف بالعلیل» وينبخي 
آمتثال آفعاله كلها والاقتداء به فیها ما لم تكن خاصة به. 

وزاد في حديث سعد هنا : (فأوصي بالثلث وأترك لها الثلثين). قال 
الداودي: إن يكن هذا محفوظًا فلقد كان قبل أن تنزل الفرائض . 

وقوله: («الثلث والثلث کثیر»). قال بعض العلماء: إن الوصية 
تكون بدون الثلث» وأكثرهم كما قال ابن التين على إجازته. 

وقوله : (فما زلت أجد برده على كبدي فيما يخال إلىّ حتى الشّاعة) 
آي : يظن . 

قال ابن التين : وصوابه یخیل من التخیل» قال تعالی : صل لَه من 
خر [طه: 17]. 

SIRT‏ 5 جه ف 23 همال 

)١(‏ سلف برقم (۵16۷) باب: شدة المرض. 


(؟) سيأتي عند البخاري برقم »)٥1۷۰(‏ ورواه مسلم (77540) کتاب: الفضائل» 
باب: إثبات خاتم النبوة وصفته ومحله من جسده. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
باب ما يُقَالُ للمريضء وَمَا يُحِيبُ 

۱ - حَدَتَنًا قَبِيصَةٌ حَدَتَنَا سُفیَان. عن الأغطدن: » عن إِبْرَاهِيمَ لیم عن 

الحارث بن سُوَيْدِء عن عبد الله < ضيه قال: تیث لني يد في مَرَضِهِ فُمَيِسْئَهُ وَهْوَ 

يوك وغکا سَدِيدًاء فَقُلْتُ: ان نوك وغکا شَدِيدَاء وَدَلِكَ أَنَّ لك آجرین. قال: 

«َجَل وَمَا من ن مسلم ا إل حاتت عم:شطاتاهکما تات ورق 

الشجر» ۱ [انظر: ۵14۷ -مسلم: ۲۵۷۱ -فتح ۱۲۱/۱۰] 

5 - حًا إشحاقء حَدَثَنَا خَالِدُ بْنُ عَبْدِ الله, عن خالد» عَنْ عكرمةء عن 

ابن عبّاس رضي الله عنهما أن سول الله ی دَخَلَ عَلَى رَجْلِ يَعُودُهُ فقال: 

دلا باس طَّهُورٌ إِنْ شاء اللّه». فقال : گلا بل ی تفوز عَلَى سیخ کبيرکیما زیر 
القّبُورَ. قال الب كلا : + َعَم | إذا». [انظر: ۳۱۱۲ -فتح ۱۲۱/۱۰] 


ذکر فيه حديث عبد الله الذي فرغنا منه آنما وحدیث ابن عباس 
السالف في عيادة الأعراب . 

فيه : كما قال المهلب : إن من السَّنّة أن يخاطب العليل بما يسليه من 
ألمه ويغبطه بأسقامه بتذکیره بالكفارة لذنوبه وتطهيره من آثاره ويطمعه من 
الإقالة» كقوله: لا بأس عليك مما تجده بل يكفر الله به ذنوبك ثم يفرج 
عنك فيجمع لك الأجر والعافية لئلا يسخط أقدار الله واختياره له وتفقده 
یاه بأسباب الرحمة ولا يتركه إلى نزغات الشيطان والسخطء فربما 
جازاه الله بالتسخيط سخطاء وبسوء الظن عقابا فيوافق قدرًا يكون 
سببًا إلى أن يحل به ما لفظ من الموت الذي حكم به على نفسه. 

وقوله لابن مسعود: ( «أجل» ) فيه: أنه ينبغي للمريض أن يحسن 
جواب زائره» ويتقبل ما يعده من ثواب مرضه. ومن اقالته» ولا يرد 
عليه كمثل ما رد الأعرابي على رسول الله كيا وستأتي له تتمة في 


کک ا كتات فان : ی 1٩‏ 


الاعتصام فی باب لیذ اله بكم سره [البقرة: ۲۱۸۵ 
فائدة : 


قوله فى حديث ابن عباس رضی الله عنهما: حدثنا اسحاق- هو 


ابن شاهين الواسطي- كما ذكره الاسماعيلي . 


> 2-2-5 . 22 ملل 


(۱) سيأتي برقم )۷٤۷١(‏ كتاب التوحيدء باب: في المشيئة والإرادة. 





.سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


0 - باب عِيَادَة القریض راصبّا وَمَاشِيَ 
وَرِدْهَا عَلی الجمار 
۳ - حَدقني یی بن کیره حَدََنَا لیف » عَنْ عقیل. ن ابن شهاب, عَنْ 
غروة. نامه ن رند ره أن الب ية رکب على جار علی إكَافٍ علی 5 قطیفَة 


ھر 


فَذَكِيّةِ» وازئت ا أسَامة ۰ یو سَعْدَ ُن عبَادة 5 قبل وفعه در تی مر 


اغلا من للم وال رکیت عبده نان اأ فك و عبد الله 
رواحة. فلمّا غیت الجلس عَجَاجَةٌ الدَابّةِ َر عَبْدُ الله بن ین انهه برائه. 9 


لا روا علیتّا. 
سل لبي يك وَوَقَفَ ونرّل فَدَعَاهُمْ إلى اللهء فقَراً علییم القَرْآنَء فَقَالَ له 
عبد الله بن أب یا ها لزة, اه لا أَحْسَنَ ی ما 5 تقول إِنْ كَانَ حَقّاء قلا نذا به في 


تَجْلِسِناء وازجغ إلى زخلك. فَمَنْ جاءك فافضض عَلیه. قال ابن رَوَاحة: بَلَى 
٤‏ َسُولَ 1 ال فانغشتا په في لسن فا نجبٌ ذَلِكَ. فاشب الْسْلِمُونَ وَالْشْرِكُونَ 
او > حَتَّى كَادُوا يََتَاوَرُونَ » َنَم یرل النَِّيُ ل > 8 حتّی سکتواء فَرَكبَ النَّبِنُ 3 
دَابَتَهُ > لوول عار سير a‏ :«أَيْ سَعْدُ ألم تَسْمَعْ ما قال أو 


خباب؟» ». رید عَبْدَ الله بْنَ أي 
قال سَغد. ا شول ات ما انت ؛ فلقذ أغطاك انما أغطاك» وَلَقَد 


لح ار ی ي 


0 قَذَلِكَ الذي ۳ به مَا 9 ا ۷- 8 ۸- فتح A‏ 
4 - حََدَّدَنَا عفژو ب عَبّاسء حََدَثَنَا عبد الَحمَنِء حَدَثَنَا ياء عن مد 
- هو ابن الکدر - عَنْ جابر نف قال: جاعنِ لب ية یعون لبق پراکب بَغْلٍ 
و رذن . [انظر: ۱۹۶ -مسلم: 1117- فتح ۱۲۲/۱۰] 
ذكر فيه حديث آسامة بن زيد رضي الله عنهما أن التي و رکب عَلَى 


س اكتابٌ المَرْضَى لا 


مار عَلَىْ إِكَافٍ علی قَطِيمَةِ فَدَكيّة وَأَرْدَف أَسَامَةَ وَرَاءَهُ» يَعُودُ سَعْدَ بن 

عْبَادَةَ قبل وَفْعَةِ بَذْر. . القصة بطولهاء وقد سلفت في الجهاد والتفسیر 

وتأتي في اللباس والادب والاستئذان2(0) وأخرجه مسلم والنسائي» 

(۲) ۳ 1 ۶ ۰ 1 

-واهمل ابن عساکر النسائي- والترمذي» وقال: حسن صحیح ‏ . 
وحدیث جابر جَاءَنِي الب که يَعْودُنِي ليْسَ پراکب بعل ولا بزذونِ. 

وأخرجه آبو داود والسائی ۲ واهمله این عساکر . 
فيه : ما ترجم له وعيادة المريض راکنا مفردًا وردفا وماشیّا کل ذلك 

سنة مرجو بركة العمل بهاء وثواب الأعمال على صحة اليه وإخلاصها 

لله وإن قلت المشقة فيها. 
(والاکاف): ما يجعل على الحمار» كالبرذعة ويقال: وكاف أيضًا 

والقطيفة : دثار مخمل» والجمع : قطائف وقطف. 
(والفدكية): منسوبة إلى فدك قرية بخيبر. 

والدخان أيضاء والعجاجة -أيضًا- أخص منه**. 

(۱) سلف في الجهاد برقم (۲۹۸۷) باب: الردف على الحمارء وفي التفسير برقم 
(» باب : ول مى این أُونوأ لكب من بلڪ وسيأتي في 
اللباس برقم (0955)؛ باب : الارتداف على الدابة وفي «الأدب» برقم (1۲۰۷)) 
باب: كنية المشرك وفي الأستئذان برقم (1۲۵6) باب: التسليم في مجلس فيه 
أخلاط من المسلمين والمشركين. 

(۲) مسلم (۱۷۹۸) کتاب : الجهاد والسیر باب: في دعاء النبي و وصبره على أذى 
المنافقین» والترمذي (۲۷۰۲) والنسائي في «الکبری» ۳۵1/6 ۳۵۷. 

(۳) «ستن أي داود» (۰)۳۰۹7 «السنن الکبری» ۰۳۵۹/۶ ورواه مسلم )١515(‏ 
والترمذي (۳۸۵۱). 

(4) آنظر: الصحاح» ۳۲۷/۱ مادة: (عجج). 


س۲۰ سس التوضيج لح الجامع الصعيع س 

وقوله: (يتثاورون) أي : یتواثبون» وتثور بينهم الفتنة وتهيج» وفيه 
شكوى الشارع عبد الله بن أَبَّ إلى سعد بن عبادة. 

وقوله : («آبو خباب» )» فيه تكنية الكافر يتلطف بذلك من يحتمي به 
سس 

والبحیرة: البلدة» قاله الجوهري: یقول هذه بحیرتنا أي : بلدتنا". 

و(یتوجوه) : یعصبوه یقال : عصبت رأسه بالعمامة والتاج تعصيبّاء 
واعتصب بها . 

وقوله: (شرق بذلك) أي: تنحین» وغص بکسر الراء» ومنه شرق 
بريقه أي غص به. 

والبرذون -بکسر الباء- مشتق من برذن الرجل برذونة إذا بعل 


والانثی : برذونه. قاله الكسائي . 


4 که 6 ۵ کر o A‏ 63 
8×7 تج هدك 3 هگ 


)١(‏ «الصحاح» ٩۱۵/۲‏ مادة: (بحر). 





سس کنات المَرضی .۲ 


۲ - باب قول المریض: 


إلى وج أو: وَارَأْسَاهُ أو: اشتة شتد بي الوَحَعَ 
و بت اك : أن ا E‏ مه عم زمرت 
[الأنبياء + [A‏ 


060 - حَدَثَنَا قَبِيصَةٌ: حَدَثَنَا سَُغْيَانُ: ن ابن أبي نجیح ف عَنْ يُجَاهِدِء 


ن ڪب لخن بن آي ايء عن گفب بن غجرة رضي الله عنه: مر بي اي كَل 
ول ار نت القذرء فقال: «أَيُؤْذِيك هوام رأیک؟. فلث: نعم. فَدَعَا الا 
فَحَلَقَهُ َم رن بالْفداء. [انظر: ۱۸۱۶ -مسلم: ۰۱- فتح ۱۲۳/۱۰] 

7 - حَحدَتَنَا یی بن يی أَبُو رَكرِيَاءء آخترنا سُلَيِمَانُ بن بلالِء عَنْ یی 
ان سَعِيدٍ قَالَّ: سمغث القاسم بر و اة 4 وازأماذ. فال زشول الله 
د َ وآنا حي فأستغفر لك وَأَدْعُو لَكِ». فقالث عَائشة: وانکلیاة, 


5 عم ل IE‏ 


والله إن نك نحت مَوْقَء وَلَوْ كان ذَاكَ لظللت آخر یزمك مُعَْمَا ببَفض اجك . 


°: 


فقال الب : «بل ًا واراساه» لد همت -أَوْ أَرَدْتُ- أن اسل إلى 
بي بكر وا ومد ن يَقُولَ القَائِلُونَ أو يتم المتَمنون ن نلك یا 


اش مه 


الله ویدفع المَؤْمِنونَ» و : (يَذْفَعٌ اله وت المُؤْمِتَونَ». [۷۲۱۷ 11 : 2-۷ فتح 
۳/1۰ 


° 


۷ - حَدَّثَنَا مُوسی, حَحدَثَنَا عَبْدُ العزيز بْنُ مُشلمء حَدَّثَنَا سُلَيِمَانء عَنْ 
إِبْرَاهِيمَ النَّيِمِيء عن الحارثِ بن سُوَيْدِء عن ابن مهرد عله ان : خلت علی الي 


يه هو پُوعك فَمَسِسْيُهُ فَقُلْتُ: نك لنُوعك وغکا شَدِيدًا. قَالَ: «أَجَلْ كما يُوعَك 
رجلان نکم 

قال: لَك أَخِرَانٍ قَالَ: َعَم ما ین منم يُصِيبه أذ - مرضل فا واه - 
الا حَط الله 4 سَيّكَاتِهِ کما تحط الشحرة رفيا [انظر: ۵74۷ -مسلم: ۲۵۷۱ -فتح 
۱۳/۰ 





49.ب المج التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ 


ف كلك تفوس بن ی N‏ 
سَلَمَةَء خرن هر » عَنْ عامر بْنِ ت سَعْدِء عَنْ آبیه قَالَ: جَاءَنًا رول الله ب يعو 
من وجم نی زتن حة لواعفشلث: : َع بي ما تر. ,وا 00 ری الا 
ابنة لي » اضق ب َل مَالي؟ قال: «لا». قلث: : بالمّطر؟ قال: «لا». قلث: الثلث؟ 


قال: ٠‏ لت کیره أنْ تَدعَ ورتک آغيياء حير ین أن تیم َال :> ا 


ر مرح مر م 


٩ ما‎ 


و :9 بيه 


الاس ون هقف تتفي بها وَجْه الل إلا آجزت عَليْهَا حن ما نج في 
في مر أتک». [انظر: ۵1 -مسلم: ۱1۲۸- فتح ۱۲۳/۱۰] 

ذکر فيه أحاديث سلفت : 

حدیث گغب بن عُجْرَةَ رضي الله عنه : «أَيُؤْذِيكَ هَوَامُ رأیک؟». 
قَلْتٌ : : نعمْ. 

ساف في الح . 

وحديث القاسم قَالَ: قَالَتْ عَايْشَةٌ: وَارَأسَاهٌ..» الحديث سلف 


الاين 


. وحديث ابن مسعود في الوعك سلف قري . 

وحديث عامر بن سَعْدِ عَنْ أيه قَالَ: جَاءَني رَسول الله يك يعودني 
من وجع اشد بي رَمَنَ حََةٍ الوداع. ۱ 

وقد سلف قريبًا في المغازي والهجرة وفي الجنائز * آختلف 
العلماء كما قال الطبري في هذا الباب» فقالت طائفة: لا أحد من 

بني آدم الا وهو يألم من الوجع ويشتكي المرض» لأن نفوس بني آدم 


(۱) سلف برقم (۰)۱۸۱6 باب قول الله تعالی اسن کات ییک مرس 4. 

0 قلت بل سيأتي في الأحكام برقم (۷۲۱۷) باب: الاأستخلاف. وانظر : « 
الأشراف»», و«اللکت» عليه ۲۹۰/۱۲ (۱۷۵۲۱). 

() سلف برقم (۰)۵10۱ باب: وضع اليد على المریض 

(8) سلف برقم (480۹) كتاب: المغازي» باب: حجة الوداع. وبرقم (۱۲۹۵) کتاب : 
الجنائزء باب: رثي النبي يي سعد بن خولة. 





سے تاب التؤشى 
مبنية على الجزع من ذلك والألم فغير قادر أحد على تغيرها عما خلقها عليه 
بارئها» ولا يكلف أحد أن يكون بخلاف الجبلة التي جبل علیها . 

وإنما كلف العبد في حال المصيبة أن لا يفعل ما له لی ترك فعله 
سبيل» وذلك ترك البكاء على الرزية والتأوه من المرض. 

فمن تأوه من مصيبة تحدث عليه أو فعل نظير الشيء من ذلك» فقد 
خرج من معاني أهل الصبر ودخل في معاني أهل الجزع» وممن روى 
ذلك مجاهد وطاوس» قال مجاهد: کت غل التریشی كل اک 


به سحت اف 
وقال لیث: e‏ إن طاوسًا كره الأنين في 
المرض» فما سّمع لطلحة أنين حتئ مات ۳ واعتلوا لقولهم باجماع 


الجمیع على كراهة شکوی العبد ربه على ضر ینزل به أو شدة تحدث 
به» وشکواه ذلك إنما هو ذکر للناس ما امتحنه به ربه تعالی عل وجه 
الضجر» قالوا: فالمتآوه: المتوجع في معنی ذاکره للناس متضجرا به 
وأکثر منه» وقال: آه. ولیس ۳ الذي قال: هژلای يسيء. 

وقال: إنما الشاكي ربه من آخبر عمّا آصابه من الضر والبلاء 
متسخطا قضاء الله فيه» فأما من آخبر به إخوانه لیدعوا له بالشفاء 
والعافية وأن آستراحته من الأنين والتأوه فليس ذاك بشالكٍ ربّهء وقد 
شکا الألم والوجع المؤذي رسول الله چا وأصحابه» وجماعة من 
القدوة ممن ذکرهم البخاري في هذا الباب وغیرهم. 


(۱) «مصنف ابن آبی شیبة» ۲/ 44۳ (۱۰۸۳۰). 
(۲) «مصنف ابن أبى شیبة» ۲۱۳/۷ (۳۶۰۱). 


.)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


روي عن الحسن البصري: أنه الكل عد امسا وهو يشتکي 
E‏ متي اسر ولت ای عم الي [الانبیاء: ۸۳] 
وهذا القول آولی بالصواب؛ لما يشهد له من فعل رسول الله عله 
وأصحابه وأيضّاء فان الأنين من ألم العلّة والتأوه وقد يغلبان الانسان 
ولا يطيق کفهما عنهء ولا يجوز إضافة مواخذة العبد به إلى الله ؛ لأنه 
تعالی قد أخبر أنه لا يكلف نفمّا الا وسعهاء وليس في وسع ابن آدم 
ترك الأستراحة إلى الأنين عند الوجع يشتد به والألم ينزل به فيؤمر به 
أو ینهی عن خلافه . 

قول أيوب عليه الصّلاة والسّلام: مق الس [الأنبياء: ۸۳] لیس 
مما یشاکل تبویبه؛ لأن آیوب إنما قال ذلك داعیّا ولم یذکره للمخلوقین 
وقد ذکر أنه كان إذا سقطت دودة من بعض جراحه ردها مکانها . 

المراد بالهوام هنا القمل؛ لأنها تهیم في الرأس أي: تدب. وأمًا 
هوام الارض. فقال الجوهري والهروي: إنها الأحناش وكل ذي 
و ۱ 

قال الهروي: فأمًّا ما لا يقتل ويسم فهي السوام مثل العقرب 
والزنبور» وقال ابن فارس: هو حشرات الأرض”". قال: وهي 
دواب الأرض الصغار الیرابیع والضباب. 


)۱( (الصحاح» ۵ ۰۲( 
(۲) «مقاییس اللغة» ص۱۰۱ مادة (هم). 





O اه‎ 


أحدها : بلا" -بباء موحدة مفتوحة ثم لام ساكنة ثم مثناة تحت- بن 
ملكان -بفتح الميم وسکون اللام- بن فالغ بن عابر بن شالخ بن 


أرفخشذ بن سام بن توح 8 حكاه ابن قتيبة عن وهب بن منبه0؟". 





وحکاء ابن الجوزي عن وهب: ایلیا بدل بلياء فهلذا قول آخرء وکان 
آبوه من الملوك. 

ثانيها: الخضر بن عاميل» قَالّه كعب الاحبار. 

ثالثها : آرمی(" بن خلقياء قاله ابن إسحاق ووهاء الطبري بان آرمیا 
كان في زمن بختنصر وبين عهد موسی وبختنصر زمن طویل"* 

رابعها : إلياس» قاله يحيئ بن سلامء ووهاه ابن الجوزي۳ . 

خامسها: اليسع؛ قاله مقاتل وسمي بذلك؛ لان علمه وسع ست 

ات وست ارشین ووماء ابن الجوزي آیشاا والیسی: آسم 
أعجمي ليس بمشتق. 

وفیه قول سادس : أن أسمه أحمد حکاه القشيري ووهاه ابن دحية» 
بانه لم یسم أحد قبل نیا بذلك. 


1 ورد بهامش الأصل: قال المصنف: بخط الدمياطي يلياء ييامين من تحت ينما 
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(4) ورد بهامش (س): قال المصنف في الهامش بخط الدمياطي : أرومياء من ولد 
عيص بن إسحاق. 


(ه) «تاريخ الطبرية ۲۰/۱ 
() أورده القرطبي في «التفسيرة 13/4 
0 ذكره الحافظ ابن حجر في «الإصابة؛ ٩۲۹/۱‏ وقال: هو بعيد ایشا 





ی سس( 

قوله في حديث عائشة #ه: («آو یتمنی المتمنون»). 

قال ابن التين : ضبط في غير کتاب بفتح النون» وإنما هو بضمها 
آصله : المتمنیون على زنة المتطهرون. 

فاستثقلت الضمة على التاء» فاجتمع ساکنان والواو فحذفت التاءء 
لذلك وضمت النون لاجل الواو؛ إذ لا يصح واو قبلها کسرة. 

وقال النووي : قوله اكك لعائشة : «إنى آخاف أن يتمنول متمن أو يقول 
قائل: آنا أولئ». ۱ 

وفي نسخة «أنا ولا ویأبی الله والمؤمنون لا أبا بکر» کذا في بعض 
النسخ المعتمدة آنا ولا» بتخفیف آنا ولا» أي یقول: آنا أحق» ولیس 
كما یقول : «يأبيل الله والمؤمنون 1 أبا 00 

وفى بعضها : آنا آولی» أي: أنا أحق بالخلافة» قال عیاض : هذه 
او 


3 


ورواه بعضهم : أنا ولي بتخفيف النون وكسر اللام أي: آنا أحق 
والخلافة لي . 

ورواه بعضهم : آنا ولای آي: آنا الذي ولاه رسول الله لا . 

وبعضهم رواه: نی ولا بتشدید النون آي: كيف ولاه. وفي 
الحدیث دلالة ظاهرة على فضل الصدیق واخبار منه عمّا یقع في 
المستقبل بعد وفاته» وأن المسلمین يأبون عقد الخلافة لغیره وفیه 
إشارة إلى أنه سیقع نزاع» وقد وقع ذلك . 

وأَمّا طلبه لأخيها مع أبيه فالمراد أي یکتب الکتاب. 


(۱) «کمال المعلم» ۳۹۰/۳۷ 
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وفى رواية : «لقد هممت أن أوجه إلى آبی بكر وابنه وأعهد» . 

ورواه بعضهم : أو آتيه » بألف ممدودة بعدها تاء مثناة فوق ثم من تحت 
من الإتيان. وصوبه بعضهم كما قال عياض قال: وليس كما صوب بل 
الصواب بالباء الموحدة والنون يوضحه ما في مسلم: أخاك؛ ولأن إتيانه 
اقيق كان متعذرا؛ لأنه عجز عن حضور الجماعة"'' . قال القرطبى: 
القادح في خلافة الصديق مقطوع بخطئه وفسقه» وهل يكفر أم لا؟ 
لا سيما وقد آنعقد إجماع الصحابة على ذلك من غير مخالف"". 


فصل : 

وفيه من الفوائد: الغيرة» وقد سلف الكلا ل ذلك. 
يه من بره» و 3 

فصل : 


والراوي عن ابن مسعود: الحارث بن سويد وهو آبو عائشة التيمي 
تيم الرباب كما في تلميذه إبراهيم التيمي . 

فصل : 

قوله: في (زمن حجة الوداع)» قد سلف غير مرّة أنه كذا في 
«الموطاً» ۳ وأن سفيان قال: كان ذلك يوم الفتح» والصواب الأول. 

فصل : 

قوله فيه : (أفأتصدق بثلثي مالي . قال: «لا») أحتج به أهل الظاهر 
على أن من آوصی بأكثر من ثلثه لا یجوز. وان آجازه الورثة» قالوا: 
ولم یقل : إن آجازه ورثتك جاز. 


)۱( «مسلم بشرح النووي» ۱۵/ ۰۱۵۲-۱۵۵ 


(0) «المفهم» ۲۵۰/۲. 


(۳) «الموطاٌ» ص1۱ 8۷. 





سس كتاب لتزقی مس .۲ 

وهذا لا دلیل فیه؛ لأنه الكت لم يتكلم على إجازة الورثة» وانما 
يتكلم على ما یفعله الموصي ولا يفتقر إلى غيره فيه . 

وقوله : «والثلث کثیر». قال به اسحاق» وقال جماعة: الخمس: 
ومنهم من آستحب آقل من الثلث. 

وقوله : («إن تذر ورئتك آغنیاء ..») الحدیث. 

احتج به لابن مسعود وإسحاق في قولهما أنه إذا لم يترك وارثًا أنه 
يجوز له أن يوصي بجميع ماله» والفقهاء علی خلافه. 

قيل: وذلك إذا كان بيت المال بيد عدل. 

وذكر عن الشيخ أبي القاسم السيودي أنه أوصئ بجميع تركته لعلماء 
القيروان سوی ميراث زوجته لما كان القيروان بيد العرب» وجعل 
القاضي حكم بذلك في حیاته. وأفتئ المتأخرون من الشافعية أنه إذا 
لم ينتظم أمر بيت المال بالرد على أهل الفرض غير الزوجين ما فضل 
عن فروضهم بالنسبة فان لم يكونوا صرف إلى ذوي الارحام". 

والعالة: الفقراء» ففيه فضل الكفاف على الفقر» ومعنی 
( «يتكففون» ): يمدون أيديهم ليسألوا الناس. 

وفيه أن يد المتصدق أفضل من يد المتصدق عليه. 

وقوله: («لن تنفق نفقة تبتغي بها وجه الله» ) فيه أن روح العمل 
النيّة» وأنه تعالی لا يثيب إلا بما قصد به وجهه. 

وقوله : («حتی ما تجعل في فِيْ أمرأتك» ). فيه دلالة عل وجوب 


نفقة الزوجة. 


( «عانة الطالبين» ۳/ 755. 
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۷ - باب قَوْلٍِ القریض: فَومُوا عَنّي 

8 - حَدَّثَنَا ابراهيم بْنُ مُوسَئء حَدَّثَنا شام عَنْ مَغْمَر. 

وَحَدَثَنِي عبذ الله بن نَحَمّدِء حَدَثَنَا عَبِدُ الرَرَاقِء ابرا مَعْمَرُء عن الزُهْرِيّ عَنْ 
غبید الله ِن عَبْدِ الله عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: لا خضر زشول الله 4 
نی البَيْتِ جال فِيهم غمر بن اطاب. قال الب تا ملع نب لک کت 
لا تضِلوا بَعْده». 

فقال غمَر: ِد النّبِىَ ید قذ غلب علیه الوَجَعْ وَعِنْدَكُمُ القزآن. حسبنا کناب 
الله . قاختلت هل البَيِتء فَاحتَصَمُواء مهم من يَقُول: : را يب لکم ال كله 
کتابا لَنْ تضلوا بَعْدَهُ. . وملهم مَنْ یقول ما قال عُمَرْ فلما أَكُتَرُوا اللَغْوَ والاختلات 
عِنْدَ الب كَل قال سول ال اة : «قومُوا». 

قال عبَیدٌ الله: فَكَانَ ابن عبّاس يَقُولُ: لد الرَريةَ كل الوَِيّة ما خال بَيْنَ َسُولٍ 
الله اد وَبَيْنَ أَنْ يكب لَهُمْ ذَلِكَ الکتاب من آختلافهغ وَلَعَطِهِمْ. [انظر: ۱۱ -مسلم: 
۷- فتح ۱۲۹/۱۰] 

ذکر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما لما خضر النبي ی وَفي 
الست رجا فیهم عمر بن الحطاب قال كله : سمل أَکتّب لَكُمْ کتابًا ..» 
الحدیث . 

وقد سلف في باب: كتابة العلم من كتاب العلم والمغازي ويأتي 
في الأعتصام في باب النهي (علئ)”" التحريم الا ما يعرف اباحته۳. 

وفيه: من الفقه أن المريض إذا آشتد به المرض أنه يجوز أن يقول 


)١(‏ في هامش الأصل: كذا في أصلهء وكذا هو في أصل لنا دمشقي (عن) ولكني 
أحفظه كما أثبته (علئ) وهو أظهر في المعنی. قلت: وهو موافق لما في (ص۲). 

(۲) سلف برقم )١١5(‏ كتاب: العلم» وفي المغازي برقم )٤٤۳١(‏ باب: مرض النبي 
كي ووفاته وسيأتي في الأعتصام برقم (757) باب: كراهية الأختلاف. 


كد مدب نزن سس a‏ 
لزواره: قوموا عني ويأمرهم بالخروج؛ لینفرد بالطاقة ویمرضه من يخف 
عليه مباشرته له من أهله وذوي رحمه ولا يعد ذلك جفاء على الزائرين» 
بل الجفاء منهم هو طول الجلوس عنده إذا أشتدٌ مرضه والصواب لهم : 
تخفیف القعود عنده وترك احراجه بأذاه. 

(وهلم) هنا قال ابن التين : إنها بمعنی : تعال. قال الخلیل : أصلها 
(لم) من قولهم لم الله شعثه أي : جمعه ؛ لانه آراد لم نفسك إلينا ا 
ف > و(ها) لله وحذفت الفها لکترة الاستعمال وجعلا اسما 
واحدّا يستوي فيه المذکر والمونث والجماعة في لغة آهل الحجاز؛ 
واهل نجد یصرفونها فیقولون للائنین : هلمّا. وللجماعة: هلموا. 


وللمؤنث: هلم ۱ 
والأول أفصح؛ لقوله تعالی : هل لينا [الأحزاب: ۱۸]. قاله 
53 
الجوهري "". 


وقال ابن فارس : آصلها (هل آم) کلام من يريد (تیان) "۳" الطعام 
ثم کثرت حتی تكلم بها الداعي مثل قوله تعال وحی كأنه یقولها من كان 


آسفل لمن فوق. 
قال : ویحتمل أن یکون معناها : هل لك في الطعام ألم آي: اقصد 
(CO.‏ 

وادن ۰ 


وذکر صاحب «العین» ثم «البارع» هذه المادة في باب الهاء واللام 
وال *. 
(۱) من (غ). 
(0) آنظر: «الصحاح» ۵/ ۲٠٠١‏ مادة: [هلم]. 
( من (غ). (5) «مجمل اللغة» ۲/ .٠٠۷‏ 
(۵) «العین» 05/5. 
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قال الزبيدي في «مستدرکه»: وهو غلط من أبي علي القالي؛ لأن 
هلم ليس من هذا الباب عند النحويين الحداق» وإنما هي من كلمتين 
كان الأصل فيها لم وصلت بالهاء وصيرتا بمنزلة كلمة واحدة فليست 
من هذا الباب في شيء؛ لأن الهاء للتنبيه وهي وليدة. 

وفي «المحکم» عن اللحياني أن من العرب من يقول: هلم» بنصب 
(اللام)۳۲. 

قوله : «ائتوني بکتاب». 

قال الشیخ أبو الحسن: یحتمل أن یکون على معنئ جهة طرح 
المسائل علیهم لتخییرهم لا على عزيمة والزام فلما طرح علیهم هذا 
السوال نظر أهل الفقه والفطنت فقالوا: حسبنا کتاب الله ربنا فما كان 
من حادثة لجئوا إليه لیستنبطوا منه حکمها وامتنعوا أن یختاروا أن 
یکتب لهم حدا لعلمهم بعلة آستقرار الناس مع التحذیر» وهذا من دقة 
الفقه» ونظر الكت إلى الطائفة الأخرى التي هي دون هذه في الفقه 
فعلم مبلغ |دراکها وترکه أن يكتب جوابًا لهم واختار إلى رأيه 
والمنع من الکتابة؛ ودلیل ذلك أن قوله ا : «ائتوني بکتاب» لو كان 
بجزمه لما ترك أن یکتب ولا منعه آختلافهم. ۱ 

اللغط بالتحريك : الصوت والجلبة» وقد لغطوا یلغطون لَعْطَا وَلَغْطَا 
ولخاطان 


o ۶ (المحکم»‎ 0) 


() في الأصل: (الألف)» والمثبت من (غ) وهو الموافق لما في «المحکم». 


۸ - باب مَنْ ذَهَبَ بالصَبيٌ المریض لیْدْعی له 


0۰ - دنا راهيم بْنُ عَمْرَةَه حَدَتَنَا حاتم - هُوَ ابن شماعیل - ڪُر 
امحعید قال: سمفث السَائْبَ یفول: ذَهَبَتْ بي خَالَتِي إلى زشول اله يا فقالث: 
یا وشول اللهء لد ابن أَحْتِي وجغ. فمتح رأسي وَدَعَا لي بالبرگةء كُمْ توصاً فقرنث 
من وضونه, وفمث خلت ظهره فنظزث ای خائم التو ین کتفیه مثل ر الحجلةِ. 
[انظر: ۱۹۰ -مسلم: ۲۳۶۵- فتح ۱۳۷/۱۰] 


حدئنا إِبْرَاهِيمُ بْنُ حَمُْرَةَ أي بالحاء والزاي ثنا حَاتِمٌ -هُوَ 
ابن إِسْمَاعِيل- عن الجَعَيْدٍ قَالَ: سَمِعْتُ السَّايْبَ يَقُولَ: هر 


n 


اي سول له و تالت + 7 پا سول الى > ان یی اي وحم 


فَمَسَحَ زاف ودعَا لي ال و توضّاً فقربت من وضوزی رف 


ن ‏ فم 


لت کرت إلى خانم این یه مل زر الحجلة. 

الشرح : 

هذا الحدیث سلف في الطهارة وفي صفة رسول الله ب4 في 
موضعین » ويأتي في الدعوات وأخرجه مسلم والترمذي وقال: حسن 
غريب من هذا الوجه» ورواه النسائي وأغفله ابن عساکر""". 

وقد سلف أنه یقال : الجعید والجعد. وآنه لیس له في مسلم سوی 
هذا . 


(۱) سلف برقم (۱۹۰) کتاب: الوضوی باب: آستعمال فضل وضوء الناس. 
وسلف في المناقب برقم (۰۳۵8۰ ۳۵۶۱) باب: خاتم النبوة وسيأتي برقم 
(1۳۵۲) کتاب: الدعوات. باب: الدعاء للصبیان بالبرکة ومسح رءوسهم. 
وأخرجه مسلم (۲۳6۵) کتاب: الفضائل باب: إثبات خاتم النبوة وصفته 
ومحله» والترمذي (۳۹۶۳) والنسائي في «الکبری» ۰۳۱/6 
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رواه عن محمد بن عباد» عن حاتم بن إسماعيل. 

وال واحد الأزرار التي تشد بها النعال والستور علی ما یکون في 
حجلة العروس . 

والحجلة بالتحريك : بيت كالقبة يستر بالثياب ویکون له آزرار کثار؛ 
ویجمع علی : حجالة. 

ومنه الحدیث «اعروا النساء یلزمن الححال»(۱؟ وقیل : انما هو 
بتقدیم الراء على الزای مأخوذ من أرزت الجرادة ورزت إذا أدخلت 
ذنبها في الاارض لتلقي فیها بيضها. 

ويريد بالحجلة: القبحة لهذا الطاثر المعزوف» والجمع: حجل 
بالتعحريك . 

ويشهد له ما رواه الترمذي من حديث جابر بن سمرة نله كان خاتم 
النبي ية الذي بين کتفیه غدة حمراء مثل بيضة الحمامة”". 

وقال ابن التين : الحجلة بالتحريك : واحدة حجال العروس.. 


(۱) رواه الطبراني في «الکبیر» ٤۳۸/۱۹‏ وفي «الوسط» 707/7 من حدیث بكر بن 
سهل» عن شعیب بن يحيئ» عن يحيى بن أيوب» عن عمرو بن الحارث عن 
مجمع بن کعب» عن مسلمة بن مخلد؛ رفعه. 
وقال الهيئمي ف في «المجمع» ۱۳۸/۵ : في إسناده مجمع بن كعب ولم أعرفه» وبقية 
رجاله ثقات وقال ابن حجر في «لسان المیزان» لم ینفرد به بكر بن سهل فقد آخرجه 
ابن عساکر في «آمالیه» وقال: حدیث حسن اه بتصرف ۵۲/۲. 
وقال الشوكاني فى «الفوائد المجموعة» لا أصل له وتعقه المعلمي اليماني في 
تخريجه له فقال: رواه الطبرانى فى «الأوسط» وغيره. وضعفه الألبانى فى 
«الضعيفة» (۲۸۲۷). 8 ۹ 

(۲) «سنن الترمذي» (555415) وهو عند مسلم (۲۳۶) كتاب الفضائل» باب: إثبات 
خاتم النبوة وصفته ومحله من جسده. 








س تاب الزشی 

قال الداودي: هو مثل البندقة» ومن رواه: بضم الحاء یقول: 
کحجلة العرس وهي الشعر المجتمع في مؤخر الحافر . 

واعترض ابن التين فقال: هذا لم یذکره أهل اللغة. 

فصل : 

لا بأس بالذهاب بالصبيان إلى الصالحين وأهل الفضل رغبة في 
بركة دعائهم والانتفاع بهم. 

ألا ترئ أن هذا الصبي مسح رسول الله ييه رأسه ودعا له وسقاه من 
وضوته فبرئ حين قام خلف ظهرهء ورأى بين كتفيه خاتم النبوّة. 

وفيه أنَّ شرب صاحب الوجع من وضوء الرّجل الفاضل مما يذهب 


وجعه . 
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نیا 


8 - باب 3 م تمني المریض المَوْتَ 


0١‏ - دنا 0 دتتا شُغبةء حََعنا ثابك لا ٠‏ عَنْ نس بن مالك هه: 
ال لبي كه :لاي ك0 المَوْتَ مِنْ ضر أَصَابَهُ ِن ان لا بد فایلا 
يقل : اللّهُمَ أخيني م ما كَانَتِ الحَبّاةٌ خَیرا لي وَتَوَفَِي دا کانت الوقاة خا 

[71۳۵۱- ۷۲۳۳- مسلم: ۰- فتح ۱۷/1۰[ 
۲ - حًا دم خا شف شغبّة» عَنْ ل إشماعيل بن أبي خالد. عَنْ 


حازم قال: دَخَلْنَا عَلَى باب نَعُودُهُ -وقد آكتوى سَبْعَ كَيّاتِ- فقا 


E. 


en 


u 
الذِينَ سَلفوا مَضَا و تنقضهم ۾ اليا وا أَصَبْنَا ما لا نَجِدٌ له ضعا الا‎ 


ولولا أن ابید هاا آن تذغو بات لَدَعَوْتُ بهء ثم نيتاه مره آخری وَهْوَ يَبْنِي 


حَائْطا له فقال: ان المشلم یوجر في كل شيء يُنْفِقُهُ الا في شَيْءٍ له في هذا 
التراب. ]1۳44ء ۰ ۰14۳۰ ۰12۲۱ ۷۲۳۶ - مسلم: ۲۱۸۱ - فتح ۱۲۷/۱۰] 


7 
۰ 4 


۳ - حََدَّتَنًا بو الیمان. خرن سُعَيْبٌء عن الزّهْرِ هري قال: خرن 
مولی عبد رن بْنِ عوفب- أن آبا رة قال: سمغث سول اله كله 
يُدْخِلَ أَحَدَا عَمَلَّهُ الجَنّة». قَانُواء ولا نت یا زشول الله؟ قال: دلّاء ل 


0 ر ور 


نين آحدکه 


خآ 


۳7 
۳ 


یتغمدنی ل بقل ورخ سدوا اوه و 
نيك قآ بر یه واما میا له آذ یَستفیب». انظره ٩‏ -مسلم؛ 
17 -فتح 1۷/1۰[ 

4 - حَدَئنَا هن أبي شَيبةء خفن ُو أسَامَةء عن جشام. > عن عَبَّادٍ بن 


عبد اله ن ال قال : سَمِغْتٌ عَائِْسَةَ رضي الله عنها قالث : مغك الب 0 
مُسْتَيِدٌ ال قول : : الله آغفر لي و ارحمني وألجقني بالرّفیق الأعْلّى». [انظر 
11۰ -مسلم: EE‏ فتح ۱۷/1۰[ 


ذکر فيه أحاديث: 


س( سس اوس س لا الصحيع سس 


وسابع: أن آسمه عامر حكاء ابن دحية في كتابه: «مرج البحرين». 
وثامن: أنه (حضرون) "" بن قابيل بن آدم حكاء هو یا وقيل: 
إنه أبو الباس . 





رابعها: في أي وقت کان؟ 

رری الضحاك عن ابن عباس قَّالَ: الخضر بن آدم لصلبه "؟» وقال 
الطبري: (قیل)؟ إنه الرابع من آولاده"؟ وقیل: إنه من ولد عيص» 
حکاه ابن دحیة( 

وروی الكلبي عن أبي صالح» عن ابن عباس أنه من سبط هارون» 
وكذا قال ابن إسحاق””. وروی محمد بن آيوب» عن ابن لهيعة أنه ابن 
فرعون موسئ وهلذا بعيد» ابن لهيعة» وابن أيوب مطعون فيهما”. 
»0 








وقال عبد الله بن شوذب: إنه من ولد فارس 


١‏ في (ف) خصرون. 

20 ذكره ابن كثير في اقصص الأنياءة ۰38۸/۲ راین حجر «الإصابقة ۲۲۹/۱ رقال: 
هلا مفصل. 

20 ذكره الحافظ ابن كثير في «البداية راهان 538/1 

440 رواه الحافظ ابن عساكر في «تاريخ دمشقة 584/15 
وقال الحافظ ابن كثير في «قصص الأنبياء» 188/7: وهلذا منقطع وغريب. 
وقال الحافظ اين حجر في «الإصابة؛ :414/١‏ فيه رواد ضعيف ومقاتل مترو 

400 من (ف). 

۷ «تاريخ الطبرية ۲۲۰/۱ 

2 ذكره الحافظ ابن عساكر في «تاريخ دمشق» 594/15 

۸ ذكره الحافظ ابن حجر في #الإصابة؛ 4۳۹/۱ وقال: هو بعيد وأعجب. 

(9) ذكره الحافظ ابن كتير في «البداية والتهايةة ۱۳04/۱ 

(۱۰ راء الحافظ ابن جرير الطبري في «تاريخهة ۰۲۲۰/۱ قال الحافظ ابن حجر في 
«الإصابة» :454/١‏ أعرجه الطبري بسن جید. 








سد كيتاب المَرضَنى سس سس 0 - 
آحدها : 


حديث ان عاض توا ی مین أَحَدکم المَّتَ من عر اطا 
ِن کان لا بد بِدَ قاعلا فَليَقْلِ: اللْهُمّ أَحْينِي ما كَانَتِ الحَيّاةَ خَيْرَا لي» 
وی ِذَا كَانَتِ الوَقَاة حيرا لي) 

وأخرجه مسلم والأربعة» في الدعوات" 

ناتسا 

حدیث قيس بن آبي حازم عن خباب» وعن آبیه عنه: وَلَوْلَا 
الي نانآ نعو امت لدعو په م ياء محري وف نی 
حایطا له قَقَالَ: ١‏ الفنق ی الق تور نم 
في هذا ارات 


ويأتي في الدعوات والرقاق" وأخرجه مسلم والنسائي والترمذي 
(۳( 


39 0 
م 


تن 
N‏ 


3 


وابن ماجه 
ثالثها : 
حدیث آبي هريرة نله سَمِعْتٌ رسول الله كل يَقُولٌ: «لَنْ يُدْخِلَ أحَدا 
عمل لةه قالوا: ولا نت یا سول اله؟ قال دولا آنا 
يَتَعَمَّدَنِي اللَهُ بفضل وَرَحْمَةَ فَسَدَدُوا وقاربوا ولا يَتَمََيَنَ 
اموت لا مین َلَعلهُ أن يَرْدَادَ خير ما میا فلَعَلَهُ اَن يَسْتَعْيِبَ یب . 


)١(‏ مسلم (75580) كتاب: الذكر والدعاءء باب: كراهة تمني الموت لضر نزل به» 
وأبو داود (۳۱۰۸) والترمذي ۰)٩۷۱(‏ والنسائي ۰۳/6 وابن ماجه (4۲19) . 

0) سيأتى في الدعوات (۹٤1۳)ء‏ باب: الدعاء بالموت والحياة وفي الرقاق 
(540. 1۶۳۱) باب: ما يحذر من زهرة الدنيا والتنافس فيها. 

(۳) مسلم (۲۲۸۱) كتاب: الذكر والدعای باب: كراهة تمني الموت لضر نزل به 
والترمذي ۰)٩۷۰(‏ والنسائي ٤/٤‏ وابن ماجه (4۱1۳). 





رواب بيب ل ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رابعها: 

حديث عائشة رضي الله عنها سَمِعْتُ الب يكل وَهْوَ مُسَْيدٌ لول 
«اللّهُمّ أغفِرْ لي وَارْحَمْنِي وَاَلْحِفنِي بالرًفيق الأغلّى'. 

الشرح : 

في الباب -أيضًا- عن جابر وأم الفضل أخرج الأول: ابن أبي 
شيبة» عن وكيع» عن كثير بن زید» عن سلمة بن أبي زيد عنه 
مرفوعًا : «لا تمنوا الموت فان هول المطلع شديد وإن من سعادة المرء 
أن يطول عمره ويرزقه الله الانابة»"؟. 

وأخرج الثاني: بقي بن مخلد» عن ابن رمح: ثنا الليث: ثنا 
ابن الهادي» عن هند -ابنة الحارث- عنها: أنه ال قال للعبّاس : 
ايا عم رسول الله لا تمَنْ الموت. فانك إن كنت محستا فإن تخر تزدد 
إحسانًا إلى (حسانك وان كنت مسيئًا فان توخر تستعتب خيرًا لك2. 

وروى الترمذي من حديث أبي بكرة #ه أن رجلا قال: يا رسول 
الله » أي الناس خير؟ قال: «من طال عمره وحسن عمله» قال: فاي 
الناس شر؟ قال: «من طال عمره وساء عمله» ثم قال: حدیث حسن 
صحیح"۳. وقال الحاکم : تفت ات مسلم"؟. 

وأمّا حکم الباب : فنهى اقلا آمته عن تمني الموت عند نزول البلاء 
بهم وآمرهم آن يدعوا بالموت ما کان الت خیرا لهم . 


(۱) رواه ابن أبي شيبة من طریق كثير بن زيد» عن الحارث بن أبي يزيد» عن جابر 
مرفوعًا بلفظ «إن من سعادة مرء أن يطول عمره ويرزقه الله الأنابة). 

(۲) «سنن الترمذي» (۲۳۳۰). 

(۳) «المستدرك» ۳۳۹/۱. 








سس تاب اتر ا 

وقد سلف في حدیث آبي هريرة معللا» قیل : إنه منسوخ. 

یقول بت فی لاه [یوسف: ۱۰۱] ویقول سلیمان 
كد : «وادخلی ب يَحْمَيَلَكَ فى عِبَادِكَ الصيلحينَ» [النمل: .]۱٩‏ 

وبحدیث 9 ( «وآلحقني بالرفیق ..») قالوا: ودعا عمر 
بالموت» وعمر بن عبد العزیز ولیس كذلك؛ لأن هوّلاء. انما سألوا 
ما قارن الموت» فالمراد بذلك آلحقنا بدرجاتهم قلت: ولعل المراد 
إذا توفيتني فافعل ذلك» فهو دعاء لا تمن . 

وکذا قوله : «وآلحقني بالرفیق». لأنه آخبر أن الأنبياء تخیر وقال: 


ذلك عند التخییر . 
وتحقق الوفاة فى يومه؛ لمجىء الملائكة المیشرین له بلقاء ربه » 
ویما أعد له. 


ألا ترئ إلى قوله لفاطمة: «لا كرب على أبيك بعد اليوم»”''. 

فان قلت : الحديث جاء بلفظ (لعل) وهي موضوعة لغير التحقيق» 
قلت : هي في كلام الشارع كلفظ الباري تعالی» ثم إن في مسلم بلفظ 
(إن) التي موضوعة للتحقیق فزال ما توهم» وتمني عمر في اسناده 
علي بن زيد وهو ضعیف رواه معمر عنه عن الحسن» عن سعيد بن 
آبي العاصي قال: رصدت عمر ليلة فخرج إلى البقيع -وذلك 
را امه تقل نم رن كيه هل ای كبرت جا 
وضعفت قوتي وخشيت الأنتشار من رعيتي فاقبضني إليك غير عاجز 
ولا ملوم. 


.)١1579( رواه ابن ماجه‎ )١( 





رسب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال الزهري» عن ابن المسیب: فما اسك الشهر ج مات" . 
وتمنّاه على # أيضّاء آخرجه معمر- أيضًا- عن أيوب» عن 
اپن سیرین» عن عبيدة قال: سمعت غلا له یخطب. فقال: اللهم 
آي قد سئمتهم وستموني» فارحني منهم وآرحهم مني ما بيقع اشفاکم 
أن یخضبها بدم وآشار إلى لحیته"". وحملها الطبري على آنهما 
خشیا المصاب في الدین. 
وحدیث (الشارع)""" على المصاب في الدنياء ويشهد لصحة ذلك 
قوله: وإذا أردت بالناس فتنة فاقبضني إليك غير مفتون» فاستعمل 
عمر هذا المعنی حين خشي عند كبر سنه وضعف قوته أن يعجز عن 
القيام بما فرض عليه من أمر الأمة أو أن يفعل ما يلام عليه دنيا وأخرى . 
فأجاب دعاءه. وكذا خشي علي من السآمة من الجهتين أن يحملهم 
على ما يئول إلى سخط الرب جل جلاله فكان ذلك من قبلهم فقتلوه 
وتقلدوا دمه» وباءوا بائمه» وهو إِمامٌ عدل بر تقي لم يستحق منه 
ما يستحق عليه التأنيب فضلا عن غيرهء فلذلك سأل الاراحة منهم. 
مراد خباب البنيان الذي لا يحتاج إليه وبه صرح ابن بطال. 
قال: ومعنى الحديث: أن من بنيل ما يكفيه ولا غنیل به عنهء 
فلا يدخل في معنى الحديث بل هو مما يؤجر فیه وإنما أراد خباب 
من بناء ما يفضل عنه ولا يضطر إليهء فذلك الذي لا يؤجر عليه؛ لانه 


)۱( (مصنف عبد الرزاق» ۱ (۲۰۱۳۹). 
(۲( رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» ۰ 
(۳) من (ع). 








سد كتابٌ المَرْضَى لاا( 
من التكاثر الملهي لأهله. وسيأتي في الأستئذان في باب: البناء ۳ . 

وكذا قال ابن التين: المراد من يجاوز الكفاية وقصد المباهاة. أي 
كما قال في حديث أبي هريرة 4: «ٍذا تطاول رعاة رعاء الابل البهم في 
البنيان» 29 . 

وقوله: (إنا آصبنا ما لا نجد لهمرهعًا لا التراب). قال الداودي: 
يعني الموت إشفاقًا أن ینقص ما نالوه من الدنیا حسناتهم» ولیس ببين 
كما قاله ابن التين» بل هو عبارة عن كثرة ما أصابوا من الدنیا. 


فصل : 
وقوله: ( لا أن يتغمدني الله برحمته» ) أي: يغمرني بها ويلبسني 
ويعشيا . 


قال ابو عبید: ولا احسبه!ا آخذ من غمد السیف فانک إذا آغمدتة 
فقد آلسته الغمد*؟. 

وقوله: ( «فسددو» ) أي: آستقیموا والزموا الصواب. فان قلت : 
كيف الجمع بين قوله: «لن يُدخل أحدًا عمله الجنة» وبين قوله: 
الوا لح يما کنر م4 ؟ 

قلت: من أوجه - ذكرها ابن الجوزي. 

أولها: لولا رحمة الله السابقة التي كتب بها الإيمان في القلوب 
ووفق للطاعات ما نجا أحد ولا وقع عمل تحصل به النجاق والتوفيق 
للعمل من رحمة الله تعالی أيضًا. 
() "شرح ابن بطال» ۳۹۰-۳۸۹/۹ (۷) سيأتي برقم (1۳۰۲). 


(۳) سلف برقم ۵۰( کتاب الایمان» باب : سؤال جبريل 
)٤(‏ «غریب الحديث» .505/١‏ 


هيب ا ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

ثانيها: أن منافع (العبد)“ لسيده فعله مستحق لمولاه» فان أنعم 
عليه بالجزاء فمن فضله؛ كالمكاتب مع المولی. 

ثالثها: روي فى بعض الأحاديث أن نفس دخول الجنَّة بالرحمة 
واغتنام الدرجات بالأعمال. 

رابعها: أن عمل الطاعات كانت في زمن يسير وثوابها لا ينفد آبدا. 

فالمقام الذي لا ينفد في جزاء ما نفد بفضل الله لا بمقابلة الأعمال - 
وهذا نص -كما قال القرطبي- في الرد على آهل البدع والمعتزلة في 
قولهم في قاعدة التحسين والتقبیح"۲۲. 

وستکون لنا عودة إلى ذلك فى باب القصد والمداومة على العمل فى 
کتاب الرقاق. ۱ ۱ 

وقوله : فلعله أن یستعتب أن يرجع عن الاساءة إلى الاحسان ویطلب 


را 
قال آستعتبته فأعتبني أي: عاد إلى مسرتي» فكذلك آسترضیته 
فأرضاني . 
ا سقف العاف مها که الالال ری زر 


ساس جا و ان خر صك و سا 


ومنه قوله : زد نت محرت ليع [فصلت : »]۲٤‏ وأعتب 


057ل ار هر 


)١(‏ من (غ). 
)۲( «المفهم» ۳۹/۸ 


(۲) «العین» ۷۷-۷۲/۲. 


سس کناب المَرْضَى س"( 
o‏ 
٠‏ - باب دءعاء العَائِدِ للمَريض 
وَقَالَتْ عَائِسَةُ بنث سَعْدِء عَنْ آبیها قال النبي ی «اللْهُمَ 


آشفب ۳ يغ 7 انم ۳ وقاص». [انظر: ۵1۵۹] 


0 - حَدَّتَنَا مُوسی بى (شماعیل» حَدَّثَنَا بو عَوَانَةَه عَنْ مَنصور» عَنْ 
إِبْرَاهِيمَ » عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائِسَةَ رضي الله عنها أن رَسُول الله ية كان دا أتى 


9 م 


رصا - 1 آ ف - قال: «أَذْهِب الاس رت لاس شف وَأَنْتَ السافي 
شما الا نات دفاء له نماد سَقَماه. قال عفزو بن أي قیس واراهيغ بن 
طهْمَان, عن مَنْصُورِء عَنْ انراهیم أي الضحی: لد 5 بالريض. وَكَالَ جریژ: عَنْ 
مَنْضصُورِء عَنْ بي الضحَی وَحْدَهُء وَقال: دا آتی مَرِيضًا. 0۷۳1ء ۵۷44, ۵۷۵۰ -مسلم: 
۱ -فتح ۱۳۱/۱۰] 

هذا آسلفه مسندا» ثم ساق عن آبي عوانة» عَنْ مَنْضور» عَنْ 
إِبْرَاهِيمَ» عَنْ مشروق. عَنْ عَايْسَةَ اَن رَسُولَ الله يكل گان دا ی 
مَرِيضًا د 2 بو قَالَ: «أذْمب الاس رت لاس أو انت 
الشّافي لا شفاء 1 شِفَاؤّكَ , شفاء لا یار سما قال عبرو بن ۳ 


یس وإبراِیم بْنُ همان ٤‏ عن إِبرَاهي م عَنْ مَنْصُورٍ وَأبي الضحی : 


إا أنه ایض جریر : و عن 5 الضخی وده 
0 


۳ 


تعلیق ابن طهمان» آخرجه الاسماعيلي في (صحیحه» عن القاسم» 


(۷) سيأتي في الطب برقم (۵۷۶۳) باب: رقية النبي ی وأخرجه مسلم (۲۱۹۱) 
کتاب : السلام باب : أستحباب رقية المریض 





2419 ب للب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


سابق: ثنا إبراهيم به قال: وتابعه سفيان بن سعيد وأبو الأحوص» عن 
منصورء قال: وثنا عمران: ثنا عثمان» عن جرير» عن منصور» عن آبي 
الضحی : إذا أتي بالمريض . 

قال الاسماعيلي : وليس هذا بشك»› ولكنه كان اكل يقول في 
الحالتین کذلك إن شاء الله . 

وقال النسائي: حدیث آبي عوانة وسفیان وورقاء» عن منصور» عن 
إبراهيم وحده وحدیث جریر» عن منصور» عن آبي الضحی (. قلت : 
وهذا الحدیث روي من طریق ابت بن قيس بن شماس وعليٌ ومحمد بن 
حاط" وان م ا 

أخرج الأول: ابن حبان من حديثه : أنه ك دخل عليه وهو مريض» 


فقال: «اكشف الباس رب الناس» عن ثابت بن قيس بن ا 


والثاني : ابن أبي عاصم من حديث الحارث عنه» كان رسول الله كل 
إذا دخل على المریض قال: «أذهب الباس رب الناس واشف آنت 
الشافي لا شافي 1 آنت)(*) 

والثالث : ابن أبي عاصم -أيضًا- عن محمد بن حاطب قال: 
تناولت قدرًا فأحرقت يدي» فذهبت بي آمي إلى رسول الله ی فتكلم 


(۱) أنظر: «تحفة الآشراف» ۳۰۵/۱۲. 

( ورد في هامش الأصل : ينبغي أن یقول: وأم محمد بن حاطب كما طرقه سواه فیما 
يأتي -والله أعلم- وأمه أم جمیل يقال : أسمها فاطمة بنت المجلل بن عبيد الله قرشية 
عامرية» هاجرت مع زوجها حاطب بن الحارث بن المغيرة إلى الحبشة فتوفي هناك 
وولدت له محمدًا والحارث. وقیل : آسمها جويرية» وقيل: أسماء. 

(۳) رواه ابن حبان فى «صحیحه» ۱۳/ ۳۲- ۳۲. 

(8) «الاحاد والمثاني» ۲ - ۸۵ (۰۷۸۲ ۷۸۳) مختصرا. 





س كتابٌ المَرْضَى 


بكلام لا أدري ما هوء فقالت: قال: «أذهب الباس رب الناس» 
۱ 

والرابع: آبو داود من طریق فیها مجهول عنه» كان رسول الله 5 
یقول : (إذا آتي بمریض» الحدیث. بلفظ البخاري” . 

قال الطبري: في هذه الآثار من الفقه أن الرغبة إلى الله تعالی في 
العافية في الجسم أفضل للعبد وأصلح له من الرغبة إليه في البلاء؛ وذلك 
أنه ام كان يدعو للمرضیل بالشفاء من عللهم» فإن قلت : ما وجه دعائه 
لسعد بالشفاء وقد تظاهرت الأخبار عنهء أنه قال يومًا لأصحابه: «من 
أحب أن يصح ولا يسقم؟». قالوا: نحن يا رسول الله» فقال: 
«أتحبون أن تكونوا مثل الحمير الصیالة؟». وتغيرٌ وجه رسول الله 
كللذ ثم قال: «ألا تحبون أن تکونوا أصحاب بلاء وأصحاب 
كفارات؟!». قالوا: بلي يا رسول الله قال: «فوالذي نفس أبي 
القاسم بيده إن الله ليبتلي المؤمن وما يبتليه إلا لكرامته عليه ولا أن 
له عنده منزلة لا يبلغها بشيء من عمله دون أن يبلغ من البلاء ما يبلغه 
تلك المنزلة»؟ من حديث آبي عقيل مسلم بن عقيل» عن عبد الله بن 
أبي إياس بن أبي فاطمة» عن أبيه» عن جده مرفوعًا . 

وروی زيد بن أبي أنيسة» عن عمرو بن مرة» عن سعيد بن المسيب» 
عن أبي هريرة هه قال: جاء رجل مصحح إلى رسول الله ياء فقال له 
رسول الله با : «أصابتك آم ملدم قط؟». 
)١(‏ المصدر السایق ۲۶/۲ (۳۲۰۶). 
(؟) رواه آبو داود فى (سننه» (۳۸۸۳) وقال المنذري فى (مختصره» ۳۱۳/۵: الراوي 

هن زینب مجهول. ۱ 
(۳) سبق تخریجه. 





س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال: لا. يا رسول الله» فلما ولی قال لهم رسول الله ا : «من سره 
أن ينظر إلى رجل من أهل النار فلينظر إلى هدذ». 

وروى الليث» عن یز ند بان أ حيبي عرق :فيفك يلخ ریت۷ نش 
أنس بن مالك #ه. عن النبي یل أنه قال: «إن أعظم الجزاء مع عظم 
البلاءء وان الله تعالئ إذا أحبٌّ قومًا أبتلاهم. فمن رضي فله الرضاء 
ومن سخط فله السخط»”" مع كثرة ما كان يؤثر العلل والأسقام. 

من السلف قيل: لا تعارض» ولكل وجه وذلك أن العلل 
والأمراض کقّارات لاهل الایمان وعقوبات یمحص ال بها عمن شاء 
منهم في الدنیا؛ لیلقوه مطهرين من دنس الذنوب . 

كما روئ أيوب» عن آبي قلابة» عن أنس هه قال: كان الصدیق 
يأكل مع رسول الله کا فنزلت الآية: فّمَن يَمْمَلْ يكال درو 
[الزلزلة: ۷] الایة. 

فرفع الصديق يده» وقال: يا رسول الله إني آجزی بما عملت من 
قال ش؟ 


(۱) لم أقف عليه من هزه الطريق ورواه البخاري في «الأدب المفرد» (444)» وأحمد 
۲ والنسائي في «الکبری» 5/ ۳۵۳- ۳۵6 والحاکم في «مستدرکه» ۱/ ۲٤١‏ 
من طرق عن محمد بن عمرو بن علقمة» عن آبي سلمت عن آبي هريرة به مطولا . 
وحسنه الألبانى فى تخريج «الأدب المفرد» ص۱۹۹ وله طرق آخری ضعيفة عن 
أبي هريرة رواها أحمد وغيره وفي الباب عن أبي بن كعب وسنده ضعيف. 

() كذا في الأصول والصواب: سنان كما في مصادر ترجمته ومصادر التخريج 
وانظر : (تهذیب الکمال» ۳۰۵۰ 

۳( رواه الترمذي (۲۳۹۲ واین ماجه (۶۰۳۱) وصححه الألبانی فى «الصحيحة» 
(۱۲۲۰). 








تب سس سس( 

وقال الطبري: كان في أيام آفریدون؛ قَالَ: وقیل: كان عَلَئ مقدمة 
ذي القرنين الأكبر الذي كان آیام إبراهيم الخلیل -هو-. 

وذو القرئين عند قوم هو أفريدون. وقال بعض أهل الكتاب: إنه ابن 
خالة ذي القرنين ووزیره» وأنه شرب من ماء الحياة» وذكر الثعلبي ایشا 
آختلاقا هل كان في زمن إبراهيم الخلیل آم بعده بقليل أو بكثير؟ وذكر 
بعضهم أنه كان (في)" زمن سلیمان؛ وأنه المراد بقوله : «َل أي من 
ين الکتب» [النمل: 4۰] حکاه الداودي. 

خامسها: آختلف هل كان ول أو نيًا؟ ی قولين: وبالاول جزم 
القشيري. 

واختلف أيضًا هل كان مرسلا آم لا؟ عَلَى قولين» وأغرب ما قيل: 
إنه من الملائكة» والصحيح أنه نبي: وجزم به جماعة. 

وقال الثعلبي: هو نبي عَلَْ جميع الاقوال معمر محجوب عن 
الأبصار وصححه ابن الجوزي أيضًا في كتابه نی(" لقوله تعالئ 
حكاية عنه: رما قم عنْ رئ [الكهف: ۸۲] فدل عَلَئْ أنه نبي 
أوحي إليه» ولأنه أعلم من موسئ -أي: في علم مخصوص- ويبعد 
أن يكون ولي أعلم من نبي» وان كان يحتمل أن يكون أوحي إلى نبي 
في ذَلِكَ العصر (يامر)“ الخضر بذلك. 

سادسها: في حياته وقد أنكرها جماعة منهم: البخاري وإبراهيم 
الحربي وابن المنادئ» وأفردها ابن الجوزي بالتاليف» والمختار بقاؤها 























( ذكره الطبري في «التاريخ ۰۳۲۰/۱ ۰ () من (ف). 

( يقصد المؤلف بكتاب ابن الجوزي «عجالة المنتظر في شرح حالة الخضرة كما قال 
الحافظ ابن كثير في «قصص الأنياء 1۸۳/۲ ولم نقف علئ هذا الكتاب. 

0 في (ف): قامر. 





فقال : «يا آبا بكر ما ریت في الدنيا مما تکره نجشا مثل ذر الشر وبدخر 
لك مثاقیل الخیر حتی توفاة بوه ات 

فإذا كانت العلل والأوجاع إنما هي عقوبات التبعات» ثبت أنه الا 
إنما دعا بالشفاء من الأمراض لمن لا كبائر له» ومن سلم من الذنوب 
الموجبة للعقاب» وبرئ من مظالم العباد -لا كبائر له- وكره اختيار 
الصحة على البلاء. 

في هذه الأحاديث: الأجر لأهل الاجرام» ولمن أقترف على نفسه 
والاثام» فكره له أن يختار لنفسه لقاء ربه بآثامه» وموافاته بإحرامه غير 
متمحص ولا متطهر من الأدناس» فليس شىء من الأخبار مضاد 
0 ۰ 

فصل : 

وفيه: جواز السجع في الدعاء والرقئ إذا لم يكن مقصودا 
ولا متكلفا. 

فصل : 

شفاء: منصوب على المصدر تقديره: واشف. 

والشافي: أسم فاعل من ذلك. والألف واللام فيه بمعنى الذي. 
وليس باسم علم لله تعالى» «ولا يغادر» أي: لا يترك سقمّاء يريد: 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۱۲/۱۲ تفسير سورة الزلزلة» وابن أبي حاتم في 
«تفسیره» ۰۳۵۹/۱۰ والطبراني في «الأوسط» ۲۰۱6/۸ والبيهقي في «الشعب» 
۱۵۲-۷ كلهم من طريق الهيثم بن الربيع عن سماك بن عطية عن أيوب به. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۷ ۲ رواه الطبراني في «الأوسط» عن شيخه 
موسي بن سهل» والظاهر أنه الوشاء وهو ضعيف. قلت: الوشاء ليس من شیوخ 
الطبراني» وإنما هو موسی بن سهل آبو عمران الجوني وهو ثقة. 





س((۲۲۸) لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
E‏ 

وقال ابن العربي: أي كاملا ثابنًا. وسقمًا: بضم السين والقاف 
وبفتحهماء ذكره ابن التين. 

وقوله: «أذهب الباس رب الناس» فيه إشارة إلى الرقی والدواءء 
لا ينتسب إليهما من إذهاب الداء شي إنما يذهبه الله. 


RSS‏ تج ف ی 


(۱) ورد بهامش الأصل: في «الصحاح»: السقم والسّقم مثل خزن وخزن. 





١‏ - باب وضوء القائد للْمَرریض 

ا لل ل ال 
لنْكَدِرٍ قال: سمفث جَابرَ بْنَ عَِدِ اله رضي الله عنهما قال: ٠‏ كل علي الب كله 
وَأنَا مَرِيض فَتَوَضَّاَ قَصَبّ عَليّ -أَو قال: : «صِيُوا عَلَيْه- فعقلك فقلث: : لا یر بي إلا 
کلالء فکیت الميرَاتٌ ؟ فلت أ الفَرَائْض . [انظر: ١194‏ -مسلم: ١111‏ -فتح 00 

ذكر فيه حديث جابر # قَالَ: دَحَلَ عَلََ رسول الله کا وَأَنَا مَرِيضٌ ») 
َتَوَضَّأ وصبه عَلَىّ -أَوْ قَالَ: «صْبُوا عَلَيْهه- فَعَقَنْتُء فلت لا بر 
إا لاله فَكَيْت المِيرَاثُ؟ رل ايه الكلالة. 

هذا الحديث سلف في الطهارة والتفسير » ويأتي في الفرائف 200 
وأخرجه مسلم في الفرائتض"" 

ولا شك أن وضوء العائد للمريض إذا كان إمامًا في الخيرء ورئيسًا 
في الفضل یتبرك به وصبه علیه مما برجی تقعد» وقد یمکن آن یکون 
مرض جابر الذي صبّ عليه رسول الله ية الماء مرض الحمی الذي 
آمر بابرادها بالماء؛ لأنها من فيح جهن فتکون صفة من الابراد. 

هکذا أن يتوضأ الفاضل» ویصّب ذلك الماء الذي طار من وضوئه 
عليه . 


AKENO 


۸ 
8 
14 


,۱( سلف في الطهارة برقم )١95(‏ باب: صب النبي بي وضوءه على المغمی عليه؛ 
وڻي التفسير برقم (foOVV)‏ باب : قوله فإ ویک 20 3 ولد ْم که الایت وسيأتي 
في الفرانض (1۷۲۳) باب : قول هی 21۳ ا 





س و(« سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب مَنْ دَعَا برقع الوباء وَالْحْمَى. 

۷ - حًا (شماعیل, حَدَثَنِي مَالِكُء عَنْ هشام بن عُْوَةً» عنْ أبيهء عَنْ 

عَائْسَةَ رضي الله عنها انها قالث: كا َء م وشول الله يا وَعِكَ أَبُو بكر قبلال, قالث: 
SCL‏ و ا ا 

کر لا أَخَذَتهُ الحمّى يَقُولُ 
كل أنرى مُصَبَّحٌ فِي أَهْلِهٍ وَالْمَوْتُ آذتی من یرال تَمْلِه 

وان بلال لا فلع عنه يرمع عَقيرته فیقول: 
آلا لْتَ شفري هل او ل مواق عون جر وجلیل 
وَمَلْ أَرِدنْ يَوْما مِيَاءَ َو ول تَبْدُوَنْ لِي شام فيل 

قال: قالث عَایْشْة. فجث رَسُولَ الله ية فَأَخْبَزئهء فَقَالَ: :٠اللّهُمَ‏ یب حَبَّبِ لین 
المَدِيئَةَ کختا مَكَةَ او SSS e‏ وَبارك ۹ في صاعها ۳ وَانْقْلُ 
اھا فاجمَلها بالحَحفة». [انظر: ۱۸۸۹ - مسلم: 1571- فتح ۱۳۲/۱۰] 

ذکر فيه حديث عائشة رضي الله عنها السالف قريبّاء وال 
آیضا. 

والوباء یمد ویقصر وجمع المقصور: آوبای والممدود: آوبئف 
قاله الجوهر 50 

وفيه من الفقه : جواز الدعاء إلى الله في رفع الوباء والحمئ والرغبة 
إليه في الصحة والعافية. 

وهذا رذ على الصوفية في قولهم: إن الولي لا تتم له الولاية إلا إذا 


(۱) سلف في الحج برقم (A۸۹)‏ باب : فضائل المدينة. 
وسلف برقم (5065ه) باب : عيادة النساء الرجال. 
() «الصحاح» ۷۹/۱ مادة: (وبأ). 





سد تا ی سس ۲۳۱ 
رضي بجميع ما نزل به من البلاء» ولا يدح الله في كشفه» وهو من 
العجائب» وقد سلف زيفه. 
وقوله : (رفع عقيرته) أي : صوته. يقال: إن صله أن رجلا قطعت 

رجله» فکان يرفع المقطوعة على الصحيحة ویصیح من شدة وجعها 
باعل صوته فقيل لكل من رفع صوته: رفع عقيرته. والعقیرة: فعيلة 
بمعنی مفعولة. 

(تمّ الجزء بحمد الله وعونه. وصلواته 

عل سیدنا محمدٍ وآله. كلما ذکره 

الذاکرون وسها عن ذکره الغافلون. 

یتلوه : کتاب الطب)۲۱ 


SEU)‏ هل 5 کش 




















ا مد ی ۲ 5 
-١‏ باب ما آنرّل الله ذَاءَ الا آنزل له شفاء. 


۸- دتا مد نم النّی. حَدَّتنَا ابو مد الربيري» حَدَّثَنَا غمز بن 
سعید بْنِ أبي حُسَيْنٍ قال: : خْبي عطاه ِي أي زتاج» عَنْ ن آي هُرَيْرَةَ هه عن الب 
د قَالَ: «مَا أَنْوَلَ الله داء إل برل له شِمَاء». [فتح ۱۳/۱۰] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة #ه» عن رسول الله که : «مَا أَنَْلَ الله ذَاءَ 
لا اَنَل لَه شِمَا». 

الشرح : 

هذا الحدیث آخرجه من آفراده» وقال الحاکم: إنه صحیح على 
قرو سا اس ۱۳ 

الب -مثلث الطاء- آسم الفعل كما ذکره ابن السید في «مثلثه»"۳. 

وأما الب بالفتح- فالرجل العالم بالأمور وکذلك الطبیب 


ع 
2 


(۱) «المستدرك» ۱۹۹/6 (۲) «المثلث» ۲/ .۷١‏ 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وامرأة طبّة» والظب : السحرء والظب: الداء من الأضدادء والظب: 
الشهوة. هه كلها مکسورة". 

وفي «المنتهی» لابي المعالي : الطب: الحزق بالشيء والرفق» وکل 
حاذق عند العرب طبيب» وإنما خصوا به المعالج دون غيره من العلماء 
تخصيصًا وتشریفا . 

وجمع القلة : أطبة» والکثرة : أطباء. والطب طرائق تری في شعاع 
الشششم إذا طلعت» وحده كما قال ابن سينا في «آرجوزته»: 
الطب حفظ صحة برء مرض من شيب في بدن فيه عرض 

وهو ينقسم إل علمي وال عملي» والعلمي طبيعي وخارج عنهاء 
والمرض حرفانية الجسم عن المجرى الطبيعي» والمداواة [رده] إليه 
وحفظ الصحة بقاؤه علیه. والشيء يداوئ بضده» ولكن قد يدق 
وتغمض حقيقة المرض وحقيقة طبع الداء فتقل الثقة بالمضادة. 

ومن هنا يقع الخطأ من الطبيب» وطب سيدنا رسول الله حاصل 
بالوحي وبعادة العرب. والتبرك كالاستشفاء بالقرآن» وحقيقة الطبيب: 
العالم بالطب» وهو العلم بالشيء الخفي الذي لا يبدو إلا بعد معاناة 
بفكر صاف ونظر واف. 

ولما ولي أبو الدرداء القضاء كتب إليه (سليمان) : بلغني أنك 
بلق طبيبا تداوي الناس» فاحذر أن تكون متطببا فتهلكهم””. وقد 
نف عنه الطب» وإنما هو رفيق خشية النسبة إلى الأدوية» والمزيل الله 
(۱) أنظر: «الأضداد» لابن الأنباري ۰۲۳۱/۱ و«مجمل اللغة» ۵۸۱/۱ مادة [طبب]. 
(؟) كذا بالأصل والصواب سلمان وهو سلمان الفارسي رضي الله عنه. 
(۲) رواه مالك في «الموطأ» عن یحیی بن سعيد؛ أن آبا الدرداء كتب إلى سلمان 

الفارسي فذكره ص 4۸۰. 





97 د ارس س تج سی سس 
کال ابن الصلاح: هو حي عند جماهير العلماء والصالحين والعامة 
معهم في ذَلِكَه وإنما شذ بانکارها بعض المحدثين 





)١(‏ ومن هلؤلاء المحدثين البخاري وإبراهيم الحربي وأبر الحسين بن المناوي والشيخ 
أبو الفرج بن الجوزي» وقد أنتصر لذلك وألت فيه كتا أسماء اعجالة المتظر في 
شرح حالة الخضرة؛ فيحتج لهم بأشياء 
متها : قوله تعالئ : رتا جنل > [الأبياء: 0.4 فالخضر إن كان 
شرا + فقد دخل في هأذا العموم لا محالة؛ ولا يجوز تخصيصه إلا بدليل صحیح» 
والاصل عدمه. وی یط I‏ له 

: أن الله تعالئ قال: جرا 1 

توك سفن و مه 

کک اتر ا ا يد 40 آل عمران: 1۸۱ 

قال ابن عباس: ما بعث اله ياء إلا أخذ عليه الميثاق؛ لثن بعث محمد وهم 

أحياء٠‏ ليؤمنن به ولينصرته. 

قالخضر إن كان نيا أو وليّا؛ فقد دغل في هنا الميثاق؛ فلو كان حيًا في زمن 

رسول الله د لكان أشرف أحواله أن يكون بين بدیه. ويؤمن بما آنزل الله علیه. 

وينصره أن يصل أحدٌ من الأعداء إليه؛ لأنه إن كان وی فالصديق أفضل منهء وان 

كان ياء فموسئ أفضل مت 

روى الإمام أحمد بإسناده عن جابر بن عبد الله: أن رسول الله وك قال: والذي 

انفسي بیده؛ لو أن موسئ کان حيًا ما وسعه إلا أن يتبعني قال الحافظ ابن كثير في 

#القصص؟ ۳۵۹/۱:زستد صحيح. 

وهنا الذي يقطع به ويعلم من الدين علم الضرورةء لا علم هلا -وهو معلوم عند 

كل مؤمن-؟ علم أنه لو كان الخضر حيّاء لكان من جملة أمة محمد إل وممن 

يقتدي بشرعه» لا يسعه إلا ذلك. 

ومن ذلك ما ثبت في الصحيحين وغيرهما عن عبد الله : أن رسول اله يو صل 

ی الما ثم :رم یم هلِه؟ ان ان نس لا یقن ممن هو عل 

وجه الارض اليوم أخد». فهنذا الحديث يقطع دابر دعوئ حياة الخضر.اه أنظر: 

نيا ؟/18- ۸ لابن كثير. 
























س كَتَابُ الطب ب ا لد ل اس 
کما سلف. 

فصل : 

وفي سند حديث الباب آبو آحمد الزبيري» واسمه محمد بن 
عبد الله بن الزبیر""*. قال الترمذي: وفي الباب عن ابن مسعود وأبي 
هريرة وآبي خزامة عن آبیه وابن عباس وعن آسامة بن شريك "۳ 
قلت : وأبي سعید آخرجهن قاسم بن أصبغ”" . 

وحدیث آسامة آخرجه أصحاب السنن الاربعت صححه [الترمذي] 
وابن حبان والحاکم وفه : «الا داء واحدا وهو الهرم» (وفي الذي قبله 


)١(‏ كذا قال المصنف وهو بث يشير إلى أن الزبيري هذا يتكلم فيه. قلت: قد تكلم فيه 
الامام آحمد وغیره: وقد ذکره الحافظ في (مقدمة الفتح» ص۳۹- 15٠‏ فيمن 
طعن فيه من رجال الصحیح والجواب عن الاعتراضات. فقال: محمد بن 
عبد الله بن الزبير الزبيري نسبة إلى جده وهو مولی بني آسد یکنی آبا آحمد 
الكوفي أحد الاثبات التقات المشهورین من شیوخ آحمد بن حنبل. قال حنبل عن 
آحمد كان كثير الخطأ في حديث سفیان وقال آبو حاتم : كان حافظًا له وهام ووثقه 
ابن نمير وابن معين والعجلي وزاد: كان يتشيع» وقال النسائي: ليس به بأس» 
وقال أبو زرعة وغير واحد: صدوق» وقال بندار: ما رأيت أحفظ من قلت : 
أحتج به الجماعة» وما آظن أخرج له شيئًا عن أفراده عن سفيان والله أعلم. 

(۲) «ستن الترمذي» بعد الحديث (۲۰۳۸). 

(۳) هو قاسم بن آصبغ بن محمد بن یوسف بن ناصح. أبو محمد الامام الحافظ 
العلامة القرطبي مولی بني أمية. سمع بقي بن مخلد ومحمد بن وضاح وغيرهم 
وحدث عنه حفيده قاسم بن محمد وعبد الله بن محمد الباجي وعبد الله بن نصر 
وغيرهم. آثنی عليه غير واحد. وتواليف ابن حزم وابن عبد البر وأبي الوليد الباجي 
طافحة برواياته. وألف «بر الوالدين»» «مسند مالك»» و«المنقل في الآثار»» 
و«الأنساب»» وغير ذلك. وتوفى فى جمادى الأوليل سنة أربعين وثلا ثماثة عن 
تسعين عاما. وانظر «سير أعلام النبلاء» 55-5776 «شذرات الذهب» 
0۷/۲ . 





س و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


11 السام» وهو الموت وفی رواية لابن حبان: «الا السام 
و ۳ 

وآخرجه مسلم من حديث جابر”"» وأغرب الحاکم فاستدرکه عليه 
a | 5‏ 
وقال: صحیح علی شرطه. 

وحدیث ابن مسعود آخرجه النسائي بزیادة: «فعلیکم بألبان 
0 فانها ترم من كل الشجر» وصححه ابن ا أن ولاب 
نعيم : «تأكل» وفى افق اتج 


قال ثابت السرقسطی فی «دلائله»۳: و١تريم)‏ واتقم) و١تقيما.‏ 
يقال الشاة ترم بمرمتیها» وهما: شفتاهاء والرمرام: حشیش الربيع. 
وحدیث آبی خزامة آخرجه ابن ماجه -وفی نسخة: خزامة عن أبيه-: 


)١(‏ ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص۲). 

(۲) رواه آبو داود (۰)۲۸۵۵ والترمذي (۰)۲۰۳۸ ابن ماجه (۳۳) والنسائي في 
«الکبری» ۶ وابن حبان ۰8۲۱/۱۳ ۰4۲٩‏ والحاکم في «المستدرك» 
6 وقال الترمذي: حسن صحیح وقال الحاکم : صحیح الاسناد؛ آخرجه 
عشرة من أئمة المسلمین . وصححه الألبانی فى الصحيحة (80۱). 

(۳) مسلم (۲۲۰۶) کتاب السلا باب: لكل داء دواء واستحباب التداوي. 

(6) «المستدرك» ع/۱*. 

(5) مثبتة من هامش الأصل» وکتب فوقها: کذا أحفظه. ووقع في أصله: الابل . 

(0) «السنن الکبری» 4/ ۰۱۹۳ «صحیح ابن حبان» 1۲۷/۱۳. 

(۷) رواه أبو نعيم في «الطب النبوي» ۱۸۰/۱ (۱۳) بلفظ : تحیط. ولیس فيه : تأکل. 

(۸) هو ابت بن حزم بن عبد الرحمن بن مطرف. العلامة الامام الحافظ آبو القاسم 
السرقسطي صاحب کتاب «الدلائل». كان عالماء مفتيّاء بصيرًا بالحدیث» والنحو 
واللغة والغریب والشعر وله مصنفات مفيدة. وقد ولي قضاء سرقسطة» وکان ولده 
من الأذكياء المعدودین ومات سنة آربع عشرة وثلائمائة. وانظر ترجمته في «سیر 
آعلام النبلاء» ۱۶/ 91۲ واشذرات الذهب» ۲۱۱/۲. 


سس كتَابُ الت 


سئل رسول الله 44 : أرأيت آدوية نتداوی بها» ورقی نسترقي بها» وتقی 
نتقيهاء هل ترد من قدر الله؟ قال: «هي من قدر الله)""' . 

قلت : وفي الباب عن بريدة آخرجه ابن ای عاصم» وأنس آخرجه 
أيضّاء وأبى الدرداء آخرجه آبو واوو 

فصل : 

فيه: إباحة التداوي وجواز الطب» وهو رد على الصوفية أن الولاية 
لا تتم إلا إذا رضي بجميع ما نزل به من البلاء ولا يجوز له مداواته. 

وقد أباح الشارع التداوي وقال للر جلین : (آیکما أطب؟» فقالا : 
آو فی الطب خیر با رسول ۴4 فقال: «آثزل الداء الد آنرل 
الأدواء» آخرجه مالك في «الموطأ» عن زید بن سلب" . 

وروى الأولئ منه عاصم بن عمرء عن سهيل» عن أبي هريرة 
مرفوځًا» والباقي اشا نڌ صحیحه فلا معنی لقول من أنكر ذلك» 
وسعه أن یعَجّلّه قبل نزول وفته . 


(۱) «سئن ابن ماجه» (۳۶۳۷) وضعفه الألبانى فى «ضعيف ابن ماجه» 594. 

(۲) رواه أبو داود في («سننه» (۳۸۹۲) وقال المنذري في اامختصره) 1/0 755: في 
إسناده زيادة بن محمد الأنصاري. قال: أبو حاتم الرازي: منکر الحدیث وقال 
البخاري والنسائي : منکر الحدیث. وقال ابن حبان: منکر الحدیث جدّاء يروي 
المناکیر عن المشاهیر فاستحق الترك. وقال ابن عدي: لا آعرف له الا مقدار 
حدیئین أو ثلائة. روی عن اللیث وابن لهيعة ومقدار ما له لا یتابع علیه. وقال 
الالباني في «ضعيف الترغیب» (۰)۲۰۱۱۳ واضعیف الجامع الصغیر» (0۲۲): 
ضعیف جدا. 

(۲) «الموطأ» ص۵۸. 

(4» لم أقف عليه من هذا الطریق وذکره أبو عمر في «التمهید» ۵/ ۲۷۳ ولم يسنده. 


ب«د.ب- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و(الشفاء) ممدود» قال تعالی : فیه سْفَاءٌ لاس [النحل: 14] وقد 
سلف آستثناء الهرم والموت فالحدیث لیس على عمومه و(الداء) ممدود 
مفتوح الدال لا غير» والدواء فتح داله أفصح من کسرها كما قاله 


5 )0( 
ا 


فصل : 

وقد تلافى الشارع بآخر كلامه ما قد يعارض به أوله بأن يقال: إنك 
قلت «لكل داء دواء»» ونحن نجد كثيرًا من المرضی يداوون فلا يبرءون؛ 
فنبه علی أن ذلك لفقد العلم بحقيقة المداواة لا لفقد الدوای (والناس 
يلحون الطبيب إصابة المقدار)" والرب تعالئ لو شاء لم يخلق دای 
وإذ خلقه فلو شاء لم يخلق له دواء ولا أذن له في آستعماله» وإذ أذن فيه 
فقد ندب إلى ترکه . 

قال جَف: «یدخل الحنة من آمتي سبعون ألمًا لا يسترقون 
ولا یکتوون» *" وفي رواية «سبعمائة ألف» . 


فى رواية لأبى عمر: «دخلت أمة بقضها وقضیضها الحنة کانوا 


(۱» في هامش الاصل : حاشية: ویفهم الترجیح من الصحاح. 

)۲( «المفهم» ۰/۵ 

)۳( (المعلم» ۲۲۵-۲ للمازري والعبارة هناك : وما قلنا واضح. 
والناس يلحَؤن الطبیب وإنّما عَلظ الطبيب إصابة المقدار 

(8» رواه مسلم (۲۱۸) كتاب الإيمان» باب الدليل على دخول طوائف من المسلمين 
الجنة بغير حساب ولا عذاب من حديث عمران بن حصین. 

(5) مسلم (۲۱۹) كتاب الإيمان» باب الدليل على دخول طوائف من المسلمين الجنة 





سب كتَابُ الطث ۹F‏ 
( 


لا یسترقون ولا یکتوون»' 

وحدیث ابن مسعود: «فأمر الله الملك بثلانة رزقه وأجله وأين 
یموت وانکم تعلقون التمائم على أبنائكم من العین» ذکره إسماعيل 
القاضي موقوفًاء وقد روي هذا المعن مرفوعًا”" . 

ثم هذا فيمن أسترقئ واکتوی قبل حصول مرض يوجبه فإذا وقع 
ندب إلى التداوي لقوله: «تداووا» هذا أمر مع أعتقاد أن الفاعل الرب 
جل جلاله فالدواء لم يحدث شفاء ولا ولد کا أن الداء لا بحدث 

فائدة تتعلق بحديث «يدخل الجنة من أمتى سبعون ألقًا» ذكرناها 
آستدراگا : من هو الذي قيل له: «سبقك بها عکاشة؟». 

قال ثعلب : كان منافقّا . وهو مردود بما ذکره الخطیب عن مجاهد 
أله سعد بن عباده*- وهو بعید منه . 

ويجاب بأنه لم يبلغ منزلته لشهوده بدرّاء وهو من معاريض الكلام 
والرفق بالجاهل في الخطاب إذ أنه لم يهتم كما أهتم عكاشة بل سمع 
فطلب» ولحسم المادة. 


(۱) كذا ذكره أبو عمر ولم يسنده ورواه ابن الأعرابي في «معجمه» ۲۵۶/۱ )٤۷١(‏ 
وابن حبان في «صحيحه» ٩۰۵/۲‏ والطبراني في «الأوسط» ٩۹۷/۸‏ من طرق عن 
شعيب بن حرب» عن عثمان بن واقد» عن سعيد بن أبي سعيد مولى المهري عن 
أبي هريرة عن النبي ية به. وقال الهيثمي ذ في الجن 6 : رواه الطبراني 

في «الأوسط»» وفيه من لم أعرفه. وضعفه الألباني في «الضعيفة» (41۱۳) وذكر 
فيه فوائد جمة فراجعه فإنه مفيد. 
() رواه إسماعيل بن أسحاق القاضى موقوقًا كما فى «التمهيد» ۰۲۱۸/۵ 
© رواه الخظيت في «الأسماء المبهمة في الأنباء المحکمة» ص۱۰۹ (۵۸) عن مجاهد. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب هل يُدَاوِي الرَّحْل المَرْأَةَ أو المَرْأة الرَخْل؟ 

عن رَبَيّعَ بنب مُعَوَذٍ ابن عفراء قالث: کت نَغْرُو مَعَ رشول الله 445 نسقي القوم 
نحدُْهم» وَترد الثلی وامزحی إِلَى الَدِيئَةِ. [انظر: ۲۸۸۲- فتح ۱۳۱/۱۰] 

ذکر فيه حدیث الرَبَيّعَ بل مُعََذٍ قالث: کنا تَعْرُو مَعَ رَسُولٍ الله كَل 
نسْقِي القوم وَتَحْدُمُهُمْ» ورد المَدلَى وَالْجَرْحَئ إِلَى الم 

هذا الحديث سلف فى الجهاد""؟. 
0 ۱ . ۲( 
فتنة» وأما الجواري فلا یباشرن الرجال غير ذوي المحارم منهن'" . 
وعندنا انما تجوز المداواة عند عدم المعالج من کل صنف . 


7 مت 225 همال 


(۱) سلف في الجهاد برقم (۲۸۸۲) باب: مداواة النساء الجرحی في الغزو. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۳۹۶/۹. 





سس كتَابُ الط کک کڪ ني کت 


نیا 


- 


۳ باب الشفاء ق ثلا 


3 
ص 


۷ 2 


- حدَڌني الحَسَيْنٌ» حَدَثََا أ مد بن مَنِيعء دنا زان ب شجاع, خن 
سا الأفطس » عَنْ سويد ِن بره غن ابن عباس رضي الله عنهما قَالَ: : «الشَمَاء في 
له : شَرْبَةٍ سل وَشَرْطَةٍ مخجم وَكَبَِّ ار وهی امي عن الکیع». رَفْعَ 
احدیت. وَرَوَأهُ لقن عَنْ لَيِتْء ڪن يجَاهِدِ» عن ابن اس ع عن الب د ف 
العسل واخچم. [0141- فتح ۱۳۱/۱۰] 

۱“ ددني مد بْنُ عبد الرجيم؛ ات سُْرَيْحُ بن ar‏ 5 الحارث, 
حَدَثَنَا وان نْنُ شجاع. عَنْ وی لطس » عَنْ س سید جير » عن ابن عَباس» عن 
يت قال: «لشفاء في لا ا حؤية َكَل ار كيد 


م 


بتار وَأَنْهَى میتی ء : عن الكيت». [انظر: ۵1۸۰- فتح ۱۳۱/۰ 


ناه کل یل ق تا وهی أي 
عن الك . دقع م الحدیت ورواه الم عَنْ نْ لَيْثْ عَنْ مجاهد ۴ 
ابن باس عم اللي ية في العَسَلٍ وَالْحَجم . 

م ساقه من حديث الم الأفظس» عن ابن جَبَيْرِهِ عَن ابن ن باس 
عَنِ رسول الله 55 : «الشمَاء في تلا : في شرطة مجم و َرْبَة عَسَلٍ؛ 
َو كيه ٻتار٬‏ وَأَنْهَى امي عَن الکین». 

الشرح : 

روى البخاري الأول عن الحسين» هو ابن محمد بن زياد أبو علي 
(النيسابوري)"'' القباني الحافظ . قال الكلاباذي: كان عنده مسند 
آحمد بن منیع . ۱ 


(۱) ليست في الأصل» والمثبت من (ص ۲). 





بو( مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وبلغني أنه كان یلزم البخاري ویهوی هواه. وقال الحاکم : هو 
الحسين بن أبي جعفر البيكندي» فرواه ابن ماجه عن آحمد بن منيع 
: .)۱ ۶ و 5 
بغير واسطة وهو عزيز من أفراد الصحيح لا نعرفه إلا من رواية 
مروان بن شجاع هو الجرزي عن سالم الأفطس» وليس لأحمد بن 
شجاع ولا لسالم الأفطس فيه غير هذا الحدیث» وحديث آخر عن 
سعيد بن جبير: سألني يهودي من أهل الحيرة: أي الأجلين قضئ 
ومر ولا ليها بل ابن ماج غ هذا الواح 
و(الَمْ) بقاف مضمومة. ووقع في بعض النسخ: الشعبي. 
فاحذره. قال الجياني : وهو یعقوب بن عبد الله بن سعد ذکره هنا 
ا 
عبد الله بن يوسف (ع )0 جبارة بن المغلس› عنه بذلك بلفظ : 
(احتجموا لا يتبيغ بكم الدم فیقتلکم» ۳ . 
ووقع في الحميدي في آفراد البخاري: رواه مجاهد » عن طاوس 
عن ابن عباس » وبعض الرواة يقول فيه : عن مجاهد» عن ابن عباس » 
عن النبي بيا أنه قال: «في العسل والحجم الشفاء"". 
)١(‏ «سئن ابن ماجه» (۳۹۱). 
( سلف برقم (۲۸) كتاب الشهادات» باب من أمر بإنجاز الوعد. 
(۳) «تقييد المهمل» ۳٩۹۱/۲‏ 
(4» في الأصل: بن» والمثبت من هامش الاصل وهو الصواب. 
)٥(‏ رواه آبو نعیم في «الطب النبوي» ۲۹۰/۱ (۱۸۷) وغیره وضعفه الالباني في 
«الضعيفة» (۱۸۲۳). 


69 «الجمع بين الصحيحين» ۲/ ۷۷ وتعقبه الحافظ في «الفتح» ۱۳۸/۱۰ فقال : وأغرب 
الحميدي في «الجمع» فقال في أفراد البخاري : عن طاوس؛ عن ابن عباس من = 


وأسنده أبو نعيم في «الطب» من حديث أحمد بن 


وقد ذکره بعد -أعنى البخاري- من حديث جابر» ومن حدیث آبی 
سعید انما وق الحجامة عن آنس» آخرجه این ماجه باسناد 
5 ۱ 00 


(O. 1 ۶ ۶‏ 
ويسير بن عمرو آخرجه ابن سعد» وابن أبي لیلی » وابي سمرة 43 
وابن عباس» ورجل من الأنصار» أخرجها ابن سعد. 
وترجم البخاري على حديث جابر وحديث أبي سعيك » وفي آخره: 
فسا عه فبرأ. 


لل وتاج عمال هش 


= رواية مجاهد عنه. قال: وبعض الرواة يقول فيه : عن مجاهد» عن ابن عباس » عن 
النبي ی افي العسل والحجم الشفاء» وهلذا الذي عزاه للبخاري لم أره فيه أصلاء 
بل ولا في غیره» والحديث الذي آختلف الرواة فيه هل هو عن مجاهد» عن 
طاوس» عن ابن عباس أو عن مجاهد» عن ابن عباس» بلا واسطة إنما هو في 
القبرين اللذين كانا يعذبان وأما حديث الباب فلم أره من رواية طاوس أصلا وأما 
مجاهد فلم يذكره البخاري عنه إلا تعليقًا. اه. 

(۱) حديث جابر وأبي سعيد يأتيان في الباب التالي. 

(۲) يشير المصنف إلى ما رواه ابن ماجه في (سننه») (۳۶۷۹) من طریق جبارة بن 
المغلس عن كثير بن سلیم عن آنس بن مالك وقال البوصيري في «زوائده»: 
قلت: وان ضعف کثیر وجبارة فقد رواه من حدیث الترمذي في (الجامع» 
و«الشمائل» وقال: حسن غريب» ورواه الحاکم في (المستدرك» من حدیث 
ابن عباس وقال : صحیح الإسناد» وإسناد حدیث أنس فيه : جبارة بن المغلس وهو 
ضعيف» وكذا شيخه كثير بن سليم» ورواه البزار في «مسنده» حديث ابن عمر. اه. 
قلت : وحسنه الألباني في «الصحيحة» (۲۲۹۳) بشواهده فراجعه. 

(۳) كذا في الأصل وفي (ص۲) أبي وسمرة. 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


5- باب الذَّوَاءِ بالعتّل 

وقول الله و تَعَالَى : فيه شمه نی . ا 14[ 

۷۲- حدتنا علي ب ع عبد ال حَدَّتَنَا ألو اسان مَةَ قال: : خرن هسام 1 
عَنْ عَائْسَةَ رضي الله عنها قالث: كان النَبِىْ عل يُعجبة يفجنة الواء العلا 
4- مسلم: -۱٤١٤‏ فتح ۱۳۹/۱۰] 

۳-- حَدَّثَنَا أ و نعیم» خذتنا عبد امن بْنُ الَسِيلِء 0 
قاد قال : سمفث جابز ْنَّ ند الله رضي الله عنهما قال : سمغث اللِيّ 45 یو 
ِن کانَ في شیء من یتک - آز يون في شَيْءٍ ین یتک - عر 

شَرْطَةٍ محجمء أو شَرْبَةٍ سل أو لَذَعَةٍ بتار توف الدّاء » وما اخت: أن 
أکتَو». ]014۷ ۲ ۵0۷۰4- مسلم: ۲۲۰۵- فتح ۱۳۹/۱۰] 

4- حَدَتَنَا عیاش بن الولید, حَدَّتَنَا عَبِدُ الأغلى, حَدَثَنَا سَعِيدٌء غن قَتَادَة» 
عن آي التَوكلِء عن أي سَعِيدٍ أن رجلا أتى النّيَ 4ة ققال. أجي يَشْتكي بط بَطْنّهُ 
الا عتلا. و تى الثَّنِيَةَ فقال: «اسقه عسلا». كُمَ اه ال : فلت 
ققال: «صَدق الل وکذت بَطْنٌ أك آسْقه عَسَلَّا . فَسَقَامُء فَبََاً. [۵۷۱1- 
مسلم: ۷- فتح ۱۳۹/۱۰] 

ثم ساق فيه من حديث عائشة رضي الله عنها كان ية يُعْحِبّهُ الحلَْاء 
وَالْعَسَلَ. 

وقد أختلف أهل التأويل فيما عادت عليه الهاء التي في قوله #إفيه 

ا لِنَآينَ. فقال بعضهم : على القرآن وهو قول مجاهد وقال آخرون: 
العسل. روي ذلك عن ابن مسعود وابن عباس وهو قول الحسن وقتادة 
وهو أولئ بدليل حديثي لباب" . 


ا 


(۱) هذه الأقوال رواها الطبري في «تفسيره» /ا/ .5١5‏ 





یں( 

ونقله النووي عن الأكثرين"» وقيل: إنه لا يموت إلا في آخر 
الزمان حين يرفع القرآن» وفي «صحيح مسلم» في حديث الدجال أنه 
يقتل رجلا ثمّ يحييه. قَالَ إبراهيم بن سفيان راوي كتاب مسلم : يقال: 
إنه الخضر”". وكذلك قَالَ معمر في «مسنده". 

وأما الحر بن قيس فهو: -بحاء مهملة- بن حصن بن حذيفة بن بدر 
الفزاري ابن آخي ٠‏ له وفادة وكان من جلساء عمرء واستأذن 
ا 3 














راما أبي بن کمب بن قيس» فهو ابو المشر؛ را الامة. 
الوجه الرابع: 

موسی هو: يوشع بن نون بن أفرايم بن يوسف كذا ذكره القتي» 
وقال مقاتل : يوشع بن نون بن اليشامع بن عیهود بن عيزار بن شوتلخ بن 
أفرم نیرف 








(6 «صحيح مسلم بشرح الوري» 2۱۳9/۱۵ ۱۳۱ 

5 مسلم (۲۹۳۸) كتاب: الفتن وأشراط الساعة» باب: صفة الدجال وتحريم المديئة 
عليه وقتله المؤمن وإحيا 

0 «مصنف عبد الرزاق» 785/11 (50814). وانظر قصة الخضر في : «صحيح مسلم 
بشرح اتووي» ۱۳-۱۳9/۱۵. و«قصص الأنبياء؛ لابن كثير 39//5- 384 

(4) أنظر ترجمته في : امعرفة الصحابة؟ لأبي نعيم ۸٩1/۲‏ (۷۷۳). و«الاستيعاب؟ ۱/ 
£ £ 0( واس القبته 6۷۱/۱- 6۷۲ (1118). رهالاصابته ۸۱ 

(0) أنظر ترجمته في: «معجم الصحابهليفري ۳/۱- ٠١‏ (۱). «معجم الصحابة 
لابن قانع 7/1- 4 (1). «معرقة الصحابة» لأبي نمیم 2۷۱۸/۱ ۲۱۹ (08 
و«الاستيماب؟ 111/9- ۱56 (9). «أسد لغب 3۱/۱- ٩۳‏ ۳ #الإصايقة 
4/1 00070 

0 أنظر قصته في : «قصص الانیاء» لابن کی 1۳۹/۲- 30۷ 











وقال قتادة من حدیث آبی سعید: «صدق القرآن وکذب بطن 
آخيك» ۲" وفي البخاري عن قتادة : «صدق الله». وقال بعضهم المعنی : 
فيه شفاء لبعض الناس» وتأولوا الآية وحديثي جابر وأبي سعيد على 
الخصوص. وقالوا: الحجامة وشرب العسل والكي إنما هو شفاء 
لبعض الأمراض دون بعض. ألا ترىئ قوله: «أو لذعة بنار توافق 
الداء» فشرط و موافقتها للداء فدل هذا أنها إذا لم توافق الداء 
فلا دواء فيها. 

وقد جاء في القرآن ما لفظه لفظ العموم والمراد به الخصوص كقوله 
تعالی : وما حلفت ی والادى لا تبون © که يريد المؤمن» كقوله : 

رَد درآ جهن کنیا مر ان وآلانسکه أي : خلقنا. وقال تعالی في 

بلقیس : یت من کل تىچ ولم توت ملك سلیمان» ومثله کثیر . 

وقال المازري: هذا الکلام من بدیع صناعة الطب» وذلك أن سائر 
الأمراض الامتلائية ما أن تکون دموية أو صفراوية أو سوداوية 
أو بلغمية» فالاول: شفاژه إخراج الدم والباقي: الاسهال بما یلیق 
بالخلط منها فكأنه نبه بالعسل على المسهلات وبالحجامة على الفصد 
(وضع)”" العلق وغیرهما مما في معناهما . 

وقد قال بعضهم : الفصد يدخل في قوله: «شرطة محجماء وإذا أعيا 
الداء فآخر الطب الكي» فذكره في الأدوية؛ لأنه يستعمل عند غلبة الطباع 
لقوى الأدوية وحيث لا ينفع الدواء المشروب» فيجب أن یتأمل ما في 
كلامه من هذه (الأساليب)”" وتعقيبه بقوله: «لا أكتوي» إشارة إلى أن 
)١(‏ رواه عبد الرزاق .١67/١١‏ 
)١(‏ في الأصل : وجع. والمثبت من «المعلم». 
(۲) وقع في «المعلم»: الاشارات. 





.+ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


یژخر العلاج به حتی تدفع الضرورة إليه ولا يوجد الشفاء الا فیه ؛ لما فيه 
من آستعجال الألم الشدید في دفع ألم قد یکون أضعف من ألم الكي . 

ثم أجاب عن شبه من ألحد واعترض. وأن هذا الذي أصابه 
الإسهال حصل من أمتلاء وهيضة فدواؤه تركه والإسهال أو تقويته» 
فلما أمره ل4 بشرب العسل فزاد منه فزاده فزاد مته لین أن فنيت 
المادة فوقف الاسهال» فيكون الخلط الذي كان بالرجل يوافق منه 
شرب العسل . 

والأطباء مجمعون على أن المرض الواحد یختلف علاجه باختلاف 
السن والعادة والزمن والغذاء المتقدم والتدبير المألوف وقوة الطباع . 
والاسهال یعرض من ضروب كثيرة محلها کتب آهله منها: الاسهال 
الحادث من التخم والهيضات» وهم مجمعون في مثل هذا علی أن 
تترك الطبيعة وفعلها وإن أحتاجت إلى معين على الإسهال أعينت 
ما دامت القوة باقية فأما حبسها فضررٌ عندهم واستعجال مرض . 

ولسنا نستظهر على قول رسول الله بأن تصدقه الأطباء؛ بل لو كذبوه 
لكذبناهم وكفرناهم وصدقناه حتل يوجدوا المشاهدة لصحة ما قالوه 
الماء للمحموم. فإنهم قالوا عنه مالم يقل» وهو لم يقل أكثر من قوله 
«أبردوها بالماء» ولم يبين الصفة والحالة فمن أين فهم أنه أراد 
الأنغماس؟ قلت: قد ذكر الأنغماس عدة أيام في جرية الماء» والحديث 
إسناده جید"*- والأطباء يسلمون أن الحمى الصفراوية (قدم) 


(۷) يشير إل حديث رواه الترمذي برقم (۰)۲۰۸۶ وأحمد ۵/ ۲۸۱. 
(0) كذا بالأصل» وفي «المعلم»: يدبر. 





نس ڪتَابُ الطب 


صاحبها بسقي الماء البارد الشدید البرد» نعم ویسقونه الثلج ویغسلون 
آطرافه بالماء البارد. فغیر بعید أن یکون وا آراد هذا النوع من 
الحمی فلا یبقی للملحد الا أن یتقول الکذب ویعارض كذبه بنفسه 
افا اه له 

وقال ابن بطال : قوله «صدق الله وکذب بطن آخيك» يدل أن الکلام 
لا يحمل على ظاهره» ولو حمل على ظاهره لبری المریض عند آول 
شربة» فلما لم يبرأ دل على أن الألفاظ مفتقرة إلى معرفة معانیها 
ولیست على ظواهرها "۳ . 

وقال ابن الجوزي: يجاب عما آعترض به على قوله لصاحب 
الاسهال «اسقه عسلاه من أربعة أوجه. 

آحدها: أنه تأول الاية وهي: لاف یه لین ولم يلتفت إلى 
أختلاف الأمراض. 

ثانيها: أن ما كان يذكره ييه من الطب على مذاهب العرب وعاداتهم 
كما في حديث إبراد الحمی بالماء. 

ثالثها: أن العسل كان يوافق ذلك الرجل» فقد قال الخطابي: كان 
عدا A‏ 

قلت : عند أبي نعيم أنه كان به هيضة» ومعناها قريب. 

رابعها: أن يكون أمره بطبخ العسل قبل سقيه وهو لعقد البلغم. 

وذكر ابن سعد عن علی : إذا آشتکی أحدكم شيئًا فليسأل أمرأته 
ثلاثة دراهم من صدافها. فتشتري به عسلاء ويشربه بماء السمای فيجمع 


)۱( «المعلم بفوائد مسلم» ۲ ۱۷-۲ . 


(۲) «شرح ابن بطال» ۰۱۱/۹ (۳) «أعلام الحدیث» ۲۱۱۰/۳. 
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الله له الهنيء المريء والماء المبارك والشفاء"*. 

وقال ابن مسعود: علیکم بالشفائین القرآن والعسل "۳ وقال 
الربیع بن خثیم : ما للمریض عندي إلا العسل ولا للنفساء إلا التمر". 

فصل : 

ذکر الموفق البغدادي في کتابه «الأربعين الطبية»“ منفعة العسل 
فأوضح ذکر أنه یمنع من لسع الهوام ومن السموم القاتلة ویحفظ 
جثث الموتی وکل ما يودع فيه» ولذلك یسمی الحافظ الأمين» ومن 


(۱) لم أقف عليه في «طبقات ابن سعد» وعزاه الحافظ في «الفتح» ۱۷۰/۱۰ لابن آبي 
حاتم في «نفسیره» وقال: سنده حسن. 

(۲) کذا رواه آبو عبید في «فضائل القرآن» ص۵۷ وابن آبي شيبة في «المصنف» 
5 (۳۰۰۱۰) موقوفا على ابن مسعود من طریق الأعمش» عن خيثمة» عن 
الاسود عنه» ثم رواه من طریق سفیان عن أبي آسحاق» عن آبي الأسود عنه بلفظ 
العسل شفاء من كل داء والقرآن شفاء لما في الصدور. ومن طریق شعبة عن آبي 
إسحاق به رواه الطبرانی /٩‏ ۱۸۵-۱۸ وفیه قصة. 
ورواه ابن ماجه في «ستنه» »)۳٤٥۲(‏ وابن عدي في «الكامل» 22216 والحاکم 
في «المستدرك» ۰۲۰۰/4 والبيهقي في «الشعب» ٩۱۹/۲‏ من طريق زيد بن الحباب 
عن سفيان عن آبی إسحاق عن أبي الأحوص عن عبد الله مرفوعًا. وقال البيهقي : 
والصحيح موقوف على ابن مسعود» وضعفه الالباني في «الضعیفة» .)١15١15(‏ 

(۳) رواه ابن أبى شيبة ۵۹/۵. 

(4) هو الشيخ الإمام الفقيه النحوی الطبيب: موفق الدين آبو محمد عبد اللطيف 
الموصلي ثم البغدادي الشافعي نزيل حلب» ويعرف بابن اللباد. ولد ببغداد في 
أحد الربيعين سنة سبع وخمسين وخمسمائة» حدث بدمشق ومصر والقدس 
وحلب» وصنف في اللغة والطب. وله مصنفات كثيرة منها كتاب «رب»» «شرح 
بانت سعاد»» «شرح أربعين حديثا طبية» وله كتاب «غريب الحديث الكبير» الذي 
جمع فيه «غريب» أبي عبيد» وابن قتيبة والخطابي» ومات ببغداد في اني عشر 
المحرم سنة تسع وعشرين وستمائة» أنظر: «سير اعلام النبلاء» ۰۳۲۰/۲۲ «تاريخ 
الإسلام» ۳۵۲/4۵. 


س كاب الطث 
نهش الهوام ذوات السموم» ومن عضة الكلب الکلب ولم يخلق لنا شيء 
فيه معانيه» ولا أفضل منه وأنفع للمشايخ وأرباب العثالة ومضرته 
للصفراویین ودفع مضرنه بالخل ونحوه» وهو في أكثر الأمراض 
والأحوال آنفع من السکر وقد كان و يشرب كل یوم قدح عسل 
ممزوجًا على الریق» وهي حکمة عجبية في حفظ الصحت ولا یعقلها 
إلا العالمون. 
عبد الحميد بن سالم» عن أبى هريرة مرفوعًا: امن لعق العسل ثلاث 
غدوات في كل شهر لم يصبه عظيم من البلاء ۳۷ . 

قال الموفق: وقد كان بعد ذلك يفتدي بخبز الشعیر مع الملح 
أو الخل ونحوه» ويصير شظف العيش فلا تضره لما سبق من شربه 
العسل على الريق» وقد كان يراعيل أمورًا فى حفظه الصحة منها 
والقلب بماء العسل» ويقلل الغذاء الأرضي الجسماني بالنقيع 
فما (أنفس)" هذا التدبير وأفضله. 


)١(‏ «الطب النبوي» ۲۹۸/۱ (۰)۱۱۲ ورواه ابن ماجه في «سننه» (۳۵۰) وابن 
الجوزي في «الموضوعات» ٥٠۹/۳‏ (۱۷۳) كلهم من طريق سعيد بن زكريا 
المدائني عن الزبير به» وقال ابن الجوزي : هذا حديث لا يصح. قال يحيى : الزبیر 
لیس بشيء وقال العقيلى: ليس لهذا الحديث أصل عن ثقة» وقال البوصيري في 
«زوائده» 2/1 :: هذا إسناد فيه لين» ومع ذلك فهو منقطع » قال البخاري: 
لا نعرف لعبد الحميد سماع من أبي هريرة» وقال ابن حجر في «الفتح» ۱6۰/۱۰ : 
سنده ضعيف من حديث أبي هريرة وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)۷٦۲(‏ 

(۲) في (ص ۲): آیقن. 
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قد آسلفنا کلام ابن بطال في قوله: «صدق الله وکذب بطن آخيك» 
وذکر الخطايي فيه آحتمالین : 

آحدهما: أن یکون آخبر عن غيب آطلعه الله عليه وأعلمه بالوحي أن 
شفاءه في العسل فكرر عليه الآمر بسقيه ليظهر ما وعد به. 

الثاني: أن يكون قد علم أن ذلك النوع من المرض يشفيه بسقيه 
العسل . 

ذكر ابن الأثير في «جامعه» عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه كان إذا 
خرجت به قرحة أو شيء لطخ الموضع بالعسل» ويقرأ الآية» وكان 
يقول: عليكم بالشفائين القرآن والعسل. وقال شقيق قال ليل : 
«المبطون شهيد ودواء المبطون العسل». 

العسل يذكر ویونث. ذكره آبو حنيفة في «النبات» ويجمع عسولا 
واعسلا وعسلانا وعسلا |ذا اردت فرقا منه وضروپا وله آسماء 
فوق المائة منها : الأري والسلوی والدوب والدواب والشهد والبسل 
والسیلة والطرم وجنی النحل ولعاب النحل وریقه ومجاجه. 
۱ فصل : 

ذکر ابن الجوزي أن النهي عن الكي على خمسة آضرب: كي 
الصحیح لثلا یسقم کفعل الاعاجم» وکثیر من العرب یعظمون آمره 
على الاطلاق» ویقولون: أنه یحسم الداء» وإذا لم یفعل عطب 


)١(‏ لم آقف عليه. 





س ساب لطس( 
صاحبه. فالنهی عنه إِذّا لذلك» ویکون للاباحة لمن طلب الشفاء» ورجاء 
البرء من عضله عند الكي» فیکون سبًا لا علةّ. 

وقد یکون نهی عنه في علمه علم أن الكي لا ینجح فيهاء وقد كان 
عمران بن حصين به علة الباسون فیحتمل أن یکون نهاه عن الكي في 
موضع من البدن لا فرق فيه الخطر. 

وكي الجرح إذا نفذ» والعضو إذا قطع. فهذا مأمور به كما يؤمر 
بإتقاء (الحر"'' والبرد» وكي الأيادي هل ينجح فيه أم لا كما في 
الدواء؟ فهذا يخرج المتوكل عن توكله وعندنا أن ترك التداوي 
(في)”'" مثل هذه الحال أفضل . 

وكذا قال ابن حبان فی حدیث عمران بن حصین : هذا فى الابنداء 
بالکی من غیر علة ترجه کما کانت العرب تفعله پریدون بذلك 
الوسم؛ وفي خبر جابر إباحة آستعماله لعلة تحدث من غير الاتکال 

۰ )€( 
عليه في برئها . . 

وقال ابن التين : هو نهی كراهة لما یخاف أن یتراقی الیه» يدل عليه 
قوله بعدها: «وما آحب آن آکتوي»» وحدیث : «لا یکتوون» عل من 
أتخذه عادة والا فقد (اکتوی)"" وهم أفضل هذه الامة. 

قال الخطابی : هذه القسمة فى التداوي منتظمة جملة ما یتداوی به 
() ليست في الأصل» والمثبت من (ص۲). 
۳( ليست في الأصل وفي هامشها : لعله سقط (في). 
(۳) في الأصل : توجد. والمشت من هامش الأصل. 
)€( (صحیح ابن حبان» ۷/۱۳ . 
(5) في هامش الأصل: لعله: أكتووا.. 
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الناس» وذلك أن الحجم یستفرغ الدم» وهو أعظم الأخلاط وآنجحها 
شفاء عند الحاجة إليه» والعسل مسهل» ویدخل أيضًا في (العمومات) ٩‏ 
المسهلة لیحفظ على تلك الأدوية قواهاء فیسهل الأخلاط التي في 
البدن؛ وآما الكي» فانما هو في الداء العضال. والخلط الباغي الذي 
ليقن خرن سم مادته الا يه وقد وصفه الشارع ثم نهئ عنه كراهة 
لما فيه من الألم الشدید» والخطر العظیم وقد کوی الشارع سعد بن 
معاذ هر أکحله". 

فاوخ کی نت زر راقو مقر ال رو 
إن فيه شفاء. 

وقوله: في حديث جابر: «أو لذعة بنار» يقال: لذعته النار لذْعَاء 
أي: أحرقته» وقوله فيه: ( إن كان في شيء من أدويتكم- أو- يكون 
في شيء من آدویتکم ففي كذاا ). 

قال ابن التين: صوابه: أو يكن؛ لأنه مجزوم ب(إن)» ولعل هذا قبل 
أن يعلم أن لكل داء شفاء. 

وقوله في حديث أبي سعید: (أخي يشتكي بطنه فقال: «اسقه عسلا») 
قال ابن التين: يجوز أن يكون شكوى أخيه من برد أو فضل بلغم فيضعفه 
العسل وقیل : ببركة آمره ييه له» فيكون خاصًا بذلك الرجل. 

وقوله : (فبرأ) هو بفتح الراء ویجوز برئ» ذکرهما ابن التين. 


)١(‏ فى «أعلام الحدیث» : المعجونات. 
(۷) «أعلام الحدیث» ۲۱۰۲-۲۱۰۵/۳. 


لد كتَابُ الت 


حديث أبي سعيد آخرجه البخاري من حديث سعيد» عن قتادة» عن 

أبي المتوکل» عن أبي سعید. وأخرجه مسلم من حديث شعبة بدل 

سعيد"''» وأبو المتوكل أسمه علي بن داود وقيل: دُؤاد» وفيه: فلم 
يزده إلا أستطلاقًاء يعني : إلا إسهالا . 


<> نف دهعت تح كل 


)۱( مسلم (۱۷ ۲۲ کتاب السلام» باب : التداوي بسمقی العسل. 
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۵- باب الذَّوَاءٍ بألبَان لابل 
ئس أَنَّ نَاسَا ان بهم سعَمْ قالوا يَا رَسُولَ الله آوتا وَأَطْعِمْنًا: فَلَمّا صَحُوا قالوا: إن 
المدِيتة وَحَة. فَأنْرَلَهُمْ ار ف دود لَه فقال: «اشرئوا أَلبَائَهَاه. قَلَمًا وا قَتَلُوا 
راعي لب ع : وَاسْتَاقُوا ذُؤْدَهُ» فَبَعَتّ في اا فقطع دتم َأ 537 و 
غینیم. , فرآیث الیل میم لازض با بلسانه یَمُوت. قال سلام: فبلغْني 
9 احاح قال لأنس: : لني ِأَشَدّ عُقُو قَبَهُ الب کل . فَحَدََّهُ بهذاء فبلغ 
الحسَنّء فَقَالَ: ودذث أنه نهم دنه . ا ۳- مسلم: ۱1۷۱- فتح ۱۶۱/۱۰] 
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الوجه الخامس : 





فان موسئ و أتبع الخضر؛ للتعلم منه حال ركوب السفينة ودونها. 

السادس : في ألفاظه ومعائيه: 

المماراة: المجادلة ماريت الرجل آماریه مراء؛ وهي هنا: 
الآختلاف. يقال: تماريا إذا أختلفا 

وقوله: هن عَبّاسِ) فسره بعضهم بأنه قام إلية» ويحتمل أن 
يكون المراد به النداء. 

وقوله: لقي ما ین بني إِسْرَائِيلَ)؛ قال القاضي: أي: في 
جماعھ0. 

وقال غيره: الملا: الأشراف ومعناهما صحيح. 

وقوله : لهل تلم یلك؟ قَالَ مُوسّئ: لا). وجاء في کتاب 
التفسير وغيره: افسئل: أي الناس أعلم؟ فقال: آنا" فعتب الله عليه إذ لم 
برد العلم الي" وكذا جاء في مسلم؛ وفيه أيضًا: ین موس في قومه 
يذكرهم بأيام لله - أي: (نعماته1" وبلا ال ما أعلم في الأرض 
رجلا خيرًا وأعلم مني؟ فأوحئ الله إليه أن في الأرض رجلا هو أعلم 
سنك 7 








۱ مشارق انار 504/9 
00 سيأتي برقم )٤۷۲(‏ باب: اک ثري ل 
این أذ آنین عا © 

۱ في (ج): بإتعامه. 

() برقم (۱۷۲/۲۳۸۰ کتاب: الفضائل: باب: من فضاتل الخضر ات 





5 بیع عق أب تمع 





سس كتَابُ انیت 


-٦‏ باب الدَّوَاء بِأَبْوَالٍ الابل 
7- خفن موسی بْنُ (شماعیل. حَدَثََاهَمَامُ» عَنْ قَتَادَةَ» عن آنس ذه أن 
تاش جتوؤا في الِيئةء فَأمَرَهُم لب يل آن يَلْحَقُوا برَاعِيهِ- يَعْنِي: الإيل- فَيَسْرَبُوا 
من : بان وَأَيْوَالِهَا > فلحقوا ِرَاعِيهِ فَشَرِبُوا من ۵ بان وان حَنَّى صلحخث بدا 
فقو لزعي وَسَاقُوا الإبلء بل الب بي فَبَعَتَ في طَلَبِهِمْء فَجِيء بهم. فقطع 
یدهم و هم وَسَمَرَ هم .قال قَبَادَةٌ هه فَحَدَّذَنِي حُحَمَدُ بْنُ سِيرِينَ ن ذَلِكَ كَانَ قبل 
أنْ تنزل الحو [انظر: ۲۲۳- مسلم: 2۱1۷۱ فتح ۱2۲/۱۰] 


ذكر فيه حديث العرنيين السالف في الطهارة۲. 

ثم ترجم له باب: الدواء بأبوال الإبل» وذكره أيضًا. 

وذكر الخطيب في «الفصل للوصل» أن حميد بن أبي حميد -وأشار 
البخاري إلى متابعته في كتاب الطهارة”"2- رواه عن أنس من غير قوله: ( 
«وأبوالها» ) فإنه رواها عن قتادة عن أنس أي كما هنا" . قال: ووقع في 
بعض الأحاديث الباطلة من حديث آبي هريرة فهك أن الله عاتبه لما قطع 
أيديهم وسمل أعينهم بالنار» فأنزل اله : ما جرا رن اروت اله 
وَرَسُولةٌ 4 الایات(*) . 

وذكر أبو نعيم في «طبه» أنه ٤ي‏ قال: «علیکم بأبوال الابل البرية 
وألبانها»“ وأخذ أصحابنا من هذا الحديث التداوي بالنجاسات» 


(۱) سلف برقم (۲۳۳) باب : أبوال الابل والدواب والغنم ومرابضها. 

(۲) قلت: بل ذكر البخاري متابعة حميد في كتاب الزكاة بعد حديث »)١9١١(‏ باب 
أستعمال إبل الصدقة وألبانها لأبناء السبيل. 

(۳) «الفصل للوصل المدرج في النقل» ۲/ .٥۹٤-٥۹۱‏ 

۰۷ ۸-۷۷۲ «الفصل للوصل»‎ )٤( 

(ه) «الطب النبوي» 4۱۷/۱ من حديث عبد الحمید بن صيفي بن صهیب» عن أبيه عن = 
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وعند مالك : آبوال الابل طاهرة وکذا کل ما يؤكل لحمه قيل له: 
فأبوال الخیل؟ قال: لا خير فیه . قيل له: تحلب فتبول في اللبن؟ قال 
ارال کون دل ا 

والقول الصحيح في ذلك قول من شهدت له السنة الثابتة. 

فصل : 

قوله: (کان بهم سقم) هو بضم السين وفتحها مثل خزن وخرّن 
ومعنئ : ( (یکدم)؟ الأرض بلسانه) ۳" یلعقها من شدة العطش وألم 
الجراح» یقال : کدم يكدم إذا عض بادی الفم . 

وقوله : (فقال : سلام -يعني : ابن مسکین-: فبلغني أن الحجاج قال 
ان حدثني بأشد عقوبة عاقب فیها النبي كلا فحدثه بهذا فبلغ 
الحسن فقال: وددت أنه لم یحدثه بهذا) يريد: لثلا يجترئ الحجاج 
ويزيد في العقوبة ويحتج بذلك على ما يحب فعله. 

ومعنی (اجتووا المدينة) كرهوها واستوخموها واستوبلوها لمرض 
آصابهم فيها وقد جاء مفسرًا. 

قال الجوهري: آجتویت البلدة إذا كرهتها وان كنت في نعمةگ 


جده صهیب الخیر به ورواه البزار في «مسنده» 5/ ۳٠-۲۹‏ عن طريق عبد الحمید به 
وقال : لا نحفظه عن صهيب إلا من هذا الوجه بهذا الاسناد» وضعفه الألباني في 
«الضعیفة» (۱۶۰۷). 

.0ه-5/١ «المدونة»‎ )١( 

0 ليست في الاصل. والمثبت من (ص۲). 

(۳) في هامش الأصل: قوله : (بلسانه) قال ابن قرقول: هو مغير من (أسنانه) لا يكون 
باللسان كما جاء في الرواية الأخرئ: (يعضون الحجارة). 

)€( «الصحاح» ۲۹ مادة [جوا]. 








سس تب شب سس( 
وفرق بعضهم بين أجتووا واستوخموا فجعل (اجتووا) کرهوا الموضع 
وان وافق و(استوبلوا) إذا لم یوافقه وان أحبهء یقال: وبل الموضع 
-بالضم وبلا ووبالا- فهو: وبیل» آي: وخیم. و(صلحت) بفتح اللام 
قال الجوهري: یقول صلح الشيء یصلح صلوخا"". وحکی الفراء 
الضم . 

قوله: (وسمر أعينهم) هو بالتخفیف» آي: کحلها بالمسامیر 
الا بقال مرت ال ع تسيب ١‏ ووت ایض ویر وی 
وسمل باللام آي: فقأها بالشوك وقیل بالحديدة (المحماة)”"' تدنی 
من العین حتی يذهب بصرها . 

قوله : (قال قتادة: فحدئنی محمد بن سیرین أن ذلك كان قبل أن 
تنزل الحدود) اا والذي فعله الشارع لهم كان الحد 
ثم نسخ بالقرآن» وقيل: إنهم فعلوا بالراعي مثل ذلك فعوقبوا بمثل 
ما أتوه. وقد سلف إيضاح ذلك أجمع في الطهارة» وأعدناه لبعده. 


)١(‏ المصدر السابق ۳۸۳/۱ مادة [صلح]. 
(۲) ليست في الأصل» والمثبت من (ص۲). 








ع٦‏ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷- باب الحَبَّةِ السّوّداء 
ملضوره عن خالد بن سغدٍ قَالَه خرجنا ومعنا غاب ِن أنجر فعرض في الطَريقء 
قفا المدِيئةَ وَهْوَ مَرِيضٌء فَعَادَهُ ابن أبي يق ال ناء علیکم بهذه اكبَيبة 
الْسَؤْدَاءء فوا متها سا أو سَیفا فَاسْحَقُوهَاء ثم آفطزوها ف یه 4 بقطرات زیت ف 
هذا ابحانب وی هنذا اجانب؛ فان عَائْسَة حَدََنْنِي ۳ سمت التب كلل اد ید تقو + 


۷ 


9 


هذه الحَبَّةَ السَّوْدَاء شِمَاءٌ مِنْ کل داء 1 من نّ السنّام». لك فلث: وتا السَّامُ؟ قال 
المؤثُ. [فتح ۱2۳/۱۰] 

۸- حَدَّثَنَا خی بن یکره حَدَنا اللَيثُء > عن قیل, ٠‏ عن ابن شِهَابٍ قال: 
رن ۳ سَلفَة؛ وسعید فن ا اَن بَا هریرة آخیرهما آنه سَمع سول الله عله 
ل : «في الحَبّةٍ ة السودء شِفَاء ین کل دَاءِ إل السّامَ». قال ابن شِهَابِ: : الا 
الوث, اب السَؤْدَاءٌ: السُونِيدٌ. [مسلم: ۲۲۱۵- فتح ]۱٤۳/۱۰‏ 

ذكر فيه حدیث عائشة رضي الله عنها بقصته أَنّهَا سوت الب يله 
قال: (إنَّ هذه الحَبَّةَ السَّؤْدَاء شِمَاءَ مِنْ کل ذَاءٍ الا السّام) . فلت 
وَمَا السّامُ؟ قَالَ المَوْتُ. 

وحدیث آبي هريرة مرفوعا : (إن الحَبّة السَّوَدَاء شفاغ من کل داء إل 
السام». قَالَ ابن شهّاب: وَالسَامْ: لكوت وال السُوَداء: الشونیژ. 

الشرح : 

حدیث عائشة هو من رواية خالد بن سعد» عن ابن ابي عتیق؛ 
عنهاء وقد آخرجه ابن ماجه" "۰ ولیس لخالد عندهما غيره» وهو 
حديث غریب. هذا الحدیث من طريقهاء وطریق آبي هريرة دال 


7 


أ 


)۱( (سنن ابن ماجه» .)۳۶٩(‏ 





بعمومه على الأنتفاع بالحبة السوداء في كل داء غير الموت كما قال و 
وأوله الموفق البغدادي بأكثر الأدواء وعدد جملة من منافعها. 

وكذا قال الخطابی : هو من العموم الذي أريد به الخصوص» وليس 

¢ 0 2 )۱ 5 
نفاذ الأدوية» وإنما آراد شفاء كل داء يحدث من الرطوبة والبلغم لا في 
۲( 

سار ناش . 

قلت : الا أن أمر ابن أبى عتيق فى حدیث عائشة بقطر الحبة السوداء 
بالزیت فى أنف المریض لا يدل أن هکذا سبیل التداوي بما في کل 
مرض» فقد يكون من الأمراض ما يصلح للمريض شربها أيضَاء 
ويكون منها ما يصلح خلطها لبعض الأدوية» فيعم الأنتفاع بها مفردة 

وقوله : (ثم آقطروها "۳" في أنفه) هو ثلائي يقال: قطر الماء وغيره 
یقطر قطرا وقطرته آنا یتعدی ولا یتعدی)» وقوله: (فاسحقوها) هو 
لائي أيضًا أي: آسهلوها . 

قال الخطابی : ولیس ذلك فى الحدیث نما هو من عنده» ولعل 
صاحبه الذي وصف له هذا السعوط كان مزكومًاء والمزکوم ينتفع 
ا ار 
الك عن أن بکر بن آبی عتیق حدئتنی عائشة رضي ال عنها آن 
)١(‏ في «أعلام الحدیث»: الطبائع. (۲) «أعلام الحدیث» ۲۱۱۲/۳. 
9 هامش الاصل : هذا لفظ الجوهريء وكذا في «آفعال ابن القطاع»» يقال: 


أقطرته آنا ... هذا يقرأ بالقطع والوصلء والله أعلم. 
(4) «أعلام الحدیث» ۲۱۱۶/۳. 





»سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


رسول الله ی قال : «هذه الحبة السوادء التي تکون في الملح شفاء من 
كل داء» وربما قال : «واقطروا عليها شيئًا من زيت»» وابن أبي عتیق: هو 
(عبد الله)”'' بن محمد بن عبد الرحمن بن آبي بكرء وقیل : هو محمد بن 
عبد الرحمن» حكاهما ابن التين» وقد أدرك محمد رسول الله يِه وروی 
عنه » ولابیه وجده أربعة في نسق» وليس هذا إلا في هذا البیت(۳» ومن 
جهة أخرئ راجعة إليه : عبد الله بن الزبیر ابن آسماء بنت أبي بكر بن أبي 

ذكر في حديث الباب عن الزهري أن (الحبة السوادء: الشونيز)» 
وذكر في حديث الزبيدي» عنه. عبن يي سلمةء عنه: (والحبة 
السوداء: الشونيز)» وفي «جامع الترمذي»: قال قتادة حديث أبي 
هريرة أنه قال: ١الشونيز‏ دواء من كل داء إلا السام». قال قتادة: 
يأخذ كل يوم آحذا وعشرين حبة من الشونيز فيجعلهن في خرقة 
وينقعها ويستعط بها في كل يوم مرة في منخره الأيمن قطرة وفي 
ا قطرة» والثاني في الأيمن واحدة وفي الأيسر ثنتين والثالث في 
الأيمن قطرتين وفي الأيسر قطرة”". 

وفي «الطب» لابي نعيم من حديث العلای عن أبيه» عن أبي هريرة 
مرفوعا : «ما صح من دام في الحبة السوادء منه شينًا إلا السام“ ومن 


(۱) في هامش الاصل علق علیها بقوله : في أصله : (عبد الرحمن) والصواب ما کتبت أنا. 

(۲) في هامش الأصل : وفي غير هذا والبيت أيضًا. 

© الترمذي (۲۰۷۰). 

(:) كذا الحديث بالأصل وهو مع إشكال لفظه ومعناه فهو مخالف لما عند آبي نعيم 
فهو هناك: «ما من داء الا في حبة السوداء منه شفاء إلا السام» «الطب» ۲/ .۵٩۰‏ 








ع و جح ی اک 
حديث صالح بن حيان» عن عبد الله بن بريدة عن أبيه مرفوعًا : «الحبة 
السوداء فيها شفاء من كل داء الا الموت» وفي لفظ : قال ابن بريدة: 
يعني: الشونيز الذي يكون في الملح. قال أبو نعيم: الشينيز فارسي 
الأصل . ومن حديث الهيثم بن خارجة ثنا سعيد بن ميسرة» عن أنس 
نب عن النبي و قال: «إذا آشتکی بطن أحدكم يأخذ في كفه 


شون | فاستفه ثم شرب عليه عسلا؛"" . 


وروی ابن أبي عاصم من حدیث سالم» عن أبيه مرفوعا : «علیکم 
بالحبة السوداء فان فیها شفاء من کل داء الا السام» . 

قال القرطبي : قيد بعض مشایخنا (الشونیز) بفتح الشین المعجمة 
قال ابن الأعرابى: انما هو الشینیز» کذا تقوله العرب وقال غیره: 
الشونیز- بالضمء وهی الحبة الخضراء والعرب تسمی الأخضر 
۶ ۳ 7( بو 9 37 
آسود وعکسه وهي (شجرة) البطم» وهو المسمی بالضرو» وقيل : 
انها الخردل. وما في الحدیث آولی» ولانه آکثر منافع من الخردل 

WM, 

وقال الموفق البغدادي: هو الكمون الاسود ویسمی الكمون 
الهندي» ثم ذكر منافعه» من جملتها أنه يشفي من الزكام إذا قلي 
وصر وشمء ویقتل الدود إذا آکل على الریق وإذا وضع في البطن من 
خارج لطوخا ودهنه ينفع من داء الحية» ومن الكاليل والخیلان» واذا 


.)1۱۸-۱( ۵۸۹-۵۸۸ /۲ «الطب النبوي»‎ )١( 


(؟) في «المفهم»: ثمرة. 


۳( «المفهم» 1۰۲-۵ بتصرف. 








49ب ل لم# التوضيح لشرح الجامع الصحيح حتت 
شرب منه مثقال نفع ضيق النفس والطمس والمحتبس» والضماد ينفع من 
الصداع الباردء وإذا نقع منه سبع حبات بالعدد في لبن أمرأة وسعط به 
صاحب اليرقان نفعه نفعًا بليغّاء ودخانه يطرد الهوام. 

وذكر ابن البيطار له منافع آخری: منها أنه إذا ضمد به السن آخرج 
والعسل للحصاة في المثانة والکلی» وان عجن بماء الشيح أخرج 
الحيات من البطن» وإذا ضمد أوجاع المفاصل نفعهاء وخرج الأجنة 
أحياء وموتول والمشيمة. 


o 7‏ 
۸- باب التلبينة للمّریض 


8- حَرّكَنَا حِبَانُ بن موسی, أَخْبْرَنَا عَبْدُ اش أَخْبَرنًا وس بن یزیده عَنْ 
غقیل. عن ابن شهاب. عن غزوة. عن عَائِمَةَ رضي الله عنها نها كانت نامر مُرُ بالتَّبِينِ 
لمريض وَلِلْمَحْرُونِ غلی الهالك. وَكَانَتْ تقول: نی سَمِغْتُ رَسُول الله ص ا 
در لین تجم فاد المريضء وَتَذْهَبُ بِبَعْض الحَرْن». [انظر: 0417- مسلم: 
7- فتح ۱21/۱۰] 

0۰~ حَدَثَنَا روء ن آي الفاء. حنا علي بن مُشهرء عن هشامء » عَنْ أبيهء 
عَنْ عاسة َة ها كَانَتْ مر بِالتَّلْبيئَةِ وتفول: : هُوَ البفیض النَافع. [انظر: -041١‏ مسلم: 
7- فتح ۱21/۱۰] 

اكز فیه حدیت عائشة رضي اف عنها نهنا كانت ام بالتلْین 
ِْمَرِيضٍ وَالْمَحْرُونٍ علی الهَالِكِء وکا تفول: سحت رسول :الله 
کی ر ول إن لين جم فوا ( د 

وع 01 کات تاه الي و ول ال ات 

هو فع . 

هذا الحدیث سلف في الا طعمة وترجم علیه : باب التلبینق 
سلف بیانها هناك . ومعنی ( (تجم» ): تريح » وقيل : تجمع وتكمل 

قال ابن بطال : ویروی (تخم)» ومعناه : تنقي » والمخمة : المکنسة 
ومنه قوله يي حين سئل: أي المؤمن أفضل؟ قال: «الصادق اللسان 
المخموم القلب». قیل : قد عرفنا الصادق اللسان» فمن المخموم 
القلب؟ قال: «الذي لا غل فيه ولا حسد». ومن روى: (تجم)ء 
بالجیم فمعناه قريب من هذاء وهو من خفة النفس ونشاطها 
والجمام: الراحة» بالفتح؛ تقول العرب : جم الفرس یجم ویجم 


س(#« سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إجماماء وأجم: إذا ترك ولم يركب ولم یتعب ۳ . وعبارة ابن التين : إذا 
ترك أن يركب علی ما لم یسم فاعله وجمء ویقال : آجمم نفسك يوما 
أو يومين. 

وقال الداودي في التلبينة : أن يؤخذ العجين غير خمير» فيخرج ماژه 
ويجعل به حسواء وهي تفعل هذا؛ لأنها لباب لا يخالطه شيء» فهي 
كثيرة النفع على قلتها. قال: وتجم: تمسك وتذهب ألم الجوع. 
قال: وفي هذه أن الجوع يزيد الحزن وأن ذهابه يذهب ببعضه. 

وقولها: (هو البغيض النافع)» كانوا يبغضون ذلك؛ لأن الدواء 
يبغضه المريض» يقال: أبغضت الشيء فهو بغیض . 

وفي رواية الشيخ أبي الحسن: النغيضء بالنون» ولا أعلم له 
وجها. 


() «شرح ابن بطال» /٩‏ ۳۹۸-۳۹۷. 








۳۰ وقد د قالت الملانکة: إلا ما ف [البقرة: ۳۲] وقد 
لما یل عن الروج : دلا آدري حئّئ أسأل اه( وقد قال 
تعالئ : ولا تفت ما ل لك بو. عل [الإسراء: 156 

قیل: المراد بقوله: (أنا) أي: بوظائف النبوةء وأمور الشريعة» 
وسياسة الأمةء والخضر أعلم منه بأمور آخر من علوم غيبية كما ذكر 
من خبره» وكان موسئ أعلم عَلَى الجملة والعموم مما لا يمكن جهل 
الأنبياء بشيء منه» والخضر أعلم عَلَى الخصوص بما عم من الغيوب 
وحوادث القدر مما لا يعلم الأنبياء منه إلا ما أعلموا من غيبه. 

ولهذا قال لَه الخضر: «إنك عَلّ علم من علم الله (علمكه اش 
لا اعلمه وأنا عَلّ علم من علم الله علمنيه لا تعلمه». آلا تراه لم يعرف 
موسی بني إسرائيل حثی عرفه بنفسه إذ لم يعرفه الله بهء وهذا مثل قول 
نینا 57و: «إني لا أعلم إلا ما علمني ا 
اب وسیاتي برقم (740) كتاب: أحاديث الأنبياءء باب: حديث 


الخضر مع موسئ عليهما السلام. 

0 سيأتي برقم (۱۲۲) كتاب: العلمء باب: ما يستحب للعالم إذا :لاس 
أعلم؟ فيكل العلم إلى اه 

۳ لم نقف على هله الرواية فيما بين أيدينا من کب السنة المعتيرة . 

(4) ساقطة من چ). 

(0) روا الطبري في «تاريخمة ۱۸۹/۲ 

















-٩‏ باب السْعُوط 

۱-- رتنا معلّی بق أت حَدتنا ویب عن ابن طَاوْسء عن آبیه» عَنِ 
ابن عبّاس رضي الله عنهماء عن الب كَل | خَّْجَمَ وأغطى الحَجَامَ أَجْرَهُ وَاشتَعط. 
[انظر: ۱۸۳۵- مسلم: : ۱۲۰۲ (وبعد الحديث 5 فتح 147/1۰[ 

دک جيف انم طاوسن (عن ای عَنٍ ابن عَيّاسِ رضي الله 
عنهماء عن اک اه اختجم وَأَعْطى الحجام أ 

الشرح : 

(مذا الحدیث سلف في الاجارة بدون (استعط)"۳*» والسعوط 
بالفتح : الدواء يصب في الانف . 

وفي الترمذي من حدیث عباد بن منصور عن عکرمة عن ابن عباس 
رضي الله عنهما مرفوعا: (إن خير ما تدوایتم به السعوط واللدود 
والحجامة والمشي» "۳ . 

وهذا الحديث معناه الخصوص. والسعوط والحجامة شفاء لبعض 
الناس دون بعض» وکذلك اللدود والمشي. 


SRN‏ 3 جك 2 همل 


(۱» ليست فى الأصل» والمثبت من «اليونينية». 
(۲) ليست في الأصل» والمثبت في (ص2). 
(۳) الترمذي (۰)۲۰6۷ وقال: حسن غريب. وضعفه الألباني في «الضعيفة» (۱۹۵۹). 








يب ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۰- باب السَعُوط بِالْقّسْطٍ الهِنْدِيٌّ البَحْرِيٌ 

وُو الکنث مثل الکافور وَالْقَافُو بثل كت 

[التكوير: ۱۱] تُعث. وَقَرَا عَبْدُ الله : («فْیِطث)). 

1- حَدَثَنَا صَدَقَةٌ ِن الفَضْلِء أَخبَرَنَا ابن ین قال: سمفث ابر عَنْ 
غبید اه عن أمْ قيس بت خضي قالَث؛ : سمفث اي یقول: ليم بهذا 
العود الهندِيٌ فان فيد ىة أشقية یه بستعط به دعن العلر و وبا به ۾ مِنْ ذَاتِ 
الجنب». [؟الامء 0۷10« ۵۷۱۸- 17 4- فتح ۱1۸/۱۰] 

۳ وَدَخَلْتُ عَلَى الب ي بان لي ] يكل الطْعَامء فبال عَلَيهِء قذغا بماء 
فرش علیه. [انظر: ۳- مسلم: ۲۸۷- فتح ۱2۸/۱۰] 

ثم ساق حديث أَمّ (قيْسٍ پلتب)۳) مخصن فقَالَتْ : سَمِعْتُ الب كلل 

ول : علي بهذا العود للدي نا فيه سا نید : ية يُسعط مِنَ العُذْرَةٍ 
8 الجَنب). . وَدَخَلْتُ عَلَىْ رسول الله لله كله باب ِي لَمْ يأكُلٍ 
العَام بال عَلَيْء قَدَعَا پماء فرش غل 

الشرح : 

(هذا 9 پاي في اللدود" 4 آخرجه مسلم وآبو داود والنسائي 
وابن ات وسلف. 


فيه : الطهارة من بول الصغیر)*. 


( ما بين القوسين سقط من الأصل» والمثبت من «اليونينية». 

)۲( يأتي برقم (۵۷۱۳). 

0 مسلم (۲۲۱8) کتاب: السلام باب التداوي بالعود الهندي» وآبو داود 
( والنسائي في «السنن الکبری» /٤‏ ۳۷۵۹-۳۷ (۷۵۸۷-۷۵۸۳) وابن 
ماجه (۳۶۱۲). 


( ما بين القوسین لیس في الأصل والمثبت من (ص۲). 





کس كتَابُ الط 


(وأشفية) جمع : شفاء» کسقاء واس 

(والعذرة) بضم العین : وجع في الحلق یهیج من الدم» وكذلك 
الموضع أيضًا یسمی عذرة» وهو قريب من اللهاة. 

(ویلد): يداوي» واللدود: ما كان من السقي في أحد شقي الفم 
بخلاف الوجور فإنه في وسطه» هذا المعروف. 

(وذات الجنب): وجع بالجنب. 

ونرجم عليه أيضًا: باب العذرة. 

وفیه۲۳: أم (قیس بنت”'' محصن الاسدية -آسد خزیمة- وکانت 
من المهاجرات الأول اللاتي بایعن رسول الله ياء وهي آخت عکاشة 
آخبرته آنها آتت (رسول الله ۳68 بابن لها وقد أعلقت عليه من 
العذرة. فقال بي : «علی ما تدغرن آولادکن بهذا العلاق؟ علیکن 
بهذا العود الهندي؛ فان فيه سبعة آشفية منها ذات الجنب». يريد 
الکست وهو العود الهندي» وقال یونس» وإسحاق بن راشد عن 
الزهري: علقت علیه. ومراده بالتعلیق عن يونس ما آخرجه مسلم"* 
تفل امان وف ۵ هو رسد 

روی ابن سعد باسناد جید عن آنس مرفوعا: «إن آمثل ما تداویتم به 
(۱) أي في باب العذرة الاتي والحدیث فيه برقم (0۷۱۵). 
() ليست في الأصل. 
(۳) علم فوقها في الأصل: (لا. إلئ). 


(5) مسلم ۸۷/۲۲۱6 
(5) آسنده في باب : ذات الجنب برقم (۵۷۱۸). 





سط(۷۰) سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الحجامة والقسط الهندي لصبیانکم ۲۳ . 
وروی آبو نعیم في «طبه» باسناد جید عن جابر أنه ية دخل على 
عائشة رضى الله عنها وعندها صبى يسيل منخراه دماء قال: هما 
هلذ۱»؟ قالوا: إنه العذرة. فقال: «ويلكن. لا تقتلن آولادکن أيما 
اا أصاب ولدها العذرة أو وجع في رآسه فلتأخذ قسطا هنديا فلتحكه 
ثم لتستعطه به». قال : فصنعت ذلك و 
وفي رواية لابن ا شيبة : «فتحکه سبع مرات تم توجره انا 
وفي رواية لأبي نعيم: «فلتأخذ كسنًا (بحتا)*" ثم تعمد إلى حجر 
فلتسحقه عليه ثم لتقطر عليه قطرات من زیت وماء ثم (تعالجه)*" 
وتوجره إياه؛ فان فيه شفاء من كل داء إلا السام“ قال القرطبي : 
ويسعط بالقسط بحتا من ذات الجنب "" ومن حديث ابن جريج عن 
زياد بن سعد عن حمید: سمعت اتسا قال رسول الله ع2 : (خیر 
ما تداوی به الناس (الحجامة)" والكست» وذكر العذرة. وفى لفظ : 
رلا تعذبوا آولادکم بالغمن عليكم بالقسط البحری )2 ومن حديث: 
)١(‏ «الطبقات» ۰88۷/۱ ولفظه عنده «خير ما تداويتم به الحجامة والقسط البحري». 
(0) «الطب النبوي» ۳۹۳/۱ (۳۶۰). 
(۲) «المصنف» ۳۲/۵ عن أم سلمة. 
2 کذا بالاصل. ووقع في مطبوع «الطب النبوي» : بحريًا. ثم کتب المحقق بهامشه أنه 
في مخطوط (الطب» : بحتا. ثم جعله خطأ من الناسخ من غير دليل. 
(0» في الاصل: تعادي» والمثبت من (ص ۲). 
(() «الطب النبوي» ۳۹۶/۱ (۳ع۳). 


(۷) «المفهم» ۵/ ۰1۱۳ 


(۸» في الأصل : الحجارة. والمثت في (ص ۲). 








مسد كتابٌ الت لل مرت کت 


مرئد» عن سليمان بن بريدة» عن أبيه : أشتكيل رسول الله بيا العذرة حت 
صدعته ورتي ذلك عليه فأتاه جبريل فرقاه ا 

وللترمذي عن ابن عباس یرفعه : (إن خير ما تداویتم به السعوط 
واللدود والحجامة والمشی»"۲۳. وقد سلف من حدیث زید بن آرقم 
أنه به كان ينعت الزیت والورس والقسط لذات الجنب. 

قال قتادة: يلده من الجانب الذي يشتكيه. 

وفى رواية: آمرنا رسول الله ية أن نتداوئ من ذات الجنب في 
القسط البحري والزيت. 

ولأبى داود عن أبى كبشة مرفوعا: «من أهراق من هلذه الدماء 
فلا يضره أن (لا بتداوی)(۳) بشي . 

فصل : 

قال الأزهري في «تهذیبه»: السعوط والنشوع والنشوق في الأنف» 
نشع وآنشع» ولخیته ولخوته وآلخیته : ادا سعطته » ویقال: آسعطته 
وكذلك: وجرته وأوجرته لغتان. وأما النشوق فيقال: أنشقته إنشاقاء 
وهو طيب السعوط والسعاط والإسعاط©'. 

وقال ابن سيده فى «محکمه) : سعطه الدواء يسعطه ويسعطه» والضم 
أعلى» والصاد فى كل ذلك لغة» عن اللحیانی. وأرئ هذا إنما هو على 
المضارعة التي حكاها سيبويه. وأسعطه: أدخله في آنفه» والسعوط : 
(۱) «الطب النبوي» ۰۳٩ ۰۳۸( ۳۹۸-۳۹٦/۱‏ ۳۵۰). 
(0) الترمذي (۷ع۲۰). 
(۳) في الاصل: يتأدئ. والمثبت «سنن أبي داود». 
)4( أبو داود (۳۸۵۹). 





سل ۲۷۲)س سس التوضيح شرح الجامع الصعیح سے 
آسم الدواء والسعیط : المسعط والسعیط : دهن الخردل ودهن البان 
والسعوط من السعط کالنشوق من النشق"". 

وقال الجوهري: آسعطته» واستعط هو بنفسه". 

وفي «الجامع» : السعوط والمسعط والسعیط : الرجل الذي یفعل به 
ذلك» والسعطة: المرة الواحدة من الفعل» والاسعاط قبلها. قال 
آبو الفرج: الاسعاط هو تحصیل الدهن أو غیره في آقصی الأنف 
سواء كان بجذب النفس أو بالتفریغ فيه. 

وفي «البیان» لأبي حنيفة: نشقه نشقا واستنشقه آستنشاقا» ونشقته 
أنشقه نشقاء ونشقا» وهو ما جعلت في آنفك. 

الفُسط: بضم القاف» قال الجوهري: هو من عقاقير البحر"" . 

وقال ابن السكيت: القاف بدل من الكاف» كما ذكره البخاري. 

وفي كتاب «المنتهی» لأبي المعالي: الكست والكسط والقسط 
ثلاث لغات. وهو جزر البحر. 

وفي «الجامع» لابن البيطار: أجوده ما كان من بلاد المغرب» وكان 
أبيض خفیفا» وهو البحري» وبعده الذي من بلاد الهند» وهو غليظ آسود 
خفيف مثل القارء وبعده الذي من بلاد سورياء وهو ثقيل ولونه لون 
الکن وراک :ساطعة ‏ وا دو ماکان هديا یی مكنا غير 
متاکل ولا زهم. 
)۱ (المحکم» ۲۸۹-۱ (عسط). 


)۲( (الصحاح» ۳ «سعط). 
)۳( (الصحاح» ۳ «قسط» 








وأطال في تعریفه ومنافعه» ومنها : أنه ینفع من آوجاع الارحام إذا 
آستعمل» وشربه ینفع من لدغ الافعی» ويحرك شهوة الجماع» وذا وجر 
E‏ واذا طلي به البهق والنمش آزالهما. 

وقال ابن سينا : الهندي يسمى القرنفي» والذي لونه لون البقس 
شامي ورومي» وهو حار في الثالثة» يابس في الثانية» مفرح ونافع 
لكل عضو يحتاج أن يسخن. 

فصل : 

العذرة: بضم العين -كما سلف- وبذال معجمت وقال في علاجها : 
عذرته فهو معذورء قيل: هو قرحة تخرج في الخرم الذي بين الأنف 
والحلق تعرض للصبيان غالبا عند طلوع العذرة» وهي خمس كواكب 
تخت الشعرف العبور»» وتسم أيضا: العذارئ» ويطلع في وسط 
الحر. قاله ابن قتيبة. 

وفي «المحكم»: العذرة: : نجم إذا طلع آشتد الحرء والعذرة والعاذر 
والعاذور: داء في الحلق» ورجل معذور: آصابه ذلك . 

وقال ابو علی: هي اللهاة» وقیل : قرب اللهاة» وقد سلفت هذا 
واللهاة هي اللحمة التي في آخر الفم وأول الحلق» وعادة النساء في 
علاجها أن تأخذ المرأة خرقة فتفتلها فتلا شدیدا وتدخلها في أنف 
الصبي وتطعن ذلك الموضع فینفجر منه دم آسود. وربما آقرحته 
وذلك الطعن یسمی دغراء فمعنی «تدغرن آولادکن» آنها تغمز حلق 
الصبي باصبعها فترفع ذلك الموضع وتكبسه. ۱ 


)۱( (المحکم» ۲ (عذر). 





ع۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقولها في الباب الذي ذكرناه: (وقد أعلقت عليه من العذرة)» وفي 
رواية : علقت . قال صاحب «المطالع»: ويروئ: علقت عنه. وکلاهما 
صحيح» لأن (علی) بمعنی (عن)» وعلقت وأعلقت جاءت بهما 
الروايات الصحيحة» وأهل اللغة إنما یذکرون: أعلقت» والاعلاق 
والعلاق رباعيًا . 

قالوا: وهو الصواب» ومعناه غمز العذرة باليد» وهي اللهاة -كما 
سلف- فخافت أن يكون به ذلك فرفعت لهاته بإصبعهاء فنهاها رسول الله 
ية عن ذلك؛ لما فيه من التعذيب للصبي. ولعل ذلك يزيد في وجع 
اللهاة. 

قال القرطبي : والرواية الصحيحة: «تدغرن آولادکن»» بدال مهملة 
وغین معجمة» ومعناه رفع اللهاة". 

فائدة: روی آبو حاتم الرازي» عن الصلت بن زبید» عن أيه عن 
جده: جاءت أمرأة إلى رسول الله و فقالت : إن بابني العذرة. قال: 
«خذي کستا مرّا وزیتا وحبة سوداء فاسعطیه وتوكلي 0 

فصل : 

أسلفنا أن ذات الجنب وجع به» قال الترمذي: وهو السل”". وفي 
00 


(۲) «علل الحدیث» ۳۲/۲ وفيه: الصلت بن زبيد عن آمه. ومرة: جدته. وليس كما 
زعم المصنف. 

)۳( فاله في «السنن» بعد الحدیث رقم (۲۰۷۹) کتاب : الطب» باب : ما جاء في دواء 
ذات الجنب. 


سس كتَابُ الطث 


«البارع» : هو الذي يطول به مرضه . وعن النضر : هو الدبیلة» وهي فرحة 
تثقب البطن» وقیل : هي القرحة. وفي (المنتهی) : الجناب بالضم: داء 
في الجنب . 

وآما الأطباء فإنهم یقولون: ذات الجنب ورم حار یکون اما في 
الحجاب الحاجز أو في الغشاء المستبطن للصدر وهما خالصان 
واما في الغشاء المتخلل للأضلاع أو العضل الخارج؛ وهما غير 
خالصین . 

والخالص يلزمه الأعراض الخمسة: حمی لازمت وجع فاحش؛ 
وضیق نفس في صفر وتواتر» ونبض متسارع وسعال ثاقب. 

وغیر الخالص ربما آدرکه حس الطبیب» وقد یکون بلا حميل» وقد 
يقال لورم الحجاب برساما؛ ولورم (العضل)"" الخارج شوصا. 

قال ابن العربی : قوله فى القسط : (يلد به من ذات الجنب). فذلك 
-والله اعلق ار ی أن یفرج منه الصدر فینزله تخفيف» وأما 
في أول الأمر -والمرض المذكور ورم حار- فيبعد عادة فيه منه القسط 
ES‏ 

قال الخطابي فيما نقله ابن التين عنه: وسألت الأطباء عن هذا 
العلاق فلم يبينوه» إلا أن محمد بن العباس بن محمد المصري ذكر 
لي أنه رأئ لبعض قدماء الأطباء أن ذات الجنب إذا حدثت من البلغم 
نفع منها القسط البحري'" . 


۰۲۰6/۸ ليست في الأصلء والمثبت من (ص .)۲ (؟) «عارضة الأحوذي»‎ )١( 
.۲۱۲۲ /۳ «أعلام الحديث» للخطابى‎ (۳) 





س۷ .ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن العريي : ذكر بلا في القسط سبعة أشفية» فسمی منها أثنتين 
ووكل باقيها إلى طلب المعرفة أو الشهرة فيهاء وقد عدد الأطباء فيها عدة 
منافع"۳. وقد أشرنا إلى بعضها. 

فإن قلت: إذا كان فيه ما تقدم من كثرة المنافع فما وجه تخصيص 
منافعه بسبع؟ فيجاب -بعد التسليم أن لأسماء الأعداد مفهوما- أن هذه 
السبعة هي التي علمها الشارع بالوحي وتحققهاء وغيرها من المنافع 
علمت بالتجربة» فذكر ما علمه وحيا دون غيره أو يقال: نما فصل 
منها ما دعت الحاجة إليه وسكت عن غيره؛ لأنه لم يبعث لبيان 
تفاصيل الطب» ولا لتعليم صنعته وإنما تكلم بما تكلم به منه؛ 
ليرشد إلى الأخذ فيه والعمل به» وأن في الوجود عقاقير وأدوية ينتفع 
بهاء وعين منها ما دعت حاجتهم إليه في ذلك الوقت وبحسب أولئك 
الأشخاص. 


EKS جد ن تج كه‎ TNS 


(۱) «العارضة» ۰۲۰/۸ 





7 سے قوذي لفح دس شيع س 


ومعنی قوله فیما آوردناه: «فعتب الله عليه وآغله به» واصل العتب 
المؤاخذة؛ يقال فيه: عتب عليه؛ إذا واخذه وذکره لَه والمؤاخذة 
والعتب في حق الله تعالئ محال؛ فالعتب هنا عدم رضا قوله شرعًا 
ودينا"» وقد عتب الله عليه إذ لم يرد رد الملائكة طلا یلم کالما 
أ [البقرة: ۳۲ 





01 مذهب أهل السنة والجماعة في أسماء الله تعالين وصفاته يتضمن إثبات ماه اله 
تعالئ لنفسه في كتابه وما أثبته له نيه الكريم محمد ## في سته الصحيحة على 
الوجه اللائق به سبحاته. 
قال شيخ الإسلام ابن نيمي 
وملغب السلف آنهم يصقوة اف پما وصف به تشه > ویما وصقه به رسوله من 
غير تحريف ولا تعطيل؛ ومن غير تكييف ولا تمثيل» ونعلم أن ما وصف الله به 
من ذلك فهو حق ليس فيه لغز ولا أحاجي؛ بل معناء يعرف من حيث يعرف 
مقصود المتكلم بكلامه؛ لا سيما إذا كان المتكلم أعلم الخلق بما یتول» 
رانصح الخلق في يان العلم» وأفصح الخلق في اليان والتعريف» والدلالة 
والارشاد. 
وهو سبحانه مع ذلك ليس كمثله شيء» لا في نفسه المقدسة المذكورة بأسمائه 
وصفاته» ولا في أفماله. فكما یقن أن الله سبحائه له ذات حقيقة» وله أفعال 





حقيقة فكذلك له صفات حقيقة وهو ليس كمثله شيء لا في ذاته: ولا في صفاته 





ولا في أفعاله» وکل ما أوجب نقضا أو حدوثًا فان الله متزه عه حقيقة» إنه سبحانه 
مستحق للكمال الذي لا غاية فوقه» ويمتع عليه الحدوث لامتاع العدم عليه 
واستلزام الحدوث سابقة العدم؛ ولافتقار المحدث إليئ محليث» ولوجب وجو 
بت 8 

ومذهب السلف بين التعطيل رایل. فلا يمثلون صفات الله بصفات خلقه» 
کمالا تون ذاته بنات خلقه» ولا يتفون عنه ما وصف به نفسه ووصفه به رسوله؛ 
فيعطلوا أسماءه الحسنئ» وصفاته العلياء ويحرفوا الكلم عن مراضعه» ویلحدوا 
في أسماء الله وأياته. 

نقر: مجموع انار ۷-۹/۵ 





۷ كتَابُ الطب مس‎ Î 


DOL سمه‎ 


E -۱‏ أي سَاعَةَ 2 يحتجم؟ 


ند 


ع- حَدَفتا مخمره دتا عَند الوارثء دا ا عَنْ ععرمَةء ڪن 3 
ابن عبّاس قال: اختجم انب کار 37 وهو صَائِمٌ . [انظر: ۵ فتح 1144/1۰ 

هذا التعليق أخرجه ابن أ أبي شيبة عن هشیم» عن إسماعيل بن سالم» 

5 0 7 ع (N)‏ 
رن تس ل 1 

8 وفي كل وقت أحتيج إليها مباحة. وقد ذکر 
الحجامة في الصوم لكلا یغرر بنفسه . 

فصل : وقت الحجامة في أيام الشهر 

لم يصح فيه شيء عند البخاري؛ فذلك لم یتعرض لها وقد وردت 
فیها أحاديث. من ذلك ما رواه آبو داود من حديث سعيد بن 
عبد الرحمن الجمحي» عن سهيل بن أبي صالح› عن أبيه» عن آبی 
هريرة #ه مرفوعا: «من احتجم لسبع عشرة وتسع عشرة وإحدى 
وعشرين كان شفاء من كل دا" وفي رواية: «من احتجم يوم 
الأربعاء ويوم السبت فأصابه وضح فلا يلومن إلا نفسه». في إسناده 
)١(‏ «المصنف» ۲۰۸/۲ .)٩۹۳۰۷(‏ 
(۲) أبو داود (۳۸۲۱) ورواه الحاكم ۲۱۰/6 مختصرا وصححه علی شرط مسلمء 

وقال النووي في «المجموع»: إسناده حسن على شرط مسلم. وكذا قال الألباني 

في «الصحيحة» (577). وقال الحافظ في «الفتح» /١‏ ۱۵۰: سعيد بن عبد الرحمن 





۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سب 


سليمان بن آرقم وهو و وفي رواية : فاضا بأس» . 

ومن حديث أبي بكرة بكار بن عبد العزيز بن أبي بكرة -وفيه كلام- 
عن عمته كقشة بنك ایی بكرف عن أبيها أنه كان ينهئل أهله عن الحجامة 
يوم الثلائاء» ويزعم عن رسول الله ية بأن يوم الثلائاء يوم الدم وفيه 
ساعة لا ير و 


ولما رواه ابن أبي عاصم في «طبه» قال حدثني غير واحد من شيوخ 
آل أبي بكرة منهم: عبد الملك بن هوذة بن خليفة» ومحمد بن أحمدء 
وهذا في آل أبي بكرة خاصة أن هذا الحديث معروف. ونقل : « 
احتجم يوم الثلاثاء إلا كانت منيته فيه . 

وعند الترمذي- محسنا- عن أنس ذه أنه لتكلا كان يحتجم في 
الأخدعين والكاهل»› ا وتسع عشرة اخ 
ا 

وفي کتاب ابن اف حاتم مضعفا وقال: «من تبيغ به الدم 
فلیحتجم»** زاد ابن الجوزي في «علله» : «علیکم بالححامة یوم 


(۱) رواه الحاکم ۰4۰۹/6 والبيهقي /٩‏ ۰۳۶۰ قال البيهقي : سلیمان بن آرقم ضعیف . 
وبه آعله آیضا في «معرفة السنن والگثار» ۱۱۸/۱۶ . وقال الذهبي في «التلخیص» 
۶ سلیمان متروك. وضعفه أيضا النووي في «المجموع» ۸/۹ 

(۲) رواه آبو داود (۳۸۲۲) والعقیلی فى «الضعفاء» ۰۱۵۰/۱ والبيهقى ۰۳۰/۹ 
وضعفه العقيلي والييهقي والمنذري في «المختصر» ۰۳4۹/۵ والنووي في 
«المجموع» ۰1۸/٩‏ والالباني في «الضعیفة» (۲۲۵۱). ۱ 

(۳) الترمذي (۰)۲۰۵۱ ورواه أيضا ا ۰ وابن ماجه (۳۸۳) بالشطر 
الأول من وصححه ابن حبان (۰)1۰۷۷ والحاکم ۶/ ۲۱۰ عل شرط الشیخین؛ 
والتووي في «المجموع» 58/9 عل شرطهما والالباني في (الصحیحة» .)٩۰۸(‏ 

(5) «علل الحدیث» ۳۰/۲. ونقل عن أبيه أنه قال: هذا مارد باطل. 








الخمیس فانها تزيد في العقل» ۳" زاد رزين في کتابه «الجمع»: الا تفتحوا 
الدم في سلطانه فانه اليوم الذي أثر فيه الحدید فلا تستعملوا الحدید في 
یوم سلطانه» . 

وفي رواية عنده: (إذا وافق سبع عشرة یوم الثلاثاء كان دون السنة 
لمن أحتجم فیه» ذکره من حديث آبي هريرة. 

وعند الترمذي -محسنا- عن ابن عباس مرفوعا : (نعم العبد الحجام 
يذهب الدم ویخف الصلب ویجلو عن البصر وان خير ما تحتجمون فيه 
یوم سبع عشرة ویوم تسع عشرة وأحد وعشرین»"". 

وفي «جامع الأصول» من حديث عمران أن رسول الله كَل كان 
یحتجم یوم سبعة عشرة وتسعة عشر واحدی وعشرین .۲ 

ولأبي داود عن سلمی خادم رسول الله لله م قالت: ما كان أحد 

يشتكي إلئ رسول الله كه وجعًا في رأسه إلا قال: «احتجم). 

ولا وجعا في رجليه إلا قال: حضوي : 


)١(‏ «العلل المتناهیة» ۳۹۶/۲ )١558(‏ وقال: حدیث لا يصح عن رسول الله کی 
)۲( الترمذي (۲۰۵۳). ورواه ابن ماجه والطبرانى 5/1١‏ (۰)۱۱۸۹۳ والحاکم 
۶ من طریق عباد بن منصور عن عکرمة عن ابن عباس به. قال الحاکم: 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه. اه 
قال الحافظ في «إتحاف المهرة» 1۱۹/۷ : قال علي بن المديني: سمعتٌ يحيى بن 
سعيد القطان يقول: قلتٌ لعباد بن. منصور: سمعت هذا الحديث ممن؟ قال: 
حدثني ابن أبي يحي عن داود بن الحصين» » عن عكرمة. اه. 
فعلی هذا فالحدیث معلول» دلسه عیاد پاسقاط وجلین ) وابن ابي يحي ضعیف 
وعباد تكلم فيه غير واحد. وضعفه الالباني في «الضعیفة» (۲۰۳۲). 
۳( «جامع الأصول» ۷ وذکر المحقق EE‏ ول و أخرجه رزين. 
)€3 «سنن آبي داود» (۳۸۵۸). ورواه الحاکم ۷۶ وصححه وصححه الألباني في 
«الصحيحة» .)۲٠۵۹(‏ 
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وفي اطب آبي نعیم» من حدیث ابن عباس مرفوعًا : (الحجامة في 
الرأس شفاء من سبع : الجنون والجذام والبرص والنعاس ووجع 
الأضراس (والصدار)"'' والظلمة يجدها في عينه»» ولابن الجوزي 
معللا (خیر يوم تحتجمون فيه سبع عشرة وتسع عشرة وإحدى وعشرين»” ". 

ومن حدیث ابن عمر مرفوعًا : «الحجامة تزید في الحفظ وفي العقل 
وتزید الحافظ حفظا فعلی آسم الله يوم الخمیس ویوم الجمعة ویوم 
السبت ویوم الأحد ویوم الائنین ویوم الثلائاء ولا تحتجموا یوم 
الأربعاء فما نزل من جنون ولا جذام ولا برص الا ليلة الأربعاء»”*) 


() کذا في الأصل› وفي «الطب» لای نعیم : والصداع. 

(۲) «الطب النبوي» ۲۹۲(۳۵۹۹/۱) من طریق الطبرانی فى «الکبیر» ۲۹/۱۱ (۱۰۹۳۸). 
ورواه ابن حبان في «المجروحین» ۸۳/۲ وابن عدي في «الکامل» ۹ ومن 
طریقه ابن الجوزي في «العلل المتناهیة» ۳۹۹-۲ (۱47۱۹ من طریق عمر بن 
رياح -أبي حفص الضریر- عن عبد الله بن طاوس» عن أبيه» عن ابن عباس» به . 
قال ابن حبان: عمر بن رياح كان ممن يروي الموضوعات عن الأثبات» لا يحل 
كتابة حديثه إلا عل جهة التعجب. وقال ابن عدي: يروي عن ابن طاوس 
البواطيل ما لا يتابعه أحد علیه» والضعف بين على حديثه. وقال ابن الجوزي: 
حديث لا يصح. وضعفه الحافظ في «الفتح» ۱۵۲۰/۱۰ وقال الألباني في 
«الضعيفة» (۳۵۱۳): موضوع . 

(۳) «العلل المتناهية» ۳۹۳/۲ (۱8۱۷). رواه من طريق الإمام أحمد في «المسند» ۱/ 
۶ ورواه ابن آبي شيبة ۵/ ۵۷ (2)775585 وعبد بن حميد ۵۰۰/۱ (۵۷۲). 
ثلاثتهم عن يزيد بن هارون عن عباد بن منصور عن عكرمة عن ابن عباس» به . 
والحديث أعله ابن الجوزي بعباد» وصححه أحمد شاكر في تعليقه على «المسند» 
( والألباني في «الصحيحة» (۱۸۶۷). وذكره الحافظ في الفتح ۱۵۰/۱۰ 
وقال: رجاله ثقات لكنه معلول. آه. وقول الحافظ أقرب للصواب. والله أعلم . 

(8) «الطب النبوي» ۳۲۰/۱ (۰6۲۹۷ ورواه الحاكم ۰۲۱۰/6 وابن الجوزي في 
«العلل المتناهیة» ۲/ ۳۹۲-۳۹۱ (5755١ء )١5560‏ من طریق زياد بن يحي عن = 





وفي رواية: قال رسول الله ول : «الحجامة في الرأس شفاء من الجنون 
والجذام وا 


= غذال (وعند الحاكم : غزال) بن محمد» عن محمد بن جحادة» عن نافع مولی ابن 
عمر قال: قال لي عبد الله بن عمر: يا نافع » ابغني حجاما ولا يكون شیخا فانيا 
ولا صبيا صغيرا فان الدم قد تبيغ بي» فإني سمعتٌ رسول الله بي يقول: 
. . فذكره. قال الحاكم: رواة هذا الحديث كلهم ثقات إلا غزال بن محمد» فانه 
مجهول لا أعرفه بعدالة ولا جرح» وقد صح الحديث عن ابن عمر رضي الله 
عنهما من قوله من غير مسند ولا متصل . 
وأعله ابن الجوزي وقال الذهبي عن غزال: لا يعرف وخبره منکر في الحجامة. 
ورواه ابن ماجه (۰)۳4۸۷ وابن حبان في «المجروحین» ۲/ ۰۱۰۰-۹۹ وابن عدي 
۳ وابن الجوزي (۱814) من طریق عثمان بن مطر عن الحسن بن آبي 
جعفر عن محمد بن جحادة عن نافع عن ابن عمر قال. . الحدیث وفبه : قال: 
قال رسول الله يي : «الحجامة على الريق أمثل وفيها شفاء وبركة ..» الحديث. 
قال ابن حبان: عثمان بن مطر كان ممن يروي الموضوعات عن الأثبات لا يحل 
الاحتجاج به. وقال ابن عدي : هذا الحديث يرويه عن ابن جحادة ابن أبي جعفرء 
ولعل البلاء من عثمان بن مطرء لا من الحسن فإنه يرويه عنه غيره. 
وبهما أعله ابن الجوزي وقال البوصيري في «الزوائد» :)١١97(‏ إسناده ضعيف؛ 
لضعف الحسن بن أبي جعفر . 
ورواه ابن ماجه (۳۸۸) من طریق عبد الله بن عصمة عن سعید بن میمون» عن 
نافع» عن ابن عمرء مرفوعا. قال البوصيري (۱۱۵۸): |سناده ضعیف . 
ورواه الحاکم ۲۱۱/۶ من طریق عبد الله بن صالح المصري عن عطاف بن خالد 
عن نافع عن عبد الله بن عمر» به مرفوعا. وضعفه الحافظ في «اللسان» ۶-- 
۲ وقال: الظاهر أن عبد الله بن صالح وهم في رفعه. 
ورواه الحاكم ۰۲۱۱/۶ وابن الجوزي )١570(‏ من طريق عبد الله بن هشام 
الدستوائي عن أبيه عن أيوب السختياني» عن نافع عن ابن عمر موقوفا عليه. 
وصححه الحاکم لكن قال الذهبي : عبد الله متروك. وكذا أعله ابن الجوزي. 
وللحديث طريق سادسة تأتي مع زيادة. 

(۱) «الطب النبوي» 7/ 015-016 (۵۰۵) وهو حديث ابن عباس الضعيف المتقدم. 
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وسئل آبو حاتم عن حدیث ابن عمر مرفوعًا : «الحجامة على الریق 
أمثل فیها شفاء وبركة تزید في العقل والحفظ قال: لیس هذا الحدیث 
ت 

وفي رواية -من طريق فيها ضعف- موقوفة لأبي نعيم : آحتجموا على 
الريق فإنه يزيد الحافظ حفظاء ولا تحتجموا يوم السبت فانه يوم يدخل الداء 
ويخرج الشفاء» واحتجموا يوم الأحد فانه يوم يخرج الداء ويدخل الشفاءء 
ولا تحتجموا يوم الاثنين فانه يوم فجعتم فيه بنبيكم » واحتجموا يوم الثلاثاء 
فانه يوم دم وفيه قتل ابن آدم آخام ولا تحتجموا يوم الأربعاء فإنه يوم 
بخس» وفيه سالت عيون الصبر وفيه أنزلت سورة الحديد» واحتجموا 
یوم الخمیس فانه یوم آنیس وفیه رفع إدريس وفیه لعن إبليس وفیه رد الله 
على یعقوب بصره ورد عليه یوسف. ولا تحتجموا یوم الجمعة فان فيه 
ساعة لو وافقت فة أمة لماتوا جمیکا"؟. 

ومن حديث عبد الحمید بن صيفي بن صهیب عن آبیه عن جده 
يرفعه: «علیکم بالحجامة في (جوزة)”" القمحدوة فإنها دواء من أثنين 
وسبعين داء من الجنون والجذام والبرص ووجع الأضراس*"*. 


-۲۰/۳ «علل الحديث» ۳۲۰/۲ (۲۶۷۷). ورواه أيضا ابن حبان في «اجروحین»‎ )١( 
من طريق إماعيل بن إبراهيم» عن المثنئ بن عمرو» عن أبي قلابة» عن ابن عمر‎ ١ 
مرفوعاء به. قال أبو حاتم : إسماعيل والمئنى مجهولان. وقال ابن حبان: المثنئ ابن‎ 
عمرو شيخ يروي عن أبي سنان ما ليس من حديث الثقات لا يجوز الاحتجاج به.‎ 
.)9/55( وهذا الحديث وما سبقه من روايات ذكره الألباني في «الصحيحة»‎ 

(۲) «الطب النبوي» ۱ .)۲٩۹۸(‏ 

(۳) ساقطة من الأصل» والمثبت من «الطب النبوي». 

)٤(‏ «الطب النبوي» ۳۹۵/۱ (۳۰۲). ورواه الطبراني ۸ (۰)۷۳۰۱ وضعفه. 
الالباني في «الضعیفة» (۳۸۹۶). 





سس يعيب الب سس سس ۲۸۳ 

ومن حدیث الشعبي رفعه : «خير الدواء اللدود والسعوط والمشي 
والححامة لته 

وفي «المصنف» من حدیث ليث ب بن آبي سلیم» > عن البهزي رفعه : 
«من آحتجم یوم الأربعاء أو يوم السبت فأصابه وضح فلا یلومن 
الا 

ومن حديث حفص ۰ عن حجاج رفعه : (من كان محتجما فلیتحجم 
یوم السیت»<. 

وسئل مالك عن الحجامة في خمس عشرة وسبع عشرة وثلاث 
وعشرين فكره أن يكون لذلك يوم محدودء وقال لا أو يانا 
بالحجامة يوم السبت ويوم الأربعاء والآيام كلها وكذلك السفر 
والنکاح وأراه عظيمًا أن يكون يوم من الأيام يجتنب ذلك فيه. وأنكر 
الحديث في هذا . 

وقال الليث: إني لأتقي الحجامة يوم السبت والأربعاء لحديث 
بلغني. وكان ابن سيرين -فيما ذكره ابن أبي شيبة- يعجبه أن يحتجم 
من السبع عشرة إلى العشرین . 

قال الطبري: فإن قلت: قوله: «أمثل ما تداويتم به الحجامة» أهو 
على العموم أو الخصوص؟ فان قلت: على العموم فما أنت قائل 
فیما رواه ابن علية» عن ۳ عون» عن ابن سیرین آنه قال: إذا بلغ 
الرجل E‏ لم یحتجم . قال ابن عون: فتركت الحجامة وكانت 


۳۲/۵ «الطب النبوي» ۲۸/۱ (۱۸۰) رواه من طریق ابن أبي شيبة في «المصنف»‎ )١( 
.)۳۵۹۶( ورواه البيهقى ۳۹/۹ وقال: مرسل . وانظر «الضعیفة»‎ .)۲۳۸۲۳( 

(۲) «المصنف» ۵/ ۵۷ )۳11( وفيه : عن ليث عن مکحول. بدل البهزي. 

(۳) السابق (۲۳۱۲). 
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نعمة من الله؟ وإن قلت: على الخصوص فما الدليل عليه؟ قلت: أمره 
الكل أمته إنما هو أمر ندب وهو عام فيما ندبهم إليه من معناه. وذلك أنه 
أمرهم بها حضًا منه لهم علی ما فيه نفعهم» ولدفع ما يخاف من الدم 
علئ أجسامهم إذا كثر فندبهم إلى أستعمال ذلك لقوله في حديث 
ا «إن الدم إذا تبيغ بصاحبه لا ای کید ها روي عن 
ابن سیرین من النهي المذکور وذلك أنه في أنتقاص من عمره» 
وانحلال من قوی جسده» وفى ذلك غناء له عن معونته عليه بما يزيده 
إليها فحق عليه حينئذ إخراجه» والآخر ندب لیه"۳. 

قلت : والأطباء عل خلاف ما قاله ابن سيرين. 

قال ابن سينا في أرجوزته المطولة في الفصادة وهي نحو الحجامة: 
ومن يكن تعودالفصادة فلا یکن يقطع تلك العادة 
لكنمنبلغالستينا وكان ذا ضخامة مبينا 


فافصده في السنة مرتين 
إن بلغ السبعين فافصده مرة 
وإن تزد خمسا ففي العامين 
وامنعه بعد ذاك كل فصد 


عت 


یج 


تا اف الق ات 
ولا تزد فيه على ذي الکرة 
في الب‌اسلیق آفصده مرتین 
فان ذاك بالشیوخ مردي 


¥ تس 


( رواه الطبري في «تهذیب الآثار» مسند ابن عباس - السفر الأول ص1۹4 (۷۷۹)ء 
وصححه الألباني في «الصحیحة» (۲۷۷). 


(9) انتهی من «تهذیب الآثارة مسند ابن عباس -السفر الأول ۵۱۷- ۵۱۹. بتصرف. 





کے كتَابُ الت 


-١١‏ باب الحَججم في الشَّفَْرِ وَالإِخْرَام 

قَالَهُ ابن بُحَيْنَةَه عَن لت كل [انظر: ۱۸۳5] 

0- حََدَّتَنَا عل حَدَثَنَا اه عَنْ عفرو» عَنْ طاوس وَعَطَاءِء ڪن 
ابن باس قال: اخه ختَجَم الب كل عند وَهْوَ رم . [انظر: ۳۵- د ۲- فتح 
]١16١/ ٠‏ 

وهذا آسنده بعد بلفظ : آحتجم بلحي جمل من طریق مکت وهو 
محرم» في وسط اه 

وفي حدیث ابن عباس : زيادة: من شقيقة كانت به" . وفي رواية: 
وهو محرم صائم !۳ 

ثم ساق حدیث ابن عباس رضي الله عنهما قال : أَحْتَجَمَ الم كلل 
وَهُوَ محرمْ. وهو ظاهر في جواز الحجامة له» وقد سلف في الحح"* 


والله أعلم . 


عم ل 52ج جم ل کش 


(۱) سيأتي برقم (0194) كتاب الطب. باب الحجم من الشقيقة والصداع. 

(۲) سيأتي برقم (۵۷۰۱) كتاب الطب. باب الحجم من الشقيقة والصداع. 

(۳) رواه آبو داود (۰)۲۳۷۳ والترمذي (هل/الا). (۷۷۷)» وابن ماجه 2»)١58457(‏ 
وأحمد ۰۲۱۵/۱ وقال الترمذي: حسن صحيح› وضعفه الألباني في «ضعيف أبي 
داود» (۰66۰۸ وقال في (صحیح اين ماجه» (۱۳۹): صحيح بلفظ : واحتجم 
وهو محرم» وانظر ۱ل#رواء» .)٩۳۲(‏ 

(4) سلف برقم (۱۸۳۵). 





(# التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب الحجَامَة مِنّ الذَاء 


مقر رو 


1- حَدَتَنَا خمد فد بْنٌ مُقایل. آنا ند اشن اخ رئا مد الطُويلء و 


۲ 


و عر 


ال عَنْ جر الحجامء فقال: ٠‏ اختجم 1۳ الله E‏ حجمه و طَيِبَة: 
و صاغین من ن طعامء وکلم مَوَالِيَهُ َحَمُْوا نه وَقَال: + إن مَل ما تداویتم ب به 
الحخامة ال البَحْرِي) . وقال: : رلا م صِبْيانَكُمْ العَمرِ من E‏ 
وَعَلَيكُمْ بالشط». [انظر: ۲۱۰۲- 00 ۷- فتح ۱۵۰/۱۰] 


أ ا ل 
عنهما عاد للع ثم ثم قال: : لا أبرَخ حى حتجم, » فان سَمِعْتُ رَسُولَ الله كل یِقول: 
سر فيه شفاء». [انظر: 01۸۳- مسلم: ۲۲۰۵- فتح ۱۵۰/۱۰] 


کذا في الأصول: من الدای وذکره ابن بطال بلفظ : من الدواء۳. 


e‏ أنه سل عَنْ أَجْرٍ الحجّام فقال: اختجم 
سول الله كَل حَجَمَه آبو طَيْبَهَ وأعْطَاءُ صَاعَيْنٍ من َا وگلم 


9 َو 
رو ۳ 


مَوَالِيَه ف عله ود 1 مكل ما تداویتم , به اة الفط 
یخی . وقال: الوا نبا نكم بالَمز ین الغذوق وليك 
ِالفّسْطِ). 


وحديث جابر أنه عاد المقنم» د ثم قال: لا ابرح حت يحتجم» فا 
سمحت رسول الله عله یقول ؛ e.‏ (وسلفت قريبا)”؟ 


( ال العصر اليد 


(۱) «شرح ابن بطال» 0۰/۹ 
(۲) ليست في الأصل» والمثبت من (ص۲). 





س عب( 

وقيل جاء هلذا؛ تنبيهًا لموسی وتعليمًا لمن بعده ودلیلا يقتدي به 
غيره في تزكية نفسه والعجب بحاله فيهلك» وإنما ألجئ موس 
للخضر للتأديب لا للتعليم. قال أبي: أعجب موسئ بعلمه فعاقبه الله 
بما لقي من الخضر. 

السابع: في فوانده: 

الأولى : الرحلة والسفر لطلب العلم برا وبحرًا وهو المراد بالتبويب 
كما سلف» وسيأتي أيضًا رحلة جای والمراد: شرف العلم 
جازت المخاطرة في طلبه برکوب البحرء ورکبه الأنبياء في طلبه» 
خلاف رکوبه في طلب الدنيا فهو مکروه عند بعضهم واستتفله الكل. 

الثانية: الأزدياد في العلم وقصد طلبه» ومعرفة حق من عنده زيادة 
طن 1 

الثالثة: جواز التماري في العلم؛ إِذّا كان كل واحد يطلب الحقيقة 
غير متعنت. 

الرابعة: الرجوع إلئ أهل العلم عند التنازع. 

الخامسة: لزوم التواضع في العلم وكل الأحوال. 

السادسة: حمل الزاد وإعداده في السفر خلامًا لمن منعه؛ وستكون 
لنا عودة إلى هذا الحديث في موضع آخر من المواضع التي كرره فيها 
البخاري إن شاء الله تعالئ ذَلِكَ وقدره(؟ 














(1) ورد بهامش الاصل: آخر الجزء الأول من الجزء الثاني من تجزئة المصنف. 


سس كتَابُ الطب سس۷ 

وفیه : جواز الاأجرة على الحجامة. 

وقال ابن فارس : یقال: عذرت المرأة الصبي : إذا كانت به العذرق 
وهي وجع في الحلق یغمز به". 

قال ابن التين: والقسط: شيء شجرته غريبة» وقد سلف ذلك 
واضحا. 


SRS‏ 25 هنف تح هك 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۱۵۵/۳ مادة (عذر). 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4- باب الججَامَة عَلَى الرس 
4- زَا إِسْمَاعِيلُ قال: حَدَثَنِي لكان غ عَلقَمة 0 سَمِعَ عَبْدَ 


ارم الأغرج أنه سَمِعَ عَبْدَ الله ابن بُحَيْنَةَ يَحَدتُ ن سول الله عله ختَجَم بلخي 
مَل مِنْ طریق مَكَةَ وَهْوَ رم في وسط رَأْسِهِ. [انظر: ۳ مسلم: ۳- فتح 
10/1۰[ 


۹- وقال الانْضاري: أَخْيرَنَا هشام بْنُ حَسَانَء حَدَثَنَا عکرمة. عَن 
ابن باس رضي الله عنهما أَنَّ رشول اله ی اختجم في زأسه. [انظر: ۱۸۳۵- فتح 
10/1۰[ 

كب عبس أن البي واه آختجم بلح جمل من 
طریق مکة وهو کرم في وشا رَأْسِ. (سلف في الحج)"" . 

وَقَالَ الأنْصَارِي : أن ۱2 تا عِكْرِمَةٌ عَنِ ابن عَبّاس 
رضي الله عنهما أنه يل اختجم في رأیه. 

وهذا أسنده الإسماعيلى فى «مستخرجه» عن الحسن بن سفيان ثنا 
عبد الله بن فضالت آنا من عبد الله الأنصاري» ثنا هشام . 
فذکره» (وأخرجه أبو نعيم من حديث يزيد والأنصاري 6 

و(لحي جمل) بفتح اللام وكسرها مفرداء وكذا عند ابن عتاب وابن 
عیسی » وهما لغتان في اللحي» وقد ذكراء وان في هذا الحرف عند 
ابن جعفر بالفتح لا غير. قال أبو علي الحافظ : وهي روايتنا. وكذا 
وجد بخط الأصيلي في البخاري. قال ابن وضاح: هي عقبة الجحفة. 


( ليست في الأصل» والمثبت من (ص۲). والحديث وسلف برقم )۱۸۳١(‏ باب 


الحجامة للمحرم. 
0 ليست في الأصل» والمثبت من (ص۲). 





حم كتَابُ الم 
وقال غيره: على سبعة أميال من السقيا. واقتصر ابن التين على الفتح» 
وقال: هو موضع بين مكة والمدينة. 

وقوله : (احتجم في وسط رأسه)» هو بفتح السين» قال الجوهري: 


کل موضع صلح فيه بين فهو وسط والا حرك وربما سکن ولیس 
)01 
بالوجه . 


وروی الطبري عن شيبان» عن جابر» عن محمد بن علي» عن 
عبد الله بن جعفر قال : آحتجم رسول الله ية علی قرنه بعد ما سم" . 


SRN SS RNS SRN 


)١(‏ «الصحاح» ۱۱۹۸/۳۔ 
(0) «تهذیب الآثار» مسند عبد الله بن عباس ۵۲۵/۱ (۸۳۱). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


0- باب الحجامة مِنّ الشْقيمّة وَالضْدَاع 


- حَدَتني مد بْنُ م شّارء حَدَّثَنَا ابن أي عَدِيّ» عَنْ هِشَامء ع 0 


عم 
C>‏ 
33 
م 


عَنِ ابن عبّاس: : آختجم انب > 45 في مه وو خر من وجع گان به بماء ية 
ي جملٍ. [انظر: ۱۸۳۵- ی اا [\or/1۰‏ 

- و ا 00 3 عن ابن باس أَنَّ 
۲- فتح iat:‏ 

- حََدَثَنَا (شماعیل بن أَبَانَ حَدَّثَنَا ابن الیل قال: حَدَّثَنِي عاصم بن 
غعرء عن جابر ِن عبد اله قال: سمغث اي يَقُول : «إِنْ كانَ في شىء من 
تیم یر قفي شربة سل و شَرْطَةٍ بخجم أو لَذْعَةٍ ین تا وم حب 
أن أَكتَوِي». [انظر: ۵1۸۳- ۳ : 2۲-۵ فتح ۱9۳/۱۰ 
ابن عَبّاسِ رضي الله ا احتجم النبئٌ بي في رأسه وهو مخرم من 
وج گان به بِمَاءِ یال لَهُ: لخي جَمَلٍ . 


۳ 


کال محم بن سوا 0 عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابن عَبّاس رضي 


الله عنهما أنه يلا َختَجم سه وَهْوَ مُحْرِمٌ مِنْ شَقِيقَةٍ ان به. 
وحديث جابر 5 يكم ِن كان في شىء مِنْ أَدْوييكَم 
ير قفي عرب سل أذ قرو یم أذ ذه ار وما أب ل 
أكْتَوِيَ . 
(الشرح) 


تعليق محمد بن سواء آسنده الحافظ أبو بكر فى «مستخرجه» عن آبی 


( ليست في الأصل» والمثبت من (ص ۲). 





مه کتات | 27 


يعلل» ثنا محمد بن عبد الله (الأزدي )0 ثنا محمد بن سواء . . فذکره. 
(وحديث ابن عباس الذي قبله أخرجه أبو داود والنسائي ۳" وأهمله 
ابن عساكرء وحدیث جابر سلف في الفا 

و(الشقيقة) : وجع يأخذ نصف الرأس والوجه وقال الداودي: هو 
وجع في ناحية من الرآس مع الصدغ وقال الفراء : هو وجع يأخذ نصف 
الرأس والوجه. وهذا قدمته. وقال ابن سیده في «المحکم»: هو داء 
يأخذ في نصف الرآس"*. 

وفي «النهایة": هو نوع من صداع یعرض في مقدم الرأس والی أحد 
جانبيه'”2. وقال الأطباء: هو وجع مزمن یهیج في أحد جانبي الرأس» 
وسبه اما أبخرة مرتفعة أو أخلاط حارة أو باردة. 

وروی آبو نعيم من حدیث المسیب بن دارم» حدثني عبد الله بن 
بريدة عن آبیه : كان ی ربما آخذته الشقيقة فیمکث الیوم والیومین 
لا یخرج . 

ومن حديث ابن عون عن ابن المسیب عن آبي هريرة : كان 
يك إذا نزل عليه الوحي صدعء فيغلف رأسه بالحناء'' . 

قال ابن التين: وفي الحديث أن حجامة الرأس شفاء من كل أوجاع 
الرأس والنعاس والأضراس . قال الليث: وهي في فاس الرأس التي في 
)00 وقع في الأصل : الرازي» وفي (ص۲): الأزرقي» والمثبت كما ساقه ابن حجر 

في «الفتح» ۱۵/۱۰ والعيني في «عمدة القاري» .۲٤۲ 7/7١‏ 
(۲) أبو داود »)١875(‏ و«السنن الكبرئ» /٤‏ ۳۷۷. 
(۳) من (ص۲). 
(8) «المحکم» 1۲/۷ (قشقش) مقلوبة. 


(ه) «النهایة» ۰1٩۲/۲‏ 
(5) «الطب النبوي» ۳۲۵/۱ (۰۲۰ ۲2۱). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وسط الرأس وربما أعمت» وذکر عن الأطباء أن حجامة الأخدعين نفعها 
من داء الصدر والرئة (والكبد)». والحجامة على النقرة لأدواء العينين 
والرأس والعنق والظهرء والحجامة على الكاهل لأدواء الجسد كله 
وحجمه بيه في أماكن مختلفة لاختلاف آسباب الحاجة الیها» روي 
أن حجمه في كاهله كان لوجع أصابه في رأسه من أكله الطعام 
المسموم بخيبر. 

قال الموفق البغدادي: الحجامة تنقي سطح البدن أكثر من الفصد؛ 
والفصد لأعماق البدن أفضل» وهي تستخرج الدم الرقيق» وتصلح 
للصبیان. ولمن لا یقوی على الفصد. وفي البلاد الحارة التي 
لا یصلح فیها الفصد. وتستحب في وسط الشهر وبعده في الربع 
الثالث من آرابیع الشهر لا في آول الشهر ولا في آخره؛ لأن 
الأخلاط في آول الشهر لم تكن هاجت» وفي آخره تکون قد سکنت؛ 
وأما في وسطه وبعیده تکون في نهاية التزید. 

والحجامة على النقرة تقوم مقام فصد الأكحل» وتنفع من ثقل 
الحاجبین» وتخفيف الجفنين» وتنفع من جربة وفي البخر. وأما 
الحجامة على الكاهل تنوب عن فصد الباسليق وتنفع من وجع 
المنكب والحلق» وعلى الأخدعين تنوب عن فصد القيفال» وتنفع من 
آرتعاش الراس» ومن آمراض أجرافه کالوجه والاسنان والاذنین 
والعینین والأنف والحلق» وتحت الذقن تنفع من آوجاع الأسنان 
والوجه والحلقوم وتنفع الرأس والفکین وعلی البطن تنفع من 
دمامیل الفخذ وجربه» وببوره من النقرس والبواسیر وداء الفیل وریاح 


( من (ص ۲). 





للا ڪت سس ۲۱۳ 
المثانة والرحم وحكة الظهر› ووضع المحاجم على المقعدة يجذب من 
جميع البدن ومن الرأس» وينفع لا ماه وف ن اد الخ : 

۱ ۱ 

قوله : (یقال له لحي جمل)» قال عیاض : رواه بعض رواة البخاري 
مثنی » وفسره فيه في حديث محمد بن بشار فقال: ماء يقال له: لحي 

ا 

فصل : 

في سند حديث جابر : ابن الغسیل : وهو عبد الرحمن بن سليمان بن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن حنظلة الغسيل» وأمه أسماء بنت حنظلة بن 
عبد الله بن حنظلة الغسيل ابن أبى عامر الراهب» واسمه عبد عمرو بن 
صيفي بن النعمان بن مالك بن أمية بن ضبيعة أخي أمية وعبيد ابني زيد 
أخي عزيز ومعاوية أولاد مالك بن عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن 
الأوس. 

فصل : 

قال الطبري: وقد روي عن رسول الله ی أنه كان يحتجم علی رأسه 
وبين كتفيه» من حديث آبی كبشة الأنماري وسلمی خادمه مي ومن 
حديث جرير عن قتادة عن أنس له أنه ييه كان يحتجم في الأخدعين 
وبين الكتفين. 

وصحة هذا غير مبطلة صحة الخبر عنه أنه أحتجم على رأسه وذلك 
أن حجم المحتجم من جسده ما يرجو نفعه في بعض أحابينه غير موجب 
(۱) أنظر: «زاد المعاد» 5/ ۵۲-۵۳. 
(۲) «مشارق الأنوار» /١‏ ۳۱۹. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


علینا حالة احتجامه على هامته ونقرة قفاه وغیرها من أماكن جسده؛ 
لا ختلاف العلل . 

وقد ذکر عن المتقدمین في العلم بحجامة الادواء أن حجامة 
الأخدعين نفعها من داء الصدر والرئة والکید؛ لانها تجذب الدم 
منها. وآن الحجامة على النقرة لأدواء العين والرأس والعنق والظهن 
وآن الحجامة على الکاهل نفعها من داء الجسد کله. وآنها فوق 
القحف نفعها من السدود وقروح الفخذ واحتباس الطمث -وهذا 
قد سلف- فإذا كانت منافع الحجامة مختلفة لاختلاف آماکنها 
فمعلوم أن حجمه ی من جسده ما حجم كان لاختلاف آسباب 
الحاجة الیه. وروي عنه أن حجمه هامته كان لوجع آصابه في 


و كما تقدم . 


)١(‏ «تهذيب الآثار» مسند عبد الله بن عباس /١‏ 070-075 بتصرف. 








لس كتابٌ الصتٌ 


7- باب الحلق من الأذى 
۷۳- حََدَّتَنَا مُسَدَّدّء حَدّثَنَا مادء عن أَيُوبَ قال: سَمِعْتُ تاهداء من ابن 
كَحَتَ بَرْمَةَء وَالقَمْل تا عَنْ اسن فَقَال: «أَيُؤْذِيك هو امك؟). قُلْتٌ: نَعَمْ. قال : 
فاحل وم له يام أو أَطْعِمْ سنه آو نك نَسِيكةً». قال أَيُوب: لا أذري 
یت NRT‏ 21 مسلم: ۱۲۰۱- فتح ۱۵4/۱۰] 


۱ 


ساك م 
ع 


و 


۷ 


۱ 


کر من زر و توفلا لك فى العم زوا متا :۱۳ 


وفیه: أن كل ما يتأذئ به المؤمن وان صغر أذاه فمباح له إزالته 
وإماطته عنه؛ لأن تناثر القمل على كعب كان من شعث الاحرام 
وذلك لا محالة أهون من علة لو كانت بجسدهء فكما أمره ی باماطة 
أذى القمل عنه كان مداواة أسقام الجسد آولی بإماطتها بالدوای 
بخلاف قول الصوفية الذين لا يرون بالمداواة. 


SRS‏ رت 5 تج عل 


(۱) ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص۲). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 
۷- باب مَن اکتوی اؤ کوی غرْ 
وفضل من لم یکتو 
-٤‏ دنا و لولید شام بْنُ عَبد الیك. حَدَثَنَا عَبْدُ اليَثْمّن بن 
شلیمان نی الفُسِيلٍء خدقنا عاصم ن غمر ِن اة قال: : سَمغث جابرا عن انب 
ا قال : «إِنْ كَانَ ی شی ء من کم شفاء قفي شط بحجم 1 لَذْعَةٍ 
نار » وما حت 11 أكتوى». [ [ انظر : ۳ مسلم: ۲۲۰۵- فتح 104/1[ 
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6- حََدَّثَنَا عفران بْنُ مَيِسَرَةَ» حَدَّثَنَا ابن فَضَيْلِء حَدَّثَنا حُصين» عَنْ عَامِرِء 
عن عفرا بن حصي رضي الل عنهما قال: لا وفية إلا من عي أو وء کر 
0 ن جبیر فقال: حَدَثَنَ ابْنُ عبّاس: قال سول الله کل: : «عرضث على 

مم قعل الي وان ونم اط اي لس نآ خی 
رفع بي سواد مین ٠‏ قَلْتُ: ما هذا؟ أي هذه؟ قیل : هذا موسّئ ووم 
قیل: انظر إلى لا . فاد إا سا یلاق ثم قیل لي: انظر ها هتا وها 
هنًا- في آفاق السَّماءِ- دا سَوَادٌ قَدْ مَل الق ۰ قیل : هذه امک وَيَدْخْل 
الحَنَة من هؤلاء سَبْعَونَ ألم بغیر حساب». اث م َل قا یبن هو قاض القَوْمُ 
وَقَالُوا: ن لین آمَنّا بالله وَاتَبَعْنَا رشو فَنَحْنٌ هم أو آولاذتا الذِينَ في 
۳ نا ولذنا ف الجاهليّة. فیلغ اي لنب کید فَخَرَج فقال: «هم الذٍ 
لا يَسْتَرْقُونَ وَلَا يَتَطيّرُونَ ولا و وَعَلّى رَبّهِمْ تَوَكَلُونَ». فَقَالَ 
عُكَاسَةٌ بن ن خضن: 0 نا یا سول الله؟ قال : «نَعَم). فَعَامَ آخَرُ فقال: منم أنا؟ 
قال: «سَقَ مک نظر: ۲:۱۰- مسلم: ۲۲۰- فتح ۱۵۵/۱۰] 


ذكر فيه حديث جابر السالف قریبا » وفيه : (وما آحب ۰ أكتوي» 


وحدیث حصین. ثنا عامر» عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنٍ قَالَ: لا رز ية إلا من 
ین أو حُمَةٍ. َذَكَرْنَهُ لِسَعِيدٍ بن جير قَقَالَ : ٿٿا ابن عَبّاسٍ كَالَ : قال 








عَنٍ ابن عاس قال: ضكني سول الله يل وقالَء المع ۱ 
YY: ۶‏ - مسلم sad - FEW‏ 1111/۱ 
عَبْدُ الرَارثِء تتا ال عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابن 
صمي لول الله يذ وَكَالَ: للم 

الكلام عليه من وجوه 

أحدها 

هذا الحديث أخرجه البخاري هنا كما ترئ» وفي فضائل الصحابة 
عن أبي معمرء ومسدد عن عبد الوارث؛ وعن موسئ عن وهيب کلاهما 
عن خالد بلفظ : «اللّهمَ له الجکمة ۱۱ ال ابر مسعود الدمشقي: هو 
عند القواريري عن عبد الوارث. 

وأخرجه في الطهارة عن عبد الله بن محمد. ثنا هاشم بن القاسمء 
عن ورقاء» عن عبيد الله بن أبي يزيد» عن ابن عباس أنه ا دل الخلاء 
فوضع لَه وضوءاً فقال: «اللهمّ فقهه في الدین 8 

وأخرجه مسلم في (فضل1" ابن عباس: ثنا زهير وأبو بكر بن 
النضرء ثنا هاشم بهء ولفظه: الله نقهه 23 





عَدَثنا و تفت 
عباس 

















(۱) سیاني برقم (06/63 باب: ذکر ابن عباس رضي الله مهم 
50 سيأني برقم (185) باب: وضع الماء عند الخلاء. 

0 في (ج): فضائل. 

4 مسلم (۲۴۷۷) كتاب: فضائل الصحابة. 


لام ڪتابُ الطب 


سول الله ل : رضث علي لا ۰ الحدیث . وفيه وخ الحَنة 
ر ی آنا بغیر جساب» . وفي آخره: : «هم الب لاسر 
ا يتطبرُونَ: ولا لل رهم AT‏ اة بن 
مخصّن: آمنهم ایا رسول الله؟ قَالَ: «نعم». فقام خر فَقَالَ: آمنهم 
أنَا؟ فمّالَ: «سَبَقَكَ بها عُكَاشَةٌ) . 

وقد سلف الكلام عليه قريبا. 

فنذکر هنا أمورًا: 

آحدها : حديث عامر الشعبي منقطع » قال البخاري في بعض نسخه : 
آستفدنا من هذا أن حديث عمران مرسل وحدیث ابن عباس مسند 

قلت : وهو مع إرساله موقوف» وان كان آبو داود لما رواه عن 
مسددء ثنا عبد الله بن داود» عن مالك بن مغول» عن حصین» عن 
الشعبي» عن عمران رفعه به" ورواه الترمذي من طريق سفيان عن 
حصین» ثم قال: ورواه شعبة» عن حصین؛ عن الشعبي» عن 
بريدة "" ورواه ابن ماجه عن طریق آبي جعفر الرازي عن حصین» عن 
الشعبي» عن بريدة به مرفوعا. وآخرجه من حديث هشیم عن حصین 
موقوفا» ورواه أيضًا من حدیث آنس مرفوعا أنه رخص في الرقية من 
ال وا تیم زاس 

ولأبي داود من حدیث سهل بن حنیف مرفوعا : «لا رقية الا من نفس 


و 


أو حمة أو لدغة» . 


( أبو داود (۳۸۸6). 
(0) الترمذي (۲۰۵۷). 


(۳) ابن ماجه (۰۳۵۱۳ ۳۵۹۱۲) ولم أقف عنده على الطریق الموقوفة. 
(8)» آبو داود (۳۸۸۸). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
فصل : 
قوله : (فذكرته لسعيد بن جبير)» هو حصین بن عبد الرحمن» جاء 
مبینا في بعض طرقه عند البخاري وعنده أيضًا عن عائشة رضی الله 
هی و ۱ 5 
عنها : أمرني رسول الله لي -آو أمر- أا و 1 
وعنده أيضًا أنه ية رخص لأهل بيت من الأنصار فى الرقية من كل 
ذي ا 
وعنده أيضًا من حديث أبي هريرة مرفوعا: «العين 0 ومن 
حدیث آم سلمة أنه بي رأى جارية في بیتها في وجهها سفعة -يعني 
صفرة- فقال : «بها نظرق استرقوا لها» . 
ومن حدیث آنس #ه: أذن رسول الله بل لأهل بيت من الانصار أن 
يرقوا من الحمة والأذن» قال أنس: كويت من ذات الجنب ورسول الله 
ددُ حي » وشهدني آبو طلحة وأنس بن النضر وزيد بن ثابت» وأبو طلحة 
6 
کوای : 
وا 
ولابى داود دلا رقية الا من عين أو حمة أو دم يرقأ»”" . 
() سيأتي برقم (۰)۵۷۳۸ باب: رقية العين. 
(0) سيأتي برقم )٥۷٤١(‏ باب: رقية الحية والعقرب. 
(۳( سيأتي برقم (۵۷0) باب : العين حق. 
(4) سيأتي برقم (۵۷۳۹) باب : رقية العین. 
(5) سيأتي برقم (۰۵۷۱۹ ۰۵۷۲۰ ۵۷۲۱) باب: ذات الجنب. 
(5) مسلم (۲۱۹۲) کتاب: السلام باب: آستحباب الرقية. 
(۷) أبو داود (۳۸۸۹). 





س لالت 

وعند مسلم عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعا : «العین حق» لو 
كان شىء سابق القدر سبقته العین؛ وإذا آستخسلتم فاغسلوا . 

ولابی داود عن عائشة رضی الله عنها آنها قالت: كان يأمر العائن 
فیتوضاً ثم یختس فقو ۱ 

وللنسائي من حديث عامر بن ربيعة أنه ية قال : «إذا رآی آحدکم من 
نفسه أو ماله أو آخیه شيئا يعجبه فلیدع بالبركة؛ فان العين حق"" . 
ولد جعفر تسرع إليهم العين» أفنسترقي لهم؟ قال: «نعم؛ فإنه لو كان 
شيء سابق القدر لسبقته العين”* . 

ولابن أبي عاصم من طريق ضعيفة: «أكثر ما يحفر لأمتي من القبور 
العین!۳۰. 

وعن حية بن حابس » عن أيه أنه سمع رسول الله كد يقول : الا شىء 
فى الهامة والعين حق». قال الترمذي: غریب"*. وقال أبو عمر: في 
سنده اک 

وفي «الموطأ» عن أم سلمة أنه َة قال : «لا تسترقوا إلا من عين)!" . 
,۱( مسلم (۲۱۸۸) كتاب : السلام» باب : الطب والمرض والرقل. 


(۲) أبو داود (۳۸۸۰). 


(۲) «الستن الکبری» ۲۵۱/۱. 

.)۲۰۵۹( الترمذي‎ )٤( 

(0) هو في (المعجم الکبیر» للطبراني ۶ ۱۵۵ (۳۹۹) عن داود بن أبي عاصم عن 
أسماء بنث عميس » بلفظ «نصف ما يحفر لأمتي من القبور من العين» . 

(0) رواه الترمذي برقم 5١(‏ ۰ وقوله مذكور بعد حديث (۲۰۷۲). 

.5"50 /١ «الاستيعاب»‎ )۷( 


(م) «الموطاٌ» ص ۰۵۸6 وفيه «ألا تسترقون له من العين». 








س«ر«. سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعن عائشة رضي الله عنها أن الصدیق قال ليهودية ترقینی : آرقیها 
بكتاب الل . : ١‏ 

ولابي داود عن الشفاء بنت عبد الله قالت : دخل رسول الله ي وأنا 
عند حفصة فقال : «ألا تعلمين هذه رقية النملة كما علمتيها الكتابة؟). 

ولمسلم عن عوف بن مالك أنه و قال : «اعرضوا علي رقاکم". ثم 
قال: «لا بأس ما لم يكن فيه شرك». 

وعن جابر #ه أرخص رسول الله بيا في رقية الحية لبني عمرو بن 
حزم» وفي لفظ : «من أستطاع أن ينفع أخاه فليفعل)”” . 

العین : نظر باستحسان ویشوبه شيء من الحسد. ویکون الناظر 
خبیث الطبع کذوات السموم. نبه عليه ابن الجوزي ولولا هذا لكان 
کل عاشق يصيب معشوقه بالعین» یقال: عنت الرجل: إذا أصبته 
بعينك» فهو معين ومعیون» والفاعل : عائن. 

ومعنی قوله: ( «العین حق» ) أي: تصیب بلا شك عاجلا كأنها 
سابق القدر . 

وقد آشکلت اصابة العين على قوم. فاعترضوا على هذا الحدیث 
فقالوا : كيف تعمل العين من بٍِْ حتئ تمرض؟ 

والجواب: أن طبائع الناس تختلف كما تختلف طبائع الهوام وأن 
ذلك یصل من أعينهما في الهواء حت یصیبه» وقال رجل عیون: اذا 
ریت شيئا يعجبني وجدث حرارة تخرج من عيني . 
)١(‏ السابق ص۵۸. (۲) ابو داود (۳۸۸۷). 
() مسلم(۲۱۹۹۰۲۲۰۰) کتاب: السلام» بابي : آستحباب الرقية ..۰ لا بأس بالرقی.. 





سس تب لت اا 

وقد عرف أن في الناس من تلسعه العقرب فيموت العقرب فلا ينكر 
أن يكون في الناس ذو طبيعة ذات ضر وسمء فإذا نظر إلى ما يعجبه فصل 
من عينه شيء في الهواء من السم فيصل إلى المرئي فيقتله . 

ومما يشبه هذا أن المرأة الطامث تدنو من إناء اللبن فیفسد اللبن» 
ولیس ذلك إلا لشيء فصل عنها فوصل إلى اللبن» وقد تدخل البستان 
فتضر بکثیر من العروش من غير أن تمسهاء ویفسد العجین إذا وضع 
٠‏ في البیت الذي فيه البطیخ» واقب الحنظل تدمع عيناه» کذا قاطع 
البصل» والناظر إلى العين المحمرق وقد یتثاءب الرجل فیتثاءب غیره. 

قال آبو عمر: قوله فا أي فیما بان «علام یقتل آحدکم آخاه» 
دلیل على أن العين حق» وربما قتلت وکانت سببًا من آسباب المنية. 

وقوله : ( «لو كان شيء یسبق القدر لسبقته العین» ) دلیل على أن 
المرء لا يصيبه إلا ما قدر له» وآن العين لا تسبق القدر لکنها من القدر . 

وقوله : ( «آلا برکت؟» ) به دلیل علی أن العين لا تضر ولا تعدو إذا 
برك العاتن» فواجب على کل من آعجبه شيء أن يبرك» وإذا دعا بالبركة 
صرف المحذور لا محالة» والتبريك أن یقول: تبارك اله اخسن 
الخالقين» اللهم بارك فيه" . 

فصل : 

ويؤمر العائن بالاغتسال» ويجبر إن آبی؛ لأن الأمر للوجوب» 
ولا ينبغي لأحد أن يمنع آخاه ما ينتفع به أخوه ولا يضره هو لا سيما 
إذا كان بسببه وهو الجاني عليه. 


4 


)١(‏ «التمهيد» 551١-717//5‏ باختصار. 





.یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والاغتسال ورد في حديث عامر بن ربیعة ۲ وهو أنه يغسل وجهه 
ويديه ومرفقیه ورکبتیه وآطراف رجلیه وداخلة إزاره في قدح ثم صب 
عليه. وفي رواية: ویدیه اٍلی المرفقین والرکبتین ". وفي رواية أن 
عامرا غسل صدره. وفي آخری : حسی منه حسوات" 

قال آبو عمر: وآحسن شيء في تفسیره ما وصفه الزهري راوي 
الحديث الذي عند مسلم: يؤتى بقدح من مای فیدخل يده في القدح 
(ثم یتمضمض في القدح)"* ' ويغسل وجهه في القدح ثم يصب بيده 
الیسری على كفه اليمين» ثم بكفه الیمنی على كفه اليسرئ» ثم يدخل 
يده الیسری فيصبه بها على مرفق يده اليمنئ» ثم بيده اليمنئ على 
مرفق يده الیسری» ثم يغسل قدمه الیمنی» ويغسل قدمه الیسری ثم 
یدخل يده الیمنی فیغسل الرکبتین» ثم يأخذ داخلة !زاره فیصب على 
رأسه صبة واحدف ولا یضع "القدح به حتی یفرغ. زاد ابن عيينة في 
روايته عن الزهري: وآن یصبه من خلفه صبة واحدة تجري على 
جسده. ولا یوضع القدح في الارض؛ ویغسل آطرافه ورکبتیه وداخلة 
إزاره في القدح”. 

قال النواوي: ولا يغسل ما بين المرفقين والكفين» وقد سلف في 
رواية خلافه. 


قال: وداخلة إزاره هو الطرف المتدلی الذي يلى حقوه الأيمن. 


.٤۸٦/۳ أنظر فى «الموطأ» ص ۰۵۸۲ و«مسند أحمد»‎ )١( 
.)۷۲۱۷( ۳۸۱/۶ «الستن الکبری» للنسائى‎ (۲) 

(۳) «مصنف عبد الرزاق» 1/11 (4۷17). 

0 فى ضا (فبمضمضن وة 

)0( «التمهید» ۲۳-۲۹ بتصرف. 





قال: وظن بعضهم آن داخلة |زاره كناية عن الفرج» وجمهور العلماء 
على ما قدمناه» وإذا آستکمل هذا منه صبه من خلفه علئ رأسه"؟. 

وقال القرطبي : داخلة الازار هو دخاله وغمسه في القدح» ثم یقوم 
الذي يأخذ القدح فیصبه على رأس المعین من خلفه على جميع جسده؛ 
وقیل : یغسله بذلك» ثم يكفأ الاناء على ظهر الأرض”" . 

وذکر عیاض أن غسل العائن وجهه نما هو صبة واحدة بيده اليمنئ» 
وكذلك باقي أعضائه» إنما هو صبه على ذلك العضو من القدح لیس على 
صفة غسل الاعضاء من الوضوء وغيره» وکذلك داخلة زاره إنما هو 
غمسه في القدح» أي كما سلف» ویستغفل المعین عند صبه علیه. 
هذه رواية ابن أبي ذئب عن الزهري» وفي رواية عقيل عنه الابتداء 
بغسل الوجه قبل المضمضة. ويغسل طرف قدمه الیمنی من أصول 
آصابعه» واليسرئ كذلك. وداخلة الازار هی المئزرء والمراد بداخلته 
ما يلي الجسد منه. وقيل: المراد ETE‏ فقیل : المراد 
مذاکیره» وقیل : وركه؛ إذ هو معقد الإزار”". 

قال عیاض : وقال بعض العلماء: ينبغى إذا عرف واحد بالاصابة 
بالعین أن یجتنب ویحترز منه ریش اللافام مقع من :مدا الناس » 
ويأمره بلزوم منزله» ون كان فقیرا رزقه ما یکفیه» فضرره آکثر من 
ضرر آکل الثوم والبصل الذي منعه رسول الله چا من دخول المسجد 


(۱) «شرح مسلم» ۱۷۲/۱6 


(۲) «المفهم» ۵/ ۵1۷. 
(۳) «إكمال المعلم» ۸6/۷. 





ب .یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


التاسن > :وما ذکزه ظاهر ‏ 
قال أبو عمر: الرجل الصالح قد یکون عائنا» وآن هذا لیس من باب 
الصلاح ولا من باب الفسق في شيء وآن العائن لا ينف كما زعم 
۲ النا )۲( 
بعض التاس ‏ . 
قلت : (ذكر)"" القاضی حسین أن نبیا عان قومه"*. 
قال القرطبي : لو آنتهت إصابة العين إلى أن یعرف ذلك ویعلم من 
حاله. أنه كلما تكلم بشيء معظما له أو متعجبا منه أصيب ذلك الشيء 
وتکرر ذلك بحيث يصير ذلك عادة فما أتلفه بعينه غرمه» وان قتل آحدا 
بعینه عامدّا لقتله قتل به کالساحر القاتل بسحره عند من لا قتله كفراء 
وأما عندنا فیقتل عل کل حال قتله بسحره أم لا ؛ انه کال دي 
ذهبت الفلاسفة -كما قال ابن العربى- إلى أن ما يصيب العين من 
جهة العائن إنما هو صادر عن تأثير النفوس بقوتها فيه» فأول ما تؤثر في 
نفسهاء ثم تقوى فتؤثر في غيرها. وقيل: إنما هو سم في عين العائن 
)١(‏ السابق ۷/ ۸۵. 
(؟) «التمهيد» ۱۳/ 594. 
)۳( ليست في الأصل. 
©) هذا الكلام يقدح في كمال الأنبياءء فالأنبياء متصفون بالكمال الحَلّقي والحلّقي. 
وأنظر هذه المسألة في «الشفا» /١‏ ۸۸. 


)0( «المفهم» ه/ ۵71۸. 





سس كتَابُ الطت 


يصيب لفحة المعین عند التحدیق إليه كما يصيب لفح سم الأفعئ من 
يتصل به . 

قلت : ومذهب آهل السنة أن العين إنما تفسد وتهلك عند نظر العائن 
بفعل ال أجرى العادة أن يخلق الضرر عند مقابلة هذا الشخص 
لشخص آخر بمشيئة الله وما هم بِصَآرِينَ بو ين حدر إلا بن اوه 
[البقرة: ۱۰۲]. 

لما ذكر أبو بكر الكلاباذي حديث الحارث عن علي #ه أن جبريل 
قال لرسول الله يله: صدق بالعین ؛ فان العين حق (قال)۲۳: يجوز أن 
يكون معنى العين التي تجري فيها الأحكام والأمور في الخلق» 
القضاء القديم (والقدرة السابقة)؟ فكأنه قال: صدق اليه تسق 
أن الذي أصاب منها إنما هو (بقدر)”* الله لا أنه حدث في الوقت. 
فكأنه قال: صدق بالقدر. 

ويجوز أن يكون الناظر إذا نظر إلى شيء فاستحسنه حتی شغل به عن 
ذكر الله تعالی فلم يرجع إليه ولا إلى رؤية صنيعه أحدث الله تعالی في 
المنظور علة» ويكون نظر الناظر سببهاء فيؤاخذه الله بجنايته بنظره إليه 
على غفلة من ذكر الله كأنه هو الذي فعلها به. 

وهذا كالضرب من الضارب بالسيف فيحدث الله الجراحة في 
المضروب وهو يكون الجارح» وان كان ذلك من فعل الله وليس بفعل 
)١(‏ «عارضة الأحوذي» .7١5-17١6/8‏ 
(۲) ساقطة من الأصل. 
(۳) في الأصل: السابق. 
)٤(‏ في (ص ۲): بقضاء 





بو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


الضارب ولکن (لما كان)“ الضارب منهیّا عن الضرب بغیر حقه لخفة 
الوعيد الذي آوعده الله به واستحقه بجنایته وهو الضرب› وکذلك الناظر 
نهى عن نظره إلى شىء من الأشياء على غفلة» ونسيان ذكر الله» فكانت 
هذه جنايته» فيجوز أن يحدث الله في المنظور علة (يؤاخذ”" الناظر 
بجنایتها !۲ . ۱ 

قلت : وما فسر به العين بالقدر نظر . 

(الحمة) بضم الحاء المهملة ثم ميم مخففة ثم هاء؛ کذا ذکره تعلب 
وفال: وهي سم العقرب. وقال الخطايي: هي كل شيء بلدغ 
أو يلسع“ . وقال الفراء: هي السم. وقیل : شوكة العقرب. 

قال صاحب «المطالع» : وهو غلط » وأصله حمو آو حمي » والهاء 
عوض من الواو» ولامه ياء. 

وقال ابن سيده: والحمت قال بعضهم : هى الإبرة التي تضرب بها 
الحية والعقرب والزنبور أو تلدغ بها» والجمع : خاو 

وقال الجاحظ : من سمّی إبرة العقرب حمة فقد أخطأء وإنما الحمة 
سموم ذوات الشعر کالدی وذوات الأنياب والاستان کالافعی وسائر 
الحيات» وکسموم ذوات الابر من العقارب وآما البیش وما آشبهه من 
یسمون جمیع السموم الحمة» وقلنا مثل ما قالوا وانتهینا إلى حيث أنتهوا . 
)۱( ساقطة من الأصل. ۲۳( في الأصل : يأخذ. 


(۳) «بحر الفوائد» المسمی ب «معانی الأخبار» ۱۹۷/۱ (۱۲۸) بتصرف. 
0( «أعلام الحدیث» ۰۲۱۱۳۷۱/۳ (۵) «المحکم» ۳۸/۲. 





لصيس سس( 


اثانيها : في التعریف برجاله : 

آما این عیاس فقد القند 

وأما عکرمة فهر: آبو عبد الله المدني مولی ابن عباس أصله من 
البربر من أهل المغرب» سمع مولا وابن عمرء وخلقّا من 
الصحابة» وکان من العلماء في زمانه بالعلم والقرآن؛ وعنه: 
آیوب وخالد الحذاء وخلق» وتکلم فيه لرآیه. واطلق نافع وغيره عليه 
الکذب. 

وروی لَه مسلم مقرونًا بطاوس وسعید بن جبير» واعتمده البخاري 
في أكثر ما يصح عنه من الروايات» وربما عيب عليه إخراج حدیثه؛ 
ومات ابن عباس وعكرمة مملوك فباعه علي ابنه من خالد بن يزيد بن 
معاوية بأربعة آلاف دينار» فقال له عكرمة: بعت علم أبيك بأربعة آلاف 
ديثار فاستقاله فاقاله وأعتقهء وكان جوالا في (لبلاد؟, 

ومات بالمدية 





ودفن بها سئة خمس أو ست أو سبع وماثة؛ ومات 
معه في ذَلِكَ اليوم كثير الشاعر: فقيل: مات الیرم أفقه الناس وأشعر 
الناس. وقيل: مات عكرمة سنة خمس عشرة ومانق. وقيل: بلغ ثمائين. 

واجتمع حفاظ ابن عباس عَلَىْ عكرمة فيهم: عطاء وطاوس» 
وسعيد بن جبير» فجعلوا يسألون عكرمة عن حديث ابن عباس؛ 
فجعل بحدثهم وسعيد كلما حدث بحديث وضع إصبعيه الإبهام عَلَى 
السبابة أي سواءء حثی سألوه عن الحوت وقصة موسئ فقال عكرمة: 
كان یسایرهما في ضحضاح من الماء فقال سعید: آشهد على ابن 
عباس أنه قَالَ: كان یحملانه في مکتل سيعني الزنبیل- فقال آیوب: 








١‏ في (ف): المدية. 


س ل 

وقال المطرز في «يواقيته»: حمّة بالتشديد. وعند كراع: وجمعها 
حمون وحمات» كما قالوه: برة وبرون وبرات» قال: وکآنها مأخوذة 
من خت النان تم :ادا أشكل خر ار نها 

قوله : ( «لا رقية الا من عين أو حمة» )» قال الخطابي : يريد لا رقية 
آولی وآشفی من رقية العين ۳ وقد أسلفنا عن القزاز: الحمة: السم. 
وکذلك قال ابن سیرین : یکره التریاق إذا كان فيه الحمی . يعني : سموم 
الحیات . قال: والذي في الحدیث: الحمة كل هامة ذات سم من حية 
أو عقرب. 

قال الجوهري: الحمی : حمة العقرب» سمها وحرهاء وهي 
بالتخفيف» وأما حمة الحر -وهو معظمه- فبالتشديد"”"» وقيل: 
الحمة: لدغة الحية. وبخط الدمياطي: أي من لدغة ذي حمة وهي 
السم كالعقرب. 


قصل : 

وقوله في حديث ابن عباس : (فآفاض القوم). آي: في الكلام 
واندفعوا إليه . 

فصل : 


قال ابن بطال: في حديث [جابر]”" إباحة الكي والحجامة» وأن 
الشفاء فیهما؛ لأنه لا يدل أمته علئ ما فيه الشفاء لهم إلا ومباح لهم 


.۱۳۲۱/۲ «آعلام الحدیث» ۲۱۱۵/۳. ۱ (؟) «الصحاح»‎ )١( 
مثبتة من هامش الأصل حيث کتب: سقط جابر من أصله.‎ (۳) 








ؤي ...للبم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فان قلت : ما معن قوله: «وما أحبٌٍ أن أكتوي» قيل: معناه -والله 
أعلم- أن الكي إحراق بالنار وتعذيب بهاء وقد كان ية يتعوذ كثيرًا من 
(فتنة النار و6" عذاب النار» فلو أكتوئ بها لكان قد عجل لنفسه ألم 
ما قد أستعاذ بالله منه. 

فان قیل : فهل نجد في الشريعة مثل هذا مما أباحه لامته ولم يفعله 
هو؟ قيل: بلی وذلك أنه و أباح لأصحابه أكل الضب وامتنع هو 
وبين علة أمتناعه منه فقال: «لم يكن بأرض قومي فأجدني أعافه) . 
ومثله عدم أكله الثوم والبصل والخضرات المنتنة الریح وأناحهنا 
لأمته وقال: «إني أناجي من لا تناجي». وقال مرة: «إنه يحضرني من 
الله حاضر». فكذلك أباح الكي وكرهه في خاصة نفسه'”) 

فصل : 

قوله : («لا يسترقون)) قيل : فيه دليل على كراهة التداوي» وقيل : لیس 
فيه دليل علی منع الرقية» ووجهه أن يكون تركها توكلا علی الله ورضا 
بالبلاء والقضای وهه أرفع الدرجات» وذهب إلى هذا أبو الدرداء وغيرة 
من الصحابة» وروي ذلك عن الصديق وابن مسعود. 

ويحتمل أن يكون كره من الرقية ما كان عليل مذهب التمائم التي 
كانوا (في الجاهلية) " يعلقونهاء والعوذ التي كانوا في الجاهلية 
يتعاطونها يزعمون أنها تذهب الآفات عنهم وكانوا يرون معظم 
السبب في ذلك الجن ومعونتهم وهذا محظور محرم التصديق به 
ويكره أيضًا الرقئ بالعجمية؛ لأنه ربما يكون كفرا وقولا يدخله الشرك. 


(۱) ساقطة من الأصل. (0) «شرح ابن بطال» 8۰6/۹ 
(۳) ساقطة من الأصل. 





سس تا شا سس( 

وقال آبو الحسن القابسي : معن «لا یسترقون» يريد به الذي کانوا 
یسترقون به في الجاهلية مما ليس في کتاب الله» وهو ضرب من السحرء 
فأما الأسترقاء بكتاب الله فقد فعله ية وأمر به» وليس بمخرج عن 
التوكل؛ لأن الثقة با والاعتماد في الأمور علیه وتفويض كل 
ذلك بعد أستفراغ الوسع في السعي فيما بالعبد الحاجة إليه في آمر 
دينه ودنياه» على ما آمر به لا كما قاله بعض الصوفية أن التوكل حده 
الأستسلام للسباع» وترك الأحتراز من الأعداء ورفض السعي للمعايش 
والمکاسب. والإعراض عن علاج العلل تمسكا بقوله: «ولا يكتوون 
۰ الحديث. ومعناه: معتقدين أن الشفاء (والبرء في)”'' الكي وغيره 
دون إذن الله بالشفای وأما من أكتوئ معتقدا إذا شفي أن الله هو 
الذي شفاه فهو المتوكل على ربه. 

فصل : 

وقوله: ( «ولا يتطيرون» ) الطيرة: التطير من الشيء» وهو أن يرى 
شيئا يتشاءم به» واشتقاقه من الطير كالغراب ونحوه وفي بعض 
الحديث: «ثلاث لا يسلم منهن آحد: الظن والطيرة والحسد فإذا 
ظننت فلا تحقق. وإذا تطيرت فلا ترجع » وإذا حسدت فلا تبغ! '". 

وقال الطبري: معنئ «لا يسترقون ولا یتطیرون» -والله أعلم- الذين 
لا يفعلون شيئا من ذلك معتقدين أن البرء إن حدث عقب ذلك كان من عند 
غير الله» وأنه كان بسبب الكي والرقية» وأن الذي يتطير منه لو لم يتضرر 


(۱) في (ص۲): والترقي و. 

(؟) ذكره العراقي في «المغني» ۲/ ۸٩۲‏ (۳۱۹۹) بلفظ : ينجوء بدل: یسلم؛ وعزاه 
إلى ابن أبي الدنيا في كتاب ذم الحسد» من حديث ك هريرة. قال: وفيه 
يعقوب بن محمد الزهري. وموسی بن يعقوب الزمعي ضعفهما الجمهور. 





ب«یکسس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


من أجله ومضی كان مصیبه -إن أصابه مکروه- من قبل مضیه لا من قبل 
الله» فأما من آنصرف ومضی وهو فى كلا حالیه معتقدا أنه لا ضار 
ولا تشه شا وان الأسور كلها میم ها نمی نگل 
(لا یکتوون ولا یتطیرون) . 

آختلف الناس في التوکل كما قاله الطبري» فقالت طائفة: لا یستحق 
آسم التوکل حتی لا یخالط قلبه خوف شيء غير الله من سبع عاد وعدو لله 
کافر (حتی)) يترك السعي على نفسه في طلب رزقه؛ لأن الله تعالی قد 
ضمن آرزاق العباد. والشغل بطلب المعاش شاغل عن الخدمة. 

واحتجوا يما رواه فضیل» عن هشام» عن الحسن» عن عمران بن 
حصین رفعه : امن آنقطع إلى الله کفاه الله كل مئونة» ورزقه من حيث 
لا یحتسب. ومن آنقطع إلى الدنیا وکله الله إليها» . 

وبما رواه فضیل» عن عطية» عن آبي سعید مرفوعا: «لو فر آحدکم 
من رزقه لأدركة. كما بدرکه الموت»"*. 

وقالت آخری : حده الثقة به» والاستسلام لأمره» والایقان بأن 
قضاءه عليه ماض» واتباع سنته (وسنة رسوله ومن آتباع سنته)”*) 
سعي العبد فیما لا بد له منه» ومن مطعم ومشرب وملبس؛ لقوله 


( في (ص۲): لا. 

(۲) «معجم الطبراني الصغیر» ۲۰۱/۱ (۳۲۱) وقال: لم يروه عن هشام الا الفضیل 
تفرد به إبراهيم بن الأشعث الخراساني. 

(۳) «معجم الطبراني الصغیر» .)5١1( 750 /١‏ وقال لا يروئ عن أبي سعيد إلا بهذا 
الإسناد تفرد به الحسين بن على الصدائی. 

ا ا اګ 








2 و وم 


تعالی : وا عم ذا لا یأسصُون الطعام6» [الانیاء: ۸]. 

ومن سبه أن یحترز من عدوه كما فعل الشارع يوم آحد من مظاهرته 
بين درعین وتغفره بالمغفر؛ ليتقي به سلاح المشرکین واقعاده الرماة 
على فم الشعب؛ لیدفعوا من آراد إتيانه» وکصنیعه الخندق حول 
المدينة تحصینا للمسلمین وآموالهم مع کونه من (الثقة و76 التوکل 
والثقة بربه بمحل لا یبلغه أحد. ثم كان من أصحابه ما لا یجهله آحد 
من تحولهم عن منازلهم مرة إلى الحبشة وآخری إلى المدینة؛ خوفا 
على آنفسهم من مشركي مكة وهربًا بدينهم أن یثبتوهم عنه بتعذیبهم 
إياهم . 

وقد أحسن الحسن البصري حين قال -للمخبر عن عامر بن عبد الله 
أنه نزل مع أصحابه في طريق الشام علئ ماء حال الأسد بينهم وبين 
الماء» فجاء عامر إلى الماء فأخذ منه حاجته» فقيل له: لقد خاطرت 
بنفسك! فقال: لأن تختلف الأسنة في جوفي أحب إلى أن يعلم الله 
ني أخاف شيئا سواه-: قد خاف من كان خيرًا من عامر» موسئ 
ات حين قيل له : إت انملا ود يك ْو تارج إن لك ین مه 


ا ا مریم مر لس ا 
9 


* خر ما خايفا رب ال رب نی من ویر ال (©©4 [القصص : ۰۱۹ ۲۰] 


سح کک 22 
ما 


ألقى السحرة حبالهم وعصیهم : اوس فى تیه خيقَة نی © كنا 
كا َف نك أت ال ©) € [طه: ۰1۷ 1۸] قالوا: فالمخبر عن نفسه 
بخلاف ما طبع الله عليه نفوس بني آدم کاذب» وقد طبعهم الله على 
الهرب مما یضرهم وقد آمر الله عباده بالانفاق من طیبات ما کسبوا. 


(۱) ساقطة من الأصل. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال : فمن اطر عَيْرَ مَاعْ ولا عار فلا ثم عي [البقرة: ۱۷۳] فأحل 
للمضطر ما كان حرم عليه عند عدمه للغذاء الذي آمر الله باکتسابه 
والاغتذاء به » ولم يأمره بانتظار طعام ينزل عليه من السماع» ولو ترك 
سیدنا رسول الله كل یتلوی من الجوع ما يجد ما يأکله» ولم ینزل 
عليه طعام من السماء» وهو أفضل البشر وکان یدخر لنفسه قوت 
سنة حتی فتح الله عليه الفتوح . 
يا رسول الله » ا عقله وأتوكل» أو أ طلقه (وأتوکل؟)“ قال : «اعقله 
e‏ اذه 
وتوكل» . 
حساب ..» إلى قوله: «وعلئ ربهم بتوکلون» فذلك اغفال منهم» 
إذن الله بالشفاء له به» فأما من أكتوئ معتقدًا إذا شفاه الله بعلاجه أن 
الله هو الذي شفاه به فهو المتوكل على ربه التوكل الصحيح» ولا أحد 
يتقدم سيد هذه الامة في دخول الجنة ولا يسبقه إليهاء وقال: «أنا أول من 
ما أمرت أن أفتح لأحد قبلك)”". 

قالوا: وقد كوئ يله جماعة من أصحابه» كوئ آبا أمامة أسعد بن 
)١(‏ ساقطة من الأصل. 
030 رواه الترمذي .)56١97(‏ 
(۳) بنحوه عند مسلم )١91/(‏ كتاب: الإيمان» باب في قول النبي يَكِ: أنا أول الناس 





مد ويك سس 
زرارة من الذبحة» وكوئ سعد بن معاذ من كلمه يوم الخندق» وكوى 
آبي بن كعب على أكحله حين أصابه السهم يوم أحد» وكوي أبو طلحة 
في زمن رسول الله . وقال جرير بن عبد الله: أقسم علي عمرٌ بن 
الخطاب لأكتوين. 

واكتوئ خباب بن الأرت سبعا في بطنه» واكتوئ من اللوقة ابن عمر 
ومعاوية وعبد الله بن عمروء وذلك كله ذكره الطبري بأسانيد صحاحء 
قال: فبان أن معنى الحديث ما قلنای وأن الصواب في حد التوكل 
الثقة باه والاعتماد علیه کما أسلفناه او : 

فصل : 

سلف في باب آول الطب من هو المسبوق. 

وعن «مسند ابن سنجر» من رواية آم قيس عن رسول الله كله أنه 
آنتهی بها إلى البقيع فقال: «يا آم قیس. يبعث من هذه المقبرة سبعون 
ألفا يدخلون الجنة بغير حساب. كأن وجوههم القمر ليلة البدر». فقام 
عکاشة . . الحدیث)۳*. 

قال الاسماعيلي : في حديث آبي هریرة: كيف تعرف من لم تر من 
آمتك؟ قال : «آرآیت لو كان لأحد خیل»؟ وفي حدیث ابن عباس هذا أنه 
لم یعرف آمته؛ فان فیه : «.. فإذا فيه سواد قد ملأ الأرض» قیل : هذه 
أمتك». فکیف (وجه)""" خروج الحدیئین مع صحة اسنادهما؟ 


(۱) آنظر ابن بطال :401/٩‏ 0۸. 


(۲) ساقط من الأصل. 





بو«دییک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فنقول: إن السواد الذي في الافق الثاني غير مدرك الطرف 
إلا السواد والکثرت ولا يدرك الأعيان والاشخاص حتی إذا صاروا 
منهم بحيث يدرك الطرف آشخاصهم عرفهم بالعلامة التي ذكرهاء 
وقد یری الرجل شخصا انیا فیکلمه ولا یعلم آخاه. فإذا صار 
بالمحل الذي يتبينه عرفه حينئذ . 


SERS SRN AES 


و ا كتَابُ الطب 


۸ باب الائمد وَالْكْخْلٍ من الرَّمَدٍ 


فيه عَنْ اَم عَطِيَة عَطَيّةَ. [انظر: ۳۱۳] 

71- لا كملق عزنا رن عن شغبة قال : حَدَثَنِي ید بن نَافِع عَنْ 
َيْنَبَء عَنْ ن م سل رضي الله عنها أَنَّ أمْرَأةٌ وف رَوجها فاشتَکث غینهاء فَذَكُرُوهَا 
لي كيد وَذَكَرُوا له الکخل, وه اف علی عینها فقال: : «لَقَدْ کات إِحْدَاكُنّ 
تنکث في بَتَا في شر آخلایها -أو في أخلابها في د سر بَيْتِهَا- ادا مر کل 


رمث بر فلا ات آشهر وعَضرّا». [انظر: ۵۳۳1- مسلم: 7۱2۸۸ فتح ۱۵۷/۱۰] 


ثم ساق من حدیث ام سل رضي الله عنها توفي روجَها 
فاشتكتا عبنها. فذكروها لرسول ال ل كَل وَدَكَرُوا أ نك الك وان 
بخاف علی عَيْتِهَاء فَقَالَ: طَقَدْ كَانَتْ اکن تَمْكتُ في يها في شر 
َحْلَاسِهًا -أَوْ: في آخلاسها في شر بَبْتَهَا- فَإِذَا مَرّ کلب رمث بِبَعْرَة 


وی 


ره مر 


أنَّ اما 


r0 


قلا أَرْبَعَةَ هر وَعَشْرًا) . 

الشرح : 

(حديث أم سلمة سلف في الطلاق» و'' عنى البخاري بحديث آم 
عطية حديثها السالف في الطلاق أيضًا مسنذا""۰ وليس فيه ولا في 
حديث الباب ذكر الإثمد» وكأن البخاري أعتمد على أنه یدخل في 
غالب الأكحال لاسيما أكحال العرب» وأما ذكره والتنصيص عليه 
فكأنه لم يصح علی شرطه. وقد أخرج ابن حبان في صحيحه من 
حديث ابن عباس أنه ی قال: 


() ساقط من الأصل. 
() سلف في الطلاق برقمي (۰۵۳۰ ۳ وأول ذكر له في البخاري برقم (۳۱۳) 
كتاب: الحيضء باب : الطيب للمرأة عند غسلها من المحيض. 





يب لبي التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إن خير أكحالكم الاثمد: يجلو البصرء وينبت الشعر»۳. 

وللترمذي أيضًا محسنا : «اكتحلوا بالانمد ؛ فإنه يحلو البصرء وینبت 
الشعر»» وكان له ييه مكحلة يكتحل منها كل ليلة» ثلاثة فى هذه. وثلاثة 
في هذِهء وفي روایة: وئنتین في الوا 

وفى «علل الترمذي» المفردة: سالت محمدًا عن هذا الحديث» 
فقال: هو حديث مج 

وفي لفظ ذكره ابن بطال: كان بي يكتحل قبل أن ينام (بالإثمد)”*) 
لائة في كل ین لاك 

وخرج الترمذي في «شمائله» من حديث ابن اسحاق "" عن 
ابن المنكدر عن جابر نحوه «عليكم بالائمد فإنه يجلو البصر وينبت 
. الشعر»”"'. وقال في «علله»: سألت محمدًا عنه فلم يعرفه من حديث 
ابن إسحاق. وقد روی هذا الحديث إسماعيل بن مسلم عن ابن 
المنكدر عن جابر. قال: وسألته عن حديث ابن عمرء قال: إنما 
روئ هذا عن سالم عثمان بْنُ عبد الملك» ولم يعرفه من حديث 
غيره» وعن ابن شمر كذتك 17 
(۱) «صحيح ابن حبان» ۳۷/۱۳ (1۰۷۳). 


(0) الترمذي (۱۷۰۷). 


(۳) «العلل الکبیر» ۲/ ۰۷۳-۷۳۳ 

)٤(‏ ساقط من الأصل. 

(۶) (شرح ابن بطال» ۰۹/٩‏ 

(5) وقع في الأصل هنا : وقد روی هذا الحدیث إسماعيل بن مسلم عن ابن المنکدر 
نحوه. ومكانها بعد كما سيأتي » ولعله خطاً من الناسخ. 

(۷) «الشمائل المحمدیة» ص۲۷ (۵8) وفيه زيادة: عند النوم. 

(۸) «العلل الکبیر» ۷۳۵-۷۳۶/۲. 





بس )سس درس س س سی الس 
وأرئ -والله أعلم- أن ابن عباس حدث بالخبرین جميعًا 2 

وأما الراوي عنه فهو خالد بن مهران الحذاء (ع) أبو المنازل -بضم 
المیم- البصري التابعي مولئ آل عبد الله بن عامر القرشي. 

َال عبد الغني: ما كان من منازل فهو بضم المیم: إلا يوسف 
منازل (خ) (فانه۳) بفتحهاء وحكيل غيره فيه الفتح -أعني في خالد- 
وكذا في سائر الباب» والضم أظهر» ولم يكن بحذاء للنعال إنما كان 
يجلس إليهم أو إلى صديق له حذاء؛ وقيل: كان يقول: أحذ عَلَئْ 
هذا النحوه فلقب به. 

رأئ أنسّاء ووثقه أحمد. ويحيئ بن معین» وقال أبو حاتم : يكتب 











حديثه ولا يحتج به. مات سنة إحدئ وأربعين ومائة في خلافة 
المتصور. 
وأما الراوي عنه فهو آبو عبيدة عبد الوارث (ع) بن سعيد بن ذكوان 
التميمي البصري الحافظ المقرئ الثبت الصالح؛ روئ عن أيوب وغيره» 
وعنه مسدد وغيره. 
ورمي بالقدر» ونفاه عنه ولده عبد الصمد فيما حكاه عنه البخاري. 








(0) آنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۳۸۵/۷- 0۳۸3 ۲۸۷/۵- 1۹۳. «التاريخ 
الكبير» 4۹/۷ (۲۱۸). نیب الکماله ۲۰/ ۲۹۲-۲۹۴ »)٤۰۰۹(‏ سیر اعلام 
البلاء» ۱۲/۰- ۳۷ (5)» شنرات الذهب؟ ۱۳۰/۱ 

20 في (ف): نهر 

۳۵۲/۴ أنظر ترجمته في: «التاريخ الكبير» ۱۷۳/۳ (085). الجرح والدیل؛‎ 2١ 
560/5 «تهثيب الکمال» ۱۷۷/۸ (1306): سیر أعلام البلا‎ .)1945( 
۲۱۰/۱ هنرات الذعب»‎ ۳ 

٩‏ أنظر ترجمته في: «التاريخ الکیره ۱۱۸/۲ (۱۸۹۱. «الجرح والعدیل؛ ۷۵/۲ د 





سر کتاب الطب ر ۷ا 


ولابن ابي عاصم من حدیث عون بن محمد بن علي بن آبي طالب» 
عن أبيه» عن جده مرفوعا : «علیکم بالائمد؛ فانه منبتة للشعر مذهبة 
للقذى» مصفاة للبصر» . 

وفي «غرائب الدارقطنی» من حدیث الزهري عن آنس: كان وَل 
یأمرنا بالائمد. ثم قال: تفرد به عبد الرحمن بن عبد الله بن مسلم 
-وكان ضعيفا- عن سعيد بن بزيع» عن ابن إسحاق عنه''" . 

ولابن أبي عاصم من حديث عقبة أنه ی كان إذا أكتحل أكتحل 
وترا. ومن حديث صفوان بن سليم» عن أنس أنه یه كان له مكحلة 
يكتحل بها عند النوم ثلانًا ثلائا. 

ولأبي نعيم : أثنتين في كل عین؛ ويقسم بينهما واحدة" . 

وفي رواية من طريق یحیی بن زهدم عن أبيهء عن أنس يرفعه: 
«لا تكرهوا الرمد؛ فإنه يقطع عروق العمئ)”" . 

فصل : 

الائمد : حجر يكتحل بهء قال في «المحكم»: الإثمد: حجر يتخذ 
منه الكحل» وقيل: هو نفس الکحل. وقيل: شبيه به“ . 

وذكر الموفق البغدادي وابن البيطار منافع الإثمد» منها أنه يقطع 
الرعاف . 


(۱) «أطراف الغرائب والأفراد» ۱۹۶/۲ (۱۱۲۵). 
(0) «الطب النبوي» ۳۶۱/۱ (078). 
(9) «الطب النبوي» ۳۶/۱ (۲۷). 


)4( (المحکم» ۳۳/۰ 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قولها : (شر آحلاسها) قال الجوهري: أحلاس البیوت : ما یبسط 
تحت الا 


وقال الداوديی: شر آحلاسها : الثیاب التی تلبس: 


2 ئ مجه قف ۳ 


)۱( «الصحاح» 414/۳ وفيه : ما يبسط تحت الحر من الثياب. 


مت كتَابُ الطب 


۹- باب الجُذام 
- وقال عَفَانُ: حَدَثَنَا سَلِيمُ بْنُ حَيَّانَء حَدَّثَنَا سَعیذ بن میناء قال: 
سمغث أبَا هُرَيْرَةَ يَقُولُ: قال رَسُولُ الله ة: «لا عَدُوى ولا طِيَرَةَ ولا هَامَةَ 
ولا صفر وف من المَجْذُوم كما تفر من الاس [۵۷, ۰۵۷۵۷ ۰۵۷۷۰ ۵۷۷۳, 
۸۵ مسلم: ۰- فتح ۱۵۸/۱۰] 
و 5 سَلِيم بْنُ ین ينا معد ا 00 2 
يَقُولُ: قَالَ رَسُولُ الله يكل : «لا عَدُوى ولا طِيْرَةَ و 
ور من المَجْذُوم كما تفر ین الأَسَّدِ). 


الشرح : 

هذا تعليق صحيح» وعفان شيخه» وأخرجه آبو نعيم من حديث 
عمرو بن مرزوق وأبي داود وقفه عن سليم. ثم قال آبو نعیم: وقفه 
یو سف القاضي عن عمر. 

وله طریق ان آخرجه ابن حبان من حديث الدراوردي» عن العلاءء 


ىم 
۱ هه 
نع 
7 


(عن آییه) ‏ عن آبي هريرة بزیادة : «ولا نوء»۳ . وقال البخاري في 
باب لا صفر: ورواه الزهري» آي : من رواية معمر عنه. عن أبي 
سلمت عن آبي هريرة : «لا عدوی. ولا صفر ولا هامة ..» الحدیث» 
قال: وعن الزهري» عن سنان بن ابي سنان» عن ابي هريرة 4 . 
وهذا أخرجه مسلم من حدیث (الدارمي عبد الله بن عبد الرحمن) 


(۱ لیست في الاصل. والمثبت من (ص۲). 

)۲( (صحیح ابن حبان» ۳ ۲ CUTTY)‏ 

(۳) يأتى بعد الحدیث رقم (۵۷۱۷). 

(5) زيادة من هامش الأصل» ووقع فيه : القزاز. ثم قال في الهامش : صوابه... فکتب 
ما آثبتناه. 


س و« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


عن أبي اليمان» عن شعيب» عن الزهري به وله طریق آخر من 
حديث جابر آخرجه مسلم عنه مرفوعا: «لا عدوی. ولا طيرة» 
ولا غول'”". زاد ابن حبان: «ولا صفر»"". وله طريق آخر من 
حدیث این عباس رضی الله عنهما آخرجه أيضًا عنه مرفوعا ( «لا طيرة 
ولا هامة ولا صفر) 

ولحدیث آبي هريرة طریق آخر آخرجه آبو نعيم من حديث محمد بن 
عبد الله بن عمرو بن عثمان» عن أبى الزناد» عن الأعرجء عن آبی هريرة 
أنه بي قال: «اتقوا المجذوم كما بش اليو 

ومن حديث وعلة بن وثاب» عن محمد بن علي» عن ابن عباس 
مرفوعا: «فروا من المجذوم كما تفرون من الأسد». وفي رواية: 
«لا تدیموا النظر إلى المحذومین»؟. 

ولابن حبان من حديث عمرو بن الشرید عن أبيه : كان فى وفد ثقیف 
رجل مجذوم فأرسل إليه رسول الله علد : «إنا قد بایعناك فارجع»۲۳ . 

ولابي نعیم من حديث ۲ بن عمارة (عن اف عن 


)۱( مسلم (۲۲۲۱/ ۱-۵ 

(۲) مسلم (۲۲۲۲). 

(۳) «صحیح ابن حبان» ۱۳/ ۹۸ (۱۱۲۸). 

.)۲۱۱۷( ٤۸٦ /۱۳ السابق‎ ):( 

(5) «الطب النبوي» ۳۰۳/۱ (۲۸۷). 

() «الطب النبوي» ۱ ۲۵۶-۳۰۳ (۰۲۸۸ ۲۸۹). 

(۷) لم أقف عليه عند ابن حبان» وأولئ بالمصنف أن یعزوه لمسلم فهو عنده بسنده 
ومتنه (۲۲۳۱) كتاب: السلام باب: أجتناب المجذوم. 

(۸) علق في هامش الأصل بقوله: الحسن متروك. 

(9) ليست في الأصل» والمثبت من (ص۲). 


سے حتاب ‏ اا 
ابن أبي آوفی رضي الله عنهما أنه و قال: «كلم المجذوم وبينك وبينه 
قیدٌ رمح اوو 

ولابن ماجه من حديث فاطمة بنت الحسین» عن ابن عباس مرفوعا : 
الا تديموا النظر إلى المجذوم)»”". 

وفي رواية عن فاطمة عن أبيها عن علي 4 يرفعه 8 ا" 

فان قلت: كيف نعمل بحديث أبى داود عن جابر أنه ية أخذ بيد 
ره تاه ی ا «كل بسم الله وثقة بالله 
وتوکلا علیه6. 

قال الترمذي فيه: غریب لا نعرفه الا من حديث يونس بن محمدء 
عن مفضل بن فضالة والمفضل هذا شيخ مصري أوثق من هذا وآشهر 
وروی شعبة هذا الحدیث عن حبیب بن الشهید» عن ابن بريدة أن عمر 


أخذ بيد مجذومء وحديث شعبة آیت عندى وأصح”*. 


لمعيقيب: آدنه. فلو كان غيرك ما قعد مني إلا قِيدَ الرمح» وكان 


1 ۲ ا 


(۱) «الطب النبوي» ۳۵۵/۱ (۲۹۲). 

(۲) ابن ماجه (۳۵۶۳). 

(۳) رواه عبد الله بن أحمد فى زوائده عل «المسند» ۰۷۸/۱ 

(5) أبو داود (۰)۳۹۲۵ و فيه جملة: (بسم الله). 

(0) الترمذي (۰۱۸۱۷ ونقل المصنف کلام الترمذي مختصراء فأشكل» والترمذي 
يشير إلى أن المفضل بن فضالة راوي هذا الحديث غير المفضل بن فضالة 
المشهور. وأن المشهور أوثق. 

() «المصنف» ۰0/۱۰ (۱۹۵۱۰). 
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ابن بشکوال عن آبي مسلم صالح بن آحمد بن صالح عن آبیه : لم 
د خا اا هر كان يذ الحداء وا 
من ب : ۶ واس به وصح 

قلت : وقیل إنه عالجه عمر بالحنظل حت بری» وهو الذي سقط من 

يده خاتم رسول الله كَل ببئر آریس زمن عشمان . 
وقال المحب في «أحكامه»: لم يكن في الصحابة مجذوم غیره. 
وروی محمد بن عبد السلام الخشني " ب(سناد صحیح إلى ابن بريدة 

قال: كان سلمان يصنع الطعام الخبز واللحم من عطائه» ويقعد مع 

الاو 
فلت : لا معارضة؛ لاور" 
أحدها : تقديم الأول؛ أصحتها . 
ثانيها: أن أخذه بيده وقوله: «کل بسم الله» ليس فيه أنه أكل معهء 

وإنما أذن له ولم يأكل هو؛ ذكره الكلاباذي. 

.۵۵۸/۲ «غوامض الأسماء المبهمة»‎ )١( 

)۲( سقط من الأصل ما بين القوسين. 

(۲) هو الحافظ الامام أبو الحسن محمد بن عبد السلام بن ثعلبة القرطبي اللغوي 
صاحب التصانیف. روی عن : یحیی بن يحيى الليثي ومحمد بن أبي عمرء وعنه 
انظر : «الإكمال» ۰۲۰۱/۳ و«تذکرة الحفاظ» ۰18۹/۲ 

(4) رواه ابن آبي شيبة في «مصنفه» ۱8۰/۵ (۲8۵۲۳) عن یحیی بن سعید عن 
حبیب بن شهید عن ابن بريدة به وعنده أيضًا -آعني : مخالطة المجذومین- عن 








ثالثها : آراد تعلیم أن هذه الأمراض لا تعدي بطبعهاء ولکن الله 
یجعل مخالطة المریض بها للصحیح سببا لادامة مرضه. ثم قد یتخلف 
ذلك عن سبه كما في سائر الأسباب» ففي الحدیث الأول نفي ما كان 
يعتقده الجاهل من أن ذلك يعدي بطبعه. ولهذا قال: «فمن أعدى 
الأول)»؟ ! وفي قوله: «فر من المجذوم) أعلم أن الله جعل ذلك سببا 
لذلك» فحذر من الضرر الذي يغلب وجوده عند وجوده بفعل الله 
أو يكون قاله لمن ضعفت نفسه. والثاني قاله لمن قويت نفسه وزاد 
يقينه» فيخاطب كل إنسان بما يليق بحاله» وهو يفصل الحالين معا 
تارة بما فيه من (التسوية والتسریع) ۲ وتارة بما يغلب عليه من القوة 
الإلهية» وقد ذكر ابن أبي شيبة ما يؤيد ما ذكرناه وهو قوله: ثنا 
وكيع» عن إسماعيل بن مسلم» عن الوليد بن عبد الله أن نبي الله مر 
على مجذوم» فخمر أنفهء فقيل: يا رسول الله أليس قلت: 
«لا عدوی ولا طیرة»؟ قال: «بلی»۳۲. 

وقال أبو بكر بن الطیب : زعم الجاحظ عن النظام أن قوله : «فر من 
المجذوم كما تفر من الأسد» یعارض قوله: «لا عدوی». وهذا جهل 
وتعسف من قائله؛ لان قوله: «لا عدوی» مخصوص. وراد به شيء 
دون شيء» وان كان الکلام ظاهره العموم فليس ینکر أن يخص 
العموم لقول آخر له أو آستثناء فیکون قوله: «لا عدوی» (المراد)”" 
به : إلا من الجذام والبرص والجرب. فكأنه قال : لا عدوی إلا ما كنت 
بينته لكم أن فيه عدوى وطيرة» فلا تناقض في هذا إذا رتبت الأخبار 
على ما وصفناه. 


(۱) غير واضحة بالأصل» ولعلها : (التشوية والزيغ). . 
(۲) «المصنف» ۳۱۲/۵ (۲۰۰). (۳) وقعت فى الأصل المرض. 
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قلت : وطریق ابن آبي شيبة تؤيده. 

وقال الطبري: آختلف السلف فى صحة هذا الحدیث فأنكر 
بعضهم أن كوه كيه امنا لبعد من ی عاهة» جذاما كان أو غيره» 
وقالوا: قد أكل مع مجذوم وأقعده معه وفعله أصحابه المهدیون 
روی عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه أن وفد ثقيف أتوا الصديق» 
فأتي بطعام» فدعاهم» فتنحی رجل. فقال: ما لك؟ (قالوا 
مجذوم. فدعاه وأكل معه. 

وکان سلمان وابن عمر یصنعان الطعام للمجذومین ويأكلان معهم. 

وعن عکرمة أنه تنحی عن مجذوم فقال له ابن عباس : لعله خير 
مني ومنك . 

وعن عائشة أن آمرأة سألتها: أكان رسول الله بيه قال في 
المجذومین : فروا منهم (فراركم)" من الاسد؟ فقالت عائشة: كلا 
وال ولکنه قال: «لا عدوی» وقال: «فمن آعدی الأول»؟ وکان مولی 
لي آصابه ذلك الداء وکان يأكل في صحافي» ويشرب في آقداحي. 
TT‏ 

قالوا : وقد آبطل الشارع العدوی» روينا عنه أنه أكل مع مجذوم» 
خلافا لأهل الجاهلية فیما کانوا یفعلونه من ترك مواکلته خوفا أن 
يعديهم داؤه. ثم ذکر حديث جابر السالف. 


() في (ص ۲): (فقال). 

(۲) وقع في المتن: فرارك وصوبه في هامش الأصل بقوله: لعله : فراركم. 

(۳) أنظر هذه الآثار فی «المصنف» لابن أبى شيبة ۰۱8۰/۵ ۱۶۱ (74057: 
۱ ونقلها ا وا الآثار» از وهی فيه مسنده . 1 
انظر : «تهذیب الآثار» مسند علي من ص۲۲ وما شوه 








حب تب ات 
وقال آخرون بتصحیح هذا الخبر وقالوا: آمره بالفرار منه واتقاء 
مؤاكلته ومشاربته» فغیر جائز لمن علم آمره بذلك إلا الفرار من 
المجذوم» وغير جائز إدامة النظر إليهم ؛ لنهیه عن ذلك . ذکر من قال 
رمح» وكان به الدای وكان ee‏ وروی أبو الزناد عن خارجة بن 
زيد: كان عمر إذا أتي بالطعام وعنده معيقيب قال له: كل مما پليك؛ 
وکان آبو قلابة يتقي المجذوم". 
والصواب عندنا ما صح به الخبر عنه أنه قال : رل عدوی )۰ وأنه 
لا يصيب نفسا إلا ما كتب عليهاء فأما دنو عليل من صحيح فإنه غير 
صاحب الجذام والعاهة التي يكرهها الناس» لا أن ذلك حرام» ولكن 
حذرًا من أن يظن الصحيح إن نزل به ذلك الداء يوما إنما أصابه لدنوه 
منه فيوجب له ذلك الدخول فيما نهی عنه وا وأبطله من أمر الجاهلية 
في العدوی)» وليس في أمره بالفرار من المجذوم خلااف لأكله معه؛ 
لانه كان يأمر بالامر على وجه الندب"۳" أحياناء وعليل وجه الاباحة 
أخرئ» ثم يترك فعله؛ لیعلم بذلك أن آمره به لم يكن على وجه 
الإلزام» وكان ينهئ عن الشيء على وجه الكراهة والتنزيه أحياناء 
وعلئ وجه التأديب آخری ثم يفعله؛ ليعلم به ذلك أن نهيه لم يكن 
)۳( 
(۱) «مصنف ابن آبي شیبة» ۱6۲/۰ (۳۹۵۳۵). 
(۷) في (ص۲) الالزام. 
(۳) آنتهی من «تهذیب الثار» مسند علي من ص 75: ۳6 بتصرف. 
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وقال غیره : قال بعض العلماء: هذا الحديث يدل على أنه یفرق بين 
المجذوم وامرأته إذا حدث ذلك به وهي عنده لموضع الضرر إلا أن 
ترضی بمقامها عنده. 

وقال ابن القاسم : یحال بینه وبين وطء رقيقه إذا كان في ذلك ضرر . 

وقال سحنون: لا یحال بینه وبين وطء زمائه ۳ ولم یختلفوا في 
الزوجة. قال : ویمنع أيضًا من المسجد والدخول بين الناس والاختلاط 
بهم» كما روي عن عمر أنه مر بامرأة مجذومة تطوف بالبيت» فقال 


لها : يا أمة الله» آقعدي في بيتك ولا توذي الناس(. 


وقال مطرف وابن الماجشون في المرضی إذا کانوا یسیرا لا بحرجون 
عن قرية ولا حاضرة ولا السوق» وان کثروا رأينا أن یتخذوا لأنفسهم 
موضعا كما صنع مرضی مكة عند التنعیم منزلهم وفیه جماعتهی 
ولا آری آن یمنعوا من الأسواق لتجارتهم وللنظر والمسألة إذا لم 
يكن إمام عدل يرزقهم» ولا یمنعوا من الجمعة» ویمنعوا من غيرها”". 

وقال أصبغ : لیس على مرضی الحواضر أن یخرجوا منها إلى ناحية 
یفضاء یحکم به عليهم» ولکنهم إن کفاهم الامام مئونتهم وآجری علیهم 
الرزق منعوا من مخالطة الناس . 

ال واللحکم (بتنحيتهم)”*' إذا کثروا أعجب الي» وهو 
الذي علیه الاس 
)١(‏ «النوادر والزیادات» 5/ ۲ 1۲. 
(۲) «الموطاً» ص ۲۷۳. 


(۳) «النوادر والزیادات» ۱/ 1۵۸-4۵۷ (4) في الأصل : بتجنبهم. 
(0) «المنتقی» ۷/ ۲۲۲-۲۷۵ بتصرف. 





رس سل 


وأما شيخ البخاري فهو آبو معمر (ع) عبد الله بن عمرو بن أبي 








الحجاج ميسرة البصري المقعد المنقري الحافظ الحجةء روئ عن 
عبد الوارث وغيره» وعنه البخاري وأبو داود» وهو والباقون عن رجل 
عنه» ورمي بالقدر أيضّاء مات سنة آریع وعشرين وماتین(؟ 


فائدة : 

هذا الاسناد عَلَى شرط الأئمة الستة وكلهم بصريون خلا ابن عباس 
وعكرمةء وفيه رواية تابعي عن تابمي أيضًا. 

الوجه الثالث : في فوائده 

الأولى : المراد بالكتاب هنا : القرآن وكذا كل موضع ذكر الله تعالئ فيه 
الکتاب» لاد بالحكمة أيضًا: القرآن كما في قوله تعالئ: بق 
13 3 مد أو عز) کیمک [البقرة: 0534 

وأما قوله تعالئ : یر آلککت و4 [البقرة: ۱۲۹] فالمراد 
بها السنة وکذا قوله تعالی: کرت بت في بسن من لنت ألو 
که [الاحراب: ۳6] فالقرآن أحكمت آياته بين حلالها وحرامها 
وأوامرها ونهيهاء والسنة بینت المجمل وغيره» والرواية الاخری: 
«للهم فقهه» أي: نهمه الکتاب والسنة. ودعا له أيضًا أن یعلمه 
التاویل اي: تفسیر القرآن؛ فکان فيه من الراسخین حتّئ كان يدع 
ترجمان القرآن 














= ۸ «لقات* لابن عبان ۰۱8۰/۷ «تهذيب الکمال» 6۷۸/۱۸ (۳۵۹۵). 
امقدمة فنع الباري» ۰8۲۷ «شذرات الذهب؟ ۲۹۳/۱ 

() أنظر ترجمته في : «التاريخ الكيره ۱8۵/۶ (61/6). #معرفة الثقات» للمجلي ۷/ 
۸ (۱۲۵۸): «الجرح والتعديل» ۱۱۹/۵ (044). تقات؟ 2۳۵۳/۸ 504 
«تهذيب الکمال» ۳۰۳/۱۵ .۳٤٤۹(‏ 








ل سس( 

فصل : 

زعم ابن سیده آن الجذام سمی بذلك لتجذم الاصابع وتقطعها 

(۱ 4 ۰ 5 ۰ ۰ ۶ 

ورجل آجذم ومجذم: نزل به الجذام الاولی عن کراع ‏ . 

وعند الأطباء: هى علة تحدث من آنتشار السوداء في جميع البدن 
فتفسد مزاج ا وهیئاتها وريما تفرح وهي كسرطان عام 
للبدن» وسببه شدة حرارة الكبد ويبوستها أو البدن كله» وتعين على 

فصل : 

زعم عیسیل بن دينار أن قوله: «لا عدوی» ناسخ لقوله: «لا يورد 
ممرض على مصح» كما ذكره بعد من حديث أبي هريرة» وأنكر 
آبو هريرة حديثه الأول» قلنا: ألم تحدث أنه له عدوی)» فرطن 
تاه تال ابر شاه ی هديا وه 

وقیل : نما نهی المصح أن یجعل ماشیته مع المريضة لئلا يصيبها 
داء فیکذب الحدیث فيأثم ؛ قاله سحنون وآبو عبید » ودلیله قوله: 
(فمن آعدی الاول؟»(* . 

ومعنی : «لا عدوی»: نفی لما كانت العرب في الجاهلية تقول: إن 
المرض يعدي» بتحول منه إلى الصحيح» وأن دواءء أن یکوی الصحیح 
فيبرأ المجروب» وکذبهم بقوله : رلا عدوی). 


)۱( (المحکم» ۳5۹۷/۷ (جلم). 
0) في (ص): الأجساد. 


(۳) سيأتي برقم (۵۷۷۰). 
)٤(‏ «غريب الحدیث» ۳۲۹-۳۲۸/۱. 
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وقیل : المراد به بعض الأدواء والعاهات كالطاعون يقع ببلد فيهرب 
منه خوفا من العدوی خلاف الجذام فانه تشتد رائحته وتوذي . 

وقال الداودي: يريد النهی عن الأعتداء» ولعل بعض من أجلب 
علق ا جریا آزاه تسین لن قاعم عات نی تعاطا 
الضمان بأنه إنما أصابها ما قدر لها وما لم يكن ينجو منه؛ لأن 
العجماء جبار. 

ويحتمل أن يكون قال ذلك علی ظنه ثم تبين له خلاف ذلك. 

قوله: «ولا هامة». قال أبو عبيد: (یقول): عظام الموتیل تصير 
هامة فتطير» وكانوا يسمون ذلك الطائر: الصدئ”". 

وقال ابن الأعرابي: كانوا يتشاءمون بالهامة إذا وقفت على بيت 
أحدهم يقول: نعيت إلي نفسي أو أحد من أهل داري. وقاله مالك 
أيضًا . 

وقال القزاز: هي طائر من طير الليل. وإنما نفئ ييه قولهم في 
الجاهلية : إذا قتل أحد ولم يؤخذ بثاره خرجت من رأسه هامة لا تزال 
تقول: أسقوني» حتئ يؤخذ بثأره. وقاله الجوهري وابن فارس. 

قال أبو عبد الملك: قال آبو زيد: الهامة مشددة» وأهل اللغة على 
خلاف هذاء بل هو عندهم مخفف. 


)١(‏ في «غریب الحديث»: فان العرب كانت تقول. 
(۲) «غريب الحديث» ۰۲۱/۱ 
)۳( «الصحاح» ۲۰۳۵ (هیم) «مجمل اللغة» ۸٩۷/۲‏ (هام). 





ڪا سس( 

قوله: (ولا صفر). قال البخاري: هو داء يأخذ البطن قال 
الجوف تقتل صاحبها فرد يي ذلك بقوله: «ولا صفر) أنه لا يعدي 
ولا یقتل أحداء وانما يموت بأجله“. وهذا آختیار ابن حبیب 


وأبى ا 


وقال مالك وغيره: كانوا يجعلون المحرم صفرا ویستحلونه. وهو 
النسيء. وقيل: هو حيات تكون في البطن تصيب الماشية والناس» 
وكانوا يقولون: هي أعدئ من الجرب"" فنهى الشارع عن ذلك. 

وقوله: ( «وفر من المجذوم كما تفر من الأسد» ). هو مثل قوله : 
«لا يوردن ممرض علئ مصح» كما سلف؛ ووجه فراره منه أنه يؤذي 
برائحته» وربما نزع الولد إليه» ولذلك جعل به الخيار بالنسبة 
إلى النكاح . 

وقيل: إنما أمره به لأنه إذا رآه صحيحٌ البدن عظمت حسرته”* 
ونسي نعمة ربه» فأمر أن يفر منه لئلا يكون سببا للزيادة في محنة أخيه 
وبلائه . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» 511/9. 

(۲) «غريب الحدیث» ۲۱/۱. 

(۳) أنظر: «شرح ابن بطال» ۰4۱۷/۹ 

(4) وقع بهامش الاصل: أي حسرة المجذوم. 








ع۲ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 
جذم بعض آهل القرية وأراد باقیهم منعهم من الما فان وجدوا 
غناء بماء غیره من غير ضرورة ویقدرون على حفر بئر آخر وإجراء 
عين في غير ضرورة آمروا بذلك» والا قيل لمن تأذئ منهم: آستنبط 
لهم بئرا أو آجر لهم عينا أو أقم لهم من يسقي لهم من البعد والا 
فكل ذي حق أولئ بحقه. وأعظم الضرر أن يمنع أحد ماله بغير 
عوض. (قاله یحیی بن یحیی» وزاد و أنه يمنع من دخول 
المسجد؛ ومن الدخول بين الناس والاختلاط بهم وقد سلف. 


8 کسیر 2 اذا ور 2 7( چم ری «چ 
> ا جهن رت جک 


)١(‏ من (ص) ووقع في الاصل : غیره فقط. 








۰- باب المَنْ شِفَاءٌ لین 

0۷-۸- ا عمد بخ امكل ا غد ا شغبةء غن عبن املك 
محدت E E‏ بيه إن زر لاه سوقت ۱ لقو 
«الَْماة مِنَ المَنَّ وَمَاوْما شِمَاءٌ للْعَيْن) كال له <<« 
الحسن العُرَيء عَنْ عَمْرِو بُن خُرَيْثِْء عَنْ سَعِيدٍ بْن رده عَن الب مَل قال شغبة: 
۲ حَدَثَنِي به احکم 1 آلکره مش زیت د الك [انظر: /441- 57 49- فتح 
11/1۰ 

ذکر فيه حدیث عَنْدَره عن شُعْبَةَ عَنْ عَبْدٍ المَلِكِء عن مرو بن 
خرنك» عن دو ر سَمِعْتٌ النّْبِىَ كلل يَقُولٌُ: «الكناة من 
من وا شفاء لین 

قالش وَأَخْبَرَيِي ا کم بر با الي ل 


مس 


عَمْرِو بن حر .عن سعید بن زید. عن , التب ب . قا شید لما 
یم مین کت عد 

عبد الله قال : کثرت الكمأة على عهد رسول الله بيا فامتنع آقوام من 

أكلها وقالوا: هي جدري الأرض» فبلغ ذلك رسول الله 35 فقال: 

«إن الكمأة لیس من جدري الأرضء ألا إن الكمأة من المن ..» الحديث. 
الكمأة معروفة» كما أن المن معروف» كل واحد منهما غير نوع 

صاحبه » والكمأة وإن لم تكن من نوع المن فإنه يجمعهما في المعنئ 

(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ .٤۱۳‏ 

(۲) مسلم (۲۰۹) کتاب: الأشربة» باب: فضل الكمأةء والترمذي (۰)۲۰۲۷ 
والنسائي ف في «الکبری» ۶ ۱۵۲۱ (11171) واين ماجه (۳۵6). 








س مس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


آنهما مما يحدثه الله رزقا لعباده من غير أصل له ومن غير صنع منهم 
ولا علاج؛ إذ كانت جميع آقوات العباد لا سبیل الیها الا بأصل 
عندهم وغرس» ولیس کذلك الكمأة والمن"" . 

وقد سلف أن الكمأة جمعٌ واحذها : کممی على غير قياس» وهو من 
النوادر؛ لآن الاکثر عل أن حذف الهاء علامة للجمع» مثل : تمرة 
وتمر» وهذا بعکس ذلك ثبتت الهاء في جمعه وسقطت في مفرده 
وهو البرقاس . 

ولم يرد آنها من المن الذي آنزله الله على بني إسرائيل؛ فان ذلك 
كان (شییّا)"" یسقط کالترنجبین علیهم» وانما راد به (شیگا6 ينبت 
بنفسه من غير تکلیف (حرث)“ ولا زرع» وانما نالت الكمأة هذا؛ 
لانها حلال لا شبهة في أكتسابها. ۱ 

وقوله : ( «وماژها شفاء للعین» )» يريد أنه یتربی به الکحل والتوتیا 
ونحوهما مما یکتحل به فینتفع بذلك» ولیس بأن یکتحل به وحده فذلك 
يؤذي العین ویقذیها . 

وقیل : آراد العين التي هي النظرة للشیء یتعجب منه» ودلیل ذلك 
قوله في رواية آخری : تا العین) . ۱ 

وقیل : يريد من داء العین» فحذف المضاف. مثل : «#ونتل الْمَرَيَةَ» . 


)۱( (شرح ابن بطال» /٩‏ ۱۳. 

(۷) سقطت في الأصل ووقعت في (ص ۲): بشيء. 
(۳) رسمت في الأصل : (شيء). 

(8) سقطت من الأصل. 





اسسسس كتَابُ الط سس ۳۳ 


-١‏ باب اللَدُودٍ 

9 0۰ ۵۷۱۱- حََدّتَنَا علي بن عَبِدٍ الله» حَدَّتَنَا يی بْنُ سَعِيدِء حَدَثَنا 

و ی تنل ی و 

ئِشَةَ أن أب بکر ضيه قبل لب ع ی وَهْوَ مت . [انظر: ۰۱۲۶۱ ١٤۱۲ء‏ 4401- فتم 
0 

17- قَالَ: وقالث عَائِسَةُ: ناه في مَرَضِهِءِ فجفا 0 أن لا تلدون. 

فَقُلْئَا: كَرَاهِيَة الریض لِلذَوَاءِ. فَلَما ناق قال: ام هکم أَنْ تلد 

گراهية لریضسٍ لوا . فَقَالَ: ملا يبقل في الت اح إلا لد و ات 


۳ 
۳ 


1 العَبَّاسنَ فا نه لم يَشْهَدْكم . [انظر: 460۸- مسلم: ۲۲۱۳- فتح ۱11/۱۰] 
۳- حَدَثَنَا علي ِن ع عبد اله حَدَّكَنَا سْفْيَانُء > ڪن الزْهرِيٌ أَخْبرَنٍ عبَیذ اللهء 
عَنْ أُمُ قیس قالث : خلت بان لي علی رَسُولٍ الله کل وق َعفث عَلَيْهِ من الغذزةء 
فقال: َل ما دكن َولاع بهذا الیلای؟ عَلَيكنَ بهذا العُودٍ الهندي فان 
فيه سَبْعَةٌ أَشفِيَة» منها ذَاتُ الجَنْب يُسْعَطْ مِنَ العُذرَةٍء یل من ذَاتِ الحنب». 
ا بن لتا نی وا یبن نا خمسة. . قلت لِسَفْيَانَ: إن 
يَقُولُ: أَغلفث علیه. قال: | خفظ إنما قال: : غلفت عَنْهُء حَفِظِتَهُ من ذ 
تم وَوَضَفَ سفْیَا الْلام نك بالإضبّع » وَأَدْخَلَ سُفْيَانُ في خنکه ما 
يَعْنِي : وفع > حتکه باضبعه- وا یقل: غلقوا عَنْهُ شین . [انظر: ۵19۲- مسلم: 2۲۲۱۵ 
فتح ۱11/۱۰] 


ا 5 “ااال 


¢ 


ان ن ابا بکر قبل ال اه وهو مي 
قَالَ: وَقَالَتُ عَائِسَة : لَدَدنَاهُ في مضه فجعل يشير E,‏ ان 


رو 0ے 2 


لا تَلْدُونِي. فَقُلْنَا: كَرَاهِيَة هِيَُ المَرِيضٍ لِلدَوَاءِ. قَلَمّا أَقَاقَ قال: «أَلَمْ 
کک قا : کرای به المَريض لوا اا 


جو ڪڪ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسب 


وحديث میس تال دَخَلْتُ پان لِي علی رَسُولٍ الله بي وَكَدْ 
لت عَلَيْهِ من الغذرق فَقَالَ: «علی ما تن اکن بهذا العلای؟ 
عَلَيْكنَّ بهذا العُودٍ الهندي فان فة اة نها ات الخنب). 


۳۹ 


فَسَمِعْتٌ الرغري یقول: بين لتا ین ولم ين نا حَمْسَة. فلث 
لِسْفْيَانَ: فَإِنَّ مَعْمَرًا يَقُولُ: أَعْلَّقْتٌ عَلَيّْهِ. قَالَ: ا 
ا فطل من في الزُهْرِي. وَوَصَفَ سُفْيَانَ العُلامَ يُحَنّكُ 


1 


بالأصابع» وَأَدْخَلَ سُفْيَانُ في ختکه- يَعْنِي : رما رف ختکه باضبّیه- 
وم یقن : أَعْلِقُوا عليه سيا . 
يتا 


الدیات! أ“ 55-5 مسلم 7 11 ين حديث 0 فیس سلف 
۳ 
فريبا 2 . 
واللدود سلف في مرضه کا۰ وهو بفتح اللام» وهو ما يسقاه 
المريض في آحد شقي الفم» ولديدا الفم: جانباه» ولديدا العنق: 
صفحتاه» وهو من آدوية الخدر وذات الجنب» تقول العرب: لددت 
المریض لدا : آلقیت الدواء في شق فيه. وهو التحنيك بالاصبع» كما 
قال سفیان» ویقال: سعطته وآسعطته فاستعط . 
والاسم: السعوط بالفتح» وهو ما یجعل من الدواء في الأنف. 
(۱) سلفا بأرقام (5555: 460۸) باب : مرض النبي كَل ويأتي في الدیات برقمي 
(AAT)‏ ۱۸۹۷). 
(0) مسلم (۲۲۱۳) کتاب السلام باب: كراهية التداوي باللدود. 
(۳) ساقطة من الأصل. 
(8) سلف قريبًا برقم (۵1۹۲) باب: السعوط. 








س مب شب سس( 

وقد سلف أن العذرة وجع الحلق» وقیل: اللهاة. 

وعبارة ابن بطال : الاعلاق: أن یرفع العذرة باللد والعذرة قريبة من 
اللهاة(؟. 

وقال ابن قتيبة: العذرة: وجع الحلق» وأكثر ما يعتري الصبیان 
فیعلق عنهم. والاعلاق والدغر شيء واحد» وهو أن یرفع اللهاق 
ونهی الشارع عن ذلك وأمر بالقسط البحري یقال: دغرت المرأة 
الصبي : رفعت لهاته باصیعها إذا آخذته العذرة. وسلف معنی 
«تدغرن»» وآنه غمز الحلق منهاء وهو وجع یهیج في الحلق» وهو 
الذي یسمی : سعوط اللهاة» والدغر: أخذ الشیء آختلاسا؛ وأصل 
الدغر : الدفع. ۱ 

فان قلت : لم آمر الشارع أن یلد كل من في البیت؟ قلت : أجاب عنه 
المهلب بأن قال : وجهه -والله أعلم- أنه لما فعل به [من]”"' ذلك ما لم 
يأمرهم به من المداواة بل نهاهم عنه وآلم بذلك ألما شديداء أمر أن 
يقتص من كل من فعل به ذلك. ألا تری قوله: «لا یبقی فى البيت 
أحد إلا لد إلا العباس فإنه لم يشهدكم» فأوجب القصاص على كل 
من لده من أهل البيت ومن ساعدهم في ذلك ورآه؛ لمخالفتهم نهیه بيد . 

وقد جاء هذا المعنی في رواية ابن إسحاق عن الزهري عن عبد الله 
ابن كعب آنهم لدوا النبي بيه في مرضهء فلما أفاق قال لهم: «لم فعلتم 
ذلك»؟ قالوا: خشينا يا رسول الله أن يكون بك ذات الجنب. فقال : «إن 
ذلك داء ما كان الله ليقذفني به» لا يبق أحد في البيت إلا لد إلا عَمّي) فقد 


)۱( «شرح ابن بطال» .5١5/9‏ 
(۲) زیدت من «شرح ابن بطال» ومنه ینقل المصنف. 





س(«بپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
لدت ميمونة وهي صائمة لقسم رسول الله مه عقوبة لهم بما صنعوا 
و ا 

وسيأتي هذا المعنی في الديات في باب إذا أصاب قوم من رجل هل 
يعاقبهم أو يقتص منهم كلهم؟ وأجاب ابن العربي بجواب لطيف» وهو 
أنه انما لدهم لئلا يأتوا يوم القيامة وعليهم حقه فيدركهم خطب عظيم 
۰ 2952 
ود . 

وروى الحاكم في «مستدرکه» وقال: عليل شرط مسلم: «ذات 
الجنب من الشیطان وما كان الله ليسلطه علي». (قال)۳: وأما 
ما روي عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: مات و من ذات 
اه ۳ 

واستنبط بعض العلماء من هذا الحدیث آخذ عمر قتل من تمالا على 
قتل الغلام بصنعاء» وفيه بعد» كما قال القرطبي؛ إذ یمکن أن یقال : جاز 
ذلك فیما لا راقة دم فيه لخفته في مقصود الشرع. ولا يجوز ذلك في 
الدماء لحرمتها وعظم أمرهاء فلا يصح حمل آحدهما على الاخر؛ 
وانما الذي يستنبط منه أن (المجامع) " في الجناية المعین علیها 
کالناظور الذي هو الطليعة کالمباشر لها فیقتص من الکل» لکن فیما 
لا دم فيه" . على ما قررناه» وقد نبه ية على هذا المعنین 
بقوله : «الا العباس فانه لم یشهدکم» كما سلف. 


.۱۵-۱8 /9 «سيرة ابن هشام» ۳۲۹-۳۲۸/6. وانظر «شرح ابن بطال»‎ )١( 
(؟) «عارضة الأحوذي» ۲۰۵/۸. (۳) ساقطة من الأصل.‎ 

(۶) «المستدرك» 8۰۵/6. 

(0) کذا في الأصل» وفي «المفهم»: (الحاضر). 


(5) «المنهم» 1۱۲/۵ 





7 سس تست ان س قبع سس مت 


الثانية: بركة دعانه يل واجابته. 

الثالثة: فضل العلم والحض عَلَىْ تعلمه» وعلئ حفظ القرآن 
والدعاء ب 

الرابعة: أستحباب الضم وهو إجماع للطفل والقادم من سفرء 
ولغيرهما مكروه عند البغوي» والمختار (جوازه)”'" ومحل ذَلِكَ لا لم 
يؤد إلى تحريك شهوة 
: معنی :یا ۵+ والمیم المشددة موض من حرف 
النداءء کال الخلیل وسیبویه وقال الفراء: كان الاصل یا الله آمنا 
بخير فهي مضمنة ما یسال بهاء ونظیره قول العرب: هلم: والاصلل: 
هل فضمت المیم إليهاء ولو كانت المیم بدلا عنها لما آجتمعا وقد 
قَالَ الشاعر: 
وما عليك أن تقولي كلما سبحت او هللت يا اللّهُمًا 

اردد علینا شیخنا مسلما 
وقد أستدل الأول بهلذا على آنها عرض ولا ُجمع بینهما الا في 


الشعر' 

















متهت مجه تمق 


2 في (ف): جوازها. 
2 «تفسير الطبري» ۰۲۲۰/۳ «زاد المسيرة ۳۹۹-۳۹۸/۱: 


ساي شا سس( 
فان قلت : عارض هذا قول عائشة رضي الله عنها : كان بي لا ینتقم 
ويجاب بأنه لا ینتقم لها باعتبار الاکثر من حاله. أو آنها نسیت هذا 

الحدیث ‏ (وقیل : آرادت)"" في المال» وأنه إذا أصيب بدنه كان آنتهاکا 

لحرمة الله؛ ذکرها ابن التين . 
فان قلت : فلم لم يعف عنهم؟ قیل : آراد أن يؤدبهم لثلا یعودوا إلى 

مثلهاء فيكون لهم أدبا وقصاصاء أو أنه فعل ذلك بهم لأنهم لدوه في 

مرض تحقق فيه الموت» وإذا تحقق العبد الموت كره له التداوي. 
وفيه: دليل أنه يقتص من اللطمة ونحوهاء وهو أحد قولي مالك 

قاله الداودي» وزاد أن قوله: «إلا العباس. فإنه لم يشهدكم» فيه دليل 

أن العمد يقتص منه؛ لأنه لو شهد لاقتص منه. 
وقوله: (قلت لسفيان: فان معمرا يقول: أعلقت عليه» قال: لم 

یحفظ. إنما قال: أعلقت عنه). قال الخطابي عن ابن الأعرابي: 

يقال: أعلقت عن الصبي : إذا عالجت منه العذرة» وهو وجع الحلق» 

قال: وأكثر المحدثين يروونه: أعلقت عليه» والصواب ما حفظه 

سفيان". وقد سلف ذلك» وكذا قال ابن بطال بعد أن ساق كلام 
ابن قتيبة في العذرة: الصواب: أعلقت عنهء كذلك حكاه أهل اللغة 

ولم يعَذّوه إلا ب (عن). 


(۱) ساقطة من الأصل. 
(0) «أعلام الحديث» ۲۱۲۲-۲۱۲۱/۳. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 

وقال الجوهري في الحدیث : «اللدود آحب إلي من الاعلاق» يقال : 
أعلقت المرأة ولدها من العذرة: إذا رفعتها بیدها؟؟. 

واتدغرن») بالغين المعجمة والدال المهملة كما سلف . 

وعبارة ابن التين: الدغر - بغين ساكنة: الرفع» يقول: لم ترفعن 
ذلك بأصابعكن فتؤلمنهم وتؤذينهم بذلك. 

وقوله: «بهذا العلاق» كما قال الخطابی : (بهذا الإعلاق) مصدر 


هن تج سك 465 


(۱) «الصحاح» ۱۵۳۲/4 (علق). 





کے تب اب 
۲۳ باب 

الاك علَّْا بشر رذ ور اونا عبد ال ا معي ویوئسش, ال 
الزّهْرِيٌ : نف ان ن مد عم رضي الله عنها روج اي 
کي قَالّث: ت َكل وشول الله كن وَاشْتَدَ وَجَعهء استَأدن أروَاجَه ف آن يُمَرَضٍ قي 
َيِتِي٬‏ اء فخرح بَيْنَ بير َينَ رَجُلَيْنِ كط رجلا ف الأزض بَئْنَ عباس وَآخَرَ. خر 
بن عئاسٍء قال هل تذري من الل الآ الذي ] تسم عاي ِمَّه؟ قلث: لا. قال هُوَ 
علي. قالث عَائِسَةُ: فقال الب ية بَعدَ ما حل بیتها وَاشْتَدٌ به وَجَعْهُ: «هَرِيقُوا 
ان بين سم ا لَعلي أَعْهَدُ إِلَى النّاسِ». قَالَث: 
قاجلسته في خضب حفص ززع الي و3 كم طفتا تشب علب ون يلك لوب 


حٌى جعل یی الیناآن قذ فََلتُنّ. قالث: وخرج ای ناس فَصَلَّ لَهم وَحَطَبَهُمْ. 
[انظر: ۱۹۸- مسلم: 414- فتح ۰]۱1۷/۱۰ 

ذکر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : لَمّا تَقْلَ رَسُولٌ الله مه وَاشتَد 
ا الحدیث سلف فى مرضه يلل بطوله( ۳ 
۱۳ الا واله ت(*) ی 

کذا وقع هذا الحدیث في الاصول: باب من غير أن یترجم له 
وآما ابن بطال فأدخله في الباب قبله وقال: إن قال قائل: ما وجه 
ذکر حدیث عائشة الذي في آخر الباب في هذه الترجمة ولیس فيه ذکر 


(۱) برقم (4457) کتاب: المغازي» باب: مرض النبي ی ووفاته. 

(؟) برقم (۱۹۸) کتاب: الوضوی باب: الغسل والوضوء. 

(۳) برقم (۳۰۹۹) باب: ما جاء في بیوت آزواج النبي كَل 

(4) هو ما سلف في مرضه. 

() برقم (۲۵۸۸) باب: هبة الرجل لامرأته. 

(3) سلف آیضا برقم (575) کتاب: الأذان» باب: حد المریض أن يشهد الجماعة. 





»ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
اللدود المعقود له؟ قال : قیل : یحتمل ذلك - والله أعلم - أنه آراد ما فعل 
بالمریض مما آمر أن یفعل به أنه لا یلزم فاعل ذلك به لوم ولا قصاص 
حين لم يأمر بصب الماء علی کل من حضره وأنه بخلاف ما آولم به 
مما نه عنه أن یفعل به؛ لأن ذلك من باب الجناية علیه وفیه 
القتصاص ٩۳‏ . 


۱۲( شرح ابن بطال» /٩‏ ۱۵. 





۳- باب العْدرّة 


- حَدَثََا و الیمان. نا سُعَيْبُء غن الزُهْرِيٌ قال : آخیزن عُبَيدُ انه ِن 


7. 


3 


عَبْدِ الله أن 1 قيس بت خصن الأسَريّة اد خُرَيْمَة: وَكَانَتْ من المهَاجِرَاتِ الأول 


اللات بَايَعْنَ الب ا وهي أت غکاشة- أَخبرثه نها ّث رَسُولَ الله يك بان ها 
قَدْ َغلقّث عَلَیه مِنَ الذرة, فقال الب ية «علی ما تَدْغَوْنَ أَوْلَادَكُنَ بهذا 
العلای؟ عَلَيكُمْ بهذا العُودٍ الهندی. فَإِنَّ فيه سَبْعَةَ أَشْفِيَةٍ نها دا الجنب». 
ُریذ: الکشت: وَهْوَ العُودٌ الهنْدِيٌ. وَقَالَ یوس واشحاق بْنُ رَاشِدِء عن الزّهْرِيٌ: 


ره * عَلیه. [انظر: ۲-- مسلم: -٤‏ فتح ۱1۷/۱۰] 


ذکر فيه حديث آم قيس المذکور قبل» وقد عرفت ما فيه . 

(وذکره بلفظ : وقد أَعْلَقَت عله من العَدرة. 

وفي آخره: وَكَالَ يُونْسُ وَإِسْحَاقَ بْنُ رای عَن الزُهْرِيَ: عَلْقَتْ. 
وحديث پونس أخرجه مسلم وأبو داود وابن ع ماجه "۰ وحديث إسحاق 
في البخاري» يأتي قریبّا في باب ذات الجنب) . 


هی نج همات نفج هك 


)١(‏ مسلم ۸۷/۲۲۱6 کتاب: السلام» باب التداوي بالعود الهندي. وأبو داود 
(۰)۳۸۷۷ وابن ماجه (۳۶۲۲) وطريق أبى داود عن سفيان» ولیس يونس. وفيها 
جمیفا: اعلقت: ات اة ١‏ 

(؟) ما بين القوسین ساقط من الاصل. 





س«(۱:» سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
-٤‏ باب دَوّاء المَبْطونِ 

071- حَحدَّثَنَا خمد بن بَشَّارء دنا محمد بن جغفر» حَدَّثَنَا شُعبهء عَنْ قَنَادَة. 
عَنْ أب المتوكلء عَنْ أي سَعِيدٍ قال: جاء رجل إِلَى الب بي فقال: إن أخي 
اشتَطلق اظ فَقَال: «اسقه سا . فسقاه. فقال: 5 سَقَیتَه فلم رده إلا 
استطلاقا. ققال: «صَدّق الله وت بَطْنٌ آخيك». تَابَعَهُ اضر عن شُغبةٍ. [انظر: 
۶ - مسلم: ۲۲۱۷- فتح ۱۱۸/۱۰] 

ذکر فيه حديث محمد بن جعفر» عن شعبة» عن فتادة عن آبی 
المتوكل -واسمه على بن داود- عن أبى سعيد قَالَ: جَاءَ رَجُل إلى 
رسول الله ل فَمَالَ: ان ا أُسْتَظلَقَ بَظنْهُ . فَقَالَ: «اسْقِهِ عسلاه. 
فسقّاه فَقَالَ: اي مه فلم یرد 1 استظلاقا . فَقَالَ: «صدق الله 
وکذت بَطْنْ آخیك». زاد ابن بطال هنا: «واسقه عسلا» فسقاه عسلا 
فرع تابعه التضره عن شمه . 

وهذا الحدیث سلف في باب الدواء بالعسل من حديث عياش بن 
الولید. ثنا عبد الأعلىل» ثنا سعید» عن قتادة به وقد أسلفناه عن 
مسلم هناك من حديث شعبة عن قتادة به أتم من هذا. 

والاستطلاق: إصابة الاسهال وفيه: أن ما جعل الله فيه من الشفاء 
من الأدوية قد يتأخر تأثيره في العلة حتی يتم أمره وتنقضي مدته المكتوبة 
في أم الكتاب. 

وقوله: ( «صدق الله وكذب بطن أخيك» ) يدل على أن الكلام 
لا یحمل علی ظاهره ولو حمل على ظاهره لبری المريض عند اول شرية 
للعسل» فلما لم يبرأ الا بعد تکرر شربه له دل على أن الالفاظ مفتقرة 


۰۱1/۹ «شرح ابن بطال»‎ )١( 





ا 520 
إلى معرفة معانيهاء وليست على ظواهرهاء وقد أسلفنا هذا أيضًا. 

قال الخطابي : هذا الحديث مما يحسب كثير من الناس أنه مخالف 
لمذهب الطب. وذلك أن العسل مسهل”. 

(قلت): وقد أسلفنا الجواب عن ذلك واضحا. 

قال الخطابي: وعندي أن من عرف شیئا من الطب ومعانيه عرف 
صواب هذا التدبير» وذلك أن أستطلاق بطن هذا الرجل من هيضة 
حدثت له من الأمتلاء وسوء (الهضم”". والأطباء كلهم يأمرون 
صاحب الهيضة بأن يترك الطبيعة وسومها لا يمسكهاء وربما أمدته 
بقوة مسهلة حتی يستفرغ تلك الفضول. 

فإذا فرغت تلك الأوعية من تلك الفضول أمسكت من ذاتهاء وربما 
عولجت بالأشياء القابضة والمقوية إذا خافوا 0 القوی » فخرج 
(الاصل)"** في هذا على مذهب الطب مستقيما حتئ أمر الشارع بأن 
تمد الطبيعة بالعسل ؛ لتزداد أستفراغاء حت إذا فرغت تلك الفضول 
وتنقت منها و(فنيت)" وأمسكت» وقد يكون ذلك أيضًا من ناحية 
التبرك تصديقا لقوله: طفیه شِفَكُ لِلنَاينَ4 [النحل: 14] وما يصفه رسول 
الله يل لشخص بعينه من الدواءء فقد يكون ذلك بدعائه وبرکته 
ولا یکون ذلك حکما عاق 

وقال آبو عبد الملك: يجوز أن تکون شکوی آخیه من برد أو فضل 
بلغم» وتقدم ذکره فلا (عائد)۳" من إعادته. 


(۱) «أعلام الحدیث» ۲۱۱۰/۳. (۷) في الاصل : (قال). 
(۳) في الأصل: الهم. وفي الحاشیة: لعله أو البت: الهضم. 
(4) في «الأعلام»: الأمر. (۰) في «الاعلام»: وقفت. 


() «أعلام الحديث» ۲۱۱۰/۳- ۰۲۱۱۱ 0) في الأصل: عليك. 





د جتحت التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب لا صفر وهو دَاءٌ ا البَطنّ 
ابن شِهَابٍ الَأ خن و سَلَمَةَ ِن عَبدٍ الرخمن وَعَبْرْهُء أن آبا هُرَيْرةَ 5ه قال: ان 
رَسُولَ الله ي قال: «لا عدوی وَلَا صَفْرَ ولا هَامَة». فقال آغراي: : يا وشول الله 
ما بال إبلي تون في الرَمْلٍ كنا الظباء ی البَعِيرُ الأخرَبُ فذحل بَيْنَهَا فَيُجْرِبُهًا؟ 
فَقَال: : فمن آغدی لاو ٠‏ رَوَاةُ الرْهْرِيّء عَنْ أبي َا وَسِتَانِ بن أي سِنَانِ. 
[انظر: 0۷۰۷- مسلم: ۲۲۲۰- فتح ۱۷۱/۱۰] 


ع ۵ مم 


eys‏ آخبرني أَبُو سَلَمَةَ بُ عَبْدِ الرَخمن 
وي كان أن مير 2 RO Te‏ 
ولا هامَةٌ». فَقَالَ آغرابث : و e‏ 
كَأَنَهَا الظْبَاءٌ في م َيَدْخْل بَيْنَهَا فیجربها؟ فقّال: « 
آغدی الاوّل؟». ورَوَاءُ الزُهْرِيُء ين 

الشرح : 

سلف الکلام على هذا الحدیث (في باب الجذام)۳*. 

و(الهامة) ههنا: طاثر کانوا یتشاءمون به» وهو من طير اللیل 
وقیل : البومة كما سلف» وصوب الطبري أنه ذکر البوم "۰ وقیل : 
كانت العرب تزعم أن روح القتیل الذي لا يدرك بثاره تصير هامة 
فتقول: أسقوني أسقونيء فإذا أدرك بثأره طارت. وقيل: كانوا 
یزعمون أن عظام المیت "وتیل روحه- تصير هامة فتطیر» ويسمونه: 
الصدی» فترفرف عند قبره حت تقاربه» فنفاه الاسلام ونهاهم عنه . 


(۱) ساقط من الأصل. 
(۲) «تهذیب الآثارا مسند على ص۳۹. 





سس كتَابُ الث 


قال الطبري: ذكر أبو عبيدة قال: سمعت يونس الجرمي سال 
رؤبة بن العجاج عن الصفر. فقال: هي حية تكون في البطن تصيب 
الماشية والناس» وهي آعدی من الجرب عند العرب. ويقال: إن 
قوله: «لا صفر» إبطال ما كان أهل الجاهلية يفعلونه من تأخير المحرم 
إلى صفر في التحريمء وقد روي عن مالك مثل هذا القول'"', 
وصوب الطبري ول 

وقال ابن وهب: كان أهل الجاهلية یقولون: إن الصفار التي في 
الجوف تقتل صاحبهاء فرد ذلك رسول الله كله وقال: «لا يموت أحد 
إلا بأجله" "۰ وقد فسر جابر بن عبد الله مثله» وهو راوي الحديث 
عن رسول الله لاو“ . 

قال ابن قتيبة: والعدوئ جنسان: عدوى الجذام والطاعون؛ فأما 
الأول فإن المجذوم تشتد رائحته حتی تسقم من أطال مجلسه معه 
ومؤاکلته» وربما جذمت آمرأته بطول مضاجعتها (معه)* وربما 
يسرع آولاده في الکبر إليه» وکذا من كان به سل والاطباء يأمرون 
ألا یجالس المسلول ولا المجذوم» ولا بریدون بذلك معنی العدوی» 
وانما یریدون بذلك تغیر الرائحة» وآنها تسقم من آطال اشتمامها 
والأطباء آبعد الناس من الایمان بیمن أو شژم. 


(۱) «المنتقی» ۲۱۶/۷ 

(۲) «تهذیب الا ثار» ص (۳۸). 

(۳) «المنتقی» ۲۱۶/۷ 

(4» رواه مسلم (۲۲۲۲) کتاب: السلام باب: لا عدوي ولا طیرة... 
(5) في الاصل : له. 


س .یگ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وكذلك الجرب الرطب یکون بالبعیر إذا خالط الابل وحاکها وآوی 
في مبارکها وصل إليها بالماء الذي یسیل منه نحوا مما به» فلهذا المعنی 
نهی الشارع ألا يورد ممرض على مصح کراهة أن یخالط ذو العاهة 
الصحیح فیناله من حکته ودائه نحو مما به وقد ذهب قوم إلى أنه 
أراد بذلك ألا يظن أن الذي نال إبله من ذي العاهة فيأثي"". 
والطاعون يأتي الكلام فيه. 

فصل : 

(الظباء) بالمد جمع ظبي في الكثرة» وكذلك ظبی ك (قذئ) وهو 
عل فعول» وفي أقله : أظب : ك (دلو) على زنة أفعل» أصله : اطي 


مر و سدور م ASAR‏ 
3 چک 3ج هسل شحج دل 


(۱) «تأويل مختلف الحدیث» ص ۰۱۱۹-۱۲۸ وانظر «شرح ابن بطال» ۱۸/٩‏ . 








ذکر البخاري رحمه الله في الباب حدیث أبن عباس وحدیث محمود 
ابن الربيع. 


7- باب ذَاتِ الجَنْب 


2 


- حَدَنَنِي مه آخبزنا غاب بن بَشيرء عَنْ إشحاقء عَن الرَهْرِيٰ قال: 
خرن ید الد ِن عبد الله أن م قيس بت جضن ات الأول 
اللاتي بایغ شول الله 4ء وَهْيَ أَخث غكاشَة بن حصن - أَخبَرثه نها أتث رَسُولَ 
الله عن ابن لها ؟ قذ علث عَلَيْهِ من العُذرَةء فقال؛ «اتقّوا اله عَلَى ما تَدْغَرُونَ 
لاک بهلذه الأغلاتي؟ کم بهذا العود الهنیي فان ف س آشفیت 
منها دات الجنب». يريد الکشت يَغْني: : القشطء قال: : وهي 5 [انظر: 01۹۲ء 
۵۶- فتح 0۱/۰ 

۹ ۷۲۰ ۵۷۲۱- َتنا عَارِمُء حَدَثََا اد قال: فری غلی أَيُوبَ من کب 


2 
۶ 


أبي قلابة - مِنْهُ ما حَدَّتَ به وَمِنْهُ ما قری علیه- وَكَانَ هذا في الکتاب عَنْ آئس, أَنَّ 


أا طلحَة وَأنّسَ بْنَ النَضْرِ كَوَيَاهء وَكَوَاهُ أَبُو طلحة پیده. [0۷۲۱- فتح ۱۷۲/۱۰] 


وقال عَبّادُ ِن منضوره عَنْ أَيُوبَء عَنْ أب لا عن تس ن ماب قَالَ؛ : أَذْنَ 
سول الله ل لأهل ی یب من الأنصَارِ آن یزفوا من الحمَة وَالْأَدنِ. قال أَنْسُ: کویث 
من داب الْجَنْبٍ وشول 311 اه حي وشهدن لو طَلْحَةَ وَأَنْسُ بْنُ النَضْرِ وید ب 
ثابت؛ ابو طَلَحَةَ كَوَانٍ . [انظر: -۵۷۱٩‏ فتح ۱۷۲/۱۰] 


كرات یت ام ین مالي وفي آخره: فان في فيه سبعة 
نها ذاث الجخلب». يُرِيدٌ: الکست يعني : الق قَالَ: وهي لحه 


5 7 


مر ت + ص 4 2 ۳ و 2 و 3 چم 


2 


3 


A 


ر اس و 11 
حدث به و ان 


2 


۹۹ 


4 ما فرع عَلَيْه- وَكَانَ هذا في الکثاب عَنْ اتس 


له وان بخ اضر انه وَكوَاهُ بو طَلْحَة بیدو. 


فقال الاسماعيلي : وكأن هذا في الکتاب غير مسموع. وآما آبو نعیم 
فرواه عن أبي القاسم ثنا محمد بن حبان المازري» ثنا محمد بن عبید بن 


۷ 


مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
حساب» ثنا حماد بن زيد قال: قرأ جرير بن حازم کتب آبي قلابة. فقال 
أيوب: قد سمعته من أبي قلابة عن أنس. 

قال البخاري: وقال عباد بن منصورء عن أيوب» عن آبي قلابة» 
عن أنس قال: أذن رسول الله بي لأهل بيت من الأنصار أن يرقوا من 
الحمة والأذن. قال أنس: كويت من ذات الجنب ورسول الله بلا 
حي» (وشهدني أبو طلحة)"'' وأنس بن النضر وزيد بن ثابت» وأبو 
طلحة كواني. وهو من أفراده. 

قال الاسماعيلي : لم يذكن البخاری حدیث عباد؛ لأنه لیس من 
شرطه» ولقد آخبرنیه الحسن ثنا ابراهيم بن سعد» ثنا ریحان -هو 
ابن سعيد- عن عباد» عن آیوب ۰ . الحدیث. 

ورواه أبو نعيم من حديث ابن ناجية ثنا إبراهيم بن سعيد ثنا ريحان 
. . فذكره وقال: ذكره البخاري عن عباد استشهادا . 

قوله : (والأذن)» أي: وجع الأذن. ۱ 

والحمة: (سم)" کل شيء یلدغ عن صاحب العین" " وسلف 
مبسوطا . ومعنی «من الحمة» أي : من لدغة ذي حمة کالعقرب وشبهها. 

وفیه : أن ذات الجنب تداوی بالقسط وبالكي أيضًا. وفیه : جواز 
الكي والاسترقاءی وقد سلف ما للعلماء فيه . 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 
(0) مثبتة من «شرح ابن بطال» وفي الأصل ما يشبه: سمية. 
(9) «العین» ۳۱۳/۳. ۱ 





ے کتات الت 


۷- باب حَرق الحَصِير لیْسَد به الدَّمُ 

۲- حَدَثَنِي سَعِيدُ بن غُقَيْرء حَدَّتَنَا يَْقُوبٌ ِن عَبْدٍ امن القَاريٌء عن أي 
ا سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ السَاعِدِيٰ قال: لَا کرٹ علی رس سول الله كلل 
البَيِضَةٌ وَأَدْمِيَ وَخَهُهُه وَكسِرَتْ اه وان علي تَحْتَلِفُ بالاء في لجن امش 
قَاظِمَةٌ تغل عن وخهه لدم قَلمّا رأث قاطمةٌ لها السَلَامُ لدم يزيد على الماء 
كَثْرَةَ عَمَدَتْ إلى خصي فأخرقنا وألصعنها على جزح رسول الله اه را لد 
[ انظر: ۳- مسلم: ۰ - فتح ۱۷۳/۱۰] 

mas‏ اي لیا کرت را زان 
سول الله يله البَيْضَةٌ ا وه TSE‏ لمات الى 
الاد 

واعترض ابن التين على قوله: (حرق) وقال: صوابه: إحراق 
أو تحريق» فأما الحرق فهو حرق الشيء يؤذيه. 

و(الرباعية) في الحديث مثل : الثمانية» مخففة الياء: السن التي بين 
الثنية والناب. 

و(المجن): الترس 

و(عَمَدَت) بفتح الميم. 

وقوله: (فرقأ الدم) هو مهموزء أي: سکن وانقطع جریه. وقد سلف 
واضحا في باب الترس والمجن» من الجهاد. 

قال المهلب: فيه أن قطع الدم بالرماد من المعلوم القديم المعمول 
به» لا سيما إذا كان الحصير من ديس السعدي (فهي)”'' معلومة بالقبض 


۱( سلف برقم ( 4 باب : المجن. 
(۷» في الأصل: فهو. 
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وطیب الرائحة» والقبض يسد آفواه الجراح؛ وطیب الرائحة يذهب بزهم 
الدم وإذا سل الدم بالماء كما فعل أولًا بجرح رسول الله 35 فلیجمد 
الدم ببرد الماء إذا كان الجرح سهلا غير غائرء وآما إذا كان غائرا 
فلا یومن فيه آفة الماء وضرره» وکان أو الحسن القابسي یقول: 
لوددنا أن نعلم ذلك الحصير ما کان منه فنجعله دواء لقطع الد . 
قال ابن بطال: وأهل الطب يزعمون أن كل حصير إذا أحرق 
(يقطع”" رماده الدم» بل الأرمدة كلها تفعل ذلك؛ لأن الرماد من 
شاه القبض . وقد ترجم الترمذي لحديث سهل بن سعد بهذا المعنل 
فقال : باب التداوي بالرماد" ولم یقل : التداوي برماد الحصير . 


SCD‏ اقل هش 


(۱) «شرح ابن بطال» .57١/9‏ 

(0) في الأصل» (ص۲): يحرق. والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۳) الترمذي (۲۰۸۵). 

(:) «شرح ابن بطال» 9/ .٤٤١‏ 





-— کتات الط 


55 


لها 


۸- باب الخمّی من فیح هنم 7 
۳- حَدَّئَنِي كَيَى بن تیان حَدَدَنِي ابن وب قال: کدی مالك عن 


الم » ن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما » عن النبی كا له قال: + لحم ین فیح جهن 
وم بالمّاء» . قال نافغ: : وَكَانَ عَبْدُ الله ا : آکشف عَنا الدَخْر. [انظر: ۳۲4- 


مسلم: ۹- فتح 1۷4/1۰[ 
۶- حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ مشلمة > عن مَالِكِء عَنْ هشام» عَنْ فَاطِمَة بت 


۳ 


نَّ آشماء بفت أي بر رضي الله عنهما کا إا يٺ بالراة قذ مث تَذغو 
لَهَاء أخَذْتٍ الاء فصَیَنْهُ بَْنَهَا وَبَيْنَ جیبهاء قالث: وَكَانَ سول الله جيه يَأمُرْنَا أن 
برها بالَاءِ. [مسلم: 1 فت ۱۳۳۹/۰ 


2 
00-1 أخار‎ ٠ 


۵- حَدّنَنِي مد بْنُ ترا حَدَثَنَا عخبی. حَدَثَنَا هِشَامٌء 


عن اي 3 قال: «الْحْمّى مِنْ فیح جهن فَابْرْدُوهَا الما 0 
۳ -- 9 : ۰“ فتح 174/1[ 


ا" 
e‏ 


1- کدنا 0 كلكا و الأخوّص» حَدَّثَنَا سید بْنُ منزوق, عَنْ 
عَبَايَة بن ر عن خده رام بن خدیج قال: سمغت ك النَبيّ ا تاد یقُول: «الْحُمَى 
ین فوح جهن فانردوها الْمَاءِ». [انظر: ۲۲۲۲- مسلم: ۲۲۱۲- فتح 32 

ذكر حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما قال : قال رسول الله عَئِة : 
«الْحُمََّى من فیح جهنی فأطفئوها بالماء» . وَكَانَ عَبْد الله RE‏ 
تیف علا لخر (وآخرجه مسلم والنساني ۳ 

تحلایت. اسماء: آنها كانت إا ای ِالْمَْأَةٍ قد قدحت تدعو لها 
خلت الما فص هرن واه وفالت كان كله ناما آن 
)۱( مسلم (۲۲۰۹) كتاب: السلام» باب لكل داء دواع والنسائي في «الكبرئ» 

۶ (۷۲۱۰۱۹). 
)۲( من (ص۲). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
رها بالْمَاءِ. (وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ا 

وحديث عائشة مرفوعا: «الْحُمّى مِنْ فح جهن فانرزدوها بالمَاء». 

ويديف رَافِع ُن خدیج عن الي کيا مثلهء وقال: ١مِنْ‏ قَوْح جَهَنَمَ) . 

وقد نات اما أ انراد ا 
المحموم» وقد تختلف أحوال المحمومین» فمنهم من یصلح بأن یبرد 
بصب الماء عليه» وآخر یصلح أن يبرد بشرب الماء. 

وزعم بعض العلماء ن بعض الحمیات هي التي یجب یراد 
بالما وهي التي عنی الشارع» وهي الحارة التي یکون آصلها من 
الحر . زالحديف يراد به الخصوصء واستدل على ذلك بالحدیث: 
(الحمی من فیح جهنم» والفیح عند العرب : سطوع الحر عن صاحب 
«العین »۳۲ یقال : فاحت القدر: غلت. وفي کتاب «الافعال»: فاحت 
الثان والخر فا انتشر: 

واستدل بقوله كيه : «فأطفئوها بالماء وآبردوها بالماء» وذلك كله أنه 
ية لم يأمر بابراد الحمیات الباردة التي یکون آصلها البرد» وانما آمر 
بإبراد الحمیات الحارة التي یکون آصلها الحر . 

فصل : 

والفوح والفیح لغتان يقال: فاحت ريح المسك تفیح وتفوح فيحا 


وفوحا وفووحا؛ قاله الجوهري» قال: ولا يقال: فاحت ريح 2 


)0 مسلم ۲۲۱۱۷) کتاب : السلام» باب لکل داء دواع» والترمذي (V€)‏ والنسائي 
«الکبری» ۳۷۹/۶ (۷۲۱۱۱) وابن ماجه .)۳٤۷٤(‏ 

)۲( من (ص ۲). 

(۳) «العین» ۳۰۷/۳. 

43 (الصحاح» ۱ ۳۹۳ 





لا کتات العث 

وقولها: (نبردها) هو ثلاثي من برد تعدى ولا يتعدئ» تقول : 
بردت الماء وبردته آنا . قاله الجوهريی"". ولا يقال : آبردته إلا في 
لغة رديئة. 

ينعطف على ما مضی : قال الخطابى : غلط فى هذا الحديث بعض 
الحرارة فى باطن دمه فأصابته علة صعبة كاد أن يهلك» فلما خرج من 
علته قال قولا فاحشا لا يحسن ذكره» وذلك لجهله بمعنى الحديث 
وتدبير الحميات الصفراوية بسقي الماء الصادق البرد ووضع أطراف 
المحموم فيه أنفع العلاج وأسرعه إلى إطفاء نارهاء فإنما أمر بإطفاء 
الحمی و(قريدعا)"'" بالماء غل هذا الوجه دون الأنغماس فیه وغط 
ال أشن فيه . وحديث أسمنا متشه هذا المعنیل » وروي: «فأبردوها بماء 
زمزم». وهذا من ناحية البركة» وبلغني عن ابن الأنباري أن معنی 
«فأبردوها بالماء» أي: تصدقوا بالماء عن المريض يشفه الله؛ لما 
روي: أن أفضل الصدقة سقي الماء". 


5ه نف ق< هم ان قا عمل 


)١(‏ السابق 10/۲. ؟) فى الأصل : تدبيرها. 

(۲) «أعلام الحديث» ۲۱۲۹-۲۱۲/۳. 1 
والحديث رواه: أيو داود (45/ا١-581١)»‏ والنسائى 2704/5 وأحمد 
۵ وابن خزيمة ۱۲۳/۶ »)۲٤۹۷-۲٤۹٩(‏ و حبان ۱۳۵/۸- 
5 (۳۳4۸) عن سعد بن عبادة. وحسنه الألباني في: «صحیح آبي داود» 
(۰)۱۷4 واصحیح ابن ماجه» (۲۹۷۱) 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب مَنْ خَرَجَ مِنْ آَرْض لا (تلایمْ)" 

۷-- حََدَّثَنَا عَبْدُ دُ الأغلّى بن مادء حَدَّثَنَا يزيد ین ززنع» دنا شخید :رها 
اد أَنَّ نس بن بْنَ مالك حَدَتَهُمْ ن تاسَّا- أو رجالا- من ن کل وَعُرَيْئَةَ قَدِمُوا علی 
سول الله يك ركلوا بالاشلام وقالوا: یا تب اله انا کت افل ضزع. و نکن أَهْل 
ریف. وَاسْتَوْتمُوا الْدیه.فَأَمَر هم تشولٍ اس كَل يدود یزاع» رهم آن جوا فيه 
شرا من ان وَأَبْوَالِهَاء فاْطلقوا حَتّى كَانُوا نَاحِيَةَ ا حرّةء کفزوا بعد إشلامهمء 

لوا راعي رَسُولٍ الله َء وَاسْتَاقُوا الذَّؤْدَء فلع لب َه فَبَعَتَ الطلَبَ ف 
هد وَأَمَرَ بهم فسمروا یه وَقَطعُوا يدهم وَتُرِكُوا ف ناحیة احرة حتّی ماتوا 
علی حالهمْ. [انظر: ۲۲۳- مسلم: ۱1۷۱- فتح ۱۷۸/۱۰] 


ذکر فيه حديث آنس ذ في العرنیین» وقد EE‏ 


IRN‏ زد ادال تسل 


)١(‏ هكذا في «اليونينية» : (تلایمه). وعلق في هامشها: هكذا في جميع النسخ 
المعتمدة بيدنا بالياء التحتية بلا همزء وفي النسخ المطبوعة تا للقسطلاني 
المطبوع : (لا تلائمه) بالهمز. 

(۲) سلف برقم (۲۲۳) کتاب: الوضوی باب آبوال الابل والدواب. 





۳ 
او مس لا 


ال صوغت إنواهيم بن غد قال سمغت امه م بن ی بذک سهد عن لذي كله 
قَالَ: «ذا سَمِعْتمُ م پالطاعون برض قلا تَدْحُلُوهَاء وَإِذَا وَقَعَ برض ونم بها 
فلا تَخرجوا منفا». ففلث. أَنْتَ سَمِعْتَهُ مخت سَعْدًا ولا یکره 4 قال: تَعو؟. . [انظر: 
۳ - مسلم: ۲۲۱۸- فتح 11VA/1۰‏ 

8- دنا عَبْدُ الله بْنُ پُوسف. حبرا مَالِكُء > عن ابن شِهَاب» عَنْ عَبْدِ 


ابید ين عَبدِ لخن بن ريد ين الخطّابء عن عبد ڻه ن عبد ال بن اي 


ري 


0 


فلِ عن عند لله ن عناس, عُمر ِن لطاب 4 خرج لیاسم حَنّى ی إِذَا کان 
بسزغ لقِيَهُ مراء الأَخَادِ- بو عُبَيدَةَ ْنُ اجاح وَأضكائة - فأخيزوة أن الوبَاء قذ وَقَعَ 
بأزض الشَّأم. . قال ابن عَبّاس: فقال غمز: أَذعٌ ل لاجر الأولية: . فَدَعَاهُمْء 
فَاسْتَسَارَهُمْ هم أ الوَبَاءَ قَلْ وَقَعَ بالشَام» ا ٠‏ فقال عضوم قذ خرخت 
انر و تر أن تزجع عَنْهُ. وقال بَعْضّهُمْ : معك بَة بق فة لاس وَأَضْحَابُ رَسُولٍ الله 

کي ولا ری آن تفدمهم علی هذا الوباء. فقال آزتنفوا عني. 

ثم قال آذغوا لي الأنْصَارَ. دوه ساره فسلکوا سبیل الهَاجریق 
واختلفوا کاختلافهن, فَقَالَ: آزتفغوا عَنّي. ثم قال: اذغ لي مَنْ كَانَ ها هُنَا من 
مشک قزیش مِنْ مُهَاجِرَةٍ الفنّح. فَدَعَوْتَهُمْ فلم تلف منهم عليه ۾ رخلان. فَقَالوا: 
تو أن تزجع بالنّاسء ولا تَقدمهه مَهُمْ علی هذا الوَبَاءء فتادی غر ١‏ الئّآس: ان 


مصخ علی طهر فأضبخوا عَلَيْهِ. قال ُو عبَيدَةَ بن الجرّاح: أَفِرَ مِنْ قَدَرِ اله؟ 


ققال عُمَْ: لز غير اب یت لتاق اه ی 
كان لك ال هبطث وَادِيًا لَهُ غذوتان: إِخْدَاهْمَا حَصبهةء والأخری جَلبهةه یس إِنْ 


رعیت الضبة رَعَيْتَهَا بقدر اه؟ ون رَعَيْتَ اَدْبَة رَعَيْتَهَا بقدر الله قال: فجاء عد 
الرمَن بْنُ عَوْفٍِ- وَكَانَ مُتَعَيْبَاا في خض حاجته- فقال: إِنَّ عِنْد ي في 1 
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يفشك سول الله اة یقول : ا به ا وَقَعَ 
بأرض رتم بها فلا تَخْرُجُوا فِرَارًا مِنْهُ». قال: فَحَمِدَ الله ۶ مر ثم آَنْصَرَفَ. 
[ ۵۷۲۰ ۷۳ مسلم: ۲۲۱۹- فتح ۱۷۹/۱۰] 

۷۲۰- حََدَّتَنَا عبد الله بْنُ يُوسْفَء أَخْبَرنَا مَالِكء عَن ابن شهاب. عَنْ عَبْدِ "الله 
اٿن عامره 91 مر حَرَح إلى شام قلمّا ان بسزغ بَلَعَهُ آن الوَبَاء قذ وَقَعَ بلشام. 
فاختره عبذ امن بن عَوْفٍ ان سول الله بي قال: «إذًا سَمعتَم به برض 
فلا تَقدَمُوا عَلَيْهِ وَإِذَا وفع برض وم بها فلا تَخْرْجوا فرارّا منه». [انظر : 
9۹ مسلم: ۲۲۱۹- فتح ۱۷۹/۱۰] 

- حََدَّتَنَا عَبِدُ الله ATE‏ مَالِكُء عن نیم الجمرء عَنْ أي هريرة 

ضيه قال: قال زشول اذ الله کل: رلا بحل المَديتَة المییخ و الطاعُونٌ». [انظر: 
۰ مسلم: ۱۳۷۹- و فتيح ۱۷۹/۱۰] 

۲- دتتا 58 بن (شماعیل, حَدَثَنَا عَبْدُ الواحدء حَدَّثَنَا عَاصِمُ, 
حَدَتَئنِي حَفْصَهُ بئث سِيرِينَ قالث: قال لي نس ب بن مالك د: یی يما ماث؟ 
قُلْتُ: من الطاغون. قال: قال سول الله يك «الطَّاعُونٌُ شَهَادَةٌ لكل حلم 
[انظر: ۰- مسلم: 2۱۹۱۹ فتح ۱۸۰/۱۰] 

۳- دنا أد وع » عن مالك عَنْ س م سْمَيُ» عن أي صَالِحء عن أو ي هیر 
عن الي کی قال : «الْمَبَطُونُ شهِيدٌ» وَالْمَطْعُونُ شهیذٌ». [انظر: 1۵۳- مسلم: 
۶ فتح ۱۸۰/۱۰] 


on 


۳ 
مه وس ور ين 4 امهس 


عراف ديك إراميم بن سكل سَمغث أَسَامَة بن ربد یت سَعْدَا 
ر َنِ اي بف أنه قال : «إذا سَوِعْتُمْ بالطَاعُونِ بازض فلا تَدَخْلُوهَاء و 
3 برض وم بها فلا تَخْرّجُوا نها . 

وذكر فيه أيضًا حديث ابن عباس» وفيه خروج عمر 4ك ذه إلى سر 
وان الوَبَاءَ فد وَقَمَ بالنّام» إلى أن حضر عبد الرحمن بن عَوْفٍِ- وكان ٠‏ 
متغيبا في بعض حاجته - فقال: إن عندي من هذا علماء سمعت رسول 


3 بلس التوضيج لشرح الجامع اسع 
أما حديث ابن عباس: فالكلام عليه من أوجه: 
آحدها: 


هذا الحدیث آخرجه البخاري هنا كما تری» وفي الصلاة في باب : 
سترة الامام سترة لمن خلفه: عن ابن يوسف» والقعنيي عن مالك » 





وفي الحج في باب: حج الصبیان؛ عن إسحاق» عن یعقوب بن 
إبراهيم» عن ابن أخي الزهري"" ٠‏ وفي المغازي؛ وحجة الوداع. 
وقال الليث: كي يونس كلهم عن ابن شهاب. 

وأخرجه مسلم في الصلاة: عن يحبئ بن يحيئ» عن مالك» وعن 
حرملة» عن این وهب» عن یونس؛ وعن یحیی بن یحیق؛ والناقد. 
وإسحاق؛ عن ابن عيينة» وعن إسحاق وعبد بن حميدء عن 
عبد الرزاق» عن معمرا*؟» خمستهم؟؟ عن الزهري به. 

وزاد البخاري في الج فيه: أقبلت أسير عَلی أتان لي حت سرت 
بين يدي بعض الصف تم نزلت عنها. ولمسلم : فسار الحمار بين يدي 
یعض الصت. 

الوجه الثاني : في التعریف برواته» وقد سلف. 





0 





بانيبرقم (4۹۳) من ابن يوسف» وبرقم (۸0۱) عن القعبي؛ باب: وغوه 
الصیان. 

0 سيأتي برقم (۱۸9۷. 

00 سياتي برقم (4415). 

(4) رواه مسلم عنهم (9:4/ 704 ۵۷ باب: سترة المصلي. 

(ه) المراد جملة من رواء عن الزهري عند لبخاري ومسلم مما وهم: مالك» واين 
أخي الزهري -وهو محمد بن عبد الله بن مسلم- ویونس» وابن عیةه ومعمر. 


لله عه یقول : «إِذًا سهعتّم ر به برض فلا تَقَدَمُوا علیّف وَِذَا وف برض 
0 با نله خرن فا ا قال: فحمد الله عمر ثم آنصرف. 
(وأخرجه مسلم وآبو داود دای : ثم ذكره مختصراء (وذكره 
في ترك ا 

وحديث أبي هريرة مرفوعا : «لَا يَدْخُلُ المَدِيئَةَ الدجال ولا اون 
(سلف في ا 

وحديث أن «الطَّاعُونُ ها كل شنیم». . وقد (سلف)" في 
الجهاد ليا 

وحديث أبي هريرة 4 مرفوعا : «المبطون شهید. والمطعون شهید» 
(وسلف في الصلاة والجهاد» وأخرجه الترمذي والنسائي)۳۳. ثم 
قال: 


(۱) مسلم (۲۲۱۹) کتاب: السلام باب: الطاعون.... وأبو داود (۰)۳۱۰۳ 
000 فى «الکبری» /٤‏ ۳۹۲ (۷۵۲۲). 

)۲( الل 

۳( برقم )1٩۷۳(‏ باب: ما يترك من الأحتيال في الفرار من الطاعون . 

(4) ساقطة من الأصل. 

)٥(‏ سلف برقم (۱۸۸۰) کتاب : فضائل المدينة» باب: لا یدخل الدجال المدینه. 

(5) ساقطة من الأصل. 

0) في الأصل: سلفا. 

(۸) سلف برقم (۲۸۳۰) باب: الشهادة سبع 

(9) سلف برقمي (۳) باب : فصل التهجير إلى الظهر» (۲۸۲۹) باب: الشهادة 
سبع.. ) وعند الترمذي »23١77(‏ والنسائي في «الكبرئ» ۳۲۳/6 (0/678). 

(۱۰) ساقطة من الأصل. 





ا مین سم سس 


- باب أَخِر الصَّابِر 2 الطاغون 
4 کدنا شاق الخيزنا کیان دا داد ند ْنُ أبي القْرَاتِء حَدَّثَنَا عَبْدُ 
اله ن بُرَيْدَةَ» عن تخیی بن یغمره عَنْ عاْشة بشة رؤج الب 4 نها آخبزتنا نها سَأَلَتْ 
و الله ية عن الطّاغون؛ فاخبزه ياه ا «كانَ عذابا دح ی ها علی 
من شا فحعله الله وحم لو لین کک بق م الم کف 
في بَلَدِهِ صابرّا يَعْلَمُ آنه آن یصیبه هلا ما له له الا كان له بل اجر 
الشهید». تَابَعَهُ النَضْرُء عَنْ دَاوُدَ. 4- فتح ۱۹۲/۱۰] 
ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها انها سَأَلَتَ النبي يي عن 
الطَاعُون» يها ۹ : «كانَ عَذَابًا ع الله 4 على من شا فَجَعَلهُ الله 
ا حْمَة لِلْمُؤْمِنِينَ» فیس من عَبّد ی الطاغون َيَمْكْتْ في بده صَايِرَاء 
َل آله ن تعیب راکتبا له إلا كان له بل خر شهیده 
(تَابَعَهُ ال عَنْ دَاودَ) . 
رواه عن ٍشخاق» ثنا ان شا اود بن أبي ارات تا عب لله بن 
بریدة. عن یخبی بن يَعْمَرَه عَنْ عَائْسَةَ رده سا .سا 
التفسير ٠"‏ وفي ذکر بني اسرائیل ۳ ويأتي في (القدر** رواه 
قافن و ارو که ای عن داود. يريد 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 

(0) ليس في التفسیر» وتبع في عزوه المزي آنظر «تحفة الأشراف» ۳۳۱/۱۲ . 

(۲) سلف برقم (۳۶۷۶4) کتاب : أحاديث الانبیاء. 

(8) فى (ص5): | 

( ان برقم (5119) باب: ال لن یبا لا ما تب اه تا [التوبة: 
۱ ورواه النسائی فى «الکبری» ۶/ ۳۰۳ (۷۵۲۷). 

ENN 
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بذلك ما أخرجه هو في القدر عن إسحاق بن ابراهیم» عن النضر بن 
شمیل» عن داود به» (وياتي وفيه بعد «صابرا»: «محسبا» )۳ . 

فصل : 

هذه الخرجة من عمر سنة سبع عشرة» ذکر خليفة بن خياط أن 
خروج عمر إلى الشام هذه المرة كان في السنة المذكورة يتفقد فيها 
أحوال الرعية وآمرائهم وكان قد خرج قبل ذلك سنة ست عشرة لما 
حاصر أبو عبيدة بيت المقدس فقال أهله: يكون الصلح على يد 
ات ززردی(۲۲, 

فصل : 

(سرغ) بسين مهملة مفتوحة ثم راء مهملة أيضًا ساكنة ثم غين 
معجمة: مدينة بالشام كما قاله أبو عبيد البكري”". آفتتحها أبو عبيدة 
هي والیرموك والجابية والرمادة متصلة. وقال الحازمي: هي اول 
الحجاز وآخر الشام» بين المعنية وتبوك من منازل حاج الشام وعبارة 
ابن التين أنه موضع بأدنى الشام إلى الحجاز. 

قال أبو عمر: قيل إنه واد بتبوك وقيل: بقرب تبوك"*. 

قال صاحب «المطالع»: وعن ابن وضاح بتحريك الرای وهو من 
المدينة على ثلاثة عشر مرحلة. 

وقال ابن مكي: الصواب سكون الراء. 
(۱) ساقطة من الأصل. 
(0) «تاريخ خليفة ابن خياط» ۰۲/۱ 


(۲) «معجم ما استعجم» ۳۹/۳ 
0) «التمهید» ۰۳۷۰/۸ 
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في فوائد حدیث عمر 4ه : 

فيه : المشاورة فيما ليس فيه نص ودليل على أن الأختلاف لا يوجب 
حكماء وإنما يوجب النظرء وأن الاجماع هو الذي يوجب الحكم 
والعمل . 

وفیه: (ثبات المناظرة والمجادلة عند الخلاف في النوازل 
والأحكام. 

وفيه: الانقياد لحديث رسول الله كلا . 

وفيه: أن الحديث يسميل علماء ويطلق ذلك عليه. 

وفيه: أن الخلق يجرون في قدر الله وعلمه» وأن أحدا منهم لا يخرج 
عن حكمه وإرادته. 

وفيه: أن العالم قد يوجد عند من هو دونه في العلم ما لا يوجد 
عنده؛ لأن عمر فوق عبد الرحمن في العلم والفقه والدنو من 
الشارع وقد وجد عنده في هذا الباب ما لم يكن عند عمرء وقد 
جهل محمد بن سيرين رجوع عمر من الطاعون ولم یعرف وقال: 
نما رجع لانه آخبر أن الصائفة لا تخرج العام. 

وفیه : أن الحاکم لا ینفذ قضاء ولا یفصل حکما إلا من مشورة من 
یحضره من علماء موضعه وبهذا كان يكتب عمر إلى القضاة: وإنه لم 
يبلغ مِنْ علم عالم أن یجتزی به حتی یجمع بين علمه وعلم غیره. 
o‏ 
أشيرا علي اليوم ما تريان خليلي ليس الرآي في صدر واحد 

وذكر سیف عن سهل بن يوسف بن سهل بن مالك الانصاري» عن 
آبیه» عن عبيد بن صخر بن لوذان الأنصاري: بعث رسول الله تا معاذا 


معلما لأهل الیمن وحضرموت. فقال : «إنك تقدم على قوم آهل کتاب 
وإنهم سائلوك ..» الحدیث. 

وفیه : «.. ولا تقضین الا بعلم وان آشکل عليك آمر فسل واستشر 
فإن المستشیر معان والمستشار موتمن. وان التبس عليك فقف نبین لك 
أو تكتب إلي» ولا تصرمن قضاء فیما لم تجده في کتاب الله أو ستي إلا عن 
مل“ , 

وفيه: دليل عظيم علئ ما كان عليه القوم من الإنصاف في العلم 
والانقياد إليه . 

وفیه : آستعمال خبر الواحد (وقبوله)"" ولیجاب العمل به» وهو 
أصح وأقوئ ما یروی جهة الأثر في خبر الواحد؛ لأن ذلك كان 
بمحضر من الصحابة في أمر قد أشكل علیهم. فلم يقولوا لعبد الرحمن 
أنت واحد فلا يجب قبوله إنما يجب قبول خبر الكافة. 

قال أبو عمر: ما أعظم ضلال من قاله والله تعالئ يقول: سین 
جاك تام بل یه فلو كان العدل إذا جاء بنبأ يتثبت في خبره 
ولم ينفذ لاستوى الفاسق والعدل. 

وهذا ِِ القرآن العظیم > قال تعالی : ار عل الْمنّقِينَ کالنْجّار که 
[ص : ۳۲۲۸" وقد قال القاضي آبو بكر : الصحابة على تقدیم خبر 
الواحد“ على قياس الأصول. وما نحن فيه ظاهر . 


۰۳۷۰/۸ «التمهید»‎ )١( 

(۲) من (ص ۲). 

(۳) السابق ۳۷۱/۸. 

(4» قال ابن العربي في «أحكام القرآن» ۵۷۹/۲: خبر الواحد آصل عظیم لا ینکره 
إلا زائغ» وقد أجمعت الصحابة على الرجوع إليه» وقد جمعناه في جزء. 
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قال ابن التين: وانما رجع عمر إلى رأي المشيخة لانه ترجح عنده 
على رأي من خالفهم ممن آمره بالدخول؛ لأنه جمع بين الحزم والأخذ 
بالحذر» وأما ما يروئ من ندمه على الرجوع فلا یصح عنه شيء من 
قال ابن عبد البر: وقد روي عن ابن مسعود 4# أنه قال : الطاعون 
فتنة على المقيم وعلى الفارء فأما الفار فيقول: فررت ونجوت» وأما 
المقيم فيقول: أقمت فمت. وكذباء فر من لم يجئ أجله وأقام من 
شا ا 
وسار هاربا نحو سفوان» فسمع حاديا يحدو خلفه : 
ليس يسبق الله على حمار ولا على ذي ميعة طيار 
أو یأتی [الحتف]۲) على مقدار قد يصبح الله (أمام"" الساري 
قال المدائني : ویقال: إنه ما فر أحد من الطاعون فسلم من الموت . 
إلا ما ذکر المدائتی أن على بن زید بن جدعان هرب منه فطعن فمات 
بالسیالة. قال: وهرب عمرو بن عبید ورباط بن محمد بن رباط إلى 
الرباطية» فقال إبراهيم بن علي (الفقيمي) : 
)١(‏ «التمهید» ۸/ ۳۷۲. 
(۲) ليست بالأصل» ومثبتة من «التمهیدا. 
(۳) في الأصل (الأمام)» والمثبت من «التمهید». 
ع کذا بالأصل» وفي «التمهيد»: القعنبي. 








مب سس( 
ولما آستفز الموت کل مکذب صبرت (ولم یصبر رباط ولا عمرو)۲۳ 

قال الاصمعي : ولما وقع طاعون الجارف بالبصرة لم یدفن بها 
الموتی» فجاءت السباع على ريحهاء وخلت سكة بني جریر؛ فلم 
يبق فيها الا جارية» فسمعت صوت الذئب في سکتهم فأنشأت تقول : 
ألا أيها الذئب المنادي سحرة الي آنبتك الذي قد بدا لیا 
بدا لي آني قد نعيت وانني بقية قوم ورثوني البواکیا 
وإني بلا شك سأتبع من مضل ويتبعني من بعد ما كان باكيا 

قال المدائني: ولما وقع الطاعون بمصر في ولاية عبد العزيز بن 
مروان خرج هارباء فنزل قرية من قرى الصعيد يقال لها سکرء فقدم 
عليه حين نزلها رسول لعبد الملك» فقال له عبد العزيز: ما اسمك؟ 
قال: طالب بن مدرك. فقال: أوه ما أراني راجعا إلى الفسطاط. 
فمات في تلك القرية. 

وروی سعید بن جبیر عن ابن ¿ عباس رضي الله عنهما في قوله تعالى : 
ال د کر إِلَ ألَذنَ حَرَجُوأْ من دبترهم وهم لک حدر اموت قال : کانوا 
أربعين ألفا خرجوا فرارا من الطاعون فماتواء فدعا الله نب من الانبیاء 
أن يحييهم خن يسدر نا ام د 
قاله ابن قتيبة في «معارفه»۳ 

فصل : في الفرار منه 

في «مسند أحمد» حديث جابر رفعه : «الفار من الطاعون كالفار من 
)١(‏ ساقط من الأصل. 


(۲) من أول الفصل إلى هنا نقل من «التمهيد» 5/ ۲۱۳: ۲۱۷ بتصرف . 
(۳) «المعارف» ص .6١‏ 
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الزحف. والصابر فيه كالصابر في الزحف». وفي رواية له: «ومن صبر 
كان له اجر ا .وروا 1 خزيمة باللفظين في «كتاب التوكل». 

وقيل لمطرف: ما تقول في الفرار من الطاعون؟ قال: هو القدر 
يخافونه وليس منه بد. 

روي عن مالك أنه سئل عن قول عمر 4: لبيت بركبة أحب إلي من 
عشرة امات بالشام. فقال: إنما قال ذلك حين وقع الوباء بالشام. وركبة 
واد من أودية الطائف» يريد لطول الأعمار والبقاء» ولشدة الوباء 
پالشام "۳ . 

وقال ابن وضاح : رکبة : موضع بين مكة والطائف في طریق العراق . 

قال : وللطبري في حديث سعد الدلالة على أن على المرء توقي 
المکاره قبل نزولها» وتجنب الموجعات قبل هجومها وان غلبه 
الصبر وترك الجزع بعد نزولها. 

وذلك أنه ی نهئ من لم يكن في أرض الوباء عن دخولها إذا وقع 
فيهاء ونهئ من هو فيها عن الخروج منها بعد وقوعه فيها فرارا منه 
فكذلك الواجب أن يكون حكم كل متق من الأمور غوائلها سبيله في 
ذلك سبيل الطاعون. 


(۱) «المسند» ۰۳۲۳/۳ ۳/ ۰ قال الهيثمي في «المجمع» ۲ رواه أحمد 
والبزار والطبراني في «الأأوسط» ورجال أحمد ثقات وقال ابن حجر في «الفتح» 
۰ وسنده صالح للمتابعات» وصححه الالباني في «الصحیحة» (۱۲۹۲). 

(۲) أنظر: «الموطاً» ص ۰۵۵٩۹‏ و«التمهيد» ۰۲۱۱/۲ 
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وهذا المعنی نظیر قوله ع: «لا تتمنوا لقاء العدو» وسلوا الله 
العافية» وإذا لقیتموهم فاصبرو !»۳ . 

فإن قلت: فشعبة روئ عن يزيد بن أبي زياد عن سليمان بن عمرو بن 
الأحوص أن أبا موسئ بعث بنيه إلى الأعراب من الطاعون. 

وروی شعبة أيضًا عن قيس بن مسلم» عن طارق بن شهاب» عن أبي 
موسى الأشعري أن عمر كتب إلى أبي عبيدة في الطاعون الذي وقع 
بالشام: إنه قد عرضت لي حاجة لا غناء بي عنك فيهاء فإذا أتاك 
كتابي ليلا فلا تصبح حتئ ترد إلىّ» وان أتاك نهارا فلا تمس حتی 
ترد إلى» فلما قرأ أبو عبيدة الكتاب قال: عرفت حاجة أمير 
المؤمنين» أراد أن يستبقي من ليس بباق. ثم كتب إليه: إني قد عرفت 
حاجتك» فحللني من عزمتك يا أمير المومنین» فإني في (جند) 
المسلمين» ولن أرغب بنفسي عنهم . فلما قرأ عمر الكتاب بكول» 
فقيل له: توفي أبو عبيدة؟ قال: [ل۳]۷. وكان قد كتب إليه عمر إن 
الأردن آرض غميقة» وأن الجابية أرض نزهة» فاظهر بالمسلمين إلى 
الجابية . 

فلما قرأ بو عبيدة الکتاب قال: هذا نسمع فيه لأمير المومنین 
ونطیعه . فأراد ليركب بالناس قو جد وخره فطعن » وتوفي آبو عبیدة» 
وانکشف الطاعون"* . 


)١(‏ سلف عند البخاري (5955) کتاب : الجهاد. باب: كان النبي ية إذا لم یقاتل. 
(0) في (ص۲): حتف. 

(۳) ليست بالأصل» ومثبتة من «شرح ابن بطال». 

(4) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» 4/ ۳۰۵. 
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وروی شعبة أيضًا أنه سأل الأشعث: هل فر أبوك من الطاعون؟ 
قال: كان إذا آشتد الطاعون فر هو والأسود بن هلال. 

وروی شعبة أيضًا عن الحكم أن مسروقا كان يفر من الطاعون. 

قيل: قد خالف هؤلاء من القدوة مثلهم» وإذا أختلف في أمر كان 
أولئ بالحق من كان موافقا أمر رسول الله كي . 

روى شعبة أيضّاء عن يزيد بن خمير» عن شرحبيل بن شفعة قال: 
وقع الطاعون. فقال عمرو بن العاص: رجز فتفرقوا عنه. فبلغ 
شرحبيل بن حسنة فقال: سمعت رسول الله ييه -وعمرو أضل من 
بعير أهله- إنه دعوة نبیکم» ورحمة من ربكم» وموت الصالحين 
قبلكم» فاجتمعوا له ولا تفروا عنه. فبلغ ذلك عَمْرًا فقال: صدق*. 

وروی أيوب عن أبي قلابة» عن عمرو بن العاص قال: تفرقوا عن 
هذا الرجز في الشعاب والأودية ورءوس الجبال. فقال معاذ: بل هو 
شهادة ورحمة ودعوة نبیکم اللهم أعط معاذا وأهله نصيبهم من 
رحمتك. فطعن في كفه. قال أبو قلابة: قد عرفت الشهادة والرحمة 
ولم أعرف ما دعوة نبیکم» فسألت عنهاء فقيل: دعا ی أن يجعل 
فناء أمته بالطعن والطاعون حتی دعا أن لا يجعل بأس أمته بينهم 
مها دعا ا 


(۱) رواه الامام أحمد /٤‏ ۲ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۰۳۰۷/۶ وفي 
«شرح معاني الاثار»: يزيد بن خمير عن شرحيل بن حسنة» خطأء فيزيد هذا إنما 
یروی عن شرحبیل بن شفعة» «تهذیب الکمال» ۳۲/ ۱۱۲ (1۹۸۳) وشرحبیل بن 


شفعة يروي عن عمرو بن العاص وشرحبيل بن حسنة. آنظر : «تهذيب الكمال» 
۲ ۲۳ (۲۷۱۸). 
(۲) انظر: «مسند آحمد» ۰۲۸/۵ 














الاول: قوله: (عَلَى حِمَارٍ ان الحمار: آسم جنس للذکر 
والأنئئ» کلفظ الشاة والانسان؛ وریما قالوا للأتان: حمارة. حکاه 
الجوهريی "۳ 
والأئّان -بفتح الهمز- الأنئئ من جنس الحمرء ولا تقل: أتانة. 
وحكي عن يونس وغیره: آتانق. وحمار آتان بتوینهما إما عَلَى البدل 
أو عَلَى الوصف» وقال بعضهم: هو وصف لحمار عَلَىْ معن صلب 
قوي ماخوذ من الانان وهي الحجارة الصلبة. 
له بالبدل: بدل الغلط أو بدل البعض من الكل» إذ الحمار آسم 
جنس يشل الذکر والأنئئ كما قالوا: بعیر. وضبط بالاضافة أيضًا 











الاش من الحمر لا تقطع الما فكذا لا تقطعها المراء. 

الثاني : معنی رت الأحيلام): قاربته ودانيته» يقال: ناهز الصبي 
البلوغ. أي: داناه» ويقال: يتناهزان إمارة كذا. أي: يتبادران إلى طلبهاء 
كال صاحب «الأفعال»: ناهز الصبي الفطام: دنا منهء ونهز الرجل: 





ضربه» ونهز الشيء: دفعه» ونهزت إليه: نهضت له 
الثالث: الأحتلام معروف وهو البلوغ» وحله عندنابالسن خمس 
عشرة سنة كاملة» وهو رواية عن مالك وثانية: سبع عشرة (سنة) 





( الصحاح؛ 305/9 
0 في (ف): ب 

27 «النهابة في غريب الحدیث» ۲۱/۱. 
(4) «الأقمالة ص۲9۹ 

۵ من (ج). 





كذا هو بلفظ : والطاعون» والصحیح -کما نبه عليه القرطبي - أنه 
ب (أو)» أي: لا یجمع ذلك عليهم» وآما الطبري فصححهما. بیانه: 
أن مراده بأمته المذكورين في الحديث إنما هم أصحابه؛ لأنه يه دعا 
لجميع أمته أن لا يهلكهم بسنة عامت وأن لا يسلط عليهم آعداءهم» 
فأجيب إلى ذلك» فلا تذهب بيضتهم ولا معظمهم بموت عام 
ولا يعدو على مقتضی هذا الدعاء أن يكون ما تأولناه- والدعاء 
المذكور في حديث أبي قلابة يقتضي أن يفن جميعهم بالقتل والموت 
العام» فتعين أن يصرف الأول إلى أصحابه؛ لأنهم هم الذين أختار 
الله تعالی لهم الشهادة بالقتل في سبيله الذي وقع في زمنهم فهلك به 
بقيتهم. فعلئ هذا: فقد جمع الله لهم الأمرين» فتبقى الواو على 
أصلها في الجمع؛ آو تحمل على التنويعية والتقسمیة؟. 

وسئلت عائشة عن الفرار منه فقالت: هو كالفرار من الزحف. وقد 
أسلفناه مرفوعا. 

وسئل الثوري عن الرجل يخرج أيام الوباء بغير تجارة معروفة» قال : 
لم يكونوا (لیفعلوا ذلك)"» ولا أحب ذلك. 

فان قلت : الأجل لا بد من آستیفائه فما حكمة النهي عن الدخول 
وعن الخروج؟ 

قلت : حذرا أن يظن أن الهلاك كان من أجل القدوم والنجاء من 
الفرار- كما سلف» وهو نظير الدنو من المجذوم والفرار منه مع الإعلام 


)۱( «المفهم» ۰۳/۰ ولم ينكر القرطبي رواية الواوء وإنما نقله عن بعض العلماء» 
ثم قال: ویظهر لي أن الروایتین صحیحتا المعنی. 
(۷) بیاض في الأصل والمثبت من (ص۲). 





س التوضییح لشرح الجامع الصحیح س 
بان لا عدو ولا ۱ 
وقال بعض العلماء فیما حکاه ابن الجوزي: انما نهی عن الخروج؛ 
لآن الأصحاء إذا خرجوا هلکت المرضی» فلا یبقی من یقوم بحالهم 
فخروجهم لا يقطع بنجاتهم. وهو قاطع بهلاك من بقي. والمؤمن 
للمؤمن کالبنیان يشد بعضه بعضا وأكثر أهل العلم على منع القدوم 
و elt‏ 2 ۱ ۱ (۲) ,۱ 
وفي قوله : «فرارا منه» جواز الخروج منه لا غلل ن الفرار 
وقال عروة بن رویم: بلغنا أن عمر کتب إلى عامله بالشام: إذا 
2 ا e‏ ( 
سمعت بالطاعون قد وقع عندكم فاكتب لي حتی أخرج إليه”" . 
سئل مالك عن البلد يقع فيه الموت والأمراض هل يكره الخروج 
الیه؟ فقال: ما آری باسا خرج أو آقام. قیل: فهذا يشبه ما جاء به 


الحديث من الطاعون؟ قال: لي 


حديث أنس السالف في العرنيين لما أستوخموا المدينة أمرهم أن 
يخرجوا منهاء حجة لمن آجاز الفرار من أرض الوباء والطاعون» 
لكن ليس كما توهم» وذلك أن القوم شكوا إلى رسول الله ئي أنهم 
(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ .٤٤٥-٤۲۳‏ 


(۳) «شرح ابن بطال» 555/9. 


جع «المفهم» 1:۰۵ 


کانوا أهل ضرع ولم تلائمهم المدينة فاستوخموها؛ لمفارقتهم هواء 
بلادهم. فهم الذین آستوخموا المدينة خاصة دون سائر الناس» 
فأمرهم ِا بالخروج منها . 

وفي هلذا من الفقه : أن من قدم إلى بلدة ولم يوافقه هواؤها أنه مباح 
له الخروج منها والتماس آفضل (هواء)" منهاء ولیس ذلك بفرار من 
الطاعون» وإنما الفرار منه إذا عم الموت في البلدة الساكنين فيها 
والطارئین عليهاء وفي ذلك جاء النهي "۳ . 

(فائدة : 

نقل ابن الصلاح في بعض مجامیعه عن الزهري أن من قدم آرضا 
فأخذ من ترابها فجعله في مائها ثم شرب عوفي من وبائها)" . 

فصل : 

قوله: ( «وإذا وقع بأرض وأنتم بها فلا تخرجوا فرارا منه» ) دليل أنه 
يجوز الخروج منها لا على قصد الفرار منه -كما سلف أيضًا- إذا اعتقد 
أن ما أصابه لم يكن ليخطئه» وكذلك حكم الداخل أيضًا إذا أيقن أن 
دخوله لا يجلب إليه قدرا لم يكن قدره الله عليه فمباح له الدخول» 
وقد روي عن عروة بن رويم -كما سلف- أن عمر كتب إلى عامله 
بالشام: إذا سمعت بالطاعون وقع عندكم فاكتب لي حت آخرج إليه'* . 

وروى القاسم عن عبد الله بن عمر أن عمر قال: اللهم أغفر لي 
رجوعي من سرغ . 
(۱) من (ص2). 
(۷) «شرح ابن بطال» ۹/ ۱-1۲6 ۲. (۳) من (ص۲). 


(8) رواه ابن عبد البر باسناده فى «التمهید» ۲/ ۲۱۳-۲۱۲ 
() السابق» وهو عند ابن أبى شيبة فى «مصنفه» ۲۸/۷ (۳۳۸۳۷). 
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حديث عائشة یفسر قوله 44: «الطاعون شهادة. والمطعون شهید» 
يبين أن الصابر عليه المحتسب آجره على الله العالم أنه لن يصيبه 
إلا ما کتب الله علیه» ولذلك تمن معاذ أن يموت فيه لعله إن مات 
فيه فهو شهید. وآما من جزع من الطاعون وکرهه وفر منه فليس 
بداخل في معنی الحدیث . 

فصل : 

سلف أن (الوباء) يمد ویقصر"؟ والثاني عليه الجماعة» وهو مرض 
عام يفضي إلى الموت غالبا» وعند الأطباء هو (آفة تعرض للهواء)”) 
فتفسد بفساده الأمزجة. 

وقال أبو زيد: أرض وبئة: إذا كثر مرضها. 

وقال صاحب «الجامع»: الوباء على فعل الطاعون» وقيل: كل 
مرض عام وباء. 

قال ابن درستويه: والعامة لا تهمزه وان كان ترك الهمز جائزا. 

والشأم بهمزة ساكنة» ويجوز تخفيفه بحذفها ك (رأس) وشبهه» وفيه 
لغة ثالثة: شآم» بالمد وأنكرت» تذكر وتؤنث. 

وقوله : (ادع لي من كان ههنا من مشيخة قريش من مهاجرة الفتح) . 
(قال الداودي: فيه دليل أن الفتح فتح مكة؛ لأن أبا سفيان ومن أسلم معه 
ا لفتح) . 


)»١(‏ في هامش الاصل : مع الهمز. 
(۲) فى الاصل : فساد الهواء. 
(۳) من (ص۲). 


سل اك کت 

وقوله: (إني مصبح على ظهر). أي سفر. قال الجوهري: الظهر: 
طريق البر”'". وفي حديث ابن شهاب عن سالم أن عمر إنما رجع بالناس 
لحديث عبد الرحمن بن عوف. فلعل معنی قوله : (إني مصبح على ظهر) 
على معنی الارتیاء والاستخارة ثم عزم لحدیث عبد الرحمن . 

وقوله: (نعم نفر من قدر الله إلى قدر الله). يريد أن القدر بالموت 
لا بد أن درك فنفر من قدر یقع في آنفسنا منه شيء إلى قدر لا يقع في 
أنفسنا (منه مه 

وقوله: (له عدوتان): شاطئان وحافتان. وهي بضم العين وكسرهاء 
وقرئ بهما في قوله تعالی : اد ام یرو لديا . وقال آبو عمرو: 
العدوة بالضم والکسر : المکان المرتفع". ۱ 

وقوله : (إحداهما خصبة). قال ابن التين : ضبط بفتح الخای وکسر 
الصاد في بعض الکتب. وفي بعضها بالسکون. وفي «الصحاح): 
الخصب بالکسر : نقیض الجدب. (یقال: بلد خصب)"* وجدبة 
بفتح الجیم وسکون الدال: ضد الخصب. 

وقوله قبل : (لقيه أمراء الأجناد بو عبيدة بن الجراح وآصحابه). 
قال کراع: كان الشام على خمسة آجناد: الاردن» وحمص. 
ودمشق» وفلسطین وقنسرین» على كل ناحية آمیر» ولم يمت عمر 
حت جمع الشام كله لمعاوية. 
(۱) «الصحاح» ۷۳۰/۲ (ظهر). 


,)۲( من (ص ۲). 
(۳) السابق ۲۶۲۱/۲ (عدا). 


.)۲ من (صن‎ )٤( 
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وقوله : (فقال عمر لما قال أبو عبيدة: آفرارا من قدر الله؟ : لو غيرك 
قالها يا آبا عبیدة» نفر من قدر الله إلى قدر الله). فيه قولان: 

الأول: لعاقته . 

الثاني : هلا ترکت هذه الكلمة لمن قل فهمه وروی ابن جریر أن 
عمر قال لأبي عبيدة في هذا الحدیث : آشککت؟ فقال: يا آمیر 
المؤمنين» آشاکا كان یعقوب الك حيث قال (لبنیه) ۳*: 1 تدحو من 
باب وول [یوسف: ٩۲۷۷‏ فقال عمر: والله لادخلنها. فقال آبو عبيدة: 
والله لا تدخلها. فرده. 

فصل : 

قوله : ( «لا يدخل المدينة المسیح ولا الطاعون» ). فيه فضل ظاهر 
للمدينة . 

قلت : وسبب عدم الدخول أنه في الأصل رجز وعذاب» وان كان 
شهادة فببركة مجاورته الا بها دفع عنهم آلمه وقد دعا بنقل الحمئ 
عنها إلى الجحفة كما سلف» وهي طهورء وسيأتي أن الحرق والغرق 
شهادة. وقد آستعاذ 6 منهما. ۱ 

وأما قول عائشة: (قدمنا المدینة وهی وة فلعله كان قبل 
أستيطان المدينة» أو المراد به الوخمء i‏ ورد آن الطاعون لا یدخل 


( من (ص۲). 

(۲) آنظر حديث (۱۸۸۹) السالف فى آبواب فضائل المدينة» وفيه: وقدمنا المدينة 
وهي أوبأ أرض الله. واللفظ الذي هنا رواه مسلم )۱۳۷١(‏ كتاب: الحجء باب: 
الترغيب في سكنى المدينة. 





مت لت سس سس( 
مكة أيضّاء واسناده ضعيف” . وفي «المعارف» لابن قتيبة أنه لم یقع 
بالمديتة ولا بمکة طاعون قط" . 

قلت: آما المدينة فنعی وآما مكة فدخلها سنة تسع وآربعین 
las‏ 

والمسيح بالحاء المهملة» وروي بالمعجمة» وضبطه ابن التين بكسر 
الميم وتشديد السين» ثم قال: وقيل: المسّیح. قال الحربي: سمي 
بذلك لأن فردة عبئه ممضوحة غن آن بنصر به . 

وقال ابن الأعرابي: المسيح: الأعورء وبه سمي الدجال. 

وقال ابن فارس: هو الذي أحد شقي وجهه ممسوح لا عين له 
ولا حاجب. قال: وبذلك سمي دجالا؛ لأنه ممسوح العين”” . 

فصل : 

الطاعون: الموت الشامل» وعبارة الداودي: انه حبة تنبت في 
الأرفاغ وكل ما آنثنی من الإنسان. 


2 عدت 3 


(۱) رواه الامام أحمد في «المسند» ۲/ 4۸۳ عن عمر بن العلاء الثقفي عن آبیه عن أبي 
هريرة بلفظ : المدينة ومکة محفوفتان بالملائکت عل کل شب منها ملك » 
لا يدخلها الدجال ولا الطاعون. 1 

(۲) «المعارف» ص”7١5.‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل: لا يرد على ابن قتيبة؛ لأنه بعد زمنه. 

(4) لم أقف عليه في «غريبه» وهذا الكلام في «اللسان» ۷/ 4۱۹۷ غير منسوب. 

للق «مجمل اللغة» ۳۳ AY»‏ 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب الرُّفَى بالْمَوآن)۲ وَالْمُعَؤّدَاتِ 

۳۵- حَدَثَنِي إِبْرَاهِيمُ بن مُوسَئى » خرن هشاٌ عَنْ م مَعْمَرِء عن الزّهْرِيٌ» » عَنْ 
زوء عن عَائِمّة رضي الله عنها جالع يك كان يَنْقّتُ عَلَى تفه في ألرض الذي 
مات فيه بِالعَوْدَاتِء فَلَمَا تَكُلَ كُنْتُ أَنْفِتُ علیه بهنّء وَأَمْسَحٌ بید نَفْسِهِ لبركتها. 
فَمَأَلْتُ الرُهْرِيّ: : کیف يَنْفِتٌ؟ قال: كَانَ يَنْفِتُ علی يَدَيْهِء ثم يَمْسَحٌ بهما وَجهه. 
[ انظر: ۹ - مسلم: ۲۱۹۲- فتح ۱1۹۵/۱۰] 

ذکر فيه حديث عائشة رضی الله عنها أله ماه گان ینفث على نَفْسِهِ 
المَرَضٍ الذي مات فيه بالْمعَوَدَات كَلَمّا قل كُنْتُ آنفث عَلَيْهِ بهِنّ» 
وم مخ بيد تفه لر تھا كسالك الرهری: کیت ينيث؟ قال كان 
بشت ۴ يديه تم یسح يهنا عل وَجهّه 

(هذا الحدیث کرره فی ا ا وسلف فی فضائل القرآن" 
الا وزاد خلف: وفى الأدب» وأخرجه ۳ وأبو داوو 

(4(A) ۰ We. 


( من (ص۲). 

() سيأتي برقم (۵۷۵۱) باب: في المرأة ترقي الرجل. 

(۳) سلف برقم (۵۰۱۷) باب: فضل المعوذات. 

(4) سلف برقم (48۳۹) باب: مرض النبي اة ووفانه. 

)٥(‏ مسلم (۲۱۹۲) کتاب: السلام باب: رقية المریض بالمعوذات والنفث. 
(5) «سنن آبی داود» (۳۹۰۲). 

(۷) (ستن النساتی الکبری» 1۶/۶ ۳. 

۸ «سنن ابن ماجت» (۳۰۲۹). 


(9) من (ص۲). 





2 كتَابُ الطب 


في الأسترقاء بالمعوذات: أستعاذة بالله تعالی من شر كل ما خلق» 
ومن شر النفاثات في السحر» ومن شر الحاسدء ومن شر الشيطان 
ووسوسته» وهه جوامع من الدعاء تعم أكثر المكروهات» ولذلك 
كان ية يسترقي بهاء وهذا الحديث أصل أن لا يسترقئ إلا بكتاب 
الله وأسمائه وصفاته» وقد روئ مالك في «الموطأ» أن الصديق دخل 
على عائشة رضي الله عنها وهي تشتكي» ويهودية ترقيهاء فقال أبو بكر 
ذيه: آرقیها بكتاب الله . يعني بالتوراة والإنجيل؛ لأن ذلك كلام الله 
الذي فيه الشفاءء وذكر ابن حبان فى «صحيحه» مرفوعا أنه ية دخل 
.. الحديث» قال ابن حبان: قزل عالجيها بكتاب الله» أي بما 
يبيحه كلام الله؛ لأن القوم كانوا يرقون في الجاهلية بأشياء فيها 
شرك. فزجرهم بهذه اللفظة عن الرقئ إلا بما يبيحه كتاب ال" 
وقد روي عن مالك جواز رقية اليهودي والنصراني للمسلم إذا رق 
بكتاب ال وهو قول الشافعي"" وعنه أنه كره رقی أهل الكتاب 
وقال: لا أحبه» وذلك -والله أعلم- لأنه لا یدری هل يرقون بکتاب 
الله أو الرقئ المكروهة التي تضاهي السحر(* . 

وروی ابن وهب عن مالك أنه سئل عن المرأة التي ترقي بالحدید"* 
والملح» وعن الذي يكتب (الكتاب'2 للإنسان ليعلقه عليه من الوجع» 


(۱) «الموطأ» ص085. 
(۲) «صحيح ابن حبان» 1/۱۳؟. 


(۳) «لاستذکار» ۶/۲۷ ۲. (:) «الاستذکار» ۰۲۲/۲۷ 
(0) کذا في الأصل [بالحدید] وقد وضع علامة الاهمال تحت الحاء وفی الاستذکار 
(بالجریدة). 


)1( من (ص ۲). 


س و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


ویعقد في الخیط الذي يربط به الکتاب سبع عقدء والذي یکتب خاتم 
سلیمان في الکتاب. فکرهه كله وقال: لم يكن ذلك آمر الناس في 
القدیم . 

وفي «جامع مختصر الشیخ آبي محمد» أن مالکا کره ذلك» وأن 
ابن وهب آجازه» واحتج بفعل أبي بكر السالف. 

فصل : 

هذا الحديث ذكره البخاري في باب النفث الآتي قريبًا بلفظ : كان 
إذا آوی إلى فراشه نفث في كفيه ب لكل هو اله لد 9© وبالمعوذتين 
جميعا ثم يمسح بهما وجهه وما بلغت يداه من جسدهء فلما آشتکی کان 
يأمرني أن أفعل لو 

وروی الترمذي -وقال: حسن- عن آبي سعید: كان یلا يتعوذ من 
الجان وعين الانسان» فلما نزلت المعوفتان آخذ بهما وترك 
ا هه 

ینفث بکسر الفاء وضمها قال أبو عبید: هو شبيه بالنفخ» وأما 
التفل فلابد فيه شيء من الریق "۰ وقیل : یکون معه شيء أقل من التفل . 

فيه : [ثبات الرقی كما ذکرناه» والرد علی من آنکر ذلك من الاسلامیین . 


(۱) «الاستذکار» ۳-۳۳/۲۷. 
() سيأتي برقم (۵۷4۸). 

(۲) «سئن الترمذي» (۲۰۵۸). 
(4:) «غریب الحدیث» ۰۱۸۰/۱ 





تست برد ین نع 
وأشهرها: ثماني عشرة» وأما الانبات عندنا فهو علامة عَلَى البلوغ في 
حق الکافر دون المسلم"ء وفي مذهب مالك ثلائة آقوال. ثالثها : يعتبر 
في الجهاد ولا يعتبر في غير" . 

الرابع : قوله: ذ از الأخيلام) يصحح قول الواقدي وغیره أن 
ابن عباس ولد قبل الهجرة بثلاث سنين» وأنه ابن ثلاث عشرة عند موته 
کي ويرد قول من قَالَ: إنه ابن عشر سنين إذ ذاك» وصوب الإمام أحمد 
أن عمره إذ ذاك خمس عشرة ستتا. 

الخامس : معنئ (ترتع): ترعئ» يقال: رتعت الابل: لا رعت. 

السادس : (منی) الاجود صرفهاء وكتابتها بالألف وتذکیرها: 
سميت بذلك لما يمنئ بها من الدماء» أي: يراق» ومنه قوله تعالل 


دين بي بلق 4659 [القيامة: 1۳۷ 






















ly 0‏ ۳۱۹۳۸۸۹ 
00 «التوادر والزيادات» ۲۷۰-۲۹۹/۱. 
(۲) روى الخطيب في «تاریخه؛ من كلام ابن عباس عن نفسه قال: ولدت قبل اا 





ثلاث سنين ونحن في الشمب؛ وتوفي رسول الله ا وأنا ان ثلاث 
غير واحد عن سعيد بن جبيرء عن ابن عباس : توفي النبي 5 وأنا ابن عشر سنين. 
وقيل عن سعيد بن جبير عنه: قبض النبي يق وأنا ابن ثلاث عشرة سنة. وقيل عن 
ابن عباس : قیض النبي 3 وأنا ختين. وعته: توفي رسول اله انا يبن خمس 








انظر: «الطبقات الكبري» ۲/ ۳۹۵- ۰۳۷۲ تاریخ بغداده ۱/ ۱۷۳- ۱۷6.«تهذیب 
الکنال» ۱3۱/۱۵ 


م 
0 


۲ كتاب: الصلاته باب: 


: المصلي. 





فائدة : (فى)''' النفث التبرك بتلك الرطوبة أو الهواء أو النفس 
المباشر لتلك الرقية والذکر وقد یکون على وجه التفاؤل بزوال الالم 
عن المریض وانفصاله عنه كما ینفصل ذلك النفث عن الراقی . 

فصل : 

وفیه : إباحة النفث في الرقئ» وقد روى الثوري عن الأعمش» عن 
إبراهيم قال: إذا رقيت بآي القرآن فلا تنفث”". 

وقال الأسود: أكره النفث. وكان لا يرئ بالنفخ بأسا. 

وكرهه أيضًا 0 لمكم ين چ ا 
سحر » والسحر محرم» 1 e‏ اولی» , وفیه ۳ والبركة . 

وفيه آیضا : المسح بالید عند الرقية» وفي معناه المسح بالید على كل 
ما ترجی بركته وشفاؤه وخيره» مثل المسح على رس اليتيم وشیهه . 

وفيه : التبرك بالصالحين وأيمانهم كما فعلت عائشة بيده الیمنی دون 
الال 7 

قيل: وفيه: أن أقل الجمع آثنان؛ لقوله: بالمعوذات» وهما 
معوذتان» وهو عجیب. وأغرب من ذلك أنه من باب التغليب» 
(۱) هذا فيه نظر وسيأتي إيضاح حكم التبرك وأنواعه. 
(۲) ورد في هامش الأصل: لعله سقط : (في) فأثبتناها ليتضح السياق. 
(۳) «مصنف ابن أبي شیبة» ۰/ 44. ۱ 
(8) «مصنف ابن أبي شیبة» ۵/ .٤٤‏ 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ باب الرّفَى بفاتَحَة الکتاب 


تبكر ڪن ابن عباس عن الي ند 

1/ام- حَدَثَنِي مد بْنُ بشاره حَدَثَنَا غندژ» حدتنا د شُعْبَةُ» عن اي بِشْرِء عَنْ 
ي ابوک » عن أي سَعِيدٍ اخذرو أن اتا من آضخاب الذي كل توا علی خی 
مِنْ آخیاء العرب» فلم يفروم نما هم كيك | إذ يع سَيْدُ ويك فَقَانُواء هل 
کم من دواء اؤ راق؟ فَقَالُوا: : نکم ۱ قروا ولا تفعل خن حعلوا لا خفلا. 
فجتلوالهغ قطیفا من الشَاءء قجعل يقرأ م لقرآبه وم براق ویثفل. راء تزا 


بالشٌاء» فَقَانُوا : لا تأخذه حت تال يب فسالوده 2 فخ وقال: «وما درا 
أا لوقا واضربُوا لي بسهم». [انظر: ۲۲۷۹- ا ۱- فتح 
1۸/1۰[ 


ثم ساق بإسناده حديث أبي سعيد الخدري السالف في الإجارة“ 
(وفضائل القرآن)!””©» ذكره هنا من حديث غندر» عن شعبة» عن 
أبي بشرء عن أبي المتوكل عنه. وإليه الإشارة بقوله هناك: وقال 
a‏ پیت لطر جا اه الله فق 
حديث ابي عوانة» عن ابي بشر به. 

وأبو بشر آسمه جعفر» وأبو المتوكل الناجي علي بن داود» والناجي 
أيضًا أبو الصديق بكر بن عمروء ويقال: ابن قيس» جميعا يرويان عن 
أبي سعيد سعد بن مالك متفق عليهما. 

وحديث ابن عباس كذا ذكره بلفظ (یذکر) وهو صيغة تمريض» وقد 


)۱( سلف برقم (۲۳۲۷) باب : ما یعطیل ذ في الرقية علئ أحياء العرب. 
)۲( سلف برقم (۵۰۰۷) باب : فضل فاتحة الکتاب. 


(۳) من (ص۲). 





سس ڪت الل 
ساقه بعد في باب الشرط في الرقية كما ستعلمه"۳؟» وهو راد عل" من 
يقول إن مثل هذه صيغة تمريضء» فهذا مما ذكره بصيغة التمريض» 
وهو عنده بسند صحيح» وقد سبق نظيره في الصلاة من حديث أبي 
موسی . 

أما فقه الباب فهو ظاهر من جواز الرقئ بالفاتحة» ويرد به ما روى 
شعبة» عن الزكي قال: سمعت القاسم بن حسان يحدث عبد الرحمن بن 
حرملة عن ابن مسعود أنه ی كان یکره الرقئ إلا بالمعوذات”". وهو 
حديث لا يجوز الأحتجاج بمثله. كما نبه عليه الطبري؛ إذ فيه من 
لا یعرف» ثم لو صح لكان اما غلطا أو منسوخا بقوله بيه فيه: 
«ما أدراك أنها رفية؟» فأثبت أنها رقية بقوله هذا. وقال: «اضربوا لى 
معكم بسهم». (قيل: أراد التبرك به» وكذا في شحم العنبر) وإذا 
جازت الرقية بالمعوذتين -هما سورتان من القرآن- كانت الرقية بسائر 
القرآن مثلهما فى الجواز؛ إذ كله قرآن. . 

وقال المهلب: في الحدیث معتی الرقی شبیه بمعنی ما في 
المعوذات منه. وهو قوله: ولاك تين والاستعانة به تعالى 
في ذلك دعاء في کشف الضر وسوال الفرج وقد سلف هذا المعنی 
في الم جارة. 


(۱) الحدیث التالي برقم (۵۷۳۷). 

(؟) في هامش الأصل: آجاب عنه وعن الأول وغیرهما شیخنا العراقي في «النکت» 
وهذا الذي قاله شیخنا أصله لشيخه مغلطائ, والله آعلم. ٠‏ 

(۲) «سئن أبى داود» (۰)8۲۲۲ «سنن النسائی» ۰۱8۱/۸ «مسند آحمد» ۰۳۸۰/۱ 
«صحیح ابن حبان» ۱۲/ 2.596 «المستدرك» ۹5/۶ 

)٤(‏ من (ص۲). 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

قولهم : (فلم يقروهم). هو ثلائي» قريت الضيف: آکرمته. قری"" 
مثل : قليته قل وقلاء» وقراء أيضّاء إذا كسرت قصرت. وإذا فتحت 
مددت . 

والقطیع : الطائفة من الغنمء کما قاله انن فارص" .وقال 
الجوهري: هي الطائفة من البقر والغنم والجمع: أقاطيع» على غير 
قیاس» كأنهم جمعوا إقطيعاء وقد قالوا: آقطاع» مثل: شریف 
راف :+ 

وقوله: (من الشاء). هو جمع الكثرة للشاة» وأصله: شاهة؛ لأن 
جمعها: شیاه فتصغيرها: شويهة» وجمعها: شیاه بالهاء في العددء 
تقول : ثلاث شیاه إلى العشر فاذا جاوزت فبالتاء» فإذا كثرت قلت : 
هله شاء كثيرة» (وجمع الشاء)““ وهو ممدود: شواء؛ لأن أصل 
جمع شاة شياه» فأبدلوا الهاء همزة كما أبدلوها في ماء البصاق 
بالصاد والسين (والزاي) » كصراط وصقر. 

(ویتفل) بضم الفاء وكسرهاء وهو شبيه بالبزاق» وهو آقل من آوله 
البصق» ثم التفل ثم النفث» ثم النفخ؛ ذکره في الصحاح»۳. 


| (۱) في هامش الأصل: هذا فيه خبط في النسخة والذي يريد أن یقوله : مثل : قلیته 
قلی وقلاء وقراء أيضّاء آیضا ثم یقول: إذا ... إلى آخره. 

(۲) «مجمل اللغة» ۷۵۸/۲ مادة: [قطع]. 

)۳( «الصحاح» ۲۳ مادة: [قطع ]. 

(4) من (ص۲). 

(۰) من (ص ۲). 

1( «الصحاح» / ۶4 مادة [تفل ]. 





لاما كتَابُ الط اا 

وقوله في (الباب بعده)”'': لديغ أو سليم. من باب التفاؤل» 
كقولهم (للقفر): مفازة» وقيل: سليم؛ لما به. ذكره في «الصحاح»"» 
والخطابي”". والله أعلم. 


بمچر 


RNS ORNS هه دن‎ 


)۱( من (ص ۲). 
)۲( «الصحاح» ۵ مادة [سلم]. 
(9) «أعلام الحدیث» ۲۱۳۳/۳. 


-(۱ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶ باب الشْرّط ‏ الرْفَيَةٍ بقطیع م مِنَ الغتم 


۷- حَدَدَنِي ییا نی فضارب بو مد الباهليء دنا و مَعْشَّرِ المَضرِيٌ 


e 


-هو صدوق- وف بْنٌ یزید البرَاءُ ال حَدَكَنِي ید الله ِن الأخئس اوا 
عَنِ ابن آي مُلَيِكَةَ, ٠‏ ڪن ابن عبّاس أن تفا من آضحاب انب ياء مَرُوا بماء فیهم 
بیغ -أو سَلِيم- فعرض لَهُمْ رجل من آهل الاء فَقَالَ: هل فیکم من وق إِنَ في الما 
جلا ییا -آز سَلیما- الق رجلْ منهم ففرا بقاعة الکتاب علی شَاءِء ی 
جاء بالشاء إلَى آضخابه, فَكَرِهُوا ذَلِكَ وَقالوا: أَخَذْتَ على تاب الله أجرا. حَنَّى 
قَدِمُوا اه فَقَالُوا: یا رَسُولَ اللهء أَحَذَّ علّی كتاب الله أَخْرًا. فقال وشول الله ما 
«إنَّ أَحَنَّ مَا دتم عَلَيْهِ أَجْوًا کاب الله». [فتح ۱۹۸/۱۰] 

حَدَنْنِي سیدان بن مُضَارِبِ بُو مُحَمَّدٍ البَاهِلِيُ 3 بُو مر 
یوسف بْنُ يزيد الْمَرَّاءٌ : حَدَتَنِي عُبَيْدٌ الله بْنُ الاختس مالك عَنِ 
ابن أبي ملک > عَنِ ابن ماس رضي الله عنهما أن ترا م ین أُضْحَاب 
رسول الله كله روا اء فيه لَدِيعٌ -أؤ سیم ل و 
أَهُلٍ المَاءِء قَقَالَ: هل فیکم مِنْ رَاقِ؟.. الحديث. 

وسیدان هذا بكسر السين ثم مثناة تحت ثم دال ثم نون بصري من 
أفراده. مات سنة أربع وعشرين ومائتین» ثقة. 

وأبو معشر البراء -كان يبري العود- العطارء (بصري من آفراده 
مات سنة آربع ورین وما أخرجا له وانفرد مسلم بأبي 
العالية البراء» كان يبري النبل» واسمه زياد بن فیروز» وقیل : کلئوم 
وقیل : أذينة» مولی قريش» بصري أيضًا تابعي. 


وابن أبي مليكة آسمه عبد الله بن عبید الله بن أبي مليكة زهیر بن 
عبد الله بن جدعان بن عمر بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة بن 
كعب بن لؤي أبو بكرء وقيل: آبو محمدء أخو أبي بكر» مات سنة 
سبع عشرة ومائة» الأحول المكفوف التيمي مؤذن ابن الزبیر 
وقاضیه» روئ عن : عائشة وابن عباس :۰ وعنه: أيوب والليث. 
قال: بعثني ابن الزبير على قضاء الطاتف» فكنت أسأل ابن عباس. 

وقوله: (لديغ أو سليم). سلف بيانه. 

وقوله: ( «إن أحق ما أخذتم عليه أجرا كتاب الله ). فيه حجة على 
أبي حنيفة في منعه أخذ الأجرة على تعليمه. 


05-5 ره 


ع97 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب رفي القين 


۸- ع برا سَقْيَانُ قَال: : حدَتبي مَعْبَدُ بْنُ خالد قال: 
سمغث عَبْدَ الله بْنَ شَدَادِء عن عَائِمََةَ رضي الله عنها قالث: أَمَرَنِ زشول الله 4ء أو 


ا يُسْتَرْقَى مِنَ الین . [مسلم: ۲۱۹۵- فتح ۱۹۹/۱۰] 

04 - حَدَنَنِي مد بْنُ خَالِدِء حَدَّثَنَا مد بْنُ وغب بن عَطِيّةَ الدّمَسْقِىُء 
حَدَثَنَا مد ن حزب» حَدَّثنَا محمد ن الولید الربَيدِيء أخْبَرَنَا الزّرِيء عن عُْوَةَ ِن 
ل عن ینب ابنة أي سَلَمََء عنم سل رضي الله عنها أن الي يك وق في 
يها جارةً في وَجْهِهَا سَفْعَةٌ فَقَالَ: «اسْتَرْقُوا ها قن بها النَظْرَة». وقال عُمَيلُء 
ڪن ری خرن غُزوَةٌ عن النبی ي. تَابَعَهُ عَبِدُ الله بن سالا ۶ عن الب 
[ مسلم : ۷- فتح 144/1[ 

ذكر فيه حديث عَائْشَةَ رضي الله عنها قالث 
ان يُسْتَرْقَى من العَيْنِ. 

وحديث أ صلم هه َأ في با جَارِيَة في وجهها سَْعَة َقَالَ : 
( اس سْتَدقُوا له ٠‏ فان بها النَّظرَةً) . 

الشرح : 

شيخ البخاري في الأول محمد بن کبیر» وهو بالباء الموحدة بعد 
الکاف(گ (وضفیان عد هو الور راخ كن الس 


:أ 


مَرڼي رَسُول الله یا 


(۱) ورد بهامش الأصل : هذا تصحيف من المولف. لا من الناسخ» ومحمد ابن كثير 
بالمثلثة بلا خلاف» وهو سبق قلم من المولف» بل ليس في الكتب الستة راو سمه 
محمد بن كبير بالموحدة. والله أعلم. 

(۲) مسلم (۲۱۹۵) كتاب: السلام» باب: آستحباب الرقية من العين والنملة والحمة 
والنظرة. 

(۳) «سنن النسائي الکبری» ۱۵/۶ ۳. 


فا فا وروی اا عن مخمد ین الك نبا همین 
وهب بن عطية الدمشقي ثنا محمد بن حرب» ثنا محمد بن الولید 
الزييدي» آنا الزهري» عن عروة بن الزبير» عن زینب ابنة أبي سلمة» 
عن آم سلمة به. ثم قال: تابعه عبد الله بن سالم عن الزبيدي وقال 
عقیل» عن الزهري» آخبرني عروة عن النبي كَلِِ. وشیخ البخاري فيه 
محمد بن خالد» هو محمد بن یحیی بن عبد الله بن خالد الذهلي 
كما صرح به أبو مسعود والجياني وقال: حدث أبو محمد ابن الجارود 
بحديث أم سلمة هذا عن محمد بن يحيى الذهلي عن محمد بن وهب بن 
عطية» (وليس له عنده ل" 

وقد أجتمع في هذا الحديث لطيفة عزيزة وهي سبعة كل واحد منهم 
آسمه محمد: الفربري عن البخاري عن شیخه؛ آخرهم الزهري وهو 
محمد بن شهاب. وعبد الله بن سالم هو آبو یوسف الاشعري؛ 
حمصي» مات سنة تسع وأربعين ومائة ۰ آنفرد به البخاري. 

والسفعة بفتح السین وضمها : شحوب في سواد في الوجه» وفي 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۳۵۱۲). 

(۲) من (ص۲). (0۳ من (صن ۲). 

(4) ورد بهامش الأصل: کذا فى «الکاشف» و«التذهيب» وکذا في «الکمال» وفي 
«المغني» غير أن في النسخة التي راجعتها : تسعین. وهي وال آعلم. ثم 
علق بجوارها تعليقا آخر نصه: إنما أخرج له أبو داود والنسائي ولم يخرج له 
البخاري في الأصول› ولعله راد آنفراد البخاري به في المتابعات عن مسلم والله 
أعلم. وقد راجعت نسخة عندي من «الكمال» فوجدته قال فيها: روى له البخاري 
وأبو داود والنسائي. وهذا فيه نظر ...» والله أعلم. 

(0) من (ص۲). 


(ب لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


«البارع»: هو سواد الخدین من المرأة الشاحبة. وقال الأصمعي: هي 
حمرة یعلوها سواد. وقیل : علامة من الشیطان. وقیل : ضربة واحدة 
منه» من قوله : نت بأَلَآصيَةِ» [العلق: ]٠١‏ سفعت بالناصية وسفعته : 
لطمته وسفعته بالعصا: ضربته وأصل السفع : الا خذ بالناصية» ثم 
تستعمل في غیرها. وقیل في قوله : «الَنْتَما اسه لنأخذن بها. 
وقيل: لنسودن منها وجهه. ولنزرقن عينيه حتی یکون ذلك علامة له 
فاکتفی بالناصية عن ذکر الوجه. ۱ 

وقیل: لنذلنه. وعبارة ابن بطال: السفعة: سواد وشحوب في 
الوجه» وامرأة سفعاء الخدین والسفع: الأثافي؛ لسوادها"""؛ من 
كتاب (العین »۳۲ . 

وفي «الصحاح»: السفعة في الوجه: سواد في خدي المرأة 
الشاحبة. وضبطه بضم السين. وبه سفعة من الشيطان أي: مس منه 
ضبطه بفتح السين". 

وقال الخطابي : أصل السفع: الأخذ بالناصية» يريد أن بها مسا من 
الجن وأخذا منها بالتاصیة*. 

وقال ابن الجوزي عن ابن ناصر عن الخطیب التبريزي قال : قال 
آبو العلاء المعري: هو بفتح السین آجود. وقد تضم سينهاء من 
قولهم: رجل آسفع» أي: لونه آسود. 


۰۳۰/۹ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.] (؟) «العین» ۳۶۰/۱ مادة: [سفع‎ 
۳ (الصحاح»‎ (۳( 

)6( «أعلام الحدیث» ۱۲۹/۳ ۲. 





اه سس« 


الوجه الرابع : في فوانده 

الأول : جواز ركوب الممیز الحمارء وما في معناه وأن الولي 
لا يمنعه من وَلِك. 

الثانية : صحة صلاة الصبي. 

الها : جواز صلاة الامام إلى غير سترةء وهو دال عَلَىْ أن الصلاة 
لا يقطعها شيء» كذا ذكره ابن بطال في «شرحه۱۷) ۰ لکن البخاري بوب 
عليه: سترة الإمام سترة لمن خلفه. كما سلف؛ وحكى ابن عبد البر 
وغيره فيه الإجماع" . 
ال: وقد قيل: إن الامام نفسه سترة لمن خلفه؛ وقد قَالَ: (فلم 
ينكر لت عَلَيَ أحدٌ1"؛ نعم البيهقي ترجم عليه باب: من صلئ إل 
غير سترة؛ ثم ذكر عن الربيعء عن الشافعي أن قول ابن عباس: إلى 
غير جدار يعني: -والله أعلم- إلئ غير ستر#“ -قُلْتُ: ويؤيد هلذا 
رواية البزار في حديث ابن عباس: وهو يصلي المكتوبة ليس شيء 
يستره يحول بيننا وبين“ . ورجاله رجال الصحيح- ثم تال الببهقي: 
وهلذا يدل ی خطا من زعم أنه ل صلئ إل سترة» وأن سترة 
الإمام سترة لمن خلفهء وأيده بما روى ابن أبي وداعة قّالَ: رأيت 
النبي ي يصلي مما يلي باب بني سهم» والناس يمرون بين يديه ليس 





























() شرح ابن بطال 151/1- ۱3۲ 

0 اپيد ۱۹۷/۸ 

0 «الاسذكار ذل كحك ككل 

() سعرقة السنن والآثارة ۱۹۸/۲ ۰۵۲۳۷ ۰۵۲۳۸ 4554 

(0) رواه البزار في «مسندهه ۷۰۱/۱۱- ۲۰۲ (4481)» وابن خزيمة ۰۲9/۲ 535 
AT ۳۸۵‏ 


وقال أبو عبید: آي: إن الشیطان آصابها» و(قیل)" السفع : الأخذ 
بالناصية . ئم ذكر الکیز . 

وقال غيره: السفعة: الصفرة والتغير» وكل آصفر أسفع . 

وقوله: ( «فإن بها النظرة» ). أي: أصابتها عين» يقال: رجل 
منظور: إذا أصابته العين. 

وقال صاحب «المطالع»: النظرة ة بفتح النون وسکون الظاء : آي : 
عين من نظر الجن . 

قال الخطابی : وعيون الجن أنفذ من (الاسنیة)۳ ولما مات سعد 
سمع قاتل من الجن یقول : 
نحن قتلنا سيد الخزرج سعد بن عباده ‏ ورمیناه(بسهمین)* فلم نخطی فاده 

فتأوله بعضهم : أي : أصبناه بعين 

والرقية من العين والنظرة وغير ذلك باسم الله تعالی وكتابه يرجو 
بركتهما؛ لأمر الشارع به» وقد أمر باغتسال العائن وصب ذلك الماء 

روئ مالك عن ابن شهاب عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف أنه قال : 
رأى عامر بن ربيعة سهل بن حنيف يغتسل» فقال: ما رأيت كاليوم 


(۱) فى (ص۲): أصل. 
۲2( 5 الحدیث» ۲۲۱/۲. 
(۳) في (ص ۲): الاسنة. 
2 في (ص؟): بسهم. 
)۵( «أعلام الحديث» ۳/ ۱۳۰ ۲. 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولا جلد مخبأة. فلبط سهل -قلت : قال آبو زید: وجل ملبوط وقد بط 
لبطا» وهو سعال أو زکام- فأخبر رسول الله و بمرضهء فقال: «هل 
نتهمون أحدا»؟ قالوا: نتهم عامر بن ربيعة. فدعا رسول الله بيا عامرا 
فتفیظ عليه وقال: «علام یقتل آحدکم آخاه؟ ألا برکت؟ اغتسل له». 
فغسل عامر وجهه ومرفقیه ورکبتیه وأطراف رجلیه وداخلة زاره في 
قدح» ثم صب علیه» فراح سهل مع الناس لیس به باس . 

وقال معمر عن ابن شهاب : فصب على رأسه وكفأ الاناء خلفه. 
وآمره فحسا منه حسوات. وقال الزهري: هي السنة. 

فيه من الفقه : أنه إذا عرف العائن أنه يقضى عليه بالوضوء؛ لامر 
الشارع بذلك» وأنها نشرة ينتفع بها . 

وفي قوله: ( «آلا برکت؟!» ) أن من رأئ شيئا فأعجبه فقال: تبارك 
الله أحسن الخالقين وبرك فيه فإنه لا تضره العین؛ وهي رقية منه. 

قوله : ( «استرقوا لها" ). هو أمر بالرقية» وهو ساكن الراءء أصله: 
آسترقیوا. فاستلقلت ضمة الیاء فحذفت فاجتمع ساکنان الواو والیای 
فحذفت الیاء؛ لاجتماعهما» ثم ضمت القاف لتصح الواو . 

الرقی المکروهة آمور مشتبهة مركبة من حق وباطل من ذکر 
الشیاطین والاستعانة بهم» والتعوذ بمردتهم والی هذا ینحو من 
يرقي بالحية ویستخرج السم من بدن الملسوع» (ويقال إن الحية لما 
بینها وبين الإنسان من العداوة الظاهرة تالف الشیاطین)؛ إذ هي 


.۵۸۳ «الموطاٌ» ص‎ )١( 


أعداء بني آدم» فإذا عزم على الحية بأسماء الشياطين أجابت وخرجت 
من مكانهاء وكذلك اللديغ إذا رقي بتلك الأسماء سالت سمومها 
وجرت من مواضعها من بدن الانسان. ولذلك كره من الرقئ ما لم 
يكن بذكر الله وأسمائه وبكتابه الذي يعرف بيانه؛ ليكون (بريئًا من)"" 
شوب الشرك. والفرق بين هذه الرقية والمنهي عنها من رقية المعزمين 
الذين يدعون تسخير الجن أن الأولئ هي الطب الريحاني» وعليه 
الصالحون» فلما عدموا فزع الناس إلى الطب الجسماني. 


RFD‏ زج رذ كو عسل 


(۱) بالأصل: (ترياق). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
لس 


7- باب العبن حق 

۰- عدن رای إن ر عَنْ 
بي هریرة ضيهء عن النَّبِيَ يا قال: «الْعَيْنُ حَق). وَنَهَى عَنِ الوشم. [4- مسلم: 
3 فتح ۲۰۳/۱۰] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة هه عن النبي بي قال: «العين حق». ونهی 

(0) Ê 8 

عن الوشم . (وياتي في اللباس .٠‏ 

الشرح : 

معناه : الاصابة بها حق» ولها تأثير في النفوس إبطالا لمن زعم من 
الطبائعیین أنه لا شيء الا ما تدرکه الحواس الخمس؛ وما عداها 
فلا حقيقة له . 
بإبرة ثم ذر علیها (النور)(*) والنيلج والاسم أيضًا: الوشم. 

فائدة: روی مالك عن حميد بن قيس أنه ی قال لحاضنة ابني 
جعفر: «ما لى أراهما ضارعین»؟ فقالت: يا رسول الله» تسرع إليهما 
العین . فقال بي : «استرقوا لهماء فلو سبق شيء القدر لسبقته العین »۲ . 


() سيأتي برقم )٥۹٤٤(‏ باب: الواشمة. 

(۲) مسلم (۲۱۸۷) کتاب : السلام» باب: الطب والمرض والرقی 
(۳) ابو داود (۳۸۷۹). 

(4) من (ص۲). 

(0) في ص ۲: (النؤور). 

(5) «الموطاً» ص ۵۸۳. 








ا 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب رْفَيّة الحَيَّة وَالعَمَرَب 

۱-- حَدَّثَنَا موی بن إِسْمَاعِيلَء حَدَثَنَا عبد الواحد. حَدَثْنَا سُلَيْمَانُ 
الشَّيبَايُء حَدَّثَنَا عبذ امن ِن الأشودء عَنْ أَبِيه كَالَ: سَأَلْتُ عَائِمَةَ عن الفيّة من 
الحمةء فقالث: رخص الب کل الرْفيَةَ من کل ذي عْمَةِ. [مسلم: ۲۱۹۳- فتح ۱۰/ 
[Y0‏ 

ذکر فيه حديث عَبْدِ الرَحَمَن بُن الأسود عَنْ أَبيهِ قَالَ: سَأَلْتُ عَائْسَةَ 
رضي الله عنها عَن ارف مِنَ الحْمَة» فَقَالَتْ : رخص رسول الله ال 
مِنْ كل ذي حُمَةٍ. 

لاديف وا وق لاله 

(هذا ا يث اخرجه مسلم والنسائي > وفل 8 
على الحمة في باب من آکتوی *" واضحاء وهذا الحدیث يبين ما روي 
عن علي وابن مسعود رضي الله عنهما أنهما قا لا : الرقی والتمائم والتوّلة 
د أن المراد بذلك رقى الجاهلية وما يضاهي السحر من الرقى 
المكروهة. 
(۱) مسلم (۲۱۹۳) كتاب: السلام باب: آستحباب الرقية من العين والنملة والحمة 

والنظرة. 
(؟) «سنن النسائى الکبری» 557/5". 


( من (ص۲). 

(8) سلف برقم (۵۷۰۵). 

(0) رواه آبو داود في «سننه» (۳۸۸۳)) وأبو یعلی فى «مسنده» /٩‏ ۰۱۳۳ والبیهقی فى 
«السنن الکبری» من طریق عمرو بن مرة عن یحیی بن الجزار عن ابن أخي زینب 
أمرأة عبد الله عن زینب عن عبد الله بن مسعود مرفوعًا. 
ورواه ابن حبان في «صحيحه» 1071/۱۳ والطبراني في (الکبیر» ۲۱۳/۱۰ من 
وصححه الألباني في «صحیح الجامع» (۱5۳۲). 
ولم اعثر على حديث علي في المصادر التي بين يدي. 





کس كتَابُ الث 

روی ابن وهب عن يونس بن يزيد عن ابن شهاب قال: بلغني عن 
رجال من أهل العلم أنهم كانوا يقولون أنه كك نهئ عن الرقئ حتی قدم 
المدينة» وكانت الرقی في ذلك الزمن فيها كثير من كلام الشرك. فلما 
قدم المدينة لدغ رجل من أصحابه» فقالوا: يا رسول الله قد كان ال 
«ادعوا لى عمارة» وكان قد شهد بدراء فقال: «اعرض على رقيتك». 
فعرضها علیه» فلم ير بها تسا راون 0 


> نت IKK‏ كل 


(۱) «التمهيد» ۰۱۵۵/۲۳ 





التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


۸- باب رُقَيَةِ انب كلل 

۲-- حََدَثَنَا مُسَدَدُء حَدَثَنَا عَبذ الارثء عَنْ عبد الغزیز قال: دَخَلْتٌ آنا 
وثابث عَلَى نس بن مالك قَمَالَ تابث: یا َب رة شتکیث. فقال آنسش: آلا آزقيك 
بزقية زشول الله 4؟ قال: بلی. قال: له رت الاس باه لاس ات 
نت الشافي لا شافي إل انتب شفاء لا بغادر سَعَما». [فتح ۲۰۱/۱۰] 

0/4- حَدَّتَنَا عَمْرُو ن عل حَدَتَنَا نخبی. حَدننا سُفْیان. حدَتَني سُلیمَانْ. 
1 عن م منزوق, عن اه رضي الله عنها أن لي #5 كانيع بفض 
أَهْلِهء ی يَمْسَحُ بیده و اليُمْنَى ويول : : للم رت الاس اذهب اة آشفه وَأَنْتَ 
ان لا شفاء إل شفاوّك شفاء ا يَغَادِرٌ سَعما». قال سفیان: حَدَّثْتْ به 


۳ 


مَنْضْورَاء فَحَدَثَنِي عَنْ ِبْرَاهِيمَ » عَنْ م مشروق » عَنْ عَائْسَة نخْوةُ. [انظر: ۵71۷۵- مسلم: 
۱ فتح ۰1/1۰[ 


احرف أن عَنْ عَاْشْة 3 وشو[ 7 ع کان يقي يَقُول: ا ا رت 
الئّاسء بيد الما لا کاشف لد الا لا أَنْتَ». [انظر: 07۷۵- مسلم: ۲۱۹۱- فتح 


عن عَهْرَةٌء عن عاة رضي الله عنها أن الي ب كانَ ول ِلْریض: : ويسم ال 
رب أَرْضِناء بریقة بَعْضِنَاء ۰ یشفی سَقَیمتا » باذن ربا 


ری 


1 - خي صدقة بر بْنُ القَصَلء 
و و 
عَنْ عفرةء عَنْ عَائْشَةَ قالث: كَانَ الب © ية يَقُولُ في الرّفيَة قيَةِ: «تربه أرضناء وريقة 
بَعْضِنَاء يُشُقَى سَقِيمُئَاء بإذن رینا». [انظر: 0140- مسلم: ۲۱۹۶- فتح ۲۰/۱۰] 


۷ 


e 


خْبَرَنَا ابن عُيَيْنَة» عَنْ عَبْدِ رَبّه بْن سَعِيدِء 


۳ ۲ 1 ۶ 
ذكر فيه خمسة احادیث: 


2 


حدیث عَبْدٍ العزیز د : دَخَلْتُ مع ابت علی اتس بْنِ مالك هه 
نكال پات ةنا حمر 4 آشعکیت: ألا 
رَسُولٍ الله 2؟ قال: بَلّى. قَالَ: «اللَهُمَ رَبّ الاس ذف ا 
آشف أَنْتَ لاف ي ۷ شافي إل نت شفاء لا یغاد سَعَمَا. 

(وأخرجه بو داود" "9 والترمزى” ؟ والنسائي ذ في «الیوم واللبلة»۳۱)* . 

تانیها : 

حدیث مسلم» عَنْ مَسرُوق» e‏ 
0 يعض له مسح ب بيده الیمنی وی 2 : الا 0 ب الاس ذهب 
الباس واشفه وآنت الشافى لا ا 00 شفاء لا يُعَادِرٌ 
سَقَمًاه. َال سُفْيَانُ: حَدَّنْتٌ به مَنصورا عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ مَسرُوقي» عَنْ 

(وسلف في باب دعاء العائد للمريض)“» وترجم عليه بعد: 
باب مسح الراقي الوجع بيده الیمنی ۳ . 

ثالثها : 

حديثها 


۳ 
كج 


او 
سس 


60 


CO. 
6n 


20 
0 


ه و 


ت 
E‏ 


أيضًا أنه ية كان يرقي يقول: «أذهب البَاسَ رَبِّ التاس» 


دك اشفا لا کاشف لَه الا آنت». 
(A)‏ 
(وهو من آفراده 
(۱) «سنن آبی داود» (۳۸۹۰). (۲) «سنن الترمذی» (4۷۳). 
(۳) «سنن النسائي الکبری» 5/ ۲۹۳. (5) من (ص۲). 
(6) سلف برقم (61۷9). (0) من (ص۲). 


(۷) سيأتي برقم (0۷۵۰). 0 و 
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رایعها : 

حديثها أيضًا أنه ی گان يَقُولُ لِلْمَريض: : بم الت ةرا 
بريقة بَعْضِنَاء پشفی سفَیمتا (باذن ربنا6(6). 

خامسها: 

عنها بلفظ : كان یقول في الرقية: «تَْبَة أَرْضِنًا. .» إلى آخره 
بزيادة: «يإِذْن رَبَّا. (اخرجهما من طریق عمرة عنهاء وقد آخرجه 
۳۱ وات ا والترمزی(*) واین هه 

وفي هذه ال حادیث بیان واضح على جواز الرقية بكل ما كان دعاء 
للعلیل بالشفای وذلك أنه و كان إذا عاد مریضا قال ما سلف» وذلك 
كانت رقیته التي يرقي بها آهل العلل» وإذا كان ذلك دعاء ومسألة للعليل 
بالشفاء فمثله كل ما یرقی به ذو علة من رقية إذا كان دعاء لله» ومسألة من 
الراقي ربه للعليل الشفاء في أنه لا بأس به. 

وذكر عبد الرحمن عن معمر قال: الرقية التي رقئ بها جبريل رسول 
الله : بسم الله آرقيك والله يشفيك من كل شيء يؤذيك ومن كل عين 
وحاسد؛ وباسم الله أرقيك”" . ومعنل مسحه موضع الوجع بيده في 
الرقية -والله أعلم- تفاژلا بذهاب الوجع بمسحه بالرقی . 
( من الأصلء وهي مشكلة مع ما بعدهاء ولعلها سبق قلم. 
(؟) مسلم (۲۱۹۶) كتاب: السلام باب: أستحباب الرقية من العين والنملة والحمة 

0 
(۳) «سنن آبي داود» (۳۸۹۵). 


0( آعثر على الحدیث عند الترمذي» وهو عند النسائي في «الکبری» ۲۵۳/۷ كما 
فئ «تحفة الأشراف» للمزي ۱۷۹۰+ 

)6( «سئن ابن ماجة» (۳۲۵۲۱). (0 من (ص ۲). 

(۷) «مصنف عبد الرزاق» ۰۱۸/۱۱ 









یه وبين الطواف سترة 


رابعها: أن مرور الحمار لا يقطع الصلاة؛ وعلیه بوب أبو داود في 
سننه»؟ وما ورد من قطعه محمول عَلَىْ قطع الخشوع» وقوله: 






(قد تَامَزث الاخیلاع» فيه ما يقتضي تأكيد عدم البطلان بمروره؛ 
لانه آستدل عَلَئْ ذَلِكَ بعدم الإنكار» وعدمه عَلَى من هو في مثل 
هذه السن أدلّ عَلَى هذا الحكم» وانه لو كان في سن عدم التمییز 
لاحتمل أن يكون عدم الإنكار عليه لعدم مؤاخذته؛ لصغر سنه» 
فعدم الإنكار دليل عَلَىْ جواز المرور؛ والجواز دليل عَلَىْ عدم 
إفساد الصلاة. 

خامسها: جواز إرسال الدابة من غير حافظ؛ أو مع حافظ غير 
مكلف. 

سادسها: أحتمال بعض المفاسد لمصلحة أرجح منهاء فإن المرور 
أمام المصلين مفسدةء والدخول في الصلاة وفي الصف مصلحة راجحة» 
فاغتفرت المفسدة للمصلحة الراجحة من غير [نکار. 





(0 رواء أبر داود (5013): والنسائي ۰3۷/۲ ۰۲۳۵/۵ واين ماجه (۲۹۵۸)» 
وأحمد ۰۳۹۹/۹ وأبر مین ۱۱۹/۱۳ (۷۱۷۴)ء وابن خزيمة ۱۵/۲ (۸۱9) 
والطحاوي في اشرح معاني انار ۰83۱/۱ وني #شرح مشكل الآثارة اتحفته 
FOV ۰۲‏ لكف ۱6۹9۰ jal‏ حان 2۱۲۷/۲ ۱۲۹ TFT‏ ۲۳۱4 
والبيهقي ۰۲۷۳/۲ 
قال الحانظ المنذري في «مختصر سنن أبي دوده 4۳٤/۴‏ : في إسناده مجهول 
قال الحافظ في «الفتح» ١۷١/١‏ : رجاله موثقون إلا أنه معلول ثم أخذ في بياتهاء 
وضعفه كذلك الالباني في «ضعيف أبي دارده (0744. ودالسلسلة الضميققة 
r‏ 0 0 

05 استن أبي داود؛ (۷۱0) حيث قال: باب: من قال: الحمار لا يقطع الصلاة. 





سس كتَابُ الطث 


س 
Ww‏ ۵ 


9 باب النَّقْثِ في الدَّفَيَةِ 


۷- دنا خَالِدُ بْنُ خَخلَّدِء حَدَّثَنَا شلیمان. عَنْ کخبی بن سَعِيدٍ قال: 


ِ 


3 


ا يَقُولُ: سمفث انب عل یقول: ؛ دالا مت 
الى لحم من لبان اد ری أحَدكُمْ سينا يكره لیف جین یبیط 
ثلاث مراب ویو من شرا َإِنََّا لا تضره». [انظر: 7۳۲۹۲ مسلم: 2۲۲۷۱ فتح 
EON‏ وقال اسلف : ون کنث لأرى ال علي ین ال »فما و الا أن 


سمغت ت هذا الحديتٌ فَمَا اليا . 


۸-- حَدَكنَا عَنِدُ العزيز بْنُ عبد الله الأوئِيِئء دنا ْلَیمَاء عَنْ يُونْسَء 
ن ابن شِهَابٍء عَنْ غزوة ن لیر عن عَائِسَ اي ی تا : کان سول الله 
کی إِذَا أوى إلى فراشه قت في هبل هُوَ الله َحَدٌ وَبالْعَوَدَتين جميعاء تم تفج 
بهما وَجْهَهُ وَمَا بلعث یداه من جسیو. قالث عَائِسَةَ 4 لها أشتكن کان أ مرن أَنْ 
َفْعَلَ ذَلِكَ به. قال يُونْسُء کنث أرى ابن شهاب يَضْنَعْ ذيك إِذَا أتئ إلى فزاشه. 
[انظر : ۵۰۱۷- فتح ۲۰۹/۱۰] 

4- حدَتنّا مُوسَئ بن إِسْمَاعِيلَء دنا و عون عن أي بشره عَنْ ابي 
التوکل. » عَنْ بي سَعِيدٍ أن رَهْطًا من أضحاب سول الله علا نه أنْطَلَقُوا في سفرة 
سقزداء ی ولوا حي من أخهاء العّب قاستضافوفم. نز أَنْ یوم » فلع 

سید دك ايء فَسَعَو اله بل شَيْءِء لا یلقع شّىءء فقال بطم : لو تیم هؤلاء 
الط الذِينَ ة فذ توا بم صا م نوي تور . فتوهم فقالوا + یا اه 
لوفط رن سینت ی قمع فسعینا ا یز 
شَيْء؟ فقال نضهع: نم والله 5 لراق» وللکن والله لقّد أَسْتَصَفْنَاكُمْ لغ یو َضیَمُو 
ما أنَا براق لَكُمْ > خن ععلوا نا خفلا. فضا وم على قطیع من الغتم. ۳19 


فَجعل یل ویفرا ٠‏ «الكنذ به رب العتلية ©4 حت ئى لَكَأَنَّمَا نُشْطَ من 
عقال, فائطلق يهشي ما به قَلَبَةُ. قال: فَأَوْفوهُمِ جفلهم الي صاوخ علیه» فقال 


عع نارم نمی ت سب 
ید : أقسمُوا . ققال الذي زقی لا تفعلوا ی تأت زشول الله 5 يلد فنذکر له الذي 

نَ, فنَنظر ما يمنا . فَقَدِمُوا عَلّى رَسُولٍ الله 2 ي فَذَكَرُوا لَهُء فَقَال: «وما بذریک 
نها یه ی بت اقا وَاضْرِبُوا لي سهم [انظر: ۲۳۷۱- مسلم: 
۱- فتح ۲۰۹/۱۰] 

ذکر فيه آحادیث: 

آحدها: حدیث آبي قَتَادَةَ الحارث بن بن ربعي : : سَمِعْتٌ النبی بلا 
ل روا ین الله لحم من الشبِطانء قرا را ى أَحَدَكُمْ شيا 
َكرَهُهُ مَلْبَنْفِتْ لیف حبن یستَیقظ تلا مرّات» وَيَتَعَوَّدْ مِنْ شرها نها 


وال و سل : إن گنت لأرى الريَا مَل عَلََ ین الجَبّلِء ما هُوَ 
أن سيقت هذ نیرت نما بات 
وای ی کات لیر را ا والاریعة(" قال 
الترمذي : ج صحيح) ”1 . 

ثانيها ' 

حديث عائشة رضي الله عنها : كان كل إِذا وی ال فِرَاشِهِ تفت في 
یه . . الحدیث وقد سلف في (باب المغازی)(۹") وفي باب الرقیل 


مت 
ع 


(۱) سيأتي برقم (1۹۸4) باب: الرؤيا من الله. 

(؟) مسلم )556١1(‏ كتاب: الرؤيا. 

(۴) «سنن آبي داود» (۰)۵۰۲۱ «سنن الترمذي» (۲۲۷۷)» «سنن ابن ماجه» (۳۹۰۹)» 
«سنن النسائي الکبری» 4/ ۳۹۱. 

(5) من (ص۲). 

(6) سلف برقم (484۳۹) باب: مرض النبي كَل ووفاته. 

(«) کذا في (ص۲). 








حب بت اب 
بالقرآن "۰۲ وفي آخره: قال يُونْسُ : كُنْتُ آری ابن شِهَابٍ يَضْنَعٌ دك ذا 
آتی على فِرَاشِهِ. وترجم له فيما سبأتي: باب المرأة ترقي الرجل”” . 
(وأخرجه مسلم آیضَا)(۳*. 

ثالثها : 

حديث أبي سعيد في الرقی باق توق ا وا ارج 
هنا من حديث أبي عوانة وهو الوضاح عن أبي بشر وهو جعفر عن 
أبي المتوکل» وسلف قريبًا آسمه عنه. 

وقوله فيه: (فانطلق يمشي ما به قلبة). هو بفتح اللام» ا ألم 
وعلة» وأصله من القلاب بضم القاف» وهو داء يأخذ البعير فيشتكي 
منه قلبه فيموت من يومه. وقيل: معناه: ما به داء يقلب له. 

وفي هذه الأحاديث البيان أن التفل على العليل إذا رقي أو دعي له 
بالشفاء جائز» والرد على من لم يجز ذلك» وبه قال جماعة من الصحابة 
وغيرهم» وأنكر قوم من أهل العلم النفث والتفل في الرقئ» وأجازوا 
النفخ فيهماء كما أسلفناه عنهم في باب الرقی بالقران وما فعله 
الشارع هو المتبع› وقد روت عائشة عن رسول الله ية أن ريق ابن آدم 
شفاء"» قالت : كان إذا أشتكى الانسان قال ية بريقه هكذا في اللأرض 
وقال: «تربة أرضنا بريقة بعضنا يشفئ سقيمنا بإذن ربنا»"" . 


(۱) سلف قريبًا برقم (0۷۳0). ۲( سيأتي قريبًا برقم .)01/01١(‏ 
(۳) مسلم (۲۱۹۲) كتاب: السلامء باب: رقية المريض بالمعوذات والنفث. 
(5) من (ص5). (4) سلف قريبًا برقم (01/75). 
(5) لم أقف عليه. 


(۷) سلف برقم زه6لاه). )0۷€( ولمسلم برقم (۲۱۹۶) كتاب السلام» باب : 
أستحباب الرقية من العين والنملة والحمة والنظرة. 
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فصل : 

وقوله: (فكأنما نشط من عقال). قال صاحب «الأفعال»: يقال: 
آنشطت العقدة: حللتها» ونشطتها: عقدتها بأنشوطت وهی حديدة 

.رده 1 

قلت: فعلئ هذاء صوابه: أنشطء كما نبه عليه ابن التين أيضًاء ثم 
نقل ما ذكرناه عن الجوهري وابن فارس و«الغريبين»» وذكره الجوهري 
بلفظ : ا" وكذا الهروي. 

وقوله في أوله: (فأبوا أن يضيفوهم). قال ابن التين: ضبط في 
بعض الكتب بفتح الياء ثلاني » وليس هو في اللغة كذلك» يقال: 
ضفت الرجل وضيفته: إذا أنزلته ضيفاء ومنه قوله تعالی : وا أن 


يَصَيْفُوهُمَا» وضفت الرجل ضيافة : إذا نزلت عليه ضيفاء وكذلك تضیفته . 


والرهط : ما دون العشرة من الرجال لا يكون فيهم أمرأة» وليس له 
واحد من لفظه مثل: ذود» والجمع: أرهط وأرهاط. 

قوله: (فقال الذي رقی : لا تفعلوا). كذا هناء وقال قريبا: فقالوا 
لا نأخذه حتی نسأل. ولا تخالف بينهماء فقد يقولون ذلك ثم يقوله هو 
أو فى أحدهما وهم؛ قاله ابن التين . 

فيه هبة المشاع؛ لقوله: آضربوا لي معكم بسهم. 
(۱) «الأفعال» ص (۱۱۲). 
)۲( «الصحاح» ۲۳ مادة: [نشط]. 





سب يتب اب سس( 

قوله في الحدیث الا ول : (الرژیا من الله). يريد الرقیا الصالحة التي 
9 اط مهاب العنيطان رل اسر اة 

و(الحلم) بضم الحاء واللام وبسکونها أيضًا: ما يراه النائم» تقول 
منه : حلم بالفتح واحتلم» والحلم بالکسر : الصفح› والحلم بالتحريك : 
أن يفسد الاهاب فى العمل» وهذا من الشیطان يهول ویخلط لیحزن 
الذين آمنوا ولیس بضارهم شيئا إلا بإذن الله . 

وقوله: (فما آبالیها). أي فما أكترث علیها . 

وقوله : (فلینفث). أي: عن يساره ثلانًا كما جاء في موضع آخر. 
والله أعلم . 


RNY‏ تت جهنل © عسل 
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۰- باب مسح الرّاقي الوَحََعَ بیّیه اليَمُنى 

/0- حَدَتْني عبد الله بْنُ أي تیه حَدَثَنًا كيم 0 عَنْ سْفْیَان, عن الأ عمش 0 
عَنْ مُشلم» عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائْشَةَ رضي الله عنها قالث: کان النبیْ كَل يوذ 
ب بَعْضَهُمْ ی مه بیمینه : «آذهب الباس رت الناس » و ان شف نت الشافي» 
RET‏ ل م ری مع )ارت اه نی سم لكر یوم ان 
لا شفاء الا شفاوّك شفاء لا بغادر سَقما». فذکزته لنضور. فخدتني عَنْ إِبْرَاهِيمَ» 
عَنْ مَشروق, عَنْ عاْشة بنخوه. [انظر: 07۷۵- مسلم: ۲۱۹۱- فتح ۲۱۰/۱۰] 

ذکر فيه حديث عائشة رضی الله عنها السالف قرییّا!۰۲۳ وفيه التبرك 


۳ 


SENI هت‎ SRK 


(۱) سلف برقم )٥۷٤۳(‏ باب : رقية النبي يي 


س سس 
-١‏ باب ٤‏ المَدأَةِ 5 ترقي الدَّخْل 
2-۱- حَدَّنَنِي عبد الله ب“ بن محمد ل الْجْفِئ» دا هِشَامٌء أو مَعْمَرٌ» عن 
ا جل كَانَ يَنْفِثُ علی تفیه في 
ضه الذي قبض فيه بِالْعَوْدَاتِء فلمّا تقل کنث آنا أَنْفِثُ عَلیه بن 2 
01 فسألك ابن شهاب: کیت كَانّ يَنْفِتُ؟ قال: نف علا يَذَيْهء 
يَمْسَحُ بهمَا وَجهَهُ. [انظر: 4459- مسلم: ۲۱۹۲- فتح ۲۱۰/۱۰] 
ذكر فيه حدیث عائشة السالف قريًا”'' آنه يلل گان ینت علي تسه 
2 )۲( 
ضه] . 


في مضه 


IKK IKK 5ه ق‎ 


(1) سلف برقم (۵۷۳) باب: الرقی بالقرآن والمعوذات. 
(3) هذا الباب ساقط من (س). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب مَنْ لم يَرْقٍ 

۲-- حََدَّثَنَا مُسَدَدُ حَدَثَنَا خصین بن نمیره عن خصَین بن عبّد الرَحْمَنِء عن 
شعید بن جبار» ٠‏ عن ابن عبّاس رضي الله عنهما قال: ٠‏ حرج عليتا لني ل يوم 
فَقَالَ: «عرضت عَلَيَ لا فحَعَل يم ای م مه هه الل وال م 
TT‏ 
الأ ترجوت ان کون أي ۰ فقیل هذا موسّی وَقَوْمُه . ثم قيل لي : آنظر 
راو ادا کفیر امد لا » تفیل لى : نظ هکذا ومکذا. فرأیْت سو ادا 
۳ 4 ۳1 7 و ۳ و هه س2 غ206 رواد و جات يم 
كثيرًا سد الافق ۰ فقيل : هلو لا ء أمتك » ومع هلو لاء سبعون الفا بدخلون الحنة 
بغَيْرٍ حمّاب». فتَرق الاس ور یبن له فَتَذَاكَرَ أَضْحَابٌ الب َل فقالوا: آم 
تحن نّ فولدتا في الشزكء لکا مت بالله ؛ وَرَسُولِهء ولكن هو لاء هم ۳ » فَبَلَعَ الب 

کي فقال: :هم الي لا یرون ولا یس قوق و یکتوون. وعلی ر ربهم 
رون کک ف بن خصن فقال: : نم ا سول اللهء قال : «نعم» ۳ 
آخَرُ فقال: من مِنْهُمْ أنَا؟ فقال: سقف بها عَکَاشَة». [انظر: ۰- مسلم: ۲۲۰- فتح 
11/1۰[ 


ذکر فيه حديث ابن عباس السالف في الذين لا یتطیرون ولا يسترقون 

۱ .)1( ۰ ۱ ۹۹ 
وعلی ربهم یتوکلون »> وفي اسناده حصین بن نمير» وهو واسطي انفرد 
به البخاري. 


لنبی 
L1‏ 
0 


(۱) سلف برقم )٥۷۰۵(‏ باب: من آکتوی أو کوی غیره» وفضل من لم یکتو. 





سس كتَابُ ااطك 


۳- باب الطيّرّة 

۳- حَدتْني عبد الله 7 بْنُ مده حَدَقَنَا عُكْمَانُ بن عُْمَرَ حَرَتَنَا ول عن 
الرْهْرِيّء کن ساز » ن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما اَن زشول الله كَل قال: «لا عدوی 
ولا طِيَرَة ولو في ثلاث : : فى المَأَة وّالدّار وَالدَّابَق. [انظر: ۲۰۹۹- 
مسلم: ۵- فتح ۲۱۲/۱۰] 

6- حَدَثَنَا و اليَمَانِء أَخْبَرنَا شعَيْبُء عن الزّهْرِيٌّ قال: 0 عُبَئْدُ الله بُنْ 
عبد الله بن عغثبة, أنَّ أا هُرَيْرَةَ قال: سمغت وَسُولَ الله كَل یقول: «لا طیَرق 
وَحَيْدَهَا الفَألُ». قَانُوا: وَمَا المَألُ؟ قَالَ: «الْكَلِمَةٌ الصَالِحَةٌ 0 حَدکم». 
[انظر: 01/00- مسلم: ۲۲۲۳- فتح ۲۱۳/۱۰] 

ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما مرفوعا: «لا عذوی 
وَل طبر وَالشُؤْمُ في ثلاث : : في المَدأق وَالدَارٍ وَالِدَابَةِ). سلف ف 


۳ 


وحدیث آبی هريرة مَرْفُوعًا : «لا طِيَرَةَ وَخَيْرُهَا الفأل». قَالوا: 
وَمَا المَألُ؟ كَالَ: «الْكَلِمَةٌ الصَّالِحَةٌ يَسْمَعْهَا أَحَدکم». (وآخرجه مسلم 
أ 


و رم ج مر ENIS‏ 
DI‏ رز کت 


(۱) سلف برقم (۵۰۹۶8) باب: ما یتقی من شوم المرأة. 

(۲) سيأتي برقم (۵۷۷۲) باب: لا عدوي. 

(۳) مسلم (۲۲۲۳) کتاب : السلام باب: الطيرة والفأل» وما یکون فيه مکن الشوم. 
() من (ص۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
5- باب القّأل 


۷۰- حَدَثََا عبد الله بخ نخمدء با هشاغ أَخبَرنَا مَعْمَرُء عن اهر عَنْ 
ميد اي عبد الله عن أبي هُرَئرَة 4 قال: قال الب ل : دلا طِيرَة و وخیرها 
المَأل». قال: وما ال یا زشول الله؟ قال: «الْکلمَة الالح بسن آذ 
[انظر: : 01/05- مسلم: ۲۲۲۳- فتح ]۲۱٤/۱۰‏ 

1 - نا مُشلِم بن إبْرَاِيمَ» حَدَثَنَا هام عن ققاكة: عن أن طلنهء ن 
لب ية قال: «لا عدوی وَلَا طِيْرّة وَيُعْجِيْني ال الصَّالِحَ الكَلِمَةٌ 
الحسئة). [- مسلم: ۲۲۲۵- فتح ۲۱4/۱۰] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة أيضًا وقَالَ: «الْكَلِمَةُ الصَالِحة. 

وحدیث أنس مرفوعا : «لا عَدُوی ولا طیَرّة وَيُعْجبْنِي ال الصّالِحء 
الكَلِمَةٌ الحُست. 

(وأخرجه آبو داود) والترمني وقال: حسن صحیح(). 

قال الخطابي : الفرق بين الفأل والطيرة أن الفأل مأخوذ من طریق 
حسن الظن بالله تعالی» والطيرة نما هي من طریق الاتکال على شيء 
ا 

وقال الأصمعي : سألت ابن عون عن الفألء فقال: هو أن يكون 
مريضا فیسمع : يا سالم أو یکون غائبًا فیسمع : يا واجد. 

قلت : وکان بيه يسأل عن آسم الأرض والجبل والانسان فان 
کان خسنا سر يه واستبشر وان كان سیئا ساءه ذلك» كما سأعقد له 
فصلا . 


.)۱۱۱۵( «سنن آبی داود» (۳۹۱۲). (؟) «سنن الترمذي»‎ )١( 
۰۱۸۳/۱ «غریب الحدیث»‎ )٤( من (ص۲).‎ )۳( 





سس تيس سس( 

سابعها: أن عدم الإنكار حجة عَلَى الجواز؛ لكنه مشروط بانتفاء 
الموانع من الانکار» وبالعلم بالاطلاع عَلَى الفعل. 

ثامنها : إجازة من علم الشيء صغيرًا وأداه كبيرًا ولا خلاف فيه كما 
قال ابن عبد ابر *- ومن منع فقد اخطاه. وكذا العبد والفاسق إا 
في حال الكمال. 

تاسعها: جواز الركوب إلى صلاة الجماعة؛ قَالَ المهلب: وفيه 
أن التقدم إلى القعود لسماع الخطبة 

















موضعه إن شاء الله تعال. 
واختلف أصحاب مالك فيما ذا صلئ إلئ غير سترة في فضاء يأمن 





أن يمر أحد بين 
فقال ابن القاسم: يجوز ولا حرج عليه. 
وقال ابن الماجشون ومطرف: السنة أن يصلي إلى سترة مطلقًا”*. 
والاول قول عطاء وسالم والقاسم وعروة والشعبي والحسن. 

0 «التمهيدة ۲۱/۹ 

0 «التبهيد ۲۰/۹ 

۳ من (ف. 


440 سيأتي برقم (8۰۹) کتاب: الصلاة» باب: يرد المصلي من مر بين يديه. 
(0) أنظر: «الذخيرة» 109/۲ 








سس( 

وزعم بعض المعتزلة أن قوله : («لا طیرة» ) یعارض قوله : ( «الشوم 
في ثلاث» )۰ وهو تعسف وبعد عن العلم فحدیث الطيرة مخصوص 
بحدیث الشوم. فكأنه قال: لا طيرة الا في هذه الثلائة لمن التزم 
الطيرة» یوضحه حديث زهیر بن معاوية» عن عتبة بن حميد» عن 
عبد الله بن آبي بكر أنه سمع آنسا یقول: قال: رسول الله كَل 
«لا طيرة» والطيرة على من تطيرء وان تكن في شيء ففي الدار والمرأة 
والفرس» أخرجه ابن حبان في صخ 

وفي «مسند أبي الدرداء» لإبراهيم بن محمد بن عبيد: شوم الفرس : 
أن لا يحمل عليها في سبيل الله . وقد سلف فان بهذا الحدیث أن 
الطيرة نما تلزم من تطير بهاء وأنها في بعض الأشياء دون بعض» 
وذلك أن أهل الجاهلية كانوا یقولون: الطيرة في هذه الثلائت فنهاهم 
ية عن الطيرة فلم ينتهواء فبقيت في الثلاثة التي كانوا يلتزمون التطير 
فيهاء ومثله قوله تعالی : ولا طا یکی جرا میم مَس أي : 
حظکم من الخیر والشر معکم لیس هو من شؤمناء وکذلك قوله که 
في الدار : «اترکوها ذمیمة»۳" فانما قال ذلك لقوم علم منهم أن 


(۱) «صحیح ابن حبان» ۱۳/ 1۹۲. 

(۲) رواه ابو داود في «سننه» (۰)۳۹۲6 والبخاري في «الأدب المفرد» (۹۱۸)) 
والبيهقي في «السنن الکبری» ۱8۱/۸ من طریق عکرمة بن عمار» عن اسحاق بن 
عبد ا آنس بن مالك قال البخاري: في |سناده نظر. 
ورواه عبد الرزاق في «مصنفه» ٤١١/٠١‏ من طريق معمر عن الزهري عن عبد الله 
اين الحارث عن خی الله بن شداد. والطبراني في «المعجم الکبیر» ٠١5/5‏ 
(۵1۳۹) من طريق يعقوب بن حميد عن أنس بن عياض عن سعد بن سعد بن عجرة 
عن سهل بن حارثة الأنصاري. 
ورواه البيهقي في «الشعب» ۱۲/۲ من طريق سكين بن عبد العزيز» عن إبراهيم = 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الطيرة والتشاؤم غلب علیهم وثبت في نفوسهم؛ لأن إزاحة ما ثبت في 
النفس عسیر. وقد قال كَلِة: «ثلاث لا يسلم منهن أحد: الطیرق 
والظن. والحسد. فإذا تطيرت فلا ترجع. وإذا حسدت فلا تبغ وإذا 
ظننت فلا تحقق»۲۱. 

وفي «علل الدارقطني» من حديث آبي ذر مرفوعا: امن خرج من بیته 
ثم رجع من الطيرة رجع كافرا». وقال: الاآشبه ا 

وليس في قوله: «دعوها ذمیمة» أمر منه بالتطیر» كيف وقد قال: 
«لا طيرة» وإنما أمرهم بالتحول عنها لما قد جعل الله في غرائز الناس 
من أستثقال ما نالهم'" فيه الشر وإن كان لا سبب له في ذلك» وحب 


= الهجري› عن ابي الأحوص»› عن ابن مسعود. 
قال الهيثمي : «مجمع الزوائد» 9 رواه الطبراني» وفيه یعقوب بن حميد بن 
كاسب» وثقه ابن حبان وغيره» وضعفه جماعة. 
ورواه مالك فى (مو طئه» ص 1۰۲ عن يحيئل بن سعيد معضلا. 
وحسنه الألبانی فى «الصحيحة» ص (۷۹۰). 

( رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۷۷/4 والطبراني في «معجمه الکبیر» 
۳۳ (۳۲۲۷) بلفظ «إذا حسدت فاستغفر الله وإذا ظننت فلا تحقق » وإذا تطيرت 
فامض» من طريق إسماعيل بن قيس الأنصاري عن عبد الرحمن بن محمد بن أبي 
الرجال عن أبيه عن جده حارثة بن النعمان. 
قال الهيئمي في «المجمع» ۷۸/۸ فيه إسماعيل بن قيس الأنصاري وهو ضعيف. 
وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (۲۵۲۲). 
ورواه عبد الرزاق فى «مصنفه» ۰8۰۳/۱۰ والبیهقی فى «الشعب» ۲ من طريق 
عبد الرزاق عن معمر عن |سماعیل بن أمية. 
وقال البيهقي : وهذا منقطع. 

( «علل الدارقطنی» ۲۷۳/۲ (۱۱۳۳). 

0 في الاصل : یتوهم. 


حب تب اب 
من جری لهم الخیر على یدیه» وان لم پردهم به وکان الشارع يستحب 
الأسم الحسن والفأل الصالح» وقد جعل الله تعالی في فطرة الناس 
محبة الكلمة الحسنة والفأل الصالح والانس به» كما جعل فیهم الارتیاح 
للبشرى والمنظر الأنيق» وقد يمر الرجل بالماء الصافي فیعجبه وهو 
لا يشربه وبالروضة المنورة فتسره وهي لا تنفعه. وفي بعض الحديث أنه 
يك كان يعجبه الأترج والفاغية وهی نور الحناءء وهذا مثل إعجابه 
القبيح» كبني النار وبني حزن وشبهه» وقد كان كثير من أهل الجاهلية 
لا يرون الطيرة شیئا ویمدحون من کذب بهاء قال المرقش : 
ولقد غدوت وكنت لا أغدو على واق وحائم 
فإذاالأشائم كالأيا من والأيامن كالأشائم 
كذا عزاه ابن بطال إلى المرقش"''» وعزاه غيره إل حرز بن ذكوان» 
فلعله هو وآوله: 
ولا ینتعدنك عن بغا ع الخیر تقعاد التمائم 
وبعد البیتین : 
وكذاك لا خيرولا شر علي أحد بدئم 
قدح طناك فى كتا ب الاأولیات القدائم 
وقال عكرمة: كنت عند ابن عباس رضي الله عنهماء فمر طائر 
لا - لا 5 (۲) 
ی ةا 00 
)0 «شرح ابن بطال» ۰۳۸/۹ 
(۲) «تأويل مختلف الحديث» لابن قتيبة ص177. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قال ابن الاثیر : الطيرة بکسر الطاء وفتح الیاء وقد تسکن؛ وهي 
التشاؤم بالشيء» وهو مصدر تطیر» يقال: تطیر طيرة» وتخیر خيرة» 
ولم یجی من المصادر هکذا غير هذین» وأصل التطیر- فیما یقال- 
هو التطیر بالسوانح والبوارح من الطیر والظباء وغیرهما وکان ذلك 
یصدهم عن مقاصدهم ومنه الحدیث : «الطيرة شرك. وما منا إلا ولکن 
الله يذهبه بالتوکل»"*. کذا جاء مقطوعا ولم يذكر المستثنی فحذف 
آختصارا واعتمادا على فهم السامع» وهذا کالحدیث الاخر: «وما 


ما" إلا من هم أو لم إلا يحيئ بن زكريا»”” فأظهر المستثنئ . 


(۱) رواه أبو داود في «سننه» (۰۳۹۱۰ والترمذي في «سننه» )١114(‏ وابن ماجه في 
«سننه» (۰)۳۵۳۸ وابن أبى شيبة فى (مصنفه» ۱/۵ ۱ والبزار فى «مسنده» ۵/ ۲۳۰ 
(۱۸۶۰)» وابن حبان في «صحیحه» ۱۳/ 4٩۱‏ من طریق سفیان عن سلمة بن کهیل» 
عن عیسی بن عاصم عن زر بن حبيش عن عبد الله بن مسعود عن رسول الله 36 
ورواه أحمد في «مسنده» ۰۲۳/۱ والطيالسي في «مسنده» ۲۷۸/۱ (5054) 
والطحاوي في «شرح معاني الثار» 4/ ۳۱۲ من طريق شعبة عن سلمة بن کهیل به. 
ورواه آبو یعلی في «مسنده» ۲۱/۹ من طریق منصورء عن سلمة به. 
وقال الترمذي: وهذا حدیث حسن صحیح لا نعرفه الا من حديث سلمة بن کهیل. 
وروی شعبة أيضّاء عن سلمة هذا الحدیث. وقال: سمعت محمد بن اسماعیل 
یقول: كان سلیمان بن حرب يقول فى هذا الحديث «وما مناء ولکن الله يذهبه 
بالتوكل» + قال سلیمان: هذا عندي قول عبد الله بن مسعود؛ وصححه الآلباتى في 
(صحیح سنن أبن ماجه» (۲۸۵۰). 

(۲) في هامش الأصل ما نصه : «ما منا إلا من عصی آوهم بمعصية إلا بحیین». ضعیف 
روت ایت 

(۳) رواه أحمد فى «مسنده» ۲۵۶/۱ وابن أبى شيبة فى «مصنفه» ۳۹۹/۲ وأبو يعلى 
في «مسنده» ۸/4 والطبراني في «الكبير» ۳۱۹/۲ والييهقي في «الکبری» 
۰ من طریق حماد بن سلمة» عن علي بن زید» عن یوسف بن مهران» عن = 


سس ڪتَابُ الطب 


وق 00 إن قوله: «وما منا» من قول ابن مسعود آدرجه في 


الحدیث. وإنما جعلها من الشرك لأنهم كانوا یعتقدون أن التطیر 
يجلب لهم نفعا أو یدفع عنهم ضرا إذا عملوا بموجبه. فكأنهم 
أشركوه مع الله في ذلك. 

وقوله: ( «ولكن الله يذهبه بالتوكل» ). معناه: إذا خطر له عارض 
التطير فتوکل على الله وسلم إليه ولم يعمل بذلك الخاطر لم يؤاخذ به. 

فصل : 

قوله هنا: ( «الشوم في ثلاث» ). وفي رواية: «إن كان الشوم في 
شيء ففي»۳. كذا مع قوله: «لا طيرة». قال ابن الجوزي: غلطت 
عائشة رضي الله عنها على من روی هذا الحدیث» وقالت : إنما كان 


= ابن عباس مرفوعا. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۸ فيه: على بن زيد» وضعفه الجمهورء وقد 
وثقه» وبقية رجال أحمد رجال الصحيح. 
قال ابن حجر في «تلخيص الحبير» ۱۹۹/۶4. وهو من رواية علي بن زيد بن جدعان 
عن يوسف بن مهران وهما ضعيفان. ورواه البزار في «مسنده» )0 
عن یحیی بن سعيد عن سعيد بن المسيب عن عبد الله بن عمرو مرفوعًا. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۸ ورجاله ثقات. ورواه الطبراني في «الأوسط) 
۲ (1003) من طريق حجاج بن سليمان الرعيني» عن الليث بن سعد» عن 
محمد بن عجلان» عن القعقاع بن حكيم عن أبي صالح عن أبي هريرة مرفوعًا. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۸ :فيه حجاج بن سليمان الرعيني» وثقه ابن 
حبان وغیره؛ وضعفه أبو زرعة وغیره وبقية رجاله ثقات. 
وصححه الألباني في «الصحيحة» (۲۹۸۶) بمجموع طرقه. 

»١(‏ في هامش الأصل: هو من قول ابن مسعود بلا شك بين ذلك. 

(؟) «النهاية فى غريب الحديث والأثر» ۱۵۲/۳. 

(۳) سلف برقم (۵۰۹8) کتاب: النكاح» باب: ما يتقئ من شوم المرأة. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آهل الجاهلية یقولون : الطيرة في کذا وکذا. وهو رد (لصریح خبر رواه 
لقات)" "۰ والصحیح أن المعنی : إن خیف من شيء أن یکون سببا لما 
يخاف شره ويتشاءم به فهذه الأشياء لا على سبیل الذي بظنه آهل 
الجاهلية من الطيرة والعدوی. وقال الخطابي : لما كان الإنسان 
لا يستخني عن هذه الأشياء الثلائت ولکن لا پسلمن من عارض 
مکروه فأضیف إليها الشؤم إضافة محل . 

الشؤم مهموز: نقيض الیمن تقول: ما أشأم الرجل. قال 
الجوهري : والعامة تقول : اه 

ویسمی کل محذور ومکروه مشوما ومشامت والشومی : الجهة 
الیسری» وأصحاب المشأمة: الذین سلك بهم طریق النار؛ لأنها على 

نقل ابن التين عن معمر أنه سمع من یقول: شوم المرأة أن لا تلد؛ 
والدابة إذا لم يغز علیها والدار جار السوء . قال: إنه حسن ؛ لأنه ككل 
نفی الشوم والطيرة» فقال: «لا شوم ولا طیرة». قال: وقیل : لم يسمع 
الراوي الحدیث. وأوله: «إن الجاهلية تقول الشوّم في ثلاث» فحکی 


() في الأصل: لصریح رواية ثقات. 
0( «أعلام الحدیث» ۱۳۷۹/۲ بتصرف. 
(۳) «الصحاح» ۵/ ۱۹۵۷ مادة: [شأم]. 
(5) «التمهید» /٩‏ ۰۲۷۹ 








مس تابن ال سس« 
ما سمع» وقیل : یکون الشوم لقوم دون قوم. 

الفأل مهموز وجمعه: فتول. 

قال الخطابي : وإنما صار خير آنواع هذا الباب لأن مصدره عن نطق 
وبيان» فكأنه خبر”'2 جاءك عن غيب» وأما سنوح الطير وبروحها فليس 
فيه شيء من هذا المعنی» وإنما هو تكلف من المتطير» وتعاط لما 
لا أصل له في نوع علم وبيان؛ إذ ليس للطير والبهائم نطق ولا تمييز 
يستدل بنطقها عل مضمون معانیه. وطلب العلم من غير مظانه جهل» 
فلذلك ترکت واتفونين الال ومح سنوحها وبروحها أن 
الأول: ما ولاك میامنه» وذلك إذا مر من میاسرك إلى ميامنك» 
والعرب تتیمن به» وتتشاءم بالسارح؛ لأنه لا يمكنك أن ترمیه حت 
تنحرف إليه. وفي المثل: من لي بالسانح بعد البارح. 

حکی ابن العربي في تأويل قوله: «لا طیرة» قولین: هل معناه 
الاخبار عما تعتقده الجاهلية» أو الاخبار عن حكم الله الثابت في 
الثلائة؛ بأن الشؤم فیها عادة آجراها ال وقضاء آنفذه یوجده حيث 
شاء فیها مثا شاء. 

قال : والأول ساقط ؛ لأن الشارع لم يبعث لیخبر عن الناس ما کانوا 
يعتقدونه» نما بعث لیعلمهم ما یلزمهم أن یعلموه ویعتقدوه. 


)١(‏ کذا بالمخطوط. وعند الخطابی (خیر). 
)۳( «أعلام الحديث» ۱۳۱/۳ ۷: 
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فصل : سلف الوعد به: 

روی الترمذي -صحيحًا- عن آنس # أنه وق كان إذا خرج لحاجته 
یعجبه أن یسمع: يا نجیح» يا راشد". 

وهذا من التفاؤل. 

ولأبي داود عن بريدة أنه ی كان لا یتطیر من شيء» وکان إذا بعث 
(عاملد)(۲) سال غ اسمه» فاذا أعجبه آسمه فرح به» وان كره أسمة رئي 
كراهة ذلك في وجهه وإذا دخل قرية سأل عن أسمهاء فان أعجبه فرح 
به ورئي بشر ذلك في وجهه» وان كره أسمها رئي كراهة ذلك في 
و 

وفي رواية: «من عرض له من هذه الطيرة شيء. فلیقل : اللهم لا طير 
إلا طیرك. ولا خير الا خيرك. ولا إله غيرك. ولا حول ولا قوة 
إلا با . 


.)١515( «سنن الترمذي»‎ )١( 

(۲) في هامش الاصل : وفي آصله غلامًا. وهو ما وقع في (ص۲). 

(۳) (سنن ۳ داود» (۳۹۲۰) قال الألباني في (الصحیحة» (۷۲۱۲) وهذا إسناد صحیح 
عل شرط الشیخین. 

(8) رواه أحمد في «مسنده» ۲۲۰/۲ من طریق ابن لهيعة» عن ابن هبيرة عن ابي 
عبد الرحمن الحبلي عن عبد الله بن عمرو مرفوعًاء قال الهيثمي في «المجمع» 
0 فيه : ابن لهيعة» وحديثه حسن» وبقية رجال أحمد ثقات. وصححه الألباني 
في «الصحيحة» (۱۰۵) ورواه ابن أبي شيبة في (مصنفه» ۵ )عن 
وكيع عن أسامة بن زيد عن نافع بن جبير قال: قال كعب لعبد الله بن عمرو: هل 
تطير؟ قال نعم قال: فما تقول؟ قال: أقول: فذكره موقوفا. 
ورواه ابن أبي شيبة أيضًا ١١١/5‏ عن محمد بن الحسن عن مهدي بن ميمون عن 
غيلان عن ابن عباس موقوفا. 





جڪ كتابٌ الطب 


وروی قاسم , بن أصبغ أن بريدة لما رآه رسول الله ية وهو قاصد 
المدينة» قال: ما اسمك»؟ قال بريدة. فالتفت الی آبي بكر 
قال برد آمرتا وصلح. ممن»؟ قال: من أسلم. فقال لأبي 
بكر : «سلمنا) . ثم قال: «ممن»؟ قال: من بني سهم. قال: اخرج 
۳ 

وروی ابن صاعد فى «مناسکه» عن آبی حدرد أن رسول الله بل قال 
يوم الحديبية : «من ر إبلنا»؟ فقال ا آنا . فقال: ما آسمك»؟ 
قال: فلان. قال: «اجلس». فقام آخرء فقال: «ما اسمك؟ قال: 
ناجية. قال: 00 

وفيه عن يعيش الغفاري قال: دعا رسول الله ية يوما بناقة» فقال: 
«من یحلیها»؟ تام رجل» فقال: «ما أسمك)؟ قال : مرة. قال: «اقعد). 
ثم قام آخر فقال ۰ «ما آسمك»؟ قال : 7 قال ۰ «اقعد» . فقام 
یعیش » فقال : «ما اسك قال : یعیش . قال: «احلیها» ۳ . 


۰۲۳6/۲۷ «التمهید» ۰۷۳/۲6 «الاستذکار»‎ )١( 

)1( رواه البخاري في «الأدب المفرد» (817)» واب بن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» 
۳۳۵/۶ والطبراني في «الکبیر» ۳۵۳/۲۲ والحاكم في «المستدرك» ۲۷٦/٤‏ 
وقال : هذا حديث صحیح الاسناد ولم یخرجاه. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۸/ 4۷ : رواه الطبراني من طریق آحمد بن بشیر» عن 
عم ولم آر فیهما جرخا ولا تعديلاًء وبقية رجاله ثقات» وضعنه الألباني في 
الضعيفة ٤(‏ 6۸۰). 

(۳) في الأصل: حمزة. 

20 رواه الطبراني في «الکبیر» ۲ ۷ قال الهيئمي في «المجمع» ۶ إسناده 
حسن. 
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ولابن عدي من حديث آبي هريرة #ه مرفوعا : (إذا تطیرتم فامضوا 
وعلى الله فت و کل و !»۱ 
وعند الزمخشري : «ليس منا من تطير أو تطير له أو تكهن أو تكهن 


ل 


وفي رواية عن آنس # مرفوعا : (ويعجبني الفأل الصالح» . قالوا: 
وما الفأل الصالح؟ قال: «الكلمة الطيبة»”". 


وعن أبي هريرة #ه: سمع النبي بي كلمة فأ عجبته فقال : «أخذنا 
فألك من فيك»*. 


)١(‏ «الكامل في ضعفاء الرجال» ۵۰۹/۵ .)١١57(‏ وقال الألباني في «ضعيف 
الجامع» (556): ضعيف جدا. 

0 لم آعثر عليه في کتب الزمخشري التي بين يدي وقد رواه الطبراني في «الکبیر» 
۸ 177 من طريق إسحاق بين الربيع أبي حمزة العطار عن الحسن عن عمران بن 
حصين مرفوعًا. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۵ فيه: إسحاق بن الربيع العطاءء وثقه 
ابن حبان» وضعفه عمرو بن علي» وبقية رجاله ثقات. وصححه الألباني في 
(صحیح الجامع» (۳0 ۵). ۱ 
ورواه الطبراني أيضًا في «الاوسط» ۳۰۱/4 من طریق زمعة بن صالح» عن 
سلمة بن وهرام» عن عكرمة» عن ابن عباس مرفوعا. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۵ فيه: زمعة بن صالح» وهو ضعيف. 

(۳) «التمهید» ۲6/ ۰۱۹۲ وهو عند مسلم (۲۲۲4) بلفظ «ويعجبني الفأل» قال: قيل : 
وما الفأل؟ قال : «الكلمة الطیبة» کتاب : السلام» باب : الطيرة والفأل» وما یکون 
فيه من الشؤم. وعند أبي داود )۳۹١١(‏ بلفظ : «ويعجبني الفأل الصالح والفأل 
الصالح الكلمة الحسنة». 

(4) «سئن أبي داود» (۳۹۱۷)» «مسند أحمد» ۳۸۸/۲ وصححه الألباني في (صحيح 
الجامع» (۲۲۵). 





هلا الحدیث من آفراده (* آخرجه هناء وفي الوضوء والدعوات ۳ 
ا: في التعریف برواته غير من سلف: 

آما محمود (ع) فهو ابن الربيع بن سراقة بن عمرو بن زيد بن عبدة بن 
عامر بن عدي بن كعب بن الخزرج بن الحارث بن الخزرج الأنصاري 








210 هكذا قال المصتف رحمه + وكأه تبع في ذلك الحميدي حيث جعله في الجمع 
بين الصحيحين» 4۷۸/۳ من أفراد البخاري» وكذا المزي في «الأطراف» 
(۱۱۲۳۵) حيث أوهم أن البخاري أنفرد بالتخريج لمحمود بن الربيع» ولم يبه 
علئ أن مسلمًا أخرجه. وأيضًا ابن كثير فلما ذكر سند محمود بن الربيع في «جامع. 
المسانيده 81۸/۵ (4714) وساق الحديث لم يعزه شا لمسلم» وفي «الأطراف 
بأوهام الأطراف؛ للعراقي لم أجده كذلك: وقد نحا هلا النحو غير واحد إلا أن 
الحافظ ابن حجر تله للك -ومن قبله ابن القيسراتي في «الجمع بين رجال 
الصحیحین؛ (1471)- وين أنه وهم فقد أخرجه مسلم في (صحیحه؛ (538/66). 
بعد حديث (10۷) ققال: حلثنا إسححاق بن إبراهيم؛ أخبرنا الوليد بن مسلمء عن 
الاوزاعي؛ قال: حدثتي الزهري» عن محمود بن الربيع قال: إني لاعقل مجة 
مجها رسول اه من دلو في دارنا. قال محمود: فحدشي عتبان بن مالك تال 
قلت: يا رسول الله إن بصري قد ساء .. وساق قصة خر ينظر كلام الحافظ في 
«النکت الظراف» ۳۹۳/۸ (۰)۱۱۲۳۵ وفالفتم؟ 161/11- 167 

قال الحافظ -مًا سیب ذلك الوهم-: قد أورد مسلم حديث عتبان بن 
مالك من طرق عن الزهري منها للاوزاعي عنه قصة محمود في المجةه ولم يتبه 
الذلك الحميدي في جمعه ترجم لمحمرد بن الربيع في الصحابة الذين آنفرد 
البخاري بتخريج حديثهم» وساق له حديث المجة المذكورة: وکانه لما رای 
البخاري أفراده ولم يفرده مسلم ظن أنه حديث مستقل. اه «الفتع؟ ۱۵۲/۱۱ 

60 سيأتي برقم (0184» باب: أستعمال فضل وضوه الناس. و(5784) باب: الدعاء 
اللصبيان بالبركة. 











تسس كتَابُ الطث 


وقال عروة بن عامر: ذکرت الطيرة عند رسول الله ول فقال: 
«آحسنها الفأل ولا ترد مسلما فإذا رآی آحدکم ما يكره فلیقل : اللهم 
لا يأتى بالحسنات الا آنت. ولا یدفع السيئات الا آنت ولا حول 


ولا قوة إلا بالّه»۲؟. 


وعن قبيصة مرفوعا : «العيافة والطيرة والطرق من الجبت»"". 

فصل : 

أخذ مالك بظاهر قوله : «الشؤم في ثلاث» وحمله علئ ظاهره. قال 
القرطبي : ولا يظن بمن قال هذا القول أن الذي رخص فيه من الطيرة 
بهذه الثلاثة الأشياء (هو على ما كانت الجاهلية تعتقد فيها فان ذلك 
خطأء وإنما يعني بذلك أن هذه الأشياء)”" أكثر ما يتشاءم الناس به؛ 
لملازمتهم إياها - ولذلك خصها بالذكر. وقد سلف ذلك» وقد يصح 
حمله علئ أعم من ذلك فيدخل فيه الدكان والفندق و(الحارة)”*) 
وغيرها- فمن وقع في نفسه شيء من ذلك فقد أباح الشرع له أن يتركه 
ويستبدل به غيره مما تطيب به نفسه ولم يلزمه الشرع أن يقيم في 
موضع يكرهه أو آمرأة يكرههاء بل قد فسح الله له في ترك ذلك كلهء 
لكن مع أعتقاد أن الله هو الفعال لما يريد . 


(۱) «سئن أبى داود» (۳۹۱۹) وضعفه الالبانی في «ضعيف الجامع» (۱۹۹). 

(۲) رواه أبو داود (۳۹۰۷) وأحمد ۳/ ۰4۷۷ وعبد الرزاق ۰۳/۱۰ وابن آبی شيبة ۵/ 
۲ والنساني في «الکبری» ۷/ ۰۳۲6 والطحاوي في «شرح معاني الآثار) ۰۳۱۳/6 
والطبرانی فی الکبیر» ۱۸/ ۰۳۹ وابن حبان فى (صحیحه» ۰۵۰۲/۳ والبيهقي في 
«السنن الکبری» ۱۳۹/۸. وضعفه الالباني في «ضعیف الجامع» (۳۹۰۰). 

(۳) ساقط من الأصل. (4» في الأصل: (الجاریة). 

)0( «المفهم» ۱۳۰-۵ 
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وأنشد المبرد في «کامله»: 
لا يعلم المرء ليلا ما يصبحه إلا كواذب ما يخبر الفال 
والفأل والزجر والكهان كلهم مضللون ودون الغيب أقفال"2 
وقال صابئ بن الحارث البرجمي هذه الأبيات: 
وما عاجلات الطير تدني من الفتی نجاحا ولا عن ريثهن يخيب 
ورب أمور لا تضيرك ضيرة وللقلب من مخشاتهن وجيب 
ولا خير فيمن لا يوطن نفسه على نائبات الدهر حين تنوب" 
وللبيد بن ربيعة : 
لعمرك ما تدري الطوارق بالحصی ولا زاجرات الطير ما الله صانع 
فسلهن إن أحدثن علما متى الفتی يذوق المنايا أم متى الغيب واقع 
ورآی أعرابي في دهليز عبيد الله بن زياد صورة أسد وكلب وکبش 
فقال: آسد کالح» وکبش ناطح وکلب نابح . فقال: أما -والله- لا یتمتع 
بهذه الدار آبدا . فما لبث عبید الله آیاما حتئ قتل . 
وتفاءل هشام بن عبد الملك بنصر بن سيار فقلده خراسان» فکان بها 
عشرة آحوال. 
ولما سار عامر بن إسماعيل صاحب السفاح في طلب مروان بن 
محمد آعترضه بالفیوم ناس فسأل رجلا منهم عن آسمه فقال: 
منصور بن سعد من سعد العشيرة. فتبسم تفاؤلا به» فظفر بمروان في 
تلك اللبله : 


.۲٠١/١ «الكامل في اللغة والأدب»‎ )١( 
.7557/١ «الكامل فى اللغة والأدب»‎ )۲( 
.. ذكره الزمخشري في «ربيع الأبرار» باب الفأل والزجر والطيرة‎ )۳( 


سس ماب لت 
وتفاءل الممون ع0 بن پسام فكان ذلك سبب مكانته عنده. 
ولشن نعت لناالنعا ة: فماالنعاة بواجدينا 
فلم أتطير منه ومضيت» فلقيني رجل قبيح الصورة به ما شئت من 
عاهة» فما ثنانى ذلك وتقدمت» فلاحت لى أكمة فسمعت منها: 
والشر يلقئ مطالع الأكم. فلم أكترث له. فلما علوتها وجدت ناقتي 
تفا جت للولادة فنتجتها وعدت إلى أهلي مع ولدها. 
المومنین» رات اليوم ثلاثة أشياء تطيرت لأبي مسلم منها. قال : 
وما ذاك؟ قال: رکب فوقعت قلنسوته عن رأسه وکبا به فرسه 
وسمعته یقول: إني مقتول وإنما آخادع نفسي فاذا رجل ينادي في 
الصحراء: لاخر الیوم آخر الأجل بيني وبينك. فقال المنصور: الله 
أكبر» ذهب آجله وانقطع من الدنیا آثره. فکان كذلك. 
وما لغراب البین بالبین خبرة ولا لغراب البین بالملتقی علم"۳" 
وخرج النابغة الذبياني -واسمه زیاد- مع زبان بن سيار الفزاري 
للغزوء فلما آراد الرحیل نظر إلى جرادة سقطت عليه فقال: 
جسرادة تجردت وذات لونین فيري من حرج 
فلم پلتفت زبان إلى طيرته وسار فرجع غانما» فقال زبان: 
تخیر طيرة فيها زياد لتخبره وما فيها خبير 
)١(‏ كذا في (ص۰)۲ وتقراً في الأصل : (بمنصور) وفي «ربيع الابرار»: بنصر. 
(۷) ذكره الزمخشري في «ربيع الأبرار» باب الفأل والزجر والطيرة .. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
آم كان لقمان بن عاد آشار له بحكمته مشير 
بعلم آنبه لا طیرالا صلی معطين وهو البتور 
بلی شيء يوافق بعض شيء آحاییشْا وباطله كثير" 


5 FSS 5 3 WF ١ FAS NT 
اجه رش‎ 


(۷) المصدر السابق. وبعض هذه الاخبار عند الجاحظ في «الحیوان» باب التشاژم 
بالغراب» وباب تشبيه الفرس بالجرادق وفی «رسالة الصاهل والشاجح» لأبى ۱ 
العلای و«المعاني الکبیر» لابن قتيبة» (باب أبيات المعانى فى الغراب). 





۵- باب لا هَامَةَ 


۷-- حَدَتَنَا مد بن الحكمء حَدَثَنَا النَضْرُء اخ إشرائيلء و 
بُو خصین, > عَنْ أي صالح ۶ عَنْ أب هْرَيْرَةٌ هه عن الب ا يليه قال: «لا عذوئ» 
و رو ولا هام ولا صَفْرَ). . [انظر: 0۷-۷- مسلم: ۰- فتح ۲۱۵/۱۰] 

ذکر فيه حدیث أبي حصین وهو بفتح الحاء عثمان بن عاصم عن 
أبي صالح وهو ذکوان عَنْ أبي هُرَيْرَةَ 4# عبد الرحمن أو عبد الله» عَنِ 
لب يلل قَالَ: «لا عَدُوىء ولا طِيَرَة ولا هام ولا صَفرّ*. (وهو من 
اف 

هذا الباب أسقطه ابن بطال وغيره من هناء وكأنه لتقدمه» ثم ترجم 
البخاري أيضًا بعد بأبواب بعد قوله: باب الدواء بالعجوة للسحر: باب 
لا هامة. 

ثم ساق الحديث السالف من طريق الزهري؛ عن آبي سلمة» عن 
أبي هريرة نله مرفوعًا"'' كما سلف. 

ثم قال : وعن أبي سلمة سمع آبا هريرة بعد يقول: قال النبي 395 : 
«لا يوردن ممرض على مصح». وأنكر أبو هريرة الحديث الأول. قلنا: 
ألم تحدث أنه قال: «لا عدوی. ولا طيرة»؟ فرطن بالحبشية. قال 
آبو سلمة: فما رأيته نسي حدقا غر 

قلت: ولا أدري ما وجه تكرار الترجمة بعینها وترجم عليه أيضًا : 
باب لا عدوی کما ستعلمه وقد سلف تفسیر الحدیث فى باب 
لا قرب 
( من (ص ۲). (؟) سيأتي برقم (۵۷۷۰). 
(۳) سيأتي برقم (۷۷۱). (8) سلف برقم (۵۷۱۷). 


المع مه نی ات 


وقد زعم بعض البدعیین أن قوله : «لا عدوی» یعارض قوله : «لا يورد 
ممرض على مصح» كما یعارض «فر من المجذوم» وقد سلف في باب 
الجذام وغیره وجه الجمع". . 

قال الطبري: ولیس فى قوله : «لا عدوی» خلاف لقوله : «لا يورد 
ممرض على مصح). و(ذلك ۰۳۵ قوله : «لا عدوى» اعلام منه آمته 
أن لا يكون لذلك حقيقة» وقوله: «لا يوردن» نهي منه الممرض أن 
يورد ماشيته المرضئ على ماشية أخيه الصحيح لثلا يتوهم المصح إن 
مرضت ماشيته الصحيحة أن مرضها حدث من أجل ورود المرضئ 
عليها فيكون داخلا بتوهمه ذلك في تصحيح ما قد أبطله الشارع من 
آمر العدوی(۳؟ والممرض: ذو الماشية المريضة. والمصح: ذو 
الماشية الصحیحة وقد تأوله یحیی بن یحیی الاأندلسي تأویلا آخ 
قال: لا يحل من آصابه جذام محلة الأصحاء فیژذیهم برائحته وان 
كان لا يعدوء والانفس تکره ذلكء قال: وکذلك الرجل یکون به 
المرض لا ینبغی له أن يحل محل الأصحاء الا أن لا یجد عنها غنى 
فیرد» وقد ااا عنه الکلام في الماء. 

وقوله: (فرطن بالحبشية). أي: رطن بهاء والرطانة: التكلم 
بالعجمية» (وقد تراطنا)**. وقوله: بالحبشية» بیان ما نطق به؛ لأن 
(رطن): تكلم بالعجمية» ولعله أبان عن الأعجمية؛ لأنه يحتمل أن 
يتكلم بالفارسية أو غيرها من الأعاجم. ورطن بفتح الطاء علی وزن 
ضرب . 
(۱) سلف برقم (۵۷۰۷). (0) في (ص۲): كذلك. 
(۳) «تهذيب الآثار» مسند علي ابن أبي طالب ص 5". 
(5) من (ص۲). 








لبه كتَابُ الطت 


وقول أبي سلمة: فما رأيته نسي حديثا غيره. لعله كان سمع هذا 
الحديث قبل أن يسمع من رسول الله چا «من بسط ردائه» ثم ضمه 
إليه عند فراغي من مقالتي لم ينس شيئا سمعه من مقالتی۳. وقیل : 
يريد من «مقالتي» تلك: الذي قال اليوم. وقيل: يحتمل أن يكون 
حديثه الآخر ناسخا للأول فسكت عن المنسوخ. 


SRN‏ 2235© رکه 


ق مر مر 


)۱( سلف برقم (۲۰۷) کتاب : البیوع» باب : ما جاء فى قول الله تعالی «9فإذا فوت 
لاوةه فانتشتوا في الرض وابتغوا من فصل أي [الجمعة: ۱۰]. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
7- باب الگهانة 
۷۸- حَدَثَنَا سَعِيدُ بْنُ عُفَيِرِه حَدَثَنَا یت قَالَ: حَدَثَنَا َد امن ټی خالد. 
عن ابن شِهَابٍء عَنْ أي سَلمةء عن أي نرة وَُولَ الله كله : قضی في آفرأتین من 
هُذَيْلٍ الا » فرمث (خداهما ما خر بحجَر» َأَصَابَ اټ تطنها وفي خامل, فقَتَلَثْ 
لا لذي في بطنها, ق ختصموا الی انب كلل فقضی أَنَّ ديه ما في بطنها غر 


7 
۳ 

2 

۶ 


عَبْدٌ أؤ ام فَقَالَ ولي المزأة اي غرمث: کیت ان اسول ق 
7 و و نطقَ. و أنتَهل؟ قمثل ذلك بَطل فقال النَّبِيُ خی : نما هذا من 
اخوان الكهّان». 91 ۰۵۷۱۰ ۰1۷2۰ ۰1۹۰6 1۹۰۹ 19۱۰- مسلم: 2۱7۸۱ فتح ۱۰/ 
۳1 


9- حََدَّتَنَا قُتَيْبَة عَنْ مَالِكِء عن ابن شهاب» > عَنْ أي سَلْمََه عَنْ أبي هُرَيْرَة 


ذه أن آفراتین رمث |خداهما الألخرى بخجر فَطْرَحَتْ جَنِينَهَاء فَقَضَئ فيه النَّبِيُ 
يكل بِقُرَةٍ عَبِدٍ و وَلِيدّةِ [انظر: 0۷۵۸- مسلم: ۱1۸۱- فتح ۲۱1/۱۰] 

۰ وَعَنٍ ابن شهاب. عَنْ سعید بِنِ السیّب أن وَسُولَ الله 4 قَضَىئ في 
اجنین يفنل في بطن مه رة عَبِدٍ أؤ وَلِيدَةِء فقال الذي فضي علنه: : کیت غرم 
ما لا ال ولا شرت. ولا نطق. ولا آشتهل؟ ومئل ذلك بَطَلْ. فَقَالَ زشول الله وكلة: 
8 هذا من اخوّان الکهّان». [انظر: ۵۷۵۸- مسلم: ۱1۸۱- فتح ۲۱1/۱۰] 

۷۱-- حَحَدَثََا عبد الله بْنُ مه دنا ابن غیینة, عن الزُهْرِيٌء عن أي بكر بن 
عبد لخن بن احارت. غن أي مسفود قالَ: هی الب عن تن الکلب, و 
الِبَغِيٌ » وَخَلْوَانِ الكاهن. [انظر: ۷- مسلم: ۱۵1۷- فتح ۲۱۱/۱۰] 

۲-- دتا علي بن عَبْدٍ الله حَدَّتَنَا هام بن و ارتا مَعْمَره عن 
لح عَنْ تَحْيَى بن عُروَةَ ُن الزُبئْرِهِ عن غزوةء عَنْ عَائِسَةَ رضي الله عنها قالث: 
سال وشول الله ی نام عن الکهان» فقال: «لَيْسَ بشینء». فقالوا: يا وَسُولَ الله, 
هم دوا آخیانا بِشَيْءٍ کون حفا. فَقالَ رول الله کڈ «يلّك ال ین 


كك کتاب الط 
الحق یَحطها من لحي تیفرها في أَُنِ وله ؛ طون مها ماگ کِبة». 
0 : قَالَ عَبِدُ الرَرّاق: 0 «الْكَلِمَةُ من الحَقٌّ». ثُمَ بَلَعَنِي أَنَهُ أَسْنَدَهُ بَعْدَهُ. 
۰- مسلم: ۲۲۲۸- 11/1۰[ 
ذکر فيه ثلاثة 8 
أحدها : 


حديث أبي هريرة من طريقين أنه ئة قضئ في أمرأتين من هذيل 
أقتتلتاء وفي ۵ «إنِمًا هنذا من |خوان الكهّان». (وهو من أفراده 
في الأول» والثاني يأتي في الدیات» وأخرجه معه مسلم والنسائي 
وي اح اناي سراح ی لشفي ب ين 

فى اي وه سس مس ارج كلك العنباتي''':راسقده 
الاسماعيلي من طریق ابن الست وا لته ن ۳ هريرة وقال: 
استله ابن آبي ذئب ویوس » و شاه مالك وفلیح)"۳. 

تانیها : 

ل ال ل ل 
والإجارة والطلاق» E e‏ 
)۱( سيأتي برقم (۰ ) باب: : جنين المرأة» و القسامة 

والمحاربین» باب : دية الجنین. ..» ورواه النسائي ۰8۸/۸ واا . 


(۲) من (ص۲). (۳) من (ض ۲): 

(4) سلف في البیوع برقم (۲۲۳۷) باب: ثمن الکلب» وفي الاجارة برقم (۲۲۸۲) 
باب : كسب البغي والاماء وفي الطلاق برقم (ort)‏ باب : مهر البغي والنکاح 
الفاسد» ورواه مسلم برقم (۹۷) كتاب: المساقاة. 
باب تحریم ثمن الکلب...۰ وآبو داود (۰)۱۲۷۲ والترمذي (۰)۳4۲۸ والنسائي 
۷/ ۳*4« واین ماجه (۲۱۵۹). 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

الثها : 

حدیث عائشة رضي الله عنها قالت: سَأل رَسُولَ الله ي نَامنّ عن 
انکیان فقال: «لَیْسَ بشی ء) ۰ الحدیث. وفي آخره: قَالَ عل : 
قال عبد الرَّزَّاقٍ : مَرْسَل «الْكَلِمَةٌ من الخ 3 يلع أله أسكدة ن 

(ويأتي في الأدب والتوحيد» وأخرجه مسلم أيض)“ . 

وفي هه الأحاديث ذم الکهان. وذم من تشبه بهم في ألفاظهم؛ لأنه 
كه كره قول ولي المرأة لما أشبه سجع الكهان الذي يستعملونه في 
الباطل ودفع الحق. ألا ترئ أنه أت بسجعة (سجعها)'” على الشارع 
في دفع شيء قد آوجبه علیه. فاستحق بذلك غاية الذم وشدة العقوبة 
في الدنيا والآخرة» غير أنه و جبله الله على الصفح عن الجاهلين 
وترك الانتقام لنفسه فلم يعاقبه في أعتراضه علیه» كما لم يعاقب الذي 
قال له: إنك لم تعدل منذ اليوم» ولم يعاقب موالي بريرة في 
أشتراطهم ما يخالف كتاب الله وأنفذ حكم الله في كل ذلك. 

فان قلت: فالسجع كله مکروه؟ 

قلنا : لاء قد وقع في کلام الرسول ية حيث یقول: «يقول العبد 
مالي مالي» وما لك من مالك الا ما آکلت فأفنیت أو لبست فأبلیت 
أو أعطيت فأبقیت»"*. نبه عليه ابن النحاس. 


( من (ص۲). ۱ 

(0 يأتي برقم (1۲۱۳) باب: قول الرجل للشيء لیس بشيء» ورقم (۷۵۱) قراءة 
الفاجر والمنافق» ومسلم ۱۲۳/۲۲۲۸ کتاب: السلام» باب : تحریم الکهانة. 

() في (ص۲): (متبجحا). 

)€( رواه مسلم (۲۹۵۸) کتاب : الزهد والرقائق. 











وأما الزييدي (خ» م۰ دء س» ق) فهو: آبو الهذیل محمد بن الولید 
الحمصي قاضیها الثقة الحجة المفتي الكبير» روئ عن مکحول» 
والزهري؛ وغيرهماء وعنه محمد بن حرب» ويحيئ بن حمزة» وهو 
آثبت أصحاب الزهري. 
: لمان وال 
محمد بن عیسی البغدادي» وقال ابن سعد 


ين ومائة وهو شاب. قاله أحمد بن 





مات سنة سیع» وا 





سبعين سنةه روی لَهُ 
الجماعة سوی الترمذي. ولم یستئن شیخنا قطب الدين في «شرحهة 
الترمذي» واستثناژه هو الصواب. 

فائدة : 








الزييدي -بضم الزاي- نسبة إل زبيد» قبيلة من مذحج -بفتح المیم 
وسكون الذال المعجمة- ذكر الحازمي فيها آختلاقا. وإنما قيا 0 
لأنه قَالَ: من يزبدني فأجيب. يقال: زبدت الرجل. أي: أرضخته 


بعالا" » وقي الحديث: ۲ا لا نقبل زيد المشركين ٩‏ . 








() أنظر ترجمته في: «التاريخ الكيرة 8۰۲/۷ (0111). «الجرح والتعديل؟ 1۸۹/۸ 
(۱۳۲۸) (تهذيب الکمال؛ ۳۰۱/۲۷- ۳۰۲ (۰۵۸۱۵ «سیر أعلام لاه ۳ 
۹ ۰ ۱۷ اشترات الذهبة ۱۱/۱ 

0 آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبری 430/۷. «التاريخ الکیر» ۲۵۸/۱ (۸۱1 
«الجرح والتعديل؛ ۱۱/۸- ۱۲ (494). «هليب الکمال» 20۸0/۲۹ 0۹۱ 
۰0۱۷0 سیر أعلام انامه ۰-۲۸۱ ۱۲۲0۲۸۹ 

ان العرب» ۰۱۸۰۳۸۳ ۰۱۸۰۹ مادة: لزید 

(4) رواء عبد الرزاق في «مصغه» 440/٠١‏ (۱۹10۹). ابر عید في «الأموالة 
ص۱۱۱ (۰)3۳۰ وابن أبي شية في لمصتفمة ۵۲۰/۹ 006044 وابن زنجويه د 


س یس0۲۷ 

قصل : 

قوله : (فرمت احداهما الأخرئ بحجر فأصابت بطنها وهي حامل 
فقتلت ولدها فقضی فيه بالغرة). فصلت المالكية فقالوا: إذا ضربها 
في بطنها وخرج الجنین بعد حيا ثم مات بعد أن آستهل فعلیه القود 
عند ابن القاسم. خلافا لأشهب. وان ضربها في ظهرها فعلیه القود 
عند ابن القاسم. وان ضرب رأسها فخلاف بين ابن آبي زید وآبي 
موسي بن مياس» فألحقه الأول بالرجل والید. وألحقه الثاني بالبطن 
قالط ۳ 

قصل : 

قوله : (فقتلت جنينها الذي في بطنها). وقال بعد: فطرحت جنینها . 
يريد میت كما فسره في مسلم. 

فصل : 

قال كافة العلماء بالغرق وخالف فيه قوم فقالوا : لا شيء فيه؛ حکاه 
في «المعونة)"» وهو منابذ للنص فلا یلتفت إليه. 

الغرة: الخيار» فعبر عن الجسم كله بهاء قال مالك : الحمران أحب 
إل من السودان. يريد البيض» فان لم يكن في البلد فالسود؛ قاله 
الأبهري. 

وقال أبو عمرو بن العلاء: لا يؤخذ إلا من البیض؛ لقوله: غرة» 
والا لقال عبدًا أو وليدةً. 


0 آنظر: «النوادر والزيادات» ۱۳/ 2455 /ا55. 
(۲) «المعونة» ۲/ ۲۹۲. 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال مالك عن ربيعة: یقوم بخمسین دینارا أو ستمائة درهم. 

قال آشهب : ولا يؤخذ من أهل الابل غیرها كالدية وهي خمس 
فرائض : بنت مخاض › وشت لبون وابن لبون» وحقة» ا 

وفي «المدونة»: لا تؤخذ الإبل . 

وقال ابن القاسم: تؤخذ من آهل الابل والعین من آهله . 

5ل گە . ۳( 

وقال عیسی : القاتل مخیر بين إعطاء غرة قیمتها ما سلف» أو يعطي 
الدراهم أو الدنانیر . 

ونقل ابن شعبان في «زاهیه» عن بعض آصحابهم أن الغرة أيضًا: 
الخیل . 

قوله : (غرة عبد أو آمة). یروی بالتنوین والإضافة» وعزي الأول 
إلى سائر رواة «الموطاً»“» ورواية ( «بغرة عبد أو ولیدة» )"۲۴ یحتمل 
-کما قال ابن التین- أن یکون شکا من الراوي» لکن مالکا قال: 
آو وليدة» قال : وهذا المعول علیه . زاد الشعبى : أو مائة وعشرین 
من الشاء. وقال مرة: قیمتها مائة من الغنم. زاد طاوس: أو فرس 
وهو يؤيد ما سلف» (وجاء: أو فرس أو بل . 
)١(‏ «الموطاٌ» ص ۵۳۶. 
(۲) «المدونة» 5/ 585. 
(۳) أنظر: «النوادر والزيادات» ۳/ 577 : 417 بتصرف. 
(8) «الموطأ» ص ۵۳۳. 
(5) في الأصل: (بعبد أو وليدة). 





جك 

قال البيهقي: وهي زيادة غير محفوظة وان أخذ بها بعض 
ال 

وقال ابن القطان: صحيحة لضعف الأعتلال" . 

قلت : وأخرجها ابن حبان في «صحیحه» من حديث محمد بن عمرو 
عن ا سلمة عن أبي 0 

وقوله : (فقال ولي المرأة التي غرمت كيف آغرم يا رسول الله من 
لا شرب ولا آکل) . . إل آخره. يريد من لم یشرب ولم يأكل» مثل قوله 
تعالی : ك سک كلا سل 6>. 

هذا دلیل على أن الجانية غرمت الغرة وحدهاء قال ابن التين : وهو 
مشهور مذهب مالك وعنه آنها على العاقلة؛ لأنها دية» وبه قال 
الشافعي وحجته رواية البخاري (فقال الذي قضي علیه: كيف 
آغرم ..؟) إلى آخره» و(الذي قضي علیه) رجل من العصبة. 

فصل : 

وقوله: (بطل). روي بالموحدة وبالمثناة تحت. أي يهدر ولا تكون 
شه دره. 


قال الخطابي: والذي سمعت الأول. 


۰۱۱/۸ «سئن البیهقی»‎ )١( 

(0) «بيان الوهم والإيهام» 6 .,. 
(۳) من (ص۲). 

(4) «صحیح ابن حبان» ۳۷/۱۳. 
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قال صاحب «الافعال»: طل الدم وطل : إذا هدر" قال الشاعر : 
وما مات منا میت في فراشه ولا طل منا حيث كان قتیل 

وقد قیل: آطل الدم بمعنی طل» ولم یعرفه الأصمعي . 

(قال آبو زيد: طل دمه فهو مطلول» وأطل دمه)" وطله الله وطل 
قال: ولا يقال طل دمه بالفتح» وآبو عبيدة والكسائي یقولانه» قال 
آبو عبيدة: فيه ثلاث لغات : طل دمّه وطل دمه وأطل د 

وقال ابن دريد: آهل الحدیث یقولونه بالباء وهو تصحیف. وانما هو 
پالیاء . 

معنی آستهل : صاح عند الولادة وهو البکاء. 

فصل : 

قد أسلفنا أنه و لم يعبه لأجل السجع» إنما كره سجعه بالباطل ؛ 
لأن الكهان يموهون أباطيلهم بالأسجاع فيظن أن تحتها حقا وإلا فقد قال 
يلل : «قضاء الله أحق. وشرط الله أوثق » وإنما الولاء لمن آعتق». وسلف 
غیره ات 

فصل : 

واختلف فیمن يرث الجنين» فقال مالك : هي موزونة على فرائض 
الله. وقال أيضًا: هو كبضعة من آمه ترثه وحدها. وقال أيضًا: هو بين 


)١(‏ «الأفعال» لابن القوطية ص۰۱۱ 


( من (ص۲). 
(۳) «غریب الحدیث» ۲۹۷/۱. 


(4) سلف برقم (۲۱۷۸) کتاب: البيوع» باب: إذا آشترط شروطا في البیع لا تحل. 





سڪ کتاب الط 


خلا به فهو له. كذا فى ابن التين» وانما يخلو به الأب إذا ماتت المرأة 
من الضرب. ثم خرج الجنين ميتاء على قول أشهب والشافعي» وأما 
إذا مات الأب قبل أن تطرحه. كذا فيه أيضًا. 

فصل : 
بشخصها) ۲ فعدوهاء وهو كرجم ماعز لما علم سببهاء فالعلم 
بالسبب كالتعليل» يرد إليه ما شابههء وهذا فعل من يقول بالقياس فى 
الأحكام على العلل» وهو كثير. 

فصل : 

استدل آبو سعيد الهروي”" بهذا الحديث على صحة قول مالك أن 
الرجل والمرأة سواء في عقل الجراح حتی تبلغ دية جرح المرأة بثلث دية 
الرجل» فيكون حینثذ للمرأة نصف ما للرجل» ووجهه أنه وی قضی في 
الجنين بغرة عبد أو أمةء ولم یفصل بين الذکر والانئین ؛ لأنه قلیل من 
)١(‏ من (ص۰)۲ وفي الاصل : (عين معلوم سببها). 
)۲( هو آبو سعد یحیی بن منصور الهروي وقیل : آبو سعید ولد سنة ۵ ۲ه. 

سمع من : علي بن المديني» آحمد بن حنیل» وابن راهویه. 

قال آبو بكر الخطیب : توفي بهراة في سنة ۲۸۷ه قال : وکان ثقة» حافظاء زاهدًا. 

قال الذهبي : بل الصحیح وفاته في ذي الحجة» سنة ۲۹۲ه. 

من مصنفاته : «أحكام القرآن»» «شرف النبوة» «الایمان» آنظر : «تاریخ بغداد» 

۶ «طبقات الحنابلة» ۲/ ٠٤٤‏ (۰)۵۳۷ «المنتظم» ۰۲/۷ «سير آعلام 

النبلاء» ۱۳/ هلاه (۲۹۳). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الدية» فکذا ما حل محله فى کونه قلیلا دون الثلث» فالذکر والانثی فيه 
سواءء فاذا بلغ الثلث ار مت لقوله : «الثلث والثلث کثیر». ولیس 
ظاهرًا لما استدل له. 

فصل : 

النهي عن ثمن الكلب عندنا على العموم» وقال ابن التين: قيل: هو 
على كلب الدورء وقيل: على العموم. 

و(البغي): الزانية» سمي ما يعطئ لها مهرا من كونه قوبل بالوطءء 
والا فلا مهر لها. 

و(حلوان الکاهن): ما یعطاه على کهانته وقام الاجماع على 
تحریمه؛ لأنهم يأخذون أجرة ما لا یصلح فيه أخذ عوض. وهو 
الكذب الذي يخلطونه مع ما يسترقه الجني» فيفسدون تلك الكلمة 
بمائة كذبة أو آکش كما جاء في بعض الروايات» فلا ينبغي أن يلتفت 
إليهم. ولهذا قال ية : «ليسوا بشيء». 

وقد جاء فيمن أتى الكهان آثار شديدة» فروينا من حديث أبي هريرة 
عن رسول الله ب قال: «من أت كاهنا فصدقه بما يقول فقد برئ من 
محمد :»۲۱ . 


ا ابن جرير بلفظ : «فقد کفر »!۳ بدل : (بر». 


)١(‏ رواه أحمد گر (مسنده» 8۱۸/۲ وابن الجارود فى (منتقاه» (۱۰۷) وصححه 
الألباني في «صحيح الجامع» (04547). 

(۲) رواه الترمذي في «سننه» (۱۳۵) والحاكم في «المستدرك» ۸/۱ وقال: هذا حديث 
صحيح على شرطهما. 
قال الشيخ أحمد شاكر: وهذا إسناد صحيح متصل : «سنن الترمذي» (۱۳۵). 


سے كاب الط 

وروی آیضا بإسناده من حديث عمر أنه ية قال: «من آتی عرافا لم 
تقبل له صلاة أربعين ليلة ولم ينظر الله إليه أربعين لیلة». 

فصل : 

قوله هی : «تلك الكلمة من الحق يخطفها الحنی». بينه فى الخبر 
الاخر: «إذا قضی الله الأمر تكلم به حملة ره شم الذين 
یلونهم ثم الذین یلونهم إلى الملائکت فتسترق الجنة السمع بعضهم 
فوق بعض. فیقذفون بالشهب. فربما ألقى الأعلى الکلمة إلى من دونه 
قبل أن یصیبه الشهاب فیلقیها الجني إلى الکاهن. فیخلط معها مائة 
كذبة أو اراک ی 

وقوله : «فیقرها في أذن ولیه». ضبط بضم الیاء وکسر القاف على أنه 
رباعي من آقر» قال ابن التين: وکذا قرآناه. وقال الجوهري: قررت 
على رأسه دلوا من ماء أي: صببته. قال: وقر الحدیث في أذنه يقره 
كأنه صب فيها" . وقال ابن الأعرابي: القر: تردید الکلام في آذن 
الأبكم حتی یقضیه "۳۳ . ومن رواه: «کقر الدجاجة» آراد صوتها إذا 
قطعته یقال: قرت الدجاجة تقر قرا وقريراء فان رددته قلت : قد 
قرت فرقرة. 


() «المعجم الآوسط» ۰۷۲/۹ وهو في مسلم (۲۲۳۰) کتاب : السلام؛ باب : تحریم 
الکهانة وإتيان الکهان. عن صفية» عن بعض آزواج النبي یا عن النبي ولیس فیهما 
زيادة (ولم ینظر الله إليه أربعين لیلة). 

(۲) سلف برقم (۳۲۱۰) کتاب : بدء الخلق » باب : ذكر الملائكة. 

9) «الصحاح» ۲/ ۷۹۰ مادة (قرر). 

(») کذا بالمخطوط ‏ وفي «تهذیب اللغة» (حتی یفهمه). 

( «تهذیب اللغة» ۲۹۲۳/۳ مادة (قرر). 
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۷- باب السخر 
ول ال تعالی: اوک انیت کتروا يُمَلَمُونَ الاس 
0 م ِ ۱ وله تما 


م 


وا لح اسر ر حت اق [طه: 14]. وفوله : أفتاتوت 

ری وان روک [الأنبياء : ۲ وَقَوْلِهِ : ميل إِلبّه من 

سره با سیه [طه :0[ . وَقَوْلِهِ 4 : #ومن َر سب في 

المد © 9 [الفلی: ]رالات : السواخر: و سروت 

[المومنون: :]۸٩‏ تعمون. 

۳- حَدَثَنَا راهيم بن مُوسَى » ات عیسشی بن توف عَنْ هشام» عَنْ 2 
أبيهء عَنْ عَائْشّةَ رضي الله عنها قالث: : سَحَرَ رول الله يكل وبل من بني ژونق يقال 
له لَبِيدُ : ن الأغصمء , خن کان وشول الله بل هه یفعل الشَيْء ا فع 
ختی إِذَا كَانَ ذَاتَ يوم -آؤ ذَاتَ لَيْلَةِ- وَهْوَ عِنْدِيء لَكِنَّهُ دَعَا وَدَعَا ثم قال: ١ب‏ 
عَايسَةٌ أشَعَرْتِ و الله أفتاني فِيمَا افيه فيه؟ آتاني رَجُلانِ عد احم 
ند راسي وَالآخَرُ عند رجل. ال أَحَدْهُمَا لصاجه: ما وَجَعْ الرّجُلِ؟ 
ال : مَطبّوت. قال : مَنْ طبَه؟ قال: : یذ بر کک . ال في أي 2 ی 


دَرْوَانَ». فأتاها زشول ١‏ 
2 وم ا و س ا 


ماء‌ها نقاعة الحناء ‏ 
اللهء أفلا أُستخرجْه؟ قال: «قَدْ عاقاني ۳ تکرهت أن الاس فيه فيه 


تَابَعَهُ 001 11 ضَمْرَةٌ وان أبي ا . وَقَال اللَّيِثُ وان عُيَيْنَة» 
عَنْ هشام: «في م مشط ومشاقة». ال اا ا 23 من لسع دا م 
وَاَلْسَاقَةٌ من مُشَاقَةِ الكَتَّانِ. [انظر: ۳۱۷۵- مسلم: ۲۱۸۹- فتح ۲۲۱/۱۰] 


سے جتاب ‏ سس( 

وقول الله تعالئ : ولتك یک كُمَرُوا يلمر الاس لري 
إلى قوله: ین عَلَيْ» وقوله تعالى: ولا لح الاح حت که 
وقوله: #أفاوت لیخ ور تنروت وقوله: فيل له ين 
آما تیگ وقوله: «ومن شر لسع فف امد © » والنفاثا 
السواحر. وقوله : #تشحرون؟ : یعمون. 

قلت : وحکی الثعلبي : #فأنى تسحرون# : تخدعون وتصرفود عن 
تو حیده وطاعته . 

وقال ابن عطية: السحر هنا مستعار» وهو تشبیه لما وقع منهم من 
التخلیط » ووضع الأفعال والاقوال عن موضعها بما یقع من المسحور؛ 

رک رم واگ .0( 

وقالت فرقة: #تسحرون4 يمنعون . 

ثم ساق حديت فسن بُن پول عَنْ شام عَنْ آپیی عَنْ عَايْسَةَ 
رضي الله عنها قَالَتْ : سک سول الله يك رَجل مِنْ بني رُرَيْقٍ . . الحديث 
بطر 2 

ثم قال: ET‏ أي الرّنَادِء عَنْ هشام. 
وَقَالَ اللْيْثُ 
المُشَاطةٌ ما يحرج من شم إا A‏ الکتّان 

وذكر الدارقطني في «علله» من هذه المتابعات متابعة الليث وابن 
عبينة وأبي أسامة وأبي ضمرة» وأسند البخاري متابعة أبى أسامة قريبًا 
في باب السحر أيضًا عن عبيد بن إسماعيل عنه ۳" وأبي ضمرة عن 


ث وان عه قن مشام: «في مشط ومشافة». يُمَا 


(۱) «المحرر الوجيز» ۹۳/۱۰". 
(0) سيأتي برقم (۵۷7). 
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ی تن مع الجواب عن أعتراض الملحدین علیه . ثم السحر 
له حقيقة عندنا وعند مالك وأبي حنيفة» وقد يمرض من یفعل به ویموت 
خلافا لمن نفاه وقال انه تخل وشموزةه والحجة عليه هذه الاية؛ لآنه 
جعلهم کفرة بتعلیمه ی ی 
خحلافا لمالك» 7 ولا يستتاب» وان قال : تبت فلا تقبل منه» 
قالوا: لأنه مستسر فلم تقبل کالزندیق؛ Eee)‏ 
عملا بالاية السالفت فلا تکفر (أي: بتعلمه والالام الحاصلة بفعل 
الله» واعتقاد أنه من فعله وأنه قادر عليه كفر) . وبقول مالك قال 
أحمد» وروي قتله عن عمر وعثمان وابن عمر وحذيفة وحفصة وأبي 
موسي وقيس بن سعد وعن سبعة من التابعين. 

وقال الشافعي: لا يقتل إلا أن يقتل بسحره. وروي عنه أيضًا أنه 
19 ك ا د 
î E‏ ب تم یکا 11 RL‏ 
على نفعه قبله» فكذا هذان. وقال مالك فى المرأة تعقد زوجها عن 
لي e‏ 

۳( 
اللام . 


)۱( سلف برقم (۳۱۷۵) باب : هل یعفی عن الذمي إذا سحر. 
زفق من (ص ۲). 
(۳) أنظر: «المحرر الوجيز» لابن عطية ۰8۱۷/۱ وهی قراءة شاذة. 





ات تحت و 

وأما محمد بن حرب (ع) فهو الأبرش الخولاني الحمصيء سمع 
الاوزاعي وغيره» وتقضی دمشق. وهو ثقةء مات سنة أربع 
(وتسعین)") ومائة» روی له الجماعة إلا مسلمّاء (کذا آستشناه في 
«الكمال» ۴۳6 والمزي أثيته”". 

الوجه الثالث 

المج: ارسال الماء من الفم مع نفخ وقیل: لا یکون مجا حت 
يباعد به. وفعل إا ذلك؛ لاجل البركة منه و 

والدلو -بفتح الدال- وفيه لغتان التذكير والتأنيث. 

وفيه: جواز سماع الصغير وضبطه بالسن وهو مقصود الباب» 
وحديث محمود ظاهر فيه دون حديث ابن عباس» فان من ناهز 





الأحتلام لا يسمئ صغيرًا عرفًا. 
وقد آختلف العلماء في أول سن يصح فيه سماع الصغير» فقال 


في «الأموال» / 0۸۷- ۵۸۸ (47- ۰6۹58 والطحاري في امشکل الآثاره كما 
في «تحفة الأخيارة 5/ 184- 148 (4118- ۰66۱۲۹ والطبراتي في «الكبيرة 
۷ 46484 كلهم من طريق الحسن عن عياض بن حمار. 
ورواه: أبو داود (۳۰۵۷). رالترمذي (۱۵۷۷). والطبالسي 4۰۹/۸ 0101/80 ۲/ 
۰ ۱۱۷۹ والبزار 6۲4/۸ (444). والطيرني في «الكبيرة ۳۹4/۱۷ 
)٩٩(‏ والبيهقي ۰۲۱1/٩‏ وابن عبد.البر في «التمهیده ۱۱/۲- ۱۲. كلهم من 
طريق يزيد بن عبد الله الشخير عن عياض بن حمارء وقال الترمذي هذا حديث 
حسن صحيح وصححه الألباني في «صحيح الترملی؛ (۱۲۸۱). 

6 في (ف): وسبعين. 

من (ف) 

(۳) أنظر ترجمته في : «الطيقات الكبرئة ۰8۷۰/۷ ریخ الکیر 34/1 (131). 
«الجرح والتعدیل؛ ۲۳۷/۷ (۱۳۹۹). اتهذیب الکمال» 46/۲۵ (۰69۱۳۸ سیر 
أعلام البلاء» ۰۵۷/۹ ۵۸ 40100 «شذرات الذهب؟ ۳۸۱/۱ 


والحدیث يدل على آنهما من الملائکت وأبعد من قال : إن (ما) في 
وما نله نافية» وهو مذهب علي بن سلیمان» وقال: المعنی : 
وما آنزل السحر على الملکین» ویکون را لمان من الشركة أن 
یعلما ولم ینزل علیهما» ولا یصح كما قاله الزجاج؛ لأن ما جاء في 
الحدیث والتفسیر في قصة الملکین ۳ 

وقال غيره: لم يتقدم أحد قال هذاء ولا ما يدل عليه فينفئئل» 
والحجة لمن قاله أن تكون الشياطين قالت ذلك. 

قال أبو إسحاق: ومن جعل (ما) جحدًا جعل هاروت وماروت من 
الشياطين وجمعا على الجنس أو لأن التثنيه جمع. 

وقال الحسن: هاروت وماروت علجان من أهل بايإ . 

وقال علي : الملکان یعلمان تعلیم إنذار لا تعلیم دعاء. وعلی هذا 
آکثر اللغويين. 

فصل : 

زریق بتقدیم الزاي على الراء. 

وقوله : ( «أشعرت أن الله آفتاني فیما آستفتیته" ). أي : أجابني فیما 
دعوته» سمی الدعاء آستفتاء لأن الداعی طالب والمجیب مسعف 
فاستعیر آحدهما للا خر . ۱ 

وقوله : ( «جاء‌ني رجلان» ). آي: ملکان في صورة رجلین» وظاهره 
يقتضي أن یکون یقظة. وان كان مناما فرژیاه وحي 

وقوله: ( هما وجع الرجل؟ قال: یو وال من طبه؟ ) 


(۱) ذکره ابن قتيبة في «تأويل مختلف الحدیث» ص ۰۲۷۰ ورواه ابن أبي حاتم في 
(التفسیر» ۱۸۹/۱ عن الضحاك. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مطبوب آي: مسحور» وطبه: سحره؛ وقیل: كن عنه كما کنی عن 
اللدیغ بسليم» قاله الفرای وطبه بفتح الطاء وقد سلف أنه مثلث» 
وفي «الصحاح»: والطب والطب لغتان في الطب . 

وقوله : «في مشط ومشاطة». المشط بضم المیم و(سکون) "۳" الشین 
المعجمة وضمها وبکسر المیم وسکون الشین وممشط و(مشقاً) بالهمز 
وترکه ومشقاء ممدود وملد ومرجل وقیلم بفتح القاف؛ ذکره الزاهد 
في «يواقيته». والمشط : بيت صغير يقال له مشط الذئب. والمشط : 
سلامیات ظهر القدم» ومشط الکتف: العظم العريض . فله عدة معان 
علا غیر الالة المعروفة. 

وقال القرطبي : ویحتمل أنه ية سحر في أحد هؤلاء الأربعة ۳ . 

وقال ابن سيده في (محکمه»: والمشط : سمة من سمات البعیر 
تكون في العين والخد والفخذ» والمشط: سبحة فيها أسنان وفي 
وسطها هراوة يقبض عليها ویعطی بها الحب” . 

و الكت نسم عفدو كر اقا وا هو رر رون 
أبو عمر: روي بالباء الموحدة. قال الهروي: أي: في جوفه. وقال: 
وجف البئر: جوانبهاء وهو من أعلاها إلى آسفلها . 

وقال النووي: أكثر نسخ بلادنا علیه» وفي بعضها بالفاء» وهما 
بمعنی واحد وهو الغشاء الذي یکون على الطلع؛ واذا آنشق الجف 
ظهر. ویطلق على الذکر والانثی ولهذا قيد في الحدیث بقوله: 
(«طلعة ذكر»)» باضافة (طلعة) إلى (ذكر)0©. ٠‏ 


(۱) «الصحاح» ۱۷۰/۱ (طبب). (۲) في (ص۲): (كسر). 


(۳) «المفهم» ۵ ۵۷۲. (4) «المحکم» ۳/۸ 


)2 شرح مسلم» ٤‏ ۷۳۷ 





سس كتَابُ الطب 

وذكر القرطبي أن الذي بالفاء هو وعاء الطلع هو الغشاء الذي يكون 
علیه. وبالباء قال شمر: آراد به داخل الطلعة إذا خرج منها 
(الکفثری)؟۰ كما يقال: لداخل الرَكيّة''" من أسفلها إلى أعلاها 
جب» وقد قيل فيه: إنه من القطع؛ يعني: ما قطع من قشورها "» 
وعبارة ابن بطال: قال المهلب: الجف: غشاء الطلع. وقال أبو عمرو 
الشيباني : شيء يند من جذوع النخل . 

فصل : 

قوله: ( «في بئر ذروان» ). كذا في البخاري» وفي بعض نسخه: 

وقال القتبي عن الأصمعي : إنه الصواب» وهو واد بالمدينة في بني 
زريق من الخرزج. وفي الدعوات منه: ذروان في بني ریق وغد 
الأصياي عن آبي زيد: ذي أوان» من غير رای وهو وهم كما قاله 
في «المطالم»۰ انما ذو آوان موضع آخر علی ساعة من المدينة» وبه 
بني مسجد الضرار . 

وقال ابن التين : ذروان ضبط في بعض الکتب بفتح الراع» وهو الذي 
قرأته» وفي بعضها (بسکونها)"" وهو آشبه في العربیة؛ لأن حروف 
العلة إذا تحرکت وانفتح ما قبلها قلبت ألفا. ۱ 
(۱) الکفری: وعاء طلع النحل آنظر «الجمهرة» لابن درید ۷۸۱/۲ . 
(0) «الركيّة»: البئر وجمعها: رکیْ ورکایا كما في «الصحاح» ۲۳۱/5. 


(۳) «المفهم» ۵/ ۵۷۲. 
)٤(‏ مسلم ۲۱۸۹/ 4۳. 
(0) سيأتي برقم (1۳۹۱) باب: تکریر الدعاء. 


(7) في الأصل: بکسرتها. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وفی کتاب البكري: قال القتبی: هی بثر آروان بالهمز مکان 
الذال. ٠‏ »۳ 

وقال الاصمعي : وبعضهم یخطی فیقول: ذروان. 

قوله : (كأن ماء‌ها نقاعة الحناء). هو بضم النون ثم قاف. والحناء 
ممدود جمع حناءة» ونقاعتها حمرای آخبر بيه بلون مائها . 

وقال الداودي: هو الماء الذي یکون من غسالة الاناء الذي تعجن 
فيه الحناء . 

وقوله : ( «کرهت أن آثور على الناس شرا» ). قیل : إن السحر إذا 
خرج تعلمه من لا يتفي الثه . وقیل : ٍن لبیدا منافق» فربما آحتمی له قومه 
إن هو طولب . وقیل : إنه حلیف ليهود» وهو ما في البخاري» وللنسائي : 
رجل من البهود. 

وقال ابن الجوزي: وهذا يدل على أنه كان آسلم وهو منافق. 

قال الداودي: وفیه أنه يخشئ من السحر إذا آستخرج على سائر 
الناس» وأن دفته يذهب مضرته. قال: وقوله: «كأن رهء‌وس نخلها 
رژوس الشیاطین». يعني : أن السحر عمل في النخل حت صار 
آعلاها وأعلا طلعها كأنه رژوس دابة ذلك وهي الحیات. 

وقال الفراء في الآية من العربية ثلائة آوجه : 

آحدها: أن يشبه طلعها في قبحه برژوس الشیاطین؛ لأنها 
ر ا ۱ 








ثانيها: أن العرب تسمي بعض الحیات شیطانا؛ وهو معروف قبیح 
الوجه . 

الثها: يقال إنه نبت قبیح یسمی بذلك "۰ قال غیره: وهو بالیمن 
يقال له (الاسربات)؟؟. 

فان قلت : كيف شبه بها ونحن لم نرها؟ 

قلت: على من قال هي نبت أو حیات ظاهر وعلی الثالث أن 
المقصود ما وقع عليه التعارف من المعاني فاذا قیل : فلان شیطان؛ 
فقد علم أن المعنی : أنه خبيث قبیح» والعرب إذا قبحت مذکرا شبهته 
بالشیاطین» وإذا قبحت مژنثا شبهته بالغول» ولم ترها. 

والشیطان نونه أصلية» ويقال: زائدة. 

فائدة : 

قال القرطبي : هذه الأرض التي فیها النخیل والبئر خراب لا تعمر 
لرداء‌تها فبئرها معطلة ونخیلها مهملة. 

آخری: 

تغير ماء البئر إما لردائته وطول إقامته وإما لما خالطه ما لقي فيه . 


A&I هت‎ A&I 


.۳۸۷ /۲ «معانی القرآن»‎ )١( 
(؟) کذا بالأصل وغیر منقوطد.‎ 


(۴) «المفهم» ۵/ ۵۷۳. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


۸- باب الشرك وَالسّحُر مِنَ المُوبِقَاتِ 

4- حَدَثَنِي عَبْدُ العزیز بْنُ عبد الله قال: حَدَثَنِي سْلیمان» عن تور بن رده 
عَنْ بي الغَيْتْء عَنْ أبي هُرَيْرَةٌ ضيه أَنَّ سول الله ی قال: «اجتتبوا الموبقاتِ» 
الشدك بالله» ا [انظر: 1077- مسلم: -۸٩‏ فتح ۲۳۲/۱۰] 

ذكر فيه حديث تور بن ری عَنْ أبي العَيْثْء واسمه: سالم مولی 
عبد الله بن مطیع نآ هُرَيْرَةَ ذه أَنَّ رَسُوَلَ الله كلل قَالَ: «اجتنبوا 
السبع المُوبِقَاتِء الشرْك باثی وَالسّحْرً . 

هذا الباب حذفه ابن بطال وغیره» وحذف الحديث أيضًا لكونه 
سلف (في الوصايا"''» وثور بن زيد هذا أخرج له مسلم» وثور بن 
زيد الشامي من أفراد البخاري والله أعلم. 


هت هت اعت 


( من (ص ۲). 





ا 


يُوَخََلْ عن أَمْرَأَتَه عبر قَالَ: 2007 


نم يُرِيدُونَ به الاضلاح ما ما ینم فلم ينه یه عنه 

0- حَدَثَنِي عَبْدُ الله بْنُ محم قال: ب سمش این ف ول ول من خا 
به ابن جج يقُول: + حَدَّنَنِي آل عُرْوَةء عن غزوة فَسَأَلْتُ هِشَّامًا عَنْهُء فَحَدَّثَنَا عَنْ 
e‏ ة رضي الله عنها قالث : کان سول الله ی شجر حَنّى ان يَرى نه 
يأتي السسَاء ولا ل مین قال سُفْيَانٌ: وهذا أَسَّدَّ ما يَكُونُ مِنَ الشخر إِذَا كَانَ کذا. 


مس * و 3 1 َه 


علمت أن الله قد َد أفتاني فیما أسَتَفْتَيْنُهُ فیه؟ تاني رَجْلان 
سبي وَالآحَرُ ند جلي تال الذي عند رأيي لاخر : 
ال ذل مَطَبُوبٌ . قَالَ: وَمَنْ طبَّهُ؟ قال: بيذ بن أَعُصَمَء رجْل 
مِنْ بني رُرَيْقِ خلیف ليود کان من ال ا في مشط وَمَْاقَة. 
قال : را و في جف طلعَة كر َحْتَ ت رعوفة في بر ذَرْوَانَ». قالث: 
فَأَتَى .لبي اة البِئْرَ حَنَّى اسْتَخْرَجَهُ فَقَالَ: «هلزه ابر التي | ها و مَاعَهَا 


co ع‎ Gez 


قاعة الجنای وکان نخلها رَغُوس ن الشيّاطين». قال: : فاشتخر 4 قَالَتْ: قَقَلْتٌ: 
قلا؟ أى شوت . فقال: را والله فَقَدُ شفاني ‏ وَأكْرَةُ أن 7 عَلَى أَحَد د من 
الاس شرا [انظر: ۳۱۷۵- مسلم: ۲۱۸۹- فتح ۲۳۲/۱۰] 


1 


e 


\ 


ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها في سحره بي بطوله. 

ومعنی (طب) أي : سحرء کنوا به عنه» و(یوَحَذ عن أمرأته) مشدد 
الخاءء آي: يحبس عنها حتی لا یصل إلى جماعها والأخلة- بضم 
الهمزة: رقية الساحر. وقوله: (أو ینشر) بفتح الشین مشددة آي: 
یرقی؛ لأن النشیر: الرقية. وقد ستل عن النشرة. فقیل: من عمل 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الشيطان» وهي ضرب من الرقی والعلاج یعالج به من كان یظن أن به 
ا سم لقعو اال ان ال تمن ال وف نرت 
عنه تنشیرا» وفي الحدیث : هلا تنشرت؟ ويأتي . 

و(راعوفة) البتر وآرعوفتها : حجر ناتئ على رأسها لا یستطاع قلعه 
یقوم عليه المستقي» ویقال هو في آسفلها . قاله ابن سیده"" وقدمه 
ابن بطال على الأول وقال آبو عبید: هي صخرة تترك في أسفل 
البثر إذا حفرت تکون باقية هناك فإذا آرادوا تنقية البثر جلس المنقي 
فوقها. وقیل: هو حجر ناتی في بعض البثر صلبّا لا یمکنهم حفره 
فيترك على حال . 

وقال الأزهري في «تهذیبه»: عن شمر عن خالد: راعوفة البئر: 
النظافت قال: وهي مثل عين على قدر جحر العقرب يبض في أعلى 
الركية» فیجاوزونها في الحفر خمس فيم فأكثرء فربما وجدوا ماء 
كثيرا تبجسه» قال شمر: من ذهب بالراعوفة إلى النطافة فكأنه أخذه 
أبى ات رض ما فقو مه توف ل الك سس ادن 
الذنین» ومن ذهب بها إلى الحجر الذي یتقدم طي البئر على ما دکر 
عن الاصمعي. فهو من رعف الرجل أو الفرس إذا تقدم وسبق؛ 
وكذلك آسترعف"؟* . 
وادعی (ابن التين)“ أرعوفة» وفي أكثر الروايات: رعوفة» وأن 


.۳۹/۵ رواه ابن أبى شيبة فى «مصنفه»‎ )١( 

)۲( (المحکم» ۲ كم ف )۳( (شرح ابن بطال» 469 . 
(4) «غریب الحدیث» ۳۵۶/۱. 

(5) «تهذیب اللغة» ۱۶۲۷/۲ (رعف). 

(0) في (ص۲): أن البشر. 


عند الأصيلي: راعوفت وهو ما رأيناه في الاصول قال: والذي ذکر 
أهل اللغة أن فیها لغتین: راعوفة وأرعوفة بالضم ثم حكى 
الأختلاف فیها هل هي صخرة في آسفل البثر إذا آحتفرت یجلس 
علیها المنقي» سمیت بذلك لتقدمها وبروزها من قولهم: جاء فلان 
يرعف الخیل آي: يتقدمهاء أو في جنبه لا يقدر الحافر قلعها فیترکها؟ . 

قال المهلب وقع هنا : فاستخرج السحر» ووقع في باب السحر: آفلا 
آستخرجته» (فأمر بها)؟ قال : («قد عافانی الله) ) فدفنت» وهو آختلاف 
الور سوسا اه مان e a‏ وأصحابه مختلفون في 
استخراجه. فأثبته سفیان في روايته من طریقین في هذا الباب» وأوقف 
سوال عائشة رسول الله ی عن النشرة» ونفى الأستخراج عیسی بن 
يونس» وأوقف سوالها رسول الله بي عن الأستخراج» ولم يذكر أنه 
جاوب عن الأستخراج بشيء وحقق أبو آسامة جوابه ية إذ سألته 
عائشة عن أستخراجه بلا. ولا ذكر النشرة» والزيادة من سفيان مقبولة؛ 
لأنه أثبتهم» وقوي ثبوت الأستخراج في حديثه لتكرره فيه مرتين» فبَعْد 
من الوهم فيما حقق من الاستخراج» وفي ذكره النشرة في جوابه لتكلا 
مكان الأستخراج» وفيه وجه آخر يحتمل أن يحكم بالاستخراج لسفيان 
ويحكم لأبي أسامة بقوله: لاء على أنه ستخرج الجف بالمشاقة» ولم 
يستخرج صورة ما في الجف من المشط وما ربط به؛ لثلا يراه الناس 
فیتعلمون إن أرادوا أستعمال السحر» فهو عندهم مستخرج من البئر 
وغير مستخرج من الجف . 


)١(‏ من (ص ۰)۲ وعلم علیها في الأصل : (9 هو 


سے التو لش الجمع اسع سب 

فصل : 

اختلف السلف هل يُسأل الساحر عن حل السحر (عن المسحوں)'» 
فأجازه سعيد بن المسيب على ما ذكره البخاري» وكرهه الحسن 
البصري وقال: لا يعلم ذلك إلا ساحرء ولا يجوز إتيان الساحر؛ لما 
روئ سفيان عن أبي إسحاق عن هبيرة عن ابن مسعود # قال: من 
مشي إلى كاهن أو ساحر فصدقه بما يقول فقد كفر بما أنزل على 
ES‏ 

قال الطبري : وليس ذلك عندي سواء. وذلك أن مسألة الساحر عقد 
السحر مسألة منه أن يضر من لا يحل ضره» وذلك حرام» وحل السحر 
عن المسحور نفع له» وقد أذن الله لذوي العلل في العلاج من غير حصر 
معالجتهم منها على صفة دون صفة» فسواء كان المعالح مسلما تقيا 
أو مشرگا ساحرّاء بعد أن يكون الذي یتعالج به غير محرم» وقد أذن 
رسول الله ول في التعالج وأمر به أمتهء فقال: (إن الله لم ينزل داء 
إلا آنزل له شفاء علمه من علمه وجهله من جهله”" فسواء كان علم 
ذلك وحله عند ساحر أو غير ساحرء وأما معنيل نهيه ی عن إتيان 
السحرة فإنما ذلك على التصديق لهم فيما يقولون على علم ممن 
آتاهم بأنهم سحرة أو کهان» فأما من أتاهم لغير ذلك وهو عالم به 
وبحاله فليس بمنهي عنه ولا عن إتيانه. 


() ليست في الأصل. 
(۲) رواه ابن أبى شيبة فى «مصنفه» ۵/ 8۱. 
(۳) رواه آحمد ۰۳۷۷/۱ وهو فى «الصحيحة» )٠٠١١(‏ وسلف. 





و سس 


موسی بن هارون الحافظ: إا فرق بين البقرة والدابة. 








وقال أحمد بن حنبل: دا عقل وضبط. فذكر له عن رجل أنه قَالَ: 


لا يجوز سماعه حن يكون له خمس عشرة سنة فأنكر قوله وقال: بس 
القول. وقال القاضي عياض: حدد أهل الصنعة ذَلِكَ أن أقله سن 
محمود بن الربيع ابن خمس» كما ذكره البخاري في رواية أخرئ» أنه 
کان ابن أريع. 

قال ابن الصلاح: والتحديد بخمس هو الذي آستقر عليه عمل أهل 
الحديث من المتأخرين» فيكتبون لابن خمس سنین فصاعدا: سمع» 
وَلِدُوَ خمس: حضر أو أخضرء والذي ينبغي في ذلك أعتبار 
التمييز» فان فهم الخطاب ورد الجواب كان مميرًا صحيح السماع, 
وان كان دون خمس» وان لم يكن كذلك لم يصح سماعه» وان کان 
ابن خمس بل ابن حسین. 

ُلْتُ: وهاذا نحو قول أحمد وموسی؛ وقد بلغنا عن إبراهيم بن 
سغيد الجوهري أال: رأيت صييًا ابن أربع سنين قد حمل إلى 
المأمون قد قرأ القرآن ونظر في الراي» غير أنه لا جاع یکی 
وحفظ القرآن أبو محمد عبد الله بن محمد الاصبهاني وله خمس 
سنین» فامتحنه فيه أبو بكر بن المقرئ» وكتب له بالسماع» وهو ابن 
اچ علي 

وحديث محمود لا يدل عَلَى التحديد بمثل سنهء وقال أبو عبد الله بن 
أبي صفرة البخاري في هلذا الباب حديث ابن عباس ومحمود بن 











)ورد بهامش (س): روئ هليه الحكاية الخطيب في «الکفایة» پاستاده» وفي سندها 
أحمد بن كامل القاضي» وكان يعتمد عل حفظه فيهم أه وقال الدارقطني : كان 
متساهاء نقله عنه الذهبي في «المغني», 


اختلفوا في النشرة أيضًاء فذکر عبد الرزاق» عن عقيل بن معقل عن 
همام بن منبه قال: سئل جابر بن عبد الله رضي الله عنهما عن النشرة 
فقال: من عمل الشيطان. 

وقال عبد الرزاق: قال الشعبي: لا بأس بالنشرة العربية التي لا تضر 
إذا وطئت» وهي أن يخرج الانسان في موضع عضاه فيأخذ عن يمينه 
وشماله من کل» ثم يدبغه ویقراً فيه ثم يغتسل به» وفي كتب وهب بن 
م أن يأخذ سبع ورقات من سدر أخضر فيدقه بين حجرين ثم 
يضربه بالماء ويقرأ فيه آية الكرسي وذوات قل ثم یحسو منه ثلاث 
حسوات ویغتسل به» فانه يذهب عنه کل عاهة إن شاء الله» وهو جيد 
للرجل إذا حبس عن أهله» وقولها لرسول الله يِةِ: (أفلا). أي : 
تنشرت دال على جوازها كما قال الشعبي وأنها كانت معروفة 
عندهم لمداواة السحر وشبههء. ويدل قوله: ( «أما الله فقد شفاني» ) 
وتركه الإنكار على عائشة على جواز أستعمالها لو لم يشفه الله 
فلا معن لقول من أنكرها. 

وقال القزاز: النشرة: الرقية» وهي كالتعويذ وهو التنشير» وفي 
الحديث أنه قال: ( «فلعل طبا أصابه» )» يعني سحراء ثم نشره ب قل 
أَعودُ رب لاس 4 أي رقاه. وقال الداودي: قولها (فهلا تنشرت)» تعني : 
يغتسل بماء أو يعوذ نفسه. 
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تاج د ني 


.)۱۹۷۲۳ ۰۱۹۷۲۲( ۱۳/۱۱ «المصنف»‎ )١( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۰- باب السخر 
7- حَدَثَنَا عبَید بْنُ ن اشماعیل, حَدَثَنَا یو امه : » عن هناخ عَنْ أبيه: عن 


عَائْشَةَ قَالَتْ: : سُجِرَ سول الله 26 ك حَنّى اه یل ای یف السَّيْءَ وَمَا فَعَلَهُه 
حت ختّی إِذَا کان دات وم وَهْوَ عنيي دعا الله وعَاهء نع قال ا 


dk 


ع 


۳ 2 


از ود فتاني فیما 07 1 نه فيه؟). قُلْتُ: وَمَا داك یا و سول الله ؟ قال: «جاء نز 
رَجُلَانِء نَجَلَسَ أَحَدهُمَا عند رأيي والاخر عِنْدَ و نم قال 
لصاجه : مَاوَجَعٌ الرَّجُلِ؟ قَالَ : مَطْبُوبٌ .قال : وَمَنْ طَبّه؟ ال ال ن الأغصم 


راو ۶ 


البَهُودِي من بني زر . كَالَ: فیما ذَا؟ قَالَ: في مط ونشاطت وجف طَلْمَة 
ذکر . قال : : اين هُوَ؟ قال: في بر ذِي روان . قال: : فَذَهَبَ الب بي في اناس 
من آضحابه إلى البثر» فظر اه وعلیها تخل ده ثم رجع إلى عَائْسَةَ فقال: ۳ 


م َعَم م هه 


لَكَأَنَّ مَاءَهَا نُقَاعَةٌ الحنّای وَلَكَأَنّ تلا روس ل الششياطين» . قلت يا وشول اله 


و 6ه ع 


أَقَأَخْرَجْتَهُ؟ اين آنّا فَقَدُ عافاني الله وشفَاني» وخثییث أن أَنَوّرَ عَلَى 
ارت منه 1 و فدفتّث. [انظر: ۳۱۷۵- + ۲۱۸۹- 0/1۰[ 
سن شر مر دٍ نظر: مسلم: فتح 
ذكر فيه حديث عائشة -رضی الله عنها- أيضًاء وفيه: «فى بثر ذٍي 


أَرْوَانَ). 

وقد سلف الكلام عليه» قال عیاض : بئر ذروان» كذا جاء في 
الدعوات""*. وغيره للبخاري» وعند مسله”" كما في البخاري هناء 
وقال القتبي: عن الأصمعي أنه الصواب "۰ وينظر في سر تکرار 


البخاري الترجمة المذکورة في موضعین» والله أعلم. 


۰.۹۱ ۷ (کمال المعلم»‎ )١( 

)۲( مسلم (۲۱۸۹) كتاب : السلام» باب : السحر. 

(۳) «غریب الحدیث» ۰8۱۹/۱ وانظر : «مشارق الأنوار» ۰۲۷۹/۱ و«إكمال المعلم» 
41/۷. 








— كتَابُ الطتٌ 


-0١‏ باب من البَيَانِ سخر 
۷-- دنا عبد الله ن ُوشتف. خرن مايك, عَنْ زَید بُن شلم» عَنْ عَبْدِ 
الله بْنِ ُمَرَ رضی الله عنهما أنه قَدِمَ رَجُلانِ من الشرق, فخطباء فعجب النَّاسُ 
لتینهما. فَقَالَ سول الله يل ی من البيَانِ لیخرا» أؤ: «إِنَّ بَعْضَ البَيَانِ 
لَسِحْرٌ». [انظر: 0۱41- فتح ۲۳۷/۱۰] 


ذکر فيه حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أنه قال: قَدِمَ رجْلان مين 
المَشْرِقِء فَحَطَبَاء فَعَجِبَ النَّامِنُ لِبَيَانِهِمَاء فقال سول الله کل : «إنَّ 
من البَيَانِ سخرّا» 5 (إنَّ بَعْضَ الان ا 

هذا الحدیث سلف في النکاح"* ولا بأس باعادة نبذة منه قال 
ابن بطال: والرجلان هما: عمرو بن الأهتم والزبرقان بن بدر" 
وقال ابن التين: آحدهما الآهتم. روئ حماد بن زيد عن محمد بن 
الزبير قال: قدم على رسول الله 345 الزبرقان بن بدر وعمرو بن 
الأهتم» فقال رسول الله کل لعمرو: «أخبرني عن الزبرقان» قال: (هو 
مطاع في نادیه» شدید العارضة. مانع لما وراء ظهره. قال الزبرقان)۳: 
هو والله يا رسول الله يعلم آني آفضل منه» ولکنه حسدني شرفي فقصر 
بي . قال عمرو: إنه لزمر المروة» لضیق العطن أحمق الاب لئیم 
الخال» يا رسول الله صدقت في الأولئ وما کذبت في الأخرى» 
ولكني رضیت فقلت آحسن ما علمت. وسخطت فقلت آسواً 
ما علمت . فقال وی : «إن من البیان لسحرا). 


(۱) سلف برقم (۵۱67) باب: الخُطبة. 
(0) «شرح ابن بطال» 0/٩‏ 6. 
(۳) هو من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ص 


(وقال ابن بشكوال في «غوامضه»: رواه أكثر رواة «الموطأ» مرسلا 
ليس فيه ابن عمر”'". ثم قال: الرجلان: عمرو والزبرقان. ثم أستشهد له 
من طريق الدارقطني من حديث الحکم» عن مقسمء عن ابن عباس قال : 
أجتمع عند رسول الله َة قيس بن عاصم والزبرقان بن بدر وعمرو بن 
الأهتم التمیمیون» فقام الزبرقان فقال: يا رسول ال آنا سيدهم 
ی یی والمكاب ی ی ی نی 
الظلمء وهذا تعلو ذلك. يعني: عمرو بن الأهتم . فقال عمرو : انه 
لشديد العارضة مانع لجانبه» مطاع في (نادیه)۲۳. فقال الزبرقان: 
والّه لقد کذب يا رسول الله» وما منعه أن يتكلم إلا الحسد. فقال 
عمرو: آنا أحسدك؟ فوالله انه لیم الخال حديث المال أحمق الولد 
مبغض في العشيرة» والله يا رسول الله ما کذبت فیما قلت آخراء 
ولكني رجل رضيت فقلت أحسن ما عملت» وغضبت فقلت أقبح 
ما علمت. فقال للل .. الحدیث)؟*. 

واختلف العلماء في تأویله» فقال قوم من أصحاب مالك : إن هذا 
الحديث خرج على الذم للبيان» وقالوا: على هذا يدل مذهب مالك) 
واستدلوا بإدخاله هذا الحديث في باب ما یکره من الكلام» وقالوا: 
إنه يه شبه البيان بالسحر والسحر مذموم محرم قليله وكثيره» وذلك 
لما في البیان من التفیهق وتصویر الباطل في صورة الحق. وقد قال 


0 «الموطأ» موصولاً في رواية أبي مصعب ۱۷4/۲ ورواية يحيئ مرسلاً لم يُذكر 
فيها عبد الله بن عمر كما بيّن ذلك ابن عبد البر في «التمهيد» ۰۱5۹/۰ إلا أنه في 
المطبوع ص ۱۱۰ بإثباته. 

(۲) في (ص ۲): آذنیه. 

(۳) من (ص ۲). وانظر: «غوامض الأسماء المبهمة» ۱۰۰-۹۸/۱. 





سے يِب عت 
ي «آبخضکم إليّ الثرثارون والمتفیهقون»""" وقد فسره عامر بنحو هذا 
المعنول» وهو راوي الحدیث عن رسول الله يده كذا قيل. ولیس هو 
في هذا الاسناد في الباب» وكذلك فسره صعصعة بن صوحان (فقال : 
أما قوله «إن من البيان سحرا» فالرجل يكون عليه الحق فيسحر 
القوم '' ببیانه» فيذهب بالحق وهو عليه. 

وقال آخرون: هوكلام خرج علئ مدح البيان» واستدلوا بقوله في 
الحديث: (فعجب الناس لبيانهما). قالوا: والإعجاب لا يقع إلا بما 
يحسن ويطيب سماعه. قالوا: وتشبيهه بالسحر مدح له» لأن معنى 
السحر: الأستمالة» وكل من أستمالك فقد سحرك. وكان ی أميز 
الناس بفصل البلاغة لبلاغته» فأعجبه ذلك القول واستحسنه فلذلك 
شبهه بالسحرء قالوا: قد تكلم رجل في حاجة عند عمر بن عبد العزيز 
-وكان في قضائها مشقة- بكلام رقيق موجزء وتأنئ لها وتلطف» فقال 
عمر بن عبد العزيز: هذا السحر الحلال. وكان زيد بن إياس يقول 
للشعبي: يا مبطل الحاجات. يعني: أنه يشغل جلساءه بحسن حديثه 
عن حاجتهم . 

وأحسن ما يقال في ذلك: أن هذا الحديث ليس بذم للبيان كله 
ولا بمدح للبيان کله» ألا ترئ قوله: ( (إن من البيان لسحرا» ) ومن 
للتبعیض. وقد شك المحدث إن كان قال: ( «إن من البيان» ) 


/۲ جزء من حديث رواه أحمد فى «المسند» ۰۱۹۳/۶ وابن حبان في «صحيحه»‎ )١( 
والطبراني في «الكبير» ۰۲۲۱/۲۲ وأبو نعيم في «الحلية» ۹۷/۳ عن أبي‎ ۲ 
تعلبة الخشني مرفوغا. قال الهيثمي في «المجمع» ۲۱/۸: رجال آحمد رجال‎ 
الصحیح.‎ 


هق (ضی 1۲ 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


أو («إن بعض البیان») وکیف یلم البیان كله وقد (عدد) ۳ الله به النعمة 
على عباده فقال: للق آلانتن * عَلَّمَهُ ايان (668» [الرحمن: ۰۳ 4] 
ولا يجوز أن يعدد على عباده إلا ما فيه عظيم النعمة علیهم وما ينبغي 
إدامة شكره عليه فإذا ثبت أن بعض البيان هو المذموم» وهو الذي خرج 
عليه لفظ الحدیث. وذلك الأحتجاج للشيء الواحد مرة بالفضل ومرة 
بالنقص» وتزيينه مرة وعيبه آخری» ثبت أن ما جاء به من البيان مزيئًا 
الحق ومبينا له فهو ممدوح» وهو الذي قال فيه عمر بن عبد العزيز: 
هذا السحر الحلال» ومعنی ذلك أنه يعمل في أستمالة النفوس 
ما يعمل السحر من أستهوائهاء فهو سحر على معنى التشبيه لا أنه 
السحر الذي هو الباطل الحرام”". 

وقال ابن التين: الفصاحة حسنة» وهي منحة من الب قال ی : (أنا 
أفصح العرب بيد أني من قريش وربيت في بني سعد)” " وبعث 
عبد الملك بن مروان الشعبي إلى ملك الروم فكتب إليه: رسولك 
أحق بمكانك منك. فأخبر الشعبي عبد الملك فقال: لم يرك يا آمیر 
المؤمنين. فذهب ما في نفسه وقال: حسدني فيك وأراد أن يغريني بك. 


3ه نل حم قل IRN‏ 


( في الاصل : (وعد). والمثبت مستفاد من الكلام بعده» وهو الأنسب. 

( «شرح ابن بطال» ۹/ .٤٤۸-٤٤۷‏ 

(۳) قال في «کشف الخفاء» ۲۰۱/۱: آورده أصحاب الغرائب» ولا یعلم من آخرجه 
ولا ٍسناده. اه قلت : قال آبو عبید فى «غریبه» ۸۹/۱: وآخبرنی بعض الشامیین أن ' 
رسول الله كي قال ف فذكره. 





سس لتب الب سس سس( ۰۳ )بت 
۲- باب الذَّوَاءٍ بِالْعَجْوَةٍ لِلسّحْر 
۸-- حًا علي دا مَرْوَانٌُ» اونا هاشَم, اا عامز بن سَعْدِء عَنْ أبيه 
يه قال: قال لب كلل: : من أَصْطَبَحَ کل یوم تَمَرَاتِ مَجْوَةء لم ب 
7 سح 7 دَلك 0 إلى اللَيْل». وَقَال غَيْرُةُ: سیع م تَمَرات». [انظر: ۵46۵- 
مسلم: ۲۰4۷- 0۳۱۳۸۱۳۰ 


8 3 إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصُورِء آخیرتا أبن أضافة ا هاشم نی هَاشِم 
قال: سمغث عَامِرَ ی سَعْدِه سَمِغْتُ سَعْدًا 4 يَقُولُ: سمغث رَسُولَ الل كَل يَقُول: 
«مَنْ تَصَبَّحَ سَبْعَ تَمَرَاتِ عَجْوَةَ لَمْ يَضْرَهُ لك دن [انظر: 
0- مسلم: 7۲۰4۷ فتح ۱۳۱۳۸۰۳/۰ 

ذكر فيه حدیث عَامِرُ بْنُ سَعْدِءِ عَنْ أيه قَالَ: ال الب ؟ كله : «من 
ضح کل یوم مراب عَجُوَة لَمْ يَضُرَُهُ سَم ولا سخر لك اليَوْمَ إلى 
الیل وَقَالَ رو سبع تَمَرَاتِ) . 

ثم ساقه إليه أيضًا مرفوعا كذلك. 

وقد سلف في الأطعمة. ويأتي ا 

قال ابن التين: أي: أكلهن في الصباح قبل أن يأكل شيئا. قلت: 
تؤيده رواية ابن نمير عن هشام؛ عن آبیه عن عائشة رضي الله عنها 
أنها كانت تأمر في الدواء بسبع تمرات عجوة غدوات على الريق. 

قال الداودي: والعجوة من وسط التمر. قال القزاز: وهي مما 
غرس رسول الله ب بالمدينة» وكذا قال ابن الأثير: أنها نوع من تمر 
المدينة أكبر من الصيحاني يضرب إلى السواد من غرس رسول الله وك 


)١(‏ سلف برقم )٥٤٤٥(‏ باب: العجوق ويأتي برقم (۵۷۷۹) باب: شرب السم 
والدواء به .. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الجوهري: نها ضرب بها من آجود التمر» ونخلها یسمی 
لينة "۰۳ وقیل : هذا ما لا يغفل معناه في طريقة علم الطب. ولو صح 
أن یخرج لمنفعة التمر في السم وجه من جهة الطب لم يقدر على 
إظهار وجه الاقتصار في العدد على سبع» ولا على الاقتصار على 
العجوة. ولعل ذلك كان لأهل زمنه بء وقيل: یجعل الله الشفاء 
فيما شاء من عجوة وعددء وقيل: أراد نخلا بعينه وهو لا يعرف 
الآن» والسم سينه مثلثة» ولم يذكر ابن التين الكسرء (وحكاها 
صاحب «المطالع» )"۰ وكونها عوذ من السم تبركا لدعوة سبقت من 
رسول الله كله لا أن طبع التمر ذلك» قاله الخطابي”". 


تدس تعمد ال تتوهماكل 


)١(‏ «النهاية» ۰۱۸۸/۳ و«الصحاح» .551١9/5‏ (عجا). 
6 


(0) من (ص۲). 
(۳) «أعلام الحديث» .٠٠٠٤/۳‏ 








حك كتَابُ الطث 


۲- باب لا هَامَة 

- حَدَكَنِي عَبْدُ الله ين محمّد. حَدَثَنَا هام بخ يُوسْفَء أَخْبَرَنا مَعْمَرٌء ڪن 
الزّهْرِيٌء ء ڪن أي سَلَْمَةَه عَنْ بي هُرَيْرَةَ ذفن قال: قال لب لد «لا عدذوى, 
ولا صَفْر ولا هَامَةه. فَقَالَ آغراي: + يَا وشول اللهء فَمَا بال الوك تَكُونُ في الرّفل 
ها لظباء. فیخالطها البعر الأخرَبُ فیجریها؟ فقال سول الله ّ: «فَمَنْ آغدی 
الأول ؟». [انظر: ۵۷۰۷- مسلم: ۲۲۲۰- فتح ۲2۱/۱۰] 

الالاه- وَعَنْ ي سَلَمَةه » مع با غر يكذ تقول كال الي ۳ 
ممرض ن عَلَى مُصِح). نك ابو هریز خدیت لول قَلْنَا: 0 مدت أَنَّهُ لا عذوی؟ 
فَرَطْنَّ ا قال لو سَلَْمَة: فما ره نيبي خدیفا غَيْرَهِ. [0۷۷6- مسلم: ۲۲۲۱- 
فتح ]141/1٠١‏ 





سلف حديثه فى الباب الماضى فراجعه. 


هت SERX‏ رک 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


5- باب لا عَدُوى 


- حََدَّثَنَا سَعِيدُ ن عفر قال: حَدَّثَنِي ابن وَهْبِء عَنْ يُونْسَء ڪن 
ابن شِهَابٍ قال: + خرن سام بن عبد الله ورن عبد اله َء عُمَرَ رضي الله عنهما 
قال: قال سول الله يِ: «لا عذوى. ولا طیر ما الشُوْمُ في ثلاث : : في 
الفرَس» وألا وال ار». [انظر: ۲۰۹۹- مسلم: ۲۲۲۵- فتح ۲2۳/۱۰] 

۳- حًا و الیمان. أَخْبَرنَا شُعَیِب» عن الزُّهْرِيُ قال: حَدَتَنِي أَبُو 


سَلَمَةَ بخ عَئِدِ 3 ند الرَحْمَنء أَنَّ آبا هریرة قال: لد ر سول الله يك قَالَ : «لاعذوئ). [ انظر : 
۷ مسلم: ۲۲۲۰- فتح ]149/1١‏ 

4- قال بو سَلَمَةَ بن بْنُ عَبْدٍ الرَحْمّن: سَمغث با هُرَيْرَةَ عن النّبِيٌ بيا قال: 
1 توردُوا المَمْرضَ عَلَى الْمْصِحٌ» ». [انظر: 0۷۷۱- مسلم: ۲۲۲۱- فتتح ۲:۳/۱۰] 

۵ وغن الزُهْرِيٌ قال: أَخبَرَنٍ سِنَانُ بن أبي سان ¿ الم أنَّ ابا هُرَيْرَةَ به 
قال: إن نا وشول الله ل قال: «لا عَدَوى». فَقَامَ اغراي فقال: أَرَأَئِتَ الابل کون 
المال أَمْثَالَ الظباء فيَأَتِيهِ البعیز الآخربُ فَتَجْرَبُ؟ قال الب كل «فْمَنْ آعدی 
الاو ؟». انظر: ۷ مسلم: ۲۲۲۰- فتح ۲2۳/۱۰] 

7- حدتني مد ن بشار, حَدَّثَنَا ابن جغقره حَدَثَنَا شغبةٌ قال: سَمفث 
اه عن نس بن ماب 4ء عن لب ي قال: لا عو ات انش تن 
الما قالوا: وَمَا المَألُ؟ قال: «كَلِمَةٌ طَيِبَة). [انظر: ۵۷۵1- مسلم: ۲۲۲- فتح 
44/1۰[ 

أحاديثه سلفت . 

حديث ابن عمر: الا عَدوی وّلا طِيَرَّهةِ2» سلف في باب الطيرة“. 

وحديث أبي هريرة: «لا يورد المُمْرِض عَلَى المُصِحٌ». 


(۱) سلف برقم (۰)۵۷۵۳ وزاد في (ص۲): التكاح. قلت: سلف برقم (0:0984) 
باب : الأكفاء فى المال. 





سے التوضيع نش الجامع الصحيع سس 
الربيع» وأصغر في السن منهما عبد لله بن الزبر - ولم يخرجه - يوم رأئا 
أباه يختلف إلئ بني قريظة في غزوة الخندق» ال لأبيه: يا أبتاهء رأيتك 
تختلف إلئ بني قريظة فقال: يا بني إن رسول اله كه أمرني أن آنيه 
بخبرهم؛ والخندق عل أريع سنين من الهجرةء وعبد الله أول مولود 
ولد في الهجرة 
ُلْتُ: حديث عبد الله هذا آخرجه البخاري كما سيأتي» وكذا 
9 
ع 
وعبد الله ولد في السنة الأول وقيل: عَلَىْ راس 
الهجرة. 
واختلف في غزوة الخندق وهي غزوة الاحزاب؛ فقال ابن إسحاق: 
ابن سعد وابن عبد الب ره وقال 

















كانت في شوال سنة خمس» وكذا 
موسی بن عقبة: في شوال سنة أربع» ذكره البخاري كما سيأتي في 
موضعه. 

وقال النووي: إنه الأصح لحديث ابن عمر: عرضت عَلّى اللبي 
با يوم أحد وأنا ابن أربع عشرة سنة فلم يجزني» وعرضت عليه يوم 


3 








0 أنظر في هأذا: «المحدث الفاصل؛ -٠۸١‏ ۰۲۰۰ «الكفاية في علم الرواية 2۱۰۳ 
۸ امقدمة أبن الصلاح؛ ۰۱۳۱-۱۲۸ «المقتع» 1۸۸/۱- ۰۲۹۲ را 
المغيث» ۳/۷- ۰۱۷ 

() سيأتي برقم (۷۲۰ کتاب: فضائل السحابة باب: مناقب الزبير بن العرام 4 
ورواه مسلم (1415) كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل طلحة والزيير 
رضي الله عنهما. 

2 «سيرة ابن هشام» ۰۳۷۹/۳ «الطبقات الكبرئ» ۰3۵/۲ «الدرر في أختصار 
المغازي والسيرة ص1۷۹٠‏ 

9 «صحیح مسلم بشرح النووي» ۰۱۷/۸ 








وحديثه : «لا عَدُو». فَقَامَ أَعْرَابِنَ. سلف في الباب قبله. 

وحديث أنس ۰ عن الب يل قال: دلا عدوی وَلَّا طِيَرَة 
وَيَعْجِبَنِي المَأل. قَالُوا : وَمَا الم ال : اكلم طیَبةّه. وسلف في 
بات انان 

لا جرم أهمل ابن بطال هذا الباب من آصله قال سحنون: إنما لم 
يورد الممرض على المصحء خشية أن ينال إبله الداء فيكذب في 
الحديث فيأثم» وقيل: لما يتأذئ به المصح من الرؤية القذرة المنفرة» 
لا على أن المرض يعدي» قال آبو عبيد: وحمله بعض الناس على 
خوف الاعداء وهو من شر ما حمل عليه الحديث» لأنه رخص في 
التطیر» وكيف تقول هذا ورسول الله ميه ینهی عن الطيرة ويقول: 
«لا عدوئ) ولكن وجه الحديث عندي أن ينزل بهذه الصحيحة أمر 
فيظن المصح سبب ذلك الاعداء۳. 

ألا تراه يقول فى الحديث : («فمن أجرب الأول؟») وقيل: ربما 
علق ذلك لمحيس كات ذلك با تم هی ر الها ا و 
أسلفنا عن عیسی بن دينار أنه منسوخ بحديث «لا عدوى ولا طيرة» 
وقال يحي بن بحیی : سمعت أن تفسيره: أن الرجل يكون به الجذام 
فلا ينبغي له أن يحل محله الصحيح؛ لانه يؤذيه» وان كان لا يعدي 
فالأنفس 006 ل 1 ١‏ وإني لأكره 


.۳۲۹/۱ «غريب الحدیث»‎ )١( 


وقد أسلفنا ذلك فیما مض 
9 ۱ التوضيح لذ 

7 1 ضيح لشرح الجامع ا 

لصحيح 


وقوله : 07 
۱ : (فیات 
يأتيه البعير 
۱ ۱ مع ال 
لجمل بالكسر- فهو أ 59 
3 هو 0 
عار 
ء يقا ۰ 
ل: جرب 


OS 
OS 
دک‎ 





كتَابُ الماک 


0- باب ما يُذْكَرٌ في سم التب کيا 


رواه عروة عن عائشة رضي اه عها عن النبي ا . 

۷ - حلْتن يبء حَدَثَنَا الیث » عن سعید بن آي سَعِيدٍ هيد سَعِيدِء عَنْ آي هُررة أنه 
قال: نا خير أَهُرِيثْ لرشول الله ٤ي‏ شاء يها سم فقال زشول اله : 
ول من گا ها هتا نود جمغوا لَه فققال لَهُمْ سول الله 3: 
«إني سَائِلكُمْ عَنْ شيء. فهل نم صادقی عنه؟». فقالوا : عم يا أن لقاسم. قال 

هم رس سول الله ي «منْ و کم؟. قالوا: + یوت فلان. فقال سول الله ل : :ینم 
بل کم فلآنُ». الوا صَدَفْتَ وبرزت. فقال: «هل ندم صَادِقِيَ عَنْ شَيْءٍ ان 
سالنکم عَنْه؟). َقَالُوا: : َعَم یا آب لي وان كَذَّبْئَاكَ عرفت کذبنّا کما عَرَفْتَهُ ف 
آبیتا. قال لَهُمْ وشول الله كه «مَنْ آل الّار؟». فقالوا: کون فيا تسوا 
اوتنا فيها. فقال لهم وشول الله يلد «اخسَنُوا فيهاء والله لا نلک فا 
أبَدَا. ثم قال لهم «فهل انم صَادِقِيَ عَنْ شىء ان م عَنْهُ؟». قَالُوا: نم 
فقال: «هل جَعَلتم في هذه الشَّاةٍ سمّا». فقالوا نَعَمْ. فقال: دما کم 0 
دلك». قَمَالُوا: رذن ان كُنْتَ كَذَابَا نشتریخ م منك 7 کنت نب 1 يَضَْكَ .[انظر: 
۹ -فتح ۲28/۱۰] 


ثم ساق حدیث آبي هريرة #ه لما فتحت خیبر ۰. الحدیث بطوله؛ 
سلف في المغازي (والجزية» وأخرجه النسائي ف في «التفسیر»۲۳ وحدیث 
عاقفه سلف في ار الا 


(۱) سلف في المغازي برقم (4۲6۹) باب: الشاة التي سمت...۰ وفي الجزية برقم 
(۳۱۲۹) باب: إذا غدر المشرکون... ورواه النسائي في «الکبری» ۶۱۳/۲ 
(۱۱۳۵۵). 

(۷) سلف برقم (44۲۸) باب: مرض النبي ی ووفاته. 

© امن (ضن ۲): 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال ابن بطال ۳: ولا آعلم خلاقًا فيمن سم طعامًا أو شرابًا لرجل 
فلم يمت أنه لا قصاص فیه ولا حدء وفيه العقوبة الشديدة» والأدب 
البالغ قدر ما يراه الإمام في ذلك. 

فإن قلت: كيف فيه العقوبة والشارع لم يعاقب من وضع له فيه السم 
فيها؟ 

قلت : كان ام لا ينتقم لنفسه ما لم تنتهك حرمات ال وكان يصبر 
على أذى المنافقين والیهود» وقد سحره لبيد بن الأعصم. وناله من ضرر 
السحر ما لم ينله من ضرر السم في الشاة» ولم يعاقب الذي سحره؛ لأن 
الله تعالی كان قد ضمن لنبيه أنه لا يناله مکروه» وأن لا يموت حتی يبلغ 
دینه» ويصدع بتأدية شريعته» وكان معصومًا من ضرر الأعداءء قال 
تعالی : وال يَمَصِمْلك من الاس [المائدة: 37] وغيره من الناس 
بخلاف ذلك» (وکذا)'. 

الفرق بينه وبين غيره» واختلف فيمن سم طعامًا أو شرابًا لرجل 
فمات منه» فذكر ابن المنذر عن الكوفيين: إذا سقاه سما أو جربه به 
فقتله فلا قصاص عليه وعلی عاقلته الدية» وقال مالك: إذا أستكرهه 
فسقاه سمّا فقتله فعليه القود””". 

قال الكوفيون: ولو أعطاه إياه فشربه هو لم يكن عليه فيه شيء 
ولا على عاقلته من قبل أنه هو شربه وقال الشافعي: إذا جعل السم 
في طعام رجل أو شرابه فأطعمه أو سقاه غير مكره له» ففيه قولان: 


.507 /٩ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
كذا في الأصل» وعند ابن بطال -وهو الأنسب- : فهذا.‎ )( 
۰۷۳/۳ «الإشراف» لابن المنذر‎ )۳ 





حب تب شب 

آحدهما: أن عليه القود» وهو آشبههما. 

وثانيهما: أن لا قود عليه» وهو آثمء لأن الاخر شربه ون خلطه 
فوضعه فأكله الرجل فلا عقل ولا قود ولا كفارة» وقیل: يضمن . 

فصل : 

وفي حديث أبي هريرة 5 الدليل الواضح على صحة نبوة نبينا عليه 
أفضل الصلاة والسلام من وجوه منها : إخباره عن الغيب الذي لا يعلمه 
إلا من أعلمه الله بذلك» وذلك معرفته بأبيهم» وبالسم الذي وضعوه له 
في الشاق وفيها تصديق اليهود له حين أخبرهم بأبيهم ومنه قول اليهود 
له: إن كنت نبا لم يضرك» فرأوا أنه لم يقتله السم وتمادوا في غيهم ولم 
يؤمنوا لما رأوا من برهانه في السم وفي إخباره عن الغيب. 

وهذا الحديث يشهد بمباهتة اليهود وعنادهم للحق كما قال عبد الله بن 
سلام: اليهود قوم بهت" . 

قوله: ( «هل أنتم صادقوني؟» ) كذا في الأصولء» وفي بعضها : 
«صادقي »۰ وذكره ابن التين باللفظ الأول وقال: صوابه في العربية 
الثاني أصله صادقوني؛ لأن النون تحذف للإضافة فيجتمع حرفا علة 
سبق الأول منهما بالسكون فقلبت الواو ياء وأدغمت في الياء» مثل 
قوله تعالئ: رما أ شیک وقوله بي لورقة بن نوفل: 


۳ 5 200 ۱ 
ومخرجي هم 


.۵۳ 16۲/٩ انتهی من «شرح ابن بطال»‎ )١( 
)۲( سلف برقم‎ )۲( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قولهم: (صدقت وبررت) هو بکسر الراء الاولی» قلت: وحكي 

فصل : 

وقولهم: (نكون فيها يسيرًا ثم يخلفوننا فیها) أي : يدخلون مكانناء 
ومنه : «فخلف من دهم له [مريم: 094]. 

ذكر هنا أنه كك علم بالسم ولم يذكر أنه علم به قبل الأكل أو بعده 
وفي رواية أخرئ: أهدت أمرأة شاة مسمومة» فأكل منها هو وبعض 
أصحابه فمات بعضهم من ذلك السم وأمسك الله نفس نبيه إلئ أن 
قال: «ما زالت أكلة خیبر تعاهدني فهذا آوان آنقطاع آبهری» 
ویحتمل أن یکون الذي سألهم آهل المرأة أو غیرهم ویحتمل أن 
یکون في بعض الروایتین وهم . 


IRN IRN SIRT 


(۱) سلف نحوه برقم .)٤٤٩۸(‏ 





سس کات الطٹ 


17- باب شرب اس والذواء به 
وبقا یُحاف مِنّْهُ والخبث 
۸-- حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ عبّد الوَهَّابء حَدَثَنَا خالد ‏ 9 با 


عَنْ سُلَيْمَانَ قال : سمفث ذَكْوَانَ يَحَدّتُ عن أي هُرَيْرَةَ 4ء عن الب 4 
رد ین جبل فقتل تفس هو في نار جهن لو اك 


2 - 0 
ا 20 ۳ 


أبَدَا وَمَنْ نی سما فتل تفْسَهُ قَسَمُهُ في يو بعَحَسَاه * في ار جهن حَالِدَا 
لا يها ادا وَمَنْ تل تفه بحَدبدةٍ فحَديدُ في ڍو يَجَْ بها في بط 
فى تار جَهَْم خَالِدًا لدا فيها ید .. [انظر: ۱۳۹۵- مسلم: ۱۰۹- فتح ۲6۷/۱۰] 


59- حَدَثَنَا مه آخبرتا اد بْنُ شير یو بكر أَخْبَرنَا هاشم بْنُ 0 


قال: : حون عازن سَغدٍ قال : سمغت أي یقول: سَمِغْتُ زشول الله يك يقُول: « 
أَصْطْبَحَ سَبْع بسبع ترپ عجوو نم ره ذلك ای سَم ولا سیخر». [انظر: ۵440- 


مسلم: 3 فتح ۲2۷/۱۰] 
ذکر حدیث (شعبة عن سلیمان عن ذكوان» عن" ابي هُرَيْرَةَ د 
عَنٍ الب كل قَالَ : ١مَنْ‏ تردی مِنْ جبَلٍ فقثل َفْسَهُ هو في ار هنم 
وی هتفه وی تا سا فق لفك قسن 
في يدو يَتَحَسَاه ؛ في تار جم خالا مُحَلَدَا بها بدا ومن تل تفس 


529 


بِحَدِيدةٍ فَحَدِيدَنهُ في یی يَجَأْ بها في بطنه في ار جَهَنْمَ خایدا مُخَلذا 


فیها أَبَدَا). (وهذا آخرجه مسلم وآبو داود والنسائي والترمذي وقال: 
(CY)‏ 
( : 


2 


() من (ص۲). 
(۷ والترمذي (۰)۲۰۳ والنسائی 11/6- 1۷. 


(۳) من (ص ۲). 





ثم قال: حَدثءًا وه بل 


اين 


رو 2 ۵ ان رو 2 2 ل مه هه > هي وه مه و i‏ 
رسول الله 45 یقول: «مَنِ اصطیح يسبع نَمَرَاتِ عجوة لم یضره ذلك 
رود مرا 1 


الوم سم ولا سحر) . 

وهذا سلف قريبًا''' ومحمد هو ابن سلام» وأحمد بن بشیر بفتح 
الباء مولى أمرأة عمرو بن حريث الشيبانية أنفرد به البخاري"" مات 
بعد وكيع بخمسة آیام» ومات وکیع سنة ۹۳ وتسعين ومائة 
وفیها توفی ابن وهب وهشام ابن یوسف (وأخرج الترمذي الأول من 
حدیث عبيدة بن حميد» عن الأعمش» وقال: صحیح» ومن حديث 
وکیع وأبي معاوية» عن الأعمش نحو حديث شعبة عن الأعمش»› 
وقال: صحيح وهو أصح من الأول 

وروی ابن عجلان عن المقبري» عن أبي هريرة» بدون: «خالدًا..» 
إلول آخره» وكذا رواه أبو الزناد عن الأعرج» عن آبي هریرة» عن رسول 
الله بيا وهذا أصح؛ لأن الروايات إنما تجيء بأن أهل التوحيد نما 
يعذبون في النار ثم يخرجون منهاء ولا يذكر أنهم يخلدون فيها)“ . 

وهذا الحديث يشهد لصحة نهي الله تعالی في كتابه المؤمنَ عن قتل 
نفسه حیت قال: ول قثن انشتککه الآية. 

فأما من شرب سما للتداوي به ولم یقصد به قتل نفسه وشرب منه 
مقدارّا لا یقتل مثله أو خلطه بغیره مما یکسر ضره فليس بداخل في 
(۱) سلف قریبًا برقم (۵۷۱۸). 
(۲) في هامش الأصل : حاشية : بتقدیم الشین. 
8 في (ص۲): (تسم). 
(8) من (ص۲) وانظر : «سنن الترمذي» /٤‏ ۳۸۷ بعد حديث (۲۰8). 


الوعید. لانه لم یقتل نفسه غير أنه يكره ذلك؛ لما روی الترمذي من 
حديث مجاهد عن أبى هريرة ذليه قال: نهيل رسول الله مي عن الدواء 
الخبیث . قال آبو عیسی : يعني : ا 

وقد تعلق بقوله : ( «خالدًا مخلدًا فى النار" ) من آنفذ الوعید على 
القاتل» وهو قول روي عن قوم من الصحابة -يأتي في الدیات- وجمهور 
القاتل» وآنه فى المشيئة لحدیث عبادة بن الصامت الاتی. 

فان قلت : ظاهر حدیث الباب يدل عليل أنه مخلد فى النار. قلت : 
هذا قول تقلده الخوارج وهو مرغوب عنه» ومن حجة الجماعة أن 
لفظ التأبيد في كلام العرب لا يدل على ما توهموه وقد يقع الأبد 
على المدة من الزمان التى قضی الله كك فيها بتخليد القاتل إن أنفذ 
عليه الوعيد» ومنه: خلد الله ملكه أبدا. وذلك أن العرب تجمع الأبد 
عل آباد» كما تجمع الدهر على دهورء فإن كان الأبد عندها واحد 
الآباد لا يدل الأبد على ما قالوه» ويدل على صحة هذا إجماع 
المؤمنين كلهم غير الخوارج على أنه يخرج من النار من كان في قلبه 
مشقال ذرة من إيمان» وأنه لا يخلد في النار بالتوحيد مع الكفارء 
ا 
کافر . وقيل : انه و قاله فى رجل بعینه کافر» فحمله الناقل علی ظاهره» 


وحديث : «(بخرج من النار من كان فى قلبه مثقال ذرة من ا 


() الترمذي .)5١56(‏ 
)۳( آنظر : (شرح اين بطال» 4/ 555. 
(۳ سلف برقم (۲۲). 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وحدیت : «من قال لا اله الا الله مخلصًا من قلبه دخل الحنة»"؟ يرد 
ظاهره . 

وقیل : هذا جزاژه والرب تکرم عليه أن یدخله النار لکونه سلما » 
وهو بمعنیل ما سلف . 

فصل : 

وترجمة البخاري بها وإيراده فيها الحديث فيمن شربه ليقتل نفسه 
وقد يتداوى بيسير السم إذا جعل مع غيره. 

فصل : 

وقوله: ( «یجاً بها في بطنه» ). أي: يضرب بها فيه وهو بالهمز 
والتسهیل. يقال: ماه یجوه» قال صاحب «الأفعال»: وجأت 
العيرة طحنت ره توا 

طعنه مثل وجأه» والأضل فيها المستقبل يوجأء وإنما وجب حذف 
الواو؛ لأن فتحة الجيم نائبة مناب كسرة وأصله مكسور؛ لأن ماضيه: 
وجأ بالفتح فيكون مستقبله (يوجى) بكسر الجیم فحذفت الواو؛ 
لوقوعها بين ياء وكسرة» وفتحت الجيم لأجل الهمزة» وكذلك تعليل 
يهب ويدع. 

قال ابن التين: وفي رواية الشيخ أبي الحسن: يجأ بضم الياء 
ولا وجه له عندي؛ لأنه لو أراد أن يبنيه لما لم يسم فاعله قال: يوجأ 
علی وزن يفعل» مثل يوجد. 


)۱( راجع حديث (۰)۲۲ و«كشف الخفاء» (2)758051 و«الصحيحة» (۱۳۱۶). 
(۲) «الأفعال» لابن القوطية ص ۳۰. 


_- ان سس 


الخندق وأنا ابن حمس عشرة فأجازني( ولا خلاف أن أحدًا في 
عَلَى القول بانه ولد 





الثالثة» فيكون مر عبد الله بن الزبير أرب 
في السنة الأولئ من الهجرة» وأن الخندق كانت سنة خمس عَلَى 
القول الآخرء وهو المشهور في مولدهء وأن الخندق في شوال سنة 
أربع» فيكون عمره سنتين وشهرّاء وهو دال لمن أعتبر التمييز ولم 





يقيده بالسنين. 








یاتي برقم (۲۹۹4) كتاب: الشهادات» باب: بلوغ الصبيان وشهادتهم» ورراء 
مسلم (1438) كتاب: الإمارة؛ باب: بيان سن البلرغ» ویو درد 5969 
والترمذي (۰)۱۳۲۱ والنسائي (207451 واين ماجه (198۳ وأحمد 0197/5 
رابو عوانة (1408) واللفظ له. 


مت باب شب سس( 
قوله : ( «ومن تحسی» ) هو من ذوات الیاء لیس بمهموز. 
قال عیاض : فيه دلیل على أن القصاص من القاتل یکون بما قتل به 
محددًا كان أو غیره آقتداء بعذاب الله تعالی(۳ کقاتل نفسه وهو 
أستدلال ضعيف» كما نبه عليه النووي”". 


3 هم وا اد جود كي 


)١(‏ «إكمال المعلم» 1/1 ؟. 
)۲( ((شرح مسلم» ۱۳/۲ 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


ع مع 
۷- باب آلبان الاتن 
- حدَتَني عَبْدُ الله ب نُحَمَّدِء حَدَثَنَا سُفْيَانُ عن الزّهْرِيء عن أي اذریس 


2 95 4 


الحؤلان, ء ڪن أب تلبة نی 4 قال: : هی الب باه عن آل کل ذ ي تاب مِنّ 


32 


لشیم . قال هر : ۰ و امه ختی یت ك السام [انظر: 0۵۲۰- مسلم: ۱۹۳۲- فتح 
۱۳۱۹/۰ 
۷۸۱- وَرَّادَ لت قال: حَدَّثَنِي يُونْسء عن ابن شهاب قال: وَسَأه. هل 
نصا آز نت أَلْيَانَ ان اف السّبْع از ول الابل؟ قال: قَذ كَانَ الْسْلِمُونَ 
يَتَدَاوَوْنَ بها , قلا يَرَؤْنَ بِذَلِكَ باس اما بان الأثن قَقَنْ بَلَعَنَا أ أ 0 ول الله کل تھی 
عَنْ و و بل عن نان مر ولا هی وأا مَرَارَةٌ الع قال ابن شهاب: 
أَخْبرَنٍ و إِدْرِيسَ ی الا أنَّ أا مَعْلَبَةَ الحْسَنِيَ ابره أن زشول الله ية نَهَى عن 
كل کل ذي تاب من ال َيْع . [انظر: ۵۵۳۰- مسلم: ۱۹۳۲- فتح ۲4۹/۱۰] 


۳ 
١ عن‎ 


ع 


ذكر فيه حديث الزهريء عَنْ أبي إِدْرِيسَ الخولانن عَنْ آبي علب 
الخنه فا هی الب کل ء عَنْ ال کل ذي تاب من السّباع . 
قال الزّهْرِي: وَل وت الا 


وراه الایی ال : حدئيي يونس عن ابن شا قال وسال 
ها ا ت الان ان ۳ مرارة الس بع از أَبْوَاكَ الابل؟ 
ال : اس د با تلا رؤد ید با باس ۳ 


رو 2 هم 


عن آنبایها زد ول نهین وك و الثم فقا ابن هاب: غير يد 
ورس قل کرو 


بي 


(مذا الحدیث سلف في الذبائح) ۰*۳ وقول ابن شهاب: (فلا 
يرون بذلك بأسًا). آراد به آبوال الابل؛ لانه يي أباح للعرنیین شربها 
والتداوي بها. وقوله في آلبان الاتن : (إنه لم یبلغنا عنه آمر ولا نهي). 
كما نهم عن لحمه فلبنه منهي عنه؛ لآن اللبن متولد من اللحم» ألا تری 
أنه أستدل الزهري علی أن النهي عن مرارة السبع بنهيه عن أكل ذي ناب 
من السباع» وكذلك ألبان الأتن. وقد سئل مالك عن آلبان الأتن فقال: 
لا خير فيها”". وقال ابن التين: آختلف في ألبان الأتن على وجهین : 
آحدهما : على الخلاف في لحومها هل هي محرمة أو مكروهة؟ والثاني 
بعد التسليم التحريم هل لبنهن حلال قياسًا على لبن الآدمية؟ 

والاتن جمع آتان في الكثير وفي القلة ثلاثة أتن مثل عناق والأعنق 
والكثير تن بسكون التاء وضمهاء ومرارة السبع على الأختلاف أيضًا في 
لحومها هل هي محرمة أو مكروهة؟ 


IRN SRN‏ ا جه ال 


(۱) سلف برقم (001*0) باب: أكل كل ذي ناب من السباع. 
(۲) من (ص۲). 
(۳) «شرح ابن بطال» .٤٥٥ /٩‏ 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۸- باب إِذَا وَقَعَ الذْبَابُ في الاناء 


7- حَدَّثَا قُنَِبَهُ حدَنا بنماعیل بن جَغقّره عَنْ عة بن فسلم موی 


0 عَنْ عُبَيْدٍ ن حَنَنٍ -مَوْلَى بَنِي ژونق- کن أي عُزَيرة که أن رشول الله 


مع و 


اي قال: «إذًا وَكَعَ لیات في إِنَاءٍ وا یه کل ليَطْرَحَهُ فَإنَّ في 
حر جَتَاحَيّهِ شفاء وفي الاخر دَاءً». [انظر: ۳۳۲۰- فتح ۲۵۰/۱۰] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة له غه أن رسول الله ي قال : «إذا وم 
لیات في إِنَاءِ أَحَدِكُمْ یمه کل ثم ليَطْرَحْهُ َإِنَّ في أَحَدٍ جَتَاحَيْه 
شفاء وفي الاخر دَاءً) . ۱ 

هذا الحدیث سلف في (بدء الخلق) ۲۳ وهويتأول على وجهین : 

آحدهما: حمله على ظاهره» وهو أن یکون في أحد جناحیه شفاء 
وفي الاخر داء كما قال ی فیذهب الداء بغمسه ویحدث مع الغمس 
دواء الداء الذي في الجناح الواقع آولا وفي أبي داود وصحيحي 
ابن خزيمة وابن حبان: «وانه يتقي بجناحه الذي فيه الداء»"۳. 

والوجه الثاني : یکون الداء ما یحتاج في نفس الآكل من التقزز 
والتقذر والنکیر للطعام إذا وقع فيه الذباب» والدواء الذي في الجناح 
الاخر رفع التقزز والنکیر كله في الطعام وقلة المبالاة بوقوعه فیه؛ 
لأن الذباب لا نفس لها سائلة ولیس فيه دم یخشی منه افساد الطعام 
فلا معنی لتقذره وال آعلم بما آراده الشارع من ذلك . 


(۱) سلف برقم (۳۳۲۰) باب: إذا وقع الذباب في شراب آحدکم... 

(۲ في الاصل : الطهارة وفي هامشها : وهو في بدء الخلق لا في الطهارة. والمشت 
من (ص۰)۲ وهو الصواب. 

(۳) آبو داود )۳۸٤٤(‏ وابن حبان ۱۲/ ۵۵ (۰)۵۲۵۰ ابن خزيمة 55/١‏ (۱۰۵). 





وفيه أيضًا أنه إذا وقع في الماء لا ینجسه وهو مشهور مذهبنا لا كما 
آورده ابن التين عليه . 

قال الخطابي: وقد أنكر هذا من لا یثبت إلا ما أدركه الحس 
والمشاهدة» وكيف أنكر هذا صاحب هذه المقالة والنحلة جمع الله 
في جوفها شفاء وسمّاء فتعسل من أعلاها وتسم من أسفلهاء وقد 
يدخل الذباب في بعض أدوية الكحل» وقد يؤمر من عضه الكلب 
بستر وجهه عن الذباب» فإنه إن وقع عليه أسرع في هلاكه فهذا يدلك 
على آجتماع الدواء والداء معا" . 

فائدة : 

واحد الذباب ذبابة» ولا تقل : ذبانة» وجمع القلة: أذبة. والكثير : 


ذبان کغراب وآغربة وغربان. 


آخر الطب وله الحمد والمثة 


ول چن رسک 


)١(‏ «آعلام الحدیث» ۳/ ۲۱8۲-۲۱۶۱ بتصرف. 
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هذا الکتاب آورده ابن بطال بعد الأستعذان""» ولا آدري كيف ذلك 
وذكر بعد الطب الأطعمة وقد أسلفناها قبل» كما وردت فى آخره أشياء 
ليست من اللباس . 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۷۷/۹ 
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-١‏ باب قوّل اليه تَعَالَى: 


ال من حرم زک آلو آل َج 
وَقَالَ ال ية : «کلوا وَاشْرَيُوا وَالْبَسُوا وتَصَدّقوا في غير 
سراف ولا مَخِيلّةِ». وَقَالَ ابن عَبّاس: کل ما شنت والب 
O‏ مت اه ما 
۳- حًا (شماعیل قال: : حَدَثَنِي مايك. عَنْ نافع وَعَبْد الله بن دیتار 
وزند بن أسلّم حون عن ابن مر رضي الله عنهما أَنَّ سول اله ع قال : 


دلا نظ الله إِلَى من جر نویه خیلاء». [انظر: ۳171۵- 0 : 2-۲۰۸۵ فتح 0/1۰[ 


لعبادو. #6 [الأعراف : [YY‏ 


AR 


م ساق حديث ابن عمر رضي اله عنهما: أن وشرل الله كله قال 
« يَنْظَرُ الله ای مَنْ جر لَوْبَهُ خيلاء». 
الشرح : 


قيل: الآية الاولی عامة في كل مباح. وقیل : أي من حرم لبس 
الثياب في الطواف» ومن حرم ما حرموا من البحيرة وغيرها. وقال 
الفراء: كانت قبائل من العرب لا يأكلون اللحم أيام حجهم ويطوفون 
عراة» فأنزل الله الآية”''. وقيل: و#الطّيبَاتِ»: المستلذ من الطعام 
أو الحلال. 

والحدیث الاول المعلق أخرجه ابن أبي شيبة عن يزيد بن هارون» 
أنا همام» عن قتادة» عن عمرو بن شعیب » عن أبيه» عن جده مرفوعاء 
الحد (MD,‏ 

یت . 


(۱) «معانی القرآن» للفراء ۱/ ۳۷۷. 
(۲) «مصنف ابن آبی شیبة» ۱۷۱/۵ (۲۸۲۷). 





آبی عبيدة الحداد» عن همام» عن قتادة» عن عمرو بن سفن ۳ عن 
آنس رفعه : «کلوا واشربوا.» الحدیث. قال: انی أخطئ فیه» نما هو 
٤ e‏ 
عن قتادة» عن عمرو بن شعیب» عن أبيه» عن جده . 
والمخيلة: الكبر -بفتح الميم- مفعلة من آختال إذا تکبر. 
وأثر ابن عباس آخرجه ابن أبي شيبة أيضّاء عن ابن عيينة» عن 
إبراهيم بن ميسرة » عن طاوس› E‏ 
وقوله : (ما أخطأتك) أورده ابن التين بلفظ : ما أخطتك . ثم قال: 
كذا وقع غير مهموز» وصوابه: أخطأتك› لکن قال في (الصحاح) : 
تقول: أخطأث» ولا تقل : ا قال : وبعضهم 9 
والخيلاء كالمخيلة: الكبر أيضًاء وهوبضم الخاء وكسرها ممدود 
فيها» والذي سمعناه هنا الضم . 
فصل : 
حديث ابن عمر أخرجه مسلم أيضًا والترمذي» وقال: حسن 
صحيح» والنسائي”"'» قال الطبري: وقد أتفقت الأئمة الخمسة على 
( في الأصل : (شعیب). والمثبت من «العلل»۰ وانظر التعليق التالي. 
(؟) «علل ابن آبي حاتم» .)١157١( 588/١‏ وقد أشار الحافظ في «الفتح» 707/٠١‏ 
إلى مثل هذا فقال: وقد قلب هذا الإسناد بعض الرواة فَصَحَفتَ وال عمرو بن 
شعيب [أيك فجعله: سعیدآ]» وقوله: «عن أبيه) [أي: فجعله : عن أنس]. 
(۳) «مصنف ابن أبي شيبة» ۱۷۱/۰ (51874). 
(5) في الأصل: خطيت» والمثبت من «الصحاح». 
(5) «الصحاح» ۶۷/۱ مادة (خطأ). 
فت مسلم (۲۰۸۵) كتاب: اللياس والزينة» باب: كراهة ما زاد على الحاجة من 
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|خراجه قال الترمذي: وفي باب ما جاء في كراهية جر الازار عن 
حذيفة وأبي سعید وأبي هريرة و(سمرة)"" وأبي ذر وعائشة ووهیب بن 
مغفل)۳ . 

فصل : 

زاد الترمذي في حديث ابن عمر رضي الله عنهما: فقالت أم 
سلمة“ : فكيف تصنع النساء بذيولهن؟ قال: «يرخين شبرًا» فقالت: 
دا تتكشف أقدامهن. قال: «يُرخينه ذراعًا لا يزدن علیه»*. 

فصل : 

وفي قوله ي «كلوا واشربوا..» وقول ابن عباس أيضًا (بیان۲۳6 
شاف للآية» والسرف والخيلاء محرمان» وقد قال تعالی : رصم لا 
یب ارت «اإنَّ له لا يحب کل مال فور وحديث الباب ‏ 
هذا وعيد شدید. قال أهل العلم في معنی : لا ينظر الله إليه»: نظر 
رحمة إن أنفذ عليهم الوعيد فأبقئ آمر ربه وتأدب بأدبه» وأدب 
رسوله» وأدب الصالحین» وذلك بالتواضع لله بقلبه» وأودع سمعه 
وبصره وجوارحه للاستکانة بالطاعة» وتحبب إلى خلقه بحسن 
المعاشرة وخالفهم بجمیل المخالفة» لیخرج من صفة من لا ینظر الله 
إليه ولا یحبه . 

مح نه که رک کی 

(۱) :فى (ص۲): شمر والمثبت من الترمذي. 
(۲) «سنن الترمذي» عقب حديث (۱۷۳۰). 
(۲) هذا الفصل بتمامه من (ص۲). 


(4» في الاصل : آم سليم» والمثبت من (ص۲). 
)6( الترمذي (۱۷۳۱). 10( من (ص ۲): 





س( سے «توفیح لش الجامع لستیع کے 





ویب عا IN‏ وكات 


برا وبحرّاء وترجم عليه فیما تقدم الذهاب في البحر(, 





() سبق برقم (004. 


۲ باب مَنْ جر إزَارَهُ [مِنْ غَيْر]" خیلاء 

4- دتا لد بخ پوشی؛ حَدَّكَنَا زمره حَدَكَنَا موسی بن عُقْبَةَه عَنْ 

ا ا ار وله در 

لله له 4 یوم القيامة». قال کر يا َسُول .ان أَحَد ش شقي |زاري يشتزجي: الا 

۳ أتَعَاهَدَ دك مِنْهُ. فقال لت ل هه «لست 50 یَصنْعه دم [انظر: ۳۹۵- 
مسلم: ۲۰۸۵- فتح ۲۵/۱۰] 

۷۸۵- حَدَتَيي مد أَخْبَرنَا عبد الاغلی. عن يُونْسَء عن الحسنء غن أي 


۳ 


بكر تیه قال: حَسَفَتٍِ الشَّمْسُ وَل َخن عند لبي بء E.‏ 


اد 


۷۰ 


۳9 


1 


2 ۶ المشجدّء وَتَابَ لاس فصلّی رَْعتین. فَجلّ عنهاء ثم افبل عَلَِنَا وقال: 


° 


1 لس وَالقَمَرَ آیتان من آيَاتِ ای قاذا ره منها شا صلوا وّادعوا 
له حه حت یکشفها» . [انظر: ۱۰4۰- فتح ۲۵4/۱۰] 


و اس د e‏ 
نو لم بر ۸ هم القِيَامة . فقال أَبُو بكر #ه: ان 


شق رژاري يسترخي » إل أن اتاد دك مه . فَقَالَ ال يه : «لسَت 


6 


س ۵6 


سس 


۲ 


ی 


3 


0 


که لع و وا شم 


ممن يصنعه خیلاع) . 

وحديث ابي بکرة كه قال : خسفت الشمس ونحن عند رسول 
الله وی فقام یجر وبه مستعجلا حتین آتی المسجد وثاب الناس 
فصلی رکعتین» فجلي عنها » ثم آقبل علینا فقال: «إن الشمس 
والقمر آيتان من آيات الله فإذا رأيتم منها شيئا فصلوا وادعوا الله حتول 
يكشفها». 


)١(‏ من «الیونینیة). 


س۸ سح التوضیح لشرح الجامع الصعيع س 

الشرح : 

فيه بیان أن من سقط وبه بغیر قصده وفعله أو جره ولم یقصد به 
خیلاء» فانه لا حرج عليه في ذلك» عملا بقوله لأبي بکر: الست 
ممن يصنعه خیلاء" ألا تری أنه بي جر وبه حين آستعجل السیر إلى 
صلاءة الخسوف وهو مبیّن لأمته بقوله وفعله» وقد كان ابن عمر ظ 
یکره أن يجر الرجل وبه على کل حال» وهذا من شدائد ابن عمرء 
لأنه لم یخت عليه (قصد)“ أبي بكر وهوالراوي» والحجة في الننة 
لا فيما خالفها. 

وفي قوله ييه وفي قول ابن عباس السالفين أنه مباح للرجل اللباس 
الحسن والجمال في جميع أمره إذا سلم (فعله)”"' من التكبر به على من 
ليس له ذلك من الناس وقد وردت الآثار بذلك. 

روى المعافیٰ بن عمران» عن هشام بن حسان» عن ابن سيرين» 
عن سواد بن عمرو الأنصاري قال: يا رسول الله» إني رجل حبب 
ال الجمال» وأعطيت منه ما ترئ حتئ ما أحب أن يفوقني أحد 
فيها شراك نعلي» آفمن الكبر ذلك ؟ قال: «لاء ولكن الكبر من 
بطر الحق وغمص -أو: غمط- الناس)”"'» ومن حديث عبد الله بن 
عمر رضي الله عنهما أنه ية قال للذي سأله حبه لجمال ثيابه وشراك 
)١(‏ في الأصل: فعل. والمثبت من (ص۲). 
(۲) مكلة في الاصل. وعلق عليها في الهامش ب: لعله: فعله. 


(۳) رواه الطبراني 457/1 (5514). وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» ٠١٤/١‏ : 
رجاله رجال الصحيح . وذكره الألبانى فى «الصحيحة» (575١)؛‏ وقال: الحديث 


عمرو وعبقة بن عام وعبد الله بن عم وأبي هريرة. 


نعله» هل ذلك من الکبر؟ فقال 246 : ذلا ولكن الله جمیل بحت 
الحمال»( . 
فان قلت: فقد روئ وکیع؛ عن آشعث السمان» عن آبي سلا" 
الاعرج عن علی بن أبي طالب #ه قال: إن الرجل یعجبه شراك 
نعله» أن یکون آجود من شراك صاحبه. فیدخل في قوله : لک انار 
ره عنما لذن 1 ریدو ۳19 ف دض که الآية [القصص : ۸۳ 
قلت : أجاب الطبري”““ أن من أحب ذلك ليتعظم به على من سواه 
من الناس ممن ليس له مثله» فاختال به واستكبر فهو داخل في عدد 
المستكبرين في الأرض بغير الحق» ولحقته صفة آهله؛ وان أحب 
ذلك روا تجو دته وخ غ رده الا تیال والتكبرء فإنه بعيد 
المعنی ممن عناه الله بقوله: لا بد عر في الْأَرْضٍ ولا ا بل 
هو ممن آخبر الله أنه يحب ذلك من فعله علی ما ورد في حديث 
عبد الله بن عمرء وذكر النسائي من حديث أبي الأحوص» عن أبيه 
قال: كنت جالسًا عند رسول الله كيو رث الثیاب» فقال: «ألك مال؟» 
قلت: یا سرلا من کل المال. فقال: فا اناك ان مالا فل 
آثره عليك»* . 


)١(‏ رواه الطبراني في «الا"وسط» ۵ وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۳۳۵ : فيه 
موس بن عیسی الدمشقي. قال الذهبي : مجهول» وبقية رجاله رجال الصحیح؛ 
وقال في «مجمع البحرین» ۷/ ۱۹۵: في الصحیح طرف منه. 

(۲) تحرفت في المطبوع من «تفسیر الطبري» إلى : آبي سلمان. 

)۳( رواه الطبري في «تفسيره» ۰۱۱۵/۱۰ كما عزاه السيوطي في «الدرر» إلى ابن آبي 
شيبة واين المنذر وابن أبي حاتم . «الدر المنثور» 5/ 555 ط .دار الفكر. 

.۸۱-۷۹/۹ نقله عنه ابن بطال‎ )٤( 

6 النسائي 81-808 1. 
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۲ 

الازار يذكر ویوّنث » والازارة مثله» ومعنی (ثاب الناس) : اجتمعوا 
وجاعوا. 

روى ابن أبي شيبة عن عبد الله بن أبي الهذیل أن آبا بكر 5ه سأل 
رسول الله وا عن موضع الازار فقال : (مستدق الساق. لا خير فيما أسفل 
من ذلك ولا خير فیما فوق ذلك)۰۲ وروی أيضًا من حديث (آبيی)(۲) 
مكين» عن خالد آبي أمية أن عليًا آتزر (فلحق |زاره برکبته۳**. 


SRN‏ کت تصش 


(۱) «المصنف» ۱۱۰/۵ (۲۸۰۷). لکن بلفظ : «مسترق السابق». 
(۲) مثبتة من (ص۲). 

(۳) من (ص۲). 

(4) «المصنف» ۵/ ۱۰۷ (۲۶۸۱۵). 





سس تب اباب 
Lr‏ س 
۳ باب الث حت ی الثيّاب 


1- حدتّیی إشڪاق» أَخْبَرنَا ابن شمیل, أَخْبَرنَا مر بْنُ أي رَائْدَة أخبرتا 


ل 2 ا م 0 1 ككلم اا مر 
عون بن أى حُحَيفةء عَنْ أبيه أ جُحَيْقَة قال: فَرَأَيْتٌ بلالا جَاءَ بِعَنَرَّةِ فركرّهاء ثم 


ام الصَلاةء فَرَأَيْتُ سول الله كَل خرج في خلة مُشَمّرَاء فصلی رَكْعَتَينِ إلى العَدَرَةء 


مر عير ا و 


ری النّاسَ وَالدَوَابٌ یمرو بَينَ يَدَْهِ من وَرَاءِ ار [انظر: ۱۸۷- مسلم: 0۰۳- 
فتح 01/1۰[ 
ذكر فيه حديث أبي جحيفة # قال : ریت بادا جَاءَ بتر فَرَكَرَهَاء 
قَامَ الصْلاق فَرَأَيْتُ رَسُولَ الله يل حَرَحَ في له حمراء مُشَمُرَا 
فصلی رَكْعَتَيْنِ إِلَى العترّ» وَرَأَيْتُ النّاسَ وَالدَّوَابٌ يَمُرُونَ بيْنَ يَدَيْهِ من 
وراء له 

هذا الحدیث سلف في الصلاة"" وهو ظاهر فیما ترجم له 
فالتشمیر في الصلاة مباح» وعند المهنة والحاجة إليه» وهو من 
التواضع ونفي التکبر والخیلاء. 

والحلة عند العرب وبان: ظاهر وباطن . قال صاحب «العين»: 
اه انوا لا يقال اد تعیب واه قال أن ی 
ما دك انك دای تیه طبر فل آنه رای وا تیاه رز 
أئتزر باحداهما وارتدی بالأخری. 


طم 


وص و 
1 


31 


)»١(‏ سلف برقم (۳۷۲) باب: الصلاة في الثوب الأحمر. 

(۲) «العين» ۲۸/۳. 

( زاد في (ص۲) : (یفتح النون). [قلت: وهي زيادة مقحمة في السیاق» فليست في 
«غريب الحدیث»» والظاهر آنها خطأء إذ يبدو أن ناسخها قد انتقل بصره إلى 
السطر الذي يليه في النسخة التي ينقل عنها فکتبها أو أنه كتبها سهوا ونسي أن 
یضیب عليهاء والله أعلم].. 
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والعنزة بفتح النون: آطول من العصا وأقصر من الرمح في سفله 
زج کزج الرمح"". 


هسك 3 تج قل نز 2ص 


)١(‏ «لسان العرب» ۳۱۲۸/۵ و«مختار الصحاح» ص ۰۱۹۲ مادة (عنز). 








لظ ا( 
٤‏ - باب: ما أَسْقَلَ من الكغبَين 
فهو في النار 

هُرَيْرَةَ طلهء عن التب ية قَالَ: «مَا سفل مِنَ الكَعْبَيْن من الازار ففي النَار». 
[فتح ۲۵1/۱۰] 

ذکر فيه حديث آبي هريرة 4 عن النَّبِيَ كَل قَالَ : «مَا سمل من 
الكَعْبَيْن من الازار فى الثَار) . 

هذا الحديث (أخرجه اا وفيه تقدیم وتأخیر» ومعناه 

¢ . کر ar‏ م امس 
من الكعبين من الرجلين» وأما الثوب فلا ذنب له يريد: إلا أن يغفر 
الله تعالی . 

وروی عبد الرزاق» عن عبد العزیز بن أبي رواد» عن نافع أنه سئل 
عن قوله في هذا الحدیث : «ما أسفل من الكعبين ففي النار» من الثياب 
ذلك؟ فقال: وما ذنب الثياب”"؟ بل هو من القدمين. قال غيره: ولو 
كان الازار في النار ما ضره الذي جر ثوبه بشيء» ومعنی هذا 
الحدیث عند أهل السنة : من آنفذ الله عليه الوعید كان القدمان في النار . 


AEX کت‎ IRN 


(۷) النسائى 7/8 .7١‏ 
(۳) «المصنف» ۸۶/۱۱ (۱۹۹۹۱). 
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۵ باب مَنْ جر توبهُ مِنَ الخیلاء 
۷۸۸- - حَدَثنَا عبد لله يُوسُفَء أخبرنا مایك. عَنْ أي ازا غن الأغرج » عَنْ 
أبي هُرَن رة ا نَّ وشول الله با قال: لا یط الله یوم القِيَامَةِ إلى مَنْ جر زاره 


بَطَرًا). [مسلم: ۲۰۸۷- فتح ۲۵۷/۱۰] 


08- کدنا دم شرا شخه شفبة حدئتا E‏ بْنُ زیاد قال: روت آنا هْرَيْرَة 
کا قال اي او قال و الاسم - يد : «بَيْنَمَا ی 


فة و 


تسه مرجل جْمّتهُ اد خسف الله بو فَهْوَ يَتَجَلَلْ إِلَى وم القَيامة». 04۰- 


مسلم: ۲۰۸۸- فتح ۲۵۸/۱۰] 
- حََدَّتَنَا سعید بن عفر قال: حَدَثَنِي لت قال: 


َع 
5 
55 
5 
5 ۳ 
6 


Êr ۱ 


ځالدہ عن ابن شهاپ, عن سام بن عبد اله أن أب حَدٌ 
نا َل یج ا 0 في الأَرْضٍ ی يَوْم لیامت 
تَابَعَهُ يُونْسُء عن الرُری. و يَرفَغهُ شُعیب» عن ا خر [انظر: ۳:۸۵- فتح ۱۰/ 
[YoA‏ 
حَدَنَبِي عَبِدُ الله بن محمد» حَدَثَنَا وَهْبُ بْنُ جَرِيرء أَخْبَرنَا ايء عَنْ غمه جریر بْن 
E‏ : سمغث آنا هیر 
سَمع النَّبِىَ به نَحْوَهُ. [انظر: -۵۷۸٩‏ مسل: ۲۰۸۸- فتح ۲۵۸/۱۰] 

-0١‏ حَدَّثَنَا مَطْرْ ر ِن الفَضْلِء دیا شاب یهاش شغبّة قال: لقیث 
تارب بن دثار عَلَى فرس « وَهْوَ ياي مَكَانَه الذي يفضي فیه. سا عَنْ هذا 
الحديثء فَحَدَثَنِي فقال: سمغث عَبْدَ الله بْنَ عُمَرَ رضي الله عنهما يَقُولٌ: قال رَسُولُ 
رنه قال: ا حص لا ل 

تابعة جيل بن شحیم. رید ین آشلم. ود بْنُ عبد اه عَنِ ابن غمزه عَنٍ 
لني يَِ. وقال اللْيْتُء » عَنْ نَافِعء » ڪن ابن غمر مِثُلَهُ. وَتَابَعَهُ مُوسَئ بن عقبةء 





غمز بْنُ محمّدء وَقُدَامَةُ بن مُوسَئء عَنْ سَالمء ڪن ابن غمرء غن الب ی «من جر 
[انظر: ۳11۵- مسلم: ۲۰۸۵- فتح 0۸/1۰[ 
ذکر فيه حدیث آبي هريرة 5ه أنه ل قال : «لا ینظر الله یم القِيَامَة 
إِلَى مَنْ جر إرَارَهُ بطر». 
وأخرجه مت ا (وسلف قريبًا)! 0 وحديثه أيضًا فال 
النبی لل اؤ قال ابو القَايِم کل : تما رحل ا خلت 


3 ام و 


تُعْجِبْهُ تسه مُرَجْل جَمَّتَهُ إِذْ خسف الا بو إلى یوم القیامة) . 
وحديث عبد الرحمن بن خالد» عن ابن شهاب» عن سالی عن آبیه 
أن رسول الله کل قال: «بينما رجل بجر إزاره إذ خسف به فهو 
یتحلحل في الأرض ال يوم القيامة» . 

(وسلف في بني إسرائيل)” ۳ تَابَعَهُ يُونْسُء عَن الزّهْرِيّ. ول يَرْفَعْه 
e‏ عن الزهري. (قلت : آخرجه الزهري به*. 

وحديث جرير بن زيد» وهو الآزدي الجهضمي بصري» عم جرير بن 
حازم بن زيد قال: كنت مع سالم بن عبد الله علی باب داره» فقال: 
سمعت أبا هريرة 4 سمع رسول الله َي يقول نحوه (أخرجه 
ا 


(۱) مسلم (۲۰۸۷) كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم جر الثوب خيلاء وبيان حد 
ما يجوز. 

(۲) من (صی۲). 

(۳) سلف برقم (۳۶۸۵) کتاب : أحاديث الانبیاء. 

(4) من (ص۲). 

(ه) من (ص۲). 

(5) النسائي ۰۲۰۱/۸ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث شعبة قال: لقیث مُحَارِبَ بْنَ دثَارٍ عَلَى فَرَسٍ» وم ل 
مَكَانَهُ الذِي يَقْضِي فیه. فَسَأَلْتُهُ عَنْ هذا الحَدِيثِْء فَحَدَّنَنِي ال 
سَمِعْتٌ عَبْدَ الل بْنَ عُمَرَ يَقُولُ: قَالَ رَسُولُ الله كلهِ: «من جر نَوْبَهُ من 
مَخِبلّة لم ينْظر اف له يوْمَ القِيّامَة". فلت لِمُحَارِبٍ: إِزَارَهُ؟ فقَالَ: 

ما خص إِزَارَا ولا قَمِيصًا e‏ ور بن شك 
وزد بْنُ عَبْدِ ال عن ابن عم ء عَن النبی ية . وال اللیْت» عن 
تافعء عن ابن عُمَرَ مله aC‏ 
۳ عا عَنِ ابن عُمَرَء عن النَبِيَ ككل: « 
زونه تخيلا ٠‏ 

الشرح : 

إنما خص الإزار بالذكر -والله أعلم- لأن آکثر الناس في عهده كيا 
كانوا يلبسون الأزر والأردية» فلما لبس الناس المقطعات وصار عامة 
لباسهم القمص والدراريع كان حكمها حكم الإزار» والنهي عما 
جاوز الكعبين منها داخل في معنى نهيه عن جر الازار» إذ هما سواء 
في المماثلة» وهذا هو القياس الصحيح.ء نبه عليه الطبري وهو طريق 
(القیاس ولو)"" لم يأت نص في التسوية بينهما 

وقد سلف حديث ابن عمر: امن جر ثوبه خيلاء» فعم جميع 
الثياب» وفي ابي داود عن ابن عمر أنه سئل عن حديث الازار 
فقال: ما قال رسول الله و في الازار هو في القميص»› وقد جاء 
هذا أيضًا عن رسول الله كي" . 


(۱» كذا في الأصل» وفي (ص۲): (للقياس لو). 
(۲) أبو داود برقم (4046). 








ع سس( 

وفيه من الأسماء مما لم یسبق: عبد الله بن آنیس: والأوزاعي» 
وخالد بن حَلِيَ. 

فأما عبد الله بن أنيس (م۰ 4) فهو: جهني؛ أنصاري حليفهمء 
عقبي» روئ عنه آولاده: عطية» وعمروء وضمرة؛ وغيرهمء شهد 
أحدًا وما بعدهاء واختلف في شهوده بدرّاء وهو الذي رحل إليه جابر 
فسمع منه حديث القصاص» وهو الذي بعثه النبي يل إلى خالد بن 
یج( العتزي 

له خمسة وعشرون حديئّاء روئ له مسلم حديًا واحدًا في ليلة 
القدرء وأخرج له أصحاب السئن الأربعة» ولم يذكره الكلاباني 
وغيره فيمن روئ له البخاري» وقد ذكر البخاري في كتاب: الرد عَلَى 
الجهمية فقال: ويذكر عن جابر بن عبد الله» عن عبد الله بن أنيس 

فذكره'”. مات سنة أربع وخمسين في خلافة معاویذ. 











فائدة 





أبي داود والترمذي عبد الله بن أنيس الأنصاري عنه ابنه عیسی , 


ولعله الأول وفي الصحابة عبد الله بن أنيس» أو أنس» قيل: هو الذي 
رمئ ماعرًا لما رجموه فقتله» وعبد الله بن أنيس قتل يوم اليمامة» 
وعبد الله بن أنيس العامري له وفادة» وهو من رواية يعلى بن 





۱ في (ج): فليع. 

9 سرا د رقو 0۵0 کاب اتوید ولرد عل اج + باب قول الله جزلا 
کته نند إلا ينن وت >. 

00 أنظر ترجمته في : «معجم الصحابةه للبغوي ۰3۱/4 «معجم الصحابةه لابن قانع 
taal «(FD ۱۳۱-۲‏ ۷/۳ (1486). «أسد القايقة ۱۷۹/۲ 











۰۲۸۲۷ «الإصابقه ۲۷۸/۲ )£00۰( 


س 


روی أبو داود من حديث سالم عن آبیه عن رسول الله و قال 
«الاسبال في الازار والقمیص والعمامة» من جر منها شيئًا لم ينظر الله 
إليه يوم القيامة»“ . وأخرجه ابن أبي شيبة وقال: «خيلاء»" . 

فصل + 

قوله: ( «مَرَجُل جمته» )۰ قال ابن السكيت: شعر رجل ورجل إذا 
لم يكن شديد الجعودة ولا سبظًا". تقول منه: رجل شعره ترجيلاء 
والجمة بالضم : مجمع شعر الرأس» وهو أكبر من الوفرة. 

وقوله : ( «يتجلجل» ) أي : يموج ویضطرب وقال عبد الملك: هو 
الأنجرار في الأرض بصوت. ومنه سمي الجلجل» وقال صاحب 
«الأفعال»: جلجلت الشيء إذا حرکته» وکل شيء خلطت بعضه 
ببعض» فهو جلجلة . 

فصل : 

قال الداودي: وركوب الخيل يغيظ به الكفار ويرهب العدو» وقال 
تعالی : وَآَهِدُوأ هم با تشر ین فوَّة» . 

فصل : 

قوله: (ولم يرفعه شعیب). ذكره الاسماعيلي (كما سلف)“ من 
حدیث آبي الیمان» عن شيب عن الزهري» به. آخبرني سالم أن 
عبد الله بن عمر قال: «بینما امرؤ جر |زاره .۰.». الحدیث. 
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(۱) السابق برقم (45044). 

(۲) «المصنف» ١58/6‏ (۲۸۳۰). 
(۳) «إصلاح المنطق» ص07. 

(4) من (ص۱). 





التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


وحديث عبد الرحمن بن خالد هو المشار إليه في ذکر بني إسرائيل 
عقب حديث يونس عن الزهري» مرفوعا بقوله : تابعه عبد الرحمن هذا 
واستفدنا (هذا بهزه) "۲ المتابعة» وآخرجها الاسماعبلي أيضًا من حدیث 
ابن المبارك عنه » ومن حديث ابن شبيب عن أبيه عله . 


(فصل)(۲) : 


وقوله : (تابعه جبلة بن سحیم وزید بن آسلم وزید بن عبد الله عن 
ابن عمر) آما متابعة جبلة فأخرجها مسلم”" (والنسائي من حدیث 
)۹ وذكره البخاري مسندًا فى أول الكتاب. 


وقوله : (وقال اللیث ..) إلى آخره» يريد بقول اللیث ما آخرجه 
الا ومسلم عن قتيبة ومحمد بن رمح ؟ کلاهما عن ال 
وقوله: (وتابعه موسی بن عقبة) يريد ما سلف عنده في باب: من جر 
إزاره من غير خيلاء. 


(VW. 


() كذا في (ص ۰)۲ وفي الاصل : (بهذا هژه). 

(۲) من (ص۲). 

(۳) مسلم (۲۰۸۵/ ۳]). 

(4) من (ص۲). 

(0) من (ص۲). 

(7) مسلم (8۲/۲۰۸۵) کتاب: اللباس والزینة» باب: تحریم جر الثوب خیلاء. 
والنسائي ۳۰۸ 


(YAY مسلم‎ (¥) 





س ساب لاس 

فصل : 

روي هذا الحدیث من طرق آیضا (کما سلفت الاشارة إليه من عند 
ا روی ابن أبي شيبة باسناد جيد عن ابن مسعود: 

نهيل رسول الله له عن جر الازار» وعن ابن عباس رفعهء «إن الله لا ينظر 
إلى مسبل»» وعن عبد الله بن عمرو يرفعه: «لا ينظر الله إلى الذي يجر 
زاره خيلاء»» وعن 7 ذر يرفعه: «ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة : 
المسبل ..» الحدیث . وعن ابن مسعود #5 أنه كان یسبل» فقيل له في 
ذلك فقال: إني حمش الساقین". 

وروی الترمذي -مصححا- عن حذيفة ذه قال: آخذ رسول الله كَل 
بعضلة ساقي -أو ساقه- وقال : «هذا موضع الازار فان أبيت فأسفل فان 
أبيت فلا حق للازار ذ في الکعبین»"۳ . 

وروی او کت هر سمعت (عمي) 
يحدث عن عمه أنه كان بالمدينة فسمع قائلا ل ا 


(€) 


آتقی وأنقئ وأبقى 2( فنظرت فاذا هو رسول الله ی فقلت : انما هي 

بردة ملحاء. قال: «أو ما لك فى أسوة» فنظرت فإذا إزاره إلى نصف 
« )0( 1 

الساق © . 


ولاب داود عن ابن ن¿ عباس رضي الله عنهما وقال له عکرمة وقد 
فوضع حاشية [زاره من مقدمته على ظهر قدمه» ورفع من مژخره» 


(۱) من (ص۲). 

(۲) «المصنف» ۵/ ۰۱۱۷-۱1۵ 

(۳) الترمذي (۱۷۸۳). 

(8» کذا فى الأصل»ء وفی (ص۲): (عمن). 
)0( «الستن الکبری» ۸6/۵ 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
لم تأتزر هذه الأزرة» قال: رأيت رسول الله بي یأتزرها۳؟. 

وروی مسلم عن ابن عمر رضي الله عنهما قال الني كَةِ: «يا عبد الله 
ارفع إزارك» فرفعت. ثم قال: «زد». فزدت فقال بعض القوم: إلى 
أين؟ قال: «أنصاف الساقين)”" 

ولأبي داود عن أبي سعيد يرفعه: «إزرة المؤمن إلى أنصاف 
الساقین؛ لجاع عليه فیما بیته وبين الکمبین» فما ابقل من الکعبین 
ففي النارء لا ینظر الله إلى من جر زاره بطرّا»۳. 

ولابن أبي شيبة عن أبي جري الهجیمی مرفوعًا : «الازار إلى نصف 
الساق» نان ايت الي :الك وزباك والمخييلة وواه ایس 
المخیلته. 

ومن حدیث آبي قزعة» عن الأسقع , بن الاسلع؛ عن سمرة بن 
جندب» عن النبي ية : «ما أسفل من الكعبين من الازار في و 
وعن عثمان بن عفان كه : أن إزاره كان إلى أنصاف ساقيه. وقال: 
هزه إزارة حبيبي» يعني : النبي وي . 

ب ال قال رسول الله ما 
لسفيان بن سهل :١لا‏ تسبل فان الله لا يحب المسبلين»" . 


.)5:0945( أبو داود‎ )١( 

(0) مسلم (۲۰۸) كتاب: اللباس» باب: تحريم جر الثوب خيلاء. 

(۳) ابو داود (5097). 

(8) «المصنف» ۱۲۲/۵ (۲۸۱۲) 

)٥(‏ رواه آحمد في «المسند» ۰۹/۵ والنسائی فى «الکبری» ۰4۹۱/۵ وابن آبی شيبة 
ا والبخاري في «التاريخ الکییر» 1/۲ ۱ 

(5) «المصنف) ۱۱۸/۵ (۰۲۸۲۶ 8۲۸۲۵). 











ختلف في المسد یکره 
لصلاة» 00 
ل فى | 0 
۳ 1 0 وارد. 
۱ 5 موق الازار فالنهي في 
۳ القشة» : 00 ۱ 
: ۳ کر ی ند 
قال صا ۱ اکر سیر 
1 لمعي أنه ر 
ن 
بدو : ۱ 
لصلاة 
| 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
1- باب الازار المُهَدّبِ 


کر عَنِ الزّهْرِيَ َأبي بر بن مخ 0 1 


0 مر لور م2 ۵ مه 7 أَنَهُمْ 
لوهم ١‏ 0 
مهدبه 


0 1 0 


۲- حدْنا یو الیمان. أَخبَنَا َيب عن الزُهْرِيء خرن زو 0-0 
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أن غاد شه رضي الله عنها رز الب عفة قالث: جاءت مره رقاعة القُرَظِىٌ رَسُو 


الله ككل وَأَنَا حالسة وَعِنْدَهُ یو بکرء فقالث: تا ستول انس ُلك لت رد 
3 بت طلاقي, فَتَرَوَجْتٌ بَعْدَهُ عَبد الرَمَّن بْنَ الزَّبِير وه والله مَا مَعَهُ 
7 ولا ملق مهن 2. وَأَخَذَّتْ هُذْبَةٌ من جلبایها: ۰ قمع خالد بن سور 

۰( لَهُ. قالث: فقال خالد: : یا آبَا بَكرِء آلا تَنْهَى هذه ما هرز 
به عند وشول الل 9 فلا وله ما یزد وشول الله 4 علی الم ققال لها زشول 
الله علد : «للّ يدِينْ اَن تَرْجِيِي إلى رفاع 5 حتّی وق عُسَيْلَئكِ 
دوقي عسيلته». فصاز سُنَّةَ بَعْدُ. [انظر: ۹- مسلم: ۱2۳۲- فتح ۲14/۱۰] 

ثم ذكر حديث عائشة رضي الله عنها في أمرأة رفاعة القرظي 
۳ 

وی هواس لحي من بسن ات۵ 
بها . وقال ابن التين: يريد بها غير مکفوفة الأسفل. 

وهدب الثوب وهدابه : تباعد أطرافه . 

وقال الداودي: ما يبق من الخيوط من أطراف الأردية والأزر يكون 
لها كالكف لئلا ينسل» وليس ذلك من الخيلاء. وعند الهروي: هدبت 
الشيء : قطعته . قال: والهدبة: القطعة والطائفة» ومنه هدبة الثوب. 


)۱( سلف برقم )1۳۹( کتاب : الشهادات» باب : شهادة المختبي. 





ولابي داود من حدیث جابر: (آتیت)*) النبي و وهو محتب بشملة 
وقد وقع هدبها على قدمه. وفيه: «وإياك وإسبال الازار فانه من 
المخيلة)" . 

فصل : 

قولها: (فتزوجت بعده عبد الرحمن بن الزبیر)» هو بفتح الزاي؛ 
والجلباب: الملحفة. 

وقوله : ( «لا حتی يذوق عسيلتك» ) فيه رد واضح على ابن المسيب 
في دعواه حلها بالعقد. والعسيلة: حلاوة الفرج في الفرج ليس الإنزال» 
ودخلت الهاء في تصغير العسل ؛ لأنه يذكر ويؤنث والغالب التأنيث» 
وقيل: نما أنث لأنه أراد به العسيلة» وهي القطعة منهء يقال للقطعة 
من الذهب : ذهبة» وسمي به الجماع» شبهت لذته بالعسل . 

فائدة : 

معاوية هذا قرشي هاشمي مدني » روئ عن رافع بن خدیج وأبیه 
وجمع؛ وعنه ابنه والزهري وجمع. ثقة عالم» وروی له النسائي حدیثا 
«لا تمثلوا بالبهائم» (وابن ا ۹ 


وهی IRN‏ 5 عمق 


(۱) في (ص۲): رأيت. 

(۲) أبو داود (80۸6). 

© آنظر ترجمته في «طبقات ابن سعد» ۰۳۲۹/۵ «ثقات العجلي» »)٥١(‏ «التاریخ 
الکبیر» ۳۳۱/۷ (۰)۱۱۲ «تهذیب الکمال» ۱۹/۲۸ (1۰۲۰). 

)€( من (ص ۲). 

(5) النسائي ۰۲۳۸/۷ وابن ماجه (۱۳۸۸). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ باب الأزديّة 


ال أن ه: جذ آغرایی رداء الب ككلله. 

۳- دنا عَبْدَانُء خن عَبِدُ اللهء أَخْبَرنًا يُونْسُء عن الزُّهْرِيّء خرن 
علي بن خسف أن حسَينَ بْنَ علي أخبرَةء ان عَلِيًا د ديه قال: ا لب علد بردائه. 

م آنُطَلّقَ يَمْشِيء وَاتَبعْتهُ أا وید بْنُ حارئة, حَنَّى جاء البَيْتَ الذي فيه خر 

فَاسْتَأَدنَ وان [انظر: -۲۰۸٩‏ مسلم: ۱۹۷۹- فتح ۲۵/۱۰] 

يريد به ما ذكره بعد في البرود 0 

ثم ساق حدیث علي ذه a‏ 
ی هآ ورب خارقت. خی جاء البَيْتَ الذي فيه حَمْرَةٌ 
(تَاسْتَأدَنَ)”" فَأَذِنُوا لَهُمْ . 

سلف في البيوع والمغازي والخمر والشرب" 

فيه: أن الرداء من لباسه بي غير أنه لم يذكر في الحديث صفة 
لباسه به إن كان مشتملا به أو متطيلسًا أو على هيئة لباسنا اليوم» وقد 
روي عن طاوس أنه قال: الشملة من الزينة التي أمر الله بأخذها عند 
ی 

وقوله : (جبذ أعرابي) أي: جذبه» وهو مقلوب منه. وأصل الجذب 
المد والرداء تثنيته : رداء‌ان أو رداوان لأن کل آسم ممدود لا تخلو 


)»١(‏ فى (ص۲): فاستاذنوا. 

) سلف برقم (۲۰۸۹) کتاب: البيوع» باب: ما قيل في الصواغ. وبرقم (0۰۳) 
کتاب : المغازي. وبرقم (۲۳۷۵) کتاب : الشرب» باب: بیع الحطب والكلاً. 

(۳) رواه عبد الرزاق ۲۰۶/۳ (۵۳۳۳). 


همزته أن تکون أصلية فتترك فى التثنية على حالها فتقول: خطاءان 
وجزاءان ٠‏ أو تکون للتأنیث فتقلب :واوا لا غیر مثل: صفراوان 
وسوداوان» وتكون منقلبة عن واو وياء مثل : كساء ورداء أو ملحقة 
مثل علباء وحرباء ملحقة بِسِرْدَاح شِمْلال فأنت في ذلك كله بالخیار 


بسن قلبها واوا وترکها همزة. قاله في «الصحاح»"» وهو أجود . 


هی و جهن SARI‏ 


( في (ص۲): قرآن. 
(0) «الصحاح» ۳ ماد: : (ردی). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸ باب لیس المَمیص 


وق الله تَعَالَى جایهةً عن ُوشت: َا بمیمی هلا 
له عل وب آي بان صر ف [یرسف: ۲۹۳. 
۶۵-- حَدَّتَنَا قتیبة, حَدَّثَنَا مادء عن ايوب عَنْ نافع. » ڪن ابن عُمَرَ رضي الله 
0000 زشول الله. ما لس ألخرغ من الیاب؟ ققال الب 
لایس المُحْرِمٌ القميصء ولا السَّرَاوِيلَ ولا برس ولا الخْمَيْنِء الا أن 
لا جد النَعلَيْنِ لیس ما هو أَسْفَلُ مِنّ الكعْبَيْن». [انظر: 14- مسلم: ۱۱۷۷- 
فتح ۱۰/ ۲۱۱] 


۵-- حََدَّثَنَا عَبِدُ الله ن مد أَخْبَرنا ابن غُيَئْنَهَ عَنْ عفرو, سَمع جابز بْنَ 
عبد الله رضي الله عنم قال أنى الث بك عبد له بن أي بعد ما جل قا مر 
به فَأَخْرِج» وضع علی رَكْبَتَيِْء وَنَفَثَ عَلَيْهِ من ریقه, اسه قَمیصَه, واه عم 
[انظر: ۱۲۷۰- مسلم: ۲۷۷۳- فح 11/1۰[ 

17- حَدَّثَنَا صَدَقَة أ خبرتا یی بن سَعِيدِء عَنْ غبند الله لله قال: 
عن عَبد الله قال: ا وی عیاش نب جاء ابنة ی زشول اله لله ا فقال: يا رشول 
للد آغطني قمیضك اکفنه فيه ول علیه, وَاسْتَغْفِدْ لَهُ. فأَغطاه قمیصَه وة : ذا 
َرَغْتَ فُاَذنا». فَلَمّا فرع ده فجاء یل علیه فَجَذَبَهُ غمز فقّال: : لیس قَذ نها 
لله أَنْ تصلي غلی اللتافقين؟ فقال: «استنیز هم أو لا تتتفیر کم إن کته 
هم سَبْوينَ مه فلن عفر أله ند کم [التوبة: ۸۰]. فَنَرَلَتُْ: ولا صل ع1 أحلر مد 
مات آبداکه [التوبة: 184 قَتَرَكَ الصّلاة عَليْهُمْ . [انظر: -١219‏ مسلم: ۲4۰۰- 0 
111/1۰ 

ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما أن رجا قَالَ: يا سول 


اش ما ما یلیس المَخرم مِنَ الیاب؟ ذال هلا بل المْحْرِمْ القمیص» . 
الحديث . 


7 س التوضيج س تن سی سس 

الأشدق» وعبد اله بن أبي أنيسة قَالَ الوليد بن مسلم: دنا داود بن 

عبد الرحمن المكي» عن عبد الله بن محمد بن عقيل» عن جابر قال 

سمعت حديثًا في القصاص لم ببق أحد يحفظه إلا رجل بمصر يقال 
یه 





له: عبد الله بن أبي أ: 

وأما الأوزاعي: فهو أحد الأعلام» أبو عمرو عبد الرحمن بن 
همرو ین یحمد: وقیل: کان آسمه عبد المزین قسمی نقسه 
عبد الرحمن؛ أحد اتباع التابعین؛ كان يسكن دمشق خارج باب 
روت فسکنها مرابا إلئ أن مات وقیل: 
» سمیت بذلك؛ لأنه سکنها في صدر 
الاسلام قبائل شتئء وقیل: الاوزاع: بطن من حمیر» وقيل: من 
أوزاع. أي: فرق وبقایا مجتمعة من قبائل شتئ» وقیل: كان پنزل 
الأوزاع فغلب ذلك عليه؛ وقال ابن سعد: الأوزاع بطن من 
مدان" والأوزاعي من أنفسهم. 





روئ عن عطاء ومكحول وغيرهماء ورأى ابن سيرين. 





ويحيئ بن أبي كثير» وهما من شيوخه وأمم» وكان راسا في 
العلم والعبادة» وكان أهل الشام والمغرب عَلَى مذهبه قبل أنتقالهم إل 
مذهب مالك وسئل عن الفقه -يعني : آستفتي- وهو ابن ثلاث عشرة 
سنة» وقيل: إنه أفتئ في ثمانين الف مسالة» مات بالحمام سنة سبع 
وخمسين ومائة في آخر خلافة أبي جعفر» وولد سنة ثمان وثمانین" 
أنظر ترجمتهم جميعًا في: تسد غیت ۱۸1-۱۷۸/۴ ۸۲0-۲۸۲۱ 
(toe te8۷) ۷۹-۲‏ 


() «الطبقات الكبرئة 1۸۸/۷ 
( أنظر ترجمت في: «لتاريخ کیره ۳۲۹/۵ 010840 سمرفة الثقات» ۸۳/۲ - 





و )۱( 
وحديث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما قال تی الي ل عَبْدَ 
لله بْنَ ی بَعْلَ تا اذل بر مر په تأرج وَوْضِعٌ عَلَى رَكْبَتَيْه 


ر مه 


ا وا قمیصَف والله آغلم. 

وحدیث نافع عَنْ عَبْدٍ الله ۹۳ و الله بن ا جاء ابنه . 
الحدیث» وسلف في الجناه (۲ 0 وأخرج حديث جابر هنا عن عبدان: 
عبد الله یبن عثمان(۳ وفي الجهاد عن عبد الله بن محمدء وفی 
الجنائز عن مالك د بن إسماعيل كلهم عن ابن عيينة» عن عمرو» عن 
جابر”*'» وأخرجه مسلم في التوبة عن زهير وأبي بكر وأحمد بن عبدة 
كلهم عن ابن عبينة» (والنسائي في الجنائر)090©: 

قلت : جاء ذكر القميص فى عدة أحاديث أخر. 


(۱) سلف في خمسة مواضع. أولها: (۱۳۶) كتاب: العلم» باب: من آجاب السائل 
بأكثر مما سأله. 

(۲) سلف برقم )١1559(‏ باب: الكفن في القميص. 

(۳) قال الحافظ في «الفتح» :755/٠١‏ زاد القابسي (عبد الله بن عثمان بن محمد) وهو 
تحریف » وليس من شیوخ البخاري من آسمه عبد الله بن عثمان إلا عبدان» ووقع 
في رواية آبي زيد المروزي (عبد الله بن محمد) فان كان ضبطه فلعله آختلاف على 
البخاري, وفي شیوخه عبد الله بن محمد الجعفي» وهو آشهرهم وابن آبي شیب 
وابن أ بي الأسود كذلك وعبد الله بن محمد بن آسمای وليست له رواية عنده عن 
ابن عيينة» وعبد الله بن محمد النفيلى كذلك. اه. 

(4) سلف برقم (۱۲۷۰) كتاب: الجنائز» باب: الكفن في القميص» وبرقم (۳۰۰۸) 
کتاب : الجهاد باب: الكسوة للأسارى. 

(۵) مسلم (۲۷۷۳) كتاب: صفات المنافقين» والنسائي 6/ ۳۸-۳۷. 

() من (ص ۲). 








.سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

منها: حدیث عائشة رضي الله عنها (السالف في الجنائز)"" كفن في 
تلا له اتوات لیس فنها فصن ولا یامه ۳ 

ومنها: حديث أم سلمة رضي الله عنها عند الترمذي: كان أحب 
الثياب إلى رسول الله 35 القميص. ثم قال: حسن غريب إنما نعرفه 
من حديث عبد المؤمن بن خالد عن عبد الله بن بريدة» عنها. وروی 
بعضهم هذا الحديث عن أبي تمیلت (عن عبد المؤمن بن خالد)”" 
عن ین اتن ند فن مهن تفا وع معا بن اال 
یقول: حدیث ابن بريدة عن أمه. عن أم سلمة صح". 

قلت : ومن هذا الوجه آخرجه أبو داود عن زياد بن آیوب» عن آبي 
که 

وها : کیت اسما ينض يويك ن السکن (قالت) ۳ كان کم یل 
رسول الله ية إلى الرسغ. آخرجه أيضًا الترمذي وقال: حسن 
e:‏ 

ومنها: حديث آبي هريرة 4ه قال : كان ي إذا لبس قميصًا بدأ 


)١(‏ من (ص۲). 

(۲) سلف برقم )١1175(‏ باب: الثياب البيض للكفن. 

(۳) ساقط من الأصولء والمثبت من الترمذي. 

2 أي : الترمذي. 

(0) هو البخاري. 

(5) الترمذي (۰)۱۷4-۱۷۲ وصححها الألباني في «صحيح الترغيب والترهيب» 
(۲۰۲۸). 

(۷) أبو داود (4۰۲7). 

(۸) في الاصل : (قال). والمثبت من «جامع الترمذي» وهو الصواب. 

.٤١٤ /۵ الترمذي (۱۷۲۷) وضعفه الألباني في «السلسلة الضعیفة»‎ )٩( 





سب کتات لاس بسا 


بميامنه » أخر جه أيضاء ثم قال: رواه غير واحد عن شعبة» ولم پر فعه » 
وإنما رفعه عبد الصمد بن عبد (الوارث)"؟ عن شعبة. ومن هذا الوجه 
أخرجه ابن حبان في (صحیحه»۲. 

ومنها: حديث أبي سعيد: كان بي إذا أستجد ثوبًا سماه باسمه: 
عنامة أو قميهنا اف داد انیت اه انها" ودک ای دازد 
أن حماد بن سلمة وعبد الوهاب أرسلاه“ » وفيما ذكرناه رد على 
الآية السالفة» وحديث ابن أَبّي وتكفينه في قمیصه ولم أر لهما ثالثًا فيما 
يتعلق برسول الله ية في خاصته. وقال ابن بطال: فيه أن لبس القميص 
من الأمر القديم» وكذا كل ما ذكر في حديث ابن عمر من السراويل 
والبرانس وغيرهما”” . 


فصل : 
قوله في المحرم. في حديث ابن عمر: («لا يجد النعلين فليلبس 
ما أسفل من الكعبين»2 ). 


فلا يلبس الخفين وان قطعهما آسفل من الكعبين» وقال غيره: ظاهر قول 
تالا لاف ولا : 


() في الأصل : (الوهاب) والمثبت من الترمذي. وهو الصواب. 

(۲) الترمذي (۰)۱۷۵ وابن حبان ۲8۱/۱۲ (۰)۵1۲۲ وصححه الألباني في (صحیح 
الترمذي» .)١5565(‏ 

(۳) الترمذي (۰)۱۷۷۷ وصححه الالباني في «صحیح الترمذي» (۱441). 

() أبو داود (4۰۲۲). (ه) «شرح ابن بطال» .۸۳/۹٩‏ 

() «النوادر والزیادات» ۵/۲ ۳. 


عو مسح جک ارس سن اس ی د 

فصل : 

قال الداودي: فى حديث أبى هذا خلاف حديث آنس» وأرى 
IN‏ لأنه قال هنا : أليس قد نهاك الله أن تصلي 
على المنافقین؟ وفي آخره: فنزلت :ولا صل عل أحد ینبم مَاتَ آبداکه 
جعل النهي بعد قوله: أليس قد نهاك. هذا هو المحفوظ؛ وإنما آنزل 
بعد التخییر: هاسَوَآءٌ عم أَفْترتَ لَه الآية» وفي حدیث 
ابن أبي نزلت هذه في حياته» والصحیح ما رواه آنس» وانما فعل 
ذلك رجاء التخفیف عنه. 


2 > ف جر کش 


۹ باب حَبِيْبٍ القمیص من علّْد الصَدُرٍ وَغیره 

۷-- حَدَّثَنَا عبد الله بن حَحَمَّدِء حَدَّثَنَا و عَامِرِء حَدَّثَنَا اڇ 
الحسّنء » عن طاوس؛ عَنْ أبي هْرَيْرَةٌ قال: صرب ول الله € كله مَكَل البَخِيلٍ 
ای ككل ان یا عبتاو من ع ت ارف ابا ها إلى بهم 
وَتَرَاقِيهِمَاء فجعل الْتَصَدّقُ كلما تصَدَقَ بِصَدَقَةٍ آنبسطث عَنْهُ حَنّى تَغْشى آامله 
َغ ره وجعل البضیل نما هم بصنقةفلضث. وأَحَذّث كل حَلقةٍ يمَكانها. . قال 
00 + فا ری سول الله لاه يَقُولُ باضیعه هَكَذًا في جیبه» فلز ريه ُسعه 
تَابَعَهٌ ابن طاوس؛ » عَنْ أبيهء و الزتادء عن الأغرج في اب . وَقَالَ خنظلة: 
محف انهاه شيعت أب هریرة ول : خبّتان . وقال جَعْفَدء ؛ كن الأغرَج: : جَبَتَانِ. 

[انظر: -۱٤٤١‏ مسلم: ۱۰۲۱- فتح ۲1۷/۱۰] 

الجيب بالفتح يقال: جبت القميص» أجيبه وأجوبه» إذا قورت 


جیسب ف 


ذكر فيه من حديث آبي عامر -واسمه عبد الملك بن عمرو العقدي 
آخرجا له- ثنا إبراهيم بن نافع -وهو مخزومي مکي. آخرجا له یضا- 
عن الحسن» عن طاوس» عن آبي هريرة 4 قال: ضرب رسول الله 3355 
مثل البخیل والمتصدق کمثل رجلین علیهما جبتان من حدید. . المذکور 
في ال زکاة» وفیه : فقال أبو هريرة: فأنا ریت رسول الله و يقول باصبعیه 
هکذا في جیبه» فلو رأيته يوسعها ولا توسع. 

تابعه ابن طاوس عن أبيه» وأبو الزناد عن الأعرج في الجبتين وقال : 
سمعت حنظلة: سمعت طاوسا یقول: سمعت آبا هريرة یقول : جبتان. 
قال جعفر عن الاعرج: جنتان. 





سل ۰4 س التوضيح لشرح الجامع الصحيج س 
أما متابعة ابن طاوس عن أبيه فسلفت في الزكاة . 
وقوله: (وأبو الزناد) خرجه مسلم"" من طريق ابن عيينة عن 

[...] ۰۳ وحديث حنظلة أخرجه الإسماعيلي عن الفضل بن سهل. ثنا 

إسحاق الرازي» ثنا حنظلة به» ثم قال: كأن أبا عبد الله أورد الخبرء 
فيصير ما يوضع فيه الشيء في الصدر. وليس هو کذلكث. وانما 
الجيب الذي يحيط بالعنق. جُيّبَ الثوب أي: جعل فيه ثقب. فإدخاله 
ية إصبعه في جيبه هو في هذا الموضع الذي وصف. إلا أنه وضع 

إصبعيه من الجيب حيث يلي الصدر. 
وقال البخاري في الزكاة: وقال الليث: حدثني جعفر بن هرمز 

سمعت أبا هريرة» عن النبي ككلِهِ: «جبتان». ووقع في نسخة أبي ذر: 

جعفر بن حيان» فخطأ وصوابه ابن ربيعة وهو شيخ الليث. 
وقال ابن بطال: في هذا الحديث دلالة أن الجيب في ثياب السلف 

كان عند الصدر على ما (يصنع عندنا) "" اليوم بالأندلس» ووجهه أنه يك 

شبه البخيل والمتصدق برجلين عليهما جبتان من حديد قد اضطرت 
أيديهما إلى دیهما وتراقيهماء فتبسط على جسد المتصدق» وتشد 
على يدي البخيل إذا همّ بالصدقة» وتمسکهما في الموضع الذي 

( سلف برقم )١5847(‏ باب: مثل المتصدق والبخيل. 

) مسلم برقم (۱۰۲۱) كتاب: الزكاة» باب: مثل المتفق والبخيل. 

(9) بياض بالأصل بمقدار كلمتين» وكتب الناسخ فوقه: (كذا). ثم رأيت في هامش 
الأصل ما نصه: حاشية: خرجه مسلم في الزكاة عن عمرو الناقد والنسائي فيها 
عن محمد بن منصور الجواز؛ كلاهما عن سفيان بن عيينة» عن أبي الزناد» عن 
الأعرج» عن أبي هريرة. [قلت : سلف قريبًا تخريجه عند مسلم. أما النسائي فرواه 


في «المجتبی» ۵/ ۷۰]. 
(5) کذا با لأصل وفي «شرح بن بطال» (علی ما تضعه النساء). 





سے تاه اي 
آضطرتهما إليه» وهو الثدي والتراقي» وذلك في صدره وفیه» يروم أن 
يوسع حلقها ولا تتسع» بينه قول أبي هريرة #: آنا رأيت رسول الله 
و يقول باصبعه هکذا في جبته یوسعها ولا تتسع» فبان أن جيبه الا 
كان في صدره؛ لأنه لو كان في منکبه لم تكن يداه مضطرة إلى ثدییه 
تاف وهنا اس اش 

فصل : 

1 (تراقيهما) جمع: ترقوة بفتح التاء» قال الخليل وغيره: هي 
سن اهم كه وهی هي: العظم الذي بين تُعْرة النّحر 
والعاتق ۲ 

وقال ثابت: الترقوتان: العظمان المشرفان ذف في أعلى الصدر إلى 
طرف ثغرة النحرء وهي الهزمة التي بينهما 

فصل : 

وقوله : (جبتان) بالباء والنون» يصح أن تميل بهاء وأفصحها النون» 
وهو : ما يستتر به الانسان فيجنه» أي: يغطيه . 

وقوله : (إلئ ندیهما) هو بضم الثاء جمع ثدي» مثل ظبي وظبئ» 
وحلي وحلی؛ وثدي أيضًا بكسر الثاء لما بعدها من الكسرء وأصل 
جمعه فعول» أجتمع حرفا علة وسبق الأول بالسكون» فقلبت الواو 
ياء وأدغمت في الیاء» وكسرت الدال لتصح الياء» والثدي يذكر 
ويؤنث» وهي للمرأة والرجل أيضّاء والجمع: أَنْدٍ مثل أطب هكذا 
)١(‏ «شرح ابن بطال» 94/ 486-84. 
(؟) في (ص۲): فعولة» وهي مخالفة لما في مصادر التخريج» ولما في الأصل. 
(۳) «العين» ٠١٠/١‏ مادة: ترق» وانظر : «تهذيب اللغة» ۰8۳/۱ «لسان العرب» ۱/ 

۹ «تاج العروس» ۵۵/۱۳. 





س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


في «الصحاح»"» وقال ابن فارس: الثدي للمرأة يذكر ویونث 
وثندوة الرجل كثدي المرأة» وهو مهموز إذا ضم أوله» فان فتحت لم 
ا 

وقوله: (حتی تخشی أنامله) الأنامل: رءوس الأصابع» واحدها: 
أنملة بالفتح» وكذا أقتصر عليه ابن التين» وفيها تسع لغات: تثليث 
الهمزة مع تثليث الميمء ومعنيل قلصت: انقبضت وانضمت. والحلقة 
بسكون اللام» وكذا حلقة الباب والقوم» وجمعها حلق على غير قياس . 

وقول أبي هريرة: (فأنا رأيت رسول الله بيه يقول بإصبعيه . .) إلى 
آخره» قيل : فيه دليل أن جيبه كان في صدره؛ لأنه لو كان في منكبه لم 
تكن يداه مضطرتين إلى ثدييه وتراقیه. وهو ما أسلفناه أولا. 


RN‏ لك نا تج جه نل و ادال 


)۱( (الصحاح» 5 ماد: (ئدا). 
( «مجمل اللغة» ۱۵۷/۱. 





- 
72 
22 ۳ 


-٠‏ باب مَنْ لبس حُبّةَ صَيْفَة 2 الكُمَّينَ في السَّمَرِ 
4- حَدَّتَنَا قیس بن حَفْص»ء حَدَّكَنَا عَبْدُ الوَاجِدِء حَدَّكَنَا الأعمش قال: 
خي 0 قال: ؛ حلفي مشژوق قال: : حَلتّني لغ بن 00 : انطلق 


انب كلل نم آقبل, د لته بماء» فتوضاً وَعَلَيِهِ جَيّةٌ ن ی 
اق قعل وب فلت ع نه م كا فك + e‏ 
تحت اب فَعَسَلَْهُمَا وَمَسَحَ براه وَعَلَى خفیه . [انظر: ۱۸۲- مسلم: -۲۷٤‏ فتح ۱۰/ 
۳۸ 

ذکر فيه حدیث المغيرة #ه: وَعَلَيْهِ جُبّةٌ شَأْمِيَةٌ وقد سلف في 
الطهارة (والصلاة والجهاد. وأخرجه مسلم والنسائي وابن 
OG‏ و علف شاد 


57> هت 5 دا یرای 


)١(‏ من (ص5): 

(۲) سلف برقم (۱۸۲) کتاب: الطهارة» باب: الرجل يوضئ صاحبه» وبرقم (511) 
كتاب: الصلاق باب: الصلاة في الجبة الشامیق. وبرقم (۲۹۱۸) کتاب: 
الجهاد باب : الجبة في السفر والحرب» ومسلم )۲۷٤(‏ کتاب : الطهارة» باب : 
المسح على الخفین» والنسائي ۰۸۲/۱ وابن ماجه (۳۸۹). 





رب التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
١‏ - باب لبس خی الصُوفِ في الَرُوِ 

89- حََدَّثَنَا یو مء حَدَتَنَا ریغ عَنْ عار عن غروَة ِن ار عن أبيه 
له قال: : کنث مع ابر دات ليله في سَفَرِ قَقَالَ: متك 142 قُلْتُ: : نع 
فئڙل عن اجلته, قعشی ی تواری غني في سود یل ثم جاء فَأَفْرَعْتُ علیه 
لاداوة. ففسل وَجْهَهُ وَيَدَيْهِ وَعَلَيْهِ جَبَّةَ من ضوف: فلم يَسْتَطِغْ أن 2 ذرَاعیه 
منها حَنّى آخرجهما مِنْ ن أَسْفَلٍ الحبّة» فعسل ذراعیه, ت مسح برأیه, َم 0 
انز خفْیه, فقال: «دعهما انی آدخلنهما طاهِرَتَيْن) فمسَح عَلَيْهِمَا. [انظر 
۲- مسلم: ۲۷۶- فتح ۲۹۸/۱۰] 

وذکره بلفظ : (وعلیه جبة من صوف) 


وهو دال على أن ثياب السلف في الحضر لم تكن آکمامها بضیق 
آکمام هذه الجبة التي لبسها يي في سفره؛ لأنه لم يذكر عنه أنه 
أخرج يديه من تحت تحت ثيابه لضیق كميه الا في هذه المرة» ولو فعله في 
الحضر دائما لنقل. 

وفيه: دلالة أيضًا أن ثياب السفر أخصر من ثياب الحضرء فلباس 
الأكمام الضيقة والواسعة جائز إذا لم يكن مثل سعة أكمام النساء؛ 
لأن زي النساء لا يجوز للرجال أستعماله على ما سنعلمه في كتاب 
الزينة» وقد كره مالك للرجل سعة الثوب وطولهء وأما لباس الصوف 
فجائز في الغزو وغيره إذا لم يرد لابسه به الشهرة. 

وسئل مالك عن لباس الصوف الغليظ» فقال: لا خير فيه في 
الشهرة ولو كان يلبسه تارة وينزعه آخری لرجوت. وأما المواظبة 
حتئ يعرف به ويشتهر فلا أحبه» ومن غليظ القطن ما هو في ثمنه 
وأبعد من الشهرة منه. وقد قال بي للرجل :7 


نب سس( 

وأما خالد بن خلي: فهو: آبو القاسم الحمصي الكلاعي؛ آنفرد به 
البخاري (عن مسلم)۳" وهو قاضي حمص» صدوق» آخرج له هناء وفي 
التعبير» رو عن 
وأخرج لَهُ من أهل السنن النسائي فقط. 

وأما الحديث الذي رحل إليه جابر فهر في القصاص كما تقدم؛ وقد 
ذكره البخاري في کتاب: الرد عَلَى الجهمية ۳ آخر الكتاب» فقال: 
ويذكر عن جابر بن عبد ال عن عبد الله ب : سمعت الني ل 
يقول: «يحشر (اه) العباد فيناديهم بصوت يسمعه من بعد كما 
يسمعه من قرب: أنا الملكء أنا الدیان*" لم يزد البخاري عَلّى 
هاناء وقد ذكره كما ترئ غير مجزوم به» وذكره هنا مجزومًا به 
زم بالرحلة دون الحديث (وآلا۲6" يشكل عَلَْ ما تقرر من 
تعليقات البخاري كما سلف في الفصول أول الكتابء وقد رواه 
عقيل عن جابر» وفيه أنه سمعه من عبد الله 





وطبقته» وعنه ابنه محمد وأبو زرعة الدمشقي» 















ا 





(۱۰۳ «الجرح رالتعدیل» ۲۲۹/۵ (۱۲۵۷)ء «تهذيب الكمال» ۳۰۷/۱۷ - 
۸۸ سیر أعلام البلامه ۱۰۷/۷- ۱۳۴ (48). 

( ساقطة من ج): 

0 أنظر ترجمته في «التاريخ الكبير؟ 143/5 (۰6۹۸ «الجرح والتعديل» ۳۲۷/۳ 





(034)» «التقات» لابن حبان ۰۲۲۵/۸ تهذیب الکمال» ۵۳-۵۰/۸ (۰)۱۹۰۳ 
سیر أعلام التبلامة 1۸۰/۱۰- 541 014 

50 سياتي معك في ثنابا الكتاب (الرد على الجهمية) ويراد به (كتاب التوحيد) آخر 
الصحيح» وقوله (الرد على الجهمية) رراية صحيحة للمستلمي رأبي فر 

44 ساقطة من (ف). (۵) سبق تخريجه. 

0 في (ج): ولا 


«ليرى عليك EU‏ 

وقال مالك أيضًا: لا أكره لباس الصوف لمن لم يجد غيره» وأكرهه 
لمن يجد غيره؛ ولأن يخفي عمله أحب إلىّ» وكذلك كان شأن من 
مضی . قيل: إنما يريد التواضع بلبسهء قيل: يجد من القطن بثمن 
ال 

فصل : 

شاميّة -بتشديد الياء وتخفيفها- قال في «الصحاح»: مَرَأة شمیت 
وا ف الا وا 

وقوله: (ثم أهويت لأنزع خفيه)» أي : أومأت. 

وقوله : ( «فإني أدخلتهما طاهرتین» 6 يريد بالطهر: الوضوی وهذا 
مشهور مذهب مالك جواز المسح على الخف في السفر والحضرء وله 
قول آخر: أختصاصه بالسفر» وثالث: المنع مطلقّاء وعنه غير ذلك . 


“عسل تج هت تا عل 


(۱) رواه أبو داود (۰)8۰7۲ والنسائى ۸/ ۰۱۸۱-۱۸۰ 2.195 وأحمد ۰1۷۳/۳ 
والطبراني ۲۲/ ۰۲۷۷ والحاكم ۰۱۸۱/۶ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» 
۲ (1777, ۰6۱۲۲۳ وصححه الألباني في «صحيح الجامع» (۲۵6). 

(۳) «شرح ابن بطال» 7/9 .۸٦‏ 

(۳) «الصحاح» ۵/ ۱۹۵۷مادة: (شأم). 

(5) «المنتقی» ۰۷۷/۱ 





بو« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب: القَبّاء وَفَرُوج خریر 

وهو الفاغ ویتال: هو الذی له شق شقن خلفه. 
۵۸۰- خا ف بق ميد ا الك ڪن ابن أبي مُلَيْكَةَه عن 
اللشور يِن خَرَمَةَ قال؛ قَسَمَ سول الله ية أقْبِيَة» وا يط خَخْرَمَةَ شیاه فقال ُرَم 
یا بُئَيْء انطلق با ای رَسُولٍ اه ک4 . قانطلك َع ققال اذل فَادْعَهُ لي. قال: 


فَدَعَوْتَهُ له فَخَرَجَ إلَيه وَعَلَيْهِ قَيَاءٌ منها فَقَال: 7 هذا لَك). قال: فتّظر إِلَيْه 


فقال: رَضِيَ خَخْرَمَةُ. [انظر: 8 - مسلم: 7۱۰9۸ فتح فت ۲1۹/۱۰] 
E -۱‏ 000 خبیب. عَنْ أ 


4 


الخيره عن غقبة ِن عامر يه أنه قَالَ: أَهدِيّ لرشول الله 2 فژوخ حریره فَلبِسَةُء 


صلی فيه ٤‏ م اضرف فَنَرَعَهُ نَرْعَا شَدِيدًا -کالکاره له یم م قال: لا ينغي هذا 
مین ». تَابَعَهُ عیذ الله بْنُ يُوسُفَء عن اللَيْثِْء وقال غَْرهُ: فَرُوجٌ خریژ. [انظر: 
۵- مسلم: ۲۰۷۵- فتح ]111/1١‏ 
TS‏ : قَسَم سول الله 
ع ی ولم يُعْط مَحْرَمَةَ منها شَيّئَاء فَقَالَ مَحْرَ E‏ کک 


ی سول اه فَانْطَلَقُتُ مَعَهُء فقال : آنل اي . قال: فَدعَوة 


لد 0 له و عا قَبَاءٌ منها فَقَالَ: نات هذا لك». قَالَ: ۳ له 


. سلف في الهبة والشهادات والخمس6'"""‎ i 


( من (ص۲). 
(۲) سلف برقم (۲) کتاب: الهبة» باب : كيف یقبض العبد والمتاع» وبرقم 
(۲۷۵۷) كتاب: الشهادات» باب: شهادة الأعمل» وبرقم (۳۱۲۷) كتاب: 





عامر أنه تال َي لول اه وخ و فلس صل فی 
اليه شدیدا -گالگاره له ثم ال : لا ينبي هنذا 


0 ص 


ر متقیا د تامع عَبْدُ الله 4 بن پوست » عن الل وَقَالَ ر فروخْ 
م م 


وهاه المتابعة سلفت مسندة أول الصلاة» (وأخرجه مسلم 
ا وأخرجه ابن حبان فى (صحیحه) وقال: فروج الحرير 
هو الثوب الذي يكون على ذروره حرير دون أن يكون الكل من 
الحریر ) ولو كان الكل حریرا ما لبسه ولا صلی فیه وهذا معن خبر 
عمر بن الخطاب الا موضع آصبعین أو ثلاث أو آربع) "۰*۳ . 

القباء ممدود» وقال (ابن درن هو مأخوذ من قبوت الشیء 
أي : ا قال غيره : ومنه حرف مقبو إذا كان مضموما . 

قال ابن بطال: القباء من لبس الاعاجم على أن يكون اكلا نزعه من 
أجل ذلك ففي أبي داود من حديث ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال 
عَئِةٌ : امن تشبه بقوم فهو منهم)””" ويمكن أن يكون نزعه من أجل أنه من 
(۱) سلفت برقم (۳۷۵) باب: من صلی في فروج حرير ثم نزعه. 
فق مسلم (۲۰۷۵( كتاب : اللباس» والنسائي / زفقة 
(۳( (صحیح ابن حبان» ۰۲۸/۱۲ 
)€( من (ص ۲). 
(5) في الاصل: آبو زيد. 
() «جمهرة اللغة» ۱۱۲۷/۲ مادة: قبا. 
(۷) رواه آبو داود (۰)4۰۳۱ وأحمد ۰۵۰/۲ والطبراني في «مسند الشامیین» ۱۳6/۱ 


( والبيهقي في «الشعب» ۰۷۰/۲ وقد حسنه ابن حجر في «الفتح» ۰۲۷۱/۱ 
وجوده أبن تيمية» وصححه الألبانى فى «الإرواء» (۹۹ ۱۲). 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حریر» وقد نهی ية عن لباس الحریر لذکور آمته "۰ وسيأتي ما للعلماء 
فيه بعد هذا إن شاء الله تعالی . 

والفروج بفتح الفاء وضمها. قال ابن فارس: المُروج وضبط 
بالفتح» وهو قميص الصغيرء قال: ويقال: هو القباء”". 

وقال غيره: فروج حرير وكذلك تقدم له الا أن في بعض 
الروايات. أن أحدهما مشدد الرای والآخر مخفف» ويحتمل أن يريد 
أن أحدهما غير مضاف. والآخر مضاف كثوب (حریر)"" وباب 
حدید» وفي بعض الكتب ضبط أحدهما بفتح الفای والآخر بضمهاء 
والفتح آوجه. لأن فعولًا بالضم ليس الا في سبوح وقدوس وقروح. 

(فائدة : 

مخرمة والد المسور صحابي» وهو ابن نوفل بن أهيب بن 
عبد مناف بن زهرة الزهري» أمه: رقيقة بنت أبي صيفي بن هشام بن 
عبد مناف» وولده المسور آمه عاتکة أخت عبد الرحمن بن غوف . 


SRN يح نت‎ SRN 


.88/9 «شرح ابن بطال»‎ )١( 

(؟) «مجمل اللغة» ۷۲۰/۲ مادة: (فرج). 
(۳) في الأصل : خز. 

(4) من (ص۲). 





۴- باب البَرَانِس 

۲- وَقَالَ لي مُسَدَّدُ: حدتنا مُفتمز: سمغث اي قال: رأیث غلی ئس يُرْنْسَا 
اضر مِنْ زْ. فيد ۱۳۱۳۷۱۹/۱۰ ۱ ۱ 

۳- حدْتنا سْمَاعِيلٌ قَالَ: حدَْني مَالِكُء عَنْ نافم. ڪن عبد الله ن غمر أن 
دحا قال ا سول افو ما لیس اللخرم من الاب قال زشول الله + ملا و 
Se‏ یس ولا الخِقَاف» الاح 

يَجِدُ اللَعْلَيْنِ لین خفن وَلْيَقْطَعْهُمَا أَسْمَلَ ین الكَعْبَيْنِء ولا تَلبَمُوا 

من الاب شيا مس وان ولا الوس [انظرء ۱۳4- مسلم» ۱۱۳- فتح ١٠‏ / 
إ۷[ 


وقال لي ا ی ی آبي قال#رانت علق اس ر 
أده عن SE‏ تينب رجائه ا حل طن مدا E E‏ 
ابن آبي شيبة» عن ابن علية» عن یحیی بن أبي إسحاق قال: رأيت 
علی أنس بن مالك برنس (خز)". 

ثم ساق حدیث ابن عمر رضي الله عنهما السالف: ما یلبس المحرم 
من الثیاب . وفیه : ”ولا البرانس» 

سئل مالك عن لباس البرانس : آتکرهها فإنها تشبه لباس النصاری؟ 
قال: لا بأس بها وقد كانت تلبس هنا. وقال عبد الله بن آبي بكر : 
ما كان آحد من القراء الا له برنس یغدو فيه وخميصة یروح فیها . 

وآما لباس الخز -وهو بخاء معجمت وزاي- حریر خلط بوبر وشبهه 
وأصله من وبر الأرنب فسمي -وان خلط بکل وبر- خرّا من أجل خلطه. 

وقال ابن العربي في «سراجه»: هو ما آحد نوعیه -السدی 


(۱) في (ص۲): حریر. (۲) «المصنف» ۰۱۸۱/۵ 





س« یس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
أو اللحمة- حریر» والآخر (سواه)”'' فقد لبسه جماعة من السلف؛ 
وکرهه آخرون» فمن لبسه: الصدیق وابن عباس وأبو قتادة وابن أبي 
آوفی وسعد بن أبي وقاص وجابر وأنس وأبو سعید الخدري وأبو 
هريرة وابن الزبير وعائشة #۶ ومن التابعین ابن آبي ليل والأحنف بن 
قيس وشریح والشعبي وعروة وآبو بكر بن عبد الرحمن وعمر بن 
عبد العزیز آیام امارته -زاد ابن آبي شيبة في «مصنفه»- القاسم بن 
محمد وعبید الله بن عبد الله والحسین بن علي وآبا بکرة وقیس بن 
أبي حازم وشبيل بن عزرة وأبا عبيدة بن عبد الله ومحمد بن علي بن 
حسين وسعيد بن المسيب وعلي بن زيد وابن عون» وعن خيثمة أن 
كلا مشر هن أسصات سنن كله كان ن ۳ قال 
أبو داود: وقد لبس من الصحابة عشرون نفسًا [أو] أقل أو آکثر۳. 
وروی ابن وهب عن مالك أنه قال : لا يعجبني لبس الخز 4 0 
وروی عنه ابن القاسم كراهته. 

قال الأبهري: إنما كرهه من أجل السرف» ولم يحرمه لأجل من 
لبسه من الصحابة» والنهي عنه لأجل التشبه بالعجم وزي المترفين» 
وكرهه ابن عمر وسالم والحسن وابن سيرين وسعيد بن جبير» وكان 
اش الست و 

وقال علي بن زید: جلست إلى سعید بن المسیب وعلیه جبة خز 
فأخذ بكم جبتي وقال: ما آجود جبتك. قلت: وما تغني! قد 
آفسدوها علي. قال: ومن آفسدها؟ قلت: سالم. قال: إذا صلح 
)١(‏ كذا في (ص۲) وفي الاأصل : سواء. 
(۲) «المصنف» .۱۵۰-۱64٩/۵‏ 
(۳) آبو داود» عقب حديث .)80۳٩(‏ 





ڪڪ کتاب اللباس 


قلبك فالبس ما شئت» فذكرت قوله للحسن» فقال: إن من صلاح القلب 
ل 

يحرم المركب من الإبريسم وغيره إن زاد وزن الابریسم» ويحل 
عکسه وكذا إن أستويا في الأصح عندناء وذكر الزاهري من الحنفية 
أن ما كان من الثياب الغالب عليها القز كالخز وغيره فلا بأس به 
ويكره ما كان ظاهره القز. وكذا ما كان خط منه قز وخط منه خز 
وهو ظاهر فلا خير فيه. 

وظاهر مذهب أبي حنيفة عدم الجمع في المتفرق إلا إذا كان خط منه 
خز وخط منه غيره بحيث یری كله خرًا فلا يجوزء نأما إذا کان كل واحد 
مستبيئًا كالطرز في العمامة فظاهر المذهب أنه لا يجمع. (وجوزه 
الشافعي باطنًا غير ظاهر . 

قال القاضي : والصحيح جوازه؛ لأن الحرير ثبت منعه مع الذهب» 
بقي غيره على الإباحة لاسيما مع فعل الأعيان من الصحابة. ولابي داود 
من حديث عبد الله بن سعد عن أبيه قال: رأيت رجلا ببخارئ علی بغلة 
عليه عمامة خز سوداءء فقال: كسانيها رسول الله بل" . قال النسائي : 
قال بعضهم : إن هذا الرجل عبد الله بن خازم السلمي أمير خراسان”". 


(۱) «الاستذکار» ۸/ ۳۰۱-۳۰۵ و«شرح ابن بطال» 9/ ۸۷. 

(0) آبو داود (4۰۳۸) والنسائي في «الکبری» 4۷۱/۵. 

(۳) جاء في هامش الاأصل : وکذا نقله المحب الطبري في «آحکامه» عن النساتي؛ 
وکذا عينه المزي فى «آطرافه». [قلت: عیتّه المزي قائلا: قیل : إن هذا الرجل 
«عبد الله...» فذکره. «الأطراف» ۱۵۳/۱۱ (۱۵0۷۸). كما أنه قد أفاد أن الذي 
ذكر ذلك هو ابن حبان في «الثقات» آنظر : «تهذيب الكمال» ۲۹۲/۱۰ (۲۲۲۱). = 








سوبس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولما ذكره البخاري ف (تاریخه» قال: ما و أنه أدرك رسول الله 
رو 1 


= هذا وقد جاور الحاشية الاولی في هامش الأصل حاشية آخری نصها: خازم 
بالخاء المعجمة والصحيح أنه تابعي» وقد غمزه الذهبي في «تجريده»» وفي غيره 
قال: إنه صحابي فتناقض كلامه. [قلت: ينظر التعليق التالي]. 

(۱) «التاريخ الکبیر» ۰7۷/۶ وقد عقب العيني على قول البخاري قائلا: قلت: ذكره 
الذهبي في «تجريد الصحابة» وقال: عبد الله بن خازم بن أسماء بن الصلتء 
أبو صالح السلمي أمير خرسان بطل مشهورء قيل: له صحبة. وتمت له حروب 
كثيرة أوردناها في «التاريخ الکامل». اه «عمدة القاري» ۰۱۷/۱۸ 





س تاد اباس ۱۷ 


-٤‏ باب الشَرَاوِيلٍ 

۶ دتا بو غيم حَدَثَنَا سُفيَانء عَنْ ڪَمروء عَنْ جابر بْنِ رده ڪَنِ 
ابن عباس عن اي كله ال «مَنْ لَمْ جذ را لیس سَرَاوِيلَ» وَمَنْ لَمْ 
یح تَعْلَيْنِ و خفین». [انظر: ۱۷2۰- مسلم: ۸- فتح ۲۷۲/۱۰] 

0۸۰0- حدتّا موضی بن إشماعيلء حدفنا جُوَيريةء عن افع. م عَنْ عَبد الله 
قال: قَامَ رل فقال: يا سول الما تمد نا آن یس إِذَا أخرنا؟ قال ل لا توا 
القمیمن. وَالسَرَاوَِ» ای رایس والخنات. إلا 7 کون رجل 
ا له تلان فیس الحْفَيْن أَسْفَلَ من الکمبین ولا تسوا یا ین 
لاب مس زَعْمَرَانٌ ولا وَرْنٌ». [انظر: ۱۲6- مسلم: ۱۱۷۷- فتح ۲۷۲/۱۰] 

ذكر حديث ابن عباس رضي الله عنهما عن النبي 35 قال: «مَنْ لم 
يجڏ إِرَارًا فیس سَرَاوِيلَ» وَمَنْ لَمْ جذ تغلین لین حْمَيْنِ). وحديث 
ابن عمر السالف في الباب قبله. ثم ترجم: 


> عسل 3 جد قل SARXEL‏ 





سا سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۵- باب العمایّم 

7 - لقنا علي بن عبد الله. نا فياك قَالَ: سَمغث الزَّهْرِيٌ قال: 
خرن سَامء عن أبيهء ن النَّبِيّ کی قال: رلا المحرم القمیص › 
وَل العِمَامَةَ ولا السراويل» ولا البرْسَ ولا توا مه رَعْفْوَانٌ ولا ورس 
ولا الحُمَيْنِ > إلا لِمَنْ لَمْ بجد این قن لَمْ یجذهما فَْيَْطَنهُمَا نقل من 
الكَعْبَيْن». [انظر: ۶- مسلم: ۱۱۷۷- فتح ۲۷۳/۱۰] 

ودک یت ابو ام المذكوى اشا 

السراويل غير مصروف» يذكر ويؤنث. قال سيبويه: سراويل 
واحدة» وهي أعجمية» أعربت لما آشبهت في کلامهم ما لا ينصرف 
في معرفة ولا نکرة» فهي مصروفة في النكرة» وان سميت بها رجلا 
لم یصرفها. وكذلك إن حقرتها آسم رجل؛ لأنها مؤنث على أكثر من 
ثلائة أحرف مثل عناق» ومن النحويين من لا يصرفه أيضًا في النکرت 
ویزعم آنه جمع سروال وسروالة . 

قال في «الصحاح) : والعمل على القول الأول» والثاني آقوی 
(وحکی اعجامها)"" والورس: نبت بالیمن» یصبغ به» أصفر”” . 

ولبس السراویل من الأمر القدیم كما سلف“ . وروی أحمد من 
حدیث آبي آمامة قلنا: يا رسول الله؛ إن آهل الکتاب یتسرولون 


(۱) من (ص۲). 

(۳) من (ص۲). 

(۳) «الصحاح» ۱۷۲۹/۵ مادة: (سرل) ۹۸۸/۳ مادة: (ورس). 
(6) بداية الکلام من (ص ۲). 








ارت یس 


9 آل الجََةٍ أن يَدْعْلَ الج وََِحَدٍ مِنْ أهْل ال نت 









قَالَ: «بالْحسَنَاتِ والسیای,۳ 


ومعنئ : «فینادیهم» يأمر ملكا ينادي» أو يخلق صونًا يسمعه الناس» 
وإلا فكلامه ليس بحرف ولا صوت”". وفي رواية أبي ذر 
ما لم يسم فاعله. 

۱ رواه أحمد ۰4۹۵/۳ والبخاري في «التاريخ الكبير» ۱۷۰-۱۹۹/۷ (00771 وني 
«الأدب المفرده (۰6۹۷۰ واين أبي عاصم في «السنة» (916)» وفي «الآحاد 
والمثائي؟ 4/6/- ۸۰ (۰6۲۰۳۹ والطبراني في «الاوسطه ۰۳۹۵/۸ 17 
(۰6۸8۹۳ والحاکم ٩۳۷/۷‏ وصحح إستاده واليهقي في «الأسماء والصفات» 
17 ۱۹۷ (۰6۱۳۱ 79/5 03000 والخطيب في «الرحلة في طلب 
الحديث» می۱۰۹- ۱۱۸ (۳۱- ۰6۳۲ وفي «الجامع لأخلاق الراري» 2۲۲۵/۲ 
۰6۱3۸۱ وابن عبد البر في «جامع بان العلم» ۳۸۹/۱- ۳۹۰ (03۵)» 
والمزي في «تهذيب الکمال» ۰۳۹۳/۲۳ ۰۳۹6 قال الهيشي في «المجمع؟ ۱ 
۳ هبد لله بن محمد ضعيف سيمنی: ابن عقيل. قال الحافظ اين حجر في 
«الفتح؟ /١‏ 174: إسناده صالح. وحسته الألباني في «الادب المقردة (970). 

) قلت: هلا الكلام من مذعب الأشاعرة المخالف لمقيدة أهل لسنة والجماءة في 
الصفات؛ قال شيخ الإسلام ابن تيمية في «الرسالة البمليكية؛ ص 174 قم 
وکلم اک وين تیا [النساء: 174]» وقوله: وولا جاه ُو 

6 [الأعراف: ۱۵۳ وقرله: وت من حب یا و5 ب > 

[مریم: 9۲] وقول میب ی يربق 69 إل آنا رک تلع تیک نک يواد 

ی ری © وا يي 48 لش ۱۳-۱۱ 
الآيات ليل علئ تكليم سمعة موسئ والمعنى المجرد لا بیع بالضرورة: 
قال إنه يسمع فهو مکابر. 
ردیل علئ أنه اداء» والنداء لا يكون إلا صوًا مسموعاء لا بقل في لغة العرب 
لفظ الثاء لير صوت مسموع لا نحفيقة ولا مجاژّ ام 

7 هكذا ذكر المصنف؛ ولم کر هذه الرواية في ا 



























رن 








سب ببس 
ولا يتزرون» فقال اك : «تسرولوا واتزروا وخالفوا آهل الکتاب» 
وصح أنه و آشتراه. 

والظاهر أنه كان قبل الهجرة ولم یبلغنا أنه تسرول بالمدينة. 

وفي (صحيح ابن حبان» من حديث ونين فم قال: جلت آنا 
یتمه العيد ام عد “فانرا رستول الله كلها ا ۰ سترازيل 
وعنده وزان يزن بالأجرء فقال يا «زن وآرجح» . 

قال ابن حبان: وأراد به من ماله فیقع ثمن اا 
وأخرجه أحمد أيضًا من حديث مالك بن عمير الأسدي قال: قدمت 
قبل أن يهاجر رسول الله َه فاشتری مني سراویل فأرجح لي . 

وفي «الطبراني الكبير» من حديث أبي هريرة في شرائه 35 وقال : 
ازن وآرجح»؛ قلت: يا رسول الّه» وانك لتلبس السراویل؟ قال: 
«نعم» في السفر والحضر والليل والنهارء فإني أمرت بالسترء فلم آجد 


(CVD f f 8 (°)‏ 
> ثم قال: تفرد به الافريقي 


شيئًا أستر منه» 

(۱) أحمد 2775/0 وحسنه الألباني في «جلباب المرأة المسلمة» ص۰۱۸ 

(۲) في الأصل: فسامناء والمثبت من «صحيح ابن حبان». 

(۳) ابن حبان ۵۶۷/۱۱ (۵۱۶۷). 

(4) آحمد ۲۹/۲ 

(5) رواه الطبراني في «الأوسط» ۰۳4۹/۹ وقال الهيثمي في «المجمع» ۵/ ۱۲۲: فيه 
یوسف بن زياد البصري» وهو ضعیف. 

(5) هو عبد الرحمن بن زياد بن آنعم بن منبه الشعباني آبو یوب ویقال: آبو خالد 
الأفريقى» قاضیها. 
قال على بن المديني : سألت يحي بن سعید عنه ؛ فقال : سألت هشام بن عروة عنه 
فقال: دعنا منه؟ حديثه حديث مشرقی. 
وقال آبو طالب» عن الامام آحمد بن حتبل: لیس به شي». وقال عبد الرحمن بن < 








سرب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفيه أيضًا من حدیث آبی رهم السمعي مرفوعا: إن من لبسة 
الأنبیاء: القمیص قل السراویل وان مما یستجاب به عند الدعاء 
العطاس »۱۲ وفي إسناده معاوية بن یحیی الأطرابلسي ضعفوه”". 

وفي «معرفة الصحابة» نی نعيم من حديث مالك بن العتاهية 
مرفوعا : «إن الارض لتستغفر للمصلي في السر اویل»!۳. فيه ابن لهيعة 


عن يزيد بن آبي حببين) 7 . 


= أبي حاتم: سألت أبي وآبا زرعة عن الأفريقى وابن لهيعة أيهما أحب الیکما؟ 
وقال الترمذي: ضعيف عند أهل الحديث؛ ضعفه يحيى القطان وغيره. 
وقال النسائي: ضعيف. 
مريم الغساني. 
توفي سنه ۱۵۲ هر وكان أول مولود ولد بأفريقية فى الإسلام. 
انظر: «الجرح والتعدیل» ۲۳4/۵ (۰)۱۱۱۱ «الضعفاء» للعقیلی ۰۳۳۲/۲ 
«أسماء الثقات» لابن شاهین ص ۱6۷ (7 ۰6۸۰ «تهذیب الکمال» ۱۷/ ۱۰۲. 

)۱( (المعجم الکبیر» ۳۳۱/۲۲ وقال الهیثمی فى (المجمع» ۶ _ : رجاله ثقات» 
وفي بعضهم کلام لا یضر. 

(۲) بل اختلفوا؛ قال معاوية بن صالح» عن يحيئ بن معین : لیس به بأس. 
وقال ابن أبى حاتم : سألت أبي وأبا زرعة عنه ؛ فقالا: صدوق» مستقيم الحديث. 
وقال أبو زرعة: هو ثقة. وقال الدراقطني: ضعيف. وكذا قال البغوي وقال 
ابن حجر : صدوق له أوهام. 
انظر : (الجرح والتعدیل» 8/ 85 (۰)۱۷۵6 «الضعفاء والمتروكين» للدارقطنى 
( «تهذيب الکمال» ۰۲۲۱/۲۸ «تقریب التهذیب» (1۷۷۳). 

(۳) «معرفة الصحایة» ۵/ ۲۰۸ (۰)۲۸۰۹ وضعفه الألباني في اضعیف الجامع» 
(۱۶۰۸). 

(5) نهاية الکلام من (ص ۲). 





والعمائم : تيجان العرب وهي زيهم؛ وقد روي أن الملائكة الذین 
نصروا رسول الله و يوم بدر كانوا بعمائم صفر» وليس ذلك في العجم . 

وقال مالك: العمة والاحتباء والانتعال من عمل العرب» وليس 
ذلك في العجم. وكانت العمة في أول الاسلام» ثم لم تزل حتئ كان 
هؤلاء القوم. 

قال ابن وهب: وحدثني مالك أنه لم ير أحدًا من أهل الفضل مثل 
يحيئ بن سعيد [و]"" ربيعة وابن هرمز إلا وهم يعتمون ولقد كنت في 
مجلس ربيعة» وفيهم أحد وثلائون رجلا ما منهم رجل إلا هو معتم» 
وإنه فيهم» ولقد كنت أراهم يعتمون في العشاء والصبح» وكان ربيعة 
لا يدع العمائم حتی تطلع الثريا وكان يقول: إني لأجد العمة تزيد في 
العقل ۲ . 

قال: وسئل مالك عن الذي يعتم بالعمامة ولا یجعلها من تحت 
حلقه فأنکرها. وقال: ذلك من عمل القبط ولیست من عمة الناس» 
إلا أن تكون قصيرة لا تبلغ» أو یفعل ذلك في بیته أو في مرضه 
فلا بأس بهء قيل له: فترخی بين الكتفين؟ قال: لم أر أحدًا ممن 
أدركت يرخي بين كتفيه إلا عامر بن عبد الله بن الزبیر» وليس ذلك 
بحرام» ولكن يرسلها بين يديه وهو أجمل. وقال ابن ربيعة: رؤي 
جبریل في صورة دحية الكلبي» وقد سدل عمامته بين كتفيه . 

وفي «سنن ابي داود» من حديث جعفر بن عمرو بن حریث . وفي 
حدیث عن أبيه قال: رأيت النبي تا على المنبر» وعلیه عمامة سوداء 


(۲) «المنتقی» ۰۲۱۹/۷ 
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ا E‏ 
ورواه آبو داود من حديث علي بن حسين أيضّاء وفي الترمذي من 
حديثٍ عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: كان النبي و إذا آعتم سدل 
عمامته بين كتفيه. قال نافع : وكان ابن عمر يفعله. قال عبيد الله : ورأيت 
القاسم وسالمًا يفعلان ذلك. قال الترمذي: حسن غريب . 
وفي «الجهاد» لابن این عاصم : حدثنا أن موسی» ثنا عثمان بن 
عمر» عن الزبير بن حوار» عن رجل من الأنصار قال: جاء رجل إلى 
ابن عمر رضي الله عنهما فقال: يا أبا عبد الرحمن العمامة سنة؟ 
فقال: نعم قال رسول الله ول لعبد الرحمن بن عوف: «اذهب 
فاسدل عليك ثيابك والبس سلاحك» ففعلء ثم أتئ رسول الله كلا 
فقبض ما سدل بنفسه ثم عممه فسدل من بين يديه ومن خلفه. 
ولأبي داود من حديث شيخ من أهل المدينة. قال عبد الرحمن بن 
عوف: عممني رسول الله و فسدلها بين يدي ند 
ولابن أبي شيبة من حديث ابن ابي مریم عن رشدين» عن عقيل» عن 
ابن شهاب» عن عروة» عن عائشة أن رسول الله يك عمم عبد الرحمن بن 
عوف بعمامة سوداء من قطن وأفضل له بين يديه مثل هلذه. ومن حديث 
شهر بن حوشب» عن عائشة رضي الله عنها قالت: رأيت جبريل أت 
رسول الله ية وعليه عمامة حرقانية”*' قد سدلها بين كتفيه. 
(۱ أبو داود (۰)8۰۷۷ والحديث في مسلم (۱۳۵۹) کتاب: الحج» باب: جواز 
دخول مكة بغير إحرام. 
(۲) الترمذي (۱۷۳۹) وصححه الألباني في «الصحيحة» (۷۱۷). 
(۳) أبو داود (4۰۷۹). 
(5) في هامش الأصل : جاء تفسيرها السوداء قال ابن الأثير : ولا ندري ما أصله. وقال 
الزمخشري: هي التي على لون ما أحرقته النار (...). 








عن نافع» عن عبد الله قال : عمم رسول الله 4ة ابن عوف بعمامة سوداء 
كرابيس وأرخاها من خلفه قدر أربع أصابع وقال: هكذا فاعتم فإنه 
اجمل. 
ولیک تال 

ومن حديث موسو بن عبيدة» عن عبد الله بن دینار» عن أبن عمر عند 
ابن أبي عاصم أن رسول الله اة دخل مكة يوم الفتح وعليه عمامة سوداء ۳ . 

ومن حديث جابر: وعليه عمامة و 

ومن حديث أشعث بن سعيد: آخبرنی عبد الله بن بسر الحبراني» 
عن آبي راشد الحبراني : سمعت علیّا قال: عممني رسول الله يه يوم 
خیبر (بعمامة سودای سدل طرفها على منکبی وقال : «إن الله آمدني 
يوم بدر ويوم حنين بملائكة معتمين )!4 بهلده العمة». وقال : «العمامة 

۱ )22 ش 

ححز بين المسلمین والمش رکین» . . 


.8۸۷ /۱ «علل الحدیث»‎ )١( 

(۲) رواه ابن ۳ شيبة ۱۷۹/۵ (۲۹۵۵). 

۳ رواه این آبی شیية  .)۲۹۹۲(۱۷۸/۵‏ 2( لیست في الاصل, 

() رواه الطیالسی /١‏ ۱۳۱-۱۳۰ (۱64): وابن ماجه (۲۸۱۰)ء مختصراء وابن عدي 
491-194 والبيهقى فى «سننه» /٠١‏ 15. قال البوصيري في «الزوائد» ص 
۹ (۹:۳): هذا میا EEG‏ سراق للحتي ضعفه 
يحيى القطان ویحیی بن معین وأبو حاتم والترمذي والنسائي والدارقطتي» وذکره 
ابن حبان في «الثقات» فما آجاد. وضعفه الألباني في «ضعیف ابن ماجه» (1۱۷). 
وعلى الجملة: لا يصح في فضل العمامة حديث غير أن النبي ئة لبسها. 
انظر : «التحديث بما قيل لا يصح فيه حدیث» ص۱۷۱. 
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وفي حديث آبي عبيدة الحمصي» عن عبد الله بن بسر: بعث رسول 
الله ية عليًا يوم خيبر فعممه بعمامة سوداء أرسلها من ورائه وعن منکبه 
ا 

وفي «شمائل الترمذي» من حديث ابن عباس رضي الله عنهما أنه يا 
خط الام وغلية عم امه دشرا ۱۳ 

ولأبى داود عن ركانة قال ع2: «فرق ما بیننا وبين المشرکین 
العماتم على القلانس)”" . 

وفي «علل الترمذي» من حديث أبي الملیح» عن أبيه: قال رسول 
الله ي : «اعتموا تزدادوا حلمًا» قال: وسألت محمدًا عنه فقال: عبيد 
الله بن أبي حميد راويه عن أبي المليح ضعيف ذاهب الحديث› 
رو هتش ٠‏ : 

وذكر الكلبي عن الشرباص بن العظامي أن أول من عتم من العرب 
عدي بن نمارة بن لخم بن عدي بن الحارث بن مرة بن أدد بن زيد بن 
يشجب بن يعرب بن زيد بن كهلان بن سبأء فلقب: عمما. 


( رواه الضياء فى «الأحاديث المختارة» ۰۱۱۰-۱۰۹/۹ وذكره الهيثمي في 
(المجمع» 05307 وعزاه للطبراني» وقال: لم أجد لین عبيدة عیسی بن سليم 
من عبد الله بن بسر سماعًا. 
انظر الحديث السابق» وتضعیف الأئمة لعبد الله بن بسر. 

(؟) «شمائل الترمذي» ص ۵۲ (۱۱۹)» وصححه ا في «مختصر الشمائل» 
ص1۸ (4۵). 

(۳) آبو داود (۰)8۰۷۸ وضعفه الألباني في «الارواء» (۰)۱۵۰۳ ونقل قول الترمذي : 
حدیث غریب واسناده لیس بالقائم» ولا نعرف آبا الحسن العسقلاني ولا ابن 
رکانة. وقال الالبانی: للحدیث شاهد مرسل صحیح رواه البيهقي ۰۱۸/۱۰ 

(5) «العلل» ۲/ ۱ وذکره ابن الجوزي في «الموضوعات» ۳/ ۰۲۱۲ 





قال الجواني: کانوا قبل ذلك یلبسون عصائب الملك وتیجانه. 

وفي «الکامل» للمبرد: لما طلق خالد بن يزيد بن معاوية آمنة بنت 
سعيد بن العاصي بن آمية قال فيها : 
فتاة آبوها ذوالعصابة وابنه ‏ آخوها فما أكفاؤها بكثير 

وزعم الدمياطي أن هذا قاله عمرو بن سعيد حين خطبها عبد الملك. 
[قال] ۲۳: وزعم بعضهم أن هذا اللقب إنما لزمه للسيادة» وذلك أن 
العرب تقول: فلان معتم. يريدون أن كل جناية يجنيها الجاني من 
قبيلته معصوبة برآسه . 

قال المبرد: يعني بذي العاصبة أباها سعيد بن العاص» وذلك أن 
قومه يذكرون أنه كان إذا آعتم لم يعتم قرشي إعظامًا له وينشدون: 
أبو أحيحة من يعتم عمته يُضرب فان “كسان ذا مال وا ول 

وذكر ابن دريد في «وشاحه» أن ذا العصابة هو أبو أحيحة خالد بن 
سعيد بن العاصي . 

قال: ويقال له: ذو العمامة أيضًا. 

وفي «قطب السرور» للرفيق: كان حرب بن أمية أبو أبي سفيان بن 
حرب له عمامة سودای إذا لبسها لم يعتم ذلك اليوم أحد. 

نص الزاهدي من الحنفية أن لف العمائم الطويلة ولبس الثياب 
الواسعة حسن في حق الفقهاء الذين هم أعلام الهدی دون الناس. 


)۱( من (ص ۲). 
(؟) آنظر : «الکامل فى اللغة والأدب» ۰۲۸۰/۱ 
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فائدة : 

في الأحاديث الموضوعة: صلاة بعمامة خير من سبعین صلاة بغير 
000 وروي: من صلی وجنبه مشدود كان خیرا ممن صل سبعین 
صلاة مکشوف» وهو مثله. 

(وفي الطبراني من حديث أبي حمزة أيضًا من حديث أبي المليح عن 
أبيه . وقد سلف من حديث مالك بن مغول» عن نافع» عن ابن عمر 
مرفوعا: «عليكم بالعمائم فإنها سيماء الملائكة» وآرخوا لها خلف 
ظهور کم»(. 

وعن ابن عمر مرفوعا أنه كان يدير كور العمامة على رأسه” 

وعنه مرفوعا: كان يسدل عمامته بین کتفیه)"*۳. 


(۳ 


RM‏ انل رکه 


)١(‏ روي بلفظ: «صلاة بعمامة تعدل بخمس وعشرين وجمعة بعمامة تعدل تسعين 
جمعة» ذكره العجلوني في «كشف الخفاء» ۰۵۹۰/۲ والشوكاني في «الفوائد 
المجموعة» ۰۱۸۷/۱ والفتتي في «تذكرة الموضوعات» ۱۱۸۲/۱ ۱ 

(۲) سبق تخریجه. 

(۳) آخرجه أبو الشيخ في «أخلاق النبي ی ص۱۲۳ وابن حبان في «الضعفاء» 
۸9 ۳ والبيهقي في (الشعب» ۰۱۷/۵ وقال الالباني في «الضعیفة» (۲۱۷): 
منکر. 

(4) من (ض ۲). 

(۰) رواه الترمذي (۰)۱۷۳ وابن حبان فى «صحیحه» ۳۰۷/۱6 (۰)۱۳۹۳ وقال 
الترمذي: حسن غریب. وصححه الألباني في «مختصر الشمائل» .)٩8(‏ 


سس کتاب باس )ْم ه0200 


ت 
یں ص 


7 باب لقن 
ال ابن ماس رضي الله عنهما: حرج الب وله 
عِمَامَةٌ دَسْمَاءُ. [انظر: 1586١‏ وَقَالَ نس #ه: عصب انب 
کیا عل را حَاشِيَةَ برد . [انظر: ۳۷۹۹] 

7- حتنا ابراهيم ي مُوسَئء ابرا هشام» عن مغمره ڪن ار عَنْ 
غزوةء عَنْ عَائِسَةَ رضي الله عنها قالث: هاجر إِلَى الحبََةِ تام من اللمین؛ وَتجهَرَ 
و بکر مُهَاجِرَاء فقال الب :۰ «علی رسلک. فاني آرجو أَنْ يُؤْذَنَ لي». فقال 
بو بكر أو تزجوة اي أَنْتَ . قال: «نَعَمْ». فَحَبَسَ و بر نَفْسَهُ علی الب كله 
بضخبته. وعّت راجلتین كانتا عِنْدَهُ وَرَقَ السّمر أَزْبَعَةَ آشهّر. قال غروة: قالث 
عَائْسَةٌ: ا ل اس : هذا 

رشول الله 5ة هفيلا تقنغا في ساعة أ يكن ايتا فِيها. قَالَ أبُو بكره فذا له بای 


1 2 


وَأمّيء والله إِنْ جاء به في هذه السَاعة إلا لأمر. فَجَاءَ الب 5ة فَاسْتَأَدَنَه فَأَِنَ له 
فَدَخَلَء فقال جين دَخَلَ لأبي بکر: : ارخ مَنْ عندك.. قال: نما هُم اهلك باي 


نت يا زشول اله. قال: : «فٍني ق أَدِنَ لي في الخرُوج». قال: فَالصحْبَة بأبي أَنْتَ 
ون انه قال:«مَم 0 أنْتَ یا ول الله إخدى زاجلتی هاتین 
قال لني یا : «بللّمُن». قالث: فَجَهَدْنَاهُمَا َحَتٌ الجهازء وَضَعْنَا لَهُمَا سره في 
جراب. فقطعث أَسْمَاءً بت أب بكر قط مِنْ نطاقهاء فک به الجرَات,- ولذا 

گانث نسمّی ذَاتَ النطاق- ثم ق النّبِيْ ي وو بكر بغار في جيل يقال له وژه 


ل 


ود 1 ذ ركلحة 1سا - وم مس 2 ۳ رد ف موه E‏ ا 
فمکث فِيهِ ثلاث لیال یّبیث عِنْدَهُمَا عَبذ الله بْنُ أبي بکره وَهْوَ غلام شاب قن ثقف» 


5 


فیزحل من عنیهما سخراء فیضیخ مع فرش بمَكة كََائِتِء فلا سمغ أمرا يُكَادَانِ 
به إا اة خن تاهما بختر ذلك جین تلط الظلامء وبزعی علنهما عامر بن 
ر -مَؤْلَى أي بکر- مِنْحَة من غنم. يرا علنهما حِينَ مب سَاعَةٌ من 


7 


العِشَاءِء فَيَبِيئَانٍ في رضلها حَتَّى يَنْعِقَ بها عامز بْنُ د ر فا بغلس, يفل ديك کل ليل 


جو تایح شش نا سم حت 
من تلك الا الثَّلّات. [انظر: 2۷1- فتح ۲۷۳/۱۰] 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها: قالت : هاجر إلى الحبشة 
رجال» وجهز آبو بكر مهاجرًا. 

الحديث في الهجرة» وقد سلف فيهاء وفي البيوع: في باب من 
آشتری متاعًاء والاجارة ويأتي في الأدب" . 

وموضع الحاجة منه (فقال قائل لأبي بكر: هذا رسول الله 35 
متقنعًا في هذه الساعة) والتقنع للرجل عند الحاجة مباح. وقال 
ابن وهب: سألت مالکا عن التقنع بالثوب فقال: أما الرجل الذي 
یجد الحر والبرد أو الأمر (الذي له" فيه عذر فلا بأس به واا 
لغیر ذلك فلاء ولقد كان آبو النضر یلزم ذلك لبرد يجده وما بذلك بأس . 

وذکر ابن أبي زيد عن مالك قال: رأت سكينة أو فاطمة بنت الحسین 
بعض ولدها متقنعًا رأسه فقالت: أكشف عن رأسك فإن القناع ريبة بالليل 
ومذلة بالنهار» وما أعلمه حرامًا وأكرهه لغير عذره» ولكن ليس من لباس 
خسان ا اش 

وقال الابهري: إذا تقنع لدفع مضرة فمباح ولغيره مكروه» فإنه من 
فعل أهل الریب» ويكره أن يفعل شيئًا يظن به الريبة» وليس ذلك من فعل 


اس 


)١(‏ سلف برقم (۲۱۳۸) کتاب: البيوع» وبرقم (۲۲۷۳) كتاب: الإجارة» باب: 
أستئجار المشركين عند الضرورة» وبرقم (۳۹۰۵) کتاب : مناقب الانصار باب: 
هجرة النبي يو وبرقم سيأتي (1۰۷۹) کتاب: الأدب» باب: هل يزور صاحبه 
كل يوم أو بكرة وعشيًا؟ 

(0) في الاصل : (الذي ليس له ولا يستقيم المعنئ. 

(۳( آنظر : (شرح ابن بطال» /٩‏ ۹۲ 





اب و مس( 

ا(ومعنيل: قرلا غير مختونين وابهما؟: آصحاء» 

وهلذا الطريق الذي سقناه آخرجه الحارث بن أبي أسامة في «مسنده 
وغيره. ورواه الحافظ أبو بكر الخطيب في كتاب "الرحلة۳ من 
(حدیثه6*) عنه قَالَ: قدمت عَلَىْ أنيس مصر؛ ورواه كذلك من طریق 
أبي جارود العبسي عن جابر وهي ضیف" . 

وذکر ابن يونس أيضًا قدومه إل مصر في حدیث القصاص» لکن 
لعقبة بن عامرء فیحتمل تعدد الواقعة» ووقع في کتاب ابن بطال أن 
الحدیث الذي رحل بسببه جابر إلى عبد الله بن آنیس هو حدیث الستر 
على المسلم!۳؟» ولیس کذلك. فذاك رحل فيه آبو أيوب الانصاري 
إلى عقبة بن عامر. 

أخرجه الحاكم باسناده» وأنه لما أتئ إل عقبة 





:ما جاء بك؟ 


ال : حديث لم يبق أحد سمعه من رسول الله يك غيري وغيرك» في ستر 
نعم» سمعت رسول اله و یقول 





أنصرف ابو أيوب إل راحلته: فركبها راجمًا إلى المدین. 


() ساقطة من (ج). 

() كما في «بغية الباحث» ص77 (۴۹) باب: الرحلة في طلب العلم. 
قلت: إسناده ضعيف جنًا: فيه الواقدي شيخ الحارث قال عنه الحافظ ابن حجر 
في «التقريب» (31/8): متروك مع سعة علمه. 

(۴) في هامش (س): رحلة جابر إلى الشام؛ أخرجها الإمام أحمد في «المسنده وال 
حدثنا يزيد بن هارون؛ آنا عمار بن يحيئ ... آباقي الكلام غير واضح بالاصل]. 

4 في (ف): حديث. 

(ه) «الرحلة في طلب الحديثة صی۱۰۹- ۱۱۸ (۳۱- ۳۳). 

رم شرح ابن بطال» ۱۵۹/۱ 

زب معرفة علوم الحديث» للحاكم ص۸-۷. 


سے كتَابُ اللبّاس 

سلف تفسير الدسماء في بابه بعد أبواب الجمعة. 

وقوله: (عصب على رأسه حاشية برد) عصّب بتشديد الصاد قال 
الجوهري: حاشية البرد جانبه . 

وقال القزاز: حاشيتا الثوب: ناحيتاه اللتان في طرفهما الهدب 
واعترض الإسماعيلي فقال: ما ذكره من العصابة لا مدخل له في 
التقنع فانه تغطية الرآس» وهي شده الخرقة على ما أحاط بالرأس كله. 

وقوله : ( «علئ رسلك») هو بکسر الراء أي: آتئد فيه» كما يقال : 
على هينتك» و(السمر) -بضم المیم- من شجر الطلع؛ وهو شجر 
العضاه» ذات شوك. وقوله: (متقنعًا)» لعله لأجل الحر"" وقول أبي 
بكر : فداك آبي وأمي» إن کسرت الفاء مددت» وان فتحت قصرت. 
قال ابن التين: وهو الذي قرأنا هنا. 

قوله: (والله إن جاء في هذه الساعة إلا لأمر). وفي نسخة: 
(إلا أمر). وذكر ابن بطال بلفظ : (الأمر)» ثم قال: (إن) ههنا مؤكدة» 
واللام في قوله: (لأمر) لام التأکید. لقوله تعالی: ون کات 
مرم لول مه لاله [إبراهيم: 41] في قراءة من فتح اللام 
وهو الکسائي وقوله: «إوإن اد ات كفروا رکه [القلم: 0۱]) 


۳ 
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وقوله: تون وَجَدْنَآ آکارهم لفسِقِنَ» [الاعراف: ۰.۲۲۰۲ هذا قول 
سیبویه والبصریین . 
)۱( (الصحاح» ۳۱۳/۰ 


(0) ورد بهامش الأصل: الذي یظهر أنه تقتع» ليختفي علی رائیه لا لحر ولا لبرد بل 
للاختفاء» والله أعلم. 





لل سس اوس نش انيع سی سب 

وأما الكوفيون (فیجعلون)؟ (إن) ههنا نافية بمعنى ماء والمعنی : 
إلاء والتقدير عنده: ما كان إلا أمرء وما وجدنا أكثرهم إلا فاسقين» 
وما يكاد الذين كفروا إلا يزلقونك. 

وهه دعوی يحتاج فيها إلى حجة قاطعة» وإخراج الكلام عن 
موضعه لا يصح إلا إذا أبطل معنی نسقه وموضوعه» وقد صح المعنی 
فى نسقه"۰۲۳ وقوله قبله: (علف راحلتين). قال صاحب «الأفعال» 
يقال: علفت الدابة وأعلفتهاء واللغة الأولى أفصح” " . 

فصل : ۱ 
والسْرة -بالضم- طعام يصنع للمسافر» ومنه سميت السفرة» 
والجراب بکسر الجیم أفصح من فتحها . قال الجوهري: و(العامة)”*) 
تفتحه“ وحکاها غیره. 

وقوله: (فقطعت آسماء قطعة من نطاقها) فيه جواز عطية ذات 
الزوج بغیر إذنه» وبه قال:2'6...9 قال الجوهري: والنطاق: شقة 
تلبسها المرأة وتشد وسطها. ثم ترسل الأعلى على الأسفل إلى 
الرکبة» والأسفل ينجر على الأرض» ولیس لها حجزة ولا نيفق 
فان 


(۱) في الأصل» (ص۲): فیجعل. 

(۲) «شرح ابن بطال» .۹۷-۹5/٩‏ 

(۳) «الأفعال» لابن القوطية ص ۱۵. 

95 ليست :في الاصل: 

(0) «الصحاح» ۰۸۲/۲ مادة (سفرک ۹۸/۱ مادة: جرب. 
(0) بیاض بالاصل. 

(۷) «الصحاح» ۶ مادة: (نطق). 


وقال الهروی نحوه» وزاد: وبه سمیت آسماء ذات النطاقین؛ لأنها 
كانت تطاوق نطاقّا عل نطاق؟. 

قال ابن التين : وهذا مخالف لما في الکتاب. قلت: لا مخالفة 
فتأمله. ثم نقل عن الشیخ آبي محمد: شقت نصف نطاقها للسفرة 


هه 


وفیه : آتخاذ الفضلاء الزاد في آسفارهم ورد قول من آنکر ذلك من 
الصوفية» وزعم: أن من صح توكله ینزل عليه طعام من السماء إذا 
احتاج. ولا أجد أصح توكلا من الشارع والصدیق. 
وقوله : لقن ثقف فاللقن : الفهم- بکسر القاف-» یقال : لقن الشيء 
لقنا ولقانة عقلا وذکاء» وقال ابن فارس: سریع الفهم وکذا قاله 
الجوهري» ويجوز سکونها"" وقال الهروي: هو الحسن التلقي لما 
یسمعه» وثقف بکسر القاف» قال ابن التين : کذا قرآناه. 

قال الجوهري: تقول : ثقّف الرجل إذا صار حاذقّا خفیمّا فهو تَقّف» 
مثل ضحم فهو ضخم. وکذا هو في بعض الروایات بسکون القاف. 

وقال الجوهري: وثقف أيضًا مثل تعب تعبا لغة في ثمّف» أي: صار 
اذا قطنا فهو تقف ثقف مثل پر وعذر؟. 
)١(‏ «غریب الحدیث» ۳۱/۲. 
(؟) «مجمل اللغة» ۸۷۲/۲ مادة: (نطق). 


(9) «مقاييس اللغة» ص ۹4۲ مادة: (لقن) «الصحاح» ۲۱۹۱/۲ مادة (لقن). 
دع (الصحاح» ۶ ۳۶ مادة: (ثقف). 








با دادس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وعبارة ابن بطال لما ذکر اللقن قال: والثقف مثله یقال: ثقفت 
الحدیث : آسرعت فهمه وثقفت الشيء: آخذته» ومنه قوله تعالی : 
« ومع سه4“ وأكثر کلام العرب: تَفْف: لمّف. وئقت 
لقف : آي: راو» شاعر رام وهذا شاع عن الیل : 

فصل : 

قوله: (يبيت عندهما عبد الله بن أبي بکر) وذكر الهروي”" أن آسم 
ولد أبي بكر هذا عبد الرحمن» وهو غريب. 

فصل : 

والرسل بكسر الراء: اللبن» ونعق ينعق (بالغنم)“ إذا صاح بهاء 
عن الخليل © . 

فصل : 

في ستخفائهم في الغار عندما أراد المشركون المكر بنبيه وقتله كما 
وصفه الله بقوله: ود یکره الآية. إلى أن سكن الطلب» ثم هاجر 
بالإذن» لتكون سنة لأمتهء وإلا لو سأله أن يعمي الخلق عنه 
أو يخسف بهم لكان هيئًا عليه» وكذا في هجرتهما خوفا على 
مصيرهما رد على من قال: من رأئ منكم منكرًا يغيره وان أدئ إلى 
هلاك نفسه. وإلا كان مضيعًا فرضًا. 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۰۹۷/۹ 
(۲) «العين» ۱۳۸/۵ مادة (ثقف). 
(۳) وقع بهامش الأصل ما نصه : روجع کتاب «الخریبین» للهروي فوجد فيه (عبد الله) 

كما في «الصحیح» وكأن شیخنا في نسخته «الغریبین» غلط . والله آعلم. 


(4) في الأصل : بالعین. 
(5) «العين» ۱۷۱/۵ مادة: (نعق). 





وفيه أيضًا: فساد قول من منع أن یتحیز بيته أويتحيز إلى حصن لذا 
خشي عل نفسه» وقال: قد برئ من التوكل من فعل هذا؛ لأن الضر 
والنفع بيد الله والله أمر نبيه بدخول الغار والاختفاء فيه من شرار 
خلقه وكان سيد المتوكلين» بان يهنا فساد قول من زعم أن من 
خاف شيئًا سوی الله لم یمن بالقدر» وذلك أن الصدیق قال للشارع : 
لو أن آحدهم رفع قدمه لابصرنا حذرا أن یکون ذلك من بعضهم 
فیلحقهما الضرر» وبذلك آخبر الله في قوله : لا نویه الآيةء 
اليقين)“ لقضاء الله وقدره في e‏ ركان ابل تسه 
ما کان من موضین )0 آوجس في نفسه خيفة : نا لا نف ۹ 
آت ال © 4 . 

فيه الدليل الواضح على ما خص الله به (صديق نبيه)”" من الفضيلة 
والكرامة ورفيع المنزلة عنده؛ لاختياره إياه دون باقي الأمة (لموضع 
00006 وخفي أموره التي كان يخفيها عن سائر أصحابه» ولصحته 
في سفره» إذ لم يعلم أحد بكونه في الغار أيام مكثه فيه غيره وحاشيته 

OTT : 00 

من ولد له ومولی وأجير» (ولا صحبه في طريقه غیره) 6 وحخصص 
له بذلك دون قرابة رسول الله ييه فتبین بذلك منزلته عنده. ودل به 
على آختیاره إياه لأمانه ولأمانته علیه . 


)١(‏ من (ص۲). 

0) في (ص۲): إذا 

(۳) في الأصل : (الصديق بنبیه). (4) في (ص۲): بموضع ستره. 
(4) من (ص5). ۱ 











س۲ مسد التوضيح لشرح الجامع الصعیح س 

زف المي الذي آستحق به آسم الصدیق بحیس نفسه ع وله 
إني لارجو أن يؤذن لي في الهجرة فبادر إلى صدقه ولم یرتب عالما 
بحالته معه» وتحریه الصدق علیی وتکلف النفقة على الراحلتین وآعد 
احداهما له» وبذل ماله كما يذل نفسه فى الهجرة معه» وکذلك قال 
ية : «ليس أحد أمن علي في نفسه وماله ا 

فصل : 

وفيه: أن المرء (ينبغي"'' له أن يتحفظ بسره ولا يطلع عليه إلا من 
تطيب نفسه عليه» لقوله للصديق: «أخرج مَنْ عندك» ليخبره بخروجه 
مخليًا به» فلما قال له الصديق: إنما هم آهلك وعلم أن شفقتهم 
عليه كشفقة آهلی أطلعه حينئذٍ على سره وأنه قد أذن في الخروج؛ 
فبدر الصديق وقال: الصحبة» قبل أن يسأله ذلك وهذا من أبلغ 
المشاركة وأعظم الوفاء له. 

فصل : 

وقوله للصديق ما ظنك باثنين الله ثالثهما» أي : بالحفظ والكلاءة» 
ولم يرد أنه يعلم مكانهما فقط كما قال تعالی : ما یکوث من یو 
تكن الا هو رابعهترک» الایت ویدل أنه (آراد6" أنه ثالشهما بالحفظ 
قوله: ۷ َرَن ات ان ماه أي : یکلونا ويحفظناء ولو أراد 
یعلمنا لم يكن (له" " ولا لصاحبه فضيلة على أحد من الناس لأن 


( من (ص۲). 
0) فى (ص۲): لو آراد. 
(۳ في الأصل : فیه. 


الله شاهد كل نجوی وعالم بها وانما كان فضيلة له ولصاحبه حين كان 
الله ثالثهما بأن صرف عنهما طلب المشرکین» وآعمی أبصارهم» وسيأتي 
في التمني معنی قوله : لو أن أحدهم رفع قدمه لأبصرنا في باب ما يجوز 
من اللوء إن شاء الله . 


۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۷- باب المعْقر 

- حَدَثَنَا أبُو الولید. حَدَثَنَا مالك. عن الهري. عن أنّس هه أَنَّ النّبى كَل 
دَخَلَ [مَكَة] عَامَ الح ET‏ [انظر: 1 مسلم: ۱۳۵۷- فتح ۲۷۳/۱۰] 

ذکر فيه حديث مالك عن اي عَنْ آنس ذه أنه ال دخل مه 
عام الفح وَعَلَىْ رَأْسِهِ لیر 

وقد سلف في الح والمغفر كما قال الأصمعي : زرد تنسج من 
الدرع على قدر الرأس تلبس تحت القلنسوة. 

وقال الداودي: يعمل على الرأس والکتفین . 

وقال ابن بطال : المغفر من حدید وهو من آلات الحرب. ودخوله 
ال يوم الفتح كان في حال القتال ولم يكن محرمّا كما قال 
ابن شهاب”"» وقد عد هذا الحديث في أفراد مالك عن الزهري 
وإنما الصحيح أنه دخلها يوم الفتح وعليه عمامة سوداء. 

كما أخرجه الترمذي من حديث حماد بن سلمة» عن آبي الزبیر» عن 
جابر ثم قال: حسن” "2 ولم يكن عليه مغفر لكن في حديث الزهري 


للنسائي: أن الأوزاعي رواه عن الزهري كما رواه مالك“ بذكر 


)»١(‏ سلف برقم )١1847(‏ باب: دخول الحرم ومكة بغير إحرام. 

(0) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۹۷. 

(۳) الترمذي (۱۷۳۵): 

(4» ورد بهامش الأصل: قد ورد ذلك من حدیث غير مالك عن الزهري فورد من 
حدیث الأوزاعي - كما قاله شیخنا هنا» ومن طریق ابن أخي الزهري» وابن اويس 
عبد الله بن عبد الله ابن ابي عامر» ومعمن وقد قرر كل ذلك شیخنا العراقي في 
«نکته» فاعلمه. 


عمعة ا سس > 
المغفر”''» وقد یمکن أن یکون اطي عليه مغفر وتحته عمامة سوداء لتتفق 
الروايتان» سواءً دخلها بمغفر أو بعمامة سوداء فحکمهما سواء ولا حرج 
عليه في ذلك نما دخلها کذلك في الساعة التي أحلت له. ثم هي حرام 
إلى يوم القيامة» وانما أتخذ (الدرع)"" وتسلح به في حال الحرب. وقد 
أخبر الله: أن الله یعصمه من الناس لیسن ذلك لأمتهء ليقتدي به الأئمة 
والصالخون: 
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(۱) النسائى .5١1١/0‏ 
() في (ص ۲): المغفر. 





س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ للم 
۸- باب البَرُودٍ وَالجبُرة وَالشمّلة 

وال حَبَّابٌ: شکونا إلى رسول الله ي وهو متوسد بُرْدَةٌ 

لَه . [انظر: 37جم] 

9 حَدَثَنَا إسْمَاعِيلٌ ِن عبد الله قَالَ: حَدَثَنِي مَالِكُء عن !شحاق بن عَبْدٍ 
اه ين أي طلحةء عن آنس بن ماب قال: كلت أشي مع وشول الله با یه نز 
نجرانی خر الحاشيّة: فَأَدْرَكَهُ را فجبذه برداّه حبذ شدیدة» حََ حَنَّى نَظوْتُ 0 
صَفْحَةَ عات رَسُولٍ الله بيه قَدْ أَثْرَتْ بها حَاشِيَةٌ البزد من شِدَةِ جبذته. م 
يا تشه فز لي من كال الله الذي عِندَكَ . فلت إِلَيْهِ سول الله ية ثم ضحك 
أْمَرَ له بعطاء. [انظر: -۳۱۶٩‏ مسلم: ۱۰۵۷- فتح ۲۷۵/۱۰] 


o‏ كا 


۰- حَذثنا فة بن شعيده 0 يَعْقُوبُ بن عَبْدٍ الرَحْمَنِء عن أي حازم 
عَنْ سَهْلٍ يِن سَعْدٍ قال: جاءت آَمْرَأةٌ دة -قَالَ سَهل: هل تذري ما رد۹ قال: 
َعَم .هي الشْغلَهُ مشوخ في حاشیتها- قالث: یا شول او نَسَجْتُ هذه بييي 
آکشوکها . فَأَخَذَهَا سول الله كل مختاجا إليقاء قخرج | لیا نها لاه فج ها رجل 
ماقم قَقَالَ: یا زشول ای آکشنیها. قال: عم مكل ما شاة لله في الجیس, 
م رجغ, قطواهء كم آزسل بها إليه. ال له القوم: ما آخسنت. سا اه وذ 
غرفت أَنَّهُ لا یرد سایْلا. فقال التجل: والله ما سَأْلْتُهَا 1 لِتَكونَ كقني يَوْمَ آموث. قال 
سَهُل: فَكَانَتْ كَقَنَهُ. [انظر: ۱۳۷۷- ت ۱۳۳۱۳۱9/۱۰ 


9 ۱ 


-١‏ حدتما آَبُو الِيَمَانِء أَخْبَرنَا 2 سُعَيْبٌّ عن الزَّهْرِيٌ قال: حَدَثَنِي سَعِيدٌ بن 
ليران أن ا هرَفوَة 4 قال: شوت او لا يَقُولٌُ: «یدخل الَنةَ ین أمتتي 


ورور وم E‏ 


زَمْرَةَ هي سَبْعُونَ ألقاء تضی 4 وجوههم إِضَاءَة القَمَرِ). کک 


7 


اسب رفع مره عليه قال أذ لله لي يار سول الله أن لني مِنْهُمْ. فَقَالَ: لَ: «اللَهُمَ 


آخعله OR‏ ته ثم قَامَ ول مِنَ الأنْصَارِ فَقَالَ + یا رَسُولَ اللهء أذ الله م 
فقال سول الله: « ۳ ك عكاشة». [1045- مسلم: - فتح ۲۷۱/۱۰] 


E 


س س التوضيح لشرح الجامع اسع سس 
فا 
رحل جماعات إل حديث واحد من آماکن شاسعة. تال عمرو بن 

أبي سلمة للأوزاعي : أنا ألزمك منذ أربعة أيام ولم أسمع منك إلا ثلاثين 

ال: وتستقل ثلائین حديًا في أربعة أيام؟! لقد سار جابر إل 

مصر واشترئ راحلة يركبها حن سال عقبة عن حديث واحد وانصرف» 











وعن مالك أن رجلا خرج إل مسلمة بن مخلد بمصر في حديث 

60 

وعن ابن بريدة» أن رجلا من الصحابة رحل إل فضالة بن عبيد وهو 
بمصر في حلهث سمعه. وعن سعيد بن المسیب: لقد كنت أسير الأيام 
والليالي في طلب الحديث الواحد. 

ورحل بيد الله بن عدي بن الخيار إلى علي بن آبي طالب بالعراق 
لحديثٍ واحل» وأبو عثمان النهدي من العراق إلى المدينة في حديث 
واحدٍ عن أبي هريرةء وابن الديلمي رَحَلَ من فلسطين إلى عبد الله بن 
عمرو بالطائف لحديثٍ واحلدء وأبو معشر من الكوفة إلى البصرة 














لحديث واحد یله عن آبان بن آبي عياش» وشّعبة من البصرة إلى 
مكة -شرّفها الله تعالئ- ولم يرد الحج لحديث واحد: وعلي بن 





المبارك من مرو الیل هارون بن المغيرة بالبصرة لحديث واحدء 


01 رواه أحمد 0٠04/4‏ والطبراتي في «الکیر» ۱۹/ (01031: وفي لاوس ٩‏ 
۷ (۵۸۲۷). وفي «سند الشامين» ۳2۱/6 (0)0901 قال الهيثمي في 
المجمع؛ ۱۳۹/۱ رجال کیره رجال الصحيح. 

والرجل الذي رحل إلئ مسلمة بن مخلد كما ذكر في الحديث هو: عقبة بن 





عامر 


7- حََدَكَنَا عمژو بنْ عاصمء حَدَثَنَا هَمَامُ عن قَتَادةء عن ئس قال: فلث 
عفرو بن كام م عن عَنْ أنس 


۷۲ 


ل : و النيّاب كَانَّ أَحَبٌّ إلى لب 5 قال: الحبَرةٌ. [انظر: 0۸۱۳- مسلم: ۲۰۷۹- 
فتح ۲۷۱/۱۰] 


۳- حلي عَبْدُ الله بن أي الأشود. حَدَثَنَا ۱۹۰/۷ معاد قال: تب ايء 
عَنْ قَتَادَة عن أَنّس ن مالك هه نله قال: : كان أَحبُ الاب إِلَى الب يكل أن يَلْبَسَهَا 
الحبرَة. [انظر: ۵۸۱۲- مسلم: ۲۰۷۹- فتح ۲۷۱/۱۰] 

5- حدَفنا بو الیمان, آخترتا شُعیب. عن اله هري قال: خرن بو سلمة بن 
عَبْدٍ ارم ن عَؤفٍء أَنَّ عَائْسَةَ رضي الله ۳ روج النَِّيَ عله أخيرثة 
ي جين وق سْجٌيَ برد حبرَة. [مسلم: ؟14- فتح ۲۷۱/۱۰] 

وقال خباب: شكونا إلى رسول الله ية وهو متوسد بردة له» وقد 
سلف في الصلاة”'". 

ثم ذكر فيه أحاديث : 


آحدها: حديث آنس في جبذ الأعرابي بردائه» وقد سلف قريبًا iz‏ 


وثانیها: حدیث سهل بن سعد: جاءت آمرأة (ببردة)" "و وق فلت 
ایشا 


ا 1 ره ود كي ۵ 26 رد )0( 
وثالثها : حدیث آبی هريرة 5ه : (یدخل الحنة من آمتی زمرة (هی) 


۱( سلف برقم )11۲( کتاب : المناقب» باب : علامات النبوة في الإسلام» ولیس 
في الصلاة كما ذکر. 

(۲) سلف برقم (۳۱8۹) کتاب: فرض الخمس» باب: ما كان النبي يعطي المؤلفة 
قلوبهم وغیرهم من الخمس « ونحوه. 

(۳) من (ص۲). 

(4) سلف برقم (۱۲۷۷) کتاب: الجناتز» باب : من آستعد الکفن في زمن النبي كلل 
فلم ینکر علیه. 

(5») من (ص۲). 





٤‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


6 و 4 


سَبَعَونَ لما تضییء وُجَوهْهُمْ اضاءة القَمَر». فَقَامَ كَاشَة بُ مِحْصَنٍ 
الأَسَدِيُ رفع مره عَلَيْهِ . . الحدیث» وقد سلف 0 

ورابعها: حديث فتاه عَنْ نس هه قال: قُلْتٌ لَهُ: أي الاب كَانَ 
حب إلى رسول الله ؟ قَالَ اة 

وفي لفظة : كَانَ أَحَبٌ الاب إلى ال لاو آن يَلْبَسَهَا الجبرةً. 

وخامسها: حديث عائشة: آنه ڪي جين توف سبي برد حبرة 

وقد سلف أيضًا. 

والبردة كساء أسود مرقع فيه صغر تلبسه الأعراب والجمع: برود. 
قال الجوهري: والبرد من الثياب والجمع برود”". 

وقال الداودي: البرود كالأردية والمیازر OT‏ من 
بعض؛ وقال ابن بطال : النمرة والبرد سوا" 

وفیه : تواضعه ييه في لبسه والشملة: کساء یشتمل به» قاله 
الجوهری 

قال ابن السکیت: قال کم آشتریت شملة تشملني؛ وقال 
الداودي : هي البردة. قال: وقوله: منسوج في حاشیتها یقول: 
[بها] ۳" حاشیتان ثم تشق من برد كبير فیتخذ مئزرّا. 

والحبرة بوزن عنبة : برد یمان قاله الجوهري ". 
)١(‏ «الصحاح» 555/7 مادة: (برد). 
( كذا بالاصل وعلیها (شارة إلى الهامش وکتب بالهامشك وبعضها أو وبعضهن. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۰۱۰۰/۹ 
(4) «الصحاح» ۰۱۷۳۹/۵ مادة: (شمل). 
(5) ليست في الأصل. 
1( «الصحاح» ۲ مادة (حبر). 


| 





قال الداودي: هي الخضر؛ لأنها لباس آهل الجنة. قال: ولذلك 
یستحب في الکفن ولذلك سجي رسول الله وق بها والبياض خير منها . 

وفیه كفن رسول الله بي وقیل : آحد آکفانه حبرق والأول آکثر . 
وقال الهروي: وهي الموشية المخططة ". 

ومعنیل (سجی ببرد حبرة) أي : مد علیه . يقال: سجیت المیت . إذا 
مددت علیه اء 

وقال ابن بطال: البرود هي برود اليمن التي تصنع من قطن وهي 
الحبرات یشتمل بهاء وهي كانت أشرف الثياب عندهم . 

ألا تری أنه (: سجی بها حين توفي ولوکان آفضل من البرود شيء 
لسجي به . 

وفیه : جواز لباس)""" رفیع الثیاب للصالحین وذلك داخل في معنی 
قوله تعالی : ##قُلٌ مَنْ حرم زيکة أله الاية. 

وفي حدیث أنس ما یجبل عليه الشارع من شریف الا خلاق وعظیم 
الصبر على جفاء الجهال والصفح عنهم والدفع بالتي هي آحسن. ألا تری 
أنه ضحك حين جبذه الاعرابي ثم آمر له بعطاء ولم یژاخذه. 

وفي حدیث سهل : کرم الشارع وإيثاره على نفسه وان كان في حال 
حاجة آخذا ب ورد ع آشم که الآية. 

وفيه: أنه ينبغي التبرك بثياب الصالحین ویتوسل بها إلى الله تعالئ 
في العا رالا 


.5١ /١ «غریب الحدیث»‎ )١( 


)۲( من (ص۲). 
(۳) سبق الکلام عن هه المسألة بالتفصیل وبینا الحق فیها. 


سء التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وفيه : جواز آخذ الهدية للرجل الكبير ممن هو دونه إذا علم طيب 
ما عنده. 
وفیه : جواز (لوم من سأل)''' الامام والخليفة ما عليه من ثیابه "۳ 
وسلف معن قوله : «سبقك بها عكاشة) . 


عل 3 هت جک 


)١(‏ في الأصل: کونه من سوال. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱۰۰-۹۹/۹. 


يِل حتات اللباس للب 0۳۳ 


8- باب الأكَيِيَة وَالْحْمَایْص 


۵ ۵۸۱- حَدَتَنِي کی بْنْ بکره دنا لت عن مقیل» عن ابن شهاب 
ال تن خی ان عد اله نع اوعد له بن عاس ها 
رل بِرَسُولٍ الله وك طفق يطرخ حخِيصَة حمِيصَة لَه علی وخهه, فَإدَا اتم کشفها عن جهو 
ال وَهْوَ كَذَلِكَ: «لَعْنَةٌ الله ۳ الود وّالصاری أتَخَذُوا فور أ نبیانهم 
مَسَاجِدَ). مدز مَا صَنَعُوا. [انظر: ۰4۳۵ 4۳1- مسلم: ۵۲۱- فتح ۲۷۷/۱۰] 
۷- حًا مُوسی بن إِسْمَاعِيل: E‏ إِيْرَاهِيمُ بن سعد حَدَثَنَا 

ابن شهاب» عَنْ عُرْوَةَء عَنْ عَائِسْة ل ی 
غلام, فَنَظْرَ ای آغلامها ظ5 قَلْمًا َل قال: «اذمَبُوا بخويصَتي هذه إلى أبي 
ھم نه لبي نا عَنْ صلاتي» وانوي اف ُن حلِيفة بِنِ 
انم من بني عَدِيٌ بن کعْب». [انظر: ۳۷۳- مسلم: + 001- فتح ۲۷۷/۱۰] 

- حَدَثَنَا مُسَدّدْ» رین (شماعیل؛ حَدَثَنَا و عَنْ ميد بن هلالء عَنْ 
بي بُزدَةَ قال: آخوجث إِلَينَا عَائِمَةٌ کساء وَإزَارَا غلیظا فقالث: قبض روخ الب كلل 
في هنن . [انظر: ۳۱۰۸- مسلم: ۰- فتح ۲۷۷/۱۰] 


تسه 


ره , عباس د قالا : لا رل بسو ل الله کف 
طفق يمر + خی له علی وجهو. فا آغتم کشفها عَنْ وَجْهِهء فقال 
ا 5-5 الله عَلَى اليَهُودٍ وَالنَضَارى اتخنوا بُور أَنْبيَائِو نبیائهم 
مَسَاجِدَ) . ا صنعوا. 


۹ 


وحدیث عائشة رضي الله عنها: صلی سول الله اه في حویضة 
[-لها أَغلام. فنظر إلى آغلامها نظرة. قَلَما تلم قَالَ: ١اذْمَبُوا‏ 
بِحَمِيصَّتِي هذه إلى آبي جَهُم] فَإِنّهَا أ 


( من (ص ۲). 
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روني باه أبي جهم بن ی ن عانم ین بتي عَدِيّ ِن گفپ». 

وحدیث آبي بردة قال : آخرجث إلا عَايْشُةٌ کساء وَإزَارًا علیظا قال : 
نض روخ رسول 286 في عدون وقد سلفت. 

والحدیث الأول آخرجه من حديث عبید الله بن عبد الله بن عتبة عن 
عائشة وابة عباس هذا هو الصراب. 

ووقع في بعض النسخ زيادة (أبيه) قبل (عائشة بن عباس) وهو 
هم كما نبه عليه الجياني""» والخمائص: جمع خميصة. أكسية من 
صوف سود مربعة لها أعلام كانت من لباس السلف. 

وقال الأصمعي: إنها ثياب من خز أو صوف معلمة وهي سود 
وقد سلف ذلك وتفسير الأنبجانية وضبطها واضحًا في الصلاة» وعبارة 
عيسى : الخميصة: كساء من صوف لها علم من حرير» وعبارة 
ابن فارس: كساء من صوف”" معلم. زاد الجوهري: مربع"*. 

وقال (الفراء)”*': له علمان. قال: ولذلك أمر الشارع أن يذهب بها 
الو اس رانو كانه دوس قبا فيط که لسري عن 
ذلك تواضعًاء قالوا كلهم: فان لم تكن معلمة فلا تسمی خميصة. 

وقال الداودي: هي أكسية من صوف رقاق وربما کانت فیها 
آعلام قد تکون غلاظا» وقیل: لا تسمل خميصة الا أن تکون سوداء 
معلمة. 
(۱) «تقييد المهمل» ۰۷۲۷/۲ 
(۲) آنظر: «غریب الحدیث» ۱۳۸/۱ 


(۳) في (ص۲): اسو 
(©) «مجمل اللغة» ۰۳۰۳/۱ «الصحاح» اس (خمص). 
() من (ص۲). 





کڪ كتَابُ اباس 
قصل : 
أبو بردة: اة (عامر)(۱) بن أبي موسی عبد الله بن قيس الأشعري 
قاضي الکوفت عزله الحجاج» وجعل آخاه مکانه مات سنة ثلاث 
ومائة"" وآخوه آبو بكر عمرو"" مات في ولاية خالد بن عبد الله 
القسري على العراق» قال ابن نمير: كان آبو بكر آکبر من آبي بردق 
وقد [اتفق] علهما*. 
فصل : 
أبو جهم: أسمه عامر» وقيل: عبيد أخو أبي خيثمة مؤرق وبنيه» 
كلهم أسلموا ولهم صحبة. بنو حذيفة بن غانم بن عامر بن عبد الله بن 
عبيد بن عويج أخي رباح ابني عدي بن كعب بفتح عين عبيد» وعويج 
أسلم يوم الفتح» وكان مقدمًا في قريش معظمًا فيهم. 
وهو أحد الأربعة الذين كانت قريش تأخذ عنهم علم النسب -كما 
سيأتي- وأحد الأربعة الذين دفنوا عثمان وهم حكيم''' وجبير ونيارء 
وكان فيه وفي بنيه شدة وعرامة» وكان من المعمرين من قريش» بن 
في الكعبة مرتين» مرة في الجاهلية (حين بنتها قريش ومرة حين بناها 
)١(‏ ورد في هامش الأصل : كذا في «التذهيب» الحارث وقيل: عامر. 
(0) انظر ترجمته في «طبقات ابن سعد» ۰۲۸/۲ «ثقات ابن حبان» ۵/ ۰۱۸۷ «تهذیب 
الکمال» 11/۳۳ (1۲۲۰). 
(۳) ورد في هامش الأصل: وقیل: عامر. 
(5) في (ص۲): آتفقوا 
(۰) آنظر ترجمته «طبقات ابن سعد» ۰۲۹۹/5 «ثقات ابن حبان» ۵/ ۰۵۹۲ «تهذیب 
الکمال»۳۲۳/ ۱۶۶ (۷۲۵۲). 


1( ورد بهامش الأصل : حكيم بن حزام» وجبير بن مطعم» ونیار بن مكرم» ونبار له 
صحبة ورواية» روئ له الترمذي والباقون مشهورون آزید من نیار. 


.> التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ابن الزبیر» وقال: عملت فيها مرتین؛ مرة في الجاهلية) ۳" بقوة غلا 
ومرة في الاسلام بقوة شیخ. وکان له من الولد عبد الله الاکبر أسلم يوم 
الفتح وقتل بأجنادین وهو آخو عبید الله بن عمر بن الخطاب لامه آم 
كلثوم بنت جرول الخزاعية» وعبد الله الاصغر ومحمد -ولد على 
عهد رسول الله وقتل یوم الحرة صبرا- وحمید وصخر وصخیر 
وسلیمان وعبد الرحمن وکلهم كانت فیهم شراسة وعرامة ومن 
أجلهم وقعت الحرب بين بني عدي وسلیمان بن أبي حثمة» هاجر 
صغيرًا مع آمه الشفاء بنت عبد الله إلى المدينة» (وکان) من الفضلاء 
والصلحاء» آستعمله عمر على السوق» وجمع (علیه)"" وعلی أبيّ 
الناس یصلیان بهم في شهر رمضان وکان قارئًا ". 

آبو حثمة: آسلم ومات بمكة قبل الهجرة. 

وابن سلیمان: أبو بكر من رواة العلم» روی عنه الزهري. 

وليليا بنت أبي حثمة : زوج عامر بن ربيعة أم بنته» قدمت المدينة مع 
زوجهاء وقتل ابنها عبد الله الأكبر مع رسول الله بالطائف” . 

قال ابن عباس: كان في قريش أربعة يتحاكم إليهم ويوقف عند 
قولهم يعني في النسب: عقيل بن أبي طالب» ومخرمة بن نوفل بن 
أهيب بن عبد مناف بن زهرق وأبو جهم بن حذيفة» وحويطب بن 
عبد العزی بن أبي قيس بن عبد ود بن نصر بن مالك بن حسيل بن 
عامر بن لؤي. 
() من (ص2). E‏ 
(۳) آنظر ترجمته في : «آسد الغابة» /١‏ ٤١٠٠ء‏ «الوافي بالوفیات» ۲۳۱۹/۱. 
() آنظر ترجمته في : «معرفة الصحابة» لأبي نعيم ۳٤۳۹/۲‏ (۰)6۱۰۸ «الاستیعاب» ‏ 

۶ (۰)۳۹۱۲۱ «أسد الغابة» ۲۵۹/۷ (۷۲۵۳). 





سس کتابت لاس ر 


۰ باب اشتمال الطَمَّاء 

9۹ حَدَثَنِي مد بْنٌ بَشَّارِ حَدََنَا عَنِدُ الوماب. حَدَثَنَا عُبَيْدُ ال عَنْ 
خبز» عن خفص إن عاصم: عن آي مُریرة # قال هى الَبيّ ل عن الملامَسَةء 
الب وعَنْ صلاتین: : بَعْدَ الجر نی حَتَّئ تَرْتَفِمَ قیع الشُمسء وَبَعْدَ القضر حتّی تَغِيبَء 
ون نجتبي ي بالثَّوْبٍ الواحدء 5 علی فزجه منة شىء بَيْنَهُ وَبَيْنَ السّماءء ون 
يتيل الصَّمَاء. [انظر: ۳۱۸- مسلم: ۰۸۲۵ ۱۵۱۱- فتح ۲۷۸/۱۰] 

- حَدَثَنَا ټی بُ بُكَثرء حَدَثَنَا لته عن يُونْسَء عن ابن شهاب 
أبن عازن مغ نأا سحيو ار ال ۶ نهر سول انله 4ة عن لیستین وعن 
بَيِعَتَين: نَهَى عن اللامتة وَالتَابَدَةَ ف البع» وَالْلَامَسَةٌ لس الرَجْل تو توب بَ الاخر بیّده 
اليل أ بالتهارء و لبه إلا بڌلكء اناده أن ینید الوَجلٌ إلى الرجلِ تیه 
ینبذ الاخز توْب. ویکون ذَلِكَ بَيْعَهُمَا ء عَنْ غر نظر ول تزاض. واللبستین: اشتمال 
الصَّمَاءِء وَالصَّمَاء أن عجْعل توب علی أَحَدٍ عاتقیه قدو أَحَد فيه لیس عَلَيْهِ توت, 
وَاللْئِسَةٌ الألحرى ابا نویه وهو جالس, لیس علی فزجه مِنَهُ شَيْءٌ. . [انظر: 
۷ مسلم: ۱۵۱۲- فتح ۲۷۸/۱۰] 

ذکر فيه حدیث أبي هريرة 4 السالف في الصلاة' . 

وحدیث سعید ذه السالف آیضا. 

الصماء: رحن عجو وف کم 
عليه ثوب. 

واللبسة الأخرى الأحتباء بثوبه وهو جالس ليس على فرجه منه شيء. 

وقال مالك : هو أن يشتمل علی منكبيه ويخرج يسراه من تحت 
الثوب ونحوه. 


)۱ سلف برقم (TIA)‏ باب : ما يستر العورة. 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


قال ابن حبیب : فیصیر جانبه الأیسر مکشوفا ليس عليه من الغطاء 
شيء» فینکشف فرجه |ذا لم يكن تحتها ثوب غیره. فإذا خالف لم 
يكن صماء؛ لأن العورة تکون حینئذ مستورة من کلتا جانبیه . 

وقال ابن وهب: هو أن يرمي بطرف الثوب على شقه الایسر . 

وقال القاضي في جامع (معونته»: هو أن یلتحف بالثوب ویرفعه 
على أحد جانبیه» فلا یکون ليده موضع تخرج منه» ولذلك سمیت 
الصماء. وقیل: هو أن یلتف بثوب واحد ویحول طرفه الذي یلتف به 
علی منکبه الایسر فتبدو عورته. 

واختلف قول مالك إذا فعل ذلك من فوق ثوب فکرهه مرة ون كان 
(عليه)'“ مئزر وسراویل أتباعًا للنهي» وأجازه مرة؛ لأن المنع من خشية 
آنکشاف العورة» وقد أمنت» والاحتباء على ثوب جائز؛ لاأنه الا إنما 
نهی عنه إذا كان کاشمّا عن فرجه (والله أعلم)!””” . 


مر ج 


7 هق 5 هداق 3 جه 2 


)۱( من (ص ۲). 

(۲) من (ص۲). 

(۳) «المعونة» ۵٩۱/۲‏ کتاب : الجامی وانظر : «بداية المجتهد» ۰۱۸۲/۱ 
مع» و بدا 





تب هن سس( 
وزيد بن الحباب رحل من البصرة إلى المدينة في حديث واحده ومن 
المدينة إلئ موسي بن علي بمصرء وصالح بن محمد جزرة رحل إل 
خراسان بسبب حديث عن الاعمش". 

فائدة آخری: 

ذكر البخاري قريبًا الرحلة في المسألة النازلة وذکر فيه حدیث 





قوله #: امن سلك طريقًا بطلب به 
علمًا سهل الله له به 0 الحدیث بطوله. وقوله ي: إن 
الاس لكم تون رجالا يأنوتكم ین أقطارٍ الأرض يَتفقهون في الدين 
فإذا أنوكم فاشتوصوا بهم خيراء أخرجه الترمذي» وفبه: «رجال ین 
المشرق يتعلمون» فإذا جاءوكم فاشتوصوا بهم حبرا 
لا رآنا يقول: مرحبًا بوصية رسول الله كلاو . 

وقال الشعبي : لو أن رجلا سافر من أقصى الشام إلئ أقْصَى الیمن؛ 
فحفظ كلمةٌ تفعه فیما بقي من عمره» لم آر سفره يضيع. 

وقيل في قوله تعالئ حكاية عن موسئ ا3: «آذ أن حًا 
[الكهف: ]١‏ جمع حقب وهو ثمانون سنة. 














(۱) أنظر في ذلك: «المحدث الفاصل بين الراوي والواعي» صی۲۲۹- ۲۳۳. «الرحلة 
في طلب الحديث» ص 118-1١4‏ (05-1). «جامع بیان العلم» 2۳۸۸/۱ 4۰۰ 





VA e) 

۵ سيأتي برقم (۸۸). © ميق تخریجه. 

(4) رواه الترمذي 053800 » وابن ماج (744)؛ وضعفه الالباتي في «ضعيف ابن 
ماجهة (90). 





() رواء أبو نیم في «الحلية» ۳۱۳/6. 


سم 


0- باب الاحْتِبَاءِ في ثوب وَاحِدٍ 


-١‏ حَدَّثَنَا إسْمَاعِيلُ قال: حَدََنِي مَالِكُء عَنْ ا اد عن ارم ؛ عن ی 
هُرَيْرَةَ ضيه قال: هی رَسُولُ الله ية عن لنستین: أن تختبي الأ جل ف لوب الوَاحِدٍ 
ی علن قزجه من »,ون ْمل پالوب الاجد. یس على اح سِفَِهه عن 
اللامسة 8 [انظر: ۳۹۸- ۱ - 5 ۳ 


و ا رش له r‏ 


عن آشتمال الصَّمَاءِء ون تب الرجُل في توب واجدٍ د لیس علی فزجه مِنْهُ شَيْءٌ. 
[انظر: ۳1۷- مسلم: ۱۵۱۲- فتح ۲۷۹/۱۰] 


ذكر فيه حديث أي هريرة وأبي سعید آیضا. 


۳۹ ا ا چک‎ 
SENS IKK SKN 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب الحَمِيصَة السَّوْدَاءِ 

۳- دتتا بو نيمء حتنا (نحاق بی سَعِيدِء عن أبيه سعید بن فلا هو 
عفژو بن سَعِيدٍ ن القاص- م : الب ي بياب فيها 
حَمِيصَة تس صفيرة. فقال: رود تکسُو هنذِه؟». قسکت القَوْمٌء قال: 
«انْتو ني با خالد». َي بها عل فَأَخَلَّ اخمیضه بيده فالبسها وقال: «أبْلي 
وَأَخْلِقِي». وان فيا عم خر أو اضق ققال: ما أ الب هذا كاذ سنا 
با بشیة: حَسَنٌ. [انظر: ۲۰۷۱- فتح ۲۷۹/۱۰] 

5- حَدَنَنِي مد بْنُ المَنّى قال: حَدَثَِي ابن أي عدي» غن ابن عَوْنِء عَنْ 
ال ی تا ولد مشیم قالّث لي يا أَنَسُء آنظز هذا لام 


1 


فلا يفيك ا حثی تَعدُوَ به إلى النبِيْ با و نک فََدَوْتُ په فا هو في حانط 
وَعَلَيْهِ حمِيصَةً خرن وَهوَ یسم الظَهْرَ الذي قَدِمَ عَلَيْهِ في القتح. [انظر: ۱۵۰۲- 
مسلم: ۲۱۱۹- 74/1۰[ 


رد سای سید ی عدا لا ی سوید بن 
سود 7 ا ا 000 ٠‏ وفي ا بلي وَأَخْلِقِي). 
ایا عم رازآ فْقال : «یا أ خالد هذا سَنَاهُ سناه". 
وفلان :هو عفرو .واشعاق: آخو خالا و ا ولا د سد ین 
عبد مناف . 
(۱) سلف برقم (۳۰۷۱) کتاب: الجهاد. باب: من تكلم بالفارسية والرطانة. 
(؟) في (ص۲): ابن عمرو. ولا يستقيم به السیاق إذ فلان هو (عمرو) لا (ابن عمرو). 
(۳) من (ص۲). 





سس ڪتابُ اباس 


ماد عات ان ضيه قال : ما ولَدَتْ اَم سل قلت لي : ها 
انظز هاذا العام فلا يُصِيبَنَّ سینا - حى تفر به ال رسول الله وَل يُحدَكه. 
فَعَدَوْتُ به اد نی عایط ا ی وَهْوَ یسم الظهر 
ل وقد سلف. 

وحريثية : ال شرك رجل من قضاعة. 

وق وفایه ا > رنه مشاه الوا بش الو فا من ال رد 
الل را رها رانا ان سس N‏ تش كل تون 
من (هذه)) جوتا. وقیل فیها غير ذلك» وهو تصحیف. 

تفه ناته ات 

فائدة : 

(أخلقي) بالقاف والفاء كما سلف. 

وفيه الدعاء بطول العمرء و(سنا) أي: حسن بالحبشية» وروي : 
(سنه سنة)» واسنا سنا) . 


وفيه: الأستشارة. وفيه: رد الأمر إلى الأعلم. 


ل دراه اده 


)١(‏ عليها بالأصل علامة (صح). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳۲ باب یاب الحْضْرِ 

0- حَدَتَنَا مد ن بشّاره حَدَثَنَا عَبْدٌ الوماب. أَخبَرنا أيُوبُء عَنْ عکرمَةه 
9 رفاعة لقن تج جَهَا عَبِدُ الَعْمن بْنَ الرّبير القُرَظِئُء قالث عَائِسَّةُ وَعلنها 
اواو فشکث إِلَيِهَاء ار خُضْرَة بجلیها » فَلَمَا جَاءَ وشول الله ل -وَالنّسَاءْ 
يَنْضْرُ بَعْضْهُنّ بَعضا- قالث عَائِشَةُ: ما رَأَيْتُ مثل ما يَلْقَى الومناث. خلذها اشد 
خُضْرَةٌ من تزبها. قال: ومع أنّهَا قذ آث زشول ال : فَجَاءَ وَمَعَهٌ ابنان له من 
رها . قالث: : ولله ما لي له من دَنْبِء إلا أن ما مه MEE‏ 
وحن هلبَة من تزبها فقال: كَذَبَتْ والله يَا ر سول الله إن 20 
وَلکنها ناسر تری 9 . فقال وَسُولُ الله يده «فان كَانَ لك لَمْ تجلي لَه 
تضلجي لَه حى يدوق مِنْ عَسَیِلیك». قال: وَأَبْصَرَ مَعَهُ بنین فقال : 71 
هو لاء؟». قال: د نعغ. قال: : «هذا الذي تَرْعَمِينَ ما تَرْعَمِينَ كَوَالله لَهُمْ أَشْبَهُ به 
من نّ الغْرَابِ ا [انظر: ۲۱۳۹- مسلم: ۱2۳۲- فتح ۲۸۱/۱۰] 

ذکر فیه عن عکرمة: اذ زناف لآترانن روج ا لخن 
لیر الحدیث بطوله. وسلف في الطلاق وغيره" 

وموضع الحاجة منه قول عائشة رضي الله عنها: (وعلیها خمار 
آخضر) والثیاب الخضر لباس أهل الجنة كما سلف. 

قال تعالی : 2 وَيِيْسُونَ ابا حصا من سنس واستَرقعه وکفی بهذا شرفا 
لها وترغیبا فیها . 


م 


(۱) سلف برقم (5159) کتاب: الشهادات» باب: شهادة المختبي. 
وبرقم (۰۵۲۲۰ )٥۲١١‏ كتاب: الطلاق» باب: من آجاز طلاق الثلاث 
وبرقم (۵۲19) باب : من قال لامرأته: أنت علي حرام. 
وبرقم (۵۳۱۷) باب : إذا طلقها ثلاثاء وسلف قريبًا برقم (۵۷۹۲) باب : الازار " 
المهدب. 








ڪڪ كِنَابُ اللبّاس 

وقال هشام بن عروة: ریت على عبد الله بن الزبير مطرفا من خز 
أخضر ال سا 

وروی أبو داود حديئًا عن أبي رمثة قال: آنطلقت مع أبي إل رسول 
لله ا فرأيت (عليه بردين أخضرين) ". 

وفيه: أن للرجل ضرب زوجته عند نشوزها عليه وان أثر ضربه في 
جلدهاء ولا حرج عليه في ذلك» ألا تری أن عائشة رضي الله عنها قالت 
لرسول الله كِ: لجلدها أشد خضرة من ثوبهاء ولم ينكر علیها . 

وفيه: أن للنساء أن يطالبن آزواجهن عند الامام بقلة الوطءء وأن 
يعرضن بذلك تعريضًا بینا کالصریح» ولا عار عليهن في ذلك. 

وفیه : أن للزوج إذا أدعي عليه بذلك أن يخبر بخلاف ويعرب عن 
نفسهء ألا ترئ قوله (لرسول ال يَكلِ: والله إني لأنفضها نفض 
الأديم. وهذه الكناية من الفصاحة العجيبة» وهي أبلغ في المعنئ من 
الحقيقة . 

وفيه: الحكم بالدليل لقوله في بنيه: «لهم أشبه به من الغراب 
بالغراب». فاستدل بشبههما له علئ كذبها ودعواها. 

فصل : 

الزّبير بفتح الزاي: قتل مع قومه يوم بني قريظة كافرًا بعد أن سأل فيه 
عثمان فترك فقال: كيف يعيش المرء دون ولده؟ . فذكر ذلك عثمان 
)١(‏ في (ص۲): کسه 
(؟) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۷۱/۱۱ بلفظ : كسته. وهو موافق لما في نسخة: 


(ص ۲). 
(۳) «سنن أبى داود» (5056). (5) فى (ص۲): يا رسول الله. 


)2( وقع بهامش الأصل : القصة بنحو هذا معروفة له مع ثابت بن قيس. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لرسول الله یا فقال: ترکت ولده فأخبره فقال: كيف یعیش دون 
ماله؟ فذکره عثمان لرسول الله لل فقال: ترکت ماله. فأخبره فقال: 
ما فعل بفلان وفلان؟ قیل : قتلوا. قال: فعلت الذي اٍليك لا خير 
لي في الحياة. فقتل کافرا۳. 

قولها (قالت: والله ما إليه من ذنب إلا أن ما معه ليس بأغن عني من 
هذه. وأخحذت هدبة من جلبابها) يحتمل أن تريد: ما ينقم مني إلا أنه 
آعرض عني . ويحتمل أن تريد ما أنقم عليه ذلك» فإن كان جلدني ما 
أنقم عليه إلا إعراضه عني. قاله الداودي وزاد: يحتمل تشبيهها 
بالهدبة آنتشاره وأنه لا یتحرك أو أنه رقيق فشبهته بالهدبة على 
التقلیل والمبالغة» ويحتمل أن يكون رأت من رفاعة من الجماع 
ما يباعد من فعله هذا فوصفته بهذا؛ ولهذا يستحب نكاح الأبکار 
لأنها تظن الرجال سواءء والثيب تعدم من الضعيف ما علمته من 
القوي وان كان الثاني آقوی» فقد تقول: ثم من هو أقوى منه. 


)۱( ما ثبت في مصادر التخريج هو ثابت بن قيس بن شماس» وليس عثمان!! 

قال الطبري في «تاریخه» ۱۰۲/۲: حدئنا ابن حمید. حدثنا سلمة» حدثني 
محمد بن إسحاق» عن الزهري قال: آتي الزبیر بن باطا القرظي» وکان یکنی 
آبا عبد الرحمن وکان الزبیر قد من على ثابت بن قيس بن شماس في الجاهلية. 
قال محمد: مما ذکر لي بعض ولد الزبير أنه كان من عليه یوم بعاث آخذه فجز 
ناصیته ثم خلی سبیله ؛ فجاءه وهو شيخ کبیر؛ فقال يا آبا عبد الرحمن هل تعرفني 
قال: وهل يجهل مثلي مثلك؟! قال : إني قد آردت أن أجزيك بيدك عندي. قال : 
إن الكريم يجزي الكريم» ثم آتی ثابت رسول الله يكلِ.. وانظر: «سيرة ابن هشام» 
۲۰۲-۴ «عیون الأثر» ۰۳۰۱/۲ «البداية والنهاية» .٠٠١١ /٤‏ 








سے تا 

فصل : 

وقوله : (أنفضها نفض الادیم) فقد یکون بلغ جهده» وهو عندها 
قليل. 

وقوله: ( «وإن كان ذلك لم تحلي له -أو- لم تصلحي له» ) كذا في 
الأصول. وادعى ابن التين أن في سائر الأمهات «تحلين» وصوابه : 
تحلي» وآخبرها بذلك لعلها ترضی بالمقام. 

وقوله : ( «بنوك هلولاء؟» قال : نعم). عبر عن التثنية بالجمع» وذلك 
جائز. قال تعالی : «ل: شور لته وهما آثنان. 

وقوله : ( «لهم آشبه به من الغراب بالغراب» ) فيه دلیل على الحکم 
بالقافة وهو الدلیل كما أسلفناه. 

وفيه: أنه لم يقتص لها (منه"'' في الضرب؛ لقوله تعالی : 
«ونرو> أي في شأنهاء ولم يذكر أنه قضئ في الأعراض بشيء» 
فلعله علم أن الكاذب منهما یرجم عن قوله إلى الحق. 


ودح الا ضيح E SE‏ 


.)۲ من (ص‎ )١( 
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۶ باب یاب البیض 


7- حَدَّثَنَا إشحاق بن إِبْرَاهِيمَ نی و من بشره حَدَثَنَا مشک 
عن سَعْدٍ بن إنراهيم» عن أَبِيوء عن سَعْدٍ قَالَ؛ رأیث بشمال این لله قبیمینه 
رجْلین علنهما تیاب بيض يَوْمَ ا ما ریما قبل ولا شد [انظر: 4.06- 
1- فتح [YA/1۰‏ 


۷- حَدَّثَنَا أَبُو تار حَدَتَنَا عَبْدُ الؤارثء غن امحسین. عَنْ عَبد الله بن 


بُرَيْدَةَ» عَنْ یی بن يَعْمَرَ يَثْمَرَ حَدَّتَهُ أن أبَا الاأشود ی اد 5 در ذه حَدَثَهُ 
قال: آتیث ا ۳ ٠‏ ثم أيه وقد َسْتَيقَطَ» فقال: ۱ 
مِنْ عَبْدٍ ال : لا إله لا ال ثم مات علی ذَلِكَء زا مَحَلَ الجَنَّة. فلث: 1 
نی ون سرق؟ قال: «وَإِنَ رَنَى وَإِنْ سَرَقَ». قلت ون زنَى ون سَرق؟ قال: ون 
نی ون سَرَقَ. . فلت : وَإِنْ زَنَى وَإِنْ سَرَقَ؟ قال: «وَإِنْ زنی وان ن سَرّق علی رغم 
أف آبي ذره. وَكَانَ آَبُو دَرْ إِذَا حَدَّتَ بهذا قال؛ ون زغم أَنْتْ 


أبي د 
قال بو عبد ال هذا عِنْدَ آلؤتٍ آز قَبْلهء لا تاب وَنَدمَ وقال: لا إله إلا الله. عفر 
4 [انظر: ۱۲۳۷- مسلم: 14- فتح ۲۸۳/۱۰] 


2 


4 
در. 


۳ 
۷ 


ذکر فيه حدیث عائشة" ۳ : رَأَيْتُ بِشِمَالٍ رسول الله كَل وَبِيَمِينه 
ين علهعا ات بیش بوم یه E‏ بعد 

١‏ وحدیت آي الامو الليعن أي کیش ث ال كل وَعَلَيْهِ نب 

آییض وَهْوَنَائِمٌ» م أنه وق نتم كَقَالَ : اما من عبر ال : لا إله إلا ان 

ثم مَاتَ علی ذَلِكَء إلا دَخَلَ الجَنَةه. قُلْتُ: ون سَرّقّ وَإِنْ رَتَل؟.. 

الحديث. 


وی 


رح 


(۲) ورد بهامش الأصل : صوابه سعد. 





o‏ هو 
| 


و بل 


الثیاب البیض من أفضل الثیاب» وهو لباس الملائكة الذین نصروا 
النبي ی يوم أحد وغیره والرجلان اللذان کانا يوم أحد عن يمين رسول 
الله يك وعن شماله کانا ملکین -والله آعلم"*- وکان ئ يلبس البیاض 
ویحض على لباسه» ويأمر بتکفین الأموات فيه» وقد صح عن ابن عباس 
أن رسول الله ية قال: «البسوا من ثيابكم البياض فإنها من خير ثيابكم» 
وكفنوا فيها موتاكم» أخرجه أبو داود وابن ماجه والترمذي وقال: حسن 
صحیح. وصححه ابن حبان والحاكم أيضًا”" . 

فصل : 

وحديث أبي ذرء وتفسير البخاري عقيبه يحتاج إلى تفسير آخرء 
وذلك أن التوبة والندم إنما تنفع في الذنب الذي بين العبد وربه» وأما 
مظالم العباد فلا تسقطها عنه التوبة إلا بشرط ردها له أو غفرها. 

ومعنى الحديث: أن من مات على التوحيد يدخل الجنة وان آرتکب 
الذنوب ولا يخلد كما تقوله أهل الخوارج والبدع وقد سلف في حديث 
معاذ أنه ما قال له : «ما من أحد يشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول 
الله صادقًا من قلبه, الا حرمه الله على النار» هذا المعنی مبيئًا بأقوال 
السلف في كتاب: العلم في باب: من خص بالعلم قومًا دون قوم . 
(۱) ورد بهامش الأصل: في «صحيح مسلم» يعني : جبريل وميكائيل . 
(۲) أبو داود (١5505)ء‏ والترمذي (445). وابن ماجه (7077). وابن حبان 


۲ والحاكم ."04/١‏ 
(۳) سلف برقم (۱۲۸). 
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فان قلت : ظاهر قول البخاري أنه لم یوجب المغفرة الا لمن تاب» 
فظاهر هذا یوهم إنفاذ الوعید لمن لم یتب. 

قلت : إنما آراد البخاري ما آراده وهب بن منبه بقوله في مفتاح الجنة 
في کتاب الجنائز: أن تحقیق ضمان وعده وق لمن مات لا يشرك بالله 
شیا ولمن قال: لا إله إلا اش ثم مات على ذلك أنه إنما یتحصل 
لهم دون مدافعة من دخول الجنت ولا عذاب ولا عقاب إذا لقوا الله 
تاثبین عاملین بما آمر به. فأولئك یکونون (أول)“ الناس دخولا 
الجنة» وإن کانوا غير تائبين أو قبلهم تبعات للعباد فلا بد لهم أيضًا 
لهم من دخول الجنة بعد إنفاذ الله المشيئة فيهم من عذاب أو مغفرة. 

وقال ابن التين: قول البخاري هذا خلاف ظاهر الحدیث» ولو كان 
إذا تاب ولم يقل: وان زنا وان سرق. والحديث على ظاهره: (من) 
مات مسلما دخل الحنة قبل النار أو بعدها . 

وقوله : (ثم مات على ذلك). ليس في آکثر الروایات هذه الزيادة» 
وهي صحيحة» نبه عليه ابن التين. 

الديلي : ضبط بضم الدال وکسرها وبفتح الهمزة فیها "۰ وفي بعض 
الروايات: ویک الدال وسكوث الا 

قال آبو نصر في «صحاحه»: الذّئل دويبة شبيهة بابن عرس. 

قال أحمد بن یحیی : لا نعلم أسمًا جاء على فيل غير هذا. 


.)۲ في الاصل: آولی. والمثبت من (ص‎ )١( 
في (ص ۲): وإن.‎ )0 
رز‎ 











وسياتي تعليق المصنف علئ هلدا الأختلاف. 


س يا اس ا( 

قال الأخفش: والین هذا نسب أبو الأسود الدؤلي» إلا أنهم فتحوا 
الهمزة على مذهبهم في النسبة آستلقالا لتوالي الكسرتين مع ياء النسب» 
كنا هسب إل نهر نمی زرينا لرا الذولية لیر الفمزة زاوف لاه 
الهمزة إذا أنفتحت وقبلها ضمةء فتخفيفها أن تقلب واوًا محضة. 

وقال (ابن الكلبي)*: (مو الدّيلي) ۳" قلبت الهمزة ياء حين 
آنکسرت» واذا آنقلبت ياء کسرت الدال؛ لتسلم الیاء كبيع وقيل. 

قال الأصمعي : آخبرني عیسی بن عمر قال : الدیل بن بكر الكناني 
إنما هو الدّئلء فترك الهمزة أهل الحجاز۳. 

قال الجوهري: يقال: رغم فلان بالفتح إذا لم يقدر على 
الأنتصاف؛ فقال: رغم أنفى لله رَغْمَّا ورُغْمَّاء (وقال أوله الرّغْم 


والرزغی وحكي TOFS‏ 


تمجه ني جيه ان JENS‏ 


)00 في «الصحاح»: الكلبي. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) «الصحاح» 5/5 . 

)€( (الصحاح» ۰۱۹۳۵-۶۰۵ 


(0) من (ص۲). 
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۵- باب لس الخریر وَاقْتراشِهِ للرٌجَال. 


وقذر مَا یَجُوز منه 

۸- حَدَّثَنَا دم حَدَثَنَا شُغبة. حَدَثَنَا اد قال: سمغث أا عُثْمَانَ النَهْدِيٌ: 
تاا كتَابُ عُمَرَ وَنَحْنٌ م عُنْبَةَ بن فزقد بأذْربیجَان. 3 سول اله علا نی ن 
الحرير إل هکذاء وَأْسَارَ باضبعیه لین تیان الانهاع» قال: فیما عَلِمْنَا أله يَغني 
الأغلام. ]0۸14ء ۰ ۰۵۸۳۶ 0۸۳۵- مسلم: -1١19‏ فتح ۲۸۶/۱۰] 

8- حََدَثََا َد بْنُ يُونْسَء دنا هیر حدتنا عاصه» عن أي عُثْمَانَ قال: 
م لا عُمَرُ وَنَحْنُ بِأَدْرَبِيجَانَ أَنَّ الب ي هی عَنْ لیس الحرير إل هَكَذَاء 

صت لَنَا النَّبِيُ ية إِضْبَعَئْهِ. ورفع زُهَيْرٌ الونطی وَالسَبَابَة. [انظر: 0۸۲۸- مسلم: 
۹- فتح ۲۸:/۱۰] 

۰- حََدَّثَنَا مُسَدّدْ» » حَدَثَنَا مخیی» عن یمین عن أي غمان 2 نا مع 
عة فکتب لَه غمر جهن اللي يك قَالَ: لس ا إل 
ا في الاخرة منه». 

حَدَّثَنَا الحسَن بن مره حَدَثَنَا م مُعتَمهء دتا ايء حَدَثَنَا وان وَأَشَاوَ ۳ 


7 

ی 
5 
CO"‏ 


عُثْمَانَ بِإطْبَعَيْهِ المسَبّحة وَالونطی. 77 ۸۸- ۳2 ۹- فتح ]184/1١‏ 
-١‏ حَدَّثَنَا یمان بُ حزب. حَدَّثَنَا شُعبه عن الحکمء ڪن ابن أبي 
كَانَ حذیفة بالداین فاستشقی. قاتا هقان بماء في إِنَاءٍ من فِضََّء فرماة به 


قال: إن 1 آزمه مه إلا أي تیه فلغ ينه قال سول ال ف ك: «اللْمَتِ وَالْفِضَّةٌ 


۳ وَالدَيبَاحُ هي هم في ادن وَلْكُمْ في الآخِرَةِ». [انظر: 0451- مسلم: 
۷- فتح ۱۳-۹۰ ا] 


۲- حَدَثَنَا دنا شقباه حَدَتَنَا عبد العزیر بْنْ صهیّب قال: سَمِعْتٌ 
نس ن مَالِكِ- قال شغبة: فقلث: آعن اتب 4 فقال: سَدِيدًا عن الب يك - فقال: 
«مَنْ لسن الحریر في الدنيا فلنْ یس في الا خرَة». [مسلم: ۲۰۷۳- فتح ۲۸4/۱۰] 


N Ne 


۰ 


۳ - حَدَثَنَا سُلَيِمَانُ بُْ حزب» حَدَّثَنَا ماد بْنُ َي عن نَابتِ قال: سَمغث 
ابن ابر خطب یقول: قال مد كلل : «مَنْ لیس الحریر في ادنيا لم يَلْبَسْهُ في 
الاخرة». [فتح ۲۸4/۱۰] 

۶- يتا علي ِن اغد أَخْْنَا سُغبةء عن أي بیان خَلِيفَةَ ِن كفب قال: 
سمغث ابن ری يَقُول: سمغث غمر يَقُول: قال ان + «مَنْ لیس الحَرِيرَ في 
الدُنيَا لم یلیس في الآخِرَق. 

وَقَالَ لَنَا أَبُو مَعْمَرِ: حَدَثَنَا عَبِدُ الوارث» عَنْ يَزِيدَء قالث مَعادة؛ أَخترئني اَم 
عَمْرِو بت عَبْدٍ الله» سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بْنَ یره سَمِعَ غمرء سَمِعَ الب َكِ. [انظر: 
8- مسلم: 9 - فتح ]184/1٠١‏ 

E‏ ل اسلا : سَأَلْتُ عَائِسَة هن الكحريرءفَقاَتِ؛ 
أت ابن عباس قصلة. قَالَ: فَسَاَلْتُهَء فَقَالَ: سل ابن عُمَرَ. قال: فلت ابن غمَر, 
فقال: خرن بو خثص -يَحْنِي: غمر بْنَّ اخطاب- 3 سول الله اة قال: + ونا 
یلیس الحریر في انیا مَنْ لا خلاق لَهُ في الاخرة». فقلث صدق وما کب ابو 
فص علی زشول الله تا 

وقال عَبْدُ الله بُ وجاء: حَدَثَنَا حَرْبُء عن خبی» حَدَثَنِي عفران. وقص 
الحدِيتٌ. [انظر: ۵۸۲۸- مسلم: ۲۰3۹- فتح ۲۸۵/۱۰] 


ذكر فيه آحادیث: 


أحدها : 


2 
۰ رمرم ا و 


۳ 
عن الخریر إلا هَكَذَاء 


م و 


نهل عن 
2 فيد 


حديث قتادة» عن أبي عُنْمَانَ التَهْدِي قا 
TT‏ ادم 
ا صْبَّعَيْهِ اللْتَيْن تَلِيّانِ الابها ها قا 


الأغلام. 
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هھ 


ثم ساق من حديث عاصم -وهو ابن سليمان الأحول أبو عبد الرحمن 
البصري عن ابي عثمان قال: كُتَبَ عُمَرٌ وَنَحْنُ بِأَدْرَبيِجَانَ آن الي كلل 
نهی عَنْ لبس الخریر الا مَكَذَاء ووّصَفٌ لتا الب بي باضبْعَیه . ورف 
زهیر الوسطی و السا وا شار اه كيان تاضعه اة والوسظی. 
ثم ساق من حديث التيمي وهو سلیمان بن طرخان: عَنْ أبي عُتْمَانَ 
قال: کنا مَعَ عة فَكَتَبَ له عْمَرُ أن رسول الله ل قال : «لا یبسن الحریر 
أحدٌ في الدّنْيًا إلا لَمْ يبن في الاخرة منه". 
ثم ساق من حديث معْتمر عن أبيه» عن أبي عُثْمَانَ وخاز 
مان باه المُسَبّحَةٍ وَالْوْسْطى . 
الحديث الثانی : 


۲ 


عو 
ا 


بو 


9 ۶ و مه رای هم وه 1۳۹1 

حدیث ابن اي لیلی : a‏ ل یم فاتاه 
هد و 002 ھت 21 و د ر له 3 وه o‏ 3 1 كر ووو 
هقان پماء في إناء من فضت فرماه به وقال : إني لم آزمه إلا آني نهیته 
91 ر 2 و بد اه . ی لك زا ر ۳ م2 و و 
فلم ينتوء قال سول الله ك : «الذَمَّبٌ وَالفِضة والحریز والديباج هي لهم 
۰ ۳ از ۰ ك 
في الدنيا ولکم في الاخرة» . 

حديث شعبة عن عَيْدٍ العَزِيز بْنُ صَهَيّب: سَمعَت أن 
ا اه من اس 4 لان E‏ كت سس ۶ بر لان و OAS A‏ وا 
4 ها 29 مر 0 
الحَرِيرَ في الدنيًا لم یله في الاخرة». 

الحدیث الرابع : 

ی و E‏ مت ۵ ره 6 ۳ 3 

حديث شعبة ایضا: عَنْ آبی بیان خَلِيفَةَ بْن کغب قَالَ: سَمِعْتٌ 
ر م9 8 ۳ و يي مه وله یک را و وم 7 
ابن الزبير یقول: سَمعت عمر له یقول: قال النبى كك : امن لبس 
ها ا 
الحَريرَ في الذنيا لم یله في الآخرة». 


54 6م 


نس بن مالك که 


وفال نا أَبُو مَعْمَرِ: نا عبد الوارث» عن ريد قالث مُعَادَةٌ: 
يم عرو بن عبد الوه قالت: سَمغث عَبْدَ الله بْنَ الربیّر 
سَمِعّ عُمَرَِ سَمعٌ ال كَل نحوه. 

الحديث الخامس : 

حديث عمران بن حطان: قَالَ: سَأُلْتٌ عَايْشَةَ رضي الله عنها عن 


كوو و مس م 


الحَرِيرِء قَقَالَتِ : نْتِ ابن عبّاسٍ فَسَأَلهُ. اه قَقَالَ: سل ابن عُمَرَ 


فالا فْعَال : َخْبَرَنِي بو حَفْص- ييي ٠‏ ری الاب 
- أن سول الله يل قَالَ : ما بلس الحریر فى الاي لا خلاق 


له في الاخرة». فَقُلْتُ صَدّق وَمَا كَدَب أَبُو فص علی رَسُولٍ الله بي . 
وَقَالَ عبد ١‏ الله بْنْ رَجَاءِ نا ڪرت عَنْ یَحیی › اا ان 
وساق الحَدِيتٌ 
الشرح : 


آخره وهو الصواب. قال الأصيلى فى کتب بعض أصحابنا عن آبی زيد» 
عن أبي دينار بالراء» وكذا ذكره البخاري فی «تاریخه»'. 
والذي عند مسلم”"'؛ وابن الجارود والدارقطني بالنون””» وقاله 
آیضا أحمد بن حنبل ولعل الذي في «تاريخ البخاري» تصحيف من 
)١(‏ الذي في «التاريخ الکبیر» ۱۹۰-۱۸۹/۳ (16۱): خليفة بن كعب أبو ذبيان 
البصري التميمي» يقال: عن علي -أي ابن المديني- أبو ذبيان روئ عنه جعفر بن 
ميمون. قال آدم: حدثنا شعبة» سمع عبد الله بن الزبير.. الحديث» وكذا ذكره في 
«التاريخ الصغير» ۲۷/۱. 
(؟) مسلم (۲۰۹) کتاب: اللباس. باب: تحریم آستعمال إناء الذهب والفضة. 
(۳ «علل الدارقطني» ۱۰۵۲ 


بح التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


الکاتب ؛ لأنه لم یعقبه البخاري بحرف المعجم وکان في نسخ محمد بن 
راشد بخطه وروایته عن آبي علی بن السکن عن آبي ظبیان بالظاء 
المعجمة» وهو خطأ فاحش؛ إنما هو بذال معجمة. 

وقوله: (عن يزيد قالت معاذة): هو يزيد بن آبي يزيد سنان 
آبو الأزهر الضبعي مولاهم القسام» يعد في البصریین» ویقال للقسام 
بالفارسية رشك» كان یقسم الدور ویمسح بمكة قبل أيام الموسم فبلغ 
كذا ومسح أيام الموس" مات م تاد وا 

وقوله: (ثنا حرب) هو ابن شداد آبو الخطاب اليشكري البصري 
القطان» مات سنة إحدئ وستين ومائة» روی له الجماعة إلا ابن ماجه. 

وحديث حذيفة آخرجه مسلم أيضًا" "2 وأخرج من حديث عمر 4 : 


هپ مان 7 507 عع 2 
نهی نبي الله 5 عن لبس الحرير إلا موضع إصبعين أو ثلاث او أربع . 


3 


ولاف داود: ثلا ثة أو اه 
SR‏ 0( 
وفي حديث زر عنه موقوفا: لا تلبسوا من الحرير إلا إصبعين 
ا 
( في «تهذيب الکمال» تتمة: فإذا قد زاد كذا وکذا. 
(۲) آنظر ترجمته في «طبقات ابن سعد» ۰۲۵/۷ «الجرح والتعدیل» ۲۹۷/۹ 


(۲۸) «تهذيب الکمال» ۲۸۰/۳۲ (۷۰۷۱). 
(۳) مسلم (۲۰۲۷) کتاب: اللباس والزينة» باب: تحریم آستعمال إناء الذهب والفضة 


على الرجال والفضة.. 

(4) مسلم (۲۰۹۹) کتاب: اللباس والزینة باب : تحریم آستعمال إناء الذهب والفضة 
على الرجال والنساء.. 

() «سنن آبي داود» (01۲). (0) «مصنف ابن أبي شيبة» ۰۱۵۱/۵ 


(۷) «مصنف ابن آبی شیبة» ۵/ ۰۱۵ 





سس کتاب لاس 


e‏ قال عمر: لا یصلح من الحریر الا ما كان في تکفیف 
ی )۱( 
أو تزریر"" 


وزعم الدارقطني : أن جماعة وقفوا على هذا اللفظ وفي لفظ : لم 
يرخص في الدیباج إلا موضع آربع آصابع» قال الدارقطني : فنحا به نحو 

3 5 ۱ 5 00 (TD 
الرفع'''» وضعف رواية من روئ : «ولا تلبسوا الدیباج ولا الحریر فانها‎ 
TNS ا وصححه من رواية‎ 

ولما ذكر ابن أ بي حاتم في «علله» عن آبي زرعة حديث قتادة» عن 
ای عا هخ ان بن عفان: أنه كتب إلى عامل الكوفة أن رسول الله 
كله نه عن الحرير الا فدر اصبعین وئلاثة» قال: هذا خحطاً إنما هو 


قتادة عن آبي عثمان» عن عمر و 


و (وقال لنا أبو معمر) إلى آخره أخرجه الاسماعيلي عن 
الحسن» نا یعقوب بن سفیان ثنا آبو معمر فذکره. 

وقوله : إثر حديث عمران بن حطان : (وقال عبد الله بن رجاء) يشبه 
آن یکون آخذه عنه مذاکرة» وروی آحمد وأبو داود باسناد صحیح عن 
ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: انما نهی النبي ول عن الثوب 
المصمت من الحريرء أما العلم وسداء الثوب فلا بأس به . 

واستدركه الحاكم صحيحًا علئ شرط الشيخين بلفظ: إنما نهئ 
وسول ال 36 غ المضمت إذا كان شر 


.۱۵۵ /۵ «مصنف ابن أبى شیبة»‎ )١( 

0 «علل الدارقطنی» ۱/۳۲ 

() «علل الدارقطنی» ۱۵6/۲ 

() «علل الحدیث» لابن أبي حاتم .4٩۲/۱‏ 

(0) «سئن آبی داود» (۰40۵0 «مسند أحمد» ۳۲۱/۱. 
() «المستدرك» 6/ ۱۹۲ 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
آنس الذي فيه الرخصة للزبیر وعبد الرحمن وفيه الحکة". 
فص 
اختلف العلماء فى معنیل هذه الأخبار كما قال الطبري» فقال 
بعضهم بعموم الأخبار السالفة منها : «إنما يلبس الحریر في الدنیا من 
لا خلاق له فى الآخرة». وقال: الحرير كله حرام قليله وكثيره» 
والنساء؛ لأن التحريم بذلك قد جاء عامًا فليس لأحد أن يخص منه 
شيئًا ؛ لأنه لم يصح بخصوصه خبر. 
وقال آخرون: مثل هذه الأخبار الواردة بالنهي عن لبسه أخبار 
منسوخة» وقد رخص فيه الشارع بعد النهي عن لبسه وأذن لأمته فيه . 
وقال آخرون ممن قال بتحليل لبسه : ليست منسوخة» ولكنها بمعنى 
وقال آخرون: بل هي وإن كانت واردة بالنهي عن لبسه فإن المراد 
الخصوص (للرجال فقط دون النساء» وما عنى به الرجال من ذلك» 
فانما هو ما كان منه حریرا ی فأما ما اختلف سداه ولحمته 
أو كان علمّا في ثوب فهو مباح' 
(۱) سيأتي برقم (۵۸۳۹) باب: ما يرخص للرجال من الحرير للحكة. 
(۷) أضطربت العبارة في الاصل» وفيه: للرجال فقط دون النساءء وما عني به 
الرجال] من ذلك)» فإنما هو ما كان منه حريرًا مصمتا. فكررت عبارات مما بين 
القوسين» وانضبطت (ص ۰)۲ على ما وجدناه في «شرح ابن بطال» ۷/۹ 


وقال آخرون ممن قال بخصوص هذه الأخبار: إنما عني بالنهي عن 
لبسه فى غير لقاء العدو فأما له فلا بأس به؛ مباهاة وفخرًا. 

حجة من عمم : ما رواه مجاهد عن ابن عمر قال: آجتنبوا من الثياب 
ما خالطه ال : 

وروىئ عطاء عن عبد الله مول آسماء قالت : آرسلت آسماء الو 
ابن عمر: بلغني أنك تحرم العلم في الثوب. فقال: إن عمر حدثني 
أنه سمع رسول الله ي يقول: «من لبس الحرير فى الدنيا لم يلبسه 
في الآخرة»”"2. وأخاف أن يكون العلم في الثوب من لبس الحرير. 

وقال أبو عمرو الشيباني: رأئ على بن أبي طالب على رجل جبة 
طيالسة قد جعل على صدره ديباجاء فقال: ما ههذا النتن تحت 
لحييك؟ قال: لا رأه علی بعدها۳؟. 

وعن آبي هريرة 4# أنه رأئ على رجل لبنة حریر في قميصه فقال : لو 
كانت برصًا لكانت خيرًا له. 

وعن عمرو بن مرة قال: رأئ حذيفة على رجل طيلسانًا فيه أزرار 
ديباج» فقال : تتقلد قلائد الشيطان في عنقك"*۲. 

وعن الحسن البصري أنه كان يكره قليل الحرير وكثيره للرجال 


(۱) رواه ابن حزم تعلیقا في «المحليل» ۰8۰/6 ورواه ابن أبي شيبة في «مصنفه) 
۵ من طریق ابن الفضل ووکیع عن مسعرء عن وبرة» عن ابن عمر. 

(۲) رواه مسلم )5١59(‏ كتاب: اللباس والزينة» باب: تحرير أستعمال إناء الذهب 
والفضة على الرجال والنساء.. 

(۳) رواه ابن أبي شيبة ١55/0‏ (۲۱۸۷). 

(4) «مصنف أبن آبي شیبة» ١65/8‏ (۲۲۸۸). 





رس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 
DOF‏ عون ۱ 
(وكره ابن سيرين العلم في الثوب) ¢ وقال: الدليل عل عموم 
التحریم قوله بي : «من لبسه في الدنيا لم يلبسه في الآخرة». 
حُجة من قال بالفرق بين الرجال والنساء ورخص في الأعلام وهو 
قول الجمهور. 
روي عن حذيفة أنه رأئ صبيانًا عليهم قمص الحرير فنزعها عنهم 
وتركها على الجواري» وعن ابن عمر أنه قال: كره الحرير للرجال 
ولا یکره للنساء» وعن عطاء مثله. 
عبد الله بن قيس أن رسول الله ياو قال «أحل الذهب والحرير لاناث 
أمتي وحرم على ذكورها» قال الترمذي: حديث حسن صحيح”". 
وخالف ابن حبان في اصحیحه) فقال: لا یصح"* . 
وصح أنه اث أعطی علیّا حلة وقال: «شققها خمرّا بين نسائك» 
آخرجه الشیخان من حديثه ٠‏ وفي رواية: «بین الفواطم»» ورواها 
ل زاد ابن أبى الدنیا : فشققها آربعة أخمرة: خمارًا لزوجته 
فاطمة» وآخر لأمه» وآخر لابنة حمزة ونسي الراوي الرابعة. 
(۱) «مصنف ابن آبی شیبة» ۱۵/۵ (۲۶۲۸۹). 
() من (ص۲). 
(۳) الترمذي (۰)۱۷۲۰ والنسائي ۸ وأحمد ۰۳۹۲/6 وصححه الألباني في 
(صحیح النسائي». 
(8) (صحیح ابن حبان» 7/۱۲ ۲۵۰. 
)2 سلف برقم (581) كتاب: الهبة» باب : هدية ما یکره لیس ورواه مسلم برقم 
(۲۰۷۱) کتاب : اللباس والزينة» باب: تحريم أستعمال إناء الذهب والفضة على 
الرجال والنساء.. 


0( مسلم (۲۰۱۷۱). 





ع سس( 

الکلام عليه من آوجه 

آحدها: 

هنا الحدیث أخرجه مسلم في الفضائل من حديث حماد ایشا( 

ثانيها: في التعريف بروانه: 

وقد سلف التعريف بهم خلا شيخ البخاري وشيخ شيخه. أما شيخه 
فهو: محمد بن العلاء (ع)ء أبو كريب الهمداني الكوفي. روئ عنه: 
مسلم أيضًا والأربعة وغيرهم وهو صدوق لا باس به وهو مكثر. قال 
أبو العباس بن سعيد: ظهر لَهُ بالكوفة ثلاثمائة ألف حديث» مات سنة 
ثمان واربمین ومائتين7". 

واما شيخ شيخه فهو: أبو اسامتء (ع) حمّاد بن أسامة بن زيد 
الهاشمي القرشي الكوفي» مولى الحسن بن علي أو غيره. 

روئ عن بريد وغيره؛ وأكثرٌ عن هشام بن عروة له عنه ستمائة 
حديث. وعنه الشافعي وأحمد وغيرهما. 








صدوتًا. رُوي عنه أنه قَالَ: كتبت باصبعي هاتين مانة 





مات سنة إحدئ ومائتين وهو ابن ثمانين سنة فيما قيل» وليس في 
الصحيحين من هو بهازه الكنية سواه" 





017 رواه مسلم (۲۲۸۲) باب: بيان مثل ما بعث البي من الهدی والعلم. 

(0 أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير؛ ۲۰۰/۱ (144). «الجرح والتعديل؟ 0۲/۸ 
(۲۳۹) «تهذيب الکمال» 787/55 (۰)۵0۲۹ سیر أعلام التبلاء 084/11 
۸ ۸ شنرات الذعبة ۱۱۹/۲ 

0 أنظر ترجمته في: «التاريخ الکیر ۲۸/۳ (۱۱۳). «الجرح والتمديل؛ ۱۳۲/۳ 
.)٩۰۰(‏ «تهذيب الكمال» ۲۱۷/۷ (۱6۷۱). «مقدمة فتح اباري» می۳۹۹. 





حدم كتَابُ اللبّاس 

وکان ابن عباس لا یری بأسًا بالاعلام" وقال عطاء: إذا كان 
العلم إصبعين أو ثلائة مجموعة فلا بأس به وکان عمر بن عبد العزیز 
یلبس الثوب سداه کتان ولحمته خزء وآجازه ابن أبي ليل . 

وقال أبوحنيفة: لا بأس بالخز وان كان سداه ابریسم» وکذلك 
لا بأس بالخز؛ وان كان مبطنًا بثوب حریر؛ لأن الظاهر الخز ولیس 
الظاهر الحرير» ولا بأس بحشو الق" . 

وقال الشافعي : إن لبس رجل قباء محشوا قرّا فلا بأس؛ لأن الحشو 
باطن» وإنما کره اظهار القز للرجال. كان النخعي یکره الثوب سداه 
۵ 

وقال طاوس : دعه لمن هو آحرص علیه. وسئل الأوزاعي عن 
السیجان الواسطية التي سداها قزء فقال: لا خير فیها. 

قال غير الطبري : وکان مالك یعجبه ورع ابن عمر فلذلك کره لباس 
ال 

قالاسالله: زتها E‏ 

حُجة من أدعى النسخ بإذنه للزییر في ذلك وآن لباس الحرير جائز في 
الحرب وغيره. 

روى معمرء عن ثابت» عن أنس قال: لقي غمر عبد الرحمن بنَ 
OS‏ ب ی a‏ 
وقال: لو آطعتنا لبسته معنا"؟. 


0 


.)78571/9( ۱۵6/۰ رواه ابن أبي شيبة‎ )١( 

(۲) «مختصر أختلاف العلماء» .۳۷١ /٤‏ 

(۳) «الام» ۲۲۱/۷. (8) «المنتقيل» ۰۲۲۲/۷ 
(5) رواه عبد الرزاق ۰1۹/۱۱ والبيهقي في «الشعب» ۰۱۲/۵ 





دمم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

روی شعبة عن آبي بكر بن حفص عن عبد الله بن عامر بن ربيعة 
قال فلت عم ن الخطاب وغد الرعمن بن قوف وعليه فيضن 
حرير؛ فقال: يا عبد الرحمن لا تلبس الحریر والدیباج» فانه ذکر لي 
أن من لبسه في الدنیا لم یلبسه في الآخرة“؛ فقال عبد الرحمن : 
والله إني لارجو أن آلبسه في الدنیا والاخرة. 


وروی ابن آبي ذئب» عن سفينة مولی ابن عباس قال: دخل 
المسور بن مخرمة على ابن عباس يعوده وعلی ابن عباس ثوب 
إستبرق» وبين يديه كانون عليه تماثيل فقال:. ما هذا اللباس عليك؟ 
قال: ما شعرت به. وما أظن رسول الله ی نهئ عنه إلا للتكبر 
والتجبر» ولسنا كذلك (بحمد الله)”'؟ قال: فما هذه التماثيل؟ فقال: 
أما تراها قد أحرقناها بالنار؟! فلما خرج المسور قال ابن عباس: 
ألقوا هذا الثوب» واكسروا هذه التماثيل» وألقوا هذا الكانون””". 


(۱) عزاه المتقى الهندي في «كنز العمال» ۷۵۵/۱۵ (4۱۸۲۸) إلى ابن جرير» وقال: 
إسناده ص یج 

)۲( من (ص۲). 

(۳) رواه أحمد ۳۲۰-۳۱۹/۱ ۰۳۵۲ وأبو داود الطیالسی 559/5 (۰)۲۸۵۳ 
والبغوي في «الجعدیات» (۰)۲۸۱۸ والطبرانی ۳۰-۲۹۱۱ (۱۲۲۱۸)؛ كلهم 
من طریق ابن أبي ذئب» عن شعبة مولی ابن عباس أن المسور.. 
وشعبة مولى ابن عباس هو: ابن دينار الهاشمى المدنى مختلف فيه. قال أحمد: 
ما أرئ به بأسا. وقال ابن معين : ليس به بأس. وقال مرة أخرئ: لا يكتب حديثه. 
ابن سعد: .له أحاديث كثيرة ولا يحتج به. وقال العجلي: جائز الحديث. وقال 
أبو زرعة والساجي : ضعيف. وقال أبو حاتم : ليس بالقوي.وقال ابن حجر موضحًا 
قول مالك : لفظة ليس بثقة في الأصطلاح توجب الضعف الشديد. = 





سب يِب لس مس( 

وعن جبیر بن حية أنه آشتری جارية علیها قباء من دیباج منسوج 
بذهب فکان یلبسه وکان آصحابه عابوا عليه ذلك . فقال: انه 
يدفئني» وآلبسه في الحر. 

وصوب الطبري أن حديث عمر على الخصوص. 

فصل : 

وقوله : «إنما هذه لباس من لا خلاق له» يعني : من الحرير المصمت 
من الرجال في غير حال المرض والحرب لغير ضرورة تكبرًا واختیالا في 
الدنيا لم يلبسه في الآخرة» ولباس ذلك كذلك لباس من لا خلاق له. 

وإنما قلنا: عني به من الحرير المصمت؛ لقيام الحجة بالنقل الذي 
يمتنع منه الكذب أنه لا شيء بلبس الحرير» والخز -لا شك- سداه حرير 
ولحمته وبر» فإذا كانت الحجة ثابتة بحله» فسبيل كل ما أختلف سداه 
ولحمته سبيل الخز أنه لا بأس بلبسه في كل حال للرجال والنساء 
وإنما قلنا: عني به ما كان ثوبًا دون ما كان علما في ثوب؛ لصحة 
الخبر عن رسول الله يي أستثنئ قدر إصبعين أو ثلاثة أو أربعة. 

آما حال الضرورة فلصحة الخبر أيضًا فيه عن رسول الله يي أنه 
أرخص للزبير وابن عوف لحكة كانت بهماء وألحقنا بها كل علة 
ترجی بلبسه خفتهاء وكذا لدفع السلاح من باب آولی» وفرقنا بين 
الرجال والنساء؛ لصحة خبر آبي موسى السالف» فبان أن الأخبار 
لا تضاد فيها ولا نسخ. 


= وقال ابن حبان: روئ عن ابن عباس ما لا أصل له حتیٰ كأنه ابن عباس آخر. 
انظر : «تهذيب التهذیب» ۳۲ ۱-۰ ۱۷. وحسنه الشيخ أحمد شاكر في تعليقه علی 
(المسند» أيضًا. 


لہ ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقد سلف في الجهاد أختلاف العلماء في لبس الحرير في الحرب» 
واختلفوا كما قال الطبري في قوله: (إنما يلبسها من لا خلاق له في 
الآخرة». فقيل: ما له في الآخرة من جهة» وقيل: من قوام. وقیل : 
من دين . 

ومن لبسه لباس أختيال وتكبر دون ضرورة تدعو إليه فهو الذي 
لا خلاق له فيها. وقال غير الطبري: يعني أنه من لباس المشركين في 
الدنيا فينبغي أن لا يلبسه المومنون". 

يحل عندنا ما طرز أو طرف بحرير بقدر العادة. وذكر الزاهدي من 
الحنفية أن العمامة إذا كانت طرتها قدر أربع أصابع من إبريسم بأصابع 
عمر بن الخطاب. وذلك قيس شبرنا يرخص فيه" والأصابع 
لا مضمومة ولا منشورة كل النشر» وقيل: أربع أصابع كما هي على 
هيئتها لا أصابع السلف. وقيل: أربع أصابع منشورة. 

وقال بعضهم : التحرز عن مقدار المنشورة آولی» والعلم في العمامة 
في مواضع» قال بعضهم: تجمع. وقیل: لا تجمع؛ ولا بأس بالعلم 
المنسوج بالذهب للنساء. 

وآما الرجال : فقدر آربع آصابع وما فوقه یکره فان كان نظره الدائم 
إلى الثلج یضره فلا باس أن یسدل على عينيه خمارّا آسود من إبريسم . 
قال: ففي العين الرمدة آولی . وقیل: لا یجوز. 

وعن آبي حنيفة : لا بأس بالعلم من الفضة في العمامة قدر آربع 
(۲) «اللباب» ۳۲/۶. 





کڪ كتَابُ اللبّاس ۷ 
آصابع ويكره من الذهب. وقیل: لا يكره. والذهب المنسوج في العلم 
كذلك . 

وعن محمد: لا يجوزء ويجوز لبس الثوب والقلنسوة المنسوجة. 

آذربیجان في حديث عمر بفتح الهمزة الممدودة. 

وقال ابن التين: قرآناه بكسرها وفي بعض الكتب ضبط بفتحهاء 
(ورآیت في کتاب ضر «غريب الرافعي» : آنها بفتح الهمزة 
والراء) وسکون الذال. 

قال : ومنهم من مد الهمزة وضم الذال وسکن الراء"۳ ۳ . 

قال این فارس: والنسب الیها آذري"*. 

وقوله : (وآشار باصبعیه) يعني : الاعلام. 

وقال آبو عبد الملك: نما نهی الشارع عن الحریر المصمت 
إلا ما كان منه مقدار إصبعين أو ثلاثة أو أربعة» وادعی أن البخاري 
خرجه» وهو دال على الطوق منه واللبنة ما كان دون أربعة أصابع حلال. 

وفي «جامع مختصر) الشيخ أبي محمد: قيل لمالك: ملاحف 
آعلامها حرير قدر إصبعين. قال: لا آحبه. وما أراه حرامًا. وفي 
رواية آخری: لا بأس بالخط الرقيق. 

وكره مالك في المنسوجة لبست للغزوء وأجاب عن حديث الزبير 
وابن عوف بأنه مخصوص بهما. 
)»١(‏ كذا في (ص۰)۲ وهنا يشير المصنف إلى ما آلفه الفيومي (نسبة إلى فيوم العراق) 

في غريب الرافعي» وهو «المصباح المنير». 
زهة «المصباح المنير» .5/١‏ (9) من (ص۲). 
() «مجمل اللغة» ۰۹۱/۱ 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأجاز عبد الملك لبسه للجهاد عند القتال والصلاة فيه حینگذ. 
قال ابن التين : أختلف في إجازة الخز فأجيز وکره» وهو الذي سداه 
حرير. 

وقال ابن حبيب: لم يختلف في إجازة لبسه» وقد لبسه خمسة عشر 
صحابيا وخمسة عشر تابعيّاء وأما الذي مزج من الحرير بكتان أو صوف» 
فلبسه للرجال في الصلاة وغيرها مكروه للاختلاف بين السلف» أجازه 
ابن عباس وكرهه ابن عمر"" . 

قال مُطرَفٌ: ورأيت على مالك ساج إبريسم كساه یاه هارون وكان 
يفتي هو وأصحابه بكراهته ولم يكن عنده كالخز المحض. 

قال ابن حبيب: وليس بين ثياب الخز والثياب التي قيامها الحرير 
فرق إلا الأتباع'" . 
وقوله: ( «لم يلبسه في الآخرة» ) هو علئ ما تقدم إما أن ينساه 
أو تزال شهوته من نفسه أو يكون ذلك في وقت دون وقت. 

عمران بن حطان هو بكسر الحاء سدوسي من آفراد البخاري تابعي 
وكان رجلا خارجیّ مدح ابن ملجم قاتله الله" . 


(۱) «المتقی» ۸۷ ۲۲۲-۲۲۱ 
(۳) آنظر ترجمته فی : «طبقات ابن سعد» ۰۱۵۵/۷ «ثقات ابن حبان» ۰۲۲۲/۵ 
(تهذیب الکمال» ۳۲۲/۲۲ .)٤٤۸۷(‏ ۱ 





قال ابن التين : حطان مر أنه بکسر الحاء وضبط في بعض النسخ 


بالفتح قبل وهو خارجي. وانما آدخله البخاري في المتابعة لا في 
الأصول”) 
صول . 
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IRS‏ هت 


)١(‏ ورد بهامش الاأصل : بل وروی له في الأصول. فكأن هذا کلام ابن التين ولم 
يتثبت منه شيخنا ... والاعتصام أنه من أفراد البخاري قريبًا ... والله أعلم. 


ب ل سبي التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


7- باب مَس الحریر مِنْ غير لبس 


وَيُرُوى فيه عَنِ الرُبيدِيَ» عن الزُهْرِيّ عَنْ اتس عن النبي كَل . 
1- حََدَّثَنَا عَيْدُ الله ِن موسی, عَنْ اشرائیل عَنْ أبي إشحاقء عن البرَاء نفد 
قَالَ: أخدي لب بي قوب خرِيرء فَجَعَلَْا نله وتعجْب مِنْهُء فقال الب که 


اتون من هذا؟». قُلْنًا: : نع . قال: : «مَتَادِيلُ سعد و بن ماد د في الحنة 2 خَيرٌ من 
هلذا». [انظر: 48- مسلم: ۲41۸- فتح ۲۹۱/۱۰] 


ذكر فيه حديث البراء نب قال: اهدي ی و وب خرن قا 
تَلْمْسْهُ وَنتَعَجَبُ ينه فَمَالَ يله : ا ّا : E‏ 


«مَتَادِيلُ سَعَدٍ بن معاذ ذ في الجَنّةِ حير مِنْ هذا». 

هذ الت ل 

والزبيدي هو: محمد بن الوليدء وحديثه هذا ذكره الدارقطني في 
كتاب «الأفراد والغرائب» أنه ييه أهديت له حلة إستبرق. الحديث. 

قال: تفرد به محمد بن الوليد عن الزهري ولم يروه عنه (غير)”" 
عبد الله بن سالم الحمصي"". 

قال ابن بطال: وليس النهي عن لباس الحرير من أجل نجاسة عينه 
فيحرم مسه باليد» وإنما نهي عن لبسه من أجل أنه ليس من لباس المتقين 
وعينه مع ذلك طاهرة. فلذلك جاز لمسه والانتفاع ا 


SRN‏ عد رلا ثح عمال 


(۱) سلف برقم )۳۲٤۹(‏ کتاب: بدء الخلق» باب : ما جاء في صفة الجنة» وأنها مخلوقة. 
(۲) غير موجودة» ومثبتة فى «أطراف الغرائب»» والسياق يقتضيها. 

(۳) «أطراف الغرائب والأفراد» ۲ (۱۱۳۰). 

(4) «شرح ابن بطال» ۹/ ۰۱۱۲-۱۱۱ 





ج ڪتابُ الاس ۷ا۷ 


۷- باب اقتراش الحریر 
وال عَبِيدَةٌ: هو کت 
۷- حًا علي حَدَثَنَا هب بن جریره دنا أبي قال: : سَمفث ابن أي 
نجیح» عن هه عن ابن ابي یل ٠‏ عَنْ یهد قال: تاتا انين ب آن َشْرَبَ 
ف نة الذَهَب وَالْفِضَّةِء ون اكل فيهاء وَعَنْ لیس الحرير وَالديبَاجء وان ره 
[انظر: 71- مسلم: ۷- فتح ۲۹۱/۱۰] 


ذكر فيه حديث ابن أ أبي نجيح » وهو عبد الله بن يسار: عَنْ مجاهد 
عن ابن ا لیر م ذه قَالَ: هنال ئ ن نشرب في آي 
الذعب اف وان تاکز ا وحن لس الخریر وَالدَّيبَاج» وان 
هذا الباب رد على من أجاز آفتراش الحریر والارتفاق فيه» وهو 
قول عبد العزیز بن آبي سلمة وابنه عبد الملك» وروی وكيع» عن 
مسعرء عن راشد مولی بني تمیم" ۳" قال: رأيت في مجلس ابن 


5 ۳ 
عباس مرفقة حرير 


والجمهور على خلافه» وحجتهم حديث الباب» وهو نص في 
المسألة لا يعدل عنه» ولو عدمنا هدا النص لاستدئلنا على الافتراش 


)١(‏ في هامش الأصل : في هامش آصله (نمیر) وکتب تجاه تمیم : ضبطه النووي بالنون 
وضبطه الدمياطي بالیاء. 

(؟) في «المعجم الکبیر»: آبو راشد مولی بني عامر. 

(۳) رواه الطبرانی ۲۵۹/۱۰ (۱۰۲۰۲) وفی اسناده آبو راشد مولی بنی عامر. قال 


الهيثمي في «المجمع» ۱۵6/۱: لم أر من ذکره. 





سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
N‏ 

وقد روی ابن وهب عن ابن لهيعة» عن آبي النضر أن عبد الله بن 
(عامر)”" صنع صنيعًاء فدعى الناس» وكان فيهم سعد بن أبي 
وقاص» فلما أتئ آمر بمجلس من حرير كان علی سريره فنزع» فلما 
دخل قال له ابن عامر: يا آبا إسحاق. إنه قد كان على السرير مجلس 
من حريرء فلما سمعنا بك نزعناه» فقال سعد: لأن أقعد على جمر 
الغضا أحب إليَ من أن أقعد على مجلس من حرير. 

وقد سلف طرف منه في البیوع.. 


الحل. 
(فرع : 


قال الزاهدي من الحنفية: لا يجوز آستعمال اللحاف من الحریر 
لأنه نوع لبس)”" ولا يكره الأستناد إلى الوسادة من الدیباج. 

لا بأس بملاءة حریر توضع في مهد الصبي لأنه لیس بلبس» وکذا 
الحلة من الحریر للرجال» لأنها کالیسیر» ولبس الحریر للدثار لا یکره 
عند أبي حنيفة» لأنه أعتبر حرمة آستعمال الحریر إذا كان یتصل ببدنه. 


(۱) سلف برقم (۳۸۰) كتاب: الصلاة» باب: الصلاة على الحصير. 

(۲) وقع بالأصل (عمر)» والمثبت هو الصواب كما ذكره بعد على الصواب» وكما في 
«شرح ابن بطال» ۰۱۱۳/٩‏ 

(۳) من (ص۲). 


س( د انی س اجان سی سس 
وفي النساني: آبو آسامة الرقي النخعي زيد بن علي بن دينار 
صدوق". وليس في الكتب الستة من شتهر بهازه الكنية سواهما. 


وبُريد -بضم اوله- وأيو بُردةء آسمه: عامره عَلَى الاح كما 
سلف. 





واو توضی ان عبد و 
أي الاسلام أفضل؟. 

ثاللها: قوله: ال إسحاق): كذا وقع في البخاري غير منسوب في 
غير ما موضع منه» وهو من المواضع المشكلة في البخاري» وهو يروي 
عن إسحاق جماعةء وقيل: إنه ابن راهويه. 

ال أبو علي الجياني: روى البخاري عن إسحاق بن إبراهيم 
الحنظلي» واسحاق بن إبراهيم السعدي» وإسحاق بن منصور 
الكَوْسَجء عن حشاد بن أسامة. وروی مسلم أيضًا عن إسحاق بن 
منصور الكوسجء عن حماد ایشا هذا كلام”". وإسحاق هنذا 
لا عن أحد هؤلاء ويظهر أن يكون ابن راهويه؛ لإكثار البخاري 
عنه. وقد حكى الجيّاني عن ابن السكن الحافظ أن ما كان في کتاب 
البخاري عن إسحاق غير منسوب» فهو ابن راهويه. 

رابعها: في ضبط الفاظه ومعانيه 


یس كما سلف كل لك في باب: 























(1) أنظر ترجمت في : «الجرح والتعديل» 83۹/۱ (۲۵۷۹). «الثقات؟ لابن حبان ۸ 
0 





اتهذيب الکمال» ۹۹/۱۰ (111). «الكاشف» 8۱۸/۱ (10/90). 


0 «تقبيد المهمل؛ ۳/ ۹۷-۹۷۳. 





سے تب الا 

وأبو یوسف آعتبر المعنی» يعني : اللبس؛ قال: وهذا تنصيص أن 
عند أبي حنيفة لا يكره لبس الحریر إذا لم یتصل بجسده حتی إذا لبسه 
فوق شيء غزل أو نحوه لا یکره عند" » فکیف إذا لبسه فوق قباء 
أو شيء آخر محشوء أو كانت جبة من حریر وبطانتها ليست من 
حریر» وقد لبسها فوق قمیص عزلي. 

قال الزاهدي: في هذا رخصة عظيمة في موضع عم فيه البلوی» 
ولکن طلبت هذا القول عن أبي حنيفة في كثير من الكتب» فلم أجد 
سوی هذا ومن الناس من يقول: إنما یکره إذا كان الحرير يمس 
الجسد وما لا فلا. 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما : أنه كان عليه جبة من حرير» فقيل 
له في ذلك» فقال: ما نرئ إلى ما يلي الجسد وكان تحته ثوب من قطن» 
إلا أن الصحيح ما ذكرناه أن الكل حرام. 

وفي «شرح الجامع الصغير» للبّزدوي: ومن الناس من أباح لبس 
الحرير والديباج للرجال» ومنهم من قال هو حرام على النساءء وعامة 
الفقهاء على الفرق حله للنساء دون الرجال» فان لبس منطقة فيها من 
الديباج أقل من أربعة أصابع» ولكن جعلها طاقين» كل طاق منها 
ثلاثة أصابع فلا يجوز. 


ARS 3‏ هرت AFT‏ 
2ت راجت 2ج كمال 


)۱( «الكتاب» ۲۳۷۸ ۱۳/۶ 





ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- باب لبس القَسْيٌ 
وال عاصم : عَنْ أبي بُرْدَةَ فُلْتُ لِعَلِىَ: ما المّسّيّة؟ قَالَ: 
ثاب تنا من السام أو مِنْ مِضْرّء 0 
ال الأتزلجء وال ا e‏ 
القَطایّف یصَفرنها. وَقَالَ جَرین عَنْ یزید في خدیثه 
الق بات را يْجَاءُ بها من مِضصْرَء فِيهًا الحری 

0 م جَلُودُ السّبَاع . قال ألو E‏ عَاصم كدر 

صح في الهيترة. 

۸- َتنا مد بْنُ مقاتل. َخْبَرَنَا عبذ ال أَخبرنًا سُفْيَانُ عن َفعت بن 
أبي الشَّعْنَاءِء حَدَّكَنَا مُعَاوِيَةٌ بْنُ سُوَيْدٍ بن مُقَرَنِء عن ابن عازب قال: نَهَانَا لب كلل 
ڪن الميَائر ا حفر وَالْفَسّيْ . [انظر: ۱۲۳۹- مسلم: ۲۰1- فتح ۲۹۲/۱۰] 

ثم ساق حديث البراء بن عازب رضي الله عنهما قَال : نهانا الیش كيا 
عن المَيَاْرٍ الحُمْرٍ وَالْقَسَىّ . 

(الشرح)"'" : 

عاصم هو ابن كليب بن شهاب الجرمي» انفرد به مسلم» (وعلق 
00 تری» وروی له في رفع اليدين والآدب» مات في خلافة 
المنصور”"'» واسم أبي بردة عامر بن أبي موسی عبد الله بن قيس 
الأشعري. 


)١(‏ من (ص۲). 
(۲) ساقطة من الأصل. 


سس كتَابُ اللبّاس ب ل ل( 

(والقطائف واحدها قطيفة وهي كساء له خمل» وشیخ جرير بريد 
-بضم الباء- وهو ابن عبد الله بن أبي بردة بن أبي موسی عبد الله بن قيس 
الأشعري» كذا ضبطه الدمياطي على «الحاشية» بخطه. 

وآما المزي في «تهذيبه» فذكره في حرف الياء المثناة تحت ؛ وقال: 
إنه يزيد بن آبي زياد القرشي» آخو برد» وعين أن البخاري روی له ذلك 
في هذا الباب معلقًا فذکره» وأنه روی له في «رفع اليدين» و«الأدب» 
وروی له مسلم مقرونًا بغيره» وأن أحمد ویحیی بن معين في «جأمعه) 
ضعفوه. وأن العجلي قال: هو جائز الحديث» وأنه كان بأَحَرَةٍ 
لق 

وقال ابن المبارك: (أكرم به)» الذي حکاه عنه (آرم به) “٨)‏ . 

والتعليق عن عاصم وصله أبو عبيد في وغرنيها ونا 
عاصم بن كليب - كما ذکرناه. 


فصل : 

سلف بيان القسية؛ قال الطبري : القسي ثيات تعمل من الحرير بقرية 
بمصر يقال لها : القسي . 
(۱) «معرفة الثقات» للعجلي ۳۹۶/۲ (۲۰۲۹). 


(۲) كذا في : «تهذيب الکمال» ۳۲/ ۱۳۹-۱۳۵ (۱۹۹۱). 

(۳) كذا صوّبها المصنف. وكذا العقيلي بإسناده إلى ابن المبارك كما في «الضعفاء» 
ال وذکرها ابن حزم في «المحلی» ۲۶۱/۷ وابن حجر في «تهذیب 
التهذیب» 6/ ۱۱۳ في تعقيبه على قول المزي (أكرم به): ونقلها الذهبي عن المزي 
(آکرم به) كما في «تذهیب التهذیب» ۰ ۵ ولعله خطأ. اه. 

(©) من (ص2). 

(0) «غريب الحدیث» ۰۱۳۷/۱ بهامشه. 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال آبو عبيد: وآصحاب الحدیث یقولون: القسي -بکسر القاف- 
وأهل مصر یفتحونها -ینسب إلى بلاد يقال لها: القس. رأيتها ولم 
را ا 

قال ابن سيده في «المحکم»: قس» والقس موضع ينسب إليه ثياب 
تجلب من نحو مصر”*"» وقال القزاز: قس بالفتح» موضع تنسب إليه 
الثياب وأصحاب الحديث يقولون: القسي بکسر القاف. 

والصحيح أنه لأنه منسوب إلى هذا البلد المذکور» وذكر الحسن بن 
محمد المهلبي المصري أن القس لسان خارج في البحر عنده حصن 
يسكنه الناس» بينه وبين القرناء عشرة فراسخ من جهة الشام وقال 
الحازمي: هي من بلاد الساحل . 

وقال الهروي في «الغريبين»: قال شمر: القسي قال بعضهم: وهو 
القزي» ا ابدلخه الزاق سار 

وعبارة النووي: هو بفتح القاف وكسر السين المشددة» وبعض أهل 
الحديث: يكسر القاف. قال: والأول هو الصحيح المشهور والقس: 
قرية من تنيس» وقيل: هي ثياب كتان مخلوطة بالحریر» وقيل: هي ثياب 
من الخز وهو رديء الحرير””. 

وقد سلف تفسیرها في البخاري» وفي «سنن ۳ داود) . 

والقس: قرية بالصعید"*. 


(۱) «غریب الحدیث» ۰۱۳۸/۱ 

)۲( (المحکم» ۸/2 

(۳) «مسلم بشرح النووي» ۱6/ ۳-۳۳ بتصرف. 
(4) آنظر: «معجم البلدان» ۶/ ۰۳۶6 





فصل : 

والمیاثر بالثاء المثلثة جمع مثيرة بكسر الميم. 

قال أبو عبيد: المياثر الحمر المنهي عنهاء كانت مراكب من مراكب 
الأعاجم من ديباج أو و 

قال ابن بطال: کلامه يدل أنها [إذا) لم تكن من حرير أو ديباج 
وكانت من صوف آحمر فأنه يجوز الركوب عليهاء وليس النهي عنها 
كالنهي عنها إذا كانت منهاء وهذا يشبه قول مالك. 

قال ابن وهب: سئل مالك عن ميثرة أرجوان أيركب عليها؟ قال: 
ما أعلم حرامّاء ثم قرأ قُلٌ من حَرَمَ َة أن ال اح لاد [الأعراف : 
ry‏ 

وقال الطبري: الميثرة: وطاء كان النساء يوطئنه لأزواجهن من 
الأرجوان الاحمر على سروج خیلهم أو من الدیباج والحریر وکان 
ذلك من مراکب العجم . 

وعند الهروي: نهي عن ميثرة الأرجوان» قال: وهي مرفقت تتخذ 
لصفة السرج» وکانوا یحمرونها» والارجوان صبغ أحمر. 

وفي «المحكم): المیثرة: الثوب تجلل به الثياب فیعلوها 
والمثیرة: هنة كهيئة المرفقة تتخذ للسرج کالصفة. وهي المواثر 
الاد غل العاف : 

وفي «مجمع الغرائب» للفارسي : الميثرة: النقرة. 
)١(‏ «غريب الحدیث» ۰۱۳۹/۱ 


( ليست بالأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال» ليستقيم السياق ويتضح. 
)۳( (شرح ابن بطال» /٩‏ ۰۱۲-۱۲۳ ۹3 (المحکم» 2۱ 





درم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


وقال الخطابي- وذکر قوله 26: «لا آرکب الأرجوان»- قال: 
الاارجوان: الأحمرء وآراه أراد به المیاثر الحمر» وقد تتخذ من دیباج 
وحریر» وقد ورد فیها النهي لما في ذلك من الشقة» ولیست من 
لباس الرجال» وانما سمیت هذه المراکب میاثر» لوثارتها ولینها 
وکانت مراکبهم اللبود آمروا أن یقتصروا علیها ۲ . 

وقال النووي: هي وطاء كانت النساء تصنعه لأزواجهن على 
السروج وتکون من الحریر» وتکون من الصوف وغيره» وقیل : هي 
آغشية للسروج تتخذ من الحریر» وقیل: هي سروج من الدیباج» 
وقیل : هي کالفراش الصغیر یتخذ من الحریر ویحشی بقطن أو صوف 
یجعلها الراکب على البعیر تحته فوق الرحل» وهي مفعلة من الوثار 
یقال: وثر وثارة فهو وثیر أي: وطيء لين. وآصلها موثرة فقلبت 
الواو بالکسرة قبلها كما في میراث ومیقات» وأصله موراث وموقات”" . 

وفي بعض نسخ البخاري: والمیثرة: جلود السباع يؤيده ما في 
النسائي من حديث المقدام بن معدي كرب" وجلود النمور. 

حدیث الباب روي من غير طریق البراء فلأبي داود من حديث آبي 
هريرة: «لا تصحب الملائكة رفقة فیها جلد نمر"*۲. وللنسائي عن علي : 
نهاني رسول الله اء ولا أقول نهاهم عن القسي"۳. 

(۱) «أعلام الحدیث» ۲۱6۱/۳ بتصرف. 


)۲( (مسلم پشرح النووي» ۳۳/۱ 

(۳) «سنن النسائی» ۰۱۷۱/۷ 

(4) «ستن 5 داود» (۶۱۳۰). 

(۵) «سنن النسائي الكبرئ» ۵/ .551-45٠5‏ 


وفي کتاب «الخاتم» لابن منجویه من حدیث ابن عمر: نهی رسول 
ولأبي داود عن معاوية مرفوعا: «لا تر کبوا الخز ولا النمار »۲ . 


دی تح دل رکش 


.)4۱۲۹( «ستن أبى داود»‎ )١( 








۸y‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
9 باب ما يُرَحْصٌ رال من 
الكرير للجكة 

٩‏ حَدَثَنِي محمد أَخْيَرَنَا وَكيغ» أخبَرنَا شُعْبَة عن قَتَادَةَ عَنْ آنس قال: 
زخص الب ي لربیر وعند امن في لیس الحرير جک بهما. [انظر: -۲۹۱٩‏ 
مسلم: ۲۰۷1- فتح ۲۹۵/۱۰] 

ذکر فيه حديث آنس : رخص لني يلل لريب وَعَبْدٍ الرّحْمَن بن 
عوف في لبس الخرير لِحِكةٍ كانت بهما . 

هو ظاهر فيما ترجم له وقد أسلفنا أن هذا الحديث (دالٌ علی)() 
أن النهي عن لبس الحرير في حق من لم تكن له علة تضطره إلى لبسهء 
وان من المعلوم من ترخيصه للحكة إلحاق من كان به علة ترجی بلبسه 
خفتهاء وكذا ما فوق ذلك كنبل العدو وأسلحتهم . 

ووقع فى «الوسیط» للغزالی أنه كه آرخص اه وهو غلط 
فاجتنبه . 

ومن الغريب حكاية صاحب (التنبیه» وجها أنه O)‏ يجوز لبسه 
للعاجة الم کووة . 

ولم يحكه الرافعي وصاحب «البيان» إلا عنه . 


وقد تعلل عل بعده باختصاص الرخصة بالمذكورين. 


(۱) في (ص۲): ظاهر عن. 
(۲) «الوسیط» ۲۲۲/۲. 
(9) في (ص۲). 

.٤١/١ «التنبيه»)‎ )54( 





وفرق بعض آصحابنا فجوزه بالسفر دون الحضر لرواية مسلم أن 
لك ان الت وها الوعه مدي الوه الل 
وليس كذلك؛ فقد نقله الرافعى فى الحكة. 

وفي الصحيحين أيضًا أنه ييه أرخص لهما لما شكيا بالقمل في غزاة 
ل 

والاصح: جوازه سفرا وحضرا وأبعد من قال باختصاصه بالسفر؛ 
لأنه شاغل عن التفقد والمعالجة وان آختاره ابن الصلاح لظاهر 
الحدیث المذکور . 


25-5 هن 7 عمال 


.1۸/۲ «الروضة»‎ )١( 

(۲) سلف برقم (۲۹۲۰) كتاب: الجهاد والسيرء باب: الحرير في الحرب. 
ورواه مسلم (۲۰۷۲) کتاب : اللباس والزينة» باب: إباحة لبس الرجل الحرير إذا 
كان به حكة. 








ت 


۰ باب لبس الحریر لِلنْسَاءِ 
-٠‏ حَدَّثَنَا سُلَئِمَانُ بْنُ حزب» حَدَّثَنَا سُْيَةٌ ح. 


6 


وَحَدََِي مد بن بشاره نا نغندز حدتنا غب شغبةء عَنْ عبد الك بن مَيسَرَةٌء 
عَنْ زید د ن وغب, عَنْ علي د ضيه قال: : كَسَانٍ الب ب حل سيراءء فخَرجث فيهاء 


فرآیث العْضَب في وجهه. اف تھا بِینَ نسایی. [انظر: ۲۹۱۶- مسلم: ا۷- فتح ۱۰/ 
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1- حََدَّتَنَا مُوسَئ بْنُ |شماعیل قال: حَدَنَنِي جُوَيْرِيَةٌ: ا ۾ ڪن عَبْدِ 
للهء أَنَّ عُمَرَ 2ه رَأى حل سبراء تباغ فقال: يَا شول اللهء لو أبتغتهاء تلْيَمهَا لوف 
إا تۇك وا معة . قال + ما بلس هذه من لا خلاق ۳ . ون لب كل ا بت بَعْدَ 
یكی غمز حل تزع خریر. كَسَاهَا لا ال مره : کسوتنیها وقذ سَمِعْتُكَ تقول 
فیها ما فلت! فقال: إن ینت إِلَيِك لِتبِيعَهَا أَوْ تَكسُوّهَا». [انظر: ۸۸7- مسلم: 
۸ فتح ۲۹۱/۱۰] 

۲- حََدَّثَنَا أَبُو اليَمَانء أَخْبَرَنَا ش شَعَيْبٌء عن الزّهْرِيٌ قال: أَخْبَرَنٍ نس بر 
مالك آله اق على موم لیا ملام پل و سول الله ي برد خریر سِبَرَاءَ. 
[فتح ۲۹۱/۱۰] 

ذكر فيه من حديث شعبة عَنْ عَبْدٍ المَلِكِ بن مَيْسَرَة عن زَيِدِ بن 
وَهْبِء عَنْ علي # قال: كَسَانِي رسول 0 
فحرجت فیها. فَرَأَيْتُ العَضَبَ في وجهی َتَمَفْتُهَا يت 

وحديث ابن عمر اَن عُمَرَ كه رأی خُلَّةَ سیراء با فقال : يا رَسُولَ 
الله أبْتَعْتَهَا. . الحدیث. 

وسلف في العيد”'" . 


۳2 


(۱) سلف برقم (444) باب: في العیدین والتجمل فیهما. 








قَالَ القاضي : وهو تصحیف وم زوه 7 انقية! و۳ والذي 
ذكره الخطايي فيه قلب للمعنئ؛ لأن الثغاب لا تتبت؛ وإنما یمکن حمله 
عَلَى الطائفة الثانية دون الأولئ» وذکر بعضهم: «بقعة» بدل ذلك 
والصحیح الأول وهو الرواية. 
وقوله : لت المّاه) هو بالموحدة بعد القاف (والْكَلا): مقصور 
مهموزه يقع عَلَى الرطب واليابس من النبات كما قاله الجوهري 
0 ويطلق | العشب والخلا عَلّى الرطب منه. وقال الخطابي* 
يقع الخلا عَلَى اليابس. وهو شاذ ضعيف» كما قاله 














۳ فارس۳ 
التووي». 

ويقال للیابس: الهشيم والحشيش. قَالَ الجوهري: ولا يطلق 
الحشيش عَلَى الرطب"*. وهو ما نقله البطليوسي في «أدب الکاتب» 
عن الأصمعي» ونقل عن أبي حاتم إطلاقه عليه. 





(۱) برقم 51419 كتاب: النضائل» با 
0 اعلام الحديث» ۱۹۸/۱ 

0 لإكمال المعلم 500/87 

0 «لسحاح؛ 3۹/۱. وان العربة ۳۹۰۹/۷. 
() اعلام لحدیته ۲۱۰/۱ 

مجمل اللغة 1۹۸/۱ 


0 «صحيح مسلم بشرح الثووي؟ 4۱/۱۵ 
0 «الصحاح» ۱۰۰۱/۳ 


معل ما بعث اي من الهدئ والعلم. 





برچ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ع 2 ۶و رع ی ۹4 ° 2 ل ڪان 
وحديث انس بن مالك أنه رَأئ علی اَم كلثوم بت رَسُولٍ الله کل برد 
الشرححم: 
لشرح 


قال الجياني : كذا إسناد الحديث الأول عند رواة الفربري وغيرهم 
من رواة البخاري إلا ابن السکن » فان فى روايته : شعبة» عن عبد الملك» 
عن النزال» عن علي» والا ول “ته حرط 

وقد ذكره البخاري أيضًا في غير موضع كما قلناه» وكذلك مسلم 
وغیرهما(۲۳. وکذلك (هو”” عند ابن السکن في غير هذا الموضع. 

وروينا في «مسند يعقوب بن شيبة» أنه قال: هو حديث ثابت حسن 
الاسناد» رواه نافع وسالم وابن سیرین وعيد الله بن دينار عن ابن عمر » 
وهه الحلة قد سلف أنها كانت لعطارد . 

وفي «مشكل الطحاوي»: كانت مع لبيد بن ربيعة . 

فصل : 

والعلماء متفقون أن الحرير مباح للنساء إلا ما روي عن الحسن كما 
)۱( يعني ما ذكره البخاري هنا. 
(۲) «تقييد المهمل» ۰۷۲۹/۲ 

ومواضعه المتعددة في (الصحیح» منها ما سلف برقم (۲۲۱6) كتاب : الهبة» 

باب : هدية ما يكره لبسه وبرقم (۵۳۲) کتاب : النفقات» باب: كسوة المرأة 

بالمعروف» ورواه مسلم برقم (۲۰۱۷۱) كتاب : اللباس والزينة» باب : تحريم 

أستعمال إناء الذهب والفضة علی الرجال والتساء. ورواه غيرهما أبو داود 

.٤۳۷ /۲٤ والطبراني‎ ٠/١ والنسائي ۰۱۹۷/۸ وأحمد‎ ۰)4۰6۳( 


(۳) من (ص١).‏ 
(4» «مشكل الآثار» ۳۱۸/۱۲ (1۸۳۲). 


سلف» قال يونس بن عبید: كان الحسن يكره قلیل الحریر وکثیره() 
للرجال والنساء حتی الاعلام في الثیاب وأحاديث الباب خلاف 
قوله. ولو كان الحریر لا يجوز للنساء ما جهل ذلك على ولا شق 
الحلة بين نسائه ولا جاز لام كلثوم بنت رسول الله يل لباسه . 

وروی معمر» عن الزهري» عن آنس قال: رأيت على زینب بنت 
رسول الله ية بردة سیراء من حریر(۳؟. 

وسیراء بکسر السین وفتح الراء برد فيه خطوط صفر . 

وقال الأصمعي : السیراء ثياب فیها خطوط من حرير ویقال من قزء 
وانما یقال سیراء لتسیر الخطوط فیها. 

وقال الزهري : السير المضلع ا وعن الخلیل مه( 

وهذا مذهب من لم يجز للرجال لباس الثوب إذا خالطه حرير أو كان 
منه فيه سدی أو لحمة والآثار تدل على أن الحلة من حرير محض. 
وروی حماد بن زید (عن آیوب)""" عن نافع» عن ابن عمر رضي الله 
عنهما قال عمر: يا رسول الله إني مررت بعطارد وهو يعرض حلة 
حرير للبيع فلو أشتريتها للجمعة والوفد» وذكر الحدیث"؟. 


.۱۵۳ /۵ «مصنف ابن أبى شيبة»‎ )١( 

() رواه النسائي ۰۱۹۷/۸ وابن ماجه (۰)۳۹۹۸ والحاكم 5/ ۰41-80 والطبراني 
۲ قال الالباني : شاذ» والمحفوظ : آم کلئوم مکان زینب. «ضعيف سنن 
ابن ماجه» (VA4)‏ 

(۳) «سنن ابی داود) (80۵۸). 

(5) «العین» ۷/ ۲۹۱. 

(5) من (ص۲). 

(«) «شرح معاني الاثار» ۲٤٤/٤‏ وفیه : (بعطارد أو بلبید). 





ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الزهري» عن سالم عن آبیه : حلة من استبرق" وهو غلیظ 
الحريرء وعلی هذا تدل الاثار آنها كانت من حرير محض. 

وفي هذا الحديث» وحدیث معاویة: نه رسول الله ئي عن یاب 
الحرير”". النهي عن لبسه مطلقّا للرجال و النساء» وروي عن 
ابن الزبیر ۰*۳ ویویده حدیث عقبة بن عامر أنه و كان منع آهله 
الحلية والحریر» أخرجه ابن حبان“ ویقول: «إن کنتن تحببن حلية 
الجنة وحریرها فلا تلبسنها في الدنيا»“ ومن حمل النهي على عمومه 
هو في القیاس صحیح؛ کما في الأواني» لکن النص وره 
بالتفرقة -کما أسلفناه- وعند ذلك تقف الاراء. 

وحدیث آنس في الباب قال الطحاوي: إن كان ذلك في زمن 
رسول الله يكل ففيه ما يعارض حديث عقبة» وان كان بعده كان دلیلا 


5 ۰ 4 0 ۵ ۷ . وم 
عليل نسخهء وهذا عجيب منهء فأم كلثوم توفيت سنة (تسع)۳ قطعًاء 


(۱) رواه أبو داود (۰)۱۰۷۷ والنسائى فى «الکبری» 577”/0. 
وقال الألباني : إسناده صحيح على شرط البخاري. «صحيح أبي داود» (۹۸۸). 

(۲) رواه النسائى ۰۱۱۱/۸ أحمد ۰۹۲/6 والطبرانی ."54/١9‏ قال الهيثمي في 
(مجمع الزوائد» ۸ رواه الطبراني اا ن آحدهما ثقات. ا 
الألباني في «صحیح الجامع» (1۸۸۲). 

(۳) سلف برقم (۰۵۸۳۳ ۵۸۳۶) باب: لبس الحریر وافتراشه للرجال» ورواه مسلم 
(۲۰۹۹) عن ابن الزییر عن عمرء کتاب : اللباس والزينة» باب: تحریم أستعمال 
إناء الذهب والفضة على الرجال.. 

(4» ورد بهامش الأصل ما نصه : حدیث عقبة فى النسائي الکبیر» عن أبي غسان» عنه 
وسنده جید قلت : هو فى النسائی 4۳۶/۵ (46۳9). ۱ 

)٥(‏ «صحیح ابن حبان» ۱۲/ ۰۲۹۸-۲۹۷ ) من (ص۲). 

(۷) في (ص ۲): سبع» وهو تحریف. إذ وفاتها رضي الله عنها قولا واحذا سنة تسع» 
كما في «الاستبعاب»ع/ ۰۵۰۷ «الاصابة» ۰4۸۹/4 








جاه ا سس( 
وغسلتها أم عطية» فلا وجه لقوله: وان كان بعده» لعله كان قبل بلوغ 
أنس مبلغ الرجال وقبل الحجاب. وفي (رواية”'' ابن أبي شيبة عن 
أنس أيضًا أنه رأئ علی زينب بنت رسول الله يك قميص حرير سیراء ۳ . 

وروی ابن أبي حاتم في «علله» من حديث بقية عن عبيد الله عن نافع 
عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه الا لم يكن يرئ بالقز والحرير للنساء 
بسا قال آبو زرعة: هذا حدیث منک قلت: تعرف له علت قال: 
4 
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ف 


)١(‏ من (ص۲). 
(۲) «مصنف ابن أبى شیبة» ۱۵/۵ 
(۳) «علل الحديث» .٤۸۸ /١‏ 





<< التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


0- باب مَا كان الب تخد مِنَ 
اللبّاس وَالْبْسْطٍ 
۳- حَدَّثَنَا سُلَيِمَالُ بْنُ حزب, حَدَثَنَا اد بْنُ زَيْدِ عن خی بن سَعِيدِء عن 
عبید ن حَُيْنِء عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قَالَ: لبثث سَنَةَوَأنَا ريد أن آشال عُمَرَ 
ڪن الزأتین ان تظاهرتا 5 الَّبِيّ يِه فجعلث أَهَابُهء فَنَرَلَ يَوْمَا ملزلا قَدَخَلَ 
الأراك» فلَما خرخ سَألْهُء فقال : اه وَحَفْصَةُء نع قال: كُنًا في ااهليّة لا تعد النْسَاءَ 


عم رو 


با قفا جاهالاسلام ورن اف یا بت علینا حَماء من عبر أن ند جلهن 
ف شيء من ین مور وَكَانّ بيني وَبَيْنَ آفري كَلَامُ فَأَغْلَظَتْ ی قَقَلْتُ لها : نك 
لَهْنَاكِ؟ . قالث: تقو هذا وَابْتَكُكَ تَوّذي لت ! َاَيْتُ ت حَفْصَةً فقلث لها : إن 


رل أن تغصي اله ززضول . ود إِلَيها في اه فأتیث ث آَم سَلَمَةَ فقلث لَهَا. فَقَالَتْ 


أَعْجَبٌُ منك يا عُمَرْء قذ دَخَلْتَ ت في آمورناء فلم يبق ق الا آن تذل بين وسول الله كك 


۱ ok 


۰ 


E‏ ا ەر وو 


وآزوّاجه. فَرَدَّدَتْء وَكَانَ ر جل ین ع الأنْصَار إذَا غاب عَنْ سول الله يا هه ینبم 
ا ۽ کل وشهد أن با يون من وشول اوه وان من 
حول سول الله ي قد أَسْتَمَامَ لَهُء فلغ يبو بق إلا مك غَسَانَ اشم كن تحاف أَنْ 
و 4 : َه قذ حدت أَمْر. قلث لَه وَمَا هُو؟ أَجَاءَ 

لْشان؟ قال: أغظم من ذَاكَء طَلّقَ سول الله ی نساءة. فجثث فَإِدَا البکاء من 
E‏ 

«أَسَْأَذِنُ لي فدخلت فاد ابن ب علّى حصي قذ أل ر في جلبه» تحت 

مِرقَقةُ من آدم. حَشُوُهَا لیت. َا مت علق وََطء قرف الذي فلك فة وَأ 
سلمة, اي وَدث علي م سل » فصحك ر سول الله 2 . قلبت تَسْعًا وَعِشْرِينَ لَيلَهَ» 
م رل [انظر: -۸٩‏ مسلم: ۹- فتح ۳۰۱/۱۰] 

4- حَدَثَنَا عَبْدُ الله بْنُ مء حَدَثَنَا هشاغء أَخْبَرنَا مَعْمَرْء عن الزُهْرِيٌء 
أخْبَرئيِي هِنْدُ بئث الحارث؛ عن أُمّ سَلَمَةَ قالّت: أَسْتَيِقَط النَبِيْ ي مِنَ اليل وَهْوَ 


SUNE 


رأسه 


3 سا‎ 
o 

م3 
۰۱ 





سس مب اي 
يول «لا إله إلا اف مادا أنِْلَ الیل مِنَ الفشئة مادا آنزل من الحَرَائن» مَنْ 
بو قط ی خن جرا گم یا في لیا عَارِيَةٍ 2 القِيَامَةِ). 7 
الزّهْرِيٌُ : وکانث هند لها آزواز في كُمَيهَا ب ین آصابعها. [انظر: ۱۱۵- فتح ۳۰۲/۱۰] 

ذكر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما قال: ام ۳ 
آن أُسْأَلَ عُمَرَ 4 عَن المَرْأتيْنِ ال قافتا ملل سول الل 
تکام اما ينات توص لاس الت" 0 
فدخلت فإذا النبي بي على حصير قد آثر في جنبه وتحت رأسه مرفقة 
من آدم حشوها لیف ولذا آهب معلقة وقرظ. 
عليه من a‏ ی عَنْ اَم سم الب : َسْتَبْقَطَ الب كلل 
من ال وَهْوَ يَقُولُ: «لا إله الا الله ماد رل الیل من (الْتیْ)۳۳ مادا 
زل من اران من ڀُوقظ صَوَاحِبَ الطجرات کم ین کاّة في اليا 
عَارِيَةٍ يوم القِيامَة» . ٿال الزُهْرِيُ: وَكَانَتْ ملد لها أَزْرَارٌ في كميها بَيْنَ 
َصَابِعِهًا.. وسلف أيضًا”"» والمرفقة كالوسادة وأصله من المرفق كأنه 
أستعمل في مرفقته واتكأ عليها. 

وكان 2 لتكلا ينام على الحصير حتی تؤثر في جنبه » ويتخذ من الثياب 
ما يشبه تواضعه وزهده في الدنيا ؛ توفيرًا لحظه في الآخرة؛ وقد خيره الله 
بين أن يكون نیّا ملكاء وبين أن يكون عبدًا (ملگا)“ فاختار الثاني إيثارًا 
للآخرة على الدنيا وتزهيدًا لأمته فيهاء ليقتدوا به في أخذ البلغة من الدنيا 
إذ هي أسلم من الفتنة التي تخشی على من فتحت عليه زهرة الدنياء 


0-0 


(۱) سلف برقم .)0194١1(‏ 
(؟) في (ص۲): الغنيمة 

(۳) سلف برقم (۱۱۵) كتاب: العلم» باب: العلم والعظة بالليل. 
(4» هكذا بالأصول» والسياق يقتدي نييًا. 





دیع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ألا تری قوله : «ماذا آنزل الليلة من الفتنت ماذا آنزل من الخزائن»» وقرن 
عليه الفتنة بنزول الخزائن» فدل أن الکفاف فى الأمورء عن الدنیا خير 
من الاکثار وأسلم من الغناء. 

فان قلت : حدیث آم سلمة لا یوافق معنی الترجمت قیل : بلی؛ 
وذلك أنه هك حذر أهله وجمیع المومنات من لباس دقیق الثیاب 
والواصفة لأجسامهن؛ لقوله: «كم من كاسية فى الدنيا عارية یوم 
القيامة) . ۱ 

وفهم منه عقوبة لابسه أن یعری یوم القيامة على رء‌وس الاشهاد وقام 
الدلیل» من ذلك أنه اقثلا حض آزواجه على آستعمال خشن الثیاب 
الساترة لهن حذرا أن یعرین فى الآخرة» ألا ترق قول الزهري: 
(وکانت هند). إلى آخره» وانما فعلت ذلك؛ للا يبدو من سعة کمها 
شيء من جسدها فيكون» وإن كانت ثيابها غير واصلة لجسدها داخلة 
في معنئ كاسية عارية» ولم يتخذ الشارع ولا أزواجه من اللباس 
إلا الساتر لهن غير الواصف يوصف كان يعلم السلف» وهو موافق 
للترجمة . 

والأهب: جمع إهاب» عن سيبويه 

قال الجوهري: الإهاب الجلد ما لم يدبغ» والجمع: هب على غير 
قياس مثل : دم وأفق وعمد» قال: وقد قالوا: أهب بالضمء وهو 
قا 202 
۳ 


4. 


0) 


(۱) «الكتاب» ۰1۲۱/۳ 
(۲) «الصحاح» ۰۸٩/۱‏ مادة: (آهب). 


وقال القزاز في «جامعه»: الاهاب الجلد مدبوغا وغیر مدبوغ. 

قال : وفي الحدیث وفي السیر : أيضًا عطنة» فسماها آهبا وهي قد 
غطیت» وفیه إذا دبغ الاهاب فقد طهرء فسماه إهابًا قبل الدباغ والقرظ 
بفتح القاف والراء» ورق السلم يدبغ به الأدم. 

والأراك المذکور في آوله شجر الحمص» الواحدة: أراكة. 

والوصیف : الخادم غلامّا كان أو جارية» كما قاله الجوهري؛ 
یقال: وصف الغلام إذا بلغ الخدمة فهو وصیف بين الوصانة. 

قال ثعلب: وربما قالوا للجارية: وصيفة . 

وقوله : (وتقدمت إليها في آذاه) قال ابن التين : هو بالیاء عند آبي 
الحسن على أنه ممدود. وصوابه: قصره» وكذلك عند أبي ذر. 

والمشربة: الغرفة. 

والأدم -بفتح الدال- جمع أديم» مثل: أفيق وأفق. 

وقوله : ( « ماذا آنزل الليلة من الفتنة" ) (یرید)؟ ماذا قدر آن 
كوة نها 

وقوله : ( «من یوقظ صواحب الححرات» ) قال سحنون : أي آیقظوا 
النساء كى یسمعن الموعظة» وقیل : کی یصلین عند نزول الافات وخوف 
الفتن» کقوله في الکسوف: «فاذا رآیتموها فافزعوا إلى الصلاته"؟. 


)١(‏ «الصحاح» .١579/5‏ مادة: (وصف). 


)۲( من رصن ۱۳۲ 
(۳( سلف برقم )١55(‏ كتاب: الكسوف» باب : خطبة الامام في الکسوف. 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وقوله: ( «کم من كاسية في الدنیا عارية یوم القیامة» ). قیل : 
کاسیات من نعم الله لا یشکرن الله تعالی فهن عاریات من جزاء 
الشکر یوم القيامة» وقيل: یلبسن ثيابًا رقائا تصف ما تحتها فهن 
کاسیات في الظاهر عاریات في الحقيقة» ومعنی عاریة: أي من الأجر. 
وقال الداودي: کاسیات یلبسن ما لا يحل (لهن)" وعاریات: 
تحشر عریانه فان رحمت کسیت والا بقیت عريانة في النار. 


2 همقل 35> داق کت 


( من (ص ۲). 


حدر د 


؟- باب ما يُدْعَى لِمَنْ لب وبا جدیدا 

0- حََدَثَنَا آبُو الوَلِيدِء حَدَثَنَا إِسْحَاقٌ بُ سَعِيدٍ ن عَمْرو بْنِ سَعِيدٍ بْنٍ 
العاص قَالَ حَدئِي آي قال : َة ی أ رَسُو سول الله كه 
بياب فيها حميصّة e‏ قال: «مَنْ تَرَوْنَ کشوم هذه الخَميصّة؟). فشكت 
القَوْمُ. . قال: ونی با خالد». َأ 5 انب ند فَالْبَسَهَا پیّده وقَال: بلي 
وَأَخْلِقِي . مَزتينء فكل ینز ای غلم الخميصةء یش بيده 4 وَيَقُولُ: «یا 1 
خالد. هذا سَنا». والشت بلِسَانٍ الحَبَشِيّة: اسن. قال (ضخاق: حَدَتَئْنِي أَمْرَأةٌ من 
هلي نها رنه علی 1 خالد. [انظر: ۳۰۷۱- فتح ۳۰۲/۱۰] 

ذکر فيه حدیث آم خالد بنت خالد فذكر حديث «سنا» و«آخلقي» 
فد شلف ۱ 

قال ابن بطال: من روئ «أخلقي» بالقاف فهو تصحیف. 
و(المعروف)" في کلام العرب بالفاءء یقال: خلفت الثوب لذا 
آخرجت بالیه ولفقته» یقال: آبل وأخلف آي: عش فخرق ثيابك 
وارقعهاء هذا کلام العرب"" 

قال ابن التين: وقرأنا «أخلفي» ب بفتح الهمزة رباعیا . 

وقد روئ أبو داود عن عمر بن عوف» عن ابن المبارك» عن 
الجريري» عن أبي نضرة قال: كان أصحاب رسول الله و إذا 0 
أحدهم ثوبًا جديدّاء قيل له: تبلي ويخلف اش“ . 


(۱) سلف برقم (۳۰۷۱) كتاب: الجهاد والسيرء باب: من تكلم بالفارسية والرطانة. 
() في الأصل: الخلوف 

(۲) «شرح ابن بطال» ۰۱۱۷/۹ 

(4) «ستن أبي داودا (80۲۰). 





ع( سس التوضيع س الجامع لسع سس 

وقوله: ا به : هو: -بالجيم والدال المهملة- جمع جدب عَلَى 
غير قياسء وقياسه أن یکون جمع أجدب كما قالوا في جمع حسن: 
محاسنء وقياسه أن يكون جمع محسنء وفيه رواية ثانية: أنها 
بالمعجمة؛ حكاها القاضي» والخطابي وقال: هي صلاب الارض 
التي تمسك الما . 

َال القاضي : لم يرو هلا الحرف في مسلم وغيره إلا بالدال المهملة 
من الجدب الذي هو ضد الخِصّب. وعليه شرح الشارحون وصحفه. 
فقال بعضهم: آحارب -بالحاء والراء المهملتين”- وليس بشيء كما 
قاله الخطابي. 

وقال بعضهم: أجارد -بالجيم والراء والدال- وهو صحيح المعنئ 
الاصمعي: الأجارد من الارض: التي لا قبت 
أنها جرداء بارزة لا يسترها النبات. وقال بعضهم: إنما 
هي أخاذات -بالخاء والذال المعجمتين سقط منها الالف- جع 
أخاذة وهي: المساكات التي تمسك الماء كالغدران". 














۱) (يقال!؟: سقی وأسقئ بمعنی. وقیل: سقاه: 
ناوله (یشرب)؟ وأسقاه: جعل لَهُ سقيا. 
وقوله : (طَاقةُ أخُرى) اي: قطعة آخرئ. 
410 لإكمال المعلم» 744/8- 18۰ اعلام الحديث؟ ۱۹۸/۱ 
21 لا حاجة إلئ تقييد الراء بالإهمال» إذ لا نظير لهاء كما يأتي تنبيه سبط بن العجمي 
علی ذلك مرا 
۳ ذكره المازري في «المعلم» ۰۳۰۰/۲ 
0 في (ج): (يمني. 
(0) في (ف): الشرب. 





ع 1 
وقوله : (فاأسکت القوم)» هو بضم الهمزة؛ وقال الاصمعي: سکت 
القوم : صمتواء وأسكتوا بمعنی آطرقوا» وقیل : سكت وآسکت بمعنی : 
صمت . 
وعبارة صاحب (الأفعال» : یقال: سكت سکوتا وأسکت: صمت. 
وال بل :معي (اسکت) اظ 


عدن تن ع نل نح هس 


© فی الاأضل :“سكت 
(؟) «الأفعال» ص1۹. 





۳ باب التَرَعْظْرٍ لِلرَّحَالٍ 
17- دتتا مُسَدَّدُء حَدَّثَنَا عبر الوارثِء عَنْ عبد العزیز, > عَنْ نس قال: هی 
التب لا أَنْ يتَرَعْفَرَ الرجل. [مسلم: ۲۱۰۱- فتح ۳۰4/۱۰] 


دك افيه یی از هی رسول الله كله أن مرغم الرجل: 

هلذا النهي خاص بالجسد كما أدعاه ابن بطال"۰۳ وكذا ابن التين. 

وقد روئ أبو داود من حديث عطاء الخراساني عن يحي بن يعمر 
عن (عمار بن ياسر”" قال: قدمت على أهلي ليلا وقد تشققت يداي 
فخلقوني بزعفران فغدوت على رسول الله ی فسلمت عليه فلم 
اس ال «اذهب فاغسل عنك هلذا»). فذهبت فغسلته ثم جئت 
وقد بقي علي منه ردع فسلمت عليه فلم يرد علي ولم يرحب بي 
وقال: «اذهب فاغسل عنك هلذا» فذهبت فغسلته ثم ع لت 
فرد علي ورحب بي وقال: «إن الملائكة لا تحضر جنازة (لكافر 
بخیر)** ولا المتضمخ بالزعفران ولا الجنب»"*. 

وقد رواه عمر بن عطاء بن أبي الجوزاء عن يحيئ بن یعمر» عن 
رجل» عن عمار فهو حديث معلول 

فإن قلت : فنهيه اكلا عن التزعفر للرجال محمله التحريم» قيل: لاء 
بدليل حديث آنس أن عبد الرحمن بن عوف قدم على رسول الله 445 وبه 
أثر صفرة» وروي: وضر صفرة. 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۰۱۱۸/۹ 
0 في (ص۲): (عمارة). 


(۳) من (ص۲). (4) في (ص۲): (الکافر بخز). 
(0) «سنن ابي داودا (۰)4۱۷ وحسنه الالباني في «صحیح الجامع» (۱۹۲۰). 





سو( امم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وزاد حماد بن سلمة عن ثابت : وبه ردع من زعفران. فقال له: 
(مهیم..» الحدیث ولم يقل له وق : إن الملائكة لا تحضر جنازتك 
بخير» ولا إن هه الصفرة التي التصقت بجسمك حرام بقاؤها عليه 
ولا أمره بغسلهاء فدل أن نهيه عنه لمن [لم ]۲ يكن عروسًا إنما هو 
محمول على الكراهة؛ لأن تزعفر الجسد من الرفاهية التي نهى الشارع 
عنها بقوله : «البذاذة من الایمان»(۲۳۳. 

قلت : واعلی من هذا أن عبد الرحمن لم یقصد ذلك» وانما وقع 
علی وجه المخالطة» والنهي محمول على من قصده. 


S&S‏ اه کش 


(۱) ليست في الأصول والسیاق یقتضیها. 

0) رواه آبو داود (۰)4۱۲۱ والطبراني ۲۷۲-۲۷۱/۱ (۰۷۹۱-۷۸۸ والحاکم ۱/ 
۱ والبيهقي في «الشعب» ۲۲۷/۵ (۰)87۷۰ وابن أبي عاصم في «الآحاد 
والمثاني» ۵۸/4  (‏ (۰)۳۳۹۱ والقضاعي في «مسند الشهاب» 
.)١19/( ۱‏ وصححه الألباني في «صحیح أبي داودا. قال ابن عبد البر في 
«الاستذكار» ۱/ ۳۳۰: أراد به طرح الشهوة في الملبس والإسراف فيه الداعي إلى 
التبختر والبطر لتصح معاني الإيثار ولا تتضاد. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۱۱۸/۹- ۱۱۹. 





۶6- باب لوب المُرَّعْمْرِ 

۷- دتا أَبُو نیم حَدَّثَنَا سُفْيَانُء عَنْ عَبد الله و بن دیناره عن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهما قال: نَهَى لب 6 ية أن یلیس الخرم وبا مَضْبُوعًا بوزس أو 
بِرَعْفَرَانِ. [انظر: ۱۳۶- مسلم: ۷- فتح ۳۰۵/۱۰] 

لضب هركم 0000 

ل ا الحديث» فحمل قوم نهيه عنه في حال 
الإحرام خاصة. وقالوا: ألا ترئ قول ابن عمر أنه كه إنما نهى المحرم 
عن ذلك» وراوي الحديث أعلم بمخرجه وسببه» وأجازوا لباس الثياب 
المصبوغة بالزعفران في غير حال الإحرام للرجال. 

روي ذلك عن ابن عمرء وهو قول مالك وأهل المدينة. 

قال مالك ورأيت عطاء بن يسار يلبس الرداء والإزار المصبوغ 
بالزعفران» ورأيت ابن هرمز ومحمد بن المنكدر يفعلانه» ورأيت في 
رأس ابن المنكدر الغالية» وحملت طائفة نهيه عنه في حال الإحرام 
وغيره» وهو قول الكوفيين والشافعي رحمهم الله تعالی "۳" . 


RNID SX SRN 


(۱) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۱۲۰-۱۱۹. 





بو(: سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳۵ باب التوّب الْأَحُمَر 

۸- حَدَّثَنَا بو الولید. حَدَكَنَا شغبةء عن أي |شحاق؛ سَمِعَ البراءَ ضيه يَقُول: 
کال نبي 2۶ نديد مزیُوغاء وَقَلْ ره في خُلَةِ مراء ما ری ينا خسن مِنْهُ. [انظر: 
۱- مسلم: ۲۲۳۷- فتح ۳۰۵/۱۰] 

ذكر فيه حديث البراء له : گان ال يل مَرْبُوعَاء ود رَأَيْتُهُ في حُلَةٍ 
حَمراء ما ونث شا ستو منه 

هو مطابق لما ترجم له» وحديث عبيد الله بن عبد الرحمن بن 
موهب» عن عمه. عن آبي هريرة أن عشمان ضف راع محمد بن 
عبد الله بن جعفر وعلیه ملحفة معصفرة. فقال (علي): تلبس 
المعصفر وقد نهی رسول الله كي عنه؟! فقال : انه ا لم ينهه 
ولا اياك وإنما نهاني أناء فسکت عثمان. 

لا یعارض حدیث البراء» هذا وان جعله الطبري معارضًاء نعم 
رويب فيه أخبار لو كانت مستقيمة الاسناد. 

منها: أن أنسًا روی أنه اكب كان یکره الحمرة» وقال: الجنة ليس 
فيها حمرة. 

ومنها: حديث عباد بن كثير عن هشام عن أبيه أنه ات كان يحب 
الخضرة ولا يحب الحمرة. 

ومنها: حديث خارجة بن مصعب. عن عبد الله بن سعيد بن آبي 
هند» عن أبيه مثله . 

وحدیث الحسن ب نوم الحسن أنه ايك قال: «الحمرة زينة 


( من (ص۲). 
( رواه البيهقى ۱/۵ وقال: هذا إسناد غير قوي. 








الشیطان» والشیطان يحب الحمرة»"". 

قال الطبري: وقد آختلف السلف في ذلك» فمنهم من رخص في 
لبس ألوان الثياب المصبغة بالحمرة» مشبعة كانت أو غير مشبعة. 

ومنهم من كره المشبعة» ورخص فيما لم يكن مشبعا . 

ومنهم من كره لبس جميع الثياب مشبعها وغير مشبعها . 

ومنهم من رخص فيه للمهنة» وكرهه للبس. 

حجة من رخص في جميع ألوان الثياب المصبغة: روی بريدة عن 
علی أنه نهض بالراية يوم خيبر وعليه حلة أرجوان حمراء. 

وقال أبو ظبيان: رأيت على علي #ه إزارًا أصفر. 

وقال الأحنف بن قيس: رأيت على عثمان ملاءة صفراء . 

وقال عروة بن الزبير: قال عبد الله بن الزيير: كان على الزبير يوم 
بدر ملاءة صفراء ونزلت الملائكة يوم بدر معتمين بعمائم صفر . 

وقاك انو شيريق كان ابو 'هويرة لس الق 

وقال عمران بن مسلم: رأيت على أنس بن مالك إزارًا معضفرا. 

وكان ابن المسيب يصلي وعليه برنس أرجوان. 

ولبس المعصفر عروة والشعبي وأبو وائل وإبراهيم النخعي والتيمي 
وأ :قلا وساف ۱ 

وقال مالك في «الموطأ» في الملاحف المعصفرة (للرجال في 
)١(‏ «مصنف عبد الرزاق» ۰۷۹/۱۱ «مسند ابن الجعد» ص۰14 وضعفه الألباني في 

«الضعيفة» (4۳۳۱). وروي الحديث موصولا عن الحسن» عن عمران بن حصين» 

بلفظ : «إياكم والحمرة» فإنها حب الزينة إلى الشيطان». رواه الطبراني ۰۱8۸/۱۸ 


وضعفه الألبانى أيضا فى «الضعيفة» (۱۷۱۷). 
(۲) روئ بعض هذه الآثار ابن أبى شيبة ۵/ ۰۱۵۸-۱۵۷ 





.گس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


البیوت)" والاقبیة۳: لا اعلم شيئًا من ذلك حرامّاء وغیر ذلك من 
اللباس حت لین" . 

وقال غير الطبري: أجاز لبس المعصفر البراء وطلحة بن عبید ال 
وهو قول الکوفیین والشافعي*. 

حجة من رخص فيه فیما آمتهن وکره ما لبس: روی عطاء عن 
ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: لا بأس بما آمتهن من المعصفر 
ويكره ما لبس فیه . 

حجة من کره ما آشتدت حمرته واباحة ما خف منها : روي ذلك عن 
عطاء وطاوس ومجاهد*. 

حجة من کره (لبس)"" جمیع آلوان الحمرة: قد سلف فيه أحاديث» 
وروی آیوب عن إبراهيم يم الخزاعي حدثتنا : عجوز لنا قالت: کنت آری 
عمر إذا رأئ على الرجل الثوب المعصفر ضربه وقال: دعوا هزه 
البراقاتك اه 

ورأى ابن محيريز على ابن أبي علية رداء موردًا فقال: دع ذا عنا. 

وروی يحيئ بن أبي کثير» عن محمد بن إبراهيم» عن خالد بن 
معدان» عن جبير بن نفير عن عبد الله بن عمرو قال: رآني رسول الله 
ية وعلى ثياب معصفرة فقال: «ألقها فإنها ثياب الكفار»“ . 


(۱) فى (ص۲): (فى الثوب). (؟) في «الموطأ»: الأفنية. 
(۳) «الموطأ» ص۵1۹. (4» «شرح ابن بطال» 7/9 .١71‏ 
(5) رواه ابن أبي شيبة 8/ .١159‏ 5) من (ص). 


(۷) «مصنف ابن أبى شيبة» ۱۵۹/۵ 

(A)‏ رواه مسلم (۲۰۷۷) کتاب : اللباس والزينة» باب : النهى عن لبس الرجل الثوب 
المعصفرء بلفظ: ثوبين معصفرین» ورواه أحمد ۰۱۹4/۲ والطبراني في 
«الأوسط» .٠٠١/١‏ 





س اب اللباس ب ب ب ب لب 000 

وحجة من أجاز المعصفر والمصبغ بالحمرة للرجال : حديث الباب؛ 
والذین کرهوه للرجال آعتمدوا على حديث عبد الله بن عمرو أنه الا 
أغلظ القول له في الثیاب المعصفرات» والذین لم يروا بامتهانه بأسا 
وکرهوا لبسه قالوا: انما ورد الخبر بالنهي عن لبسه دون امتهانه 
وافتراشه وقالوا: لا يعدي بالنهي عن ذلك موضعه. وهو عجیب . 

والذین رخصوا فیما خفت حمرته آحتجوا بحدیث قيلة آنها قدمت 
على رسول الله يل قالت: فرأيته قاعدًا القرفصاء وعلیه آسمال 
(ملائتین 16 اننا يزع فزن قد : 

قال الطبري: والصواب عندنا أن لبس المعصفر وشبهه من الثیاب 
المصبغة بالحمرة وغیرها من الأصباغ غير حرام بل مباح» غير آني 
آحب للرجال توقي لبس ما كان مشبعًا صبغت وأكره لهم لبسه ظاهرا 
فوق الثياب لمعنیین : 

ما روي في ذلك عن رسول الله َيه من الکراهة. 

ولأنه شهرة» وليس من لباس آهل المروءة في زمننا هذا. 

وإن كان قد كان من لباس كثير من أهل الفضل الذين قبلناء فإن الذي 
ينبغي للرجل أن يتزَّيا في كل زمان بزي أهله ما لم يكن إثمّاء لأن مخالفة 
الناس في زيهم ضرب من الشهرة ويكون الجمع بين الحديثين أن لبسه 
الفلا للحمرة؛ ليعلم آمته أن النهي عنه لم يكن للتحریم؛ وإنما هو 
للكراهةء إذ كان الله قد ندب أمته إلى الأستنان به" . 


(۱) کذا في الأصولء وفی المتون: 
(۲) رواه الترمذي ۸19( وضعفه الألبانی فى «مختصر الشمائل» (۵۳). 
(۳) «شرح ابن بطال» ۱1۲۱/۹- ۰۱۲۳ 








سل ۲۸ )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
فصل : 
سلف قريبًا أن الحلة وبان» ولا تسمی حلة الا أن تکون وبین من 
جنس واحد» وهي برود الیمن . 
وقوله : (مربوعًا) أي : لا طویلا ولا قصيرًا. 





۳- باب المِيثَرَةٍ الحَمْرَاء 

4- حَدَثَنَا قبیضة, حَدَّثَنَا شفیان. عن فعت, عَنْ مُعَاوِيَةَ ِن وید بن 
مقرّن. غن البراء 5 ديه قَالَ: أَمَرَنَا النَّبِيُ 4 يسَبْع : : عیَادة المريض» اماع اتاز, 
شمیت القاطس, َنهانا عَنْ لس الحريرء والایباج» لسن وَالإِسْتَبْرَقِء وَمَيَائْر 
اخفر. [انظر: ۱۲۳۹- مسلم: ۲۰11- فتح ۳۰۷/۱۰] 

ذکر فيه حديث آشعث- وهو ابن آبي الشعثاء» سلیم بن الأسود 
المحاربي الكوني ؛ ود مين وعشرين ومائة- عَنْ مُعَاوِيَةَ بْنِ 
سُوَيْدٍ بن مُقَرنِ» ء عق التاق كاله ام تا رسول الله كَل بسع : عِيَادَةٍ 
المریض واتباع الجنازق و رَتَشمیتِ العاطس وَتَهَانَا ن لس 
الخریر والیّاج 0 والاستق» وَمَيَائْرٍ الحمر . 

وقد سلف الحدیث "۲ - وأسلفنا أيضًا الکلام على المیاثر. 

والاستبرق: غلیظ الدیباج والحريرء وهو بالفارسیة: أستبرة. 

وکان الأصمعي یقول: عربتها العرب» والسندس ما رَقَّ منه» أي 
من الديباج . 

والدیباج ثياب تتخذ من الحریر . 

والقسي سلف تفسیره في بابه "۳ وهي ثياب من کتان مخلوط بحریر 
يؤت بها من مصرء منسوب إلى قرية على ساحل البحر قریبا من تنیس 
يقال لها: القس كما سلف. والدرهم القیی عل وزن المت هو 
الرديء» والجمع قسیان كصبي وصبيان. 


(۱) سلف برقم (۱۲۳۹) کتاب : الجناتز» باب: الأمر باتباع الجنائز. 
(۲) سلف قريبًا برقم (۵۸۳۸). 








ره سس( 


واالقیعان» -بکسر القاف- جمع قاع وهي الارض المستوية» وقيل: 
الملساء» وقیل: التي لا نبات فیها. ویجمع أيضًا علی قوع وأقواع. 
والقيعة: -بكسر القاف- بمعنى القاعء والفقه: الفهم كما سلف. 





.كال وهو تصحیف ننه» وائما هو الا الموح. وتان 
معناه: شربت القيل» وهو شرب نصف النهاره یقال: قيلت 
الإبل: إذا 

ال القاضي: ورواه سائر الرواة غير الأصيلي: قبلت (" يعني: 
-بالموحدة- في الموضعین أول الحدیث. وفي قول (سحاقی» فعلئ هذا 
إنما خالف إسحاق في لفظ (طائفة) جعلها مکان (نقي6. 

قوله: (والمصطف): المستوي من الأرضء كذا وقع في نسخ 
والصواب (وَالصَّقْصَفُ): المستوي من الارض وكذا ذكره البخاري 
في كتاب التفسير في سورة طهء وهلا إشارة إل تفسير قوله تعالی: 
اعا صَقْصَكا4 [له: 0305 

خاسها: هذا الحديث من بديع كلامه ووج كل في ار 
والتقسيم ورد الكلام بعضه عَلَى بعض» فإنه ذكر ثلاثة أمثلة ضربها في 
الأرض» أثنان منها محمودان؛ ثم 3 
مل من هه في دن اللا إلى آخره» فهو جامع لمراتب الفقهاء 
والمتفقهين» فالأول: مثل الأرض التي قبلت الماء وأنبتت الكل 








شربت نصف النهار. وتیل معناه: جمعت وحیست. 











010 «إكمال المعلم» ۲6۹/۷ 


بو( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقول البخاري: (المیثرة) هي بکسر المیم لبدة الفرس غير مهموزة. 
قال ابن التين: وفیه کراهية الحمرة فى لباس الرجال. 
وقال الطبري: هي من الأرجوان الأحمرء قال: وهذا لا یوافق 


سس کتات باس بر(" 


۷- باب الال السَيْتِبَّةَ وَغَيْرْهَا 


۰- حَدَثَنَا سُلَيِمَالُ بنْ حزب, حَدَّثَنَا مادء عن سَعِيدٍ ابي مَسْلَمَةَ قال: 
سَأَلْتٌ أَنَسَا: أَكَانَ لب ا یل ي تَغلیه؟ قال: نَعَمْ. [انظر: ۳۸ مسلم: ۵۵۵- 
فتح ۳۰۸/1۰[ 

۱- حَدتنا َد الله ٿن مَسْلَمَةَء عن مالك» عَنْ سَعِيدٍ الفاريّء عن عُبَيْد 
جرج أنه قال لعٍ اله بْنِ غمر رضي الله عنهما وك قشتغ أرقا أ آعتا من 
آضحابك يَضْنَعْهَا . قال: ما هي یا ابن جرنج؟ قال: رَأَيَئُكَ لا مَس من الأزکان إلا 
اليَمانيينء وَرَأَيّْكَ تَلْبَسُ النعال السْبْتِية» مرك تَصْبْعٌ بِالصّفْرَةء ورن ِذَا كنت 
اد الا ذا َو الهلال. و ثهل نت حمّی کان َم م الدّرويّة. فقال له عَبْدُ 
الله بْنُ غمر: آمّا الأركَانُ فان 1 از سول الله که يقس إلا الَمَايينِء وَأ الال 
قي رَأَيتُ و زشول الله #5 بش النّعَالَ التي لئس فِيها د شَعَرٌ ویتوضاً فيهاء 
فَأَنَا حثْ أنْ الْبَسَهَاء أا َي ریت رشول الله ۽ ين ضع بهاء قان احجان 
َضبْغْ بهاء وم لاملا قي ٤‏ آر وَسُولَ اللو ب بهل حَنّى تلبمت به وَاجِلَتُةُ. 

[انظر: 111- مسلم: ۱۱۸۷ 2۱۷ فتح ۳۰۸/۱۰] 
۲- حَدَثَنَا عَبْدُ الله بْنُ يُوسْفَء الخهرنا مالك عَنْ عَبْدِ الله بن 73 
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ابن غُمَرَ رضي لله عنهما قال: نَهَى زسول الله كَل أن یل الخرم تَوْبَا مَضْبُوعًا 
بِرَعْمَرَانٍ أو وزسء وَقَال: «مَنْ لَمْ یحد تن عير ۳ خفیر > وله اطغ ۳3 
مِنّ الكَعْبَيْن) . [انظر: ۱۳۶- مسلم: ۱۱۷- فتح ۳۰۸/۱۰] 


۳- حَدَّثَنَا خمد بن يُوسُْفَء حَدَتَنًا رشان عَنْ عفرو ڊ بن ديتارء عن 
جابر بْنِ زَيْدِء عن ابن عبّاس رضي الله عنهما قال: : قال انب بيا : من لَمْ يكن له 
إِزَارٌ لیس السَرَاویل وَمَنْ لَمْ یکن له تَعْلَانِ فیس حْمَيْنِ». [انظر: ۱۷2۰- 
مسلم: ۱۱۷۸- فتح ۰ سم] 

السبت -بکسر السین- جلود البقر المدبوغة بالقرظ تتخذ منها 


برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وس سین أي: حلق وآزیل؛ وقیل : 
لأنها آسبتت بالدباغ أي: لانت. قال آبو سلیمان: قیل: انما قيل لها 
ذلك مات اس ای 

قال ابن التين : فیحتمل على قوله أن تکون السبت مفتوحة؛ لأن 
السبت بالفتح الحلق. 

ذكر حديث امن E‏ سا 
نس َسَا: أَكَانَ ال كك يُصَلَّى في تَعْلَيْه؟ قَالَ : 

ع ا ل ل 
الأزدي الطاحي ال القصير أخرجا له. 

وحدیث عبید بن جریج: : أنه ال لعَید :الله ن عُمَرٌَ: رأیثك تنم 
أَرْبَعًا لَمْ أرَ أَحَدًا من َضحايك يَصْنَعْهَا . . الحدیث سلف . 

وفيه : ن اال تیزیو ند ن بلس لقال ات 
یس فیها شَعَرٌ وَيتَوَضَأْ فِيهَاء انا أب أن أَلْبْسَهَا). 

وحديث ابن عمر: تشون ال ل نس الشخرم نطو 
بِرَعْمَرَانٍ او وَرْسٍ ) وَقَالَ: ١مَنْ‏ لم يجڏ لین فلكي 00 

وفك سلف ایض 


(۱) «أعلام الحديث» ۲۱۶۷/۳. 

(۷) في الأصل: قلت 

(۲) سلف برقم )۳۸١(‏ باب : الصلاة في النعال. 

(8) سلف برقم )١87(‏ كتاب: الوضوءء باب: غسل الرجلين في النعلين ولا يمسح 
على النعلين. 

(0) سلف برقم (۱۳۶) كتاب: العلم» باب: من أجاب السائل بأكثر مما سأله. 


والورس نبات أصفر» يصبغ به . 

وحديث ابن عباس رضي الله عنهما قَالَ: قال الب ي: «مَنْ لَمْ 
ین له لیس السَرَاوِيلٌ» وَمَنْ لم ین له تفلان لین یه 
وقد سلف في الحح أيضًا”''. ولا شك أن النعال من لباسه الا 
وخیار السلف» قال مالك : والانتعال من عمل العرب» وفي آبي داود 
من حديث جابر # قال: كنا مع رسول الله ی في سفرء فقال: 
«أكثروا من النعال فإن الرجل لا يزال راكبًا ما آنتعل»۲۳. 

وقال ابن وهب : النعال السبتية: التي لا شعر فيهاء وقال الخليل" 
والأصمعي: السبت فذكرا ما قدمته أول الباب» قال آبو عبيد: إنما 
ذكرت السبتية» لأن أكثر الجاهلية كان يلبسها غير مدبوغة إلا أهل 
السعة منهم "۰۳ وذهب قوم أنه لا يجوز في المقابر خاصة» لحديث 
بشير بن الخصاصية» قال: بينا أنا مشي في المقابر وعلی نعلان إذا 
رجل ينادي من خلفي : « يا صاحب السبتیتین» فالتفت فإذا رسول الله 
ية فقال: «إذا كنت في مثل هذا الموضع فاخلع نعليك» 
فخلعتهما" فأخذ أحمد بظاهره» ووثق رجاله. وقال باقي 
الجماعة: لا بأس بذلك أحتجاجًا بلبسه 8 لها وفيه الأسوة 
)١(‏ سلف برقم )۱۷٤١(‏ باب: الخطبة أيام منین. 
(۲) «سنن أبي داود» (۰)4۱۳۳ وصححه الألباني في «صحيح الجامع» (۱۲۱۵). 
(۳) «العين» ۲۳۹/۷. 
(8) «غریب الحدیث» ۲۸۸/۱ 
(4) رواه آبو داود (۰)۳۲۳۰ والنسائي ۰۹/6 وابن ماجه (۰)۱۵7۸ وآحمد ۵/ ۰۸۳ 

وابن حبان في «صحیحه» ۰44۱/۷ والطبراني ۰4۳/۲ والحاکم ۰۳۷۳/۱ 


والبيهقي ۰۸۰/6 والطحاوي في «شرح معاني الاثار» ۰۵۱۰/۱ وصححه الألباني 
فى «إروائه» (۷۰). 





ع٤‏ بل التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


الحستة ولو کان لباسهما في المقابر لا یجوز لین الشارع لك ا 
وقد يجوز أن يأمره بخلعهما لأذئ كان فيهماء ولغیر ذلك» یوضحه قوله 
اقث : «إن العبد إذا وضع في قبره وتولئ عنه أصحابه إنه ليسمع قرع 
نعالهم» قاله الطحاوي”'» قال: وثبت عن رسول الله بي أنه صلئ 
في نعلیه» فلما كان دخول المسجد بالنعال غير مكروه» وکانت 
الصلاة بهما غير مکروهة كان المشي بها بين القبور آحری بعدمها ۳ . 

وأما الصفرة. فقد روي عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه كان يصبغ 
بها لحيته. وروي عنه أنه كان يصبغ بها ثيابه. روى ابن إسحاق» عن 
سعيد المقبري» عن عبيد بن جريج أنه قال لابن عمر: رأيتك تصفر 
لحيتك» فقال: فان رسول الله ية كان يصفر بالورس. فأنا أحب أن 
أصفر به كما كان رسول الله بيا يصنع» وهو في الكتاب بلفظ : يصبغ 
بالصفرة» فأنا أحب أن أصبغ بها" . 

قال ابن التين: قيل : معناه: يصفر لحيته. وقيل : ثيابه» وقال: من 
تأوله بصفرة الثياب قال: إن مالکا قال: لم يصبغ رسول الله كل 

وروی عبد الرزاق» عن معمرء عن آیوب» عن نافع أن ابن عمر كان 
يأمر بشيء من زعفران ومشق فيصبغ به ثوبه فیلبسه قال عبد الرزاق: 
وربما رأیت معمرا پلیسه *. 


۵۱۰/۱ «شرح معاني الآثار»‎ )١( 

(۲) «شرح معاني الآثار» ۵۱۲-۵۱۱/۱. 

(۳) رواه ابن ماجه (۰)۳۲۲۷ وابن آبی شيبة ۵/ ۰۱۸۵ وابن سعد ۰۱۷۹/6 ۰۱۸۱/۶ 
و صححه الالباني في اصحیح ماجه». 

(:) «المصنف» ۷۸/۱۱ (۱۹۹۲۸). 


ا 


وروی ابن وهب» آخبرني عمر بن محمد» عن زید بن أسلم قال : 
كان رسول الله ية يصبغ ثيابه كلها بالزعفران» حتى العمامة. 

قال المهلب: والصفرة أبهج الألوان (إلى النفوس)"» كذلك قال 
ابن عباس : أحسن الألوان كلها الصفرة» وتلا قوله: فا اقم له 
تس لطر [البقرة: 19]. 

قال الخطابي : وقد يمكن أن يستدل بلباسه اك النعال السبتية على 
أن الدباغ لا تأثير له في شعر الميتة» وأن الشعر ينجس بموت الحيوان» 
فكذلك أختار لباس ما لا شعر له إذ كانت النعال تكون من جلود الميتات 
المدبوغة والمذكيات المذبوحة”". ومذهب مالك خلاف هذا وأن 
الشعر لا تحل فيه الروح ولا ينجس بالموت. 

فصل : 

وقوله: (رأيتك لا تمس من الأركان إلا اليمانين). يريد : الركن 
الأسود واليماني» وهذا مذهب الفقهاء* وكان ابن الزبير يمس 
سائر الأركان» والأول هو القوي للاتباع» واليمانين بتخفيف الياء. 


(۱) لم أقف عليه بهذا الإسناد» ورأيت في «مسند آحمد» ۰۹۷/۲ عن إسحاق بن 
عيسل» حدثنا عبد الله بن زيد بن أسلم» عن آبیه» عن ابن عمر» ولیس فيه ذكر 
العمامة. 

( من (ص۲). 

۳۱( «أعلام الحدیث» ۰۲۱۷/۳ 

(:) في هامش الاصل: وهذا منقول عن معاوية وابن الزبیر ولکن في حفظي أن 
ابن الزبیر إنما فعل ذلك لما ردها على القواعد» ولو ردت على القواعد لاستلم 
الکل والله آعلم. 








= وق ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
قال الهروي: يقال: رجل یمان والاصل يماني» فخففوا ياء النسبت 
کقولهم تهامون» والسعدون. والأشعرون. 

فصل : 

قيل: التصفير السالف ليس بصباغ وإنما الضباغ الذي يغير 
الشيب» نحو ما أمر به اكت أبا قحافة حين أتي به النبي بيه وعلئ 
وال #التقامة دام شیر کیت وفال اخ النیو اه : 

وفي «الموطأ»: أن عبد الرحمن بن عبد يغوث كان آبیض الشعر 
يحمر لحيته ورأسه» (قال): إن عائشة رضي الله عنها أقسمت عليّ 
لأصبغن وأخبرتني أن أبا بكر كان يصبغ . 

قال مالك : ورسول الله ية لم يصبغ ولو صبغ لأرسلت بذلك عائشة 
إلى عبد الرحمن» وکل ذلك واسع إن شاء صبغ أو ترك. 

وقال مالك: في صبغه بالسواد لم أسمع في ذلك شيئًا (معلوما)”" 
وغيره من الصبغ أحب إليّ» وبه قال الشافعي. 

وقيل: يصبغ به» و(قیل)“: لا يغير شعره بسواد ولا غيره» وقیل : 
إن من كثر شيبه كأبي قحافة غيره» ومن قل لم يغيره» وهذا معنى الخبرين 
الا 


(۱) «الموطاً» ص .٥۸٩۹‏ 

(۲) في (ص ۲): یقال. 

(۳) في (ص ۲): فعلتها. 

(8» من هامش الاصل وآعلاها: لعله سقط. 





ل كِتَابُ لاس ______(۲۷) 

فصل : 

وقوله: (حتی تنبعث به راحلته). هو قول ابن حبيب» وأصح قولي 
الشافعي . 

ومذهب مالك : تهل عند الاأستواء قائمة» وقیل : معنی : (حتى 
تنبعث) . أي تنبعث من الأرض إلى القیام . 


عل ع ل تج ل 





برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- باب د يَبْدَاً باعل اليَمنَ 

۶- تًا حجاخ : توهال نا شغية قال: خرن أَشْعَتُ 0 شعث بنْ شلیم. 
سیدث آي خت عن مشزوقء عن عَائِقة شَّةَ رضي الله عنها قالث: : كَانَ الب تاد 
تحب النَيمُْنَ ف في طهُوره وَترخْله وَتَتَعْلِهِ. [انظر: ۱7۸- مسلم: ۲0۸- فتح ۲۰۹/۱۰] 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : كان الب ية يحب التَيَمْنَّ في 
طهوره وَتَرَجُلِهِ وَتَتَعْلِهِ. 

هذا الحديث سلف في الوضوء "۰ وهو من باب: الأدب وتفضيل 
الخنامن على او ی كل هن 


جرج و هرت م هر م 
عسدنفل كح جد تل ره 


() سلف برقم )١8(‏ باب: التيمن في الوضوء والغسل. 





EY ۵‏ 
5- باب يَنْرْحٌ نَعْل اليّشرى 
7- حَحدَثََا عَبدَ الله ِن مَسْلَمَةَء عَنْ مَالِكِء عن أب الناده غن الأغرج» عَنْ 


و 2 3 در م e‏ تشه مسق 2 اسان 
ی هریرة ضيه أن رَسُول الله عل قال: «إذا انتعل احد کم فلیبدا باليمین. وإذا نزع 


ص رو ل ر 2 6 2 5-5-5-5 ۳ 2 
یبدا ِالشّمَالِء لتکن الیْمتی أَوَلَهُمَا ثنْعَل وَآخِرَهُمَا تُْرّعٌ). [انظر: ۵۸00 مسلم: 
۷ - فتح 1/1۰[ 
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أن 


ذكر فيه حديث آبي هريرة ‏ آن رَسُولَ الله بي قَالَ: «إذا نعل 
َحَدکم لیب باليمنئ. وَإِذَا نع لیا الما یتک ای أَوَلَهُمَا 
تغل وَآخِرَهْمَا تلع 

وهذا معناه أيضًا تفضیل اليمين على الشمال کالحدیث الأول» فان 
المنتعلة أفضل» وتوقي (النزع) لتأخذ حظهاء وقیل : لأن الميامن قوة 
في الافعال وآشد في البطش. فلهذا بدی بها في الوضوء والانتعال . 

وأما الاستنجای ومس الذكرء فیکره لفضلها ودناءة ذلك . 

وقال ابن وضاح: کلامه ال إلى قوله: «فلیبداً بالشمال» يعني 
و(الباقي)”'' من الراوي. ولا يظهر لي ذلك . 


23> تق ته دق زد سین 


)١(‏ من (ص۲). 
9 في (ص۲): الثاني. 





س( سے التوضيح س الجامع اسع سس 
والعشب الكثير» فانتفعت بالري والتربي في نفسهاء وانتفع لاس بالرعي 
بما أنبتت» فهلذا كالذي فقه في نفسه» وكان قلبه نقيًا من الشكوك» فعلم 
ما يحمله وعلمه الناس. 

والثاني: مثل الارض التي أمسكت الماة فانتفع الناس به فشربوا 
وسقوا وزرعواء فهاذا كالذي حمل علما وبلغه غیره» فانتفع به یل 
الغير. 

قَالَ القاضي: قوله: (وزرعوا) راجع إلى المثال الأول أيضًا؛ إذ 
ليس في المثال الثاني أنها ع0 

قُلْتُ: لكن المراد أنهم أنتفعوا بالماء فزرعوا علیه فلا حاجة إلى 
كونها أ: 

والثالث: مثل الأرض السباخ التي لا تنبت كلاً ولا تمسك 
فهذا كالذي سمع العلم فلم يحفظه ولم يعهء فلم ينتفع ولم بشع 















متهت دی و 





۱ «إكمال المعلم» ۸۷ 


سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- باب لا يَمْشِي في نقل واحية 

«مره- حَدَتََا عد الله ُن مسلمةه عَنْ مَالِكِء عَنْ أي لادء غن الأغرج» عَنْ 
بي هُرَيرةَ ليه أَنَّ وَسُولَ الله قال: اي أَحَدْكُمْ في تغل وَاحِدَو یم 
LTE‏ [۵۸۵1- مسلم: ۲۰۹۷- فتح ۳۰۹/۱۰] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة أنه الا ال : ١لا‏ يَمْشِي أَحَدكُمْ في تغل 
وَاحدةء لِيُحْفِهِمَا جَمِيعًا أَوْ لِيَنْعَلَهُمَا جَمِيعًا». 

النعل : الحذاء مونثف يقال: نعلت وانتعلت إذا ليست النعل» 
ونهیه عن المشي في نعل واحدة؛ لانه معلوم أن المشي قد يشق على 
هذه الحال؛ لأن رفع إحدى الرجلین من الماشي على حفاء انما 
یکون مع التوقي لأذئ نفسه ویکون وضعه الأخرئ على خلاف ذلك 
من الاعتماد والوضع لها من غير محاشاة وتقية» فیختلف من أجل 
ذلك مشيهء ویحتاج لذلك أن یتقلل من سجية المشي المعتاد؛ 
فلا يأمن مع ذلك من الغبار مع سماجته في الشکل وقبح المنظر 

وعبارة (الابهري)۲۳: نهی عنه لأنه (يخرج مشیه)"۳ إلى آختلال 
الرأي وضعف المسیر . 

وقال الداودي: ویذکر عن عائشة رضي الله عنها آنها كانت تخالف 
هذا. فان ثبت عنها فلم ینقلها . 
)۱( «أعلام الحدیث» ۰۲۱۹/۳ 





وروی وکیع» عن سفیان» عن عبد الله بن دینار قال : آنقطع شسع 
نعل ابن عمر فمشی أذرعًا في نعل واحدة. 

قلت : يرده ما يأتي» قال في «المعونة»: ويجوز ذلك في الشيء 
الخفيف إذا كان هناك عذر 7 أن يمشي في إحداهما متشاغلا 
لإصلاح الأخرئء وان كان الأختيار أن يقف إلى الفراغ منها" . 

قال الخطابي : ويدخل في النهي عن ذلك كل لباس شفع كالخفين» 
ولبس الرداء على المنكبين لا يدخل الرداء على أحد الشقين ويخلي 
(الأخرئ)”". وهو فعل العوام» وأبدع العوام في آخر الزمان لبس 
الخواتيم في اليدين» وليس ذلك من جملة هذا الباب"*. 

قلت: في اين ابي شيبة : «ولا في خف واحداء وفي لفظ: «إذا 
آنقطع شسع أحدكم فلا بمش في الاأخری حتی یصلحها». 

وکذا قال الطحاوي في «مشکله): النهي فيه صحیح (ومعناه) 
بيّن؛ لأن من لبس نعلا واحدًا أو فا واحدًا كان ذلك عند الناس 
سخرية» لأنه مما ليس يستحسن من لباس الناس» فمثل هذا لو لم 


يکن فيه نهي لوجب أ 


۰۱1۲/۱۱ رواه عبد الرزاق‎ )١( 

(۲) «المعونة» ۲/ ۵۸۲. 

(۳) في «أعلام الحدیث»: الآخر. 
4 «أعلام الحديث» ۲۱۵۰/۳ 
(0) «مصنف ابن أبى شیبة» 80/ .١75‏ 
(5) من (ص۲). 

0) «شرح مشكل الثار» ۲۸۹/۳. 








سل ۲ )سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قصل : 

روينا في «الجعديات»: أنا زهير عن أبي الزبير» عن جابر ضط ذه قال 
رسول الله کل َيِه : «إذا آنقطع د شسع أحدكم فلا يمشي في نعل واحد حتئ 
یصلح شسعه و( لا د ۳ في الخف و 

وا اران ی ات سا نان 
عنهما قال : ریما آنقطع شسع نعل رسول الله 355 فيمشي في نعل واحدة 
حتی یصلحها أو تصلح له" » فواه لا یعارضه . 

وفي «علل الترمذي» من حدیث لیث» عن عبد الرحمن بن القاسم» 
عن أبيه (عن عائشة رضي عنها قالت: ربما مشى النبي 5 في نعل 

5 )€( 
0 وروى ابن عُلية اس یا ات 
الحديث فقال: ا 6 


)١(‏ کیب في صلب الأصل فوق هذه الكلمة: كذا. 
قلت: جادَةٌ الرََسْم كتابتها بلا ياء» ویخرج ما في الأصل على وجهين: 
الأول: أنها مشبعة» فالمضارع هنا مبنيٌ على حذف حرف العلة» فكسرت الشين» 
فنشاً عنها الياء» وعليه فياء العلة زائدة وشاهده قول أبي عمرو بن العلاء 
منشدًا:.. لم تهجو ولم تدع. 
الآخر: أنها تعامل معاملة الفعل الصحيح» على لغة بعض العرب. 
انظر : «آمالی ابن الشجري» ۱/ ۰۱۱۲۹-۱۲۸ «الإنصاف» لابن الأنباري /١‏ ۳۰۱-۲۳. 
(؟) «مسند ابن الجعد» ص٤۳۸‏ (۲۱۳۰). 
(۳) «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ص ۰.4۰۲ 
(5) من الأصل. 
(5) «علل الترمذي» ”577/7. 





وروی ابن آبي شیبة» عن ابن |دربس» (عن لیت)٩‏ عن نافع آن 
ابن عمر كان لا يرئ بأسّا أن يمشي في نعل واحدق إذا آنقطع شسعه 
ما بينه وبين أن يصلح . 

قال: وثنا ابن عبينة» عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه» عن 
عائشة رضي الله عنها آنها كانت تمشي في خف واحدء وتقول: 
لأا از ری 0 

ومن حديث رجل من مزینة: رأيت علیّا #ه يمشي في نعل واحدة 
بالمداتن» وعن زید بن محمد أنه رأئ سالما يمشي في نعل واحدة. 

فائدة : 

المع -بکسر الشین المعجمة ثم مهملة ساکنة؛ ثم عين مهملة- : 
آحد سيور النعل الذي یدخل بين الأصبعين» ویدخل طرفه في الثقب 
الذي في صدر النعل المشدود في الزمای والزمام هو السیر الذي 
يعقد فيه الشسع. 


ی رع 2 1۳ 


IRN SRN‏ ا دل 


(۱) من (ص۲). 
(۲) «مصنف ابن أبى شیبة» ۱۷۱/۵ 
(۳) آنظر: «مشارق الأنوار» ۰۲۵۸/۲ «شرح مسلم» للنووي ۷2/۱6 





سرد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
- باب قبّالان في تقل. وَمَنْ رای 
قبالا وَاجدّا واسقا 

۷- حَدَّثَنَا حَجَاج بن منهال. دشنا هَمَامٌ» عن قَتَادَةَء حَدَّثَنَا نس هه أَنَّ 
تغل النّبىَ یا كَانَ لَهَا قبالان. [0۸۵۸- فتح ۳۱۲/۱۰] 

۸- حَدَثَنِي خمد أَخْبَرَنَا عبد ال حبرا عیسی بن طَهْمَانَ قال: خرج 
لیتا لس بن مایب تلن لَهُمَا قبالان. فقال تابث البنَايُ: هذه تغل الب تا 
[انظر: 0۸۵۷- فتح ۳۱۲/۱۰] 

القبال -بکسر القاف-: زمام النعل» وهو: السیر الذي يكون بين 
الأصبعين الوسطی والتي تليهاء وقد أقبل نعله وقابلها : (إذا عمل لها 
قبالا وفي الحدیث : «قابلوا النعال» أي : آعملوا علیها القبال قال 
آبو عبید: وقد فسره بعضهم بأن يثني ذژابة الشراك إلى العقدة» 
O AUN‏ 

ذکر فيه حدیث همام» عَنْ قَتَادَةّ» عن أَنّس هه 
ا قبا لان. 

وحدیث عیسی بن طهمان ال : رخ لیا نس بْنُ مَالِكِ تَعْليْنٍ لَهُمَا 
قبالان فقال تا هذه تغل الي ي . 

قوله : (همام) کذا هو في الأصول. قال الجياني: وفي نسخة آبي 
محمد بن راشد» عن ابن السكن : (هشام) بدل (همام) ولیس بشيءء 
وقد رواه النسائي في ( «سننه» 7" من طریق همام E‏ 


7 5 


ن تَعْلَ ال یاه گان 


3 


(۱) «غریب الحدیث» ۲۹/۱. 
(۲) من (ص۲). (۳) من (ص۲). 
(4) «ستن التسائی» ۰۲۱۷/۸ 


(وروی من طریق حماد بن سلمة. فا قتادة» عن آنس)۳؟. 

أما حكم الباب : فهذا كله مباح قبالان وقبال ولیس في ذلك شيء 
لا يجزئ غيره ("ومعنی لها قبالان: مجعول لها ذلك. إذ لا معنى 
للإضافة إلا ذاك أو نحوه» ولعله يكون مشتقًا من قبال القدء وقبال 
كل شيء أولهء وقبله أيضّاء ومنه للناصية والعرف القبال» لأنهما 
يستقبلان الناظر. 

وهاتان النقطتان موضع القبالين. 


وهه صفة نعل سيدنا رسول الله بيا فيما رواه لنا الثقات بالأسانيد 
إلى الصديقة عائشة رضي الله عنها . 

وروینا بالإسناد من مشايخنا من مبتدثه إلى منتهاه أن هذا التمثال 
المشرف كان عند الصديقة عائشة رضي الله عنها وتوارثوه إلى هلم 
جراء وبإسنادنا إلى أبي الحسن علي بن إبراهيم البلنسي لنفسه: 


)١(‏ من (ص۲). 
(؟) من هنا إلى آخر الباب من (ص۲). 





بیع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


يا مبصرا تمثال نعل نبيه قبل مثال النعل لا متکبرا 


زاد الأستاذ آبو آمية سماعیل بن سعد السعود الاشبيلي : 


ولربما ذکر المحب حبیبه 
أو ما رأيت الصحف تنقل حکمها 
والمرء يهوى بالسماع ولم يكن 
ويظن حين يرى آسمه في رقعة 
لا سيما في حق نعل لم يزل 
فعساك تلثم في غد من لثمها 


صلی عليه وسلم تسليمًا كثيرًا . 


اف آمين . آمين)17) 


( من (ص۲). 


لشبهه فغدا له متصورا 
فيوافق المتقدم المتأخرا 
يخلى الذي قد هام فيه مبصرا 
أن قد رأئ فيها الحبيب مصورًا 
صونًا لأخمص خير من وطی الثرى 


كأس النبى إذا وردت الكوثرا 





سد کناب لس ببس( 


۲- باب الشّيَّةَ الحَمْراء من أَدَم 


2 00 


04- حلْتنا محمد بْنُ عزعرة قال: e‏ َائْدَة» عَنْ عَوْنٍ بن اي 
جُحَيفةء عن أبيه قال: اتيت النَِّيَ ي وَهْوَ في فة راء من أدمء وَرََيْتُ بلالا اد 
وَصُوءَ ابي ية الم يَبتَدِرُونَ الوَصُوءء فمن أَصَابَ مثه شین تشخ پهء ومن ]ا 
لضت مه یا لخد مِنْ بلل ید صاجبه. [انظر: ۱۸۷- مسلم: ۵۰۳- فتح ۳۱۳/۱۰] 

- حَدََنَا ys‏ دل ترق 
وقال اللَّيِث: : حَدَّثَنِي پوئس, عن ابن شِهَابٍ قال: أَخبَرَنٍ انس بن مالك ذف 

نشل لت 2 إلى الأنُصَارِء وم في قَبَةِ من دم [انظر: ۳۱21- ا 
۹- فتح ۳۱۳/۱۰] 

ذکر فيه حدیث أبي جحيفة: ايب الب ڳل وَهْرَ في َة حَمْرَاء من 
دی وَرَأَيْتُ بلالا أَحَدَ وَضُوءًا. الحديث» وقد سلف والوّضوء بفتح 
لور اوقت 


م یه كو 


وَقَالَ الف : حَدَّنَنِي 0 عن ابن یقاب بي 0 َال 0 


ل يه إلى الأنْصَارٍ في ف من ا 

هذا التعليق وصله الإسماعيلى» عن ابن هانيع» ثنا الرمادي» ئا 
أبو صالح» ثنا الليث به. 
للأئمة الصالحين. 


2 <> ف 287 جع 


(۱) سلف برقم (۱۸۷) كتاب: الوضوءء باب : آستعمال فضل وضوء الناس. 








برع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و ص ى 
۲- باب الججلوس علی الحصير ونخوه 


أي سعید» عَنْ اي سَلَمَةَ ن عند الرمن» عن عَائِمَةَ رضي الله عنها أن الب كَانَ 
مر .0 2 1 یت در و 2 7۹ e‏ و م 8 3 
حجر حَصِيرًا باللئل فیصلی. وَيَبْسْطَهُ بالنهار فیجلس عَليهء فجعل الناس يَنُوبُونَ 
: ل فيصر 


0 ف نمو أل ا 0 
ی التبم ل فَيُصَلُونَ بضلانه حَنَّى كَتُرُواء فَقْبَلَ فقال: «یا يها الناسن خذوا 
3 5 ۳ 9 7 


من الفمال ما تقون فان الله لا يمل حي تملوا وان حت الما إلى 


الله ما دام وان قَل. [انظر: ۰۷۲۹ ۱۹۷۰- مسلم: ۷۲ ۷1۱- فتح ۳۱2/۱۰] 

ذکر فيه حديث عائشة: رضي الله عنها أنه تلا كَانَ يَحْتَجِرٌ حَصِيرًا 
الیل ْصلَي وَيَْسْطَهُ لها َيَجْلِسُ عَلَيْ الحديث» وقد سلف" . 

وفيه : تواضعه ورضاه بالیسیر» وجلوسه على الحصیر» وصلاته 
مله لیس ذلك لامته. ومس (یعنجر) يفخ 

وقوله فيه : (فجعل الناس یثوبون إليه) أي: يرجعون ویجیئون . 


SENS E RNIN 


(۱) سلف برقم (۷۲۹) كتاب: الأذان» باب: إذا كان بين الإمام وبين القوم حائط 


آو سترة. 








4- باب المُزَّرّرٍ بالأقب 


باه رَمَة 


۳۷ 
1 
أ 


۲- وَقَالَ اللَّيِث: حَدََنِي ابن أي مُلَئْكَةَء عن للشور بْن حَحْرَمَةَ 
فََعْظَمتُ ذَلِكَء فقلث: ذو لَك رَسُولَ الله يَكِ؟ فَقَالَ: يا بْنَيْ له لیس بجبار. 
َوه قخرج وعلیهقباء من یناج مر بالذّهبء فقال: «يا مره هذا اه 


لك». فأغطاه یا . [انظر: ۲۵۹۹ مسلم: ۱۰۵۸- فتح ۳۱2/۱۰] 


4 


وقال ا لاح انين ابن ا ملك عن | و لمسوز بن مر مت أن آناه 
مَحْرَمَةَ قال لَهُ: یا بت (انطلق بناء بلعْنی)۳ أن التي ككل قیمث عَلَيهِ 
َه ود ی 3 تک 
افةو لین 


وفي آخره: َرَج وَعَلَيّْهِ بء ین دیناج مُرَرَرٌ بالذعب» فقال: «يا 
م دب ۰ ع ۹ of‏ 5 
مخرمة . هذا خباتاه لك». فاغطاه ایاه. 

هذا التعلیق وصله الاسماعیلی عن یوسف القاضی. ثنا کامل بن 
طلحة» ثنا اللیث فذکره. 


زكرياء ثنا ابن خالد (الرملي)"» حدثنا الليث به . وفي بعض 
النسخ : ثنا قتيبة» حدئنا الليث. کذا ذکره خلف وغیره"*. 


(۱) في (ص ۲): انه بلغني. 

(۲) في الأصل: البرمكي» وهو تحريف» والصواب ما آثبتناه. وانظر ترجمته في 
«تهذيب الکمال» ١ .1١5/87‏ 

(۳) «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص۱۷۹. 

(5) في هامش الاأصل : وکذا هو في أطراف المزي قال في عزوه: في الهبة» وفي 
اللباس عن قتيبة عن اللیث. [انظر : «الأطراف» (۱۱۲۸)]. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وآخرجه في الشهادات متصلا من حدیث آیوب عن ابن أبي مليكة 
)0 
به . 

فان قلت : قوله: (وعلیه قباء) ظاهر في لبسه» آجاب عنه ابن بطال 
بان هذا كان في أول الاسلام"" -والله أعلم- قبل تحريم الذهب 
ا 

وأما ابن التين فأوله حيث قال : قوله : ( وعلیه قباء) يريد : في يده؛ لأنه 
ال لا یخبی لمخرمة شيئًا ثم يلبسه. وأيضًا فإنه حرير إلا إن كان ذلك قبل 
تحريمه. قال: وكان مخرمة في خلقه شيء فأعطاه إياه ليكسوه النساء 
أو يبيعه» قال: وسكت عن أن ينهاه عن لبسه؛ لعلم المعطی بالنهي . 

قلت: هذا عجيب. 

وأما الحازمي فقال: إنه منسوخ بحديث جابر: لبس رسول الله كَل 
يومًا قباء ديباج أهدي إليه» ثم أوشك أن ينزعه. وبحديث عقبة بن عامر 
أنه اك صلل في فروج حرير ثم نزعه وقال: إن هنذا ليس من لباس 
المتقین»"*. 

وفیه : أن الخليفة والعالم إذا زال عن موضع قعوده للناس ونظره 
بينهم وتعلیمه لهم أنه يجوز دعاژه واخراجه لما يعن إليه من حاجات 
الناس» وأن خروجه لمن دعاه من التواضع والفضل . 


عمق تت عمال ا عمقل 


(۱) سلف برقم (7161) باب: شهادة الأعمئ. 

(0) في هامش الأصل : مخرمة أسلم في الفتح. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۱۲۹/۹. 

(8) «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص۹ ۰۱۸۰-۱۷ 





۵- باب خواتّیم الذهب 


۳- دتا دم حًا شُغبةٌه حَدنْنّا اشحف ب شلیم قال: 
وین وید مرن قال: سمغث الراءبن غازب رضي الله عنهما .نها 
لبي 5 عن سَبْع : : هی عَنْ حاتم الذَب -آؤ قال: : حَلْقَةِ الذهّب- وغن الحريرء 
والاسترقی؛ اليماجء وَاِلْئَرَةٍ الحفراءء وَالْقَسّيٌء وآنية الفِضَّةء وََمَرََا يسع : بِعِيَاةٍ 
المريض» اماع احْتانزء وَتَشْمِيتِ العاطس, ورد السّلام. وإِجَابَةٍ الداعي» قانزار 
الفيمء وَنَضْرِ الظلوم. [انظر: سيا : - فتح ۳۱۵/۱۰] 


و و 


14- حَدَثَنِي محمد بْنُ بَسَارِ خلا عدر خا شُغبة ای قَتَادَةَه عن 
لنَضْرِ بْنِ أَنَسِء عَنْ بَشِيرِ بن تهیلت, ن أي نو ده عن الي ب كه أنّهُ هی عَنْ 
حاتم الذهَب. ال غو را شعية: عَنْ قَتَادَةَء م سَمِعَ النَضْرَء ؛ شوع بشوا مِثلة. 
[مسلم: ۹ فتح ۳۱۵/۱۰] 

۵ - حَدَثَنَا مُسَدَّدُه حَدَّثَنَا تخيَىء عن غبید الله قال: حَدَّثَنِي نافغء عن عَبْدِ 
لله ذل أن وشول الله كي : اند حَاًا من دب وَجَعَلَ قَصَّهُ قَصَّهُ با يلي که فانخذه 
ناس فَرَمَى بوء اند كَاهًا من ورق أو فِضَّةٍ. [۵۸71, 0۸1۷ء 0۸۷۴ء ۰۵۸۷7 130۱» 
۸- مسلم: 7۲۰۹۱ فتح ۳۱۵/۱۰] 

ذکر فيه ثلائة أحاديث: 

أحدها: حديث البراء: نَهَانَا عَنْ سَبْع : عن حاتم الذعب 
لذ لعن رب ادويق وقد ا 00 


ا 


ل: 


6n 


و 


ثانيها: حديث غندر عن شُعْبَةُ عَنْ قَتَادَة عَن اضر بْنِ آنس» عَنْ 
بشیر ابْنِ نَهِيكِ» عَنْ أبي هُرَيْرَةَ تب عن لت أنه هى عَنْ حاتم 


هس وم و 


لب فال عمو أن شق عَنْ فاد سَوِعَ اضر سَمِعٌ بشیرا مثله . 


)١(‏ سلف برقم (۱۲۳۹) کتاب : الجنائز» باب: الأمر باتباع الجنائز. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ع 


5 ويد کک ا سا و 4 مر مر ف و 

ثالثها : حديث ابن عمر : أنه ام اتخذ خاتما من ذهب» وجعل فصه 

ممّا يَلِى کف فاتخذه الناس» فرَمَی به واتخذ حَاتَمًا من ورق أو فضة. 
ثم قال: 


7ج رهش 05 هسمل 


ج کتاب اللْبّاس 


7- باب خاتم الفضة 
235 دا وست نم موسی, دنا و سامةء دنا ميد اوه عن افع 
ب ی -آو فِضَّةِ- 


وجل قَصَّهُ ما يلي کفه. ونقش فیه: فيه: مد وشول الله فا الا لَه ء فلا راهم 


قد ادوا رَمَى به وَقَالَ: رلا له أبَدَّا. مم ۾ اد حا من فضَّة» فَاتحَلَ ناش 
خَوَاتِيمَ الفِضّة. قال ابن عَمَرَ: الخاتم بَعْدَ لب 2 3 أَبُو بکر ثم غمر عم ثم 


عُنْمَانْ. ختی ختی وَقَعَ من عُثْمَانَ في ب بر اريت [انظر: ۵۸71۵- مسلم: 1 - 5 


1۸/1۰[ 
و فد ولا م شو الله: زناف وال لا الف ید . وه 
فِضَّدَء فاتحَذ ره 6 الفِضَة . ال ابن عمرّ: لیس الحَاتَمَ بَعْدَ 


۳ ۳ 


رسول اله يأبو برغ اه عثی وفع ین نان في 
بثر ریس . 
ثم قال : 


ARS‏ جات 3 هل 


9 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح حك 


۷- باب 

- حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ مَشلَمَةَء عن مالك عَنْ عبد الله بن دیتاره عن عَبْدٍ 
الله بْن ۶ عُمَرَ رضي الله عنهما قال: کان سول الله ي یلیس خَانًا من ذهب قَنَبَدَهُ 
فقال : 1 یس ید ». فَنَبَدَ الاس خوَاتَيمَهُم. [انظر: ۵۸1۵- مسلم: 7۲۰٩۱‏ فتح 
14/1۰[ 

۸- حَدَنَنِي یی بن بکره دنا ال عن يُونْسَء عن ابن شهاب قَالَ: 
َدَئنِي آنش بن ماب : ڪه هی في ید وشول الله ية خلا من ورق يَوْمَا واجذاء 
تم ن الاس أَضطَتَعُوا امخواتیم من وَرق وَلَبِسُوهَاء طرخ سول الله ي حَامَه 
فطرخ النّاس حَوَاتيمَهم. تَابَعَهُ نهیم بْنُ سَعْدٍ وزیا َشعیِب» عَن الرُهری. وقال 
ابن مسافر» > عن الزّهْرِيٌ : آری خا مِنْ ورق. [مسلم: ۲۰۹۳- فتح ۳۱۸/۱۰] 

وساق فيه حديث ابن عمر متختضرًا ولفظه: گان رسول الله 6ه يلس 
خاتمًا من دمب یه قَقَالَ: «لا أَلْمَسْهُ أَبَدَا . یبد الاس حَوَاتِيمَهُم . 

وا حدیث يونس» عن الزهري» عن آنس رَأى في ید سول الله 
ية خاتما من ورت يَوْمّا احذا م نلاس َضطتغوا الْحَوَاتِيِمَ من ورق 
فَلْبِسُومَاء فَطَرَحَ النبي یه اتمه فطرح الناس حَوَاتِيمَهُمْ. تَابَعَهُ 
إِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدٍ وَزِيَادُ وَشْعَيْبٌ» عَن الزّهْرِيَّ. وَقَالَ ابن مُسَافِرِء عَن 
له : آری حَاتَمًا من ورق. 

ثم قال : 


خر SRN‏ هداق 


سس کتابت لاس 


4۸- باب فص الخاتم 


خا يد بن زرَنع» أخرنا نی قال: شيل أذ تش: هل 
أغَخْذَ الب یاه اتا قَالَ: أ خر یله صلاة العشاء إِلَى شطر الیل نم قبل لین 
بوجهه, فکاني أنْظر إِلَى قبیص خانیه. قال: «إنَّ الاين كذ لا واه 
لن تَوَالُوا فى صلاة ین [انظر: ۵۷۲- مسلم: 12۰- فتح ۳۲۱/۱۰] 
E -۷۰‏ اشحاق, أَخْبَرَنَا م مُعْتَمِرٌ قال؛ سمغث مَيْدًا ند عن انس 4 ان 


2 


0 


848- حًا عَبْدَانُء أ 


۳ 
| 


اش لا کات حَاقَهُ من فِضَّةٍ وَكَانَ فَصّهُ منه. وَقَالَ یی بن أَيُوبَ: حَدَثَنِي 
مده شمع أَنّسَاء ڪن الب يد [انظر: 7۵- مسلم: : ۹۲- فتح ۳۲۲/۱۰] 
وذکر عن حمید فال شيل أن كه ها 1 
قَالَ : أخَرَ لَه صلا الِشَاءِ إلى شظر الیل ثم ابل عَلَيْنَا پوجهی 
اي ان إلى وبیص اتمه . قَالَ: 1 قد صَلَّوْا وَنَامُواء 
کلم ترالوا في صلا ما انْتَظَرْئْمُوهًَا). 


وعن حميد عنه أنه اقا گان حَائَمُُ من فضةٍ وَكَانَ فص مه . و 


م همس ۵ و 2 


يحي بن آیوب : بان د سَمِعَ اسا عن ال بلا . 

ابن مسافر هو : عبد الرحمن بن خالد بن مسافر آبو خالد الفهمي 
المصري «والیها 7 الليث» م E‏ فتاه هو 
مک 05 شريكت 0 جریج» 0 أنتقل 0 اليمن ها 5 
(۱) في الأصل : والیها ینسب. والثبت من (ص۲) وهو الصواب كما في «بذیب الکمال». 


(۲) آنظر ترجمته فى «تهذیب الکمال» ۰۷۱/۱۷ 
(۳) آنظر ترجمته فى «تهذیب الکمال» ۷۵-1۷/۹. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد روي حدیث آنس من طریق الث» (عن شعبة آخرجه ابن منجویه 
في کتاب (الخاتم» من حديث حجاج بن نصير عنه به بلفظ : نهانيی)) 
عن خاتم الذهب. وفي رواية : رأئ على رجل خاتمّا من ذهب 
فأخذه فحذف به . ولابن شاهین في حديث ابن عمر: «ملاك آمتي في 
الذهب والحرير)”"' . ۱ 

ولابن منجويه: الذي وقع منه الخاتم رجل من الأنصار آتخذه عثمان 
غلر كينا 

وفي «علل أبي جعفر»: ذهب يوم الدار» فلا ندري أين ذهب. 
ولابن منجويه: هلك من يد معيقيب الدوسي . 

وقوله: (تابعه إبراهيم) إلى آخره آخرجه آبو داود" من حديث 
إبراهيم بن سعد» عن الزهري» عنه أنه رأئ في يد رسول الله كَل 
خاتمًا من ورق يومًا واحدّا فصنع الناس فلبسواء وطرح النبي وطرح 
الناس . 

ثم قال: رواه عن الزهري زياد بن سعيد» وشعیب بن آبي حمزة 
وابن مسافر كلهم قال: من ورق"*. وقال الاسماعيلي: حدئنا 
آبو یعلی» ثنا عبد العزیز بن عبد الله بن أبي سلمة وبشر بن الولید. 
قال عبد العزیز : حدثني إبراهيم بن سعد فذكر: من ورق. 


() من (ص۲). 

(0) اناسخ الحدیث ومنسوخه» ص5 55. 

(۳) في هامش الاصل: في البخاري ومسلم سقوطه من عثمان من حديث ابن عمر. 
وفي مسلم من حديث ابن عمر أيضًا سقط من معیقیب. وفي النسائي من حدیثه 
أيضًا سقوطه من آنصاري. 

() في هامش الاصل : حاشية: آخرجه مسلم أيضًا. 

(0) «سنن أبي داود» (۲۲۱). 





Eee 


وحديث شعيب رواه عن الفضل بن عبد الله » ثنا عمر بن عثمان. ثنا 
بشر بن بشر بن شعيب بن أبي (حمزة)“ وحديث زياد رواه الاسماعيلي 
أيضًا عن الحسن» حدثنا ابن عبد الله بن نمير وإسحاق بن منصورهء ثنا 
روح بن عبادة» عن ابن جريج» عن زياد. 

وحديث ابن مسافر رواه الإسماعيلي (عن إبراهيم)" عن إبراهيم بن 
موسئئاء أنا أبو الأحوص» ثنا ابن عفير» ثنا الليث عنه » وكلهم قال: من 
ورق. 

قال الاسماعيلي: وحدیث ابن آبي عتیق وموسی بن عقبة. فان 
ابن ناجية وموسی بن العباس آخبراني» عن آبي إسماعيل الترمذي؛ 
ثنا أيوب بن سلیمان حدثني آبو بكر عن سلیمان بن آبي عتیق وموس 
عن الزهري . 

قال الاسماعيلي: هذا الخبر إن كان محفوظاء فان الأخبار عن 
يونس تدل على أنه الكت لبس الخاتم» وكذلك روى ابن عمر. فينبغي 
أن يكون تأويلة أنه أتخذ خاتما من ورق :على لون من الالوان» وکره 
أن یتخذ الناس مثله. فلما آتخذوه رم به حتئ رموا به» ثم اتخذ 
بعد ما آتخذه ونقش عليه لما آحتاج إلى الختم» وقوله للمتزوج: 
«التمس ولو كان خاتمًا من حدید» فيه دلیل على آستعمالهم خواتیم 
الفضة إلى آدناها . 

قال : وقول البخاري: باب: فص الخاتم. وذکر فيه حديث آنس : 
كأني آنظر إلى وبيص خاتمه في آصبعه . لیس في الباب الذي ترجمه. 
(۱) في هامش الأصل: كان ينبغي أن یقول عن أبيه به. ویحتمل أنه قال : حدئنا بشرء 


عن شعيب بن أب حمزة. فغلط الناسخ. 
(۲) كذا في الأصول» وفي الأصل أعلاها: كذا. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
قلت : بلی؛ لانه لا یسمی خاتمّا الا إذا كان فيه فصء والا فهو 
وروي حدیث الباب من طرق آخری : 
آحدها: من حديث ابن مسعود أنه ال نهانا عن خاتم الذهب". 
ثانیها: حديث ابن عمر رضي الله عنهما قال: نهی رسول الله مَل 

عن خاتم الذمب ۲۳ . 
وثالثها : من حدیث عائشة رضي الله عنها: أهدى النجاشي إلى 

رسول الله ية حلية فیها خاتم من ذهب» فأخذه رسول الله ی وانه 

لمعرض عنه» ثم دعا ابنة ابنته أمامة فقال : «تحلي بهذا يا بنیة» رواها 

5 أبي شیة. 
رابعها: من حديث أنس ذه قال : ری رسول الله بي في يد رجل 

خاتمًا من ذهب» فضرب يده بقضيب كان معه حتئ رمی به“ . أخرجه 

ابن منجویه» وفي كتاب «الورع» لأحمد: آتخذ رسول الله ی خاتمًا 
قال : «شغلني هنذا عنكم منذ اليوم» أنظر إليه نظرة وإليكم نظرة» ثم 
ر 
ومن حديث جعفر بن محمد» عن آبیه قال: كان رسول الله عل 
يتختم بخاتم من ذهب» فطفق الناس ينظرون إليه» فوضع يده الیمنی 


)١(‏ رواهأحمد ۱ وابن آبي شيبة ۰ وابن حبان ۰4۹0/۱۲ والطبراني 
۰ وصححه الشيخ أحمد شاكر في «تخريجه للمسند). 

(۲) رواه ابن ماجه (۰)۳8۳ وصححه الألباني في «صحيح ابن ماجه». 

(۳) «مصنف ابن فد شیبة» ۵/ .١95‏ 

(4) رواه الطبراني في «ال"وسط» ۸۳/۸ (۸۱۳). 

)0( «الورع» ص ۸۰. 








۱ 


على خنصره» ثم رجع إلى البيت فرمئ به . ولابن منجویه من حديث 
عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده» قال: نهاني رسول الله ي عن 
خاتم الذهب وخاتم الحديد. ولابن شاهين من حديث ميمود بن 
(سنباة)"“ عن عبد الله بن عمرو بن العاصي مرفوعًا: «من لبس 
الذهب من أمتى فمات وهو يلبسه حرم الله عليه ذهب الحنة ومن لبس 
الحرير منهم فكذلك». 

الله ية خاتم من ذهب» فنظر إليه نظرة (وإليهم نظرة)"» ثم ألقاه فلم 
يلبسه . 


ومن حديث حفص الليثى» عن عمران بن حصین : أن رسول الله چا 
۰ ۱ الخ بالل )€( 

ولابن شاهین من حدیث آبي هريرة مرفوعا : «من أحب أن یطوق 
حبیبه طوّا من نار فلیطوقه طوقًا من ذهب. ومن أحب أن یسور حبیبه 
(حلقة) ۳ من نار فليسوره شوارًا من ذهت» ومن أحب أن يحلق حبیبه 


)١(‏ کذا بالأصل» وصوابه أستاذء فانه يروي عن عبد الله بن عمرو كما في «التاریخ 
الکبیر» ۷/ ۳۳۹ (۰)۱۵7 واالجرح والتعدیل» ۸ ۰۲۳۳ ودالثقات» ۵/ ۰8۱۸ 
ولعله التبس بمیمون بن سنبا يقال أن له صحبة. 
وله ترجمة في «التاریخ الکبیر» ۷/ ۰۳۳۷ «الثقات» ۳/ ۳۸۲. 

(۲) «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ص٤٤٤‏ (۵۸۵). 

(۳) من (ص۲). 

() رواه الترمذي (۰)۱۷۳۸ والنسائي ۸ وأحمد ۰48۳/6 وابن حبان ۱۲/ 
۷ (01:5)., والطبرانی ۰۲۰۱/۱۸ والنسائی فی «الکبری» ۵/ ۷ ؟. وصححه 
الألباني في «صحيح الجامع» (5859). 00 

62 في (ص۲): بسوار. 


سس سه التوضيع لشح الجامع سے مت 

هذا الحديث أخرجه مسلم ایشا في العلم عن شیبانه عن 
عبد الوارث به" وأخرج الثاني عن محمد بن المثنئ وبندارء عن 
غندرء عن شعبة (به) ۳ وعن أبي بكر بن أبي شيب عن محمد بن 
بشرء (وا " عن أبي كريب» عن أبي أسامة (وعبد؛ كلهم عن 
شعبة به ولفظه : «ويفشو الزنا ويذهب الرجال ويبقى النساءه, 

وفي بعض طرق «الصحيح»: «ويكثر الجهل ويكثر ال 
أخرئ: «ويكثر شرب الخمره ۳۳ 

ثانيها: في التعريف برجاله: وقد سلف التعريف بهم خلا عمران بن 
ميسرة وأبا التياح» ويحييئ هو ابن سعيد القطان. 

فأما أبو التياح فهو: بمثناة فوق ثم مثناة تحت ثم آلف 
مهملة» واسمه يزيد بن حميد الضبعي من همه وليس في الستة 











٠!‏ وفي 


حاء 











من يشترك معه في هه الكنية» وریما كني بأبي حماد» وهو ثقة ثبت 
90 7 037 

صالح. وعنه ابن علية وغيره» مات سنة ثمان وعشرين وماخ" 

( برقم (۸/۲۹۷۱) باب: رفع العلم وقبضه وظهور الجهل والفتن في آخر الزمان. 

290 ساقطة من (ج), 

0 زيادة يقتضيها السياق؛ لان آبا كريب شيخ الإمام مسلم. 

(4) في (ف): وه 

(8) رواء مسلم (4/5391) كتاب: العلم» باب: رقع العلم وقبضه وظهور الجهل 

والفتن في آخر الزمان. 


0 ستأتي برقم (9۲۳۱) كتاب: النكاحء باب: يقل الرجال ويكثر النساء. 
7 هو الإمام الحجة بو ایح يزيد بن حميد الضبعي البصري. حدث عن أنس بن 
مالك» وعبد الله بن الحارث بن نوفل» ومطرف بن الشخیره وأبي عثمان التهدي» 
وحمران بن أبان: وغيرهم. وعته: سعيد بن أبي عروية» وشعبةء رهمام» 
وحماد بن سلمة وفیرهم: وثقه أحمد ویحین بن معين؛ والنسائي. 
مات سنة ثمان وعشرين وماثة؛ وقيل : بل توفي سنة ثلاثين ومائة. 





بو( سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


حلقة من نار فلیحلق حلقة من ذهب» ولکن علیکم بالفضة العبوا بها 
لعب ثم قال: كان في آول الاسلام یلبس الرجال خواتيم الذمب 
وغیر ذلك» وکان الحظر قد وقع على الناس کلهم ثم آباحه شام 
فقط وصار ما كان على النساء من الحظر مباخا لهم فنسخت 
الاباحة الحظر ۳" . 
قال: رأيت على البراء بن عازب خاتمًا من ذهب. فقال: قسم رسول الله 
ييه قسمًا فألبسنيه وقال : «البس ما كساك الله ورسوله» (وقد أخرجه أحمد 
عن آبی عبد الرحمن» عن ابی رجاء» عن محمد بن ين" 

ومن حديث إسماعيل بن محمد بن سعد. عن عمه أنه رأئ عل 
عبيد الله . 

ثم ذكر أن هذا منسوخ بحديث ابن عمر رضي الله عنهما أنه الا 
لبس خاتمًا من ذهب. ثلاثة أيام ثم رمئ بهء فلا ندري ما فعل . 

ثم قال: وحديث البراء ليس إسناده بذلك» وان صح فهو منسوخ؛ 
للأحاديث الثابتة. 
يبلغه النهي» وكذلك (العذر””' عن طلحة وسعد وصهیب". 


517 «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص‎ )١( 

(0) «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص 6 . 

(۳) من (ص۲). (4) «مسند آحمد» ۲۹۶/۶ 
(8) من (ص۲). 

( («الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص ۰۱۸۱-۱۸۰ 








ست سا د 
ا وهو راوي الحديث: نهينا عن سبع» وذكر 
ا e‏ لیس بجيد» فقد رواه 

سوت 0 نت ورواء 

في يد البراء خاتم ذهب» فصه ياقوتة» (...) 
وروی ابن آبي شيبة عن ابن نمیر عن مالك بن مغول» غن آبي 

السفر قال: رأيت على البراء خاتم ذهب. وعن حذيفة أنه كان فى 

يده خاتم ذهب فيه یاقوتة. وعن سماك بن حرب قال: رأيت على 

جابر بن سمرة خاتما من ذهب ورأيت علی عکرمة خاتم ذهب. 
وعن ثابت بن عبید قال: رأيت عليل عبد الله بن يزيد خاتم ذهب. 
وعن حمزة بن أبي أسيد والزبير بن المنذر ب بن أبي أسيد» قا ل : نزعنا 

من ید ابي آسید خاتم ذهب حين مات وکان بدریا . 

ع ۲ ون كني ی ی ۰ 2 7 : 
وقال ابن أبي حاتم: سألت أبي عن حديث رواه عبد الرحمن قال: 

رأيت في يد أنس خاتمًا من ذهب» فقال: عبد الرحمن شيخ كوفي لیس 
۱ ۱ 1 ا Mou.‏ 

بالمشهور» روی عنه آبو معاوية الضریر وعبد الرحمن بن مغراء 
وروی ابن آبي شيبة» عن غندر» عن شعبة» عن ابن ابي نجیح» عن 

محمد بن إسماعيل قال: حدثنى من رأئ على طلحة بن عبيد الله وسعد» 


۱۹۵ «مصنف ابن أبى شيبة» ه/‎ )١( 
۰۸۹/۱ «علل الحدیث»‎ ( 





ع۲“ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وذکر ستة أو سبعة علیهم خواتيم الذهب) 
فصل : 
أما حديث ابن عباس رضي الله عنهما أنه ك لقتنا رأئ خاتمًا من ذهب 

في يد رجل فنزعه وطرحه وقال: «يعمد أحدكم إلئ جمرة من نار فيضعها 

في یده» فقيل للرجل بعد ما ذهب رسول الله َيه : خذ خاتمك لتنتفع به 
قال: لا والله لا آخذه أبدًا » وقد طرحه رسول الله كلا ۳۳ فلأن الخاتم 
محرم اللبس » والحرام يئول بصاحبه إلى النار» فهو كقوله تعالیی : مما 
یا کون : لونم که [النساء: ۱۰] وقوله: (إنما یحرجر في بطنه نار 
جهنم»" "۰ وربما نسب بعض الجهال هذا الرجل إلى التفریط ولیس 
كذلك -كما نبه عليه ابن الجوزي- لأنه لا یخفی أن المحرم لبسه 
لا يحرم الانتفاع به» غير أنه يتعلق الإبعاد (بعین)* الشيءء فخاف 
الرجل أن يكون هذا من ذاك الجنس مثل قوله فى الناقة: «دعوها 

فإنها ملعونة»(*) . وكما ورد في العجين من بثر ثمود. 
فصل : 
في حديث الخاتم تنبيه على منع إخراج القيم في الزكاة؛ لأنه ربما 

كان مراده بغير ما نص عليه وكذلك إزالة النجاسة بالماء. 

۰۱۹۵ /۰ «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )١( 
ونسخ ما كان من إباحته في أول الإسلام.‎ 

(۳) سلف برقم (۵1۳4) کتاب: الاشربة باب: آنية الفضة. ورواه مسلم (۲۰۳۵) 
كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم آستعمال أواني الذهب والفضة في الشرب 
وغيره على الرجال والنساء. 

(8» في الأصل : بنفس 

)۵( مسلم (۲۵۹۵) كتاب : البر والصلت. باب: النهي عن لعن الدواب وغيرها. 








لتب لت :د 

فصل : 

لم يزد ابن بطال في «شرحه» على أن قال: التختم بالذهب منسوخ 
لا يحل آستعماله؛ لنهي الشارع عنه» والذهب محرم على الرجال حلال 
للنساء ومن ترخص في التختم بالذهب من السلف لم یبلغه النهي 
والنسخ""؟» وهو کلام جامع. 

قصل : 

قال الطحاوي: آختلف الناس في تحلي الذهب للنساء» فروي عن 
مكف اموق أن ها تفت فقال : «آلا آخبرك بأحسن 
من هذا لو نزعت هذين وجعلت مسكتين من ورق ثم صفرتيهما بزعفران 
كانتا ۱ 

ئو السرقسطي في «دلائله» عن موسئء» ثنا أحمد بن حنبل» ثنا 
مُعَمّر بن سليمان الرقي» عن خصيف» عن مجاهد» عن عائشة رضي الله 
عنها أنه ال نهل عن لبس الحرير والذهب» قالت عائشة: فقلت 
یا رسول اه فف -من الذهب یربط به المسك فقال: 
«لا اجعلیه فضة و بشيء من الزعفران» . 


وروي عن ربعي بن خراش» عن (امرآته)» عن أختٍ لحذيفة بن 


.۱۲۹ /۹٩ «شرح اين بطال»‎ )١( 

(0) «شرح مشكل الآثار» ۲۹۰/۱۲. 

(۳) في (ص۲): شيء دقيق» يعني : خفیفا. 

(4» رواه أحمد ۰۲۲۸/۲ وأبو یعلی ۲۲۳/۸ (۰)6۷۸۹ وابن عدي في «الكامل» ۳/ 
۱ قال الهيثمي في «المجمع» ۵ رواه آحمد وأبو يعليل» وفیه: خصيف» 
وفيه ضعف ووثقه جماعة. 


() في الأصل: روئ» والمثبت كما في مصادر التخريج. 








و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الیمان قالت: سمعت رسول الله بيه یقول : « ویلکن يا معشر النساء آما 
لكن في الفضة ما تتحلين به حتئ تتحلین بالذهب إنه لیس منکن آمرأة 
تحلی ذبا إلا عذبت يوم القيامة»0©. 

وروی ثوبان أن ابنة هبيرة جاءت رسول الله و وفي يدها فتخ من 
ذهب أي: خواتيم كبار» فجعل رسول الله َيه يضرب يدها فأتت فاطمة 
فشكت إليها ما صنع بها رسول الله َيه قال ثوبان: فدخل رسول الله َل 
على فاطمة وأنا معه. وقد أخذت من عنقها سلسلة من ذهب» فقالت: 
هذه أهداها إلى أبو حسن» فقال: «يا فاطمة. أيسرك أن يقول الناس: 
فاطمة بنت محمد و في يدها سلسلة من نار" ثم خرج ولم يقعد» 
فعمدت فاطمة إلى السلسلة فاشترت بها غلامًا (فأعتقته)”" فبلغ ذلك 
رسول الله اء فقال: «الحمد لله الذي نجئ فاطمة من النار»"۳. 

وعن آبي هريرة قال: جاءت أمرأة إلى رسول الله ية فقالت: 
يا رسول الله طوق من ذهب . قال: «طوق من نار" قالت: يا رسول 
الله» سوار من ذهب. قال: «سوار من نار» قالت: قرطين من ذهب. 
قال: «قرطين من نار» قال: وعليها سواران من ذهب فرمت بهماء 


)١(‏ رواه أبو داود (۰)8۲۳۷ والنسائي 2197/8 وأحمد ۰۳۹۸/۵ وابن سعد في 
«الطبقات» ۰۳۲/۸ وابن راهویه في (مسنده» ۳۳۸/۵ (۰)۲۳۸۵ وابن آبي 
عاصم في «الآحاد والمثاني» ۷4/۲ (۰)۳۲۸۲ والطبراني في ۲/ ۰۲4۳-۲۲ 
والبيهقي ۰۱8۱/6 وضعفه الالباني في «ضعيف الجامع» (18۰۷)؛ بجهالة المرأة 
الراوية عن آخت حذيفة» قاله المنذري في «مختصر سنن أبي داود» ۰۱۲۶/٩‏ 

(۲) من (ص۲). 

(۲) رواه النسائي ۰۱۵۸/۸ وفی «الکبری» ۰1۳4/۵ وأحمد ۰۲۷۸/۵ واسحاق بن 
راهویه فى «مسنده» ۰ والبیهقی ۰۱8۱/۶ وصححه الالبانی فى «آداب 
الزفاف» ص۱۵۳ ١‏ 0 








a‏ :د 
وقالت: يا رسول الله » إن المرأة إذا لم تتزين لزوجها صلفت عنده قال: 
«فمايمنع إحداكن أن تصنع قرطين من ورق ثم تصفرهما 


بالزعفران؟ !000 . 
وعن أسماء بنت يزيد أنه اة قال : «أيما ] e‏ 
ay‏ مرأة تحلت خرصًا من 


ذهب جعل في آذنها مثله يوم القیامة) . 

قال أو جعفر: آما حدیث عائشة فقد جاء عنها ما ندل علا نسخه 
وأنها كانت تحلي بنات (أخيها)”" الذهب وکانت أم سلمة تکره ذلك 
وتتکره إذ لا يصح أن تکون عاتشة فعلت ذلك بعد ما سمعت من رسول 
الله ية في المسکتین الا بعد وقوفها على تحلیل ذلك لهن ولامثالهن بعد 
ی ۱ 

قلت : في البخاري : وکان على عائشة رضي الله عنها خواتیم ذهب؛ 
وأما حديث فاطمة فهو من آحسن ما روي في تحریم لبس الذهب 
على النساء غير أنه یحتمل أن یکون نسخه ما ذکرنا كما نسخ حدیث 
عائشة. 

وأما حديث ربعي فلا يصح؛ لأنه لم يسمعه من أخت حذيفة وإنما 
حدث به عن آمرأته وهي لا تعرف» ولا يحتج بمثلها في هذا الباب. 

وحديث أبي هريرة لا يحتج بمثله فيه أبو زيد وهو مجهول. 


(۱) رواه النسائي ۰۱۵۹/۸ والطحاوي ۰۳۰۳/۱۲ وضعفه الألباني في «(ضعيف 
النسائي» (۳۹۲). 

0) في (ص ۲): أختها. 

(۳) «شرح مشكل الثار» 705-798/17 بتصرف. 








لاا لم# التوضیح لشرح الجامع الصحیح حل 


وحديث أسماء لا يحتج به أيضًا؛ لأنه إنما رواه عنها محمود بن 
عمروء وهو غير معروف""؛ قلت: وثقه ابن حبان”" . 

. وحديث ثوبان منقطع إذ يرويه عنه أبو سلام ممطور عند النسائي» 
ولم يسمع منه كما قاله ابن معين وغیره» وابنة هبيرة هذه آسمها هندء 
كما ذكره أبو موسى المديني. 

وروی ثابت السرقسطي» عن أحمد بن شعیب. ثنا حاجب بن 
سليمانء ثنا (ابن أبي داوذ)”"؛ ثنا ابن جریج» عن عطاء بن أبي 
رباح» عن أم سلمة رضي الله عنها أنه لا دخل عليهاء وقد علقت 
في عنقها شعائر من ذهب فأعرض عنهاء قالت: فقلت: يا رسول الله 
ألا تنظر إلى زينتنا؟ فقال: «عنها أعرضت» ثم قال: «وما على 
إحداكن لو آتخذت قرطين من فضة ثم صبغتهما بزعفران فيكون كأنه 
ذهب ؟) . 

ولابن أبي حاتم : سألت آبي عن حديث النعمان بن راشد. عن 
الزهري» عن عطاء بن يزيد. عن (أبي)“ ثعلبة الخشنی قال: جلس 
رجل إلى رسول الله ميه وفي يده خاتم من ذهب» فقرع رسول الله 
يِه يده بقضیب. فقال: قال أبي: هذا خطاء انما هو كما رواه 
يونس» عن الزهري» عن آبي إدريس عن رجل له صحبة قال: جلس 
رجل . . الحدیث"*. 


(۱) «شرح مشکل الاثار» ۱۲/ ۳۰-۳۰۰ بتصرف. 
(۲) «ثقات ابن حبان» 8۳۶/۵. 

(۳) في الاصل : آبي رواد. 

(4) :في (ضی۲): آن. 

(5) «علل الحدیث» ۱/ ۸6-1۸۳ 


تدجوو ان مسبج ي يم 

قال الطحاوي: وقد أحتج بعض من ذهب إلى إجازة تحلي النساء 
بالذهب بما روي عن علي 4 أن رسول الله ئي أخذ حريرًا في يمينه 
وذهبًا في شماله ثم قال: «هذان حرامان على ذكور آمتي وحلال لانائها». 

قال: وهو حديث فاسد الإسناد؛ لأن أهل الثقة يروونه عن رجل من 
همدان -يقال له: أفلح- عن عبد الله بن زرير عن علي . 

وأفلح هذا رجل مجهول ليس هو أبو علي الهمداني وهو أبو علي 
يعر لان آبا علي آسمه حسین ن فی 

قلت : آفلح هذا معروف؛ E‏ 

وقال العجلي: مصري تابعي a‏ 

وقوله: آهل الثقة إليل آخره: لیس بجید؛ لان آبا اا 
روياه عن قتيبة بن سعید» عن ليث -يعني: ابن سعد- عن يزيد بن 
أبي حبیب ؛ فقال: عن أبي أفلح الهمداني» عن ابن ا 

وعند النسائي أيضًا من حديث عبد العزيز بن أبي الصعبة» عن آبي 
أفلح به وعنده عن رجل من همدان -يقال له: أبو آفلح- عن ابن 


زریر به» وعنده عن ابن اتف الصعبة واسمه 0. ۰ عن رجل من 


)١(‏ في المطبوع من «شرح مشكل الآثار»: ثمامة بن شفي. ويأتي تنبيه المصنف على 
ذلك. 

(۲) «شرح مشكل الآثار» ۳۰۱-۳۰۶/۱۲. 

)۳( في المطبوع : بصري ثقة» وفي هامشه: ث (ص :۰۱۹ ۲۱) مصري تابعي اثقة. 
آنظر : «معرفة الثقات» للعجلی ۳۸۶/۲ (۲۰۸۲). والحرف ث رمز يعنى قطعة 
متبقية من «ثقات العجلی». ۱ : 

۱/۸ أبو داود (۰)1۰۵۷ والنسائي‎ )٤( 


(0) «السنن الکبری» ۳۱/۵ (4555). 
(5) کلمة غير واضحة بالأصل. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


همدان -یقال له: آفلح- عن ابن زریر به" . 

قال النسائي : وحدیث ابن المبارك آولی بالصواب إلا قوله : عن 
أفلح» فان آبا آفلح آولی بالصواب”" . 

ورواه ابن ماجه من حديث عبد العزیز عن آبي الافلح الهمداني عن 
ابن زریر "۰ فالصواب في آسمه غير ما ذکره 

وقوله: (حسین بن شفي) صوابه: ثمامة بدل حسین. 

وروى السرقسطي في «دلائله» من حديث حازم بن محمد الغفاري» 
عن أمه حمادة بنت محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی قالت: سمعت 
عمي يقول: أدركت أم ليلئ وكانت من المبايعات وفي يدها مسكتان من 
دهب . 

ثم قال الطحاوي: وقد روی عن رسول الله وق من طرف ۳ 
الطریق: أن الحرير والذهب حرام على ذكور أمته حلال لإناثهم- جماعة 
من الصحابة #. منهم: عبد الله بن عمرو بن العاصي وزيد بن أرقم 
وعقبة بن عامر وأبو موسي . وقد روي في إباحة الحرير للنساء عن 
علي وعمرء فلا يعارض ما تواتر من هذه الآثار عن رسول الله علا 
بما يخالفها ولم تتواتر تلك الروايات. 

قد أسلفنا أن في حل الأفتراش لهن خلاقا بخلاف الأواني. 

وفي «قنية» الحنفية: النساء فيما سوى الحلي من الأكل والشرب 
والادهان والتعوذء وفي الذهب والفضة بمنزلة الرجل في الكراهة؛ 


(۱) المصدر السایق. (۲) السابق (۹4۶۷). 
(۳) ابن ماجه (۳۹۹۵). 


سل تاب لاس 
لعموم الأثرء بخلاف الحرير فإنه يحل لهن آفتراشه والجلوس عليه 
ونحوه. ولا خلاف في هذا بين الائمة. 

قال الطحاوي: روي عن رسول الله َك أنه نهین عن لبوس الخاتم 
إلا لذي سلطان. والمعنی في هذا أن الخواتم لم تكن من لباس العرب 
ولا یستعملونه» يوضحه أنه اللا لما أراد أن يكتب إلى کسری وقيصر 
قيل له: إنهم لا يقبلون كتابًا إلا مختوما فاتخذه لحاجته إليه» 
وکذلك في حديث ۳ ريحانة: «إلا لذي سلطان» لحاجة السلطان 
إليه» ومن أحتاج إلى المكاتبة أو إلى ختم قاله جاز له أيضّاء ولما 
أتخذه اكلا أتخذه الناس ؟. 

قلت : دعواه أن الخاتم لم يكن من لباسهم عجیب» فهو اسم عربي» 
وكانت العرب تستعمله» ووقع في ذلك ابن التين أيضّاء وقال: إنه من 
زي العجم . 

قال ابن بطال: والنهي (ورد)۲ من حديث أبي ريحانة ولا حجة فيه 
لضعفه” " . 

في حديث ابن عمر رضي الله عنهما لما تخذ الخاتم من فضة لبسه 
إلى أن مات وحديث آنس ذه أنه تلا نبذ خاتم الورق» هو معدود عند 
العلماء من آوهام الزهري؛ لأن المنبوذ دائمًا هو خاتم الذهب. 


(۱) «شرح مشكل الآثار؛ ۸/ ۳۱۸-۳ بتصرف. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۹/ 176. 








او سل 

وأما عمران نهو:آبو الحسين المنقري اليصري» روئ عنه البخاري 
وأبو داود وأبو زرعة» مات سنة ثلاث وعشرین ومانتین(۱؟, 

اللها : مناسبة قول ربيعة للتبویب في رفع العلم (أن من كان فيه فهم 
وقبول للعلم فلا يضيع نفسه بإهماله بل یقبل عليه ویهتم بهء الم 
يفعل ذَلِكَ آدی إلى رفع العلم)؛ لان البلید لا یقبل العلم فهو عنه 
مرتفع» فلو لم تصرف الهمة إليه أدئ إلئ رفعه مطلقًا. 

ويحتمل أن المراد به أن العالم ينبغي له تعظيم العلم 
الدنيا؛ إجلالَا لهء فإنه دا أكثر منهم أداء ذَلِكَ 
والاهتمام بهء ويحتمل معن ثالنًا أن من هذا حاله لا يضيع نفسه بان 
يجعله للأغراض الدنيوية» بل يقصد به الاخلاص؛ لتحصل له 
الثمرات الأخروية فيكون جاممًا للعلم والعمل به. 

رابعها : في ألفاظه ومعان 

الأشراط: العلامات كما تقدم الكلام عليه في حديث جبريل» 















آن لا يأتي آهل 








= انظر ترجمت في : «الطبقات الكبرئ »778/9 #طبقات خليفة؛ ص۰۳۱ لایخ 
الکیره ۳۲۹/۸ (۰0۳۱۸۸ «تهذيب الکمال» ۱۰۹/۳۲- ۱۱۲ 4039080 سیر 
أعلام النبلاء» ۲۵۱/۵- ۲۵۲ (۰۱۱9 شنرات الذهب؟ ۱۷۹/۱ 

1 عمران بن ميسرة المنقري: أبو الحسن البصري الأدمي. 
رو عن: نجادة بن سلم» وحفص بن غياث» وعباد بن العوامء وعبد اله بن 
إدريس» وعيد الرحمن بن محمد المحاربي» وعبد الوارث بن سعيد. 
روئ عنه» وأبو بكر محمد بن هانی الاثرم» مات سنة ثلاث عشرين وماتین. 
انظر تر اريخ الكبير» ۲۹/۲ (445؟): «الجرح والتعديل؟ ۳۰۹/۹ 
(1544): «الثقات» لابن حبان ۰4۹۸/۸ «تهنيب الکمال» 05/57 534 
0۰۸ اكاش ۹۵/۷ 65900). 

0 ساقط من (ج 








دپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


رواه عبد العزیر بن صهيب وثابت البناني وقتادة عن آنس؛ وهو 
خلاف ما رواه الزهري عنه فوجب القضاء لهاع آلو اة 
خالفها مع ما يشهد للجماعة من حديث ابن عمر. قال المهلب وقد 
يتأول للزهري ما ينفي الوهم عنهء وان كان الوم أظهرء وذلك 
يحتمل أن يكون اك لما عزم على إطراح خاتم الذهب اصطنع خاتم 
الفضة؛ لأنه لا يستغني عن الختم على الكتب للعمال إلى البلدان 
وأجوبتهم وقواد السراياء فلما لبسه أراد الناس ذلك اليوم أن يصطنعوا 
مثله» فطرح عند ذلك خاتم الذهب» فطرح الناس خواتيم الذهب". 
وما ذکره ليس بظاهر . 

فصل : 

قال أبو داود: لم يختلف الناس على عثمان حتی سقط الخاتم من 


۲ 
رل 


في فصه : روی ابن وهب» عن يونس» عن ابن شهاب» عن آنس 
قال : كان خاتم النبي ی من ورق» وکان فصه حبشيًا ولا تضاد فکان 
له واحد من فضة وآخر فصه حبشي . وكذا قال الخطابي: كان له 
خاتمان آحدهما فصه منه كراهية التزين ببعض الجواهر التي تميل إليها 
النفوس» وكان فص الآخر حبشيًا » وذلك مما لا بهجة له ولا زينة. 
(قلت : وفي «الطبراني الكبير» عن معيقيب قال: كان خاتم رسول 
الله يا من حديد ملوي عليه فضة . 
(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ ۱۳۰. 
(۲) «سنن آبي داود» (4۲۱۸). 


(۳) «المعجم الکبیر» ۲۰/ ۳۵۲. 





ثم روی أنه كان لخالد بن سعید وآخذه منه)۳۳. 

وروی أنه تختم بفص عقیق . 

التختم في الیسار واليمين» ورجح آصحابنا اليمين» وهو الأشهر 
والمستفیض. 

وقد روئ حماد بن سلمة الحديث الأول وزاد بعد قوله: «(وكأني 
أنظر إلى وبيص خاتمه): (ورفع يده اليسرى) . 

قال أحمد بن خالد: هذا جيد في التختم في اليسارء وهو كان آخر 
فعله» وأصل التختم في اليسار. 

وروی أبو داود من حديث عبد العزيز بن أي رواء» عن نافع» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما أنه الا كان يتختم في يساره. وقال أبو داود: 
وقال ابن إسحاق وأسامة عن نافع بإسناده: في يمينه"” . 

وكان ابن عمر والحسن يتختمان في یسارهما*. 

وقال مالك : أكره التختم فى اليمين وقال: نما يأكل ويشرب ويعمل 
یمینه» فکیف ترید آن باع بالیسار ثم یعمل» فل له: افنجعل الخاتم 
في اليمين للحاجة نذکرها؟ قال: لا بأس بذلك. وکان ابن عباس وعبد 
الله بن جعفر یتختمان في اليمين . 


:)١(‏ من (ص5). 

(۲) «المعجم الکبیر» 6/ .١145‏ 

(۳) «سنن آبي داود» (4۲۲۷). 

۱۹۱/۵ «مصنف ابن آبی شیبة»‎ )٤( 
۱۹۷ /۵ «مصنف ابن 58 شیبة»‎ )»5( 





ع( ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


سلمة» عن أبي رافع» عن عبد الله بن جعفر"". 
وقال البخاري: هذا أصح شىء روي فى هذا الباب ذكره 
الد 
وفي «علل ابن أبي حاتم» عن أبيه: أما آتخاذه خاتمًا من فضت 
ولیس فيه محمد رسول الله فهو صحيح› وأما قول من قال : کان 
يلبسه في شماله فلا أعلم آحدا رواه»ء إنما رواه عباد بن العوام» عن 
سعيد بن بشير» عن قتادة» عن أنس 4 عن رسول الله ل . 
وروی بعضهم عن حماد بن سلمت عن ثابت» عن انش عنه الا 
والحفاظ یروونه عن سعید عن آنس (عن)”" رسول الله یه یقولون أنه 
۱ ۹3 
لبس في يساره ۰ 
وقال في موضع آخر: سألت ابي عن تختم رسول الله ي في يمينه 
أصح أم يساره؟ قال: في يمينه الحديث أكثر ولم يصح هذا ولا ها 
قلت : روينا عن ابن سعد بأسانيد جيدة من حديث ابن عمر رضي الله 
عنهما : آتخذ النبى کی خاتمًا من ذهب» فكان يجعل فصه فى بطن كفه 
إذا لبسه في پمینه۳. 
(۱) «سنن الترمذی» (۰)۱۷6 «مسند أحمد) ۰۲۰/۱ «مصنف ابن أبي شیبة» ۵/ 
۷ دمسند البزار» ۰۲۱۹/۲ 
(0) «سنن الترمذي» (۱۷46). 
(۳) في الأصل: آن. والمثبت من (ص۲). 
(8) «علل الحدیث» ۸۵-4۸۶/۱. 
(5) «علل الحدیث» ۰4۸۱/۱ 
() «الطبقات الکبری» 8۷۰/۱ 





ومن حديث عائشة رضي الله عنها أنه الا كان یتختم في یمینه؛ 
وقبض والخاتم في يمينه. 
(قلت : وروي أنه كان يتختم في يساره» فإذا تطهر حوله إلى 
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وروی ابن منجويه (في «لخاتم» من حديث أنس قال: لبس رسول 
الله 444 خاتم فضة في يمينه فصه حبشي فجعل فصه مما يلي باطن 
کفه)" . 

وعن انين أيضًا أنه اكت كان یتختم في یمینه*. 

ورواه ابن أبي شيبة من حديث عبد الله بن جعفرء وزاد (أن)* 
ابن جعفر كان يتختم في يمينه"2. ولأبي داود من حديث علي 4 أنه 
اقلا كان يتختم في يمينه . ومن حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن عن 
النبى كلل بمثل ذلك" . 

قال علي بن العبد: كان آبو داود لا يقرأ هذا الحديث ثم قرأه بعد 


1 


: من (ص۲).‎ )١( 

(؟) في (ص۲): (من حديث عائشة أنه اقث كان يتختم في يمينه) ولعلها آنتقال نظر من 
الناسخ. 

(۳) سبق تخريجه. . 

(4) «سنن النسائي» ۰۱۹۳/۸ «مسند آبي یعلی» ۵/ 8۲۷. 

(0) من (ص۲). 

() «مصنف ابن آبی شیبة» ۵/ ۱۹۷. 

(۷) «سنن أبي 7 (YY‏ 








اء x‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


ومن حديث ابن عمر رضی الله عنهما أنه اكل كان يتختم في 

)۲(6۱( نو‎ ١ 
- N). ۶ 

روي عن علي وابن عباس وآبي جعفر ` وابن عمر وانس وجابر 
وغيرهم #: أنه الق كان يقول: «اليمين أحق بالزينة من الیسار». 

ولابن أبي شيبة من حديث (أبي)“ الصلت بن عبد الله بن نوفل 
قال: رأيت ابن عباس وخاتمه في يمينه. 

ولا أحسب إلا أنه ذكر أن رسول الله يي كذلك كان يلبسه. 

ومن حديث المختار بن سعد قال: رأيت محمد بن علي يتختم في 


(o), 
۳ یمه‎ 


فصل : 

لأبي داود باسناد جيد عن ابن عمر رضي اله عنهما: لما أتخذ 
رسول الله ية الخاتم من الفضة ونقش فيه: محمد رسول الله قال: 
«لا ينقش أحد على نقش خاتمى)"' 2 وقد أخرجه البخاري من حديث 


(9) فى الأصل: فى يساره» والمثبت من (ص۲). 

)۲( «المعجم الاوسط» ۵ من طريق عبدالرحمن بن إسحاق» عن عبد الله بن 
دينار» عنه» وفي «حلية الأولیاء» ۰۱۰۳/۷ من طریق سفیان الثوري» عن 
العرزمي» عن نافع» عنه» قال أبو نعيم : غريب من حديث الثوري» عن العرزمي؛ 
واسمه محمد بن عبید الله. 

(۳) في هامش الأصل : آبو جعفر هو عبد الله بن جعفر- والله أعلم- كنيته أبو جعفر. 

(8) في (ص۲): ابن» وكلاهما زائد فهو: الصلت» أنظر: «تهذيب الكمال» ۱۳/ 
5 (۲۸۹۸). 

(۰) «مصنف ابن أبى شیبة» ۵/ ۱۹۷ 

(5) «سنن ۳ از (۶۲۱۹). 
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ولأبي داود: وأمر إنسانا أن لا يتم خاتمه مثقالا ونهاه عن ٠‏ التخة 


MM o. 
وبه صرح الخطابي‎ 
وفي رواية : كان له اق لتلا خاتم حديد ملوي عليه فضة ا‎ 
قال التیفاشی کون (نزهه الالبات) : خاتم الفولاذ مطردة للشیطان»‎ 
. لاسیما إذا لوي عليه فضة بیضاء فكأنه آراد تعليم آمته بهذا‎ 
: فصل‎ 
لابن منجويه عن إبراهيم أنه اما قال: «من تختم بالياقوت الأصفر‎ 
لن يفتقرء والزمرد يتقي الفقر» وقال: «من لبس العقيق لم يقض له‎ 
إلا بالذي هو أسعد فإنه مبارك وصلاة في خاتم عقيق بثمان صلاة»‎ 
ولا أصل لذلك.‎ 
قال: كان نقش خاتم رسول الله كه : العزة لله‎ 
وزعم أن رسول الله یه كان يلبسه فيه تمثال أسد”*)‎ 
قال معمر: فرأيت بعض أصحابنا غسله بالماء ثم شرب ذلك الماء.‎ 
باب: الخاتم في الخنصر.‎ )٥۸۷١( سيأتي قريبا برقم‎ )١( 
.)۶۲۲۳( «سنن آي داود»‎ )۲( 
.)8۲۲( «أعلام الحديث» ۲۱۵۱/۳ (4) «سئن أبى داود)‎ )۲( 
«مصنف عبد الرزاق» ۰۳۹۶/۱۰ وفي هامشه: زاد في نسخة الرمادي: قال:‎ )5( 
فرأيت بعض آصحابنا غسله بالماء ثم شربه.‎ 
وسيأتي للمصنف في باب نقش الخاتم» أن هذه الآثار ليست بصحيحة.‎ 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولابن سعد : “قال ابن سیرین : کان في خاتم رسول الله ا : بسم 


الله » محمد رسول ا : 


وقال أبو العالية: كان نقشه: أصدق الله. ثم ا 
لعن وا انب 

ومن حديث محمد بن عمرو بن عثمان أن معادًا لما قدم من اليمن 
حين بعثه رسول الله و إليها قدم وفي يده خاتم ورق نقشه : محمد رسول 
الله» فقال له رسول الله تك : « ما هلذا؟» فقال: يا رسول الله» إني كنت 
أكتب إلى الناس فأفرق أن يزاد فيها أو ينقص منهاء فاتخذت خاتمًا أختم 


به. قال: «وما نقشه؟» قال: محمد رسول الله. فقال #۳8: «آمن كل 


شيء من معاذا ثم أتخذه رسول الله فختم به" . 


وفي (ابن)““ إسحاق عن سعيد أن خالد بن سعيد أتئ رسول الله كل 
وفي يده خاتم له فقال له رسول الله بَلْة: «ما هلذا؟» قال:اتخذته. 
فقال : «اطرحه إلى». فطرحه فإذا هو حديد ملوي على فضة فقال : ما 
نقشه ؟» قال : ره الله . فأخذه اتنا فلبسه» فهو الذي كان في 


a? 


وفي حديث عمرو بن يحيئ بن سعید القرشي» عن جده قال: دخل 
عمرو بن سعید بن العاصي حين قدم من الحبشة على رسول الله وه فقال 


(۱) «طبقات ابن سعد» ۷۶/۱. 

(۲) «طبقات ابن سعد» 8۷۲۱/۱ 

(۳) السابق. 

(4) فى (ص۲): روایة. 

)2 8 الکبیر» ۱۹6/۶ (۰)4۱۱۸ قال الهيثمي في «المجمع» ۵ فيه 


له : «ما هلذا الخاتم في يدك با عمرو؟» فقال: حلقة يا رسول الله قال: 
«فما نقشها؟» قال: محمد رسول الله. فأخذه فتختم به» فکان في يده 
حت قبض بيا ثم في يد الصدیق #ه . . الحدیث"؟. 

وروی (ابن سعد)(۳* من حديث عطاف بن خالد» عن عبد الاعلیل بن 
عبد الله بن أبي فروة» عن ابن المسیب قال : ما تختم رسول الله حتئ لقي 
الله» ولا أبو بكر حتئ لقي الله» ولا عمر حتئ لقي الله» ولا عثمان 
(حتی لقي الله ۳ ثم ذكر ثلاثة خر من الصحابة**. 

فصل : 

قال الخطابي : وقد كره للنساء أن يتختمن بالفضة؛ لأن ذلك من زي 
الرجال» فان لم يجدن ذهبًا فليصفرنه بالزغفران أو نحوه؟ ولا يسلم له 
ما ذكره من الكراهة. 

الفص -بفتح الفاء وحكي كسرها-: واحد الفصوص» ونسب 
الجوهري إلى العوام الکسر"* وإنما جعل الفص مما يلي الكف؛ 
لأنه أبعد من الزينة» ونص عليه القاضي حسين من أصحابناء 
والرافعي في: الوديعة. 


۲۹6/4 رواه الطحاوي في «شرح معاني الاثار»‎ )١( 
من (ص5).‎ )۲( 

(۳) من (رضن ۲ ): 

(5) «الطبقات الکبری» ۱/ 8۷۷. 

(0) «معالم السنن» ۰۱۷۹/۶ 

0( (الصحاح» ۳ + 





ع( د التوضيح شرح الجامع الصحيح سے 

قوله: (ونقش فيه محمد رسول الله) هذا هو المعروف» ونقل 
ابن التين عن الشيخ آبی محمد أنه قيل: فيه زيادة: لا له إلا الله في 
أوله» وكان نقش خاتم مالك : حسبي الله ونعم الوك 

الخاتم- بفتح التاء وکسرها- وختام وخاتام وخیتام وختم؛ فهذه 
ست لغات . والجمع خواتیم ۲ . 

ذکر المرزباني في «الکتاب المفصل»: رأئ رسول بيا في يد رجل 
من الأنصار خاتم فضة فصه منه فاستحسنه فقال : هو لك يا رسول الله 
فتختمه رسول ييل واستبطن فصه فاتخذ الناس خواتیم وأظهروا 
فصوصها. فقال اكك : «وقد فعلوا! ما آنا بلابس خاتما بعدها» فوضعه 
في بيته فضاع» فبینا يعلى عنده إذ طلب الخاتم لیختم به کتابا فلم 
(یقدر)" علیه. وفي أصبع يعلى بن أمية خاتم مفضض عليه محمد 
رسول الله» فقال يا رسول الله خذه» فدعا حنظلت فقال: «عليك هذا 
الخاتم فاحتفظ به والزمني ولا تفارقني» فبذلك وضع علی حنظلة آسم 
الکاتب . 


يرك جح ی ده 
مر حك لل 


(۱) أنظر: «المنتقئ» ۰۲۵6/۷ وذكره ابن رجب في «أحكام الخواتم» .٠١١‏ 

(۲) «تهذيب الأسماء واللغات» للنووي ۰۸۸/۳ قال النووي: فهذِه أربع لغات 
مشهورة. 

(۲) كذا بالأصول» ولعلها: يعثر. 





تسس کتاب الب اس 


9- باب خاتم الحدید 
-7١‏ حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ مَسْلَمَةَه حَدَتَنَا عَبِدُ العزیز بْنُ بي 0 ء عَنْ آبیه أنه 
سمع سهل یقول. جات هرأ لی اي يل فقالث: ج جت أَهَبُ نَفْسِي. فَقَامَتْ 
طويلاء فَنَظَرَ وَصوّب. فَلَمّا طَالَ مقامهاء فقال رجل: دجن 1 ج تكن لَكَ بها 
حاخَة. ال : عِنْدَكَ شىء تصْدقها؟». قال: لا. قال: «انظ. َذَهَبَ َم رَجَعَ 
والله إِنْ وَجَدْتٌ شَيْئًا. قال: : «اذْمَثْ فَالَتَمِسْ وَل خاتمّا من حدید» ق 


o 
2 


0 


إل 
2 
52 2 


جع قال: لا والله 7 خاما من خدید. وَعَلَيْهِ ژاز ما عَلَيْهِ ردَاءء فقال: + ضیفها 

ا u‏ لت 6 ید رارك ؛ إن بس ل یکن ملک یله هيه ورن بت 
َم یکن ليها نه هه فنا 3 فت الزجل فجلّس. » رآ الب يكل میقم به 
فذعي, فقال: : «مَا مک مِنَ القّرْآنِ؟). قال شور کذا وَكَذَا. شور عَدَّدَهَا. قال: «قَدْ 
که ما مَعَكَ من ن القَرْآن». [انظر: ۲۳۱۰- مسلم: ۱6۲۵- فتح ۳۲۲/۱۰] 

ذکر فیه حدیث سهل بن سعد. الحدیث السالف"" إلا قوله: 
«العمس وَلَوْ خاتمّا مِنْ حَدِيدِ) وفي آخره: «ما مك من الفرآن؟». 
قال سُورَةٌ گذا وگذا. سور ددا فقال: قن ملكتكها بما مك من 
الق آن» . ۱ 

وخاتم الحدید كان یلبس في آول الاسلام؛ ثم آمر الشارع 
بطرحه . 

وروی الترمذي من حدیث بريدة أن رجلا جاء إلى رسول الله كلا 
وعلیه خاتم من حدید. فقال: «مالي آجد عليك حلية آهل النارا ثم 
جاء وعلیه خاتم من صفر فقال : «مالي آجد منك ريح الأصنام»» ثم 
آتاه وعلیه خاتم من ذهب فقال : «ارم عنك حلية آهل الجنة» قال: 


2۳۳ 


(۱) سلف برقم (۵۱64) کتاب: النکاح» باب: التزویج على القرآن وبغیر صداق. 





س7 س سی س س س مت 
والعرَط أيضًا؛ رذال المال» والأشراط : (الارذال)۳)؛ فعلی هذا يكون 
المعنی: ما ينكره الناس من صغار آمورها قبل قيامها. ونقل الجوهري؛ 
عن يعقوب أن الاشراط: الأشراف أيضًا”". فهو إذن من الأضداد. 

والمراد برفع العلم قبض أهله كما سيأتي قریا في باب: كيف يقب 
العلمء وكذا قلته بموتهم لا بمحوه من الصدور؛ فيتخذ الناس عند 
رءوسًا جهالا يتحملون في دين الله برأيهم» ويفتون بجهلهم. َال القاضي 
عياض: وقد وجد ذَلِكَ في زمننا كما آخبر و فنسأل الله السلامة 
والعا ا والعمل". 

یف لو ا زماننا؟ فانا لله وإنا إليه راجعون. 

وقوله: بت ال النووي: وکذا هو في 
أكثر نسخ مسل رفي بعضها: «يبث» بمثناة تحت في أوله ثم باء 
موحدة نم ثاء مثلثة أي: يتشر. 














يا كما جاء في رواية: 


لغة اهل 


الحجاز 
وقوله: (لأخدكتك) كذا في البخاري» وفي «صحيح مسلم»: 


© 
0 لجح‘ ۱۳۰ 

© إکمال المسلمة 2۱0۷/۸ 

60 «صحيح مسلم بشرح النووي؛ ۲۲۱/۱۱ 

() سيني برقم (8۲۳۱) كتاب: النكاح» باب: يقل الرجال ويكثر الساء. 





یبود التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
من أي شيء أتخذه؟ قال: «من فضة ولا تتخذ مثقالا؛ ثم قال: حدیث 
e‏ 

واختلف أصحابنا في كراهة لبس الخاتم الحديد والرصاص 
والنحاس» والااصح: المنع . 


تخ قل 25 همل 


)١(‏ «سئن الترمذي» 2)١9786(‏ وفيه: من ورق. 





۰- باب تفن الخاتم 


۲-- خدثئتا عَبْدُ الأغلی» خدئنا يَزِيدُ بْنُ ززنعء خدئنا سَعِيدٌء عَنْ قَنَادَةَ» عَنْ 


نس بن ماب ديه أن نب لله ل اد ینب إلى رَهط و أنّاسٍ- مِنَ الأغاجمء 
يل له إن لا يلون کت( يه ات جد التي بك حائًا من بضة نش 


مد سول اللهء فک بييص -أؤ ببصیص- انام في اضبع ال بي أؤ: في 
کفْه. [ انظر: : 10- مسلم: ۲۰۹۲- فتح ۳۲۳/۱۰] 
۳ حدقي فد ب سلام. نا عبد الله بن ره عن غبید اوه عن 
افع. عن ابن مر رضي الله عنهماقال : خد وشول الله ی خاتما من وَرِقِء وَكَانَ في 
م کان بَعْدُ في : ید أي بكرء 5 م کال غد ند غعرء كم کان ین ند ید عُثْمَانَ 


يده 
علی وفع غ ن پثر آیدن, ا قد نشول الله. [انظر: : 016- مسلم: ۲۰۹۱- 


فتح ۳۲۳/۱۰] 
-أو أتاس- ل 00 


ا 


e TT 


ا 

وحديث ابن عمر رضي الله عنهما : أَنْحَذَ رَسول الله لا حامّا من 
ورق» کان في یو ثم گان في ید أبي بكر دن 
کان 


۷ ۷ 


0 


ن بَعْدٌ في غنمان» حتّی وق في بثر ریس تَفْشْهُ: مُحَمَّدٌ سول الله. 
قد سلف قرييًا الكلام على النقش. 

وفي «الأوسط» للطبراني من حديث ابن عمر: كان خاتم رسول الله 
ييه في يد عثمان ست سنين» فلما كثر عليه الكتب دفعه إلى رجل من 





سل ۸۲ د التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
الانصار (فأبئ» فلبسه)"" عثمان فسقط منه فلم یوجد. فاتخذ عثمان 
اا ور هه لخم ول ار 

وباك نما فتاه أن الخاتم نما أتخذ لیطبع به على الکتب حفظًا 
للاسرار أن تنشر وسياسة للتدبیر أن تنخرم. 

وفیه: أنه لا بأس على الخاتم ذکر الله» وقد کره ذلك ابن سیرین 
وغيره 

وهذا الباب حجة علیه. وقد أجاز ابن المسيب أن يلبسه ويستنجي 
به“ . وقيل لمالك: إن كان في الخاتم ذكر الله أو يلبسه في الشمال 
أيستنجي به؟ قال: أرجو أن يكون خفیفا"*. 

هذه رواية ابن القاسم» وحكى ابن حبيب عن مطرف وابن 
الماجشون أنه لا يجوز ذلك وليخلعه ويجعله في يمينه. 

وهو قول ابن نافع وأكثر أصحاب مالك من غير «الواضحة». 

قال مالك : لا خیر أن یکون نقش فصه تمثالا. 

وقد ذکر عبد الرزاق آثارّا بجواز آتخاذ الثمائیل في الخواتيم ليست 
بصحيحة» منها ما رواه معمر عن محمد بن عبد الله بن عقيل أنه أخرج 
خاتمًا فيه تمثال أسدء وزعم أن النبي ل كان يتختم به" . 

وما رواه معمر عن الجعفي ‏ أن نقش خاتم ابن مسعود إما شجرة 
(۱) في (ص۲): فاتی قلييا: (۲) «الأوسط» ۰۷۸/۳ 
(۳) «المنتقیل» ۷/ ۲۵. (8) «مصنف عبد الرزاق» ۱/ "۰۳ 


(5) «المنتقی» ۷/ ۲۵۶. 
(5) «مصنف عبدالرزاق» ۳۹۶/۱۰ (۱۹۶۹۹). 
0) «تهذیب الکمال» 1۶/۶ ۵. 





ڪڪ كِتَابُ اللْبَاسِ سس( 
وإما شيء بين ذبابین » وابن عقيل تركه مالك ۳ والجعفي متروك. 

وروی معمر» عن قتادة» عن أنس وق موسی الأشعري أنه كان 
مش خاتمه کرک" له رأسان". 

وهذا إن كان صحيحًا فلا حجة فيه لترك الناس العمل به ولنهیه اكل 
عن الصور» ولا يجوز مخالفة النهي. 

ومن تراجمه على حديث آنس #ه: باب: آتخاذ الخاتم لیختم به 
الشيء أو لیکتب به إلى آهل الکتاب وغیرهم". 

فائدة : 

روي عن علي #ه أنه كان له أربعة خواتيم يتختم بها ياقوت لقلبه» 
نقشه : لا اله إلا الله الملك الحق المبين؛ وفيروزج لبصره؛ ونقشه: الله 
الملك؛ من حدید صيني لقوته نقشه : العزة له (جمیعّا»۲۳؛ وعقیق لحرزه 
نقشه : ما شاء الله لا قوة الا الله . 

حديث مختلق رواته مأمونون سوی أبي جعفر محمد بن أحمد بن 
سعيد الرازي ۳ فلا أعرف عدالته فكأنه هو واضعه. 
)١(‏ «مصنف عبدالرزاق» ۳۶۷/۱ (۰)۱۳۵۹ ۳۹۵۶/۱۰ (۱۹۶۷۱). 


(0) «ضعفاء العقیلی» ۰۲۹۹/۲ «تهذیب الکمال» ۰۸۰/۱۳ 

(۳) هو طاشن والجمع كراكي. «لسان العرب» مادة: [كرك]. 

() «مصنف عبد الرزاق» ۳۹۶/۱۰ (۰)۱۹۷۰ ۳۸/۱ (۱۳۲۱). 

(0) سيأتي قریبا برقم (۵۸۷۵). 

(5) من (ص۲). 

(۷) ورد بهامش الأصل: ذکره الذهبی فى «المیزان» [(۷۱8)] وقال: لا أعرفهء 
ولكن نت پر ال هو آنه نک ال تسا لنش خر وال ان 


لعلي» فذکره. 


دپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۵۱- باب الخاتم في الخِنْصَرِ 

4- دنا بو مغمرء حَدَثَنَا عَبِدُ الوَارثِء حَدَّثَنَا عَبِدُ العزیز بْنُ ضهَیب» عَنْ 

ين قال : صت صتع الب ل حَاَا قال: ان أتَخَذْنَا خَاتمّاء ونقشتا فيه نقشاء 

0 ی اه أَحَدّ». قال : قي لأر ريق في خِنْصَرِهِ. [انظر: 1۵- مسلم: ۲۰۹۲- 


فتح ۳۲4/۱۰] 

ذکر فيه حدیث ع العزیز ن صت کن آنس ی 
يك حََائمًا قال: «إنا آنخذنا خَاتمَاء وق i‏ : مین عَلَيْهِ 
رفي 2 


السنة في الخاتم أن يلبس في الخنصرء وقد روى الترمذي من حديث 
ابن أبي موسئ عن علي : نهاني رسول الله لله و أن آلبس خاتمًا في هزه 
وهذه وأشار إلى السبابة والوسطی. ثم قال حديث صحیح" . 


وابن ابي موسی هو : آبو بردة بن آبي موسی واسمه عامر بن 


عبد الله بن قيس . 
وحكول صاحب الكافي» من آصحابنا وجهين في جواز لبسه في غير 
وفي الرافعي في كتاب: الوديعة أن المرأة قد تتختم في غير 
ی 


وآخرجه مسلم بلفظ : نهاني رسول الله ية أن آجعل خاتمي في هزه 


.)۱۷۸۲( «سنن الترمذي»‎ )١( 
۰۳۱۲/۷ «العزیز شرح الوجیز»‎ )۲( 


سل تاب الا 
أو التي تليها وأشار إلى الوسطئ والتي تليها”'" . 

وفي رواية أبي داود بإسناد صحيح: في هذه أو هذه السبابة 
والوسطی. شك فيه الراوي"". 

فصل : 

ونهيه ات أن لا ينقش أحد على نقش خاتمه هو من أجل أن ذلك 
أسمه وصفته برسالة الله له إلى خلقهء وخاتم الرجل نما ينقش فيه 
ما يكون تعريفًا له وسمة تمییزه عن غيره ولا يحل لأحد أن يسم نفسه 
بسمة رسول الله ولا بصفته . 

قال مالك : من شأن الخلفاء والقضاة نقش أسمائهم في خواتيمهم' " . 

وهذا الحديث يرد حديث آبي ريحانة الذي أسلفناه فيما مضئ» 
ويدل على جواز آتخاذه لجميع الناس إذا لم ينقش على نقش خاتمه؛ 
لأنه لم يبح ذلك لبعض الناس دون بعض بل عم جميعهم فلا ينقش 
أحد على نقشه وقد تختم السلف بعد رسول الله ييو وهم الأسوة 
الخسته: وروی مالک عن هيدقة بن يسان قال سالك سعد ین 
المسیب عن لبس الخاتم؛ فقال: البسه وآخبر الناس آني آفتيتك 
بذلك ۰۴ وانما قاله على وجه الانکار لقول أهل الشام. 


5 قرم و هه TT‏ کچ 6 
2ك 2-2-3 هگ 


)١(‏ مسلم (۲۰۷۸) كتاب: اللباس والزينة» باب : النهي عن التختم في الوسطی والتي 
(؟) «سنن أبي داود» (57576). 

(۳) «المنتقيل» ۰۲۵۶/۷ وقال الباجى: هو حديث ضعيف. 

(4) «الموطاٌ» ص ۵۸۲. ۱ 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب اتخاذ الخاتم لِيُحْتَمَ به 
الشَيِء اؤ لیْکتَب به إلى أَهْلٍ الکتاب وَغَرْرْهِمْ 
۵- حَدَثَنَا دم بْنُ أبي ٳياس»ء حَدَثَنَا شُغبةء عَنْ قَتَادَةَ عن نس نن مَالِكِ 
نيه قال: كا أَرَادَ اب تاه آن ینب ای الوم قیل لَهُ: إِنَهُْ ن يَْرءُوا کتابك لا 
بخن توت فاد شاعا من فة وة مد سول الله . فَكََنّمَا اْظر ای بَیاضه 


فى یده. 


“جنات 


١ 5‏ 
سلف ا 9 


2 


7 هت دهعت 3 اعمال 


(۱) سلف قريبا برقم (۵۸۷۲) باب: نقش الخاتم. 


كح تنب سس( 
نيو“ نم ضر نج ۵ بي ا 
۲- باب مَنْ جعل فص الخاتم في بّطن کفه 
7- حَدَّثَنَا موسی بْنٌ اشماعیل, حَدَّثَنَا جوَیرة. عَنْ تافع. أَنَّ عَنْدَ الله 
حَدَنَهُ اَن نب ية ضطتع حَاهًا من ذَهَبء وَيَقِعَلُ قَصَّهُ في بطن کفه إِذَا لَبِسَهُء 
فا ضطبَة الا خواتیم من ذَهَب» فرقي انبر فحمد الله وی علیه فقال: «إني 
ره o‏ مه 2 
كنت اطع وی لا الك نب فَتَبَدَّ النّاس. قال جويرية: وا اش 


إل قال: ٤‏ يده تن . [انظر: ۵۸1۵- مسلم: ۱- فتح ۳۲۵/۱۰] 


0 


ذكر فيه حديث نافع» أن قن الك عدن أن ؟ لني ل ضطخح خاتمّا 
مِنْ ذْمّب. الحدیث. وفيه: قَالَ جُوَيْرِية : ولا قال : في يده 

وقد أسلفنا فقهه وأنه السنة» وقال ابن بطال: ليس في کون الخاتم 
في هذه الصورة في بطن الكف ولا في ظاهرها نهي ولا آمر وكل ذلك 
مباح . 

وقد روئ أبو داود عن ابن إسحاق قال: رأيت على الصلت بن 
عبد الله بن نوفل بن عبد المطلب خاتمًا في خنصره الیمنی فقلت: 
ما هذا؟ قال: رأيت ابن عباس يلبس خاتمه هكذاء وجعل فصه علئ 
ظهرهاء قال: ولا أخال إلا قال: إنى رأيت رسول الله كَل يلبس 
ا ۱ 

قال الترمذي. قال البخاري: حديث ابن إسحاق عن الصلت 
ا 
(۱) «سنن آبي داود» (۲۲۹). 


(۲) «سنن الترمذي» (۱۷۲). 








سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقیل لمالك: آتجعل الفص إلى الکف؟ قال: لا. وآظن أن مالگا 
إنما قال ذلك؛ لأنه وجد الناس یتختمون على ظهر الکف كما كان یفعل 
ابن عباس» ولم يقل أن الفص في باطنه لا يجوز . 

وقول جويرية: (ولا آحسبه الا قال: في يده الیمنی) قد أسلفنا 
الروایات فيه» وآیهما صحيحًاء وآن الاشهر المستفیض الیمنی . 

وادعی بعضهم أنه لم یخرج آحد من (أهل)”'' الصحیح وآن یجعل 
الخاتم غير هذا اللفظ . 

قال الداودي: وجويرية لم تحقق القول والروایات كلها ليس فیها 
هذاء قال: وتواطؤ الناس على الیسار يدل أن اليمين لیس بمحفوظ 
وليس كما زعم. 

قال مالك: وأكره التختم في اليمين. 

وقال: إنما يأكل ويشرب ويعمل بيمينه» فكيف تريد أن يأخذ باليسار 
ثم يعمل فيجعل فصه إلى الکف؟ قال: لا فيجعل الخاتم في الیمنی 
للحاجة يذكرهاء أو يربط خيظًا في إصبعه؟ قال: لا بأس بذلك 
و انا 


2ن تت انق ARTI‏ 


)۱( (شرح ابن بطال» ۰۱۳۱/٩‏ 


0( من (ص ۲). 
(۳) أنظر: «مواهب الجلیل» ۰۱۲۷/۱ «القوانين الفقهية» لابن جزي ص۲۸۹. 


دح کتاب اللَبَاس 


6- باب نو شي ی 


نقش خاتمه» 


۷- حَدَتَنَا مُسَدَدُه حَدَتَنَا مادء عَنْ عَبد ۳ ِن ضهیب» عَنْ انس بن 


۳ 


مالك ذه آن اا رف از : خمد سول الله. وَقَالَ: 


e 


ور اس فى ےو 


فيه E‏ سول الله. فلا يَنْفْسَنَّ أَحَدٌ 
عَلَى نَقَشِِهِ». [انظر: 10- للدت ۲- فتح ۳۲۷/۱۰] 


«ٍني أَنَخَذْتٌ خاتما من ورت ونقشت 


وهی چت تهت 





س سس( 
آلا احدثکم( ب (الا) التي للاستفتاح, وفيه أيضًا: لا یحدنکموه. 
ومراد انس بذلك أن الصحابة آنقرضوا ولم يبق من یحدث به غیره. 
ويمكن أن یکون قَالَ ذَلِكَ لما رأئ من نقص العلم فوعظهم بما سمع 

من الي قل في نع ونه م أشراط الاما ليم علي 

وقوله : (وَتَكْْرَ لد الرّجَالُ) قلة الرجال بكثرة القتل وذلك 
عند فتح القسطنطينية وما شابهها من الملاحم» فتكثر النساء إذ ذاك ويكثر 
الفساد. 

و(القيم) والقيام: القائم بالامر: آراد قبض المال فيكسب الاماء 
فيكون للرجل الواحد الاماء الكشيرة» أو بسبب قتل الرجال يكثر 
النساء (فیقل)( من يقوم بمصالحهن» أو إِذَا قل الرجال وغلب الشبق 
عَلَى النساء يتبع الرجل الواحد ما ذكر من النساء» كل واحدة تقول: 
أنكحني. 

وهذا الحديث علم من أعلام نبوته ل؛ حيث أخبر بقلة الرجال في 
آخر الزمان وكثرة النساء. 

















وهی مجهت وی 





سلم برقم (۹/۲۹۷۱) كتاب: العلم» باب: رقع العلم وتف 
0 میات برقم ۰6۵۲۴۱ (34:8) كتاب: الحدودء باب: إثم انا وروا سلم 
(A/V)‏ 


0 في (ج): فيقتل, 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۵۵- باب ل يل 


2 ۳ 


نّسء أَنَّ أ یا غر + ات کی کہ شی کی ا لی ی 
سَطُرُء وقول بقطةه والله سَطد. [انظر: -۱٤٤۸‏ فتح ۳۲۸/۱۰] 

۹ وراد امد حَدَّثَنَا الأنضَا نضاري قال: حَدَتَنِي ايء تفه لس 
قال کان خاتم الب ی في ده وذ ید ید أي بر بفته, في ید غمربغد آي يځر 
فقا کان عفان جنس علی بثر ریس كال: فخرج الاتم» فَجَعَلَ يَعْبَتُ به 
فسقط. قال: قَاحتَلَفّْا َلاق یام مَعَ عُثْمَانَ فَتنْرَحُ البثرء فَلَمْ نجذه. [انظر: 10- 
مسلم: ۲۰۹۲- فتح ۳۲۸/۱۰] 

ذکر فيه حديث تُمَامَةَه عَنْ اتس هه اَن أبَا بگر لا آنشخلت کب 
له وگان تفش الكَائم ثَلَانَةَ آنظر: مُحَمّدٌ سَظرٌ مظن وال 
0 

قال أبو عبد الله: وَزَادَنِي أَحْمَّدٌء ثَنَا الأَنْصَارِيٌ» ثنا 
با 7 ند آبي بر 


3 


١ 
N 


اوسر َالَ: تاش الاک كجَعل یب به به مَسَقط. ال: کال 
لائة یام مَعَ مان رح الیل قَلَمْ نجل 

الشرح : 

هذا كله مباح» ولیس کون نقش الخاتم ثلائة أسطر أو سطرین أفضل 
من کونه سطرًا واحدّا» وکنا قديمًا نبحث : هل الجلالة فوق والرسول في 
الوسط والباقي آسفل أو بالعکس؟ لیحرر . 





وفيه : آستعمال آثار الصالحین ولباس ملابسهم على جهة التبرك بها 
و ۱ 
وفیه : أن من فعل الصالحين العبث بخواتمهم وبما یکون بأيديهی 
ولیس ذلك بعائب لهم. 

وفیه : أن يسير المال إذا ضاع أنه يجب البحث في طلبه والاجتهاد 
في تفتيشه كما فعل الشارع حين ضاع عقد عائشة» وحبس الجیش على 
طلبه حت وجده. 

وفيه: أن من طلب شيئًا ولم ینجح فيه بعد ثلاثة أيام أن له ترك ذلك» 
ولا يكون مضيعًاء وأن الثلاث حد يقع بها العذر في تعذر المطلوبات. 


تويك کت ها 


(۱) هذا خاص بآثار النبي ی وملابسه وآدواته دون غیره» ولم يرد عن السلف فعل 
ذلك في بعضهم لبعض. وقد بسطنا الکلام على ذلك مرارا. 
وانظر : «اقتضاء الصراط المستقیم» ۲/ ۰۱۱۸-۱۷ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-۵٦‏ باب الخاتم لِلنّسَاءِ 


وَكَانَ عَلَىْ عَايْسَةَ رضي الله عنها حَوَاتِيم ذهب . 

۸۰- دتا ا عاضم؛ حون ابن جرَيج» اا اس ۳ عَنْ 
طاؤس» عَنِ ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما: : شهذث اليد مع اي َصَلَّى قَبل 
الخطبة. وراد ابن وَهْبء عَنِ ابن جویج: + قى النّسَاءَ فَجَعَلْنَ يُلْقِينَ القَتَحّ وَالحْوَاتِيم 
في توب بلال. [ انظر: : - مسلم: ۸۸6- فتح ۳۳۰/۱۰] 


تع الى كله لن قي الت i EC‏ 
الا ء فَجَعَأْنَ يُلْقِينَ المَتَحّ وَالْحَوَاتيِمَ في رب پلال. 

هذه الزيادة أخرجها الاسماعیلی عن المطيرء ثنا ابن (إشكاب)) 
ثنا محمد بن ربيعة» عن ابن جريح › وأنا المنیعی» ننا ابن زنجویه. ثنا 
(ابن6"" عبد الرزاق» أنا ابن جريح» الحديث بطوله. 

وفيه : aS‏ ابن وهب عن 
ابن جريج» وليس كذلك والخواتيم للنساء من جملة الحلي المباح 
لهن والذهب حلال للنساء والفتخ خواتیم النساء التي تلبسها في 
آصابع الید. واحدتها فتخة» وکذلك إن كانت في (يد)" الرجال عن 
ابن السكيت. 

وقال غيره: الفتوخ: خواتيم بلا فصوص كأنها حلق» وکل خلخل 
)١(‏ في (ص۲): أشكا 


(0) من (ص ۲). 
)۳( من (ص ۲). 








لا فص لهاء فإذا كان فيه فص فهو الخاتم» والجمع فتخ وفتخات» قال : 
وربما جعلتها المرأة في آصابع مایا : 


وقال ابن السكيت: هو خواتيم للنساء تلبسها في أصابع اليد. 


EX و جه ق‎ SRN 


)1غ( «الصحاح» . 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۷- باب القلائد والسَخاب للنتاء 
يعني : قلائد مِنْ طیب وَسْك. 


ا ر 


1مه- خذكنا قد بن عزعرة: حدکنا طعي عن عي إن تابت» عن سويد 
جبَيره عن ابن عبّاس رضي الله عنهما قال: : حرج انب ي يَوْمَ 
رکعتین» 1 یل قبل ولا بَعْدُء ثُمَ آتی الْسَاء فَأَمَرَهْنَّ بالصَدَقَّةء فجعلت الراة تصدّق 
بخصهَا وسخابها. [انظر: 98- مسلم: ۸۸4- فتح ۳۲۰/۱۰] 

ذكر حديث ابن عباس رضي الله عنهما قَالَ: حَرَجَّ الي كك يَوْمَ عِيدٍ عد 
َصَلَّىْ رَكْعَنَيْنِ تم یصل 2 قبل ولا بعد 0 ی النْسَاءَ كَأَمَرَهُنَّ بالصَّدَقََ 
نَجَعَدَتٍِ المَرْأةٌ تصَدّق بِحُرْصِهًا وَسِحَابهًا. 

هنا الخد سای ۳ 

والخرص -بضم الخاء- حلقة من الذهب أو الفضة تكون في 
الأذن. وفي «الصحاح» أنه بالضم تالکش ا يقال: ما في 
أذنها عرضن 4 ,وقح عله الخلقة ایضا الى 

وفي «البارع» هي القرط يكون فيه حبة واحدة في حلية واحدة. 
الخرص -(بكسر الخاء)”*'- أسم الشيء المقدرء وبالفتح أسم 
الفعل. قيل: هما لغتان في الشيء المخروص. وأما المصدر فبالفتح 
(۱) سلف برقم )٩۸(‏ كتاب العلم» باب عظة الامام النساء وتعليمهن. 
(۲) «الصحاح» ٠١57/7‏ مادة: (خرص). 
۳( الخوق: الحلقة من الذهب والفضة وقیل : هي حَلْقّة الط والشَّنْف خاصة؛ قال 

سيار الاباني : 


أن وق فُرطها المعقُوبٍ على دباةٍ أو على يَعسُوبٍ 
وقال ثعلب : حلقة فى الأذن 
(5) من (ص5). 





ل تاب لاس ب ل ل ل لبلب ب لوه © 
والمستقبل بالضم والكسر في الراء. 

وداعو SE‏ > يقال: خرص ويخرص 
واخترص : لون هم إلا يَوَصوت» وليل اون" . 

الشاب قلادة من طيب وسك. قال الجوهري : قلادة تتخذ من 
السك وغيره ليس فيها من الجوهر شي« . قال: والسك من طیب» 

۳ فیکون قوله على هذا: (من طيب وسك) واحد. وقیل: هو 


المصنوع من قرنفل . 
وقال ابن دريد: هو قلادة من قرنفل أو غیره والجمع سخب 
و ۶ (8) 
وسحب . . 


والقلائد من حلی النساء آیضا. 


1 
4 


SRN 23ج هدك‎ J 


۰۱۱۳۳ /۲ «لسان العرب»‎ )١( 

. ١55/١ (الصحاح»‎ (۲) 

(۳) «الصحاح» ۹/۶ 

)٤(‏ «جمهرة اللغة» ۰۲۸۹/۱ مادة: (بخس). 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- باب اشْتَعَارةَ الَلائد 
۷۲- کدنا إشحاق بن ابراهیم» حَدنتا عَبِدَة» حَدَثَنا هام ین غزوةء عن 
أبيه» عَنْ عَائْسَةَ رضي الله عنها قالّث هلکث قَلَادَةٌ لأشماءء فَبَعَتَ الب كل في 
طَلَبهًا رجالاء فَحَضَرَتٍ الصَّلَاةٌ وَلَئِسُوا عَلَى ضوء وا جذوا مَاء. فَصَلَّا وَهُمْ عَلّى 
ير ُضُوءء فَذَكَرُوا كي تاه ال اه الّيهُم. را ابن مره عن هشام. 
عَنْ آبیهء عن عَائْسَّةَ: أَسْتَعَارَتْ من آشماء. [انظر: ۳۳4- مسلم: ۳۷۷- فتح ۳۲۰/۱۰] 


ر 


ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها السالف في التيمم: مَلَكَتْ 
قلادة لأسْمَاءء فَبَعَتَ ال كَل في طلبها رجالاه فحضرّت الصَلاه 
وَلَيْسُوا علی وضو وَلَّمْ یجذوا ما فلا علی غَيْرٍ وی فَذَكرُوا 
دَلِكَ بلس کی كَأَنْرَكَ الله آي عم . (51 ابن تمدن عن تتام عن 
بیو عَنْ عَايْسََةَ رضي الله اه كارن الا 1 

فيه: ما ترجم له وهو آستعارة الحلي وكل ما هو من زينة 
(النساء) ۰۳ وأن ذلك من الأمر القديم المعمول به. 

وقال الاسماعيلي : ذكر الباب للاستعارة» ثم ذكر حديث ابن نمير 
المعلق عن الحسن. ثنا سفيان» ثنا محمد بن عبد الله بن نمیر» ثنا أبي» 
ثنا هشام به الأستعارة. 


SD‏ 235 عدت ت چکعت 


(۱) سلف برقم (۳۳۶). 
(0) في الأصل: الدنياء والمثبت من (ص۲). 





سس کتاب باس 


9- باب القَط للتتاء 


قال ابن عباس رضي الله عنهما : أَمَرَهْنَّ الب ية بالَدَ 

رین يهْوِينَ ال آَذَانِِنَ وَحُلوقِهنَ. 

۲۳- حدقا کا2 ج بْنُ مِنهالء حَدَّنَنَا شُغبةٌ قال: اخ 1 في عَدِيٌ قال: سمغث 
تین ابن عاس رضي الله عنم أن اَن نحل نع | مس e‏ ۰ 
يل قَبْلَّهَا ولا بَعْدَهَاء َم أت النسَاء وة بلال. فَأَْمَرَهُنّ بالصَدَقة, فلت الا 
لقي قُرْطَهًا. [انظر: ۹۸- مسلم: ۸۸4- فتح ]01/1١‏ 


ل و يم 


ا وه 


مد آي النْسَاءَ وَمَعَهُ بلال فَأْمَرَهْنَّ بالصَّدَقَة فَجَعََتِ المَرأَةُ تلْقِي 


القرط: بضم القاف هو أيضًا من حلي النساء وهو كل ما علق في 
شحمة الأذن كان من ذهب أو غيره قاله ابن در 


وقال الداودي إنه الخرص» ویسمی السف والرك وكذا في 
الصحاح) أنه ما علق في شحمة الأذن'"' . 
وه ۲ 1 و وم 7 م )۳( 
(ويهوين» بصم الباء» اي : يومئن إلى ادانهن وحلوقهن) ۰ 


25> نف کت کش 


)١(‏ «جمهرة اللغة» ؟/ لاهلا. مادة: (رطق). 
(۲) «الصحاح» ١٠١١/۳‏ . مادة: (قرط). 
(۳) من (ص۲). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


0 لا ۵ - 
۰- باب السخاب للصبیان 


۸4- إښحاق 1 أن رام 1 00 أخونا خر إن دتا 


كنت شش مع زشول الله لله کل في شوق من ن أشواق الدیئة, 1 رفت فقال: 


لک ؟ -تلانْا- ادع الحسن بْنَ علیْ». ام امن بنْ علي يَمْشِي وني غلقه 
السُّخَابُ, فقال الب كد بیده هَكَذَاء فقال اسَنْ بده هَكَذَاء فَالْتَرَمَهُ فقال: 


هي یه َء ویب من یج ال اپو ُرَيرةَ فما كَانَ أَحَدُ أَحب ال 


من الحم ن عل بعد ما َال زشول الله لا ما قال. [انظر: ۲۱۲۲- مسلم: ۲6۲۱- 
فتح ۳۲۲/۱۰] 


ذكر فيه حديث أبي هُرَيْرَةَ 4: كُنْتُ مَعَ رَسُولٍ الله مه في سوق من 
آسواق المَیِیتّف انضرف وانضرفت. 32 ین لَكَمُ؟- ثانا - آذع 
ی قَقَامَ الحَسَنٌ بْنُ عَلِىَ يَمْشِي وَفِي عُنْقَّه السحَابُ 
ال ا بيده هَكَذَاء َال الحسَنْ بيده مَكَذَّاء كَالْتَرَمَهُ ال "الهم 


0 ۶ و 4 2 3 ۳7 2 o‏ 2 له م 
0 121110101 قَالَ فما کان اعد 
أحَبّ إلى من الحَسّن بن عَلِيَ بَعْدَ ما قال النبى يله ما قَالَ 


فيه: جواز جعل السخاب في أعناق الصبيان واتخاذه لهم وهي 
سخاب القرنفل والسك والطيب وشبهه مما يحل للرجال وأما 
الذهب فكرهه مالك للصبيان (الصغار)""؟ وكره لهم لبس الحرير 
آیضا وقال ابن شعبان: یزکی حليهم فلا يجوز آتخاذه» وفي 
«المدونة»: لا بأس أن يحرموا وعليهم الأسورة”". وظاهره: 


)۱( من (ص ۲). 
(۲) «المدونة الکبری» ۳۹۹/۱ 





الجوازء والمخاطب بذلك وليه والأصح عندنا أن للولي آکتسابه. . 

وقوله : ( «لْکَمْ» ) قال آبو عبید : هو عند العرب العبد أو اللثیم". 
هذا ذهب الحسن إذ قال لانسان ذلك يريد: يا صغيرًا في العلم؛ قال 
الأصمعي : الأصل في اللكع: الملاكيع» وهي التي تخرج مع السلا 
على الولد» واللكع في الرجال يوصف به الأحمق» وقد سلف زيادة 
في شرحه في البيوع في باب: ما ذكر في الأسواق". 

وفيه: أنه اكت عانق الحسن وقبله» ويعني بالالتزام: المعانقة» 
والتقبيل المذكورين هناك» وسيأتى ما للعلماء فى المعانقة» فإنه موضعه. 


> توعد نل URN‏ 


.7797/١ «غريب الحدیث»‎ )١( 
.)۲۱۲۲( سلف برقم‎ )۲( 












ا ۷ ۷۰۳ = مسلم: WNN‏ = فتع: 0۸۰/۱ 
شا ای علق عقيلء 


الحدیث آخرجه البخاري في التعبير عن يحيئ بن بكير وعن قتيبة؛ 
کلهم") عن الليث؛ وعن عبدان وغيره من 0 ی نی 
فضائل عمرء عن قتيبة» عن ليث به» وعن غير:”". 

ثانيها : 

وجه مناسبة التبويب أنه عبر عن العلم بأنه فضلة النبي أ وناهيك به 
فضلاء فإنه جزء من أجزاء النبرة. 





67 ا سید إن کے کم نا هم 
0 سيأتي برقم )۷١١١(‏ باب: الحلم من الشيطان. 
رواه سلم (۲۳۹۱) کاب: فضاتل الصحابةء باب: من فضائل عمر. 





بو«.س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


0 ساس 


-١‏ باب المُتَسَبّهُونَ بالشماء وَالمُتَسَبّهَاتُ بِالرّحَالٍ 

ددده- حَدَتَنَا محمد ن شار» حَدَتَنَا غندزء حَدَثَنَا شُعبهةء عن قَتَادَةَء عَنْ 
عِكرِمَةَ عن ابن عبّاس رضي الله عنهما قال: لَعَنَ وشول الله 45 التَسَبْهِينَ من 
الرجال بِالنّسَاءِء وَالْتَسَبّهَاتِ من النّسَاءٍ بالرّجَالٍ. تابه عَمْرُوء برا شّعْبَة. ۵۸۸31, 
۶- فتح ۳۲۲/۱۰] 

ف عدي ره اننا عفد عَنْ قَتَادَةَ عَنْ عِكْرمَة عن 
ابن عَبّاس رضي الله عنهما: لَعَنَ النبي بي المُتَشَبّهِينَ من الرجَالٍ 
ا ا التساع با ال تائعة عدر و آنا شدي . 

عمرو هذا هو ابن مرزوق أبو عثمان الباهلي البصري من أفراد 
بالنساء في اللباس والزينة التي هي للنساء خاصف ولا يجور للنساء 
التشبه بالرجال مما كان من ذلك للرجال خاصة. 
والقلائد والمخانق "۲ والأسورة والخلاخل» وما لا يحل له التشبه 
بهن من الأفعال التي هن بها مخصوصات کالانخناث في الأجسام 
والتأنيث في الكلام. 

ومما يحرم على المرأة لبسه مما هو من لباس الرجال: آنتعال 
الرقاق التي هي نعال الحدو [و]”'' المشي بها في محافل الرجال: 
والأردية والطيالسة علئ نحو لبس الرجال لها في محافل الرجال 


(1) المخنقة: القلادة الواقعة على المخنق. «لسان العرب» ۳/ .1781-178٠‏ 
0 زيادة یقتضیها السیاق. 


وشبه ذلك من لباسهم. ولا يحل لها التشبه بهم في الافعال في اعطالها 
نفسها مما آمرت بلبسه من القلائد والقرطة والخلاخل والأسورة» ونحو 
ذلك مما لیس للرجل لبسه وترك تغییر الأيدي والارجل من الخضاب 
التي آمرت بتغییرها . 

روی ابن مزين» عن القعنبي» عن حسين بن عبد الله قال: رآیت 
فاطمة بنت رسول الله ييه وفي عنقها قلادة وفي يدها مسكة في كل 
ید» وقالت: كان رسول الله بي یکره تعطيل النساء وتشبههن بالرجال. 

قلت: ومن هذا ما ذكره أصحابنا أنه ليس للمرأة تحلية آلة الحرب 
بذهب وفضة جميعًا؛ لأجل التشبه وإن كان يجوز لهن الحرب في 
الجملة. وقول الشافعي في «الأم» ولا أكره للرجل لبس اللؤلؤ 
الا للادب؛ ولأنه من زي النساء لا للتحریم . لیس مخالنا لما 
قررناه من حرمة التشبه؛ لأن مراده أنه من جنس زي النساء. 


ساكل جح 73 لل 


)۱( «الأم» 1۱ . 





ع .رپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب الأمر باخراجهم ‏ 
7- حدَتنا معاد بْنُ فَضَالَةَ حَدَّثَنَا هسام عَنْ عخبی» عن 2 عن 
ابن عبّاس قال: لَعَنَ لبي ۷ ألْخَنَئِينَ من الرّجَالٍ وَالْتَرَجْلَاتِ من النّسَا 7 
خر جوم من بُيُويَكُمْ». قال: فأَخرج تب ید فلااء وأَخْرَج 0 [فتح 
0۳۳۳/۱۰ 


۸۸۷- حَدَثَنَا مَالِكُ بْنُ إِسْمَاعِيلَء حَدَتْنَا زره حَدَثَنَا هضام بْنُ غزوةء أنَّ 


- 


م سَلَمَةَ آختزتها أن لب ية كان 
عِنْدَهَا وني ابیت ۶ ك قال عبد الله جي أمْ سلمةء يا عبد لى إن فيح لم عدا 
الطَّائِفُ فان لك علی بت بنت لان فا ثقبل بأزتع وقذیز مان . فقال 000 
رلا يَدُخْلَنَّ هلو لاء ین قال أَبُو عَبْد الله تفیل بأزتع وتذبز يَعْتِي: أ زب بَعَ مکن 
بَطنْهًا » هي تُقبل بِهنَ» وَقَولهُ : وَتَدْبِرُ تمان. ٠‏ يعني : 0 ع؛ لاه 


یط باجنبین حمّی قث. وَإِنَمَا قَالَ: بمان. ور یقل: بِثَمَانِيَةِ. وَوَاحِدُ د 
وَهْوَ ذَكَرُ؛ لا 1 يقل : انِيَةَ آطرا. [انظر: 6۳۲- مسلم: ۲۱۸۰- فتح ۳۳۳/۱۰] 


ذكر فيه : حديث ابن عباس رضي الله عنهما : لَعَنَ ان (المخنئین من 
الرجال والمترجلات من النساء» وقال: «آخرجوهم من بيوتكم» ۳" إلى 
أن قَالَ: راخرج ال لل فُلاناء وَأَخْرَجَ عُمَرُ فلانا. 

وحدیث آم سم آنه نه ال گان عِنْدَهَا وَفِي البَيْتِ م مُحَنّتْه فقال لِعبْدِ 
م سَلَمَةَ: TT‏ إن فيح علیکم غذا الماك فَإنّي دك 
علي بنتِ غیْلان قانها نه بل اربع بر بَمان. قَقَالَ ال : «لا يَدَخْلَنَ 


ی 
هلو لاء علیکن) وقد PL‏ 


عه 3 


تب 


عَرْوَة ار أن ینب ابنة بي شلد أَخرته , أن 


(۱) من (ص ۲). 
(۲» سلف برقم (8۳۲6) کتاب المغازي» باب غزوة الطائف. 








قال أَبُو عَيْدٍ الله : تفیل بیع يعني : أَرْبَعَ مکن بَظنِهَاء هي تقبل بهن . 

وَكَوْلهُ؛. ویر ماه بعش : اي از لأَنّهًا 
مُحِيطَةٌ بالجنین حى لجقث. وَإِنَّمَا قَالَ: مان . ولم يقل : ِتَمَانِيَة 
(وّاجذ الأَظرَافٍ وهو ذَكَرٌ؛ٍ لاه لَمْ یل : ثَمَانِيَةَ آظرافب . 

والتخنث : التكسر وهو التعطف» من قوله: د فتخنث » 
أي : sS‏ 
من ثوبي» يوضحه: والمترجلات من النساء (تتشبه)”" بالرجال إذا 
O REE‏ وما كان فوق ذلك فمن السحق فهو كثير. قاله 
الداودي» وانما آمر بإخراجها؛ لأنها قد يؤدي فعلها إلى ما يفعله 
شرار النساء من السحق» وهو أيضًا عظيم» وإنما لعن المخنث وان 
كان خلقا له؛ لتشبهه بهن» وال خلقه بخلاف ذلك» فهو یحاول تغيير 
الهيئة التي خلق عليهاء وله سبيل إلى آکتساب خلق الرجال» وقدره 
على آختلاف منه له إلى نفسه»ء ولفعله ما یکرهه الله ونهيل عنه رسوله 
من التشبيه بهن في اللباس والزينة» ووصفه آمرهن . 

وقال ابن عباس : المؤنثون آولاد الجن . قيل له : وکیف؟ قال : إن الله 
نهی أن يأتي الرجل آمرأته وهي حائض. فاذا أتاها حائضًا سبقه الشيطان 
إليها وحملت منه فأتت بالمؤنث رواه ابن وهب عن ابن جریج» عن 
عطاء عنه(*, 


(۱) في (ص۲): لأنه آراد. 

(۲) «لسان العرب» ۱۲۷۲/۳ 

(۳) من (ص۲). 

)٤(‏ رواه ابن عدي في «الکامل» ۵۸/٩‏ ترجمة يحي بن آیوب الغافقي. 





ب«.پک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحدیث اخراج المختثین سلف في المغازيی. 

وقوله : (فأخرج فلانّاء وأخرج عمر فلانًا) قال ابن التين: هذا هو 
الصحیح في الروایات» قال: وقد جاء في رواية البخاري: فأخرج از 
فلانة. قلت: وعلیها مشی ابن بطال"۳؟. 

فصل : 

قال مالك : يريد تعمل بأربع عکنات في سائر الجوف» وإذا آدبرت 
نظر في كل جانب إلى أربع. وقيل: تقبل بأربع: كشفري فرجها 
ورجلیها. وقيل غير ذلك مما سلف . 

فصل : 

قوله: ( «لا يدخلن هلؤلاء علیکم» ) أختلف فیه. هل هو على 
الإيجاب أو الندب؛ لأنه لم ير منه الشهوة» لنفسه وإنما وصف. 

فصل : 

وفيه نفي كل من يتأذى به عن موضع معصيته وأذاته» وقد سلف في 
باب : إخراج الخصوم وأهل الريب من البیوت "۳ في الخصومات. فإنه 
يخرج كل من تأذئ به جيرانه ويكرئ عليه داره ويمنع من السکنی فيها 
بجی نوت 

إن قلت: كيف ساغ دخوله علئ أمهات المؤمنين بعد نزول 
(۱) سلف برقم (4۳۲۶4) باب غزوة الطائف. 


)۲( (شرح ابن بطال» ۰۱۱/٩‏ 
(۳) سلف برقم (۲۲۰). 


ک تب 7 
الحجاب؟ قلت: هو من جملة من أستثني منهم غير أولي الاربة. 

وقد تأوله عكرمة على المخنث الذي لا حاجة له في النساء» وبذلك 
ورد الخبر عن رسول الله يا . 

وروی معمرء عن الزهري» عن عروة» عن عائشة قالت: كان 
مخنث يدخل على أزواج رسول الله ول يعدونه من غير أولي الارب 
فدخل عليه رسول الله بيه وهو ينعت أمرأة» وذكر الحدیث فأمر 
اف ألا يدخل علیهن۳؟. 


وه وهی تمق 


(۱) مسلم (۲۱۸۱) کتاب: السلام» باب: منع المخنث من الدخول على الأجانب . 








= چم التوضیح لشرح الجامع الصحيح ‏ سد 


۳- باب فص الشارب 


وگان ابن مر رضي الله عنهما يځفي شاربه حتوا حى بطر إلى 

بیاض الجلْدِء وا ین يعني : ين کارت ولق 

- حَدَّتَنَا امك بن ن إِبْرَاهِيمَ » عَنْ حَنْظَلَة: » عَنْ نافع» » قال أضحَاًاء عَنٍ 
الکن؛ عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء ٠‏ عن الب كلل قال: : من الفطرَة فص 
الشّارب» [۵۸۹۰- فتح ۳۳/۱۰]. 

- دنا علي» خن سَفْيَانُ قال: اليْهْرِيٌ حَدَّثَنَاء عن سعید بن الْسَيّبِء 
عن آي هرنرة رای ره خسن وحن مِنَ الفِطرَة- الخِتَانُ و الاستخدّ ان 
وتف الاب وتفلیم الأَظمَارء رفص الشّارب». ]0۸41ء ۹۷" مسلم: 0۷- 
فتح ۳۳۹/۱۰] 


حدثنا مکی : بن إِبْرَاهِيمَ » ٠‏ عَنْ حَنْظَلَةَ عَنْ افع. ال أَصْحَابًا ٠‏ عَنٍ 

امک عن ابن عَمَرَ رضي الله عنهماء عن ال يك قَالَ : دمن الفطرة 
فص الشارب)». 

حَدَّثَنَا عَلیْ. ثنا سین قَالَ : الزّهْرِيُ تاه عَنْ سود بن المسیّب 
عَنْ آبي هُرَيْرَةَ رِوَايَةَ: «الْفِطْرَة خن -أو- ی من ن الفِطرَةق- 
الختَان والاستخدان وتف الاب وتقلیم الأظمَارء رفص الشّارت». 

الشرح : 

(معنی قوله : (قال أصحابنا عن المكي) بعد تحدیثه عن المکي؛ 
عن حنظلة» عن نافع أنه رواه عنه عن ابن عمر موقوفا علی نافع 
وأصحابه وصلوه عنه» عن ابن عمر مرفوعًا كذا ظهر لي. و(يحفي) 
بضم أوله رباعي» أي: يستقصي في أخذه. 


قال الداودي: أي يقصه كما فى الحدیث» وهو أن یظهر حرف 
الشفة العلیا وما قاربه من اعلاه بوياغزة فاسدها فوق ذلك وينزع 
ما قارب الشفة وجانبي الفم ولا یفعل من القص إلا هذا وقیل : 
الاحفاء الحلق» وهو قول الکوفیین. ودلیل الأول قوله: «قص 
الشارب» . 

قال : وقد یحتمل الاحفاء الوجهین وإذا كان أحد الحدیئین مفسرا 
فغني عن المبهم» وفي الحدیث أنه قال في الخوارج: «سیماهم 
ال وهو حلق الشارب من أصله» واحتج مالك لهذا بأن 
(عمر)"" كان إذا كربه آمر فتل شاربه ونفخ . 

فلو كان الاستتصال لم يجد ما یفتل وقيل: أطلق الشارع لأمته 
الوجهین الحلق بقوله : «أحفوا» والقص بقوله : «قص الشارب». 

قال مالك : حلق الشارب مُثْلَة» ویودّب فاعله"؟. 

فصل : 

قوله : ( «خمس من الفطرة. .2 ) إل آخره» وقد سلف الکلام عليه 
وروینا عن ابن عباس رضي الله عنهما في قوله تعالی : و سل هت 
ری کته قال أبتلاه بالطهارة خمس في الرأس» وخمس في الجسد : 
السواك والمضمضة والاستثار "؟. 


۲۱ من رصن‎ )١( 

(؟) سيأتي برقم (۷۵۲۲) کتاب التوحید» باب قراءة الفاجر. 
(۳) فى (ص۲): (ابن عمر). 

43 «التمهید» 2۱ 

() «الاستذکار» ۰۲۶۱/۲۲ «التمهید» ۲۱/ ۰15-1۳ 

(0) رواه البيهقي ۳۲۵/۸. 
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(وأوَلَمَا“ الداودي بالاستنشاق وحلق الشارب» وآبدله الداودي 
بالقص وفرق الرأس» وجعل الداودي موضعه مسح الأذنين» وتقلیم 
الأظفار» ونتف الابط » وحلق العانت والختان والاستنجاء عند 
الغائط والبول» وروي موضع الفرق غسل البراجم» وموضع 
الاستنجاء الاستحداد. وجاء فيه في مسلم في النتف والتقلیم والقص 
عن آنس وقت آن لا نترك آکثر من آربعین وما ودک أن السرعة 
به تثير الشهوة» وترکه یقصر منها. 

الفطرة: هنا المراد بها السنة. 

وعند الشافعی : أن الختان فرض؛ لأنه شعار الدین کالکلمة وبه 
یتمیز المسلم ری وقاسه مالك بأنه عنده سنة على قطع الخرق 
و(یتازع فيه بأن قطعها واجب حفظا لحرمة الطعام)۳+ ولان المقصود 
النظافة کقص الظفر . 


تهت کل 3 هسمل 


)١(‏ في الأصلء (رواها). 
(؟) مسلم (۲۵۸) كتاب الطهارق باب خصال الفطرة. 
زرف من (ص۲). 


سس کتات اللّبّاس 


52 0 
۶- باب تقليم الأظفار 
۰(- حًا لد ی بي رَجَاء » حَدَثَنَا إشحاق 7 بن سَلَيِمَانَ قال: سمغت 


2 


حنظلة, عَنْ نافع, عن ابن عُمَرَ رضي لله عنهما أَنَّ وَسُولَ الله ل قَالَ: «مِنَ الفطرة 
العاتت وَتقِْيُ الأظمَارٍ رفص الشارب». [انظر: 0۸۸۸- فتح ۳4۹/۱۰] 
۱- حَدَّثَنَا مد بْنُ يُونْسَء حدتتا ِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِء حَدَّثَنَا ابن شهاب عَنْ 
سَعِيدٍ بن الْسَيّبِء ٠‏ عَنْ أي ویرة طلك: سمغت ان ل ول الْفِطرَةٌ خسن : 

نان وَالإسْتِحْدَادُ وَقّصنْ الشّارب ونم الا وتف الاباط». [انظر: 


۹- مسلم: ۷- فتح ۳44/1۰[ 
۲- خدتنا يل بْنُ مِنهالء ڪيا زید بن ززیع» حدقنا عمز بن مد بن 


ده عن ثافعء عن ابن ُمرء عن لت اقا «خَالقُوا المُشْرِكِينَ» ونوا 
لحی. وأَحوا الشوارت». وكَانَ ابن عُمَرَ إا حجْ أو آغتمز قبض علی یته. 
قما قصل أَحَدَهُ. [۳- مسلم: ۲۵۹- فتح ۳4۹/۱۰] 

ذكر فيه حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن ر سول الله ية قال : این 
الفِطرَةٍ حَلْقُ العائة. وَتقْلِيمُ الا وقّصنْ الشارب». (في بعض 1 
وقفه)۲. 

وحدیث آبي هريرة غ ا خَمسنٌ». الحدیث السالف(". 

م يم عن النبی كلا «خالفوا 
المشرکین» وَفْرُوا ال فوا الشّوّارت». ۱ 

وَكَانَ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما دا حح أو أَغْتَمَرَ قَبَض عَلَىْ لِخيته 


A‏ ا 


ما فضَل أَحَدَهُ. 


)١(‏ من (ص۲). 
(۲) سلف برقم (۵۸۸۹) باب قص الشارت. 








عب زورک 

ثالئها: في التعرية 

وقد سلفوا خلا حمزة وهو: أبو عمارة حمزة بن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب» تابعي سمع أباه وعائشة: وأمه آم ولدء وهي ام سالم وأم 
عبيد اللهء وكان ثقة قليل الحدیث؟ 

رابعها: قوله: (. الأرى الرّيّ) يحتمل أن يكون من باب النظر 
ویمعنی العلم فالري -بكسر الراء- يقال: روي من الماء والشراب 
-بكسر الواو-» ويّروئ -بفتحها-» ريا -بالکسر- في الاسم والمصدرء 
وحكى القاضي عن الداودي الفتح في المصدر ۳ 

وقال الجوهري: ریا وديا وروئ مثل رضئ”". ومثله: رويت 
الارض من المطرء وأما من الراوية فعكسه تقول: رويت الحديث 
أرويه رواية بالفتح في الماضي والکسر في المستقبل» والرّواء ما يروي 
من الماء لا مددت فتحت الراء؛ وإذا كسرت قصرت. 

وقوله : (في أَظَفَارِي)كذا رواه هنا ورواه في التعبير: «من أطرافي» 997 
ومن أظافيري:”” والكل واحدء والتأويل: ما يثول إليه الشيء» 
والتأويل: التعيير. 

خامسها: رؤية اللبن في النوم يدل عَلَى الفطرة والسنة والعلم 
لانه أول شيء يناله المولود من طعام الدنيا وبه تقوم حياته 





برواته 

















أنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ» ۲۰۳/۵. «التاریخ الکیر؛ ۳ 4۷ (۱۷۸. 

«معرفة الثقات» للعجلي ۳۲۲/۱ (۳۵۸. «الجرح والتعديل» ۲۱۲/۳ .)٩۳۰(‏ 
«تهذیب الکمال ۷ ۳۳۰- ۳۳۲ (۱0۰۷. 

0 «مشارق الأنوارة ۱۳۰۳/۱ 

2 «الصحاح» ۲۳۹6/۱ 

(4) سيأتي برقم 001 باب: إذا جرى اللبن في أطرافه أو أظافره. 

8 سيأتي برقم (0/003. 


= و ص التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

(الحديث الأخير وان كان مما لم يترجم عليهء ولأنه من الفطرة 
کالتقليم» فلذا ذكره في آخره)'» وتقليم الأظفار تقصيصهاء وفيه 
کیفیتان ذکرتهما فى «شرحي للعمدة»» ومنها كيفية مجربة (لدفع)* 
۱ مد فسار | ۰ وقد سلف ےا احفاء الشاربت ؛ وعند مالك : 

ع و معسی 1 ۰ 

یقص إطازه وهو طرف الشعر الذي عا حرف الشفة العلیا"۳. 

وقول الأخفش : الاحفاء الأستصال يؤول بما سلف» وما ذکره عن 
ابن عمر إنما كان يمسك علی ما لم يشذ ويأخذ ما شذء ولیس علی أله 
يمسك من فوق الذقن إنما يمسك من أسلفها (ويميل)”*' بأصابعه الأربعة 
ملتصقة ويأخذ ما سفل عن ذلك» فيكون ذلك طول لحيته. 

وبمثل مقالة ابن عمر قال والده واش ی 

وقال آخرون: يؤخذ من طولها وعرضها ما لم يفحش ما أخذه ولم 
يحدوا حدّا» غير أن المراد ما لم يخرج عن عرف الناس في ذلك. 

روي ذلك عن الحسن وعطاء۳ ومذهب مالك نحوه. 

وكره آخرون أن يأخذ منها إلا في حج أو عمرة. رواه ابن جريح عن 
ابن عمر وعطای وعن فتادة نحوه إلا أنه يأخذ من عارضه. 


)١(‏ من (ص۲). 

(0) في (ص ۲): (لرمد). 

(۳) «الموطاٌ» ص؟ ۵۷. 

(5) من (ص۲). 

.777 7/6 رواه ابن آي شيبة‎ )٥( 


(5) رواه ابن أبى شيبة ۰۲۲۱/۵ 





وص کتاب باس ۱ 


وقيل: لا يأخذ منها شيئًا إلا في حج أو عمرة*. 

قوله : (فما فضل)» هو بفتح الضاد وكسرهاء آختلف في مستقبل من 
كسرء فقيل: بالفتح على الأصل» وقيل: هو بالضم شاذ مثل حضر 
يحضّر ليس في اللغة غيرهماء وقيل: هو فيهما فعل يفعل بفتح عين 
ماضيه . 

بسط الطبري الكلام على الإحفاء فقال: أختلف السلف في صفة 
إحفاء الشارب؛ فقال بعضهم: هو الأخذ من الإطار» وروی مالك 
عن زيد بن أسلم» عن عامر بن عبد الله بن الزبیر عن أبيه قال: 
رأيت عمر بن الخطاب #ه إذا غضب فتل شاربه”"©2» وهذا أسلفنا عنه. 

وقال أبو عاصم: سمعت عبد الله بن آبي عشمان یقول: رأیت 
ابن عمر يأخذ من شاربه من أعلاه وأسفله. 

وكان عروة وعمر بن عبد العزيز وأبو سلمة وسالم والقاسم لا يحلق 
أحد منهم شاربه. 

وهذا قول مالك والليث. 

وقال مالك: حلق الشارب مثلة ويؤدب فاعله» كما أسلفناه عنه. 

وكان يكره أن يأخذ من أعلاه. 

وقال آخرون: الإحفاء حلقه كله. 


(۱) رواه ابن آبي شيبة ۰۲۲۱/۵ وانظر: «الموطاً» ص ۰۲۵۷ «التمهید» ۱۲/۲ 
(۲) رواه الطبري ۱0/۱ (۵) واین أبى عاصم في «الآحاد والمثانی» ۱۰۰/۱ (۷۸). 
(۳) تقدم نهاية الباب السابق. 





ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


روئ يحيئل بن سعيد عن ابن عجلان قال: رآني عثمان بن عبيد الله بن 
رافع أخذت من شاربي أكثر ما أخذت منهء إلى أن أشبه الحلق فنظر 
إلي» فقلت: ما (تنکر)) تنكر؟ قال: ما أنكر شيئًاء ریت أصحاب 
رسول الله ية يأخذون شواربهم شبه الحلق. 

قلت: من هم؟ قال: جابر بن عبد الله وأبو سعيد الخدري وابن عمر 
وسلمة بن الأكوع وأنس #د. 

وهو قول الکوفیین ۰۳ و(قالوا)”": الاحفاء هو الحلق» والحلق 
آفضل من التقصیر في الرآس والشارب» واللغة تساعده. 

قال الخلیل : آحفی شاربه: أستأصله واستقصاه» وکذا قال 
ابن دريد: حفوت شاربي تحنو نوا اتا اه الخدت ع 

حجة الأولين أن القص لا يقتضي الأستئصال. 

قال صاحب «الأفعال»: يقال: قص الشعر والأظفار: قطع منها 
بالمقص”*". ولما جاء عنه «أحفوا»» وجاء عنه القص واحتمل 
آحفوا الأستئصال و(القص)۳؟؛ لأن من أحفيل بعض شاربه دخل في 
عموم الحدیث إذ لم يرد عن رسول الله كيه أن المراد الجمیع ولم 
یحتمل القص الاستثصال علم أن المراد أخذ البعض» ورجح على 
الأستتصال» وأجابوا عنه بأنا نجوزهما. 


)١(‏ فى (ص۲): (تکره). 

0 رواه ابن أبى شيبة ۵/ ۲۲۸-۲۲۷ (705489) باختلاف يسير في ألفاظه» والقائل 
هناك عبید اه بن الي رافع ولیس عثمان بن عبيد الله بن أبي رافع. 

(۳) فى (ص۲): (قال). 

)€( ا اللغة» ۱/ ٩۵۷‏ مادة: (حفو). (ه) «الأفعال» ص5 0. 


() في الأصل: (النقص). 


فائلة : 


قال ابن المسيت: أول من قص الشارب إبراهيم الخليل» قال 
سعید : وهو آول من آختتن وجر تاره وآضاف: وفص آظفاره» 
واستحد. 


حتف تج مكل جک 


)١(‏ «الموطأ» ص67/5. 


دپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب اغفاء اللحى 


مر مر و 


#عفواع» : کثروا وکثرت و 

0 حَدَدَنِي ید | خا اوا ا عبَيْدُ الله بْنُ مره عَنْ تافع» عن 
ابن ُمَرَ رضي الله عنهما قَالَ: قال رَسُولٌ الله ية «انْهَكُوا الوَارِب» وَأَعْفُوا 
اللْحَ». [انظر: ۵۸۹۲- مسلم: ۲۵۹- فتح ۳۵۱/۱۰] 


ثم ذكر حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قا 
ا الشّوَارِتِء وَأَعْفُوا اللْحَى) . 
الشرح : 
معن ( «انهكوا» ): بالغوا في الأخذ منها من غير آستتصال؛ وهو 
تمق نهلك ربمت ومعناه مثل «أحفوا», وفي الحدیث : «أشِمّي 
ولا تنهکي»۳ . أي لا تبالغي . 


۰)۱۲۲( ٩۱/۱ رواه الطبراني في «الأوسط» ۳۲۸/۲ (۰)۲۲۵۳ وفى «الصغیر»‎  )( 
عن محمد بن سلام الجمحي» عن زائدة بن أب رسد عن ثابت البناني» عن‎ 
أنس. وقال: لم يروه عن أنس إلا ثابت» ولا عر ثابت الا زائدة» تفرد به محمد‎ 
ابن سلام.‎ 
وعلة هذا الطريق زائدة قال البخاري : منكر الحديث. وضعفه النساتي» «الضعفاء‎ 
وقال آبو داود: لا أعرف خبره» وقال النسائي أيضًا:‎ »)7١9( والمتروكين»‎ 
.)۱۹۶۹( ۲۷۱/۱۹ لا آدری من هو «تهذیب الکمال»‎ 
۲۹۱/۱۲ وللحدیث شواهد تقویه من حدیث علي ب بن آيي طالب؛ رواه الخطیب‎ 
وی مت وشاهد آخر عن الضحاك بن قيس رواه‎ e 
۲۰۷۱/۸ ابن عسات ار مشق»‎ 
۱ .۳۱۲ /۵ وحسن الهيئمي ٍسناده في «الجمع والزوائد»‎ 
وقال الألبانى : مجیء الحدیث من طرق متعددة لا یبعد أن یعطی ذلك الحدیث قوة‎ 
| ان ی هی ل‎ E 





قال صاحب «الافعال» یقال : نهکته الحمیْ بالکسر نهکا: آثرد 
فيه» وکذلك العبادة؟. والتاثیر غير الاستتصال. 

وقوله: ( «وآعفو» ) قال الجوهري: عفا الشعر و(النست)(۲٩‏ 
وغیرهما: کثر. 

وذکر الآية: حى عَمَوأ# أي: کثروا. قال: وعفوته أنا وأعفيته 
أيضًا لغتان إذا فعلت ذلك به . فعلی هذا يقرأ: «واعفو» موصولا 
ومقطوعًاء وبالقطع قرآناه. 

ور «اللحی» ) جمع لحية بکسر اللام مقصور. وقال الجوهري: 
وبضم اللام يريد من حون مثل ذروة وذری"*. 

فصل : 

وعلة توفیر اللحية أن فيه جمالا للوجه وزينة للرجال» وجاء في 
بعض الخبر : إن الله تعالی زين بني آدم باللحی . ولأن الغرض بذلك 
مخالفة الاعاجم» وهذا ما لم یخرج بطولها عن الحد المعتاد فيقضي 
لصاحبها إلى أن يسخر به. 

وسلف أن معنی : «أحفوا الشارب» قصهاء وأن حلقها منهي عنه 
هذا مذهب أهل المدينة وأكثر العلماء» وهو مروي عن جمهور الصحابة 


( 


(۱) «الأفعال» ص11 ۲. 

ف فنا الست 

)۳( (الصحاح» ۲ مادة: (عفا). 
43 (الصحاح» ۲ مادة: (لحي). 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ونقله ابن التين عن الشافعي أيضًا فأغرب ؛ قال: ودلیلنا قوله ات : 
«ليس منا من حلق» ولان فيه جمالًا للوجوه وزينةء وفي حلقه مثلة. 

قال الطبري : فان قلت : ما وجه قوله : «آعفوا اللحی» وقد علمت 
أن الاعفاء الإكثارء وآن من الناس من إن ۳ 
لظاهر هذا الخبر تفاحش طولا وعرضاء وسمح حتی صار للناس 
حديثا ومثلا . 

قیل : قد ثبتت عن رسول الله َك على خصوص هذا الخبر» وأن من 
ا ا ل ا ا 
قدر ذلك وحدّه؛ فقال بعضهم: حد ذلك أن يزداد على قدر القبضة 
طولاء وأن ينتشر عرضًا فيقبح ذلك» فإذا زادت على قدر القبضة كان 
الأول جز ما زاد على ذلك من غير تحريم منهم ترك الزيادة على ذلك . 

وروي عن عمر #ه أنه رأئ رجلا قد ترك تحت لحيته حتئ كثرت 
فاتخذ يجذبها ثم قال: آئتوني بحلمتين» ثم أمر رجلا فجز ما تحت 
يده ثم قال: أذهب فأصلح شعرك أو أفسده» يترك أحدكم نفسه حتی 
كأنه سبع من أسباع» وكان أبو هريرة يقبض على لحيته فيأخذ 
ما فضل» وعن ابن عمر مثله. 

وقال آخرون: يأخذ من طولها وعرضها ما لم يفحش آخذه. ولم 
يحدوا في ذلك حدّاء غير أن معنئ ذلك عندي: ما لم يخرج من 
عرف الناس» وهلذا قدمناه» وروي عن الحسن أنه كان لا یری بأسّا 
أن يأخذ من (طول)”“ لحيته وعرضها ما لم يفحش الأخذ منهاء 
وکان |ذا ذبح أضحيته يوم ا ا ا 


(۱) في الأصل: (طرف). 


تسد كتَابُ اللباس 6۱ 
عرضها إذا کثرت» وغلب كراهة الشهرة کالملبس؟. 

والصواب أن قوله : ( «آعفوا اللحی» ) على عمومه الا ما خص من 
ذلك ؛ وقد روي عنه حديث فى إسناده نظر أن ذلك على الخصوص»› وأن 
من اللحى ما الحق فيه ترك إعفائهء وذلك ما تجاوز طوله أو عرضه عن 
المعروف من خلق الناس» وخرج عن الغالب فيهم. 
عن أبي جعفر محمد بن علي قال: كان ال يأخذ اللحية فما طلع على 
الکف (جزه)""* وهذا الحدیث وان كان فی اسناده نظر فهو جمیل من 
الامر» وحسن من الفعل . 


SIRKE IRKI SIRS 


9 رزوی هده الآثار ابن أبن شيبة ۱۲۲۷-۲۲۹۵ 


( من (ص ۲). 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


93 باب ما يُذْكَرٌ في الشَيْبٍ 


۶- ا مغل بخ سدء دا وه عو وب عَنْ مد ِن سِيرِينَ 
قال: سألث آنسا: أَخَضَبَ الب يَلِِ؟ قال:  :‏ يبل لیب إلا قلیلا. [انظر: ۲۵۵۰- 
مسلم: ۲۳۶۱- فتح ۳۵۱/۱۰] 

۵ حَدَثَنَا سُلَيِمَالُ بُ حزب. حََدَّتَنَا اد بْنُ زند. عن ثابتِ قال: سيل 
« شنت أَنْ أَعُلَّ شمطاته 

حيّته. [انظر: ۰- مسلم: : ۲۳۶۱- فتح ۳۵۱/۱۰] ۱ 
71- حََدَّثَنَا مالك ه ن اشماعیل, حَدَثَنَا !سرائیل, عَنْ غثمان بن عبد الله بن 

هب قال: آزسليي هلي إلى 1 لي بقدح مِنْ مَاءِ -وقبض إضرائيل لا 
نی ين قَصة او ی وکان إِذَا آضاب الانسان عَيْنُ أو شَيْءٌ 


بَعَثَّ إِلَيْهَا + خْصَبَه» فَاطلغتٌ في الحجلٍ فرآیث شعرات عْمْرًا. ۰۵۸۹۷1 0۸9۸- فتح ۱۰/ 
[oY‏ 


۷- حَدَثَنَا موسی بنْ بشماعیل, حَدَثَنَا سام عَن غما ن عبد انه بن 
موقب قال: دَخَلْتُ علی ام سلمة. فاخرجث إِلَيْنَا شُعرا من شعر الب له 
محضوبّا. [انظر: 20۸97 فتح ۳۵۲/۱۰] 

۸- وَقَالَ لَنَا بو کیم: : حَدََنَا نضیربن أبي الأسْعَثْء غن ابن موب أن 
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سَلَمَةَ رنه سَعَرَ الب بيا أَخْمَرَ. [انظر: 0۸۹- فتح ۲۵۲/۱۰] 


۳ 
ام 


ذكر فيه حدیئین : 

(أخدی )۱۱ 

حدیث محمد بن سيرين: ل ا E‏ ا حصب النَّبِْ كل؟ 
.02 َه ره 3 0 ی ۳ 
فقال: لم تلم ایب لا تلیلا. 


( من (ص ۲). 





وحديث ثابت: TT‏ لله کا فَقَالَ : ته لَم 


0 


یل ما يَخْضِبُء لو ش؛ شِثث ان اعُد سَمَطَاتِهِ في لحیته. 

ثانیهما: 

حدیث عَبّدِ الله بن عثمان بن مَؤْهَبِ قَالَ: ساني آغلي ای أءْ سَلمة 
قح من مَاءِ -وَقَبَض إِسْرَائِيل ل ندشن اه د 
گان دا آصاب الإنْسَانَ عَيْنٌ و شَيْءٌ بَعَتَ لیا مِخْضَبَهُ فطل في 
و 

و ع قَالَ: دَخَلْتُ عَلَى 
شعرات د شعر الب تاه مخضوبّا. 


ا 


سلام هذا قال الجيّاني: كذا جاء هنا غير منسوب في نسخة آبي 
محمد» ونسبه أبو علي ابن اسک ابن أبي و وذهب 


00 3 


(۱) من (ص۲). 

(۲) «تقييد المهمل» ۰۷۳۱/۲ قال ابن حجر: وقع التصريح به في هذا الحديث عند 
ابن ماجه من رواية يونس بن محمد» عن سلام ب بن أبي مطيع › وقد أخرجه بن أبي 
خيثمة » عن موسی شيخ البخاري؛ فقال: حدثنا سلام ب بن أبي مطيع. «فتح الباري» 
or ۰‏ 


س( التوضيج س الجامع سم سس 
كما تقوم بالعلم حياة القلوب» فهو مناسب للعلم من هزه الجهةء وقد 
يدل عَلَى الحياة وعلى الثراب؛ لأنه من نعيم الجنة ذا رأئ نهرا من لبن 
وقد يدل عَلَى المال الحلال وانما أوله الشارع بالعلم في عمر؛ لعلمه 
بصحة فطرته ودينه والعلم زيادة في الفطرة. 
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هت وی 





ع۲7 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ووجه كونه لم يبلغ الشيب إلا قليلاء لأنه توفي وهو ابن ثلاث 
وستين والشيب (غالبًا)'' يكون بعد ذلك قال أنس: توفي علئ رأس 
a 7‏ 8 ۲ 38 ۳ ۳ و ۱  )۲(‏ مب 
ستين سنة وليس في رأسه ولحيته عشرون شعرة بيضاء . قال 
آبو جحيفة: كان أكثرها فى عنفقته. زاد غيره: وضدغيه» والعنفقة: 

والمخضب (بكسر الميم)”" المرکن؛ وهي الاجانة التي تغسل فيها 
الثياب. 

والجلجل : قال الداودي : هو الحق» روى النضر بن شميل» عن 
إسرائيل» عن عثمان بن عبد الله بن موهب قال: كان عند أم سلمة 
جلجل من فضة فيه شعرات من شعر رسول الله ا وكان إذا أصاب 
ویتوضاً منه» فبعثنی آهل افاطلعة:فيةقإذا شعرات حمر**. وانما . 
حصحصته لتبقی بركة الشعر فى ذلك الماء» فیشربه المعین إذا 
٠‏ وصب فیدفع (الله)!” عنه ببركة ذلك الشعر ما به من شکوی. 

وقوله : (مخضوبًا). قال الداودي: إنما رأئ حمرة الشعر من الطیب 
وظن أنه مصبوغ ء لکن روی ابن آبي عاصم من هذا الوجه بلفظ : 

قلت : واختله ختلفت الاثار هل خر خضب آم لا ؟ فقال أنس -كما مر 
لاء وهو قول مالك وآکثر العلماء» وقال عثمان بن موهب: إن أم سلمة 
)١(‏ من (ص25). 


(۲) «مسند أبى يعليل» .51١8/5‏ ۳) من (ص5). 
)€( رواه اسحاق بن راهویه قش (مسنده) ۱۷۳-۱۷۲۶ .)١1969(‏ 


() من (ص ۲). 


أخرجته مخضوبًا . كما مر" وأخرجه الطبري بزيادة: مخضويًا بالحناء 
والکتم وقالك :“هذا شعرهه (وسلتك انضا هن غرم 

وزعمت طائفة من آهل الحدیث أنه خضب. لهذا الحدیث وبما 
رواه ابن إسحاق» عن سعید المقبري» عن عبید بن جریج أنه قال 
لابن عمر: انك تف لخت فقال: ان رسول ال ی كان یصفر 
بالورس» فأنا أحب أن أصفر به كما كان رسول الله كل يصبغ""» 
و 

ورواه القطان وحماد بن سلمة» عن عبيد الله بن عمرء عن سعيد 
المقبري به» وقال: رأيت رسول الله اة يصفر لحیته“» وروی 
الطبري من حدیث عبد الله بن محمد بن عقيل قال: قدم أنس المدينة 
وعمر بن العزيز وال عليها فأرسلني عمر إليه وقال: سله. هل خضب 
رسول الله لله فإنا نجد ها هنا شعرا من شعره فیه بیاض كانه قد 
لون» فقال آنس : إنه تلا كان قد متع بسواد الشعرء لو عددت خمس 
عشرة ما آقبل من رأسه ولحیته ما كنت آدري هل آعد خمس عشرة 
شیب فما آدري ما هذا الذي یجدون الا من الطیب الذي يطيب به 
شعره وهو غير لونه"۳. 


>> هر مكل 


(۱) رواه ابن أبي شيبة ۵/ ۱۸۳-۱۸۲. (۲) من (ض ۲): 

(۳) رواه ابن ماجه (۰)۳۲۲۲ وابن این شيبة ۰۱۸۱/۵ وابن عبد البر في «التمهید» 
۲۱ وصححه الألباني في «صحيح ابن ماجه» (۲۹۲۲). 

(8) رواه آحمد ۰۱۷/۲ والبيهقي في «شعب الایمان» ۰۲۱۳/۵ وابن عبد البر في 
«التمهید» ۰۸۰/۱۱ وصححه شعیب الأرنؤوط. 

(5) رواه أيضًا الطبراني في «الأوسط) ۳۰۶/۹ .)1٤۷۷(‏ 





ع کے ی نج دست 


۷- باب الخضاب 


۹ - دشنا الحَمَيدِىٌ: حَدَتَنَا شفتان: حًا ال هری» عن أ سَلمَة 
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وَسُلَئِمَانَ بن يَسارء عَنْ أي هُرَيْرَةَ كيه قال الب ت: «إِنَّ اليَهُودَ والنصَاری 


ع ەو د 


لا یعون تَخَالِفُوهُمْ». [ انظر : ۲- مسلم: : ۲۱۰۲- فتح ۳۵4/۱۰] 
ذکر فيه حديث ا هرَيْرَةَ ظيه قال: قَالَ ای ككلة: « إِنَّ الْيَهُودَ 


م مور 


at SR 

حرملة» عن ابن مسعود أنه ام كان يكره تغییر الشيب . 
وروى ابن إسحاق » عن عمرو بن شعيب » عن أبيه » عن جده أ 

ليل قال : «من شاب شيبة فى الإسلام كانت له نورًا يوم القيامة. 

إلا أن ينتفها أو يخضبها» " فرأئ بعضهم أن آمره ام بصبغه أمر 

ندب» وأن تغییره آولی من ترکه أبيض . 

)۱( في الأصل : محمد » وهو خطأ والصواب ما آثبتناه من مصادر التخریج. 

)۲( رواه آبو داود (۰)۲۲۲ والنسائي ۸/ ۰۱8۱ وأحمد ۰۳۸۰/۱ والبيهقي ۰۲۳۲/۷ 
وابن ¿ حبان 40/1۲ -545 0A1)‏ - ۰4۰۳« وقال المنذري في (مختصر ابي 
داود» عا ۹ في إسناده م بن حسان» عن عبد الرحمن» عن 
ال ب ET‏ 
عنه قاسم بن حسان» ولم يصح حدیثه في الکوفیین » وقال علي بن المديني : 
حديث ابن مسعود هذا حديث كوفى» وإسناده من لا يعرف. وقال عن عبد الرحمن 
لا نعرفه في أصحاب عبد الله. والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف أبي داود». 

(۳) «مسند أحمد) ۰۲۱۰/۲ بلفظ : «كتب الله له بها حسنة وكفر عنه بها خطيئة » ورفعه 
بها» من طريق أبي بكر الحتفي» عن عبد الحميد بن جعفر» عن عمرو بن شعيب» به. = 











للع ی 

وروی عن قيس بن أبي حازم قال: كان آبو بكر الصدیق یخرج إلينا 
وكأن لحيته ضرام العرفج من الجناء والکتم ۳ وكان الشعبي وابن أبي 
ملكة بیخضبان کذلك آیضا. 

وعن عمر بن الخطاب أنه كان يأمر بالخضاب بالسواد ویقول: هو 
تسکین للزوجة وآهیب للعدو. 

وعن ابن آبي مليكة أن عثمان (کان)“ یخضب به. 

وعن عقبة بن عامر والحسن والحسین آنهم که 

ومن التابعين: علي بن عبد الله بن عباس» وعروة بن الزبیر وابن 
سیرین» وأبو بردة. 

وروى ابن وهب عن مالك قال: لم أسمع في صبغ الشعر بالسواد 
نهيّا معلومّاء وغيره أحب ال *. 

وممن كان يصبغ بالصفرة: عليٌ وابن عمر والمغيرة وجرير البجلي 
وأبو هريرة وأنس #:. 

ومن التابعين : عطاء وأبو وائل والحسن وطاوس وسعيد بن المسيب 


= وروي بلفظه الموجود في الشرح عن عمرو بن عنبسة عند الترمذي ))١1575(‏ 
والنسائي 5 والطيالسي 5594/7 (۰)۱۲۸ والبيهقي في «الشعب» ۵/ ۲۱۰. 
وعن عمر بن الخطاب في «صحيح ابن حبان» ۰۲۵۱/۷ وعن أبي نجيح السلمي 
في (صحیح ابن حبان» ۰۲۵۲/۷ و«المستدرك» ۵۰/۳. 

(۱) رواه ابن أبي شيبة ۵/ ۱۸۳. 

(۲) من هامش الأصل وعلیها : لعله سقط. 

(۳) رواه ابن آبی شيبة ۵/ ۱۸-۱۸۳ 

۲ ۳ (التمهید)‎ )٤( 


(0) روئ هذه الآثار ابن أبى شيبة ۵/ ۱۸۱-۱۸۵ 











ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


واعتل مغیرو الشیب من حدیث أبي هريرة (وغیره)"" بما رواه مطر 
الوراق عن آبي رجاء» عن جابر قال : جيء بأبي قحافة : TT‏ 
كلل ورأسه ولحیته کأنهما ثغامة بیضای فام رسول الله كلة أن بغیروه 
فحمروه"» والثغامة مثلثة مفتوحة ثم غين معجمت قال آبو عبید: هو 
نبت أبيض الزهر والثمر يشبه بیاض الشیب به . وقال ابن الاعرابي 
هي شجرة بیضاء كأنها الملح . 

ورأى آخرون ترکه أبيض أولئ من تغییره وأن الصحیح عنده نهیه عن 
تغییره وقالوا: توفي وقد بدا في عنفقته (ورأسه)** الشیب ولم يغيره 
بشيء ولو كان تغييره الأختيار كان قد آثر الأفضل. 

قال: أبو إسحاق الهمدانى: رأيت علیّا # أبيض الرأس واللحية» 
قاله الشعبي*. ۱ 

وکان أبي بن کعب أبيض اللحية. 

وعن أنس ومالك بن أوس وسلمة بن الأكوع آنهم کانوا لا یغیرون 
ای 


)١(‏ في (ص ۲): وعروة. 

0) رواه بهذا السند الطبراني 5١/9‏ (۰)۸۳۲۸ ومن طرق أخرى عن أبي الزبير» عن 
جابر رواه مسلم (۰)۲۱۰۲ وآبو داود ,»)57١5(‏ والنسائي ۱۳۸/۸ وأحمد 
۳ وآبو یعلی (۰)۱۸۱۹ والطحاوي في «شرح مشکل الاثار» (۳۰۸۳) 
وآبو عوانة 5٠١/١‏ (۰۱۵۱۳ ۰۱۵۱6 وابن حبان ۲۸۵/۲۱ (۰)۵1۷۱ 
والطبراني 1۱/۹ (۰)۸۳۲۷-۸۳۲۳ والحاکم ۲٤٥-۲٤٤/١‏ والبيهقي 
۷ ۵۰ والخطیب في «تاریخ بغداد» ۰۱۳۹/۹ 

(۳) «غریب الحدیث» ۳۱۰/۱. 

(5) في الأصل: (ورأئ). والمثبت من (ص ۲). 

(۵) رواه ابن أبي شيبة ۵/ ۰۱۸۷-۱۸۲ 








س لط اب“ (ww‏ 

وعن ۳ الطفيل وأبي بردة الأسلمي مثله . 

وکان آبو مجلز وعکرمة واه دون اس )۱۱۹ وعطاء بن السائب 
لا يخضبونء. واعتلوا بما روئ آبو إسحاق عن آبي جحيفة قال: 
رأيت النبی بل عنفقته بیضاء۳. 

قال المحب الطبري: والصواب عندنا أن الاثار التي رویت عن 
رسول الله ية بتغییره والتهي عنه صحاح» ولکن بعضها عام وبعضها 
خاص بقوله : «خالفوا الیهود وغیروا الشيب» المراد منه الخصورص 
أي: غیروا الشیب الذي هو نظیر شیب آبي قحافة» وآما من كان 
أشمط فهو الذي أمره رسول الله ي أن يه يغيره» وقال: (من شاب 
شيبة. .» الحديث”"؟؛ لأنه لا يجوز أن يكون من رسول الله لله قول 
متضاد» ولا نسخ فتعين الجمع» فمن غيره من الصحابة محمول على 
الأول ومن لم يغيره فالثاني مع أن تغييره ندب لا فرض؛ NET‏ 
بغير ذلك -وإن كان قلیلا- حرجا بتغيره إذ كان النهي عن ذلك نهي 
كراهة لا تحريمًا؛ لإجماع سلف الامة وخلفها على ذلك وكذلك 
الأمر فيما أمر به علئ وجه الندب ولو لم يكن كذلك كان تاركو 
التغییر قد آنکروا علی المغیرین آو آنکر المغترون :علي تاركي 
التغيير» وبنحو معناه قال (النووي)"*. 

فائدة : 

يصبغ بضم الباء وفتحها حكاها في «المشارق»"۳. 


(0) رواه ابن أبي شيبة ۵/ ۱۸۷. (۳) سبق تخريجه. 


(5) في (ص۲): الثوري. وهو خطأء أنظر: «شرح صحيح مسلم» .8١/١5‏ 
(0) «مشارق الأنوار» ۳۸/۲. 





بو( ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

روينا في كتاب: «الخضاب» تأليف اف أبن عاصم من حدیث 
هشام» عن آبیه» عن الزبير بن العوام قال رسول الله كَكهِ: «غيروا 
الشيب ولا تشبهوا باليهود)"'' قال: وفيه: عن محمد بن عمرو» عن 
أبي سلمة» عن رسول الله ية . 

ورواه الأوزاعي قال : «اخضبوا فان اليهود والنصاری لا يخضبون» 
ثم آسند عن عتبة بن عبد قال: كان رسول الله بي يأمر بتغيير الشعر 
مخالفة الأعاجم۳ . 

فصل : 

قد أسلفنا الأختلاف في سببه وأن أنسًا أنكره وأن آم سلمة 
أخرجته: أحمر. وروى ابن سعد قال ربيعة: رأيت شعرًا من شعره 
آحمر فسالت عنه فقالوا: آحمر من الطیب"". 

وهذا يؤيد ما تأولناه فیما مضل من الحدیئین السالفین وعن 
عبد الرحمن اليماني : كان كفل يغير لحيته بماء السدر» وعن عبد الرحمن 
ابن حرملة عن عبد الله قال : كان رسول الله چا یکره (تخییر لحیته)"**. 


( رواه النسائي ۰۱۳۸-۱۳۷۸ وآحمد ۰۱۱۵/۱ وآبو یعلی 1۲/۲ (۰)0۸۱ 
والشاشي (۰)40 وآبو نعیم في «الحلیة» ۲/ ۰۱۸۰ من طریق محمد بن کناسة» عن 
هشام» عن عثمان بن عروة» عن أبيه» عن الزبير» به. 

(؟) رواه الطبراني ۰۱۲۹/۱۷ قال الهيثمي في «المجمع» ۰۵ : فيه الأحوص بن 
حكيم» وهو ضعیف. وقد وثق. 

(۳) رواه ابن سعد في «الطبقات» ۳۷/۱. 

(6) في الاصل : (تغييره). والمثبت من (ص ۲). 


(5) سبق تخريجه. 





قال الطحاوي: وحديث ابن مسعود في العشرة الأشياء التي كان 
رسول الله ی يكرهها ومنها تغییر الشیب» ما حَضَرّنا فيه نا قد رین 
أنه لكت قال: «إن اليهود والنصارى لا يصبغون فخالفوهم» فعقلنا 
بذلك أنه كان في البداء علئ مثل ما كانوا عليه؛ لما روي أنه كان 
فيما لم يؤمر فيه بشيء يحب موافقة أهل الکتاب فكان على ذلك 
حتل أحدث الله له شريعته ما يخالف ذلك من الخضاب فأمر به 
وبخلاف ما عليه أهل الكتاب من تركه» وعقلنا بذلك أن جميع 
ما روي عنه في الأمر باستعمال الخضاب متأخر عن ذلك . 

فصل : 

قال الأسماعيلي في «صحيحه»: حديث الشعر الذي أخرجته أم 
سلمة لم يبين فيه أنه اث هو الذي خضب. ولعله لون بعده أو وضع 
في طيب فيه صفرة تعلقته» فان حدیث آنس آصح؛ فان بعضهم حکی 
عن أنس أن شعره آحمر ولم بخبر عن أم سلمة أنه ات خضب . 

فصل : 

ذكر غير واحد أن عقبة بن عامر كان يخضب بالسواد فإذا أتصل 
قله سود اعلاها وتات el‏ 

وبه قال مالك وجماعة من آهل المدينة آستدلا لا بحديث : «غيروا 
الشیب» وهو حديث حسن الاسناد -کما قاله آبو عمر- وتغییره عام 
بالسواد أو بغيره» وأفرده ابن الجوزي بالتأليف» وسنذکر قطعة منه بعد. 


(۱) «شرح مشکل الآثار» ۲۹۸-۲۹۷/۹. 
زم في (ص۲): فسود. 
(۳) رواه ابن أبى شيبة ۰۱۸6/۵ والطبرانی /7558/11. 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قل : 
روى ابن أبي عاصم من حديث الأجلح» عن عبد الله بن بريدة» عن 
ما غيرتم به الشيب الحناء والكتم»» وفي روایة: «أفضل"''. 


: 1 ۲( 5 1 
وعن ابن عباس رضي الله عنهما > وانس وعبد الله بن بريدة عن 


ومن حديث الضحاك بن حْمْرَةٌ عن غیْلان بن جامع وإِيّاد بن لقیط 
عن أبي رمثة قال: رأيت رسول الله يه وله شعر مخضوب بالحناء 
اا 

ومن حديث ابن عباس رضي الله عنهما أنه اقلا رأئ رجلا خضب 
بالحنای فقال: «ما أحسن هلذا» وآخر خضب بالحناء والكتم فقال: «هذا 
أحسن من هنذا کله . 


»)۹۳٥۲( 4۱/۵ رواه الترمذي (۰)۱۷۵۳ والنسائى ۰۱۳۹/۸ وفى «الکبری»‎ )١( 
(0 ۲۸۷/۸۲ وأحمد 2۳۰۰/۵ وابن آبی شیبة۵/ ۰۱۸۲ وابن حبان‎ 
والطبرانی في «الأوسط» ۲۳۲-۲۳۱/۳ (۰)۳۰۱۰ والبيهقى فى «شعب الإيمان»‎ 
وقال الترمذي: حسن صحيح » وصححه الألباني في (صحیح‎ ۰)71۳۹۷(( ۵ 
(TED الجامع»‎ 

(۲) رواه آبو يعلئ ۰۱۰۳/۵ والطبرانی ۲۵۸/۱۱ (۱۱۱۳۸). 

(۳) رواه أحمد ۰۱۱۳/6 والطبرانی ۲۸۶/۲۲ 

(4) رواه آبو داود (۰)1۲۱۱ وابن ماجه (۰)۳۱۲۷ وابن أبي شيبة ۵/ ۰۱۸۲ والطبراني 
۱ والبيهقی ۰۳۱۰/۷ وضعفه الالبانی فى «ضعیف ابن ماجه» (۰)۷۹4 
بلفظ : مر النبي ية برجل خضب بالحناء فقال : «ما آحسن هذا» فمر بآخر خضب 
بالحناء والکتم فقال : «هلذا آحسن من هلذا»» فمر بآخر خضب بالصفرة فقال: 
«هلذ | أحسن من هذا کله). 


۳ 


ومن حديث رجا عن عائذ"" بن شریح قال: سمعت آنس بن 
مالك وشعیب بن عمرو» وناجية بن عمرو یقولون: رآینا رسول الله 
پخضب بالحناء والکتم . 

ومن حديث عبد الله بن العلاء بن زب عن القاسم عن آبي آمامة 
قال: خرج رسول الله ية على مشيخة من الأنصار بيض لحاهم» فقال: 
«صفروا آو کو 

ومن حديث (حذيفة)”" عن ابي يوسف: سمعت حسان بن أبي جابر 
السلمي قال: كنت مع رسول الله وق في الطواف» فرأئ رجالا من 
أصحابه قد صفروا؛ فقال: «مرحبًا بالمصفرین»**. 

وفي حديث مطرء عن أبي رجاءء عن (جابر)”*؟ أن رسول الله کل 
قال في أبي قحافة: «اذهبوا به إلى بعض نسائه يغير شيبه» قال: فذهبوا 
به فا وه وکان ات آمرهم بتجنب السواد. 


(۱) في حاشية الأصل : متروك. 

(۲) رواه أحمد ۰۲۹4/۵ والطبرانی ۰۲۳۷/۸ والبیهقی ۲۱6/۵؛ قال الهيثمي في 
«المجمع» ۱۳۱/۵ : رخال آحمد رجال الصحیح خلا القاسم وهو ا وفیه کلام 
لا یضر. قال الألباني في «الصحیحة» (۱۲40): حسن. 

)۳( فی (ص۲): بقية. 

۹3 و ابن أبي عاصم في الاحاد والمثاني» ۳ والطبراني 5/ 55؛ کلاهما 
بزيادة : قد صفروا وحمروا؛ فقال: «مرحبا بالمصفرین و المحمرین». قال الهيثمي 
في «المجمع» ۵ وتابعیّه آبو یوسف غير مسمی وبقية مدلس» وبقية رجاله 
رجال الصحیح. 
قال المتقی الهندي فى «کنز العمال» 5597/5 (۱۷۳۲۲): قال ابن السکن: في 
اسناده نظر. ١‏ ۱ 

(5) في الاصل : حاتم» والمثبت من (ص۲). 


(7) سبق تخریجه. 








ث قبل زین : هزم دح كَمَا سيل الب عَنْ 
َء فلع ولا آغر لا قَال: «افمل ولا حرجه. 

اک ا 

أحدها: 

هذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا قريبًا عن أبي نعیم» عن 
عبد العزيزء عن الزهري به(. وأخرجه في الحج عن عبد الله بن 
يوسف» عن مالك» وعن سعيد 


عن الزهري به . 





٠‏ عن أبيه» عن ابن جريج» 





() سياتي برقم (174) كتاب: العلم» باب: السؤال والفتيا عند رمي الجمار. 


0 سيأتي برقم (۰0۱۷۳۹ (۱۷۳۷) باب: الا على الدابة عند الجمرة. 





2.9ب 2ه لما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي حديث عبد الكريم» عن ابن جبیر» عن ابن عباس مرفوعًا : 
ايكون في آخر الزمان (قوم)"'' يخضبون بالسواد لا يجدون ريح 
الجنه»۳ ومن حدیث آنس بن مالك مرفوعّا: «غیروا ولا تفیروا 
بالسواه» فة این آفیعه۳ : 

ومن حدیث المثنی بن الصباح» عن عمرو بن شعیب عن أبيه» عن 
جده» عن رسول الله ي : «من خضب بالسواد لم ینظر الله الیه»"*. 

وللطبراني من حدیث الوضین عن جنادة» عن آبي الدرداء مرفوعا : 
«من خضب بالسواد سود الله وجهه یوم القیامة»"*. 

وذكر ابن أبي عاصم بأسانیده آن سا وحسيئًا كانا یخضبان په 
وکذلك ابن شهاب. وقال: آحبه الینا أحلكه"» وکذلك شرحبیل بن 
السمط وقال عنبسة بن سعید: إنما شعرك بمنزلة ثوبك فاصبغه بأي 
لون كدت وأحبه إلينا أحلكه . 


(۱) ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص۲). 

(؟) رواه أبو داود (۰)4۲۱۲ والنسائى ۰۱۳۸/۸ وأبو يعلئ ۷۱/۶ (۰)۲۲۰۳ 
والطبراني ۰48۲/۱۱ والبيهقي ب «الشعب» ۰۲۱۵/۵ بزيادة: (كحواصل 
الحمام) وفي الطبراني (كحواصل الطير). 
قال العراقي في «تخريج الإحياء» ٠٤١/١‏ رواه أبو داود والنسائي عن ابن عباس- 
بإسناد جيد. وصححه الألباني في «صحيح الجامع» (۸۱۵۳). 

(۳) رواه أحمد ۰۲۶۷/۳ والبزار فى «مسنده» كما فى «کشف الأستار» (۲۹۸۰). 

(8) رواه الطبرانی فى «مسند الشامیین» ۳۰/۲ (۱۳۹۲). 

)0( رواه الطبراني في «مسند الشامیین» ۳۷۷/۱ (10۲). قال اميشمي في «المجمع» ۵/ ۱۹۳ : 
فيه الوضين بن عطاء» وثقه أحمد وابن معين وابن حبان وضعفه من هو دونه فى 
المنزلت وبقية رجاله ثقات. وضعفه الالباني في (ضعیف الجامع» (۵۵۷۲). ۱ 

( رواه أحمد ۰۳۰۹/۲ وعبدالرزاق ۱۵/۱۱ 








وکان إسماعيل بن آبی عبد الله يخضب بالسواد» وقال ابن الأجلح : 
رأيت ابن أبي ليلئ والحجاج بن أرطاة كانا يخضبان بالوسمة" ثم 
قال: إن قال قائل: صبغ الرأس واللحية بالسواد غير جائز بل 
مکروه واحتج بالاخبار السالفة» قيل له: ليست حجة في النهي 
ولا زجرا عنه» وذلك أنه ات انما آخبر عن قوم علامتهم الخضاب 
بالسواد» ولیس -وإن كان الخضاب به علامة لهم- منهي منه عن 
الخضاب به» وقد آخبر الا أن علامة الخوارج حلق الرء‌وس ولم 
يقل قائل بالنهى عن حلقها"" کذلك. 

وفی قو له لژبی قحافه : جنبوه السو اد» فانما اف بذلك لما رأئ من 
هيئته ؛ لأن الخضاب بالسواد إنما یکون لمن يليق به من نضارة الوجهء 
فأما في صفة أبي فحافة فهو شين؛ لأنه غير ملائم (لمثله)”" ولا مشاكل» 
وقال الزهري: كنا نخضب بالسواد“ إذ كان الوجه جديدًاء فلما نغص 
الوجه والاسنان ترکناه . 

قلت : لو (ضعفت)”*' أحاديث النهي كان آولی . قال: وفي قوله: 
«وجنبوه السواد» دلیل على أن العرب كانت تخضب به وآنه من 
فعلهم» قلت : وأول من صبغ به فیما ذکره الكلبي عبد المطلب بن 
(هاث € 

0-00 


(۱) رواه ابن الجعد في «مسنده» (۰)۱۸۱ وابن آبي شيبة ۵/ ۰۱۸-۱۸۳ 
(۲) ورد بهامش الاصل ما نصه: بل هي رواية عن آحمد بن حنبل. 

(۳) في (ص۲): لمته. 

(4) رواه آحمد ۰۳۰۹/۲ وعبد الرزاق ۰۱۵۵/۱۱ 

(5) في الأصل: حقق. 

)1( في (ص۲) : هشام. 





۲۱ س و تسف 

قال ابن أبي عاصم : وفیما ثبت عنه أنه الا قال : «الیهود والنصارى 
لا يصبغون. فخالفوهم» إباحة. 

وفيه: أن يغير الشيب بكل ما شاء المغير له إذ لم يتضمن قوله: 
«خالفوهم» أن أصبغوا بكذا وكذا دون كذا وكذاء وقد ثبت عن 
الو ل ا ا فلا ۳ 
وكذلك دن ال 

وفي قوله : « (إن آحسن )۲۳ ما غیرتم به الشيب الحناء والكته؛ 
دلیل علی أن تغییر الشیب بکل ما غير به حسن . 

قال : فان قلت: آختلاف الأخبار في خضاب رسول الله ب وبما 
آختضب به» وفي اخبار من آخبر من آصحابه أنه لم يختضب. 

وفي رواية من روی تیسیر شیبه ومواضع الشیب منه ما یوجب 
التوقف عن القطع بهاء وقد آثبتوا الشیب» فان الشیب ثابت 
والخضاب غير ثابت حتی یتفقوا منه على مثل ما اتفقوا على الشیب 
فكي عن بعضهم أنه كان (سبع)"" عشرة شعرة بیضاء وقال 
آخرون : عشرون. 

قلت: وذکر العلامة آبو القاسم"" في کتاب «الشیب» عن آنس 


۰۱۸۳ /۵ رواه ابن أبي شيبة‎ )١( 

(؟) رواه ابن أبي شيبة ۵/ ۱۸4. 

(۳) ساقطة من الأصل» والمثبت من مصادر التخريج. 

(4) سبق تخريجه. 

)0( في (ص ۲): تسع. 

(5) ورد بهامش الأصل : هو موسی بن عيسو بن مهدي» وسيأتي لدينا مسمی منسويًا. 


سس کتاب اللّبّاس سا 


خمس عشرة» وعند ابن سعد: سبع عشرة أو ثماني عشرة» وفي حدیث 
الهيثم بن دهم : ثلاثون شعرة عدداء وفي حديث جابر بن سمرة: ما كان 
في رأسه ولحيته من الشيب إلا شعرات في مفرق رأسه إذا أدهن واراهن 
الدهن ۰۲۳ وكان قد أتفق على أنه كان شيبة» وقال آبو بكر وأبو جحيفة 
رضي الله عنهما: نراك يا رسول الله قد شبت قال: «وما لي لا آشیب». 
ی اه 

قلت : هذا التجلي إنما كان في النوم - كما بینه الدارقطني وغیره. 

وقال ابن أبي عاصم: فهذا ما آعتل به من وصفنا قولةُ الموهنّ في 
الأخبار المروجة في ذلك بزعمه أنها متناقضة؛ متنافية إذ الحناء والكتم 
ضد الحمرة» والحمرة ضد الصفرة. فأما خبر أنس أنه لم يخضب فقد 
عارضه ما روئ عائذ بن شريح عن أنس أنه اة خضب؛ ومع ذلك 
فليس قول أنس أنه الا لم يخضب بحجة على من قال: إنه خضب» 
لأن هذا مثبت ومشاهد لما رأى» وذلك نافيء والنافي لا يكون حجة 
على المثبت. وأما خبر ابن عباس رضي الله عنهما أنه ال خضب 
بالصفرة فالمحفوظ عن ابن عمر أنه كان یخضب. ولا حجة في ذلك 
الخبر. إنما رواه شريك عن عبيد الله عن نافع» عنه. وهذا خبر قد 
أتفق أهل العلم منه على معنی ليس هذا موضع ذكره» وليس فيما 
أختلف من خضابه بالحناء والكتم» وبالحناء دون الكتم» وبالصفرة 
تضاد. وذلك أنه جائز أن یخضب بالصفرة في وقت» فيحكي الرائي 
لاما راع وفي وقت آخر خضب بالحناء والکتم فحکی الرائي 
)١(‏ رواهأحمد ۵ والطبراني ۰۲۳۲/۲ والحاکم في «المستدرك» ۲/ ۱۰۷ . 


(۲) رواه بنحوه الترمذي (۳۲۹۷) من حديث آبی بکر» وأبو یعلی ۱۸۶/۲ (۰۸۸۰ 
والطبراني ۲۲/ ۱۲۳ من حدیث بي جحيفة. 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذلك . وغیر مستنكر لخضاب الحناء إذا آتت عليه مدة أن تزول عنه شدة 
الصبغ حتئ تصير إلى الحمرة. فمن راه في هذه الحالة حکی حمرق 
وغیر مستتکر [ذا خضب بحناء رقیقا آن یقول (قائل)"'" : هزه صفرة» 
ویقول آخر: هذه حمرة فلا تضاد |ذا . 

فصل : 

روى أبو القاسم موسي بن عیسی بن مهدي في كتاب «الشيب» 
الراوي عن الكريمي وشبهه أن إبراهيم يم الخليل صلوات الله وسلامه 

عليه أول من شاب. وذلك أنه كان يشبه ابنه إسحاق» فكان الناس 
يقولون له: يا أبا يعقوب فعلنا كذا وكذاء فدعا الله أن يفرق بين 
شبههما ففرقه بالشيب. وقيل: إنه لما شاب قال: يا رب ما هذا؟ 
قال: وقار. فقال: رب (زدنی)" فأصبح وقد آمتلاً شيبًا . 

وعن أبي أمامة: بينا إبراهيم وا يصلي الضحی إذ خرجت کف من 
السماء بين أصبعين من أصابعه شعرة بيضاء فجعلت تدنو حتی ألقيت في 
رأسه» وقالت: آشتعل وقارًاء قال: فاشتعل رأسه منها شيباء فكان آول 
من شاب. وعن عبد الله بن عبيدة قال: لما رأئ إبراهيم اكل كا الشيب 
قال: مرحبًا بالعلم والحلم» الحمد لله الذي 0 
سالمًا. وفي حديث ابن جريج عن نافع» عن ابن ور 
شاب شيبة في الاسلام كانت له نورًا یوم الا 


(۱) في (ص۲): ناقل. 

(0) في الاصل: آزددني. 

(۳) رواه الطبراني في «الأوسط» ۳۰۶/۱ (۱۱۲4). قال الهيثمي في «المجمع» 
0 : فيه طریف بن زید. قال العقيلي: لا یتابع علی حديثه. 





وفي حديث عمرو بن شعیب. عن أبيه» عن جده رواية: الشیب نور 
وعن عمرو بن عنبسة یرفعه : «من شاب شيبة في الاسلام فهي له نور 


یوم القیامة»۲۳. 


ولفظ عبد الرحمن بن عمرو عن رسول الله ميل مثله. ومن حديث 
نوي بن ذكوان» عن أخيه آیوب» عن الحسن» عن این يرفعه: 
إن الله تعالئ يقول: إني لأستحیی من عبدي أو آمتی يشيبان في 
الاسلام ثم أعذبهما بعد ذلك“ . 


ومن حديث أبي الهيثم بن التيهان مرفوعًا : «من شاب شيبة في سبيل 
الله كانت له نورًا يوم القيامة». 


وعن عامر السلمی مرفوعًا مثله» وكذا عن آبی أمامة, وفيه فرج بن 
فضالة”* . ۱ ۱ 


(۱) رواه آحمد ۰۲۱۲/۲ والبیهقی فى «الشعب» ۰۲۰۹/۵ وفی «الکبری» ۰۳۱۱/۷ 

(۷) رواه الترمذي (۰)۱3۳۵ والنسائی ۰۲٩/٩‏ وأحمد 6/ ۰۱۱۳ وابن حبان ۷/ ۰۲۵۲ 
والحاکم ۰۵۰/۳ قال السجلوني في «کشف الخفاء» ۲۵۵/۲: وهو حسن. 
وصححه الألباني في «صحیح الجامع» (۱۳۰۸). 

(۳) ورد بهامش الاصل: نوح هذاء قال أبو حاتم : لیس بشيء وقال ابن عدي: 
آحادیثه غير محفوظة وقال ابن حبان : منکر الحدیث جدا» آنتهین. وأخوه أيوب» 
عن الحسن منکر الحدیث. 
قاله البخاري» وقال الازدي: متروك الحدیث. وقال ابن عدي: عامة ما يرويه 
لا يتابع علیه. 

(5) رواه أبو يعلى ۵/ ۰۱۵۳ وذكره الهيثمي في «المجمع» ۰۱۵۹/۵ وقال: فيه نوح بن 
ذكوان وغيره من الضعفاء. 

(0) سبق تخريجه. 


بد تتوضيع س دس اسع س 

ينعطف على ما (مضى)”' الخضاب بالسواد يحرم على الأصح 
لا كراهة تنزيه. وقال عیاض : ترك الخضاب أفضل. وقال بعضهم: 
الخضاب آأفضل(۲. 

قال الطحاوي: ولا تناقض بل الأمر به لمن كان شیبه كأبي قحافت 
والنهي لمن له شمط فقط . والأمر في ذلك ليس للوجوب إجماعًاء وليس 
فيها ناسخ ولا منسوخ. 

قال عياض: وقال غيره هو علئ حالين» فمن كان في موضع عادة 
أهله الصبغ أو تركه فخروجه عن العادة مکروه والثاني يختلف باختلاف 
نطاق الشيب» فمن كانت شيبته نقية أحسن منها مصبوغة فالترك آولی 
وا 


جرج الوب 6 مه ره 
E SERDE SIDS SD‏ 


)١(‏ في (ص۲): معنیٰ. 
(۲) «إكمال المعلم» ۶/۲ 1۲. 
(۳) «إكمال المعلم» ۲-۲ 1۲. 





۸- باب الحَعْدِ 


- حَدَّثَنَا |شماعیل قال: : دی مالك بن اس عَنْ زبيعة بن أبي عَبْدِ 

الرحْمَنِء عَنْ أَنّس بن مالك ذه أله سَمِعَهُ یقول: كان سول الله َل لیس بالطویل 

البَائْنَ ولا بالقصیر. ویس بالأنييض الأمْهَقء ویس بالادم؛ لیس بِاجَغْدٍ القَطْطِء 

ول بالمَبّط باعل وس مین َة ام بمكة عشو سِنِينَ» التة عش 

سین ؛ توف له علی رس سِدَّينَ سَنَة ویس في ره يته عِشْرُونَ شَّعَرَةٌ 
[ انظر: ۷- مسلم: ۲۳۶۷- فتح ۳۵1/۱۰] 


-١‏ حََدَّكَنَا مالك به ِن إشماعيلء حَدَثَنَا (سرائیل عَنْ أب إشحاق» سمغث 
الراءَ يَقُولُ: مَا ری أَحَدًا آخسه في خلة عمرَاء مق الب . قال بَعْض أضحَابيء 


ن ماللب: إن مه لمَضْرِبُ قریبا من منکبنه. قال بو (سحاق: سَوِعْتُهُ یه غار 
مَوَوّْه ما خد حَدّت په قط إلا ضَحِكَ. تابه َه شُعْبَةُ: شعره یلع شخمهة أدُنَيهِ. [انظر: 
۱- مسلم: ۲۳۳۷- فتح ۳۵1/۱۰] 

۲ - حَدَتا عبد الله بْنُ ُوشت. أخبرتا مالك» عَنْ تافع» عَنْ عَبد الله بْن عُمَرَ 
رضي الله عنهما أن وشول الله ية قال: «أَرَانِي اللَيْلَةَ عنْدَ الكَعْبَةٍ ریت رجا 
دم كَأَحْسَنِ ما أَنْتَ راء من ذم الرّجَالِ لَه لِمَةْ كَأَحْسَنٍ ما نت را من 
امم ؛ قد رَجَلْهَاء ؛ هي تفطر مَء ما علی رجلین -آو علی وات ر رجلي 
یَطْوف الا : مَنْ هذا؟ فقيل فقيل :المح ابن مریم و ۹ 0 
جَْدٍ قطط مر العین ینت انها عم مان تسا : مَنْ هذا؟ فقیل : 
المسییح الخال [انظر: ۳66۰- مسلم: ۱1۹- فتح ۳۵۱/۱۰] 

۳- حَدَّتَنًا اشخاق» آخترتا بان حَدَكَنًا همام کدنا اده دنا تس 
ن الب ی كَانَ يَضْرِبُ شَعَرُهُ مَنْكبَيْه: -۵۹۰٤[‏ فتح ۳۵1/۱۰] 

۶ حدننا موسی ِن سماعیل, حَدَثَنَا هََامُ عَنْ قَتَادَةَ» عن آنس: كَانَ 
يَضْرِبُ شَعَرُ الب و منکبیه. [انظر: ۵9۰۳- فتح ۲۵1/۱۰] 





ب(«پکع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


o 


۵- حدڌني عَمْرُو بْنُ عَليء حَدَّثَنَا وب بْنْ جرير قال: حدتني ايء عَنْ 
َتَادَةَ قال: سَأَلْتُ اس بْنَ مالك ضف عن شعر وَسُولٍ الله اء فقال: کان شعز وَسُولٍ 
الله ی زجلاء لیس بالسّبط ولا الجغلء پیت وَعَاتِقِه. [0۹۰1- مسلم: ۲۳۳۸- فتح 
01/1[ 


ی ل عن 3 


1- حَدَثَنَا مُسْلِمٌ» تنَا مر ل عن ابس قال: کان الب 285 
ضخم اليدَيْنَء 1 أَرَ بَعْدَهُ مِثْلَهُء وَكَانَ شَعَرُ الب یلار زجلا لا جَعْدَء ولا سبط. 
[انظر: 09۰۵- مسلم: ۲۲۳۸- فتح ۳۵۷/۱۰] 

۷- ڪيا و النُغمان» حَدَّثََا جریز بْنُ حازم» عَنْ قََادةء عن لس نفد 
قال: گان الي ية ضخم الیئین وَالْقَدَمَنِه حَسَنَ الوجه. ]أو بخ ولا قبل مله 
وَكَانَ بُسط الکین. ۰۵۹۰۸ ۵۹۱۰, ۵9۱۱- فتح ۲۵۷/۱۰] 

۸ 09۰- حََدّنَنِي عفژو بُنْ عليء حَدَثَنَا معاد بْنُ هانی. حَدَتَنَا هَمَامُء 
نا اء عن آلس بن مَالِكِ- اؤ عَنْ وجل» عن أي هرنرة- قال: كان نب كله 
ضحم القَدمَین» حسن الوجه. 1 از ف [انظر: ۷- فتح ۳۵۷/۱۰] 

- وقال هِشَامٌء عن مَعْمَرِء عَنْ قََادَةَه عَنْ أنّس: كان انب 5ي سَثْنَ 
القَدَمَيْنَ وَالْكَفَيْنِ. [انظر: 09۰۷- فتح ۲۵۷/۱۰] 

۱ 0911- وال یو هلال: حََتنا قَتَادةُه عَنْ نس -أو جابر بن ند ال 
کال نب ل د ضغم الكَفَيْنٍ وَالْقَدَمَيْنْء / أو يَغْدَةٌ مب له [انظر: ۵9۰۷- فتح 
[ov /1.‏ 

-٣‏ حلا محمد بْنُ المتَنَى قال: حَدَّثَنِي ابن أي عَدِيّء غن ابن عَؤْنِء عَنْ 
امد قَالَ: كنا علة اين عَباس رضي الله عنهما قَذَكروا الدَّجَالَء فقَالَ إن کوب 
ین عَیتیه اف وقال ابن عَبَّاسِ: ] أشمغة سْمَغهُ قَالَ ذَاكَء وَلَكِنّهُ قال: «أما ل راهيم 
قانظژوا إلى صَاحیکم وَأ ل آم جد علی جَمَلٍ خر مَخْطُوم 


2 


لیف » كاني آنظر | إليه إذ َنْحَدَرَ في الوّادي 0 [انظر: ۱۵۵۵- فتح 224 
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ذکر فيه آحادیث: 


آحدها : 

حدیث آنس 4 (لیس بالطویل). وفیه : ویس بِالْجَعْدٍ الط 

وقد سلف في صفة النبي كلا . 

ثانيها : 

Sy 
الله ية . قال أبو عبد الله قال بَعْض أَصْحًابيء عَنْ مَالِكِ: إِنَّ جُمَتَهُ‎ 
لَتَضْرِبُ قَرِيبًا مِنْ مَنْكبَيْهِ. ال بو إسْحَاقَ : ا‎ 


3 ص 


رم ا و2 م2 وس 


مَا حَدَّتٌ به قط إلا ضحك. قال شُعْبَةُ: شَعَره يبل شَحمَة أيه 

زا ا 

ثالنها : 

حدیث ابن عمر رضي الله عنهما أنه ات قال : «أَرَانِي الیل عند 
الکعبة ورا دم خسن ما أَنْتَ راء من اذم الرجَال» إلى أن 
قال : «ثم ردان برجُل جَعْدِ؛ الحدیث. وسلف آیضّا. 

رابعها : 

حدیث آنس ک4 أنه ال کان يَضْرِبُ شُعَرة منْکبیه . 


ذکره من طریقین عنه . 
وثالث : کان شَعَرٌ رَسّول الله ية رجلا . 
ورابع : گان شعره زجلا لا جَغْد» ولا سبط . 


(» في (ص۲): الطویل. 

() سلف برقم (۳۹۶۷) کتاب المناقب. 

(۳) سلف برقم (۳9۵۱) کتاب المناقب» باب صفة النبي ی 

(:) سلف برقم (۳۹6۰) کتاب أحادیث» باب قول ودک في الك مر إذ اد ه. 





س س انی س الجامع سی سس 
وأخرجه مسلم في المناسك من طرق» منها: عن يحيئ بن يحي 
مات 
عن ١‏ 
: في التعريف برجاله 
وقد سلف التعریف بهم خلا عیسی وهو: آبو محمد عیسی بن 
طلحة بن عبيد الله القرشي» تابعي» ثقة» كثير الحديث من أفاضل 
أهل المدينة وعقلائهم آخو موسی ومحمد» مات سنة مائة". 
الثها: 
مراد البخاري بهذا التبويب الأستدلال عَلی جواز سؤال العالم وان 
كان مشتغلاء راكبًا وماشيًا وواقّا وعلئ كل أحواله ولو كان في طاعةء 


ولم يذكر هنا أنه كان عَلَىْ دابة؛ ليطابق ما بوب عليه لكنه ذكره في 











ذکر البخاري في روايته هنا أنه كان إذ ذاك بمنئ» وذكر في موضع 
آخر أن ذاك (كان)”” حال (خطبته يوم النحرء وفي موضع آخر: رأيته 
عند الجمرة؛ فيحتمل أن تكون الواقعة واحدةء وأن تكون متعددة بان 
يكون السؤال وقع مرة عند الجمرة ومرة عند الخطبةء وللبخاري في 








اه مسلم 1050 باب: من حلق قبل النحر. 

9 آنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير؟ 540/5 (7714). «الجرح والتمديل؟ 504/5 
5 الكمال» ۲۲/ 331-118 (4381), سیر أعلام النبلاء؛ 6 
۷ ۳۸ (144)» «شذرات الذهب» ۱۱۹/۱. وورد بهامش الاصل: قال 
الذعبي في ترجمة عيسئ: مات سنة مائة ظا. 

© من ل 

0 في (ج): خطبة. 


0 





ع د التوضيح لشرح الجامع الصعيع س 

وخامس : ليس فيه ذكر الجعد فلا وجه لإيراده هنا. وفيه: لا جعد 
ولا سبط وَكَانَ بیط الكمَيْنٍ. 

كذا لأكثرهم. ولبعضهم : (سبط الكفين) بدل بسط» وشك المروزي 
فقال: لا أدري (بسط) أو (سبط). 

قال عیاض : والكل صحيح المعنی» لأنه روي بعد: (شثن الكفين) 
ی : لي 

وهذا يدل على سعتهما وکبرهما» وروي: ( سابل الأطراف) و هذا 
موافق لمعنی (سبط). 

ثم رواه من حديث فيه معاذ بن هانی -بصري آنفرد به البخاري- 
[عن همام عن]”' قتادة عن آنس. أو عن رجل عن أبي هريرة #ه قال : 
ی و قال هشام: 
عن معمرء عن قتادة» عن آنس قال: کان النبي 895 ز شثن القدمین 
والكفين» وقال أبو هلال: ثنا قتادة عن أنس» أو جابر بن عبد الله 
قال: كان النبي بيه ضخم الكفين والقدمين لم آر بعده شبهًا له. 
ولا وجه لذكرهما هنا. 

وروی تعليق هشام الإسماعيلي من حديث علي بن بحر عنه» ثم 
ساق من حديث ابن عباس رضي الل عنهما السالف: و اما مُوسین 
جا دم جعد. ۰ الحديث . 

وفي أحاديث الباب أنه ال كانت له جمة تبلغ قريبًا من منكبيه› 
وقيل: تبلغ شحمة آذنیه. وقيل: يضرب شعره منكبيه. وليس ذلك 


(۱) «إكمال المعلم» ۳۰۶/۷. 
0) ليست في الأصول» والمثبت من «الصحیح» .)۵٩۰۸(‏ 


بإخبار عنه فى وقت واحد. وانما ذلك إخبار عن آوقات مختلفة يمكن 
فیها زيادة الشعر بغفلته عن قصه. فکان ]3 غفل عنه بلغ منکییه» فزتا 
تعاهده وقصه بلغ شحمة آذنیه أو قريبًا من منکبیه فأخبر کل واحد 
عما شاهده وعاین. وذکر ا أن عیسی بن مریم اكلا كانت له لمة 
تة قل ر جلها ون موسی كان آدم جعدّا» فدل أنه كانت له لمق 
وأن الجعودة لا تتبين إلا في طول الشعر وهذه الآثار كلها تدل أن 
آتخاذ اللمم وترجيلها من سنن النبيين والمرسلين صلوات الله وسلامه 
عليهم أجمعين . 

قوله في صفته عليه الصلاة والسلام: ليس بالابیض الأمهق. يعني 
أن لونه ليس بالشديد البياض الفاحش الخارج عن حذٌ الحسن» وذلك أن 
المهق من البياض هو الذي لا يخالطه شيء من الحمرة كلون الفضة. 

والقطط -بفتح الطاء وكسرها- الشعر الشديد الجعدء وقيل: الذي 
كان شعرات رأسه زبيبة» حكاه الداودي. 

والسبط: الجعد بفتح الباء واسکانها . 

والآدم: الأسمر. 

(فصل) ۳ : 

قوله في حديث ابن عباس في حق الدجال: (كأنها عنبة طافیة). 
يريد: بارزة قد برزت وطفت كما يطفو الشيء فوق الماء. 

وترجيل الشعر: مشطه وتقویمه يقال: شعر رجل -بفتح الجيم 
وکسرها- مسرح . عن صاحب «العين»" . 


(۱) من (ص۲). (؟) «العین» ۱۰۳/۲ مادة: (رجل). 





بيك د التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

واختلف في معنى المسيح ابن مریم على آقوال سلفت ونذكر منها 
هنا OEE‏ 

أحدها: لأنه كان لا يمسح بيده ذا عاهة إلا برئ» قاله ابن عباس . 

ثانيها: المسيح: الصديق» قاله النخعي. 

ثالثها: لأنه كان يمسح الأرض أي: يقطعهاء قاله ثعلب . 

رابعها: لأنه خرج من بطن أمه ممسوحا بالدهنء ذكره كله 
ابن الأنباري. وقيل: لأنه مسح بالبركة حين ولد. وقيل: خرج من 
بطن أمه وقد مسح بالدهن . وقيل: لحسنه. وقيل: لأن زكريا مسحه. 
وقيل: للسيد المسوح. وقيل: لأنه كان ذا خمص برجلیه والأخمص 
جفا عن الأرض من باطن الرجل. وقيل: أسم خصه الله به. 

وروي عن عطاءء عن ابن عباس أنه قال : سمي مسيحًا؛ لأنه كان 
أمسح الرجل» فلم يكن لرجله أخمص» وهو ما يتجافئ عن الأرض من 
وسطها فلا يقع عليهاء (وهذا سلف)۳. قال : وإنما سمي الدجال 
مسيحاً » لأن إحدئ عينيه ممسوحةء والأصل فيه مفعول فصرف إلى 
فعيل . 

قال ثعلب: والدجال مأخوذ من قولهم : دجل في الأرض» ومعناه: 
ضرب فيها وطافها. وقال مرة أخرئ: قد دجل إذا لس وموه. 

وقال ابن دريد: آشتقاقه من قولهم: دجلت الشيء إذا سترته» كأنه 
يستر الحق ويغطيه ويلبس بتمويهه» ومنه سميت دجلة؛ كأنها حين فاضت 
علی الا رضن شترت کا 


() في الأصل: آقوالا. (۲) من (ص۲). 
(۳) «جمهرة اللغة» 56٠ /١‏ مادة: (جدل). 


7ت كتَابُ اللبّاس س ۲۳ ۱ 


و لأنه يقطع الأرض . 

وقوله : (شثن الکفین والقدمین) قال الخلیل : الذي في آنامله غلظ 
وقد شثن وی ۲۱ 

وقال آبو عبید: هما إلى الغلظ ۳ فکان کنه الت ممتلئًا لحمّاء 
ون ذلك فول انس : وکان ضخم الیدین ای ا 
ضخامتها كانت ليئنة» كما روي عن انس ڪه آنه قال رما مسست 
حريرة ألين من كف رسول الله عل . 

وعبارة الخطابي: يريد الغليظ الكفين الواسعان"*. 

فإن قلت: قد قال أبو حاتم عن الأصمعي: الشثن غلظ الكف 
وخشونتهاء وأنشد قول آمری القیس : 
وتعطوا برخص غير شثن کأنه أساريع ظبي أو مساويك أسحل 

فعلئ تأويل الأصمعي : البيت يعارض قول أنس في صفة رسول الله 
يي أنه كان خشن اليدين مع قوله: (ما مسست حريرة ألين من كفه). 

قلت : قول الأصمعي من آفراده ولا فسر أحد بيت أمرئ القيس 
عليه » وقد فسر الطوسي البيت بما يوافق قول الأولين» فقال : قوله: 
بكف غير شثن. أي: غير غليظ جاف. وهو الصواب؛ لأن الشاعر 
إنما وصف كف جارية والمستحب فيها الرقة واللطافت ألا تراه أنه 
شبهها في الرقة بالدود البيض الرقاق اللينة التي تكون في الرمل 
أو بمساويك رقاق ولم يصفها بالغلظ والامتلاء» وذلك لا يستحب 


(۱) «العین» ”/ 50١‏ مادة: شثن. 

۲۸ (غریب الحدیث» لابن سلام ل 

(۲) سلف برقم (۱۹۷۳) کتاب الصوم باب ما یذکر من صوم النبي َي وإفطاره. 
)6( «أعلام الحدیث» ۲۱۵۲/۳. 





.+ سح اتوس س الجامع اسع س 
في النساء وهو مستحب في الرجال» ولا يمنع آحد أن تكون كفه ممتلئة 
لحمًا شديد الرطوبة غير خشنة» فلا تعارض بينهماء ولو صح تأويل من 
جعل الشثن الخشن لأمكن الجمع؛ لانها خشنة باعتبار المهنة. 

قالت عائشة رضي الله عنها: كان اث في مهنة آهله برقع الثوب 
ویخصف النعل”". وفي حديث آخر: ويحلب الشاء. 

وإذا كان الكت يعمل بيديه حدثت له الخشونة» وإذا ترك ذلك عاد إلى 
أصل جبلته سريعًا وهي لين الكف» فأخبر آنس عن كلتا الحالتين» 
فلا تعارض فى ذلك لو كان التأويل كما قال الأصمعي» وتأويل 
E‏ التخریج . 

وقال في «الصحاح» الشثن بالتحريك مصدر» شثنت كفه بالكسر. 
آي : خشنت وغلظت”" وهو بالثاء المثلثة» قال : يقول: رجل شثن 
الأصابع بالتسکین ونحوه. 

قال ابن التين : ولم یساعد الجوهري علیه . 

وقال ابن جریر: إنه غلظها في خشونة. 

(قوله)""" في حدیث ابن عباس: (مخطوم بخلبة) قال صاحب 
«العین) : هي حبل من لیف"*. 


)١(‏ رواه ابن حبان ۰8٩۰/۲۱‏ من حدیث عروة عن عائشة وعزاه العراقي في «تخريج 
الاحیاء» 1۰۹/۱ لاحمد من حديث عائشة» وقال: رجاله رجال الصحیح. 

(۲) «الصحاح» ۲۱۶۲/۵ مادة: (شثن). 

(۲) من (ص۲). 

(:) «العین» ۲۷۰/۶. 





قال الجوهري: وهي بضم اللام وسكونها"" . قال ابن فارس 
وا ات ان لاه نات 

وقال الخطابي : الخلبة: کل حبل أجيد فتله من لیف أو قتّب أو غير 
ذلك ما کان. ویقال: بل هو لیف المقل(". 

وفيه : : بیان أن موسی اكل فا حج» خلافا لما یقوله البهود أنه لم یحج 
ولم يتخذ البیت منسکا قط . 

قول آنس ذه ڪه أنه مات ابن ستين هو قول عروة بو بن. ازیو 

وروي عن ابن ن عباس خلاف هذاء قال : أقام ك 8 بمكة ثلاث عشرة 
سنة یوحی إليه» وبالمدينة عشرًا» ومات وهو ابن ثلاث وستين سنة. وقد 
سلف الأختلاف واضحًا فى سنه. 

فصل : 

قوله : لیس بالطويل البائن) أي: ليس بخارج عن الحد في طوله 
ولا بالقصیر . یعنی + أله كان معندلا. 

فصل : 

وقوله : (إن جمته لتضرب قرییّا من منکبیه) وقال بعده شعبة: شعره 
يبلغ شحمة آذنیه؛ لآن شحمة الأذن هي معلق القرط . 

وقول آنس: (الی منکبیه) وقال أيضًا: (بين آذنیه وعاتقه) لعلها 
صفات مرات» لعله نقص منها عندما حلق في حج أو عمرة أو غیرهما. 
(۱) «الصحاح» ۰۱۲۲/۱ مادة: (خلب). 


(؟) «مجمل اللغة» ۲۹۹/۱ مادة: (خلب). 
۳( «أعلام الحدیث» ۱۵۸/۳ ۲. 





للب سس ارب شح تج سی سس 

والجمة بالضم: مجمع شعر الرأس وهي آکثر من الوفرة. قال 
الجوهري وقال ابن فارس: اللمة بالکسر: الشعر يجاوز شحمة 
الأذن» (فإذا بلغت المنکبین فهي جمة» کذا في «الصحاح» هنا . 
وقال في (وفر): الوفرة: الشعرة إلى شحمة الأذن» ثم الجمة» ثم 
اللمة وهی التی آلمت بالمنکبین "۳" وکذا قال الهروي: سمیت لمة؛ 
لأنها ا O‏ قال فإذا زادت فهي جمة ورجل مجم؛ 
قال: فإذا بلغت شحمة الأذنين فهي وفرة“ . 

وقوله: (قد رجلها فهي تقطر ماء) قال أبو عبد الملك: يريد مشطها 
بالمای قال : از امنا بيدا 

وقال ابن السكيت: شعر رجل ورحل: إذا لم يكن شدید الجعودة 
ولا سبطا . تقول فيه: رل شعره ترجيلًا . 

وقال القزاز: ترجيل الشعر: دهنه ومشطه وتسكين شعثه. وقال 
الداودي: هو أن يمسه بماء أو دهن ثم يمشط ويرسل . 

وقوله : (کان شعره رجلا) هو بکسر الجیم وا رکه ای ۱ 

فصل : 

قد فسرنا قوله: (عنبة طافیة) وقال الأخفش: يريد عنبة طفت 


وامتلاات وبرزت . وقال غيره : ذهب ضووها ونقصت . 


‘TY ۵ (الصحاح»‎ (۱) 

(۲) «الصحاح» ۸۶۷/۲ مادة: (وفر). 

(۳) من (ص۲). 

(8» كما فى «النهاية فى غريب الحدیث والأثر» لابن الأثیر ۵۵1/۶. 
(o)‏ «صلاح المنطق» ص ۵۲. 

(5) من (ص۲). 


وقيل : شبهها بحبة عنب وقد فضخت وذهب ماژها. 

وقیل : آراد أن عینه قد خرج الناظر الأسود الذي فيها؛ لأن کل شيء 
طفر فقد طفاء وطافية غير مهموز؛ لأنه من طفا یطفو من ذوات الواو 
علئ هذا. وعلی من قال: فضخت وذهب ماؤها مهموز من طفعت 
تطفاً» وعنبة بناءً نادرًا الا أن الاغلب على هذا البناء الجمع نحو قرد 
وقردة إلا أنه جاء للواحد عنبة وحبرة. 

اختلف في الدجال هل يقال فيه المسيح بتخفيف السين أو بتشديدها؟ 
فقيل بالتخفيف فيه وفي عیسی يي قاله ابن قتيبة . 

وقال الجوهري: يسمى الدجال مسیخا بالتخفيف من سياحته 
وبالتثقيل» لأنه ممسوح العين اليمن . 

من الغریب ما حکاه ابن التين أنه قيل : إن هذا الحدیث دل على أن 
الدجال یدخل مكة دون المدینة. وفیه نظر» ولا حاجة إلى ذکر ذلك» 
فالادلة (ثابتة) ۳ على أنه لا بدخلها . 

قوله: (لم آر بعده شبهّا له) قال الجوهري: شِبّه وشبه لختان 
(بمعنی) "۳ يقال: هذا شبهء أي: شبیهه وبينهما شَبَهُ بالتحريك*. 


5-5 هت تجگ 


)١(‏ «الصحاح» ۱/ ۰6۵. مادة (مسح). ( فى (ص۲): قائمة. 
(۳) من (ص۲). (8 /۲۲۳۱. 





=9 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- باب ابید 

۶4-- دتتا یو اليَمَانِء َخْبَرَنا شغیت a‏ 
ا یِقول: مَنْ ضفر فلیخلق. 
لا سبوا بالتَّلْبِيدٍ. 

وَكَانَّ ابن ۶ مر يمول : لَقَدْ راك زشول الله يكل مَلَبْدَا. لانن 1- فتح ۳۱۰] 

۵- حَدَّنَنِي حِبَّانُ بْنُ موی ولد بُ مد قالا: أ خبرتا عبد الل أخبرنًا 
و ن ارين اه عن ابن شم رضي لله عنهما قال د سَمغث سول الله 
يل ُهل مُلَبَدَا يو ل. یک له لك لبیک لا شریک لَك لبيك إِنَّ الحَمْدَ 
وَالنْعْمَةَ لَك وَالْمْلَكَ ا شريك لك». لا يَزِيدٌ را هؤلاء الکلمَات. [انظر: 
6۰- مسلم: ۱۱۸۶- فتح ۳۰/۱۰] 

7- حدق ام حَدَنَِي مَالِكُء عن افع. ؛ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ غُمَرَء 
ن حفضة رضي الله عنها رج اي اقا + فلت : یا سول اله ما سَأنُ ناس 
لوا فرع و حل آثث ین غفریك؟ قال: الي ا لبذت زا لت هديي» 
قلا أل ۳ حى أَنْحَرَ». [انظر: لوكس : ۹- فتح ۳۱۰/۱۰] 

y‏ 2 لاوا بالتلييق: 

وَكَانَ ابن عُمَرَ يَقُولُ: رَأَيْتُ رَسُولَ الله لاه لب . 

سای خی این عع ری و( ۶۱ 
هل ملبدا د يَقُولُ: «لبیک اللْهُمَّ لبيك ..» الحدیث. 

ثم ساق أيضًا حديث حفصة: : أنه ات قال لها : «إني ت رأسی ..» 
الحديث . 


وقد سلف في ال . 


(۱) سلف برقم )١917(‏ باب التمتع والاقران والافراد بالحج. 


والتلبید أن یجعل (الصمغ)"" في الغسول. ثم یلطخ بها رأسه عند 
الاحرام؛ لیمعنه ذلك من الشعث والتقمل في الاحرام. 

وروي: (تشبهوا) بالضم والصحیح الفتح كما قاله ابن بطال» 
والمعنی (لا تتشبهوها)"" ومن رواه بالضم آراد لا تشبهوا علینا. 

والضفر أن یضفر شعره ذو الشعر الطویل ؛ لیمعنه ذلك من الشعث 
والتضفیر مثله» ومن فعل هذا لم یجز له أن یقصر علی من يراه وهو 
مالك؛ لأنه فعل ما يشبه التلبید الذي آوجب الشارع فيه الحلاق؛ 
ولذلك رآی عمر الحلاق على من فعل ذلك. 

ومعنی : (لا تشبهوا بالتلبید) أي : تفعلوا آفعالا تشبه التلبید في 
الأنتفاع بها وهي العقص والضفرء ثم تقصرون ولا تحلقون تقولون: 
لم نلبد» فمن فعل فهو ملبد وعلیه الحلاق "۰۳ فان لبدت المرأة قال 
مالك : تقصر . ومعناه آنها ممنوعة من الحلق فتقصر بعد أن تنسك 
وتدهن حتی يذهب التلبید. وقول حفصة رضي الله عنها: (ما شأن 
الناس حلوا؟) يقال: حل من احرامه وأحل بمعنی . 


3ك 29-5 تل جک 


)١(‏ في (ص۲): الصبغ. 
( في «شرح ابن بطال» ۱٥۹/۹‏ : تشبهوا. 
(۳) «شرح ابن بطال» .١1594/9‏ 





ع سس 


موضع آخر من حديث ابن عباس: رمیت بعدما آمسیت. قَالَ: 
«لا حرج2"0. وهو دال على تعدد السزال. 








خاسها : 
معنئ للم آففز): لم أفطن. والحرج هنا: الإثم. أي: لا إثم عليك 
فيما فعلت. وهو إجازة لَهُ أيضًا. 
سادسها 
وظائف يوم النحر أربعة أشياء: رمي ج بء شم النحرء ثم 


الحلق, ثم طواف الإفاضة؛ هذا هو السنة في ترتیبها» فإن ات 
صح ولا شيء علیه؛ ویروی عن الحسن وجماعة وجوب الدم وهو 
شاذ» وانفرد ابن الجهم المالكي فقال: القارن لا يجوز لَهُ الحلق قبل 
الطواف7©. 

ومنع مالك وأبو حنيفة من تقديم الحلق عَلَى الرمي”": ولأصحابنا 
وجه له مت من ت يم الحلق عَلَى الرمي والطواف مما بناء عل أنه 
آستباحة محظور(» وعن أحمد أنه إلا قدم بعض مله الأشياء َل 
بعض لا شيء عليه إن كان جاهلا وان كان عالمًا ففي وجوب الدم 
روايتان”*». وقال ابن الماجشون فيمن حلق قبل الذبح بوجوب الفدية. 
وسيكون لنا عودة إلى الخوض في ذَلِكَ قريبّاء وفي كتاب الحج إن 
شاء الله تعالی وقدره» وقد بسطث القول فيه في اشرح 








32 (۱۷۲۳ کتاب: الحج» باب: الذبح قبل الحلق. 
۱ «الستقن؛ ۳۰/۳. 

(۳) «الفریع» ۰۳۸۳/۱ «عيون السجالس» ۸۸۰/۷ - ۰۸6۱ «الهداية ۰۱۸۲-۱۸۱۱ 
(4) «روضة الطالین» ۳/ ۱۰۳-۱۰۲ 

زه «المغني» ۳۲۳-۳۲۰۵ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب الفْرّق 

۷-حدْتنا ند بن يُونْسَء حَدََنَا (براهیم يِن سَعْدِء حَدَثَنَا ابن شهاب عَنْ 
ررس ارت ار ا 

قَقَةَ أفل الكتاب فِيمَا ‏ يُؤْمَرْ فِيهء وَكَانَ أل الكتاب يَسْدِلُونَ أَسْعَارَهُمْء وَكَانَ 
3 يَفْرُقُونَ زُءُوسَهُمْ » فسدّل لدبي كد نَاصِيَتَةُ َم فرق بَعْدٌُ. [انظر: ۳۵۵۸- 
مسلم: ۲۲۳۱- فتح ۳۱۱/۱۰] 

4- حَدََمَا و الولید وَعَبْدُ الله بْنُ رَجَاءِ قالا: حَدَّثَنَا شغبة, عن احکم» عَنْ 
راهم نود ناه رضي الله عناقالث: كاي ار إل وبيصٍ الطیب 
في مَمَارِقٍ انب اد وهو حرم 

قال عَبْدُ الله: في مَفْرِقِ الب كي [انظر: ۳۷- مسلم: ۱۱۹۰- فتح ۳۱۱/۱۰] 

ذكر فيه حديث ابن عَباس رضي الله عنهما : گان ال كل يحب 
مَوَافَقَةَ تم أل الکتّاب فیما لم يُؤْمَْ مَرْ فيو بشيء وَكَانَ هل الکتّاب 

ل تارمن وَكَانَ المُشْرِكُونَ يَفْرْقُونَ رُمُوسَهُمْء َسَدَلَ الب 1 
ناصیتَ ثم م فرق بعد ذلك . 


ىل 51 
.- 


2 


وحديث عائشة رضي الله عنها قالت: : اي أَنْظرُ ای وَبيص اليب 
في مفارق رسول الله ية وَهْوَ مُحْرِمُ. 

قال عبد الله -يعني: ابن رجاء أحد رواته- في مقر رسول الله کيا . 

الشرح : 

فرق شعر الرأس سنة» (ولا يكون الا مع كثرة الشعر وطوله وقد 
قيل: نها من ملة إبراهيم وستته)"'". 

وروى ابن وهب عن أسامة بن زيد أن عمر بن عبد العزيز كان إذا 


( من (ص ۲). 


س ماب لس 
آنصرف من الجمعة أقام على باب المسجد حرسًا یجرون كل من لم یفرق 

قال مالك : ورأيت عامر بن عبد الله بن الزبير» وربيعة بن آبي 
عبد الرحمن» وهشام بن عروة يفرقون شعورهم» وكانت لهشام جمة 
إلى كتفه . 

فإن قلت: قوله: (كان يحب موافقة أهل الكتاب) يعارض الحديث 
السالف: (إن اليهود والنصارى لا يصبغون فخالفوهم) . 

قلت: حديث ابن عباس يحتمل أن يكون في أول الإسلام في وقت 
قوي فيه طمع الشارع رجوع أهل الكتاب وإنابتهم إلى الإسلام» وأحب 
موافقتهم علئ وجه التآلف لهم والتأنيس مع أن أهل الكتاب كانوا أهل 
شريعة» وكان المشركون لا شريعة لهم» فسدل النبي اق ناصیته ؛ إذ كان 
ذلك مباحًا؛ لأنه لم يأته نهي عن ذلك» ثم أراد الله نسخ السدل بالفرق» 
فأمر نبيه بفرق شعره وترك موافقة أهل الكتاب. 

والحديث يدل على صحة هذاء وهو قول ابن عباس : كان اك 
يحب موافقة أهل الکتاب و (کان): إخبار عن فعل متقدم. وقوله: 
(ثم فرق). إخبار عن فعل متأخر وقع منه مخالفة أهل الكتاب» وهذا 
هو النسخ بعينه» وهو كقوله: «إن اليهود والنصارى لا يصبغون 
فخالفوهم» فأمر بمخالفتهم أمرًا عامّاء وقد يستدل به علئ أن شرع 
من قبلنا شرع لنا ما لم يرد ناسخ. 

فائدة : 

السدل : الارخاء» (فیترك سابلا على هینته» والتفریق: أن يقيم شعر 
ناصيته» یمیّا وشمالا ویظهر جبهته وجبینه من الجانبین) قال الجوهري: 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


سدل ثوبه یِسدله-بالضم- رل آي ارفاه ‏ فان اف ال 
(وقراءته)۳" بکسر الدال (قلت: الضم ما ضبطه الدمياطي آیضّا 
وذکر ما آسلفناه عن الجوهري» وشعر مسدل. 

وعبارة «المطالع» تبعا «للمشارق» السدل : إرسال الشعر على الوجه 
من غير تفریق " . 

قال: وقوله: (فرق رسول الله یک (وکانوا یفرقون) بالتخفیف 
آشهر وشده بعضهم والمصدر: الفرق بالسکون وقد آنفرق شعره 
آنقسم في مفرقه» وهو وسط رأسه وأصله الفرق بين الشیئین؛ 
والمفرق مکان فرق الشعر من الجبین إلى داثرة وسط الرأس» يقال : 
بفتح الراء والمیم وکسرهما؛ وکذا مفرق الطریق: الموضع الذي 
يتشعب منه طریق آخرء ووبیص الطیب: لمعانه والناصیة: شعر مقدم 
ال امن که 


AE 2‏ ابه سا تم EŞTA‏ 
2 هق هکت 5ج سل 


)١(‏ «الصحاح» ۵ مادة: (سدل). 
(۲) في (ص۲): وقرأناه. 

(۳) «مشارق الأنوار» .71١١/7‏ 

(4) من (ص۲). 


- باب الذوائب 


5 
2 


أو فرع 
وا ا هنيعم عَنْ أبي بِشْرِء عَنْ ب هيد سعید بن جبیر» غن ابن عبّاس 

رضي الله عنهما قال: بت َيل عِنْدَ ميمُوَة بنتِ الحارثٍ خالتي» وَكَانَ وشول الله 
اه جنتها في لاه قال: فقام زشول له يك يُصَلِ من اليل فَقُمتُ عن نسارهه 
1 فأَخَلَ بذُوَابَتِي فَجَعَلَنِي عَنْ يَمينه 

حَدَتَنَا عَمْرُو بن مد حَدَتَنَا هشیم اا ا بشر بهذاء وَقَال: ِذُوَابَي 
3 برأسي. [انظر: ۷- مسلم: 7-۷۲۳ فتح 1/1۰[ 

لي ين لان 


يو 


9 لد د 8 وشيخ د شيخه الفضا بن ى عنبسة 
آبو الحسن الخزاز الواسطي من آفراده» مات سنة ثلاث ومائتین 
(وفسر «المطالع» الذؤابة بالناصية. فقال : بدوابتي : بناصيتي» وعبارة 


بعضهم : هي شعر الناصية ومیلها . 
وعبارة الجوهري: الذؤابة من الشعر والجمع الذ وائ E‏ 


)١(‏ في الأصل: في هکذا منقوطة. 

(۲) ورد بهامش الأصل : ما قاله شيخنا هو في «الكمال» وفي «التذهيب» : سبع 
وتسعین ومائة وهذا أيضًا في «الکمال» وکذا في «الکاشف» وفي «التذهیب» روی 
له البخاري حديئًا واحدّا معروفا آنتهن وهو هذا الحدیث» وهو مقرون هنا. 
[قلت : وانظر: «طبقات ابن سعد» ۰۳۱۵/۷ «تهذیب الکمال» ۲۶۰/۲۳ 
(۰)8۷۲ «تذهیب التهذیب» ۸/ ۲۸۲-۲۸۱ ]. 

(۳) من (ص۲). (8) «الصحاح» ۰۱۲۱/۱ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والذوائب انما يجوز آتخاذها للغلام إذا كان في رأسه شعر غرق وأما إذا 
حلق شعره كله وترك له ذؤابة فهو (الفرع"'' المنهي عنه» كما ستعلمه. 

وفي أن داود من حديث ابن عمر آنه لت نهى عن القزع "۳ وهو 
أن یحلق الصبی ویترك له ذؤابة» والذوابة» مهموزة. قال ابن ال أن 
يترك الشعر في بعض الرأس ویحلق آکثره. 

قال : وقيل: أن يترك الشعر في وسط الرأس ويحلق سائره» وكذلك 
الطرة والصدع» وأصل جمع ذؤابة: ذأائب؛ لأن الألف التي في ذؤابة 
كألف رسالة» حقها أن تبدل من همزة في الجمع لكن أستثقلوا أن تقع 
ألف الجمع بين همزتين» فأبدلوا من الأولئ واوا (قاله الجوهری)۳* . 


( كذا بالأصل ولعل الصواب: (القزع). 
(5) «سنن أبي داود» .)4۱٩۳(‏ 

(۳) من (ص۲). 

(8) «الصحاح» ۱۲۱/۱ مادة: (ذآب). 








۷۲- باب القرع 


- حلَني مد قال: أَخْيَرَن لد قال: أَخْيَرَنِ ابن جرنج قال: أَخْبَرنٍ 
عُبَيْدُ الله بْنُ حفص, خا يو يب دس 
ابن عُمَرَ رضي الله عنهما يَقُولُ: سَمِغْتُ رَسُولَ الله ي يَنْهَى عَنٍ القرّع . قال عُبَيْدُ 
الله قَلْتُ: و وما القزغ؟ َأَسَارَ نا عيَيدُ الله قال: إا ۳ الب 5۳ ها هنا شَعَر؛ 
وَهَا هُنَا وَهَا هتّا. فَأَشَارَ لَنَا عُبَئْدُ الله ' إلى َاصیِتّه وَجَانِبيٰ ا قیل لِعُبَيْدِ الله: 
قاري 2 وَالْغلاغ؟ قال : لا أَدْرِيء مَکذّا قال: الصَّبِيٌ . . قال عبَید الله: وعَاوذثه فَقَال: 
ما القّصَّةٌ الَا لام قلا بَأسّ بهماء ولکن اقرع أن يرك پناصیته َع ولس في 
زأسه غززةء وکلك شو سق رَأْسِهِ هذا وهذا. [0۹۲۱- مسلم: ۲۱۲۰- فتح ۳۱۳/۱۰] 
نس ن مَالِكِء حَدَثَنَا عبد الله بْنُ دیثاره عن ابن عُمَرَ أنَّ زشول الله 44 نَهَى عن 
القَرّع. [انظر: 04۲۰- مسلم: ۲۱۲۰- فتح ]"14/1١‏ 


كر وا ديك ال عبر ردي یل ی يق عن القن 

قَالَ عُبَيْدُ الله: قُلْتُ: وَمَا القَرَعْ؟ م ید ای قَالَ: إِذَا حَلّقَ 
الصَّبِيّ وَثَرَكَ ههنا شعن ومهنا وَههنا. اشا 
یه 


وَجَانِبَئْ رأسه. قبل لِعْبَيْدٍ الله: قَالْجَا e‏ فال لا آذري 
معو < ا 2 a‏ 


مَکذا قال : الصَّبِيٌ. قَالَ عُبَيْدٌ الله : کک 


للام قلا باس بهتا. ولكن لقع أن يتر بتاصیَیه شعر ولیس في 
¢ وكذلك شق رأسه هذا وهذا . 


و و 


1۳ عیره 
أصل القزع -بفتح القاف والزايی-: قطع السحاب فسمي ما يترك 
فى الرس من الشعر قزعا» کذلك. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال ابن السکیت: هو أن يفوت من الرأس مواضع فلا یکون فيها 

قال ثابت : لم يبق من شعره إلا قزع» الواحدة: قزعة ومثله : ما في 
السماء قزعة. 

وقال ابن فارس : هو أن یحلق رأس الصبي. ویترك الشعر في 
مواضع منه متفرقا» وهو الذي جاء النهي عنه”" . 

قال العلماء: والحکمة في النهي عنه أنه تشویه للخلق» وقد روی 
أبو داود في حديث المعنى الذي 5 اجله نهی عنه۳. 

فقال: حدثنا الحلواني : ثنا يزيد بن هارون» ثنا الحجاج بن حسان؛ 
قال: دخلنا على أنس بن مالك فقال: حدثتني (أختي”" المغيرة 
قالت: دخل علينا رسول الله ييه وأنت يومئذ غلام ولك قرنان؛ 
فمسح رأسك وبرك عليك وقال: «احلقوا هذين أو قصوهماء فان هذا 
زي الیهود . 

إنه زي آهل الشر والدعارة» وحقيقته حلق ب ار 

مطلقاء وقیل: إنه حلق بعض مواضع متفرقة منه» وهو قول الغزالي 
فى (الإحياء)”؟' . 
۱ فائدة : 

القّصَّةَ ۳ القاف وفتح الصاد المشددة- وقال ابن التین: هي 
بفتح القاف. في بعض النسخ: وصوابها الضم. وهي شعر الناصية. 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۲/ ۷۵۲ مادة : (قزع). 

(۲) سبق تخریجه. 

(۳) کذا بالأاصل وفي الهامش : بيان: أمي. وفي «سنن أبي داود» (51917): (أختي). 
(5) «الاحیاء» ۰۱۶۰/۱ ا ۱ 








والقفا : مقصور”'' ویکتب بالألف» (وربما مدّ)" . 
خاتمة : 
قال النووي في «شرح مسلم»: آجمع العماء على كراهة القزع إذا 
كان في مواضع متفرقة» الا أن یکون لمداواة ونحوهاء وهي كراهة 
تبه وقال تعفن اصخات مالك : لا باش به في القصة للغلام 
أو القفا للغلام"۳. 

قال الغزالي في «الاحیاء»: لا بأس بحلق جمیع الرآس لمن آراد 
الت ولا باس رک لمن اراد آن دهن ویترجل ۱۳ 

وادعی ابن عبد البر الاجماع على إباحة حلق الجمیع"*. 

وهو رواية عن أحمد» وروي عنه أنه مکروه؛ لما روي أنه من وصف 
الخوارج. 

ولا خلاف أنه لا تکره |زالته بالمقراض إلا عند التحلل من النسك» 
ویکره الحلق للمرأة من غير ضرورة» فان عجزت عن معالجته ودهنه 
وآذاها هوام؛ أحتمل أنه لا یکره ولها إزالته» ونص عليه بعضهم. 


هد م AEST ARITA‏ 
SRK‏ جح 23 ساكل 


(۱) ورد بهامش الأصل ما نصه: حكى المؤلف في «شرح التنبيه» عن أبي الحسن بن 
(....) «شرح الجمل» أنه حکی عن الفراء مده وقصره. انتهئ. 

0) من (ص ۲). 

(9) (شرح النووي» ۰۱۰۱/۱۶ 

(5) «الاحیاء» ۰۱۶۱/۱ 

(6( (لر جماع» ص ۹۵ ۳. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷۳ باب تطييب المَرَأَةٍ رَّوْحِهَا بیدها 
- حَدَّكَنِي أَْمَدُ بن حم أَخْبرنا عَبْدُ ال آخبرتا یی بْنُ سعید, أَخْبَرَنَ 
عة لخن بن القاسمء عن أبيهء عن عاش َة قالث: : طَيّنْتٌ الى بلا بيدي زمهء 
وَطَيبِته بمتّی بل آن يُفيض . [انظر: ۱۵۳۹- مسلم: ۱۱۸۹- فتح ]11/3١‏ 


ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها: طب طت رسول الله کيا بِيَدِي 
لخزمی وَطیه بمنئ قَبْلَ أن (بفیض)۳؟. وقد سلف في الحج". 

والحرم- بضم الحاء (وسكون الراء)”": الإحرام» قاله ابن فارس 
والجوهري والهروی(* ولا مانع منه. 

وقال ابن التين: الذي قرأناه لحرمه -بالكسر- واللغة على الضم- 
كما ذكرنا وهما روایتان (والحديث ظاهر فيما ترجم له)". 


جکت مات 5 عمل 


)۱( في (ص ۲) : يقبض . 

(۳) من (ص۲). 

() «مجمل اللغة» ۰۲۲۸/۱ «الصحاح» ۵/ ۱۸۹۵) مادة: (حرم) آنظر : «النهاية في 
غريب الحدیث» ۳۷۳/۱. 


(5) من (ص۲). 





۶- باب الطيب في الاس اة 

۳۲- حَدََنَا إسْحَاقٌ بنْ نَضْرء حَدَّثَنَا تخيَى بْنُ آم دتا إشرائيلء عن أن 
إِسْحَاقَء عن عَبْدٍ الرَخْمَن بْن الأسْوّدِء عَنْ أبيهء عَنْ عَائْسّة يِشَةَ قالث: : كنت أطت ال 
اد باطیب ما تج حَنَّى أجد وبیص الطیب في زأیه وَليَتِه. [انظر: ۲۷۱- مسلم: 
۰- فتح ۳۱۱/۱۰] 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : كُنْتُ ايب ال يكل بأظيب 
ما یج حَنَّْ أَجِدَ وَبيص اليب في رَأْسِهِ لیب 

وهو يدل على أن مواضع الطيب من الرجال مخالف لمواضعه من 
النسای وذلك أن عائشة ذکرت آنها كانت تجد وبیص الطیب في رس 
رسول الله ية ولحیته» فدل ذلك آنها |نما كانت تجعل الطیب في شعره 
لا فى وجهه كما یفعله النساء فیخططن وجوههن بالطیب یتزین بذلك» 
وهذا لا يجوز للرجال؟۰ بدلیل هذا الحدیث وهو مباح للنساء؛ لأن 
جمیع آنواع الزينة بالحلي والطیب ونحوه جائز لهن ما لم یغیرن شيا 
من خلقهن . 


1 


7 جهن 9 كت 3 عق 


6 


(۱) ورد بهامش الأصل: في عدم الجواز نظرء والاستدلال بهذا أيضًا على هذا 


الحكم فيه نظر. 





7 ی ا س س سیم س 
العمدى“ نفع الله به. 

والفتيا والفتوى: الأسم» ولم يجئ من المصادر عَلَئ تُعلئ غير 
ایا واليُحبئ ويفا ولا . 


تهت ری می 





(0) شرح العمدة» 544/5 وما بعدها. 
0 «تهذيب اللنته ۰۲۷۳۱ مادة: [فتو]» «لسان العرب۱ ۳۳۲۸/۲ . 


»سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب الامٌتشاط 


۵ - حدْتنا آَم بي او [یاس» حَدتنا ابن آي ذِنْبِء غن ¿ لفق عن سل فن 
سَعْدء أن ل 0 خر في کار اط 0 ول 2 3 1۳3 نك رآمه بالذری؛ 


سره ع i‏ 


الأَبُصَارِ». [ ۱ 1901- مسلم: ۲۱۵1- يه 

ذكر فيه حديث سهل ذف تا اطلع وز کر في دار رر الله 
E‏ ورسول الله يك َك رأة باليذرئء فَمَالّ: «لَوْ عَلِمْتُ أَنَك تن 
منت بها فى عیک. إِنَمَا جُيل الا ین قل الأبصار». 


المدری: بکسر المیم عند العرب كما قال ابن بطال : آسم للمشط- 


ا 9 


قال أمرؤ القیس : 
نل المتارئ في نی ومسل(" 
يريد ما آنثنی من شعرها وانعطف وما أسترسل» يصف أمرأة بكثرة 
الشعر - وذكره أبو حاتم» عن الأصمعي وأبي عبيد» وقال المدارى: 
الأمشاط. 


وفي «شرح ابن كيسان»: المدراء: العود الذي تدخله المرأة ة في 
شعرها لتضم بعضه إلى بعض "۰*۳ ومن عادة العرب أن يكون بيده 
مدرى يخلل بها شعر رأسه أو لحيته أو يحك بها جسده وقيل: إنها 
عود كالخلال لها رأس محدد» وقيل: بل هي حديدة» وقيل: شبه 
المشط وقيل: أعواد تحدد شبه المشط. 


( ويروئ: تضل العقاص؛ وتروی: يضلء بالياء» وأكثر الرواة على إنشادها بالتای 
قاله ابن الأنباري في «شرح القصائد السبع الطوال» ص ۱۳. 
(۲) «شرح ابن بطال» 177”/9. 





قال سحیم عبد بني الحسحاس": 
آشارت بمدراها وقالت لتربها ‏ آعبد بني الحسحاس يزجي القوافيا 

وعبارة ابن التين» وهي عبارة الجوهري المدری: القرن» وكذلك 
المدراة» وربما تصلح بها الماشطة قرون النساء وهي كالمسلة تكون 
معها يقال: تدرت المرأة: سرحت شعرها”" . 

وعبارة الداودي : المدرى المشط له الأسنان اليسيرة» وعبارة غيره: 
أنه شيء يعمل من حديد أو خشب عل شكل (سن من)”" آسنان المشط 
وأطول منه پسرح به الشعر الملبد ویستعلمه من لا مشط له» وترجم 
البخاري الباب للامتشاط وهو سنة. 


وفي آبي داود: كان الا ينهى عن کثیر من الإرفاء“ ويأمر 
تالامققاط یا 0 وقية IE‏ لش فیک 
با "» وفيه أيضا: «من شعر فلب 


(۱) هو عبد حبشي آشتراه بنو الحسحاس» وهم بطن من بني آسد» وهو شاعر 
مخضرم أسلم» وهو مجید عرف بغزله الصریح وتشبیبه ببنات آسیاده» وقد تمثل 
النبي 4ة ببعض من شعره : 
كب ا و وج نامز باهيا 
وقد مات قتیلا فى زمن عمر بن الخطاب وقيل: زمن عثمان. 
آنظر : «خزانة الأدب» ۱۰۵-۲ 

(۲) «الصحاح» ۳۳9/۹ 

(۳) من (ص۲). 

(:) ورد بهامش الأصل : (الارفاه): كثرة التدهن والتنعم» وقيل: التوسع في المطعم 
والمشرب؛ لانه من زي العجم وآرباب الدنیا. 

.)5١55( «سنن ابی داود»‎ )٥( 

() «سنن ۳ داود» .)٤۱٥۹(‏ 

(۷) المصدر السابق (4۱5۳). 
وصححه الألباني في «الصحیحة» (۵۰۰). 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

کره اكك الافراط في التنعم والتدلل والترجیل من ذلك. فأمر بالقصد 
فى ذلك ولیس معناه ترك الطهارة والتنظیف. فان الطهارة والنظافة من 
الدین . 


س مت ی سس 
7- باب تَژحیل الحایْض زوّجها 

0- دنا عَبْدُ الله بْنُ ُوشت. أخْبَرنَا مَالِكُء عن ابن شهاب» عن عُرْوَةَ بن 
یره عَنْ عَائِشَّةَ رضي الله عنها قَالّث: كُنْتُ أَرَجُلُ زأس رَسُولٍ الله ب وَأ 
حَائْض. 

حَدَّثََا عَبِدُ الله بخ يُوسُفَء أَخْيرنا مالك عن هسام عَنْ أبيهء عن عَائِْسَّةَ مكلك 
[انظر: ۲۹۵- مسلم: ۲۹۷- فتح ۳۱۸/۱۰] 

ذکر فيه حدیث عائشة رضي اه عنها : کت رل ران سول 
الله يله وَأَنَا ایض . 

الترجيل: التسریح» كما سلف» وفيه أن ترجيل الشعر من زي آهل 
الإيمان والصلاح» وذلك من النظافة- وقد روی مالك عن یحیی بن 
سعيد أن آبا قتادة الأنصاري قال لرسول الله بي : إن لي جمة أرجلها؟ 
فقال ات : «نعم وأكرمها» وكان أبو قتادة ربما دهنها في اليوم مرتین؛ 
لما قال رسول الله اة «أكرمها)”"' . 

وهذا الحديث قد آسنده البزار عن يحي بن سعيد» عن محمد بن 
المنکدر» عن آبي قتادة فذکره. 

وقد روي عن رسول الله ٤ي‏ خلاف تأویل آبي قتادة» فروی علي بن 
المديني عن يحيئ بن سعيد» عن هشام» عن الحسن؛ عن عبد الله بن 
مغفل قال : نه رسول الله بيه عن الترجيل إلا غ . 
(۱) في (ص۲): شعر. (۲) «الموطأ» ص۵۸۹. 
(۳) رواه آبو داود )٤۱٥۹(‏ من طریق مسدد وأحمد 85/5 من طریق عبد الله کلاهما 

عن يحيئ بهذا السند. ورواه الترمذي (۱۷۵7) من طریق علي بن خشرم» 


والنسائي ۱۳۲/۸ من طریق علي بن حجر کلاهما عن عیسی بن يونس» عن 
هشام» عن الحسن» عن عبد الله بن مغفل به. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


وروی ابن المبارك عن كهمس بن الحسن» عن ابن بريدة» عن رجل 
من أصحاب رسول الله ل قال: نهيل رسول الله كيه عن الإرفاه» قلت 
لابن بريدة: ما الارفای قال: الترجيل كل يوه“ . 

وروی ابن اسحاق عن عبد الله بن أبي أمامة» عن عبد الله بن كعب بن 
مالك» عن أبي أمامة قال : كر حاف ول كلذ يونا عنده الدنياء 
فقال: إن البذاذة ۲۳ من الايمان»”" والمراد بهذا الحديث -والله أعلم- 
بعض الاوقات ولم يأمر بلزوم البذاذة في جميع الأحوال لتتفق 
الأحاديث. 

وقد أمر الله تعالی بأخذ الزينة عند كل مسجدء وأمر نبيه كَل باتخاذ 
الطيب وحسن الهيئة واللباس في (الجمع)“ والأعياد وما شاكل ذلك 
من المحافل . 


2 سد‎ a x< 6 2 
همك 9< همل‎ SD 


( رواه النسائي ۸/ 1۸°« وفي «الکبری» ۶۱۱/۵ )٩۳۱۹(‏ عن ابن علية» عن 
الجريري عن ابن بريدة أن رجلاً.. فذكره. 

(۷) ورد بهامش الأصل ما نصه: البذاذة جاء تفسيرها فى الحديث بالتقحل وقال 
ابن الأثير. رثاثة الهيئة إلى أن قال أراد التواضع في اللباس وترك التبجح به. 

(۳) رواه أبو داود »)5١1(‏ والبيهقي في «الشعب» ۵/ ۲۲۷. 

)٤(‏ من (ص۲). 


۷- باب التَرّحیل 


ے 25 كم با ا E‏ 1 
7- حدئنا أبُو الوليدء حَدثنًا شغبَة» عَنْ آشعث بْن سُليمء عَنْ بیه» عن 


مت 


مَسْرُوقِء عن عَائِشَةَ عن الب ية أنه كان یُفجبه این ما شتطاع في ترجه 
وَوُصُويِه. [انظر: ۱7۸- مسلم: ۲1۸- فتح ۳1۸/۱۰] ۱ 

ذكر فيه عن عائشة رضي الله عنها : أن النَبِىَ ي گان يُعْجِبّهُ امن 
مَا آستطاع في ترجه وَوْضُوئِِ. سلف . 

والترجل من باب النظافة والزينة المباحة للرجال» وقد سلف في 
الباب قبله أنه في بعض الأوقات ومعناه الخصوص. 

وروی مالك عن زید بن أسلم أن عطاء بن يسار آخبره قال: كان 
رسول الله ية في المسجد فدخل رجل ثائر الرأس واللحية» فأشار 
إليه رسول الله َي أن أخرج كأنه يعني: لصلاح شعر رأسه ولحیته 
ففعل الرجل ثم رجعء فقال رسول الله ي: «أليس هذا خير من أن 
يأتي أحدكم ثائر الرأس كأنه شیطان»"۳. 


وت وهی و هق 


(۱) سلف برقم (۱۲۸) کتاب الوضوه باب التیمن في الوضوء والغسل. 
(۲) «الموطاٌ» ص۵۸۹. 








سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
- باب مَا يُذْكَرٌ في المشك 

۷- حَدَثَبِي عَبْدُ الله بْنُ مد حَدَتَنا جشاغ. خر م مَعْمَرُء ڪن الزُهْرِي ماعن 

بن ايء عن بي هریرة وء عن الب کی قال: «کل عمل ابن آَم له إل 


2 ۳ 


٠‏ لي ون أي بوهولخلوف قم الاي یب عند افرین بیج 


مر کک ی 


اك [انظر: -۱۸۹٤‏ مسلم: -١١0١‏ فتح ۳۹۹/۱۰] 


ذکر فيه حديث آبي هريرة ظا أن اي کال : کل عم ابن دم 
َه إل الصّوْمَ فَإِنّهُ لي وَأَنَا أَجْزِي به. وخلوف فم الصَّائِم أَطَيّبٌ عِنْدَ الله 

مِنْ ريح المِسْك». وقد سلف". 

OT‏ اتطت» وقد روي من حديث أبي سعيد 
مرفوعًا”- وهذا الحديث شاهد له؛ لأنه لو كان الطيب فوق المسك 
لضرب به المثل في الطيب عنده تعالی . 

وقد سلف ما للعلماء في المسك في الذبائح. والخلوف بالضم: 
التغیر . 

وقوله : «کل عمل ابن آدم. .» إل آخره. يريد أنه آمر مخفي عن 
المخلوقين ولا یطلع عليه الا الرب جلا جلاله فیعلمه حقيقة ويجازي 
عليه؛ لأن الحفظة تری مسکا عن الطعام فالنية فيه إلى الله تعالی 
وبها يصير صائما . 


(۱) سلف برقم (۱۸۹8) کتاب الصوم باب فضل الصوم. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: في «صحیح مسلم»: «والمسك آطیب الطیب» من 
کلامه الا [قلت : هو في مسلم برقم (۲۲۵۲ کتاب: الألفاظ من الأدب» 
باب : كراهة قول الانسان: خبث نفسي]. 


وقد قال بعض العلماء: إن الصوم ربع الایمان؛ لانه جاء حدیث أن 


الصبر نصف الأبمان”3 وفى حديث آخر الصوم نصف الصبر)”" . 


000 


(۲) 


. تت عت 3ه‎ IRN 


رواه الطبراني ٠١5/4‏ من طريق أبي معاوية» عن الأعمشء عن أبي ظبیان» عن 
علقمة» موقوفا على عبد الله ا ورواه البيهقي في «الشعب» ۷4/۱ من 
طريق وکیع» عن الأعمش» به. وذكره البخاري تعليقا في كتاب الإيمان» ورواه 
آبو نعيم في «الحلیة» ۰۳۶/۵ والبيهقي في «الشعب» ۱۲۳/۷ مرفوعا من حديث 
زبيد عن آبی وائل عن عبد الله به» وقال البيهقى: المحفوظ عن ابن مسعود 
الموقوف علیه؛ وقال الهيثمي في «المجمع» ۵۷/۱: رواه الطبراني موقوقاء 
ورجاله رجال الصحیح؛ وقال الالباني في «الضعیفة» (4۹۹): منکر والموقوف 
آصح. 

جزء من حدیث : «التسبیح نصف الایمان..» رواه الترمذي (۳۵۱۹) من حدیث أبي 
الاحوص؛ عن آبي إسحاق عن جري النهدي» عن رجل من بني سلیم به» ورواه 
أحمد ۶6 ومعمر في «جامعه» ۰۲۹۱/۱۱ والدارمي (1۸۰) والبيهقي في 
«الشعب» ۲۹۱/۳؛ كلهم من حديث شعبة» عن أبي إسحاق به» والبيهقي في 
«الشعب» 475/١‏ من حديث الثوري به» وقال الترمذي: حسن. وضعفه الألباني 
في «ضعيف الترغيب» (۹44) وقال: قول الترمذي: حسن. يعنى أنه حسن لغيره 
كما نص عليه في «العلل». 1 


س٦‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩‏ باب ما یتح مِنَ الطیب 
-٨۸‏ حَدَّثَنَا مُوسَىء حَدَّثَنَا هِب حَدَثَنَا هشَامُء عن غنمان ِن غزوة» عن 
أبيِء عن عَائْسَّةَ رضي الله عنها قَالَثْ كُنْتُ أَطَيّبُ النَبِيَ بي عِنْدَ (خرامه بأطیب 
ما آجذٌ. [انظر: ۱۵۳۹- مسلم: ۱۱۸۹- فتح ۳۷۰/۱۰] 
ذكر فيه من حديث هشام ڪن عَثْمَانَ بن عَرْوَةٌ عَنْ أَبيه» عَنْ عائشة 
هذا الحديث أخرجه مسلم من حديث هشام أيضًا عن أخيه عثمان به 
- ومن حديث ابن عيينة عن فان 


وليس لعثمان في الصحيحين غير هذا الحديث الواحد. مات عثمان 
في خلافة أبي جعفر"۳" قاله الواقدي وقد سلف فقهه. 


2 هت 2× همق تو حمل 


(۱) مسلم (۱۱۸۹) كتاب الحج. 


(؟) ورد بهامش الأصل : في «التهذیب» قبل الأربعين يعني : وفاته. 





۰- باب مَنْ لَمْ يَرْدَّ الطيبَ 
89- حََدََنا ُو َنِم دتتا عزوة ب تایب الالصارو قال: اي نامه نم 
کید و عن آلس له أنه کان لا يرد لطیب, ورم أن الب کل گان لا يز الطييتة: 
[انظر: ۲۵۸۲- فتح ۳۷۰/۱۰] 
ذکر فيه حدیث آنس # أنه كان لا یرد اليب وَرَعَمَ أن الب يكل 
كان لا یرد الطیت. 
هذا الحدیث سلف في الهبة» وترجم له باب : ما لا يرد من الهدیة "۳ . 


ووجهه ما آخرجه آبو داود من حديث أبن هريرة رفعه : امن عرض 
عليه طيب فلا يرده. فإنه طيب الريح خفیف المحمل»". 


(ومن حديث كثير بن عبد الله)”" عن أنس مرفوعًا «حبب إلى من 
دنياكم النساء والطيب وجعلت قرة عيني في الصلاة)”؟2؛ لأنه كان 
يرى فيها الجنة وما وعد الله فيها لأوليائه المؤمنين. 

قال الداودي: وفيه دليل على أنه ربما رد غيره إذا أهدئ إليه» وذلك 
أنه يتأهب به للوقوف بين يدي الله ولملاقاة الملك فلا يرد شيئًا يتسرر به. 


(۱) سلف برقم (۲۵۸۲). 

(۲) أبو داود (7/ا51)» ورواه مسلم (۰)۲۲۵۳ والنسائي ۰۱۸۹/۸ 

(۳) في (ص۲): وما أخرجه النسائي من حديث أي 

۰۱۲۸/۳ لم أقف عليه من طریق کثیر بن عبد الله» ورواه النسائي ۰۱۱/۷ وأحمد‎ )٤( 
۳۱۳/۶ لل ا ی وابن عدي في «الكامل»‎ 49 
ترجمة سلام بن أبي الصهباء» ومحمد بن نصر المروزي في «تعظيم قدر‎ )۷۸( 
الصلاة» (۰۳۲۲ ۰0۳۲۳ وأبو يعلل ۲۰۰-۱۹۹/۱ (۰)۳4۸۲ والطبراني في‎ 
۰۲۲۹ «اللأوسط» ۵ (۰)۵۲۰۳ وآبو الشیخ في «أخلاق النبي كلها ص۰۹۸‎ 
والحاكم ۲/ ۰۱۷۰ والبيهقي ۷/ ۸۷ كلهم من طرق عن ثابت عن أنس مرفوعًا به»‎ 
وقال الحا کم : صحیح علی شرط مسلم» ولم يخرجاه.‎ 





الل صما PA IY‏ اط متك 10 


- مسلم؛ ۱۵۷ - فتع: 1105/1 






















يرك هو مخ وكوك اوه با 
أو مزةب ا آذري اي فلت اث أشعاء - ول لا آذري سیفث الم ون 
ی 6< ITF ۵ ۰۵6 ,۱۰۵۳ AF AED‏ ۲۵۱۹, ۲۵۲۰, ۷۲۸۷ - مسلم: 


[AT/Y gaê = 


برچ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب الدَّرِيرَةٍ 

۰- حَدَثنا مانب الهيگم -أؤ مد ئه عن ابن مجرَيجء خرن مر بن 
عد قارو خروه, سیخ زوه وَالْقَاسِمَ رنه عن عَائِشَة َة قَالَث: طییت: وول الله 
بيه بِيَدَيّ بذريرَة في حَجَّةِ الوَدَاع ۲۱۲/۷ لجل والاخزام. [انظر: ۱۵۳۹- مسلم: 
۹- فتح ۳۷۱/۱۰] 

ذکر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : طيبثت رَسُولَ الله يا بيد 
بذریرة في حَبَةٍ الوَدَاع للحل والاحرام. 

الذريرة من آنواع الطیب مجموع منه يسحق ویذر في الشعر والطوق» 
وربما دهن الشعر ثم ذرَّ علیه وك ينا ونع عله E‏ 
أستعماله؛ لعموم قول أنس: كان لا يرد الطيب» فعم آنواعه كلها. 


كلا 
33 


تتجعف جهن ت تمق 


۲- باب المُتَمَلْحَاتِ لِلْحْسْنِ 

بد اله لَعَنَ الله الواشمات وَاْسْتَوْشِمَاتِء وَالْتتَمْصَاتِ وَالْتَمَلْجَاتِ خسن 
لاب خَلْقَ الله تَعالّىء مالي لا لعن من لَعَنَ الب ية وهو في کتاب الله وبا 
ا / رل فخ دوه که اال . [انظر: 1۸۸1- مسلم: 5-5 فتح ۳۷۲/۱۰] 

ذکر فیه حدیث دا الواشمات وَالمشتوشمات» 
وَالْمْتَتَمُصَاتٍ وَالْمْتَمَلْجَاتِ لِلْحْسْنِء المُعَيرَاتِ خَلْقَ الله تعالی» مَالِي 
لا اله مَنْ لَعَنَ النَّبِت كلل ود کاب الله جك وا عاندك ول 
قدو . 

ترجم له بعد باب : المتنمصات. وقد سلف تفسیر ذلك في النکاح. 

فالواشمة هي التي تشم يديها وذلك أن تغرز ظهر كفيها أو غيره من 
جسدها بإبرة حتی يؤثر فيهاء ثم تحشوه کحلا فيخضر وتجعله كالنقش 
في جسدها تتزين بذلك» يقال منه: وشمت تشم فهي واشمة» 
والمستوشمة هي التي تسأل أن يفعل ذلك بهاء وغلط الداودي فقال: 
الواشمة هي المفعولة والمستوشمة الفاعلة. والنامصة: الناتفة» 
والنمص: النتف. 

قال أبو حنيفة : ولذلك قيل للمنقاش الذي ينتف به منماص» ويقال: 
قد أنمص البقل فهو ينمص إذا أرتفع قلیلا - يعني: يمكن أن ينتف 
بالأظفار. والمتفلجة هي المفرقة بين آسنانها المتلاصقة بالثنایا 
والرباعيات بالنحت ليتباعد بعضها من بعض. والفلج تباعد ما بين 
الشيئين» يقال منه: رجل آفلج زافر أ فلجاء*؟. 


.١151//94 «شرح ابن بطال»‎ )١( 





نكسب ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن دريد: يقال: رجل آفلج الأسنان وامرأة فلجاء الأسنان 
لابو دك لمان 

وقال الداودي: هو أن یبرد ما بين (الثتیتین)"" بمبرد حتی ینفتح 
ما بينهما فيصير کالفلج. 

وقال أبو عبید: هي التي تفلح آسنانها وتحددها حتی یکون لها 
شر والاشر: ا تورك في آطراف آسنان (الاحداث"6۳*؟ لشبه 
الكبيرة بهم . 

وفیه : البیان عن الشارع أنه لا يجوز لامرأة تغیر شيئًا من خلقها 
الذي خلقها الله عليه بزيادة فيه أو نقص منه؛ التماس التحسن به 
للزوج أو غیره؛ لأن ذلك نقض من خلقها إلى غير هيئته» وسواء 
فلجت آسنانها المستوية الثنية ووشرتها أو كان لها آسنان طوال 
(فقطعت)“ آطرافها طلب التحسین أو آسنان زائدة على المعروف من 
آسنان بني آدم فقلعت الزوائد من ذلك لغير علة سوی طلب التحسین 
والتجمل» فانها فى کل ذلك مقدمة على ما نهی الله عنه على لسان 
نبيه 2 إذا كانت عالق بالنهي عنه . 

وكذلك غير جائز لامرأة خلقت لها لحية أو شارب أو عنفقة أن 
تحلق ذلك منها أو تقصه؛ طلبًا للتجمل كما نص على ذلك الطبري 
معللا بآن ذلك كله من باب التغییر لخلق الله تعالی؛ ومعنی النمص 


(۱) «جمهرة اللغة» ۱/ ۰8۸۷ مادة: (ج ف ل). 
(0) فى (ص ۲): السنتین. 

)۳( ري الحدیث» ۰۱۰/۱ 

(8) في الأصل: الأجدار. 

(5) في الاصل : (فبلغت) والمثبت من (ص۲). 





سک تب ایس سس 
الذي لعن رسول الله يل فاعلته. 

فان قلت : فإنك تجيز للرجل أن يأخذ من أطراف لحيته وعوارضه إذا 
كثرت» ومن الشارب وإطاره إذا آوفی» فالمرأة أحق أن يجوز لها إماطة 
ذلك من الرجل؛ إذ الأغلب من النساء أن ذلك فيهن قليل» وإنما ذلك 
من خلق الرجال فجعلت أخذ ذلك من النساء تغييرًا لخلق الله وجعلته من 
ا0 كيين 

قلت : إنا لم نحظر على المرأة إذا كانت ذات شارب فوفی شاربها 
أن تأخذ من إطاره وأطرافه أو كانت ذا لحية طويلة أن تأخذ منهاء وإنما 
نهيناها عن نمص ذلك وحلقه للعنة الشارع النامصة والمتنمصة ولا شك 
أن نمصها لحية أو شاربًا إن كان لها نظير نمصها شعرًا بوجهها أو جينهاء 
وفي فرق الله على لسان رسوله اتا بين حكمها في مالها من أخذ شعر 
رأسهاء وما ليس لها منه» وبين حكم الرجل في ذلك أبين الدليل على 
أفتراق حكمهما في ذلك» وذلك أنه الا أذن للرجال في قص شعر 
رءوسهم كلما شاءواء وندبهم إلى حلقه إذا حلوا من احرامهم؛ وحظر 
ذلك على المرأة في الحالین الا أن تأخذ من أطرافه» فكذا 
أفتراقهما في الإحفاء وقص النواصي وحلقها . 

وانما آبحنا لها أن تأخذ من آطراف لحیتها واطار شاربها كما آبحنا 
لها أن تأخذ من آطراف شعر رأسها إذا طال؛ لما روی شعبة عن آبي 
بكر بن حفص» عن أبي سلمة قال: كان آزواج رسول الله ئي يأخذن 


() قال النووي في «شرح مسلم» :٠١5 /١5‏ وهذا الفعل حرام إلا إذا نبتت للمرأة 
لحية أو شارب فلا يحرم إزالتها بل يستحب عندناء وقال الحافظ في «الفتح» 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


من شعورهن حت یدعنه كهيئة الوفرة. 

وروی ابن جریج عن صفية بنت شیبة» عن آم عثمان بنت سفیان 
عن ابن عباس قال: نهل رسول الله َة أن تحلق المرأة رآسها وقال: 
«الحلق مُغْلةِ)0" , 

وقال مجاهد: لعن رسول الله بي الحالقة. 

(ونص أصحابنا علئ أن المرأة إذا خلقت لها لحية يستحب 
إزالتها)" . 

فإن قلت: فما وجه قول من أطلق النمص والوشم وأحله؟ وقد 
علمت ما روئ شعبة عن آبي إسحاق» عن أمرأته أنها دخلت على 
عائشة رضي الله عنها فسألتها -وكانت أمرأة شابة يعجبها الجمال- 
فقالت: المرأة تحف جبينها لزوجها؟ فقالت: أميطي عنك الأذى 
ا ات 

كذا قال ابن المثنین: تحف» وهو غلطء. كما قاله الطبري؛ لأن 
الحف بالشيء هو الإطافة به وإنما هو تحفي بمعنی تستأصله حلقًا 
أو نتفًا. وما حدئك تمیم بن (المنتصر)"* ثنا یزید» عن إسماعيل عن 
قيس قال: دخلت آنا وأبي على أبي کا اما و 
(۱) رواه مسلم (۳۲۰) کتاب : الحيض» باب : القدر المستحب من الماء في غسل 

الجنابة. 
(۲) رواه البزار في «مسنده» ٩۳/۲‏ (48۷) من طريق وهب بن عمير عن عثمان» دون 

ذكر قوله : «الحلق مثلة». 


۳( من (ص ۲). 
(8) رواه ابن الجعد في «مسنده» »)٤0١(‏ وضعفه الألباني في «غاية المرام» (45). 


)2( في (ص۲) : المتيم. 
)1( رواه ابن سعد فى «الطبقات» ۱۸ «YAY‏ و صححه الحافظ فی «الفتح» ۰ ۳۷/۹/۱ 





كك کتاب لاس 


قلت : أما عائشة» فإن في الرواية عنها آختلافا وذلك أن عمران بن 
موسی قال: ثنا عبد الوارث بن سعيد» حدثتني أم الحسن» عن معاذة 
آنها سالت غائشة عو المرأة تقشر وجهها؟ فقالت: آن کنت تشتهین 
أن تتزيني فلا يحل» وان كانت أمرأة بوجهها کلف شدید فماء كأنها 
كرهته» ولم تصرح بهله الرواية بالنهي عن قشر المرأة وجهها للزينة» 
وذلك (نظير)”'2 إحفائها جبينها للزينة» وإذا أختلفت الرواية عنها كان 
الأولئ أن يضاف إليها أشبهها بالحق. 

وأما أسماء فإنها كانت أمرأة أدركت الجاهلية» وكانت نساء 
الجاهلية يفعَلْنَ ذلك ويتزين به» ولعل ذلك منها كان في الجاهلية ولم 
يخبر قيس عنها أنها وشمت يدها في الإسلام» وقد يجوز أن تكون 
وشمتها في الجاهلیة» أو في الاسلام قبل أن ینهی عنه» فمن زعم أن 
ذلك كان في الاسلام بعد النهي فعليه البيان ولا سبيل الیه*۳. 

قال ابن بطال: أما ما ذكرته من أن المرأة منهية عن حلق رأسها في 
الإحرام وغيره لحديث ابن عباس رضي الله عنهماء وقوله اكقة: «إن 
الحلق مثلة)» فان حديث ابن عباس ليس معناه التحريم» بدليل أن 
المرأة لو حلقت رأسها في الحج مكان التقصير اللازم لها لم تأت في 
ذلك حرامّا . 

ودل قوله : «إن الحلق مثلة» أن معنی النهي عن ذلك هو خيفة أن 
تمثل المرأة بنفسها فینتقص جمالها فیکره ذلك بعلهاء والمثلة ليست 
بحرام وإنما هي مكروهة» وقد قال مالك: حلق الشارب مثلة» 
وثبت حلقه عن بسر گثیر من السلف» واحتجوا بأمره باحفاء الشوارب . 
(۱) من (ص۲). 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۹/ ۰۱۷۰-۱۹۷ 





بو(« ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


وأما قول مجاهد: لعن رسول الله ية الحالقة. لیس من هذا الباب 

في شيء» وانما لعن الحالقة لشعرها عند المصيبة آتباعغا لسنن الجاهلیق 

وبهذا جاء الحدیث كما سلف فى الجنائز من حدیث أنه التق برئ من 

الحالقة. الحدیث» وترجم له باب ما ينه عنه من الحلق عند 

المصیبة؟ فبان بهذا معنى النهى عن الحلق أنه عند المصيبة كفعل 

الجاهلية وأما إن أحتاجت المرأة إلى حلق رأسها فذلك غير حرام 
۱ ۲( 
علیها کالرجل سواء"". 


7 عمق کت 


(۱) سلف برقم (۱۲۹7). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱۷۱-۱۷۰/۹. 


سس کتاب لس رر 
۲۳- باب الوّضل ف الشقر 


۷- حَدَّثَنَا (سماعیل قال: حَدَّثَنِي مالك عن ابن شهاب. عن ید بْن عبد 


3 ۳9 
ور اه ا مس 


رن بن عوف اه سمع مُعَاوِيَةَ ِن أي شفیان عام حَجٌ وَهْوَ علی النتره وَهوَ يَقُولُ- 
ونال قَصَّةَ من شعر کائث بِيَدٍ حَرَسِيٌ ؛ أَيْنَ عُلَمَاؤْكُ؟ سمغث رَسُولَ الله وَل يَنْهَى 
عَنْ مِثْلٍ هذه وَيقُولَ: نما لکت بو إِسْرَائِيلَ چین نخد هذه نساوُْم». 
[ انظر: ۸ مسلم: ۲۱۳۷- فتح ۳۷۳/۱۰] 

۳- وَقَالَ ابن أبي شَيْبَة: حَدَّثَنَا وئس بن ممّد, حَدَّثَنَا فلیخ, عَنْ رَد بُن 
أَسْلَمَء عَنْ عَطَاءِ بن سار عَنْ أي هُرَنرةَ 4 عن النّبي تاد فال: «لَعَنَ ال 
الواصلةٌ وَالْمسْتَوْصِلَة) وَالْوَاشِمَة وَالْمُسْتَوْشِمَة). [فتح ١٠/4/م]‏ 

4- ڪينا آدَمْء حَدَثَنَا شغبهء عن عفرو ن مد قَالَ: سمغث الحسَنَ بن 
من انار ترَوَحَتْء وبا مرضث فتمقط شعزها. فََرَادُوا آن يَصِلُوهَاء مساو لب 
د فقال: «لْعَنَّ الله الوَاصِلَةَ وَالمُسْتَوْصِلَة». تَابَعَهٌ ابن إشحاقء عَنْ بان بن 
صَالِحء عن الحسنء عَنْ صَفِيّة» عَنْ عَائْسَةَ. [انظر: ۵۰۲۵- مسلم: ۲۱۲۳- فتح ۳۷2/۱۰] 
ند ان قَالَ: حَدَثَئنِي أمّيء عَنْ أَسْمَاءَ بت أي كر رضي الله عنهما أَنَّ هرأ 
جَاءَث إلى سول الله َي فقالث: 5 انش ابنتتي» م َصَابَهَا شکوی فَتَمَدَقَ 
رأسهاء وَرَوْجهَا يَشتجتني بها آفاصل نها فَسَبٌ وشول الله بي الوَاصِلة 
وَالْسْتَوْصِلَة. ۳1 ۵۹4۱- مسلم: ۲۱۲۲- فتح ۳۷۹/۱۰] 

7- حََدَثَنَا آدَمْ» حَدَََا شَعْبَةُ عَنْ هشام ِن غزوة, غن ره فَاطِمَةَء عَنْ 
آشماء پل آي بَكْرِء قَالَث: لَعَنَ لبي ي الوَاصِلَةَ وَالْسْتَوْصِلَة. [انظر: 0۹۲۰ 
مسلم: ۲۱۲۲- فتح 054 ۱ 

۷- حَدَتَنِي محمد بن مقایل. ابرا عَنِدُ اللهء آخترتا عبد اء عن نافع» غن 


ص التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
سول الله ي قال: لعن الله لله الو اصلةً وَالمُسْتَوصِلَةً 
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و 3 ۷ قال نافغ: الوشم في اللنَة. [096۰, 0۹4۲ء 094۷- مسلم: 


۰- فتح ۳۷۶/۱۰] 

۸- حَدَّثَنَا آدَمُء حَدَثَنَا شُغبةء حَدَّثَنَا عَمْرُو بْنُ مُرَهٌه سمفث سَعِيدَ بْنَ 
السیّب قال: : قم او دنه جر قذمة قیمها. م فَخَطَبَنَا فَأَخْرَج كُبَةَ من شعر قال: 
ما كُنْتُ أرى أَحَدًا يَفْعَلُ هذا غیر البهود. إِنَّ سب ی سَمّاهُ الور يَغني: الوَاصِلَة 
في الشَعَرِ. [انظر: ۳21۸- مسلم: : ۷- فتح ۳۷2/۱۰] 

ذكر فيه حديث معاوية وأبي هريرة رضي الله عنهما وعائشة وأسماء 
وابن عمر في ذلك» وقد سلف» وذكر في حديث عائشة متابعًا فقال: 
تابعه ابن إسحاق عن أبان بن صالح» عن الحسن» عن صفية» عن 
عائشة. وذكر حديث أبي هريرة بلفظ: وقال ابن أبي شيبة ثم ساقه. 
۳ 


وهی تداق تسش 


۳ 
۰ 


- باب المُكَتَْضَافَ 
9- حََدَثَنَا (سحاق بُ إِبْرَاهِيمء أَخْيَرَنا جَرِيرٌء عَنْ مَنْصُورِء عَنْ إنْرَاهِيمَ» عَنْ 
مه قَالَ: لَعَنَ عَبْدُ الله الوَاشِماتء وَالْتتَمْصَاتِء وَالْتَقَلّجَاتِ لِلْحْسْنء العَيراتِ 
خَلْقَ الله. فقالث أَمُ یغقوب ما هذا؟ قال عَبدُ الله: وما لي لا ان من لَعَنَ وَسُولُ ان 
َف کتاب الله. قالث: والله لَقَدْ قَرَأْتُ ما بَيْنَ اللَوْحَيْنِ فَمَا وجذثه. قال والله لین 
قرآتیه مد وَجَذْتِيهِ وم ءالخ لول فخ دوه ومانجنک عنه أنهو [الحشر: 17. 
[انظر: 7- مسلم: ۲۱۲۵- فتح ۳۷۷/۱۰] 
وذکر حديث عبد الله السالف» ثم ترجم: 


CE SEO SO 





بت التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 
ذکر فيه ثلاثة أحادیث: 
ا حدیث ابن عباس وهذا سب 











وهذا الحديث آخرجه أيضًا في الحج عن موسی» عن وهيب» عن 
عبد الله بن طاوس» عن أبيهء عن ابن عباس . 

وأخرجه مسلم فيه عن محمد بن حاتم» عن بهزء عن وهيب به 
وقد سلف التعريف برواته وفقهه. 
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هلذا الحديث أخرجه مسلم في العلم أيضًا عن ابن نمير وغيره؛ عن 


إسحاق بن سليمان؛ كلاهما عن حنظلة هو ابن أبي سفيان الجمحي به 
1 سيأتي برقم (۱۷۲۱) باب: الذبح قبل الحلق. 

25 برقم (۱۳۰۷) باب: من حلق قبل النحر أو نحر قبل الرمي. 

2 برقم ۲۲۷ باب: رفع العلم وقيضه. 


برچ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب المَؤْصُولَةِ 
لله عنهما قال: لَعَنَ ابن ية الواصلةًوانْسبَوصلة وَالْوَاشِمَةَ وَألْستَوْشِمَةً. [انظر: 
۷- مسلم: -1١14‏ فتح ۳۷۸/۱۰] 

-١‏ حََدَثَنَا الحمَئْدِيُء حَدَّثَنَا شفیان. حدْتنا هشام أنه سمع فاطمةّ بلت 
النذر تفول: سمغث آشماء قالث: سَأَلَتِ مرا لب بي فقالث: یا وشول الله إِنَّ 
ابنتي أَصَابَيْهَا الحضبَةء فَامّرَقَ شَعَرْهَاء ون رَوَحْنَهَاء قاصل فيه؟ فقال: لَ: «لَعَنَ الله 
الوَاصِلَةً وَالمَوصولة». [انظر: 0۹۲۵- مسلم: ۲۱۲۲- فتح ۳۷۸/۱۰] 

۲- حَدَنَبِي و بن مُوسَل» حَدَّثَنَا 0" بن ذکَین. حَدَثَنَا صَخْرُ بْنُ 
جَوَيرية, eo‏ تاو عد - أو قال 
انب ۶ + َالْوَاشِمَةٌ شا والمو تیم والو اة وَالْمُسْتَوْصِلَة. د يَعْنِي: لَعَنَ النَّبِيُ 
يلد [انظر: 0۹۳۷- مسلم: ۲۱۲6- فتح ۳۷۸/۱۰] 

2۳- حَدتني مد بن مُقاتل. یرت عَبْدُ اللهء أَخْيَرَنَا سُفْيَانُ عَنْ مَنْضُورِء 
عَنْ إِْرَاهِيةء عَنْ عَلْقَمَةَ عن ابن مشفود ذه قَالَ: لَعَنَ الله الواشمات وَالْسْتَؤْشِمَاتِء 
وَالمْئَتَمْضَاتِ جات لِلْحُشنء المغَيّرَاتِ خَلْقَ الله مَا لي لا أَلْعَنُ مَنْ لَعَنَهُ زشول الله 
َي وهو في کتاب الله. [انظر: 4۸۸1- مسلم: ۲۱۲۵- فتح ۲۷۸/۱۰] 

وذكر حديث ابن عمر وأسماء وابن مسعودء ثم ترجم: 


GSO © >‏ همه ره 
S&S‏ 1-5 كل 22 ساكل 


سس كتاث باس بر( 


7 باب الوَاشِمَة 


414- حَدَثَنِي كْيَىء حَدَّتَنَا َد الق عَنْ مَعْمَره عَنْ همام؛ 2 عن أي هریرة 
ظله قال: قال ل الله کل : «الْعَيْنُ 1 وَنَهَى ڪن ونم لالظ - مسلم: 
۷- 83 ۷4/1۰[ 
نی ابن بَسَّارِء من ابن مَهْدِيٰء حَدَّثَنا سْفْیَانْ قال : ذکزث لعبد امن يْنِ 
عابس حَدٍ لوا » عَنْ عَلْقَمَةء عن عَبد اللهء فقال: : سوه من أ 
يَعْقُوبَ عَنْ عبد الله مثل حديث مَنْصُور. [انظر: 4847- مسلم: ۲۱۲۵- فتح ۳۷۹/۱۰] 
0- حََدَّثَنَا سُلَيْمَانُ بْنُ حزپ. حَدَكنا شه عَنْ عون بن بي حَحَيْفَةَ قال: 
ریت بي فَقَالَ: إن النّبِىَ ية نَهَى عَنْ تن الم تن الکلب. واکل الربّا وَمُوكلهء 
امه ة ۇالشتۈشمة. [انظر: ۲۰۸۲- ۷4/1۰[ 
وذكر حديث آبي هريرة: «الْعَيْنُ حق». وهی عَن الوشم. 
وحدیث آبي جحيفة : والراشمه رات فد شِمَةٍ. .ثم ترجم: 


5ه ن جر MEND‏ 


.ربب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
Mm oa‏ 
۷- باب (الموشومة) 
17- حََدَّثَنَا یرب خزب. حَدَثَنَا جريڙء عن غمازة, عن أي ژزغةء 
هريره قال أن مر بارأ مء قم ال : شم باه من سَمِعَ من الب كب 
الوشم؟ فقال ۳1 هَرَيْرَةٌ : فَعَنت فَثُلْتٌ: ۴ یز مقن أنَا تا سَمغفت. 


ما سمغت؟ قال: سمغث الب کيا ول + رلا َه تمر ولا تستوشمن): [فتح 
(A.‏ 


۳ 


نأي 


7 13 3 


دفي 
قال: 
7 


۷- حََدََّنَا مُمَدّه حَدَثَنَا یی بن سَعِيدِء غن عُبَيْدٍ ال أَخْبَرَنٍ ایغ ڪن 
ابن عُمَرَ قال لَعَنّ انب ية الواصلةً وَالْسْتَوْصِلَةَ وَالْوَاشِمَةَ وَاْسْتَؤْشِمَةَ. [انظر: 
۷-- مسلم: ۲۱۲۶- فتح ۳۸۰/۱۰] 

۸- حَدَّثَنَا و ين النتن : اقا عبد الَحْمَنِء عَنْ سُفْيَانَ» عَنْ مَنْصُورِء 

عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَلْكَمَة: عَنْ عبد الله له : لْعَنّ اه الْوَاشِمَاتِ وَالْسْتَؤْشِمَاتِء 
نما وَالْتَمَلّجَاتِ للخسن, العَيْرَاتِ خَلْقَ اء ما لي لا ان من لَعَنَ ر سول الله 
عند وَهْوَ ف کتاب له . [انظر: 1۸۸1- مسلم: ۵- فتح ۳۸۰/۱۰] 

ثم ذكر حديث أبي هريرة : DEDE‏ ستو شمن 

ثم ذكر حديث ابن عمر وأبن مسعود. 

وفي حديث عائشة أبان بن صالح بن (عمير بن یی ور اد كر 
المكي وقيل: المدني -جد مشكدانة أبي عبد الرحمن عبد الله بن عمر 
ابن محمد بن أبان- أصله من العرب» وأصابه سباء"" القرشي مولئ 
عثمان بن عفان ويقال: الجعفي» وليس منهم وإنما جده محمد بن 
أبان تزوج في الجعفيين فنسب إليهم. قال: لقبّني أبو نعيم وكنت إذا 
(۱) كذا بالأصل وفي «الیونینیة» /157/1: (المستوشمة). 
(0) في الاصل : (عبید بن عمیر) والمثبت من مصادر التخریح. 
(۳) آنظر : «الطبقات الکبری» ۰۳۳۹/۲ «تهذیب الکمال» 9/7 (۱۳۷). 





آتیته (بلبسه بطیب)۳ فذا رآني قال: قد جاء مشکدانة. 

ومشکدانة: وعاء الطیب» روی عنه مسلم وآبو داود وابن ماج 
مات في المحرم سنة تسع وثلائین» وقيل : سنة ثمان وثلاثين ومائتین۳۹ 

ویناق جد الحسن بن مسلم بمثناة تحت ثم نون ثم قاف. 

وحدیث آسماء فيه منصور بن عبد الرحمن بن طلحة (بن 
الحارث)"" بن طلحة بن أبي طلحة عبد الله بن عبد العزی بن عثمان 
أرق فية الوا 

وأما صفية بنت شيبة بن عثمان بن أبي طلحة. 

وحديث ابن عمر في باب الوضوء فيه الفضل بن دكين. كذا هو في 
الأصولء قال الجياني: وقع هنا الفضل بن زهير وفي بعضها دكين 
وكلاهما صواب» فإنه الفضل بن دكين بن زهير“ وأبو جحيفة آسمه 
وهب بن عبد الله السواتي» توفي رسول الله 4 وهو مراهق» وولي 
بيت المال لعلي» ولده عون. 

قال الطبري : وقد أختلف العلماء في معنیل نهیه كث عن الوصل في 
الشعر فقال بعضهم : aT‏ ا ما وصلت به من 
صوف أو خرق وشبه ذلك» روي ذلك عن ابن عباس وأم سلمة أم 
المؤمنين #:. وعلة هذه المقالة قول معاوية حين أخرج القصة من 


)١(‏ كذا بالأصل وفي مصادر التخريج: (تلبست وتطيبتُ). 

(۲) آنظر: (الجرح والتعدیل» ۱۱۰/۵ (۰)۵۰۵ و«الثقات» لابن حبان ۰۳۵۸/۸ 
و«تهذیب الکمال» ۱۵/ ۳۵ (۳6). 

(۳) ساقطة من الأصل والمثبت من «الطبقات الکبری» ۵/ 4۸۷ و«تهذيب الکمال» 
oA ۸‏ (۲۱۹۷). 

(5) «تقييد المهمل» ۲/ ۰۷۳۳ 


در التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الشعرء وقال: نهمل رسول الله ييه عن مثل هذه. 

قالوا: وأما الخرق والصوف فليس ذلك مما دخل في نهيه. 

وقال آخرون: كل ذلك داخل في نهيه؛ لعموم الخبر عنه أنه لعن 
الواصلة والمستوصلت فبأي شيء وصلته فهي واصلف روي ذلك عن 
أم عطية . 

وقال آخرون: لا باس عليها في وصله بما وصلت به من شيء شعرًا 
كان الذي وصلت به أو غيره» روي ذلك عن عائشة» وسألها ابن أشوع : 
الع رسول الله ب الواصلة؟ قالت: آیا سبحان اث وما باس بالمراة 
الزعراء أن تأخذ شيئًا من صوف فتصله شعرها تتزین به عند زوجها نما 
لعن الله المرأة الشابة تبغي في شبیبتها حتی إذا أسنت هي وصلتها 
بالقیادة(. 

وستل عطاء عن شعور النساء آینتفع بها؟ قال: لا بأس بذلك” . 

وقال آخرون: لا يجوز الوصل بشيء شعرا ولا غیره. ولا بأس أن 
تضع الشعر وغیره على رآسها وضعًا ما لم تصله. روي ذلك عن 
إبراهيم. وعلة هذا القول أن الخبر نما ورد بالنهي عنه» فآما ما لم 
يكن وصلا فلا بأس به. 

والصواب كما قال الطبري: أن یقال: غير جائز أن تصل بشعرها 
شيئًا من الأشياء» لتتجمل به شعرًا كان أو غیره؛ لعموم نهي رسول 
الله ول أن تصل بشعرها شيئَاء وآما خبر ابن آشوع عن عائشة فهو 
باطل ؛ لأن رواته لا یعرفون» وابن آشوع لم يدرك عائشة. 


( رواه الخطيب في «تاریخ بغداد» ۷/ ۰۵ 
(؟) رواه الفاکهی فى «آخبار مکة» ۲۵۵/4. 





قال غیره: وإنما قال معاویة: يا آهل المدينة أين علماژکم؟ وان 
كانت المدينة دار العلم ومعدن الشريعة والیها یفزع الناس في آمر دينهم » 
ألا تری أن معاوية قد بعث إلى عائشة يسألها عن مسائل نزلت به فقال: 
يا أهل المدینة» أين علماوکم الذین یلزمهم تغيير المنکر والتشدد على 
من آستباح ما نهی عنه رسول الله وء ولا يجوز أن یقال: إن المنکر 
كان بالمدينة ولم يغيره آهلها؛ لأنه لا یخلو زمان من آرتکاب 
المعاصي» وقد كان في وقت رسول الله 5ة من شرب الخمر وسرق 
وزنی» إلا أنه كان شادًا نادرّاء ولا يحل لمسلم أن یقول: انه الا 
لم يغير المنكرء فكذلك أمرٌ القصة كان (شاذا)"'' بالمدينة. 

ولا يجوز أن يقال: إن أهلها جهلوا النهي عنها؛ لأن حديثه في لعن 
الواصلة والمستوصلة حديث مدني رواه نافع عن ابن عمرء ورواه 
هشام بن عروة» عن فاطمة بنت المنذرء عن أسماءء عن رسول الله 
كد وهو معروف عندهم مستفيض " . 

ولعن الشارع الواصلة والمستوصلة والواشمة والمستوشمة؛ لأنهما 
تعاونا على تغییر خلق الله . وفیه دلیل أن من آعان على معصیت فهو 
شريك في الثم . 

القصة بضم القاف: ما أقبل على الجبهة من شعر الرأس . قاله 
الأصمعى . 


1 


.)۲ في الأصل: (شاهدًا) والمثبت من (ص‎ )١( 
.۱۷٤ -۱۷۲/۹ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )۷( 


سوب التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


قول معاوية: أين علماؤكم؟ سمعت رسول الله كه ينهي عن مثل 
هذِهء وتناول قصة من يد حرسي . 

قيل: رأئ ذلك؛ لأنه رأئ نساء المدينة أستسهلن فعل ذلك» وكان 
الأمراء حينئذ يتبعون قول العلماء. 

وقيل: آراد أن يعلمهم ویحذرهم ذکرهما ابن التين» وقد سلف 
أيضًا . 

والحرسي : الواحد من الحرس للسلطان وحراسته» وقلت: 
حرسي؛ لأنه صار أسم جنس فنسب إليه» ولا تقل: حارسء الا أن 
يذهب به إلى معنى الحراسة دون الجنس . 

فصل : 

قولها : (مرضت فتمعط شعرها) أي تناثر» وكذلك أمرق» وأمرط. 
أي: (انتشر)"'' وتناثر. وقولها: فتمرق. وفي رواية: فانمرق» روي 
بالزاي والرای والزاي قاله ابن التين. 

قال: وبالزاي قرأناه» وهو أظهر. وقال مرة: أبين. قال: وأصل 
(مرق): (انمرق) ۰*۳ أبدلت النون ميمًا وأدغمت في الميم الأخرى. 
قال: روی: فاأمزق»۳: رباعي على ما لم يسم فاعله» ولا أعرف 
وجهه . 
© في (ص۲): آنتتف. 


(؟) ساقطة من الأصل. 
(۳) هي رواية الحموي والکشمیهنی» آنظر : «الیونینیة» ۱1۱/۷ 


وعلیه آقتصر ابن بطال على الزاي "* فقال هنا: قال صاحب 
«الأفعال»: مَرّق الشعر والصوف: نَتَمُهء وأمرق الشعر: حان أن 
ينتف . 

وكذا قال الخطابي: تمزق من المزوق» وهو خروج الشعر من 
آصله والياء مفتوحة» ونهي عنه؛ لما فيه من الخش والخداع» ولو 
رخص في ذلك لكان وسيلة إلى آنواع من الخش والخداع» وانما 
توعد على ذلك باللعن من جهة أن هذه الأمور تغير الخلقة» ویتعاطی 
فاعلها صنعة الأذئ قال: ولعله يدخل في هذا صنعة الکیمیای فانه 
من تعاطاها نما يروم أن يُلْجق الصنعة بالخلقة» وكذلك هو في كل 
مصنوع يتشبه بمطبوع» وهو من باب الفساد عظيم""» قال: ورخص 
أكثر أهل العلم في التواصل في ذلك؛ لأن أمرها لا يشتبه في إحاطة 
علم الاس اها فا نو فو وط ها تفر لخي 

فصل : 

وقول نافع إثر حديث ابن عمر رضي الله عنهما : الوشم في اللثة هو 
بكسر اللام» ثم مثلثة مخففة» وهو ما حول الأسنان» وأصلها: لثي» 
والهاء عوضًا من الیاء» وجمعها: لثات ولثی» واعترض ابن التين 
عليل هذا التفسير فقال: الذي ذكره أبو عبيد وغيره: أن الوشم في 
الید. وقال الداودي: هو أن يعمل على لحم الآسنان صفرة وغيرها. 

قال ابن التين: وقول أهل اللغة ما تقدم. 
(۱) «شرح ابن بطال» 9/ .۱۷٤‏ 
(۲) «الأفعال» ص ۱۵۲. 


(۳) «أعلام الحديث» ۲۱۱۳-۲۱۲۲/۳. 
(4) «أعلام الحدیث» .71١554/‏ 





بوچ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وقولها : آصابتها الحصبة. قال الجوهري: وهي بثر یخرج في 
الجسد؛ وقد يحرك -یرید الصاد- تقول منه : حصب جسده -بالکسر- 
وهو بفتح الحاء . 

وقال الداودي: الحصبة: حب کالجدري أو آصغر منها شيئًا . 

قصل : 

قوله : ( «والموتشمة» ) کذا صوابه بالتاء قبل الشین» ووقع في أصل 
الشیخ آبي الحسن عکسه على وزن مفعلت قال ابن التين : ولا أعرف له 
وجها . 

قوله في حديث أبئ جحیفة: (نهی عن ثمن الدم)؛ آي : بیعه 
لا أجرته كما آدعاه بعضهم وهو غلط؛ لأنه لم يملك الدم وباعه 
إنما هو أجرة حمله وقوله: وأكل الرباء هو الذي يعمل به ويأكل 
منه كما قال القزاز. 

وقال الدوادي: هو الأخذ وإن لم يأكل. 

وقوله: (ومؤكله). هو الذي يزيده فى المال ليصبر عليه؛ لأنه 
تعبت وذلك أنه كان فى الجاهلية إذا حل لن فان قضین والا 
أربا وزاد في الأجل . 

وقوله قبله: (وثمن الکلب). هو عام في كل کلب وبه قال مالك . 

وقیل: ما عدا کلب الضيد والماشية قاله ابن وهب. 

قال سحنون : أحج بثمنه وهذا منه غاية في التحلیل "۳ . 


)0 (الصحاح» ۱ مادة: (حصب). )۲( آنظر : (المنتقی» ۰۲۸/۵ 


۸- باب التضاویر 
49- حََدَثَنَا آدَمُ» دتا ابن بي ذِنْبِء ڪن الزّهْرِيٌ» عن غبید الله بن 
َد الله ُن عُنْبَةَ غن ابن عباس عن بي طلحة ‏ قَالَ : قال الب كَل : لا تخل 
الملایکة بنا فيه کلب وَلَا تصاویز». 
وقال لت حَدَتَنِي بو ڪن ابن شهاب. أخْبرَنٍ عُبَيِدُ اه سبع ابن 
غبّاس : سمغث أبَا طَلْحَة: سمفث الب كل َو . [انظر: ۲۲۲۵- مسلم: 2۲۱۰۱ فتح 
۰ ۱۳۸۰ 


ذكر فيه حديث ابن عَبّاسٍِ رضي الله عنهما > عَنْ أبي طَلْحَةَ ذه قَالَ : 
قال ال کل : ا تخل المَلائكَةُ بيا فيه کلب ولا تصاویز». 

وَقَالَ اللَيْتٌ : حَدَّنَنِي و عَنِ ابن شِهاب» أَخْبَرَنِي عُبَيْدُ الل أنه 
سَمِعَ ابن عبّاسٍ: سمفث أَبَا طلْحةّ ی سوفث ال بل . 

الشرح : 

الحدیث الأول رواه عن آدم» ثنا ابن ابي ذئب» عن الزهري» عن 
(عبید الله بن عبد ال" بن عتبة» عن ابن عباس» عن آبي طلحة ثم 
ذكر تعليق الليث» وكذا قال خلف في «أطرافه» قال البخاري في اللباس : 
ثنا آدم» ثنا ابن أبي ذئب» وقال الليث: حدثني يونس. وفي المغازي: 
ثنا ابراهیم بن موسئء ثنا هشام» عن معمر كلاهما عن الزهري به. 

وادعى ابن وضاح ثم الدوادي وجماعة من الفقهاء: أن الملائكة في 
هذا الحديث ملائكة الوحي مثل جبريل وإسرافيل» فأما الحفظة فيدخلون 
كل بيت ولا يفارقان الانسان على كل حال إلا عند الخلاء والجماع 


)١(‏ فى (ص۲): عبد الله بن عبيد الله. 





سکع د(7 

ثانبها : في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بهم خلا مكي بن إبراهيم وهو: أبو السكن مكي 
الع) بن إبراهيم بن يشير -بفتح الباء- ابن فرقد البلخي الحنظلي الحافظ» 
أخو إسماعيل ووالد الحسن ويعقوب. 

سمع حنظلة وغيره من التابعین؛ وهو أكبر شیوخ البخاري من 
الخراسانین؛ لاله روئ عن الامین وروی مسلم والارينة عن رجل 
عنه» وعنه روی أيضًا أحمد و 








» وهو ثقة ثبت. روي عنه أنه قال: 





حججت ستين حجة؛ وتزوجت ستین أمرأة» وجاورت بالبیت عشر 
سنین؛ وکتبت عن سبعة عشر من التابعين» ولو علمت أن الناس 
اجون ال (لما۱۷) کتبت عن أحد دون التابعين. 
ال : خرج بي أبي وأنا ابن إحدئ عشرة سنة لم أعقل الطلب» فلما 
بلغت سبع عشرة سنة أخذت في الطلب ولد سنة ست وعشرین ومائة 
ومات سنة أربع عشرة أو خمس عشرة ومائتین ببلخ". ولیس في 
الكتب الستة مكي بن ابراهیم غيره. 

ثالئها : كذ سلف أن معنئ قبض العلم أهله. وفي رواية لمسلم 
*وینقص العلم”" وكأنه -ولله أعلم- قبل قبضه. 

و(الْهَرْ) بإسكان الراء» وأصله الأختلاط والقتالء وكذا التهارج» 
ومنه يتهارجون تهارج الحمر أي: يختلطون رجالا ونساء» ویتناکحون 














00 في (ج): ماد 

441/8 أنظر ترجمته في : «التاريخ الكير ۷۱/۸ (۲۱۹۹. «الجرح والتعديل»‎ )١( 
/٩ هسیر أعلام النبلاءة‎ ۰00۱۷۰( ٤۸۲ -4۷۱/۲۸ «تهذيب الكمال»‎ ۲۰۱۱ 
۳۵/۲ «شذرات الذهب»‎ ۲۱۸( ۲۵۳-۹ 

© برقم (۱۲/۱۵۷) بعد (۲3۷۲) کتاب: العلم: باب: رفع العلم وقبضه. 
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كما ورد في الحدیث "۰ وعبارة بعضهم : المراد ملائكة یطوفون بالرحمة 
والااستغفار دون الحفظه . 
وقیل: آراد: لا تدخله الملائكة کدخولهم لو لم يكن في البیت 
EEE‏ ۱ 52 
صورة» نحو قوله اكل : «لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن» ‏ . 
وقيل: أراد: لا يدخله أحد غير الحفظة. 
قال الخطابي : وإنما لم تدخل الملائكة بیتّا فيه كلب أو صورة مما 
يحرم آقتناژه من الکلاب والصور فأما ما ليس بحرام من كلب صيد 
أو زرع أو ماشية فليس داخلا في هذا . 
والصورة: کل ما یصور من الحیوان سواء فى ذلك المنصوبة القائمة 
التی لها أشخاص» وما لا شخص له من المنقوشة فى الجدر» والمصورة 
فيهاء وفي الفرش والأنماط» وقد رخص بعض العلماء فیما كان فیها في 
الانماط التي توطاً وتداس (بالارجل"۳)"*. 
وقال النووي: الأظهر آنه عام في كل كلب وكل صورة وأنهم 
يمتنعون من الجميع؛ لاطلاق الأحاديث» وسبب آمتناعهم من دخول 
بيت فيه كلب: كثرة أكله النجاسة» وبعضهم یسمی شيطاناء 
والملائكة ضد الشياطين والقبح رائحته والملائكة يكرهون الرائحة 
)١(‏ رواه الترمذي (۲۸۰۰) عن ابن عمر » وقال: غریب » والبيهقى فى (الشعب» 
۲ وضعفه الالباني في «إرواء الغلیل» .)1٤(‏ ولفظه : «یاکم والتعري فان 
واکرموهم». 
(۷) سلف برقم (۵۵۷۸) کتاب الأشربةء باب لا ار وَالْمَبيِمٌ وَالانَصَابَ» من حدیث 
بي هريرة. 
(۳) «معالم الستن» ۰۱۹۱/۶ 
(5) في (ص۲): الأنعل. 





الخبيثة؛ ولأن الانسان منهي عن آتخاذها فعوقب متخذها بحرمانه دخول 
الملائكة بيته وصلاتها فيه واستغفارها له . 

وروی ابن السني من حديث مجاهدء عن آبي هريرة #ه قال : 
أستأذن جبريل على رسول الله يي فقال: «ادخل» فقال: وكيف آدخل 
وفي بيتك ستر فيه تصاویر؟ فإما أن تقطع رءوسهاء أو تجعل بساظا يوطأء 
فإنا معشر الملائكة لا ندخل بنا فيه تصاویر(۹۳. وأخرجه أبو داود. 

وقال جبريل: أتيتك البارحة فلم يمنعني أن أكون دخلت» إلا أنه 
كان على الباب تماثيل» وكان في البيت قرام (ستر)”" فيه تماثيل» 
وكان في البيت کلب فمز برأس التمثال الذي في باب البيت فيصير 
كهيئة الشجرة» فمر بالستر فيقطع فتجعل منه وسادتان منبوذتان 
يوطآن» ومر بالكلب فليخرج» وكان لحسن أو لحسين فأمر به 


(€) 


۰ 
ع 
۰ 


رح 
فصل : 
قال آصحابنا وغیرهم: يحرم تصوير صورة الحیوان حرام شدید 
التحریم وهو من الكبائر» وسواء صنعه لما يمتهن أو لغیره فحرام بکل 
حال؛ لأن فيه مضاهاة لخلق الله تعالی» وسواء كان في ثوب أم 
بساط أم دينار ودرهم وفلس وإناء وحائط» وأما ما ليس فيه صورة 
حيوان كالشجر والرحال وشبههما فليس بحرام» هذا كله حكم المصور. 


)۱( (شرح مسلم» 6 ۸۶ 
(۲) رواه النسائی ۰۲۱/۸ وآحمد ۰۳۰۸/۲ وصححه ابن حبان ۰۱۱/۱۳ 


۳( من (ص۲). 


(صحیح الجامع» .(TA)‏ 
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فأما اتخاذ المصور فيه حيوان» فان كان معلقّا على حائط أو ثويًا 
ملبوسّا» أو عمامة» أو نحو ذلك مما لا يعد ممتهنا فهو حرام» وإن كان 
في بساط يداس» أو مخدق أو وسادة مما يمتهن فليس بحرام ولا فرق 
في هذا كله بين ما له ظل وما لا ظل له. هذا تلخيص مذهبنا . 

وبمعناه قال (جماهير)”'' العلماء: (ومذهب مالك والثوري وأبو 
حنيفة غیرهم)(. 

وقال بعض السلف : إنما ینهی عما كان له ظل» ولا بأس بما لیس 
له ظل» وهذا مذهب باطل فان الستر الذي آنکر ات الصورة فيه لا يشك 
آحد أنه مذموم ولیس لصورته ظل مع ما في الأحاديث المطلقة في کل 
و 

وقال الزهري: النهي في الصورة على العموم. وكذلك أستعمال 
ما هي فيهء ودخول البيت الذي هي فيه سواء كانت رقما في ثوب 
أو غير رقم وسواء كانت في حائط أو ثوب أو بساط ممتهن أو غير 
ممتهن» عملا بظاهر الأحاديث. 

وقال آخرون: يجوز منها ما كان رقمّا في ثوب» سواء أَمْتّهِن أم لاء 
وسواء علق في حائط » وکرهوا ما كان له ظل أو كان مصورا في الحیطان 
وشبههاء وأجمعوا على منع ما كان له ظل ووجوب تغييره. 

قال القاضی : الا ما ورد فى لعب البنات وکان مالك یکره شراء 
ذلك لبنته» اذا بعضهم ابید اللعت موه بيده الا خاذیت ۳ : 


() في (ص۲): (جماعة). 
(0) في (ص۲): (مالك والثوري وآبو حنيفة وغيرهم). 
(۳) «إكمال المعلم» 5/ 175-516. 


قال الطبري: فان قیل: آحرام دخول البیت الذي فيه التمائیل 
والصور؟ 

قیل : هو مکروه أعني : ما له (روح)۲۲ وینصب ولا يمتهن» وآما 
ما كان من ذلك علما في ثوب أو رقمّا له» وکان مما يوطأ ویجلس 
عليه فلا بأس به وما كان مما ینصبی فان كان من صورة لا روح 
فيهاء فلا بأس به» وإلا فلا أستحسنه. 

ثم ساق من حديث عائشة رضي الله عنها قالت: كان لنا ستر فيه 
تمثال طير مستقبل البيت» فقال اتا: «حولیه فإني كلما دخلت فرأيته 
ذكرت الدنيا» قالت: وكان لنا قطيفة فيها علم حرير وكنا نلبسها""' . 
فلم يقطعه ولم يأمر عائشة بفساد تمثال الطير الذي كان في السترء 
ولكنه أمر بتنحيته عن موضعه الذي كان معلقًا فيه من أجل كراهيته 
لرؤيته لما يذكر من الدنيا وزينتها . 

وفي قوله: «فإنى كلما رأيته ذكرت الدنيا» دليل بين أنه كان يدخل 
اليف الذي ذلك و كله "عرو ناو و مس یت 
ما قلناه من أن ذلك إذا كان رقما فى ثوب أو علمًا فيه» فإنه يخالف معن 
ما کان منه ا ا قافتا بنفسه. 

وروی ابن أبي شيبة أن الحسن قال: آولم يكن أصحاب رسول الله 
ية یدخلون الحانات وفیها التصاویر؟ و(عن أبي الضحئ)””" قال: 
دخلت مع مسروق بیتا فيه تماثيل فنظر إلى تمثال منها فقال: ما هذا؟ 
قالوا : تمثال مریم . 
)١(‏ في ص۲: جرم. 


)۲( رواه مسلم (۸۸/۲۱۰۷) كتاب : اللباس والزینة» باب : تحريم صورة الحیوان. 
(۳) في (ص۲): عن آبي إسحاق. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال مغيرة : كان في بيت إبراهيم تابوت فيه تمائیل . 
وفي رواية حماد عنه: لا باس بالتمثال فى حلية السيفك» ولا پاس 
بها في سماء البيت» إنما يكره فنها ما نصب تُصُبًا يعني : الصورة''". 


عن تو > لهاك 


.)۲۵۱۹۸-۲۵۱۹۵( ۲۰۰/۵ رواه ابن أبى شيبة‎ )١( 


8- باب عَذاب المَصَوّرِينَ يَوْمَ القِيَامَةٍ 


- دا ا تیه حَدَتَنَا سفْیَان. حَدَّثَنَا الأغمش. عَنْ مُشلم قال : کت 
مَع مشر موق دار رن تيوه قرا و صني یل فقال سیغث عبد افو قال: 
سمغت النبيّ کل يَقُول: إن أَشَدَ الاس عَذَانًا عند الله یوم القَبامة 
المَصَوْرُونَ». [مسلم: ۲۱۰۹- فتح ۲۸۲/۱۰] 

۱- حَدَنَنا راهيم بن المنذِرء حَدَتَنَا لس بِنْ عیاض, عَنْ عُبَيدٍ اء عَنْ 
افع. أن عبد الله بْنَ عُمَرَ رضي الله عنهما خر أن زشول الله علا : قال: : إن الذین 
7 هلذه او ا یوم القَبامة ل له أحيو | ما خَلفتم». 
[۸- مسلم: ۲۱۰۸- فتح ۳۸۲/۱۰] 

ذکر فيه حديث الاغمش» عَنْ مشیم قَالَ: کنا مَعَ مُسروق في دار 
اران را في قلي تمائیل كقال: ا ره 

سَمِعْتٌ النبی كله یه يقول: (إِنَّ اشد الاس عَذَابَا عند الله یوم القِيَامَةٍ 
امسر زونه 


ر ی هگ ا ا و مج سوس 


الذِينَ یَصنعون هذه و يَعَذْيُونَ یوم القیامة 

ما حَلَقَتَمْ). 

وقد سلفا. 

والصفة - بضم الصاد: الدار والسرح» واحده: صفف» وهي التي 
تكون بين يدي البيوت. فان قلت: هل یدخل في الحدیث من صورها 
وهو لله تعالی موحد ولرسوله مصدق . قلت : لا ۰ وانما قصد به المضاهي 
لخلق الله تعالی كما وصفه في حديث عائشة بقوله: «الذین یضاهون 
خلق الله» والمتکلف من ذلك مضاهاة ما صوره ربه في خلقه وأعظم 
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چ 2 مر مر 


جرمًا من فرعون و(آله)۳؛ قال تعالی : الوا ءال فرعوت آشد المتاب>ه 

[غافر : 41] لأن فرعون كان کفره بقوله : نا رم الل [النازعات: ۲4۰] 

من غير آدعاء منه أنه يخلق» ولا محالة منه أنه ينشئ خلقّا یکون کخلقه 

كك شبيهًا ونظیرّا . والمصور بتصویره ذلك منطو علی تمثیله نفسه بخالقه. 

فلا خلق أعظم كفرًا منه» فهو بذلك آشدهم عذابًا وأعظمهم عقابًا . 
فأما من صور صورة غير مضاهاة ما خلق ربه وان كان يفعله مخطبًاء 

فغير داخل في معنی من ضاهی ربه بتصويره. 
فان قلت: ما الوجه الذي جعلته به مخطنًا إذا لم يكن بتصويره لربه 

مضاهیّ قیل : لاتهامه نفسه عند من عاين تصويره أنه ممن قصد بذلك 

المضاهاة لربه إذ كان الفعل الذي هو دليل على المضاهاة منه ظاهراء 
والاعتقاد الذي هو خلاف أعتقاد المضاهي باطن لا يصل إلى علمه 

راءوه. ۱ 
وقد روی الأعمش» عن عمارة بن عمير قال: كنت جالسًا عند رجل 

من أصحاب عبد الله بن مسعود فمثلت في الأرض مثال عصفور فضرب 

۳ ۰ 
ومعنی الحدیث عند ابن عباس فیما له روح" . وقیل : عام. 
واحتج قائله بقوله في الحدیث : «فلیخلقوا حبة فلیخلقوا ذرة»۳۲. 

وهذا أشد ما روي في هذا الباب . 

(۱) في الاصل : الدجال. والمثبت من (ص۲). 

(۷) يشير إلى الحدیث السالف برقم (۲۲۲۵) کتاب: البيوع» باب : بیع التصاویر التي 
لیس فیها روح قال ابن عباس : إن آبیت الا أن تصنع» فعليك بهذا الشجرء وکل 
شيء لیس فيه روح. 

(۳) سيأتي برقم (۵۹۵۳) باب: نقض الصور. 





سس کتات الْباس 


۰- باب تَقض الصُوّر 
۲- حَدَثَنَا مُعاد بْنُ فَالة, حَدَتَنا ماه عن یی ڪن عفر ِن حِطَانَ» 
أن عَائمَّ رضي الله عنها ها الب دا يكن يرك في في بيته شَيْئًا فيه 
تَصَالِيبٌ إلا نَقَضَهُ. [فتح ۳۸۵/۱۰] 
۲۳- دتا مُوسَين+ حَدَقَنَا عبد الواجدء حدقا عُمَارَةٌ: حَدّثنا و رة قال: 
دخلث نع أي هُرَيْرَةٌ کارا بِألْدِيئَةء فرای آغلاها مُصَوُرَا یصوّزء قال: سمغث رَسُولَ 


2 


الله اة يَقُولُ: دمن أظلمٌ ندب يَخْلْقْ كلقي اقترا حي ولخا 


۳ 2 
2۶ 


ذرَة». ٿم دَعَا ب بتؤر من ماء فََسَلَ یدنه 2 حمّی بَلَعَ ابطة, فقلت: يا با هریرةء اسي 1 
سمفتة من وشول ات ال ُنتّهی اة [001- مسلم: ۷۱۱۱- فتح ۲۸۵/۱۰] 

ذکر فيه حدیث عَائْشَةَ رضي الله عنها : حَدََنهُ أنه الا لم يكن یرل 
في بيه شَيْنَا فيه تَصَالِيبٌ لا نَقَضَهُ. 


وحديث أبي هريرة #: «وَمَنْ أَظْلَمُ یمن ذَمَبَ بلق کخلقي 
لْيَخْلْقُوا ا ٿم دعا بتور مِنْ مَاءِ فَكَسَلَ يَدَيْهِ خی 
ا مك نا نا مت آي سوك ين شرل اله کی 
ال : مم منتى الجلية. 

الشرح : 

في حديث عائشة رضي الله عنها حجة لمن کره الصور في كل شي- 
مما يمتهن ويوطأ وغیره؛ لعموم قول عائشة رضي الله عنهاء فدخل في 
ذلك جميع وجوه آستعمال الصور في البسط واللباس وغيره. 

وقوله: (إلا نقضه) أدعى الخطابي أن في سائر الروايات: 
إلا (قضبة) ۲۳ أي : قطعه . 


(۱) في الأصل: قصةء والمثبت من «أعلام الحديث». 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والتصالیب: آشکال الصلیب. نهی عن الصلاة فى الثوب 
(المصلب). أي: الذي فيه نقش (آمثال الصلبان)۰*۳ وانما فعل 
ذلك ؛ لأن النصاری یعبدون الصليب» فکره آن یکون منه شي ء في 
(۳( 


وفي حدیث أبي هريرة ذه دلیل على أن نهیه ال عن الصور؛ يحمل 
معناه عندهم على العموم أيضًا في الحیطان والثیاب وغیرهما . 

وقوله : ( «ومن آظلم..» ) إل آخره هو في معن حدیث لعنه» وصفه 
بأشد الظلم» وقد قال الله تعالی : ألا لَعَمَةُ َو على یت [هود: ۱۸] 
فعمت اللعنة کل من وقع عليه آسم ظالم من مصور وغیره. 

فصل : 

والتور: بفتح المثناة فوق: إناء يشرب منه. 

وقوله: (فغسل يديه) قال الداودي: فغسلهما تبرمًا من إثم ما رآی» 
والظاهر أنه حکی صفة حال أنه أتي بماء فتوضاً. 

قال : وقوله : (منتهى الحلية) كأنه أضافه إلى نفسه والظاهر أنه أراد 
أنه اظ قال: يحلون في الجنة إلى منتهى الوضوء وکنی بالحلية عن الغرة 
والتحجيل . 

ووقع في كتاب ابن بطال: أن وضوء أبي هريرة إلى إبطه ليس عليه 
العمل وأجمعت الأمة أنه لا يتجاوز بالوضوء ما حده الله من 
المرفقین * وقد رددنا ذلك عليه في كتاب الطهارة. 


سته 


۹ 


SNN 


(۱» في (ص۲): المصور. (۲) في (ص۲): أشكال الصليب. 
(۳) «آعلام الحدیث» ۲۱۵۹/۳. (4) شرح ابن بطال» ۰۱۷۷/۹ 


-١‏ باب ما وط مِنَ التََصَاوِيرٍ 
4- حدقا ع إن غيل ار حَدَّثَنَا سيان قال: سمفث عَبْدَ امن بْنَ 
الما -وَما باه یی ماک اقا مفت قال E TE‏ 
2 بو : سمعت سمغت ضي 


الله عنها: قد م سول الله لا من سقر e‏ لي علی سَهْوَةٍ لي فِيها تاثِيلء 
۳ د 


فلا راغ زشول الله كل هَتَكَهُ وقال: «أَشَدُ الناس عَذَ انا يَوْمَ القِيّامَةٍ الذین 
يُضَاهُونَ بَحَلقٍ الله». قالث: فَجَعَلْنَاه وسَادَةٌ آز وسَادتیْن. [انظر: -۲:۷٩‏ مسلم: 
۷ - فتح ۳۸۱/۱۰] 

- حَدَّثَنَا مُسَدَّدْء دنا عَبِدُ الله بْنُ دَاوْدَء عَنْ هسّام. عَنْ آبیه» عن عَائْسَّة 
قالث: قیال يل من سَفَرِء وعَلَقْتُ ذزئوکا فيه تَائِيلُء فَأمَرنِ أن أنرعَء فَترَغمهُ. 
[انظر: ۹ - مسلم: ۲۱۰۷- ف [FAV/1۰‏ 

۵1 - وکت أَغْتَسِلُ أنَا وَالنِّيُ يك من إِنَاءٍ واجدٍ. [انظر: ۲0۰- مسلم: ۳۱۹- 
فتح ۳۸۷/۱۰] 

ذکر فيه حديث امه رضي الله عنها : يم البي 6 من سف ود 
سرت قرام ِي علی سَهْوَةٍ ِي فيا تَمَائِيلَ» لما راه النبي ي مُه 
وَكَالَ: «أَشَدُ الاس عَدَابًا يَوْمَ القِيَامَةٍ الؤِينَ يُضَاهُونَ بخْلق الله). 
قَالَتْ: فَجَعَلْنَاهُ وسَادَةَ أن و وِسَادَئَيْنِ. 
وحديثها أيضًا : م ر رسول الله يله مِنْ سفن وَعَلَفْتُ (دُرْنُوكا)”" فيه 


تَمَاییل أَمرَنِي آن اثر َه فرع وَكُنْتُ أَعْتَسِلٌ انا ورسول اھ يك ين 
إِنَاءِ واحد . 


فى هذا الحديث حجة لمن أجاز من أستعمال الصور ما يمتهن 
سعط 


() في (ص۲): د 





يلب س التوضيع س الجامع س مد 
مزاناة يقال: هرجها يهرجها مثلث الراء لا تكحها. 
في الشيء» ی بات 







مسلم: قالوا: وما الهزج؟ 
رابعها: فيه وفيما قبله وفي الحديث الذي بعده؛ فان فيه الإشارة 








أيضًا دلالة عَلَى أن الإشارة كالنطق» وسيأتي في كتاب الطلا 
شاء الله وقدره- حكم | بالطلاق وبسط هه القاعدة وما يستثنئ 


منها في حق من لا قدرة له عَلَى النطق: وفي حديث أسماء الاتي 
ة في الصلاة والعمل القلیل فيهاء ومنه آستتبط 





۱ «جمهرة لت 418/۱ 
0 مسلم IW‏ بعد TWD‏ 


...ب ل د اتوضیح لشرح الجامع الصحيح س 

وهو قول الثوري ومالك والشافعي وأبي حنيفة رحمهم الله» ألا ترى 
أن عائشة رضي الله عنها فهمت من إنكاره للصور في الستر إنما كان لما 
كان منصويًا ومعلقًا دون ما كان منها مبسوظًا يمتهن بالجلوس عليه 
والارتفاق به» ولذلك جعلته وسادة. وسيأتي مذاهب العلماء فيه بعد. 

وقوله: ( «إن أشد الناس» ) إلى آخره تفسير حديث ابن مسعود 
السالف» ويدل أن الوعيد الشديد نما جاء لمن صور صورة مضاهاة 
تخل اله کا س 

روی البخاري الحدیث الأول عن علي بن (عبد"" ال ثنا سفیان 
سمعت عبد الرحمن بن القاسم -وما بالمدينة یومئذ آفضل منه- قال: 
سمعت آبي قال: سمعت عائشة رضي الله عنها فذکره كما سلف . 

فيه : ذکر فضل عبد الرحمن قال معمر: ما رأيت (فقيهًا)""' أفضل 
من عبد الله بن طاوس . قیل له : ولا هشام بن عروة. قال: ما كان یفضله 
ولم يكن مثله. قال إسماعيل بن إسحاق: لم ير معمر عبد الرحمن بن 
القاسم. يعني : لو رآه لفضّله على ابن طاوس . 

قولها: (سترت) هو بتشديد المثناة فوق. 

ارام - بکسر القاف : الستر الرقیق» قاله اين فارس والهروي"" . 
(۱) في (ص ۲): عبید. 


)۲( في (ص۲): فقیه بن فقیه. 
(۳) «مجمل اللغة» ۰۷۹/۲ 


جحت تب لاس۱ 
وقال الجوهري: هو ستر فيه رقم ونقوش وكذلك المقرم والمقرمة. 

والسهوة بفتح المهملة؛ قال الأصمعي فيما نقله عنه الجوهري: هي 
كالصفة تكون بين يدي البيوت. 

وقال أبو عبيد: سمعت غير واحد من أهل اليمن يقولون: إنها بيت 
صغير منحدر في الأرض» وسمكه مرتفع منها يشبه الخزانة الصغيرة 
یکون فیها المتاع. 

وقال بعضهم : إنها شبيهة بالرف أو الطاق يوضع فيه الشيء. 

قال آبو عبيد: وقول آهل الیمن عندي آشبه ما قیل فيه . 

وقال الخلیل : هي آربعة آعواد يعرض بعضها على بعض ثم یوضع 
علیها المتاع ٩‏ . 

وقال ابن الاعرابي: هو الكوة بين الدارین . وقیل : بيت صغير يشبه 
المخدع. وقیل : هو كالصفة بين يدى البیت . وقیل : يشبه دجلة یکون في 
البیت . 
وفي «المحکم»: آنها حائط صغیر یبن بين حائطي البیت ویجعل 
السقف على الجمیع» فما كان وسط البیت فهو سهوة. وما كان 
داخله فهو المخدع وقیل: هو صفة بين بيتين» أو مخدع بين بيتين 
پستتر ها سقاة الأبل من ال , 


)١(‏ «الصحاح» ۲۰۰۹/۵ مادة: (قرم). 

)۲( «الصحاح» 5 مادة: (سها). 

(۳) «غریب الحدیث» للهروي ۳۹/۱. 

(5) «العین» 5/ ۷۲ مادة: (سهو). 

(0) «المحکم» ۲۹۳/۶ مادة (هوس) مقلوب. 





باب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقیل: هو ثلائة آعواد یعرض بعضها على بعض» وقیل: إنها 
الصخرة طائية» لا یسمون بذلك غير الصخرة. وجمیع ذلك كله تنبيها . 
وفي «الغریبین»: السهوة: الکندوح. 
والهتك : خرق الستر عما وراءه» ویضاهون: یشاکلون ویشابهون» 
يهمز ولا يهمزء وقری بهما. 
وقوله: ( «أشد الناس عذابا» ) أي: من أشدهم؛ لأن إبليس وابن 
آدم الذي سن القتل آشد الناس عذابا . 
والوسادة: المخدة ویحتمل أن نزول الصورة في تقطیع الستر 
وسادة» أو یکون ذلك قبل حديث النمرقة إذ یفرق بين ما كان في ستر 
أو وسادة؛ لأنه ممتهن ذ في الوسادة ويوطأ عليه» بخلاف الستر وهذا 


3-3 


حجة . 

والدّرنوك: بضم الدال وفتحهاء ذكرهما عیاض" 

قال النووي: والمشهور الأول» والنون مضمومة لا غیر» ويقال: 
بالمیم» وهو ضرب من البسط ذو خمل» ويشبه فروة البعير والأسدء 
وجمعه : درانك(۲؟ . 

وال أي ازى الدرتوك مه القات ذو ما : 

وقال الخطابي : أصله ثياب غلاظ لها خمل» وقد تبسط مرة فتسمی 
بساطاء وتعلق آخری فتسمی سترا"*. 


(۱) «إكمال المعلم» 1۳۱/۹. 

(۲) «شرح مسلم» ۶ دون قوله : ویشبه فروة البعیر والأسد. 
(۳) «مجمل اللغة» ۰۳۵۰/۱ 

)2 «أعلام الحدیث» ۱۱۵/۳ ۲. 


سب تب ی 7P‏ 

وفي (المحکم) : الدرنوك والدرنيك: ضرب من الثياب له خمل 
قصير کخمل المنادیل . والدرنوك والدرنك: الطنفسة. وآما قول 
الراجز يصف بعیرّا: 

كأنه مجلل درانگا 

فقد یکون جمع: درنوك وانما يريد أن عليه وبر عامين أو أعوام» 
وراد درانیکا» فحذف الیاء للضرورة وقد يجوز أن یکون جمع الدرنك 
التي هي الطنفسة. 

وفي «المغيث»: الدرنوك: البساط وقيل:.هو كل ثوب له 
1 


)۱ (المحکم» ۱۳۳/۸۷ 


(۲) «المجموع المغیث» ۰۱۵۳/۱ مادة: (درنك). 





س و« یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲ باب فق کرة او على الخورة 
۷- حََدَثَنًا حَجَاج بْنُ منهال. حَدتنًا جُوَرية عَنْ نافع. ڪن القاسمء عَنْ ع 
عَائْسَّةَ رضي الله عنها انها اشترث تُمْرْقَةَ فیها تَصَاوِيرُ َعَم نب بي بالْمَاب فَلَمْ 
يَدْخُلُ. قَقَلْبُ: وات إلى الله ما أَأْنَبْتُ؟. قال: «مَا هلذه لمرعَ۹» . قَلْتُ: لتجلس 
لها وَتَوَسَّدَهَا. قَالَ: «إنَّ أصْحَابَ هذه الصَوَرٍ َو ی القِيَامَةِ مق يُقَالُ لَهُمْ : 
أحيوا ما حَلَفَتُمْ . ون المَلائكة لا دحل تًا فيه الصّورَة». [انظر: ۲۱۰۵- مسلم: 
۷ (11)- فتح ۳۸۹/۱۰] 
سَعِيدِء عَنْ ید بُن 
خَالِدِء عَنْ آي طا -صاحب رَسُولٍ الله عند - قال: إِنَّ ر فول الله 2 د قال: 7 
الملائكة ل تخل تا فيه ه الصورة . قال بشه كه تم آشتکی رید فغذتاه» فد عَلَى 
باه س س فیه ضور فقلت لتد الله ربيب موه زج نی ل أ ينا رَيْدُ 
ڪن الضوّر یم لاْوّل؟. فقال غبیذ الله: اَل تَسْمَغْهُ جين قَالَ الا رفما في توب؟ 


60۸- حَدَتنا فتیبة, حَدَّثَنَا یت ما 


وَقَال ابن وهب: انا عَمْرُو -هو ابن الحارث- ده بُكيْرُء حَدَتَهُ بُشرّء ده 
ده حَدَّتَهُ أَبُو طلحةء عن الب يَلةِ. [انظر: ۳۲۲۵- مسلم: 1١1؟-فتح‏ ۳۸۹/۱۰] 
ذکر حديث عَايْشَةَ رضی الله عنها : نها اش یرت نَمْرٌقَةَ فا تصاوین 
0 رسول الله اة بالْباب ب فلم یل 1900 اتوت ب إلى الله معا 
یت قال :هما جال عله لتق 5؟» . قَلْتٌ : تجیس عَلَيْهَا و تَوَسَّدَمَاء 
۳ إن أَصْحَابَ هذه الصور ا يوم القَيامة ال لَهُمْ: آخیو 
ما > خلفتم. إنَّ المَلائكة لا تخل تا فيه الصَورّ» . 


نمارق: وسائد مصفوفة بعضها إلى بعض . 


(۱) بعدها في الأصل : (يا رسول الله) وعلیها : (لا ... إلى). 





۱ 


وحدیث اللیث» عن بکیر» عن بسر بن سعيدء عن زید بن خالد؛ 
عن أبي طلحة. واسمه: زیذ بِنْ سهل بن الأسود بن حرام» ابن عم 
حسان بن ثابت بن حرام بن عمرو بن زيد مناة بن عدي بن عمرو بن 
مالك بن النجار والد عدي (أمه مغالة)"'' بنت فهيرة بن بياضة» وأم 
أخيه معاوية بن عمرو جديلة بنت مالك بن زيد مناة بن حبيب بن 
عبد حارثة بن مالك بن عصب بن جشم بن الخزرج جد أبي بن 
کعب بن قيس بن عبيد بن زيد بن معاوية أنه قال: إن رسول الله لا 
قال: «إِنَّ المَلائكة لا تَدْخل بَيْنَا فيه صُورةّ». 

قال بسر بن سعيد: ثم آشتکی زيد فعدناه فإذا علی بابه ستر فيه 
صورة» فقلت لعبيد الله ربيب ميمونة زوج رسول الله كلهِ: ألم يخبرنا 
زيد عن الصور يوم الأول؟ فقال عبيد الله : ألم تسمعه (حين)”" قال: 
الا رقمًا في ثوب؟ 

قال ابن وهب: آنا عمرو هو ابن الحرث» حدثه بکیر حدثه بسر 
حدثه زيد حدثه أبو طلحة عن النبي يك وهذا رواه الإسماعيلي عن 
إبراهيم بن موسی» ثنا جعفر الصائغ. ثنا هارون بن معروف. ثنا 
عبد الله بن وهب به. 

اختلف العلماء في الصور وقد أسلفنا طرفا منه فكره ابن شهاب 
ما رسم فيها وما بسط كان رقما أولم يكن علئ حديث نافع عن 
القاسم» عن عائشة رضي الله عنها وقد أسلفناه عنه. 


)١(‏ في الأصل : (أمه ثعلبة) والمثبت من (ص۲) وهو الصواب آنظر: «جمهرة 
أنساب العرب» لابن حزم ص ۳۷. 
( من (ص ۲). 








ل کے وروي ےکس سا کک 


وقالت طائفة: إنما یکره منها ما كان فى الحيطان وأما ما كان رقمًا 
أو مبسوطًا. 

وقد روى ابن وهب» عن عمرو بن الحارث» عن عبد الرحمن بن 
القاسم عن عائشة أم المؤمنين» (أدخلت)200 اء شت عميس على 
القاسم بحجلة فیها تصاویر؛ فقال القاسم : فتلك الحجلة عندنا بعد. 

وقال آخرون: لا يجوز لباس ثوب فيه صورة ولا نصبه» وانما يجوز 
من ذلك ما لو (يوطأ)”". 

واحتجوا بحدیث سفیان عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه» عن 
عائشة قالت: سترت سهوة لى بستر فيه تصاویر فلما رآه رسول الله ا 
هتکه فجعله وسادة أو وسادتين. رواه وكيع عن أسامة بن زید عن 
عبد الرحمن بن القاسم وزاد فیه : فرآیت النبي ی متكئا على 
[حدیهما "۰ قالوا: فکره رسول الله یی ما كان سترّاء ولم یکره 
ما يتوكأ عليه ويوطأ. وبهذا قال سعد بن آبي وقاص وسالم وعروة 
وابن سيرين وعطاء وعكرمة قال عكرمة فيما يوطأ من الصور: هو أذل 
ل . 
حنيفة والشافعي رحمهم الله" . 
( في الأصل : (إذ دخلت) والمثبت من «شرح ابن بطال» ۰۱۷۹/۹ 
(۲) في (ص۲): تواطأت به. (۳) رواه ابن ماجه (۳۱۵۳). 


(4) رواه ابن أبى شيبة ۲۰۸/۵ (۲۵۲۸۱ وابن عبد البر فى «التمهید» ۰۱۹۹/۲۱ 
(5) آنظر في هذه المسألة: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۷۹/۶. 








تسس کتاب لاس رس 


وقال الطحاوي : یحتمل قوله: «الا رقما فى ثوب». أنه اراد رقمّا 
يوطأ أو يمتهن کالبسط والوسائد"*. ۱ 

وقال الداودي: حديث سفيان وأسامة بن زید» عن عبد الرحمن بن 
القاسم» عن أبيه» عن عائشة ناسخ لحديث نافع» عن القاسم عن 
عائشة وإنما نهى الشارع آولا عن الصور كلها وان كانت رقمًا؛ لأنهم 
كانوا حديثي عهد بعبادة الصور. فنهئ عن ذلك جملة ثم لما تقرر 
نهيه عن ذلك أباح ما كان رقمًا في ثوب للضرورة إلى آتخاذ الثياب» 
وأباح ما يمتهن؛ لأنه یمن على الجاهل تعظيم ما يمتهن وبقي النهي 
فيما يرفه ولا يمتهن» وفيما لا حاجة بالناس إلى آتخاذه وما يبق 
مخلدًا في مثل الحجر وشبهه من الصور التي لها (أجرام)”" وظل ؛ 
لأن في صنعها التشبيه بخلق الله تعالئ» وكره بعضهم ماله روح وان 
لم يكن له ظل على ظاهر حديث عائشة: (إن أشد الناس عذابًا يوم 
القيامة المصورون يقال لهم: أحيوا ما خلقتم» وكره مجاهد صورة 
الشجر المثمرء ولا أعلم أحدًا كرهها غیره.: 

النمرقة: وسادة صغيرة» وقيل: مرفقة» قال الجوهري: وربما سموا 
الطنفسة التي فوق الرحل نمرقة» عن أبي عبيد”". 

قال الشيخ أبو الحسن : الرواية : فتح النون وضم الراء» والذي ذكره 
أهل اللغة أن فيها لغتين كسر النون والراء وضمهما حاشا أبا عبد الله 
القزازء فانه ذكر فيها ثلاث لغات وقد حكاها ابن عديس» والثالثة: 


.۳۸١ /٤ «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 
في الأصل : جرائم» والمشت من شرح ابن بطال».‎ ۲ 
«الصحاح» ۶ مادة: (نمرق).‎ (۳۱ 


سا ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ضم النون وفتح الراء» قال: ویقال : (نمرق) بلا هاء. 

وفي «المحکم»: قیل : هي الطنفسة”"". 

وفي «الکامل»: النمرق ما یجعل تحت الرحل"۳. 

فصل : 

لخص ابن التين الخلاف السالف فقال: آختلف العلماء في تأويل 
خبر عائشة هذا. وحدیث عبید الله : «الا رقما فى ثوب» فقیل : خبر 
عائشة منسوخ؛ لأن الرخصة نسخت الشدة» فان النهي كان لحدثانهم 
بكفر وبعبادة الصورء ثم أبيح ما كان رقمًا في ثوب للضرورة في 
أتخاذ الثياب؛ ولأن الجاهل يؤمن عليه تعظيم ما يطؤه ويمتهنه وبقي 
النهي فيما يرفه ولا يمتهن وفيما لا حاجة للناس في آتخاذه وفيما كان 
في حجر يبقئ» وله ظل؛ لأن فيه التشبيه بخلق الله» وقيل: حديثها 
في النمرقة (مفسر)”" لكل حديث جاء في الصور وناسخ له؛ لأنه 
خبر» والخبر لا ينسخ. قاله الداودي. 

وقال أبو عبد الملك: خبر عائشة منسوخ. 

فان قلت: كيف ينسخ وقد أخبر بما يكون في الآخرة» والخبر 
لا ينسخ؛ لأنه يدخل في ذلك الكذب. 

قيل له: هذا أمر أختلف فيه الناس» وإذا قارن الخبر الأمر جاز فيه 
النسخ» وهذا قارنه الأمر ووقع النسخ في الأمر» وهي العبادة التي 
أمرهم بأن لا يتخذوهاء ثم نسخ ذلك بالإباحة. 


(۱) «المحکم»1/ ۳۹۳. 
(۲) «الکامل فى اللغة والأدب» للمبرد ۰۱۰/6 
(۳) في (ص۲): مفسد. 





وقیل: حديث عائشة خبر لا ينسخ» ومعناه: أنه كره النمرقة في 
خاصة نفسه. وآباحها للناس للحاجة إلى ذلك وکان الا یکره 
لخاصة نفسه وزوجاته وبناته الدنياء وفیه بعد؛ لقوله: «إن أصحاب 
هذه الصور یعذبون یوم القیامة» . 

وقیل : خبر عائشة مخصوص بالأجر. ومذهب مالك أنه لا يجوز 
آتخاذ التمائیل في ثياب أو لباس أو فراش» الا أن یکون رقمّا في 
ثوب أو بساط» وآن ذلك لا يجوز في الخشب والحجارة والجص في 
البیوت . ذکره الشیخ آبو القاسم في «تفریعه». 

وحدیث القرام والرقم حجة لمالك؛ لأنه نما علل في القرام بأن 
تصاویره لا تزال تعرض عليه في صلاته» وقيل: یحتمل أن یکون مما 
لا روح له؛ فلذلك لم ينه إلا من أجل نظره إليه في الصلاة. وقیل : 
يجوز ما بسط وامتهن دون ما نصب أو لبس . 

وهو قول جماعة كما سلف» ودليلهم حديث السهوة المتقدم وكان 
سترا فرده وسادة (يتكأ)"'' عليه» وكره بعضهم ما له روح وان لم يكن له 
ظل ؛ لقوله: «أحيوا ما خلقتم». 

وقال الحازمي : حدیث الوسادة والسهوة ریما پتعذر على غير 
المتبحر الجمع بینهما . 

وفیه دلالة النسخ» ألا تری قول عائشة رضي الله عنها : فجعلته على 
سهوة في البیت . وکان الا يصلي إليه. والضمیر عائد إلى الثوب كان 
فيه تصاویر لا إلى السهوة كما توهمه بعضهم . 

وقال: السهوة هي المکان. فیکون الضمیر عائدا على المعنی» إذ 


(۱» في الاصل : يتوكأ. وفي حاشیتها : لعله يتكى. 





هلذا الحدیث آخرجه البخاري في عدة مواضع؛ هنا كما ترئ» 
وفي الطهارة عن إسماعيل عن مالك وفي الکسوف عن عبد الله بن 
يوسف عن مالك" وفي الأعتصام عن القعنبي عن مالك( وفي 
الجمعة في باب: من قَالَ في الخطبة: أما بعد وقال فيه محمود: ثنا 


ابر اما 


وفي الخسوف: وقال آبو أسامة””»: وفي السهو في باب الاشارة في 
الصلاة عن یحیی بن سلیمان؛ عن ابن (وهب)"» عن الثوري 
مختصرًا””. وقي الخسوف مختصرًا: عن الربيع بن یحییل» عن 
زائدة» وعن موسئ بن مسعود؛ عن زائدة مختصرّا؛ وتابعه علي 


01 سيأتي برقم (184) كتاب: الوضوء» من لم يتوضأ إلا من الفشي المثقل 
050 سيأتي برقم (۱۰۵۳) باب: صلاة النساء مع الرجال في الكسوف. 

() سياتي برقم (۷۲۸۷ باب: الآقتداء يسنن الرسول 4 

0 سياتي برقم 0859 

(ه) سيأتي برقم 01١710‏ باب: قول الإمام في خطية الكسوف أما پم 

200 في الأصل: وهيب. 

۷ سياني برقم ۱۲۳9 

0 سباتي برقم (۱۰۵6) باب: من أحب العنافة في كسوف الشمس. 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحمل على المعنی یفتقر إلى تقدیر والتقدیر خلاف الأصل» وأيضا لم 
يكن البیت كبيرًا. بحیث یخفی مکان الثوب على رسول الله ی وفي 
قوله : «آخریه عني» ما يؤكد ما قلنا؛ لأنها ذکرته بلفظ (ثم) وهذه الكلمة 
موضوعة للتراعي والمهلت ویدل عليه حدیث أبي هريرة 4# . يعني 
السالف (عند)" النسائي"۳ . 

قال الطحاوي في (مشکله»: روئ آبو وائل عن عبد الله أنه اليل 
قال: «إن أشد الناس عذابًا يوم القيامة: رجل قتل نبیّا أو قتله نبي» 
وإمام ضلالة وممثل من الممثلین»"*. 

قال: فوقفنا بهذا الحديث على أنه لا مثل لأهل هذه الأصناف 
الثلائة في شدة العذاب من أحد من الناس سواهمء غير أنه قد روي 
في حديث عائشة ما يعارضه قالت: دخل علي رسول الله اة وأنا 
مستترة بقرام فيه صور فهتکه ثم قال: «إن آشد الناس عذابًا يوم 
القيامة الذين يشبهون بخلق الله)*2 إلا أن الصحيح في الحديث رواية 
من روئ فيه أنه ال قال: «من أشد الناس عذابا..»“ الحديث؛ لأن 
التعارض ينفئ على هذه الرواية» إذ كان المشبه بخلق الله هو الممثل 
بخلق الله وأحد الأصناف الثلاثة الأول وروي أيضًا من حديث 


( «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص ۰۱۸۱ 

(0) فى الأصول: عن. والمثبت هو الاألیق للسیاق. 

۳( #سنن النسائي» .5١5/4‏ 

(۶) رواه أحمد ۰5۰۷/۱ وصححه الالبانی في (الصحیحة» (۲۸۱). 
(5) رواه النسائي ۰۲۱6/۸ وأحمد .۸٦/٦‏ 

(7) رواه مسلم .)٩۱/۲۱۰۷(‏ 


عائشة رضی الله عنها آنها قالت : قال رسول الله ية «آشد الناس عذايًا 
یوم القيامة رجل هجا رجلا فهجا القبيلة بأسرها"" (وقد)"" یعارض 
الحدیث الاول. الا أنه غير صحيح» والصحیح فيه رواية من روی 
«اعظم الناس فرية یوم القيامة الرجل يهجو القبيلة بأسرها" "۰ وهو 
على هذا لا خلاف فيه للأول» فیحتمل أن یکون من رواه على غير 
هذا من رواته قد قصر في الحفظ"*. 

افا عدا اب رشدبان فال باه عل آن الفط الحاص معا رضن 
للفظ العام وذلك غير صحیح. ویقال له : إذا آبطلت رواية من روی 
الحدیث الثاني : «آشد الناس» لمعارضته عندك الحدیث الأول 
وأبطلت الثالث لمعارضته عندك أيضًا الحدیث الأول» فما حيلتك في 
قوله تعالی : »او ءال فرعو أَسَّدّ الْعَدَابِ4؟ [غانر: 45] وجعل 
الحدیث (الأول) أيضًا دالا على أن الأصناف الثلائة المذکورة فيه 
متساوون في شدة العذاب وذلك مما لا يدل عليه الکلام ولا يصح 
فى الاعتبار؛ لأن من قتل نبیّا لا یکون إلا كافرّاء وکذلك المراد «أو 
تدلة ت داز لین قعل ویر نت :فلن بعد لكان الق ارو 
ولا يستوي الكافر مع المؤمن في شدة العذاب. 

والصواب: أن الأحاديث الثلاثة على ما رويت عليه لا تعارض 
بینها؛ لأنها والآية المذكورة مخصصة بعضها لبعضها ومفسرة له 


(۱) رواه الطحاوي في «شرح مشكل الآثار» ۱۲/۱ .)٩(‏ 

() في (ص۲): وهذا. 

(۳) رواه ابن ماجه (۰)۳۷۵۱ وصححه الألباني في «الصحیحة» (۱4۸۷). 
(8) «مشکل الآثار» ۱۳-۱۰/۱. 

(5) من (ص۲). 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لا تعارض في شيء من ذلك؛ لأن التعارض نما یکون إذ لا جمع؛ 
ألا تری أن هه الأحاديث لو جاءت في نسق واحد لا تناقض؛ إذ 
یضمر في الأول وفي الآية: من الکفار؛ وفي الثاني: من المسلمین. 
والاظهر أن الأول مستوون في شدة العذاب ویحتمل التفاضل وکذا 
یقول في الثاني» ألا تری آنك تقول: آعلم آمل البلد فلان وفلان 
وفلان» ون كان بعضهم آعلم من بعض . 


م کتاب الب اس ا( 


۲- باب كرَاهِيَة الصَلاة ف التصاویر 


49- حََدَّثَنَا عفران بْنُ مَيسرةء حَدَّتَنَا عَبْدُ الوارث» حَدَّتَنَا عبذ العزیز بْنُ 


موي ان آنس يل ال ٠‏ کان را لعَائِسّة سر بو جات بينهاء . فقال لها الب 
ي «أميطي عَني. فَإِنَّهُ لا تال تصاویره تفرض لي في صلاني». [انظر: “NE:‏ 
فتح ۳۹۱/۱۰] 


ذکر فیه حدیث أن نو : 
ناء قال لها ه: «آميطي عَني( ناه لا تال تصاویره تعض لي 
في صلاتي. 

معنی «آميطي) : أزيلي . 

وفيه من الفقه : أنه ينبغي التزام الخشوع في الصلاة وتفریغ البال لله 
تعالی» وترك التعرض لكل ما یشغل المصلي عن الخشوعء إلا أنه الفلا 
نبه على هذا المعنئ بقوله : «فانه لا تزال..» إلى آخره. وهذا مثل 
ما عرض له في الخميصة كما سلف. 

وفيه من الفقه أيضًا: أن ما يعرض للمرء فى صلاته من الفكرة في 
آمور الا .وما" یخطر بباله من ذلك» وما ینظر الیه بعینه آنه لا بقطم 
صلاته كما لم یقطع صلاة رسول الله كي آعتراض التصاویر له فیها 


اک 


)١(‏ في مامش الأصل: قرامك. وعلّم علیها أنها نسخة الدمياطي. 





س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶- باب لا تخل المَلَائِكَة بَيْنَا فيه صُورَة 

- حََدَّتَنَا يخيَى بن سُلَيْمَانَ قال: حَدَتنِي ابن وَهُب قال: حََتني عُمَرُ 
-هُوَ ابن ممٍ- عَنْ سَالم عن آبیه» قال: وَعَدَ النّبِىَ يه جنریل فرات عَلَيْهِه حَنَّى 
لا نحل بَيْئَا فيه صُورَةٌ ولا كُلْبٌّ. [انظر: ۳۲۲۷- فتح ۳۹۱/۱۰] 

ذکر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما: وَعَدَ ال كَل جبریل 
فراث عَلَيُهوِ حَنََى اشد عَلّى رسول الله کیا محر رسول الله يلل 
یه فشکا إل ما وَجَدَء قَمَالَ: انا لا تذل بيا فيه صُورَةٌ ولا كَلْبٌ. 

قد سلف الكلام عليه قريبًا من غير هذا الوجه. 

ومعنین (راث)۲: بط ومنه قولهم : رت عجلة تمت ریا پقال: 
راث على خبرك يريث ريثا : أبطأء وما أراثك عناء أي: ما ابطاك ثم 
ترجم . 


© f 


ARNIS هل‎ 


(۱) سقطت من الأصل. 





ل تاب الا 
۵- باب مَنْ لَمْ يَدْخُلٌ بَيْنَا فيه ضورة 

0- حََدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ مَشلمةء » کن مالك عَنْ نافع» ن القاسم بْنِ حَمَدِء 
عن عَائِنَّةَ رضي الله عنها رج ابیت ها أخبرثة أا شتوث تُمرْقةَ فیها َصَاوِيرُء 
فلمّا رآها رَسُولٌ الله ية قَامَ عَلَّى الباب فَلَمْ يَذحُل» فعرفث في وجهه الكراهية 
قالث: يا زشول انهه انوك الی الله والی رَسُولِهء ا تمڭ؟ قال: مما تال هذه 
النُمْوْقَة؟. فقالب: مرها لِتَفْعْدَ عَلَيْهَا وتوسدها. فَقَالَ رَسُولُ الله ۰ «ن 
أَصْحَابَ هذه الصو يُعَذَّبُونَيَوْمَ لیام وَيُقالُ لَهُمْ : أَحْيُوا ما حَلَقَتُم وقال: 
إن البيت الذي فيه الضور لا تَدخله الملايّكة». [انظر: ۲۱۰۵- مسلم: ۲۱۰۷ 
(93)- فتح ۳۹۲/۱۰] 


ثم ساق حدیث عائشة السالف في باب : من کره القعود على الصور 


جهن IKK‏ هك 


ع۱ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


7- باب (مَنْ)'" لَعَنَ المُصَوَّرَ 
5- حََدَّثَنَا مد : اتن قال: : حَذئنِي غل عزتنا شُعْبَةُ» عن عون بن 
ي جحیفة. عن أبيه نها ريا فار اي هی عن من الم 
ون الکلب» وَكَسْبٍ البَفِيَء وَلَعَنَ آکل الرَيَا وَمُوكِلَهُء وَالْوَاشِمَةَ وَالْسْتَؤشِمَة, 
وَالْصَوّرَ [انظر: -1١87‏ فتح ۳۹۳/۱۰] 


1١ 


اس 


ذكر فيه حديث أبي جحيفة السالف قريبًا بزيادة ۳" وفي آخره: ولعن 
المصور. وفيه زيادة : وكسب البغي . 


> حمل عد ARNIS‏ 


)١(‏ من (ص۲). 
(۲) سلف برقم (004506). 








ب 52 730 


داو « 


۷- باب مَنْ صَوَّرَ صُورَةً کلف يَوْمَ القِيَامَةِ أن نع 
فیها الزوع. وَلَيّْسَ بتافخ 

۳- حَدَّتَنَا عیاش ذ بن الولید. حدَنتّا عبد الأغلی, عدكنا سید قال : سَمغث 
النَضْرَ بْنَ أنس بن مَالِكِ تَحَدّتُ قَتَادَة قل كنت جد ابن باس وم ناو 
ولا ذکر ال يده حم یل فقال: + سمغت مدا ل یفول: «مَنْ صَوَّرَ صُورَةٌ 
في الدُنيًا کلف يَوْمَ القَيامَة آن ینفخ فيم ها لوح وس بافخ». [انظر: 1150- 
مسلم: ۲۱۱۰- فتح ۳۹۳/۱۰] 

ذکر فيه حدیث سَعِيلٌ : rs‏ بت و 
ال : Gg TT‏ تسل 
ققال: سَمِعْتُ مُحَمدَا يك َقُولُّ: من صَوَّرَ ُورَة في الا کلف یو 
القِيَامَةَ ينا 9 پنانخ». رواه خالد بن الحارث» 
عن سعيد فقال: عن قتادة» عن النضر» سمعت ابن عباس. هذا 
أخرجه الاسماعيلي» عن الحسن» عن حميد بن مسعدق عن خالد. 

هذا الحديث (أدخله"'' ابن بطال في الباب قبله» ثم نقل عن 
المهلب: أنه سأل عن وجه دخوله فيه» ثم قال: قيل: وجه ذلك 
-والله أعلم- أن اللعن في لغة العرب: الابعاد عن رحمة الله 
بالعذاب» ومن كلفه الله أن ينفخ الروح فيما هو صوره» وهو لا يقدر 
على ذلك أبدّاء فقد أبعده الله من رحمته» فأين أكبر من هذا اللعن؟ 

وفي قوله: (كلف أن ينفخ فيه الروح) دليل بين أن الوعید» إنما جاء 


(۱) في (ص۲): أغفله 





هع سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


في تصوير ما له روح من الحیوان دون من صور الشجر والجمادات» فانه 
ليس داخلا في معناه. 

وقد سلف حديث ابن عباس فیه وأن رجلا قال له : إن معيشتي من 
هذه التصاوير. فذكر له هذا الحدیث» فاصفر الرجل» فلما رأئ صفرته 
قال: فإن كنت لا بد صانعًاء فعليك بهذِه الشجر» وكل شيء ليس فيه 
روح". 


SISK‏ 3 عه 3 535 هت 


.۱۸۳ /4 «شرح ابن بطال»‎ )١( 


- باب الاژتذاف على الدابْة 

14- حدَننّا قَیبهٌ, حَدَّثَنَا ابو صَفْوَانَه عن وئس ن يزیدء عن ابن شهاب. 
عَنْ غروةء عن أُسَامَةَ بن رید رضي الله عنهما آن سول الله ية رکب على جار على 
اکاف عَلَيْهِ قَطِيفَةٌ فَدَكِيّةُ وَأَرْدَفَ أُسَامَةَ وَرَاءَهُ. [انظر: ۲۹۸۷- مسلم: ۱۷۹۸- فتح ۱۰/ 
40[ 

ذكر فيه حديث أسامة بن زيد رضى الله عنهما: (أن رَسُولَ الله اة 
کت سر مر ۳ ۲۳۷ ۳ موه هس ر 6 گور 2 ی مس وم(۱) 
رکب على حمار على إكافي عليه قطيفة فذكية» وَأَرْدَف أَسَامَةَ وراءه) 

هذا الحديث سلف في الحج» وشيخ قتيبة فيه بو صفوان» واسمه: 

f ۰. ۲). ۳‏ 
فیک الله ی فين بخ عبد اکن موان اخرج له مسلم ایضا. 


هش چ3 ت همق 


)۱( من (ص۲). 
(۲) سلف برقم (Y4AY)‏ باب الردف على الحمار. 


لجست نس سس س 


عن الدراوردي() وعن محمد المقدمي» عن عام في العتاقت ۳ 


وأخرجه مسلم في الخسوف عن أبي کریب» عن ابن نمیره وعن أبي 
بكر بن أبي شبة وأني كريب: عن أبي أسامةء كلهم عن عشام . 

ثانيها: في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بهم غير أسماء وفاطمة. 

آما أسماء فهي: بنت الصديقء وأم ابن الزبير من المهاجرات» 
إلى المدينة وهي حامل بعيد الله. 

روئ عنها ابناها عروة وعبد اش وحفيدها عباد. عُمْرَت نحو 
المائة» ولم يسقط لها سن ولم يتغير لها عقلء وقصتها مع الحجاج 
مشهورة» وعاشت بعد صلب ابنها عشر لياه ماتت بمكة سنة ثلاث 








٠‏ وكان مولدها قبل الهجرة بسبع وعشرين 
2 عشر إنسانًا. وطلقها الزيير» قيل کر ستهاء وتل: 
: أمك طالق إن دخلت. 
فقال عبد الله: تجعل أمي عرضة ليمينك» ودخل وخلصها ف 
وقيل: إن عبد الله ال لأبيه: مثلي لا توطأ أمه. فطلقها 

وروی مسلم عنها ويأتي في البخاري ایشا في الغ 
تزوجني الزبير وما له في الارض من مال ولا مملوك ولا شيء غير 
فرسه» فكنت أعلفه وأکفیه وأسوسه وادق النوئ لناضحه واعلفه 














() سيأتي برقم (۲۵۱۹) باب: ما آستحب من العناقة في الكسوف. 

(«) سيأتي برقم ( ۲۵۲۰ ) باب: ما آستحب من العتاقة في الکسوف. 

(00 رواه مسلم (406) كتاب: الکسوف؛ باب: ما عرض على الني 5 في صلاة 
الکسوف من آمر الجنة والثار. 





برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


5- باب الثْلاتْة عَلی الدَاتَة 
0- حَرََّنَا مسد حَدَتَنَا ريد بن زونع» حَدَتَنَا خَالِدٌء عَنْ 000 3 


ابن عبّاس رضي الله عنهما قال: :لا قم اي با مَك له یلم ني 
الطلب, فحمّل وَاحدا بَيْنَ يديه وَالآخَرَ خا [ انظر: ۸- فتح Tt‏ 


مک لاله نی ا yT‏ 
(مذا الحدیث سلف في الحج أيضًا)”" . 
وأغيلمة : تصغير عُلمة على غير نكرة» كأنهم صغروا أغلمة على 
القياس وان كانوا لم يقولوه» كما قالوا: أصيبية. 
وفيه ما ترجم له» وهو جواز ركوب الثلاثة على الدابة بشرط 
الإطاقة. وقيل: إنه قيل لابن عباس: لا يصلح أن يركب ثلاثة علی 
ناسخ لهذا؛ لأن الفعل لا يدخله النسخ بخلاف الخبر قاله الداودي. 
وأورد ابن جرير حديث إسحاق بن زيد الخطابی» ثنا محمد بن 


عن 


سليمان» عن أبيه» ثنا عطاء. عن أ سعيد الخدري مرفوعا: 
ام قن بت (۳) 

لا يركب الدابة هوق اثنين» 5 

)١(‏ من: (ص۲). 

(۲) ورد بهامش الأصل: عبارة «النهاية»: أغيلمة: تصغير أغلمة» جمع غلام في 
القیاس» ولم يرد في جمعه أغلمة» فإنما قالوا: غلمة» ومثله أصيبية» تصغير 
صبية» ويريد بالأغيلمة : الصبيان وكذلك صغارهم. آنتهی 

(۳) رواه الطبرانی فى «الأوسط» ۵/ ۱۲۲-۱۲۱ (1807) من طريق محمد بن عثمان 
القرشي قال : ثنا سلیمان بن أبي داود عن عطاء عن أبي سعید الخدري به وقال: = 








ثم قال : آختلف السلف في ذلك» فقال بعضهم بحدیث الباب بشرط 
الاطاقت روي ذلك عن ابن عمر أنه قال: ما آبالي أن أكون عاشر عشرة 
على دابة إذا أطاقت حمل ذلك» رواه شعبة» عن عاصم عن الشعبي» 
عنه. وکره آخرون ركوب دابة آکثر من أثنين عملا بحدیث أبي سعید 
روي ذلك عن علي قال: إذا رآیتم ثلاثة نفر علی دابة فارجموهم 
حتىل ينزل أحدهم . 

قال الطبري: وكلا الخبرين صحيحين لحديث الباب» فحديث 
الباب محمول على الإطاقة» وقد قال ابن أبي مليكة عن ابن عباس 
رضي الله عنهما أن مركب رسول الله ية الذي حمل الأثنين معه كان 
ناقة» ولا يضر ذلك بهاء وكذا الفرس والبغل بالنسبة لرجل مع صبيين 
يسير مسافة من الأرض لا يتعذر على الصبيان قطعها مشیا . 

وروی ابن مهدي عن حماد بن سلمة» عن عاصمء عن زر (عن 
ابن مسعود)”' قال: كان يوم بدر ثلاثة علئ بعیر"؟". والنهي علئ من 
لم يطق. وعليه يحمل ما روي عن علي. 

وقد روی مطر بن محمدء ثا أبو داود»ء ثنا ابن خالد» ثنا المسيب بن 
دارم قال: رأيت عمر بن الخطاب ضرب جمالا وقال: تحمل على 
رك الا یر 


= لايروئ هذا الحديث عن آبي سعيد إلا بهذا الإسناد تفرد بهما محمد بن جامع. 
قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» ۱۹۱/۸: فيه محمد بن جامع وهو ضعيف. 

)١(‏ ورد بهامش الأصل: حديث ابن مسعود في النسائي. 
[قلت: وهو الصواب كما في مصادر التخريج]. 

(۲) رواه أحمد ۰8۱۱/۱ والنسائى فى «الکبری» ۵/ ۳۵۰ (۸۸۱۷). 

(۳) رواه ابن سعد في «الطبقات الکبری» ۷ وابن عساکر في «تاریخه» 
۷ 141. 





۰- باب حمّل صاجب ب الدَانَةَ غَيِرّهُ یل يَدَيْهِ 
ا جت الدائة احق بصدر الاب 
ان 
7- حَدَثَنِي جمّد بْنُ بَشَّارء حَدَثَنَا عَبْدُ الوهاب. نا ايوب ذکز لاش 

تلا ند عكرمَةء فقال: قَالَ ابن عبّاس: آتی سول الله ي وقذ مَل قُكَمَ بَن 
يديه لفضل خلقه -أؤ فم خلقه, والفضل بين یذیه- نیم شر أو هم خن 
[انظر: ۱۷۹۸- فتح ۳۹۱/۱۰] 


ثم ساق عن أَيُُوبٍ: ذكر شر الثْلاَة عند عكرِمَة »> قَقَالَ: قال 


1 7 ر ا و كله ویر حي وة > 
ابن عباس رضي الله عنهما : اتی رَسُول الله کيل و قَذْ حمل ثم بين 
یی ال وَالفضا ؛ ين يَدَيْه- فَأَيْهُمْ شر أؤ 


كوه ¢ 
أيهم خير 

قال الجوهري: يقال: فلان شر الناس ولا يقال: أشر الناس إلا في 
اوه 

وقثم : وزن عمر» معدول عن قاثم وهو المعطي . فهو غير منصرف 

(وقثم : هو ابن العباس وكان يشبه برسول الله َك روى عن رسول 
الله َل وعن أخيه الفضل قال الحاكم: كان أخا الحسين بن علي من 
الرضاعت وكان شبيه رسول الله ييه وآخر الناس به عهذا. واختلف فى 
مو ضع قبره» فالصحیح : بسمرقند . وقيل : بمرو. 


(۱) «الصحاح» ۱۹۵/۲ مادة: (شرر). 





دع سس( 


ووقع في «الکمال» للمقدسي ذکره له في غير الصحابق وآن 
البخاري روی له» ولیس كما ذکر وانما وقع دک 

وقوله : (فأيهم شر أو أيهم خیر) قال الجوهري: یقال: فلان خير 
الناس» ولا تقل : آخیر. وفلانة خير الناس» ولا تقل: خيرة. لا تثني 
ولا تجمع؛ لأنه في معنئ أفعل» واه "قوق الا 
ألا بكر النّاعِي بِحَيْرَيْ بَنِي أَسَدْ ِعَمْرِو بن مَسْعودٍ وبالسّيّدٍ الصَّمَدْ 

فإنما ثناه؛ لأنه أراد (خَيْرَيْ) مخففة مثل: میّت وميّت» وهيّن 


۳۰( 
وهين ..* 


وقوله : (وقال بعضهم . .) إل آخره» قد روي عن رسول الله 27 
ذکره الترمذي من حديث على بن الحسین بن واقد» حدثنی آبی » عن 
عبد الله بن بريدة #ه عن آبیه : بینا رسول الله ية یمشی إذ جاءه رجل 
و معه حمار فقال : يا رسول اللهء ارکنته وتأخر الرجل» فقال الک : 
«لأنت آحق بصدر دابتك الا آن تحعله لی» فقال: قد جعلته لك» 
۲ ۱ 4 
فرکب . دم قال: حسن غرين” 0 

(۱) آنظر ترجمته في «معجم الصحابة» للبغوي ۰۷۷/۵ «الاستیعاب» ۳۱۳/۳ 

«تهذيب الکمال» ۵۳۸/۲۳ (۸۵۳). 

(۳) «الصحاح» ۹۵۲/۲ مادة (خیر). والشاعر هو: سبرة بن عمرو الاسدي يرثي 
(8) الترمذي (۲۷۷۳) کتاب الأدب» ورواه آبو داود (۰)۲۵۷۲ وصححه الألباني في 

(صحیح الجامع» (۲۳۵۸). 

(5) ورد بهامش الأصل: الحدیث: آعني حدیث بريدة في أبي داود والترمذي؛ 
أبو داود فى الجهاد والترمذي في الاأستتذان. [وهو الصواب كما في مصادر 

التخریج فرواه آبو داود برقم (۲۵۷۲) والترمذي]. 








هب اا لمب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحديث ابن عباس يدل على معنى الحديث؛ (۳)۹) ال كان أحق 
بصدر الدابة» فلما حمل (قنم)”" فضل بين يديه كان مقام (الإذن)9"© في 
ذلك . 

وأظن البخاري لم يرض بإسناد حديث ابن بريدة» فأدخل حديث 
ابن عباس؛ ليدل على معناه. 


كل 


SARS‏ یی 


( في الأصل (آنه) والمثبت من (ص۲). 
0 في الأصل (قثمًا) وبهامشه: الجادة: قثم. 
© في س الدب 





۱- باب إِردَافِ الرّخْل خَلْفَ الدَّحْلٍ 

۷-- دنا هب بن خَالِدِء دنا هَمَامُ حَدَثنَا قاد حَدَثَنَا نش 3 
مالو عن تقذ إن جل م قال 0 نه إلا 
َخِرَةٌ الرخل, فال :ا اف كلق ليك وَسُولَ الله وَسََْئِك. . م سَاوَ سَاعة 3 
قَالَّ: ديا معاد قُلْتُ: لك سول الله وَسَعْدَيِكَ. ثم م از سَاعَةً ثم قَالَ: ديا مُعَادُ. 
قَلْتُ: :لبيك سول الله وَسَعْدَ سَعْدَيِْكَ. قال: : هَل ري ما حقَ ثم عَلَى عِبَادِو؟» . قلت: 
الله و و سول أغلم. قال: اح لَّ الله على عباده اه ولا یُشرکوا به شيئًا». دح 
سار شاعة 5 م قال: SR‏ بْنّ جَبَلا. قلث: لك رَسُولَ الله وَسَعْدَيِكَ. فقال: 
هَل تَدْرِي ما ۲ ن العِبَادٍ و على الله إِذَا فَعَلُوهُ؟». قُلْتُ ۳ و عم . قال: 
ف العباد عَلی الله آن لا یدب [انظر: ۲۸۵1- مسلم: 2۳۰ فتح ۳۹۷/۱۰] 


ذكر فيه حديث معاذ: ينا نا رديت ال كله لس بتي وی إلا خر 


ا ال : «یا مُا . قُلْتُ: کت يا سول الله وَسَعْدَيْكَ. 00 


6 3 ثم قَالَ : ایا معاد فلت للا رسو الله وس دبای ٠‏ ثم سَا س 

1 8 «يا معَاذ». قُلْتٌ : لك يا رَسُولَ الله وَسَعْدَيْكَ . قَالَ: ف 
ل اله وَرَسُولَهُ عم ال : «2 
علی عِبَادِ أن یبد ولا يُشركُوا به شَيْنًا . الم سَارَ سَاعَةَ ثم قا قَالَ: 
ا قُلْتُ له: E‏ قال: 
«هل تذري)“ ما حَقَّ الاد على الله إا فَعَلُوه؟». قُلْتٌ: الله وَرَسُولَه 
أَعْلَمُ. قَالَ: «حَقّ العباد علی الله أَنْ لا یدهم 

هذا الحدیث کذا هو مترجم له في أصل الدمياطي بخطه. ولم 

یترجم له ابن بطال بل قال: باب. ثم ذکره. ۱ 


(۱) من الأصل. 


Ge 


حق الله 





برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وفیه : إرداف الإمام والشریف لمن هو دونه ورکوبه معه» وذلك من 
التواضع أيضًا وترك التکبر» وهذا الحدیث محله الإرداف» فلو ذکره فيه 
مع حديث أسئامة کان او وستکون لنا عودة إليه في السلام 
والاستئذان فى باب من أجاب بلبيك وسعديك. 

وقوله: ( «ما حق العباد على ال ) يحتمل أن يكون أراد حمّا شرعيًا 
لا واجبًا عقلا كما آدعته المعتزلة» وکأنه لما وعد به تحال ووعده 
الصدق شتا شتا من هذه الجهة. وان یکون خرج مخرج المقابلة 
للفظ الاول؛ لأنه قال فى آوله : (ما حق الله على العباد). 

قال (المازری)۲: ولا شك آن ف عل عباده حمّا فأتبع اللفظ 

: 3 سم ا سس سم مر 
الثاني للأول كقوله: «#وَمَحكروا ومکر اله [آل عمران: ۰۲۵4 وجاء 
فى رواية: فأخبر بها معاذ عند موته تأثمًا. 

قال الهروي: تأثم الرجل إذا فعل فعلا يخرج به الائم» وكذلك 

وسلف في أوائل هذا الشرح عدة ألفاظ أخر. 

قال (المازري)”": والأظهر عندي أنه لم يرد في هذا (الحدیث)(* 
هذا المعنول؛ لأن فى سياقه ما يدل على خلافه(*. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۸۱/٩‏ 

۲۱( ی الأصل : الداودي. 

۳ في الأصل : (الماوردي)» وورد بهامشه : لعله الداودي» والمشت من (ص۲). 
(4) في (ص۲): الباب. 


(0) «المعلم بقوائد مسلم» ۵۹-۵۸/۱. 


مس كِتَابُ اللباس _(۷) 

هذا الحدیث ذکره البخاري فى باب: من جاهد نفسه وذلك أن 
جهاد المرء نفسه هو الجهاد أنه ام قال- وقد آنصرف من 
غزوة- : «انصرفنا من الحهاد الأصغر إلى الحهاد الاکبر» قالوا: 
يا رسول اللهء وما الجهاد الأکبر؟ قال: «محاهدة النفس»؟. 

وقد يكون جهاد اللفس منعها الشهوات المباحة توفيرًا لها في الآخرة؛ 
لعلا یدخل في قوله : دهم طبر في ايك الد [الاحقاف: ۲۰]. 
وروینا في «الحلیة» عن (مسلم)" الخواص قال: آوحی الله إلى 
داود: لا تقرب الشهوات» فاني خلقتها لضعفاء خلقي» والقلب 
المحجوب بالشهوات حجبت صوته عني”". 

قوله: (ردیف). کذا في الاصول وجاء (رذف) بکسر الراء 
واسکان الدال» والردف والردیف: هو الراکب خلف الراکب» وأصله 
من رکوبه على الردف وهو العجز. 


(۱) رواه الخطیب فى «تاریخه» ٩۲۳/۱۳‏ من حديث جابر» بنحوه وعزاه العراقی فى 
«تخریج الاحیاء» ۷۰۹/۲ للبيهقي في «الزهد» من حديث جابر أيضًا ولفظه : رجعنا 
من الجهاد.. وقال: اسناده فيه ضعف؛ ونقل السیوطی فى «الدرر المنتثرة» 
ص۷۹-۷۸ جزم ابن حجر في کتابه «تسدید القوس» أنه من کلام ابراهیم بن آبي 
بعلة» وتعقب رواية الخطیب من حدیث جابر» وذکره الألبانی فى «الضعیفة» 
۰ وقال: منکر» ونقل قول ابن تيمية في «مجموع الفتاوی» ۱۹۷/۱۱ عن 
الحدیث: أنه لا صل له ولم يروه أحد من أهل المعرفة بأقوال النبي تاه 

(0) في (ص ۲): سالم. 

(۳) «حلية الأولياء» ۲۰/۱۲۰۰۲۲۰۹ 


سوب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن سيده: وخص به بعضهم عجيزة المرأة: وردف کل شيء: 
موخره» والردف: ما تبع الشيء» والجمع مع كل ذلك أرداف”"' . 

وقال القزاز في «جامعه»: الردف : الذي يركب» وهو ردفك ورديفك» . 
وأنكر بعضهم الردیف» وكل شيء جاء بعدك فقد ردفك» ويقول في القوم 
: نزل بهم آمر قد ردف لهم أعظم منه. والردف موضع مركب الردیف» 
وهذا برذون لا یرف ولا یرَایف" ۳ وأنكر بعضهم: يردف» وقال: 
إنما يقال: لا يرادف. وقال: إنما المرادف الذي يردف غيره خلفه. 
وحكي: ردفت الرجل وأردفته إذا ركبت وراءه» وإذا جئت بعدهء 
ومنه قوله تعالی : وف« [الأنفال: 9]» والعرب تقول: جئت 
مردفا لفلان» أي: جثت بعدهء وجاء القوم مرادفين. 

والروادف: جمع الردیف؛ وجاء القوم ردافاء أي: بعضهم في إثر 
بعض» وإرداف الملوك في الجاهلية: هم الذين كانوا يخلفون الملوك. 

وقال الجوهري: أردفته أنا: إذا أركبته معك» وذلك الوضع الذي 
يركبه رداف”"» وعند الهروي: ردفت الرجل أردفه: إذا ركبت خلفی 
وآردفته : إذا آرکبته خلفي» وفي «لحن العامة» لثابت» عن آبي عبيدة: 
دابة لا تردف وترادف» قال: والأجود: ترادف» وکذا هو في «فصيح 
تعلب» وغیره . 

قال آبو القاسم الجريري: وجه الکلام: لا ترادف؛ لأن مبنى 
المفاعلة على الاشتراك في الفعل فهو بهذا الکلام أليق وبالمعنی 


)١(‏ «المحکم» 51/٠١‏ مادة: (دفر). مقلوبة. 
(۷) آي: لا يدع ردیفا یرکبه. «العین» ۸/ ۲۳. 
۳( «الصحاح» ۳۶ مادة: (ردف). 


e‏ کتابت باس 


المراد به أعلق» والعرب تقول: ترادفت الأشياء إذا تتابعت» يقال: 
ردفت الشيء. أي : ركبت خلفهء ورادفته : إذا أردفته. ويقال: جمل 
مرادف» أي : ر 

فصل : 

جمع ابن منده الأرداف في جزء أنتهئ به إلى نحو الثلاثين منهم 
آولاد العباس» وعبد الله بن جعفرء وأبو هريرة وقيس بن سعد بن 
عبادة» وصفية» وأم صفية الجهنية . 

قوله: (ليس بيني وبينه الا آخرة الرحل): المراد المبالغة في شدة 
قربه إليه» وقوله: (وسعديك) أي: ساعدت طاعتك مساعدة بعد 
مساعدة» آما تكرير قوله: «يا معاذ»» فلتأكيد الأهتمام بما يخبر به. 


مكل کت 5< همل 


دس سس 


وأستقي الماء واخرز غربه "" واعجن. وکنت آنقل النوئ على رأسي من 









أرضه وهي علل فرسخ وفي طريق» ولم يكن علي أشد من سياسة 
الفرس". 

روي لها ياء آنفرد البخاري بأربعة» ومسلم 
بمثلهاء واتفقا على أربعة عشر. 

وأما فاطمة: فهي بنت بن العوام زوج هشام بن 


عروة» روت عن جدتها أسماء. وعنها زوجها هشام ومحمد بن 
إسحاق» وأنكر عليه ونسب إلى الكذب في فك ولكنه ممکن» وهي 
تابعية ثفةء قَالَ هشام: هي أكبر مني بثلاث عشرة سنة. وقال مرة: 








ورالْمَشْيُ): قَالَ القاضي: رويناه في مسلم وغيره بکسر الشين مع 
تشديد الياء» وإسكان الشين والياء» وهما بمعنى الغشاوة. ورواه 
بعضهم بالعين المهملة؛ وليس بشيء كما نبه عليه صاحب «المطالع». 


)١‏ الغرب: الدلو العظيم. آنظر: «الفاتق في غريب الحدیث؛ 11/۴. لسان المرب 
۳ ه«النهايةفي غریب الحدیث» ۳۲۹/۴ مادة: [غرب] 

6 سيأتي برقم (0174) كتاب: النکاح» باب: الغيرة. وروا مسلم (۲۱۸۷) کتاب: 
السلام» باب: جواز إرداف المرأة الأجنبية على الطريق. 

0 أنظر ترجمتها في : «الطبقات الكبرئ» 144/4- ۲٠١‏ «حلية الأولياء؟ ۲ 
۷ ۱۳۸. «الاستيعاب» 2۳6۵/4 ۳۵۱ (۳۲۵۹. «أسد الغايقة 4/۷- ۱۰ 
CAN)‏ «الإصابة؛ (ED YF TTA‏ 

(4) أنظر ترجمتها في : «معرفة الثقات» للعجلي 40۸/۷ (۲۳۹). التقات؛ ۳۰۱/۵ 
«تهذيب الكمال» 89 735-558 (0/403. 








سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۲- باب اژاف المَرْأة خلف الرَّحْلٍ 

۸- و۳ الحسَنٌ بن 1 ي بن صباجء خا یی بن ن عبّاد» دنا لك 

ین تخيئ بن أبي إشحاق ال + سَمغث أنسّ ین مالك < که قال: َقْبَْنَا مَعَ وشول 


لاه 
ی 5 


الله ي من حبر اني لزدیف أبي طلِحة, وَهْوَ يَسِيرُ وَبَْض نساء سول الله 
5 شول الل علد إِذ عَكَرَت الاق فقلث: الزآةً. فَنَرَلْتُ. فقال رَسُول الله € 
۳ کم . فَشَنَدْتُ الخلّ وَرَكب رَسُولُ الله 4ء قَلَمًا دنا -آو رای الیل 
» آینون اون عابدون لرنتّا حامدونَ». [انظر: ۲۷۱- مسلم: ۱۳۶۵- فتح ۳۹۸/۱۰] 


د 


Ê 


۲ 


بت 
۳ 


ذكر فيه حديث أَنْسَ ۶ ذه قَالَ: ا 
وني دیف ابي لحه وَهْوَ يَسِيرٌ وف نِسَاءِ رَسُولٍ الله يل رديف 
رَسُولٍ الله يك إِذْ عَثَرَتِ الا هة فلت : المَرْأَة! كَنَيَلْتُ. فَقَالَ رَسُول الله 
كله : نها نکم فَسَدَدْتُ الرَّخْلَ ورکب رَسُولُ الله کیا قَلَمّا دَنَا- 


۳ 


او رای المَدِيئَة- قال: «آيبُونَ تابون عابدُون لربْنا حَامِدُونَ) . 

(هذا الحديث سلف في أواخر الجهاد؛ وسلف في آخر الحج في 
باب : ما يقول إذا رجع من الحج والعمرة والغزوة من حديث ابن عمرء 
وفي أخر : اون الیل آخره وزادء ساجلون» وغیر )ير 

وفیه : جواز ٍرداف المرأة خلف الرجل» كما ترجم له. 

وفیه أنه لا بأس أن یتدارك اارجل آمراه غیره إذا سقطت آوهمت 
الا یسراف الاي میا وق سور عا زان كانت 
مما لا يجوز له رژیتها؛ لأن المومنین إخوة. وقد آمرهم الله تعالی 
بالتعاون . 


)۱( من : (ص ۲). 
(۲) سلف برقم (۲۹۹۱) باب التکبیر عند الحرب» وبرقم (۱۷۹۷). 





2 سے 0 4 006 2۶ 
۳- باب الاشتلقاء. وَوَضع الرزخل علی الأخرى 
09 - حَدْتنا ند بْنُ يُونْسَء حَدَكَنَا راهيم بْنُ سَعْدِء حَدَثَنَا ابن شهاب» عَنْ 
ید بن تمیم» عن عمه أنه اضر الب ب یضطجغ في الشجدء رَافِعَا إخدى جيه 
علی الأخرئى. [انظر: 4۷۵- مسلم: ۲۱۰۰-فتح ۳۹۹/۱۰] 


بر و ع 


ذکر فيه حديث عَبَّادٍ بُن ميم عَنْ عَمِّهِ أنه أبصَرّ لس کي بَضطجم 
في المَسْجِدِء رَافِعَا إخدئ رِجْلَيْه علی الأخرئ. 

وهذا الحديث سلف في الصلاة» ويأتي في السلام والاستئذان» 
وفعله اا هذا على وجه الراحة» وكذا فعله الصديق والفاروق وعثمان 
#: وهو مذهب مالك» وكره ذلك بعض فقهاء الأمصار ذكروا أنه الا 
نهئ عنه» وذكر مالك الحديث في «موطته» ردا على من كره ذلك؛ 
وأردفه بأن الصديق والفاروق كانا يفعلان ذلك" » فكأنه ذهب إلى 
أن نهيه عنه منسوخ بفعله» واستدل على نسخه بفعل الخليفتين بعده» 
وهذا لا يجوز أن یخفی علیهما النسخ في ذلك من المنسوخ. 


آخر اللباس بحمد الله ومنه 


(۱) سلف برقم (4۷9) باب الأستلقاء في المسجد ومد الرجل ويأتي برقم (۲۲۸۷) 
ق الأسيعذان» باب الاستلقاء. 
(0) «الموطأً» ص ۱۲۶. 


























قال القزاز : یقال : أدب الرجل یأدّب إذا كان أديبّاء ککرم یکرم [ذا 
كان کریمّا» والاأدب مأخوذ من المأدبة» وهو طعام یتخذ ثم یدعی الناس 
إليه» فکان الأدب مما یدعی کل أحد إليه» یقال : آدبه المؤدب تأديبًا فهو 
مؤدّب» والمعلم مؤدّب؛ وذلك لأنه يردد عليه الدعوة إلى الآداب» فکبر 
الفعل بالتشدید. والأدب: الدعاءء والآدب: الداعی» وقال صاحب 
«الواعي»: سمي الأدب أدبًا لأنه يدعو إلى ال وقال ابن طريف 
في «الأفعال»: أدب الرجل ودب -بضم الدال وكسرها- أدبا: صار 
أديبًا في خلق أو علم. 

وقال الجوهري: الأدّب أدب النفس والدرس» يقال منه: أدب 
الرجل -بالضم- فهو انت" > وقال أبو المعالي في «المنتهی»: 
أستأدب الرجل بمعنئ تأدب» والجمع آدبای وغالب أحاديث هذا 
الكتاب سلفت لكنا نعيد الكلام عليها لبعدها . 


(۱) «الصحاح» ۱ مادة: (أدب). 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


: باب قۇل الله َي‎ -١ 


و 2 مر مر مر مرو 


ووصَتا لاضن له خسن که المنکیوت:۸] 

- حًا آَبُو الولید. حَدَثَنَا شُعبَهُ قال: الولید بْنُ عیزار أَخْيرَن قال: 
سمغت آبا عفرو ان يَقُولُ: آخترتا ضاحبٍ هذه الا را یدای دار ند 
له- قال: سات الي ی العمل أَحَبُ ای الله؟ قال: «الصَّلاهُ عَلَى وَقيهَاء. 
قال: ثم أَيْ؟ قَالَ: نم بر الوَالِدَيْنِ». قال كُمّ أى؟ قال: «الْجِهَادُ في ل الله». 
قال: حَلَّبي بهن » َو أَسْتَدَدتُهُ راک . [انظر: ۵۲۷- مسلم: ۸0- فتح: 40۰7/۱۰] 

اسم ۱ ليا ۳ ۱ 
الي كله : أي العَمَل أَحَبُ ۳ ا4؟ ال «الصَّلاة علی وَقَتَهَاا . قَالَ: 3 
أَيْ؟ قَالَ: «برٌ الوَالِدَيْنِ. .». الحديث. سلف في الصلاة (وفي ا 
ا فى ا و کے الايد ل لاه الى 
EE Cs‏ قالت آمه حين هاجر: 
لا يظلني بيت حتی ترجع فنزلت» فأمره تعالی أن يحسن إليهما 
Ek‏ ۱ وقيل: نزلت في عياش بن أبي ربيعة» فأخبر 
رسول الله ية أن بر الوالدین أفضل الأعمال بعد الصلاة التي هي 
أعظم دعائم الاسلام ورتب ذلك ب (ثم) التي تعطي الترتیب» وتدل 
على أن الثاني بعد الأول بمهلت وقد دل التنزیل علی ذلك قال 
تعالی : وى ریک آلا هيدنا إل ناه ولوان یمتا ما لض عا 


ل 224 و مرس 


الحكير آحدهعاً از كلاهما4 [الاسراء: ۲۳]یعنی : ما یقولان أو يحدثان 
(۱) سبق برقم (۰)۲۷۸۲ وسيأتي برقم (۷۵۳۶). 
(۲) من (ص۲). 


(۳) جاء في هامش الاصل : في مسلم في مناقب سعد بن أبي وقاص نحوه ولیس هو 
في البخاري. [مسلم (۱۷۸) بعد حدیث (۲4۱۲)]. 


سح کتاب الأب ب با ل ج0050 


كلا مل ها أي قال مجاهد: والمعنی: لا تستقذرهما كما لم یکونا 
یستقذرانك ۳ ۰ وقال عطاء: لا تنفض يدنك علیهما" . «ول 
رهما أي: لا تخلظ لهما فى القول. لول لَّهُمَا توا كريما» 
أي: سهلا لينا عن قتاد:(۳) 5 

وقال ابن المسیّب: قول العبد الذلیل للسید الفظ الغلیظ* . 
ریش لها جاح اذل من رنه أي: كن بمنزلة الذلیل المقهور 
إكرامًا لهماء وجعل تعالی شکر الا بوین بعد شكره» فقال : أن کر 
لي وبك [لقمان: ۱4] وقال أبو هريرة: لا تمش آمام آبيك» ولا تقعد 
قبله ولا تدعه باسمه وقیل : تمشي في الظلمة بين یدیه» وقال مالك : 
من لم يدرك أبويه أو آحدهما فلا بأس أن یقول: رب آرحمهما كما 
ربياني صغيرا . 

فصل : 

قوله : («الصلاة عَلَى وَقَتَهَاا ) وفي رواية أخرئ: «لوقتها» وفي أخرى : 
الأول وقتها» كما سلف في بابه» وفي حدیث آخر: یمان بالله ثم الصلاة 
على مواقیتها»"" ولم تذکر هنا؛ لأن الصحة موقوفة علیها . 

وفیه : فضل ظاهر في بر الوالدین» وقدمه على الجهاد؛ لتعدیه إلى 
(الفقیر۲۳6 ۰ ولأن الفاعل له لا يرئ أنه إنما یفعله مكافأة لفعلهما له 
فكأنه لا یری فيه كبير عمل» والجهاد یری لنفسه فيه کبیر عمل . 


(۱) رواه الطبري ۸/ ۵٩‏ (۲۲۱۹۱). 

(۲) السابق ۱۰/۸ (۲۲۱۹۳). 

(۳) السابق ۰۱/۸ (۲۲۱۹۲۰). )٤(‏ السابق ۱۱/۸ (۲۲۱۹۸). 
(0) سلف برقم (۲۳) من حدیث آبي هريرة بذکر الایمان ثم الجهاد» ثم الحج . 
(0) في (ص ۲): الغیر. 





e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
قصل + 
عمرو بن الحارث بن سدوس بن شيبان بن ذهل بن ثعلبة بن عکابت 
أدرك الجاهلیة» وعاش مائة وعشرين قال: تكامل شبابي يوم اليمامة 
سنة (ستة عشر:)۳؟ فکنت ابن آربعین سنة. 
وعمر أيضًا آبو رجاء العطاردي عمران بن ملحان» وبو عثمان 
النهدي عبد الرحمن بن مل» وآبو أمية سويد بن غفلة بن عوسجة بن 
٠ 3 ۰‏ ام x=‏ ¢“ ۳ ۰ )۲( 
عامر الجعفي» كل منهم عاش نحوًا من ثلائین ومائة سنو وغيرهم ` . 


SEND ZEN S&XS 


(۱) ورد في هامش الأصل: اليمامة ثنتی عشرة من الهجرة. 
(۲) أنظر: «أعمار الأعيان» لابن الجوزي ص‌۹۸. 


سب کتاب الآدَب 


۲- باب مَنْ آحق الئاس بخشن الصُّحْبَةِ؟ 


۳ 


-١‏ حََدَثََا قُتَيبَةٌ بْمُ سَعِيدِء حَدَكَنَا جریژه عن عُمَا ره ن القغقاع بْنِ سَإْوْمَةَء 
غن آي ززعةه عن اي ونر ذه قال: ٠‏ جَاء وَل إلى ر شول الله يك فقال : يا وَسُو[ 
اله مَنْ َحق بخشن صحابتي؟ قال: :مک قال: ثم م قال: رمك ». قال؛ كم 
مَنْ؟ قال : اڭ قال: م مَنْ؟ قال: 4 ل 

وقال: ابن شُرمة وکین ابن اوت + يتنا أبو زُرْعَةَ مِخْلَهُ. [مسلم: /201- فة 
41/1۰[ 


CC‏ م 
3 
i €.‏ 
CC‏ 
:8 
گم 
5 
۷ 
2 
E‏ 
3 
2 
ن‌‌ 
6n‏ 
مايا 
ا 
١ 5‏ 
ا 


ا من أ الناس ب بحسن صَحَايِي؟ ان ی ۰ قال: ثم مرا 


قال : ى قَالَ من 6 قَالَّ: ع2 قال : ثم مَنْ؟ قال : « 


۵ و 13 ۶و مه 


وقال »ان شمه ونر نی انوس ها أبن ررغ ل 

نما آتی بهذا يزيل ما في الأول من العنعنة» وابن شبرمة آسمه 
عبد الله» وتعلیقه آخرجه مسلم عن ابن آبي شيبة» ثنا شريك» عن 
عمارة وابن شبرمة» عن أبي زرعة . وحدثنا حبان» ثنا وهیب کلاهما 
عن ابن شبرمة» عن آبي زرعة. فذکره. والتعلیق عن یحیی بن أيوب 
آخرجه الطبراني في «الأوسط» من حدیثه. عن إبراهيم بن محمد» عن 
محمد بن حفص» ثنا سهل بن حماد؛ ثنا یحیی بن أيوب بن أبي 
زرعة بن عمرو بن جريرء ثنا جدي أبو زرعة به" . 


)۱( يعني : وهیب » ومحمد بن طلحة كما في (صحيح مسلم» )€۸ /Yo0‏ ۶). 
(۲) لم آجده عند الطبراني وانما وصله أحمد ۰40۲/۲ والبخاري في «الأدب المفرد» 


(7) من طریق ابن المبارك عن بحیی بن أيوب به. 





سور .یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وفي هذا الحدیث دلالة أن محبة الام والشفقة بها ينبفي أن تکون 
ثلاثة أمثال محبة الأب؛ لأنه الق کررها ثلائا وذکر الأب في الرابعة 
فقط » واذا تأمل هذا المعنی شهد له العیان وذلك أن صعوبة الحمل 
والوضع والرضاع والتربية تنفرد بها الأم وتشقی بها دون الاب فهاه 
ثلاث منازل یخلو منها الأب» وقد جری لأبي الاسود الدؤلي مع 
زوجته قصة أبان فيها هذا المعنئ» ذكر آبو حاتم عأ عبيدة أن 
أب الا سود ا جری بینه وبین ¿ آمرأته كلام وأراد أخذ ولده منهاء فسار 
إل زياد وهو والي البصرة» فقالت المرأة له: أصلح الله الأميرء كان 
بطني (وعاء)۲۲ ۰ وحجري فناءه» وثديي سقاءء أكلؤه إذا نام 
وأحفظه إذا قام فلم أزل بذلك سبعة آعوام حك إذا اموق 
فصاله» وكملت خصاله وأملت نفعه» ورجوت دفعه» أراد أن يأخذه 
مني كرها! قال أبو الأسود: أصلحك الله. هذا ابني حملته قبل أن 
تحمله» ووضعته قبل أن تضعه وأنا أقوم عليه في أدبه» وأنظر في 
أوده. فقالت المرأة: صدق أصلحك الّه» حمله م وحملته ثقلا» 
ووضعه شهوة ووضعته کرها. فقال له زیاد: آردد علی المرأة ولدهاء 
فهي أحق به منك» ودعني من سجعك . 

وروی آبو داود في «سننه» والحاکم في «مستدرکه» وقال: صحیح 
الاسناد» عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده عبد الله بن عمرو 
أن المرأة قالت: يا رسول ال إن ابني هذا كان بطني له وعای 
وثديى له سقاء وحجري له حواء وان أباه طلقنى وأراد أن ينزعه 
مني. فقال لها الكت : «أنت آحق به ما لم ی( 
( في الأصل: له وعاء. 
(۲) آبو داود (۰)۲۲۷۲ «المستدرك» ۲۰۷/۲. 





کے ڪتابُ الأب با 


وروي عن مالك أن رجلا قال له: إن آبی فى بلاد السودان» وقد 
كتب إليّ أقدم عليه» وأمي تمنعني من ذلك. فقال: آطع آباك 
ولا تعص أمك. فدل قول مالك هذا أن برهما عنده متساويًا ولا فضل 
لواحد منهما (فيه)''' على صاحبه. لكنه قد أمره بالتخلص منهما 
جميعاء وان كان لا سبيل له إلى ذلك في هذه المسألة» ولو كان 
لأحدهما عنده فضل في البر على صاحبه لأمره بالمصير إلى آمره. 
وقد سئل الليث عن هذه المسألة فأمره بطاعة الأم» وزعم أن لها ثلثي 
البر. وحديث آبي هريرة #ه يدل أن لها ثلاثة أرباع البر» وأن طاعة 
الأم مقدمة» وهو الحجة على من خالفه. 

وزعم (المحاسبي)“ أن تفضيل الأم على الأب في البر والطاعة 
هي إجماع العلماء”" ۰ وقيل للحسن: ما بر الوالدين؟ قال: تبذل لهما 
ما ملكت» وتطيعهما فيما أمراك ما لم تكن معصية. 


SRN IRN سل‎ 


(۱) من (ص ۲). 
() في الأصل : النحاس» والمثبت من (ص۲). 
(۳) أنظر: «شرح ابن بطال»: ۰۱۹۱-۱۸۹/۹ 


کے التوضيع لشرح الجامع سم سس 

ومعنئ (تَيلني): علاني» وأصله تجللني؛ وجل الشيء وجلالة: 
ما غطي به» وذلك لطول القيام وكثرة الحر» ولذلك قالت: فجعلت 
أصب عَلَ رأسي الماء. 

وفيه: أن الغشي الخفیف لا ینقض الطهارة. وقد عقد له البخاري بای 
كما ستعلمه في الطهارة. 

وقوه : ره في لار يحتمل أن الرؤية رفيا 
عين ولا مان منه» ويحتمل أن يكون رؤية علم ووحي ممثلا له ويدل له 
رواية انس في البخاري: الجنة والنار ممثلتين في قبلة هذا الجدار 

وفي مسلم: «صُوْرتا لي نرایشهما۳ والأول آشبه لقوله في 
بعضها : «فتناولت منها عنقودًا» وتأخره مخافة أن تصيبه النار. 














الآن؛ وهو مذهب أهل الستةء 
وسياني بسط كلك في باب صفة الجنة والثار -إن شاء الله َل 
وقدره- وهي خارجة عن أقطار السموات والأرض وسقفها عرش 
الرحمن» والمراد بعرضها في قرله تعالئ: یا لو 
َالْأرْسُ [آل عمران: +17] السعة» كما قیل» لا ضد الطول. 

وقوله: (يِكْلَ از - قَرِيبَ) كذا في كثير من نسخ البخاري. فال 
القاضي : وكذا رويناه عن الأكثر في «الموطأ»؛ ورویناه عن بعضهم: 
مثا أو قربّاه. (ولبعضهم «مثل» أو قريبا؛» وهو الوجه وقال ابن 
مالك: يروئ في البخاري «أو قريب» بغير تنوين والمشهور داو قريئاا”". 











() ميت برقم (44/) كتاب: الاذانء باب: رفع البصر إلى الإمام في الصلاة. 
( رواء مسلم برقم (۱۳/۲۳۵۹) كتاب: القضائل: باب: تیه 
٩‏ ساقطة من (ج). 








(#.ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۳- باب لا يُحَاهِدُ إلا باذن الوالدین 

- حَدَّثَنَا مُسَدَّدُء حَدَّثَنَا بی, عن سُفْيَانَ وَشْغبةً قالا+ حَدَّتَنَا حَبِيبٌ ح. 

قال: وَحَدََنَا مد ن كَثيرء أَخْبَرنَا سْفْيَانُء عن حبيبء عَنْ اي العبّاسء عَنْ 
بد الله بن مرو قال قالَ وجل يب أُجاجِ؟ قال: لک أَبَوَانِ؟». قَالَ: 
نَعَمْ. قال: تیه فَجَاهِد». [انظر: ۲۰۰۶- مسلم: 1049- فتح: 4۰۳/۱۰] 

ذكر فيه حديث حبيب عَنْ أي العَبّاسٍِ» عَنْ عَبْدٍ الله ن عَمْرِو قَالَ: 
قَالَ رجل لل : ا قَالَ: «لكک بان ؟ . قال : عم قال : 
«ففیهمّا فحاهد) . 

هذا الحدیث سلف في الجهاد"" ۰ وآبو العباس هو الشاعر كما 
صرح به هناك واسمه السائب بن فروخ المكي (الأعمئ”" ۰ روی 
له الجماعة» وحبیب هو ابن آبي ثابت كما صرح به هناك وهذا 
واف اديت ابه شوه ان الوا نفل من اها : 
لأنه رتب ذلك ب (ْم) الدالة على الرتبة» وهذا إنما یکون في وقت قوة 
الإسلام» وعليه أهل العلم إذا كان الجهاد من فروض الكفاية» فأما 
إذا قوي أهل الشرك وضعف المسلمون -معاذ الله- فالجهاد متعين 
على كل نفس ولا يجوز التخلف عنه» وان منع منه الأبوان. 

وقال ابن المنذر فيه: إن النهي عن الخروج بغير إذن الأبوين ما لم 
يقع النفير» فإذا وقع وجب الخروج على الجميع» وذلك بين في حديث 
أبي قتادة أنه ال بعث جيش الامراء» فذكر قصة زيد بن حارثة» 
وجعفر بن أبي طالب وابن رواحة وأن منادي رسول الله ی نادى بعد 


)١(‏ سلف برقم (۳۰۰6). ٠‏ () في (ص۲): الأعور. 
(۳) في (ص۲): لا يوافق. )٤(‏ سلف قريبًا برقم (۵۹۷۰). 





سح کتاب الأب اا( 


ذلك أن الصلاة جامعة فاجتمع الناس» فحمد الله وأثن عليه» ثم قال: 
«أيها الناس » أخرجوا فأمدوا |خوانکم» ولا یتخلفن آحد» فخرج الناس 
مشاة وركبانا في حر شدید"" . فدل قوله: «اخرجوا فأمدوا إخوانكم» 
أن العذر في التخلف عن الجهاد إنما هو ما لم يقع النفير مع قوله 
ا : «وإذا آستنفرتم فانفروا»۳۳ . 
اختلف في الوالدين المشركين» فكان الثوري یقول: لا تغز 
إلا باذنهما. وقال الشافعي: له أن يغزو بغیر إذنهما. وقال ابن 
لر :وال داد (ابام۰ ۰ والتحداث :امات فلا ينون انهه 
إلا باذنهی ولا أعلم دلالة توجب ذلك لغیرهم من الاخوة وسائر 
القرابات. وکان طاوس یری السعي على الأخوات أفضل من الجهاد 
ف سا 
ومعنی ( «فحاهد» ): أي فى طاعتهما وإبرارهماء فأما إذا أذنا له في 
ذلك جاهد» وذلك لأن فرض الجهاد على الكفاية» وطاعتهما فرض 
عين» وذكر أنه اقث قال: «أهل الأعراف قوم قتلوا في سبيل الله 
بمعصية آبائهم» فمنعهم من النار تتلهم فى سبیل ال( . 
)١(‏ رواه آحمد ۲۹۹/۵. 
(4) رواه الطبري في «تفسیره» ۵۰۱/۵ (۱8۷۱۳) من طریق محمد بن عبد الرحمن» 
عن أبيه. وذکره البيهقي في «الشعب» ۱/ ۳۶۵ وقال: مرسل ضعیف. وعزاه الهيشمي 
في «المجمع» ۷ ۲۶-۲۳ للطبراني» عن عمر بن عبد الرحمن المدني» عن أبيه. 
وقال: وفیه أبو معشر نجیح وهو ضعيف اه. والحدیث رواه الطبراني في 
«الأوسط» ۴ (۳۰۵۰۳) من حدیث آبي سعید بنحوه. وقال الهيثمي في 
«المجمع» 7/ 77 : فيه محمد بن مخلد الرعيني» وهو ضعيف. 


«د.بم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
- باب لا يب الرّخْل وَالِدَيْهِ 

۳- حََدَثَنَا أَْمَدُ بْنُ يُونْسء حدتنا راهيم بْنُ سَعْدِء عَنْ أبيهء عن ید بُن 
عد الوم عن عبد الله بن عفرو رضي الله عنهما قال: قَالَ سول الله يده «إِنَّ 

ین کر الكبائر ن يَلَعَنَ الرْجْل والدیه». قیل: يا شول هه وکیف یلع لرجل 
37 قال: «يَسْتُ الوَجلٌ 5 زج فَيَسْبٌ أَبَاهُء ویب ا [مسلم: ۰- فتح: 
۰۳۱۰+ 

ريه عدت فد این e‏ 
كللذ : ِن م ين أكبر الکبّاثر أن لقن الرْجْلْ والديه». قیل : پا رَسُولَ 
اش کیت يَلْعَنُ لجل ولد نال I O‏ الرَجْلٍ العامة 


3 


اف وشت 7 فيسب مه 

هذا الحديث أصل في قطع الذرائع» وآن من آل فعله إلى محرم وان 
لم يقصد فهو کمن قصده وتعمده في الائم ألا تری أنه ال نهی أن 
يلعن الرجل والدیه» فكان ظاهره تولي اللعن» فلما آخبر أنه إذا سب 
آبا الرجل فسب الرجل آباه وآمه كان کمن تولی ذلك بنفسه وکان 
ما آل إليه فعله أنه كلعنه في المعنی؛ لأنه كان سببه» ان 
تعالی : ولا تسوا و | اليرت يدعو من دون الله فَيَسَيُواأ آله عدوا بغار ر عر 
[الأنعام : ۸ 1 وه من آحد آیات سد الذرائع والغانية: مت 
ارت اموا لا مووا تاه [البقرة: 16م ولا ولا سر 
لین 4 الآية[النور: ۰۲۳۱ وکذا قال (المازه )۱۳ : یوخذ منه المنع 
من بیع ثیاب الحریر ممن یلبسها وهي لا تحل له وبيع العنب ممن 
یعصره خمرا ویشربه؛ لأنه ذکر فيه أن من فعل السبب فكأنه الفاعل 
لذلك الغا رة 


\ 
۲ 


() في (ص۲): الماوردي. خطأ. (0 «المعلم» ۷۲-۷۱/۱. 





سس کتاب الأب 


۵- باب اجابه دعاء مَنْ بر والدیه 


۶4 - حدَفنا معید بن أي مزیم. دنا |سماعیل بْنُ رايم بن عفبَة قال أخير رن 


ناء عَنِ اين عُمَرَ رضي الله عنهما ء عَنْ سول الله جل قال: :تما تا له تفر یتماشون 
عم المط ؛فَمَانُوا إِلَى غار ذ في الجبل َانْحَطتْ على قم خَارِهِمْ صخرا ین 


الجَبّل فََطْبَقَتْ لبم تقال بَمْضْهُمْ لض : آنظوا آعمالا عملتموها لله 


صَالِحَةَ» قادعوا الله بها لَعَلَهُ َفْرْجُهَا. فقال أَحَدُهُمْ : اللَّهُمَ إِنَّهَ كان لي وَالِدَانِ 
بان گبیران ولي صِبْيَةٌ ضار كنت ری عَلَبْهمْ تا رت عل عَلَيْهُمْ نحل فلت 


بُدَآت بوّال ِديّ وق ودي لل ٿه ب جر فاحل مت 
َجدنُْما قَدْ اما فَحَلَيْتُْ كما كُنْتْ أخْلْب. فحثث بالجلاب ففمث عِنْدَ 
زغوسهما أكرَهُ أ قان تزیهتا ره آن اند بلس تم وال 


o7 20 


يَتَضَاعْوْنَ عند قَدَمَىَ يلم يرل ڏک داي وه ی طلََ الجر .إن كنت تلم 
ئي فعلث دک أنيقاء وجهک نازخ فد تری نها الما قفرج | هم 
فزجة حّی یرون نها السّماء. وفال الثاني : : له كات لي ابنة عم »ها 

رل ۱ ۱۱۰۰ ی 0 
فسَعَیْت حَنَّى جَمَعْتُ ماه دِينَارِ فلَقِينْهَا بها .ما قَعَدْتُ بَيْنَ رجلیها قات تالف 


ك ا 


7 
ع 
| 


e 

۰ 
5 
ذاعم 


في كنذا ات اجا بتري ا نت فصر ان 0 


7 ق 


َعَرَضْتُ عليه حم فترکه ورغب عف َم أ آلا ا شتفت ره ننه 
وَراعیَها فحاءنی لا : اتو تق الله ولا تظلمني وَأغطني حي. فلت : ذهب إِلَى 
لک ابقر وراعیها. فال ؛ ' 5 الله ولا تهر بي . فلت : إِنّي لا را بک فخذ 
ذلك البَقَرَوَرَاعِيَهَا له الطلق يها نت تم آي تلت ذلك َنْتََاءِ 
وَجْهكَ رخ ما يَقِيَ . فرح الله عنهم». [انظر: ۲۲۱۵- مسلم: -۲۷٤۳‏ فتح: ٠١‏ /404] 


.ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذکر فيه حديث ابن عمر رضی الله عنهما فى الصخرة» وقد سلف» 
وحاصله أن كل من دعا الله بنية صادقة من قلبه وتوسل إليه بما صنعه 
لوعي الصا اوه ای الا وی أن تخاب الغان توهلا 
إلى الله بأعمال عملوها خالصة لوجهه ورجوا الفرج بهاء فذکر 
آحدهم بر أبويه» والثاني المرأة وأنه ترك الزنا بها لوجه الله» والثالث 
أنه تجر في أجرة الأجير حتئ صار منها غنم وراعها. وأنه دفعه البه 
حين طلب منه الأجرة» فتفضل الله عليهم بإجابة دعائهم ونجاهم من 
الغار» فكما أجيبت دعوة هولاء النفر فكذلك پرجی إجابة دعاء كل 
من أخلص فعله لله تعاليل» وأراد به وجهه. 

فصل في ضبط آلفاظه : 

قوله : ( «َأَطَبَقَتْ عَلَيْهُمُ؛ ) هو رباعي من أطبقت الشيء عليه وجعلته 
مطبقا فتطبق هوء ومنه قولهم: لو تطبقت السماء على الأرض ما فعلت 
کذا . 

وقوله : ( «لَعَلَهُ یفرجْهّا» ) (ضبط بالضم وبكسر الراء)۳* ۰ قال 
ابن التين : وکذا قرآناه. قال الجوهري: فرج الله عنك غمك تفریجا 

(۳) بای + او اه‎ ۳ TT 
. وكذلك: فرج الله عنك غمك يفرج بالكسر‎ 

وقوله: ( «إِنه ناء بى الشخر» ) أي : تباعد عن مكاننا الشجر التي 
ترعاها مواشينا. 

وقوله: ( «کما كُنْتُ أَخْلْبُ؛ ) هو بضم اللام. 

)١(‏ في الأصل: من حاله» والمثبت من (ص۲). 

(0») وقع في الأصل (ضبط بالضم). وكتب فوقها: (لعله سقط). ووقع في (ص۲): 
(ضبط بكسر الراء). فقط. 

(۴) «الصحاح» رفس 


سس کاب الأب 1۷ 


وقوله: ( «حثْث بالجلاب» ) هو بکسر الحاء أي: الاناء الذي 

وقوله : ( «وَالصِّبْيَةَ يَتَضَاعَوْنَ ) أي : يصيحون» وکذلك کل صوت 
ذلیل مقهور» ضغا یضغو: صاح وبکی وضح. وعبارة الداودي: یبکون 
ویتو جعود. 

وقوله : ( «افرخْ لتا فُرْجَة» ) هو بضم الفاءء وأما إذا فتحتها فهي 
الى من الهم . ال بالضم فرجة الحائط» وهو المراد هنا. 
والفرق: مکتل معروف بالمدينة ستة عشر رطلا وقد تحرك راؤه وأنكر 
القتبي إسكانها . 


S&S‏ هت تخ عمال 
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7- باب غُقَوق الوَالِدَيْنِ من الکبایر 


اله عَبْدُ الله بن عَمْرِو رضي الله عنهما عن الب كَل 

۵-- حَدَثَنَا سغذ بْنُ خفص, حَدَثَنا یاه عن مَنْصُورء عن المسيْب» ٤‏ ع 
وراه غن ألفيزةء عن ال بلا قال: دإِنَّ الله حرم کم وق الأمَهاتِ» وَمنْمَ 
وهات. وَوَأدَ الات وکره لک قیل وقال وَكَثْرَةَ السَوّال وَإِضَاعَةَ المَال». 
[انظر: 4- مسلم:- فتح: ۰0/۱۰] 

7- دي |شخاق. حَدَثَنَا خَالِدٌ الواسطن. ڪن الجرَئْرِيٌء عن عند 
الكَبَائِرٍ ؟». قُلْنَا: بلی یا وشول الله. قال: «الاشرَاك باش وَعُقُوقُ الواِدین». 
وان مُتکنا فَجَلّسَ فقال: «آلا ول لور وَشَهَادَةُ الژور. ألا وَقَوْلُ الور 
وشهادة لرُور». قَمَا رال یقوها حَنّى قلثْ: لا یَشک. [انظر: ۷5۵4- مسلم: ۸۷- 
فتح: 4.0/1۰[ 

۷- حَدْتبي مد بُ الولید. حَدَثَنَا مد بُ جففر» حَدَثَنَا شُغبَة قال: 
حَدَتَنِي عُبَيدُ الله بن أب بر قال: : سَِعْتُ أَنْسَ بْنَ مَالِكِ 5 ذه قال : گر زشول الله 
لا الكبَائ یز -آو شيل ن الكبائر- فقال: «الشدك بای وَل النفس» وَعْقُو ق 
الاين فقال: : آل کم اک الکباثر؟ - قال: ل اقول الزُورِ أو قَالَ: 
«شهادة الزور». 

قال شُغبةٌ: واکتّر ظني أنه قال: «شهادة لرُور». [انظر: ۲۲۵۳- مسلم: ۸۸- 
فتح: 4.0/1۰[ 

وذکر فيه ثلائة أحاديث: 

(آحدها) ۳ : حديث المغیرة: عَن رسول الله ی قَالَ: (إِنَّ الله حرم 


بر و وو 


عَلیکم عقوق الأَمَهَات وَمَنْعَ واتِ..» الحدیث. 


( من (ص ). 


سس تب اقب 

وشيخه فيه سعد بن حفص أبو محمد الطلحي مولاهم الكوفي يعرف 
بالضخم أنفرد به البخاري عن الخمسة» وليس في شيوخهم من أسمه 
سعد سواه مات سنة خمس عشرة ومائتین . 

ثانیها : حدیث آبي بكرة ف : «لا نکم باکر الکبّار؟». لا : بل 
يا سول الله. قَالَ: «الاشْرَاكك باش وَعْقُوقُ الوَالِدَيْنِ». الحدیث. 

ثالشها: حديث أنس كه : دک رَسُولُ الله ب الکبَایر فعد منها: 
«عُقُوقُ الوالذین» . 

وذكر البخاري في الأيمان والنذور حديث عبد الله بن عمر في 
الكبائر. وفيه: زيادة «اليمين الغموس»" . وفي الديات والاعتصام 
حدیث ابن مسعود «آن تقتل ولدك خشية أن يطعم اك و فده 
الزنا بحليلة الجار من الكبائر. 

وروی الزنا من الکباثر عن رسول الله و عمران بن حصین وعبد 
الله بن ا وآبو هريرة. 

وفي حديث أبي هريرة: «لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن2*) 
وفي الحدود حديث أبي هريرة #5ه: «اجتنبوا السبع الموبقات». وفيه: 
«السحر وأكل الربا وأكل مال اليتيم والتولي يوم الزحف وقذف 
المحصنات الغافلات المؤمنات) . 


(۱) سيأتي برقم (11۷9) من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص. 

(۲) سيأتي في الديات برقم (0۸۷۱)) وفي التوحيد برقم (07070. 

(۳) حديث عمران رواه البخاري فى «الأدب المفرد» »)١(‏ وحديث عبد الله بن أنيس 
زوا ای (۳۸۲۰)» واخمک 484:6 ولیین ف در الزنا . 

(4) سلف برقم (۰)۲4۷9 ورواه مسلم (۵۷). 

(0) سيأتي برقم (1۸۵۷). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفی هذا الباب زیادة: «منع وهات» ووآد البنات» وفی حديث 
ی ۳ ۱ )00 

ابن عباس أن النميمة وترك التحرز من البول من الكبائر " . وروی 

۳ ا 0 
السرقة من الكبائر وشرب الخمر» عمران بن حصين في غير 
(صحیح البخاري) . 

وفي البخاري : «ولا یسرق حين يسرق وهو مؤمن. ولا يشرب الخمر 

5 مد ۳( : 

حين يشربها وهو مؤمن. ولا ينهب نهبة وهو مومن» ٠‏ . وفي غير 
البخاري من حديث ابن عباس: الإضرار في الوصية من الکباثر* . 


() سلف برقم )5١5(‏ كتاب: الوضوءء باب: من الكبائر أن لا يستتر من بوله . 

0 رواه البخاري في «الأدب المفرد» (۳۰). 

(۳) سبق تخريجه من حديث أبي هريرة. 

(4) روي عنه موقوقًا ومرفوعًاء فرواه الطبري في «تفسيره» ۳/ ۱۳۱ (۰)۸۷۸۹ وابن 
أبي حاتم في «تفسيره» ۸۸۸/۳ (۰)4۹۳۹ والطبراني في «الأوسط» /٩‏ ۵ (۸۹4۷)) 
والدارقطني 101/٤‏ والبيهقي ۷/۳ كلهم من طريق عمر بن المغيرة» عن 
داود بن أبي هند» عن عكرمة» عنه مرفوعًا ورواه غير واحد عن داود بن أبي هند 
عن عكرمة» عن ابن عباس قوله ولم يرفعه للنبي 35 منهم سفيان الثوري: كما في 
«تفسیره» ومن طريقه -أي سفيان- عبد الرزاق فى «مصنفه» )١5505( ۸۸/٩‏ 
وسعيد بن منصور فى «سننه» ۱۰۹/۱ (955) كلاهما عنه» عن داود به. 
وابن ادریس : رواه عته ابن آبي شيبة في «مصنفه" 5/ 48 )3١975(‏ عن داود به. 
وابن علية ويزيد بن زریع وبشر بن المفضل وعبد الوهاب وعبيدة بن حميد وابن آبي 
عدي وعبد الاعلی» رواه من طرق عنهم الطبري في «تفسیره» ۳/ ۱۳۱-۱۳۰ 
(۷۸۶- ۸۷۸۹) عن داود به. 
وعلي بن مسهر: رواه من طریقه النسائی في «الکبری» ۳۲۰/۲ (۱۱۰۹۲) عن 
علي بن حجر عنه» عن داود به. 
وعائذ بن حبيب: رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» ۸۸۸/۳ (1440) عن الأشج؛ 
عنه» عن داود به. 


وهشیم : : رواه البيهقي ۲ من طريقه عن داود به» وقال : E‏ 





ور و رة | وفی حدیث أبى آیوب الانصاري عن رسول 
الله يلِ: منع ابن السبیل (من الماء)۳" من الكبائر. وروی بريدة عن 
رسول الله يكل عد ابن السبیل منها"" . وفي حدیث ابن عمر: عد 
الالحاد في البیت الحرام قبلتکم أحياء وأموانً”*' . وحدیث عبد الله بن 
عمرو: «أكبر الكبائر أن يشتم الرجل والديه» قالوا: وكيف؟ قال: 
(يساب الرجل فيسب أباه» 2 ۲ 

فهاذِه آثار رويت عن رسول الله ی تذکر الکباتر» فجميع هذه الكبائر 
في هذه الآثار ست وعشرون كبيرة وهي : 

الشرك› وفتل النفس » وعقوق الوالدين» وشهادة الزور» واليمين 
الغموس ۰ وأن تقتل ولدك خشية أن يطعم معك والزنا» والسحر 
وأكل الربا وأكل مال اليتيم» والفرار من الزحف وقذف المحصنات» 
والسرقة وشرب الخمر والاضرار فى الوصیت والقنوط من رحمة 
الله » ومنع ابن السبيل الماء» والإلحاد في البيت الحرام» والذي 
و لوالديه» ور وهات» ووأد البنات» والنميمة» وترك 
التحرز من البول» والغلول. 


= موقوف. قال: وكذلك رواه ابن عبينة وغیره عن داود موقوفا» وروي من وجه آخر 
مرفوعًاء ورفعه ضعیف. اه. 

)١(‏ رواه البزار كما في «کشف الأستار» (۱۰۷) وعزاه الهيثمي أيضًا للطبراني في 
«الأوسط»ء «مجمع الزوائد» ۱۰۶/۱ وقال: ورجاله موثقون. اه. 5 

e (۳‏ وكتب فوقها: لعله سقط. 

(۳) رواه البزار في «المسند» ۳۱۶/۱۰ (46۳۷) بلفظ «منع فضل الماء». 

(5) رواه البیهقی ۰۹/۳ وانظر : «الارواء» (۹۰). 

(۵) سلف بنحوه قريبًا (۵۹۷۳). 

(5) في الأصل : یسب. والمثبت من (ص۲). 








لمعيس سلب بج2©- 
ووجهه أن يكون أصله مثل فتنة الدجال أو قر الدجال» 
فحذف ما كان مثل مضاقًا إليه» وترك عَلَْ هيئته قبل الحذف؛ وجاز 
الحذف لدلالة ما بعده» والمعتاد في صحة هذا الحذف أن يكون مع 











o 





آمام وخلث المزه ين لب ره بنيي عله ما و خر 
وجاء أيضًا في إضافة واحدة كما هو في الحدیث. 
وأما رواية #قريب» بغير تنوين فأراد مثل فتنة الدجال» أو قريب الشبه 
من فتنة الدجال» فحذف المضاف إليه» وبقي «قریب» عَلّ 
الحذف في المتأخر لدلالة المتقدم عليه قليل مثل قرا 
لا خوف شيء وكقول الشاعر: 
ابي رة سُبْحَانَ ین عَلْقَمَةَ الما 





٠‏ وهلذا 








محیصن 
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آراد شبحان الله فحذف المضاف إليه» وترك المضاف بحاله. 


۱ «شواهد اتوفیح) ص۱3۲ 

0 آنظر مس البشر في لقراءات الأريع شوه ص۱۳۹ 

7 اليت للاعشئ يهجو بها علقمة بن علاثة العامري» ویمدح عامر بن 
الطفيل» لما تزا في الجاهلة على الريامة في بني كلاب. وقد مات هامر 
مشركاء وأسلم علقمة» ولهذا ورد أن النبي و نه عن رواية القصيدة. يقول: 
أقول لما جاءني فخر علقمة على عامر: (سبحان من علقمة الفاخر)؛ أي اتسجب. 
اسبحان الله مته كذا خرجه بعضهم» وخرجه ابن فارس: بمعتئ: ما مدمه 
وبعضهم قال معنئ (سبحان) في الیت: البراءة والتزيه: وللراغب في «مفرداته؟ 
أقوال أخرئ: ص(۲۲. 
وقد ورد ابیت في «لکتاب» ۰۳۲۸/۱ «مجاز الفرآن؛ ۳۱/۱ «معجم مقابيس 
له (سبح) ۰۱۲۵/۳ «الزاهرة ۰۱۸۲/۱ و«الطبري» ۰۲۱۱/۱ «معاني القرآنة. 
للزجاج ۰۷۸/۱ «الخصائص» ۰۱۹۷/۲ ۰1۳۵ «شرح المفصل» لابن يعيش /١‏ 
۷ ۱۷۰ فالديوان»: ص85 
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فهذٍه ست وعشرون» وتستنبط کباثر آخر من الأحاديث منها حدیث 
ابن المسیب عن رسول الله كه أنه قال : «من آربی الربا استطالة الرجل 
في عرض أخيه"' وقد ثبت أن الربا من الکباثر كما سلف. ومنها 
حديث آبي هريرة وأبي سعيد رضي الله عنهما أنه ال قال: «أسوأ 
السرقة الذي یسرق صلانه»(۲) ئن ا أن السرقة من الكبائر. 

وفي التنزیل : الجور في الحکم . قال الله تعالی : وس لَّرَ بتکم يمآ 
رل امه میک هم كرود [المائدة: ۰۲4۶ و اون [الماندة: 
[<o‏ و افون [المائدة: 4۷] فقال تعالی : ووم لْفسِطونَ فكاو 
هسم حَطَبًا 9 ه [الجن: ]١5‏ فهاذِه تسع وعشرون" 

قال الطبري: واختلف أهل التأويل في الكبائر التي وعد الله عباده 
بالنهي (عنه) غ من أول سورة النساء لین رأس الثلائین آية منها» هذا 
قول ابن مسعود والنخعي . وقال آخرون: الكبائر سبع؛ روي عن علي ذه . 
وهو قول عبيد بن عمیر» وعبيدة» وعطاءء وقال عبيد: ليس من هذه 
كبيرة إلا وفيها آية من كتاب اله قال تعالی : #إومن شرك باه نا 


( رواه عبد الرزاق في «جامع معمر» ١75/١١‏ (۰)۲۰۲۵۳ ورواه أبو داود (4۸۷۲) 
من حديث سعید بن زید. 

(۲) حدیث آبي هريرة رواه ابن حبان ۲۰۹/۵ (۰)۱۸۸۸ والحاکم ۰۲۲۹/۱ وحدیث 
أبي سعيد رواه أحمد ۰۵۱/۳ وأبو یعلی ۲/ 1۸۲-۸۱ (۱۳۱۱). 

(۳) وقع في هامش الاصل : قد آفرد الذهبي الکبائر في جزء جعلها ستا وسبعین كبيرة» 
وقد قرأه بعض مشايخي علیه. وأجازني به وبغیره ذاك الشیخ» وفي بعض نسخ 
کتاب «الکبائر» للذهبی ذکر فصلا لما يمل أنه کبيرة نحو آربعین غير المذکورة 
في المؤلف المذكرو وقد ذکر ابن قيم الجوزية في آواخر «أعلام الموقعین» جملة 
من الكبائر» فانظرها إن أردتها. 

(5) كذا بالأصلء وفي «شرح ابن بطال» 1957/9 : عنها. 





ص کے 2 f‏ 


َر وى آلسَمَآِ> [الحج: .]١‏ وقال تعالی : إِنَّ يأ ڪون ول الست 
ظلَمًا الاية [النساء: .]٠١‏ وقال تعالی : «الدبت با سر اه اب 


مد و و محر عم fa‏ 2 


[البقرة: ۲۲۷۵. وقال : و ۳1 ميك الم تن لته الاية [النور : 
۳ وقال : ا یر لت کنروا عن قلا لوهم م اباد [الانفال : 
۵ والسابعة: التعرب بعد الهجرة : من بت أَريّدُوأ علج آذترهر من یمد 
اب لَهُمُ أهُدَف> الآية [محمد: ۲۰]. وقال آخرون: هي تسع؛ 
روي ذلك عن عبد الله بن عمرء وزاد فيه: السحر والالحاد في 
المسجد الحرام. وقال آخرون: هي أربع. رواه الأعمش عن وبرة بن 
عبد الرحمن» عن أبى الطفیل» عن ابن مسعود قال: الکباثرآریع 
الاشراك بالله» ا الله» الاس ا الله» 
والأمن من مکر الله. تا ی 
الآثار: الأمن من مکر الله. وفي حديث عبید بن عمیر : التعرب بعد 
الهجرة. فتمت احدی وثلاثين 

وقال آخرون: كل ما نهی الله عنه فهو كبيرة» روي ذلك عن 
ابن عباس 4 قال: وقد ذكرت الطرفة وهي النظرة. 

قال ابن الحداد: وهذا قول الخوارج» قالوا: كل ما عُصي الله به 
فهو كبيرة يخلد صاحبه في النار. راو و ا رمن سس 
آله سول ند ام کار جَهَنَّمَ) [الجن: ۲۳] قالوا: فالكلام على العموم 
في جمیم المعاصي . 

وعن ابن عباس قول آخر حکاه الطبري قال: کل ذنب ختمه الله بنار 
أو لعنة أو غضب فهو كبيرة. قال طاوس: قیل لابن عباس : الکباثر 


)۱( في (ص ۲ روح. 
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سبع؟ قال : هي إلى السبعین آقرب وقال سعید بن جبیر : قال رجل لابن 
عباس : الكبائر سبع؟ قال : هي إلى السبعمائة أقرب منها إلى السبع» 
أنه لا كبيرة مع أستغفار ولا صغيرة مع اصرار ۲ 

وذهب جماعة أهل التأويل إلى أن الصغائر تغفر باجتناب الكبائرء 
وهو قول عامة الفقهاء» وخالفهم الأشعرية أبو بكر بن الطيب وأصحابه 
فقالوا: معاصي الله كلها عندنا كبائر. كذا في كتاب ابن بطال"۳* . وهو 
محكي عن الاأستاف قالوا: وإنما يقال لبعضها صغيرة بالإضافة إلى ما هو 
أكبر منها كما يقال: الزنا صغيرة بإضافته إلى الكفرء والقبلة المحرمة 
صغيرة بإضافتها إلى الزناء وكلها کبائر» ولا ذنب عندنا يغفر واجبًا 
باجتناب ذنب آخر بل كل ذلك كبيرة ومرتكبه في المشيئة غير الكفر 
لقوله تعالى: لاو ال لا یف أن شْرَكَ ب 0 لک لمن 
6 [النساء: 48] واحتجوا بقراءة من قرأ: (إن تجتنبوا كبير ما تنهون 
ع" علی التوحید. یعنون الشرك. 

وقال الفراء: من قرأ كباب فالمراد بها كبير» وکبیر الائم 
الشرك. وقد يأتي لفظ الجمع ویراد به الواحد. فال تعالی: « قبت 
وم وج الْمَرَسَنَ 4669 [الشعراء: ۱۰۵] ولم يأتهم الا نوح وحده 
ولا آرسل إليهم رسولا قبله بدلیل قوله في حديث الشفاعة: «ولکن 
آئتوا نوحًا فانه آول رسول بعثه الله إلى أهل الأرض»* ۰ قالوا: 


فجواز العقاب عندنا على الصغيرة كجوازه على الكبيرة. 


.55-79/5 «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۲) «شرح ابن بطال» ٩‏ /۱۹۸. 

۳( ذكر هذه القراءة ابن عطية في «(تفسيره) ۳/٤‏ وعزاها لابن مسعود وابن جبير. 
2 سلف برقم 7 کكتاب : التفسیر. 





سے اب اب 
وقوله اكت : «إن الرجل ليتكلم بالكلمة من سخط الله لا يظن آنها 

تبلغ حيث بلغت یکتب الله له بها سخطه الی يوم بلقا › وحجة 

أهل التأويل والفقهاء ظاهر قوله: #إن ینوا ڪباير ما نون عند 
تَكَيْرْ عنکم سَيحَايَكة» [الساء: ۳۱]. قال الطبري: يعني : نكفر عنكم 
أيها المؤمنون باجتناب الكبائر صغائر سيئاتكم؛ لأن الله قد وعد 
مجتنبها بتکفیر ما عداها من سیئاته » ولا یخلف العا 4 واحتجوا 
بما رواه موسی بن عقبة عن عبید الله بن سلمان الأغر عن أبيه» عن 
أبى أيوب الأنصاري قال: قال رسول الله بي : «ما من عبد يعبد الله 
لا يشرك به شيئًا ويقيم الصلاة ويؤتي الزكاة ويصوم رمضان ويجتنب 
الكبائر إلا دخل الجنة”" وقال أنس #ه: إن الله تجوز عما دون 

الكبائر فما لنا ولهاء وتلا الآية. 
وأما قول الفراء: من قرأ (الكبائر)““ فالمراد بها كبير الائم» وهو 

الشرك وهو خلاف ما ثبت فی الآثار» وذلك أن فی حدیث آبی بکرة دالا 

أنبئكم بأكبر الکباثر» الحدیث . فجعل فيه قول الزور والعقوق من أكبرهاء 

وجعل في حدیث ابن مسعود: قتل الولد خشية أن يأكل معه والزنا 

بحليلة الجار من أعظم الذنوب فهذا يرد تأویل الفراء أن کباثر يراد 
ا ا 0 7 ۱ 

۱ رواه الترمذي (۰)۲۳۱۹ واين ماجه (۳۹۲۹) من حديث بلال بن الحارث المزني» 
وسيأتي برقم )1٤۷۸(‏ کتاب: الرقاق باب: حفظ اللسان من حدیث آبي 
هريرة» بنحوه. 

(۲) «تفسیر الطبري» 55/5. 

(۳) رواه ابن حبان ۳۹/۸ (۰)۳۲۶۷ والحاکم ۲۳/۱ کلاهما من طریق فضیل بن 


سليمان» عن موسی بن عقبة» به. 
(5) هكذا في الأصل وبالهامش: الكبير. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قرأ كبير الإثم المراد به کبائر» كان آولی في التأویل بدلیل هذه الآثار 
الصحاح وبالمتعارف المشهور في كلام العرب وذلك أنه يأتي لفظ 
الواحد يراد به الجمع كقوله تعالئ: « یرجم طفل [غافر: 0۷] 
وقوله: «إلا نقرق بيت آحد من سلب [البقرة: ۲۸۰]. والتفريق 
لا یکون الا ين آئنین فصاعدا. والعرب تقول : فلان کثیر الدینار 
والدرهم يريدون الدنانیر والدراهم. 

وقولهم : إن الصغاتر كلها کبائر دعوی» وقد ميز الله بینها وبين 
ما سماه سيئات من غیرها بقوله: ان نبوأ الآية» وأخبر أن 
الکباثر إذا جونبت کفر ما سواها؛ وما سوی الشيء هو غيره» 
ولا یکون هو ولا ضد الکبائر الا الصغائر والصغائر معلومة عند 
الأمة» وهي ما آجمع المسلمون على رفع الحرج في شهادة من 
أتاهاء ولا يخفئ هذا على ذي لَب . 

وأما أحتجاجهم بحديث: ان الرجل ليتكلم بالکلمة..» إلى آخره 
فلا دلالة فيه أن تلك الكلمة ليست من الكبائر. 

ومعنى الحديث: إن الرجل ليتكلم بالكلمة عند السلطان يغريه بعدو 
له يطلب آذاه. فربما قتله السلطان أو أخذ ماله أو عاقبه أشد عقوبة» 
والمتكلم بها لا يعتقد أن السلطان يبلغ به كل ذلك فيسخط الله عليه 
ان نوم المامت رما عقرله: ا 
هه 


(۱) هکذا في الأصل» وعبارة ابن بطال: ولو عکس قول الفراء. 
(0) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۰۱-۱۹6/۹. 





حت ی 


معنی «مَنْعَ وَهَاتِ) : منع الواجب وأخذ ما ليس لهء («ووآد البنات») 
هو قتلها قال تعالی : ولا سر آحدهم الق > [النحل : 08] وقوله : 
(«وقیل وقال») کذا روینا بغیر صرف» ویروی بالتنوین. قال 
آبو (عبید)۲۱ : فيه نحوت غريبة» وذلك أنه جعل القال مصدرًا كأنه 
کال ی یل ا فر لأتوقلة وقالة واد کر القر ل نيما 
لا يغني» وكثرة السؤال: يحتمل سؤال الناس ما في أيدي الناس» 
أو السؤال عما لا يغني من العلم. 


جهن عمق سل 


)١(‏ في (ص۲): عبيدة. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب صلَة الوالد المُشرك 


۷۸- دتتا میدق حًا ا خا أ نآ 


- 


ا i‏ انين ۳ ۰ص قال : : «نعم». . قال 00 فاب لله ا 


للا تمل أله عن این لم يموك في آلتینکه [الممتحنة: ۸]. [انظر: ۲0۲۰- مسلم: 
۳ - فتح: 4۹۳/1[ 


مّي رَاغْبَةَ في عَهْدٍ رسول الله ی لب رسول الله ا أأصلهًا؟ 
ال (نعم). . قال ابن عَبِيبَةَ : ال الله فِيهًا : لا نهلك ال عن ) 
لم بر في لین . 

(مذا الحدیث سلف في الهبة» و۲۲6 صلة الأبوين ¿ المشرکین 


ص شوم 214 


مطلوبة بنص القرآن» قال تعالی : وصاحبهمًا نی الدنیا روما > 
[لقمان: ۱۵]. وعبر ابن بطال عنه بالوجوب» فأمر الله تعالی فى هزه 
الآية ببرهما ومصاحبتهما بالمعروف وان كانا مشرکین» وقد سلف فى 
الهبة أيضاء واش هذه بنت الصديق» د الزبير بن العوام وأمها 
قتیلة ۳" » وقد ترجم له أيضًا عقب هذا الباب. 


اع 
5 


Gn 


تج تن دچ 


.)۲ من (ص‎ )١( 
.۲۰۱/۹ (؟) «شرح ابن بطال»‎ 





۸- باب صلَة المَدَأة ها مها ولها روج 
04-- وَقَالَ اللَّنثٌ: : حَلّتَبي هسام عَنْ غروةء عَنْ آشماء قالث: 7 


00 


۳ 


وهي مُشرکة- في عَهْدٍ فرش وَمُدَتِهِهِ» إِذْ عَاهَدُوا اسب لا م مَعْ أبيهًا » فاشتفتیت 
لنب َة فقلث: ان أمّي قَدِمَتْ وَهْيَ رَاغبة [أََآصِلْهَا] قال: «نَعَمْ. صلي أتك». 
[انظر: ۰- مسلم: 2۱۰۰۳ فتح: ۱۳/۱۰؛] 
اله بْن عَبْدِ الله أنَّ عَبْدَ الله بْنَ عباس خر أن با سَفْيَانَ اة 0 هرقل 
ِلَنِِء فَقَالَ- یغبی: الب ع -: مرا بالصَّلَّاةٍ وَالصَّدَقَةِ والعقاف الف 
۷- مسلم: ۱۷۷۳- فتح: ۱۳/۱۰؛] 
is ۰‏ > 4 4 2زم 2 1 
وذكر معلقا فقال : وَقال الليث: حدنني 2 بن عروة» عن أبيه » 
ه 4 ۳ 0 017 ۳ 3 
عَنْ أَسْمَاءَ قَالَتْ: قَدِمَتْ 1مي“ وهي مُشْرِكَةٌ -فِي عَهْدٍ قَرَيْشِء إِذْ 
و 


2۶ 
01 َل 


عَاهَدُوا ای کي مع أبيهاء فَاسْتَفْئَيْتٌ الب كَل فَقَلْتُ : إن مٌی 
Pe‏ سه 24 م7 10 2 1 
قدمت وهی رَاغْبَة؟ قال : (نعم» صلي آمك» . 

ثم آسند من حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما 


2 


۰ 


اَن ا 


نا شتیان ر 
أن مرفل أَرْسَلَ یی ق۲۳۲0 -يَعْني: أي اللي يللِ- : يَأْمُرْنَا بالصّلاة 
الد والْعماف والصَلة. 

وفقه هذه الترجمة أن الشارع آباح لاسماء أن تصل آمها ولها زوج؛ 
ولم یشترط في ذلك مشاورة زوجها ففیه حجة لمن آجاز من الفقهاء أن 
تصرف المرأة في مالها وتتصدق بغیر إذن زوجها. وقد سلف ما فيه في 
الهبة وغيرهاء وتنفصل عنه بأن النفقة عليها واجبة للأم. 


(۱) سقطت من الأصل» والمثبت من اليونينية. 
(۲) سقطت من الأصل» والمثبت من اليونينية. 





حو تحسم نيساي بش ان سوه 
فصل : 
قوله تعالی : ۷ ينَهلكدٌ أله [الممتحنة: ۸] الآية. قال مجاهد: هم 
من آمن وآقام بمكة ولم یهاجر والذین قاتلوهم في الدين کفار مكة. 
وقال أبو صالح: خزاعة. وقال قتادة: الآية منسوخة بقوله : ال 
لْمُتْركِنَ حَيْتُ وَبَدشُوْفٌ» [التوبة: ] وقول سفیان قاله عبد الله بن 


00) 
.  ريبزلا‎ 


© جمی هه < حچ‎ € STA 
O SOON OVS TO 


(۱) هذه الآثار رواها الطبري في «تفسیره» ۱۲/ 1۳-۲. 





9- باب صِلَة الآخ المُشْرِكِ 

1- حَدَتَنَا مُوسَئ بن ن اشماعیل, حَدَثَنَا عَبْدُ العزیز بُنْ مُشلم» حَدَّثَنَا عبد 
الله بْنُ دیثار قال: سَمغث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما يَقُول: + وی ملاع تباغ 
فقال: يَا رَسُولَ اللهء أب هذه. ولبنها يَوْمَ غ ات ود جَاءَكَ الوْقُودُ. قال: 9 
ی هذه مَنْ لا خلاق لَه تأي اي اة مها بخلل. سل الی عُمَرَ بِحْلَةٍ بخلة 
فقال: کیت الْبَسْهَا وَقَدْ قلت فیها ما قلت؟ قال: يآ اکن 
تیمها أو تکسُوها». فازسل بها نغمو الی أخ له من أَهْلٍ مَكَةَ قبل آن يُسْلِم. [انظر: 
۲- مسلم: ۲۰۹۸- فتح: 4۱4/۱۰] 

ذکر فيه حدیث عمر في الحلة السیراء وقوله: «لَمْ أَعْطِكَها لِتَلْبَسَهَاء 
ولکن تَبيعُهَا أو تكدمومًا". َأرْسَلَ بها مر ال آخ له ین هل مک تب آن 

وقد سلف (في الهبة)" ۰ وهو ظاهر لما ترجم له من جواز الهدية 
والصلة للقریب الکافر . 

وقیل : إنه عثمان بن حکیم بن آمیه بن حارثة بن الأوقص بن مرة بن 
هلال بن فاتح بن ذكوان بن ثعلبة بن بهية بن سليم حليف بني أمية» وبنته 
آم سعيد بن المسيب» وأخته خولة بنت حكيم زوج عثمان بن مظعون؛ 
ولدت له السائب وعبد الرحمن» ولم يكن آخا لعمر إنما كان أَحََا لأخي 
عمر -زيد بن الخطاب- لأمه آسماء بنت وهب بن حبيب بن الحارث بن 
عبس من بني أسد بن خزيمة» وأم عمر حنتمة بنت هاشم بن المغيرة. 

وذكر النسائي وابن الحذاء أنه كان آخا لعمر لأمه" » والصواب 


(۱) من (ص ۲) وسلف برقم (5519). 
(۲) النساتی ۸/ ۰۱۹۷-۱۹5 















ت في مقامي هذا كل شيء وعدت“ وفي 
: تبرض علي كل شيء تولجونه؟!""وفي لفظ: 
بين لراوية سا 


المساءلة في القبر. ال آبو المعالي: تواترت الأخبار ولم يزل كَلِكَ 
مستفيضًا قبل ظهور أهل البدع؛ والسؤال يقع على أجزاء يعلمها الله 
تعالی من القلب وغيره يحبيها الله تعالئ ويوجه السؤال عليها. 

بفتح الميم كما في المسيح عيسئ القتلة- فهو مسيح 
الهدئ» والدجال مسيح الضلالة. وفرق بعضهم بينهما فقال في 
الدجال: المسيح بكسر الميم مع التشديد والتخفيف بخلاف 
(عيسن)9" البي الف 











ممسوح. وقيل: لمسحه الارض فيكون بمعنی فاعل. 


(۱) رواه مسلم (906) صلاة الکسوف» باب: ما عرض على البي ل في صلاة 
الكسوف من أمر الجنة والتار. 

0 رواه مسلم (4/804) الكسوف» باب: ما عرض على التي 86... 

0 روا مسلم ۲۱۰/۹۰۵ 

0 من (ج) 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ما تقدم من أنه أخ لزید (بن الخطاب)""" لا لعمر. 

وذکر ابن هشام عن ابن إسحاق أن أباه حكيم بن آمية أسلم قديمًا 
i re‏ 


هت قت هك تحص 


(۱) عليها في الأصل: (لا ... إلى). 
(۲) «سيرة ابن هشام» ۳۰۹/۱. 





۰- باب فضل صِلَةِ الحم 


2 


۲- حَدَّتَنَا بو الوليدء حَدَّتَنَا شّعْبَةٌ قال: : أَخْبَرَنِ ابن عُثْمَانَ قال: سمفث 
مُوسَى بْنَ طلحةء عَنْ أبي یوب قال: قِيل: یا تشول اث خن يعمل دلي 


احْبَة. [انظر: ۱۳۹۲- مسلم: ۱۳- فتح: 4۱4/۱۰] 
-٣‏ حَدَثَنِي عبد الرَثْمَنء حَدَثَنَا بهڙ حَدَّثَنَا شُغبة» حَدَّثَنَا ابن عُثْمَانَ بن 
عب اهب مؤب وَآَبُوهُ مان ِن بد الله نما سَمِعَا مُوسَئ ین لح ؛ عن أي 


2 


أَيُوبَ الأنْصَارِيٌ هه أَنَّ زجلا قال: یا وَسُولَ اء آخبزني بِعَمَلٍ يُدُخِلْنِي الَنّة. فقال 


القَوْمُ: مَالَهُ؟ مَالَهُ؟ فَقَالَ سول الله جك «أرَبٌ مَالَهُ». فقال النّبئ كَل «تَعْيْدُ الله 


لا شرك به شین وَنْقِيِمُ الصَّلاة» وَتَؤْتِي لک وَتَصِلُ الرَّحِمَ ذَرْهَاه. قال: 
كانه ان علی واحلته. [انظر: ۱۳۹۱- مسلم: ۱۲- فتح: ]414/37١‏ 

ذکر فيه حديث آبی آیوب: قیل : یا رَسُول الله. 
أن رجلا قَالَ: يا رَسُولَ اللو أَحبرني بِعَمَلٍ 20 
اجه . فَقَالَ هزم ما مَالَهُ؟ كَقَالَ كن : «أَرَتْ مَالَهُ. كَمَالَ: « 


8 
2 ۵ 


به لا مرک يوهي شیاه وُقِيمُ م الصَّلَاة وَتَؤْتِي ال 
0 قَالَ: کأنه گان لین راحلته. 

م الزكاة. 

والآثار كثيرة في فضل صلة الرحم منها ما ذكره الطبري بإسناده عن 
الني بء قال: «إن الله ليعمر بالقوم الديار ويكثر لهم في الأموال. وما نظر 
إليهم حين خلقهم بغضا لهم». قيل: وكيف ذلك يا رسول الله؟ قال: 
«بصلتهم أ رحامهم»۱ . وقال ال : «إن أعجل الطاعة ثوايًا صلة 
الرحم حتی إن آهل البیت یکونون فجارًا تنمی آموالهم ویکثر عددهم 


. من حديث ابن عباس‎ ١5١/5 رواه الطبراني ۱۲/ ۸۲-۸۵ (۱۲۵۵۲) والحاکم‎ )١( 


5 
ا 





= و )+ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
إذا وصلوا آرحامهم»۳ > وسأعقد فصلا لما جاء في (صلة الرحم) . 

فصل : 

قوله: ( اوت مَالَهُ) ) قال في «المجمل» و«الصحاح»: آرب ادا 
تساقطت آعضاژه(۲۳ » فلعله مثل «تربت يداك» وليس قصده الدعاء 
عليه بذلك» وهو عل هذا بکسر الراء قاله ابن التين» قال: وأبين 
من ذلك أنه مشتق من الحاجة تقول منه: أرب بالکسر أيضًاء فكأنه 
قال: أرب ما حاجته» وضبط الدمياطي بخطه بالفتح. 

فصل : 

قال عياض : لا خلاف أن صلة الرحم واجبة في الجملة» وقطيعتها 
ا كبيرة » والصلة درجات» فأدناها ترك المهاجرة وصلتها 
پالکلام ولو بالسلام» ويختلف ذلك باختلاف القدرة والحاجة» فمنها 
واجب ومنها مستحب» فلو وصل بعض الصلة ولم یصل غایتها 
لا یسمی قاطعًا ولو قصر عما یقدر علیه. وینبغی له آن یسمی به 
واصلا. قال: واختلفوا في حد الرحم التي يجب صلتها فقيل : کل 
فعلی هذا لا یدخل آولاد الاعمام والأخوال» واحتج هذا القائل 
بتحريم الجمع بين المرأة وعمتها آو خالتها في النکاح ونحوه» وجواز 
ذلك في بنات الأعمام والأخوال. وقيل: هو عام في كل رحم من 
(۱) رواه الطبراني في «الأوسط» ۲/ ۱۹ (۱۰۹۲) من حديث أبي هريرة. وانظر «شرح 

ابن بطال» 9/ ۲۰۲. 
(0) في (ص ۲ : فضله. 
(۲) «الصحاح» ١‏ «مجمل اللغة» .45-97/١‏ 
(:) في الاصل : مصيبة. وبهامشها قال: لعله معصية. 





سس كتَابُ الأڌب 
ذوي الأرحام في المیراث» يدل عليه قوله ا: «ثم آدناك آدناك»۳ . 

قال : ومذا هو الصواب. يدل عليه قوله في آهل مصر: فان لهم 
ذمة ورحمّا»۳۳ . وقوله: «من البر أن یصل الرجل آهل ود آبیه»۳ 


کی 


O SE O 


(۱) «إكمال المعلم» ۸/ ۲۱-۲۰ والحديث رواه مسلم (5054) كتاب: البر والصلت 
باب : بر الوالدین. من حديث آبی هريرة. 

(۷) رواه مسلم (۲۵8۳) کتاب: فضائل الصحابة باب: وصية النبي ي بأهل مصر. 
من حديث أبي ذر. 

(۳) رواه مسلم (۲۵۵۲) كتاب: البر والصلة» باب : فضل صلة أصدقاء الأب والأم. 
من حديث عبد الله بن عمر. 





رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


١‏ باب (إثم المّاطع)() 

5- حَدَثَنَا ټی ن بُکنره حَدَثَنا اللَيِتء عن غقیل» ڪن ابن شهاب, أن 
فد بْنَ بير بن مطیم قال : إن باز بن مطعم اه سمع الي 4 ول 
رلا یدْخْل الحََة قاط ٠‏ [مسلم: : 1- فتح: ]410/1٠١‏ 

ذکر فيه حديث جبیر بن مطعم 4 أن النبي ي قال : «لا یَدخل الحَنَدَ 
قَاطعٌ». 

کذا رواه (من حدیث)"۳" عقیل» عن ابن شهاب عن محمد بن 
جبیر» عن أبيه به. ورواه سعید بن عبد الرحمن» عن الزهري زيادة 
«قاطع رح" 

ومعناه عند أهل السنة: لا يدخلها إن أنفذ الله عليه الوعيد؛ 
لاجماعهم أن الله في وعيده لعصاة المؤمنين بالخيار» إن شاء عذبهم 
وان شاء عفا عنهم» ولا شك أن المتعاهد رَحمَهُ بأدنى البر كالسلام 
ونحوه غيرٌ داخل في هذا الوعيد» والوعيد في الذي يقطعهم بالهجرة 
لهم والمعاداة مع منعه إياهم معروفه ومعونته» روی ابن وهب» عن 
سعيد بن أبي أيوب» عن عبد الله بن الولید» عن أبي حجيرة الأكبر 
أن رجلا أتاه فقال: إني نذرت ألا أكلم أخي فقال: إن الشيطان ولد 
له ولد فسماه نذرّاء وك ا ا ري 
اللعنة » وهذا في كتاب الله في قوله: #وقطعوت مآ مر أله به أن 


وص وشي دون 5 آلارض ریک ق َة 2 سو الا که [الرعد: ۲۵]. 

(۱) كذا في (ص۲) واليونينية» ووقع في الأصل: باب: لا يدخل الجنة قاطع. 
(۲) من (ص۲). 

)۳( رواه الترمذي (409) عن سعيد بن عبد الرحمن» عن سفيان» عن الزهري یه . 
(4) ذكره السيوطي في «الدر المنشور» 1۲۱/۱ وعزاه لابن آبي حاتم. 





سد حتاب الأب ر 
۲- باب مَنْ بیط لَه في الرُرْقِ بِصِلَةِ الّجم 


وگ م 


6- حَدَنَنِي ْراهیم ین ع النذره حَدَثَنَا مد بْنُ مَعْنٍ قال: : حَلتّني أبي » عَنْ 

ید سجید بن أي سڃيڍء عن أي هورق قال : سمغت سول الله يك يَقُول: «مَنْ سره 
اَن یبسَط لَهُ في رِرْقِهِ ل سا له في آثرو كَلْيَصِلُ رَحِمَهُ. [فتح: ۱0/۱۰] 
۸۲ کدنا یی بن کنر حَدَّثَنَا اللَّيتُء عَنْ غقیل. عن ابن شهاب قال: 
خرن مس بی مالك أن وشول الله يكل قال؛ دمن أَحَبٌّ أَنْ یط له في ردقه 
م له في تروء َلْيَصِلُ رَحمَه». [انظر: 1017- مسلم: ۲۵۵۷- فتح: 4۱0/۱۰] 


ی او 


ذكر فيه حديث أبي هريرة : سینت رَسُولَ الله 46 يتول: : من سره أن 
سط (لَهُ في ررقم" ان سا لَهُ في آثری فلیْصل رَحمَه». وحديث 
ان :ان رول ال عله قال همَنْ اح الحدیث به سواء. 

الشرح : 

(حديث آنس تقدم في البيوع)”" . 

( «ينسأ» ) مهموز أي : يؤخرء والأثر هنا الأجل. وسمي الأجل أئرًا ؛ 
لأنه تابع للحياة وسابقهاء ولعل معناه: إن مدة عمره» وان قصرت يكون 
مثل من عاش زمانا لا یصل رحمه لما آعطی اك نبینا علیه أفضل 
الصلاة والسلام لما تقاصرت آعمار أمته» وان حملته على ظاهره 
آحتجت إلى تأويل قوله تعالی : ند ج21 أَجَلْهمَ» [الاعراف: ۳۶] وقوله 

(O) ». 


ات أن ابن آدم يكتب في بطن أمه أثره (أي) 3 أجله ورزقه 


(۱) ساقطة من الأصل» والمثبت من اليونينية. 
(۲) من (ص۲). (۳) في الأصل (و). 
(4) رواه مسلم )۲۹٤٤(‏ کتاب: القدرء باب: كيفية الخلق الادمي...» من حدیث 


ه«,-يب ب ا لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروي عن كعب الأحبار أنه قال لما طعن عمر: لو دعا الله لزاد فى 
عمره» فأنكر ذلك عليه المسلمون واحتجوا بالآية السالفة» وأن الله 


-ه 
2 


يقول: «إوما مر ين مُعَمّرِ ولا مش من غمروه إلا فى ك [فاطر: ]١١‏ 


2 
72 
ر 


وقیل: إنه يحكم أن عمر الإنسان مائة سنة إن أطاع» وتسعين إن 
عصئء فأيهما بلغ فهو في کتابه""" ۰ فعلی هذا يكون الحديث على 
ظاهره؛ لأن صلة الرحم من الطاعة. 

وعبارة الطبري أنه إن فعل ذلك به جزاء له على ما كان له من العمل 
الذي يرضاه فانه غير زائد في علم الله شيئًا لم يكن به عالمّا قبل تکوینه» 
ولا ناقص منه شيئّاء بل لم يزل عالمًا بما في العبد فاعل وبالزيادة التي 
هو زائد في عمره بصلة رحمه والنقص الذي هو بقطع رحمه من عمره 
ناقص قبل خلقه» لا يعزب عنه۳ شيء من ذلك" ۰ وقد سلف ذلك 
في كتاب البيوع في باب: من أحب البسط في الرزق. 

فصل : فيما جاء في فضلها. 

روئ أبو موسى المديني في «ترغيبه» من حديث عثمان بن عبد الرحمن 
الوقاصي» عن سهیل» عن آبیه عن أبي هريرة 6 مرفوعًا : «بر الوالدين 
يزيد في العمرء والكذب ينقص الرزق»*“ ثم قال: آختلف على عثمان 


.455-410 /5 أنظر «معاني القرآن» للنحاس‎ )١( 

(؟) وقع في الأصل بعدها: (مثقال ذرة). وعلم عليها ( لا.. إلى). 

(۳) انظر (شرح ابن بطال» 9/ .7١5‏ 

(4» رواه أبو الشيخ الأصبهاني في (طبقات المحدئین بأصبهان» ۲۹۵/۶ (۰)۱۰۵۵ 
وابن عدي في «الكامل» ۶۷۹/۳ بهذا الإسناد. ورواه أيضًا الخرائطي في «مساوئ 
الأخلاق» (۱۱۷) مختصرا. وأورده المنذري فى «الترغيب والترهيب» بصيغة 
العف ك ام ات اه و ا ۲۷۵۷ و گرم ال حانظ 
العراقي في «تخريج الاحیاء» (۲۹۵۲) مختصرا وقال : اسناده ضعیف. 


سس مه دب 
فيه» فرواه السري بن مسکین» عنه» عن آبي سهیل بن مالك عن ابي 
صالحء غن أبي هريرة. 

ورواه داود بن المحبر» عن عباد عن سهيل بن أبي صالح» عن 
أبيه» عن أبي هريرة» وأبي تيك ی ما > ورواه حماد» عن 
رجل غير مسمئ» عن أبي صالح» عن جابر» وعن ابن عباس 
(يرويان ”2 مسندًا عن التوراة: «ابن آدم (اتق ربك" بر أبويك وبر 
والدتك وصل رحمك أمد لك في عمرك» الحديث . 


وعن ابن عباس بسند عباسي مرفوعًا: «إن صلة الرحم تزيد في 


ال 


= وقال الألباني في «الضعیفة» (۰)۱4۲۹ وفي «ضعيف الترغيب» »)۱۷١۷(‏ وفي 
(ضعیف الجامع» (۲۳۲۷): حدیث ور 

(۱) رواه الحارث بن أبى آسامة فى «مسنده» كما فى «بغية الباحث» (۰)۸۵۰ وفی 
«إتحاف الخيرة المهرة» ٤/٦‏ (۰)۵۲6۰ 3 «المطالب العالیة» ۱/۳ 
(۳۳۰۸) عن داود بن المحبر به. قال الحافظ فی «المطالب» ۷۲۵/۱۳: هذا 
الحدیث من کتاب «العقل» لداود بن المحبر» ۳ حدیث موضوع. اه بتصرف. 

(0) في الأصل: (يؤثران)» والمثبت من (ص ۰6۲ وفي «عمدة القاري» ۱۲۸/۱۸: 
(وئوبان) ولعله الصواب.. 

(۳) من (ص۲). 

(5) رواه ابن أبي شيبة ۲۱۸/۵ (۰)۲۹۳۸۱ وأبو نعيم في «الحلیة» ۳۸۹/۵ عن كعب 
قال : والذي فلق الحبة والنوى لبني إسرائيل إن في التوراة مکتوب : .. وذکره. 
وکذا رواه أيضًا هناد فى «الزهد» ۲/ 4۲۷-8۲۹ (۸۳۵) بإسناد آخر عن کعب» به. 
ورواه آبو نعيم ف «الحلیة» ۳ عن محمد بن المنکدر به. 

(0) رواه ابن عساکر في «تاريخ دمشق» ۱۷۲/۱۷ من طریق آحمد بن محمد بن عیسی 
ابن داود بن عیسی بن علي بن عبد الله بن عباس بن عبد المطلب» نا أبي محمد بن 
عيسى» حدثني جدي داود بن عیسی» عن أبيه عيسى بن علي» عن علي بن عبد الله 
عن ابن عباس» مرفوعًا به. 


س۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروی آبو علي محمد بن محمد بن الأشعث”' في «سننه» من 
حديث جعفر بن محمد» عن أبيه» عن جده عن علي بن حسین» عن 
آبیه» عن علي #ه مرفوعًا: «الصدقة بعشر والصلة بثمانية عشر 
وصلة الاخوان بعشرین» وصلة الرحم بأربعة وعشرین». 

قال آبو موسی : وفي الباب عن ابن عمر ومعاوية بن حيدة وأبي 
آمامة وأم سلمة. وفي حدیث زبان بن فائد» عن سهل بن معاذ بن 
آنس» عن أبيه رفعه : «من بر والدیه طوبی له زاد الله في عمره»"۳. 

ومن حديث وبان مرفوعا : «لا يزيد في العمر الا بر الوالدين» ولا 
يزيد في الرزق الا صلة الرحم» حدیث غریب» والمشهور ما رواه آبو 
نعیم باسناده إلى ثوبان مرفوعا : «لا يرد القدر الا الدعاء ولا يزيد في 
العمر الا البر» وان الرجل لیحرم الرزق بذنب یصیبه». 

رواه غير واحد عن سفيان7" کذا رواه بعضهم عن أبي نعيم عن سفیان 
ای وین ۴ > ويروئ عن سالم بن أبي الجعد وراشد بن سعد. عن 


= قلت: لهذا قال المصنف -رحمه الله- بسند عباسي. 
والحدیث هذا ضعفه الألباني في (ضعیف الجامع» (۱۸۷۳). 

(۱) هو آبو الحسن الكوفي» نزیل مصرء قال ابن عدي: حمله شدة تشیعه أن أخرج 
إلينا نسخة قريبًا من آلف حدیث عن موسی بن إسماعيل بن موسی بن جعفر بن 
محمدء عن أبيه» عن جده إلى أن ينتهي إلى علي والنبي بيا عامتها مناكير. 
«الکامل» ۵1۵/۷ (۰)۱۷۹۱ «میزان الاعتدال» ۱9۲/۰ (۸۱۳۱) : 

(0) رواه البخاري في «الأدب المفرد» (۲۲)» والحاکم ۱۵4/۶ وقال: صحیح 
الإسناد. وضعفه الألبانى فى «الضعيفة» (4071۷). 

(۳) رواه ابن ماجه (۲۲٩٤)ء‏ وأحمد ۲۸۰/۵ 
قال البوصيري في «مصباح الزجاجة» ۱۵/۱: وسألت شيخنا آبا الفضل العراقي 
-رحمه الله- عن هذا الحديث» فقال: هذا حديث حسن.. 

(5) رواه الطبراني ۱۰۰/۲ )١557(‏ عن أبي زرعة الدمشقي. ثنا أبو نعيم به. 





سم كتَابُ الآدَب ال 


توبان ۳ ۰ ذکر الزیادة : في العمر من حديث محمد بن علي» عق آییه» عن 
حده » عن علي» عن رسول الله کی أنه قال» وسأله عن قوله: يمحا 
اله ما اه َيب [الرعد: ۹ قال : «هي الصدقة على وجهها وبر 
الوالدین و اصطناع المعروف وصلة الرحم تحول الشقاء سعادة وتزید 
في العمر وتقي مصارع السوء يا على ومن كانت فيه خصلة واحدة 
من هلذه الأشياء أعطاه الله هذه الثلاث خصال»(۳. 

وروي عن عمر وار عباس تحوه من فو له ۳ : . ورواه الكلبي» عن 
اي صالج+ عو دا وين رتاپ واین غناي موتو ' » ومن حديث عكرمة 

بن إبراهيم عن زائدة بن أ بي الزناد» ثنا موسی بن الصباح» عن عبد الله بن 
عمرو برفعه : «إن الانسان ليصل رحمه وما بقي من عمره إلا ثلاثة أيام فيزيد 


(۱) حديث سالم بن أبي الجعد ذكره ابن أبي حاتم في «العلل» ٠۷/۲‏ فاا ۳ 
)11۳( ونقل عن أبيه وأبى زرعة أنه خطأ. وأن الصحیح : عيد الله بن 
الجعد. وحدیث راشد بن 2 ابن عدي في «الكامل» ۲/ ۱۷۳. 

() رواه آبو نعيم في «الحلیة» :٠٤١ /٦‏ حدئنا سلیمان بن أحمدء ثنا الحسن بن 
جرير الصوري» ثنا إسماعيل بن آبي الزناد -من آهل وادي القری- حدثني 
إبراهيم -شیخ من آهل الشام- عن الأوزاعي قال : قدمت المدينة فسألت محمد بن 
علی .. فساقه. 
قال ابو ت غريب ؛ تفرد به (سماعیل بن أبي الزناد وابراهیم بن آبي سفيان» قال 
آبوزرعة: سألت آبا مسهر عنه فقال: من ثقات مشایخنا وقدمائهم.اه . 

(۳) انظر: «تفسیر الطبري» ۰۲-۳۹۹/۷. 

(4) رواه عن جابر بن رئاب: ابن سعد فى «الطبقات» ۰۵۷/۳ والطبري في تفسیره 
(TAV) ۲ ۷‏ ۱ ۱ 
ورواه عن ابن عباس الحارث بن أبى آسامة فى «مسنده» كما فى «بغية الباحث» 
(15/): وكما فى «المطالب العالية» ٠ .)”5847( 04/١4‏ 
وقال البوطيرق قن «المختصر» ۳۸۵/۸ (5550): رواه الحارث» والكلبي 


ضعف. 
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ممسوح الرجل لا آخمص له. وقیل: إن زکریا القن مسحه؛ فعلى 
الأول مسیح بمعنئ فاعل» وعلی الثاني بمعتل مفعول. 

وأما الدجال: فهو الکذاب سمي به؛ لتمويهه عَلَى الناس وتلبیسه 
عليهم. والدجل: طلي البعير بالقطران. فهو يموه بباطله» وسحره 
الملبّس به. وقيل: لأنه يغطي الأرض بالجمع الكثير مثل دجلة تخطي 
الارض بمائها. 


والدجل: التغطية. يقال: دجل فلان الحق بباطلهء أي: غطاه. 
سمي به لضربه نواحي الأرض» وقطعه لها. يقال: دجل الرجل 

فتح الجیم» ودجل بالضم أيضًا مخقًا. 
نا 0 إنما قَالَ الملكان كلك ولم 












۰ قَالَ لقاضي: رالاظهر أنها 
إنك كنت موقئا. وقد یکون المعتی: لموقنًا. أي: في علم الله كما قيل 
في قوله تعالی: رمَا کات [البقرة: 17] وکما قيل في قوله 
م و ت 

وقوله : (نَمْ لخ. اي: لا روع عليك مما روع به الکفار من 
العرض عَلَى النارء أو غيره من عذاب القبر. 
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الله في عمره ثلاثين سنة» وان الرجل ليقطع رحمه وقد بقي من عمره 
ثلاثون سنة فينقص الله عمره حتی لا یبقی فيه إلا ثلائة أيام» قال آبو 
موسو : هذا حديث حسن لا نعرفه إلا بهذا الإسناد. 


وعن علي مرفوعًا: «من ضمن لي واحدة أضمن له أربعًا: يصل 
افا ری ای ر وا ع وا الله 
الجنة» حديث حسن من رواية أهل البیت» ۳ وروي عنه بلفظ: ۱ 
سره أن یبسط له في رزقه ویمد له في عمره فلیصل رحمه» رواه غير 
واحد عن عبد المجید د بن آبي رواد؛ عن ابن چریج؛ عن حبيب بن 
أبي ثابت» عن عاصم بن ضمرة» عن علي ڪي" اه انش الفحاق 


)١(‏ رواه أبو بكر الدينوري في «المجالسة وجواهر العلم» ۳۰۹/۵ (۲۱۸۰) عن علي 
موقوفا. 
وآورده الشوكاني في «الفوائد المجموعة في الأحاديث الموضوعة» ص ۲۵۸ 
وقال: قال في «الذیل»: هو من نسخة موضوعة. 

(۲) رواه البزار في «البحر الزخار» ۲۷-۷۲ (14۳) عن علي بن مسلم الطوسي. 
والصيداوي في «معجم الشیوخ» ص ۲۹4-۲۲۲ من طریق آحمد بن حرب» 
کلاهما عن عبد المجید. به. قال البزار: وهذا الحديث يروى عن النبي ی من 
وجوه. وأعلى ما يروى في ذلك عن النبي يك ما رواه عنه علي» وقد روي عن 
علي من طريق آخرء ولا أحسب ابن جريج سمع هذا الحديث من حبيب» ولا نعلم 
رواه غيره. 
وأعله الألباني ذ فى «الضعیفة» (۵۳۷۲) بثلاث علل : 
الاولی : ما أعله به البزاز ول وهو الانقطاع بين ابن جريج وحبيب» وأفاد قائلاً : 
ولیس ذلك لأنه لم یعاصره؛ فإن بين وفاتیهما نحو ثلاثين سنة فقط » ویوم مات ابن 
جریج كان قد جاوز السبعین» وإنما لأنه كان یدلس وهو معروف بذلك. 
الثانية : الانقطاع بين حبيب بن آبي ثابت وعاصم بن ضمرة؛ فإنه موصوف 
بالتدليس» وقد عنعن. 
الثالث: ضعف عبد المجيد بن عبد العزيز. 


)0 ۲( ا 1 
عاصم e:‏ 
المتيب ا عند الحم بين ف فال خو علينا رول اله كله 
ونحن في صفة بالمدينة فقال: «إني رأيت البارحة عجبًا رأيت رجلا 
من أمتي أتاه ملك الموت ليقبض روحه فحاءه بره بوالديه رد ملك 
الموت عنه ۰ وذكر حديثًا و » حديث حسن چا (ورواه عن 


(۱) ساقطة من الأصول. والصواب [ثباتها. 

(0) رواه الييهقي في «شعب الایمان» ۲۱۹/۲ .)۷۹٤۸(‏ 

(۳) رواه عبد الله بن أحمد في «زوائد المسند» ۰۱8۳/۱ وابن عدي في «الکامل» 
۵ ۵ من طریق محمد بن عباد المكي عو عبد الله ين معاذ الصنعاني. 
ورواه الخراتطي في «مکارم الا خلاق» (۰ ۰6۲۷ والطبراني في «الأوسط» ۳/ ۲۳۳- 
۶ (۰)۳۰۱ وابن عدي ۰4۱۰/۸ والحاکم في (المستدرك» ۰۱۱۰/۶ وابن 
بشران في «الأمالي» ۲ (۰)۱۱۳۷ والبيهقي في «الشعب» ۲۱۹/۲ (۷۹6۹) 
من طريق هشام بن يوسف. کلاهما (محمدء وهشام) عن معمر عن أبي اسحاق» به. 
قال ابن عدي ۱۵/۸: لا أعلم يرويه عن معمر بهذا الاسناد غير هشام بن 
يوسف» وعبد الله بن معاذ الصنعاني» وهشام بن يوسف هذا له أحاديث حسان 
وغرائب» وقد روی عنه الأئمة من الناس وهو ثقة. اه. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۵۲/۸ : رواه عبد الله بن أحمد والبزار والطبراني في 
«الأوسط)» ورجال البزار رجال الصحيح» غير عاصم بن ضمرة وهو ثقة. 
وقال الشیخ أحمد شاکر في تعلیقه على «المسند» (۱۲۱۲): إسناده صحیح. وانظر : 
(الضعیفة» (۰)۵۳۷۲ واضعیف الترغیب والترهیب» (۱6۸۸) وقد قال المنذري: 
رواه عبد الله بن أحمد في «زوائده» والبزار باسناد جيد والحاکم.اه. والله آعلم. 

() رواه من هذا الطريق ابن الجوزي في «العلل المتناهیة» )١١١١( ۲٠۰-۲۰۸/۲‏ 
ووقع عنده : هلال أبو جبلة» ووقع هنا : هلال بن جبلة» حر ين 
«الجرح والتعديل» ۹/ ۷۷ (۳۰۷) فقال أيضًا: هلال آبو جبلة. والله أعلم. 
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قلت : ورواه آبو زکری۳) ۳ «تاري 500 حديث 


ورواه الترمذی فى «نوادره» من حديث عبد ا ٠‏ ین عبد اللّه» ع 
ي في «نوادره من حديث عبد الرحمن بن ع عن 


(۱) 
(۲) 


(۳ 


لق 


قال ابن الجوزي : حديث لا يصح؛ فيه : هلال أبو جبلة وهو مجهول» وفيه الفرج 


ابن فضالة قال ابن حبان: يقلب الأسانيد ويلزم المتون الواهية بالأسانيد الصحيحة 
لا يحل الاحتجاج به. 

وقع في الأصل : (ورواه سعيد أيضًا عن عمر بن ذر). 

رواه ابن حبان في «المجروحين» ۳/ 484-4۳ والدقاق في «مجلس إملاء في رؤية 
الله تبارك وتعالی» (۰)۲۵۰ وابن الجوزي فى «العلل المتناهية» ۷0 من طريق 
مخلد بن عبد الواحد الأزدي. ورواه الطبراني في «الأحاديث الطوال» (۳۹) من 
طریق الوزیر بن عبد الرحمن. کلاهما عن علي بن زيد بن جدعان» به مطولاً أيضًا. 
قال ابن الجوزى: لا يصح؛ علي بن زید» قال أحمد ويحيى : ليس بشيء» وقال 
أبوزرعة : يهم ویخطی فاستحق الترك» وفيه مخلد بن عبد الواحد. قال ابن حبان : 
منكر الحديث جدًا ينفرد بمناكير لا تشبه أحاديث الثقات. قلت : والوزير بن عبد 
الرحمن ترجمه العقيلي في «الضعفاء» ۳۳۱/4 (۱۹۳۹) وقال: حديث غير محفوظ. 
وانظر: «ميزان الاعتدال» 5//ا(4757)» و«لسان الميزان» .5١9/5‏ 

هو الإمام الحافظ الفقيه القاضي» أبو زكرياء يزيد بن محمد بن إياس الأزدي 
الموصلي مؤلف «تاريخ الموصل» وقاضيهاء وكان يعرف بابن زكوة» توفي قريبًا 
من سنة أربع وثلاثين وثلائمائة. 

انظر ترجمته في : (معجم الشیوخ» للصيداوي (۰)۳۷۳ «وتاريخ الإسلام». ۲۵/ 
۰ (۰)۳۱۸ و( سير أعلام النبلاء» ۳۸۲/۱۵۳ (۲۰۹) وفي الأخير قال المحقق 
عن کتاب «تاریخ الموصل» هذا : طبعت لجنة إحياء التراث الاسلامي الجزء الثاني 
منه في القاهرة عام ۱۹۲۷م. وهو الجزء الموجود. آما الأول والثالث فمفقودان. 
رواه الحکیم الترمذي في «نوادر الأصول» كما في «تفسیر ابن کثیر» ۸/ ۲۱۲-۲۱۱ 
من هذا الطریق. وانظر: (ضعیف الجامع» ١40‏ ). 


إل ڪتابُ الأب 


ورواه أبو نعيم في تاريخ بلده من حديث يحيول بن سعيد عنه 
)00 
۵ ۰ 


قال آبو القاسم الجوزي: ویعارضه حديث ابن مسعود وحذيفة بن 
سيد «ثم يؤمر بأربع» منها «أجله» «فلا پزاد علیها ولا ینقص»۲. 

والجمع بينهما أن الله إذا أراد أن يخلق (النسمة)" (قال)* : فان 
كان منها الدعاء رد عنها كذا وكذا وإلا نزل بها كذا وكذاء وكذلك أجلها 
إن برت والديها فكذا وإلا فكذاء ويكون ذلك مما يثبت في الصحيفة التي 
لا يزاد علئ ما فيها ولا ینقص. ومثل ذلك ما فى الحديث: «لا يرد 
القضاء الا الدعاء»©. ۱ 

وقال أبو الليث السمرقندي في «تنبيهه»: أختلفوا في زيادة العمرء 
فقالوا: هو أن يكتب ثوابه بعد موته فكأنه زيد في عمره» وقال غيره: هو 
أن يرزق السهر من غير أرق فيعمل بطاعة الله فيهاء وقیل : إنه في علم الله 
كذا إن فعل كذاء وفي اللوح المحفوظ كذا وكذا فإن فعل ما في علم الله 
زياده علئ ما في اللوح وإلا فلا. 

وقیل : هو أن يترك ولذا صالحًا أو علمًا ينتفع به» وهذا رويناه في 
«معجم الطبراني» من حديث مسلمة بن عبد الله الجهني» عن عمه أبي 


| 


.۳۳۲/۲ «أخبار أصبهان»‎ )١( 

(؟) حديث ابن مسعود سلف برقم (7708)» ورواه مسلم (757851)» وحديث حذيفة 

۱ رواه مسلم (۲۹66) كتاب: القدرء باب: كيفية الخلق الآدمي. 

( فی ص :الیش 

(4) من (ص۲). 

(5») رواه الترمذي (۲۱۳۹) من حديث سلمان الفارسى. وحسنه الألبانى فى 
«الصحيحة) (۱۵). ۱ اا 0 
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مشجعة بن ربعي الجهني» عن آبي الدرداء مرفوعًا : «ٍن الله لا يؤخر نفسا 
(ذا جاء أجلها (ونما۲(6 زيادة العمر ذرية صالحة برزقها العبد بدعون له 
بعد موته فيلحقه دعاژهم في قبره»" 

ورواه ابن منده في «الأحوال والأمن من الأهوال» بإسناده من 
حديث جرير بن عبد الحمید. عن الاعمش؛ عن أبي هريرة ف 
مرفوعًا قال ات : «فذلك زيادة العمر». 

وقال ابن الجوزي: المراد: الزيادة في العمر من سعة الرزق وصحة 
البدن فان الغنيل يسميل حياة والفقر موتا . 

وقیل : هو أن یکتب آجله مائة سنة» ویجعل تزكيته بعمر ثمانين فإذا 
وصل رحمه زاده الله في تزکیته فعاش عشرین سنة آخری. وقیل : هو أن 
يبارك في آجله بتوفیق صاحبه لفعل الخير وبلوغ الاغراض فینال في قصر 
عمره ما لا يناله غیره في طویله . 

وقال ابن فورك: ل ی الفهم والعقل”" . 


2ت دص 23 سر 


(۱) في الأصل (وأما) والمثبت من (ص۲) و«المعجم الأوسط» (۳۳۹). 

(؟) «المعجم الأوسط) ۳۳/۳ (۳۳۹). 
ورواه أيضًا العقيلي في «الضعفاء» ۰۱۳۶/۲ واد بن آبي حاتم كما في «تفسير ابن 
کثیر» ۰۳۲۱/۸ و ۰۳۱۳/۱۱ وابن عدي في «الكامل» 6/ 585-186 وضعفه 
العقيلي» وقال الهيثمي ذ في «المجمع» ۷/ ۱۹۵ -195: رواه الطبراني ف في «الأوسط) 
وفيه سليمان بن عطاء وهو ضعيف. 
وضعف الحافظ اسناده ذ في «الفتح» ۰ 2-2 
وقال الألباني في «الضعيفة» (۰۱۵۳ ۵۳۲۳): حدیث منکر. 

(۳) «مشکل الحدیث» ص ۲ 


سس کتاب الأب ل 


۳- باب مَنْ وَصَلَ وَصَلَهُ الله 

۷- حَدَتَنِي بشر ن حم خر يَرَنَا عبد الله أ خْبَرَنَا مُعَاوِيَةَ بنْ 
قال شهنت على سوبد و عن أن هرن 00 رن | 
خَلَقَ الخَلْقَه حتّی إِذَا قَرَعَ من خلقی قَالَتِ ارم هذا مَقَامُ | 
بك مِنَ القَطِيعَة. قال: نع آما تَرْضَيْنَ أَنْ أَصِلَ مَنْ وَصَلَِْ نط من 
قَطعَكِ؟ قالّت: بَلَى يا رَتّ. قَالَ: تهولك». ال سول الله علا : قرغ إن 
تم : «افهل عَسَبْشُمْ إن وی أن سدوا فى الْأَرْضٍ طعا امک © 4 
ا ۲ 

- حَدّنَنَا خَالِدُ بْنُ عخلد, حَدَّثَنَا سُلَيْمَانُ حَدَثَنَا عبد الله بْنُ ديتار» عن 
آي ای او و ی رم ئة ین الرَحْمَنِ 
قال الله: مَنْ وصَلك وَصَلَتَهُ وَمَنْ قَطعَك قَطعنه». [مسلم: ۲۵۵4- فتح: 
41۷/1۰[ 


ع 
0 
ب 


1١ 
8 


o 3-5 2 
8 


۸۹- ديا سَعِيدُ ِن آي مزیم» حَدَثَنَا سُلَيِمَانُ بْنُ بلاي قال: أَخْيرَنٍ 
مُعَاويةُ ن آي مُرَردِء عن یزید بن رُومَانَه عن غزوةء عن عَائِشَةَ رضي الله عنها زج 
یی كيد ره عن التي ي قال: : «الرحم شِجْنَةٌ فَمَنْ وَصَلَّهَا ول وَمَنْ قَطَعَها 

قَطعته» ls‏ 0- فتح: 41۷/۱۰] 

ذكر فيه ثلائة أحاديث : 

أحدها : 

حديث أبي هريرة #ه عن النبي بي قَالَ: «إِنَّ الله خَلّقَ الحَلْقَ» حى 
إا 2 مِنْ خلقی قالّب الرَّحِمْ: هذا مَقَامُ العَائِذٍ بك من القّطبعة. قَالَّ: 


eo 0‏ 65 7 و هر 
نعی ٠(أَمَا)‏ رین أن اميل من وصلید و انط من ا قانّث: بل 


(۱) في الأصل: ألاء والمثبت من اليونينية. 
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رم و 


يا رث. قال : فَهُولِك). ال رَسُول الله بي : «فافرغوا إِنْ شنم : مهل 
عم 2# الآية. 

ثانيها: 

حديث أبي هريرة أيضًا نم عن ال كل قَالَ: «إِنَّ الرحم شِجْتة 
مِنّ الرَّحْمَنِء فَقَالَ الله كك : مَنْ وَصَلَّكِ وَصَلْتهُ وَمَنْ فطعك قَطَغْتْةا . 

الثها : 

حديث عائشة رضي الله عنها عن ال کيا : «قال الله : الرَحِمْ تة 

قال الطبري: معنئ وصل الله عبده إذا وصل رحمه بعطفه عليه 
بفضله اما في عاجل دنياه أو آجل آخرته» والعرب تقول إذا تفضل 
رجل على آخر بمال أو وهبه: وصل فلان فلانًا بكذا. وتسمي العطية 
صلة. فتقول: وصلت إلى فلان صلة فلان. وكذلك قوله تعالئ في 
الرحم: «من وصلها». يعني : وصلته بفضلي ونعمي. 

اه ا( فبعطفه عل ذوي أرحامه من قبل أبيه وأمه 
بتواصل فضله . 

فان قلت : أفما یکون المرء واصلا رحمه إلا بتعطفه علیهم بفضل 
ماله» قیل : البر (بالأرحام)“ مراتب ومنازل» ولیس (ممن)”" يبلغ 
أعلئ تلك المراتب یستحق آسم قاطع كما من لم يبلغ آعلی منازل 
الفضل يستحق اسم الذم» فواصل رحمه بماله یستحق اسم واصل. 
)١(‏ في الأصل: ربه. 


(۷) في الاصل: والأرحام. والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو أفصح. 
(۳) كذا بالأصل» ولعل الصواب: من لم. 


س حتاب الأب 


وواصلها بمعونته ونصرته يستحق آسم واصل» وقد بين ذلك قوله ا : 
«بلو آرحامکم ولو بالسلام»۲۳ . فاعلم آمته أن المتعاهد لرحمه ولو 
بالسلام خارج من معنی القاطع وداخل في معنی الواصل» 
(فواصلها)؟" بما هو أعلئ وأکثر أحق أن یکون خارجٌا من معنی 
القاطع . 

فصل : 

والشجنة: أصلها بالکسر والضم؛ شعبة من غصون الشجر . ومعناه : 
قرابته مشبكة بعضها ببعضء قاله آبو عبید"" . وقال غیره: يقال هذا 
شجر متشجن إذا التف بعضه ببعض» ومنه الحديث المتقدم ذو 
شجون» أي: يدخل بعضه في بعض. 

وقال الطبري: [الشجة]““ الفعلة من قولهم: شجن فلان على فلان 
إذا حزن عليه فشجن عليه شجنا والمعنی : أن الرحم حزينة مستعيذة بالله 
تعالی من القطیعة"؟ . 

وقال ابن التين : «شجنة من الرحمن» (مشتقة)"" منه بمعنی آنها 
قرابة (من الله ۰ مشتبکة کاشتباك العروق» بالضم وبه قرأناه» 


( رواه البيهقي في «الشعب» ۲/ ۲۲۷-۲۲ (۰)۷۹۷۲ (۷۹۷۳) من حديث سويد بن 
عامر وآنس بن مالك. 

(؟) مكررة بالأصل. 

(۳) «غريب الحدیث» ۰۱۲۹/۱ 

(4) ساقطة من الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(0) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۰۲-۲۰۵/۹. 

(5) في الأصل : مشعبة. 

(۷) من (ص۲). 





مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وبالکسر وآصله : الغصن من آغصان الشجر يقال فيه. 

قال ابن العربي في «سراجه»: وآما قول آبي عبيد: الشجن قرابة 
مشتبكة » ر لأنه لا قرابة بين الله والعبد» نما الشجون في 
المحسوس هي الأغصان في الشجر والعروق في البدن» وفي العقول 
معاني الحديث الذي یتعلق بعضها ببعض» ففي المحسوس آتصال 
بعضها ببعض في حيز وتمامها في مكان» وفي العقول آرتباط بعضها 
ببعض» فارتباطها بالرحمن إنما هو بالدلالة والأمر بحفظها منه. 

وقال ابن الجوزي : هذا الحديث لا يخلو معناه من أحد شيئين : اما 
أن يراد أن الله يرعى الرحم أو يراد أن الرحم بعض حروف الرحمن؛ 
فكأنه عظم قدرها بهذا الأسم. 


جح SRK‏ جک 


۶ باب يبل الرَّحِمَ بِبَلَالِهَا 
- حََدَّثَنَا عمرو بن عَبّاسِء دنا مد ن جففره ڪدفتا 00 
إِسْمَاعِيل بن بي خَالِدء عَنْ قیس بن بي كار ُن عمرو بن الغقاص قال: سَمِعْتُ 
لبي مه جهاا مغر مب ول «نَ ا -َقَالَ عَمْدُو: في کتاب حه ن فر 
اض - تسوا أَوْلِيَائي ما ولي اله وَصَالِحَ المَؤْمِنِينَ». اد عنْبَسَة بن عند 
الواجدء عَنْ بَيَانِء عن قیس» عَنْ عمرو بن القاص قال : سَمِعْتٌ الب كلا : «ولکن 
لَهُمْ ر ج ا بلالها». يَعْنِي: أصلهّا بصلتَه. [مسلم: ۲۱۵- فتح: 41۹/۱۰] 


سَمِعْتُ ال يل جهارا عیرس یفول: (إنَّ آل أبي (فلان۳٩‏ ال 
9 في کتاب مُحَمَّدِ بْنِ جَعْمَرٍ بیاض يعني : الراوي عن شعبة- 
ا اليائ إِنّمَا وَلِيَيَ اث وَصَالِحَ المؤْمِنِينَ . راد عَبسَة بْنُ عَبْدِ 
الوَاحِدِء عَنْ بیان عَنْ فیس عَنْ عمرو: سَمِعْتٌ الب بي : «ولكن 
لهم رحم آي بَلالِهَا . 

الشرح : 

في مسلم «ألا إن PEAT]‏ آبي فلان» قيل : إن المكني عنه الحكم بن 
بي العاص» والبلال: جمع بلل أطلقوا النداوة على الصلة كما أطلقوا 
اليبس على القطيعة ؛ لأن بعض الأشياء تتصل وتختلط بالنداوة» ويقع 
بينهما التجافي والتفرق باليبس» فاستعاروا البلل لذلك» وقال 
القاضي : ببلالها بكسر الباءا يقال ا رحني و 


وف 


(۱) مثبتة من هامش الاصل وعلیها علامة: (خ) أي: نسخة. 
( ليست في الأصل»ء والمثبت من (صحیح مسلم». 
(۳) «مشارق الأنوار» .484/١‏ 





7 س ارس نش س س سس 








وَثَالَ مَالِكُ بْنُ الخویر: قال کا ال قو: «ازجفوا إلى 
أمْليكُمْ موم نشر: ۲0۷۸ 


A‏ محف 





سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


وبللاء قال الاصمعي : أي وصلتها وبدأتها بالصلة» وإنما شبهت قطيعة 
الرحم بالحرارة تطفی بالبرد وقال الخطابي: بلالها بالفتح كالملال. 
وقال الهروي : البلال جمع بل“ > کجمل وجمال. 

وقال ابن بطال: آبلها بمعروفها. والبل هو الترطیب والتندية 
بالمعروف» وشبه صلة الرحم بالمعروف بالشيء الیابس یندی فیرطب 
وذلك أن العرب تصف الرجل |ذا وصفته باللؤم بجمود الکف . فتقول : 
ما یندی کفه بخیر وإنه لحجر صلد يعني: أنه لا يرجي نائله ولا یطمع 
في معروفه كما لا برجی من الحجر الصلد ما یشرب فاذا وصل 
الرجل رحمه بمعروفه قالوا: بل رحمه بلا وبلالا . قال الأعشى : 

ووصال رحم قد لضحث بلالها 

وإنما ذلك تشبيه من رسول الله 4ة صلة الرجل رحمه بالنار يصب 
عليها الماء فَتظَمَا. قال المهلب : فقوله «لكن لهم رحم أبلها ببلالها»» هو 
الذي أمره الله في كتابه فقال: « ها في الا معْرُوضً» [لقمان: ۱۵] 
فلما عصوه وعاندوه دعا عليهم فقال: «اللهم أعني عليهم بسبع كسبع 
یوسف»"" فلما مسهم الجوع أرسلوا إليه قالوا: يا محمد إنك 
بعثت بصلة الرحم» وان أهلك قد جاعواء فادع الله لهم» فدعا لهم بعد 
أن كان دعا عليهم فوصل رحمه فيهم بالدعاء لهم وذلك مما لا يقدح في 
دين الله» ألا تری صنعه ا فيهم إذ غلب عليهم يوم الفتح» كما 
أطلقهم من الرق الذي كان توجه إليهم فسموا بذلك الطلقاء ولم 
ينتهك حريمهم ولا أستباح أموالهم ومنَّ عليهمء وهذا كله من 
(1) ذکره ابن الاثیر في «النهاية» ۱/ ۱۵۳ وعزاه لأبي موسى المديني . 


(۳) «شرح ابن بطال» ۹/ ۰۲۰۸-۲۰۷ 





وذکره ابن التين بلفظ : «آبلها ببلائها» قال: وکذا وقع و(بلالها) 
آجود وأصح» و(بلائها) لا آعرف له وجهًا . 

قال الداودي: وجهه یحتمل ما نال منهم من الأذئ» قال: وهذا 
لا یکون الا في الکفار. قال تعالی : «القد کم رون ین 
اشر ڪه [التوبة : ۱۲۸]. 

وقال ابن التين: هذا الذي ذكره الداودي غير ظاهر؛ لأن البلاء 
ممدود ولا يقال في ذلك أنه اظيا قال: لهم رحم آبلها بالأذئ وانما 
هو بلالهاء وقد تفتح الباء -كما قرأناه- وكذا هو في أكثر النسخ؛ 
وفي بعضها بالكسرء وكذا ضبطه الجوهري قال: أنضحوا الرحم 
ببلالها. أي: صلوها بصلتها مها ویقال: لا تبلل عندي پلالی 
مثل فطام ۲۳ . يريد أنه مبني على الکسر . 

فال الخطايي + وقد يتأول ذلك على الشفاعة من رسول الله وق في 
القيامة "[» وقال الداودي: أتئ إليهم من الخیر ما ينبفي أن یفعل في 
الرحم . 

فصل : 

قال المهلب: قوله: «إِنَّ آل أي لَيْسُوا بأَوْلِيَاء -يعني بأوليانيت 
إِنَمَا وَلِيّيَ الله وَصَالِحُ الوه اه ات الولاية بالدین ونفاها عن 
آهل رحمه إذ لم يكونوا من أهل دینه» فدل بذلك أن النسب محتاج 
إلى الولاية التي بها تقع الموارثة بين المتناسبين والأقارب» فإن لم 


)01 «الصحاح» ۶ مادة (بلل). 
(۲( «أعلام الحدیث» ۱۱۸/۳ ۲. (۳) من (ص۲). 








دبس التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


يكن (دین)۳" یجمعهم لم تكن ولاية ولا موارثة» ودل هذا أن الرحم 
التي تضمن الله تعالی أن يصل من وصلها ویقطع من قطعها ‏ نما ذلك إذا 
كان في الله وفیما شرع» وآما من قطعها في الله وفیما شرع فقد وصل الله 
والشريعة» فاستحق صلة الله بقطعه من قطع الله قال تعالی : »لا لذو 
عَدُوْك وعدم َیاء» [الممتحنة: ۱] وقال تعالی : ییا ات منوا لا 
تما بكم ويخوتكم وة إن اسحا الکفر عل الایسراکه 
انكرت : ۳ وقال: ول منوا وَل عا ما و و ل سن و 
ع E‏ که [الاتفال: ۲ فكيف بمن لم يؤمن؟ !° 

وقوله: (وقال عمرو: في كتاب محمد بن جعفر بیاض). إنما نبه 
عليه؛ ليعرف أنه ترك الأسم وقد عرفه وسكت عنه؛ لئلا يؤذي به 
د ل سرام ی ی ی 
سب آبای فقال له ا : «لا تسب المیت توذ به الحیَ» قاله الداودي. 

(وقال عبد الحق في «جمعه»: الصحیح في ضبط هذا الحرف بیاض 
برفع الضاد وآراد أن في کتاب محمد بن جعفر موضعا أبيض لم یکتب 
ولا یعرف أيضًا في قريش في ذلك الوقت ولا غیرهم بنو بیاض الا بني 
ای 

وقوله #: ( «للکن لَهُمْ رحب ) دليل على آنهم کانوا من بني 
عبد مناف ی 

وقوله  :‏ «آل أي ) لعله يريد أكثرهم» قال الخطابي : والولاية التي 


(۱) «شرح ابن بطال» ۲۰۷-۲۰۲/۹. (۲) من ره ۲): 
)۳( «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۲۱۰۸ 





سے كتَابُ الأڌب 
نفاها ولاية القرب والاختصاص لا الدین ۲۳ . وقوله هذا يخالف ما ذكره 
الداودي؛ لأن الأذئ لأبناء المسلمين (لا يكون)“ لانتفاء القرابف 

( «وصالح المؤمنين» ) قال قتادة: أبو بكر. وقال الثوري: الأنبياء. 


4 
7۹ 
4 


8 2235© قت قا عمال 


() من (ص۲). 


بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۵- باب لیس الوّاصل بالمُڪاق 

۱- حَدَثَنَا مد بخ كثيرء أَخْبرنَا شفیان» عن الأغمش امن بن عفرو 
وفطرء عَنْ ناهد غن عَبْدِ الله ُن عفرو -قَالَ سْفْيَانُ: :م يزفغة الأغمش إلى اي 
کا وَرَفْعَهُ حَسَنٌ وفطو- عن النَّبِيْ ی قَالَ: «لَيْسَ الواصل المُكَافِئٍ» ولكن 
الوَاصِلٌ الذي إا قَطَعَثْ رَحِمُهُ وَصَلْهَا». [فتح: 2۲۳/۱۰] 

ذکر فيه من حدیث سَفَيَانَ» عن الأغمّش والْحسن بن عمرو وفطر 
عَنْ مُجَاهِدِء عن عَبْدِ لله بن عَمْرِو -وقال سین : لم رغه الأغمشن إلى 
رسول الله ا ورفعه ا وفظر- عن لني يه «لَيْسَ الوَاصِلُ 
بالمکافی. ولکن الواصل الذي إِذَا قَطعَت رحمه وَصَلَّهًاا . 

يريد: لیس الواصل رحمه من وصلهم مكافأة لهم علی صلة تقدمت 
منهم إليه فکافآهم علیها بصلة مثلهاء وقد روي هذا المعنول عن عمر ند 
روی عبد الرزاق» عن معمرء عمن سمع عكرمة يحدث» عن ابن عباس 
رضي الله عنهماء قال: قال عمر بن الخطاب #ه: ليس الوصل أن تصل 
من وصلك. ذلك القصاص» ولكن الوصل أن تصل من قطعك”' , 
وهذا حقيقة الوضل الذي وعد الله عباده عليه جزيل الأجرء قال 
تعالئ : وال بصلون مآ ام ان پو أن وص [الرعد: ۲۱] الآيات. 


2 هت تخ همق 35خ E‏ 


)001 «جامع معمر» 598/١٠١‏ (۱۹۰۲۹). 





سر من 


3 باب مَنْ وصل رَحِمَهُ في شراب ُّ نم آشلم 
۲- حَدَّثَنَا أَبُو الِيَمَانِء أَخْبَرَنَا شعَیِبٍ. عن الزّهْرِيٌ قال: خرن عُرْوَةٌ بُنْ 
زیرهم حکیم بْنَ جزام أَخبْرَُ أنه قال: : یا وشول اللوء ریت وتا كُنْتُ ّت بها 
في الَاهِلِيّةِ من صِلَةِ وَعَتَاقَةٍ وصنقة, هل لي فیها من أَجرِ؟ قال حَكِيمٌ: قال وشول 
الله عله : مت عَلَى مّا سَلّف من خی وال أَنضًا عَنْ أي اليَمَانِ: نت . 
وَقَالَ مَعْمَرٌ وَصَالِحُ وَابْنُ السافر: أَتَحَنّتُ. وَقَالَ ابن إشحاق: التّحَنّتٌ : ار وتاب 
هِشَامُ عَنْ أبيه. [انظر: -١477‏ مسلم: ۱۲۳- فتح: 4۲1/۱۰] 
و ی أنه ال E‏ ا و 
0 تحت بها في الجاملّةٍ ین صلة وَعَنَاقَةِ وَصَدَقَوٍه هل لي فیها من 
جر؟ فقال : «َسلَمَتَ عَلَى ما سَلّف لك من خَيْرٍ). يقال أَْصًا عَنْ أبي 
یمان أتحنتت. الام وَابْنٌ المُسَافرٍ: تصنت : وقان 
ابن إِسْحَاقَ : نت ال ابع بَعَهُمْ هشای نآ بيه 
هذا الحديث سلف في الزكاة» وفيه: تفضل الله على من أسلم من 
أهل الكتاب» وأنه يعطي (الكافر"'' ثواب ما عمله في الجاهلية 
من أعمال البر» وهو مثل قوله: «إذا أسلم الكافر فحسن إسلامه 
كتب الله له كل حسنة كان زلفها»“ فهذا -والله أعلم- ببركة الاسلام 


وفضله. 

وقوله : (كُنْتُ أَتَحَنّتُ بهَا)ء هو بالمثلثة» أي : آتعبد وأتبرر» كقول 
ابن إسحاق في الأصل. وأما (أتحنت) 0 فوق» فلا أعلم له 
وجهًا. 
(۱) من (ص۲). 


(۲) سلف معلقًا برقم (۶۱) كتاب : الایمان باب : حسن إسلام المرء» من حديث آبي 
سعیل الخدري» ووصله النسائى ۰۱۰۲-۵۸ 





ع( ل لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال بعض العلماء: لا يمتنع أن يجازي من أسلم علئ ما فعل من 
الخیر فى حال کفره» وقد روي عنه الا فذكر الحديث السالف. 
وقوله: (مِنْ صِلَةٍ وَعَتَاقَة) قال الداودي: فيه أن من أعتق كافرًا ثم 
أسلم يكون له ولاؤه» وهذا لا يؤخذ من هذا الحديث. 
قال: وفيه جواز عتق الكافرء وهذا نحو الأول إلا أن الغالب أن 
المعتق كافر. 


AEN ZENS سل‎ 


سس کتاب الآدَب 


ص 
نلا 


صر ص o‏ 
¥ باب مَنْ د ترك صَبنَّة صَبِيَّةَ غَیره ختی تلقب به 
د نواعم 6 کک ا 
أو قبلها أو مَارْحَها 
۳-- حََدَثَنَا حِبَانُ» أَخبرنا عَبْدُ الله, عَنْ خالد ِن سَعِيدِء عَنْ آبیه» عَنْ أُمُ 
خَالِدٍ بنْتِ اد ِن سَعِيدٍ قالث: تبث زشول الله 2 مع أي ولي قمیض أضفزء 
ا ل لد ام مه عمقو یی رید رو F<‏ 1 
قال رَسُول الله کل : «سنه سنه». قال عبد الله: وهي ِالْحْبَشِيّة: : حَسَئّة. قالث: 


مر ار 


قَذَهَبْتُ الْعَبُ بخاتم البو رین أبي» قَالَ وشول الله يده «دعها». نع ال و ِ 
ل أبلي وَأَخْلِتِي 50 وَأخلِقِي» نَم بلي وَأَحْلِقِي». قال عَبْدُ 

فَبَقِيَتْ حَنَّى ذَكْرَ. يَعْنِي مِنْ بَقَائِهَا. [انظر: ۳۰۷۱- فتح: 1۲9/۱۰] 

ذكر فيه حديث أم خالد: «سَنَهُ سَنه4. وقد سلف» وفي آخره «أبلي 
وأخلقي» لاا قال عبد الله فبقیت حتول ذکر . 

وسلف أن «أخلقي» بالقاف والفاء» لأبي ذر والمروزي بالفاءء 
ولغیرهما بالقاف» من إخلاق الثوب» ومعناه: أن تلبسیه خلقة بعد 
بلاه» یقال: خلف الله لك خلفا بخیر» وأخلف عليك خيرّاء أي : 
آبدلك بما ذهب منك وعوضه عنه. 

وقیل : إذا ذهب للرجل ما یخلفه کالمال والولد آخلف الله لك 
وعليك» وإذا ذهب ما لا یخلفه کالأب والأم» قیل: (خلف)* الله 

وقوله : (حتی ذکر) وفي نسخة: (دکن) وهو ون الهیئم -أعني : 
بالنون- وهو الذي رجح آبو ذر» ولاکثر الرواة: (حتی ذکر) بالراء 
زاد في رواية ابن السکن : (ذکر دهرا)» ومعنی دكن: اشود لود 
والدكنة غبرة كدرة» والأشبه بالصحة رواية ابن السکن» قصد ذکر 


42 


)١(‏ في (ص ۲): (أخلف). 
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طول المدة ونسی تحريرهاء فعبر أنه ذکر دهرّا ودکن یدکن دکنا فهو 
آدکن بیّن الدکنة. وقال ابن التين : قوله: (فبقیت حتئ ذکر) یقول إلى 
زمن طویل» فیحتمل آي: إلى ذکره؛ لأن (حتی) بمعنی (إلئ آن) 
(فتعارض)“ أن» وذکر مصدراء ثم ذکر رواية (دکن). 
وفیه من الفقه: جواز مباشرة الرجل الصغيرة التي لا یشتهی مثلها 
وهي صبية- بمکان خاتم النبوة من جسده الکریم وف مباشرة منها له 
ومباشرتها له کمباشرته لها وتقبیله إياها. 
أكل التمرة الساقطة خشية الصدقة ۲۳ ۰ وقد آختلف آصحاب مالك في 
هذا الاصل فى الصبية الصغيرة تموت هل یغسلها الرجل غير ذي 
تشتهی لصغرهاء وهو قول عیسی بن دينار» وقال ابن القاسم : 
لا يغسلها بحال» وقول آشهب وعیسی يشهد له هذا الحدیث"* . 
قولها: (فزبرني أبي) أي : آنتهرني» وقوله : ( ثم آبلي وأخلقي» (. 
قال الداودي: فيه أن ثم تأتي للمقاربة والتراخی» وأباه بعض النحويين 
وقالوا: لا تأتي إلا للتراخي» وليس في الحديث آنها للمقاربة؛ لأنه 
قال: «آبلي» هذا القميص الأصفرء «وأخلقي ثم أبلي». الابلاء بعد 
(۱) في (ص ۲): (فتقدير). 
(۲) مكررة بالأصل. 
)۳( سلف برقم (۱8۹۱) کتاب: الزكاة» باب : ما يذكر في الصدقة للنبي ميا 
)٤(‏ أنظر: «النوادر والزیادات» ۰۵9۶/۱ «شرح ابن بطال» ۹/ .۲٠١‏ 





حب اب دب 
مدة من الخلق. قال ابن التين : وما علمت أن أحدًا من النحویین قال 
(ثم) للمقاربة» نما قالوا: هي للترتیب بالمهلة. 

قال: وأخلقي ثلاثيٌ» تقول: خلق الثوب إذا بلي ورقعته» فمعناه 
يرقع ثلاث مرات هكذا اللغة» وقرئ أخلفي بفتح الهمزة من أخلف 
الله عليك أي : رد مثله إذا بلي» وقد سلف. 

بوب عليه البخاري (القبلة)» وليس فيه ذلك إلا أن يكون أخذه من 
القياس» فإنه لما لم ينهها عن مس جسده صار كالتقبيل. 


59+ >> نل کت تعمل 






3 َال: المُميِ. ا 
هذا الحدیث تقدم الکلام عليه واضکا في با 
الإيمان" فراجعه. وتقدم أن وفادتهم كانت عام الفتح قبل خریج 
البي 96 إلى مكة. 

وأما حديث مالك بن الحويرث فأخرجه البخاري مسندًا في الصلاة» 
والأدب» وخبر الواحد -كما سيأتي إن شاء ال" وأخرجه مسلم 
یت 

ومالك بن الحويرث جده فيه أقوال: أحدها: أنه بالحاء 
المهملة من الحشيش الذي يرعئ. ثانيها: بالمعجمة المضمومة. 
ثالثها: بالجيم. ووالده عوف بن جندع» واختلف في نسبه إلى ليث بن 
بكر بن عبد الله بن كنانة بن خزيمة. قدم مالك في ستة من قومه 
فاسلم؛ وأقام عند رسول الله یه أيامّاء ثم أذن لَهُ في الرجوع إلى 
عَلَنْ حديثين هذا أحدهماء 

















أهله. روي له خمسة عشر حديئًا 


والآخر في الرفع والتكبير» وانفرد البخاري بحدیث. 
نزل البصرة ومات بها سنة أربع وتسعين 9 
وفيه من الفقه : تبليغ العلم وتعليم المؤمن أهله الإيمان والفرائض. 


() سلف برقم (۵۳) كتاب: الإيمان. 

20 سيأتي برقم (11۸) كتاب: الأذانا» باب: من قال: لین في السفر موف واحد. 
(۰۰۸) كتاب: الادب» باب: رحمة التاس والبهائم. (7743) كتاب: أخبار 
الآحادء باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد الصدوق. 

0 رواه مسلم (304) كتاب: المساجد» باب: من أحق بالإمامة. 

(4) «معجم الصحابة» للبغري 704/9. «معجم الصحابقة لابن قانع 4۵/۳ (444), 
«معرفة الصحابة؛ لأبي ندیم ۲0۹۸(۲43۰/۵) «الاستيمابة ۸۰۵/۴ (65144. 
«أسد الغاية» ۲۰/۵ (هة4). «لاصایته ۳ ۳۸۲ 003399 
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۸- باب رَحْمَةَ الولد وتقبیله وشمه وَمُعَانَقَتِهِ 


e‏ هه سا مس 


وَقَالَ اب عَنْ نس E‏ ا عد إِبْرَاهِيمَء فقبله فَقَبَلَه له 
وشمه. 


5- حَدَثََا موسی بن إِسْمَاعِيلَء حَدَّثَنَا مَهْدِيء حَدَّثَنَا ابن أبي يَعْقُوبَ» ڪن 
ابن أَبي غم قال. كنت شَاهِدًا لاڼن غمر وَسََلَهُ وَجُلُ عَنْ دَم الكوضء فَقَالَ: من 
آنت؟ فَقَالَ: + من هل لیا قال آنظنوا إلى هذاء يَسْألْنِي ن دم البغوضء وق 
قَتَلُوا ابن لب اد وب سَمِعْتٌ النَّبِىَ ع ول2 :هما ربحانتاي من الدّنيّا». 
[انظر: ۳۷۵۲- فتح: i:‏ 


0- حَدْتنا بو الیمان. أَخْبَرَنَا سُعَيْبٌء عن الزّهْرِيٌ قال: حَدَّثَنِي عَبْدُ الله بُ 
آي کر أن عزو بْنَ لیر أخبر ا أن اة زع ان - حَدَّنَنهُ قالث: جَاءثني 
رأ مقها ابنئان تسألني, فلم جذ عثيي َر رة وَاجدَةء فَأَعْطَيْيُهَاء فقسمنها بَیْن 


ابنتیهاء د ثم قامث فخرحث. قَدَخَلَ 0 ع فَحَدَتْتُة َمّال: «من و۳9 من هلله 


۳ 
3 


ا EE‏ حْسَنَ لین > کی لَه سِثْرًا من التارٍ». [انظر: 1418- مسلم: 2119- 
فتح: 1۲1/۱۰] 

7- حََدَكنَا ابو الولید» حَدَّثَنَا اللَّيِثُء حَدَّتنَا سعیذٌ الْقْبْرِيُء حَدَّثَنَا عمرو بن 
0 حدْنا و فاه قال۰ حَرَجَ عَلَينَا لب بك وَأَمَامَةُ بت آي العاص عَلَى 

تقه تقه فض فد رکم وضع وَِذَا وفع رَقَعَهَا. [انظر: 017- مسلم: 047- فتح: ۱۰/ 

[4٦ 

۷- حدَتنا بو اليَمَانِء أَخبَرنَا سُعَيْبُء ڪن الرْهُرِيٰء حَدَتَنَا و سَلَمَةَ بُن عَبْدٍ 
لخن أَنَّ أبَا هُرَيرَةَ هه قال: قَبّل 7 ۳ اد اس بر ی علي وَعِنْدَهُ رب بن 
حايس التَّمِِمِيُ جَالِسَاء فَقَالَ الأقرعٌ: إِنَّ لي مره من الولَدِ ما قَبَلْتُ مِنْهُمْ أَحَدًا. 


فنظر یه وشول الله عله م م قال: «مَنْ لا یرَحم 14 يُرَحَم). [مسلم: ۲۳۱۸- فتح: 
41/1[ 


سد کتاب الآدَب 


- حَدَثَنَا مد بْنُ يُوسُفَء حَدَثَنَا شفیان. عَنْ هِشَّامء عَنْ غزوةء عَنْ 
عَائِسَّةَ رضي الله عنها قاّث: جاء أَعرَايٌ ای النَّبِيَ كي فَقَالَ: تبون بیان فَمَا 
نله فقال نب كَلة: دأو نك لَك نع الله من لک الرَحْمَةّ؟ (». 
[مسلم: ۷- فتح: ۲1/۱۰] 

04- حَدَنَنَا ابن آي مَزيمء حَدَثَنَا بُو عَسَانَ قال: حدَتَني رَد بْنُ أَسْلَّمَء عَنْ 
أبيهء عَنْ عُمَرَ نن الطاب 4: قیع على ال يكل سىء فلا نو من الشني قذ 
لب کذیها تنقي, لا وَجَدَتْ صَبِيًا في السبی أَكََنْهُ اه ببطنها وَرضعئة, 
فقال ۹1 لب کی : درون هلذه طَارِحَةٌ وَلدمَا في النَّارِ؟». قُلنَا: له وهي دز 
على أن ل تطرخد. فقال: «للّه أَرْحَمُ بعبادو من هذه بوَلَدِمَاء. [مسلم : 14- فتح: 
41/1۰[ 

وقال ثابت عن أنس: أخذ النبي بي إبراهيم فقبله وشمّهُ. وهذا 
تفت که یل 

ثم ذکر في الباب أحاديث: 

أحدها : 

حدیث مهدي -وهو ابن میمون- ٿا ابن آبي يَعْقُوبَ- وهو محمد بن 
عبد الله بن أبي يعقوب الضبي البصري من أفراد البخاري عن انق أبن 
عم -وهو عبد الرحمن بن أبي نعم البجلي الكوفي أبو الحکم (قال: 
آیو نعیم۳۷) کان ابن الى نعم یمکث خمسة عشر یومّا لا یأکل» روی له 
الجماعة- قَالَ: كُنْتُ شَاهِدًا لابن عُمَرَ وَسَأَلَهُ رَجُلُ عَنْ دم البَعُوض» 
فَقَالَ: من أَنْتَ؟ فقَال : من هل العراق . فال آنظروا ی هذاء 
يناي عَنْ دم البَغوضء وَكَدْ لوا ابن ال ۱2 وَسَمِعْتُ اللي يله 
ول “اهما رَيُحَائنَايَ من الدّنيًا». 


(۱) سلف برقم (۱۳۰۳). 0) من (ص ۲). 
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كذا هو «ريحانتاي» وهو الصواب. وذکره ابن التين بلفظ : ريحاني» 
(قال ابن بطال)۳؟ : ريحانتاي"" . 

والمعنی : أنه من رزق الله تعالی» وفي الحدیث : الولد من ریحان 
الله" ۰ والریحان الرزق معروف. 

الثاني : 

حديث عائشة رضي الله عنها : جَاءتني اما وھا انتان ا 
لتاب شيا فَآَحْسَنَ یهن كن له سرا من النّار. 

يريد أن أجر القیام علیهن أعظم من آجر القيام على البنین» إذ لم 
يذكر مثل ذلك في حقهمء وذلك -والله أعلم- لأجل أن مؤنة البنات 
والاهتمام بأمورهن أعظم من أمور الس لأنهن عورات لا يباشرن 
آمورهن» ولا يتصرفن تصرف البنين. 

وقوله: ( «من بلى» )““ هو بالباء المضمومت کذا نحفظه وذکره 
ابن بطال بالمثناة وکتبه في التخاشته بات ده 


)١(‏ في (ص۲): (وصوابه). 

(۲) «شرح ابن بطال» 4/ ۰۲۱۰ وفیه (ريحانتي). 

(۳) رواه الترمذي (۰)۱۹۱۰ وأحمد 4۰۹/1 من حدیث خولة بنت حكيم أن رسول الله 
وق خرج وهو محتضن أحد ابني ابنته» وهو یقول: «... وانکم لمن ریحان 
الله »...). 

(5) في هامش الأصل: قال ابن قرقول: (من بلي) كذا هوء وذكر البخاري في باب 
رحمة الولد: «من يلي» وصوابه : (بلي) وكذلك وقع في الزكاة «من بلي» ورواه 
مسلم: «من آبتلي» وكذا في الترمذي» وهذا يرفع الاختلاف. 

(5) في «شرح ابن بطال» 9/ ۲۱۳ (بلي) بالموحدة. 


سے كتَابُ الأڌب 
الحديث الثالث : 
حديث أبى قتادة فى قصة أمامة وقد سلفت» وفيه: حملها على 
العاتق حت فى الصلاة» وقد سلف آنها كانت فرضا. 
حديث أبي هريرة : قبل رَسُولٌ اله 3 الحَسَنَ بن عَلِيَ وعنده 
لاقع بن حايس التَمِيمي جالس؛ سم لد لي عكر من 


الرلد ما َل قَبَلْتُ مِنْهُمْ أَحَدًا . قَنَظرَ إِلَيْهِ رَسُو EAD‏ 
اه 

الخامس : 

حديث عائشة رضي الله عنها: جا جَاءَ أَعْرَابِيٌ ی إِلَى ال او فا : 


نون الصَْيَان؟! قما تلهم ان دار 0 أن (كان ۱۵ 
َرَعَ من فليك الرَحْمَةَ مَهِ؟ . 


السادس : 
ا ِم على رسول الله يك سبي رد مره ین السّبِي 
5 تخلب ٿذيها تسقي» د وَجَدَٺ صییا في اسب اه اة لي 


رە 


فرصت فَقَالَ لتا الب كل : «آترون هلله طَارِحَةٌ وَلَدَهَا في الثار ؟». 
قلا : ۲۳۲۷1 وَهْيَ تَقْدِرُ علی آن لا تَظرَحَهُ. فَقَالَ: الله أَرْحَمْ بعاد 
مِنْ هذه بِوَّلَدِهًاا. 

وقوله : رت هو بفتح أولهء واللام مشددة أي تَيسَّرَ للحلاب» 
ولا شك أن رحمة الصغیر ومعانقته وتقبیله والرفق به من الأعمال التي 


)١(‏ في (ص۲): (نزع الله). 
(؟) سقطت من الأصول وأثباتها أولئ فهي الجواب. 
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يرضاها الله ويجازي عليهاء ألا تری قوله للأقرع بن حابس حين ذکر 
ما ذكر: امن لا يرحم لا یرحم؛ فدل على أن تقبيل الولد الصغير 
وحمله والتحفى به مما يستحق به رحمة الله ألا تری حمله اكل 
أمامة على عاتقه في الصلاة» وهي أفضل الأعمال عند الله» وقد أمر 
الك بلزوم الخشوع فيها والإقبال عليهاء ولم يكن حمله لها في 
الصلاة مما يضاد الخشوع المأمور به فيهاء وكره أن يشق عليها لو 
تركها ولم يحملها فی الصلاة» وفى فعله ذلك أعظم الأسوة لناء 
فينبغي الأقتداء به في رحمة صغار الولد وكبارهم» والرفق بهم 
ويجوز تقبيل الولد الصغير في سائر جسده. 
وروی جرير عن قابوس» عن أبيه» عن ابن عباس أن النبي ي أتي 
f (N)Ar |. ê 4‏ الت 
بالحسن بن علي ففرج بين فخذيه وقبل ربيبته ٠‏ . وأما تقبيل كبار الولد 
وسائر الأهل فقد رخص فى ذلك العلماء. 
قال آشهب : سئل مالك عن الذي يقدم من سفره فتلقاه ابنته تقبله 
ولیس عل وجه اللذة وقد كان اتا یقبل ولده وبخاصة فاطمة» وكان 
الصديق يقبل عائشة» وقد فعل ذلك أكثر الصحابة» وذلك على وجه 
الس 
۱۱( رواه ابن عدي في «الکامل» ۷/ ۱۷١‏ من طريق إسحاق بن أبي إسرائيل» عن جرير 
النسائي وابن معین» وقال آبو حاتم: لين یکتب حدیثه» ولا یحتج به. وقال 
ابن حبان: كان رديء الحفظ ینفرد عن أبيه بما لا أصل له. آنظر «الجرح 
والتعدیل» ۷ ۰۸۰۸ «المجروحین» ۰۲۱۵/۲ «الکامل» ۱۷۲/۷ 
(۰)۱۵۸۹ «میزان الأعتدال» ۶/ ۲۸۷ (1۷۸۸). 
(۷) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۲۱۲/۹ 


س تاب الدب 

وفي حديث ابن عمر من الفقه أنه يجب على المرء أن يقدم 
(تعليم)“ ما هو أوكد عليه من أمر دينه» وأن (يبدا)“ بالاستغفار 
والتوبة من أعظم ذنوبه» وان كانت التوبة من جميعها فرضا عليه» 
فهي من الاعظم آوکد. ألا تری ابن عمر آنکر على السائل سواله عن 
حکم دم البعوض وترکه الاستغفار والتوبة من دم الحسین» وقرعه به 
دون سائر ذنوبه لمکانته من رسول الله کل" . 


تو هن تج هدنت SARKI‏ 


(۱) في الأصل: بعد. 
() في الأصل: یبدله والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۱۳-۲۱۲/۹. 
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9- باب حَبِعَلَ الله الرَّحْمَةَ مِانَةَ جُرءِ 

۰- حَدََّنَا الحكمُ بن تافِعء أَخْيرنَا شعیب. عَن الزّهْرِيٌّء أَخْبَرَنَا سَعِيدُ بْنُ 
المیّب. أَنَّ آبا هُرَيْرَةَ قَالَ: سمفث وَسُولَ الله اة يَقُولُ: «جَعَلَ الله الرَّحْمَةَ مه 
ُز امس عِنْدَهُ يِسْعَةَ وَيَسْعِينَ جزءا وَأَنْرَلَ في الأَرْض جُرْءَا وَاحِدَاء 
قَمِنْ لك الجزء یتراحم الخَلَقُ حتی تفع لسن حَافِرَهًا 9 وَلَدِهَا حَشْيَةٌ 
أن تصیبه». [1411- مسلم: ۲۷۵۲- فتح: 4۳۱/۱۰] 

ذکر فيه حدیث (الزهري عن سعید عن)“ آبي هُرَيْرَةَ ه أن النبي 
كه ال : ١جَعَلَ‏ الله الرَحْمَةَ في مائة جزی كامس عِنْدَهُ يِسْعَةَ وَتِسْعِينَ 
جَرْءَاء ونر في الأَرْضٍ جُزءا وَاحِدَاء من دک الجُرْءِ يَتَرَاحَمُ 
لح حتّی تزع ارس حَافِرَهَا عَنْ وَلَدِهَا حَشْيَةَ آن نُصِيبَه. 

هذا الحديث ذكره أيضًا في باب الرجاء والخوف من كتاب الزهد 
بلفظ : إن الله خلق الرحمة يوم خلقها مائة رحمت فأمسك عنده تسعة 
وتسعين رحمة وأرسل في خلقه كلهم رحمة واحدة». 

قال المهلب: وهه الرحمة التي خلقها لعباده وجعلها في نفوسهم› 
والتي أمسك عند نفسه هي ما يتراحمون به يوم القيامة» (ويتغافرون)”) 
من التباعات التي كانت بينهم في الدنياء وقد يجوز أن يستعمل تلك 
الرحمة المخلوقة فيهم فيرحمهم بها سوى رحمته التي وسعت كل 
شيء» التي لا يجوز أن تكون مخلوقة وهي صفة من صفات ذاته لم 
يزل موصوفا بهاء فهي التي يرحمهم بها زائدًا على الرحمة التي 
خلقها لهی وقد يجوز أن تكون الرحمة التي أمسكها عند نفسه هي 


)١(‏ من (ص۲). 
)۲( في الأضل: (يتغافلون). 





کتاب الآدَب 


التي عند ملائکته المستغفرین لمن في الأرض؛ لأن آستغفارهم لهم دلیل 
على أن في نفوس الملائكة رحمة على أهل الأرض ۲" . 

فصل : 

الفرس يذكر ويؤنث» وهي هنا مونثة. 


SEXIER 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۹/ .۲۱٤-۲۱۳‏ 
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- 


عمرو بن سُرَخْبِيل: ل : قُلْتُ: نل لآ قال: 
«أَنْ تَجْعَلَ لله ند َو لق فا ثم نی ال : تنل ولد حَسَيَةَ اَن 
ناکل عك 00 ؟ قال: دأ 
لنب كلا : 3 لین لا پدعورک مع أ آله لها ءَاحَرَ #4 [الفرقان: ۰]7۸ [انظر: -٤٤۷۷‏ 
مسلم: 1- فتح: 4۳۳/۱۰]. 

ذکر فیه حدیث عبد اله: فلت : پا رسول ال 
ال : «أَنْ تَجْعَلَ لله ند وَمُو خَلقّک». قال: ثم أي؟ قَالَ: «أز 
ولد حَسْبَةَ أن یأکل مَعَكَ..». الحديث. 

إنما جعل قتل الولد خشية الأكل معه أعظم الذنوب بعد الشرك؛ لأن 
ذلك يجمع القتل وقطع الرحم ونهاية البخل» وذكره هنا عقب باب رحمة 
الولد وتقبيله؛ ليعلم أن قتله خشية الأكل معه من أعظم الذنوب بعد 
الشرك به. فإذا كان كذلك فرحمته وصلته والاحسان إليه من أعظم 
أعمال البر بعد الإيمان بالله. 

وقوله: ( «أَنْ رای ی حَلِيلَةَ جَارِكَ؛ ) أي : زوجته» سميت حليلة 
والزوج حليلا ؛ لأن ف و یا مار اه ماه وقیل : لأن 
كل واحد يحل (بازاء)" صاحبه. 


7 o 


۳ نرق ول اه تضدیق قول 


۱ i 


)١(‏ في «مجمل اللغة» :5١5/١‏ إزار. 


سح كتَابُ الأڌب ۲۱ 
- باب وضع الصَّبِيٌّ ۱ في الججر 
۲ حدقا خن »له يخيئ بن سجيدء عن شام قال: : أَخْيرَنٍ 
بيء عَنْ عَائِسَة شه أن انب له وضع صَببّا في ججره مجه ٠‏ فبال عَلَيْهِء فَدَعَا بماء 
فَأَنْبَعَه. [انظر: ۲- مسلم: 181- فتح: ۳۳/۱۰:] 


فا 


ذکر فيه حدیث عَائْشَةَ رضي الله عنها أنه و وضع 2 صَیّا في حجره 
حن ۰ بال عليه مَدَعَا بماء فَأَتبعَهُ. 

وقد سلف» والحجر بفتح الحاء وکسرها لغتان. 

وقولها : (یْحَنْکَه) یقال: حَتَكْتُ الصبي وختَکتّه إذا مضخت تمرا 
أو غيره ثم دلکته بحنكه» والصبي مَحنوك ومُحَنّك» وکان المسلمون 
إذا ولد لهم ولد يأتون به رسول الله و فیحنکه""" بريقه ویدعو له 
يتبرك بريقه وبدعائه» وکان يأخذ الصبي ویضعه في حجره ولا يتقزز 
منه خشية ما یکون منه من الحدث ألا تری أنه بال في ثوبه فأتبعه 
بالماء ولم یضجر من ذلك» فينبغي الاقتداء به في ذلك وآن یتوخی 
المؤمنون بأولادهم آهل الفضل والصلاح فیحملوهم إليهم لیدعوا لهم 
تأسيًا بالشارع في ذلك . 

وحکی ابن التين في بول الصغیر ثلاثة آقوال» قال: ومشهور مذهب 
مالك أنه نجس. وقيل: طاهر. وقيل: بول الصبي طاهر وبول الصبية 
نجس» وهذا إذا لم يأكلا الطعام قال: ولم يختلف في أرواثهما 
اا 
)١(‏ بعدها في الاصل : (يقال حنکت) وعليها (لا.. إلى). 


(۲) في الأصل : (فيحكنه) غير منقوطة. 
(۳) آنظر «المدونة» ۰۲۷/۱ «المنتقی» للباجى .١78/١‏ 











هنذا الحدیث من آفراد البخاري عن مسلم؛ وانفرد بعقبة 


الحارث أيضًا. آخرجه هنا كما ترئ عن ابن مقاتل» عن عبد الله -هو 

ابن المبارك. وأخرجه في الشهادات عن حبان» عن ابن المبارك. وعن 
3 

أبي عاصمء كلاهما عن عمر به" وفي البيوع عن محمد بن كثير» 





۱ سباتي برقم )۲۱٤۰(‏ باب: إذا شهد شاهد» و(۲13۰) باب: شهادة المرضعة. 
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۲ باب وضع الصَّبِيٍّ عَلَى المَخِذٍ 


دت عَنْ بيه قال: سَمفث با یمه کت عَنْ أي مان النَهْدِقٌ دنه بو مات 
عَنْ أُسَامَةَ ِن زد رضي الله عنهما: كَانَ وَسُولُ الله يل یدقن عَلَى فجذه. 
یذ الحسن عَلَى فجذه الآخرئء نع يَضْمْهمَا م یثول: للم مها في 


7 
عه مرو هام 


ارحمهما». 
فوقع في قلبي منه شَيْءء قلث. حدّفث به کذا وکذاه فَلمْ آنمغة من أي غشمان. 
فتّظزث فَوَجَدْتَهُ عِنْدِي مَكتُوبًا فیما سَمغث. [انظر: ۳۵- فتح: 1۳4/۱۰] 


روف رل و ورت مس رقم و وم و وو ووو > ور لگ و 
حدثنا عَبد الله بن محمٍ. ثنا عارم ثنا المعتمر بن سلیمان يحدث 


2 
n 3‏ ع عل جع م ور فاع 2 ودس > و9 يو ور لخو 
عَنْ أبيه قال: سَمعت آبا تميمّة یخدث. عَنْ أبى عشمان النهدی» يحدثه 


۶و ول ا کک o ٤‏ ۰ ۲ چ و بك ان ر ود ع 7 
ابو عثمان عَنْ أَسَامَة بن زید: كان رسول الله 4 ياخذني فيفعدني على 
۰ روه و هو وک و ۱ يَ ره وم چم رو 0 وم 
فخذوء ويقعد ان على فده اليبسرى» ثم یضمهما ثم یقول : «اللهم 
7 رو وی 22 وه روور 

ارحمهما فاني ارحمهما) . 


ر ای 1 كه ۳ هوت 7 و وم 2 سه 1( 2 5 
وعن على » كنا يحيى » كنا سليمان» عن ابی عئمان» 


2 و 


طا و 


5 


م18 
3 


قال التيمىٌ : 
م 6 و ا 1 o2‏ 6 

: حدئت به کذا وکذا فلم آسمعه من 
8 رمقو ھت ۳ ماع 

عندي مكتوبًا فیما سَمعت. 


م 
و 


َوَقَعَ في قلبي مِنْهُ شیف 
بي عنمان فنظرّث فوجدته 
الشرح : 
(عارمٌ) هو آبو النعمان محمد بن الفضل السدوسي البصري وعارم 
لقب وکان بعيدًا من العرامة وهي الشدة والشراسة» مات في صفر سنة آربع 
أو ثلاث وعشرین ومائتين» روئ عنه البخاري وروی هو ومسلم وأبو داود 
والترمذي والنسائي وان ماجه عن رجل عنه» قیل : إنه تغير بآخره. 


و(آبو تميمة) من آفراد البخاري واسمه طریف بن مجالد الهجيمي 
هجیم بن عمرو بن تمیم مولاهم؛ وهومن بني سَلَي بن رفاعة بن 
عذرة بن عدي بن بیهس بن طرود بن قدامة بن جرم بن ربان بن 
حلون بن عمران بن الحاف بن قضاعة. 

قال ابن طاهر: باعه عمه لبني''2 الهجيم» فأغلظت له مولاته فقال 
لها : ويحك» إني رجل من العرب. فلما جاء زوجها قالت: ألا ترى 
ما يقول طريف فسأله. فأخبره» فقال له: خذ هذه الناقة فاركبهاء 
وخذ هذه النفقة فالحق بقومك فقال: لا وال لا ألحق بقوم باعوني 
أا فکان ولاژه لبني الهجیم حتئ مات سنة خمس وتسعین قاله 
عمرو بن علي» وقال الواقدي: مات طريف سنة ست وتسعين”" . 

وفي الرواة أبو تميمة آخر واسمه کیسان؛ سمع ابن عمر» وعنه ابنه 
آیوب السختياني» قاله مسلم في «كناه» وأبو قلابة عبد الله بن زید بن 
عمرو بن ناتل بن مالك بن سلي. روی لطريف الجماعة إلا مسلم. 

(الْمَخِذِ) بفتح الفاء وكسر الخاء وسكونها وكسرهما”" . 

وقوله : (وَیمّعد الحَسَنَ بن علي على زو الأخرئ) ظاهره أن ذلك 
في وقتٍ واحدٍ. وقال الداودي: لا أراه في وقتٍ واحدٍ كان آسامة آکبر 
من الحسن بمدة طويلة؛ لانه الا آخرج أسامة إلى الحرقات» وأخرجه 
إلى منول» وأخرجه في الجيش الذي توفي رسول الله كك قبل خروجه 
)١(‏ وقع بعدها في الأصل: يعني. 
(؟) «الجمع بين الصحيحين» لابن طاهر ۰۲۳۹/۱ «طبقات أبن سعد» ۰۱۵۲/۷ 


وفيهما عن الواقدي أنه مات سنة سبع وتسعين. 
(۳) في الاصل: كسرها. وكتب فوقها: كذا. 


«.+ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والحسن كان عند وفاة رسول الله ية ابن ست سنين . وقال غیره: إنه ولد 
سنة ثلاث في رمضان» فیکون عمره عند وفاته ثماني سنين» فان وفاته 
ا سنة احدی عشرة» وفي سنة ثلاث علقت فاطمة بالحسین رضي 
الله عنهما ولم يكن بینهما إلا طهر واحد یقال: خمسین لبلة. 

ووضع الصبي على الفخذ من باب رحمة الولد» وقد سلف أنه الا 
كان يحمل أمامة حفيدته على عاتقه في الصلاة» وهو أكبر من إجلاسه 
للحسن وأسامة على فخذه في غير الصلاة. 

وفيه: مساواة الرجل لابنه ولمن تبناه في الرفق والرحمة والبركة. 


RNS فتن عد قل‎ ISSN 


سس تب اب سس( 
۳ باب خسن العَهَدِ من الایمان 
-٤‏ حَدَّتَنَا عبَید د ِن إسْمَاعِيل» حَدَثَنَا و سامةء عن هِشَّامء عن أبيهء عَنْ 
عَايْشَةَ ئِسَّةَ رضي الله عنها قالث ما غزث عَلّى آفراة ما غزث علی خريجة -وَلَقَدُ هَلَكَتْ 
قبل أنْ يَتَرَوَجَنِي بقلاث سِنِينَ- ا کت أَسْمَعْهُ يَذْكُرْهَاء وَلَقَدْ مره یه أنْ رها 
لشَاةً نم بهي في في خُلَيَهَا مِنْهَا. 1 


0 
لغشا 


بیت یب في الْجنَّةِ من قضب. وان كَانَ لَيَذْبَحْ | 
7 - مسلم: ۶ ۲٤۴۵‏ - فتح: 40/1۰[ . 


ذكر فيه حديث عائشة رضي اله عنها: الت ما غت علی آمراة 
ما غِرْتُ عَلَّئا َدِِجَةَ رضي الله عنها -وَلَقَد لک َيل ان يتَروَجَنِي 
تلا سيین لما كنت امه يدها ولقة آمره رنه أن يتشرها 
َِيْتِ في الِجَنْةٍ ین فصب» ون گان لیخ الئاه نم بهي في حُلَيهَا منها. 
قولها: (ما غرت) إلى آخره. فيه إثبات الغيرة» وهو أمر لا تملكه. 
وقولها : (وَلَمَدْ مَلَكَتْ بل أن يَتَرَوّجَنِي یلاب سِنِينَ) الذي ذكره غيره 
أنها توفيت قبل الهجرة بهذا المقدار ثم تزوج عائشة بمكة بنت ست 


أو سبع وأدخلت عليه بعد مقدمه المدينة بثمانية آشهر بنت ا ۱ 


وقال الداودي: توفيت خديجة على ما في الحديث قبل الهجرة 
بأربع سنين وأشهر؛ لأنه 8# تزوج عائشة وبنی بها في السنة الثانية 
من الهجرة ولا يخالف في ذلك؛ لأن معن قولها: (تزوجني): دخل 
علىئّ» والا فتکون خديجة ماتت قبل الهجرة بخمس سنین "۲" . 


(۷)_کذا نقل عن الداودي وقال الحافظ في «الفتح» ۱۳4/۷: وماتت على الصحیح 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

(حسنْ العَهْدِ) في هذا الحدیث هو هداء النبي 5 اللحم لاخوان 
لته وار ا وی ننه تراسا معا عونا کت فان 
آبو عبید: العهد في الحدیث الحفاظ ورعاية الحرمة و(الحق)۲۲ ۳ 
فجعل ذلك البخاري من الایمان؛ لأنه فعل بر وجمیع آفعال البر من 
الإيمان. 

(القَصَب): قصب اللؤلؤ»ء وهو ما أستطال منه في تجويف وكل 
مجوف قصب. قاله ابن طا 

وقال الهروي: قال أهل العلم واللغة القصب هنا: لول مجوف 
واسع کالقصر المنیف"* . 

وعبارة الجوهري: القصب: بيت من جوهرء وذکر الحدیث"* . 
وقیل: من لؤلؤة مجوفة» وبیت الرجل قصره وداره. وقیل: هو قصب 
اللولو. وقیل : ما استطال منه فى تجویف. وقیل : إن خديجة لما 
شيعا دنله فالت: .ها بیش هن تصب؟ قال : «بیت من لولوة محباة» 
وفسره ابن وهب قال: يريد مجوفة. 

وقال الخطابي : ولا يستقيم إلا أن يكون من المقلوب فتكون مجوبة 
من الجوب وهو القطع قدم الباء علي الواو كقوله: جر هار 
)١(‏ من (ص۲). 
(۲) «غريب الحدیث» 1۳۹/۱. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۰۲۱۹/۹ 


(4) آنظر: «النهاية فى غريب الحدیث» ۰1۷/۶ 
(0) «الصحاح» ۰۲۰۲/۱ مادة (قصب). 


س حتَابٌ لدب بببسبب ب ل 0 


[التوبة: ۱۰4] والأصل هائر» (وکقول الشاعر: 
لا به الأشاء والعبری) . 

: ۰ لافت‎ a 

وجاء في رواية: «لا نصب فيه ولا وصب»۳ أي: لا أذئ فيه 
ولا تاه 

فصل : 

وقولها: (نُمَّ يُهْدِي في خُلَیهّا منیا قال الجوهري: الحُلَة 
(والخولة)** : الخليل» يستوي فيه المذكر والمؤنث؛ لأنه في الأصل 
مصدر وقولك: خليل بين الخلة والخلولة ۰ وذكر الخطابي نحوه 
وزاد: ما كان من المصادر أسمًا يستوي فيه الرجال والنساء والآحاد 
والجماعة يقال: رجل خلة وامرأة خلة وقوم خلة» كقولهم: ماء 
(غور)» ومياه (غور)۳؟ . فأراد بخلتها آخلالها . 


2 4 3 ا > جه 40 39 ہر € 
22 لجسلل كن جد ل جح 


() في الأصل: وكقول الشارع: لاث به الأنبياء والعبری. (غير منقوطة). 
(؟) «غريب الحديث» للخطابي .495/١‏ 

(۳) وقع في الأصل : (لا وصبة ولا نصب). 

(8) زيادة من (ص۲). ولیست في الأصل» ولا هي في «الصحاح». 

42 (الصحاح» ۶ مادة (خلل). 

(0) «آعلام الحدیث» ۳/ ۰۲۱۷۰-۲۱۹ وفي الأصل : (عون) في الموضعین. 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶- باب فضل مَنْ ر تفول ا 


10 - حَدَثَنَا عبذ الله بْنُ عَبْدٍ الوَهّاب قال: :ذقني بذ لحارم 


قال : حَدَفني أبي قال : سمفث سَهْل بْنَ سَعْدِء عن ن الم ية قال: : آنا وکافل تیم 
فی الجن مَكَذًا0». وَقَالَ باضیعیّه السَبَابَةِ وَالْوْسْطَئى. [انظر: - فتح : : 1/1[ 


ذکر فيه حدیث سهل ذف : قال النبي كَل : «آنا وکافل اليم في الجَنّةٍ 
مَكَذَا)» وال باصبعیه السَیَاحَة وال 

الشرح : 

(السباحة) هي الاصبع التي تلي الابهام؛ وسمیت بذلك لانها يسبح 
بها في الصلاة» وتسمی آیضا السبابة لأنها یسب بها الشیطان في 
التشهد . 

قال ابن بطال: حق على کل مومن یسمع هذا الحدیث أن یرغب في 
العمل به؛ لیکون في الجنة رفیقّا لرسول الله و ولجماعة النبیین 
والمرسلین ولا منزلة عند الله في الاخرة آفضل من مرافقة الأنبياءء 
وقد روئ آبان القطان وحماد بن سلمة عن آبي عمران الجوني أن 
رجلا شکی إلى رسول الله و قسوة قلبه» فقال: «امسح يدك على 
رأس اليتيم وأطعمه من طعامك يلين قلبك وتقدر على حاجتك»"" . 

(وأما أبو حاتم ابن حبان فقال في «صحیحه» عقب حديث سهل 
المذكور: قوله: ( «هَكذ ) آراد به: في دخول الجنة لا أن كافل 
اليتيم تكون مرتبته مع مرتبة رسول الله ييو في الجنة ES‏ 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۰۲۱۷/۹ والحدیث رواه آحمد ۲۲۳/۲ والبيهقي في «الشعب» 


۷ (۱۱۰۳۶) کلاهما من طریق حماد بن سلمة به. 
)۲( من (ص ۰)۲ وانظر (صحیح ابن حبان» ۳۸/۲ 


0- باب الشّاعي عَلَى الْأَرْمَلَةَ والمسکین 

7- حََدَّثَنَا ِسْمَاعِيلٌ ین عَبْدِ الله قَالَ: : تبي مايك. عَنْ صَفْوَانَ ْنِ لیم 

عه إلى لني 2 قال: «السَاعي عَلَى لاله والیسکین کالمحاهد في 
۳ ائ أو كَالَّذِي يَصُومٌُ الَهَارَ وَيَقُومُ الیل 

حَدَثَنَا نماعیل قال: حَدَّثَنِي مالك. عن تور بن زد الديليء عن اَي العیث 
-مَوْلَى ابن مُطِيع- عَنْ بي هُرَيْرَة عن التب يد منْله. [انظر: 0۳۵۲- دل ۲ - 
فتح: 4۳۷/۱۰] 
ذكر فيه حديث مالك عَنْ صَفْوَانَ بْنِ سیم یرف إلى ال كله 
«السَاعي علی لارملة والمسکین کالم اه في سبیل الله أو 
ي يَصُومْ النهار وم اليل . 
وعن مَالِكِء عَنْ تور بُن رَيْدِ الیل عَنْ آبي الب -واسمه سالم 
مَوْلَى ابن مطیع- عن آبي هُرَيْرَةَ مه عن ال كل مه 


سا 8 ق تاجهل 


02 
قا 


كالز 


2 سا 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


7- باب الشَاعِي عَلی المشکین 

۷-- حََدَنَنَا عَبْدُ الله ِن مَسْلَّمَةَء حَدَّثَنَا مالك. عَنْ تور بن زند» عَنْ أي 
الغَيْثِْء عَنْ أي هُرَيْرَةَ 4 قال: قال سول الله لة: «السَاعى عَلی الْأَرَمَلَةٍ 
وَالمِسْكِينٍ كالمُجَاهِد في سَبیا الله -وَأخسِبة قال. يسك المَعْتَبِْ:- كالقائم 
لا يفتدء وَكَالضَائِم یفطر». [انظر: ۵۲۵۳- مسلم: ۲۹۸۲- فتح: 4۳۷/۱۰] 

ذكر فيه حديث أبى هريرة 4 الثانى بلفظ : «السَاعی عَلَى الأَرْمَلَةٍ 
وَالْمِسْكينٍ كَالْمُجَامِدٍ في سَبِيلٍ الله ریب ال يَشْكْ الفَعْتِيُ: - 
كَالْقَائِم لا يفت وَكَالضَائِم لا يُفْطِر). 

«الأرمَلَةٍ» بفتح المیم قال ابن التين: وقرأناه بضمهاء وهي المرأة 
لا زوج لهاء وقال ابن السكيت: الأرامل: المساكين من الرجال 
والنساء. 

قال: ویقال لهم آرامل إن لم يكن فیهم نساء”" > والأرمل: الرجل 
الذي لا أمرأة له . 

وقوله : ( ١كَالقَائِم‏ لا َر ) يريد : المصلي» يقال: فلان يقوم الليل 
كله ذا كان يصلي فيه . 

قال ابن بطال: من عجز عن الجهاد في سبيل الله وعن قيام الليل 
وصيام النهار» فليعمل بهذا الحديث» وليسع على الأرامل والمساکین» 
وح يوم القيامة فى زمرة المجاهدين فى سبيل الله دون أن 
)١(‏ «إصلاح المنطق» ص (۳۲۷). (۲) «الصحاح» ۱۷۱۳/6. 
)۳( وقع في الأصل : (فيحسن) وكتب فوقها : (كذا). ووقع بهامشها : (لعله : فيحسب» 

أو ليحشر) وكتب فوق (ليحشر): وهو أظهر. 


۳ 


سے اب اب اا 

يخطو في ذلك خطوة أو ينفق درهمًا أو يلقئ عدوا يرتاع بلقائه» وليحشر 

في زمرة الصائمين القائمين وينال درجتهم وهو طاعم نهاره نائم ليله أيام 

حياته» فينبغي لكل مؤمن أن يحرص علی هذه التجارة التي لا تبور 

ويسعيل على آرملة أو مسکین لوجه الله؛ لیربح في تجارته درجات 

المجاهدین والصائمین والقائمین من غير تعب ولا نصب. ذلك فضل 
E‏ 


الله يؤتيه من یشاء 


5ه ن 5 همل 35 عمل 


.۲۱۸/۹ «شرح ابن بطال»‎ )١( 





وه © 


عن الوري؛ عن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي حسین ۷ وفي 
الشهادات أيضًا عن علي (عن)() يحيئ بن سعيدء عن ابن جرب 
ثلائتهم عن ابن أبي مليكة به . 

وفي النكاح عن علي؛ عن ابن علية» عن آيوب» عن ابن آبي 
مليكة» عن عبيد الله بن آبي مریم ثم ئ 1 
من عقبة ولكني لحديث عبيد أحفظ ° 

ثانيها: في التعريف برجاله: 

وقد سلف التعريف بهم غير عمر بن سعیده وه 

فأما عقبة فهو : ابن الحارث بن عامر بن عدي بن نوفل بن عبد مثاف 
القرشي المكي أبي سروعة بكسر السين المهملت؛ وحكي فتحها. 

أسلم يوم الفتح وسكن مكة» هلذا قول أهل الحديث» وأما جمهور 
أهل النسب فیقولون: عقبة هذا هو آخو أبي سروعة؛ وأنهما أسلما 
جميمًا يوم الفتح. ال الزبير بن بكار: وأبو سروعة هو قاتل خبيب بن 














بن الحارث. 





ج لعقبة مع البخاري أبو داود والترمذي والنسائي» أخرج له 
البخاري ثلاثةً أحاديث في العلم» والحدود؛ والزكاة عن ابن أبي 
ملكية عنه أحدها هلذاء ووافقه أبو داود والترمذي والنساني. 

فمن وی سبعة أحاديث» وقال آبو عمر: له 
في شهادة المرأة عَلَى الرضاع. رو عنه 
) سباتي برقم (۲۰۵۲) باب: تفسير لمشبهات. 
0 في (ج): بن وهو خطا. 
0 سيأتي برقم (116۰) كتاب: الشهادات» باب: إذا شهد شاهد. 
9) سيأتي برقم (4۱۰8) كتاب: النكاح» باب: شهادة المرضعة. 








س التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۷- باب رَحْمَة الاس والبَهائِم 
4 دنا مُسَدَّدُه حَدَّثَنًا |شماعیل, حَدَثَنَا أيُوبُء عَنْ أبي قلابة, > عن آي 
لان مالك فو الود رثِ قال: : ينا الى عل بت اس ی 
عشرین لَيلَهء فَظَنَّ آنا آَشْتَقْنَا اء وَسَأَلَنَا عَمَّنْ ترکنا في هیناه فاخزتاه- وَكَانَ 


و 


رَفِيقًا رَحِيمًا- فقال: «ارْجِعُوا إلى یک تعلموخم مرو وَصَلُوا كما 
راشونق أَصَلَّي ‏ وَإِذَا حضَرّتِ الصَّلاة فیْوَذن کم حَد کم 4 م ليَوْمَكُمْ 
آغبزگم.. [انظر: 1۲۸- مسلم: 1۷4- فتح: 2۳۷/۱۰] 

9- ا |شماعیل. حَدَبي مايك. عَنْ شمی- ول آي بكر عن أب 


e 


0 السَّمَّانِء عَنْ بي هُرَيْرَةَ أن رَسُولَ الله ية قال: «بِيْنَمَا 0 مشي بطریق 


2 
۱۳۹ 


شد عَلیّه العطثن قوجد باتک فیها فرب كُمّ خرخ. إا کلب یهت 
mT‏ »قال الكل : لد بل هذا الكَلْبَ من العطش مكل 
الذِي كَانَ بل بي . رل ابر ملا هه ثم آنسکه بفيهء فسقی الكَلْبَء 
قشکر الله له فَمَمَرَ له». قَالُوا: یا وَسُولَ لله ون لَنَا في البهائم أَخرًا؟ فتال: «في كل 
ذاتِ کبد رَطبة أَجْرٌّ». [انظر: ۱۷۳- مسلم: 1144- فتح: 4۳۷/۱۰] 

- حََدَّثََا آبُوالْيَمَانِء أَخْبَرنَا سعَيْبٌء عن اهر قَالَ: + خب أو یو سَلمة بخ 


3 


عبد الرّْمَنِء أن آبا هُرَيْرَةَ قال: : قام سول الله کا ف صلاة وَقَمْنَا مَعَهُ فقال أغرَايٌ 
و في الاح الله ازتميي وَححَمَدَاء ولا ترعم معتا أَحَدًا. فَلَمَا سم لب يله َال 
للاغراي: : «لقَد ححرّت واسفا». يُرِيدُ رَحْمَةَ الله. [فتح: ۳۸/۱۰:] 

۱- حدْتنا آبو نعيمء دنا رَكريّاءُء عن غامر قال: سَمغئه یقول: سمفث 
الما بْنَ بشیر یقول: قال سول الله يله «تری المُؤْمِنِينَ في تَرَاحُمِهِمْ 
وَتَوَادهِمْ وَتَعَاطْفِهِمُ کمئل الجَسَّدِء إِذا آشتکی عْضوّا تداعی له سَايْرُ جَسَده 
ِالسَّهَرِ وَالْحُمَّن). [مسلم: ۲۵۸1- فتح: 1۳۸/۱۰] 


۷- حََدَّثَنَا آَبُو الولید. حَدَتَنَا بو عوَانَةَه عَنْ قَتَادَهَ عن نس بن مَالِكِء عن 


لا کتاب لدب ي 
لب اة قال: بر وا مله اسان أو دَابَةَ الا كَانَ له 
صَدَقَة». [انظر: ۲۲۲۰- مسلم: : ۵۳- فتح: 4۳۸/۱۰] 


۳- حًا عم بن خفص. ايء دا الأغهش قال: حَدَني رَد 


2 


ابن وهب قال: سمغث جریر بْنَ عَبْدٍ اله عن الب ب4 قال: «من لا يَرْحَمْ 
لا یرحم». [۷۳۷۱- مسلم: ۲۳۱۹- فتح: 0 
ذکر فيه أحاديث : 
أحدها : 


ای یمان مالك : E‏ كينا الب 4 رن ع 


الحدیث سلف» وموضع التحائعة فيه رو کان رما وقتا) 

وقوله: (ونحن شببة) آي: (آخیار)۲۳ ۰ شببة وشبان وشباب کل 
ذلك جمع شاب . 

وقوله: (وَسَأَلَنَا عَنْ من تَرَكْنَا في آهلنا) فيه هجرة بعض الحي لقوله 
تعالی : فلا تفر من کل فرقَة مَنَهُم هالاية [التوبة: ۱۲۲]. 

وقوله : ( «ارجعوا إلئ آهلیکم» ) فيه أن من هاجر قبل الفتح من غير 
أهل مكة يرجع إلى آهله . 

وقوله : ( «صَلوا كما اوی أصَلّي) ) أمر حتم . 

وقال الداودي: يحتمل أن يكون (جاءوا)“ لصغرهم أو تكون 
الصلاة في القول على من يعقل. قال: وفيه إمامة الصبيان. 
(0۱[ كذا رسمت غير منقوطة» وفوقها: كذا. 
(۲)[ في (ص۲): جاء بها. 


ع۱9 مام التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

قال ابن التين: وهذا كله غير بین» بل هم رجال شباب كما ذكرء 
وليس قوله: شببة دلیلا آنهم لم يبلغوا الحلم. 

وقوله: ( «ليؤمكم أكبركم» ) يريد لاستوائهم في الفقه والقراءة» 
وفیه : الأذان في السفر. 

الحديث الثاني : 

حدیث آبي هريرة في قصة شرب الکلب وفي آخره: «في کل دا 
کید رطب آجر) . 

قوله: ( «بكلب بلهث» )۰ یقال: لهث الکلب یلهث لها ولهثانًا 
بالضم إذا آخرج لسانه من التعب والعطش . وكذلك الرجل إذا أعيا 
أو عطش . 

و( «الثری» ): التراب الندي» وقوله: «في كل ذات. 2١‏ ) إلى 
آخره» أي: روح. 

و(الكبد): بفتح أوله وكسر ثانيه وسكونه. 

الحديث الثالث : 

حديثه أيضًا في قصة الأعرابي: اللّهُمَ أَرْحَمْنِي وَمُحَمَّدَاء الحدیث. 

ومعنیل «تحجحرت». وفي نسخة «حجرت»: ضيقت» وقال ابن التين : 
والذي قرأناه بالراء. . 

الحدیث الرابع : 

حدیث التعمان بن بير يَقُولُ: قال سول الله يكي: «تری المُؤْمِنِينَ 
في تراحمهم وتوادمم مهم کمعّل الجَسَّدِء إِذَا آشتکی عُضُوًا تداعی 
ل ار اه بای والسَّهَر). 


س كتَابُ الأڌب 

الحدیث الخامس : 

حدیث آنس نب عن رسول الله 5لا قال : ما ین مُسْلِمِ رس رس 
كل مه نان و دا اب لا كانَ لَهُ به صَدَقَة . 

السادس : 

حديث جریر بن عَبّد ای عَن النّبِيَ ل قال: هن لا يَرْحَمْ 
لا يُرْحَم). 

وفی هذه الأحاديث: الحض على آستعمال الرحمة للخلق کلهم؛ 
به الذنوب» ویکفر به الخطاياء فينبغي لكل مؤمن عاقل أن یرغب في 
الأخذ بحظه من الرحمة ويستعملها في أبناء جنسه» وفي كل حيوان» 
فلم يخلقه الله عبئّاء وكل أحدٍ مسئول عما أسترعاه وملكه من إنسان 
أو بهيمة لا يقدر على النطق وتبيين ما بها من الضرء وكذلك ينبغي 
أن يرحم كل بهیمة وان كانت فى غير ملکه» آلا تری أن الذي سقی 
الکلب الذي وجده بالفلاة لم يكن له ملکا فغفر الله له بتكلفه النزول 
في البثر وإخراجه الماء وسقيه» ومثله الاطعام ألا ترى قوله: ( «ما 
من مسلم غرس . .2 ) إلى آخره» وفي معنی ذلك : التخفيف عنها في 
آحمالها وتکلیفها ما تطیق حمله فذلك من رحمتها» والاحسان إليهاء 
ومن ذلك ترك التعدي في ضربها وآذاها وتسخیرها في اللیل وفي غير 
أوقات السخرة» فقد نهينا في العبيد أن نكلفهم الخدمة ليلاء فان لهم 
الليل ولمواليهم النهار» وجميع البهائم داخلون في هذا المعنوا . 

وفي قوله : ( «مَا مِنْ مُسْلِم غَرَسَ» ) إلى آخره» دليل على أن ما ذهب 
من مال المسلم بغير علمه أنه يؤجر عليه. 


س۱7 ميم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأما إنكاره عليه الصلاة والسلام على الأعرابي ما قاله بقوله : («لقد 
حجرت واسعًا)) ولم يعجبه دعاؤه لنفسه وحده فلأنه بخل برحمة الله على 
خلقهء وقد آثنی الله على من فعل خلاف ذلك بقوله : لیے جاو من 
بعدهم 46 [الحشر: ۱۰] الآيةع وأخبر تعالی أن الملائكة يستغفرون لمن في 
الأرض. 

فينبغي للمؤمن الاقتداء بالملائكة والصالحين من المؤمنين ليكون من 
جملة من أثنئ الله عليه ورضي بفعله» فلم يخص نفسه بالدعاء دون 
إخوانه المؤمنين حرصًا على شمول الخير لجميعهم. 


(آخر كتاب الأدب» والحمد لته وحده)( . 


2ك سل > همقل 


)١(‏ من (ص۲). 
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۱72 2و ۱ 
کار U‏ 
س ما۸ رکا ہک دص سے مس 


۵ ۵ 0 ۲( 
۸- باب: (الوَصاة بالار) 


وقوله وك : «راعبذوا آل وکا نشکا پو سيا ولوان إحسدا» 
إلى آخر الآية: [الساء: .]۳٩‏ 
5- دنا بسماعیل بن اَي اويس قال: ددني مَالِكُء عن تخیی بن سعیدٍ قال: 


سه و لور 


000 ۵ و ا رت ر ور س 
ال يُوصِينى جبریل بالجار حتی ظتنت أنه سیوَرْه». [مسلم: 1114- فتح: 44۱/۱۰] 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: قوله كتاب البر والصلةء هذا الكتاب ليس في أصلنا 
الدمشقي. ولم أراجع أصلنا المصري من رواية أبي ذر» والدمشقي من رواية 
الحموي» وإنما هو داخل في كتاب الأدب. وإنما ذكرت هذا؛ لانه أعترض 
المزي في عزوه حديث أبي بن كعب مرفوعًا : «إن من الشعر حكمة» في عزوه إلى 
الأدب فقال: إنه في البر والصلة» وقد علمت أن الكل داخل في الأدب في أصلنا 
الدمشقي. والله أعلم. 

(۲) وقع في الأصل : الوصية بالجار. 


2« ب ل مس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - حَدَّثَنَا مد بْنُ منهال حَدَثَنَا يزيد بْنُ زُرَيِع» دنا غمر بن نحَمَّدِء عَنْ 
یه عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قَالَ: قال سول الل :ما رال جیریل 
يوصيني بالخار حر شك ايو [مسلم: 1110- فتح: ا 

ذکر فيه حديث عَايْسَةَ رضي الله عنها» عن ال كل قال : (ما رال 
جبريل يُوصيني بِالْجَارٍ تن ظَددْتُ أنه سيور . 

وحديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما عن النبي یل مثله سواء. 

(هذان الحدیثان أخرجهما مسلم أيضًا)'» والوّصاة -بفتح الواو- 
وقال الجوهري: أوصيته ووصيته بمعنی» والاسم ا 

والاية والحديث دالان على حفظ الجار والاحسان إليه برعي ذمته 
والقيام بحقوقه ألا تری تأكيد الله لذکره بعد الوالدین والأقربین فقال : 
وجار ذى المرق والمار اجب [الساء: ۳]. 

قال آهل التفسیر: ولا زی مره الذي بينك وبینه قرابة فله 
حق القرابة وحق الجوار. وعن ابن عباس وغیره : اوا جار ذى رکه : 
الجار المجاور ۳ وقيل: هو الجار المسلم لجار اجه : 
القریب"*" عن ابن عباس. وقیل: هو الذي لا قرابة بينك وبينه. 
الجنابة : البعد ‏ والصَاج یالب : الرفیق في السفر عن ابن عباس؛ 
وعن علي وابن مسعود: الزوجة. وي آسَبیل6»: المسافر الذي 
یجتاز بك مارّاء عن مجاهد وغیره. 


5 م © حت ی وی‎ XW 3Y 
تحت‎ DIRK هق‎ 


)١(‏ من (ص۲). 

(؟) «الصحاح» ۲۵۲۵/1 مادة (وصی). 
(۲) في الأصل: المجرور. 

(6) وقعت في «شرح ابن بطال»: الغریب. 





سس کتاب الب وَالصّلَة ي 


۳۹ باب نم مَنْ لا يَأمَنُ اه بَوائمَه 
هن که [الشورئ: ۳۶]: يُهُلِكهُنّ. مويق [الکهف : 
[oY‏ : ا 
7- حََدَّثَنا عاصم بن علي حدتنا ابن اي ذِنْبِء عَنْ سَعِيدِء عن اي شرح 
الي ار قال: بو اب لا ون والله ا من والله ا وین ۰ قیل: وَمَنْ 


رم و 


سول الله؟ قال: اي لا یامن جاره َو ايف . تَابَعَةُ شَبَابَةٌ وَاسَدٌ بْنّ مُوسّی. 


۰ 


اس 


۲ 
۱ 


و 0 ميد بْنُ لأشود مان ِن غمر وَأَبُو بکر بْنُ غیّاش وشْعیبٍ بن اسخاق» 
ابن أبي ذِنْبِء ڪن الْقْيْرِيٌ عَنْ بي هرَیرَة. [فتح: ]448/٠١‏ 


و۶ و و 


حدثنا عاصم بن عَلِيٌ . نا ابن ابي دلي عَنْ سعید» عَنْ أبي شریح 
- خویلد بن عمرو في بعض الا قال الخزاعي العدوي عدي بن عمرو بن 


(لحي) آخو کعب بن عمرو مات سنة: ثمان وستین. أن الى كله 
قَالَ: «والله لبون والله لبون والله لبون ی من یا رسو 1 


هه هه راع مود و م وق 


اللّه؟ قال لعن لا یامن ار يو هه انه كانه واسل رن موس 


8 


یبن الأشود فان مر ویر كر بن عياش وَْعَيْبُ نن 
إِسْحَاقَء عن ابن ابي ذلب» عن المَمْبرِيَ» عَنْ أبي یرد 

(حديث أبي شريح من آفراده» وحديث أبي هريرة أخرجه مسلم 
بلفظ : «لا يدخل الجنة من لا يمن جاره بوائقه»۲۳ "۳ قال قتادة: 
بوائقه: ظلمه وغشمه. قال الکسائی : غوائله وشره. قال: ١‏ 


(۱) كذا بالأصل. 
)۳( مسلم (81) کتاب : الایمان» باب : بیان تحريم إيذاء الجار. 
(۳) من (ص۲). 


و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الداهية» وانباقت عليه بائقة شر مثل آنباجت و(انفتقت)""*۰ وانباق علیهم 
الدهر : هجم علیهم بالداهية كما يحب الصوت من البوق. 

وهذا الحدیث شدید الحض على ترك أذى الجار ألا تری أنه اكلا 
آکد ذلك بقسمه ثلاث مرات أنه لا یمن من لا يأمن جاره بوائقه 
ومعناه: أنه لا یمن الایمان الکامل» ولا يبلغ آعلی درجاته من كان 
بهذه الصفة. فينبغي لكل مومن أن يحذر أذئ جاره ویرغب أن یکون 
في أعلى درجات الایمان وينتهي عما نهاه الله ورسوله عنه» ویرغب 
فيما رضياه وحضًا العباد عليه. 

وقال أبو حازم المزني: كان أهل الجاهلية أبر بالجار منکی هذا 
قائلهم يقول : 
ناري ونار الجار واحدة وإليه قبلي تل الور 
با ا اون او لا تكبو لاهم 
آعمی إذا ما جارتي برزت حتى يواري جارتي الخد . 


> 27× چ اجه 


)۱( في (ص۲): آنثقت 

(۲) «أدب الصحبة» ص ۰۸۸ ونسبت هله الابیات لربيعة بن عامر بن آنیف» الملقب 
بمسکین الدارمي » من شعراء العصر الامو مات سئة وثمانین. 
انظر : : المعجم الأدباء» ۳/ ۳۳۲-۳۲۸ (۶۱). 





7 س اس س س سم الس 


: إن ابن أبي ملكية لم يسمع منه» 





أبي مریم وابن آبي 
وآن بينهما عبيد بن آبي مریم 








إيراد صاحب العمدة*۳؟ هذا الحديث في كتابه يوهم أنه من المتفق 
عليه» وقد نبهناك عَلَئْ أنه من أفراد البخاري فاستفد. 
تیه آخر: 
ابنة آبي إهاب هي: آم يحيئ پنت أبي هاب -بکسر الهمزة 
واسمها نون ثم مثناة تحت ثم ها 
بنت آبي ماب -رلا یعرف أسمه- ابن عزير -بفتح 0 5 
وکسر الزاي» ولیس في البخاري زیر بضم العین ثم زاي- بن 

















( امعجم الصحابة» لابن قانع ۱۷۳/۲ (1۹۸). معرقة الصحابته ۲۱۵۹/۷ 
0 «لاسیماب» ۱۸۲/۳ (6۱۸۸۱. «أسد لفات ۵۰/۸ (۳۹۹۸). 
«لاصابته 1۸۸۲ 00۹10( 

به: الإمام الحافظ الكبير الصادق القدوة العابد الأثري المتبع عالم الحفاظ 

تقي الدين بر محمد عبد الغني بن عبد الواحد بن علي بن سرور بن راقع بن 

حسن بن راقع بن حسن بن جعفر المقدسي الاي ثم الدمشقي الما 
الصالحي الحنبلي» صاحب «الأحكام الکبری» و«الصغرئ» ولد سنة إحدئ 
وأربعين وخمسماثة بجماعيل. سمع أبا الفتح ابن البطي » وبا الحسن علي بن رياح 
الفراء» والشيخ عبد القادر الجيلي وهبة الله بن هلال الدقاق» وأبا زرعة المقدسي 
وغيرهم كثير. وحدّث عنه الشيخ موفق الدين» والحافظ عز الدين محمد» والحافظ 
ابر موسئ عبد الله الفقيه. والفقيه أبو سليمان وأولاده» والشيخ الفقيه محمد 
اليونني» والزين بن عبد الدائم. وغيرهم كثير. توفي سنة ستمالة أنظر ترجمته في 
«التقيد لمعرفة رواة السنن والمسانيد؛ ص۳۷۰ (۰)0۷۳ «التكملة لوفيات ال 
۱۹-۷۲ (۰0۷۸ دسي أعلام للم «تذكرة الحفاظ» 6/ ۱۳۷-۱۳۷۲ 
۱( «البداية والتهاية» 43/15- ۷ «شذرات اللعب» 2۳۸۵/۲ ۳۸۲ 


9 




















سس کتاب البرّ والصلة ۲ب 
۰ باب لا تَحْقِرَنَ حَارَة لِجَارَتِهَا 
۷- حدْفنا عَبْدُ الله بْنُ ُوشت. حَدَّثَنَا للیث. حَدَّتَنَا سَعِيدٌ -هُو الفبریٌ- 
عَنْ آبیه» عن أبي هُرَيْرَةَ قال : کان التب و5 ا يلد يفول : : «يا نساء المَسْلمات لا تفر خرن 
کار لحارتها ول فرسن شاة». [انظر: ۲۵17- مسلم: 2۱۰۳۰ فتح: ۱۰/ 440]. 
ذكر فيه حديث أبي هريرة هه قال : کان ال كله یِقول : «یا نساء 


۶ هس 


المُسْلِمَاتِ لا نَحْقِرَنَ جارة لِجَارَتِهَا وَلَوْ فِرْسِنَ شاةا. 

هذا الحديث سلف فى الهبة» والفرسن: خف البعير بمنزلة الحافر 
للدابة» وقد پستعار للشای والأصل فى الشاة الظلف. وقال الداودي: 
هو الظفر وما يليه. ۱ 

قال ابن بطال : وانما آشار اك بفرسن الشاة إلى القلیل للهدية لا إلى 
الفرسن ؛ لأنه لا فائدة فيه» وقد قال الط لأبي تميمة الهجيمي : «لا تحقرن 
من المعروف شین ولو أن تضع من دلوك في إناء المستقي»". 

وقوله: ( «لا تَحْقِرَنَ ۳7" هو براء مفتوحةء ثم نون مشددة» 
والحدیث دال على مهاداة الجار وصلته. و«يا نساء المسلمات» على 
الاضافة من إضافة الشيء إلى نفسه کمسجد الجامع» أو إضافة الأعم 


(۱) «شرح ابن بطال» ۰۲۲۲/۹٩‏ والحدیث رواه آبو داود (8۰0۸6)) وأحمد 14/۵ من 
طریق آبي تميمة الهجيمي عن جابر بن سلیم. وقوله (عن جابر بن سلیم) سقط من 
بعض نسخ «المسند» وانظر «الإطراف» لابن حجر ۰1۷/۱ 
وأبو تميمة ترجم له ابن عبد البر في «الاستیعاب» (۲۹۱۰) وقال: ولا یعرف في 
الصحابة آبو تميمة» وقد ذکر بعض من آلف في الصحابة آبا تميمة الهجيمي, 
فغلط. اه. 

)۲( في هامش الاصل : يقال : حقّره وحقره واحتقره واستحقره : استصغره فالحدیث 
إذن يقرأ بالتشدید والتخفیف. 


لاس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
المسلمات. كقولك: هولاء رجال القوم. آي: ساداتهم وقیل: 
تاه :ينا اء الخمافات"العسليات» ایوس ناء الرس 
المسلمات» وكله متقارب المعنی . 

قال عياض : ورویناه برفعهما على معنى النداء» والنعت أي: يا أيها 
النساء المسلمات ويجوز رفع النساء وكسر المسلمات فى معنى 
المنصوبات على النعت على الموضع؛ کما تقول: یا زید الغا . 


که ره 2 سل 


«۱/۳ «کمال المعلم»‎ )١( 


سد كاب البو والصّلَة 


-١‏ باب مَنْ کان يُوْمِنٌ باه وَالْيَوْم الاخر 
قلا يُؤذِ حَارَهُ 


۸- حَدََّنَا قتَيْبَة بْنُ سَعِيدِء حَدَثَنَا و الأخوصء » عَنْ أبي حَصِين» عَنْ 


7 
١ 
2 


م وه 


صالح. عَنْ أي هْرَيْرَةَ قال: قال زشول الله عل + من گان يُؤْمنّ بالل وال الاخر 
لا بوذ جاره ومن کان من بالّه ء اليم الاخر لکرم ضیف ومن کان 


يُؤْمِنَ بالله ل الوم الاخر مليفل حيرا أو لِيَصْمْتُ». [انظر: ۵۱۸۵- مسلم: 4۷- فت 
440/1۰[ 

101 دتا عند الله بن پوشت. حَدَكَنَا ال قالء حَدڌني سَڃيد الْفاري 
عَنْ آي شر شرح العَدَويٌ قال: سَمعث نا بر عَيْنَايَ حِينَ ككلم النَّبِيُ ع 
فَقَالَ: «مَنْ كانَ وین بالله د اليم الاخر يڪرم جاره» وَمَنْ كان ومن بالل 
لیم الآخر ر يكم ضیف جَائِرتَة. قال: وَمَا جَائْرَتَهُ يَا وَسُولَ الله؟ قال: يوم 
ولل والضيافة لاله یام ما کان وَرَاءَ لك فَهُو دید عَلَيْه وَمَنْ كَانَ 


ومن بالله ء ول الاخر فلیقل خا أو لِيَضَّمت)». [1۱۳ء 14071- مسلم: 4۸- 
فتح: 480/۱۰] 


ذکر فيه حديث آبي الأحوص -واسمه سلام بن سلیم الحنفي 
مولاهم- عن أبي حصين -واسمه عثمان بن عاصم الأسدي- عَنْ آبي 
صا -ذکوان- عن آبي هريره ذه مرفوعا به وزيادة. 

وحدیث ۳ شریح الخزاعي : من کان ومن الله ء وال الآخر 
لکرم ار الحديث. 

(وأخرجهما أيضًا مسلم)'» وهو مطابق لما ترجم له. 


( من (ص ۲). 








س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله في الحدیث الثاني : «جائزته يوم وليلة» والضيافة ثلاثة أيام 
قال بعضهم : قسم اكك آمر الضیفان إلى ثلاثة: یتکلف في أولهاء ثم 
في الثاني : يقدم ما حضر فإذا جاوز الثلاث كان مخيرًا بين أن يستمر 
أو يقطع . 

ومعنی : ( «مَنْ كان یمن" ): إيمانًا کاملا» ولا شك أن الضيافة من 
سنن المرسلين» وقال الداودي: يريد في إكرامه على ما كان يفعل في 
عياله . 

قال وقوله: ( «الضَّيَّافَة لاه ) يحتمل أن يريد بعد اليوم والثلائت 
ويحتمل أن يدخل فيه اليوم والليلة» وهو أشبه. 

وقال الهروي: في الحديث بعد «الضيافة ثلاثة أيام فما زاد فهو 
صدقة» وجائزته يوم وليلة» أي: یقری ثلاثة أيام» ثم يعطئ ما يجوز 
به مسافة يوم وليلة» قال: وأكثره قدر ما يجوز به المسافر من منهل 
إلى منهل 9 . 

وقال الخطابي: معناه: أنه يتكلف إذا نزل به الضيف يومًا وليلة 
فيتحفه» ويزيد في البر على ما يحضره في سائر الأيام» وفي اليومين 
الأخيرين يقدم له ما حضر. فإذا مضى الثلاث قضی حقه وان زاد 
آستو جب او 

وقال مالك : يحسن ضيافته ويتحفه ويكرمه يومًا وليلة» وثلاثة آیام 
ضیافت وما بعدها صدقة. 

قال الداودي: يعني الصدقة الجائزة في اللغة: المنحة. 


بح 


(۱) آنظر: «النهاية فى غريب الحدیث» ۳۱۶/۱. 
)۲( «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۷۲ ۲. 


سد کتاب البر والصّلَة 4 


قال سحنون: وإنما الضيافة على آهل القری دون الحضر. 

وقال الشافعي : مطلقّا وهي من مكارم الأخلاق؛ وقد حض على 
الضيافة خيار الناس . 

وقیل في تفسیر قوله : إلا یب لَه الْجَهْرَ بألشوء ون لول إلا من ره 
[النساء: ۱8۸] آنها نزلت في الضيفان» یقول نزل على صدیقه فلم 
یحسن ضیافته : إن فلائا قصر في أمريء قاله مجاهد؟ قال: 
والضيافة ليلة واحدة فرض» واحتح بالاية المذکورة. 


3X9 83‏ ¥5 چ3 


(۱) («تفسیر مجاهد» ۱۷۹/۱. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب حَق الجوار في قرب الأَبْوَابِ 

-- حَدَثَنَا حجَاج ن مِنْهَالِء حَدَثَنَا شُفبة قال؛ آختزن أَبُو جنران قال: 
سمغث طلحةء عَنْ عَائْشَّةَ قالث: فلث: يا رَسُولَ اللهء إِنَّ ي جازنن قالی أَيَهِمَا 
أفدي؟ قال: دی قربهما منك بَايا». [انظر: ۲۲۵۹- فتح: 12۷/۱۰] 

a‏ (حدیث اف عمران الجونی 0 حجاج بن ال نا 
شعبة شُعْبَةُ : (َغبرني یو عنران) یت للك عَنْ عَايِشَة قال : فلت 
۲ سول الله 1 لي جارین ن فالی یم أَمْدِي؟ ال : إلى 1 قربهمّا منك 
ابا" 

هذا الحديث سلف في آخر الشفعة والهبة*. 


۱ 
۱ 

۱ 

۱ 

۱ 
35 


واسم أبي عمران: عبد الملك» وقال عمرو بن علي : عبد الرحمن بن 
حبيب الجوني الأزدي البصري وقيل: الكندي» أخرج له مسلم أيضّاء 
مات سنة تسع أو ثمانٍ وعشرين ومائة. 

وط هأرق عد :الاين عدجا وی عند الله ممعم ن ها وین 
عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة. آنفرد به البخاري» واعترض 
الإسماعيلي فقال: إخراج البخاري هذا الحديث هنا فيه نظر؛ فان 
طلحة لا یدری من هو. 

قلت : عجیب. فهو ابن (عبد)”” الله (كما سلف)''' وبه صرح الدمياطي 


(۱) على لفظة (الجوني) في الاصل : (لا.. إلى). 
(۲) ساقطة من (ص۲). 

(۳) من (ص۲). 

(:) سلف برقم (۲۵۹۵) باب: بمن يبدأ بالهدية. 
(۰» في الأصل: (عبيد) والمثبت من (ص ۲). 
(5) من (ص۲). 


س کاب البو والصّلَة 


بخطه ثم قال الإسماعيلي: وقد أضطرب فيه (كثيرًا فان ابن)”'' المبارك 
قال في حدیثه : سمعت رجلا من قريش يقال له أبو طلحة وقال معاذ 
عن شعبة: مني ا بو خی ال او سا فده وقال عیسیل بن 
نوين :قال شعية: وأظن طلحة سمع عائشة ولم يقل : سمعه منها 
وقال يزيد بن هارون: طلحة عن رجل من قريش . 

وقال غندر: طلحة بن عبد الله رجل من تيم (اللات. وقال وكيع: 
من تيم" الرباب. قال ابن طهمان» عن شعبة: عبد الله بن طلحة» 
فلا ندري سماع طلحة من عائشة إذا عرف من طلحة. 

قلت: قد عرف كما سلف. 

والبخاري ساقه في آخر الشفعة من حديث شبابة هو بن سوار ثنا 
شعبة ثنا أبو عمران» قال: سمعت طلحة بن عبد الله» عن عائشة 
رضي الله عنها قلت: يا رسول الله . . الحديث”". 

وأخرجه في الهبة» عن محمد بن جعفر ثنا شعبة» عن آبي عمران 
الجوني عن طلحة بن عبد الله رجل من بني تيم بن مرة» عن عائشة 
رضي الله عنها قلت : يا رسول الله. . الحدیث"*. 


2 23 جه تق O‏ 


(۱) وقع في الأصل : (كثير فإن). 
(؟) ساقطة من الأصل. 

(۳) سلف برقم (۲۲۹۹). 

.)۲۵۹۵( سلف برقم‎ )٤( 


رد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴- باب: ا صَدَقَة 
عن اعدا رضي الله عنها عن الي چا 3 قال: وت 
۲- حَدَّثَنَا دم حَدَتَنَا ش سُعْبَةُء حَدَّثَنَا سَعِيدُ بن أ بُرْدَةَ بن أي مُوسَى 
الأشْعَرِيّء عن أبيهء عن جدّه قال: قال الب كيا : ٠‏ «علی کل شنم که . قَالُوا: 


ان ] جذ؟ قال: یم یه تفع تفه OE‏ قَالُوا : قن ل يَسْتَطِغْ؟ أ 
يَفْعَلْ؟ قَالَ: «قَيْعِينُ ذَا الحَاجَة المَلْهُوفَ». قَالوا: قَإِنْ 1 يفعل؟ َال وا 
ال آو قال: «بالمغُرژوف». قال: فان ] یفعلْ؟ قال: «فقیمسیك عن الشس فان 
لَه صَدَقَة). [انظر: ۱680- مسلم: ۸- فتح: 48۷/۱۰] 
ذکر فيه حديث جابر بن عَبدٍ الله مرفوعا : «کلْ معزوف صَدَقَة). 
وحديث آبي موس : َال ال 4 ی کل مشیم صَدَ دك 5 
لحدیت ۰ . الیْ آن قال : لا فان لم یفعَل؟ قَالَ: هیام مر بِالْخَيْرٍ). 
ل «بِالْمَعْرُوفٍ)». قالوا : فَإِنْ لَْ يَفْعَل؟ قَالَ: یسك عن ال 


ا 


e 
: الشرح‎ 
المعروف مندوب إليه» ودل هذا الحديث أن فعله صدقة عند الله‎ 
يثيب المومن عليه ویجازیه به وان قل؟ لعموم قوله: اکل رف‎ 


اا ا 


صدقَة) . 

وقوله في حدیث آبي موسو : «علی کل مسلم صدقة قة معناه أن ذلك 
عليه في کرم الأخلاق وآداب الاسلام ولیس ذلك بفرض علیه؛ للإجماع 
على أن کل فرض في الشريعة مقدر محدود. 

وفي هذا الحديث تنبيه للمؤمن ن المعسر على أن يعمل بيده وینفق 


9 
الاسم + 3 


سد حکتاب البرٌ والطلة ________(ا- 


على نفسه ویتصدق من ذلك ولا یکون عیالا عل غیره. 

وقال مالك بن دینار: قرأت في التوراة: طوبی للذي يعمل بيده 
ويأكل» طوبی لمحیاه وطوبی لمماته. وروي عن عمر بن الخطاب 
4# أنه قال: يا معشر القراء خذوا طریق من كان قبلکم وارفعوا 
رءوسکم ولا تکونوا عيالًا على المسلمین. 

وفیه : أن المؤمن إذا لم يقدر على باب من أبواب الخیر ولا فتح له 
فعلیه أن ینتقل إلئ باب آخر یقدر علیه . فان أبواب الخیر كثيرة» والطریق 
إلى مرضاة الله غير معدومة ألا ترىئ تفضل الله على (عبده)۲۳ حين جعل 
له في حال عجزه عن الفعل عوضًا من القول» وهو الامر بالمعروف 
والنهي عن المنکر» جعل عوضًا من ذلك لمن لم یقدر على الامسالك 
عن الشر صدقة. 

قال المهلب : وهذا يشبه الحدیث الآخر: امن هم بسيثة فلم یعملها 
کتبت له حسنة»"۰۳ وفيه حجة لمن جعل الترك عملا وكسبًا للعبد بخلاف 
من قال من المتکلمین أن الترك لیس بعمل» وقد فسر الشارع ذلك بقوله : 
«فليمسك عن الشر فانه له صدقة)”" . 

وقال الكعبي: ليس في الشرع مباح وليس إلا ما هو مأجور عليه 
أو عاص» ومتى آشتغل بشيء عن معصيته فهو مأجور . 

والجماعة على خلافهء وألزم بأنه يلزمه أن يجعل الزاني مأجورًا ؛ 
لأنه يشتغل به عن معصية أخرى. 
(۱) في الأصل : عباده. 
(۷) سيأتي برقم )549١(‏ كتاب: الرقاق باب: من هم بحسنةٍ أو سيئة» من حديث 


ابن عباس. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۲۲/۹. 





بسب سنن لالم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فصل : 
قوله: (فَإِنْ لَّمْ يَسْتَطِعْء أو لَمْ يَفْعَلُ؟). قال الداودي: شك آي 
الكلمتين قال. والأشبه أن يقول: فان لم یستطع. 
وقوله: (فإن لم يفعل) يعنون فان لم يمكنه. 


IRS‏ هم جهن 


س سم 


قيس بن سويد بن ربيعة بن زيد بن عبد الله بن دارم التميمي الدارمي. 
تروجها بعد عقبة ضریب" بن الحارث فولدت لَهُ أم ق 
جبير 0 فولدت له محمدّاء ونافعا. 
عامر بن نوفل بن عبد مناف بن قصي» 
وهو حليف لبني نوفلء روئ بر ماب عن لتي النهي عن الأكل 
متكثاء أخرجه أبو موسئ في الصحابة» وأغفله أبو عمر وابن منده”" 
وآما عمر فهو: ابن سعيد بن أبي حسين النوفلي. رو عن طاوس» 
وعطاء وعدة. وعنه يحيى القطان» وروحء وعلق وهو ثقة. 
روئ له مع البخاري مسلم والترمذي والنسائي (وابن ماجه)”" 
وأبو داود في «المراسيل»؛ وهو ابن عم عبد الله بن عبد الرحمن بن 








ال زوجة 


وأم أبي إهاب: فاختة 








من أخذ بشهادة المرضعة وحدها أخذ بظاهر الحديث» ومن منع 
حمله عَلَى الورع دون التحريم» كما بوب عليه البخاري في الببوع 





1 ورد بهامش (س): ثبت بخط الدمياطي نافع بن طريب بن عمرو بن نوفل. 

) «معرفة الصحابة؛ لأبي نعيم .)٤۲۰۲( ۳۵۷۷/٩‏ «أسد الغابقه ۸۱۰/۷ (۷0۲۲. 
«الإصابة» 603/4 ۱0۸ 

0 ساقطة من (ج). 

(4) أنظر ترجمت في : «التاريخ الکیره 14/5( 505 ). الجر والتعديل؟ ۱۱۰/۷ 
0۸0 . «لقات؛ لابن حبان 171/8 «تهذيب الکمال* ۳۱۲-۳۲۸/۲۱ 
۱۵۱ «الكاشف» 51/6 (0۰3۰) 











سس کتاب البر والطلة س ا( 


۶- باب طیب الگلام 
قال بو هُرَيْرَةَ 4» عَن الي کل «الكلمَة ان 1 


۳۳ 


ی 


صد 


= 


-٣‏ حدفنا بو لولید. حَدَّثََا شْعْبَةُ قال: أَخْبَرَنٍ عَمْرُوء عن خَيْتَمَة عن 
عَدِيٌ بن حاتم قال: ذَكَرَ ای َي النَارَء فَتَعَوَدَ مِنْهَا ولشاع بجوو ئ دکر الا 
فوا شام بوجهه -قال تة 0 مَرَتَيْنِ فلا أشُكَ- نم قال: ٠:‏ اة تقو | التار 


كه 02 


ولو نشق ق د تمرق فَإِنْ لَمْ تج فَبِكَلِمَةِ طيَبَة. [انظر: ۱2۱۳- مسلم: 2-۱۰۱1 فتح: 
[u‏ 


ثم ذکر حديث عَڍي بن حاتم که طفه ال : ذَكَرَ ال و النَارَ فَتَعَوَدَ 
نها وَأشَاحَ بوجهی ٿم دگر الا كعد مها رماع بوجوو قال 
۳ ری فلا أَشّكُ- م قَالَ: افوا النَارَ ولو بثیق تَمْرَو» فان لَمْ تَحِذْ 
ِكَلِمَةٍ طيَبَة). 

الكلام الطيب مندوب إليه» وهو من جليل أفعال البر؛ لأنه اقلا 
جعله كالصدقة بالمال» فوجه تشبيهه الكلمة الطيبة بالصدقة بالمال هو 
أن الصدقة بالمال تحيا بها نفس المتصدق عليه ويفرح بها. والْكَلِمَةُ 
الطَيّبَةٌ يفرح بها المؤمن ويحسن موقعها من قلبه فأشبهتها من هذه 
الجهة. ألا ترئ أنها تذهب الشحناء و(تجلي)“ السخيمة» كما قال 
تعالی : اف يالى هی أَحْسَن4 الآية [فصلت: ۰]۳6 وقد يكون هذا 
الدفع بالقول كما يكون بالفعل'" . 


)۱( في الأصل : وتجل › والمشت من «(شرح ابن بطال». 
(0) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۲۵/۹. 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
فصل : 
معنی (أشاح بوجهه): صرف بوجهه عن الشيء» فِعْل الحذر منه 
الكاره له كأنه ال كان يراها ویحذر ريح سعيرهاء فنحی وجهه عنها . 


قال صاحب «العين»: آشاح بوجهه عن الشيء إذا نحاه ورجل مُشِيْح 


3 2 + (۱) 
وشاحء اي : حازم حدر ۰ 


CW GN 3 GK +‏ ب 3 و( 2 
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(۱) «العین» ۳/ ۳ ۰۲۹۶ وفيه: رجل مشيح وشائح. 





—ے کتاب البز والطلة 
0۵- باب الرْقق في الآمْرٍ کله 


۵ حََدَثََاعَبِدُ العزیز بْنُ عبد اللو نا نراهيم بن سَعْدِء عن صالح» عن 
ابن شهاب» عَنْ غزوة ن الربیرهأنْ عَائِْسَّة رضي الله عنها روج الم يك قالث: دخل 
رَفط من اليَهُودٍ علی سول الله ب ققالواء السام علیکم. قالث عَائِمَةُ: فهمتها 


و ر ی ۳ گرا ا ت و و 0 5 2 7 
فقلت : وَعَلدٍ م السَام واللغتة . قالث: فقال رَسُول الله 255: «مهلا با عایشة. إن اه 

و 5 ۳3 و موه و ب م مور پر ا رهز 1 
بح الرّفْقَ في الأمر کله». فقلث: یا سول اللهء و تَسْمَعْ ما قالوا؟ قال سول الله 


2 
0 


0 ل 274 2 موه 
: «قد قلت وعلیکم». [انظر: ۲۹۲۵- مسلم: ۲۱3۵- فتح: ]٤٤4⁄/۱۰‏ 


۵ حََدَثْنَا عبد الله بْنُ عَبْدٍ الوماب, دنا اد بْنُ رَدء عن ثَابتِء عَنْ 


ام 
لا م 


لس بن مالك أَنَّ أغرابيًا بال في الشجدء فَمَامُوا إِلَيْوء فَقَالَ سول الله كل: «لا 


52 ۳ 2 1 هسمه ی 1 
تزرموة). ثم دَعَا بدلو من مَاءِ فصب عَليْهِ. [انظر: ۲۲۱- مسلم: 184- فتح: 414/۱۰] 


ذكر فيه حديث عَايْشَةَ رضى الله عنها قَالَتْ: دَخَلَ رهظ من اليَهُودٍ 
۳ 2 ۳ لازن 1 of‏ 0 51 2 ل 
عَلَى رَسُولٍ الله ية فقالوا: السام عَلَيْكُمْ. فا عَايْشَةُ رضي الله عنها : 
َنهمتَها فَمَلْتُ : السام علیکم وَاللْعْنَهَ . قالث: فَقَالَ يله : «مهلا یا عایشت 


موه و 


رد الله بح الرّفْقَ في الامر کله». فَقُلْتُ: یا رَسُولَ ای أُوَلمْ تسم 
ما قَانُوا؟ َال رَسُولُ الله : «قذ قُلْتُ عَلَيْكُمْ). 

زات ۳ آن أَعْرَابيًا بال في المَسْجِدِء فَقَامُوا ی ال رَسُولُ 
الله ڳي: «لا ترْرمُوه». ٿه دَعَا بدلو من مَاءِ قصب عَلَيْهِ. 

وهذا سلف»ء ومعنول : ١لا‏ تَرْرمُوة)» لا تقطعوا عليه بوله» يقال: زرم 
الدمع والبول بالكسرء إذا أنقطع , وأزرمه عليةء قطعه علية » وأزرمته 
أناء وعبارة الأصمعي فيما نقله بو عبيد الإزرام: القطع» يقال للرجل 
أزرم إذا قطع بوله : قد آزرمت بولك» فاد قطعه» وزرم البول 


نفسه : أنقطع . 


اليد 
تن 


ب(سأححت_ِ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال الشاعر : 
أوكماء المشمود بعد جمام زرم الدمع لا (یزور)"* نزورا 

المثمود: الذي قد ثمده الناس آي : ذهبوا به فلم يبق منه الا قليل» 
والجمام: الكبير" . وعبارة صاحب «العین»: زرم البول والدمع: 
آنقطع » وزرم سور الکلب زرما إذا بقي جَعْرُه في دبره فهو آزرم ۳ . 

وانما منعهم منه لأنه يضر حبسّهء وقیل : لثلا ینجس موضا آخر. 

وفیه : أن الوارد له قوة وبه يرد على من رد علینا حيث قلنا : إن الماء 
اليسير إذا آتصلت به نجاسة ینجس وان لم يتغير» ونص في «المدونة» : 
أنه یتیمم والحالة هذه وهو قول الشافعي» وقال بعض آصحابهم : يعني 
أنه یتوضاً به ویتیمم لا أنه يتركه جملة. 

قال الخطابي : فسروا السام في لسانهم : بالموت» كأنهم دعوا عليه 
بالموت . قال: وکان قتادة يرويه: السام بالمد من السآمة والملل أي : 
ساموت دینک . 

وقیل : کانوا یعنون أماتكم الله الساعة» وما ذکره أن السام الموت 
فسره الزهري حدیث الحبة السوداء آنها شفاء من كل داء إلا السام- كما 
سلف في البخاري في الطب وهو کذلك في اللغة» كما نص عليه 


( كذا بالأصلء والذي في كتب اللغة والغريب: (يئوب). انظر: «غريب الحدیث» 
۱ ا«لسان العرت؛ ۷ مادة (نزر)» ۱۸۲۸/۳ مادة (زرم). 

(؟) «غریب الحدیث» لأبى عبید ۰۷۰/۱ 

(۳) «العین» ۳۵-۳۷ 

4 «آعلام الحدیث» ۱۷۲/۳ ۱۷۷-۲ ۰۲ 

() سلف برقم (41۸۸) باب : الحبة السوداء. 


سد ڪتابُ البرٌّ والصّلة ۷ا( 


الجوهري وغيره“ 

واختلف هل يأتي بالواو في الرد أم لا؟ 

فقال ابن حبیب: لا يأتي بها؛ لأن فیها اشتراگا» وخالفه 
ابن الحلاب والقاضي آبو محمد. وقیل: یقول: علیکم السْلام 
-بالکسر- وقال طاوس : يرد: وعلاك السلام» آي : آرتفع وقال 
النخعي : إذا كان لك عنده حاجهة تبداً بالسلام ولا ترد عليه كاملا 
فضيلة وتكرمة» فلا يجب أن یکرم کالمسلم وبع ابعضهم) في رد 
السلام علیکم. واحتج بقوله : فاصفح ع عم رل سکن که [الزخرف: ]۸٩‏ 
ولو كان كما قال لكان سلامًا بالنصب. وانما یعنی بذلك على اللفظ 
والحكاية وأيضًا فان الاية قیل : انها منسوخة باية القتال ۱ . 

اختلف هل یکنی اليهودي؟ فکرهه مالك» ورخص فيه ابن 
عبد الحكم» واحتج بقوله ا: «انزل أبا و . 

في هذين الحديثين أدب عظيم من آداب الإسلام وحض على الرفق 
بالجاهل والصفح والإعفاء عنه ؛ لأنه ات ترك مقابلة اليهود بمثل قولهم 
ونهی عائشة عن الاغلاظ في ردها وقال: «مهلا يا عائشة» إن الله يحب 


)۱( (الصحاح» ۵ .. وانظر أيضًا «غریب الحدیث» لابن قتيبة ۱/ ۰۳۵۷ «النهایة» 
لابن الأثیر ۰۱۶۲/۲ 

(۲) آنظر : «الاستذکار» ۲۷/ -١5٠‏ ۱8۲ 

(۳) رواه مالك في «الموطأ» ص ۳۳۹ (55) عن الزهري مرسلاء وقال ابن عبد البر في 
«التمهيد» ۲ 4 : لا أعلمه يتصل من وجه صحيح ؛ وشهرة هذا الحديث أقوى 
من إسناده إن شاء الله. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


الرفق في الأمر کله» أي في جمیعها. وان كان الانتصار بمثل ما قوبل به 
المرء جائز لقوله : ومن اضر بد لبي اوك ما یمن يل © 4 
[الشوری : 4۱] فالصبر أعظم آجرا وأعلى درجة لقوله : ون صب وَعَمَرَ 
لح ذلك ین عَرْرِ اور )4 [الشوری: 4۳] والصبر أخلاق النبیین 
والصالحین» فیجب آمتثال طریقتهم والتأسي بهم وقرع النفس عن 
المغالبة رجاء ثواب الله على ذلك. وکذلك رفقه ال بالاعرابي 
الجاهل البائل في المسجد المعظم المضاعف فيه الثواب على ما سواه 
الا المسجد الحرام وآمر أن لا يهاج حتی یفرغ من بوله تأنيسًا ورفقا 
به» فدل ذلك على آستعمال الرفق بالجاهل وأنه بخلاف العالم في 
ترك اللوم له والتثريب علیه . 


0 تج‎ SRN ISSN 


سس کتاب البر والطلة 


2 o 
باب تعاون المُؤْمِيِين بَعضهم بخضا‎ - 
حَدَثَنَا مد بن يُوسُْفَ دتا سْغيَانٌ: عَنْ أبي بُؤْدَةٌ برید ِن بي برع‎ -7 


5 


قال: أخبرني جَدَّي 0 بُرْدَة» عَنْ آبیه ي و ع عن النبىٌ د قال: وین 


و 5 


لِلْمُوْيِن ليان شد بَعْضَّهُ بعضا». ثم شَبّك بير ل آضابیه. [انظر: 4۸۱- مسلم: 
0۵ - فتح: 11۹/۱۰] 

۷ - وَكَانَ الب ية جَالِسَا إِذْ جاء رجل یضأل أو طَالِبُ حَاجةء أقْبَلَ 
لیا بوجهه فقال: «اشمَعُوا فَلَتُؤْجَرُواء وَلَيَفْضٍ الله عَلَى لِسَان َيه ما شاء». 
[انظر: ۱6۲۲- مسلم: ۲1۲۷- فتح: 40۰/۱۰] 

ذكر فيه حديث بي موت له السالف: «المَوْمنْ لِلْمُؤْيِنِ كَالبنْيَان 
تكد ا ار كي أَصَابِعِهِ . 

وَكَانَ ال تل جَالِسَا إِذْ جاء رَجُلٌّ يَسْأَلُ أو طَالِبُ حَاجَةٍء أَقْبَلَ 
نا بِوَجْهِهِ فَقَالَ: «اسْمَعُوا فَلتُؤْجَرُواء وَلْيَفْضٍ الله علی لِسَانِ بيه 
ما شاء) . 

(هذا الحديث سلف في الزکاة» وأخرجه مسلم أيضًا بلفظ : كان إذا 
أتاه طالب حاجة أقبل على جلسائه فقال. . إلى آخره وفي لفظ: 
ما أحب. 

وفي أبي داود: «اشفعوا لتؤجروا أو ليقض الله علئ لسان نبيه 
ما شاء"'؟. قال النووي في «أذكاره»: وهاه الرواية توضح معنى 
رواية «الصحيحين»”" )"۰ ولا شك في ندبه تعاون المؤمنين بعضهم 
بعضًا في آمور الدنيا والآخرة» وهذا الحديث یعضده وذلك من 


.)405( أبو داود (۵۱۳۱). (۷) «أذكار النووي»‎ )١( 


(۳ من (ص ۲). 


سور .سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مکارم الأخلاق» وقد صح أن «الله في عون العبد ما دام العبد في عون 
۳ فينبغي للمؤمنين آستعمال أدب نبيهم والاقتداء بما وصف به 
آهل الایمان بعضهم لبعض من الشفقة والنصيحة. 
وتشبیکه بين آصابعه تأكيد لقوله» وتمثیل لهم كيف یکونون فیما 
وفيه: أن العالم إذا آراد المبالغة في البيان أنه یمثل لمن یخاطب 
معن آقواله بحرکاته وسیکون لنا عودة إليه فى باب الحب فى الله 
قريبًا إن شاء الله تعالی. 


۶ 95 
آخیه» 


( مسلم (۲۹۹۹) کتاب : الذکر والدعاء باب : فضل الأجتماع على تلاوة القرآن. 


س كتابُ الب والصّلَّة اا 


۷- باب قۇل اليه کّن: 
طق يفقم مقع حا یکی لم يبت ی 
إلى ا الآية [النساء: ۸۵] 
كمل [النساء: ۸۰ : نَصِيبٌ. قال أبو موسی : << كِدَاينِ» 
[الحديد: ۲۸]: أَجْرَيْنِ 0 
۸-- حَدَّتَنَا مد بن العلاِء حَدَكنَا و أُسَامَةَ» عن بُرَئْدِء عَنْ آي برد عن 
أي فوسی, عن ات مه كان إا أا الال أو صاجب الحاجة قال: «اشْفَعُوا 
جوا ویضٍ الله عَلَى لسان رَسُولِهِ مَا شاء». [انظر: ۱4۳۲- مسلم: ۲۹۲۷- 
فتح: 40۱/۱۰] 
ذکر فيه حديث آبي موسی السالف في الباب قبله . 
معن قوله (بالحبشیة) يعني : أن لغتهم في ذلك وافقت لغة العرب. 
وقوله : (« كفل : نَصِيبٌ)؛ هو ما حکاه أهل اللغة» واشتقاقه من 
(الکساء)) الذي يحويه راکب البعیر على سنامه إذا آرتدفه لثلا یسقط . 
فتأويله : یژتکم نصیبین تحفظا بكم من هلكة المعاصي كما يحفظ الکفل 
الراکب. وقال ابن فارس: الکفل : الضعف " وقاله في «الصحاح» 
و وال اال 
وفيه : الحض على الشفاعة للمؤمنين في حوائجهم» وأن الشافع 
مأجور وان لم یشفع في حاجته . 


)۱( في (ص ۲): الكفا 
(۲) «مجمل اللغة» ۰۷۸۷/۲ مادة (كفل). 
۳( (الصحاح» ۵ مادة (کفل). 





4 سوه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال آهل التأویل في قوله : لس َعَم سَمَْعَةَ حَسَنَةُ» يعني : في 
الدنيا يكن له نصيب منها في الآخرة. e‏ وغیره: نزلت هذه 
الآية في شفاعة الناس بعضهم لبعض "۰ وقد قيل في الآية: إن 
الشفاعة الحسنة الدعاء للمؤمنين» والسيئة الدعاء علیهم وكانت 
اليهود تدعو عليهم. وقيل: هو في قول اليهود: السام عليكم. وقيل: 
المعنی : من يكن شفيعًا لصاحبه في الجهاد يكن له نصيب من الأجرء 
ومن يكن شفيعًا لآخر في باطل يكن له نصيب من الوزر. والكفل: 
الوزر والإثم» عن الحسن وقتادة. والقول الأول آشبه بالحديث 
وأولاها بتأويل الآية كما نبه عليه ابن بطال” . 

(فائدة غريبة : 

روى الحافظ المنذري في جزء «غفران الذنوب ما تقدم منها 
وما تأخر» حديث ابن عباس رفعه: «من سعی لأخيه المسلم في حاجة 
قضيت له أو لم تقض غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر» وكتبت له 
براء‌تان : براءة من النار وبراءة من النفاق» ثم قال: غریب» ورجال 


إسناده معروفون سوی أحمد بن بکار)"". 


هت وهی وهی 


( رواه الطبري في «تفسیره» 5/ ۱۸۸ (۱۰۰۲۱). 
۳( «(شرح ابن بطال» ۸/٩‏ ۲۲. 


)۳( من (ص ۲). 





س( سس انی س الجمع اسع سس 
باب: تفسير الشبهات» ویشعر به قوله #: «کیف وقد قبل؟2 والورع فيه 
ظاهر. 

وقبلها ابن عباس والحسن وإسحاق وأحمد وحدهاء وتحلف مع 
ذلك . 

ولم يقبلها الشافعي وحدهاء بل مع ثلاث نسوة أخريات""» وقبلها 
مالك مع أخرئ”". 

ولم يقبل أبو حنيفة فيه شهادة النساء المتمحضات من غير ذكر. 

وقال الإصطخري: إنما ثبت بالنساء المتمحضات. 

وفي الحديث شهادة المرضعة عَلَىْ فعل نفسها. وقال اصحابنا: 
لا تقبل» وكذا إن ذكرت أجرة عَلَى الاصح للتهمة. 

وقیل: تقبل في ثبوت المحرمية دون الاجرة» وان لم تذكر أجرة 
فالاصح قبول شهادتهاء فإنها لم تجرّ لنفسها نفعًاء ولم تدفع ضرژاء 
وقبل: لا تقبل أيضًا كما لو قالت: آشهد آني ولدته”*". 

وادعى ابن بطال الاجماع عَلَئ أن شهادة المرأة الواحدة لا تجوز 
في الرضاع وشبهه”. 

وهو غریب 
وحدهاء بشرط أن يفشو دا 











فقد قبلها جماعة كما أسلفناء» وقبلها مالك 
في الأهل والجيران فإن شهدت أمراتان 











re, 5‏ 
الطالین» 51/4 
270 «عيرن المجالس» ۱۳۹۲/۳. 
٩‏ «الیدایتا ۲6۱/۱ 
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الشرح الكبير»4 114/1 . #روضة الطاليين» ۳۹/۹ 
230 شرح ابن بطال» ۲۰۳-۲۰۲/۷. 


سس متا از وت سس اا( 
۳۸- باب لَمْ یکن التب بي فَاحِشًا ولا مُتَمَحْشَا 

0- ديا حفص پى غمر, حَدَثَنَا سُعْبَةٌ عن شلیمان, سمغث أَبَا وَائِلء 
سمغث مَشروقا قال: قال عَبِدُ الله بنْ عفرو. 

حَدَثََا قُتَيبهُء حَدَثَنَا جريڙء عن الأغمش, عَنْ شَّقِيقٍ بن سَلَمَهء عَنْ مشروق 
قال: : خلا على عبد الله عفرو جینقدع مع فعاوقة إلى اقفر رشو ل الل 
کيا ققال: :ل یکن فاجشا و ولا مَُفْحشّا. وقال: قال رَسُول الله ۰ «إِنَّ م ین احير کم 
آنسک لقا [انظر: ۳۵۵۹- مسلم: ۲۳۲۱- فتح: 80۲/۱۰] 

۰- حدتتا مد : ن سلام. خا عبد الوهَّابء عن أَبُوبَ» غن عَبدِ الله ين 
بي مُلَيكة, عَنْ عَائِشة َِّةَ رضي الله عنها أن تَهُود أو | سب يك فقالوا: : السَاه م علیکم. 
فقالث عَائْسَّةُ: عَلَيِكُمْء نکم لله وت ا کم . قال: مهلا نا عیشت 
عَلَيْكِ بِالرّفْقٍء یال وَالْعْنَفَ وَالْفْحْْنَ». قالث: : وا تَسْمَغ ما قَانُوا؟ قال: «أوَلم 
تَسْمَعِي ما الت رمدت لیم فَيْسْتَجَابُ لي فیهی ولا یستحات لَه فِيّ). 
[انظر: ۲۹۳۵- مسلم: 0- فتح: ]٤٥۲/۱۰‏ 

تا أ ۱ آخبرئا بو ّى -هو فلیخ بْنُ 

ما جا ت اتاق أن نلا جه نک ی 
ولا فَكَاشًا ولا لَكَانَاه کان یقول لاعدنا عِنْدَ الْعْتَبَةِ «مَا له 4 ترب جبینه». [1۰41- 
فتح: ]| ١‏ 

۲- حدَتنا عمرو بن عیسی, حَدَثَنَا مد بْنُ سَوَاءِء دا روخ بُ القاسمء 
عن مد بن النکیر» عن غروة, عن عَائِسَة أنَّ رجلا ادن علی اي يل فلما 


2 
01 


ع 


7 


را قال: ما و سر قلفا جلس تطلق الب كله 
في وهو وَانْبَسَطَ له فلا آنطلق لرجل قالث لَه له ذا سول ا حين زیت 
ع لَه کذا وگذاء كم تفت في وجهه ی . فَقَال و سول الله کا : 


E 


۸۳۹۹ 


م مَنْ 


ما عَايَشَةُ مى عهذييي فَحَّاشَا؟ إِنَّ شر النَّاسِ عِنْدَ الله مَل يوم القيَامَةٍ 


سل ۳64)سسسسسسسس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
رکه الئاس انمّاء شرّو». ۰1۰041 1۱۳۱- مسلم: ۲۵۹۱- فتح 401/۱۰] 

ذکر فيه أحاديث: 

أحدها : 

حدیث : عبد الله إن عمرو» ذكرٌ رسول الله ف يك ققال :نم يكن فاجفا 
ولا متَنَحْشًا. وَقَالَ: «إِنَّ من آخیرکم أَحْسَتَكُمْ خَلْمًاه. 

ثانيها: 

حديث عائشة رضي الله عنها في السام . 

وقد سلف قربا بزيادة بعد: ههلا پا عَايْشَةٌ 0 
وال وَالْمْحْْنَ ..» إلى آخره: «َيْسْتَجَابُ لي فِيهِمْء ولا يُسْتَجَا 
له فيّ». 

ثالثها : 

کک طله قَالَ: لَم يکن یکن ان 86 سب ولاز فحاشا ولا لكا 

ول عدا عن اليك دان ا له ترت جبینه». 

رابعها: 

حديث عَائْسَةَ رضي الله عنها: «شن أَحُو العَشِيرَةٍ». فَلَمّا جَلَسَ 
E‏ 

وفي آخره: ايا عَایشة متی عهذتني فَحَاشا؟ إِنَّ شر الاس عِنْدَ الله 


۳۹ 


مار 


له 9 القَیامة م من تَرکه الاش اتقاء 1 


انك" وھ انش :عبد تان چیا کارت اش وھ بن کات 


والد المسور بن مخرمت كان من المؤلفة. 


)۱( من (ص ۲). 





سس كتابٌ الب والصّلَةِ 

وشيخ البخاري فيه عمرو بن عیسی» وهو آبو عثمان الضبيعي 
البصري› من أفراده. 
ذلك ويتعمده. وقال الداودي: الفاحش: الذي من أخلاقه القول 
الفحش فيضحك الناس» وهو نحوه» وقال جماعة من أهل اللغة: كل 
شيء جاوز حده» وأفحش في المنطق» آي: قال الفحش فهو فحاش 
ویفحش في كلامه» والعنف : ضد الرفق. 

وقوله: ( «وَاْفُحْششَ» ) لم يكن منها الا الدعاء علیهم بما هم أهل 
لعنة وغضب الله وهم بدءوا بالسیی فجازتهم . 

والفخش: مجاوزة القصد. ومنه قول الفقهاء: إذا فحش الدم على 
الثوب لم یعف عنه. 

وعبارة الطبري: الفاحش: البذيء اللسان. وأصل الفحش عند 
العرب في كل شيء: خروج الشيء عن مقداره وحده حتی یستقیح» 
ولذلك يقال للرجل المفرط الطول الخارج عن حذ البائن المستحسن : 
فاحش الطول» يراد به قبيح الطول» غير أن أكثر ما أستعمل ذلك في 
الإنسان -إذا وصف به غير موصول بش ی ۶- فی المنطق » فإذا قيل : 
فلان فاحش ولم يوصل بشيء فالأغلب أن معناه أنه فاحش منطقه 
بذيء لسانه» ولذلك قيل للزنا: فاحشة؛ لقبحه وخروجه عما أباحه 
الله لخلقه. وقد قيل في قوله تعالی : #وَإدًا فلا قَحِسَةً [الاعراف: ۲۸] 
معناه : والذین إذا زنوا. 


»م64 ب ا لما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال ابن بطال: والفحش والبذاء مذموم کله» وليس من أخلاق 
المؤمنين» وقد روى مالك» عن یحیی بن سعيد: أن عیسی اكك لقي 
خنزيرًا في طریق» فقال له: آنفذ بسلام» فقيل له: تقول هذا للخنزير؟ 
فقال عيسى ابن مريم: إني أخاف أن أعوّد لساني المنطق السوء". 
فينبغي لمن ألهمه الله رشده أن يجتنبه ويعوّد لسانه طيب القول» 
ويقتدي في ذلك بالأنبياء» فهم الأسوة الحسنة. 

فصل : 

في حديث عائشة رضي الله عنها : أنه لا غيبة لفاسق معلن بفسقه وان 
ذكر بقبيح أفعاله. 

وفيه: جواز مصانعة الفاسق والانة القول له لمنفعة ترجیل معه. 

قد أسلفنا أن هذا الرجل هو مخرمة بن نوفل» قد وجد ذلك بخط 
الدمياطي. وقال الداودي: يحتمل أن يريد بذلك عيينة بن حصن, لأنه 
الذي أستأذن. وصرح به ابن بطال أنه عيينة الفزاري قال: وكان سيد 
قومه» وكان يقال له الأحمق المطاع» فرجا اك بإقباله عليه أن يسلم 
قومه» كما رجا حين أقبل على المشرك وترك حديثه مع ابن أم مكتوم 
الأعمئ فأنزل الله: «إعس رل © أ ج٠‏ القن )4 [عبس: ۲-۱] 
وإنما أقبل الفلا عليه بحديثه رجاء أن تسلم قبيلته بإسلامه”" . 

وستكون لنا عودة إليه في باب: المداراة والفرق بين المداراة 
والمداهنة إن شاء الله تعالى . 


.509 «الموطاً» ص‎ )١( 
۰۲۳۰/۹ «شرح ابن بطال»‎ )0( 





سے كتَابٌ البرّ والصلة ۲ 

في الحديث: أن من دعی على رجل بالهلاك لم يلحق بما فيه حد 
وتعزیر ؛ أن دعاءه غير مقبول؛ لأنه دعاء ظالمء فلم يجد الدعاء مله 
محلّاء كما يجد الشتم عرض المشتوم إذا أضاف الأمر القبيح إليه 
وقد آستعدی بنو عجلان عمر على النجاشي الشاعر حين هجاهم. 
فقال لهم : e‏ فيكم؟ فأنشدوه قوله : 
اد الله عادی ال نزم ورقة فَعَادى بَنِي العَجُلانِ رَمْط ابن مقبل 

فقال عمر : 0 کان ظالمّا فلا پستجاب له 1 كان ۰ 
ولا ی 

فصل : 

والمعتبة كما قال الخطابی- e E‏ 

وقال الجوهري: وعتب عليه: وجد. يَعنّبٌ TS‏ 
قال : والتَّعَتّب مثله» والاسم المعتبة والمعتبة. قال الخلیل : العتا 
مخاطبة الإدلال ومذاكرة الوجدة تقول: عاتبته معاتبة. 

قال الشاعر: 

وب 2 ی نورد ما بَقِيَ العتاب* 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 

(۲) في (ص۲): فسوق فيستجاب. 

(۳) أنظر: «أعلام الحديث» ۳ ۰۲۱۷۸-۲۷۷ وما بين المعقوفين منه. وأثر عمر ذكره 
أيضًا ثعلب فى «مجالسه» ۳۱۳/۲ بنحوه. 

(۳۸۹/۳ «أعلام الحديث»‎ )٤( 

)0( (الصحاح» ۱ ۰۱۷۲-۱۷۵ وانظر «العين» ۰۷۲/۲ 


.سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (ترب جبینه). قال الخطابي : الدعاء بهذا یحتمل وجهین : 

آحدهما: أن يخر لوجهه فیصیب التراب جبینه . 

والثاني : آن یکون دعاءً له بالطاعة ليُصلي فیترب جبینه» والأول 
أشبه؛ لأن الجبین نفسه لا یصلی علیه. 

قال آبو العباس : الجبینان: یکتنفان الجبهة من جنبیها؛ ومنه ور 
له [الصافات: ۳]۱۰۳. ویحتمل ما آبداه الداودي» وهو أن هه 
كلمة تقولها العرب جرت على آلسنتهم» وهي من التراب» أي: سقط 
جبینه للأرض» وربما قالوا: رغم آنفه. وهو متقارب وهو الأحتمال 
الأول. 

قوله: ( ١بِنْسَ‏ أَخُو العَشیرة» أو ١بِنْسَ‏ ابن العَشِيرَة) ). كذا هنا وفي 
رواية مالك الجزم بالثاني ۳ . 

وفيه: أن من أظهر الجفاء وما لا يجب يجوز أن يقال ذلك في 
غيبته» ولا تكون غيبة إذا جاهر بذلك. 

قال الخطابي: وهذا ما يجب عليه بيانه وتعريفه للناس بذلك 
نصيحة وشفقة علیهم ولكن لما أعطيه من حسن الخلق أظهر له 
البشاشة ولم يواجهه بمكروه لتقتدي به أمته في المداراة ليسلموا من 
الو 


)۱( «آعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۸۶. 
0) «الموطاً» ص ۵1۳. 
)۳( «آعلام الحدیث» ۲۱۸۰/۳ 





سس ڪتابُ الب والصّلة 


ومعنی تطلق في وجهه: آنشرح. قال الجوهري: ما تطلق نفسو 
لهذا الأمر: ما 00 وهو معنل وجده طلق الوجه» آي: طلیقه 


5 تحت قت عمال 


)۱( «الصحاح» . 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


9- باب خشن الحلق وَالسَّخَاءِ 
وَمَا يُكَرَهُ من البُحْلٍ 

وَقَالَ ابن عَبّاسٍ كان النّبئٌ یه أجود النَّاسِء وَأَجْوَدُ 
ا َون في َمَضَادَ. رال أو ده تما لَه مَنْعَثُ ا 

۰ قال لآخیه: ازگت إلى هذا الوادي» فَاسْمَعْ من : 

لِهِ. فرَجَم ال بمکارم الأخلاق. [انظر: 

۱0۳۹۲ 

۳۲- رتنا عمرو بن عَوْنِء حََدَثََا اد -هُو ابن زنی- عَنْ اب عن نس 
قال: كَانَ الب يا خسن لاس وَأَجْوَدَ النّاسء جع لاس ولذ فزع هل 
المديئة ات لیِلة, فَانْطَلّقَ الب مل قل الصتٍء اقب لني لا قذ سبق النامن 
الی الصّوْتِ وَهْو يَقُول: «لَنْ ترَاعُواء لَنْ تُرَاعُوا». . وهو علیٍ قوس لأبي طحَهة غزي 


o ر‎ 


مَا عَلَيْهِ ت سَرْجُء في عُنْقِهِ سَیت. فَقَالَ: : «لَقَدُ وجدته بحر |». از : نه ا [انظر: 
۷- مسلم: ۲۳۰۷- فتح ]400/3٠١‏ 

جابزا 45 يَقُولٌ: ما سَيْلَ ا له عن شیم قط قَقالَ: لا. (مسلم: 0۳۱۱- فتيم 
400/1[ 


5 


-٥‏ حَدَّثَنَا عُمَرُ بْنُ حفْصء حَدَّثَنا ايء حَدَّتَنَا الأغمش قال: حَدَنَنِي 
شَّقِيقٌء عَنْ مَسْرُوقٍ قال: کنا جَلُوسَا مع عد الل ين عرو من 8 1 + يه 
تشول لله 44 فاجشا ولا مَُفَحْسًاء وب كَانَ يَقُولٌُ: «إنَّ خِبَارَكُمْ أَحَاسِنُكُمْ 
آخلامّا». [انظر: 9 مسلم: ۲۳۲۱- فتح ]401/1١‏ 

TS -۳1‏ ار ان 07 ۽ حدقي يو حازم » عَنْ 
سَهْلٍ بن سَعْدٍ قال: جَاءت نا الی الب بي يزد دز -فال َل موم : أَتَدْرُونٌ 
ما البردَةُ؟ فقّال القَومُ: هي شسَمْلَة ة. فقَال سَهْلٌ: TT‏ جة فیها حَاسِيَئُهَا- 


مت کناب الب والصّلة 


فَقَالَتْ: يا وشول اللوء آکشوك هذه. فادها الب يله اجا النهاء فلبسها. فرآها 


له مج مِنَ الصَّحَابَة فقال: يا وَسُولَ اله ما خسن هذه! فاکشنیقا. فقال: 
».ما قا الي ية لاعه آضخابه قالوا: ما خسنت جين ریت الب 
دما خناجا إِلَِهَاء كُمَ سل اء وقذ عرفت أنه لا سأل یا قیمع فقال: 
رَجَوْتُ برکتها جين لبسها لب كل علي کمن فیها. [انظر: ۱۳۷۷- فتح 401/۱۰] 


و و م 


۳۷- حََدََنا و اليَمَانِء ترا شعَيْبُء عن الرهری قال: خرن ید بْنُ عند 
الَمنء أن آبا هرترة قال+ قَالَ وَسُولُ الله اد قارب الرَّمَانُ وَينْقُصُ العَمَل» 
وَيُلْقَى الم ویک الهَرْجُ». قالوا: وما الهَوج؟ قال: بل القَمْلُ». [انظر: ۸0- 
مسلم: ۱۵۷- فتح 401/1[ 

۸- حََدَّثَنَا موسی بُ اشماعیل» سَمِعَ سَلام بْنّ مِسْكِينٍ قال: سمغت ابا 


ت٩‏ ولا : ألا صَتَفت؟. [انظر: ۸- مسلہ: ۲۳۰۹- فتح 401/1[ 


NE 


(السَحاء) ممدود: الجود» واختلف السلف فيه هل هو مکتسب آم لا؟ 

فقال ابن مسعود وغیره: هو غير مکتسب ولا یحمد علیها. وقال 
آخرون: هو مکتسب ولولا ذلك ما آمر الشرع به . 

ثم قال : وَكَالَ ابن عَّاس رضي الله عنهما : گان رسول اله ‏ أَجْوَدَ 
ناس وَأَجْوَدُ ما ا وهلذا سلف متصلاء ثم قال: وقال 
ابو 5 ما كه معت ال يكل ليه : رکب ی هلذا اراي قمع ین 
له فَرَجَعَ ال : ریب يمر بمکارم الأخلاقيء وهذا سلف أيضًا. 

ثم ساق ستة آحادیث مسنلة: ˆ 

آحدها : 

حديث انس د قَالَ: گان ال يلل أَحْسَنَ النّاس. وَأَجْوَدَ لاس 
رأشْجْم لاس الحدیث وقد سلف. ۱ ۱ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومعنی : «لم تَرَاعُوا» لم تخافواء من الروع» وأصله: لم تروعوا 
تحركت الواو وقبلها حرف صحيح ساکن فنقلت إليه الحركة وقلبت 
الواو آلفا. 

وقوله: (علی فرس عري) هو بضم العین وإسكان الراء وتخفیف 
الیاء على زنة فُعْل کذا في «الصحاح) وابن ع فارس". قال ابن التین : 
وقرأناه بکسر الراء وتخفیف الیاء. 

وقوله : (ما عليه سرج) آتی به على طریق البیان؛ لأن قوله : (عری) 
معناه: لا سرج علیه . 

وفیه : دلالة على طهارة عرق الفرس. 

وقوله: ( «وجدناه بَحْرًاا ). هو على الأتساع في الکلام» أي 
واسع الجري . 

الحدیث الثاني : 

حديث جابر: ما سيل ال بي عَنْ شیء فط قَقَالَ : لا 

الحدیث الثالث : 

o a‏ لَم یِکنْ ا ل يد 
ولا متَمَحَشَّاء وَإِنَهُ كَانَ ب ول «إنَّ خِيَارَكُمْ أحسنكم آخلا خلاقا 


الحديث الرابع 
۳ بن سَعْدٍء وفبه : : وقد عرفت آنه لا تشال شا OE‏ 
E 4‏ قارب الزَّمَانُ وَينْفَصُ العلم» 


وی الشح وَيَكثْرُ الهَرْجُ». وهو القتل. 


(۱) «الصحاح» ۰۲۲4/1 «مقاييس اللغة» ص۷۳۸. 





لالس سس 
شهادة فاشية فلا خلاف في الحکم بها عنده» وان شهدتا من غير فشو 
آرشهدت واحدة مع الفشو ففیه قولان. 

وفيه أيضًا: الرحلة في المسألة النازلة كما ترجم لهء وهو دال على 
حرصهم على العلم وإيثارهم ما يقريهم من الله عالی» والازدياد من 
طاعته؛ لأنهم إنما كانوا يرغبون في العلم للعمل به» ولذلك شهد الله 
تعالئ لهم آنهم خير آمة اخرجت للناس. 








مجه متهت دی 


سلب حِنَّابُ الب والصّلة 

الحديث السادس : 

حديث آنس ه: حَدَمْتٌ ال ية عَشْرَ سنین فما قال لي: 
و عنمت ولا الا ضعت 

(وأخرجه مسلم في الفضائل) لا شك أن حسن الخلق من 
صفات النبیین والمرسلین وخیار الممنین» وکذلك السخاء من آشرف 
الصفات؛ لأن الله تعالی سمی نفسه الکریم الوهاب» وآما البخل 
فليس من صفات الأنبياء ولا الجلة الفضلاء ألا تری قوله اثلا یوم 
حنین: «لو كان عندي عدد سَمَر تهامة نعمًا لقسمته بینکم ثم 
لا تجدوني بخیلا"" وقال ابن مسعود: أي داء أدوأ من البخل . 
وکان أبو حنيفة لا يجيز شهادة البخیل» فقيل له في ذلك فقال: إنه 
نقصء ویحمله النقص على أن یأخذ فوق حقه. 

فصل : 

(الْبْرْدهُ قد فسرت في الأصل بأنها (الشملة منسوجة فيها حاشيتها). 
وقال الداودي: تكون من صوف وكتان وقطن وتكون صغيرة كالمئزر 
وكبيرة کالرداء» وقيل لها: الشملة؛ لأنها يشتمل بها. 

وقوله (منسوج فيها حاشیتها). يعني: أنها لم تقطع من بردة ولكن 
فیها حاشیتها وقال الجوهري: الشملة: (کل ما۳ یشتمل بهگ 


)١(‏ من (ص۲). 

(۲) سلف برقم (۲۸۲۱) کتاب: الجهاد» باب: الشجاعة في الحرب» من حديث 
جبير بن مطعم بنحوه» ورواه بلفظه الطبراني في «ال"وسط» )۱۸٦٤( ۲٤۲/۲‏ من 
حديث عبد الله بن عمرو بن العاص. 

(۳) في (ص۲): كساء. 

(:) «الصحاح» ۱۷۳۹/۵. 
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والحاشية واحدة حواشي الثوب» وهي جوانبه""۳. وفي «جامع القزاز»: 
حاشية الثوب: ناحيتاه» اللتان في طرفهما الهدب. 

قوله في حدیث أبي هريرة #: «یتقارب الزمان» قیل: أراد قرب 
الساعة یقول: إذا كان آخر الزمان كان من علامة الساعة الهرج 
والشم ونقص الآجال» وقیل : آراد قصر مدة الأزمنة ونقصها عما 
جرت به العادة وهو معنی الحدیث الآخر: «تکون السنة کالشهن 
والشهر کالجمعة. والجمعة کالیوم والیوم کالساعة والساعة کاحتراق 
السعفة»۳*. وقیل: آراد قَصَر الأعمار. وقیل: آراد تقارب أحوال 
الناس في الشر والفساد. وقیل: معناه: يستوي ليله ونهاره. وقال 
الداودي : يقال : عند قیام الساعة تقصر ساعات النهار ویقرب النهار 
من اللیل . 

( «وینقص العلم» ). آي: یقل» ویقل آهله» يريد عمل الطاعات. 
وقيل: ظهور الخيانة في الأمانات» والصناعات. 

وقوله : ( هیکت الهَرْجُ» 6 وهو القثل . قال الخطابي : هو بلسان 
الحبشة. وقال ابن فارس : إنه الفتنة والاختلاط وقد هرج الناس 
یهرجون بالکسر هرجّا. وهكذا ذکره الهروي وتأول الحدیث علیه. 
وذکر الجوهري الحدیث. وأنه 92 قال: «هو القتل» ولا یبعد أن 


(۱) «الصحاح» ٩‏ ۲۳۱۳. 
(۲) رواه أحمد ۵۳۸-۳۷۲ من حديث آبی هريرة» ورواه بنحوه الترمذي (۲۳۳۲ 








س تاب البرّ والصّلَة 


يسمى الشيء باسم ما يئول إليه؛ لأن الفتنة والاختلاط يكون عنها 
الموت» وكلهم ضبطه بسكون الراء. 

وقوله: ( «وَيُلْقَى الشحٌ» ) أي: البخل. 

(أف): كلمة تقال عند تکره الشيء وفيها لغات عديدة ذكر 
الجوهري منها تثليث الفاء مع التنوين وعدمه" . 

إن قلت : ما وجه قوله ات : «خیارکم أَحَاسِنكُمْ آخلاما» وهل 
الأخلاق مکتسبة فیتخیر العبد منها أحسنها ویترك آقبحها؟ فان كان 
كذلك فما وجه قوله اقل : «اللهم كما حسنت خلقي فحسن خلقي»۲۳ 
ومثله ما سأل ربه من ذلك بتحسین خلقه وأنت عالم أنه لا يحسنه غير 
ربه» فإذا كان الخلق فعلا له لم يكن أيضًا محسن غيره» وفي ذلك 
بطلان حمد العبد عليه إن كان حستا وترك ذمه إن كان سيئاء فان 
قلت ذلك كذلك قيل له: فما وجه قوله ا۳:: «أكمل المؤمنين إيمانًا 
أحسنهم ل و«إن الرجل ليبلغ بحسن خلقه درجة الصائم 
القائم””' وقد علمنا أن العبد إنما يثاب على ما أكتسبه لا على 
ما خلق له من أعضاء جسده. قيل: قد أختلف السلف في ذلك» 


(۱) «آعلام الحدیث» ۳/ ۰۲۱۸۳ «مجمل اللغة» ۰۹۰8/۲ «الصحاح» ۳۵۰/۱. 

(۲) «الصحاح» ۱۳۳۱/6. 

(۳) رواه آحمد ۰۰۳/۱ وابن حبان ۲۳۹/۳ (409) من حدیث ابن مسعود. 

(8) رواه ابو داود (5587)ء والترمذي (۱۱۲۲) من حدیث آبي هريرة» وقال 
الترمذي : حسن صحیح. 

)٥(‏ رواه آحمد ۰۱۸۷/7 وابن حبان ۲۲۹-۲۲۸/۲ (4۸۰) من حدیث عائشة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فقال بعضهم: الخلق حسنه وقبیحه جبلة في العبد کلونه وبعض آجزاء 
جسمه وقد أسلفنا ذلك مختصرا. 

ذکر من قال ذلك : روي عن ابن مسعود أنه ذكر عنده رجل فذکروا 
من خلقه» فقال: أرأيتم لو قطعتم رأسه آکنتم تستطیعون أن تخلقوا“ 
رأسه؟ قالوا: لا. قال فلو قطعتم يده أكنتم تخلقون'" له يدًا؟ قالوا: 
لا . قال: فانکم لن تستطیعوا أن تغیروا خلقه”". وقال ابن مسعود: 
فرغ من آربعة : الخُلق والخلق والرزق والأجل*. 

وقال الحسن : من أعطي حسن الصورة وخلقًا حسنا وزوجة صالحة 
فقد أعطي خير الدنیا والاخرة. واعتلوا بما رواه الهمداني عن 
ابن مسعودء عن رسول الله ميه قال: «إن الله تعالی قسم بینکم 
آخلاقکم كما قسم بینکم آرزاقکم»۳" قالوا: فهذا الحدیث یبین أن 
الأخلاق من إعطاء الله عباده ألا تری تفاوتهم فيه کتفاوتهم في 
الجبن والشجاعة. والبخل والجودء ولو كان الخلق أكتسابًا للعبد لم 
تختلف أحوال الناس فيه» ولكن ذلك غريزة. 

فان قلت: فان كان كذلك فما وجه ثواب الله على حسن الخلق إن 
كان غريزة؟ قيل : إنه لم يبب علئ خلقه ما خلق وإنما أثابه على آستعماله 


(۱) في الأصل : تجعلوا. 

(0) في الأصل: تجعلون. 

(۳) رواه الطبراني 9/ ۱۷۸ (8885)» وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۹۹/۷ رجاله 
ثقات. 

(8) رواه الطبراني ۱۹۳/۹ (۰)۸۹۵۳ والدارقطني ۰۲۰۰/6 

(5) رواه أحمد ۰۳۸۷/۱ والحاکم 48۷/۲ من طریق مرة الهمداني» عن أبن مسعود 
مرفوعًا» ورواه البخاري فى «الأدب المفرد» (۲۷۵) من طریق مرة أيضًا موقوفا. 
وانظر «السلسلة الصحيحة» (۲۷۱6). 


سد كتابٌ البرز والطلة 


ما خلق فيه من ذلك فیما آمر باستعماله فيه نظیر الشجاعة المخلوقة فیه 
وأمره باستعمالها عند لقاء عدوی. وآثابه على ذلك» وان آستعملها في 
غير تاه عدر عاف قاس فا ات الات عالطا 
والمعصية لا على ما خلق الله في العبد. وقال آخرون: أخلاقه 
-حسنها وسيئها- مكتسبة فيحمد على الجميل منهاء ويثاب على ما كان 
منها طاعة» ويعاقب على ما كان منها معصية. ولولا آنها للعبد كسب 
لبطل الأمر به والنهي عنه . 

قوله ال لمعاذ : «اتق الله حیثما كنت وخالق الناس بخلق حسن »۱2 
البیان عن صحة ما قلناه؛ لأن ذلك لو كان طبعًا في العبد هيأه الله عليه 
لاستحال الأمر به والنهي عن خلافه كاستحالة أمر (من)" لا بصر له بأن 
یکون له بصر. وللك کان الحکماء یوصون بالحسن منه» وروی 
ابن عيينة عن عبد الملك بن عمیر» عن قبيصة بن جابر قال: قال لي 
عمر بن الخطاب: يا قبيصة أراك شايًا فصيح اللسان فسيح الصدرء 
وقد يكون في الرجل عشرة أخلاق» تسعة صالحة وخلق سيئ» فيفسد 
التسعة الصالحة الخلق السین فاتق عثرات الشباب ۳ . 

وقال الشعبي : قال صعصعة بن صوحان لابن آخیه زيد بن صوحان : 
خالص المومن وخالق الفاجر. فان الفاجر يرضئ منك بالخلق 
الف 


ل 73 عمال 25« مل 


)١(‏ رواه الترمذي (۰)۱۹۸۷ وأحمد ه/ ١67‏ عن أبى ذر» ومعاذ. 


(۲) من (ض ۲)- 
(۳) رواه الہ لبيهقي ۵ ۸۱ 
)€( رواه إسحاق بن راهویه فى (مسنده» ۳/ ۰۱۰۱۷ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۰- باب كَيْفَ یکون الرَځُل في آهْله؟ 

الأسْوَدٍ قَالَ: سألث عَائِمَة: ما كَانَ المع يَضْنَعْ في أَهْلِه؟ قَالّث: كَانَ في مِهْنَةِ 
أَهْلِهء فا ضرت الصَّلَاهٌ قَامَ ای الصّلاة. [انظر: 1۷1- فتح ]411/1١‏ 

ذكر فيه حديث الْأَسْوَدٍ قَالَ: سَأَلْتُ عَايْسَةَ رضى الله عنها : ما کان 
ال بل يَصْنَعْ في أَْلِهِ؟ قَالَّتْ : گان في مِهْنَةِ هل فَإِذَا حَضَرَتٍ الصَّلَاهُ 
ام إلى الصَّلاةٍ. 

(هذا الحديث سلف فى الصلاة)۱؟. 

المهنة -بكسر الميم وفتحها- قال شمر عن مشايخه: هي بنصب 
الميم» وكسرها خطأء وكذا في «الصحاح» أنها بالفتح» وزاد: حکی 
آبو زید والكسائي الکسر وأنكره الأصمعي”" . 

قال ابن التین: وبالکسر قرأناه» ولا شك أن أخلاق الأنبياء 
فكانوا يمتهنون أنفسهم فيما تعين لهم؛ ليسنوا بذلك فيسلك سبيلهم 
Û) a‏ 00 
وتسمى [ادارهم١‏ . 

وقول عائشة رضي الله عنها : (كان في مهنة آهله) يدل على دوام 
ذلك من فعله مت عرض له ما يحتاج إلى إصلاحه؛ لثلا يخلد إلى الدعة 
والرفاهية التى ذمها الله وأخبر أنها من صفات غير المؤمنين» فقال: 


و مر 


و رھ« صد ر 2۸ م 
ودر وَالْكَْبينَ أؤلي الم وَمَهَلْهَرَ فللا [المزمل: ۰۲۱۱ 


)۱( من «(ص۲). 
)۲( «الصحاح» ۹ مادة (مهن). 


(۳) من (ص۲). 


سس نت دی رد 

روی سفيان» عن هشام بن عروة» عن آبیه. عن عائشة رضي الله 
عنها أنه سألها: ما كان عمل رسول الله بي في بیته؟ قالت: یخصف 
التعل وبق ال ۱ 

وفي حدیث آخر: «آما آنا فأتزر بالکساء ی بالأرض وأحلب 
شاة آهلي» وقال ابن مسعود: إن الأنبياء من قبلکم کانوا یلبسون 
الصوف. ویرکبون الحمر» ویحلبون الغنم. وهه كانت سيرة سلف 
هه الأمة» ويأتي في باب التواضع من الرقاق جملة من سیرتهم في 
ذلك. 


5 هن 5:ج جه لل 25 عمال 


.)٥٤١( رواه أحمد ۰۱۱۷/۲ والبخاري فى «الأدب المفرد»‎ )١( 





سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب المقَة من اله تَعَالَى 


-- حدثنا عمرو بن عَلِيء خدئنا بُو غاصم. غن ابن جرج قال: أخبرو 
ا وا رمرم ره من کر زد ی E‏ لو مهمع 
مُوسَئ بْنّ عقبَةء عَنْ نافع , عَنْ أبي هرَیرةء ڪن النبي َي قال: «ادا احت الله عبدا 
E‏ تیه 12 وه عو يو و 2 بو ۰ 
نادى جبريل إن الله يحب فلاناء فأحِبّه. فیحبه جبريل . فینادی جبرٍ فى 
2 کے الدع نم يك مه 2 ع عو مم 26 ىه 27 3 
آهل السماء : إن الله يجب فلانا فاحوه. فیحبه اهل السماع 


۹ 
5-7 


القَبُولُ فی هل الأض». [انظر: -۳۲۰٩‏ مسلم: ۷- فتح 11۱/۱۰ 


ذكر فيه حديث مُوسَئ بن عُفْبَةَه عَنْ تافع» عَنْ اي هُرَيْرَةَ 2 عَنِ 
لت يل قَالَ: «ذا أَحَبٍّ الله العبد تادى جِبْرِيلَ: إِنَّ الله يُحِبِّ قُلَانَاء 
قح َبْحِبّهُ جبْرِيل» قينايي چبریل في أَهْلٍ السَّمَاءِ: إن الله يُحِب 
ا او اما المعاى نم برف لول فى الاوضن». 

الشرح : 

(المقة) بكسر الميم وفتح القاف (المحبة)' والهاء عوض من 
الواو مثل سّنة وسنةء یقال: ومق یمق -بالکسر فیهما- أي: أحب» 
المراد : بوضع القبول المحبة في الناس» قیل : هو معنی قوله تعالی : 
«سَيَِجْعَلُ هم رن ودا [مريم: ۰]47 قال ابن عباس : یحبهم ویحببهم 
إلى الناس"» وقال بعض آهل التفسیر في قوله تعالی : ولتت عك 
حب مى (طه: ۳۹] أي: حببتك إلى عبادي» وروی مالك حدیث 
آبي هريرة #دء» عن سهيل»ء عن أبيه» عنه» وقال فيه مالك : لا أحسبه 


إلا قال في البغض مثل ذلك . 


)۱( من (ص۲). 
(۲) رواه ابن آبي شيبة ۱۵۱/۷ (۳۷۷۲). 
(۳) «الموطأ» ص ۵4۱ (۱۵). 


سس کتاب البز والصّلّة س 


(وهذا آخرجه مسلم عن زهیر بن حرب» عن جریر» عن سهیل به» وذکر 
المحبة. ثم قال: «وإذا أبغض عبدًا؛ دعا جبریل الا فیقول : إني آبخض 
فلاناء قال : فيبغضه جبریل ثم ينادي في أهل السماء : إن الله يبغض فلانًا 
فأبغضوه قال: فییغضوه. ثم توضع له البغضاء في الأرض». 

ثم قال: ثنا قتيبة بن سعيد» ثنا يعقوب -يعني: ابن عبد الرحمن 
القاري- وقال قتيبة: ثنا عبد العزيز -يعني الدراوردي» وحدثناه 
سعيد بن عمرو الأشعثي» أنا عبثرء عن العلاء بن المسيب» وحدئني 
هارون بن سعيد الأيلي» ثنا ابن وهب» حدثني مالك كلهم عن 
سهیل بهذا الاسناد» غیر أن تحذيث العلاء لیس فيه ذکر البخض 7 , 

فائدة)۲۳۲: 

فدلت زيادة مالك في هذا الحدیث على خلاف ما تقوله القدریة : إن 
الشر من فعل العبد ولیس بخلق الله» وبآن كل خير وشرٌء نفع وضر من 
خلق اله لا خالق غیره تعالی الله عما یشرکون. 


SENSIS كن هفل‎ SRK 


(۱) مسلم (۲۹۳۷/ ۱۵۷) كتاب البر والصلة والآداب» بابك إذا أحب الله عبدًا حببه 
إلى عباده. 
(0) من (ص۲). 








x‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
- باب الحُبٌ في ال 

النَبِىُ : رلا جد 7 حَلاوَةَ الایمان حتّی بحب الم لا يجب 

خی أن ذف في الب هن آن بجع إلى الکفر بَعْدَ إِذ د ها 


وحتول یون الله و ند حك 2 ب له مما سوَاهما». [انظر: -١1‏ مسلم: -٤۳‏ فتح 
41/1[ 


۱- خن آم دنا بء عن قََدَة» غن نس بن مَالِكِ نله قال 


ذكر فيه حديث نس # قا قَالَ: قَالَ رسول الله 55 : «لا جد 
حَلَاوَةَ الایمان حَنّى بح ب مره لا بح إلا لله وَحَنّى أن یِقذف في 
الثاز أت له من أن جع إِلَى الکفر بَعْدَ إِذْ اَذَه اف وَحَتََى يَكُونَ 
الله (۳6۵5 وَرَسُولَهُ حب إِلَيْهِ ممّا سِوَاهُمَا. 

هذا الحديث سلف في الإيمان» ومعنی : (١أَحَبّ‏ إِلَيْهِ ِمّا سوَاهمّا») 
آي : أنه يحبهما أشد من نفسه ومن + جميع الخلق» وصفة التحاب في الله 
اي ا ۱ 
كل ما نابه» كما روى الشعبي عن النعمان بن بشير قال: سمعت رسول 
الله ل يقول : «مثل المؤمنين كمثل الحسد إذا آشتکی منه شيئًا تداعئ له 
سائر الجسد"» وکقوله : «المؤمن للمؤمن كالبينان يشد بعضه 
بعضّا» سلف قريب » وت ) شريك ب بن أبي : نمر» عن أنس مرفوعا: 
«المومن مرآة المؤمن»”*' 
)١(‏ من (ص۲). ۱ 
(۲) سلف برقم (1۱۱۱) کتاب: الأدب» باب: رحمة الناس والبهائم. 
() سلف برقم (1۰۲7) باب: تعاون المؤمنين بعضهم بعضّاء من حدیث آبي موسی. 


(4) رواه الطبراني في «الأوسط» ۳۲۵/۲ (۰)۲۱۱6 والقضاعي في «مسند الشهاب» 
۱۰۲-۱ (۱۲۶). 





سس کتاب الب والطلة تاببل ا 


ورواه عبد الله بن آبي رافع» عن آبي هريرة مرفوعا بزيادة: «إذا رأى 
فيه عيبّاء صلحه»۲۲. 

قال الطبري: فالاخ المؤاخي في الله كالذي وصف به الشارع 
المؤمن للمؤمن في أن كل واحد منهما لصاحبه بمنزلة الجسد 
الوخد لا نها سر اهنا من الآخرة وما سا اجدهها ناء 
الآخرء وأن كل واحد منهما عون لصاحبه في أمر الدنيا والآخرة 
كالبنيان» وکالمراة له في توقيفه إياه علئ عيوبه ونصيحته له في 
المشهد والمغيب» وتعريفه إياه من خطئه وما فيه صلاحه ما یخفی 
علیه. وهذا النوع في زماننا هذا أعز من الکبریت الاحمر وقد 
قيل: هذا قبل هذا الزمان كان يونس بن عبيد یقول: ما آنت بواجدٍ 
شيئًا أجل من أخ في الله أو درهم طيب”". 

فإن قلت: الحب في الله والبغض فيه واجب هو أم فضل؟ قيل: بل 
واجب» وهو قول مالك يدل له رواية الأعمش» عن آبي صالح» عن 
أبي هريرة مرفوعًا : «والذي نفسي بيدي لا تدخلون الجنة حتی تؤمنواء 
ولا تؤمنوا حتئ تحابواء ألا أدلكم على أمر إذا فعلتموه تحایبتم آفشوا 
السلام بينكم»" وما آمرهم به فعليهم العمل بهء ألا تری أنه اقلا 
أقسم حق القسم بما ذکر فحقیق علی کل ذي لب أن یخلص 
(المودة)”*' والحب لأهل الإيمان» فقد روي عن رسول الله يل : 
«إن الحب في الله والبغض فيه من أوثق عرى الايمان» من حديث 
(۱) رواه البخاري في «الأدب المفرد» (۲۳۸). 
(۲) رواه أبو نعيم في «الحلیة» ۳/ ۱۷. 
(۲) رواه مسلم (۵6) کتاب: الایمان باب: لا يدخل الجنة إلا المؤمنون. 
(4) في (ص۲): الموجدة. 





رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


اب مسعود والیراء؟. 
وروي عن ابن مسعود قال: آوحی الله إلى نبي من الأنبياء أن قل 
لفلان الزاهد: أما زهدك فى الدنيا فتعجلت به راحة نفسك وأما 
أنقطاعك إلىّ فقد تعززت بى فماذا عملت فيما لى عليك؟ قال: 
يا رب ومالك علی؟ قال: هل واليت لي وليّاء وعاديت (في)“ 
۳۶ 
عدو 1 


دده ى جع ی 5ج هق 


(۱) حديث ابن مسعود رواه الطيالسي ۲۹۵/۱ (۰)۳۷ والطبراني ۲۲۱/۱۰ 
(۰)۱۰۳۱ والحاکم 8۸۰/۲. aS‏ البراء رواه آحمد ۰۲۸۱/۶ والطيالسي 
۲ (۰)۷۸۳ وابن أبي شيبة ۱۹۹/۲ (۳۰۱۱). 

9 فاحل :لن 

(۳) رواه آبو نعيم في (الحلیة» ۱۰/ ۰۳۱۷-۳۱۲ 


سد کتاب البز والصّلة 


۳- باب قۇل اليه كك: 


9 
01 ر رو 2 خرچ رو 


ای لین !موأ لا محر قوم ین وم عَم 
إلى ج امون [الحجرات:۱۱] 

۲ - حَدَثَنَا علي ن عبد عی او نا مدن عر شام ء عن آبیه» عَنْ عبد الله 
ان رَمْعَةَ قال: نَهَى لب ار آنْ يضح الأ جل ما تخرْجُ من الأنْفّسء وقال: مم 
يَضْرِبُ حَدکم آم رآ ضرت الفَخْلء د م له بان . وَقَالَ لور وود هَيْبٌ وَأَبُو 
مُعَاويَة» عَنْ هشام: :جلد العبل». [انظر: ۳۳۷- مسلم: ۲۸۵۵- فتح 41۳/۱۰] 

۳ - حَدََنِي مد بْنُ ال حَدَثَنَا يَزِيدٌ بن م هاژوت, أَخْبَرَنا عاصم تن مد 
ابْنِ هن آپیه عَنٍ ابن مر رضي الله عنهما قال: قال الب كلل ال پینی: : «َْرَون 
۳ يوم هذا؟». الوا + اه و وَرَسُولَهُ أعلَم. قال: «قِن هذا یم حرش نون ۳ 
لد هلًا؟». قَالُوا: ۳ 0 0 . قال: : يلد و تدر وق ۳ شر هلذ۱؟». 

قَالُوا: f‏ وتو أغلّم. . قال: «شهر a‏ . قال: قن له حرَم یک دِمَاءكُمْ 
نلک وَأَعْرَاضَكُمْ ٠‏ کحرمَة يَوْبكُمْ هذا في شَهْرِكُمْ هذا في بَلَدِكُمْ هذا». 
[انظر: ۱۷۲- فتح 1۳/۱] 


ذکر فيه حديث سُفْيَانَ عَنْ مشام عَنْ آبیی عَنْ عَبْدٍ الله بن م َمْعَةَ 
قَالَ: هی رسول اله #8 أذ شك الج نا رخ من الأنفس ؛ 
وَقَالَ: ايم يَضْرِبٌ حَدکم مرآ ضرت الفخل. ڈ نم لَعَلّهُ يُعَانِقَهًاا. 


عو 


وَقَالَ اوري 0 وَأبو مُعَاوِيَةَ عَنْ 00 ند العَبد) . 
«أَتَدْرُونَ ۲ يَوْم هلذ۱؟) الله 9 ان إلى أن قال: 0 ل 
حرم عَلَيْكُمْ دِمَاَكُمْ وَأمْوَالَكُمْ وراک > كَحَرْمَةٍ ة یوم هذا في بل 


o o7 5‏ 
هذا في شهر کم هلذ!) . 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

(وهذا الحدیث سلف في الحح)۰ قال المفسرون في الاية 
المذکورة معنی إلا سر : لا يطعن بعضهم على بعض, آي: 
لا یستهزی قوم بقوم. ع أن يا حرا ينه عند اللهء ومن هذا 
المعنيل نهيه اكلا أن قياف مما برح من اراس أي : من الإحداث؛ 
لآن الله سوی بین خلقه الانبیاء U‏ فقال في مريم 
وعيسئ عليهما السلام: ڪات يڪن الصا 0# [المائدة: ۷۵] كناية 
عن الغائط ومن المحال أن يضحك أحد من غيره أو بغيره بما يأتي 
هو بمثله ولا ينفك منه» وقد حرم الله عرض المومن» كما حرم دمه 
وماله» فلا يحل الهزء ولا السخرية بأحدٍء وأصل هذا إعجاب المرء 
بنفسه وازدراء غيره» وكان لل ا ی 
على الناس وتمقتهم ولا تمقت نفسك. ش 

وقد روئ ثابت» عن آنس ذكه. أنه ال قال: «لو لم تكونوا تذنبون 
لخشيت عليكم ما هو أكبر من ذلك: العجب. العجب»". 

وقال مطرف: لأن أبيت نائمًا وأصبح نادمًا أحب إلي من أن أبيت 
قائمًا وأصبح معجبًا"". 

وقال خالد الربعی: فى الإنجيل مكتوب: المستكبر على أخيه 
بالدين بمنزلة القاتل  .‏ ۱ 


(۱) من (ص۲). 

(۲) رواه البزار كما فى «کشف الأستار» (۰)۳۲۳۳ والبیهقی فى «الشعب» ۵/ ٤٥١‏ 
(۷۲۵۵. وقال الحافظ العراقي في «المغني عن حمل الأسفار» ۹65/۲ 
(۳۵۳۳): فيه سلام بن أبي الصهباءء قال البخاري : منکر الحدیث» وقال أحمد: 
حسن الحدیث» ورواه الديلمي في (مسند الفردوس» من حدیث آبي سعيل بسند 
ضعيف جدًا. 


(۳( رواه أبو نعيم فى (الحلیة» ۳۲ :5 





ل 1 ود gg‏ 
4- باب ما يُنْهَى من السّبَاب واللفُن 
اي َذث عن عبد الله قال: قال وشول اهب باب المُسْلِم فسشوق ويال 
کف . تابه عند عن شُغبةٌ. [انظر: 4۸- مسلم: 15- فتح 14/1[ 
0-- حَدََنَا اپو مَعْمَرِء حَدَّثَنَا عَبْدُ الوارث. عن الحسينء عَنْ عبد الله بن 
يت یفول: اي رَجُلْ رجلا لسوتي ولا يَْمِيهِ کف إلا ردت 
لیب إِنْ لَمْ تک صاحبه کذِلك». [انظر: ۲۵۰۸- مسلم: 7۱- فتح 414/۱۰] 
1-47 - ڪڌٿتا مد ن سَِانِء حدتنا هيخ بن سُلَيِمَانَء دتتا هلال بن عَليء 
عَنْ اتس قَالَ: م يكن وشول الله کی قاجشا ولا لََانَا ولا سَبَابَاء کان يَقُولُ عند 
الْعْتَبَةِ: «مَا لَه تَربَ جَبینه». [انظر: 1۰۳۱- فتح 414/۱۰] 


۲ 


۲۰ 


۳۷ 
أَنْهُ 


0 7 


عن خبی بن أي کنر عن أي قلابةء أن ثابت بْنَ الضَّحَاكِ- وَكَانَ من ضخاب 
قال وَلَيْسَ علی ابن آدَمَ نَذْرٌ فیما لا یلك وَمَنْ قتل نَفْسَهُ بشیء في الدنی 
کقتله». [انظر: ۱۳۱۲- مسلم: ۱۱۰- فتح 414/۱۰] ۱ 
0- حَدَثَنَا غمز بْنُ خفص, حَدَثَنَا آي» حَدَتَنَا الأغمش قال: حَدَثَنِي 
ی بْنُ نَابتِ قَالَ: سمغث سلَیمان بْنَ ضود -رجْلا من أضحاب النَّبِيّ ككةِ- قال: 
وَتَعَيّره فقال النَّبِنُ مه : «إني لالم کل ۳1 قَالَهَا لهت عنه الذي یجل». 
قانطلق الیه الرجُل فَأخْبَرهُ بقول اب ية وَقَالَ: ترذ بالله من الشَّيِطَانِ. فقال: 
آثری بي بَأس؟ نون أَنَا؟ أَذْهَبْ. [انظر: ۳۲۸۲- مسلم: ۲7۱۰ فتح 410/۱۰] 


».ب ل مك التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


4- حَدَكَنَا مُسَدَّدْء حَدَّثَنَا بفز بخ الْفَضَّلِء عن ید قال: ال أَنّس: 

حَدَثَنِي عُبَادَةٌ بْنُ الصامتِ قال: حَرَجَ 0 الله ل لِيَخْبِرَ النّاسّ بِلَيْلَةِ القَذْرء 
فان وَإِنَهَا رُفِعَتْء وعسی آن يَكُونَ حَيْرًا لک فَالْتَمِسُوهَا في التَاسِعَةٍ 
وَالسَّابعَةٍ وَالْخَامِسَة). [انظر: 49- فتح ]510/3٠١‏ 
۰- حََدَّثَنَا عم بُ حَفْصء > حَدَتَنَا بيء حَدَثَنَا الأغمش عن المغرُور» عَنْ 
ده قال: رایث علیه بدا وَعَلَى غلامه للف لت هنا لته ات 
له َيِه توا آخر. فقال: ان بَيني وَبَئْنَ رجل کلام ا َك 0 
فنلث مِنهَاء فذَكرَنٍ إلى النَّبِيَ ۶ يك فقال لي : : «أَسَابَيْتَ فلانّا؟». قلث: نَعَمْ. 5 
,اقلت مِنْ َم . قَلْتُ: . قال: : إن ارو فيك جَامِلِية». و قَلْتُ: عَلّى جين 
ساعتي هزه مِنْ كار السّنٌ! قال: «نَعَمْ مم حاکن مهم اله له تحت خت ديك : 
من جَعَلَ الله : أَحَاهُ تخت يِه قلطمنه ما یال وَليْلِْسْهُ ما یبسن 
ولا يُكَلَفْهُ من العمّل ما له فان کف ما ما يَغْلهُ فلبعنه عَلیه». [انظر: ۳۰- 
مسلم: - فتح 110/۱۰] 


ذکر فيه أحاديث: 


5 * 


1 


ی 
i ۲‏ 


آحدها : 

حدیث آبي وایْل آخرجه عن سلیمان بن حرب. ثنا شعبة» عن 
متضیوو:عن عند اق فال: قال رسرل اف سیات لسن 
وق وقله کفره. تَابَعَُ ندز عن شخب 

والفسوق: الائی وأصله: الخروج عن طریق الحق والعدل. 

ومعنین (قِتَالُهُ کف : إن أستحله وقال الداودي: إن قتاله عل غير 
اویل مستنکر کتاویل الخوارج فهو أعظم من ذلك» وهو مبتدع. فان 
قاتله بتأويل قريب كتأويل إسلامه في وصیته فهو معذور فيه . 


س كتابٌ البز والطلة 


الحديث الثاني : 


حم وم 
له سد أن 


نب ل ل اه 
أ 7 ا َيِه يقو اد می رجل [ رل پالشوق وَلَا يَرْمِيهِ 


د اي 


بالكفر» إلا ارتدت عَلَيْه 11 م صا كَذَلِك). 


ا 


و(أبَو الأَسْوَهِ): ظالم بن عمرو بن سفيان بن عمرو بن حلس بن 
نفاثة بن عدي بن الديل بن بكر بن عبد مناة بن كنانة» شهد صفين مع 
علي» وولي قضاء البصرة لابن عباس» ومات بها في الطاعون 
الجارف» وأول من تكلم بالنحو» هكذا سماه ابن الكلبي» وقال 
غیره: ظالم بن سارق» وقیل : عکسه. 

و(أبو دَرٌ): آسمه جندب بن جنادة بن سفیان بن عبید بن حرام بن غفار . 

الحديث الثالث : 

حدیث آنس قَالَ : َم يكن رسو ل الله يل قاحسا ولا لعَانا. الحدیث 
E‏ 

الرابع 

حديث ثابت بن الضحاك مرفوعًا امَنْ حلف عَلَى َة عَبْرٍ الاسام 
بط ل عَلَى ابن دم نَذّرٌ فِيمَا لا يَمْلِك وَمَنْ 
تل تسه به بشيء (في ل عُذْبَ به يَوْمَ القِيَامَةِ وَمَنْ لَعَنَّ مومت 
هو کقثلی وَمَنْ کدف مُؤْمئًا بکثر هو کقله». وفي بعض الروایات: 
«من حلف متعمةً!) ای جلك غ وجه التعظيم . 


(۱) عليها في الأصل: (لا.. إلئ). 
(۲) سلف برقم (ITY)‏ كتاب : الجنائن باب: ما جاء فى فاتل النفس » بلفظ (من 
حلف بملة غير الاسلام کاذیا متعمدا). 


سور التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ووجه الحدیث الآخر: «من قال فى يمينه باللات والعزی فلیقل : 
لا إله إلا »۳ إنما هو على وجه الخطاً منه» قال أبو عبد الملك: 
عن الداودي: من قال في شيء كان فهو على غير الاسلام إن كان 
ذلك ويتعمد الکذب ویطمئن قلبه بالكفرء فهو کذلك ومن لم يرد 
الكفر وحلف كاذيًا فقد عظم ذنبه» وقارب الكفر. ومن حلف بذلك 
أن لا يفعل شيئًاء أو ليفعل» فليستغفر الله. 

وقوله : ( «وَمَنْ لَعَنَ مُؤْمِنَا قَهْوَ کقتله» ) المراد أنه حرام کفتله لا أنهما 
سواء. قاله أبو عبد الملك. وقال الداودي: يحتمل أن يستوي إثمهما 
فيكون فيه القصاص والعقوبة بما جعل الله في ذلك» ولعله أن يكون 
بعض ذلك أشد من بعض كتفاضل القتلين. 

وقوله: ( «وَمنْ فد مُؤْمِنَا بکفر فَهْوَ کقتله» ) قال أبو عبد الملك: 
متا تا لول أن كل بواجا متهيا خر ارلا معناو في انم وان 
الطبري : يريد في بعض معناه» لا في الإثم والعقوبة» ألا تری أن من قتل 
ممتا عليه القود دون من لعنه فإنه الإبعاد من الرحمة والقتل إيعاد من 
الحياة واعدام منهاء التي بها يصير المؤمن كالبنيان» وعون بعضهم 
لبعض» وكذلك من رمی مین بكُْرِ هر َيِه لما أجمع المسلمون 
أن لا يقتل في رميه له بالكفرء علم أن التشبيه وقع بينهما في معنئ 
یجمعهما وهو ما قلناه. 

وقوله: ( «ومن قتل نفسه بشيء في الدنيا عذب به يوم القيامة» ) 
يريد: إن أنفذ الله عليه وعیده. قال الداودي: فقد يكون من عذاب 


)۱( سات برقم (۷) کتاب : الآدب» باب : من لم یر إكفار من قال هذا متأولا 
أو جاهلا. 





ج حتابٌ الب والصّلَة لل سا۷ 


يوم القيامة ما يناله من الكرب والفزع والوقوف والشمس في دنوها من 
الخلق وما يناله من المشقة فى جواز الصراط من خدش الكلاليب» وهذا 
التأويل لا يصح على رواية من روی «عذب به» وهي رواية أبي ذرء 
والظاهر كما قال ابن التين خلاف قول الداودي؛ لأنه ذكر قبل هذا 
فى البخاري: «ومن تردی من جبل» ومن قتل نفسه بحديدة» فحدیدته 
في يده يجأ بها في بطن“. 

حدیث شلوان بُن رد -رجل من أمكات اله كلد ذال : سب 


0و0 ےہ وو E‏ صو م رم 


رَججْلَانٍ عِنْدَ رسول الله ی فعض أَحَذُهْمَاء فاد عَضَبْهُ حى نت 
وَجْهُهُ تین فَقَالَ رسول الله يكهِ: ني لالم كَلِمَةَ لو فَالَهَا مب 
عَنْهُ الذي یجده». فَانْطَلَّقَ إِلَيِْ الرَّجُلُ فَأَخْبَرَهُ قول رسول الله كلل 
وَكَالَ: تَعَوّدْ بالل من الشَّيْطَانِ. فَقَالَ: أثرئ بي بأسَا؟ أَمَجَنُونُ أنَا؟ 
Î‏ 0 

السادس : 

حدیث عُبَادةَ بْنِ الصَّامِتٍ قال : حَرّجَ رَسُولُ الله ول لخر النّاسَ 
ليل القَدْرِء فتلاخی رجْلانِ مِنَ المُسْلِمِينَ. الحديث. 

معن «تلاحول) : آي تنازعاء قاله الجوهري وابن ا وفي 
المثل : من لاحاك فقد عاداك. وقال في «الغريبين» للهروي: اللحاء 
والملاحاة کالسباب وقال الداودي: تماریا» ومعنی «رفعت»: رفع 
تعیینها بسبب التلاحي عقوبة . 


( سلف برقم (۵۷۷۸۱) کتاب : الطب. باب : شرب السم. من حديث آبي هريرة. 
)۲( (الصحاح» ۸ ۲۱ المجمل» ۰۸۰/۲ 





برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقوله: «عسی أن یکون خيرًا لکم» آي: في تغییب عینها عنکم 
لتجتهدوا فیها في سائر الليالي . 

وقوله: ( «قَالَتَمِسُومًَا في التَاسِعَة عة وَالسَابعَة وَالْخَامِسَةِ؛ ) قیل : 
التَّاسِعَة: ليلة إحدئ وعشرین» سابع ليلة ثلاث وعشرين» وهو 
قول مالك" . ۱ 

وقیل التاسعة: ليلة تسع وعشرین» والسابعة: ليلة سبع وعشرین. 

الحدیث السابع : 

تیش أبي ذر 5ه مع غلامه» > (قا)20 : «أَسَايَبتَ فلانّا؟». قُلْتٌ : 
نَعَمْ. قَالَ: «أَفیِلت ین أُمّو؟». هلت نَعَمْ. . ال «إِنّكَ مرو فيك 
جَاهليّة» . وفي آوله : عليه برد وعلی غلامه برد. 

قال الداودي: البردان: رداءان أو كساءان. 

وقوله: ( (إِنَّكَ رو فيك جَاهِلِيّةَه ) أي: أنت في تعييره بأمه على 
خلق من أخلاقهم؛ لأنهم كانوا يتفاخرون بالأنساب» وفيه نزلت: 
الهم تکار 69 ولم يرد في كفرهم. 

وقوله: ( «فليطعمه مما يأكل» ) قال الداودي: (من) توجب 
التبعيض» وفي حديث آخر في «الصحيح»: «فليجلسه معه أو ليطعمه 
لقمة أو لقمتین» فانه ولى حَدَّهُ وعلاجه»”" وقيل لمالك: أيأكل الرجل 
من طعام لا يأكل منه عياله ورقيقه» ويلبس ثيابا لا يكسوهم؟ قال: 


۰۲۰۷/۱ «المدونة»‎ )١( 


(۲) من (ص۲). 
(۳) سلف برقم (۵87۰) کتاب: الأطعمت باب: الأكل مع الخادم. من حدیث آبي 


هريرة. 


مس تب دنم سس( 

الکلام عليه من آوجه: 

أحدها 

هلا الحديث أخرجه البخاري أيضًا في المظالم والنکا۲. 
وأخرجه مسلم في الطلاق!". 
انها : في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بهم خلا عبيد الله (ع) بن عبد الله بن 
وهو قرشي نوفلي مولاهم. 

روئ عن ابن عباس» وعنه الزهري وغيره» وثق» وليس في 
الصحيحين له سوئ هذا الحديث»ء وحديث ابن عباس: لم أزل 
حریضّا علئ أن أسأل عمر .. الحديث بطول'". وهما في المعنئ 
حديث واحد. 

قال البخاري: قَالَ مصعب: أبو ثور عداده في بني نوفل؛ وهو من 
الغوث بن مر بن اد بن طابخة بن إلياس بن مضر”؟. 








ي نورد 











() سيأتي برقم (۲6۷۸) کتاب: المظالم» باب: الفرفة المشرفة في السطوح. ويرقم 
(8۲۱۸) کتاب: النکاح» باب: حب الرجل بعض نسانه افضل من بعض. 

(۲) برقم (1474) باب: في الإيلاء واعتزال النساء وتخیرهن» وقوله تعالئ: إن 

هرا مده 

250 سيأتي برقم (1474) كتاب: المظالم» باب: الغرفة المشرفة في السطوح وغیرها. 
روا مسلم (۱6۷۹)کتاب: الطلاق» باب: في الإيلاء واعتزال النساء . 

٩‏ في الأصل: امعد بن نزار) وورد بهامش الاصل: (ثر بن أد بن طابخة) وهو 
الا قرب للصواب؛ ففي كتب الانساب: الغوث بن مر بن أد بن طابخة بن إلياس بن 
مضر بن نزار بن معد بن عدنان. 

أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۳۸۲/۵ (1740). «الجرح والعدیل» ۱۳۲۰/۵ 

(1916). «الثقات» لابن حبان / 18. «تهذيب الکمال» 1۹-1۸/۱۹ (۳۹۵۰). 
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سک برو 7 
آراه من ذلك في سعة» ولكن یکسوهم ويطعمهم . قيل له: فحديث أبي 
ذر؟ قال: کانوا يومئذ ليس لهم هذا القوت. وقوله: ( «ولا یکلفه من 
العمل ما (یغلبه)۳؟ فان كلفه ما يغلبه فليعنه علیه» ) قال مالك: كان 
عمر يخرج إلى الحوائط يخفف عمن أثقل عليه من الرقيق في عمله 
ويزيد في رزق من قلل رزقه» قال: وأصاب من الولاة من آمر أن 
یخفف عن البعیر والبغل المثقلین» قال: وآکره ما حدث من اجهاد 
العبید» قال: والعمل الذي لا یتعب بالمعروف لا بأس به إذا كان 
عمل یتعب بالنهار فلا یطحن باللیل . 

فصل : 

سباب المومن فسوق؛ لأن عرضه حرام کدمه وماله» فالمومن 
لا ينبغي أن یکون سبابًا ولا لعاتا» ويقتدي في ذلك بالشارع؛ لأن 
السب سبب للفرقة والبغضة وقد مَنَّ الله على المؤمنين بما جمعهم 
عليه من ألفة الإسلام. قال تعالئ : قألَك بین فلوگ [آل عمران: ۱۰۳] 
الآية» وقال: ©#إِنََا ینود وة [الحجرات: ۱۰] وكما لا ينبغي سب 
أخيه في النسب كذا في الإسلام» ولا ملاحاته» ألا تری أن الله دفع 
تعيين ليلة القدر وحرمهم علمها عقوبة بتلاحي الرجال بحضرة الشارع 
كما .سلف 

وقوله: ( «إنك آمرؤ فيك جاهلية» ) غاية في ذمه وتقبيحه؛ لأن أمور 
الجاهلية حرام زائلة بالإسلام» وواجب على كل مسلم هجرانها 
واجتنابهاء وكذلك الغضب هو من نزغات الشيطان فينبغي للمؤمن 
مغالبة نفسه عليهء والاستعاذة بالله من الشيطان فإنه دواء الغضب؛ 


)١(‏ في (ص۲): لا يطيقه. 


س۷ مد التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
لقوله 3 : ( «إني لأعلم كلمة لو قالها لذهب عنه الذي یجده» ) يعني : 
التعوذ بالله من الشيطان. 

وقوله ( «وَقِتَالَه كذ ) معناه : التحذير له من مقاتلته والتغليظ فيه» 
يريد أنه کالکفر فلا یقاتله» وهذا كما یقال: الفقر الموت آي : 
کالموت» ونظیر هذا قوله ا۶: «کفر بالله من آنتفی من نسب وان 
دق آو آدعین نسبا لا یعرف»! " ولم یرد آن من آنتفی من نسبه أو آدعیل 
نسبا غير نسبه كان خارجا من الإسلام» ومثله في الکلام کثیر» وسلف 
في الایمان في باب : خوف المومن أن یحبط عمله وهو لا يشعر زيادة في 
ذلك» وسيأتي شيء وسیکون لنا عودة في الکلام على حدیث : «لَعْنَّ 
المؤمن کقَتله» قریبا في باب من کفر آخاه بغیر تأویل في کتاب 
الأنياة وان 

فصل : 

وسلف معنئ (ترب جبينه) أي : أصابه التراب» ولم يرد الدعاء على 
ما فسره أبو عمرو الشيباني من قوله : تربت يمينك» وسيأتي قريبا في باب 
قوله: تربت يمينك . 


SE SRO SESE 


( رواه ابن ماجه (۶ ۰۲۷ وأحمد ۲ من طريق عمرو بن شعیب » عن أبيه» 
عن جده. 

(5) سيأتي برقم (1167) باب: من حلف بملة سوى الاسلام. من حديث ثابت بن 
الضحاك. 








س کاب البو والطلة 


۵- باب ما جوز مِنْ ذکر النّاس تخو فَوْلِهِمُ: 


الصَوِيلُ وَالْقَصِيرُ 
وَقَالَ الب كلهِ: «مَا يمول ذو اليَدَيْنِ؟» وما لا راد بة 
:م شین س 


ا ا 


هْرَيْرَةٌ : صلی با الب له 4 الظهر ركعتينء كم سل 3 ثم قا الی حَشْبَةٍ في مقدم 
ا مشجدء وضع یده عَلَيْهَاء وَفي القؤم پزمند و بکر وَعْمَرُء َهَابَا آن ُكَلْمَاهُء وَخَرَحَ 
سَرَعَانُ النّاس فَقَالُواه رت الصَّلَّاةُ. وني القّؤم رجل کان النّب ل یذغوه دا 


الِيَدَيْنَء فقال: یا ي اه یت م قَصْرَتْ؟ . فَقَال: :طم نس ونم لمارا . قَالُوا: 


ذل تسیت يا و شول ال قال: اصَدَقَ ذو اليَدَيْنِ) . فَقَامَ قَصَلّى ‏ بر 
که جد مل شجوده أو آطول, ثم رَفعَ اسه ره ثم وضع مثل سُجُو 
آطول, 5 ثم رَفْعَ رَأْسَهُ وک [انظر: 4۸۲- مسلم: ۵۷۳- فتح 29۸۹/۰ +۳" 

ثم ساق حديث دي اليدين من طریق آبي هريرة #ه» وقد سلف . 
وهذا فيما لا يراد به عيبة» وهو مذهب جماعة. والأحاديث شاهدة له. 
ورأئ قوم من السلف أن وصف الرجل بما فيه من الصفة (عيب)”) 
له. قال شعبة: سمعت معاوية بن قرة يقول: لو مر بك أقطع فقلت: 
کک كانت منك غيبة . وعن الحسن: لا تخافون أن يكون 


ا 


)١(‏ من (ص۲). 

(0 في (ص ۲): غيبة. 

(۳) رواه ابن آبی شيبة ۵/ ۲۳۲ (۲۵۵۳). 
)٤(‏ رواه هناد في (الزهد» ۵7۱۷/۲ (۱۱۸۸). 





سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وکره قتادة أن یقال: کعب الأحبار» وسلمان الفارسي» ولکن كعب 
المسلم وسلمان المسلم . 

روی سلیمان الشيباني» عن حسان بن المخارق: نآ مرأة دخلت 
على عائشة رضي الله عنها. فلما قامت لتخرج آشارت عائشة بیدها 
إلى رسول الله ي آنها قصيرت فقال اة : «اغتبتیها؟. 

وروی موسی بن وردان» عن ابي هريرة» أن رجلا قام عند رسول 
الله یاه فرأوا فى قيامه عجرا فقالوا: يا رسول ال ما أعجز فلان؟ فقال 
اظ : «أكلتم أخاكم واغتبتموه»" . 

قال الطبري: وإنما يكون ذلك غيبة من قائله إذا قاله علی وجه الذم 
والعيب للمقول فيه وهو له كاره» وعن مثل هذا ورد النهي» فأما إذا قاله 
علئ وجه التعريف والتمییز له من سائر الناس» كقولهم: يزيد الرشك» 
وحميد (الارقط)" والأحنف بن قيس . والنسبة إلى الأمهات» 
كإسماعيل بن علية» وابن عائشة» فان ذلك بعيد من معنى الغیبة*. 
وهو ظاهر إيراد البخاري» حيث آستدل بحديث ذي اليدين. 

فصل : 

اختلف المفسرون في قوله تعالی : ولا ابو بل لقب [الحجرات : 
۱ فروی الاعمش عن آبي جبيرة بن الضحاك. قال: كان أهل 


(۱) رواه اسحاق بن راهویه فى «مسنده» ٩۲۱/۳‏ (۰)۱۲۱۳ وابن اہی الدنیا فى 
(الصمت» .)5١5(‏ ۱ ۱ ۱ 

(؟) رواه الطبراني في «الأوسط» ۱ (۰)40۸ والبيهقي في «الشعب» ۳۰6/۵ 
7 من طريق ابن ابي حميد» عن موسی بن وردان» به. 

(۳) وقع في الأصل: الأوقص. 

(5) أنظر: «شرح ابن بطال» 57/9 155-7. 





کے کتاب الب والطلة ۲۷ 


الجاهلية لهم الألقاب» للرجل منهم الأسمان والثلاثة» فدعی رسول الله 
كله رجلا منهم بلقبه فقالوا : یا رسول ال انه یکره كلك فرت . 
وعن ابن مسعود والحسن وقتادة وعکرمة أن اليهودي والنصراني كان 
یسلم» فیلقب به فیقال: يا يهودي يا نصراني؛ فنهوا عن دك 
وئالت . وعن ابق عبینة: لا تقل: كان بهودیا ولا مشرکا . 

وحدیث الباب كما قدمناه شاهد به علی ما ذا قاله علئ وجه 
التعریف ویبین أن الاية فیمن آراد عیب الرجل وتنقصه ولهذا 
آستجاز العلماء ذکر العاهات» لرواة الحدیث. 

روئ آبو حاتم الرازي ثنا عبدة قال: سئل ابن المبارك» عن الرجل 
یقول: حمید الطویل» سلیمان الأعمش» حميد الأعرج» ومروان 
الاصفر . فقال عبد الله: إذا آراد صفته ولم يرد عيبه فلا بأس به. 

وسئل عبد الرحمن بن مهدي عن ذَلِكَء فقال: لا آراه غيبة» ربما 
یت شعرة تقو لیر تن سین تیا أو لها تقول كايا اجر 
ما تری؟ ذکره ابن القرطبي""" في کتاب «الألقاب». 


ج CES‏ لها ها AEWA‏ 
2ج عدت 2 ساكل 0 سكل 


)١(‏ رواه أبو داود (۰)4۹7۲ والترمذي (۳۲۲۸) كلاهما من طريق عامر الشعبي» عن 
أبي جبيرة » به. 

(۲) هكذا في الأصل غير منقوطة» ولعل صوابه : (ابن الفوطي) وهو كمال الدين» 
عبد الرزاق بن أحمد بن محمد المعروف بابن الفوطي البغدادي» واسم کتابه : 
«مجمع الآداب في معجم الأسماء والألقاب». آنظر «كشف الظنون» ۱۵۹۷/۲ . 


هب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


1- باب الغیبه 


وقول الله تَعَالَى : «ولا ینب بسک بسا ایب أذ ڪر أن 

ا لحم نید الاية [الحجرات: ]١7‏ 

۲-- حَدَّتَنَا تخيّىء حَدَثَنَا وَكِيعْ » > عن الاغهش قال: سمغث تناها دت 
عن طاؤسء غن ابن عبّاس رضي الله عنهما قال: مر زشول الله ٤ي‏ علی قازین 
ققال: «ِنّهُمَا لَبُعَذَبَانِء وَمَا بان في کپير٬‏ آم هنذا فکان لا س من بل 
واا هذا فَكَانَ يَمْشِي ِالنَمِيمَة. کیت رَطبٍء فَسَقَهُ بائيْنء فُغَرَسَ 
غلی هذا وَاجدّا وعلی هذا واجذا. نم قال: رنه كف عَنْهُمَا ما لَمْ يَيْبَسَاا. 
[انظر: 7- مسلم: -۲٩۲‏ فتح 2 

ذكر فيه حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما : مر رَسُولُ الله ئة عَلَى 
َبْرَيْنِء الحدیث. ۱ 

وموضع الحاجة قوله : «آما آحدهما فکان لا يستتر من (بوله) ۲۳ وأما 
هلذا فکان يمشي بالنمیمة» . 

الشرح : 

الغيبة قد فسرها الشارع في مرسل مالك عن الولید بن عبد الله بن 
صياد» أن المطلب بن عبد الله بن حنطب آخبره أن رجلا سأل رسول الله 
: ما الغيبة؟ قال: «أن تذكر من المرء ما يكره أن يسمع وان كان حقّاء 
فان قلت باطلا فذلك البهتان»۳ (وحديث متصل أخرجه مسلم من 
حديث آبي هريرة ب أن رسول الله بيه قال: «آتدرون ما الخیبة؟» 
قالوا : الله ورسوله آعلم. قال: «ذکرك آخاك بما یکره» قیل: أرأيت 
IO)‏ 
(؟) «الموطاً» ص١١5.‏ 





س كتابٌ اليرّ والصّلَة 


إن كان في أخي ما أقول؟ قال : (إن كان فيه ما تقول فقد آغتبته» وإن لم 
يكن فقد بهته) . 

وأخرجه أبو داود والنسائي والترمذي وقال: حسن صحيح 
ولم يذكر البخاري حدیثا في الغيبة» وإنما ذكر النميمة» (وإن كان حديث 
ابن عمر وابن عباس # السالفين في الحج : «وأعراضكم)»” " كاف فيه؛ 
لانه أراد آنها6* فى معناها؛ لكراهة المرء أن يذكر عنه بظهر الغيب» 
فأشبهتها من هذه الجهد. 

والغيبة المحرمة عند أهل العلم في أغتياب أهل الستر من المؤمنين» 
ومن لا يعلن بالمعاصي فأما من جاهر بالكبائر فلا غيبة فيه. 


هن 


وروی عبد الرزاق» عن معمرء عن زيد بن أسلم قال: نما الغيبة 
(o) ۲‏ 

وسيأتى غيبة آهل المعاصی قريبًا فى باب ما يجوز منها . 

والغيبة من الذنوب العظام التي تحبط الاعمال . 

وفی الحدیث : آنها «تأكل الحسنات كما تأكل النار الحطب»؟ . 


(۱) مسلم (۲۵۸۹) کتاب : البر والصلت باب : آستحباب العفوء آبو داود ( ۰4۸۷ 
الترمذي (۰)۱۹۳ النساتي في «الکبری» 1۷/5 (۱۱5۱۸). 

9 ن اض 5 

(۳) حديث ابن عباس سلف برقم (۱۷۳۹)» وحديث ابن عمر سلف برقم (۱۷۲). 

(5) من (ص۲). 

)0( «جامع معمر» ۱۷۸/۱۱ (۲۰۲۵۹). 

(0) لم أجده» وانما رواه آبو داود )4٩۰۳(‏ من حديث آبي هريرة مرفوعا بلفظ : 
«إياكم والحسد. فإن الحسد يأكل الحسنات..» وضعفه الألباني في «الضعیفة» 
(۱۹۰۲). 





سو(م سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد قیل : إنها تفطر الصائم باحباط آجره. 

وقد تأوّل بعض أهل العلم في حدیث : «أفطر الحاجم و المحجوم»۷ 
آنهما كانا يغتابان» كما سلف. وكذلك قال النخعي: ما أبالي آغتبت 
تایآ شربت ماء باردا في رمضان. وعنه 3 : «ما صام من ظل 
يأكل لحوم الناس»! ولعظم وزر الغيبة وکثرة ما تحبط من الأجر 
کف جماعة من العلماء عن آغتیاب جمیع الناس؛ حتی لقد روي عن 
ابن المبارك أنه قال: لو كنت مغتابًا أحدًا لاغتبت والدی» فانهما 
آحق الناس بحسناتي . 

وقال رجل لبعض السلف: إنك قلت فيّ. قال: آنت إِذَا آکرم على 
من لف + 

وقيل للحسن البصري: إن فلانًا أغتابك. فبعث إليه طبقّا من 
(الطبرزد)"» فقال: بلغني أنك أهديت إلىّ حسناتك. فأردت أن 
أكافئك بها . ۱ 

والاثار في التشديد فيها كثيرة» وقد جاء حديث شريف في أجر من 
نصر من آغتیب عنده. 

روی عبد الرازق» عن معمر» عن آبان عن آنس؛ رفعه: دمن 
آغتیب عنده آخوه المسلم فنصره نصره الله في الدنیا والاخرق وان لم 


ینصره أدركه الله به فى الدنیا والآخرة»^ . 


(۱) سبق تخريجه. 

(؟) رواه ابن أبي شيبة ۲۷۳/۲ (۸۸۹۰) من حديث آنس» ورواه بنحوه الطيالسي ۳/ 
5۷ (۲۲۲۱). 

(۳) في (ص۲): الطرف. 

0( «جامع معمر» ۱۷۸/۱۱ (۲۰۲۵۸). 





(وروینا في (سنن آبي داود» من حديث جابر وأبي طلحة مرفوعا : 
«ما من أمرئ یخذل آمرا مسلما في موضع تنتهك فيه حرمته وینتقص 
فيه من عرضه إلا خذله الله في موضع يجب فيه نصرته وما من امرق 
ينصر مسلمًا في موطن ینتقص فيه من عرضه وينتهك فيه من حرمته. 
الا نصره الله في موطن يحب فيه نصرته"'' وروینا في «جامع 
الترمذي» من حديث أبي الدرداء مرفوعًا: «من رد عن عرض أخيه رد 


اله عن وجهه النار يوم القيامة» ثم قال: حدیث E‏ 


ست 3ج هسل . 253 همال 


(۱) أبو داود .)٤۸۸٤(‏ 
0) الترمذي (1911). 
(۳) ما بين القوسين من (ص۲). 








س( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۷- باب قَوّل الب ككللة: 
حير دور الأنْصَارِ « 

۳- دا قَبِيصَةٌء حَدَّثَنا ُفيان» عن أي ژنده غن آي سلمةء ٠‏ عَنْ أي 
سید السَاعدي قال: قال النَّبِيْ : «خَيْرُ ذور الأَنْصَارِ و النجار». [انظر: 
۹ مسلم: 2۲۵۱۱ فتح 4۷۱/۱۰]. 

وذكر فيه حديث اي الرَنَادِء عَنْ أبي سل عَنْ آبي أَسَيْدٍ السّاعِدِيٌ 
قَالَ: قَالَ رسول الله یل : ١خَيْرُ‏ دور الأَنَصَارِ بَنْوالنَجارٍ) . 

هذا الحديث سلف. وأبو الزناد أسمه عبد الله بن ذكوان» وأبو سلمة 
اشم ع ا ن عك الحم دين غرف وا أسيد -بالضم- أسمه 
مالك بن ربيعة. 

کذا ترجم» وأدخل فيه : «خير دور الأنصار بنو النجار» وهو لائح. 
وآما المهلب فذکره» وابن بطال بحذف لفظ «دور» ثم قال : وانما آراد 
أهل الدورء کقوله: ظوَسَلٍ الْمَرْبَةِ4 وقوله: رام الق فلا ناه 
[یوسف : ۸۲] يريد آهلها . قال: وقد جاء کذلك مصرحا في غير هذا 
الموضع "۰ قلت: بل هو هنا كذلك كما أسلفناه. 

وقال ابن قتيبة: الدور هنا: القبائل» يدل عليه الحدیث الآخر: 
ما بقي دار إلا بني فیها مسجد أي : قبیلة . وإنما آستوجب بنو النجار 
الخیر لمسارعتهم إلى الاسلام» وقد (بينه)" الشارع في حديث 
الاقرع بن حابس؛ حین قال لرسول ال ك انما بايعمك سراق 


۰۲۸/۹ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
في الاأصل : (رتب).‎ ( 





— )سس مرو س تین سین‎ O 





6 یقال: ناب لي ينوب نويا ومناباء أي: 
ويتناوب یتفاعل» والنوبة واحدة التوب). 

رایعها: في أحكامه وفوانده: 

الاولی: الحرص عَلَئ طلب العلم. 

الثانية: أن طالب العلم بنظر في معيشته» ویحصل ما يستعين به في 
طلب العلم. 

الثالثة: التناوب في العلمء وهو ما ترجم له البخاري. 

الرابعة: قبول خبر الواحد. وأن الصحابة يخبر بعضهم بعضًا بما 
يسمع ويسنده إل رسول الله ا وهو مرسل الصحابي» وسيأتي 
الكلام عَلَى الحديث (مبسوظًا في موضعه إن شاء الله ذلك وقدر). 





دی ميهد وی 





رو «تهذيب اللغةه ۰۳6۷۲/6 «لسان العرب» ۰101۹/۸ مادة: [توب]. 


(۲) ساقطة من (ج). 


س كاب الب والملة سس سس سم ^ 
الحجيج من طيء وأسلم وغفار -يريد تهجين هذه القبائل الضعيفة القليلة 
العدد المسارعة (إليك)'''؛ لقلتها وضعفها؛ لتكثر بك وبأصحابك» لتعز 
من ذلتها- فقال ام : «أرأيت إن كانت أسلم وغفار ومزينة خيرًا من بني 
تميم)”"' لمسارعتها إلى الاسلام فاستوجبت بذلك ما أثنئ الله عليها في 
القرآن بقوله: راون الْأَوَلوْنَ من الممجرن والاصار که الآية [التوبة: 
۰ ولذلك آستوجب بنو النجار بالمسارعة إلى الاسلام من الخيرية 
ما لم يستوجبه بنو عبد الأشهل المتباطئون بالاسلام. 

فان قلت: ما وجه دخول هذه الترجمة في آبواب الغيبة؟ 

قيل : معناه ظاهرء وهو أنه دال على أنه يجوز للعالم المفاضلة بين 
الناس وينبه على فضل الفاضل» ونقص من لا يلحق بدرجته في الفضل » 
ولا يكون ذلك من باب الغيبة» كما لم يكن ذكره اك لغير بني النجار 
أنهم دون بني النجار في الفضل من باب الغيبة. ومثل هذا اتفق 
المسلمون من آهل السنة أن الصديق آفضل من عمر» ولیس ذلك غيبة 
(لعمر)(۳* ولا نقصّا له. وکذلك جاز لابن معین وغیره من آئمة 
الحدیث تجریح الضعفاء» وتبیین آحوالهم؛ خشية التباس آمرهم على 
العامة» واتخاذهم أئمة وهم غير مستحقین للامامة. (والله الموفق) . 


فج حسف قت عد قل 25 مال 


( في الأصل: (إليها). 

(۲) سلف برقم (617”) کتاب : المناقب» باب: ذكر آسلم» وغفارء ومزينة... من 
حديث أبي بكرة. 

(۳) من (ص۲). 

(4) من (ص۲). 





6,9 ل م# التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


۸- باب ما يَجُورُ مِن اغْتِيَابٍ أَهْلِ الفساد وَالرّيَبِ 

۵ - حََدََنَا صَدَقَةُ بْنُ لفضل. أَخبَرن ابن غنهة. سمفث ابن النگیر. مغ 
غزوة بْنَ الرُبيِْهِ اَن عَائْسَةَ رضي الله عنها أَخْبَرَتْهُ قالت: أَسْتَأَدَنَ رَجُل عَلَى رَسُولٍ 
له َي فقال : ۰ ادوا له بس آخو العشريرة أو ابن العشیرة» . قلا مَل ان 

له کلام فلث: : یا وشول اللهء قُلْتَ الذي قُلْتَ فلت ثم لنت ا َه ببکلم! قال: «أَيْ 

عَايْشَُ اد شر الاس مَنْ تَرَكَهُ النَامِنُ- أو وَدعَه الا 
۲ مسلم: ۲۵۹۱- فتح 4۷۱/۱۰] 

ذكر فيه حدیث عائشة رضي الله عنها السالف في باب لم يكن رسول 
لله کل فاحشا. 

وقد سلف من هو الرجل المذکور. وکتب الدمياطي أيضًا بخطه أنه 
مخرمة بن نوفل بن أهيب بن عبد مناف بن زهرة» والد المسور؛ (وهو 
أحد القولين فيه» وحكاهما معًا ابن بشکوال)؟ وهذا الحديث أصل 
في جواز غيبة أهل الفسادء ألا ترئ قوله ١‏ قي للرجل : «بئس أخو 
العشيرة» وإنما قاله لما قد صح عنده من شره؛ لقوله في آخر 
الحديث: «إن شر الناس من تركه الناس آتقاء فحشه». وسلف حكمه 
والانته له الكلام قريبًا . 

وروى ابن وضاح محمد بن المصفی. تنا بقية بن الوليد» عن 
الربيع بن یزید. عن أبان» عن أنس مرفوعًا: «من خلع جلباب الحياء 
فلا غيبة فيه وفسره ابن سعدان» قال: معناه من عمل عملا قبيجًا 


سّ- - نمّاء فخشه». [انظر: 


)١(‏ من (ص۲). 
(0) رواه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۲/ 7947-1940 (۱۳۰۱) من طريق هشام 
ابن عمار» وعلي بن الجعد كلاهما عن الربيع بن بدر» عن آبان به. وقال: فيه 





سس كتَابْ البرّ والصّلَةٍ 
کشفه للناظرین» ولم يرع وقوفهم علیه. فلا بأس بذکره عنه من حيث 
لا یسمع؛ لانه کمن آذن في ذَلِكَ لکشفه عن نفسه فأما من آستتر 
بفعله فلا يحل ذکره لمن رآه؛ لأنه غير آذن فى ذکره؛ وان كان کافرا . 
وولو لاس حساکه [البقرة: ۸۳] وهو من الناس» e:‏ او 
أن يكل لحم آخبه ما تك [الحجرات: ۱۲] فجعل هذا لهم 
مثلا» وفی الحدیت: *اذکروا الفاسق بما فیه کی بحلره الا : 
يدعو الیها ولا لمن يشاور في إنكاح أو شهادة أو تر للب وقد قال 
ال لفاطمة بنت قيس » حين شاورته فيمن خطبها : (إن معاوية صعلوك 
لا مال له»"». وكذلك رأت الأئمة أن من يقبل قوله من أهل الفضل يجوز 
له أن يبين آمر من يخاف أن يتخذ إمامّاء فيذكر ما فيه من كذب أو غيبة» 
قوله : ( «إن شر الناس من تركه الناس (اتقاء شره)" ۳ أو ودعه اتقاء 
فحشه» ) معنی (ترك) و(ودع) واحد. 
= وروي أيضًا من طريق أبي سعد» عن أنس. رواه البيهقي في «الشعب» ۱۰۸/۷- 
8 (45558)» وغيره آنظر : «المقاصد الحسنة» (۰)۹۲۱ «السلسلة الصعيفة» 
(۵۸۵). 
(۱) رواه بنحوه الطبراني في «الأوسط» ۳۳۹-۳۳۸/٤‏ (4۳۷۲) من طریق بهز بن 
حکیم» عن أبيه» عن جده. 
(۲) رواه مسلم (۱4۸۰) کتاب : الطلاق: باب : المطلقة ثلانًا لا نفقة لهاء من حدیث 
)۳( من (ص ۲). 


ؤب بال ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قيل : ولا تستعمل ودع (إلا)”'' بالتشديد. قال سيبويه : اوا عن 
2020 


تخفیفه ب (ترك)» وفی الحدیث الاخر: «عن ودعهم الجمعة» 
نت ۳ 
والشارع آفصح " . 
وفي الشاذ: (ما وَدَعَك)“ . وقال ابن فارس : الودع مصدر ودعته 
تقول : دع ذا" . 


(۱) من (ص۲). 

(۲) رواه مسلم (816) کتاب : الجمعت باب: التغلیظ في ترك الجمعة. من حديث 
ابن عمر وآبي هريرة. 

(۲) آنظر: «تهذیب اللغة» للأزهري /٤‏ ۳۸۲۰. 

(4) وقع بعدها في (ص ۲): «بالتشدید)» ولیس بصواب. فقد أتفق القراء السبعة على 
قراءتها بالتشدید» وإنما قرآها بالتخفیف : عروة بن الزبير» كما فى «المحتسب» 
لابن جني ۲/ ۱۶ ۳. 

(۰) «المجمل» ۲/ ۰ مادة (ودع). 





س کتان الب والصّلة ۷ا 
۹- باب: النَّمِيمَةٌ من الکبایر 


۵- حََدَّثَنَا ابن سام آخیرتا عبيدة بْنُ يد و عَبِدٍ الرَحْمّنِ» عَنْ منضوره 
عن ماد غن ابن عباس قال: حرج الذي ي من بغض جیطان الييئةء فمیع 
صَوْتَ انساتین ان في فبورهما فقال: «یعَذبان» 5 يُعَذبَانِ في کبیرق وه 
لح ؛ کان أَحَدُهُمَا لا نت مِنَ البَوْلء وَكَانَ الاخر یمه يم بِالتَمِيمَة). ٠‏ ثم دَعَا 
بجَرِيدَةٍ فَكَسَرَهَا عر أ ضام دای روز 


و م 2و وم ۵ چک 


فقال: ال ف 2 مَا لم پیسَا». . [انظر: ۲۱1- مسلم: -۲٩۲‏ فتح 4۷۲/۱۰] 


ذكر حديث ابن عباس رضي الله عنهما في صاحبي يدم 
وقد سلف» وفي إسناده عبيدة بن حميد أبو عبد الرحمن. 

وقد أسلفت أول هذا الشرح في فصل معقود في جملة من الأسماء 
المتكررة فيه : 

أن عَبّيدة كلهم بالضم› إلا السلماني وابن ¿ سفیان وابن حميد 
وعامر بن عبيدة فبالفتح وزدت عامر بن عبيدة قاضي البصرة» ذكره 
البخاري في كتاب الأحكام» كما نبه عليه الجياني ۲ وأهمله 
ابن الصلاح ومن بعده. 

وبخط الدمياطي عبيدة بفتح العين ثلاثة في الصحیح: 

واحد متفق عليه» وهو عبيدة بن عمرو السلماني» آسلم قبل وفاة 
رسول الله ية بسنتين» وصلی ولم يهاجر إليه» ولم يره» وعبيدة بن 
حميد الضبي هذا أنفرد به البخاري» مات بعد سنة تسعين -أو فيها- 
ومائة» وولد سنة تسع ومائة» وعبيد بن سفيان الحضرمي» روى عن 


.۳ ۳/۲ «تقبيد المهمل»‎ )١( 





وب | ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
أبي هریرق آنفرد به مسلی وأهمل رابعًا وخامسا۲) (فاستتقذهم)"۳. 

فصل : في نبذة من فوائده السالفة: 

فیه : إثبات عذاب القبر . وقال الداوديی: ولیس من الاحادیث 
الصحيحة آشد من هذا. 

وفیه : المرور في القبور . 

وفيه : أنه كان یسمع ما لم یسمعه غیره ویخبر عن ذَلِكٌ . وقال: فیه 
أن النميمة غيبة؛ لأنه ينم على الرجل في غيبته» ففيها الوجهان قال: 
وقيل: هما أختان لا تفارق إحداهما الأخری. 

والعسيب: من جريد النخل . 

وفيه: بركة مسهء وبركة دعائه» وبركة النخلة. قال الجوهري: 
العسيب: ما لم ينبت عليه خوص» فإذا نبت فهو سعف"”". 

وقوله: «(ما لَمْ يَيْبَمَاه) هو بفتح الباء وكسرها (والکسر)* لغتان؛ 
لأن فعل بالكسر يأتي على يفعل بفتح العين» إلا أفعالا تزادء هذا منها 
[و] ومق یمق كما سلف. وورث يرث» ووثق يثق. 

وقصد بالعسيب الرطب؛ لأنه يسبح ما دام أخضر بدليل قوله: «مّا لَمْ 
نستا؟: 


ann 


ےم مر وور 


وقوله: «(كانَ آحذهما لا يَسْتَيِرُ مِنَ البَول») وروي : يستنزه» 
(۱) في هامش الأصل: حاشية: آما الرابع فعامر بن عبيدة له ذكر في الأحكام في 


(0) من (ص ۲). 
۳( (الصحاح» ۱ ۷۱ مادة: (عسب). 


(:» کذا في الأصل» و(ص۲) وعلیها في الأصل : کذا. 


7ت كتَابٌ الب والصْلة 
ومعنيل أكثرها متقارب» الأول: من التباعد» والثانی : من الحدث» 
وقوله ؛ گرا يكشركين E‏ عرف لوطا ين 
ا 


2-53 2-7-3 را مل 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
5 2 ۳ 5 
۰ باب قا یره مق اللیَة 
وقول الله تعالی : #همازٍ ما بتیر 669 [التلم: ۱۱] و 
رفير س و س ا ر ۳ ۳ HEE‏ اك 
#ويل لكل همرت لمرو ©ظ* [الهمزة: .]١‏ يهيز ويليز: 
يَعِيتٌ) واحد. 
1071 - ۹ آبو نعیم » ڪا سْفیانْ؛ عَنْ 7 مَنصورء عَنْ ِبْرَاهِيمَ » عَنْ همام 
سمفث النين كله يقول: «لا يَدْخْلٌ الجَنّةَ فتَات». [مسلم: ۱۰۵- فتح 4۷۲/۱۰] 


ذكر فيه حديث مَنْصُورِء عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ همام -ابن الحارث 
النخعي الكوفي» مات في ولاية الحجاج- قَالَ: كا مَمَ حُدَيْمَةَ فقیل 
يكل يَقُولُ: «لا يذخل الجَنَّدَ كَنَاثا . 

الشرح : 

(هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا باللفظ المذكور» وفي آخره: 
«نمام» فترکه وهو كما ا 

واللمزة: من يغتابك في وجهك . والهمزة: الذي يغتابك بالغیب» 
قاله الليث. وحکی این عن تا عکسه. وفي «الکتاب» آنهما 
شيء واحد» وقاله محمد بن کعب والجوهري”" والهروي. 

ویلمز مثلث المیم» والکسر لغة القرآن. وقال أهل التأویل : الهماز : 
الذي يأكل لحوم الناس. ویقال: هم المشاءون بالنميمة» المفرقون بين 


(۱) من (ص۲). 
(؟) «الصحاح» ۰۹۰۲/۳ مادة (همز). 


سد کتات البز والطلة 


الأحبة» المناعون للبر بالغیب. 
والقَنّات : النمام» عند أهل اللغة (بفتح القاف وتشدید المثناة فوق . 
قال الجوهري وغیره: يقال : نم الحدیث ینمه» ونمه بکسر النون وضمها 
نما والرجل نمام ونم . وفيه : يقته -بضم القاف- ۳۵ 
ومعنی : لا یدخل الحنة قتات» : إن أنفذ الله عليه الوعید؛ لأن آهل 
السنة مجمعون أن الله تعالی في وعيده بالخیار» إن شاء عذبهم بعدله 
الاين ن بطال) در وقد فرق آمل ۱ اللغة ب ين الام وا والقتات» 0 
و الذي یقس الاخبار. أي يسال ثم (ي E‏ 
۱ 
وقوله : (قَقِيلَ لَهُ: إن رجلا) هو إبراهيم بن يزيد بن الأسود النخعي 
O‏ 
الكوفي الفقيه . 
(۱) «الصحاح» ۰۲۰۵/۵ مادة: (نمم). 
)۲( من (ص۲). 
(۲) من (ص۲). 
(4) في الاأصل : (یسترها). 
)0( «أعلام الحديث» ۳ «شرح ابن بطال» .۲۵۰/٩‏ ۱ ۱ 
oS ss (0‏ 
لا أنه هو الرخل ال یرفع» 1۳3 من 7 لأن ابراهیم ا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : رف الحدیث إِلَى عُثْمَانَ). لعله آراد تحذیره مما وقع فيه 
قاله الداودي. ولا (یوافق)"۲ قول حذيفة؛ لأنه لا يقال فيه الحدیث 
الذي ذکره حذيفت إذا كان یرفعه على هذا الوجه» لکن يتأول في 
ذلك جرازه وتأول عليه حذيفة (انه)۲۳ فعله غیبة. 


وه دج جرج < چم 2 
5 5 2 ي هر 
MIRREN‏ تس 


عثمان فإنه توفي سنة ست وتسعين وعمره أربع وأربعين سنة» وعثمان توفي سنة 
خمس وثلاثين» وكأن هذا من الناسخ وهو كثير الغلط والإسقاط والتصحيف -عفا 
الله عنه. 

ف ییاز 

١ ۳ (۲) 


رشو اش9 ققال» ۳ 
ا شول افو إا توب ی الله فق. (109- مسلم: ۱۳۰ - نع :1۱۸۷/۱ 
ذكر فيه ثلاثة احادی 








أحدها: لا مُحَمَدْنُ یر أخيرني 





سد حکتاب البز والطلة 


-0١‏ باب قول انيه تَعَالَى: 


« ونوا وک لزور [الحج: ۲۰] 

۷- دنا لد بْنُ يُونْسء حدْتنا ابن آي ذِنْبِء عن القاريْ آعن آبیها عَنْ 
بي هرر عن الب 4 قال: «مَنْ لَمْ يَدَعْ قَوْلَ الژور وَالْعَمَلَ به وَالْجَهْلَ» 
َلَيْسَ لله حَاحَة أَنْ يَدَعَّ طَعَامَهُ وَشَرَابَهُ». قال مد أَفْهَمَنِي رجل إِسْنَادَه. [انظر: 
۳ فتح 2۷۳/۱۰] 

ذکر فيه حدیث ابي هُرَيْرَة» عن ال قال : «مَنْ لم يَدَعْ قَوْلَ الزور 
وَالْعَمَلَ به وَالْجَهْلَ» فیس لله حَاجَةٌ أن بع مامه وراه 
يعني : ابن يونس شيخ البخاري : أَفْهَمَني رَجْلَّ شاه والحديث سلف . 

و وک آلژورک»: هو الکذب. وهو محرم على المؤمنين» وهذا 
الحدیث في شاهد الزور تغلیظ شديدء ووعید كبير. 

ودل قوله: ( «فَلَيْسَ لله حَاجَةً) ) إلى آخره: أن الزور یحبط آچر 
الصائمء وأن من نطق به في صيامه قالآكن الشارب عند الله في 
الإثم» فينبغي تجنبه والحذر منه؛ لإحباطه للصيام الذي آخبر الشارع 
عن ربه أنه قال فيه : «كل عمل ابن آدم له إلا الصوم فإنه لي وأنا آجزي 
به . فما ظنك بسيئةٍ غطت على هذا الفضل الجسيم والثواب 
العظيم؟! وقد قال بعض أهل العلم: إن الغيبة مفطرة للصائم. 
والكافة على خلافه. وهي من الكبائرء فإنها لا تفي له بأجر صومه 
فكأنه في حكم المفطر"". 
(۱) سلف برقم (۵۹۲۷) كتاب: اللباس» باب: ما يذكر في المسك. 


0) في هامش الأصل : حكى الرافعي عن صاحب «العدة» أن الغيبة من الصغائر 
وأقره الرافعي والنووي علئ ذلك. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب ما قیل ي ذي الوَجْهّین 

۸-- حَدَّتَنَا عْمَرُ بْنُ خفص, حَدَثَنا أبي » دتا الأغمشء حَرَثَنَا و میج 

عَنْ أبي هْرَيْرةَ ند قال : قال الي کی َج من شَرّ لاس یوم القِيامَة عند الله 


د الوجهین الذي تي هلو لاء بوجه وهؤلاء بوجه». [انظر: - مسلم: 
1 - فتح 47۷4/1[ 


7 


و و قَالَ: قَالَ | ال يكل : «تحلد مِنْ شر 
الاس يَوْمَ القِيَامَةٍ عِنْدَ الله ذا الوَّجْهَيّنَء الذي اني مولاء بوجه ومولاء 
بوجي . 

يريد أنه يأتي إلئ كل قوم بما يرضيهم› خيرًا كان أو شرّا» وهذژه هي 
المداهنة المحرمة. 

وإنما سمي ذو الوجهين مداهنًا؛ لأنه يظهر لأهل المنكر أنه عنهم 
راض فيلقاهم بوجه سمح بالترحيب والبشرء وكذلك يظهر لأهل 
الحق أنه عنهم راض» وفي باطنه أن هذا دأبه في أن يرضي كل فريق 
منهم» ويريهم أنه منهم» وان كان في مصاحبته لأهل الحق مریذا 
لفعلهم وفي صحبته لأهل الباطل منكرًا لفعلهم. فبخلطته لكلا 
الطائفتين وإظهاره الرضا بفعلهم أستحق آسم المداهنة للأسباب 
الظاهرة عليه المشبهة بالدهان الذي يظهر على ظواهر الأشياء ويستر 
بواطنهاء ولو كان مع إحدى الطائفتین لم يكن هذاهتاء وإنما كان 
یسمی باسم الطائفة المتفرد بصحبتها 

وقد جاء في دي الوجهین وعيد شدید. روئ أبو هريرة عن رسول الله 
كه قال: «ذو الوجهین لا یکون عند الله وجیها»۲۱. 


)۱( رواه البزار فى (مسنده) ۸284 TA“‏ (۸۱۱۰). 





س كتابٌ اليو والصّلة 


وروی انس عن رسول الله ع أنه قال: «من كان ذا لسانين فى الدنيا 
جعل الله له لسانين من نار يوم القيامة»”'' فينبغي للمؤمن العاقل أن يرغب 


DESE عم هم‎ GD SD 
كن جا لال را‎ ١ جا‎ 20-0 


۰۲۷۷۱( ۱۵۹/۵ رواه البزار في «مسنده» ۱۳/ ۲۲۰-۲۱۹ (۰)11۹۹ وأبو یعلی‎ )١( 
کلاهما من طریق |سماعیل بن مسلم المكي» عن الحسن» عن آنس؛‎ ۲ 
وعند أبي يعلى : عن الحسن وقتادة.‎ 
ورواه الطبراني في «الأوسط» ۳۵/۸ (۸۸۸۵) من طريق أيوب بن خوط» عن‎ 
قتادة» عن آنس. وانظر : (مجمع الزوائد» ۰۹۵/۸ ورواه آبو داود (4۸۷۳) بنحوه‎ 
من حديث عمار بن ياسر.‎ 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح : سس 


۲- باب مَنْ أَخْبَّرَ صاحبهٌ بما يُثَالُ فیه 


سر هچ مس 


۳ 


۹- حتنا مد نی يُوسُفَء َخبرنا سُفْيَانُه عن الأغمش, عن أي وَائِلء عن 
ابن منغود نله قال: قسم وشول الله يك قسمةء فقال وجل من الأنْصَارِء والله 
ما آزاة مد بهذا وجه الله. فأتیث رَسُولَ الل ی فأخزثه. فَتَمَعْرَ وجهه وقال: 
«رجم الله موسی » لَعَدُ وذي باكر مِنْ هذا فْصَبر». [انظر: ۳۱۵۰- مسلم: ۱۰1۲- 
فتح 2۷0/۱۰] 

ذکر فيه حديث ابن مَسْعُودٍ هه قَالَ: قَسَم رَسُولُ الله كله قسْمَت فَقَالَ 
رَجُلَّ من الأنْصَارِ: وال ما أَرَادَ مُحَمَّدٌ بهذا وَجْهَ الله. د ْ 
كله فا بره مر وَجْهُهُ وقال: «رَحِمَ الله مُوسَّی» لَقَدْ 
هذا فصیر) . 

الشرح : 

(هذا الحديث سلف في فضائل موسی ات۲69 . 

فيه من الفقه : أنه يجوز للرجل أن يخبر آهل الفضل والستر من إخوانه 
بما يقال فيهم مما لا یلیق؛ ليعرفهم بذلك من يؤذيه من الناس وینقصه 
ولا حرج عليه في مقالته بذلك وتبليغه له» وليس ذَلِكَ من باب النميمة؛ 
لأن ابن مسعود حين أخبر الشارع بقول الأنصاري فيه وتجويره له في 
القسمة لم يقل له: أتيت بما لا يجوز» ونممت الأنصاري» والنميمة 
حرام بل رضي دك وجاوبه عليه بقوله: «يرحم الله موسئ» إلى 
آخره وإنما جاز لابن مسعود نقل ذَلِكَ إليه؛ لأن الأنصاري في تجویره 
له آستباح إثْمّا عظيمًاء وركب (حرامًا جسيمًا)"» فلم يكن لحديثه 


(۱) من (ص ۰)۲ والحدیث سلف برقم (۳۰۵) کتاب: الأنبیاء. 
(؟) في الاصل : (جرمّا عظيمًا). 


سد کتاب الب والطَلة 


حرمة» ولم يكن نقله من باب النمیمة. وقد قال مالك في الرجل يمر 
بالرجل یقذف غائبا : فلیشهد عليه إن كان معه غیره. وقال في قوم 
سمعوا رجلا یقذف رجلا فرفعوه إلى الامام: فلا ينبغي له أن یحده 
حى يجيء الطالب ولو كان هذا نميمة لم تجز الشهادة؛ لانها كبيرة 
وهي مسقطة للشهاد:۲. 

فصل : 

قوله : مغر وَجْهُهُ). بتشديد العين المهملة» ولأبي ذر : (فتمغر)"" . 
أي: (تغير)7" من الغضب. 

وفيه من الفقه : أن أهل الفضل والخير قد يعز عليهم ما يقال فيهم من 
الباطل» ویکبر عليهم فان فك جبلة في البشر فطرهم اه علیا عليهاء إلا أن 
أهل الفضل يتلقون ذَلِكَ بالصبر الجميل» ا تيعو طن 
المؤمنين» ألا ترئ أنه اكتف قد أقتدئ في ذَلِكَ بصبر موسی الا . 

وقد روي عن الحسن البصري أنه قيل له : فلان أغتابك» فکافاه 
کما سلف. 

وقوله : ( الَقَد وزي مُوسَى باکر ین هذا قَصَبَرَا ». قیل : قالوا: هو 
آدرء فمر یختسل عریانا ار 
على بني إسرائيل» فبرأه الله مما قالوا*. 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۲۵۲/۹. 

(۲) کذا فى (ص ۲) وفی اليونينية ۱۸/۸ من رواية آبی ذر والکشمیهنی. وفی الأصل : 
(فتخیر). ۱ ۱ ام 

(۳) فى الأصل : بغین. 

© سلف برقم (۲۷۸) کتاب: الفسل. باب: من أغتسل عرياناء من حديك آي 
هریر ة. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقيل : قال قارون لامرأة ذات جمال وحسب: هل لك أن أشركك 
في أهلي ومالي! أن تأتيني إذا كنت في ملا تقولين: أكفني موسئء فإنه 
أرادنى علا نفسى؟. فلما وقفت عليه بدل الله قلبهاء فقالت: قال لى 
قارون كذا. فنکس رآأسه وأيقن بالهلاك. فأخبر موسيئ» فكان شديد 
الغضب يخرج شعره من ثوبه فتوضاً وصلئ» وجعل يدعو ويبكي 
ويقول: يا رب أراد فضیحتی» فأوحو الله إليه: أن قد أمرت الأرض 
أن تطيعك فمرها بما شئت. فأقبل إلى قارون (فلما رآه)“ قال: 
ی آرحمني قال: يا أرض خذيه» فساخت به الأرض وبداره 
إلى الکعبین» فقال : پا موسی اون فقال: خذیه» فساخت به 
وبداره» فهو يتجلجل إلى يوم القیامة۳. 

وقال علي : صعد موسی وهارون الجبل» فمات هارون» فقالت بنو 
اسرائیل لموسی : أنت فتلته كان ألين لنا منك واش ا وأوذي في 
ذَلِكَء فأمر الله الملائكة فحملته» فمروا على مجالس بنی اسرائیل» 
فتکلمت الملائكة بموته» حنَّ علمت بنو اسرائیل أنه مات فدفنوه 
: . 5 ۹ 00 5 ۳( 
فلم يعلم موضع قبره إلا الرخم» فجعله الله أصم أبكم ۰ 


5< عه ف SARKI‏ نح همات 


(۱) من (ص۲). 
(؟) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۱۱/۱۰ (۲۷۲۱۳۹) عن عبد الله بن الحارث. 
(۳) رواه الطبري ۳۳۸/۱۰ (۲۸۲۷۱). 





سس کتاب البز والطلة 


۶- باب هنا تكوة من التَّمَادُح 
۰- دنا مد بنْ صَبَاحء حَدَثَنا إِسْمَاعِيل : بْنُ رَکرياءَء حَدَّثَنَا بُرَيْدُ بُن 
عبد الله بْنِ آي بُرْدةَء عن ابي بُردةء عَنْ اي مُوسَئ قال: ها 
على وجل وَيُطرِيه في المذحةء فَمَالَ: «أَهْلَكتُمْ- أو قطنم - ظَهْرَ الرّجُل». [انظر 
۳ مسلم: 2۲۰۰۱ فتح 0 
--١‏ حَدَّثَنَا آَم دا شُعبَة شُعْبَُ عن خَالِدِء عن عبد ان ِن أبي بَكرَةّ» عن 


د 3 ولا نكر علد الثين لذ قافقى عليه رل خن ء فقال الب يلد «وَبْحَكَ 
۱ یل مِرَارًا- إِنْ كَانَ َحَدُكُمْ مایا لا مَحَالَة یل : 


۳ 


ع 


أَحيبُ کذا وَكَذَا إن کار بری آنه كد لاق و للك ولا يُرکي عَلَى الله 
َحَدٌّا». [انظر: ۲ مسلم: ۳۰۰۰- قال و هَيْبٌء عَنْ خالد: «وَيُلك). 


3 ۱ 


اد 


ذکر فيه حدیث ابي مُوسَ ظله سَمع ال باه زجلا يني علی 
رَجْلٍ وَيُظرِيهِ (في 7 فَمَا ل -أو قَطَعْتُم- ظهْرَ 
الوّجل) . 


وحديث ابي بَكْرَةَ ان رجلا ذکر عِنْدَ التي ل مانت عَلَيْهِ رجل 
۰ فَقَالَ اليك ع «وَبحَك ٠‏ قَطْعْتَ عنق صاحبك وله مراوت 
ب کاخ تیا لا محا یقن : ] خیت گذا وگذا. إن كان بری 


یه کدلك. وحسیبه الله و یکی عَلَى الله َحَدّ . قال وهیب عن 
خالد : «ویلك». 

(حدیث آبی موسین سلف فی الشهادات» وکذا حدیث أبن بکرة 
وأخرجه مسلم آخر (صحیحه)ا وأخرج الأول عن شيخ البخاري)”"'. 


حَيَْا 


(۱) في الأصل: (ويمدحه). (۲) من (هن ۲): 





.ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والاطراء: مجاوزة الحد في المدح والکذب فيه. وهو رباعي غير 
مهموز وقيل: المدح بما لیس فيه. 

ومعنی الحدیث -والله علم- النهي أن یفرط في مدح الرجل بما 
ليس فيه» فیدخله من ذَلِكَ الاعجاب. ویظن أنه في الحقيقة بتلك 
المنزلة» ولذلك قال اكتقة: «قطعتم ظهر الرجل»» حين وصفتموه بما 
ليس فيه» فربما حمله ذَلِكَ على العجب والکب وعلی تضييع العمل 
وترك الأزدياد من الفضل؛ واقتصر على حاله من حصل موصوقًاء بما 
وصف به. وكذلك تأول العلماء في قوله ال : «احثوا التراب في 
وجوه المداحين"''' أن المراد نه لقنا حون الناس في وجوههم 
بالباطل وما ليس فيهم. 

ولذلك قال عمر #ه: المدح هو الذبح ۳ . ولم يرد به من مدح رجلا 
بما فيه» فقد مح رسول الله َيه في الشعر والخطب والمخاطبة» ولم 
يحث في وجوه المداحين التراب» ولا آمر بذلك» كقول آبي طالب فيه : 
وأبيض يستسقي الغمام بوجهه. ثمال الیتامی عصمة للأرامل. 

وكمدح العباس وحسان له في كثير من شعره وكعب بن زهیر» وقد 
مدح رسول الله ية الأنصار فقال: «إنكم لتقلون عند الطمع وتكثرون عند 
الفزع»”' ومثله قوله 38 : «لا تطروني كما أطرت النصاری عيسى 
ابن مریم قولوا: عبد الله. فانما أنا عبد الله ورسوله)”' أي: 
لا تصفوني بما ليس بي من الصفات» تلتمسون بذلك مدحي كما 
)١(‏ رواه مسلم (۳۰۰۲) كتاب الزهد والرقائق» باب: النهي عن المدح... 
(۲) رواه ابن این شيبة ۲۹۸/۵ (۲۱۲۵۶). 


(۳) عزاه المتقی الهندي فى «کنز العمال» 577/1١5‏ (۳۷۹۵۱) للعسكري في «الأمثال». 
(4) سيأتي برقم (1۸۳۰) کتاب : الحدود باب: رجم الحبلی من الزنی إذا أحصنت. 


وصفت النصاری عیسی بما لم يكن فيه فنسبوه إلى (البنوة)" فکفروا 
بذلك وضلوا. فأما وصفه بما فضله الله به وشرفه فحق واجب علی کل 
من بعثه الله إليه من خلقه» وذلك کوصفه اظ نفسه بما وصفها فقال : «أنا 
سيد ولد آدم ولا فخرء وأنا آول من تنشق عنه الارض»". 

وفي هذا من الفقه : آن من رفع أمرأ فوق حقه» وتجاوز به مقداره 
بما لیس فيه فمتعدٌ آئم؛ لأن ذَلِكَ لو جاز في آحد لكان آولی الخلق به 
نبینا عليه الصلاة والسلام» ولکن الواجب أن یقصر کل آحد على 
ما أعطاه الله من منزلة» ولا یعدی به إلى غیرها من غير قطع عليهاء 
الا ی قوله الث في حديث الباب: إن كَانَ َحَدکم مادحا آخاه) 
الحدیث . 


SRT‏ جه كن 5< همال 


() في (ص۲): (الربوبية). 
(۲) رواه مسلم (YTYA)‏ کتاب : الفضائل » باب : تفضيل نبینا ئا عل جميع 
الخلائق » وآبو داود ع2 من حديث أبى هريرة. 


سای التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


ره 9 2 
0- باب مَنْ آنتی علی أخيه بما يَعْلمُ 
و 2 o‏ مر ماش للا ۹4 ه 07 
وقال سَعْدٌ: ما سَمغث النَبِىَ بيه یمول لاح يَمْشِي عَلى 
۹4 و وه ر o‏ اه 1 
الارض إنه من آهل الجنة إلا لِعَبِدٍ الله بن سلام. [انظر : 
۱۳۸۷۲ 
ا تا علي ٿن عبد انوه دتا سُفْيَانُء حَدَثَْا مُوسَى بن غفبةء غن 
سال ڪن أبيه ان زشول الله لع جين کر ي زر ما نک ال ابو ا وقول 
اللو ان إزَارِي یسقط من أَحَدٍ سِقَيِ شقیه. قال : : ك لست ینهع». [انظر: ۳11۵- مسلم: 
۵ فتح ۰ 


وقال سعد: ما سمحت النبي ك يفول لخد يَمْشِي عَلَى الأزض 
امن اخ كي EERE‏ 
دا 

تور نا جد بيه ابن قدي ركني الله لله عنهما: أنه کل حِينَ ذَكَرَ في 
الازار ما در قَالَ و بَكْر : یا رَسُولَ الله إِنَّ إِزَارِي يَسْقُط من أَحَدٍ 


3 


فة قال : ار 

ويقدموا على من لا يساويهم» ویقتدی بهم في الخير» ولو لم يجز وصفهم 
بالخير والثناء عليهم بأحوالهم لم يعلم أهل الفضل من غيرهم. 
ألا ترئ أنه اك خص أصحابه بخواص من الفضائل بانوا بها على 
سائر الناس» وعرفوا بها إلى يوم القيامة» فشهد للعشرة بالجنة» 
كما شهد لعبد الله بن سلام. 


)١(‏ رواه الترمذي (۰)۳۷۶۷ وأحمد ۱۹۳/۱ من حديث عبد الرحمن بن عوف. 








الکلام عليه من أوجه: 

احدما: 

هذا الحديث آخرجه البخاري هنا كما ترئ» وفي الصلاة عن 
محمد بن یوسف؛ عن سفیان. وعن أحمد بن يونس عن زهیر وفي 
الأدب عن مسددء عن يحي وفي الأحكام في باب: الفتوئ وهو 
غضبان» عن محمد بن مقاتل» عن عبد اله 





وأخرجه مسلم في الصلاة عن يحيئ بن يحيئ» عن هشام. وعن أبي 
بكرء عن هشام» ووكيع وعن ابن نميرء عن أبيه. وعن ابن أبي عمره عن 
ابن عيينة كلهم عن إسماعيل بن أبي خالد عن قيس به 

ثانيها: في التعريف بروانه: 

وقد سلف التعريف بهم خلا شيخ البخاري» وأبو مسعود: عقبة بن 
عمرو سلفت ترجمته وکررها شيخنا قطب الدين في اشرحه». 

وشيخ البخاري هو: أبو عبد الله محمد بن كثير العبدي البصري» 
أخو سليمان بن كثيرء وسليمان أكبر منه بخمسين سنة. 














() سباتي برقم 0/1 كتاب: الأذان» باب: تخفيف الإمام في القيام وإتمام الركوع. 
والسجود. ويرقم (4:/) كتاب: الأذان» باب: من شكا إمامه إذا طؤل. 

) سيأتي برقم (1۱۱۰) باب: ما يجوز من الغضب والشدة لامر الله. 

0 سيأتي برقم (۷۱0۹ باب: هل يقضي القاضي ار يتي وهو غضبان. 

(4) رواه مسلم (433) باب: أمر الأئمة بتخفيف الصلاة. 





سح کتاب البنّ والصّلَة ا 


ولیس عدم سماع سعد بمعارض (لمن سمعه یشهد) بذلك لغیره » 
ل :اخ E‏ 
وكذلك قال اق للصديق خ4 : «كل الناس قال لي: كذبت وقال لي 


أبو بكر: صدقت»' . 


وروی معمرء عن قتادة» عن أبي قلابة: قال النبي كَلةِ: «أرحم أمتي 
بأمتي أبو بكرء وأقواهم في الله عمر وأصدقهم حياءً عثمان» وأقضاهم 
علي» وأمين آمتي أبو عبيدة بن الجراح» وأعلم أمتي بالحلال 
(والحرام)””" معاذ بن جبل» وأقرؤهم أَبنٌء وأفرضهم زید». 

وقال ا في حديث آخر: «ما أظلت الخضراء ولا أقلت الغبراء 
أصدق لهجة من آبي ذر» ل . 


سل ZENIT‏ كل 


( مكررة في الأصل. 

(۷) سلف برقم (5540) کتاب: التفسيرء باب: فل ییا الاش ی رَسُولُ اله 
إِلتِكُم». 

(۳) عليها في الاصل : (لا.. الی). 

(4) «جامع معمر» ۲۲۹/۱۱ (۲۰۳۸۷) ورواه عن قتادة. وعن عاصم بن سلیمان؛ عن 
آبي قلابة. کلاهما مرسلا. . 

)۳۸۰۲( رواه الترمذي (۳۸۰۱) من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص» وبرقم‎ )٥( 


من حدیث ابي ذر. 


.يب ,ملل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


7- باب قول الله كلك: 
إن له مر بِاَلْعَرَلٍ وخسن الآية [النحل: ٠١‏ 


وقال تعالی نما میک عل عق أشي » آیونس: ۲۳] لثم 


ت 


FE‏ تمه ۳ [الحج: ]٠١‏ وَتَرك إثارَة الشَّرٌ عَلَى 
نلم رک 


1۳ - حَدَكَنًا ام حَدَّتَنَا سُفْيَانُ: حَدَّتَنَا هِشَامُ بن عر عُرْوَةٌ» عَنْ آبیه , عَنْ 


اة رضي الله عنها ات مکث لب َك كا وکا یل الیه أنه یی له 
وَل ايء قالث عَائْسَةٌ 4 فقال لي ذَاتَ يوم : : ديا عائشت ن الله و 
مر فیه» آتاني رجلان مج أحَدهُمَا ند رجا 
فقال الِي عند ِي لذي عند أي : ال اَل ؟ َال : مَطَبُوبٌ- يَغِي: 
مَسْحُورًا- قال: وَمَنْ طبّه؟ قَالَ: لبید ید ابن أَعْصَمَ. . قال : وفیم؟ قال : : في جف 
لعو کر في مُشْطٍ ومشاقف نَحْتَ ی رَعُوفَةٍ في بفر ذَرْوَانَ). فجاء النَّبِيُ ع 


ےر 
مه 6 2 


فقال: «هلذه ابر التي رها كأ کل > او و 9 
مَاعة الجناء؛ ام یه اي 5 فاخرج. قالث عَائْسَةُ سول اللوء فلا 


72 


Er 


ماع 


4 


و #۶ 


- تَعْنِي - تَنَشَّرْتَء و أ ا أن کر أن یر 
عَلَى الاس شَرًا). ال i‏ بْنُ أَعصَم ل مِنْ بني ریق حَلِيفٌ لِيَهُودَ . 
[انظر: ۳۱۷۵- مسلم: ۲۱۸۹- فتح ]4/1/1١‏ 


8 ۱ 
33 
سس 
3 


ذکر فيه حديث عَايْشَةَ َة رضي الله عنها أنه اة سحره لبيد بن الأعصم 
واي E‏ مر به ان أخرج. 


سول الله هلا ب تنشرت » فَقَالٌ: «آمّا ای" همذ شقاني. وَأَمّا آنا 


و 


یر علی اقاس نو قَالَتْ: ويد بن َغصَم رَجْل ین بني 


سے ڪب الب وال سس( 

الشرح : 

تأول البخاري من هذه الآيات التي ذكرها: ترك إثارة الشر على 
مسلم أو كافر» كما دل عليه حديث عائشة رضي الله عنها ووجه 
َك -والله أعلم- أنه تأول في قوله تعالی: ظإِنَّ امه يَأمْرُ بل 
وآلاشتن6ه [النحل: ]4٠‏ الندب إلى الاحسان إلى المسيءء أو ترك 
معاقبته علی إساءته. فان قلت: فكيف يصح هذا التأويل في آيات 
البغي التي ذكرها؟ قيل: وجه ذَلِكَ -والله أعلم- أنه لما أعلم الله 
عباده أن البغي ينصرف على الباغي بقوله: نا بَنْيَ ع أیخ > 
[يونس: ۲۳] وضمن تعالی نصرة من بغي عليه بالنصرة» كان الاولی 
لمن بغي عليه شكر الله على ما ضمن من نصره» ومقابلة ذَلِكَ بالعفو 
عمن بغی عليه. وكذلك فعل الشارع باليهودي الذي سحره حين عفا 
عنه وقد كان له الأنتقام منه بقوله: وان عاتم فعاقواً بِمِثْلٍ ما 


و 


عَووتَْ بي [النحل: ]۱۲٩‏ لکن آثر الصفح عنه» عملا بقوله: ومن 
صب وَعَمَرَ إِنَّ كلك کین عم اور © € [الشوری: ]٤١‏ وکذلك آخبرت 
عائشة عنه : أنه كان لا ینتقم لنفسه ویعفو عمن ظلمه "". 

وفي تفسیر الآية آقوال أخر : 

آحدها: أن العدل شهادة أن لا اله الا الله. والاحسان آداء 
الفرائض» قاله ابن عباس . 

ثانيها: العدل: الفرضء. والاحسان: النافلة. 

ثالثها: العدل: أستواء السريرة والعلانية» والاحسان: أن تكون 
السريرة أفضل من العلانية» قاله ابن عيينة. قال ابن مسعود: وهذه 


)۱( سلف برقم (۳۵۹۰) کتاب : المناقب» باب : صفة النبى ل 





.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الاية آجمع آية في القرآن لخیر أو شر. (ویمکن)" أن یتخرج تأویل 
البخاري على هذا القول . 

وقوله و تون اه كاي عن کل 
والظلم. وقیل : التعدي ومجاوزة الحد" . 

وقال ابن عيبنة : نایک عل آشیکم ع الکو ال [یونس: 
۳ المراد بها e EEN‏ يقال: للبغي 
مصرعة . 

(فصل : 

احتج بهذه الاية من نفی دلیل القرآن؛ لأنه تعالی فرق بين العدل 
والاحسان» والعدل واجب والإحسان مندوب نظيره # کلوا کنو 


ریسم یه سم ای د 


مرو إا اشر واه قفا نوم متا حصادو .که [الانعام: ۱2۱] ۳ لن 
0 9 را | وءاتوهم که [YY‏ 0 0 فيه حدیث : 
انس کو 

قوله : («مَطْبُوتٌ)) کنوا بالطب عن السحر تفا ولا بالبرء» كما کنوا 
(۱) في الاصل: ويكره. 
) آنظر : «تفسير الطبري» ۷/ 1۳۵-۷۳۶. 
(۳) سلف برقم (۲۲۳۷) کتاب: البیوع» باب: ثمن الكلب» من حدیث آبي مسعود 
2 ما بين القوسین ساقط من (ص۲). 


سس تب لژ وال ا 
وحکی ابن التين خلافًا فى لبيدء فقيل : كان يهوديّاء وقیل : منافقًا . 
ورواية البخاري صريحة فى الأولء وقد سلف آیضا ما فیه . 
وقوله: «نحت رعوفة» قال عیاض : کذا جاء فى بعض روایات 
البخاري بغیر آلف والمعروف فی اللفغة الأخری: آرعوفة آي: 
بالضمء وراعوفة. ویقال: راعوثة بالثاء أيضّاء وهي صخرة تترك في 
أصل البتر عند حفرة ناتئة ليجلس عليها منقيه والمائح متى أحتاج» 
6١ i‏ اد 1 5 
ومثله لابي عبيد . وقیل: هو حجر على رأس البئر يستقي عليه 
فیها. وقیل: حجر ناتی في بعض البثرء لم یمکن قطعه لصلابته 
5 )۲( 
(فترگ) ‏ 
وقوله: (فهلا تنشرت) قال الجوهري: التنشیر من النشرة» وهي 
كالرقية» فإذا نشر المسموم فكأنما نشط من عقالٍ» أي: يذهب عنه 
ر 
را ۶ 


رد يور 


وفي الحديث: لعل طّا أصابه. يعني : سحرًا. ثم نشره ب: قل أعود 
بر الاس 09 * [الناس: ]١‏ أي: رقاهء وكذا عند القزاز. وقال 
الداودي: (معناه)** هلا أغتسلت ورقيت. 
الأخرئ: هلا أستخرجته . 
(۱) «غريب الحديث» ۳۵۶/۱. 
(۲) من (ص۰)۲ وانظر «مشارق الأنوار» .۲۹٤/۱‏ 
(۲) «الصحاح» ۲ مادة: (نشر). 


(4) من (ص۲). 
(0) سلفت برقم (۵۷۲۳) كتاب : الطب» باب : السحر. 


س4.۸ سس التوضیح لشرح الجامع الصحيع س 
وروي أنه سئل عن النشرة» فقال: «هي من عمل الشیطان»۲۳. 
وقال الحسن : النشرة من السحر؛ وهو ضرب من الرقی والعلاج؛ 

یعالج به من كان یظن أن به شيئًا من الجن . 
وقال عیاض : النشرة نوع من التطبب بالاغتسال على هیئات 

مخصوصة بالتجربة لا یحتملها القیاس الطبي. وقد آختلف العلماء في 

نها عفد ااا ۱ 


IFEX‏ > عمال عدت 


)٠١(‏ رواه أبو داود (FATA)‏ من حديث جابر. 
(۲) «مشارق الأنوار» ۲۹/۲. 








۷ باب ما يُنْهَى عَن التَدَابُر وَالتَّحَاسدِ 


وَقَوّ له کل + ومن سر حاسد دا حَسَد (©) 44 [الفلق:ه] 
6- حََدَّتَنَا بشز ن حقیء آختنا عبد الل خی َغمزء ن هام بن تب 
عَنْ أبي هریرة» عن الب ب قال: : اكم وال ِن الظَنَّ آَکذّث الحدیتِ 
و تَحَسَّسُواء وَل تسوا و تحاسدوا و تَدَائرُواء و تَبَاغَْضُواء 
رکا عباد ال اا [انظر: 0۱6۳- مسلم: ۲۵1۳- فتح 4۸۱/۱۰] 
0- حَدََّنَا بُو الیمان» أَخْبَرنَا سُعَيْبٌء عَن اهر قال: حَدَّتَنِي انس بْنُ 
مالك 5 ذينه أَنَّ سول الله د : قال: : ملا تَبَاعَضُواء و تَحَاسَدُواء و 9 


وود عِبَادَ الله (خوّانا؛ ولا ل منم أَنْ بهخر آخاه فَوْقَ َة ام 
[1-۷1- مسلم: ۲۵۵۹- فتح ۰]4۸۱/۱۰ 

ذكر فيه حديث أَبِي هُرَيْرَةَ يه عن ال لل : کم وَالظَنَّ» إلى 
قوله : «ولا تحاسدوا ولا تدابرواء ولا تحسسوا ولا تجسسوا» 

وحديث أَنّس 5ه أَنَّ رَسُولَ الله ية قال : «لَا تَبَاعَضُوا وَلَا تَحَاسَدُواء 
ولا تَدَابَرُوا). ۱ 

فیه : الأمر بالألفة والمحبة والنهي عن التباغض والتدابر 
وما آمرهم الشارع فعلیهم العمل به» وما نهاهم عنه فعلیهم الانتهاء 
عنه» وغير موسع عليهم مخالفته: إلا أن يخيرهم أن مخرج آمره لهم 
ونهيه على وجه الندب والإرشادء وقد سلف في باب الحب في الله 
قوله اظ8:: «والذي نفسي تيده لا تدخلون الختهة یل تومتواه 


5 


ولا تؤمنوا حٌى تحابوا». 


)۱( رواه مسلم (05) كتاب : الإيمان. باب: لا يدخل الجنة الا المؤمنون» من حديث 


أبي هريرة. 





۱۰ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فدل ذَلِكَ أن آمره ونهیه في هذا الحدیث على الوجوب. وقال 
آبو الدرداء: ألا آخبرکم بخیر لکم من الصدقة والصیام صلاح ذات 
البين» وان البغضة هي الحالقة؛ لآن في تباغضهم آفتراق کلمتهم 
وتشتت آمرهی وفي ذُلِكَ ظهور عدوهم علیهم ودروس دينهم . 

وفيه : النهي عن الحسد على النعم» وقد نهی الله عباده المومنین عن 
أن یتمنوا ما فضل الله به بعضهم علی بعضء وآمرهم أن يسألوه من 
فضله. وسنزید فيه في باب النهي -إن شاء الله- وقد أجاز الشارع 
الحسد في الخير كما مضئ» ويأتي . 

وفيه: النهي عن التجسس وهو البحث عن بواطن الأمور للناس 
وأكثر ما يقال ذَلِكَ في الشر. وقال ابن الأعرابي وأبو عمرو الشيباني : 
الجاسوسن: ‏ اجب لگ والناموش : انب الخين: 

قال الخطابي : وأما (بالحاء)”" فقيل كالجيم» وبه قرأ الحسن الایف 
ومنهم من فرق بينهما فقيل : بالجيم البحث عن عورات المسلمين» 
(وبالحاء : الأستماع لحديث القوم. ورواه الأوزاعي عن يحيئ بن 
آبي کثیر) "۰ وقیل: بالحاء أن تطلب لنفسك وبالجیم: أن تکون 
سول لرك قال او ع 

وقال ابن وهب: بالجيم إذا تخبرها من غيره» وبالحاء إذا تولاها 
بنفسه» وقیل : آشتقاقه من الحواس؛ ليدرك ذَلِكَ بهاء وقيل: بالجيم: 
في الشر خاصة» وبالحاء فيه وفي الخیر . 
( رواه البخاري في «الأدب المفرد» (8۱۲)) والبيهقي في «الشعب» 1۸٩/۷‏ 

.)۱۱۰۹۰( ۰)۱۱۰۸۹( 


(0) من (ص۲). (۳) من (ص5). 
(4) «غريب الحديث» للخطابى .۸٤ /١‏ 





س كتابٌ الب والصلة ااا 


وقد فسر البخاري في بعض الروايات الجيم بأنه البحث وهو في 
معنی ما سلف» وفي البخاري ذكر الجاسوس» وفسره من رواية الحموي 
بأنه: البحث عن الخيرء وقيل: عن العدوء وقال ابن الأنباري: إنما 
سبق أحدهما على الآخر لاختلاف اللفظ؛ كقولهم بعدًا أو سحمًا. 
قيل: وقد يكون الخير بالعين. 

فصل : 

معنی : «لا تَدَايَرُوا»: لا تهاجرواء وهو أن يولي كل واحد منهما 
صاحبه دبره» وقيل: لا يتكلم أحد في غيبة أحد بما يسوءه» وقال 
الهروي: التدابر: التقاطع يقال: تدابر القوم» أي: آدبر كل واحد عن 
Es‏ 

وقال صاحب «العين»: دابرت الرجل : عادیته» ومنه قولهم: جعلته 
دبر أذ ا ا 


TIEN IRN 2-5 


(۱) آنظر: «النهاية فى غريب الحدیث» ۲/ ۹۷. 
(۲) «العین» ۸/ ۰۳۱ ۳۳. 


بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- باب 
ر ده سه 55 هر چام غ ص سوم زر 
یتایب لین امن لیوا را من ال رک : بعش لظن إن وک سرا 
[الحجرات: ۱۲] 
1- حََدَّثَنَا عَبْدُ الله ۾ بْنُ پُوسف. رتا مالك عَنْ بي الرادء کن الأغرجء 


عَنْ بي هْرَيْرَةٌ که 2 يه أن زول اه د قال: با 0 فان ال أَكرَّبُ 
الحدیث » 5 تَحَسَّسُواء و تَحَسَّسُواء و تتاحشوا ول تَحَاسَدُواء 
ولا تبَاعَضُواء ولا تَدَابَرُواء وکوئوا عِبّادَ الله خوّانا». [انظر: 0۱4۳- مسلم: 
۳- فتح 4۸4/۱۰] 

ذکر فيه حديث أبي هريرة المذکور فى الباب قبله بزيادة : «ولا تناجشو» 
وقد سلف بيانه 

ذكر فيه ابن بطال حديث أنس أيضًا . قال الخطابي : قوله (إِيَّاكمْ و لظن 
كأنه أراد النهي عن تحقيق ظن السوء وتصديقه دون ما يهجس في القلب 
من خواطر الظنون فانها لا تملك. قال تعالی : یک بعش الظن إثرهه 
[الحجرات: ۱۲] فلم یجعل الظن كله إثما . قال غيره: فنهی الا أن تحقق 
علی أخيك ظن السوی اذا كان الخیر غالا غا 

وقال الإسماعيلى فى «صحیحه»: إذا كان الظن لدلالة تدل علیه 
وشهادة تشهد بصحته فذلك ما لا آمتناع فيه وعلی هذا ما روي في 
الملاعنة إن وضعت كذاء فلا أراه إلا من الذي رميت به» وهذا من 
المباح 3 لا يجوز تحقیقه والحکم. والممنوع منه اعمال الظن 


(۱) «شرح ابن بطال» ۰۲۲۰/٩‏ وانظر «أعلام الحدیث» ۲۱۸۹/۳ 
سرح ابن 8 





هس40 
روئ عن أخيه سلیمان وشعبة والشوري. وعنه البخاري وأبو داودء 
وغيرهماء وروی مسلم والترمذي والنسائي عن رجل عنه. مات سنة 
ثلاث وعشرین وماتین عن تسعين سنةء 
قَالَ آبو حاتم: صدوق. وقال يحيئ بن معین : لا نکتبوا عنهء لم 
. اخرج له مسلم حدیا واحدًا في الرؤيا أنه يق كان یقول 
رای نكم ژژیاه عن الدارمي عنه عن أخيه سلیمان ۳ 










لیس في الصحيحين محمد بن كثير غير هلذا؛ وفي أبي داود 
والترمذي والنسائي محمد بن كثير الصنعاني. روئ عن الدارمي؛ وهو 
Pel‏ 





ثالثها 
معنئ قوله: (لَا أكادُ اذ السْلاء يما بول نا فَُانٌ) أنه كان 
رجلا" ضعيقًاء فكان دا طول به الإمام في القيام لا يبلغ الرکوع 


(۱) رواء مسلم (۲۲۹۹) باب: في تأويل الرویا 
ومحمد بن كثير أنظر ترجمته في: «الجرح والعدیل» ۷۰/۸ (۳۱۱). «الثقات» 
لابن حبان /٩‏ ۷۸-۷۷. «تهذيب الكمال» 759 759-874 (۵0۷۱). «تهذيب 
۵ ۸۳/۲ 
آحمد ین حتل رق : هو منکر الحديث» يروي أشياء منكرة. وقال: لم يكن 
وعته قال: ثقة. وقال البخاري: 
جدًا. وذکره ابن حبان في «الثقات» وقال: یخطین» ویفرب. مات سنة ست عشرة 
سبع عشرة ومانتين. وقيل: ثماني عشرة أو تسع عشرة وماتتين. 
أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرة ۲۱۸/۱ (1۸4). «الثقات» ۷۰/۹ «تهذيب 
الکمال» ۲۹/ ۳۳٣-۴۲۹‏ (۵8۷۰). «تهذيب التهلیب؛ ۴/ 347-313 
( في هامش الاصل: 
فائدة: الرجل الذي قال: يا رسول الله لا أدرك الصلاة. الحديث في «مسند احمده > 

















حدم تب یز وتو سس اا 

قلت : وروي عن عمر بن الخطاب تفه أنه قال: لا يحل لمسلم سمع 
من أخيه كلمة أن يظن بها سوءًاء وهو يجد لها في شيء من الخير 
مصدرا وقال علي: من علم من أخيه مروءة جميلة فلا يسمعن فيه 
مقالات الرجال» ومن حسنت علانیته فنحن لسريرته آرجا. 

وروی معمر عن إسماعيل بن أمية قال: ثلاث لا یعجزن ابن آدم : 
الطيرة» وسوء الظن» والحسد. قال: فينجيك من سوء الظن أن لا تتکلم 
به » وينجيك من الحسد أن لا تبغي أخاك سوءًاء وينجيك من الطيرة أن 
aa‏ 

قد أسلفت لك أن حدیث آنس #ه ذکره ابن بطال هنا ولم نره في 
الأصول» ثم آورد سوالا فقال: إن قلت: ليس في حديث أنس ذكر 
الظن» فما وجه ذکره؟ ثم أجاب بأن التباغض والتحاسد أصلهما سوء 
الظن» وذلك أن المباغض والمحاسد يتأول آفعال من يبغضه ويحسده 
على أسوأ التأويل» وقد آوجب الله أن يكون ظن المؤمن بالمؤمن 
حستا أبدّاء اذ يقول »لول مشو عن الْمَؤْمُِونَ ولتت یشیم حرأ 46 
[النور: ۰۲۱۲ فاذا جعل الله سوء الظن بالممنین افکا مبيئًا فقد لزم آن 
یکون حسن الظن بهم صدقًا بيا" . وتبعه في ذَلِكَ ابن التين. 


مره و جرج ها 
5 > مت مت 


)۱( (جامع معمرا 0/1 (۱۹۵۰۶). 
(۷) «شرح ابن بطال» ۰۲۱۱/۹ 


:۱ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


9- باب مَا یَکون من الظنُ 

۷- حََدَّثَنَا سَعِيدُ ِن غقر» حَدَثَنَا الب عَنْ غقیل. عن ابن شهاب» عَنْ 
عُروةَ» عَنْ عَائْسَةَ قالث: قال ان يك «ما أن فلا وَفَْانًا يَعْرفَانِ مِنْ دیینا 
شيكاه. قال اللَيِْثٌ: كاتا رَجْلین من اكْتَافِقِينَ. [1014- فتح 1۸0/۱۰] 

۸-- حََدَّثَنَا ابن بکره حَدَّثَنَا لت بهذا. وقالث: دَخَلَ علي نب ی یوم 
وَقَال: یا عیشت م اظن فلا وفلاا يَعْرفَانِ دینتا الذى حن عَلَيْه). [ انظر : 
۷- فتح 180/۱۰] 

ذکر فيه حدیث عائشة رضي الله عنها قَالَّتْ : قَالَ رسول الله ية : «مّا 
,2 5 277 م20 j‏ 0 2 26 
اظن أن فلانا وفلانا یعرفان من دینتا شيئًا» . 

قَالَ اللَيْثْ -يعني أحد رواته-: گانا رَجَُيْنِ من المَُافِقِينَ. 
حَدَثَنَا بحيئ بن بُكَيْرء تتا اللَيْتُ بهاذا. وَقالث: دحل عَل الَِنْ كلل 
وحن مک سم ا 6 وو وم E‏ م ۰ 4 ۵ of‏ 
با روا ١يَا‏ عَايْسَةُ» ماظن فلانا وفلانّایَغران ديا الذِي نَحنُ عَلَيْه) . 

سوء الظن جائز عند أهل العلم إن كان مظهرّا للقبیح» ومجانبًا لأهل 
الصلاح» وغیر مشاهد للصلوات في الجماعة. 

وقد قال ابن عمر 4 : كنا إذا فقدنا الرجل في صلاة العشاء والصبح 
أسأنا به الظن "۲ . 

والظن هنا بمعنى اليقين؛ لأنه كان يعرف المنافقين حقيقة بإعلام الله 
له بهم في سورة براءة. 
)۱( رواه ابن أبى شيبة ۹۲/۱ (۳۲۳۵۳ وابن خزیمه في (صحیحه» ۸ ۳۷۱-۳۷۰ 

(۰)۱8۸0 وابن حبان ۵/ 401-400 (۰)۲۰۹۹ والحاکم ۲۱۱/۱ وقال: صحیح 


علق شرط الشیخین. 





ج کتاب البز والصّلة 


وقال ابن عباس : كنا نسمى سورة براءة الفاضحة» ما زالت تنزل 
ومنهم ومنهم حتّی NS CEOS E‏ 
المنافقین. وآذاهم رسول الله ی ولمزهم في الصدقات وغيرهاء 
إلا أن الله لم يأمره بقتلهم» ونحن لا نعلم بالظن مثل ما علمه؛ لأجل 
نزول الوحي علیه. فلم يجب لنا القطع على الظن» غير أنه من ظهر منه 
فعل منكر وقد عرض نفسه لسوء الظن والتهمة في دینه» فلا حرج على من 
آساء الظن به. ونقل ابن التين هذا عن بعضهم قال: واستبعده 
الذاودي؛ فقال: تاویل اللیتبعید» وانما بظن بهدا (لا م 
النفاق» ولم يحققه» ولم يكن یعلم المنافقین کلهم. قال تعالی : 
فول لوهم اه نهک [الانفال: 0۰]. 


5+ وج هت جع 


)۱( سلف برقم (4۸۸۲) کتاب : التفسیر؛ سورة الحشر. 
)۲( في الأصل : حكمء والمثبت من (شرح ابن بطال» وهو الأنسب. 
EE‏ 





.۳ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۰- باب سَتر المُؤْمِنِ عَلَى نفْیه 


4 - حَدَثَنَا عَبْدُ العزیز بْنُ عبد عد الله حَدَتَنًا راهيم نم شغد عَنٍ ابن جي 

ابن شِهَابٍء ڪن ن ابن شِهابء عن سام ين عد لله قال. سَمغث با هريرة قول: 

سمحت زشول الله كله تقول : کل متي مُعَانّى إلا المجاهرین وَإِنَّ مِنَ المَجَانَةٍ 

ن عمل رل الیل عملا كم بیع ود سره ا یوق يا فلا عم 

البَارِحَةَ ذا وَكَذَاء وَقَدْ بات يَسْتْرُهُ ره وَيُصْبِحٌ یکثیف سر الله عَنه». [مسلم: 
۰- فتح 4۸1/۱۰] 

- حلننا مُسَدَدُء حَدَثَنَا پو عوانهٌ, عن قََادة. عن صفوان بن نخرزه 

أن وجلا سَأَلَ ابن غمو: کیت سمفت وشول الله کا قول في النّخوى؟ قال: 

م عق ب زت حن بع كن تك قَيَقُولُ: عملت کذا وگذا. 

ول یلك كَذَا وگذا. قَيَقُولٌ: : نعم. . یره نم يَقُولُ : 

1 آغفرها لك اليَوم». [انظر: -۲٤١١‏ مسلم: 


١‏ م 


E: 


۶ 


- فتح 00 


.۰ ذکر فيه حديث أبي هر : سَمِعْتُ رَسُولَ الله يكل قول: ال 
متي معَافّی الا ا ا أذ َمل الرَجُلٍ الیل 
TT‏ الك فَيَقول: یا فلا عَمِلْتٌ البارح حَةَ کذا 
وَكَذَاء وَقَدْ بات يستره رب وَيُضْبِحٌْ يكيف سِثْرَ الله عَنْهُ1 . 

E‏ ابن ی الله تدا أن واه ال كنت ست 
رسول الله کل د تقول في التجوئ؟ فال الاو کم ین بو ی 
بَضَعَ كته عليه یو : عملت كَذَا وَكَذَا. فَيَُولُ : نَعَمْ. وَبَقُولُ : عملّت 
كَذَا وکذا. فیفُولْ: : نم م يفره ثم يَقُولٌ إن سرت نك في لاني 
وأنا آغنرها لك الیوم» . 


ج كِب البزوالشتة ۱۷ 

(حديث آبي هريرة آخرجه مسلم آخر كتابه» وحدیث ابن عمر سلف 
في المظالم والتفسیر ويأتي في التوحید"" وأخرجه مسلم في 
التوبة)۲۳۸. 

والحدیث الأول دال على الستر وقبح الهتك . والثاني: من عظم 
ما لهذه الأمة من الرجاء. وروي عن ابن مسعود أنه قال: ما ستر الله 
على عبد في الدنیا إلا ستر عليه في الآخرة”". وهو مأخوذ من حدیث 
النجوى . وقال ابن عباس ظه في قوله تعالی : #وَأسبَعَ ل کم نعم ظَهرَوٌ 
رید » [لقمان: ۱۳۰ قال : آَم الظاهرة : فالا سلام» وما حسن من 
خلقك . وأفضل عليك من الرزق. وأما الباطنة: فما ستر عليك من 
الذنوب والعيوب”*) 

وفي ستر المؤمن على نفسه منافع» منها : أنه إذا آختفی بالذنب عن 
العباد لم یستخفوا به ولا یستذلوه؛ لأن المعاصي تذل آهلها ومنها : أنه 
إن كان ذنبّا يوجب الحد سقطت عنه المطالبة في الدنياء أي : بالنسبة إلى 
الباطن آما إذا ثبت عليه فانه یحد وان قال: تبت. وفی المجاهرة 
بالمعاصي الأستخفاف بحق الله وحق رسوله» وضرب من العناد 
لهما + فلذلك قال اقث : «کل آمتی معافی إلا المجاهرین». 


(۱) سلف في التفسیر برقم (40۸0) باب : قوله یل هد هکم زیمت كديا 
عل رَيَهِرَّ. وسيأتي في التوحيد برقم )070١15(‏ باب کلام الرب ف توم اا 
(0) من (ص۲). 


(۳) رواه عبد الرزاق في «جامع معمر» 14/1١‏ (۲۰۳۱۸) ومن طريقه الطبراني 
١5١-49‏ (۰)۸۷۹۹ والبیهقی فى «الشعب» 7/5 .)٩۰۱۲( 1٩0۰-1۸۹‏ 
(5) رواه البیهقی فى «الشعب» ۱۲۰/6 (8 ۰8۵6۰ 8۵۰۵) من حدیث ابن عباس مرفوعا 

و 





بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قوله: ( "لا المُجَاهِرِينَ» ) ذکره ابن التين بلفظ : «المجاهرون» ثم 
قال: كذا وقع» وصوابه عند البصريين: «الْمُجَاهِرِينَ وآجاز الکوفیون 
الرفع في الأستثناء المنقطع في قوله : درا إبليس [الكهف: ۵۰] 
ولم يجزه البصريون. 

فصل : 

الکنف -بالنون- الستر. ومعنی الدنو من الرب: القرب منه . قال 
ابن فورك: معناه: یقرب من رحمته وکرمه ولطفه؛ لاستحالة حمله 
عل قرب المسافة والنهاية» إذ لا يجوز ذَلِكَ على الله؛ لأنه لا بحویه 
مکان» ولا يحيط به موضع»› ولا تقع عليه الحدود. والعرب تقول : فلان 
قریب من فلان. بریدون به قرب المترلة » وعلو الدرجة عنده"؟. 

وقوله : ( «فیضع کنفه علیه" ) يبين ما آشرنا إليه في معنی الدنو» وذلك 
أن لفظ الکنف إنما یستعمل في مثل هذا المعنول» ألا تری أنه يقال : آنا في 
كنف فلان . إذا آراد أن یعرف إسباغ فضله عليه وتوقیره عنده» فعبر كلتلا 
بالکنف عن ترك إظهار جرمه للملائكة وغیرهم بإدامة الستر الذي من به 
على العبد في الدنياء وجعله سببّا لمغفرته له في الآخرة» ودلیلا 
للمذنب على عفوه ودلیلا له على نعمة الخلاص من فضيحة الدنيا 


)١(‏ «مشكل الحديث وبيانه» ص1755١.‏ والصواب فى ذلك إثبات صفات الله کت كما 
جاءت في كتاب الله وسنة رسوله کل بلا تأويل ولا تشبیه» يقول أبو القاسم 
إسماعيل بن محمد الأصبهانى : ومن مذهب أهل السنة والجماعة: أن كل ما سمعه 
المرء من الآثار مما لم يبلغه عقله... فعليه التسليم والتصديق والرضاء لا يتصرف 
في شيء منها برأيه وهواه» من فسّر من ذلك شيئًا برأيه وهواه فقد أخطأ وضل. 
«الحجة فى بیان المحجة» ۲/ .٤١‏ 


سے كاب الب والطلة 


ین ین "خی ۵ 


ماخرو الى ی م وَلْحَدَابُ الآخرة 
مد د روک [طه : : ۷ فيشكر ربه 57 وهذا الحديث كقوله: 5 
رحمتي سبقت غضبی»؛ لأن تأخير غضبه عنه عند مجاهرته ربه 
(بالمعصیة) ۰ وهو یعلم أنه لا تخفی عليه خافية» مما یعلم بصحیح 
النظر أنه لم يؤخر عقوبته عنه لعجز عن إنفاذها عليه الا لرحمته التي 
حکم لها بالسبق لغضبه» إذ لیس من صفة رحمته التي وسعت کل شيء 
أن تسبق في الدنیا بالستر من الفضيحة» ویسبقها الغضب من ذَلِكَ 
الذنب في الآخرة» فإذا لم يكن بد من تغلیب الرحمة على الغضب» 
(قلتسر ‏ السدقوة: امسر ون مس مه و لین ال اهرون 
بالمعاصي وعيد الله النافذ على من شاء من عباده . 

ري قرا وی ی اس ی یت سب 
على صحة ل ا BS‏ 
حق علا غيره فوهبه له والمرء قد يقول لعبده: ان صنعت كذا 
عاقبتك بكذاء غل معنی : إنك إن آتیت هذا الفعل كدت مستحقا 
عليه هذه المعاقبة» فإذا جناها فالسید مخیر بين الامضاء والترك وإذا 
أن يخلفه بما وعده؛ لأن في تمام الوعد حقّا للعبد» وليس لأحد أن 
يدع حق غيره» كما له أن يدع حق نفسه» والعرب تفتخر بخلف 


(۱) سيأتي برقم )۷٤۲۲(‏ كتاب: التوحید. باب: «وکات عشم على المي . 


)۲( من (ص ۲). 
(۳) في الاصل: فليستر. ولعل الصواب ما أثبتناه. 


ع۲7 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وإنى إن أوعدته أو وعدته لمخلف إيعادى ومنجز موعدي 


فإن أخذ الله المنفذين للوعيد بحكمهم أنفذه عليهم دون غيرهم؛ 
لقطعهم على الله الواسع الرحمة بإنفاذه الوعید؛ لظنهم بالله ظن السوء 
فعليهم دائرة السوی وكان لهم عند ظنهم كما وعدء فقال: «آنا عند 
ظن عبد بي» فليظن بي (ما شا . 

قوله: ( «وإن من المجاهرة» ). كذا في الأصولء وذكره ابن التين 
بلفظ : «إن من المحانة». ثم قال: والمجانة: أن لا يبالي المرء بما 
صنع» وهي مصدر مجن يمجن مجونا ومجانة» بفتح الميم. (وفي 
مسلم : «إن من الاجهار) اا 

وقوله: ««الْبَارِجَة)) هي أقرب ليلة مضت. تقول: لقيته البارحة» 
والبارحة الاولین» وهو من برح» آي: زال. 


3590-5 4 جعمم ره ger‏ 
SS 2‏ لل رت 


(۱) في الأصل: (خيرًا)» والمثبت من (ص۲) ومصادر التخريج. 

(۲) رواه آحمد ۰8٩۱/۳‏ والدارمى ۳/ ١1/47‏ (۰)۲۷۷۳ وابن حبان ۰۱/۲ (۲۳۳) 
من حديث واثلة بن الأسقع. ۱ 

(۳) في «الیونینیة» «المجانة»» وبهامشها : «المجاهرة» وعزيت إلى رواية أبي ذر عن 
الكشميهني. وقال الحافظ في «الفتح» 587 : «المحاهرة» كذا لابن السكن 
والكشميهني» وعلیه (شرح ابن بطال»» وللباقين: «المحانة» بدل «المجاهرة». 
ووقع في رواية یعقوب بن إبراهيم بن سعد: «وإن من الاجهار». كذا عند مسلم» 
وفي رواية له : «الجهار» وفي رواية الاسماعيلي : «الاهجار» وفي رواية لأبي نعيم 
في «المستخرج» «وأن من الهجار» فتحصلنا علی أربعة. 

(4) من (ص۲). 


س کتاب البرّ والصّلّة تسيب نی کت 


-١‏ باب الكبر 


وَقَالَ مجاهد: 50 عطفه-6* [الحج: ]٩‏ م فى ان 
leê‏ رقیتَه . ۱ ۱ 


2 


ع 


0- حَدَّتَنَا مد : نن کی آخوتا سفهانُء حَدََنَامعبَدُ بن اد القَِسِي؛ 
عَنْ حارنة ِن وفب اخراعیٰء عن الي يا قال: دال آخرکم بأَمْلٍ ال ؟ کل 


ضَعِيفِ متضاعف. لو أَفْسَم عَلَى الله لأَبرّه آلا آخبزکم بل التار؟ كل تل 
جو اظ مُستکیر». [انظر: 4918- مسلم: ۲۸۵۳- فتح 1۸9/۱۰] 

۷۲- ال مد بْنُ عیسی: حَدَّثَنَا هُشَيْمُ ابرا ید الطّوِيلُ حَدَثَنًا 
تس بن مَالِكِ قال: كَانَتِ الأمَةُ من إِمَاءِ أَهْلٍ اكديئةِ لح بید سول الله بي 
فَتَنْطَلِقُ پو حَيْتُ شاءث. [فتح ۸9/۱۰:] 

دک ی حديث حَارِتة بن وَهْبٍ الحُرَاعِيَ يه عن اللَِيَ كل قَالَ: 
0 خير بل الجَنةِ؟ کل ضییب متضایب. لو سم عَلَى الله 


ا آشرکم هل لار کل جَوَاظٍ عل منتکیر». 
(وهذا دي التفسير» ويأتي في الأيمان والنذور 2 وأخرجه 


مسلم أيضًا. ثم قال ا لك 
ا خم اويل كنا أذ قَالَ: كَانَتٍ الأَمَةُ مِنْ إِمَاءِ أَهْل المَدِيئَة ناځد 


ید سول الله ياء طق به عدت قاع" 

وهذا يشبه أن یکون آخذه عن شيخه محمد بن عیسیل مذاکرة» وهو 
ابن الطباع آبو جعفر آخو إسحاق ویوسف. نزل آذنة» روی عن مالك 
وغیره وعنه آبو داود والدارمي» خرج له النسائي وابن ماجه أيضّاء 


(۱) سيأتي برقم (110۷) باب : قول الله تعالی: مسا باو جَهَدَ نکن *. 
)۲( من (ص۲). 


سل يبلل سس التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 
وعلق له البخاري كما ترئ» وكان حافظا مکثرا فقيهًا. قال أبو داود: 
كان يحفظ نحوّا من أربعين آلف حديث. وقال آبو حاتم : ا 
ما رأيت أحفظ منه للأبواب» مات سنة أربع وعشرين ا 

وذكر الحافظ آبو سعيد النيسابوري في «شرف المصطفی» التأليف 
الكبير أن عليّ بن زيد بن جدعان روئ عن أنس هه قال: إن كانت 
الوليدة من ولائد المدينة لتجىء فتأخذ بيد رسول الله بي فتذهب بهء 
قا يارغ بد ین زدها نكن دهن جه یت اشامت : وعزاه ابن بطال إلى 
رواية شعبة» عن عليٌ بن زيد به» بزيادة: حنَّئ تكون هي تنزعها . 

قال: وروی شعبة. عن أبان بن تغلب» عن فضيل الفقيمي» عن 
النخعي » عن علقمة» عن عبد الله » عن رسول الله ول قال: «لا يدخل 
الجنة من كان في قلبه مثقال ذرة من کبر» فقال رجل : إن الرجل لیحب 
أن یکون ثوبه (حسن)”'' ونعله (حسن)۳*. قال: (إن الله جمیل يحب 
الجمال. الکبر من بطر الحق وغمص الناس»". وروی عبد الله بن 
عمرو بن العاصي : عن رسول الله و قال: «إن المستکبرین یحشرون 
يوم القيامة آمثال الذر على صورة الناس (یطوهم)"*" کل شيء من 
الصّغار یساقون حتّی یدخلوا سجنا في النار یسقون من طينة الخبال 
عصارة آهل النار»*. ۱ 


(۱) أنظر: «الجرح والتعدیل» ۳۸/۸ (۰)۱۷۵ «تهذیب الکمال» ۲۵۸/۲۱ ( ۵0۳). 

(۲) ورد فوقها في الأصل: کذا. 

(۳) رواه مسلم )٩۱(‏ کتاب: الایمان» باب : تحریم الکبر بلفظ : «غمط الناس». 

(4) في (ص۲): یعلوهم. 

(5) رواه الترمذي (۰)۲۹۲ وأحمد ۰۱۷۹/۲ وابن آبي شيبة ۳۲۹/۵ (۰)۲۰5۷۳ 
والبخاري في «الأدب المفرد» (۵۵۷). 


رپس التوضیح لشرح الجامع الصحيع سس 
آو السجود الا وقد آزداد ضعقًا عن آتباعه؛ فلا يكاد يركع معه 
ولا يسجدء کذا قاله آبو الزناد. 

واستشکل القاضي ظاهرها وقال: لعل الألف زیدت بعد (لا) وقد 
رواه الفريابي: إني لأتأخر عن الصلاة ف في الفجرا"» وجاء في غير ۳ 
البخاري: إني لادع الصلاءا" ٠"‏ وفي لادع السچد" ٠‏ لذ 
نا والروايات يفسر بعضها بعضًا. 







محمول عَلَئْ تبيين الجواز أو أنه علم من حال من وراءه في تلك 
ار التطويل» وسيأتي بسط لك في موضعه إن شاء الله تعالى. 
الحديث الثاني : 

حذکا عبد الله ْنُ ملد المسندي» كنا أبُو عاير كا يمان بن بلي 








= من حديث معاذ بن رفاعة عن رجل من بني سلمة يقال له: سلیم» فقال: يا رسول 
لله إن معاذ بن جبل ياين بعد ما نام» ونكون في أعمالنا بالتهارء فينادي للصلاة 
ال قوله: فقال: هيا معاذء لا تكن فتاه وهو القائل: لا أحسن دنك ولا ند 
معاذ.. وهو بقية هذا الحديث؛ وفي «المسند» من حديث أنس قال: كان معاذ يوم 
قومهء فدخل حرام يريد أن يسقي نخلهء ال | 
بنخله يسقيه» ق 





افتجوز في صلاته» ولحق 
: إنه منافق» وفي آخره: «أفتان أنت؟؛ كنا قال في الحديث 
ن» فقال: أقرأ باسم ربك الأعليئ» والشمس وضحاها ونحو ذلك. 
وقال ابن شيخنا العلامة البلقيني في «مبهماته؛: لم ره ماه لكن في «مسند آي 
يعلئ؛ ما يدل علئ أن الإمام أبي بن کمب» وسنبسطه في تراجمه. 
1 سيأتي برقم (۷۰۹) كتاب: الأذان» باب: من شكا إمامه إذا طول. 
9 آي شية في «المصنف؟ ۱۷۵/۲ (00/45 
7 لم أعثر عل هلله الرواية. 
















سس تاب الب والطَلة ۲۳ 


فان قلت : فقد وصف الت العتل الجواظ المستکبر أنه من أهل 
النار» فبین لنا تکبره» على من هو؟ قیل : هو الذي باطنه منطو على 
التكبر على الله فهذا كافر لا شك في كفرهء وذلك هر انکر الذى 
عناه النبي هل بقوله. في حديث ابن مسعود: «لا يدخل الجنة من كان 
في قلبه (مثقال حبة)"'' من كبر . 

والعتل : الجافي الغلیظ ومنه قوله تعالئ : معتل بعد لك زير © ه 
[القلم : ۱۳] قال الفراء: إنه الشدید الخصومة بالباطل ۱ . وعلی الأول 
آهل اللغة. 

فان قلت : فقد وصفت الکبر بغیر ما وصفه به رسول الله ككل وذلك 
آنك رویت عنه وف أنه قال: «الکبر من سفه الحق وغمص الناس 
قاری اوقت اند اک ا اک ع اف 

قيل: الکبر الذي وصفناه هو خلاف خشوع القلب لله» ولا ینکر أن 
يكون من الکبر ما هو آستکبار على غير الله» والذي قلنا من معنی الکبر 
على الله فإنه غير خارج من معن ما روینا عنه» أنه من غمص الناس 
وازدراء الحق» وذلك أن معتقد الكبر على ربه لا شك أنه للحق مزدر 
وللناس آشد استحقارا. 

ومما يدل على أن المراد بمعنی الاثار في ذَلِكَ عن رسول الله لله کل 
ما رواه الطبري» عن یونس» عن ابن وهب» عن عمرو بن الحارث أن 
)١(‏ في (ص ۲): ذرة. 
(؟) «معاني القرآن» ۰۱۷۳/۳ 
(۳) رواه أحمد ۰۱۷۰-۴۲ والبخاري في «الأدب المفرد» (۵4۸) والبزار في 


«مسنده» 7/ 0۸-84۰۷ (۲۶۳۳) من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص ولیس 
فیهم قوله : (وازدری الحق» وصححه الألباني في و (الصحیحة» (۱۳۶). 


سل ؛4۲) د التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
دراجًا آبا السمح حدثه عن آبي الهینم عن آبي سعید الخدري» عن 
النبي ييه قال : «من تواضع لله درجة رفعه الله درجة ومن تکبر على 
الله درجة یضعه الله درجة. حنَّى يجعله فى أسفل سافلین»"* فدل هذا 
ao‏ اسان E‏ 

وقد روی حماد بن سلمة» عن قتادة وعلي بن زید» عن سعيد بن 
المسيب» عن أبي هريرة #ه» عن رسول الله کل فيما يحكيه عن ربه 
كك: «الكبرياء ردائى» فمن نازعنى ردائی قصمته»”" فالمستکبر علئ 
الله لا شك أنه 9 رداءه» ا ار وحرام عليه جنته» كما 
قال الث أنه «لا يدخلها إلا نفس مسلمة»”*' ومن لم يخشع لله قلبه 
فهو عليه مستكبر إذ معنى الخشوع التواضع وخلافه التكبر والتعظم. 
فالحق على كل مكلف إشعار قلبه الخشوع بالذلة» والاستكانة له 
بالعبودیة؛ خوف أليم عقابه. وقد روي عن محمد بن علي أنه قال: 
ما دخل قلب أمرئ شيء من الكبر إلا نقص من عقله مثله» قل ذَلِكَ 
اي 

سلف تفسير العتل» ويأتي تفسيره مع الجواظ في الأيمان والتذوز 
وفي باب قوله تعالی : لوَأَقَسَمُوا لو جه أَيَصنِم» [الأنعام: ۱۰۹]. 
(۱) رواه ابن ماجه (۰)4۱۷ وأحمد ۷۱/۳ من طریق دراج» عن آبي الهیثم به. 
(0) في الأصل (استكبارًا)» والصواب ما أثبتناه. 
(۳) رواه الحاكم 25١/١‏ ورواه بنحوه مسلم (۲۹۲۰) كتاب: البر والصلت باب: 

تمر الكبر من دييكا اي و وأبي سعيد. 
(4) سيأتي برقم (1۵۲۸) کتاب: الرقاق» باب: كيف الحشر. 


)2 (شرح ابن بطال» 07-4 وآثر محمد بن علي -هو آبو جعفر الباقر- رواه 
أبو نعيم في «الحلیة» ۳/ .۱۸١‏ 





سے مه دیز را 

والجواظ : الرجل الجافی الغلیظ . وقیل : القصیر البطین . وقال 
الداودي : الجواظ : ا الکثیر اللحم (العظيم)”'' البطن؛ 
الغلیظ العنق. وقال الجوهري: هو الضخم المختال في مشيته» وکذا 
عند ابن فارس "۳" والهروي» وقال آحمد بن عبید: هو الجموع المنوع. 

فصل : 

قوله : («عطنه.» : رقبته) عبارة الجوهري : عظفا الرجل : جانباه 
من لدن رأسه إلى وركيه» وثنئ عَنّي عطمّه أي: أعرض”". 

وقوله: اذل ی ات0 6[ الداودي: الضعيف في 
جسمه وماله و(لسانه) ۰۴ والمتضاعف: المتواضع. وفي «الصحاح): 
الضعیف في بدنه» (والمُضعف)” في ذاته۳*. وقال القزاز: ضعیف 
في جسمه ؛ لاجتهاده في عبادته» قوي في طاعته وتصرفه . 

وقوله: (١لَوْ‏ سم عَلّی الله لابره) آي: لو آقسم علیه: لتفعلن 
ما أحب لایر قسمه. أي: فعل له ما یکون بفعله قد أبر قسمه. 
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RS 5‏ له OES‏ 
2 يك 9 جك تج هگ 


۷ 


)١(‏ في الاصل : العطین. 

)۲( (الصحاح» ۳ «مجمل اللغة» ۰۲۰۳/۱ 

(۳) «الصحاح» 1/5 . 

(8» في (ص ۲): شأنه. 

() فى الأصل: والمصدق. 

)1( «الصحاح» / ۰۱ ولفظه : (والمضعف في دابته). 


بو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب الهجرَة 


وقول النبی كله : رلا يَحِلَ لِرَجْلٍ آن ا ای 
ثلاث) . 


ااا اا ا 2 0 ب شت 1 0 3 قال: 


ت اند ن عَائْسَةٌ خُدَفْثْ أن عبد الله نع ای لق في نيع أو عطا ا 
ئِشَة: والله لت عائشة ِ دسه » و خرن عَلَيْهًا. ال أَمُو قال هذا؟ 5 نَعَمْ 
دق هل تلو کم ات قاستشقع ابن ای إا جينَ 


0 و 


طالّت الهخِرَةٌء فقالث: لا والل لا شم فيه یاه ول نت إلى نَذْرِي. قَلَمَا طال 
لك على ابن ای کل بشوز بن عرمة وعد الم بْنَ الأشود بن عد وق - 
وَهُمَا امن بَنِي ُهْرَةٌ- وقال لَهُمَاء نما با كا َدْخَلْثُمَانٍ على عَائِْشَةَ نه 
ال هآ قطيعتي . فَأَقبَلَ به للشوز وَعَبْدٌ امن مُشتملین بازدیتهما حتّی 
سادا غلی عَائِشَة تسد فَمَالَا: ای قر الله وَبَرَكَائُه أَنَدْخُل؟ قالث عَائِسَةُ 
َدْخَنُوا! قالوا: كُلَْا؟ قَالَتْ: نم َدْخُلُوا كُلَكُمْ. ا الى ی لا 
دَخَلُوا دَخَلَ ابن الربَيرٍ احجاب. فَاغْتَنَقَ عَائِسَةَه وطفق يُتَاشِدُهَا وَيَنْكيء وَطَفِقَ 
0 وعد الرّحْمَنِ یناشدانها إلا ما کلمت وقبلث مِنْهُء وَيَقُوا لان إن الي تس 

ذ لت من لهج ولا لمآ تهج أخاه قزق بآ لما 
e‏ ئِشَةَ مِنَ التَذکرة کک طفقث تَذکزهما [نَذْرَهَا] وَتَبْكي وَتَقُو 


0 


ا رث ولو شبید. َم بر 2 ل ا ال ره وَأَعْتَقَتْ تقد ِ 
ذلك أرتعين دقن ay,‏ حَنَّى َيل دُمُوعْهَا خازها. 
[انظر: ۳ فتح: ]411/3١‏ 

7-- حََدَّثَنَا عَنْدُ الله بْنُ ُوشت. أَخْيَرَنَا مالك ڪن ابن شهاب, عَنْ آنّس بْن 
مالك أن رشول الله يله قال : «لا تباعضوا ولا تحاسَدُوا ولا تَدَايروَاء وکوئوا 


ند یروت سس( 
عاد اللو اانا ولا تجا لملم ن يَهْجْرَ أَحَاهُ وق تلا لیل». [انظر: 
0 مسلم: ۲۵۵۹- فتح: 44۲/۱۰] 

0 - حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ يُوسُْفَء أَخْبَرنَا مَالِكُء عَنِ ابن شهاب, عَنْ عطاء ءِ پُن 
يَزِيدَ لین ٠‏ عَنْ أي یوب الأنْصَارِيّ آنْ سول الله ی قال: «لا ل لِرَجْلٍ ن 
َهْجْرَ أَحَاهُ قوق ثلاث یال يَلَْقَِانِ برض هذا وَيُْرِضٌ هذا وَخَيْرُهُمَا 
الذي 1 بالسّلام». . [انظر: 1۲۳۷- مسلم: -101١‏ فتح: 49۲/۱۰] 


هذا الحديث آسنده قريبًا في باب ما ینهی عن التدابر» من طريق 
آنس 4 : «لا تباغضوا» وفي آخره: «ولا يحل لمسلم أن يهجر آخاه فوق 
ثلاثة أيام» وذكر في الباب حديث آنس وأبي أيوب. وفي آثناء حديث 
عائشة الطويل (أيضًا)"''. وهو صريح في تحريم الهجران فوق ثلاث» 
وكذا العداوة والإعراض عن المسلم حرامان» وهذا فيمن لم يجن 
على الدين جناية» فأما من جنل عليه» وعصی ربه» فجاءت الرخصة 
(في عقوبته) بالهجران» كالثلاثة المتخلفين عن غزوة تبوك» أمر 
الشارع بهجرانهم. فبقوا كذلك خمسين ليلة» حنَّ نزلت توبتهه”" 
وآلئ ات من نسائه شهرا*۲. وهذا تخصيص لعموم الخبر. 

فان قلت: أيأثم من كلم الفجار والعصاة على علم منهم بها بغير 
تأويل؟ قلت: إن كلمهم بالتقريع والوعظ لم يأثم» وان كلمهم على 
غير ذَلِكَ خشيت عليه الائم» قاله ابن جريرء إلا أن يكلم من لا يجد 
من كلامه بذاء فيكلمه وهو كاره لطريقته وعليه واجد. كالذي كان من 


(۱) من (ص۲). 

(۲) من رصن ۲): 

(۳) سلف برقم (48۱۸) کتاب: المغازي باب: حدیث کعب بن مالك. 
)٤(‏ سلف برقم (۷۸ع۲) کتاب: المظالی باب: الغرفة المشرفة في السطوح. 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
أبي قتادة في کعب. إذ ناشده الله : آهل تعلمني آحب الله ورسوله؟ کل 
ی لا یجیبه. ثم أجابه بان قال: الله ورسوله اعلم» ولم یزده علئ 
لك . وقيل: کلامهم مکروه. 

اختلف هل یخرج (بالسلام)۳") وحده من الهجران؟ فقالت البغاددة : 
(نعم)۲۳۳؛ لقوله اك : «وخیرهما الذي يبدأ بالسلام» وقاله مالك مرت 
وقال: إنه حري إن كان یوذیه برئ من الشحنای قال ابن القاسم: 
وان کان غير مؤذٍ له لم یخرجه منه إذا اجتنب کلامه. وقال آحمد: 
ینظر إل حالهم قبل» فان علم منه مکالمته والاقبال علیه» فلا یخرجه 
دك لا يخرجه السلام لیس معه اعراض. قیل : وروي نحوه عن 
مالك(۳؟. 

ثم ذکر البخاري في الباب آحادیث : 

آحدها : 

حديث عَوْفٍ بْنِ الطَفَيْلٍ -هو ابن الحَارِثِ وَهو ابن 
ای يا لامها - أذ اة خد أن عبد الله بن لت ل في بیع 
عطاء أَعْطَتْهُ عَائْضَةُ : والله لین عَایمَف آو لاخجرن عله فقالت: 
آمُو قَالَ هذا؟ قَالُوا: نَعَمْ. قالث: هو له علی ندز 
ابن الرُبيْرٍ أَبََا . . الحدیث بطوله. 

عوف هذا هو ابن الحارث بن الطفیل بن عبد الله بن الحارث بن 
(۱) في الأصل : بالكلام. 
(۲) من (ص۲). 


(۳) آنظر: «المنتقی» للباجي ۰۲۱۵/۷ و«الاستذکار» ۰۱۵۰/۲۲ «شرح ابن بطال» 
۷۳/۹ 


سح کتاب الب والطلة 


سخرة بن جرثومة بن عادية بن مرة بن جشم بن أوس بن عامر بن حنين بن 
النمر بن عثمان بن نصر بن زهران بن كعب بن الحارث بن كعب بن 
عبد الله بن مالك بن نصر بن الأزد. هكذا ساقه ابن الكلبي. وقال: 
الطفيل أخو عائشة لأمها أم رومان بنت عمير الكناني. 

وكانت عائشة رضي الله عنها من أجود الناس» أعطت القاسم بن 
محمد وابن آبي عتیق ابني آخویها ما اعطق فیه مائة الف 
وآعانت المنکدر في کتابته بعشرة آلاف. وإنما کره لها ابن الزبیر بیع 
رباعها وتأولت هي في هجرانه آنها كانت آمه؛ لأنها آم المومنین 
فهي أم له لا (خالت)۳. 

وذکر آنها قالت لرسول الله كَكِ: ألا تكنيني؟ فقال : «تكني بابنك 
عبد الله" فکانت تکنی بأم عبد الله» فرأت (عائشة رضي الله 
عنها)”*' أنه عقها وأنه أتاها بما یوجب هجرته» فتنکر له الناس إذ 
هجرته عائشة» وکان هذا قبل أن يلي؛ لآن عائشة ماتت سنة سبع 
وخمسين» في خلافة معاوية» وکان ابن الزییر حیئذ لم یل . 


() ورد في هامش الاصل : الذي ساقه البخاري في الهبة أن التي أعطت القاسم وابن 
أبي عتیق مالا بالغابة أعطت فيه مائة ألف هي آسماء بنت أبي بكر آخت عائشة» 
وقد نقل شيخنا المؤلف عن الداودي أن ظاهر إيراده أنه قال ذلك في عائشت 
واعترضه» فإن صح هذا المكان فلعل كل واحدة -منها ومن أختها- أعطت 
القاسم وابن أبي عتيق مائة ألف. والله أعلم. 

() في (ص۲): محالة. 

(۳) رواه البخاري في «الأدب المفرد» (۰)۸9۱ والحاكم 718/5. ورواه بنحوه 
آبو داود »)٤۹۷١(‏ وأحمد ۱۰۷/۶ 
وانظر : «السلسلة الصحیحة» (۱۳۲). 

(4) من (ص۲). 


.ييل د توضیح لشرح الجامع الصحيح سے 

فصل : 

ومعنی (الْهِجْرّة) كما قال الطبري: ترك الرجل كلام أخيه إذا 
أجتمعاء وأعرض كل واحد منهما عن صاحبه مصارمة له» وترگا 
للكلام له والسلام عليه إذا تلاقيا. وعائشة لم تكن ممن تلقى 
ابن الزبير» وإنما كانت من وراء حجاب. لا يدخل عليها الا بإذن» 
وكان لها منعه من دخوله منزلها (وليس ذلك هجرة منهیّا عنها كما لو 
كانت في بلد آخرء وقيل: نها تأولت أنه عصی بتنقيصه لها" 
فهجرته لأنها أم له ولسائر المؤمنين يجب توقيرها رضي الله عنها"" . 

قولها: الله عَلَىَ نَذْرٌ آن لا أَكَلّمَ ابن الرُبيْرِ أبَدَا) هذا نذر في غير 
طاعة» فلا يجب عليها شيء عند مالك وغیره"" أو يكون تقدير 
الكلام: علی نذر إن كلمت ابن الزبير» وظاهر الكلام لا شيء عليه؛ 
لأن المنذور ترك كلام ابن الزبير؛ لأن (أن) مع الفعل في تأويل 
المصدرء وإنما یوفی هذا فيما كان طاعت كالعتق والصلاة والصوم 
آما نذر المعصية كالزناء والمكروه كترك النوافل» والمباح» فلا يلزم 
الفاه هن 

واختلف إذا قال: علي نذر لافعلن کذا. فکفارته کفارة يمين» كما 


)2 1 000 0( 
(۱) ساقط من (ص۲). (۲) أنظر: «ابن بطال» ۰۲۷۰/۹ 
(۳) «المدونة» ۳۵/۲. (6) آنظر : «المدونة» ۳۵-۳/۲. 


42 مسلم (1556) كتاب : النذر» باب: في کفارة النذر» من حديث عقبة بن عامر 
مرفوعًا : «كفارة النذر کفارة الیمین». 
)١(‏ أنظر: «النوادر والزيادات» ۲۲-۲۵/۶. 





حسسه کتاب البرز والصّلّة اا 


وعن ابن عباس : عليه أغلظ الکفارات کالظهار؛ لأنه لم یسم اليمين 
بالله» ولا نواها. وقيل: إن شاء صام یوم أو أطعم مسكيئًا» أو صلل 
ركعتين ؛ لآنه لا يقم ذمته إلا بالأقل» وكل ما يصح أن ينذر. 

قوله: (أَنُْدُكُمَا بالله) ي: أسألكما. وهو ثلاثي من نشده با إذا 
سنال 

وقولها: (ولا أتحنث إل نذری) أي : لا حالف ما نذرت؛ ن 
الحنث : الخلف فى الیمین تقول: آحنث الرجل فى یمینه» فحنث. 

و(التحريج): الإثم والتضييق» يقال: تحرج. أي : تأثم. وأحرجه 
إليه أي : ألجأه إليه. 

وقوله: (لما أدخلتماني على عائشة) حکی سیبویه""۲: لما فعلت 

85 1 ور ره سم 

-مشددة- أي : الا فعلت"۳. وقد قری : »ین کل تنس ا عا عاف © که 
[الطارق: 5] بالتشديد”"'» تقدیره: ما کل نفس إلا علیها حافظ . فتکون 
(إن) بمعنی : ما. وفي «الصحاح»: وقول من قال: لما بمعنی الا ۰ غير 
معروف فى اللغة* . 

الحدیث الثانی : 

حدیث آنس السالف في باب: ما ینهی عن التدابر إلا أنه قال : 
«فَوْقّ ثلاث َيَالِ» بدل الأيام» . 
(۱) وقع هنا في (ص۲): نشدتكما الله. 
(۲) «الكتاب» ۳/ ١5-1١١6‏ 1., 
(۲) قرأها كذلك عاصم وابن عامر وحمزة وقرأ باقي السبعة بالتخفيف» آنظر 

«الحجة» للفارسي ۶ الکشف» لمكي ۳/۲ 
)٤(‏ «الصحاح» ه/ ۰۲۰۳۳ مادة: (لمم). 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
الحدیث الثالث : 
حدیث ابي یوبن : لا جل لِرَجُلٍ آن يَهْجْرَ احا َوْقَ لاب لیا 


o‏ ر 


مان د فیغرض هذا ویغرض هذا ها الذي یبدا بالسّلام» 


قال الطبري: في حدیث آنس وأبي أيوب البیان الواضح أنه غير 
جائز لمسلم أن يهجر مسلمًا أكثر من ثلاثة أيام» (وأنه إن هجره أكثر 
من ثلائة آیام)7" أثم» وکان آمره إلى اش إن شاء عذبه وان شاء 
عفا عنه ؛ لأنه اكا أخبره أنه لا يحل لك ومن فعل ما هو محظور 
عليه فقد أقتحم حم الله» وانتهك حرمته. 

وفیه : دليل أن هجرته دون ثلاثة أيام مباح (لهما)”'' ولا تبعة عليهما 
فيها. وقال غيره: وتجاوز الله لهما عما يعرض لهما من ذَلِكَ في ثلاثة 
أيام؛ لما فطر الله العباد عليه من ضعف الجبلة وضيق الصدر» وحرّم 
عليهما ما زاد على الثلاث؛ لأنه من الغل الذي لا يحل. وروی 
عیسی» عن ابن القاسم» في الرجل يهجر أخاه الا أنه يسلم عليه من 
غير أن يكلمه بغير السلام» هل يبرأ من الشحناء؟ فقال: سمعت 
مالگا يقول: إن كان مؤذيّاء إلى آخر ما (أسلفنا. وقال به أحمد 
أيضًا. كذا نقله عنه ابن بطال"۳)**. وما أسلفناه عنه نقله ابن التين. 
وقيل لابن القاسم: هل ترئ (شهادته علیه)"" جائزة باجتنابه كلامه 
وهو غير مؤذ له؟ قال: لا تقبل شهادته. 


(۱) ساقطة من الأصل. (۲) من (ص۲). 
(۳) «شرح ابن بطال» ۹/ ۲۷۰-۲۷۲۹ (4) ساقط من (ص۲). 


(0) في الأصل : (علیه شهادته) والمثبت هو الملائم للسیاق» وانظر «شرح ابن بطال» 
۷/۹ 


جاء رها 1 


6 - أو كال أختر رجه > 





هذا الحديث أخرجه في نحو عشرة مواضع: هنا كما ترئاء وفي 
الشرب» في شرب الناس والدواب من الأنهار» عن إسماعيل» عن 
مالك( 

وفي اللقطة في مواضع» عن عبد الله بن 
بة عن إسماعيل”". وعن عَمْرو بن العباس» عن ابن مهدي. وعن 
محمد بن يوسف؛ كلاهما عن سُفیان(*). وفي الأدب عن محمد 
(عن)*“ إسماعيل بن جَغْفر؛ كلهم عن ربيعة0©. 

وفي الطلاق» في باب کم الود في له اه عن علي بن 
عبد الله» عن سفیان؛ عن يحيئ بن سعید؛ عن يزيد به". وأخرجه 





رسف» عن مالك" وعن 











() ساني برقم (۲۳۷). 
() سباتي برقم (۲4۲۹ باب: إذا لم يوجد صاحب اللقطة. 
(۲) ساني برقم (۲۸۳۷) باب: إذا جاء صاحب اللقطة بعد 


0 سيأنيان برقم ۰06۲0 ۰60۳۸ 
ر فا 4ب ات ار لما في لمح 

() سيني برقم (1۱۱) باب: ما يجوز من التضب والشدة لأمر ا 
3 برقم 0۲۹۷ 








حم كتابٌ البرّ والصّلَة ا( 


فان قلت : فحديث عائشة في الباب لما هجرت عبد الله بن الزبير» 
وحلفت أن لا تكلمه أبدّاء فتحيل عليها بالشفعاء حتّیْ كلمته. 

قيل: معنى الهجرة: هو ترك كلام الرجل أخيه مع تلاقيهما 
واجتماعهماء وإعراض كل واحد منهما عن صاحبه مصارمة له 
وتركًا للسلام» وذلك أن من حق المسلم على المسلم إذ تلاقيا أن 
يسلم كل واحد منهما علئ صاحبه فإذا تركا ذَلِكَ بالمصارمة فقد 
دخلا فيما حظر الله واستحقا العقوبة إن لم يعف الله عنهماء فعائشة 
لم تكن ممن تلقى ابن الزبير فتعرض عن السلام عليه صرمًا له» وانما 
كانت من وراء حجاب. ولا يدخل عليها أحد إلا بإذن» وكان لها 
منع ابن الزبير الدخول كما سلف. 

وأخبر اك بسبب حظر الله تعالی هجرة المسلم أخاه أن ذَلِكَ إنما 
هو من أجل تضییعهما ما أوجب الله عليهما عند تلاقيهماء فأما إذا لم 
يلتقيا فیفرط كل واحد منهما في واجب حق أخيه عليه فذلك بعيد من 
معنى الهجرة. 

وقد تأول غير الطبري في هجرة عائشة رضي الله عنها لابن الزبير 
وجهًا آخرء فقال: نما ساغ لعائشة ذَلِكَ؛ لأنها أم المؤمنين ولازم 
توقيرها وبرها لجميع المؤمنين» وتنقصها كالعقوق لهاء فهجرت 
ابن الزبير دبا له» ألا ترئ أنه لما فرغ نزع عن قوله» وندم علیه 
وتشفع إليهاء رجعت إلى مکالمته. وكفرت يمينها. وهذا من باب 
إباحة هجران من عصی والإعراض عنه حتی يفيء إلى الواجب عليه . 


_ و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ باب ما جوز م من الهجران لِمَنْ عَصَى 
وَكَالَ كَمْبٌ چین تَخَلْفَ عم لنب 28: وهی الب كله 
۸- ركنا محمد احا عَبِدَةُ عن هِشَام بن عُرْوَةء عن آبیه» عن عَائِمَةَ 
رضي الله عنها قالث: قال وشول الله ية «إنّي لاف عضبك ورضال: ا 
قُلْتُ: وَكَيِْفَ تغرف داك یا رَسُولَ الله؟ قَالَ: إن ِذَا کلب راضیَةً قت: بل 
وَرَبّ مُحَمَدٍ. وَإِذَا كنتِ سَاخطهّ فلت : لا ورب بر اهیم». . قَالَث: قلث: أَجَلْء 
لشث أَمَاجِرُ إلا آشمكک: [انظر: 0۲۲۸- مسلم: -۲٤۳۹‏ فتح ]٤4۷/۱۰‏ 


۷» ۳ 


1١2 > 5 
E وسلف ا‎ 


وذکر باسناده حدیث عائشة قالّث : قَالَ رَسُولُ | : 
عَضَبَِكِ (من) رضال» . قَالَتْ: وکیّت تَعْرِفُ لك با و اه ۳ 
نك إِذَا کنتِ رَاضِيَةَ قلْتِ : یوم وَإِذَا کنتِ سَاخطة قلتِ: 
لا ورب إِبْرَاهِيمَ؛. قَالَتْ: قُلْتُ: آجل. لسث اه 

الشرح : 

(أَجَلْ): جواب مثل نعم. قال الأخفش: الا آنها أحسن من نعم 
قلت: أجل» كان آحسن من نعمء ولذا 
قال: آنذمب؟ قلت: (نعم) كان أحسن من آجل. والحدیث على 
مذا؛ لأنه آخبرها بصفة حالها معه ولم يستفهمهاء فقالت: أجل . 

قال المهلب: غرض البخاري في هذا الباب أن يبين صفة”" 


7 
5 
ص 
۷ 
3 


قفا قال :سوق تلمب؛ 


() برقم .)٤٤۱۸(‏ 
( في (ص۲): (و)» والمثبت من الأصل. 
(۳ في الأصل بعدها: (حالها معه) وعلیها : (لا .. إلى). 


س کتاب الب والطلة 


الهجران الجائز» وأن ذَلِكَ متنوع على قدر الاجرام» فمن كان جرمه 
كبيرًا فينبغي هجرانه واجتنابه وترك مکالمته كما في آمر کعب بن مالك 
وصاحبيه. وما كان [من] المغاضبة بين الأهل والاخوان فالهجران 
الجائز فيها هجران التحية والتسمية وبسط الوجهء كما فعلت عائشة 
في مغاضبتها مع رسول الله ٤ي‏ . 

قال الطبري: في حديث كعب بن مالك أصل في هجران أهل 
المعاصي والفسوق والبدع؛ ألا ترئ أنه ال نهئ عن كلامهم 
بتخلفهم عنه» ولم يكن ذَلِكَ كفرًا ولا أرتدادّاء وإنما كان معصية 
ركبوها فأمر بهجرهمء حنَّى تاب الله علیهم ثم أذن في مراجعتهم. 
فكذلك الحق في كل من أحدث ذنبّا خالف به أمر الله ورسوله فيما 
لا شبهة فيه ولا تأويل» أو ركب معصية على علم أنها معصية له أن 
يهجر غضبًا لله ولرسوله ولا يكلم حنّئ يتوب وتعلم توبته علمًا 
ظاهرًاء كما قال في قصة الثلاثة الذين خلفوا. 

فان قلت : أفيحرج مكلم أهل المعاصي والبدع على كل وجه؟ 

فإن قلت: فإنك تبيح كلام أهل الشرك بالله ولا توجب على 
المسلمين هجرتهم. فكيف ألزمتنا هجرة أهل البدع والفسوق وهم بالله 
ورسوله مُقِرُون؟ 

قيل: إن حظرنا ما حظرنا وإطلاقنا ما أطلقنا لم يكن إلا عن أمر من 
لا يسعنا خلاف آمره» وذلك نهیه اقا عن كلام النفر المتخلفين عن تبوك 
وهم بوحدانية الله مقرون» وبنبوة نبيه معترفون. وأما المشركون فإنما 


۰۲۷۲/۹ من ابن بطال‎ )١( 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
أطلقت لأهل الایمان کلامهم؛ لاجماع الجميع على اجازتهم البیع 
والشراء منهم والأخذ والإعطاء. ولقد یلزم في هجرة كثير من المسلمين 
في بعض الأحوال ما لا يلزم في هجرة كثير من أهل الكفرء وذلك 
أنهم أجمعوا على أن رجلا من المسلمين لو لزمه حد من حدود الله 
في غير الحرم ثم أستعاذ به أنه لا يبايع ولا يكلم ولا يجالس حتّی 
يخرج من الحرم فيقام عليه حد الله -كذا أدعاه الطبري ولا يسلم له؛ 
فالخلاف ثابت- (ولله أحكام في خلقه جعلها)" بينهم في الدنيا 
مصلحة لهم. هو أعلم بأسبابها وعليهم التسليم لأمره فيها؛ لأن له 
ال واف 


دوهی وهی وهی 


( في الأصل: (وفیه أحكام في خلقه جلهم)» والمثبت من (ص۲). 
() ابن بطال ۹/ ۰۲۷۳-۲۷۲ 


ت حتابٌ البز والطلة ۳۷ 


4- باب هل يَرُورُ صَاحِبَهُ کل يو 


2 رة وعشیا؟ 


2 
لاع 
2 


۸۹ - خلت براهيم, و هِشَامُ عَنْ مَعْمَرٍ. 
وَقَالَ اللَيْتُ + حَدَّثَنِي غقیل: : قال ابن شهّاب: : فاَختَّنِ عروَة ر ِن الربیر ان عائشة 
وج ال ی الث: ] آعل بو الا وم يَِيَانِ الدينَ و يمر علبهما ؤم إل 
تیا فيه وشول الله َي طَرَقي الا بُكْرَةٌ وَعشيةه فبیتما تخل جلوس في بت أي 
بر 3 قال قَائْلٌ: وا ی كوم ٠‏ قَالَ 
و بکره ما جاء به في هذه السَاعة الا أَمرُ. قَالَ: ّي كد أذِنَ لي بِالْخرُوج». 


0 1- فتح: 4۹۸/۱۰] 
ل 
َم یر انوا بز م إلا یتنا فيه ر سول اف ری لنهار بره وَعَشِيًاء 
رنب ب آبي بر في دخ ل : هذا رَسُولَ 
0 
فيه : ما ترجم له وهو زيارة الصدیق الملاطف مرتين كل یوم» 
ولیس بمعارضی لحديية أبن هریرة2 زر کیا ردد اا (ذکره أبو عنید 


)١(‏ رواه الطبرانی فى «الأوسط» ۲۱۰/۲ (۰)۱۷۵ و9/5 (0551). من طریق عن 
آبي هريرة» وکذا رواه غير واحد عنه» وفي الباب أيضًا عن آنس وجابر وحبیپ بن 
سلمة وابن عباس وابن عمرو» وعلي وعائشة وآخرین. 
والحديث آورده ابن حجر في «الفتح» 1٩۸/۱۰‏ -في نفس الباب الذي يشرحه 
المصنف- وقال: وكأن البخاري رمز بالترجمة إلى توهين الحديث المشهور 
فذكره ثم قال: وقد ورد من طرق أكثرها غرائب لا يخلو واحد منها من مقال» وقد 
جمع طرقه أبو نعيم وغيره .. وقد جمعتها في جزء مفرد» وأقوئ طرقه ما أخرجه 
الحاكم في «تاريخ نيسابور» .. فذكره من حديث عائشة ثم قال: ولا منافاة بين هذا - 


بو«( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


في «الامثال». وأما في قوله هذا اعلام منه أن اغباب الزيارة آزید في 
اه OL‏ میاه ENS‏ دمتها را 
أدت إلى الضجر أخلاقًا کامنة لا تظهر عند الاغباب فالت 
إلى البغضة وكانت سببًا للقطيعة (أو)" للزهد في الصديق. 
وفى حديث عائشة فى هذا الباب جواز زيارة الصديق الملاطف 
تشه كل و قیر حاجته إليه والانتفاع به في مشاركته له 
فهما حديثان مختلفان ولا تعارض؛ إذ لكل واحد معنويل» وما أحسن 
قوله : 
إذا حققت من شخص وداا نزره ولا تخف منه ملالا 
وکن کالشمس تطلع کل یوم ولا تك في زيارته هلالا 
ردا عل قول الاخر: 
لا تزر من تحب في كل شهر غيريوم ولا تزده عليه 
فاجتلاء الهلال في الشهر یومّا ثم لا تنظر العيون الیه 
فصل : 
قولها : (فبینا تقر قال الجوهري: بینا فعلی أسقطت الفتحة 
فصتارت النات بت تیف سس نواعت اد مرکا 
الأصمعي یخفض بعد بینا (إذا صلح في موضعه بین)" " وغيرهُ يرفع 


= الحدیث وحدیث الباب؛ لأن عمومه یقبل التخصیص. اه وقال السخاوي في 
(المقاصد» (۵۳۷): بمجموعها یتقوی الحدیث. وان قال البزار: انه لیس فيه 
حدیث صحيح» فهو لا ينافي ما قلناه. اه. أي أنه قوي بمجموع الطرق. وانظر 
(صحیح الجامع» (۳۸). 

)١(‏ ليست في الأصل. (0) فى الأصل: (و). 

)۳( «الصحاح» ۵ مادة (بين). (4) ساقطة من الأصل. 


کے کناب البنّ والصّلَة 


ما بعد بيناء وبينما على الأبتداء. 

والظهيرة: الهاجرة» ونحرها: أولهاء قال الجوهري: نحر النهار: 
ا 

ومعنئ : (يدينان الدين): يطيعان الله» ولم تولد عائشة الا بعد مبعثه 
لا بسنتين على قول مالك بن آنس» وعلی قولها وقول ابن E‏ 
المبعث بخمس» وقيل : بسبع . وهذا قول ابن عباس الآخر أنه ك توفي 
ابن خمس وستين . 

والیکرة: من طلوع الشمس الیل نصف النهار . 

والعشي : ما بعد نصف النهار قاله الداودی. وقال الجوهري: 
العشاء والعشية من صلاة المغرب إلى العتمت قال: والعشاء بالکسر 
والمد". وزعم قوم أن العشاء من الزوال إلى طلوع الفجر؛ وقال 
ابن فارس: ویقال العشاء من الزوال إلى الصباح والعشاء (من)۳۹ 
صلاة المغرب (لی)"** العتمة . 

فائدة: فيه: زيارة الفاضل المفضول. 

فان قلت كان الصدیق آولی بالزيارة» ولدفع مشقة التکرار عنه 

قلت : لم يكن إتيان الشارع له للزيارة» وإنما كان لما یتزاید عنده من 
المعالم . 


2 عق 5 اعمال SENS‏ 


(۱) «الصحاح» ۷۳۱/۲ مادة (ظهر)ء ۸۲/۲ مادة (نحر). 
(0) المصدر السابق ۲۲۹/۹ مادة (عشا). 

(۳) في الأصل : (في)» والمثبت من (ص۰)۲ وهو الصواب. 
(4) من (ص۲). 

(0) «مجمل اللغة» ۰10۸/۲ ۰11۹ 





ورس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
0- باب الرّيَارَقء 
وَمَنْ زَارَ قَومّا فقطیم عِنْدَهُمْ 

وار لمان ابا الدزداه في عَهَدِ الب يا اگل عنده. 

-- لتا مد بن سلام. آخترتا عَبْدُ اماب عَنْ خاید 7" عَنْ 
آنس بْنِ سِيرِينَء عَنْ اس بن مالك : ذه أن وَسُولَ الله بك از هل بَيْتِ في الانْضار 
فطعم عِنْدَهُمْ طَعَامَاء قلمّا راد أن جْرْح أَمَرَ بمکان مق البَيْتِء فنضح له علی 
بساط, فصلی علیه وَدَعَا لهمْ. [انظر: 1۷۰- فتح ]411/3٠١‏ 

وقد له قیقد 

ثم ساق حديث آنس: أن رَسُولَ الله يكل رَارَ أَهلَ بَيْتِ في الأَنْصَارٍ 

۲ م عِنْدَهُمْ طَعَاماء لما راد أَنْ یر أَمَرَ بمکان من البَيْتِ فَنْضِحَ لَه 
علی بساط فصلی عَلَيْه ودعا لهم . 

لا شك أن من تمام الزيارة إطعام الزاثر ما حضر واتحافه بما 
تيسر» وذلك من کریم الأخلاق: وهما مما يثبت المودة ويؤكد المحبة. 

وفیه : أن الزاثر إذا آکرمه المرء أنه ينبغي له أن يدعو له ولأهل بيته 
ويبارك في طعامهم وفي رزقهم . 

وهذا اليك هو بیت جدته (ملیک)۳؟. 

ومعنی (طعِمَ): أكل» وهو بکسر العین؛ قال تعالی : «فذا عم 
نتروا [الاحزاب: 0۳] وقد یکون بمعنی : ذاق؛ قال تعالی : ومن لَمْ 
عم فک مني [البقرة: ]۲6٩‏ والبساط : هنا هو الحصیر كما جاء في 


حديث ار 


(۱) ورد بهامش الأصل: هي أم أنس» لا جدته على الصحيحء والله أعلم. 


س كتب الب وش اا 

واختلف : لِم نضحه؟ فقيل : لما شك فيه. وقيل: لتليينه. وفیل : 
صب عليه صبًا فيكون کالفسل» كما قيل في نضح بول الصبي 
ویحتمل أن يريد الرش. 

وفيه أيضًا: جواز الصلاة على الحصیر وان حمل على ظاهره ففيه 
جواز الصلاة على ما لا تنبته الأرض. 

وفيه: مكافأة من أطعم. 


52> دهعت 5< حمل 





9ب س التوضيح لش الجامع الصحيع س 
عن ا مقر ل 
باب مق تَحقَلَ لوف 

۸۱- حََدَّثَنَا عَبِدُ الله بن خمد حَدَثَنَا عبد الصَّمَدٍ قال: حَدَتَيِي أب قال: 
حَدَنَنِي يی بن آي إِسْحَاقَ قال: ٠‏ قال لي سام ن عبد الله: : ما الإ سْتَبْرَقٌ؟ قلث: 
ما غلظ من الیباج وشن من . قال: < شم عد الله ول : ری مر عَلَى رَجُلٍ 
له من |ستازق» فأتی بها النّبِىَ يك فقال: با شولا اسر ر هزه فَالْبَسْهًا لوفد 
الاس إا قَدِمُوا عَلَيِْكَ. فقال: ۳۹ الحریر من لا خَلَاقَ له. ا ف 
ذلك ما مضی, د م إِنَّ اللي ي بَعت له بحل » قأتى بها الب ية فقال: بَعَنْتَ 
ال بهذه وَقَدْ فلت في مثلها ما قلت! قال: «اِنْمَا بعت لك لصت بها مال 


فَكانَ ابن عُمَرَ یکره للم ف التب لهذا احدیث. [انظر: ۸۸7- مسلم: ۲۰7۸- فتح 
0../1۰[ 


ذكر فيه حديث عمر ظ4 في الحلة للتجمل» وقد سلف» وفي آخره: 
فكان ابن عمر رضي الله عنهما يكره العلم في الثوب» لهذا الحديث. 

وفيه: ما ترجم له» وهو تجمل الخليفة والامام للقادمين عليه بحسن 
الزي وجميل الهيثة. ألا تری قول عمر لرسول الله لا: آش: 
فالبسها لوفد الناس إذا قدموا عليك. وهذا يدل أن عادته ام كانت 
جارية بالتجمل لهم. فينبغي الأقتداء بهم في دلِكّ؛ ففيه تفخيم 
الإسلام ومباهاة العدو وغيظ له. 

وقد سلف في اللباس خلاف العلماء في لبس الحرير» ومما ذكرناه 
يظهر لك الرد على الداودي حيث آدعی أن ما ذكره ليس مطابقّا لما 
ترجم له معللا بأنه ليس في الحديث أنه تجمل إنما قيل تفعل. قال: 
ولو قال التجمل للوفد لاحتمل؛ لأنه قثا لم ينكر عليه» غير أنه 
لا يقال فعل إلا ممن ثبت منه فعل» فاعلم ذَلِكٌ . 


سپ اشيج لشرح اجان السميع کے 


في اللقطة أيضًا عن إسماعيل بن عبد الله» عن (سلیمان۰۲ عن يحيئ» 
و 

وأخرجه مسلم في القضاء من طرق منها: عن یحیی بن يحي » عن 
مالك» عن ري" . 

ثانیها: في التعريف برواته : 
أبو لح وقيل: أبو عبد الرحمن المدني 
من جهينة ابن زيد بن ليث بن سود بن أسلم -بضم اللام- بن الحاف بن 
قضاعة» شهد الحديبية: وكان معه لواء جهينة يوم الفتح. ومات سنة ثمان 
وسبعين عن خمس وثمانين سنة بالمدينة» أو بمصرء أو بالکوفة. أقوال. 
ولیس في الصحابة زيد بن خالد سوال 

وأما الراوي عنه فهو: يزيد مولى المنبعث المدني. روئ عن أبي 
هريرة» وزيد بن خالد. وعنه ربيعة» ويحيئ بن سعيد» ق 

وآما الراوي عنهء فهو: الامام العلامة أبو عثمان ربيعة 





آما زيد بن خالدء نهر 

















1 في الاصل: سفيانء والصواب ما تاه كذا في مصادر التخريج. 
20 سيأتي برقم (1414) كتاب: اللقطة. باب: ضالة الم 

9 رواه سلم (۱۷۲۲ كتاب: الق 

(8)_آنظر ترجمته في: امعجم الصحاية للبغوي 4۸۰/۲ وامعجم الصحاء 





لابن قانع 
۱ (149). وامعرقة الصحابة لأبي نعيم ۱۱۸۹/۴ (۱۰۲۹). و«الاستيعاب» 
۲ ۸0۰). ودأسد (1A) ۲۸۸ /۲ aI‏ و«الإصابة» ۵10/۱ (A48)‏ 





(۵) يزيد هنذا قد سال البرقاني عنه الدا ال: ثقة. وذكره ابن حبان في اثقاته؛. 
وروی له الجماعة وأبو جعفر الطحاوي. وقال الذهبي: ثقة. وقال ابن حجر: 
صدوق من الثالثة. أنظر ترجمته في: «الثقات» ۵۳۳/۵. و«الكاشف؟ ۳۹۷/۲ 
(1۳۷۳). ودالتقريب» ص۰3 (۷۷۹۸). و«مغاني الأخيار» ۳/ ۱۱۰. واسوالات 
البرقاني» ص4۰ (۲80). 











سس متا از وت اا 

وقوله : (فکان ابن عمر یکره العلم في الثوب؛ لهذا الحدیث). وهو 
كما قال الخطابي: مذهب ابن عمر في هذا الورع» وکذلك كان یتوخی 
في آکثر مذاهبه الأحتياط في آمر الدین . وکان ابن عباس رضي الله عنهما 
يقول في روايته إلا علمًا في ثوب» وکذلك هو؛ لأن العلم لا يقع عليه 
أسم اللبس. قال: ولو حلف لا يلبس غزل فلانة فلبس ما فيه غزلها 
ولغيرها فإن كان غزلها لو آنفرد وكان يبلغ إذا : نسج آدنی شيء مما 
يقع عليه آسم اللبس حنث؛ فان لم يبلغ قدر لك لم يحنث. والعلم 
لا يبلغ هذا القدرء فكان قول ابن عباس أشبه"". 

قوله في (الحلّة): (إنما بعثت إليك؛ لتصيب بها مالا). أي: 
لسخذها مالا وقیل : لتلبسها. 

وقوله في أوله: (عن یحیی بن إسحاق قال: قال لي سالم بن 
عبد الله : ما الإستبرق؟ قلت: ما غلظ من الديباج وخشن منه). وهذا 
هو المشهورء وقيل: مخمله. وقال الداودي: هو رقيقه. 

قال القزاز: وقيل: فيه ذهب» وأصله فارسي: آستبره؛ فرد: 
أستبرق. وقال الزجاج: هو مأخوذ من البريق: هو الذي يجعل على 
الكعبة . 

(و (غلظ): بضم اللام» مثل: كرم ور 
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(۱) «أعلام الحدیث» ۲۱۹۰/۳. 
(؟) ساقطة من (ص۲). 








س«ا. سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب الاخاء وَالجلّف 


وقال آبو جحَيْفَةَ : آخی النَّبِيْ تلو بَيْنَ سَلْمَانَ وأبي 

الدَّرْدَاءِ. وال عَبْد الرَخمَن بْنُ وف : با قاتا ان 

ی الب يكل بيني وین سعد بن الربيع. 

0 ی ی سل‎ e ~A 
3 ۱/۳ ول بشاو. [انظر: ۲۰8۹- ۷- فتح‎ 

۸۳" حَدْفْتا حم بن ۳ دا إِسْمَاعِيلُ بن ریا حَدَّتَنَا عَاصِمٌ 
قال: : قلك لان ن مَالك: + ابلك ُن لب ية قال: «لا جلف في الاسْلام»؟. 


فقال: ة قذ حالت التب عد بَيْنَ قرش والانْصا في داري. [انظر: : ۳۲۹ مسلم: 
9۹- فتح: 0.1/1۰[ 


سلفا مسندین "۰ وقد أسند الثاني هنا من حديث أنس 5 ضيه قَالَ: 
لينا عَبْدُ الرَحمَن ای الي له وَبيْنَ نب لپ 

وحدیث عاصم EE‏ أبلَعَتَ أن رسول الله کل قَالَ: 
«لا حلف في الاسلام؟. فقال: قَدْ حالف النبي كَل بَيْنَ فرش 
وَالأَنْصَارٍ في دَارِي. 

الشرح : 

ای التبی "كيين الجهاجرین والاتصار اول قدومه ا ل 
وحالف بيد تسه انار بابًا قبل الغزوات وأوضحناه هناك 
وکانوا یتوارئون بذلك الاخاء والحلف دون ذوي الرحم قال سعید بن 
جبیر : وقد عاقد أبو بكر رجلا فورثه. قال الحسن : كان هذا قبل آية 


.)۲۰۸( الأول برقم (۱۹۲۸) والثاني‎ )١( 


تتسد کتاب البو والصّلّة 


المواریث» وکان أهل الجاهلية یفعلون ذَلِكَ. قال ابن عباس: فلما 
نزلت : ول جَعَلْسَا موه [الساء: ۲۳] يعني : ورثة» نسخت. 
ثم قال : ورب عََدَت کم اهم تیم © [النساء: ۳۳] يعني : 
من التضر وال فاد والتضیحت: رف ذعت العیرانف " فال:الظیری: 
ولا يجوز الحلف الیوم في الاسلام؛ لحدیث جبیر بن مطعم» عن 
النبي بي أنه قال: «لا حلف في الاسلام وما كان من حلف في 
الجاهلية فلا يزيده الاسلام الا شدة»۳۳. 

وقال ابن عباس : نسخ الله حلف الجاهلية وحلف الاسلام بقوله: 
واولا ار سم أرل نض [الانفال: ۰۲۷۰ ورد المواریث إلى 
القرابات . 

ومعنی : «وما كان من حلف..» إلى آخره قیل: الذي آمر (به 
النبي)”" الث (بالوفاء به)* من ذَلِكَ هو ما لم ینسخه الاسلام 
ولم یبطله حکم القرآن» وهو التعاون على الحق والنصرة على الأخذ 
على يد الظالم الباغي . 

وصفة الحلف في الجاهلية أن یقول الرجل للرجل والقبیل للقبیل : 
دمي دمك» وسلمي سلمك» وترثني وأرئك» ویشترط النصر والرفادة. 
ویقال: ان الحلیف كان يرث السدس ممن یحالفه حي نزلت: وا 
الا که الایة؟. 


.81-۵۲ /٤ رواها الطبري فى «تفسیره‎ )١( 

(۲) الحدیث رواه مسلم (۲۵۳۰)» وقول الطبري نقله عنه ابن بطال ۲۷۷-۲۷۹/۹. 
(۳) من (ص۲). 

(5) في الأصل: بالمواخاة» والمثبت من (ص۲). 

(0) وقع في (ص۲): وقیل : الحمیم. 


ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وكان الإخاء بغير أيمان» وکانوا يتوارثون به إذا لم يكن للمهاجر من 
ورثة من أهل الهجرة بالنسب» وارث ممن آخاه قال تعالی : وان 
منوا وَل بجوأ [الاتفال: ۷۲] الایف ثم نسخ بأولي الأرحاء”" . 

وسمي الحليف ؛ لأنهم كانوا يتحالفون على ذَلِكَء هذا قول الداودي . 
بينهم ؛ لأنه لا حلف في الإسلام. قال: والحلف بالكسر: العهد يكون 
بين القوم"۳. وتأول آنس أن حالف : من اليمين » ومصدر حلف بمعنی : 
أقسم بفتح الحاء وكسرها. وذكر الخطابی عن سفيان بن عبينة قال: فسر 
العلماء حالف أي: آخئء وهذا هو الصحيح”"؛ لثبوت الخبر: «لا 
حلف فى الإسلام» وإنما کانوا یتحالفون فى الجاهلية› لاختلافهم» 
وأما اليوم فقد ألف الله كلمة الإسلام فلا يفتقرون إلى تحالف. وكذا 
قال (الجوهري)”* . 


( روی الطبري في (تفسیره» /٤‏ 00. 
(؟) «الصحاح» ۶ مادة (حلف). 
(۲) «أعلام الحدیث» ۰۱۱۳/۲ 


(4» في (ص ۲): (الهروي). 





کے كتابٌ الب والصلة وروی کک 
۸- باب التَّبَسُم وَالضَحِكِ 
وقَالتْ قَاظِمَةُ -رضی اللهُ عنها-: أَسَرَّ إِلَىَّ النبي كَل 


ال ابن عیّاس رضي الله عنهما: إن الله كك هو أَضْحَكٌ وَأبَكَى. [انظر: ۱۲۸۸] 

4- حَحدَّثَنَا جال ب مُوسَئء أَخْبَرنَا عَبْدُ اء خبرتا مَعْمَرُء عَن الزّهْرِيٌء 
کن غزوة» عن عاشة رضي الله عنهاء أَنَّ فَاعَةَ ای طَلَّقَ أمرَاتهُ قَبَت طلاقهاء 
فتَرَوَجَهَا بَعدَهُ عَبِدُ لرن : ِن الّییره فَجَاءَتٍ الب يب فقالث: يا وَسُولَ ال لا 
اليا كا مساك وك د 
و والله مَا مَعَهُ سول الله الا مثل هذه الهُذْبَة -لِهُدْبَةِ أَحَذَْهَا من جلبابها- قال: 
کا كر جال علد یه ان سب ميد بن القاص جایش یناب اه إن 

له فطفق خاذ يادي با بکر: :يا أبَا بکره الا تزجز هذه عَمًا جه به عِنْدَ وسول الله 
کی . وَمَا يَزِيدُ رسول الله اة علی التَّبَسّمء ثم قال: : لعل تُرِيدِينَ آن تزجهي إلى 
رِفاعة لا» حتی دوقي عسیلته ۳ عُسَيْلَتِكِ)». [انظر: 1198- مسلم: ۱5۳۳- 
فتح: 0۲/1۰[ 

6- حَدَتَنَا إِسْمَاعِيل: حَدَّتََا (راهیم» عَنْ صالخ بن کیسان: عن 
ابن شقاپ. عن عبد الحميدٍ بن عَِدِ امن ِن ريد ن الخطابء ڪڻ تقد ين سَغدِء 
ڪن أيه قَالَ: أَسْتَأَدّنَ غمر بْنُ الخطاب 5ه علی سول الله يِه وَعِنْدَهُ یشوه من 
ريش َسْألْئَهُ ویستگیرته, عَالِيَةَ أَصْوَائُهُنٌ علی صوته, فَلَمًا أَسْتَأدنَ غمز تبَادَنَ 
الحجاب» فَأَدنَ له اَن له قَدَحَل وین بي یضحل. فقال: أَصْحَكَ الله سِنّكَ 
يَا سول اللهء باي أت وأمي. فَقَالَ: «عجیّت ین هلؤلاء اللاي كُنَّ عنيي. َم 
سمعن صو صوتك تَبَادَرْنَ الححات» . فقال: أَنْتَ أ خی أن ن یا وشول الله. تي م آقبل 
عَلَيْهنّ فقال: یا ؤات مهن هبتني و تن هن ود زشول الله ۱۹45 فلنَ: : إنّكَ افظ 


ن س ا 


واغلظ من سول الله . قال سول الله يده «ایه یا ابن الحَطّاب ۳ 


۶ 


ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تفيي بده ما لقیک اشیْطانْ سَالکا ما الا سک ًا غَيْرَ فَجَك)». اا 
64 مسلم: ۲۳۹۱- 0.۳/1۰[ 

7-- حَدَّثَنَا يبه بْنُ سَعِيدِء حَدَثَنَا سُفْيَانُ» عَنْ عفرو» عَنْ بي العبّاسٍ» عَنْ 
عَبْدٍ الله ِن عَمْرِو قَالَ: ا كَانَ سول ان علا يه بالطائْب قال: : i»‏ قَافِلُونَ عدا إِنْ 
شاء الله». فَقَالَ تاس مِنْ أضحَاب سول ۳ اد لا تبرخ از حه . فَقَالَ انب 
له «فاغدوا عَلَى القتال». قَالَ: فَعَدَوا َقَائلُوهُمْ تالا سَّدِيدَاء وَكَثْرَ فیهم 
ال فَقَالَ سول الله عَلئةِ: «إنا قَافِلُونَ غا ِن شاء الله». قال: فَسَكَنُواء 

فضحك وسول الله ی 

کل امَیدی: حَدَّثَنَا یا کل بات (. [انظر: 4۳۲۵- مسلم: ۱۷۷۸- فتح: 
0.۳/1۰[ 

۷-- حَدَّثَنًا مُوسَ » حَدَثَنَا [نراهیم» یرت ابن شهاب» عَنْ * يد بن عَبْدِ 
الَحْمَنِء أن آبا هُرَئرةَ 4# قَالَ: ی رَجَلٌ الب كل فقال: هلک وقعث ل أل 
في زمضان ٠‏ قال: «َغیق رَكَبَة . قال: لیس لي. قال: «فصم شَهْرَيْنِ مُتتَاعَيْنِ'. قال: 

لا أُسْتَطِيغ. قال : : أطي سین سین مسکینا». قال: لا آجذ. اي عرق فيه كْرْ- قال 

ابراهیم: : العرق: الکتل- فقال: «أَيْنَ السانل؟ تَصَدَقْ بها». قال: ی از بني؟ 
ونه ما ین لها آغل نیب أفقز من . فضجك التب د حَنَّى بَدَتْ نُوَاجذة. قال: 
انم | إدا». [انظر: 1 - مسلم: ۱۱۱۱- 0.۳/1.۰[ 

-- حَدَّتَنَا عَبِدُ العزیز بُنْ عبد الله انس حدقا مالك عَنْ (شحاق بن 


E 


0 ل و 


عبد ان أي طَلْحَةء ء عَنْ لس بن مالك قَالَ: كنك آهشي مع وَسُولٍ الله #4 وله 
برد َراي عُليظ الحاشيّة: فَأَذْرَكَهُ اغراي فحَبَذٌ بِردائه جَبْدَةَ شَدِيدَة- قال الس 
فنظزث إلى صفحة عَاتِقٍ اتب اد وق ث بها حَاشِيَةٌ الرداء من شِدَّةٍ جَبْدَّته- 


aA 
fei 


)١(‏ قال الحافظ فى «الفتح» ۵۰۵/۱۰: والمعنيل أنه ذکر بصريح الاخبار فى جم 
في كن پر و ی ی 
السند لا بالعنعنة. اه. 





کتاب البرزٌ والطَلة 


يا نَحْمّدُء مز لي من مال الله الذي عندك. تفت لَه فضجك, ثم أَمَرَ لَه 
بعطاء. [انظر: ۳۱6۹- مسلم: -١١017‏ فتح: 0۰۳/۱۰] 


bi 


0 ت 


8 


۹- حَدَّثَنَا ابن مء حَدَتَنا ابن إِدْريسء عَنْ إِسْمَاعِيلء > عَنْ قَيْسء عَنْ 
جریر قال: ما حَجَبَنِي الي ييه ند آنلدث, ولا رن ني لا تشم في وَجهِي. [انظر: 
۵ مسلم: ۲2۷۵- فتح: ۵۰4/۱۰] 


-- ولقذ شکوث له ی لا أثبث علی الیل فرب بییه في صَدْرِي 
وَقَال: لب تیه واجعله هَادِيًا مهُدیا». [انظر: ۳۰۲۰- مسلم: ۰۲۵۷۵ -۲٤۷‏ فتح: 
0.4/1۰[ 


۱- حََدَّتَنَا محمد بْنُ الّی. حدقا ىء عَنْ هسام قال: أخبرن أبيء 
تب بت 1 سَلَمَةَء عَنْ 1 فلم | نَم شلیم قالث: يا تشول اء 0 
لا یش َستحي من الحوّء هل علی الزأة عسل إلا آختلمث؟ قال: «نَعَمْ إِذَا رَ 
الماع». کٹ 1 سَلَّمَةَ فقالث: آتحتلم الزآة؟! فَقَالَ الب كلاة: شب 
الوّلَّدِ؟). [انظر: ۱۳۰- مسلم: ۳۱۳- فتح: ۵۰2/۱۰] 

-٣‏ حَدَثَنَا يى بن سُلَئِمَانَ قَالَ: حَدَثَنِي ابن قغب. أخْبَرنَا عمژوه أن أا 
النَضْرٍ حَدَّتَهُ ان شليكان ن يشارة عن ا رضي ا ا فلت : ما ریت النَّبِيَ 
َه مُسْتَجمعًا قط ضَاحَكًا حَنَّى أرق نة لهواتةء ما کان يََبَسَّم. [انظر: ۸۲۸- 


فتح : 0.4/1۰[ 
a ۳ - ۳‏ ی وب ریت َو عَوَانَة» عن تاد عَنْ آنس. 


۳۹ 


وقال لي خَلِيقَةُ: : حَدَّتَنَا يَزِيدُ ِن زنع » حَدَتَنَا سَعِيدٌ» عَنْ قاد عن انس هه 

ت مجلا جَاءَ إلى الب جي یوم ا جمْعةٍ وَهْوَ يَخْطْبٌ بِالْدِيئَةِ فَقَالَ: قحط الطز 
فَاسْتَسْقٍ رَبّك» فتظر إلى السَمَاءِ وَمَا ری من سحاب. قاستشقی, فَتَمَاً السَحَابُ 
بَعْضّةُ إلى بغض» ثم م مُطِرُوا حَنَّى سَالَتْ مَتَاعِبُ الَدِيئَةء قما ژالث إلى ا 
لقبلة ما ثقیغ» ثم قام لك الرَجُلُ و عه والب ي يَخطب 0 0 فاذء 
رَبك عخبنها عنّا. فضحك تم قال: «اللّهمَ حوالیتّا ولا علینا». تین أو ثَلَاثَاء 
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فجقل السّحَابُ يَتَصَدّعُ عن الديئة يمينا وشمالاء یمطر ما خوالیتاء ولا يُمْطِرُ منها 
شَيْءء یریم الله کرامة نبیّه بد وَإِجَابَةَ دَعْوَتِهِ. [انظر: ۹۳۲- مسلم: -۸٩۷‏ فتح: ۱۰/ 
5۰ 


لت اة رضي اف عنها : سر لح ال كله مضحکت. سلف 
م 

وَقَالَ ابن عَبّاس رضي الله عنهما : إِنَّ الله ك هو آَضحك وَأَبْكى . 

ثم ذكر في الباب أحاديث كثيرة فيها : 

أنه ال ضحك› وفي بعضها أنه تبسمء منها: حديث عائشة رضي 
الله عنها في قصة رفاعة وما يزيد رسول الله بي على التبسم. وفيه : 
وابن سعيد بن العاصي جالس بباب الحجرة ليؤذن له» هو خالد بن 
سعيد» وفي نسخة آبي محمدء عن أبي أحمد: وسعيد بن العاصي› 
والصواب الأول. 

ومنها: حديث (أبي الا 3 عن عمر في آستئذانه وأنه دخل 
ورسول الله 26 یضحك . 

ومنها: حديث عبد الله بن عمر لما كان رسول الله وی بالطائف» 
وفي آخره فضحك رسول الله با . 

فال الخمبوئ + دا سيان پالخبر كزان ا مظن 
السائب بن فروخ» الشاعر المكي الأعمئ. وعبد الله بن عمر هو 
أبن الخطاب. 


)۱( كذا في الأصل› وهو خطاًء والصواب أنه من حديث محمد بن سعد عن أبيه عن 
عمر» آما آبی العباس فحدیثه التالی عن ابن عمر -أو ابن عمرو- على الخلاف 





سس کتاب البز والصّلة 


وفي مسلم والنساتي عن آبي العباس» عن عبد الله بن عمرو» يعني : 
ابن العاص"۰ کذا قاله خلف الواسطي . 

هو في البخاري : عبد الله بن عمرء وفي (مسلم) : ابن عمرو. 

قال الدمياطي : ابن العاصي آشبه؛ لأن السائب قد روی عنه عدة 
آحادیث ولیس عن ابن عمر سنوی هذا الحدیث على الخلاف 
الکو 

ار ای 5ه في الذي وقع على آهله في رمضان» 
أنه 1 ضحك حى بَدَتْ واه 

و(النواجذ) آخر الأسنان وهي آسنان الحلم عند العرب . 

ومنها: حديث آنس في قصة البرد» وفيه: فضحك. 

ومنها: حديث جریر: ولا رآني الا تبسم في وجهي. 

نتيا “ديك آم سلمت > عن أم سلیم *: 4 نَعَمْ ذا رَأْتِ المَاء» 
لَشحکث ام سَلَمَةَ َقَالَتْ : َتحم المَرْأَةُ؟! قَقَالَ لے ی اقَبِمَ شبه 
الولد؟) . 

ومنها: حدیث عائشة: ما رَأَيْتُ اللي كله مُسْتَجوِعًا قط ضاحکا 


۳ 
ص و 


حون أرئ ف وات نم کان يتبسم . 
ومنها : 5 محمد بن محبوب : ثنا أبو عوانة» عن قتادة» عن تشر 
)۱( مسلم ۱۷/۷/۸ کتاب : الجهاد» باب : : غزوة الطائف» والنسائي في «الکبری» 
۷6/۵ 
(0) في (ص۲): (آخره). 
(۲) يراجع الخلاف في ذلك في «الفتح» 5/8 50-5. 
(:) في هامش الأصل: أي: عن قصة أم سليم. 
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و 


وَقَالَ لي خليفة: نا یرد بن زرم تتا یذ عَنْ قتادت عن آنس 
في قصة الأستسقاء «اللّهُمَ حَوَاليْنَا ولا عَلَيْنَا وفیه : فضحك . 

ومحمد بن محبوب هذا هو محمد بن الحسن» ولقب الحسن: 
البنانی البصري» روی عنه الیکاری :رار داو مات سنة ثلاث 
۶ ۹ ۱ (۳( 
وعشرين ومائتين (ويقال: سنه اثنين ور وروی [النسائي]”" 
۱ 43۳ 
عن رجل عنه ۱ 

فان قلت : إن حدیث النواجذ خلاف ما حکته عائشة آنها لم تره 
و حت تبدو لهواته. ولا تبدو النواجذ -علی ما قال 
أبو هريرة- إلا عند الأستغراق فی الضحك وظهور اللهوات. قيل : 
ليس هذا بخلاف؛ لأن أبا هريرة شهد ما لم تشهد عائشة وأثبت 
ما لیس في خبرها والمثبت اوك وذلك زيادة يجب الأخذ بها. 
ولیس في قول عائشة قطع منها أنه لم يضحك قط حى تبدو (لهواته)(* 
فى وقت من الاوقات. وانما آخبرت بما رأت» كما آخبر آبو هريرة 
بما رآی» وذلك إخبار عن وقتین مختلفین . 

ووجه تأميلٍ هزه 0 0 6 آنه 39 ا 
وأقل من ان الذي تبدو فيه اللهوات هذا كان ۳ نت 


)١(‏ وقع في (ص۲): (أبو داود والترمذي). 

0) في (ص۲). 

(۳) مثبتة من هامش الأصل حيث كتب: سقط النسائي» فليحرر. 
)٤(‏ انظر: «تهذيب الكمال» ۳۷۰/۲۲ (۵۵۸۲). 

(0) في (ص۲): (نواجذه). 


سعدن سل 
عبد الرحمن؛ فروخ» مولی آل المنكدر» فقيه المدينة» صاحب الرأي+ 
القرشي» مولاهم» التابعي. 

روئ عن: السائب بن يزيد وأنس وابن المسيب. 

وعنه: مالك» والليث وخلق. 

وهو ثقة» إمام صاحب معضلات أهل المدينة ورئيسهم في الفتياء 
وخر اتاد وحظي به» فقيل لَهُ: كيف حظي بك مالك ولم 
ك؟ فقال: آما علمتم أن مثقاا من دولة خيرٌ من حمل 
علم. وإذا قَالَ مالك: وعليه أهل بلدنا والمجتمع عليه عندناء فانه 
عند ربيعة وكان مجهوده أن 











کال پونس بن یزید: رات آبا 
يحفظ ما قاله ربيعة» ترکه أبوه حملا؛ ثم عاد بعد سبع وعشرین سنة 
فوجده إمامّاء وله معه عند عوده قصة مشهورة» فده السفاح عليه 
الأنبارٌ؛ ليوليه القضاء فلم يفعل وعرض عليه العطاء فلم يقبل. ومات 
بالمديئة. ابا سنة ست وثلاثين ومائة؛ في خلا 
العباس آول حلفا وباقي السند تقدم التعريف به" . 
لها 
قوله: (غرف وكَاهَهًا - أ قَالَ: َف كلا جاء هنا عَلَى الشك 














ننه في : «التاريخ الكبير؟ 181/5 .)٩۷(‏ وامعرفة الثقات» ۲۵۸/۱ 
4450). ودالجرح والتعديل» ۷۰/۳ (۲۱۳۱. واتهذيب الکمال» ۱۲۳/۹ 
(۰0۱۸۸۱ سیر أعلام البلاء؛ 44/5- ۰۹۱ شنرات الذهب؟ ۱۹۴/۱ 

)ورد پهامش (س): واسم أبي عامر: عبد الملك. 

سيأتي برقم (1۳۷). 


كت ڪتابُ الير والصّلّة 


وكان في النادر عند إفراط تعجبه ریما ضحك حٌى تبدو نواجذه ويجري 
على عادة البشر في ذَلِكَ؛ لأنه 30 قد قال: (إنما أنا بشر»" فبين لأمته 
بضحکه الذي بدت فيه نواجه أنه غير محرم علا آمته . 

وبان بحديث عائشة أن التبسم والاقتصار في الضحك هو الذي 
ينبغي لأمته فعله والاقتداء به فيه للزومه اك له في أكثر أحواله. 

وفيه وجه آخر: من الناس من يسمي الأنياب والضواحك نواجذء 
واستشهد بقول الشاعر لبيد: 
وإذا الأسنة أسرعت لنحورها آبرزن حد نواجذ الأنياب 

فتكون النواجذ: الأنياب على معنی إضافة الشيء إلى نفسه. وذلك 
جائز إذا أختلف اللفظان» ومن إضافة الشيء إلى نفسه قوله تعالی : 
وض أرب له من بل آلوریدع» [ق: ۱] ووب اليد وقولهم: 
مسجد الجامع. وقول رؤبة: 

إذا أستعيرت من جفون الأغماد 

والجفون: هي الاغماد. وإضافة الشيء إلى نفسه مذهب الكوفيين» 
وقد وجدنا النواجذ يعبر بها عنها بالأنياب. وفي حديث المجامع في 
رمضان كما سلف» ووقع في الصيام: (حتَیْ بدت آنیابه)۳ فارتفع 
اللبس بذلك» وزال الأختلاف بين الأحاديث. 

قال ابن بطال: وهذا الوجه آولی» وهذا الباب يرد ما روي عن 
الحسن البصري: أنه كان لا يضحك. وروئ جعفر عن أسماء قالت: 
ما رأيت الحسن في جماعة ولا في أهله ولا وحده ضاحکا قط 


(۱) سلف برقم (401). 
(0) سلف برقم (1915). 
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الا متبسمّا. ولا آحد زهد کزهد سيد الخلق» وقد ثبت عنه أنه ضحك . 
وکان ابن سیرین يضحك» ویحتج على الحسن بقول الله له أسَسَكَ 
ریک . وکان الصحابة یضحکون» وروی عبد الرزاق عن معمر» عن 
قتادة قال : سئل ابن عمر له هل كان أصحاب رسول الله 5 یضحکون؟ 
قال : نعم والایمان في قلوبهم أعظم من الجبال""". وفي رسول الله 
ية وأصحابه المهدیین الأسوة الحسنة. وآما المکروه من هذا الباب 
فهو الاکثار من الضحك كما قال لقمان لابنه: يا بني إياك وكثرة 
الضحك فانه يميت القلب. فالاکثار منه وملازمته حتَیْ يغلب على 
صاحبه مذموم منهي عنهء وهو من فعل آهل السفه والبطالة" . 

فصل : في الاشارة إلى بعض آلفاظ وقعت في هذه الأحاديث : 

الذي أسنده إلئ فاطمة إنها سيدة نساء أهل الجنة وأول أهله لحوقًا 
ا 
و(الْهُدْبَهُ) والهدب: ما على أطراف الثوب» والمراد بالذوق -فيه- : 
الإيلاج لا الإنزال» وبه قال العلماء كافة. وانفرد سعيد فاکتفی بالعقد 

گا سفت 

٠‏ وقوله: (إيه يا ابن الخطاب). هو بكسر الهمزة (والهاء* إذا 
اسار دت في الحدیث. فان وصلت نونت أي: هات حديثا ماء فاذا 
سکنته وخففته قلت إيها عناء فان آردت التبعيد قلت: آیها بفتح 
الهمزة بمعنی : هیهات . قال ابن التين : وقرآناه بالکسر والتنوین . 
(۱) «مصنف عبد الرزاق» ٤٥۱/۱۱‏ (۲۰۹۷۲). 


(۲) «شرح ابن بطال» ۰۲۷۹/۹ 
(۲) سلف برقم (۳۱۲۳). 


(4) من (ص۲). 





س کاب الب والطلة 


ولعل معنی الحدیث علیه : ردها آنت يا ابن الخطاب. 

وقوله : ( !۷ سلك فجا غير فجك» ) الفج: الطریق الواسع بين 
الجبلين» ولم يقيده ابن فارس بذلك بل قال: إنه الطریق الواسع 
وقیز ٩۱۱‏ 

ون »: راجعون» والقفول: الرجوع من السفر. 

وقوله : ال تام من ضحاب رسُول الله : ا ترآ نَفْتَسَهَا) . 
ضبط (نفتحها) بالرفع وصوابه النصب. كما ضبطه الدمياطي خطّاء 
ونبه علیه ابن التین؛ لأن آو إذا كانت بمعنین حثّی آو الا أن تنصب. 
وقراً یلبم أو شون که [الفتح: ۱۲] وکذا إذا كانت بمعنی كي؛ 
ولا يصح ذَلِكَ في هذا الموضع أن تکون بمعنی كي وانما هي 
بمعنی حتّی أو الا. وقد قال أمرؤ القیس : 
فقلت له: لا تبك (عينك) نما نحاول ملكا أو نموت فنعذرا 

(الْعَرَقُ) -بفتح الراء-: المکتل الممسوح قبل أن یجعل منه الزنبيل» 
و(الفرق) -بالفاء: مکتل يسع ثلاثة (آصع)۳۹ بفتح رائه واسکانها . 
و(اللابة): الحرة» وهي آرض ترکبها حجارة سود» وهما حرتان 
تکتنفان المدينة . 

ومعنی: (بَدَتْ نَوَاجِدَهُ): ظهرت واختلف في عدد النواجذ 
)١(‏ «مجمل اللغة» ۰۷۰۱/۲ 


(۲) في الاصل: عینية. 
(۳) في الأصل: أصبع 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وتعيينها : فقال الأصمعي: هي الأضراس» فهي على هذا عشرون. . 
وقیل : هي آربع . ثم آختلفوا فقیل : الأنیاب. وقد سلف روایة: 
«حتيل بدت تبان وقيل: المضاحك» وهي السن التي تلاصق 
الأنياب من داخل الفم» وهي نيبان من اليمين: واحدة من فوق» 
وأخرئ من أسفل . ونيبان من الشمال كذلك. 

وهذا أشهر الأقوال -كما قاله ابن التين- وهو ظاهر الحديث. 

وقال أبو عبد الملك والجوهري: أحل النواجذ: ناجذ» وهو أحد 
الأضراس» ویسمی ضرس الحلم؛ لأنه ينبت بعد البلوغ وكمال 
العقل . 

قال الجوهري: يقال ضحك حنَّ بدت نواجذه إذا أستغرق فيه 
ويبعد حمل الحديث على هذا القول. 

اللهوات: جمع لهئ : وهي المنطبقة في أقصئ سقف الفم» وتجمع 
أيضًا على لهی ولهیات قاله الجوهري”". وقال ابن فارس: هي 
الج الق علق تایه فاد يقال بل هو انمتن 
الحلق(*. وقال الداودي: هی ما دون الحنك إلى ما يلي الحلق 
وما فوق الأضراس من اللحم. 


(۲ 


.)۱۹۳( سلف برقم‎ )١( 

)۲( «الصحاح» ۲ الاه مادة (نجذ). 

۳( (الصحاح» ۲ ؟ مادة (لهی). 

(5) في الأصل : (المنبوته)» والمثبت كما في «المجمل». 
(0) «مجمل اللغة» ۷۹۱/۲ مادة (لهو). 


(فَخَط المَطَرٌ): هو بفتح الحای وحکی الفراء: کسرها. وأقحط 
رباعي. ذكره الجوهري”""' . 

وقوله : (نَشَأ السَّحَابُ بَعْضّهُ إلى بَعْض). قال ابن فارس والجوهري: 
شا السحاب إذا آرتفع . وقال الهروي: آبتدً وارتفع!۳. 

وقوله: (حَتَّ سَالَْتُ مَتَاعِبُ المّدِيئَة). أي : تفجرت» والمثعب: 
بالفتح واحد مثاعب: الحیاض» وانثعب الماء جری في المثعب. 

وقوله: (مَا يُقْلِعٌ) أي: ما يرتفع. 

وقوله: (ثم قام ذُلِكَ الرجل أو غیره). سلف أنه ذَلِكَ الرجل. 

وقوله: ١حَوَالَيْنَاا‏ هو بفتح اللام» قال الجوهري: لا نقله بالكسر. 

وفيه من الفقه الواضح: جواز الأستسقاء في المسجد وعلى المنبر» 
وجواز الاستصحاء أيضًا. 


وه وهی تمق 


(۱) «الصحاح» ۳ سمادهة (قحط). 
(۲) «مجمل اللغة» ۸۱۸/۲ مادة (نشو)ء «الصحاح» ۷۸/۱ مادة (نشأ). 
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4- قۇل اله كبكَ: 
یکا اليس اما اه کونوامع سد © > 
[التوبة: ]٩‏ وَمَا ّف عن الکذب 

8-- حَدَّثَنَا عُثْمَانُ بن بي شَيبَةَ حَدََنَا جریژه عن مَنْصُورِء عَنْ ڪن أي ال 
عَنْ عبد الله له > ڪن الب يا قال +« الصَّدْقَ هي إلى الب ول لبر هي 
إلى لح و اج لَيَصْدُقُ حَنَّى یکون صِدَيقًاء وَإِنَّ الکذب يَهْدِي 
الفُجُورِء وَإِنَّ الفُجُورَ يَهْدِي إِلَى الا وَإِنَّ الرَجُلَ لیکذب. حَنّى یکتب عِنْدَ 
له کی ۱ [مسلم: 510- فتح: ۵۰۷/۱۰] 

0- حَدََنَا ابن سلامء دنا پنماعیل بن ج جففره عن أي هی نَافِع بن 
مَالِكِ بْنِ أي عامره غن أَبيهء عَنْ أَبي هْرَيْرَةٌ آ و کک « ايه المنافق 
ات : إِذَا حَدَتَ كدب وَإِذَا و آخلف وَإِذَا أ 


مسلم: -۵٩‏ فتح: 0۷/1۰[ 

7-- حَََّثَنَا مُوسی بن اشماعیل, حَدَثَنَا جَرِيرٌء دتا أَبُو رَجَاءِء 
سَمُرَة بن جَنْدُبٍ دك قال: قال الب كلا : : «رَأَيْتُ رَجُلَيْنِ اياي فا الا 0 
بش شدفه فَكَذَّابٌ يَكَذِبُ بالْكذبَةٍ بة ْمَل عَنْهُ ی بل الما فاق فیْصنم 


إلى یوم الْقِيَامَةِ). [انظر: ۸60- مسلم: ۲۲۷۵- فتح: ۵۰۷/۱۰] 


4 


3 *o 
واه‎ ١ 
کد کم‎ 


ذكر فيه ثلاثة آحادیث: 

آحدها : 

حدیث ابي وائل» عَنْ عبد الله و ل قَالَ: إن الصَّدْقَ 
بهاري إلى الب وان الر نهاري الی لح َِنَّ الرَجُلَ لَيَصْدُقُ حتّی 
يَكُونَ عند الله صِدَيقًاء وَإِنَّ الکذب يَهْدِي ی الفُجُورِء ون الفخور 
هدي إلى الاب ود الرَجُلَ لیکذب. حَنّى يتب عند الله گذاب». 


سد کتاب البو والصَلة 


(وآخرجه مسلم ا 
ثانيها : 
حديث ابي هْرَيْرَة 5 ذه أن رَسُولَ الله يلل ال : : آي المُنَافِقٍ ثلاث : إِذَا 


إد 
72 


حَدَتَ كَذَّبَء وَإِذَا وَعَدَ أَخْلََء وَإِذَا أَؤْتَمِنَ حَانَ». سلف في الایمان. 
ثالثها : 
حديث سمرة بن جَنذب قَالَ: ال رسول الله كلةِ: «رََيْتُْ الليلة 
رَجُليْنِ ياي قالا: الذي 5 شر دنا کات يَكَذِبُ بِالكَذَبَةٍ 


ع مو 07 ر 


تخمل .عند تین بلع الاقاق فَيُصْمَعْ به إلى يوم القيَامَق؟. 

وقد سلف مطو ا :و قوله : ورا ا ملس یقت که [التوبة: ۱۱۹] 
أ : (قیلھي) أو منهم . 

ومعنی : « لین : الذین یصدقون في قولهم وعملهم 
في أيمانهم (یوفون)"*" بما عاهدوا. 

وحدیث عبد الله قيل: إن ظاهره معارض لحدیث صفوان بن سلیم 
الذي رواه مالك عنه آنه قيل للنبي ية : آیکون المومن كذابًا قال: 
«( وبحدیث : «یطبع المومن على كل شيء لیس الخيانة و الکذب»۳ 


(۱) من (ص5). 

(۲) وقع في هامش الأصل تعليق نصه: في الجنائز [برقم (۳۸7)]. 

)۳( وقع في (ص۲): مثلهم. 

0) من (ص۲). (ه) «الموطأ» ص ۱۱۲. 

() رواه أحمد ۲۵۲/۵ من حديث أبي آمامة» وفي الباب عن ابن عمرو سعد بن آبي 
وقاص -مرفوعًا وموقوفًا- وعبد الله بن آبي آوفی» وقد أستوفي الألباني رحمه الله 
ذلك في «الضعیفة» (۳۳۱۵) ثم قال : وجملة القول: إن الحديث ضعيف من جميع 
طرقه» وليس فيها ما يمكن أن يعضد به؛ الا الموقوف. فان كان له حكم الرفع فهو 
شاهد قوي» ولکن لم يتبين لي ذلك. اه. 


س و« التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
ویجمع بينهما بأن المراد بحدیث صفوان: المؤمن الکامل أي: لا یکون 
المومن المستکمل لاعلی درجات الایمان كذابًا حتّی یغلب عليه 
الكذب؛ 0 5 وزنه فعال وهو من آبنية المبالغة لمن یکثر الکذب 
منه ویتکرر حت یعرف به» ومثله الکذوب» يوضحه قوله اكت : «إن 
الرجل لیصدق حتّی يكتب عند الله صدوقًا» يعني : ال رر 
الصدق منه كثيرًا حتّی یستحق آسم المبالغة في الصدق. وکذلك قوله 
في الكذب يعني : 00 الکذب حت یغلب علیه . وهژه 
الصفة ليست صفة علية المؤمنين بل هي من صفات المنافقين 
وعلامتهم» كما ذكره في حديث أبي هريرة. وقد سلف معناه في 
الإيمان واضحًا. وآخبر ال فى حديث سمرة بعقوبة الكاذب الذي 
يبلغ كذبه الآفاق أنه يشة بشق شدقه في النار إلى يوم القيامة» فعوقب في 
موضع المعصية» وهو فمه الذي كذب به. 

ومصداق حديث عبد الله في القرآن: لد راز لتى نیم © وله 
مار فى یر 46 [الانفطار: ۱۳- 14] والصدق (أرفع)“ خلال 
المؤمنين؛ ألا ترى الآية التي صدر بها البخاري الباب فجعل الصدق 
معيارًا للتقوی. وقيل للقمان الحكيم: ما بلغ بك ما نرى؟ قال: 


صدق الحديث» وأداء الامانت وترك ما لا ی 


IARI ARS‏ تمق 


)١(‏ في الأصل: (مع)» وبهامشها: (من). 
(؟) «الموطأ» ص 1۱۲. 


سے کتابت الب والصّلة ال :402 


۰- باب الذي الصالح 

۷- نا شاق بن إنرَاهيم قَالَ: : قُلْتُ لأبي أُسَامَةَ حلْتَکم الأغمش 
سمغث شقیقّا قال شیف اة قول : : إن أَشْيَه الاس كلا و وَسَمْنًَا هدیا برسول 
الله کل دمن جع منهذ جع » لا تذري مَا يَصْنَعْ 
3 أَهْلِه لد عْلا؟ [انظر: ۳۷۱۲- فتح: ۵۰۹/۱۰] 

۸- حَدَثَنَا ابو الولید. حَدَّثَنَا سُعْبَةُ عن مارق, سمفث طَارِقًا قَالَ: قَالَ 
عَبِدُ الله: إِنَّ خسن الحَدِيثٍ كِتَابُ الله وَأَحْسَنَ الهني هَذيّ بمب بَلنِ. [/707- 
فتح: A‏ 0 

ذكر فيه حديث رود 


أ رز و 


طق : | لب اس دا وس ومَذیا هدیا پرسول 
الله يك لاب اَم عب و ۱ بيه ای أن يرجم لي 
لا دري ما مَا یم في أَمْلِه دا حلا؟ 

وقد سلف في مناقبه إلى قوله: (أم عبد). وذکر فيه أيضًا حدیث 
عبد الله بن مسعود قال: إن أَحْسّنَ الحخدیث كِتَابٌ ال وَأَحْسَنّ 
القذي عَذي محر کل 

وفي سند هذا: مخارق» وهو ابن عبد الله» وقیل: ابن عبد الرحمن» 
وقيل: ابن خليفة بن جابر أبو سعد الأَحْمّسيء آنفرد به البخاري 

قال أبو عبيد: الهدي والدّل أحدهما قريب من الآخرء وهما من 
السكينة والوقار في الهيئة والمنظر والشمائل وغير ذَلِكَ. وذكر أبو عبيد 
في حديث عمر بن الخطاب أن أصحاب عبد الله كانوا يدخلون إليه 
فینظرون إلى سمته وهديه ودله فيتشبهون به. والسمت: حسن الهيئة 
والمنظر في مذهب الدين وليس من الخيال والزينة» ولكن يكون له 


( من (ص ۲). 


برع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
هيئة أهل الخیر ومنظرهم. والسمت أيضًا: الطریق» یقال : الزم هذا 
السمت. وكلاهما له معنیل جيدء يكون أن يلزم طريقة أهل الإسلام 
فتكون له هيئة أهل الاسلام". 

وقال ابن التين: (والسمت”': هيئة أهل الخير. قال الداودي: 
قال مالك : أشبه الناس برسول الله و فى هديه عمرء وأشبه الناس 
ر عند ره راسو ی بد وا 

وفيه من الفقه: أنه ينبغي للناس الأقتداء بأهل الفضل والصلاح في 
جميع أحوالهم» في هيئتهم وتواضعهم للخلق ورحمتهم» وإنصافهم من 
أنفسهم» ورفقهم في أخذ الحق إذا وجب لهم إن أحبوا الأقتصاص› 
أو العفو عن ذَلِكَ إن آثروا العفو» وفي مأكلهم ومشربهم واقتصادهم 
في أمورهم؛ تبرگا بذلك. 


(۱) «غريب الحديث» ۱۰۲-۱۰۱/۲.. 


)۲( من (ص۲). 
)۳( من (ص۲). 





6س سس ار س دجس سی سس 
فلم اجد من يعرفهاء ثم یه فقال: 'عرفها حول" فعرفتهاء فلم آجده 
ثم أتيته ثلانًا فقال: احفظ وعاءها وعددها ووكاءها؟ الحدیث. َال 
الراوي: فلقيت» يعني: أبي بن كعب فقال: لا أدري ثلائة احوال 
أو حولًا واحنًا©. 





وفي مسلم: 'فإن جاء صاحبها فقرف عفاصها وعددها وركاءهاء 
آغطها إباه. وإلا فهي لك وفيه أيضًا: ”لم نها سند فإِنْ لم 
تعرف» فاستنفقهاء ولتكن وديعة عندك ٠‏ 
وایفه: 
اللقطة 





اللام وفتح القاف- وهو: الشيء الملقوط. قال 
۰( وقال النووي: إنه المشهور. 

َالَ الأزهري» عن الخليل: إنها بالإسكان» وبالفتح: الرجل 
الملتقط. 











الذي سمع من العرب وأجمع عليه أهل اللغة ورواه الأخيار 

() سيأتي برقم (5453) كتاب: اللقطة: باب: إذا أخيره رب اللقطة بالعلامة دقع إله.. 
ورواه مسلم (۱۷۲۳) كتاب: الط 

() سيأتي برقم (9145). 

6 ساني برقم 2064530 

۵ برقم 0/۳۷۲9 

(ه) رواه مسلم برقم ۵/۱۷۲۷ 
أنظر: شارت ناه 555/8 

0 أنظر: «صحیح مسلم بشرح التروية 50/15 











سد کتاب البو والطَلة رس( 


0- باب الصَبر عَلَى الآذى 
وَقوّل اليه تعالی: 
1 إا f‏ رون جرم بر ساب 
[الزمر : ۱۰] 

8- حََدَثَنَا مُسَدَّدُء حَدَكَنَا یی بْنُ سَعِيدِء عن سُفْيَانَ قال: حَدَّثَنِي الأغمشء 
عَنْ سَعِيدٍ ين جنر غن أبي عند امن السْلَمِيّء عن أي مُوسَئ 4ء عن ان كله 
قال : لیس أَحَد -أو: ل شَئ4- أَصْبَر على آذی سَّمِعَهُوِنَ الى إِنَهُمْ دون 
له ولد واه لیافیهم یرهم . [۳۷۸- مسلم: ۲۸۰۶- فتح: ۵۱۱/۱۰] 


۰- حََدَّثَنَا عم ین حفص, حَدَّثَنَا ِء حَدَثَنا الأغمش قال: سَمغث شقیقا 
بل كال ید قسم الب يه وِسمَةً کبغض ما كَانَ يَقْسِم؛ قال وجل من 


الأنْصَارِ: ولله لا له ما رید بها وج اه فلث. أَمًا آنا لأقُولَنَ لب لل 
تن ا ا ي وتف وَجْهُهُ وَعَْضْبَ» 
حَنَّى ودذث أي 1 أَكَنْ خبزثة» ثم قال: «قَدُ اوي مُوسَئ بتر ین لك قصب 
[ انظر: ۰ مسلم: 7-۱۰1۲ فتح : ۵۱۱/۱۰] 

ذکر فيه حدیث آيي موسی 5ه عن النبي ية قال: «لیْسَ أَحَدٌ -أو: 
لش شی:- أَصْبَرَ علی الأذى سَمِعَهُ ین الله ذه إِنْهُمْ َيَدْعُونَ له 
(الرلد)" " ونه ایهم رقم 

وحدیث شقیق عن عَبْدٍ الله له : و سم الي که ِسْمَةَ بض ما 
یسم فَقَالَ رَجْل من الْأَنْصَارِ: والله إِنَهَا لَقِسْمَةٌ مَا رید بها و 
قال: آما لول ی ي یه وَهْوَ في آضحابه فَسَارَرْثهُ» مق لك 


ا 


(۱) في (ص۲): ولدا. 





««. لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


Or 3 0‏ ی ول و سر ك رم اه و o f‏ 
على رسول الله ول وَتَعْيّرَ وجهه وَعْضِبّ» ختی ودذت أني لم 


- 


ا 


۳ 
رح زر 


وذي موسیل باکتر مِنْ ذلك فَصَبْرَا . 


۳ عع 
۶ و رو ۶و a‏ - 


ارت نم قَالَ: «قد 

الشرح : 

قوله : ( «لیس آحد آصبر» ) آوله ابن فورك على الحلم. 

وقوله : (أما لأقولن) صوابه -کما قال ابن التین- أن تکون مخففت 
ووقع في بعض الروایات بتشدید المیم» ولیس ببين» والرب جل جلاله 
ذکر جزاء الأعمال وجعل لها نهاية وحذا فقال تعالی : من جاه بِلْلْسََةٍ 
م عم الها [الأنعام : ۱۲۰] وجعل جزاء الصدقة في سبیله (فوق)۲ 
هذا فقال : کل الَدنَ نموت أَمْوَلَهُمْ في سَبيل أل الاية [البقرة: ۲۲۱]. 
وجعل آجر الصابرین بغیر حساب» ومدح آهله فقال: «ولنن صل 
ور بو کلف کین عَرْرِ ار © * [الشوری: 4۳]. 

(وفي (صحیح ا «والصبر PEL‏ والصبر علی الاذی 
من باب جهاد النفس وقمعها عن شهواتها ومنعها عن تطاولها» وهو 
من أخلاق الاأنبیاء والصالحین. وان كان قد جبل الله النفوس على 
تألمها من الأذئ ومشقته» ألا تری أنه ال شق عليه تجوير الأنصاري 
له في القسمة حنّى تغير وجهه وغضب. ثم سكن ذَلِكَ منه علمه بما 
وعد الله تعاليل على ذَلِكَ من جزيل الأجرء واقتدی الا بصبر موسی 
ات على أكثر من أذى الأنصاري له؛ رجاء ما عند الله. 


وللضیر آبواب غیر الصیر علی الاذی: 


کے 


0 في (ص ۲): غیر. 
0 مسلم (۲۲۳). 


(۳) من (ص۲). 





سح کتاب البر والطلة 


روي عن علي مرفوعًا : «الصبرٌ ثلاثة: فصبرّ على المصيبة» وصبر 
على الطاعة» وصبر على المعصية فمن صَبَّر على المصيبة حتّئ 
يردها بحسن عزائها كَنَبَ الله له ثلاثمائة درجة ما بين الدرجة إلى 
الدرجة ما بِينَ السماء إلى الأرض.ء ومَنْ صبر على الطاعة كتب الله له 
ستمائة درجة. ما بين الدرجة إلى الدرجة ما بين تخوم الأرض 
السابعة إلى منتهی العرش. ومن صَبّر على المعصية كُتَبَ الله له 
تسعمائة درجة ما بين الدرجة إلى الدرجة ما بين تخوم الأرض 
السابعة إل منتهی العرش و 

وقد روئ يزيد الرقاشي عن آنس هه أنه اله اة قال : «الایمان نصفان : 
نصف في الصبرء ونصف في الشکر؟"۳. 

وروی ابن المنكدر عن جابر بن عبد الله أنه الا فل سئل عن الایمان 
فقال: «السماحة والصبر»(۳ . 

وقال الشعبي : قال (علي”*': الصبر من الإيمان بمنزلة الرأس من 
الجسد. قال الطبري: صدق؛ وذلك أن الإيمان معرفة بالقلب» وإقرار 


() رواه الديلمي في «الفردوس» (۰)۳۸4۷ وابن الجوزي في «ذم الهوی» (۰)۱۸۸ 
وأورده الألبانی فى «الضعیفة» (۳۷۹۱). 

(۲) رواه البيهقي في «الشعب» ۷ (۰)4۷۱۵ والقضاعي في «مسند الشهاب» 
۱ (۱۵۹) وقال الالباني ف فى «الضعیفة» (1۲۵): ضعیف جدّا» يزيد هو 
ابن أبان» وهو متروك» كما قال النسائى وغیره. اه 

(۳) رواه آبو یعلی في «المسند» ۳۸۰/۳ (۱۸۵6) والبيهقي في «الشعب» ۱۲۲/۷ 
0 وقال الهيئمي في «المجمع»: فیه : یوسف بن محمد بن المنکدر؛ وهو 
متروك. «مجمع الزوائد» .091/١‏ 


(4) من 0 


»یب التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


آسم الایمان بالاطلاق. والصبر على العمل بالشرائع نظير الرأس من 
جسد الانسان الذي لا تمام له الا به» وهذا في معنی حدیث آنس 
وجابر أن الصبر نصف الایمان» وعامة المواضع التي ذکر الله فیها 
الصبر وحث عليه عباده انم هي مواضع الشدائد ومواطن المکاره 
التي یعظم على النفوس فعلها. ويشتد عندها جزعها. کل دك محن 
وبلاء؛ ألا تری قوله اة للأنصار: «لن تعطوا عطاء خيرًا وآوسع من 
الصبر »۲ . 

والصبر في لسان العرب : حبس النفس عن المطلوب حتّئ تدرکه 
ومنه نهیه الا عن صبر البهائی يعني : عن حبسها للتمثیل بهاء ورمیها 
كما ترمی الأغراض . ومنه قولهم: صبر الحاکم بيمين فلان. يعني : 

فان قلت : هذه صفات توجب التغیر وحدوث الحوادث لمن وصف 
بها » فما معن (وصفه)”") بالصب ؟ 

قلت : معناه: هو يعني الحلم كما أسلفناهء ومعنی وصفه بالحلم هو 
تأخير العقوبة عن المستحقين لها. ووصفه تعالئ بالصبر لم يرد في 
التنزيل» وإنما ورد فى حديث الباب» وتأوله أهل السنة علی تأويل 
الحلمء هذا قول ابن فورك”". 


DMD‏ قت ماق 5< عمل 


() سلف برقم .)١459(‏ 
(0) في (س): (وصف). 
(۲) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۲۸۵-۲۸۶ 


سح کتاب البز والطلة mm‏ 
۳ باب مَنْ لم يُوَاجه الاس بالعتاب 


مشژوق: قالث عَائِسَّةٌ: صَنَعَ الب كي سينا فر خص فیه. فتره عله قَوْمُ , فبَلَعَ َلك 
لني يك فخطب فَحَمِد اله د ثم قال: ما بال نوا يَتَرّهُونَ َنِ الشيْء أَصَْعْةُ ؟ ! 
ال إن مهم بالله دمم له خفیة». [۷۳۰۱- مسلم: 1901- فتح: 
0۱۳/1۰[ 


o 
۱ 


۲- حَدَّكَنَا عَبْدَانُء أَخْبَرَنَا عَبْدُ الله» أَخْبَرنَا شُخْبةء عن قَتَادَة: سمغث عَبْدَ 
الله- - هُوَ ابن آي عُثْبَةَ موی آنس - عَنْ أي سَعِيدٍ الخذْرِيٌ قَالَ: كان الب بي أَشَدَ 
حَيَاءٌ من العَذراء في خِذْرِهَاء إا ولق یا یکره غرفتاه في رَجهه. [انظر: ۲۵7۲- 


3 
2 


مسلم: ۰- فتح: 01۳/1۰[ 


ی کا و ٠‏ لع لك سول اه ل َكب كحي ال 4 ون ' عليه 
ْم قَالَ: «مَا بال وا تهون عن التَْءٍ أَصْبَعُُ؟ ! وال إن لاعَمَهم 


ت 02 


ae 


عه 


بالل 8 دهم 


5 


وحديث أبي سَعِيدٍ الخذري : گان ال که شد حَياءَ من العَذْرَاء في 
جذرها؛ فا رائ شيا یره را في جهو 

وجه إيراده حديث عائشة رضى الله عنها وآنه خطب به أن هذا 
ولا يعين قائله. وهو من باب الرفق والستر كما أراد عمر حين آمر 
الناس كلهم بالوضوء يوم الجمعة وهو يخطب من أجل الرجل الذي 
اعات نين له الم له واي به فلس ذلك يمير له امه له 
بالوضوء من بينهم وحده في الستر له بعد ذَلِكَ. 


ل التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


والعذراء: البكرء وتجمع على عذاری وعذاري وعذراوات. 

والخدر: الستر. 

قال ابن بطال: وإنما كان لا يواجه الناس بالعتاب» يعني علی 
ما يكون في خاصة نفسه كالصبر على جهل الجاهل وجفاء الأعراب» 
ألا ترئ أنه ترك الذي جبذ البردة من عنقه حنّ أثرت جبذته فیه ؛ لانه 
كان لا ينتقم لنفسه. وهذا معن حديث أبي سعيدء فأما إن أنتهكت 
من الدين حرمة فإنه لا يترك العتاب عليها والتقريع فيهاء ويصدع 
بالحق فيما يجب على منتهكهاء ويقتص منه» وسواء كان حقًا لله 
أو للعباد. 

فان قلت: فإن كان معن حديث أبي سعيد ما ذكرت من أنه كان 
لا يعاتب فيما يكون في خاصة نفسهء فقد واجه بالعتاب في حديث 
عائشة وخطب به. 

قلت : قد أسلفنا الجواب عنه وإنما فعل ذَلِكَ -والله أعلم- لأن كل 
رخصة في دين الله فالعباد مخيرون بين الأخذ بها والترك لها . 

وكان الا رفيقًا بأمته حريصًا على التخفيف عنهم» فلذلك خفف 
عنهم العتاب؛ لأنهم فعلوا ما يجوز لهم من الأخذ بالشدة» وقد ترك 
عتابهم مرة آخری علی ترك الرخصة وأخذهم بالشدة حين صاموا في 
السفر وهو مفطرء (وإن كان قد جاء في الحديث: (إنَّ دينَ الله 
E‏ 


( من (ص35). 


س حتاب البز والطَلة 


قال الشعبي : إن الله يحب أن يعمل برخصه كما يحب أن يعمل 
بعزائمه"“ -قلت: وهو حديث مرفوع صحيح- فليس دك دليلًا على 
تحريم الأخذ بالعزائم؛ لأن ذَلِكَ لو كان حرامًا لأمر الذين خالفوا 
رخصته بالرجوع عن فعلهم إلى فعله. وفي حديث أبي سعيد الحكم 
بالدليل؛ لأنهم كانوا يعرفون كراهية رسول الله وق الشيء بتخیر 
وجههء كما كانوا يعرفون قراءته فيما أسر به في الصلاة باضطراب 
۳ 


(۱) رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» ۲۹۱/۱۱ (۲۰۵۷۱۹). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۲۸۷-۲۸۲/۹. 


دیپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- باب مَنْ ات أَحَاهُ بغیّر تأویل 
فهو (کما قال)۳" 

۳- حََدَّثَنَا مُحَمَدٌ محمد ود بن سعید قالا: حَدَتنا غنمان بن غمرء ابرا 
علي : ن لاو عن يخي بن اي ڻو عن أي سَلَمَة ء عن آي هویرة نه أن وضول الله 
و قال: : لذا ال الوَجُلُ لأخيه : یا کافر. ۳ با به أَحَدهما». 

ول يم إن مان خی عن عند نه فن بزيةه صمع أب سم سبع 
یا هُرَيرة. > ڪن انب ع . [فتح: ۵۱2/۱۰] 

4- ذقنا إشمَاعِيلٌ کا. : حَدََِي مَالِكُء عن عبد او بن جیار عن عَبْدِ 
الله ن مر رضي الله عنهما أَنَّ وشول الله كي قال: «أَيّمَا رَجْلِ فا ال لأخِبه 
يَا كَافِرٌ. فَقَدْ باء بهَا َحَدهُمَا».. [مسلم: -1١‏ فتح: ۵۱4/۱۰] 

۵- حَدََنَا موسی بُ إسْمَاعِيلَء دنا یب. خن أنُوب» عن أبي قلابةء 
عَنْ ثابت بن الضحَاك, > عن الب جیار قال: : «من : حلف بل 3 غير الاسْلام کاذیا 
هو گا اء ومن تل فس بَِيْءٍ غذّب به في ار > جَهَنّم» وَلَعْنُ المُؤْمِنِ 


کفتله وَمَنْ رَمَى مُؤْمِنَا بکفر فهو کقتله». [انظر: ۱۳۲۳- مسلم: ۱۱۰- فتح: 
014/1۰[ 


ی رگج 2 ۶ موم 4 مه 4 كه ولاك 40 .> ۳ ۷ ا 
ا عَنْ أبي هريرة أن رسول الله ولا قال : «من قال لاخیه: يا کافر . 
ع ر وو 


3 فقد باء به أَحَدُهُمَا». 


۳ 


وَقَالَ عِكْرِمَة بْنُ عَمّارٍ عَنْ یَخیی» عَنْ عَبّدٍ الله بن یزید. سوع 
با سَلَمَةَه سَمع آبا هُرَيْرةَ ه. عَن رسول الله کل . 


ا 


وحدیث عَبْدٍ الله ُن عُمَرَ رضي الله عنهما » سول الله كَل قال: 
(أنْمَارَخُل قال لاخ يا كاف >٠‏ الحدیث. 

وحدیث ثابت بن الضحاك السالف قریّا !۱ وفيه : «ولعن المؤمن 
کقتله ومن رمی مؤمنًا بكفر کقتله" . 


On 


ا 


18 


(۱) سلف برقم (104۷). 


ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


سے میس 


٤‏ باب مَنْ َم يَرَ اکفاز مَنْ قال ذَلِكَ 


وال عم لخاطت: انه ماف فال لنب بلا : وم 
يدْرِيكَ لَعَلّ الله 4 قَدِ للع ی أَهْل بَذْرِ فَقَالَ: قَدْ عَمَرْتُ 


لَكُمْ). [انظر: ۳۰۰۷] 

71- حََدَّثَنَا مد بْنُ عَبَادَةء أَخْبَرَنَا يَزِيدُء أخبَرنا ا سَلِيمٌ» , خدئتّا و 
ڊيئارء نا جابز بن عبد افی أن مُا ن جيَلٍ ڪھ قل مضل م الي کلک 
ياي قز قوم مَهُ فص بهم الصْلاةء فََرَاً بهم البقرةء قال: فَتَجَوَرَ رجل کک صلا 
حَفِيفَة» فَبَلَعَ يك مُعَاذًا فقال: له ناف 00 ول فَأَتَى الي كَل 
یا سول ال إن َم تعمل بأبدياء وسقي بتواضجتا ون هی بقع 


0 0 َتَجَوَرْتُء فرعم أن مُنَافِقّ. فقال انب هِ: ديا معا ان أَنْتَ؟- 


4 


و 


° 


رن را هه وم 


قرا «راشس وھا 49 و سم کته ریک الكل (©4 ونخوما». 
N 0‏ مسلم: 0۵ - فت فتح : 010/1۰[ 
۷- حَدَثَنِي إِسْحَاقٌء أخير أخْبرنا ُو لیرد حَدن 0 ری عن 


ُمَيِدِء عن أبي ریرة قال: : قال ر سول اله کل :» حلف مه ۾ قَقَالَ لمعه 
من في حَلِفِه 


بالات وَالْعْزِى . فَليَقُلٌ : لا إله إل الله ود قال لصاحبه : َال #۷ 
تم ذَق2. [انظر: 4۸7۰- مسلم: 470- فتح: ۵۱۵/۱۰] 


2 
ايشا 


۸- حلنتًا قَتَيْبَةُ لگنا ن ا ن ابن مر رضي ال لله عنهما أن 
رك عُمَرَيْنَ الطاب في رکب وَهْوَ جلف بأبيه» فام 15 الله يد «آلا إِنَّ الله 
يَنْهَاكُمْ أَنْ تَحْلِفُوا ایک ٠‏ قَمَنْ كَانَ حالما قَلْيَحْلِف بای ولا فَلَيَضْمْتْ». 
[انظر: 0- مسلم: -١141‏ فتح: 011/۱۰] 





فتحها"". كذا کال الاصمعي والفراء وابن الأعرابي. وفيه لغة ثالثة لقاطة 
بضم اللامء ولقط بفتحهاء فهلِه أربع لغات» وقد جمعها ابن مالك في 
بیت فقال: 

لقاطةونُقطةونُقَطظة ولقط مالاقِط كذ لقطة 


والالتفاط: وجود الشيء من غير طلب» وهي مختصة بغير الحيوان 
كما قالهالازهري "۰ والحيوان يسمئ ضالّة وهوامي وهوافي بالفاء. تال 
البيهقي : وظن مطرف آنهما بمعنی -آعني: الضالة واللقطة- واستشکل 
حديث الجارود: «ضالة المؤمن حرق النارء'" ولا إشكال ولا نسخ لما 
لاح من الفرق. 













-بکسر الواو وبالمد- الخیط الذي تُشد به الصّرة وغيرها. 
إيكاء» فهو مُرکی مقصوره والفعل منه مُعتل اللام 
ه بالوكاءء ومته: آوکو 
قرم ومن أمثالهم بذاك آوکا وارکي: يوكي كأعطئ يعطي إعطاء. 
وأما المهموزء بمعنی آخرء تقول: آوکات الرجل: أعطيته ما يتوكأ 


۶ ۳۲۸/6- ۱۳۲۸۷ مادة: «اللقط». 





© آنظر: «تهذيب اا 

25 المصدر السابق. 

270 رواء أحمد ۰۸/۵ والدارمي 75 1347-1348 (۲4۴- ۰6۲۹64 والنسائي في 
«الكبرئ» ٤۱٤/۳‏ (0۷۹۲- ۰6۵۷۹۷ وعيد الرزاق في «المصف» ۱۳۱/۱۰ 
۰۱۸۰0 وابن أبي عاصم في «الأحاد والمثانية /457- 404 (/۱0۳- 
۱ ابر ملن ۱۰۹/۴ (۰6۱۵۳۹ والطحاوي في «شرح معاني الآثاره 4 
۳ وابن قانع في #معجم الصحابةة ۱۵۶/۱ ترجمة: (114) .واين حبان ۱۱ 
۸ (۸۸۷). والطبراني في «لصفیر! ۹۵/۲ (0)443 والبيهقي ۰۱۹۰/٩‏ 
رالحدیت صححه الألباني في الصحیحته(0۲۰ 





سس كاب الب واه سوه 


ل 


ینار :ا عل عن از في صلات بابر رتور رل فص 
عه : «مَنْ خلّف نکم فقال 
الله. وَمَنْ فا لِصَاحِبِهِ : تَعَالَ 


۳ 
موم مه 


وحديث أبى من ان ال ول 
في حَلِفِهِ: : بالات وَالْعُرى . ْيف : : لا إله | 
امک فَليَتَصَدَق). 

وحدیث ابن عمر رضي الله عنهما : أن درك غمر 4 في رکب وَهْوَ 
خلت بأبیی قنَادَاهُمْ رَسُولُ الله يكله: «آلا إِنَّ الله يَنْهَاكُمْ آن أذ خا 
ایک > فْمَنْ كَانَ حالما قلح بای وا فَلِيَضْمْتْ). 

والحاصل أنه یفرق بين أن یقوله له بتأویل أو بدونه» وکذا قال 
الخطابي . 

هذا إذا قاله من غير تأویل» وان كان المقول له من آهل الکفر» والا 
باء بها القائل في هذا نحو تأويل البخاري. 

وسأل آشهب مالکا عن هذا الحديث فقال: أراهم الحرورية. قيل 
له: أفتراهم بذلك كفارًا؟ قال: لا ندري ما هذا" . 

وحجته قوله اكتاة: «سباب (المسلم)" فسوق وقتاله كفر»“ 


والفسوق غير الكفر. 

ومعنی ( «باء» ): بائم رميه لأخيه بالكفر ورجع وزر ذَلِكَ عليه إن 
كان كاذيًا. 
۱( «أعلام الحديث» ۲۱۹۲/۳ (۲) «التمهيد» ۰۱۵/۱۷ 


م2 في (ص۲) : (المومن). (» سلف برقم (۸ع). 





ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد روي هذا المعنی من حديث آبي ذر مرفوعا: (لا يرمي جل 
رجلا بالفسوق ولا يرميه بالكفر إلا (ارتدت”2 عليه إن لم يكن 
صاحبه كذلك». ذكره البخاري في باب: ما ينهئ عنه من السباب 
واللعن» في اول الادب"۳. 

قال المهلب"۳*: وهذا معن (تبویبه»*۲: من کفر آخاه بغیر تأويل 
فهو كما قال. أن المکفر له هو الذي یرجم عليه إثم التکفیر؛ لأن 
الذي رمي بها عند الرامي صحيح الإيمان» إذ لم يتأول عليه شيئًا 
يخرجه من الإيمان» فكما هو صحيح كصحة إيمان الرامي» فقد صح 
أنه أراد برميه له بالكفر كل من هو علی دينه» فقد كفر نفسه؛ لأنه 
علی دينه. ومتأوله في إيمانه فان أستحق ذَلِكَ الكفر المرمي به أستحق 
مثله الرامي (به غیره)*. 

وقد يجيب الفقهاء عن هذا بأن یقولوا : فقد کفر بحق آخیه المسلم 
ولیس ذلك مما سما به الجاحد حق أخیه کافرا؛ لأنه لا یستحق آسم 
الکفر من جحد حق آخیه في بر أو مال. 

قال : وقوله : «فقد باء بها آحدهما» هو على مذهب العرب في آستعمالها 
الکناية في كلامهاء وترك التصریح بالسوی وهذا کقول الرجل لمن 
آراد أن یلزمه: والله إن آحدنا لکاذب» وعلئ هذا قوله تعالی : 
لوا أو کم لمل هُدَى از في کل سب4 [سبا: 14]. 
(۱) في (ص ۲): (ردت). 
(0) سلف برقم (1۰40). 
(۳) نقله عنه والذي يأتي» ابن بطال ۲۸۹-۲۸۸/۹. 
(:) في الأصل: (يبوء به) والمثبت من (ص۲). 
(۰) من الأصل. 





س كتابٌ البرٌ والصلة 

فصل : 

قوله : ( «ومن حلف بملة غير الاسلام كاذبًا فهو كما قال» ) سلف في 
الجنائز في باب قاتل النفس"*. 

وسيأتي في الأيمان والنذور في باب: من حلف بملة سوی ملة 
الاسلام بما قه کفاید ۳ : 

قال المهلب : وقوله: «فهو كما قال» يعني : فهو كاذب لا کافر 
إلا أنه لما تعمد بالکذب الذي حلف عليه التزام الملة التي حلف 
بها؛ قال ا : «فهو كما قال» من التزام اليهودية والنصرانية. وعیذا 
منه لمن صح قصده بکذبه إلى التزام تلك الملة في حين کذبه لا في 
وقت ان إذ كان ذَلِكَ على سبیل المکر والخديعة للمحلوف له يبينه 
قوله: «لا يزني الزاني حين يزني وهو مومن»" فلم ینف عنه الایمان 
إلا وقت الزنا خاصة» وکذلك هذا الحالف بملة غير الاسلام لقیام 
الدلیل على أنه لم يرد (نبذ)* الاسلام؛ لتعلق يمينه بشرط المحلوف 
له ولو آراد الأرتداد لم يعلق قوله: آنا يهودي لمحلوف عليه من 
معاني الدنیا ؛ ولذلك قال ا : «من حلف باللات والعزی فلیقل: 
لا اله الا الله» خشية منه أستدامة حاله على ما قال وقتئذ فینفذ عليه 
الوعيد» فیحبط عمله ویطبع على قلبه لما قال من كلمة الکفر بعد 
الایمان فتکون كلمة وافقت قدرًا فيزين له سوء عمله؛ فیراه حسئاء 
فيستديم على ما قال؛ ويصر عليه . 
() سلف برقم (۱۳۲۳). 
(۲) سيأتي برقم (110۲). 


۳ سلف برقم (۲6۷۵). 
(5) في الأصل: «بهاذا»» والمثبت من ابن بطال ۲۸۹/۹ وهو الصواب. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


وآما من حلف بملة غير الاسلام؛ وهو فیما حلف عليه صادق» فهو 
تصحیح براءته من تلك المسألة مثل أن یقول: آنا يهودي إن طعمت الیوم 
أو شربت . وهو صادق لم يشرب ولم يأكل» فلما عقد يمينه بشرط هو في 
الحقيقة معدوم بعدم ما ربطه به» وهو الا کل والشرب اللذان لم یقعا من 
لم يتعين عليه وعید یخشی إنفاذه علیه. فلم یتوجه إليه إثم الملة التي 
حلف عليها (لعقده نيته)”'' علی نفيها كنفي شرطها لکن لا يبرأ من 
الملامة؛ لمخالفته لقوله: «من كان حالمّا فليحلف بالله». 

فصل : 

سلف معنی ( «لعن المؤمن كقتله» ). 

قال الطبري”" : يريد في بعض معناه. لا في الإثم والعقويق ألا ترئ 
أن القتل فيه القود بخلاف لعنه» وهو في اللغة: الإبعاد من الرحمة» 
وكذلك القتل إبعاد للمقتول من الحياة التي يجب بها نصرة المؤمنين» 
وعون بعضهم لبعض وقد قال اكك : «المؤمن للمؤمن كالبنيان)7" 
وكذلك قوله: «من رمئ مومنا بكفر فهو كقتله» لما أجمع المسلمون 
أنه لا قتل عليه في رميه له بالكفرء علی أن التشبيه إنما وقع بينهما 
في معن يجمعهماء وهو ما قلناه» وقد قال بعض العلماء: إن معناه 
الحرمة كما ستعلمه في الأيمان والنذور أيضًا. 

فصل : 

قال المهلب: معنى الباب الثاني أن المتأول معذور غير مأثوم» 
ألا ترئ أن عمر قال لحاطب لما كاتب المشركين بخبره الا : (إنه 
(1) في (ص۱): (بعقد ملته)» والمثبت الصواب. 
(۲) نقله عنه ابن بطال ۲۹۰/۹. 
(۳) سلف برقم (4۸۱). 


نافق) فعزره الشارع لما نسبه إلى النفاق» وهو أسوأ الکفر» ولم یکفر 
عمر بذلك من أجل ما جناه حاطب. وکذلك عذر ام معاذا حين 
قال للذي خفف الصلاة وقطعها خلفه : (انه منافق)؛ لانه كان حارلا 
فلم یکفر معادًا بذلك. ومثله قوله حين سمع عمر یحلف بأبيه: «إن 
لله ينهاكم أن تحلفوا بآبائكم» فلم ير إكفار عمر حين حلف بأبيه» 
وترك الحلف بخالقه وقصد اليمين بغير الله؛ تشریکا لله في حقه 
لاسيما على طراوة عبادة غير الله فلما لم يعرفه الشارع بأن يمينه 
روعي نه" لبن كفن میم أجل تأؤيلة: لان سحلت بات 
(للحق”" الذي له بالأبوة» عذر عمر في ذَلِكَ لجهالته أن الله لا يريد 
أن يشرك معه غيره في الأيمان» إذ لا يحلف الحالف إلا بأعظم 
ما عنده من الحقوق. ولا أعظم من حق الله تعالئ على عباده. وهذا 
وجه حديث عمر في هذا الباب. 

قال ابن بطال: وكذلك عذر ام من حلف من أصحابه باللات 
والعزی لقرب عهدهم بجري ذَلِكَ على آلسنتهم في الجاهلية. وروی 
سعد بن أبي وقاص أنه حلف بذلك» فأتی رسول الله مي فقال: 
يا رسول الله إن العهد كان قريبًا فحلفت باللات والعزی فقال 922 : 
«قل لا إله إلا الله». وسيأتى هذا فى باب: لا يحلف باللات 
والعزی» في الأيمان”", 56 فى 3 «من حلف باللات .»۰ إلى 
آخره؛ إطلاق منه لهم على اندلق بذلك وكفارته بذلك» فإنه (علمهم 
ايلا أنه)”*؟ من نسي أو جهل فحلف بذلك أن كفارته أن يشهد بشهادة 
(۱) في (ص۲): (بأبيه). 
(۲) سقط من الأصل» والمثبت من (ص۲). 
(۲) سيأتي برقم (119۰). () في الأصل : (2 أمر). 





س۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


التوحيد؛ لأنه قد تقدم إليهم بالنهي عن أن يحلف أحد بغير الله فعذر 
الناسي والجاهل. ولذلك سوی البخاري في ترجمته الجاهل مع 
المتأول في سقوط الحرج عنه؛ لأن حديث آبي هريرة في الجاهل 
واا 

فصل : 

قوله: (وقال عكرمة ..) إلى آخره ذكر الاسماعيلي الحافظ في 
«جمعه» أحاديث (یحییل)(۳؟ فقال : حَدَثَنَا القاسم بن زكرياء نا محمود بن 
محمد بن ابت» تتا أيوب بن النجار عن عکرمة. . فذکره. 

صلاة معاذ بقومه فيه دلالة على صحة صلاة المفترض خلف 
المتنفل» وانتصر ابن التين لمذهبه فقال: یحتمل أن یکون جعل 
صلاته مع رسول الله ييه نافلة» ویحتمل أن یکون لم یعلم الشارع 
بذلك» وما آبعدهما. وکیف یظن بمعاذ أن يؤخر الفرض لیصلیها 
بقومه ویژثر النفل خلفه؟ وکیف يدعي أن الشارع لم یعلم بذلك مع 
آنه شکي الیه؟ وقال: «آفتان آنت با معاذ؟). 

وقوله : (فتجوز): هو بالجیم. وقال ابن التين: یحتمل ذَلِكَ آي: 
خفف » ویحتمل أن يكون بالحاء أي: آنحاز وصلی وحده. 

قلت : يؤيد هذا رواية مسلم: (فانحرف رجل فسلم ثم صلی وحده 


ثم أنصرف)”" 


.۲۹۲ 7/94 «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.)۶10( من (ص۲). )۳( مسلم‎ )۲( 





لکن قال البيهقي : قوله: فسلی لا آدري هل حفظت آم لا؟ لكثرة 
من رواه عن سفیان (بدونها"*. وانفرد بها محمد بن عباد عن 
ان 

فصل : 

هذه الصلاة كانت العشاء» ولأبي داود والنسائي”" أنها كانت 
المغرب. لکن قال البيهقي : روايات العشاء آصح"*. 

فصل : 

احتج أبو حنيفة بقوله: «من حلف بملة غير الاسلام» قال: إن من 
قال هو يهودي إن فعل كذاء ففعل أن عليه كفارة يمين؛ ولا حجة 
فيه لأنه لم يذكرهاء وعنه رواية: أن ذَلِكَ ردة. 

فصل : 

قوله : ( «ومن قال لصاحبه : تعال أقامرك فليتصدق» ) يحتمل أن يريد 
أنه لما أراد إخراج المال الباطل وأخذه بذلك أمر أن يخرج المال في 
وجه البر؛ ليكون ذَلِكَ كفارة لما أراد. 


> هداق SARKI‏ 5< هال 


۱۹۸/۶ «معرفة السنن والآثار؛‎ )١( 


(۲) من رصن ۲): 
(۳) آبو داود (۰6۷۹۱ «سنن النسائی» ۰۱۷۸/۲ 


(6) «سئن البيهقى الکتری» ۰۷۱۷/۲ 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


0- باب ما یَجُوزُ مِنَ العْضب وَالشدّة لامُر الله 
وَكَالَ الله : بهد الکفار والمکفقیت والظ عم که [التوبة : ۷۳]. 


8- حًا ا حَدَّثَنَا عن ری 00 ع 
وجه م تناو السَّثْرَ فَهَتَكهُ 4. وَقَالَت:ٍ كال اليك کل : «من مد انس عَذَايًا 


القِيَامَةٍ الذِينَ يُصَوٌّرُونَ هذه الصَور». [انظر: -۲٤۷۹‏ مسلم: ۲۱۰۷ -)٩۱(‏ فتح: ۱۰/ 
[oY‏ 


قيس ی آي حازم» غن ل آي مشود ها e‏ ل ان 
عَنْ صَلَاةٍ العَدَاة من أل فلان ما يُطِيلُ بنا . قال: فَمَا وَأَيْتُ زشول الله له قط امد 
غضبا في موعظة مِنْهُ يَومَيْذٍ -قال: - فَقَالَ: ا يها لاس إِنَّ ن منکم منفرین 
ایک اتات الحَاجة». 
[انظر: ۰- مسلم: -٤11‏ فتح: 0۱۷/۱۰] 


- حَدَثَنًا TT‏ جونرة» عن اني ء عن عَبْدِ الله ذه 
قال: يتا انب مه یُصلي رای في قبلة الشجدٍ تُخَامَة فحکها بیده. فَتَعَيْظَ ثم قال: 
1 أحَدَكُم ! اد كَانَ في الصَّلاةٍ قان الله حال وَجْهِوِ فلا يََنَخَمَنَّ حیال وَجْهِهِ 
في الصَّلاق» [انظر: 6۰1- مسلم: ۵4۷- فتح ۰]0۱۷/۱۰ 

5- دتا مُمد» دنا (نماعیل بْنُ جغفرء حبرا رَبِيعة بن أي عَبْدٍ 
الرّْمَنِء عَنْ يَزِيدَ -مولی البمب- عن ید بن حال لني أن زرخلا سال تشول الله 
1 کيا كن اللْقطَةَء فَقَالَ: «عَرّفْها سَنَة ثم آعرف و کاء‌ها وَعِقَاصَهَاء ثم استنفِقٌ 
بها > قن جَاء رها فَأَدّمَا له قال: + یا سول الم فال تم قَالَ: «خذُها 


نما هي تك. أَوْ لأخِيك. او لِلدَّئْب». ال: يا زشول الله قصال الإبل؟ قال: 


7 ۳ 
2 3 


فَعَضْبَ زشول الله كل > 2 خی موف وَجْتَنَاةُ -أو أَحْمَوَ وَجَهُهُ 44- ثم قال: «مَالَك وَلَّهَا؟ 





سسسب کناب البز والطلة چ ااا 


مَعَهَا حذاوها وَسِمَاؤُهَا حتّی يَلَْاهَا رَيّهَا. [انظر: -9١‏ مسلم: ۱۷۲۲- فتح 
۰ 

۳ - وَقَالَ الکن: حَدَثَنَا عَبْدُ الله بْنُ سعید. 

دبي مد بْنُ زِيَادِء حَدَثَنَا محمد بْنُ جغقر» حَدَثَنَا عَبْدُ الله بْنُ سَعِيدٍ يد قَال: 


لوه اضر -مؤلئ مر بن عبد افو عَنْ بُشر بن سَعِيدِء عَنْ زد بْنِ 


5ه قَالَ: آختجر سول الله کيا حجار مخصَفةٌ أو حَصيًا- فخرج زشول الله 


۳ د صل فیها» ۳ إِلَيه جال وحاءوا لون بصلاته. َم يَّ خاءوا یله فَحَضّرواء 
وَأَبْطَاً ل الل کیا عَنْهُمْ فلم رخ له » فرفغوا أضوائیم وحصَیوا البَابَء فحرج 


بده و ۹ 


لنهغ مُغْضباء قال هم و سول الله کا : ما رال بكُمْ منینکم حن ظتث أ انه 
سيكب يكم يكم الصا في بوتکم فد بر صَلَاة المَرْء في بيه 
إلا الصَّلاةَ المَكتُوبَةٌ بَة». [انظر:- مسلم: ۷۸۱- فتح ۰]0۱۷/۱۰ 

ذكر فيه أحاديث: 

أحدها: (حديث عائشة): دَخَلَ عَلََ رسول الله يل وّفي البَيْتِ 
رام فيه صُوَّرٌّء قَتَلَوّنَ وَجْهُهُ .. الحديث. وقوله: قرام أي: ستر فيه 
رقم» وهتكه: أزاله. 

ثانيها: حديث أبي مسعود عقبة بن عمرو البدري في شكوى معاذ. 

وفيه : : قَمَا رأيته قط أَسَدَّ عَضَبًا في مَوعظة مه منه يَوْمَعِلْ 

ثالثها : رت ام ليد ينا الك هي را وض 
له المَسْجِدٍ نُحَامَةَ فَحَكَهَا دی فیط . . الحدیث. 

رابعها: حدیث رید بْنِ خَالِدٍ الجَهَنيٌ في اللقطة» وفيه : فغضب النبي 
از حتی آحمرت وجنتاه. 
(۱) ليست في الأصل» وفي هامشها: لعله سقط : عن عائشة أو حدیث عائشة. 

والمثبت من (ص۲). 


يوسيب سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

خامسها: حديث زید بن ثابت» وفیه: فخرج إليهم مغضبّا» وفي 
آخره: «فعلیکم بالصلاة في بیوتکم» وذکره أولا بلفظ : وقال المكي : 
ٿا عبد الله بن سعيد» وحَدَّني محمد بن زياد فذکره. 

والمكي : هو ابن إبراهيم شیخه فلعله أخذه عنه مذاكرة» ومحمد 
هذا : هو أبو عبد الله محمد بن زياد بن عبيد الله بن الربيع بن زياد الزيادي 
البصري. قال ابن عساكر: روی عنه البخاري كالمقرون بغیره» وروی 
عنه ابن ماجه» مات سنة آئنتین وخمسين ومائتين. (كذا بخط الدمياطي» 
والذي في «التهذیب» في حدود سنة خمسين وماتين)”' . 

والنخامة- بالضم-: النخاعة. 

وقوله : ( «فإن الله حیال وجهه» ) أي: (إزاء)”". وأصله الواو 
فقلبت ياءً لانکسار ما قبلها. وفي روایة: اقبل وجهه»» وآخری: 
«قبله»» وآخری : «قبلته». 

والو کاء -في حديث زید بن خالد- : الخیط . 

والعفاص : الخرقة. وعغکس. 

والوجنة: ما آرتفع من الخد. وفیها آربع لغات تثلیث الواو 
وبالالف» ذکره في «الصحاح»"*. 

والحذاء: ما وطئ عليه البعیر من خفه» والفرس من حافر . 

و(احتجر) في حدیث زيد بن ثابت : آتخذ شبه الحجرة. 


(۱) «تهذیب الکمال» ۲۵/ ۲۱۷-۲۱۵ (۵۲۲۱). 
(۲) من (ص۲). 

(۳) فى (ص۲): (یراه). 

2 «الصحاح» ۳۳۵۳/۹ 


سس :)سس اتودیی س الجامع اسع مت 
عليه واتكأ عَلَى الشيء بالهمز فهو منک . 

سادسها: 

الوعاء بكسر الواوء ویجوز ضمهاء وهي قراءة الحسن: «رْعاء آي 
[یرسف: ]۷١‏ وهي لغة. وقرأ سعيد بن جبير: (إعاء أخيه)؛ بقلب الواو 
همزة؛ ذكره الزمخشري. 

والیفاص: بكسر العين المهملة ثم فاء» وهو: الوعاء من جلد 
أو غيره. ويقال أيضًا للجلد الذي یکبس رأس القارورة؛ لأنه كالوعاء 
لَه وهو المسمئ بالصمام بكسر الصاد المهملة. 

والسداد: بكسر السين المهملة» وهو بالفتح: القصد في الدين 
والسبيل. وقيل العفاص: ما يدخل فيه رأس القارورة ونحوهاء 
والسداد والصمام: ما يدخل فيهاء حكاء البطليرسي في «شرح أدب 
الكاتب». 

سابعها: 

الوجتة: ما علا من لحم الخدين» وهي 
أجنة بضم الهمزة» حکاهن الجوهري وغیره ۳ 
اء والحذاء» بکسر آولهما وبالمد. والحذاء: الخف. واستعار 
َلك لها تشبيهًا بالمسافر الذي معه الحذاء والسقاء فان يقوئ عَلَ 
قطع المفاوزء وذلك لأنها تشرب وتملا آکراشها لما یکفیها الایام. 

















الواو وفیها لغة رابعة 











۶ ۳۹۸/6 مادة: ركي]» «لسان المرب 1010/۸ 








: رکا 
(0) آنشر: «الكشاف» ۰2۸6/۲ #لسحسب» لابن جني ۳۹۸/۱ 
( أنظر: «تهذيب اللغةه ۳۸۸۱/۸ في مادة: آوجن؛ «الصحاح؟ ۲۲۱۲/۹ 





حم کتاب الب والصّلّة و 


وقوله : (مخصفة أو حصير) يعني : ثوبًا أو حصيرّاء قطع به مكانًا من 
المسجد (واستتر مکانه)۰۲ ومنه: الخصفة -بالتحريك- ما يعمل خلال 
الشيء ويكون ذَلِكَ من سعف (المقل)”" وغيره. والعرب تقول: خصفت 
النعل خصمًا : طبقتها في الخرز بالمخصف» وهو الإشغاء» وخصفت 
على نفسي ثوبًا: جمعت بين طرفيه (بعود)”" وفي التنزیل : «وَطَئِقًا 
صقان ما من ور ۳ [الأعراف: ۲۲] عن صاحب «الأفعال» . 

وغضبه علیهم |ٍشفاقا علی أمته أن یکتب عليهم ما لا یقومون به 
وقد حکی الله عن أقوام آلزموا آنفسهم طاعة فلم یوفوا بها فذمهم الله 
بقوله : «#وَرَعَبَانيَةٌ أبسَدَعُوهَايه [الحديد: ۲۷] الآية. 

(وحصبوا الباب) أي: رموه بالحصباء. 

ومعنی : ( «ظننت أنه سيكتب عليكم» ): خفت. 

وفیه: أن الفرض فعله في المسجد أفضل بخلاف النفل؛ خوف 
الریاء. وقیل: یجعل من فرضه في بيته لقوله 822: «اجعلوا من 
صلاتکم في بیوتکم ولا تتخذوها قبورًا»”*' وهو محمول على النافلت 
واحتج به أيضًا من قال: علي المشي إلى مكة أو مسجد المدينة 
أو ایلیای أنه لا یلزمه آن يصلي فیهن» وهو مذهب مالك . 


)١(‏ من (ص۲). 

(۲) کذا بالأصل. وهو ثمر شجر الدَّوْم. آنظر «القاموس المحیط» ص ۱۳۹۷ مادة: 
(مقل). 

(۳) في الاصل: (بغیر واو) فلعله تحريف من الناسخ» وفي «الأفعال»: (بعود 
أو بخیط). 


(4) «الأفعال» ص۳. 
(0) سلف برقم (4۳۲). 
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ولا شك أن الغضب والشدة في آمر الله واجبان» وذلك من باب 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء وقام الاجماع علی أن ذَلِكَ 
فرض علی الائمة والأمراء آن یقوموا به» وياهدوا علی آيدي 
الظالمین» وینصفوا المظلومین» ویحفظوا آمور الشريعة؛ حتَیْ لا تخیر 
ولا تبدل ألا تری أنه الت غضب وتلون وجهه لما رأى التصاویر في 
القرام وهتکه بيده» ونهی عنهاء وتوعد عليها بقوله : إن آشد الناس 
عذابًا يوم القيامة الذین یصورون هذه الصور». وکذلك غضب من 
أجل تطویل القراءة» ونهی عنهاء وتغيظ حين رأى النخامة في القبل 
فحكها بيده» ونهی عنهاء وكذلك غضب حتّی آحمر وجهه حين سئل 
عن ضالة الابل فقال : مالك ولها!! وغضب علی الذین صلوا في 
مسجده بصلاته بغیر إذنه ولم یخرج إليهم . 

ففيه: جواز الغضب للإمام والعالم في التعليم والموعظة إذا رأئ 
منكرًا يجب تغييره. قال مالك : الأمر بالمعروف واجب على جماعة 
المؤمنين من الأآئمة والسلاطين» وعامة المؤمنين لا يسعهم التخلف 
عنه غير أن بعض الناس يحمله عن بعض بمنزلة الجهاد. واحتج في 
دك بعض العلماء فقال: كل شيء يجب على الانسان فعله من 
الفرائض والسنن اللازمت وکل شيء يجب عليه ترکه من المحارم 
التي نهی الله عنها ورسوله. فانه واجب عليه في القیاس أن يأمر 
بذلك من صنع شيئًا منه» وینهی کل من آتی شیتّا من المحرمات التي 
وجب عليه ترکها . 

وقال بعض العلماء: الأمر بالمعروف منه فرض ومنه نافلة» فكل 
شيء وجب عليك العمل به وجب عليك الأمر به» کالمحافظة على 
الوضوءء وتمام الركوع والسجودء وإخراج الزكاة» وما أشبه دك 


وما كان نافلة لك فان آمرك به نافلة وأنت غير آثم في ترك الأمر به 
إلا عند السؤال عنه؛ لواجب النصيحة التي هي فرض على جميع 
المومنین» وهذا كله عند الجمهور ما لم تخف على نفسك الأذى» 
فان خفته وجب عليك تغييره وانکاره بقلبك» وهو آضعف الایمان؛ 
ان الله لا يكلف ا الا وي : 


جع دوهی وهی 


(۱) حکاه ابن بطال /٩‏ ۲۹-۲۹۳ 
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- باب الحذر مِنَ الغضب 


لِقَوْلِ الله تعالی: وَالَدِنَ ينون كبر الوم والتزیش وَإِدَا ما 
عضي هم یروت ©©» [الشورئ: ۰۳۷ اي ون في 


رصم نی نوم ر رم ور 


لسََاءِ والصّراء وَالْحَظِينَ الْمَیْظه. إلى قوله: ‏ المسنین؟» 
[آل عمران: ۱۳۶]. 
4~ حَدَّيِنَا عبد الله ین یُوسْف» اختتا مالك عن عن ابن شهاب» عَنْ 


سَعِيدٍ بن اليه » عَنْ أي هْرَيْرَةٌ نيه أن ول الله علد قال: ول الشَدِيدُ 
بالصرعَة نم الشدید الذي يتنك اه عِنْدَ العَضّب». [مسلم: 2۲1-۹ فتح: 
۰ 
۵- حَدَّتَنَا عُثْمَانُ د ب أبي شقبه ا جریژء ڪن الأغمشء > عن عدي بن 
تَابتِء حَدَتَنَا سُلَيمَانُ بْنُ صرَدٍ قال: أَسْتَبٌ رجلان عِنْدَ المع وَنَخْنُ عنده 


جلو وَأَحَدُهُْمَا یشب صاحبه مُغْضَبًا قد قد اه وهه فال لب : : «إني 
ا <<( آخوذ باه من الشْطان 


الرجيم». . فَقَالُوا 3 : آلا تَسْمَعْ قول النَّبِيُ ی قا قا ل: ان لشث بِمَجْنُونِ. 
[انظر :۳۲۸۲- مسلم: 7۲1۱ فتح: e‏ 


و حَدَذَنِي بن پُوشت» أخبرنا بو بکر هو ابن غیّاش- عن ا 
ن عَنْ أبي صالحء ٠‏ عَنْ أب هريرة خفن وجلا قال لب عَكلِ: اا قال : 
2 تَعْضْبٌ). فَرَدَدَ مرااء قال: رلا تَعْضب». [فتح: ٠ه‏ |. 


ثم ذكر ثلاث آحادیث: 


1 
اا 35 


أحدها : 
حديث اند هُرَيْرَةَ ‏ أن رَسُولَ الله كل قال: «ليْسَ الشديد 
5 ۵ و ور ۹ مر .تير 

بالصرعت انم الشدید الذی يملك نَفْسّه عند الغضب». 


ت كِتَابٌ البرّ والصَّلَةٍ بر( 

ثانيها : 

حديث سُلَيْمَانَ بن صُرَّدٍ 4 : أَسَْبٌ رجْلان عِنْدَ رسول الله بل وَنَحْنُ 
ده جلوسن. وَأَحَدُهُمَا یسب صَاحِبَهُ مُعْضَبًا قد آخمر وجه تال 5 
ِي لالم كَلِمَهَ لو قالها لَدَمَبَ عَنْهُ ما يد لَوْ قَالَ: مود ناله من 
السَيْطَانِ الرّجيم». كَقَالُوا لِلرَجُل: ألا تسم ما يَقُولُ رسول الله يكلةه؟! 
ی ی و 

ثالثها : 

حدیث آبي حَصِين عُثمانِ بن عاصم الأسدي› عَنْ أبي صالح 
ذَكْوَانَء عَنْ أبي هُرَيْرَةَ 5 اَن زجلا قال شم يكله: أَوْصِنِي . قال: 


و 


6n 


دلا تَقْضّبْ). قَرَدّدَ برازا قَالَ: «ا تَعْضت». 

الشرح : 

سلیمان بن صرد: هذا هو ابن الجون بن آبي الجون بن منقذ بن 
ربيعة بن أصرم بن حرام بن حبشية بن سلول بن كعب بن عمرو بن 
لحي» واسمه ربيعة بن حارثة بن عمرو مزيقيا الخزاعي الكوفي 
أبو مطرف. أمير التوابين» قُتل بالجزيرة بعين الوردة في شهر ربيع 
الا رة خجمس وستین» وكان أميرًا علئ أربعة آلاف يطلبون بدم 
الحسین ابن علي» آخرجوا له وذکروه في الصحابة» وکان آسمه في 
الجاهلية : یسار» فسماه رسول الله ية سلیمان» وکان حيرا عابذا 
نزل الكوفة» وهو من الافراد لیس في الصحابة سلیمان بن صرد سواه. 

واختلف في كبير الائم: فقال ابن عباس: إنه الشرك. وقال 
الحسن : كل ما وعد الله عليه النار. وقیل : في اللغة (ما آوعد) بدل 
(ما وعد). وقام الاجماع على أنه من الكبائر کالخمر . 
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والکظم في اللغة: حبس الغیظ یقال: کظم البعیر على جرته إذا 
رددها في حلقه۲۲. 

والصرعة -بضم الصاد وفتح الراء-: الذي يصرع الرجال""؟ 
والهاء للمبالغة مثل ضحكة ولعبة . 

قال ابن التين : وکذا قرآناه» وضبط في الکتب باسکان الراء ولیس 
بشيء؛ لأنه بالسکون : الضعیف المصروع» ولیس مراده هن وإنما يريد 
من یغلب الناس ویصرعهم . وضبط في بعضها بفتح الصاد ولیس بشيء 
أيضًا . 

وقوله : (إني لست بمجنون). ما أن يكون منافقّا أو نفر من كلام 
أصحابه دون كلام رسول الله 6 . 

وقوله : ( «لا تغضب» ) معناه: أن يحذر أسباب الغضب. ولا يتعرض 
للأمور الجالبة للضرر فيغضبه. 

فأما نفس الغضب فطبع لا يمكن إزالته من الجبلة. وقيل معناه: 
لا تفعل ما يأمرك به الغضب وقيل: أعظم أسباب الغضب الكبر 
عندما يخالف أمرًا يريده» فيحمله الكبر على الغضب لذلك. فإذا 
تواضع ذهبت عنه غيرة النفس . فسلم بإذن الله تعالی من شره. 

ولأبي داود من حديث أبي ذر ه. عن رسول الله كيِ: «إذا 
غضب أحدكم وهو قائم فليجلس. فان ذهب عنه الغضب والا 
EST‏ 
(۱) «الصحاح» ۵ «مجمل اللغة» ۷۸۱/۲ مادة (کظم). 


(۲) آنظر : «مجمل اللغة» ۰۵۵8/۱ «لسان العرب» ۰۲۳۳/6 
(۳) «سنن ابی داود» (۶۷۸۲). 


سس تب لژ واه سس( 


وجمع له الا في قوله : «(لا تغضب») جوامع خير الدنیا والآخرة؛ 
لأن الغضب يئول إلى التقاطع. ومنع ذي الرفق» وربما آل إلى أن يؤذي 
فينقص لذلك دینه . 

وفي «الموطأ) : قال رجل : يا رسول الله» كلمني كلمات اعيش بهن 
ولا تکثر علي فأنسی قال : (لاا ا 

وذكر الهروي”" أن في الحديث: «الحدة تعتري خبار أمتى)”" . 
وفي آخر: «خیار آمتي آحداژها»۱*. جمع حدید. قال: Ty‏ 
قلت : ومدح الله الذين یغفرون عند الغضب وأثنئ علیهم وآخبر أن 
ما عنده خير وآبقی لهم من متاع الحياة الدنیا وزينتهاء وأثنئ على 
الکاظمین الغیظ والعافین عن الناس» وآخبر أنه يحبهم باحسانهم في 
لك . 


(۱) «الموطأ» برواية يحي ص ۵1۵. 

(۲) نقله عنه ابن الأثير فى (النهایة» ۱/ ۳۵۲ مادة: حدد. 

) رواه الطبراني ۱۵۱/۱۱ (۱۱۳۳۲) من حديث ابن عباس مرفوحًاء وفي إسناده 
سلام الطویل» وهو متروك» «المجمع» ۰۲۱/۸ لكن تابعه محمد ا 
إلا أنه كذاب أيضّاء فلا يفرح بمتابعته» كذبه ابن معين» والفلاس وغيرهماء 
وبالجملة فالحديث من هذا الوجه ضعيف جذاء لكن له شاهد بإسناد خير من هذا 
عن دريد بن نافع » عن أبي منصور الفارسي مرفوعًا به» وهذا سند ضعيف» فان 
أبا منصور هذا مختلف في صحبته» وقد قال البخاري : حديثه مرسل. قاله الألباني 
في «الضعیفة» (۰)۲ وانظر: «المقاصد الحسنة» (۳۹۷). 

)٤(‏ رواه الطبرانی فى «الأوسط») ۲۰/1 (۵۷۹۳) من حديث على مرفوعًا » وفى إسناده 
عبد الله بن قنبر» قال العقيلي : لأيتايع علین حدیثه من جهة تثبت. وساق له الذهبي 
في ترجمته هذا الحديث وقال : خبر باطل. وأقره العسقلاني. آنظر «لسان الميزان» 
(40707) وقال الألبانى فى «الضعيفة» (78): باطل» وخلاصة القول: ان هه 
الأحاديث في الحدة كلها موضوعة إلا حديث دويد عن أبي منصور الفارسي الذي 
تقدم فضعيف ؛ لإرساله. اه. 
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وقد روی (معاذ بن جبل"'' 5ه عن رسول الله یز أنه قال: «من 
كظم غيظًا وهو قادر علی أن ينفذه. دعاه الله كك على رءوس الخلائق 
يوم القيامة حتّى يخيره في أي الحور يشاء». (أخرجه أحمد من رواية 
معاذ بن أنس بإسناد ضعیف "۲۳ . وأخرجه من وجه آخر بهذِه الطريق 
آبو داود وابن ماجه والترمذي وقال: حيزي 

وأراد اي بقوله : ( «لیس الشدید بالصرعة» ) أن الذي یقوی على 
ملك نفسه عند الغضب. ویردها عنه هو القوي الشديد» والنهاية في 
الشدة؛ لخلبته هواه المردي الذي زینه له الشیطان المغوي. فدل هذا 
على أن مجاهدة النفس آشد من مجاهدة العدو؛ لأن النبي ال جعل 
للذي يملك نفسه عند الغضب من القوة» والشدة ما لیس للذي یغلب 
الناس؛ من هذا الحدیث قال الحسن البصري حين سئل أي الجهاد 
آفضل؟ فقال: جهادك نفسك وهواك. 

وفي حدیث سلیمان بن صرد أن الاستعاذة بالله من الشیطان تذهب 
الغضب ؛ وذلك أن الشیطان هو الذي يزين للانسان الغضب. وکل 
ما لا تحمد عاقبته؛ ليرديه ویغویه ویبعده من رضا الله تعالیٰ› 
فالاستعاذة بالله منه من آقوی السلاح على دفع کیده. 

وفي أبي داود من حديث عطية عن رسول الله َيه أنه قال : «إن 
الغضب من الشیطان وان الشیطان خلق من النار» وانما تطفاً النار 


)١(‏ کذا بالأصل» وهو خطأء والصواب معاذ بن أنس كما في مصادر التخریج. 

(؟) «المسند» 4۰/۳. 

(۳) من (ص۲). 

(4) ابو داود »)٤۷۷۷(‏ والترمذي »)7١7١(‏ وابن ماجه (4۱۸) وقال الألباني في 
(صحیح الترغيب» (۲۷۵۳): حسن لغيره. 





تست کتاب البر والصّلّة 


بالمای فإذا غضب أحدكم فلیتوضا وفيه أيضًا من حديث أبي ذر 
مرفوعًا: «إذا غضب أحدكم وهو قائم فليجلس فان ذهب عنه الغيظ 
وإلا أضطجع"''. وفيه أنقطاع. وصححه ابن حبان۳. وقال 
أبو الدرداء: أقرب ما يكون العبد من غضب الله إذا غضب. وفي 
الكتب قال الله تعالئ: يا ابن آدم أذكرني إذا غضبت أذكرك إذا 
ضيبت وفال کو ابن عبن الله افوا بای الف دک نال 


(0) . 


هدم 


(۱) أبو داود (۰۷۸۶ .)٤۷۸۲‏ 
(۲) «صحیح ابن حبان» ۰۵۰۱/۱۲ وکذا صححه الألباني في «المشکاة» (۵۱۱6). 


( من (ص۲). 
)٤(‏ حكاها ابن بطال /٩‏ ۲۹۷. 
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۷ باب الحیاء 


۷- حدَننا دم دتا شغبة عن قَتَادَةٌ ع عن أي السَوَارٍ العَدّوِيٌ قال: 
سَمِغْتٌ عِمْرَانَ بْنَ حُصَيْنٍِ قال: قال انب ع. «الْحَبَاءُ ل تي إل پیر فقال 
رن كب : مختوب في امه من ار قا إن من اما سَكِيَة. فقال 
له عِمْرَانُ: ادنك عن وشول الله يه ودبي عن صَحِيفَتِكَ. [مسلم: ۳ فتح: 
0/1۰[ . 

۸- حَدََنَا مد بن پونس, حَدَنَنَا عَبد العزیز بن أي سَلمةء دنا 
این شهاب, عن امه ی از :مالين 5ة على وج 
هو يُعَاتَبُ في الحياءِ یو ل: نك لَتشتخيي. حى كأ يَقُولُ: قذ أَصَرَّ بك. فقال 
ول الله لا: «دعه» 5 الحيَاء من الایمان». [انظر: 14- مسلم: 1"- 
01/1۰[ . 

۹- حَدَثَنَا َل بن م الجغدء 1+ E EE E‏ اس -قال 
و عَبِدِ الله: شمه شمه عبذ الله بن أي غشبة- يقت ابا اع ول : كَانَ التبا أَشد 
حََيَاءَ من الْعَذْرَاء 2 خدرها. [انظر: ۳۵1۲- مسلم: ۲- فتح: ۰1۵۲۱/۱۰ 

ذكر فيه ثلاثة آحادیث: 

آحدها : 

حديث آبي السَّرّارٍ العَدَوِيُ واسمه حسان بن حريث 0 ی 
عِمْرَانَ بْنّ حُصَيْنٍ -رضي الله عنهما- قَالَ: قَالَ الب كللهِ: «الْحَبَاءُ 
لا أني الا بخَيْرِ». فقال بُشَيْرٌ بن کغب : وب في کنو إن مِنّ 
الحیّاء وَقَارَاء إن من ا رال 

سول الله کل دی عن صَحِيفْتِكٌ . 


إنما أمره بمعرفة العفاص والوكاء؛ لیعرف صدق واصفها من کذبه؛ 
وثثلا یختلط بماله» ویستحب التقييد بالكتابة (خوف النسيان. 

وعن ابن داود من الشافعية: أن معرفتهما قبل حضور المالك 
مستحب. وقال المتولي: يجب معرفتهما عند الآلتقاطء ويعرف أيضًا 





في معرفة العفاص والوكاء» إذ كان وضعها للتراخي والمهلة., 
فكأنه عبارة عن قوله: لا تعجل وتثبت في عرفان لك وهو مؤيد لما 
أسلفناه عن ابن داود. 

العاشر: 

الأمر بالاستمتاع بها أمر إباحة لا وجوب. 
الحادي عشر: 





غضبه ب إنما كان أستقصارًا لعلم السائلء وسوء فهمهء إذ لم 





یراع المعنى المشار إليه ولم يتنبه له فقاس الشيء عَلَىْ غير نظيره» 
فان اللقطة إنما هي آسم للشيء الذي يسقط من صاحبه ولا يدري أين 


41 في (ج): خوفا من النسيان. 


سد کتاب الب والطلة 


ثانيها : 

لجان د رسن ی مر اي 6 على رل وف 
اتب في الحَّاءِ يَقُولُ: إِنَكَ لَتَسْتَحبِي. نی كَأَنّهُ يَقُولُ: قَدْ أَضَرَّ 
بك . فقال سول الله ي: عه فَإِنَّ الحَيّاء من الایمان». 

ثالثها : 

حديث فده عَنْ مَْلَئ نس CRR‏ اسه عید قو ل: گان ال كلل 
مد كذ ككا ون العَذراء في حدر 

. الشرح : 

(حديث ابن عمر سلف في الإيمان» وحديث آبي سعيد سلف 
و 


TS 
0 وهوالصواب» كما قال الجياني‎ E 
وکذا ذکره البخاري فى کتاب الادب» وکذا الکلاباذی"* و رن‎ 
عليه الدمياطي فیما کتبه بخطه . ونقل بشیر هو معنی الحدیث» وانما‎ 
أراد عمران أن إسناده إلى رسول الله ية أولئ ؛ ديرا حدثه عن‎ 
صحيفته » وعمران عن الشارع.‎ 


)١(‏ من (ص۲). 

(۷» في هامش الأصل: وكذا في بعض أصولي الدمشقية: (قال أبو عبد الله : آسمه 
عبد الله بن آبي عتبة) آنتهین. ۱ 

(۳) «تقیید المهمل» ۷۳۱/۲ 

(4) «الجمع بين رجال الصحیحین» ۰۲۱۳/۱ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهذا أصل أن الحجة إنما هي في سنة رسول الله كَل لا فیما یروی 
عن کتب الحكمة؛ لأنه لا يدري ما حقيقتهاء وهو بمعنی الحدیث. 

وفى رواية عن بشير أنه قال: إن من الحياء ضعمًاء وعلین هذا يكون 
عفري کا لمخالفته لقوله : «الحياء لا يأتى إلا بخیر»؛ ولقوله 
للذي كان یقول لصاحبه : لف اي افير بك ا (دعه ؛ فان 
الحياء من الایمان». فدلت هذه الآثار أن الحياء ليس بضار في حالة من 
الأحوال» ولا بمذموم. 

والحياء ممدود. 

وقوله: ( «إن الحياء من الایمان» ) أي: من كمالهء قاله 
أبو عبد الملك. وقال الهروي: جعل الحياء -وهو غريزة- من 
الإيمان وهو الأكتساب؛ لأن المستحي ينقطع بحيائه عن المعاصي› 
وان لم يكن له نیت فصار كالإيمان القاطع بينه وبينها . 

وقوله : (إنك لتستحی). قال ابن التين: هذا من أستحيا بياء واحدة. 
اه امه ات رام ا ا حركتها 
على الحاء فقالوا: آستحیت (استثقالا لما دخلت”" عليها الزوائد. 
وقال سیبویه: حذفت لالتقاء الساکنین؛ لأن الیاء فى الأولی تقلب 
ألمًا؛ لتحرکها قال: وانما فعلوا ذَلِكَ؛ مخ رتکد 
وقال المازني: لم تحذف للاتقاء الساکنین؛ لانها لو حذفت لذلك 
لردوها اذا قالوا: هو يستحي لقالوا: هو يستحبي . 
(۱) في الأصل : (فأعروا). 


(؟) في الاصل : (استبقاء لما أدخل). 
(۳) «الصحاح» ۲۳۲/۲ مادة (حيا). 


سد کتاب البز والطلة 


وقال الأخفش : : آستحی بياء واحدة لغة تمیم» ا 
الحجاز. وهو الأصل ؛ لأن ما كان موضع لامه معتل لم یعلوا عینه» 
وإنما حذفوا الياء؛ لكثرة ة أستعمالهم لها. 

ومعنی : ( «الحياء لا يأتى الا بخیر» ) أن من آستحیل من الناس أن 
يروه يأتي الفجور ویرتکب الا فذلك داعية له إلى أن يكون آشد 
حیاء من ربه وخالقه كك ومن آستحی ربه فان حياءه زاجر له عن تضییع 
فرائضه ورکوب معاصیه؛ لأن كل ذي فطرة یعلم أن الله النافع له والضار 
والرزاق والمحبي والممیت واذا علم ذَلِكَ فينبغي له أن يستحي منه 
تعالی وهو قوله اه3 : «دعه؛ فان الحیاء من الایمان» أي: من آسبابه 
وأخلاق أهله. وذلك أنه لما كان الحیاء یمنع من الفواحش ویحمل 
على البر والخیر» كما يمنع الإيمان صاحبه من الفجورء ويبعده عن 
المعاصي» ويحمله على الطاعات صار كالإيمان؛ لمساواته له في 
ذلك وان كان الحياء غريرةة والایمان فعل المومن كما سلف 
فأشبهها من هذه الجهت وقد سلف هذا المعنی في کتاب الایمان. 


س۹7 سح التوضيح لشرح الجامع لسعیع سد 
۸- باب 
اڏا لم تشتجي ي قات o0:‏ ما شنت 

۰- حلکتا مد ون پونس. e‏ رهز حَدَثَنَا مَنْصُورٌه عن رنعي بن 
حراش » دتا أَبُو مَسْعُودٍ قال: قال لنب 2 : إن ما أَدْرَكَ لاس ین کلام 
لیرد لو إِذَا لَمْ تستّجي فصن ما شِْْتَ». [انظر: ۳:۸۳- فتح: ۰۵۲۳/۱۰ 

ذكر فيه حديث مَنْصورِ» عَنْ ری بْنِ جراش» تا بُو مَسْعُودٍ عقبة بن 
e‏ قال ال يلل : «إِنَّ ِمّا أَدْرَكَ النَامنُ ین کلام 

رة الأولّى إِذَا لْمْ سجر اصع مَا شِفْتَ» . 

Ee ê SE SO‏ العافت د 
يريد أل الحیاء e‏ الستة الانیاءالاولین صلی اه علیهم 

ی e‏ ا ی 000 

وقوله: ( «اصنع» ) أمرء ومعناه: الخبر» أي: إذا لم يكن لك حياء 
يمنعك من القبیح صنعت ما شئت» يريد ما تأمرك به النفس من الهوی. 

وفيه وجه آخر: أفعل ما شئت» ما لا تستحي منه. أي: لا تفعل 

]40 أن معناه الوعید ک: »الوا ما تمه [فصلت:‎ E 
ولم يطلقهم تعالی على الکفر وفعل المعاصي » بل توعدهم بهذا اللفظ ؛‎ 
لأنه تعالین قد بين لهم ما يأتون وما ليون‎ 


(۲) «أعلام الحديث» ۲۱۹۸/۳. 


(۳) في الأصل : (يذنبون). 





کقوله ات : «من باع الخمر فلیشقص الخنازیر»۳*. 

(فلو)" لم يكن في هذا إباحة تشقیص الخنازیر إذ الخمر يحرم 
شربهاء محظور بيعها. 

قال ابن بطال: وهذا التأويل آولی» وهو الشائع في لسان العرب؛ 
ولم يقل أحد في تأويل الآية المذكورة غيره”". 


IRF‏ 95> هق جح 


)١(‏ رواه أبو داود (5494”) وأحمد ۲۵۳/۶ من حديث المغيرة بن شعبة» وضعفه 
الالباني ف «الضعيفة) (56055). 

() من (ص۲). 

(۳) «شرح ابن بطال» ۲۹۹/۹. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


داز وه اش اس 


۳ 


یں سم 


نفقه في الدين 
۷۱- دتتا سماعیل قال: « حَدََنِي مابك, عن هشام بْنِ غُزوةء عن أبيهء غن 
نب ابنة أي سَلَمَةَ, كن م سلمة رضي الله عنهاقالث؛ جاعث آم سیم ای زشول 


۱ شه يك فَقَالَثْ يا وَسُولَ الله ان الله لا ستجی من الحَقء فَهَلْ عَلَى الْرأَةِ سل لک 
اختلمث؟ فقّال: «نعم | ادا رت المّاء». [انظر: ۱۳۰- مسلم: 2۳۱۳ فتح: ۵۲۳/۱۰]. 


0 


۳۳ ۳۹ آدَمُء حَدَّتَنَا ةة حَرََّنَا تُحَاربُ بن دقار قال: سمغت ت ابن عم 


2 


0 


بقل تال لب بيا : : سمل المَؤْمِنِ كمل شحرة 000 لا بسقط ورقها 
ولا نات قال القَومُ: هي شَجَرَةٌ گذاء هي شَّجَرَةُ کذا. ة ن آقول هي 
النَّخْلَةُ- ون غلا شاب فَاسْتَخْيَئِتُ شتَخییت. فقال: : هي النَخْلَة). 


8 
رز 0 


20 
١ ردت‎ 


وَعَنُ سُعْبَة» حَدَننا + خی خبَیْبْ بن عَبْدٍ الرَحْمَنِ» ؛ عَنْ حفص ین عاصم» » عَنِ ابن عُمَرَ 
مِثْلهُء وَرَاد: فَحَدَنْتٌ به ع قَقَالَ: َو كُنْتَ قُلْتَهَا لَكَانَ أَحَبٌ اي من گذا وکذا. 
[انظر: -7١‏ مسلم: ۲۸۱۱- فتح: ۵۲۲/۱۰]. 

-٣‏ حدْتنا مُسَدّدُه حَدَّثَنَا مَوْحُومٌء سمغث تَابئَاء أنه شوغ آنتا ڪه ذه يفول 
ت آم را إلى اي 44 تغرض علیه نَفْسَهَا » فقالث: هل لك حَاجَةٌ جه في؟ الب 
0 ما كَل حیاء‌ها! فقال: هی خَيْرٌ مئك. عرضث علی رَسُولٍ الله ي نَفْسَهًا. 
[انظر: ۵۱۲۰- فتح: .1015/1١‏ 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها : 

عبان اه عن أمٌّ سَلمة قالت : جَاءث ام سم 
ی رَسُولٍ الله ل اقا آث: یا رَسُولَ الله لد الله لا يَسْتَحِي من الق هل 


س تب یز وت 

هذا الحدیث سلف في الغسل» رواه هناك: عن عبد الله بن یوسف» 
عن مالك» عن هشام» عن أبيه» عن زینب كل ورواه هنا: عن 
إسماعيل» عن مالك وهو ابن أبي أويس عبد الله بن عبيد الله بن آبي 
آویس بن مالك. روی عنه مسلم أيضّاء وروي أيضًا عن جماعة عنه 
وقال في البیوع: حَدّني غير واحد من آصحابنا قالوا: تا 
اسماغیل ۲۳ . مات سنة ست وعشرین ومائتین . 

تانیها : 

حدیث شعبة تا مُحَارِبُ بُنْ دئار عن ابن عُمَرَ فَأَرَدْتُ أَنْ أَقُولَ: هي 
النَّخْلَةُ- وَأَنَا غْلَامْ شاب فَاسْتَحْيَيْتُ. قَقَالَ: «مي الخْلهٌه. 

وعن شعبة: نا میب بن عبد الرحمن؛ عن حفص بن عاصم» عن 
ابن عمر مثله» وزاد: فحدث به عمر فقال: لو كنت قلتها لكان أحب إلي 
من كذا وكذا. 

ثالثها : 

حديث مَرْحوم» -وهو ابن عبد العزيز أبو عبد الله العطار» مولی 
معاوية بن أبي سفيان- قال: سَمِعْتُ تَابِنَاء أنه سَمع أَنَسَا يَقُولُ: 
جَاءَتٍ أَمْرَأَةٌ إِلَى الي ب تخرض عَلَيْهِ نَفْسَهَاء فَقَالَتْ: هل لك حَاجَةٌ 
فِيَ؟ تال ابه : ما آل عیاعقا! كَمَالَ: هي عير نك عرضث َل 
رَسُولٍ الله كه نَفْسَهَا . 

وقد سلف أيضًا معنی قوله في حديث ابن عمر: «لا يتحات ورقها» : 
لا يسقط من أحتكاكه بعضه ببعض» تقول العرب: حت الورق والطين 
(۱) برقم (۲۸۲). 
۳( ساق مسلم هذا الاسناد في حديث (۱۵۵۷) عن عائشة ا 

«أين المتألي على الله لا یفعل المعروف؟». 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الیابس من الثوب حنًا: فرکه ونقضه. قال آبو القاسم الجوهري في 
«مسنده»: وإنما تفسیره أن إيمان المسلم ابت لا یتغیر آبدا. 

وفیه : طرح الامام المسائل على آصحابه ؛ لیختبر فهمهم» كما ترجم 
عليه هناك . 

وفیه : توقیر الصغیر الکبیر وان كان في العلم غير مستحسن ؛ 
ولذلك قال عمر لولده ما قال» ولو كان سکوته عنده حسن لقال: 
أصبت . 

وقوله : (فقالت ابنته): يريد ابنة نس راوي الحدیث» كما سلف في 
النکاح . 

وقوله : (هي خير منك)؛ لأن طلبها ذلك إنما یکون من فرط حبها 
لرسول الله ية ورغبتها في القرب منهء وذلك من آعظم الفضائل» ففيه 
حجة في ألا يستحي مما یحتاج الیه . 

وقولها: (إن الله لا یستحی من الحق): يدل أنه لا يجوز الحیاء عن 
السؤال في أمر الدين» بحن الماك التي يعبد الله سبحانه عبادة بهاء 
وأن الحياء في ذَلِكَ مذموم وفي حديث ابن عمر: أن الحياء مكروه لمن 
علم علمًا فلم يخبر به بحضرة من هو فوقه إذا سئل عنه» ألا تری حرص 
عمر على أن يقول ابنه: إنها النخلة. وقد سلف هذا في العلم. 


3-5 5< يمك 5< همل 


سس کتاب البو والصّلَة 


۸۰- 0 قَوْلٍ الب كل «يَسُرُوا ولا نشروا, 


وَكَانَ يجب التَحْفِيفت وَالْيْسْرَ عَلَى الناسٍ. 

4- حَدَثَنِي اسخاق, حَدَّتَنا 0 أَخْبَرَنَا سعْبَةٌ» عَنْ سَعِيدٍ بن أبي رد 
عَنْ آبیه» عَنْ جَد قال: : جا َه رول الله كله وَمُعَاد ْنَ جيل قال لماه سر 
ولا سرا وَبَشَرَا ولا ترا وَتَطَاوَعَا». قال بو مُوسَئ: يا سول اللوء إن بازض 
یضتغ فيها شراب من العل یال لَهُ: البثغ, وَشَرَابٌ مِنَ الشَّعِيرِ يقال لَهُ: الز. فقال 
ول الله کل : و 1 [انظر: ۲۲۲۱- مسلم: 2۱۷۳۳ فتح: 10۲4/۱۰ 

۵- دتتا دم کدنا شه » عَنْ بي ال قال: سَمغثك تس بْنَ مالك 
يد قال: قال ال ؛ روا ولا تسوا وسکنوا وَلَا نرواه. [انظر : 19- 
مسلم: 2۱۷2۳ فتح: ۰۵۲1/۱۰ 

75- حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ مَسْلَمَةَ عَنْ مَالِكِء ڪن ابن شِهَابٍِء عَنْ غزوةء عَنْ 

عَائْسَّةَ رضي الله عنها نها قالث: ما خُيْرَ وشول الله كله بين آنونن قط 1 أَخَدَ 


أَيُسَرَهُمَا ما يكن نا » فَإِنْ كَانَ إا كان اَعَد لاس منه» وم ا مَقَم وشول الله كل 


7 


لِنَفْسِهِ في شَيْءٍ قطء إلا أن تُنْتَهَكَ خَُرْمَة ان فَيَنْتَقِم بها له . [انظر: ۳۵1۰- مسلم: 
۷- فتح: ۱۵۲۶/۱۰. 

۷- حَدَثََا و النُغْمَانِء حَدَثََا عمَادُ ِن ید عن الاززي بن قيس قال: کت 
عَلّى شاطی تهر بالأمواز قذ تَضَبَ عَنْهُ اكاك فجاء أَبُو بَرَة زه الأشلوي لى فُرس» 
فصل ول فَرَسَهُء فانطلقت ارس , فرك صَلَاتَهُ وَتَبِعَهَا ختو حى آذرکها َأَحَدَهَاء 
ثم جاء فقضی صلاتهء وفین رَجْلٌ لَه رَأيّء فافبل یقول: انظزوا ری هذا سیخ ترك 
صَلَاتَهُ من أجل فرس. قأقبل فقال: ما عنمي أَحَدٌ مد فارفث زشول الله جح 
وقال: إِنَ مَنْزلٍ شرا قَلز صَلَيِتُ ور 1 آت أل إلى الیل ودک أنه صَحِبَ 
النبی که فرای مِنْ تیسیره. [انظر: ۱۲۱۱- فتح: ۰ 

۸- حَدَّثَنَا و الیمان, أَخْبَرنَا سُعَيْبُء عَن الزُهْرِيٌ» ح 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وَقَالَ ی من ری 7 مر ما رو و ۱ 
الوص را به ی وجا 


غثبة. أنَّ آبا هُرَيْرَةَ أَخبَرَه أن أغرابيًا ال في مسجد از له ناس لِيَقَعُوا وء فقال 


هم وشول ی شا وله ذَنْوًا من ماء ا 
ماء- انم بعتم مَيَسَرِينَ وَل توا مَعَسَرِينَ). [انظر: ۲۲۰- فتح : 00/1۰[ . 


3 


ذكر فيه أحاديث: 

أحدها : 

حديث أبي موسی : لما بَعَتَهُ سول الله كلل وَمُعَادَ بْنَ جبل قال لَّهُمَا: 
ایسرا ولا تكسا التخدیرگا: ۱ 

تانیها : 

حديث أ لیا -وهو لقب- وکنیته : آبو حماد» واسمه : يزيد بن 
عد لعي ون لديو مری اماك بت باه ور 

سنة ثلاثين ومائة- قَالَ: سَمِعْتٌ انس بْنَّ مالك قَالَ: قال رسول الله يله : 
ايَسُرُوا ولا تعسو وَسَکُوا ولا وا 

وأما ثالثها : 

حديث عَائْضَةَ رضي الله عنها أَنْهَا د قَالْتْ: ما خير رَسُول الله لل بين 
مین قَط الا (أخد)”" أَيْسَرَهْمَاء ما لَمْ يَكُنْ إِنْما. . الحديث. 


اش 


۲ 


f 


o 
° 6مس‎ 


حديث الا ژرق بْنِ قيْسِ ال ٿا عی شاوی هر بالامواز قذ تَصَبَ 


2 


ET‏ 0 نر ا ين لوقه 
انْطلقتٍ الفرس. کر صَلَائهُ وتیعها عثی أذرگها تا ثم بجاء 
فقَضی صلاته وفیتا رجل له أي أَفبل يه یِقَول: آنظروا إلى و 


( في الأصل : (اختار). 








سوسس ست س 
موضعه» وليس كذلك الإبلء فإنها مخالفة اللقطة أسمًا وصفت فانها غير 
عادمة أسباب القدرة عَلّی العود إلى ربها لقوة سيرها. 

وكون الحذاء والسقاء معها؛ لأنها ترد الماء ربعا وخمسًاء وتمتنع 
من الذئاب وغيرها من صغار السنباع» ومن التردي وغير ذلك» بخلاف 
الفنم» فإنها بالعكس» فجعل سبيل الغنم سبيل اللقطة. 

الثالث عشر: 

توله: 












ال: کشا لنم؟ ال: «لك»..) إلى آخره اي: إنها مضيعة 
إن لم تأخذها أن أخذها اخولد. اي: غيرك. أو أكلها السبع» وأبعد من 
قَالَ: المراد به هنا: صاحبها. ونبه بقوله: «أو للذنب» أنها كالتالفة على 
كل حال. 

الرابع عشر: في أحكامه: 

وستاتي مبسوطة في بابه حيث ذكره إن شاء الله. 





ونقدم هنا مسائل 
الاولی: جواز آخذ اللقطةء وهل هو مستحب أو واجب؟ فيه 
خلاف» وتفصیل محله كتب الفروع» والاصح عدم الوجوب. 
ثانیها: وجوب التعریف سنة. وهو إجماعء كما حکاه القاضي: 
قَالَ: ولم يشرط احد تعریف ثلاث سنین؛ الا ما روي عن عمره 
ولعله لم ينبت عه 





قُلْتُ: وقد روي عنه أنه يعرفها ثلاثة أشهرء وعن أحمد: يعرفها 
شهرّاء حكاه المحب الطبري في «أحكامه؛ عنه. وحكي عن آخرين: 





س کتاب البرّ وا لصلة 


یم ترك صلاته من جل رين فافل ققال: ما عنقي أَحذ مد قارف 
رول اه كلف قال: وال إن مثزلي متاخ ر صا و قت فرسي 
لم آتِ أَمْلِي إِلَى الیل . ودره صَحِبَ رسول الله ماو فذکر مِنْ تییرو. 

والأزرق هذا: هو تابعي ثقة» من آفراد البخاري وأبي داود 
والنساتي» والده قيس الحارئي من بلحارث بن كعب بن عمرو بن 
خالد بن مالك بن أدد بن زید بن يشجب بن عریب بن زید بن 
کهلان» أخو النخع. واسمه: جسر بن عمرو بن علة بن خالد بن 
مالك» وهو مذحج. 

وأبو برزة نضلة بن عبيد الأسلمي. قيل: إنه مات بمرو في إمارة 
يزيد بن معاوية» بعد سنة أربع وستين (في الفقازه) ‏ سو سجن 
وهراة. وقيل: مات بالبصرة. 

والبخاري أخرجه عن أبي النعمان» واسمه: محمد بن الفضل 
السدوسي عارم؛ مات سنة أربع وعشرين ومائتين. وروی البخاري 
مرة» عن المسندي عنه. وقیل: إنه تغير بأخرة. وروی مسلم عن 
عبد بن حمید وجماعة» عنه. 

الحدیث الخامس : 

حَدَّثَنَا أَبُو اليَمَانِء ثنا شُعَيْبٌء عن الزهري» ح. وقال اللیث: 
حدثني يونس» عن ابن شهاب أَخْبَرَنِي عُبَيْدُ الله بْنُ عَبْدٍ الله بُن عشب 
أن با هْرَيْرَةَ ذه أَخْبَرَهُ أن آغرابیّا بَالَ في المَسْجِدِء قَثَارَ إِلَيْهِ النّاسُ 
لیوا فیه» فَقَالَ رَسُولُ الله ككلِ: «دَعُوهُ وَأَهْرِيقُوا عَلَى بَْلِهِ دنوب مِنْ 


۵ ور نو 


7 1 وم ۵ م ر و مر مرو قورع رام 2 ۳ 
e ۰ = 38 1 58‏ 8 او ۱ 
ماء او : سحلا من ماء فانما بعنتم ميسرين ولم تبعئوا معسرین؟ . 


(۱ في الاصل : (بمفازة). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهه الأحاديث ستأتي أيضّاء بأمره اكلا بالتیسیر في الحدود 
والأحكام. ۱ 

قال الطبري: ومعنيل قوله: ( «يسروا ولا تعسروا» ) فيما كان من 
تافل الخو وون ما كان و ماش الله وها( ع ا اة 
في عمله من فرائضه في حال العذر كالصلاة قاعدًا في حال العجز 
عن القيام » وکالافطار في رمضان في السفر والمرض» وشبه ذَلِكَ مما 
رخص الله فيه لعباده وآمر بالتيسير في النوافل والاتیان بما لم يكن 
شاقًا ولا فادحًا؛ خشية الملل لها ورفضهاء وذلك أن أحب العمل 
إلى الله أدومه وان قل» وقال اتا لبعض أصحابه: «لا تكن كفلان 
كان يقوم الليل فتركه)”" . 

وقال غير الطبري: من تيسيره ات أنه لم يعنف البائل في المسجد 
ورفق به» ومن دك قطع أبي برزة لصلاته واتباعه فرسه وأنه رأىئ من 
تيسير رسول الله يه ما حمله على ذَلِكَ. وجماعة الفقهاء يرون أن من 
كان في صلاة وانفلتت دابته أنه يقطع صلاته ويتبعها ؛ لأن الصلاة تدرك 
إعادتها » ومسير دابته عنه قاطع له. وقد أستوعبنا ذَلِكَ في الصلاة؛ لكن 
علدا تفيل ا تشر 0 

وقال ابن التين: معنی: (قضئ صلاته) آبتدآها» وهو صحيح إن 
كانت الدابة قريبة أمسكها والا قطع وأمسك وابتداً. 

قال الطبري: وفي آمره اكت بالتيسير في ذَلِكَ معان: الأمان من 
الملال» ومن مخالطة العجب قلب صاحبه حنَّ يرئ كأن له فضلا 
على من قصر عن مثل فعله فيهلك ؛ ولهاذا قال اء : «هلك المتنطعون»"*۲ 
COD‏ ` )۲( سلف برقم (؟1١11).‏ 
(۳) كلمة غير واضحة. (4) رواه مسلم (۲۹۷۰). 


س کتاب البرٌ والصّلة 


وبلغ رسول الله و أن قومّا آرادوا أن يختصواء وحرموا الطيبات واللحم 
على أنفسهم» فقام خطيبًا وأوعد في ذَلِكَ آشد الوعید. وقال: «لم آبعث 
بالرهبانية» وان خير الدين عند الله الحنيفية السمحة وان أهل الكتاب 
هلکوا بالتشدید شددوا فشدد الله عليهم)”" . 

وفي هذا من الفقه: أن أمر الدنيا نظير لك في أن الغلو وتجاوز 
القصد فيها مذموم. وبذلك نزل القرآن قال تعالی: وال إا ات 
لم رفوأ [الفرقان: 1۷] الآية» فحمد الله تعالی في نفقاتهم ترك 
الاسراف والإقتارء وقال: #وءاتٍ دا اف حم والْمسكين ون یله 
الآية [الإسراء: ۲] فأمر بترك التبذير فيما یعطی في سبيله التي يرجئ 
بها الزلفة لديه. 

فالواجب واجب على كل ذي لب أن تكون أموره كلها قصدًا في 
(عبادته)”” كان» أو في أمر دنياه» وفي عداوة كان أو محبة» في أكل 
أو شرب أو لباس أو عري» وكل هذا ورد الخبر عن السلف آنهم 
كانوا پفعلونه. 

وأما آجتهاده الا في عبادة ربه» فان الله كان خصه من القوة ما لم 
يخص به غیره» (فكان)”" ما فعل من ذَلِكَ سهلا عليه؛ على أنه اكت لم 
يكن يحبي ليله كله قيامّاء ولا شهرًا كله صيامًا غير رمضان. وقد قيل: 
إنه كان يصوم شعبان كله فيصله برمضان. 


١‏ رواه الطبراني ۸ (۷۷۱۵) من حديث آبی أمامة مطولا» وقال الهيثمي في 
«مجمع الزوائد» /٤‏ ۰۲ : فيه عفیر بن معدان» ا اه. رواه ابن سعد في 
«الطبقات» ۳/ ۳۹۵ عن أبى قلابة مرسلا مختصرا. 

(0) في (ص۲): 0008 

(۳) في الأصل: فكل» والمثبت من (ص۲). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ذلك فأما سائر شهور السنة فإنه كان یصوم بعضه ویفطر بعضه» ویقوم 
بعض اللیل وینام بعضهء وکان إذا عمل عملا داوم عليه فهو أحق من 
أقتدي به الذي أصطفاه الله لرسالته وانتخبه ا 

قوله في حديث أبي موسی #: (وشراب من الشعير يقال له: 
لر دعنك اس فارس أنه ند الصعي قال الجر هري : هو 
لو ولل ا 

وقوله فيه : (.«كل مسكر خمرا ). فيه بيان أن العلة الاسکار وآن 
التحريم يتعلق بذلك من غير التفات إلى ما يعمل منه. 

فصل : 

قولها : (وما آنتقم رسول الله ية لنفسه). أي : في الغالب كما قيل؛ 
(انتهاك)”*؟ الحرمات. وقيل: آرادت إذا آوذي بغير السبب المؤدي 
إلى الكفر: من أخذ المال» وجبذ الأعرابى بثوبه» وتظاهر عائشة 
وحفصة (رضی الله عنهما) عليه. وأما من أذاه بالسب فهو كفر 
() آنتهی من قول الطبري» حكاه عنه -وكذا قول غيره الذي تقدم- ابن بطال 

۳۰۳-۹. 
( «مجمل اللغة» ۸۳۰/۲. 
)۳( «الصحاح» ۲+ 
(5) في الأصل: آنتقام. 
(۰) من (ص۲). 





س حتاب الب والصُلة 

وقولها: (وما خير بين أمرين إلا آختار آیسرهما). ترید: في آمر 
دنیاه؛ لقولها: (ما لم يكن إثمّا)ء والائم لا یکون الا في آمر 
الآخرة» وقد سلف ایضاحه. 

فصل : 

ومعنی (نضب عنه الماء): غار وبعد في الأرض وسفل وهو بفتح 
الضاد» 

وقوله : (وفینا رجل له رأئ). قال الداودي: یظن أنه یحسن . ولیس 
كذلك» وهذا هو المتعاطي ما لا یعلم. 

(والتعنیف : التعییر واللوم)۳. 

وقوله : (ومنزلي متراخ) أي: بعید. 

فصل : 

قوله: (فثار إليه). أي: وثب 

والذّنوب: الدلو فيه المای قال ابن السکیت: قریب من المليء 
يؤنث ويذكر» ولا يقال لها وهی فارغة: ذنوب. وعبارة ابن فارس : 
الذنوب : الدلو العظيمة. ۱ 

والسَّجْل -مذکر-: وهو الدلو إذا كان فيه ما قل أو كثرء ولا يقال 
لها وهي فارغة: سل" . 


DD)‏ سكل هت هن 


(۱) غير واضحة بالأصل» ولعل الصواب ما آثبتناه. 
(۲) «مجمل اللغة» ۳۹۱/۱ مادة (ذنب). «إصلاح المنطق» ص ۰۳۱۱ 


وج اعفان سو حت 


-4١‏ باب ا ای الاس 
وَقَال ابن مسعود ذه : خالط الاش وَدیتَك لا ل 


العا ع الأغل. 
6۹ - حَدَّثَنَا آم حَدَّثَنَا شّعْبَةٌء حَدَثنَا اب بو الاج قال: سَمِعْتٌ أَنّسَ بْنَ مالك 
ذه يفول : ان کان اي ب لیخایطنا حَنّى e‏ 


ما فعل م4 . [انظر: 1۲۰۳- نعم : ۲۵۱۰- ۰ 
- حَدَّثَنَا محمد آخبرنا أَبو e‏ حَدَثَنَا هِشَامٌ عن آبیه» عن عَائِْسَةَ 
رضي الله عنها قَالَتُْ: : كنت لعب پایتاب عن الب وك وَكَانَ ي صَوَاحِبٌ حت لفو 
مَعِيء فَكَانَ سول لله 445 إذَا دَخَلَ یفن مِنْهُء فَيِسَرَيْهُنَّ إل فَيَلْعَبْنَ ممي 
[مسلم: -144٠‏ فتح: .]1051/٠١‏ 
ذكر فيه حدیث أنس ظ4 : إن گان رسول الله لله اة لیحخالطتا حى قول 
لاخ لي صَغِيرٍ: ايا ا ما فَعَل لقره 
وحديث عائشة ئشة رضي الله عنها : کت الح (بالبتات)”1) عند رسول 
0 كادي ا یبن مي ؛ فَكَانَ رَسُولٌ الله لل إذا دحل 
ا 
كان الا أحسن الامة أخلاقاء وأبسطهم وجهّاء وقد وصفه الله 
تعالئ ذَلِكَ بقوله: «إوإنك لعل حل عَظِيرٍ 669 [القلم: 4] فكان 
ينبسط إلى النساء والصبيان ويمازحهم ويداعبهم» وقد قال ويا : «إني 
لأمزح ولا أقول الا حقًا». 
( في (ص ۲): (بالنار) وهو خطأ. 
(۷» رواه الطبراني ۰۳۹۱/۱۲ وفي «الأوسط» ۱ من حديث أبن عمر» وصححه 
الالباني في «صحیح الجامع» (۲4۹6). 











> تا و وت سس( 

وكان يُسرح إلى عائشة صواحبها؛ ليلعبن معها. فينبغي للمؤمن 
الأقتداء بحسن أخلاقه وطلاقة وجهه. 

وقال أبو عبيد: قوله : (یتقمعن). يعني : دخلن البيت وتغيبن» يقال 
للإنسان: قد آنقمع وقمع؛ إذا دخل في الشيء أو دخل بعضه في بعض؛ 
قال الأصمعي: ومنه سمي القمع الذي يصب فيه الدهن وغيره؛ لأنه 
يدخل (في)"'" الاناء. 

والذي يراد من الحديث : الرخصة في اللعب التي يلعب بها الجواري 
وهي البنات» فجاءت فيها الرخصة وهي تماثيل» وليس وجه ذَلِكَ عندنا 
إلا من أجل آنها لهو الصبيان» ولو كان للكبار لكان مكرومّاء كما جاء 
النهي في التماثيل كلها وفي الملاهي ۳ وقال غيره: اللعب بالبنات 
منسوخ بنهي الشارع عن الصور؛ لأن كل من رخص في الصور فيما 
كان رقمّا أو في تصوير الشجر وما لا روح له. كلهم قد أجمعوا أنه 
لا يجوز تصوير ما له روح» وذكر ابن أبي زيد عن مالك: أنه كره أن 
يشتري الرجل لابنته الصور. ونقل هه المقالة -وهي النسخ- 
ابن التين عن الداودي ثم قال وهذا آشبه بمذهب مالك 

معن قوله في أثر ابن مسعود : لا تکلمنه أي : لا تجرحنهء والکلم : 
الجراحة تقول: كلمتهء وقری: (دابة من الارض تکلمهم) أي: 
تجرحهم وتسمهم فكأنه أدخل في دینه وصما إذ جرحه. وهو ثلائي 
تقول : کلمته کلما . 


)١(‏ من (ص۲). 
(۲) «غريب الحدیث» ۳۵۲/۲. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقوله في بعض النسخ: والدعابة مع الاهل: آي: المزاح» وهو 
حسن المعاشرة معهم. وقوله: (ودينك): نصبه أحسن من رفعه؛ لأن 
الفعل إذا أستعمل عن المفعول بضميره كان المختار الرفع» إلا أن 
يكون مع الأمر أو النهي أو العرض أو التمييز أو الأستفهام أو الجزاء 
1 من د له 5 ا ۰ (۱) اا 
والنغير: تصغير نغر -بضم النون وفتح الغين > وهو جمع بعرةه 
وهو طير كالعصفور محمر المنقار» وبتصغيره جاء الحديث» والجمع : 
نغران» كصرد وصردان. 
و كي الصغیر وآن حرم المدينة لا يمنع الصيد فيه» قاله 
۱ ۲ 
الخطابي . 
قال ابن التين : والذي ذکره بعض آصحابنا أن هذا كان قبل نزول 
التحریم فيه» وهذا لا یلزم على قول مالك في «المدونة»؛ لانه أجاز 
للحلال أن یدخل بالصید في الحرم ویذبحه ۳" وفي «العتبية» لابن 
القاسم: عليه إرساله إذا دخل الحرم. وذکره ابن المنذر عن أحمد 
واختلف في الجزاء في حرم المدينة» والأظهر عندنا أنه لا شيء فيه 
وهو قول مالك وأوجبه ابن نافع من أن مالکا والشافعي والجمهور قالوا 
بالحرمة من غير جزاء» وأما أبو حنيفة فأباحه. 
)۱( ورد في هامش الأصل : أي المعجمة. وكتب تحت تعليق نصه : حاشية : والجمع : 
نغران كجرذ وجرذان. 
)۲( «أعلام الحدیث» ۲۲۰۰/۳. 
(۳) «المدونة» ۲۳۵/۱ 





یب کتاب البر والصّلَة 


فصل : 

(والبنات)“ في حديث عائشة: التماثيل الصغار التي يلعب بها 
الجواري. وقال الداودي: ويحتمل أن تكون الباء بمعنی : مع. 

والبنات: الجواري. وهو غير ظاهر؛ لقولها : (وكان لي صواحب 
يلعبن معي). فمن قال: هي التصاوير. آختلفوا في علة نهيها. وقال 
الخطابي فيه: إن اللعب بالبنات ليس (كالنهي لسائر)”'' الصور التي 
جاء فيها الوعيد» ورخص لعائشة؛ لأنها غير بالغ . 

وقولها: (فیسربهن إلي) أي: یرسلهن . وقال الداودي: أي: یآذن 
لهن أن يخرجن. وفي «الصحاح»: سرب عليه الخيل: وهو أن يبعث 
عليه الخيل سربة بعد سربة"*. 


SDD SM‏ عسل 


)۱( من (ص ۲). 

(؟) کذا بالاصل وفي «آعلام الحدیث»: كالئَّلَهّي بسائر . 
)۳( «أعلام الحدیت» ۲۲۰۱/۳ 

۱:۷ /۱ «الصحاح»‎ )٤( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب المُدَارَاة مَعَ الئاس 


7 9 
ء9۶ 


ودک اي الدَّرْدَاءِ 4 : نا لَنَكْشِرٌ في وجوو أَقُوَ 


۷- دا َيه َه بن سَعِيدِء حَدََنَا سُفْيَانُ عن ابن النکدر» ده عُزْوةٌ بْنُ 
الرُبَيِْهِ أَنَّ برثهء أنه أَسْئَأدنَ علی لي له رجل. فقال: «ابْذوا لَه 
نی ابن ا 8 س آخو 000 فَلَمَا حَخَلَ ألا لَه الکلاع. فَقُلْتُ لَه 


2 


سول اللهء فلت ما فلت نم نت لَه في القول! فقال: : أي عَايْسَةٌ ار هه 


2 


- 
عه ا مرو 


0 نله عند الله , من رکه -او ودعه- لاس ماع فخشه». [انظر: 1۰۳۲- 


مسلم: ۲۵۹۱- فتح: ۵۲۸/۱۰]. 
۷- حَحدَثَنَا عَبْدُ الله بْنُ عبد الومٌاب. أَخْيَرَنَا ابن عُلَيّهَء أَخْبَرنَا أَيُوبُء عن عند 


أ تي 5 


الزن آي له أن لبي 5ة آغیث له فة من اج هرر يالب ققسمها في 
س من ن أضحابهء وَعَرَل مِنْهَا وَاحدًا لِخْرَمَةَ فَلَمّا جَاءَ قال: ات هذا لَک». 


۶ 


2 


ال یوت بوبه َه يريه یا وَكَانَ في خُلْقِهِ شَيْءُ. 
رَوَاهُ اڈ نی ده ڪن آوبت. 
وقال ام بن وزدان: حَدَّثَنا يُوبُء عن ابن أي مُلَْكَةَ عن الشوّر: قیمث 
علّی النَّبِيَ كَل أَقبية. [انظر: -۲0۹٩‏ مسلم: ۱-۵۸- فتح: ۰ 

ثم ساق حدیث عَائْسَةَ رضي الله عنها: أَسْتَأَدنَ عَلَىْ رسول الله يكل 
رل فَمَالَ: «نْسَ آخو العشیرة» 

وقد سلف» وکتب الدمياطي هنا: أنه مخرمة بن نوفل بن آهیب بن 
عبد مناف بن زهرة والد المسور 
وحديث ابن عله ثنا أيُوبُ» عَنْ َب الله بن أبي مُليكة ان ال اه 


۳ 
ت 


اله فيي من ا ف الذَّمَبء َقَسَمَهَا في ناس من أَصْحَابو 


عم مها راجفا لمخم لما جَاءَ قال : «خأتْ هذا لَك). E‏ 


اهدي 


اس ی سس( 

وحدیث أبي السالف مخالف لباقي الأحاديث» فیحمل علی زيادة 
تياطء نم هذا ِا آراد تملكهاء فان آراد حفظها عَلَئْ صاحبها 
فقط؛ فالاکثرون من أصحابنا عَلَىْ أنه لا يجب التعریف والحالة 





الثالثة: ظاهر الحدیث أنه لا فرق بين القلیل والکثیر في وجوب 
التعریف وفي مدته» والاصح عند الشافعية أنه لا يجب التعریف في 
القلیل سنةء بل یعرفه زمئًا يظن أن فاقده یمرض (عنه) ۳" غالبّاء 
والأصح في ضابط الحقير من الأوجه الخمسة أنه ما بقل أسف فاقده 
عليه غال ”7 
الرابعة: وجوب ردها إل صاحبها بعينها أو ما يقوم مقامه بعد 
تعريفهاء وأغرب الكرابيسي من الشافعية فقال: لا يلزمه ردها ولا رد 
بدلها *» وهو قول داود في البدل وقول مالك في الشاة. 

ا لا فرق في إباحة الأستمتاع بها بعد التعريف بين الي 
والفقیر " وأباحه أبو حنيفة للفقیر ٠‏ وعن علي وابن عباس: 
يتصدق بها ولا يأكلهاء وهو قول ابن المسيب» والثوري. وقال 
مالك: يستحب أن يتصدق بها مع الضمان ۲ وقال الاوزاعي في 
المال الكثير: يجعله في بيت المال بعد السنة. 











۰۹/۵ أنظر: «روضة الطالین»‎ ١ 

9 في لج): علي 

۳ أنظر: «روضة الطالبين؛ 8/ .43١‏ 

4۱۳/۵ أنظر: «روضة الطالین»‎ ٩ 

۵ أنظرة 

0 ار 
0 أنظر: «المعونة» ۲۲6/۷ 





کتاب البز والصلة 


۵ 4 وَكَانَ في خلقه شَيْء. رواه حماد بن :زنل و 


بريد 


ب 


ی 


تم بن وَردان: كه عن ابن بي مُلَيْكَة عن المسور : 
0 
الشرح : 
الكشر: ظهور الأسنان للضحك» وكاشره: إذا ضحك في وجهه 
وانيسط إليه. وعبارة ابن السكئة: الكشر: التبسم» يقال: كشر 
الرجل وانكل وافترٌ وابتسم. كل ذَلِكَ تبدو منه الأسنان". 
وقال: (لتلعنهم) . كذا خط الدمياطى مجودًا من اللعن» وذكره 
ابن التين بلفظ : نقلیهم. ثم قال: آي: نبغضهم. یقال : (قلاه۳* 
یقلیه قلئ وقلاء. قال ابن فارس: وقد قالوا: قلیته أقلا". وفي 
«الصحاح»: یقلاه لغة طيء*۳. وهي من النوادر» فعل یفعل بغیر 
حرف حلق» ومثله : رکن يركن» أب یات وحییٰ یحیی . 
ولا شك أن المدارة من آخلاق المومنین» وهي: خفض الجناح 
آسباب الالفة وسل السخيمة. 
وقد روي عن رسول الله يك أنه قال: «مداراة الناس صدقة» . 


0 ۳ 
E ع‎ f 


.۱۹ «إصلاح المنطق» لابن السكيت ص‎ )١( 

(۷) فى الأصل : (قلأته) والمثبت من (ص ۲). 

۳۱( وت اللغة» ۰۷۳۰/۲ مادة: (قلو). 

(:) «الصحاح» ۶۲۶ مادة (قلا). 

(0) رواه ابن حبان في «صحيحه» ۲۱۱/۲ (4۷۱) وأبو نعیم في «الحلیة» ۲۱/۸ من 
حديث جابر» والحدیث ضعفه الالباني في «السلسلة الضعیفة» (4۵۰۸) كما أن 
الحدیث روي عن آنس بن مالك والمقدام بن معدي كرب وأبي هريرة. آنظر : 
«السلسلة الضعيفة» (۵۰۸؟). . 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

قال بعض العلماء: وقد ظن من لم ینعم النظر أن المداراة هي 
لمح عم در و . والفرق 
بینهما لائح؛ لان المذاهتة اشتق, اسمفا من الدهان الذي یظهر على 
ظواهر الاشیاء ویستر بواطنها. قال العلماء: وهي أن یلقی الفاسق 
المظهر لفسقه فیوالفه ويؤاكله ویشاربه» ویری آفعاله المنکرة ویریه 
الرضا بها ولا ینکرها عليه ولو بقلبه. فهذِه المداهنة التي برأ الله منها 
نبيه ت بقوله : ردو لو هن يدهو 0 € [القلم: 94]. 

والمداراة: هي الرفق بالجاهل الذي يتستر بالمعاصي ولا يجاهر 
بالکبار والمعاطفة في رد آهل الباطل إلى مراد الله بلين ولطف» 
حت يرجعوا عمَا هم علیه. 

فان قلت : فما الجواب عن حدیث : «بئس ابن العشیرة» ثم حدثه 
وأثنئ عليه شرًا عند خروجه؟ قلت : كان اكت مأمورًا بألا یحکم على 
أحد إلا بما ظهر منه للناس» لا بما يعلمه هو منهم دون غيره. وكان 
المنافقون لا يظهرون له إلا التصديق والطاعة» فكان الواجب عليه 
ألا يعاملهم إلا بمثل ما أظهروا له؛ إذ لو حكم في علمه بشيء من 
الأشياء لكانت سنة أن يحكم كل حاكم بما أطلع عليه» فيكون شاهدًا 
وحاكمًا. والأمة مجمعة أنه لا يجوز ذَلِكَ. وقد قال الا في 
المنافقين: «أولئك الذين نهاني الله عن قتلهم""'2. والداخل عليه نما 
كان يظهر في ظاهر لفظه الإيمان. فقال فيه اكلا قبل وصوله إليه وبعد 
خروجه ما علمه دون أن يظهر له في وجهه بما لو أظهره صار حكمًا. 


)00 رواه أحمد 0/ 417-577 من طريق عبيد الله بن عدي بن الخيار» عن رجل من 
الأنصار مرفوعًاء ورواه مالك ة في «الموطأ» ص 4 ۱۲ عن عبيد الله بن عدي مرسلا. 








سے كتاب البر وا لصّلَّة 


وآفاد بکلامه بما علمه منه إعلام عائشة رضي الله عنها (بحاله)'» ولو 
أنه كان من أهل الشرك ورجا رسول الله بل إيمانه واستئلافه وقومه 
وإنابتهم إلى الاسلام لم يكن هذا مداهنة؛ لأنه ليس عليه حكم 
إلا من جهة الدعاء إلى الإسلام لا من جهة الإنكار والمقاطعة» كما 
فعل ات مع المشرك الذي دخل علیه» وابن أم مكتوم ليلة سأله أن 
یدنیه ويعلمه» وأقبل على المشرك» رجاء منه أن يدخل في الإسلام» 
وتولئ عن ابن أم مكتوم فعاتبه الله في ذَلِكَ'''. فبان أنه من رسول 
الله يي إنصاف أن يظهر للإنسان ما يظهر له مما يظهره للناس أجمعين 
من أحواله مما لا يعلمون منه (غيره)”"» كما فعل بابن العشيرة. 


كتهت و وی وی 


(۱) من (ص۲). 
(؟) رواه الترمذي (۳۳۳۱) من حدیث عائشة وقال: هذا حدیث حسن غريب . 


۳) من (ص ۲). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۲ باب لا يُنْدَعٌ المُؤْمِنُ مِنْ خر مَرَتَيْنِ 

َكَل ماو يهُ: لا حلم إلا بتجربة. 

۳- حلْتناقتیبةء دنا لته عن عُقَيْلِء عن الزُهْرِيء غن ابن المسَيّبء 
عن أب هُرَيرةَ 4ء عن الب كله أنه قال: «لا يُلْدَحْ امین ین جخر واجد 
مَرَتَيْنْ). [مسلم: ۲۹۹۸- فتح: 01۹/۱۰]. 

ثم ساق حديث آبي ره قال ال ا : «لا يُلْدَعْ المُؤْمِنُ ین 
جخر وَاحِدٍ مَرََيْنِ) . 

آثر معاوية أخرجه ابن أبي شيبة عن عیسی بن يونس» عن هشام 
عن ا قال: (قال" معاوية. دك , :والمراة آن:من جرب 
الامور وعرف عواقبهاء وما يئول إليه آمر من ترك الحلم» ورکب 
السفه والسباب ممن سفه والانتصار منه» آثر الحلم» وصبر على قلیل 
من الأذئ؛ لیدفع به ما هو آکبر منه. 

وقال الخطابي : معناه أن المرء لا یوصف بالحلم ولا یترقی إلى 
درجته حتّی يركب الأمور ویجربها فیعثر مرة بعد آخری» فیعتبر بها 
ويتبين مواضع الخطأ؛ فیجتنبها . وقال ضمرة: الحلم آرفع من العقل؛ 
لأن الله تعاليل تسمی به ۳ 

وأما الحديث: فلفظه خبر» ومعناه الأمر.ء يقول: ليكونن المؤمن 
حازمًا حذرًا لا یژتی من ناحية الغفلة فیخدع مرة بعد آخری . وقد 
)١(‏ من (ص۲). 

(۲) «مصنف ابن أبي شیبة» ۱۸۸/5 (۳۰۵۹). 


(۳) رواه البيهقي في (شعب الإيمان» / oe‏ (۱۸۵۵). ورواه أحمد في «الزهد» 


ص۰۲۷۹ وابن آبي حاتم في «تفسیره» ۷۹۸/۳ (۳۹۲) کلاهما من طریق ضمرة» 
عن رجاء بن أبي سلمة. 


سس کتاب البز والطلة 


یکون ذَلِكَ في آمر الدین كما يكون في آمر الدنياء وهو آولاها بالحذر. 
وروي بلفظ النهي بكسر الغين قال: فيتحقق معنى النهي فيه على هذه 
ا 

قال ابن التين : وكذا قرآناه. قال: وهذا مثل قديم یمثل به من قبل 
رسول الله اة وهو ال كثيرًا ما يتمثل بالأمثال القديمة. وأصل ذَلِكَ 
أن رجلا أدخل يده في جحر فلدغ منه مرة ثانية. 

قال أبو عبيد: تأويل هذا الحديث عندنا : أنه ينبغي للمؤمن إذا نکب 
من وجه لا يعود لمثله. وترجم له في كتاب «الأمثال» باب: المحاذرة 
للرجل من كل شيء قد أبتلي بمثله مرة. 

وفيه أدب شريف أدب به الشارع أمته» ونبههم كيف يحذرون 
ما يخافون سوء عاقبته؟! 

ووقع في ابن بطال أن هذا الكلام مما لم يسبق به رسول الله كك 
وهو مخالف لما أسلفناه» وقاله في أبي عزة الشاعر» وكان آسر يوم بدر 
فسأل رسول الله ية أن يمن عليه » وذكر فقرًا فمنّ علیه وأخذ عليه عهدًا 
ألا يحرض عليه ولا يهجوه. ففعل» ثم رجع إلى مكة فاستهواه صفوان بن 
أمية» وضمن له القيام بعياله» فخرج مع قریش» وحرض عليه فأسرء 
فسأل رسول الله بيه المن» فقال: «لا يلدغ المؤمن من جحر مرتين 
لا تمسح عارضيك بمكة تقول: سخرت من محمد مرتین» ثم آمر به 


۳ 


)0 «أعلام الحدیث» ۳/ ۰.۲۲۰۲ 
)¥( (شرح ابن بطال» ۹ ۰۳۰۸-۳۷ والحديث رواه البيهقى 8 > عن ابن المسيت 
رسلا وانظر؟ «ارارر(۱۵ ۱۳۲ 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
(فائدة : 
استنبط بعضهم من هذا الحدیث أن المرء إذا آذنب وعوقب عليه أنه 
لا يعاقب عليه ثانا فى الآخرة» وهو ی 


SRK IKK هل‎ 7 


( من (ص ۲). 





سس مهد وتا 
4- باب حَق الضَّيْفِ 

4- حَدَثَنَا إِسْحَاقٌ بُ مَنْصُورِء حَدَتَنَا روخ بن غبادةء دنا حَسَيْنٌ عَنْ 

یی ابن أب كَبِيِرِء عن اي سَلَمَةَ ِن عبد الرمَنِء عَنْ عند الله ن عفرو قال: دَخَلَ 

بلی. قال: «فلا تفعل. قُمْ ول وَصُمْ وَأَفْطِر فَإنَّ لِجَسَدِكَ لک حقّا. ورن 

یک علیک حّا. وَل لزور عَیك حّا. ود روجک عَلیك حا وک 


ŞEN 
ع‎ 
FEN 


ره 5 م ٩‏ 4 7 وو 0 و م۵ 2 ۶ مب و م2 موك 26 22-0 

عسی أن يطول بك عمر ون من حسبك آن تصومٌ من کل شهر ثلاثة آیام 
و ا e‏ 7 ا ا تس فوش ی حيرم وو ت وو 
فان بكل حَسَئَةٍ عشر أَمْثَالِهَا فذلك الدَهر کله». قال: فَسَّدَّدْتُء فشْدَد عل فَمَلْتُ: 
N ek 2‏ 2 دم و م o TT‏ 
فإبي آطیق غَيْرَ ذلك. قال: «فصم من کل جمعة ثلاثة آیام». قال: فَسَدَّدْتُء فَسُدُدَ 
يدوه 2 


عَلي. قُلتُ: أطِيقٌ عب ذَلِكَ. قَالَ: «قَصُمْ صَوْمَ تب الله دَاوَد). قلث: ما وم تب 


۳ دَاوْد؟ قال: «نصف الدهر». [انظر: ۱۱۳۱- مسلم: -۱۱۵٩‏ فتح: 1081/1١‏ . 

ذکر فيه حديث عَبْدِ الله بن عمرو أنه ا قا 
حقا) . . الحديث بطوله اا 

وقد سلف في الصیام۲۲. 

والزور ينصرف على وجوه القوم الزوار والواحد. يقال: قوم زور 
ورجل زور؛ لأنها مثل: رضاء مثل: رجل عدل. قال الجوهري: 
الزور: الزائرون» ورجل زائر وقوم زور وزوار» مثل: سافر وسفر 
وسفار. وتجعل زور جمعّا"". 

وقوله: «وإن لزوجك عليك حقّا» هذا هو الأفصح في المرأة زوج ؛ 


۳۹ 


قال تعالی : نکن أت وجك اة [البقرة: ۳۰]. 


یه 
Ê‏ 
ححا 
موا 
۰ هه 
۱ 
۱ 
C A‏ 
۱۳ 
نم 
Cn‏ 


الع # 


)۱( سلف برقم (۱۹۷۵) باب : حق الجسم في الصوم. 
() (الصحاح» ۲ مادة (زور). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


وقوله : هوان من حسبك» هو باسکان السین أي : يكفيك""؟ أن تصوم 


SD‏ کت 25 همل 


)١(‏ ورد في هامش الأصل : لو قال: كافيك كان أحسن؛ لأنه في الحدیث آسم وقد 
أمره بفعل. 


سد كتابٌ البرٌ والصّلَة 


۵- باب ٍگرام الضَّيْفٍ وَحِدْمَتِهِ إِيَاهُ بِنَمْسِهِ 


وله له : مضه ف رهم ی 
كان أن عد + كاله غو و وماولاء ززژ وت 
و او وا 9 بعد وار كه رضا 


۳ 
ا 1 


وعدل . يقال : مَاء عور ویثر غَوْرٌء وَمَا آن غَوْرٌ ومیاه غور . 
تال مره الغا تثالة الدْلاء کل شَيْءِ غُرْتَ فيه 
e‏ راون تفيل هن لور NEG‏ الأَميل. 

۳۵- حلا َد الله بن پُوشت, أَخْبَرَنًا مَالِكء عَنْ سَعِيدٍ بْنِ اي سَعیدٍ 
القاريء عَنْ ي سر ثح الكغْبِيّ أن ر سول الله ی قال: : من کان ومن بالله و وَالْیوء 
الاخر یک یف جَايْرهُ یوم وی وَالضَّيّافَةٌ لاه یی ما عك ذلك 
فَهْوَ صَدَقَةٌ ولي 1 لَه أن يَنْوِيَ عِنْدَهُ حتی یخرجه». 

حَدَْنا بسماعیل قال: حَدََّنِي مالك مثلهء وزاد: «مَنْ كَانَ یوبن بالله وَالْيَوْم 
الاخر لیم حيرا آو لیْصمتَ». [انظر: 1019- مسلم: 48- فتح: ۵۳۱/۱۰]. 

- حََدَثَنَا عبد الله بْنُ حم حَدَثَنَا ابن مَهْدِيٌء حَدَثَنَا سُفیانْ» عن آي 
حصين عَنْ أبي صالح, عن أبي هَرَيْرَةٌء عر عن الب د قال: «مَنْ كَانَ ومن بال 
وَاليَوْم لاجر فا بوذ جار ومن گان ین 00 الاخر فلیکرم ضيف 
وَمَنْ کان يُؤْمِنُ بالله م وَالَيَوْم الاخر َلَيَقْلُ خَيْرَا أَوْ لِيَصْمْتْ)». [انظر: مداه 
مسلم:- 4۷ فتح: 0۳۲/۱۰]. 

۷- حََدَّثَنَا قُتَيِبَةُ حَدَثَنَا لته ٠‏ ڪن يَزِيدَ بن آي خبیب خبیب. عَنْ أب اطره عَنْ 

عُشْبَةَ بن عامر 2ه أنه قال: قُلْنَا ا وشول ای إِنَّكَ تَبعََا فلز نل بقؤم فلا يفزوتناء 
فما تری؟ فقال نا رول الله 3 : إن َم بقوم مرو َم ما يخي لصيف 


افو فان َم ۳ دوا منهم حق العف الذي بغي ا 
۱- مسلم: ۱۷۲۷- فتح تح : ۵۳۲/۱۰]. 


ee 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- حَدَّكَنَا عَبِدُ الله بن مي حَدَّثَنَا هِشَامٌء أَخْبَنَا مَعْمَرُء عن الرُری» عَنْ 
بي سَلَمَةَء ڪن آي هُرَيرَةَ 4ه عن الب ب قال ل: «مَنْ كَانَ يُؤْمِنْ بار ام 
الآخر کر ی وَمَنْ كان يمن ن بالله وال الآخِر فص رَحِمَهُ وَمَنْ 
کان يومِنْ بالل وَالْيَوْم الاخر قلیفل حَيْرًا َوْ لِيَصْمّتُ)». [انظر: 01۸0- مسلم: 4۷- 
فتح: ۰۵۳۲/۱۰ 

ذکر فيه أحاديث : 

آحدها : 

حديث آبي شُرَيْح الكَعْبِيّء السالف في باب: «من كان يؤمن بالله 
واليوم الآخر فلا يؤذ جاره». 

وأبو شريح: أسمه: خويلد بن عمر» وقيل غير ذَلِكَه مات سنة ثمان 
وستين بالمدينة» وهو من بني عدي بن عمرو بن لحي» أخي كعب بن 
عمر. 

ثانيها: 

حديث أ هُرَيْرَةَ #ه» وسلف فيه أيضّاء وكرره في الباب» وفي 
أحدهما أبو حَصِين : وهو عثمان بن عاصم الأسدي الكاهلي الكوفي؛ 
مات سنة ثمان وعشرين ومائة. 

ثالثها : 

حديث آبي الحیر -واسمه مرئد بن عبد الله اليزني» مات سنة 
(سبعين)70"- عَنْ عُقْبَةَ ن عَامِرٍ أنه قَالَ : 1 رسو ال إنك تب 
ل قم فلا فا فما تری؟ فقال لا سول الله كله : «إِن ترش 
(۱) كذا بالأصل ولعل الصحيح: (تسعين)» آنظر: «الطبقات الکبری» لابن سعد 


۷ و«تهذیب الكمال» ۳۰۷/۲۷ (۰)۵۸۵۰ و«الكاشف» للذهبي ۲۵۰/۲ 
(۵۳۹). 








س( سس اتوضيع س الجمع سم س 
2: تناع التقاط ضالة الإبل لآ رتها عن حفظهاء 
وخالف أبو حنيفة فقال: يجوز التقاطها مطلقًا ۳ 








وعند الشافعية: يجوز للحفظ فقطء إلا أن توجد بقرية أو بلد فيجوز 
للتملك على الأصح ”9 

وعند المالكية ثلاثة أقوال في التقاط الإبل ثالثها: يجوز في القرئ 
دون الصحراء. 


قیل: نهي عن التقاطها إذ بقاؤها حيث ضلت أقرب لأن يجدها ربها 
من أن يطلبها في أملاك الناس أو للمنع من التصرف فيها بعد التعريف 
أو لأكلها أو لركوبها. 

قالوا: وكان هذا أول الاسلام وعليه أستمر الأمر في زمن أبي بكر» 
وعمر» فلما كان زمن عثمان وكثر فساد الناس واستحلالهم رأوا التقاطها 
وضمها والتعريف بهاء وان لم يأت لها صاحب بيعت ووقف ثمنها إل 
أن يأتي صاحبهاء وبه قَالَ مالك في رواية: لا يأخذها ولا يعرفها قبل 
دَلِكَ؛ لما رای من جور الائمة" وقال اللیث: إن وجدها في القرئ 
عرفهاء وفي الصحراء لا يعرفها. 

السابعة: في معنى الإبل كل ما امت 
كالفرس والارنب والظبي» وعند المالكية خلاف في ذَلِكَء (الثها) 


(لابن القاسم) "۲ يلحق البقر دون غيرها إِذَا كانت بمكان لا یخاف 








بقوته (عن) * صفار السباع 
3 








۵ کنا بلاصل, 


00 ساقطة من (ج). 


ححا كتَابُ البو والصّلَة 


الضف الذي ينبي لَهُمْ. 

وقد سلف الكلام على الضيف وجائزته. وما آختلف فيه من معنى 
الحديث هل اليوم والليلة جائزة داخلة في الثلاث؟ وإذا قلنا بدخولهاء 
فهل هي قبل الثلاثة أو بعدها؟ وهل الجائزة حسن ضيافته يوم أو يعطى 
ما بعد الثلاث ما يجوز به مسافة يوم وليلة؟ 

وروى ابن سنجر أنه ات قال: «ليلة الضيف حق على کل مسلم 
واجبة» فمن أصبح بفنائه فهو له عليه دين إن شاء تركه أو آفتضاه». 
وقد سئل مالك عن : «جائزته يوم ولیلة» فقال: يكرمه ويتحفه یومّا 
وليلة وثلاثة أيام ضيافة» قسم رسول الله و أمره إلى ثلاثة أقسام : 
إذا نزل به الضیف أتحفه في اليوم الأول وتكلف له على قدر وجده. 
فإذا كان اليوم الثاني قدم إليه ما بحضرته فإذا جاوز مدة الثلاثة كان 
یضرا ين أن سرغل وتر أو ية وفك كالمتدفة النافلة: 

قوله: («ولا يحل له أن يثوي عنده») وهو بفتح أوله وكسر الواوء 
والفتح في الماضي» ثوئ إذا أقام» وی وأثويت (عنده بفتح أوله)”" 
لغة في ثويت أي: لا يقيم عنده بعد الثلاث. 

وقوله: («حتّی يحرجه)). أي: يضيق صدره. (وأصل الحرج 
الضيق. وإنما كره له المقام عنده بعد الثلاث؛ لئلا يضيق صدره)©) 
)١(‏ رواه أبو داود (۰)۳۷۵۰ وابن ماجه (۰)۳1۷۷ وأحمد ۱۳۰/۶. من حديث 

المقدام بن معدي كرب» أبي كريمة. 
( ورد في هامش الأصل: الوتيرة: الطريقة بالمثناة فوق لا المثلثة. 
(۳) من (ص۲). (4) من (ص ۲). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
بمقامه فتکون الصدقة منه على وجه المن والأذئ» فیبطل آجره قال 
تعالی : لا بوا َو یامن والأدَى» [البقرة: ۲۲۹6. 

فصل : 

قوله: («من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلیکرم ضيفه)) معناه : من 
كان إيمانه إيمانًا کاملا» فينبغى أن يكون هذا حاله وصفته؛ فالضيافة من 

وقد سلف آختلاف العلماء في وجوبهاء وأوجبها الليث بن سعد 
فرضًا ليلة واحدة وآجاز للعبد المأذون له أن يضيف مما في يده» 
واحتج بحديث عقبة فى الباب. وقال جماعة من أهل العلم: الضيافة 
من مكارم الأخلاق في باديته وحاضرته. وهو قول الشافعي. وقال 
مالك : ليس على أهل الحضر ضيافة. وقال سحنون: إنما الضيافة 
على أهل القرئ» وأما الحضر فالفندق ينزل فيه المسافر"*. واحتج 
الليث أيضًا بقوله تمالی : الا يب اله الْجَهْرَ بلسو ین الْمَولِ لا من 
رک [النساء: ۱۸] أنها نزلت فيمن منع الضيافة» فأبيح للضيف لوم 
من لم يحسن ضیافته وذكر قبيح فعله» وروي ذَلِكَ عن مجاهد”") 
وغيره. فيقال لهم: إن الحقوق لا يتضيف فيها بالقول وإنما يتضيف 
إلى القوم مما لزمهم من ضيافتهم» وقوله: «جائزته يوم وليلة» دليل 
أن الضيافة ليست بفريضتة. والجائزة فى لسان العرب: المنحة 
والعطية. وذلك تفضل وليس بواجب. 


(۱) آنظر : «الذخيرة» ۳۳۵/۱۳. 
(۲) «تفسیر مجاهد» ۰۱۷۹/۱ 


کد كتابٌ البرٌ والطلة 


الاسلام حين كانت المواساة واجبة» فأما إذا آتی الله بالخير والسعة 
فالضيافة مندوب إليها. 


جح © WM‏ 23 ج بي > 
دن 5< هل 25ج 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
7- باب صلع الطعام والتکلف للضیّف 


- حَدَثَنَا مد ب بشار» حَدَّثَنا جَعْمَرُ بن عَوْنِء حَدََّنَا و الغمیس, عَنْ 
عون بن أبي جحَيهةء عن أبيه قال: آخی الدب َيه بَيْنَّ شمان أي الدَّرْدَاءِء فَرَارَ 
سَلْمَانُ ابا الدَّرْدَاءِء فزای م الدَّرْدَاء تب فَقَال: لها مَا شَأَنّك؟ قَالَتْ: + خوك ۳ 
لدْداء لیس له حَاجَةٌ في الدّنيًا - فجاء أَبو النَزداء» فصتع له طَعَامًا فَقَالَ: كُلء فان 
صَائِمٌ. قال: ما أن بآكل > حَنَّى تَأَكُلَ. فاکل, قَلمّا ان اللیل ذَهَبَ آَبُو الدرداء يفوم 
قال م . فام قتا بوم , فَقَالَ: تَمْ. . ما ان آخز اللَيْلٍ قَالَ سَلْمَانُ: كم 
لان. قال: فْصلیاء فقال لَه سَلْمَانُ: ان لِرَيِكَ عَلَيِكَ حفاء وَلِنَفْسِكَ عَلَيكَ حَقاء 
باق عاك حل فاع كل دي حن .یل گر بقل 
الب ۶ یا : َيِه «صَدّق سَلْمَانْ». 

و جَحَيْفَة رهب السُّوَائَىُ» يكال وَهْبُ الخثر. [انظر: ۱۹1۸- فتح: ۰۵۳4/۱۰ 


ذكر فيه حديث أي جحَيْفَة: آحَى النَبِنُ يلل بَیْنَ سَلْمَانَ وَأبي 
الدَّرْدَاءِء إل أن قال: فَجَاء بو الدَّرْدَاءء قَصَنَمَ له طَعَامًا . 

الحديث بطوله سلف في الصوم. 

وقوله في التبویب: (ضنه”؟ 
الدمياطي بخطه بالفتح)"۳. 


هو بضم صا (مصدر» وضبطه 


(۱) في مامش الاأصل : الجوهري نص على أن المصدر بالضم وکذا في نسختي 
بآفعال ابن القطاع وهي غاية في الصحة. وقوله عن الدمياطي ما ضبطه یحتمل أن 
یکون بالضم شيء يغاير ما تقدم» ویحتمل أن يستشهد بضبطه علی ما قاله وال 
اعلم. 

(0) في الاصل: صَنع هو بفتح الصاد. والمثبت من (ص۲). 

(۳) ساقط من (ص۲). 


سد كتابٌ البو والصّلّة 


5١ 


قوله: (فرأئ أم الدرداء مبتذلة”'') أي : تمتهن نفسها للخدمة وتلبس 
ثياب بذلتها . 

وظاهر الحديث أنه أفطر بعد أن كان صائمّاء وهو مذهب 
الشافعي "۳ وخالف فيه مالك( وهو مذهب ابن عمر. 

والتکلف للضیف لمن قدر على ذَلِكَ من سنن المرسلین وآداب 
النبيين (صلوات الله وسلامه [عليهم] أجمعين)“» ألا تری أن إبراهيم 
الخلیل و ذبح لضیفه عجلا سميئًا؟! قال أهل التأويل: کانوا ثلاثة 
آنفس : جبریل وميكائيل وإسرافيل» فتکلف لهم ذبح عجل وقربه إليهم . 

وقوله الا فيما مضی : «جائزته يوم ولبلة» يقتضي (منع) التکلف 
له يومًا وليلة لمن وجدء ولمن لم يكن من آهل الوجود والیسار فلیقدم 
لضیفه ما تیسر عنده ولا یتکلف له ما لا يقدر عليه . 

وقد ورد (بذلك)۲۳ عن رسول الله ي روی الطبري من حدیث 
خراش نا مسلم بن قتيبة» عن قيس بن الربیع؛ عن عثمان بن سابور» 
عن شقيق بن سلمة قال: دخلت علئ سلمان فقرب إلي خبز شعير 
وملخا وقال: لولا أن رسول الله يه نهین أن يتكلف أحدنا ما ليس 
عنده لتكلفت لك" . 
)١(‏ هكذا في رواية أبي ذر عن الحموي والمستملي أنظر: «اليونينية» ۳۲/۸. 
0 «الأم» ۸۸/۲ 
(۲) «المدونة» ۰۱۸۳/۱ «المنتقی» 1۷/۲. 
(4» ساقطة من الأصل والمثبت من (ص ۲). 
(۰) کذا بالأصل والمعنی يستقيم بدونها. 
(0) في هامش الاصل : لعله : ذلك. 
(۷) رواه الطبراني ۲۳۵/۷ (۲۰۸۵) من طریق الأعمش» عن شقیق بن سلمة. 
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فدل أن المراد إذا آضافه ضیف أن الحق عليه أن يأتيه من الطعام 
ما حضره ولا یتکلف له ما لیس عنده وان کان ما حضره من ذلك دون 
ما یراه (المضیف)"؟ آم لان في تکلیفه ما لیس عنده (معان)** 
مكروهة : 

منها: حبس الضیف عن القری ولعله أن یکون جائعًا فیضر به . 

ومنها: أن یکون مستعجلا في سفره فیقطعه عنه بحبسه إياه عن 
اخضاره ما حضره من الطعام الیل اضلاحما ثم بحضر: 

ومنها: آحتقاره ما عظم الله قدره من الطعام. 

ومنها : خلافه آمر رسول الله َة وإتيان ما قد نهئل عنه من التکلف. 
وروی عبد الله" بن الولید عن عبد الله بن عبید بن عمير قال : دخل على 
جابر بن عبد الله نفر من أصحاب رسول الله 4ة فقرب إليهم (خبرًا)”*) 
وخا ثم قال: كلوا فإني سمعت رسول الله كَل يقول: «نعم الادام الخل 
هلاك بالرجل أن يدخل عليه الرجل من إخوانه فيحتقر ما في بيته أن يقدمه 
إليه وهلاك بالقوم أن يحتقروا ما قدم إليهم»". 

وقال سفيان الثوري عن ابن سیرین : لا تلزم أخاك بما يشق عليه . 


(1) في (ص۲): للضيف. 

(0) كذا في الأصل وأعلاها كلمة: كذا. 

(۳) هكذا في الأصل. وفي «المسند» لأحمد عبيد الله. 

5( في الأصل : خلا. وأعلاها : كذا. وفي الحاشية: لعله بقلا» والمثبت من «المسند) 
لا حمد. ۱ 

(0) رواه آحمد ۳۷۱/۳ عن أسباط بن محمد عن عبيد الله بن الولید به. 

(7) رواه أبو نعيم في «الحلیة» ۲۷8/۲ من طریق أيوب» والبيهقي في «الشعب» /١‏ 
۳ (۸۱۷۲) من طریق ابن عون کلاهما عن ابن سیرین. 





حب قاب لبر وتا 
وفسره الثوري فقال: انه یحاضر ما عندك ولا تحبسه فعسی أن يشق 
ذَّلِكٌ عليه . 

وفي حديث أي جحيفة: زيارة الرجل الصالح صديقه الملاطف 
اا و ر 

وفیه : شكوى المرأة لزوجها إلى صديقه الملاطف أن يأخذ على يده 
ويرده عما يضر بأهله. 

وفیه: أنه لا بأس ألا يأكل الضيف حتّی يأكل معه رب الدار. 

وفيه: أنه لا باس أن يفطر رب الدار لضيفه في صيام التطوع . 

وفیه : كراهية التشدد في العبادة والغلو فيها خشية ما يخاف من عاقبة 
ذَلِكَء وأن الأفضل في العبادة القصد والتوسط فهو آحری للدوام 
ألا ترئ قوله ا : «صدق سلمان». 

وفيه: أن الصلاة آخر الليل أفضل ؛ لأنه وقت (ينزل الله)“ إلى 
سماء الدنيا فينادي فيستجيب الدعاء. 


OEY OG > ج‎ 
LAER جه ل‎ 2 7 


)١(‏ في (ص۲): ينزل الله ملائكته. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب مَا یره مِنَ القَضَب والجرع 
عِنْدَ الضیّفٍ 


- حَدَّتَنَا عیاش بن الوَلِيدِء حَدَثَنَا عَبِدُ الأغلّىء با هیا ار 
عَنْ اي عُثْمَانَء عَنْ عبد ان ن آي بكر رضی الله عنهما ان با كر تَضَيفَ رفطا 
فقال لِعبد الرّْمّن: دُونَكَ أضْيَاقَكَء فان مق إِلَى النَّبِيَ يده فافزغ من قِرَاهُمْ قبل 
ن أجيء. انطلق عبد ان فتاه بما عِنْدَهُء فقال: أَطْعَمُوا. فَمَالُوا: ین رَبُ 
نزلئا؟ قَالَ: آطعموا. قَالُوا: ما نَحنُ باکلین نی عجيء رَبُ منزلنا. قال: افبلوا عن 
قراکم. فَإِنَّهُ إنْ جاء و تطعموا لقن مله. فَأَبَؤاء فعرفث أنه جد عَلَء فلا جاء 
تنحیث عَنْهُء فقال: ما صَعنم؟ فأخبزوه. فقال: یا عبد الرْمّن. فسک. نم قال: 
جفت. فخرجث فقلث: سل آضیاقك. فقالوا. صَدَقَء اانا به. قال: فَإِنَمَا 
َنَْطَرمُونِ , واثه لا أَطعَمَه الیل . فقال الاخزوت: واثه لا تطعمة حكن تطعمة .قال : 
م أَرَ في اسر الیل ویِلکم. ما آنشم؟ | لا تفبلون عنا قراکغ؟ ات طعامك. وا 
فوضع يَدَهُ فقال: : پاشم اللهء الأولّى للشيطان: کل وأكلوا: [انظر: 1-۲- مسلم: 
۷ - فتح: ۰ 


ذکر فيه حدیث عَبْدٍ الرّحْمَنِ بْنِ أي بَكْرِ رضي الله عنهما أن ابا بكر 

هه تَضَيّفَ رهطا. . الحديث بطولهء وقد سلف فقهه أنه ينبغي آستعمال 
حسن الأخلاق للضيف وترك الضجرء لكن يبسط نفسه ولا ينقبض 
ويسقط المؤنة والرقبة؛ خشية أن يظن أن الضجر والغضب من أجله» 
فذلك من أدب الإسلام ري ألا ترى الصديق لما رأ 
إباءة أضيافه من الأكل حتی يأكل معهم آثر الأكل معهم وحنث نفسه. 
وإنما حمله على الحلف -والله أعلم- أنه أستقصر ابنه وأهله في 


س كتابٌ البرٌ والصّلّة 


القيام ببر أضيافه» واشتد عليه تأخر عشائهم إلى ذَلِكَ الوقت من الليل» 
فلحقه ما يلحق البشر من الغضب. ثم لم يسعه مخالفة أضيافه لما أبوا من 
الأكل دونه» فرأى أن من تمام برهم إسعاف رغبتهم وترك التمادي في 
الغضب؛ وأخذ في ذَلِكَ بقوله اكة: «من حلف على يمين فرأئ 
غيرها خيرًا منها فلیکفر عن یمینه» وليأت الذي هو خیر»*. وكان 
متشه ۱ انان الكفارة رمد اعدف 

وقوله : «بسم الب الأول من الشيطان». يعني : اللقمة الاولی إخزاء 
للشيطان؛ لأنه الذي حمله على الحلف وسول له ألا يأكل مع آضیافه 
وباللقمة الأول وقع الحنث ووجبت الكفارة. 

وقد تقدم تفسير قوله: (يا غنثر). في الصلاة في باب السمر مع 
الضيف والأهل» ومر هناك شيء من معانيه» وسيأتي في الباب بعد 
هذا شيء من لك . 

فصل : في بیان آلفاظ واقعة فيه: 

قوله : «دونك أضيافك). هو إغراء یقال: دونك زيدًا آي: الزمه. 

ومعنی: آطعموا: کلوا. قال تعالی : قدا طعمتّم نانتتروا> 
[الأحزاب: ۵۳]. 

وقوله: (اقبلوا عنا قراکم) أي: منا قراکم ومصدر قریت: قری 
وقراء إذا کسرت القاف قصرت. وإذا فتحت مددت. والاسم قری 
بالکسر والقصر . 


)0 رواه مسلم (۱3۵۰) کتاب : الأيمان» باب: ندب من حلف یمینا فرأئ غیرها خيرًا 
منها.. 
)۲( في (ص ۲) : مذهب مالك. 
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قوله : (يا غنثر). هو مشتق من الغثر والنون زائدة مثل : غندر» 
والغثار» والغثر: سفلة الناس» الواحد آغثر کحم وهو سب له 
ونقص» هذا الذي يظهر فيه. وقال أبو عبد الملك: لم أسمع أحدًا 
يذكر اشتقاقه» ومعناه: كأنه آتهمه أن يكون فرط. 

وقوله: (أقسمت عليك إن كنت تسمع صوتي لما جئت). هو مشدد 
بمعنیٰ (إلا) كأنه آتهمه عند سيبويه كما سلف. ويصح أن يكون مخففا 
وما زائدة. 

وقوله: (لم أر في الشر كالليلة). يعني: في أكثر الأحوال» ذكره 
الداودي. ويحتمل أن يكون قال ذَلِكَ من كثرة اللغط . 

وقوله : (الاولی من الشیطان)"*. يعني: یمینه. أي: كانت من 
الشیطان. وقیل : يعني : اللقمة الأولئ؛ لأنه الذي حمله أن بحلف» 
وباللقمة الأول وقع الحنث ووجبت الکفارة. 


>> فق 35 هداق اذ همل 


»١(‏ ورد بهامش الاصل : قدم الكلام على قوله : (الأولئ للشيطان) آعلاه» ولكن زاد 
هنا قولا» وهما قولان ذكرهما القاضي عياض رحمه الله» والله أعلم. [«الإكمال» 
۱۸ 





عب سس ()- 
عليها فيه من السباع ٠‏ 

الثامئة: جواز التقاط الشاة إا خيف إتلاف ماليتها عَلَ مالكهاء 
وفي معناها كل ما يسرع إليها الفساد من الأطعمة فيأكله ويضمنه» 
وقال ابن القاسم: إِذَا وجدها في مفازة أو فلاة أكلها من غير تعريف 
ولا ضمان”» واستدل المازّري له بقوله: «هي للشه وظاهره التمليك 
والملك لا یعرّف. وأجاب الأول بان اللام للاختصاص. 

التاسعة : التعريف يكون عَلَى العادة كما أوضحناه في كتب الفروع. 

العاشرة: فيه جواز قول: رب المال ورب المتاع» ورب الماشية» 
بمعنی صاحبهاء وأبعد من كره إضافته إل ما له روح» دون الدار والمال 
ونحوه. 

الحادية عشرة: جواز الحكم (والفتوئ)”" في حال الغضب؛ 
وتعوده وهو مكروه في حقنا بخلافه؛ لأن غضبه لله وهو مأمون؛ وقد 
حكم أيضًا للزبير في شراج الحرة في حال غضبه. 
إا عرفها سن لم يملكها حن يحتازه بلفظ َل 
(اصح ارچ عندناه و 2 
السنةه وإن لم یرض بالتملك إا كان قصد عند الأخذ التملك بعد 
التعريف”* لانه جاء في رواية لمسلم : «والا قهي له ۳ 














١‏ آنظر: «عقد الجواهر ات 
99) أنظر: «المتقئة ۱۳۹/5 
20 في (ج): رافتا 

0 في (ج): الاصح الاوجه 
() أنظر: «لیانه ۳۱/۷ 
0 رواء برقم 0/۱۷۲۷ 
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س کتاب البز والصّلَة 


55 
نذا 


۸۸- باب 3 قول ١‏ لضف لضْیِّ لصاجبه لا کل 


۳1 2 و 
حتی 


تأکل 


۰ 7 34 3 ع داهم E a 4 ۳ dy‏ 
فيه خدیث آبي جحيفة ي عن النبی بيا . 


ص 


-١‏ حَدَثَنِي مد ِن ای حَدَثَنَا ابن أي عَدِيّ عن شلیمان. عَنْ أ 
مادء قَالَ عَبِدُ ان ِن أي بكر رضى الله عنهما جاء أَبو بكر ضیف له 
بِأَضْيَافٍ لَه فا مس عِنْدَ الب ٤‏ يِه فَلَّمَا جاء قَالَثْ أَمّي: آختبنت عَنْ ضَيْفِك 
-أو آضیافك- الیل قال: ما عمْیتهم؟ فقالث عرضنا علیه -أز ی أؤ- 
فابی. فَعَضِبَ ابو بکر فسبٌ وَجَدّعَ وحلت لا يَطْعَمهء , فَاحَتَيَأتٌ أَنَاء فقال: یا غتر. 
تَحَلَّفَت الا لا تطعمه ك حَنَّى يَطْعَمَهُء فَحَلّفَ الضَّيِفُ -آو الأضیاف- أن لا يَطْعَمَهُ 
آز -یطعموه- حتّی يَطْعَمَهُء فَقَالَ أَبُو بکر: كَأَنَّ هذه مِنَ الشَّيِطَانِء فَدَعَا بالطعام 
اکل وَاکلواء فَجَعَلُوا لا رفغو مه إلا ربا من لها کر نها فقال : يا أحت بني 
فراس. ما هذا؟ فقالث: وَقرَة عيني نا الآنَ لكر قبل آن نأکل. قأکلواء وَبَعَتَ بها 


إلى الب ی قذکر أَنَّهُ اکل مِنْهَا. [انظر: 1-۲- مسلم: ۲۰۵۷- فتح: ۰0۲0/۱۰ 
قد سلف مسنذا ولا امع ی 
ثم ذکر حديث عَبْدٍ الرّحْمَنٍ بُن آبي بَكْرِء المذکور في الباب قبله 
بزيادة: فجعلوا لا يرفعون لقمة إلا ربا من آسفلها آکثر منها. إلى آخره. 
ولا شك أن صاحب المنزل في منزله كالأمير لا ينبغي لاحد أن 
یتقدم عليه في آمر» يدل على ذَلِكَ الحدیث الصحیح: لا يَؤْمَنْ 
الرجل الرجل في سلطانه ولا يقعد في بيته على تکرمته الا بلذنه"» 
وی زاف ی ار ری 


یا ها 


)۱( مسلم (YY)‏ کتاب : المساجد باب : من أحق با لامامة. 
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فکان هذا الحدیث آصلا لهذا المعنى . 

ودل هذا أنه ينبغي للضيف المصير إلى ما (یحثه)"" عليه ضیفه 
ويشهد لهذا المعنین حديث آنس 4ه أن غلامًا خياطًا دعيل رسول الله 
كه للطعام فقدمه بين يديه فأكل» وأقبل الخياط على عمله وقد 
ترجم البخاري فيما سلف باب: من أضاف رجلا إلى طعام وأقبل هو 
على عمله ثم ذكر حديث أنس السالف فيه" فدل هذا الحديث أن 
أكل صاحب الطعام مع الضيف ليس من الواجبات إلا أنه جاء في 
حديث ضيف أبي بكر معنی يختص بخلاف هذا الأصل المتقدم 
وذلك أن أضيافه أقسموا ألا يفطروا حتَیْ ينصرف من عند رسول الله 
يه فأحبس عنده إلى هوى من الليل فبقوا دون أكل» وقد كان ينبغي 
علئ ظاهر الأصل السالف من أن صاحب المنزل لا ينبغي لأحد التسور 
عليه في منزله في أمرهم أن يفطروا حين عرض عليهم الأكل ولا يأتونه» 
فلما آمتتعوا من ذَلِكَ وبقوا غير مفطرين إلى إقباله» ثم حنث نفسه في 
يمينه التي بدرت منه ؛ إيثارًا لموافقتهم؛ لأن ذلك آنه يجوز للضيف 
أن یخالف صاحب المنزل في تأخير الطعام وشبهه؛ إذا رأئ لذلك 
وجهًا من وجوه المصلحة» وأنه لا حرج عليه في ذَلِكَء ألا تری أن 
الصديق وإن كان غضب لتأخر قراهم إلى وقت قدومه لم ينكر عليهم 
يمينهم ولا قال لهم: أتيتم ما لا يجوز لكم فعله. ولا شك أن 
الصديق أعلم بذلك رسول الله یاه حين حمل إليه بقية الطعام ولم 
يعنف القوم ولا خطأهم في يمينهم» وهذا الذي يغلب على الوهم؛ 
لأن أصحابه كانوا لا يخفون عنه كل ما يعرض لهم ليسن لهم فيه. 
)١(‏ في (ص‌۲): يحمله. 
(۲) سلف برقم )٥٤١٥(‏ كتاب: الأطعمة. 





س كنَابُ الب والصلة ww‏ 


قوله : (فسبٌ وجدّع). (معنیل : جدع)۳ مثل سب؛ لأن الجدع : 
الخصام [قال]" ابن فارس: جادعته مجادعة: خاصمته۳*. وقال 
الداودي: معناه سب ابنه ودعاه (بلعته)“ . 
وفي الصحاح»: جدعه إذا قال: جدعًا لك . یت قطع 

. وللشیخ آبي الحسن : وجذع والجذع نق نقيض الصبر أي : لم 
وقوله : (وجعلوا لا یرفعون لقمة إلا ربت من آسفلها) کذا وقع غير 
مهموزء وربا إذا كان غير مهموز معناه: زاد. 

وفي «الصحاح) : ربا يربو إذا آخذه الربو» قال: وربوت الرابية: 
علوتها "". قال: ومعنی المهموز آي: لارباً بك عن هذا الامر آي: 
أرفعك عنه"". والمعنی على هذا: آرتفع ما كان تحت اللقمة 
وعلی الأول ربا وزاد» فالمعنیان متقاربان. 

وقولها: (وقرة عيني) لعل هذا كان قبل النهي عن الحلف بغیر الله» 
أو لم تعلمه. 

وقوله : (فحلفت المرأة لا تطعمه حى يطعمه) قال الداودي: يعني : 
حلفت للأضياف. قال: وقد یکون هذا قبل مجيء آبي بكرء والظاهر 
آنها حلفت على بعلها أبي بكر ه. 


> هك > عمق 3< سل 


يك 


)۱( من (ص۲). 
(۲) زيادة يقتضيها السیاق. )۳( «مجمل اللغة» ۰۱۷۹/۱ 
)€( في (ص۲): ناحية. 2 (الصحاح» ۳ 


(5) «الصحاح» ۰۲۳۵۰-۳۲٩‏ )۷( (الصحاح» ۸ ۲. 
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9- باب إكرام الڪبيرء 
وَیبْتً کب بانکلام وَالسْوَالٍ 

۲ 1148- حََدَّثَنَا شمان بْنُ حزبء حََدَّثَنَا اد -هُوَ ابن رَيْدِ- عن يَخْيَى 
ابن سَعِيدِء عَنْ یمرن یسار -مَوْلَى الأنُصَارِ- عَنْ وافع ن خَدِيج» تغل بن أبي 
حنمة انما حَدََاهء أن عبد الله بن سَهْلٍ وَحَحْيِصَةَ بْنَ مشود أنََا یر نرق في 
النّخْلِء فقتل عبذٌ الله بْنُ سَهْلٍ؛ فجاءعَبٌ رن بن سل وَحُوَيْصَةُ وَمحيْصَةٌ ابنا 
مَسْعُودٍ إِلَى لب فتکلفو في آفر صاجبهغ فَمَدَاً عَبْدُ الزن وَكَانَ آضفر الوم 
فقال انب عل «کبر کب قال خیی: : یل الکلام الأكيز. تكلَمُوا في آفر 
ضاجبهن, ٠‏ ققال لین يكلة: «أَتَسْتَحِفُونَ کم -آو قَالَ: : صَاحکم- بايان 
ین نکم . قالوا: : يَا زشول اللهء مر نَرَهُ. قال: رم ود في ماد 
حَمِْبنَ مم قالوا: : یا وشول الله قوغ كُفَارُ فَوَدَاهُمْ سول الله له من قبله. قا 
سَهل: فَأَدْرَكْتٌ َاقَةَ من تلك الإبل» قَدَخَلَتْ مزیَدا هر فركضئني برجلها. 


C+‏ ا 
1 


قال ال حَدَتَنِي يخْيىء عن بر عن سَهل» قال + حسبث أَنَّهُ قَالَ مَعَ 
رافع ُن خدیج» وقال ابن عُيَينَةء حَدَثَنَا ىء عن َير عن سَهْلٍ وَحْدَةُ. [انظر: 
۲- مسلم: ۱114- فتح: ۰۵۳۵/۱۰ 

4- حَدَّتَنَا مُسَدَّ مُسَدَدُه حَدَثَنَا ييَى» »عن بيد اله یت عن ابن هر 
رصي الله عا قال: قال سول الله کیا : «أَخْبرُوني بشجرة و مه مَل ا 

وتي أَكُلَهَا کل حِين بان ریها. ولا تخت وَرقهَا». فوقع في نفيي آنا لخن 
فکرفث أن تكلم و ولم و بر وغمزه فلا يََكلُّمَا قال النبِيْ ول «هی النخلة». 
لما زجث مع أ بي فلث يا يتاه وفع في نفسي الا لحل قال: ها مغك أن 
فو؟ لو کنت قلتها گان أَحَبٌ | من کذا ودا EN‏ مَتَعَنِي إلا أي 1 أَرَكَ 
ولا بَا بکر تَكَلَّمْتُمَاء فَكرهْتٌ. [انظر: 1۱- مسلم: 2-۲۸۱۱ فتح: ۲۵۳1/۱۰]. 


5 


س ڪتاب اليرّ والصّلّة 


ذكر فيه حديث رافع بن خییج. وَسَهْلٍ بْنَ أبي حَدْمَةَ في القسامة؛ 
وقد سلف في بابها*. وموضع الحاجة منه: : قَبَدَأ عَبْدُ الرّحْمَنء 
کان َضعرّ القَزم فَقَالَ له ١‏ ای : «کبْر الکیر». قال یی : لِيَلِيَ 
الکلام الاير . 

و ۳ (۲) . ا 2 
وحدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما "۳" في النخلة : فَوَقَعَ في نَفْسِي آنهَا 
نحل فکرهت أن آتکلم ونم بو بکر وعَمر رضي الله عنهما . 

إكرام الکبیر وتقدیمه في الکلام وجمیع الأمور من آداب الاسلام 
ومعاني الأخلاق. 

(روى الحاكم من حديث أبي الزبير» عن جابر قال: قدم وفد جهينة 
عل رسول الله ية فقام غلام منهمء فقال ات : «فأين الكبراء». 

ونقل ابن طاهر فى «صفوة التصوف» باسناده إلى مسلم بن الحجاج 
أنه صححه . 

وروی الحاكم أيضًا من حديث أبي هريرة مرفوعًا: امن لم يرحم 
ضغيرنا ويعرف حقٌّ کبیرنا فليسن مناه ثم قال: صحیح الاسناد ". 

وآخرجه آبو O‏ من حديث عبد الله بن ع وذکر 
عبد الرزاق أن في الحديث: «من تعظيم جلال الله أن يوقر ذو الشیب 
فی الاسلام»۳. 

(۱) سيأتي في القسامة برقم (1۸۹۸). 
)۳۲( ورد في (ص ۲) بعد هذه الکلمة: (السالف قريبّاء وفی ي العلم قريبًا). 
(۳) «المستدرك» 5/ ۱۷۸. () آبو داود (5957). 


.)۲ ما بين القوسین من (ص‎ )٥( 
(Y1 7/1۱ (جامع معمر»‎ 49 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 
ولهذا المعنی قال الك : «کبر الکبر» فأمر أن يبدأ الأكبر بالکلام 
فکان ذلك سنة. الا آنه دل معنین ديت ابن عمر آن معنی ذلك لیس 
على العموم وآنه نما ينبخي أن يبدأ بالاکبر فیما يستوي في علم 
الصغیر والکبین فأما إذا علم الصغیر ما يجهل الکبیر فانه ينبغي لمن 
كان عنده علم أن يذكره وینزع به وان کان صغيرًاء ولا يعد ذَلِكَ منه 
سوء أدب ولا تنقصًا لحق الكبير في التقدم عليه؛ لأنه الا حين سأل 
أصحابه عن الشجرة التي شبهها بالمؤمن- وفيهم ابن عمر وغيره ممن 
كان دونه فى السن- لم یوقف الجواب علی الکبار فیهم خاصة 
وإنما سأل جماعتهم ليجيب کل بما علم» وعلی ذَلِكَ دل قول عمر 
لابنه: لو كنت قلتها كان أحب إلى من كذا وكذا؛ لأن عمر لا يحب 
ما يخالف أدب الإسلام وسننه. وقد كان يسأل ابن عباس وهو 
یی مع المشيخة» وقد كان لك معدودا في فضائله. وقد تقدم 
هذا المعنی في باب : الحیاء في العلم من كتاب: العلل . 
فصل : 
قوله : («الکبر») بضم الکاف » قال الجوهري : قولهم هو كبر قومه 
أي: هو أقعدهم في النسب. قال: وفی الحدیث: الولاء للکبر۳. وهو 
۱ ورد بهامش الاضل: تما کان غبر شا كان این عباس كنوك وقد كان ع 
توفي ٤ة‏ ثلاث عشرة ودخل في آربع عشرة على الصحیح من أقوال العلماء. 
وبعدها خلافة الصدیق سنتین وکسر ثم عمر فکان شابًا» ولکن یتأتی کلام شیخنا 
على قول مرجوح. 
(») رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۰۳۰/۹ وابن أبي شيبة 5/ ۰۱۹۸-۲۹۷ والدارمي 
۱۹۱-۶ عن عمر وعلي» وزید» وابن مسعود موقوفا. 





سد کتاب البرّ والصّلة 


قال: والکبر في السن» یقال: كبر یکبر كبرًاإذا آسن . 

قال ابن التين : وقرآناه بضم. الکاف وسکون الباء. قال: وإنما یکون 
آولی إذا لم يكن الصغير أدرئ ولا أفهم» وان كان الصغیر أعلم وأفضل 
فهو آولی؛ بدليل حديث ابن عمر رضي الله عنهماء وهو كما قال» وقد 

فصل : 

في الحديث الأول إثبات القسامة» وآن القول قول المدعي مع 
يمينه» وقد سلف ذَلِكَ مع إنكار أبي حنيفة لها. 

وقوله: (فدخلث مربدًا لهم) يريد (لإحدئ”"' الإبل أو القوم 
أو يكون صوابه لهن» وهو الموضع تحبس فيه الإبل. 


ی MENS‏ یهن 


)۱( (الصحاح» ۸۰۲-۲ مادة [کبر]. 
(۲) ورد بهامش الأصل : لعله لأصحاب. 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 
۰- باب ما یِجُوزٌ مِنَ الشّعْرِ وَالرَّحِرْ وَالْحْنَاءِ 
وَمَا یکره مِنَهُ 
وق واه هم ماوت © أل د هم نی ڪل 
واد ییون @ وان یقولوت ما لا ينعت © زا الم اموأ 
ولو الصَلِحَاتِ وذكروا أله كيرا وانتصَووا من بعل ی و 


4 
بد سيره عر و دس 


الیب وا ی مب تون 69 € [الشعراء: 777-1774]. قَالَ 

ابن عباس في کل لَمْوِ يَحُوصُونّ. 

0- حَدَثَنَا و ليَمَانِء برا شعَيْبٌء عن ار قال: خرن ابو کر بْنُ عند 
لخن مزوانَ بن الحكم أخيزة نع امن بن الأشود ِن عب يوت أخيرة 1 
یبن كب خرن زشول الله ية قال: «إنَّ مِنَ الشّعْرِ حِكمَةٌ». (1۵۳۷/۱۰. 


1- حدَتنا و َي حَدَّثَنَا سُفْيَانُه عن الأسْوَدٍ بن قیس سَمغت جُنْدَبًا 
قول ينما اي 2 يشي إذ آضابه حجر فعثر فنمیث إضبغه فَقالَ: 
مَل آنت إل اضبع دییتٍ وفي سبیل الله مَا لقیت 
۷- حدَتّا ابن بَشَّارِ حَدَّثَنَا ابن مَهْدِيٰء حَدَثَنَا سُفيَا» عَنْ عبد الك 
دنا بو سَلَّمَةَ ٠‏ عن أي هْرَيْرَةٌ د هه قال الي كله : «أَصْدَقٌ كلمة قَالَهَا الشَاعر: 
كلم ید : ألا كل .: شَيْءٍ ما خلا الله باطل . وَكَادَ أَمَيّةُ بْنْ آبي الصَّلْتِ آن 
نم( انر ۱- 57 1-- فتح: ۵۳۷/۱۰]. 
MA‏ حَدََْا ُتَبَةَ بْنُ سَعِيدِء دتتا حاتم بْنُ انماعیل, » عَنْ يَزِيدَ بن أب 
بهد عن سَلَمَةَ بن الاوع قال: : خرختا مع وشول الله اة إلَى خییه قیزنا لا 
فقال وَل من الوم لعامر بن الأكوع: : آلا ثنمغتا من هنَیهَاك؟ قال: وَكَانَ امه 
رجلا ا قتزل جو بالقّوم يَقُولَ: 
EOS ELEN,‏ ما آفتتیتا 


س کتاب البرٌ والطلة 


02 0 ۳ ۳ عم 5 مە م ‏ ۳ ۳ ۳۳ و م 
EES ۳ 5 ۰ ۰ +4» ۰‏ 0 و »ي« 6 ۰ 50 و ۾ 9ے 
فاغفر فداء لك ماا قتفينا فاغفر فداء لك ما ا فتفینا 


ت 


o2 <2‏ ۳2 ت 
5 ۳ ۳ 2 5 و 1 2~ ° ۳ ° 
د 9 
إناإذا صیح بناآتینا وَالقِيَنْ سَكينة عَلينا 


وَبالصّيَاح وتو ا 

قال سول الله ع: «مَنْ هذا السَائِقُ؟». قالوا: عَامِرْ ابْنُ الأكوع. فقال: 
رح الل فَقَالَ نجل من ام : وَجَبَتْ يا د e‏ به. قال: فأتیتا 
خَيْبَرَ فَحَاصَرْنَاهُمْ خی أَصَابَثْنَا مضه شَدِيدَةٌء نم ان الله 6 علیهم. فلمًا 
أَمْسَى النَّاسُ اليَوْمَ الذِي فُتِحَث غلیهم أَؤْقَدُوا نِيرَانًا کثیرة. فقال: ر 
دما هذه الٿيرَان؟ عَلَى أي شیء تُوقِدُونَ؟». الوا علی لحم. قل ی 
لخم؟». . الوا علی َم حمر إِنْسِيةِ. فقال وشول الله : «أَهْرِقوهًا وَاكسِرُوها». 
قال رجل: با وشول الله أو هریفها وتَفْسِلُهَا؟ قال: «أَوْ داك فلمّا تضاف الوم ان 
سيف عامر فيه قِصَرٌء فَتَنَاوَلَ به یَهُودیّا لِيَضْرِبَهُء قیزجغ م ذُبَابُ سَیفه, قَأَصَابَ 

عامر» فَمَاتَ مِنْهُء فَلَمّا قََلُو قال سَلَمَةُ: رآني سول الله ية شاجبا. فقال لي «مّا 
لك؟). فَقُلْتُ: فدی لَكَ ي ايء رَعَمُوا أن عامرا حبط عمَلة . قال: : «من قاله؟». 
قُلْتُ: قَالَهُ فلا فلا وفلا, وَأَسَئِدُ بْنُ اضر الانصاريٌ. فقال سول الله کل 


036 


1١ 


عع 


«کذت من ال 71 له لأَجْرَيْنِ -وجمع ین اصبعیه- 1 لحاهد ماهد ق 
عربی تا بها مِثْله». [انظر: ۲8۷۷- مسلم: ۱۸۰۲- فتح: ۰0۳۷/۱۰ 

4- حَدََّنَا مُسَدّدْء حَدَثَنَا سْمَاعِيلُء حَدتنا أَيُوبُء > عن أي قلابَةّ» عَنْ 
نس بن مَالِكِ < ديه قال: أكى الب 5 َك علی بغض نسائ مهن أ ام شيم » فقال: 
دحك ا ان رويد سوق الق ارب قال أَبُو قلابة: : کل التي د 
بكلمة َو تَكلَمَ بَفضکم لَعِبِكمُوهَا علیه: قزله: «سَوْقَك بالقوّاریر». [انظر: 1۱۱۱ 
۲ ۱۲۱۰:۱۲۰۹ ,1۲۱۱- مسلم: ۳- فتح: 1۵۳۸/۱۰. 

(الرجز) -بفتح الراء والجیم- : آختلف في کونه شعرًاء ولهذا حسن 
من البخاري عطفه على الشعر. قال ابن التین: هو من الشعر. وقیل : 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لاء وانما هو الکلام السجع؛ وذلك أنه يقال لصانعه : راجزء ولا يقال: 
شاعر . 

و(الحداء) بضم الحاء والمد: مصدر یقال: حدوت الابل حدوًا 
وحداء» وهو سوق الابل والغناء لها مثل: دعوت دعاء» ویقال 
للشمال: حدوا؛ لأنها تدعو السحاب. (وحکی الأزهري وغیره: 
کسر الحاء أيضًا وأول من آتخذه قریش)7*. 

ثم ذكر البخاري قوله تعالی : sy‏ 4 يمهم ماود 68 إلى 

و #في کل واد ییون [الشعراء: ۲۲6- ۲۲۵]. 

(قال ابن عباس : في کل لغو یخوضون). 

قال ابن عباس: الاوك : الروات وقال الضحاك : هما آثنان 
تهاجيا على عهد رسول الله ء: أحدهما أنصاري» وكان مع کل 
واحد منهما جماعة» وهم الغواة أي: السفهاء. وقال عكرمة: هم 
الذين يتبعون الشاعر. وروی ابن أبي نجيح عن مجاهد: « الاو 7 
الشياطين. وروي عنه: هم الذين يتبعون ويروون شعرهم"". 

ونقل ابن بطال عن أهل التأويل -منهم ابن عباس وغيره- أنهم 
شعراء المشركين يتبعهم غواة الناس» ومردة الشياطين وعصاة الجن» 
ويروون شعرهم؛ لأن الغاوي لا يتبع إلا غاويًا مثله. وقول ابن 
عباس: (في كل لغو يخوضون). وقيل: في كل واحد من القول 
يهيمون. قال أبو عبيدة: الهائم: المخالف للقصد في كل شيء”". 


( من (ص ۲). 
(؟) آنظر «تفسیر الطبري» ۰4۸۹-4۸۸/۹ «تفسیر ابن أبي حاتم» ۹/ ۲۸۳۲-۲۸۳۱ 
(۳) «مجاز القرآن» ص .۹٩۱‏ 





7 سس اتسس سمت ے 


عر تقال: من أبي یا زشول ا؟ ققال: « 
ما رای عُمَرُ ما في هه قَالَ: یا سول الله لا ثوب إلى 
الكلام عليه من أوجه: 








5 
جهو من الغضب؛ عن يوسف بن موس" 
التها : في الفضائل؛ عن أبي كريب وعبد الله بن براد؟ كلهم عن 
آبي آسامة به 

ثانيها: في التعريف پرواه 

وقد سلف» وحذافة ولده عبد الله وهو السائل» وقد ذكره البخاري 









في الباب بعده أصرح منه. 
ثالتها: 


السوال» وسياتي حديث سعد: لذ أغظَمَ 





( بل في موضعين؛ كما عند المزي في «التحفة )٩۰01(‏ 

( سيأتي برقم (0141. 

۳ الأولئ أن يكنب هنا (ومسلم) كما عند المزي. 

(24 ليس في البخاري» ورواه مسلم (۲۳۷۰) كتاب: الفضائل» باب: توقيره ف وترك 
إكثار سؤاله. 


سس کتاب الير والطلة 


)0 ۸ ۲ 1 : 
0000 ويمرفول ويسرعون بما ليس في الممدوح والمذموم. 
وقوله: لا ال اموأ [الشعراء: ۲۲۷] قال ابن عباس: يعني: ابن 
0 وحسانا 0 5" 21 کی أي رت و 
0 ۱ ۳ 1 م 0 
المستثنی منه. فوضح أن المذموم من الشعراء غير الذين آمنوا وعملوا 
الصالحات» وأن الذين آمنوا وعملوا الصالحات منهم محمودون غير 
مذمومين 

ثم ذكر فيه أحاديث : 

أحدها : 

حديث شُعَیْب» عن الرِي. ی يا عن 
اي طفه أن النبي ككل كَالَ: ر 

يعني : : كلامًا نافعًا يمنع من الجهل والسفه وينهئا عنهما» وهو من 
أفراده» وعزاه إليه المزي فى «أطرافه)»””" إلى الادب" * وقد علمت أنه 
في كتاب البر والصلة» وأخرجه أيضًا أبو داود وابن ماجه من حديث 


)0( 
يونس بن زید» عن الزهري به . 


)١(‏ من (ص۲). 

(۲) «شرح ابن بطال» ۳۲۲-۳۲۱/۹. 

(۳) «تحفة الأشراف» ۳۱/۱ .)۵٩(‏ 

(8) في هامش الأصل : تقدم الجواب عنه في آول کتاب البر والصلة فاعلمه. 
(0) أبو داود (۰)۵۰۱۰ وابن ماجه (۳۷۵۵). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


ورواه إبراهيم بن سعد أيضًا عن الزهري به» وقال: عبد الله بن 
الأسود بن عبد يغوث”» قال غير واحد عن إبراهيم بن سعد كذلك. 
وهو معدود من أوهامه. 

ورواه أبو عمر الحوضي» وأبو معمر الهذلي» وعبد العزيز بن أبي 
سلمة العمري» عن إبراهيم بن سعدء فقالوا: عن عبد الرحمن بن الأسود 
على الصواب. وتابعهم يزيد بن هارون إلا أنه أسقط مروان بن الحكم 
ا 

وكذلك رواه الوليد بن محمد الموقري عن الزهري "۰ وروي عن 
عبد الرحمن بن مهدي» عن ابراهيم بن سعد بالوجهین جميعًاء وذکر فيه 
مروان بن الحكم. ورواه معمر عن الزهري. واختلف عليه فيه فقال 
رباح بن زيد الصنعاني عن معمر كرواية الجماعة . وقال علي بن 
بحر بن بري: عن هشام بن يوسف» عن معمر باسناده عن عبد الله بن 
الأسودء كما هو المشهور عن إبراهيم بن سعدء وقال عبد الله بن 
المبارك وعبد الرزاق"": عن معمر» عن الزهري عن عروة» عن 
مروان» عن عبد الرحمن بن الأسود» عن أبي بن كعب”" . 


(۱) رواه آحمد ۵/ ۱۲۵. 

)۲( رواه عبد الله بن آحمد في زوائده على «المسند» ۵ 

(۳) رواه أحمد ۱۲۵/۱ عن يزيد بن هارون» به. وذکر فيه : مروان بن الحکم. 

)€( رواه عبد الله بن آحمد في زوائده علی «المسند» ۰۱۲/۵ ولم يذكر فيه مرواه بن 
الحكم. 

(5) رواه آحمد ۱۲۵/۵. 

(1) «جامع معمر» ۱۱/ ۲۲۳ (۰)۲۰8۹۹ ومن طریقه رواه أحمد ۱۲۵/۵. 

(۷) من قوله : قال غير واحد إلى قوله : آبي بن کعب قاله المزي في «تحفة الاشراف» 
لذ ۳- ۳۲. 








سے مت یز شتا 


الحدیث الثانی : 


2 
ا ف و 


إِ 
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شبعه یف قال 

۳ آنت الا إِضْبَعٌ دهيتٍ وفي مّبیل الله ما لقِيتِ)ا 
قد سلف أنه قول ابن رواحة تمثل به رسول الله يَلِةِ. والأصبع یذکر 

ویونث » وفيها عشر لغات: تثليث الهمزة والباء والعاشرة أصبوع . 

واقتصر ابن التين على خمس منها. 
الحدیث الثالث : 
حدیث بي ره ال الک «أَصْدَقٌ كَلِمَةٍ قَالَهَا الشاعِرُ 

كَلِمَةُ لبید : آلا کل شَئْءٍ ما خلا الله باطل. وَكَادَ أَمَيّهُ بُ آبي الصَّلْتِ 

7 ۹ 
يريد: آصدق قسم «وما خلا : كلمة یستثنی بها وينصب ما بعدها 

یر وأما ما خلا أي: وما كان (فیه۳؟ مرن ملک وکتب ورسل 

ونبیین والیوم الآخر والجنة والنار لیسوا بباطل» وهذا من آختصار 
ال 

وقال : نعيم الآخرة لا ينفد. 

)00 ورد في هامش الأصل تعليق نصه: لعله خطأء فإنه ينصب ما بعدها فقط. 
قلت : يلزم النصب إذا تقدمت عليها -أي: على خلا- (ما) المصدرية» باعتباره 
مفعولا به لفعل الاستثناء . آما إذا لم تتقدم (ما) المصدرية على (خلا - عدا - حاشا) 
فيجوز اعتبارها أفعالا جامدة تنصب المستنئء مفعولا لهاء ويجوز اعتبارها 


حروف جر والمستثنی مجرور بها . وأنظر «النحو الوافي» ۳۳۰/۳۲ 
)۲( في (ص۲) : للّه. 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الداودي : والذي یدخل في هذا یدخل في القسم الأول كما 
تقدم. ومعناه: نعیم الدنيا. ولبید: هو ابن ربيعة بن عامر بن مالك بن 
جعفر بن كلاب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة. 
قال اه غي" وهو شعر حسن» فيه ما يدل علی أنه قاله في 
الا سلام» وهو قوله: 
وکل آمری یومّا سیعلم سعيه إذا کشفت عند الاله المحاصل 
وقد قال آکثر آهل الاخبار: إن لبيدًا لم يقل شعرا منذ أسلم. وقال 
بعضهم: لم يقل في الإسلام إلا قوله: 
الحمد لله إذ لم يأتني أجلي ختّی أكتسيت من الاسلام سربالا 
وهذا البيت لقردة بن نفاثة في أبيات. وقيل البيت الذي قاله: 
ما عاتب المرء الكريم کنفسه والمرء يصلحه القرين الصالع) 
وقد ذكر ابن عساكر له مرثية في رسول الله ی ذكرها ابن عساكرء 
ومديحًا فيه بيت في ديوانه من غير رواية ابن السكري. 
وقال المبرد: كان شریفا في الجاهلية والإسلام» وكان نذر ألا تهب 
الصبا إلا نحر وأطعم”"» وهو من فحول الشعراء ومن المؤلفة أيضاء 
عمّرء مات بعد الماثة» إما وأربعين أو سبع (وخمسين)”". 
وقوله: «وكاد أمية بن أبي الصلت أن یسلم» أي: لأن ألفاظه 
حكمة. ويقال إنه الذي نزل فيه وال عه با ّى َاتبْنَهُ ايا 


ر 


فاضَلخ نها [الأعراف : ۵ قاله عبد الله بن عمرو. 


(۱) (الاستیعاب» ۳۹۳-۳۹۲/۳. 
(۲) «الکامل فى اللغة والأدب» ۰۷۱/۲ 


(۳) من (ص ۲). 





س کناب البز والصّلة 


وقال ابن عباس : هو بلعام من بني إسرائيل . 
وقال عکرمة: هو من كيان الیهود والتصاری لم يصح اسلامه"". 
وروي أن أمية هذا رأته ابنتاه في المنام نسرین» کشطا سقف بيته 
فشق أحدهما عن قلبه» فقال له الآخر: أوعيل؟ قال: وعئ. (قال: 
آزکی؟ قال: این قال : .ذلك خیر آرید بأبیکما فلم اه 
حديك سلمة رم الاح السالف فى غزوة خيبر وفيه : للم للا 


هو موم 


ما أَهْتَدَيْنَا إلى آخره. 


۷ 


۰ 
تست 
۵ 


م6 م 
بث 


وقوله : (فرجع ذباب سیفه) أي: طرفه الذي یضرب به. 

وقوله: (قال سلمة: فرأئ رسول الله یلا شاحبًا)ء» الشاحب: 
المتغیر اللون والجسم؛ لعارض من مرض أو سفر ونحوهما وقد 
شحب یشحب شحوبًا فهو شاحب. ولا یصح أن یکون بالجیم كما 
قاله ابن التين . 

قال الجوهري: شَجَبٍ یشجب: إذا (حزن)"*" أو هلك» فهو 
شجب . وشجب یشجب بالضم هو شاجب. أي: مالك" والمروي 
الا المهملة: 


(۱) آنظر «تفسير عبد الرزاق» ۰۲۲۷/۱ «تفسير الطبري» 2115-١18/5‏ «معاني 
القرآن» للنحاس ۱۰۵/۳. 

(؟) في الأصل : (قال: إن كان يا حموتاه) والمثبت من «تفسير عبد الرزاق». 

(۳) رواه عبد الرزاق في «تفسيره» ۲۲۷/۱ (4094). 

(4) من (ص۲) وفى الأصل: حرى. 

(0) «الصحاح» 0/0 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ 


۶ ره 
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حدیت ا اتی ال ل عَلَى بَعْضٍ ناه -وَمَعَهُنَ 
فقال: ات یا أَنْجَشَةُ رُوَيْدَكَ سَوْكَا بالقواریر الو 
کلم الي كله بكلِمَة لو تكلم بَعْضْكُمْ لیبتموها عَلَِه: و : 
بِالْقََارِير». 

الشرح : 

الشعر والرجز والحداء كسائر الکلام» فما كان فيه ذکر تعظیم الرب 
ووحدانیته وقدرته وإيثار طاعته وتصغیر الدنيا والاستسلام له تعالی» 
کنحو ما آورده البخاري في الباب فهو حسن مرغب فیه» وهو الذي 
قال فيه اك : «إن من الشعر حکمة». وما كان منه كذبًا أو فحشا فهو 
الذي ذمه الله ورسوله. وقال الشافعي: الشعر كلامه حسنه كحسن 
الکلام وقبیحه کقبیحه . لت : وهو حدیث مرفوع(؟؟ وسماع الحداء 
ونشید الاعراب لا باس به؛ فان الشارع قد سمعه وأقره ولم ینکره. 

وهذا الباب رد على من نهئ عن قلیل الشعر وکثیره واعتلوا بحدیث 
جبیر بن مطعم ذه عن النبي كَلِةْ: أنه كان إذا آفتتح الصلاة یستعیذ من 
الشیطان من همزه ونفخه ونفثه!۳ فسره عمرو بن مرة في رواية. 
فقال : نفثه: الشعر ونفخه: الکبر وهمزه الموت . أي: الجنون 
وبحدیث أبي آمامة الباهلي أنه لا قال: لما آنزل إبليس إلى الأرض 


۵ 


)00 «الأم» ۲ ۳۱۲ 

(؟) رواه البخاري في «الآدب المفرد» ص ۳۰۱ )۸٦١(‏ من حديث عبد الله بن عمرو 
مرفوعًا. 

(۳) رواه أبو داود (755). 

UNE 


سس کتاب البر والطَلة 


قال : يارب آجعل لي قرآنًاء قال : الشعر . . وذکر الحدیث"۲۳. وبحدیث ابن 
لهيعة عن أبي قبیل قال: سمعت عبد الله بن عمر رضي الله عنهما یقول : 
من قال ثلاثة أبيات من الشعر من تلقاء نفسه لم يدخل الفردوس. 

قال الأعمش: تمثل مسروق بأول بيت شعر ثم سكت فقيل له: لم 
سکت؟ قال: آخاف أن آجد فی صسيفق شعرا ‏ .قال ابن مسعود: 
اة ا ا وكان اليد لا 000 

قال الطبري: وهه آخبار واهية» والصحيح في ذَلِكَ أنه الا كان 
يتمثل أحيانًا بالبيت فقال: «هل أنت إلا أصبع» إلى آخره. وقال: 
«أصدق كلمة قالها الشاعر». تمثل بأول البيت وترك آخره. وقالت 
عائشة رضي الله عنها : كان النبي وا یتمثل من الشعر : ويأتيك بالأخبار 
من لم تزود”*2. وكان عامر بن الأكوع يحدو بالشعر بحضرته المشرفة. 
وقال: «من هذا السائق؟» قالوا: عامر. فقال: «يرحمه الله). 

وأمر حسان بن ثابت وغیره بهجاء المشركين» وأعلمهم أن (لهم 
على دَلِكَ)" جزيل الأجر وقال: «هو أشد عليهم من نضح النبل»۳۳. 


(۱) رواه الطبراني ۲۰۷/۸ (۰)۷۸۳۷ وقال الهيثمي في «المجمع» ۸ فيه 
علي بن يزيد الألهاني» وهو ضعیف. 

(؟) رواه ابن أبي شيبة ۲۸۳/۵ (۲۹۰۸۱)» وهناد في «الزهد» ۵1۲/۲ (۱۱۲۰). 

(۳) رواه هناد فى «الزهد» 5857/١‏ (/ا59). 

.)۲۰۵۰۰۳( ۲۹۵-۷۹6 /۱۱ في «جامع معمر»‎ ES 

(0) رواه الترمذي »)۲۸٤۸(‏ وأحمد ٠٠١١/٦‏ . وقال الترمذي : هذا حديث حسن صحیح. 

(1) في الأصل: له على كل. والمثبت من (ص ۲). 

(۷) ذكره ابن عبد البر فى «الاستيعاب» ۰60۳/۱ وروی الترمذي (۷٤۲۸)ء‏ والنسائي 
۵ ۲۰۳-۷ من حدیث ET‏ قاله لعبد الله بن رواحة. بلفظ: "فلهو 


آسرع فیهم من نضح النبل». 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وذکر الطبري عن عمر وعلي وجلة الصحابة #: آنهم آنشدوا الأشعار. 
وتمثل معاوية بالشعر"". وکان ابن أبي مليكة وعکرمة ینشدانه. وکان 
ابن أبي ملكية ينشد به والمذن يقيم. وس یه لان رو 
الشعر الرقیق . 

وقال معمر: سمعت الزهري وقتادة ينشدان الشعر . قال قتادة: وکان 
ابن مسعود ریما تمثل بالبیت من وقائع العرب"۳. قال شعبة : وکان قتادة 
ينشد الشعر فأقول له : أنشدك بيا وتحدثني بخ 

وقول عامر : (فاغفر فداءٌ لك ما آقتفینا). أي : آتبعنا من الصالحین . 
زعم بعض الغفلة أن قوله : فداء لك . تصحیف لا يجوز أن يقال ذَلِكَ لله» 
وليس كما ظن» والشعر صحيح. والمعنئ: فاغفر ما 0 أي 
ما أرتكبنا من الذنوب. تقول العرب: قفوت الشيء قفوًا: آتبعت 
آثره. ومنه قوله تعالی : ولا قف ما لس لک به. علَر که ۳ ۳۹ 
وقوله : (فداء لك) دعاء منه ربه أن یفدیه من عقابه على ما آقترف من 
ذنوب» فكأنه قال: اللهم آغفر لي وافدني منه فداء لك آي: من 
عندك فلا تعاقبني. وقوله: (لك) يبين الفاعل للفداء المعني بالدعاء 
كما تقول في الدعاء: سقیا لك . ف (لك) ههنا مذکور لتبین المعنی 
بالدعاء له» والمعنی سقاك اش فکذلك قوله: (فداءٌ لك) معناه: 
آفدنا من عقابك . 


(۱) رواه ابن أبى الدنیا فى کتاب «المحتضرین» (۷۳). 
)۲( (جامع معمر» ۲۱۳-۰۱ (۲۰۵۰۳ ۲۱۰۵۰۶). 
(۳) رواه أبو نعيم فى «الحلیة» ۷/ ۱۵ 


سد كتابٌ الب والصّلة 


وقد ذكر البخاري في غزوة خيبر بلفظ (ما آبقینا)"" أي: من 
الذنوب أي: ما ترکناه 7 عليناء ونحو ذَلِكَ. (فداء لك) بالرفع 
والخفض أيضًا. فوجه الرفع : أن حجر وی نحن 
فداء لك انك فلك نحن لعفدنا أو أفذناء کما تقول: نحن آرحمنا» 
وزیدا آرحمه. ومن خفض فداء شبهه بأمس» فبناه علی الکسر کبناء 
الأصوات عليه نحو قولهم: قال: الغراب غاق والخیل طاق» وآنشد 
سيبويه : 
مهلا فداء لك الأقوام كله“ 0[ ز[ ز[ ز EE‏ 

وتقديره: أغفر آفدنا. 

وقول الرجل”": (وجبت يا رسول الله). يعني : الجنة فهو من دعائه 
لعامر بالرحمة أنه يستشهد في تلك الغزاق ا ار 
فهم ابن عباس من قوله : وتات الاس يَدَعْلُونَ في وین آل فرب © 
[النصر: ؟] الآية حضور أجله اكل » فلذلك قال الرجل 0 
الله ثم قال: هلا أمتعتنا به. 3 (لولا أمتعتنا به). أي: هلاء 
ومعناه: التحضيض . 


(۱) سلف برقم )4١945(‏ كتاب: المغازي. 

(؟) وهو للنابغة الذبياني وشطره الثاني: وما أثمر من مالا ومن ولد. أنظر: «دیوان 
النابغة». 1 

(۳) ورد بهامش الأصل : الرجل هو عمر بن الخطاب كما صرح به مسلم في (صحیحه» 
[قلت : برقم (۱۸۰۷)]. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
فصل : 
قوله («إن له لأجرين. إنه لحاهد محاهد)») أ : جاد في الأجر 
مجتهد فيه مبالغ ومجاهد في سبيل الله ويحتمل أن يكون لما أمات 
نفسه وقتلها فى سبيله تفضل الله عليه بأن ضاعف أجره مرتين أو أخذ 
الأجرين لموته في سبيل الله. والآخر لما كان يحدو به القوم من 
شعره ويدعو الله في ثباتهم عند لقاء عدوهم وذلك تحضيض للمسلمين 
وتقوية لنفوسهم. وقد روي هذا المعنی مرفوعا. روی معمر» عن 
الزهري» عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن أبيه أنه قال لرسول 
الله يل : إن الله قد أنزل فى الشعر ما أنزل. قال: (إِنَّ المؤمنّ يجاهد 
بنفسه ولسانه والذي نفسي بيده لكأنما تَرُمون به نضح النبل»". 
توا نكم [النساء: ۲۹] فحملوا الخطأ على العمد. قيل: ويحتمل 
أن يكون هذا قبل نزول: وم رک لِمُؤْمِنِ أن یل میت الا حط 
فصل : 
هنة ) والهنوات من الكلام: ما صغر منها ولم يكن له كبير معنی» كما 
قال الشاعر: 
aR a aS‏ على هنوات كلها تتابع 
يريد: عل صغار من الكلم المستحق بها القطيعة . والهنة: كل شيء 
صغير برز من عظم شيء أو بان منه. كزمعة ظلف الشاة» وحلمة الثدي 


)۱( «جامع معمر» ۲۲۳/۱۱ (۲۰۵۰۰). 









وتعنّاء وما لا حاجة لَه به کسوال البهود. 
آما من سألَ لحادثة وقعت لَهُ فلا ذم عليه بل هو واجب. قَالَ تعالی: 
لوا اهَل لر إن کنر لا من [التحل: 16۳ 

وأما قوله : لا تا عن اش [المائدة: ۱۰۱] فالنهي عن السؤال 
عما لا فائدة فیه» كما سياتي -إن شاء الله- في كتاب التفسير عن ابن 
عباس قَالَ: كان قوم يسألون رسول الله لا ستهزاء فيق, 
من أبي؟ ويقول الرجل تضل ناقته: أين ناقتي؟ فنزلت الآية9 

ويجوز أن يكون (النهي)” عما لم يذكر في القرآن مما عفا عنه» 















فحرم من أجل ذَلِكَ كما سلف في الحديث؛ وريما كان في الجواب 
ما يسوء السائل» كما في الآية. 
رابعها: 


سیب غضب وك كثرة السؤال وإحفازهم في المسالة 







غ 
ل 


60 سياتي برقم (۷3۸۹) كتاب: الأعتصام؛ باب: ما يكره من كثرة السؤال وتكلف 





ما لا یمن 

() سيأتي برقم )۲٤١۸(‏ كتاب: في الآستقراض» باب: ما نی عن إضاعة الما 

0 أنظر الحديث الآني. 

0 سین برقم (4551) کاب: الضيرء باب: تلا عن لقي إن د ل 
که 


() في (ج): للنهي. 


كحك کتاب البز والطَلة 


والضرع» ويجوز أن يقال: هنية وهنيهة. 

قال الجوهري: في فلان هنات أي: خصلات شر""*. وهنيهات: 
تصغيرء كأنه قال له: أسمعنا من أشعارك وغنائك. وفي كتاب 
الدعاء: ألا أسمعتنا من هنياتك". ويقال ذَلِكَ؛ للبرهة من الدهر 
أيضًا . 

وقوله ت۷8 : «يا أنجشة رويدك سوقًا بالقوارير» القوارير هنا: كناية 
عن النساء الذين على الإبل» أمره بالرفق فى الحداء والإنشاد؛ لأن 
الحداء يحث الابل حَنَّ تسرع السیر؛ اا الإبل رويدًا أمن 
على النساء السقوط . 

وتشبیهه اة النساء بالقواریر من الاأستعارة البدیعة؛ لأن القواریر 
آسرع الأشياء تکسرّا فأفادت الاستعارة ههنا من الحض على الرفق 
بالنساء في السير ما لم تفده الحقيقة؛ لانه لو قال: ارفق في مشيك 
بهن أو ترسّلء لم يفهم من ذَلِكَ أن التحفظ بالنساء کالتحفظ 
بالقوارير» كما فهم ذَلِكَ من الاستعارة؛ لتضمنها من المبالغة في 
الرفق ما لم تتضمنه الحقيقة. 

أنشجة : غلام أسود لرسول الله ياء ذكروه في الصحابة» وهو من 
الأفراد» كان في سوقه عنف» فأمره أن يرفق بالمطايا يسوقها كما يسوق 
الدابة إذا حملت القوارير» قاله ابن التين: ولیس كتأويل البخاري أنه كان 


(۱) «الصحاح» 1677/16 مادة [هنو]. 
( سيأتي برقم (1۳۳۱) باب: قول الله تعالئ لوَسَنٍ عل بلفظ : (لو أسمعتنا. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


یحدو. وسيأتي في باب: ویلك. أنه كان یحدو". وقال في حديث 
بعد: وکان حسن الصوت"؟". 

فصل : 

القوارير: جمع قارورة من الزجاج. قال الهروي: شبههن بذلك؛ 
لضعف عزائمهن» والقوارير يسرع الكسر إليها. وكان أنجشة ينشد من 
القريض. والرجز ما فيه تشبب فلم يأمن أن يصيبهن أو يقع بقلوبهن 
ذا وه فأمره بالکف؛ خوف ذلك : 

قوله: (اللهم لولا أنت ما آهتدینا). هذا ليس بشعر ولا رجز 
ولا موزون"* وقوله: (فاغفر فدی لك ما آقتفینا). صوابه فداء بالمد 
وکسر الفای وبه ينون على ما قبله. ومن قصر فدی فتح الفاء» ومنهم 
من یکسر""" فداء بالتنوین إذا جاور لام الجر خاصة تقول : فداء لك؛ 
لانه نکرة یریدون به معنی الدعاء. 

فصل : 

قوله: ( «قَلّ عربي نشا بها مثله» ) يعني عليها . 


.)5151( سيأتي برقم‎ )١( 

(۷) سيأتي برقم (1۲۱۱) باب: المعاريض. 

(۳) «النهاية فى غريب الحديث» ۳۹/۶ 

9) هذا الكلام قاله ابن التين وتعقبه ابن حجر في «الفتح» /٠١‏ 047 قاتا : وليس كما 
قال» بل هو رجز موزون وإنما زيد في أوله سبب خفيف ويسمى الخزم بالمعجمتين 
اه وقال العيثني في «عمدة القاري» ۳۶۱: قوله : (اللهم لولا أنت ما أهتدينا) إلى 
آخره. رجز. 

(5) ورد بهامش الأصل: وقد قدّم شيئًا من ذلك. 


ج کتاب البيرّ والصّلَة 


وذكره ابن التين بلفظ : «نشأ بها». أي: كبر عليها؛ لأن النشأة 
البداءة» ثم ذكر (ما)“ بدأنا رواية عن الداودي» وذكره في غزوة 
خیبر : مشه ٩۲‏ من المشى . 

وقوله: «رویدك» أي: آمهل» وحركت الدال؛ لالتقاء الساكنين 
وتنصب نصب المصادر وهو تصغیر ترخیم من آرود يرود رواّا» 
وتقول: رويدك عمرا» فالکاف للخطاب لا موضع لها من الاعراب؛ 
لأنها ليست باسم؛ و(روید) غير مضافة إليها ومتعدٌ إلى عمرو؛ لأنه 
آسم سمي به الفعل» فعمل عمل الأفعالء وتفسير رويدًا: مهلاء 
وتفسیر رويدك: آمهل؛ لأن الکاف إنما تدخله إذا كان بمعنی أفعل» 
قاله الجوهری"۳ . 

وقوله: (لو تكلم بعضكم لعبتموها علیه). قال الداودي: إنما قاله 
لأهل العراق» لما فيهم من التكلف والزهو ومعارضة الحق بالباطل . 

قوله: (فتناول به یهودیا ليضربه). إلئ آخره. 

(فيه)““ -كما قال آبو عبد الملك-: دليل على أن من لم يعرف قاتله 
لا یودی» كقول آهل العراق. واحتجوا بقوله: لا يفرجنا في الاسلام 


)١(‏ مكررة بالأصل. 

(۷) سيأتي برقم (4۱۹7) كتاب: المغازي. 
(۳) «الصحاح» ۷۹/۲؟. 

(8) من (ص۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مفرجا. أي: ا رك ف اذ دية» وان لم یعرف قاتله وداه 
المسلمون» فهذا لم يده. والاصمعی پرویه : مفرحا. بالحاء» وینکر 
الجیم. وقیل: هما روایتان بالجیم معناه كما تقدم. وقال آبو عبیدة: 
وهو الذي إذا جنل آدی عنه بيت المال. 


ری وعجهى وهی 


)١‏ في هامش الاصل : کذا آضبطه يُترك. وکذا رأيته في «نهاية ابن الأثیر». 


سد كتابُ البرّ والصّلَة 


-١‏ باب هجاء المُشْرِكِينَ 
۰- حَدَّثََا ده حَدَّثَنَا عَبِدَة أَخبَرنَا هسام بخ غزوةء عن أبيهء عَنْ عَائِسَةَ 
رضي الله عنها قالت ستاو حسَان بن ع ثابتِ ا الله E‏ في هجاء کین 
فقال رَسُولُ الله يِه مكيف بِنَسَبِي ؟. ال حَسَانُ: لِسلَئكَ مِنْهُمْ كما تسل 
الشَعَرَةٌ مق ا لکجین. 
وَعَنْ مشام بن غزوَةء عن أبيه ۾ قال: : ذَهَنْتُ شك حَسَانٌ عِنْدَ عَائِشَةَ» فقالث: 
لا سء فان کات یناف عَنْ رَسُولٍ الله يَكِ. [انظر: ۲۵۳۱- مسلم: ۰۲۸۷ -۲٤۸۹‏ فتح 


۵۱- حَدَّثَنَا أَضبغْ قال: خرن عبد الله بْنُ وَهْبٍ قال: برف يُونْسُء عن 
ابن شهاب. أَنَّ هتم بْنَ اي سنان أخبرة آنه سمع آبا هُرَيْرَةَ في قصصه يَذْكُرُ النِّيَ 


يه بثول: دإِنّ احا لَكُمْ لا يَقُولُ الرَق». غني بذك این ا 

0 ذا أَنْشَّقَّ مَعْرُوفٌ مِنَ القخر سَاطِعٌ 
ی دی بعد العمی کر بو مُوقتاث أن ما قَالَ وَاقم 
7 يحاي جَنْبَهُ تَنْ فراشه إِذَا أَسْتَثْمَلَتُ بِالْكَافِرِينَ المَضَاجِعُ 


۳ 2 


۱ 


َه عُقَيْلء عن ری . وقال الرُبيِدِيُ : عن الزّهْرِيٌّء عَنْ سَعِيدٍ والأغزج » عَنْ 
2 هَرَيْرَة. [انظر: -١١00‏ فتح 021/۱۰] 
۲ - دتا ب و الِيَمَانِء تاشت شُعَيْبٌ عن الزّهْرِيٌ. وَحَدَتَنَا اشماعیل قال: 


1١ 


۱ 
e 


SS‏ هریرة فیفُول: 
يا با هورق نَشَذْئكَ بالله هَلْ سَمغت رَسُولَ الله ب یِول: «يَا حَمَانْ» أَحِبْ عَنْ 
سول اثی ال لد بروح القدس؟». قال بو هُرَيْرَة؟ نع [انظر: 407- مسلم: 
۵- فتح ۵11/۱۰] 

۲۳ - حَدَّتَنًا یمان نی حزب. حَدَثَنَا شُعبَة شَعْبَةُ عن عَدِيٌّ بن ثابب. عَن البرء 
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2 وه ام E‏ ۰ ها ع كين اه 7 
ذه آن الب جد قال محسان: «اهجهم- آز قال: هاجهم- وجبریل مَعَك). [انظر: 
۳ مسلم: ۳- فتح ۵41/۱۰] 
9 8 مه عه كد اه هو > 
دکر فيه حديث هشام عَنْ أبيه» عَنْ عائشة رضی الله عنها: استاذن 
د هلاه ۹ 2 > )د es‏ 2 0 5 د رتور کم 
حسان تن نایا سول ی مس المشركِينٌ» فَقَالَ: «فكيف 
م مس م رام و الى لس 3 
بنسبي ؟ . ففال حسان: لا سلتك ما نم كما نكل العا ة من العجین . 


8 2 ع2 ا 7 2 5 2 0 o fia‏ 
وَعَنْ هشام» عَنْ أبيه قَالَ: ده ا حَسَّانَ عِنْدَ عَائشت فقالث: 
مهو م2 


ال فانه کان یتافخ عَنْ رَسول الله لا . 


وحديث الهم بن أبي سان أنه سمع أا هريره في قَصَصِهِ ره 


رسول الله عله يثول: ِن أَحَا لَك لا ب قول الت e‏ باك 
اتن -رواحه.: قال : وفنا رسول الله ره 

ال اجو" ابات 

سلف في الصلاة في باب فضل من تعار بالليل» بذكر المتابعة. 


وحدیث آبي س سلمة بن عَبدِ الرخمن بن عَوْفي انه سَمِعَ حَسَّانَ ین نے ثابتٍ 


ا 


خ خا 


3 


ام 


لانصاري بنتشهد با ُرَيْرَة يقول : Ml‏ 
سول ال ۸06 تون" ا تا ایت عن ُو اف اَم ل ووو 
القذس؟». فالا 4 نم 

وحديث البراء أنه ا قال لحسان: «اهجهم -أو قال- هاجهم 
وجبريل معك». 

الهجاء ء خلاف للمدح يقال: هجوته هجوًا وهجای ولا تقول : 
هجيته. ولعله إنما أذن له بعد هجوهم إياه» فيكون ذَلِكَ جزاء 
لهجوهم كما في الحديث الآخر: «اللهم إن فلانًا هجاني 


ست تاب البز والصّلَة 


20 2 قارع 


فاهحه) E‏ جاوبه» وهذا کقوله ز یدز سکم سيت متها 
[الشورئ: ٠5]؟‏ لأنه | اقلا منزه عن البدء بالذم. ال أن يجيب 
من هجاه. ومعنی : لأسلنك منهم: أخرجك نقیّا من العيوب. وكان 
ال كذلك لم تمسه ولادة حرام من آدم إليه» وكان أعز قريش مجدًا 
وأشرفهم أبًا. 

ومعنی (ينافح): يخاصم ويدافع» تقول العرب : نافحت عن فلان» 
ونشحت عنه : ذا خاصمت عنه» والمخاصمة والمنافحة لا تکون الا من 
آئنین + لأنها مفاعلة» وکل مفاعلة كذلك. 

واالرفث»: الفحش من القول» تقول منه : رفث الرجل وأرفث. 

وکان شعراء النبي 6 : ابن رواحة» وحسان» وکعب بن مالك. 
وکان الذين یهجونه من قریش: عمرو بن العاصي. وعبد الله بن 
الزبعري» وآبو سفیان بن الحارث آخو رسول الله َيه من الرضاعة 
وابن عمه. قال الداودي: وفي حسان وصاحبیه نزلت: لا أن 
َامَنْوَا وعَملواً ألصَّلِحَاتِ» [الشعراء: ۲۲۷] وسلف عن ابن عباس آنها 
نزلت في حسان وابن رواحة» وذکر أن المشرکین لما هجوا رسول 
الله جر قال: «ماحق قوم نصروا رجلا بأسيافهم الا ینصروه 
بآلسنتهم) . فأتاه حسان وقد أخرج لسانه يضرب به أنفه وعلا لسانه 
فقال : وال لأفرينهم فري الأديم. فلما هجاهم. قال تلا : «والذي 
نفسي بيده إنه لأشد علیهم من رشق النبل»"۳۳. وهجاه واحد. فقال 
ان ٠‏ «إني للا آحسن الشعر فالعنه بکل نف ىة »7 . 
(۱) رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۰۱۱۸/7 


(۲) رواه الطبرانی ۳۸/۶ (۰)۳۵۸۲ والبیهقی فى «السنن» ۰۲۳۸/۱۰ 
(۳) رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۰۱۷۸/۲۵ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل : 

هجاء المشرکین آهل الحرب وسبهم جائز بهله الأحادیث» وأنه 
لا حرمة لهم إذا سبوا المسلمین» والانتصار منهم بذمهم وذکر 
کفرهم وقبیح آفعالهم من آفضل الاعمال عند الله؛ ألا تری قوله 
لحسان : «اهجهم -آو هاجهم- وجبریل معك» وقوله: «اللهم آیده 
بروح القدس»؟ وکفی بذلك فضلا وشرفا للعمل والعامل به. فأما إذا 
لم یسب آهل الحرب المسلمین فلا وجه لسبهم؛ لأن الله تعالی قد 
آنزل على نبيه في قنوته على أهل الکفر: إن الله لم يبعثك لعّانا 
ولا سبابًاء وإنما بعثت رحمة» ولم يبعثك عذابّاء فترك سبهم فان 
فلت : فما دليلك أنه تلا أمر حسانًا بهجاء المشركين لينتصر منهم 
لهجوهم المسلمين؟ قیل : قول عائشة رضي الله عنها: إنه كان ينافح 
عنه بقبضته كما سلف» ويبين ذَلِكَ قوله لأبي هريرة: نشدتك الله» هل 
سمعت رسول الله يله يقول: «يا حسان» أجب عن رسول الله طللةِ)؟ 
قال: نعم . 

فبان أن هجاء المشركين إنما كان مجازاة لهم على قبيح قولهم. 
روى ابن وهب عن جرير بن حازم قال: سمعت ابن سيرين يقول: 
هجا رسول الله كَل والمسلمين ثلاثة رهط من المشركين وقد سلف 
ذكرهمء فقال المهاجرون: يا رسول الله ألا-تأمر عليًا أن يهجو عنا 
هؤلاء القوم؟ فقال: «ليس علي هنالك». ثم قال: «إذا القوم نصروا 
رسول الله كله بأيديهم. وأسلحتهم. فبألسنتهم أحق أن ينصروه» فقالت 
الأنصار: أرادنا. فأتوا حسان بن ثابت» فذكروا له ذَلِكَء فأقبل حَتّى 
وقف على رسول الله و فقال: يا رسول الله» والذي بعثك بالحق» 
ما أحب أن لي بقولي ما بين صنعاء وبصرئ. فقال ا: «أنت لها 


س كتابٌ البر والطلة 


يا حسان» قال: يا رسول اللهء لا علم لي بقريش . فقال ات لابي بكر : 
(آخبره عنهم ونقب له في مثالبهم» فهجاهم حسان وعبد الله بن رواحة 
وکعب بن مالك #» وقد آسلفناه مختصرا. ورواه معمر عن أيوب عن 
ابن سیرین وقال: العاصي بن وائل مکان عمرو بن العاصي". 

قوله : («فكيف بنسبي؟») قال المهلب: آراد كيف تهجوهم ونسبي 
المهذب الشریف فیهم؟ فربما مسني من الهجو نصیب. فقال: 
مت منهم). آي: لأخلصنك من بينهم بالسلامة من الهجای 

ي: آمجوهم بما لا یقدح في نسپهم الما له اع ل ولکن آهجوهم 
ی ما وما یخصهم عادة في آنفسهم ويبقي فیهم وَصْمَةً 
من الأخلاق والأفعالٍ المذمومة التي طهر الله نبیه اڪ منها ونَرَّهَه من 

وقوله في عبد الله بن رواحة: أنه لا یقول الرفث في شعره. حجة 
على أن ما كان من الشعر فيه ذكر الله والأعمال ال فهو 
حسن» وهو الذي قال فيه: «إن من الشعر حكمة» وليس من المذموم 
الذي قال فيه ما يأتي في الباب (ثره!۳. 


ESS A ENT O AES o 
تج كك جک 9 مكل‎ 


.)۲۰۵۰۲( 5554/١١ رواه عبد الرزاق ذ في «جامع معمر»‎ )١( 


(۷» في (ص۲): أفعالهم. 
(۳) أنظر: «شرح ابن بطال» ۳۲۷/۹. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب مَا یکره أَنْ یکون الغالب عَلَى الائسان الشر 


حتی يَصْدَهُ عَنْ ذکر الله والیلم وَالْقُرْآنٍ 

4- حَدَّثَنَا عُبَئِدُ الله يِن مُوسَىء أَخْبَرَنَا حنْظلة. عن سَالمء عن ابن مر 
ا شعر |). 0 1۰ [oA/‏ 

۵- حَدَّتَنًا عمَر يِن حفص ؛ دنا ايء حَدَّكَنَا الأ غمش قال: یت 
صا عَنْ أي هُرَيْرَة ذه ذه قال : قال سول الله يي «لآنْ ملس جرف رجل قَبْحَا 
بريه خیز مِنْ أَنْ يَمْتَلِنَ شغرا». [مسلم: ۲۲۵۷- فتح ۵4۸/۱۰] 

ذکر فيه حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء عَن ال كل تال : «لأَنْ 

7 و 2 2ه هه 2 هی و ء0 
لی جوف اک بجا له من أن بعلت شر ا 

وحدیث آبي هُرَيْرَةَ نقه 4 قَالَ: قَالَ سول الله ل : «لأَنْ يَمْتَلِيَ جَوّف 
رَجُل قَيْحَا حتى يريه خَيْرٌ له ین آن يَْتَلِنَ شِغْرًا» . 

الشرح : 

القيح بفتح القاف: المدة لا يخالطها دم» وفسر الشعبي هذا 
الحديث بالشعر الذي هجي به النبي بي ووهاه ا 
لأن شطر بيت من ذَلِكَ كفر والراوي أحد الشاتمين. قال أبو عبيد: 
والذي عندي أنه إذا غلب عليه وصده عن الذكر والقرآن. كما بوب 
عليه البخاري 

وقوله : (حتّی يريه) أي: يأكله. قال الأصمعي : هو من الوري على 
مثال الرميء يقال فيه : رجل موري -غير مهموز مشدد- وهو أن يوري 
جوفه. وكذا قاله الأزهري. وقال أبو عبيد: الوري: هو أن يأكل القيح 
جوفه. وأنشد الأصمعي : 


7 سس التوضيع تست 


وكأنه و اجاز لهم ترك تلك المسائل» فلما سا 


ره أجابهمء ولما رای 
کالتعنت له والشك 








عمر حرصهم وقدر ما علمه الله خشي أن يكوا 
في آمره؛ فقال: إنا نتوبُ إلى الله. 

وقال في الحديث الآتي : (رضينا بالله ربًا): إلى آخره» ف 
نحل بهم العقوبة لتعنتهم له» ولقوله تعالی: (لا كارا عن أذ 
[المائدة: ۱۰۱] ول لذلك السائل اين أبي؟ «هو في الاره؛ لاله 
كان منافقًا مستوجبًا لها أو عاصيّاء وأبعد من قَالَ: إنه قاله عقابّا؛ 
لتعنته بسؤاله» فاستوجب ذلك. 


اف أن 














ولي التعنيث فهم عم وتضل علمه» وأن العالم لا يسال إلا فيما 


O 
يحتاج ال‎ 


دی ی دی 


00 شرح ابن بطال» ۱۷۱/۱- ۱۷۲ 


س کتاب الب والطلة 


قالت له وا (ذا تنحنحا. آي: تدعو عليه بالوري"*» وقال 
الجوهري: وری بالقيح جوفه وريًا. أي : أكله. والاسم : الوري 
بالتحريك . 

قال الفراء : يقال سلط الله (عليه)" الوري وحمول خیبر"۳. 

وقال ابن الأثير: هو من الوری: الدای یقال: وری يوري فهو 
موري: إذا أصاب جوفه الداء”*“. وقال الفراء: هو الوری بفتح 
الراء. وقال ثعلب: هو بالسكون المصدرهء وبالفتح الأسم. فا 
قوم: معناه حت يصيب رئته» وأنكره غيرهم؛ لأن الرئة مهموزة وإذا 
بئیت منه فعلا قلت: رآه يرأه فهو مرئ» وقال الأزهري: إن الركة 
أضلها من ورئ» وهي محذوفة منه تقول: وریت الرجل» فهو موري 
آذا سنك :رتنه والمشهون فی الرقة ال : 


25> 85 هه نل 3ج 


(۱) «معجم تهذيب اللغة» ۳۸۷۸/۶ «غريب الحديث» لأبي عبيد ۰۳۱/۱ 
5 فقن (فن/): عليكت: 

)۳( «الصحاح» ۳۰۵۳/۹ 

(5) «النهاية فى غريب الحديث» ۰۱۷۸/۵ 

(۵) «النهاية» لابن الاثیر ۱۷/۸/۵ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب قول الب ی 
«تربّت يمينك. ورَعَفّرى لقن 
7- حَدَكَنَا یی ن بکره حَدَّكَنَا اللَّيِثُء . عن غقیل» عن ابن شهاب. عَنْ 


2 


مي قَالَثْ ج 2 


غروة. عن عَائِمَةَ لَث: إن فح أا ایس اسان علي بغد ما نزن لكات 
فقلث: والله لا آذَنُ لَه حتّی أَسْتَأَوِنَ رَسُولَ الله يل فإِنَّ احا أبي القعیْس لیس هُوَ 
آزضعني» ولکن آزضعثني مرا بي القَعَيْس. فدخل عل 2 سول اه ية فقلث: 

سول الله إن الرَجُل یس هُوَ آزضعني. ولکن آزضعئني آفرآنه . قال: 0 له 
7 مت ترت يّمينك». قال عُرْوَةٌ: فَبِدَلِكَ کا گان تقول: دما 
الوَضَاعَةٍ مَا جرم من النسَب. [انظر: ۲146- مسلم: -٠٤٤٥‏ فتح ]000/1١‏ 

۷- حََدَثَنَا آَدَمُ عذنا شقن لها 08 عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عن سود عَنْ 
۸ عائشة يْسَّةَ رضي الله عنها قالّث رد الي عا يد آن ینفرء فرای صَفِيَة علی باب 
خبائها كَبِيبَةَ حَزِينَةٌ؛ لأنّهَا حاضث. فقال: «عقری حَلْقَى- له فریش- نك 
لحابستتا» 7 قال: «أَكُنْتٍِ أَقَضْتٍ يَوْمَ البّحْر ؟». يغني: الطواف- قالث: نَعمْ. 
قال: « نري نفري إذا». [انظر: 194- مسلم: ۱۲۱۱-فتح E‏ 

ذکر فيه حدیث عَائْسَةَ رضي الله عنها قالث: في قصة آفلح. وفيه: 


خرس 


وحدیث عَائِشَةَ رضی الله عنها فى صفية لما حاضت : «عقری حلقی» 
لغة قريش . 

وسلف في الحج . قال ابن السّكيت: يقال تربت يداه؛ إذا آفتقر ۳ . 
ولم يدع عليه بذهاب ماله» وإنما أراد المثل ليرى المأمور بذلك الحدء 
وأنه وإن خالفه فقد أساء. 


)۱( الإصلاح المنطق» ص ۳۰ 


کس کتاب الب والطلة 


وقال الأصمعي في قوله: «تربت يمينك» وتربت يداك: معناه 
(الاستحباب)”'' كما تقول : أنج» ثكلتك أمك. وأنت لا ترید أن تنكل . 

وقال أبو عمرو: أصابها التراب ولم يدع بالفقر علیها . 

وقال أبو زيد: ترب إذا أفتقرء وإنما أراد بهذا أي: في يده التراب. 

قال النحاس : أي : ليس يحصل فى يده غيره. ويقال: ترب الرجل : 
إذا آفتقر وأترب إذا آستفنی . وقال ابن کیسان: المثل جری على أنه إن 
فاتك ما أغريتك به افتقرت إليه يداك . فكأنه قال: تربت يداك إن فاتك . 
وهذا من الأختصار الذي عرف معناه. 

وقال غيره: هي كلمة لا يراد بها الدعاء» وإنما تستعمل في المدح 
كما قالوا للشاعر إذا أجاد: قاتله الله لقد أجاد. وكما قالوا: «ويل أمّه 
مسعر حرب». وهو يتعجب منه ويمدحه» ولكنه دعا علی أمه بالويل» 
وهو لا يريد الدعاء عليها من غضب. وهذا کلامهم» وهو مثل: تربت 
يمينك والأظهر أنها كلمة جرت على ألسنتهم لا يريدون بها الدعاء كما 
شلك وأبعد من قال: تربت: آستغنت. 

قال الداودي: هو خطأء قال: ومعناه هنا: آفتقرت من العلم. 

واختلف آهل اللغة أيضًا فى تأويل قوله : «عقری حلقی». فقال 
صاحب «العين»: يقال للمرأة 5 أي مره وال هو فا 
عليهاء يريد: حلقها الله وعقرها”". 


)١(‏ في الأصل: الأستخبار. والمثبت هو المناسب للسياق. 

(۲) قطعة من حديث سلف برقم (۰)۲۷۳۱ كتاب: الشروطء باب: الشروط في 
الجهاد. 

(۳) «العين» ۱۵۲-۱۵۱/۱. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال آبو علي القالي: عقری من العقر دعاء على الانسان» وعقرا 
آیضا» وحلقی : من حلق الرأس وحلقّا أيضًا. 

وقال ابن قتيبة: «عقری حلقی» أي: عقرها الله وآصابها بوجع في 
E‏ 

وقال أبو عبيد في «أمثاله» : ومن الدعاء قولهم : (عقری E‏ 
وأهل الحدیث یقولون: عقری حلقی» وعقرّا حلقاء وقال في «غریب 
الحدیث»: عقری حلقی وعقرا حلقًا”". وکذا ذکره القزاز بالتنوین 
مصدرین وعدمه. وعبارة ابن التین: «عقری حلقی». آي: مشئومة 
مؤذية» معناه: عقرها الله وأصابها وجع في حلقها . وقال الأصمعي : 
يقال لما یتعجب منه ذَلِكَ. وقیل معناه: عقرك الله عقرّا» وحلقك كما 
يحلق الشعر. وقال الداودي: (جرئ ذَلِكَ على ألسنتهم). 

في الحديث الأول تحريم لبن الفحل وهو قول أكثر العلماء» وروي 
عن عائشة رضي الله عنها أنها لم تأخذ به. 

وقوله : «فانفري» ظاهر أن طواف الوداع ليس بواجب عليهاء ونقل 
ابن التين عن فقهاء الأمصار أن طواف الوداع مستحب. 


عل هت 2 حمل 
)١(‏ «غريب الحديث» لابن قتيبة ۱/ 40۷ 

(۲) فى (ص۲): عقرًا حلقا. 

(۳) «غريب الحديث» لأبى عبيد ۲۵۸/۱ 

(5) فى هامش الأصل : لعله: قاله. 


() من (ص۲). 








سس | کناب البز والصّلَة 


۰ باب ما خاء‎ -٤ 


عُبَيْد الله - ُن با مه وی م هَانَئ با 8 طالب- أخيرة » أَنْهُ مع ۹ هانی 
بآ لب ین کی ملع اي تج کین و 
ابنتُهُ سم قلف“ عَلَيْهِء فقال: «مَنْ هلذه؟». فقلث: آنا أمُ هانی بنث أي طالب 
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فَقَالَ: «مرح با هانی». لما فرغ من عَسْلِهِ قام فَصَلَّى تاي رکعات مُلْتَحِمًا في 
وب وَاجِدِء فَلَمًا آلضوف لك + يا وَسُولَ اللهء رَعَمَ ابن أَمّي أن 4 قاتل رجلا قذ أَجَرْتُهُ 


فلا بن هُبيرة. فقال رسول الله کا «قذ جرا مَنْ أَجَرْثِ یا 
هانی : وَذَاكَ ضحی. [انظر: ۲۸۰- مسلم: 2۲۳۲ فتح ۵0۱/۱۰] 

ذکر فيه حدیث أُم ان رضي الله عنها . وفيه : رَعَم ابن 
رخذ فد أ فلان بن هبيرة. 

ا 

وزعم رُعمّا» ورَعْمَّاء ذكر خبرا لا يدري أحق هو آم باطل 
وزعمت غير مزعم أ فلت غير مقول» وادعيت ما لا يمكن. 

ذكره صاحب «الافعال»" (وكثر الزعم أيضًا بمعنى القول. 

وفي الحديث عن رسول الله بي : ازعم ج 

وفي حديث ضمام بن ثعلبة: زعم رسولك”". 


(۱) «الأفعال» ص .٠٤١‏ 

(؟) رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ٤۳٦/۳‏ (۱۸۷۲). 

(۳) رواه مسلم (۱۲) كتاب: الایمان باب: السؤال عن أركان الاسلام من حديث 
أنس» ولم يصرح فيه باسم ضمام بن ثعلبة» وقد سلف برقم (1۳) مصرخا باسمه 
دون موضع الشاهد. 








س( سس التوضیح لشرح الجامع الصحيح بیس 

وقد آکثر سیبویه في کتابه من قوله: زعم الخلیل کذا في آشیاء 
وتا وقد روي عن رسول الله و أنه قال: «زعموا بئس 
مطية الرجل» رواية وكيع» عن الاوزاعي» عن يحيئ» عن أبي قلابت 
عن أبي مسعود أو عن أبي عبد الله عن النبي بل" . ومعناه: أن 
من أكثر من الحديث مما لا يصح عنده ولا يعلم صدقه لم يؤمن 
عليه الكذب. وفائدة حديث أم هانئ: أنه اقا لم ينكر عليها هذه 
اللفظة» ولا جعلها كاذبة بذكرها. 

وقوله : («مرحبّا»): أي : أتيت سعة وقد يزيدون فيه : وأهلاء أي : 
اتیت سعة واأهلا آستانس ولا تستوحش» ورحب به إذا قال له : مرحبا. 

وقولها: (فصلی ثمان رکعات). صوابه: (ثمانی) مثل : نم 
ججج [التصص: ۲۷] نبه عليه ابن التين» ولا یسلم له. 

وقولها: (آجرته) آي: آمنته ومنه قوله تعالی : #وهو جر ولا 
ار ميو [المومنون: ۸۸] أي: یومن من آخافه غیره» ومن آخافه 
هو لم يؤمنه آحد . ومعنی : «أجرنا من آجرت»: مت من مت 

وفيه: أمان المرأة» خلافا لعبد الملك. وعند أبي الفرج أن الإمام 
يكون مخيرًا فيمن أمنته المرأة. وقال ابن القاسم: معنى الحديث أن 
إجارتها ((جارة) '' وأن تأمينها يلزم. وقال غيره: قد يكون ما كان من 
ذَلِكَ على وجه النظر ولا يلزم دك الإمام”” . 


( ما بين القوسين من (ص۲). 

( رواه أبو داود (4۹۷۲) عن ابن 8 شيبة» عن وكيع» به. 
(۳) ساقطة من الأصل. 

(5:) «المدونة الکبری» ۰۱/۱. 





س ناب الب والصّلَة 


وقیل : إنه تأويل ابن القاسم ونص ابن حبیب أن الامام مخير بين أن 
يوفي أمانه أو يرده إلى 7 

زاد غير ابن القاسم في «المدونة»: إنما كان فعل أم هانئ بعدما برد 
القتال ونزل الأمان"۳. 

قال في «النوادر" عن سحنون : إذا آمن رجل بعد توجبه الأسر والقتل 
لا يحل قتل المومن"۳. وعنه في کتاب ابنه : لا تقتل من آمنته» والامام 
تايه قه ‏ وال محمد سقط عله الكل قبل دیزی ولا سقط 
الرق. وذكر عن سحنون أيضًا أن للإمام رد مأمنته والمن عليه. 
ووجهه أن حق المسلمين تعلق بهم فليس لأحد إبطاله» وقيل: كانت 
أم هانی أخت رسول الله بي من الرضاعة” . والله أعلم. 


مهف SRN‏ 3< مكل 


.۷۸ /۳ «النوادر والزیادات»‎ )١( 

(۲) «المدونة الکبری» .٤١١/١‏ 

(۳) «النوادر والزيادات» ۰۷۱/۳ 

(8) «النوادر والزیادات» ۷۱/۳ بنحوه. 

(0» ورد في هامش الأصل: القصة في «صحیح مسلم» في الفضائل أنه اث خطبها 
فذکرت عذرًاء فکیف يصح هذا الکلام الذي في الاصل» وقد أقره المؤلف علیه؟ 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


۵ باب ما خاء في قوّل الرّخل: وَيْلَكَ 


9- حََدَثَنا موی بن إسْمَاعِيلَء حَدَثَنَا هَمَامُء عن قَنَادَةَء عَنْ نس ذه أَنَّ 
الب عَل رای زجلا شوق بَدَنَةَ فقال: «اركبها». قال: ۳1 ر قال: «ارکنها». 
ل: إِنَهَا بَدَنَة. قال: «ارْكبهَاء وَيُلَّك». [انظر: ۱19۰- مسلم: ۱۳۲۳- فتح 00۱/۱۰] 

- حََدَّتَنَا قتَئَِةٌ بْنّ سعید. عَنْ مالك» عَنْ أ الرَّنَادِء عن الأغرج» عَنْ أبي 
هریرة نله آن زشول الله ی رَأى رجلا شوق ی فقال [ له: 4 «اركبها». قال: 
يا وشول اللهء لها بَدَنَهُ. قال: «ارْكَبْهَاء وَیِلك». في الثَّانِيَة أو في التَالمَة. [انظر: 
84- مسلم: 3 فتح 0۵۱/۱۰] 

0- حَدَّثَنَا مُسَدَّدْء حَدَثَنَا مادء عَنْ ثاببِ البْنَايُه عن آنس بن مالك. 


aA 
10 
3۱ 


\e 


یوب » عَنْ أي لاه عن تس نن ماب قال: ان سول الله ي في سَفْرِء وَكَانَ مَعَهُ 
ای و : أَنْجَمَةُ دوه فقال له وَسُولُ الله له اق 
رید الم اریر». [انظر: -1۱4٩‏ مسلم: ۲۳۲۲- فتح ۵۵۲/۱۰] 

۲- دتا موسی بق إشماعيل» حَدَثَنَا وُهیِبٌ. عَنْ خالد. عَنْ عَبْدِ 
ا ی ل وججل على زج عند اَي ياء فقال: 
«ویِلك. فطعت عَنْقَ أخِيك -تَلانًا- مَنْ كَانَ نکم مایا لا مَحَالَةَ فلیقل 
افا فلاا وا ی و ولا أَرَكّي عَلَى الله له أ حَدَا. إِنْ كان يَعْلَمُ». [انظر: 
۲- مسلم: 2۳۰۰۰ فتح ۵۵۲/۱۰] 

۳- حَدّْني عَبدُ لخن بن اناهیم. حَدَثَنَا الولید. عن الافزاعن. غن 
الزْهْرِيء عَنْ أي سلمةً وَااضَّخَاكِء عن أي سَعِيدٍ لحري قال: بيا انب ل یم 
دا د یم يوم قشمًاء قال ڏو اواج -رَجَلٌ من بني یم 3 سول له اغدل. قال : 
«َیْلك مَنْ يَعْدِلُ ذا لَمْ آغیل؟». فقال غمزه آنن لي فلاضرب غنقه. قال: ملا 
إن له أَصْحَايًا يَحْقِرُ أَحَدْكُمْ صَلَاتَهُ مَعَ صلاتهم وَصِيَامَهُ مَعَ صیّایه 
ون بت الدّينِ كَمُرُوقٍ السَّهُم من الرَمیّف يُنَظَرُ إلى نَضّلِهِ فلا يُوجَدُ فيه 


یه نع بر ای رضانه تلا ود فيو شي ثم ير بر (لی نَضِيّهِ فلا یُوجَد 
فيه شی 3 ينظو إلى قُذَذِهِ فلا يُوجَدُ فيه شي سَبَقَ القت ولد 
يَخْرجُونَ علی حین فرقة ین اس آیتهم رَجُلُ إحدى ب يديه ثل ٿڏي 
المرأق أو یل البضْعَةٍ تددر قال بو سعید: أشهد لسمغتة من الب 7 
وَأَشْهَدُ أي كُنْتٌ مع علي جين تلهم E‏ و ات 
نعت لب َك [انظر: ۳۳6۶- مسلم: -١١15‏ فتح 00۲/۱۰] 

4- دتا محمد ن مقا 1 0 آخبرتا عبد اللهء آخبرتا الافراعن 
قال: حَدَتَنِي ابن شهاب, عن ج ید بن عَید الَحْمَنِ» عن أي هُرَئرَةَ رضی الله عنه أَنَّ 
رجلا آتی رَسُولَ الله يل فقال: یا وشول الله هَلَّكْتُ. قال: «وَيْحَك». قال: وقفث 
00 رَمَضَانَ. قال: : عد تق رَقَبَةَ). قال: مَا أَجِدُمَا . قال: فص شهرین 
مُتَتَابِعَيْنِ د ال : لا أسْتَطِيغ. ان یم تین مسکیتا». قَالَ: ما آجذ. فا 
بعرق؛ ان «خذه قَتَصَدَقْ به). فقال: يا سول اللهء آعلی غَيْر أهلي؟! فلز 
تفيي بیده ما بَْنَ طني البيئة أخو خوخ مني. حك الین کل حكن نی بَدَتْ نا 
قال : «خلة». 


۳9 


2 


تَابَعَهُ يُونْسُء عن الّهْرِيٌ. وَقَالَ عَبْدُ من بْنُ خَالِدِء عن الزُهْرِي: «َیْلكَ». 
[انظر: ۱1۹۳۱- مسلم: الل فتح ۵۵۲/۱۰] 
۵- و E‏ ن َيِل 0 حَدَثَنَا 1 ' حَدَثَنَا 2 0 


2 ۳ 


1 وشخ إا‎ yT 0 ابي َال‎ a 


2 


0 


شان الهجرَة شین هل لك من ال قال: نَعَمْ. قال: «قهل تَوّدّي 
صَدَقَتَهَا؟). قال: : نَعَمْ. . قال: «َاغْمَلُ من و البحار » قن الله لَنْ بر من 
عَمَلِك شِيْئًاء. [انظر: 1501- مسلم: ۱۸1۵- فتح 00۳/۱۰] 

71-- - دا َد الله 2 بْنُ ند الوَهُاب» تا خَالِدُ بن ع الحارث» دا ا 


عَنْ واقد بْن مد ن زد سمفث ايء عن ابن غمر رضي الله عنهماء ڪن النَبيٰ 4 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

قال: + یک - أو وَيْحَكُمْء ء قال شخ + سك هُو- لا 7 تزجفوا بَعْدِي کارا يَضْرِبُ 

.۳ . وقال النَضْرُء او و . وقال غمر بْنُ مّد, عَنْ 
بيه: «وَيْلَكُم) َو «وَبْحَكُم) '. [انظر: ۱۷6۲- مسلم: 11- فتح ۵0۲/۱۰] 


۷- دنا عمرو بُنْ ا حَدَثَنَا هَمَامٌ 1 قَتَادَةٌء عَنْ ا أذ رجلا 
من آهل البَادِيّة أتى النَّبِىَ بيا فقال: يا رَسُولَ اء مَتَى السَاعة قَائِمةً؟ قال: 


ويلك وما مت لها؟». قال : ما أَعْنَدْتُ لَه 1 أن أحبٌ الله وَرَسُولهُ. قال: 
إن م مَنْ أَحْيَبْتَ). فَقُلْنَا: وَنَحْنٌ کذلك؟. قال: «نَعَم) ». فقرخنا يَوْمَئْذٍ فرخا 
شییذء مر غلام للغرو -وگان من أقاني- فقال : «إِنْ أ هذا فلنْ يُذرکه الهَرَمُ 
حَتَّى تقوم م السَاعَةّ». وَاختصره و عَنْ قَتَادَةٌ: سَمغت اء عن الب . 
[انظر: ۸- مسلم: ۰۲۱۳۹ ۲۹۵۲- فتح ۵0۳/۱۰] 


ذكرها في عدة أحاديث : 

حديث نس ذه : «ازکنها». قَالَ: له د قال: «ازکنها و نلك 
وحديث أبي هریرة ذه مثله . 

وحديث أَنْسِ أيضًا 4 4: أنه ل كان فِي سَفَرِ وان مَعَهُ لام 


۳ 


LÎ‏ فَقَالَ: «وبحكک پا آنحشة رویدآد الم واریر!. 


4 او 


ار ل رَجُل علی رَجل قَقَالَ : «وبلك. قطعت عَنْقٌ 
تلان -) الحديث. 
وحديث (أبِي)”'' سَلَمَةَ وَالضحَاكِء عَنْ أبي سَعِيدٍ الخذري #: پيا 
رسول الله َء يَقْسِمْ ذات یوم قِسْمّاء وفیه : E‏ إا لم 
أغيل؟!». 


)١(‏ ليست في الأصل والسياق يقتضيها. 








هذا الحديث تقدم الکلام عليه في الحدیث قبله» وبرك عمر 5ه عل 





عَلَى المسلمین؛ لثلا يؤذي أحد 
النبي 5لا فيهلك» وقد ظهر أثر ذَلِكَ بسكوته ي إذ ذاك. وفي بعض 
الروايات: فسكن غضبل)۰ فلم يزل موفقّا في رأيه ينطق الحق عل 
لسانه. ورجال السند تقدم التعريف بهم. 


sens‏ ويد 





(1) رواه الطبري في «تفسيره» ۸۴/۵ (1140) من حديث أبي هريرة. 


حح كتَابُ البرٌ والصلة 

والضحاك: هو ابن شراحيل -ويقال: ابن شرحبیل- الهمداني 
المشرقي ۳ سعيد» ومشرق- بكسر الميم وفتح الراء وبالقاف- بطن 
من همدان» وهو مشرق بن زید بن جشم بن حاشد بن خیوان بن 
نوف بن همدان. 

والرصاف المذكور فيه : بكسر الراء وخكي ضمهاء عقب يلوى على 
مدخل النصل فيه. وعبارة ابن التين أنه (القدر) الذي يركب عليه 
الريش. وقال الداودي: هو ما دون الحديد من العود. 
والئحت. وعن (ابن عم آنه تصل تفا ال قال 0 ۳ 
والذي قرآناه بفتح النون. وقال الشیخ أر الخ الذي آعرفه 
بضمها. وقال القزاز: هو عود السهم . قيل پراش وینصل . قال : 

والقذذ: ریش السهم واحدتها قذة» والفوق: موضع الوتر» 
والقدح : الخشب وحده» والسهم آسم لجمیع ذَلِكَ 

وحديث ابي ری في حدیث المجامع في رمضان. فقال: 
«ويحك ما صنعت) تَابَعَهُ د لوس ع 4 عن الرهوى: وال شد الرَّحَمر بن 
حال ۶ عَنِ الزّهْرِيٌ : «وَیلك) . 

وحديث 5 سعید » أن آغراب 
الهجرة. فَقَالَ: «وَيْحَكء ار شأنَ الهحرة شَدِيدٌ. .» الحديث. 
( في (ص ۲): (العقب). 
(؟) في هامش الأصل: لعل صوابه: آبي عمرو. 
(۳) من (ص۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وشیخ البخاري فيه سلیمان بن عبد الرحمن بن عیسی بن میمون 
أبو أيوب القرشي الدمشقي؛ یعرف بابن بنت شرحبیل . 

روئ عنه آبو داود أيضًا. 

وروی البخاري أيضًا والترمذي والنسائي وابن ماجه عن رجل عنه. 
مات سنة ثلاثين ومائتین أو أثنتين أو ثلاث أو أربع وثلائین. 

وقوله: (وقال: عبد الرحمن بن خالد). ذكره الدارقطني في 
«الأفراد» من حديث محمد بن شرحبيل الصنعاني عنه. 

وحديث ابن عمر رضي الله عنهما > عن ال لا قال : : 'ويْلكُمْ -أو 
وحم ال شب : شك هُوَ- لا تَرْجِعُوا بَعْدِي كُقَارَاء يَضْرِبُ بَعْضَكُمْ 
رقاب بَعْض». 

الك لم ع ڪن شعبَة: وحم 

وَقَالَ عَمَرٌ عم بن محمد ؛ عن بيه : e‏ ۳ وک 


لحدیث . 
اختَصرة شب عَنْ فتادة: سَمغث أَنَسّاء عن رسول الله ی 
قلت : ورواه الدارقطتي في «أفراده» من حديث عبد الله بن هشام بن 
حسان» عن أبيه؛ عن قتادة» عنهء وقال: غریب من حديث عبد الله» عن 
أبيه؛ تفرد به عمر بن شبة عنه. 

وله فى حدم عام ا ة وكان من أقراني)» 
فقال: إن حو اقل يدر الهرم ختی تقوم الساعة. 

قال الإسماعيلي: يعني الإبلاغ في القرب لا تحديد قيامهاء كما 





سس کتات الير والصّلة 


قال : «بعثت في نفس الساعة»۲ E‏ : أن ا مر که [النحل : ۱ 
فأحله محل ما قد أت ل في اللفظ» وكل ما هو آت قریب. 

0 ل زر 0 ويلك : كلمة 
الااصمعي وزاد : وویس تصغيرها. أ أنها دونهاء وقيل: هما 
بمعنی . وقال بعض آهل اللغة: ولا یراد بها الدعاء بإيقاع الهلكة لمن 
خوطب بهاء وإنما يراد بها المدح والتعجب» كما تة تقول العرب : 
«ويل آمه مِسْعَرُ حَرّب»"۳. على عادتها في نقلها الألفاظ الموضوعة 
في بابها . 7 ۳ سلف في : آنج كلتك أمك› وتربت يداك. 

ا 2 هاش ۶ 2( 

أنت حدثتنى عن؛ عن عبد الله بن عمرء أن عمر قال: ويح كلمة رحمة. 
5 ۱ 62 
قال الخلیل : لم يسمع علی بابه إلا ويح» وويس» وویل» وویه " وويب 
00 

قال الداودي: ويح وويل وويس كلمات متقاربة تقولها العرب عند 
الذم . قال: والويح مأخوذ من الحزن. كذا قال» وهو الحزن فكأنه أخذه 
من باب أن الدعاء بالويل لا يكون إلا عنده» وقال: والويس من 
الاس وهو الحزن. كذا قال» لكن الأصل مختلف . 
)۱( رواه الترمذي (۲۲۱۳ والطبراني ۳۰ ۳۸ (۷۳۲). 
(0) في (ص۲): (ويلك). 
(۳) قطعة من حديث سبق تخريجه. (5) من (صن۲). 
ره( «العين» 14/۳ وليس فيه لفظة (ویب). 
(5) کلمة غير واضحة بالأصول. 
(۷) في (ص۲): (الأيس). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فصل : 
والبدنة: ناقة أو بقرة سميت بذلك؛ لسمنهاء تقول منه: بدن الرجل 
بفتح الدال وضمها إذا ضخم. 
وقال الداودي: البدنة ذكر أو آنثی من الابل وإنما قال له: 
«اركبها»؛ لأنه أعيا واختلف إذا أستراح هل ينزل؟ بين مالك وغيره. 
وقوله : «ويلك قطعت عنق أخيك» يعني : بإطرائك إياه ومدحك» 
وقد تفسد عليه دینه . 
وقوله: «لا محالة». هو بفتح الميم أي لابد منه . 
وقوله: «والله حسیبه» أي : أعلم بحقيقة أمره. 


وقوله: (فقال عمر: آئذن لی فلأضرب عنقه). كان منافقًا» وكان 
اث لا يقتلهم؛ لثلا يتحدث أنه يقتل أصحابه. 

وقوله: إن له أصحايًا يحقر أحدكم صلاته مع صلاته» إل آخره: 
هم الذين قاتلوا علي ذه ووصفهم اللا بالآيات التي وجدت» وهه 
الطائفة حکمت أهواءهاء وخالفت الاجماع وتعلقت بظاهر الكتاب 
على زعمهاء ونبذت القرآن في الذي آمرهم الله به» وأجمعت 
الصحابة على صحته فقالت: لا حكم إلا لله والرسول. فقال علي 
#ه: كلمة حق أريد بها باطل". وناظرهم في دك ابن عباس فقال: 
إن الله قد حكم بين الزوجين» وفي جزاء الصيد؛ فبأن يحكم بين 
طائفتين من المسلمين لحقن دمائهم أولئ. 
)١(‏ رواه مسلم /١١55(‏ ۱۵۷) كتاب: الزکاق باب: التحريض على قتل الخوارج. 





س كتابٌ البرٌ والصّلَة 


ووافق الخوارج في هلذه المقالة أهل الظاهر» واقتفوا آثارهم فضللوا 
السلف في القول والرأي والقياس» ومن أقوالهم -أعني الخوارج- 
الخارجة عن الدین : تیممهم مع وجود الماءی ويخادع الله ونسال عنه » 


3 


۳ 


ويأخذ الغني الزكاةء ویتأول تانق ونر الْفقَرآ» [محمد: ۳۸] 
ویقصرون في الحضرء ویسمون المسلمین فساقًاء ویقولون بخلق 
القرآن» ونفي النظر إلى الله» ویشتمون السلف الصالح. 

وقد آختلف في أحكامهم : فروي عن مالك فیمن قال بخلق القرآن : 
فهو کافر وقیل : لا. وهو ظاهر مذهب الفقهاء؛ لأنهم ورثوا بینهم وبين 
المسلعية: 

وفي «المدونة»: لا یصلی غا وقال سحنون: أدبا لهم فإذا 
ضاعوا صلي عليهم”". وفیها أيضًا: فیستتابوا» فان تابوا والا قتلوا. 
وقیل : یضربون و(يسجنون)”" ولا یقتلون إلا أن یسبوا بدارهم ویدعوا 
إلى بدعتهم وإذا تابوا وقد قتلوا وأخذوا الاموال ووطئوا النساء لم 
یقتلوا وأخذ ما وجد من الأموال ولم یغرموا ما (انتهکوا)"*" من 
المال ولا يحدون في وطء النساء؛ لأنهم متآولون وانفرد آصبغ 
فقال: يقتل من قتل إن طلب دك وليه» كاللص يتوب قبل أن يقدر عليه . 

قوله: ( «يمرقون من الدّين كمروق السّهم» ) قيل: بهذا سموا 
مارقة. واحتج به من قال بتکفیرهم. 
(۱) «المدونة» ۰8۰۸/۱ 
(۲) آنظر : «النوادر والزیادات» ۰1۱۳/۱ 
(۳) في الاصل : یستحیون. 
(4» في (ص ۲): آستهلکوا. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و«الرمیة»: بمعنی مرمية وهو ما ینصب لیرمی عليه النبل» 
والتصل : حدید السهم والنضي: سلف أنه بکسر""* النون وضمها 
وحکاهما في «غریب المدونة» أيضًا وأنه العود الذي عند أصل الانبوب . 

وقال الداودي: هو ما قارب الريش من العود والقذذ دونه من 
ی 

قال ابن التين : والذی ذکره آهل اللغة أن القذذ: الریش» واحدها قذة. 

وقوله : ( فلا یوجد فيه شيء» ). أي: ینظر ما يعلق بالریش من الدم 
فلا يوجد له فيه آثر. 

وقوله فیه : ( ۲« سبق الفرث والدم» ). . والفرث: ما تجمع في 
الكوش »نوكيل اوا ارس قله ای ۱۳ 
والقزاز. 

وقوله: ( «یخرجون على حين فرقة» ) أي: وقت آفتراق. قال 
ابن التين: هکذا رویناه» وروي: «علی خير فرقة من الناس)”" 
ومعنی الأول: ما كان یوم صفين بين الصحابة. 

وقوله : 4 ). سموا خوارج. 

و«البضعة»: القطعة من اللحمء قال الجوهري بالفتح وأخواتها 
بالكسر مثل : (القطعة والقلذة*۲» وغيرها مما لا يحص . 

(1) في هامش الأصل: لعله بفتح النون» ولا أعرف فيه الكسر. 
(؟) «الصحاح» ۰۲۸۹/۱ مادة [فرث]. 
(۳) هي رواية الكشميهني كما في «الفتح» 00/1۰« وعزاها في «اليونينية) ۳۸/۸ 

لأ كل والکتمیهی. 

)٤(‏ في (ص ۲): (القلعة والقلدة). 
(5) «الصحاح» / ۲ مادة: [بضع]. 


س کاب الب والصّلّة 


وقوله: ( «تدردر» ) أصله: تتدردر» فحذف إحدى التائین؛ 
أستخفافًا» ومعناه: ینفتح ویدر كما يدر ضرع الشاة وقیل : یتحرك 
ویضطرب. والمعنی متقارب . 

فصل : 

وكفارة المجامع في رمضان عندنا مرتبة"* وفاقًا لابن حبيب”", 
وقال مالك ی أستحب البداءة بالإطعام. 

وقال ابن التين: ومذهبه أن الكفارة بالطعام» ولا يعرف العتق 
ولا الصيام. 

ولم يذكر في «الموطأ»: ( ما أجد» )**. دليل أنه من قول ذا 
هريرة””'. وقال أبو مصعب: إن أكل أو شرب كفر بالاطعام وإنما 
العتق والصيام عن الجماع» وقال أشهب بالتخییر"". 

وقوله : (ما بين طنبي المدينة أحوج مني). ضبط بفتح الطاء والنون 
في بعض رواية الشیخ آبي الحسن وبضمهما في رواية أبي ذر. 

قال ابن التين: والذي قرآناه بضم الطاء واسکان النون» والأصل 
ضم النون» وکذلك في اللغت وهو جبل الخبای وآراد بذلك جانبیها 
قالخ زا 


(۱) أنظر: «المجموع ۳۱۱/۲ 

(۲) آنظر : «المنتقیل» ۵1/۲. 

(۳) «المنتقی» ۰۵۲/۲ «بداية المجتهد» ؟/ 097. 

(4) في الأصول: (فإن تجد). والمثبت هو الموافق لما جاء فى الحدیث» وانظر 
«الموطأ» ص ۰۱۹۸ ۱ 

(5») في الأصل : الزهري. 

0( أنظر : «النوادر والزیادات» ۲/ ۵۲. 
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وقوله: «(ويحك إن شأن الهجرة شدید») قيل: كان هذا قبل الفتح 
فيمن أسلم من غير أهل مكة» كان اك يحذره شدة الهجرة ومفارقة 
الأهل والوطن» وكانت هجرته وصوله إلى رسول الله ي قال تعالی : 
مولا مر من کل َة عم طَأيِقَةٌ» الآية [التوبة: 177]. 

وقوله: ( «فاعمل من وراء البحار» ) فيه دلالة على أنها (غير"") 
واجبة عليهاء وأنها كانت على أهل مكة. 

وقوله: ( «لن يترك من عملك شيئًا» ) أي: لن ينقصك» وأصله 
يوترك» فحذفت الواو؛ لوقوعها بين ياء وكسرة قال تعالی : #وآن 
29 تک > [محمد: ۳۵] 

وقوله: (قال: «فهل تؤدي صدقتها؟ ) لم يسأله عن غيرها من 
الأعمال الواجبة عليه؛ لأن النفوس -والله أعلم- حرصها على المال 
أشد من حرصها على الأعمال البدنية» فإذا كان يبذل المال ويخرجه 
لمستحقه ويؤديه طيبة بها نفسه فهو على الأعمال البدنية أحرص 
عل عملها. 

فصل : 

قوله: («لا ترجعوا بعدي كفارًا») قد سلف أنه الستر أو تكفير 
الناس» كفعل الخوارج إذا أستعرضوا الناس» وقيل: هم أهل الردة 
قتلهم الصديق 4. وقالت الخوارج ومن نحئ نحوهم: هو الكفر 
بفعلهم كما يكفرون بالزنا والقتل ونحوهما من الكبائر. وقيل: أراد 
إذا فعله كل واحد مستحلا لقتل صاحبه فهو كافر. 


( من ریز 


کے كتَابُ البز والصلة 
فصل : 
قوله : (فمر غلام وكان من آقراني) أي: من أمثالي في السن» قال 
آهل اللغة: -بفتح القاف- مثلك في السن» فتقول: هو على قرني أي : 
على سني . والقرن -بالکسر-: مثلك في الشجاعة فانظر كيف يصح هنا 
قوله : (من أقراني)؟ وفغل کضرّب إذا كان صحيحًا ساکن العين مفتوح 
الأول لا یجمع على آفعال الا شيا قلیلا لم يعد هذا فيها. 
وقوله : ( «إن خر هذا لم يدركه الهرم" ) هو كبر السن («حتَی تقوم 
الساعة») قال الداودي: ليس هذا بمحفوظ إذ المحفوظ أنه قال للذین 
خاطبهم : «تأتیکم ساعتکم»' : يعني : موتكم. وكانوا أعرابًا خشي 
آن یقول لهم: ما آدري متی الساعة» فیرتابوا» فکلمهم بالمعاریض 
فصل : 
عل وجهين : أحدهما : على معنى التكذيب لهاء والآخر: عليل معنى 
التصديق لها والشفقة منهاء فلما قال البدوي: (متى الساعة؟) أمتحنه 
رسول الله ية مستبرمًا حاله؛ ليعلم من أي الحالين هوء فلما أظهر له 
إيمانه بالله وتصديقه برسول الله كيو قال له: «أنت مع من أحببت» 
فألحقه بحسن النية -(من غير زيادة عمل- نامات" الأعمال 
الصالحة» قاله الخطابي ‏ . 
(۱) سيأتي برقم (1۵۱۱) كتاب: الرقائق» باب: سكرات الموت» من حديث عائشة» 
ورواه مسلم (4o۲)‏ كتاب : الفتن» باب : قرب الساعة. 


0) في الأصل: (غير زيادة لأصحاب) والمثبت من «أعلام الحدیث». 
(۳) «أعلام الحديث» ۲۲۰۷-۲۲۰/۳. 
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بعض ؛ لأن من أحب رسول الله يي لا یلحق درجته ولا یقاربها . 


هت IRN‏ 253 همل 


س7 سک درس س س سے مت 


3 تیم 


00 
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7- باب (علامات الحب في النه)() يك 
لول لین کر شوه له کاتیعونی یکم هه [آل عمران: ]"١‏ . 


۸- حََدَّثَنَا بشر بن خالد» حَدَثَنَا مد بن جغقره ٠‏ عَنْ شغبهة, عَنْ سُلَيْمَانَء 


عَنْ ابي وال» ٠‏ عن عبد او عن الب كلد 
مسلم: ۲14۰- فتح ۵۵۷/۱۰] 

68- حََرَّثََا قُتَئِبَةٌ + بن سعید, حَدَثَنًا جَرِيرٌُء غن الأغمش» » عَنْ أب وال 0 
ا .چاه وج ی رشو اف فقال. یا وشول اللو كيت 

ل في جلي اک وا 5 احق بهم؟ فَقَالَ سول الله ٤‏ كلد لمر مع من 


07 


سح ) . 


أن ق 


: ل «الْمَدغُ مع من أحت». [1114- 


تَابَعَهُ جریز بْنُ ارم وَسْلَیْمانْ بن قزم 1 عَوَانَةَ ڪن 8 » عنْ ی وال 
عَنْ عب الله, > عن الب عد . [انظر: 1۱1۸- مسلم: -514٠‏ فتح ۵0۷/۱۰] 

۷۰ وی ۳1 عَم حخدقتا سَفیان؛ ن 00 عَنْ أي وَائْلٍ» ڪن اي 
موی قال قیل لب يله الرَجُلُ نب القوع وا یلح بهم؟ قال: «الْمَرْءُ مَعَ مَنْ 
آحت». ا مُعَاوِيَة ومد بْنُ عُبَيْدٍ. [مسلم: ۲1۱- فتح 00۱/۱۰] 

۱- حََدَّثَنَا عَبِدَانُء آخبرتا أبيء عَنْ شغبةء ن عمرو بن مره عن سام بْنِ 
الجغد, > عَنْ أَنْسِ ِن مَالِكِء أن رجلا شال لب يِه مَنَى السَاعة یا رَسُولَ 51 
قال: : «مَا أَعَُدَدْتَ لها قال: : ما أَعْدَدْتُ لها مِنْ ل کشر صلاة و صر و صَدَقَةٍ 
لكي ان الله وَرَسُولّهُ. قال: «أنْتَ مَعَ مَنْ أَخْبَنِتَ». [انظر: ۳1۸۸- مسلم: ۲1۳۹- 


فتح ۵۵۷/۱۰] 
وذکر فيه حدیث اي وَائِلٍء عَنْ عبد الله طقف عن ال كله أنه كَالَ : 
«المَرْء م من أَحَت». 


)١(‏ كذا بالأصل وفي «الیونینیة» ۸/ ٤٠١‏ : (علامة حب الله) وبهامشها : (علامة الحب 
في الله. 








0 


وحَدَتَا یه نا جرین عن الأغمش عَنْ آبي ال قال : قال عند 
این مَسْعُودٍ ذه : جاء رجل إلى سول الله هه كَقَالَ : يا رَسُولَ اش کت 
ته تقول في رَجُلٍ ی قَوْما وم يَلْحَقْ بهم؟ فَقَالَ: «لْمَرْءُ مََ من أَحَب». 

تَابَحَه جيب حازم و یمان بن قزم وان عَوَانَةَ عن الأَعْمَشٍ ۰ عن 
بي وائل» عن ا عن رسول الله كله . 
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0 لله 


ا 


5ه م 


ثم ساق من حدیث ابي عَم تا سُفْيَانُ عن الاغمش» عَنْ ا 
وال عَنْ آبي مُوسَئ ‏ قَالَ: قیل لرسول الله لا : الرَجْل يجب 
القَْمَ ولا يَلْحَقْ بهم؟ قَالَ: «الْمَرْءُ مَعَ مَنْ َحَبٍ». . تابعه بو معا 
وميجمل بن عي 

ثم ساق حديث انس ند ه: أن رجْلا سَأَلَ رسول الله ية . الحديث 
سلف في الباب قبله» 5 في الأحكام"» وأخرجه مسلم أيضًا)"". 


وقوله: (تابعه جرير"”. إلى آخره يدل أن جريرًا الأول هو 
ابن عبد الحميد بن قرط الضبي. ومتابعة سليمان أخرجها مسلم من 
حديث آبي الجواب الأحوص بن جواب» عنه» وليس له في 
«(صحيحه» سواه. ومتابعة أبى معاویة"*؟ أخرجها ابن ماجه» عن 
اف العو عله با 000 


(۱) سيأتي برقم (۷۱۵۳) باب: القضاء والفتيا في الطريق. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) في هامش الاصل تعلیق نصه : صرح المزي في «أطرافه» بأنه ابن عبد الحميد» 
وظاهر كلامه أنه كذلك وقع في الرواية» والله أعلم. 

(5) في هامش الأصل تعليق نصه: متابعته إنما أخرجها مسلم عن أبي بكر وأبي 
كريب » عن أبي معاوية» وعن محمد بن عبد الله بن نمير» عن أبي معاوية. 

)2( لم أجدها عند ابن ماجه» وإنما رواها مسلم )۲۹٤۱(‏ كما سبق في هامش الأصل » 
وانظر: «تحفة الأشراف) ٤۱۹-٤۱۸/٦‏ (4:0075). 


سس كتابٌ البرٌ والطْلةَ 


ومعنی : (ولما يلحق بهم): يريد في العمل والمنزلة» ولا شك أن 
ل ور ارس سي و 
ل إن کنر نون له یعون يبك أله [آل عمران: ۳۱] وقوله اغ : 
«المرء مع من آحب». فدل هذا أن من أحب عبدًا في الله فان الله كك 
جامع بينه وبينه في جنته ومُدخله مُدځله» وان قصر عن عمله» وهذا 
معنی قوله: (ولما يلحق بهم) كما سلف وبيان هذا المعنی- والله 
أعلم- أنه لما كان المحب للصالحين إنما أحبهم من أجل طاعتهم لله 
تعالی» وكانت المحبة عملا من أعمال القلوب» واعتقادًا لها أثاب 
الله سبحانه معتقد ذَلِكَ ثواب الصالحین؛ إذ النية هي الأصل» والعمل 
تابع لها والله يؤتي فضله من يشاء. 


جع جهن وهی 
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2 ۳ ۳ 2 
۷- باب قَوْل الرّخل للرّخل: احْسَاً 

۷۲- حَدَكََا بُو الولید. حَدَّثَنَا سَلْمْ بْنُ زریره سمفث با رَجَاءِء سمغت 


ابن عباس رضي الله عنهما : قال وَسُولَ الله ا لین صَائِدِ: : قد حَبَأتْ لک ياء 
فما هو ؟». قال: الدّخ. قال: : «احْسَأ» . [فتح ۵1۰/۱۰] 


E‏ 2 شو و ا ل : ابرض سال بْنُ عب 
ف 


ص ممه 8 


من ل آضخابه 0 ابن صیّاد, > ختّی وخده تلع َع الما ما في آطم بني مَعَالة -وقد 
قَارَبَ ابن صَيَادٍ یذ الم - مغر عش طون َسُولُ الله كله طفرة بیده كم 


قال «َنَسْهَدْ أي سول اللو؟». فنظر یه قَقَالَ: سك أك سول الامییت. م ال 


سر ۵ و 


ابن صیّاد : : أَتَسْهَدُ ي ول الله قَرَضَّهُ لب ار هن تم قال: : «آمنت بالله ورسّله». 
قال لان صیّادٍ: «ماذا تری؟». قال اي صایق وَكَاذْبُ. قال ول الله لا : 


۹ 


aA 
3 


هم رم 


«خلط عَلَيْكَ الأَمث. قال رشول الله يك : «ٍني حَبَأْتُ لک خبیتا». قال: و ال 
قال: «احْسَأء فَلَنْ تَعْدُوَ قَدْرَكَه. قال غمر: یا وَسُولَ ادن لي فيه آضرب 
عْقَ؟. قال زشول الله کيا إن ین هو لا مسلط عله ود نم يَكُنْ هو 
فلا خَيْرَ لك في قتله». [انظر: ۱۳۵4- مسلم: ۲۹۲۰- فتح ۵1۰/۱۰] 


لخت 


ا قسیغث عبد اه ی مر يفول الق غد ديك وَسُول الله 
د وأ ي ب کفپ الأنْصَارِي يوم ن النَّخْلَ التي فيا ابن صَيَّادِء ختّی إِذَا دحل 
ولا 2 O.‏ 0 


صَيَادِ: نی ضاف ا - هنذا َحَمّدٌ: ۳9 اين 0 قال َسُولُ الله يا : 
لو تَرَكنَهُ بيّنّه. [انظر: 7۱۳۵۵ مسلم: 2۲۹۳۱ فتح 01۱/۱۰] 
0- قال سام قال عد اه قاع زشول الله 4 في لاس نی غلی الله 
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۳۹ 
ود أ 


بما هو هه نم ذَكَرَ الدّجّالَ فقال: «إِنّي Î‏ ین إل اندر 
رمق ره وح مه يئي ساثول کم فيه كلا لم بقل ی لقزیه 


مهو ل صو 


تعلمون أنه عور أن الله لَيِسَ بِأَْوّرَ». [انظر: ۲۰۵۷- مسلم: ۱1٩‏ (سيأقٍ بعد 
حديث ۲۹۲۱)- فتح ]011/1١‏ 

ذکر فیه حدیث ابن صیاد من طریق ابن عباس واین ع و فقال : 
PEE‏ سم بن یر E‏ خا ان تس 
ابن عَبّاسٍ قال : ال سول الله كي لابن م صاید : «قَدْ حَبَأتْ لک خبياء 
ما هو؟). وال ال وال : «اخا». 

ثم ساق حديث ابن عمر رضي الله عنهما أنه الا يلا قال لابن صیاد: 
احا فلن تمد قذرك .» الحديث بطوله. 

و(«اخسا»): زجر للکلب وابعاد له وطرد» یقال: خسأت الکلب: 
طردته. وخسوم الکلب بتفسه» بتعدی ولا یتمدی. مذا اصل مه 
الكلمة عند العرب» ثم آستعملت في کل من قال أو فعل ما لا ينبغي 
له مما یسخط الله تعالی . 

قال صاحب «الافعال»: یقال: خسأت الکلب فخساً أي: زجرته 
فغ 
وفي القرآن: كوا رده حَِكِينَ» [البقرة: 50] أي: مبعدين وقال 
تعالی : قال شترا فا ولا تکلمُون €3 € [المؤمنون: ۱۰۸] أي : أبعدوا 
بعد الکلاب ولا تکلمون في رفع العذاب عنکم؛ فكل من عصی الله 
تعالی سقطت حرمته» ووجب خطابه بالغلظة والشدة والذم له؛ لینزع 
عن مذهبه ؛ ویرجع عن قبیح فعله . 


.۲ ۰۵ «الأفعال» ص‎ )١( 
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فصل : 

قوله: (ثم قال ابن صياد: أتشهد أني رسول الله؟ (فرضه)“ رسول 
الله ). 

قال ابن بطال: من رواه بالضاد فمعناه: دفعه حت وقع؛ فتكسرء 
يقال: رض الشيء فهو رضيض ومرضوض إذا أنكسرء ومن رواه 
بالصاد فمعناه: رصه حت دخل بعضه في بعض. يقال: رص البنيان» 
ا رضًا إذا قرب بعضها إلى بعض وقربهاء ومنه قوله 
E NR Ee‏ 

وعبارة ابن التين: فرضه : رفضه. 

وقال الخطابي: وقع هنا بضاد معجمت وهو غلط. والصواب 
بالصاد أي قبض عليه بیده» يضم بعضه إلى بعض”” . 

وقيل معنى المعجمة: د 

فيه أن الله لم يطلع نبيه على الدجال مت يخرج في أمته» وأخفی عنه 
ذلك لما هو أعلم به فلا علم لنبي مرسل ولا ملك مقرب إلا بما أعلمه 


ر سل رسہ 


الله به» ولذلك قالت الملائكة: 9ل ِل ۳ الا م علمتنا 4 [البقرة: ۰]۳۲ 
فصل : 
قوله : («خبأت لك خبيئًا»). على وزن فعیل» وهو ماض» وکذلك 
الخبأ. 
(۱) في الأصل: فرفضه والمثبت هو الذي يقتضيه السياق. 
(0) «شرح اين بطال» 775/94. 
)۳( «أعلام الحديث» ۲۲۰۸/۳. 





سے كتَابٌ الب والصّلَةِ 

والرهط : دون العشرة» وليس معهم آمرأة» والأطم يثقل ویخفف؛ 
والجمع: آطام» وهي قصور لأهل المدينة» وقال الداودي: هو القصر 
والمكان المرتفع . 

وقوله: (ضرب رسول الله یا ظهره بیده). قال الداودي: يحتمل أن 
يريد ليخرج الله ما يسر على لسانه. 

وقوله: (هو الدخ) قال الداودي: كان اق خبأ له سورة الدخان في 
يده مكتوبة» فأصاب بعض الكلمة» وهذا كأنه من أستراق الجن السمع؛ 
فيلقون ذَلِكَ إلى الكاهن» فيكذب ويخلط معها. قال: وهو معن قوله: 
«خلط عليك». قال القزاز: الدخ: الدخان وكذا قاله ابن فارس» 
وقال الجوهري: الدخ بالضم لغة في الدخان(۳. 

فصل : 

قوله: («إن يكن هو لا سبيل لك علیه») يعني : الدجال الذي يزعم 
أنه رب فلم يسلط عليه؛ لأن له آعمالا وقد يبلغها. 

وقوله: («وإن لم يكن هو فلا خير لك في قتله») فلانه يومئذ صغير 
ليس من آهل التكليف ویرجی اسلامه» وقيل: إنه أسلم”". قاله 
الداودي» (وأورده ابن شاهين في الصحابة وقال: هو عبد الله بن 
)١(‏ «مجمل اللغة» ۳۲۱/۱ مادة [دخخ]. 
۲( (الصحاح» ۱ مادة [دخخ]. 
(۳) في هامش الاصل ما نصه : أسلم لا شك» وقد عده بعضهم في الصحابة کابن 

شاهين» فقال: آبوه يهوديّاء فولد هذا أعور مختونّاء وهو الذي قیل : إنه الدجال» 

ثم أسلم فهو تابعي له رؤية. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


صائد» كان أبوه یهودیّا فولد عبد الله آعور مختوّا . وقیل : إنه الدجال ثم 
أسلمء فهو تابعي» له رؤية. وقال آبو سعید الخدري: صحبني ابن صیاد 
إلى مكة» فقال: لقد هممت أن آخذ حبلا فأوثقه إلى شجرة» ثم أختنق 
مما يقول الناس فيّ. وذكر الحديث وهو في مسلم)۳. 

وقوله : (یومان النخل). ای تفن انما يقال > ا امه تام 
أ : قصده . 

وقوله : (وهو یختل) أي: یختال» قاله الداودي وقال آهل اللغة: 
الختل : ١‏ 

وقوله : (في قطيفة له فیها رمرمة أو زمزمة). قال الداودي: شك 
المحدث آیهما قال» وهو الصوت الذي لا يفهم کالهینمت 
«الصحاح»: رمرم إذا حرك فاه بالکلام ۰۳ وقال في باب الزاي: 
الزمزمة: صوت الرعد» عن آبي زید. والزمزمة: کلام المجوس عند 
آکلهم ۰۴ قال الداودي: ویروی: زمزة ورمرة. وکان يستلقي على 
ظهره ويسجي تشبها بفعله ا . 

وفي الحدیث : أن الله تعالی لم یعلم نبیه : متی یخرج الدجال في 
آمته؟ وأخفيل عنه ذالك؛ لما هو آعلم به . 


2< قل 23ت همان 3خ عمال 


() مسلم (41/7877)» كتاب: الفتن» باب: ذكر ابن صياد» من حديث أبي سعيد. 
(۲) من (ص۲). 

(۳) «الصحاح» ۵/ ۰۱۹۳۷ مادة: [رمم]. 

(:) «الصحاح» ه/ه, مادة: [زمم]. 


سس کتاب البر والصَلة 


۸- باب قول الرَّحْلٍ مَرْحَبًا 
الت عات رضی الله عنها :ا ل الي (لِقَاطِمَةَ ء 
تكد 23004 ۰ 2 0 3 
ال ل u‏ 1 هانی» وقد سلفا. 
7 - - حََدَّتَنَا عِمْرَانُ بن مَيْسَرَةٌ: حَدَّتَنَا عَبِدُ الوَارث» حَدَّثَنَا ۳ لمَيّاح» عَنْ أ 


بمْرَةَه عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: كا قم وف عبد اليس علی ایک 


ع 


۳9 


قال: «مَرْحَبًا بالْوَفَدٍ الذِينَ جاغوا غَيْرَ حَرَايَا ولا تدامی». فقلوا يا زشول اء 
إا حي من وَبيعة وبا وبینك مُضَرْء ول لا نَصِلُ لك إلا في اسر الحرامء فمزت 
بأَمرٍ فضلِ تخل به انهه وتذغو به مَنْ وَاعنا. فال ریغ َدْبَع - 
الصّلات. وَآنُوا الرَكاةء وَصَوْمُ رصان واعطا عم ما 0 ولا تشر لو 
في الدبّای لحنم وَالنَِي وَالْمُرَفْتِ. [انظر: ۵۲- مسلم: ۱۷- فتح ۳0 

ثم ساق حديث ابي التبّاح» عَنْ آبي جَمْرَة عَن ابن ن عباس رضي الله 
عنهما قَالَ: ما قَدِمَ وَفْدُ عَبْدٍ لیس علی ال بل قال : مرح بالود 
۱ الذِينَ جَاءُوا غَيْرَ حَرَايَا ولا نَدَامَى) الحديث. 

وآبو التياح : آسمه يزيد بن حميد الضبعي آبو حماد -من آنفسهم- 
البصري» مات سنة ثمان وعشرین ومائة» وقیل : سنة ثلائین بسرخس. 
وآبو جمرة: آسمه نصر بن عمران الضبعي -بالجیم والراء- مات 
بسرخس أيضًا في ولاية یوسف بن عمر بن یوسف بن عمر بن 
محمد بن الحکم الثقفي على العراق» وکانت سنة عشرین ومائة إلى 
آن هرب إلى الشام في ولاية يزيد ب بن الولید الناقص سنءة ست 


وت شرين . وفي ربيعة بن نزار : وة اا أحدهما: ربيعة بن نزار 


.٤١/۸ ليست فى الأصل والمثبت من اليونينية‎ )١( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أخي آسد بن ربيعة» والثاني: ابن قيس بن ثعلبة. قال الأصمعي : معنی 
قوله: مرحبا لقيت رحبًا وسعة. وقال الفراء: هو منصوب على المصدر 
وة مك الذغاء. :والرسين السعت ول العرت + مرا اها 
وسهلا. أي: لقيت آملا كأهلك» ولقيت سهلا أي: سهلت عليك 
مورلل 

قوله: («غير خزايا») أي: غير مخزيين ولا أذلاء بل مكرمين 
مرتضین . «ولا ندامئ» غير نادمين بل مغتبطين فرحين بما آنعم الله 
عليهم من الإسلام وتصديق رسول الله 5 ونصرته ودعاء قومهم إلى 
دينه . 

وخزایا: جمع خزیان» کحیاری : جمع حيران» وندامئ» ومراده 
جمع الواحد الذي هو نادم ولکنه جاء هنا على غير قياس أتباعًا 
لخزایا ؛ لأن فاعلا لا تجمع على فعالی کقولهم : إني لاتیه بالغدایا 
والعشایا . قالوا: غدایا لما ضمّت إلى العشایا. 

وفي الحدیت : «ارجعن مأزورات غیر مأجورات»" والأصل: 
موزورات وانما یجمع على ندامی الندمان الذي هو النديم» وقال 
القزاز في «جامعه»: يقال في النادم : ندمان» فعلی هذا یکون جاريًا 
على الأصل لا على الاتباع. وقال ابن السکیت: خزی یخزی خزيًا : 
إذا وقع في بلية. وقیل: معنی مستحیین» یقال: خزي خزاية إذا 
آستحیا "۳ وقال الداودي: هو جمع مَخزی. 


(۱) رواه ابن ماجه (۱۵۷۸) وضعفه الألبانى فى «ضعيف ابن ماجه» )۳٤٤(‏ . 
)۲( الإصلاح المنطق» ص ۰۲۷۳ 


سس تاب :مم یس( 
الکلام على َي 
أحدها 





من أوجه 


آما الحديث الأول وهو قوله: را و ل اش هو حدیث آبي 
بكرة» وسيأتي في كتاب: الادب إن شاء اه طول 
وأما الحديث 0 فياني في خطبة الوداع إن شاء اله تعالئ”". 


وآما حديث انس فأخرجه البخاري في الأستتذان ایشا عن 
3 
إسحاق بن منصور» عن عبد الصمد به ٠‏ وهو من أفراده. 


واما حدیت عبذ اف ین عمزو فسل في باب و س 


3 


بالعلم 








نها في التعريف برواته غير من سلف التعريف به: 

وقد سلف التعریف پاسناد حدیث عبد الله بن عمرو. 

وأما حديث أنسء قتمامة -بضم الثاء المثلثة- أبو عمرو ثمامة بن 
عبد الله بن أنس بن مالك الأنصاري البصري» قاضیها 

رو عن جدهء والبراء. وعنه عبد الله بن المثن: ومعمره وغيره. 
وقال ابن عدي: أرجو أنه لا باس به وآشار 





تي برقم (095) باب: عقوق الوالدين من الكبائر. 

تي برقم (68۰۳) كتاب: المغازي» باب: حجة الوداع. 

أني برقم (1744) باب: التسليم والاستان ثلا 

۵ سلف برقم (50) كتاب: العلم. 

01150 110/5 أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۲۳۹/۷ «التاريخ الكبير»‎ ٩ 
»)۸6( 1۰۹ «الجرح والتعديل» 435/7 (6۱۸۳۹ «تهذيب الکمال:4۰۵/4-‎ 
سير أعلام البلاء؟ ۰۲۰۸/۵ ۱۸0۲۰۵ «التغريب؟ (101): وقال: سدوق.‎ 











وقال ابن التين: ولیس ببین؛ لأن مفعلا لا یجمع على فعالی . 
وقیل: جمع مُخزی» وهو أيضًا غير بین؛ لأن خزا ثلائي غير متعد 
ولا يُبنئ منه لما لم یسم فاعله. ولا یکون أيضًا فعالی جمم مفعول. 

وقوله: (فقال : «آربع وآربع») آي: الذي آمرکم به آربع والذي 
آنهاکم عنه آربع . 

و«الدیاء»: بالمد» وحکي القصر : القرعة جمع : دباءة ممدود. 

و«الحنتم» قال ابو عبید: هي جرار و 

وقال ابن حبيب: هي الجر» وهو کل ما كان من فخار آبیض 
وأخضر. ۱ 
وأنكره بعض العلماء وقال: إنما الحنتم ما طلي بالحنتم المعمول 
من الزجاج وغیره. ویعجل الشدة في الشراب بخلاف ما لم یطل . 
وعلی هذا أهل اللغة. 

و«النقير»: أصل النخلة وهو منسوخ» خلافا لمالك» وقد سلف 
كله . 


جع تداق ری 


(۱) «غریب الحدیث» ۳۰۵/۱. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


9 باب يُذْعَى الاس بابَاِهم 
۷- حََدَّثَنَا مُسَدَّدُه حَدَّتَنَا خْيَىء عَنْ عُبَيْدٍ الله عَنْ نَافِع» عن عن ابن مر 
رضي الله عنهماء عن الب بيا قال: «الْغَاوِرُ رفع ا له لوا یوم م القيَامَة ما : 
هذه عَدْرَةٌ فلان بن فلان». [انظر: ۳۱۸۸- مسلم: ۱۷۳۵- فتح ۵1۳/۱۰] 
- حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بنْ مشلمة, ڪن مالك عَنْ ند الله بن جیتاره عن 
ابن ُمَرَ أنَّ رَسُولَ الله يك قال: «إِنَّ الغَادِرَ يُنْصَبٌ له لوا يَوْمَ القبامف یال : 
هذه عَدْرَةَ فلان بن فلان». [انظر: ۳۱۸۸- مسلم: ۱۷۳۵- فتح ۵1۳/۱۰] 


ذكر فيه حديث ابن عُمرَ رضي الله عنهما ٠‏ عن الي اقا «الْغَادِرُ 
رف له لوا یوم م القيَام ال هذه عَذْرَةَ لانِ بْنِ فُلَان». 

وعنه: 1 الغادر بُنْصَب له لرا یوم القیامة قال ۰ هذا 
الحدیث . 

اللواء: ممدود وقوله : ( «هذه غدرة فلان ابن فلان» ). فيه رد لقول 
من زعم أنه لا یدعی الناس یوم القيامة إلا بآمهاتهم؛ لأن فيه سترّا على 
آبائهم ومصداق هذا الحدیث في قوله تعالی : #وجعلتک شعوا وای 
تارثا که [الحجرات: ۳ قال آهل التفسیر : الشعوب: النسب الأبعد 
والقبائل : النسب الأقرب. یقال: فلان من بني فلان. غير أن النسب 
إلى الآباء وان كان هو الأصلء فقد جاء فى الحدیث أن یدعی المرء 
ا و واخنها اه آوییفی بکیهه تما نی دلگ رشن 
توقیره» والدعاء بالاباء آشد في التعریف وآبلغ في التمییز» وبذلك 
نطق الکتاب والسنة. وقد كان الأعراب الجفاة يأتون رسول الله 5 
وهو جالس مع آصحابه فیقولون: آیکم محمد بن عبد المطلب؟ 
ولا یذکرون ما شرفه الله به من النبوة المعصومة والرسالة المؤيدة› 


سس كاب البرّ وَالصّلَةِ 
فلا ینکر ذَلِكَ علیهم؛ لما خصه الله تعالی به من الخلق العظیم» وجبله 
عليه من الطبع الشریف. 

وفیه : جواز الحکم بظواهر الامور إذا لم يكن علم بواطنها ؛ لأنه قد 
يجوز أن یکون کثیر من الناس فیمن یدعی إلى آبیه في الظاهر ولیس 
كذلك في الباطن . 

ودل عموم هذا الحدیث على أنه نما یدعی الناس بالآباء» ولا يلزم 
داعیهم البحث عن حقيقة آمورهم والتنقیر عنهم. 


کت هم ERK‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب لا يَقْل: حَبْتَتْ نمسي 


هر بر و 


4- حدَتنا مق بْنُ وشت, حَدَّثَنَا شفیان» عن هام عن أبيهء عَنْ عَائِسَّة 
رضي الله عنهاء عَن انب ية قَالَ: «لا يَقُولَنَ أَحَدْكُمْ خي تيي. ولکن 
لِيَقْل: لَقِسَتْ تفيي». [مسلم: ۰- فتح [o1/1۰‏ 

۸۰- دتتا عبدان. أَخْبَرنَا عَبْدُ اللهء عن يُونْسَء عن الزَّهْرِيّء عَنْ 
مامه ن سَهْلِء عن أَبيهء عن الب يل قال: «لَا يَقُولَنَّ أَحَدْكُمْ : حَبْدَتْ تفيي 
ولكن لِيَقَل: لَقِسَتْ د تفيين»: تَابَعَهُ غقیل. [مسلم: ۱- فتح |001١‏ 


ذكر فيه حديث عائِشة ةَ رضي الله عنهاء عَنِ الب لا ر يَقُولنَ 
أَحَدُكُمْ خلت تيي ولکن لیقل: لَقِسَتْ تفميي) . 


وحديث ینس عن الزُهْرِيٌ» عَنْ أبي مامه بن سهل عَنْ آییه- آی 
وهو ابن سعد» ن الي و قال : «ا يَقُولَنَ أَحد حَدکم: 1 


ولكن لِبَقْلَ: لَقِسَتْ نَفْسِي). تَابَعَهُ یل 
الشرح : 
(يقال: خبثت خبئًا فهو خبيث آي: رديء)'» ومعنی: لقست 
-بكسر القاف-: عثت. (وكره)”"' خبث وهو بائن من لفظ الخبث» قال 
آبو عبید : لقست وخبثت واحد» ولکنه أستقبح لفظ خبثت "۳ . أي : فإنه 
كان یعجبه اللفظ الحسن ويتفاءل به ویکره الأسم القبیح ويغيره» وکره 
لفظ الخبیث إذ الخبیث حرام على المؤمنين» ولیس هذا على معنی 


)۱( من (ص ۲). 
() في الأصل : (ذکره) والمثبت موافق للسیاق. 
(۳) «غریب الحدیث» ۰۷۳/۲ 


سس کتاب البر والطلة 


الایجاب والحتم وإنما هو من باب الادب» فقد قال اقلا في الذي يعقد 
الشیطان على قافية رأسه: «آصبح خبيث النفس کسلان)(۱) وقد نطق 
القرآن بهذه اللفظة فقال تعالی : «#وَممَلُ کمَةٍ خی کفجرة َه 
[إبراهيم: ۲]. 


یهن قعوه ق و تیه 


(۱) سلف برقم (۱۱6۲)؛ كتاب : التهجدء باب : عقد الشيطان على قافية الرأس إذا 
لم يصل بالليل. 
ورواه مسلم برقم (۰)۷۷۲ کتاب : الصلاة» باب : ما روي فيمن نام الليل أجمع 
حتل أصبح. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۱- باب لا تم تسوا الدَّهْرَ 


1- حَدَثَنَا یی بن بکیره حَدَثَنا و 
لول قَالَ أَبُو هريره ط : : قَالَ سول الله يك «قَالَ اللة: یسب ينو آدَمَ 
ون تا الدّهن بيلاي الیل وَالتَهَارُ». [انظر: 1۸۲7- 9 1- فتح 

014/1۰[ 
7- دنا عیاش بن الولید. حَدَثَنَا عَنِدُ الاغلی. حَدَّتَنَا مَغمَژء عن 


الزهْرَيُء عن ابي سَلَمَةَ عَنْ أب هُرَيْرَةَ ء عن ان د 0 با نموا الت 


1 
۳ 
ل 


رم ولا تَقُولُوا : : خَيْبَةَ ال قن الله هو ال . [انظر: ٤۸۲١‏ 1۱۸۳- مسلم: 
5 ۲۲4۷- فتح ۵12/۱۰] 


حدئنا يحبا بن بکیّ شا ات۸ کن بریس؛ من این شهاب؛ 
آخبريي آُو سمه قال 1 بو هريره 4 : ال رَسُولٌ الله لله لاد : «قال الله 
تعالی : د 7 یسب بَنُو آدَمَ الدَهْرَ وَأَنَا الدَّهن يدي الیل والتَاز». 

3 عیاش بن الوَلِيدِء ثَنَا عَبْدُ الاغلی» ثَنَا مَعْمَرٌه عن الزّهْرِي» 
عَنْ أبي سَلمةه عن أبي هريره د. عَنِ ال يله ال : دلا مسوا الب 
الكَرْمَ ولا تَقُولُوا : 00 . فان الله هو الدّهر). 
وفي روايتنا عن أبي علي بن السکن: ثنا اللیث» عن عَقيل» عن ابن 
شهاب. قال: والحديث محفوظ ليونس عن ابن شهاب بهذا السند. 

وكذا ذكره مسلم من حديث ابن وهب عن يونس وقال محمد بن 
يحيى الذهلي في كتاب «علل حديث الزهري»: حدثنا أبو صالح؛ 
الليث» عن عقيل › عن ابن شهاب» عن أبى سلمة» عن أبى هريرة له 
قال: سمعت النبي ِا يقول: «لا یسب ابن آدم الدهر» الحديث. 


س تب البرٌ والصّلَةِ 

وهه الرواية تقوي ما في رواية ابن السكن إن كان حفظه. 

ورواه ابن عيينة عن ابن شهاب» عن سعيد» عن أبي هريرة عند 
البخاري أيضًا. 

قال النسائي: كلاهما محفوظ. وحديث أبي سلمة آشهرهما""". 

قال الخطابي : كانت الجاهلية تضيف النصائب والنوائب إلى الدهر 
الذي هو مر الليل والنهار. وهم في ذَلِكَ فرقتان : فرقة لا تؤمن بالله ولا تعرف 
إلا الدهر الليل والنهارء اللذين هما محل للحوادث وطرق لمساقط 
الأقدار» تنسب المكاره إليه على أنها من فعله ولا ترئ أن لها مدبرًا 
غیره» وهه الفرقة هم الدهرية الذين حکی الله عنهم في قوله: لوب 
جک إلا أده [الجائیة: ۲6]. وفرقة ثانية تعرف الخالق وتنزهه أن 
تنسب إليه المكاره فتضيفها إلى الدهر والزمان» وعلئ هذين الوجهين 
كانوا يسبون الدهر ويذمونه» فيقول القائل منهم: يا خيبة الدهر ويا 
بؤس الدهر فقال ام لهم مبطلا ذَلِكَ: «لا يسبن أحدكم الدهر». 

فالله هو الدهر يريد -والله أعلم-: لا تسبوا الدهر على أنه الفاعل 
لهذا الصنع بكم» فان الله هو الفاعل له» فإذا سببتم الذي آنزل بكم 
المكاره رجع السب إلى الله وانصرف إليه. 

ومعنی قوله: «أنا الدهر». أي: آنا ملك الدهر ومصرفه» فحذف 
أختصارًا للفظ واتساعًا في المعنی . وبيان هذا في حديث أبي هريرة 
من حديث هشام بن سعد» عن زيد بن آسلی عن آبي صالح» عنه 
رفعه: «يقول الله ككَ: أنا الدهر بيدي الليل والنهار (آجده) 


.۷۳۷-۷۳۶/۲ «تقييد المهمل وتمييز المشكل»‎ )١( 
كذا بالأصل وفی «المسند»: (أجددها).‎ )۲( 


.»)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و(أقلبه)'“» وأذهب بالملوك و آني بهم». 

وروی عبد الرزاق عن معمرء عن الزهري» عن ابن المسيب» عن 
أبي هريرة 4 يرفعه: «يقول الله: يؤذيني ابن آدم يقول: يا خيبة الدهر 
فلا يقولن أحدكم : يا خيبة الدهر؛ فإني آنا الدهر أقلبه ليله ونهاره. فإذا 
شنت قبضتهما»" ., 

وقال النحاس : يجوز فيه نصب الراء من قوله : «فإن الله هو الدهر». 
والمعنی : فان الله مقيم الدهر أي: مقيم أبدًا لا يزول» ولما قال 
ابن الجوزي: كان أهل الجاهلية يرون أن الدهر هو مهلكهم 
ولا يرونها من الله» كان أبو بكر بن داود يرويه: «أنا الدهر» بفتح 
الراء منصوبة على الظرف أي أنا طول الدهر بيدي الأمر. قال: وهو 
باطل من ثلاثة آوجه : 

آحدها: أنه خلاف ضبط المحدئین المحققین. 

انیها : أنه ورد بآلفاظ صحاح تبطل تأویله منها ما عند البخاري: 
«لا تقولوا: با خيبة الدهر). 

ثالثها : لو كان بالضم كان أسمًا من آسماثه تعالئ» يقتضي أن یکون 
علة النهي لم تذکر ؛ لانه إذا قال : «لا تسبوا الدهر فأنا الدهر آقلب اللیل 
والنهار» كأنه قال: لا تسبوا الدهر فأنا آقلبه. وتقلیبه الاشیاء لا یمنع 
ذمهاء وإنما یتوجه الأذى في قوله : «يوّذيني ابن آدم») على ما آشرنا 
إليه ولم يكن ابن داود من الحفاظ ولا من علماء النقل . 


)١(‏ في (ص۲): أبليه. 
( رواه أحمد 41/۲ عن ابن نمیر » عن هشام بن سعد به. 
(۳) رواه عبد الرزاق في «جامع معمر» ۱۱/ -6۳٩‏ 4۳۷ (۲۰۹۳۸). 





س کتاب البرز والصّلة ۰۱ 


وقال ابن حبيب وغیره: هذا الحدیث مما لا ينبغي لأحد جهل 
وجهه؛ وذلك أن أهل الکفر بالله والزنادقة یحتجون به على 
المسلمین وتأویله عند أهل السنة ما سلف من قصدهم النسبة إلى 
الفاعل» والفاعل لها هو الله سبحانه. فقال الله سبحانه: «يسب بنو 
آدم الدهر» آي : يسبونني » ومعنی الحدیث : یظن ابن آدم آن الدهر 
فعل ذَلِكَ. وأنا فاعله بيدي الليل والنهار. إلى آخره. 

وقوله: «ولا تقولوا: خيبة الدهر»: يريد ألا يصحح في الجاهلیت 
وهو من معنى الحديث السالف. قال الداودي: هو دعاء على الدهر 
بالخيبة» وهي كلمة هذا أصلهاء فصارت تقال لكل مذموم ومن يسبه 
لما يكون من تغير أصلهء فلا بأس؛ لأن الذم يقع على أصله. 


۴ FTI هت‎ 6 @ (r 
همك‎ 5 MRK IRN 


.لل اي الل لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب قول الب ی ما ارم لب المُوْمِن». 

وَقَدْ قَالَ: «إِنَمَا المُمْلِسٌ الذي لس یز يَوْمَ القِيَامَة». كَمَوْلِهِ 

اة الذي ل تسه عند ١‏ القشب [انظر : 

5 کمَوله : 0 مَلِكَ إلا الله». فوصفه مه باتهاه الملك 

ت تم دک المُلُوكَ ا فَقَالَ: 0 الملوك دا لوا فرص 

اشوک [النمل: ۳6]. 

۳- دنا علي بْنُ عبد ان حَدَّثَنَا سُفْيانء عن الزّهْرِيُء عَنْ سعید بن 
المسَيّب» » عن أي هُرَيْرَةَ يه قال: قال سول ال ٠‏ و الكَرْمُ رم الكَرْمُ 
لب المَؤْمِن). [انظر: 1۱۸۲- مسلم: -۲۲٤۷‏ فتح 011/۱۰] 

ثم ذکر حدیث آپي هُرَيْرَةَ ‏ قال: قَالَ رَسُولُ الله ي : «رَيَقُولُونَ : 
الكَرْمُ رم الكَرْمُ قَلْبُ المؤيِن». 

الشرح : 

قوله : («نما الکرم قلب المؤمن» و«إنما المفلس» و«إنما الصرعة)) . 
وإنما هو على المبالغة آي : ليس المفلس كل الافلاس إلا من لم يكن له 
حسنات يوم القيامة؛ من أجل أنه قد يكون في الدنيا مفلسّا من المال» 
وهو غني يوم القيامة بحسناته» والغني في الدنيا قد يكون مفلسًا يوم 
القيامة» وهذا على المبالغة وكذلك الصرعة ليس الذي يغلب الناس 
ويصرعهم بقوته» إنما الصرعة الذي يملك نفسه. 

قال المهلب: وغرضه في هذا الباب -والله أعلم-: أن يعرف 
بمواقع الألفاظ المشتركة» وأن يقتصر في الوصف على ترك المبالغة 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 








سے اتوضیع لشرح الجامع الصحيع 

وذکر حديث الصدقات لا 
انس وهو في «صحيح البخاري» كما سيأتي. وانفرد بحديث: کان 
قيس بمنزلة صاحب الشرطة من الأميرء وهو في البخاري أيضًا كما 
سياتي 

وروی حماد عنه» عن أنس» آنه لا صلی علئ صبي فقال: ولو نجا 
أحدٌ من ضمة القبر لنجا هذا 00 

وأما الراوي عنه» فهر: أبو المثنئ عبد الله (خ» ت» ق) بن 
المثنئ بن عبد الله بن أنس بن مالك الأنصاري» والد محمدء القاضي 
بالبصرة. 

روئ عن عمومته والحسن. وعنه ابنه وغيره. 

قال أبو حاتم وغيره: صالح. وقال أبو داود: لا آخرج حدی* 

وأما الراوي عنه فهو أبو سهل عبد الصمد بن عبد الوارث بن 
سعيد بن ذكوان البصري التميمي العنبري؛ الحافظ الحجة. روئ عن 
6 
9 





فقال: لا بصح» يرويه ثمامة عن 











تي برقم (۱81۸) كتاب: الزكاة: باب: العرض في از 

مياني برقم (۷۱۵۵) كتاب: الاحکام» باب: الحاکم یحکم بالقئل عل من وجب 

عليه. 

۳ رواه الطبراني في «الأوسطه 143/6 (۳۷۵۳). وابن عدي ۳۲۷-۳۷۱/۲. 
والضياء في «المختارة» ۲۰۱-۲۰۰۵ (۱۸۲۲-۱۸۲۶)کلهم من حديث أنس. 
وأورده الهيثمي في «مجمع الزوائد؛ ۲۷/۴ (4700) وقال: رجاله موثقون. ورواء 
الطبراتي ۱۲۱/4 (۳۸۵۸) من حديث أبي أيوب» وصحح الألباني هليه الرواية 
في: «الصحيحة» ۲۱۲۵ 

هثدا: وثقة الترمذي والدارقطني. وسثل عت أبو زرعة فقال: هو صالح. 

ترجمته في : «التاريخ الکیره ۲۰۸/۵ (104). «الجرح والتعديل» 300/6 

(۸۳۰) «تهذيب الكمال؛ ۲۷-۲۵/۱۹ (۴۵۲۱). «مقدمة فتح الباري؟ ص3 41. 
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ابوا 








سم كتَابُ البرٌ والصّلَة هو 


والإغراق في الصفات إذا لم ي سين الم صرت دا ولا يبلغ النهايات 
في دَلِكَ إلا في مواضعها وحيث يليق الوصف بالنهاية'" . 

واعترض ابن التين فقال: الظاهر أن البخاري إنما أراد ما قد يكون 
في مواضع ليست تخص الحكم بالمذكور وتضعه عما عداه؛ لان (إنما) 
عند أهل النحو واللغة للحصر والقطع کقوله: «إنّمَا سدع نتراک 
[التوبة: 5۰] الآية. فأورد البخاري هذا؛ لأنها قد تقع لغير الحصرء 0 
س بقوله : «لا ملک إلا الله». ثم قال: إن مك إا دک 

ية ادوا . 

وقوله : («إنما المفلس») قال ابن فارس : يقال: آفلس إذا صار ذا 
فلوس بعد أن كان ذا دراه 

وقال الجوهري: كأنما صارت دراهمه فلوسًا وزيوًا. كما يقال: 
أ“ إذا صار آصحابه خخا واقظف صارت دابته قطوفّا. 
ویجوز أن يراد صار إلى حال يقال فیها: ليس معه فلس كما یقال : 
أقهر الرجل صار إلى حال (يقهر)“ عليهاء وأذل صار إلى حال يذل 
فيهاء وقد قَلّسه القاضي تفليسًا: نادی عليه أنه أفلس”* . 

فصل : 

وقوله: («إنما الكرم قلب المؤمن») أي: لما فيه من نور الإيمان 
(۱) «شرح ابن بطال» ۳۳۹/۹. 
(۲) «مجمل اللغة» ۰۷۰۵/۲ مادة: (فلس). 
(۳) في الاصل: آجبن. والمثبت من «الصحاح». 
(4» في الأصل: القهر. والمثبت من «الصحاح». 
(۰) «الصحاح» ۹۵۹/۳ مادة (فلس). 


6.49 ب ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والتقوی . قال تعالی :لن ڪرم عند ام اک4 [الحجرات: ۲۱۳ 
وقال في الباب قبله: «لا تسموا العنب الکرم». وهذا هو المشهور في 
اللغة أن الكرم بسكون الراء: العنب. قال الأزهري: سمي العنب 
كرما ؛ لکرمه ؛ وذلك آنه ذلل لقاطفه ولیس عليه سلاء فیعقر جانیه 
كرم. وقال ابن الأنباري: سمي كرمًا؛ لأن الخمر منه وهي تحث 
على السخاء وتأمر بمكارم الأخلاق» كما سموها راحًا. قال الشاعر: 
و هن و و و و و و و وه هو و و و و و مه و و وه والخمر مشتقة المعنی من الكرم. 
ولذلك قال: «لا تسموا العنب الکرم». کره آن یسمی أصل الخمر 
باسم مأخوذ من الکرم» وجعل المومن الذي يتقي شربهاء ویری الکرم 
في ترکها أحق بهذا الأسم الحسن؛ تأكيدًا لحرمته» وأسقط الخمر عن 
هزه الرتبة؛ تحقیرا لی 
وفيل : تأكيدًا لتحریمها؛ وسلبًا للفضيلة ب كفيو :اها المأخوذ 
۲( 
عندهم من آسم الکرم اا الأب لها( تقول لدعواه) 
فيها بأمر كأن للا ندعی کرمًا» وأن لا تسميل مواضعها وأشجارها 


حدائق الأعناب. 
وقال آبو حاتم : قال ی الطائف : 
شققت من الصبا واشتق شتق مني كما آشتقت ستفت من الکرم الکروم 


2 5 همك 3 همك 


(۱) أنظر: «تهذيب اللغة» 6/ ۳۱۳۳-۳۱۳۲ مادة: (كرم). 
(۲) كذا بالأصل. 





ا ڪتابُ البز والصّلَة 
۴- باب قَوْلٍ الرَّحْلِ: هَدَاكَ آبي وَأمي 
فيه الرُييْرٌ عَنٍ الس )۰۳ (انظر: ۳۷۲۰] 

5- - دنا مُسَدَّدُ حًا تحيَى » عَنْ سشَفیان؛ حَدَتَنِي ف بن ن إِْرَاهِيمَ» عَنْ 
عند اون له ئ علي خه کال : ما سَمِعْتٌ وَسُولَ الله كا ڪيا يمي أَحَدًا غَيْرَ سَعْدِء 

7 توف وقول : «ازّم فد نَدَاكَ آبي وهي . أَظنّهُ یوم أخد. [انظر: : 1900- مسلم: -141١‏ 
فتح E‏ 

ذکر فيه حديث عل هه قال : تا سمغت البي لدي دا َير 


3 


رز وفف رو و 


RE‏ نول «ازم قدا آبي وَأَمّي) . أَظنه يَوْمَ َخدٍ 
حديث الزبير في يوم الخندق. وقال له ات : e‏ فداك أبي 
وأمي»”" قد سلف معنی تقدمة الرجل لأخيه في الجهاد. 
ولا تعارض + بين الحديثين كأن عليًا #ه لم یسمعه يفدي غير سعد ولم 
یسمعه يفدي الزبیر» وسمعه الزبیر فاخن کل بما سمع . وقال قوم: 
لا يجوز تفدية الرجل الرجل بنفسه ولا ا وزعموا أن رسول الله 
يله ربما فدی بأبويه لأمر. وروي عن عمر ه أن رجلا قال لآخر: 
جعلني الله فداك . قال: إِذَا يهينك الله.. ویرده فداء الصدیق بابائه 
وآمهاته رسول الله كله وأبي طلحة بنفسه رسول الله يلو فلم ینکر 
علیهما. كما يأتي بعد. وفداوك بالمد وکسر الفاء والقصر وفتحها: 
وأصلها: التفادي» وهو أن تفدي الناس بعضهم ببعض كأنه یجعل 
نفسه فداءٌ لصاحبه . 
(۱) ليس في الأصل والمثبت من «الیونینیة» ۰8۲/۸ 
8 اش (ضن ۲): 


زفرفق سلف برة (۰)۳۷۲۰ کتات : فضا الصحابة» باب : مناقب الزب » ورواه 
برفم ۱ ئل 5 ب الرزبير 
(۰)۲۱7 کتاب : فضائل الصحابة» باب : من فضائل طلحة والزبیر. 





6.39 سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


6- باب قَوّل الرَځُل: حَعَلَنِي الله فِدَاكَ 

وَقَالَ و بکر ه ف لرسول الله كَلِِ: هَدَيْنَاكَ بابَاینا و 

[انظر : ۲۳۹۰۶ 

۸۵- حْنا علي ين عید ايء حتنا بش شر بخ الْمَضّلِء حدتنا يخْيَى بن 
شا کن س نی لب کر وق ةم هي كل ومع ليم 
مُرْدِفَهَا على راحلْته فلا او بیغض الطریق غثرب الق قطر راب و 
ون أا لح -قال: آخیت- افتحم عَنْ بَعِيرِِء فَأتَى رَسُولَ الله م کی فَقَالَ: : يَا تبی اللو 
جَعَلَنِي الله فداك, .هل أَصَابَكَ من شیء؟ . قال: + لاء ولکن عَلیِك بِالْمَرَْةٍ 4 . فَأَلْقَى 
و لح َه علی وجهه فَقصَدَ قَضدَكَاء الى كو به عَلَيْهًا ء فقامت الا مد لَهُمَا 
علی زاجلتهما فرکباء فساژوا ختّی إِذَا كَانُوا بظهر البنة -أؤ قال: أَشْرَقُوا علی 
المدِيئة- قال لني لا : «آینون ییون » عَابدُون رب حامدون». . فلم یرل ول 

حَنَّى دَخَلَ المدِيئَة. [انظر: ١/م-‏ مسلم: ۱۳6۵- فتح ۳2 

اس هل نو و بو طلْحَةَ مَعَ رسول الله كلل . . 
الحديث. وفيه: یا نی ای جَعَلَنِي الله لله فِدَاك . 

وفيه: رد علئ من منع الفداء كما سلف. 

وقوله: (فألوئ آبو طلحة ثوبه على وجهه) وفي نسخة: (فألقى). 
آلوی بالشيء: ذهب به كاليد ونحوهاء ولعله بحذف الیاء أي: آلوی 
TT‏ ولابي ذر : (فألقی) وهو بین. 

وقوله: «ختی إذا کانوا بظهر المدینة. أو قال: وآشرفوا علی 
المدینة). هو الفضاء الذي عندها. 

وقوله : («تائبون») أي: تبنا إليك. وقيل لا يقول لك الا من علم 
أن الله تاب عليه وليقل: اللهم تب علینا وقوله : إلا من علم. وهذا 
لا يُعلم إلا بوحي. 


م 


سح کتات الب والطَلة ۷ 


۵- باب أَحَبٌ الْأَسْمَاءِ إِلَى اله تعالی 


7- حَدَثَنَا صَدَقَةٌ بْنُ المَضْلٍء آخترتا ابن عَييَْةء دا ابن الْنْكَدِرء عن 
نید قال: ولد لِرَجُلٍ متا عام فَسَمّاهُ القَاسِمَء + لا تکنيك أَبَا القاسم 
ولا كَرَامَةَ. فاخب لب ي فقال: «سَمْ ابنك عَبْدَ الرَّحْمَن». [انظر: ۳۱۱4- 7 
۳- فتح 0۷/1۰[ 


جا 


١ 


34 ف القانية فقن لا یت آنا القايم ولا ا بر الب 
كله فَقَالَ: سم ابنك عبد الرَّحْمَنِ) . 

يريد أنه الا لا يأمر إلا بأحب الأسماء إلى الله. وروی آبو داود من 
حديث عبيد الله » عن نافع» عن ابن عمر رضي الله عنهماء عن النبي که 
أنه قال: «أحب الأسماء إلى الله عبد الله. وعبد الرحمن)”'. 

(وهلذا طبق الترجمة) ۰*۳ وفي لفظ بدله : «وهمام)»”" ؛ لأنه ما ليس أحد 
إلا وهو عبد الله . وهو يهتم بأمر رشد أو غي . وعن عوف» عن الحسن قال : 
بلغني أن رسول الله ِا قال : «من خير أسمائكم عبد الله وعبد الرحمن» . وجاء 
عن عمر بن الخطاب هه أنه قال: يصمَّي الرجل للمرء ود أخيه المسلم أن 
يدعوه بأحب الأسماء إليه» ويوسع له في المجلس ويسلم عليه إذا لقیه 
وإذا قال له : يا فلان وكناه فقد أكرمه وألطف له في القول» وذلك مما 
یثبت المودة"*. وروی ابن لهيعة عن آبي قتيل» عن عبد الله بن عمر رضي 
الله عنهما مرفوعًا : «تکنوا فانه آکرم للمکنی والمكني». 


(۱) «ستن أبى داود» (5459). (۲) من (ص۲). 

(۳) رواه أبو داود (4۹۵0) وأحمد ۳6۵/۶ بلفظ : «أحب الأسماء إل الله عبد الله 
وعبد الرحمن وأصدقها الحارث وهمام». 

2 رواه عبد الرزاق فى (جامع معمر» ۱ ۶۶ (۱۹۸۲۵). 





.لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب قول الب کل 
«تِسَكُوا باشمي» و تَحتَنُوا بکنيتي: 


قاله انس عم عن النَيَ ب . [انظر: ۲۱۲۰] 

۷- حَدَّتَنَا مُسَدَّدُه حَدَثَنَا خالد: رتنا ا عَنْ جاير ذه 
قال: : وید یج ما لام فسفاء القاسم. لوا : لا تکنیه حت حٌى تَسْأَلَ الب کيا 
فقال: اموا باسهي ‏ ول تکتنوا بكنيتي». [انظر: ۳۱۱6- مسلم: ۲۱۳۳- فتح 


٠‏ /الاه] 


AA‏ عانعن اه نا سفین, غن وب عن ابن سین 


سمغث أَبَا هُریرة: قال لو لیم 3 سَمُوا باسّهي ولا تَكتَنُوا بكنيتي». 
[انظر: ۰- مسلم: ۲۱۳6- فتح 2۹۳۱/۱۰ 

۹- حَدَتَنَا عبد الله بن محمّد. حَدََنَا سُفْيَانُ قال: سمغث ابن النکیر قال: 
سَمفث جَابِرَ بْنَ عَبْدٍ الله رضي اف عنهماء ولد لجل هنا كلام فَسَمَّاةُ القَاسِمَء 
الوا ا كييك بأبي القاسمء ولا تُنْعِمُكَ عَيئا. قى الب ل قذکر لِك لهم فقال: 


2 م 


سم ابنك عَبْدَ الرحمن». [انظر: -۳۱۱٤‏ مسلم: ۲۱۳۲- فتح ۵۷۱/۱۰] 


ذکر فيه حدیث سَالِم» > عَنْ جابر ظ4 ال : ولد ِرَجُلٍ هنا عام سنا فسا 
القَاسِمَء الوا : لا كه > َب تال الى كللة. فَقَالَ: e‏ 


ولا تکتلوا يكنيتي» وحديث أي هُرَيْرَةَ يه قال : ال بو القاسم بلا : 
فوا الحدیث . 


وحديث ابن المنكير قَالَ: : سَمِعْتٌ جاپر بْنّ عَْدِ اللو رضي الله عنهما 
قال: : وید لِرَجُلٍ ما لام مَسَمَاهُ القَاسِمَ ماو لك کنیل بان 


اميم ولا نتعمك غا . اتی ال كل فَذَكْرَ دك ل فَمَالَ: ۳2 


ویر 


ابنك عبد الرَحَمَن» . 


س كتَابُ البرٌ والْتَة 

الشرح : 

الكنية -بضم الکاف-: سمیت بذلك؛ لأنها تورية عن آسمه وفي 
کتاب الخلیل : الصواب: یکنی بأبي عبد ال ولا تقل یکنی بعبد 
الله" . وكذا في البخاري: لا كيك يأ القاسم. كما أوردناه. 

واختلف في هذا الحديث: فقيل: نهي عن الجمع بين الأسم 
والكنية. وقيل: المنع في حياته للإيذاء كما وقع في زمنه. كما 
أخرجه الترمذي "۰ وأبعد بعضهم فمنع التسمية بمحمد» روی 
سالم بن أبي الجعد: كتب عمر هه إلى أهل الكوفة: لا تسموا باسم 
نبي. واعتل بحديث أبي داود: ثتا الحكم بن عطية» عن ثابت» عن 
أنس (رفعه)”": «تسمون أولادكم محمدًا ثم تلعنوهم»"*. ومنهم من 
رخص في الجمع. قال علي: يجمع بينهما. وكنيل ولده محمد بن 
الحنفية بذلك فرخص له الط فيه» وسمی مالك ابنه محمدًا وكناه 
أبا القاسم وكذا طلحة في ولده محمد. 

وقال الطبري: يحمل النهي على الكراهة دون التحريم. وصحح 
الأخبار كلها ولا تعارض ولا نسخ» وكان إطلاقه لعلي في ذَلِكَ 
إعلامًا منه (أمته)“ جوازه مع الكراهة» وترك الإنكار دليل عليه 
وذكر الطبري عن طائفة المنع» وروی ابن سيرين قال: كان مروان بن 


.5١١/0 «العين»‎ )۱( 

(0) الترمذي (۲۸۶۱). 

(۳) من (ص۲). 

(4) رواه الحاکم ۲۹۳/۶ من طریق آبي داود الطيالسي» وقال: تفرد به الحکم بن 
عطية» عن ثابت. 

() من (ص۲). 


بو« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحکم سمی ابنه القاسم وکان رجل من الأنصار سمی ابنه القاسمء 
فلما بلغهما هذا الحدیث بالنهي سمی مروان ابنه عبد الملك» وغيّر 
الأنصاري آسم ابنه. وقال ابن (عون)*: سألت ابن سیرین عن 
الرجل یکنی بكنية رسول الله بل ولم یتسم باسمه آیکره؟ قال: نعم. 

وقال زبید الإيامي : كان الرجل منا إذا تکنی بأبي القاسم کنیناه بأبي 
القاسم . (والذي نص عليه الشافعي : الحرمة)» وعن طائفة : المنع من 
الجمع بینهما» وروی آبو الزبیر عن جابر أنه ام قال: امن تسمیل 
باسمي فلا یتکنی بكنيتي ومن تكن بكنيتي فلا یتسمی باسمي" 
وعن آخری: الجمع بینهما. وقد آمر الله تعالی عباده المؤمنين 
ألا یجعلوا دعاء الرسول بينهم کدعاء بعضهم بعضّاء وألا یرفعوا 
آصواتهم فوق صوته ولا یجهروا له بالقول. ومذا كله حض علی 
توقيره واجلاله» وتخصیصه بكنية لا یدعی بها غيره من اجلاله وتوفیره. 

(فائدة: عن کتاب «الاعداد» لابن سراقة: نهی النبي و عن آربع 
کنی : آبي عیسی» وأبي الحکم وأبي مالك وأبي القاسم لمن آسمه 
خن 


SE SOE SE جع‎ 


(۱) في (ص۲): عوف. 

(۲) من (ص۲). وانظر «معرفة السنن والاثار» ۰۷۱/۱6 
(۳) رواه ابو داود (5455). 

(4) من (ص۲). 


س کتاب الب والطلة لله 


إن 
-٠7‏ باب اسم الحرزن 

۰- حَدَّثَنَا إشحاق بْنُ تضره حَدَّثَنَا عَبِدُ الوَرَّاقء أُخْبَرنَا مَعْمَرْء عن الزّهْرِيٌء 
عن ابن السیّب» عَنْ آبیه, أنَّ أَبَاهُ جاء إِلَى الب لاء فَقَالَ: «ما اسَمَك؟». قال: 
اوه فیّا بَعْدُ. 

حَدَتَنَا على بن عَبْدٍ الله وَعْمود قالاء حَدَثَنَا عَبْدُ الرَرّاق» أَخْبَرَنَا مَغمزه عن 
الزّهْرِيُء عن ابن السمیّب. عَنْ أبيهء عَنْ جَذُه بهذا. [1۱۹۳- فتح ۵۷5/۱۰] 
تاه ام الول سول اله 
اه 21۱22 مره و 2 . ۰۵ 4۸۶ د 6 or‏ ء 1 
چا فقال: «ما اسمك؟». قَالَ: خزن. فال: «آنت سَهل». قال: 
کیم(۱) وه هعموص مه ۲ 003 a‏ و 2 
(۷ا) " أغير آسما ضمانه این فال انن المسیّب: فا زالت الخزوة 


.م ۰ 
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5 


اَن ا 


۰ 2 5 ت ری ۶ 
ذكر فيه حديث ابن الست عن أبيه» 


حدٿتا عل بْنُ عبد الله وَمَحْمُودٌ قَالَا: ثَنَا عَبْدُ الرّرَاقِء أنا مَعْمَرٌء عَن 
ار عَنِ ابن المْیّب» عَنْ أبيوء عن جدّه بهذا. ۰ 

هذا هه روت في نسخة الشیخ آبي محمد عن أحمد: 
اسقاط محمود» وهو ثابت لغیره من الرواة. 

وحزن -بفتح الحاء المهملة وسکون الزاي-: ما غلظ من الأرض» 
وقوله : فما زالت الحزونة فینا بعد . يريد: صعوبة الأمور وامتناع التسهیل 
فیما يريد» وبه قال الداودي: يريد الصعوبة في آخلاقهم . إلا أن سعيدًا 
آفضی به ذَلِكَ إلى الغضب في ذات الله . 

وفيه: أن التحويل إلى الحسن من الآداب» والا كان غيره وما جاز 
له الثبات علیه. وفي الحدیث: (إنكم تدعون یوم القيامة باسمائکم 


(1) ساقطة من الاصل والسیاق یقتضیها. 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ع Tr‏ ۶ 1 5 )0 : 7 1 : 5 
وأسماء آبائكم فأحسنوا أسماءكم»”' . وإنما أستحب تحويل الاسم 
للتفاؤل للخير وقد غير برة بزينب» وحول اسم عبد الله بن عمرو بن 
العاصي إلى عبد ال كراهية لاسم العصيان الذي هو مناف لصفة 
المومن » فانما شعاره الطاعة وسمته العبودیة . 
ولا باسم معناه التزكية والمدح ونحوه» ولا پاسم معناه الذم والسب» 
بل الذي ينبغى (آن يسمى)”” به ما كان حمًا وصدقًا. 

وفی آبی داود من حديث ۳ وهب الخير -وكانت له صحبة- عن 
رسول الله ڪا أنه قال : (آحب الأسماء إلى الله عبد الله وعبد الرحمن 
وأصدقها حارث وهمام وأقبحها حرب ؤمرة»”" (وقد سلف من طريق 
ابن 1 وروی عطاء عن ابي سعید الخدري آنه ال قال: 
«لا تسموا آبناء‌کم حکمّا ولا أبا الحكم؛ فإن الله هو الحكيم 
العليم)””) قال الطبري : وليس تغيير ما غير النبي بي على المنع أن يسمئ 
بهاء بل ذَلِكَ علی وجه الأختيار؛ لأن الأسماء لم يسم بها؛ لوجود 
معانيها في المسمی بهاء وإنما هي للتمييز خشية أن يسمع سامع باسم 
العاصي فيظن أن ذَلِكَ له صفة فحول. ولذلك أباح المسلمون أن 
یتسمی الرجل القبيح بحسن والفاسق بصالح» وأما تحويل برة إلى 
زینب ؟ فلآن برة تزكية ومدح. فحوله إلى ما لا تزكية فيه ولا دم 
وعلی هذا سائر ما غير النبي كللة. 
(۱) رواه أبو داود (4۹8۸) من حديث أبي الدرداء. 
(۲) من (ص۲). (۳( ابو داود (560). 


)4( من (ص۲). 
(5) رواه الطبراني في «الأوسط» ۱۲۲-۱۲۱/۵ (5867) من طريق سليمان بن أبي 
داودء عن عطاءء به. بلفظ : «فإن الله هو الحكم». 
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والذهلي. مات سنة سبع ومائتين”©. 
وآما الراوي عنهء فهو: عبدة (خ» الأربعة) بن عبد الله بن عبدة 











الخزاعي الصفار. 

روئ عن عبد الصمد وغیره. وعنه البخاري والأربعة وابن خزیمت 
وتلق. 

وثقه النسائيء وقال أبو حاتم: صدوق. مات سنة ثمانٍ وخمسين 
وا 

فاند 





سلف لتا ایشا عبدة ين سلیمان. 


وفي الكتب الستة: عبدة ثلائة أخر: ابن سلیمان المروزي» روک لَهُ 








0 أبو سهل هأذا: قال عنه ابن سعد: كان ثقة إن شاء اله. وال أبو حاتم: صدوق 
صالح الحديث. وذكره ابن حبان في «الثقات». أنظر ترجمته في: «الطبقات 
الكبرئ» ۳۰۰/۷ #التاريخ الکیر» ۱۰۵۸/۹ (1844). «الجرح والتمديل؟ ٩‏ 
۵۰- ۵۱ (۲۹۹). «التقات» لابن حبان ۰6۱۶/۸ «تهذيب الكمال» 2۹۹/۱۸ ۱۰۲ 
(۳۵۳۱. سیر أعلام التبلامة 11/4ه- ۵۱۷ (۱۹۸). 

7 آنظر ترجمته في: «الجرح والتعديل» ٩۰/۷‏ (4۲). «الثقات» 4۳۷/۸. «تهذيب 
الکمال» 0۳۷/۱۸- 9۳۹ «(FD‏ 3۷۷/۱ ۳ «التقريبة (4۳۷۲) 

20 هو عبدة بن سلیمان المروزي؛ أبو محمدء ویقال: أبو عمروء صاحب ابن 
المبارك نزل المصيصة؛ قال أبو حاتم : صدوق. وذکره ابن حبان في قاتا 
وقال: مستقيم الحديث. أنظر ترجمته في «التاريخ الکیر» 118/5 (۱۸۸۰, 

468044 «الثقات؟ ۸/ ۰6۳۷ «تهذيب الکمال* 9۳۹/۱۸ 























9) هو عبدة بن عبد الرحيم بن حسان المروزي» أبو سعيد» نزيل دمشق. قال أبو حاتم 
صدوق. وقال عبد الله بن أحمد بن حبل: شيخ صالح. وقال النسائي: ثقة. = 


کس کتاب البر والطَلة ۱۳ 


۸- باب تَحُوِيلٍ الاشم إِلَى اشم أَحْسَنَ منه 
۱- حننا سيد ِن أي مَرْيَمَ» حَدَتثَنَا یو عَسَّانَ قال : : حَلتّبي و ام » عَنْ 
سَهْلٍ قال: أ با نن أي أ إلى این 4 جين له قوضعا ع فخ حده 


فخذ التبی ياء فاستَفاق 1 ۹ ان ۳1 ال فآ و أُسَيِدِ: ۳ 
یا سول الله. قال: «مَا أسمة». قال: فلانْ. قال: «ولکن ان المنذر». فَسَمَاهُ 
ومد النذر. [مسلم: ۲۱6۹- فتح ۵۷۵/۱۰] 

۲- حَدَثَا صَدَقَةُ نی الفضل, آخبرتا محمد بُ جغفر» عن شغبةء عَنْ 
عطاء بن أبي مَيْمُونةء عن أي و عن اي هُرَيْرَة مك یب کات أسْمُهًا 1 فقیل: 
كي تَفْسَهًا. فسمّاها تشون الله بي رَيْنَبَ. . [مسلم: ۲۱2۱- فتح 0۷0/۱۰] 

۳- حَدَّتثَنًا إِبْرَاهِيمْ بْنْ مُوسی. دتا هسام ۷ ابن جرنج أَخْبَرَهُمْ قال: 
خرن عَنِدُ الحمِيدٍ بْنُ تئر بن ¿ شَيْبَةَ قال: جلنث إِلَى سَعِيدٍ بن السیّب فَحَدَّنَنِيء 


3 جَدَهُ حَرْنًا ا 0 سْمک؟». 9 ان عزن اقل 


رم 
م« 


۳9 2 


۷ اروت بغْد. [انظر: -119٠‏ فت 0۷0/1۰[ 
ذكر فيه حديث ابي حازم عَنْ سَهْلٍ ال “أت بالمتیر بن آيي أسيد 


ی رسول الله كل حينَ ول فَوَصَعَهُ عَلَى یت و من جال 
لها الب كلك ب بِسَيْءِ بَيْنَ يديه فَمر ابو أُسَيْدٍ بانیه قاخثمل من فَحِذٍ 
رسول الله ا فَاسْتَمَاقَ رسول الله ية مَقَال: ١أَيْنَ‏ قال 
اد E‏ رَسُولَ الله . قَالَ: «ما أسْمَه؟». قال : E‏ 
«لكن ات المنذر». فسماهة تومل المنذر . 

وو ر 1 


وحدیث آيي رافع» ۶ عَنْ ابي هُرَيْرَةَ 5 : 
فقيل : ترکي نفسَها ۰ فسَماهَا سول اه E O‏ 


س 
24١‏ 
$F‏ 
1 
ص 
5 
اسک 
C ¥‏ 
2 


۳ 
3 
ر 


برد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدیث عَبّدٍ الحَوِيدٍ بن جُبَيْرٍ بن شَيْبَدَ قال: جَلَسْتٌ إلى سَعید بْنِ 
المسیّب فَحَدَّنَيِي أَنَّ جَدّهُ زا قَدِمَ عَلَى رسول الله بف كَقَالَ: «مّا 
ایا کف رانک كما سلس 

وقد سلف أنه ال كان یعجبه تغيير الأسم القبیح بالحسن على وجه 
التفاؤل والتیمن ؛ لأنه کان بعجبه الفأل الحسن وقد غير اكت عده 
آسامي : ا بزینب » وغیره مما سلف» وقد نز الذي سمى ابنه 
القاسم أن يسميه عبد الرحمن إن كان صادقا حمّا. ومعنی : (لها 
والاستفاقة: آستفعال من آفاق إذا رجع إلى ما كان قد شغل عنه 
وعاد إلى نفسه. ش 

وقوله : (قلبناه). آورده ابن التين بلفظ : (أقلبناه. وقال: کذا وقع» 
وصوابه : أقلبناه. یقال: قلبت القوم. كما یقال)۴: صرفت الصبیان 
عن علب . کذا في «الصحاح»”". قال الداودي: وسماه المنذر؛ تفاؤلا 
مسندًاء وروي: لهي . علل وزن علم . 


EST ©‏ 2 < © و جره 
2 2-2-5 3 جک 


(۱) من (ص۲). 
۲( (الصحاح» ۰/۱۱ 





س كتابٌ البرٌ والطلة 


۹- باب مَنْ سَقَى بأَسْمَاءِ الأَنْبِيَاءِ 


ee 


وَقَالَ آنن #: قبل الب ب إِبْرَاهِيمَ . يَعْنِي : ابنة . [انظر: 
۱0۱۳۳ 
4- حََدَثَنَا ابن مره حَدَثَنَا ممذ بْنُ بشره حَدَثَنَا بشماعیل: قلث لانن أب 


دمير 


آوقی : ریت ِبْرَاهِيمَ ابن لب عَ قال : مات صَغِيرَاء ولو قضي 7 يَكُونَ بَعْدَ مد 
کل نَبِنْ عاش ابنةء ولکن لا تب بَعْدَهُ. [فتح 0۷۷/۱۰] 


الحَنة». [انظر: ۱۳۸۲- فتح ۵۷۷/۱۰] 


۲- حدَننا آدَمُ» حَدَّثَنَا شُغه شْغبةء عن خصین بن عند الرَّن» ءعن سار ن 
احخدء عَنْ جابر بن عَبد الله ال ضار قالٌ: ال و ول ا .ما اي 
ولا تکتنوا بکنتی انم ۳۹ اسم فيم بيتكم). وَرَوَاةٌ اس عن النَّبِيّ ۳ 
[انظر: -٤‏ مسلم: ۲۱۲۲- فتح 0۷۷/۱۰] 

۷- حدْننّا مُوسی بُ إِسْمَاعِيلء حَدَّثَنَا اپو عوانةء حَدننا بُو خصین. عن 

آي ضالح, عَنْ أبي هریرة طلله, عن الب ع که قال: وا باسمي و تَکتئوا 


0 


في نذأي في العم قد ان فا الشَبْطَانَ لا مَل صُورَتِيء وَمَنْ 


كَذَّبَ ملع مُتَعَمّدًا قَلیتواً مقعده من نّ الثار». [انظر: ۱۱۰- مسلم: ۳ ۲۱۳۶ -۲۲۱1 
فتح ۱0۱/۰ 


مت 


۸- حَدَّكَنَا كد بن اللاي حَرَّدَا بُو ام عَنْ رید ُن عید الله ز 


0 


05 
۹ 3 


1 
a 


بُرْدَةَء عن أبي يُزْدَة» عن أبي مُوسَئ قال: ولد لي لام اديت ِ به ۾ اي يد 


إِبْرَاهِيمَ » 7 َمرة وَدَعَا لَه بالَْرَكَةء وَدَفَعَهُ 4 اي وان أَکَر ولد َدِ أبي مُوسّی. [انظر: 


۷- مسلم: 0 فتح ۰۳۸۹/۰«( 
۹- حدّنْنّا و الولید. حَدَّكَنَا رَائِدَةُ حَدَّتَنَا زیاد بن علاقةء سمغث المغيرةَ يِن 


رم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
سُعْبَةَ قال: آنکسفتِ الشَّمْسُ يَوْمَ مات براهيمْ. [انظر: ۱۰4۳- مسلم: 416- فتح 
۰ وَوَاهُ و بکرة, عن الب یف 

ذكر فيه ثلاثة آحادیث: 

آحدها : 

حدينا ابن تمَیّر -هو محمد بن عبد الله بن نمير الخارفي- تا 
مُحَمَّدٌ بن بش كا اشمَاعیل -هو ابن أبي خالد الأحمسي مولاهم- 
قال: فلت لائن ۳ وی -وهو عبد الله بن أبي أوفئ علقمة 
ابن ی تراش ابن البق كه؟ قَالَ: مات صفیرا 


لو فض آن يكو بعد ایی كله بے کاش آبنة::ولكن لا تبيخ 
مر مو 


تعله . 

ثانيها : 

حدیث عَِيٌ بن ثابِ- وهو عدي بن آبان بن ثابت بن قيس بن 
الحطیم عن اال لما مات إِبْرَاهِيمٌ قَالَ النبي كله : إن له 
مُرْضِعًا في الجنة». 


حدیث جابر 4 قال قال سول الله ا «نسَموا باسهی ولا تکتنوا 
٩‏ مم 7 2 1 ره و رم مر 21 ۳ 1 1 7 سارت 
بكنيتي » فإ انا قاسم آفشیم پینکم» . ورواه انس عن النبيّ ككة. 


1 2 ا هج ۷ 7 اا م 2 
حدیث أبي صالح» عَنْ أبي هُرَيْرَةَ #ه» عن النبي وق قال : «نسَموا 


35 نز سے مرو ص عاج و ی 5 رت ا ca‏ و هم 
باسمي ولا تكتنوا بكنيتي» ومن رَانِي في المنام فقد رَاني» فان الشيطان 
6 و 7 م 6 9 6 2 1 ۳ 2 EAE‏ م و 2 
لا یتمثل صورتي » ومن کذت على متَعَمدا لیوا مقعده من النار ». 


)١(‏ في (ص۲): محمد. 


س کتاب الب والطلة ۷ا 


خامسها: 

حدیث ابي مُوسَی قَالَ : ود لي عُلَامٌ یت به ال ل كسما فسماه 
بْرَاهِيمَ» فحنکه بر . . الحديث. 

سادسها: 

حديث المُغِيرَةَ بن شع : أَنْكْسَفَتِ الشَّمْسٌ يَوْمَّ مات إِبْرَاهِيمٌ . رواه 
أبو بكرةً عن النبي لي . 

هه الأحاديث دالة على ما ترجم له وهو التسمية بأسماء الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام» وقد قال سعيد بن المسيب: أحب الأسماء إلى 
الله أسماء الأنبياء"“. وهذا يرد قول من كره التسمية بأسماء الأنبياء» 
وهي رواية جاءت عن عمر بن الخطاب 4 من طريق فتادة» عن 
سالم بن أبي الجعد» عنه كما سلف. 

وذكر الطبري أن حجة هذا القول حديث الحكم بن عطية» عن 
ثابت» عن أنس السالف أيضّاء والحكم هذا ضعيف» ذكره البخاري 
في الضعفاء وقال: كان أبو الوليد يضعفه. وليس معناه -لو صح- 
بمانع أن یتسمی أحد باسم محمد. فقد أطلق ذَلِكَ وأباحه بقوله: 
(تسموا باسمي» وسمى ابنه باسم إبراهيم الخليل» وإنما فيه التهي عن 
أن يسمي أحد ابنه محمدًا ثم يلعنه. 

ضبط مرضحًا بالضم على أنه أسم فاعل من أرضعء وبالفتح على أن 
له رضاعًاء قال في «الصحاح»: أمرأة مرضع أي: لها ولد ترضعهء فإن 
)١(‏ رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» 755/0 (۲۵۹۰۱). 
(۲) «الضعفاء الصغیر» ص۳۱ (59). 


Dm‏ مک التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
وصفتها بارضاعه فلّت: مرضعة؟. قال ابن التين : فعلی هذا یکون 
مرضعة. ولم يروه أحد کذلك أو یکون مصدرا كما سلف. 

فائدة : 

قال طلحة”: آسماء بنيّ آسماء الأنبیاء وأسماء بنيك آسماء 
الشهداء. فقال له الزبیر: آنا آرجو أن یکونوا بني شهداء وآنت 
لا ترجو أن یکونوا أنبياء. 

قوله : («ولا تکنوا بکنيتی») آورده ابن التين بلفظ : (بكنوتئ)» ثم 
قال کذا وقع» وعند آبي ذر كالأول» قال: وهو الصواب. 

معنی : «فليتبوأ» : ینزل منزلة منها» ولا یشترط فى الکذب العمد 
خلافا للمعتزلة. ۱ 

قوله في حديث آبي موسی : (فسماه إبراهيم). 

فيه : تسمية الطفل عند الولادت وعندنا يسمئ يوم سابعه وكذا عند 
مالك ويعق عنه» وغيره يقول: إن عق عنه سماه يوم سابعه» والا فحين 
و 


ARK SIRS‏ ی 


© 
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)۱( «الصحاح» ۳/ ۱۲۲۰. 
(؟) ورد بهامش الاصل : لعله سقط «للزبیر). 
(۳) «المنتقی» ۰۱۰۲/۳ «المغنی» ۳۱۵/۹٩‏ «المحلی» ۲۳۵/۲ 


س کتاب البز والصّلة 
ا 


۰ - أَخْبرنا اپو نُعَيِم الفضل بُ ذکین. حَدَّثَنَا ابن عُيَينَةَء غن اهر عَنْ 

سَعِيدِء عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قال: كا رَفَعَ الب ل رَأْسَهُ من البكعة قَالَ: «اللّهُمَ آنج 
وید : بْنَ الوَلِيدِء وَسَلَمَةَ بن مشام وَعَيّاشَ بْنَ آبي تفه لدع 
مک للم آشدد وَطْأَنَكَ علی مُضَرَ اللَّهُمّ أَجِعَلْهَا عَلَيْهِمْ سِنِينَ کيني 
پوسف». [انظر: -۸۰٤‏ مسلم: 1۷۵- فتح ۵۸۰/۱۰] 


2 2 


ی سلا گر و 
ذکر فيه حدیث آبي هُرَيْرَة لما رفع رسول الله يه راسه من 
الرَكْعَةَ قَالَ: «اللَهُمَ نج جم الوليد ید N‏ ۰ الحدیث . 


7م مول . 


وه بوت ان دا رو E‏ أراد رجل أن يسمي 
ابنأ له الوليد» فنهاه رسول الله کل وقال: «إنه 0 ادجل يقال له : 
الوليد يعمل ذ في آمتي كما عمل فرعون في قومه»“ وهذا بلاغ 
وحديث الا لت (وان رواه ا نت الزهري 

SE : 3 (۲) 

که زوس عد ر وغیره پرسله وبعضهم اسقط 
يدا وعن البيهقى أنه مرسل ۱ #اشخنه ابن اسحاق من 
حديث أم ا واعترض ابن التين فقال: لا يظهر لى فيه رد؛ 
لان الوليد لم ,يسمه رسول الله ولق وإنما ذلك آسمه. (قلث: كان 
وجهه بلفظه ال به) . 


.)۱۹۸۱( ۶۳/۱۱ رواه عبد الرزاق في «جامع معمر»‎ )١( 
.۱۸/۱ آحمد‎ )0 

(۳) «دلائل النبوة» 5/ 0:06. 

)٤(‏ من (ص5). 

(5) من (ص۲). 


سورب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وفیه : الرد علق الى حنيفة قن منعه الدعاء فى الصلاة بما لیس في 
القرآن» وقوله فیه: «شدد وطأتك على مضر». أي: خذهم أخذا 
دا وفي «الصحاح»: الوطأة: موضع القدم وهي أيضًا کالضفطة<۱؟ . 
وذكر الحديث» وقال الداودي: الوطأة: الأرض. 


5 ده 23« همق 


)۱( (الصحاح» ۱ -۸۱. 


س کتاب الب والطلة مس 000 


۷- باب مَنْ دَعَا صَاحِبَهُ فتَقّص من اشمه حرفا 

وال و هُررة مه : قال لي اي گو: «يا ابا هر . 

-١‏ حََدَّثَنَا بُو الیمان» أَخْيرَنَا سُعَيْبٌء غن الزُْهْرِيٌ قَالَ: دبي بُو 
سَلَّمَةَ ْنُ عبد ارنآ عَائِشَة یش رضي الله عنها - روج ال َو - قَالَث: قال سول 
الله «يَا عائش . هذا جبريل رت السلامٌ». قلث: واكك وَرَحْمَة الله. قالث: 
وهو ری مَا لا نری. [انظر: ۲۲۱۷- مسلم: 447؟- فتح ۵۸۱/۱۰] 

۲- دتا موی ْنُ إسْمَاعِيلَء حَدَّثَنَا وُهَيْبٌ» حَدَثَنَا یوب عَنْ بي قلابة, 
عن انس 5ه قال: کانث أ م سیم في ال > وَأنْحَسَةُ غلام الب له یموق بهن 
فقال الب كلِ: ديا آنخشن و سوق ِالْقَوَارِيِ. [انظر: -7۱6٩‏ مسلم: 
۳ -فتح ۵۸۱/۱۰] 

ذكر فيه حدیث عَائْشَةَ رضي الله عنها أنه بل قال لها : يا عَايْشنَ» 
هنذا جِبْرِيلٌ يُفْرِئْكِ السَّلام». قالت : وال E‏ اف وَهو پری 
مَا لا ترئ. 

ونح تمن طب قَالَ اكت لأنجشة: «يا نجش رُوَيْدَككَ سوک 
الْقَوَارِيرٍ) . 

الشرح : 

وآما قوله: («يا آبا هر») فليس من باب الترخیم -کما ذکره 
ابن بطال''؟ وغیره- وانما هو نقل اللفظ من التصغیر والتأنيث إلى 
التکبیر والتذکیر؛ لأن آبا هريرة کناه رسول الله هة بتصغیر هرة كانت 
له» فخاطبه باسمها مذكرًا مکبرّا فهو وان كان نقصانًا من اللفظط 
ففیه زيادة في المعنی » ررر ان رن ا حدمت اا في آخره 


(۱) «شرح ابن بطال» ۳۵۰/۹. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحییح سح 


صار مرخمّا؛ لأن الأصل: يا آبا هرة» وهريرة تصغیرها. وذکر 
ابن عساکر: أنه كان یکره تصغیره ویقول: كناني رسول الله و بأبي 
هر. والذي ذکره ابن إسحاق وآبو عمر وغیرهما أنه ال کناه بأبي 
هریرة» وقیل : کناه والده بذلك)(؟. 

والهر : السنور» وجمعه: هررة» مثل : قرد وقردة. 

وأما قوله : «يا عائش» و«يا آنحش» من باب النداء المرخم. 

والترخیم : نقصان آواخر الأسماءء تفعل ذَلِكَ العرب على وجه 
التخفیف» ولا برخم ما لیس منادی إلا في ضرورة الشعر. ولا برخم 
من الأسماء ما كان على ثلاثة آحرف» ساکن الوسط مثل : عمرو 
وفلس» لأن الثلائة أقل (الاصول)۳ الا ما كان في آخره هاء 
التأنيث؛ فانه برخم قلت حروفه أو کثرت. واختلف فیما |ذا كان 
وسطه متحرگا مثل : عمر وجمل» فمنع البصریون تصریفه» وآجازه 
الكوفيون» ويجوز في عائش وأنجش ضم الشین وفتحهاء وکذا يا مال 
أقبل» ويا حار (للحارث)”"» وفي ترخيم جعفر يا جعف أقبل» فتحذف 
الراء ويدع ما قبلها عل حرکته. وقرأ الأعمش : (ونادوا يا مال) ووجه 
ترخيمهم أنهم ذهبت قواهم» ولم تبلغ شكواهم» فضعفوا عن تتميم نداء 
مالك خازن النار. 

وترخيم ما فيه تاء التأنيث مثل عائشة وفاطمة: أكثر من غیره؛ لأن 
تاء التأنيث يلحقها الحذف. بدليل سقوطها من التكسير والنسب. 


( من (ص ۲). 
)۲( من (ضن۲): 
۳( من (ص ۲). 


برس التوضیح لشرح الجامعالسحیح 
أبي لبابة (غ» مد تء سء ق) رووا له خلا أبي داود؟ 

فائدة ثانية. 

في الكتب السنة: عبد الصمد ثلاثة: هاذا أحدهمء وثانيهم: | 
حبيب العوذي» أخرج لَه ابر درد وفيه لین . وثالهم: ابن سليمان 
(ت) البلخي الحافظ؛ عنه الترمذي”". 








وقال في موضع آخر: صدوق لا باس به. وذكره ابن حبان في «الثقات». أنظر 
ترجمته في: «الجرح والتعديل» 40/5 (411). «الثقات؟ 485/8. اتهلیب 
الكمال» ۵۳۹/۱۸ ۰0۳۲۱۷ «التقريب» (4595). 

( هو عبدة بن أبي لبابة الاسدي الفاضري» مولاهم» ويقال: مولئ قریش» أبو 
القاسم الكوفي البزارء یل دمشق» وهو خال الحسن بن الحر. قال يعقوب بن 

اذ؛ وأبر حاتمء والناتي» واین خراش: لقة. وزاد يعقوب: من ثقات اهل 

الكوفة. آنظر ترجمته في : الطبقات»۳۲۸/۲. لایخ الكبيرة ۱۱۸/۹ ۱۸۷۷ 
معرقة الثقات؟ ۱۰۸/۲ (1144). «الجرح والتعديل؟ ۸٩/۹‏ (408 
الكمال» 041/18 ۳۲۱۸۵ 

7 عبد الصمد هذا ضعفه آحمد. وقال يحييئ بن معين عندما ستل عنه: ليس به بأس. 
وليّن حدیه أبو حاتم و البخاري وأحمد. آنظر ترجمته في: «التاريخ الکیر» /٩‏ 
۰۰ ۱۸۹ #الجرح والتعديل؟ 61/5 (05/1: 
«الضعفاء الكبيرة للعقيلي ۸۴/۴ (۱۰۵۲). «الكامل» ۳۲/۷ (1441). هئيب 
الکمال؛ ٩۴/۱۸‏ (۳۲۲۸). «تهذيب التهذيبة 004/5 

(7 عبد الصمد هنا هو ابن سليمان بن أبي مطر العنكي» أبو بكر البلخي الاعرج 
الحافظ؛ لقبه عبدوس. ذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: كان ممن يتعاطى 
الحفظ قال این حجر ۸ لیب 
الکمال؛ ۹۱/۱۸ (۳۹۲۹. «تقریب التهذيب؟ ۳۵ (4۰۷۸). «تهذيب التهذيب» 
9۸/۲ 














سح کتاب الب والصَلَةَ e‏ 
فصل : 
وقوله : (کانت آم سلیم في الثقل) . وهو بتحريك الثاء والقاف» وهو 
متاع المساف وروي بکسر الثای قال ابن ال والآول هو الذي 
قرأناه. 


2 هنف تج هق هش 


_ و«( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
-٣‏ باب الكنيّة للصبی وَهَبْلَ اَن يُولَدَ للرّخل 

۳- دنا مُسَدَدء حَدََّنَا عبد الوارثء عَنْ ابي التّيّاح, عَنْ انس قال: كَانَ 
لب لا أ خسن الئّاس خلقّاء وَكَانَ ليم يقال لَهُ: بو عُمَثر -قَالَ: أخسِبةُ فَطِيمْ- 
وان لذا جاء قال: ديا آبا عم ما فَعَلَ الدُميْدُ؟». نع كَانَ يَلْعَبُ به» ریما حَضر 
الصْلاة وهو في بیتناء فَيَمُرُ بالبساط الذي حه قیکنس ویلضخ. ثم یوم وتو 
خَلْقَهُ فص بنَا. [انظر: 1۱۲۹- مسلم: 509, ۸۲۱۵۰ ۲۳۱۰- فتح ۵۸۲/۱۰] 

ذکر فیه حدیث انس 4 فى : (یا ی عَمَيْرءِ ما فعل الْغیر؟» . 

ولا شك أن الكنية إنما هي على معنی الکرامة والتفاژل أن یکون أبًا 
ویکون له ابن» وإذا جاز أن یکنی الصغیر فى صغره. فالرجل قبل أن 
يولد له آولیل بذلك . وروي عن عمر بن الخطاب أنه قال: عجلوا 
بکنی آولادکم؛ لا تسرع إليهم آلقاب السوء. وهذا كله من حسن 
الأدب ومما یثبت الود. 

وفيه: جواز أستعمال النضح فيما يشك في طهارته ولم تتيقن 
نجاسته» وقيل: نضحه ليلين. وسلف ذكر النغیر وأن فيه: إباحة 
صيد حرم المدينة» وأنه قیل : إن ذَلِكَ كان قبل التحریم» (وقیل : 
نسخ تعذيب البهائم) ۰ وأن مشهور مذهب مالك: أن الصيد لا يُمنع 


)۱( من (ص ۲). 
(۲) «لاستذکار» ۱۱/ ۰۲۹۶-۲۹۳ 


س کتاب البز والصلة 


ووقع في «العتبیة» لابن القاسم : أنه يرسله إذا دخل الحرم كما پرسله 
إذا آحرم"۳. وذکره ابن المنذر عن آحمد واسحاق وأصحاب الرأي. 


> هت 3 همل جح 


(۱) «النوادر والزيادات» ۷۰/۲ 


بو( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- باب التكني بابي تراب وَإِنْ کانث 


له کته أخرى 


£“ حَدَتَنَا 0 حَدَثَنَا سلیمان قال: ي و ازم عن عن 


و سم 4 وه 


2 


ا ثراب إل التي 6ل غاضب يوقا اطعا ا 
إلى ابحذار إلى المشجدء فَجَاءَهُ انب ل يَنْبَعْهَء فقال: هو ذا مُضْطجِعٌ في الجدار 
فَجَاءَهُ لوالا ظَهْرُهُ راب فجتل المي 2 بنج م الاب عَنْ ظهره يَقُولَ: 
«اجلسن یا با تراب». [انظر: -44١‏ مسلم: -۲4۰٩‏ فتح ۵۸۷/۱۰] 


تراب العدية فلت شین 

وقوله: «اجلس يا آبا تراب». وقد أسلفنا أن الكنية موضوعة؛ 
لإكرام المدعو بها وإتيان مسرته؛ لأنه لا يتكنى المرء إلا بأحب 
الكنئ إليه» وهو مباح له أن یتکنی بكنيتين إن أختار ذَلِكَء ولاسيما 
إن كناه بأحدهما رجل صالح أو عالم فله أن يتبرك بكنيته؛ لأن عليًا 
كان أحب الکنی إليه بو تراب . 

وفيه : ی رين e‏ ما جبل الله عليهم 
البشر من الغضب والحرج حَنَّ يدعوهم ذَلِكَ إلى الخروج عن بيوتهم» 
وليس ذَلِكَ بعائب لهم وفيه ما جبل الله عليه رسوله من كرم الأخلاق 
وحسن المعاشرة وشدة التواضع» وذلك أنه طلب عليًا واتبعه ختول 
عرف مکانه ولقبه بالدعابة» وقال له: «اجلس با تراب». ومسح 
التراب عن ظهره؛ لیبسطه ویذهب غیظه ویسکن نفسه بذلك ولم 
یعاتبه عل مغضبته لابنته . 


5 


ليه لایر 


۳ 


مس ڪتابُ البر والطَلة رر 


وفیه من الفقه : الرفق بالاصهار وترك معاتبتهم» وسيأتي هذا المعنی 
في الأستئذان في باب: القائلة في المسجد"""» وسلف في الصلاة في 
باب: نوم الرجل في المسجد. 

وفيه: ما ترجم له وهو جواز كنيتين سيما إن شرفه في الثانية كما مر . 
وقوله: (إن كانت أحب أسماء علي إليه لأبو تراب). أنث كانت على 
EE YE‏ وت کل ننک [ق: ۲۱] ومثل: كما شرقت 
صدر القناة من الدم. وقوله: (ما سماه آبو تراب إلا النبي كِ) كذا 
هو في الأصول» وآورده ابن التين بلفظ : (أبو). قال: وصوابه: أبا. 

(فائدة: قوله: «اجلس» هو المستعمل . قال الخلیل : يقال لمن كان 
قاتمًا: أقعد. ولمن كان نائمّا يا ساجد آجلس. ورد عليه ابن دحية 
بحديث «الموطأ» في الحلبة حيث قال للقائم : O‏ 


5ه ق IRN‏ 3 جک 


(0) «الموطأ» ص 5١”‏ عن يحي بن سعيد مرفوعًا. 
)۳( من (ص ۲). 








و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


5- باب أَبْعَّض الاشمَاء إِلَى اه كك 
۵- دقن بو لیعان,آختنا شیب دنو ده عن الأغرجء عن أب 
هیر قال: 0 سول الله ند «خْتّی الْأَسْمَاءِ ء یوم القِيَامَةِ عند اله رل تست 
مَل الاأملاك». [1۲۰1- مسلم: ۲۱۵۲- فتح 0۸۸/۱۰] 
- حََدَّتَنَا علي بن عَبْدٍ اللهء حَدَتَنَا سُفْيَانُ عَنْ بي الزّنَادِء عَنٍ الاغرج» عَنْ عد 
أ هُرَيْرَةَ روَايَة قال: : «أحْنم اسم عند الله -وقال سُفْيَانُ غَيْرَ مَرَة: : تم الأَسْمَاءِ 
عِنْدَ الله رجْل تَسَمَّى بِمَلِك الَأَمْلَاك. [انظر: 1۲۰۵- مسلم: ۲۱۵۳- فتح 02010 


ال فيان ل غَيْرهُ : ساره : شَاهَانْ شَافء [ انظر: ۳۰0۵- مسلم: ۳ - فتح 
0۸/1۰[ 

ذکر فيه حديث ۳۱ هزیر طفه ال : قال رول الله كيا : «آَختّی 
الاسماه عند الله يَوْمَ القِيَامَةِ رَجُلٌ تَسَمَى مَِك الأملاك». 


2 
و 6 
هم r‏ | ا 


وعنه رواية: اس عند الله -وَقَالَ مان غير مرة: اخنع 
الأَسْمَاءِ عِنْدَ ال رَجُلُ تَسَمّىْ بملك الأَمْلَاك». 

فال فار مول و فيدر شان قاف 

الشرح : 

قوله: «آخنی الأسماء (عند ال" کذا في ار و 
ابن بطال”” وابن التین : «آخنی الأسماء». وهو ما في بعض النسخ؛ 
وفي آخری : «آفحش». وأخرئ : «أوضع»» وأخرى : ١‏ آخنم) . 

وروي في حديثه الثاني : «أخضع». قال الخطابي : إن كان آخنیل 
محفوظا. فمعناه: أفحش الأسماء وأقبحها من الخناء وهو الفحش» 


)١(‏ عليها في الأصل علامة: (لا. إلى). 
(0) «شرح ابن بطال» .۳۵۳/٩‏ 


س کتاب البز والطلة 


وآما «آخنع» فمعناه: آذل وآوضع. یقال: خنع خنوعًا إذا تواضع وذل» 
007 ۱ 

وعبار:ة صاحب «الافعال»: إذا ذل واعطق الحق من نفسه"" 
فعاقب الله من طلب الرفعة في الدنیا بما لا يحل له من صفات ربه 
بالذل یوم القيامة» كما جاء في الحدیث أن المتکبرین یحشرون یوم 
القيامة في صور الذر یطوهم الناس بأقدامهم””". 

فصل : 

وشاهنشاه بالفارسية: هو ملك الملوك» وقد روئ سفيان عن ابن أبي 
نجیح عن (مجاهد)“ قال : «آکره الأسماء إلى الله ملك الأملاك». (وإنما 
كان ملك الأملاك)”' أبغض الی الله تعالی وأكره إليه أن يسم به 
مخلوق؛ لأنه صفة ال ولا تليق بمخلوق صفات الله ولا آسماژه. 
ولا ينبغي أن یتسمی أحد بشيء من ذَلِكَ؛ٍ لأن العباد لا يوصفون 
إلا بالذل والخضوع والعبودية» وقد سلف حديث عطاء عن أبي سعيد 
الخدري مرفوعًا : «لا تسموا أبناءكم حكمًا ولا آبا الحكم؛ فان الله هو 


الحكيم العليم»"''. 


.77177/17 في الأصل: (خنع) وانظر «أعلام الحديث»‎ )١( 

(۲) «الأفعال» ص ۲۰۲. 

(۳) رواه بنحوه الترمذي (7597)» وأحمد ۱۷۹/۲ من طريق عمر بن شعيب عن أبيه» 
عن جده. عن النبي. 

(5) في (ص۲): (جابر). 

(5) من (ص۲). 


سور التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

قال الداودي في الحديث: أبغض الأسماء إلى الله : خالد ومالك؛ 
وذلك أن أحدا لیس يخلد» والمالك الله تعالی . قال: وما آراه ميحفوظا؛ 
لأن بعض الصحابة كان آسمه خالد ومالك. فلْت: هذا عجب؛ ففي 
الصحابة من آسمه خالد فوق السبعین» ومالك في الصحابة فوق 
المائة وعشرة والعباد وان کانوا یموتون فالأرواح لا تفنی» ثم تعود 
الاجسام التي كانت في الدنیا وتعود فیها تلك الأرواح ویخلد کل 
فریق في آحد الدارین» وفي التنزیل : لو يمرك [الزخرف: ۷۷] 
لخازن النار. ۱ 


E SEE SOE 


سس کتاب البز والصّلة _ ۳۱ 


۵- باب كنْيَة الُشرك 


و 


ا لف ا و ار ارس عه 
وقال المسور: سَمِعْت النبي 395 یقول : ۳ 
ابن أبى طالب». [انظر: ۵۲۳۰] 


۱ 
ی 

C o 
سس‎ 
La 


۷- حَدْنا و اليَمَانِء أَخْبرنَا سُعَيْبُء عَن الرُهُرِيٰء حَدَّثَنَا (سماعیل قال: 
حَدَنَِي أخيء عن شلیمان, عَنْ تخد نن آي ڪَټيقء عَنِ ابن شهاپ» عن غزوة بن 
لربیره أن مهب زد رضي الله عنهما أَغْرَُ أنَّ وَسُولَ الله ية رب علی جار 
عَلَئِهِ قَطِيعَةٌ فَدَكِيّةٌ» وَأْسَامَةٌ راء يَعُودُ سغد ِي حُبَادةَ في بَنِي حَارِثِ بْنِ امخژرج قبل 
وَفْعَةِ بر قارا > حَتَّى مزا بعجیس فيه عَبدُ الله نآ ابن سَلُولَء ول قبل أن 
ینم عَبْدُ الله بن أي قدا في اجيس خلاط من السیمین وَالْمْركِينَ عبنة ان 
وَاْيَهُودِء و امین عَبدُ لله ن رَوَاحةء فَلَما عَشِيَتِ الجلس عَجَاجَةٌ الدَابَةِ خر 
لبذ انا انمه بن دا وال : لا روا عَلَيْنَاء ۳ شول الله ل هم ثم وَقَفَ فَتَرَلَ 
فدعَاهُمْ إل ا را عَلَيْهِمْ القّرآنَء فقال له عَبِدُ الله ین أي ابن سلول: نها اكزءء 
لا خسن اة قول ون نع » فلا تُؤِْنَا به في تالسناء فمن جَاءَكَ فافضص علیه. 
ل عَبِدُ الله بْنُ رَوَاحَةَ: بَلَى يا وشول الله فَاغْشَنَا في تالسنا فا نُحِب ذَلِكَ. 
فَاسْنَبٌ السمون وَالْسْرِكُونَ والیهود حتی كَادُوا يَتمَاوَوُونَء فلم يرَلْ وَسُولَ الله مَك 
و ل ل ا 
عُبَادَةَ» فقال زشول الله يكلة: «أى سَعْدُ ألم تَسْمَعْ ما قال أَبُو 


1 
3 
۲ 
۲ 


الله بْنَ آبی- قال : کذا وکذا». فَقَالَ سَعْدُ : ْنُ غباة: أي زول ۳ کت یف 


0 


عَنْهُ ا » الذي ال عَلَيِكَ الکتاب لَقَدْ جاء الله باق الذي در 
أضطلح اهل هذه البخرَةٍ علی أنْ يُتَوْجُوهُ وَيُعَصّبُوهُ بالعضابة, د 
باق الذي أَعْطَاكَ شَرِقَ بِدَلِكَء فَذَبِكَ فَعَلَ به ما وَآَيِتَ ت. فعَفا عَنه وَسُو 

ان وشول الله 4ة وَأضحابة ون عن الْشْركينَ ول 0 کما أَمَرَهُمُ 0 
وَيَصْبِرُونَ علی الأذئء قال تغالی: « ول من لین أوئوا 


۷۹ 


1١ 


E غ8‎ 
x 
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ع 

5 فت 
ما 

۱ 
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ا .ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عمران: 181] الآيَهَ» وقال: ود َير من آهل الكتب*» [البقرة: 1٠١9‏ فَكَانَ 
ول اله َل في العفو نها مر اه نَل فيه » فَلّمَا عَرَا سول 
الله لا بذرا فقتل الله بها مَنْ قل من صنادید الکّار. وَسَادَةٍ قُرَيْشء فَقَفّلَ وشول 
الله اة وَأَضْحَابهُ مَنْصُورِينَ غَانِمِينَ مَعَهُمْ شارف من صنادید الکثار وَسَادَةٍ قرش 
قال ابن أي ابن سَلُولَ وَمَنْ مَعَهُ من الشرکین عَبَدَةِ الأونَانِ هذا أَمْر قذ تَوَجّهَء فَبَايعُوا 
رَسُولَ الله لا عَلَى الإشلام. فَأَسْلَّمُوا. [انظر: ۲۹۸۷- مسلم: ۱۷۹۸- فتح ]011/1١‏ 

- حَدَثَنَا مُوسَئ و ِسْمَاعِيلَء حَدَثَنَا بو وان حَدَّتَنَا عَبْدُ الملكء عَنْ 
ند الله بُن الحارثِ ِن تَؤقَلِء عن عبّاس بن عبد الطب قَالَ: يا ا وشول اه ل 
نَفَغْتَ 5 طالب بشیء؟ نه کان وط وَيَعْضَبُ لَكَ. قال: : عم هو في 
ضخضاح من تا ۳ نا لَكَانَ في الدَّرَك الأَسْمَلٍ من نّ النَار». [انظر: ۳۸۸۳- 
مسلم: + ۹ فتح ۰۵۹۲/۱۰ 

ثم ساق حديث أَسَامَةَ ُن زَيْدٍ أن النبي يل رکب علی َطِيفةٌ دک 
. . الحديث بطوله» وموضع الحاجة منه قوله 8 : «أي سعد. ألم تسمع 
ما قال أبو حباب؟». يريد: عبد الله بن أبي 


مت 
۱ 
۱ 
١‏ 


35 
6 


وحدیث عَبّاس بْن عَبْدٍ المطلب : یا رَسُولَ ال هل نفعت لب 


بش ء؟ .. الحديث. 

التألف لهم بذلك ؛ رجاء رجوعهم واسلامهم أو لمنفعة عندهم. فأما إذا 
لم يرج ذَلِكَ منهم فلا ينبغي تکنیتهم» بل یلقون بالأغلاظ والشدة في 
ذات اللهء ألا تری ی أنه الا (کان ور 
عنهم ما آمره الله تعالی بی ۹ ختی آذن له فیهم). د يعني : آذن له في 
قتالهم والشدة علیهم. وآیات الشدة والقتال ناسخة لآيات الصفح 
والعفو»› ّا ختيل قال مالك : لا آحب أن پرفعوا وينبغي أن پذلوا. 


ان سس( 


فائدة ثالثة 
ليس في الستة ثمامة بن عبد الله غير هلذاء وفيهم ثمامة ستة غيرء' 
ثالثها 
كرر يك الكلام ثلانًا ليفهم عنه كما سلف ويحفظ أيضّاء فينقل عنه» 
ال ابو الزناد: إنما كان يكرر الكلام والسلام إِذّا خشي أن لا يفهم عنهء 
أو لا يسمع كلامهء أو آراد الابلاغ في التعليم والزجر في الموعظة. 
وفي الحديث دلالة عَلَئ أن الثلاث غاية ما يقع به البيان» إذ لم 
يتعده وقد جاء في حديث أبي موسی في الأستنذان: «إذا أستأذن 
أحذكم ثلائًه الحديث» واخطف فيما إذّا ظن أنه لم يسمع هل يزيد 
عَلَِ الثلاث؟ فقيل : لاء عملا بظاهر الجديث» وقيل: نعم.. 


< 








( هم 
+١‏ ثمامة بن حزن بن عبد الله بن سلمة بن قشير القشيري البصري. 





نات متا تسیل ار 
6د العامة بن كلايد 

- ثمامة بن وائل بن: حصين بن حمام. 

انظر ترجمتهم في لیب الکمال 401/4- 411 (۸01- 6۸8۷ 
(۲) _سيأتي برقم (۲4۵) باب: التسليم والاستذان تلم 


س كتَابُ الب والصلة ا 
وآرخص غیره في لك ؛ لقوله: آنزل آبا وهب. فان فلت: فما معني 
تكنية آبي لهب في القرآن؟ قیل له: ليست على طریق التعظیم له. 

وقد تأول آهل العلم في ذَلِكَ وجوها منها: ما قاله تعلب أن آسمه 
عبد العزی والله لا یجعله عبدًا لغیره ومنها : أن آسمه عبد العزی وكنيته : 
آبو عتبة» وأبو لهب لقب. وانما لقب به - فیما ذکر ابن عباس؛ لأن 
وجهه كان یتلهب جمالا» فلیس بكنية قاله ابن آبي زمنین"؟. ومنها: 
أن تکون تکنیته من طریق التجنیس في البلاغة ومقابلة اللفظ بما 
شابهه» فکناه في أول السورة بأبي لهب؛ لقوله في آخرها: سَيِصلٌ 
تارا دات هب © € [المسد: ۳] فجعل الله ما كان یفتخر به في الدنیا 
ويزينه من جماله سببًا إلى المبالغة في خزیه وعذابه» فليس ذَلِكَ من 
طريق الترفيع والتعظيم . 

قوله في الحديث الأول: (فلما غشيت المجلس عجاجة الدابة). 
أي: غبار. (وخمر ابن ابي وجهه). غطاه كبرًا وحسدًا. وقوله: 
(يتثاورون) أي: يتثاوبون. يقال: آنتظر حَنّى تسكن هذه الثورة وهي 
الهیج . والبُحيرة: البلدة. يقال: هذه بحرتنا أي: أرضنا. ومعنی : 
شرق في ذَلِكَ : غص . والصندید: السید الشجاع. 

فصل : 

قوله : (مل نفعت آبا طالب بشیء؟) فيه دلالة أن الله قد يعطي الکافر 
عوضًا من أعماله التی مثلها یکون قربة لأهل الایمان بالله تعالی؛ لأنه 
اف هیر آن:عمة مه تة اا ر حاط له الف اللي لو تم 


(۱) «تفسیر القرآن العزیز» لابن آبي زمنین ۰۱۷۱/۵ 


س و( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


ینصره في الدنیا لم يخفف عنه. فعلم بذلك أنه عوض نصرته لا لأجل 
قرابته منه» فقد كان لأبي لهب من القرابة مثلما كان لأبي طالب فلم ینفعه 
لك إذ كان له مؤذيًا بل قال الله تعالی : بت يدا ای لهب وت 66 
[المسد: .]١‏ 

والضحضاح من النار: الرقيق الخفيف. وكذلك الضحضاح من 
الماء» ومن كل شيء: هو القليل الرقيق منه. والدرك الأسفل: الطبقة 
السفلئ من أطباق جهنم وقد تأول بعض السلف: أن الدرك الأسفل 
تطبق عليهم» والأدراك في اللغة: المنازل. وذكر عن ابن مسعود أنها 
ایض : توابيث هن یه مهم لا اواب ا 


تهت هن چت 


۳۳۷-۳۳۱ /4 أنظر: «تفسير ابن أبي حاتم» ۰۱۰۹۸/6 «تفسير الطبري»‎ )١( 





کس کتابت الب والصّلة 


۳ و و 2 
7- باب المقاریض مَنْدُوحَةَ عَن الکذب 


وعال ای «سیعت آرسا یه لمات این این 


2 


ر و 


طلحت فَقَالَ: کیت العْلامْ؟ فقالث م سیم هداً نفسه 

وَأرجو ان کون قن أَسْتَرَاحَ . وَظْنّ اما ماد ان 

[1۳۰1 

۹- حََدَّثَنَا آدَمُء ذقنا شخب عن ابت البِان» عن آتس بن مَالِكِ قال: 
كَانَ النَّبِنُ ي في مَسِيرٍ لَهُء فَحَدَا 9 فَقَالَ لین كله: «ارْفْنْ با أَنْحَسَةٌ - 
وَيْحَك- مار ر». [انظر: 1154- مسلم: ۲۳۲۳- فتح ]۵٩۳/۱۰‏ 

۰- حََدَّثَنَا سُلَيْمَانُ بُنْ حزب» حَدَّثَنَا ده عن ثابتِ» عَنْ نس وَأَيُوبَ» 


7 

بي قلابة e‏ بهن يقال لَهُ: 

نجشهة. فقال الب كك كله: «زویدگ با أنْحَشَة سَوْقَكَ الم اریر». قال و قلابهة 
يَعْنِي: | 56 لنساء. [انظر: -1۱2٩‏ مسلم: ۳- فتح ]0٩۳/۱۰‏ 

-١‏ حَدَّثَنَا (شخاق, أَخْبَرنَا حَبَّانُء حَدَّثَنَا هَمَامُء حَدَثْنَا قَنَادَةُ حَدَتَنا 
لس بی مَالِكِ قال: كَانَ لت يك عاد يُقَالُ له نجَسَّهُء وکان خسن الصَّْتِء فقال 
له النَّبيُ علد : «روَيْدَك يا آنحشت لا كتين لو اریر. قال قَتَادَةٌ: يَخْنِي : ضَعَفَةَ 

[انظر: -1۱٤٩‏ مسلم: ۲۲۲۳- فتح .044/1[ 
5- حَدَّثَنَا مُسَدَّدُه حَدَّثَنَا يخيَىء عَنْ سُعْبَةَ قال: حَدَثَنِي قَعَادَةُ عن انس 


ا اي 


مَالِكِ قَالَ: كَانَ بِالْدِيئَة فَرَعْ فرکب سول الله ی فَرَسَا لأبي طَلحة فْقال: دما 0 


ه ساس ۵و و هع 


مِنْ شیّی وان وجدناه لبحر »۰ [انظر: ۲۱۲۷- مسلم: + ۲۳۰۷ فتح ]014/٠١‏ 
ثم ساق حديث آنس هه : «وَيْحَكَ زفق ِالْقَوَارِيرٍا . 


دي ر رواية «رويدك يا أنحشة سوقك بالقواریر». 


.ب س التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 

وفي رواية: ل 

وحدية 0 گان بِالْمَوِيئَةِ قرغ فرب رَسُولُ الله اة فرسّا ۳ 

طلحة وه ۳ رات نا من شیي وَإِنْ وَجَدْنَاه ا" 

الشرح : 

(المعاریض): کذا هو في الأصولء وکذا آورده ابن بطال" 
ابن التين فأورده بلفظ : المعارض» ثم قال: کذا التبویب؛ والصواب: 
المعاريض» كما في رواية ات ذر. وهي من التعريض الذي هو خلاف 
التصریح» وهو التورية بالشيء عن الشيء. 

ومعنی : مندوحة: متسع» یقال : منه: آنتدح فلان بكذا ینتدح به 


ع 


آنتداخا ؛ إذا أتسع به. 

وقال ابن الانباري: یقال: ندحت الشيء: و 

قال الطبري: ويقال: أنتدحت مه إذا (تبغددت)) 
واتسعت من البطنة. وانتدح بطن فلان واندحی : اسع رن 
رو 4 

E 

قُلْتُ : فالحاصل أن هذه اللفظة ترجع إلى الفسحة والسعة أي: فيما 
يستغني به الرجل عند الأضطرار إلى الكذب. وهه الترجمة ذكرها 
الطبري بإسناد عن عمر بن الخطاب ه: إن فى المعاريض لمندوحة 

١ )( ۰ 

عن الکذب 


)۱( شرح ابن بطال» .۳۵۱/٩‏ 

(؟) کذا بالأصل» وفي «تهذیب الآثار» مسند علي ص ١155‏ : (تبددت). 

)۳( ساقطة من الأصل. وانظر: «تهذيب الاثارا مسند علي ب بن أن طالب ص ۰۱۵۶ 
0( «تهذيب الآثار» مسند علي بن أب بي طالب ص۶ ۰۱۵-۱ 


اس كتَابٌ البرٌ والصلة ۳۷ 
وال الیو ا ديك عهرآن تن الج 
وقوله : (وظن آنها صادقة): آي: بما ورت به من أستراحة الحياة 

وهدوء النفس من تعب العلة وهى صادقة ئ الذي قصدلته. ولم تكن 

صادقة فیما ظنه آبو طلحة وفهمه من ظاهر کلامها» ومثل هذا لا 

وقوله فى النساء: «القوارير» شبههن بها؛ لأنهن عند حرکه الابل 
بالحداء وزيادة مشيها به يخاف عليهن السقوط فيحدث لهن ما 
يحدث بالقوارير من التکسر. وكذلك قوله: (إنه لبحرا. شبه جريه 

بالبحر الذي ۱ ينقطع › آي واسع الجري واسمه مندوب. 
فهذا كله أصل في جواز المعاریض واستعمالها فیما يحل ویحرم» 

ونحو هذا ما روي عن ابن سیرین أنه قال: كان رجل من باهل عیونا 

فرأئ بغلة شریح فأعجبته» فقال له شریح : إنها إذا ربضت لم تقم 

حى تقام. يعني أن الله تعالی هو الذي یقیمها بقدرته. فقال الرجل : 

أف أف. يعنى : أستصغرها. والأف تقال للنتن. 

(۱) حديث عمران بن حصين رواه ابن سعد في «الطبقات الكبرى» ۶ وابن أبي 
شيبة ۵/ ۲۸۳ (۰)۲۲۰۸۷ والبخاري في «الأدب المفرد» (۰)۸۵۷ والطبراني ۱۸ 
(۰)۲۰۱ والبیهقی فى «السنن» ۰۱۹۹/۱۰ وفی «الشعب» 6/ ۲۰-۲۰۳ (8۷۹6) 
من طريق قتادة عن مطرف بن عبد الله عن عمران بن حصين موقوفا. وهو 
الصحیح ؛ صححه البيهقي» والألباني في تعليقه على «الأدب المفرد» (801). 
ورواه ابن عدي فى «الکامل» ۳ والقضاعی فى «مسند الشهاب» ۱۱۹/۲- 
© والبيهقي في «السنن» ۱۹۹/۱۰ من طريق قتادة عن زرارة بن أوفي 
عن عمران بن حصين مرفوعًا. 
وهو ضعیف؛ ضعفه البيهقي في «الشعب» 2705/5 والألباني في «الضعیفة» 
.)٠١98(‏ 





س۲ ہے التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


وذكر الطبري عن الثوري في الرجل يزوره إخوانه وهو صائم» فيكره 
أن یعلموا بصومه› وهو يحب آن يطعموا عنده» في ذلك أفضل ترك 
دك أو إطعامهم؟ قال: إطعامهم أحب إلي وإن شاء قام عليهم. 
ذلك . 

وروي عن النخعي : أنه كان إذا كره أن يخرج إلى الرجل جلس في 
مسجد بیته ویقول للخادم: قولي له: هو في المسجد. وقال ابن حبیب : 
ما كان منها علی وجه العذر أو لحیاء من سخط آخيك لما بلغه عنك» 
ونحوه فلا بأس. وحکی عن مالك أنه لا يحب فعل ذَلِكَ. 

وقال بعض العلماء: المعاریض شيء یتخلص الرجل بها من الحرام 
إلى الحلال. فیتحیل بهاء وانما يكره أن یحتال في حق فیبطله أو في 
باطل حتَیْ يموهه ويشتبه آمره وقد قال إبراهيم النخعي ومالك : 
اليمين على نية الحالف إذا كان مظلومّا» وان كان ظالمًا فعليل نية 
المحلوف له. 

وفي کتاب ابن حبیب فیمن آلغز في يمينه فما كان في خديعة لنفر من 
حق عليه فهو آئم ولا یکفر ولا يأثم في غير ذَلِكَ ولا كفارة» ولا أحب له 
أن یفعل فجعل الأمر إلى نية الحالف» وان كان فى حق» وقد رخص 
اتا في الكذب في ثلاث: إصلاح بين الناس» والرجل يكذب 
لامرأته. والکذب فى الحرب"؟. 

فمما يجوز فيه المعاریض : ما روي عن عقبة بن العيزار أنه قال: كنا 


.)۲٤۹( ١55-١560 «تهذيب الآثار؛ مسند على ص‎ )١( 


( رواه مسلم (۲۷۰۵) من حديث أم كلثوم بنت عقبة بن أبي معيط. 





سد کاب اليرّ والصّلَة 


نأتي إبراهيم النخعي وكان مختفيًا من الحجاج» فكنا إذا خرجنا من عنده 
يقول لنا : إن سئلتم عني وحلفتم فاحلفوا بالله ما تدرون أين آنا ولا لنا به 
علم ولا في أي موضع هو واعنوا أنكم لا تدرون في أي موضع أنا فيه : 
قاعد أو قائی فتكونون قد صدقتم. 

قال عقبة: وأتاه رجل فقال: إني آت الديوان» وإني أعترضت عل 
دابة وقد نفقت» وهم يريدون أن يحلفوني بالله أنها هه التي أعترضت 
عليهاء فكيف أحلف؟ قال إبراهيم: أركب دابة واعترض عليها. يعني : 
يظنك راکبّا ثم أحلف بالله أنها الدابة التي أعترضت تعني بظنك. 

وعاتبت ابراهیم یم النخعي أمرأثّه في جارية له وبيده مروحة فقال: 
نهد شهلتگم آنها لها وأشازا لته فلا عرسا وی عند فتال: 
علی آي شي آشهدنکم؟ قالوا : على الجارية. قال: ألم تروني أشير 
التو 0 

وسئل النخعي عن رجل مر بعشار فادعی حمًا فقال: أحلف بالمشي 
إلى بيت الله ماله عندك شيء واعن مسجد حيّك”'". وقال رجل لإبراهيم 
إن السلطان أمرني أن آتي مكان كذا وكذاء وأنا لا آقدر على ذَلِكَ 
المكان فكيف الحيلة؟ قال: قل: والله ما أبصر إلا ما سددني غيري. 
يعني : الا ما بصرني و 

وفي الباب تأليف مفرد لابن درید (سماه «الملاحن» فمنه : والّه ما 
سألت فلانًا وما رأيت فلانّا ولا کلمته. أي : ما ضربت رئته وما جرحته. 
(۱) رواه الطبري في «تهذیب الاثار» مسند علي ص ۱6۱-۱6۰ (۲۳۰). 


(؟) رواه الطبري في «تهذیب الآثار» (۲۳۱). 
(۳) رواه الطبري (۲۳۳). 








.»سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وبطنت فلاتا : ضربت بطنه. وما أعلمته ولا آعلمني. أي: ما جعلته أعلم 
آي : ما شققت شفته العلیا. وذکر فيه ألفاظا آخر کثیرة. 


تدعق همست 3&7 


.)۲ من (ص‎ )١( 


س کتاب البز والطلة اا 


۷- باب قول الرَّحْلٍ للشیء: لیس بشيء. 

وهو ينوي لیس بحق 

[وقال ابن عباس رضي الله عنهما : قال النبي 95 للقبرین : 
«یعذبان وما یعذبان في کبیر وانه لکبیر»]". [انظر: .]۲۱٩‏ 


رس مر 


۳- حَدَثَنَا نحَمّدُ بن سَلَامء أَخْبَرَنَا لد بنْ یزیده آخبرنا ابن جریج» قال 


عاج 


ابن شهاپ؛ تن تخیی بن غزوة» أَنَّهُ سمع غزوة تیفول: قال عَائِسَةُ: سأل ناس 
سول اله ي عن الكَّانِء ال هم سول الله َة: «لَيْسُوا بشیء». قالوا: یا وَسُولَ 
له فَإِنَّهُْ ون أَخيَانًا بالشیء يَكُونُ حفا. فقال رشول الله كل ِلك اللِمَة 
من الحَنّ يَحْطَفْهَا الجن یرما في أن وَلِيِّ قَرّ الدّجَاجَةٍ فَيَخْلِطُونَ فِيهًا 
أَکتر مِنْ مِاَة كذبَة». [انظر: ۳۲۱۰- مسلم: ۲۲۲۸- فتح .1010/3٠١‏ 

ثم ساق حدیث عَايَة : سال آنامن رَسُولَ الله مه عن الَهَان ال 
لَهُمْ رَسُولُ الله ية : «لَيِسُوا بشیء». . الحدیث. ۱ 

معن قوله : «في کبیر». يعني : شيء حقير ليسارة التحرز منه . 

وقوله : «وإنه لکبیر». لورود الشرع بالوعید فيه إن لم یعف الله . وهذا 
الباب أصل لما تقوله العرب من نفیهم العمل كله إذا آنتفت عنه الجودة 
والاتقان. تقول لمن لم یحکم صنعته: ما صنعت شيئَاء وما قال شيا 
لمن تكلم بحلف من الکلام على سبیل المبالغة في النفي» ولا یکون 
لك كذبًا كما قاله اظ في الکهان: «لیسوا بشيء». علی ما يأتون به 
من الكذب». يعني : الذي ليس بشيء وهو خلق موجود. وهذا 
الحديث نص للترجمة . 


)١(‏ من الأصل وليس في المطبوع من البخاري. 


جو يحمت ت و ی ت 

وقوله: ( افَيَقُدُهَا في أَذُنِ وَلِيّهِ قَرّ الدَجَاجَةَا ). قال ابن الأعرابي : 
القر ترديد الكلام في أذن الأبكم حت يفهمه. ومعنيل: قر الدجاجة: 
آراد صوتها إذا قطعته» يقال: قررت الدجاجة تقر تقريرا وقريرّاء فإذا 
رددته قُلْتٌّ: قرقرت قررة وقريرًا. وفي «الصحاح»: قر الحديث في 
آذه يقرو کانه ضتة قنها 27 , ضبط بضم القاف. قال الخطابي: ورواه 
هنا: قر الدجاجة وفيما تقدم «کما تقر القارورة»". قال: لست أبعد 
أن يكون الصواب في الرواية: قر الزجاجة ليلائم القارورة» ومعنی 
وان صحت القارورة فمعناه: صوت الدجاجة من قرت الدجاجة تقر 
قرا وقرورّاء و(قرقرت)"": إذا قطعت صوتها. والذي تقدم عن 
ابن الأعرابي أنها الترديد» وروی الفربري عن أبي عبد الله: قر 
الدجاجة. بكسر القاف» كأنه حكاية صوتها *. والمعروف في اللغة: 
أن الدجاجة بفتح الدال» وذكر ابن السكيت الکسر"* وقد أسلفنا 
الفتح أيضًاء وبين ا أن إصابة الكاهن نما هي من طريق أستراق 
السمع؛ قال الداودي: وفيه: دليل أنه إذا أختلط شاة حية وميتة» أن 
أكلهما لا يحل. 


2 سل کت تج هسل 


)۱( «الصحاح» ۲/ , 

(۲) سلف برقم (۳۲۸۸). 

(۳) في الأصل: (قررقرت). 

4 «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۲۱۸-۲۲۱۷ 
(5) «إصلاح المنطق» ص؟17١.‏ 








7 س س س نب سین سے 





الكلام عليه من أوجه: 





عساكر وأبي الوقت والأصيلي. وستاني في نص ابن الملقن. 


سد تاب البز والصّلّة رس( 


۸- باب رقع البَحّر إِلَى السَّمَاءِ 


نو ی سس و ر ر مو 2>2 ی ر ص ف سم 
وقفوله: لأفلا ينظرون إلى الابل کیف خْلِقَت إلى السماء 


رفغت 9 * [الغاشية: ۱۸-۱۷] وَقَالَ ات عن ابن 
س ع واس ا 7 كم ۶ و اا ۳ 
ملیکت. عَنْ عَايْشَة رضي الله عنها : رفع النبی كَل رَأْسَهُ إلى 


وم 
00 


السمّاء. [انظر: 40۱] 

5- دنا ابن بُكَيرِء دنا له عن عَُيْلِء عن ابن شهاب قال: سمفث 
با سَلَمَةَ بْنَ عبد امن یقول: أخبَرَنٍ جابز ِن عبد الله أنه سمع وشول الله كَل 
بر ش فر عَني الوحی ‏ يتا أنَا ائ شت رن من السَّمّاء» فَرَفَعْتٌ 
بَصَرِي لى السَّمَاءٍ فَإِذَا لك الذي جاءني بجراء فَاعِدٌ عَلَى كرسي بَيْنَ 
السَمَاءِ وَالأَرْضٍ». [انظر: ۶-مسلم: -١1١‏ فتح ]010/1١‏ 
رب عن ابن عبّاس رضي الله عنهما قال: بت في بت موه اسب يل عِنْدَهَاء 
ما كَانَ ثُلْثُ الیل الاخر أو بَعْضّهُ فَعَدَ فَنَظَرَ إِلَى الشماء فَقَرَآّه جک فى علق 
لسوت والّض واختلف الیل رانا لبت ی الْألبتب 409 آآل عمران: 
۰ [انظر: ۱۱۷- مسلم: ۷۱۳- فتح 0۹1/۱۰] 


موم 


5 - م مه مه 3 5 7 6 رم مر مر هر ا 00 
322 2 2 21 هه وك , ۵ 29-4 ع ۶ ۳ 9 م و2 2 2 
لد یقول : «ثم فتر عني الوحی. فبینا آنا أمشِي سّمعت صونا من السمای 
۵ ا 1 r a‏ 2 ۴ 2 1 
فَرَفَعْتَ يَصَرى إلى السَمَاء قَإِذَا المَلك الذِى جاءنی بحراء فَاعِدٌ على 
۳ بض رهم ا 2 ۳۹4 ۱ 5 ۰ ۳ 3 ١‏ 
كرسي بين السماء والارض). (وقد سلف اول الكتاب)” , 


ت 2 ۰ or o‏ ایت بل ما 
وحدیث ابن عَبّاس: بت فى بيت ميمونة ورسول الله بيه عندها 
5 ت .هه 
O KE‏ كه < 6و ره هه مر موس 4 ۵ مر مه رگ 
فلمّا كان ثلث اللیّل الاخر أو بَعْضه فَعَدَ فنظر إلى السّماء فَقَرَأ: 


)١(‏ من (ص۲). 


سروس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لإ فى كلق الوت والأرض» إلى قوله فلت لو لالب [آل 
عمران: .]۱۹١‏ (وقد سلف في الصلاة)' . 
الابل : لا واحد لها من لفظها وتسكن الباء؛ تخفيمًاء قال ابن عباس 
وغيره: هي التي يحمل عليهاء وليس شيء يحمل عليه وهو بارك 
إلا الابل وفي ذَلِكَ آية» وقیل: هي القطع العظيمة من السحاب. 
وأتى البخاري بما ذكر حجة على من قال: لا ينبغي النظر إلى 
السماء تخشعا وتذللا. وهو بعض الزهاد» روي عن عطاء السلمي : 
أنه مكث أربعين سنة لا ينظر إلى السماء» فحانت منه نظرة فخر 
مغشیّا علیه. فأصابه فتق في بطنه» وذكر الطبري عن إبراهيم التيمي : 
أنه كره أن يرفع البصر إلى السماء في الدعاء قال الطبري: ولا أؤثم 
فاعله إذا لم يأت فيه نهي» وانما نهي عن ذَلِكَ المصلي في دعاء كان 
أو غيره. والحجة في الكتاب والسنة الثابتة بخلاف هذا فلا معن له. 
ولابی داود من حديث (ابن)0) إسحاق» عن يعقوب بن عتبة» عن 
عمر بن عبد العزيز» عن یوسف بن عبد الله بن سلام» عن أبيه : كان الا 
إذا جلس يتحدث يكثر أن يرفع طرفه إلى السماء"". 
(وقد سلف حديث أنس في النهي عن رفع البصر إلى السماء في 
الصلاة في باب رفع البصر إلى السماء في الصلاة“ . 
)۱( من (ص ۲). 
(۷) في (ص ۲): (أبي). 
(۳) أبو داود (4۸۳۷). 
)٤(‏ سلف برقم (۷۵۰). 


سسب کتاب البز والصّلة 


وفي مسلم مثله من حديث جابر بن سمرة» ومن حديث آبي هريرة 
في الدعاء(۱؟ وفيه من حديث أ موسی : كان رسول الله یا کثیرا 
ما يرفع بصره إلى السماءء فقال: «النجوم أمنة للسمای فاذا ذهبت 
النجوم أتت السماء ما توعد وآنا آمنة لأصحابي. فإذا ذهبث أتى 
آصحابی ما یوعدون وأصحابى أمنةٌ لأمتى» فاذا ذهب أصحابى أتيا 
أمنى ما ۳9 ون . ١ ١‏ 1 


0-5 235 يمك عم 


(۱) مسلم (۰)8۲۸ (579) كتاب: الصلاة» باب: النهي عن رفع البصر إلى السماء في 
الصلاة. 

(۲) مسلم (۲۵۳۱) كتاب: فضائل الصحابة» باب : بقاء النبي ی أمان للأصحابه. 

(۳) من (ص۲). 


:سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 
۵- باب مَن نحکت العُودٍ ف المّاء وّالطبن 
۲- حَدَكَنَا مُسَلدء حَدَّكَنَا يخيَىء عَنْ غفمان بن غیاث» حَدَتَنَا ُو عُثْمَانَ 
اس و ا 
غود یضرب به بَيْنَ آلاء والطین, فَجَاءَ وجل یستفیخ, ال انمي بل «افتّخ [ل] 
وش بشره بالحنة». قَزَهَنْتُ فاد و ره فقتخث له وره باه نع آنتفتع رجل 
ار فقال: «افتخ له وید نشره بالجنة». فاد عُمَرْءِ فَفْتَحْتُ له وَيَسْْتهُ باب َم 
تفج ستفتح رَجْل خر وکان شا فجلن- فقال: : فح [ل] وه ِالْجَنَةٍ »على 
لون ی أز رنه . فَذَهَنْتٌ فَإِذَا عُثْمَانُ تخت له و ره ايه قأخيزثة 
بالّنِي قال. قال اله الْسْبَعَانُ. [انظر: ۳1۷۶- مسلم: ۳- فتح ]0٩۷/۱۰‏ 
یا ای میور رم وی امن 
لير »> فَجَاءَ َل بستیخ, فَمَالَ: داف له وه بال > لجَنَّةَا. 
والحائط : البستان سمى بذلك؛ لأجل الحائط المبنی حوله» حوطه 
عليه» وحيطان: أصله حوطان. فقلبت الواو ياء لانکسار ما قبلها . 


وقوله : (یضرب به). وفي الباب الاتي: فجعل ینکت في الأرض 
بعود» وهو بمعنى الأول» إذ هو الضرب بالقضیب فيؤثر فیها. وهو 
ثلاثي مضموم الكاف» قاله ابن التين: وهه عادة العرب أخذ 
المخصرة والعصی والاعتماد عليها عند الكلام والمحافل والخطبة» 
وهو مأخوذ من صل كريم ومعدن شریف. ولا ينكرها الا جاهل» 
وقد جمع الله تعالی لموسی اكت في عصاه من البراهين العظام ما آمن 
به السحرة المعاندون» واتخذها سليمان بن داود لخطبته موعظة وطول 


سد اكتاب الب والصّلة س 4۷ 


صلاته» وكان ابن مسعود صاحب عصا رسول الله كَل وعنزته» وكان 
اة يخطب بالقضیب. وكفئ بذلك دلیلا على شرف حال العصاء 
وعلئ ذَلِكَ الخلفاء والخطباء وذكر أن الشعوبية تنكر على خطباء 
العرب أخذ المخصرة والإشارة بها على المعاني وهم طائفة تبغض 
العرب وتذكر أمثالها وتفضل عليها العجم» وفي أستعمال الشارع 
المخصرة الحجة البالغة على من أنكرها. وسلف عنه الا أنه طاف 
يستلم الركن بمحجن» وهي عصا محنية الرأس. 

وقال مالك: كان عطاء بن یسار یمسك المخصرة یستعین بها 
وکانت العصا لا تفارق سلیمان بن داود فى مصافاته» وقال مالك : 
کان و جنار ف والرجل إذا كبر 
لم يكن مثل الشباب یتقوی بها عند قيامه» وقد كان الناس إذا جاءهم 
المطر خرجوا بالعصي يتوكئون عليهاء حَنَّى لقد كان الشباب يحبسون 
عصيهم» وربما أخذ ربيعة العصا من بعض من يجلس إليه حن یقوم. 


2ت دک و عمل 


)١(‏ في هامش الأصل : تقدم قريبًا ما نقل مالك عن عطاء. 





سء تس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب الوَجْلٍ يلكت ال بیّده في الأزض 

۷- دا نحَمَدُ بْنُ بشاره حَدَّثَنا ابن اي عَدِيّء عن شغبةء عَنْ سَلیمان 
ومتضوره عن سغد بن عَُِدة» عن أي عبد امن الم عن علي ڪه قَالَ؛ :نامع 
لني 4 في جنار تجمل یکت الأزض بعُودِء فقال: لیس منم من احا | إلا 
وَقَدْ فرغ من مَفْعَدِهِ من الجَنَةِ وَالنَارِ». فقلوا: : فلا نتَكلُ؟ قَالَ: «اعْمَلُوا مُكل 
مَيَسَر. اما من أمْطك ونی © ». الآيَةَ [الليل: .]٥‏ [انظر: -١1١51‏ مسلم: ۲14۷- 
فتح ]٥۹۷/۱۰‏ 

ذکر فيه حدیث عَلِيٌ ‏ : مغ رسول اه 8 في E‏ 
يَنْكْتٌ الأَرْض بِعُودِء قَقَالَ: ل منکن ین آحد لا وذ فرع بن 
مرو ی وچ عاو : قلا 00 قَالَ: «اعْمَلُوا فكل 
مَيَسَوٌ). اما من آعل وان © € . الاية [الليل: ه 

eS‏ الباب قبله cL‏ وقوله : «(اعملوا»). 
إلى آخره فيه: أن الله هو الموفق للأعمال» واحتجاجه بالآية: 33 
مَنْ آعل رل (©6 که [الليل: 5] قيل: هو أبو بكر الصديق #ه؛ وذلك 
أنه آشتری جماعة كانوا عند المشركين. وقوله: «إوَصَدَّقَ يلتق © 4 
[الليل: ]١‏ قيل: الخلف. وقيل: الجنة. وقيل: لا له إلا الله . 


7ج وهی هم 


(۱) آنظر: «تفسیر الطبري» ۰۱۱۲/۱۱ ۰1۱ 


حت کتاب الب والصّلّة 


- باب التّكبير والتَشبیح عِنْدَ الب 

۸- حَدَّكَنَا أبُو اليمانء أخْبرد بت عن الزُهْرِيّء حَدَتَئْنِي هند بث 
اسيم يميم شتيقظ الب يل فَقَالَ: + سْبْحَانَ الله ! 
| ین الخراین؟ ' وَمَاذا رل ین لفتی؟ من يوق صَوَاحِبَ الححر 
0 7 7 خر رت كَاسِيَةٍ في ادا عَارِيَةٍ في الآخِرَة». 
[انظر: ۱۱۵- تج 04۸/1۰[ 

وقال ابن آي تور عن ابن عَبَّاسِء عَنْ غمر قال: قلث لب 6 , طلَفت 
نِسَاءَكَ؟ قَالَ: «ا». فلت الله کته 

۹- حدْتنا و الیمان, أَخْبَرَنَا شُعَیْب» عن اهر 

تا إشماعيل قال : حَدَدَِي آخي عن اكه عن تخد بن يت » عن 

ا صفيةً بت خییی روج ال و أخيرئه أنه 
جَاءَث رَسُول اه ا تژوزة E Sa‏ 
فَتَحَدَّمَتْ قث عند سَاعةً من العِمَاءِء فم قامث تقیب فقام مَعَهَا النَبِنُ عل يَمْلِبْهَاء 
من الث بات آلسچد الي عند سكن أم ت سَلَْمَة وج اي و مر بهما 
رَجُلَانِ من الأنْصَارٍ ر فسلما علی رَسُولٍ الله ل َم قدا » فَقَالَ لَهُمَا سول الله یا 
«عَلَى سکم نما هي صَفِبَةٌ بنْتُ حي . قالا: سان الله یا وَسُولَ الله!. وکر 
علیهما. قال: «إِنَّ الشَيّطَانَ يَجْرِي من ابن دم ملع الم واٍني خثییت ن 
یف في فلوبکما». [انظر: ۲۰۳۵- مسلم: ۲۱۷۵- فتح ۵۹۸/۱۰] 

ذكر فيه حديث أ سَلَمَةَ رضي الله عنها الب تقد رسول الله ب 
فَقَالَ: «سُبْحَانَ الله ! مَاذَا نِْلَ من الخَرَاِن؟ وناز بل من الفتَنة؟ مَنْ 
وق صَوَاحِبَ الخجر -يُرِيدُ أَزْوَاجَهُ- لون اد 


وه 


الدّنيًا عارية فى الاخر:» 


: 


۱ ۱ج 


و سمه 


وال ابن ابي تور عَنِ ابن عَبّاس» عَنْ عمر ذه قال : فلت لوسو ل 


6 


اتوضیع اش الجامع الصحيع س 
الله کي : أطَلَّفْتَ نِسَاءَكَ؟ قَالَ: «لا». فلت : الله أكر. 

وحدیث صَفِيِّة رضي الله عنها نها جَاءَث تَرُورهُ في أعتكافه . 
الحديث» وفيه: فقالا: سبحان الله يا رسول الله. 

والمراد بالخزائن : الغنائم والمال؟وذلك مه تخالی کار 
أو آبتلای والمراد بانزال الفتن : ما قدر أن یکون منها. وقوله: «من 
بوقظ ضواعب الححر؟) برید: حن یضلین کما سلف. وفپل: 
لیسمعن الموعظة. وسلف الکلام في: «رب كاسية في الدنیا عارية 
فى الآخرة». هل المراد الثوب الذي لا يواري ما تحته. أو الرقیق 
الصفیق الذي یصف المحاسن. أو كاسية من النعم عارية من الشکر؛ 
أو یکشفن بعض آجسادهن ویشددن الخمر من ورائهن فتکشف 
صدورهن؟ وقال الداودي آي : یعجل لها طیباتها وحسناتها . 

وهذا الحدیث مطابق لما بوب له؛ فان فیه : فقال: «سبحان الله). 
وآما ابن (السکن)) فلم يبوب له وأدخله فیما مضی قبله» وقیل : 
سئل۲۳ بعض العلماء عن مناسبته. فأجاب بأنه هو کمعنی الحدیث 
الذي قبله الموافق للترجمة بالقدر السابق على کل نفس» وکتاب 
(مقعدها) ۳ من الجنة والنار في أم الکتاب وبقوله : «ماذا آنزل الليلة 
من الفتن؟» یحذر آسباب القدر بالتعرض للفتن الذي بالغ في التحذیر 
منها بقوله: «القاتل والمقتول فى النار»"*۲. فلما ذکر أن لكل نفس 
مقعدها من ذلك أكد التحذیر متها فان ذکر النار بأقوی آسبابها وهي 


(۱) في (ص۲): (التين). 

(۷) في هامش الأصل : يعني المهلب قال ابن بطال: سألته عنه. 
© في الاصل: مقعد والمثیت موافق للسیاق. 

(4) سلف برقم (۳۱) کتاب : الایمان» من حدیث آبي بکرة. 


سد كتابٌ البر والصّلَة بر( 


الفتن والتعصب فیها والمقاتلة على الولاية وما یفتح على آمته من 
الخزاتن التي تطغي وتبطر. ولیس عليه تقصیر في أن آدخل ما یوافق 
الترجمة ثم آتبعه بما قوی معناه ولا حاجة إلى ذَلِكَ كما أسلفناه. 
والتکبیر والتسبيح معناهما : تعظيم الله وتنزيهه من السوع واستعمال 
لك عند التعجب واستعظام الأمور حسن . 

وفیه : إراضة اللسان على الذکر» وذلك من آفضل الأعمال. 

والمراد بالغوابر من حديث صفیة: البواقي . وقوله : (فقام معها 
يقلبها). ای یصرفها وهو ثلائي. ودرسلکما»: -بکسر الراء 
(وفتحها)"''- آي: على هينتكماء أي: آتتدا. وقوله: (ثم نفذا) أي : 
مضيا مسرعين من قولهم : نفذ السهم من الرمية. وقوله: (وگبر عليهما). 
أي : عظم ‏ مثل قوله  :‏ کرت که مد که [الكهف: ۵]. 


ARNIS وهی‎ SRN? 


)١(‏ من (ص۲). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب (لنَهّي کی الحْدف 

- حََدَّثَنَا ادم حَدَثَنَا شُغبهةء عن قَنَادَةَ قال: سمغث فبة بْنَ صَهْبَانَ 
الأَزْدِيّ مدَتْ عن عبد له ِن مق رن قال: ل سام - 
ی لا يتل الصَّيْدَ 1 1 اعد واه فا العین » 0 اسن[ 
-44١‏ مسلم: ۱۹۵6- فتح 0۹9/۱۰] 

ذكر فيه حديث عَبَد الل ين مق این ال قاء< ادزم 

تى الي يكل عَنِ الخذف و قَالَ: :دإ ا بقل اليد ولا نكي الع وا 
فا العَین › و الس . 

(هذا الحدیث سلف في الصید. والذبائحم)""”" . 

والخذف -بالخاء والذال المعجمتین- : الرمي بالحصی . (وعبارة 
ابن بظال)*: بالسبابة والابهام» قال: وأكثر دك في الرمي بالحجرء 
ومنه حصى الخذف في الحج. وإنما نهی عنه؛ للأذى كما ذكر» وهو 
مثل قوله للذي مر في المسجد بالنبل: «أمسك بنصالها»” وهذا من 
الآداب. «ولا ينكي» غير مهموز ويفقأ مهموز. 


5< هك 9< يملق جح 


.49/4 ليست في الأصل والمثبت من «الیونینیة»‎ )١( 

(۲) سلف برقم .)٥٤۷۹(‏ 

(۳) من (ص۲). 

(4) من (ص۲). 

)٥(‏ سلف برقم )50١(‏ من حديث جابر. 

(0) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۱۵-۳۹۶ ۳. : 
(۷) ورد بهامش الأصل : حاشیة: الأشهر أنه غير مهموز بل معتل. 





سس يدس سل 
مطرف» عن الشعبي”". وفيه أيضًا عن محمد بن كثير» عن الثرري» عن 
صالح”". ثالثها: في الجهاده عن علي عن ابن عيبنة””. رابعها: في 
النكاح عن موس بن إسماعيل» عن عبد الواحد بن زياد كلاهما عن 
صالح به" وفيه في رواية: «أعتقها ثمّ اصدقها 

وأخرجه مسلم في الإيمان من طرق إلى الشعبي”. وفي النكاح 
مختصرا ایشا 

انبها: في التعريف بروانه: 

وقد سلف التعريف بهم خلا صالح بن حيان» والمحاربي. 

أما صالح: فهو ابو الحسن صالح بن صالح بن مسلم بن حيان. 
ويقال: صالح بن حي -وحي لقب- الهمداني الكوفي الثوري ثور 
همدان» وهو ثور بن مالك بن معاوية بن دومان بن بكيل بن جشم بن 
خيوان (بن)”* نوف بن همدان- وهو والد الحسن وعلي. 

أخرج لَهُ البخاري في العتق والجهاد والنكاح والأنبياء من حديث 
الثوري» وابن عيبنة» وغيرهما عنه» عن الشعبي: ونسبه هنا إلى جده 














(۱) سيأتي برقم (844؟) باب: فضل من أدب جاريته وعلمها. 

60 سيأتي برقم 58410) باب: العبد ذا أحسن عبادة ريه ونصح سيده. 

0 سيأتي برقم 05011 باب: فضل من أسلم من أهل الكتايين. 

() ساني برقم (8085) باب: أتخاذ السراري. 

(ه) ذكره البخاري معلا بعد حديث (۵۰۸۳ كتاب: التكاحء باب: أتخاذ السراري 
ومن أعتق جاريته ثم تزوجها. 

000 روا برقم (196) كتاب: الايمانء باب: وجوب اسان برسالة نينا محمد یر 

0 برقم (41/164) بعد (۱۳۹۵) كتاب: التكاح» یاب: فضيلة ! 
يتزوجها. 

۵ من ج). 





ات آنه 
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سے کتاب الب والطلة 


إن 
7 باب امد لاس 
مالك ذه قال: عطس رجْلان عِنْدَ الب ية فشمّت أَحَدَهُمَا وا يُسَّمْتِ الآخَرَ 


فقیل لَهُء فَقَالَ: «هذا حَمِدَ الله وهذا لَمْ يَحْمَدٍ الله». [1۲۲۵- مسلم: 2۲۹۹۱ فتح 


044/1۰[ 
ذکر فيه حديث آنس 4 عَطس رجلان عِنْدَ رسول الله کي فَسَمَّتَ 


أحَدَهُمَا وَلَمْ مت الاح فقیل لَهُء فقال: «هذا حَمِدَ الله وهذا لَمْ 
يحمد الله) . 

(هذا الحدیث آخرجه مسلم آخر (الصحیح» وغيره» والنسائي في 
«اليوم واللیلة(۱؟ قال الترمذي : e‏ 

وعطس : بفتح الطاء في الماضي» وبالضم والكسر في مستقبله 
وهذا الذي عليه العلماء أنه يشمت من حمد دون من لم یحمد؛ وقال 
مالك : فان بعد منك وسمعت من يليه یشمته فشمته . 

والعشمیت: بالممجمة والمهملت قاله الخلیل"؟ وئعلب"؟ 
وأبو عبید"" وغیرهم. قال ثعلب: والاختیار بالمهملة؛ لأنه مأخوذ 
من السمت وهو القصد و(المحجة)" . 


.)۱۰۰۵۰( 7 «سنن النسائى الکبری»‎ )١( 
.)۲۷۶۲( «سنن الترمذي»‎ )۲( 

(۳) من (ص۲). 

(8) آنظر : «المنتقین» ۷/ ۲۸۵. 

(0) کتاب «العین» ۷ ۰ ماد [سمت]. 
(5) «مجالس علب» ۰۱۵۲/۱ 1۲۰. 

(۷) «غریب الحدیث» ۳۰۷۲/۱. 

(۸) في الأصل: (الجحود). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال آبو عبید: الشین في کلامهم اعلی وقد 

قال أبو عبد الملك : يجوز بالمهملت وهو آفصح. یقال: سمت 
الإبل في المراعي إذا أجتمعت. فالمعنئ: جمع الله شملك» وهذا 
ذكره بعض أهل اللغة في المعجمة وقال قوم: معناهما واحد» وهو 
من القصد والعرب تبدل السین من الشین. قالوا: جاحشنه 
وجاحسته أي: زاحمته» فالمعنی: دعوت بالهدی والاستقامة على 
سمت الطریق» وقیل: هو من الشماتة؛ وذلك لانك |ذا فلت له: 
رحمك الله» فقد آدخلت على الشیطان ما یسخطه فیسر العاطس 
بذلك» وقیل : معناه: آبعد الله عنك الشماتت وجنبك ما سمت به 
عليك» قاله تعلب. 


.۳۰۷۲/۱ «غريب الحدیث»‎ )١( 





سد كتابٌ الب والصلة 


۶- باب تشمیتِ العاطس إِذَا حَمِدَ الله 


هام مه 


شه آبو هريرة . . [انظر: ۸44 4 


e 


1۲ حَدَثَنَا یمان بْنُ حزب. حَدَتَنَا شّغْبَةُ عن الأشْعثِ ٤‏ شْعَثِ بْنِ سُلَيِمٍ قال: 
سمغث مُعَاوِيَةَ ِن سُوَيْدٍ ن مُقَرّنِء عن البزاء د ذه قال: مرت لب کل يِسَبْع : وَتَهَانَا 
عَنْ سَنْع » مرت بعيَادة و الريضء اتا الجتارَةء وت الاطس؛ وَاجابة الذَاعِيء 
ور السّلّامء وَنَضْرٍ الظلوم. وَإِبْرَارٍ الشیم. ٠»‏ وَنَهَانَا عن سَبْع : عَنْ م الذَّمَبِ 
حو قال: : حَلْقَةِ الذَهَبِ- وَعَنْ لبس الحريرء وَالذيبَاج» وَالسّنْدَسء وَاميَائْر. [ انظر: 
۹- مسلم: -1١17‏ فتح 1۰۳/۱۰] 

هو بالمهملة والمعجمة كما مرء وهو الدعاء كل داع لأحد بخيرء 
فهو مشمت. ثم ساق حديث البَرَاءِ السالف: 0 رسول الله يكل 
: ونان کک 2 بِعِيَادَةٍ ا سميت 0 
الذَّمَب- و و الحریر؛ لیم َالمندسٍ والیاثر. 

وفيه : التشميت» ولا ذكر للحمد فيه» وكأن البخاري لما ذكر حديث 
أنس في الباب قبله» وأشار بحديث أبي هريرة إليه» فكأنه نبه أن حديث 
البراء مخصوص بمن حمد. ولا حاجة بنا إلى أن يقال: إن هذا من 
الأبواب التى عاجلته المنية قبل تهذيبها. كما أدعاه ابن بطال۳؟. 

وقوله : (واتباع الجنازة) . هو بتشدید التای آفتعل من تبع» ومعناه : 
مشت اها أو مرت به ‏ فمضیت مها وکذلك تبع وأتبع رباعي إذا 
للميته والکسر للسرير» وفیل : عکسه . 


.۳ ۱۱/٩ «شرح این بطال»‎ )١( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب ما يُسْنَحَتُ من القطاس» 


وَمَا یکره مِنَ التتاوّب 
۳- حََدَّثَنَا آدَمُ بْنُ ا ي إَاسٍء حَدَتَنَا ابن أبي ذلب, حَدَّثَنا سَعِيدٌ الفری» عن 
أبيهء عَنْ آي هْرَيْرَةَ حي ڪن الب ع : من الله بح العْطَامنَ 72 ادكه 
ا عطن قحمد الله فَحََّ علی كل شنم سیعة أن شم ونا لوف 
اما هُوَ من الشیْطان. ليده ما أستطاع. فَإِذَا قال: ها. ضحک منه 
الشْبْطانْ». [انظر: ۳۲۸۹- مسلم: ۲۹۹۶- فتح 1۰۷/۱۰] 


ذکر فيه حديث آبي هرید طف عن رسول الله وك : «إِنَّ الله 


یم و 


العُطَّاسَ و الاؤب» فا عَطَسَ فخید الله ق عن قن كل بل 


سمعه ۷ یشمته و الاو انم هو من نّ الشَیطان فل فلوم ما ما أسْتَطَاعَ» 
ادا قال: ها . ضحك منه الشَيْطَانٌ). 


E ST 2 an A ا بو‎ r 3N 
تت هع نف 2 هال‎ SRK 


س ڪتاب الب والصّلة 


7- باب اذا عطس کیّف یُشمَتَ؟ 
14 حَدََنا مَالِكُ بن (سماعیل» حَدَّثَنَا عَبِدُ العزیز ِن أي سَلَمَةَء أ خبرتا عبد 
الله 00 0 عن أي هْرَيْرَة طدء عر عن النَبِيّ بي قال: «إذا عطس 
حدم تالحم له ولیقل لاخر - اذ ساح تیک الله اذا قال 


له : يرحمك الله. قلیقل: > يَهَدِيكُمْ اله وَيُصْلِحُ کم [فتح 1۰۸/۱۰] 


ذكر فيه حديث أبي هریرة طد عن ال يك قال : ذا عطسن أحَدُكُمْ 
فلقل : الحمذ لل ولل له آخوه داز صاحبه-: یرمک ان ذا كال 


مر وق او 2 و او و هم 5 0 
له يَرحَمَكَ الله ف نز هدیم الله وَيُصْلِحُ بَالْكُمْ). 


IS&T‏ 3 حمق اقل 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


یُشْمَتْ القاطس إِذَا لَمْ يَحْمَدِ الله 
[یاس» ادا ا هان يوي قال: 


1۳۷- باب لا بش 


۵- لت َم بن بن أ 


سمغث أنَسَا 5ك یقول. عطس رَجْلَانِ عِنْدَ لب كله فَسَّمّتَ أَحَدَهْمَا وَل يُشَّمْتِ 
الآخَرَ. فقال ره یا وول اق شت هذا و تُشَمُنْنِي . . قَالَ: «إِنَّ هذا حَمِدَ 
ا وَل تَحْمَّدٍ الله». [انظر: 1۲۲۱- مسلم: ۲۹9۱- فتح 1۱۰/۱۰] 

ذكر فيه حديث أتس #ه: عطس رَجْلانْ . . الحدیث» وقد سلف . 


س حکتاب البز والصّلَة 
4- باب إِذَا (تثاءعب) فلیِضغ يَدَهُ عَلَى فيه 


2۳1 ڪا غاصم بن علي. لا ابن اي پء عن سَعِيدٍ فار ء عَنْ أبيهء 
عن اي هُرَيْرةَ» عن ¿ الي كه قال: «ِن ا 00 
عطس عم وح الله كَانَ حَمًا حا علی کل مِم سَمِعَهُ أن بُو ل كه 
اللهُ. وَأمّا الاو ب انما هو مِنَ الشیّطان فا ۳ لیرد 

ما ستطاع فان َحَدَكُمْ ِذَا ات ضحك منه الشَيْطانٌ». [انظر: ۳۲۸۹- مسلم: 

5- فتح 1۱۱/۱۰] 

ذکر فيه حدیث آبي هْرَيْرَةَ تب عن رسول الله ولا . . الحدیث 
السالف» والمحبة والكراهة ينصرفان غلا سببهما» وذلك أن العطاس 
يكون مع خفة البدن وانفتاح السدد والتثاؤب یغلب عند الامتلای 
وسببه: الإكثار من المأكل والتخليط فيه» فیکسل المرء عن فعل 
الخیر . والتثاژب : مهموز» مصدر تثاءب» ولا تقل : تثاوب. 

فصل : 

قوله: «فحق». أي : متأكد, كما قال اة : «من حق الابل أن تحلب 
على الماء»". أي: أنه حق في كرم المواساق لا فرض؛ لاتفاق أئمة 
الفتوی على أنه لا حق في المال سوى الزكاة» وقیل: إنه فرض كفاية» 
إذا شمت واحد سقط عن الباقين. قاله آبو سليمان"» وحكي عن مالك 


)۱( كذا في الأصول. وفي اليونينية ۸/ 5٠‏ : (تثاوب)» وفي هامشها : تثاءب» وعليها 
آبي ذر عن المستملي والحموي. 

(0) سلف برقم (۲۳۷۸) کتاب : المساقاة باب : حلب الابل على الماء ورواه مسلم 
برقم (4۸۷) کتاب: الزکا باب: إثم مانع الزكاة. 

(۳) «أعلام الحدیث» ۲۲۲/۳. 





س و«( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


کالسلام". 

وقال أهل الظاهر: هو واجب متعین على كل من سمع حمد 
العاطس . واحتجوا بهذا الحدیث» وذکر الداودي عن مالك: أن کل 
من سمعه يشمته» والذي فى 7 : ينبغى ذَلِكَء وهو دال علئ 
أنه آمر او تب ۱ 

قصل : 
«فإذا قال: برحمك الله. فلیقل : یهدیکم الله» ویصلح بالکم» 
واختلف في آختیار قول العاطس عند عطاسه» وفیما یقوله له المشمت؛ 
وفیما يرد به العاطس: فمذهب ابن عباس وابن مسعود والنخعي 
ومالك : الحمد لله؛ على ما في هذا الحدیت: وروي عن این عمر** 
وأبي هریر:*: الحمد لله على کل حال. وقال ابن عمر: هکذا علمنا 
رسول الله اد . وروي عن أم سلمة: عطس رجل في جانب بيت 
رسول الله كله فقال: الحمد لله. ثم عطس آخرء فقال: الحمد لله 
رب العالمين حمذًا كثيرًا طيبًا مباركا فيه. فقال الا : «ارتفع هذا 
على هاذا تسع عشرة درجة» وقيل: هو بالخيار في ذَلِكَ كله. 
قال الداودي: قيل: إن العاطس إذا قال: الحمد لله فقط» قالت 
اك رب الها نس وان ر العاليية كف روت 
الطبري التخییر في ذَلِكَ کله» وفعله السلف الصالحون فلم ینکر 
بعضهم من ذَلِكَ شيئًا على بعض . 
(۱) أنظر: «المنتقيل» /7857/1. 
(۲) «المعونة» ۲/ ۵۷۵. 


۳( رواه الترمذي (۲۷۳۸). 
(8) رواه أبو داود (۵۰۳۳). 


وأما ما یقول المشمت. فقيل : یرحمك الله؛ على ما في الحدیث 
روي ذَلِكَ عن آنس» ورواية عن ابن مسعود» وهو مذهب مالك وغیره؛ 
وروی عمرو بن دینار عن عبید بن عمیر قال: الما فرغ الله من خلق آدم 
عطس آدم» فألقئ عليه الحمد فقال له تعالی : یرحمك ربك». وروي 
عن إبراهيم قال: کانوا يعمُون بالتشمیت والسلام» وکان الحسن یقول : 
الحمد لله یرحمکم الله؛ وعن ابن مسعود واين عمر وسالم وابراهیم: 
یرحمنا الله وإياكم . 

وآما ما يرد به العاطس» فعند مالك والشافعي لفظان: بهدیکم الله 
ویصلح بالکم» وروي عن آبي هريرة والثاني : یغفر الله لکم. قال في 
«المعونة»: والأول أفضل؛ لهذا الحدیث؛ ولأن الهداية آفضل من 
المغفرة؛ لأنها قد تکون بلا ذنب بخلاف المغفرة"۲. وقال في 
«تلقينه» : الثاني أحسن. وقیل عن الشعبي : بهدیکم الله . 

وروي عن ابن مسعود وابن عمر وآبي وائل والنخعي والکوفیین آنهم 
آنکروا الاأول» واحتجوا بحدیث آبي موسی أن اليهود کانوا یتعاطسون 
عند رسول الله لا رجاء أن يقول: يرحمكم ال فیقول ذَلِكَ”'". قيل : 
وإنما هذا يدعئ به لغير مسلم. وهذا الحديث حجة عليهم. قال 
الطبري: ولا وجه لقولهم . واحتح علیهم الطحاوي بقوله تعالی : 
«وذا خیم جک [النساء: 85] الآية» فإذا قال جواب (یرحمك 
الله): یغفر الله لکی فقد رد مثل ما حياهء وإذا رد: ب (یهدیکم الله) 
إلى آخره. فقد رد أحسن؛ لأن المغفرة ستر الذنوب» والرحمة ترك 


۵۷۲/۲ «المعونة»‎ )١( 
.)۲۷۳۹( (؟) رواه ابو داود (۰)۵۰۳۸ والترمذي‎ 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


العقاب عليها؛ ومن هدي بَعْد من الذنوب» ومن آصلح باله فحاله فوق 
حال (المغفور)؟ له فکان دك او والبال: الحال تقول: 
ما بالك أي: ما حالك؟ 

إنما لم يشمت الآخر؛ تأديبًا» ولم يأمره بالحمد؛ لیشمته ؛ لعله رآه 
أبلغ في الموعظة» وقد قيل: إن من سبق العاطس بالتحميد أمن من وجع 
الضرس» وقيل: الخاصرة"۳. وذكر عن بعض العلماء أنه قال لمن لم 
يحمد: كيف يقول العاطس؟ فقال: الحمد لله. قال: يرحمك الله. 

فصل : 

قد جاء فى آخر الحديث معنیْ كراهية التثاؤب؛ وهو من أجل 
ضحك الشيطان منه» فواجب إخزاؤه وزجره برد التثاؤب» كما أمر به 
الشارع بأن يضع يده علی فيه . 

و 

قال ابن القاسم : رأيت مالکا إذا تثاءعب یضع يده على فيه» وینفث 
في غير الصلاة» وما آدري ما نعمله فى الصلاة. قال فى «المستخرجة» : 
كان لا ينفث فیها . قال: قُلْتٌ: ليس ذَلِكَ فى الحديث. قُلْتُ: بل» فى 
الترمذي من حديث أبي هريرة: «فلیضع يده على فيه» . 


(۱) في الأصل : (المقول) والمثبت من «مختصر آختلاف العلماء». 

(۲) «مختصر آختلاف العلماء» ۳۹۰/4. 

(۲) جاء في هامش الأصل : جاء ذلك في حديث -أعني الخاصرة- وقد أخرجه شيخنا 
العراقي في «تخريج أحاديث الاحیاء» فقال: ... 

(4) الترمذي (5955). 








۷ سسسب التوضيح لشرح دجس الصحيع بس 
الأعلئ. صالح بن حيان» وليس بصالح بن حيان القرشي الكوفي 
الذي يحدث عن أبي وائل وابن بريدة. وعنه يعلئ بن عبيدء ومروان بن 
معاويةء فان فيه نظرّاء قاله البخاري في «تاریخه». نبه عل 
الكلاباذي» وابن طاهر وغیرهما؟ 

وقال الدارقطني: هما رجلان أخرج لهما البخاري: صالح بن حي 
الهمداني وصالح بن حيان. وقال أحمد ويحيئ: صالح بن صالح بن 

ثقة. وقال سفيان بن ثنا صالح بن صالح بن حي وکان 

خيرًا من ابنیه علي والحسن؛ وكان علي خيرهما. 

وقال العجلي : ثنا صالح بن صالح الثوري من ثور همدان» كال 
يروي عن الشعبي أحاديث يسيرة» وما نعرف عنه في المذاهب إلا خيرًا. 
وقال في موضع آخر: جائز الحديث» يكتب حدیله» وليس بالقوي في 
أعداد الشيوخ. قَّالَ الكلاباذي: مات هو وابنه علي سنة ثلاث 
وخمسين: وابنه الحسن سنة سبع وستين وماع . 

وأما المحاربي فهو عبد الرحمن بن محمد بن زياد. عنه محمد بن 
سلام وغيره. قَالَ يحبئ بن معين: ثقة. وقال أبو حاتم: صدوق لد 
حدث عن الثقات» ويروي عن المجهولين أحاديث منكرة فیفسد 



























بن معين وأبو داودء وقال 

ابو حاتم : ليس بالقوي» شيخ وقال النسائي : ليس بثقة. أنظر ترجمته في «التاريخع 

الکیر» ۲۷۵/6 (۲۷۸۹). «ضعفاء العقيلي» ۲۰۰/۲ .)۷۲١(‏ #لجرح والتعديل 

۱۷۷/۶ «تهذيب الكمال» ۳۳/۱۳ ۰6۲۸۰۲۱ «سرآعلاماله» ۷ 

(Iw) vt vr 

۱ أنظر ترجمته في معرقة القات» 454/١‏ (0/44. «الثقات» /83۱. تهلیب 
الكمال» ۵6/۱۳ (۲۸۱۲): «الكاشف؟ 1۹0/۱ (۳۲۵۷). 





سس کتاب البنّ والصّلَة ا 


وفي مسلم في آخر (صحیحه! من حديث أي سعید الخدري: 
«فليمسك بيده على فيه)”''. وبوب له البخاري ولم يأت فيه بحدیث: 
«فيه». ولعله فهمه من قوله: «فليرده ما استطاع». فهو من رده» وقد 
قال: «ضحك منه الشيطان». وفي آخر: «فإن الشيطان يدخل». فإذا 
كان وضع اليد مانعًا من دخوله ومن ضحكه من جوفه» كان فيه رد 
لموجب الاب وکاأنه رد التثاژب نفسه. 

قصل : 

ومعنی إضافة التثاؤب إلى الشیطان: إضافة رضی وارادة أنه يحب 
أن يرئ تثاؤب الإنسان؛ لأنها حال المثلبة وتغيير لصورته» فيضحك من 
جوفه لا أن الشيطان يفعل التثاؤب في الانسان؛ لأنه لا خالق للخير 
والشر غير الله. وفي أبي داود: «إذا تثاءب أحدكم فليمسك بيده على 
فيه؛ فإن الشيطان يدخل»” . فكل ما جاء من الإضافة إلى الشيطان 
فعلی معن إضافة رضی وإضافة وسوسة. 

فائدة: من علامات النبوة عدم التثاؤب» روي عن سلمة بن 
عبد الملك بن مروان: ما تثاءب نبي قط ألا وإنها لمن علامات 
النبوة. (وفي «تاريخ البخاري» مرسلا : أنه الا كان لا يثأب)"" . 

آخر کتاب البر والصلة بحمد الله ومنه 
SRK RSD‏ تا عدرل 
)١(‏ مسلم (۰)۲۹۹۵ كتاب: الزهد والرقائق» باب: تشميت العاطس. 
(۲) آپو داود (۵۰۲۲). (۳) من (ص۲). 


)€( آخر كتاب : الأدب» الذي فيه : باب البر والصلة. وقد تقدم تعلیق سبط علی قول 
المصنف (كتاب ال والصلة) صفحة ۳۲۱ عند حديث 160( 














و 


. 


0 

3 
0 

2 
٠١ 
0 
3 
3 
59 
5 
٠ 
0 
۳ 
1 

7 

2 
97 
۶ 

9 
3 
7 








هذا الکتاب ذکره ابن بطال فى شرحه قبل کتاب اللباس بعد 
المرتدین والمحاربین "۰ ولا آدري كيف فعل ذلك! 


-۷۷ /٩ وقع کتاب الاستثذان عند ابن بطال فی 4/ ۰۷-۵ قبل کتاب: اللباس‎ )١( 
.0۹۹-0۹/۸ وبعد کتاب آستتابة المرتدین والمعاندین وقتالهم في‎ ۷ 
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-١‏ باب: (بدء)"" المّلام 


8 


1۳۳۷ - دتا ڪي ن جَعمَرِء دنا عبد اراق ن مغمرء عَنْ هَمامء عن 
هُرَيْرَةَ عن 9 ال ١‏ لق 1 نم على صُورتی طول ون ذراعا. كلما 
له قال + آذه هَبْ َسَلَمْ علی أوليك ری المَانكة جُلوس» فَاسْتَِْ ما 

كله توك وا یف فا لسلا علکم . فَقَالُوا: السام 
فلك ووم الله: رز ادوه: ورخمة الله که A‏ نه على صورة آم 
لم یرل الخلق یفص ین ی بَعْدُ حتّی الآنَّ». [انظر: ۳۳۲1- مسلم: ۲۸۶۱- فتح ۳/۱۱] 


دنه حديث أب رھ عن ال كا : «علق الله له دم علی 
صورته طُولَُ سیون را لماح قال: َب سل علَى آوليك نفر 
ین المَلَائكَةٍ جُلوس» اس ما يُحَيُونَكء انها جنک وَنَحِبّةُ ذرَيِك . 
فَقَالَ: السام یم . ققَالوا: الم عَلَيِكَ وَرَحْمَُ الله. قَرَادُوهُ : 
ال كر و اه نه علی صورة آدَمَ .فلم یر الخَلَق 


32 
2 


يَنْقْصُ بَعْدُ حتّی الان. 

الشرح : 

معنی بدء السلام: آول ما شرع وقوله: ( «خلق الله آدم علی 
صورته! ) الهاء في صورته تعود علی آدم وقیل: على مَضروب في 
وجهه» وقيل: على الله» فمن قال بالأول آحتح بانه أقرب مذکور إلى 
الضمیر ويكون فائدة ذلك إتمام : نعم الله على أبينا آدم ككل ؛ لما فضله 
الله به من خلقه بیده» وسجود الملائكة له وأنه لم یعاتبه کغیره وذلك آن 
في الخبر : لما آخرج من الجنة آخرج معه الحية والطاوس» فعاقب الحية 


ب 


وه 


)۱( كذا في الاصل. وفي (ص۲) واليونينية ۸/ ۵۰ :(بدو) وفي هامشها : (بدء) عن أبي 
ذر مصححا. 





سد کتاب الاشتندّان 4۱۱ 


بأن سود خلقها وسلبها قوائمها وجعل آکلها من التراب» وشوه خلق 
رجلي الطاوس. وأبقئ آدم على هيئته”" . 

ففائدة التعریف : الفرق بینه وبين المخرج معه» وقیل : فيه إبطال قول 
الدهرية أنه لم يكن إنسان إلا من نطفة» ولا نطفة إلى من إنسان» لیس 
لذلك أول ولا آخرء فعرفنا الشارع تكذيبهم» وأن أول البشر آدم خلق 
على صورته لم يخلق من نطفة» ولا من تناسل ولا كان طفلاء 
ولا سكن رحمّاء وقيل: لأن الله خلقه من غير أن كان ذلك على 
تأثير طبع ولا عنصر؛ إبطالا لقول الطبائعيين أن آدم خلق من فعل 
الطبع وتأثيره. 

وذكر ابن فورك”" أن أظهر التأويل في ذلك أن الحديث خرج على 
سبب. وذلك أنه الا مر عل رجل يضرب ابنه أو عبده في وجهه لطمّاء 
ويقول: قبح الله وجهك ووجه من أشبه وجهك. فقال ال : «إذا ضرب 
أحدكم عبده فليتق الوجه؛ فان الله خلق آدم عل صورته) . فزجره عن 
ذلك ؛ لانه قد پسب الانبیاء والمؤمنين» وخص آدم بالذكر؛ لأنه الذي 
آبتدئت خلقة (وجهه) * على الحد الذي یخلق علیها سائر ولد 
قالها على هذا الوجه كناية عن المضروب في وجهه. فنقل بعضهم 
هذه القصة مع هذه اللفظة. 


)١(‏ رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۱/ 7١5‏ (۰۸۹۲ ومن طريقه الطبري فى «تفسیره» 
810 عو وميه بن افيف e NE‏ الطارس» وكدادرواء 
الطبري (۷۳) عن ابن مسعود وعن ناس من أصحاب النبى كَل 

(۲) «مشکل الحدیث» ص! ؟. ۱ 

(۳) رواه مسلم برقم (۲۱۲/ ۱۱۲). 

(4) في الاصل : (ووجهه). والمثبت من «مشکل الحدیث» ص 1۷. 
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وأضعف الوجوه أن تکون الهاء كناية عن الله من قبل أن الضمیر یعود 
إلى أقرب مذكور إليه» الا أن تدل دلالة على خلاف ذلك» وعلی هذا 
التأويل معنى الصورة معنى الصفة» كما يقال: عرفني صورة هذا 
(الادمي) أي: صفته ولا صورة للأمر على الحقيقة» (إلا على 
معنى الصفة) ويكون تقدير التأويل: أن الله خلق آدم على صفتهء 
أي : خلقه حیّا عالما سميعًا بصيرًا متكلمًا مختارًا مريدّاء فعرفنا بذلك 
إشباغ نعمة ا غليه وتشریفه بهذه الخصال. 

ونظرنا في الاضافة إلى .الله فوجدناها على وجوه: منها: اضافة 
الفعل كما یقال: خلق الله» وأرض الله» وسماء الله. وإضافة الملك 
كما یقال : رزق الّه» وعبد الله . واضافة أختصاص وتنویه بذکر المضاف 
إليه کقولهم : الکعبة بيت الله. وکقوله: وت فِه ين رُوجى» [۱5 
الحجر: ]۲٩‏ ووجه آخر من الاضافة نحو قولهم: کلام الله وعلمه 
وقدرته. وهي إضافة آختصاص من طریق القیام به» ولیس من جهة 
الملك والتشریف بل ذلك على معنئ أن ذاته [غير]”" متعرية منها 
قيامًا بها ووجودّاء ثم نظرنا إلى اضافة الصورة إلى الله تعالی» فلم 
يصح أن يكون وجه إضافتها إليه على نحو إضافة الصفة إلى 
الموصوف بهاء من حيث تقوم به؛ لاستحالة أن يقوم بذاته حادث» 
فبقي من وجوه الإضافة: الملك والفعل والتشريف. فأما الأولان 
فوجهه عام وتبطل فائدة التخصيص فبقي الثالث» وطريق ذلك أن الله 
هو الذي آبتداً تصوير. آدم لا علی مثال سبق» بل آخترعه ثم اخترع 
(۱» كذا في الأصل: وفي «مشكل الحديث» ص٤٥‏ وغيره: (الأمر). 
(۷) ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص۲). 
(۳) ما بين المعقوفتین مثبت من «شرح ابن بطال» ۸/۹ 





س ڪتابُ الاسْتِنْدَانٍ سے 


من بعده علی مثاله» فشرفت صورته بالاضافة إليه» لا أنه أريد به إثبات 
صورة لله علی التحقیق هو بها مصور؛ لان الصورة هی التألیف والهیت 
وذلك لا يصح إلا على الأجسام المؤلفة» والباري تعاليل عن ذلك . 

وقيل: المعنی في رجوع الهاء إلى آدم تكذيب القدرية لما زعمت 
أن من صورة آدم وصفاته ما لم يخلقه الله تعالئى» وذلك آنهم يقولون: 
إن صفات آدم على نوعين: منها ما خلقها الله» ومنها ما خلقها آدم 
لنفسه. فأخبر اكت بتكذيبهم وأن الله خلقه على جميع صورته وصفاته 
وأعراضه» ويحتمل أن يكون رجوع الهاء إليه أيضًا من وجه آخر على 
أصول أهل السنة أن الله خلق السعيد سعيدًا والشقي شقيّاء وخلق آدم 
وعلم أنه يعصيه ويخالف أمرهء وسبق العلم بذلك» وأنه يعصي 
ثم يتوب تنبيهًا على وجوب جريان قضاء الله على خلقه وأنه 
إنما تحدث الأمور وتتغير الأحوال عل حسب ما يخلق عليه المرء 
۱ 

وقال بعضهم: الهاء تعود على بعض الشاهدین من الناس . 

فالفائدة في ذلك تعریفنا أن صورة آدم كانت کهذه الصورة؛ ابطالا 
لقول من زعم آنها كانت على هيئة آخری من ذکر طوله وقامته» وذلك 
مما لا یوثق به؛ إذ لیس في ذلك خبر صحيح وإنما القول في مثله على 
نقل وهب من أحاديث التوراة ولا بينة في شيء من ذلك» ولم یثبت من 
جهة آخری أن خلقة آدم مخالفة لهذه الخلقة» وهذا خلاف نص هذا 
الحدیث . 


( آنتهین من «مشکل الحدیث» لابن فورك ص15-55 بتصرف بالغ» وانظر : (شرح 
ابن بطال» /٩‏ ۸-۵. 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروي عن مالك أنه نهی أن یتحدث بمثل هذا الحدیث فذکر له فيه 
ابن عجلان فقال: لم يكن من أهل العلم. وذکر له آبو الزناد فقال : 
ما زال عاملا لهؤلاء حت مات . 

قال المهلب : الحدیث يدل على أن الملائكة فى الملا الأعلی 
یتکلمون بلسان العرب» ویتحون بتحية الله » وآن التحية بالسلام» هي 
التی آراد الله أن یتحیا بها . 

وفيه الأمر بتعلم العلم من آهله والقصد إليهم فيه » وأنه من أخذ 
العلم ممن أمره الله بالأخذ عنهء فقد بلغ العذر في العبادة وليس عليه 
ملامة ؛ لأن آدم أمره الله أن يأخذ عن الملائكة ما يحيونه» وجعلها له 
تحية باقية وهو تعالئ أعلم من الملائكة» ولم يعلمه إلا ليكون سنة. 

وقوله: ( «فلم يزل الخلق ينقص حتى الآن» ) هو في معنی قوله 
[التين: ۰4 ۵]. ووجه الحكمة في ذلك أن الله تعالی خلق العالم بما فيه 
دالا على خالق حكيم» وجعل في حركات ما خلق دلیلا على فناء هذا 
العالم وبطلانه. خلاقًا للدهرية التي تعبد الدهر وتزعم أنه لا يفنى» 
فأبقئ الله هذا النقص دلالة على بطلان قولهم؛ لانه إذا جاز النقص 
فى البعض» جاز الفناء فى الكل . 


(۱) رواه العقیلی في «الضعفاء» ۲۵۲-۲۵۱۲ ترجمة عبد الله بن ذکوان آبی الزناد 
رو يلي في 0 : بن ي 


(5م). 


ست کتاب الاسْتَنْدَانٍ 


وقوله: (فقال: «السلام عليكم»). (هكذا كان ابن عمر رضي الله 
عنهما يقول في سلامه وفي رده» وقال ابن عباس [السلام ينتهي إلى 
البركة» ولا ينبغي أن يقول في السلام]'' : سلام الله عليك» ولكن 
عليك السلام أو السلام علیکم)۳. 

فصل : 

ابتداء السلام سنة كفاية» وقول القاضي حسين من أصحابنا: ليس 
لنا سنة كفاية إلا واحدًا”” » ليس كما ذكر فتشميت العاطس كذلك» وكذا 
الأضحية في حق أهل بيت. 

والرد واجب وهو أفضل من الابتداء وقیل : لا » بل هو؛ لانه محصل 
له» وصرح به في «المعونة”*' والمعروف الأولء فإن كان ااا علیهم 
جماعة فالرد فرض كفاية” “دنا لذبي يوسف: نعم الأفضل ردهم 
آجمع؛ فان رد غیرهم دونهم أثمواء وآقل السلام: السلام علیکم» 
فان كان واحدّا خاطب والأفضل الجمع لیتناوله وملائکته» وأكمل منه 
زيادة: ورحمة الله وبرکاته؛ آقتداء بقوله تعالی : «#رحمت الله ورکنم 
عك ال الب [مود: ۷۳] وکالتشهد. 

ویکره: علیکم السلام وقد قال ال لأبي جُرَي الهجيمي: 
«لا تقل : عليك السلام؛ فان عليك السلام تحية الموتی!. صححه 


(۱) ما بين المعقوفتین مثبت من «عمدة القاري» ۲۸۶/۱۸ وبه يستقيم السیاق. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) أي : غير أبتداء السلام. وهو المنقول عن القاضي في «المنثور» للزركشي ۰۲۱۰/۲ 
)٤(‏ ذكر صاحب «المعونة» أن الرد واجب والابتداء سنة» «المعونة» ۵۷۰/۲. 

(5) في هامش الأصل تعليق نصه: عدوا السنن على الكفاية سبعًا أو ثمانيًا. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الترمذی" وادعی ابن بطال أنه لا یثبت "۰*۳ فان قالها آستحق الجواب 
على الأصح. وهنا الحديث قد ثبت ها : أنه قال في سلامه على 
القبور : «السلام علیکم دار قوم مومنین »۳۱ ۰ '» وحياهم از قیاع 
وصفة الرد: وعلیکم السلام ورحمة الله وبرکاته» والأفضل الوا 
فلو حذفها جاز. وترك الاأفضل. ولو آقتصر علی : وعلیکم السلام 
أجزأه. قال ابن آبي زید: ولا تقل في رد : سلام.وکان ابن عمر 
یقول في الرد والبداءة: السلام عليك. ولو آقتصر علی : علیکم »لم 
يجزئه قطعًاء ولو قال: وعلیکم. بالواو ففي إجزائه وجهان ولذا قال 
آبعداء : سلام علیکم آو السلام علیکم. فقال المجيب مثله» كان 
عر ناس عد ب فال اه یار سل رل من [مود: ]1٩‏ قال : 
سلام. ولكن بالألف واللام أفضل . 
أقل السلام أبتداءً وردًا إسماع صاحبه ولا يجزئه دون ذلك؛ 
لما روی مسلم من حديث المقداد: فإنه الكت يسلم تسليمًا لا يوقظ 
نائما ويسمع الیقظان(* . 
(۱) رواه آبو داود (۵۲۰۹) والترمذي (۰)۲۷۲۲ وصححه عن جميعًا عن جابر بن 
سليم ابي جُريٰ» والنسائي ف فى «الکبری» 88/5 (۱۰۱۵۰). 
وه لا رت عطي الترمذي (۲۱۹۰). 
(5) «شرح ابن بطال» ۳۰/۹. 
(۳) رواه مسلم )۲٤۹(‏ من حدیث آبي هريرة كتاب: الطهارة باب : آستحباب إطالة 
الغرة والتحجیل في الوضوء. 
(8) مسلم (۲۱۵۵). 


اون سس 


حديثه بروايته عنهم. مات سنة خمس وتسعین ومانة 

الوجه الثالث 

قوله : ”يطؤها هو مهموز» وکان القياس: بوطلؤه ملل مر 
لان الواو إنما تحذف إِذًا وقعت بين الياء وذ 5 
إنما سقطت الواو لان فعل يفعل مما أعتل فاؤه لا يكون إلا لازمّاء 
فلما جاء! من بين أخواتهما متعديين خولف بهما نظاثرهما(. 

وقول الشعبي: (أعطيناكها بغير شيء)؛ فيه تعريف المتعلم قدر 
ما أفاده من العلم» وما خصه به ليكون ذَلِكَ 
لحرصه. 

وقوله: (قذ کال يُرْكَبُ فیما دُوتَهَا إِلَى المَدِيئَ). فيه: إثبات فضل 
المدیة. وأنها معدن العلم وموطته؛ وإليها كان يرحل في طلبه ويقصد 
في آقتباسه. 

الرابع 

نطق الشارع بآن مزلاء الثلائة يؤتون أجرهم مرتین؛ والمراد 
بالكتابي: من كان عَلَى الحق في شرعه» ثم تمسك به إل أن جاء 
نبينا اة فآمن به واتبعه» فله أجران باتباع الحق الأول والحق الثاني 
فأما من لم يكن عَلَى الحق في شرعه» ثم اسلم فلا يوجر إلا عَلَى 
الإسلام خاصة؛ وإليه يرشد تبويب البخاري في الجهاد باب: فضل 








() وثقه النسائي وقال في موضع آخر: لا باس به. وقال اين حجر في «التقريب»: 
لا باس به وان يدلس؛ قاله أحمد. أنظر ترجمته في «الجرح والتمديل؟ ۲۸۲/۵ 
۳ «تهذيب الكمال» ۳۸۹/۱۷ (05444: "سير أعلام البلا ۱۳۹/۹- 
۸( «التقريب؟ ۳۸۹ ۳۹۹۹۱ 

رن احاح ۸۱/۱ 


حب كَتَابُ الاشتَئدّان سس (۱۷)س 

يشترط کون الرد على الفورء فان آخره ثم رد لم يُعَدَّ جوابًا وكان 
انما بتركه . 

أتاه سلام عليه (من غائب)''' مع رسول آخر أو في ورقة» وجب 
الرد على الفور» ويستحب أن يرد على المبلغ أيضّاء فيقول: وعليك 
وعليه السلام؛ لما في الحديث أن خديجة لما قال ال : «هلذا جبريل يقرأ 
عليك من الله السلام». فقالت: الله السلام وعلئ جبريل السلام. 
ولابي داود باسناد ضعيف عن جد رجل قال: بعثني أبي إلى رسول 
الله بي فقال: أقرئه السلام» فقلت له یی فقال: «وعليك وعلی 
أبيك السلا . 

سلام الصغير على الكبير» والقليل على الکثیر» وشبهه مستحب» 
فلو عكسوا جاز» وكان خلاف الأفضل . 

سيأتي من حديث أنس ذه أنه الا كان إذا سلم على قوم سلم عليهم 
ثلائْا(*۰۲ وهو محمول على ما إذا كان الجمع كثيرًا . 


(۱) من (ص۲). 

(۲) رواه النسائي في «السنن الکبری» ۵/ ۹6 (۰)۸۳۵۹ والحاکم في «المستدرك» ۳/ 
5 من حدیث آنس. 
قال الحاکم : حديث صحيح علی شرط مسلم ولم يخرجاه. 

(۳) «سنن آبي داود» (۵۲۳۱). 

.)1۲48( سيأتي برقم‎ )٤( 











رپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح تست 
فألوئ بيده بالتسلیم(۱) وهو محمول على أنه جمع بين اللفظ والاشارة. 
وكما فى رواية أبى داود: فسلم علینا!۲۲. وأما حديث عبد الله بن عمرو 
مرفوعًا: «تسلیم اليهود الاشارة بالأصابع» وتسليم النصارى الاشارة 
بالکف». وإسناده ضعیف كما قاله الترمذي”” . 

لو كان السلام على (أصم فينبغي الاشارة مع التلفظ؛ ليحصل 
الإفهام. وإلا فلا يستحق جوابًاء وإذا سلم رين آخرس فآشار 
الأخرس باليد سقط عنه الفرض» وكذا لو سلم عليه أخرس بالإشارة 


SINS‏ تمل هش 


(۱) «جامع الترمذي» (۲0۹۷) وقال: حديث حسن. إلا أن الألباني ضعفه في «ضعيف 
الترمذي» (م١ه).‏ 

(۲) «سئن أبي داود» )٥۲۰٤(‏ من حديث أسماء بنت يزيد. 

)۳( «جامع الترمذي» (۲۱۹۵) وقال: إسناده ضعيف. ورواه ابن الميارك عن 
ابن لهيعة» فلم يرفعه. 

(5) في الأصل (أصم وأراد الرد عليه» فلو سلم علی) والمثبت من (ص۲). 





حسم کتاب الاشتَندّان 
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۲- باب قول اليه تَعَالَى: 


2 ريه وو سوم وو > م2 16 بر رس بل 2 


اا زین وا و توا تیاعر بوتکم ج اسو وتسلموا 


َل اهلها إلى قوله: و ا 
وَقَالَ سَعِيدٌ بْنُ ابي الحَسَنِ لِلْحَسَنٍ : إِنَّ نِسَاءَ لعج یکین 


صَدورَهنٌ زوسن قَالَ: أضرف بَصَرَكَ . 520056 
قل میت ینوا من رهم وَحْمَظوأ ا و وَقَالَ 
فاد : عمّا لابجل لَّهُمْ «وثل لَلْمْوْسَتِ متت بصن ین ابص رهن 
حمطن رجه [الخور: ۱ ابه الان : [غافر: ۱۹] 
مِنَ النَطر ای ما نهي عَنْهُ. وال اهر : في النَطْرٍ إلى 
التي لَمْ تحض من النّسَاءِ: لا ضلخ ار الى شَيْءِ منهن 
مِمَنْ يُشْتَهَى النَّظرٌ إِلَيْهِ وَإِنْ گانث صفيرة. وره عَطَاءٌ 


ا إلى الجواري اللاتي يبن »إلا أن يريد أن 


۸- کدنا 0 ا عقت لفق سا ا 0 


۳ يا يَوْمَ تخر خَلْقَهُ 0 عَجز بز واجلته, وَكَانَ لفضل رجا وت » فوقت 
لب ك لاس يُفْتيهمء بت آفراة من خنعم وَضِينَةٌ تستفتي وشول الله كلل 
فَطَفِقَ الفضل ینظر لها وآغجبه حشئهاء فَالتَقَتَ ان 5 وَالقَضْلُ ینظر ليها 
فأخلف بیده فأَخذُ بذََنِ المَضْلٍ فَعَدَلَ وَجهة عن النََّرِ النهاء فقالث: یا تشول ۳1 
إن ری الله في بخ على عباوہ آذرگث ای يخا كبوا لا يشتطيع أن يشتو یستوی على 
الرَاحلة, هل يَقْضِي عَنْهُ أن أَحُجّ عَنْهُ قال: «نعم». [انظر: ۱۵۱۳- قسلم: ۲4 ۵- فتح 
[A711‏ 


سور گس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- حدٿئا عبذ الب ممدء آخبرنا أَبُو عامره حَدَّثَنَا ره عن رید بن 
سدم عَنْ عطاء ن يَسَارِء عَنْ اي سَعِيدٍ الخذريّ ۾ ذه أنَّ اي ب قال: «إِيّاكُمْ 
والحوین ن بلقت فَقَالُوا: يا ر زشول اللهء ما لتا من این بده نَتَحدّتُ فیفا 
فَقَالَ: «إِذْ إِذْ بشم إل المَحْلِسَ تأعطُوا الَِيقَ حَقَّه.. قَانُوا: ما خن الطریق یا 
رشول الله؟ قال: «عَضْنٌ الب رکف الأذئ. ورد السلام» وَالَمْرْ ِالْمَعْرُوفٍ 
وله عن المنکر». [انظر: 410؟- مسلم: ۲۱۲۱-فتح ۸/۱۱] 

ثم ساق حديث ابن عَبَّاسٍِ رضي الله عنهما في نظر الفضل آخیه إلى 
تلك المرأة من خثعم. وأخذه اث بذقن الفضل فعدل وجهه عن النظر 
إليها . 

وحدیث زد عامر -واسنجه عبد الملك بن عمرو بن قيس العقدي- 
إلى أن سعيك د الخُدْرِيٌ أن لي يِه قَالَ : : یاک و التخلوش الطَرْقَات) . 

ققالوا: .با سول اه ما نا ین مَجَالِسِا بده نخدت فِيهًا. قَقَالَ: «فإِذ 
يم لا المجلسن تَأعْطُوا الطَريقَ حَقّهُ). الوا : وَمَا حَقُّ الّریق يا ر 
الله؟ قَالَ: «عْض ره وک الافیق» ورد السام لام ِالْمَعْرُوفٍ 
وَالتهِيٰ عَنِ المُنْكرٍ». 


ا 


وكذا قال قتادة ومجاهد e‏ 
وقال شعن تن تخیر الاسعناس ‏ الاسعذان وهو دفي اجره 
من خطأ الكاتب. 
( رواه الطبري ۲۹۷-۲۹٦/۹‏ (۰)۲۵۹۲۱-۲۵۹۰۸ وابن أبي حاتم ۲۵۹/۸ 
(۳۵-۱۳6ع۱) والحاکم في «المستدرك» ۳۹۱/۲ عن مجاهد عن ابن عباس » 
وقال: صحيح على شرط الشيخين» والبيهقي في «الشعب» 4737/7. 








س ”تاب الاسْتِنْدَانٍ سس (۱۱)ت 


وروی أيوب عنه عن ابن عباس: إنما هي : (حتی تستأذنوا)» فسقط 
من الکاتب"؟ وقال إسماعيل بن إسحاق: قوله: من خطأ الکاتب. هو 
بقول سعید بن جبير أشبه منه بقول ابن عباس؛ لأن هذا مما لا يجوز أن 
يقوله أحد؛ إذ كان القرآن محفوطًاء قد حفظه الله من أن يأتيه الباطل من 

بين يديه» ولا من خلفه. 
وقد روي عن مجاهد أن الأستئناس : التنحنح والتنخم إذا أراد أن 

0 وروی ابن وهب» عن مالك أنه الجلوس» قال تعالی : »ولا 

سکع ديت [الأحزاب: ۵۳] وقال عمر حين دخل على رسول الله کا 

وق المقرية؟ أستاسن یا رسول الله 5؟ قال: «نعم». فجلس 
)۳( 
قال (سماعیل : وأحسب معنى الاستتناس -والله أعلم- إنما هو أن 

ی و سح تس ی لو 
نه السالف» فدل قوله عل أنه أحب أن یعلم أنه 2 اقلا لا یکره جلوسه 

eS SS 

عنهما» عن عمر. 

)١(‏ قال القرطبي في «تفسيره» :7١5/١17‏ وهذا غير صحيح عن ابن عباس وغيره» فان 
مصاحف الإسلام كلها ثبت فيها حى تساه وصح الإجماع فيها من لدن 
مدة عثمان فهي التي لا يجوز خلافها وإطلاق الخطأ والوهم على الكاتب في لفظ 
اج الما عليه قول لا یصح عن ابن عباس؛ وقد قال اله 32 9 ليد الال 
مر بين یه ولا من حَلْفْهَ بل من کر ید @ 24 وقال تعالی : إنًا من رل 
کر و ار یط @4. 

(۲) رواه الطبري 4/ ۲۹۷ (۲۵۹۲۵-۲۹۹۲۲). 

(۳) سلف برقم (۲47۸) کتاب: المظالم باب: الغرفة والعُلَيّة المشرفة في السطوح 
وغیرها. 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت: والاستکناس في اللغة: الاعلام؛ ومنه: موقن ءاضم منم 
شاه [النساء: 1]. 

قال المهلب: ومعنی الاأستتذان: هو خوف أن يفجأ الرجل آهل 
البیت على عورة فینظر ما لا يحل له؛ يدل عليه قوله ات : «إنما جعل 
الأستئذان من قبل البصر»؟. 

وقال الطحاوي: الاستتناس : الأستئذان» في لغة آهل الیمن؛ وهو 
موه ونان الو 

قال الفراء: تقول العرب: آستأنس» فانظر هل في الدار من أحدء 
بمعنى : أستأذن 0 

قام الاجماع على مشروعية الأستئذان» والسنة أن يسلم ويستأذن 
ثلاثا؛ ليجمع بين السلام والاستئذان» كما هو مصرح به في القرآن 
العظيم . 

واختلفوا في أنه: هل يستحب تقديم السلام ثم الأستئذان» 
أو عكسه؟ والصحيح الأول» وبه قال المحققون» وبه جاءت السنةء 
فيقول: السلام عليكم أأدخل؟ 

واختار الماوردي وجهًا ثالثا أنه إن وقعت عين المستأذن على 
صاحب البيت قبل دخوله. قدم السلام"* وإلا قدم الأستئذان. 


(۱) سيأتي برقم )1۲٤١(‏ باب: الأستئذان من أجل البصر. 
() «شرح مشكل الاثار» /٤‏ ۲۶۸. 

(۳ «معاني القرآن» ۲۹/۲. 

(5) «النکت والعيون» 5/ ۸۷. 





~~ کتاب الاسْتَنْدَانٍ (۱۲ مت 


وصح عن رسول الله يي حدیثان في تقدیم السلام۲. 

إذا أستأذن ثلاثًا فلم يؤذن له» فظن أنه لم يسمعه ففيه ثلاثة مذاهب: 
أظهرها : أله مور فو وله تفت لا تلا 

وثانیها: یزید فیه قال مالك: لا بأس به۲۳. وهو تأویل قوله: 
وح تسه النور: ۰۲۲۷ ونالشها: إن كان بلفظ الاستثذان 
المتقدم لم يعده وان كان بغیره آعاده. فمن قال بالأظهر فحجته قوله 
في الحدیث : فلم يؤذن له فلیرجع» كما سات ون قال بالثاني 
فيه: والله لا یقوم معك الا أصغر القوم*. معناه: أن هذا الحدیث 


(۱) الحدیث الأول رواه آبو داود (۰)۵۱۷۷ عن منصور. عن ربعي قال رجل من بتي 
عامر أنه أستأذن على النبي ی وهو في بيت فقال: آلح؟ فقال النبي ها لخادمه 
«اخرج إلى هذا فعلمه الاستئذان فقل له: قل : السلام علیکم آآدخل ؟» فأذن له 
النبي و فدخل» ورواه بنحوه الترمذي (۲۷۱۰) عن صفوان بن آمية به. 
والثاني رواه أحمد ۱۳۸/۳ من طریق معمر» عن ثابت البناني» عن أنس أو غیره 
أن رسول الله ييه أستأذن على سعد فقال: : «السلام علیکم ورحمة اللها» فقال 
عند دان السام و ۱0 ولم يسمع النبي كك حتئ سلم ثلانًا ورد سعد 
ثلانًا ولم يسمعه فرجع النبي كَل واتبعه سعد فقال: يا رسول الله بأبي أنت وأمي 
ما سلمت تسليمة إلا هي بأذتى ولقد رددت عليك ولم أُسْيِقك احبيت أن آستکثر 
من سلامك ومن البركة ثم أدخله البيت فقرب له زبيبًا فأكل نبي الله كَل فلما فرغ 
قال: «أكل طعامكم الأبرار وصلت عليكم الملائكة وأفطر عندكم الصائمون». 

(۲) أنظر: «التمهيد» ۳/ .٠۹۲‏ 

(۳) برقم (1۲6). 

(و» سيأتي قري برقم (1۲۶0) باب: التسلیم والاستگذان ثلائا. 





ورگ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مشهور بیننا» معروف لکبارنا وصغارنا» وقد تعلق به من یقول: لا یحتج 
بخبر الواحد وآن عمر رد حديث آبي موسی هذا؛ لکونه خبر واحد؛ 
وهو باطل» والاجماع يرده ممن یعتد به فيه» ودلائله من فعل الشارع 
والخلفاء الراشدین وسائر الصحابة ومن بعدهم» وقول عمر لابي 
موسی : آقم البينة. ليس معناه رد خبر الواحد من حديث هو خبر 
واحد» ولکن خاف من مسارعة الناس إلى التقول على رسول الله کل 
ما لم يقل من بعض المبتدعة أو الکذابین أو المنافقین» فیضع کل من 
وقعت له قصة حدیثا فيهاء فأراد سد الباب خوفا من غير آبي موسی 
لا شعا في روابت فانه كان عند عمر فه أجل من آن یظن به أنه 
یحدث عن رسول الله وق ما لم يقل» وإنما آراد زجر غیره بطریقه فإن 
من دون آبي موسی إذا رأئ هذه القضية أو بلغته» وکان في قلبه 
مرض أو آراد وضع حديث خاف من مثل قضية أبي موسی فامتنع من 
وضعه والمسارعة في الرواية بغیر يقين» ومما يدل على أن عمر له 
لم يرد خبره؛ لکونه خبر واحد أنه طلب منه اخبار رجل آخر حتی 
یعلم الحدیث. ومعلوم أن خبر الأثنين خبر واحد؛ یوضحه ما في 
مسلم أن آبیّا لما شهد لأبي موسی قال: يا ابن الخطاب لا تكن 
عذابًا على أصحاب رسول الله يلي فقال: سبحان الله آنا سمعت 
فيا تايف أن ات . وأما رواية: أقم البينة وإلا أوجعتك”"'. 
وفي آخری والله لأوجعن ظهرك وبطنك أو لكا تبسن يعن شد 


)۱( (صحیح مسلم» (۲۱۵۶). 
( رواها مسلم (۲۱۵۳/ ۳۲۳). 


(۳) رواها مسلم برقم (۲۱۵۳). 





وفي آخری : لأجعلنك نکالا. فکلها محموله على أن التقدیر : لأفعلن 
بك هذا الوعید إن بان آنك تعمدت کذپّا» وقوله: فهاه والا جعلتك 
عظة. آي : فهات (البينة)2"0 وضحك القوم من رؤيتهم فزع ابی 
موسی وخوفه من العقوبة مع آنهم قد آمنوا أن يناله عقوبة أو غيرها؛ 
لقوة حجته وسماعهم ما أنكر عليه في رسول الله و وقد سلف طرف 
انل ا 

فصل : 

O‏ بت لو [النور: ۲۸] أي: يأذن لكم أهلها 
بالدخول؛ لأنه لا ينبغي أن يدخل منزل غيره وإن علم أنه ليس فيه 
أحد حتل يأذن له صاحبه . 

وقوله: «الش کر جتام آن تلو وتا عبر مَسَکوَةکه [النور: ۳۹] 
قال مجاهد: كانت بیوتّا في طریق المدينة یجعلون فیها أمتعتهم"گ 
وقیل : هي الخانات”" . 

وقال عطاء: فا مت لكر : للخلاء والبول" . 

(فصل : 

وسعید بن آبي الحسن هذا هو: آخو الحسن البصري. تابعي 
(۱) رواها البخاري في «الأدب المفرد» (۱۰۷۳). 

(0) في الاصل : (السنة) والرواية عند مسلم (۳۵/۲۱۵۳). 

(۳) راجع شرح حدیث (۲۰۲۲). 

. )۱8۳۹۲( ۲۵۲۹ /۸ رواه الطبري ۳۰۰/۹ (۰)۲۵۹۳۹-۲۵۹۳ وابن آبي حاتم‎ )٤( 
رواه الطبري 9/ ۳۰۰ (۲۵۹۳: ۲۵۹۳۵) من قول محمد بن الحنفية» وقتادة‎ )0( 


ورواه ابن أبي حاتم ۸/ ۲۵۲۹ (۱8۳۹۵) من قول سعید بن جبیر. 
(5) رواه الطبري ۳۰۹1/۹4 (۰)۲۵۹۶۳ وابن أب حاتم ۸ ۲۵۷۰ (۱۶۳۷۰). 





ا کے لشو ف تن سم سس 
ثقة"“» قال البخاري: مات قبل الحسن”" . 

فصل : 

وقوله: (من أبصارهم) (من) هنا؛ لبيان الجنس» وقد جاء في نظر 
الفجأة الأمر بصرف البصر”" . 

ولا شك في أن غض البصر مأمور به للآيتين المذكورتين في الباب؛ 
ألا تری صرف النبي چا لوجه الفضل عن المرأة» ونهيه الفلا عن 
الجلوس على الطرقات إلا أن يغض البصر. وإنما أمر الله بخض 
الأبصار عما لا يحل؛ لثلا يكون البصر ذريعة إلى الفتنة» فإذا أمنت 
فالنظر مباح؛ ألا ترئ أنه اكت حول وجه الفضل حين علم بإدامته 
النظر إليها أنه أعجبه حسنهاء فخشي عليه الشيطان. 

وما ذكره في خائنة الأعين : قال ابن عباس : هو الرجل ينظر إلى المرأة» 
فإذا نظر إليه أصحابه غض بصره. وقد علم الله سبحانه (آن يرده)”) 
لو نظر إلى عورتها""" وقول الزهري صحيح» ومعناه: في غير 


)١(‏ سعيد بن آبي الحسن واسمه: يسار الأنصاري مولاهم البصري. روئ عن 
ابن عباس وعلي» وأبي هريرة. 
روئ عنه: آخوه الحسن البصري» وخالد الحذاء والأعمش. وثقه الآئمة. 
انظر : «التاريخ الكبير» ۳/ ۲ (۰)۱۵۳۸ و«الجرح والتعدیل» 5/ ۷۲ (305), 
(تهذیب الکمال» ۳۸۵/۱۰ (۲۲۲۵۱). 

(۲) من (ص۲). 

(۳) يشير المصنف -رحمه الله- الی ما رواه مسلم (۲۱۵۹) کتاب: الاداب» باب: 
نظر الفجأة» وأبو داود (۲۱8۸) عن جریر هه أنه سأل النبي یه عن نظر الفجأة؛ 
فقال : «اصرف بصرك». ۱ 

(5) کذا في الأصلء ولعل الصحیح: أنه یود. 


() رواه الطبري ۱۱/ ۵۰ (۳۰۳۱۲). 





کب وعبذ الهاي سا 

وقال الداودي: يريد النبي هة النصارئ خاصة الذين بعث الني كيا 
وهم عَلَئ دين عيسئ؛ ولا يصح أن يرجع إلى اليهود؛ لأنهم كفروا 
بعيسئ» ولا ينفع معه الإيمان بموسئ ولا إل غيرهم ممن كان عَلّ 
غير الاسلام» وإنما يوضع عنه بالإسلام ما كان عليه من الكفر. 

تال : ويحتمل أن يكون ذَلِكَ في سائر الأمم فيما فعلوه من خير ؛ 





وقال المهلب: یه صل غل آن من آحسن في معنین من آي فعل 
كان من افعال البر فله آجره مرتين والله یضاعف لمن يشاء» وحصول 
الاجر مرتین بکونه أدئ حت الله وحق موالیه كما نطق به الحدء 
وفي رواية: «ونصح لسیده) وحصول الأجر مرتين في حق الامة 
بأجر التأدیب والتعلیم والعتق والتزویج إذًا قارنتها النية. 

والمعنئ فيه: أن الفاعل لهلذا بريء من الکبر والمباهاة إِذَا لم یتک 








( سباتي برقم (۳۰۱۱ 
(5) سيأتي برقم (۲۲۲۰ كتاب: البيوع: باب: شراء المملوك من الحربي. 
ورواء سلم برقم (175) كتاب: الإيمان» باب: بان حكم عمل الكافر إذا اسلم 
00 سبق برقم 41) كتاب: الایمان» باب: حسن إسلام المرء. 
() رواه أحمد ۰8۰۵/4 والطبري في «تفسيرء» 49/1١‏ (۰6۳۳۹۹۷ والجرجاني في 
تاريخ جرجان» ۰6۱۳/۱ والخطيب في «تاريخ بغداده ۲۲۹/۹ 


سس قا یئار( 
د ا د ی کش یه ی 1 ۲ 
الصغيرة جدا قد مست ام خالد e‏ الذي كان بين كتفي 

ان : ۲ 
رسول الله علا ونھی الشارع من نهاها 
لأشهب أن الرجل يُغْسَّل الأجنبية الصغيرة الميتة» وآن ابن القاسم 
لأ بد للف 

وفيه مغالبة طباع البشر لابن آدم» وضعفه فيما تركب فيه من الميل 
إلى النساءء والاعجاب بهن» وفيه دليل أن نساء المؤمنين ليس لزوم 
الحجاب لهن فرضًا في كل حال كلزومه لأمهات المؤمنين» ولو لزم 
جمیع النساء فرضًا لأمر الشارع الشتعمية بالاستتار» ولَمّا صرف وجه 
الفضل عن وجهها بل كان آمره بصرف بصره ویعلمه أن ذلك فرضه؛ 
فصرف وجهه وقت خوف الفتنة وترکه قبل ذلك الوقت. 

وهذا الحدیث يدل أن ستر المومنات وجوههن عن غير محارمهن 
سنة؛ لاجماعهم أن للمرأة أن تبدي وجهها في الصلاة منها ويراه الغربای 
وأن قوله تعالی : قل لویبت ینوا ین أتصرهم 6 [النور: ۳۰] على 
الفرض في غير الوجه . 


. وقد سلف أن فيه حجة 


(۱) أم خالد: أمة بنت خالد بن سعيد بن العاص بن أمية القرشي» ولدت بالحبشة 
وتزوجها الزبير فولدت له عمرّاء صحابية روئ لها البخاري» وأبو داود والنسائي. 
آنظر «الطبقات الكبرئ» لابن سعد 2775/8 و«تهذيب الكمال» ۱۲۹/۳۵ 
(۷۷۸۸). 

(؟) سلف برقم (۳۰۷۱) کتاب الجهاد. باب: من تكلم بالفارسية والرطانة من حدیث 
أم خالد بنت خالد بن سعید بلفظ «فذهبت آلعب بخاتم النبوة». 

(۳) آنظر «النوادر والزیادات) /١‏ 005. 











ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وآن غض (البصر)''' عن جميع المحرمات» وكل ما یخشی منه 
الفتنة واجب. 

وقد قال اكتغة: «لا تتبع النظرة النظرة؛ فإنما لك الأول وليست لك 
الثانية»" . وهذا معن دخول (من) قوله تعالی : ین رهم که [النور: 
۶ لأن النظرة الأولئ لا تملك» فوجب التبعیض لذلك بما قدمناه 
ولم يقل ذلك في الفروج؛ لأنها لا تملك . 

فصل : 

- فارادفه الفضل خلفه على عجز راحلته ظاهر في جواز الارداف 

وقد مر. وعجز -بفتح آوله وضم ثانيه- أي: آخرها. وقوله: وكان 
الفضل وضيئًا أي: حسنًا نظيفًاء أصله: وضاً مثل گرم. 

وقوله : (فأخلف يده فأخذ بِذَّقّن الفضل). أي: أدارها من خلف. 
يقال: أخلف الرجل بيده إلى سيفه: مدها إليه؛ ليأخذه عند حاجته 
إليه» وأخلف إلى مؤخر راحلته أو فرسه كذلك» وقال هنا: (والفضل 
بنظر إليها)؛ وفي «الموطأ»: وتنظر هي الیه ۳. 

ان : -بفتح الذال والقاف- مجتمع اللحین قیل : وکان الفضل 
و ا 


(۷) في الأصل: (الفرج) والمثبت هو المناسب للسياق. 

( رواه آبو داود (۰)۲۱4۹ والترمذي (۰)۲۷۷۷ وأحمد ۱٩/۲ ٥‏ والبيهقي 
۷ كلهم من حدیث ابن بريدة» عن آبیه مرفوعًاء وقال الترمذي: حسن غريب 
لا نعرفه إلا من حديث شريك. وقال الحاکم: صحیح على شرط مسلم ولم 
یخرجاه. 
وقال الالباني في «صحیح الترغیب والترهیب» (۱۹۰۳): حسن لغيره. 

(۳) «الموطاً» ص ۲۳۰ .)٩۸(‏ 


س وتاب الاشتئذان 

وعلّط ؛ لقوله: وکان رجلا وضییا؛ ولیس صريحًا فیه» فان قلت : 
سماه بما يئول إليه آمره قیل : الظاهر منه أنه وصف حاله حینئذ» 
وأيضا فانه كان آکبر من أخيه عبد الله» وکان عبد الله في حجة الوداع 
ناهز الاحتلام . 

فصل : ۱ 

قوله: ( «اٍیاکم والجلوس بالطرقات» ) هي جمع طرق» وطرق جمع 
طريق . 


IRN SRN‏ قح عد ل 





سل .)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
؟- باب السَلامْ اشم من أَسْمَاءِ اله تَعَالَى 
وله رل متیر ترا E‏ 
[النساء: ۸7] 


- حََدَّتَنَا مر بن حَفْص » حَدَتَنَا أبي » حَدَّثَنَا الأغمش قال: حَدَتبي 
شقیق, عَنْ عبد الله قال: كُنّا إِذَا لین مع ال ية ْنَا السلام عَلَى الله قبل 
عِبَادِهِ السَّلَامُ علی جریل. الشلام على بیگائیل » لام علی فلانِء فلمّا انصرف 
39 کا افیل عَلَيْنَا بوجهه فقال: «إِنَّ الله هو السلا ًاذا سا َحَدکم في 
لصَّلَاة یل : النّحِيِّاتُ لله. وَالصَّلَوَاتُ وَالطَا اس علیک أنه نی 
18 اله وَبَرَكَاتَهُ» السام لیا وَعَلَى عِبَادِ الله الصَالحین نه 3 ذا قال لك 
له إلا الله وَأَشْهَدُ أَنَّ 
7 


نظر: ۳۱- مسلم: 


e 


اضاب کل عبر ضالح في السّمَاءِوَلأوْضء أَشْهَد أ ۳1 
ویب مه قرو رر و 2 


و ثم تخیر بَعْدُ ین الکلام م ما شاء» 
۲ فتح ۱۳/۱۱] 


له إ 
۳ 


ثم ساق حديث شقیق عَنْ عَبْدٍ الله في التشهد فَقَالَ: (إِنَّ الله هو 
السَّلام) . وقد سلف. 

قيل: إن الآية في السلام إذا قال: سلام (عليك) “رد عليه : وعليك 
السلام ورحمة الله وإذا قال: السلام عليك ورحمة الله» رد :وعليك 
السلام ورحمة الله وبركاته. وقيل: إنها في الهدية. 

وعن مالك: يرجع فيها ما لم تقبض . وهو مذهبنا ومذهب أبي حنيفة 
ومشهور مذهب مالك -كما قاله ابن التين- أنها تلزم بالقول» وليس له 
رجوع وإنما الحوز شرط في صحتهاء واحتج بهذِه الآية على من قال: 
إذا سلم على جماعة يردون جميعهم» وهم الکوفیین؛ لأن معناه أن يرد 


.)۲ من (ص‎ )١( 








سد حتاب الاشتَئُدّان سس( 


واحد منهم مثلما یسلم واحد مثلما آبتدئت به من غير زيادة لقوله: از 
ردو که وروی مالك عن زيد بن أسلم أنه تلا قال : «إذا سلم واحد من 
القوم أجزأ عنهم»"'' وآنکر آبو يوسف مرسل مالك واحتجوا بأنه لو رد 
عنهم (غیرهم) ۳ لم یسقط ذلك عنهم. فدل أنه یلزم کل إنسان بعينه» 
واستدل لمالك والشافعي مع ما سلف بقوله اكا : «یسلم القلیل على 
الكثير»”". والرد سلام عند العرب» وباجماعهم أن الواحد يسلم 
على الجماعة» ولا يحتاج إلى تكريره على عددهم وكذلك الردء 
وإنكارهم لمرسل مالك لا وجه له؛ لأنه (لا)“ مستند لهم في قولهم 
والمصير إليه آولی من المصير إلى رأي يعارضه»ء وقد عضده ما أخرجه 
أبو نعيم الأصبهاني في كتابه من حديث عبد الله بن الفضل عن عبيد 
الله بن أبي رافع عن علي يرفعه: «يجزئ عن الجماعة إذا مرت أن 
يسلم آحدهم ويجزي عن القعود أن يرد آحدهم) . وأخرجه أبو داود 
من هذا الوجهء وقال: و«الجلوس» بدل «القعود» وهو هو. 

فصل : 

وقوله: ( (إن الله هو السلام) ) يريد أنه آسم من أسمائه» قال تعالی : 
اسم َلْموّمنُ4 [الحشر: ۲۳] فمصداق هذا الحديث القرآن» والاسماء 
انما توخذ توقیمّا من الکتاب والسئة» ولا يجوز أن یسمی الله غير 


)١(‏ «موطأ مالك» ص ٩۹۵‏ برواية يحيى الليثي. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) سيأتي قريبًا برقم (1۲۳۲) ورواه مسلم برقم (۲۱۲۰) کتاب : السلام» باب : یسلم 
الراکب على الماشي والقلیل على الکثیر. 

(4) من (ص ۲). 

)0( رواه آبو داود برقم (۵۲۱۰). 


سج بالل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ما سمی به نفسه» ولما كان السلام من آسمائه لم يجز أن يقال: السلام 
على الله » وجاز أن يقال : السلام عليكم؛ لأن معناه الله عليكم» والسلام 
أيضًا السلامة؛ قال تعالی : مهم دار اس که [الانعام: ۱۲۷] أي : السلامة» 
وهي : الجنت والسلام : التسلیم» والسلام : الشجر» وشجر عظام 
واحدتها سلامة» والسلام: الاسلام والسلامة: البراءة من العیوب. 

فصل : 

قد أسلفنا أن الأبتداء به سنة» ورده فريضة» وهو إجماع» ومن 
الدليل على كونه سنة قوله في المتهاجرين: «وخيرهما الذي يبدأ 
بالسلام»"'' وسلف أيضًا أن الرد فرض كفاية» وهو داخل في معنی 
قوله: افوا باحس متا أو دوه 4 [النساء: 45]؛ لأنه رد عليه مثل 
قوله وشبهوه بالتشميت أي: في كونه سنة كفاية» نعم هو كالجهادء 
وطلب العلم» ودفن الموتی. وان الكوفيين ذهبوا إلى أن الرد فرض 
عين على کل واحد. قالوا: والسلام خلاف رده» نعم قد یکون من 
السنن ما يسد الفرض كغسل الجمعة یجزی عن غسل الجنابة عند 
جماعة من العلماء» وكغسل الیدین قبل الوضوء يجزئ عن غسلهما مع 
الذراعین في الوضوی في قول عطاء. 

قد آسلفنا أن تشهد ابن مسعود هذا آخرجه مسلم أيضًا مع باقي 
اا 


)١(‏ سلف برقم )1٠۷۷(‏ کتاب: الآدب» باب: الهجرة. 
(۲) مسلم برقم (40۲) کتاب: الصلاق باب : التشهد في الصلاة أبو داود (۰)۹۸ 
الترمذي (۰)۲۸۹ النسائی ۲/ ۲۳۷- ۰۲۳۸ ابن ماجه (۸۹۹). 








کڪ کتاب الاسْيَئْدَانٍ سس سخ 


وأخذ به آحمد"؟ والکوفیون ۳ وأخذ الشافعي بتشهد ابن غاس" 
وهو من أفراد مسلی وأخذ مالك بتشهد عمر #* وادعوا أنه يجري 
مجری التواتر کتعلیمه الناس على المنبر بحضرة جماعة من الصحابة 
وأئمة المسلمین ولم ينكر عليه أحد. 

فصل : 

التحيات: السلام أو البقاء. والصلوات» قال ابن حبيب: قیل : 
e‏ خی عم اس وتات ah‏ وال فان ار 

لم يذكر في هذا لحري ع الحا ار ار 
المالكية وقالوا: فيه رد على الشافعي وابن المواز منهم) قالوا: 
واحتجاج الشافعي " بالاية المراد: مرة في العمر و 
غلط فادعی أن الشافعي آختار تشهد ابن مسعود والعجب أن 
الصلاة ثابتة فيه في الحديث الصحیح من طریقین» وفي الذهن آني 
آسلفت ذلك . 


(۱) آنظر: «المغنی» ۲۲۰/۲. 

(0) آنظر : «مختصر أختلاف العلماء» ۲۱6/۱ 

(۳) «الام» ۰۱۱۱/۱ 

() «الموطاً» ص ۰۷۷ وانظر «المدونة» ۱۳۶/۱ 

(5») فى (ص ۲):(الزاکیة). 

)1( «النوادر والزیادات») ۰۱۸۸/۱ «الذخیرة» ۰۲۱۸/۳ 

(۷) «المنتقی» ۰۱۷۶/۱ 

(۸) «روضة الطالبین» 2۲۲۳/۱ 16 ۲. 

4 في الأصل : (ولغ) وفي (ص۲) : (وتشقی في الشفا) غير منقوطة+ ولعل المثیت له 
معتى يوافق السياق. 








و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٤‏ باب تَسْلِيم القلیل عَلَى الكثير 
- حًا مد ِن مُقَاتلٍ ا لحسنء ارا عد اث الختزنا مقف عن 
همم بن مُنَبَِّه عن أب هُرَْرةَه عن الب ب قال: «يُسَلَمْ الصَّغِيرُ عَلى الكبير» 


۳9 


وَالْمَاكُ علی القَاعِدِء وَالْقَلِيلُ عَلَى الکثیر». [۰1۲۳۲ ۰1۲۳۲ 1۲۳- مسلم: ۲۱1۰- فتح 


114/1۱ 
ذكر فيه حديث أن هِرَيْرَةً د عن رسول الله ل قال : «يُْسَلمْ 
الصَّغِيرٌ عَلَى الكبيرء وَالْمَارٌّ عَلَى المّاعد. وَالْقَلِيلُ عَلَى الکثیر». 
ی 


ل ڪتَابُ الاشتدّان 


۵- باب تَسْلِيم الرّاکب عَلَى المَاشِي 

۷- دنا محمد أَخْبَرنَا له خبرنا ابن جرج قال: آخبرز زياد أنه شمع 
ابا -مولی عبد ان بن ند- أنه سمع آبا هریرة یقول: قال سول الله : 
یلم الراکبِ علی الماشي. وَالْمَاشِي عَلَى القاعد. والقلیل عَلَى الکثیر». 
[انظر: 1۲۳۱- مسلم: ۰- فتح ۱۵/۱۱] 

ثم ساقه بلفظ : «يُسَلُمْ الرَاكِبُ علی الماشي وَالْمَاشِي علّی القاعد 
وَالْقَلِيلُ علی الکثیر». 

وفى سنده: زياد وهو ابن سعد » وثابت هو ابن عياض الأحنف 
الاعرج؛ مولل عبد الرحمن بن زيد بن الخطاب» ولأبى خوك يزيد 
بدل زیاد؛ وهو وهی قال الجیانی : والصواب الأول؟. 

ثم ترجم عليه : 


(۱) قلت : نظرت في «تقیبد المهمل» ۷۳۹-۷۳۸/۲ للجياني فعجبت؛ لائه قال : في 
نسخة آبي محمد عن آبي آحمد: ثابت مولی عبد الرحمن بن يزيد بزيادة ياء في 
الأسمء وهو وهم والصواب: زید. اه. 
فالجياني إنما ذكر أن الوهم فيمن قال: يزيد بن الخطاب» بدل زيدء والذي حكاه 
عنه المصنف أن الوهم فيمن قال: يزيد بدل زيادء وكأنه عن زياد بن سعدء 
المذكور أولا. والله أعلم. 








2-0 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- حَدَّتَنًا ا بْنُ e‏ ا رزخ بْنُ حْبَادَةَه حَدَّتَنا ابن جرج 
قال : : أَخْبَرَنِ زياد ان تابا آخبره -وهو مولی عَبْدٍ الرَحْمَنِ بن رید - عَنْ أي هْرَيْرَةٌ مد 
عَنْ سول الله يك أَنَهُ قال: سل الرّاكبُ علّی الماشي وَالْمَاشِي عَلَى القاعد» 


ایا على الك ». [انظر: 1۲۳۱- مسلم: ۲۱۲۰ -فتح ۱۵/۱۱] 


هت ته نل هل 


دب ان سس 


ذات شرف ومنصب. والرواية (السالفة/): «أعتقها ثمّ امدق“ 
لا ينافيه. وفي أخرئ: ”ومن كانت عنده جارية فعالها وأحسن إليهاء 
لم أعتقها وتزوجها۳۳. 

وفي مسلم: «فغذاها وأحسن غذاءهاء ثم آدبه۹) وفي أوله: أن 
رجلا من أهل خراسان سأل الشعبي» فقال: يا أبا عمرو؛ إن من 
قبلنا من أهل خراسان يقولون في الرجل إذا آعتق أمته ثم تزوجها فهو 
كالراكب بدنته. وفي طریق: كالراكب هديه”*». كأنهم توهموا في العتق 
والرجوع بالنكاح فيما خرج عنه بالعتق» فاجابه الشعبي بما 
ئ أنه محسن إليها إحسانًا بعد إحسان» وأنه ليس من الرجوع 





















مهف دی وی 





() في (ج): 1 
میا 





)سبق تخريجه. 
(ه) رواء أبو عواثة قي «مسندمة ٩۷/۳‏ (۰68۲۲۲ این حبان ۳۹۰/۹ (4۰0۳) 


تت كتَابٌ الاسْتِنْدَانٍ ب لل ل لبي لت 
۷- باب تسْليم الضَّغِير عَلَى الكبير 
۳۳۶ ال نهیم : :عن موضی إن غغ عن صقان إن ا عن عطاء بن 
ساره عن ابي هریرة قال : قال سول الله ٤‏ كله يُسَلم الصَّغِيرُ عَلَى الکبیر» والْمَار 
عَلَى القاعد» وَالْقَلِيلُ عَلَى الکثیر». [انظر: 1۲۳۱- مسلم: ۲۱1۰- فتح ۱1/۱۱] 


ثم قال : وقال راهيم اع ترط ري عق عن نوات سمه 
عَنْ عطاء بن يَسَارِ عَنْ آبي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله 335 : تلم 
الصَّغِيرُ عَلَى الكبير» وَالْمَارٌ عَلَى القاعی والقلیل عَلَى الكثير». 

وهذا آسنده أبو نعيم في كتابه عن الاجري: ثنا عبد الله بن العباس» 
نا أحمد بن حفص» ثنا أبي» ثنا إبراهيم بن طهمان» فذکره» والبخاري 
قد ساقه أولا من حديث معمر عن همام بن منبه» عن أبي هريرة» كما 
سلف أولاء فهاذا طريق آخر زيادة عليه» والراكب بالإضافة إلى الماشي 
كأنه مار على قاعد لاشرافه» وكذلك الماشي مع القاعد» ومقصود 
السلام: الامان والماشي يخاف الراكب» وكذلك القاعد يخاف 
الماشي فأمروا بالسلام؛ ليحصل الأمن» نبه عليه ابن الجوزي. 

وقال المهلب: هذه آداب من الشارع أما تسليم الصغير على الكبير 
فمن أجل حق الكبير عليه فأمر الصغير بالتواضع له والتوقير وتسليم المار 
على القاعد هو من باب الداخل على القوم فعليه أن يبدأهم بالسلام 
وكذلك فعل آدم اكلا بالملائكة حين قيل له: «اذهب فسلم على آولئك 
النفر من الملائكة جلوس»"" ويسلم القليل على الكثير من باب 
التواضع أيضًا؛ لأن حق الكثير أعظم من حق القليل وكذلك فعل 
أيضًا آدم ا ؛ كان وحده والملاً من الملائكة كثير حين أمر بالسلام 


(۱) سلف قريبًا برقم 5771) أول كتاب الاأستنذان. 








بسک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


علیهم» وسلام الراکب علی الماشي ؛ للا یتکبر برکوبه على الماشي 


سد حتاب الاسْتِنْدَانِ 
ھە ر 
۸- باب اٍقشاء السام 

۵- حَدَثَنًا قَتَنِيَةٌ: دتا جَرِيرٌء عن سیب عَنْ شیک بن أ الشَّعْفَاءِء 
ن مُعاوتة بن سُوَنِدٍ بن مره عن زامن ارب رضي الله عنهما قال : متا ر ول 
الله 2 ع : بِعِيَادَةٍ المريض» وَاتبَاع انائزه وتش اس ونضر العرعيق: 
وغون الظلوم. ؛ وافشّاء لشلام؛ زا لشیم وَنَهَى عن عن الشزب في الفِضّةِء وَنَهَانَا عن 
تم الذهَبء وَعَنْ ل رُکوپ المياثرء وَعَنْ لبس الحريرء یناج وَالْقَسَىّ» السار توق 
[انظر: : - مسلم: ۲۰1۲-فتح ۱۸/۱۱] 


0 ۳ 


السلام . 


ید (WW.‏ 
فیرور . . 


قال الطبري: ومن هذه السبع ما یکون بترکه عاصیّا وهو نصر 
الضعيف» وعون المظلوم وإبرار المقسم» فهذِه فرض في کل حال» 
وذلك أنه اك قال: «انصر آخاك ظالمًا أو مظلومًا»". وقال: 
«إن المومنین جميعًا کالحسد الواحد)* 


(۱) سلف برقم (۵۱۷۵) کتاب: النکاح» باب: حق إجابة الوليمة والدعوة. 

0 روئ عن سعید بن جبیر» وعکرمت والقاسم بن عبد الرحمن. وروی عنه: 
إبراهيم بن طهمان» وآسباط بن محمد وغیرهم. وثقه الأئمة. 
انظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» ١5‏ (۰)۱۸۰۸ و«الجرح والتعدیل» 5/ ١١0‏ 
(095) و«تهذیب الکمال» 555/١١‏ (۲۵۲۵). 

(۳) سلف برقم (۲8۶۳) كتاب: المظالی باب: آعن أخاك ظالمًا أو مظلومًا. 

(8) سلف بنحوه برقم )٩۰۱۱(‏ بلفظ «مثل المؤمنين في توادهم وتراحمهم وتعاطفهم 
مثل الحسد...» من حديث النعمان بن بشير. 





۱۷ ا 

وعلی المرء أن یسعی لصلاح كل عضو من آعضاء جسده سعیه 
لبعضها . فكذلك علیهم في |خوانهم في الدین» وشرکائهم في الملت 
وأنصارهم من الأعداء من نصرهم وعوضهم مثل ما عليهم ذلك في 
أنفسهم لأنفسهم إذ كان بعضهم عوتا لبعض» وجمیعهم يد على 
العدوء ولذلك خاطبهم ربنا في كتابه فقال: »ولا لوا آشسکم إِنَّ 
آله کان بک حًا [النساء: ۲۹]. 

إذ كان القاتل منهم غيره بمنزلة القاتل نفسه» ولم يقل لهم : لا يقتل 
بعضكم بعضًا؛ إذ كان المؤمن لأخيه المؤمن بمنزلة نفسه في التعاون 
على الذكر والتقوئ» يؤلم كل واحد منهما ما يؤلم الآخرء ألا ترى 
أن الله تعالی نهى المؤمنين أن يلمز بعضهم بعضّاء وأن يتنابزوا 
بالالقاب قال تعالی : ولا مروا شك [الحجرات:۱۱] فجعل 
اللامز آخاه لامرّا نفسه إذ كان آخوه بمنزلة نفسه ومعلوم أنه لا آحد 
صحیح العقل یلمز نفسه فعلم أن معناه : لا پلمز أحدكم آخاه المومن؛ 
وانما الابرار بقوله: وَاحَتَظواً آیستتکره [المائدة: ]۸٩‏ ومنها ما یکون 
بترکه غير عاص» وهو آبتداء السلام والعیادة» ومنها ما یکون فرضا 
في بعض الأحوال وفضلا في بعضهاء وهو شهود الجنازة» إذا لم 
يكن لها قيم أو يكون ولا يستغنئ عن حضوره إياها. وتشميت 
العاطس عند الحمد فهو فرض كفاية على الجمیع كذا قال: وإنما هو 
س كفا 

وأما التي فرض في بعض الأحوال دون بعض وفضل في بعضها 
فشهود جنازة الاخ المؤمن» فالحال التي هو فيها فرض إذا لم يكن 
لها قيم غيره كما مر» وذلك أن الذي يلزم من أمر موتى المسلمين 
للآحياء غسلهم وتكفينهم والصلاة عليهم ودفنهم وذلك فرض على 


سس کتات الاشتَندّان با 


الکفاية . وأما التي هو بفعلها محمود وترکها غير مذموم فالسلام عليه إذا 
لقيه» فان المبتدئ آخاه بالسلام له الفضل كما سلف في المتهاجرین 
«وخیرهما الذي يبدأ بالسلام»"" ومن ذلك عیادته لأخيه إذا مرض؛ 
وإجابته إلى طعام إذا دعاه الیه» فان تارك ذلك تارك للفضل لا تارك 
فرض ؛ لإجماع الجميع على ذلك. 

قلت: كذا قال» والخلاف عندنا فى وليمة العرس والأظهر 
الرجرت :رقن مكلك ماه م م ذا الحديث في الجنافز" 
وانمظال 6۳ الیک 2 

سلف ذکر المیاثر» قال الجوهري: ميثرة الفرس : لبدته» غير 
مهموزة والجمع: میاثر ومواثر"". قال أبو عبید: وأما المیاثر الحمر 
التي جاء فیها النهي فکانت من مراکب الاعاجم من دیباج أو من 

(¥) 


حرير . وعند الهروي: في الحديث: نهی عن ميثرة الارجوان؛ 
(A)‏ 


)١(‏ سلف برقم (1۰۷۷) من حديث أبي أيوب الانصاري: کتاب: الادب» باب 
الهجرة» ورواه مسلم برقم .)٠٠٠٦١(‏ 

(0) راجع شرح حديث (۱۲۳۹). (۳) راجع شرح حدیث .)۲٤٤٥١(‏ 

.)۵۱۷۵( راجع شرح حديث‎ )٤( 

(0) راجع شرح آحادیث (۰۵۸۳۸ 205849 .)0۸٦۳‏ 

(5) «الصحاح» ۸4۶/۲ مادة [وثرا. 

0) «غریب الحدیث» لابن سلام ۱۳۹/۱. 

(۸) «النهاية في غريب الحدیث» ۱۵۰/۵والحدیث آخرجه الترمزي عن عمران بن 
حصین(۲۷۸۸) وقال : هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه.وصححه الألباني 
في (صحیح الترمذي» (۲۲۳۹). 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن فارس: المیاثر ثیاب حمر كانت مراکب العجم *. 

والقسیْ سلف أنه بفتح القاف وكسرهاء وقال الجوهري: إنه ثوب 
يحمل من مصر یخالطه الحرير”'“. وقال آبو عبید : هو منسوب إلى بلاد 
يقال لها : امس قال: وقد رأيتهاء ولم یعرفها الأصمعي ۳ وقیل : 
هي القزي. أي: الإِبْرَيْسَمء آبدلت من الزاي سيئاء وقال ابن فارس : 
هي ثياب یژتی بها من اليمن“. 


(۱) «مجمل اللغة» ۲/ ٩۱۵‏ مادة [وثر]. 

(۲) في هامش الأصل: لم آره في «الصحاح» في نسختي؛ وهي صحيحة. [قلت : 
الکلام بنصه في «الصحاح» ۳/ ۹۱۳]. 

(۳) «غریب الحدیث» ۱۳۷/۱ وهي قرية بمصر تنسب إليها الثياب القسية التي نهی 
عنها النبي حكاه الحموي 2 (معجم البلدان» ۰۳55/6 

۰۷۵۳ /۲ «مجمل اللغة»‎ )٤( 


سس کتاب الاشتئْةا ان سس _(۲ 
۹ باب السَلام للمَعْرِفَةِ وی المَعْرِفَةٍ 


م1- دنا عبد اللو بن وشت» دتتا ال قال: حَدَثَنِي یَزید» عَنْ أ 


اده 


و 


ابره عن عبد الله بن عفرو أن جلا سل اي كله أي الإشلام ار كالَ: 
«نطیم الما ترا السام عَلَى من عَرَفْتَ وَعَلَى من لم تعرف». [انظر: ۱۲- 
یت 

۳۷- دنا علي بن عَبد عَبْدِ اللّهء حَدَّثَنَا سُفْيَانُ ع عن الزّهْرِيٌ» عَنْ عطاء نز 


mot اه‎ 


لین عن أي ألو 4 عن الین ا قال یل لمُسِم أن يهر ا خاه فوق 
ثلاث يَلَْقِيَانِ فا هذاء و هنذا و وَخَيْرُهُمَا الذي 9 بالسّلام». ۰ وگ 
سُفْيَانُ أنه سَمعه مله تلا مَرَاتِ. [انظر: 1۰۷۷- مسلم: ۲۵1۰- فتح ۲۱/۱۱] 


ذکر فيه حدیث يَزِيدَ -وهو ابن آبي حبیب- عَنْ ابي الحَيْرٍ 9 
ودين nC‏ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرو رضي الله عنهما اَن 
رل سل الي يله : ی الاشلام خیر غیر؟ قال : «طیم الطَّعَامَ وَتَفْرَأ 
لم یمن رفت ون لم قرف وقد سلف في ما 

وحدیث سهان 2 عن الزُهْرِي» عَنْ عَطَاءِ بن يَزِيدَ ال 2 عَنْ أبي 
اف ا ا اللي بن تعلية بن عبد عو ين عم ين 
مالك بن النجار- أنه ل قَالَ: لا جل شیم أن هجر احا وق 
ثلاث َلْتَقِيَانِ قَيَصّدَّ هذاء وَيَصّدٌّ هذا وَحَيْرْهُمَا الذي ا پالسّلام». 


۶ َسَو رت در 


وَذْكَرَ سيان أنه سَمعه مه ثلات مَرات. 

الشرح : 

مراده بقوله: (أيّْ الإسلام خير؟) أي: بعد التوحيدء أو يريد: أي 
شعب الاسلام خير؟ وفي حديث آخر: أي الأعمال أفضل؟ قال: «إيمان 


.)۱۲( من (ص7)+ قلت: سلف برقم‎ )١( 





ردپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


بالله ثم الجهاد» ۰۳ وفي آخر : «ثم الصلاة لمواقیتها»۲۳. وقد سلف الجمع 
بين ذلك . وقال ابن التين : لعل هذا قبل أن یفرض الجهاد والصلاق 
وأخباره لا تتنافی» فإذا صل في الوقت في الجهاد كان أفضل ؛ لجمعه 
بين الأمرين وان صلاها فى غير وقتها فالجهاد أفضل » وهذا لمن ليس له 
آبوان؛ لقوله في الحديث الآخر بعد الصلاة: «ثم بر الوالدين»”"2 
فمن له أبوان فصلی في الوقت كان أفضل (من الجهاد)"*. 

هذا أيضًا في باب الأدب والتواضع» وفي السلام لغير المعرفة 
أستفتاح للخلطة؛ ليكون المؤمنون كلهم إخوة؛ ولا يستوحش أحد من 
أحد» وترك السلام لغير المعرفة يشبه صدود المتصارمين المنهي عنه 
فينبغي للمؤمن أن يجتنب مثل ذلك» وقد روى ابن مسعود 4 عن 
رسول الله ية أنه قال: «من آشراط الساعة السلام للمعرفة»* . 

وروی عبد الرزاق» عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه كان یدخل 
السوق. فما يلق صغيرًا ولا كبيرًا الا سلم علیه» ولقد مر بعبدٍ 
أعمئ فجعل يسلم عليه» والآخر لا يرد علیه فقيل: إنه أعمئ""' . 


(۱) سلف برقم (۱۵۱۹) من حديث أبي هريرة كتاب : الحج» باب : فضل الحج المبرور. 

(۲) سيأتي برقم (۷۵۳6) من حديث ابن مسعود كتاب: التوحيد» باب: وسمى النبي 
يكل الصلاة عملا. 

(۳) سلف برقم (۵۳۷) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: فضل الصلاة لوقتها. 

(5) من (ص۲). 

(5) رواه آحمد 10۵/۱ وقال الشیخ أحمد شاکر في تعلیقه علی «المسند» (۳۸4۸): 
إسناده صحیح. ورواه أيضًا الامام آحمد ۳۸۷/۱ من طریق آخر. والحدیث 
صححه الالبانی فى «الصحیحة» (16۸). 

.)۱۹۶۶۲( ۰ E (1) 


سے كتابٌ الاستَئْدّان 


وکان السلف من المحافظة على بذل السلام» كما ذکر معمر قال : 
كان الرجلان من آصحاب النبي يي مجتمعین فتفرق بینهما شجرة, ثم 
یجتمعان فیسلم آحدهما على الا خر 

ومما يدل على تأكيد السلام على کل أحد أن الله تعالیی قد أمر 
الداخل بيتا غير مسكون بالسلام عند دخوله» وروي عن ابن عباس 
والنخعي وعلقمة وعطاء وعكرمة وقتادة في قوله تعالی : قدا دنر 
بويا فسلموا ا اشک الور و قالوا: إذا دخحلت بیتا لیس فيه 
أحد فقل : السلام علينا وعلی عباد الله الصالحین» فان الملائكة ترد 
عليك . وهذا يدل أن الداعر یا مسکونا اول بالسلام"۳. 


وروی ابن وهب» عن حفص بن ميسرة» عن زید ڊ بن اسا ا 
قال: (إذا دخلتم بیوتکم فسلموا علی أهلهاء واذکروا آسم الله؛ فان 
آحدکم إذا سلم حين یدخل بیته» وذکر آسم الله عل طعامه یقول 
الشيطان لأصحابه : لا مبيت لکم هنا ولا عشاء. وإذا لم يسلم إذا دخل 
ولم پذکر آسم الله علئ طعام قال الشيطان لأصحابه: أدركتم المبيت 
والعشاء»۳. 


.)19555( ۳۸۸/۱۰ رواه عنه عبد الرزاق‎ )١( 

(۲) الطبري ۹/ ۳۵۹۸-۳۵۷-۳۵۹ «تفسیر ابن آبي حاتم» ۸/ ۰۲۱۵۱-۲۵۰ 

(۲) رواء الحاکم في «المستدرك» ٤٠١-٤١١/۲‏ من طریق محمد بن الحسن بن أبي 
الحسن عن عبد الله بن الحارث بن فضیل عن أبيه عن جابر بن عبد الله» بنحوه. 
قال الحاکم : حديث غريب الاسناد والمتن في هذا r‏ ومحمد بن الحسن 
المخزومي آخشی أنه ابن زبالة» ولم يخرجاه. 
والحديث رواه مسلم (۲۰۱۸) من طريق آبي الزبير عن جابر مرفوعا : «إذا دخل 
الرجل بیته ‏ فذکر الله عند دخوله وعند طعامه..» الحدیث. 








ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وفي «المشکل» لأبي جعفر الطحاوي عن مسروق : كنت آنا وعلقمة 
مع ابن مسعود وهو بیننا» فجاء آعرابي فقال : السلام علیکم يا ابن أم 
عبد. فضحك عبد الله وقال: سمعت رسول الله مَل يقول: «إن من 
آشراط الساعة السلام بالمعرفة»"" وفي رواية: «ما بين يدي الساعة 
تسلیم الخاصة»" ۰۳ وفي حدیث إسلام آبي ذر قال: فانتهیت إليه 
-يعني : رسول الله يي وقد صل هو وصاحبه -يعني : الصدیق #ه- 
فكنت أول من حياه بتحية الإسلام فال ارفك ورخ 
قال الطحاوي : وهذا ليس بمعارض لول إذ قد یحتمل أن يكون 
أبو ذر كان مع الصديق ورسول الله 5 متشاغل اما بصلاة وإما بطواف ؛ 
لأن ذلك كان بمكة عند البيت فلم يحتج إلى السلام على آبي بکر 
وكانت الحاجة إلى السلام على سيدنا رسول الله كياة؛ (فقصر سلامه 
عليه فلم ينل)“ ذلك رسول الله کاو . 

واختصاصه اكلا أبا ذر بالرد عليه وحده دون غیره؛ دلیل علی أن 
الرد خلاف السلام؛ لأن المسلم على الواحد من الجماعة ظالم 
لبقیتهم؛ لأنه كان عليه أن یسلم علیهم كلهم» والرد من المسلم عليه 


عن نفسه وحده أو عن جماعة هو منهم على آختلاف بين آهل العلم 


)١(‏ «مشکل الگار» ۲۱۵/6 (۱۵۹۱) وفیه: عن علقمة أنه كان مع مسروق وابن 
مسعود. أي : أن المتحدث هو علقمت والذي مع ابن مسعود هو مسروق» 
لا كما ذكر المصنف -رحمه الله. 

(۲) مسلم )۲٤۷۳(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: فضائل أبي ذر. 

(۳) «مشكل الآثار» /٤‏ ۲۷۱-۲۷۰ (۱۵۹۵). 

(5:) كذا بالأصل» وفي «شرح المشكل» ۲۷۳/6: (فقصد بسلامه إليه» فلم ينكر). 

() «مشكل الآثار» ۰۲۷۳/۶ 





عن سفیان؛ عن آیوب۱. وعن ابن رافع» عن عبد الرزاق» عن 
ابن جريج كلاهما عن عطاء» وسيأتي من حديث جابر في العيد 


م دواه برقم ۲/۸۸۵ 

رب فأما الأول فنعم. وأما الثاني فرواه مسلم (۸۸۸/ 6۱ عن رافع» عن عبد الرزاق». 
عن ابن جريج قال: أخبرني الحسن بن مسلم» عن طاوس» عن ابن عباس. 
وما ذكره المصتف هو إسناد حديث جابر (۸۸۵) التالي لحديث ابن عباس. 


في ذلك ؛ [نما هو على من سلم عليه عن نفسه أو عن جماعة منهم فجاز 
أن یختص به دون من سواه من الناس"؟. 

قال: وقد روي عن رسول الله کل أنه قال: «لا غرار فى صلاة 
ولا تسليم)» قال أبو عبید ۳: الغرار: النقصان» ومعناه في الصلاة آن 
ینقص من رکوعها وسجودهاء وفي السلام أن يقول: السلام عليك؛ 
أو يرد بقوله: وعليك» ولا يقول: وعليكم”". 

قال أبو جعفر: وقد يحتمل أن يكون النقصان المنهي عنه في السلام 
القصد بالسلام إلى الواحد من الجماعة بخلاف الرد لما ذکرناه 
مما يوجب حكم السلام» ورده في الحديث السالف وقد سلف الرد 
بعليك» ولا نقص |5 , 


4 ۰ 


سل هل 7 هی 


(۱) «مشکل ال ثار» /۲۷۲-۲۷۱. 

(۲) «غريب الحدیث» ۱۲۹-۱۲۸/۲. 

(۳) «مشکل الآثار» 6/ ۲۷۲-۲۷۶ (۱۵۹۷). 
() «مشکل الآثار» ۲۷۲۱/۶. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


-٠‏ باب ی الججاب 


۳۸ - ا ۱ 0 كام بك کک په تن وشل عَنٍ ابن 


م عه 


فَخَدَمْتُ 00 0 رو حَيَائُ؛ وک ت ألم الاس بشأن 3 
وقذ گان أن ن كب يسني عَنْهء ان ول ما رل في شتتی رشول اله کا بد دَيْنَبَ 
ابنة چخش, أَصْبح النّب ل بها عَرُوسَا فَدَعَا از ابوا من العام كم جوا 


وَبَقِ مِنْهُمْ وفط عِنْدَ سول الله ية فأطالوا الکت. فَقَامَ زسول الله 4 فخرج 


لماكت عرد سد كي وَمَشَيْتُ مَعَهُ ختّی جاء عَتَبة 


م طن وشول ال 5 1 0 0 0 مَعَهُ 5 


ع مر CS‏ 


رم 4ور 


ا EE‏ 
ار یه احجاب, فضرب بَيْنِي وَبَئْنَه سترّا. [انظر: -٤۷٩۱‏ مسلم: ۱2۲۸- فتح ۲۲/۱۱] 
۹- حَدَكنَا و لنْغمان, حَدَكَنَا مفتمتء قال ی رن ابو لز عن لس که 
ال روج لبي كل ینب دَخَلَ القَوْمُ فَطَعِمُواء ثُمّ جَلْسُوا توء فَأَخَدَ كانه 
تیا لهام فلم تر موا فلا وَأ فيك قام فَلَمَا ام كام من قا من القزم ود 
بَقِيَةُ ية لقزم. وَإِنَ اللي يا جَاءَ لیذخل فَإِذًا الوم لوشء نم إِنَّهُمْ قاموا فَانَطَلَقُواء 
فأخبزد ث الب ك4 يه فجاء حَنَّى دَحَل» دعب أَدْخُلُ فَأَلْقَى احجاب بَئْنِي وَبَئْنَه 
۳ اله ا م ی منوا لا َدَخْلُوا وت ال که [لاحزاب: 0۲] ای 
[قال بو عبد الله: فيه مِنَ الفْقه أنه َه ا بستنم جین قام وخرج» وفیه أنه تيا لیام َو رید أنْ 
يَقُومُوا] [انظر: 1- مسلم: 2۱1۲۸ فتح I71۱‏ 


- حدْتنا إسْحَاقٌء أَخْبَنَا يَعقُوبُء حدئنا یه عن صَالِحء عن ابن شهاب 


قال: خن غزوة بْنُ یره أن عَائْسَةَ رضي e‏ لت با قالث: كَانَ 
معزي لطاب وقول سول اثه و« ا نينا نِسَاءَكَ. قالث: فَلَمْ يَفْعَلُء وَكَانَ 


سد کتاب الاستَئُدّان 


راخ انب 4 رجن ليلا إلى یل قبل الناصع, خوجث سَؤْدَةُ بث زفعة. 
و وه راا غمز ِي الَطَابٍ وهو في الجلس فقال: غرفئك يا سَودة. 
حزصا علی أن یل اكات قاّث: فاندل الله كك آيَةَ احجاب. [انظر: 151- مسلم: 
۷۰- فتح ۲۳/۱۱] ۱ 


تن 
١ tf, x‏ 
ا 


5 


وَكَانَتِ ار 


ذكر فيه حديث انس ذه انه گان ابن عشر سِنِينَ مَقْدَمَ سول الله فلز 
م 12 ع E‏ د 2 51 3 ماه ر س ر سامير بره و ۱۳ 01 2 
المَدِيئَة» فُحَدَمُتَ رسول الله 36 عشرا حَيَاته» فكنت اعلم الناس بشان 
الخجات: حین انز الحلایت: 
السدوسي البصري. مات قبل الحسن بقلیل سنة تسع ومائة- عَنْ أنس 


ور ی ریا و ی ف ا وی صاش ار ام ی هر موز 2 
ضيه قال : لما توح رسول الله كَل زنب دخل القوم فطعموا. ثم 
ركو عدر 6 ب کے ےک کو ےر ےر 0514 رلا في 1ه Vf‏ كج 
جلسوا یتحدنود » فاخذ کانه یتهیا للقیام فلم یقوموا فلما رای ذلك 


ا 2 و 


ام َلمّا قام قَامَ من قَام مِنَ القَوْم وَفَعَدَ بَقِيةُ القَوْم ود الب که 
جاء لِيَدْخُلَ دا القَوْمُ جلوسْ. نم هُمْ قَامُوا فَانْطَلَقُوا. . الحدیث. 

وفي آخره: كَأَلْقَى الحجاب بيني وین وَأَنرَلَ الله تغالی: يتاي 
> اموا لا دلوا یوت ألسّيَ» [لاحزاب: ۵۳ الاية. 

وحدیث عَائْشَةَ رضي الله عنها : گان عُمَرٌ 4ه قول لِرَسُولٍ الله كل : 
آخجب ا .. الحدیت: 

وفیه: فرض الحجاب على آمهات المژمنین؛ لقول عمر 4: 
(احجب نساءك) . وقال في حدیث آخر : يا رسول الله» لو حجبت آمهات 
المومفین فانه یدخل .علیهن التوؤالقا خر فترلت آية الات 


(۱) سلف برقم (44۸۳). 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


یوضحه قول الفقهاء : إن إحرام المرأة في وجهها وكفيهاء واجماعهم أن 
لها أن تبرز وجهها؛ للاشهاد علیها. ولا يجوز ذلك في آمهات 
وقد آحتلف السلف في تأویل قوله تعالی: وا بت رهم إل 
ما هر ينها [النور: ۳۱] أهو الکحل والخاتم آو الخضاب والسوار 
والقرط والثیاب أو الوجه والکفان وهو الأظهرء روي ذلك عن 
ابن عباس وابن عمر وأنس وهو قول مكحول وعطاء والحسن""۰ قال 
إسماعيل بن إسحاق: فدخل في التفسير ما ذكرء والظاهر -والله 
أعلم- يدل علی أنه الوجه والکفان؛ لأن المرأة يجب عليها أن تستر 
في الصلاة ما عدا" ؛ وفيه دلالة أنه يجوز للغرباء أن يروه من المرأة 
-والله أعلم- بما أراد من ذلك. وسنعود إليه قريبًا في باب: من قام 
0000007 
وقوله: (كنت أعلم الناس بشأن الحجاب): فيه: أنه يجوز للعالم 
أن يضيف ما عنده من العلم لسائله عنه على وجه التعريف بما عنده 
منه» لا على سبيل الفخر والاعجاب. 
قوله في الحدیث الاول: (أصبح رسول الله ية عروسًا). العروس 
يستوي فيه الرجل والمرأة ما داما في آعراسهما؛ يقال: رجل عروس في 
رجال عرس» وامرأة عروس في نساء عرس . والرهط : ما دون العشرة 
)١(‏ ذكر هذه الاقوال: الطبري ۰۳۰۵-۳۰۶۹ ابن أبي حاتم ۸/ ۲۵۷۵-۲۵۷۰ 


وابن كثير ۰۲۱۷/۱۰ 
(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» ۲۱/۹. 
(۳) آنظر شرح الحديث الآتي برقم (1۲۷۱). 





سح کتاب الاسْيَئدَانِ 

ليس فيهم أمرأة» وفي رواية: کانوا ثلائة رجال". وفي آخری : 
۳2( 

رجلین . 


وقوله: ) حتی إذا بلغ عتّبة حجرة عائشة) هي أَسْكُفَةُ الباب» وهي 
فصل : 
قوله في الحدیث الثاني : نب وهو 
يريد قيامهم . وفيه : : أنه لم يستأذنهم حت حتيل قامواء وقوله في الآية: عير 
نلظرِتَ که [الاحزاب: ۵۳] أي : متحرّین نضجه ولا مین مس تیان ان علدب ریت 6 
أي : بعد الأكل. وقوله: ولا أن تكح وبحم » . قال معمر: قال 
طلحة : إن مات رسول الله كَل تزوجت عائشة» فنزلت”" . 
فصل : 
قال الداودي ل E‏ ا ی 
ا قال أبو سعيد: هي 50 التي 58 فيها للبول 
أو حاجة الانسان» الواحد منصع. قال الأزهري: آراها مواضع خارج 
المدينة *۲. قال : وفي الحدیث أن المناصع : (يوقف آفلح) "۳" خارجها . 
واحجب نساءك بضم الجیم . 
(۱) رواها مسلم (۲۸ع۱/ .)٩۲‏ 
)۳( سلفت برقم (۰)8۷۹6 ورواها مسلم (۸۷/۱۶۲۸). 
(۳) رواه عنه عبد الرزاق في «التفسیر» ۱۰۰/۲ (۲۳۷۳-۲۳۷۲). 
)٤(‏ «تهذیب اللغة» /٤‏ ۳۵۸۲. 


)٥(‏ کذا صورتا هاتين الکلمتین بالأصل. والحدیث هذا سلف برقم (۱87) ورواه 
مسلم (۱۸/۲۱۷) عن عائشة» وفيه قالت: إلى المناصع» وهو (صعید آفیح). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۱- باب الاسْتَئُذَانْ مِنْ أَجْلٍ البَضر 

- حَدَثَنَا عل ن عبد اللهء حَدَثَنَا سُفْيَانُء قَالَ الزُهْرِي: حَفِظْبهُ کما أنّكَ 
ها ههناء ڪن سَهلٍ ِن سَغڍ قال أطْلع رل من جخر في حجر الي له ومع 
لب يك مذزی ك به وَأْسَهء فَقالَ: َو أَعْلَمْ نک تنظر لَطَعَنْتُ به في عیک» 
ما جعل الأسْيَنْدَانُ مِنْ أجل البصر». [انظر: ۵۹۲4- مسلم: ۲۱۵1- فتح ۲4/۱۱] 

۲- نا مده حلتنا ادن یه عن غبید الله ن آي بَكرء عن لس 
نن مالك أن زجلا من بغض خجر لین يفم له الي 4# بمشقص 
-أ: بمشاقص- فَكَانٍ آنظر إِلَْهِ یل الرجُل لِيَطْعْنَهُ. ۰1۸81 11۰- مسلم: ۲۱۵۷- 
فتح ۲۶/۱۱] 
کف وَمَعَ اي یه مذزی یحخك به رس كَقَالَ: «لَوْ أَعلَمْ نك تنظر 
طعَنت به في عَيْنِكء نما جمل اسان مِنْ أجل البصَر». 

وحدیث أَنّسِ 4 أن رجلا الم مِنْ بَعْض خجر رسول الله يكل ام 
له پیشقص - أو ینشافش- ككاني آنظر یه يل ال تن 

الشرح : 

الكلام على ذلك من وجوه: 


۰ 


آحدها: 
(الجيى :)07 : بضم آوله واسکان ثانیه : الخرق» والمدری: 
-بكسر الميم- يشبه المشطء وهی منونة؛ لأن وزنه مفعل» ليس 


فعلاء قال ابن فارس : مدرت المرأة إذا سرحت شعرها. 


(۱) في (ص۲) :(الجحر). 





س تاب الاسْتِنْدَانٍ 

قلت : ومن أنثه قال: مدراة. وقد جاء في الشعر: مدراة. والجمع : 
المدارى. 

والمشقص: -بکسر الميم أيضّا- نصل السهم إذا كان طويلًا غير 
عريض» فان كان عريضًا فهو المِغبّلة. وعبارة الجوهري: المشقص 
هو الطویل من التصال العریض"؟. وقال الخطابي : هو نصل عریض "۳ . 
وقیل : هو سهم فيه سن عريض» وقیل : هو الطویل لیس بعریض . 

ثانيها: 

يختل -بكسر التاء المثناة فوق- أي: يحتال فيراوغه ويستغفله 
ویطعنه» قال (الجوهري: طعنه بالرمح» وطعن في السن. يطعن 
بالضم ال وط فيه لرل يطعن :اشا طعا رط 
وحکی)* ابن فارس عن بعضهم: طعن بالرمح» وطعن بالقول» 
يطعن بالفتح”” . 

الثها : 

الحديث دال على هدر المفعول به» وجواز رميه بشيء خفيف› 
وقيل: إن ذلك على وجه التهديد والتغليظ» ولو وقع الفعل (للضرورة)"" 
قد لا تكون تلك العقوبةء (وكذلك)”'يفعل الأئمة في التغليظ 


() «الصحاح» ۱۰۳/۳ 

(۲) «أعلام الحدیث» ۲۲۲۹/۳. 

(۳) «الصحاح» كلاه ١‏ ؟. 

(4) من (ص۲). 

(۵) «مقاييس اللغة» لابن فارس ص 5۹۵. 
(0) في الاصل :(للضر). 

(۷) في الأصل :(وقد). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


والإرهابس» وكذا من عض مداه فندرت سنه يقتص منه عند مالك 
خلافا"» للشافعي”" وابن نافع» قال يحيئ بن عمر: ولعله لم يبلغه 


الحديث. 
الحديث 


هذا الحديث يبين معنى الأستئذان» وأنه انما جعل خوف النظر إلى 
عورة المؤمن وما لا يحل منه» فلا يحل لأحد أن ينظر في جحر باب 
وشبهه كما هومتعرض فيه؛ لوقوع البصر على أجنبية. 

وفي «الموطأ» عن عطاء بن يسار أن رجلا قال: يا رسولء. الله 
أستأذن علی أمي؟ قال: «نعم» قال: إني معها في الا فال 
«استأذن عليها؛ أتحب أن تراها عريانة؟!» قال: لا. قال: «فاستأذن 
عليها»”" . 

وروي عن علي هه أنه قال: لا يدخل الغلام إذا أحتلم عليل أمه 
وعلل أخته. إلا بإذن. 

وأصل هذا كله في قوله تعالل: یتاه لدت اموا لس الزن 
ملک اسن الآية 5 ۸ الاية قال أبو عبيد: قأما ذكور المماليك 
فعلیهم الاأستتذان في الأحوال کلها . 


(۱) «المدونة» ۰44۹/۶ «النوادر والزیادات» ۲۵۶/۱۶ 
(۲) «الأم» ۰۱۳۷/۷ 
(۳) «الموطاً» ص ۵۹۷. 





سل ساب لاشتلذان 

خامسها: 

هذا الحديث يرد قول أهل الظاهر» ويكشف عليهم في إنكارهم 
العلل والمعاني» وقولهم: إن الحكم للأسماء خاصة؛ لأنه ات علل 
الأستئذان أنه نما جعل من أجل البصرء فدل ذلك على أنه تلا 
أوجب أشياء وحظر أشياء؛ من أجل معان علق التحريم بها. ومن 
أب هذا رد نص السنن» وقد ورد القرآن بمثل هذا كثيرًا من قوله 
تعالی : وحعلا ف الاش رواسی آن ا بهم 4 [الأنبياء: ۰۲۳۱ وقوله: 
تا 2 له عل رمولی. ین أَمْلٍ فیک الی قوله: رک لا یخن دول 
بن الي میگ [الحشر: ۰0۷ وقوله: اللا ن لاس على أله 
دک [النساء: ۱5۵] وقوله: لك جزیتهم يما روا که شا ۷ في 
مواضع كثيرة تطول» فلا یلتفت إلى من یخالف ذلك . 


85 5چت تچ3 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ باب زنا الجَوَارِح دُونَ المج 

۳- لتا الحَمَئِدِىُ: خدتنا سفیان. غن ابن طاؤسء عن آبیه. غن 
ابن عباس رضي الله عنهما قال: ٠م‏ او شین أشبة بللمم من قول أبي خر خد 
تخموذ. أَخْبَرنَا عَبْدُ البَرَاقِء آخبرن مَعْمَرٌ عَنِ اين طاس, عَنْ آبیه. غن ابن عبّاس 
قَالَ: ما رأث یا آشبه شْبَه باللمم يما قال و هرنرة غن ن التي یلا۰ «إِنَّ الله كَتَبَ 
عَلَى ابن آدمَ حَظهُ ین لزنا درك َلك لا محَلة رن لقن ان ور 
اللْسَانٍ المَنطِقٌ, وَالنَفْسُ تمنی وتشتهي وَالْمَرْحُ یدق ذلك کل وَيُكَدَّبُه». 
[11۱۲- مسلم: ۲۹۵۷- فتح ۲۱/۱۱] 

ذكر فيه حدیث ابن عباس رضي الله عنهما : لَمْ ار سيا یا أَشبهة لمم 
من قول بي هُرَيْرَةً. وفي لفظ : ما زایت شا أَشْبَه شبَه للم هما قال َو 
و عن رسول الله کل : "إن الله کب علی ابن آدَمَ حَظَهُ مِنَّ الرُّنَاء 
در ذلك لا مَحَالَةَ قَزنَا العَيْنٍ النظر. وَزنا اسان المَنْطِقُ وال 
من وتشتهي. والفرج بى ذلك كله اركذ 

معنول: كتب: قدرء فلا ا 

وقوله : ( «والفرج يصدق ذلك ويكذبه» ) أحتج به أشهب أنه إذا قال : 
زنى (يدك أو رجلك أنه لا حذ عليه وخالفه ابن القاسم» وقال الشافعي 
إذاكقالكة زنك" ینت تعد ونال عن ااا بده قال 
الخطابي: لأن الأفعال من فاعلها تضاف إلى الأيديء كقوله: وم 
سگم ين مُصِيبةٍ ما کت یکره [الشورئ: 20000" . 


)۱( كذا في الأصل وفي «اليونينية» ۸/ 05 : (ويكذبه) وفي هامشها : (أو یکذبه) وورمز 
فوقها لابي ذر عن الكشميهني. 

۲( من (ص۲). 

)۳( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۳۱ ۲. 





ع سس( 


5 
إن شاء اش . 





يا رسول اله؟ كَالَ: «لأنكنّ تکشرن الشكاةً وتَكْمْرنَ العَثيير» قَالَ: 
فجعلن يتصدقن من أقريلهن وراه 
في التعريف برواته : 

وقد سلف التعريف ۳ خلا عطاء» وهو الإمام الجليل أبو محمد 
عطاء بن أبي رباح» واسم أبي رباح اسلم المكي القرشي» مولی ابن 
خثيم الفهري؛ وابن خثيم عامل عمر بن الخطاب عَلَى مكة. 

ولد عطاء في آخر خلافة عثمان. وروي عنه أنه قَالَ: أعقل قتل 
عشمان. ویقال: إنه من مولدي الجند من مخالیف الیمن» وفنا بمکة 
وصار مفتیها. وهو من كبار التابعين. e‏ 
روئ عن العبادلة وعائشة وغيرهم. وروی عنه الليث حديثًا واحدًاء 














وجلالته وبراعته وثقته وديانته متفق عليهاء وحج سبعين حجة» 
وکانت الحلقة يمد إين عباس لم 


() سأي بر (908)ياب: مق ااا انايو اليد 





( سياتي معلا قبل حديث (1448) كتاب: الزكاة» باب: العرض في الزكاة. 
۷ في سلم: الخو 
9 ميرم (498)كتاب: الجمعة: باب: موعظة الما الا يوم اعيده وسلم 





(۸۸۵) كتاب: العیدین» وابن خزيمة في «صحيحه؟ ۳۹۸/۲ (1444) من حدیث 
جابر بن عبد الله واللفظ لابن خزيمة. 
29 زواء سلم (۸۸0: 


سد کتاب الاسْتِنْدَانِ 


ولم يختلف إذا قال: زنیٰ فرجك أنه يحد له. 

ومعنی : ( «لا محالة» ): لا حيلة للتخلص من إدراك ما كتب عليه . 

زنا العين فيما زاد على النظرة الآولى التي لا تملك مما تستديم 
النظر إليه على سبيل اللذة والشهوقی وكذلك زنا المنطق فيما یلتذ به 
من محادثة من لا يحل له ذلك منهء وزنا النفس تمتّي ذلك وتشهيه» 
فهاذا كله يسمئ زتا؛ لأنه من دواعي زنا الفرج. 

قال المهلب : وكل ما كتبه الله على ابن آدم فهو سابق في علم الله 
لا بد أن يدركه المكتوب وأن الإنسان لا يملك دفع ذلك عن نفسه غير أن 
الله تفضل على عباده وجعل ذلك لممّا وصغائرء لا يطلب بها عباده إذا 
لم يكن للفرج تصدیق. فإذا أصدقها الفرج كان ذلك من الكبائر؛ رفقّا من 
الله بعباده؛ ورحمة لهمء لما جبلهم عليه من ضعف الخلقة ولو أخذ عباده 
باللمم أو ما دونه من حديث النفس» لكان ذلك عدلا منه في عباده 
وحكمةء لا يُسأل عما يفعل وله الحجة البالغة» لكن قبل منهم اليسير 
وعفا لهم عن الكثير؛ تفضلا منه وإحسانا. 


ذ هئ کت ده 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
۳۲- باب التَشْلیم والاشتنٌذان خلاثا 

45- حَحدَثَنَا (شحاق, أخبنا عَئْدُ الصَّمَدِء ع عَبْدُ الله بن الَنّی. حَدَّثَنا 
امه ْنُعَنِدٍ اوه عن اس 4 أَنَّ وَسُولَ الله ية ان إا صلم سَلُم تلَانَاء إا تکلم 
بِکلمة أَعَادَمَا ثلائا. [انظر: 44- فتح ۲1/۱۱] 

6- دشنا علي بن ع عبد الله حَدَتَنًا شفتان: عوهت يزيد ُن خْصَيفَةً: عَنْ 
اشر بن سويد عن أي سويد اقا : كلت في خلس من تجایس لاه 
جاء ابو موسی كانه مغر فقال + شاد عَلَى غمر تلاتاء لوا لل 
فقال: ما مَنَعَكَ؟ قلث: أَسْتَاَدَْتُ تَلَانَاء فلم يُؤْدَنْ لي فَرَجَعْتُء وَقَالَ نشول الله کل 


«ذا ١‏ ادن أَحَدكُمْ َلَانَا فلم دن لَه ».ال : والله لَتْقِيمَنَ عَلَيْهِ ۳ 
َنم أَحَدٌ سَمِعَهُ من الب ی فقال أي نم كغب: والله لا 0 


۳ 


م2 


وم ES‏ شیک هتخورف غجر أن اش 237 قال کیت وقال 
ابن الاك : خی ابن عُيَيْنَةَ دي يزيد غن بُشرء سَمغث با سَعیدٍ بهذا. 
[انظر: -۲۰٦۲‏ 7 ۳ فتح ۲۱/۱۱] 

ذکر فيه حدیث ۳ ڪه آنه يكل گان ذا سل سل تلا ودا تكلم 
بِكَلِمَةٍ أَعَادَمًا تلایا . 

وحديث بُسْرِ بْنِ سَعِيدِء عَنْ أبي سَعِيدٍ اي < له قَالَ: کت في 
خلس ین مَجَالس الألصارء 1 جاء کک غور فَقَالَ: 
ا عم عم بدا فلم بدت لي . . 

وَقَالَ ابن المبارك : خرن ابن عبت حَدَنني يزيد بن خصيفة » عَنْ 
بُسْرِء سَمِعْتٌ أَبَا سَعِيدٍ بهذا. 

وهذا أخرجه ابن المبارك فى كتاب البر والصلة بهذا. وقد أسلفت 
الكلام عليه» وتکراره ای الكلمة يحتمل أن يكون تأکیدا وأن يكون 


عَم أو مك هل فهم عنه. فکرر الثانية فزاد الثالثة؛ لاستحبابه الوترء 
وقد آسلفنا حكمة تکراره السلام ثلاثا . 

قال المهلب : ذلك للمبالغة في الافهام (والاسماع)۳ وقد آورد الله 
ذلك في القرآن فکرر القصص والأخبار والأوامر؛ لیفهم عباده أن يتدبر 
السامع في الثانية والثالثة ما لم یتدبر في الاولی؛ ولیرسخ ذلك في 
قلوبهم» والحفظ : إنما هو بتکریر الدراسة للشيء المرة بعد المرق 
وقد كان اكك يقول الشيء المرة الواحدة وقول آنس : (کان إذا تكلم 
الكلمة أعادها ثلانًا). يريد: في أكثر آمره. وأخرج الحديث مخرج 
العموم» والمراد به الخصوص. 

اختلف العلماء في قوله ام : «الاستتذان ثلات)(۲۳: 

فقالت طائفة : معنی قوله : «فإن أذن له والا فلیرجع» إن شاءء وان 
شاء زاد على الثلاث لا أنه بواجب عليه أن يرجع. 

قال ابن نافع: لا بأس إن عرفت أحدًا أن تدعوه أن یخرج اليك؛ 
وتنادي به ما بدا لك. وروى ابن وهب عن مالك قال: الاستئذان 
ثلاثاء لا أحب لأحد أن يزيد عليهاء إلا من علم أنه لم يسمع 
فلا بأس أن يزيد”". وظاهر حديث أبي موسی يرده؛ لأن آبا موسى 
حمله علی أنه لا يزاد على الثلاث مرات» وذلك يكفي معناه عن 
رسول الله ياء ولو كان عند أبي موسی أنه يجوز الزيادة على الثلاثة 
لكان مخالقًا لمذهب عمر ولم يحتج أبو موسی أن ينزع بقوله: 
ار 
(۲) کذا لفظه عند مسلم (۲۱۵۳) کتاب: الاداب» باب: الاستنذان. 
(۳) «الذخیرة» ۲۹۵/۱۳ 


سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


«الاستئذان ثلاث» حتی آنکر عليه عمر ترك الزيادة علیها» وقد زعم قوم 
من آهل البدع أن طلب عمر أن يأتيه بمن سمع ذلك من رسول الله كَل 
يدل أن مذهب عمر رد قبول خبر الواحد العدل» وقد سلف رده وهو 
خطأ في التأويل وجهل بمذهب غيره من السلف. وقد جاء في بعض 
طرق هذا الحديث أن عمر قال لأبي موسئ: أما إني لم أتهمك 
ولكني أردت ألا يتجرأ الناس على الحديث عن رسول الله 146" . 
ففيه من الفقه : التثبت في خبر الواحد؛ لما يجوز عليه من السهو وغيره» 
وحكم عمر في خبر الواحد أشهر من أن یخفی ؛ قد قبل خبر الضحاك بن 
سفيان وحده في ميراث المرأة من دية زوجها"" وقبل خبر حمل بن 
مالك الهذلي الأعرابي أن في دية الجنين غرة عبد أو أمة"". وقبل 


.)٥۱۸٤-0۱۸۳( رواه أبو داود‎ )١( 

( رواه ابو داود (۰)۲۹۲۷ والترمذي (۰۱8۱۵ ۰۲۱۱۰ وابن ماجه »)۲٣٤۲(‏ 
وآحمد 40۲/۲ من طریق سفیان بن عيينة» عن الزهري» عن سعید بن المسیب؛ 
قال : كان عمر بن الخطاب یقول: الدية للعاقلة ولا ترت المرأة من دية زوجها 
شيئًا. حتئ قال له الضحاك بن سفیان: کتب إلى رسول الله يكلِيِ: أن آورث آمرأة 
أشيم الضبابي من دية زوجها. فرجع عمر. وهو حديث صححه الألباني في (صحیح 
أبي داود» (۲۵۹۹) وانظر «الإرواء» (05149). 

(۳) رواه أبو داود »)٤٥۷۲(‏ والنسائى ۰۲۲-۲۱/۸ وابن ماجه (۰)۲۶۱ وأحمد 
۱ من طریق عمرو بن دینار أنه سمع اوا عن ابن عباس» عن عمر أنه 
سأل عن قضية النبي و في ذلك » فقام حمل بن مالك بن النابغة» فقال: كنت بين 
أمرأتين» فضربت إحداهما الأخرئ بمسطح فقتلتها وجنينهاء فقضئ رسول الله في 
جنينها بغرة وأن تقتل. 
والحديث صححه ابن حبان ۱۳/ ۳۷۸ (۱۰۲۱). وقال الشيخ أحمد شاكر في 
تعلیقه علی «المسند» (۳۳۹): اسناده صحیح. 
وکذا صحح إسناده الشیخ الالباني في «صحیح ابن ماجه» (۲۱۳۲). 


و 3 8 
س كاب تانب ۱(« 


خبر عبد الرحمن بن عوف في الجزية» وفي الطاعون "۳" ولا يشك ذو 
لب ان انا موس ايد ف العدالة من الاعرابي الهذلي. وقد قال في 
حدیث السقیفة: إني قائل مقالة» فمن حفظها ووعاها فلیحدث 
بها . فکیف يأمر من سمع قوله أن يُحدّث به» وینهی عن الحدیث 
عن رسول الله ية ولا یقبل خبر الواحد هذا لا يقوله إلا المعاند 
أو الجاهل . 

وفیه : أن العالم المتبحر قد يخفئ عليه من العلم من یعلمه من هو 
دونه» والاحاطة لله وحده. وقیل: انما رد عليه عمر التحدید ثلاثاء 
وأما نفس الاستتذان ففي القرآن لاد لوا بوا . 

فصل : 

قوله : (كأنه مذعور) آي : فجع . وقول ۳ شعي و و تا عر 
أنه الا قال ذلك). قال الداوديی: روئ آبو سعید حدیث الاستگذان 
عن أبي موسی وهو شهد له عند عمر» وقال: معناه أنه آدی إلى عمر 
ما قال آهل المجلس لم یحدث بعد ذلك عن آبي موسی ثم نسي 
آسماءهم ویحفظ قول أبي موسی؛ لأنه صاحب القصة وهذا كله 
مخالف لما في البخاري من |خباره عمر أنه الا قاله . 


> عن 5 جين کت 


)۱( سلف برقم كه *- ۳۱۵۷). 
زفق سلف برقم (6۷۲۹ ورواه مسلم (۲۲۱۹). 
(۳) أنظر ما سيأتي مطولا برقم (1۸۳۰). 


عا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
6- باب ِذَا دعي الرَجُل فجای هل یمتا يَسْتَأ ذِنْ؟ 
وقَالَ سَعِيدٌ: عَنْ قَتَادَةَ عَنْ أبي رَافِع» عَنْ ابي هریرة 
رضي الله عنه» عر ڪن انب يه قَالَ: «هو دنه 
1- حََدَّكَنَا و مء حَدَتَنَا عُمَرُ بن ذَّر. وَحَدَّثَنَا مد ی بن مُقَاتِل ونا 
عَبِدُ الله أَخْبْرَنَا مر بق ذل آخرتا ده عن أبي هُرَئِرَةَ تفه قال : خلت مَعَ سول 
الله : يه وجَدَ لينا في قح فَقَالَ: «أيا اهر الح هل الصْمهة فادعهم ی . قال: 
تم فَدَعَوْتَهُمْ ء فَأَقْبَلُوا فَاسْتَأُدَنُوا فاد لَهُمْء فدَخْلوا. [انظر: ۵۳۷۵- فتح ۳۱/۱۱] 


وهذا آخرجه آبو جعفر في «مشکله» عن أبي [براهیم ۳" اسماعیل ابن 
يحيى » عن المعتمر» عن ابن عيينة» عن سعيد به ثم قال: وفي لفظ : «إذا 
دعى أحدكم فحاء مع الرسول فذاك إذن له . قال : وحدیث آبی هريرة 
الاتي بعده لا تعارض فيه؛ لأن معنى الأول أن المرسل فيه أت مع 
الرسول فأغناه سلام الرسول واستئذانه عن السلام والاستئذان؛ لأن 
المرسل كما أرسله عنه فقد آذنه أن يحييه به» فكان أستئذانه أستئذانًا 
له» فإذا دخل سلم سلام الملاقاة. 

ومعنى الحديث الثانی أن أهل الصفة قدموا على رسول الله یا دون 
أبي هريرة» فلم يكن لهم بد من السلام والاستئذان وذلك بين؛ لأنه قال : 
۱ ی 000 ( 
(فجاء)”" ولم یقل : فجئنا . فافترق المعنی بين الحديثين”". 
(۱) في هامش الاصل : هذا هو المزني صاحب الامام الشافعي» ورأيت بخط 

ابن عبد الهادي أن المزني خال الطحاوي والله آعلم. 
)۲( في (ص ۲) : (فجاءوا). 
(۳) «شرح مشکل الاثار» 757-771١ /٤‏ بتصرف. 

وتعلیق الباب وصله الطحاوي ۶6 (۰)۱۵۸۷ وأبو داود (۰)۵۱۹۰ وأحمد 

۲ والبخاري في «الأدب المفرد» (۰)۱۰۷۵ والبيهقي ۳۰/۸ من طریق = 


سب حتاب الاشتنذان سس( 


ثم ذكر فيه حديث ابي هُرَيرة نال : لت مَعَ رَسول الله لله کا فَوَجَدَ 
با في قلح كال «آبا هش الحَق مل الصّفةٍ فَادْعَهُْ م د 


7 
. قال: 
وتو ع 
2 


فاتيتهم فد عوتهم› لوا انوا ا لَهُْمْء ول 
قال المهلب: إذا دعي وأ تل مجيبًا له ولم تتراخ المدق فهذا دعاؤه 
إذنه» وإذا دعى وأتئل فى غير حين الدعاء فإنه يستأذنء وكذا إذا دعى إلى 
يستأذن» فان کان فيه آخر مأذونا له (فى الدخول أنه لا بدخل حتئ 
عاذ فان کان فيه اقرح ناذونا لدعا" فل فل بامن أن 
يدخل بالدعوة وإن تراخت الدعوة وكان بين ذلك زمن يمكن الداعي 
أن یخلو فى آمره از ادى لعفن شاه أو ینصرف أهل داره» 


= سعید» عن قتادة» عن آبي رافع» عن أبي هريرة مرفوعًا : (إذا دعي أحدكم إلى 
طعام فجاء مع الرسول فإن ذلك له إذن». 
وسعيد هو ابن أبي عروبة» كذا جاء مصرحًا باسمه عند الطحاوي. 
قال أبو داود: قتادة لم پسمع من ابي رافع شاه 
قال الحافظ في «الفتح» ۳۲-۳۱/۱۱: قد ثبت سماعه منه في الحديث الذي سيأتي 
في البخاري في كتاب: التوحيد» من رواية سليمان التيمي عن قتادة أن أبا رافع 
حدله. اه. 
قلت : سيأتي برقم (۷۵۵۶). 
وقال في «التهذیب» ۲۹/۳ : وكأنه -أي: أبو داود- يعني حديئًا مخصوصًا 
والا ففي «صحیح البخاري» تصریح بالسماع منه. وکذا قال في «التغلیق» ۵/ ۰۱۲۳ 
والحدیث صححه الالباني في «الأدب المفرد» (۱۰۷۰) وفي «الإرواء» (۱۹۵۵). 
ويشهد له ما روي عن آبی هريرة -أيضًا- مرفوعًا : «رسول الرجل إلى الرجل إذنه». 
وهو حدیث صحیح تقدم تخریجه في حدیث (۲۰۱۲) فراجعه. 

)١(‏ کذا في الأصل. وفي اليونينية ۵۵/۸ (إلي) ليس علیها تعلیق. 

۱ ٠ م‎ © 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فلا یفتات بالدعوة على الدخول حت يستأذن؛ لحدیث آبي هريرة. هذا 
وجه تأويل الحدیئین. 

وعبارة ابن التين : قوله :(إذا دعي فهو إذنه» وفي حدیث أبي هريرة 
أنهم أستأذنواء لعل الأول غلم أنه ليس عد ون را دنا لأجلهء والثاني 
يحتمل أن يكون دخل عليه» والأخذ بالاستئذان أحوط. 

اختلف في أستئذان الرجل على أهله وجاريته فقال القاضي في 
«المعونة»: لا+؛ لأن آکثر ما فى ذلك أن یصادفهما مکشوفتین؟. 
وخالف في اتلقینه» فعمم . ۱ 

فائدة : 

روی ابن أبي شيبة في «مصنفه» عن ربعي قال: حدثني رجل أنه 
أستأذن على رسول الله بي وهو في بیت. فقال : أألج؟ فقال لخادمه: 
«اخرج إلى هذا فَعَلَّمْهُ الأستنذان وقل له: قل: السلام عليكم. 
أأدخل ؟) . 

وعن أبي آیوب قلت: يا رسول الله» هذا السلامء فما الأستتذان؟ 
فقال : «یتکلم الرجل بتسبيحة أو بتكبيرة أو بتحميدة أو یتنحنح ويؤذن 
آهل البیت» . 

وعن الحارث» عن (عبد الرحمن)"" بن نجي» عن علي 4: كان 
لي من رسول الله ية مدخل بالليل ومدخل بالتهار فكنت إذا أتيته وهو 
يصلي تنحنح لي. 


.۵۷۹/۲ «المعونة»‎ )١( 
في (ص۲): (عبد الله). وهو الصواب.‎ )0( 


سے کتاب الاسْيَئُدَانٍ 


ع 


وقال زید بن آسلم: بعثني أبي إلى عبد الله بن عمر فقلت : أألم؟ 
فقال: لا تقل كذاء ولکن قل: السلام علیکم فاذا قیل: علیکم؛ 
فادخل . 

وقال أبو الزبير: سألت جابرًا عن الرجل يستأذن علی ولا يسلم 
آذن؟ فقال: أكرهه والناس يفعلونه. 

وقال أبو هريرة: لا تأذنوا حتئ تؤذنوا بالسلام. 

وقال ابن مسعود: إذا دعيت فهو إذنك» فسلم ثم أدخل» وقال 
ابن (يزيد)”"' آستأذن رجل على رجل من الصحابة وهو قائم على 
الباب فقال: أآدخل ثلاث مرات» وهو ينظر (إلبه)”" فلم يأذن له 
فقال : السلام علیکم آآدخل؟ قال : نع ثم قال : لو آقمت إلى 
اللیل وأنت تقول: آأدخل ما آذنت لك“ . 


6 م و مره ASNT‏ 
ARN < END‏ حجن عسل 


.)۲۹۱۲۱۷ ۲۵۹۹۵ ۰۲۵۲۲۳( ۲-۲۳ /۵ «مصنف ابن آبی شیبة»‎ )١( 
(؟) کذا بالأصلء وفی «المصنف» ۵/ ۲۵۷ (۲۵۸۲۰): بريدة وهو الصواب.‎ 


( من (ص ۲). 
(8) «مصنف ابن آبی شیبة» ۵/ ۲۵۷ (۲۵۸۲۰-۲۵۸۱۷). 








ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب لیم عَلَى الصَّبْيَانٍ 

۷- حدتنا علي بن اغد یرت شُغبهةء عن میاه عن ثابت لب عَنْ 
ئس بن مالك ديه اه مر علی صبیان فَمَلّمَ علیهم وقال: كاد التبم ية یفعله 
[مسلم: ۲۱3۸- فتح ۳۲/۱۱] 

ذکر فيه حديث شُعْبَة عَنْ سَیّاره عَنْ ثابپ الببان عَنْ آنس بُن 
مالك ضف فقه اه مر علی صِبْيَانِ فَسَلَّمَ عَلَيْهُمْ وقال: گان ال کل یله 

وسيار هذا هو ابن أب سيار وردان بن الحکم العنزي الواسطي » 
آخو مساور الوراق لامه. مات سنة أثنتين وعشرين ومائة» وروی 
شعبة أيضا عن سيار بن سلامة أبي المنهال وقد أتفقا عليهما. 

وسلامه اك علیهم من خلقه العظیم وأدیه (الشدید)(۱) وتواضعه. 

وفیه : تدریب لهم على تعلیم السنن» ورياضة لهم على آداب 
الشریعة؛ لیبلغوا حد التکلیف وهم متأدبون باداب الاسلام؛ وقد 
كان اك یمازحهم ویداعبهم؛ لیقتدی به في ذلك» فما فعل شيئًا وان 
صغر إلا لیسن لأمته الأقتداء لأثره» وفي ممازحته لهم تذلیل للنفس 
علی التواضع ونفي التکبر عنها . 


جهن 8ت وهی 


6ن الأصل : (الشریف)». 





سلا u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 
مات سنة خمس عشرة وقيل: أربع عشرة ومائة. عن ثمانين سنة. 
وكان حبشيًا اسود أعور أفطس آشل اعرج لامراة (له)”": من آهل 
ثم عمي بآخره» ولكن العلم والعمل به رفعه. 
ومن غرائبه أنه: دا أراد الإنسان سفرًا له القصر قبل خروجه من 
بلدهء ووافقه طائفة من أصحاب ابن مسعود» وخالفه الجمهور. ومن 
غرائبه ایشا أنه: إِذَا وافق يوم عيد يوم جمعة يصلي العيد فقط 
ولا ظهر ولا جمعة في ذَلِكَ اليوم”". 

ثالئها: القرط : ما كان في شحمة الاذن ذهبًا كان أو غيره» قاله ابن 
ا - والخانم بفتح التاء وكسرها وائام وخ ا 
لفات تقدمت ٠"‏ 

والخرص: يضم الخاء المعجمة؛ حلقة صغيرة من الحلي تکرن في 
الأذن كما قاله عياض“ وفي «البارع»: هو القرط يكون فيه حبة واحدة 
في حلقة واحدة. 

والسخاب: قلادة من طيب أو مسك قاله البخاري"* 














0 من لج( 

( أنظر ترجمته في: «التاريخ الكبير» ٤٠8-٤٦۴/١‏ (1۹۹۹). «معرفة الثقات» 
۳ 
«الجرح والتعديل» ۳۳۰/۷ (۱۸۳۹). «تهذيب الکمال» 1۹/۲۰ (۳۹۳۳ 
اعلام البلاء» ۸۸۷۸/۵ (۲۹) «جامع التحصيل» رتم (۰)۵۲۰ «شنرات 
اللب؛ ۱۷/۱ 

7 آنظر: «الجمهرة» ۱۳۸۹/۱ وراج کلام المصنف في الحدیث رفم(10) 

۵ أنظر: «مشارق الأثوارة 21۳۳/۱ 

20 ذكره البخاري قبل حديث (0841) كتاب: اللباس؛ باب: القلائد والسخاب 
لام 





مه ڪتابُ الاسْتِئُدَانِ ل۷ )لت 
7- باب تشلیم الرّحال عَلَى النَّسَاءِ 
والنساء عَلَى الرّحالٍ 


۸- حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بن مَسْلَمَةَء حَدَثَنَا ابن أبي حازم» عَنْ أبيهء عَنْ ت 


0 


5 


۳ 


قال: كنا رخ يَومَ اجَمُعَةٍ . قَلْتُ: ؟ قَال: : گانث لَنَا عَجُورٌ تزسل ای بضاعَة- قال 
ابن مَشلمَة : تخل بِالّْديئَة- تخد من أ ضول الق فتطرخه في قذرء وتکزکز حَبَاتٍ 
یه م ا 3۵ نسم عَلَيهاء فده لاه فََفْرَحُ من آجلهء 
ما كُنَا تفیل ولا نفد 1 فآ [انظر: -٩۳۸‏ مسلم: ۸09- فتح ۲۳/۱۱] 


اس 


4- حََدَّثَنَا ابن مقایل» ا عبد اللهء ونا وه مَعْمَرء > ڪن الزُهْرِيء عَنْ 
سَلَّمَةَ ُن عَبْدٍ الرهمْن» عن اب ئْشَّةَ رضي الله عنها قَالَتُ: : قال وَسُولٌ الله ده ‹ 
عایشَت هذا جّریل يرأ عَلَيْك السَلام». قالث؛ قلث: وا وَرَحْمَةٌ اللوء ترد 
۷ ترئ. ترید زاون الله ا تَابَعَةُ سرخ 3 . وَقَالَ لونم وَالتّحْمَانُء 3 ڪن الرهْر 

[انظر: ۲۲۱۷- مسلم: -۲٤٤۷‏ فتح ۳۳/۱۱] 


اي ۰6 


مَا 


ع 3 


ذكر فيه حديث سَّهْل بن سعد # قال : كُنَا تفرح بِيَوْمَ الجَمْعَةِ. 
قَلْتُ: وَلِمَ؟ قَالَ: كَانَتْ لتا عجوٌ نرْسِلْ إِلَىْ بُضَاعَةَ َال ابن ملع 
یعنی : عبد ال : نحل بالمییتت- فا من أَصُولٍ الست كَتَظرَحْهُ في 


1 


قذر کرک حَنَاتِ من شین ادا صَلَّيْنَا الجَمُعَةَ أذ نْصَرَفْنَا فسلم 


عیام یه انار قمع ود أله ا کا تقیل ولا دی إلا يعد 
الجمعة . 
وقد سلف. 


ومعنی : (تكركر) : تطحن ؛ لتکرار عود الرحك والکر کرة: صوت 
پر دده الانسان فى جو فه کالجر جرة للرحا. 
قال صاحب «الأفعال»: الکرکرة: تصریف الریاح للسحاب إذا 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
جمعته بعد تفرق» وتکرکر السحاب [ذا تراد في الهواء "۰ والکرکرة في 
الضحك مثل القرقرة وأصله تکرر من التکریر قاله الجوهري"۳ وقال 
الخطابي : بالکاف آکثر من القاف في الضحك” . 

وحديث مَْمٍّه عَنِ الزْهْرِيَ عَنْ اي سَلَمَةَ بْنِ عَبْدِ الرّحْمَنِء عَنْ 
تَاِسَةَ رضي الله عنها قالث: قَالَ رَسُو ل الله كله : «يَا عانشتة هذا 
جبْرِيل ب ثرا مك السَّلَام». قَالَتْ: قُلْتُ: ول وَرَحْمَةُ ای ترئ ما 
لا تری. ترید رَسُولَ الله كل. تَابَعَهُ شعَيْبٌ. وَقَالَ ون وَالنْغمَان 

عن الزّهْرِيّ: وَبَرَكَاتَهُ . 

وقد سلف قريبًا“» والنعمان: هو ابن راشد الرقي» وأسنده 
الاسماعيلي من حدیث إبزاهيم آبي (سحاق الشامي: ثنا ابن المبارك 
فذکره بلفظ : وبرکاته .ثم قال: وقاله ابن وهب عن يونس وعقیل 
وعبید الله بن آبي زياد كلهم قال: وبرکاته. 

قال المهلب : السلام على النساء جائز إلا على الشابات منهن؛ فانه 
یخشی أن یکون في مکالمتهن بذلك خائنة الأعين أو سرعة شیطان» وفي 
رَدْهِنَ من الفتنة مما خيف من ذلك أن یکون ذریعه توقف عنه؛ إذ لیس 
آبتداژه مفترضّا» وإنما المفترض منه الرد» وأما المتجالات والعجائز فهو 
حسن؛ إذ ليس فيه خوف ذريعة» هذا قول قتادة» والیه ذهب مالك“ 
وطائفة من العلماء. 


(۱) «الأفعال» لابن القطاع ۰۱۰۹/۳ 
)۲( «الصحاح» ۸۰۵/۲ 

)۳( «آعلام الحدیث» ۲۲۳۲/۳ 
(8) برقم (۱۲۰۱). 

(0) «المعونة» ۲۹۱/۱۳ 








سس باتكك اا 

وقال الکوفیون: لا یسلم الرجل على النساء إذا لم يكن منهن ذوات 
محارم وقالوا: لما سقط عن النساء الأذان والاقامة والجهر بالقراءة في 
الصلاة سقط عنهن رد السلام فلا يُسَلَّم عليه . 

قلت : الاقامة مستحبة عندنا على المشهور. وقال ابن وهب : 
بلغني عن ربيعة أنه قال: لیس على النساء التسلیم على الرجال 
ولا عكسه. 

وروئ أبو نعيم من حديث بكار بن تميم عن مكحول عن واثلة 
مرفوعًا : «يسلم الرجال على النساءء ولا تسلم النساء على الرجال». 

وحجة مالك ومن وافقه حديث الباب أنهم كانوا سجرن عدن 
العجوز يوم الجمعة مع رسول الله 5 ولم تكن ذات محرم منهمء 
وحديث عائشة رضي الله عنها أنه عليها السلام بلغها سلام جبريل» 
وفي ذلك أعظم الاسوة والحجة. 

وحاصل مذهبنا أن سلامها على الرجل إن كانت زوجته أو جاريته 
أو محرمًا من محارمه فهي معه كالرجل يستحب لكل واحد منهما آبتداء 
الآخر بالسلام» ويجب على الآخر الردء وان كانت أجنبية فان كانت 
جميلة يخاف الافتتان بها فلا يسلم عليها الرجل» وإن سلم لم يجز 
لها رد الجواب. ولم تسلم هي عليه ابتداء» فان سلمت لم تستحق 
جوايًاء فان آجابها كره له وان كانت ممن لا یفتتن بها جاز أن تسلم 
على الرجل» وعلی الرجل رد السلام علیها فان كن النساء جماعة 
فسلم علیهن الرجل. أو كان الرجال جماعة فسلموا على المرأة 
الواحدة جاز؛ إذا لم يخف علیهن» ولا عليه» ولا علیهم فتنة. 


() «شرح ابن بطال» ۲۸/۹. 





س ارس س الجمع سیم سب 
بضاعة : بضم الباء ويجوز كسرهاء وإليه تنسب بئر بضاعة. 
قال الجوهري: بئر بضاعة الذي في الحديث يكسر ویضم"". 
وقوله: (وما كنا نقیل). هو ثلائي» هو بفتح النون» ومنه قوله 

تعالی : أو هم فایلوت>» [الاعراف: 4]. 
اعترض الداودي على إدخاله حدیث عائشة في الباب؛ لأن الملائكة 

لا يقال لهم : رجال ولا نساء» ولکن الله (خاطبهم)۳" بالتذکیر. 
فيه : أن المسلم عليه أن يرده أكثرء وقد سلف في قوله: دحا 

مه بآ 6 [النساء: 87]. وفي حديث عائشة رضي الله عنها دلالة 

عل أن من بلغ إليه سلام غائب أن يرد اك كما يرد على الحاضر. 
قال الإسماعيلي: فيه بیان أن بئر بضاعة هي بئر بہستان» وأن 

ما يطرح فيها لا يكون في بئر؛ لأنها تمتلئ سريعاء ولكن يطرح في 

البستان فيجري من مطر إن كان منه شيء إليها . 


جسن تت عمقل نت همل 


۳ «الصحاح»‎ )١( 
. (؟) في (ص۲): (خاطب فیهم) وفي حاشية الأصل : کذا في الاصل : خاطب فيهم‎ 


حسم کتاب الاشتندّان سس( 


۷- باب إِذَا قال: مَنْ ذَا؟ فقّال: أنَا 

۰- حَدَّثَنَا و الولید هِشَامُ بْنُ عَبْدٍ اللك» حَدَثَنَا شغبةء عن مد بن 
انکر قال: سمغث جَابرَا ضيه يَقُولٌ: أتَنِتُ التب ب في دين كان علی أبيء فَدَقَقْتُ 
البَابَء فقّال: «مَنْ ذا؟». ففْل: آنا. فقال: رانا آنا کا كَرِهَهًا . [انظر: ۷- 
مسلم: ۵- فتح ۳۵/۱۱] 

ذکر فيه حديث جابر #: أَتَيْتُ الب يه في دين گان عَلَى 
قَدَقَمْتَ البَابَء فَقَالَ: وش د٩‏ . فَقَلْتُ: نمال 

هذا الحديث قال به جماعة العلماء؛ لأنه لم يحصل OEE‏ 
بل والابهام باق» والذي ينبغي أن یقول فلان باسمه» وان قال: آنا فلان 
فلا باس به» كما قالت أم هانی حین أستأذنت» فقال (: «من هذا؟» 
فقالت : آنا آم هانی. 

ولا بأس أن یقول: آنا آبو فلان أو القاضي فلان. أو الشیخ فلان 
إذا لم یحصل التعریف بالاسم لخفائه» فالأحسن أن یقال: آنا فلان 
المعروف بکذا . 

وزعم ابن الجوزي أن لفظة آنا من غير أن يضاف إليها فلان تتضمن 
نوع كبر كأنه يقول: أنا الذي لا أحتاج أن أسمي نفسي » أو آتکبر عن 
تسميتها فيكره هذا أيضا. 

قال المهلب: وإنما كره قول جابر: آنا؛ لأنه ليس في ذلك بیان 
إلا عند من يعرف الصوت. وأما عند من يمكن أن يشتبه عليه فهو من 
التعصب فلذلك کرهه. وقد قال بعض الناس: ينبغي أن يكون لفظ 


( في الأصل : (ولا ریاه) من غير نقط » ولعل المثبت تحدث به الفائدة. 





بو( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الاستتذان بالسلام. وزعم أنه الط إنما کره قول جابر: (أنا)؛ لیستأذن 
عليه بلفظ السلام» وقال الداودي: إنما کرهه؛ لأنه أجابه بغیر ما سأله 
عنه؛ لأنه أراد أن یعرف ضارب الباب» وقد علم أن ثم (ضارب)"" 
فأخبره أنه ضارب فأعنته» قال: وهذا كان قبل نزول آية الاستتذان. 

وفيه: جواز ضرب باب الحاكم» وإخراجه من داره لبعض ما يعزى 
إليه» ويبينه قصة كعب بن مالك وابن أبي حدرد"» وليس كما قال 
بعضهم أنه لا يعرض للحاكم إلا عند جلوسه. 


ره تحت عد قل IRN‏ 


)١(‏ كذا في الأصلء. والجادة: ضاربًاء ولعله رسمها على لغة ربيعة الذين يحذفون 
ألف التنوين فى الوقف نطقًا ورسمّاء وهذا يفعله المحدثون كثيرًا. 
)۲( سلف برقم (لاهغة). ورواه مسلم (۱6۵۸). 


س كتابُ الاسْتَنْدَانِ و 


۸- باب من رَد فقال: عَلَيْكَ السّلامْ. 


رص 


وَقَالَتْ عَاِشة رضي الله عنها: وا وَرَحمة الله وبرگاته 
[انظر: ۰۲:۲۹ وَقَالَ النبی يا کل : «رد المَلائكة عَلَى دم 
السام عَلَيِكَ وَرَحْمَهُ الله) . [انظر : ۳۲۱۷] 

۵۱- حَدَّثَنًا إِسْحَاقٌ بْنٌ مَنْصورء خْيَرنَا عَبْدُ الله ِن نمی حَدَتَنَا عبَید الله 
0 ؛ عَنْ أبي هرة ته أن رجلا 0 الشچد رول 
لے عل جایش في تَاحِيَةِ الشجدٍ فَصَلّىء ١م‏ جاء فَسَلَم عله قال لَه شول الله 2 
السام ازجم فَصَلَ فانك لم تصل». ٠‏ فرجع قَصَلیء تم 2 
فَقَالَ: «وَعَلَيَكَ تلا ازج قصل تک م فص ال انآ نی التي 
بَعْدَهَا: : عَلّمنِي يا ر و فقال: «إِذّا قَمْتَ إِلَى الصَّلاةٍ و تَأسْيغ الوضوءء نم 
تفیل القبلة فک ثم اقرا بما تس معک من القّرْآنء ‏ م رخ قطني 
كنا حل تو ي ثم جح مب از 
نی لین جالس. ثم جد ند حرا ا ل ال ل ل 
حالس م م افعل دك في صَلَايِكَ كلها». وقال أَبُو أُسَامَة ف الأخير: «حتی 

تَسْنَوِيَ قَائِمَا). [انظر: ۷۵۷- مسلم: ۲۹۷-فتح ۳۱/۱۱] 

۲- حَدْتنا ابن بَشَّارِ قَالَ: حَدَّئَنِي ټی عَنْ غبید اله خدثني سَعِيدء عَنْ 
أبيهء عَنْ آي ريرة قال: قال انب با نم أَرْهَعْ حتی تَطْمَئِنّ جالسا». [انظر: 
۷- مسلم: : ۷- فتح ۳۱/۱۱] 

ثم ساق حدیث أَبِي هُرَيْرَةَ في قصة المسيء صلاته وفيه أنه لما سلم 
قال: وعليكم السلام ثلانًا .وقد سلف في موضعه. 

اختلفت الآثار في هذا الباب فروي أنه اطي قال في رد السلام: 
«عليك السلام» . 


تم 


سورد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


ا 8 : ( 
وقال في رد الملائكة على ادم: «السلام عليك)”'' . 


وفي القرآن تقديم السلام على آسم المسلّم عليه وهو قوله: سم 
على إِلْ يَاسِينَ © € [الصافات: ۰۲۱۳۰ واس عل موی ودروت © 4 
[الصافات: ۷۳]» وقال في قصة ابراهیم : رح انه وركم مک هل 
که [هود: ۷۳]. 

وقد صح الوجهان عن رسول الله ية إلا أنه جرت عادة العرب 
بتقدیم آسم المدعو عليه في الشر خاصة کقولهم : عليه لعنة الله 
وغضبه قال تعالئ: ود عك لت بل بوم ان €3 4 [ص: ۷۸] 
وقال تعالی في المتلاعنین : يسه أنَّ لَحَنَتَ لو َيه إن كن من 
لْكَنِبينَ © [النور: 7] وكذا في الغضب فيه. 

وروی يحيئ بن أبي كثير» عن آبي سلمت عن أبي هريرة له 
مرفوعا : «السلام آسم من أسماء الله (فأفشونه)2 بينكم)” " . 

فإن صح فالاختيار في التسليم والأدب فيه تقدیم آسم الله على آسم 
المخلوق وإن فعل غير ذلك» وقدم آسم (السلام)“ عليه على آسم الله 
فلم يأت محرمًا ولا خرج عليه؛ لثبوته عن رسول الله عَكة. 


(۱) سلف برقم (07”) کتاب : أحاديث الأنبیای باب: خلق آدم وذريته. 

(۲) هکذا جاء في الأصل. والصواب من مصادر التخريج : فأفشوه. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۱۳۱/۱۱ (۰)۲۰۱۱۷ ومن طريقه العقيلي في 
«الضعفاء» ۰۱۱/۱ والطبراني في «الاوسط» ۳/ ۲۳۱ (۳۰۰۸). 
وقال الهيئمي في (المجمع» (۱۳۲۷۲۸): فيه : بشر بن رافع وهو ضعیف. 
وفي الباب عن آنس وعبد الله بن مسعود بأسانيد أقوئ من إسناد حدیث آبي هريرة. 
انظر : «الصحیحة» (۰۱۸6 ۰۱۱۰۷ ۱۸۹6) فالحديث صحیح بمجموع طرقه 
الثلاثة . ۱ 

() في (ص۲): (الملائکة). 


سد کتاب الاسشتَنْدان 


المراد -والله أعلم- ( «بما تیسر» ): الفاتحة يدل [علیه] الرواية 
الأخرى الصحيحة «اقرءوا بأم القرآن و بما تيسر غيرها معهاا. 
فلا حجة إذن لمن لم يوجبهاء كما هو رواية شاذة عن مالك 
والمشهور عنه وجوبها""؟» واختلف قوله؛ هل هي في كل رکعت 
آو في الصلاق أو في جلها؟ 

وفیه: وجوب الطمأنينة وهو مشهور مذهب مالك ووقع له : إذا لم 
یرفع رأسه من الرکوع حتی یسجد يجزئه» ونحوه لابن القاسم . 

وقوله : (وقال آبو آسامة في الأخیر: «حتی يستوي قائمًا» ) يعني 
الجلسة الأخيرة» وقد يقال للجالس: قائم؛ قال تعالی: «( ما نت 
َه يما [آل عمران: ۷۵]. قاله الداودي. 

ولیس بظاهر؛ لانه نما علمه رکعة واحدة والذي يليها هو القيام» 
ویکتفی بتعلیمها عن تعلیم باقي الرکعات ولعل تشهده كان جيدًا 
فلذلك لم یعلمه له. 

فروع متعلقة بالسلام : 

لو سلم علئ صبي لا يجب عليه الجواب قاله المتولي وهو ظاهر 
لانتفاء التکلیف في حقه. لکن الادب والمستحب له الجواب. ولو 
سلم الصبي على البالغ ففي الوجوب على البالغ وجهان ینبنیان على 
صحه اسلامه. إن قلنا: يصح فکالبالغ والا فلا يجب الرد؛ نعم 


لس ) . 


» 


(۱) «المنتقین» ۰۱۵۶/۱ 





لا س ات شن لامع الصميع ‏ 

(والأصح)"' “عند النووي من الوجهين الرد؛ لقوله: حرأ 
[النساء: 85] وهذا البناء فاسد كما ذكر الشاشي . 

ولو سلم بالغ على جماعة فيهم صبي فرد الصبي وحده فالاصح 
لا يسقط؛ لأنه ليس أهلا للفرض. وثانيهما: نعمء كأذانه للرجال 
وكصلاته على الجنازة مع وجودهم على الاصح وصفة السلام على 
الصبيان: السلام عليكم يا صبيان» ذكره أبو نعيم في كتابه «عمل 
اليوم والليلة» من حديث محمد بن بکار» عن عثمان بن مطر» عن 
ثيك غن سن ا 

فان سلم على شخص ثم لقيه عن قرب آعاد ثانيّا وثالا وأکثر» فاذا 
تلاقيا فسلم كل منهما علئ صاحبه دفعة واحدة أو أحدهما بعد الآخر 
فالمختار الأكتفاء» فلا يجب على أحد منهما الرد بعد» وإذا لقي 
إنسان آخر فقال له: وعليك السلام» قال المتولي: لا يكون سلاما 
ولا جواب؛ لأن هذه الصيغة لا تصلح للابتداء» فان قال: عليك 
أو عليكم السلام بغير واو فقطع الواحدي بأنه سلام يتحتم على 
المخاطب به الجواب» وان كان قد قلب اللفظ المعتاد» وما قاله هو 


)١(‏ من (ص۲). 

(0) «شرح النووي» .١59/١5‏ 

(۳) رواه ابن عدي فی «الكامل» ”/ ۲۷۸ من طريق إسماعيل الترجماني» عن عثمان 
ابن مطرء به قال الحافظ في «الفتح» ۲۱ عثمان واه. 
قلت : لكنه توبع ؛ فرواه ابن أبي شيبة ۵/ ۲۵۳ (70157), وأحمد ۰۱۸۳/۳ وابن 
السني في «عمل اليوم والليلة» (۰)۲۲۸ وأبو نعيم في «الحلية» ۸ ۷۸ من طريق 
وكيع عن حبيب بن حجر القيسي عن ثابت» به. 
قال الألباني في (الصحیحة» (۲۹۵۰): إسناد صحيح رجاله ثقات رجال الشيخين 
غير حبيب. 








هي خيط تنظم فيه خرزات ویلبسه الصبیان 
والجواري. وقبل: قلادة من قرنفل ومسك ليس فبها من الجوهر شيء. 
بالخاء المعجمة. قال البخاري عن عبد الرزاق: هي خواتیم 
عظام”". وأطلق غيره: أنها الخواتيم» واحدها فت 
هي خواتيم لا فصوص لها. وفي «الجمهرة»: اله 
أو فضة لا فص لهاء وربما أتخذ لها فص كالخاتم 
وقوله فيما مضي : «أقرطتهن»: ال القاضي: صوابه قرطتهن؛ لأن 
القرط يجمع عَلَّن قرطة مثل خرج وخرجة؛ وعلی أقراط وقراط وقروطء 
ولا يبعد أن يكون جمع الجمع لاسيما وقد صح في لفظ الحديث. 
رابعها: في أحكامه 
الأول: أفتقاد”” الإمام رعيته وتعليمهم ووعظهم الرجال والنساء في 
سواء؛ لقوله: (فظن أنه لم يسمع النساء فوعظهن). 
الثاني: عدم آفتقار صدقة التطوع إلئ إيجاب وقبول» بل يكفي فیها 
المعاطاة؛ لأنهن ألقين الصدقة في ثوب بلال من غير كلام منهن ولا من 
بلال ولا من غيره» وهلذا هو الصحيح عندناء وأبعد من قَالَ بافتقاره. 
الثالث: جواز صدقة المرأة من مالها بغير إذن زوجهاء ولا یتوقف 
ث من مالها وهو مذهب الشافعي والجمهور» وقال مالك: 
عَلَى الثلث من مالها إلا برضا زوجها. وجه الدلالة 
للجمهور: أنه يك لم يسالهن هل آستاذن أزواجهن في كلك آم لا؟ 
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010 سيأثي برفم(۷۹٩)‏ كتاب: العيدين باب: موعظة الإمام النساء يوم العيد. 
0 «الجمهرة؟ ۳۸۹/۱ 
0 في «اللسان» /٩‏ ۳۸6: واتقد الشيه: طله 


سے کتاب الاسْتَنْدَانٍ ________(- 


الظاهر وجزم به الإمام؛ لأنه یسمی سلامًا. وفيه أحتمال كما في نظيره 
من التحلل من الصلاة والأصح هناك نعم» ويحتمل أن يقال: إن هذا 
لا یستحق فيه جوابًا بکل حال لما سلف في حديث آبي جرَي» ویحتمل 
أن یکون الحدیث ورد فی بیان الأحسن (والاكمل) ولا یکون المراد 
أنه ليس بسلام» وقد قال الغزالي في «الإحياء»: یکره أن یقول 
أبتداء: عليكم السلام؛ لحديث أبي جري» والمختار أنه لا یکره 
الأبتداء بهژه الصيغة» فان آبتداً رد الجواب. 

فروع منه آیضا: 

السنة البداءة بالسلام قبل کل کلام والا حادیث الصحيحة وعمل 
الامة سلفها وخلفها غلا توقف ذلك مشهور. وآما حدیث «السلام 
قبل الکلام» زعم الترمذي یکی والابتداء بالسلام آفضل ؛ 
لقوله اهك#: «وخیرهما الذي يبدأ بالسلام» ۲۴ والرد آفضل منه 
كما سلف» واذا كان المسلّم عليه مشتغلا بالبول أو الجماع ونحوه 
فیکره السلام علیه. فإن سلم لا یستحق جوابّاء وکذا من كان نائمّا 
او تاعتا أو مص او هوا في حال آذانه أو اقامته» أو كان في 
حمام أو كان يأكل واللقمة في فيه. 

فرع: 

ابتداء الذمي بالسلام حرام على الأصح. فإن سلم علينا أجبنا 
بعليكم من غير زيادة وقيل: بعليك» وقيل: وعليكم السلام فقط . 
( في الأضل : (والأكتر). 
() «احیاء علوم الدین» ۲۰۵/۲. 


9) «سنن الترمذي» ( وانظر «الضعیفة» (۱۷۳۲). 
() سلف برقم )¥< ۰77۲۳۷ ورواه مسلم ركه ), 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وروی ابن آبي شيبة عن ابن عباس أنه کتب إلى رجل من آهل 
الكتاب: ا 0 
إن الله هو السلام. 

وعن إبراهيم : إذا كتبت إلى اليهودي والنصراني في الحاجة فابدأه 
بالسلام . 
ss‏ ای وی 

وعن ابن عجلان أن عبد الله وآبا الدرداء وفضالة بن عبید کانوا 
قال: من التواضع أن تبداً بالسلام من لقیت» وعن آبي بردة أنه کتب 
إل رجل من أهل الذمة فسلم عليه" . 

وحکی عیاض عن جماعة: آبتدئوهم بالسلام للضرورة وشبهها 
وهو قول علقمة والنخعي» وعن الأوزاعي وقد سئل عن مسلم مر 
بكافر فسلم علیه فقال : إن سلمت فقد سلم الصالحون» وان تركت 
فقد ترك الصالحون؟. 

وسيأتي بسط ذلك قريبًا حيث ذکره البخاري. 


.)۲۵۷ ۵ ۰۲۵۷ ۳-۲۵۷۳۹( ۲۵۱-۲6۵۰ /۵ «المصنف»‎ )١( 
۳/۷ «اکمال المعلم»‎ )۲( 


کے تب دنتثان سس( 

لو سلم ولم يرد فَبُحَالِلُهُ منه بأن یقول: أبرأته من حقي من رد 
السلامء آو جعلته في حل منه ویلفظ بهذا ویقول: واجب فينبغي 
لك أن ترد علي لأجل إسقاط الفرض. 

فرع غريب: 

في «القنیة» من كتب الحنفية : لا يسلم المتفقه على أستاذه» ولو فعل 
لم يجب رد السلام» وکذلك الخصمان إذا سلما على القاضي» ولا یسلم 
على الشیخ الممازح أو المرتد أو الکذاب أو (اللاغي) ومن یسب 
الناس» ومن یسب الناسّ» وینظر في وجوه الناس في الاسواق 
ولا تعرف توبته» والذین جلسوا في المسجد للقراءة أو التسبیح 
أو لانتظار الصلاة ما جلسوا فيه لدخول الزائر علیهم فليس هذا آوان 
السلام فلا یسلم علیهم؛ ولهذا قالوا: لو سلم علیهم الداخل وسعهم 
أن یجیبوه؛ لأن السلام نما يكره على من جلس للزيارة والتحية. 


FES TTD ETF‏ یره 
2 دك كج دل SASK‏ 


( في هامش الأصل : لعله: (اللاعب). وما في الأصل يحتمل أيضّاء وهو الذي 


علم عليه. 





سورد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 
ی و E A‏ لات لهاع 
۹- باب اذا فال: فلان يقرئك السّلام 
۳- حَدَثَنَا پو تُعَيِمء حَدَتَنَا زکریء قال: سمفث عامرا يَقُولُ: حَدَّتَنِي أَبُو 
سَلَمَةَ بخ عبد الممن, اَن عَائِسَةَ رضي الله عنها حَدَثَنهَ أَنَّ النَبِيَ مَل قال لها: «ن 
جبريل يُقْرئِك السَّلام). قالث: وَعَلَيْهِ السّلّام وَرَحْمَةُ الله [انظر: ۳۲۱۷- مسلم: 1441- 
فتح ۳۸/۱۱] 
ذكر فيه حديث عائشة رضى الله عنها أنه ال قال لها: (إِنَّ جبريل 
بُقْرِئِكِ السَلَام». قَالَتْ: وَعَلَيْهِ السام وَرَحْمَهُ الله 
هذا حجة في أن من بلغ إليه سلام غائب عنه أن يرد السلام كما يرد 
الفارسي فقال: إن أبا الدرداء يقول: عليك السلام. قال: متئ 
قدمت؟ قال: منذ ثلاث قال: آما نك لو لم ترد علي كانت أمانة 


زره (۱) 


)١(‏ رواه عبد الرزاق فى «المصنف» .)١9555( ۳۹۳ /٠١‏ ومن طريقه البيهقي في 
«الشعب» 5586/5 .)۸٩۹۲۱(‏ 


س كتَابُ الاسْتِئْدَانٍ سس( 


شهدم 


۰- باب لیم في مَخْلِسٍ فيه آحلاط 
مِنَ المُسْلِمِينَ وَالمُشُرڪينَ 


61- دتا نهیم بن و 1 هِشَامٌء عَنْ مَعْمَرِء ڪن الزَهْرِيٌ» عَنْ 


غزوة بن اف قال : أخبزن | ام بق ند ًن لني يله رکب 1 عليه [کاف حه 


ا -وذیك قبل وَفْعَةٍ بَذْرِ- اخ مز في کش الك ون ی 
وَالْشْرِكِينَ عَبَدَةِ وتان نود وفیهم عبد الله بن أ بي ابن فال وف الجلس عَبْدُ 
اله ِن رواحةء كلما غشیب الجلسق عَجَاجة الا خُر عبد الله بن أ نه بي 
نم قال: : لا توا علیتّا. . فسلم علنهم الب يم وَقَفَ فتزل » فَدَعَاهُمْ إلى الله و 
من الو قال ع ۵ أ ا سول یا الزء, لا أَحْسَنَ من هذاء إِنْ كَانَ 

تقول كما > فلا تا في يجالِسِنَاء وازجغ إلى رخلك, فَمَنْ جَاءَكَ متا فافضصض 
علیه. قال این رَوَاحَةَ: أَغْشَّنا في حَالِسِنَاء إن نحث كفاش 0 
مرو وَالْيَهُودُ نی هَمُوا أَنْ يَتَوَ تبواء فلغ يرل الب له يه نشیم تم رکب 
دَايَكَهُ > فقال: «أَيْ سَعْد ام تنم ما قال و 
خباب». رید عَِدَ الله بن أَبَيْ- رقال : کذا وَكَذَاه قال: : أغفٌ عَنْهُ یا ر 0 الله 


َاضْخ؛ » قَوَالله قذ أَعْطَاكٌَ الله لذي أغطاك» ولد اضطلع أَهْلُ هذه البخرة علی أَنْ 


و مزا نم 


تخود جُوهُ فَيِعَصّبُونَه ِالْعِصَابَةَء فَلمّا فا ود الله لك باق الذي أغطاك شَرِقَ بذیك. قذلك 
فَعَلَ به ما رَآَيْتَء فَعَمَا عَنْهُ انب کی . [انظر: ۲۹۸۷- مسلم: ۱۷۹۸- فتح ۳۸/۱۱] 


3 نی 


و مو 


ذکر فيه حدیث أسامة # أَنَّهُ الا رکب حمارا عَلَيْهِ (کاف تَحْنَهُ قَطِيفَةٌ 
دك . الحديث بطوله وفيه: قَسَلَّمَ عَلَيْهِمُ رسول الله یل نم وَقَف . 

وفيه: الإبانة أنه لا حرج على المرء في جلوسه مع قوم فيهم منافق 
أو كافر» وفي تسليمه عليهم إذا آنتهی إليهم وهم جلوس» وذلك أنه ات 
سلم على القوم الذين فيهم عبد الله بن أبي ولم يمتنع من ذلك لمكان 


س(۱» سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


عبد الله مع نفاقه وعداوته للاسلام وأهله إذ كان فيه من أهل الایمان 
جماعة . 

وقد روي عن الحسن البصري أنه قال: إذا مررت بمجلس فيه 
مسلمون وكفار فسلم عليهه''2. وذلك خلاف ما يقوله بعضهم أنه غير 
جائز على من كان عن سبيل الحق منحرفا ما لبدعة أو لضلالة من 
الاهواء الردية» أو ملك من ملوك الكفار كان بها. ونظمه غير سائغ؛ 
وذلك أنه لا ضلالة أشنع ولا بدعة أخبث ولا كفرًا أرجس من النفاق 
ولم يكن في نفاق عبد الله بن أبي يوم هذه القصة شك . 

فان قلت: إنه اه إنما سلم عليه ونزل إليه يومئذٍ لیدعوه إلى الله 
وذلك فرض عليه. قيل: لم يكن نزوله اكلا ليدعوه؛ لأنه قد تقدم 
الدعاء منه لعبد الله بن أبي ولجماعة المنافقين في أول الإسلام فكيف 
يُدَعئ إلى ما یظهره. وإنما نزل ا هناك آستثلافا لهم ورفقّا بهم 
رجاء رجوعهم إلى الحق» وقد كان اك يستألف بالمال فضلا عن 
التحية» والكلمة الطيبة من استئلافه إذ كناه عند سعد بن عبادة فقال له 
سعد: (اعف عنه واصفح)؛ أي: لا تناصبه العداوة» كل هذا رجاء 
أن يراجع الإسلام. 

وقد أجاز مالك في تكنية اليهودي والنصراني» وقد روي عن السلف 
أنهم كانوا يسلمون علی أهل الكتاب كما سلف قريبًا . 

وروی جرير عن منصورء عن إبراهيم» عن علقمة قال: كنت ردفا 
لابن مسعود» فصحبنا دهقان من القنطرة إلى زرارة فأشعب له طريق 
واحد فيه» فقال عبد الله: أين الرجل؟ فقلت. أخذ في طريقه» فأتبعه 


(۱) رواه عبد الرزاق ۳۹۲/۱۰ (19451). 


حسما کتاب الاسْيِئدَان لالد اب (۲ 


بصره . وقال: السلام علیکم فقلت : یا أن عبد الرحمن» آلیس تکره آن 
یدعوا پالسلام؟ قال : نعم » ولك وى اش : وکان ابن محیریز يمر 
على السامرة فیسلم عليهم» وقال قتادة: إذا دخلت بیوت آهل الکتاب 
5-6 1 ص 421 

فإن قلت : فحديث أبى هريرة ذه قال : قال رسول الله عد : «لا تدءوا 
الیهود والنصاری بالسلام» آخرجه مسلم منفردا 4 

قلت : کلاهما صحیح فهذا عام والأول خاص ؛ أن فيه أنه الئل 
لما وَأ عرد الله بن أ وحوله رجال من قومه» تذمذم آن یجاوره» 
فنزل فسلم فجلس» وكان نزوله إليه (بقيادٍ تام" وفيه نظير ما سلف 
من التسليم على الدهقان وكلام إبراهيم النخعي فالأول بغير سبب 
يدعوكم أن تبدءوهم من قضاء دينكم» أو حاجة تعرض لكم قبلهم 
أو حق صحبة في جوار أو سفر. 

وفيه -كما قال المهلب-: عيادة المريض على بعد والركوب الیه 
وركوب الحمر للأشراف والانبیاء. 

فصل : 

ومعنئى : (خمر عبد الله أنفه): غطاهء وكل مغط عند العرب فهو 
مخمر» ومنه: (خمر إناءك ولو بعود تعرضه لي 
(۱) «شعب الایمان» 1۳/۲. 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۱۲/۹ (۰)۹۸۶۱ ۲۹۲/۱۰ (۱۹۶۵۹). 
)۳( مسلم (۲۱۲۷). 
(5) کذا بالأصل. 
)2 سلف برقم (۵1۲4) عن جابر مرفوعا. 








رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

و(البحرة): القرية» وکل قرية لها نهر ماء جار أو ناقع فان العرب 
تسميها بحرّاء وقد قيل في قوله تعالی: طهر ان ار ونر 
[الروم: 8۱]: إنه عنی بالبحر الأمصار التي فیها آنهار ماء» والعرب 
تقول: هذه بحرتنا» أي: بلدنا. 

وقوله : (یعصبوه) أي : یسودوه والسید المطاع يقال له : المعصب؛ 
لا نف نیت لا موی براه والتاج عندهم للملك» والعصابة للسید 
المطاع. ومعنی (شرق بذلك): غص به یقال: غص الرجل 
بالطعام» وشرق بالمای وشجی بالعظم . 


فصل : 

فيه دليل: أ اي كان يقدر في ذلك الوقت على مقاومة ابن أبي» 
ومقاومة من يؤذيه من الأنصار بمدينتهم وموضع سلطانهم . 

فصل : 


قوله : (عبد الله بن آبي ابن سلول) سلول: قبيلة من هوازن» وهو 
آسم أمهم كما ذكره الجوهري” . فعلی هذا لا یتصرف . 


ل 7 جه ل رهش 


)0۱ (الصحاح» 2-۱۵ 


سب کتابٍ الاسْيَِنْدَانِ 
.د م7 0~ مس ۵ 
-١‏ باب مَنْ لم يُُسَلمَ على من اقترف ذنبًا 
هوه و لاه ا ر مخ 0 مه مه سح مه و 
وَلم يرد سلامه ختی تتبین توبته. وإلى مَتى تنبین 
5 ل 
توْبَة العَاصِي؟ 

۵ امه بل مه 1 1 2 مه‎ A 

وال غد الله رن عموق .لا تسلموا / شربة الخمر. 

۵- حَدَّتَنَا ابن بُكَثْره حَدَّتَنَا اللَيِتُء عَنْ عُقَيْلء عن ابن شهاب عَنْ عَبْدٍ 
رن ن ند اللهء أَنَّ عبد الله بْنَ كفب قال: سَمِعْتٌ کغب بْنَ مَالِكِ جد حِينَ 
تخلت عَنْ تبوك: ونی سول الله َي عن کلامتاء وَآقِ رَسُول الله ب فأسَلم علیه. 
اقول في ته نفسو : هل حرك شمْتَیه برد الشلام أ ٩‏ حي کم ج شون یل وَآَذْنَّ 
النّب ية بتؤبَةِ الله عَلَيِنَا حِينَ صلی الفَجْرَ. [انظر: ۲۷۵۷- مسلم: ۲۷۹۹- فتح ۱۱ /۶۰] 

۰ ی و 21 شه وان fr‏ 9 4 و ۳4 سره سا 

وفيه : واتي رَسُولَ الله يا فأسَلم علیّه» فاقول فى نفسی : هل خرك 
شَفْیّه برد السام أَمْ لا؟ حتی كَمَلَْتْ حَمْسُونَ لیلة» وآذن النبی 44 بوب 

(شربة) بفتح الشین والرای كأنه جمع شارب مثل آكل وأكلة» ولم 
یجمعه اللغویون کذلك» وانما جمعوه شارب وشرب » مثل صاحب 
وصحب» وجمع الشرب: شروب . 

وقوله : (والی متئل تتبين توبة العاصى) ليس فى ذلك حد محدود» 
ولكن معناه أنه لا تتبين توبته من ساعته ولا يومه حتی يمر عليه ما يدل 
على ذلك . 


وروی ابن وهب» عن يزيد يخ أن حبیب قال: لو مررت علی قوم 


عو حبص حص« ار تبیغ قسن 
يلعبون بالشطرنج ما سلمت علیهم"". 

وکاق شید پن خر نامعل اضتخاب ‏ لم يان عله ۱۳ 

ورخص مالك في السلام على من لم یدمن اللعب بها“ » وانما 
يلعب بها المرة بعد المرة. 

قال الداودي: لیس ما کان من آمر کعب وصاحبیه ا تذلك؛ لانه 
لم یوقت لهم ذلك في آول الأمرء وإنما وقف عنه حتئ شاء الله» وقد 
آنتظر الوحي فليس يعرف توبة أحد أنها قبلت. 

فصل : 

قوله : (كملت)هومثلث الميم» قال في «الصحاح» : والكسر أردؤها”” . 

المبتدع ومن أقترف ذنبًا عظيمًا ولم يتب منه» فينبغي ألا يسلم عليه 
ولا يرد الا كما ذكره البخاري وغيره من العلماء محتجين بقصة كعب» 
فإن أضطر إلى السلام على الظلمة سلم عليهم» وينوي أن السلام أسم 
من أسمائه تعالى» المعنی : الله عليكم رقيب. 

قال المهلب: ترك الكلام على العصاة -بمعنى التأديب لهم- سنة 
ماضية؛ لحديث كعب بن مالك وصاحبيه -الثلاثة الذين خلفوا- وبذلك 
قال كثير من أهل العلم في أهل البدع: لا يسلم عليهم آدبّا لهم. 


( رواه البيهقى فى «شعب الایمان» 5/ ۲۶۳-۲۶۲ (5075). 
(۷ في هامش الأصل : لعله سقط : الشطرنج. 

(۳) «مصنف ابن أبى شیبة» ۵/ ۲۹۰ (55155). 

( «عقد الجواهر الثمنية» ۳ ۱ 

2( «الصحاح» ۸۱۳/۰۵ 








س س اتودیج لشرح الجامع الصحيع سے 

وهل. هو خارج عن الثلث ام لا؟ ولو أختلف الحكم بذلك لسأل» 

وأجاب القاضي: بان الغالب حضور آزواجهن. وإذا كان كذلك 

فترکهم الإنكار رضا منهم بفعلهن» وهو ضعيف كما قَالَ الثووي؛ 

لانهن معتزلات لا يعلم الرجال المتصدقة منهن من غيرهاء ولا قدر 
0 

ما يتصدقن به ولو علموا فسكوتهم ليس إذنا 
وأما حديث عمرو بن شعیب؛ عن آییه» عن جده أن رسول الله يك 

كَالَ: «لا يجوز لامرأةٍ أمر في مالها إا ملك زوجها عصمتها؛ رواء 

اا 
أخبره عن عبد الله بن عمرو أن رسول الله 3 كَال: دلا تحل لامرأة 
عطية إلا بإذن زوجها!". . قال البيهقي: الطريق إل عمرو بن شعیب 
صحیح. فمن أثبت أحاديث عمرو بن شعيب لزمه إثبا 

فالجواب عنه من أوجه: أحدها: معارضته بالأحاديث الصحيخة 
الدالة عَلَى الجواز عند الإطلاق» وهي أقوئ منه فقدمت عليه؛ وقد 

يقال: هي واقعة حال؛ فيمكن حملها عَلَىْ آنها كانت قدر الثلث. 

انيها: عَلَىْ تسليم الصحة. أنه محمول عَلَّى الأولئ والادب 

والاختيار» ذكره الشافعي في البويطيء قَالَ: وقد أَْمَّتُ ميمونة فلم 

يعب النبي وك عليها. 

210 أنظر: «صحيح سلم بشرح التوري؟ 097/5 

20 روا برقم (845) كتاب: اليوع» باب: في عطية المرأة بغير إذن زوجهاء 
والحاكم ۰6۷/۲ وقال: هذا حديث صحيح الإسنادء وصححه الألبائي في 
«الساسلة الصحيحة» (41) 

2 رواه أبو دود (5841). والنسائي 38/8- 35 وان ماجه (۲۴۸۸)» وصححه 
الألباتي في «الصحيحة» (۸۲) 

20 لسن الكبرئ 30/5 


وله وللتسائي رابج ماجه عن عمرو بن شمیب. آن آیاه 











وقد روي عن علي 5 يك أنه قال : لا تسلموا على مدمني الخمر؛ 
ولا على (المسي TT‏ ذکره الطبري وكذلك كان في قطع 
الكلام عن كعب وصاحبيه حين تخلفوا وإظهار الموجدة عليهم آبلغ 
7 ی ا ألا e‏ ووی 


7 م0 تا 


هل عمش هل 


(۱) غير واضحة في الأصل» والمثبت آقرب لرسمها ولمعنی السیاق. 
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؟- باب كَيْفَ يرد عَلَى أَهْلٍ الم ۳ 
7- حدَتنا بُو اليَمَانء أَخْبَرَنا سُعَنِبٌء عن اهر قال: 
ِنَّةَ رضي الله عنها قالّث َل وفط من ود علّى سول اله ا قار : لام 
عليك. همها فقلث: ٠‏ علیکم الشام وال فقال سول الله عئة: 
عَايْشَةٌ قان الله بح الرفقَ في لام کله». فقلت: یا زشول الله ؛ َو تمغ 
الوا قال وشول الله ية مذ قُلْتُ: وَعَلَيْكَم». 
۷- دا عد ا بن توشت: آخترتا مالك عَنْ عَبد الله بن دیتارء عَنْ عَبْدٍ 
له ْنِ غمر رضي الله عنهما ان سول الله اة قال : : ذا سل علیکم اليَهُودُ انما 


مر وو و 


سول أَحَدْهُمْ : السام عَلَيكَ. فمل : وعَلیکَ». [۸- مسلم: ۲۱16- فتح ۲/۱۱:] 


خی 


۸- ل برا یذ الله بْنُ آي بکر 


و 


بن لس حَدَكْنَا تس ذه قال: قال انب بيا : وا سَلَّمَ عَلَيْكُمْ هل 
الكتاب َقُولُوا : 7 > 1- مسلم: ۲۱۳۳- فتح ۲/۱۱] 

ذكر فيه حديث عَائْشَةَ رضي الله عنها : دَخَلَ رفظ مِنَ اليَهُودٍ على 

سول الله ية فَقَالُوا السام عَليْكَ. فنهمتها فلت : علي السام 
0 الحديث سلف. وفى آخره : «فقد قلت : وعلیکم) . 

و رضي الله عنهما أنه لل قَالَ: وا سم یک 
اليَّهُودُ فَإِنّمَا یو یقول أَحَدُهُمْ : 5007 . فمل : وَعَلَيك). 

وحديث نس ین ع مالك ضيه “قال رسول الله عة : وا سل عَلَيْكُمْ 
َل الکتاب كَقُولُوا : ولیک 

الشرح : 

(السام): فسره آبو عبید وقال: هو الموت. وتأوله قتادة عل خلافه 
وقال: تسآمون دینکم) وهو رصان اه یم فسام وروي مرفوعا 


سل جتاب ااشتثان 
ذکره بقي بن مخلد في «تفسیره" )عن سعيدء عنه -آعني قتادة- عن 
آنس: أنه 8 بينما هو جالس مع آصحابه إذ أت يهودي فسلم عليه 
فردوا عليه» فقال اكَتتغ: «هل تدرون ما قال؟». قالوا: سلم يا رسول 
اب قال : «قال : سام علیکم . اع سامون دینکم»"۲. 

وفي رواية: قالت: علیکم السام والذام بالدال المهملت 
والمعجمة. فأما من قال بالمهملة أي: الموت الدائم» فحذفت الیاء؛ 
لأجل السام وبالذال المعجمة: العیب» تهمز ولا تهمز. ورواية من 
روی: علیکم بغیر واو» أحسن من رواية من روی بالوای كما قاله 
الخطابي *۲؛ لأن معناه بغیر واو: رددت ما قلتموه عليكم ولذا 
أدخلت الواو صار المعنی : على وعليكم OEE PE‏ 
وقال ابن حبیب: إذا قلت: وعليك. حققت على نفسك ما قال» ثم 
أشركته معك فيه» ولکن قل: عليك. كأنه رد عليه بما قال» ولعله لم 
يبلغه الحديث . 

وقد آختلف العلماء في رد السلام على آهل الذمة فقيل : فرض» 
وهذا تأویل قوله: «إوَإدًا خبم نحي الآية [النساء: .]۸١‏ قال 
ابن عباس وقتادة وغيرهما: هي عامة في الرد على المومنین والکفار. 
قال: وقوله : أو دوع . بقول: وعلیکم. للکفار. قال ابن عباس : 


(۱) من (ص۲). 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۰۱۵/۱۲ وابن حبان ۰۲۵۲/۲ من طریق بن يزيد زریع» 
عن شعیب» عن قتادة» عن آنس به. 

(۳) رواه مسلم .)١١/5160(‏ 

)€( «معالم السنن» .٠٤١/۲‏ 

(0) «غريب الحديث» للخطابي ۳۲۲/۱. 
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ومن سلم عليك من خلق الله فاردد عليه ولو كان مجوسیّ". 

وروی ابن وهب عن مالك: لا ترد على اليهودي والنصراني» فان 
رددت فقل : عليك(؟؟. 

وروی ابن عبد الحکم عن مالك أنه يجوز تكنية البهودي والنصراني 
واو وهذا أكثر من رد السلام. 

وروی يحيئ عن مالك أنه سئل عمن سلم على يهودي أو نصراني 
هل یستقیله ذلك؟ قال: لا(*. 

وقال ابن وهب : یسلم علیهما* وتلا قوله تعالی : دفولا لاس 
حُسّسًا [البقرة: ۸۳] واحتج بقوله تعالی : صفح عم ول 4 


[الز خرف : ۸۹]. 
ورد بأنه لو كان كما قال لكان سلامًا بالنصب» وانما يعني به على 
الفط و گنای 


وقیل : إن الآية منسوخة؛ باية القتال» وقيل: لا يرد علیهم. والاية 
في آهل الاسلام خاصة عن عطاء"؟۰ ورد الشارع على اليهودي: 
«وعلیکم». حجة لمن (رأئ)" الرد على أهل الذمة» فسقط قول 


عطاء ورواه أشهب وابن وهب عن مالك . 


.)۱۱۰۰۸-۱۰۰۵( ۱٩۱ /5 رواه عنهما الطبري فى «تفسیره»‎ )١( 
۲۸۱-۰ /۷ (؟) «المنتتی»‎ 

(۳) المصدر السابق ۳ ۳۲ 

.٩٦١ /۲ «الموطاً»‎ )8( 

)2 (المنتقیل» ص ۵۹۵ 

.١191/5 الطبري‎ )3( 

(۷) في الأصل: (آراد). 








قال المهلب : وفي الحدیث من الفقه جواز آنخداع الرجل الشریف 
لمکائد أو عاص أو معارضته من حيث لا یشعر إذا رجا رجوعه وتوبته. 

وفیه : الاتتصار للسلطان ووجوب خلك غلا حاشیته وحشمه. 

فصل : 

حدیث ابن عمر هنا بالواو» وحذفها في «الموطا» . 

في «المعونة»: في أختيار بعضهم أنه يرد عليهم بكسر السین» وهي 
الحجارة قال: والأوليل أن يقال: وعليك"*. والصواب أن يقال لهم : 
السلام على من آتبع الهدی كما كتب الشارع إلى هرقل”". 

سلم علئ من ظنه مسلمًا فبان كافرًا أستحب أن يرد سلامه فیقول : 
رد علي سلامي» والمقصود من ذلك أن یوحشه. ويظهر له أن ليس 
بينهما آلفت روي عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه سلم علئ رجل؛ 
فقيل له : انه بهودي . فتبعه وقال : غ 


هكف هت 3 هش 


۹۰۰/۲ «الموطأ»‎ )١( 

(۲) «المعونة» ۲/ ۵۷۲. 

(۳) سلف اول الکتاب برقم (۰6۷ ورواه مسلم (۱۷۷۳). 
(4) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۰/ ۳۹۲ (۱۹۵۸). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٣‏ باب مَنْ نظر في کتاب 
مَنْ یدز عَلَى الفشلمین بیشتبینأقزة 

۹- حَدَثَنَا يُوسُفُ بن بُهْلُولِء حَدَّثَنَا ابن إذريس قال: حَدَّثَنِي خصينٌ 1 

َد الَْمَنِء عَنْ سَعْدٍ بن عُبَنَِة عن آي عبد رن السْلَمِي؛ عن علي هك 
بَعَتَنِي سول الله اة وَالرُبيْرَ بْنَ ارم وَأبَا مد لو وک رس 9 
«انْطَلِقُوا حى تَأنُوا رَوْضَّةَ خاخ» فَإِنَّ بها أَمْرَأةَ ین المشرکین مَعَهَا صَحِيفَةٌ 
ین خاطب بْنِ أبي بل إِلَى آلمشرکین». قال: فَأَْركْتاهَا تسیز غلی مَل له 
حَیِث قال نا سول الله کل قَال: قَلْنًا: أن الكتَابُ الذي مَعَكِ؟ قالث: ما مَعي 
کتاب. فَأَنَحَنَا بها ایا في وخلها ما وج جذنا شَيْئَاء قال صاحباي: ما تری کتابا. 
قال: : قَلْتٌ: لق علدت ما کلب سول اله 2 وي مخ به ترچ کاب 
لأ يُدَنّك. قَالَ: فلمّا رب الج مني أَهْوَثْ بییها الی + خجزها -وَهي متجرة 
بكسَاءٍ e‏ . قال :فَانْطَلَقْنَا په إلى ر سول الله يد فقال: «مَا حَمَلَك 
يا حَاطِبٌ علی مَا صنَعت؟». قال : : ما بي إلا أَنْ کون مُؤْمِنًا بالله وَرَسُولهء وَمَا يرث 

و دلت رَد أن ل عند القزم یذ یذفغ اله بها عنْ أهلي وَمَالء ولیس من 


يا 
2 


أضْحَابكَ هناك إلا وَل 3 نیع اف به عن أله وماله. . ال «صَدّق. فلا تَقُولُوا لَه 
لا خَيّرَا». قال: فقال عمز بْنُ اقطاب: نهذ خَانَ لله وَرَسُولَهُ ان فدغتي 
0 . قال : فقّال : : ميا مر وَمَا بُذریک لَعَلَّ الله قد 0 0 
قال : آغملوا ماش شیم فَقَدْ وَجَبَتْ لکم الجَنّها ». قَالَ: قَدَمَعَتْ وَقَال: 
الله ل شا غلم [انظر: ۳۰۰۷- مسلم: 1434- فتح 21/۱۱] 

ذكر فيه حديث عليٌ 2ه في صحيفة حاطب بن أبي بلتعة مع الظعينة 
في روضة خاخ» وقد سلف بطوله واضحا. 

وفيه -كما قال المهلب-: هتك ستر المذنب» وكشف المرأة 
العاصية وأن الحديث الذي روي أنه لا يجوز النظر في كتاب آحد؛ 


س کتاب الاشتندّان 


وآن ذلك حرام» وما جاء في التغلیظ فيه" فانما ذلك لمن یظن به في 
كتابه إلا الخیر» فان كان متهمًا على المسلمين فلا حرمة لكتابه ولا له 
ألا ترئ أن المرأة لا يجوز النظر إليها عريانة لغير ذي محرم منها؛ لأنها 
عورة» وقد أراد علیْ تجريدها لو لم تخرج الكتاب» وأقسم إن لم تخرجه 
ليجردنهاء وحرمة المرأة أكثر من حرمة الكتاب» وقد سقطت عند 
خيانتهاء فكذلك حرمة الکتاب. 


وفيه دليل أنه لا باس بالنظر إلى عورة المرأة عند الأمر ينزل فلا يجد 
من النظر إليها بدا » ويشهد لصحة ذلك ما رواه مالك» عن سهيل بن أبي 
صالحء > عن أبيه» عن أبي هریرة» e‏ قال: يا رسول الله 
أرأيت إن وجدت مع أمرأتي رجلا آمهله حت آني بأربعة شهداء؟ فقال 
اقلا : «نعم»۳۳ . 


(۱) يشير المصنف -رحمه الله- إل ما رواه أبو داود (۱4۸۵) من طریق عبد الله بن 
يعقوب بن إسحاق عمن حدثه عن محمد بن كعب القرظي : حدئني عبد الله بن 
عباس أن رسول الله ی قال : «لا ت تستروا الجدرء من نظر في كتاب أخيه بغير إذنه 
فإنما ينظر فى النار..» الحديث. 
وی ديت ل قال أبو داود: روي هذا الحديث من غير وجه عن محمد بن 
كعب كلها واهية» وهذا الطريق أمثلهاء وهو ضعيف أيضًا. 
وقال الحافظ في «الفتح» 281/١١‏ والالباني في «الإرواء» ۱۸۰/۲: مسنده 
ضعيف وضعفه أيضًا فى «ضعيف ابی داود» (۲۲۲). 
ورواه الطبراني ۳۲۰/۱۰ (۰)۱۰۷۸۱ والقضاعي في «مسند الشهاب» /١‏ ۲۸6- 
امار ل وي ار ع ا سي 
عن ابن عباس» مرفوعًا بنحوه. 
واماد خف ایا كنا أشان أبن داو قل لدا اوه بای فى 
«الضعیفة» (۵۲۱۸ ۵5۲۵) وقال: ضعیف جذا. شن 

(۲) رواه في «الموطاً» ص۹٩‏ 4۵. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الطبري : ولو كان الشهداء الاربعة إذا حضروا لم یجز لهم النظر 
إلى فروجهما لم يكن حضورهم وغيبتهم الا سواء؛ لأن الشهادة على 
الزنا لا تصح» إلا أن يشهد الشهود أنهم رأوا ذلك مهما كالمرود في 
المكحلة. 

وقد سلف بعض معاني هذا الحديث في باب: (الجاسوس) في 
کتاب الجهاد ""» وسيأتي باب : المتأولین في آخر الدیات"۳. 


شيخ البخاري (في هذا الحدیت) 


: یوسف بن هلول بضم الباء 
وهو نعت ومعناه الضحاك وسمي به ولیس وزنه مثل : سبوح 
وقدوس؛ لان هذا فعلول بالضم وذلك فعول لم يأت سواهما 
وفيهما الفتح» والروح الثهما ليس فيه الا الضم» ولیس في الکلام 
وأما خرنوب فإن الفصحاء يضمونه أو يشددونه مع حذف النون 
والها یفتهها العامة . 

تصل : 

وقول علي 4#: (بعثني والزبیر وآبا مرئد الغنوي). هؤلاء من 
شجعان الصحابة» وفيه تجريد المرأة للضرورة إذا عصت بعد 
هید لک کا سلف 


)01 راجع شرح حدیث (۳۰۰۷) کتاب : الجهاد والسیر» باب: الجاسوس. 

(0) أنظر ما سيأتي برقم (1۹۳۹) كتاب: آستتابة المرتدين! باب : ما جاء في المتأولين. 
(۳) من (صن۲): 

(4) من (ص۲). وانظر : «الصحاح» ۶/ ۱۵۰۷ [صعق]. 

() من (ص۲). 





سم ا سس( 
وقوله : (فلما رأت الجد) الجد بالكسر نقيض الهزل» تقول منه: جد 

ف هد اروس 

(«ولا تقولوا له إلا خيرًا») أو كان قبل قول ذلك. 


AEN هت‎ >25 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


4- باب کیّف يُكَتَّبُ إلى آهل الکتاب؟ 
- حََدَّكَنَا محمد بن مقاتل بو احسن, أَخْبَرَنَا عَبْدُ اء أخبرتا يُونْسُء عَن 
ری قَالَ: أَخْبَرَنٍ عُبَيدُ الله بْنُ عبد الله بن عُنْبَةَء أنَّ ابن عبّاس أخْبَرَهء أن أب 
سفیان بْنَ حزب ا جرفل أَزْسَل یه في تفر من فرش -وَكَانُوا تحار 0 
اوه فَذَكَرَ احدیت. قال: م 4 دَعَا بکتاب زشول الله ب فقری فاد فيه : (بسم الله 
الرحمن الزجيم من محر الله ورسوله إِلَى هرفل عَظيم الرُوم» السلامْ 
عل من نَع الهدی َم بعد . [انظر: ۷- مسلم: ۱۷۷۳- فتح 1۷/۱۱] 


5-6 
۳ 
> أن وس اس 


ا 


ذکر فيه حدیث ابن ماس رضي الله عنهما 


خر أن هرفل اسل إِلَْهِ في تفر من فرش -وگانوا تجارا ام 
َذَّكَرَ الحییت. (ثم قَالَ e‏ عا بکتاب رَسُولٍ الله لاو (فتری)۹) 
ذا فيه : «پسم الله الرَحَمن ارج »من مُحَمَّدٍ عَبّْدِ الله وَرَسُوَلِهِ إلى 
هرفل عظیم رو السام عَلَى من نب الهدی» ۳ بعد . 
الکاتب آسمه في الکتابة كما یفعل إذا کتب إلى مسلم. وفي الحدیث 
حجة لمن آجاز بداءة آهل الذمة بالسلام عند الحاجة تکون الیهم؛ 
لأنه ال إنما كتب إلى هرقل يدعوه إلى الاسلام. 

فائدة : 

هرفل : ملك الروم بکسر الهاء واسکان الرای ويجوز فتحهاء ذكره 
الجوهري» (وقد سلف ذلك)۲. 


)۱( من (ص ۲). 
(0) من (ص۲). 
0 من (ص۲). وانظر: «الصحاح» ۵/ ۱۸6۹. 








لسالس سس( 
ثالئها: الطعن فیه قَّالَ الشافعي: هذا الحدیث سمعناه ولیس 
بثابت فيلزمنا أن نقول به» والقرآن يدل عَلَْ خلافهء ثمّ الأثرء ثم 







هنال م تيك [النساء: 4]ء وقوله: 0 جاح یا 
ب [البقرة: ۰21۲۹ وقوله: ی بند یو سوک يها آز ت 
[النساء: ۰۲۱۱ وقوله: 5اا ية ولم یفرق. فدلت 
هزه الآيات عَلَىْ نفوذ تصرفها في مالها دون إذن زوجهاء وقال كَل 
الزوجة الزبير: ارضخي ولا توعي فيوعي الله عليك۱) متفق عليه 
وقال: ایا نساء المسلمات: لا تحقرن جارة لجارتها ولو فرسن 
شا" واختلعت مولاة لصفية بنت أبي عبيد من زوجها بكل شيء 
فلم ينكر ذلك ابن عمر. 

وأما آبو محمد بن حزم فإنه طعن في حديث عمرو بن شعیب بان 
قَالَ: صحيفة منقطعة وقد علمت أن شعيبًا صرح بعبد الله بن عمرو 
(فلا) آنتطاع ٩‏ وقد أخرجه الحاكم من حديث حماد بن سلمةء 
عن داود بن أبي هند وحبيب المعلم عن عمرو به صحح 
الاسناد(*, 

















() سياتي برقم (184) كتاب: الزكاةء پاب: الصدقة فيما آستطاع.ومسلم برقم 
(۱۰۲۹) کتاب: الزكاة: باب: الحث في الإنفاق وكراهة الإحصاء. 

ره سيأتي يرقم (1813) كتاب: له باب: فضل الهية. وسلم (۱۰۳۰) كتاب: 
الزكاة» باب: الحث على الصدقة من حديث أبي هريرة. 

اص في (ج): باه 

رم أنظر: «المسلئ» 191/11 

(ه) في «الستدرك .٤۷/۲‏ 





مسح کتاب الاشتِنُدان 


وج - 


۳۵- باب بِمَنْ يُبْدَ 


3 


لاحب 


و لدي 

۱- وَقَالَ اللَّيِتُ حلي رن وا ع عبد لفن وف عن ار 
هریرة ذه عَنْ سول الله د يد أنه کر رجلا من بَنِي ٳشرائِيل اد حَسَبَة فنقرها. 
ااخل فا لت جیار وضجیة یه ی صاجبه . وقال عمز ین م أبي سَلَمَةَ, > عَنْ آبیه 
سمع أب زره قال لب كلا : : لحر نب فجعل الال في جَوْفِهَاء 5 
ال 2 : من فلان إلى فلان». [انظر: : ۱4۹۸- فتح 4۸/۱۱] 


e E 


وقال ال : حَدَّنَنِي جعْفر بُنْ بیع عَنْ عَبْدٍ الرَّحْمَنِ بن هر 
عَنْ آبي هرید عَنْ سول الله ل انه گر رجلا من بد یی اسرائیل 
ََدّ حَسَبَةَ فتقَرَهَاء اذل فیها أل بیتار مه رز صاحبه . 
وقد سلف. 

وأخرجه الاسماعيلي عن محمد بن سليمان» ثنا عاصمء ثنا الليث به . 


وقال عمر بن أبي سلمة عن أبيه» سمع أبا هريرة 5 ذه قال : قال النبي 
اه : «نجر خی فَجَعَلَ المال في جَوْفِهَاء وَكَتَبَ له صحیفة : ین فلان 
إلى فلان» . 2 

(ونقر)”'بالنون أي: نقبها بالمنقاب. 

أما فقه الباب: فقال الداودي: كتب ابن عمر إلى أبيه رضي الله 
عنهما فبداً بنفسه وسأله رجل کتابّا إلى معاوية في آمرأته فأراد أن 
يبدأ بنفسه فقيل له: إن بدأت به كان أنجح للحاجة ففعل. وهو جائز 
عند مالك البداءة بالمكتوب الیه» قال: تطابق الناس اليوم على ذلك» 
وكان يأباه بعض العراقيين. 


(۱) في الأصل أعلاها: كذا. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقال المهلب: السنة أن يبدأ صاحب الکتاب بذکر نفسه. فلذلك 
هي في جميع الاشیاء؛ إلا أنه قد جاء في الحدیث: «صاحب الدابة 
آولین بمقدمها۲؟. 
وقال الشعبي : کتب آبو عبيدة بن الجراح ومعاذ بن جبل : من أبي 
عبيدة» ومعاذ لعبد الله عمر أمير المومنین. 
وقال نافع : كان عمال عمر ذه إذا كتبوا إليه بدءوا بأنفسهم . 
وقال معمر عن أيوب» عن نافع : كان ابن عمر يأمر غلمانه إذا كتبوا 
إليه أن يبدءوا بأنفسهم والا لم يرد لهم جوابّا"۳. 


(۱ بهذا اللفظ رواه ابن ۳ شيبة ۲۲۱/۵ (190577) مقطوعًا عن الشعبي. 
ورواه آحمد ۱۹/۱ عن عمر بن الخطاب قال : قضی النبي بي أن صاحب الدابة 
آولی بصدرها. 
ورواه ۳۲/۳ عن آبي سعید. عن النبی ية قال: «الرجل أحق بصدر دابته..» 
الحدیث. ۱ 1 
قال الهيثمي في «المجمع» ۱۱/۸: رواه أحمدء وفیه : إسماعيل بن رافع قال 
البخاري: ثقة مقارب الحدیث» وضعفه جمهور الائمت وبقية رجاله رجال 
الصحيح» ورواه الترمذي (۰)۲۷۷۳ وأحمد أيضًا ۵/ ۳۵۳عن بريدة أنه قال : بينا 
رسول الله يمشي... إلى قوله كَكْةِ: «ل۰۱ آنت أحق بصدر دابتك مني الا أن تجعله 
لي..» الحدیث. 
ورواه ابن حبان في «صحیحه» عن بريدة أيضًا ۳۷-۳٣/۱۱‏ (۰)8۷۳۵ وصححه 
الالباني في «صحیح الترمذي» (۲۲۳۵). 

)۳( روی هه الاثار عبد الرزاق في «المصنف» 7-۱ (۰۲۰۹۱۲ ۲۰۹۱- 
91 ). 





سس کتابت الاشتنُدّان 


وأجاز قوم أن يبدأ باسم غیره قبله» قال معمر: وکان أيوب ربما بدأ 
باسم الرجل قبله إذا كتب إليه”" . 

وروی أشهب أن مالکا سئل عن الذي يبدأ في الكتاب بأصغر منه» 
ولعله ليس بأفضل منه» قال: لا بأس بذلك. أرأيت لو أوسع له في 
المجلس إذا جاء آعطی ماله. وقال: إن أهل العراق يقولون: لا تبدأ 
بأحد قبلك» ون كان أباك أو أكبر منك. يعيب ذلك من قولهم. وفي 
الحدیث : «کبر کبر» للذي آراد أن يتكلم قبل صاحبه۲۳. 

فصل : 

قال بعضهم : في الحدیث الأول دلیل على إثبات کرامات الاولیاء. 
وعلیه جمهور الاشعرية خلافا لأبي إسحاق الشيرازي؛ ووافقه ابن أبي 


زيد وأبو الحسن القابسي كذا في ابن التین » فلیحرر . 


LEYTE Axr Car 
مكل کل چا‎ 5-2 


(۱) رواه عبد الرزاق ۱۱/ ٤۲۹-٤۲۸‏ (۲۰۹۱6). 
)۲( سلف برقم ۰۳۱۷۳ ورواه مسلم (559). 





بط .سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ باب قَوّل النْبِيّ «قوموا إلى سَيدڪم 

۲- حََدَّثَنَا بو الولید. حََدَّثَنَا سُغبةء عن سغد نن إرَاهِي» ٤‏ عن أبي أمَامَةَ ِن 
سَهْلٍ بن خنیب. عن أبي سمي أن آهل فرنظة توا علی خم سَغدِء وسل التي 
2 له فَجَاءَء فَقَالَ: وا إلى سید کم 7 قال: : رکم . قَقَعَدَ عِنْدَ انب 
لد فَقَالَ: «مولاء نَوَلُوا عَلَ خکمک». قال: فان آخکم آن تفتل مُمَاتِلتُهُمْ, 
وتُسبى ترا فقال: «لَقَدْ حکفت بِمَا حَكَمَ به المَلِكا. 

قال أو عبد الله: أَفْهَمَنِي بَعْض أَضْحَابيء عَنْ اي الوَلِيدٍ من ول أي شعید: 
«إلى کا [انظر: ۳۰6۳- مسلم: ۱۷۱۸- فتح 49/۱۱] 

ذکرفیه حدیث أي تون قصةآهل تريظة فقال :وا سک 

قَالَ انز عبد الله : أَمْهَمَني بَعْض أصحَابي» عن بي الولید من نْ قول 
أبي سَعید : «إلى حكبك). 

فيه: أمر السلطان والحاكم بإكرام السيد من المسلمين» وجواز 
إكرام أهل الفضل في مجلس السلطان الاکبر والقيام فيه لغيره من 
أصحابه» وإلزام الناس كافة للقيام إل سیدهم. 
مرزوق» عن أبي غالب» عن أبي أمامة #ه قال: خرج علينا النبي كَل 
متوكئًا على عصاة فقمنا له» فقال: «لا تقوموا كما تقوم الأعاجم 
هه ل ر 20 
۱( رواه آبو داود (۰)۵۲۳۰ وأحمد ۰۲۵۳/۳ والطبري في «تهذیب الآثار» (۸۳۳) من 

الطریق الذي ذکره المصنف. وهو حديث ضعيف» كما ذکر المصنف رحمه الله ؛ 

آعله الطبري كما سيأتي» وأعله العراقي في «تخريج الاحیاء» ۵۰۸/۱ (۱۹6۲): 

بجهالة ا العدبس. وقال الألباني في (الضعیفة» ( ۳۶) : ضعیف » وفي اسناده 

آضطراب وضعف وجهالة. 





سے بایان ۱۰۱ 

قال الطبري: لا يجوز الأحتجاج بهء وذلك أن آبا العدبس 
وأبا مرزوق غير معروفین» مع آضطراب من ناقلیه في سنده» فمن 
قائل فيه : عن آبي العدبس عن أبي آمامة. 

قال : فان ظن ظان أن حديث عبد الله بن بريدة أن آباه دخل على 
معاوية فأخبره أنه ه8 قال: «من آحب أن يتمثل له الرجال قيامًا 
وجبت له النار» حجة لمن أنكر القيام للسادق فقد ظن غير 
الصواب وذلك أن هذا الخبر نما يبنل عن نهي رسول الله ييو للذي 
يقام له بالسرور بما يفعل له من ذلك» لا عن نهيه القائم عن القيام”". 
وهو خلاف قول مالك فانه قال: یکره للرجل أن یقوم (للرجل)”" له 
الفضل والفقه» فيجلسه في مجلسه *. 

وقد روئ حماد بن زيد عن ابن عون قال: كان المهلب بن أبي صفرة 
يمر بنا -ونحن غلمان- في الكتاب فنقوم» ويقوم الناس سماطین"*. 

وقال ابن قتيبة: معن حديث معاوية وبريدة: من آراد أن يتمثل 
الرجال على رأسه كما يقام بين يدي الملوك والامراء. وليس قيام 
الرجل لأخيه إذا سلم عليه من هذا في شيء؛ لقوله: «من سره آن 
يقوم له الرجال صفونا» . 

والصافن : هو الذي أطال القيام» فاحتاج لطول قيامه أن يرفع إحدى 
رجليه لیستریح؛ وكذلك الصافن من الدواب. 


( رواه الطبري في «تهذیب الآثار» (۸۳۸). 

(۲) آنتهی كلام الطبري من «تهذیب الآثار» السفر الأول ص ٩1۹-۵1۷‏ بتصرف. 
(۳) من(ص۲). 

(5) «الذخیرة» ۲۹۹/۱۳ 

(5) رواه الطبري في «تهذیب الاثار» .)۸٤٤(‏ 








.)سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروی النسائي باسناد جيد عن عائشة رضي الله عنها قالت : كان ات 
لذا رای فاطمة ابتعه قد آقبلت رحب بها؛ ثم قام لیها فقبلها. ثم ناخد 
بيدها حتی یجلسها في مکانه۲۲. 

وقال ابن التين: قوله : «قوموا إلى سیدکم» هو اجلال له؛ لموضعه 
من الدین ومن رسول الله ی وآمن عليه الفتنة» وقد قام طلحة إلى 
کعب بن مالك حين تيب عليه" . فلم ینکره رسول الله كَل وانما 
يكره القیام تعظيمًا لأهل الدنیا . 

وستل مالك عن المرأة تبالغ (في بر)" زوجها فتلقاه» وتنزع ثيابه» 
وتفلیه وتقف بين يديه حتئ یجلس. فقال: آما تلقیها ونزعها فلا بأس» 
وأما قیامها حتئ یجلس فلا وهذا فعل الجبابرة» وربما یکون الناس 
ینتظرونه فإذا طلع قاموا إليه» فليس هذا من آمر الاسلام. ویقال: إن 
عمر بن عبد العزیز فعل ذلك له آول ما ولي حين خرج إلى الناس 
فأنكره» وقال: إن تقوموا نقم وان تقعدوا نقعد» وإنما یقوم الناس 
وليه العا 

قال الداودي: فيه أيضًا جواز الدعاء ب (يا سيدي). ومالك يكرهه 
ويقال: یدعی بما في القرآن ولعله لم يبلغه الحديث» وليس فيه ما يرد 
قوله بل هو مؤيد لقوله في «جامع المختصر» يقول العبد: يا سيدي 
قال تعالی : ونیا سَيَدَهَا [يوسف: ۰۲۲۵ وقال: «وسيدا وحصورا» 


(1) «السنن الکبری» ۳۹۱/۵ .)٩۲۳۲(‏ 
(۲) سلف برقم (۸) ورواه مسلم (۲۷۹۹). 


(۳) من (ص۲). 
(۶) «الذخیرة» ۲۹۹/۱۳ 








سس قا هلان 7 
[آل عمران: .]۳٩‏ 

فصل : 

قوله : ( «بما حکم به الملك» ) وهو بکسر اللام وفتحهاء والأول 
ضبط الا صيلي» ويوضحه روایة: «بحکم ا و معني الثاني جبریل . 


SRN IRN 2 


(۱) سلف برقم «(TA*€)‏ ورواه مسلم .(TT/V A)‏ 





سلا:۰ )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


- باب المُصافحة 


ال ابن مَسْعُودٍ ذه : عَلَّمَنِي ال يله التَسَهّدَ گي بَيْنَ 

كَمَيّه . [انظر: 1۲1۵] وال کب بن مَالك: دلت المسجد 

ذا بِرَسُولٍ الله كه فَقَامَ إِلَىَ طَلْحَهٌ بْنُ عُبَيْدٍ الله يرول 
حت صافحني وَعَنََنِي . [انظر : 4418] 

- دا عفرو بن عاص حَدَثَنَا ای ین قال: قلث انس 
أَكَانَتَ المصَافَحَةٌ في أضحاب لب يل 2؟ قال: : تَعَمْ. . [فتح ۵4/۱۱] 

4- حَدَثَنَا يحْيَى بْنُ سُلَيِمَانَ قال: حَدَثَنِي ابن وهب قال: أَخْبَرَنٍ حَيْوَةُ 
قال : : بي ابو عقيل زُهرَةُ ِن معيَدِء سمع جَدَهُ عبد لله بْنَ جشام قال: : كنا مَعَ 
النّبِيّ عد وَهوَ آخدٌ بید عُمَرَ بْنَ الخطاب. [انظر: ۳1۹۶- 

ثم ساق حديث قَتَادةَ قال: قُلْتُ لاس ه: أَكَانَتِ المُصَافَحَةُ في 
أُضْحَاب ب ال كلِ؟ قَالَ: َعَم . 

وحذيك علد اط إن بقاع 316 ا مم اع كه وف ی ید شم 


معنی : (يهرول): یسعیل» والهرولة: بين المشي والعدوء و(هنأني) 
مهموز» وما ذکره دال عل جواز ما ی له. 

و الصاف سن عدن عامة اللا و اها ٠‏ مالك مد 
أن کرهها وقال لما سئل عنها: إن الناس لا يفعلون ذلك» وأنا 
أفعله. وكره معانقة الرجلین وقال: قال الله تعالی : عم فيا 
سک آیونس: ۱۰] وروي عنه أنه صافح سفيان بن عيينة» وهي 


(۱) في (ص۲): (استحسنها). 





سس کتاب الاسْتِنْدَانٍ 


مما یثبت (الود) " ویوکد المحبة ۳+ آلا تری قول کعب بن مالك في 
حدیثه الطویل حين قام إليه طلحة وصافحه: فوالله لا آنساها لطلحة 
بدا . فأخبر بعظیم قيام طلحة إليه من نفسه ومصافحته له وسروره له 
بذلك» وکان عنده أفضل الصلة والمشاركة له . 

وقد قال آنس #ه: إن المصافحة كانت في أصحاب رسول الله كل 
وهم الحجة والقدوة للامت ثم أتباعهم . 

وقد ورد فيها آثار حسان. 

روی ابن آبي شيبة عن آبي خالد وابن نمیر» عن الأجلح» عن آبي 
إسحاق» عن البراء #ه قال : قال رسول الله كيا : «ما من مسلمین بلتقیان 
فیتصافحان الا غفر لهما قبل أن يتفرقا» . 

وروئ حماد» عن حميد» عن أنس له عن رسول كله أنه قال : 
«أهل اليمن أول من جاء بالمصافحة) 9 '. 

وروی ابن المبارك من حديث آنس #ه قال: كان رسول الله ية إذا 
أستقبله الرجل صافحه لا ينزع يده حتئ يكون هو الذي نزع ولا يصرف 

(o) ۰ ِ ۱ ۱ 

وجهه عن وجهه حتی یکون الرجل هو الذي یصرفه ‏ . 

وروي: «تصافحوا يذهب الغل وتهادوا تذهب الشحناء» 7" , 


۱ في الأصل: (البر). 

)۲( أنظر : «المنتفی» ۷/ .7١5‏ 

(۳) «مصنف ابن أبى شیبة» ۵/ ۲۸-۲۷ (۲۵۷۰۸). 
( رواه أبو داود (۵۲۱۳) وأحمد ۰۲۱۲/۳ 

( رواه الترمذي (۲۹۰). 

(5» رواه مالك في «الموطأ» ۹۰۸/۲ 





س نس اتوص اش لباب سے سے 

في «القنية» من كتب الحنفية: لا بأس بمصافحة المسلم جاره 
النصراني إذا رجع بعد الغيبة» وينادي بترك المصافحة. وفي 
«المصنف» عن ابن محیریز أنه صافح نصرانیا في مسجد دمشق". 
قال: والسنة في المصافحة بكلتا يديه. ويأتي و 


SENS SIRKE 


.)۸۷۷١( ۲۱۱/۲ «مصنف ابن آبی شیبة»‎ )١( 





س یدنب سنت 

ثم ذكره أبن حزم من حدیث ابن عمر: سل رسول الله ا: ما حق 
الزوج عَلَئْ زوجته؟ فلّ: «لا تصدق إلا بإذنهء فان نعلث كان له ار 
وکان عليها الوزر؟ 

ث : هذا خبر هالك؛ لان فيه موسی بن آعین؛ وهو مجهول» 
وليث بن آبي سليم» ولیس بالقوي. 

وهو غریب منه فان موسی بن أعين روی عن جماعة» وعنه جماعة» 














واحتج به الشيخان ووثقه أبو حاتم» وأبو زرعته والساني نعم فيه 
الحسن بن عبد الغفار" وهو مجهول فا 

كر حدیث إستاعيل بن میاش» عن شرحیل بن مسلم الخولاني؛ 
عن أبي أمامة رفعه: ٠لا‏ تنفق المرأة د زوجها إلا بذنه" قيل: 






يا رسول اه ولا الطعام. قَالَ: ذلك أفضل آموالن ثم 
ضعيف وشرحبيل مجهول لا يدرئ من هو" . 

وهذا عجيب منه» فإسماعيل حجة فيما يروي عن الشاميين» 
وشرحبيل شامي وحاشاه من الجهالة. 

روئ عنه جماعةء وقال أحمد: هو من ثقات الشامیین؛ ووثقه. 


إسماعيل 





(0) هو موسی بن أعين الجزري: ابو سعيد الحرائي مول بني عامر ابن لزي» وهو 
والد محمد بن موسئ بن آعين» وعم الحسن بن محمد بن أعين. قال اجوزجاني 
وأبو زرعة» ور حاتم: ثقء كما ذكره لبن حبان في «الغا. 
بها وكتب عنه: وقال أبو سعيد بن يونس مات سنة حمس وسبعين وماثةء وقال ابن 
حجر: لل عاد سئة خمس أو سبع وسبعين وما أنظر ترجمته لي #الطاريخ 
الکیر» ۲۸۰/۷- ۲۸۱ (۱۱۹۰). «الجرح والعنیل» ۸/ ۱۳- ۱۳۷ (913). 
«تهذیب الکمال» ۲۹/ ۲۷- ۲۹ (1۲۳۹). 

( ورد بهامش (س): الحسن بن عبد الغفار لم أر له ترجمة في لزان 

() أنظر: «لبحلن؟ 2۳۱۵/۸ ۳۱۹ بتصرف. 








تسس کتات الاشتنّدّان n‏ 


e‏ ا 
۸- باب الأخذٍ بالیّدین 

ار هم مر 2 ره و هو لو موم رمه 
0- حدْننا و نعیم» حَدننا سَئِفْ قال: سمغث تجاهذا یقول: حَلتّني عَبْدُ 
الله بْنُ سَخْبَرَةَ و مغمر قال: سَمِعْتٌ ابن مَشغود یِقول: علمني سول الله 205 - 
ی رده ور كما اف را ارس له و الله انه 
وکفی بَيْنَ کفیه- التشهد کما يُعَلمُنى الشُورَةَ مِنَ القزآن: «التحیات لله والصلو ات 
“ofr ۳ 1 2‏ و 0 جر ا هر ۳۹ سيوس مس 
وَالطَيّبَاتَء السَّلامْ عَلَيّكَ یه النبئٌ ورحمه له ویر کات السّلام علینا و ۱ 


۳ 
4 


عباد الله الصَالحین آشهذ أَنْ لا بله إلا الل وَأَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّدَا عَبْدهُ 
وَرَسُولَهُ). وهو بَْنَ طَْرَائَيئاء فلا قبض قُلْمَا المَلام. يَغني: عَلَّى اي 4ل 
[انظر: ۸۲۱- مسلم: 2۰۲- فتح ۵1/۱۱] 

ورواه ابن سعد عن معن قال: رأيت حمادا فذکره. 

ثم ذكر فيه حديث ابن مَسْعُودٍ #: عَلَمَني رَسُولُ الله ماه -وَكَمّي ین 
كَمَيِْ- امد كَمَا يُعَلّمُنِي السُورَةَ مق القُرْآنِ: «التَّحِيَّاتْ لله..» 

الحدیث» وفي آخره فائدة جليلة: وهو بَيْنَ رین لما فبض 
تا : السَّلَامُ. يَعْيِي: عَلَى ال بية. وظاهره أن الاشارة والخطاب 
بقوله : «السلام عليك». إنما كان في حياتهء وأنه يقال بعد وفاته 
ما ذکره فتنبه (له وقد سلف في بابه» وقد آوضحت ذلك في «شرح 
المنهاج» فراجعه ه2300 . 

وقوله : (كفي بين کفیه). هذا هو مبالغة المصافحة وذلك مستحب 
عند العلماء واختلفوا في تقبیل الید : فأنكره مالك وآنکر ما روي 
فیه "۳ وأجازه آخرون» واحتجوا بأن آبا لبابة وکعب بن مالك قَبّلا يد 


(۱) من (ص۲). 
(۲) أنظر: «رسالة القيرواني» ص۲۷۷. 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


رسول الله ی حين تاب الله علیهم» وکذا صاحباه ذکره الابهري وقال: 
نما کرهه مالك إذا كان على وجه (التحية)“ وأما لذا قبل على وجه 
القربة لدینه أو لعلمه أو لشرفه. فان ذلك جائز» وتقبیل ید رسول الله 
ية مما یقرب إلى الله. وما كان لدنيا أو لسلطان أو لغیره من وجوه 
التكبر فهو مكروه. 

وحديث ابن عمر رضي الله عنهما في قصة السرية لما قال: «أنتم 
العكارون»» فقبّلنا يده" . حجة أيضًا لما قلناه. 

وقد قبّل أبو عبيدة يد عمر بن الخطاب حين قدم من سفر» وقبل 
زيد بن ثابت يد ابن عباس حين (آخذ)** ابن عباس (برکابه) . وقال 
ابن عباس : هكذا أمرنا أن نفعل بعلمائنا. وقال زيد: هكذا أمرنا أن 
نفعل بآل رسول الله عليه الصلاة والسلام. 

وروى الترمذي من حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن يهوديين 
أتيا رسول الله یو فسألاه عن تسع آيات بينات» فذكرهن ثم قال: 
«وعليكم خاصة اليهود ألا تعدوا في السبت» فقبلوا يده ورجله 
وقالا: نشهد أنك نبي الله. 

قال الترمذي: حديث حسن صحيح"'2. وفي الباب عن زيد بن أسود 
وابن عمر وكعب بن مالك . 


(۱) في (ص۲): (التكبر). 

(۲) رواه أبو داود (5555)» والترمذي (۰)۱۷۱ وأحمد ۷۰/۲. 
(۳) رواه ابن این شيبة ۵/ ۲۹۳ (۲۱۱۹۹). 

(:) في الأصل (مس) والمثبت من ابن بطال ۰41/٩‏ 

(0) في الاصل (تبرکا به) والمثبت من ابن بطال ۰11/٩‏ 

() «سنن الترمذي» (۳۱۶۶). 


سس کتاب الاسْتَنْدَانِ 


فائدة : 

قوله: (وهو بين ظهرائيًا). أي : حي في وسطناء قال الجوهري: 
تقول: فلان نازل بين ظهرانيهم وظهريهم؛ تفتح النون ولا تکسر"". 

(فائدة أخرى : 

البخاري روئ حديث الباب عن أبي نعيم» عن سیف زاد مسلم بن 
ا وكذا ساقه أبو نعيم في «مستخرجه» علی سلو 
ورواه النسائي عن إسحاق بن إبراهيم عن أبي نعيم عن سيف بن آبي 
سليمان“» وكذا يقول ابن المبارك» وقال وکیع: سيف آبو سليمان 
وقال القطان وغيره: سيف بن سليمان. 

قاله البخاري في «التاريخ»“ )۲ . 


E SE SE جه‎ 5 


(۱) «الصحاح» ۷۳۱/۲. 

(۲) «صحیح مسلم» (۷۲ ۵۹) وفيه: سیف بن سلیمان. 

(۳) «المستخرج» ۲/۲ (۸۹6) وفیه: سیف بن أبي سلیمان كما ذکره المصنف 
رحمه الله. 

(4) رواه النسائی فی «السنن الکبری» كما فى «تحفة الأشراف» ۸/۷. 

(5») «التاريخ الكبير» 71/5 .١‏ 1 

(5) من (ص۲). 








,مج التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


9- باب المَعَانْمَة وقوّل الرَّجَل: َيْفَ آضبخت 


- 


7- حَدَّثَنَا إسْحَاقٌء أَخْبَرنًا بِشْرُ بْنُ شعیب» حَدَنني 0 
َخْبرَنِ عَنْدُ الله بُ کفب. أن عبد الله بن عباس أخبرةء أن علاً -يَعْنِي : ابن أ 
طالب- خرج من عند النبي 5 ۳ 

حَدَتَنَا مد : ب ضالح» حَدَثََا عَنْبَسَهُء حَدَّثَنَا يُونْسُء عن ابن شهاب قال: 
E‏ ي طالب 
يه خرج من عند عند ان في وجه الذي و فيهء َال التاس: يا با خسن 
کیف أضبح سول الله 5 قال: آضبح بِحَمد الله بَارِنًا. فَآَخَدَّ بیده اعباس فقال: 
ألا تراء؟ أت والله بغد ثلاث عَبْدُ العضا والله ی لأرى سول الله يل سیتوی في 
وَجَعِهِء وان رت في ووه بني عند اسب الزت. قاب بقل وشول اه 
نشال یمن یکون الأمْر فَإِنْ کان فِينَا عَلِمْنَا ذَّلِكُ و ان في غرنا أَمَرِنَاهُ فص 
نا ال علي : والله لَيْنْ سَالْنَاهَا وشول الله َي فیفتغتا لا یُغطیناها الاس أَبَدَاء و 
لا اسالا رَسُول الله کل دا [انظر: 444۷- فتح ۵۷/۱۱] 


8 و رو 


ذكر فيه حديث الزُّمْرِيّ عن عَبْدِ الله بُن گعْب» أن ابن عَبّاسٍ أَخْبَرَهُ 


اا علا مه حرج من جني رسول اف في ده اي ري نی ال 
الاش يا با حَسَنء کیت أَضْبَحَ سول الله اه؟ قال : أ أصْبَح بِحَمْدٍ الله 
يَارَنَا . . الحديث. 


قد أسلفنا أن البخاري آنفرد برواية الزهري عن عبد الله بن كعب عن 
الأئمة الخمسة» وقد روى الزهري عن عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب» 
عن أبيه» عن جده» (وكذا مسلم وهو الصحيح . وذكر المعانقة عن أبيه» 


عن جده)“وكذلك (مسلم) "وهو الصحیح. 


(۱) من (ص ۲). (۲). من (ص۲). 





س کتاب الاشتَندّان اال 


وذکر المعانقة مضروب عليه في أصل الدمياطي . 

وقال المهلب : ترجم بالمعانقة ولم یذکرها فیه» وإنما آراد أن یدخل 
فيه معانقة رسول الله كيه للحسن حديث : ( «أين لکع» ۲ ا له مر 
حدیث أبي هريرة في باب : ما ذکر في الأسواق» فجاء يشتد حتی عانقه 
وقبله . . الحدیث ۳" . ولم يجد له سندًا غير السند الذي آدخله به في غير 
هذا الباب» فمات قبل ذلك وبقي الباب فارغا من ذکر المعانقة. وتحته 
باب آخر: قول الرجل: كيف أصبحت . وأدخل حديث علي 4 فلما وجد 
ناسخ الكتاب الترجمتين متواليتين ظنهما واحدة؛ إذ لم يجد 
كيه ۱ وفي كتاب الجهاد من تتابع الأبواب الفارغة مواضع لم 
يدرك أن پتمها بالأحادیت. ویوضح ذلك أن في بعض الروايات 
باب : المعانقة قول الرجل: كيف آصبحت؟ بغیر واو بينهماء فدل 
علی آنهما بابان جمعهما الناسخ. 

وقد آختلف الناس في المعانقة» فکرهها مالك في المشهور 
عنه "۳ وآجازها غيره» بل هو في رسالته لهارون أن یعانق قریبه حين 
یقدم من سفره» لکن قال الشیخ آبو محمد: وقیل: لم تثبت هل 
اما نا 

وفي «المعونة»: کره المعانقة؛ لأنها لم ترد عن رسول الله که 
ولا عن السلف. مع آنها من آخلاق العامة» الا أن یکون ذلك من 
طول آشتیاق. وقدوم من غيبة أو مع الأهل وشبه ذلك . 
)١(‏ کذا في الأصل ولفظه في الحدیث: «ئم لکع». 
(0) سلف برقم (۰)۲۰۱۲ وانظر ما سلف أيضًا برقم .)٥٥٤٥(‏ 


(۳) «الذخيرة» ۲۹۷/۱۳ (5:) المصدر السابق ۰۲۹۹/۱۳ 
)٥(‏ «المعونة» ۲/ ۵۷۵. 





بت التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروینا بالاسناد إلى علي بن يونس الليثي المدني قال: كنت جالسًا 
عند مالك إذ جاء سفیان ۳ عيينة یستآذن الباب» فقال مالك : رجل 
صاحب سنة. آدخلوه فدخل فقال: السلام علیکم ورحمة الله فردوا 
السلام. قال: سلامنا خاص وعام السلام عليك يا آبا عبد. الله ورحمة 
الله وبركاته. فقال مالك: وعليك السلام يا آبا محمد ورحمة الله 
وبركاته. فصافحه ثم قال: يا أبا محمد لولا أنها بدعة لعانقناك. قال 
سفيان: عانق خير منكء النبي كلِِ. قال مالك : (جعفر)"؟ قال: 
نعم. قال: ذاك حديث خاص يا أبا محمد. قال سفيان: ما يعم 
جعفر يعمنا وما يخص جعفر يخصنا إذا كنا صالحین. أفتأذن لي أن 
أحدث في مجلسك؟ قال: نعم حَدّثنا يا أبا محمد. قال: حدثني 
عبد الله بن طاوس؛ عن أبيه» عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه 
قال: لما قدم جعفر من أرض الحبشة أعتنقه النبي كَل وقبل بين 
عينيه» وقال: «جعفر أشبه الناس بي خلقًا وا 

وروی عبد الرزاق» عن سليمان بن داود قال: رأيت الثوري ومعمرًا 
حين التقيا أحتضنا وقبل کل واحدٍ منهما صاحبه”". 

وقد وردت في المعانقة آثار: ذكر الترمذي» عن ابن إسحاق» عن 
عروة» عن عائشة رضي الله عنه قالت: قدم زيد بن حارثة المدينة ورسول 
الله ية في بيتي. فأتاه فقرع الباب. فقام إليه رسول الله ياء عريانا يجر 


(۱) فوقها فى الأصل : كذاء ولعله يقصد أن الصواب: جعفرًا. 

)۲( «الذخيرة» 2-۳ 
وقال الذهبی فى «ميزان الأعتدال» /٤‏ ۸۳ (۵۹۷): هذه حكاية باطلة وإسنادها 
مظلم. وانظر : «لسان المیزان» ۰۲۱۹/۶ 


(۳) «مصنف عبد الرزاق» ۱۱/ 4۲؟. 





سس کتابت الاسْتِئّدَانٍ اا( 


ثوبه» وال ما رأيته عريانًا قبله ولا بعده فاعتنقه وقبله""*. 

وروی سلیمان بن داود» عن عبد الحلیم بن منصور» عن 
عبد الملك بن عمیر» عن آبي سلمة بن عبد الرحمن» عن آبي 
الهیثم بن التيهان أنه ا لقيه فاعتنقه وقبله. من حديث قاسم بن 
آصبغ» عن محمد بن غالب» عن سلیمان به. 

قال المهلب: وفي أخذ العباس بيد علي جواز المصافحة. وفيه: 
جواز قول الرجل يسأل عن حال العليل: كيف أصبح؟ وإذا جاز أن 
يقال: كيف أصبح؟ جاز أن يقال: كيف أصبحت؟ ولكن لا يكون 
هذا إلا بعد التحية المأمور بها في السلام. 

وقول العباس : (ألا تراه؟ أنت والله بعد الثلاث عبد العصا) يعني 
بقوله: (ألا تراه میتا؟) أي: فيه علامة الموت ثم قال له بعد ثلاث 
(أنت عبد العصا). فيه: جواز اليمين على ما قام عليه الدليل. 

وفيه: أن الخلافة لم تكن مذكورة بعد رسول الله بيا لعلي أصلا ؛ 
لأنه قد حلف العباس أنه مأمور لأمر لما كان يعرف من توجيه رسول الله 
5 بها إلى غيره» وفي سكوت علي على ما قال العباس وحلف عليه 
دليل على علم علي بما قال العباس أنه مأمور من غیره» وما خشيه 
علي من أن يصرح رسول الله 5 بصرف الخلافة إلى غير بني 


)١(‏ الترمذي (۰)۲۷۳۲ وقال: حديث حسن غريب لا نعرفه من حديث الزهري إلا من 
هذا الوجه. وقال الألباني في هامش «مشكاة المصابیحم ۱۳۲۷/۳ (41۸۲): 


اسناده ضعيف. 


ن.پ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


المطلب فلا یمکنه أحد بعده منها لیس كما ظن والله أعلمء لانه تلا قد 
قال : «مروا آبا بكر يصلي بالناس» فقيل له: لو آمرت عمر. فلم یری 
ذلك وستم عر یکی نلک معرمها علرن عمر مه 

وقوله :(وان كان في غیرنا آمرناه فأوصئ بنا) ضبطه بعضهم بمد 
الهمزة أي: شاورناه» والذي قرآناه (آمرناه) من الأمرء مقصود بغیر 
مد» وفي «الصحاح): آمرناه -بالمد-: شاورناه۳. 

قال الداودي: أصل (كيف آصبحت؟) من طاعون عمواس. 
واستبعده غيره وقال: قال الناس لعلی : كيف أصبح رسول الله عَكة؟ 
وكان ذلك قبل طاعون عمواس . قال: والعرب أيضًا كانت تقوله قبل 
الإسلام. 


)۱( سلف برقم (۷۱۳). 
)۲( (الصحاح» ۸۲/۲ 


سس کتاب الاسْتِنْدَانٍ 
۰- باب من أَحَابَ لبيك وَسَعْدَيُكُ 


- حدَننا مُوسَئ ب انماعیل» حَدَثَنَا هَمَامُ» عَنْ قَتَادَة عن و 
مُعَاذٍ قال: آنا زدیف النَّبِيُ كله فقال: ديا معاذ». قلث. ليك وَسَعْدَيْكَ ئ 
مثله تلاا- «هل تَدْرِي ا الله عَلَى العِبَادِ؟ أن يَمْبَدُوهُ ولا 300 به 
شیگا». نع سار ساعةٌ فقال: «یا معا فلث: لَبَيِكَ وَسَعْدَيِْكَ. قال؛ «هل تَدْرِي ما 
ت العبّاد علی الله دا فَعَلُوا ذیک؟ أَنْ لا بمب 

حَدَثَنَا هُدْبَةُ حَدَتَنَا هَمَامٌ» حَدَتَنَا فاد عن آنس, عَنْ مُعَاذٍ بهذا. [انظر: 
17- مسلم: ۰- فتح 1۰/۱۱] 

48- حَدَّثَنَا عُمَرْ بُ حفص, حَدَّثَنَا ايء حَدَّثَنَا الأغمشء حَدَثْنَا یذ بْنُ 
وفب. حَدَّثَنا -والله - ل ي ع الي ا في ڪر حَدَةٍ المديئة 


صا 


$ 


عِشَاءُء أَسْتَفْبَلَنَا أخدٌء فَمَا فَقَالَ: «يَا أ ما یث أن َه حُدَا بي دعب يني عَلَىَ َي 
و تلات عندی مه 00 ل١‏ أذ مول بو في ار ۵ الله مکذّا 


د 
وَمَكَذًا وَمَكَذَا)». وَأَرَانَا بيَدِ ت قال: ديا اب را قلث: لك وَسَغديك یا زشول 
الله . قال: الأكترُونَ 0 ود إل من قال مَكذًا ومکدا..؛ ثم 6 لي : 


1 


«مكائتكء لا تبر یا َب 2 حَتَى أَرْجِعَ». . قانطلق > حتّی غَابَ 5 ف 
صوتا, فحشیتك أن يَكُونَ حرض لرسول الله لا ارت أن اذهك ت قول 


۳ 


زول ا كله دلا برع ». لفكلت» قلث با و شول ان سيقت و وا خفیت: أن 
یکول غرض لك ث3 ثم دز قولك فقفت. فقال نبي يد : را جنريل 
تن مات بن أشي ل برد شيك عل ال قلث: یا سول 
لاء ون زَنَى وَإِنْ سَرَقَ؟!. قال: «وَإِنْ نی وَإِنْ سَرّق». قلث رید إن بلَغَنِي أ 
بو الدَّردَاءِ ٠‏ فقال: آشهد َحَدَثَنِيهِ و َر بِالَبَدّة. 


Gon 


قال الأغمش: وَحَدََنِي أَبُو صالح» عن اَي لاه نَخْوة. 
وَقَالُ ۳ شهاب. عن الأغمش: کت عندي قوق ثَلاثْ». [انظر: ۱۲۳۷- 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


مسلم: ٤‏ سيأقٍ بعد -٩٩۱‏ فتح 11/۱۱] 

ذكر فيه حديث تاه عَنْ نس د ده عَنْ ماد قا قَالَ: أن نا ردیف اي 
کل فَقَالَ: «يَا مُعَادا . فلت : كر مدقتتل قلانان .. الیعلیتا: 

وحديث الأعْمَّشِ» ' ٿا رَد بن وَهْبِء تتا -والله- أَبُو در بِالرَبَدَة 


و مه 


مَال: کنث نشي مَعَ رسول الله کل في حرة المَدينَة عشا أسْتَقْمَلَنَا 
eR E E‏ أي عَلَيّ بل ۲ 


ثلاث عندي ينه دیتارا . إلى أن قال: ا (یا آنا در . قلت : 
لك وقد ا 

وفي آخره: قُلْتٌ لِرَيْدِ: له بَلَعَيِي أنه آبو الدّرْدَاءِ. فَقَالَ: 
لخدي ۾ ابو در ارب 


۴ 


ال ا ل 1 00 عَنْ أبِي الدَرْدَا 
ي 


آبو ذر: آسمه جندب -وقیل : بریر- بن جنادة بن سفیان بن عبيد بن 
حرام بن غفار بن ملیل بن ضمرة بن بكر بن عبد (مناع)"" بن كنانة» مات 
سنة آئنتین وثلاثين بالرّبذة . 

وأبو الدرداء: أسمه عويمر بن زيد بن قيس بن عائشة بن أمية بن 
مالك بن عامر بن عدي بن كعب بن الخزرج بن الحارث بن 
الخزرج بن حارثة» مات بدمشق سنة أثنتين وثلاثين أيضّاء وله عقب 
بالشام» شهد فتح مصر. 


)١‏ في الأصل :(مناف). 





ع سس 


۲ © 
نعم ضعفه ابن معین 


وقد آخرجه ابن ماجه والترمذي وقال: حسن”". 

الرابع: أن الصدقة تتجي من النارء فان يك آمرهن بها لما رآهن 
آکثر أهل النارء وقیل: إنما آمرهن بها؛ لأنه كان وقت حاجة إلى 
المواساة وکانت الصدقة يومئذ أفضل وجوه البر. 


فتهت ی وهی 


(0) شرحیل بن مسلم بن حامد. قال إسحاق بن منصور عن يحيئ بن معين: ضيف 
الكن تقل عباس الدوري عنه أنه ثل وقال العجلي: ثقة. وذكره ابن حبان في 
الثقات. وقال ابن حجر: صدوق فيه لين» من الثالثة. أنظر ترجمته في : «التاريخ 
الکیر» ۲٠۲/۲‏ 011/000 ومعرفة الثقات؟ 401/9 (۷۲۲). «الجرح والتعديل». 
4/ +04 (1440). قات ابن حبان» 895/4 «التقريب» 758 (6۳۷۱). 

0 الترمدي 05000 ان ماجه (۲۲۹۵). 





کے وو سس( 


وأبو شهاب : آسمه عبد ربه بن نافع الحناط المدائني» آصله كوفي 
مات بالموصل» وقیل : ببلد سنة إحدى -وقیل : اثنتين- وسبعين ومائت 
روئ له الجماعة. 

وأرصده: -بضم آوله- من آرصد. أي : آعد قال تعالی : ۷ وازصادا 
من حار أله [التوبة: ۱۰۷] ورصد: لائي أي: ندب. 

وقوله فيه: دض oo‏ تثبت في موضعي » ومنه 
قوله تعالی : ولد اطم عم اموا [البقرة: 

ومعنی لبيك إِلبابٌ بعد لباب أي: إقامة بعد إقامة. 

وقال ابن الأنباري : أنا مقيم على طاعتك من قولهم : لب بالمكان» 
وألب به: إذا أقام. 

ومعنی : سعديك . من الإسعاد والمبالغة» وقال غيره: معنی لبيك : 
إجابة بعد إجابة» وسعديك: إسعاد لك بعد إسعاد. وبه جزم ابن التين» 
قال المهلب: والإجابة بنعم وكل ما يفهم منه الإجابة كافي» ولكن إجابة 
السيد والشريف بالتلبية (والارحاب)"" والإسعاد أفضل . 

فصل : 

وقوله: ( «ما حق الله» ) إلى قوله: ( «ما حق العباد على الله» ). 
المراد به التأكيد لا الإيجاب» وان آدعاه المرجئة والله لا يجب عليه شيء 
جاح وو لاك تيع E‏ ؛ لما تقدم من ذكر حق 
الله تعالی على العباد كقوله: ىرۇ مر سه يلها [الشورئ: 4۰] 
فسمی الجزاء على السيئة باسم السيئة» فکذلك هناء وانما المعني به 
إنجاز وعده من أن یدخلهم الجنة. 


( من (ص ۲). 





س۱۱۸)سسسسسس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وسيأتي هذا المعنی بزيادة في کتاب الأعتصاء''' في باب قوله: 


ONE ديكات‎ 


چم 


E‏ ق کت 25 همل 


)١(‏ في هامش الأصل: هذا الباب في كتاب التوحيد لا في الأعتصام» وقد رأيته غير 
هه المرة سمئ هذا الكتاب الاعتصام» والذي أعرفه في النسخ التي وقفت عليها 
أن الاعتصام غير كتاب التوحید» التوحيد آخر الكتاب. 





سه کتاب الاسْتِْدَانٍ 
0- باب لا يُقِيمُ الرّخْل الرَّحْلَ مِنْ مَحْلِِهِ 

84- حَحدَثََا (شماعیل بْنُ عبد الله قال: دي مالك عَنْ نافع عن ابن عُمَرَ 

رضي الله عنهماء غن الب يله قال: «لا يقم اج الرَجْلَ ین مَجْلِسِهِ ثم 


o 


یحلسٌ فیه». [انظر: -٩۱۱‏ مسلم: ۲۱۷۷-فتح 1۲/۱۱] 
ذکر فيه حديث ابن عَمَرَ رضی الله عنهماء عن رسول الله ي : 
١لا‏ یم الرّجُلُ الرَجْلَ من مَجْلِسِهِ ثم یس فيوا. 


SRK‏ 235 هيمك 25 همك 


عر يبحت يوسو ساسح 


ا 2 


ادا یل لک واف المجیلس داشرا 
[المجادلة: ]١‏ الآيَةَ 
7- لقنا خلاد بن عنبی, حَدَثَنَا سُفْيَان» عن غبید الله عن تافِع» عن 
ابن غمرء عن الب ب أنه هى أن یمام الرّجل من یه وَيَجْلِسَ فيه آخزء ولكن 
تَفَسَحُوا وَتَوَسَّعُوا. وَكَانَ ابن غمر یکره أن يَقُومَ الرَجْل من له ثم بیس مَكَانَهُ. 
[انظر -٩۱۱‏ مسلم: ۲۱۷۷- فتح 1۲/۱۱] 
ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أيضاء ڪن ال له أنه 
57 م الرَجُل م : ل د ولكن تَفَسَحُوا 
وَتوّسعو . وگان ابن عمر یکره أن يَقُومَ الرجل مِنْ تلات حزن 
مکانه . 
بالمجلس المذکور : فقال مجاهد وقتادة: مجلس رسول الله عة إذا رأوه 
مقبلا ضیقوا مجالسهم فآمرهم الله أن يوسع بعضهم لبعض( وقال 
0 وقتادة: و في الغزو خاصة 53 وقال يزيل د بن أبي حبيب: أي : 
في الحررت؟ وهنا من فيد الحرب» وقیل : هو عام. وقوله: 
5 أ تک [المجادلة: ۲۲۱" آي : توسعوا يوس الله عليكم 


.)۳۳۷۷۲ ۰۳۳۷۷۵( ۱۸-۱۷ /۱۲ رواه الطبري فى «تفسیره»‎ )١( 
.)۳۳۷۸۳( ۱٩ /۱۲ «تفسیر الطبريی»‎ )۲( 











سد کتابٍ الاشتنذان ۱۲۷ 

وقوله : انشاي أي: وإذا قيل: آرتفعوا فارتفعوا» وقوموا إلى 
قتال عدوء أو صلاق أو عمل خير» قال الحسن: آنهزوا إلى الحرب"'" . 
وقال قتادة ومجاهد: تفرقوا عن رسول الله ية فقوموا. وقال ابن زيد: 
آنشزوا عنه في بيته؛ فان له حوائح۲۳. وقال صاحب «الأفعال»: نشز 
القوم من مجلسهم. قاموا منه"۳ . 

فصل : 

واختلف في تأويل نهیه عن أن يقام الرجل من مجلسه ویجلس فيه 
آخر. فتأوله قوم على الندب» وقالوا: : هو من باب الأدب؛ لأنه قل 
حت يجلسوا بين يديه » وتأوله قوم على الوجوب» وقالوا: لا ينبعي 
لمن سبق إلى مجلس مباح للجلوس أن يقام منه. واحتجوا بحديث 
معمر عن سهيل بن أبي صالح عن أبي هريرة 4 عن النبي كه أنه 
قال: دا قام أحدكم من محلسه ثم رجع إليه فهو آحق ا 
فى مجلسه"”؟ قالوا: وابن عمر راوي الحديث عن رسول الله يا 


فهو أعلم بتأويله. 


() أنظر: «زاد المسير» ۸/ ۱۹۲. 

(۲) رواه الطبري ۱۲/ ۱۸. 

(۳) «الأفعال» ص ۲۱۳. 

6ق (ص۲): (النهی). 

(0) رواه مسلم (۱۷۹ ۲). 

() رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳/ ۰۲۸ وابن خزيمة في (صحیحه» ۰۱۱۰/۳ 
(۷) من (ص۲). 








ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحجة من حمله على الندب أن قالوا: لما كان موضع جلوسه في 
المسجد أو حلقة العلم غير متملك له ولم يستحقه أحد قبل الجلوس فيه 
لم يستحقه أحد بالجلوس فيه» وکان حکم الجلوس کحکم المکان في 
آنهما غير متملکین» قالوا : وأما حدیث آبي هريرة 4 فقد تأوله العلماء 
على وجهین : على الوجوب. والندب. كما تأولوا حدیث ابن عمر فقال 
محمد بن مسلمة: معنی قوله : «فهو أحق به» يريد إذا جلس في مجلس 
العالم فهو آولی به إذا قام لحاجة. فأما إن قام تاركًا فليس هو آولی به 
من غیره. 

والوجه الثاني: روی آشهب عن مالك عن الذي یقوم من المجلس 
فقيل له : إن بعض الناس یقول : إذا رجع فهو أحق به . قال: ما سمعت 
به» وإنه لحسن إذا كانت آوبته قريبة وان بعد ذلك حتی يذهب فیتغدی 
فهو لك فلا أرئ ذلك لهء وإن هذا من مجالس الأخلاق. 

وقال الداودي: فيه أن من جلس مجلسًا يجب له الجلوس فيه فهو 
أحق به حتی يقوم. وظاهر الحديث أن الجالس أحق بموضعه وقيل : 
إذا قام ليرجع كان أحق به» وقيل: إن رجع عن قرب كان أحق. 


7 هق 3 همداق 3 عمقل 


سه کتات الاسْيَنْدَانٍ ا"( 


۴ - باب مَنْ قَامَ من مَجْلسه او بَيْتِهِ کته 


ول يَشتَأذِن آَضابه و تا لام یمومع الناش 
- حََدَّثَنَا اس بْنُ عُمَرَء حَدَّثَنَا م مُفتّمز: سمفث اي يکر عن آي لز 

عن لس نن ما ء ضيه قال: لا تج ول اب لب ابن جخشي دع الاش 
و1 ثم جلشوا يَتَحَدّنُونَ. قال: فاغذ كانه یقبام قلم یو موی فلا رای 
ذلك قامء فَلَمّا قَامَ ام من َم مَعَهُ مِنَ الاس وقي تلان ون اسب ياء جاء 
0 ذا الوم خاو ثم تم قَامُوا فَانْطَلَقُوا. قال: فجثث فَأَخْيَرْتُ لب 4لا 

قد أْطلقوء فجاء حت ختّی دَخَلَ) فَدَهَبْتُ أَدَخُلُ خی الحجَابٌ بَيْنِي وَبَيْنَهُء 
۳ ال تعالی: یبا ال منوا لا لوا وت الى آت أده 
کک إلى قَوْلِهِ : إن دیک کان عند أله له عَظمَا که [الأحزاب: ۵۳۲]. [انظر: -2۷٩۱‏ 
مسلم: ۱2۲۸- فتح 14/11[ 


ذکر فيه حديث ابي ملز -لاحق بن حمید- عَنْ نس بْنِ مالكٍ 4 
قَالَ: ا توج زشول اله نب بدت بجخش كك م 
و رف اد گانه هيا ليام فَمْ یو 1-9 

او بویت بای 
في بیته : قوموا» ویخرجهم من بيته''؟؛ لانه ات كان علی خلق عظیم 
وكان أشد الناس حياءً فیما لم يؤمر فيه ولم ینه» فإذا آمره الله لم يستحي 
من اد امز الله والضدع باو كان جلوسيه عنذه بعد مارا اعات 
أذئ له ولأهله. قال تعالئ: له دل كان بوزی ألبَّىَّ مستي 
منک م که الآية فقد حرم الله كك أذئ رسوله فأنزل الله من أجل ذلك 


الآية. 





)١(‏ راجع حديث (8۷۹۱) وأطرافه. 





بع ا يلجس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروی ابن أبي شيبة باسناد ضعيف عن أنس هه أنه ااا ما جلس إليه 
أحد فقام حتئ يقوم» وذكر عن عبد الله بن سلام» والحسن بن أبي 
الحسن» وأبي مجلزء والنخعي» وسعيد بن جبير» مثله”" . 

وفيه: أنه لا ينبغي لأحد أن يدخل بيت غيره إلا بإذن» وأن الداخل 
المأذون له لا ينبغي له أن یطوّل الجلوس فيه بعد تمام حاجته التي دخل 
لها؛ لئلا يؤذي الداخل الذي آدخله (بمنع آهله) "من التصرف في 

وفيه: أن من أطال الجلوس في دار غيره حتئ كره ذلك من فعله» 
فان لصاحب الدار أن يقوم بغير إذنه ويظهر التثاقل عليه في ذلك حتى 
يفطن له وأنه إذا أقام فان للداخل القيام منه» وأنه لا يجوز له 
الجلوس فيه بعده إلا أن يأذن له في ذلك صاحب المنزل. 


OE ROO ROO O 


.)۲۵۱۲۲-۲۵۲۵( ۲۳ /۵ «مصنف أبن آبی شیبة»‎ )١( 
في الاصل : (ویمنع إذنه).‎ 0( 





س كتابٌ الاشتَنْدّان 


4- باب الاحْتِبَاءٍ بِالْيّدِ وَهُوَ الَرْفضَاء 


۲- حَدَّتَنَا مَحَمَّدُ بْنُ أبي غالب. أَخْبَرَنَا ابراهیم يِن المنذِر الحرَامِئ» حدثتا 
َحَمَدُ بْنُ فلیح» عَنْ أبيهء عَنْ تافع» عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: ریت رَسُول 
الله كل بفِنَاءٍ الكغبَة ححُتَبيًا بیده هُکذا. [فتح ]10/1١‏ 


مضي هواس 2 


ذکر فيه حديث ابن عُمَرَ رضی الله عنهما قَالَ: ریت رَسُول الله ا 


و 7 2 
بفناء الكعة مخت بيده هکذا . 
9 2 


الشرح : 

البخاري رواه عن محمد بن آبي غالب» وهو آبو عبد الله القُومَيِيُ» 
سكن بغداد» وليس بصاحب هشیم الواسطي» روى عنه البخاري 
وأبو داود» ومات سنة خمسين ومائتين» وصاحب هشيم أكبر منه» 
مات سنة أربع وعشرين ومائتين. 

والقرفصاء تمد وتقصر (وبکسر)" القاف والفاء یضّا» وبهما 
یضبط أيضًا" وهي جلسة المحتبي بيديه» وقیل : هي جلسة المستوفز؛ 
وقیل: هي جلسة الرجل على آلیتیه وقال الفراء: إذا ضممت 
مدت واذا کسرت فرت وانما ينعوق الاختباء لمن علس ف 
(حبوته) فأما إن تحرك وصنع بيده شيئًا أو صلی فلا يجوز له 
ذلك؛ لأن عورته تبدو الا أن یکون احتباژه علی ثوب یستر عورته 
فذلك جائز . 


(۱) من (ص ۲). 

(؟) في هامش الاصل : هذه العبارة الصواب: القرفصاء بمد وتقصیر» وتقال بضم 
القاف والفاء وکسرهما. 

(۳) في (ص ۲): (حبائه). 








رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد سلف تفسیر الأحتباء في آبواب اللباس في الصلاة. 

وعبارة أبي عبيد: القرفصاء: أن يجلس علی أليتيه ويلصق فخذيه 
ببطنه ويحتبي بيديه بعضها علی ساقيه كما يحتبي بالثوب تكون يداه 
مکان القوب ۳ (ونقله في «الصحاح» عنه» ثم فا سوقان 
(أبو مهدي ": هو أن یجلس علی رکبتیه متکتا. ویلصق بطنه بفخذیه 
ویتأبط کفیه وهي جلسة الاعراب . 

وقال الداودي: الاحتباء: هو أن يقيم رجلیه ویفرج بين رکبتیه 
وجوفه شییّا» ویدیر عليه رداء من ظهره إل عند رکبتیه» ویعقده فان 
كان عليه قمیص أو زار أو سراویل لم يكن هو الحدیث المنهي عنه 
كما سلف وإذا لم يدر عليه شيئًا فهي القرفصای الا أنه يمسك 
ساقيه بیدیه والذي ذكره ابن فارس””' وغيره مثل ما في «الصحاح» 
إلا أن الأحتباء أن يجمع ظهره وساقيه بثوبه. 


E RR SD 


۰۱۳۰/۱ «غريب الحديث»‎ )١( 
من (ص۲).‎ )( 

(۳) في الاصل : (آبو المنذر). 
)€( «الصحاح» ۳ ,+ 

(0) «مجمل اللغة» ۲/ .۷٦٤‏ 





قتي بوم لقن 3 کا إل إلا اف 


و - أ .یو 10 فع ا 





كَالَ: لا إله لا اف خا 

الكلام عليه من آوجه 
أحدها: 
هذا الحديث أخرجه هنا عن عبد العزيزء عن سلیمان بن بلال. 
تيبة؛ عن إسماعيل بن جعفر كلاهما عن 
عمرو بهء وفيه: ثُلْتُ: (يا رسول ا6(. والحديث من آفراد 
البخاري لم يخرجه مسلم. 

ثانيها: في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بهم خلا شيخ البخاري» وعمرو بن أبي عمرو. 





وأخرجه في صفة الجنة عن 








۳۹ ۵ - 
سس کتاب الاشتتذان ۱۲۷ 


ص 


۳۵- باب من اتکا ا ین ید آضخابه 
وقال شبات: اتیث الي له وهو موس برد 

ألا تَدْعُو الله؟ فَقَعَدَ. [انظر: ۲۳۹۱۲ 

۳- حَدَّتَنا علي ب عَبْدِ اللهء حَدَّثَنَا بِشْرُ بْنُ المفَضّلِء حَدََّنَا الجرَيرِيُء عَنْ 
عَبدِ الّخْمَنِ بن بي کر عَنْ آبیه قال: قال ول للم يل «آلا آخبرکم بابر 
الكبَائِرٍ؟». قالوا: لی يا سول الله. قال: : «الاشرَ را الى وَعْقَوقَ الو الدین». 
[انظر: ۲1۵۶- مسلم: : ۸۷- فتح ]11/1١‏ 

4- حَدَّثَنَا مُسَدَّدُ نا بش مثله: وان متَّكنًا فجلس فقال: «آلا وَكَْلُ 
الزُورِ. فَمَا ژال يُكَررْهَا حتّی قُلْنَا: یه سکت. [انظر: 1104- مسلم: ۸۷- فتح 


[11/1 


ثم ساق حدیث عبد الرخمن ن آبي یکرت عَنْ أيه قَالَ: قَالَ رَسُول 
الله کل : الا رف خر ی . كَالُوا 22 اللى. قا 
«لاشر ال باش وَعْقَوقَ الوَالِدَيْن). وفي لفظ : وکان متکنا فجلس. 
الحدیث . 1 

قال المهلب : فيه جواز أتكاء العالم بين يدي الناس» وفي مجلس 
الفتوی » وكذلك السلطانء والأمير في بعض ما يحتاج إليه من ذلك» لراحة 
يتعاقب فيها في جلسته» أو لالم يجده في بعض آعضائه» أو لما هو آرفق 
به» ولا يكون ذلك عامة جلوسه؛ لأنه اما قال: «آكل كما يأكل العبدء 


وجل كما لين السدااء وتم كي براكل کا 


یم 


(۱) رواه أبو يعلئ ۳۱۸/۸ (4۹۲۰) من حدیث عائشة. 
واسناده ضعیف كما قال الحافظ العراقي في «تخریج الاحیاء» ۰164/۱ 
لکنه روي باسناد آخر عنها. وانظر : «الصحیحة» .)٥٤٤(‏ 





E‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


7- باب مَنْ شرع ي (مشیِته e‏ 


س 
تک 


0۵- عدا و ام ٠‏ عَنْ غمربن سَعِيدِء عن ابن أب مُلَيکةء أن عقبة بْنَ 
الحارث حَدَثَهُ قال : صلی الب ع اة العضر فَأسْرَعَ ثم دحل المَيْتٌّ. [انظر : ۶ ۸۵۱- فتح 
11/1۱ 

د ده قَالَ: صَلَّى الب تكله العَصْرَّ 

وفیه : ف السلطان e‏ والمبادرة إليهاء 
وقد جاء أن إسراعه ام فى دخوله البیت؛ نما كان لأنه ذکر أن عنده 

وفیه: فضل تعجیل آفعال الب وترك تأخیرها وذکر ابن المبارك 
باسناده أنه الا كان يمشي مشية (السوقي)" لا العاجز ولا الکسلان 
وکان ابن عمر يسرع في المشي ویقول: هو آبعد من الزهوء وآسرع في 
الحاجة "۰ وفیه أيضا أشتغالٌ عن النظر . 


3 هنف تخ جه ىق 5 جح هت 


( کذا في الأصل. وفي اليونينية ۸/ 1۲ : (مشيه) ليس عليها تعليق. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) في هامش الأصل : إن كانت الكتابة صحيحة فمعناه: الواحد من الرعية لا مشية 
ملك. 

(5) «الزهد» لابن المبارك ص۲۸۸. 








س کاب الاسْيِنْدَانٍ 


۷- باب السریر 
7- ڪا يبء دنا جریژء عن الأغمش؛ عن آي الضحی, عَنْ 
مسزوق» عَنْ عَاِسَة رضي الله عنها قالث: كَانَ زشولْ اه يُصَلي وشط الرير 
نا مُضْطْحِعَةٌ يته وین القِبلَةء َون لي الحاجَةٌ فاخره آن آفوم فأستفبله. فالسل 
آیلالا. [انظر: ۳۸۲- مسلم: ۵۱۲, -۷٤٤‏ فتح 1۷/۱۱] 


عر كن 
4 


ذكر فيه حديث عَائْضََةَ رضى الله عنها قَالَتُ: کان رسول الله يلا 
ر م هاس 7 به ۵ ر مه رصح م2 10« سي 2 ا 
A TS NP A E‏ 


ت 
معم مه +4 


َأَكْرَهُ آن وم فَأَسْتَفْبِلَهُ قَانسَل آنسلالا. (مذا الحدیث سلف في 
الصلاة) ۲؟. 
وفيه : آتخاذ الصالحین الأسرة ونومهم عليهاء وجواز الصلاة فیها . 
وفیه : جواز الاضطجاع للمرأة بحضرة زوجها . 
وفیه : مرور المرأة بين يدي المصلي خلافْا لمن قال : یقطع الصلاة. 
وجواز الصلاة إلى النائی ومالك یکرهه خشية أن يخرج منه شيء. 
ووسط بالفتح والاسکان. قال ابن التين : قرآناه بالسکون. وهو في 
مشهور اللغة بفتحها . 


(1) من (ص ۲). قلت : سلف برقم (0۱۱). 








ع( ۲ ل مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۸- باب مَنْ لقي لَهُ الوسَادَةٌ 

۷- حََدَثَنَا (شحاق. حَدَّثَنَا خَالِدٌ. وَحَدَثَنِي عَبْدُ الله بخ ممده دنا عَمْرو 

بن عَوْنِء حَدَثَنَا خَالِدٌء عن خالب» عَن أب قلابة قال: أ+ خرن أبو اكبيج قال: : خلت 

مغ بيك ید على عبد الله ِن عفرو فَحَدَثْنا أن التي 445 ذکز له صَوْ مي, فدخل 


ڪل فَأْقَيتُ له وسَادَةٌ من دم حَسُْوْهًا لته فلس عَلّی لاز 00 الوسَادةٌ 


بيني وَبَيْنَهُ فَقَالَ لي : : «أما كييك من 6 شهر لاه أيّام؟». قلث فلت ول الله . 
قال: «خمسا». قُلتُ: یا رسو سُول الله. قال: 6" قُلْتّ: یا 07 الله . قال : 


۳ 


«یشگا». و ي وول له . قال: «احدی عَشْرَة). كل ی 0 اللّه. قال: : رل 
صوم وق صوم او شطر الآهرء صِيَام يوم وَإِفْطَارُ وم ٠‏ [انظر: : - مسلم: 
04 - فتح ۱3/۱ 


۸ حل نا یی بن جغفر حَدَثَنَا يَزِيدُء عَنْ شُغبهة» عن مُغِيرَةه عَنْ إِبْرَاهِيمَ» 
عَنْ عَلْقَمَةَ ۳ قَدِمَ لس 

وعم و لزید > قتا 3 مذرة رهم مب د - 
الدَّزْدَاءِء فقال من ۳۹ قال: : من ن أل الكوقة .قال : ليس فيكم صَاحبٌ 1 الي 
کان لا يَعْلَمُهُ غار ؟ -يغني: حُدَيمة- یش فیکم -آؤ گان فیکم- الذِي أَجَارَهُ الله 
ی لان رل کل مِنَ الشَّنِطَانَ؟ -يغني: عفازا- ویس فيكم ضاجب الشاك 
لي يعني ابن as‏ کیت کان َد الله یش ايل إا ين @ که 


3 


[اللیل: ۰۲۱ قال: الک وشن > [الليل: ۰۲۳ فَقَالَ: ما رال هؤلاء حى کاذوا 


24 


يُسَككوز > وَقَدُ سَمغتها من رَسُولٍ لله و 33 . [انظر: ۳۲۸۷- مسلم: ۸۲4- فتح 1۸/۱۱] 


Tee‏ أنه کي ذَكِرَ له صومِي» فذحل 
عَلَىَء فا له وسادة ین دم حشوها ليث فجَلَس عَلَى الأزض» 
وَصَارَتِ ا ی 


سح کتابت الاشتنئذان ۱۳۷ 


وحدیث یخی بْنِ جَعْفَرِ تتا يزِيدْاعَنْ شُعْبَة”" عَنْ خر 
ان و عن رايم ترب صقن علجمة 
سا 
وفي رواية : ذهب ام إلى اس قاس الو رگم 
إلى أن قال ؛ لیس فیکم صَاحِبُ اسر الي گان لا یله َير يعني 
حي ۰ ی کم الذي أَجَارَهُ الله عَلى لِسَانِ رَسُولِهِ من المَّيْطانِ؟ 
تكن 3 ارات ار فِيكُمْ صَاحِبُ السُوَاكِ والوساد؟ یه ی ابن 


00 الحديث. 


0 
۳ 


3 


تک 


ِ 
31١ 


و(يحيئ)”" شيخ البخاري هو أبو زكرياء والده جعفر بن أعين أزدي 
بارقي نجاري بيكندي من آفراده عن الخمست مات سنة ثلاث وأربعين 
ومائتین روی عن يزيد بن هارون وغیره. 

فصل : 

قال المهلب : فیه : إكرام السلطان والعالی وإلقاء الوسادة له 

وفیه: أن السلطان والعالم یزور آصحابه ویقصدهم في منازلهی 
ويعلمهم ما یحتاجون إليه من دينهم . 

وفیه : جواز رد الکرامة على أهلها إذا لم يردها الذي خص بها؛ لأنه 
ال لم یجلس على الوسادة حين ألقيت له وجلس على الأرض. 

وفیه : ایثار التواضع على الترفع» وحمل النفس على التذلل . 

وفیه : أن حََدمّة السلطان يجب أن یعرف کل واحد منهم بخطه . 


(۱) من (ص ۲). 
( من (ص ۲). 
(۳) من (ص۲). 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


المراد بالسّرٌ -فيما قيل- أنه اف أسَرّ إليه بأسماء سبعة عشر من 
المنافقين لم يعلمهم لأحد غيره وكان عمر #ه إذا مات من يشك فيه 
رصد حذيفة فان خرج لجنازته وإلا لم تخرج. 

وقوله: (أليس فيكم صاحب السواك والوسادة؟) يريد لم يكن له 
سواهما جهاژا وأعطاه إياهما رسول الله كله وفي غير هذا الموضع 
ژیادة: (صناعب (السرار)۲۳). 

وقال الخطابي : السواد: السرار. 

وهو ما روي عنه أنه ل قال له: "دنك علي أن ترفع الحجاب 
وتسمع لسوادي»"" وکان اكت یختص عبد الله أختصاصًا شدیدّا؛ 
لا یحجبه إذا جاءی ولا يرده إذا سأله(۳. 

قيل: وکان علقمة سيد تابعی الكوفة» وکان مالك یفضله على 
صحابة عبد الله وكانت عائشة ر الله عنها تفضل الاسود. وکان 
بعضهم يفضل آبا ميسرة. 

فائدة: في مناقب عمار: 

ما آخرجه ابن سعد عن الحسن قال: قال عمار بن ياسر: قد قاتلت 
مع رسول الله الانس والجن» فقيل له: هذا قاتلت الانس» فكيف قاتلت 
الجن؟! قال: نزلنا مع رسول الله منزلا فأخذت قربتي ودلوي لأستقي 
فقال لي رسول الله ي : «أما إنه سيأتيك من يمنعك من الماء» فلما كنت 


)۱( في (ص۲) : (السواد). 
() رواه مسلم (۲۱۹۹). 
(۳) «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۱۶۰ 





سس اب اافتثان سس _(۱۳)- 
على رأس البثر» إذا رجل آسود کأنه مرس فقال: لا والله لاتستقي الیوم 
منها ذنوبًا واحدّاء فأخذته وأخذني» فصرعته ثم أخذت حجرًا فکسرت 
به آنفه ووجهه. ثم ملأت قربتي» فأتيت بها رسول الله ی فقال : «هل 
أناك على الماء من آحد؟» فقلت: عبد آسود. قال: «ما صنعت به؟» 
فأخبرته فقال : «آتدري من هو؟» قلت: لا. قال: «ذاك الشیطان جاء 
يمنعك من الماء)”"' . 


تاج حسنل SRT‏ زج 


.۲۵۱/۳ «الطبقات الکبری»‎ )١( 








ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح _— 
۹- باب القَائِلَةِ بَعْدَ الجُمُعَة 
۳/۹ خن محمد بن کته لا شفیانء ڪن أبي ڪازمء عن هل نن سَغدٍ 


قال: + كنا تیا ونا نفد کت [انظر: -٩۳۸‏ مسلم: ۸0۹- فتح 1۹/۱۱] 


ر سے 


ذکر فيه حديث سَهُل بْن سَعْدِ قال : كنا تقیل وَنَتَعَدئ بَعْدَ الجمعة . قد 
شلف ES‏ 


وفیه : آن القائلة بعل الجمعة من الأمر بالمعروف» وذلك -والله 
أعلم- لیستعان بها على قیام اللیل لقصر ليل الصیف» (وفیه حدیث)". 


E بر‎ EME E 


(۱) سلف برقم .)٩۳٩(‏ 


( من (ص ۲). 





سس کتابت الاشتندّان 


۰- باب القَائلة في ا المسجد 


۰- حدتنا ية ِن سَعِيدِء نا عبذ العزیز بن أي حازم» عَنْ أبي حازم: 
عن سل ن سَغدٍ قال ما گان ِل م أَحبٌ حب یه من أي فرب وان کان لفح به 
إا ذعي بهاء ٠‏ جاء وشول الله 4 بيك فَاطِمَة نها الشلام فلم بذ عَلِيًا في الب 
فَقَالَ: «أَيّنَ ابْنُ عَمّك؟). فَقَالَتْ: : كان بيني وین شُی؛, فغاضبني فخرخ فَلّمْ بقل 
عنيي. فقال زشول الله ي لانسان: + «انْظر أَيْنَ هُوَ؟) فَجَاءَ فَقَالَ: یا رَسُولَ اللو هو 
في الشجد رَاقِدٌ. . فَجَاءَ سول الله € اة وغو مضطجع قذ سقط ره عن شف فأصابه 
َرَات؛ فجعل زشول الله ل یدسخه نه وهو يَقُول: 3 5 راب فم با د تراب». 
[انظر: 46۱- مسلم: ۲:۰۹- فتح ۷۰/۱۱] 

ذكر فيه حديث مهل ۶ يه في قصة عليٌ ونومه في المسجد وتکنیته 
بأبي تراب . 

وفيه كما قال المهلب: جواز النوم بالنهار والليل في المسجد من 
غير ضرورة إلى ذلك. وقد تقدم من أجاز ذلك» ومن كرهه في باب: 
نوم الرجل» من كتاب الصلاة. 

وفيه: ممازحة (الصهر)"'' وتكنيته بغير كنيته ولشيء عرض له 
كما كن أبا هريرة بهرة كذلك كنئ عليًا بالتراب الذي أحتبس إليه. 

وفيه : جواز ممازحة أهل الفضل» وكان اكلا يمزح ولا يقول إلا حمًا . 

وفيه: الرفق بالأصهارء وإلطافهم» وترك معاتبتهم على ما يكون 
منهم لأهلهم؛ لأنه اكت لم يعاتب عليًًا على مغاضبته لأهله. بل قال 
له «قم» وعرض له بالانصراف إلى أهله. 


تج 2 ول وی 


)۱( في الأصل : (الصبي) وفي هامشها: لعله الصه والا فليس هو بصبي. 


۳ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


- باب مَنْ رار قو ما فَقَال عِنْدَهُمْ 


- حَدَّتَنَا قتَيبَة بْقُ سعید. حَدَّثَنَا مد بْنُ عَبد الله الأنصاری قال : 


۹ 
ر 
حخدتنی 
2 
۳ 
عند 


5 


أبي ا م عن الي سیم كانت ترط الي 364 زطعا ققبل 


لى ذلك الطم. قال ق تام اي 5 لاه أَخََتْ من عرقه و شعره فَجَمَعَنه في 
1 


۷ 


ع 


قاژوزة. ثم حمَعَنْهُ في شك . قال: ی ی ذضی أن كفل 


حنوطه من م لك الشك. قال: فخعل ف خنوطه. [مسلم: ۳۳۳۱- فتح 1۷.71۱ 
۲ 1۲۸۳ - دتتا (شماعیل قال ود ني مَالِكَء عَنْ (شکاق يِن عَبْدِ الله ن 


اها 


حناث 


أي طلحة عَنْ نس نما 5 فد أنه سمعه ول : کان وشول الله َك إذَا ذَهَبَ ای 
ام یل علی اَم خزام پلت ملخان فلطحفه -َوَكَانَتْ تحت عُبَادَةَ ن الصامت- 
مذكَل فا عم قنم وشول اف 5ة م أتيقظ یضخك. E,‏ 
لكك ابا و ل م 
ره شَكَّ إشحاق. لت :دم 1 تیب a‏ رَأُسَهُ فْنَامَ» 
َم أنتَیقط يَضْحَكء فقلث: ما یُضحکك يا رَسُولَ الله؟ قال: «تاس مِنْ آمتي 
عُرِضُوا عَلَيّ را في سيل ای يَركَبونَ یج هذا ا 
أو مل المُلوك علی الاسرّة». قفلث: آذ الله آن يْعَلَنِي منهم. قال: «أَنْتِ من 
Ey‏ 
فَهَلَكَتُ. [انظر: ۲۷۸۸ء ۲۷۸۹- 0 ۲- فتح ۷۰/۱۱] 
e‏ لله کل نطعا 
TT‏ لَ: فَإذًا نَامَ ال يكل أَحَدَّتْ ین عَرَقِهِ. 

1 


خرام بِنْتِ 


7۳ 


ع اسب 


وحديث نس : گان يكل دا دَمَبَ إلى عباء يذل عَلَى 
ملكان وه -وَكَانَتْ تخت اقَة بن الصَّامِتِ- فَدَخَلَ یوم فطع 


عب س (mm‏ 

أما عمرو (ع): فهو آبو عشمان عمرو بن أبي عمرو ميسرة» وميسرة 
مولی المطلب بن عبد الله بن حنطب المخزومي القرشي المدني. 

عن آنس بن مالك وغيره. وعنه: مالك» والدراوردي. 

ال آبو زرعة: ثقة. وقال آبو حاتم : لا باس به. وآما يحيئ بن معين 
فقال: ضعیف ليس بالقوي ولیس بحجة. وقال ابن عدي: لا بأس به؛ 
لان مالک روئ عنه» ولا يروي إلا عن صدوق ثقة. مات في أول خلا 
المنصور وكانت أول سنة ست وثلائین ومائة وزياد بن (عبيد)”" الله عَلَى 


2 
المدينة 














وأما شيخ البخاري فهو أبو القاسم عبد العزيز بن عبد الله بن يحي بن 
عمرو بن أويس بن (سعد) " بن أبي سرح بن حذيفة بن نصر بن مالك بن 
حسل بن عامر بن لؤي بن فهر أبو القاسم القرشي العامري الأويسي 
المديني الثقة. 

روئ عنه البخاري بغير واسطة» وأبو داود والترمذي عن رجل عنه» 
وروی البخاري في الإصلاح عن محمد بن عبد الله مقرونا بالفروي عنهء 
عن محمد بن جعفر قال آبو حائم: مليني صدوق. وعن گال: هو أحب 
إلي من يحيئ بن بكير 











۲ ۱۳۹۸ «تکامل» لابن عدي 5/ 
۲۰۵ (1141). «تهذيب الكمال» ۱۹۸/۲۲ (4418): یزان الأعتدال» 501/4 
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20 في الأصل: سعيدء وهو خطا. أنظر ترجمته من «التعديل والتجریح» .۸٩۸/۲‏ 
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FAV 11/1‏ 











سحت کتاب الاسْتِنْدَانِ ل 


4 
۳ 


ام ثم اسيق يَضْحَكُ. وذکر الحدیث. 

فيه: جواز القائلة للإمام والرئیس والعالم عند معارفه وثقات 
إخوانه» وأن ذلك مما يسقط المؤنة ويثبت المودة ويؤكد المحبة. 

فيه: طهارة شعر ابن آدم (وعرقه)' 

قال الداودي: كانت أم سليم وأم حرام وأخوهما حرام أخوال النبي 
ية من الرضاعة. وقال ابن وهب: آم حرام خالة رسول الله ی ولم 
يقل: من الرضاعة» وقد سلف ذلك مبسوطًا فيما مضئ . 

احتج بالحديث من أوجب على النساء الحج في البحرء قال: وهو 
جائز» أعني: ركوبهن البحر إذا كانت في سرير وشبهه مما تستتر به» 
وقال مالك في كتاب محمد: ما للمرأة والبر والبحر» هو شديدء 
والمرأة عورة وأخاف أن تتكشف. وترك ذلك أحب إلي”". 

في النطع أربع لغات: كسر النون مع فتح الطاء وسكونهاء وفتح 
النون والطاء» وفتحها وسكون الطاء. 

أخذت أم سليم شعره وعرقه تبركًا به وجعلته مع (السك)”"؛ 
لئلا يذهب إذا كان العرق وحده وجعله انس فى حنوطه تعوذا به من 
المكاره» والحنوط بفتح الحاء وحكي ضمها . ۱ 


)۱ في (ص ۲): (وغیره). 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۳۲۰/۲. 
© “في (ص ۲): (المسك). 








و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

فصل : 

وقوله: «(ملوك على الأسرة» أو «مثل الملوك») يحتمل وجهين: 

أحدهما: أن حالهم في الدنيا حين (ذكرهم"''حال الملوك على 
الأسرة» في صلاح حالهم» وسعة دنياهم» وكثرة سلاحهم» وآسرتهم 
وغير ذلك . 

والثاني: أنهم عرضواء وأعلم بحالهم في الجنة أنهم كذلك» 
والأسرة قيل: الأرائك يتكئون عليها. ورجح الاو وأنه أظهر 
والثاني أرفع . 

فيه : الغزو بالنساء. وآجازه مالك في الجیوش العظیمة "۳ . 

فصل : 

«وثبج البحر»: وسطه ویقال: ظهره والمعنی متقارب. 

فصل : 

وقوله : (فرکبت البحر في زمن معاویة) قیل : في |مارته لیس في زمن 
ولايته الكبرئ» وظاهر الخبر خلافه» قال ابن الكلبي : كانت هذه الغزوة 
لمعاوية سنة ثمان وعشرین. 

قوله : (فصرعت عن دابتها) هو (بقبرص)" . 

IRN‏ رد هت ردص 


(۱) في (ص۲): (ذکرتهم). 
(۲) «النوادر والزیادات» ۳/۳. 


(۳) في هامش الأصل : وفي هذا «الصحیح) : فنزلوا الشام فقربت إليها دابتها فصرعتها. 


سس کتاب الاسْتِنْدَانِ 
6۲- باب الجُلوس ڪيُفمَا تَيَسَرَ 

4- حَدَثَنَا علي ِن عبد اللوء دنا سَفْيَانُء عن الزّهْرِيُء عَنْ ڪَطاءِ بن يَزِيدَ 
ليشي عن أي سَعِيدٍ الخذريّ ‏ قَالَ: هى انب 4 عن لبستین» وَعَنْ بیعتین: 
أَشْتِمَالٍ الصَّمَّاءِء والاختباء في توب واجدٍ لیس علی فزج الإِنْسَانِ مِنْهُ شَيْءْء 
وَاللامَسَة, التابذة [ انظر: ۷ مسلم: ۱۵۱۲- فتح N1‏ . 

ابه مغمز ومد بْنُ أي حَفصة وَعَبْدُ اه بْنُ بُدَيْلَء عن الزّهْرِيّ. [انظر: ۳۷۷- 
مسلم: ۱۵۱۲- فتح ۷۹/۱۰] ١‏ 

ذكر فيه حديث سُفْيَانَ تمن الرْهُری» عَنْ عَطَاءٍ بن يزيد اللْيْئع» عَنْ 
أبي سَعِيدٍ الُذْرِيّ قال : نی رسول الله يك عَنْ لِْسَتَيْنِ. . الحديث سلف 
غير مرت وموضع الحاجة منه: (الاحتباء في ثوب واحد ليس علی فرج 
الانسان منه شیء) . تابعه معمر ومحمد بن آبی حفصة وعبد الله بن بدیل» 
عن الزهري. 

قال المهلب : هذه الترجمة قائمة من دلیل هذا الحدیث؛ وذلك أنه 
اليا نهئل عن حالتین وهما : آشتمال الصمای والاحتبای فمفهومه إباحة 
غیرهما مما تیسر من الهیئات والملابس إذا ستر ذلك العورة. ورآیت 
لطاوس أنه كان يكره التربع ویقول: هي مملكة". وانما نهی عن 
هاتين اللبستین فى الصلاة» كما قاله ابن بطال"*؛ لأنهما لا یستران 
العورة عند الرفع والخفض واخراج الیدین» فأما الجالس لا بصنع 
شيئًا ولا یتصرف بیدیه وتکون عورته مستورة فلا حرج عليه فیهما؛ 
لانه قد ثبت عن رسول الله آنه آحتبین بفناء الکعبة» کما سلف"۳. 


(۱) «مصنف ابن این شیبة» ۳۳/۲ (۰)۱۱۳۸ ۲۲۹/۵ (۲۵۵۱۷). 
0) «شرح ابن بطال» ۳۱/۲. ۳( برقم (YY)‏ 


.پم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب مَنْ تاجی بَيْنَ يَدَي النّاس. 
وَمَنْ لَمْ يُخْبر بییرٌ صاجبه فَإِذَا مات أَحْبَرَ به 

۵ 1۲۸1- حَدَثَنَا مُوسَىء عَنْ أن عَوَائَهَ حَدَثَنَا فراسل, عَنْ عامر» عَنْ 
مَسْرُوقِء حَدَثَنْنِي عَائْسَهُ 1 منت قَالَتْ:ٍ إن کت وا لس كَل عِنْدَهُ میفاء ] 
دز ما واجده فافبلث فَاطِمَةُ علیها السَلام تشي. E‏ 
ة سول الله ل فلمّا رآها وَكَبَ قال: مرح پابتټي». َه م أَخِلّسَهَا عَنْ یمینه 
| -أَو عَنْ شماله- َم سَارَعَاء قبکث بکاء شدیداء ما وَأ خزنها ساژها الثَنِيةً إا 
١‏ هي تضحله فك لها لا من بين نسائه-: خضك وشول الله يه بالشز من بَِئا 
م أنْتِ تبکین! فَلَمًا م سول الله له سَأَلْتُهَا: عمّا سَارَكِ؟ 

قالث: ما گنت لافشي علی سول الل يك زد لمات قُلْتُ لَها: عَرَمْتُ 
عَلَيِكِ بما لي عَلَيِكِ من الق 1 أخبزتني . قالث: : ما الآنَ عم . فاخثني قالث: : ها 
حِينَ اون في الأمر لاو فا 4 خرن أن جنریل کانیْعارِضه باقن کل سَنة مر 


2 


هک 0 


ES 0‏ رب له الله 
َأ > جزعي ساون الثّانيَة قال: : ايا نَاطِمَة 1 ترصن ضَيْنَ أن تگوني تشه نساء 
المومنین» أؤ: «سَيِّدَةَ نسّاء هلذه ال . [انظر: ۳۱۲۲, ۳۱۲۶- مسلم: ۲4۵۰- فتح 
1۷4/1۱[ 

ذكر فيه حديث عَائْشَةَ رضي الله عنها في إسراره لفاطمة فبكت ثم 
أشر الا فضیحکت واف جع 

وفیه : ما ترجم له وجواز مسارة الواحد بحضرة الجماعة» وليس 
ذلك من نهیه عن مناجاة الان دون الواحد"؟؛ لآن المعنی الذي 


() سيأتي هذا الحدیث قريبًا برقم (۰)۲۹۰ ورواه مسلم (۲۱۸۶). 


سے تب شین سس( 
یخاف من ترك الواحد لا يخاف في ترك الجماعة وذلك أن الواحد إذا 
تساروا دونه وقع بنفسه آنهما یتکلمان فيه بما یسوژه ولا یتفق ذلك في 
الجماعة» وهذا من حسن الأدب وكرم المعاشرة. 

وفیه : أنه لا ينبغي افشاء السر إذا كانت فيه مضرة على المسر؛ لأن 
فاطمة رضي الله عنها لو آخبرت بذلك في ذلك الوقت ما آخبرها به من 
قرب أجله؛ لحزن بذلك حزنا شديدّاء وکذلك لو آخبرتهن بأنها سيدة 
نساء المومنین لعظم ذلك علیهن واشتد حزنهن فلما آمنت بعد موته 
آخبرت بذلك . وفیه أجتماع آزواجه في بيت واحد في مرضه. 

ومعنی : (لم تغادّر منا واحدة): لم تترك أن يحضر. وفیه العزم بغیر 
الله» قال في «المدونة»: إذا قال: آعزم عليك بالله الا ما أكلت» فلم 
یأکل لا حنث غل واحد منهما بمنزلة: سالك باه فان قال: 
آعزم بالله إن فعلت» آری ذلك لا شك في کونه يميت" . 

قال ابن حبیب : ينبغي له ألا يحنثه في : أعزم عليك بالله الا ما فعلت 
ما لم تكن معصية» وهو من باب قوله تعالی : واْواً له الى شود يو 
لام که [النساء: .]١‏ قال: يريد أن يسأل بالله وبالرحم» فان لم یفعل 
فلا كفارة على واحد منهما" . 

وقولها: (لما (آخبرتنی۳). يحتمل آخر شيء» يحتمل أن تكون 
اللام بمعنئ إلا وما زائدة» هذا مذهب الكوفيين» ويحتمل أن تكون 
ما مشددة بمعنول (إلا): ذكره سيبويه“ » وأنكره الجوهري"". 
)١(‏ «المدونة» ۳۰/۳. 


0) أنظر: «النوادر والزیادات» .٠١/٤‏ 


عن ۳ 
(4) «الکتاب» ۳/ ۰۱۱-۱۰۵ (0) «الصحاح» ۵/ ۲۰۳۳. 





.یپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقوله : «ألا ترضین.» ). إلى آخره. فيه فضل فاطمة على عائشت 
وفیل : ما ریت فاطمة بعد رسول ال حتین ماتت [میتسمة] ۳ لا خین 
أزنت النعش كيف ینصب علیها فتبسمت وقالت : ستريني سترك 
مالك)(: والاول آثبت» ودفنت لیلا وصلی علیها العباس. 


اح SE‏ ی ل 


20 ليست في الأصل» ومثبتة من مصادر التخريج. 
(۲) «المستدرك» ۳/ .١١١‏ 


(۳) من (ص۲). 





سس كتَابُ الاسْتَِنْدَانٍ سسب ب ب اا( 


-٤‏ باب الاشتلقاء 

۷- حَدَّكَنَا علي ب عبد اء حَدَثَنَا شفیان. حَدَثَنَا اهر قال: أخْبَرَنٍ 
اد بن تمیم» عن عفه قال: زآیث وَسُولَ الله اة في السجد متا قاضغا إخدى 
رجْلیّه علی الأخرئ. [انظر: 4۷- مسلم: ۲۱۰۰- فتح ۸۱/۱۱] 

ذکر فيه حدیث باو بن میم عَنْ عَم قال : رایت ت وَسُولَ الله کي في 
المَسْجِدٍ مُسْتَلْقِيًا وَاضِعًا إخدى رِجْلَيْه عل الأخرف: 

هذا الحديث سلف في الصلاة مع الجواب عما عارضه”'' » وهو رد 
على من كرهه من العلماء» قال المهلب: إنما فعل ذلك فيه ليرى الناس 
أن هذا وشبهه خفيف فعله في المسجد. 


تتو عسل کش تصش 


)۱( راجع حديث (8۷۵). 


1ك التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


-٥‏ باب لا يَتَنَاحِى انتان دُونَ الثالثِ 


وَكَوْلَهُ تمالی : عام الزرت اما و تیمک . إلى فقو 

ول أل کر ملستو لمومنوَ ه [المجادلة ۱ 00 

الد منوا إا کج الرس إلى وله : وخی يما هملد > 

[المجادلة: 1۳-۱۲]. 

۸- كديا عَنِدُ الله بُن يُوسُفَء أَخْبَرنَا مَالِكُ. وَحَدَثَنَا اسماعیل قال: 
حَدََّنِي مَالِكُء عَنْ افع» عَنْ عبد الله أَنَّ وَسُولَ الله ل كَالَ: «إذَا كَانُوا لاه 
فلا يَتَتَاجَى نان دُونَ الثَالِثْ». [مسلم: -١١8‏ فتح ۸۱/۱۱] 

ذكر فيه حدیث عَبْدٍ الله ذه أنه َو كَالَ: «لذا كَانُوا ئلائةُ فلا اجى 
نان دُونَ الب . 

أي: لا یتسار آثنان ویترکا صاحبهما؛ خشية الایحاش له فيظن 
آنهما یتکلمان فيه أو یتجنبان (جهته فیحزنه ذلك . 

ودع ها a‏ روا شير عن نانم عن ابن عمر 
مرفوعًا)”'2: «ذا كانوا ثلاثة فلا يتناجى آثنان دون الثالث إلا باذنه؛ فان 


ی هی ام 


ذلك نه»(۲) . ويشهد له قوله تعالی : رن تون من این لحرت 
نس ءامَنواأکه [المجادلة: ۱۰] الآية. 

وقد جاء التغلیظ فى مناجاة الائنین دون صاحبهما فى السفر» وأن 
ذلك لا 0 0 ابن لهیعت 0 عن أبي 
)١(‏ من (ص۲). 
)۲( رواه عبد الرزاق 1/11 )7 ۰۱۹۸۰ و أنخمد 1/۲ من طريق معمر عن 


أيوب عن به. 


لا کتاب الاسْتِنْدَانٍ 
لثلاة نفر یکونون بأرض ف أن یتناجی ااانا منهما دون 
(صاحبهما)" ۳+ فیحزنه ذلك“ والله أعلم في الفلاة من أجل الخوف 
فیها أغلب على المر والوحشة إليه أسرع. ولذلك نهی الشارع أن 
پسافر الواحد والاثنان. 

قال النووي: ونهي [عن] تناجي أثنين دون (ثلائة)**» وکذا ثالث 
وآکثر بحضرة واحد تحریم» فیحرم علی الجماعة المناجاة دون واحد 
منهمء إلا أن يأذن» قال : ومذهب ا وأصحابنا وجماهیر 
العلماءء أن النهي عام في كل الأزمان وفي السفرء والحضرء وقال 
بعضهم: هو في السفر خاصة وادعی بعضهم نسخه وأنه كان في 
أول الإسلام فلما فشا الاسلام (وأمن'' الناس سقط النهي» وكان 
المنافقون يفعلون ذلك بحضرة المؤمنين لیحزنوهم. أما إذا كانوا أربعة 
فتناجى آثنان دون أثنين فلا بأسء بالإجماع'" . 

واختلف أهل التأويل فيمن نزلت آية لا ای من الشَبِطَنِ ه 
[المجادلة: ۱۰] فقال ابن زيد: في المومنین» كان الرجل يأتي رسول 
الله له يسأله الحاجة. فيرى الناس أنه قد ناجین رسول الله كي وكان 
(۱) ساقطة من الأصل ومثبتة من مصادر التخريج. 
(۲) في الأصل: (صاحبه) والمثبت الصحيح من مصادر التخريج. 
(۳) رواه الإمام أحمد في «المسند» ۱۷۷-۱۷۹/۲. قال الهيثمي في «المجمع» 

۸ 15-7۳ : فيه ابن لهيعة » وهو لين. وبقية رجاله رجال الصحیح ۰ 

وقال العلامة آحمد شاکر في تعلیقه على «المسند» (116۷): اسناده صحبح. 
(8» في الاصل : (ثالث)» والمثبت من «شرح النووي» وهو الصحیح. 
() «المنتقیع» ۷/ ۰۳۱۳ «عقد الجواهر الثمنیة» ۰۱۳۰/۳ 
0 في (ص۲): (وأنس). 
0 آنتهی من «مسلم بشرح النووي» ۱۶/ ۰۱0۸-۱۲۷ 





ب«. رپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


اقا لا يمنع أحدًا من ذلك» وکانت الارض يومئذ حربًا» وکان الشیطان 
يأتي القوم فیقول لهم : نما یتناجون في جموع قد جمعت لکم فنزلت . 

وقال قتادة: نزلت في المنافقين» كان بعضهم يناجي بعضًا وکان ذلك 
يغيظ المؤمنين» ويحزنهم» فنزلت : وكيس سرهم کی [المجادلة: ۱۰] 
أي: ليس التناجي بضارهم أذى الشیطان. 

وقال قتادة: في الاية الثانية سأل الناس رسول الله بيه حت أحفوه 
في المسألة فقطعهم الله بهاء وصبر کثیر من الناس» وکفوا عن المساألت 
وقال ابن زید: نزلت؛ لثلا يناجي آهل الباطل رسول الله كك فيشق ذلك 
على آهل الحق فلما ثقل (ذلك)”'' على المؤمنين خففه الله عنهم 
ونسخه ۰۳ واعترض ابن التين فقال: وقع في التبویب : (وإذا تناجیتم) 
والتلاوة بحذف الواوء. والذي قدمته لك هو ما في الأصول. 

فائدة : 

قوله : ققدم بن یی مود صَدَكَدَ ‏ [المجادلة: ۱۲] قال علي ف : 
ما عمل بهذا آحد غيري» تصدقت بدینار وناجیت رسول الله كل ثم 
سحت . 

وقال قتادة: ما آقامت إلا ساعة من نهار» وقال علي ##: قال لي 
رسول الله 25 : «آتری أن يكون دينارًا»؟ قلت: لاء قال: «فکم»؟ قلت : 


حبة من شعيرء قال : «إنك لزهيد» فأنزل الله : مواق [المجادلة : 17] 


الآية فخفف الله عن هذه الامة(۳. 

( من (ص ۲). 

(۲) روی هذه الآثار الطبري فى «تفسیره» ۰۱۱/۱۲ ۲۰ (۰۳۳۷۷۱-۳۳۷۷۰ 
۲ ۳۳۷۹۷). 

(۳) رواها الطبري ۱۲/ ۲۱-۲۰ (۰۳۳۷۸۹ ۰۳۳۷۹۳ ۳۳۷۹۲). 


7 سے انی س سی سس س 





يا ول اللو): كذا وقع في رواية أبي ذره والصواب 
حذف قبل كما جاء عند الأصيلي والقابسي ؛ لا السائل هو أبو هريرة 
نفسه» وقد أسلفنا أن البخاري رواه مرة بلفظ: (قُلْتُ: يا رسول الله). 

رايعها: 

قوله: «أولُ نك يجوز في أول الرفع عَلَى الصفة والنصب عَلَى 
الظرف» والرواية بالرفع. وذكر بعضهم أنه روي بالنصب أيضّاء أي 

قَالَ سيبويه: معنئ أول منك: آقدم منك. وقال السيرافي: يقال: 
هذا أول منك» ورأيت أول منك» ومررت بأول منك» فإذا حذفوا 
منك قالوا: هو الأولء ولا يقولوا: الأول منك؛ لان الالف واللام 
تعاقب ملك 

وقال أبو علي الفارسي: آول تستعمل آستّا وصفة» فان آستعملت 
صفة كانت بالالف واللام أو بالاضافة أو ب(من) ظاهرة أو مقدرة؛ 
فان كانت ب (من) جرت في الأحوال كلها عَلَئْ لفظ واحد تقول: هذا 
أول من زيد. والزيدان أول من العمرین؛ ولا ينصرف لوزن الفعل 
والصفة. 

قَالَ: وان شئت نصبت أول عَلَى الظرف» وان كان معناه الصفة 
تقول: رأيت زيدًا اول» تريد أول من عامناء فأول بمنزلة قبل» كأنك 
عامناء فحكم له بالظرف؛ حى قالوا 
أبدأ بهذا آوله. وبنوه 














رأيت زيدًا عامًا 








عَلَى الضم. كما قالوا: آبدأ به قبل. فصار كأنه 





سس كِتَابُ الاسْتِنْدَانٍ ۷N‏ 
7- باب حفظ السر 

8- دتا عَبدَ الله بْنُ صیّام. حَدَثَنَا مفتمز بْنُ یمان قال: سَمفث أي 
قال: سمفث انس بى مَالِكِ: اسر ال المع سژان ما أَخْبَزْتُ به أَحَدًا بَعْدَهُء 
وقد شالتتی َم لیم فما ابره به. [مسلم: ۲۵۸۲- فتح ۸۲/۱۰] 

ذکر فيه حدیث اس بُنَ مالك يه قال: أَسَرَّ إِلَىَ ال بل سران قَمَا 
أَخَيرث به آحدا ید ولل ا ل 1 سیم ما آغیرتها به . 

2000) 5 5 >¢ 7 ۰۱ 

لما ترجمه» فإن السر أمانة» وحفظه واجب» وذلك من أخلاق 
المؤمنين» وقد روي فن انس أنه قال: خدمت النبي ييو عشر سنین 
فقال: «احفظ سری تکن ا 

وروی ابن أبي شيبة عن بحر بن ادم عن ابن آبي ذئب» عن 
عبد الرحمن بن عطاء عن عبد الملك» عن جابر بن عبد الله قال: 
قال رسول الله ييا : «إذا التفت المحدث فهي أمانة)9" , 

قال المهلب: والذي عليه أهل العلم أن السر لا يبيح به إذا كان على 
المسر فيه ضررء فأكثرهم يقول: إذا مات المسر فليس يلزم من كتمانه 
ما يلزم في حياته» إلا أن يكون عليه فيه غضاضة في دينه. 


(۱) من (ص۲). رواه مسلم برقم (۲4۸۲). 

() رواه أبو یعلی ۳۰۷-۳۰۹/٦‏ (۰)۳۲4 والطبراني في «الوسط» 5/ ۱۲۹-۱۲۳ 
۰)۵۹٩۱(‏ وفي «الصغیر» ۱۰۳-۱۰۰/۲ (805) من طریق علي بن زید عن 
سعيد بن المسیب عن أنس بنحوه. 
قال الحافظ في «الفتح» ۱ فيه علي بن زید وهو صدوق کثیر الأوهام . 

(۳) «المصنف» ۵/ ۲۳۷ (۲۵۵۸۹). 
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وقال الداودي: هذا مما لا ینبغی افشاژه بعد موته» بخلاف سر 
فاطمة؛ لأنه إنما آسر إليها بموته» وسوال آم سلیم لعلها سألته 
عما قالت له إن لم يكن سرا وفي رواية آخری: قال لها: أسر إليّ 


سد کتاب الاسْيَنْدَانِ 


۷- باب اذا کانوا آکتر من ثلاثة قلا بَأسن 
ِالْمُسَارَةٍ و وَالمُنَاحَاة 


- حَدَثَنَا غنمان. دنا جَرِيرُء عَنْ مَنْصُورِء عَنْ أ وال عَنْ عَبد الله 
تَخْتَلِطُوا بالنّاس أَجْلَ أَنْ یحزنه». [مسلم: -۲۱۸٤‏ فتح ۸۲/۱۱] 
۱- حَدَّثَنَا عَبِدَانٌَء عن آي عمرَه عن الأغمشء ء عَنْ شَّقِيقٍء ٠‏ عَنْ عبد الله ل 
قسم المي كلل يَوْمّا قِسْمَةَ فقال رجْلْ من الأنصَار: إِنَّ هذه لَقِسْمَةٌ ما ايد بها وَجْهُ 
الله . قُلْثُ: آما والله اك لاي النَبِيَ كل فَأتيِتُهُ وَهْوَ في مَل فساززئه: فَعَضْبَ حتّی ۳ 


مر وه فرظ 


وجهه: َم م قال: رة الله دغلل موسّی » ون باکر من هذا فصبر». [انظر: 
۳۰- مسلم: ۲- فتح [A71۱‏ 


ذكر فيه حديث أبي وال راف > : ال رسول ال «إِذًا 


۶ موم رای مرحم 


كنتم ثلاثة ة فلا يَتَنَاجَى آثنان دُونَ الآخر < ین تَخْتَلِطُوا بالئّاسء أجل أن 
یر نه). 

وحديث شقیق. عَنْ عبد الله يه قا قَالَ: سم ال ية قِسْمَة فقال 
رجل مِنَ الأَنْصَار: إِنَّ هذه لَقِسْمَةٌ مَا رید بها وَجْهُ الله. قَلْتٌّ: أمَا 


والله لاش ا علد اينه ته 

الحدیث » وقد ا 
وقوله : ( «آجل أن یحزنه») أي : (من أجل)”'' هو |خبار منه ال عن 

السبب فى ذلك» وهو أن الواحد إذا بقی فردّا وتناجوا دونه حزن لذلك إذ 


يته هو في ملا فا نت فَعَضبَ. 


لم يسارروه فیها؛ ولانه قد يقع في نفسه أن سرهم في مضرته. 


)0 برقم (۳۱۵۰). 
(۲) في (س): (لأجل). 
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وفي «جامع المختصر»: نهی أن یترکوا واحذا آجتناب سوء الظن 
والحسد والکذب. 

قال الخطابي : ابن حرب یقول : إنما یکره ذلك في السفر ؛ لأنه مظنة 
التهمت فیخاف الثالث آن یکونا قد ساقا الیه غائلةً آو مکرومّا(اگ 
بخلاف أن يخص جماعة وأما مناجاة جماعة دون جماعة فالجماعة 
على جوازه؛ لأن الناس معه یشرکونه فیما أسر عنهم فیزول الحزن 
وفي بعض نسخ ابن (الجلاب)""۰ وکذلك یکره أن يتناجئ جماعة 
دون جماعة. وفي بعضها: لا بأس به. 

وعن مالك : لا ينبغي ذلك» وحدیث فاطمة السالف دال على 
جوازه» وقیل : |ذا (ساررا" دون واحد باذنه فلا باس وقد سلف 
في الحدیث . 

وروی مالك عن عبد الله بن دینار قال: كان ابن عمر إذا آراد أن 
تمان وتا -وكانوا ثلاثة- دعا رابعًا ثم قال لاثنين: أستأخرا شیا 
فاني سمعت رسول الله كل يقول: «لا يتناجى آثنان دون واحد». 
وناجی صاحبه * . فذا کانوا آکثر من ثلاثة بواحد جازت وکلما 
کثرت الجماعة كان أحسن وآبعد من التهمة والظنة ألا تری 
ابن مسعود سار رسول الله و وهو في ملأ من الناس وآخبره بقول 


القائل . 


() «أعلام الحدیث» ۲۲۳۵/۳. 

(۲) کلمة غير مقروءة بالأصل. 

(۳) في (ص ۲): (تساروا)» وفی الأصل (ساورا) وهو خطأ والمثبت هو الصواب. 
(4) «الموطاً» ۹۸۸/۲. ۱ 





بح کتابت الاشتِنان 


وروی آشهب عن مالك أنه قال: لا یتناجی ثلائة دون واحد؛ لأنه 
قد نهي آن پترك واحد» قال: ولا آری ذلك» ولو کانوا عشرة (م)۲ 
یترکوا واحذا . 

وهذا القول يستنبط من هذا الحدیث؛ لأن المعنى في ترك الجماعة 
للواحد کترك الأثنين له. وهو ما جاء فى الحدیث: «حتین تختلطوا 
بالناس أجل أن يحزنه». وهذا كله من ب الأدب وكرم الأخلاق؛ 
لئلا يتباغض المؤمنون ویتدابروا» كما سلف 


وسح حا اه عي ی حور مه 
5 > ت تج عدت SRK‏ 


(۱) في الأصل: (آن). 
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4۸- باب طول النجُوی 
وقوله : ود م رى ۷ مَصدر من ناجيت 
7 ر وه بهَاء 00 ار 
2 عن حو بطر علق علد جر م عه 
العزیز» -عَنْ ذه قال: یت الصا ا يُنَاجِيِ ر شول الله ٤‏ اء فما رال 
یناجیه حَنّى 00 اا م م قَامَ قَصَلَن: [انظر: 14۲- مسلم: ۳۷1- فتح ۸۵/۱۱] 
: تالصلا وَرَجُل يتاجي رسول الله 


ذكر فيه حديث انس 4 
یا فما رال یناجیه > ڪن اء أمتكانة فَام مَصَلّى . 

وقد سلف في الصلاة في باب : الامام تعرض له الحاجة» وليس 
فيه آکثر من جواز طول المناجاة بحضرة الجماعة في الأمر يهم السلطان 
ويحتاج إلى تعرفه» وان كان فيه بعض الضرر على بعض من في 
الحضرة» وقد جاء ذلك في بعض طرق الحدیث. 

وقوله: ول هم ص4. قال الأزهري أي: ذو نجوی. قال: 
والنجوى أسم يقوم مقام المصدر". وقد قيل: نجوی: يتناجون. 

وفي الحديث رد على الكوفيين القائلين أنه إذا تحدث بعد الاقامة 
تکفا 


2 هسل تح عمق زج هس 


.)147( سلف برقم‎ )١( 
«تهذيب اللغة» 9/5:ه".‎ ( 





حل کاب لاشتئْدّان 


4- باب لاد نك النَّارُ في البَيْتِ عِنْدَ الوم 


۳- حَدَثَنَا و تیم حَدَتَنًا ابن هن ار 9 عَنْ أبيه عن 


النَّبُِ ع قال: + ولا تركو ا انار في بوتکم حین نْ تتامونَ». [مسلم: 2۲۰۱۵ فتح 
۸0/1۱[ 


2 
۳ 


۵4- حََدَّثَنَا مد بْنْ العلاء» حَدَّثَنَا و سامةء غن برند نی عند اه عَنْ أ 
بُدَةء ڪن اي مو ذه قال: آخترق بيت لته علی أله من الیل فد 
بشانهم ۳ إن هذه الثَّارَ نما هي عَدُوٌ لَك فَإِذَا ذ 0 تم توا 
عَنْکم». . [مسلم: 2۲۰۱1 فتح ۸0/۱۱] 


۵- حدَننا قَتَيِبٌَ» حَدَّثَنَا مادء عَنْ كثيره عَنْ عَطاءء عَنْ خابر بن عبد ال 


ع ۳ 


رضي الله عنهما قال: قال سول الله ة: «حَمُرُوا الآَنية َأجيفوا الأَبوّات» 
وَأَطْفِبُوا المَصَابِيحَ» فان الفُوَبِْقَةَ رما جَدَتِ القَتبلّةَ فَأَحْرَقَتْ أَهْلّ البَيْت). 
[انظر: ۳۲۸۰- مسلم: ۲۰۱۲- فت 1۸0/۱۱ 

ذکر فيه ثلاثة آحادیث: 

آحدها : 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما عَنِ رسول الله كَل قال : «لا تَثْدْ كوا 

ثانيها: 

حديث أي موسی قَالَ: أَخترّق بيت بِالْمَدِيئَةٍ عَلَىْ أَهْلِهِ م ین الیل 
مُحَدّتَ أي اين ل 0 1 هذه ار نما هي عدو ا 
قفوم عم 

ثالثها : 

حديث گثیر -هو ابن شنظیر. آبو قرة الأزدي» ویقال: المازني 
البصري- عَنْ عَظاءِ» عَنْ جابر : بن عَبْدٍ الله ال : ل رسول الله کل : 
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احَمُرُوا ال وَأَحِيفُوا الأَبْوَات, وَأَطْفِنُوا المصابیح فَإِنَّ الفُوَيْسَِةَ رب 
جَرّتِ الفَتبلَة َأَحْرَقَتْ أَهْلَ البَيْتِا. 

الشرح : 

التخمیر : التغطية» ومنه سمیت الخمر؛ لانها تغطي العقل» وخمار 
المرأة» والحمر -بالتحريك- ما سیر عنك» تقول : تواری الصید عني في 
خمر الوادي . 

«وأجیفو»: آغلقوا؛ أي : للحفظ من السارق والشیطان. 

والفویسقة: الفأرة» سماها بذلك وان كانت لم تومر ولم تنه؛ لأن 
فعلها فعله في الفساد. ومثله: «خمس فواسق يقتلن في الحرم»۳ 
وکذلك قوله في النار: نها عدو لكم» أي: تفعل فعله في الاحراق» 
وإنما آمر بالتغطية» وکذا إيكاء السقاء كما سيأتي» وهي القربة لما نبه 
اقلا في مسلم : إن في السنة ليلة ينزل فیها""" وباء لا يمر بإناء لیس 
عليه غطاء. أو سقاء ليس عليه وکاء الا نزل فيه من ذلك»(۳. قال 
اللیث : كانت الاعاجم یتقون ذلك في کانون الأول. قلت: وهو في 
شهور القبط كيهك . 

وفي هزه الأحاديث الابانة عن أن من الحق على من آراد المبیت في 
بیت» لیس فيه غيره وفیه نار» أو مصباح. أن لا يبيت حت يطفئه» 
أو يحرزه» بما يأمن به إحراقه وضره. وکذلك إن كان فيه جماعت 
فالحق عليهم إذا أرادوا النوم ألا ينام آخرهم حتی يفعل به ما ذكرت؛ 


(۱) سلف برقم (۰)۳۳۱6 ورواه مسلم (۱۱۹۸). 
(؟) في (ص۲) زيادة: «من السماء»» وليست في مسلم. 


۳( مسلم (۲۰۱۶). 





سس ماب تفن سس سس (۱۰۰) 
لأمر الشارع بذلك» فان فرط فيه مفرط فلحقه ضر في نفس» أو مال» 
كان لوصبته لامته مخالما ولادبه تارگا وقد روی عکرمة» عن 
ابن عباس رضي اه خا فال جاءت فارة (قجرت) ۲ الفا 
فألقتها بين يدي رسول الله على الخمرة التي كان قاعدًا علیها 
ی ١ e‏ ۳( 

فاحرقت منها مثل موضع الدرهم . 


Er‏ مسج 


BRED BD‏ که 


)١(‏ غير واضحة بالأصل» وفی هامشها: لعله فحملت. 
(۲) رواه أبو داود (۷ ۰6۵۲ وصححه ابن حبان ۱۲/ ۳۲۸-۳۲۷ (۵۵۱۹) والحاکم 
۰۲۸۵-۶۶ 
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۰- باب إِعْلَاقٍِ الأَبْوَابِ بِاللَيْلٍ 

7- حَدَثَنَا حَسَانُ ِن أبي اء دنا ۳ ؛ عَنْ عَطَاءِء عَنْ جابرٍ قال : قال 
سول الله کا و المصاییح الیل ارم وا الأَبْوَاتَء وَأَوْكُوا 
الاس وه توا الم وَالشرات». -قال همَامْ: : وَأَخِبْهُ قَالَ:- وَلَوْ بعُودٍ». 
[انظر: ۰ - مسلم: ۲۰۱۲- فتح ۸۷/۱۱] 

ذكر فيه حديث هَمّامِ؛ عَنْ عطاي عَنْ جابر ذه قال : قَالَ سول الله 
يله : «َطفیوا المَصَاب اليل دا رقم (واغلقو6 )لاب زكرا 
ال سْقِيَةَ وَخَمَّرُوا الطَعَامَ وَالشَّرَاتِ -قَالَ هَمَّامٌ: 0 الت 
ول بعود (بعرضه)۲) 5 

قد أسلفنا حکمة ذلك. 

وفي الأشربة في باب : تغطية الإناء» وأن من جملة آمره لغلق 
الأبواب لیلا؛ خشية آنتشار الشياطين وتسليطهم علی ترويع المؤمنين 
وأذاهم» وقد جاء في حديث آخر أنه ا قال: «إذا جنح الليل 
فاحبسوا أولادكم ؛ فإن الله يبث من خلقه بالليل ما لا يبث بالنهار؛ 
وان للشياطين أنتشارًا و(خطفة)"“. 

وقد قال عقيل : یتوقی على المرأة أن تتوضأ عند ذلك. فعلم أمته 
ما فيه المصلحة لهم في نومهم ويقظتهم . 


)١(‏ كذا في الأصول» وفي اليونينية 77/4: (وغلقوا) وفي هامشها : (وأغلقوا) لأبي 
ذر الكشميهني. 

(۲) من الأصولء وهي في هامش اليونينية من رواية أبي ذر الكشميهني. 

(۳) في (ص۲): (حفظة). 

(8) سلف برقم (۰)۳۲۸۰ ورواه مسلم (۲۰۱۲). 





کے ا کک کک ی 


قطع عن الاضافت. ومن النصب عَلَّى الظرف قوله تعالی: لَب 


بنط [الأنفال: 4۲] كما تقول: الركب أمامك» وأصله 
الصفة. وصار أسفل ظرفًاء والتقدير : والركب في مكان أسفل من 
مكانكم» ثمّ حذف الموصوف وأقیمت الصفة مقامه» فصار أسفل 
منکم بمنزلة تحتكم» ومن لم يجعل أولا صفة صرفه» يقول: ما ترك 
لا آرلا ولا آخرّا. 

وأما أصله» فقال الجوهري: ول بهمزة متوسطة فقلبت الهمزة واوا 
وأدغمت» يدل عليه قولهم: هذا أول منك» والجمع الأوائلء 
والاوائل: عَلَى القلب» وهلذا مذهب البصریین؛ وقال الکوفیون: 
وزنه فوعل أصله وَذأل فنقلوا الهمزة إلئ موضع الفاء» ثم آدغموا 
الواو في الواو» وهو من رَألَ إا نجاء كأن في الأول النجاة. 

خامسها: في فوانده: 

الأولى: الحرص عَلَى العلم والخيرء فان الحريص يبلغ بحرصه إلى 
البحث عن الغوامض» ودقيق المعاني؛ لان الظواهر يستوي الناس في 
السؤال عنها؛ لاعتراضها أفكارهم؛ وما لطف من المعائي لا يسال 
عنها إلا الراسخ فيكون ذلك سيبًا للفائدة» ویترتب عليه أجرها وأجر 
من عمل بها إلى يوم القيامة, 
رس العالم في متعلمه وتنبيهه عَلی دَلِكٌ؛ ليكون أبعث 














عَلَى ا 

الثالثة: سكوت العالم عن العلم لا لم يُسأل حى يُسأل» ولا يكون 
کتنا؛ لان عَلَى الطالب السؤال» الم إلا لا تعين عليه فليس لَهُ 
السكوت. 








وقد روئ مالك في حديث جابر #ه: «فان الشیطان لا یفتح غلقًا 
ولا يحل وکاء ولا یکشف إناء»“ وان كان قد أعطي منها ما هو آکثر 
منها من الولوج حيث لا يلج الإنسان. 

 :ةدئاف‎ 

الوکاء -بالمد-: الخیط الذي يربط به فم السقاء. 


(۱) رواه فى «الموطاً» ۹۲۹-۹۲۸/۲. 





التوضيح لشرح الجامع الصحيح كك 
۱- باب الختان بَعْدَ الكبر وَنَتْفٍ الابّط 


۷- حَدَّثَْا یی بن قَرَعَةَه حَدَثَنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِء عن ابن شهاب» عَنْ 
سَعِيدٍ بن الْسَيّبٍه عن أي هُرَئْرةَ ذله, عن النَبِيَ 4 قال: «الْفِطْرَةٌ حَمْسُ: 
الختَانْ والاستخداد 5 الابط وفص الشّا رب وتقلیم الأَظْمَار». ا 
۹ مسلم: ۲۵۷- فتح ۸۸/۱۱] 

4- حدْنا بو اليَمَانِء خن شُعَیِب بن أي خر حَدَثَنَا بو الرنَادء عن 


1 


0 تچ ۳ مر ور 3 ن 7 لاله 0 ° ی و ره م 50 دا مه 
الاغزج» عَنْ أب هْرَيْرَة أن رَسُول الله 5 قال: «اختتن إِبْرَاهِيمَ بعد نمانین سنف 


20 هم کے 


و اختتن بالقَدوم». حقفة. 

دتتا نيمء حَدَثَنَا الغرة. غن أي الژناد. وقال. «بالقدوم».. انظر: ددم 
مسلم: ۲۳۷۰- فتح ۸۸/۱۱] ۱ 

8- حََدَثَنَا مد بْنُ عبد الرّجيمء آخبرنا عبَادُ بْنُ مُوسَئء حَدَّثَنَا (سماعیل 
مثل من أَنْتَ جين قبض النَبِئْ يَل؟ قال: آنا یومیذ نحْتُونَ. قَالَ: وَكَانُوا لا نون 
الرّجْل ختّی يُذْرِكَ. ۱۳۰۰1- فتح ۸۸/۱۱] 

۰ وقال ابن |ذریس, عَنْ أبيهء عَنْ أي شڪاقَء عَنْ سَعِيدٍ بن جباره عن 
ابن عبّاس: قبض الب اد وا ختینْ. [انظر: 4- فتح ۱۱ /۸۸] 

ذکر فيه ثلائة أحاديث: 

آحدها : 

حديث سید بْنِ میب عَنْ أبي هُرَيْرةَ چم عَنٍ رسول الله 3 
الْفِطْرَةٌ حَمْسّ: الجتان. وَالإْتِحْدَادُ نف الابط وََصُ الشارب. 
وتفلیم الأَظْمَارِ» . 

تانیها : 
حدیث ابي الرّنایه عن الاغرج» عَنْ ابي هُرَيْرَةَ # أنه اه قَالَ : 


سس 


سح کتاب الاسْيَئْدَانٍ 


7 
ر ا 
عش رهس و mo»‏ 


١‏ اخْتَتَنَ إِبْرَاهِيمٌ بَعْدَ نَمَانِينَ سَنَة وَاختتن بِالقَدُوم). محمفة. 


و 


ol 


8 8 2 مره ۶ 2 r‏ ان 
ڪا فة » 5 و عَنْ آبی الزناد» وَقال : «بالقدوم» مشددة . 


ثالثها : 
حديث إِسْرَائِيلَ (عَنْ أبي (سخاق)۳) عَنْ سید بُن جر قال: سيل 
ابن ملاس رضي الله عنهما یل تن ات چم بت سول ا 


ال : آنا ومد تم كال وکانوا لا يون الرجل حتیل درك . 

قال آبو عبد الله : القدوم بالتخفيف موضع» والقدوم بالتشدید قدوم 
النجارین . 

وَقَالَ ابن إِدْرِيسَء عَنْ آپیی عَنْ ۳ إِسْحَاقَ» عَنْ سَعید بن جبیر 
عَنِ ابن باس : بض ان يله وآنا تین 

الشرح : 

الكبر في الترجمة بفتح الباء وکسر الکاف مصدر كبر يكير كيرا أي 
(أسن)“ ويكبر بكسر الباء» قال الإسماعيلي: وقول من قال: وكانوا 
إلى آخره. لا يدرئ من قول إسرائيل» أو أبي إسحاق» أو من بعدهم. 
وسلف معنى الفطرة 

والختان واجب عندنا على الرجال والنساء علی أظهر الأقوال۳. 
انیا : سنة فیهما. ثاللها: آنه واجب على الرجال دون النساء*. 


)١(‏ من (ص۲). 

(۷) في الاصل : (رآس). 

() أنظر: «المجموع» ۳۹۹-۳6۸/۱. 
)€( آنظر : «المغني» ۱ ۱۱ 





ع٦‏ ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


والثاني قول مالك وا کف لقوله: «الفطرة خمس» فذکر 
الختان. والفطرة: السنة؛ لأنه اثلا جعلها من جملة السنن فأضافها 
إليهاء کذا أحتج به ابن القصّار. 

وروي مرفوعًا: «الختان سنة للرجال ومكرمة للنساء» -قلت: هو 
ضعيف""- ولما أسلم سلمان لم يأمره الشارع بالاختتان ولو كان 


1 


بي سس سم 


فرضا لم يترك آمره بذلك» واحتج الشافعي بقوله: لاثم الحا اک 
آن د أن مله هی ینا [النحل: ۱۲۳] وكان من ملته الختان؛ لأنه 

وقد یقال: أصل الملة: الشريعة والتوحید. 

وقد ثبت أن في ملة ابراهیم (فرائضًا)"" وسنئاء فیجوز أن یکون 
الختان من السنن . 

والفطرة فطرة الاسلام وهي سننها وهي الفعلة. من قوله تعالی : 
فاطر أَلسَّمواتِ دض که [فاطر: ]١‏ يعني: خالقهماء وهي علامة لمن 
دخل في الاسلام فهي من شعائر المسلمین. 


۰۳۳۸/۸ «المنتقی» ۷/ ۰۳۳۲ «الاستذکار»‎ ۳۹۵ /٤ آنظر: «مواهب الجلیل»‎ )١( 
۰۱۲۲/۲ «حاشية الدسوقی»‎ 

(_رواه آحمد ۰۷۵/۵ والبيهقي ۸/ ۳۲۵-۳۲4 من طریق آبي الملیح بن أسامة عن 
أبيه مرفوعا. قال البيهقي : إسناده ضعیف» والمحفوظ موقوقا وفي الباب عن أبي 
آیوب واب بن عباس وشداد بن آوس. والحدیث في الجملة ضعفه المصنف سرحمه 
الله- في «البدر المنیر» ۸/ ۳ ۷- ۵ ۷. 

(0 کذا بالأصل. وهي لغة لبعض العرب صرف ما لا ینصرف مطلقّا في الاختیار 
وسعة الكلام» آنظر: «مع الهوامع» ۰۱۱۹/۱ وذکر ابن جني أن من العرب من 
یقف على جمیع ما لا ینصرف إذا كان منصويًا بالالف» أنظر: «سر صناعة 
الاعراب» لابن جني ۷۷/۲ 





وقال القزاز : الأولى أن المراد بالفطرة هنا ما جبل الله الخلق 
وطباعهم علیه» وهو كراهة ما هو في جسمه مما لیس من زینته . 

اختلف في وقت الختان: فعندنا بعد البلوغ» ویستحب في السابع 
بعد الولادة؟؛ آقتداء بأمر رسول الله بيه في الحسن والحسین» فانه 
ختنهما یوم السابع من ولادتهما رواه الحاکم في (مستدرکه» من 
حديث عائشة» وقال: صحیح الإسناد" . 

وقال الليث: الختان للغلام ما بين السبع سنين إلى العشر. وقال 
ا عا اا ا ا وفال چ إن 
إبراهيم خليل الرحمن ختن ابنه إسحاق لسبعة أيام» وختن ابنه 
إسماعيل لثلاث عشرة سنة. وروي عن أبي جعفر أن فاطمة كانت 
تختن ولدها اليوم السابع“» وكره ذلك الحسن البصري» ومالك بن 
أنس؛ خلاقًا لليهودء قال مالك: والصواب في خلافهم” . 

وقال الحسن : هو خطر وهو وجه عندنا. قال المهلب: ولیس 
آختتان إبراهيم بعد ثمانین سنة مما (يوجب علینا)"" مثل فعله إذ 
عامة من يموت من الناس لا يبلغ الثمانین» وانما آختتن إبراهيم وقت 
آوحي إليه بذلك وأمر به ففعل . والنظر يدل أنه ما كان ينبغي الا قرب 


(۱) أنظر: (المجموع» ۳۵۰/۱. 

(۲) «المستدرك» ۰۲۳۷/۶ 

(۳) «المنتقیل» ۰۳۳۲/۷ 

(4) «مصنف ابن آبی شیبة» ۱۱۳/۵ (۲۲۸). 
(ه) «المنتقی» ۷/ ۳۳۲ 

(5) في الاصل : (وجب علیه). 





۱۰۱ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقت الحاجة لاستعمال ذلك العضو بالجماع» كما آختتن ابن عباس عند 
مناهزة الأحتلام وقال: کانوا لا يختنون الرجل حتى يدرك؛ لأن الختان 
تنظیف لما یجتمع من الوضوء تحت الغرلة» ولذلك -والله أعلم- آمر 
بقطعها واختتان الناس في الصغر -والله أعلم- لتسهیل الألم على 
الصغیر ؛ لضعف عضوه؛ وقلة فهمه . 


فا 

من خفف القدوم أراد الحديدة التي أختتن تن ابراهیم بها ومن شدد 
فهو المكان» وقد يجوز أن یجتمع له الأمران» ذکره أجمع ابن ال 

أخرى : 


الاستحداد: حلق شعر العانة والأرفاغ بالحديد» وهو أستفعال من 
الحدید» وعن (الأصمعي)”": آستحد الرجل إذا بور ما تحت زاره. 
وهو خلاف المعروف. 

وتقليم الأظفار: وقصها. 

وعبارة ابن التين ما ينجر به مخقف » قال الجوهري : ولا تشديد» 
ومن شدد قال: موضع . 

قال الهروي: يقال: : هو مقيل إبراهيم كنيل غلا . وفیل : هو قرية بالشام. 

وقال الداودي: من شدد يقول: بالفأس الصغير. 


(۱» ورد بهامش الأصل ما نصه: من قوله: وعبارة ابن التين فيما يأتى إلى قوله : فائدة 
ينبغي أن ينقل من مكانه إلى بعد قوله: أجمع ابن بطال . ولعل أن المؤلف كتبه 
أعلم. 

)۲( «شرح ابن بطال» 564/9. 

(۳) في (ص۲): (الشعبي). 





سد كتابٌ الاشتتّدّان سس( 


وقول ابن بطال وقد يجمع له الأمران يعني به قدوم الذي يختن به في 
القدوم هو موضع. 

فائدة : 

قوله: (وكانوا لا یختنون الرجل حت يدرك) یقال: ختنه» یختنه 
Es‏ ا بلحي 


والجارية. ومعنى قال س E‏ 
تنج 


وقوله: (وأنا ختین) : آي : eT‏ : بمعنی : : مقتول. 


TENT FE YT TOLE ^ 
CARN ARNIS ARNIS 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب کل لهو باطل إِذَا شَغَلَهُ 


وَمَنْ قال لصاحبه: تعال أَقَامِرْكَ. وقال الله كَكَ: وین الاس 


سم 


ايه حب 


من یشتری لهو الكريث لِضِلَّ عن سيل أله القمان: 1]. 

--١‏ حَدََّنَا یی بی بكر حَدَثَنَا اللَّيثُء عَنْ غقیل. َنِ ابن شِهَابٍ قال: 
خرن مد بن عبد لرن اد 5 هُرَيْرَةَ قال: قال وَشول اللو يد 0 يهِ: «مَنْ حَلف 
نکم قال في حَلِفِهِ: باللاتِ وَالْعْرى. لیف : لا إله 31 اللهُ. وَمَنْ قال 
لصاجبه : تال اک . قلیتمَدَّقَ». [انظر: 4۸1۰- مسلم: ۱12۷- فتح ]٩۱/۱۱‏ 

ثم ذکر حدیث ابي هُریرَة د قا ال : قال رَسُولُ الله مه : من حَلف 

نکم ال في حَلِفِه: بالات وَالْعْرى. لیف : لا إله إلا الله. وَمَنْ قال 
لصاجه : تال آقارگ. قَیتصََقْ». 

قات 

واختلف المفسرون في اللهو في الآية» فقال الضحاك: الشرك . 
وقال ابن مس هد العتاء. تخل علية اه با وال الفتام يفت 
النفاق في القلب"" . وقاله مجاهد. وزاد: إن لهو الحدیث في 9 
الاستماع إلى الغنای والی مثله من الباطل؟* وقاله ابن عباس 
وجماعة من أهل التأویل أيضًا أنه الغناء» وقال القاسم بن محمد: 


() رواه الطبري ۲۰/۱۰ (۲۸۰۹۵). 

0) رواه الطبري ۲۰۳/۱۰ (۲۸۰۰) والبیهقی ۰۲۲۳/۱۰ 
(۳) رواه البيهقى ۲۲۳/۱۰ ۱ 

() رواه الطبري ۲۰6/۱۰ (۲۸۰۵۷). 

.)۲۸۰۲( ۲۰۳/۱۰ السابق‎ )٥( 





سس کتات الاشتنّدّان 


الغناء باطل» والباطل في النار"" . ولذلك ترجم البخاري ما سلف. 
وقیل : المعنی : ما يلهي من الغناء وغيره» فمن قال شيئًا ليريح نفسه 
ويستعين به على الطاعة مما لا خفاء فيه فهو جائز. وقيل: إذا قل 
جاز. وکرهه مالك وان قل دا للذریعة» وروی اين وهب عنه 

وآما قوله : [ذا شغله عن طاعة الله فهو مأخوذ من قوله : < سل عن 
سيل ۳2 [لقمان: 7] فدلت الاية على أن الغناء وجمیع اللهو إذا شغل 
عن طاعة الله . وعن ذكره أنه محرم وكذلك قال ابن عباس : © لضل عن 
سیل که [لقمان: ]٩‏ أي: عن قراءة القرآن وذكر اش" . 

ودلت أيضًا أن اللهو إذا كان یسیرا لا يشغل عن الطاعت ولا يصد 
عن ذكره أنه غير محرم» ألا ترئ أن الشارع أباح للجاريتين يوم العيد 
الغناء في بيت عائشة؛ من أجل العيد كما سلف "۰ كما أباح لعائشة 
النظر إلى لعب الحبشة بالحراب في المسجد» وسترها وهي تنظر 
إليهم حت شبعت. قال لها: محسبك ۸ وقال اين لعائشة وقد 
حضرت زفاف أمرأة إلى رجل من الأنصار: يا عاثشت ما كان معكم 
لهو فان الأنصار يعجبهم الل 

وقد سلف في باب: (سنة"" العيدين لأهل الاسلام في كتاب 


0۱۷ القرطبی ۱6/ ۵۲. 

(_رواه الطبري ۲۰۵/۱۰ (۲۸۰۹۲). 
(۳) برقم (449). 

(8) سلف برقم (4۵۰). 

(5) سلف برقم (۵۱1۲). 


() من (ص۲). 
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الصلاة ما يرخص فيه من الغناء وما یکره فدلت هذه ال ثار على ما دلت 
عليه الاية من أن یسیر الغناء واللهو الذي لا يصد عن ذکر الله وطاعته 
مباح . 

وأجاز سماعه آهل الحجاز. وقیل لمالك : إن أهل المدينة یسمعون 
الغناء قال : انما یسمعه عندنا الفساق("؟. 

وقال الأوزاعي : يترك من قول آهل الحجاز سماع الملاهي . 

وروی ابن وهب» عن مالك أنه سئل عن ضرب الکیر والمزمار 
وغير ذلك من اللهو الذي ینالك سماعه وتجد لذته وآنت في طریق 
أو مجلس : أيؤمر من آبتلي بذلك أن يرجع من الطريق» أو یقوم من 
المجلس؟ قال: آری أن یقوم إلا أن یکون جالسّا لحاجة. أو یکون 
على حالة لا يستطيع القیام» ولذلك یرجع صاحب الطریق» أو يتقدم 
أو یتأخر. 

وقد جاء فيمن نزه سمعه عن قلیل اللهو وکثیره ما روی آسد بن 
موسی» عن عبد العزیز بن أبي سلمة» عن محمد بن المنکدر قال: 
بلغنا أن الله تعالی يقول يوم القيامة: أين عبادي الذين كانوا ينزهون 
أنفسهم وأسماعهم عن اللهو ومزامير الشيطان أحلهم رياض المسك 
وأخبروهم أني قد أحللت عليهم رضواني”". 

وسلف آختلاف العلماء في فضائل القرآن قراءة القرآن بالألحان» 
ومن كرهه ومن أجازه. 
(۱) القرطبي .07/١5‏ 


(۲) رواه ابن الجعد ف (مسنده» )١587(‏ من طريق ابن المبارك ومعن كلاهما عن 
مالك بن آنس عن محمد بن المنكدرء به. 





سس التوضيح لشرح الجامع الصجيع د 


أل تسده وهو مواق رل 
ا لأ َم لقا 










-شاء الله تعالی- من مات من آمتي لا يشرك با 
الخامسة: ثبوت الشفاعة» والأحاديث جارية مجرى القطع 
كلك وهو مذهب آمل الننةء وأنها جائزة عقلا وواجبة بضبزييج 
الآيات والأخبار التي بلغ مجموعها التواتر لمذنبي المومنین» وهو 
إجماع السلف ومن بعدهم منهم. ٠‏ 
ومنعت الخوارج وبعض المعتزلة مها وتأولتا الأتماديث 
0 الدرجات والثواب» واجتجوا ‏ 
ان (0 » [المدثر: 4۸] وقوا 
[غافر: 114 یا زنما جاء قي الفا 
بها في (الموحدين)" المؤمنين. .7 
ٿم هي اقسام: 
أحدها: الإراعة من هول الموقف. 
الثانية : في إدخال قوم الجنة بغير حساب. 
الثالئة : عدم دخول التار لمن أستوجبها بذنبه. 
الرابعة : في إخخراجهم منهاء ریشفح في هزه المطنا أيضًا. 
الجنة لاملها. 













تي ترقم ۷٤۷60‏ كتاب : الترحيد» باب: في المشيئة والإراهة. واه سلم برقم 
(۱۹۹) كتاب: الإيمان» باب: أختباء اي درا الفقاغة لت 
0 من ج 





س كتَابُ الانْتِنْدَانٍ (nm‏ 

وإنما أدخل البخاري حديث آبي هريرة في الباب لقوله في الترجمة : 
( «ومن قال تعال أقامرك فليتصدق» ). ولم يختلف العلماء في تحريم 
القمار؛ لقوله تعاليل: تما لت وَالْمَِيرَ الآية [المائدة: .]4٠‏ واتفق 
أهل التأويل أن الميسر هنا القمار. 

وكره مالك اللعب بالنرد وغيرها من الباطل وتلا: مادا بد 
لعن ل الكل 134" لبرنس: ۳۲] وقال: من آدمن اللعب بها فلا تقبل 
له شهادة -وبذلك قال الشافعي- إذا شغله اللعب بها عن الصلاة حت 
یفوته وقتها"" . 

والأصح عندنا تحريم اللعب بالنرد 

وقد قال أبو ثور: من تلاهی ببعض الملاهي حتی تشغله عن الصلاة 
لم تقبل شهادته. وأمره بالصدقة على الندب عند العلماء؛ لأنه لم يفعل 
شيئًا (لا) الوجوب؛ لأن الله تعالی لا يؤاخذ بالقول في غير الشرك 
حت يصدقه الفعل أو یکذبه. حتی لو قال لامرأة: تعالي آزن بك 
أو أشرب ولم يفعل» لم يلزمه حد في الدنيا ولا عقوبة في الآخرة؛ 
إذا كان مجتنبًا للكبائر لكن ندب من جرئ مثل هذا القول على لسانه 
ونواه قلبه وبتٌ قوله أن يتصدق خشية أن تكتب عليه صغيرة؛ أو يكون 
ذلك من اللمم وكذلك ندب من حلف باللات والعزئ أن يشهد شهادة 


(€) 


(۱) «المنتقی» ۰۲۸۷/۷ «الذخیرة» ۱۳/ ۲۸۳. 
(۲) القرطبی .07/١5‏ 

)۳( «الأم» ۲۲۹/۹ 

(4) «روضة الطالیین» ۰۲۳۰/۱۱ 

(ه) في الاصل : إلاء وما آثبتناه مناسب للسیاق. 





ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


التوحيد والإخلاص فينسخ بذلك ما جری على لسانه من كلمة الإشراك 
والتعظيم لها وان كان غير معتقد لذلك» والدليل على أن ذلك على 
الندب أن الله لا یاخذ العباد من الأيمان الا بما آنطوت الضمائر 
على أعتقاده وكانت به شريعة لهاء وكل محلوف به باطل فلا كفارة 
وإنما الكفارات في الأيمان المشروعة. 

فان قلت: فما معنيل أمره ام الداعى إلى المقامرة بالصدقة من بين 

كر أعهال البر؟ ۱ 

قيل له : معنی ذلك -والله أعلم- أن أهل الجاهلية كانوا يجعلون 
جعلا في المقامرة ويستحقونه منهم فنسخ الله تعالئ أفعال الجاهلیق 
وحرم القمار» وآمرهم بالصدقة عوضًا عما آرادوا اتاخ هن الح 
المحرم وکانت الکفارات من جنس الذنب؛ لأن المقامر لا یخلو أن 
یکون غالبًا أو مغلوبًاء فان كان غالبًا فالصدقة کفارة لما كان یدخل 
في يده من الميسرء وان كان مغلوبًا فإخراجه الصدقة لوجه الله أولى 
من إخراجه عن يده شیا لا يحل له إخراجه. 


5 عد نل 3 جه رن را دهاش 


سے كتابٌ الاشتَنُذان 


۲ باب ما خاء في البنّاء 


قَالَ من ن النبی كله: من آشراط السَاعَةٍ 

تطاول رِعَاءٌ لبم في البتيانِ». [انظر : ۵۰] 

.1۳ 1 حدتّا ابو نعیمه حذنا إشحاق -هو ابن سعيد- e‏ 
se‏ رَِني مَعَ الي ل بت بيدي ییا يُكنّنِي من 

ران فن اني مَا أَعَائَنِي عَلیه أَحذٌ من خلق الله. [فتح ]٩۲/۱۰‏ 

۰۳٣‏ ئا علي ی عبد ا دتا فان قالعموو: قال این مر وا 
ما وضفث لبه على لبئة ولا عرشت تخل هذ قبض الب 5 . قال سُفْیَان: 
ره لیغض أَمْلِهء قال: واف لَقَذ بى یا . قال سفیانْ: قلث: فَلَعلَّهُ قال قَبِلَ 


اا 


س 


آن یَینی. [فتح ]٩۲/۱۱‏ 

وقد شلف مسندا. 

د ري لوس رَأَيْثِي مَعَْ ال لل 
بيت بيدي ينا كني من المَظر وَيُظلِي من الشَّمْسء ما أَعَائني عليه أَحَدٌ 
ب علق الف ls‏ واه ما وضع لت عل لب ولا 
عَرَسْتُ نَخْلَةَ مذ قيض ال ككلِهِ. قَالَ سُفْيَان: َذَكَرتهُ لبَعْضِ أَهْلِه 


.0 
۳7 
رص مي 


قَالَ : وا لد يكن قَالَ سَفْيَانَ: قُلْتٌ: له ال كل آن یی . 
أشراط الساعة: علاماتهاء جمع: شرط - ا اوالبهم 

-بفتح الباء-: جمع بهمف وهي صغار الضأن 0 لووقا 

آبو عبید في «مصنفه»: البهم: من آولاد المعز يقال ذلك للذکر 


)۱( (الصحاح» ۵ ۱۸۷۵ 
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والأنثئ. وقال ابن فارس: البهم: صغار الغنم”. ولبنة ككلمة ما یبن 
بها» وجمعها: لبن» وقال ابن السكيت: ومن العرب من يقول: لبنة 
أي : بإسكان الباء. 

وقوله: (ما أعانني عليه أحد). يريد لخفة مونته» وتأويل سفيان 
فيما قيل عن ابن عمر أنه بنی بعد أن قال صحيح؛ لأن العالم إذا 
روي عنه قولان مختلفان أو قول مخالف لفعله ينبغي حملهما علی 
ما لا تناقض فیه؛ ألا تری أن قريب ابن عمر لم یکذبه في قوله. 

وقوله: (ولا غرست نخلة). ليس الغرس من ذلك في شيء؛ لأن من 
غرس بنية طلب الکفاف أو لفضل ما ينال منهاء ففي ذلك الفضل 
لا الاثم . قاله الداودي. 

وقوله : (يكنني من المطر) هو بضم الیاء من أكنَّ» قال ابن التين : 
کذا قرآناه. وفي «الصحاح» عن الكسائي : کننت الشيء: سترته» وصنته 
من الشمس» وأكننته في نفسي : آسررته . وقال ابو زید: کننته وأکننته 
بمعنول واحد في الکن وفي النفس جميعًا تقول: کننت العلم وأكننته» 
وکننت الجارية وأکننتها !۳ . 

فصل : 

والتطاول في البنیان من آشراط الساعة وذلك أن یبنی ما یفضل 
عما یکنه من الحر والبرد» ویستره عن الناس» وقد ذم الله تعالی من 
فعل ذلك فقال: اتن یل ريع یه کش © تج ماخ لح 
دون © € [الشمراء: ۱۲۹-۱۲۸] يعني: قصورّاء وقد جاء عن 
رسول الله ب أنه قال: «ما آنفق ابن آدم في التراب فلن یخلف له 


(۱) «مجمل اللغة» ۰۱۳۸/۱ (۲) «الصحاح» 3 


۵ سس 
سد کناب الاشتئذان اال 


ولا يؤجر عليه». فأما من بنى ما يحتاج إليه ليكنه من الحر و(البرد)”") 
فمباح له ذلك» وكذلك فعل السلف؛ ألا تری قول ابن عمر رضي الله 
عنهما : (بنيت بيدي بيتّا يكنني من المطر. .) إلئ آخره» وقد روي مثل 
ذلك عن رسول الله وق ذکر الطبري» عن الحسن» عن حمران بن 
آبان» عن عثمان بن عفان أنه الا قال : «کل شيء سوی جلف هذا الطعام 
-(يعني : کثیر الطعام)”"- وهذا الماء وبیت بقله وثوب يستره» فليس 
لابن آدم فيه حق» فأباح من البناء ما يقيه آذی الل و الط الاي 
لا طاقة لأحد باحتمال مكروههماء كما أباح من الغذاء ما به قوام 
بدنه» من مطعم أو مشرب» ومن الملبس ما يستر عورته» وما زاد 
على ذلك فلا حق له فيه» يعني: إذا لم يصرفه في الوجوه المقربة له 
إلى الله تعالی فإذا فعل ذلك فله الحق في أخذه وصرفه في حقه. 

وروى ابن وهب وابن نافع عن مالك قال: كان سلمان يعمل 
الخوص بیده. وهو آمیر» ولم يكن له بيت إنما كان يستظل بالجدر 
والشجر وأن رجلا قال له: ألا أبني لك بیّا تسكن فيه؟ فقال: ما لي 
به حاجة فما زال به الرجل حتئ قال: أعرف البيت الذي يوافقك 
قال: فصفه لي قال: أبني لك بیتّا إذا قمت فيه أصاب رأسك سقفه 
وإن أنت مددت فيه رجليك أصابهما الجدار. قال: نعم كأنك كنت 
في نفسي والله أعلم . 

آخر كتاب الاستئذان بحمد النه ومنه 


نل تن لوقل جک 


(۱) سلف بنحوه برقم (۵71۷/۲). 
() في (ص۲): (المطر). ۳0 من (ص۲). 




















ججح ل ا CIRE DS LES I CLD‏ 75 73232752 2:222 :22 ةج CD‏ ع ا ا و وب توا کت 


١‏ ات © جه عي يي ek ek a‏ عم ek‏ مرو a‏ سا e‏ سود س عم عم کک کک مس اتوي ی کک عم عم قوس قوب کی ی“ 
7 5 
3 
7 

7 





ا 


x, 





:> مج ID‏ 
و 


اليا و اي نت رتغ ا 
EE‏ 








aS KS 


0 








IE NS 


7 اک - ¥ 3 3 E FOE‏ جر بان | ۱ f‏ 
اک از ا 0 EKE:‏ حم :جم حم 20۳05 2 21 رجه 7 اكه رانک هه رگ رد رک تک هرا دا ربكي شزا رت سور 





5 و اه 7 2 9 5 59 
-١‏ [باب] وَِكل نبی دَعْوَةَ مُسْتَحَابَهَ 


5- حدتنا إسْمَاعِيلٌ قال: حَدَثَنِي مالك عن آي الْناد. ڪن الأغرج» عن أي 
ریو أن رسول الله يل لَه «لکل نب غوة یو بها وأریذ أن تن غوتي 
شَفاعة لت في الاخرَة». [14/4- مسلم: ۰۱۹۸ ۱۹۹- فتح 11/۱۱] 


2 
2l 


۳7 2 72 
دعوتي شفاعة لامتي یوم القِيَامَة). [مسلم: ۲۰۰- فتح ۹1/۱۱] 


۹ م و 0 . كم ۳ ع سه 3 4 ۳ کو 
حدثنا إسماعِيل قال: حديزي مالك » عن أبي الزناد» و الع 
f‏ هدج 535 ل ت” )يله ماه 24۱2 ج س هخ روم مر لع عه 
عَنْ آبي هريرة أن رسول الله ي قال : « لکل نبي دعوة بدعو بهَاء وارید أن 


2 
ر 2 
2 


۶ رم ب م 4 12 5 1-4 

اختیع دعوتی شفاعة لامْتی فی الآخرّة) 

A‏ 5 کم ره عوج ۶ م و و ۶ مه 26 و " ی مان 

وقال لي خليفة : قال معتمر : سيعت آبي» عَنْ انس عَن النبي که 
و س 


م سس 


ا ا 7 
نبي دعوة قد دعا بها- 


سرد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


اجيب فَجَعَلْتُ دعوتي شَمَاعَةٌ ۳ یوم القِيّامَةِ) . 

هذا الات افو ا لقي وا ج ا 
E E EE IE E E‏ 
كقوله تعالی : مَيَكْسْفٌ ما تَدَعُونَ له إن َه [الأنعام: .]4١‏ 

وروي عن ابن عباس رضي الله عنهما: ليس من عبد يدعو الله 
إلا أستجاب له» وان كان الذي دعا به رزًا له في الدنياء أعطاه یاه 
وان لم يكن له رزقًا في الدنيا آدخر له. 

وروي: اما من داع يدعو الله إلا كان بين إحدى ثلاث: إما أن 
يستجاب له؛ يعطئ ما سأل» أو يصرف عنه بهء وإما أن يدخر له 
وإما أن يكفر عنه به»“ . 

ومعنی داخرين: أذلاء صاغرین . 

تقال البخاري: : لكل یی دَعْوَةٌ مُسْتَجَابَة. ثم ساق من حدیث 
ال عَنْ آبي هریرة نه أن رَسُولَ الله ل چاو قال : لكل نبي دَفوة 
يعو بها رید اَن أَخْبَبِنَ دعوتي شَمَاعَةٌ لام في الآخرَة). 

وقال معتمر : سمعت آبي عن آنس نف عن النبي َء قال : «كل نبي 
سأل سوّالا -أو قال- لكل نبى دعوة قد دعاها فاستجیبت فجعلت دعوتي 
شفاعة لأمتي يوم القیامة» . ۱ 


(۱) فى الاصل «صحیحه». 

)۲( شرح ابن بطال» /١ ٠‏ ۷۲ 

(۳) من (ص۲). 

(4» رواه أحمد ۱۸/۳ من حدیث آبي سعید الخدري مرفوعا وصححه الحاکم في 
«المستدرك» ۱/ 4۹۳. والألباني في «صحیح الترغیب» (۱۱۳۳). 


سس تك الوا سس (۱۷۱۷) 

الشرح : 

هلذا التعلیق آخرجه مسلم (في الایمان)") من حديث محمد بن 
الغلای كنا المعتمر به > وعنده فى خلیت آبی هريرة «واردت: إن 
شاء الله أن أختبئ دعوتي شفاعة لأمتي يوم القيامة0© وفي رواية: 
«فتعجل كل نبي دعوته وإني أختبأت دعوتي شفاعة لأمتي يوم القيامق 
فهي نائلة إن شاء الله من مات من آمتي لا بشرك بالله شيك ۰ وفي 
رواية: «لکل نبی دعوة مستحابة EE‏ رت فيؤتاها واني 
آختبأت دعوتي شفاعة لأمتي يوم القيامة» © (وفي روایة)" “: «لکل 
نبي دعوة دعا بها في آمته فاستجیب. وأريد أن آدخر دعوتي شفاعة 
لأمتي يوم القيامة»“ 

وهذا من حسن نظره عليه أفضل الصلاة والسلام؛ حيث آختار أن 
تکون عر فیعا يدي ومن فضل كرمه أن جعلها لأمته شفاعة 
للمذنبين» فكأنه اكل هيأ النجائب للمنقطعين ؛ ليلحقهم بالسابقين. نبه 
عليه ابن الجوزي. 

وقوله : («دعا بها في أمته)) يحتمل وجهین : أن يكون دعا بها لنفسه . 
وهو فیهی أو دعا بها فيهم ما لصلاحهم أو لهلاكهم. 


( من (ص۲). 
)۲( مسلم (۲۰۰). 
)۳( مسلم (۱۹۸). 


(۵) مسلم (۱۹۹). 
)0( مسلم (۱۹۹/ ۳۹ 


(5) في (ص۲) (وإنه). 
(۷) مسلم /١99(‏ ۲۶۰). 


سوبس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومعنی : «لکل نبي دعوة» أي: آفضل دعائه» وکذا قوله: (کل نبي 
لا زاسون ملسم قال ال + كد رت موك 
يموت [طه: 5*] قرئ بالهمز وتركه. ولهم دعوات غير ذلك: فالنبي ڳلا 
سال ألا تهلك أمته بالسنين فأعطيهاء وسأل ألا يسلط عليهم عدوهم. 
وسال آلا يجعل بأسهم بينهم فمنعهاء وجعل بأسهم بينهم كفارات”'' . 

وقوله : «(لکل نبي دعوة مستجابة») هذه دعوة تخص كل نبي لدنياه» 
مثل قول نوح ك : إلا ددر عَلَ رض [نوح : ١۲]ء‏ ومثل قولة زكريا الفلا : 
وهب لي من ادنك وَلِيَا4 [مريم: 0]» ومثل قول سليمان: وهب لي 
ملكا [ص: 0"] فاختباؤه اقلا دعوته لأمته؛ رأفة بهم ورحمة عليهم 
لوقت شدتهم واحتياجهم وانقطاع آعمالهم قال عمر بن عبد العزيز: 
لأنا أخوف من أن أحرم الدعاء من أن أمنع الإجابة. وقال ابن عيينة : 
لو يسر كفار جهنم إلى الدعاء بالخروج لخرجواء ولكنهم إنما نادوا 


ا 


ی ر ریسم 6ج وس 


فيكك لِمّض عا ربك [الزحرف: ۷۷] وقالوا: ربا جاک الاية 
[المومنون: ۱۰۷] وقد علم سبحانه آنهم سیعودون لو أخرجواء فلو لم 

فصل : 

آمر الله عباده بالدعاء وضمن لهم الاجابة في الآية المذکورة. وقیل : 
المعنی آدعوني بطاعتکم إياي» آستجب لکم في الذي التمستم مني 
بعبادتکم اياي» ومن طاعة العبد ربه دعاؤه إياه» ورغبته فى حاجته 
إليه دون ما سواه» والمخلص له العبادة المتضرع إليه فى حاجته » 
(۱) من (ص۲). 


)۲( رواه أحمد ۱2۹/۲ ١5‏ وصححه ابن خزيمة (۰)۱۲۲۸ والحاکم في «المستدرك» 
۳۱۱ 





سنت 


السابعة: فيمن مات بالمدينة كما صح في الحديث. 





الرسول» "۰ وقد عُرف بالاستفاضة سؤال السلف الصالح الشفاعة» 
ولا التفات إلئ من كره سؤالها؛ لأنها لا تكون إلا للمننيين» قد 
تكون لتخفيف الحساب وزيادة الدرجات» ثم كل عاقل معترف 
بالتقصير مشفق من الأمر الخطيرء ويلزم هذا القائل أن لا يدعي 
بالمغفرة والرحمة؛ لانهما لاصحاب الذنوب ومذا عله خارج عن 
المطلوب. الم لا تحرمنا شفاعة رسولك يا علام الغيوب. 


جهن ی وهی 





( ص:۱۸: ص۱۸۵. 


سس كِتَابَ الدَّعَوَاتِ 


موقن أن قضاءها بیده» مفترض لعجزها منه» ومن عبادته إياه تضرعه إليه 
فیها . وقد روي عن وکیع» عن سفيان» عن صالح -مولی التوأمة- عن 
ابی هريرة 44 قال : قال رسول الله لله عله : «من لم يدع الله غضب (الله)"") 


وروی شعبت عن منصور » عن ذر» عن یسیع الحضرمي» عن النعمان 
9 بشير لعو لله لاي قال : ا وقرأ : ادعو 
دبک مرو عَنْ عبادی6» ' [غافر: 7۰] فسمى الدعاء 


00 وروی الأوزاعي عن TT‏ عن عروة» عن عائشة رضي الله 
عنهاء أنه اكت قال : «إن الله يحب الملحين فى الدعاء»* 


( من (ص۲). 

( رواه ابن ماجه (۰)۳۸۲۷ وأحمد ۰44۳/۲ وابن أبي شيبة ۲۲/۲ (۲۹۱۰) من 
طریق وكيع عن آبي الملیح المدني عن آبي صالح به. 
وحسنه الالباني في «صحیح ابن ماجه» (۳۰۸۰). 

(۳) رواه آبو داود (۰)۱8۷۹ والبخاري في «الأدب المفرد» (۰)۷۱6 والنسائي في 
«الكبرئ» ۰46۰/7 والطبرانی فى «الدعاء» (۲). 
وصححه الألباني في اصحيح ی داود» (۱۳۲۹). 

(4» رواه العقيلي في «الضعفاء» ۰۵۲/4 وابن عدي في «الکامل» ۰۵۰۰/۸ 
والطبرانى فى «الدعاء» (۰)۲۰ والقضاعى فى «مسند الشهاب» ۰۱8۵/۲ والبيهقي 
في «شعب الإيمان» ۳۸/۲ (۱۱۰۸) من طريق بقية عن الأوزاعي. ١‏ 
قال البيهقي : هكذا قال: ثنا الأوزاعي» وهو خطأ. 
ثم رواه (۱۱۰۹) من طريق بقية عن يوسف بن السفر عن الأوزاعي ثم أعله 
وقال الحافظ فى «التلخيص» ۲/ 40 : تفرد به يوسف بن السفر عن الأوزاعي وهو 
متروك» rE‏ دلسه. ۱ 
وقال الألباني في «إرواء الغلیل» (0۷۷): هذا إسناده واه جدّاء بل موضوع؛ آفته 
یوسف بن السفر فانه کذاب. 


سل ۸ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

فان قلت : قول أبي الدرداء : يكفي من الدعاء مع العمل ما يكفي من 
الطعام مع الملح. وقیل لسفیان: آدع الله. قال: إن ترك الذنوب هو 
الدعای مخالف لما جاء في فضل الالحاح في الدعاء والامر 
بالدعاء والضراعة إلى الله . 

قلت : لا؛ لأن الذي جبلت عليه النفوس» أن من طلب حاجة ممن 
هو ساخط عليه لأمر تقدم منه» أستوجب به سخطه أنه بالحرمان أولى» 
ممن هو عنه راض لطاعته له واجتنابه سخطه فإذا علم من عبده المطيع له 
حاجة إليهء كفاه اليسير من الدعاء. 

فان قلت : فما علامة الإجابة؟ 

قلتُ: روئ شهر بن حوشب أن أم الدرداء قالت له : يا شهرٌء إن 
شفق المژمن في قلبه کسعفة آحرقتها في النار» ثم قالت: يا شهرء 
ألا تجد القشعریرة؟ قلت: نعم قالت: فادع الله؛ فان الدعاء یستجاب 
عند ذلك. وروی ابن وهب» عن ابن لهيعة» عن يزيد بن ابي حبیب» 
عن أبي الخير أنه سمع أبا رهم السماعي يقول: ما يشعر به عند 
الدعاء العطاس . 

فان قلت : ما معنئ قوله : «لكل نبى دعوة مستحابة» وقد قال تعالی 
للناس كافة: #أدعون ا ک4 [غافر : ۰ فعم كل الدعاءء وهذا 
وعد من الله لعباده وهو لا يخلف المیعاد» وإنما خص کل نبي بدعوة 
واحدة مستجابة فأين فضل درجة النبوة. قيل: ليس الأمر كما ظننت 
ولا تدل الآية على أن كل دعاء مستجاب لداعيه» وقد قال قتادة: 
إنما يستجاب من الدعاء ما وافق القدر. وليس الحديث مما يدل أنه 


سس کتَاب الدَّعَوّات سس( 


لا پستجاب للانبیاء الا دعوة واحدق وقد اجيف لسیدنا رسول الله عه 
دعوات بأسانيد ثابتة كما سلف» ومنها دعاژه على المشرکین بسبع کسبع 
ر او هرا ف الشانتین لوا یوم شر ۳ 
وغیر ذلك مما یکثر إحصاؤه مما أجيب من دعائه» بل لم یبلغنا أنه رد من 
دعائه إلا سواله ألا یجعل (الله تعالی" بأس 
سلف؛ لما سبق في أم الکتاب من کون قال تعالی : ول شاه 


له ما افوا وک لَه يَفْعَلُ مَا ربد [البقرة: ۲۵۳]. 


قد سلف معنی قوله : «لکل نبي دعوة مستجابة» وعبارة ابن بطال : 
يريد أن لكل نبي دعوة عند الله من رفیع الدرجة» وکرامة المنزلة أن جعل 
له أن يدعوه فيما أحب من الأمورء ويبلغه أمنيته فيدعو في ذلك وهو 
عالم بالإجابة» على ما ثبت عنه أن جبريل قال: ایا محمد إن أردت 
أن يحول الله لك جبال تهامة ذهبًا فعل»» وخيره الله بين أن يكون نب 
عبدّاء ونبیّا ملكاء فاختار الآخرة على الدنيا“ ۰ وليست هذه 
ال لاحد من الناس وانما آمرنا بالدعاء راجین الاجاية 
(غیر۲۳6 قاطعین علیها لیقفوا (بين)" الرجاء والخوف. 

(۱) سلف برقم (۰)۱۰۰۷ ورواه مسلم (۲۷۹۸). 


0) سلف برقم (۰)۲60 ورواه مسلم (۱۷۹6). 

(۳) من (ص۲). 

(8» رواه الطبرانی فى «الأوسط» ۸۸/۷ (1۹۳۷) وضعفه الالباني في «الضعیفة» 
(TD‏ 

(5) في الأصل (الدار) والمثبت من (ص۲). 

(5) من (ص۲). 

(۷) في الأصل (تحت) والمثبت من (ص۲). 





عو کے ارت شش تین سم سس 

وفي هذا الحدیث بیان فضيلة نبینا على سائر الأنبیاء -صلوات الله 
وسلامه علیهم- حين آثر آمته بما خصه الله به من إجابة الدعوة بالشفاعة 
له» ولم یجعل ذلك في خاصة نفسه وأهل بیته » فجزاه الله عن أمته أفضل 
الجزاء وصلی الله عليه أطيب الصلاة (فهو) كما وصفه الله 


لامرن رعو رح [التوبة: 98178" . 


(۱) من (ص۲). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۰۷۵-۷۲ 





؟- باب أَفْضَلٍ الاسْتِعَْارِ 
اج ۹ 5 
وَكَوْلِهِ تمالا : اشفا ربوم إلى فوله: ول عل لک 
نبا [نوح: ١٠-5١]ء‏ والدرت لدا إا فََلُوا قح 1 طلموا 
نسم که الاية [آل عمران: ۱۳۵]. 
1- حَْتنا و مغمره حدقنا عبذ الوارثء حَدَثَنَا الحسَيْنُء حدتنا عبذ الله 


ع 


بن ریت عن بار إن كع العدوي قال: حَدَثَنِي دا بُ ؤس هه عن الب 


7 


کا : «سيل الأسْتَغْمَارٍ أَنْ د قول للم أَنْتَ بي لا إله 0 


عبد وَأَنَا علی عَهْدِكَ وَوَعْدِكَ مَا أَسْتَطَفْتُ» آغوذ بك ین شر ما صنعت» 

11 1-6 2 2 3-6 و 2 3 ا 14 3 

بو لك بنعمَیک عَلی. وَأَبُوء بدني اغفز لي فانه لا يَغْفِرٌ الذنوب إلا 
0 و 4 َه و ۵ 


نت ال : «وَمَنْ قَالَهَا من التهارٍ مُوقِنَا بها مات من وط تل أذ یی 
ِنْ هل الجَنِ» وَمَنْ فلا من الیل وَهْوَ ُوقنْ بهَاء قَمَاتَ قَبْلَ آن يصب › 


هو 5 7 


ين آهل الجنّة). [1۳۲۳- - فتح 147/1۱ 


ثم ساق حديث ل م 
ال يكل قال: «سَيّدُ سار > تفول: اللّهُمَ آنت رَبّي لا إله إلا نت 
ا 


رمه 3 


ما تفت بو لك بیشتیک لت ویو پذئيي فاغغز لي فانه لا غر 
الذْثوتَ لا آنت» . ال «منْ قَالَهَا م من النَهَارِ مُوقتا بهَاء ذ قمات من يَوْمِهِ قبل 
ن يمسي هو ین آل اج ون لها ین الیل َو نون با مات 


بل آن یب ٠‏ فَهْوَ مِنْ أَهْلٍ الجنة». 
هلذا الحدیث أخرجه البخاري عن آبی معمر ثنا عبد الوارث: 


حدثني الحسین" -هو ابن ذکوان- ثنا عبد الله بن بريد» عن بشيرء 


= ورد بهامش الأصل : لما أخرجه المزي قال: إنه حسين المعلم وابن ابن حريث»‎ )١( 





مرس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عن شداد به. 

وأخرجه الترمذي من حديث الحسين بن حريث» عن عبد العزيز بن 
آبي حازم» عن كثير بن زید» عن عثمان بن ربيعة» عن شداد به. ثم قال : 
حسن غریب من هذا الوجه. 

وأخرجه النسائي من حديث حماد بن سلمة» عن ثابت وأبي العوام 
عن ابن بريدة» أن ناسًا من أهل الكوفة كانوا في سفر ومعهم شداد. 
فذکره؟. 

وعند أبي داود والنسائي رواه الولید بن ثعلبة الطائي» عن عبد الله بن 
بريدة» عن أبيه قوله ۳۱ . 

وأخرجه أبو نعيم في «عمل يوم وليلة» عن علي بن هارون» ثنا 
موسی بن هارون» ثنا علي بن حرب» ثنا يزيد بن الحباب» ثنا كثير بن 
زيد» عن المغيرة بن شعبة» عن شداد أنه لطت قال له: «يا شدادء ألا أدلك 
عل سيد الأستغفار». الحديث. 

ثم قال: رواه الحسين بن ذكوان عن ابن بريدة» عن بشير. ورواه 
محمد بن حبیب» عن السري» عن يحيئ» عن هشام عن أبي 
الزهیر» عن جابر» عن رسول الله که مثله . 

قال : والاستغفار یکفر الذنوب التي لا توجب على مرتکبها حكمًا 
في نفس ولا مال» وان كان ذنبه من الکبائر» وآما من آوجب عليه في 
نفسه وماله حکما؛ لارتکابه ذلك الذنب» فالاستخفار لا يجزئه من 


= وابن هذا ابن حريث من مشایخ الائمة سوی ابن ماجه. والله آعلم. 
)١(‏ «ستن الترمذي» (۳۳۹۳). 

(۲) «سنن النسائی الکبری» ۱۵۰/۷ (۱۰۶۱۷). 

(۳) «سنن أي داود» (6001). «ستن النسائي الکبری» ۱۲۱/۱ (۱۰۳۰۰). 





سے ساب لاس6۱۸0 
دون إقامة ذلك الحكم والخروج منه؛ لأن قوله اظك#: «من قال: آستغفر 
الله الذي لا إله إلا هو الحي القيوم وآتوب إليه» غفرت ذنوبه وان كان فر 
من الزحف»”. لأن الفرار منه وان كان من الكبائر فهو من الذنوب التي 
لا توجب عل مرتكبه حكمًا في نفس ولا مال» وله أن یعفو أو يصفح 
عن کل ذنب دون الشرك» للاية الكريمة: 

با المطر e‏ در اغ الثانية روي عن 
ی E‏ ودر طش مات ی ات ان 
صدفته فحدثني أبو بكر ه -وصدق آبو بكر 45- قال: سمعت 
النبي وق يقو ل : «ما من رجل يذنب ذنبّا ثم یقوم فیتطهر فیحسن 

ر 

الطهور ثم يستغفر الله كك إلا غفر له». . ثم تلا هه الآية 


(۱) رواه آبو داود (۱۵۱۷) والترمذي (۳۵۷۷) من طريق آبي عمر بن مرة» عن بلال بن 
يسار بن زید» عن أبيه» عن جده مرفوعا قال الترمذي: هذا حديث غریب 
لا نعرفه إلا من هذا الوجه. وصححه الألباني في «صحيح سنن آبي داود» 
(۰)۱۳۵۸ و«صحيح سنن الترمذي» (۲۸۳۱). 
ورواه ابن آبي شيبة في «مصنفه» ۵۸/5 (١٤٤۲۹)ء‏ والحاکم في «المستدرك» 
۲ من طریق أبي سنان» عن آبي الأحوص» عن ابن مسعود مرفوعًاء قال 
الحاکم : هذا حديث صحيح علی شرط مسلم ولم يخرجاه. 

(۲) رواه آبو داود (۱۵۲۱) والترمذي (555)» وابن ماجه (۰)۱۳۹۵ ولم پذکر الایت 
والنسائي في «الکبری» ۱۱۰/5 (۱۰۲۵۰) من طریق عثمان بن المغيرة» عن 
علي بن ربيعة» عن آسماء بن الحکم الفزاري عن علي به. 
قال الترمذي: حديث علي حديث حسن» لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وصححه 
الألباني في «صحيح سنن أبي داود» (۱۳۱۱). 


9 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

ومعنی : ولم يروا : لم یمضوا قاله مجاهد والمعروف أصر 
إذا دام» وفي الحدیث: ما آصر من استغفر ولو عاد في الیوم سبعین 
مرة""'". وقیل: وهم يكوت : أي: یعلمون آنهم إن (تابوا6 
تاب الله علیهم . 

فصل : 

وقوله: («سيد الاستغفار»): أي: أفضله وأعظمه نفعًا؛ لأن فيه 
الاقرار بالإلهية والعبودية» وأن الله خالق» وأن العبد مخلوق. 

وقوله : «(وآنا على عهدك ووعدك ما آستطعت»). يعني : العهد الذي 
أخذه الله علئ عباده في أصل خلقهم حين أخرجهم من أصلاب آبائهم 
أمثال الذر» وأشهدهم على أنفسهم : ألست بربكم؟! قالوا: بلی . فأقروا 
له في أصل خلقهم بالربوبية وأذعنوا له بالوحدانية. 

والوعد: ما وعدهم أنه من مات منهم لا يشرك بالله شيئًا وأدى 
ما آفترض (الله)”" عليه أن يدخله الجنة. 

فينبغي لكل مؤمن أن يدعو الله كك أن يميته على ذلك العهدء وآن 
يتوفاه على الإيمان؛ لينال ما وعد كك مَنْ وفی بذلك؛ اقتداء بالشارع في 
دعائه بذلك» ومثل ذلك سأل الأنبياء ربهم في دعائهم فقال إبراهيم : 


e 


واجُنبّنی وی أن عبد الاضتامکه [إبراهيم: ۰۲۳۰ وقال يوسف: وف 


,۱ رواه آبو داود (۱۵۱4) والترمذي (۳۵۵۹) وأبو یعلی ۱۲۶/۱ (۰)۱۳۷ والبیهقی 
۰ من طريق عثمان بن واقد» عن أبي نصرة» عن مولی لأبي بكرء عن آي 
بكر مرفوعاء قال الترمذي : وهذا حديث غريب» إنما نعرفه من حديث آبی نصرة» 
ولیس إسناده بالقوي. وضعفه الألباني في «ضعیف سنن آبي داود» (۲۲۷) . 

(؟) فى الأصل «ماتوا» والمثبت من (ص ۲). 

(۳) مکررة بالأصل. 





س كتابٌ الدَّعَوَاتِ ۷ا 


ر - 


مُسَلمًا والجتنی بالك [يوسف: ۰۲۱۰۱ وقال أيضًا نبينا عليه وعليهم 
أفضل الصلاة والسلام: «وإذا أردت بقوم فتنة فاقبضني إليك غير 
مفتون» . 

وأعلم اا أمته بقوله: «آنا على عهدك ووعدك ما استطعت». أن 
أحدًا لا يقدر على الإتيان بجميع ما آمتن الله عليه» ولا الوفاء بكمال 
الطاعات» والشكر على النعم إذ نعمه تعالی كثيرة ولا يحاط بهاء 


کي .کي رتنه 
5 


ألا تری قوله: #وَأسبَعَ کم نعم ظهرة ویاطتهةکه [لقمان: ]٠١‏ فمن يقدر 

مع هذا أن يؤدي شكر النعم الظاهرة» فكيف الباطنة! لكن قد رفق 

الله بعباده فلم يكلفهم من ذلك إلا وسعهم. وتجاوز عما فوق دلك؛ 

وكان 2 يمتثل هذا المعنین في مبايعته للمؤمنين فيقول: «أنا معكم 

على السمع والطاعة فيما آستطعتم»"۳. 
وقال ابن التين: يريد: آنا على ما عهدتك عليه» وآوعدتك من 

الایمان بك» واخلاص الطاعة لك ما آستطعت من ذلك. وقد یکون 

معناه: إني مقیم على ما عهدت إليّ من آمرك. ومتمسك بك ومنتجز 

وعدك في المثوبة والأجر علیه. واشتراطه في ذلك الاستطاعة معناه: 

الأعتراف بالعجز والقصور عن کنه الواجب من حقه تعالی» (ثم قال: 

قاله آبو سلیمان -يعني الخطابي)"۳"*-. 

(۱) رواه الحاکم في «المستدرك» ۱ ۷ (۱۹۳۲) وقال: هذا حديث صحیح علی 
شرط البخارئ: 

(۲) سيأتي برقم (۷۲۰۲) كتاب: الأحكام» باب: كيف يبايع الإمام الناس» ورواه 
مسلم برقم )۱۸١۷(‏ کتاب: الإمارة» باب: البيعة على السمع والطاعة فيما 
استطاع. 

(۳) من (ص ۲). 

(8) «أعلام الحدیث» ۲۲۳۷-۲۲۳۱/۳. 
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وقال الداودي : عهد الله الاسلام» ووعده الاقرار بالجزاء يوم الدین . 

(قال۲ : وقوله «ما آستطعت» آي: من قول أو عمل. 

فان قلت: أين لفظ الأستغفار في هذا الدعاء» وقد سماه الشارع 
سيد الاستغفار؟ قیل : الاستغفار في لسان العرب: هو طلب المغفرة 
من الله. وسواله غفران الذنوب السالفت والاعتراف بها» وکل دعاء 
كان فيه هذا المعنی فهو آستغفار . مع أن في الحدیث لفظ الأستغفارء 
وهو قوله : «فاغفر لي؛ فإنه لا يغفر الذنوب إلا آنت». 

معنی : «أبوء»: آقر بنعمتك وألزمها نفسي» وأصل البواء: اللزوم 
يقال: أباء الإمام فلائا بفلان إذا آلزمه دمه وقتله بهء وفلان بواءٌ 
لفلان إذا قتل بهء وهو كقوله: بوأه الله منزلا. أي: ألزمه الله إياه 
وأسكنه إياه. وعبارة صاحب «الأفعال»: باء بالذنب: أقر ٠‏ أي: 
أقر بالنعمة والاستغفار والذنب. وقيل: «أبوء بذنبي» أي: أحمله 
كرماء لا أستطيع صرفه عن نفسي ومنه ماو عضب ڪل عَضَبْ)» 
[البقرة: .]9٠‏ 

(قوله)؟" : «من قالها موقتا بها ..» إلى آخره. يعني : مخلصًا من 
قلبه» ومصدقا بثوابها فهو من أهل الجنةء وهذا كقوله ال : «من قام 


)0۱ من (ص۲). 
(۷) «الافعال» لابن القوطية ص (۱۳۲). 


(۳» من (ص۲). 








ا ریز عن وشام تخود 
العلام 





من وجوه 


ا یا 
ررد بهامش (س): ثم بلغ في الثاني بعد الثلاثين کته مولفه» غفر الله له. 


س کاب الدَّعَوّات 
رمضان ناا واحتسابًا غفر له ما تقدم من ذنبه "۲ فان الداودي : هذا 
يحتمل أن يكون من قوله : إِنَّ الست يَزْهِيْنَ لاب که [هود: ۱۱۶] وعادته 
التبشير بالشيء» ثم (باء۳" بأفضل منه لا بأقل مع آرتفاع الأول. 
ويحتمل أن يكون ذلك ناسخًاء وأن يكون فيمن قاله. وامات»: قبل 
فعل ما يغفر لديه ذنوبه. 


دوهی وهی E‏ 


)۱( سلف برقم (۳۷) کتاب : الایمان» باب: تطوع قيام رمضان من الایمان» ورواه 
مسلم برقم (۷۹۹) کتاب : صلاة المسافرین» باب : الترغیب في قيام رمضان وهو 
التراویح. 

(۲) من (ص۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
لنبي حي ي اليَؤم ید 


۷- حدتنا بو الیمان, أَخْبَرَنَا شیب ڪن الزّهْرِيٌّ قال: أَخبَرَنِ و سَلَمَةَ ن 
TH 5‏ 


۳ باب اشتعْمّار النبیٌ 


۰ 

س 
2 
5 


3 


بد لمن قال: قال أو ره سمغث وَسُولَ اه ول «ولله اي 
له وتوت اليه فی الوم کر من سبعينَ ا [فتح 11/11 


م7 م عي م و 


سَمعت رسول الله وله قول : «والله نی لاس الله 
کر مِنْ سَبْعِينَ مره . 

الشرح: آراد يه بذلك تعلیم أمته وملازمته الخضوع والعبودیق 
والاعتراف بالتقصیر والا فهو مبرأ من کل نقص. قال ية : «لو تعلمون 
ا لمحت قل و۳ قز زرط : «آفلا أكون عبدًا 
شكورًا»”". وقال: «إني أخشاكم لله وأعلمكم بما أتقئ"”". ومذا 
أولئ من قول ابن الجوزي: هفوات الطباع (ما يسلم)“ منها أحدء 
فالانبیاء وإن عصموا من الكبائرء فلم يعصموا من الصغائر» وتتحدد 
للطبع غفلات””' تفتقر إلى الأستغفارء فان المختار عصمتهم منها أيضًا . 


(۷) سلف برقم (۱۰6۶8) كتاب الکسوف» باب: الصدقة في الكسوف ورواه مسلم 
برقم )٩۰۱(‏ کتاب صلاة الکسوف باب: صلاة الکسوف. 

(0) سلف برقم (۱۱۳۰) کتاب : التهجد. باب : قیام النبي وق اللیل ورواه مسلم برقم 
(۲۸۱۹) کتاب صفة الجنة والنار» باب : إكثار الأعمال والاجتهاد فى العبادة. 

(۳) سلف برقم (۵۰۲۳) کتاب: التکا» باب: الترغیب في التکاح» من حدیث نس 
ورواه مسلم من حديث عائشة برقم (١١١١)كتاب:‏ الصیام» باب : صحة صوم 
من طلع عليه الفجر وهو جنب. 

(4) مثبتة من هامش الأصل حيث قال: لعله سقط. 

(5») تكرار باللأصل. 





سس هتوب 

وقال بعضهم : إنه لم يزل في الترقي» فاذا ترق إلى حال» رأئ ما 
قبلها دونه» آستغفر منه» کما قیل: حسنات الأبرار سیئات المقربین : 
وما ألطفهء ومثله المراد به عن الفترات والغفلات عن الذکر الذي كان 
شأنه على الدوام عليه أو همه بسبب أمته» وما آطلع عليه من آحوالها 
بعد أو سببه آشتغاله بالنظر في مصالح الأمة عن عظيم مقامه أو شك 
لما آولي . ولا شك أن أولى العباد بالاجتهاد في العبادة الأنبياء؛ 
لما حباهم به من معرفته» فهم دائبون في شکره معترفون له بالتقصیر 
ولا دون عليه بالاعمال؛ مستکنون خاشعون قال آبو هريرة هه 
-فیما رواه مکحول عنه- : ما رأیت ادا آکثر آستغفازا من رسول آله 
یو وقال مکحول: فا وان عد اكت اسا امن بي 
هريرة. وکان مکحول کفیر الاستغفار وقال آنس: آمرنا أن نستغفر 
با ماه 

وروی آبو ٍسحاق» عن مجاهد» عن ابن عمر #ه قال: كنت مع 
النبي بيه فسمعته یقول : «آستخفر الله الذي لا إله إلا هو الحي القیوم 
وأتوب الیه» مائة مرة قبل أن یقوم"*. 


(۱) هذا من قول أبي سعید الخراز كما رواه الخطیب في «تاریخ بغداد» ۲۷۹/6 وابن 
عساکر في «تاریخ دمشق» ۵/ ۱۳۷. وظنه بعض الناس حدیثا ؛ لذا آورده الشوكاني 
في (الفوائد المجموعة» ونسبه له وعزاه لابن عساکر. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) رواه الطبراني في «ال"وسط» ۱۸۳/٩‏ (۰)۹4۸6 وقال الهيئمي في «المجمع» 
۰ فيه : الحسن بن آبی جعفرء وهو متروك. 

() رواه البخاري في «الأدب المفرد» )٩۲۷(‏ وصححه الألباني فيه» ورواه الطبراني 
۲ (۱۳۵۳۲). ولفظهما : يستغفر الله فى المجلس مائة مرة ارب آغفر لى» 
وتب علي» وارحمني» انك آنت التواب 0 ۱ 
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وروي عن حذيفة أنه شکا إلى رسول الله ية ذرب لسانه على أهلهء 
فقال: «أين آنت با حذيفة من الممحاة؟» قال: وما هي؟ قال: 
«الاستغفار إني لأستغفر الله في الیوم سبعین مرةا ۰۳ وقال اقلا 
لعائشة رضي الله عنها وقت الافك : (إن كنت آلممت بذنب فاستغفري 
الله وتوبي الیه» ۲۲۲ 

وروي آن التوبة (من لد الندم والاستغفار» وقالت عائشة 
رضي الله عنها : كان ١‏ تلا قبل أن يموت یکثر من قوله: (سبحان الله 
و بحمده أستغفر الله وأتوب الیه» . فسألته عن ذلك» فقال: «أخبرنى 
ربي آني سأری علامة في آمتي. فإذا رآیتها آکثرت من ذلك. فقد رآیتها 
5ا اه ۳ وألَنَح © € . 

وقال آبو أيوب الأنصاري: ما من مسلم يقول: أستغفر الله الذي 
لا إله إلا هو الحي القيوم وأتوب إليه. ثلاث مرات إلا غفرت ذنوبه 
وان کانت آکثر من زبد البحر وان كان فر من الزحف. وكان 
ابن عمر رضي الله عنهما كثيرًا ما یقول : الحمد لله وأستغفر الله. فقيل 
له في ذلك» فقال: إنما هي نعمة فأحمد الله عليهاء أو خطيئة 
فأستغفر الله منها. 

وقال عمر بن عبد العزيز: رأيت أبي في النوم كأنه في بستان فقلت 
له: أي عملك وجدت أفضل؟ قال: الأستغفار. 
)۱( رواه ابن أبي شيبة (TITY) 0۷/٦‏ والنسائي ف في «الکبری» ۱۱۷/۹ وأبو نعيم 

في «حلية الا ولیاء» ۳۷/۹/۲ 
(۲) سلف برقم (۲۲۷۱) کتاب : الشهادات باب : تعدیل النساء بعضهن بعضّاء ورواه 

مسلم برقم (۲۷۷۰) کتاب : التوبة» باب : في حديث الافك» وقبول توبة القاذف. 
(۳) من (ض ۲): 
2 رواه مسلم )٤۸٤(‏ كتاب : الصلات باب : ما يقال في الرکوع والسجود. 





حلم ڪتابُ الدَّعَوَاتِ 


وروی أبو عثمان عن سلمان ف4 قال: إذا كان العبد يدعو الله في 
الرخاء فنزل به البلاء فدعاء قالت الملائكة: صوت معروف من أمرئ 
ضعيف فيشفعون له. وإذا كان لا يكثر من الدعاء فى الرخاء فنزل به 
البلاء فدعاء قالت الملائكة: توت متكر هن 'امترئ صف 

ولم يزد ابن التين في شرح هذا الحديث علئ أن قال: في بعض 
الأثر عنه اك «من استغفر الله تعالی سبعين مرة غفر له سبعمائة 
خطيئة»» وأي عبد أو أمة تذنب كل يوم سبعمائة ذنب؟ 

فائدة : 

فوائد الأستغفار: محو الذتوت» وستر العيوب» وإدرار الرزق» 
وسلامة الخلق» والعصمة في المال» وحصول الامال» وجريان البركة 
فى الأموال» وقرب المنزلة من الديان» (فالثوب الوسخ أحوج إلى 


الصابون من البخور؛ لیزول الأثر؛ وتتشرح الصدور)"". 


SRD همست‎ ARS 
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- -- التَوبَةٍ 


فال ا5 و إل اه تب نوتاه افر ما الشادقة 


إلى م2 


2 


الناصحة. 


۶و 


خ108- حَدَثَنَا مد بْنُ يُونْسء حَدَثَنَا و شهاب» عَن الأغمش > عَنْ غمارة 
عُمَيْرِه عن الحارث بن سُوَيْدِء حَدَّتَنَا عَبْدُ الله حديئين: نف ماو 
وَالآخَرٌ عن نَفْسِهِ. قال: «إنَّ المؤْمِنَ ير ذُنُوبَهُ اه قاعذ تحت جلي تخَافُ أن يَعَعَ 
علیه, ون لفاچر ری دوه کذباب مَر علی اه فقال به هکذا -قال أَبُو شهّاب 


اس ود 


بده فوق أَنْفِهِ- ثم قال: «لله أفْرَحُ وة عب ین رَجُل نَل مزلا یه مهلک. 
وَمَعَهُ رَاحِلْتَهُ عَلَيْهَا طعامه وَشرای وضع ا ام وم اسقط ود 
دعبت اج حى فد علي الحو والعطشن آو ما شاء ال قال: جع ال 
مكاني . فرع نام 0 ۳ رف ا ًاذا راحلنه عنده». تَابَعَة أَبُو عوانَة 
وَجَرِيرٌ عن الأعمش . وَقَالَ یو أَسَامَة؛ حَدَكَنَا الاغمش, حَدَكَنَا عُمَارَةٌ: سمفث 
الحارتٌ. وقال: فة شعبة ولو مُشلم: عن الأغفش» ٠‏ عَنْ إِْرَاهِيمَ التيويّء ڪن الحا ر 

ان سوید . وال بو مُعَاوِيةَ: : حَدَثَنَا الأغمش. عَنْ عُمَارَة عن الأشود, عن عبد الله. 


و عَنْ إِبْرَاهِيمَ التَيِمِيّ عن الحارث ن سُوَيْدِء عَنْ عَبْدٍ الله. [مسلم: : “TV‏ فتح ۱۱/ 


۲ 3 


11.۲ 
۵۹- دنا أخْبَرَنَا حَبّانُء حَدَثَنَا هَمَامُء حَدَّثَنَا قَادةء حدتتا نس 
بن مالك ع عن الب لاز 


وَحَدَّثَنَا 232 حًا نا هم ڪا قَتَادَةٌ: عَنْ آتس ونه 3 ل : قال سول الله 
لاله 7 سر :8 و #۶ م ا ا 
اا : «ابلّهٌ آفرح پتوبه عبده من احدِكم سقط على بعیره وفل 
فلاق». [مسلم: -۲۷٤۷‏ فتح ۱۰۲/۱۱] 


آحدهما : 

حدیث آبي شِهَابٍ -واسمه عبد ربه بن نافع الحناط المدائني 
آصله كوفي» وناك بالموصل سنة |حدی أو آئنتین وسبعین ومائت 
آتفقا علیه» وعلی عبد ربه بن سعيد» أخي يحيئ بن سعید. وانفرد 
مسلم بأبي نعامة عبد ربه» سعدي بصري. روئ عن النهدي وأبي 
نضرة- عَن الأَغمّشء عَنْ عُمَارَةَ بْنِ عُمَيْرِه عن الحَارِثِ بْنِ سُوَيْدِ 

حَدَّنَنَا عَبْدٌ الله حَدِيئَيْن : لا عن الب که والاعر عَنْ تیه 4 

قَالَ: شري ل هگن ترود تفت عد يساق أن بقع 
عَلَيْه ون المَاجِرَ بری وب ۾ گذباب مر علی نف فَقَالَ به مَكَذَا 
-قَالَ و شهّاب بیده و فوّق نفك قان: « لله ا بتَوبة العبد مِنْ 
رجل نَل مزلا به مَهْلَكَةٌ وَمَعَهُ رَاحِلَتُهُ عَلَيْهَا طَعَامَُ وراه فوضع 
أسَه نَم نوم فاستبقظ وذ دعبت راجلکه خی شت له الحز 
وَالعَطَئنُ أو ما شاء ال قال جع إِلَى مَكاني . فَرَجَعَ نام تم نم 
رفع رس اد راحلته عند . 


ابع بو عوانةً وجري عن الأغمش. وقال ابر اشام : تا 
الأ غمش. حَدَّثَنَا عُمَارَةٌ: سَمِعْتُ الخارت. وَقَالَ شُعْبَةُ وابو منم 
وهو قائد الأعمش واسمه عبید الله بن متعينك» عَن الأغمش» عن 
راب النَيْمِىَء عَن الحخارث بْن سُوَيْدٍ. وَقَالَ أبُو مُعَاوِيَةَ: تنا 
للحي لسار و ی 


(۱) في (ص۲) (آبو شامة). 
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الحدیث الثانی : 
اا اكات نا حَبَان أيْ: بفتح الحاء والباء الموحدة. نا 


3 


همام تتا اده عن أنس بن مالك طف عن لنب کي . 

وداه تتا ما تتا فاده عَنْ آنس ال :«قال سول اللد 
َيِه : اله َر بتَوَْةِ عبیه من أَحَدِكُمْ سَقط عَلَى : بَعيرهِ وَقَذ أَضَلَهُ في 
أَرْضٍ قلا . 

الكلام عليه من وجوه: 

أحدها : 

الذي رواه عن نفسه هو من أوله إلى قوله فوق أنفه» وان كان روي 
رفعهاء ولكنها واهية» كما نبه عليها أبو أحمد الجرجاني والمرفوع من 
قوله : «لله آفرح» إلى آخره. 
عنهماء ا Tg‏ 

وقال البزار: ثنا نا يوست بن موسی» ثنا جریر» عن الاعمش > عن 
عمارة عن الحارث» عن عبد الله وعن الاسود بن یزید» عن 


1 ۲ 
عبد الله ت 


(۱) مسلم )۲۷٤٤(‏ كتاب التوبة» باب: في الحض على التوبة والفرح بهاء وإسناد 
مسلم: قال إسحاق: آخبرنا وقال عثمان: حدثنا جرير عن الأعمش» عن 
عمارة بن عمير» عن الحارث بن سويد به. 
وفي الأصل لم يذكر جرير وعمارة بن عمير. ولعله سقط. 

( «مسند البزار» ۵/ ۸۲ .)١5686(‏ 





هه کتاب الَعَوّات 


ومتابعة آبی معاوية أخرجها التسائی عن آحمد بن حرب» عنه » عن 
الأعمش» عن عمارة عن الحارث والاسود» وعن محمد بن عبید بن 
محمد» عن علي بن مسهر؛ عن الأعمش» عن إبراهيم التيمي» عن 


الحارث» عن عبد الله : لله أفرح بتوبة عبده. الحديث 0 


وأخرجه الترمذي» عن هناد» عن أبي معاوية» عن الاعمش» عن 
عمارة (بن ی اه در اليزوم ف نيه الل بحديثين 
الحدیث. ثم قال: صحيح”". 

ومتابعة أبي عوانة» أخرجها الاسماعيلي عن الحسن. ثنا محمد بن 
المثنول» ثنا یحیی بن حماد عنه. 

ثانيها : 

مراده بالناصحة التى لا مداهنة فيهاء (وقد فسرها البخاري عن 
قتادة : بأنها الصادقة). 

قال صاحب «العين»: التوبة النصوحة: الصادقة7". 

وقيل: إنما سيمت بذلك؛ لأن العبد ينصح فيها نفسه ويقيها النار؛ 
لقوله تعالی : نا أنشسك ویک ارا [التحريم: ]١‏ وأصل نصوحًا : توبة 
منصوحًا فیها إلا أنه آخبر عنها باسم الفاعل للنصح على ما ذکره 
سیبویه» عن الخلیل» في قوله تعالی : عة یه [القارعة:۱۱] 
أي : ذات رضا وذکر أمثلة لهذا كثيرة عن العرب؛ کقولهم : ليل نائم 


.)۷۷۲-۷۷۶۱( 5١6 /5 «سنن النسائي الکبری»‎ )١( 

(۲) من (ص۲). 

(۳) «ستن الترمذي» (۲۹۸-۲۹۷). 

(4) من (ص۲). 

(0) «العین» ۰۱۱۹/۳ وعبارته : التوبة النصوح: أن لا يعود إلى ما تاب عنه. 
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وهم ناصب. (آي: ينام و وکذلك توبة نصوخا أي : 
وقال عمر بن الخطاب #ه: هي أن يتوب من الذنب ثم لا يعود. 
وقال أبو إسحاق: بالغة في النصح. مأخوذ.من النصح؛ وهي 

الخياطة كأن العصيان يخرق والتوبة ترقع. 
والتصاح : الخيط الذي يخاط به» وقیل : مثله في الحديث الآخر: 

من آغتاب خرق» ومن أستغفر رَكَا» وقيل: هو مأخوذ من: نصحت الابل 

في الشرب أي قصدت. 
وقرأ عاصم: (نصوخا) بضم النون". أي: ذات نصح. 
ومعنئ «أفرح»: أرضئ بالتوبة» وأقبل لها. 
والمهلكة والمهلكة: المفازة. قاله في «الصحاح»*. 
ومعنی: «سقط على بعيره»: عثر على موضعه وظفر به» ومنه 

قولهم: على الخبیر سقطت. 
وقوله (أضله) قال ابن السكيت: أضللت بعيري: إذا ذهب مني» 

وضللت المسجد والدار إذا لم تعرف موضعهما””*'» وكذلك کل شيء 

لا يهتدى له. 


)١(‏ من (ص۲). 

(۲) «الكتاب» لسیبویه ۳/ ۳۸۲. 

(۳) قال في «الحجة للقراء السبعة» ۳۰۳/۷ آپو بكر عن عاصم وخارجة عن نافع : 
(توبة نُصُوحًا) بضم النون. وحفص عن عاصم: َة نوتاه بفتح النون» 
وكذلك قرأ الباقون. وانظر: «الکشف عن وجوه القراءات السبع» ۳۲/۲ 

(4) «الصحاح» ۱۱۱۱/6 مادة [هلك]. 

(0) «إصلاح المنطق» ص (۲۱۸). 





حدیث عبد الله بن عمرو آخرجه هنا كما نرئ» وفي الأعتصام عن 
سعيد بن تليد؛ عن ابن وهب» عن عبد الرحمن بن شريح و ره» عن آبي 
الأسود محمد بن عبد الرحمن؛ عن عروة به 

وأخرجه مسلم هنا عن قتببة؛ عن جرير وغيره: عن هشام» وعن 
حرملة» عن ابن وهبء عن أبي شریج؛ عن أبي الأسود په وفي 
هم بل زو .وني 
«لکن بقبضل الملماء فیرفع الملم مهم :۵ 












العلاء) إلئ قوله: (ذهاب العلماء). وقوله: (قَالَ 
الفربري) إل قوله: (نحوه) سقط عند الكُشْيبْهني» وذکرهالبرقاني عن 
الاسماعيلي: حَدَّثنَا العلاء كما ذكره البخاري سواء. 

ثالنها: في التعريف برواته غير من سلف. 

آما ابن حزم: فهو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم بن زيد بن 
لوذان بن عمر بن عبد عوف بن مالك بن النجار الأنصاري المدني. 

ال الخطيب: إن آسمه أبو بكر وكنيته أبو محمد. ومثله أبو بكر بن 
عبد الرحمن بن الحارث أحد الفقهاء السبعة؛ كنيته أبو عبد الرحمن. 
: ولا نظير لهما. أي: ممن أسمه أبو بكر وله كنية؛ وأما من 














٩۳‏ سيآتي برقم (۳۰۷ باب: ما يذكر من ذم الرأي. 

21١‏ سيأني برقم (۲3۷۳) كتاب: العلم» باب: رفع العلم وقبضه وظهور الجهل. 
0 سيأتي برقم (0/801. 

40 رواه مسلم برقم (10۷۳. 


س حتاب الدَعَو ات 


الثالث: 


ل ال 
لقوله تعالی : ییا الب منوا توا إل الله توب شواک [التحريم : 1۸ء 
وقال : تال أنه یکا اَی الروت لعل فلخو( [النور: ۰1۳۱ 
وقال تعالی :عو ا الو عل ای لاد بمملون اس ع شم وور 
من قريب [النساء: ۱۷] فكل مذنب فهو عند مواقعة الذنب جاهل» ون 
كان عالمّاء ومن تاب قبل الموت تاب من قريب 

وقال اا : «الندم تویةه" وقال: «إن العبد ليذنب الذنب فيدخل 
به الجنة» قالوا: كيف ذلك يا رسول الله؟ قال: «يكون بين عينيه تائبًا منه 
فارًّا حت يدخل الجنة»”". 

وقال سفيان بن عبينة : التوبة نعمة من الله تعالئ أنعم بها على هزه 
الأمة دون غيرهم من الأمم» وكانت توبة بني إسرائيل القتل . 

وقال الزهري: لما قيل لهم: را باریم افلا نشك 
[البقرة: ۵6] قاموا صفین» وقتل بعضهم بعضًا حت قيل لهم: كفوا 
فكانت لهم شهادة للمقتول وتوبة للحي. وإنما رفع الله عنهم القتل 


2)١9735( ۳۱۰/۵ رواه ابن ماجه (4۲۵۲) وأحمد ۳۷۲/۱ (۰)۳۵7۲۸ والبزار‎ )١( 
۰)۷۲۱۳( )۷۱۲( ۲۶۳/6 والحاكم‎ ۰)0۷۹۹( ٤٤ /۷ والطبراني في «الأوسط»‎ 
۱۵/۱۰ والبيهقي في «الشعب» ۳۸۹/۵ (۰)۷۰۲۹ وفي (السنن الکبری»‎ 
من طریق سفیان بن عيينة» عن عبد الکریم الجزري» عن زياد بن آبي‎ )۲۰۵۵۸( 
مریم» عن عبد الله بن معقل» عن ابن مسعود مرفوعًاء قال الحاکم: هذا حدیث‎ 

صحیح الإسناد ولم يخرجاه بهذه اللفظة» وصححه الألباني في «صحيح سنن 
ابن ماجه» (۳۲۹). 

(؟) رواه ابن المبارك فى «الزهد» ص (۵۲) )١77(‏ عن ابن فضالة عن الحسن مرسلا 

وضعفه الألباني في ضعیف الجامع» (۱۵۰۳). 
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لما بذلوا المجهود في قتل أنفسهم» فما آنعم الله على هذه الامة نعمة 
بعد الإسلام» هي أفضل من التوبة. 

إن الرجل ليفني عمره؛ وما آفنی منه في المعاصي والآثام» ثم يندم 
على ذلك ويقلع عنه فيحطها الله عنه» ويقوم وهو حبيب الله. قال تعالی : 
إن أله مب ابیت ديب المطهريت* [البقرة: ۲۲۲] وقال اكل «التائب من 
الذنب کمن لا ذنب ا 

وقال ابن المبارك : حقيقة التوبة لها ست علامات : 

آولها: الندم على ما مضی. الثانية: العزم على ألا یعود. و الثالثة : 
أن (یعمد)"" إلى کل فرض ضيعه فيؤديه» والرابعة: أن يعمد إلى مظالم 
العباد فيؤدي إلى کل ذي حق حقه» والخامسة: أن تعمد إلى (البدن۹؟ 
الذي ربیته بالسحت والحرام فتذیبه بالهموم والأحزان» حتی یلصق 
الجلد بالعظم. ثم تنشی بینهما لحمّا طيبّاء إن هو نشأ. والسادسة: 
أن تذیق البدن ألم الطاعة كما أذقته لذة المعصية. 

وقال ميمون بن مهران عن ابن عباس رضي الله عنهما (قال)“ : كم 
من تائب يرد يوم القيامة يظن أنه تائب ولیس بتائب؛ لأنه لم يحكم آبواب 


( رواه ابن ماجه (4۳۵۰) والطبراني ۱۵۰/۱۰ (۱۰۲۸۱). وأبو نعيم في «الحلية» 
/ ۶۰ والقضاعي في «مسند الشهاب» ۱/ ٩۷‏ (۱۰۸) والبيهقي في «السنن 
الکبری» ١94 /٠١‏ من طريق وهيب بن خالد» عن معمر» عن عبد الكريم الجزري» 
عن أبي عبيدة بن عبد الله عن أبيه مرفوعًاء وقد ذكره الهيثمي في «المجمع» 
٠0/٠٠‏ (۱۷۵۹۲۰) وقال: رواه الطبراني ورجاله رجال الصحيح إلا أن أبا عبيدة 
لم یسمع من آبیه » وحسنه الألباني في (صحيح سنن ابن ماجه» (۳4۲۷). 

(0) فى (ص۲) (یعود). 

A 

(8) من (ص۲). 








سس ڪتابُ الدَّعَوَاتِ لا 


لتوبة "» وقال عبد ال بن سمیط : ما دام قلب العبد مصر! علی ذنب 
واحدٍ فعمله معلق في الهوای فان تاب من ذلك الذنب والا بقي عمله 
أبدًا معلقّا. وروی الأصيلي عن أبي القاسم یعقوب بن محمد بن 
صالح (المصري» "إلى عبد الوهاب» عن محمد بن زياد» عن علي 
ابن زيد بن جدعان» عن سعيد بن المسيب» عن أبى الدرداء قال: 
قال رسول الله يكلله: «يقول الله تعالئ: إذا تاب عبدي إلى نیت 
جوارحه ونسّیت البقّاع ونسّيت حافظيه حتی لا يشهدوا عليه» ". 

وفي حديث ابن مسعود الذي حدث عن نفسه أنه ينبغي لمن أراد أن 
يكون من جملة المؤمنين أن يخشئ ذنوبه؛ ويعظم خوفه منها ولا يأمن 
عقاب الله تعالئ فيستصغرهاء فان الله (يعاقب)”*' على القليل وله الحجة 
البالغة في ذلك . 

فصل : 

أسلفنا معنی فرح الربٌ جل جلاله بتوبة العبد» وهو ما صرح به 
ابن فورك» حيث قال: الفرح في كلام العرب بمعنى السرور» من 
ذلك قوله: #إوفرحواأ اه [يونس: ۲۲] أي : سُرّواء ولا يليق ذلك بالله ؛ 
"وق المع موس ات وال فد 
ومنه: رآ لا يحب مرت [القصص:78] وبمعنى : الرضئ من 


لا يقتضى جواز الحاجة (عليه) 


( رواه البيهقى فى «شعب الایمان» 1۳1/۵ (۷۱۷۹). 
۱ اصرف 

۳ لم آقف ا 

OG 

O O 
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قوله : 2 جز با نیم فرحو [المزمون: ۵۳] أي : راضون» ولما كان 
من يُسَرٌَ بالشيء قد رضيهء قیل: إنه فرح به على معنی أنه به راض» 
وعلى هذا تتأول الآثار؛ لأن البطر والسرور لا يليقان بالك ا شل 
جلاله20 , 

للتوبة أركان: الندم على ما وقع؛ والعزم على ألا تعودء والإقلاع 
عن المعصية» فان تعلقت بآدمي (توقف علئم)”" أستحلاله منه» وهي 
فرض على الإنسان إجماعًا في كل وقت وآن» ومن كل ذنب أو غفلة 
أو تقصير في كمال. وما منا أحد خلا من ذلك بالقلب والجوارح 
(واللسان)(۰۳ وأصلها الرجوع» وعلامتها حسن الحال» وصدق 
المقال» وخلق الله لها في الحال» (وتجب في)47) الحرام» وتستحب 
في المكروه. وتوبة الزهاد عن الشهوات» والمقربين عن الشبهات. 
فمن لطفه بنا توبة من قبلنا بالقتل بالمحدد. وتوبتنا بإظهار الندم 
والتجلد» وتلك في لحظة» وتوبتنا مستمرة وله الحمد. 


(۱) «مشكل الحديث وبيانه» لابن فورك ص (۲۰۲- ۲۰). 
وابن فورك من غلاة أهل التأويل» وقد تقدم التعليق على كلامه هذا مرارًا وسيأتي 
بتفصيل أكثر في شرحه لكتاب التوحيد من «صحيخ البخاري». 
وخلاصة القول أن مذهب السلف إثبات صفات الله كك دون تأويل» أو تمثيل 
أو تشبيه أو تعطيل والاشتراك اللفظي لصفة المخلوق مع صفة الخالق لا يستلزم 
المشابهة. 

(۲) في الأصل (جاز). 

(۳) في (ص۲) (والمسالك) وفي حاشية الأصل: في الأصل والمسالك. 

(:) في الأصل : (تجنب). 


محر تب ود سس ۲.۳ 
كما سلف» لا جرم جری علیها السلف والخلف. والانبیاء آکثروا 
منهاء ومن الأستغفارء والأوبة والانابة في کل حين» والبراءة من 
الخونه اتعدهاء للهح :وا لاسعفان ف معدي ال قال ید 
تاک اله عل الى [التوبة: ۰۲۱۱۷ راتفر رگم كان واا 
[النصر: ”]. 


2 يسك تاج جومت 223 E‏ 


.ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


۵- باب الضَخْع عَلَى الق الأَيْمَنِ 
-٠‏ حََدَّتَنَا عَبِدُ الله بن محمّد, حَدَّتَنَا هِشَامُ بن و أَخْبَرنَا م مَعْمَرُه عن 
ال عن غزوةء عن عَائْسّةَ رضي الله عنها: کان لب َل يُصَلِ من الیل إخدى 
هه رکه ٠‏ ذا طلع الجر صلی وکعتین خفیفتین. ‏ م ضلجع علی هام 
چ تبي رَد یذ [انظر: 1۲1 مسلم: ۰۷۲۶ ۷۳۱- فتح ۱۰۸/۱۱] 


بفتح”'' الضاد وإسكان الجيم» ضجع الرجل : وضع جنبه بالأرض 
يضجع ضجعًا وضجوعًا فهو ضاجع» ومن العرب من يزعم فیقول: 
آضطجع . وحكي الجع (باللام)”" كراهة الجمع بين حرفين مطبقين» 
فيبدل مكان الضاد آقرب الحروف إليها وهي اللام. 
۱ تشن جبت طات ركني قه الا ا کان ات ۰ 
الیل (خدی عَشْرَةَ رَكْعَةَ لا طلع الجر صلی رکعتین حفیفتین 


4 


أَضْطَجَعٌ عَلَىْ شمه شمه الأَيْمَنِء حَنَّْ یجیء ۶ المُوَذْنْ قیوذْنه۳۱. 

الشرح : 

هزه هيئة من الهيئات كان يفعلها اَي لا -والله أعلم- للأرفق به في 
الاضطجاع. وان كان يفعلها لفضل لانىف على المياسر -ذكره 
ابن بطال- وهو مباح لیس من باب الوجوب"*. 


هسك SARKIS‏ شخ کش 


)١(‏ بهامش الأصل : لعله سقط: هوء يعني قبل قوله : (بفتح). 
(۲) من (ص۲). 

(۳) سلف برقم (1۲7) کتاب: الآذان باب: من آنتظر الاقامة. 
(4) في الأصل (المنام). 

(9) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۸۲. 


(- باب دا باك اهزّا وفضله 

۱- حَدَّثَنَا مُسَدَدُه حَدَّثَنَا مُغْتَمِرُ قال: سمغث مَنْصُورَاء عن سَغد بْن يد 
قال حكني الَرَاه يْنُ غازب رضي الله عنهما قال: قال وشولْ الله ۰ دا یت 
مَفجتك تما وُضُوءَك لا صلا نم آَحْطَجِعْ غلی شفك .ول 


لهم أَسْلَّمْتُ فيي ِلَب وَفَوَضْتٌ أَمْرِي إِلَيَِء وَأَلْجَأتٌ ظَهْرِي ليک 
ا ري الک ما ولا منك إل یک منت بكتابك الذي 


0 


el‏ الذي أَرْسَلْتَ. ان مت مت عَلَى الفطرة و آخر ما 
ُولْ». فَقُلْتُ: أَسْتَذْكِرُهنّ: وَبِرَسُولِكَ الذي آرسلت. قَالَ: دلاء وبي الذي 
أَرسَلّتَ». [انظر: ۲4۷- مسلم: ۲۷۱- فتح ۱۰۹/۱۱] 
ساق فيه حدیث البَّرَاءِ ‏ قا ال قال رَسُولٌ الله كلهِ: «إِذَا أَنَيْتَ 
مَضْجَعَك فَتَوَضَّا وضوعگ یلصّلای نم آضطجن عَلَى شفك یمن 
وق النهم أُسْلَمْتُ وجهي ریک وَنَوَضْتٌ أَمْرِي ریک وََلْجَأتُ 
ظهري الْیك رَهْبَة وَرَعْبَةَ لك ا مَلْجَا ولا مَنجا منک إلا یک 


وو ۳ 


امنت بكتابك الذي لت وَبنَبِيّك الذي اقلت فان مب مت عَلَى 


یس آخر ما تفول». فَقُلْتُ: أَسْتَذْكِرُهْنَ : وَبِرَسُولِكَ الذي 
ارسلت:: فال: «لاء وَبِتِيّكَ الذي ارات 


2 


هذا الحدیث آخرجه البخاري» عن مسدد» ثنا (معتمر)“ 


منصورًا › عن سعد بن عبيدة» حدثنى البراء 5ه 

قال الااسماعيلي : ورواه إبراهيم بن طهمان» عن منصور» عن 
الحكمء عن سعد بن عبيدة. 

ومعنی : «إذا آتیت ت مضحعك» یعنی : اذا ات النوم فيه وهو بفتح 


)١(‏ في الاصل : (معمر) والصواب ما أثبتناه. 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
المیم» والمقصود: النوم على طهارة. فإن كان على طهارة کفاه. 
وفائدته: مخافة أن يموت فى ليلته فیموت على طهارة؛ لأنه أصدق 
لرؤياه» وأبعد من لعب الشيطان به فى منامه وترويعه إياه. 

وقد بين ابن عباس معنى المبيت على طهارة» فيما ذكره عبد الرزاق» 
قال لي ابن عباس : لا تنامَنّ الا على وضوء؛ فان الأرواح تبعث على 
با قشت لي 

وهذا معنول قوله: «فإن مت مت على الفطرة). 

وذكر عن الأعمش أنه قال: ثم تيمم بالجدار» فقيل له في ذلك» 
فقال: (انی)۳ غات آن یدرکتی الموت» قبل آن اتوضا۳. 

وعن الحکم بن عتيبة أنه سأله رجل : آینام الرجل على غير وضوء؟ 
قال : یکره ذلك» وانا لتفعله*, 

وروی معمر» عن سعيد الجريري» عن ابي السلیل» عن آبي توبة 
العجلي» قال: من آوی إلى فراشه طاهرًا أو نام ذاکرّا كان فراشه 
مسجدّا» وکان فی صلاة آو ذکر حتین بستیقظ *. 

وقال طاوس : من بات على طهر وذکر كان فراشه له مسجدا حتول 
يصبح . ومثل هذا لا يدرك بالراي» وانما يؤخذ بالتوقیف. 


.)۱۹۸۶( ۳۹/۱۱ «مصنف عبد الرزاق»‎ )١( 
من (ص۲).‎ )۲( 

(۳) «مصنف عبد الرزاق» ۳۸/۱۱ (۱۹۸۶۳). 
(8) «مصنف عبد الرزاق» ۳۸/۱۱ (۱۹۸۶۲). 
)٥(‏ «مصنف عبد الرزاق» ۳۷/۱۱ (۱۹۸۳۷). 





کے کتاب الدَّعَوَاتِ ۷ 


والاضطجاع على الشق الأيمن لشرفه» وقد كان يحب التیامن 7 
ولانه آسرع إلى الانتباه. 

فصل : 

وقوله : «أسلمت وجهی اليك» روي : ۱۳۶ آي : REE‏ 
ات ی فا ده "لق طائمة ی والر سا رالشن هھ بين 
الذات كلها يقال : آسلم ویسلم واستسلم بمعنی . 

ومعنی : «ألجأت ظهري اليك»: توکلت عليك واعتمدتك في آمري 
کله. كما یعتمد الانسان بظهره إلى ما پسنده. 

وقوله: «رغبة ورهبة» أي: طمعًا فى ثوابك وخوفا من عقابك 
و«الفطرة) : الاسلام. ۱ 

فصل : 

واختلف العلماء في سبب إنكاره على قائل : (وبرسولك) فقيل : لأن 
فوله : (وبرسولك) یحتمل غیره من حیث اللفظ کجبریل وغیره من 
الملائكة. وفیه بعد؛ لأن الرسول یتضمن النبوة. واختیار المازری ۳ 


(۱) روي ذلك عن عائشة فیما سلف برقم (4۲7)» ورواه مسلم (۲۱۸). 

(۲) رواية هذا الباب في المطبوع من (صحیح البخاري»: (أسلمت نفسي)» الا آنه جاء 
في بعض النسخ في هذا الموضع : (أسلمت وجهي) كما ذکر المصنف وهي رواية 
آبي ذر الهروي» والحدیث سلف برقم »)۲٤۷(‏ ورواه مسلم ٩۱/۲۷۱۰‏ بلفظ : 
(أسلمت وجهي؟. 
وسيأتي برقم (۰۱۳۱۳ ۰۱۳۱۵ ۰6۷۸۸ ورواه مسلم (۵۷/۲۷۱۰) بلفظ : 
(أسلمت نفسي). 


(۳) (المعلم بفوائد مسلم» 5۸/۲ 


- م التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وغيره؛ أن سببه أنه ذکر ودعاءٌ فينبغى فيه الأقتصار على اللفظ الوارد 
بحروفهء وقد يتعلق الجزاء او ولعله أوحي إليه هذه 
الكلمات» فيتعين أداؤها بحروفها. وقيل: لأن قوله: ( «ونبيك الذي 
أرسلت» ) فيه جزالة من حيث صنعة الکلام وفيه جمع للنبوة 
والرسالة فإذا غيره فات هذان الامران مع ما فيه من تكرير لفظ رسول 
وأرسلت» وأهل البلاغة يعيبونه» والمعروف أن الرسالة من لوازمها 
النبوة بخلاف العکس . 

وقال الداودي: في الأول جمع بینهما بخلاف ما إذا قال: 
(ورسولك) وقد ذکر الله بقوله: وان رسا که [مریم: ۵۱] قال: 
ویظهر لي ثم ذکر الأول. 

واحتج بعض العلماء بهذا الحدیث على منع الرواية بالمعنی 
وأجاب المجوزون عنه بآن المعنی یختلف. ولا خلاف في المنع إذا 
اختلف المعنیل . 


میب 3 6 اك وا یچ 
7ج SERN‏ کت 


(۷) في هامش الاصل : کذا في الأصل : بتلك وآنا زدت الباقي : (بالحروف)». 
(۲) في (ص۲) بتلك الحروف. 





9ب التوضيع س الجمع امع سس 
منهم جماعة كثيرة. وقد قيل في أبي بكر بن محمد: أنه لا كنية له غير أبي 
بكر أسمه. وقال ابن عبد البر: قيل آسم أبي بكر بن عبد الرحمن هذا 
المغيرة. ولا يصح. 

ولي القضاء والإمرة والموسم لسليمان بن عبد ام وعمر بن 
عبد العزيزء وكان يخضب بالحناء والكتم ويتختم في يمينه. مات سنة 
عشرين ومانة في خلافة هشام بن عبد الملك. 





ابن أربع وثمانين سنة. 
ل يحيئ بن معين عن حديث عثمان بن حكيم؛ عن أبي بكر بن 
محمد بن عمرو بن حزم عرضت على الني وَل فقال: مرسل” 

وأما عبد العزيز بن مسلم: فهو القسملي مولاهم أخو المغيرة بن 
مسلم الخراساني المروزي» نسبه إلى القساملة» وقيل لهم ذَلِك؛ 
لأنهم من ولد قسملة؛ واسمه معاوية بن عمرو بن مالك بن فهم بن 
غنم بن دوس بن عدثان» وهم محلة بالبصرة معروفة بالقسامل» 
وقيل: ول فيهم تسب الا ې 

وکان عبد العزیز هذا من الأبدال ٠‏ وثقه یحیی بن معين وغیره. 


2 
مات سنة سبع وستين ومائة 















( أنظر ترجمته في: «لطبقات؛ ۰1۹/۵ «الجرح والتمدیل» ۳۳۷/۹ (00445. 


«الثقات» .٩3۱/۵‏ «تهذيب الكمال» ۱۳۷/۳۳ (0/184» «التقريب؟ (۷۹۸۸). 
( أنظر ترجمته في: «الجرح والتعديل» ۳۹۸/۵ (1851). «الثقات» ۱۱۱/۷ 
«تهذيب الكمال» ۲۰۲/۱۸ (6۳۸۷۳: «سبر اعلام انبلاءة ۱۹۲/۸- ۱۹۳ (۳۰ 
«التقريب؛ (4175). 
ستل شيخ الإسلام عن الأبدال وغيرها من الأسماء التي تسمى بها نوم مثل غوث 
الأغواث» وقطب الأقطاب وغيرها. ققال: هذه أسماء ليست موجودة في کتاب 
الله تعالى» ولا هي ایشا مأثورة عن التي 4ة باسناد صحيح» ولا ضعيف يحمل 
عليه القاظ الأبدال. «مجموع الفتاری» ۰4۳۳/۱۱ 
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۷- باب ما ي قول إا تام 


َيِه قَالَ: كان الي يك إا وى إلى فراشه قال: «باشمك أمُوث وَأَخيّاء. وا فام 
قَالَ: «الْحَمْدُ لله الذي أَحَانًا : تقد ما مانا وَإِلَيْه التشورُ». ]114 ۰1۳۲ ۷۳۹۶- 
فتح ۱۱۳/۱۱] 

۳-- ريا سعید ِن الربيع» وَحَحَمّدُ بُنْ عَرِعَرَةَ قالا: حَدَّثَنَا سغْيَةٌ ن آي 
شحاق. شیغ الم نزب أنّ الي يك مر وجلا. وحتنا انم دتا شُعبة 
دا 7 و إسحاق لهمذان, ء ڪن البرَاءٍ بْن قاری نَّ الب يله آوصی رجْلا فقال: 
دا أَرَدْتَ مَضْجَعَكَ مق : له ألمت تفي ليک وّضت آنري لك 
وَوَجَهْتُ وَجْهِي لك ولج طَهْرِي لك رغبة وَرَهْبةَ لك لاملا ولا 
مَنْجَا منك ِل إِلَيِكء آمَنتُ بکتايك الذي أنْزلت» ويك الذي أَرْسَلتَ. فان 
مت مُت عَلَى الفطرة». [انظر: -۲٤۷‏ مسلم: ۲۷۱۰- فتح ۱۱۳/۱۱] 

ذكر فيه حديث حديمة بن اليماني رضي الله عنهما قَالَ: كان الْنبُِ 
از ذا آوی ال فراشه قَالَ: «باشيك و وَأَحْيَاء. وَإِذَا قَامَ قَالَ: 
«الْحَمْدُ لله الذي لكان بند ما ات وه النشور». 

ثم ذکر حدیث البّرَاءِ بْنِ عَازب رضي الله عنهما أن لب بل أمر 

رجلا وفي لفظ عن آبي اسحاق | الهمداني عنه أنه الق او جلد 
َقَالَ: ذا أَرَدْتَ مَضحعك قَقل : َقْل: الم ألمت (نفيي)"" إلبك: 

الحديث» بزيادة: ايت وجهي اليك» ومعنئ آوی: آنضم؛ 


۳ ۲( 
مفصور 3 


س 


() ورد بهامش الأصل: حاشية إذا كان آوی لازمًا فالأصح فيه القصر. وإذا كانا 
متعديًا فالأصح فيه المد. هزه لغات القرآن. 





ع۱ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقوله في الحديث (الآخر): «وآوانا» ممدودء هذا هو الصحيح 
المشهورء وحكي القصر والمد فيهما. وقوله: «باسمك آموت وأحيا» 
معناه: بذکر آسمك أخيا ما حييت» وعليه أموت» وقيل معناه: بك 
أحياء أنت تحبيني وأنت تميتني» والاسم هنا هو المسمی . 

والمراد بالموت هنا: النوم» والنشور: هو الإحياء للبعث يوم 
القيامة» نبه باعادة اليقظة بعد النوم الذي هو موت على إثبات البعث 
بعد الموت. 

وحكمة الدعاء عند |رادة النوم -وهو مستحب- أن یکون خاتمة 
آعماله وإذا أصبح أن یکون أول عمله بذکر التوحید والکلم الطیب. 
واخر شيء آنت أول هجعةٍ وأول شيء آنت عند هبوبي 

وقد قال : «واجعلهن آخر ما تقول»۳" آي: لا تتکلم بعدهن بشيء 
من أحاديث الدنیا دلیل خاتمة عملك؛ ألا تری قوله : «فإن مت مت على 
الفطرة)» . 


)۱( من (ص ۲). 
0) سلف قريبًا برقم (1۳۱۱) باب: إذا بات طاهرّا وفضله. 





سد کناب الدَّعَوَاتِ ۱۷ 


۸- باب وضع اليّدِ تَحْتَ الخد الایْمَن 


5- حَدَنَنِي مُوسَئ نن (شماعیل, حَدَثَنَا بو عوَائَهَه عن عبد اللك عن 
نعي عن حُذَيْفَة ده قال: : كان الب يل لا أَحَذَّ مَضْجَعَهُ من الیل وضع ین 
تحت خَدَهِ فم يَقُول : لم نانيك موت وَأَحْيّاء. وَإِذَا استیقظ قَالَ: «الحَمد لله 
الذِي أَحْيَّانَا بَعْدَ ما أَمَانَنَا وه النْشُورُ». [انظر: 1۳۱۲- ع ا 

ذكر فيه حديث خُزَيْفَةَ ‏ : گان ال كله إذا ا مَضحعه من ال 
وضع د تخت کم م شون «اللَّهُمّ ؛ ناسيك خی ود 
سیم قَالَ: «الْحَمْدُ لله الذي لكان يقد ما مایت وليه النْشُور). 

سلف حديث حذيفة هت E‏ لأجل الزيادة» وهي : 
وضع اليد تحت الخدء ويحتمل أن يكون ذلك منه تذللا واستشعارا 
قال ا لمات وله له لاس امه بذلك» ولا یأمنوا هجوم 
الموت علیهم في حال نومهم. ویکونوا على أهبة من مفاجأته فيتأهبوا 
له في یقظتهم وجمیع أحوالهم؛ ألا تری قوله عند ذلك: «آموت 
وآحیا». إلى آخره. 

لکنه لم يذكر فيه: الأيمن. قال الاسماعيلي: لیس في حدیث آبي 
عوانة ذلك وإنما هو تحت خده. وعلی خده. وقد ترجم البخاري 
بهذاء وهذا إنما ذكره محمد بن جابر وشريك» عن عبد الملك بن 
عمير فيما أعلم. 


وج 5 :وعدن 25 عمقل 


(۱) سلف برقم (5817) باب: ما يقول إذا نام. 





عا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب الوم علی الشق الأيْمَن 
0- حََدَثَنَا مُسَدّدْء حَدَثَنَا عَبْدُ الواحد بُ زیادء حَدَّثَنَا الغلاء بْنُ السیّب 
قال: بخان ايء عن الاء يِن ازب قال: کان وشول الله ج إِذَا أوى إِلَى فراشه تام 


E‏ شِقه یمن ثم قال: للم بلقت مین کرو وَجهي لک 
رضت أثري که ولبات طهري اه رف٤‏ ور ِلَب ؛ لا ملحا وَل 


ر 
7 
0 


مَنْجَا منك الا لك آمَنث بكتابك الذي لت ویک الذي َرسَلتَ». وقاز 
سول الله يِه «مَنْ ال ات تخت له تات عَلَى الفطرة». وأسرهبوهم 
[الأعراف: ]1١11‏ لکت مُلْكُ مَْلْ: رَهَبُوت خَيْرٌ من رَحَمُوتِ» تول : 
تهب از ن ا 9 تزحم. [انظر: -۲٤۷‏ مسلم: ۲۷۱۰- فتح ۱۱۵/۱۱] 

ذكر فيه حدیث العلاء ُن المُسَيِّبِء ۳ ن البَرَاءِ: گان رَسُول 
الله يِه إِذَا آوی ئ ی فِرَاشِهِ نام ی شمه الأيْمَن ال الل ا 
نَفْسِي إِلَيِّك). 

الحديث كما سلف "۰ وفى آخره: وقال رسول الله لل : «من قالهن 
ثم مات تحت لیلته. مات على الفطرة». 

(9 لوف من الرهبة. ملكوت: مثل : رهبوت خير من رحموت 
تقول: ترهب خير من أن ترحم). وقد سلف فقهه وحکمته. 


7 


E 


RNIN هت‎ 


(۱) سلف قريبًا برقم (۳۱۳٩)ء‏ باب: ما یقول إذا نام. 





۰- باب الدّعَاءِ إذَا انْتَبَهَ من الیل 


1- حَدَثَنَا علي بن عبد الله» حَدَثَنَا ابن مَهْدِيُّء عَنْ سفیان, عَنْ سَلمةء عَنْ 
گریب. غن ابن عباس رضي الله عنهما قال: : بت عند میموةه فام الي 5 فأئى 
حَاحَتَه, غسل وَجْهَهُ وَيَدَيْهء ثم نام 3 قام فأتی القزبة الق شاقها» ثم ثم توضأً 


وُضُوءًا یه ین وضوعین ‏ يكز وقد له فصلّی, ققدث فتمطیث کراهیة اَن 0 
َنْب أتقيه» فَعَوَمَ أث. فقاء يُصَل ء م فقمث عن يَسَارِوٍء فاد بدني فأدازن عَنْ یمینه» 


نامث ضلاثه ثلاث عشرة رک ثم آضطجع فنام جتی ختّی نفخ وکا إِذَا ام تفخ - 


۳ 
rT 


فاذنه بلال بالصلاةء فصلی و يَتَوَضأء وَکانَ 1 ف ذعائه : هم أجعل في لبي 
نُورّاء وفي بتصري وراه وفي سمهي نوا وَعَنْ بميني نورا وَعَنْ يَسَارِي 


ورا وَفْوْقّي و وَتَحْتي تورا ما وا وَخَلْفِي ترا وَاجْعَلُ ۳ 
تورا». قال كُرَيْبُ: + وَسَبِع في التَابُوتِ. فلقیث رجْلا من ولد العَبّاس فَحَدَثَنِي بهن 


فذکر عصبي مي ودذمي وشعري وَبَسْرِي » وَذْكرَ خضلتین. [ انظر: ۱۱۷- مسلم: 
۶ ۷۱۳- فتح ۳۱-۱-۸۱" 


۷- حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بن مد حَدَّثَنَا سْفْيَانُ e‏ 0 
عَنْ طاوس؛ عن ابن 5 : کات الي ع اد ام من اليل یج يهد قال: : الهم 
لك ا E‏ نور السّمَوَاتِ وَالأَرْضٍ وَمَنْ هن وَل الحئك ألت كيم 


السّمَوَاتٍ وَالأَرّضٍ ومن فيهن ؛ ولك الحمد آنت الحق وَوَعَْدّكَ حَقٌ) 
لک حى وَلِقَاوّكَ حَّ. وَالْجَنّهُ حى وَالنَار حَقّ وَالسَّاعَةٌ حَقٌ وَالتَِيُونَ 
حي وَمْحَمدْ َو الم لك أسْلنث. ویک توکلث. ويک آمنت . وَرلیك 


ت وم 7 1 وَمَا 


7 oR ٣ 


تبت ويک خاصَمت. وليك حاکمت. فاغفِز لي ما قَدَمْتَ 


ا وما فلت الث المقَدم وَأَنْتَ المُوَخُرُء لا اله 
دلا اله عَيرك. [انظر: ۱۱۲۰- مسلم: ۷1۹- فتح ۱۱۹/۱۱] 


a Sor >68 


ذكر فيه حديث ابن عَبَّاسِ رضي الله عنهما : بت عِنْدَ مَيْمُونةَ رضي الله 
عنها . 


ع۱9 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدیث ابن عَبّاس رضي الله عنهما : گان ي إا قَامَ مِنَ الیل 
نهد قَالَ: اللّهُمَ لک الحَند ؛ نت بور الو ات وَالاَرّضٍ». 

وقد سلفا في الصلاة. 

وکان اك يدعو في آوقات ليله ونهاره» وعند نومه ویقظته بنوع 
من الدعاء یصلح لحاله تلك ولوقته ذلك فمنها: آوقات كان يدعو 
فيهاء ویعین له ما يدعو فيه في آوقات الخلوة وعند فراغ بالی 
وعلمه بأوقات الغفلة التي یرجی فیها الاجابة» فکان یلح عند ذلك» 
ویجتهد في دعائه ألا تری سواله أنه حين آنتبه من نومه أن یجعل في 
قلبه نوزا. وفي بصره نورًاء وفي سمعه نورّا. وجمیع جوارحه؟! 
ومنها : أوقات كان يدعو فیها بجوامع الدعاء ویقتصر على المعاني 
دون تعيين وشرح» فينبغي الأقتداء به في دعائه في تلك الأوقات 
والتأسي به في كل الأحوال. 

فصل : 

قوله في آخر حديث ابن عباس رضي الله عنهما الأول بعد قوله: 
«واجعل لي نورًا»: (قال كريب: وسبع في التابوت. فلقيت رجلا من 
ولد العباس فحدثني بهن ا عصبي » ودمي» ولحمي» وشعري؛ 
وبشري» وذكر خصلتین). يعني أنه أنسي سبع خصال من الحديث 
فلن الب یط لفاك عليه دين ار : وعلمه مستودع 
في الصحف. وليس كريب القائل : (فلقیت رجلا). وانما قاله 
سلمة بن کهیل الراوي عن کریب: سأل (العباسي)۳" عنهن حين 
(۱) الأول سلف برقم (1۹۷)» باب : یقوم عن يمين الامام بحذائه سواء إذا كان أثنين» 

والثاني سلف برقم (۰)۱۱۲۰ باب: التهجد باللیل. 
(۲) في (ص۲): ابن عباس. 





س بالات 
ابن بطال أنه سأل العباسی» والذي في البخاري ما سلف. قال: وقد 
وجدت الخصلتین م۱ رواية داود بن على بن عبد الله بن عباس» 

ع 0 5 ۰ 1 r‏ ۰ 5-3 زفق 
عن أبيه وهما: «اللهم اجعل نورا في عظامي» ونورا في قبري» 
صحيفة في تابوت ولد العباس وأتى بهن كناية جعلهن جوارح 
قال : والخصلتان العظم والمخ» وقیل: يريد: (في تابوت). آي: في 
صدره . 

فصل : 

قوله : (فتمطيت كراهية أن يرئ أني كنت أتقيه). وذكره ابن بطال 
بلفظ : آبخیه . بالغین المعجمة E‏ التمطي: العمدد ای 
تولك یر القند دو زار ر فان الیل ۳ 
يقال: بغيت الشىء أبغيه : إذا نظرت إليه ورصدته . 

وإنما فعل ابن عباس ذلك ليري رسول الله یه أنه كان نائمّاء وأنه 
لم يرصده؛ إذ كل أحد إذا خلا في بيته قد يأتي من الأفعال ما يحب 
ألا يطلع عليه أحدء وانما حمل ابن عباس على ذلك الحرص على 
التعليم ومعرفة حرکاته اللي في ليله» وقد أسلفنا فى الصلاة أن 
العباس والده كان أوصاه ل" 
)۲( «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۰۸1-۸۵ 
۳) كنذا في الأصل. 
(5) «العين» ۸/ ۵۳. 
(9) «شرح ابن بطال» ١١/45-لا6.‏ 








9ت سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذکره ابن التين بلفظ : (آبقیه)۱) كما آسلفناه بالقاف وقال: قال 
آبو سلیمان: آي: آرقبه وآنتظره قال: یقال: آبقیت الشيء آبق 
بقيا". قال: وذکره الشیخ آبو الحسن في روایته بالغین من بغیت 
الشيء إذا طلبته . 

فيه: الحرص على التعليم» والرفق بالعلماء» وترك التعرض إلى 
ما یعلم أنه يشق علیهم. 

فائدة : 

روی الطبري عن معقل بن يسارء عن آبي بكر الصديق ‏ (أنه 
2 قال : «الشرله آخفی فيكم من دبیب النمل» فقلت : يا رسول 
اله فکیف المنجا أو المخرج من ذلك؟ قال: «آلا آعلمك شيئًا إذا 
فعلته برئت من قلیله وکثیره وصغیره وکبیره؟» قال: قلت: بل 
يا رسول الله. قال: «قل : اللهم إني آعوذ بك أن آشرك بك (شيئًا)“ 
وأنا أعلم» وأستغفرك لما لا آعلم تقولها ثلاث مرات»"*. 


() کذا في الأصل و«أعلام الحدیث» وفي اليونينية ۹/۸ : (آتنبه) وبهامشها : (أتقيه) 
كذا في (الفتح» وعزاه للنسفي وطائفة» وقال الخطايي : أي آرتقبه وفي رواية : 
۱ التنقیب» وهو التفتيش › وفي رواية القابسي (أبغيه) أي : أطلبه وللأكثر 
(آرقبه). وهو الأوجه اه قسطلاني. و(آرقبه) رواية أبي عمر. 

00 «أعلام الحديث» YAY‏ ۱ 

(۳) ساقطة من الأصل. 

)٤(‏ ساقطة من الأصل. 

)٥(‏ آنتهی من «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۸۷ والحديث رواه البخاري في «الأدب المفرد» 
(21) قال : حدثنا عباس النرسي قال: حدثنا عبد الواحد قال: حدثنا ليث قال: 
آخبرني رجل من آهل البصرة قال: سمعت معقل بن يسار فذکره. 








یتح عبت ود 

في آلفاظ وقعت في الحدیث الأول: شناق القربة ما تشد به من 
رباط أو سير أو خيط ونحوه» وقوله : (فتتامت) قال الداودي: تقول 
(تأملت ورعيت"'2. والعصب بفتح الصاد جمع عصبت وهي: 
آطناب المفاصل . 

قوله في حديثه الثاني : (إذا قام من الليل يتهجد) أي: يصلي. هذا 
هو المراد» وقال ابن التين: أي: يسهرء وهو من الأضداد يقال: هجد 
وتهجد إذا نای وهجد وتهجد إذا سهر. قاله الجوهري'"'. وقال 
الهروي: تهجد إذا سهر وألقى الهجود -وهو النوم- عن نفسهء 
وهجد: نام. وقال النحاس: التهجد عند أهل اللغة: السهرء 
والهجود: النوم”" . وقال ابن فارس الهاجد: النائم» والمتهجد: 
المصلی للا , 


ار و هه رخ عفد 


= ورواه آبو يعلى في «مسنده» 5١/١‏ (۵۹) قال: حدثنا عمرو بن الحصين» حدثنا 
عبد العزیز بن مسلم» عن ليث بن آبي سليم » عن آبي محمد» عن معقل ابن يسار .. 
فذکره قال الهيثمي في «المجمع» ۲۲۶/۱۰: رواه ابو یعلی» عن شيخه عمرو بن 
الحصين العقيلي» وهو متروك. 

)١(‏ كذا بالأصول» ولعل هناك سقطًا أو وهمًا؛ لأن (تتامت) بمعنی: تكاملت» 
كما في «صحیح مسلم» (۷۱۳) في رواية شعبة عن سلمة والله أعلم. 

)۲( (الصحاح» ۲ مادة [هجد]. 

(۲) «معاني القرآن الکریم» ۰۱۸4/6 

)٤(‏ «مجمل اللغة» ۸٩٩/۲‏ مادة [هجد]. 








سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱- باب التّْبيح ولتگیر عِنْدَ المَنَام 

۸- حَدَثَنَا سُلَيمَانُ بْنُ حزب, حدْنا سَعْبَةُ عر عن احکم. ن ابن أي یلی, 
عَنْ علي ل اما هتم شکث م تق في بيا من لحن قات لين 
ا شاه خَادِمَاء ء فَلَم تجح فذکرث ذَلِكَ لِعَائِمَةَء فلمّا جاء أخبرنه, قال: فجاءتا 
وق دنا مَضَاحِعَنَاء فَذَهَبْتُ وم فقال: : «مکاتك». فجلس بَيْئَنَا حَنَّى وَجَدْتُ 
زد قَمیه علی ضذري. فَقَالَ: : الا ما عَلَى ما هو یر ما ین خَاوِم؟ إذا 
وينما إلى فراشکما ا اخ مَضَاجمَکمَا - کب لا وَتلائین.وَسَبْحا 
لا ونلائین وَاحْمَدَا تلا ونلانین فهذا حير کم من خادم». وَعَنْ شخ 
ڪن خَالِدِء عن ابن سِيرِينَ قال: التََسْبِيحُ آزیغ تلاوت [انظر: ۳۱۱۳- مسلم: ۲۷۲۷- 
فتح ۱۱۹/۱۱] 

ذکر فيه حدیث عَلِئّ» أن فَاظِمَةَ رضي الله عنها آشتکث ما تَلْقَى في 
بدها من اله فانت رس كله تشاله ادما الحلیت ونه 
«فَكَبّرَا تنا وَتَلائِينَ وَسَبحَا تلانْا وَثَلائِينَ › واخمدا لا وئلاین ‏ فهذا 
خی د اک من او 

وقال ابن رات : ایح أَرْبَعٌ وَلائونْ. 

وهذا (نوع)۲۱ من الذكر عند النوم غير ما سلف في حديث البراء 
وحدیث حذيفة والأحاديث الأخر. 

وقد یمکن أن یکون اث یجمع ذلك كله عند نومه» وقد یمکن أن 
يقتصر على بعضها؛ إعلامًا (لأمته)”"' أن ذلك معناه الحض والندب 
لا الوجوب والفرض . 


»یاه 


(۷) في (ص ۲): (فرع). 
( في (ص۲): من أمته. 








تب و (Dk‏ 

وأما العلاء (خ.ت.ق) فهو أبو الحسن العلاء بن هبد الجبار البصري 
العطار الأنصاري مولاهم» سكن مكةء روئ له البخاري هنا عن 
عبد العزیز: عن ابن دينار هذا الأثرء لم يخرج عنه غيره. وثقه 








أبو حاتم والعجلي» مات سنة أثنتي عشرة ومائتين» روى الترمذي 
وابن ماجه. والنسائي في «اليوم والليلة» عن رجل هنه ولم يخرج لَه 
رابعها 


مح كتاب عمر هن بمب العزيز الحضى:عُلَى أنياع لين وضبطها إذ 


هي المجة عند الق والتتازع» :۳ ۱۳ 
بر 





العلم المزدي إلئ ممرفتهوالایمان.به ورد نس آنتزاعه 
بشتهمهم الملم فلا بیجد من یخلله تن مضنا 009 بت 
الخير كلهء تال ناوید فالحدیث. عع" ممع ل سا به 








۷ ات السجلي؟ ۱۸۰/۷ (01141). تیلیب الكمالة 9۱۷/۲۲ 
۷ سیر اعلام البلا 4۰۲/۱۱ )٩۰(‏ 
(0 واه مسلم (۱۹۲۰ کتاب: الإمارة؛ باب: قوله: (لا تال ال 





سے مه توب 

وفيه: حجة لمن فضل الفقر على الغنول حيث قال: ( «ألا آدلکما على 
ما هو خير لكما من خادم» ) فعلمهما الذكرء ولو كان الغنی أفضل 
من الفقر لأعطاهما الخادم وعلمهما الذكرء فلما منعهما الخادم 
و(قصرهما)"“ على الذكر خاصة علم أنه إنما أختار لهما الأفضل عند 
الله . 

ولم يزد ابن التين في شرح هذا الحديث على قوله : فجاء وقد أخذنا 
مضاجعنا لعله كان قبل نزول آية الاستئذان. 


a 


وهی وهی چچ 


(۱» في (ص۲): بصرهما. 


ل« .ب مما التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲- باب التّعَوذٍ وَالقِرَاءَةٍ عِنْدَ المَنَام 
۹- حَدَّثَنَا عبد الله يه بق لوق وا ف ی قال: حَدَثَنِي عقیل. ۰ ڪن 
ابن شهاب. خرن عُرْوَةُ» عَنْ عَائْسَّةَ رضي اله عنها أَنَّ رشول الله مَك كان إذَا أَخَلَ 


مض مَضحعه نت ف يَذَيْهِء وَقَوَاً بالْعَودّات» وه مسح بهمَا 2 حَسَدَةُ. [انظر : ۵۰۱۷- فتح 7/۱۱ 
[1Yo‏ 


2 


سس ی 


ذکر فيه حدیث عَائْشَةَ رضي الله عنها أنه او گان إِذّا أَخَذَّ مَضْجَعَهُ 
تفت في یی و ِالْمُعَوّدَات ومسح بهما جسد 


2 


31 
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۳ باب 


۰ دتا لد ن بونس, حدتنا وين دنا ع ب بيد الله ِن غمر» حَدَئنِي 


سَعيدٌ ِن آي سعید الْفْيْرِيٌ ڪن آبیه» عَنْ أي هُرَيْرَةَ قال: قال ال د : «إِذًا أو 
کمن فا لضن را پل زاره يدري ا 
و ۱ مود و 11 5 نفك إن 

فَارْحَمْهَاء وَإِنْ أ آزسلتها تاحنطها يما تفا به الصَالِحِينَ». تَابَعَهُ أَبُو صَمْرَة 
ولشماعیل بْنُ زکریّاء» عَنْ ع عُبَيْدٍ الله. وقال جي وَبِشْرٌ: عن عُبَيْدٍ اه عَنْ سَعِيدِء عَنْ 
أبي هُرَيْرَةَء > عن الب كَل . وَرَوَاهُ مَالِكُء وَابْنُ عَجْلَانَ عَنْ سَعِيدِء عَنْ أي هُرَيْرَة» عن 
لب 3 [۷۳۹۲- مسلم: ۲۷۱۶- فتح ۱۲۵/۱۱] 


E:‏ ر ي رت 


ذكر فيه حديث یه نا یذ الله بْنْ عمر» حَدَئْنِي سعيد بن آبي 
سَعِيدٍ المَعْبْرِيُ» عَنْ بي عَنْ أبي هُرَيْرَةَ وله قَالَ: قَالَ ال بل : إذا 


8 


آوی أَحَدکم ی فِرَاشِهِ لضن را بدا زاره هل ذري ا 
له لیب يَقُولُ: باشیك رَبّ وَضَعْتْ جني ويك رَْعه إِنْ 
E CT‏ نَاحْمَظْهَا بما تحفظ به عبادك 
ا اب ابو ضَمْرَة وَإِسْمَاعِيلُ بْنُ رگریاع عن عد الله. 
وَقَالَ بح يی وبشرّ: ز: عَنْ حُبَيْدٍ اٿ عَنْ سَعِيدِء عن اي هُرَيْرَةَ 4» عَنِ 
0 ۳ و مایك. وَابْنُ عَجْلان عن سَعِيدِء عَنْ آبي هیر 

الشرح : 

کذا هو في الأصول: باب. ولم یترجم له» وابن بطال آدخله في 
لااو 


)۱ شرح ابن بطال» ۱۰/ .۸٩۹-۸۸‏ 
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ومتابعة أبن ضمرة : آخرجها مسلم» عن إسحاق بن موسئ» عن 
آنس بن عياض -هو أبو ضمرة- ثنا عبيد الله . 

ومتابعة ابن عجلان أخرجها الترمذي» عن ابن أبي عمر» عن 
E‏ والنسائي عن قتيبة» عن يعقوب بن عبد الرحمن» كلاهما 
عن ابن عجلان» عن سعيد به» وقال الترمذي : حديث ار 
غه د و( هذا هو ییات بن لاندى از فش 

ومتابعة مالك أخرجها الدارقطني”' في كتابه حديث مالك 
«الغرائب»» عن أبي بكر النيسابوري إلى عبد العزيز بن عبد الله الأويسي 
قال: حدثني (عبد) الله بن عمر العمري» ومالك بن أنس» عن 
سعيد بن أبي سعيد» عن آبي هريرة عن رسول الله كِْ: «إذا آتی 
أحدكم فراشه فلينفضه بصنفة ثوبه ثلاث مرات فإنه لا يدري ما خلفه 
علیه». الحدیث. قال: ومالك لم يذكر في حدیثه : اما خلفه علیه». 
ثم قال: هذا حديث غريب من حديث مالك عن المقبري» عن آبي 
هريرة » ولا أعلم أ سنده عله غیر إلا ویسی: ورواه ابراهیم بن طهمان 
عن مالك مرسلا عن سعيدء قال رسول الله يكلله. قال: وقال لنا 
)١(‏ مسلم (27015)» کتاب : الذكر والدعای باب: ما يقول عند النوم وأخذ المضجع. 
0) «سئن الترمذي» (۳۶۰۱). 
(۳) «سنن النسائي الکبری» ۲۲۲/۲ .)1١9/75(‏ 
(8) «سنن النسائي الکبری» ۱۹۸/5 (۱۰۲۸). 
( ي هامش الأصل : هامة: آخرجها البخاري في التوحید» فلا حاجة إلى ابعاد 

النجعة. [وقلت (المحقق): سيأتي برقم (۷۳۹۳) كما ذكر الناسخ.] 
(5) في (ص۲): (عبید). 





حم ف تون مت یسح ا 


وأما (عبید) الله بن عمر فاختلفت عليه فئة» فرواه عنه جماعة من 
آصحابه منهم : آبو بدر شجاع بن الولید» وعبد الله بن رجای وعباد بن 
عباد المهلبي -واختلف عنه- وحسن بن صالح؛ وهریم بن سفیان 
وجعفر بن زياد الأحمرء وخالد بن حميد» فرووه عن عبید الله» عن 
سعيد» عن أبيه» عن أبي هريرة. وخالفهم هشام بن حسان ومعتمر بن 
سليمان» وعبد الله بن كثير وغيرهم» فرووه عن عبيد الله عن سعيدء 
عن أبي هريرة» كما رواه مالك. 

ورواه النسائي عن محمد بن حاتم» عن سويد» عن ابن المبارك» 
عن عبيد الله » عن سعید. عن ابي هريرة IF‏ ولم sS‏ 

ومتابعة إسماعيل بن زكريا رواها الحارث بن أبي آسامة في «مسنده» 
عن يونس بن محمد عنه» وقال الإسماعيلي: رواه عبد الله بن رجاء 
المكي» سمعت إسماعيل بن أمية» وعبيد الله بن عمر» عن سعيد بن 
أبي سعید. عن أبيه -أو عن أخيه- عن أبي هريرة؛ أخبرنيه هارون بن 
يوسف» ثنا ابن أبي عمر» ثنا ابن رجاء به. قال: وقال هشام بن 
با اوها ریدم وماد بو سا ویر این المتضسل 6 وانن 
المبارك غير مرفوع. ویحبی بن سعيد» وابن نمیر» وكلهم قال: عن 
سعيد» عن أبي هريرة. ولم يذكروا أباه. 

فصل : 

وهلذِه أنواع أخر غير ما مر من الأحاديث المتقدمة» وفيها أستسلام 
لله كك وإقرار له بالإحياء والإماتة. وفي حديث عائشة رضي الله عنها رد 


)١(‏ عليها فى الأصل : كذا. 
(۳) «سئن النسائى الکبری» ١98/5‏ (۱۰۷۳۰). 
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قول من زعم أنه لا يجوز الرقئ واستعمال العوذ إلا عند حلول المرض» 
ونزول ما يتعوذ بالله منهء ألا تری أنه اك نفث في يدهء وقرأ المعوذات» 
ومسح بهما جسده واستعاذ بذلك من شر ما يحدث عليه في ليلته 
مما یتوقعه وهذا من أكبر الرقىل. 

وفي حديث أبي هريرة يه أدب عظيم علمه الشارع آمته» وذلك أمره 
بنفض فراشه عند النوم؛ خشية أن يأوي إليه بعض الهوام الضارة فتؤذيه 

قوله: ( «فلينفض فراشه بداخلة إزاره» ) يريد: بطرف الإزارء 
ومعناه: أستحباب ذلك قبل أن يدخل في الفراش؛ لتلا يكون فيه حية 
أو عقرب أو شبههما من المؤذيات» ولينفض ويده مستورة بطرف 
[زاره؛ لثلا يحصل في يده مکروه. إن كان هناك . 

وقال الداودي: هو طرف المئزر؛ لأنه يستر الثياب» فيتوارئ 
بما يناله من الوسخ. وإذا قال ذلك بكمه صار غير لون الثياب» والله 
يحب إذا عمل العبد عملا أن یحسنه؟. 

وفي «الصحاح»: داخلة الإزار: أحد طرفيه الذي يلي الجسد”" . 
وقیل : داخل الإزار: هو الطرف المتدلي الذي يضعه المؤتزر» أو الذي 


0 وی أبو یعلی ۳۹/۷ (۰)4۳۸7 والطبرانى فى «الأوسط» ۲۷۰/۱ (۰۸۹۷ 
والبيهقي في (الشعب» o11) ۳۳۵-۳۳6 /٤‏ ۵۳۱۶) من طریق مصعب بن 
ثابت» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة مرفوعا : إن الله يحب إذا عمل 
أحدكم عملا أن یتقنه». 
وصححه الألباني في «الصحيحة» (۱۱۱۳) . 

)۲( (الصحاح» ۶ مادة: [دخل]. 








س جتاب الذَعَوَاتِ 
يفضي إلى جلده على حقوه الأيمن . قاله ابن حبيب وغيره» وقال مالك : 
داخلة الازار التي تحت الوزار وما يلي الجسد. 

فصل : 

وقوله: ( «نفث» ). قال أبو عبيد: النفث بالفم شبيه بالنفخ» وأما 
التفل فلا يكون إلا ومعه شيء من الريق"'2. وكذا قال الجوهري: النفث 
شبيه بالنفخ» وهو أقل من التفل”'". 

فصل : 

والمعوذات بکسر الوای قال الداودي: هن : ادل هن أنه آحد 
© ۰6 والفلق» والناس. وقال: وسمین معوذات؛ لما في الثنتین من 
التعوذء فجعل القلیل تبعًا للكثير» ویحتمل أن یکون عبر عن التثنية 
بالجمع» وذلك جائز شائع . 

فصل : 

قال الشیخ آبو محمد: في دعائه ال عند النوم یضع يده الیمنی 
تحت خده الأیمن والیسری علیْ خده الایسر ثم یقول هذا 
الدعاء. وزاد بعد قوله : «الصالحین من عبادك» : «اللهم إني آسلمت 
نفسي اليك» . إل آخره. قال: ثم یقول: «وقني عذابك يوم تبعث 
عبادك (۳) تا 


IRN  ن‎ 


۰۱۸۰/۱ «غريب الحديث»‎ )١( 

)۲( «الصحاح» ۱ مادة: [نفث]. 

(۳) رواه مسلم برقم (۷۰۹) کتاب : صلاة المسافرین» باب: استحباب يمين الامام 
عن البراء بن عازب. 
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-٤‏ باب الذَعَاءِ نْضف اللَيّْلٍ 


4 دتتا عبد العزیز بْنُ عبّد الله, روا مَالِكُء عن ابن شهاب. : عن ا 


عبد الله الأغز وی سَلَمَةَ يِن غند لرن » عَنْ أي هْرَيْرَة طفن ضفن أن و اله له قل: 
یرل را بار وتعالی کل ليل کی السماه: الا حِنَ یی لُت الیل 
لاجر يَقُولُ : مَنْ يَدْمُونِي فَأسْتَجِيبَ 4 من ا 
َأَغْفِرَ له 1 [انظر: -١١40‏ مسلم: ۷۵۸- فتح ۱۲۸/۱۱] 

ذکر فيه حدیث اي هُرَيْرَةَ هه اَن النبي يله قَالَ: «یتترّل رَيْنَا ار 
ای کل لب إِلَى ال ادا حِينَ یی تلت الیل لاغز و لّ: 
مَنْ يَذعُوني فَأَسْتَحِيبَ ل؟ مَنْ ياي یه من يَسْتَففِرْني َأَغْفِرَ لَه؟1. 

هذا وقت شريف مرغب فیه. خصه الله تعالئ بالتنزل فیه. وتفضل 
علئ عباده بإجابة من دعا فيه وإعطاء من سأله؛ إذ هو وقت خلوة وغفلة 
واستغراق في النوم واستلذاذ له» ومفارقة الدعة واللذة صعب على العباد 
لا سيما لأهل الرفاهية في زمن البردء ولأهل التعب والنصب في زمن 
قصر الليل» فمن آثر القيام لمناجاة ربه والتضرع إليه في غفران ذنوبه 
وفكاك رقبته من النار وسأله التوبة في هذا الوقت الشاق على خلوة 
نفسه ولذتها ومفارقة دعتها وسكنها فذلك دليل على خلوص نيته 
وصحة رغبته فيما عند ربه» فضمنت له الإجابة التي هي مقرونة 
بالإخلاص وصدق النية في الدعاءء إذ لا يقبل الله دعاء من قلب 
غافل لاو . 


۱۱( فروی الترمذي .)۳٤۷۹(‏ والطبراني في «الوسط» ۰/ ۲۱۱ (۵۱۰۹) من طريق صالح 
المري عن هشام بن حسان» عن محمد بن سیرین » عن أبي هريرة مرفوعًا : « ادعوا الله 
وآنتم موقنون بالاجابة. واعلموا أن الله لا يستجيب دعاء من قلب غافل لاوا. 
والحدیث رواه الحاکم في «المستدرك» ۱/ 4٩۳‏ وقال: حدیث مستقیم الاسناد؛ = 








سے تاب وا سس سس ۱۲۷ 

وقد أشار 6 إلى هذا المعنی بقوله: «والصلاة بالليل والناس 
نيا . فلذلك نبه (2:) ۳" على الدعاء في هذا الوقت الذي تخلو 
فيه النفس من خواطر الدنيا وعلقها؛ ليستشعر العبد الجد والاخلاص 
لربه» فتقع الاجابة منه؛ رفقًا من الله بخلقه رحمة له فله الحمد 
والشكر دائمًا كثيرًا على إلهام ذلك لمصالحهم ومنافعهم. 

فصل : 

إن قلت: كيف ترجم الدعاء نصف الليل وذكر الحديث أن التنزل في 
ثلث الليل الآخر؟ قيل: إنما أخذ ذلك من قوله تعالی : ر یل لا یلا 
مہ أو آقض یه یلا 0 » [المزمل: ۰۲ ۳] فالترجمة تقوم من دليل 
القرآن والحديث يذل علا أن وقت الاجابة ثلث الليل الا آن ذکر 
النصف في كتاب الله يدل على تأكيد المحافظة على وقت التنزل قبل 
دخوله؛ (ليأتي)”” أول وقت الإجابة» والعبد مرتقب له مستعد 
للانابة» فيكون ذلك سببّا للإجابة. وينبغي ألا يمر وقت ليلا كان 
أو نهارًا إلا أحدث العبد فيه دعاء وعبادة لله تعالی . 


= تفرد به صالح المري وهو أحد زهاد البصرة». ولم يخرجاه. 
وصححه الألبانى فى «الصحیحة» .)٥۹٤(‏ 

() رواه الترمذي (۰)۳۲۳۳ وأحمد ۳۹۸/۱ )۳٤۸٤(‏ من طريق عبد الرزاق» عن 
معمر» عن أيوب» عن أبي قلابة» عن ابن عباس مرفوعًا. ورواه الترمذي أيضًا 
(75”), والطبرانى فى «الکبیر» ١57-١51١/7١‏ من حديث معاذء قال 
الترمذي: هذا حديث حسن صحيح» وصححه الألباني في «صحيح سنن 
الترمذي» (۲۵۸۲). ورواه الحاكم في «المستدرك» ۰۱۲۹/6 من حديث اف 
هريرة» وقال: هذا حديث صحیح الاسناد ولم یخرجاه. 

(۷) فى (ص ۲): الله عباده. 

۳( في الاصل : لباقي. 
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سلف ذكر حديث النزول» فان كان ملكا ينزل بأمره» فان أمره 
لا يفارقه» وإنما هو مأمورء وإن يظهر فعل عن أمره فيضاف إليه 
کضرب الاي وإنما آمر به» وإذا كان كذلك لم ينكر أن یکون لله 
تعالی ملائكة يأمرهم بالنزول إلى السماء الدنیا بهذا النداء والدعای 
فیصرف ذلك لیه لاسیما وقد صح الخبر بذلك . 

ورواه بعض (الثقات)۱) (يُنزل) بضم الیاء وهو يؤيد هذا التأویل 
وقیل: حکمه. وروي عن الاوزاعي أنه سئل عن هذا الخبر فقال : 
یفعل الله ما یشاء. وهه إشارة إلى أن کل ذلك فعل یظهر منه۳. 


سارل 2 همال رز که 


(۱) في الاصل: النقاد. 

(۲) قد تقدم الرد على مثل هذا الموضع» وآن مثل هذا التأويل فيه نظرء ومذهب 
السلف أن نزول الله 8# هو نزول على حقيقته كما یلیق بکمال وجهه وعظیم 
سلطانه دون تمثیل أو تشبیه» والله علم. 





لت س س سس س 





۳/۱ 







۲ 






نالعا قال سمنث أا 
۱ - مسلم: ۲۷۵ - نع 1115/۱ 


حدثنا ما سُعْبَةُ حي ابن الأضْبَهَانِيٌ سَمفث ابا صا 


دا کتاب الَعَوّات 
2 5 - 
۵- باب الدعاء عند الخلاء 


1~ ا عرق ادا شغ شغبةء عن عبد العزیز ِن ضهیب» عَنْ 


نس بن مالك ذه قال: كَانَ لب ا اد دَخَلُ الاء قال: «اللَّهُمَ إ 1 ني ود بك 
من الخَيُث وَالْحَبَائثْ». [انظر: -۱٤۲‏ مسلم: ۳۷۵- فتح ۱۲۹/۱۱] 


هو ممدود وأصله المکان الخالي» مأخوذ من الخلوة. 
ذكر فيه حديث شُعْبَةَ: > عن عَبٍ العَزيزٍ بْنِ صُهَيْبِ» عَنْ نس بْنِ ما 
5ه قَالَ : گان رسول الله ككل إذَا دَخَلَ الخَلَاءَ قَالَ: «اللّهُمَ إني اعود بك 
ین ال وَالْحَبَائِثِ) . 
هذا الحدیث سلف في الطهارة واضحا(". 
" والخبت والخائث: الشیطان الرجیم» قاله الحسن ومجاهد وفه 
آقوال آخر سلفت هناك . 
وعبارة الداودي: یحتمل أن یکون الخبث والخبائث: الشیطان 
أو المعصية. والخبائث: المعاصی كلهاء وقد جاء معنى آمره لتكلا 
ل ا الخلاء ا معمر» عن قتادة» عن 
النضر بن آنس» (عن آنس)۲ 5ه أنه اليك قال: «إن هذه الحشوش 
(محتضرة)" فإذا دخلها أحدكم فليقل: اللهم إني أعوذ بك من 
الخبث والخائك؛* فأخبر أن الحشوش مواطن الشياطين » فلذلك 
أمرنا بالاستعاذة عند دخولها. 


(۱) سلف برقم )١57(‏ باب: ما يقول عند الخلاء. 

(۲) من (ص5). 

(۳) ساقطة من الأصل. 

(4) رواه الطبراني في «الدعاء» ۹۵۹/۲ (۳۵۵) بهذا الإسناد. 


س۲ | سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

وروى ابن وهب عن حيوة بن شريح» عن أبي عقيل أنه سمع سعيد 
المقبري يقول: إذا دخل الرجل الكنيف لحاجته ثم ذكر آسم الله كان سترًا 
بینه وبين الجن» فإذا لم يذكر الله نظر إليه الجن يسخرون ويستهزءون به. 

قلت: فیستحب الأبتذاء بهذا عند إزادة الذعول» کما جاء فی روایة 
سلفت : (إذا ارا ۱ 

قال ابن التين : ویقول ای ی 

قلت : لا يسلم له» وينبغي الجهر به. 

فائدة : 

قال ابن التين: الذي قرآناه: «الخبث» پاسکان البای والأظهر أنه 
بضمها جمع: خبيث» وليس هذا (الكفر كما قيل» وانما هو 
موضع الشياطين» وهذا سلف واضحًا. 


= ورواه العقيلي في «الضعفاء» ۰۳۷۱/۳ والطبراني في «الأوسط» ۳/ ۱5۲-۱۱ 
(۰)۲۸۰۱۳ وفي «الدعاء» (۰)۳۵7 وابن السني في «العمل» (۰۲۱ والحافظ في 
«نتائج الأفكار» ۱۹۵/۱ من طریق قطن بن نسیر عن عدي بن أبي عمارة عن قتادة 
عن آنس بنحوه. بلفظ : «فلیقل : بسم الله». 
قال الحافظ : حديث غريب من هذا الوجه. 
و ضعفه الالباني في «الضعیفة» (۰۷۳۸ ۲ ۵۰). 
والحدیث صح عن زید ؛ بن آرقم ؛ فرواه آبو داود (7)) وابن ماجه (۲۹) من طریق 
شعبة عن قتادة عن النضر بن أنس عن زيد , بن أرقم. 
وهو حديث صححه ابن خزيمة ۳۸/۱ (59)» وابن حبان ۲۵۵/4 (۰)۱8۰۸ 
والحاکم ۰۱۸۷/۱ والألباني في (صحیح أبي داود» »)٤(‏ وفي «تمام المنة» ص 
(۵۷) قاتلا : إسناده صحیح على شرط البخاري وصححه أيضًا في «الصحيحة» 
(۱۰۷۰). 

(۱) سلف برقم (۱8۲). 

0) من (ص ۲). 





حك اب اعون ۲۳۱ 
نقل ابن التين عن الشيخ أبي محمد أنه مما يستحب عند الخلاء أن 
یقول : الحمد لله الذي رزقني لذته» وآخرج عني مشقته وبقی في 
= 6۱ 
جسمي قوته"". 
قال ابن بطال : روي عن رسول الله ئة أنه قال: «إذا خرج أحدكم 
من الغائط فليقل: الحمد لله الذي أخرج عني ما يؤذيني وأمسك 
ما e‏ 


و مج عجرم جح جع 2 
کت وهی هت 


رد) هذا لفظ حدیث آخرجه الطبراني في «الدعاء» ۲ (۳۷۰) عن ابن عمر مرفوعا 
وابن السني في «عمل اليوم والليلة (68). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۰۹۱ 








سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


5- ياب ما د يفول إِذَا بح 

۳- 0 مُسَدَّدُّه حَدَّثَنَا یرد بْنُ َع » حَدَّتَنَا حسَيْنء حَدَّثَنَا عبد الله ِن 
ده غن شیر ن كغبء عَنْ سداد بن أؤسء ٤‏ عن الي يل قال: 
الاستَْار : لله آنت رَبّي لا إله الا آنت خفتي وا آنا عَبْدُكَ وآنا ۳1 
عد وَوَعْدِكَ ما انتطنث. آبوه لك پیفتیک. وَأَبُوه لك بدني َر لي 
له لا یز الذوب إلا آنت. غود بك بن شر نا صتفث. إا ال جي 
يُمْسِي فَمَاتَ دَخَلَ الجَنّةَ -أَوْ كَانَ من أَهْلٍ الجَنةِ- وَإِذَا قال حِينَ يُصْبحُ 
فمات من يَوْمِهِ مِثْله». [انظر: 1۳۰1- فتح ۱۳۰/۱۱] 


و 


۵- حدتنا د و نعیم» حَدَثَنَا شفیان. عن عَبڍِ الب بن غمنیه عَنْ ربعي بن 
را عن خَُذَيْفَة قال: كان الب ع إِذَا را أن يَنَامَ قال: : «باسّمك للم 
أَمُوتُ ولا إا أسْتَيْقَظ مِنْ مَنامه قال: «الحَمَد بله الذي انا عد ما 
مات وليه التشوژ». [۳۱۲- فت 1-21 

0- حََدَّثَنَا عبذان» عن بي عَمْرَةَه عَنْ مَنْصُورِء عن وی إن حراش ن 
خرشة ین از ڪن أبي دز 4ه قال : كان الب كلا :إا اَذ مَضْجَعَهُ من الیل قال: 
له باشيك اوتا . فاد َسْتَيْقَظَ قال : «الحمد لله الذي ااا 
مایت و به َه التشوز». [۳۹۵- فتح ۱۳۰/۱۱] 


ذکر فيه حديث شاد ی أَؤْسٍ : انك الأسْيَغْقَان وقد سلف" وفي 
آخره: «ذا قال حِينَ يُمِْي مات فعل الحة ساز کان ین أَهْلٍ الجَنّةِ- 
وَإذا قال حِينَ بح فَمَاتَ مِنْ يَوْمِهِ مثْله» . 

وحديث حُدَيْقَةَ 4 قَالَ: گان رسول الله كل ذا أَرَادَ 


7 32 0 9 


اسيك ال أَمُوتُ واحیا . ود أُسْتَيْفَظْ م مِنْ مَنَامِهِ قَالَ: «۱ 


جام قال 


( سلف قريبًا برقم (77507)» باب: أفضل الأستغفار. 








س کتاب الدَّعَوَاتِ س 


الذٍي ت 


۷ 


حیانا يعد 3 ۹ تا وله الور . 
۱( 


مسب 


وقد سلف غير مرة 

ی و ما َخَذَّ مَضْجَعَهُ ین الیل 
ال : ال باسك e‏ وذا ا سْتَيَْطَا قَالَ: «الْحَمْدُ لله الذي 
أَحْيَانًا تعدما َاتتا وليه النشور) . 

الشرح : 

معنی ذكر الله تعالئ عند الصباح؛ ليكون مفتتح الأعمال» وابتداؤها 
ذكر الله » وكذلك ذكر الله عند النوم ليختم عمله بذكر الله تعالی» فتكتب 
الحفظة في أول صحيفته عملا صالخا وتختمها بمثله» فیرجی له مغفرة 
ما بين ذلك من ذنوبه . 

وروی الطبري من حديث الحسن عن أبي هريرة هه قال: قال رسول 
الله ية : «يقول الله کت : ابن آدم » أذكرني من أول النهار ساعة ومن آخره 
ساعة أكفك ما بينهما»" . 

وكان الصالحون من السوقة يجعلون أول يومهم وآخره إلى الليل 
لأمر الآخرة» ووسطه لمعيشة الدنیا» وانما كانوا يعملون ذلك؛ 
لترغيبه في الدعاء طرفي النهار. 

وكان عمر بن الخطاب خب يأمر التجار فيقول: آجعلوا ول نهاركم 
لآخرتكم» وما سوئ ذلك لدنیاکم. 


ج 


۱ 


ام 


)۱( سلف قريبًا برقم فض ©" پاب : ما يقول إذا نام وبرقم (۰)۲1۳۱۶ باب : وضع 
اليد الیمنی تحت الخد الأيمن. 

(۲) رواه أبو نعيم في «الحلیة» ۸/ ۲۱۳ بهذا الإسناد بلفظ «اذكرني بعد الفجر وبعد 
العصر ساعة ...» ۱ 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وقد روي عن النبی بيه ما يدل على هذا المعنول» قال الا : «یقول 
الله 5 : يا ابن آدم لا تعجزن عن أربع ركعات أول النهار أكفك 
ا 


مک وچ 


چت 5ه 


)۱( رواه الترمذي (6/ا5) من طريق جبير بن نفير» عن أبي الدرداء وأبي ذر» وروأه 
آحمد ۰۲۸۲/۵ والنسائی فى «الکبری» ۱۷۷/۱ (558) والطبرانی فی «مسند 
الشامیین» ۱۷۳۱ عن کثیر بن مرة عن نعیم بن همار الخطفاني. 


0 1 
۷- باب الدعاء e)‏ الصلاة 


اي عن ید اث ن نو عن أي بخ الشليق + هل لب كله : علفني 
عَاء أَدْعُو به په في صلانٍ. قال ل: «فل: للم ظَلَمْتْ تفيي ظَلْما يبرا 
ولا ينوه لوب إلا آنت 3 نت قاغیز وبنير ین ولد كةو رحني نک نت 
العَفُورٌ الرحیم». 

َال عَمْرُوء عَنْ يَزِيدَء عَنْ أب الخر: نه سمع عَبْدَ الله بْنَ عفرو: قَالَ 

ضيه لِلنّبيَ عله [انظر: ۳ مسلم: ۲۷۰۵- 00 

۷- دتتا علي حَدَتَنَا مالك بن سعارء دتا هِشَامُ 8 غُرُوَةٌ » عَنْ أبيهء 
ڪن عَائِسَّة: #ولا هر ِصَلانِكَ ولا مافت اه [الاسراء: ۱۱۰ ] زک في الذعاء. 
[انظر: 4۷۲۳- مسلم: 42۷- فتح ۱۳۱/۱۱] 

۸- حَدَّثَنَا مان يِن أي شَْبَةَه حَدَّثَنَا جَرِيرُء عَنْ منضوره عر عَنْ أي وال 
عن عبد الله ذه قَالَ : کول في الصَّلَاةٍ : السلا علی اللهء السلاع عَلّى فلانٍ . فَقَالَ 
لا النَبِيُ ية دات وم : «إنَّ الله هو السلا فَإذا قَعَدَ أحَدكُمْ في اللا یل : 
التّحِيَّاتٌ لله لین قوله الصّالِحِينَ - قدا الها أَصَابَ کل عبد لله لله في ا 


وَالأَرْضٍ صَالِح أشهد آن لا إله إ الا ان ۹ يعدا 390۰ 0 
يخير من الناء ما شَاء». [انظر: ۸۳۱- مسلم: 4۰۲- فتح ۱۳۱/۱۱] 


کر 


2 


Ex, ۱ 


5 5 چ ع 
ذكر فيه ثلاثة احادیث : 


أحدها : 


7 
‌ 


قَالَ لرسول الله يله : عَلَّمْنِى دْعَاء (آد 


ف أ 


جار الصديق 5 © أنه قا 


)١(‏ كذا في الاصل وفي اليونينية ۸/ ۷١‏ (آدعو) بإثبات الواو عند جميع الرواة. 





9ب ل.ل بس التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 

سلف في الصلاة" . 

وَكَالَ عَمْرو بن الحارث. عَنْ یزید» عَنْ أبي الحَيْر : له سَمع عَبْدَ الله 
ْنَ عَمْرِو: قَالَ أَبُو بكر الصديق # لش كل . 

هذا أخرجه الإسماعيلي عن أبي یعلی : آنا هارون بن معروف. ثنا 
ابن وهب» آخيرني عمرو -وهو ابن الحارث- عن يزيد» به ا 

ثانیها : 

حديث عَائِشَّةَ رضي الله عنها : طولا هر يديك ولا مایت ا 
[الاسراء: ۰ ال في الذّعَاءِ. وقد سلف أيصًا . 

ثالثها : 

حديث أبي وَائْل» عَنْ عَبْدِ الله قال : كُنَا تَقُولُ في الصّلاة: السَلام علی 
الك > وفي آخره: «فليتخير من الثناء ما يشاء». 

وفيه من الفقه: أن للمصلي أن يدعو الله في جميع صلاته بما بدا له 
من حاجات دنياه وأخراه» وذلك أنه قك علّم الصديق مسألة ربه المغفرة 
لذنوبه في صلاتهء وذلك من أعظم حاجات العبد إلى ربهء فكذلك حكم 
مسألته إياه سائر حاجاته. 

وقد روي عن أبي الدرداء #ه أنه قال: إني لأدعو وأنا اجن لمعيه 
أا من إخواني أسميهم بأسمائهم وأسماء آباهم*. 


)١(‏ سلف برقم (۰)۸۳6 باب: الدعاء قبل السلام. 

( قلت: وهو في «مسند آبي یعلی» ۳۸/۱ (۳۲). 

(۳) سلف برقم (8۷۲۳) کتاب : التفسيرء باب: وا جَجْهَرَ بصلديك ولا اف باکه. 
(4) سلف برقم (۰۸۳۱ کتاب: الأذان» باب: التشهد في الآخرة. 

( رواه ابن الجعد في (مسنده» ص )١59(‏ (۱۰۹۸). 


سس تب لاس۳۷ 

وکان علي 4 یقول: إذا قال الامام: سمع الله لمن حمده: اللهم 
بحولك وقوتك آقوم وأقعد". وکان ابن مسعود 4 يلبي في سجوده 
ومعنی: لبيك آجبتك يا رب إلى ما دعوتني إليه |جابة بعد (جابق 
وآقمت عندك. وقد سلف من قال به من الفقهاء في الصلاة. 

وفيه أيضًا: الدليل الواضح على تكذيب مقالة من زعم أنه لا يستحق 
آسم الإيمان إلا من كان لا خطيئة له ولا جَرْم؛ لأن أهل الإجرام 
-زعموا- غير مؤمنين وزعموا أن كبائر الذنوب وصغائرها كبائر» وذلك 
أن الصديق كان من الصديقين من أهل الإيمان. وقد أمره الشارع أن 
يقول: «اللهم إني ظلمت نفسي ظلما كثيرًا فاغفر لي» . 

وفيه: دليل أن الواجب على العبد أن يكون على حذر من ربه في كل 
أحواله» وإن كان من أهل الأجتهاد في عبادته في أقصی غاية» إذ كان 
الصديق مع موضعه من الدين لم يسلم مما يحتاج إلى آستغفار ربه منه. 

فصل : 

في حديث عائشة رضي الله عنها تسمية الصلاة دعاء ولا يكاد يقع 
ذلك للقراءة. 

قال الأعشئ : 
تقول بنتي وقد أزمعت مرتحلا يارب جنب أبي الأوصاب والوجعا 
عليك مثل الذي صليت فاغتمضي يوما فان لجنب المرء مضطجعا 

وقيل : نما قيل للصلاة: دعاء؛ لأنها لا تكون إلا به» والدعاء صلاة 
سميت باسمهء وقال غیرها : نزلت في القراءة» فإن المشركين كان إذا قرأ 
الكل سبوا القران ومن جاء سوم أل قيار كفت ات 


(۱) رواه البيهقى فى «السئن الکبری» ”7/7 45. 
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4- باب الدَّعَاءٍ بَعْدَ الصَّلَاة 


عَنْ ابي هُرَيْرَةٌ : الوا یا سول اء کب هل الور بالدّوَجَاتِ میم لقیم فا 


«کیّف دا قال: شلا کما صَليناء وَجَاهَدُوا كما جَاهَدْنَاء وَأنْمَقُوا مِنْ ن فصول 
موالهم, وَلَيِسَتْ ۳۹ أَمُوَال. قال: : رال آضرکم پر تذرکون من کان لک 


ون من جاه نگ وابنيأَحَ یناجم امن اه وله 
نُسَبحُونَ في دبر کل صلاة عشرّا. وتخمدون عَشْرّاء وَنُكبّرُونَ عشرا». نع 
دنق عكر عن سمي سَُمَيٌّ . وَرَوَاةُ ابن عَجَلانَ» عَنْ شم وزجاء بْنِ حَيوة ٠‏ وَرَوَاة 
جریز» عَنْ عبر لعیز بن َُنع. عَنْ أي صَالِحء عَنْ أبي الدَّزدَاءِ. وَرَوَاهُ شهیل. عَنْ 
آبیه. عن أي هُرَيْرَةء > ڪن الب َة . [انظر: -۸٤۳‏ مسلم: 090- ا 

۳۰- لتاق بخ سَعِيدٍ يدء ختنا جريڙء عن مَْصُورِء عن اليب بن زافع 
عن وَرّاٍ -مَوْلَى الفیرة بْن شُغبهةٌ- قَالَ: كَتَب المغيرةٌ إِلَى عاوية ِن آي سُفیات آن 
رسُولَ اه كان قول في در کل صَلَاةٍإذَا سم : دلا إله إل لوح لا ریک 
لَهُء له الملك وله ار 5 
یت ولا مغطي لِمَا متفت. ولا بع ذا الد منک الحد». وقال شُعْبَةُ: 


الست [انظر: ۸44- مسلم: ۳- فتح ۱۳۲/۱۱] 


١ 


پا ١ه‏ 
3 

¥ 
۱ 


م منضور قال: 


حدثنا إسحاقء» أنا یزید. اللأورفات عن سد : اع ابي فا عَنْ 
أبي هريره وه : الوا Û:‏ رَسول الله ذهب هل الدثور ِالدَّرَجَاتِ . 
الحدیث سلف فى الصلاة . 
ثم قال: تابعه عبید الله بن عمر عن سمي . 


قلت : آخرجها مسلم عن عاصم بن النضر. ثنا معتمر بن سلیمان؛ 


(۱) سلف برقم »)۸٤۳(‏ باب: الذكر بعد الصلاة. 


لايس سس 
الکلام عليه من أوجه: 
أحدها: 


هذا الحديث آخرجه البخاري في مواضع: هنا كما ترئء وفي 
الجنائز عن مسلمء 00 وعن بُندار» عن غندر» عن شعبة 
به» وزاد غندر طريق أبي 


البخاري: وقال شريك؛ عن ابن 
ا 9 ٠‏ عن أبي سعیده وأبي هريرة؛ عن 
البي کال کال ابو هريرة: هم لوا الجنت 

وروا في کتاب الأعتصام عن مسددء عن ۳ عوانة. عن ابن 
الاصبهاني عن أبي صالح» عن ابي سعد" 

وأخرجه مسلم في الادب عن أبي کامل» عن أبي عوانة» وعن أبي 
موسئ ویدار عن غندرء عن شعبة. وعن عبد الله بن معافء عن آییه» 
عن شعية كلاهما عن ابن الأصبهاني» عن أبي سعيد بهء وزاد في حديث 
شعبة طريق البخاري عن أبي هريرة"». 














6۷ سيآتي برقم )۱۲٤۹(‏ باب: فضل من مات له ولد فاحسب. 

250 سپاتي برقم (۰۱۲۵۰ ۱۲۵۱) باب: فضل من مات له ولد فاحسب. 

0 سيأتي برقم (۷۳۱۰) باب: تعليم النبي # أمته من الرجال و النساء. 

6 رواه برقم (1754) كتاب: البر والصلة؛ باب: فضل من يموت له ولد فيحتسيه. 

0 سیاتي برقم (1744) باب: فضل من مات له ولد قاحصب. 

3 برقم (137) كتاب: البر والصلة» باب: فضل من يموت له ولد فيحتسبه؛ من 
حدیث آيي هرب 


س حتابٌ الدَّعَوَاتِ 


عن عبید الله › ر 

قال: ورواه ابن عجلان» عن سمي ورجاء بن حيوة. 

قلت : متابعة ابن عجلان آخرجها مسلم آیضا عن قتيبة» ثنا ليث» 

: () مر . ۱ 

عن ابن عجلان» عن سمي به . قال: ورواه جرير عن عبد العزيز بن 

5 1 5 )۲( 
قال الدارقطني: تابعه أبو الأحوص سلام بن سليم”". قال البخاري: 
«(ورواه سهيل » عن أبيه ع عن آبي هريرة ذه عن النبي (E‏ . 

1 (8) د 

روح بن القاسم» عن سهیل " . قال ابن عساكر: رواه التيمي» عن أبي 
صالح عن أبي هريرة. ورواه الثوري عن عبد العزیز» عن أبي صالح» عن 
أبي عمر ی عن ابی الدرداء ورواه شريك » عن عبد العزیز» 
عن أبن عمر» عن أم الدرداء عن أبي الدرداء. 

وفي «علل الدارقطني»: لم يتابع شريك على ذكر آم الدرداء. 

قال : ورواه الحکم بن عتيبة عن آبي صالح؛ عن أبي الدرداء قلت : 
(۱) مسلم ۰۱۲/۵۹۵ کتاب: المساجد باب: آستحباب الذكر بعد الصلاة وبیان 
( «سنن التسائي الکبری» 1۳/۷ (4۹۷۵). 
() «علل الدارقطتي» ۲۱۳/۲ (۱۰۸۱). 
(4) مسلم ۱8۳/۵۹۵ کتاب : المساجد. باب: آستحباب الذکر بعد الصلاة وبیان 
(5) كذا في الأصل» والصواب: أبو عمر الصيني قال ابن حجر في «تقریب التهذیب» 


( أبو عمر الصيني» بكسر المهملة» وسكون التحتانية بعدها نون» ووهم 
من قال فيه : الضبى » بالمعجمة والموحدة. 


سو«د.یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تا و مت اه الزی ابیت ۳۱ 

فقال شعبة ومالك بن مغول» عن الحکم عن (أبي علي الضبي)۳۳* 
عن أبي الدرداء. وقال زيد بن أبي أنيسة: عن الحکم عن آبي عمرء 
عن رجل؛ عن آبي الدرداء. ورواه ليث بن أبي سليم عن الحكم 
فقال: عن عبد الرحمن بن أبي لیلی» عن آبي الدرداء. وقال 
(الجياني)”": عن المحاربي» عن لیث عن مجاهد. عن ابن أبي 
ليلئ» عن أبي الدرداء» وليس هذا من حديث ابن آبي ليلئ ولا من 
حديث مجاهد. والصحيح من ذلك قول شعبة ومالك بن مغول عن 
الحکم. وقال الثوري عن عبد العزیز. ویو عمر (الضبي)** 
لا یعرف ولا روي عنه غير هذا الحدیث . 

إذا تقرر ذلك: ففي حديث الباب الحض على التسبيح والتحميد في 
أدبار الصلوات» وأن ذلك يوازي في الفضل إنفاق المال في طاعة الله 
لقوله: «أفلا أخبركم بما تدركون به من كان قبلکم؟. 

وروي عن رسول الله أنه قال: «وضعت الصلوات في خير الساعات 
فاجتهدوا فى الدعاء دبر الصلوات»*؟. وروی الطبري عن قتادة» عن 
اسن مالك ظه قال: إذا أقيمت الصلاة فتحت آبواب السماء 


واستجيب ع0 . 


(۱) في «علل الدارقطني» 7١/5‏ عن الحکم؛ عن أبي عمر الصيني عن أبي الدرداء. 
(0) كذا بالأصل. والصواب: أبو عمر الصيني» كما في «علل الدارقطني». 

(» كذا في الأصلء وفي «علل الدارقطني»: «الحماني». 

(5) كذا بالأصل والصواب: الصيني كما تقدم. 

(0) رواه ابن حبيب فى «الواضحة» كما فى «ميزان الاعتدال» ۲۵۰/۵. 

() رواه عن قتادة 86 آنس» النسائي في «الستن الکبری» ۹ 44( 


ساس سس( 

وعن جعفر بن محمد قال: الدعاء بعد المکتوبة أفضل من الدعاء 
بعد النافلة لفضل المكتوبة على النافلة. فان قلت : فقد روی 
علد الرحمن بن الاسود عن آبیه قال: قال عبد ال بن مسعود: 
وانما هذه القلوب أوعية فاشغلوها بالقرآن ولا تشغلوها بغیره" 
فأيما آفضل آذکر أو أقرأ؟ قلت: سأل عمرو بن آبي سلمة الاوزاعي 
عن ذلك فقال له: سل سعيدًا. فسأله فقال: بل القرآن. فقال 
الأوزاعي لسعید: لیس شيء یعدل القرآن» ولکن نما كان هدي من 
سلف یذکرون الله قبل طلوع الشمس وقبل الغروب. 

وما قاله الأوزاعي آقرب إلى الصواب كما نبه عليه الطبري؛ 
لما روئ آنس وأبو هريرة رضي الله عنهما عن رسول الله ی أنه قال: 
«لأن أقعد مع قوم يذكرون الله تعالئ بعد طلوع الفجر إلى طلوع 
الشمس أحب إلى من الدنيا وما فيهاء ولأن أقعد مع قوم يذكرون الله 
تعالئ بعد العصر إلى أن تغيب الشمس أحب إلى من الدنيا وما فيها» . 

وقال عبد الله بن عمرو: وذكر الله بالغداة والعشي أفضل من حطم 
السيوف في سبيل الله» وإعطاء المال سحا . 


فصل : 
ترجم لحدیث المغيرة في القدر باب : لا مانع لما آعطی الله . ويأتي 
الکلام ۰ 


۰۱۲/۲ رواه ابن آبی شيبة فى «مصنفه»‎ )١( 

(۷) حديث آنس ذکره البيهقي في «شعب الایمان» ۱ 0094) وآما حدیث ۳ 
هريرة فلم أقف علیه. 

(۳) سيأتي برقم (5516). 








بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


احتج بحدیث آبي هريرة *#» من فضل الغنی على الفقر. ويأتي في 
الرقاق» وقوله : ( «تدركون به من كان قبلکم» ). يعني: من كان من آهل 
الصدقات وکذا في قوله : امن جاء بعدکم». 

وفيه: فضل الذکر على الصدفت وقوله : «إلا من جاء بمثله». آي: 
وهو في مثل حالکم من القلة» وقیل: من آهل الغنی» فیکون له فضل 
غناه» ویساویکم في الذکر. وقال بعض من فضل الغنی : نما خص 
بثواب ذلك الفقراء؛ لأنهم الذین خاطبهم الشارع فأخبرهم آنهم إن 
قالوا ذلك آدرکوا من سبقهم ولیس كما تأول؛ لانه قال: «إلا من 
عمل مثله»؛ لکنه یفضل عنه بأن یکون مثل حالهم فقراء على 
ما سلف» وهذا فيه تخصیص للعموم ویفتقر إلى دلیل . 

فصل : 

قد سلف ما في الجد. وآن فتح جیمه آشهر في المعنى» وقال 
الداودي : إنه هنا الشرف. 


SRN SKN حدق‎ 





ل کاب الدَّعَوَا 


>)<_ 


9- باب قوله كبَكَ: 95و صل عم که [التوبة: ۱۰۳] 
وَمَنْ حص أَحَاهُ بِالدَّعَاءِ دُونَ تَفْسِه. 

وَكَالَ آبو مُوسَئْ: قَالَ ال كَله: للم أَغْفِرْ لِعْبَيْدٍ أبي 

عایر. له آغفز لِعَبْدِ الله ُن میس ذَنبَهُ. [انظر: ۲۸۸6] 

۷۱- حدتنا مُسَدَّدُء دنا ىء عن يزيد بْنِ أي عُبَيْدٍ -مولی سلمهة- حَدَثَنَا 
سَلَمَةُنُ الأكوع قال : حرجنا مع لب إلى خن ال وجل من القزم ی از 
َو أَسْمَعْتَنَا من هنَهَاتك. قتزل و بهم کر : تالله ولا الله ما أَهْتَدَيْنَا. ودک شغرا غَبْرَ 
هذا ا , قال سول الله ي : «مَنْ هنذا السَائِقُ؟). قالوا: عامزٍ ن ازع 
قَالَ: «يدْحَمُهُ اله». وَقَالَ زج من الم + یا سول الثهء لَوْلَا مَتََّْنَا به. قلمّا اف 
الق م قاْوفع,قأصیب غامر اة سیف تسه قَمَاتَء فَلَمًا نذا أَؤْقَدُوا نَارَا کیره 
فقال رَسُول الله كك «مَا هاذه لار علی اي شیء توقدون؟». قالوا: غلی مر 
إن ققال: «أَهْريقُوا ما فا وَكَسَّرُوهَاء. قال وَجلَ: یا رول اللو لا ریق ما فيها 
وَنَفْسِلُهَا؟ قال: 7 ذَاكَ». [انظر: ۲6۷۷- ام ۲- فتح ۱۳۵/۱۱] 

۲- حَدَّثَنَا شم حَدَكَنَا شُغةه عَنْ عَمْرِو: سَمغث ابن أ وی رضي 
الله عنهما: کان التبم يل ذا اه جل ِصَدََةٍ قال: «اللَّهُمَ صل علی آل فلان». 


2 
3 


تاه أي فقال: «اللّهُمَ صل علی آل أي أَؤْقَى». [انظر: 1597- مسلم: ۱۰۷۸- فتح 


11/11 


٣‏ لتا علي بن ڪڍ اوه نا فيان ڪن إشماعيل» عن قیس قال: 


1۸ 


سَمِعْتٌ جَرِيرًا قَالَ: قَالَ ل رشول اه : «آلا تريخني مِنْ ذي الحْلصه۹». وَهْوَ 
نُضِبٌ كَانُوا يَعْبْدُونَهُ يُسَمَّى الكَغبَة اليَمَانِيَة. قُلَتُ: يا زشول الله, 5 رجْل لا انتبث 
علی ال قَصَكّ في صَدْرِي فَقَالَ: «اللّهُمّ کته وَاجْعَلْهُ هَادِيًا مَهْدِياء. قال: 
یز وی با قال سُفْياكُ: َانطَلفتُ في غضبة ین 
قزمي - قايا فأخرفتهاء م آقیث الب يل فقلث: يا رَسُولَ اللهء والله ما يك 


بو التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


حَنَّى ترکتها مثل الجَمَلٍ الأجرب. قَدَعَا لس وَخََيْلِهَا. [انظر: ۲۰۲۰- مسلم: 1400 
1ح فتح 1۳1/11[ 


4 - حََرَّكنًا سَعِيدُ بن الرّبيع» حدقا شُغبَةء عد فاده قال: سمغث آنا 
الك أ م ليم لني كل تس ادمك. قال: Th‏ 
فیما أ [انظر: ۱۹۸۲- تج ۰-- فتح ۱۳۱/۱۱] 


7 
3 


۵- حَدَّثَنَا مان بن أبي شَيْبَةَ» حَدَتَنَا عَبْدَةٌ: عَنْ هشامء عَنْ أبيه: عَنْ 
عَائشة ئِسَّةَ رضي الله عنها قالث: سَمِعَ الب © ع كه رجلا يقر في الشجدء فقال: وره 
الل لَقَدْ أَذْكَرَنِي کذا وَكَذَا آيَهَ أسْقَطتها في سُورَةٍ کذا وَكَذَاه. [انظر: ۲100- 
مسلم: ۷۸۸- فتح ۱۳۱/۱۱] 

1۳۳1 و ی 
۹ ققال زل :إن هذه لسع ما أريذ بها وجه 1 
بز خبزث الي 45ء فعضب حثی زآیث الفضب في وجهه وقال: : يحم 0 
دوي باکت مِنْ هذا فَصَبْرَ). . [انظر: ۳۱۵۰- مسلم: -1١55‏ فتح ۱۳۱/۱۱] 

وقد سلف مسندًا في الجهاد . 

ذكر فيه أحاديث: 

أحدها : 

حديث سَلمَة ِن الاک 4 : رجا مَعَّ ال ل إلى یب فقال 
رَجُلَ من القزم: أ قافن اا ين هنايك رل بخدو بهم 
یذِغْرٌ: تاش لذلا ال ما هدیا . وگ شفرا یر هذا ركني لم 
آخفظه. قال سول الله يلةِ: «مَنْ هذا السَايِقُ؟) . قَالُوا افر دن 
الأكْوّع. قَالَ: «يَرْحَمُهُ الل . . الحدیث سلف". 


۷ 


0 (۱۹۹ ۶) كات المعازی بات عزو خر 








5( 
1 
2 
3 
أ 


ثانيها: 

د ال: 1 یم سل ا كَأَنَا م 
0 أبي وف . 

الثالث : 

حدیث جریر ذه ذه قلت : يا رسول الله ل : ئي رج 
ار تن ىا «اللّهُمَ به وَاجْعَلَهُ ماد 
غ20 


ث آم لیم لرسول الله تفا : آنش حَادِمُكَ. 
۳ را 0 فيا 

الخامس : 

حديث عَابسَة رضي الله عنها: سیع الب يك زجلا بغرأ في 
المَسْجِدِء كَثَالَ: «رَحِمَهُ اف لَقَدْ أَذْكَرَنِي کذا وَكَذَا آية أُسْمَطْتْهَا من 
سُورة كذا وکَذ». 

السادس : 

حديث ابي وال عن عب اورف ذه قَالَ: سم رسول الله و قْمّا 
قَقَالَ رَجَل : إن هذه امه ما ریت با وج ال . الحدیث سل 


وكلها دالة على دعاء الل لأخيه دون نفسه» كما ترجم. 


)۱( سلف برقم (۳۰۲۰) كتاب : الجهاد والسير» باب : حرق الدور والنخيل. 
(۷) سلف برقم (۳۱۵۰) کتاب: فرض الخمس. باب : ما كان النبي ئة يعطي المؤلفة 
قلوبهم وغیرهم من الخمس ونحوه. 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد صح عن رسول الله أن دعاء المرء لأخيه مجاب؛ (روی مسلم 
عن آبي الدرداء مرفوعّا : «دعوة المرء المسلم بظهر الغیب مستجابق) 
عند رأسه ملك موکل كلما دعا لأخيه قال الملك الموکل به : آمين ولك 
بمثل»(۲) 

وفي آبي داود والترمذي وابن ماجه من حدیث ابي هريرة مرفوعا: 
«إن آسرع الدعاء إجابة دعوة غائب لغائب». 

قال الترمذي: غریب لا نعرفه الا من هلا الوجه. وفی اسناده 
الأفريقي و نت تا 
دعوات 0 دعوة ل ودعوة ل 
0 المجاهد حتی يقفل. ودعوة المريض حتول يبرأ. ودعوة 
3 

وقد ۳ دعا المرء لأخيه فليبدأً بنفسه. 
قال سعید بن يسار: ذکرت رجلا عند ابن عمر فتراحمت عليه» فلهز 
في صدري. وقال لي: آبداً بنفسك. وقال إبراهيم: كان یقال: إذا 


( من (ص۱). 
(؟) رواه مسلم (۲۷۳۳) کتاب : الذکر والدعاء» باب: فضل الدعاء للمسلمین بظهر 
الغیب. 

(۳) آبو داود (۰)۱۵۳۵ الترمذي (۰۱۹۸۰ ولم آعثر عليه في «سنن ابن ماجه»؛ وقد 
عزاه المزي في «التحفة» (۸۸۵۲) إلى آبي داود والترمذي» ولم یذکر ابن ما 
كما أن الحدیث مروي عن عبد الله بن عمرو بن العاص ولیس عن أبي هريرة. وقد 
ضعفه الألباني في «ضعيف سنن آبي داود» (۲۹). 

۲ رواه البيهقي في «شعب الایمان» ۲/ ٤۷-٤٦‏ (۱۱۲۵). وقال الألباني : موضوع 
انظر : «السلسلة الضعیفة» (۱۳۱6). 


) 


حم 


س حاب الدَّعَوَاتِ !0 
دعوت فابداً بنفسك؛ فانك لا تدري في أي دعاء يستجاب لك . 

فصل : 

بدي : م#وصَلٍ مو : : آدع لهم واستخفر» ومعنی : لد صلوتك 
سکن ا أي : دعاؤك تثبت لهم وطمأنينة. 

فصل : 

الا این آوفی هنا نفسه. وقال ابن التين: يعني: عليه وعلی آله. 
قال: وفیه آل الرجل یقع على أهله وأتباعهء الأهل: آمل الدار 
خاصة» قال: وعن مالك: لا يقال لفظ الصلاة في غير الانبیاء. 

فصل : 

الخلصة: بفتح الخاء واللام: نصب یعبد من دون الله» والنصب 

بضم النون والصاد الساكنة» وفتح النون أيضًاء وقال القتبي: هو صنم 
اح كات الجاهلية تنصبه وتذبح عنده. 

وقوله: یسمی كعبة اليمانية: هو بتخفيف الياء وأصله تشديدها 
فخففوا ياء النسبة كقولهم: تهامون وآشعرون وفي «الصحاح»: ذو 
الخلصة: بيت لخثعم كان يدعى الكعبة اليمانية» وكان فيه بيت يدعى 
الخلصة فهده”” . 

وصك: ضرب» ومنه سکن ههاچ . 

والعصية من الرجال: ما بين العشرة إلى الأربعين» وقال ابن ارس : 
عو ال 
(۱) رواهما بن أبي شيبة ۲۹/۲ (۰۲۹۲۱۸ ۲۹۲۲۰). 


(۷) «الصحاح» ۳ مادة: [خلص]. 
(۳) «مجمل اللغة» ۲/ ۱۷۲-۷۷۱ مادة: [عصب]. 





:بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
في حديث آنس ه جواز الدعاء بكثرة المال والولد. قال الداودي : 
وروي من طریق لا یثبت عنه : «اللهم من آمن بي وصدّق ما جكت به 
فأقلل له من الما والولد»؟. قال: ولا يصح ذلك» كيف والشارع 
حض على النکاح والتماس الولد. 
قوله : «أذكرني». يقال ذکرت الشيء بعد النسیان وتذکرته وذکرته 
غيري وذکرته بمعنی . 


SIRKE‏ رز همقل 


)۱( رواه ابن ماجه (۶۱۳۳) والطبرانی فی «الكبير» 1/۱7۷ وفى (مستل الشاميين» 
۲ 5 ۱). قال المناوي في «فیض القدیر» ۱۱-۲ (۱۹۹): 
إن ذا لا یعارضه خبر البخاري أنه دع لانس بتکثیر ماله وولده لأن فضل التقلل 
من الدنیا والولد یختلف باختلاف الاشخاص؛ كما يشير إليه الخبر القدسي : (إن 
وعلیه ورد هذا الخبر» ومنهم من لا یخاف عليه کحدیث أنس» وحدیث نعم المال 
الصالح للرجل الصالح» فکان المصطفی 5 يخاطب کل انسان بما یصلحه ویلیق 
به» فسقط قول الداودي: هذا الحدیث باطل. اه. 
هذا وقد ضعف الألبانی الحدیث فى «ضعيف سنن ابن ماجه» .)٩۱۲(‏ 














ثانيها: في التعریف بروانه غير من سلف التعریف به: 

فأبو حازم (ع) آسمه : سلمان الأشجعي» مولن عزة الأشجعية. مات 

ا عم بن حید ا وهو كوفي تابعي ٿ 

قُلتُ: وأبو حازم (ع) سلمة بن دينار الزاهد آخر يروي عن سهل بن 

سعد. وعنه: مالك وغیره» وهو ثقة. مات سنة خمس رثلائین وما 
وقيل: سنة ثلاث. وقيل: بعد الأریمین(*؟ 








(۱) سيأتي برقم (۱۲0۱) باب: فضل من مات له ولد.. رفي مسلم برقم 053560 
كتاب: البر والصلة. 
200 سيأتي برقم (3414) باب: العمل الاي يتفيبه وجه ا 
0 وق أبو دوف واین معينء والمجلي» وابن ججمر. 
أنظر ترجمته في: «التاريخ الكبيرة ۱۳۷/4 (:774). امعرفة | 
00 الجر والتعديل» 141/4- ۲۹۸ (۱۲۹۳) «التقريبة 143 054060 
(4) سلمة بن دينار أبو حازم الأعرج الأفزر التمار المدني القاضي الزاهد الحكيم, 
مولى الأسود بن سفیان المخزومي. قال يحيئ بن معين: ثقة. وقد آختلف في 
وفات» فقيل مات سنة ثلاث وثلاثين» وتیل نیما بين الثلاثين والاربعين» وتا 
ئ بن معين: مات سنة أربع وأريعين ومانة. وقال خليفة: مات سنة خمس 
وثلاثين» وقال العجلي عنه: ثقة تابعي رجل صالح. 
أنظر ترجمته في: «التاريخ الکیر» ۷۸/4 (1011). #معرفة الثقات؟ 1۲۰/۱ 
(541). «الجرح والتعديل» 04/4 (۷۰۱). اتیب الکمال» ۲۷۲/۱۱ 0014900 
سیر أعلام النبلاء؟ ۰۹3/5 «شذرات اللعب» ۲۰۸/۱ 























سس کتات الدَّعَوَا 


۰- باب (مَا يُكرَهُ م6 اسَجْع في الذعاء 

۳۷- حَدْنا تخيَئ بن محمَّد ن الشکن. حَدَثَنَا بان بْنُ هلال یو خبیب» 
حَدَثَنَا هازون الفرئ؛ حَدَتَنَا ابیز ِن الجْرِيتِء عَنْ عكرمةء > عن ابن عَبّاس قال: 
حَدّت الثّامن کل عة هََةٌ فان یت فَمَرَتَيْنِ» قَإِنَ کرت فلا مِرَارِء ولا ل 
لاس هذا القَرَآنَء ولا غیت تن لقزع وَهُمْ في حَدٍ دی يث من حدینهغ فتقّض علوم 
فتَقطغ یه حينم مهن ولکن اْصث: فاد مرول فحدثهم وَهُمْ يهود 
فانظر السَجْم من الدعاء قَاجتَنبهء ني عَهِدْتٌ سول الله مَك وَآَضْحَابَهُ لا يَفْعَلُونٌ إلا 
ذَلِكَ. يَعْنِي: لا يَفْعَلُونَ إلا ذَلِكَ الاجتناب. [فتح ۱۳۸/۱۱] 


ذكر فيه من حديث الزييْرِ بُن الخْرّيتٍِ -بكسر الخاء المعجمة ثم راء 
(مهملة) ۲ مد" بت با واه أخرج له مسلم أيضًا- عَنْ عکرمَة 
عَنِ ابن عَبّاسِ رضي الله عنهما قَالَ : حَدّثٍ الاس گل جُمْعةٍ مر قن أيَيْتَ 
دی 6 ا موی ماده 
تأتي القزم وَهُمْ في خدیب ین حَدِيتِهمْ تفص عليه فطع علنهم 
حیینهم له 0 ۳9 دا او َحَدَنْهُمْ وَهُمْ يَشْتَهُونة) 
قَانْظرِ السّجَعَ مِنَ الذّعَاءِ فَاجْتَِبْهُ فَإِني عَهذتُ سول الله يلل وأَضحابه 
لا يَنْعَلُونَ الا ذَلِكَ. يَعْنِي : لا يَفْعَلُونَ لا دك الأيتات. 

هذا الحديث أخرجه الطبرانى من هذا الوجه وقال: (لا يفعلون 
ذلك) ۲*۳ وهو آشبه بما في الحا مر رت نلک 


1۸0 


(1) ليست في الأصولء وهي في اليونينية ۸/ ۷٤‏ ليس علیها تعلیق. 
() فوقها في الأصل: کذا. 

(۳) في (ص۱): إني لا أحدثك ذلك. 

(4) «المعجم الکبیر» ۳۶۰/۱۱ (۱۱۹2۳). 





ا م 


والملل : EE‏ اا 

و(لا ألفينك) أي: لا آجدنك أي: لا تفعل ذلك» فألفينك فاعله. 

وقوله: (تأتي القوم). إلى قوله: (فتملهم). كله مرفوع أيضًا 
معطوف علئ (فتقطع عليهم حديثهم). قاله ابن التين قال: وضبط في 
بعض الكتب بنصب (فتملهم) على أنه جواب النهي. وصوبه بعضهم 
قال: والصواب أنه معطوف على تأتي . 

وقوله: (إلا ذلك): أي لا يفعلون إلا كل ما أمرك به من جميع 
ما ذكرته لك وقیل: لا يفعلون إلا أجتناب ذلك. والمعنی واحد. 

ورواية الطبراني السالفة: لا يفعلون ذلك. واضحة. 

ومراد ابن عباس بالسجع المستكثر منه وأكثر دعائه وكلامه سجع قاله 
الداودي» قال: وهو كثير في القرآن. قال غيره: وإنما ذلك في متكلف 
السجع. آما الطبع فلا. وهو قول ابن بطال قال: إنما نهي عنه في الدعاء 
-والله أعلم- لأن طلبه فيه تكلف ومشقت وذلك مانع من الخشوع 
وإخلاص التضرع لله. وقد جاء في الحديث: (إن الله لا يقبل من قلب 
غافل لاو“ . فطالب السجع في دعائه همته في تزويج الكلام 
ونسجه» ومن شغل فكره بذلك وكد خاطره بتكلفه فقلبه عن الخشوع 
غافل لاو؛ لقوله: نا جَعَلَ اله لجل مُن تیب فى جوف [الأحزاب: 
٤‏ ثم قال: فان قیل : فقد وجد في دعائه نحو ما نه عنه ابن عباس 
وهو قوله : «اللهم منزل الکتاب سریع الحساب آهزم الأحزاب»". 
وقال في تعویذ حسن أو حسین : «أعيذه من الهامة والسامة وکل عين 
(۱) تقدم تخریجه في حدیث (1۳۲۱). 
(۷) سلف برقم (۲۹۳۳) کتاب الجهاد والسیر» باب: الدعاء على المشرکین بالهزيمة . 

والرلزلة. 





س كتابٌ الدَّعَوَاتِ 


لامة» ۰ وإنما المراد ملمة فللمقاربة بين الألفاظ وإتباع الكلمة أخواتها 
في الوزن. قال: «لامة». قيل: هذا يدل أن نهيه عن السجع إنما أراد به 
من يتكلفه في حين دعائه فيمنعه من الخشوع كما ذكرناء وأما إذا تكلم به 
طبعًا من غير مونة ولا تكلفة أو حفظه قبل وقت دعائه مسجوعًا فلا يدخل 
في النهي عنه ؛ لأنه لا فرق حينئدٍ بين المسجوع وغيره؛ لأنه لا يتكلف 
صنعته وقت الدعاءء فلا یمنعه ذلك من إخلاص الدعاء والخشوع. 

وفیه من الفقه : أنه يكره الافراط في الأعمال الصالحة؛ خوف الملل 
لها والانقطاع عنهاء وکذلك كان ال یفعل» كان یتخول آصحابه 
بالموعظة في أيام كراهة السآمة علیهم وقال: «اکلفوا من العمل 
ما تطیقون ؛ فان الله لا يمل حت تملوا»" . 

وفیه : أنه ينبغي ألا يحدث بشيء من كان في حدیث حتی یفرغ منه . 

وفیه : أنه لا ينبغي نشر الحکمة والعلم ولا الحدیث بهما من 
لا يحرص على سماعهما وتعلیمهما فمتی حدث به من يشتهیه 
ویحرص عليه كان آحری أن ينتفع به ویحسن موقعه عنده» ومتی 
حدث به من لا يشتهيه لم یحسن موقعه. وکان ذلك إذلالا للعلم 
وحظًا له» والله قد رفع قدره حين جعله سببّا إلى معرفة توحیده 
وصفاته تعالئ» وال علم دینه» وما يتعبد به خلقه ۳. 


(۱) رواه ابن سعد كما فى «کنز العمال» 55/1٠١‏ (۲۸۳۹۰) عن ابن عباس ورواه 
ابن عساكر في «تاريخها ۰ ) عن أبن مسعود. 

(۷) سلف برقم (0811)» كتاب: اللباس» باب: الجلوس على الحصير ونحوه. 
ولمسلم برقم (۷۸۲) كتاب: صلاة المسافرین» باب: فضيلة العمل الدائم من قيام 
الليل وغيره. 


(۳) آنتهی من «شرح این بطال» .494-91//1١‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ے لا و 


0- باب لِيَعْزِْم المَشْألَةَ فان لا مُکرة له 
۸- حَدَّثَنَا مُسَدَّدُ حَدَثَنَا إشماعيلء َخبَرنَا عبذ العزیزء عن نس 5 قال: 
قال سول الله يده بدا دعا حَذکم يعرم الال ولا يقول: الله ِن 
شی شنت فَأَعْطِنِي . نه لا مستكرة لَه). [۷14- مسلم: ۲۱۷۸- E‏ 
e -۹‏ عن مَالِكِء عَنْ أي لادء عن الأغرجء عن 
بي هْرَيْرَةَ طن ن رَسُول الله ی قال: رلا يَقُولنَ کم اللَهُمَ آغنز لي للم 


۳ إِنْ شِئْتَ شنت . لِيَعْزِم المسأل نه لا مُكرة له . [۷۷۷- مسلم: ۲۹۷۹- فتح 
114/11 


ذکر فيه حديث آنس 4 له أنه كك قال : «إِذَا دعا احَدکم فلیفرم 
المَسْأَلَةَ ولا يَقُولَنَ : الل م ان شنت تأَعْطِنِي ار له . 

وحديث أبي هُرَيْرَةَ هه أن سول الله ه اة قَالَ: ١لا‏ يفون أَحَدْكُمْ : 
له آغیز | لي الم َرحَمني إن فت . یرم المَسْألَة قله لا مُكرة ل 

معنی : ( «ليعزم المسألة» ): یجتهد في الدعاء ویلح. كما قاله 
الداودي. ولا يقل إن شئت کالمستئني» ولكن دعاء البائس الفقير 
والهاء في قوله: «لا مكره له». يعود على الله تعالی . 

وقوله: («ما لم یمجل»)"". أي: يصير کمن يرئ أنه محقوق له أن 
يجاب وإذا فعل هذا بطل وجوب الثلاثة السابق بيانهاء وهي : الإجابة 
فيما سألء أو يكفر عنه» أو يدخر له" . 


(۱) كذا بالأصلء وليس له ذكر في الباب وإنما تأتي في الباب التالي. غير أنه تكلم 
عليها في الباب التالي بكلام غير ما ذكره هناء أضف إلى ذلك أنه ذكر في شرحها 
كلامًا له تعلق بكلام سابق غير مذکور» فيبدو وأنه سقط شيئًا أو نقل من مكان ولم 
ينقل كل ما فيه. فالله أعلم بالصواب. 

(؟) هنا تنتهي الفقرة المقحمة وما يأتي ينقله من «شرح ابن بطال» فاعلمه. 





س ”تاب الدَّعَوَاتِ 


ومعنی : «لا مکره) 2 : إنه يفعل ما يشاء من ع غير اکراه أحد له عل 
دلك » فظهر أنه ينبغي للمؤمن أن يجتهد في الدعاء» ویکون علی رجاء 
من الإجابة» ولا یقنط من رحمة الله؛ لانه يدعو كريمّاء فبذلك تواترت 

روی شعبة» عن العلای عن أبيه» عن ابي هريرة» عن رسول الله 
عله قال : «إذا دعا آحدکم فلا یقولن : إن شئت آعطنی . ولکن لیعظم 
رغبته؛ فان الله لا يتعاظم عليه شيء آعطاه»۲. قال الله كْكَ: «أنا عند 
ذراعًا». . الحدیی(۲) 

وروی أبو عاصم؛ عن ابن جريج» عن آبي الزبير» عن جابر ۰48 عن 
النبي ية قال: «لا يموتن 2 إلا وهو يحسن الظن بالله تعالى»”" . 
«لا يموتن أحدكه إل وهو : يحسن ان با تله ۷ 
شيئًا خيرًا من حسن الظن بان والله الذي لا إله إلا هو لا يحسن 
عبد الظن إلا أعطاه الله الذي ظنه؛ وذلك أن الخير في يديه" . 


(۱) رواه مسلم (۲۲۷۹) 
إف4 سيأتي برقم (7405) كتاب: التوحيدء باب: قول الله تعالی : رڪم لَه 


تاک ورواه مسلم (۲۲۷۵). ولفظه في البخاري : «وأنا معه إذا ذكر ني». 

(۳) رواه عبد بن حميد في «المنتخب» (۰)۱۱۳۹ ورواه أحمد في «مسئده» ۳/۳ من 
طريق روح عن ابن جريج به. 

(8) من (ص۲). 

() رواه مسلم .(YAVY)‏ 

(5) رواه ابن آبي الدنيا في «حسن الظن بالله» (۸۳). 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال سفیان بن عيينة : لا یمنعن أحدًا من الدعاء ما یعلم من نفسه؛ 
فان الله قد أجاب دعاء شر الخلق إبليس قال : رب فانظزن اک يوم سن 
* قال نک من الْمْظَرِينَ © €" [الحجر: ۲۳۷-۳۹. 


وی ون وی 


( رواه البیهقی فى «شعب الایمان» ۵۳/۲ (۱۱۶۷). 





؟"- باب يُسْتَجَابُ لِلْعَيْدِ ما لَمْ يَْجِل 


3 


۰ - دتا عبد الله هبن یُوسشف» ات مالك عن ابن شهاب» ڪر عَنْ أي عَبَيْدِ 


مد 
4 


-مَوْلَى ابن آزهر- عَنْ اي هْرَيْرَةٌ اَن سول الله 6 کل قال: : «یستحات لأَحَدِكُمْ ما لم 


با فل دَعَوْتُ فلم یتح لي؛ . [مسلم: ۲۷۳۵- فتح ۱2۰/۱۱] 


£ 


\ 


3 
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ذکر فيه حدیث اي هُرَيْرةَ د ن رَسُولَ الله ي قَالَ: «یِستَحات 
(للعبد)“ ما ما لم بح ل دَعَوْتُ فَلَمْ يُسْتَجَبْ لي". 

معنيل: ( «ما لم یعجل» ). يسأم الدعاء ویترکه» فيكون كالمان 
بدعائه» وآنه قد أتئل من الدعاء ما كان یستحق به الاجابة فیصیر 
کالمبخل لرب كريم لا تعجزه الإجابة» ولا ينقصه العطاء» ولا نضره 

وروی ابن وهب» عن معاوية» عن ربيعة بن يزيد» عن آبي إدريس 
الخولاني» عن أبي هريرة 4 أن النبي كل قال : «لا يزال بستحاب للعبد 
ما لم یدع بائم او قطيعة رحم» ومالم يستعجل) . فقيل : يا رسول الله» 
وما الأستعيجال؟ قال «يقول: لقد دعوت وقد دعوت فلم يستحب 
لي » فيستحسر عند ذلك ويدع الدعاء)0" . 

وقال أبو هريرة ف مرة: «يقول: لقد دعوت فما آستجاب أو ما أغنيت 
CE‏ 


(۱) في (ص ۲): لأحدكم. 
(۲) رواه مسلم (۲۷۳۵/ )٩۲‏ کتاب : الذکر والدعای باب : بیان أنه یستجاب للداعي 
ما لم یعجل فیقول: دعوت فلم یستجب لي. 


(۳) رواه إسحاق بن راهویه (۳۰) عن أبي هريرة مرفوعا. 
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(ومعنی يستحسر)"'' عند ذلك : ینقطع قال تعالی : ولا یروک 
[الأنبياء: ۰۲۱۹ وقالت عائشة رضي الله عنها في هذا الحدیث : «ما لم یعجل 
آو بقنط) . 

وقال بعضهم : إنما یعجل العبد إذا كان غرضه من الدنیا نيل ما سأل» 
واذا لم ينل ما يريد ثقل عليه الدعاء» ویجب أن یکون غرض العبد من 
الدعاء هو الدعاء لله والسوال منه والافتقار إليه بدا ولا یفارق سمة 
العبودية وعلامة الرق» والانقیاد للامر والنهي والاستسلام لربه 
تعالی بالذلة والخشوع؛ فان الله تعالی يحب الالحاح في الدعای 
وقال بعض السلف: لأنا آشد خشية أن أحرم الدعاء من أن آحرم 
الإجابة. وذلك أن الله تعالی يقول: عون as‏ [غافر : 10] 
فقد أمر بالدعاء ووعد بالإجابة» وهو لا يخلف الميعاد. 

وروي عن رسول الله كْةِ:ْ «ما من داع يدعو إلا كان بين إحدى 
ثلاث : اما أن بستجاب له وإما أن يدخر له وإما أن يكفر عنه». 
وقد سلف ففي هذا الحديث دليل أن الدعاء مجاب إما معجلا 
وإما مؤجلا. 

وقد روي عن قتادة أنه قال: نما يجاب من الدعاء ما وافق القدر؛ 
لأنه اك 8# قد دعا ألا يجعل الله باس أمته بينهم فمتعها لما سبق في علمه 
وقدره من كون الأختلاف والبأس بينهم . وقد سلف ذلك أيضًا. 


(۱) في (ص۲): فیستحسر. 

(۷) رواه آحمد ۰۱۸/۳ والبخاري في «الأدب المفرد» (6۷۱۰ وأبو يعلئ ۲۹۲/۲ 
( ) والحاکم في «المستدرك» ۰4۹۳/۱ والبيهقي في «شعب الایمان» 
۶۸-۷۲ (۱۱۲۸) وتقدم تخریجه. 


وقال ابن الجوزي : اعلم أن الله لا يرد دعاء المؤمن غير أنه قد تکون 
المصلحة في تأخير الاجابق وقد لا يكون ما سأله مصلحة في الجملة 
فيعوضه عنه بما یصلحه. وربما آخر تعويضه إلى يوم القيامة» فينبغي 
للمؤمن ألا يقطع المسألة لامتناع الإجابة» فإنه بالدعاء متعبد 
وبالتسليم إلى ما يراه الحق تعالی مصلحة مفوض . 
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۳۲- باب رقع الأَيْدِي في الذَّعَاءِ 


وَقَالَ أَبُو مُوسَى الأَشْعَرِيُ : دَعَا النّبِيُ يلل ثم رقم 
كك يَيَاضَ إِبْطَيّهِ. [انظر: 1۳۲۳] وَقَالَ ابن عُمَرَ 

رضي الله عنهما: : رفع مال کي يَدَيْهِ وقال: الله ۳ 

ليك مما صنع م خاد . [انظر: ]٤۳۳۹‏ 

۱- قال أَبُو عند الله: وَقَالَ الأوَيْسِيُ : حدتنِي حم بْنُ جغفرء عَنْ یی بن 
سَعِيدٍ وَشَرِيكِء سَمِعَا انما عَنٍ اي #5 وفع يديه ی زآیث بیاض اطنه. 
[انظر : ۰ مسلم: 490- فتح ]١4١/1١‏ 

ولان ها ایا شرف 

ال أَبُو عَبْدِ الله: رَقَالَ الاو : حَدَّنَنِي محمد بن جَعْمَرٍ ڪن 
0 سَعِيدٍ وَشَرِيكٍ أنهما سَمِعَا نا هه عَن الل :رن 
یه خی رای بَيّاضَ إِبْطَيْهِ . 


3 ١ 


¢ 


والأويسي : عبد العزيز بن عبد الله بن يحيئ بن عمرو بن أويس» هو 
آخو عبد الله ابني سعد العامري الفقيه. آنفرد به البخاري» وهو ثقة 
مکثر . 

واختلف العلماء في رفع الیدین في الدعاء في (غير) الصلات 
كما قال الطبري: فکان بعضهم يختار إذا دعا الله تعالی في حاجته أن 
يشير بإصبعه السبابة» ويقول: ذلك الإخلاص. 


(۱) حديث أبي موسئ سلف برقم (4۳۲۳) كتاب: المغازي» باب: غزوة أوطاس. 
وحديث ابن عمر سلف برقم )٤۳۳۹(‏ كتاب: المغازي» باب: بعث النبي کار 
خالد بن الوليد إلى بني جذيمة. 

(۲) من (ص۲). 


س کتب العلم رل 

وابن الأصبهاني (ع): عبد الرحمن بن عبد الله الكوفي مولئ لجديلة 
قیس -وهم بطن من قيس غَيْلان وهم : فهم وعدوان ابنا عمر بن قيس » 
أمهم جديلة بفتح الجيم نُسبوا إليهاء أصله من آصبهان» خرج منها حين 
آفتحها أبو موسى الأشعري. قَالَ أب حاتم: لا باس به. مات في إمارة 
خالد عَلَى العراق» قاله ابن منجویه(؟, 

التها: في ألفاظه : 

المراد بالجثت: الإثم» المعنی: أنهم ماتوا قبل بلوغهم التكليف» 
فلم تكتب عليهم الآثام» وخص الحكم بالذين لم يبلغوا الحنث -وهم 
الصغار- لان قلب الوالدين عَلَى الصغير أرحم وأشفق دون الكبير؛ لأن 











الغالب عَلَى الكبير عدم السلامة من مخالفة والديه وعقوقهم. 





وتوله: لا لها كذا جاء هنا: «كان؛ وفي كتاب الأعتصام 
ومسلم: "الا كانوا لهاه. وفي البخاري في الجنائز: «إلا كن لهاه 
وأتئ بلفظ التأنيث عَلَى معنى النسمة والنفس كقوله تعالی: قذي في 
چیه 468 [الفجر: 14]. 

» قاله بوحي عقب السؤال ويجوز أن يكون قبله. 
والمراد: بالجلَة في تبويب البخاري: الناحية؛ يعني: منفردات 
وحدهن» والهاء في آخر الكلمة عوض من الواو المحذوفة من 
أول الكلمة؛ كما فعلوا في عدة وزنة أصلها وعدة ووزنة من الوعد 
والوزن. 











(۱) وقال يحين بن معين؛ وأبر زرعة» والعجليء والنساتي» وابن حجر: ثقة. قال اين 
حجر: مات في إمارة خالد القسرئ على العراق» وذكره ابن حبان في الثقات. 
أنظر ترجمته في : «معرفة الثقات» ۸۰/۲ (01081. «الجرح والتعديل؟ ۲۵0/۵ 
۱۲۰۷ «تهذيب الكمال» ۱۷/ 745-147 (0/01/4. «التقريب؟ ۳٤۵‏ ۲۹۲ 





ویکره رفع اليدين. روی شعبة (وغیره)" وخالد عن حصين» عن 
عمارة بن رژيبة أنه رأئ بشر بن مروان رافعًا يديه على المنبر فسبه . 
قال: لقد رأيت رسول الله يكل لا يزيد على هذاء يعني : ال تن 
الا 

وروی سعيد عن قتادة قال: رأى ابن عمر قومًا رفعوا أيديهم فقال: 
من يتناول هولاء؟! فوالله لو كانوا عل رأس أطول جبل ما ازدادوا من 
الله قربًا. وکرهه جبیر بن مطعم ورآی شریح رجلا رافعًا يديه يدعو 
فقال : من تتناول بها لا آم لك؟! 

وقال مسروق لقوم رفعوا آیدیهم: قد رفعوها قطعها الله. وکره 
٠‏ ابن المسیب رفعها والصوت في الدعاء۰۳۱ وکان قتادة يشير باصبعه 
ولا يرفع یدیه» ورأئ سعید بن جبیر رجلا يدعو رافعًا يديه فقال: 
لیس في دیننا تکفیر. واعتلوا بحدیث عمارة بن رژيبة السالف. 

وکان بعضهم يختار أن يبسط کفیه رافعهما . 

ثم یختلفون في صفة رفعهما. حذو صدره بطونها إلى وجهه» روي 
ذلك عن (اپن)**؟ عمر . 

وقال ابن عباس : إذا رفع يديه حذو صدره فهو الدعاء وکان علي 
ضه يدعو بباطن كفيه» وعن آنس 4ه مثله . 


(«) كذا بالأصل. وفي اشرح ابن بطال» (وعبثر) وهو آصوب. 

(۲) رواه مسلم (۸۷) کتاب : الجمعة. باب : تخفیف الصلاة والخطبة. وابن خزيمة 
ف (صحیحه» ۲/ ۳۵۲ (۱8۵۱) عند عبد الله بن إدريس عن حصين به. ورواه 
البیهقی في «سننه» ۳/ 7١١‏ بنفس الإسناد ورواه أيضًا من طريق شعبة عن حصين به 
برقم (۵۷۷۵). 

(۳) رواه عبد الرزاق 2 «مصنفه» ۲۵۱/۲ (۳۲۵۱). )٤(‏ من (صی۲): 
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واحتجوا بما رواه صالح بن (حسان) ۰ عن محمد بن کعب 
القرظي» عن ابن عباس رضي الله عنهماء عن رسول الله بي قال : 
«إذا سألتم الله كك فسلوه ببطون أكفكم ولا تسألوه بظهورهاء وامسحوا 
بها وجوهکم»۳ . 

وكان آخرون يختارون رفع أيديهم إلى وجوههم» روي ذلك عن 
ان عفن :وين ار وا مما واه ما هه یه عن ی و 
حرب قال: سمعت آبا سعید الخدري #ه یقول: وقف رسول الله لا 
بعرفة فجعل يدعو وجعل ظهر کفیه مما يلي وجهه. ورفعهما فوق 
50 ری 

وكان آخرون یختارون رفع اش حتی يحاذوا بها وجوههم 
وظهورهم مما يلي وجوههم» وروی یحیی بن سعيد عن القاسم قال : 
رأيت ابن عمر عند القاضي یرفع يديه يدعو ح: حتی يحاذي منکبیه 
ظاهرهما يليانه . 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما قال: إذا أشار أحدكم بإصبع واحدة 
فهو الاخلاص» وإذا رفع يديه حذو صدره فهو الدعاء وإذا رفعهما حتى 
يجاوز بهما رأسه» وظاهرهما مما يلئ وجهه فهو الابتهال؟. 
( في الأصل: کیسان» والصواب ما أثبتناه» كما في «تحفة الأشراف» (5418). 


)۲۳( رواه ابن ماجه (۰)۳۸۹۲ والطبراني في «الکبیر» ۳۱۹/۱۰ (۱۰۷۷۹) والحاكم في 
«المستدرك» ٩۳۹/۱‏ (۱۹7۸)) وعنده: عن صالح بن حيان» وهو خطأ كما قال 
الألباني في «إرواء الغليل» (575). 
وقد ضعفه الألبانى فى «ضعيف سنن ابن ماجه» .)۸٤٤(‏ 

© فى الأصل > ی او 

قا رواه آحمد ۸۵/۳ (۱۱۸۰۹) وفیه : فوق تیه 

(5) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۲۵۰/۲ (۳۲۷) عن ابن عيينة» عن عباس بن = 





— کتاب الدَّعَوَاتِ سا 


۶ 


واحتجوا بحديث أبي موسی وابن عمر وأنس #: أنه 2 كان يرفع 
يديه في الدعاء حتی یری بياض إبطيه. 

والصواب كما قال الطبري أن يقال: كل هذه الآثار المروية عن 
رسول الله ي متفقة غير مختلفة» والعمل بكل ذلك وجه صحيح 
فأما الدعاء بالإشارة بالأصبع الواحدة فكما قال ابن عباس: إنه 
الإخلاصء. والدعاء ببسط اليدين» والابتهال رفعهما. 

وقد روئ عمر بن نبهان عن قتادة عن أنس 4 قال: رأيت رسول الله 
بيا يدعو بظهر كفيه وبباطنهما . ويجوز أن يكون ذلك كان من رسول الله 
ك؛ لاختلاف أحوال الدعاء كما قال ابن عباس» وجائز أن يكون 
إعلامًا منه بسعة الأمر في ذلك وأن لهم فعل أي ذلك شاءوا في 
حال دعائهء غير أن أحب الأمر فى ذلك أن يكون اختلاف هيئة 
الداعي على قدر آختلاف خا نه ۱ 

وآما الاستعاذة والاستخارة فأحب الهيئات منها هيئة المبتهل ؛ لانها 
آشد لهيئة المستخیر وقد قال شهر بن حوشب: المسألة ببطن الکف 
والتعوذ مثل التكبير إذا أفتتح الصلاة. 

وأما حديث قتادة عن أنس #ه أنه اقلا كان لا يرفع يديه في شيء من 


الدعاء إلا عند الأستسقاء فكان يرفعهما حتی يرق بیاض ا 


E Ez‏ کرمته عن ابرع عباس رگا 
ورواه الحاكم في «المستدرك» ا والبيهقي في «الکبری» ۲ من طريق 
عبد العزيز بن عبد الله» عن سليمان بن بلال» عن عباس بن عبد الله» عن أخيه 
ابراهیم» عن ابن عباس مرفوعًا. ۱ 

(۷) سلف برقم (۱۰۳۱) كتاب: الاستسقاء» باب: رفع الإمام يده في الاستسقای 
ورواه مسلم برقم (۸۹۵) كتاب: صلاة الاستسقای باب: رفع اليدين بالدعاء في 
الاستسقاء. 
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ابن عباس رضي الله عنهماء عن النبي بيه قال: «لا ترفع الأيدي 
إلا في سبعة مواطن: في بدء الصلاة وإذا رأيت البيت» وعلى الصفا 
والمروة» وعشية عرفة» وبجمع » وعند الحم 50 

وقد ثبت عن رسول الله يي رفع الأيدي مطلقّا من وجوه: منها: 
رواه سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عنه. وذلك أن سعيدًا تغير عقله 
وحالته فى آخر عمره وقد خالفه شعبة فى روايته عن قتادة عن أنس» 
فقال فيه: كان رسول الله و يرفع يديه حتئ یری بياض إبطيه. 
ولا شك أن شعبة أثبت من سعيد. وقد روی جعفر بن میمون» عن 
۳ عثمان» عن سلمان كه مرفوعًا: (إن ربكم حيي كريم يستحيي 
من عبده إذا رفع يديه إليه أن پردهما صفر ا . 

فإن قلت: قد روي عن عطاء وطاوس ومجاهد أنهم كرهوا رفع 
الأيدي في دبر الصلاة قائمّاء فإنما قيل: يمكن أن يكون ذلك إذا لم 
تنزل بالمسلمين نازلة يحتاجون معها إلى الأستغاثة إلى الله بالتضرع 
والاستکانة» فالقول كما قالوا وإن نزلت أحتاجوا معها إلى الأستغاثة 


)١(‏ رواه الشافعي في «مسنده» بترتيب السندي ۳۳۹/۱ (۸۷۵). ورواه البيهقي في 
«الكبرئ» ۵/ ۷۲ وقال: هو منقطع؛ ولم يسمع ابن جريج من مقسم. ورواه 
الطبراني في «الکبیر» ١‏ من طریق ابن أبي ليل عن الحکم عن مقسم به. 
قال الهيئمي في «المجمع» ۱۰۳/۲ (۲۵۹۵): فيه ابن أبي ليل وهو سيئ الحفظ. 

(۷) رواه أبو داود (۰)۱8۸۸ والترمذي (۰)۳۵۵ وابن ماجه (0856. 
وقال الترمذي: هذا حديث حسن غریب » وصححه الالباني في «صحیح أبي داود» 
(۲۳۷). 








إلى الله بالتضرع والاستکانة؛ لکشفها عنهم. فالرفع عند مالك حسن 
جمیل "*. ولکن روی ابن غانم عنه: ليس ذلك من آمر الفقهاء. قال 
في «المدونة»: وعزم علیهم الامر في الاستسقاء فرفع مالك يديه 
وجعل بطونهما إلى الأرض وظهورهما إلى السماء» وقال: إن كان 
الرفع نهکذا. 

وقیل: آما في الرهبة فکذلك. وآما في الرغبة فیجعل بطون الکفین 
إلى السماء. وقیل: یجعل بطونهما إلى السماء في کل حال. 

قال الداودي : وروي في حديث في |سناده نظر أن الداعي یمسح 
وجهه بیدیه عند آخر دعائه» ورأيت لابن شعبان أنه مکروه. (قلت: 
آخرجه الترمذي والحاکم من حديث عمر؛ وضعفه الترمذي ونقل عنه 


۲ ۰ ۰ €( . 
نص ححه » وفیه نظر)! 1 
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وهی وهی وهی 


( «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۰۱۰-۱۰۱ 

(۲) «المدونة الکبری» ۰۷۱/۱ 

(۳) من (ض۲). 

(54) «سنن الترمذي» (۰)۳۳۸۲ «المستدرك» 5۳۰/۱. 
وقال الترمذي: هذا حديث صحیح غریب وفي بعض النسخ: حديث غريب» 
وسكت عنه الذهبی فى «التخلیص». 





49ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


4- باب الذعَاءِ غير مُسْتَقَبِلٍ القِبْلَة 
۲- حَدَّثَنَا يد بن حبوب» دتتا بو عَوانة, عَنْ قَتَادَةٌء عَنْ مس 5 ضيه قال: 
يتا الي 5 يطب يؤم جم فقام رجل فقال: یا وشول اللو أذع اف أ أن یَنقینّا. 


فْتَعَيَمَتِ السَماء وَمُطِرْنَا > حَنّى ما كاد الیل تصل ای منزله» قم رل تْطَرُ إِلَى 
الْجَمْعَةٍ القبلة, اقم دك الَجُلٌ أو غَيْرْهُ فقال: : اذغ الله أَنْ يَصْرِفَهُ 4 عنّاء فَمَدْ غرفتا. 


7 


فَقَالَ: الم حَوَالَيْنَا و عَلَيْنَا». فجقل السَحاب بُ یتَقطم حول المديئة ول يُمْطْرٌ 
أَفل المذيئة. [انظر: 975- مسلم: ۸۹۷- فتح ۱6۳/۱۱] 


كرعس اتن هه السالف في الجمعة"" وهو مطابق لما ترجم 


(۱) سلف برقم )٩۳۲(‏ باب: رفع اليدين في الخطبة. 





سس کتات الدَّعَوَاتِ 
2 بت وقوه 
۵- باب الدعاء مشتقبل القبْلة 


۳- دتتا مُوسّی بن إشماعيلء حَدَثَنَا ؤُهَيْبٌ حَدَثَنَا عفرو بن یی عن 


باد بن تیم عن عند لو إن ريل قال: : خرج انب كل إلى هذا ألصلّی يَسْتَسْقِي يِشتَشة 
فَدَعَا واستشقی» نم أستقبل القِبْلَهَ وَكَلَبَ رِدَاءَةُ. [انظر: ۱۰۰۵- مسلم: ۸96- 2 
11 


وساق حديث عازن : حرج رسول اه ی هلذا المْصلی 
يَسْتَسْقِي » فَدَعَا وَاسْتَسْقَىْء م سل القَيلَةَ وَكَلَبَ رداءء. 

واعترض الإسماعيلي فقال: هذا الحديث في الباب قبله أدخل 
مما هناء ولعل آبا عبد الله أراد أنه كما أستقبل القبلة وقلب رداءه دعا 
حينئذٍ وليس كذلك. قلت: بلئ. وقد روى البخاري في باب 
الأستسقاء في التحويل والجهرء وقال فيهما: فاستقبل القبلة يدعو ثم 
حول رداءه ثم صلل ركعتين جهر فيهما"'' . 

قلت : والدعاء حسن كيفما تيسر وبکل حال؛ ألا ترئ قوله تعالی : 
ان یکروت الله يلما وشعودا ول جتوبهع که e‏ ۱ فمدحهم 
الله ولم یشترط في ذلك حالة دون حالة» ولذلك دعا ات في الحدیث 
الأول في خطبته یوم الجمعة» وهو غير مستقبل القبلة» وفي الاستسقاء 
آستقبلها . 

فصل : 

في ألفاظ وقعت في الحديث في الباب الأول لا بأس أن ننبه عليها : 
قوله : (فتغیمت السماء) الغيم : ات یقال : غامت السماء وأغافت 
وأغيمت وتغیمت بمعنی . 


(» الأول سلف برقم (۰)۱۰۲۶ والثاني برقم (۱۰۲۵). 


بو( التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (يسقينا)”'' تقرأ بضم الیاء ویجوز فتحها سقی وأسقی 
بمعنی» وقیل بالفرق كما سلف في موضعه . 

وقوله: (ومطرنا) أي : رحمناء قال الهروي: وکذا آمطرنا هذا قول 
آهل اللغة» وفي التفسیر: آمطر في العذاب ومطرنا في الرحمة. وفي 
«الصحاح»: وقد مطرنا وناس یقولون: مطرت السماء وآمطرت 
بمعنئ”". وکذا في کتاب ابن فارس: مطرنا وغرقنا بکسر الراء 
وقری : (لیغرق آهلها) بفتح الیاء والراء”". 

وفیه : حجة على آبي حنيفة في التحویل وعند الشافعي: ینکسه أيضًا 
خلاقًا لمالك» وقال ابن الجلاب: هو بالخیار. وغلل بالتفاژل بالانتقال 
من حال إلى حال. وأنكره بعضهم وألزم بتحویل الخاتم وغیره مما يسرع 
تحویله . 

إذا تحول الامام تحول الناس وفاقًا لمالك» وقال ابن عبد الحکم: 
يحول الامام وحده. وکل هذا سلف مبسوطاء وآعدناه لبعده. 


SIRNA RNIN 


(۱) في الاصل : (يسقها)» والمثبت هو الثابت في الحديث. 
(۲) «الصحاح» ۸۱۸/۲ مادة: [مطر]. 
(۳( هزه قراءة حمزة والکسائی» أنظر: «الحجة للقراءة السبعة» ۹/۵ 


— کتاب الذَّعَوَاتِ ر 
- باب دَغُوَة النبي يا 
لخادمه بطول العْمُر وَبِ-حَنرة ماله 
4- دا َد الله 4 ِن بي الأسْوّدء حَدَتَنَا حَرَمِيٌ ؛ حَدَثَنَا هت عَنْ قَتَادَة: 
عَنْ نس فقن هه قال: : قالث أي : : ي ول اه , خَادِمُكَ ۳ 21 الله ا لَه قال : : الله 
كن ماله ولد وَبَارِكَ آ له فیما أَعَطیته». [انظر: ۱۹۸۲- مسلم: ۲6۸۰- فتح ۱28/۱۱] 


ذکر فيه حديث نس يه قَالَ : : قَالَتْ اس یا رَسُولَ ال حََادِمُكٌ 
نس دم الله له . قَالَ: له آکیز مَالَهُ وَوَلَدَهُ وبارك له فِيمَا أعطيته». 

وترجم عليه فيما سيأتي باب: الدعاء بکثرة المال والولد مع 
البركة "۰ ثم ترجم علیه : باب: الدعاء بكثرة الولد مع البرکة "۳ . 

فأما ما ترجم له فهو ظاهر خلا طول العمر؛ فلم یذکر فيه هنا وان 
كان ورد ويؤخذ أيضًا من دعوته بکثرة الولد؛ لأنه لا یکون إلا في کثیر 
من السنین» فدعاژه له بکثرة الولد دعاء له بطول العمر» ویدخل أيضًا في 
قوله : «وبارك له فیما آعطیته». والعمر مما آعطاه. 

فأما كثرة ماله فکانت نخله تطرح في السنة مرتين» وآما کثرة ولده 
فهو أحد الصحابة الذين لم یموتوا حتی رأئ من صلبهم مائة ولد 
ذكرء وقد قال عن نفسه: آحصیت أنه دخل من بطني الارض إلى 
مقدم الحجاج البصرة بضع وعشرون ومائة نسمة. وکان دخوله إياها 
سنة خمس وسبعين» وولد له بعد قدومه آولاد؛ ببركة دعائه ام . 

وأما عمره فجاوز المائة كما سلف. 


(۱) سيأتي برقم (1۳۷۸). 
(0) سيأتي برقم (1۳۸۰). 





س( --س التوضیح لشرح الجامع الصعيع س 

ودعا له (برابعة وهي المغفرة)" وترجی له. 

فان قلت : فما معنی دعائه له بطول العمر وقد علم أن الآجال 
لا یزاد فیها ولا ینقص منها علین ما کتب فى بطن آمه؟ قیل : معناه 
-والله آعلم- أن الله تعالی یکتب أجل عبده إن آطاعه واتقاه کذا والا كان 
أقل منه . لقي وسور GR‏ : وان عدوأ 
مس ین © ر کر ن یر د ا 
الأجل Ty‏ 

قال ابن قتيبة : ومثله ما روي أن الصدقة تدفع القضاء المبرم وأن 
الدعاء یدفع البلاء . وقد ثبت أنه لا راد لقضاء الله» ومعنی ذلك أن 
المرء قد یستحق بالذنوب قصاص العقوبة» فان هو تصدق (دفع)"؟ 
عن نفسه ما آستحق من ذلك» یوضحه قوله : «إن صدقة السر تطفی 


آفلا تری أن من غضب الله عليه فقد تعرض لعقابه فاذا زال ذلك 


( في (ص۲) بالمغفرة. 

0 في الأصل : (ودفع). 

(۳ رواه الطبراني في «الکبیر» ۰4۲۱/۱۹ وفي «الأوسط» ۲۸۹/۱ والقضاعي في 
«مسند الشهاب» ۹4/۱ (۱۰۲) عن صدقة. عن الأصبغ» عن بهز بن حکیم» عن 
أبيه » عن جده. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۳/ ۱۱۵ : رواه الطبراني في «الکبیر» و«اللأوسط)» وفيه 
صدقة بن عبد الله» وثقه دحيم وضعفه جماعة. 
ورواه البيهقى فى «الشعب» "/ 55 7. 
وصححه الاي س الجامع» (۳۷۲۱۰). 


لو حيبت رن هر دا 


رابعها: في فوائده 

الأولی: فضل تقديم الأولادء وقد جاء في الترمذي وقال: غريب. 
وان ماجه ذكر الواحد من حديث ابن مسعود مرفوعًا : منم لا 
الوّلّد لم يبلغوا الحِنْتَ کانوا لَهُ حصنًا حصيئًا من النارا فقال أبو ذر: 
: «وائنين». تال أبي بن كعب: قدمت واحدًا قال: 














قدمت أثنين 
وواه 


راستبط القاسي وغیره لواحد من حدیث آبي هربرةالسالف كي 





الرقاق» وهذا صریح فيه. 

الثانية: ما ترجم لَهُ وترجم عليه في الجنائز: فضل من مات لَهُ ولد 
فاحتسب, والاحتساب والحسبة والحسبان بالکسر : آدخار الأجر عند 
اللهء وأن يعتبر بمصابه ويحتسبه من حسناته؛ نذا الثواب حاصل لمن 
أحتسب اجره على الله وصبر. 

الثالثة: إن مفهوم العدد لا يدل عَلَى الزائد ولا عَلَى الناقص؛ 
لقولها: (وائنتين يا رسول الله؟) وهي من أهل اللسان؛ كذا قاله 
عیاض وابن بطال”" وغيرهماء وفيه نظر. 

الرابعة: أن أولاد المسلمين في الجنة؛ لأنه ِا أدخل ال 
بفضل رحمة الأبناء فالأبناء اولی بها. 

قَالَ المازري: وهو إجماع في حق أطفال الأنيياء» وقول الجمهور 

















في أولاد من سواهم من المؤمنين وبعضهم لا يحكي خلافًا+ ويحكي 
1 رواه الترمذي (۱۰۲۱) وابن ماجه (1707). وضعقه الألباني في «ضعيف سئن ابن 
اجه (F41)‏ 


(6 أنظر: «إكمال المعلمة ۱۱۵/۸ 
( آنظر: «شرح ابن بطال» 543/١‏ 


سار سس( 
الغضب بالصدقة زال العقاب. وكذلك الدعاء يرفع إلى الله فیوافق البلاء 
نازلا من السماء فیزیله ویصرفه» وکل ذلك قد جری به القلم في علم الله 
أنه إن تصدق أو دعا صرف عنه غضب الله وبلاءه. 

في هذا الحديث حجة لمن فضل الغنی على الفقر» وستكون لنا 
عودة إليها في كتاب الرقاق. 


ع۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 
۷- باب الدَّعَاءٍ عِنْدَ الكذب 
مَامٌ حدفتا قَكَادَةٌ : العالية» 


۵- حَدَّثَنَا مُسلم بن بر نهیم حَدَنتا هشامء دتا فاده 1 
عن ابن عبّاس رضي الله عنهما قال: كان الب يذو عِنْدَ الکزب: «لا إلله إلا الله 
العَظِيمْ الحلیم. لا إله لا الله رَْ السَّمَوَاتِ وَالأَرْضِء رَبُ ٠‏ العش 
ا > ۰۳411 ۰۷۲۲ “¬ مسلم: ۲۷۲۰- فتح ۱20/۱۱] 

4 تخا مدد دا جيیٰء عَنْ يِن أي عَبْدِ ال عَنْ قَتَادَةَ 24 
أبي العَاليَةء عن ابن عَبّاس أنَّ سول الله َة كَانَ يَقُولُ عِنْدَ الکزب: «لا إله إل الله 
لعَظِيمُ الحلیم. > لا إله إل الله رب العَرّش ي العظيمء > لا إله إل الله رت 
1 ور الأَرْضٍ ورب العزش الكريم). . وَقَالَ وَهْبٌ: حَدَّثَنَا شُخبة, عَنْ 
[ انظر : : ۳0 - مسلم: ۰- فتح ۱2۵/۱۱] 


قَتَادَةَ مثله 
E eu‏ نا هشا عن فاد 2 
-رفيع بن مهران- عَنِ ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما قال : 
01 


الي يك يذ م ا ی له العظیم الحليی لا إله 


E 


لو 


g~ 


اا 
گان 
لع م 2 


ال ات (وَالأَرْضٍ) 3 ورت العزش ا 


a 
لله رب‎ 


وفي لفظ عن یحیی 
3 اترلينه کرت ۱۶۰ له إلا اله العَظِيمُ الحليم لا إله الا ا 
لع ام لا اله ه إلا ا 2 ب السموانت ورت الأْض رب العزش 
3 5 و شعبَةء عَنْ قَتَادَةَ مثله. 


و وه 


الکریم». وق 
الشرح : 
روئ هذا الحدیث عن رسول یل على بزيادة واختلاف في لفظه 
كما رواه ابن أبى شيبة من حديث أبى إسحاق عن عبد الله بن سلمة» 


( من (ص ۲)- 





سسسح کتاب الدَّعَوَاتِ بر( 


عن على ف قال : قال لى رسول الله ك : «آلا آعلمك کلمات إذا قلتهن 
غفر الله لك -مع أنه مغفور لك- لا إله إلا الله الحليم الکريم لا إله 
الكريم؛ الحمد لله رب العالمين». 

ولما خرج كن حديث ابن عباس عن محمد بن حاتم » عن 
حبان» تنا ابن المبارك. عن مهدي بن ميمود» عن يوسف بن 
عبد الله بن الحارث قال: قال لى أبو العالية: ألا أعلمك دعاء؟ 
آنیتت أن النبی کی قال : ۳ فذکره ولم ۱ 

ولابن آبی شيبة فى باب: ما كان ام يقول عند الکرب : حدئنا 
ثنا عبد الرحمن بن أبي بكرة» حدثني أبي أن رسول الله كل قال : 
كلمات للمكروب: «اللهم رحمتك أرجوء فلا تكلني إلى نفسي طرفة 
عین. وأصلح لي شأني کله لا إله إلا أنت»”). 

وحدثنا محمد بن بشر» ثنا عبد العزيز بن عمرء حدثني هلال مولئ 
عمر بن عبد العزيزء عن مولاه عمرء عن عبد الله بن جعفر أن آمه 
أسماء بنت عميس قالت: علمنى رسول الله كلخ كلمات أقولهن: 
)١(‏ «مصنف ابن أبي شیبة» 55/5 .)۲۹۳٤٩(‏ 
() ورد في هامش الأصل: أخرجه النسائي في البعوث وفي اليوم والليلة: 

عن هارون بن عبد الله عن أبي أحمد» عن علي بن صالح» عن أبي إسحاق» 

عن عمرو بن مرة» عن عبد الله بن سلمة المرادي به. وعن أحمد بن عثمان بن 

حکیم» عن شريح بن مسلمة عن إبراهيم بن يوسف» عن أبيه» عن أبي إسحاق» 


(۳) «سنن النسائى الکبری» ١58/5‏ (۱۰۹۰). 
)٤(‏ «مصنف ابن أبى شیبة» ۲۰/۹ (۲۹۱۵). 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


«الّه ربی لا اشرت به شیئا»؟. 


وروی آحمد باسناد جيد عن علي #ه: علمني رسول الله َة إذا نزل 
بي كرب أن آقول : «لا له إلا الله الحليم الکریم. سبحان الله وتبارك الله 
رب العرش العظيمء الحمد لله رب العالمین۳. وقد سلف آطول من 
ذلك . 

وكال احمل: حدئنا یزید. ثنا فضیل بن مروزق + ثنا آبو سلمة 
الجهني» عن القاسم بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن عبد الله قال: 
قال رسول الله يَكِةِخْ «ما أصاب أحدًا قط هم ولا حزن فقال: اللهم 
إني عبدك ابن عبدك ابن أمتك» ناصيتي بيدك. ماض في حكمك» 
عدل في قضاؤكء أسألك بكل آسم هو لك سميت به نفسك. أو علمته 
أحدًا من خلقك أو أنزلته في کتابك أو أستأثرت به في علم الغيب عندك 
أن تجعل القرآن ربيع قلبي» ونور صدري. وجلاء حزني» وذهاب همي . 
إلا أذهب الله همه وحزنه وأبدله مكانه فرحًا)”" . 

وفي کتاب «مجابي الدعوة» لابن آبي الدنيا من حديث فهير بن زياد» 
عن موسی بن وردان» عن الكلبي -ولیس بصاحب التفسیر- عن الحسن 
عن آنس #ه: كان رجل من الصحابة من الأنصار يكن آبا معلق"** وکان 


.)۲۹۱۶۷( ۲۰/۲ «مصنف ابن آبی شیبة»‎ )١( 

(۲) «مسند أحمد» .٩۱ /١‏ 
قال العلامة أحمد شاکر في تعليقه على «المسند» (۷۰۱۱): إسناده صحیح. 

(۳) «مسند آحمد» ۳۹۱/۱. ۱ 
قال العلامة آحمد شاکر (۳۷۱۲): اسناده صحیح. 

(4) في هامش الأصل ما نصه : قال الذهبي في «تجرید الصحابة» في ترجمة أبي معلق : 
أن في سند حدیثه : الكلبي وأطلق» فمراده صاحب التفسیر» وهو كذاب» والله 


أعلم. 


ست و سس 
تاجرّا فلقیه لص فأراد قتله فقال: دعني أصل آربع رکعات. فقال : 
افعل . فصلی ثم قال: يا ودود يا ودود. يا ذا العرش المجید» 
يا فعالا لما ترید. أسألك بعزتك التي لا ترام» وملکك الذي 
لا يضام» وبنورك الذي ملأ آرکان عرشك أن تكفيني شر هذا اللص؛ 
يا مغيث آغثني. ثلاث مرات. فإذا هو بملك بيده حربة» فقتل اللص 
فقال: من أنت؟ قال: ملك من السماء الرابعة» لما دعوت سمعت 
ضجة أهل السماء فسألت الله أن يوليني قتل اللص ففعل. قال أنس: 
فاعلم أنه من صلئ أربع ركعات ثم دعا بهذا الدعاء أستجيب له 
مكروبًا كان أو غير مکروب"". 

ورواه أبو الشيخ الأصبهاني في كتاب «الوظائف» من حديث 
عمارة بن صفوان: ثنا محمد بن عبيد الرقي» ثنا يحيئ بن زیاد» عن 
موسی بن وردان فلا ندري تصحف فهير (بیحیی)"" أو هو غيره. 

وكان السلف -كما قال الطبري- يدعون بدعاء ابن عباس » ويسمونه 
دعاء الكرب. قال أيوب: كتب (إليه)”" أبو قلابة بدعاء الكرب وأمره أن 
يعلمه ابنه . 

فان قلت: هذا ذکر ولیس فيه دعاء قلت: هو ذکر یستفتح به 
الدعاءء ثم يدعو بما شاء على ما روی حماد بن سلمة» عن یوسف بن 
عبد الله بن الحارث» عن أبي العالية» عن ابن عباس أن رسول الله ئلا 


.)۲۳( ۱۳ «مجابو الدعوة» ص‎ )١( 


(۲) من (ص۲). 
(۳) في الأصل : (إلي). 
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كان إذا حزبه آمر قال : «لا إله إلا الله الحلیم الكريم, لا له الا الله رب 
العرش العظیم لا له إلا الله رب السموات السبع ورب العرش الکریم» . 
ثم يدعو . 

توضحه رواية الأعمش عن النخعی قال : كان یقال : إذا بدأ الرجل 
بالثناء قبل الدعاء أستوجب له أ بالدعاء قبل الثناء كان على 
الرجاء. 

وقد نبه على هذا المعنی ابن مسعود ه فقال: إذا خشیتم من آمیر 
ظلمّا فقولوا : اللهم رب السموات ورب العرش العظیم. كن لي جارا من 
فلان وآشیاعه من الجن والانس أن یفرطوا علی وآن يطغواء عز جارك 
وجل شاوك. ولا اله غيرك. فإنه لا يصل يصل إليكم منه شيء ES‏ 

ویحتمل أيضًا ما روي عن حسين المروزي قال: سألت ابن عيينة : 
ما كان آکثر قوله الط بعرفة؟ فقال : «لا إله إلا الله » سبحان الله. و الحمد 
له» والله آکبر ولله الحمد» ثم قال لي سفیان: نما هو ذکر ولیس فيه 


(۱) رواه مسلم (۸۳/۲۷۳۰) کتاب : الذکر والدعای باب: دعاء الکرب. 

(؟) رواه البخاري في «الأدب المفرد» (۷۰۷) قال: حدئنا محمد بن عبيدء حدثنا 
عیسی بن یونس» عن الأعمش» حدئنا ثمامة بن عقبة» قال : سمعت الحارث بن 
سويد یقول : قال عبد الله بن مسعود موقوفّا. وقال الألباني: صحیح. 
ورواه الطبراني في «الکبیر» ۱۰/ ۱۵ وفي «الدعاء»(۱۰۵) قال : حدثنا عبد الرحمن 
ابن سلم الرازي والحسین بن إسحاق التستري قالا: ثنا سهل بن عثمان» ثنا 
جنادة بن سلم » عن عبيد الله بن عمر» عن عتبة بن عبد الله بن عتبة بن مسعود» عن 
أبيه » عن جده» عن عبد الله بن مسعود مرفوعًا. 
قال الهيثمي ذ في «المجمع» ۱۲۷/۱۰ (۱۷۱۳۵) : رواه الطبراني» وفيه: جنادة بن 
سلمی وثقه ابن حبان» وضعفه غيره» وبقية رجاله رجال الصحيح. 
وضعفه الألباني في «الضعيفة» (۲۰۰). 


سے کتاب الدَّعَوَاتِ 


دعاء. ثم قال لي : آما علمت قول الله حيث يقول: «إذا شغل عبدي ناژه 
1 ۲ 2 ۶ ۳ هن ۶ ۳ N)‏ ۰ 

[علی] عن مسالتي اعطیته افضل ما آعطي السائلين» ٠‏ قلت: نعم 
حدئتني آنت وابن مهدي بذلك عن منصور بن المعتمر» عن مالك بن 
الحارث. ثم قال سفیان: آما علمت قول أمية بن آبي الصلت حين 
آتی ابن جدعان يطلب نائلة وفضله قلت : لا. قال أمية: 

أأطلب حاجتي آم قد كفاني ثناؤك إن شیمتك الحیاء 
إذا أن غليك المرء يروما كفاه من تعرضه الشناء 


قال سفيان: هذا مخلوق حين نسب إلى أن يكتفي بالثناء عليه دون 
مسألته فكيف بالخالق؟! 

قال ابن بطال: وحدثني أبو بكر الرازي قال: كنت بأصبهان عند 
الشيخ أبي نعيم أكتب الحديث عنه» وكان هناك شيخ آخر يعرف بأبي 
بكر بن علي» وكان عليه مدار الفتياء فحسده بعض أهل البلدء فبعٌاه 
عند السلطان فأمر بسجنه. وكان ذلك في شهر رمضانء قال أبو بكر: 


۲۱۱۲/6 رواه الترمذي (۲۹۲۲) وقال: حسن غریب. والدارمى فى «مسنده»‎ )١( 
عن أبي سعيد الخدري مرفوعًاء بلفظ : «من شغله قراءة القرآن عن‎ )۳۳۹۹( 
مسألتي وذكري ..». ورواه البخاري في «التاريخ الکبیر» ۲/ ۱۱۵ (214174)» والبزار‎ 
.)۱۳۷( ۲۶۷/۱ فى «مسنده»‎ 


والبيهقى فى «الشعب» 5١7/١‏ (۵۷۲) من طريق صفوان بن أبى الصهباء» عن 
قال ابن الجوزي في «الموضوعات» ۳/ 577 :)٠١١٤(‏ صفوان يروي عن الأثبات 
ما لا أصل له من حديث الثقات» فلا يجوز الأحتجاج بما آنفرد. 

وقال العراقي في «تخريج أحاديث الاحیاء» :791-197/١‏ فيه صفوان بن آبي 
الصهبای ذكره ابن حبان فى «الضعفاء» وفى «الثقات» أيضًا. 

والحديث ضعفه الألبانى فى «الضعيفة» (۱۳۳۵). 
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فرأيت النبي ی في المنام وجبریل ات عن يمينه يحرك شفتیه لا یفتر من 
التسبيح فقال لي اكول : : قل لأبي بكر بن علي يدعو بدعاء الکرب الذي في 
«صحيح البخاري» حتوا حت یفرج الله عنه. فأصبحت إليه وآخبرته بالرؤيا 
فدعا به فما بقي إلا قلیلا حت أخرج من السجن. ففي هذه الرؤيا 
شهادة رسول الله و لكتاب البخاري بالصحة بحضرة جبريل»؛ 
والشيطان لا يتمثل بصورته ال في المنام"". 

فصل : 

قوله: («رب العرش العظيم» ) وفي رواية: «الکریم» أي : المکرم 
وهو صفة العرش 

وقال الداودي: وقد تكون الصفة لله والذي ذ فى القرآن أنه صفة 
للعرش قال تعالی : اله امک نی( المومنون: 96115 . 

فصل : 

جاء في رواية : إذا حزبه آمر -هو بحاء مهملة ثم زاي ثم باء موحدة 
ثم هاء“- أي: نابه وألم به آمر شدید. قال بعض العلماء -فیما حکاه 
عياض - هذه الفضائل المذکورة في هذه الأذكار إنما هي لأهل الشرف 
في الدين والطهارة من الكبائر دون المصرين وغیرهم» قال: وفيه نظر 
وال ادي غاي : 


SOE SOE SS‏ هت 


)۱( ايع ابن بطال» ۱۱۰-۱۰۸/۱۰. 

(0) الأستدلال في بقية الاية في قوله تعالی : 1۳ له إلا هو رب الْمرد 
© من (ص ۲). 

(4) رواه مسلم (۲۷۳۰). 

۰۲۲۱/۸ «إکمال المعلم»‎ )٥( 


۸- باب ڪھ وو البّلاء 

عَنْ ي هْرَيْرَةٌ: کانَ 00 الى كله م یتَعَوّذ ذُ من جهد لبلاء, وَدَوَكَ شتا وسوء 
القَضَاءء وَشَمَانَةِ الأغداء. 

قال سُفْيَانُ: الحدِيثٌ ثلاث زذث أَنَا وَاحِدَةٌء لا آذري يد نهن هي . [1111-مسلم: 
۷ - فتح ۱4۸/۱۱] 

ذکر فيه حدیث سُفْيَانَ -وهو ابن عیینة- حدَْني سْمَی» عَنْ أبي 
صایح عَنْ أبي هُرَيْرَةَ د قال: گان رَسُولُ الله ي يَتَعَوَّدْ ین جَهْدٍ 
البلای ودرك الشَّقَاء وسوءِ المّضای وشماتة الأعدَاء. 

قَالَ سُفْيَانُ: الحَدِيتٌ ثلاث زِدْثٌ انا وَاحِدَ 

كل ما أصاب الإنسان من شدة المشقة والجهد فيما لا طاقة قة له بحمله 
ولا يقدر على دفعه عن نفسهء فهو من جهد البلاء. 

وروي عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه سئل عن جهد البلاء فقال: 
قلة المال وكثرة العيال”'' . 

قلت : وهو بفتح الجيم ا مشقته» وعبارة القزاز: هو أقصل 
ما تبلغ . قال : وتفتح جیمه ونضم . 

والبلاء ممدود فاذا کسرت الباء قصرت . 

ودرك الشقاء نحفظه بالاسکان؟. 


(۱) رواه ابن آبي الدنیا في «اصلاح المال» ص ۱۲۵ (455). 
(۲) في هامش الاصل : فيه لغتان حکاهما غير واحد» والله آعلم. 
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وفی (الصحاح) : الدرك : التبعة» يسكن ویحرك » يقال: ما لحقك 
من درك فعلي خلاضه". 

وقال القزاز : درك الشقاء |دراکه . 

وقال ابن بطال: درك الشقاء ینقسم قسمین في آمر الدنیا والآخرة» 
وکذلك سوء القضاء هو عام أيضًا في النفس والمال والاهل والخاتمة 

وهه جوامع ينبغي للمومن التعوذ بالله منها كما تعوذ الشارع منها 
وانما دعا بذلك؛ معلما لأمته ما تتعوذ بالله من فقد كان آمنه الله كك 
من کل سوء. 

وذکر عن أيوب ال أنه سئل عن أي حال بلائه كان آشد علیه؟ قال : 


شماتة الأعداء. أعاذنا الله من جميع دل 


LRT‏ 3 جه إن 225 جهمال. 


)۱( (الصحاح» ۲۶ مادة: (درك). 
)۲( «(شرح ابن بطال» ۰۱۱۰/۱۰ 


بو سس( 








الاجماع عَلَى دخولهم الجنة» ویستدل بظاهر الأحاديث والأیات وبعض 
الآثارء کال تعالی: ( يلد مثرأ وَأَنْبَعْنَاهُمْ درانهم بیکن لقنا ٩۳‏ 
[الطور: 1۲۱ ال 


ویعض المتکلمین يقف فيهم ولا يرئ نضًا مقطوعًا به بکونهم فیها 
ولم يثبت الإجماع (عندهم). 

قُلْتُ: وما أبعده! فالصواب القطع بالإجماع. 

الخامسة : سؤال النساء عن أمر دينهن» وجواز كلامهن مع الرجال 
في ی وفیما تمس الحاجة إليهء وقد أخذ العلم عن أمهات المؤمنين 
وعن غيرهن من نساء السلف. 


تعمد مهن هی 


() قرأها كذلك أبو عمروء أنظر: «الحجة» للفارسي ۰۳۲4/۲ الکشف» لمكي ۲ 
10 
( ساقطة من (ج». 


سے کتابت الدَّعَوَا 


(5 


۳۹- باب ذعاء ی : له الدفيق الأغلى, 


۰ 
ص 


۸- حَدَثَنَا سعیذ بن عفر قال: حَدَّنَنِي ال قال: حَدَثَنِي عقیل. م عن 
ابن شهاب. أَخْبَرَنِ سَعِيدُ بْنُ ال میب وَعُروةٌ ِن لیر في رجا من آهل لیلم. أن 
عَائِسَّةَ رضي الله عنها قالث : کان وشول اه يَقُولُ وَهْوَ صَحِيحٌ غ: «لَنْ يُقْبَضَ لَب 


af‏ وم 


ط خی ری مَفَْدهُ ین الجن م تير لما ل به وف على قذي عشي 
عَلَيْهِ سَاعة ثم م أَقَاقَ فأشحص بَصَرَهُ هة إلى السَقّف . َم قال: «اللْهُمَ الرفیق الأعلّى». 
فلث: إِذَا لا ْتازناء وعلمث أنه احدیث الذي دنا وَهْوَ صجیخ. قالث: 
فَكَانَث یلك آخر كَلِمَةٍ تلم بها: «اللَّهُمّ لري الأَعُلَى». [انظر: 447۵- مسلم: 
4- فتح ۱2۹/۱۱] 


۶ و و 


ذكر فيه حديث اللَيْثِ عن عُمَيْلِء عن ابن شِهّاب» َخبرني سعید بْنُ 
المسَیّب وَعَرُوَةٌ بن الیبیر في رِجَالٍ مِنْ أَل العلی أنَّ عَائَِةَ رضي الله 
ا كان رَسُول اه ول وف صح : مب 2 یف نیع قط 
حَنَى يَرى مَفْعَدَهُ مِنَ الجَنَة ثم يُحَيَره. ق ا ا 
e‏ 2 و اف نان ان ا ال 
: الل م لفق الأغلّئ» . . الحديث. قال الاسماعيلي: رواه 
0 وابن المبارك عن معمر» وموسی وابن وهب عن 
يونس» لم يذكر أحد منهم عروة» ذكروا: سعيدًا في رجال. 
والرفيق الاعلی» قال الدوادي: يعني: الجنة. وذكر فيه أنه قال: 
الرفيق سقف البيت» وأنكر ذلك من حكاه. (وذكر غيره أن الرفيق 
الاغلزن + جماغة الانتاء الذين سكئون اغلین غل : 


IKK‏ تح يساق 25 مال 


( في الأصل: (في حجري). 0) من (ص۲). 
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۰- باب الذّعَاءٍ بِالْمَوْتِ وَالْحَيَاةِ 


5 


۹- حََدَّثَنَا مُسَدَدُء حَدَثَنَا ىء ن إشماعيل؛ ٠‏ عَنْ قيس قال: آتیث 
وَقَدِ آكتوى سَبْعَاء قال: لزلا أن وشول الله ب نَهَانَا أن تذغو بالوت ا به. 
[ انظر: ۲ مسلم: 2۲۸۱ فتح 1 

۵۰- دَق مد بخ ق غ إِسْمَاعِيلَ قال: حََني قیش 
قال تَيب حََبَابَا وة قد أكتوى سَبِعَا في بطنه» فسمئنه ب يَقُولُ: لولا أن اسب يك نهاتا آن 
ندعو بالوت لَدَعَوْتُ به. [انظر: 07۷۲- مسلم: 2۲۱۸۱ فتح ۱۵۰/۱۱] 

۱- دتتا ابن سام خْبَرَنَا |سماعیل ابن عُلَيّهَه عَنْ عَبْدٍ العزیز بُن 
ضهیپ. عن لس # قال: قال زشول اف لا یمین أَحَد ینکم المَوْتَ 
لض یل بوه إن گان لاب بد ما لِلَمَوْتِ فلیقّل: اللَّهُمّ آخيني ما انب 
الحَيَاةٌ حيرا لي 2 توف ِذَا كَانَتِ الوَقَاةٌ حيرا لي [انظر: ۵7۷۱- مسلم: ۲1۸۰- 
فتح ۱۵۰/۱۱] 


ذكر فيه حديث خبّاب ذه أنه أكتوى سَبْعّا في بطنه وقال : 
ره 


۳ 


N 


Cs 


۰ 
4 ل رَسُولُ الله ب : «لا يَتَمَنَيَنَ آحدکم 
المت لِضرٌ تر پء تِن كان لاب تلوب فيفل : اللّهم أخيني 
ما گاتت الحَياة حيرا لي نوی زذا کات الوقَاة را لي» . 
(مذا الحدیث آخرجه مسلم أيضًا"'' [والترمذي] في الجنائز 
وقال: حسن صحيح”". والنسائي فیه ۳ وفي الطب(*)*. 


)00 ام 6 كتاب : الذکر والدعای باب: کراهية تمنی الموت لضر نزل به. 
(؟) «سئن الترمذي» (4۷۱). (۳) «سنن النسائى» .۳/٤‏ 


)2 (سنن النسائی الکبری» /٤‏ ۰ (۷۵۱۷). 
() من (ص۲). 


سدم تب اعون 1۸1 

وقول خباب: مادکره اغتذارًا من کیه» وقال مالك: لا بآس 
بالاکتواء. وقد آکتوی ابن عمر (من اللقوة» وأسعد بن زرارة من 
ا لته قال مالك غا حر التخطات رضي هت غلن 
نفسه)”" حين قال: اللهم كبرت سني» وضعفت قوتي» وانتشرت 
رعيتي» فاقبضني إليك غير مفرط ولا مضيع”". قال: وقال عمر بن 
عبد العزيز لبعض من كان يخلو معه: أدع لي بالموت. (وسنه في 
الأربعين)“ قاله الداودي. 

وقوله : ( «فان كان لا بد متمنیا» ) يدل أن من ترك ذلك بغیر آشتراط 
آولی وأفضل قال: وزعم قوم أن هذا ناسخ لقول یوسف اط3 : 
«رالحتن لمحت که [یوسف : ۱۰۱] ویوسف لم یتمن الموت» نما دعا 
أن يثبت علی إسلامه حتی یموت. 

قال ابن بطال : ومعنی الحديثين على الخصوص. وقد بين ات ذلك 
في الحديث قال : «لا يتمنين أحدكم الموت لضر نزل به» فقد يكون له في 
ذلك الضر خير لدينه ودنياه ومآله» إما تمحيص لذنوب سلفت له وطهور 
من سيئات» كما قال ات للشيخ الذي زاره في مرضه وقد أصابته 
الحمی فقال له: «لا بأس طهور إن شاء اله وقد يكون له في 
المرض منافع» منها: أن يكون المرض سببًا لامتناعه من سيئات كان 
يعملها لو كان صحيحًاء وبلاء يندفع عنه في نفسه (وماله)""۰ فالله 
أنظر لعبده المؤمن؛ فينبغي له الرضی عن ربه في مرضه وصحته 
ولا يتهم قدَرّه» ويعلم أنه أنظر له من نفسهء ولا يسأله الوفاة عند 
)١(‏ «الموطاً» ص 085. (۲) من (ص5). 


(۳) «الموطاً» ص ۵۱۵. (8) من (ص۲). 
(0) سلف برقم (61۵97). (0) من «ص۲). 








س لما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ضيق نفسه من مرضه. أو تعذر أمور دنياه عليه» وقد جاء وجه سؤال 
الموت فيه مباح» وهو خوف فتنة تكون سببًا لتلاف الدین» فقد قال: 
اوإذا أردت بقوم فتنة فاقبضني إليك غير مفتون!" . 

ووجه آخر: وهو عند خوف المؤمن أن يضعف عن القيام بما قلده 
الله» كما قال عمر فيما سلف» فخشي عمر أن يطول عمره» ويزيد 
ضعفهء ولا يقدر على القيام بما قلده الله وألزمه القيام به من أمور 
رعيته» وكان سنه حين دعا بذلك ستين سنة أو نحوهاء وكذا ما سلف 
عن عمر بن عبد العزيز حرصًا على السلامة من التغيير»ء فهذان 
الوجهان مباح أن يسأل فيهما الموت. وقد سلف في كتاب المرضین 
في باب تمني المريض الموت"" . 


تت هك دعس تسش 


(۱) رواه الترمذي (۰)۳۲۳۳ وأحمد ۳۸/۱ (۳۸) من حديث ابن عباس » وصححه 
الألباني في «صحيح سنن الترمذي» (۲۵۸۰). 
ورواه الترمذي أيضًا (۳۲۳۵) وأحمد 74/0 (۰)۲۲۰۱۹ والطبرانى فى 
(الکبیر» ۲۰/ ۰۱۱۰-۱۰۹ والحاكم في «المستدرك» ٩۲۱/۱‏ من حديث عاق بن 
جبل. قال الترمذي: حسن صحیح. وصححه الألباني في «صحیح سنن الترمذي» 
(۲۵۸۲) . 

(۷) آنتهی من «شرح ابن بطال» ۱۱۲-۱۱۱/۱۰. 
والحدیث المذکور سلف برقم (۵1۷۱). 





- باب الدعاء لِلصّبْيَانِ بالبَرَكة وَمَسْح رءوسهم 
وََالَ أَبُو مُوسَی: ولد ِي لام فدعا له رسول الله كَل 
ِالْبَرَكةِ . [انظر : ۵57۷] 
110 - عدکتا قدو كن شهيدء دا حَاتِمٌ» » عن اَعْدٍ يِن عَبْدٍ امن قال: 


۱ 


سَمغث الاب بْنَ يَزِيدَ یقول: مب بي خالتي الی ر وشول زف كله فا 


سول الله إِنَّ ابن أختي وَحِمٌ. قمسخ راسي وَدَعَا لي بالتركة» ثم ۾ توضاً فشربِث من 
وضوثه, ثم فمث خلت ظهره فَنَظَرْتُ إِلَى خَائهِ بَْنَ کتفیه مِثْلَ زژ الحجَلَةِ. [انظر: 
2-۰ مسلم: ۵- فتح ۱۵۰/۱۱] 


ماع 
1 


e 


۳- حَدَّثَنَا عبد الله ن يُوسْفَء حَدَّتَنَا ابن وَهُبِء حَدَّثَنَا سَعِيدُ بن أي يوب 
ع عن اي عَقِيلٍ أنه كان زج په جله َب الله نی شام ین الشوق -أؤ ی السوق- 
فيَشترٍي الطَعَامَء َي َيَلْقَاهُ ابن الریْر وَاْنُ عُمَرَ فیقولان: : شرت ان لب يِه قذ دغا 
لَكَ بالترکة. قَرْبّمَا أَصَابَ الرَاحلَة ما هىء فیبْعَتٌ بها ای الْنْزلٍ. [انظر: ۲۵۰۲- فتح 
۱۵۱/۱۱ ِ ۱ 

4- حََدَثَنَا عَبْدُ العزیز ِن عَبْدٍ ا حَدََنَا انراهيم بْنُ سَعْدِء عن صالح بن 
كَيسَانَء عن ابن شِهَابٍ قَالَ: أخبرن نود بن الرّبيع» وَهُوَ الذي مج وشول الله 5 في 
وجهه وَهْوَ عام من بنُرهم. [انظر: ۷۷- فتح 110/11 

۵- حَدَثَنَا عَبْدَانُء أَخْبَرنَا عَنِدُ اللهء أَخْبَرنَا هسام بْنُ غزوةء عَنْ أبيهء عن 
E‏ رضي ان نيا قات : کان ال 2 وی بِالصّبِيانِ فيذغو لهم في بصن 
فال على د ئۇپەء فَدَعَا بماء انمه نَبَعَهُ لیا و يَغْسِلهُ. . [انظر: ۲۲۲- مسلم: 7۲۸۹ فتح ۱۱/ 
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۲- رتنا و الیمان» أخيزنا شنت عن الرهر 


قاص 


ی 


ثغلبة بْنِ صعیر- وَكَانَ رَسُول الله ية قذ مَسَحَ عَنهُ- 
يُوتِرٌ برَكَة. [انظر: 4۳۰۰- فتح ۱0۱/۱۱] 


ن عبد الله 
بْنّ أي 


ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهذا سلف فى العقيقة من حديث بريدة عن أبيه عن e‏ 


ثم ساق آحادیث: 


أحدها : 


6.١ 


حدیث حاتم TONS‏ 
يزيد يَقُولُ ١‏ یتیس حال این ر سول الله ية فقالث : يا رَسُولَ | 
کک ممع راسي وتا لي ات وش فكرنت بز 
و بو ثم فدث خلت ظهرو فَتطر إلى خائمه بَيْنَ ین کیَفیّه مثل زر 


٠‏ ن 


۵ م 


۱ 


ع 


حديث ابي عَقِيلٍ -واسمه زهرة بن معبد بن عبد الله بن هشام القرشي 
التيمي- أَنّهُ گان يخر پو جه عبد الله بن هام ین الشوق أو ی 
السوق- يري الطعَامَء یه ابن الدُبْرٍ وَائْنُ خُمَرَ وان اکتا 
قن رسول الله اة كَدْ دَعَا لَكَ بِالْبَرَكَةٍ فیشرگهم قَرُبّمَا أا 
كَمَا هِي» یت بها إِلَى المَنْزِلٍ. 

ثالثها : 

حديث مخمود بن ن الرزییع» وَهُوَ الذي مَجّ رَسُولَ اله َه في وخهه 
وَهْوَ لام مِنْ بثْرِهِمْ . 

رابعها : 

حديث عَائْشَّةَ رضي الله عنها : گان النَبِئْ لا كله يَؤْتَئ بالصَّبْيَانٍ 
َيَدْعُو له َأَتِيَ بضیی كَبَالَ عَلَى یی َدَعَا پا ا وَل 
یل 


(۱) أي تعلیق آبي موسی سلف برقم (۵40۷) باب : تسمية المولود. 





سح کتات الذَّعَوَاتِ 


و ا 


ی أبن فاص یویر بِرَكْعَةٍ . 

0 

فيه: الذهاب بالصبيان إلى الصالحين (وسؤالهم الدعاء لهم بالبركة 
ومسح رءوسهم؛ تفاولا لهم بذلك» وتبركًا بدعائهم. وفي حديث 
محمود بن الربیع مداعبة الأئمة وأهل الفضل للصبیان وآن ذلك من 
أخلاق الصالحین)*. وفي حدیث آبي عقيل رغبة السلف الصالح في 
الربح الحلال وحرصهم على بركة التجارة» وآنهم کانوا یتجرون في 
التجارات ویسعون في طلب الرزق؛ لیستغنوا بذلك عن الحاجة إلى 
الاس ولا یکونوا عالة للناس» ولا كلا على غیرهم. 

فصل : 

الحديث الأول رواه في فضائل رسول الله ييه من حديث حاتم عن 
الجعيد مضا .وبال هین ذکره الكلاباذدي وغيره: 

والسائب هذا: هو آبو يزيد السائب بن يزيد بن سعید» المعروف 
بابن أخت نمر قیل : انه ليثي كناني وقیل: أزدي» وقيل: کندي› 
حليف بني میت ولد في السنة الثانية من الهجرة» وخرج في الصبیان 
إلى ثنية الوداع یتلقی رسول الله ول مقدمه من تبوك» وشهد حجة 
الوداع» وعمر أربعًا وثمانين» وليس في الصحابة السائب بن يزيد 
سواهء وأما ابن منده فقال: السائب بن يزيد» قال عطاء مولى السائب: 


(۱) من (ص2). 
(۲) سلف برقم (۳۵6۱) كتاب: المناقب» باب: خاتم النبوة. 
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أنه كان مقدم رأسه أسود؛ لأنه اة مسحه ". كذا فصله عن الذي قبله 
وهو هو. وأما السائب: ففي الصحابة خلق فوق العشرین» وشاب رأس 
السائب بن يزيد كله إلا موضع يد رسول الله ييه التي كان وضعها على 
رأسه لما مسحهء وبقي ذلك الموضع أسود حتی مات ذهه. 

فسر الترمذي زر الحجلة ببيضة الحمامة» وروی من حديث جابر بن 
سمرة: (كان خاتم النبي يي الذي بين كتفيه غدة حمراء مثل بيضة 
الحمامة) والحجلة على هذا الطائر الذي يسمى القبج والمشهور 
أنها واحدة الحجال وهي الستور وأن الزر واحد الأزرار التي تدخل 
في العری» وقال فيه الخطابي: إنه بتقديم الراء على الزاي» أخذه من 
رز الجراد وهو ا فاستعير للطائر. 

وذكر البخاري في خاتم النبوة في الفضائل» عن شيخه محمد بن 
عبيد الله : الحجلة» وحجل الفرس: الذي بين عينيه“ وقال 
ابن التين: من رواه بفتح الحاء: (المكحلة)” » ومن رواه بضمها 
يعني: محلة الفرس: وهو الشعر الذي يجتمع في مؤخر الرجل 
في الرسغ» قال: والزر الذي يصنع بالبندقة من خرقة (ندخل)"" في 
عروة تزر به . وقرأته بفتح الحاء والجیم» وفي «الصحاح»: الحجلة 


(۱) أنظر: «معرفة الصحابة» لابن منده ۲/ ۷-۷۳ (4۸0). 
( «سنن الترمذي» (۳۹4۶) وقال: هذا حديث حسن صحیح. 
)۳( «أعلام الحدیث» ۳/ .۱۵٩۹۱‏ 

(4» سلف برقم (۳۵6۱). 

(5) في الأصل: (الملحة). 

(5) في الأصل : (الرجل). 





س كتابٌ الدَّعَوَاتِ N‏ 


بالتحريك: واحدة حجال العرس وهو بيت يزين بالثياب والأسرة 
واو 

فصل : 

قال الداودي: في دعائه لعبد الله بن هشام بالبركة دليل على فضل 
الكفاف على الفقر . 

فصل : 

محمود بن الربیع بن سراقة الخزرجي » مات سنة تسع وتسعين» قال 
الداودي: توفي رسول الله ٤ي‏ وهو ابن خمس سنین فحفظ عنه مجه في 
وجهه» فكانت له بذلك صحبة. ومعنی مجه رمی به. 

فصل : 

عبد الله بن علبة بن صُعَير بالعين المهملة له صحبه إن شاء ال مات 
سنة سبع وثمانين» وهو حليف بني زهرة. 

فصل : 

الرواي عن محمود بن الربيع الزهري عده ابن الصلاح في صغار 
التابعين”” » ورددنا ذلك عليه في «المقنع في علوم الحديث»” "۰ ووقع في 
ابن التين: أدرك نحو عشرة من الصحابة *" منهم: آنس» وسهل ابن 
سعد» وعبد الرحمن بن آزهر» والسائب بن یزید» ومحمود هذا وعبد الله 
ابن ثعلبة» قال: ويقال: إنه سمع من عبد الله بن عمر حديثين. 
(۱) «الصحاح» ۶ مادة: (حجل). 
(۲) أنظر: «علوم الحديث» لابن الصلاح ص (۰۵۲ 07). 
(۲) أنظر: «المقنع في علوم الحديث» ۱۳۰/۱- ۰۱۳۱ 
(4) في هامش الاصل : بل آدرك عشرين من الصحابة أعني : الزهري» عددهم شيخنا 

العراقي فيما قرأته عليه» بل سبعة عشر من صحابي مختلف في صحبته. 
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وقوله (آشرکنا) هو رباعي» أي : آجعلنا من شركائك» ومنه «وَر 
ن نی © »> [طه: ۲ وضبط ثلاثي في بعض الکتب؛ والصحیح 
ما تقدم» وإنما يقال: شركته في الميراث والبيع إذا ثبتت الشركة 
وأما إذا سألته الشركة فإنما تقول له: آشرکنی رباعيّاء نبه عليه ابن التين. 

قوله يوتر بركعة: يريد: أنه لا شفع قبلها وذكر نحوه عن معاوية وذكر 
لابن عباس فقال: إنه فقيه» ومذهب أكثر الفقهاء آستحباب الشفع قبله» 
واختلف: هل يسقط للعذر؟ فذكر عن سحنون أنه أوتر في مرضه 
بواحدة» وذكر نحوه في المسافر» وقيل: لا بد من شفع قبله وهو 
وجه عندنا. وفيه حجة على أبي حنيفة في قوله: الوتر ثلاث ركعات. 
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ضی؛ ولکن من وشن 


ع ی 157 





هلذا الحدیث آخرجه البخاري في مواضع: هنا كما ترئء وفي 
التفسیر والرقاق عن عمرو بن علي» عن يحيئ؛ عن عثمان بن 
الأسود”'؛ وفي الرقاق ایشا عن عبيد الله بن موسئ؛ عن عثمان بن 
الاسود"» وفي التفسير عن سليمان بن حرب» عن حماده عن 
آیوب"۳" وقال عقب حديث عمرو بن علي: تابعه ابن جریج» 





0 سيأتي برقم (48۳۹) كتاب: التفسيرء باب: 3 
017 سيأتي برقم (10۳9) باب: من نوقش الحساب عذب. 
2 سيأتي برقم (498). 





۲- باب الصلاة ع عَلَى النَّبِيَ كلل 

۷- دنا آم نا شُغبةء حَدَّثََا کم قال: سَمِعْتٌ عَبْدَ الرَْمَنٍ بْنَ ی 
عَلَيْنَا لا : یا وسول اللهء قذ لتا کیت تلم عليك. > قکیت نُصَلِ عَلَيِكَ قال: 
«َقُولُوا : ال عی مُحَمَّدِوَعَلَى آل مُحَم كُمَاصَلَيْتَ علی آل إ: رَاهِيمَ 
نک حو د جي له اریمح ولآ نم كما بات عَلّئ آي 
ابر اهیم» | نک حَمِيدٌ محیذ». [انظر: ۳۳۷۰- مسلم: 4۰7- فتح ۱۵۲/۱۱] 

۸ - دتتا نزاهيخ ن رَة» حدقا ابن آي ازم وَالدرَاوزڍي » عَنْ ید عَنْ 
عبد الله بْنِ حَبَابٍء عن آي سعید الخذريٰ قال: + قُلْنَاه یا ول اللوء هذا السَلَامُ 
لك فکیت نصلی؟ قال: «قولوا: له صل علی مُحَمَّدٍ عبدِكَ وَرَسُولِكَء 
ما صَلَيْتَ علی لاه وَبَارِك على مُحَمّدٍوَعَلَى آل مُحَمَّدِء كما بَارَکت 
عَلَى یر اهیم و آل ابر اهیم». [انظر: 4۷۹۸- فتح ۱۵۲/۱۱] 


ذکر فيه حديث ابن أبي لَيْلَى قَالَ: َقِيتّى كَعْبٌ بن عجر < ذه فَقَالَ: 
ألا أفيي لَك هيبَة؟ رد ال بك حرج علی نا با شوك اف 
یمتا كيت تلم عَلَيِكَ + اكد ما لراك وا «قولوا: نیم 
صل عَلَى مُحَمّدٍ وَعَلّى آل مُحَمَّو كَمَا صَلَيْتَ ت عَلی آل إِبْرَاهِيمَ» نك 
حَمِيدٌ مَجيڌء الم باعل مُحَمَد مُحَمَّدِء وَعَلَى آل مُحَمَّدٍ كما بازکت 
عَلَى آل إِبْرَاهِيمَ نك حَمِيدٌ مَجِيِدٌ) . 


۴ وس‎ e 


وحديث عَبْدِ الله بْنِ باب عَنْ أبي سَعِيدٍ الخذري < ذه قال : 
سول ای هذا اسلا یک ٠‏ َكيف بلي عليك؟ قَالَ سك سس 
صل عَلَى مُحَمٍَّ َب وَرَسولک» > ما صَلْيْتَ عَلَى ايء وبارك عَلَى 
مُحَمَّدٍ وعلی آل مُحَمّد. كما كما بَارکت علی إ: بْرَاهِيمَ وَآلٍ إِبْرَاهِيمَ). 





التوضيع اشح الجامع الصديع سس 

الشرح : 

قوله : «اللهم» هو دعاء أدخلت الميم في آخره عوضًا عن (يا) من 
آوله هذا قول البصریین» وقال الکوفیون: المعنی : يا الله آمنا بخ 
والمسألة مبسوطة في «العربية)”"©. 

واختلف العلماء في الصلاة على النبي ييه هل هي فرض أم لا؟ 
فعندنا آنها واجبة في الصلاة. ووافق الشافعی على ذلك جماعة من 
الصحابة ۳ ولم ینفرد كما نسب إليه. وهو رواية عن أحمد أيضّاء 
وحكاه الروياني في «البحر» عن عمر وابنه عبد الله وابن مسعود وأبي 
مسعود البدري» ونقله الماوردي عن محمد بن كعب القرظي التابعي”". 

ورواه البيهقي عن الشعبي وغیره عن علي بن الحسین * وبه قال 
ابن المواز المالكي فیما حکاه ابن القصار. 

ومذهب مالك وأبي حنيفة آنها سنة فیها" ووافقهما ابن المنذر 
والخطابي والطبري» وحکاه ابن بطال عن جمهور العلمای قال: 
والمشهور عن أصحابنا آنها واجبة في الجملة على الانسان أن يأتي 
بالشهادتین مرة في دهره مع القدرة عليهاء ثم قال: وشذ الشافعي 
فزعم أن ذلك فرض في الصلاة" وهه العبارة قالها غير واحد من 
المالكية» ولا آرضاها فقد علمت أن جماعة من الصحابة ## سبقوه 


(۱) آنظر: «آسرار العربیة» للأنباري ص۲۱۱. ط. دار الجیل. 
(۲) آنظر : «الحاوي الکبیر» ۰۱۳۷/۲ 

(۳) «الحاوي الکبیر» ۰۱۳۷/۲ 

(5) «سنن البیهقی الکبری» ۳۷۹/۲ 

(۰) «الحاوي الکیر» . 

(0) «شرح ابن بطال» ۰۱۱۳/۱۰ 











سد حتاب الدَّعَوَاتَ 


إليها وابن المواز منهم أيضًا وفي حدیث کعب بن عجرة: «وذلك في 
الصلاة»: آخرجه عن إبراهيم بن محمد (عن) سعید بن إسحاق (عن 
[ابن آبي E‏ كعب بن ع 
قال الطحاوي: وكان من حجة من خالفه عليه أن إبراهيم بن محمد 
ليس ممن يحتج بحديثه» ولو ثبت هنا لم يكن فيه دليل أن ذلك فرض ؛ 
لأنا قد وجدنا مثل ذلك في الصلاة عن رسول الله ی من آي القرآن 
ومن الامر فيه أن يجعل ذلك في الصلاة فلم يكن مراده بذلك الفرض» 
وهو حديث عقبة بن عامر #ه عن رسول الله كَل أنه لما نزل ضيح 
اسم رَيْكَ العظیر 4069 [الواقعة: 74] قال: «اجعلوها في رکوعکم» 
ولما نزلت میم أسْمَ ری اَّمل © € [الأعلئ: ]١‏ قال: «اجعلوها في 
E‏ ( ۱ ان 
سجودکم؟" وکان من ترك التسبیح في الرکوع والسجود غير مفسد 
صلاته » وكذلك روي عن رسول الله و أنه علمهم التشهد في الصلاق 
ولیس منه الصلاة على رسول الله ِا وقد سلف ذلك فى الصلاة(* 
)١(‏ في الأصل (عن)» والمثبت من «مسند الشافعي». 
(۲) في الأصل (بن)» والمثبت من «مسند الشافعي». 
(۳) «المسند» للشافعي - ترتیب سنجر ٩۷/۱‏ (۲۷۹). 
(8) رواه آبو داود (۰)۸۹ وابن ماجه (۰)۸۸۷ وأحمد 5/ ۱۵۵ (۰)۱۷۱6 والدارمي 
۲( وابین حبان ۰ (۰)۱۸۹۸ والطبراني في «الکبیر» ۳۲۲/۷ 
والحاکم في «المستدرك» ۰۲۲۹/۱ والبيهقي في «السنن الکبری» ۸۲/۲ (۲۵۵۵) 


كلهم عن موسی بن أيوب الغافقي عن عمه إياس بن عامر عن عقبة بن عامر 
مرفوعا» قال الحاكم: هذا حديث حجازي صحيح الإسنادء وقد اتفقا على 
الاحتجاج برواته غير إياس بن عامر. قال الذهبي في «التلخيص»: إياس ليس 
بالمعروف. 
وقد ضعف الألباني الحديث في «ضعيف سنن آبي داود» (۱۵۲). 

() سلف برقم (۸۳۱) باب: التشهد في الآخرة. ۱ 
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1 3 10 ۱ (۲) . 3 ۰ نوف 
لكن فيه حديث آبي مسعود '» وفضالة بن عبيد ' نص في ذلك : 


SARI IRN ZR 


)۱( رواه مسلم )5٠6(‏ كتاب : الصلاقة باب : الصلاة على النبى بعد التشهد. 
() رواه آبو داود (۰)۱6۸۱ والترمذي (۳۶۷۷ والنسائی 44/۳ (۱۲۸4). 
(۳) آنتهی من «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۰۱۱2-۱۱۳ 


1 


سے كتَابٌ الدَّعَوَا 


۳۲- ياف ها عير انب یاه 


و ككّ: «#وصَلٌ َو إن صلوتك سکن ات [التوبة: ۰۲۱۰۳ 

E a E EEE - ۹‏ ن أي 
َوقی قال: كَانَ إا آتی جل لني يك بصذقیه, قال: :«اللّهُمَّ صل عَلیه». فا ناه أب 
بِصَدَقَتِهِ فَقَال: :الله ص على آل "۳ أَوَفَى). [انظر: -۱٤۹۷‏ مسلم: 2۱۰۷۸ فتح 


1۱4/11 
۰ حَدََْا عبد الله بْنُ مَشلَمَةء عن مَالِكِء عن عند الله ن أبي بَكْرِء غن 
بيهء ك عفرو بن شلیم الق قال: آخبزن أو ميد لماع أ انم قالواء یا رسو 
وء کیف نصلي عَليك؟ قال : «قُولُوا : له صل علی 2 محمّد مُحَمَّدٍ وَأَرْوَاجِهِ ور 
كما و عَلَى آل | بر اهیم وارك عَلَى محمد وَأَرْوَاجِهِ ةا 
باکت عَلَى آل !د بُرَاهِيمَ» نك حَمِيدٌ مجیذ». [انظر: ۲۳۹۹- مسلم: 407- فتح 

1114/1۱ 


ل 0 الل ضا ع ا 
فَقَالَ: «اللَّهُمَ صل عَلَى آل أبي أَؤْقَى) . EES‏ 
وحديث أبي ی السَاعِدي انهم قالو : یا وَسُولَ ای يف صلي 
عَلَيِْكَ؟ قَالَ : «قولوا: له صل عَلَى مُحَمٍّ اجه ونر کما صَلَيْتَ 
علی آل باه وارك علی مُحَمَّدٍ وَأَرْوَاجِهِ وَدرَيتِه َيِهِ» كما بارکت على آل 
إِبْرَاهِيمَ» نگ حَمِيدٌ مجید». 
الشرح : 


e A 


)۱( سلف برقم (۱۶۹۷) کتاب : الزکاقت باب : صلاة الإمام ودعائه لصاحب الصدقة. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


عمرو بن سعد بن سهل بن سعد بن مالك بن خالد بن ثعلبة» خي عوف؛ 
وجد أبي أسيد بن مالك بن ربيعة بن البدر بن عمرو» وقيل: عامر بن 
عوف أبي حارثة بن عمرو بن الخزرج بن ساعدة بن كعب بن الخزرج 
الأكبر» مات آبو حميد فى أول ولاية يزيد وآخر خلافة معاوية» قاله 
الواقدي . 

والصلاة على غير رسول الله يي جائزة؛ بدليل الكتاب والسنة؛ 
ألا ترئ أنه ال كان یصلی على من أتاه بصدقته» وفي حديث أبي 
حميد: أمرنا بالصلاة على (آزواجه» وذريته)'» وآزواجه من غير 
نسبه. وهذا الباب رد لقول من أنكر الصلاة علئ غير رسول الله. 

وروى ابن أبي شيبة من حديث عثمان بن حكيم عن عكرمة عن 
ابن عباس رضي الله عنهما قال: ما أعلم الصلاة تنبغي من أحد على 
أحد إلا على رسول الله بي" والحجة في السنة لا فيما خالفها 
وعندنا يصلئ عليهم تبعًا لهذا الحديث. 


د E TART‏ مر اد یره 
> ح ل هه کش 


(۱) من (ص۲). 
(۲) «مصنف ابن آبی شیبة» ۲/ ۲۵۱-۲۵۵ (۸۷۱۲). 





4- باب قول لني ا 


۰ 
و 


2 


3- 


«مَنْ آذَيْثَهُ فاجعلها له زَا وَرَحْمَهَ 

- حَدَّتَنَا أَْمَدُ بن صَالحء و دا ابن وهب قال: خرن يُونْسُء عن 
ابن شهاتٍ قال أَخْبَرَنِ سَعِيدٌ بْنُ السَیّب عَنْ أب هرنرة وه + أنه سمع الب كَل 
و ال یم ممن سه سنه فاجعل ذلك له يد إِلَيْكَ یوم م القِيَامَة). 
[مسلم: ۲1۰۱- فتح ۱۷۱/۱۱ 

ذكر فيه حدیث أبي هُرَيْرَةَ هه سمح رسول الله كله الله 
ما مُؤْمِنِ سب سیب فاجعَل ذلك له قُرْبَةَ یک يَوْمَ القِيَاما . 

| CC 
ىه م ۲ 2 عور‎ e <> 5 57 
قوله: #لقد جاءکم ر سوت من شڪ إلى قوله: «#رحیم‎ 
[التوبة: ۱۲۸] وهو اكك لا یسب أحدًا ولا يؤذيه ظالمًا له» وإنما‎ 
من العفو وكرم الخلق. ومعنى هذا الحديث -والله أعلم- التأنيس‎ 
للمسپوب ؛ لئلا يستولى عليه الشیطان» ویقنطه ويوقع بنفسه أن‎ 
سیلحقه من ضرر سبه ما یحبط به عمله إذ سبه دعاء على المسبوب»‎ 
ودعاؤه مجاب» فسأل الله تعالی آن یجعل سبه للمؤمنين قربه عنده‎ 
یوم القيامة» وصلاة ورحمتة ولا یجعله نقمة. ولا عذابًاء وهذا‎ 
مما خص به فانه كان یسب على جهة التأدیب غير أنه لا یتجاوز»‎ 
وربما كان (سبه)؟ دعاء یستجاب له فجعل عوضا من ذلك دعاژه‎ 
لمن دعا علیه لیکون الفضل الیه.‎ 


عت 3ت عمال عمال 


(۱) في (ص ۲): (شتمه). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- حَدَثَنَا خفص ِن غمر. حَدَتَنَا هسام عن قَتَادةء عن لس هه سَألوا 

سول الله كَل حت حتی آخقزه المشألةء فَعَضِبَء فَصَعِدَ لیر فَقَالَ: دلا وني ي الوم 
عن نبإلا َم جعت أ تبي د شمالاء فلا كل وج لاف رَأْسَهُ في 
تزبه يکي فَإذَا رجل گان لا لاحی الرّجَالَ يُدْعَئ لِعَثْرِ آبيه فقال؛ یا ر سول ال من 
ی ؟ قال: «حُدَاقَةُ. ثم آَنْسَاَ غمز ققال: رضیئا بالله + ديا وبالاشلام دِيئاء وَيمُحَمَّدٍ 
ا َك زشولاء نو بالله من الفّن . فقال سول الل مد دما رَأَيْث في الخیر وال 
لیم 11 1 صوَرّت لي الجَنّةٌ ولاز حَنَّى رَأَبْتْهُمَا وَرَاء الحَائط». وَكَانَ 
قَتادَةٌ يَذْكْوْ عِنْدَ هذا احدیث هذه الآية: : یام ات اما ا هکل عن اشا 
د لک مه س4 [المائدة: ۱۰۱] [انظر: -٩۳‏ مسلم: ۲۳۵۹- فتح 1171/11 . 

ذكر فيه حديث أَنّس له : الوا سول الله له اه حى أَحمَوه المَسْأَلَة 
كت امه ال شان الا وني الوم عَنْ شَيْءٍ E‏ 
بعلت آنظر ییا ما لا ٠‏ فا کل مَجُلٍ لافا رَأْسَهُ في تبه يکي دا 
رَجُل کان إا لاحى الرّجَالَ دی لِغَيْرِ أبيه فَقَالَ: یا رَسُوَلَ الله مَنْ 
أبي؟ قَالَ: «حدافة» . . الحديث. ويأتي في الفتن. 

(وأحفوه): آکثروا علیه» يقال: أحفى وألحف. وقال الداودي : يريد 
سألوا عما يكره الجواب فيه؛ لثلا يضيق على أمته» وهذا في مسائل الدين 
لا في مسائل المال. وقوله: (لاحى الرجال): تسابواء وهذا السائل هو 
عبد الله بن حذافة السهمي» وألحقه بأبيه الذي كان یدعی به» واندفع عنه 
القيل» ولما رجع إلى أمه قالت : ما حملك على ما صنعت؟ قال : كنا أهل 
جاهلية» ون كنت لا أعرف أبي من كان . 


() سيأتي برقم (۷۰۸۹) باب : التعوذ من الفتن. 


۳ باب الََذ مِنْ غلب الرّحَالٍ"" 


"سس 


۳- ربا قَتَيْبَةٌ بْنّ سَعِيدِء حَدَثَنَا إِسْمَاعِيلُ بن > جَعْمَرٍ » عَنْ عفرو بن 


عَمْرِو مولی الطاب نن عبد لله بن عنطلب- أ سمع أن بن مالك يفول : قال 
107 الله عل كي لأبي طلحَة: «التَمِسسْ تا غلاما من ن لمکم يخدمني». فَخَرَجَ بي 
و طلحة بزدفني راء فکنث نم رَسُولَ الله ل كُلَّمَا نَرَلَ فَكُنْتُ أَسْمَغْةُ يُكْثْرْ 
آن يَقُولَ: ال إت ود يك من الم وَالْحَرَنِ وَالْعَجْرٍ وَالْكَسَلِء وَالْبُخْلٍ 
وَالْجُبْنِ» وضلع ادبن وَعَلَبَة الرّجَالِ». فلم آزل َخدمه نی قينا من خير 


74 


وَأَقْبَلَ ب بِصَفِيّةَ بِنْتِ خُيَيٌ قذ حَارَهَاء فَكنْتٌ أرَاهُ وي وَرَاءَهُ بِعَبَاءَةٍ -أؤ کساء- تم 


2 - 2 


یزدفها واه حّی ذا کت الا 3 حَنِسَا في ِطع» ثُمَ أَْسَلَنِي فَدَعَوْتُ رجالا 


7 


بي 


3 


و 


لو ون ی بتاعه بهاء ثم آقبل حَنَّى بدا له أخدّء قَالَ: «هذا جيل یبن 
وَنْحِبّهُ». فَلَمًا ف عَلّى المديئة قال: الله إني أحَرّمُ ما ما يَيْنَ جَبَليْهَا مثل ما 
حرم م به 00 1 اللَّهُم بارڭ لَه في مهم e‏ . [انظر: ۳۷۱- مسلم: 
۵- فتح 1۳/11[ 

ذكر فيه حديث آنس 45 قال: قَالَ رَسُولُ الله بي لأبي طَلْحَةً : 


54 


«الْتَمِسْ لَنَا عَُامًا من غِلْمَانِكُمْ يَحَدْمُنِي) . نرج بي ابو طلحة يروي 
ور نم حدم ول الله كلل کلم رل یکنت أسمعة يکر آن 
يَقُولَ : «اللْهُم إِنّي أَعُودْ بك مِنَ الهم وحن وَالْعَجْرِ وَالْكَسَلٍء 
وَالْبْخْلٍ وَالَجُبْنِ» وضلع الدَيْنٍ وَعَلَبَّةَ الرَجَال). قَلّمْ آَرَلُ ا را 


بل من ) خی وَأَقْبَلَ بِصَفِيّة بِنْتِ خی قَدْ حَارَّمَاء 8 > فکنْت أ 1 يحوي 
وق ل 


22 


1: 


(۱) فى هامش الأصل : تجاه هذا الباب بخط الأصل آهمله ابن بطال. 
(۲» سلف برقم (TV1)‏ کتاب : الصلاة باب : ما يذكر في الفخذ. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومعنی (يحوي وراءه) آي: یجعل لها حوية» خيفة أن تسقط» وهي 
التي تعمل حول سنام البعیر . 

قال القاضي : کذا رویناه يحوي : بضم الیاء» وفتح الحاء» وتشدید 
الواو» وذکر ثابت والخطابي"" بفتح الیاء واسکان الحاء وتخفیف 
الواو» ورویناه کذلك عن بعض رواة البخاري» وکلاهما صحیح؛ 
وهي أن یجعل لها حویت وهي کساء محشو بلیف یدار حول سنام 
الراحلة» وهي مركب من مراکب النسای وقد رواه ثابت يحول 
باللام وفسره: یصلح لها عليه مرک" . 

آما تعوذه من الهم فهو: الغم والحزن. قال القزاز: ویحتمل أن 
یکون من همه المرض وآنحله مأخوذ من هم الشحم إذا آذابه 
فیکون تعوذه من المرض الذي ینحل جسمه والبخل بفتح الباء 
والخاء وبضم الباء وسكون الخاء كما سيأتي. 

والجبن: بضم الجيم والباء وسكونها. 

وضلع الدین : ثقله بفتح الضاد واللام» وقد تؤدي ضرورته إلى أن 
يحدث فيكذب» ويعد فيخلف . 
ويقال: ما دخل هم الدين قلب أحد إلا ذهب من عقله ما لا يعود 
بدّاء وهذا في الدين الفادح. 

قوله: (فلم أزل أخدمه). يعني: إلى موته ثم أبتدأ فقال: (حتی إذا 
أقبلنا)» تقول: فلما أقبلنا. 


ع 


إليه أ 


2 


.۵۷ ۱-۵۷۵ /١ «غريب الحديث» للخطابی‎ )١( 
.7١5/١ آنتهی كلام القاضي عياض من «مشارق الأنوار»‎ )( 





لصيس رت ۳۳ 


ومحمد بن سلیم» وأیوب؛ وصالح بن رستم» عن ابن آبي ملكية 
سمعت عانشة(؟ 

واخرجه سم في اواخر کاب عن ابي یکره وابن حجرء عن این 
لي عن ايوب» وعن أبي الربيع» وأبي کامل» عن حماد» عن أيوب» 
وعن عبد الرحمن بن بشرء عن يحيى القطان» عن عثمان بن الأسود 
كلاهما عن ابن أبي ملیکة". 





وأخرجه في التفسير عن مسدد» عن يحي" وفي الرقاق عن 
ساق بن متصور» کن روح 1۳ 

وأخرجه مسلم أيضًا عن عبد الرحمن بن بشر» عن يحيئ کلاهما 
عن أبي يونس حاتم» عن ابن أبي ملكية» عن القاسمء عن عائشةء 
زاد فيه القاسم : يينهما © 

ثانبها: في التعريف برواته غير من سلف التعريف بهم. 

تم تانع (ع) فهو نافع بن عمر بن عبد الله بن جميل بن عامر ن 
بن سعيد بن عامر)" بن حذيم بن سلامان بن ربيعة بن سعد بن 
جمح القرشي الجمحي المکي؛ وهو ثبت حجة؛ مات سنة تسع 


al 
۰ وستین ومانة‎ 








۱ سبأتي برقم (80۳0. 

(5) رواه برقم(۲۸۷۹) كتاب: الجنة وصفة تعيمهاء باب: إثبات الحساب. 

5 سيأتي برقم .)4٩۳۹(‏ 

(4) سیاتي برقم (65851: 

() روا مسلم 1۲۸۷۹ ۸۰ 

(0) كذا في الأصل» ولج): لكني لم أقف عليه 

0 قال أحمد: ثبت ثب صحيح الحديث؛ ووثقه يحيئ بن معينء والشاتي» وأبو 
حاتم + وقال ابن سعد: ثقة. أنظر: «الطبقات الكبرئ» 0/ 444. «الجرح والتعديل» = 









سد کتاب الذَّعَوَاتِ 

العباءة بالمد: ضرب من الأكسية» والصهباء: من أدنئ خيبر إلى 
جهة المدينة» والحيس: تمر يخلط بسمن أو أقط قال الراجز: 
الحيس إلا أنه لم يختلط التمر والسمن معًا ثم الأقط 

وقال الداودي: هو شيء يصنع من التمر والسويق والسمن 
آو الزیت» ورا كان مع ذلك آقط . 

وقوله : (وکان ذلك بناءه بها) فبه حجة علی من آنکر أن يقال: بنی 
الرجل بأهله.. وقال: نما یقال: بن علیها. وقوله : ( «وبارك لهم في 
مدهم وصاعهم» ) آي: فیما يكال بهما . 


وم ری نی سس مرت ييه 
3ع نت 2ج عسل يعسلل 


سط .ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب التّعَوّذِ مِنْ عَذاب القَیرٌ 

۵۶- خا انی عدا سان دنا موی ی غغ قال: سمغث 
3 قال وَمْ آسمغ أَحَدًا سمع مق الب ية غنرها- قالث: سَمغث 
لب ی يَتَعَوَذْ من ن عذاب القَبْر. [انظر: ۱۳۷۱- فتح ۱۷4/۱۱] 

۵- حََدَثَنَا دم حَدَثَنَا سُعْبَةٌء حَدَثَنَا عبد اللك. عَنْ مُضعب: کان سَعْدٌ 
یم بخفس, وَيَذْكَرَهُنَّ عن النّبىَ ي أنَّهُ كَانَ يمر یه :للم إِني ود بك من 
البْحلٍء وود بك مِنَ اجب وَأَعُودُ بك أن رد ی رل الم وود بك 
من َة الدّنيًا- يَعْنِي: فة الدّجَالِ- وَأَعُودْ بك من عَذاب القَبْرِه. [انظر: ۲۸۲۲- 
فتح ۱۷2/۱۱] 

71- حََدَّثَنًا عُثْمَانُ بن أبي شَيْبَةَه حَدَتَنًا جَرِيرٌء عَنْ منضوره عَنْ ۶ عَنْ أي وَائْلٍ» 
عن مشزوق» عن عَائِسَّةَ قالث: : دلث علي عجوژان من غجز تهود این الَا لي: 
إن هل المَبُور نزن في قبورهم. . فَكَدَّبتّهُمَاء .9 نم أَنْ أَصَدَُقَهُمَا , فَخَرَجَنَا وَمَخَلَ 
َل الب ی فقلث لَه ۹۸/۸ يا زشول الله, 1 000 00 له فقّال: 
«صَدَقَتَاء إن و عَذَانًا تسه البهایم كُنّهَاه. قَمَا بَعْدَ بعد في صلا: إلا 
تَعَوذَ مِنْ عذاب القَر. [انظر: -۱۰٩‏ مسلم: 081- فتح ]١74/1١‏ 

ذكر فيه أحاديث: 


ams 
۰۰4 


آحدها : 


حلك ترك إن لق نال ولت أن خالد سل بر ا 
آخذا سَمع م ین ال كل غَيْرَمَا- قَالَتْ: سَمغث النَبِيَ ل یرد من 
عَذاب القَبْرٍ. 

ثانيها: 

حديث مُضعَب قال: گان سعد يمر بِحَمْسٍِء وَيَذْكُرُهُنَّ عَنٍ الي ا 
ار پهي : «اللَّهُمَ ِي اعود بك ین بل وَأَعُودُ بك ین الجن 


سس کتاب الدَّعَوّات سس( 


و 
رعو 224 م i‏ 


O 1 1 :‏ و و رعو 2 م ۱ ام سه .0 
وأعوذ بك أن ارد إلى آرذل العمر» واعوذ بك من فتنة الدنيًا و فنته 
7 زر ۶و 2 2 هم ع َه 
الدجال- واعوذ بك من عذاب القبر». 

الثالث : 

7 5 م و مج 3 هس 4 ۳ ف سه م۵ و 

قال البخاري : حدثنا عثمان بن ابي سیبه » نا جریر» عن منصور » 


عَنْ أبي وَائْلء عَنْ مَسْرُوقٍ» عَنْ عَائْسَّةَ رضي الله عنها قَالَتٌ : دل عَلی 


7 با 5 7 2 عي مهم 6 2ه - و ور لو و 
عجوزان من عجز يهود المَدِينة فقالتا لي : إن آهل القبور یعذبون في 


ی 
54 


بورج ماه تم آئیم أذ أَصَدَئَهْمَاء مكرجا ول علي 
آل كلها فلت ا یا سول ای إن عجوزّین. ودكؤْت له تقال : 
«صدقتا إِنّهُمْ ُعَذَبُونَ في قبورهم عَدَابًا تَْمَعُهُ هام كُلّهَاه. كَمَا 
ره بَعْدُ في صَلاة الا رَد من غذاب الب 

الشرح : 

أم خالد بنت خالد» هو ابن سعید بن العاصي بن أمية» تأخرت 
وفاتها» من آفراد البخاري وفي الصحابة شا آم خالد بنت یعیش بن 
فن لحار زوعة حار يم الان وقال ابن سعد باه ولي 
في الصحابة أم خالد بنت خالد غيرها. 

وقال الجياني في حديث عائشة: كذا إسناد هذا الحدیث» وفي 
نسخة أبي ذر عن أبي إسحاق المستملي (جریر» عن منصور» عن آبي 
وائل ومسروق عن عائشة) عطف مسروفا علی آبي وائل وهو وهی 
وإنما يرويه آبو وائل عن مسروق. ولا حفظ لابي وائل رواية عن 


۰ (۲) 
عائشة 2 . 


() «الطبقات الکبری» 8/ 5055. 
(0) «تقييد المهمل» ۰۷۰/۲ 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قلت : صرح عبد الغني وغیره بسماع أبي وائل من عاتشة". 

فائدة : 

آرذل العمر : الهرم الذي ینقص القوة والعقل» والعجوز: المرأة 
الكبيرة» قال ابن السکیت: ولا تقل عجوزه"" والجمع عجائز 
وعجر 

وقولها : (ولم آنعم) هو بضم الهمزة؛ لأنه رباعي» يقال : آنعم له 
آي : قال له : نعم. 

وقلا فما در کاس ال امه بل عل دة الا حتتاء 
بذلك . 


(۱) ورد في هامش الأصل: قال العلائي في «المراسیل» ص۱۹۷ : قال الأثرم: قلت 
لأبي عبد الله یش جمدي حمل 25 أبو زاف ی غا لقال لا ادر 
قد أدخل بينها وبينه مسروق إلى غير شيء» وذكر حديث: (إذا أنفقت المرأة». 
(۲) (إصلاح المنطق» ص ۲۹۷. 





سد کتاب الَّعَوّات .۲ 


و ۵ 4 
۸- باب التَعَوذِ مِنْ هه المَیا وَالْمَمَاتِ 
۷- دتا مه حَدَكَنَا الغتمز قال: سمغث آي قال: سمغث انس بن 
مالك ذه یقُول: كَانَ نب الله يد یقول: «اللهُم ني أَعُوذْ بك من العخز 
الکسَل. وَالْجْبْنِ وال وَأَعُودْ بك ین عَذّاب اقب وود بك ین فتنة 
المَحَيًا وَالْمَمَات). [انظر: ۲۸۲۳- مسلم: ۲۷۰۲- 


هم اي عو بك من 1 الكل e‏ 0 بك 
مِنْ عَذاب القَبْرء وود بك من فتنة المَحيًا وَالْمَمَاتِ). قد سلف 
الكلام 000 


SKK IRS‏ ال 


)۱( سلف برقم (۲۸۲۳( کباب : الجهاد والسيرء باب : ما يتعوذ من الجبن. 





.+ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب الّعَؤْذِ مِنَ الم وَالْمَغْرَم 
۳۸- دا فعلين كن ا دتتا وُهَيْبُء عَنْ هِشّام بن غزوةء عَنْ أبيهء 
عن عَائِمَةَ رضي الله عنها لب باه گان يول للم ني اعود بك ین 
الکسل ری ولمم مر وین فة القَبْر وَعَذَابِ الق وَمِنْ فِثَنَةٍ 
الَا وعداب اه ومن شَر تة لفنی. وود بك ین ة اقفر وَأعُودُ بك 
ی فة البح الدّجَال تس آغیل ني خَطَايَايَ بماء للج واد 
و قلي مِنَ الخَطَايًا كما نَقَيْتَ اللّوّت لیف من الدَّنَسِء وَبَاعِدُ بيني 


ویر ین خطاياي کما يَاعَدْتٌ نی بَيْنَ المشرتي وَالْمَغْربِ». [انظر: ۸۳۲- مسلم: -۵۸٩‏ 


a فتح‎ 


ذکر فيه حدیث انه 4 رضي الله عنها أن الب اه گان يَقُولَ : 
لله ني موذ بك ین الكَسَلٍ والهرم ولمم وَالْمَغْرَم وین فة 
القَبْرِ عَذاب لب » وَمِنْ فتنة الا عَذاب ره وَمِنْ شَرّ فة الغتى » 
َو بك ین نة اقفر وأعُودُ بك ین المسبح ادج الل اس 
عني خَطاياي بماء للج وَالْبَرَِ ون قلبي من الخْطایا ما نَقَيْتَ 
الوب یفن من انس وباد بيني ون خَطَايَايَ كما بَاعدت بَيْنَ 
المَشْرِقٍ وَالمَغْرب». 

الشرح : 

المسیح : بفتح آوله وکسر انیه» وکسرهما مشدد السین» فمن شدد 
فهو ممسوح العین» ومن خفف فهو من المساحة؛ لأنه یمسح الأرض؛ 
أو لأنه ممسوح العین الیمنی» أي: أعورهاء وقال ابن فارس : المسیح 
الذي آحد شِقّي وجهه ممسوح. لا عين له ولا حاجب". 


)١(‏ «المجمل» ۸۳۰/۲ مادة: (مسح). 


س تاب الذَّعَوَاتِ 

والدجال من الدجل وهي التغطية؛ لأنه يغطي الأرض بالجمع 
الكتيرء أو لتفطیته الحق بکنبه» آو لأ بقطع الارض. 

وذکر «الثلج والبرد»؛ لانقائهما ولبعدهما من مخالطة النجاست 
وذکر التنقية والابعاد للتأکید وقال الداودي: هو مجاز يعني: كما 
یغسل ماء الثلج وماء البرد ما يصيبه. 

و«الدنس»: الوسخ. و«خطاياي»: جمع خطيئة› وأصلها: خطائى» 
على وزن فعائل» فلما أجتمعت الهمزتان قلبت الثانية یاء؛ لأن قبلها 
كسرة ثم آستثقلت فقلبت الياء ألما ثم قلبت الهمزة الأولئ ياء لخفاء 
ما بين الألفين» وقيل: لما سهل صار مثل هدية وهدایا. 

و«البرد» بفتح الباء والراء: حب الغمام» يقال: منه بردت الأرض 
ود 


SEX SRN IRN 


)١(‏ آنظر: «لسان العرب» ۰۲6۹/۱ مادة: (برد). 








ال9ه.يٌ) ‏ ل سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
(4۰- باب الاسْتِعَادَةٍ من الجن وَاأْكَسَلٍ 

وسال [النساء: .]٠٤١‏ وكساليل واحد. 

4 - را خَالِدُ بْنُ تخْلدِء حَدََنًا سُلَيِمَاكُ قال: : حني ڪرو بن آي عفرو 
قال: سمغث أَنّسَا قال: كَانَ الب بي يَقّول: : الله اي ود بك مِنَ الهم 
وَالْحَرَنِء وَالعَحر والکسل وَالْجُبْنِ ربخ وضع الدَيْن وَعَلَبَِ الرّجَالِ». 
[انظر: ۱ مسلم: : ۱۳۵- فتح ۱۷۸/۱۱] 

رو نیتال واحد) يعني : بالضم والفتح» ويجوز كسر اللام؛ كما في 
الصحاري» وهو جمع کسلان. يقال: کسل بالکسر فهو كسلان» يقال : 
وفي «موارد الصغاني»: الكسالي بالکسر لغة في الکسالی والكسالي. 
وقرأ: (إلا وهم كسالي) [التوبة: 54]. يحي والنخعي . 

ذکر فيه حديث آنس قَالَ : گان رسول الله ل ية يمول : الهم إني ود 
بك من الهم وَالْحَرَنِء وَالْعَجْرِ وَالْكَسَلِء وَالْجْبْنِ ال وضع الدَيْنِ 
وَعَلَبَةٍ الرحال) OO‏ 


LRN‏ 235 جع ل 25 همك 


)۱( من (ص۲). 
(۲) سلف برقم (۵1۲۵) کتاب: الأطعمت باب: الحیس. 





سس كاب الذَّعَوَاتِ يبب ۲.۷ 
-١‏ باب التّعَوُدْ ذ من البخل 

اليل وال واحد مل الخژن وَالْحَرَنِ. 

۷۰- حََرَّتَنَا مد : بن المدَنَىء حَدَثَنِي غندژ» حَدَثَنَا شُغبةء عن عَبد لك بن 
عفر غن ُضعب بن سغدء عَنْ سغد بن أب واص #5 کال یم بهؤلاء الخنفس 
ودن 2 عن انب ع 3: الله ۳ غود بك من ن البخل» وعد بك من 
لین وود بك آن رد إلى رل الم وَأَعُودُ بك من فة الدُنْياء وَأَعُودْ 
بك من عذاب الق ». [انظر: ۲۸۲۲- فتح ۱۷۸/۱۱] 


١ 


ها 


ذكر فيه حديث سعد بن ا وقاص م لب السالف قر iê‏ 


SO DD)‏ یل وک 


)١(‏ سلف برقم (T0)‏ باب : التعوذ من عذاب القبر. 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب التَعَوّذ من أَزدّل العُمُر 

ارز [هود: ۲۲۷ (سقاظنا)). 

- حدَتنا بو مَعْمَرء EE‏ صهیب» غن 
نس بن مالك 5ه قال : کان سول الله کل ی ا الله اي أعُوذ بك ین 
سل وود يك من این وود بک ین الهرم وود يک ین البخل». 
[انظر: ۲۸۲۳- مسلم: ۲۷۰۲- فتح ۱۷۹/۱۱] 1 

(سقاط)۲۳: جمع ساقط وهو اللئيم في حسبه ونفسه یقال: قوم 
تیا وتان 

ثم ذكر حديث أَنّسٍ : گان وَل مود يَقُولُ : هم ۳ مود بك من 

الكسَلٍء وَأَعُودْ بك ین الجُبْنِء وَأَعُودُ بك مِنَ الهَرّم وَأَعُودُ بك ین 
البْخْل) . 

وقد م 

وجميع آبواب الاستعاذة ما سلف» وما يان تدل آثارها عل آنه 
ينبخي سوال اله والرغبة البه في کل ما ینزل بالمرء من حاجاته؛ ون 
یعین کل ما يدعو به. ففی ذلك إطالة الرغبة إل الله» والتضرع إليه» 
وذلك طاعة الله وكان از یتعود ذ بالله من كل ذلك» ويعينه باسمه» 
وان كان الله قد عصمه من كل شر؛ ليلزم نفسه خوف الله وإعظامه؛ 
ولیسن ذلك لامته. ویعلمهم كيف الاستعاذة من كل شيء . 

وقد روئ ثابت البناني» عن آنس ند ف4 قال : قال رسول الله اة : 
)١(‏ في (ص35): (أسقاطنا). 


0) من (ص۲). 
(۳) سلف برقم (۲۸۲۳( كتاب : الجهاد والسير» باب : ما یتعوذ من الجین. 





سامت دیع س المع اسع سس 

وأما سعيد: فهو أبو محمد (ع) سعيد بن الحكم بن محمد بن أبي 
مریم الجمحي البصري. 

سمع مالگا وغیره» وعنه البخاري هنا وغيره» وروی مسلم 
والترمذي وأبو داود والنسائي وابن ماجه عن رجل عنه» وروی 
البخاري في تفسير سورة الكهف عن محمد بن عبد الله عنه. قَالَ 
الحاكم: يقال: إنه الذهلي محمد بن يحيئ» وكان فقيهًا مصريًا ثقة» 
مات سنة آریع وعشرین ومائین. 

قَالَ أحمد بن عبد الله : كان له دهلیز طويل» 
عليه فيرد عليه: لا سلم الله عليك ولا حفظك. 
قدري. ويقول مثله لآخرء فأقول: ما لهذا؟ فيقول: رانضي خبيث. 
الا يظن إلا رد عليه سلامه. 

وکان عاقلاء لم ار بمصر أعقل منه. وأتاه رجل فسأله أن يحدثه 
فامتنع» وسأله آخر فأجابه» فقال لَهُ الأول: سألتك فلم تجبني 
وسألك ف فقال: إن كنت تعرف الشيباني من السيناني؛ وأبا 
جمرة من أبي حمزةء وکلاهما عن ابن عباس حدثناك"". 











۸ «تهذيب الکمال+ ۲۸۷/۲۹ 0830 سیر اعلام البلا ۷ 
٩۳۱-۳‏ ۰6۱۹۳ اشلرات الذعب» ۲۷۰/۱ 

() قال عنه الحسين بن الحسن الرازي: سالت احمد بن حبل» عتن أكتب بمصر؟ 
ققال: عن ابن أبي مريم. وقال أبو حاود: ابن أمي مريم عندي حجة. وقال أحمد بن 
عبد الله العجلي: ثقة. وقال أبو سعيد بن پونس: ولد سنة أربع وأريعين رمان 
ومات سنة أربع وعشرين ومانتين. أنظر ترجمت في: «التاريخ الكبيرة 459/6 
(۱۵۸۷). ثثقات العجلي؟ ۳۹۲/۱ (0۸۱). «الجرح والتعديل» 1/4 )4٩(‏ 
اتهذيب الکمال» ۳۹۱/۱۰ (۲۲۵۳)» بر أعلام البلاءة ۳۲۷/۱۰ ۳۳۰ 
(۸۰)ء اشلرات الذهب» ۵۳/۲ 


سب چتاب الدَّعَوَاتِ 
اليسأل أحدكم ربه حاجاته كلهاء حتئ يسأله شسع نعله إذا آنقطع»۲؛ 
ليستشعر العبد الأفتقار إلى ربه في كل أمرء وإن دق» ولا يستحي من 
سؤاله ذلك . 

فالتعوذ من المحيا والممات دعاء جامع لمعان كثيرة لا تحصی» 
وكذلك التعوذ من المأثم والمغرم» روي عن عائشة رضي الله عنها أن 
رجلا قال لرسول الله يهِ: ما أكثر ما تستعيذ من المأثم والمغرم! 
فقال اقث : «إن الرجل إذا غرم حدث فكذب ووعد فأخلف) . 

واضلع الدین»: هو الذي لا يجد دينه من حيث يؤديه» وهو مأخوذ 
من قول العرب: حمل مضلع- أي : ثقیل- ودابة (مضلع)۳ : لا تقوی 
على الحمل . عن صاحب «العین»**. فمن كان هکذا فلا محالة أنه 
يوكد ذلك عليه الکذب في حديثه» والخلف في وعده. 

فان قلت: كيف أستعاذ من المغرم» وكيف قال: (إن الله مع الدائن 
حتئ يقضي دينه ما لم يكن فيه ما یکره الله)» فيما رواه جعفر بن محمد» 
عن آبیه» عن عبد الله بن جعفر» وكان عبد الله بن جعفر يقول: اذهب 
فخذ لي بدین؛ فإني أكره أن أبيت ليلة إلا والله معي» بعدما سمعت من 
رسول الله کل . 


(۱) رواه الترمذي (75505)», وأبو يعلئ 5/ ۱۳۰ (۳۱۳) وابن حبان ١58/7‏ (455) 
والطبرانی فى «اللأوسط) ۵/ ۳۷۳ (۹۵ ۰۵۵ والبیهقی في «الشعب» ۲/ ۶۰ (۱۱۱). 
قال الترمذي: هذا حدیث غریب» وضعفه الألباني في «الضعیفة» (۱۳۲). 

(۲) سلف برقم (۸۳۲) کتاب: الصلاة» باب: الدعاء قبل السلام ورواه مسلم برقم 
(۵۸۹) کتاب : المساجد» باب: ما یستعاذ منه في الصلاة. 

(۳) في (ص۲): (مضلعة). () «العین» ۲۸۰/۱ (ضلع). 

(0) رواه ابن ماجه (۰)۲۰۱۹ والدارمي ۳ (۰)۲۱۳۷ وآبو نعيم في «حلية 
الأولياء» ۰۲۱/۳ والبيهقي في «الستن الکبری» ۰۳۵۵/۵ وصححه الألباني في = 


ع۱ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


قلت: كلاهما صحيح» ولا تناقض بينهماء فالثاني في المستدين 
الذي ينوي قضاء دينه» وعنده في الأغلب ما یقضیه. فالله في عونه 
على قضائه» والأول الذي أستدان على ثلاثة أوجه: اما فيما يكرهه 
الله» ثم يجد سبیلا إلى قضائه» فحق على الله أن يؤديه» أو فيما 
لا يكرهه. ولكن لا وجه عنده لقضائه إن طالبه به صاحبه» فهو 
معرض لهلاك أموال الناس» ومتلف لهاء أو نوی ترك القضاء وعزم 
على الجحد فهو عاص لربه وظالم لنفسه -نبه عليه الطبري- فكل 
هؤلاء في القضاء مخلفون» وفي حديثهم كاذبون» فكان معلومًا بذلك 
أن الحال التي كره فيها هك الدين غير الحال التي ترخص لنفسه 
فيهاء وذلك أنه مات ودرعه مرهونة عند بهودي بعشرين صاعًا من شعير. 

وأما فتنة الغنيل فیخشی منها بطر المال وما يئول من عواقب 
الإسراف في إنفاقه وبذله فيما لا ينبغي» ومنع حقوق الله فيه» ففتنة 
الغنی متشعبة إلى مالا یحصی عده. وكذلك فتنة الفقر يخشئ منها 
قلة الصبر على الإقلال والتسخط له وتزيين الشيطان للمرء حال 
الغنول» وما يئول من عاقبة ذلك لضعف البشرية. 

وكذلك الاستعاذة من العجز والکسل» لأنهما يمنعان العبد من أداء 
حقوق الله تعالی وحقوق نفسه وأهله. وتضییع النظر في أمر معاده وأمر 
دنياه» وقد أمر المؤمنين بالاجتهاد في العمل» والإجمال في الطلب» 
وألا يكون عالة ولا عیالا على غيره ما متع بصحة جوارحه وعقله. 

وكذلك الجبن مهانة في النفس وذلة» ولا ينبغي للمؤمن أن يكون 
= «صحيح سنن ابن ماجه» (۱۹۵۳). 


ورواه البزار ۲۰۲/۲ (۰)۲۲۳ والحاكم ۲۳/۲ دون قول جعفر. 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 





م تا عون اا 
ذلیلا» بالإيمان ولزوم طاعة الله التي تؤدي إلى النعيم المقيم» فينبغي 
للمؤمن أن يكثر التعوذ من ذلك. 

«والهرم»: هو أرذل العمر الذي ينتهي بصاحبه إلى الخرف وذهاب 
العقل» فيعود العالم جاهلا» ويصير إل حال من لا ميز له» ولا يقدر 
على أداء ما يلزمه من حقوق الله وحاجة نفسه ومثل هذا خشي- عمر 
تیه حين قال لما كبر ما سلف» وكان سنه حنيئذٍ- كما قال مالك- ستين 
سنة» وقيل : خمسة وخمسين. فخشي زيادة الضعف فيضيع مما قلده الله 
شيئًا › ومن متعه الله بصحته لم يزده طول العمر إلا خيرًا يستكثر من 
الحسنات ويستغيث من السيئات. 

وكذلك الهم والحزن لا ينبغي للمؤمن أن يكون مهمومًا بشيء من 
أمور الدنياء فان الله قد قدر الأمور وأحكمهاء وقدر الأرزاق» 
فلا يجلب الهم للعبد في الدنيا خيرًاء ولا يأتيه بما لم يقدر له» وفي 
طول الهم قلة الرضا بقدر الله» وسخطه علا ربه» وقد كان عمر بن 
عبد العزیز یقول: اللهم رضني بالقضاء وحبب إلي القدر» حتی 
لا أحب تقديم ما أخرت» ولا تأخیر ما قدمت . 

ومن آمن بالقدر فلا ينغي له أن يهتم عل شيء فاته من الدنيا ولا يتهم 
ربه» فيما قضی له الخيرة» وانما ينبغي للعبد الأهتمام بأمر الآخرة» 
ويفكر في معاده وعرضه على ربه» وكيف ينجو من سؤاله عن الفتيل 
والنقیر والقطمیر ؛ ولذلك قال لكين : (لو تعلمون ما أعلم لضحكتم 
قلیلا ولبکیتم کنیرا"۲ فههنا یحسن الهم والبكاء» وغلبة الرجال آشد 
)۱( 0 التفسيرء باب : قوله ۷ لوا ای شیاه إن مد لک 

و > [المائدة: ۱۰۱]. 





و عمتسي سسحت لزه لاو ای س 


من الموت؛ لأن المغلوب يصير كالعبد من غلبة قهره» وكذلك البخل 
آستعاذ منه؛ لقوله تعالی : ورس يرق شع قبي كارك هه النتيئزة» 
[الحشر : ۰۲٩‏ وقال اعتل : «وآي داء آدوی من البخل»(۱) ومعنی ذلك : 
آن البخیل یمنع حقوق الله وحقوق الادمیین ویمنع معروفه ورفده 
ويسيء عشرة آهله وآقاربه. 

فان قلت : قد دعا 32 بالمفصلات والجوامع» وکان السلف 
یستحبون الدعاء إلى الله بالجوامع کنحو الرغبة والخوف والعفو 
والعافية والمعافاة في الدنیا والاخرة اکتفاء منه بعلم الله بموضع 
حاجتهم ومبلفا؟ 

قیل: لكل نوع من ذلك حالة يختار العمل به فیها على الآخرهء 
فالجوامع تحتاج في حال الحاجة إلى الإيجاز والاقتصاد 
والمفصلات بالأسماء والصفات فى حالة الحاجة إلى إدامة الرغبة إلى 
من بيده مفاتیح خزائن السموات والأرض؛ أستفتاحًا بذلك مغاليقهاء 
وقد دعا ات بکل ذلك في مواضعه. 


وس 3 هات هی 


( رواه البخاري في «الأدب المفرد» (79457) من حديث جابر» وصححه الألباني» 
ورواه الحاكم في «المستدرك» ۲۱۹/۳ من حديث أبي هريرة» وقال: صحيح على 


شرط مسلم ولم يخرجاه. 








۲- باب الدْعَاء برقع الوباء وَالْوَحِع 

۲- حَدَّثَنَا نَحَمَدُ بْنُ پُوشت. حَدَثَنَا سُفیَانْ» عَنْ 2 بن عُرْوَةٌ» عن أبيهء 
عن عار رصي اله عنها قالث: قال الت كلل ا : «اللّهُمَ یب حَبْب لین المَّدِيئَةَ کمّا 
حَيَيْتَ ایا مَكَةَ أوْ أَشَدَّ وَانْقُلُ ماما إِلَى الجُحْفَقٍ 1 ارك لتا في مد 
ضاقنا [انظر: ۱۸۸۹- مسلم: ۲- فتح ۱۷۹/۱۱] 

۳۲- حَدَثَنَا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَء حَدَثََاإْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِء أَخْبرنَا ابن شِهَابِء 
4 عامر بْن سَعْدِء أَنَّ أا قال: عَادَنٍ زشول الله ا في حَجَّةِ الوداع من شکوی 
شهب كدت يلها على الزن فقلت 3 فَقُلْتُ: يا رسو 1 ل اه بع بي ما ترق من الوجع. ون ذو 
ار يري إلا ابنة ي اجه اضق بثلقی مایا قَالَ: «لا». قلث: فبمّطره؟ 
قال: «القُلْتُْ کنیل نك أن 0 ورك آمنیاء خَيْدٌ من أن تذرهم م عَالَةَ یتَکْمُونَ 
لاس وَإِنّكَ لَنْ فق َة ِي بها وجه الله إلا آجزت. حى ما تَجْعَل في 
في أَمْرَأَيك». ا بَْدَ أضعان؟ قال: نک لَنْ تُحَلَّفٌ فتنمل عَمَلَا 
تت به وجه الله ِل أَرْمَدْتَ درجَة ورف وَلَعَلَكَ بان حت نع بك 


چ 


قوم وَبِضْرَ يك آخرون» له أمْضٍ لأَصْحَابِي مجرتیم و تردهم عَلّى 


ا الكن اف سا ابن خر . قال سغد: ر ثی له الب كلل من آن توق 
بمَكة. [انظر: 01- مسلم: ۸- فتح ۱۷۹/۱۱] 


ذكر فيه حديث عَايْسَةَ رضي الله عنها قَالَتْ: قال الى كله : الله 
حَّبْ لیا المَدِيئَةَ كما حَيّبْتَ إِلَبْنَا مکة أو َشَدَ وانقل حُمَامَا ای 
له الله ارك لَنَا في مد وصاعنا) . 

وحديث سعد: عاي رَسُولُ الله يل في حََةٍ الوَدَاعِ من شکوی 
ل ی 
الوَجَع ‏ ذو مال .. الحديث. 





سوم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد سلف غير مرة» ولم یذکر هنا دعاءه له برفع الوجع» وسلف 
في المرض في باب : دعاء العائد للمریض» وقال فیه : «اللهم آشف 
ا 

وفي دعائه اكك برفع الوباء والوجع رد على من زعم أن الولي 
لا یکره شيئًا مما قضی الله عليهء ولا يسأله کشفه عنه» ومن فعل 
ذلك لم تصح له ولاية اللهء ولا خفاء بسقوط هذا؛ لأنه اللا قال: 
«اللهم حبب إلينا المدينة وانقل حماها» فدعا بنقلها عن المدينة ومن 
فيهاء وهو داخل في تلك الدعوةء ولا توكل آحد يبلغ توكله» 
فلا معن لقولهم» وقد سلف مستقصی في الحج"". 

الوباء: مهموز يمد ویقصرء فجمع المقصور: آوباء. والممدود: 
آوبتة. ولما دعا بنقلها إلى الجحفة لم تزل من یومذٍ أكثر بلاد الله 
حمی. وأنه یتقی شرب الماء من عينها التي يقال لها: عين حمء وقل 
من شرب منها إلا حمٌ. 


)١(‏ سلف برقم (25) كتاب: الإيمان» باب: ما جاء أن الأعمال بالنية والحسبة» 
وبرقم (۱۳۹۵) كتاب: الجنائز» باب: رثاء النبي ييه سعد بن خولة» وبرقم 
)۲۷٤1(‏ کتاب : الوصاياء باب : أن يترك ورثته أغنياء خير من أن يتكففوا الناس» 
وبرقم )۲۷٤٤(‏ باب : الوصية بالثلث» وبرقم (۳۹۳) كتاب: مناقب الأنصارء 
باب: قول النبي بي : «اللهم أمض لأصحابي هجرتهم»» وبرقم (5504) كتاب: 
المغازي. باب: حجة الوداع وبرقم )٥۳٥٤(‏ كتاب: النفقات باب: فضل 
التفقة على الأهل» وبرقم (2774) كتاب: المرضی باب: ما رخص المريض أن 
یقول: إني وجع. أو وارأساه» آو آشتد بي الوجع. 

(۲) سلف معلقًا قبل حديث رقم (۵7۷9). 

(۳) سلف برقم (۱۸۸۹) باب: كراهية النبي أن تعرى المدينة. 





سح کتابٍ الدَّعَوَاتِ 
وقیل : إن أهل الجحفة کانوا مشرکین یوم دعا بنقل الحمی لب 
وقوله : (فى حجة الوداع) هو الصواب» وغلط (ابن عیینة) ۲۲ تحیث 
قال : كان ذلك یوم الفتح. (وآشفیت): قاربت الموت. 
وقوله : (بلغ بي من الوجع ما تری) ولم ینکره علیه» ففیه ذکر المرء 
«وا EE‏ وقال آیوب الکن : مسن لس که [الأنبياء : [AY‏ . 
وقوله : (أفأتصدق بثلثى مالی؟ قال: «لا» ) أحتج به أهل الظاهر أن 
من آوصیل بأكثر من ثلثه لا يجوزء وان أجازه الوارث. قالوا: ولم يقل : 
إن أجاز ورثتك جاز'” . 
وقوله : («الثلث کثیر ۷) وقال ابن عباس : لو عض الناس من الثلك 
إلى الربع فان رسول الله بل قال: «الثلث والثلث كثير»”*' وبه قال 
سحنون » وقال جماعة: ال 
(والعالة): الفقرای أو الفاقت والمعنی: ذوي فاقة» وایتکففون): 
يسألون بأكفهم . وقوله : (آخلف بعد أصحابي؟) قیل معناه: بمکف يبق 
بعدهم لما به من الوجع. وقیل : لما قال له: «لن تنفق نفقة» فهم عنه أنه 
)١(‏ في الأصل: آبو عبید. والمثبت من (ص۲). 
(۲) سلف برقم (۵111) کتاب: المرضی؛ باب: ما رخص المریض أن يقول: إني 
وجعء أو وارأساهء أو آشتد بي الوجع. 
(۳) آنظر: «المحليل» ۳۱۷/۹. 
(0) سلف برقم (TVET)‏ كتاب : الوصاياء باب : الوصية بالثلث» ولمسلم برقم 
)١1١19(‏ كتاب: الوصية» باب : الو صية بالثلث. 
(0) أنظر: «التمهيد» ۳۸-۳۸۳/۸. 





س لتوضيع س دس سے 
لا یموت من مرضةء فأجابه وهو «إنك لن تخلّف» إل آخره. 

وقوله: ( «حتی ينتفع بك آقوام ویضر بك آخرون» ) قیل : هم من 
فتلوهم إذ لم یسلموا. وقیل : إن عبید الله مر عمر بن سعد ولده على 
الجيش الذين لقوا الحسین فقتلوه بأرض کربلاء. 

وقوله : «(لكن البائس سعد بن خولة») قيل: هو مرفوع. وقیل: من 
قول الراوي . 

والبائس: من آصابه البوس. 

وقول سعد: رئی له رسول الله کج أن مات بمكة» کذا هو هنا مبين 
أنه من قول سعدء وقالت جماعة: هو من قول الزهري. 

وقد قال ابن مزين: إنما رث له أنه أسلم وأقام بمكة ولم يهاجرء 
وأنكر ذلك عليه؛ لأنه معدود عند أهل (الحديث) فيمن شهد بدرا 
كما ذكره البخاري وغيره. 

واختلفوا متئ رجع إلى مكة؟ فقيل : مات بها في حجة الوداع؛ 
وإنما رئی له؛ لأنه قال: «كل من يهاجر من بلده يكون له ثواب 
الهجرة من الأرض التي هاجر منها إلى الأرض التي هاجر إليها إلى 
يوم القيامة» فحرم ذلك لما مات بمكة. 

وقيل: رجع إلى مكة بعد شهوده بدرًا . 

وفي البخاري فيما سلف : «يرحم الله ابن عفراء»"۳۳. قيل: هذا هو 
الذي رئی له رسول الله ميا . 


(۱) في (ص۲): الصحيح. 


(۲) سلف برقم (۲۷۲) كتاب: الوصاياء باب: أن يترك ورثته أغنياء خير من أن 


يتكففوا الناس. 





س ڪتابُ الدَّعَوَاتِ ۷ا 


وقال الداودي: لم يكن للمهاجرين الأولين أن يقيموا بمكة حياة 
رسول الله ية إلا ثلاثة أيام بعد الصدرء فدلٌ ذلك أن سعد بن خولة 
توفي قبل تلك الحجة. وقد أطال المقام بها بغير عذرء ولو كان له 
عذر لم يأثم؛ لأنه قال حين قيل له: إن صفية حاضت: «أحابستنا 
هيی؟»۲) وليس تلك الحجة حجة الوداع. ومات سعد بن خولة» وكان 
بدريّاء وإنما أقام أكثر مما أبيح له من المقام. قال: وقد تحتمل هذه 
اللفظة أن يقولها رسول الله بي ثم يحج بعد ذلك» فقرنها المحدث 
بهذا الحديث؛ لأنها من تكملته. انتهی كلامه. 

والمعروف أنه لم يحج بعد أن هاجر إلا حجة واحدق حجة الوداع. 


نك حك جک 


(۱) سلف برقم (11/89) کتاب: الحجء باب: إذا حاضت المرأة بعدما آفاضت 
ولمسلم برقم () بعد حديث رقم (۱۳۲۸۸) کتاب : الحج؛ باب: وجوب 
طواف الوداع وسقوطه عند الحائض. 





۱۸ ۳)سسس ار التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


-٤‏ باب الاسْتَعادة مِنْ: 

4- حََدََنَا (نخاق 3 راهيم َخْبَرَنَا الحسَيْنُء عَنْ رَائِدَةَه عن عبد الك 
E‏ أبيه قال: تَعَوَدُوا بکلمات کان اي ي له یذ هن : الل ۳ 
ود بك من الجُبْنِء وَأَعُودْ بك من ال وَأَعُودْ بک ین آن رد ری رل 
العْمُرِ وَأَعُودْ بك مِنْ فة الدنيًا وعَذاب القَبْرِ؛. [انظر: ۲۸۲۲- فتح ۱۸۱/۱۱] 

۷۵- خفن ييي بن مُوسَئء حَدَََا وکیغ. دنا هشابن زوء عن یه 
عن عا كه أن لب كلاه كَانَ ول هم ا ود بك من الکسّل وله 
تفر مان للم ني أو بك مِنْ عَذاب النّار وف الا اب 
اقب ور لت وش َة اقفر وین شر فت مسح ل 
یل حَطَابَا بمَاء للج الب ول قلبي ین الحَطَايَء كما ّى النَّوْتُ 
انض مِنَ انس وَبَاعِدْ بيني وَبَيْنَ خطاياي كما بَاعَدْتَ بَيْنَ المشرق 
وَالْمَغْرب). [انظر: ۸۲۲- مسلم: -۵۸٩‏ فتح ۱۸۱/۱۱] 

ر عَنْ أيه قَالَ E‏ ِكَلِمَاتٍ کان ال ا 
رَد بهن : الهم إنر ي آعوذ بك مِنَ الجبْنِء ET‏ 
بك مِنْ أَنْ رد إأَى ازل STS‏ القَبْر». 

"وحدیث عَائْشَةَ رضي الله عنها أن الي يكل انب يَقُولُ : للم ني 
ود يك من ن الکسّل اهر وَالمَفْرٍَ وَالْمَنُم. و اي ود بك من 
عَذَابٍ التار وفلة الثار وفتنة القبر وَعَذَابِ الق وَشَرٌ فة لت وه 


نة الق زین رید الع الالء ١‏ 0 آغیل خطایای .. 
الحديث وقد IE‏ ثم قال : 


)١(‏ سلف برقم (۸۳۲ کتاب : الصلات باب : الدعاء قبل السلام. 





ره سس 


ثالثها 

استدرك الدارقطني هلذا الحديث عَلَى الشيخين وقال: أختلفت 
الرواية فيه عن ابن أبي مليكة فروئ عنه عن عائشة» وعنه عن القاسم 
ها 

والجواب أن هنذا ليس علة لجواز أن يكون سمعه منها ومن القاسم 





القيامة إلا عذب:”". وذکره البخاري في التفسیر بلفظ : «إلا هلكه 
الهروي الشوكة 





ت منه حقي: استقضیته منه» ومته 





آستخرجه 


ومعنی الحدیت: أنه مفض إلى آستحقاق العذاب» إذ لا حسنة للعبد 
یعملها إلا من عند الله وبفضله واقداره لَهُ عليها وهدايته لهاء وأن 
الخالص من الأعمال قلیل» ويؤيده قوله: «يهلك» مكان «یعذب*: 

ويحتمل كما قَالَ القاضي: أن نفس 
الذنوب والتوقيف عَلّی قبيح ما سلف له تعذيب 
إيضاح هلذا الحديث في سورة الأنشقاق من التفسير إن شاء الله تعالی. 








۱ أنظر: «الإلزمات والتیع؛ ۳۸۹-۳۹۸ (۱۹۰). 
0 سيأتي برقم 00858 

(©) سيأتي برقم 48۳9 

(4) أنظر: اغريب الحديشة 154/1- ٠۲١‏ 

(0) أنظر: «إكمال المعلم؟ 4۰۷/۸ 


سد حتاب الدَّعَوَاتِ 


0- باب الاسْتَعَادة مِنْ فِتَنَةَ الغتّی 

¬¬ رتكا مُوسی ل بن إشماعيلء حدْتا شلام بن أي مُطِيع؛ ن جشام. عن 
أبيهء عن خالته أن ال هگا يود لهم لي أو بك من فق لر قبن 
عَذاب الا وَأَعُودْ بك من فتن القبر» وَأَعود بك ین عذاب الق وود 
بك مِنْ فة الفتى. وود يك مِنْ فة اقفر وََعُودُ بك ین َة البح 
الدَجَال». [انظر ۸۳۲- مسلم: ۰۵۸۷ 084- فتح ]181/1١‏ 

وذکر فیه حدیث عائشة رضی ال عنها المذکور بلفظ : «أعوة كفن 
عذاب النّارا. وکذا ما بعده. 


(۱) في (ص۲): له. 





کے هدیدن مب سنب 


- باب التوّذ مِنْ (فتَنَة) الفّر 

۷- حَدَثَنَا محمذ. أَخْيرا أَبُو مُعَاويةء أختن شام 71 عُرْوَةَ عَنْ أبيهء 
عَنْ عَائْسَّةَ رضي الله عنها قالث: كَانَ الب كلد يُقول: : لل ني غود بك 
من فتنة الثار وعذاب الثار وَفتنة هیر 0 الب وشر فة الغِنى , وش 
فتنة الفق تم 5 ود بك مِنْ شر فتنة المییح الدَّجَالِ؛ للم آغیل 
قلي ياء اج برد وق لي ین الخطاياء گنا نت نیت الوَت الان 
الدَّنّسِء وَبَاعِدَ بيني وَبَيْنَ حَطَايَايَ کما بَاعَدت بَيْنَ المشرق وَالْمَغْربِء 
لیم اي ود بك من ن الكسّل وم ا [انظر: ۸۲۲- مسلم: ۵۸۹- 
فتح ۱۸۱/۱۱] 


وساقه فيه آیضا. وفي آخره: «اللهم إني آعوذ بك من الکسل 
والمائم والمغرم». 


FEN A‏ و ره عم رم 
3 عسل 5 كو جود ی كل 


() من (ص2). 








سد كتابُ الذَّعَوَا 


> 


۷- باب الدّعَاء بكثرَة الما مَعَ الب کة 


۳ 


pu 


۸- حدثنی ُحَمَّدُ بُنْ بَشار» خدئنا غندز» خدئنا شغبّة قال: سَمِعْت 


نادء عن أنّسء عَنْ أ لیم نها قالث: یا سول اللهء انش حَادِمُك اذْعٌ الله لهُ: 


قال: «اللْهُمَ آکنر ماله وود وَيَارك له فیما آغطیته». 
وَعَنْ هشام بن زد: سمغث اتسن بق مالك مثلة: [انظر: ۱۹۸۲- مسلم: ۲4۸۰- 
فتح ۱ 


ساق فيه حديث ا له . وقد اه 
e‏ 


E ST SMD 


)۱( سلف برقم (۱۹۸۲) کتاب : الصوم» باب : من زار قومًا فلم يفطر عندهم : 








ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح 
۳ ۵ ر 8 
باب الدعاء بكثرة الولد مَعَ البَرّكة 
AY ۰‏ 
شرفت انشا 


حدقا ی زی هید ن ايء دنا شتا » عَنْ َعَاء قال: 
ذه قَالَ: و 
ل وبار ك له فيما 


قالث 1 شلیم: : نش خَادِمُكَ. قال: «اللّهُمَ اكير ماله 
َعَطیته». [انظر: : ۲- مسلم: ۲8۸۰- فتح ۱۸۳/۱۱] 


۸- باب الدَّعَاءٍ عِنْدَ الاشتخارة 


۲- حَدَثَنَا مطرف بْنُ عبد الله و مضعب. حَدَثَنَا عبد امن بن أي الْوَالِء 
غن محمد بن اللکیره عَنْ جابر #+ قَالَ: كان يا بلغا الاستخا كَارَةَ في الأمُو 


: َالسُورة من القرآن: (إِذَا هم بالامر ر رگ رکعتین. نم نم و ل: للم 


7 
ا سم 


تخیر لوک و ِقُدْرَتِك سالك من د د النظيم. 0 


ع8 
2 


۰ 


2 
2 
0 


۳2 


ير وتف وَل َعْلَمْ وَأَنْتَ عام یوب له ِن کنت کنت تفلم آن 
هذا الأَمْرَ حَيْرٌ لي في ديني وَمَعَاشِي وَعَاقبة آمري و قال: في عاجل أَمْرِي 


6 عير م 


و آجله- افده لي وَإِنْ كنت تفلم آن هذا ام شر لقن اش ومعاشي 
وَعَاقبَة أَمْرِي - آو كال في عاجل أمْرِي و آجله- نَاصْرِفْةُ عَنّي وَاصرفني عله 
ور لي الخَيْرَ حَيْتُْ كان ْم رصني به . وَيُسَمّي حَاجَتَه). [انظر: ۲ فتح 
۳۸۳/۸۱۱" 


ذکر فيه حديث جابر ذه : انا متا الا سیحارة في الأمُور 
e‏ : «ذا هم آحدکم ۳ 
رَكعََيْنِ. ثم یقول: للم اي ۳3 oT‏ 


عع 


۳ 
13 ۳۹99 


2 
رز ۵8 م2 سم 2 1 


نت عَلَامُ المْیُوب. اللّهُمّ کم ن هذا الأمرَ خ کم لي ف 
ديني ومعاشي وَعَاقِبَةِ آمري -أؤ قَا فال: في عاجل أَمْرِي و آجله- فاقذز؛ 


لي ون کنت تَعْلَمْ أن هذا لتر شد إلى في ديني وَمَعَاشِي وَعَاقِبَةٍ 
3 -أَوْ قَالَ: في عَاجِلٍ آمري وَآجِلِو- َاصْرِفَهُ عني وَاصْرِفْنِي عَنْهُ 
قذر لي الحَيْرَ حي كَانَ» ثم رضني به بو . ويسم حاحته). 

ا (اقدر لى الخیر»: يسره» یقال : یقدر له الشيء اق بهیا . 


مس التوضیح لشرح الجامع الصحيح حت 

قال الداودي: الخيرة من الاستخارق بفتح الخاء والیاء. والخيرة 
-بسکون الیاء- الموت. وفي «الصحاح)»: الخیرة: الاسم من قولك : 
خار الله لك في هذا الأمر. والجِيّرّة مثل العنبّة: الاسم من فوله: 
آحتاره الله» یقال: محمد خيرة الله في خلقهء وخيرة الله أيضًا 
Ea‏ 

وفقه هذا الحديث: أنه يجب على (المؤمن)”" رد الأمور كلها إلى 
الله» وصرف أزمتها والتبرو من الحول والقوة إليه» وينبغي له ألا يروم 
شيئًا من دقيق الأمور وجليلها حتئ يستخير الله تعالئ فيه» ويسأله أن 
يحمله فيه على الخير ويصرف عنه الشرء إذعانًا بالافتقار إليه في كل 
آمر والتزامّا بالذلة والعبودية له» وتبرگا باجام سنة نییه في الاستخارةه 
ولذلك كان ك یعلمهم هذا الدعاء كما یعلمهم السورة من القرآن؛ 
لشدة حاجتهم إلى الاستخارة في الحاجات كلها كشدة حاجتهم إلى 
القراءة في كل الصلوات. 

وفيه: حجة على القدرية الذين يزعمون أن الله تعالی لا يخلق الشرء 
تعالی الله عما يفترون» وقد أبان ال فى هذا الحديث أن الله تعالی هو 
المالك للشر والخالق له؛ ا ۳ لصرفه عن العبد» ومحال أن 
يسأله العبد أن يصرف عنه ما يملكه العبد من نفسه وما يقدر على 
أختراعه دون تقدير الله عليه» وسيأتي أيضًا في كتاب القدر. 


کت کت 27 عمل 


)۱( (الصحاح» ۳/۲ 
(؟) ساقطة من الأصل. 


سم كتَابُ الدَّعَوَات 
9- باب (الذَّعَاءِ عِنْدَ الوْضُوء)۲ 


۳- حََدَّتَنَا محمد بن العلاء. حَدَّثَنَا بو سَامة» عن رد ِن عَبْدٍ الله عَنْ 


۳ 
0 


ابي بُرْدَة» عَنْ أبي موی قال: : دعا اي ا پمَاء قَتَوَضَاَء د ثم ثم وفع یذ ید به فَقَال: 
له عفر ليد ۳ عایر». ریت بیاض إبْطيهء فَقَالَ: : «اللَهُمَ أَجَعَلهُ یوم 


القَيَامَة فوق کثیر ین ۳۳9 من نّ الناس». [انظر: ۲۸۸4- مسلم: ۲4۹۸- فتح ۱۱/ 
۱۸۷ 


ا 000 


ذكر فيه حديث أبي مُوسَئ 5ه قال : دَعَا الى اة بمَاءِ فَتَوَضَأء 
رَفْعَ يَذَيْهِ قَقَالَ : «اللْهَّ عفر ی بي عایر». وراك بَيَاضَ إِبْطَيْهِ 
تال له تا یوم الق لقبامة ةِ قوق گثیر من ن النّاسٍ». 

الشرح : 

فيه: آستعمال الوضوء عند الدعاء وعند ذکر الله كك . 

وذلك أن كمال آحوال الداعي والذاکر وما یرجی له به الاجابة؛ 
لتعظیمه الله وتنزيهه له حين لم یذکره الا علی طهارة. 

ولهذا المعنی تيمم ام بالجدار عند بثر جمل حين سلم عليه 
الرجل» وکذلك رد السلام عليه على تيمم "۰ ولم يكن له سبیل إلى 
الوضوء بالماء. 

وعلى هذا مضی ا ومضی سلف الأمة. 

وکانوا لا یفارقون حال الطهارة ما قدروا؛ لکثرة ذکرهم الله كبك 
وکثرة تنفلهم . 
(1) في الأصول: الوضوء عند الدعای والمثبت من اليونينية ۸۱/۸. 
(0) سلف برقم (۰)۳۳۷ ورواه مسلم (۳۹۹). 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فأقول : إن الماء قریب. فیقول : «لعلی لا آبلغه». 
وفیه : حجة لمن أستحب رفع اليدين في الدعاء وقد سلف ذلك قبل 


ه١‎ 


هدا . 


)١(‏ رواه آحمد ۰۲۸۸/۱ وابن المبارك فى «الزهد» (۰)۲۹۲ والطبرانی فى «الکبیر» 
۲ من طریق ابن لهيعة عن ابن هبيرة عن الأعرج عن ختش عن ابن عباس 
مرفوعا» قال الهيثمي في «المجمع» ۲۱۳/۱: فيه: ابن لهيعة وهو ضعيف. 








2 


۰- باب الدّعَاءِ إذَا علا عَمَبَهَ 


هم 


4- ڪينا سُلَيِمَالُ بْنُ حزب. حَدَتَنَا اد بْنُ ع گنه نآ 
عُثْمَانَ عَنْ اي موسی نله قَالَ: :كن مَعْ التي ياء : في سَفَرِء فَكنًا إذَا عَلَونَا کین 
قال الک انها الات ار ل شیک اَم لا تَذغون أْصَمَ ولا 

ایب ولکن تَدْعُونَ سَمِيعًا بَصیرّا» ثم أَى علي وآنا آفول في تشسي: لا حول ولا 
َه إلا بالله. فَقَالَ: + ا عَبْدَ او یفقس ل لا حول ولا كوه لا بالل . فان 


کنر من کنو الحَنة». او قَالَ: آلا دك عَلَى كَلِمَةٍ هي نز ین وز الحَنّة؟ 
لا حول نولا قو 9 ل [انظر: ۲۹۹۲- تس ۶- فتح ۱۸۷/۱۱] 
نّا إِذَا 58 گا O‏ 50 ان 
ومعنی : «اربعوا على أنفسكم»: أرفقواء قال ابن السكيت: ربع 
E 0 ۰ ۳ 5 (Y) ۳ ۰ ۰‏ 5 
الرجل يربع ادا ورفف ay‏ . ومبه قولهم : اربع على نفسك» 
أي : آرفق بنفسك. 


تست و هس دج عمق 


)۱( سلف برقم (۲۹۹۲) كتاب: الجهاد والسير» باب : ما يكره من رفع الصوت في 
(0) «(صلاح المنطق» ص ۱۲ ۳. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۱- باب الذّعَاءٍ إِذَا هَبّط وَادِيَ 
یعنی : المذکور عنده مسندّا فی کتاب: (الصلاة)؟. 


وس هی و هملق 


(۱) كذا بالأصل وقد تبين بعد البحث آنها محرفة عن (الجهاد) آنظر : «فتح الباري» 
2-۱ 
وتمام تخریجه. کتاب : الجهاد؛ برقم (۰)۲۹۹۳ باب : التسبیح إذا هبط واديا. 


همست التوضيح شس الجامع سے سس 





سے سے ص 


۲- باب الدّعَاءِ اذا راد سَهَرًا و رجع 


۸۵- حَدَّثَنَا إشمَاعيل قال: حَدَثَنِي مایك, عَنْ افع. ٠‏ عَنْ عبد الله ِن مر 
رضي الله عنهما اَن ول الله ٤‏ گا ذا قفل من عَرْو أو حخ أو غنرة يكير علی 
کل شرف من الأض ات تکبیزاب. ثم یفول: : دلا إله إلا اش وَحْدَهُ لا شريك 
له له الملك وله الحَمْدُ وهو عَلَى کل شیء قدین آيِبُونَ تَايْبُونَ عَابِدُونَ 
رتا حَامِدُونَ صَدَقَ الله وَعْدَهُ وَنَصَرٌ عَبْدَهُ وَهَرّمَ الأَخْرَّات وَحده». [انظر: 
۷- مسلم: ۶- فتح ۱۸۸/۱۱] 

فيه عن یحبی بن أبي إسحاق» عن أنس ه. 

پرید بذلك ما آسنده : في الجهاد في باب: ما يقول إذا رجع من 
الغزو(. 

ثم ساق عن ابن مر رضي الله عنهما أنه اقلا ل کان ذا قفل مِنْ عزو 
أو حج أو عُمْرَةٍ یر علی کل شرف مِنَ الأزض ثلاث تَكُبِيرَاتٍ 7 
الحاو 

وقد سلف فيه أيضّاء فراجعه" 


جع نفك قت مان تج عمل 


(۱) سلف برقم (085). 
(۲) سلف برقم (0085. 








9 ممم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


س 


۲- باب الدّعَاءِ للْمْتَرَوْجٍ 

7- دنا مُسَدّدُء حَدَثَنَا اد ِن رَیْء عن ثابت. عَنْ أنّس 4 قال: رَأى 

لب 3 ب على عَبْدِ الرَحْمَنٍ بن وف 1 كَرَ صُفْرَةِ فقال : «مَهِيَمْ؟) -أؤ: «مّة؟)- قال: 

روخ مرا عَلَى وَزْنِ نواة مِنْ ذَهَب. فقال: «بار اله تك. ول و پشاة؛. 
[انظر: 848-- مسلم: ۱2۲۷- فتح ۱۹۰/۱۱] 

۷- حَدَثَنَا ُو النعْمَانٍ, حَدَثََا اد بْنُ رید عَنْ عمرو عَنْ جابر ذه قال: 


۷ 


۹ 


لمن 
6 ه 


هنك أ بي ورك سبع أو تشع- بَنَاتِء فرح آَمْرَأَةً. قل الي ی : روت 
یا جابز؟». قَلت: نع . قال: کر م ًا . قُلْتُ: تیب . قال: : دمل جَارِيَة 
تلاعبها وتلاعبك». از اکا واش قلث قلث: هَلَكَ أبي یر سَبْعَ داق 
تِشْعَ - بَنَاتِء قکرهث أَنْ أَجِيئَهُنَ بمِثْلِهنَ» فَتَرَوَخْتٌ را تقوم عَلَيْهِنَ . قال: یار 
الله عَلَيْك). !1 یل ابن عَيَيْئَهَ ومد بن مُسْلِم» عَنْ عَْمْرِو: «يَارَكُ الله عَلَيْكَ). 
[انظر: 447- مسلم: ۷۱۵- فتح ۱۹۰/۱۱] 


ذكر فيه حديث انس ڪه رَأى الي يل علی عَبْدِ ارم ن عزفي 
أ صَفْرَةٍ فَقَالَ: ١مَهْيَم؟)‏ ع و: «مَه؟)- قَالَ: تَرَرَجْتٌ أَمْرَأَةَ على وژن 
نوا من ذهب . فقَال : «بَارَكَ الله لكء أُوَلِمْ وَلَوْ بشاة». 
5 يالا 
e e‏ ار 5 5 عَنْ عمرو؛ عن جابر 


3 0 


ا 
و م2 
مراة. 


قَقَالَ اين : 3 .( ا 
(۱) سلف برقم (۵۰۷۲) باب: قول الرجل لأخيه أنظر أي زوجةٌ شعت حتی أنزل لك 
عنها. 





سس کتاب الذَّعَوَاتِ ن ي 


عمرو: «بارك الله عليك» يعني بذلك ما تقدم عنده مسندًا» وفیه 
ما ترجم له وهو الدعاء للمتزوج حیث قال لعبد الرحمن : «بارك الله 
لك» وقال لجابر : «بارك الله عليك». وجاء في الحدیث النهي عن أن 
یقال : بالرفاء والبنین . ولیس إسناده بالقوي. 

وفي النسائي عن الحسن : تزوج عقيل بن أبي طالب أمرأة من بني 
جشم فقيل له : بالرفاء والبنین» فقال: قولوا كما قال رسول الله 55 : 
«بارك الله فيكم وبارك علیکم وبارك لكم)""". 

وفي الترمذي: كان التي إذا رفاً الإنسان إذا تزوج قال: «بارك الله 


لك» وبارك عليك» وجمع بينكما في خير ثم قال: حديث حسن”". 


ومعنی : بالرفاء والبنين: حسن الصحبة. والبنون الذكور. 
وأما الرفاء: الارتفاق والالتئام» وأصله الهمز. قال ابن السکیت : 
وان سهل كان معناه: السکون والطمأنينة» فیکون أصله غير الهمز 
من قولهم : رفوت الرجل : إذا سکنته"**. 

وروي عن عمر ذف أنه ات أصحابه يومًا فقال : تقو 

و«مهيم؟! قال الهروي: كلمة يمانية". 


سم 


(۱) حدیث ابن عبينة سلف برقم (400۲) كتاب : المغازي» باب : اد همت طَاَیمتَان 
منم أن فتلا وال واه [آل عمران: ۱۲۲]. 
وآما حدیث محمد بن مسلم فقد عزاه المزي في «التحفة» (۲۵۷۳) إلى کتاب 
المغازي ولم نعثر علیه» وإنما هو في الدعوات معلقًا. 

(۲) «سنن النساتي» ۱۳۸۰/2 

(۳) «سنن الترمذي» (۱۱۹۱). 

)4( «إصلاح المنطق» ص ۰۱۵۳ 

)٥(‏ فى (ص۲): آرفونی. 

0( (خزیت الحدیث» ۸ ۱. 





ہے التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي «الصحاح»: هي كلمة یستفهم بها» معناها: ما حالك 
یاک 

والنواة: آسم لمقدار معلوم» قال ابن وهب : كانت خمسة دراهم» 
ولم يكن ثم ذهب. كما تسمی الأربعون أوقية» والعشرون نشا. وقال 
ابن عيينة: النواة خمسة قراریط . وقال أحمد: وزن نواة من ذهب 
ثلاثة دراهم وثلث. وقال اسحاق: وزن خمسة دراهم ونصف. 

فصل : 

وفي الحدیث رد على أبي حنيفة الذي لا يجيز الصداق عنده بأقل 
من عشرة دارهم . ۱ 

وقوله : ( «آولم ولو بشاة» ) ظاهر في الوجوب. وهو قول بعض 
أصحابناء والأصح الندب» وهو قول مالك. 

وفیه : أن الوليمة تکون بعد البناء» وهو قول ابن الجلاب منهم. 

فصل : 

وقوله في حديث جابر «هلا جارية تلاعبها وتلاعبك» «هلا»: 
أستعجال وحث. و«تلاعبها»: من اللعب» وقيل: من اللعاب» وقد 
قاد 


4 


ی & © ی م ي مسحي رج 
20 الك ل ان جا ل ره 


)۱( (الصحاح» ۰۵ 


۶- باب ما يول دا ا أَهْلَهُ 


- دتا غثمان بْنُ أبي و حَدََنَا جريڙه عن مَنْصُورِه عَنْ سَامء عَنْ 


3 


ریب ڪن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: قال الب + «لو أَنَّ دمم ! اد 


راد نی أَهله ما : : پاسم e‏ الشَیْطانَ ما 
رَرَقَيَنا . فا إِنْ بعدر بَبنَهُمَا ولد في ذَّلِكَ لم يَضرَهُ و 
مسلم: 4 فتح 1141/11 

ذکر فيه حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما : «لَو 
ياي له ٠‏ الحديث. 

سلف في الطهارة و وقوله : ( «ما رزقتنا» ). 3 
رزقتنا؛ لأن المشهور أن (ما): لما لا یعقل» (ومن): 
وإذا كانت ما بمعنی شيءء وقعت على من يعقل وما لا یعقل» 
(وقیل : تکون لمن ف والمعروف الأول 


۳ 


ید [انظر: ۱2۱- 


و و 


ن آحذهم 


ن 


امم 
الامسا 
:۰ 


۳۹ 


۳ 


۳ 


۰ 
۲ 


آن 


(۱) سلف برقم (۰)۱8۱ باب: التسمية على کل حال عند الوقاع. 


(0) من (ص۲). 


7 مما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب قوّل الب کی «ربْنا آتِنَا في الذنما جه 

۹- حَدَّثَنَا مُسَدَدْء حَدَّثَنَا عَبْدُ الؤارثء عَنْ عبّد العزیز» عَنْ تس قال: كَانَ 
كت ذعاء الب كل: «اللّهُمَ ربا آنا في الدُنْيَا حَسَنَة وفي الاخرة حَسَنَة» ون 
عَذَاتَ النَارِ». [انظر: -٤0۲۲‏ مسلم: ۲1۹۰- فتح ]111/1١‏ 

ذكر فيه حديث أَنّس ‏ قَالَ: گان اکر دعَاء الي يك : «اللّهُمَ آينا 
في الا حَسَنَة وَفِي الاخرة حَسَنَة وتا عذاب التار». 

اختلف المفسرون في تأویل هذه الآية» فقال الحسن : الحسنة في 
الدنیا : العلم والعبادق وفي الاخرة: الجنة. وقال قتادة: في الدنیا : 
عافية وفي الآخرة: عافية. وقال السدي: في الدنیا : المال» وفي 
الاخرة: الجنة(). 

«وقنا عذاب النار» آصرفه عنا . 


OTT تب‎ aT ع ا و‎ ENT A 
عد نل کر د كل‎ 


(۱) رواه عنهم الطبري فى «تفسیره» ۲/ ۳۱۳-۳۱۲ (۰۳۸۷۹ ۰۳۸۸۱ ۳۸۸۲ . 





س كناب الدَّعَوَاتِ 


7- باب التَعَوذِ مِنْ فِتَنَةِ الدَنْيَا 
۰ - حًا فَرْوَةٌ ین بي الَغْرَاءِء حَدَقَنَا عَبِيدَةُ بن یه عَنْ عبد الك ن 
مره عن مضعب بْنِ سَغد بْنِ أي وفاص. عن ييه #5 قال كان الب 3 عم 
هؤلاء لكَلِماتٍ كما تلم ال الله ی مود بك من ال واعود بك 


من الحین واعود بلك أن رة إل اذل الم وآعوذ بك من فة الدنيًا 
وَعَذّاب القیر». [انظر: ۷۸۲۲- فتح ۱۹۲/۱۱] 


۱ ۲ و2 مرو ۶ ۲ ۰ (۱) 
ذکر فيه حديث مُضصُعَبٍ عَنْ أبيه. وقد سلف . 


ساح ا ره رد ا 


)۱( سلف برقم (۰)۲۸۲۲ كتاب الجهاد والسیر باب: ما يتعوذ من الجبن. 





e ED‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب تک 


(۹- اا إبراهيم بن مره ڪا انس 0 ِن عیاض» » عَنْ هِشَّامء عن أبيه » 
عَنْ عَائِنَّةَ رضي الله عنها أن وَسُولَ الله ية طب حمّی إِنَّهُ لَيَخَيَل اه قذ صَنَعَ 
e 20 E ۳‏ یب 


الشَّيْءَ وَمَا 00 دَعَا ريه ثم قال: «آشعرّتِ أن الله 
فیه؟». فَقَالَتْ عَائْشَّةُ: فما ذاك یا رَسُولَ الله؟ قال: «جاءني ل فَجَلْسَ 


ع روو ۳ ام و 


حَدُهُمَا عند رَأسِي وَالآخَرُ عِنْدَ جلى تقال احدهما لصاحبه : ما وَجع 
الرَجُل؟ ال : مَطْبُوبٌ. قال : مَنْ طَبّهُ؟ قَالَ: لَبِيدُ بُ الأصّم. قال: فِيِمَا ذا؟ 
ال : في مُشط ومشاطة و طَلْعَة. قَالَ: این قال : في ذَرَوَانَ». 
وَذَرْوَانُ بر في بَنِي رَرَيتق. قالث: فأتاها زشول هم ثم وجع إلى عَائِشَة فقال: 
«والله لكأن ماءها نمَاعة ١‏ لا ركان يلها دوه الشَیاطین» . قالث: فأتی 
سول الله بك فأَخْبَرَ ها عَنٍ البثرء فقلث: از َسُولَ اللو فا آغرخجتة؟ قال: « 
فَقَدْ شفاني الل 1 أن اير على لاس شرا6: زد عيش بن ونش 
الا ٠‏ عَنْ هشام عَنْ أبيهء عَنْ عَائِنَة ئِسَّةَ قالث: جر الب ي فذعا وَدَعَا. وَسَاقَ 


الحديتَ. [انظر: ۳۱۷۵- مسلم: ۲۱۸۹- فتح ۱۹۲/۱۱] 


ذكر فيه حديث عَائْضَةَ رضي الله عنها أنه ات طب خی إِنه لبیل 
e‏ وم صنعه وه دعا 37 (20)35 ثم ما 

وفي آخره: 

اد عیسی بْنُ پُونس وَاللْيْتُء عَنْ مشام. عَنْ آبیی عَنْ عَايْسَةَ 
ات : سحر ال يلل كَدَعَا وَدَعَا . 

وَسَاقَ الحَدِيتٌ. 


۵ 


(۱) من (ص ۲). 





سل کتاب الدَّعَوَاتِ ب ملل بر/ت هب 


وهه الزيادة أخرجها في الطب عن إبراهيم بن موسئ: نا عیسی 
ابن يونس" وفي صفة إبليس فقال: وقال الليث» إلى آخره 
كما و 

وهو ظاهر فيما ترجم لهء وتكرير الدعاء حسن عند حال الحاجة 
إلى إدامة الرغبة فيه في الملمات والشدائد النازلة بالعبد. 

وفي تكرير العبد الدعاء إظهار لموضع الفقر والحاجة إلى الله 
والتذلل له والخضوعء وقد قال اظة: «إن الله يحب الملحين في 
الدعاء (وإن الدعاء هو العبادة ومن لم يدع غضب الله علیه». وقد 
للك ا 

ومن حديث ابن عبينة أنه اكت أوصئ رجلا فقال: «عليك بالدعاء 
فإنه لا یدری متم یستجاب لك 

معن : مطبوب : مسحور» واختلف في لبيد فقیل : كان يهوديّاء 
وقیل : منافقاء وقیل: یحتمل أن یکون يهوديّاء ثم لعله أظهر الاسلام 
بعد» وتستر بالتفاق» ذكره ابن التين . 

والمشط : ما یمتشط بهء والمشاطة: ما یسقط من المشط . 

و( «جف طلعة» ): غلافها. 

وقوله: ( «رء‌وس الشیاطین» ) أي : الحیات. 
(۱) سلف برقم (۵۷۷۳) باپ: السحر. 
(۲) سلف برقم (۳۲۹۸)ء کتاب: بدء الخلق. 
(۳) من (ص۲). 


(8) سبق تخریجه. 
() رواه آبو نعيم في «حلية الأولياء» ۷/ ۳۰۵. 





و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وقوله : ( «آشعرت» ): شعرت بالشیء (بالفتح) ۲۲ فطنت له» ومنه : 
ليت شعري. آي : ليتني علمت. 
وقال هنا: (أفلا آخرجته؟) وسلف أنه آخرجه وقال: (فهلا 
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و هس ۶ 


(۱) من (ص۲). 

(۲) في (ص۲): فهلا آغتسلت. 

(۳) سلف برقم (9۷19) کتاب: الطب» باب: هل یستخرج السحر؛ وبرقم (101): 
کتاب: الأدب» باب: قول الله تعالی: للا أله مر بل والضسي» 


[النحل: ۹۰]. 





الكلام عليهما من وجوه 
أحدها: 


أما حديث ابن عباس فقد أسنده في كتاب: الحج في باب: الخطبة 
أيام من. عن علي بن عبد ان عن يحيئ بن سعیده عن فضيل بن 
غزوان» عن عكرمة» عنه مطولا. 

وأما حديث أبي شريح: فأخرجه هنا كما تری» وفي الحج عن 
قتيبة وفي المغازي عن سعيد بن شرحیل "۲۳ 

وأخرجه مسلم في الحج عن قتية» كلهم عن الليشه به 


41 سیاتي برقم (۱۷۳۹. 

() سباتي برقم (۱۸۳۲) باب: لا يعضد شجر الحرم. 

6 سيأتي برقم (148) كتاب: المغازي. 

(4) مسلم (1784) كتاب: الحج» باب: تحريم مكة وصيدها وخلاها وشجرها 
ولقطتهاء لا لمنشد على الدوام. 








۸- باب الذّعَاءٍ عَلَى المُشرجین 

وَقَالَ ابن مَسْعْودٍ #ه: (قَالَ الي ی : «اللّهُمَ آجني 

عَلَيْهِمْ 1 يُوسّفف) . [انظر: ۰۲۱1۰۰۷ 

وَقَالَ: لله عَلَيْكَ يان جَهِلٍ). [انظر: ۲6۰] رثا قَالَ 

ابن مدعا ان كه في الصلاة: الله العَنْ فُلَانًا 

وفلانا». ۳ تيا آنرل الله کن : ولس کک من ۱ 1 ۳2 سىء چ4 [آل 

عمران: ۰۲۱۲۸ [انظر: 5059] 

۲- حََدَّتَنَا ابن سلام. خن ويخ ء عن ابن بي خَالِدٍ قال: سَمِعْتُ ابن أبي 
وی رضي الله عنهما قَالَ: دَعَا رَسُولُ الله ی على الأخرّاب فقال: له مر 
الکتاب سَرِيعَ الجسّاب آهزم الأحْرَاب» اهرهم رهم [انظر: ۲۸۱۸- 
مسلم: 2-۱۷۲ فتح ۱۹۳/۱۱] 

۳- حََدَّثَنَا مُعَاذٌ بُنْ فَضَالَةَء حَدَّثَنا شام عن بخیی. عن أي سَلمهةء عن أبي 
هُرَيرةَ أنَّ النَبيّ ب كان إذَا قال: «سّمِعَ اله لِمَنْ حَمده». في الرَكَعَة الاخرة من 
صلاة العمّاء قَنَتَ: له أنج ج عیاش بْنَ آبي بیع الم نج الوَلِيدَ بْنَ 
الوَلِيد» للم أنج سل بْنّ شتام للم 1 نج المستضعفین نالف 
للم آشدد یط عَلَى مُضَرَء الم 2 سِنِينَ كسني يُوسُّف». [انظر: 
۶4 مسلم: 1۷۵- فتح ۱۹۳/۱۱] 

4- حََدَّتَنَا لحن ب ِن الربيع» حَدَثََا و الأخوص » » عَنْ عاصم, ع عَنْ نس 
: بعك النَبِىُ لا سَرِيَةَ يُقَالُ له : ارم فَأَصِيبُواء د فما رَأَنْتُ ای 4 وَجَدَ 
0 ما وَجَدَ مین فت شه في ضا جر ویقول: إن عُصَيِّةَ عَصَوًا 

الله e‏ [انظر: ۱۰۰۱- مسلم: 1۷۷- فتح ]114/1١‏ 


1١ 


0 


۰ كي 


)۱( من (ص ۲). 
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۵- حَدَثَنَا عبد الله ن نَحَمَّدِء حَدَّثَنَا هشامء آخبرتا مَغمزء غن الزّهْرِيء عَنْ 
زوء عن عَائِسَةَ رضي الله عنها ال : کا الود يُسَلُمُونَعَلَى ال يك ون 
السام علیك. ففطتّث عَائِسّة إلى قویم فَقَالَتُْ: : علیکم الام وَاللَعْنَةُ. ال الي 


0 
2 


يََكِي: «مهلا با عَايْشَةٌ: إن الله بح ارف في لامر کله» . فقالث : یا تب الله أو 
تَسْمَعْ مَا يَقُولُونَ؟ قال: ل ول تسْمَعي آني ا ذلك عَلَيْهِمْ اقول ولیک 
[انظر: ۵- مسلم: -1١10‏ فتح ]114/1١‏ 

71- حدتتا مد بن ع ىء عزتنا الأفُصَارِيء حَدَثَنَا هِشَامُ : ین حَسَانَء 
حدکنا فد ْنُ سبرینء حَدَثَنا عَِيدةُ حَدَثَنَا علي : بن آي طالب ته ته قال. كنا مع 
انب يا یم اْندق, قَقَالَ: سمّلاً الله ن وو ارا کا شغلونا عن 
صَّلَاةٍ الوسّطین حت عابت الشمس». وَهْيَ صَلَاةٌ العقضر. [انظر: 7۲٩۳۱‏ مسلم: 
۷- فتح ]114/37١‏ 

سلف کل ذلك متصلا۲. 

ثم آسند حادیث: 

أحدها : 

عن ابن آبي أَوْفَ : دَعَا رَسُولُ الله ماو عَلَى الأخرّابٍ قَقَالَ: «اللّهمَ 
رل الکقاب. سَِیع الجتاب آفزم زاب مهم وم 


(۱) حدیث ابن مسعود الأول سلف برقم (۱۰۰۷) كتاب : الأستسقاء باب : دعاء النبي 
يكِندٍ «اجعَلها سِنينَ گيني يوسف). 
والثاني سلف برقم (۲۶۰) کتاب : الوضوء باب : إذا آلقي على ظهر المصلي قذر 
أو جيفة لم تفسد عليه صلاته. 
وحديث أبن عمر رضي ال نيما سلف ریم (4۰714) کتاب : المغازي» باب: 
ولس للق من الأمر ید أو سوب عم أو يُعَدْبَهُمْ ِنَم يموت €3 [آل عمران: 
۱۳۸ 


س مت رعو ب (۱:)ب 

ثانیها : 

حدیث أي هُرَيْرَةَ يه گان ي ذا قال: «سَمع اله لِمَنْ حَوده. في 
الرَّكْعَةٍ الآخرَةٍ ین صلاة العقاء قَنَتَ : إلى قوله : : الله آشدد وَطاَتک 
ی مُضَرَء له َجْعَلَهَا عليهم سِنِينَ كُسِني يُوسّف). 

تالثها : 

حدیث اتس 4: بَعَتَ ال ب سَرِيَةَ یال لَهُمْ : الاخ فاضا 
.. الحدیث و ول (إِنَّ عْصَيةَ حصت الله وَرَسُولَهُ) . 

رابعها : 

حدیث عَائْشَةَ رضي الله عنها قَالَتْ: كاف البورة سم نع 
رسول الله کی ر و السام عَلَيْكَ . . الحديث. 

ا 

ع 4 قَالَ ال يله یرم الحَندت : «ملاً الله بيُوتَهُمْ وبورَهم 
ارا كُمَا شَعْلونا عَنْ صلاة الوسطی». وَهْيَ صَلاة العَضْرٍ. 

وكلها سلفت في الأستسقاء والجهاد". 


(۱) حديث ابن أبي آوفی سلف في الجهاد برقم (۲۹۳۳) باب : الدعاء على المشركين 
بالهزيمة والزلزلة. وحديث أبي هريرة له سلف في الاستسقاء برقم (۱۰۰) باب : 
دعاء النبي َيه «اجعلها عليهم سنين كسني يوسف»» وسلف في الجهاد برقم 
(۲۹۳۲) باب : الدعاء على المشركين بالهزيمة والزلزلة. وحديث أنس #ه سلف 
في الجهاد برقم (۲۸۰۱) باب : من ینب أو يطعن في سبيل الله. وحديث عائشة 
رضي الله عنها سلف في الجهاد برقم (۲۹۳۵) باب: الدعاء على المشركين 
بالهزيمة والزلزلة. وحديث علي #ه سلف في الجهاد برقم (۲۹۳۱) باب: الدعاء 
على المشركين بالهزيمة والزلزلة. 
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وإنما كان ك يدعو على المشرکین على حسب ذنوبهم واجرامهم 
فكان يبالغ في الدعاء من آشتد أذاه على المسلمین؛ ألا ترئ لما يئس من 
قومه وقال: «اللهم آشدد وطأتك على مضر» الحديث . وقال مرة: «اللهم 
أعني عليهم» الحديث. 

ودعا على أبي جهل بالهلاك. ودعا على الأحزاب بالهزيمة 
والزلزلة» فأجاب الله دعاءه فيهم» ودعا على الذين قتلوا القراء شهرا 
في القنوت ودعا على أهل الأحزاب أن يحرقهم الله في بيوتهم 
وقبورهم. فبالغ في الدعاء عليهم لشدة اجرامهم (ونهی عائشة عن 
اليهود باللعنة) "۰ وأمرها بالرفق في (المقارضة)'" لهم والرد عليهم 
مثل قولهم» ولم يبح لها الزيادة والتصريح» فيمكن أن يكون ذلك منه 
عل وجه التألف لهم والطمع في إسلامهم. 

وأما قوله في حديث ابن عمر رضي الله عنهما حين لعن رسول الله 
كل المنافقين في الصلاة. فأنزل الله تعالی : ملس لك من الْأمْر سىء [آل 
عمران: ۱۲۸] فذهب بعض أهل التأويل إلى أن هذه الآية ناسخة للعنة 
المنافقين في الصلاة والدعاء عليهم» وأنه عوض من ذلك القنوت في 
الصبح» رواه ابن وهب وغيره. 

وأکثر العلماء علی أن الآية لست ناسخة ولا منسوخة وات الدعاء 
على المشرکین بالهلاك وغیره جائز» کدعاء الشارع في هذه الاثار 
المتواترة الثابتة۳. 
)١(‏ کذا بالأصول. وعند ابن بطال : نهی عائشة عن الرد على الیهود باللعنة» وعنه نقل 

المصنف. 
(۲) في (ص۲): المفاوضة. 
۳( (شرح ابن بطال» ۱۰/ ۰۱۲۷-۱۲۶ 





سس متا اعون ا( 

فيه : حجة على أبي حنيفة في قوله : لا یدعی في الصلاة الا بما في 
القرآن» وان دعا بغیره بطلت . 

والوطاة: الاخذ (بالشدة)؟ «وقال الداودي)(۴: هي الارض. 

وقوله : ( «اللهم أنج سلمة بن هشام» ) هو عم أبي جهل. كما قاله 
الداودي”". فعلی هذا (اسم ابي)“ جهل هشام؛ واسم جده هشام 
ایض قال: والولیذ بن الولید " اپن عمه. 

فصل : 

وقوله: ( «عن صلاة الوسطی» وهي صلاة العصر) ظاهر في ذلك؛ 
۲ وابن حبیب ۳ ومذهب الشافعي ومالك أنها 
الصبح ۰ وانفصل ابن القصار عن هذا الحدیث. بأنهم شغلوا ذلك 
الیوم عن الظهر والعصر والمغرب. وآن العصر وسط هذه الثلاث 
وقال ابن القابسي : هما وسطان الصبح بالقرآن» والعصر بالسنة. 
وفیها عدة مذاهب آخر سلفت الاشارة إليها . 


وبه قال آبو حنيفة 


(۱) في الأصل: الشدید. والمثبت من هامش الاصل حیث قال: لعله بالشدة. 

(۲) مكررة في الأصل. ۱ 

(۳) ورد بهامش الأصل : سلمة هو آخو آبي جهل وکان ينبغي لشیخنا أن یتعقب کلام 
الداودي إن كانت الکتابة صحيحة والله أعلم» وأبو جهل اسمه عمرو بن هشام بن 
المغیرة. 

(:) کذا في الأصول ولعل الصحیح: (اسم آبي آبي). 

(5) ورد بهامش الأصل: حاشیة: الولید بن الولید هو آخو خالد بن الولید. 

(5) آنظر: «شرح معاني الثار» ۰۱۷۹/۱ 

(۷) آنظر : «المنتقین» ۲۵/۱. 

(۸) أنظر: «المنتقی» ۰۲4۵/۱ «الأم» ۲۸/۱. 
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فصل : 
محله» وخالف آبو حنيفة وأحمد ويحيل بن يحيى المالكي”" . 


(۱) أنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۰۲۱۵/۱ «المنتقی) /١‏ ۲۸۲-۲۸۱ «المغنى» 
/Y‏ 0۸0. 





۹- باب الدْعَاءٍ لِلْمْشْرِينَ 

۷- کنا علي دتتا سفیان. نا بو رده عن الأغرج» عن أي ویر 

لیم الیل بن عفرو علی سول اللهء ية فقال: یا ول الله إِنَ دَوْسَا قَدْ 
عضث وتا الله عَلَيْهَا. فَظَنّ اناس أله یذ يدعو علنهم, فقال: الله آهد دوس 
وت بهم). [انظر: ۲۹۳۷- مسلم: ۲۵۲4- فتح 1۱۹1/۱۱. 

ذكر فيه حديث ابي هُرَيْرَةَ د ذه قال : یم الیل بْنُ عَمْرِو علی رَسُولٍ 
اش يل فقال: پا رَسَولَ الله إن دوس قَدْ عَصَتْ وَأَبَتْ فاذغ الله عَلَيْهًا. 
ی الئاس أنه يَدْعُو عَلَيْهِمْ تال : له آهدٍ دسا وَأَتِ بهم». 

هذا الحدیث سلف في الجهاد "۰ قد نبه البخاري على معناه في 
الترجمة فقال : باب الدعاء للمشرکین بالهدی ليتألفهم فراجعه. 


6 سح‎ OETA © جر‎ 3 
ERX دص‎ SRK 


(۱) سلف برقم (۲۹۳۷). 
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۰- باب قۇل النْبيّ کا : 
للم اه عفر لي ما قَدَّمْتٌ وَمَا آَخرث 
۳۸- نا مد بي باه دا عبد الك بن صناح, دنا شخ ف 


ي إِسْحَاقَء عن ابن آي موسی, عن آبیه» غن الب بك أنه كَانَ َو بهذا | الدعاء: 


: 
| 


برب غفز بي حَطِبتي وَجَهْلِي: وَِسْرَافِي في أمْرِي که وتا أَنْتَ 1 
مني . الهم عْفِرْ لي خَطاياي وعمدي وجهلي وَهَزلِي» وک لك عِندِي 


له و َه >ه و 


له عفر لي ما قَدَمْثُ وما آعرت وما أَسْرَوْتٌ وما لت آنت لمق 

وَأَنْتَ المُوَحُرُ وَأَنْتَ علی کل شَيْءٍ قدیز». 
وَقَالَ عبَئْدُ الله : بن مُعاذ: وَحَدَثَنَا ايء حَدَّثَنَا شب عن أي إشحاقء 0 
/11 


ی 


۶ 


او و هن 


برد بْنِ أي موسی, غن أبيهء عن لب ية [- مسلم: 7۲۷۱۹ فتح ۱۱ 
4- دتا مد بن المكنّئ: حَدَّثَنَا عبَيْدُ الله يِن عبد الجيدء حَدَّثَنا 
|شرائیل. حَدَثََا و پنجاق. عن آي بكرن أب مُوسَئ و 
مُوسَى الأشْعَرِيّء ڪن النّبِيّ 14 أنه کان يَدْعُو: الله یز لي خطيتي وَجَفْلِي؛ 
وَإِسْرَاني في ري وم آنت عَم , به مني اللَهُمّ آغیز لي هَرْلِي وَجدّي 
وخطاي وعمدي» وکل ذلك عنډي». [انظر: 1۳۹۸- مسلم: ۲۷۱۹- فتح ]191/1١‏ 


برد 35 عن أبي 


مه 


ذكر فيه حديث شُعْبَة عَنْ أبي إِسْحَاقَ» عن | این آبی موسین» هن 
آپیف غر عَنِ ال كله أن گان یذغو بهذا الذعَاء: ارت َعْفِرُ لي خَطِيتي 
وَجَهْلِيء وَإِسْرَافِي ذ في أَمرٍي که و آنت هتم به ۾ مني . لیم َغفِرُ لی 
خَطَايَايَ وَعَمْدِي وَجَهْلي وَهَزلِي٬‏ کل ذلك عندي. للم آغفز لي ا 
دم وفنا ار ونا اسررت وما اعلتت» انش المُقَدُمْ وَأَنتَ 
المُوَحَرُ وَأَنْتَ علی کل شَيْءٍ قَدیز». 


وَقَالَ عبد الله بن مُعَاذ: تا آبي شید شب عن 


کتا ب الدَّعَوّات ۲۷ 


0 أبي وي عن أي ۰ 


N 


1 
1١ 
1١ 


موس وان 7 ا ا e‏ عن النی و أنه 
کان يدعو : «اللَّهُمَ أغفِرْ لي خطيتبي وَجَهُلِي» وَإِسْرَانِي ی فى أ ريء وَمَا آنت 
آغلم به ال ار لي على وجني ر اا و دی وکل ذلك 


ما ذكره عن عبيد الله (بن معاذ)“ يحتمل أن يكون البخاري أخذه 
عنه في المذاكرة . وعبيد الله هذا هو عبيد الله بن معاذ العنبري 
آبو عمروء وعنه مسلم وأبو داودء وأخرج له البخاري والنسائي 
أيضّاء قال آبو داود: كان یحفظ نحو عشرة آلاف حدیث وكان 
فصيحًا. مات سنة سبع وثلائین ومائتین» ولیس (له۳" في الکتب 
عبید الله بن معاذ سواهء وزعم الاسماعيلي أنه سمع من حفاظ 
الحدیث من یقول: لم یسمع هذا الحدیث (أبو)“ إسحاق من أبي 


وقوله : «(اللهم أغفر لى لي ») لك آي : أنا متصف پهله الأشياءء 
فاغفرها (لی)» قاله ار قيل: إنه قاله؛ تواضعًا وعد على نفسه 


)١(‏ من (ص۲). 

0( في هامش الاصل : ما رأيتهم عدوه في مشايخه؛ إنما رأيتهم ذكروه فيمن آخذ عمن 
[أخذ] عنه. والله أعلم. 

(۳) من (ص۲). 

(4) فى (ص۲): وأبو. 

(08- من ی 








سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
فوات الکمال ذنبًا. وقیل: آراد ما كان عن سهو. وقیل: ما كان قبل 
النبوة. وعلی کل حال فهو مغفور له ما تقدم من ذنبه وما تأخرء فدعا 
بهذا وغیره؛ تواضعًا؛ لأن الدعاء عبادة. قال آهل اللغة: الاسراف 
او ال 

قلت : وأظهر مما ذکره أنه قاله تعليمًا لأمته. 

وقال الطبري: إن قلت: ما وجه دعائه ڪيه ربه أن یغفر له خطيئته 
وجهله وما تقدم من ذنبه» وقد آعلمه الله أنه قد غفر له ذلك کله؟ 
فما وجه سؤاله ربه مغفرة ذنوبه» وهي مغفورة» وهل يجوز -إن كان 
کذلك- أن یسال العبد ربه أن يجعله من بني آدم وهو منهم؟ وأن 
يجعل له يدين ورجلين وقد جعلهما له فالجواب أنه الا كان يسأل 
ربه في صلاته حين أقترب أجله وبعد أن نزل عليه ۱ جا صر 
لَه وَألَمَمحْ © [النصر: ۱] ناعيا إليه نفسه» فقال له: «صَبَيّحَ مد 
ريك وَاسْتَعْفِرَهُ إِنََمْ كان توا © 4 [النصر: ۳] وكان اكت (يقول)(" : 
«إني لاستغفر الله وأتوب إليه في اليوم سبعين مرة"" فكان هذا من 
فعله في آخر عمره» وبعد فتح مکت وقد قال تعالی (له) : »لح 
ک امه ما تدم من دی وَمَا مرک [الفتح: ۲] باستغفارك منه فلم يسأل 
النبي ييه أن یغفر له ذنبّا قد غفر له. وإنما غفر له ذنبّا قد وعده 
بمغفرته له باستغفاره» وکذلك قال: لشیم صَند ريك اغف رگم 
كان ابا © > . 
)١(‏ «صحيح مسلم بشرح النووي» 4۰/۱۷. 


( من (ص ۲). 
(۳) سلف برقم (57017). باب: آستغفار النبي ی في اليوم والليلة. 


0) من (ص ۲). 





س( سس ارد لشرح الجمع الصحيع سے 

وأخرجاه بمعناه من حديث ابن عباس» وأبي هريرة ۰/۱۵ وأخرجه 
في كتاب الحج -أعني : حديث أبي شريح- وفيه: لإن الحرم لا يعيذ: 
إلى آعر«. 

وفي حديث ابن إسحاق» عن أبي شریح» في أوله: لما كان الغد من 
يوم الفتح عدت خزاعة عَلَى رجل من هذيل (فقتلوه)”” وهو مشرك فقام 
الها خطببًاء فقال: «إن الله حرم مكة يوم خلق السماوات والأرض» فهي 
إلى يوم القياء موی 








حرام 










بعد مقامي هنذا فأهله بخیر النظرین*۰ وذکر الحدیث؟, 

وأخرجاه من حديث أبي هريرة: أن خزاعة قتلوا قتا من بني ليث 
عام فتح مكة بقتیل منهم قتلوه. وفي رواية: بقتيل لهم في الجاهلية» 
فأخبر بذلك رسول الله ي فركب راحلتهء فخطب فقال: "ان الله 
حبس عن مكة الفيل؛ وسلط عليها رسوله والمؤمنينء الا وانها لم 
تحل لأحد تبلي ولا تحل لأحد بعديء ألا وإنها احلت لي ساعة من 





(۱) حديث ابن عباس سيني برقم )۱۳٤۹(‏ كتاب: الجنائزء باب: الاذخر والحشیش 
في القبر. من حديث ابن عباس رواه مسلم (1808) كتاب: الحجء باب: تحريم 
مكة وصيدهاء وحديث أبي هريرة سيأتي برقم (۱۳۵۳) کتاب: الحج» پاب 
تحریم مكة وصيدها. 

(۲) سيأتي برقم (۱۸۳۷) كتاب: جزاء الصید» باب: لا يعضد شجر الحرم. 

0 في الاصل: تلومه والمثبت من (ج). 

0 رواه أحمد ۰۳۲/۶ والطحاوي في اشرح معاني الآثارة ۳۲۸۰۳۲۷/۳ والطبراني 
)٤۸۵( ۱۸۱-۲‏ راليهقي في «الدلاتل» ۸6-۸۳/۵. 


حب تب الدَّعَوَاتٍ 

قال غير الطبري: وقد آختلف العلماء في الذنوب» هل تجوز على 
الأنبياء عليهم السلام؟ 

فذهب الجمهور إلى أنه لا تجوز عليهم الكبائر؛ لوجوب عصمتهم» 
وتجوز عليهم الصغائر. 

رففت الصارة إلى انه ی ی ی 
علیهم الکباثر وتأولوا قوله تعالی : «لِعنر لك أله ما مد من دبک وَمَا 
ره فقالوا: نما غفر له تعالی ما یقع (منه) الا من سهوء 
وغفلة» واجتهاد» وفي فعل خير لا یوافق به حقيقة ما عند ربه فهذا 
هو الذي غفر له. وسمي ذنبّا؛ لآن صفته صفة الذنب المنهي عنه 
الا أن ذلك تَعْمُدٌّء وهذا بغیر قصد وهذا تأویل بعید من الصواب 
وذلك أنه لو كان السهو والغفلة ذنوبّا للانبیاء يجب علیهم الاأستغفار 
منها: لکانوا أسوأ حالا من سائر الناس غیرهم؛ لانه قد وردت السنة 
المجمع علیها أنه لا يؤاخذ العباد بالخطاً والنسیان فلا یحتاجون إلى 
الأستخفار من ذلك» وما لم یوجب الاستغفار» فلا یسمی عند العرب 
ذنبّا» فالنبي ييا هو المخبر لنا بذلك عن ربه تعالی آولی بأن یدخل 
مع آمته في معن ذلك» ولا یلزمه حکم السهو والخطاً وإنما یقع 
أستغفاره لكت كفارة للصغائر الجائزة علیه. وهي التي سأل الله 
غفرانها له بقوله: «اغفر لي ما قدمت وما أخرت» وستأتي هذه المسألة 
في حديث الشفاعة في باب قوله تعالئ: لما خلت دى في كتاب 
(الاعتصام”"' إن شاء الله؛ لأن الحديث يقتضي ذلك . 


)۱( من (ص۲). 
)۲( ورد في هامش الأصل : إنما هو فى کتاب التوحيد» وقد وقع له مثل ذلك غير مرة. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وفیها قول آخر: یحتمل -والله أعلم- أن یکون دعاژه ليغفر الله 
له ذنبه علی وجه ملازمة الخضوع لله» واستصحاب حال العبودیق 
والاعتراف بالتقصیر؛ شكرًا لما آولاه ربه كك مما لا سبیل له إلى 
مكافأته بعمل» كما كان يصلي حتی ترم قدماه فیقال له: قد غفر الله 
لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر» فیقول : «آفلا أكون عبدّا تور 
فكان آجتهاده في الدعاء والاعتراف بالذلل والتقصير والإقرار بالافتقار 
إلئ الله شكرًا لربه» كما كان أجتهاده حتئ ترم قدماه شكرًا لربه» 
إذ الدعاء لله من أعظم العبادة له ولیشن ذلك لأمته (فیستشعرو) 
الخوف والحذرء ولا يركنوا إلى الأمن» وان كثرت أعمالهم وعبادتهم 
إلى الله تعالی» وأشار المحاسبي إلى هذا المعنی فقال: خوف 
الملائكة والأنبياء لله هو خوف إعظام؛ لأنهم آمنون في أنفسهم. 


فائدة : 
هل يجوز أن یدعی لسائر المسلمين بالمغفرة» منعه القرافى» وخالفه 
ابن عبد السلام. 


قال القرافي في «قواعده»: قول القائل: اللهم أغفر لي ولجميع 
المسلمين دعاء بالمحال؛ لما ثبت في نصوص الشريعة من كتاب وسنة 
أن بعض المسلمين وهم أهل الكبائر يدخلون النار» ودخول النار ينافي 
الغفران» ویرد ما ذكره قول الله تعالی حكاية عن نوح صلوات الله وسلامه 
علیه: رب أَمْفْرٌ لي ولودی ولمن دحل بو موتا ولمَوین والمژیتب» 


(۱) سلف برقم (۰۱۱۳۰ آبواب التهجد. باب : قیام النبي و اللیل حتئ ترم قدماه. 
ولمسلم برقم (۰)۲۸۱۹ کتاب: الجنة والنار» باب: إكثار الأعمال والاجتهاد 
فى العبادة. 

(؟) في الاصل : (فتستشعر) والمثبت من (ص ۲). 





سد تاب الدَّعَوَاتَ 


[نوح: ۲۸] ثم دخول النار لا ينافي (المغفرة)“ مطلقّا» وإنما المنافاة 
للخلد؛ إذ الغفران ضربان : ابتداء من غير عذاب كما قال: «سترتها 
عليك في الدنيا وأنا أغفرها لك اليوم»”". وخروجه بالشفاعة 
أو غيرهاء وهذا لا يخرج كونه غفرانًا يعم المنكر اللهم أغفر للخلق 
أجمعين؛ إذ يدخل فيه المخلد قال تعالی : إن المجرمين فى عذاب جَهُمَ 
دون 69 46 [الزخرف: 74]. 

فصل : 

الخطتة : الذنب» قال: یقال: حط يخظا + والاسم : الخطيئة علیل 
فعيلة» ولك أن تشدد الیاء+ لأن كل ياء ساكنة قبلها کسرة أو واو قبلها 
ضمت لا للالحاق ولا من نفس الكلمة» فإنك تقلب الهمزة بعد الياء 
یا وبعد الواو واو أو تدغم فتقول: حيّ حيي» والجد -بكسر 
الجيم- نقيض الهزل. 


52> هق تح عمال AEN‏ 


(۱) فى (ص۲) العذاب» وفى هامش الأصل: كذا في الأصل : العذاب. 
(۲) سلف برقم )۲٤٤۱(‏ كتاب: المظالی باب: قول الله تعالی: آلا لَعَنَهُ أله عل 
یت > [هود: ۱۸]. 


ولمسلم برقم (۲۷۹۸) کتاب: التوبة» باب: قبول توبة القاتل وإن کثر قتله. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب الدّعَاء في السَاعَة التي في يَوْم الجْمَعَة 

- حََدَثَنَا مُسَدَّدُء دنا إشمَاعيل بن إنْرَاهِيم» أَخْبَرَنَا أَيُوبُء عَنْ مه 
عَنْ اَي ُرَئرَةَ 4 قال: قال و القاسم تله «في الجُمْعَةٍ سَاعَةٌ لا يُوَافِقَهَا منم 
وَهْوَ ائم يُصَلَّي يَسْأَلُ خَيْرًا الا آغطاه». وقال بِيَدِوء قُلنَا: يلاء يُرهْدُهَا. [انظر: 
۰۵ مسلم: ۸۵۲- فتح 1۹۹/۱۱] 

ذكر فيه حديث آبي هريرة السالف في الجمعة بذکر أقوال العلماء 
فها و 

وقوله في آخره. «فلن : یلها يُرَهُدُهَا). وآغرب ابن التين ففسر 
(یزهدها): بیقللها. ولا شك أن الزهید: القلیل من کل شيء 
(والمزهد) ۳: القلیل» وفي الحدیث «آفضل الناس مؤمن مزهد»”” . 


هن کت SRN‏ 


)١(‏ سلف برقم (۹۳۵) باب : الساعة التي في یوم الجمعة. 

(؟) في الأصل : (والزهد) والمثبت من (ص۲) وهو أقرب. 

(۳) رواه الديلمي في «الفردوس» كما في «كنزل العمال» ۱۸۸/۳ (5:095). 
وضعفه الالباني في «الضعیفة» (۲۵۲۰). 








۲- باب قوّل الب كَلِ: 
«ِيُسْتَحَابُ لا في اليَهُودِ ولا يُسْتَحَابُ لَهُمْ فینا, 
a -۱‏ و۱۳ أَيُوبُء عن ابن 
مُلَنِكَةَه عن عَائْسَةَ رضي الله عنها أَنَّ اليَهُودَ أ توا لب که 3 قَقَانُوا: لاخ عليك. وا 
«وَعَلَيْكُمْ). . فَقَاَثْ عَائِشَّةُ: السام عَلَيْكُمْء وَلَعَنَكُمْ الله عضب علیکم. ل ون 
الله که : «مهلا یا عَايْشَةٌ ؛ علَیْك بالرّفی وایاك واف أو «المُحْئْنَ» . قالث: أو 
لم تَسْمَغْ مغ ما قالول؟ قَالَ لوغ سمهي ما قُلْتُ؟! رد عَلَيْهِمُ فَيُسْتَجَابُ لي 
يهم ولا يُْتَجَابُ لَهُمْ فِيّ». 
ذكر فيه حديث عَايْشَةَ رضي الله عنها ن اليَهُودٌ توا رسول الله كلا 
الوا + السام عليك:: . الحدیث. وفي آخره: «قَيُسْتَجَابُ لي فِيهم. 
وَل يُسْتَجَابُ لَّهُمْ فِيّ). ومعنی الحدیث -والله أعلم- آنه نما یستجاب 
له في اليهود؛ لضلالتهم عن الهدئ» وعنادهم بعد ما تبين لهم الحق 
بالایات الباهرة؛ ولذلك يستجاب له فيهم» ولهذا المعنی لم يستجب 
لهم فيه ؛ E‏ 
قال تعالی وما دع اکن الا فى صله [الرعد: .]١5‏ 
وهذا أصل في دعاء الظالم أنه لا يستجاب فيمن دعا عليهء 
وإنما يرتفع إلى الله من الدعاء ما وافق الحق وسبيل الصدق. 
فائدة: العنف -في الحديث- ضد الرفق. 
والفحش""" -بضم الفاء وسكون الحاء-: الافحاش في المنطق. 


5 جه نل 25 ©ه نل همقل 


۰ 
ن یی 


0 


)١(‏ في هامش الأصل : وهو مثلث العين. 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۳- باب امن 

اين السیّب. عَنْ آي هرترةء عن الب يله قال: ذا أَمَنَ القاری انو تا 
[انظر: ۰- مسلم: 4٠١‏ 

ذکر فيه حدیث أبي هُرَيْرَةَ ه» عن ال يكلِهِ: «ذا امن القَارِىُ 
وا ۲ ۹ 

انيد ييا فى E‏ وأبعد من قال: معناه ادا يطلب 
التأمين بقوله: DF:‏ اسان [الفاتحة: ۷] ومشهور مذهب مالك أن 
الامام لا يقول: آمین "۰ وروی عنه مطرف وابن الماجشون أنه 
یقولها "۰ والمشهور أن معناه: إذا قال: آمين» وفي آمین لغات 
سلفت» آفصحها المدء ومعناه: اللهم آستجب. 

وقال الداودي: معناها : أقصد من قوله : »ولا َآيينَ ليت رام که 
[المائدة: ؟] والموافقة في القول» وقیل: في الاخلاص . والملائکة: 
الحفظة المتعاقبون. أو آعم وظاهره يقتضي غفران جمیع ما تقدم من 
ذنوبه» وقيل: إن ا ویکون مشیه إلى الصلاة 
نافلة» أو يكون هذا القول قبل تبشير الله عباده بالشيء على لسان نبيه 
عليه أفضل الصلاة والسلام» ثم يزيدهم أو يرفع له درجات إذا لم 
يكن ثم ذنوب» ويحتمل أن يصيب ذنبًا فيما ب بين الوضوء والتأمين. 


)۱( سلف برقم (۰0۷۸۰ ا جهر الإمام بالتأمين. 
(۲) آنظر : «التمهید» ۱۱/۷ 
(۳) (التمهید» ۰۱۳/۷ 





بي هریرة تب 9 ول اه ند ۳ 000 0 
ل املك ول خن وف على لو قرف لو اف قزق انش كه 


و 
جرا ین الشَيْطانِ َوه َلك حى يه یی وَلَمْ يَأتِ أَحَدُ َد بافضل بما جَاءَ | 
رجل عمل اک منه). [انظر: ۳۲۹۳- مسلم: ۲۷۹۱- فتح ۲۰۱/۱۱] 


6- حَدَّثَنَا عبذ الله ین محمد» حَدَّتَنَا عَبِدٌ اللك د بخ عفروء خذتنا حمز بن 


2 کر ۳ 


َائدةَ» عن أب (سحاق» عَنْ ڪرو بن مَیمون قَالَ: من قال ء لات ور 
به من ولد ِسْمَاعِيلَ. قال غمر : بن أبي رَائِدةَ: وَحَدَّكَنَا عَبِدُ الله بخ أي السَفَرِء ٠‏ ن 
اسب ٠‏ عَنْ وَبِيع بْنِ خیم مِثْله. قلت بیع من سَوغتة؟ فقا + ین عفرو ن 
مَيْمُوقٍ. . اتيت عَمْرَو بْنَ مَئِمُونِ فقلث من سمغت؟ ققال: من ابن آي یل . فأَتَیِت 
ابن أي ليل فقلك دمن سمفته؟ فقال دمن أَبي أَيُوبَ الأنَصَارِي له عن الب كل 
وقال پزاهيم ِن وتء عن أبيهء غن أي (شحاق؛ حذقي نون نو 
عبد رن بن آي لَيِلّىء عَنْ آي أَيُوبَ قَوْلَهُ: عن البي كل 

وقال مُوسَى: حََدَّتََا ا عن ڪيڊ الق نی آي یقن 
عَن اي أَيُوبَء عن الب کل وَقَالَ سماعیل» عن الشَّْبِي» ؛ عن الرّبيع قَوْلَهُ. . وقال 


ET 


دم : حَدَّكَنَا شُغبةء حَدَّتَنَا عَئِدُ الك بخ مَیسرةء شمفك هلال د ن یسافب» عن الرّبیع 


آی 
2 
.لور 
قَبَة 2 


بن خنیم. وَعَمْرِو بن مَيْمُونِء عن ابن مَسْعُودٍ قَوْلَهُ. وَقَالَ الأَعْمَث وَحخصبن » عَنْ 
هلالء و عَنْ عبد الله > قَوْلَه. وَرَوَاهُ ا مد الْحضْرَمِئ: > عن أي الو عن 
الث لا 7 [مسلم: ۲1۹۳- فتح ۲۰۱/۱۱] 


ر 
موس له أن 


ems‏ 4 آن رَسُولَ الله ييه ال : «مَنْ قال: 
۷ اله الا ال و لا ر ك على كل 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ی ف ۰ or‏ ماع مه کا 0 7 م و4 9 ۳ 7 ما 
سيءٍ ثلریر . في يوم مانه 8 كانت عدل عشر رقاب وکتبت مانه 
ىك مده 2 َه 4 مر و مرو 


9 2 م 2 4 0 2 2 ی 
حسنه » ومحيت عنه مائة سيئة » وكانت له حرزا من الشيطان پو مه ذلك » 
ت وه مر lf‏ 16 مك اهس قي رعو سب دري امو 
حتلم یمسی ۰ لم یات آحد بافضل يما جاء به إلا رجل عمل أكثْرٌ منه». 


۳ 7 2 7 3 3 م دع عضل فالوس تیا ور و 3 ۳ 

إِسْمَاعِيل. قال عمر بنْ آبی رَائَِدَةَ: وَحدئتا عبد الله بن آبی السَّمْرء 
2 اه م هاس 3 مه ۹ موه و 0 05 2 ومو 
عن الشعبيٌ» عَنْ ربيع بن حثيم مثله فقلت للربیع ممن معته؟ 
,هم و مه 0 000 5 > و و م ۵ م2 اسه 2 و ته 


2 
و و 
5 


کا ا من ابن أبي کی ای ابن أي لبلا د 
25 00 ا 2 ور 6 ر 0 ع و اك ا 
سَمعه؟ قال: من آبي ايوب الا نصاري د عن النبيٌ عد . 

(قلت : فهو من هذا الوجه سباعي الإسنادء وهو غريب» ومن الأول 


)1( دض ع 0% 3 +2 مرو ۶ مرو ۶ هعرسم .- 
سباعي) . وقال إبْرَاهيم بْنْ پوسشت. عَنْ آبیه» عن أبي إِسْحَاقء قال : 


كم م ه و او و د سه o2‏ 9 م2 0 0 of‏ مرو ۶ 6 م 
حدثني عمرو بن میمونٍ» عن عبد الرحمن بن آي لیلی» عن آبي ايوب 


۳ 
وَقَالَ: ثنا موی نا وَُيْبٌء عَنْ داوک عَنْ عامر عَنْ عَبّْدٍ الرَّحْمَن 
قلت: أخرجه النسائي عن محمد بن إسماعيل بن إبراهيم» عن يزيد 

۲( ۳( 1 و ۰ 
(بن) داود» عن عامر 3 ورواه ابن ابى شيبة فى «(مصنفقه)» عن 
٤ ۰‏ 
يزيد بن هارون» عن داود! 5 
)۱( من (ص ۲). 

() کذا بالأصول» وعند المزي في «التحفة» (۳2۷۱): (عن). 

( رواه النسائي في «عمل الیوم واللیلة» كما في «تحفة الأشراف» (۳۶۷۱). 
(4) «مصنف ابن آبی شیبة» 09/5 (۲۹6۵). 





سس کتاب الدَّعَوَاتِ 


قلت : |سماعیل هو ابن آبي خالد. آخرجه النساتي» عن (آحمد)" بن 


سلیمان» عن يعلئ بن عبید» عن إسماعيل» عن عامر» عن الربیع بن 
خثيم» عن عمرو بن ميمون -فلقيت عَمرًا- عن ابن ابي ليلئ -فلقيت 
ابن آبي ليلئ- عن أبي أيوب. قال الدارقطني: ورواه عن علي بن 
عاصم» عن إسماعيل مرفوعًاء وتابع يعلى على وقفه ابن عيينة» [و]"۳" 


5 ۳( 
يزيد بن عطاعء ومحمد بن اسحاق» ویحیی بن سعیل الاموي 5 


ثم قال البخاري: وَكَالَ آدَمْ: تتا شب تتا عَبْدُ المَلِكِ بن مَيْسَرَهَ 
سَمِعْتُ هلال بْنَ يَسَافِء عَن الرّبيع بْنِ خیم وَعَمْرِو بْنِ مَيْمُونِ٬‏ عَنِ 
ابن مَسْعُودٍ وله 0 

قلت : رواه النسائی عن بندار» عن غندر» عن شعبة 2 


ووقع في «علل الدارقطني»: أن البخاري قال فيه : حدثنا آدم”” . 
ولا منافاة بين الرفع والوقف؛ لأن العالم يقوله ولا يذكر الرواية فيه. 

ثم قال البخاري: (وقال الأعمش وحصین» عن هلال عن الربيع» 
عن عبد الله قوله). 

قلت: آخرجه النسائي عن حاجب بن سليمان» عن وكيعء 
عن الأعمش"» وعن أحمد بن حرب» عن ابن فضیل» عن 


)0 في الأصل : (عمد)» وا ی( موافق نا ٤‏ ( نحفة الأشراف» (۳۶۷۱). 
() ليست في الأصل» والمثبت مناسب للسياق. 

۳ «علل الدارقطتی» ۲ (۱۰۰۸). 

(4) «سنن النسائی الکبریل» ۳۶/۲ .)44٤٤(‏ 

(5») «علل الدارقطنی» ۲۹ (۱۰۸). 

0 «سنن السائي الکبری» ۳۶/۲ (۹۹6۲). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ال كلاهما عن هلال به. ولما ذكر الدارقطني رواية الاغفشن 
وحصین قال : صحت الروايتان E‏ وكلهم وقف الحديث. 


و 


ثم قال البخاري: (وَرَوَاهُ و مُحَمَّدِ الحَضْرَمِيُ عَنْ ابي یوب عَن 
رسول الله كلةِ) . 

قلت: وأبو محمد هذا ذكره الحاكم وأبو عمر وغيرهما فيمن لا يعرف 
اس وقال أبو زرعة: لا أعلم أحدًا سماه"" وهو غلام أبي أيوب. 
وزعم المزي”“ أن أسمه: أفلح وعلم له علامة (م) وفيه وقفة؛ لأن أفلح 
مول أبي أيوب آسم أبيه كثير وتوفي في الحرة» روی عنه جماعة معه 
محمد بن سيرين» وعن عثمان وغیره. ولم از لک وادعی 
بو عمر في «الاستقصاء» أنه روی عن أبي آیوب حدیین : آحدهما في 
أعلام النبوة ۳ والثاني: أن رجلا قال خلف رسول الله ية : الحمد لله 


(۱) رواه النسائي في «عمل الیوم واللیلة» كما في «تحفة الأشراف» (۳۶۷۱). 

(۲) «علل الدارقطني» ٠١57/5‏ (۱۰۰۸). 

(۳) «الجرح والتعدیل» 2۳۲/۹ (۲۱۵۱) 

.)۷ ۱۰ ۲( ۲۲۰/۳۶ «تهذیب الکمال»‎ )٤( 

() في هذا الکلام نظرء حيث اختلط المصنف وترجم لرجلین وجعلهما رجلا 
واحدّاء فهناك آفلح مولی آبي أيوب الأنصاري» آبو عبد الرحمن؛ وقیل : 
أبو كثير» روی عن : مولاه وعمر وعثمان وعنه : محمد بن سیرین تابعي ثقة» 
روى له مسلم وأبو داود في «فضائل الأنصار» آنظر ترجمته في : «تهذيب الکمال» 
۳ أما الآخر فهو أبو محمد الحضرمي -المقصود بالترجمة هنا- غلام أبي 
أيوب الأنصاري» ويقال: مولى أبي أيوب» وقيل: اسمه أفلح وإلا فمجهول. 
روى عن أبي آیوب» وعنه أبو الورد بن ثمامة» ذكره البخاري في كتاب الدعوات 
هنا وروی له في لدب المفرد». ۱ 

(5) رواه الطبراني في «الكبير» 5/ ۵ قال الهيثمي في «المجمع» ۸ وفي 
إسناده من لم أعرفه. 


کتاب العلم 4 
نهار» ألا وإتها ساعتي قر 
وأما حديث أبي بكرة: فتقدم الكلام عليه في باب: رب مبلغ أوعئ 
من سامع'”. ثم أعلم أنه وقع في البخاري فيه أضطراب من الرواة عن 
الفربري. 
قال أبو علي الغساني: وقع في نسخة أبي ذر الهروي فيما قيا 
الحموي وأبي الهيشم» عن الفربري» عن محمد» عن أبي بكرة فأسقط 
ابن أبي بكرة» ورواه سائر رواة الفربري بإثبات ابن أبي بكرة بينهماء 
ووقع الخلل فيه أيضًا في كتاب بده الخلق والمغازي”"؛ وقال 
أبو الحسن القابسي في نسخة أبي زيد: یوب عن محمد بن أبي 
بكرة» وفي نسخة الأصيلي: محمد عن أبي بكرة على الصواب. 
وذكر الدارقطني في «علله؛ أن إسماعيل بن علية وعبد الوارث 
رویاه. عن آیوب» عن محمده عن أبن بکر"» وروا خالد 
عن محمد بن سيرين َالَ: نی عبد الرحمن بن آبي بكرة ورجل 
آخر أفضل من" » وسماه أبو عامر العقدي: حميد بن عبد الرحمن 
ال 
017 سیاتي برقم (115) باب: كتابة العلم» ورواء مسلم برقم (۱۳9) كتاب: اليج ٠‏ 
باب: تحریم مكة وصيدها. 
29 سلف برقم (90): كتاب: العلم. 
23 سيأتي في بده الخلق برقم (۳۱۹۷) باب: ما جاء في سبع أرضين» وسياتي في 
المفازي برقم (۰)48۰ باب: حجة الوفاع. 
۵ صلل ۱ ev‏ 
() سپاتي برقم (1741) كتاب: الحجء باب: الخطبة أيام منئ: (۷۰۷۸) كناب 
الفتن» باب: قول الني إ: لا ترجعوا بعدي كفارا». 
۷) سلم (1705) كتاب: القسامة والمحارين» باب: تقليظ تحريم الا 
والأعراض والأموال. 





























س حتاب الدَّعَوَاتِ 


حمدا کییرا طا مبارکا ۳؟. وأهمل حدیث الباب. 
وقال الدارقطنی : لا یعرف بو محمد الا فی هذا الحدیث فقط ۳ . 
ثم قال البخاري: (قال عمرو: ثنا عبد الله بن أبي السفر عن 
الشعبی » عن الربیع بمثله : «کان کمن آعتق رقبة من ولد اسماعیل») 
قلت : آخرجه الدارقطني من حديث حماد بن الحسن» ثنا حجاج بن 
نورت نا رسمه عن عن از أبن ال ع الو 
ابن آبي لیلی» عن آبي آیوب. عن رسول ذلِ: «من قال: لا إله 
إلا الله..» الحدیث» وفیه : «کان کعدل عشر رقاب من ولد إسماعيل»»› 
۰ )6( 
رفعه حجاج وغيره يُوقفه . 
ثم ذكر في موضع آخر أن عمر بن أبي زائدة رواه عن ابن أبي السفرء 
عن الشعبي» عن الربيع» الا أنه رفعه إلى رسول الله كله ثم (ساقه)””) 
من حديث أبي عامر» ثنا عمر ب بن أبي زائدة» عن ابي إسحاق» عن 
عمرو بن میمون قال : امن قال : لا اله الا الله وحده لا شريك له له 
الملك وله الحمد. وهو على کل شيء قدیر . عشر مرات كان کمن 
أعتق آربعة آنفس من ولد |سماعیل». قال: والحدیث حدیث ابن آبی 


(۱) رواه البخاري في «ا لدب المفرد» ۰)1٩۱(‏ والطبراني في «الکبیر» ۰۱۸6/۶ 
والبيهقي في «شعب الایمان» ۶/ ۰۹6-۹۳ قال الهيثمي في «المجمع» ۹۱/۱۰: 
ٍسناده حسن. وقال الألباني في تعلیقه علی «الأدب المفرد»: صحیح لغیره 
الا العدد. 

(0) «علل الدارقطني» 1/٦‏ . 

(۳) في الأصل: شعیب. والمثبت من (ص۲). وأنظر: «علل الدارقطني»: .1١5/5‏ 

)€( «علل الدارقطني» ل ير 

(5») من (ص۲). 





و« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
السفر» عن الشعبی» وهو الذي ضبط الاسناد"؟. 

وقال الترمذي لما رواه من حديث الشعبی» عن عبد الرحمن قال : 
وروي هلزا عن آبي آیوب فا ۸ 

وفي بعض نسخ البخاري: قال آبو عبد الله: والصحيح قول 
(عمرو)”*' في رواية عنه» ورواه النسائي من حديث ابن مهدي» عن 
سفيان بن سعيد» عن منصور» عن هلال بن يساف» غن أ الدرداء 
قوله» فذکره : 

وروی ابن أبي شيبة في (مصنفه» من حديث (لیث)* عن طلحة» 
عن عبد الرحمن بن عوسجت عن البراء مرفوعًا : «من قال : لا اله إلا الله 
وحده لا شريك له» له الملك وله الحمد» بيده الخیر وهو على كل شىء 
قدير. عشر مرات كن له عدل عشر رقاب» ( أو «رقبة)» وبإسناد جید 
عن آبی هريرة مرفوعًا : «من قال في يوم مائة مرة: لا إله إلا الله وحده 
لا شريك له. له الملك وله الحمد. وهو علئ کل شيء قدير. كان له 
عدل عشر رقاب» ) . الح 


(۱) «علل الدارقطتی» 5/ ٠١0-١١5‏ بتصرف. 

(۲) في الاصل: موقوف» وعلیها: کذا. ‏ ۰ () «سئن الترمذي» (۳۵۵۳). 

(4) جاء في هامش اليونينية : قال الحافظ آبو ذر الهروي: صوابه عمر وهو ابن آبي 
زائدة. قال الحافظ في «الفتح» ۲۱ وهو كما قال. 
قال اليونيني : وعلى الصواب ذكره أبو عبد الله البخاري في الأصل كما تراه 
لا غمرو. آنظر: «اليونيقيةة ۸5/۸ و 

(5) «السنن الکبری» ۳۰/۲ (۹۹۶۷). 

(1) في الأصل : (كثير)» والمثبت من (می ۲): 

0 ام ات ابن أبى شیبة» 09/5. 

Ty 

(9) «مصنف ابن آبي شیبة» ۰1۱/۲ 


سے كتابٌ الدَّعَوَاتِ را 


روی جابر بن عبد الله #ه» عن رسول الله اة أنه قال : «آفضل الذكر 
التهلیل : لا إله الا ال وأفضل الدعاء : الحمد شه 

وقال ال : «أفضل ما قلت آنا والنبیون من قبلی لا إله الا ايل" 
كذا آورده ابن بطال”"» وقد قيل: إنه سم الله الاعظم . 

وذكر الطبري من حديث سعيد بن أبي عروبة» عن عبد الله بن بابا 
المكي» عن عبد الله بن عمرو بن العاصي قال: إن الرجل إذا قال: لا له 
إلا ال فهى كلمة الاخلاص التى لا يقبل الله عملا حتى يقولها؛ فإذا 
قال : الحمد لله» فهي كلمة الشكر التي لم يشكر الله أحدٌ حتئ يقولها . 

وروی الأعمش» عن مجاهد» عن ابن عباس قال: «من قال: لا إله 
إلا الله فليقل على إثرها: الحمد لله رب العالمین» *" وقد روئ سعيد بن 
جبير» عن ابن عباس مرفوتًا: «أول من يدخل الجنة الحمادون؛ الذين 


)١(‏ رواه الترمذي (۳۳۸۳) وقال: حسن غريب. وابن ماجه (۰)۳۸۰۰ والنسائي في 
«الكبرئ» ۰۲۰۸/۷ وابن حبان ١757/7‏ (857), والحاكم 598/١‏ وقال: هذا 
حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. والبيهقي في «شعب الإيمان» 240/4 
وصححه الألباني في (صحیح سنن الترمذي» (5595). 

( رواه الترمذي (۳۵۸۵) من حديث ابن عمر وقال: حديث غريب. وصححه 
الألباني في «صحيح سنن الترمذي» (۲۸۳۷). ورواه مالك في «الموطأ» ص ۰۱۵۰ 
والبيهقى فى «السنن الكبرئ» ۲۸۶/۶ من حديث طلحة بن عبيد الله بن كريز» 
وحسنه الالباني في «صحیح الجامع» (۱۱۰۲). 

(۳) «شرح ابن بطال» ۰۱۳۲/۱۰ 

(6) رواه الطبرانی فى «الدعاء» (۱۰۲) مختصرا ورواه عبد الرزاق فى «مصنفه» 
۱ (۲۰۵۷۹) من طريق معمر عن قتادة عن عبد الله بن عمرو. 

() رواه الحاکم في «مستدرکه» ۰8۳۸/۲ وقال: هذا حديث صحیح عل شرط 
الشیخین ولم یخرجاه. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
یحمدون الله في السراء والضراء»۲٩۲‏ 

وقال ال : «من قال : آشهدك أن ما آصبح بي من نعمة فمنك وحدك 
لا شريك لك. لك الحمد ولك الشکر. فقد آدی شکر ذلك الیوم». 

وكان اظ إذا آتاه أمر يكرهه قال: «الحمد لله e‏ واذا 
وا ) أمرًا يسره قال: «الحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات»”" 

وقوله : («عدل عشر رقاب») أي: مثل آجرها. 

قال ابن التين : وقرآناه بفتح العين» قال الأخفش : العدل -بالکسر- 
المثل» وبالفتح أصله» مصدر قولك: عدلت لهذا عدلا حستاء تجعله 


أسمًا للمثل» فتفرق بینه وبين عدل المتاع. 


-۱۸۱/۱ رواه الطبراني في «الکبیر» ۰۱۹/۱۲ و«الأوسط» ۰۲۶۰/۳ و«الصغير»‎ )١( 
قال الهيئمي في «المجمع» ۰ رواه الطبراني في الثلاثة‎ ۰)۲۸۸( ۲ 
بأسانيد» وفي أحدها : : قيس د بن الربیع» وثقه شعبة والثوري وغیرهما وضعفه‎ 
يحيى القطان وغيره» وبقية رجاله رجال الصحيح. وضعفه الألباني في «الضعیفة»‎ 
.)۱۳۲( 

(0) رواه آبو داود (۰)۵۰۷۳ وابن أبي عاصم في «الاحاد والمثانی» ۱۸۳/۶ 
(۰)۲۱۷۳ والنسائي في «الکبری» ”/ 0 (4۸۳۵) والبيهقي في «الشعب» ۸۹/6 من 
حدیث عبد الله بن غنام ڪه . ورواه ابن حبان في «صحیحه» ۱۶۲/۳ (851): 
والطبراني في «الدعاء» (۳۰) من حديث عبد الله بن عباس. 
وقد ورد هذا الحدیث في الاصول بلفظ : (اللهم ما آصبح)؛ وبزيادة: (أو بأحد 

(۳) رواه الطبراني في «الدعاء» (۷) والحاكم لت والبيهقي في (الشعب» 
۶ من حديث أم المؤمنين عائشة رضي الله عنهاء قال الحاكم: هذا 
حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاهء وصححه الالباني في «صحيح الجامع» 
(4550). 


س كاب الذَّعَوَاتِ ابل 00 

وقال الفراء: الفتح : ما عدل الشيء من غير جنسه» والکسر المثل» 
فان آردت قیمته من غير جنسه نصبت» وربما کسرها بعض العرب. وكأنه 

فصل : 

قوله: «إلا رجل» هو بالرفع» مثل قوله تعالی: لاما نله إلا ليل 
مد [الساء: 1۷] :وقرا ابن (عامر6( بالتصب على الاد 
وهو بعید في النفي . 

فصل : 

وقوله: ( «من قال عشرًا كان کمن آعتق رقبة من ولد |سماعیل! ) 
قيل: یحتمل أن یکون مفسرّا للآخرء وتکون العشرة المتقدم ذکرها 
من ولد إسماعيل انشا ور کونها منهم أن عتق من كان من (ولده له)”" 
فضل على عتق غیره. وذلك أن محمدًا وإسماعيل وابراهيم صلوات 
الله وسلامه علیهم بعضهم من بعض . 


تعن SRN‏ لت عمال 


(۱) كذا في الأصل» وفي هامشها: في الأصل عباس. قرأ الستة: تی4 بالرفع 
والتنوين» وابن عامر بالنصب والله أعلم. وفي (ص۲): عباس. 

(۲) «الحجة للقراء السبعة» ۰۱۱۸/۳ 

(۳) في الاصل : ولد ولده. والمشت من (ص۲). 





٦‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب فصل التشبیح 


0- حََدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ مَسْلَمَةَء عَنْ مالك, عَنْ سمه سْمَي» عن أبي صَالِحِء غن 


۶ 


بي مر طه أن سول الله 2 قال: «مَنْ قَالَ : سيان الله وَبِحَمَدِهِ ی 
مَرَةٍ مت خطایاه ون كَانَتْ مثل رَبَدِ البحر». [مسلم: ۲۹۹۱- (r1‏ 
7- حََدَّتَنَا زیر بُ خزب, حَدَّثَنا ابن فُضَيْلٍء عَنْ عمارةء عَنْ أبي زُرْعَة» عَنْ 
أي هُرَيْرَةَء عن النَّبِيّ E‏ قال: «كَلِمَتَانِ خفیفتان عَلَى اللَّسَانِء تقبلتان في 


المیزان» حبییتان إلى الرحمن : سْبْحَانَ الله العظیم» سبحانٌ الله و بخملو). 
1 ۷۵1۳- مسلم: ۲1۹4- فتح ۲۰1/۱۱] 1 


1١ 
۷: 


2 
رح ۲ وه و 


ذکر فيه حديث آبي هریرة 4 3 
سبحانَ الله ء بحمو ٠‏ في یوم بائة مرَة 2 خطت خطایاه و 
البیحر» . 

وحدیث آبي هريرة أيضًا: عَن ال ی قال : «کلمتَان خفیفتان على 
اسان قیلتان في المیزان حبیبتان إلى الرَحَمن : سَبْحَانَ الله 5 
سبحانّ الله العَظیم» . 

هذا الحدیث يأتي خاتمة «الصحیح»"۰ ومعنی التسبیح في لغة 
العرب : التنزیه مما نسب الیه» مما لا ينبغي» من صاحبة وولد وشريك . 

قال وهب بن منبه : ما من عبد یقول : سبحان الله وبحمده الا قال الله 
تبارك وتعالی : «صدق عبدي سبحانی وبحمدي»" فان سأل آعطي 
ما یسال وان سکت غفر له مالا یحصی . 


) : 
0 


4 


ل: «من 
ن¿ کات مثل ز؛ 


8 


سر و 20 ین لفط 


() سيأتي برقم (7071) کتاب : التوحيد» باب : قول الله تعالی : «9وتضع الْمَوند 
لوم لبم 6 [الأنبياء: .]٤١‏ 
(۷) رواه الدیلمی عن أبى الدرداء. كما فى «کنز العمال» 555/١‏ (۲۰۲۹). 


سس کتاب الدَّعَوَاتِ 


وروي عن رسول الله بيا : «صلاة الملائكة التسبیح. فأهل السماء 
الدنیا سجود إلى يوم القيامة» یقولون: سبحان ذي الملك والملکوت 
وأهل السماء الثانية قیام إلى يوم القيامة. یقولون: سبحان ذي العزة 
والحبروت. وأهل السماء الثالثة قیام إلى يوم القيامة یقولون: سبحان 
الحي الذي لا یموت». 

وروی اللیث» عن ابن عجلان قال: جئت إلى القعقاع بن حکیم في 
السحر أسأله فلم يجبني» فلما فرغ قال: هذه الساعة يوكل الله الملائكة 
بالناس» يقولون): سبحان الملك القدوس: وروي عن ابن عباس 
رضي الله عنهما في قوله تعالی : ©# ولبقت للحت [الكهف: 45] 
هات او لتخم شه لاله إل انه وداک وهی فول 
5200387 ال وا 

فإن قلت: هل ينوب شيء عن تکرار التسبيح والتحميد؟ قيل: قد 
روي عن صفية رضي الله عنها قالت: مر بي رسول الله وا وأنا أسبح 
بأربعة الآف نواة فقال: «لقد قلت كلمة هي أفضل من تسبيحك» 
قلت : وما قلت؟ قال: قلت : «سبحان الله عدد ما خلق»؟. 


( رواه الطبري في «تفسیره» ۲۷/۱ (1۱۷). 

(0) من (ص۲). 

(۳) «تفسیر الطبري» ۲۳۰/۸ (۲۳۰۹۱). 

(5) «تفسیر الطبري» ۲۳۱/۸ (۲۳۰۹۶). 

() «تفسیر الطبري» ۲۳۱/۸ (۲۳۰۹۱). 

00 رواه الترمذي (۳۵۵۶) وقال: حديث غریب» والطبراني في «الکبیر» ۰۷/۲ 
وفي «الوسط» 775/8 (۰)۸۵۰6 والحاكم في «المستدرك» ۱/ ۰۵6۷ وقال: 
هذا حديث صحیح الاسناد ولم يخرجاه. 





س التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


وعن كريب» عن ابن عباس أن النبي و مر على جويرية في 
ما آرتفع النهارء فقال لها: «ما زلت في مكانك هذا؟» قالت: نعمء 
فقال اكك : «لقد تکلمت بکلمات لو وزنت بما قلت لرجحت : سبحان 
الله عدد ما خلق . سبحان الله رضا نفسه سبحان الله زنة عرشه » سبحان 
الله مداد کلماته والحمد لله مثل ذلك»". 

وقال بعضهم : هله الفضائل التى جاءت عن رسول الله کل : 
امن قال: سبحان الله وبحمده مائة مرة غفر له» وما شاكلهاء انما هي 
لأهل الشرف في الدین» والکمال والطهارة من الجرائم العظام 
ولا يظن أن من فعل هذا. وأصر على ما شاء من شهواته وانتهك 
دين الله وحرماته» أنه یلحق السابقین المطهرین » وینال منزلتهم في 
لنفسه من تأول دين الله عليل هواه! 


)۱( رواه مسلم برقم )2 كتاب : الذكر والدعاء باب : التسبيح آول النهار وعند 
النوم. 





7- باب فضْل ذکر اليه تعالى 


ار 


۷ - دشنا محمد بْنُ العلاء, خا و اه عن وید نع اوه غن 
رده عن ابي مُوسی 4 قال: قال التب تف: یل الذی تذكر رنه والذی 
و رف “كن رز و 
بذکر مثل الحی وَالمَيتِ). [مسلم: ۷۷۹- فتح ۲۰۸/۱۱] 


با نا جریژه عن الاغعش ڪن أ صالح» عَنْ 


رة قال: قال سول الله يِه «ِنَّ لله مَلائكة کک الا 
1 ذا وجذوا وا رون اه از هل ی حاجیکم. ا قال : 

ونم جیهم إلى E‏ ال يَسَْلْهُمْ رهم ق عم 
ما ول بادي؟ الوا E‏ يسوک یکوک ویخمَدونك 
وی وتان كال رل هل نی ؟ یل یولوم : لا واله ما رأَوك. 
ال : مَيَقُولُ: وکیّف لو رَأَوْنِي؟ قال: یفولون: لو رآ كَانُوا أَشَدَ لك 
ل ب سا هأ : ال يقُول؛ نما بنآلوني؟ 
ال : نونک الجَنّةَ. كَالَ: يَقُولُ: وَمَل رَأَوْهَا؟ 


۱ 


که 


۱ 


N 
س‎ 


۱-3 


¥ 


قا 


و لا والله 
تاارت ما رارقا قال يفول كيف نو نم رز يَقُولُونَ : لو أَنْهُمْ 
روَا كَانُوا اشد عَلَيْهَا حِرْضّاء وَأَشَّدَ لها طلبّ وأعظم فیها رَعْبَةَ. قال: فمم 
يتَعَوّدُونَ؟ ال : يَقُولُونَ : من التار. قال: يَقُولُ: ومل رآوها؟ قال: يَقُولُونَ : 
لا وال ما راوها كال رل بت لو رقا ال يَقُولُونَ: ز رز 
کائوا ادا فرارز ود لها ا قال: فول فأشهدکم أ و 
رت لَهُمْ له يول ملك من الملايكة: هن نس اجه 
لِحَاجَةَ ال هُمْ الجُلْسَاء لا شی بهم جَلِيِسْهُمْ) لسعو د 


و يَدْفَعْةُ. روا سيل » عَنْ آبیه» عن أي هُرَيْرَة» عن | ب لنبيّ 05ة. [مسلم: 5189- 
فتح ۲۰۸/۱۱] 


e 
۹ 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذکر فيه حدیث أَبِي موس هه قال : قَالَ رسول الله ا: «مَكَلُ الذِي 


ا م 


در رب وَالْذِي لا (یذکره) لالح وَالْمَيّتِا . 


وحديث جرير» عَنِ الاْغمّش» عَنْ آبي 2 عَنْ ابي هرَيْرَة طله 
قال رَسول الله کل «إِنَّ ل ملک يَطوُون في الطَرْقء يَلْمِسُونَ 
ل ی و وَجَدُوا قَوْما يَذْكُرُونَ الله تََادَوَا: هلا إِلَى حَاجَيَكُمْ. 
ال : فَيَحْفُوتَهُمْ بِأَجْنِحَتِهِمْ . . الحدیث. قَالَ: «هم الجُلَسَاءُ لا يَشَْقَى 
ی بطوله . ثم قال: رَوَاهُ شُعْبةُ عَنٍ الاغمش ولم يَرْفَعْهُ. 
وَرَوَاهُ سهَيْلٌ بن أبي صالح > عَنْ أبيهء عَنْ ابي هْرَيْرَةَ د عَن الس کي . 
هذا حديث شريف في فضل ذكر الله تعالی وتسبيحه وتهليله» وقد 
وردت في ذلك أخبار كثيرة منها: ما رواه زيد بن أسلم» عن ابن عمر 
رضي الله عنهما قال: قلت لأبي ذر: يا عم أوصني. قال: سألت 
رسول الله بي كما سألتني فقال: «ما من يوم ولا ليلة إلا ولله فيه 
صدقة يمن بها على من يشاء من عباده» وما من الله على عباده بمثل 
أن يلهمهم ذكره»”". 
وروی شعبة وسفيان عن أبي اسحاق» عن أبي مسلم الاغر أنه شهد 
على أبي هريرة 4 وأبي سعيد أنهما شهدا على رسول الله كَل أنه قال : 


6 


7 


۳۹ 


a 


(۱) كذا في الأصل» وفي «الیونینیة» :۸٦/۸‏ (يذكر) وفي هامشها: عند آبي ذر: 
(یذکر ربه). 

(۲) رواه ابن أبي الدنیا في «الليالي والأيام» ص ۱۵ (۰)8 وابن آبي عاصم في «الآحاد 
والمثانی» ۲۳۱/۲ (۰)۹۸۷ ورواه البزار كما فى «کشف الاستار» ۱/ ۳۳۶ (1۹4). 
قال الهيشمي في «المجمم» ۲۳۷-۲۳۹/۲: رواه البزار» وفیه : حسین بن عطاء 
ضعفه أبو حاتم وغیره» وذکره ابن حبان في «الثقات» ۲۰۹/۲ وقال: یخطی 
ویدلس. وضعفه الالباني في «ضعیف الترغیب والترهیب» (۹۰۵). 





هت تست من قن بام ندب مت 


ال الغساني : واتصال هذا الاسناد وصرابه: أن يكون عن محمد بن 
سيرين» عن عبد الرحمن بن أبي بکرةه عن أبيه. وعن محمد بن سیرین؛ 
أيضًا عن حميد بن عبد الرحمن الحميري» عن أبي بكر . 

الوجه الثاني: في الكلام عَلَى رجالهما غير من سلف. 

أما حديث أبي شريح فسلف التعريف بهم وأبو شريح خزاعي 
عدوي كعبي» وفي أسمه أقوال وصلتها في «شرح العمدة! إلى 
ستة» وأصحها كما قال ابن عبد البر: خويلد”" بن عمرو بن 
بن المحترش" بن عمرو بن 
:. أسلم قبل الفتح وحمل لواء من 
ألوية بني كعب بن خزاعة يومئذ. روئ عن النبي يق عشرين حديقاء 
آتفقا ی حدیئین؛ هذا أحدهماء والآخر: «من كان يؤمن بالل 
واليوم الآخر فليكرم جارهة”"": وانفرد البخاري بحديث: «والله لا يؤمن 
-ثلانًا- من لا يأمن جاره بوائقه”” روئ عنه: نافع بن جبير 















المیمل۵۷۲-۵1۹/۲ يتصرف» وانظر في ذلك كتاب «اختلاف رراة 

البخاري عن الفريري؟ لابن عبد الهادي صی۱ ۳6-۲ 

0 «الإعلام بقوائد عمدة الأحكام؟ 2۹۸/۱ ٩٩‏ 

29 وقع في (ج): حرملة. 

(4) وقع في الأصل : المحتوش» والمثبت من کب التراجم» أنظر: «تهذيب الکمال» 
ات 

60 ورد في «أسد الغابة؛ ۰۱۵۲/۲ «تهذيب التهذيب» ۵۳۹/4: ابن مازن. 

000 سيأني برقم (3018) كتاب: الادب» باب: من كان يؤمن باه 
«صحيح مسلم؛ (48) كتاب: الإبمان» باب: الدليل عل أن من خصال الإيمان 
أن يحب لأغيه المسلم ما يحب لته من الخير. 

0 سيأتي برقم (۱۰۱ كتاب: الأدبء باب: ثم من لا یمن جاره بوائقه. 


0 





ل كتابٌ الدَّعَوَاتِ 


«ما من قوم يذكرون الله إلا حفت بهم الملائكة وغشيتهم الرحمة ونزلت 
عليهم السكينةء وذكرهم الله فيمن عنده . 

وقال معاذ 4#: ليس شيء آنجی من عذاب الله من ذكر اش . 

وقال ابن عباس رضي الله عنهما يرفع الحدیث : امن عجز منكم عن 
الليل أن يكابده» وبخل بالمال أن ينفقه. وجبن عن العدو أن يجاهده 
فلیکثر من ذکر اه 

وروی ایو شلمةه عن آبي هريرة #ه قال : قال رسول الله ىة : 
(سیروا. سبق المستهترون). قيل: ومن هم یا رسول الله؟. قال: «هم 
الذين أستهترواء واستهتروا بذکر الله يضع الذکر عنهم آثقالهم ویأتون 
یوم القيامة خفافا"* . 


( رواه مسلم (۲۷۰۰) عن شعبة» عن آبي اسحاق» في کتاب: الذکر والدعاءء 
باب : فضل الأجتماع على تلاوة القرآن وعلی الذکر. 
ورواه الترمذي (۳۳۷۸) عن سفیان» عن آبی إسحاق. 

(0) رواه الترمذي إثر حدیث رقم (۳۳۷۷) وابن ماجه إثر حدیث رقم (۳۷۹۰) 
والحاکم في «المستدرك» ۰8۹1/۱ والبيهقي في «شعب الایمان» ۳۹۶/۱ ۰ 

(۳) رواه عبد بن حمید في «المنتخب» (۰)0۶۱ والبزار ۱۷۸/۱۱ ( ۰)۹۰ والطبراني 
فى «الکبیر» ۸۶/۱۱ (۰۱۱۱۲۱ والبیهقی فى «شعب الایمان» ۱/ ۳۹۱-۳۹۰ 
(۵۰۸). 5 
قال الهيثمي في «المجمع» ۰ رواه البزار والطبراني وفیه: آبو یحیی 
القتات» وقد وثق» وضعفه الجمهور» وبقية رجال البزار رجال الصحیح. 
وصححه الالباني في «صحیح الترغیب والترهیب» (۱4۹۷). 

(8) رواه الترمذي (5095) بلفظ : «سبق المفردون» قالوا : وما المفردون يا رسول الله؟ 
قال : «المستهترون فى ذکر الله..» الحدیث. وقال: حسن غريب» وکذا عند البيهقی 
فى «الشعب» ۱/ ۳۹۰ ( ۵۰). ۱ 
و ابن عدي في «الکامل» ۲۸/۲ عن آبي سلمت عن ۳ الدرداء بلفظ : «الذين 
پهترون بذکر الله..» الحدیث. 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروی آبو هريرة 4» عن رسول الله يك : «ما جلس قوم مجلسًا لم 
یذ کروا الله فيه» ولم يصلوا على نبيهم إلا كان عليهم ترة. فان شاء عذبهم 
وان شاء غفر لهم» رواه الترمذي وحسنه والحاکم وقال : صحیح علی 
شرط البخاری(. 

رة -بکسر التاء المثناة: فوق وتخفیف الراء- نقص. أو تبعة» 
آو حسرة. 

وعن جابر 4 رفعه : «ارتعوا في ریاض الجنة» قالوا : يا رسول الله 
ا راض ال قال” مانن الاک قاعلا وروحوا في ذکر ال 
واذكروه في آنفسکم. من أحب أن يعلم منزلته عند الله فلينظر كيف منزلة 


7 7 ۷ ۲ 
الله عنده إن الله بنزل العبد من نفسه حيث انزله من ف 0 


وروی الأعمش» عن سالم بن أبي الجعد قال: قيل لأبي الدرداء: إن 
رجلا أعتق مائة نسمة. قال: إن ذلك من مال رجل لكثير» وأفضل من ذلك 
إيمان ملزوم بالليل والنهار ولا يزال لسان أحدكم رطبًا من ذكر الله" . 


.590 -545 /١ «سنن الترمذي» (۰)۳۳۸۰ «المستدرك»‎ )١( 

(؟) رواه آبو یعلی ۳/ ۳۹۰ (۱۸۱۵) والطبراني في «الأوسط» ۳/ ۱۷ (1901) والحاكم 
٤٥9۱‏ البيهقي في «الشعب» ۱/ ۳۹۸-۳۹۷ (۵۲۸) كلهم من طریق بشر بن 
المفضل عن عمر بن عبد الله مولی غفرت عن آیوب بن خالد بن صفوان عن 
جابر مرفوعًاء قال الحاکم : هذا حديث صحيح الإسناد ولم یخرجاه قال الذهبي 
في «التلخيص»: عمر ضعيف. قال الهيثمي في «المجمع» ۰ رواه أبو يعلل 
والبزار والطبرانى فى «الأأوسط».» وفیه : عمر بن عبد الله موليل غفرة» وقد وثقه غير 
واحد» وضعفه جماغاه وبقية رجالهم رجال الصحيح. 
وضعفه الألبانی فى «الضعیفة» .)1۲٠١(‏ واضعیف الترغیب والترهیب» (۹۱۸). 

(۳) رواه ابن آبی ةق (مصنفه» 5٠/5‏ (۰)۲۹6۵۵ ۱۷۹/۷ (۰)۳۵۰۶۳ ورواه 
آبو نعیم في «الحلية» ۱۲۱۹/۱ والبيهقي في (شعب الایمان» ۳۵۹/۱ (۲۷) من 
طریق سفیان» عن منصور عن سالم به. 








س ڪتابُ الدَّعَوَاتِ ا۷ 


وعن ابن عباس رضي الله عنهما قال: سأل موسو اللا ربه کک 
فقال: رب أي عبادك أحب إليك؟ قال: الذي يذكرني ولا ينسائي”''. 
ثم قال ابن عباس: ما جلس قوم في بيت من بيوت الله يذكرون الله 
إلا كانوا أضيافًا لله ما داموا فيه» حتئ يتصدعوا عليه» وأظلتهم 
الملائكة بأجنحتها ما داموا فيه . ذكر هذه الآثار كلها الطبري في 
«آداب النفوس» . 

وفقه الباب: أن معنا أمر الله تعالى العبد بذكره وترغيبه فيه؛ ليكون 
ذلك سببًا لمغفرته له» ورحمته إياه لقوله تعالی : ادن آذکک 4 
[البقرة: ۱۵۲] وذكر الله العبد رحمة له. قال ثابت البناني: قال 
آبو عثمان النهدي: إنى لاعلم الساعة الي (يذکرني) " الله فیها. 
قيل: ومن أين تعلمها؟ قال: یقول اله : درون 651 . 

وقال السدي: ليس من عبد یذکر الله إلا ذکره الله» لا یذکره مؤمن 
الا ذکره برحمته» ولا کافر الا ذکره بعذابه"؟. 

وروي معناه عن ابن عباس رضي الله عنهما"". 

وقيل: المعنی: أذكروا نعمتي عليكم شكرًا أذكركم برحمتي» 
والزيادة من النعم. 


( رواه البيهقي في «شعب الایمان» 505١/١‏ (581). 

( رواه البيهقي في «شعب الایمان» ٤٤۸/١‏ (1۷۱). 

(۳) فى الأصول: يذكرون. والمثبت من «الطبقات الکبری». 

)6( «الطبقات الکبری» ۷/ ۹۸. 

(5) رواه الطبري 4۰/۲ (۲۳۲۰). 

0 نقل ابن الجوزي في «زاد المسیر» ۱۲۰/۱ عن ابن عباس وابن جبیر: اذكروني 
بطاعتي آذک رکم بمغفرتي. 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروي عن عمر بن الخطاب 4 أن الذکر ذکران : ذکر الله عند آوامره 
ونواهیه» » وباللسان» وکلاهما فيه الأجرء الا أن ذکر الله تعالی عند 
آوامره ونواهیه إذا فعل الذاکر ما آمر به» وانتهی عما نهي عنه. 
آفضل من ذکره باللسان مع مخالفة آمره ونهیه والفضل كله والشرف 
والأجر في آجتماعهما من الانسان وهو أن لا ينسئ ذکر الله تعالی 
عند آمره ونهیه» فينتهي» ولا ینساه من ذکره بلسانه. وسيأتي في 
کتاب الرقاق في باب : من هم بحسنة أو سيئة”» هل تکتب الحفظة 
الذكر بالقلب؟ وما للسلف فيهء وسيأتي في الاعتصام۳ في باب: 
قوله تعالی : «إاوَيُحَدْرَكُمْ أله تشك حديث أبي هريرة #ه عن رسول 
الله 295: «إذا ذكرني عبدي في نفسه ذكرته في نفسي» وان ذكرني في 
ملأ ذکرته في ملا خير منه؛ او 

قال الطبري: ومن جسيم ما (یرجی)"*" به العبد الوصول إلى رضا 
ربه تعاليل» ذكره إياه بقلبه؛ فان ذلك من شريف أعماله عندي؛ لحديث 
أبي هريرة له . 

فإن قلت: فهل من أحوال العبد حال يجب عليه فيها ذكر الله فرضًا 
بقلبه؟ 

فیل: نعم» هي آحوال آداء فرائضه من صلاة وصیام وزکاة وحج» 
وسائر الفرائض» فان على کل من لزمه عمل شيء من ذلك أن یکون 


.)14٩۱( سيأتي برقم‎ )١( 

(۲) في هامش الأصل: في كتاب التوحيد وقد جری ذلك له غير مرة» يسمي كتاب 
التوحيد كتاب الأعتصام والذي أعرفه أنهما کتابان واش أعلم. 

(۳) سيأتي في التوحيد برقم .)0724٠5(‏ 

)٤(‏ كذا في الأصول. وفي الأصل عليها: صح. 





سد کتاب الدَّعَوَاتِ ا 


عند دخوله في كل ما كان من ذلك له تطاول» فابتداء بأول» وانقضاء 
بآخر أن يتوجه إلى الله بعمله. ويذكره في حال أبتدائه فيه» وما لم 
يكن له تطاول منه فعليه توجهه إلئ الله بقلبه في حال عمله وذكره 
ما كان مشتغلا به» وما كان نفلا وتطوعًاء فإنه وان لم يكن فرضا 
علیه فلا ينتفع به عامله وان لم يرد به وجه الله ولا ذكره عند 
آبتدائه فيه . 

فصل : 

توله : ( «تعالوا هلموا إلى حاجتكم» ). هه لغة أهل نجد» تثني 
وتجمع؛ وتقول للنساء: هلمن» (وللواحدة: هلمي)"» ولغة أهل 
الحجاز يستوي فیها المذکر والمونث والواحد والجمع قال الله 
تعالی : هل لتا [الاحزاب: ۱۸] قال الخلیل: أصله (لمّا) من 
قولهم: لم الله شعثه» أي: جمعه كأنه أراد: E‏ آي : 
أقرب» و(ها) للتنبیه» وإنما حذفت آلفها لكثرة الاستعمال وجعلا 
اسما واعدا: 

وقال ابن فارس : آصلها (هل آم) کلام من يريد تیان الطعام؛ ثم 
کثرت حتئ تكلم بها الداعي مثل : تعال وحي كأنه یقولها من كان 
(انتقل من مکان إلى مكان)”" فوق. قال: ویحتمل أن یکون معناها : 
هل لك في الطعام أَمَّ. أي: قصد واذن**. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۰۱۳۸-۱۳۵ 

(۲) في الأصل: والواحد: هلم. والمثبت من (ص۲). 
(۳) کذا بالأصول» وعند ابن فارس (أسفل لمن کان). 
(4) «مجمل اللغة») ۲/ ٩۰۱۷‏ مادة: (هلم). 


ماس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قوله : ( «فیحفونهم بأجنحتهم») أي : یطوفون بهم ویقال: حف به 
القوم أي صاروا في (آحفته) ۰ ومنه : «إوكرق الْمَلَيِكة حافت 
[الزمر: ۷۵] ومنه: ف وحته سل [الکهف : ۰۲۲۲ 
استدل (به) ٠‏ بعض الاشاعرة علی المعتزلة آن الله تعالین یجوز أن 
ری (بقوله في الحدیث : «کیف لو رأوني» )۳۳ . 


DISD GG FA TESTA 
ARN هت کت‎ 


(1) في الاصل : الأحفية. 
(؟) من هامش الاصل وعلیها: لعله سقط. 
(۳) من نسخة (ص۲). 


۷- باب قَوْلٍ: 
لا حَوْلَ ولا هُوَةَ إلا الله 


9۹- حَدَّثَنَا مد بن مُقاتل یو الحسنء آخبرتا عَبْدٌ الم أخْبَرنَا شلیمان 


النَيِمِيُء عن أي عفمان» عَنْ أي موضی الأشعري قال: أَحَذَّ اتب يك في عقبة 


و قال: في ثَنِيّةِ- قال: قَلَمَا عَلَا عَلَيهَا رَجُلٌ ادی رف صوته: لا إله | الله 


والله كي فا : ووشول لله ما عله ات ال ام 


مسلم: ۰٤‏ - فتح 11/۱۱[ 


ذکر فيه حدیث آبي مُوسَى هه : أل الي بيا في عَفَبَةِ -أَوْ قال : في 
یه قَالَ : لما غلا لها رَجُل ادی فرع صَوْنَهُ: لا إله الا الله وال 


2 


00 قَالَ: ورول الله 46 على بَغليه قا قَالَ: «فَإِنَكُمْ لا نَدْعُونَ آَصم 


من الأرض المرتفع . 

فان قلت: أي أنواع الذكر أفضل» فان ذلك أنواع كثيرة منها : 
التسبیح» والتحمید» والتهليل» والتكبير؟ 

قلت : أفضلها التهليل كما مر فإنه أشرف الكلام» ولا يصح لأحد 
العمل إلا بهاء ولا إيمان الا بالإقرار بها . 


١ ۳‏ هه لش ماله . 
وفد روى أبو هريره ييه ) عن رسول الله كيد : 





ىس الج التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


«الايمان بضع وسبعون خصلة أكبرها شهادة أن لا له إلا الله 
وأصغرها إماطة الأذئ عن الطریق»"۲. 
فان قلت: فما معنئ قوله للذي رفع صوته بها : ألا أدلك على 
كذا» وعلمه ذلك» ولا إله إلا الله تغنى عن غيرهاء وهی المنجية من 
النار؟ 
لت : كان اث معلمًا لأمته» وكان لا يراهم على حالة من الخير 
إلا أحب لهم الزيادة عليهاء فأحب للذي رفع صونه بكلمة الإخلااص 
والتوحيد أن يردفها بالتبرژ من الحول والقوة له وإلقاء القدرة إليهء 
فيكون قد جمع مع التوحيد الإيمان بالقدر» وقد جاء هذا المعنی في 
حديث عبد الله بن باباه المكي السالف: فإذا كبر فهي كلمة تملا 
ما بين السماوات والأرض» فإذا سبح فهي صلاة الخلائق» التي لم 
يدع الله أحدًا حتی قرره بالصلاة والتسبيح» وإذا قال: لا حول ولا قوة 
إلا با قال: آستسلم ق 
ليلة آسري به مر على إبراهيم خلیل الله» فقال له : «مر آمتك فلیکثروا من 
غراس الحنة فان تربتها طيبة وآرضها و اسعة؟. قال له ام : «وما غراس 
الحنة؟» قال : «لا حول ولا قوة إلا بال . 
(۱) سلف مختصرا بلفظ «بضع وستون شعبة» رقم (4) کتاب : الایمان باب : آمور 
الایمان ولمسلم برقم (۳۵) كتاب : الایمان» باب : بيان عدد شعب الایمان. وقد 
رواه آبو نعيم في «الحلیة» ١57/5‏ بلفظه الا قوله «بضع وستون». 
(0)_ رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۲۹۵/۱۱ من طریق معمر» عن قتادة» عن عبد الله بن 
عمرو. 


وقد آورده الطبرانی فى «الدعاء» (۱۷۰۲) من طریق عبد الرزاق مختصرا. 
(۳) رواه آحمد ۰8۱۸/۵ وابن حبان ۱۰۳/۳ (۸۲۱). 





حح کتاب الدَّعَوَاتِ سسس ۲۷ 


ومن حديث جابر مرفوعًا : «أكثروا من قول : لا حول ولا قوة إلا باه 


فانها تدفع تسعة وتسعین دا آدناها المي . 


وقال مکحول : من قالها کشف عنه سبعون انا من الضر آدناها 


الفقر ۲ . 


(۱) 


(۲) 


والطبرانی فی «الکبیر» ۶/ ۱۳۲ (۰)۳۸۹۸ والبیهقی فى «شعب الایمان» ٤٤١/١‏ 
هو بدا 

قال الهيثمي في «المجمع» ۰ (۱۲۸۹۸): رواه آحمد والطبراني» ورجال 
أحمد رجال الصحیح» غير عبد الله بن عبد الرحمن بن عبد الله بن عمر بن الخطاب؛ 
وهو ثقة» لم يتكلم فيه أحدء ووثقه ابن حبان. 

وصححه الألباني في «صحيح الترغيب والترهيب» (۱۵۸۳). 

ذكره العجلوني في «کشف الخفاء» ۲/ ۳۹۲ وعزاه للطبراني» قال الألباني في 
«الصحیحة» /٤‏ 75-77: ذكر له السيوطي في الجامعين شاهدًا من حديث جابر 
وقال: رواه الطبرانى فى «الأوسط). 

قلت : اي الألباني - وعتاي وقفة في ثبوت هذا اللفظ عن جابر في «الأوسط»؛ 
فان المنذري ثم الهيمثي لم یذکراه في کتابیهما أصلا. 

وقد رواه ابن حبان فى «المجروحین» ۰۱۸۸/۱ والطبراني في «الأوسط» ۱۸۷/۵ 
)0*1۸( وفي «الدعاء» (۰)۱۷6 وابن عدي في «الكامل» 110/۲ 2 والحاکم في 
«المستدرك» ۰۵8۲/۱ كلهم من طريق بشر بن رافع» عن محمد بن عجلان» عن 
أبيه» عن أبي هريرة 4 مرفوعًا. 

قال الحاكم: هذا حديث صحيح ولم يخرجاه» وبشر بن رافع الحارثي ليس 
بالمتروك وإن لم يخرجاه. 

قال الذهبي في «التلخیص» : بشر واو. قال الهيثمي في «المجمع» ۹۸/۱۰ (۱۱۹۰۱): 
رواه الطبراني في «الأوسط» وفیه : بشر بن رافع الحارثي» وهو ضعيف» وقد 
وئق» وبقية رجاله رجال الصحيح إلا أن النسخة من الطبراني «الأوسط» سقط منها 
عجلان والد محمد الذي بينه وبين أبي هريرة» والله أعلم. وقد ضعفه الألباني في 
(ضعیف الجامع» 01852 ). 

رواه الترمذي بعد حديث رقم (۰)۳۹۰۱ وابن أبي شيبة في «مصنفه» ۰۱۱۹/۹ 








ا یسک زیزع زر ین مش سس 


فائدة : 

معنی: لا حول ولا قوة الا بالله: لا حول عن معاصي الله 
إلا (بعصمة"' ال ولا قوة على طاعة الله الا باش قال اند : 
«کذلك آخبرني جبریل عن الله». وعن علي #ه: انا لا نملك مع الله 
شا ول نجلل عن وه فان ولا ا ملكا مما 
آملك به منا. وحکی آهل اللغة آن معنی لا حول: لا حيلة: یقال: 
ما للرجل حيلة ولا حول ولا احتیال ولا محتال ولا محالة ولا محال. 
وقوله : وهرّ سَّدِيدٌ لُلْحَالِ4 [الرعد: ۱۳] يعني : المکر والقوة والشدة. 


(۱» في الأصل: بقضاءء والمثبت من (ص ۲). 
() ليست في الاصول وأئبتناها من «شرح ابن بطال» ۱8۰/۱۰ والسیاق یقتضیها. 








عد( 

كَالَ الواقدي: وكان من عقلاء أهل المدينة» وكان يقول: إا 
رأيتموني أبلغ من أنكحته أو نكحت إليه (السلطان)“ فاعلموا أني 
مجنون فاكووني» وإذا رأيتموني أمنع جاري أن يضع خشبة في 


حائطي» فاعلموا أني مجنون فاکووني» ومن وجد لابي شريح سم 
6 











في الصحابة من ب يشترك معه في كنيته ن: أبو شريح هانى بن يزيل 
الحارثي "۰۲ وآبو شريح راوي حديث: «أعتى الاس عَلَى الله کن 


الحدیث", 








جنایٌ: الذكر والاش من أولاد الظباء إذا بلغ ستة أشهر وسبعة وعدا 

ده والجداية» بمئزلة العناق من الغثم. 

انظر: «الصحاح؟ ۲۲۹۹/۲ والسان العرب» 9۸۴/۱ مادة: [جدا]. 

(TY) 191 -۲۵۰/6 «الاستيعاب»‎ ۳ 

60 في الاصول: ثماني. 

۵ أنظر ترجمت في: اممجم الصحايةة للبغري ۱۲۱/۵- ۰۱7۴ «أسد الابقة ؟/ 
۲ ۰۱۰۰ «لاصابت ۱۰۱/6 0039 

)١‏ آنظر ترجمته في: «معجم الصحابة» لابن قانع ۲۰۱/۳ (۰6۱۱۷۹ «لاستیعاب» 
۳ «أسد (ATV) 91۹/۳ ellie ۰6۵۹۹۸۵ 138/5 eal‏ 

00 آنظره في «الاستيعابة ۲0۰/4 (۱0۳۰۲۲ «أسد الغابة 153/5 (0۹۹9 
«الإصابته .)٩۱9( ٠١/4‏ قال ابن حجر بعد أن ذكر أنه روئ هلا الحديث: 
وهنا من حديث أبي شريح الخزاعي. 

40 روا البخاري في «التاريخ ار یه «OVD HWY‏ وأحسد JE‏ امسا ۳۱ 
والفسري في «المعرفة والتاريخ» ۱/ ۰۳۹۸-۳۹۷ وابن أبي عاصم في «الآحاء 








سس کتاب الدَّعَوَاتِ 


۸- باب لته مِانَةٌ اشم غَيْرَ وَاجدة 


۰-> - حَدَّتَنا علي ُن عبد 9 دتا شفیان قال: + حفظتا؛ ِن آي الزُّنَادِء عن 


الأغرجء عن أيٍ هریرة روَايَة ية قال: : لله يَسْعَة وَيسْعُوَ انعا فاك إل واحدّل لا 
ا إلا دحل الجَنَة وَهْوَ ونر يُحِبِّ الوتر». [انظر: 9757- مسلم: 973707- 
فتح ۲۱۹/۱۱] 
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عَنْ ابي هريرة + ر وة “قال : : الله يَسْعَةٌ 
وَتِسعَونَ شاه ا أَحَد إلا دحل الكل وهو وتر 
يُحِبّ الوتر». 
فذهب قوم إلى أن ظاهره يقتضي : أن لا آسم لله غير ما ذكر» إذ لو كان له 
غيرها لم يكن لتخصيص هذه العدة معنئ» قالوا: والشريعة متناهية» 
والحكمة فيها بالغة. 


وقال اخروت یجوز أن يكون له زيادة غل دلك: إذ لا یجوز أن 
تتناهین آسماژه؛ لأن مدائحه وفواضله غير متناهية» كما قال تعالی في 
کلماته وحکمه: وو تما فى الْأْضٍ من سجرة للم للم والبحر نمدم من 
عدو مسبعة سَبْعَةُ آضر ما نيدت کت ا که [لقمان: ۲۷]. 

لمكي O‏ كن مله e‏ وإنما هو في معنى 
الشرع لنا في الدعاء بهاء وغيرها من الأسماء لم يشرع لنا الدعاء 
بهاء لأن الحديث مبني على الآية» وهي قوله تعالی : اوه الاسام 
لس دوه با [الأعراف: ۱۸] فكأن ذكر هذا العدد نما هو لشرع 
الدعاء به . 


ملس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال المهلب : وهذا القول آمیل إلى النفوس. ونقله النووي عن 
آتفاق العلماء"/؛ لاجماع الأمة على أن الله تعالی لا يبلغ کنهه 
الواصفون. ولا ينتهي إلى صفاته المقرظون دلیل لازم أن له آسماء 
غير هذه وصفات. والا فقد تناهت صفاته تعالی عن ذلك وهذا 

قال ابن الطیب : ولیس فى الحدیث دلیل على أنه لیس لله آکثر من 
ذلك» لکن ظاهره يقتضي أن من أحصاها على وجه التعظیم لله دخل 
الجنة» وان كان له آسماء آخر . 

وقال القابسي : آسماء الله تعالی وصفاته لا تعلم إلا بالتوقیف؛ 
وهو: الکتاب والسنة واتفاق الأمة» ولیس للقیاس فيه مدخل. 
وما أجمعت عليه الأمة» فانما هو عن سمع علموه من بیان الرسول؛ 
قال: ولم يذكر في کتاب الله لأسمائه عدد مسمی» وقد جاء حدیث 
آبي هريرة هه هذاء وقد أخرج بعض الناس من كتاب الله تسعة 
وتسعين أسمًا والله أعلم بما خرج من هذا العدد”" إن كان كل ذلك 
أشماء (أو بعضها آنا وبعضها صفات› ولا يسلم له ما نقله من 
ذلك. 

وقال الداودي: لم يثبت عن رسول الله بي أنه نص على التسعة 

قال ابن القابسي : وقد روئ مالك» عن سمي » عن الة لقعقاع بن 


(۱) «صحيح مسلم بشرح النووي» ۱۷/ ۵. 
(؟) في الاصل : (الحدیث). وما أثبتناه من ابن بطال» وهو المناسب للسیاق. 


( من (ص۲). 





سس کناب الدَّعَوَاتِ سس( 
حکیم أن کعب الأحبار آخبر قال: لولا کلمات آقولهن لجعلتني يهود 
حمارا؛ فقيل له: ما هن؟ فقال: آعوذ بوجه الله العظیم الذي لیس 
شىء أعظم منه» ویکلمات الله التامات التی لا یجاوزهن بر ولا فاجر 
(وبا سا الحسنى كلهاء نا :“علهيت منهاء وما لم آعلم من شر 
ا" 

فهذا كعب على علمه واتساعه› لم يتعاط أن يحصر معرفة الأسماء 
مثل ما حصرهاء هذا الذي زعم أنه عرفها من القرآن» والدعاء في هذا 
بدعاء كعب أولي وأسلم من التكلف» وقد كان بعضص السادة يدعو به 
کا 

وماك س الاخ الاد ها الصديك:تن الاعتصاء في 
قول رسول الله ية : «باسم الله الأعظم»ء وفى الباب أيضا بعذ. 

وروی وكيعء عن مالك بن مغول» عن عبد الله بن بريدة» عن أبيه أنه 
اقث سمع رجلا يقول: اللهم إني أسألك بأني آشهد أنك لا إله إلا أنت» 
الأحد الصمد. الذي لم يلد ولم يولدء ولم يكن له کفوا أحدء فقال: 
«لقد دعا باسم الله الاعظی الذى إذا دعى به أجاب» وإذا سثل به 
آعطی»۲*. 
(۱) في (ص۲): وبأسماء الله. 
(۲) «الموطأ» ص (۵۹۰). 
(۳) سيأتي في التوحيد برقم (۰)۷۳۹۲ باب: إن لله مائة آسم إلا واحدّاء ولعل 
(4) رواه ابن ماجه (۰)۳۸۵۷ وأحمد ۳۲۰۰/۵ وابن آبي شيبة ٤۷/٦‏ والحاكم 

00/١‏ وقال: هذا حديث صحیح على شرط الشیخین ولم یخرجاه. 


قال الذهبي في «التلخيص»: على شرط مسلم. وصححه الألباني في «صحيح 
ابن ماجه» (۳۱۱۱). 





ع التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروی شهر بن حوشب» عن أسماء بنت يزيد مرفوعًا 0 الله 
الاعظم في هان الأبقين لھگ لله و E‏ له 1 هو الحم 
الم 68 [البقرة: ۳ وروي عن على بن زيد بن جدعان» 
عو ميد زم الست فو بد بن ارم فا (اسم الله (الأعظم)“ 
الذي إذا دعي به أجاب. وإذا سئل به آعطی دعوة يونس بن متی ألم 
تسمع قوله إقتادى فى الست إلى قوله مینک [الأنبياء: ۸۷] 
فهو شرط الله لمن دعا با 

قال الطبري: قد أختلف السلف قبلنا في ذلك» فقال بعضهم في 
ذلك ما قال قتادة: أسم الله الأعظم: اللهم إني (آعوذ) * بأسمائك 
الحسنئ كلهاء ما علمت منها وما لم أعلم» وأعوذ بأسمائك التي إذا 
دعیت بها أجبت واذا سثلت بها آعطیت. وقال آخرون: أسم الله 
الأعظم هو اله ألم تسمع قوله: هو 1 ی که اه إل 7 هو عم 
لمي هوک [الحشر؛ ۲ إلى آخر السورة» وقال آخرون بأقوال 
مختلفة لروایات رووها عن العلماء. 

قال الطبري: والصواب في كل ما روینا في ذلك عن رسول الله كل 
وعن السلف أنه صحيح؛ لأنه لم يرو عن أحد منهم أنه قال في شيء من 
ذلك» لقد دعا باسمه الأعظم الذي لا آسم له أعظم منه فيكون ذلك من 


)١(‏ رواه أبو داود »)١595(‏ والترمذي (۳۶۷۸) وقال: حسن مع . واين ماجه 
(۰)۳۸۵۵ وأحمد .55١/5‏ وصححه الالباني في (صحیح آبي داود» (۱۳۶۳). 

( من (ص۲). 

(۳) رواه الحاكم في «المستدرك» 005/١‏ من طریق محمد بن يزيد عن سعید بن 
المسيب عن سعد بن مالك مرفوعًا. 

(4» في الأصل: أعوذ بك» والمثبت من (ص ۲). 





س كتَابُ الدَعَوَات ا( 
روايتهم آختلاقا . وأسماؤه كلها عظيمة جليلة» وليس منها آسم أعظم من 
آسم . 

ومعنئ قوله: «لقد دعا باسمه الأعظم»: العظيم» كقوله: «وَهوٌ 
آموت)»» أي: هين يوضحه حديث حفص بن أخي أنس بن مالك» 
عن أنس ك أنه الا قال: «لقد دعا باسمه العظيم الذي إذا دعي به 
آجاب». فقال : «باسمه العظیم» إذا كان معن ذلك ومعنى الأعظم 
واحد. 

وقال أبو الحسن القابسي : لا يجوز أن يقال في أسمائه وصفاته 
ها تیه لته ات ولو كان في آسمائه آسم أعظم من آسم لكان 
غيره» ومنفصلا منه» والاسم هو المسمی على قول آهل السنت 
فلا يجو أن يكون الأسمان متعايرين؛ 

قال: ومن جعل أسمًا أعظم من آسم صار إلى قول من يقول: 
القرآن مخلوق» ومسألة الاسم هل هو المسمی؛ سلفت واضحة. 

قال القشيري : فيه دليل على أنه هو إذ لو كان غيره لكانت الاسماء 
لغيره» لقوله تعالی : اول الأساء سى . 

قال الطبري: فإن قيل: فلو كان -كما وصفت- كل من آسمائه 
عظیمّا. لا شيء منها أعظم من شيء لكان كل من دعا باسم من 
آسماثه مجایّا دعاژی کما آستجیب دعاء صاحب سلیمان الذي آتاه 
بعرش بلقیس من مسيرة شهر قبل أن يرتد إلى سلیمان طرفه؛ لانه كان 
عنده علم من آسم الله الأعظم» وکان عیسی يحيي الموتی» ویبری 


(۱) رواه آبو داود »)١596(‏ والنسائی ۰۵۲/۳ وأحمد ۱۵۸/۳ وابن حبان ۱۷۰/۳ 


(۰)۸۹۳ وصححه الألباني في «صحیح سنن آبي داود» (۱۳۶۲). 








ع97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الأكمه والأبرص» وقد يدعو أحدنا الدهر الطويل بأسمائه فلا يستجاب 
له. فدل أن الأمر بخلاف ذلك . 

قيل : بل الأمر في ذلك كما قلناهء ولكن أحوال الداعين تختلف» 
فمن داع ربه لا ترد دعوته» ومن داع محله محل من عضب الله علیی 
وعرضه للبلاء والفتنة» فلا يرد كثيرًا من دعائه لیبتلیه» ويبتلي به غیره؛ 
ومن داع یوافق دعاژه محتوم قضائه ومبرم قدره وقد قال اط : 
اما من مسلم يدعو إلا آستجیب له ما لم يدع بإثم. أو قطيعة رحم 
إما أن يعحل له في الدنياء وإما أن يدخر له في الاخرة وإما أن 
يصرف عنه من السوء بقدر ما دعا»۲۳ وقد سلف أيضًا. 

وتبين ما قلناه أنا وجدنا أنه يدعو بالذي دعا به الذين عجلت لهم 
الإجابة» فلا يجاب له فدل أن الذي أوجب الاجابة لمن أجيب» 
وترك (الاجابة) ۳" لمن لم يستجب له وهو أختلاف أحوال الداعين» 
لا الدعاء باسم من أسمائه تعالی بعينه. 

وقع هنا من رواية سفيان» عن أبي الزناد «مائة إلا واحدة» ولا يجوز 


( رواه الترمذي (۳۵۷۳) عن عبادة بن الصامت وقال: حسن صحيح. 
ورواه أحمد في «مسنده» ۰۱۸/۳ والبزار كما في «كشف الأستار» (۳٤١۳)ء‏ 
وعبد بن حميد في «المنتخب» (۰۹۳۷ والبخاري في «الأدب المفرد» (0۷۱۰) 
والحاكم في «المستدرك» ۰1۹۳/۱ والبيهقي في «شعب الإيمان» 2۷/۲ (۱۱۲۸) 
من حديث أبي سعيد الخدري. 
قال الحا کم : صحيح الا سناد» وصححه الألباني في «صحيح الترغيب والترهيب» 
(۱۱۳۳). 

(۷) في الاصل : الاأستجابة. 





سے كتابٌ الدَّعَوَاتِ 


في العربية» وقد جاء في الاعتصام ۳ «لا واحدًا؛ من رواية شعيب» عن 
أبي الزناد "۳ وهو الصحيح في العربية؛ لأن الأسم مذكرء فلا يستثنى 
منه إلا مذكر مثله» نبه عليه ابن بطال» وقد روي هنا من طريق الأول 
«واحدً). 

فصل : 

الوتر بكسر الواو وفتحها وقرئ بهماء وبالكسر رویناه. 

قال الخطابي: فيه دليل على أن الله آشهر آسمائه؛ لإضافة هزه 
الأسماء إليه» وقد روي أنه الأسم الأعظم. قال اللالكائي: وإليه 
ينسب كل آسم له» فيقال: الرءوف الرحيم الله» أو من أسماء الله» 
ولا يقال: من أسماء الرءوف (الرحیم) * الله. 

فصل : 

ذهب ابن حزم ومن وافقه إلى القول الأول؛ لأنه لا يجوز الزيادة 
عليهاء ثم قال: والأحاديث في إحصائها مضطربة ولا يصح منها 


(۱) ورد في هامش الأصل: بل في التوحيد» قد وقع له هذا غير مرة يعزو إلى 
الاعتصام ويكون في التوحيد. 

(۲) سيأتي برقم (۷۳۹۲) کتاب: التوحید» باب: إن لله مائة آسم إلا واحدًا. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۰۱6۵-۱۱ قال الحافظ في «فتح الباري» ۱ 2 
وليست الرواية «إلا واحدة» خطأء بل وجهوها وخرج التأنيث على إرادة 
التسمية» وقال السهيلي : بل أنث الأسم؛ لأنه كلمة» واحتج بقول سيبويه : الكلمة 
آسم أو فعل أو حرف فسمى الأسم کلمت وقال ابن مالك: أنث باعتبار معنى 
التسمية أو الصفة أو الكلمة. اه. 

(:) في (ص ۲): الكريم. 





9 ,,,؟, ا للب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


شيء البتة -قلت: صحح بعضها ابن خزيمة والحاكم- قال: وإنما تؤخذ 
من نص القرآن ومما صح عن رسول الله بء قال وقد بلغ إحصاؤها إلى 
ما تذكرء»: فذكر اریغة وثمانية آسما. 

مما يدل على أن المراد الإخبار دخول الجنة بإحصائها لا حصرهاء 
حديث الترمذي: «أسألك بكل آسم سميت به نفسك أو آستأثرت به في 
علم الغيب عندك. 


وذکر ابن العربي القاضي عن بعضهم أن لله تعالی آلف آسم قال: 
وهذا قلیل فيه . 


.۳۱/۸ «المحلی»‎ )١( 

( لم أقف عليه عند الترمذي» وقد رواه أحمد ۳۹۱/۱ وأبو یعلی ۱۹۸/۹ 
(۷ والشاشي ۳۱۸/۱ (۰)۲۸۲ وابن حبان ۲۵۳/۳ ۰)٩۷۲(‏ والطبراني 
في (الکییر» ۱۹۹/۱۰ (۰)۱۰۳۵۲ وفي (الدعاء» (۱۰۳۵) والحاکم ۰۰۹/۲۱« 
من طریق فضیل بن مرزوق عن آبي سلمة الجهني» عن القاسم ابن عبد الرحمن» 
عن آبیه» عن عبد الله بن مسعود مرفوعّا قال الحاکم : صحیح علی شرط مسلم» 
إن سلم من إرسال عبد الرحمن بن عبد الله عن أبيه» فإنه مختلف في سماعه 
عن أبيه» قال الذهبي معقيًا: وأبو سلمة لا يدرئ من هو ولا رواية له في 
الكتب الستة. 
ورواه البزار كما في «کشف الأستار» (۳۱۲۲) من طريق عبد الرحمن بن إسحاق» 
عن القاسم بن عبد الرحمن به. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۰ ١1١59١‏ ): رواه أحمد وأبو یعلی والبزار 
والطبراني» ورجال أحمد وأبي يعلئ رجال الصحيح غير أبي سلمة الجهني» وقد 
وثقه ابن حبان. 
وصححه الألبانى فى «الصحیحة» (۱۹۹). 

() «عارضة الأحوذي» .۲۸٠/٠١‏ 


سح ڪتابُ الذعَوَات ۷ا 


وأما نفس هذه الأسماء فقد جاءت مفصلة في الترمذي والحاکم ۲۲ 
وغيرهماء وفي بعض الأسماء خلاف» وقيل: إنها مخفية التعيين كالاسم 
الاعظم وليلة القدر» ونظائرهما. 

واختلفوا في معنى الإحصاءء وفي رواية أخرئ (فذكر البخاری 
وغیره أنه حفظها"» وهو ا عملا بالرواية الأخری: «من 
حفظها»“ وقيل: معناه: عدها فى الدعاء بهاء وقيل: أطاقها: أي 
أحسن المراعاة لها والمجافطة عل ما موه وصدق بمعانیها 
وقیل : معناه: العمل بها والطاعة بمعنی کل آسم منها . والایمان بها 
لا يقتضي عملا. وأغرب بعضهم فقال: آراد حفظ القرآن آجمع 
وتلاوته کله ؛ لانه مستوف لها. 

وقال الخطابي: یکون الأحصاء بمعنی العقل والمعرفة؛ فیکون 
معناها : من عرفها وعقل معانیها وآمن بها دخل الجنة. مأخوذ من 
الحصاة : وهو العقل . 

قال طرفة بن العبد: 
وان لسان المرء ما لم يكن له حصا: على عوراته لدلیل 

والعرب تقول: فلان ذو حصاة: أي ذو عقل . 


(۱) «سنن الترمذي» (۰)۳۰۷ و«المستدرك» ۱۱/۱ (8۱). 

(۲) من (ص ۲). 

(۳) سيأتي برقم (۷۳۹۲) کتاب : التوحید باب: إن لله مائة آسم إلا واحدة. 
(:) رواها مسلم برقم (۰)۲۲۷۷ باب: في آسماء الله تعالی وفضل من أحصاها. 
(۵) «غریب الحدیث» للخطابي ۷۳/۱ 








e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقوله: ( «يحب الوتر» ) معناه: فى حق الله الواحد الذي لا شريك 
له ولا نظیر» ومعنیی (یحب۲: یفضله في الاعمال وكثير من الطاعات» 
فجعل الصلاة خمسّا» والطهارة ثلانّاء والطواف سبعًا سبعّاء والسعي 
سبعّا» ورمي الجمار سبعّا؛ وآیام التشریق ثلائت والاستنجاء ثلاثة» 
وشبه ذلك . 

وقيل: معناه ینصرف إلى من يعبد الله بالوحدانية والتعصرف 
مخلصًا له . 

لما خرجها البيهقي في «الأسماء والصفات» وابن خزيمة في 
«صحيحه) من حدیث صفوان بن صالح عن الولید بن مسلم عن 
شعیب بن آبي حمزة» عن آبي الزناده عن الاعرج» عن أبي هريرة 


نله مرفوعًاء وعددها”". 


قال وذكر من رواية عبد العزيز بن الحصين بن الترجمان» قال: 
-وهو ضعيف- ثنا أيوب بن أبي تميمة» وهشام بن حسان» عن محمد بن 
سيرين » عن أبي هريرة #ه مرفوعا فذكر أسماء غير المتقدمة وقال: تفرد 
بهذِه الرواية عبد العزيز. ويحتمل أن يكون التفسير وقع من بعض الرواق 
في حديث الوليد بن مسلم» ولهذا الاحتمال ترك البخاري ومسلم إخراج 
حديث الوليد هذا في الصحيح» فان كان محفوظًا عن رسول الله يل 


)١(‏ فى هامش الأصل: لعله سقط : الوتر. 
(؟) الا سماء والصفات» ۲۲/۱ (2)5 ورواه ابن خزيمة كما في «شرح السنة» للبخوي 
۰ ۳۲ (۱۲۵۷). 





عو سس تس تت دون دع نم لس مت 
قالوا: هو الخزاعي» وقالوا غيره» وفي الرواة ایشا آبو شريح 
المعافري”" وآخر أخرج له ابن ماجه 
وأما عمرو بن سعيد فهو: الأشدق» ارسل۳۳. ووالده مختلف في 





والمثاني؟ ۲۸۳/6 (۲۳۰۹-۲۳۰۳) 0400 والطبراتي 95 ۱۹۱-۱۹۰ 
والحاكم ۳۹۹/۶ كتاب: الحدرد. واليهقي 71/8 قال الحاكم: هذا حديث 
صحيح الإسناد ولم بخرجاهه لا أن يونس بن يزيد رواء عن الزهري» وقال 
اللهي: صحيحء لكن أختلف على الزمري فيه؛ وذكره الهيثمي في «المجمع» 
۷ وقال: هو في الصحیح غير قوله: او بصر عينيه» رواء أحمد والطبراني 
ورجاله رجال الصحيح. 

وقال الألباتي في «إرواء الغليل» /00/</8- ۲۲۲۰(۲۷۹): أخرجه آحمدواليهتي 
عن يونس عن الزهري عنه ورجاله ثقات رجال الشيخين غير مسلم بن يزيد وهو 
مقول عند این حجر. 

(۱) هو: عبد الرحمن بن شريح بن عبيد الله بن محمود المعافري أبو شريح 
الإسكندراني» قال أحمد ويحيئ بن معين والنسائي : ثقة. وقال أبو حاتم : لا باس 
به. وقال أبو سعيد بن بونس: توفي بالاسکندرية سنه سبع وستين ومتةه وكانت له 
عبادة وفضل. وروی له الجماعة. 
انظر: ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰۵۱/۷ «التاريخ الکیر» 193/6 
۹۱۷ «المعرفة والتاريخ» ۰۱۵1/۱ #الجرح والتمديل؟ ۲۵۳/۵ 0011517 
اتهذيب الكمال» 179/11 (۳۸۸۵. 

(0) هو: پر شرب الذي روئ عن أبي مسلم مولئ زيد بن صوحان» وروی عنه قتادة» 
ومحمد بن زيد العبدي قاضي مروء وذكره ابن حبان في کاب «الثقات» وقال ابن 
حجر: مقبول من السادسة. أنظر ترجمته في : «الثقات» 17٠/9‏ «تهذيب الكمالة 
۳ ۰0۷۲۵ «التقريب؟ ص34۸ (۸۱۵۹). 

(۳) هو عمرو بن سعيد بن العاص آبو أمية المدني؛ المعروف بالاشدق» وهو عمرو 
الأصغر؛ لان الأكبر عم أبيه. وعمرو هذا يقال: له رؤية من النبي اء وقال 
البخاري: كان غزا ابن الزير ثم له عبد الملك بن مروان. وقال ابن حجر: وقد 
اطا من زعم أن له رؤية؛ فإن آباء لا تصح له صحبةء بل يقال: إن له رقية» وان 
البي 4 لما مات كان له نحو ثماني سنين. وقال أبو حاتم: ليست له صحية. - 

















سس کتاب الدَّعَوَاتِ 


فكأنه قصد أن من آحصیل من آسماء الله تسعة وتسعین آسمّا دخل الجنت 
ابن الترجمان» أو من سائر ما دل عليه الکتاب والسنة. 

ولما خرجه الحاكم من حديث صفوان بن صالح» عن الوليد» قال: 
هذا حديث قد خرجاه في الصحيحين بأسانيد صحيحة دون ذكر الأسامي 
فيه» والعلة فيه عندهما أن الوليد تفرد بسياقته بطوله» وذكر الأسامى فيه 
ولم يذكرها غیره» وليس هذا بعلة» فإني لا أعلم آختلافا بين أئمة 
الحديث أن الوليد أوثق» وأحفظ. وأعلمء وأجل من أبي الیمان 
[شعیب]"؟ ثم نظرنا فوجدنا الحديث قد رواه ابن الترجمان» عن 


أيوب» وهشام”" . 


وهو حديث محفوظ عنهما مختصر دون ذكر الأسامي الزائدة عنها 
كلها في القرآن» وابن الترجمان ثقة» وان لم يخرجهاء وإنما خرجته 
شاهدًا للحديث الأول» ولما خرجه الترمذي من حديث صفوان» 
قال: هذا حديث غریب حدثنا به غير واحد عن صفوان» ولا نعرفه 
إلا من حدیثه» وهو ثقة عند أهل الحديث. 

وقد روي هذا الحديث من غير هذا الوجه» عن أبي هريرة #ه. عن 


رسول الله ب ولا نعلم في كبير شيء من الروایات " ذكر الأسماء 
إلا فى هذا الحديث. 


)١‏ ليست في الأصل» والمثبت من «مستدرك الحاكم». 
(۲) «المستدرك» ١/57١حل9ا١.‏ 


(۳) عند الترمذي زيادة فیها : له إسناد صحیح. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


هريرة» عن رسول الله اا وذکر فيه الا اون ولیس له اسناد 
)۱( 


جرج حور تن a E‏ هد 
AE e‏ تج ۱۳ 


(۱) «سنن الترمذي» بعد حديث رقم (۳۵۰۱۷). 





س ڪتاب الدَّعَوَاتِ 


س 


8- باب المَوْعِطَةَ سَاعَةَ بَعْدَ سَاعَة 


-١‏ حَدَّثَنَا عُمَرُ بْمُ حفص. حَدَثَنَا ايء حَدَّثَنَا لأغمش قَالَ: حَدَثَنِي سَقِيقٌ 
دخل فاخرج الیکم ضاجبکم. لا ج جثث ا ا فخرج عبذ الله وهو آخد 
بدو قَقَام عَلَينَا فقال: ما اخ بمگانگم. َلَكِنّهُ يَمْتَعْنِي من اروج الیکم أن 
و الله ی كَانَ يَتَخَوَلنَا بالوَعظة ف الان م ؛ كرَاهِيَةَ السَأَمَة 2 علیتا. [انظر: 1۸- 
مسلم: 7-۲۸۲۱ فتح 1۸/1۱1۱ 

ی کنا نتقظر عَبْدَ ای ا 


۳ 


لا تجلب ؟ قال: لدع ولکن أَذحُلَ 


و 


53 
م 


أن ی رمق 


رل ف ماه لآ . َجَلَسْتُء فَحَرَجَ عَبْدُ لله 
وهی ار بو فقام عَلیْما قَقَالَ: أما إني 0 کک وَلَكنّهُ 
يمن الخرُوج | امد رَسُولَ الله يله گان : یتنا ِالْمَوْعِطَلةٍ في 
الأيّام ؛ كَرَاهِيَةٌ هي السّامة علا . 

معني (يتخولنا): يتعهدنا وقتّا بعد وقت؛ مخافة الملل» وكان 
الأصمعي يقول: يتخوننا بالنون: يتعهدنا. 

(فائدة: يزيد بن معاوية هذا نخعي» كوفي» عابد» دخل على 
ابن مسعود فيما ذكره القرنفسي» وقتل غاز بفارس» ويزيد بن معاوية 
غيره خمسة» وذكر «التهذیب» واحدًا منهم» واستوفیناه في کتابنا). 


آخر الدعوات. ولنه الحمد والمنَّة. 


(۱) هو: يزيد بن معاوية. أبو شيبة» وهو متأخر عن الذي ترجم له المصنف أنظر: 
«تهذيب الکمال» ۲۷/۳۲ (۷۰۵۱). 


(؟) ما بين القوسین من (ص ۲). 
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14- حََدَّثَنَا لكي بن إنْرَاهِيمَ» َخْبَرنَا عَبْدُ الله بْنُ سَعِيدٍ -هُوَ ابن أي هثد- 
عَنْ آبيهء عن ابن عبّاس رضي الله عنهما قال: قال لب 2 : «نِعمَتان مَعْبونٌ 
فیهما كَثِيرٌ من الناس : الصَّحَةء وَالمَرَاغْ». 


قال عَبَّاسُ العَنبري: خدثتا صفوان بُ عیسی, عَنْ عَبْدٍ الله بن سَعید بن أن 


0 
يد يت 


هِنْدِء عَنْ آبیه: سَمِعْتٌ ابن عَبَّاسء ڪن النبی ٤ي‏ مِئْلهُ. [فتح ۲۲۹/۱۱] 

۳- دا محمد بن بشارء ركنا غندة: دنا شُغبَةء عن معاوية ين قزة: 
o‏ 2 ۹ 2 ماه 12 كوج 1 م ار o o‏ د 
عَنْ أنّسء عن الب ي قال: «اللهم لا عَيّمْنَ الا عَْسُْ الاخره فاصلح الأنصّارَ 
و المهٌاجره». [انظر: ۲۸۳6- مسلم: 2۱۸-۵ فتح 1919/1١‏ , 

4- خدثني مد بْنُ المقذام» حدثنا الفضيل بْنْ سشلیْمان. خدئنا بُو خازم. 


)١(‏ من اليونينية. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
حَدَّكَنَا سَهْلُ بْنُ سَعْدٍ السَاعِدِيٌ : کنا مغ وسول الله 4 في ادق وفو تخو لخن 
تنل الاب وَيَمُرٌ بنا , فقال: الم لا عَيْنَ إلا یش الاخره افر للانصار 
وَالْمُهَاجِرَة). تایه شهل بن قمع عن انب كلل مثله . [انظر: ۳۷۹۷- مسلم: ۱۸۰۶- 
فتح ۲۲۹/۱۱] 


كذا في الأصول» وفي بعضها: الرقائق» وفي بعضها: ما جاء في 
الرقاتق؛ وفي بعضها : ما جاء في الصحة والفراغ وآن لا عيش إلا عيش 
الآخرة» (وفي «شرح ابن بطال»: لا عيش إلا عيش ا 

قال ابن سيده: الرقة: الرحمة» ورققت له أرق» ورق وجهه 
أستحياء ؛ والرقة ضد الغلظ. رق يرق رقا فهو رفیق ورقاق ۳" 
۱ وفي (الصحاح) : : ترقیق الکلام : يف ون مات ز الرقق 
في المال والعیش: القلة؛ (فکان في)** 
والرقائق غیره مقولة» وان طبقت کتب العلماء. 

ثم ذکر فيه أحاديث : 


أحدها : 


قصد أحد هذه المعاني 


أخبرنا مکی بْنُ یرای ثنا عَبْدُ الله بْنُ سَعِيدٍ -ابْنُ آبي منی- عَنْ 


أبيه» عَنِ ابن عَبَّاسٍ رضي الله عنهما قال : قال الب كلل ي : «نِعْمَتَانِ مَعْبُونَ 
فِيهِمًا كَثِيرٌ من النّاسِ : الصّحَّةُ وَالْقَرَاعٌ». 


قال عَبّامنٌ العَتْبَرِي: د موان ی عَنْ عَبّدٍ الله بن 
سعید » عَنْ أبيه : سمعت ابن عباس» عن الم ی مثله. 


۰۱6۱/۱۰ «شرح ابن بطال»‎ NADE 
۸۱-۷ / «المحكم»‎ (۲) 

)۳( (الصحاح» ۶ مادة: رقق. 

43 في هامش الأصل : لعله : فکأنه قصد. 





سس کتاب الرقاق 


قال الإسماعيلي بعد أن آخرجه في «مستخرجه» عن الحسن : ثنا 
محمد بن بشارء ثنا يحي بن سعید» عن عبد الله بن سعيد به. قال 
بندار: (ربما)"" حدث به یحیی بن سعید ولم یرفعه» وذكره مرفوعًا 
من حديث ابن المبارك» وإسماعيل بن جعفرء عن عبد الله. 

وتعليق عباس أخرجه ابن ماجه فی «سننه»"۳ وقال الترمذي: رواه 
غير واحد عن عبد الله بن سعید. و فا ووقفه بعضهم "2 وحديث 
بندار عن يحي بن سعيد حسن صحیح وروينا في كتاب المبرد: أنه 
اد قال : «كفئ بالسلامة داء) . 

وقال حميد بن ثور الهلالي: 
آری بصري قد رابني بعد صحة وحسبك داء أن تصح وتسلما 
ولا يلبث العصران یومّا وليلة إذا طلبا أن يدركا ما تيمما 

وقال النمر بن تولب : 
تدارك ما قبل الشباب وبعده حوادث أيام تمر وأغفل 
يسر الفتئ طول السلامة والتقی فكيف ترى طول السلامة يفعل 
يرد الفتيل بعد أعتدال وصحة ينوء إذا رام القيام ويحمل 

فصل : 

قال بعض العلماء: إنما أراد بقوله: «نعمتان..» الیل آخره تنبيه أمته 
على مقدار عظيم نعمة الله على عباده في الصحة والكفاية؛ لأن المرء 
لك ع A‏ 
(۲) ابن ماجه (4۱۷۰). 
0 الترمذي (۲۳۰). 


2 رواه القضاعى ف (مستد الشهاب» ۳۰/۲ ۱:۰٩‏ من حدیث انس وضعفه 
الألبانى فى (ضعیف الجامع» (77ا١5))»‏ وانظر «السلسلة الضعیفة» .)80٩۰(‏ 





التوضيح لشرح الجامع الصحبح سس 
لا یکون فارغا حن یکون مكنا مونة العیش في الدنیا» فمن آنعم الله 
عليه فلیحذر أن یغبنهما ومما یستعان به على دفع الغبن: أن یعلم 
العبد أن الله خلق الخلق من غير ضرورة إليهمء وبدآهم بالنعمة 
الجليلة من غير آستحقاق منهم لهاء فمن علیهم بصحة الاجسام؛ 
وسلامة العقول» وتضمن آرزاقهم وضاعف لهم الحسنات» ولم 
یضاعف علیهم السیئات وآمرهم أن یعبدوه ویعتبروا بما آبتدآهم به 
من النعم الظاهرة والباطنة» ویشکروه علیها بأحرف يسيرة» وجعل مدة 
طاعتهم في الدنیا منقضية بانقضاء آعمارهی وجعل جزاءهم علی 
ذلك خلودًا دائمًا في جنة لا آنقضاء لهاء مع ما ذخر لمن آطاعه 
مما لا عين رأت» ولا أذن سمعت. ولا خطر علی قلب بشر» فمن 
أنعم النظر في هذا كان حريا أن لا يذهب عنه وقت من صحته 
وفراغه» إلا وينفقه في طاعة الله تعالئ ويشكره على عظيم مواهبه؛ 
والاعتراف بالتقصير عن بلوغ تأدية (كنه)"'' ذلك» فمن لم يكن هكذا 
وغفل وسها عن التزام ما ذكرناء ومرت أيامه عنه في سهو ولهوء 
وعجز عن القيام بما لزمه لربه تعالئ» فقد غبن أيامه» وسوف يندم 
حيث لا ينفعه الندم. 

وفي الترمذي من حديث ابن المبارك» عن يحيئ بن عبيد الله بن 
موهب» عن أبيه» عن أبي هريرة مرفوعًا: «ما آحد يموت إلا ندم 
قالوا: وما ندامته يا رسول الله؟ قال: «إن كان محسنًا ندم أن لا يكون 
آزداد وإن كان مسيئًا ندم أن لا یکون نزع»۳۳. 


(۱) في الأصل: له. والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(0) الترمذي (۲۶۰۳). 





س اه ارقو 

فصل : 

وقوله : «مغبون» هو نقص الرآًي» قال ثعلب: غبن الرجل في البیع . 
يغبن غبتّا وغبن رأيه غبتاء وقال مكي: الغبن والغین آصلهما النقص 
فبالاسکان : نقص في البیع» وبالفتح: نقص في الرأي وضعف. وفي 
«نوادر اللحياني»: الغبن» والغبن والغبانة واحد» فكأنه قال: هذان 
الامران نقص في الرأي كثير من الناس فیهما فلا یستعملوهما في 
وقت الأحتياج إليهماء كما في الحدیث الآخرء اومن صحتك 
لسقمك ومن فراغك لشغلك*'» فإذا لم ينظر في نفسه في هذين 
الوقتين» فكأنه غبن فيهماء أي: باعهما ببخس لا تحمد عاقبته 
أو ليس له في ذلك رأي البتة» فان الانسان إذا لم يعمل الطاعات من 
صلاة وصیام» وحج» وغزو» وشبهها في زمن صحته وشبابه» 
فأجدر أن لا يعمل شيئًا من ذلك فى زمن الشيخوخة» وعلئ هذا 
یقاس الفراغ. ۱ 

وقال ابن الجوزي: قد یکون الانسان صحيحًاء ولا یکون متفرغٌا 
للعبادة؛ لاشتغاله بأسباب المعاش» وقد یکون متفرغا من الأشغال 
د بو ليت نري نها الع لمت ای دموا بل 
فذاك الغبن» كيف والدنیا سوق الأرباح» والعمر قصیر 


والعوائق 
الحديث 5 حديث ا عَن التب ا قَالَّ: 
«اللّهُمَ لا یش الا َيس الآخِرّهْ تَأَضْلح الأنْصَارٌَ وَالْمُهَاجِرٌَة) 


)١(‏ رواه الحاكم فى «المستدرك 275١/5‏ من حديث ابن عباس وقال: هذا حديث 


صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. وصححه الألباني في «صحيح الترغيب 
والترهيب» (۳۳۵۵). 





بت التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

الحدیث الثالث : 

حديث سَهْلِ بْنِ سَعْدٍ السَّاعِدِي له قال : كُنَا مَعَ رَسُولٍ الله ي في 
الحَنْدَقِء وَهْوَ یف ون نل التراب ویر نا فقال فذكره إلا أنه قال 
(فاغفر » بدل «فأصلح» . 

ونبه بذلك أمته علی تصغیر شأن الدنیا وتقلیلها» و(کدر)"" لذاتها 
وسرعة فنائها» وما كان هکذا فلا معن للشغل به عن العیش الدائم الذي 
لا كدر في لذاته» بل فيه ما تشتهیه الأنفس» وتلذ الاعین. 


(۱) في الأصل: (کذا). والمثبت من (ص۲). 








عبس ابيب (۱)) 


صحبته» وترجمته موضحة في شرحي للعمدة فراجعها منه0©. 

وأما حديث أبي بكرة فسلف التعريف برجاله خلا عبد الله بن 
عبد الوهاب (خ: س) وهو أبو محمد الحجبي البصري» روئ عن 
مالك وأبي عوانة. وعنه البخاري منفردًا به» وروی النسائي عن رجل 
عنهء ولم يخرّج لَهُ مسلم» وأبو داود» والترمذي» وابن ماجه. وهو 
ثقة ثبت» مات سنة ثمانٍ وعشرين ومائتين. 

الوجه الثالث: في فوائدها 

أما حديث ابن عباس فسيأتي إن شاء الله في موضعه. وأما حديث 
أبي بكرة فسلف الكلام عليه فيما مضيئ. 

وأما حديث أبي شريح فالكلام عليه من وجوه: 

أحدها 


البعوث: جمع بعث بمعنى: المبعوث» وهو من باب تسمية 
المفعول بالمصدرء والمراد بالبعوث: القوم المرسلون للقتال ونحوه. 


= ری عن النبي يل مرسلاء وعن أبيه وعمر وعثمان وعلي وغيرهمء وعنه: أولاده 
ويحيئ بن سعيد الأنصاري وغيرهم. قال أبو سعيد بن يونس: قتل سنة 
وذلك ما رجحه اين حجر 
انظر ترجمته في «الطبقات الكبرئ» ۰۲۳۷/۵ «التاريخ الكبيرة ۳۳۸/۹ (1800): 
«الجرح والتعديل» ۲۳/۹ 6۱۳۰۸ اتیب التهذيبة 508/5 

() «الإعلام بفوائد الأحكامة /٩‏ ۱۰۱-۱۰۰ 

(0) هو أبو محمد الحجّي؛ وعند ابن سعد الجُخني» وذکرهالبخاري في 
الکیر» 141/0 (4۲9) وقال: الجمجي. وثقه يحيئ بن معين وأبو داوده وقال أبو 
حاتم : صدوق. وذكره ابن حبان في «الثقات». وقال ابن حجر: ثقة من الما 
انظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ؛لاين سعد ۰۳۰۷/۷ «الثقات؟ ۱۳۵۳/۸ 
راتهذیب الکمال؛ 543/18 (۳۲۰۰) «التقريبة ص۳۱۲ (۳۵۸۹). 















سے جتاب الزقاق اا 


۲- باب مَمَلٍِ الدّنْيَا قي الآخرّة 

وقوله تعالی : انا ال لیا ليك وري إلى فوله: < 

تلع آلنرور که [الحدید : ۲۰ ] 

es ۱ الو كر حناات كران‎ - 6٥ 
-۲۷۹۶ ا ل ا د [انظر:‎ 
۰۲۳۲/۱۳ مسلم: ۱۸۸۱- فتح:‎ 

ذگر فيه حَلِيث سَهْلٍ هو ابن سعد: وضع سَوْطٍ في الجن خی خير من 
الدُنيًا ما فِهَاء وَلََدْوَةٌ في سيل الله أو روحة یر ین ال وما ی 

القطعة الثانية سلفت في الجهاد (وفي)' ا الغدوة E‏ 

وقوله في الآية: © کل َب أب الْكُفَارَ بای آي: الزرع؛ 
لأنهم يكفرون البذرء ار 5 وقيل: هم من كفر؛ لأن 
الدنيا تعجبهم آکثر . 

وقوله : م يهِيخ» أ ى: یجف ويبقيل حطامًا متحطما وهذا مثل 
الدینا وزوالهاء وقوله: رق الَو عَدَابٌ سَدِيدّهه أي : لأعداء الله. 

وقوله: «خير من الدنیا وما فیها» سببه: أنه غير فان ومدة 
الدنیا منقضية زائلة» فلو قسمت على أقل من موضع السوط لفنیت 
وبقي الموضعء وقد بين منزلة في الدنیا من الآخرة بأن جعل موضع 
السوط أو الغدوة أو الروحة خير من الدنيا وما فيهاء وراد واب 
ذلك لينبه أمته على هوان الدنيا عند الله وضعتهاء ألا ترئ أنه لم 
(1) ورد بهامش الأصل: الظاهر أن الواو زائدة. 

(۳) سلف برقم (7145). 


م 


خم 








سا .یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
یرضها دار جزاء لأوليائه» ولا نقمة لأعدائه» بل هي كما وصنها : لهب 
ولو وة وتنام يتك وکاڈ نی الأول والازرکه. 

وفي الترمذي من حديث مستورد بن شداد الفهری 4 مرفوعًا: 
«ما الدنیا في الآخرة الا مثل ما یجعل آحدکم إصبعه في اليم فلینظر 
(بماذا) ۳ یرجع»۰۲ ومن حدیث سهل # مرفوعا: «لو كانت 
الدنیا تعدل عند الله جناح بعوضة ما سقی كافرًا منها شربة»”". 


(۱) في الاصل: (بم) والمثبت من «سنن الترمذي». 
(۲) الترمذي (۲۳۲۳). 
(۳) الترمذي (۲۳۲۰). 


سے كتَابٌ الرَّقَاقٍ 4m‏ 
۲ باب قَوْلٍ الب 
«كُنْ ف لديا ڪاَنكَ غَرِيبٌ اؤ عَابز سبیل, 
7- حََدَثَنًا علي ن عبد اء حَدَثنَا مد ِن عبد امن أَبُو النذر لطمَاویٌ. 
ن سلَيمَانَ الأغمشٍ قال: عند جامدء عن عند افو نی ۶ عم رضي الله عنهما 
قال: أَخَدَ ول الله ع ی بملكبي فَقَال: دكن في ادن کاک عُرِيبٌ أو عابر 


ل وَكَانَ ابن مر قول : : لد أَمْسَيْتَ فلا تنتظر الصَّبَاحَء ولد أَضبَخت فاد 
تنتظر الساء وَخُذْ من صِحْتك كِْرَضِكَء وَمِنْ حياتك لوتك. [فتح: ۲۳۳/۱۱]. 
ذَكَرَ فيه خیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : اڪڌ النبي يي بمنکبي 
9 كرف الدنبًا كانك غريب 7 عابر سَپیل» . وَكَانَ ابن عَمَْرَ 
يَقُولُ: إِذَا أَمْسَيْتَ فلا تنتظر الصّبّاحَء وَإِذَا ا أَصْبَحتَ فاد تلقظر المَسَاءَ 
خا ات درك ون حَيَاتِكَ لِمَوْتِكَ . 
قال أبو الزناد: معنی هذا الحديث: الحض على قلة المخالطت 
وقلة الأقتناء والزهد في الدنياء قال ابن بطال: وبيان ذلك: أن الغريب 
قليل الأنبساط إلى الناس» بل هو مستوحش منهم إذ لا يكاد يمر بمن 
یعرفه فیأنس بده ویستکثر بخلطته» فهو ذليل في نفسه خائف» وكذلك 
عابر الیل الاريك فى سره الا وكرت علیه خی نين لقال غير 
ميت يها ات عم فصر بده زاگ ور سل ینهآ یه من 
قصده وهذا دال على ایثار الزهد فى الدنیا» وأخذ البلغة فیها 
والکفاف» فکما لا یحتاج المسافر ال آکثر سما یبلغه الی غاية 
سفره» وکذلك یحتاج المومن في الدنیا إلى آکثر مما یبلغه المحل . 
وقوله : (إذا آمسیت ..» إلى آخره. خص منه إلى أن یجعل الموت 
نصب عينيه» فیستعد له بالعمل الصالح وحض له على تقصیر 


6.4 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الامل» وترك المیل إلى غرور الدنیا . 

وقوله : (وخذ من صحتك لمرضك» حضه على آغتنام أيام صحته 
فيمهد فیها لنفسه؛ خوفا من حلول مرض به يمنعه”'؟ العمل» وکذلك 
قوله: «ومن حياتك لموتك» تنبیه على آغتنام أيام حیاته» ولا يمر عنه 
باطلا في سهو وغفلة؛ لأن من مات فقد آنقطع عمله» وفاته اه 
وحضره على تفريطه ندمه» فما آجمع هذا الحدیث لمعاني الخیر 
اشر لا جرم أدخله النووي فى «آربعینه»(آگ وآوضحناه فی 
5( 
شرحها . 

(فائدة : 

هذا الحديث رواه البخاري من طريق الأعمش» حدثني مجاهد» 
عن ابن عمر. ورواه الترمذي بزيادة من طريق سفيان» عن ليث» عن 
«کن فی الدنبا کأنك غریب آو عابر سبیل. وعد نفسك فى آهل 
القبور». فقال لي ابن عمر: إذا آصبحت فلا تحدث نفسك بالمسای 
وإذا آمسیت فلا تحدث نفسك بالصباح» وخذ من صحتك لسقمك 
ومن حياتك قبل موتك» فإنك لا تدري يا عبد الله ما آسمك غذا. ثم 
قال: قد روی هذا الحدیت الأعمش» عن مجاهد» عن ابن عمر» 
عن رسول الله ی نحوه)(*. 
(۱) في الاصل: یمنعك والمتثت من (ص ۲). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۰۱۹-۱6۸ 
(۳) هو الحدیث الأربعون. 
(8) سماه المصنف ب(المعين على تفهم الأربعین) آنظر : «کشف الظنون» ۰1۰/۱ 
)2 من (ص ۰۲ وانظر : (سنن الترمذي» (۲۳۳۳). 





4- باب الأَمَلِ وَطوله 

وَقَؤله 2۵5 : امن رمرم عن آلكار وال اة فد كاري 
الآية وما لحيو ایا لا متدمُ الشرورکه [آل عمران: ۱۸۵]. 
«درَهم يأ ڪا معو وله له الآية [الحجر: ۲۳. 
رال علي : 0 بن أي طالب : آزتحکت الدِّنيَا مُدبِرَة وَارْتَحَلْتِ 
الآخِرَةٌ مقبلة مقبلة ة» وَلِکل وَاحِدَة منهما بون: فکونوا مِنْ ناء 
الاخرق 7 ونا او نان فَإِنَ یوم َمل ولا 
تات وَغذَاحسات ولا عَمَل. مزه [البترة: ]٩5‏ 
بمیّاعدو. 


۷- حَدَّثَنَا صَدَقَةٌ 4 بن الفضل . خر تا نحيّئ» > عن سُفْيَانَ قال: حَدَنَنِي أبي » 
ن نذره عَنْ زبیع بن خقیم. SE,‏ خط الب تا خطا مُرَبْعَاء 
وخط خطا في الوسط غارجا من وغط خططا صفازا إلى هذا الذي في الوتط؛ 
من جانبه الذي في الوط وقال: «هذا الاسَان واا أجل مخیط بو- َو قَدْ 
أَحَاطٌ به- وهذا الذي هو خَارِجٌ أمَلَهُّء وهاذه الخطط الصّغَارٌ ار اضّ » فَإِنْ 
أَعْطَّةٌ . هذا هشه هذا وَإِنْ أَخْطَأَهُ هذا نَهَشَهُ هذا». [فتح: ۲۳۵/۱۱] 

۸- کک » حَدَثَنَا هَمَامُ عَنْ إسْحَاقَ بن عند الله يِن أي طَلْحَةَ» عَنْ 
انس قال خط الب ؟ اد خطوطا فَقَالَ: «هذا الْأَمَلُ وهذا أَجَلَهُ ينما هو 
کذلك إِذ حاءه الط لافرَت». [فتح: ۰۲۳۱/۱۱ 

ss RT‏ خط الب کيا 
حا مُرَبَعَاء وَخَط خطا في الط ارجا من وَخَط خططا صِعَارًا إلى 
هذا الذي في الوَسط. مِنْ جایبه ه الذي في الوسط وَقَالَ: «هذا الانسان 
وهذا الط جك و ون أن اط به E‏ الذي هُوَ خارخ مله وهاذه 


.بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
ااخطط الصغار الغراضن. نان أخطأة هذا تَهَقه هذا ون أخطأة مدا 
هه هذا». 

ثم ساق حديث نس بن مالك أيضا قَالَّ: حط اللي كله م 
فَقَالٌ: «هيذا الأَمَل وهذا از ما هو ر كَذَلِكَ إِذ حاءه الط الأقَرَثُ) 


حدیث آخرجه ای وليس فى السماع ولم يذكره 
ابن ا (وأخرجه الترمذي من حديث حماد بن سلمة» عن 
عبد الله بن آبي بكر بن آنس» عن آنس بلفظ «هذا ابن آدم وهذا 
آحله» ووضع يده عند قفاه» ثم بسطه » فقال : وثم N‏ 

ومعنی خښ بُوعد ونحي . 

5 مرو م< ور ۹4 5 a.‏ 

وقوله #إويلهمم الأمل» [الحجر: ۳] يعني: عن عمل الآخرة» وأثر 
علي أخرجه ابن المبارك في «رقائقه" "۰ ورواه نعيم بن حماد» عن 
سليمان بن المغيرة» عن ثابت» مطرف بن عبدالله» عنه؛ وأخرجه 
ابن الجوزي فى كتابه من حديث خلاد» حدثنا سفیان» عن زبيد 
اليامي» عن مهاجر العامري عنه . 

فصل : 

الامل مذموم لجميع الناس إلا العلماء. فلولا آملهم وطوله 
لما صنفواء ولما ألفواء وقد نبه عليه ابن الجوزي. 
( رواه النسائي كما في «تحفة الأشراف» ٩۱/۱‏ (۲۱). 


(۳) من (ص۲) وانظر : سنن الترمذی» (۲۳۳). 
() «الزهد والرقائق» (۲۵۲). 





س ڪتدزقو وروی کت 
وآمال الرجال لهم وضوح سوی آمل المصنف ذي العلوم 

والفرق بينه وبين الأماني : أن الأمل: ما آملته عن سبب» والتمني : 
ما تمه من عير سي قبل وا ی بن ای کر أي شيء آطول 
إمتاعًا؟ قال: المنین( ذكره الجاحظ فى «كتاب النساء». وقيل: 
لرقبة بن مصقلة: أنت بعيد الدار من المسجد» وتنصرف بلا مؤنس » 
آبلغ المسجد: وقال بعض الحکماء: الانسان لا پنفك من آمل فان 
فاته الأمل عول على المنی . وقال يزيد بن معاوية: کثرة المنی تحلق 
العقل. وتفسد الدين» وتطرد القناعة . 

وقال الشاعر : 
الله صدق والآمال كاذبة وجل هذي المنی في الصدر وسواس 

هلاه ماق الو 

وهذا صفة ما في الحدي 


| مس 


(۱) في هامش الأصل: لعله: آملي. 

(۲) في هامش الأصل: هذا الذي آعرفی كذا صفته. 
وكأنه فهم أن الأغراض جمع غرض بالغین والضاد المعجمتین» حت فعل ما فعله 
في الأصل» وانما هي الأعراض بالعین المهملة» والضاد المعجمة في آخره؛ 
جمع عرضء وهو المرضء والله آعلم. 








مي ال لما التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


وقوله: (خط خططًا صغارًا)”''» قال ابن التين: رويناه بضم الحاء 
وكسرها. قال الجوهري: الخط: واحد الخطوط. والخطة: أيضًا من 
الخطط » كالنقطة من النقط ۳ . 

وقوله : «نهشه» هو بالمعجمت والمهملت (قال ابن التين : رویناه 
بهما) ٠"‏ ومعناه: أخذ الشيء بمقدم الأسنان. وسبقه إليه ابن بطال 
قال : والنهش : تناول بالفم كالنهس» والحية تنهش إذا عضت. والنهس 
ات 5 اللحمء وتهش يديك .من كنات «العین» قال: ومثل 
الشارع آمل ابن آدم وأجله» وآعراض الدنیا التي لا تفارقه بالخطوط 
فجعل آجله الخط المحیط » وجعل آمله وآعراضه خارجٌا من ذلك 
الخط » ومعلوم في العقول أن ذلك الخط المحیط به الذي هو أجلهء 
آقرب إليه من الخطوط الخارجة منه. 

ألا ترئ قوله في حديث أنس : «فبینا هو کذلك إذ جاءه الخط 
الاقرب»؟ يريد: أجله» وفى هذا تنبيه منه لأمته على تقصير الأمل» 
شهار اهار عون a‏ وفنا فی عه اجلة نون جر 
بتوقعه وانتظاره خشية هجومه عليه في حال غرة وغفلة -ونعوذ بالله 
من ذلك- فليرض المؤمن نفسه على أستعمال ما نبه عليه» ويجاهد 
أمله وهواه» كما قال ات -في الباب بعد هذا-: «لا يزال قلب 
الكبير شابًا في حب الدنيا وطول الأمل»”" . 
( من (ص۲). 
)۲( «الصحاح»» ۲۳ مادة: (خطط). ۳) من (ص۲). 
(4 في الأصل: من» والمثبت من (ص ۲). 
( «شرح ابن بطال» ۰۱۵۱/۱۰ وانظر: «العین» ۳/ 80۲. 
0 کذا في الأصل»ء وفي «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۱۵۱: بفتته. 
(۷) سيأتي برقم (18۲۰). 





وقال الطبري: في قوله درم [الحجر: ۳] الاية يعني: ذر 
المشرکین يا محمد یأکلوا في هذه الدنیا» ویتمتعوا من لذاتها 
وشهواتها إلى أجلهم الذي الريك لهمء ویلههم الأمل عن الأخذ 
بحظهم من الطاعة فيهاء وتزودهم لمعادهم منها بما يقربهم من ربهم» 
فسوف يعلمون غدًا إذا وردوا عليه وقد هلكوا بكفرهم بالله حين 
يعاينون عذابه؛ آنهم كانوا في تمتعهم بلذات الدنيا في خراب وتباب”''. 

فصل : 

روينا له مثالا آخر من طريق أبي القاسم إسماعيل بن محمد بن 
الفضل الحافظ إلى أبي هريرة الصيرفي» حدثنا حرمي» عن عمارة» 
عن علي بن اف علي الرفاعي» ثنا أبو المتوكل الناجي» عن أب 
سعيد الخدري: أخذ النبي بيا أعوادًا فغرز عودّا بين يديه» وآخر إلى 
جنبه وأها الثالث بعد فقال: «هل تدرون ما هذا؟» قالوا: الله 
ورسوله آعلی فقال : «هذا الانسان. وهذا الأجل وههذا الأمل بتعاطاه 
ابن آدم یختلجه الأجل دون الأمل)”" . 

روينا في کتاب آبي الليث السمرقندي قال ام : «صلاح أول هلذه 
الأمة بالزهد واليقين» ويهلك أخرها بالبخل والامل» " ثم قال: من 
قصر أمله أكرمه الله بأربع كرامات: 


(1) «تفسیر الطبري» ۷ .٩۲‏ 

(؟) رواه أحمد ۰۱۷/۳ وابن المبارك فى «الزهد والرقائق» (۲۵6). 

(۳) رواه البيهقي في «شعب الایمان» ۰۳6۵/۷ 4۲۷ 4۲۸ بلفظ : «صلح آمر هله 
الامة..» وبلفظ : «صلاح..). ١‏ 





ع۱ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

آحدها : أنه يقويه علی طاعته؛ لأنه إذا علم أنه يموت عن قریب؛ 
لا يهتم لما يستقبله من المكروه. ويجتهد فى الطاعة؛ فكثر علمه. 

ثانيها: تقل همومه؛ لأنه إذا علم أنه يموت عن قریب» فإنه لا يهتم 
بما يستقبله . 

رابعها: ينور قلبه» فينبغي للمسلم أن يقصر آمله فإنه لا يدري في 
أي نفس ۰ أو في أي قدم يموت» وينبغي للمسلم أن يكثر ذكر الموت» 
فإنه لا غنيل به عن ست خصال: 

علم يدله على الآخرة» ورفيق يعينه على الطاعة» والحذر من 
عدوه» وعبرة يعتبر بها من آيات الله فى آختلاف الليل والنهارء 
وإنصاف (الحق)''' من نفسه والاستعداد للموت قبل نزوله. 


2 هچره جور‎ GSE 
که روص رکش‎ 


(۱) في (ص ۲): (الخلق). 





سا س التوضيح لشرح الجامع اسع سس 
ويعني بها : الجيوش التي وجهها يزيد بن معاوية إلى عبد الله بن الزییر» 
وذاك أنه لما توفي معاوية وجه يزيد إلئ عبد الله يستدعي منه بيعته» فخرج 
إل مكة ممتنعًا من بيعته» فغضب يزيد وأرسل إلى مكة يأمر واليها 
يحي بن حكيم بأخذٍ بيعة عبد اله» فبايعه» وأرسل إل يزيد ببيعته» 
فقال: لا أقبل حّی يؤتئ به في وثاق» فأبى ابن » وقال: أنا 
عائذ بالبيت. فابی يزيد وكتب إل عمرو بن سعيد أن يوجه إليه 











اجن هه ار 

قَالَ ابن بطال: وابن الزبير عند علماء أل السنة أولئ بالخلافة من 
يزيد وعبد الملك؛ لأنه بويع لابن الزيير قبل هلزلاء: وهو صاحب النبي 
تایه وقد ال مالك: إن ابن الزبير أولئ من عبد الملك0©. 

اثانيها 

مكة سيأتي إن شاء الله في الحج بيان أسمائها مستوفاة» سميت بذلك 
لقلة مائهاء أو لأنها تمك الذنوب. 

ومن أسمائها أيضًا بكة بالباء» وهي لغة فيها؛ لأنها تبك أعناق 
الجبابرة أي: تدقها. والبك: الدقء أو لازدحام الناس ما يبك 
بعضهم بعضا أي: يدفعه في زحمة الطواقد 

وقال آخرون: إن مكة غير بكةء فقيل: الأولى الحرم كله والثانية 
المسجد خاصة. وقيل: الأولى البلد» والثانية البيت. قيل: وموضع 
الطراف شاك 








410 شرح ابن بطاله ۱۸۰/۱ 
00 «معجم ما أستعجم؟ ۰۲3۹/۱ وامعجم البلدانة ۰۱۸۲/۵ واتهذيب الأسماء؟ ۳ 
r‏ 


۵ ی للا ے 
سیر سم ۶ 6 
و a‏ 


سَنَهَ فمّد أ عدر الله ال في العْمْرِ 


lll 2 


لله E E‏ اکر اا 

[فاطر : ۳۷] يعني : الشيب . 

4۹ - دبي عَبِدُ السّلام بن مطهرء حدفتا مر عمر د ب علي » عَنْ مَغن بْن مد 
الغِمَارِيٌء عَنْ سعید ِن أي سَعِيدٍ اف عن يخن عن الب فَقَالَ: «أَعَدَّرَ 
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الله إلى مي لخ ا بل سین سد ابه و حازم وان عجلان» غن 
بر . [فتح: ۰]۲۳۸/۱۱ 

- دنا لي بن ن عبد الله, حَدَثَنَا و صَفْوَانَ عَبْدُ الله بُ سَعِيدِء 6 
يُونْسُء عن ابن شاب قال: آخبزن سَعِيدُ ی السیّب. أَنَّ أَبَا هُرَيْرَةَ هه قال: سمغث 
سول الله كل ول : رلا یال ل الاك في ان في حب ال 
وَطُولٍ الأَمَل». قَالَ اللَيتُ: حَدَّثَنِي وئس وان وهب, عَنْ پونس, عَن ابن شهاب 
قال: خرن سَعِيدٌ وَأَبُو سَلَّمَة. [مسلم: -1١41‏ فتح: ۰]۲۳۹/۱۱ 

۱- حَدْتا مُشلم بن [نراهیم» حَدَثَنَا شام حدنا قاد عَنْ آنس هه 
ال قال سول الله يكن «يكيد ابن دم کم مَعَهُ آنتان: حب الما ظول 
العْمْرِ». واه شَعْبَةُء عَنْ قَتَادَة. [مسلم: -٠١47‏ فتح: ۰]۲۳۹/۱۱ 


المَعْبرِي ll‏ هريره 4ء عَنْ رسول ال 
مي أ أجلة كت له سكين ا ا 
۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


سَمِعْتُ رَسُول الله يكل ول : ١لا‏ یرال لب الکبیر شاب في ین 96 
حب الدّنياء وَطُولٍ الأمل4. قَالَ اللَّيْتُ: حَدئِي وئس وَابْنْ وغب 
عَنْ يُونْسَء عن ابن شِهَابٍ كَالَ: أخيرني سيد رو سَلَمَة. 

اسل إْرَاِيمَ» تا مام تا فده عن انس 4 قال: 
رَسُوَلُ الله كله : کی ابن آدمَ وَيَكْبَدْ مَعَُ آنتان: ُب المَال e‏ 
العمر» . و عَنْ قَتَادَةَ. 

الشرح : 

معنی الاية: آولم نعمرکم حت شبتم» وهذا قول ابن عباس 
والاکثر أن نر4 : هو رسول الله بي وهو قول علي وابن زید 
وجماعة. وفیه قول الث: أنه الموت إذا رآه ینزل بغیره» وحجة 
الثاني : أن الله تعالی بعث الرسل مبشرین ومنذرین إلى عباده قطعًا 
لحجتهم لوا كا مد حي بسک شرا [الاسراء: ۱۵]. 

ومتابعة أبي حازم آخرجها الاسماعيلي من حديث ولده عبد العزیز بن 
آبي حازم؛ حدئني آبي» عن سعید. به . قال : ورواه هارون بن معروف» 
با ا 
عن سعيد المقبري» عن أبيه» عن آبي هريرة #6 به؛ ورواه النسائي» عن 
e sS‏ سلمة بن دینار» عن 
سعيد» عن أبي هريرة. 

ومتابعة ابن عجلان آخرجها الطبراني في «الأوسط»“ عن 
عبد الرزاق» عن معمر» عن منصور ب بن المعتمر عنه. 
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(۱) ورد في هامش الأصل : سقط واحد. ولعله إسحاق بن إبراهيم الدبري» أو يكون 
معناه بسئده فی عبد الرزاق. 





وقوله : (وقال اللیث. .) إلى آخره. كذا في الأصول» وقد وصله 
الاسماعيلي» فقال: حدئنا الحسن. ثنا حمید بن زنجویه» وحدئنا 
القاسم» ثنا الرمادي جميعًا عن آبي صالح» عن اللیث به . 

والتعلیق عن شعبة في حدیث آنس آخرجه النسائي من حدیث 
ابن المبارك عنه عن قتادة بلفظ : «یهرم ابن آدم ویبقی معه آئنتان»*. 

إذا تقرر ذلك» فلما كان أحب الأشياء إلى ابن آدم نفسه» آحب 
بقاءها فأحب العمر» وأحب سبب بقائها وهو المال» والهرم 
إنما يعمل في بدنه لا غير» وإذا أحس بقرب التلف عند الهرم قوی 
حبه للبقاء لعلمه بقرب الرحیل وكراهته له» نبه عليه ابن الجوزي. 

معنی «آعذر.. آخر أجله حتئ بلغ ستين» أي: أعذر الله إليه غاية 
الإعذار الذي لا إعذار بعده. أي: أقام العذر في تطويل العمرء 
وأبانه له» فلم يبق له عذرء ولا حجة. إذ الستين قريب من معترك 
المناياء وهو (سن)”" الإنابة والخشوع. والاستسلام لله تعالی» وترقب 
المنية» ولقاء الله تعالی» فهذا إعذار بعد إعذار في عمر ابن آدم لطفا 
من الله لعباده حين نقلهم من حالة الجهل إلى حالة العلم» وأعذر 
إليهم مرة بعد آخری» ولم يعاقبهم إلا بعد الحجج اللائحة المنكية 
لهمء وان كانوا قد فطرهم الله على حب الدنياء وطول الأمل» فلم 
يتركهم مهملین» دون إعذار إليهم» وأكبر الاعذار إلى بني ادم بعثه 


)01 «الزهد والرقائق» (۲۵۲). 
۳( في الأصل : (مدر): وا من (شرح ابن بطال» ۱5۳/۰ 


ع۱9 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الرسل الیهم» والأسنان أربعة: سن الصبا: وهو الذي يكون فيه دائم 
النمو» وهو إلى خمس عشرة سنة» وسن الشباب: وهو الذي یتکامل 
فيه النمو ومبتداً الوقوف» كأن القوة وقفت فيه» ومنتهاه في غالب 
الأحوال خمس وثلاثون سنة» وقد بلغ أربعين ثم منها يأخذ في 
النقص ‏ قال الشاعر: 
كأن الفتئ يرقيل من العمر سلما إلى أن يجوز الأربعين وينحط 

وسن الكهولة وهو الذي قد يبين فيه الأنحطاط والنقصان مع بقاء من 
القوة» ومنتهاه في أكثر الأحوال ستون سنة» فمن بلغ الستين آنتهی» وأثر 
فيه ضعف القوة» وجاءته نذر الموت» ودخل في سن المشايخ» ومن 
ذلك الزمان يزيد أنحطاطه» ويقوئ ظهور الضعف إلى آخر العمرء 
وقد قال یحیی بن يمان: سمعت سفيان بن سعيد يقول: من بلغ سن 
رسول الله ية فليرتد لنفسه کفنا . 

وروي عن علي وابن عباس وأبي هريرة في الآية السالفة أو 
میک ا یک فیه من یدرک ناطر: ۳۷] قال: يعني ستین سنة 
وعن ابن عباس أيضًا: آربعون؛ وعن الحسن البصري ومسروق مثلی 
وحدیث آبي هريرة في الباب حجة لقول علي ومن وافقه في تأویل 
الآية» وقول من قال: آربعون سنة له وجه صحیح آیضا؛ والحجهة له 
قوله تعالی حى لد بل أَسْدَهْ وع رین سک [الاحقاف: ۱۵] فذکر 
الله تعالی: أن من بلغ الأربعين فقد آن له أن یعلم مقدار نعم الله 
علیه وعلی والدیه» ویشکرها. 

قال مالك : ا أهل العلم ببلدنا وهم یطلبون الدنیا والعلی 
ويخالطون الناس حتی يأتي لأحدهم أربعون سنة» فإذا تت عليهم 
أعتزلوا الناس واشتغلوا بالعبادة حتئ يأتيهم. فبلوغ الأربعين نقل 


سس تب مزا 


لابن آدمّ من حالة إلى حالة آرفع فیها في الاستعبار والاعذار إليه» وقد 
آسلفنا قولا: أن التذیر: الشیب" وله وجه وذلك آنه يأتي في سن 
الأكتهال» وهو علامة لمفارقة سن الصّبا الذي هو سن اللهو واللعب؛ 
وهو نذير أيضّاء ألا ترى قول إبراهيم ال حين رأى الشيب: يا رب 
ما هذا فقال له: وقارء قال: رب زدنى وقارًا؟ فبان رفق الله تعالی 
E‏ الي لاك مراك 
الأولی بنبیه» ثم بالأربعين» ثم بالستين لتتم حجته عليهم» وهذا 
أصل لإعذار الحكام إلى المحكوم عليهم مرة بعد أخرى. 

ذكر ابن بطال حديث عتبان الآتى في الباب بعده في هذا الباب» 
وحدیث آبي هريرة الاتي فیه ثم قال: فإن قيل: ما وجه حديث 
عتبان في هذا الباب؟ قيل: له وجه صحيح المعنئ» وذلك أنه لما كان 
بلوغ الستين غاية الاعذار إلى ابن آدم» خشي البخاري أن يظن من 
لا يتسع فهمه أن من بلغ الستين وهو غير تائب أن ينفذ عليه الوعید 
فذكر قوله اتك : «لن يوافي عبد يوم القيامة يقول: لا إله إلا الله يبتغي 
بها وجه الله إلا حرم اه لته الان 9 وسوا 21ل بها بعد الستیرنه 
أو بعد المائة لو عمرها. 

وقد ثبت بالكتاب والسنة: أن التوبة مقبولة مالم يغرغر ابن آدم "2 
ويعاين قبض روحه وكذلك قوله اكلا في حديث أبي هريرة: «ما لعبدي 
المؤمن عندي جزاء إذا قبضت صفيه من أهل الدنيا ثم أحتسبه 
)١(‏ «تفسير الطبري» .٤۱۹/۱۰‏ 


(۷) سيأتي برقم (5477). 
)۳( رواه الترمذي (۳۵۳۲۱۷) واین ماجه (۶۲۵۲). 
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f 0 . 5 (ND a, 
إلا الجنة؛ ۰ وهذا عام المعنی في كل عمر ابن آدم بلغ الستين أو زاد‎ 
عليهاء فهو ينظر إلى معن حديث عتبان في قوله: «ما لعبدي.» إلى‎ 
آخره دليل أن من مات له ولد واحد فاحتسبه أن له الجنة» وهو‎ 
تفسير قول المحدث: ولم نسأله عن الواحد» حين قال ام : (من‎ 
مات له ثلاثة من الولد أدخله الله الجنة». قيل: واثنان يا رسول الله؟‎ 
قال: «واثنان». ولم نسأله عن الواحد. إذ لا صفي أقرب إلى النفوس‎ 
. من الولدء وقد سلف في الجنائز””‎ 


SENS ENS هق‎ 


(۱) سيأتي برقم (14۲۶). 
)۲۳( سلف برقم (۱۳۹) باب فضل من مات له ولد فاحتسب. وانظر «شرح ابن بطال» 
۰ 8-۳ ۱۵. 





1- باب العمل الذي یُبْتَفُی به وَحْبهُ الله 


۰ ر 
شه سعد ذه 


رمع سم 


۲ -- دتتا ا بن شر حون عَئِدُ اللّهء اا TES‏ مَعْمَرٌه عن الزّهْرِيٌّ قال: 


9 2 


نی َحَمُودٌ بْنُ الرّبيع -وَزَعَمَ مود أنه عقل سول الله يي - وقال: وعقل حه جَها 
مِنْ ن لو کاتث في دارهم. [انظر: 7۷۷ فتح: .]141/1١‏ 
۳- قَالَ: سمغث عِنْبَانَ بْنَ مالك الألْصَاريّء 8 َحَدَ بَنِي ام قال؛ غَدَا 


رشول الله فغال: «ن وف عبد يوم القيامَة يمول : لا إله إلا اله يفي 


ا 


به ه وجه الله را خر الله علیّه التار». [انظر؛ ۲4:- و ۳- فتح: A‏ 


0 


2- حَدَثَنَا تیب حًا د ۳ يَعْقَوبٌ بن عبد الرَحْمَنِ» 1 غفرو» عَنْ سعید 
فيرو ٍ» عَنْ أب هُرَيْرَةَ اَن رَسُولَ الله بلا قال : «يَقُولُ الله 4 تالی : ما لِعَبْدِي الموّمن 
كا شط لمم ات . [فتح: /1١‏ 
۶۱ (يريد حديث)7' سعد بن أبي وقاص السالف: «إنك لن تخلف فتعمل 


عملا تبتغی به وجه ا 
ثم ذكر حديث عِتْبَانَ بْنّ مالك وأبي هريرة السالفين في الباب قبله؛ 
وسلف الأول في الصلاة "۰ والثاني في الچناگ * . 
قال ابن ال آستدل بعضهم بحدیث أبي هريرة: على أن من مات 
واثنان» وكأنه يشير بذلك إلى كلام ابن بطال السالف» قال ابن فارس 
() في الأصل: هو. والمثبت من (ص۲). 
(۲) سلف برقم (05) كتاب الإيمان» باب ما جاء أن الأعمال بالنية والحسنة ولكل 
آمری ما نوى. 
2 سلف برقم (۱۵۲۱) باب: فضل من مات له ولد فاحتسب ورواه مسلم (۲۱۳۲) . 
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والجوهري: آحتسب فلان ابنه إذا مات كبيرّاء وان مات صغيرًا قيل: 
اذ ول“ 
افتر 


)۱ «الصحاح» ۱/۱ مادة: حسب» «مجمل اللغة» ۰۲۳۶/۱ مادة: حسب. 





۷ باب مَا يُحْدَرُ مِنْ زَهُرّة الذنیا 
2 و 2 (۱ 
[وَالتَنَافُس فيا“ 

0 - حَدَثَنَا (شماعیل بْنُ عَبد الله قَالَ: حَدَّتَنِي إِسْماعِيل بْنْ إنْرَاهِيمَ بن 
و بن عقْبةء قال ان 2 شِهَابٍ: لامر ل 3 و 3 للشو بن 2 
ا - ل بره سول اه هب 3 تک أا أب ية فن ابح إلى خرن ن اني 
بجزیتها. وَكَانَّ 00 الله عند هو صالح هل البَحْرَيْنِ و عَلَيْهمُ العلاء ب 
احضرمی. فَقَدِمَ بو عُبَيْدَةَ بمَالٍ من البَخرَيْنء فسمعت الأنْصَارُ بقومه قَوَافتَهُ صَلَاة 
الصّبْح مَعَ رَسُولٍ الله يله فَلَمّا ارف تَعَرَضُوا لَه یشم حِينَ رَآَهُمْ وقال: 
ره ۶ و 

أ د مهتم بقذوم آبي عبید وَأَنَهُ جاء بشتیء9». قَانوا: أجل يا وشول الله. 
قَالَ: «فَنشروا وَأَمُلُوا ما یسرک وال ما اقفر حى عم ولكن آختنی 
عم أن بط عَلَيكُمُ انا كما بيط عَلَى مَنْ گان لک » قَتَنَافَسُوهَا 
کما تتافنوها هیک كما هم ». [انظر: ۳۱۵۸- مسلم: -191١‏ فتح: 1148/1١‏ . 


ماه 


۳1 و ال اد ۳0 عَنْ يزيد بن أي خبیب» عَنْ 
الخثره عَنْ عُقْبَةَ بن غامر أن وشول الله + َي خرج َؤما فصلن غلی لآ صلا 


علی الَيْتِه : ثم آنصرف إلى الثبر فقال: «إني رطم ونا هید لیم وان 
والله لَأَنْظرْ إلى حَوْضِي الآنَء وَإِني َد أَعطِيثُ ع خَرَائْنِ الأزضٍ 
مفانیح لأرْضٍ - وَإِنّي واه ما أَحَافُ عَلَيكُمْ آن كوا بَعْدِي. لياف 
لیم أَنْ تَتَافَسُوا فیها». [انظر: ۱۳۶۶- مسلم: ۲۲۹۲- فتح: ۰]۲3۳/۱۱ 

۷- حََدَثَنَا إسْمَاعِيلٌ قال: حَدَّثَنِي مَالِكُء عَنْ ید ِن أن م عَنْ عطاء بن 
ساره عن أي سَعِيدٍ قَالَ: قال زشول الله بيا ِن کر ما أَحَافُ عَلیکم ما بُخْرِجُ 


مت 


= 
ل شا 


ا 


(۱) من (الیونینیة». 





م۳ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
ا 0 مِنْ بَرَكَاتٍ الأَرّض». قیل: وَمَا بَرَكَاتُ لازض؟ قَال: درَهْرَةٌ الدنیا». 
لَه وجل : : هل بان از پاشر؟ قضمت اللي كه ا حَنّى ظننا هل له 
3 و جع یَمُسخ عَنْ جبینه فقال: ین سای ؟». ان آتا. قال بو سعید: لد 
ناه جين طلع لت قال , دلا يَأنِي الا باه إن هذا الال 0 
حوَة. ون کل ما یت ال بیغ یل خبط آز مء إلا آكلة الحَضِرَةء آکلث 
حت ِذَا میت خَاصِرَتَامًَا أسْتَقْبَلتِ الشمْسَ فجترت وتلطت الت 4 
عادّت کت ٠‏ و هذا الما خُلَوَة من أَحَذَهُ بحقه وَوَضِْعَهُ فی حقه ه یم 


رو 22 822 


المعونة هو ومن i4‏ ِغَيْرِ حقه کان الي کل و یب ». . [انظر: -٩۲۱‏ 
مسلم: ۱۰۵۲- فتح: 2-۱ 


1~ خد ود او يشان حَدَتَنَا E‏ حَدَثَنَا شمه شغبة قال: تفت أنا 
خر قال: حَدَدَنِي با قال: 7 تيد 0 حصي 9 الله 
نما عه ال د صلا تب 
ل مرا ر ق الب له ب ره تت اه کون بت 


قَوْمٌ يَشْهَدُونَ ولا يُسْتَشْهَدُونَ وَيَحُونُونَ ولا يُؤْتَمَنُونَ» وَيَنِرُونَ ولا يَفُونَ 
وَيَظهَرٌ فیهم السَّمَنْ)». [انظر: 1101- مسلم: ۲۵۳۵- فتح: ۲44/۱۱]. 
4- حََدَّثَنَا عَبْدَانَ» عَنْ بي ره عن الأغمش ؛ عن ايم دعن دة 1 
508 سر بل 2 0 E rel ۷ E‏ 3 
عبد الله ا و م الِينَ یلوتم + اتلد 
و ه 4 معد 7 3 ەر ل هس 


هم ثم چيه من بَیمم قوم تنبق شهادلهم ایام یا 
شهادتَهم». ۳۲" مسلم: ofr‏ فتح : ۱ 


ال شغ ها وقد توش و سا في تله 0 و رس هب 


نَهَانَا أَنْ تذغو بِالْوْتِ لَدَعَوْتٌ باللمؤتِء إن أضحات تقر د ي مضوا و تَنقُضْهُمْ انیا 
وتا أا من الذنياءما لا نجل له مود 29 [انظر: ۵1۷۲- مسلم 


عب شش( 

اللها 

اصل (ائذن) أأذن بهمزتین همزة وصل وفاء الكلمةء فقلبت الثانية 
ياء لسکونها وانکسار ما قبلها فبقيت آنذن. 

وقوله: (آیها الأمير)؛ الاصل يا أيهاء فحذف حرف التداء. 

رابعها: 

فيه حسن التلطف في الإنكار» لاسیما مع الملوك فیما بخالف 
مقصودهم» لأنه ادعی لقبولهم؛ لاسیما من عرف منهم بارتکاب هواه 
وان الغلظة علیهم قد تكون سیّ لثارة نفسه ومعاندته. فاستاذنه (في 





ذلك)“ لاجل ذَلِكَ في التحدیت. 
خاسها 
فيه النصيحة لولاة الأمورء وعدم الغش لهم والاغلاظ علیهم. 
سادسها: 


تبليغ الدين ونشر العلم» وذكر ابن إسحاق في آخره أنه ال له 
عمرو بن سعيد: نحن أعلم بحرمتها منك. فقال لَهُ أبو شريح: إني 
کنث شاهدًا وکنت غائبّاء وقد أمرنا رسول الله يل أن يبلغ شاهدنا 
الغائبناء وقد آبلفنك» فانت وشانك". 

كال ابن بطال: كل من خاطبه الشارع بالعلم فتبليغه عليه متعين» 
وأما من بعدهم ففرض كفاية. 

وقال ابن العربي: التبليغ عنه فرض كفاية» وقد كان ل دا نزل 
عليه الوحي والحكم لا يبوح به في الناس» لکن يخبر به من حضره» 








00 من ج). 
25 ذكره أبن هشام في اسیرنه! ۳۵/۴ عن ابن إسحاق. 


۹1 رم 


4۳۱- حدْنا مد نان دنا خیی» عن (سماعیل قال: حَدَنَنِي قیسل 
قال: آتیث حَبَابًا وَهْوَ يَبْنِى حایطا له فَقَالَ: إِنَّ أَضْحَابَنًا 0 0 9 0 


مسلم: (14؟- فتح: .1144/1١‏ 
۷۲- حَدَّتَنَا تُحَمَّدُ بْنُ كَثِيره عَنْ فان تمن الأغمش, عَنْ ابي وَائْلء عَنْ حَبَّاب 
ذه قال: هَاجَرْنَا مَعْ سول الله بی [انظر: ۱۲۷۲- مسلم: ۹6۰- فتح: ۰]۲50/۱۱ 


كر فيه عییت ثرو بن عزفي أنه فقن بعت ین إلى لزان 
2 0 . كا ۶ 
ر ای «ولكن اف عَلَيْكُمْ أن تاقوا ناه 


250 
وسلف في الجنائز ۰ 


وحديث اي سَعیٍ : ِن اتر ما أَحَافُ عَلَيْكُمْ ما يُخْرِجُ الله لَكُمْ من 
بَرَكَاتِ الأَرْضٍ». وسلف في الزكاة» في باب : الصدقة على الیتامی ۳ . 


وحديث عِمْرَانَ بْنِ خصَيْنٍ: «خَيِر القرون قن ني» سلف في 
الفضائل 


. ).2 
وكذا حديث ابن مود" 


وحدیث خباب وقد سلف 9 


() سلف برقم (۳۱۵۸) کتاب : الجزية والموادعة» باب الجزية والموادعة مع آهل 
الذمة والحرب. 

(0) سلف برقم )١1755(‏ باب الصلاة على الشهید. 

(۳) سلف برقم (۱16). 

() سلف برقم (۳۹۵۰). 

(؟ سلف برقم (۳۹۵۱). 

(5) برقم (40۸۲). 
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وفي هذه الاحادیث : التنبیه على أن زهرة الدنیا ينبغي أن یخشی 
سوء عاقبتها. وشر فتنتها من فتح الله عليه الدنیا» ویحذر التنافس 
فيهاء والطمأنينة إلى زخرفها الفاني؛ لأنه ات خشي ذلك على أمتهء 
وحذرهم منه لعلمه أن الفتنة مقرونة بالغنئ. 

ودل حديث عمران وعبد الله أن فتنة الدنيا لمن يأتي بعد القرن 
الثالث أشدء حيث قال في سبق الشهادة وظهور السمن» فجعل ظهور 
السمن فيهم وشهادتهم بالباطل» وخيانتهم الأمانة» ومنافستهم في 
الدنياء وأخذهم لها من غير وجههاء كما قال ايا في حديث أبي 
سعيد: «ومن أخذه بغير حقه فهو كالذي يأكل ولا يشبع»» وكذلك 
خشي عمر بن الخطاب #ه فتنة المال فروي عنه: أنه لما أتي بأموال 
کسری بات هو وأكابر الصحابة عليه في المسجد فلما أصبح وأصابته 
الشمس (اآبعلقت)؟ تلك التیجان قك فقال له عبد الرحمن بن 
عوف: لیس هذا حين بكاء» إنما هو حين شكرء فقال عمر : إني 
أقول: ما فتح الله هذا على قوم قط إلا سفكوا دماءهم» وقطعوا 
آرحامهم وقال: اللهم منعت هذا رسولك؛ إكرامًا منك له وفتحته 
علي لتبتليني به» اللهم آعصمني من فتنته . 

فهذا كله يدل أن الغنین بلية وفتنة» ولذلك آستعاذ اما من شر فتنته» 
وقد آخبر الله تعالی بهذا المعنین» فقال لرسوله: 1 دن یک (طه: 
۱ وقرن الفتنة به» وقال تعالی : نما کم دک تنه 
[الانفال: ۲۸] ولهذا آثر آکثر سلف الأمة التقلل من الدنیا» وأخذ 
البلغت إذ التعرض للفتن غرر. 


(۱) في (ص۲): آشرقت. 





کس مت وق سس( 

قوله في حدیث آبي سعيد: وان کل ما أنبت الربيع یقتل حبطًا 
أو یلم» : هو من آبلغ الکلام في تحذیر الدنیا والرکون إلى غضارتها 
وذلك أن الماشية يروقها نبت الربيع» فتكثر أكله» فربما تفتقت سمناء 
فهلكتء فضرب ات هذا المثل للمؤمن أن لا يأخذ من الدنيا الا قدر 
حاجته» ولا يروقه زهرتها فتهلكه. 

قال الاصمعي : والحبط : هو أن تأكل الدابة فتكثر حتی تنتفخ لذلك 
بطنها وتمرض عنه. 

وقوله: ( «آو یلم» ) يعني : يدني من الموت» وحبط بالحاء 
المهملة. قال الشیخ آبو الحسن: وهو الذي أعرف» ووقع في كتابي 
بالخاء المعجمة و«ثلطت»: بفتح اللام ورویناه بکسرها. 

وقوله : «ٍن كل ما آنبت الربیع» قال الداودي: إن كان اللفظ الكل 
فقد يأتى بمعنی البعض. قال: وهی لغة سائرة» وقد سلف آیضا في 
ات اغ عن كاف ال زکاة ۲ . ۱ 

فصل : 

قول خباب 4ه : (إن أصحاب محمد مضوا ولم تنقصهم الدنيا شيئًا) 
سببه : إنه لم يكن في عهد رسول الله ية من الفتوحات والاموال ما كان 
بعده» وكان أكثر الصحابة ليس لهم إلا القوت» ولم ينالوا من طيبات 
العیش ما یخافون أن ینقصهم ذلك من طیبات الاخرق آلا تری قول 
عمر بن الخطاب # حين آشتری لحمّا بدرهم: أين تذهب (من"" 


(۱) سلف برقم (۱81۵). 
(۲) ليست في الأصل» ويقتضيها السياق. 
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هذه الآية ادبم یک في ایک ادا و و سا ؟ [الأحقاف :۰ فدل 
ا ao‏ تنقص كثيرًا من طیبات الا خرة. 

وقوله: (وإنا أصبنا من بعدهم شيئًا لا نجد له موضعًا إلا التراب) 
قال أبو ذر: يعني البنيان» ويدل على صحة هذا التأويل: أن خبابًا 
قال هذا القول وهو يبني حائظًا له. وقال غيره: أراد كثرة الأموال. 
وقال الداودي: يعني لا يكاد ينجو من فتنة» إلا من مات وصار إلى 
التراب. وقد سلف ذلك :وافكا فی باب: تمنی المریض الموت» من 
كنات ال هیر دقار 1 00 

فصل : 

قوله في حديث أبي عبيدة: (أجل)ء أي: نعم. قال الأخفش: 
إلا أنه أحسن من نعم في التصديق» ونعم أحسن منه في الاستفهام 
فإذا قلت: آنت سوف تذهب؟ قلت: أجل. وكان أحسن من نعمء 
وإذا قلت: تذهب؟ قلت: نعم» وكان أحسن من أجل . 

فصل : 

كان قدوم أبي عبيدة سنة عشر؛ قدم بمائة ألف”") وثمانين ألف ألف 
درهم» كذا في «جامع المختصراء وفي غيره: أنهم كانوا مجوسا. وقال 
قتادة: كان المال ثمانين ألمًا. قال ابن حبيب: وهو أكثر مال قدم به على 
رسول الله کی قال الزهري : قدم به ليا . قال قتادة: وصبٌّ على حصير 
وفرقه» وما حرم منه سائلا» وجاء العباس فجعل يحثي في حجره حتئ عجز 
عن حمله. وكان الجمل إذا برك حمله بیدیه» وكان استعان في حمله 


(۱) سلف برقم (۵1۷۲). 
(؟) ورد في هامش الأصل: لعله سقط من الجملة ألف لقوله وثمانين ألف ألف. 





سس کتاب الزقاق 


فنهاهم الك عن ذلك» حتی نقص منه» وقوي على النهوض به. 

وفیه من الفوائد : 

آخذ الجزية من المجوس» وهو مذهبنا ومذهب مالك" خلاةً 
لعبد الملك. 

ورك را كلل اه اج لاه على الت فاه أنه 
حقيقة» وبه قال بعضهم. وخولف. وانما دعاء وهو قول المالكية بناء 
على أن القبر لا يصلي عليه" لکنهم شهداء. 

فصل : 

قوله : (والفرط) المتقدم وهو فرط بالفتح بمعنول: فارط» يقال: 
رجل فرط وقوم فرط ومنه: أجعله فرظا لابویی آي: أجرًا متقدمًا 
حتی يرد علیه . 

فصل : 

قوله: ( «خضرة حلوة» ) يريد أن صورة الدنياء ومتاعها حسنة 
مزلقه» والعرب تسمي الشيء المشرق الناضر خضرا تشبیها له بالنبات 
الأخضر» ومنه فان اا لحسنه» وخضراء الدمن» فكأنه آراد 


ظاهرها حسن » وباطنها رديء» وقال الهروي: يعني غضة ناعمة 
(TD‏ 
نه ۰ 


( أنظر: «الأم» ۰۹۱/4 «الذخيرة» ۳/ 40۱. 

() آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۱۹/۱ وفيه قال مالك: وکان الصحابة یصلون فیها. 
قال غیره: وقد صلی النبی بيه على قبر السودای وفی هذا دلیل . 

(۳) «النهاية في غريب الحدیث» 4۱/۲. ۱ 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقوله : ( «لا يأتي الخیر الا بالخیر» ) تقول: ما كان من ذلك خيرًا 
أخذ بحقه» ووضع في حقه وأريد به وجه ال لم يأت إلا بخير. 

وقوله : ( «هذا المال خضرة حلوة» ) مثله بالفواكه أول ما تكون طريًا 
لم یغیرها ظرف ولا مكيال ولا ید فلا يكاد من رآها إلا آشتهاها. 

قوله : ( «خیرکم قرني» ) أي : أصحابي . ثم الذين یلونهم» يعني : 
التابعین لهم باحسان. واشتقاقه من الاقتران» وقیلل: القرن ثمانون سنة» 
أو مائة أو آربعون» وقال ابن الأعرابي: القرن: الوقت من الزمان. 

قوله: ( «یشهدون ولا یستشهدون» ) آي: یبادر بها» وهذا في حق 
الادمي لا في حق الله» وقیل: يشهد بما لا یسمع. 

وقوله :( «وبخونون ولا يؤتمنون» ) أي: یخونون فیما لم یتمنوا 
علیه فکیف لو ائتمنوا؟ کانوا آشد خيانة. 

وقوله : ( «وینذرون ولا یوفون» ) هو بفتح الیاء» من: ینذرون» 
ثلائي من نذر ینذر بالکسر والضم. 

وقوله : ( «ويظهر فیهم السمن» ) هو نحو قوله : «ألا آخبرکم بأهل 
النار؟ کل جعظري جواظ»" آي: کثیر اللحم. وهو قبیح في حق 
الرجال . 


.)۲۸۵۳( سلف برقم (۰61۰۷۱ ورواه مسلم‎ )١( 





۸- باب قول اليه تَعَالَى: 
7 کر ر اد بيه رد 2 م ا 
ن وعد الله حقق» إلى قوله ول اصع لْسَعير 96 [فاطر: ۵- 1] 
جمعه: سر قال مُجَاهِدٌ : #الْمَرورٌ» [فاطر: 5] الشَّيْطَان. 
ده ليا ی و ی عن مد ن 
ابراهیم القُْرَشِىٌ قال: أخبرني عاذ : بن عَبْد الزن ن ابن بان أ ره و قال: ا د تيت 
عُثْمَانَ بطهُور وف جَالِسٌ علی القاعد, فَتَوَضَأ فَأَحْسَنَ 0 َم 
لب كله تَوَضَأُ وَهْوَ في هذا الخلسء فَأَحْسَنَ الوضوء ثم قال: «مَنْ توضاً 
مِثْلَ هذا امور ف أن المايد ترق و 
تقد من ذنبه). قال: وال نی د : + لات تَغْتَرُوا). [انظر: ۱۵۹- مسلم: ۲۲ء 
۲ فتح: ۲۵۰/۱۱]. 


9۱ 


+ ریت 


5 5 
۵ مر و < 


ن ابن أَبَانَ ره ال ی 
عمال # بور وَهْوَ جَالِسٌ عَلَى المَقَاعِدِ كوم قح الو ضور 

ال : ری رسول اله كله yT‏ 
لوشی كم ان من توضاً مِثْلَ هنذا ار ۴ لمسْجد فک 
رکعتین نَم جَلّسَ» > غفر له ما تَقَدَمَ من دنبهٍ». قَالَ: وَقَالَ الب كل : 
را تَغْتَرُوا). 


۳ 


ثم ساق حدیث ماو ُن عَبْدِ الرّحْمَنٍ 


كذا هو في الأصول: 

أن ابن آبان وكذا عزي إلى رواية أبي زيد. 

وفي نسخة أبي محمد. عن أبي أحمد: أن أبان أخبره. بسقوط 
أبي» والصواب الأول. ۱ 

وفي رواية ابن السكن: أن حمران بن أبان أخبره قال: أتيت 
عثمان. 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال آبو علي : والحدیث محفوظ لحمران بن أبان» عن عثمان من 
طرق کثيرة لا لأبان؟. 

إذا تقرر ذلك ؛ فقد نه الله عباده عن الاغترار بالحياة الدنیا وزخرفها 
الفاني» وعن الاغترار بالشیطان» وبين لنا عداوته؛ لثلا نلتفت إلى 
تسویله وتزیینه لنا الشهوات المردية» وحذرنا تعالی طاعته» وأخبر أن 
آتباعه وحزبه من أصحاب السعیر» أي: النار» فحق على الموّمن 
العاقل آن یحذر ما حذره منه ربه تعالی ونبیه» وآن یکون مشفقّا جاتنا 
وجلاء إن واقع ذنبًا آسرع الندم عليه» والتوبة منه» وعزم أن لا یعود 
لمثله» وإذا أت حسنة آستقلها» واستصغر عمله ولم يدل بها. 

ألا تری قول عثمان #ه: «ثم أتى المسحجد.» إلى آخره؟ وهذا 
لا يكون 6۷ من قوله اث ثم أتبع ذلك بقوله: «لا تغترواء 
وأفهمهم عثمان من ذلك: أن المؤمن ينبغي له أن لا يتكل علئ 
عمله» ويستشعر الحذر والإشفاق» ويتجنب الاغترار» وقد قال غير 
مجاهد فى تفسير ##الْعَرُوْرٌ»: هو أن يغتر بالله» فيعمل المعصيةء 
ويتمنى المغفرة©. 


2س SRK‏ رد سال 


(۱) ورد بهامش الاأصل : حاشية: قال ابن قرقول: (أن أبان آخبره) كذا للجرجاني» 
وهو وهم. والصواب لأبي زيد المروزي وأبي ذر والنسفي: (أن أبان..) إل آخر 
كلامه. [قلت: انظر : «تقييد المهمل» ۲/ .]۷٤١‏ 

(۲) ليست في الاصل. والمثبت من «شرح ابن بطال» ۰۱۵۸/۱۰ 

(۳) آنظر: «نفسیر ابن و حاتم» ۳۱۷۱/۱۰. 





4- باب ذهاب الصالحین 


- حَدَنَنِي یی بْنْ ع مادء حًا 5 عن بََانِء عَنْ قيس بن أي 
و عَنْ مزداس لاسمین قال: قال التب كلل E‏ + یلم الصَالخونَ الول 
فالاول وَيَبْقَى حْفَالَةٌ كَحْمَالَةٍ الشعير و ان یه الله یال . قال بو عند 
ای : ال خَفَالَةٌ وَحَُثَالَة. [انظر: 2101- فتح: ۰]۲۵۱/۱۱ 

دک فيه خدیث برداس ای قَالَ: قَالَ ل ال 3 وده 
الصَّالِحَونَ الأول فال وَيَبَقَى حفا حفا له جنال الشنهیر آو التَمُر لا 
ايهم الله بال . قال أو عَيْدٍ الله: يُقَالُ: حُمَالَةٌ وال 

الشرح : 

سلف في المغازي "۲ 


et 


ومرداس هذا هو ابن 0 عداده ذ في الكوفيين» شهد الحديبية» 
وفي الصحابة مرداس س 00 

والحفالة» والحثالة: الرذالة من كل شيء» وهي سفلة الناس» 
وقيل: هي آخر ما یبقی من الشعیر أو التمر وأردؤه» وأصلها في 
اللغة: ما تساقط من قشور التمر والشعير» (والحشافة) © مثل ذلك» 
والفاء والثاء یتعاقبان مثل فوم وئوم» وحرث وحرف. 

وقال الداودي: هو ما يسقط من الشعیر عند الغربلة» وما يبق من 
التمر عندما يؤكل» وإنما شك المحدث: أي الکلمتین قال؟ 


( سلف برقم (4۱۵7). وورد بهامش الأصل ما نصه : حاشية: هو في الحديبية. 
(Y)‏ في (ص ۲) : تسعة. 
۳( في الأصل : والحشارت والمثيت من (ص۲). 





ع۲ د التوضيح لشرح الجامع الصحيح حصت 

وقوله: «لا يباليهم الله بالة» قال الخطابي: أي لا يرفع لهم قدرّا 
يقال: باليت بالشيء مبالاة» بالية وبالة""" . 

وقال ابن بطال: هو مصدر بالیت» محذوف منه الياء التي هي لام 
الفعل » وكان أصله بالية» فكرهوا (ما)"'' قبلها كسرة لكثرة أستعمال هذه 
اللفظة في نفي كل ما لا يحفل به. وتقول العرب أيضًا في مصدر باليت: 
ا کا تقول اه 

وقال الشیخ آبو الحسن : سمعته بالة فى الوقف» ولا آدري كيف هو 
فق الادراسی قال: وهو بالية الا فلعله عنده لما وقف علیه أج: 
في ا دراج عو ا جح 
ساكنان» فحذف أحدهماء وهذا غير بین؛ لأنك تقول: معافاةء 
ومراماة» ولو وقفت عليه كما الجمع بین الساكنين ف الوقف جائز» 
والصحيح ما ذكره الخطابى . 

قال ابن التين : ولو علم الشيخ أبو الحسن أن مصدره وقع فيه: بالة 
ما أفتقر إلى أعتذارء ولا الیل غيره. 

وذهاب الصالحين من أشراط الساعة. إلا أنه إذا بقي في الناس 
حفالة كحفالة الشعير أو التمرء فذلك إنذار بقيام الساعة وفناء الدنیا . 

وهذا الحديث معناه: الترغيب فى الأقتداء بالصالحین والتحذير 
من مخالفة طريقهم؛ خشية أن يكون من خالفهم ممن لا يباله الله 
rs‏ 
)۱( «أعلام الحدیت» ۶۶/۳ ۲۲. 
(0) في «شرح ابن بطال» : ياء. 
(۳) «شرح ابن بطال» .168/٠١‏ 
(5) «شرح ابن بطال» .١158/١١‏ 





سای سے اتردیج شس الجامع اسع سس 
ثم عليهم التبليغ إلئ من وراءهم قومًا بعد قوم» فالتبليغ فرض كفاية» 
والإصغاء فرض عين» والوعي والحفظ یترادان"" عَلَئْ معن 
عليهء وان كان يتعلق به وبغيره» 
أو بغيره» فالعمل فرض عين والتبليغ فرض كفاية”". 

وذلك عند الحاجة إليه ولا يلزمه أن يقوله أبتداء ولا بعضه» فقد كان 


قوم يكثرون الحديث فحبسهم عمر حگی مات وهم في سجن . 


ما یستمع» فان كان مما يخصه ت 





)١(‏ كذا بالاصلء وفي «عارضة الأحوذي»: يتركبان. 

0 اعارضة الأحوذي؟ ۱۲۶/۱۰ 

5 هذا الأثر رواء الرامهرمزي في «المحدث الفاصل» ص۴٠٠‏ (۷40) عن آبي 
عبد لله بن البري» عن عبد لله بن جعفر بن يحيئ بن خالد ابرمكي» عن معن بن 
عيسيلء عن مالك بن أنس: عن عبد الله بن إدريسن» عن شعبة بن الحجاجء عن 
سعد بن إبراهيمء عن أيه أن عمر بن الخطاب حبس بعض أصحاب البي 5 نيهم 
أبن مسعود ویو الدرداء» فقال: قد أكثرتم الحديث عن رسول الله 3 
قال أبو عبد الله بن البري: يعني منعهم الحديث» ولم يكن لعمر حبس. ورواه یش 
الطبراني في «الأوسط» ۳۷۸۸۳ 04490 وقال: لم يحدث به إلا (سحاق بن 
موسي الاتصاري. 
وقال الهيثمي في «المجمعة ۱8۹/۱: رواء الطبراني في «الأوسط» وهنا أثر 
منقطعء وإبراهيم ولد سنة عشرين ولم يدرك من حياة عمر إلا ثلاث سنينه وابن 
مسعود كان بالكوفة» ولا يصح هلا عن عمر. 
- ولقد ناقش ابن حزم هأذا الخبر ورد حيث قال في «الإحكام في أصول الاحکام» 
۳ : هلا مرسل ومشكوك فيه ولا يجوز الأحتجاج به» ثم هو في نفسه ظاهر 
الکلب والتوليد؛ لاه لا يخلو عمر من أن يكون أنهم الصحابةء وفي هذا ما فيه 
أو يكون نهئ عن نفس الحديث» وعن تبليغ سنن رسول الله يك إلى المسلمين» 
وألزمهم كتماتها وجحدها وأن لا يذكروها لأحد» نها خروج عن الإسلام» وقد 
أعاذ لله أمير المؤمنين من كل ذلك» ولثن كان سائر الصحابة متهمين بالكذب على 
التي 85 فما عمر إلا واحد متهم» وهأنا قول لا يقوله مسلم أصلاء تن كان 
حبسهم وهم غير متهمين لد ظلمهم؛ فليختر المحتج لمذهبه الفاسد بمثل هلله = 








حسم تاب الرقاق سس 1۳۱ جه 

قال الداودي: وهذا على التکثیر» ولا تخلو الاارض من قائم لله 
آخر : «يكون فى آخر الزمان قوم» المتمسك منهم بدینه کالقابض على 
الجمر للعامل منهم آجر خمسین منکم فيل : بل منهم يا رسول 
الله؟ کالمستفهمین. قال: «بل منکم»۱؟ معناه: إن صح في العمل 
فللصحابة فضل الصحبة. وفوق ذلك کله؛ لقوله ا: «لو آنفق 
آحد ه الارضی ذهنا فا بلغ مد احدهم ولا تة : 

ض دهبا ما , هم 


| ا م ربا‎ r: 
SHEX ISM &KXKXS SRK 


(۱) رواه ابو داود (5751)» والترمذي (۳۰۵۸). وابن ماجه (۰)6۰۱6 قال الترمذي: 
هذا حدیث حسن غریب. وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (۸۱۹). 

(۲) سلف برقم (۳۱۷۳) من حدیث آبي سعید الخدري» ورواه مسلم (۲۵۹۰) من 
حديث آبي هريرة» ورواه مسلم (۲۵۶۱). 





وسيب ال املد التوضیح لشرح الجامع الصحيح ست 


ت 
ٹلا سم 
مه مه 


۰- باب ما يُتّمَى مِنْ فة المال 


ء روا 


وقول الله ككَ: نما لک ولد َة [التغابن: ۱۵] 


۳ 


۵- دبي ييي ي وشت, أخْبَرنَا أبُو بکره عَنْ آي حَصِينِء عَنْ أب 
صَالِح؛ عَنْ أبي هیر ذه ذه قال: : قال سول الله ع2: سَعسن عبد الدیتار ر والذرهم 
و ل ۰ ن أَعْطِىَ رضي وَإِنْ ۹ ۳ َم يَرْضضَ). [انظر: ۲۸۸۲- 
فتح: ۱ 


* 


- حََرّثَنَا أ و عاصم» عَنِ ابن جرنج. عَنْ عَطاء قال: سمفث ابن عباس 
رضي الله عنهما يَقُولُ : صوغت ال یقول: «لَوْ كَانَ لاب ۳ وادیّان مِنْ مال 
لَابتَعَى تال وّلا يملا جوف ابن آَم | إلا ارات ویو الله عَلَى مَنْ تات». 
[انظر: 14۳۷- مسلم: 2۱۰4٩‏ فتح: ۰۲۵۲/۱۱ 

۷- حَدَدَنِي مد أخبزنا لد أخيرنا ابن جرنج قال شمغث عطاء یو 
سَمِعْتٌ ابن عَبّاس يَقُولُ: سمغث رَسُولَ الله جر قول: لو ن لابن آدم مثل وَادٍ 


مر رو 


ماله لح له إليه مثله: وله ا ابن آَم إل لاب وَيُوبُ الله 


اع هه 
2 


عَلَى مَنْ تابت». قال ابن عَبّاس: قلا آذري من القزآن هْوَ 3 لا. قال: وَسَمفث 
ابن لیر ول ذلك على المنبر. [انظر: 14۳1- مسلم: -١١44‏ فتح: ۲۵۳/۱۱]. 

۸- خلا ابو تعیم» علا عيذ لقن بن شلیمانبن لییل» ء عَنْ عبّاس 
ان سَهْلٍ بن سَعْدٍ قَالَ : سَمِعْتٌ ابن ار علی ار مَك في خطبته يَقُولُ : تا انها 
النَّسُء إِنَّ النّبى ی كَانَ يفول ولو 1 ابن آدم آغطی دیا ملا ِن مب ات 
ليه ای ولو آَغطي نَانِياأَحَبّ إَِيِْ تالا ولا ید جَوْفَ ابن آَم إ إلا التّرَاتُء 
وَيَنُوبُ ال على مَنْ تَات». یم 0/1[ . 

۹- - دتا عبد العِيز بن عبد الله حَدََنَا راهيم بْنّ سَعْدِء عَنْ صَالِحِء غن 
ابن شهاب قال: أَخْبرَنٍ نس ب مَالِكِ أَنَّ وشول الله ية قال: «لَوْ أَنَّ لابن تم 
وَادِيَا من دب أَحَبٍ أَنْ یکون له وادیان» ول یل فاه لا ارات ویو ال 


عَلَى م تات». [مسلم: ۸ فتح: .[Yor/1‏ 

۰- وقال لَنَا أب و الليد: > ڪا اد ِن سَلَمَةَه عن ثابت» عَنْ أَنْسِء عن أي 
قال: كُنّا تر هذا من القرآن حثّی نزلث: #الهدكم ا © 4 [التكاثر: ]١‏ 
[فتح : [Yor‏ 


ذکر فيه أحاديث: 


أحدها : 


وروم 


۱ حديث أبي بر عَنْ أبي حَصِينٍ عَنْ ابي صَالِحٍ > عَنْ آبي هريره 
0 قَالَ رَسُولُ الله ككله: «تمسن عَبْدُ الیتار .4۰۰ الحدیث وسلف 
في الجهاد في باب: الحراسة في الغزو في سبيل الله”" . 
و(أبو بكر) هذا هو: ابن عياش بن سالم الأسدي (الحتّاط)”" 
أحد الااعلام موليل واصل بن حیان. اللأحدب الأسدي الكوفي» 
آنفرد به البخاري» روئ له الاربعت مات سنة ثلاث ۳ 


ومائة» ومات عن ست وتسعين. قال ان ريما غلط . وقال 


1 2 5 ا )4( 
تانیها : 
حدیث ابن اس رضي اله عنهما ول سَمِعْتُ الب كله یفول: 


الَو کان لابن دم و ادیان من ن مال لابْتَعَ ر تال و 000 7 دم 
إل ترا ویتوت الله عَلَى من تات» . 
وی روا :الى كان لان آَم ِل وا مالا لأَحَبٍّ اَن أ له یه مله ۳ 


سا ا 


() سلف برقم (۲۸۸7). 

(0 في الأصل: الحافظ. والمثبت من (ص۲). 

(9) في الاصل : وسبعین. والمثبت من (ص۲). 

9) «الجرح والتعدیل» ۳۵۱/٩‏ وانظر ترجمته في «تهذیب الكمال» ۱۳۲/۳۳. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


قَالَ ابن عَبّاسٍِ: ما 


م 
بتر له فش رل أا تا رسول اه له يل گان و 


0 ابن آدَمَ أنلى راي تلان من تب أحت یه تن ولو أغطی انیا 
حب إِلَيْه تال ولا يد جوف ابن دم | إل ارات وَيَيُوبُ الله عَلَى مَنْ 
رابعها: 
احديث آتس د ذه أنه جر قَالَ: «لَوْ ن لان ام دیا من مب أَحَبَّ 
يكُونَ لَه زاین ون لا إل الات یوت ل علن من اب 
وقال 3 کا أبُو لول و عَنْ نابت عَنْ آنس تب 

عَنْ أبن د قال : کا تری هذا من الفرآن حتّی رث : لمکم اک ر 

9©* [التكاثر : ]١‏ وهذا من أفراده. 
الشرح : 
تعس : رويناه بكسر العين» وفي «الصحاح»: تعس بالفتح يتعس 

وأتعسه الله. قال: والتعس: الهلاك وأصله: الكب» وهو ضد 

الأنتعاش”. وقيل: التعس: أن يخر على وجهه. ففيه ذم مَنْ فتنه 

متاع الدنيا الفاني . 
وقوله: ( «إن أعطي رضي» ) أي : إن أعطاه المتولي. 


(۱) كذا في اليونينية» وليست في (ص۰)۲ وعليها في الاصل : (لا..إلئ)» فربما عنی 
بها ما قاله ابن الصلاح أن هذه العلامة تصلح أن توضع في الروايات على ما صح 
في رواية وسقط في آخری. والله أعلم. 

(0) «الصحاح» ۴ مادة: تعس 


وقوله : ( «ملان» ) كذا هو في الأصول» وذكره ابن التين بلفظ : «ملا» 
ثم قال : كذا وقع» وصوابه : ملآن. قال في «الصحاح» : یقال : دلو ملآى 
ماء على (فعلاء)'» ویجوز: ملآن مای والعامة تقول: ملا ماء(۳. 

(فصل)(۳ ۰ 

وحماد بن سلمة آثبت الناس في ابت؛ والبخاري لا يأتي به الا في 
الشواهد. قال أبو جعفر : وإنما اتی به فى غير حديث ثابت من قبل ربیبه 
عبد الكريم بن أبي العوجاء ان شتا بالزندقة- ويقال: إنه كان 
(يدس)”*' في كتاب حماد بن سلمة» وهو من رجال مسلم والاربعق 
وكان أحد الأعلام. 

قال ابن معين: إذا رأيت من يقع فيه فاتهمه على الإسلام. وقال 
عمرو بن عاصم: كتب عن حماد بن سلمة بضعة عشر ألفا. مات سنة 
سبع وستين ومائة. وكذا قال خلف الواسطي؟ ليس للبخاري عن 
ابق سلمة تجا به غيره» إنما یقول: قال عماد: استشهاها ۳ . 

وقال الاسماعيلي: آخبرنیه ابن ناجية على شك فیه : ثنا علي بن 
مسلم ثنا عفان قال: وثنا زهیر بن محمد ثنا آحمد بن إسحاق 
الحضرمي آنا حماد بن سلمة. . فذکره. 

معنی هذا الحدیث موجود في قوله تعالی: َنَم لح از 
(۱) کذا في الأصول» وفي «الصحاح»: (فعلی). 
(؟) «الصحاح» ۱/ ۰۷۳-۷۲ مادة: ملا. (۳) من (ص۲). 

43 في (ص ۲): يدرس. 


(0) آنظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۰۲۲/۳ «الجرح والتعدیل» ۰۱4۰/۳ «تهذیب 
الکمال» ۷/ ۰۲۱۹-۲۵۳ 


سط 4۳۰ )سس التوضيح لشرح الجامع السحیح سب 
مدید © 46 [العادیات: ۸]. 

ومعنی الفتنة في کلام العرب: الأختبار والابتلاء» ومنه قوله 
تعالی : وفك و > [طه: 6۰] أي : آختبرناك. والفتنة: الامالة عن 
القصد» ومنه قوله تعالی : ون كاد نونك [الاسراء: ۷۳] أي : 
ليميلونك. والفتنة أيضا: الاحراق من قوله تعالی : یرم هم على التار 
َو 40 [الذاریات: ۱۳] أي : یحرقون» هذا قول ابن الأنباري. 

والاختبار والابتلاء يجمع ذلك كلهء وقد آخبر الله تعالی عن 
الأموال والأولاد أنها فتنة» وقال تعالى: الم کار (6 4 
[التكائر: ]١‏ وخرج لفظ الخطاب (بذلك)“ على العموم: لأن الله 
تعالئ فطر العباد على حب المال والولدء ألا ترئ قوله تلا في 
الواديين؟! فأخبر عن حرص العباد على الزيادة في المال وآنه 
لا غاية له يقنع بها ويقتصر عليهاء ثم أتبع ذلك بقوله: ”ولا يملأ 
جوف ابن آدم إلا التراب» يعني: إذا مات وصار في قبره ملا جوفه 
التراب وأغناه بذلك عن تراب غيره حتول يصير رميمًا . 

وأشاز اقلا بهذا المثل إلى ذم الحرص على الدنيا والشره على 
الأزدياد منها؛ ولذلك آثر أكثر السلف التقلل من الدنيا والقناعة 
بالكفاف؛ فرارًا من التعرض لما لا يعلم كيف النجاة من شر فتنته» 
واستعاذ ات من شر فتنة الغنی» وقد علم كل مؤمن أن الله قد أعاذه 
من شر كل فتنة» وإنما دعاؤه بذلك؛ تواضعًا لله» وتعليمًا لأمته» 
وحضا لهم على إيثار الزهد في الدنيا. 


DSO O سح م اج چم‎ ١ 
تحت 3خ هال‎ DM 


)١(‏ في الأصل: يدلل. والمثبت من (ص۲). 





"- باب ويه : : رهذا المَال خاد و لو 


سوه م 


کک هم تبیغ ذ تلع بَا لت 

لا الم إِنّي انالف آن أَنْفِقَهُ في مه 

- کدنا علي بن عبد اء دتا سفیان قال: سَمغث الزّهْرِيّ يَقُو 
َخْبَرَنِ غزوة وَسَعِيدُ بن الْسَيّبء » عَنْ حکیم ن جزام قال: ۵ 
فاغطانن. كم سل فاغطانن, ثم سل قأغطانء ثم قال: : «هذا المال عور 
فْیَانْ: قال لي: دیا حکیم إن هذا المال- مر مد : ا 


۳9 


r 


E: 
560 


0۳۳۹۹ 
2 


تفس بورك له فیهه وَمَْ اخله بِإِشْرَافٍ فس لمیر له فیی وَكَانَ كال 
ال ولا يَشْبَعُ خير مِنَ الیّد السْفْلَین» ۱ [انظر: ۱2۷۲- مسلم: ۱۰۵۲- 
فتح: ۲۵۸/۱۱]. 


ج)* 


۳ ۰ ا کف E‏ 


وبداً في الآية بالنساء؛ لأنهن آضر الاشیاء على الرجال. 

ومعنین یه آي: زینها الشیطان. أو آنها لما كانت تعجبه كانت 
كأنها زینت. 

ومعنی ۳ الْمَقَنطرَزَ» : المکملة مثل : آلوف مولفة. والقنطار فى 
اللغة: الشيء الکثیر» مأخوذ من عقد الشيء واحکامه . ۱ 

وقال ابن عباس 4 والحسن : أنه آلف مثقال. 


(۱) سلف برقم (۱8۷۲) باب الاأستعفاف عن المسألة. 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


وقال قتادة: مائة رطل . وقال مجاهد: سبعون آلف دینار. وقال 
عطاء : سبعة آلاف دینار. وقال معاذ: هو آلف ومائتا أوقية. وقیل : 
مائة وعشرون رطلا. وقیل: سكة النور ذهبا. 

وأخبر الفاروق بما لا يكاد ينجو منه آحد» وکان من الزهاد» وقیل 
لبعضهم : من آزهد عمر أو آویس؟ قال: عمر؛ لأنه قدر فزهد. 

وقوله : ( «اليد العلیا خير من اليد السفلی» ) لیس على عمومه وقد 
آستطعم موسي والخضر آهل قرية» وقال اك في لحم بريرة: «هو علیها 
صدقة ولا هدية). 

وهذا الباب هو في معنى الذي قبله» يدل على أن فتنة المال والغنی 
مخوفة على من فتحه الله عليه لتزيين الله تعالی له ولشهوات 
الدنيا في نفوس عباده» فلا سبيل لهم (إلئ)”" نقفته الا بعون الله 
علیه ؛ ولهذا قال عمر 4 ما قال» ثم دعا أن يعينه على إنفاقه في 
حقه» فمن آخذ المال من حقه ووضعه في حقه فقد سلم من فتنته 
وحصل على ثوابه. وهذا معنی قوله: «فمن آخذه بطیب نفس بورك 
له فیه؟. وفي قوله أيضا: «ومن آخذه بطیب نفس) تنبیه لأمته على 
الرضا بما قسم لهم. 

وفي قوله : «ومن آخذه باشراف نفس لم يبارك له فیه» إلى آخره: 
ذم الحرص والشره إلى الاستکثار» ألا تری أنه شبه فاعل ذلك 
بالبهاتم التي تأکل ولا تشبع؟ وهذا غاية الذم له؛ لأن الله وصف 
الکفار بأنهم يأكلون كما تأكل الانعام» يعني آنهم لا یشبعون كهم؛ 
)١(‏ سلف برقم (۱6۹۵) كتاب الزكاة» باب إذا تحولت الصدقة» ورواه مسلم (۱۵۰4) 

كتاب العتق» باب إنما الولاء لمن أعتق. 
(0) في الأصل: في. والمثبت من (ص2). 


لأن الأنعام لا تأكل لاقامة أرماقها وإنما تأكل للشره والنهم» فينبخي 
للمؤمن العاقل الفهم عن الله وعن رسوله أن يتشبه بالسلف الصالح 
في أخذ الدنياء ولا يتشبه بالبهائم التي لا تعقل. وقد سلف تفسير 
«خضرة حلوة)' . 


SSO SEO‏ هملق 


(۱) سلف برقم (14۱۷). 








سل 4:۰ لجس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب ما هَدَّمَ من ماله فَهُوَ له 


۲ - حَدََنِي عم بْنّ حَفْصء حَدَثَنِي ايء حًا الأغمش قال: + حلي 
إِبْرَاهِيمْ لیم » عن احارث بن سوید قال عبد الله : : قال لب : ٠‏ یکم مال 
وار أ حب إِلَيْهِ من ماله؟». قَالُوا: یا زسول اء ما من أَحَدٌ لا ماله أَحَبٌ یه 


قال: « 


۱ 2 ۹ 2 


0 ول ما مء ومال وارثه ما َخَر». [فتح .]10/1١‏ 


ذكر فيه فيه حديث الحَارِثِ بْنِ سوه عن عَبْدٍ الو قال: قال ال 
یک ل وَارِيْهِ أَحَبِّ إِلَيْهِ من مَالِهِ؟4. قَالُوا: یا رَسُولَ اللوء ما مناد 
9 


1 
لا ماله أَحَبٌ إل . قال: «قَإنَّ مَاله ما قَدَمَ وَمَال وَارثهِ ما أَحَرَه. 


(e 


هذا الحديث رواه البخاري عن عمر بن حفص» عن أبيه» عن 
الاعمش : حدثني إبراهيم التيمي» عن الحارث به. وعند الاسماعيلي : 
عن الأعمش» عن إبراهيم التيمي» عن أبيه أو الحارث بن سويد عنه 
وفيه: قالوا: يا رسول الّه» ما منا آحد إلا ماله أحب ---_ 
وارثه. فقال: «اعلموا ما تقولون» فقالوا: ما نعلم إلا ذاك. 

توب یو ای ال 
خازنا له وممسکه عن انفاقه في الطاعة» فیخیب من الانتفاع به يوم 
الحاجة الیه» وربما آنفقه وارثه في الطاعة فیفوز بثوابه. فان قلت : 
هذا الحدیث يدل على أن |نفاق المال في وجوه البر آفضل من ترکه 
لوارثه» وهذا یعارض الحدیث الآخر وهو قوله لسعد: «انك إن تذر 
ورثتك آغنیاء خير من أن تت ركهم عالة یتکففون الناس»( 

قیل : لا تعارض بينهاء وإنما حضّ الشارع سعدّا على أن يترك مالا 
(۱) سلف برقم (۱۲۹۵) كتاب الجنائزء باب رثى النبي ميه سعد بن خولة» ورواه 

مسلم )١178(‏ كتاب الوصية» باب الوصية بالثلث. 








عن )الیل آخره. هو إشارة منه إلئ مبالفته في حفظه 
من جمیع الوجوه» ففي قوله: (سَمِعَنهُ أدنّاي). نف أن یکون سمعه من 
غيره» كما جاء في حدیث النعمان بن بشير : وأهوى التعمان بأصبعيه إل 


تی . 












السماع والنيم عة بالقرب منه والرؤية» وأن سماعه منه ليس 
أعتمادًا عَلَى الصرت دون حجاب» بل بالرؤية والمشاهدة. 









ثم قال: 
نيفا علي قرب موته 
من موت النبي ٠#‏ فهو كثير الروايةء وليس في الصحابة أكثر رواية منه إلا بضعة 





0. 

01 سبق حدیه برقم (0۲) كتاب: الإيمان» باب: فضل من آسترا لد واللفظة 

رراها مسلم برقم (۱۵۹۹) كتاب: المساقاة» باب: أخذ الحلال وترك الشیهات؛ 
وابن ماجه (۳۹۸۵ 





سس تاب قاق اا 
لورئته؛ لأن سعدًا آراد أن یتصدق بماله كله في مرضه وکان وارثه ابنته» 
والبنت لا طاقة لها على الکسب. فآمره أن یتصدق منه بثلثه» ویکون 
باقيه لابنته وبیت المال. وله آجر في كل من یصل إليه من ماله شيء 
بعد موته . ۱ 

وحديث الباب إنما خاطب به أصحابه (في صحتهم) ونبه به (من 
شح علئ ماله)"» ولم تشح نفسه بانفاقه في وجوه البر أن ينفق منه في 
ذلك؛ لملا يحصل وارثه عليه کاملا موفرًا ويخيب هو من آجره» وارس 
الأمر فيه بصدقة المال كله» فيكون معارضا لحديث سعد» بل حديث 
عبد الله مجمل» يفسره حديث سعد. يوضح ذلك ما ذكره أهل السير 
عن ابن شهاب: أن أبا لبابة قال: يا رسول ال إن من توبتي أن 
أهجر دار قومي التي أصبت فيها الذنب وأنخلع من مالي كله صدقة 
إل الله ورسوله قال: «يجزيك الثلث»» فلم يأمره بصدقة ماله كله. 


هکت تت مدال 65 


)١(‏ من (ص۲). 
(0) في الأصل: على شح على عامة. والمثبت من «شرح ابن بطال» ۰۱۱۲/۱۰ 
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ا ا با 3 
-٣‏ باب المُكدْرُونَ هُمْ المُقِلونَ 


وله تعالی : من كن بريد الوه الايا وَزِيئتهَا نو الم 

له که الی قوله ما کا یله [هود: ۱۵- 15]. 

۳ - حلْفَاققَییة ِن سویدٍ» دنا جریژء عن عبد العزيز نن ريع ٠‏ عَن رید 
بن وفب. عَنْ أي در ذه قال: خرجث لَيْلَهَ من الليَال فاد سول الله يك يَمشي 
لخد لیس مَعَهُ نان . قَالَ: فظننث أنه یکره آن يَمْشِيَ مَعَهُ آعذ. قال: فَجَعَلْتُ 

مشي في ظِلَّ القمر َالْتَمَتَء فَرَآني فَقَالَ: «مَنْ هنذا؟». قلث: بو در جَعَلَنِي الله 
نا “كال فزي آنا در تعاله». قال: ات را سكل إن المکترین هم 
ی یوم القِيَامَةٍ زا من : أَعطاه الله حيرّاء قَتَفْحَ فيه یمیته وشماله و وبين 
يَدَيْهِ وَوَرَاءَةُ» وعمل ذ یو خی تل لیت م ات ققال يا لين ما 
هتا». قَالَ: : فَأَجْلَسَنِي في قاع حو له حجارةٌ» فقال لي: : «اجلسن ها ب نا حى آرجع 
لیِك». قَالَ : فانطلق في لحر > خی لا راء فلیث عي فَطَالَ اله ثم إن سم 
وَهْوَ مقبل وف یو : «وَإِنْ سَرَقَ وَإِنْ زنی». قال فلا جاء | أضيز تن قلث: یا 
ردو وج رو و وی اوه وا ی 
شَيْئًا. قال: لک جبّریل ا عرض لي في جانب الحرّةء قَالَ: : بر أَمَنَكَ أنه 
مات لا يسرك بالله یا دَخَلَ انهه قلث: یا جریل وَإِنْ سوق ون زنی؟ ال 
نَعَمْ). قال: قلث: ون سَرّق ون زَنَى؟! «قال: نع وان شرت الخمر». 

قال الصا ها هقی واا رن و بن أي ثابتِ والأغهش وَعَبْدُ العزيز 

ب وٍَُِء حَدَقَا رَد بن َب بهذا عند ا عريث أي صان عن أي 
الدَّرْدَاءِ مُزسل لا يَصِخ: ء لا أَرَدْنا لِلْمَغرةء والصحيځ حَدِ يت أي در قیل لأبي عبر 
اه ليف عطاء بْنِ يَسَارِء عَنْ أي الدَّرْدَاءِ؟ ا یا لا يْصِخ؛ وَالصّحِيحُ 
حَدِيثُ أبي در وقال: أَضْرِبُوا على حدیث أبي الدَزداء هذا. ذا مات قال: لا إله إلا 


3 


ا عند المؤت. [انظر: ۱۲۳۷- مسلم: ۹۶ سیأتي بعد ٩٩۱‏ برقم (۲۲)- فتح: ۰]۲1۰/۱۱ 





سد كاب الرقاق لاس سم 3 4 

ثم ذکر حدیث زین مب عَنْ ابي در كيه قال : قال النبي كَل : 
1 المکترین هم اون یوم القیامة. الا مَنْ أَعْطَاهُ الله ٠‏ حيرا قح فيه 
یمیت وَشِمَالَهُ وَبَيْنَ يَدَيْهِ ووَراءه وَعمل فيه خَيْراا الحدیث بطوله. وفي 
آخره: «وَإِنْ زنی وَإِنْ سَرَقَه وان شرت الحَمْرَا. 

ثم قال : فال الْضرّ: ا شنا نا خبیب بنْ ابي ابت والاغتش 
وَعَبْدُ الَزِيزٍ ْنُ ريي '» تتا زد بْنُ وَهْبٍ بهذا . گال أبُو عبر ال 
ریت ات صبالج» م ابي الدَرْدَاءِ سل لا يَصِح نما ردنا 
مرف وَالصّحِيحٌ دی 9 ذر. قیل لأبي عَْد الله: حدیث عَطاء 
بن ا 0 1 ال دا قال مرسل انشا لا بصع والصحیح 
سی ۳ در وَقَالَ: آضربوا عَلَى حديث أبي الدَّرْدَاءِ هذا . إذا 


م 


اتال لا اله إل الله. عِنْدَ المَوْتِ. 

الشرح : 

اما الاية فتال فنها سعید بن عير .من عم عملا پریك. به خيس الله 
جوزي عليه في الدنیا . (ومنه : قصة القاری والمتصدق والمجاهد. وعن 
آنس : هم اليهود والتصاری إن أعطوا سائلا أو وصلوا رحمّا عجل لهم 
جزاء ذلك بتوسعة في الرزق وصحة في البدن. وقیل : هم الذین جاهدوا 
E S‏ فأسهم لهم من الغنائم . وقال الضحاك : 
يعني : المشركين إذا عملوا عملا جوزوا عليه في الدنيا)". وهذا أبين؛ 
لقوله تعالین : اوي رت يس لج في اة الا لسار [مود: ۱] ونقله 
ابن بطال عن أهل التأویل فقال عنهم: هي عامة في اللفظ خاصة 


)١(‏ في الاصل : زریع. 
)۲( من (ص ۲). 


سل؛ »)سس التوضيح شرح الجامع الصحیح سس 
بالکفار بدلیل هذه الاية؛ وذکرها البخاري هنا لتحذیر المومنین من 
مشابهة آفعال الکافرین في بیعهم الآخرة الباقية بزينة الحياة 
الدنیا الفانية» فیدخلون في معنی قوله : اذم ييي الکی۱) 
[الأحقاف: ۲۰]. 

(وظنْوقٍ» : نوصل إليهم أجور آعمالهم كاملة وافية من غير بخس» 
وهي ما يرزقون فيها من الصحة والرزق» وقرئ: (يوفٌ) بالياء على أن 
الفعل لله وبالتاء على أن البناء للمفعول. ويوفى بالتخفيف وإثبات 
الياء؛ لأن الشرط وقع ماضيًا" . وحبط في الآخرة ما صنعوه 
أو صنيعهم يعني : لم يكن لهم ثواب؛ لأنهم لا يريدون به الآخرة. 

اول تا کشا یمه أي : عملهم في نفسه باطلا. وقرئ: 
(وبطل) على الفعل . وعن عاصم : (وباطلا) قراءة بالنصب آي : باطل 
کانوا یعملون» ویجوز أن يكون بمعنی المصدر على وبطل بطلانًا 
ما کانوا تفن ان 

: ۱ 

وقوله : (وقال النضر آنا شعبة. .) إلى آخره قال الاسماعیلی : 
لیس في حديث شعبة قصة المکثرین والمقلین . إنما فيه قصة: من 
مات لا يشرك بالله شيئًا» والعجب من آبی عبد الله كيف أطلق فيه 
الکلام نم ساقه (من E OES‏ الحسن: ثنا حميد -يعني: 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۰۱16-۱۳ 
(۷) آنظر: «مختصر شواذ القرآن» ص54. 
(۳) المصدر السایق. 
)4( من (ص ۲). 
() من (ص۲). 





ابن زنجویه- حدثنا النضر بن شمیل به : إن جبریل أتاني» فبشرني أن من 
مات لا يشرك بالله شیثا دخل الجنة» قلت : وان زنا وان سرق؟» قال : 
«وإن زنا وان سرق). 

فال سلیمان: وانما پروی هذا الحدیث ۳ الدردای قال: 
آما آنا فانما سمعته من أبي ذر آخبرنیه یحیی بن محمد الجياني ثنا 
عبد الله بن معاذء ثنا أبى» ثنا (شعبة)۰۲ عن حبیب . وبلال والاعمش 
وعبد العزيز المكي سمعوا رید بن وهب » عن أبي ذر عن رسول الله 
ية الحدیث» قال: ورواه أبو داود عن شعبة فذكرهم ولم يذكر بلالا ولم 
يزد على هه القصة. ثم ساق من حدیث آبي داود: ثنا شعبة» عن بلال 
وهو ابن مرداس ۰ ويقال: ابن معاد وتفرد بهذا الحدیث عنه . ورواه 
شعبة أيضًا عن المعرور بن سويد سمع آبا ذر عن رسول الله ية مثل 
قصة من مات لا يشرك بالله شينًا ثم ساقه بإسناده. 

وقوله : (وقال أبو عبد الله : حديث ابی صالح. .) إل آخره» وقد 
آخرجه النسائي باسناد صحیح من حدیث ابن إسحاق عن عیسی بن 
مالك» عن زید» عن أبي الدرداء۳. 

ولما ذکر الدارقطتي رواية الحسن وعیسی مع رواية من رواه عن آبي 
ذر قال: تیه :أن یکون القولان ت 

وقوله : (وحدیث عطاء بن يسار مرسل)» قد آخرجه الطبراني باسناد 
جيد مصرحا بسماعه منه : آخبرنی آبو الدرداء أنه ام قال . . فذكرهء ثم 
ساقه من حدیث محمد بن سعد بن مالك عن آبي الدرداء قال رسول الله 
(۲) «السنن الکبری» للنسائي ۹ (۱۰۹۱۶). 
(۲) «علل الدار قطني» ۹ > 
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ية . . فذکره. وآخرجه أبي محمد بن سعد» وأحذرته أن یکون ابن أبي 
وقاص . 

قال: وثنا معاذ بن المثنی» ثنا ابن المديني» ثنا يحي بن سعيد 
القطان» عن نعیم بن حكيم» عن آبي مريم» عن آبي الدرداء آظنه 
مرفوغا. . فذکره. وهذا اسناد جیده: واخرجه من حدیت عمران بخ 
داود عن قتادة» عن سالم بن أبئ الجعد » عن معدان بن أي طلحت 
عن أبي الدرداء. ومن حديث بقية» عن صفوان بن عمرو قال: 
حدثني عبد الرحمن بن جبير بن نفير وشريح بن عبيد» عن عمرو بن 
الأسود. عن آبي الدرداء. 

وذكر الدارقطني في حديث الاأعمش» عن زيد بن وهب عنه: إن 
صحت فهي تقدح في صحته» وهي رواية حرير بن حازم عن الأعمش 
لال رع من ( ت تفت اد 8 و 

فصل : 

هذا الحديث يدل علئ أن كثرة المال يؤول بصاحبه إلى الإقلال من 
الحسنات يوم القيامة إذا لم ينفقه في طاعة الم فان آنفقه فيها كان خن 
من الحسنات يوم القيامة . 

قد أحتج به من فضل الغنئ على الفقر؛ لأنه أستثنئ فيه من المكثرين 
من نفع بالمال عن يمينه وشماله وبين يديه» وقد أختلف في هه 
المسألة» وسيأتي في باب: من فضل الفقر بعد. 


)١(‏ في الأصل: (عمار). (۲) مكررة في الأصل. 
(۳) «علل الدارقطنی» 5/ ۱-۲۰ ۲. 





فصل : 

وأبو ذر : اس جندب بن جنادة. وأبو الدرداء : عویمر . 

قوله: ( «يا أبا ذر تعال» ). وروي: «تعاله» أي: جی. وألحق الهاء 
(اللام)”") ج بين ساكنين › قاله الداودي. 

ومعنیٰ (نفح) بالحاء المهملة: أعطل منه» وصرفه في وجوه البرء» 
قال صاحب «الافعال» : نفح بالعطاء : آعطی ؛ وال نفاح بالخيرات”" . 
ولصاحب «العين) : نفح بالمال والسيف» ونفحات المعروف : دفعه . 
وتخت نابز وم یاف ها وی 

وقوله: (ووراءه) فيل : معناه : يوصي فيه ويبقيه لوارثه آو حبس 
يحبسه» والحرة: آرض برکتها حجارة سود كأنها أحرقت بالنار» قاله 

5 ١ 5 5 (OD) 

الجوهري وابن فارس 4 وعبارة ابن الاعرابي : هي حجارة سود بين 
جبلين. والقاع: المستوي من الأرض. 

وقوله : ( «وان زنا وان سرق» ) تمثیل یحتمل معنبین : آحدهما : أن 
هذه الآمة يغفر لجميعهاء والثانى : يدخل الجنة من عوقب ببعض ذنوبه 
فأدخل النار وأخرج منها بایمانه» وان عوفوا جميعًا كان (الذی)*" جاء 
فيهم الخبر أنهم يخرجون من النار المؤمنين غير هذه الأمة. 
)١(‏ في الأصل: الأمر. والمثبت من (ص ۲).. 
(۲) «الأفعال» لابن القوطية ص709. 
(۳) «العين» ۰۲4۹/۳ مادة: (نفح). 
هع (الصحاح» ۲ «مجمل اللغة» .5١١7/١‏ 
(0) في الاصل : (الذي). والسياق يقتضي الذين. 
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۹ باب قَوّل اللْبيّ : دما ا ن لي آَخْد ذهبا, 


4 - حََدّثَنَا اس ف الرّبيع » حَدَثَنَا 5 الأخوصء عن الأغمش, عن رید ريد 
ن وب قال: ل كنت أشي مع ال ل ي هلب تبنم 
ققّال : «یا 5 دن اقلت E‏ الله. قال: «مَا يَسرني ا عنيي مثل أَحْدٍ 
هذا + عدي لي نا ادي ين وتان شا اه لقنن إلا أذ 


اللو 


1 
ل 


AP 


0 -عَنْ یمینه وَعَنْ ا وَمِنْ اق - وا ۳۹ هُم). & ثم قال لي : «مَكائك 


لا رخ حن آتيكء. و ّى توَارى» فسمغت صَوْنَا قد 


تفع قوف أن یود قذ عرض للنبی ۲5 اء فارذث أَنْ آي تیه فذکزث قوله لي : 


لا بخ خی آنیك». فلم آبرخ کت و اثء لَقَدُ سمغث ص 
كَحْوَفْتٌ: فَذَكَْتُ لَهُ. فقال: «وَهَلُ سَمعتّه؟». قلتٌ: تَعَمْ. قال: : «ذاك جبریل آتانی 
فقال : من مات من مك لا یش بال شیم شا مغر ا . فلث: وَإِنْ زَنَى وَإِنْ 
سَرَقَّ؟! قال: «وَإِن ر وان سرّق». [انظر: ۱۲۳۷- مسلم: 94- فتح: ۲۱۳/۱۱]. 

0- حَدَّتَنِي أَْمَدُ بْنُ شبیب, حَدَثَنَا أي عَنْ يُونُْس. وقال اللَيِتُ: حَدَثَنِي 
يونس » عن ابن شهاب. عن بيد الله ِن عند الله بن عغثبة قال یو هريرة 4ء قال 
رَسُولٌ الله عل بو كان لي يل أَحُدٍ دا لسري أن لا تمر عَلَىَ ثلاث لَيَالٍ 
وعندي منه شىء 2 زا شا اش لذین». [انظر: ۹ - مسلم: -991١‏ فتح: 
11۷ . ۲ 


في با ال هگا وََكَذَا وَمكذا. له خلفه . ثم 
ال : «إِنَّ الاکترین هُمْ الکو يَوْمَ القِيَامَ..). الحديث بطوله. 





4 م فک 7 ج £ ۳ ور 
و TT‏ عن يد لين عبد له ل آبو هِرَيْرَةَ ذه : قال 
2 8 ۳ 6 1 او لعل مرك + 
رَسُولُ الله ككل : لق كان لی يلل أخن مار أنْ لا تمرّ على ثلاث 


بال وجني بل شیء» إلا ميقا اه تن مه 

في هذا الحديث: أن المؤمن + لايق لذ ان فتن ك ة انما 
الا بشريطة أن يسلطه الله تعالی على إنفاقه في طاعته أقتداء بالشارع 
في ذلك . 

وفیه : أن المبادرة إلى الطاعة مطلوبة» وهي أفضل من التواني فیها . 

ألا تری أنه افلا لم يحب أن یبقی عنده من مقدار جبل أحد ذهبًا لو 
کان بعد ثلاث إلا دينار يرصده لدین؟ 

وفيه: أنه اظ كان يكون عليه الدين؛ لكثرة مواساته بقوته وقوت 
عياله وإيثاره على نفسه أهل الرضا والحاجة» والرضا بالتقلل والصبر 
على خشونة العيش» وهه سيرة الأنبياء والصالحین. 

وهذا كله يدل على أن فضل المال في إنفاقه في سبيل البرء لا في 
إمساكه وإدخاره. 

و( «أرصده» ) بضم الهمزة» قال الكسائي والاً صمي ان 
أعددت له ورصدته : ترقبته قال تعالی : #2 وَإِرَصَادًا من عارب له ورسولم 
من نَل [التوبة: ۱۰۷] آي : عدة. 


O SO SO 
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۵- باب الغتی غتّی النْمُس 

وله تال : میرن الما نهر بی ين تال رین @4 ای 

وله ا هم له کا علوت ا وه- ۰۲۱۳ قَالَ 

ا ا ND‏ راهان 

71- حدتنا اَذ بْنُ پونس. حَدْنا بو بکره حَدَّثَنَا و حصین» عَنْ أي 
صالح ۾ عن آي هریرةء عن الب تا یس الغتی عَنْ كَثْرَةٍ العَرَض ولکن 
الفتی غنی اللَفْسٍ». ل : 2-۱۰۵۱ فتح: ۰]۲۷۱/۱۱ 

قلت : وافقه الحسن وزاد آنها أعمال رديئة. وعبارة مجاهد: لهم 
خطایا لا بد أن یعملوها"؟. 

قال قتادة : ورجع إلى أهل البر (فقال) : وهم ال تن دون كرك 
[المومنون: ]٦۳‏ ای ۳ 

ال البخاري : دنا آخمد بنْ وني 2ا و بكر -هو ابن عیاش 
السالف قریبا- نا و حَصِين -هو عثمان بن عاصم وهو بفتح الحاء- عَنْ 
أبي صَالِح  ٠‏ عَنْ ابي هريره 4 عن ال تال ليس الفتی عَنْ كثرة 
العَرَضٍ» وللکن لت عِنَى التفس». 

الشرح : 

الآية نزلت في الکفار فلیست بمعارضة لدعاته لأنس بكثرة المال 
والولد» والمعنی: أيحسبون آنما نمدهم به من مال وبنین مجازاة لهم 
وخيرًا؟ بل هو آستدراج؛ ولذلك قال تعالی : «بل فلوم في عرق من 
هذاکه [المؤمنون ۱۳ ] أي : في غطاء عن المعرفة أن الذي یمدهم به 
من مال آستدراج لهم. 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» /٩‏ ۲۲۷. (؟) من (ص۲). 


عو کے ساس ده 
وهو قول الجمهور”©. 

لانه لو كان محله الدماغ لقال : ووعاه رأسي.وفي المسألة قول 
ثالث: أنه مشترك بينهما. 

عاشرها 

قوله: (حَمِدَ لله وَأ 
يدي تعليم العلم وتبيين الأحكام» وقد يؤخذ منه وجوب الحمد وال 
غلن الله تعالئ في الخطب؟ 









(0) قال الترطبي في «الجامع لأحكام القرآن» ۷۷/۱۲ في معرض حديئه عن قول 
تعالن : تكن ْلب لد اه [الحج : ]٤١‏ أضاف العقل إلى القلب؟ لأنه 
محله» كما أن السمع محله الأذن. وقد قيل: إن العقل محله الدماغ؟ وروي عن 
أبي حنيفة؛ وما أراها عه صحيحة. 
وانظر : «زاد المسير» لابن الجوزي ۲/۸. وكتاب ذم الهرئ؛ صه حيث بقول 
أكثر أصحابنا يقولون: محله القلب. وهو مروي عن اي رحمه اله دهم 
قوله تعالئ : ا توت یل ي4؛ وقوله: 3إ ى د 
َم تك [ق: ۴۷] قالوا: المراد: لمن كان له عقل فعبر بالقلب عن العقل؛ لاه 
د 
ونقل الفضل بن زياد عن أحمد أن محله الدماغ» وهو أختيار اصحاب أبي حنيفة. 








وذعب ابن القيم -رحمه الله- إلئ أن شق صدر النبي فل رالاعتناء بتطهير قله 
وحشوه إيمانًا وحكمة دليل عل أن محل العقل القلب. أنظر : «بدائع الفوائدة ۴/ 
wn‏ 

0 قال ابن القيم رحمه اله- في «زاد المعاده ۱۸۲/۱: وكان لا يخظب حطلة 








إلا نتحها بحمد الله. وأما قول كثير من الففهاء: إنه يفتح خطبة الأستسقاء 
بالاستغفار» وخطبة العيدين بالتكبير؛ فليس معهم فيه سة عن الني ات 
وسته تقتضي خلافه» وهو أفتاح جميع الخطب باالحمد ۰۳4 وهو أحد الوجوه 
الثلاثة لأصحاب أحمد» وهو أختيار شيخنا قلس الله یه 








ل تاب الرقا 

وقال بعض آهل التأویل في قوله : نا ده بي هي الخیرات» 
فالمعنی : نسارع فيه» ثم آظهر فقال: «في الْسَرتِ»4 أي : نسارع لهم في 
الخیرات . والخبر محذوف» والمعنی : نسارع لهم به. وقیل : (آنه 
ما فالمعنی: نسارع لهم» وقری بالیاء مضمومة وکسر الراء ۳ 
وهذا على حذف. أي : الامداد ویسارع لهم به في الخیرات . 

والمراد بالحديث: ليس حقيقة الغنی كثرة متاع الدنيا؛ لأن كثيرًا 
ممن وسع الله عليه في المال يكون فقير النفس لا يقنع بما أعطى فهو 
یجهد دائمّا في الزيادة ولا يبالي من أين يأتيه» ی ا 
لشدة شرهه وحرصه على الجمع» وإنما حقيقة الغنی غنی النفس 
الذي آستغنی صاحبه بالقلیل وقنع به» ولم یحرص على الزيادة فيه 
ولا ألح في الطلب فكأنه غني واجد" آبدّا» وغنی النفس: هو باب 
الرضا بقضاء الله تعالی والتسلیم لأمره» علما أن ما عند الله خير 
للأبرار. وفي قضائه لأوليائه الخیار . 


روی الحسن عن آبي هريرة فب قال : قال رسول الله : (ارضص 
5 4 ۹ (€) 
بما قسم لك تكن آشکر الناس» ۱ 


(۱) في (ص۲): (آما). 

)۲( أنظر : (مختصر شواذ القرآن» لابن خالویه ص ۰۱۰۰ 

۳) في الأصل: واجدًا والمثبت من (ص ۰)۲ وهو و الصحیح. 

(8) رواه الترمذي (۰)۲۳۰۵ وأحمد ۰۳۱۰/۲ بلفظ : تكن آغنی الناس ». 
قال الشیخ آحمد شاکر في تعلیقه على «المسند» (۸۰۸۱): في إسناده ضعف؛ 
ولکنه یکون صحیحا لغیره. 
وقال الشیخ الالباني في «صحیح الترغیب» (۰۲۳4۹ ۲۵7۷): صحیح لغیره. 
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فصل : 

العرض -بفتح الراء- : کل ما ينتفع به من متاعها وحطامها وهو 
بالاسکان: الأمتعة التي یتجر فیها قال الجوهري: العرض بالتحريك 
ما يعرض للإنسان من مرض ونحوهء وعرض الدنیا أيضًا: ما كان من 
ال قل اوک يمال اا عر فى اف اکل ا ال واا جر : 
وقال آبو عبد الملك: أتصل بي عن شيخ من شيوخ القيروان أنه قال: 
عرض -بتحريك الراء- الواحد من العروض» وهو خطأ؟ قال تعالى: 
یاعد عرض هذا الى الآية [الأعراف: ٠١١‏ ]. ولا خلاف بين أهل 
اللغة في أنه ما يعرض فيه» وليس بواحد» قال: وهو بإسكان الراء: 
المتاع لكل شيء سوى الدنانير والدراهم» فانها عين. وقال أبو عبيد: 
العروض : الأمتعة التي لا يدخلها كيل ولا وزن ولا تكون حیوانا؛ 
ET‏ 

فصل : 

الغنی مقصور؛ وربما مده الشاعر أضطرارًاء وهو من الصوت 
ممدودء يقال: غنيل غناء» والغناء -بالفتح والمد-: الكفاية. 


SRT‏ 7ت عدن نت حمل 


(۱) «الصحاح» ۱۰۸۳/۳ مادة: (عرض). 


71- باب فَضل المَفر 


۷- را اشماعیل قال: : حَدَدَنِي عَبْدُ العزيز د بن ي ار عَنْ أبيه: عَنْ 
هل ِن سَعْدٍ السْاعیي نه قال: رز جل علی وشو لله ,ال رل عه 
جالس: : دما ریک في هذا؟». فَقَالَ 0 من اشر 1 شراف لاس هذا والله حَرِيٌ إِنْ 
خطب أَنْ يُنْكحء وَإِنْ شفع آن يُشَفَّع. قال: فسکت سول الله يله كم مر جُلْ, فقال 
له وَسُولٌ الله : «مَا ریک في ههذا؟». فقال: یا وَسُولَ اللهء هذا رجْلْ من فقراء 
مو ی ام وا اك وَإِنْ قال أَنْ 

يُسْمعَ لِقَوْلِهِ. فَقَالَ سول الله يَلِةِ: «هذا خَيْرٌ من مِلْءٍ الأَرْض مِثْلَ هذا». 
8 ۱- فتح: ۰۲۷۳/۱۱ ۱ 

4- حََدَّثَنَا احمیدی» حَدَّثَنَا شفیان, حَدََنَا الأغمش قال: : شمفث أب ال 
قال: غذنا حَبَابَا فقال: هاجزنا مَعْ الب ية رید وجه اللهء وق جرا 


“بيع 
2 
3 


مت م من مضی ) أذ من جره منم مُضعبٍ بن مار فتل يَومَ أحدٍ خد ورك نمرة. 


دا عَطَيْنَا وَأَسَهُ بَدَتْ رجلاة, وَإِذَا غطینّا رجلیه بدا ره قَأمَرَنَا ان تاد آن نعطي 


رَأْسَهُء وَنَجْعَلَ علی رجلیه من الإذخرء وَمِنّا من نت ث له رَه فَهْوَ يَهُديُهَا. [انظر: 
۲- مسلم: ۹4۰- 6 ۱ 2 

4848- حَدَّتَنَا و الولید, حَدَثَنًا سَلْمُ : بْنُ زریره دیا ألو رَجَاءِء عَنْ عمران بن 
خی رضي الله عنهماء عَنِ اي يد قَالَ: «اطَّلَّعْتُ في الجنّةَ كَرَأَيْتْ کت 
هلها الفُقَرَاءَ ا في الثار رايت کر لها الاع». [انظر: ۲۲۸۱- 
مسلم: ۲۷۳۸- فتح: 127/1١‏ . تَابَعَهُ يوي وَعَؤْف وقال خر وماد بْنُ نجيح» عَنْ 1 
رَجَاءِء ڪن ابن غباس. 0 

۰- حََدَثََا بو مَعْمَرِء حدَنا عَبِدُ الوارث» حَدَثَنَا سَعِيدُ بْنُ أي عروبة غن 
قنَادَه عن نس ه قال: م یال ال ب علّى خوان حمّی مَاتَء وَمَا كل خن 
رف حَنّى مَاتَ. [انظر: 0۳۸7- فتح: 1978/1١‏ . 
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-0١‏ حََدَّثَنَا عَبِدُ الله بن أبي شيب اا و امامت حَدَثَنَا هشا عَنْ أبيهء 


عَنْ عَائِشّةَ رضي الله عنها قالث: : قذ وي الي يك وما في في من سي یله ذو 


ا 


کی إلا شطز شَعِيرِ بر في رف ليء فأکلث مِنْهُ حنّی طال عَلي, فکلثه قفنی. [انظر: 
۷ مسلم: ۲۹۷۳- فتح: . 

ذکر فيه آحادیث: 

آحدها : 

حديث سَهْلٍ بْنِ سَعْدِ: مر رَجُل عَلَى رَسُولٍ الله بي فقا پرجل 
عنده جَالِس : ا ریک في مذا؟». فقال رل من آشراف النّاسِ: 
هذا واثه ری إن عت أن که 4 وقد سا : 

ثانيها : 

یگ دات (هَاجَرْنَا)!" مع رسول الله كل نر 
أا عل اله. . الحدیث» وسلف ابا : 

ثالثها : 

حديث سَلْم بْنِ زَرِير عَنْ آبي رجا ی 
الله عنهما ٠‏ عن الب كله قال : لت في الجَنّةِ قر یت آکتر أَمْلِهًا 
مرا وَاطَلَعْتُ في الَا َرَآَيْتُ أَكثَرَ أَمْلِهَا النْسَاءَ) . 


مر و 6م « fo Soar‏ 2 
تابعه آیوث وَعَوْفٌ وَقَالَ صخر وَحَمَاد بْنُ نجیح» عَنْ آبي رجای 
ی ابن َا 
عن این ی : 


(۱) سلف برقم (۰۵۰۹۱) كتاب: النکاح» باب: الأكفاء في الدين. 

(۲) في هامش (ص۲): لعله خرجنا. 

(۳) سلف برقم (۱۲۷۲) کتاب: الجنائز» باب: إذا لم يجد كفنا إلا ما يواري رأسه 
أو قدميه غطی به رأسه. 


سب كتَابُ الرقاق 

رابعها : 

۳ لل یاک کل ال ي علی خِوَانٍ تن مات وَمَا 
آل خُيرًا e‏ تین مات . 

خامسها: 

حديث عائشة رضي الله عنها قالت: لَقَدْ توفي رسول الله ي وَمَا في 
طَالَ عَلَنَ. لفق . 0 ۱ 

الشرح : 

ظاهر هه الأحاديث فضل الفقر كما ترجم له. لکن آعترض عليه 
بأن الشارع إنما فضله باعتبار الأعمال» غير أن الغنی أعز» والفضل في 
الکفاف» وقد طال تنازع الناس في هذه المسألة» وآفردت بالتالیف» 
فذهب قوم إلى تفضیل الفقر» وممن آلف فيه ابن الفخار. وذهب 
آخرون إلى تفضیل الغنی» وممن آلف فيه ابن قتيبة. واحتج من فضل 
الفقر بهذه الاثار وغیرها. 

فمنها: حدیث آنس في الترمذي -وقال: غریب-: أنه اقلا كان 
یقول في دعائه: «اللهم آحيني مسکینا وأمتني مسکینا واحشرني في 
ی 0 ۲ 

وأخرجه الحاكم في «مستدركه» من حديث آي سعید. ثم قال: 
صحيح الإسناد" . 
(۱) الترمذي (۰)۲۳۵۲ والحديث رواه ابن ماجه (5175)» وصححه الألباني في 


( لارواء» (#۸۱ وفي فى «الصحيحة» (۳۰۸). 
(۲) «المستدرك» ۲۲۱/۶ 
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ومنها : أنه ثل قال: «اللهم من آمن بي وصدق ما جئت به فأقلل له 
من المال والولد»". 

ومنها قوله ال : «إن الفقراء یدخلون الحنة قبل الاغنیاء بخمسمائة 
عام» وأصحاب الجد محبوسون» آخرجه الترمذي من حديث آبي هریرق 
ثم قال : صحیح" ۳ . 

واحتج من فصل الغنی بقوله اقلا : «إن المكثرين هم (الأقلون)”" 
إلا من قال هكذا أو هكذا)” . 

وبقوله ا : «لا حسد إلا فى آثنتين؛ رجل أتاه الله مالا فيسلطه الله 
على هلکته في الحق.» الحدیت(*. 

وبقوله ات لسعد: «إنك إن تذر ورئتك أغنياء خير من أن تذرهم 
عالة یتکففون الناس»؟. 

وقال لأبي لبابة: «آمسك عنك بعض مالك فانه خير لك» 

وقال في ماوت 9اه مارد لا هال ۳۰۵ 


(¥) 


(۱) رواه ابن ماجه (۰)6۱۳۳ وانظر : «الصحیحة» (۱۳۳۸). 

(۲) الترمذي (۲۳۵6). 

(۳) في الأصل: (المقلون) والمثبت من (ص ۲). 

(6) سلف برقم (1488) کتاب: الرقاق باب: قول النبي بي : «ما يسرني أن عندي 
مثل أحد ذهبا)». 

(0) سلف برقم (۷۳) كتاب: العلم باب: الأغتباط في العلم والحكمة» ورواه مسلم 
(۸۱۲) کتاب : صلاة المسافرين» باب : فضل من يقوم بالقرآن» ويعلمه وفضل من 
تعلم حكمة من فقه أو غيره فعمل بها وعلمها. 

() سبق تخريجه. 

(۷) سبق تخريجه. 

(۸) رواه مسلم )١1580(‏ كتاب: الطلاق» باب : المطلقة ثلانًا لا نفقة لها. 


ولم يكن اكا يذم حالة فیها الفضل . 

قال ابن بطال : وأحسن ما ریت في هذه المسألة ما قاله أحمد بن 
نصر الداودي قال: الفقر والغتی محنتان من الله» وبليتان يبلو بهما خيار 
عباده؛ ليبدي صبر الصابرين وطغيان البطرین» وإنما أشكل ذلك على 
غير الراسخين» فوضع قوم الكتب في تفضيل الغنئ على الفقرء 
وعكس آخرون وأغفلوا الوجه الذي يجب الحض عليه والندب إليه. 

وأرجو لمن صحت نیته» وخلصت له طویته» وكانت لوجهه مقالته أن 
(يجازيه)'' الله علئ نيته ویعلمه» قال تعالئ : وتلوم بالل ول فتن 


ريسم بيس جو سر رم ور 


[الأنبياء ۳۵] وقال : «إوإدا أَنْمَسَا عَلَ إن که الآية [الاسراء: ۰۲۸۳ وقال : 
له رشن خی وا 0 که الاية [المعارج: 19] وقال : عم لاضن دا ما 
اله ر إلى قوله : «آهتن6 ۲۳ [الفجر ]15-١١‏ وقال: ور بط اه 
لزق لاوت ا ف الى ول بل مر ا ا[ ازى ۲۷] وقال: 
«ولولا أن یکرت الاش أنه وَحِدَةٌ جاک الآية [الزخرف: ۳۳] وقال: 
«اكلا رد إن کی © أن و۸ انى ©4 [العلق: ۱۷-۰ وقال: ول 
لحب ار مدید © 4 [العاديات: ۸] يعنى: لحب المال. وقال رسول 
الله ال : ما الفقر أخشئ علیکم ولكني أخاف أن تفتح الدنيا عليكم. . ) 
الحدیث " . وكان اكت يستعيذ من فتنة الفقر وفتنة الغنی » فدل هاذا كله على 
أن ما فوق الكفاف محنة لا يسلم منها إلا من عصم وقد قال الا : «ما قل 
وکفی خير مما كثر وآلهی»*. 


)١(‏ في الأصل: يحيله. والمثبت من (ص۲). 

(0) في الأصل: أهانني. والمثبت من (ص۲). 

(۳) سلف برقم (۰)۳۱۵۸ وبرقم (25478)», ورواه مسلم (۲۹۲۱). 

(5) رواهأحمد ۵ ۰۱۹۷ وصححه ابن حبان ۱۲۱/۸ (۰)۳۳۲۹ والحاكم ”7/ 555. 
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وقال عمر بن الخطاب ك لما أتي بأموال کسری : ما فتح الله هذا 
على قوم الا سفکوا دماءهم» وقطعوا آرحامهم. وقال: اللهم انا 
لا نستطیع الا أن نفرح بما زینت لناء اللهم نك منعت هذا رسولك؛ 
إكرامًا له وفتحته علي لتبتليني به اللهم سلطني على هلکته في الحق 
واعصمني من فتنته . 

فهذا كله يدل عل فضل الکفاف لا فضل الفقر كما خیل لهم بل 
الغنئ والفقر بلیتان كأن اث8 يستعيذ من فتنتهماء ویدل على ذلك قوله 
تعالی : ولا عل يدك معلولة إل عَنْقِك» الاية. [الاسراء: ]۲٩‏ وقال: 
«وال إا اقا لم شرفرا وم يفَو الآية. [الفرقان: ۷"] وقال: 
«إولا نووا الشتهة اموك إلى قوله: ا بالمعروع» [النساء: ۵ ١]ء‏ 
وقال: ولیخ ايت لو ترا ین علفهن ری ضما اوا لهمي 
الآية [النساء: ]٩‏ وقال اكت لأبي لبابة وسعد ما سلف» وهذا من 
الغنى الذي لا يطغي» ولو كان كلما زاد كان أفضل لنهاه الشارع أن 
يوصي بشيء» ولقصرت أيدي الناس عن الصدقات» وعن الإنفاق في 
سبيل الّه» وقال لعمرو بن العاصي: «هل لك أن آبعئك في جيش 
يسلمك الله ويغنمك» وأرغب لك رغبة من المال؟» فقال: ما للمال 
كانت هجرتي» انما كانت لله ولرسوله. فقال: انعم المال الصالح 
للرجل الصالح»". ولم يكن اكت لیحض أخدًا على ما ینقص حظه 
عند الله . 

فلا يجوز أن يقال: إن إحدئ هاتين الخصلتين أفضل من الأخرى؛ 
لأنهما محنتان» وكأن قائل هذا يقول: إن ذهاب يد الإنسان أفضل عند 


(۱) رواه أحمد ۰۱۹۷/۶ وصححه ابن حبان 5/8 (۳۲۱۰). 


کے جب زق 7 
الله من ذهاب رجله وإن ذهاب سمعه أفضل من ذهاب بصره» فليس 
ههنا موضع للفضل» وإنما هي محن يبلو الله بها عباده؛ ليعلم 
الصابرين والشاكرين من غيرهم. ولم يأت في الحديث فيما علمت 
أنه اكلا كان يدعو على نفسه بالفقر» ولا يدعو كذلك على أحد يريد 
به الخيرء بل كان يدعو بالكفاف» ويستعيذ بالله من شر فتنة الفقر 
وفتنة الغنئ» ولم يكن يدعو بالغتی إلا بشريطة يذكرها في دعاه . 

فأما ما روي عنه أنه كان يقول: «اللهم أحيني مسکیتا..». الحديث 
فان ثبت في النقل فمعناه: ألا يجاوز به الکفاف» أو يريد به الأستكانة 
إلى الله. يوضحه أنه ترك آموال بني النضير وسهمه من فدك وخيبر فغير 
جائز أن يظن به أن يدعو ال الله ألا يكون بيده شيء» وهو يقدر على 
[زالته من یده بانفاقه. ۱ ۱ 


وما روي عنه أنه قال : «اللهم من آمن بي ۰ إلى آخره؛ فلا يصح في 

النقل ولا في الاعتبار ولو كان إنما دعا بذلك فى قلة المال ا 
لكان محتمللا آن بدعو لهم اف وأما دعاژه في قلة الولد فکیف 
يدعو أن يقل المسلمون؟ وما یدفعه العیان (فمدفوع)"" عنه لت 
وأحاديثه لا تتناقض» كيف يذم معاوية ويأمر آبا لبابة وسعذا أن 
يبقيا ما ذكر من المال؟ ويقول: إنه خير» ثم يخالف في ذلك» وقد 
ثبت أنه دعا لأنس بكثرة ماله وولدهء وأن يبارك له فيما أعطيهء قال 
أنس: ولقد أحصت ابنتي آني قدمت من صلبي مقدم الحجاج البصرة 
مائة وبضعة وعشرين نسمة بدعوة رسول e‏ سلف» وعاش 
بعد ذلك ستين سنت وولد له. 


( في الأصل: قد نزع. والمثبت من (ص ۲). 
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فلم يدع له بکثرة المال الا وقد قرن ذلك بقوله: «وبارك له 
فیما آعطیته»۲؟. 

فان قلت: فأي الرجلین أفضل المبتلی بالفقر أو بالغنی إذا صلحت 
حال کل واحد منهما؟ قیل : السوال عن هذا لا يستقيم» إذ قد یکون لهذا 
آعمال سوئ تلك المحنة یفضل بها صاحبه وللآخر كذلك» وقد یکون 
هذا الذي صلح حاله على (الفقر لا یصلح حاله على)" الغنئ» 
ویصلح حال الآخر على الفقر والغنی . 

فإن قلت: فإن كان كل واحد يصلح حاله في الأمرين» وهما في غير 
ذلك من الأعمال متساويان قد أدى الفقير ما يجب عليه في فقره من الصبر 
والعفاف والرضاء وأدى الغنى ما يجب عليه من الإنفاق والبذل والشكر 
والتواضم» فأي الرجلین أفضل؟ قیل: ول ا عند اللا ان 

وآما قوله : ( «وأصحاب الحد محبوسون» ) فانما یحبس لهذا آهل 
التفاخر والتکاثر: وآما من آدی حق الله في ماله» ولم يرد به التفاخرء 
وأرصد باقیه لحاجته إليه» فليس آولئك بأولى منه في السبق إلى شيء. 

ویدل على هذا الحدیث السالف : «لا حسد الا في آثنتین : رجل آناه 
الله مالا نسلطه على هلکته في الحق». فیبین أنه لا شيء آرفع من هاتین 
الحالتین» وهو المبین عن الله (معنی)*: ما آراد» ولو كان من هزه 


(۱) سلف برقم (1۳66)» کتاب : الدعوات. باب : دعوة النبي ييا لخادمه بطول العمر 
کم 

0 من اض 

(۳) في الاصل جزئت الكلمة إلى کلمتین غير مقروءتين» وما آثبتناه من «شرح 
ابن بطال» ۰۱۷۲/۱۰ 


با( 
الحادي عشر 
يؤخذ منه أيضًا الخطبة للامور المهمة والأحكام العامة. 





المخاطین تعظیمقدر مکة بتحريم اله عالل ها وفي ما ید 

(الجاهلون)۲) وغيرهم من من أنهم يحرموا ویحللوا كما حرموا أشياء 

من قبل آنفسهم» وأكد ذَلِكَ المعنئ بقوله: للم يُحَرْمهَا الاس 
فتحریمها آبتدائي من غير سبب E‏ 






ومن آمن 1۳ الآخر نزمه القيام بما وجب عليه» واجتناب ما نهي 
عنه مخلصًا خوف الحساب علیه. 

الثالث عشر 

فيه أن التحريم والتحليل من عند الله تعالئ لا مدخل لبشر فيه وان 
الرجوع في كل حالة دنيوية وأخروية إلى الشرع. وان دا 
إلا منه فعلا وقولا وتقريرًا 

الرابع عشر 

فيه عظم مكة وشرفهاء زادها الله شرا وتعظيمًا. 

الخامس عشر: 

يقال: آمرؤ» ومرء. وسمي يوم القيامة اليوم الآخر؛ لأنه لا ليل 

ماسب للسياق. 

7 ورد في هامش الأصل: الجادة: يحرمون ويحللون. 








سس باب دز سس( 
حاله مسبوقا في الآخرة لما حص الشارع على أن یتنافس " في عمله 
ولحض أبا لبابة على الحالة التي یسبق بها إلى الجنةء ألا تری قوله في 
حديث: «الخيل لثلائة: لرجل أجرء ولرجل سترء وعلئ رجل وزرء 
فالذي عليه وزر فرجل ربطها فخرًا ورياء ونواء لأهل الاسلام»۳۳ 
فهذا من المحبوسين للحساب. والأولان فهو كفافهماء غير أن آفات 
الغنئ أكثرء والناجون من أهل الغنی أقل؛ إذ لا يكاد يسلم من آفاته 
إلا من عصمه الله؛ فلذلك عظمت منزلة المعصوم فيه؛ لأن الشيطان 
يسول فيه إما في الأخذ بغير حقه أو الوضع في غير حقه» أو في 
منعه من حقهء أو في (التجبر)"" والطغيان من آجله أو في قلة 
الشكر عليه أو المنافسة فيه إلا ما لا يبلغ صفته. 

قال المهلب: دخول الفقراء قبل الأغنياء بالمدة المذكورة ليس فيه 
تفضيل للفقر؛ لأن تقديم دخولها لا تستحق به فضيلة؛ ألا تری أنه الفلا 
أفضل البشر ولا يتقدم بالدخول * فيها حتی يشفع في أمته» وكذلك 
صالح المؤمنين يشفعون في قوم دونهم في الدرجة وإنما ينظر يوم 
القيامة بين الناس فيتقدم الأقل حسايًا فالأقل. فلذلك قدمت الفقراء؛ 
لأنه لا غلبة عليهم في حساب الأموال» فيدخلون الجنة قبل الأغنياءء 
ثم يحاسب آصحاب الأموال فيدخلون الجنة» وينالون فيها من 


)۱( من (ص ۲). 

(۲) سلف برقم (۲۸۲۰) کتاب: الجهاد والسير» باب: الخیل لثلاثة. 

(۳) في الأصل : الفخر. والمثبت من (ص۲). 

)€( ورد بهامش الاصل : هذا الکلام فيه نظرء ومع ذلك هو آول من يقرع باب الجنت 


والله أعلم. 
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الدرجات ما قد لا يبلغهم الفقر . 

وكذلك لیس قوله: «اطلعت فى الحنة فرآیت آکثر أهلها الفقراء» 
لا يوجب فضل الفقيرء وإنما ماه آن#الفقزاء ى الا اکر هت 
الأغنياء فأخبر عن ذلك» كما تقول: أكثر أهل الدنيا الفقراء. لا من 
جهة التفضيل» وإنما هو إخبار عن الحال» وليس الفقر أدخلهم 
الجنة» إنما دخلوا بصلاحهم مع الفقر» أرأيت الفقير إذا لم يكن 
صالحًا فلا فضل له في الفقر. 

وحديث سهل لا يخلو أن يكون فضل الفقير عليهم لفقره أو لفضله 
فان كان الثاني فلا حجة فيه لهم وان كان الأول فكان ينبغي أن يشترط 
في ملء الأرض مثله لا فقير لهمء ولا دلالة في الحديث على تفضيله 
عليه مع جهة فقره» لأنا نجد الفقير إذا لم يكن صالخا فكل غني 

في حديث خباب أن هجرتهم لم تكن لدنيا يصيبونها ولا نعمة 
يستعجلونهاء وإنما كانت لله؛ ليثيبهم عليها في الآخرة بالجنة والنجاة 
من النارء فمن قتل منهم قبل أن يفتح الله عليهم البلاد قالوا : مر ولم 
يأخذ من أجره شيئًا فى الدنياء وكان أجره فى الآخرة موفرًا له وكان 
لذي بقي منهم حتیل فتح الله عليهم الدنيا ونالوا من الطيبات خشوا 
أن یکون عجل لهم آجر طاعتهم وهجرتهم في الدنیا بما نالوا فیها من 
النعيم ؛ إذ کانوا على نعیم الآخرة آحرص. 


وترکه ال الأكل على الخوان وأكل المرقق فانما فعل ذلك؛ لانه 
رفع الطیبات للحياة الدائمة في الآخرة» ولم برض أن یستعجل في 
الدنیا الفانية شيا مها أخذا منه بافضل الدارین» وکان قد خیره الله 
بين أن یکون نیّا عبدًا أو نيا ملكاء فاختار عبدّا" فلزمه أن يفي لله 
تما اختاره: والمال إنما يرغب فيه مع مقارنة الدين» ليستعان به على 
الآخرة» والشارع مغفور له. فلم یحتج إلى المال من هذا الوجوی 
وکان ضمن الله له رزقه بقوله : من رفك وَالْمَقبَةٌ له [طه: ۱۳۲] 

ا الو بو نی EE‏ 

. هو في معنی حديث انس 5 له الذي قبله من الأخذ با لا قتصاد 

e 

وفیه : بر كة الشایع» وأن الطعام المكيل يكون فناؤه معلومًا للعلم 
بكيله» وأن الطعام غير المکیل فيه البركة؛ لأنه غير معلوم مقداره""". 

(والرف : شبه الطاق» والجمع رفوف قاله في «الصحاح»" . وقال 
في «المطالع»: الرف خشب يرفع عن الأرض في البيت يرفاً إليه ما يراد 
حفظهء وهو الرفوف أيضًا) . 

قد أسلفنا أن ابن قتيبة صنف في تفضيل الغنی على الفقر» وأتئ 
على ذلك بأخبار لا تثبت أسانيدها ولا تصح مرسلاتهاء ثم أولها 
(۱) تقدم تخریجه. 
(۲) انتهی من «شرح ابن بطال» ۱۹۸/۱۰ : ۰۱۷ 
)۳( (الصحاح» ۶ مادة: (رفف). (5:) من (ص۲). 
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بتوهمه أن ذلك تأويلها» ولو صحت لكان تأويلها غير تأویله» بل لا يصح 
تأویله أصلا. 

ثم آتی بأشعار احتج بها على الشريعة» ثم بحکایات وأوصاف 
ليست بحجج ولا دلائل؛ بل هي خطب وتواریخ ومحن فلسنا 
نقول: أن الغنی مکروه؛ بل هو مباح وانما الکلام في الاأفضل 
فمما قاله : زعم أنه ام روي عنه -بغیر سند ولا مام- آنه تعوذ من 
الفقر» ثم فسر ذلك بأنه لا يجوز أن یکون فقر النفس وانما هو فقر 
المال وادعيل أن له على ذلك شواهد كثيرة: منها: 

أنه كان يقول في دعائه : «اللهم إني آعوذ بك من غنی یبطر وفقر 
مرب أو ملب». وهو الملاصق بالأرض. 

وكذلك قوله: «لا غنی يطغي ولا فقر ينسي» وفسره فقال: دعا 
بالتوسط في الحدء فتدبروا قوله. 

اا شا فاله وا روحت أ نهذ تفیل 
وهو عليه حجة؛ وذلك أنه ذكر حدیثا لا یعرف وقصد إلى الشواذ ثم 
جعله حجة في تفضيل الغنى» ولو صح ما كان في مثل هذا الغنئ» 
ولا في مثل هذا الفقرء وكلاهما مردیان؛ لأن الغني المبطر قد عصئ 
الله به» والفقير المنسي قد نسي الله فعصاهء قال تعالئ : نوا الله 
یمه [التوبة: 17] وإنما الكلام في الغنى الذي لا يبطرء والفقر 
الذي لا ينسي. فمن قال مثل قوله هذا: هل مَرٌ به من إنعام النظر 
مثقال ذرة؟! 

ثم فسره أيضًا بأن الفقر الذي أستعاذ منه نما هو فقر المال دون فقر 
النفس برواية وبغير رواية» والأولئ على ظاهر الحديث أن يكون استعاذ 
من قفر اس دود الماك لاه ا ` 


«ولكن الغنی غنی النفس»". 

واحتح أيضًا بحدیث مرسل لا ت به حجة. ان الحسن قال : أنه ال 
قال : «کاد الفقر أن یکون كفرًا». وهو غير صحیح» ولو صح لكان تأويله 
سترّا من النار: لأن معن کفرت الشيء: سترته» ولو قلنا بتأویله للزم منه 
الفقر في الدنياء ودخول النار في الا خرة لکفره. ویدل على أن الفقر آفضل 
قول عمر في غزوة نهاوند إذ جيء بمالها فصب في المسجد : ما فتح الله هذا 
على قوم الا سفکوا عليه دماءهم» وقطعوا آرحامهم. فهل سَفك الناس 
دماءهم» وقطعوا آرحامهم على الفقر؟! فکیف یکون المال أفضل على 
هذا من الفقر وهو ذريعة إلى قطع الارحام؟ فان أحتج متوهم بعید 
الفهم بقول الله تعالی : «ترَكٌ حًا [البقرة: ۱۸۰] يعني : مالا؛ قلنا : قد 


صر رو رک ی 


قال أيضًا: ول لِحْبّ ار مدید 03 * [العاديات: ۸] يعني : المال» 
فقد عاب محبته مع تسميته خیرّا» وعابه أيضًا في آية أخرئ» فقال: 
ماما آلاشتن دا ما که رر الآية [الفجر: .]٠١‏ 
واحتج آیضا تقول الشاعر: ۱ 
ليس من مات فاستراح بمیت انما المیت میت الأحياء 
ويرده أنه تعالی قال : أو من کان ما تک [الأنعام: ۱۲۲] 
قیل : كان كافرًا فأحبیناه بالاسلام أو ضالا فهدیناه كما قال مجاهد. 
ولم يقل آحد أن ذلك في الفقر من المال. 
قال ابن قتيبة : قبض الله نبینا موسرا نما قال عليه» فتأول بذلك أنه 


يكن دعاژه إذ آستعاذ (من الفقر)” الا فقر المال. 
3 من ع۶ قفر 


. سلف برقم 65 كتاب : الرقاق» پاب : الغنى غنی النفس‎ )١( 
.)۲ من (ص‎ (۲) 
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وقد قال تعالی : ورب عاي ّى 669 [انضحی: ۸] فالعائل : 
الفقیر . 

قال البخاري: عائلًا : ذو عیال* خلاف قول ابن قتيبة وهو أوفق. 

ويقال لابن قتيبة: لو أنعمت النظر لما أحتججت بمثل هذاء لأن 
سورة الضحی مكية» والغنی قد يكون غنى النفس» ويكون من المال 
كما تقدم عنهء وإنما قال: (فأغنى) ولم يقل: سأغنيك؛ لأن فدك 
والنضير وخيبر كان فتحها بعد هذه السورة بسنين» وقال عمر: إن الله 
خص رسوله في هذا المال بشيء لم يعطه أحدًا غیره۳ فإذا كان 
مخصوصًا بشهادة عمر» فكيف يجوز أن يكون لمن لم يخص بمثل 
هذا الخصوص؟! 

وقد روئ آبو هريرة #ه: أن رسول الله کل قال: «اللهم آجعل رزق 
آل محمد قوتا" كما سيأتي”". 

فان قلت: إن الغنی أفضل ؛ لقوله تعالی : وَأعِدُوا لهم ما أسْتَطعثم 
تن رو وین رَبَاطِ أَلْكَيْلِ» [الأنفال: ۲۰ والخيل لا يقوم إلا بالغنی . 

قيل له: هذه حال ضرورة إلى الغنی في هذه الحال» وإذا دعت 
الضرورة إلى الغنيل فى حال يجوز أن يكون الغنی أفضل» كما أن 
الوا و الغرض الذي لا يجوز غیره. وإذا دعت 
ضرورة الخوف إلى القصر من هيئتها في تلك الحال لم يجز على 
الإطلاق؛ إلا أن تكون تلك الصلاة في تلك الهيئة من القصر أفضل› 


)۱( سلف فى کتاب : التفسير» سورة الضحیل. 
(۲) سلف برقم (4۰۳۳) کتاب: المغازي» باب: حدیث بني النضیر. 
(۳) سيأتي برقم (1410) کتاب : الرقاق باب : كيف كان عيش النبي ی وأصحابه.. 


gg 
بل الصلاة على هيئتها من التمام هو الواجب» فکما لم يغير حال الخوف‎ 
من جواز قصر الصلاة من فرض تأديتها على هيئتها في غير الخوف؛‎ 
كذلك لا تغير الضرورة إلى الغنین فى حال الجهاد أن الفقر أفضل من‎ 
۱ . الغنی‎ 

ألا تری أنه ات كان یجعل ما آفاء الله عليه بعد نفقته في الکراع 
والسلاح وما یحتاج الجهاد إليه؛ فان قیل: نما نقاتل العدو بالغنئ» 
وهو المال. قیل: لیس کذلك؛ لاناك تعالی قال: وإ لي فة 
نویه إلى قوله: همم ألصَّدرِنَ4 [الانفال: 40-40] فقد نفی أن یکون 
المال من صفة القتال وقال تعالی : أن يكن له المللف علا و 
حى مك منه وَلَمْ بُوْتَ س یت الماله [البقرة: ۰۲6۷ وقال هرقل 
لابي سفیان إذ سأله عن سیدنا رسول الله وٍ: آشراف الناس آتبعوه 
آم ضعفاژهم؟ فذکر أن ضعفاء‌هم آتبعوه. فقال: هم آتباع الرسل ". 
فقد أعلمك أن الضعفاء آتباع الرسل» وهم الذین قاتلوا الکفار. 

وقال أبو آمامة الباهلي : لقد فتح الفتوح آقوام ما كانت حلية سیوفهم 
الذهب والفضة إلا العلابي والآنك والحديد . 

المختار عندنا: أن الغنی الشاکر أفضل من الفقیر الصابر؛ لأن 
الغنی هي الحالة التي توفي 5 الشارع» وهي آکمل الحالات. 

وقد سئل سيدي أبو علي الدقاق: أيهما أفضل الغنی أو الفقر ؟ 
فقال: الغنی؛ لأنه وصف الحق. والفقر وصف الخلق» ووصف 
)١(‏ سلف برقم (۷) كتاب: بدء الوحي» ورواه مسلم (۱۷۷۳) كتاب: الجهاد والسیر» 


باب كتاب النبي ييه إلى هرقل يدعوه إلى الاسلام. 
(۲) رواه ابن أبى شيبة ۲۲۵/4 (15555). 


و ی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
الحق أفضل من وصف الخلق وما آحسن هذا. وآما الکفاف فهي 
الدرجة الرفيعة؛ لأنه ات لا يَسأل الا أفضل الاحوال. 

وفي ابن ماجه من حدیث آنس مرفوعًا : «ما من غني ولا فقیر إلا ود 
يوم القيامة أنه آوتي قوتا۲۳. ۱ 

قال القرطبي : فعلئ هذا أهل الكفاف هم -إن شاء الله- صدر كتيبة 
الفقراء الداخلين قبل الأغنياء بخمسمائة عام؛ لانهم وسطهم والوسط : 
العدل"؛ قال تعالی : اولك جَمَلتَكْ أمَّدٌ وَسَطايه [البقرة: .]٠٤١‏ 

فصل : 

معن (حَرِيُ) في حديث سهل : حقیق . 

والنمرة: في حديث خباب: بردة يلبسها الإماء» أو إزار من صوف 
مخطط» وقال الجوهري: بردة من صوف يلبسها الأعراب”"» وقال 
اوا کا 

والإذْجر: نبت ريحه طيب» وهو جمع. والواحدة: إذْخرة . 

ومعنوا (أينعت): آدرکت» وكذلك ينع . 

قال القزاز: وأينع أكثر من ينع . 

(ويَهُدبها): بضم الدال وكسرها أي: یجنیها . 

والخوان: بضم الخاء وكسرها: المائدة المعدة لذلك» ويقال فيه 
أيضًا : الأخوان. 
O‏ الو ماجه (۰)4۱6۰ وضعفه الألياني في «الضعیفة» (58569). 
)۲( «المفهم) ۷ --۱۳۲. 
(۳) «الصحاح» ۰۸۳۸/۲ مادة: (نمر). 


)4( «مجمل اللغة» ۲ ٩0‏ مادة: (نمر). 
(0) «الصحاح» ۰11۳/۲ مادة: (ذخر). 


حب تیه لزق 

فصل : 

قوله : (تابعه أيوب وعوف. وقال صخر وحماد بن نجیح: عن آبي 
رجاء عن ابن عباس)» آما متابعة أيوب فآخرجها النسائي عن بشر بن 
هلال» عن عمران بن موسی» عن عبد الوارث عن آبي آیوب؛ عن 
ابي رجاء عن عمران". 

وآما متابعة عوف» فذکرها في النکاح عن عثمان بن الهیثم . ثنا 
عوف » عن آبي فا 

وقال أبو مسعود الدمشقی: انما رواه عن آیوب -کما قاله البخاري- 
عبد الوارث» وساثر آصحاب آیوب یقولون : عن آیوب» عن ابي رجای 
عن ابن عباس . 

وقد رواه أبو الأشهب وابن أبي عروبة وابن علية والثقفي وعاصم بن 
هلال وجماعة؛ عن أيوب» عن ابي رجاء» عن ابن عباس . 

قلت: رواه النسائى عنه عن أبى رجاءء عن عمران» وأخرجه 
الترمذي عن ابن E‏ اين انم عدي وغندر وعبد الوهاب؛ عن 
عوف» عن أبي رجای ثم قال: حسن صحیح. 

قال: وهكذا يقول عوف» عن أبي رجای عن عمران. 

وكذا روئ غيره. ويقول أيوب: عن أبي رجاء عن ابن عباس» 
وكلا الإسنادين ليس فيهما مقال» ويحتمل أن يكون أبو رجاء سمعه 
ا 


(۱) «السنن الکبری» للنسائي ۳۹۹-۳۶۵ .)٩۲۲۰(‏ 
(۲) السابق .)٩۲۵۹(‏ 
(۳) الترمذي (۲۰۱۳). 


.ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ومتابعة صخر آخرجها النسائي عن يحيئ بن مخلد المقسمي» نا 
0 ۱ ۱ ۳ 1 )0 

المعافی بن عمران عن صخر بن جويرية» عن آبي رجاء . 
ا و 

البحراني» ثنا عثمان بن عمر» عن حماد بن نجيح» عن آبي رجاء 


.)٩۲۱۳( ۰۳۳۹/۵ «السنن الکبری» للنسائى‎ )١( 
.)4555( السابق‎ )( 


9م سس لتوضيح لشرح الجامع اسع سس 
بعده» ولا يقال يوم إلا لما تقدمه ليل. 

السادس عشر: 

قد يتوهم من قوله: "واليوم الآخره أن فيه دلالة على أن الكفار 
ليسوا مخاطبين بفروع الشريعة“ وليس کذلك» بل هذا من خطاب 











(1) قال الوري -رحمه الله- في «المجموع» ٠/۴‏ 
راما الكافر الأصلي فاتفق أصحابنا في كتب الفروع علئ أنه لا يجب عليه الصلاة 
والزكاة والصوم والحج وغيرها من فروع الإسلام. 
فاما في كتب الأصرل فقال جمهورهم: هو مخاطب بالفروع كما هو مخاطب 
بأصل الإيمان» وقيل: لا يخاطب بالفروع. وقيل: يخاطب بالمنهي عنه كتحريم 
الزنا والسرقة والخمر والربا وأشباهها دون المأمور به كالصلاة. 
والصحيح الأرل» وليس هو مخالفا لقرلهم في الفروع؛ لأن المراد هنا غير المراد 
هناك» فمرادهم في کلب القروع أنهم لا يطالبون بها في الدنيا مع کفرهم» وإذا 
أسلم أحدهم لم يلزمه قضاء الماضي ٠‏ ولم يتعرضوا لعقوية الأخرةء ومرادهم في 
کب الأصول أنهم يعلبون عليها في الآخرة زيادة علئ عذاب الكفرء فینیون 
عليها وعلئ الكفر جميعا لا على الکفر وحده» ولم يتعرضوا للمطالبة في الدنيا 
فذكروا في الأصول حكم أحد الطرقين وفي الفروع حكم الطرف الآخرء والله 
اعلم. 
وهو ما ذهب إليه جمهور المالكية من آنهم مخاطبون بفروع الشريعة» ومعاقبون 
على المخالفات في أحكام الشرائع» وهو قول الإمام أحمد في إحدى الروابتين 
عنه» وذهب إليه العراقيون من أصحاب أبي حنيقة. 
وإليه ذهب أكثر المعتزلة واحتجوا في ذلك بعموم من القرآنء كقوله تعاليئ: 2 
سگ ن ر 2 ©4 [المدثر: ۰4۲ 45]. وأيضًا توله 
تعالئ: ن شرت * لت لا بين اكز [نصلت: 0] 
وقال أبو حنيفة وجماهير أصحابه» وهي الرا عن الإمام أحمد: إنهم غير 
مخاطيين» واحتجوا في ذلك بأن قالوا: لو وجبث الصلاة على الكافر مثلاء 
لوجبت إما في حال كفره» أو بعده» والأول: باطل؛ لامتناع الصلاة من الكافر 
حال كفره» والثاني : أيضًا باطل؛ لاتفاقنا عل أن الكافر إذا أسلم لا يؤمر بقضاء = 











۷- باب كَيْفَ کان عَیّش النَّبِيّ ڪيا وآشخابه. 


لنبی 
س 


وتَخْليهم من الذَّنْيَا 

140 - حَدَتَني ابو كيم پئخو ین نِضفٍ هذا ا حديثء خدثنا غمز مر بن در حَدْتتا 
يُجَاهِدٌُء أَنَّ ابا هُرَيْرَةٌ کان يَقُول: : الله الذي لا إله الا هُوَء (ن کثث لاغتمذ يكبدِي عَلَى 
لأزض من الجوع» وان كنت لاد احجر عَلَى بطني من الجوعء وَلَقَد قعذث نما 
لن طريقهم الي ون ناء مر أو یکره اه ن آبة من كاب شى ما سا 
لا ليشبعني فمر و یفعل, ثم مر بي غمر فسالثه عن آي ية من کتاب اللهء ما سل الا 
لِيُسْبِعَنِي' قمر قلم ْله کم و و یم 3 لمح وق ما ن 
فيي وَمَا في هي تم قال: : «أبَا هِرَ. . قُلْتُ: لَبَيِكَ یا وَسُولَ الله. قال: «الْحَقْ». 
ومقضی فَتَبِعْتّهُ فَدَخَلَ فسأت فان لي ء قَدَخَلَ فَوَجَدَ لَيَنَا ف قدح فقَال: : «من ا 
هذا الب . قَانُوا: أَهدَاه لك فان آزفلائهٌ-. قال: «أَبَا هز». قُلْت: + لك با وشول 


ه و و و 


الل. قال: «الحَق إلى هل الصّفَةٍ فادعهم لي» . قَالَ: وَأَهْلُ الصَمَةَ آضیاف الإشلام؛ 
لا يَُوُونَ اهل ولا مَالٍ ولا ا إِذَا تنه صَدَقَةٌ بَعَثّ بها هم و يَتَنَاوَلُ 
مِنْهًا شَيْنَاء ولآ َدیّة آزسل ك مِنْهَا وآشرکهم فیهاء فساعن ذلك 
فَقُلْتُ: َمَا هذا اللَّيَنُ في أَهْلٍ ال ق آنا أذ صیب من هذا لنش 
أتَقَوى بها » فاد خاء رن فَكُنْتٌ أنَا مد عسی آن يَبْلْعَنِي من هذا یه 
يَكن من ع طَاعَةٍ الله وطاعة رشوله € تاد يذ اتيم فَدَعَوْتُهُمْ فَأَقْبَلُواء فَاسْتَاْدَنُوا قَأَذِنَ 
لهم وَأخَذوا تَجَالِسَهُمْ من البَيْتِ. قَالَ: «يَا با هِرٌ». قلث: لَبَيِكَ یا رَسُولَ الله. قال: 
اخ ََعْطِهِم؛ . قَالَ: فَأَخَذْتُ القَدَحء فَجَعَلْتٌ آغطیه » لبجل فیشرب خی زوین 
یر علي ا فأغطیه ه اليَجُلَ فیشرب حتّی یزوق» ثُمَ يد َي القَدَحَ یشرب حَنّئ 
يزو » م یر دعل القَدحء حتّی أنْتَهَيِتُ إلى لس ي وَقَدْ روي الم هم َأَخَدَ 
و 2 ِهء فتظر اي فَتَبَسَمَ فقال: : «أيَا هِرّ». قلث: لَبَئِكَ یا رَسُولَ الله. 


3 7 


قال: «بقیت أنَا و 


5 


1١ 


ی 


ت 


نت». قلث: صدفت يا ر سول أن . قال: : «اقَعْدْ قاشرّت» . فََعَذْتُ 


۳ 


Gn 


هي ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ 


فَشَرِْتُ. فَقَالَ: «اشْرّث». فَشَرِيْتُء قما ال «اشرّت». 2 حَنَّى قلث لا وَالَّنِي 
بَعَنَكَ باق ما أَجِدٌ لَه مشلکا. قال: «أرني». فَاغطَيهُ لد فَحَمِدَ اله وَسَمّى 

وَشَرِبَ الفَضْلَة. [انظر: ۵۳۷۵- فتح: ۲۸۱/۱۱]. 
۳- حََدَّثَنَا مُسَدَّدُء حَدَثَنَا تَخْيَىء عن اسماعیل, حَدَّثَنَا قَيِسُ قال: سَمِعْتُ 
قول : اف لول العَرَب رَمَى بسهم في سيل اللوء وتا تَغْرُو وَمَا لَنَا بطعام 


لا ور الحبلة وهذا الشفزء و أَحَدَنًا لَيضَعْ کما تضغ الما ما له خلطء كه 


اضبخث بو مد تون علی الاسلام. خبث إِذَا وَضَلُّ سَعْبِي . [انظر: ۳۷۲۸- مسلم: 
1 - فتح: 1۱ . 

4- حَدَّذَنِي غثمان, دنا جريڙء عَنْ مَنضوره عَنْ |نزاهیم» غن الأشود. 
عَنْ ڪا يا د و ا سن 
تباغا ختّی قبض قيض . [انظر: : - مسلم: ۲۹۷۰- فتح: ۲۸۲/۱۱]. 

0 - (شخاق بْرُ بن [نراهیم ن عبد الرَْمَنِء حَدُا (نخاق هو 
لاژزق- عَنْ مشكر نکنام عن هلال عن عزو عن عاش ِنَّةَ رضي الله عنها قَالَتْ: 
ما کل آل محمد يلل تین في یوم إلا إِخَدَاهُمَا ۶ الي : 91ك- فتح: ۲۸۲/۱۱]. 

9 قَالَ: : خر 
عَنْ عَائْشَةَ قالث: : كَانَ فراش سول الله یه مِنْ دم وَحَسُوُهُ من لِيفٍ. 
۲ فتح: ۲۸۲/۱۱]. 
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- حَدَتَنِي َد بُ أبي رَجَاءء حَدَّثَنَا النضرُء عَنْ 


i 


5 


مسلم؛ 


ق 


۷- حَدَثَنَا هه خالد, حَدَّثَنَا هَمَامُ بخ ىء حَدَتنَا قَتَادة قال: کن 
تن تس بْنَ مَالِكِ وَحَبَارُُ قَائِمء وقال : کلوا ء هما غلم لب كه رای رَغِيفًا مُرققّا. 
9 ئی لق باللهء ولا رای شَاةٌ بعیْنه قط [انظر: 0۲۸۵- فتح: ۰۲۸۲/۱۱ 
۸- حََدّثَنَا مد بْنُ الْثَنَىء حدَنا يخيَىء حَدَثَنَا هشام. احبر ايء عَنْ 
عَائْشَة ِشَهَ رضي الله عنها قالث : کان يق عَلَينَا اهر ما وق فيه نَارَاء نما هو الثم 
وَاَلَاءُء إلا إل أن وت باللّحَيم. [انظر: ۲01۷- مسلم: ۲۸(۲۹۷۲)- فتح: .]185/1١‏ 


- 


۹- - دعب العزيز ن عبد اله الأوؤنسِيُ» ديابن أ ي حازم» عَنْ آبیه: 
ڪن يزيد ن رومان عَن عُزوةٌء عن عَائَِة ِمَة لها قالث: لغزوة ابن أَختِي إِنَ كُنَا ننظر 
الی هلال تلا مه في شهر هرن وَمَا آوقدث في أَبْيَاتِ ول الله علا ار قَقُلْتٌ: مَا 
ان يُحِيشّكُمْ؟ قالّب: ا الم وَانَاء ل قذ کان رول الثم ان من 
الأنْصَارِ ان لَّهُمْ مَنَائْحُ وَكَانُوا يَمْنَحُونَ سول الله جل من آنياتهم. فینقیناة. [انظر: 
۷- مسلم: ۲()- فتح: ۰]۲۸۳/۱۱ 

010 حَدَثَنَا عبد الله بن مد حَدَتَنَا خمد ر بل فضیل» عَنْ أبيهء عن غمازة 
ڪن اي زرعةء عن أي هُرَيْرَةَ 4 قال: قال رشول اه . «اللّهمَ اررق آل مُحَمَّدِ 
قوتا». [مسلم: 2۱۰۵۵ فتح: ۲۸۳/۱۱] 

ذکر فيه آحادیث : 

آحدها : 

ل وی 0۵ ۰ سر ۸ ۱9 
ا هرر له #ه. . فذکر حدیث اللبن وأهل الصفة مطولا . 

وسلف في الأستئذان مختصرا"*. فقال: حدثنا آبو نعيم: ثنا 
عمر بن ذر. وعن محمد بن مقاتل» عن ابن المبارك عن (عمر بن 
13 ا اغد ا المتان اه 

وأخرجه النسائي من حديث محمد بن یحیی» ثنا آبو نعيم» عن 
عمر بن ذر”". والترمذي عن هناد» عن يونس بن بکیر» عن عمرء 
ثم قال : صحيح” 7 . 


(۱) سلف برقم (1۲47) باب: إذا دعي الرجل فجاء هل يستأذن. 
(0) في الأصل : عمرو بن دينار. والمثبت من (ص۲). 

۳ رواه النسائى كما فى «تحفة الأشراف» ۱۰/ ۳۱۵ .)١1555(‏ 
(8) الترمذي  .۲4۷۷(‏ 





برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم ساق البخاري بعده آحادیث: 
أحدها : 


.0 
گیا 


حدیث سعد دك : [ني لاو العَرَبٍ رَمَئ بسَهم في سل اوه ور 
و وت ا از إل وراه وعدا انس ون أَحَدَنَا لیضع كُمَا 
تَضَعٌ الشَاء ما لَهُ جل ثم أَصْبَحَتْ بو أَسَدِ تُعَرُرْنِي عَلَى الإسلام» 
جت إِذَا وَصَلَّ سَعْيي. 

ثانيها : 


2 ۰ 7 ر IG‏ و مر 2 وه 
حدیث عَایْشة رضي الله عنها : ما شبع آل محم و منذ قیم المدينة 
یر 


گل آل مُحَمّدٍ تاه كين في یزم الا |خذاهما تمْرُ. 
وعنها قالت : ان فراشن رَسُولٍ اه مِنْ ادم حَشُوُهُ ليف . 


حدیث قَتَادَةَ كَالَ: نا تَأَتِي آنس بْنَ مالك 4 وَحَبَارُهُ ای كَالَ : 
غلم الب يكل رای رغیفا مرا حر لجق بالل قق ولا 


و 


رای شاة م بعنته قط . 


فيه تارا رم هو که وال 


سایعها : 


َتَنْظرٌ إلى الهلال اة أَهِلَةٍ في شهرین وَمَا أَوْقَدُوا في یاب رَسُولٍ الله 
له نَارًا. َقُلْتُ: ما گان پیشکم؟ قال: الاسودان ار راما إلا 
ئه كَدْ كَانَ لِرَسُولٍ الله يكل جِيرَانٌ من الأَنْصَارٍ كَانَ لَّهُمْ مَنَائْحُ» وگانوا 
رن سول انه كله من أا فا 


1 دممة حو ان ی 2 وي مويه سم و 
حدیث آبی هُرَيْرَةَ ‏ قَالَ: قَالَ النبی ك : «اللَهُمَ اززق آل محمد 


قوله في الحديث الأول: (إنَّ أبا هريرة كان يقول: ال الذي لا له 
إلا هو) يجوز في الله الخفض والنصب. قال ابن التين: ورویناه 
بالنصب. قال ابن جني: إذا حذفت حرف القسم نصبت الأسم بعده 
بالفعل المقدر تقول: الله لأذهبن. قال آمری القيس: 
فقالت: يمين الله ما لك حيلة وما إن أرئ عنك الغواية تنجلي 

ومن العرب من يجر آسم الله وحده مع حذف حرف الجرء فيقول: 
الله لأقومن؛ وذلك لكثرة ما يستعملون هذا الاسم. وتقول: أي هالله 
ذاء فتجر الأسم بها؛ لأنها صارت بدلا من الوای وكذلك قولهم في 
الأستفهام: ألله لتذهبن؟ صارت همزة الأستفهام عوضًا من الواو 
فجررت الأسم. وتقول في التعجب: لله لاقومن ۲ 

وقوله: (إن كنت لأعتمد بكبدي على الأرض) الكبد بكسر الباء 
وسكونها مثل فخذ وفخذ. 

وقوله : (وإن كنت لأشد الحجر علئ بطني من الجوع) قال الخطابي : 


(۱) «اللمع في العربیة ص۱۸۵. 


س ا سس سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
آشکل الأمر في شد الحجر على البطن من الجوع على قوم» حتی 
توهموا أنه تصحیف. فزعموا (آنما هو)"" الحجز جمع الحجزة التي 
يشد بها المرء وسطه قال: ومن آقام بالحجاز» وعرف عاداتهم علم 
أن الحجر واحد الحجارة؛ وذلك أن المجاعة تصیبهم دهرّ 
فلما خوی البطن هزم فلم (يمكن معه)" الانتصاب؛ فیعمد حینثذ 
إلى صفائح رقاق من طول الکف فتربط على البطن» وتشد (بحجزه)" 
فوقها فتعتدل قامة الانسان بعض الأعتدال . 

وقوله : (إلا ليشبعني) ای ليأموني أن أتبعه. 

وقوله : (قال : «الْحَق) ومضی) أي : آتبعني . 

قوله: (وآشرکهم فیها) قال ابن القوطیة: شرکك في الأمر شرکا 
وشرکه: ضرب له شریکا» وفی المال کذلك وآشرك الکافر بال: 
جعل له شريكاء والنعل: چ ا فا 

وقوله : (فيشرب حتئ يروى) هو بفتح الواو في مستقبله» وبکسرها 
في ماضیه . 

فصل : 

الحُبْلَةَ بالضم وسكون الباء: ثمر العضاه قاله الجوهري”"' وابن 
ا 


() في الأصل : يكن منه» والمثبت من «أعلام الحدیث». 

(۲) في الأصل : أن. والمثبت من (ص۲). 

(۳) في الأصل : بحجر» والمثيت من «أعلام الحدیت)». 

0( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۲۷-۲۲۶ (۵) «الأفعال» ص ۸۰. 
»( «الصحاح» ۶ مادة: (حبل). 

(۷) «المجمل» ۰۲۱۲/۱ مادة: (حبل). 





س قز سس( 

وقال أبو (عبید)*: الحبلة وورق السمر: ضربان من الشجر 
أو النبات. وقال ابن الأعرابي: الحبلة: ثمر السمر يشبه اللوبیاء. 
وقال الجوهري: السمرة بضم المیم: من شجر الطلح» والجمع: 
سمر وسمرات وآسمر في آدنی الجمع" والتعزیر : التأدیب» والبر 
جمع: برة من القمح. وجوز المبرد أن یجمع غلی آبرار خلافا 
ا 

وقوله في سند حديث عائشة الأخير: (حدثني ابن أبي حازم عن 
أبيه): هو عبد العزيز بن أبي حازم سلمة بن دينارء (ويزيد بن رومان) 
هو أبو روح مولی آل الزبير بن العوام» مات سنة ثلاثين ومائة. 

وحديث سعد هه سلف في الاطعمة» في باب: ما كان الفلا 
وأصحابه يأكلون”*'. وتقدم فيه أيضًا الكلام في حديث عائشة وأنس 
وأبي هريرة #: مع الأحاديث المعارضة لها. 

فصل : 

قال الطبري : في أختيار الشارع وخيار السلف من الصحابة والتابعين 
(شظف”' العيش» والصبر على مرارة الفقر والفاقة» ومقاساة خشونة 
(خشن) الملابس والمطاعم. على خفض ذلك ودعته حلاوة الغنی 


(۱) فى الأصل: عبيدة. 

)۲( «الصحاح) ۲ مادة: (سمر). 

(۳) السایق ۲/ ۰۵۸۸ مادة (برر). 

(6) سلف برقم (۵۱۲). 

(5) في هامش الأصل: الشظف: الشدة والضيق. 
(9) من (ص۲). 


سل 4۷۸)سسسسسس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ونعیمه ما آبان عن فضل الزهد في الدنیا وأخذ البلغة والقوت خاص 
وکان نبینا -علیه أفضل الصلاة والسلام- يطوي الأيام» ویعصب على 
بطنه الحجر من الجوع إيثارًا منه شظف العیش والصبر عليه» مع 
علمه بأنه لو سأل ربه أن يسير له جبال تهامة ذهبّا وفضة لفعل» وعلی 
هذه الطريقة جری الصالحون . 

ا وع مرق" آي خرو 2 أنه كان قله الجر ع ییاه رن 
الجوع» وخرج يتعرض من يمر به من الصحابة يسأله عن آي من 
القرآن لیحمله ویطعمه"؟. 

فصل : 

وفيه: أنَّ كتمان الحاجة خير من إظهارهاء وأشبه بإخلاص 
الصالحين والصابرین. ون كان جائرًا له الاخبار بباطن أمره وحاجته 
لمن یرجوه لکشف فاقته. 

وهذا الحدیث علم عظیم من آعلام النبوة؛ وذلك أنه ات عرف 
ما في نفس آبي هريرة» ولم یعلم ذلك آبو بكر ولا عمر رضي الله عنهما . 

وفيه: شرب العدد الکثیر من اللبن القلیل حتی شبعوا ببركة 
النبوة "۰ وذلك من آعلامها أيضًا. 

وفيه أيضًا: ما كان علیه ‏ من إيثار البلغة» وأجود العرب في کرم 
نفسه ؛ وأنه لم يستأثر بشيء من الدنیا دون آمته . 


)۱( (شرح ابن بطال» ۰۱۷۱/۱۰ 
(۲) السابق ۱۷۷-۱۷۲/۱۰. 








فصل : 

وقوله : «اللهم آرزق آل محمد قوتا» فيه : دلیل على فضل الکفاف 
وأخذ البلغة من الدنیا والزهد فیما فوق ذلك رغبة في توفیره نعیم 
الاخرق وإيثارًا لما يبق على ما یفنی لتقتدي بذلك آمته» ویرغبوا 
فیما رغب فيه نبیهم عليه أفضل الصلاة والسلام. 

فصل : 

روى الطبري بإسناده» عن ابن“ مسعود هه قال : حبذا المكروهان: 

الموت والفقر» والله ما هو إلا الغنئ والفقرء ولا أبالي بأيهما آبتلیت 
إن حق الله في كل واحد منهما واجب. إن كان الغنی ففيه العطف» وإن 
كان الفقر ففيه الصبر” . قال الطبري: فمحنة الصابر أشد من محنة 
الشاكرء وإن كانا شريفى المنزلة غير أني أقول كما قال مطرّف بن 
عبد الله : لان آعافین فأشكر أحب إلي من آبتلی فأصير. 

فصل : 

ومن فضل قلة الأكل: ما روئ يحيئ بن أبي کثیر» عن أبي سلمة عن 
أبي هريرة ذه رفعه : إن أهل البيت ليقل طعمهم فتستنیر بيوتهم»" 

وروی إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة» عن محمد بن علي» عن 
أبيه أنه اكت قال: «من سره أن يكون حكيمًا فليقل طعمه فانه يغشئ 
جوفه بنور الحکمة) . 


( في الأصل: أبي والمثبت من مصادر التخريج. 

(؟) رواه الطبراني في «المعجم الكبير» ۹/ ۰۹۲ وأبو نعيم في «الحلیة» ۰۱۳۲/۱ 

(۳) رواه الطبراني في «الأوسط» ۵/ ۲۲۹-۲۲۸ (۵۱۲۵)؛ قال الهيثمي في «المجمع» 
۰ ۳ فيه عبد الله بن المطلب العجلي» ضعفه العقيلي» وبقية رجاله ثقات؛ 
والحديث أورده الألباني في «الضعيفة» )١557(‏ وقال: موضوع. 


س( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح عست 


وقال مالك بن دینار: سمعت عبد الله الرازي یقول : كان آهل العلم 
ED‏ 1 ۱ 6 

ومن سيرهم في تخليهم من الدنيا ما روى وکیع» عن الاعمش 
ا عن مسروق» عن عائشة رضي الله عنها قالت: قال أبو بكر 
فی مرضه الذي مات فيه: آنظروا ما زاد فى مالی منذ دخلت الخلافت 
فابعثوا به إلى الخليفة بعدي فانی قد كنت أستحله» وقد كنت أصبت من 
الودك نحوّا مما كنت أصيب من التجارة» قالت عائشة رضى الله عنها : 
لما مات نظرنا فإذا عبد نوبي یحمل صبیانه. وناضح کان يسن عليه 
فبعثناهما إلى عمرء فأخبرنى جدي أن عمر بکیل وقال: رحمة الله 
على أبي بكرء لقد أتعب من بعده۳. 

قصل : 

روینا في کتاب «الجوع» لابن ۳ الدنيا من حديث خالد بن معدان 
عن المقدام بن معدي كرب مرفوعّا: «ما ملا ابن آدم وعاء شرا من 


بطره )۲۶1 


»١(‏ في الاصل : سیره» ولعل ما آثبتناه موافق للسیاق. 

( في الاصل: سفیان والمثبت من مصادر التخریج. 

(۳) رواه ابن سعد فى «الطبقات» ۰۱۹۲/۳ وابن آبی شيبة 559/5 (۲۲۱۷). 

(8) «الجوع» (۱). ۱ ۱ 
والحدیث رواه ابن ماجه (۰)۳۳۶۹ وأحمد ۶ والنسائي في «الکبری» 
۶ واین حبان 11٩/۲‏ (1۱۷). 
وصححه الالباني في الصحیحة» (۲۲۹۵). 








حت قا 
التهییج وهو معلوم عند علماء البيان» فاستحلال ذَلِكَ لا يليق بمن يؤمن 
بالله واليوم الآخرء بل ینفیه هلا هو المقتضي دعر هذا الوصف9©, 
ومثله قوله تعالئ: «وعل لله تا إن کش مج المانه: 11۳ 
وغیر ذلك. 

السابع عشر: 

( «يسفك؛ ) بكسر الفاء وحكي ضمهاء وهي قراءة شاذة في قوله 
۰ والسفك لغة: صب الدم. 


ال المهدي: ولا تستعمل إلا فيه» وقد تستعمل في نشر الکلام لا 
50 














ترا 

الثامن عشر 
سياق الحدیث ولفظه یدلان عَلَئْ تحریم القتال لاهل مكة» وبه قَالَ 
القفال من أصحابناء وهو أحد القولين في قوله تعالئ: و 5ك 36 
ايه (آل عمران: ]٩۷‏ أي: من الغارات وهو ظاهر قوله تعالئ: أو 
ل € [العتكيرت: 77] وهو 












منقول من عادة العرب في أحترامهم مكة. 


= الصلوات الفائتة في أيام الكفر. أنظر: لباب المحصول في علم الأصولة ۱/ 
> «تخريج الفروع على الأصرل؛ ص9۸ الوصول إلى الأصول؟ ٩۱/۱‏ 
وفي المسالة أقوال أخرئ: أنهم مكلفون بالنراهي دون الأوامرء وهو رواية عن 
الإمام أحمد. قال بعضهم : إنهم مكلفون فيما عدا الجهاد. اشرح الكوكب المنيرة 
۱ روضة الناظرة ص٠‏ 

40٩ص أنظر: «إحكام الأحكام»‎ ١ 

) آوردها ابن خالويه في «مختصر شواذ القرآن» ص۱۲ رعزاها لطلحة بن مصرف. 

۳ هلسان العرب» ۲۰۳۰/۶ مادة (سفك)ء وقيل: الااقته وفيه: سفك الكلام: 
ره پل 








ومن حديث المحبر بن هارون» عن أبن يزيد المديني» عن 
(عبد الرحمن) بن المرقم"۳/؛ ومن حديث موسى الجهني عن 
زی بت وشت مدل مر فرعا : 

وروینا فى کتاب (الجوزی** من حدیث شقیق البلخي» عن 
إبراهيم عت عن محمد بن زیاد. عن أبي هريرة 4 قال: دخلت 
على النبي بيه وهو يصلي جالسًا فسألته» فقال: امن الجوع». 
فبكيت» فقال: لا تبك فان شدة الحساب لا تصيب الحائع إذا 
احتسب) . 

وکان بشر بن الحارث یقول: الجوع يصفي الفژاد ویمیت الهوی 
ویورث العلم الدقیق . 

ورأئ يحيئ بن طاهر العلوي سیدنا رسول الله ييه في المنام وهو 
يقول: يا طاهر أطعم هؤلاء المتصوفة -يعني: الذين شكوا الجوع- 
وقل لهم: من لم يصبر على الجوع (فلیخرج)""" من جواري. 

وقال عروة بن الزبير: من ضبط نفسه ضبط الأخلاق الصالحة. 


5 > فك هر رت 


)١(‏ في (ص۲): أبي عبد الرحمن. 

)۲( «الجوع» (۲). 

(۳) السابق (۳). 

(4) في (ص۲): ابن الجوزي. 

(ه) في الأصل: فلعمري. والمثبت من (ص۲). 





»سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- باب القضد وَالْمُدَاوَمَةِ عَلَى العمّل 


8 


41 يننا دان اا بيء عن شُغبةء عَنْ آشعت شعت قال: سمغث أي قال : 
سمغث مَسُْوقًا قال: سألث عَائِخَّةَ رضي الله عنها: ی العمل كَانَ آخت إلى الب 
مشر ضي - ۱ 1 دک 
له؟ قالت: الدَائِم. قَالَ: قُلْتُ: : اَي جين كَانَ َقُومُ؟ قالث: كَانَ يَقُومُ ادا سَمِعَ 


الصَارخ. [انظر: ۱۱۲۲- مسلم: ۷2۱- فتح: ۲۹2/۱۱]. 

۲- حَدَّثَنَا يبه عن مَالِكِء عن هشام بُن غزوةء عن أبيهء عن عَائِسَة ئِضَةَ نها 
قالث : کان أ العمّل إلى رَسُولٍ الله ية الذي یوم عَلَيْهِ صَاحِبةُ. [انظر: ۱۱۳۲- 
فتح: ۰۲۹۶/۱۱ 

۳- حدْتنا مه حدتنا ابن ی نْبِء عن سَعِيدٍ ال غن أي ررة حك 
قال: قال سول الله لا : لن ب یتح أَحَدا نکم عمله*. كالواة ولا انش با سول 


اثه؟ قال: «وّلا آنا إلا أَنْ يَتَعَمّدَنِي الله رخف سَدَّدُوا وَقَارِبُواء وَاغْدُوا 
وَرُوحُواء وَشَيْءٌ من ۱ لالت القَصدَ لو ا». [انظر: ۳۹- مسلم: 2-۲۸۱۲ 
فتح: .]194/1١‏ 


14- حَدَّثَنَا عبد العَزِيرٍ بْنُ بن عب الله حَدَّتَنَا سُلَيْمَانُ عن مُوسَى بْنِ عُقْبَة 
عَنْ بي سَلَمَة ِن عند الوَْمّنء عن اد تن رَسُولَ الله کل قال: «سَّدَّدُوا وَقَارِيُواء 
وَاعْلَمُوا 7 لَنْ يُدْخِلَ أَحَدَكُمْ عله الحَنَّدَ وان َحت الأَعْمَال اوها ل الله 
وان كَل ۰ 1 1415 /1531- مسلم: ۸۷۸۲ 2۲۸۱۸ فتح: .]194/1١‏ 

060- حَدََنِي مد بْنُ عزعرة حَدَتْنَا شغيَة: عَنْ سَعْد 0 
سَلََّة عن عَائشَّةَ رضي الله عنها نا قالث: شيل اللي كلذ أ : ی ال 
الله؟ قال: «أَدْوَمُهَا ورن قَلَّ. وَقَالَ: «اکلفُوا من الأعْمَّال مَا تَطِيقُونَ». [انظر: 
۰- مسلم: ۰۷۸۲ ۷۸۳- فتح: ۰]۲۹2/۱۱ 


7- حَدَّثَنِي عُثْمَانُ بن أبي شود ارك جریژه عَنْ مَنْضُورِء عَنْ راهيم 


عَنْ عَلْقَمَةَ قَال: : سالّث ام الْؤْمِنِينَه عَائِشَة ئِشَّةَ قلث: :يا أ الْؤْمِنِينَ کیت كَانَ عمل الب 


یه هل كَانَ يَخْصٌ شَيْئًا مق الأيّام؟ قالث: لاء كان عَمَلهُ ديمةء وَأيُكُمْ يَسْتَطِيعْ ما 
کان انب بي يَسْتَطِيعْ؟!. [انظر: ۱۹۸۷- مسلم: ۷۸۲- فتح: ۲۹۶/۱۱]. 

۷- حَدَّتَنَا علي ن بد اللهء حَدَّثَنَا نحَمّدُ بْنُ الربرقان حَدَّثَنَا مُوسَى بن 
عُقْبَةَه عَنْ ي شاه بن عبد الرمَنِء ج عَائِْسَة یْشه عن لب کا که قال: «سددوا 
اربوا وَأَْرُوا كه ال آَخذا الجن َه عَمَلَهُه. قالوا: ولا أَنْتَ يا زشول الله؟ 


206 


قال: «وّلا آنا إل أَنْ مدني الله بِمَغْفِرَةٍ وَرَحَمَةِ). . قال: اظن عن أي المَضْرِء 


2 


0 عَائضَة. 


عَنْ أي سَلَّمَةَه عن عا 

وال عدن حَدَكنَا ویب عن موشن بن فب قال سيغت أا له عن 
عَائِمَةَه عن الب يَلِةِ: «سَدَّدُوا وَأَبْغِرُوا». وقال مُجَاهِدُ: سَدَادَا «سَدِيدَا4» 
[النساء: ]٩‏ وَسَدَادًا صِدْقًا. [انظر: 1414- مسلم: ۲۸۱۸- فتح: ۲۹4/۱۱]. 

4- حَدَنَبي إِبْرَاهِيمُ بن المنذِرء حَدَثَنَا مد ِن فلیح قال: حَدَثَنِي 
ملاي بْنِ علي » عَنْ نس ن مَالِكِ #5 قال : سَهغئه يَقُولَ: و 1 
ما الصَّلّاةَ مُه ثم رقي انبر فأشَاز بیده قبل قَبلة الشجدٍ فقّال: «قد 
مت كم الصَّلاة- اجه وَالَار مین 3 في بل هذا دان َم 
الیو في الخَيْرٍ وَالشَرٌ ره كلم آز الوم في لیر وال [انظر: 4۳- مسلم: 
۹- فتح: ۲۹۵/۱۱]. 

ذکر فيه أحاديث: 


0 


آحدها: 


حدیث مسروق: سَأَلْتُ عَائِسَةَ رضي الله عنها : آي العَمَل گان أَحَبّ 
إلى رسول الله 145 قَالَتِ: الدَّائِمُ . ال : قُلْتُ: فاي جين گان يَقُومُ؟ 


2 
ق 


ال : گان يقو یقوم | إِذَا سهع م الصَارخ. 
ثانیها : 


.ل.ل للب التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


ثالثها : 
كَالَ: قال رَسُولُ الله ية لن بنج أ 
نکم له ثالوا: ولا آنت یا شون الك قال دولا آنا الا 
يَتَعَمّدَنِي الله بِرَحْمَتِهِ سَدَّدُوا وَقَارِبُواء وَاغذوا وَرُوحُواء وشیء # من 
الدلْجَة» وَالْقَصْدَ القَصدَ تيْلّقُوا». 
وفال مُجاهِدٌ: سَدَادًا وتسدیذا: صدفا. 


۲ 
1+ 


5 
9 
از 


رابعها : 
حديث عَائْشَةَ رضيٍ الله عنها أنه ية قال : «سَدَدُوا وَقَارِبُواء وَاعلَمُوا 
أن ْ لَنْ يُدْخِلَ أَحَدَكُمْ عَمَله الجَنَهَ وان أَحَبّ الأَعْمَالٍ إِلَى الله أَدْوَمُهَا ورن 


4 


r ع‎ 


سام 


خامسها: 
حديثها أيضًا قالث: سل رسول الله يكلكه: أي الما أَحَبُ إلى 
الله؟ قَالَ : «أَدوَمُهِ وَإِنْ كَلّ). وَكَالَ: «اكَلَفُوا من الأَعْمَالٍ مَا تَطِيقُونَ». 


سادسها : 
حديث 0 0 عَايْسَة اي 5 0 رسول 


9 يَسْتَطِيعٌ ما گان 0 E‏ 
اش 
حدئنا عل بْنُ عَبْدِ اش تا مُحمَد بْنُ الربر تا اموس بن عقي 


و موطف د عن عير ٠‏ عَنْ عَایشة رضي الله عنها عن النِ كل 
قال : «سددوا وقاربوا ا لا بُذخل أَحَدَا الجَنَّدَ عَمَلَهُ) . كَالُوا : 


مر ر 4 o2 or‏ 52 0 ل اس ۳ 0 ۳1 یم 

۰ TS 
ی + و ۳ ی عن عو به‎ 
ع ا عن النَبِيَ كله : ادوا واشوا كال مجاهد: سداد‎ 
وي : ا‎ 


حديث انس بْنِ مَالِكِ 5 أنه کی صلی لَنَا : وما الصلاة 0 
ال سار ده قِبَلَ قبلة المَسْجِدٍ قَقَالَ: «قَدْ ریت الآنَّ : 
ل شا الم زار فلس في لي ذا اج كلم أ كَالِيَو 
في الخير والشر ره فلم رز لیم : في الخَيْرٍ وَالشْرً). 

الشرح : 

حدیث عفان كأن البخاري آخذه عنه مذاكرة» وأخرجه مسلم عن 


“€ 


33 
۲ 


محمد بن حاتم» ثنا بهز» ثنا وهیب» عن موسی به" 

وآغرب ابن مَنده فقال في جزء له: إن البخاري حیث قال: قال 
فلان» فهو تدلیس . وهو بعید. 

وقد قال ابن القطان لما ذكر تدلیس الشیوخ قال: لم يصح ذلك عن 
البخاري قط . 

ومعنی : ( «یتفمد» ): یغم ومعناه لغة: الستر. یقال: تغمدت 
فلاتا آي: سترت ما كان منه وغطیت. ومنه: غمد السیف. قال 
آبو عبید: لا آحسب يتغمدني إلا مأخودًا من غمد السیف؛ لأنك إذا 


غمدته فقد آلبسته إياه وغشيته به . 


.(YA1۸) مسلم‎ (۱) 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


( «واغدوا وروحوا» ) هو مثل ضربه للعمل أي : يعمل ثم (یجمر) 
نفسه فیعمل طرفي النهار ویستریح وسطه لثلا يمل» والدلجة بضم الدال 
وفتحها مثل : برهة من الدهر وبرهة» وآراد بذلك زيادة صلاة اللیل . 

وقوله : ( «والقصد القصد» ) هو منصوب على الاغراء أي: الزموا 
القصد . 

و( «اكلفوا» ) بفتح اللام. وقال ابن التين : قرآناهما بالضم» وهو 
بالفتح في کتب أهل اللغة. ویقال: کلف بهذا الأمر بالکسر کلفا وهو 
الابلاغ بالشيء. 

وقوله : (دیمة) آي: دائمّا مثل الديمة من المطرء وأصل الديمة: 
المطر الدائم مح سکون فشبهت عائشة رضي الله عنها عمله في 
دوامه مع الاقتصاد وترك الغلو بديمة المطر . 

وقال ابن فارس : هو الذي يقيم آیامّا !۳ وقال الجوهري: الديمة: 
المطر الذي ليس فيه رعد ولا برق. آقله ثلث النهار أو ثلث الليل» 
وأكثره ما بلغ من العدد" . 

وقوله: ( «ممثلتين فى قبل هذا الحدار» ) قال الداودي: يريد 
قدامه. وقال الجوهري: يقال: آنزل بقبل هذا الجدار أي: بسفه*) 
وهو أسفله حيث يتفسح فيه الماء. 

فصل : 

قال المهلّب: إنما حضّ الشارع أمته على القصد والمداومة على 
(۲) «مجمل اللغة» ۰۳۶۱/۱ مادة: (ديم). 


۳0( «الصحاح» ۶۵ مادة: (ديم). 
63 (الصحاح» ۵/ ۵ مادة: (قبل). 


العمل وان قل» خشية الانقطاع عن العمل الكثير» فكأنه رجوع عن فعل 
وقد سلف بیان هذا المعنی في أبواب صلاة الليل من كتاب 
الصلاة. 
فان قلت: إن قول عائشة رضي الله عنها: لم يكن رسول الله م 
يخص شيئًا من الایام بالعمل يعارضه قولها: ما رأيت رسول الله كلل 
أكثر ضيامًا منه فی شعبان""*. قیل : لا تعارض بيتهماء. وذلك آنه افيا 
كان كثير الأسفار في الجهاد؛ فلا يجد سبیلا إلى صیام الثلائة الأيام 
ألا ترىئ إلى قول عائشة رضي الله عنها: كان یصوم حتی نقول: 
با ار ور ۲ ۱ 
لا یف ویفطر حت نقول: لا یصوم ۰ فهذا یبین أنه لم يخص 
شیئًا من الزمان» انما كان یوقع العبادة على قدر نشاطه وفراغه من 
جهاده وأسفاره فیقل مرة ویکثر آخری. وقد قيل في معنی (كثرة 
صيامه في شعبان وجوءٌ آخری)"۳ قد ذکرتها في باب: صوم شعبان 
في کتاب الصیام؛ فان قلت: فما معنی ذکر حدیث آنس فی هذا 
الباب؟ قیل : معناه أن یوجب ملازمة العمل وادمانه ما مثل له من 
الجنة للرغبة» ومن النار للرهبت. فکان فى ذلك فائدتان: 
إحداهما“ : ينبغي للناس أن یتمثلوا الجنة والنار بين أعينهم إذا 
وقفوا بين يدي الله تعاليل» كما مثلهما الله لنبيه» وشغله بالفکرة 
)۱( سلف برقم (6) كتاب: الصوم. باب : صوم شعبان. 
(۲) أنظر الهامش السایق. 
(۲) في الأصل: إن صيامه في شعبان آجوبة آخر. والمثبت من (ص۲). 
(4) في الأصل: احداها والمثت من (ص۲). 


(E 
۴ 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


فیهما عن سائر الأفکار الحادثة عن تذکیر الشیطان بما یسهیه حت 
لا يدري کم صلی . 

والثانية: أن یکون الخوف من النار الممثلة» والرغبة في الجنت 
نصب عینی المصلی. فیکونا باعثین له علی الصبر والمداومة علی 
العمل المبلغ إلى بح الله» والنجاة من النار برحمته . 

فإن قلت : قوله: «لن يدخل أحدكم الجنة عمله» يعارض قوله: 
ويلك كمه ای آورنشموها يما کنر نموت 3© 4 [الزخرف: ۷۲]. 

قيل : لا تعارض؛ فان دخولها هو برحمة الله لا بعمله » والله آخبر أن 
الجنة تنال المنازل فیها بالاعمال» أي: كما هو مبین في الحدیث. 

ومعلوم أن درجات العباد فيها متباينة على قدر تباین آعمالهم . 

فمعنی الاية في آرتفاع الدرجات وانخفاضها والنعیم فيهاء ومعنی 
الحدیث في الدخول في الجنة والخلود فيهاء فلا تعارض. 

فان قلت: فقد قال الله تعالی : ادلو الْجَنَدَ بما کثم مود 
[النحل : ۳۲] فأخبر أن دخولها بالاعمال أيضًا. 


هرهم وم 


فالجواب أن قوله: الوا ألْجَنَهَ يما كترم موه کلام مجمل 
وتقدیره آدخلوا منازل الجنة وبیوتها بما کنتم تعملون. فالاية مفتقرة 
إل بیان الحدیث . 

وللجمع بين الحدیث وبين الایات» وجه آخرء هو أن یکون 


محر مه 


الحدیث مفسرًا للایات ویکون تقدیرها : ویک سل آورشتموها 


ینا كُثْرٌ نموت € [الزخرف: ۷۲] و : وکوا واشروا هیا با کر 
ماوت © € [الطور: ۰۲۱٩‏ و او لْجَنَهَ يما کنر تلود مع ر حمة 
الله لکم وتفضله علیکم؛ لأن فضله كك ورحمته لعباده في آقتسام 


المنازل في الجنة» كما هو في دخولها لا ينفك منه حين آلهمهم إلى 
ما نالوا به ذلك» ولا یخلو شیء من مجازات الله عباده من رحمته 
وتفضله ألا ترئ أنه جازئ فد لحي عشرا وعلی السيئة واحدت 
وأنه أبتدأ عباده بنعم لا تحصی؛ لم يتقدم لهم فيها سبب ولا فعل» 
منها : أن خلقهم بشرا سوياء ومنها: نعمة الإسلام» ونعمة العافية» 
ونعمة تضمنه لأرزاق عباده» وأنه كتب على نفسه الرحمة وأن 
رحمته سبقت غضبه""" إلى ما لا يهتدئ إلى معرفته من ظاهر النعم 
وباطنها . 

وقول مجاهد: (سدادًا سديدًا: صدقًا)» كأنه يريد به ما رواه الطبري 
في «تفسيره») عن موسی بن هارون» ثنا عمرو بن طلحة. ثنا آسباط عن 
السدي» عن ابن أبي نجیح عن ورقا ء» عن مجاهل'" . 


NEKEN ONT CEST 
ست زج که رکه‎ 


(۱) سيأتي برقم (۷۶۲۲). 


(0) «تفسیر الطبري» ۳۳۸/۱۰ من طریق الحسن عن ورقاء عن ابن آبي نجیح عن 
مجاهد. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


8- باب الرَحَاءِ مَعَ الخَؤْفٍ 


۳ 
104 1 314 


وَقَالَ سُمْيَانُ: ما فِي القرآن أن آنه شد شد عَلَىَ نسم ل تنء 


2 ۳۹ ممم هه 
حى تقیموا التورنة والایل جيل [المائدة: ۰۲0۸ 


مه واه م2 


9- حََدَثَنَا َيه بُ سَعِيدِء حدتنا غقوب بْنُ غبد الرمَنِء عَنْ ڪرو بن أب 
عفرو عن وید بن أي ید لقي عن أي هري عله فا + سمغت رَسُولَ الله كله 
يَقُول: «إِنَّ لله خن الوَحْمَة ی حلفا اة رمق منک عَدْدَهيِسَْا وین 
رمه وازسل في خلقه کلهم رَحْمَة واحنت لوغم کار بل الي ِد 
اله ِن رح یمن ین الجن ول یم المُؤينْ کل الذي عند الله مِنَ 


عه 


العذاب لم يمن ین التار». [انظر: 1۰۰۰- مسلم: ۲۷۵۲- فتح: ۰۲۰۱/۱۱ 

هذا مذکور في تفسیره. والمراد: حتی تعملوا بما فیهما (وتقرآوا 
نما فیهما)؟ عن محمد وعیسی علیهما 00 وقیل: من صفات 
نبینا» وقال غیره: آخوف آية من بعمل سوءا 2 [YY : E‏ 

ثم ساق حديث (عمرو بْنِ أبي عَمْرِو سید بْنِ آبي سَعِيدٍ 
المَقْبْرِيُ» عَنْ”" أبي هْرَيْرَةَ ه قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله كَل ول 
1 الله خلق الوَّحْمَةَ و خَلَقَهَا ماه رَحْمَةِء فک عِنْدَهُ تِسْعًا وَيِسْعِينَ 
م وَأَرْسَلَ في خلقه کلم ر حْمَةَ واجدة فلو یَعْلم الکافر بکل 
الذي عند الله مِنَ الرَّحْمَةٍ لَمْ بياس و من الجنة. ولو یلم الموّمن کل 
الذي عِنْدَ الله من العذاب لَمْ با من التار». 


9 


(وهذا الحديث سلف فى كتاب الأدب وك ا الزهري» عن 
سعيدك بن المسيب » عن ند هه 


(۱) من (ص۲). (0) من (ص05. 
(۳) من (ص ۰)۲ والحدیث سلف برقم (1:۰۰). 








چ 

وقال الماوردي ۲" في «أحکامه»: من خصائص حرم مكة ألا يحارب 
أهله» فلو بغئ أهله عَلَى آهل العدل» فان آمکن ردهم عن البغي بغير 
قتال لم يجز قتالهم؛ وان لم یمکن ردهم عنه إلا به فقال جمهور 
الفقهاء: يقاتلون؛ لأن قتال البغاة من حقوق الله تعالى التي لا يجوز 
إضاعتهاء فحفظها في الحرم أولئ من إضاعتها. 

وقال بعض الفقهاء: يحرم قتالهم» ويضيق عليهم حك يرجعوا إلى 
الطاعة» ويدخلوا في أحكام آهل العدل. 

قَالَ التووي في «شرح مسلم»: والاول هو الصواب المنصوص عليه 
في «الأم» (و)“ في «اختلاف الحدیث»» واسیر الواقدي»: وقول 
القفال غلطء وأجاب الشافعي في «سير الواقدي»”” عن الأحاديث 





(1) الماوردي: الإمام العلامة قاضى القضاة أبو الحسن علي بن محمد بن حييب» 
البصري الماوردي الشافمي» صاحب التصائيف في الأصول والفروع والتفسير 





ورقة. يعني : «الإقتاع» وله «الحاوي؛ قال الأستوي: ولم يصنف مثله. ودقانون 
الوزارة 

قال الخطيب: كان ثقة من وجوه الفقهاء الشافمين؛ أي القضاء لدان 
سكن بغداد. وقال ابن خيرون: كان رجلا عظيم القدر مدا عند السلطان. وقال 
اين كثير: وكان ليما وفوا أدياء ثم بد أصحابه ذراعه بوتا من الدهر من شدة 











تحرزه وأدبه. وفي واه قال الخطيب: مات في ربيع الأول سنة خمسين وأريع 
٠‏ وقد بلغ سنا وثمانين سنة. 
انظر ترجمته في تاريخ بغداده ۰۱۰۲/۱۲ واسیر أعلام البلا 034/18 





و«البداية والتهاية؛ ۰۵۳۹/۱۲ واشنرات الذهب» 140/5. 
450 «الأحكام السلطائيةة ٠۹٤-۱۹۳‏ 

() أنظر: «إحكام الأحکامه ص۸٥٤‏ 

(4) زيادة ليست في الأصول والسياق یتتضیها. 

(0) هلا الكتاب أحد لابراب في کاب «الأم؛» والتص بمعناء في الا ۲۰۲/4 


وفیه : بيان أن الرحمة التي جعلها في عباده مخلوقة» وکذلك سائر 
المائة» بخلاف الرحمة التی هی صفة من صفاته. واليأس: القنوط» 
یقال: يئس بالکسر: ییآس وفیه لغة آخری بکسر الهمزة من 
مستقله وهو شاذ. 

قال المبرد: منهم من يبدل في المستقبل الیاء الثانية لا ؛ فیقول : 


SRT R&T‏ اعمال 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۰- باب الصَّبرٌ عَنْ محارم اله کن 


وقول الله تعالی لا بوق ارو رهم بعر حِسَابٍ* [الزمر: ٠‏ 


وَقَالَ غمر له : وَجَدْنَا یر ا 
۷۰- حدتنا و الیمان» با ُعیب» غن الزُهْرِي» قال: ا رن غطاء ۶ بن 


تنيدة نایاش ا 0 التي ات و زشول | لله 
ن بي منت لزع وإ م قي ی اه ونم 


تصره للك وَمَنْ يَسْتَفْنِ يُغْنه الله وَلَنْ تَعْطَوَا عطاء خَيْرَا وَأَوْسَعَ من الصبْر». 
[انظر: ۹ - مسلم: 0۳~ فتح : ۱9۹0 
0- دنا لاه بْنُ كحْيَىء حَدَّثَنَا مشعز» حَدَثَنَا 0 يه 


2 


ڪل 


3 


قال: 
سمفث ألفيرة بن شغبة يقول: كَانَ اي يل بُصلي حَنّى E‏ 
قَدَمَادُء فبقال لَهُء ول : َكَل أكون عدا شکووا؟». [انظر: ۱۱۳۰- الت ۹- 
فتح: ۰۳۰۳/۱۱ 


8 
E 


ثم ذکر حدیث آبي سعید الخدري ای ۳ 
۳ سَأَلُوا رَسُولَ الله اف كَلَمْ يَسْأَلْهُ أَحَدٌ مِنْهُمْ لا آغطاف ختی 
ند ما ده فتال لَّهُمْ حِينَ نفد كل د شيء أنفق یه «مَا یکن عندي 


۳ 2 5 # و م هو م کے مر 6 ر ان 
ین خر فلم حر عَدْكُمْ» واه تن يَسْتَعِفٌ یی الله » ومن صر 
ی مه عام 


دصر و ال وَمَنْ يَسْتَفْنٍ يغْتِهِ ال ولن تفطوا عطاء خَيْرًا وَأَوْسَعَ 
من الصبر» . ف 

وحدیث المفيرة -رضي الله عنه- یِمَول: كان | لنب بي يقوم 
ختی ترم ار تنتفخ- لمانا فَيُقَالَ ل فقول «أقلا أكون عَبْدَا 
شکوو!؟۱». 


ت 


مک اتآ یی سیفن الا تیال واف 
في قيامه ۳6 ۱ 

ومعنی ( «يستعف» ) لا يلحف في المسألة» كذا شرحه ابن التين. وقال 
e‏ ابوه نه ب تاه رك لد قي ی ل سف دوه اللا 


يستغن» وهذا مثل قوله تعالی : نَن من نک وان © که الآية» [الليل: 5] 


وبين صحة هذا قوله تعالی : نر تاب نهر لوا [التوبة: ۱۱۸] 
فلولا ما سبق في علمه آنه قضی لهم بالتوبة ما تابوا» وكذلك في العفة 
والخنی والصبر لولا ما سبق في علمه آنهم ممن يقع ذلك منهم ما قدروا 
على شيء من ذلك بفعلهم يبين ذلك قوله 28:: «اعملوا فكل میسر 
لما خلق له»۳. وهذا حجة في أن آفعال العباد خلق الله تعالی . 

وقوله : ( «یعفه الله» ) أي : يرزقه ما یعفه ما المال أو القناعة. 

وقوله : (ترم)» یقال: ورم يرم بالکسر فیهما وهو شاذ مثل : يئس. 
قال الأصمعي : يقال يئس پیشس» وحسب یحسب ونعم ینعم بالکسر 
فيهن. وقال أبو زيد: علياء مضر يكسرون العين فيهن وسفلاها 
يفتحونها. وقال سیبویه هذا عند أصحابنا إنما يجيء على لغتين 
بمعنئ» يئس ييأس» وياءس يئس لغتان» ثم ركب منهماء وأما: ورم 
یرم وومق یمق و(نفق ینفق) "۰ (وولئ نر وورث يرث 
فلا يجوز فیهن إلا الکسر لغة واحدة. 


(۱) سلف برقم (۱4۷۹). 
() من (ص۲). والحدیث سلف برقم (۱۱۳۰). 

(۳) سلف برقم (۰)4۹84 ورواه مسلم (۲۹۷/ ۷). 

قرفن ن ى دن ل 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

آرفع الصابرین منزلة عند الله من صبر عن محارم الله»ء وصبر على 
العمل بطاعته» ومن فعل ذلك فهو من خالص عباده وصفوته. ألا تری 
قوله ات : «لم تعطوا عطاء خيرًا وآوسع من الصبر». 

وسئل الحسن عن قوله اق حين سئل عن الایمان فقال : «الصبر 
والسماح»"۲. فقيل للحسن : ما الصبر والسماح؟ قال : السماح لفرائض 


(۱) رواه ابن آبي شيبة في «الایمان» (57)» ومن طريقه البيهقي في «الشعب» ۱۲۲/۷ 
)٩4۷۱۰(‏ من طریق هشام» عن الحسن» عن جابر بن عبد الله مرفوعا. 
قال الألباني في تعليقه على «الایمان» (۳۵): حديث صحیح؛ رجاله ثقات 
لولا عنعنة الحسن. 
ورواه آبو یعلیل ۳ ( ۰۱۸۵ وعنه ابن عدي في «الکامل۰۷ ۰8۸4/۸ من 
طریق یوسف بن محمد بن المنکدر عن أبيه» عن جابر بن عبدالله مرفوعًا. 
قال الحافظ العراقي في «تخريج الإحياء» (۳۲۹۱): فيه يوسف بن محمد بن 
المنكدر؛ ضعفه الجمهور؛ وقال في موضع آخر (۳۷۷۲): فيه يوسف بن محمد 
ابن المنکدر» ضعيف. 
وقال الهيئمي في «المجمع» ۱ فيه يوسف بن محمد بن المنکدر» وهو 
متروك. 
وانظر : «الصحیحة» ۲/ ۹۳. 
قلت : وفی الباب عن عمرو بن عبسة: رواه آحمد ۰۳۸۵/۶ وعبد بن حميد في 
«المنتخب» (۰)۳۰۰ والبيهقي في «الشعب» ۲۲/۲ (۰۸۰۱۵ من طریق 
حجاج بن دینار» عن محمد بن ذکوان» عن شهر بن حوشب» عن عمرو بن عبسف 
مرفوعا. 
قال الحافظ العراقي في «تخريج الاحیاء» (۳۲۹۱): فيه شهر بن حوشب. 
وقال الهيئمي في (المجمع» 05/١‏ : في إسناده شهر بن حوشب وقد وثق عل 
صعف فية. 
وفي الباب آیضا عن عبادة بن الصامت وعمیر بن قتادة الليثي ؛ وانظر : «الصحیحة» 
( ۱۹۵). 





الله» والصبر عن محارم الله"'2. وقال الحسن: وجدت الخیر في صبر 
ساعة. 

الصبر في حديث المغيرة صبر على العمل بطاعة الله؛ لانه الا كان 
يصلي باللیل حتی ترم قدماه» ویقول: «آفلا أكون عبدًا شکورا؟!» 
واختلف السلف في حد الشکر كما قال الطبري» فقال بعضهم: شکر 
العبد ربه عل آیادیه عنده» ورضاه بقضائه وتسلیمه لامره فیما نابه من 
خير أو شر. ذکره الربیع بن أنس» عن بعض آصحابه. وقال آخرون: 
شکر العبد طاعته لربه» روي ذلك عن السدي ومحمد بن کعب. 

وقال آخرون: هو الاقرار بالنعم آنها لله وأنه المتفضل بها وقالوا: 
الحمد لله والشکر معن واحد» روي ذلك عن ابن عباس وابن زید. 

قال الطبري: والصواب فى ذلك أن شكر العبد هو إقراره بأن ذلك 
من الله دون غيره» اف مه الما و العمل فأما الاقرار الذي 
یکذبه العمل فان صاحبه لا یستحق آسم الشاکر بالإطلاق» ولکنه یقال : 
شکر باللسان» والدلیل على صحة ذلك . قوله تعالی : #اعملوا ءال داورد 
شک [سبأ: ۱۳] ومعلوم أنه لم يأمرهمء إذ قال لهم ذلك با لاقرار 
بنعمته ؛ لأنهم كانوا لا يجحدون أن يكون ذلك تفضلا منه علیهم 
وإنما آمرهم بالشكر على نعمه بالطاعة له بالعمل. وكذلك قال نبينا 
حين تفطرت قدماه ما سلف . 

فان قلت: أي المنزلتین أغلى«الضين آو الشکر؟ فیل: کل رفیع 
الدرجة شریف المنزلة» وما ذو العافية والرخاء» كذي الفاقة والبلاء 


)۱( رواه البيهقي في (الشعب» ۷ ۲ .)٩۷۰۹(‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي قوله : لا بر سَیرو رم ير حِسَابٍِ» [الزمر: ۱۰] وخصوصه 
إياهم من الأجر علئ صبرهم دون سائر من ضمن له ثوابًا على عمله 
ذه رفعه : ایود آهل العافية یوم القيامة أن جلودهم في الدنیا كانت 
تقرض بالمقاریض لما يرون من ثواب الله لأهل البلاء»۲. 

وذكر ابن أبي الدنيا من حديث أم هانئ رضي الله عنها قالت: دخل 
علي رسول الله ي فقال: «آبشري فان الله قد أنزل لامتي الخير كلهء إن 
. الحسنات يذهبن السيئات») قلت: بأبى وآمی . وما الحسنات؟ قال : 
«الصلوات الخمس». ودخل على فقال: «آبشري فان الله قد نزل خيرًا 
لا شر بعده» قلت: بأبي وأمي» ما هو؟ قال: «أنزل الله #من جاء 
بالحسنة فله عشر أمثالها», فقلت : پا رب » زد آمتي) . 

فانزد الله تعالی: تکل ال رد آمو في سیل و کل 
مره م 4 لود راس 0 . 93 رک وس رم فده 
َة نبت سبع سابل في کل سب یا جک [البقرة ]15١‏ فقلت: 
«يا رب زد أمتى». فأنزل الله تعالی : لا وق الصَيرُونَ 
ساب" [الزمر: .]٠١‏ 

وروی الطبراني من حدیث الحسن » (عن جده) عن رسول الله ية : «إن 
في الجنة شجرة يقال لها: شجرة البلوی» يؤتئ بأهل البلاء يوم القيامت 
فلا یرفع لهم دیوان ولا ينصب لهم ميزان » فيصب علیهم الأجر صبًا“ ثم 
قرأ: را وق اسَبرون رم عبر جتاب)۳ . 


4 لے سه 


جردم غير 


.)۲۰( رواه الترمذي (۰)۲۰۲ وصححه الالبانی فى «الصحيحة»‎ )١( 
.۱۸6 -۱۸۳ / ٠١ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 
(7750)؛ قال الهيثمي في «المجمع» ۲ فيه‎ ٩۳-۲ /۳ «المعجم الكبير»)‎ )9( 





-"١‏ باب 
ا عل الله فهو ا حسبه<6 الطلاق: ۳] 


ان ليخ نزخم في کل ما ضَاقَ عَلَى الاس . 
1 - - دبي إشكاق . حَدَتَنَا 0 حَدَّتَنَا شُعْبَةٌ 0 
۳7 الله E‏ د از و هي موق ۹ ا بير تاب م الي 


لا يَسْتَرْقُونَ ولا يَتَطَيّرُونَ وعلین رنه هم یت کلونَ». [انظر: ۳6۱۰- مسلم: ۲۲۰- 
فتح : ۱۳-۰-۱۱ 


29 


ثم ذكر حديث ابن باس له : «یذخل الجَنَةَ من متي سَبِعُونَ آلفا 
بر جساب هم لین لا يَسْتَرْقُونَ ولا یرون وَعَلَى رب رنه هم کون 
وقد سلف وکذا أغفله ابن التين وابن بطال فمن ی 


55 عدت جر اوج 5 


)۱( سلف برقم (5۷۰۲ كتاب : الطب» باب : من لم يرق. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۳۳ باب مَا يُكَرَهُ مِنْ قیل وقال 


۳~ حَدَثَنَا لي بن ششلم. 0 هشیم ات غير واجد منم فزة 


فلا وَرَجْل تال آیضاء عَن الشَّعْبِيْء عن وَرَادٍ كاتب الفيرة بن شُغبة أن مُعَاوِية 
كنب إلى الغزة أن نْب ای پخدیث سمغت من وشول اه ال فَكَتَب إِلَيْه 


2 
۵ ماو 


+ سم يفول عند آنصرافه من الصّلَاةٍ: : رلا إله إا لله وَحده لا شريك 
له المُلك وله الحَدد وف تعلو كل شیء دیز». تلا مَرّات. قال: وَكَانَ 

يَنْهَى عَنْ قیل وَقَالَ وَكَثْرَةٍ السّوَالٍ» وَإِضَاعَةٍ انا وَمَنّْع وَهَاتِء و2 موق الْأَمَّهَاتِء وود 
البَنَاتِ. 

وڪن خشیم. : آخبرتا عبد الك بن م غمیر قال: سمغث ورادا دت هذا احدیت. 
عن ال ڪن النَّبِيُ َي . [انظر: ۸44- مسلم: 097- فتح: ۰۲۰1/۱۱ 

کر فيه حیث المغيرة بطولهء وقد سلف " وفيه: وَكَانَ يهى عَنْ 
قیل وََالَ. 

لا جرم حذفه ابن بطال. 

قال أبو عبيد: فيه تجوز غريب» وذلك أنه جعل القال مصدرًا كأنه 
قال: عن قيل» قال» وقول یقال قلتء قولا» وقیلا» وقالا» ومعناه 
أنه نهئ عن الاکثار مما لا يغني من أحاديث الناسن » ورویتام ونا علئ 
أنه مصدر فيهماء وروي تركه» وقيل في معناه: إنه يذكر أقوالا للعلماء 
في الحادثة» ويرتكب أحدها بغير دليل. 

وقوله: (وعن كثرة السؤال) أي: عما لا حاجة فيه» أو السؤال 
المعروف أو الالحاف فيه أو عما لا يعني كان نهی عنه. 


.)۵٩۷۵ ۰۲۶۰۸ ۰۱۶۷۷ Af) سلف برقم‎ )( 


وقال مالك : والله ما نعرف إن كان هو هذا الذي آنتم فيه من تفریع 
المسائل ۰۲۲ وقیل : آراد النهي عن السوال عن آشیاء سألت عنهاء وأراد 
السؤال عنها لثلا يحرم شيئًا كان مسكونًا عنه. 

وقوله: (وإضاعة المال) أي: وضعه في غير محله وحقه. 

وقوله: (ومنع وهات) يعني: منع ما يجب من الحقوق وسؤال 
ما ليس له. 

وقوله: (ووأد البنات) هى البنت تدفن حية» كانوا يفعلونه فى 
الاما ادا ولد لفقي اسن كلت و یالاب ما ا 
عنهم» یقال : وأدت الوائدة ولدها تئده وأدّاء وکل هذا سلف واضحًا. 


جر هش هش 


(۱) آنظر: «المنتقین» ۷/ ۳۱۵. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


۳- باب جفْظ اللسان 


وقول النبي عبد : من کان يؤْمِنْ بالله ه وَالْمَوْم الاخر یل 
حَيْرًا أو لیْضمت». وَقَْلِهِ تعالی : نا ین من کول 


۶ > 


رف عد 0 * [ق: ۰۲۱۸ 


E "2۷‏ سمع أبَا حازم؛ 
عن شهل ب سَغرٍ عَنْ سول الله بيا قال: «مَنْ يَضْمَنْ لي ا 


72 
و 


ر ا له ۳ [انظر: 1۸۰۷- فتح: ۰۳۰۸/۱۱ 


ار 


ديه 


کت 


0 - حلني عَبْدُ العزیز بْنُ عَبد اللهء حَدَّتَنا باهم بْنُ سَعْدِه عن 
ابن شِهَابء عَنْ أبي سَلَْمَةه عَنْ أبي هويرة 4 قال: قال رَسول الله يده «مَنْ كَانَ 
يُؤْمِنَ بالله و لاجر تیف خر أو مت وَمَنْ کان ومن بالله وَاليَوْم 
الاخر فلا یذ جاه ومن کان يُؤْمِنَ بالله وَاليَوْم الآخر يڪرم ضَيْفَه). [انظر: 
۵ - مسلم: ۷- فتح: ۰۳۰۸/۱۱ 

7- دنت الولیدء ةا ليك خدنا سَعیدٌ لغري > عَنْ أي شریح 
اخزاعی قال: سمع دنا ووغاه قلبي الب 7 يقُول: «الضَيّاقة تة یم 
یرنه +. قیل: ما جَائِرَتهُ؟ قال: «يَوْمْ ولیل وَمَنْ اه يُؤْمِنٌ بالله ول لاخ 
فلیکرم ضیف وَمَنْ کان يُؤْمِنُ باه ء وال الاخر لیف خَيْرَا آو لِيسَكث». 
[ انظر: 9۹ مسلم: ۸- فتح: ۳۰۸/۱۱]. 

۷ - حَدَتَنِي انراهيم بن مر ددني ابن أبي حازم e‏ 
ِبْرَاهِيمَ» 9 ن أي هررة سمع رَسُولَ اه يقُول: ۳ 
العَْدَ للم بالْكلِمَةِ ما يمين فيهاء بزل بها في ار أَبْعَدَ ما بَبْنَ ا 
[16۷۸- مسلم: ۸- فتح: ۰]۳۰۸/۱۱ 
عبد الله -يغني: ابن دیتار- عَنْ آبیه» عن اي صَالِحء عن أب هریرة. عن الب کل 


لصيس سس 
بان معناها: تحریم نصب القتال علیهم» وقتالهم بما یعم» کالمنجنیق 
غيره إا لم يكن (صلاح الحال بدون ذَلِكَء بخلاف ما إا تحصن 
الکفار ببلد آخرء فإنه يجوز قتالهم عَلَىْ كل وجهء وبکل شي« . 

ونازع الشيخ تقي الدين القشيري”" في ذَلِكَ وقال: إنه خلاف 
الظاهر القوي الذي دل عليه عموم النكرة في سياق الثفي» والمأذون 
له فيه هو مطلق القتال ولم يكن بما يعم'". وهو كما تال فالحديث 
نص في الخصوصية. وقد أعتذر فيه عما أبيح له من ذَلِكَ وهو ما فهمه 
راوي الحدیث, وما أبعد من أدعئ نسخ الحديث بقوله تعالئ: افوا 
کی [التوبة: ] ذكرتها لأنبه عَلَْ وهنها. 

















(۱) «صحيح مسلم بشرح النووي» ۱۲9/۹ 

60 «إحكام الأحكام؛ ٤۵۹-٤٥۸‏ حيث قال 
هلذا التأويل عل خلاف الظاهر القوي الذي دل عليه عموم التكرة في سياق 
التفي ٠‏ في قوله :فلا يحل لامرئ يؤمن باه واليوم الآخر أن يسنك بها دما 
وأيضًا فإن نيچ ین خصوصيت؛ لإحلالها له ساعة من نهار وقال: فان أحد 
ترخص بقتال رسول الله وه فقولوا: إن الله أذن لرسوله ولم بان لکم» فابان بهذا 
اللفظ: أن الماذون للرسول یه لم يؤذن فيه لغيره. 
والذي أذن للرسول فيه : إنما هو مطلق القتال؛ ولم يكن قعال رسول الله يق لهل 
مكة بمتجنيق وغيره مما يعمء كما حمل هليه الحديث في هذا التأويل. 
وايضًا فالحديث وسياقه يدل عل أن ها التحريم لاظهار حرمة البقعة بتحريم 
مطلق القتال فيها وسفك الدم. وذلك لا يختص بما يستاصل. 
وأيشًا تخصیص الحديث بما يستأصل ليس لنا دلبل علئ تعين هذا الوجه بعينه؟ 

ئ معنئ آخره وخص به الحديث لم يكن 











() أنظر: «إحكام الأحكام؟ ص10۸ 


کے کتاب الژقاي 


قال: رالد تلم بالْكَلِمَةٍ ین رِضُوَانِ الله لا قي لها بالا يَرْفَعٌ الله بها 
رجات و العبْدَ یکلم بالْكَلِمَةٍ ین سَخَطٍ الله لا بلقي له بالا» يَهُوِي بها 
فى جَهنم». [انظر: 16۷۷- مسلم: ۲۹۸۸- فتح: ۰۳۰۸/۱۱ 

ثم ساق أحاديث : 


أحدها : 


سر © اس 


حديث سَهْلٍ بْنِ سَعْدِ هه عَنْ رَسُولٍ الله وك قال : «مَنْ يَضْمَنْ لي ما 
ین لَحبَيْهِ وَمَا بَيْنَ رجلیّه أَضْمَنْ له (علی الله" الجَندًا . 

ثانيها : 

حدیث ۳ هَرَيْرَةٌ ڪه باللفظ الذي علقه أولا وزيادة: اومن کان 


سرس ۵5 


یمن بالله وی الاخر فلا بوذ ذْ جاره» ومن كَانَ یمن بالله راليو 


الاخر فلیکرمْ ضیفه ) . 
ثالثها : حديث أبي شُرَيْح مثله . 
رابعها: 


حديث آيي ره : (إنَّ ابد َكَل اكلم ما بن بها بزل بها 
في التار أَبْعَدَ مِمّا بَيْنَ المشرق وَالمَغْربِ). 

خامسها: 

حديثه أيضا ف عن ال كلل : إن لد يكل بلَلِمَةٍ ِن رضوان 
لله لا يُلْقِي لها بالا یر اله ا له بها د رجات وَإِنَّ العبْدَ یکلم بالْكَلِمَةٍ من 
سَحَطٍ الله لا بلقي لها بالاء يَهُوِي بها في جَهنَم. 

الشرح : 

المراد بحفظ اللسان: عما لا ينبغي. والقول بالحق واجب» 


.)۲ من (ص‎ )١( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والصمت فيه غير واسع» روي عنه اڪ أنه قال : «آکثر الناس خطایا یوم 
القيامة آکثرهم خوضا في الباطل». 

وقال: التقي ملجم لا يتكلم بکل ما يريد» وقال: امن حسن إسلام 
المرء تركه ما لا یعنیه»۲۳۳. وقال عیسی بي : لا تکثروا الکلام بغیر ذکر 
الله فيقسي قلوبکم؛ فإن القلب القاسي بعید من الله”". قال مالك : من 
لم يعد کلامه من عمله کثر کلامه» ویقال : إن من علم أن کلامه من عمله 
قل کلامه . قال مالك : ولم یکونوا يهدرون الکلام هكذاء ومن الناس من 
يتكلم بکلام شهر في ساعة» وذکر عن بعض السلف أنه قال: لو كانت 
الصحف التي تکتب فیها آعمالنا من عندنا لاقللنا الکلام. 

وکان آکثر کلام أبي بكر #ه: لا إله إلا ال يقول: كان الامر کذا 
ولا إله إلا ال وکان کذا ولا اله الا الله. 

والآية المذکورة آولا قال فیها الحسن وقتادة: یکتبان جمیع 
الأشیای وقال: وخصه عكرمة بالخیر والشر ٠‏ ويقوي الأول تفسیر 
آبي صالح في قوله: يحو اله ما ماه وش ۹ [الرعد: ۰۳۹ إن 
ل ا ی فیمحو الله تعاليل منه ما لیس 

له ولا عليه» ويثبت ما له وما عليه. والعتيد: الحاضر المهيأ. 


)١(‏ رواه الطبراني ۱۰/۹ .)۸٥٤۷(‏ والبيهقي في «الشعب» 1۱۰/۷ (۱۰۸۷)؛ 
وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (۱۳۹۳). 

(؟) رواه الترمذي (۰)۲۳۱۷ وابن ماجه (۰)۳۹۷۲ وصححه الالباني في «صحيح 
الجامع» (0۹۱1۱). 

(۳) رواه مالك في «الموطاً» ص ۰1۱۰ 

.)۳۱۸۲۶( ٤1۱۷-٤۱٦ /١١ رواه الطبري في (نفسیره»‎ )٤( 


وأن العتید عند آهل اللغة هو : الحاضر. 

وقوله: «من يضمن لي» هو بفتح الميم في مستقبله وبكسرها في 
ماضيه» تقول: ضمنت الشيء أي: كفلت به. واللحی بفتح اللام 
زک اه اننوك رش ی ار فان مرو ماين لخ اق لوا » 

وعلل هذا آورده البخاري هنا وغیره من العلماء. 

وقال الداودي: ( «ما بين لحيّيه) ) يعنى: الفم» من ضمن ما يكون 
منه من الشر من قول أو فعل بأكل أو شرب أو غیرهما. ۱ 

قال : «وما بين رجلیه» يعني : الفرج. فمن حفظ هذین سلم من الشر 
كله؛ لأنه لم يبق إلا السمع والبصرء فإذا سمع أو رأئ صار الفعل إلى 
الفم أو الفرج» فمن حفظهما كان أصل حفظه أن يحمي سمعه وبصره 
مما يؤديه إلى فعل الفم والفرج. 

فصل : 

رواية أبي سلمة عن أبي هريرة #ه: «فلا يؤذي جاره». وليس ذلك 
في رواية المَقْبّريء عن أبي شريح كما سقناه ووقع في كلام الداودي أن 
رواية المقبری غن أبى هريرة : «فليكرم جاره) . ولیس كذلك فاعلمه» 
وإنما فيه : «فليكرم ضيفه) كما سقناه. 

فصل : 

السخط » والسخط خلاف الرضاء ومعنی : «لا يلقي لها بالا» لا يظن 
أنها بلغت ما هی بالغته» وقيل: إن أكثر ذلك في مجالس ذوي الأمر 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لأمر الله في الدين» وقیل: هی الكلمة عند ذي السلطان یرضیه بها 
فیما پسخط الله ۱ 

وقوله : ( «يهوي بها» ) آي: يسقطء وهو بفتح الیاء في مستقبله 
ثلائي» ومنه : ولج لا موی © [النجم: .]١‏ 

وقوله : ( «یزل بها» ) أي: یدخل بها. 

قال الجوهري: تقول: زللت يا فلان زليلاء إذا أزل في ظن 
اوت 

وقال القزاز: زللت بالکسر يزل زللاء والاسم: الزلة والزلیلی» 
وقرأناه بکسر الزاي. 

فصل : 

وما أحق من علم أن عليه حفظة موکلین به» یحصون عليه سقط 
کلامه وعثرات لسانه أن یحزنه ویقل کلامه فیما لا یعنیه» وما أحراه 
بالسعي في أن لا یرتفع عنه ما يطول عليه ندمه من قول الزور 
والخوض فى الباطل وأن یجاهد نفسه فى ذلك» ویستعین بالل 
ویستعیذ من شر لسانه. ۱ 

وقوله : «من كان يؤمن باه والیوم الآخر فلیقل خيرًا أو لیصمت» . 
يعني : من كان يؤمن بهما الایمان التام فانه ستبعثه قوة إيمانه على 
محاسبة نفسه في الدنياء والصمت عما یعود عليه حسرة وندامة یوم 
القيامت وکان الحسن یقول : ابن آدم» نهارك ضيفك فأحسن الیه؛ 
فانك إن أحسنت إليه آرتحل یحمدك وان أسأت إليه أرتحل يذمك. 


( «الصحاح» 6/ ۰۱۷۱۷ مادة: (زلل). 





سب يتا لفق م0 

وقال عمر بن عبد العزیز لرباح بن عبید: بلغني أن الرجل لیظلم 
بالمظلمة» فما یزال المظلوم يشتم ظالمه حتی يستوفي حقه ویفضل 
الظالم عليه» وروی أسدٌ عن الحسن البصري قال: لا يبلغ آحد 
حقيقة الایمان حتی لا يعيب آحذا بعیب هو فیه وحتی یبتدی بصلاح 
" ذلك العیب من نفسه؛ فانه إن فعل ذلك لم یصلح عيبًا الا وجد في 
نفسه عيبا آخرء فينبغي له أن یصلحه, فإذا كان المرء كذلك كان شغله 
في خاصته واجبّاء وأحب العباد إلى الله من كان كذلك. 

قد أسلفنا أن المراد ب«ما بين لحبيه»: اللسان» فلم يتكلم بما يكتب 
عليه صاحب الشمال وباما بين رجلیه» يعني: فرجه. فلم يستعمله 
فيما لا يحلء ودل بهذا الحديث أن أعظم البلاء على العبد في 
الدنيا اللسان والفرج» فمن وقي شرهما فقد وقي أعظم ال الا شق 
قوله : «إن العبد ليتكلم بالكلمة ما يلقل لها بالا.» إلى آخره. 

وقال أهل العلم: هي الكلمة عند السلطان بالبغي والسعي على 
المسلم» فربما كانت سببًا لهلاکه» وان لم يرد ذلك الساعي» لكنها 
آلت إلى هلاكه؛ فكتب عليه إثم (تلك)" [و]" الكلمة التي يكتب 
الله له بها رضوانه» الكلمة يريد بها وجه الله بين أهل الباطل» 
أو الكلمة يدفع بها مظلمة عن أخيه المسلم» ويفرج عنه بها كربة من 
كرب الدنيا؛ فإن الله يفرج عنه كربة من كرب الآخرة ويرفعه بها 
درجات يوم القيامة . 


(۱) فى الاصل : ذلك» وفی الهامش : صوابه تلك» وهو ما أثبتناه. 
() ليست فى الاصل. والسیاق یفتضیها. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
آفرد ابن أبي الدنیا للصمت مصنفًا کیرا ؛ فذکر فيه حدیث عقبة بن 
عامر ذنه: يا رسول الّه» ما النجاة؟ قال : «املك عليك لسانك وليسعك 
ينك وابك عل خطیتتك»"". ومنها حدیث أسود ؛ بن آصرم المحاري ‏ 
يدك إلا إلى خیر ولا تقل بلسانك إلا معروفا»۳. 
ومنها حديث معاذ: يا رسول الّه» أنؤاخذ بما نقول؟ فقال: «ثكلتك 
أمك يا ابن جبل» وهل يكب الناس في النار على مناخرهم إلا حصائد 
| تا 
Noe‏ ی 
عمرو ذك : (من صمت تا وغیر ذلك مما يطول . 


هت توح قل جح 


() في هامش الاصل : رویته عالیا سماعا بحلب» وهو في مجلدة. 

0 «الصمت» (۰)۲ ط. دار الكتاب العربي؛ تحقيق: أبي إسحاق الحويني. 
والحدیث رواه الترمذي ( ۰6۲۶۰ وصححه الالباني في «الصحيحة» (۸۹۰۱). 

0 «الصمت» (۰)۵ والحديث رواه الطبرانی ۲۸۱/۱ )۸۱۷ و صححه الالباني في 
(الصحیحة» .)١1655(‏ 9 

() «الصمت» (5). والحديث رواه الترمذي (۰)۲۱۱ وابن ماجه (۰)۳۹۷۳ 
وصححه الألباني في «الصحيحة» (8۱۲). 

(. «الصمت» ۰)٩(‏ وا کی رواه أحمد ۰۱۹۸/۳ والبيهقى فى «الشعب» ۰4۱/۱ 
وصححه الألبانى «الصحيحة» (۲۸۶۱). 0 

)١‏ «الصمت» (۰)۱۰ والحديث رواه الترمذي (۲۵۰۱)) وأحمد ۱۵۹/۲ وصححه 
الالباني في «الصحيحة» (075), 





بر 2 o‏ 
-٤‏ باب الپُڪاءِ مِنْ خَشيَةِ له 
8- حدکنا محمد بن بار حَلََنا تخيَىء عن غبند الله, قال: حَدَتَنِي 
یت إن عانعن حنمن رعا عن ڪن اي هُرَيْرةَ ذهء عن الب كله 
قال: مكنا بقلي الله E‏ وک الات ê‏ [انظر: -11- مسلم: ۱۰۳۱- 
فتح: ۰]۳۱۳۲/۱۱ 


۶ موس ۳ 


دک فيه حَدِيث ابي هُرَيْرَة ذه : عة هم الله في ظِلّه : ا 

له خاليا فقفاضت عينَاة) . 

وقد سلف" ( [وسياتي]" في باب: فضل من ترك الفواحش» من 
: المحاريين)7. 


۳ الباب اه ما رواه اسا بن موسیل» عن عمران 
ابن يزيد» عن يزيد الرقاشي» عن آنس بن مالك مرفوعا : «أيها الناس» 
أبكوا فان لم تبكوا فتباكواء فان أهل النار يبكون في النار حتی تسيل 
دموعهم في وجوههم كأنها جداول ثم تنقطع الدموع وتسيل الدمای 
فتقرح العيون» فلو أن السفن أجريت فيها لجرت»"*. 


)۱( سلف برقم (110). 

(۲) زيادة ليست في (ص۲) لا بستقیم الکلام بدونها. 

(۳) من (ص۲). 
قلت : سيأتي برقم (۱۸۰۷). 

-۲۵۲ /۱۵ رواه آبو يعلئ ۷/ ۱۱۲-۱۱ (۰84۱۳ والبخوي في «شرح السنة»‎ )٤( 
وفي «معالم التنزیل» ۸۰/6 من طریق ابن المبارك عن عمران بن‎ »)٤٤۱۸( ۳ 
زید» به.‎ 
قال البوصيري في «الاتحاف» ۲۱۲/۸ (۱/۱۷۸۱): فيه يزيد الرقاشي» وهو‎ 
: .)۲۱۷۸( ضعيف. وضعفه الألباني في «ضعیف الترغیب»‎ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وکان اكت إذا قام إلى الصلاة سمع لجوفه آزیز کآزیز المرجل من 
اكا »وها كادف ي از تیاه والضالتمی ه كان :رز 
آشرب قلوبهم واستولی علیهم الوجل حتی كأنهم عاینوا الحساب» 
وعن يزيد الرقاشي قال: يا لهفاه» سبقني العابدون» وقطع بي نوح 
يبكي على خطیئته» ويزيد لا يبكي عل خطیئته. إنما سمي نوحًا 
لطول ما ناح على نفسه من البكاء”” . 

وذكر ابن المبارك عن مجاهد قال: كان طعام يحيئ بن زكريا 
العشك"" .ركان يبكي من خشیية ال ما لو كان النار علیل عینیه 
لا تحرقه» ولقد كانت الدموع آتخذت في وجهه مجری. 

وقال ابن عباس مرفوعًا: کان مما ناجی الله موسی أنه لم یتعبد 
العابدون بمثل البكاء من خيفتي» أما البكاءون من خيفتي فلهم الرفيق 
لا يشاركون فیه» . 

وعن وهيب بن الوردء أن زكريا قال ليحيى ابنه شيئاء فقال له: 
يا أبتِ إن جبريل آخبرني أن بين الجنة والنار مغارة لا يقطعها إلا كل 
بكاء. وقال الحسن: ا الله إلى عیسی أن اكل عينيك بالبكاء 
إذا رأيت البطالین یضحکون. وعن وهب بن منبه» عن رسول الله كلل 
قال: «لم يزل أخي داود باکیّا على خطيئته أيام حياته كلهاء وكان 


.۲۵/4 رواه آبو داود (۰)۰6 والنسائي ۰۱۳/۳ وأحمد‎ )١( 
.)۸۳۹( و صححه الألباني في «صحيح آبي داود»‎ 

(۲) «حلية الاولیاء» ۵۱-۵۰/۳. 

(۳) «الزهد» (1۷۹). 

(4) رواه الطبراني ۱۲/ ۱۲۱-۱۲۰ (۰)۱۲۲۵۰ والبيهقي في «شعب الایمان» ۷ ۳۵ 
قال الهيثمي في «المجمع» ۲۰۳/۸: فيه جویبر وهو ضعیف جدًا. 





يلبس الصوف. ویفترش الشعرء ویصوم يومًا ویفطر يومّاء ویأکل خبز 
الشعیر بالملح والرماد؛ ویمزج شرابه بالدموع» ولم ير ضاحکا بعد 
الخطيئة» ولا شاخصًا ببصره إلى السماء حياءً من ربه» وهلذا بعد 
المغفرق وکان إذا ذکر خطيئته خر مغشيًا علیه. يضطرب كأنه آعجب 
منه فقال : وهلذه خطيئة آخری». 

وروي عن محمد بن کعب في قوله تعالی : ون لم جندنا لز وشن 
ماب [ص: ۲۵] قال : الزلفی : أول من يشرب من الكأس يوم القيامة 
داود وابنه عليهما الصلاة والسلام. قال بعضهم: آری هذه الخاصية؛ 
لشربه دموعه من خشية الله . وكان عثمان إذا وقف على قبر بکی حتئ 
يبل لحيته» فيقال له : قد تذكر الجنة والنار ولا تبكي» وتبكي من هذا؟ 
قال: إن رسول الله يله قال: «إن القبر أول منازل الاخرة فان نجا منه 
فما بعده أيسر منه» وان لم ينج منه فما بعده أشد منه)"' . وقال أبو رجاء: 
رأيت مجرى الدموع من ابن عباس كالشراك البالي من البكاء”" . 

ومن أحاديث الباب قوله ال : «لا تدخلوا على هؤلاء المعذبين 
إلا أن تكونوا باكين». يعني: أهل الحجر"". وحديث آبي هريرة 
ذه : «لو تعلمون ما آعلم لضحکتم قلیلا ولبکیتم کنیر |۶0 م بش 
أبي ذر بزيادة: «ولخرجتم إلى الصعدات تجأرون إلى الله“ . 


.)۱۳۲( رواه الترمذي (۲۳۰۸) وار بن ماجه (4۲۲۷) وصححه الألباني في «المشکا لمشکاة»‎ )١( 
۱۲۰۵/۷۰ رواه ابن اش شيبة‎ )۲( 

(۲) سلف برقم (۰)4۳۳ ورواه مسلم (۲۹۸۰). 

(5) سيأتي برقم (11۳۷) کتاب : الأیمان والنذور» باب: كيف كانت يمين النبي کل 
() رواه الترمذي (۲۳۱۲) وضعفه الألباني في «ضعيف الترمذي» )50١(‏ . 
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ومن حدیث يزيد الرقاشي» عن آنس مرفوعا: «ابکوا" وقد سلف 
للترمذي من حدیث ابن عباس مرفوغا : «عینان لا تمسهما النار: عين 
بکت من خشية الله. وعین حرست في سبیل الله». ثم قال: حسن 
غریب . 

وبعضهم رواه عن ابن عباس» عن العباس» ذكره آبو موسى 
المديني. وله من حديث آبي هريرة: «ثلاثة أعين لا تمسها النار»“ 
فذكرهماء وزاد: «وعين فقئت في سبيل الله». قال المديني: قوله: 
«فقئت» غريب لا أعرفه إلا من هذا الوجه. وذلك نحو ما روي عن 
عثمان بن مظعون» وقتادة بن النعمان رضي الله عنهماء وغيرهماء 
وروي هذا العدد أيضًا عن معاوية بن حيدة وابن ن عباس وأبي ريحانة 
إلا أنهم قالوا يدل فقء العين الغض عن محارم الله» وفي حديث 
أسامة بن زيد مرفوعًا: «كل عين باكية يوم القيامة إلا أربعة أعين: 
عين بكت من خشية الله وعين غضت عن محارم الله » وعين حرست 
في سبيل الله » وعين باتت ساهرة فباتت ساجدة لله تعالی»۳. 

ومن حديث أبي هريرة ه مرفوعًا : «لا يدخل النار عين بكت من 
خشية الله حتئ يعود اللبن في الضرع»"*۲. قال أبو موسی : وهو على 
شرط الترمذي والنسائي. ومن حديث زيل ر بن آرقم: قال رجل: 
يا رسول الله بما أتقي النار؟ قال: : «بدموع عينيك فان عيئًا بكت من 


.)۳۸۲۹( رواه الترمذي (۰)۱۱۳۹ وصححه الألبانى كما فى «المشکاة»‎ )١( 

(۲) رواه E‏ ۲/ ۲ والبيهقي في «شعب الایمان» 2484/١‏ وقال 
الحاكم : صحیح الاسناد ولم یخرجاه» وضعفه الالباني في «الضعیفة» (۵۱44). 

(۳) رواه آبو نعيم في «حلية الأولیاء» ۰۱۱۳/۳ 

(TEE) ۱ «مسند الطيالسي»‎ )٤( 
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التاسع عشر' 
الحديث دال دلالة واضحة عَلَى تحريم مکةه وأبعدّ من قال: إن 
إبراهيم ات أول من أ ٠‏ والصواب أنها لم تزل محرمة من 





يوم خلق اله السماوات والأرض» وإضافة التحريم إلئ إبراهيم في 





بعض الأحاديث؛ إما لاه آول من آظهر 
حرمها بإذن الله فاضیف التحريم له أو أنه دعا لها فكان تحريم الله لها 
پدعوته۳؟ 

المدرود: 





قتل لا يقتل به؛ لأن قوله: 0 
يدخل فيه صورة النزاع. 

قَالَ أبو حنيفة: بل يلجأ إلئ أن يُخرج من الحرمء فيقتل خارجه 
وذلك بالتضییق عليه ". 

وهو قول عمر بن الخطاب وجماعات. وقال آبو یوسف ومالك 
وجماعة: يُخرج فیقام عليه لحد" 

وحكاء القاضي عن الحسن وغيره» ولم یخالف أبو حنيفة في [قامة 
الحدود بالحرم.غير حد القتل خاصةء وقد أخرج ابن الزبير قومًا من 


الحرم إلى الحل قصليهم. 


( .دل عل ذلك ما رواه البخاري برقم (۲۱۲۹) كتاب: اليوع» باب: بركة صاع 
ابي يك ومده. 


آنظر: «أحكام القرآن للجصاص؛ ۰0۳/۱ «بدائع الصنائع» ۱۱۶/۷ 
© أنظر: «المحلئ» 555/9 


س بيط 


خشية الله لا تمسها الثار بد وقال: هذا اسناد غریب» ویروی من 
حديث ابن عمر رضي FE‏ 

ومن حديث ابن مسعود مرفوعا: «ما من عبد مؤمن یخرج من عينيه 
دموع وإن كانت مثل رأس الذباب من خشية الله لم تصب شيئًا من خروجه 
إلا حرمه الله على النار»۳. 

ثم قال: هذا الحديث من هذا الوجه يعرف بمحمد بن أبي حميد 
رواه عنه جماعة» ومن حديث قتادة» عن أنس رفعه: «ما اغرورقت 
عين بمائها الا حرمه الله على النار»“ . 

قال: ورواه عبيدة بن حسان» عن النضر بن حميد رفعه فزاد فيه: 
«من خشية الله إلا حرم الله جسدها على النار؛ فان فاضت على وجهه 
لم يرهق وجهه قتر ولا ذلة»"۳. 

ومن حديث أنس مرفوعًا : «إن العبد ليمرض المرض فيرق قلبه فيذكر 
ذنوبه التى سلفت منه» فيقطر من عينه مثل رس الذباب من الدمع » فيطهره 
لله من ذنوبه؛ فان بعثه بعث مطهرًا وان قبضه قبضه مطهرًا»9 . 


(1) رواه ابن أبي الدنيا في «الرقة والبكاء» ص4۳ (5)» والخطيب في "تاريخ بغدادا 
۸ قال ابن الجوزي فى «العلل المتناهیة» ۰۳۳۶/۲ ۰۳۳۵ (۱۳۷۱): 
لا يصح عن رسول الله یف وقال الألباني في «ضعيف الترغيب والترهیب» 
(۱۹۳۳): موضوع. 

(۲) رواه ابن أبى الدنیا فى «الرقة والبکاء» ص٤٤‏ (۵). 

(۳) رواه ابن ماجه (۰)6۱۹۷ وضعفه الألباني في «الضعیفة» (۱۵۹۲). 

(4) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۸2۹/۱ وضعفه الألباني في «ضعیف الترغیب 
والترهیب» ٩۳۷(‏ 5 

(5») رواه البيهقى فى «شعب الایمان» ۰4۹0/۱ 

(5) رواه أبو 8 في «حلية الأولياء» .۲٤١ /٥‏ 
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ومن حديث ابت عنه : نزل جبریل علئ رسول الله َيه قال : «وعزتي 
وجلالي لا تبكين عين عبد في الدنیا من خشیتی الا آکثرت ضحکها فى 
الحنة). 

ومن حديث القاسم» عن أبي أمامة رفعه : «ليس شىء أحب إلى الله 
iS SCS‏ 
و آما الأثران فأثر في سبیل اله وائر في فریضة من قراف لها" . وقال 
آبو موسی : رواه آبو النظرء عن (أبي)” " الولید» عن القاسی عن أبي 
أمامة موقوفّا . 

وذکر ابن منجویه الدينوري في کتاب «الوجل» من حدیث العباس 
مرفوعّا: «إذا آقشعر جلد العبد من خشبة الله تحاتت عنه خطایاه 
كما تحات عن الشجرة اليابسة ورقها» *. قال أبو موسی : لا أعرفه 
إلا من حدیث عبد العزیز بن محمد الدراوردي. قلت : آخرجه 
ابن منجويه أيضًا من حديث الليث بن سعد أيضًا. 


H&K‏ دجم 


( رواه البيهقي في (شعب الإيمان» ۰4۸۹/۱ وضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب 
والترهیب» (۱۹۶۱). 

( رواه الترمذي .)١659(‏ والطبرانی ۰۲۳۵/۸ وحسنه الالبانی فى «المشکاة» 
(۳۸۳۷). : کڪ 

(۳) من (ص۲). 

(5) رواه ابن آبي شيبة ۲۲۵/۷ والبزار ۰۱84۸/6 ۰ والبیهقی فى «شعب الایمان» 
1 وضعفه الألباني في «الضعيفة) (۲۳۶۲). 0 





0- باب الجوّف من الله كك 


1- حَدَتَنَا مان ی آي شَیبةء دنت جريڙء ڪن ملضورء عن رنجي» عن 


E‏ عن الب کل قال: تكن جل من کا کم يبي؛ + لش بت 


2 


Ar وام‎ 3 


نت اف م ال ما ختلك على الزي م تال ما خی 
مَخَافَتَك . فَعَمَرَ له). [انظر: ۳4۵۲- فتح: ۰۱۳۱۲۱۱ 


e 


1- حدتنا موسی, حَدَّثَنَا مُعْتَمِرٌُ سمغث أبيء حَدَتَنَا قَتَادَةُ عن عقبة بن 


عند ار عن أي سجيدٍ که عن الث تک رجلا فيمن كان لت أذ بكم 
اه إن مالا ورلا -یغنی: آغطاه- قال «««قلمًا ضر قال لی أى أن كدث؟ 
الوا: خی آب.قل: إل م یز عند ار حبرا -قشرها فا | جر" ون 
تم علی ال یب فانظرو ١‏ فا مُت فَأَخرقونيء Og‏ 
فاسحقونی -أَؤ قال: : فَاسْهَكُونِي- ۳3۹ ان ريځ عَاصف قاژوني فيا ذا خد 
ايهم علی لک وَرَبِي تفعلوا ققال للا کن . فإذا ربل انم ثم قال: 
أى عَبْدِيء ما حَمَلَكَ عَلَى ما فعلت؟ قال : مالک فرقیلک- ما َلك 


۶ م 


اَن رحمه الله». فَحَدَّنْتُ 5 عُثُمَانَ فقال ات شمان گنه راد درون في 
البَخرِ». أو كما كُمَا حَدَّتٌ. 
وَقَالَ معاد حَدَّتَنَا شْعْبَةُء عَنْ قَتَادَةَ سمغث عُقْبَةَه سَمِعْتٌ أبَا سَعِيدِء عن 

لب ا [انظر: ۳6۷۸- مسلم: ۲۷۵۷- فتح: ۰]۳۱۲/۱۱ 

ذَكَرَ فيه حدیث حذيفة وأبي سعید رضي الله عنهما السالفین : كان 
رجل ممن كان قبلکم قال لاهله : إذا مث فأحرقوني وذرّروني في البحر . 

وأسلفنا أن القشيري روی في «رسالته» من حدیث أبي هريرة #ه عن 
رسول الله بيه أنه قال : 
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«بينا رجل ممن كان قبلکم لم يعمل خیرا إلا التوحید فقال لأهله: ذا 
مت فأحرقوني» وفیه : «ما حملك على ما فعلت قال : آستحیاء منك يا رب 
فغفر له۲۱؟. 
وذكر البخاري في باب : ما ذکر عن بني إسرائيل» قال حذيفة: كان 
نباشا ۲۳ فغفر له لشدة مخافتهء فأقرب الوسائل إلى الله خوفه. وأن 
لا يأمن المومن مکره. قال (خالد)9© الربعي: وجدت فاتحة زبور 
داود: رس الحکمة خشية الرب" ۰*۴ وکان السلف الصالح قد 
(آشرب)"۴* الخوف من الله قلوبهم واستقلوا أعمالهم ویخافون أن 
تل سو م sS‏ 
وروي عن عائشة رضي الله عنها : آنها سألت رسول الله ية عن قوله 
تعالئ : وال بو ما انوأ رقم وه [المؤمنون: 0۰] قال: «يا ابنة 
الصدیق هم الذین يصومون ویصلون ویتصدقون ویفرقون أن لا بقبل 
منهم»۳. وقال مطرف بن عبد الله: كاد خوف النار يحول بيني وبين 
أن أسأل الله الجنة. وقال بكر لما نظر إلى أهل عرفات: ظننت آنهم 
قد غفر لهم لولا آني كنت معهم . فهذه صفة العلماء بالله الخائفین 
له یعدون آنفسهم من الظالمین الخاطئین وهم آنزاه (أبرار)“ مع 


(۱) «الرسالة القشیریة ص‌۲۹۸. وانظر ما سلف برقم (۳۵۲). 

(۲) سلف برقم (۳4۵۲) کتاب الأنبياء. 

(۳) رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» ٩۱/۷‏ (۳۲۱). 

)٤(‏ في الأصل: آشرآب. ولعل الصواب ما آثبتناه. 

(ه) في الأصل : (خلف)» والمثبت هو الصواب كما في مصادر التخریج. 
(5) رواه الحميدي ۰۲۹۸/۱ 

(۷) رواه البيهقي في (الشعب» ۳۰۲/۲ 

(۸) في الأصل : (براء من). 


المقصرین» وهم آکیاس مجتهدون لا یدلون عليه بالأعمال» فهم 
مروعون خاشعون وجلون معترفون. 

قال ابن مسعود #ه: وددت آني آنقلبت روثة لا آنسب إلا إليها فیقال 
عبد اله بن روثة وان اه قد غفر لی ذنبا واحدّا". 

وقال الحسن البصري : يخرج من النار رجل بعد آلف عام» وليتني 
كنت ذلك الرجل» لقد شهدت أقوامًا کانوا آزهد فيما أحل لهم منکم 
فیما حرم علیکم ولهم کانوا آبصر بقلوبهم منکم بأبصارکم؛ ولهم 
کانوا آشفق أن لا تقبل حسناتهم منکم أن لا تؤخذوا بسیئاتکم. وقال 
حکیم من الحکماء: إذا آردت أن تعلم قدرك عند الله فاعلم قدر 
طاعة الله في قلبك . وقال میمون بن مهران: ما فینا خير الا نظرنا إلى 
أقوام رکبوا الجرائم وعففنا عنها وظننا أن فینا خيرًا ولیس فینا خير. 

فصل : 

فان قلت : كيف غفر لهذا الذي آوصی آهله باحراقه» وقد جهل 
قدرة الله على احیائه» وذلك أنه قال: «إن یقدر عليه یعذبه». وقال 
فى رواية آخری : «فوالله لئن قدر الله عليه لیعذبنه»؟ 

قلت : آختلف الناس فى تأويل هذا الحدیث كما سلف» وعبارة 
الطبري: آختلف الناس في تأویله فقال بعضهم: آما ما كان من عفو 
الله عما كان منه في أيام صحته من المعاصي فلندمه علیها وتوبته منها 
عند موته ؟ ولذلكث آمر ولده باحراقه وتذریره فى البر والبحر خشية من 
عقاب ربه » والندم توبة. ومعنی رواية من روی : « (فوالله)"" لئن قدر 
الله علی» أي: إن ضیق الله علیه؛ کقوله تعالی : وس ودر عه ره 
( رواه این عساکر في «تاریخ دمشق» 2-۳ ۰۱1۱٩‏ ۱ 
(۲) من (صن۲): 
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ر و 2l‏ ر 


[الطلاق : ۷] وقوله : وا إا ما اه فَقَدَرَ و ررق [الفجر: ۱5] لم يرد 
بذلك وصف بارئه بالعجز عن اعادته حيّاء یوضحه قوله حين أحياه ربه 
تعالی فقال: «ما حملك على الذي صنعت» قال : «ما حملنی 
الا مخافتك) . ۱ 

وفی حدیث آبی سعند: «ما حملك علی ما فعلت» قال : «مخافتك» 
أو «فرق منك» ال والتوبة نجا من عذابه تعالی . 

وقال آخرون في معنی : «لئن قدر الله علي» القدرة التي هي خلاف 
العجز» وکان عنده أنه إذا آحرق في البر والبحر آعجز ربه عن احیائه 
قالوا: وإنما غفر له جهله بالقدرة؛ لانه لم يكن تقدم من الله في ذلك 
الزمان فانه لا یغفر الشرك به» ولیس في العقل دلیل على أن ذلك غير 
جائز في حكمة الله» بل الدلیل فيه على أنه ذو الفضل والاحسان 
والعفو عن أهل الاثام» وإنما نقول: لا يجوز أن یغفر الشرك بعد 
قوله : إن أله لا يَعْفْرٌ أن يسرك بو [النساء: 4۸] فأما جواز غفران 
الله ذلك لولا الخبر في کتابه فهو كان أولئ بفضله والاشبه باحسانه 
أنه لا يضره كفر كافرء ولا ينفعه إيمان مؤمن. 

وقال آخرون: غفر له وان كان كفرًا من قوله. من أجل أنه قاله على 
جهل منه بخطئه» وظن أن ذلك صواب. قالوا: وغير جائز في عدل الله 
وحكمته أن يسوي بين من أخطأ وهو يقصد الصواب. وبين من تعمد 
الخطأ والعناد للحق في العقاب. 

وقال آخرون: إنما غفر له وإن كان كفرًا ممن قصد كفره وهو يعقل 
ما يقول؛ لأنه قاله وهو لا يعقل ما يقول» وغير جائز وصف من نطق 
بكلمة كفر وهو لا يعلمها كفرًا بالكفرء وهذا قاله وقد غلب على 
فهمه من الجزع الذي كان لحقه؛ لخوفه من عذاب الله وهذا نظير 


سب کتاب الرقاق 


الخبر المروي عن رسول الله َة في الذي یدخل الجنة آخر من یدخلها 
فیقال له: إن لك مثل الدنيا ی آمثالها فیقول للفرح الذي يدخله 
فیقول: يا رب. آنت عبدي" "" وأنا ربك مرتين» قالوا: فهذا القول لو 
قاله علی فهم منه بما یقول كان كفرّاء وانما لم يكن منه كفرًا؛ لأنه 
قاله وقد آستخفه الفرح من بدائه أن یقول: آنت ربي وأنا عبدك فلم 
كو مأخوذا بما قال من ذلك» ویشهد لصحة هذا بح قوله 
تعالی : اوش عم جاح ذيمَآ تفطاتر يو وکن ما معدت فوك 
]٠ 00‏ وسيأتي مذهب الأشعري في باب قوله تعالی : ا برِيدُورت 
FE‏ بدلا کلم آ4 [الفتح : ]من كت ال میا د 
ا الناس فيه القول» وادعت المعتزلة أنه إنما غفرله من أجل توبته 
التي تابهاء فوجب على الله قبولها عقلا. ومذهب أهل السنة أن الرب 
لا يجب لعبده عليه شيء» وإنما هو من باب التفضل والاحسان. 
والشیخ آبو الحسن الاشعري يقطع بقبول التوبة سمعّاء ومن سواه من 
آهل السنة یجوزه کسائر الطاعات» وعليل هذا يجوز الغفران بفضله 
عليه بقبول توبته . وقال قوم : غفر له باصل توحیده الذي لا يضر معه 

معصیة» وعزي إلى المرجنة. 
قوله : ( «فذروني» ) آي : فرقوني وهو بضم الذال ثلائي متعد. 


۱۳( في هامش الاصل : الذي أعرفه أن هذا قاله الذي سقط على بعیره في أرض فلاة 
وعلیه طعامه وشرابه وأما هذا فانه قال: «آتسخر مني وأنت الملك» والله أعلم. 

0 في هامش الاصل : نما هو في کتاب التوحید وهو غير کتاب الاعتصام وقد 
دقع له ذلك غير مرة» والذي ظهر لي أن الکتابین عنده واحد» واسمه کتاب 
الأعتصام» وهذا ليس في روايتناء والله أعلم. 
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قال الجوهري وغیره: یقول: ذررت الملح والدواء والحب آذروه 
ذرّاء أي: فرقته"۲". ومنه الذريرة» ویصح فتح الذال من ذرت الريح 
الشيء تذروه أي : تفرقه» ومنه قوله تعالی : «لذروه رح ٌه [الکهف : 6]. 
وقال ابن التين : قرآناه بالفتح» ورویناه بالضم. 

وقوله : ( «فلما حضر» ) أي : حضره الموت. 

وقوله : ( «فانه لم یبتثر عند الله خيرًا» . فسرها قتادة: لم یدخر) وهو 
تفسير صحیح. ی ل وغیره: بارت الشيء» وابتأرته : 
آدخرته (والبئيرة) : الذخیرة ۰ وكان الأصمعي والكسائي يقولان 
فيه : لم يقدم خيرًا. وكان غيرهما يقول معناه أنه لم يقدم خيرًا لنفسه 
حياته. وقال: إن أصل الأبتئار: الإخفاء. يقال منه: بأرت الشيء 
واه اعارا ومةه سميتة«الحفرة البؤزة»:وفيه لان انارت 
وائتبرت» ومصدره أبتثارًا. وقال صاحب «العين»: (البئرة و 
فعلة : ما دخرت من شيء”” . 

وقوله: ( «إذا مت فأحرقوني» ). هو رباعي من أحرق فهو مقطوع 
الألف. والفحم: جمع فحمة» وقد تحرك حاؤه. 

وقوله: ( «فاسحقونى» ). هو ثلاثى وألفه آلف وصلء» وكذلك 
«فاسهكوني) ثلائي اد ۱ 

قال الخطابي: السهك دون السحق» وهو أن يفت الشيء أو يدق 


)۱( (الصحاح» ۳۲ 

(۲) فى هامش الأصل : حاشیة : على فعيلة.. 
)۳( «الصحاح) ۲ 0۸۳ 

(©) فى (ص۲): (التبئرة كون). 

)0( «العين) ۹۰/۸ 





مس بت لزان چڪ ڪڪ 
قطعًا صغارًا”'“. وقال الجوهري: السهك لغة في السحق. 

وقوله : ( «فإذا كان ريح عاصف نأذروني» ). يصح أن يقرأ موصول 
الألف من ذروت الشيء: فرقته. ويصح أن يكون أصله رباعيًا فتقطع ألفه 
من قولهم: آذرت العين دمعهاء وأذرت الرجل عن (قوسه)”" أي : 
رمیته . ذكره ابن التين. وقال: قرأناه بقطع الهمزة. 

وقوله : (فما تلافاه أن رحمه) . أي: تلقاه بر حمته . 

روی الحافظ آبو موسی المديني في «ترغیبه وترهیبه» من حديث 
سليمان بن عمرو» عن إبراهيم بن آبي عبلت عن واثلة بن الأسقع 
مرفوعًا: «من خاف الله تعالی خوف الله تعالی منه كل شيء» ومن لم 
يخف الله تعالین خوفه من كل شیء» . 

ثم قال: هذا حديث يعرف لسليمان هذا وهو النخعي» وقد رواه عن 
إسحاق بن وهب العلاف غير محمد بن أحمد بن معدان أيضًا كذلك» 
ورواه أبو حنيفة الواسطی» عن اسحاق» عن على بن المبارك» وكان 
الأول اصح › ثم ساقه من حديث علي مرفوعًا كذلك» ثم قال: قيل : 
تفرد به القاسم وقد رواه غياث بن ابراهیم» عن جعفر بن محمد» لم 
يذكر فيه علياء ویروی بإسناد منقطع أيضًا مرفوعًاء ويروئ عن 
)01 «أعلام الحدیث» ۹/۳ ۲۲. 
(۲) «الصحاح» ۶ مادة: (سهك). 
(۲) کذا بالاصل ولعلها: فرسه. 
(©) رواه القضاعي في «مسند الشهاب» ۲۹۵/۱ (8۲۹) من طریق عامر بن المبارك 

العلاف» عن سلیمان بن عمروء به. وذکره المنذري في «الترغیب والترهیب» 


(ضعیف الترغیب» (۰)۱۹۷۲ وانظر «السلسلة الضعیفة» (1۸۵). 
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عبد الله بن مسعود موقوفّا . 

ثم ساق من حديث ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعا: نما سلط 
على ابن آدم من خافه ابن آدم» فلو أن ابن آدم لم يخف إلا الله لم 
يسلط عليه غیره. وإنما وکل ابن آدم إلئ من رجاه فلو أن ابن آدم لم 
يرج إلا الله لم يكله إلى غیره»۳". 

ثم ساقه من حديث أبي کاهل" ۳" قال: قال لي رسول الله يك : «اعلم 
يا آبا كاهل أنه لن يغضب الله علی من كان في قلبه مخافته » ولا تأكل النار 


منه هدبة)7" . ثم قال: هذا حديث لا يعرف إلا بهذا الإسناد من حديث 
الفضل بن عطاء. 


روى الجوزي من حديث معاذ مرفوعًا : «يا معاذ إن المؤمن لا ينام 
قلبه. ولا يسكن روعه ولا يطمئن من أضطرابه. يخاف جسر جهنم. 
المؤمن التقوی رقیته . والقرآن دليله. والخوف مححته والشوق مطيته. 
والوجل شعاره)”؟؟. الحدیث. 


(۱) آورده المتقي الهندي في «کنز العمال» (۵۸7۵) وعزاه للحکیم الترمذي وقال 
الالباني في (الضعیفة) : موضوع . 

)۲( ۹ 
له حدیث منکر طویل» فلم آذکره. «الاستیعاب» ۶ (۰)۳۱۷۳ وانظر : «أسد 
الغابة» ۲۲۰/۲ (57185). 

)۳( رواه العقيلي في «الضعفاء» ۱۵۰۲/۳ ومن طریقه ابن الجوزي في «الموضوعات» 
(16) من طريق الفضل بن عطاء عن الفضل بن شعیب» عن أبي منظور» عن آبي 
معاذ» عن أبي كاهل» به . قال العقيلي : إسناده مجهول فيه نظر» لا يعرف إلا من هذا 
الوجه. آه. وذكره الذهبي في «المیزان» ۲۷١ /٤‏ وقال : سند مظلم» والمتن باطل . 

() لم أقف علیه . 








سس عبس ل 

وقال حماد بن أبي سليمان: من قتل ثم لجأ إلى الحرم يخرج منه 
فیقتل» وأما من تعدي عليه في الحرم فليدفع عن نفسهء تال تعالی: 
نی مد یر لک لابفرة: 161] الک 

وحکی ابن بطال» عن ابن عباس» وعطاء» والشعي فیمن آصاب 
حدًا من تتل أو زنا أو سرقةه أنه إن أصابه في الحرم أقيم عليه الحدء 
وان أصابه في غيره لا يجالس ولا يؤوئ حك يخرج فيقام عليه الحد". 

وقال ابن الجوزي: أنعقد الإجماع عَلَىْ أن من جنئ في الحرم يقاد 
منه فيه ولا يؤمّن؟ لأنه هتك حرمة الحرم ورد الامان. 














واختلف فيمن آرتکب جناية خارج الحرم» ثم لجأ إليه» فروي عن 
أي حنيفة* وأحمد: أنه يلجأ إلى الخروج فيقام عليه الد" 
n‏ 








لت : ومذهب الشانمي ۳ ومالك: يقام في 

ونقل ابن حزم عن جماعة من الصحابة المنع. 
لهم من الصحابة. 

ثم نقل عن جماعة من التابعين موافقتهم» ثم شنع عَلَئ مالك 


: ولا مخالف 








والشافعي فقال: قد خالفا في هلذا مولاء الصحابة والکتاب 
() أنظر: «المحلی؛ ۰۲۹۲/۷ وروی هنا الأثر ابن أبي شبية 04۹/۵ (۲۸۹۰۹). 






00 شرح أبن بطالة ۲۹۹-4۹۸/٤‏ 

99 فزاد المسيرة 699/9 

(4) أنظر: «أحكام القرآن» للجصاص ١//اء‏ «حاشية رد المحتارا 0٤۷/١‏ بيع 
الصنائع» ۰۱۱2/۷ 

() آنظر: «الكافي؟ ۵/ ۱۸۲-۱۸۰ «الإقاع؛ 514/4 

(0) أنظر: «تقويم النظره ۰4۳۳/4 «روضة الطالین» ۳۲4/۹ 

0 أنظر: «التفريع؛ ۰۲۱۷/۲ «ميون المجالس» ۰۲۰۱۹/۵ «عقد الجواهر الثميئقة 
ا 


سس كتا ب الوق 

ا له 
«كيف تحدك؟» قال: آرجو الله يا رسول الله وأخاف ذنوبي» فقال اظفل : 
«لا يجتمعان فى قلب عبد فى مثل هذا الموطن إلا أعطاه الله ما يرجو 
واه اهما با 


اند 


ومن حديث عبد الله بن مصعب بن خالد بن زيد بن خالد الجهني» 
و تن و ذه قال : وین ای 
الزاد التقوی» ورس الحکمة مخافة الله» وخیر ما آلقي في القلب 
الیقین »۲۲ . 

فصل + 

عند السمرقندي من رواية الحسن» عن جابر ك مرفوغا : «المومن 
بين مخافتين : بين أجل قد مضی لا يدري ما الله صانع فیه . وبين أجل قد 
ا قاض فيه).: الحدیث"۳ . 


)١(‏ رواه الترمذي (۹۸۳)» وابن ماجه (4۲۱) وقال الترمذي: حسن غریب» وقد 
روی بعضهم هذا الحدیث عن ثابت عن النبي تلا مرسلا. 

(۲) عزاه العجلوني في «کشف الخناء» (۱۲۵۵) للعسكري» وقال: ورواه بو الشیخ 
عن ابن عباس مرفوعا ی ای بر 
للبيهقي في «الدلائل»» وابن عساكر عن عقبة بن عامر» وللسجزي في «الإبانة» عن 
أبى الدرداءء ولابن أبى شيبة عن ابن مسعود موقوقًا. وانظر : «السلسلة الضعیفة» 
(۲۰۵۹). ۱ 

() ذکره الديلمي في «الفردوس» )575١(‏ عن جابر» وقال العراقي في «المغني عن 
حمل الأسفار» (۳۸۸۹): ولم یخرجه ولده في «مسند الفردوس؟. ورواه البيهقي 
في «الشعب» )١١981(‏ من طريق الحسن البصري» عن رجل من أصحاب النبي 
يك مرفوعًا . 
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وروي عن منصور بن عمار قال: كنت تحت منبر عدي بن أرطاة 
فقال: ألا أحدثكم بحديث ما بيني وبين رسول الله ئ رجل» قال 
رسول الله کل : «إن لله تعالئ ملائكة فى السماء السابعت سجود منذ 
خلقهم اله تعالق إلى یوم القيامت ترعد فرائصهم من مخافة هه 
التیی ۱ 

قال آبو اللیث : علامة الخوف من الله تتبين في سبعة آشیاء: 

آولهن : في لسانه» فیمنعه من الکذب والغيبة وکلام الفضول 
ویجعل لسانه مشغولا بالذکر والتلاوة ومذاكرة آهل العلم . 

ثانيها: أن یخاف من آمر بطنهء فلا یدخل بطنه إلا قلیلا حلالاء 
ويأكل مقدار حاجته . 

ثالثها: أن یخاف من آمر بصره فلا ینظر إلى الحرام ولا إلى 
الدنیا بعين الرغبة» وإنما یکون نظره إليها على وجه العبرة. 

رابعها: أن یخاف من آمر سمعه» حتی لا يسمع ما لا يعنيه. 

خامسها: أن یخاف من آمر قدمیه» فلا يمشي في غير طاعة الله 

سادسها: أن یخاف من آمر یدیه» فلا يمد يده إلى الحرام 
وانما یمدها إلى ما فيه طاعة الله. 


(۱) رواه ابن نصر المروزي في «تعظیم قدر الصلاة» (۲۹۰) وفیه آن عدي بن أرطاة 
قال: سمعث رجلا من أصحاب النبي ی مابيني وبين رسول الله ی غيره» 
يحدثني عن رسول الله ی .. الحدیث. وضعفه الالباني في «الضعیفة» 
(۱۹۸۸). ۱ 


سابعها : أن یخاف من آمر قلبه» فیخرج منه العداوة والبغضاء وحسد 
الاخوان» ویدخل فيه النصيحت وشفقة المسلمین» حتئ یکون خاتفا في 
آمر طاعته» فیجعل طاعته خالصًا لوجهه. ویخاف الریاء والنفاق» فاذا 
فعل ذلك فهو من الذین قال الله تعالی فیهم: «وَالْآخْرَهُ چند رَيْكَ 
مت که [الزخرف: ۳۵]. 


SRK جو جه قل‎ SRN 


۲ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


o 
باب الانتهاءِ عن المَعَاصي‎ -5 
حَدَتنًا مد بن العلا دا أبو أسامة: عَنْ بُرَيدِ بُن عبّد الله‎ -۷۲ 
ره عن أبي رده عن أبي مُوسَ قال : قال سول الله ۽ ي «متبي ول ما‎ 
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لله کل رَجل آتی قَوْما فقال: رأیث الجَیئن بعَیتت وَإِني آنا اب 
العُرْيَانُ» فالتا النّجَاء . فطع طَائفَةٌ َأَدَلَحُوا علی مَهْلِهِمْ را و کت 
طَئْفَةٌ َصَبَحَهُمُ الحیش فابَتاحهم». . [1- مسلم: ۲۷۵۷- فتح: 1511/1١‏ . 

۳- عزتنا ابو الیمان, تا شفيت : حدئنا بو رده عن عَبْدِ الرَحْمَنٍ نه 
حَدَنَهء أله سمع آبا هرنرة كد أله سمع زشول الله بي يَقُولُ: سنا ملي وَمَتل 
الاس كمل رَجُلٍ أسْتَوْقَدَ ا َلَما أَضَاءَتْ ما حَوْلّهُ جَعَلَ المَرَامْنُ وهذه 
لاب التي نع في ارب من فبهاء فَجَعَل یهن وه یَنجمن فيهاء 
انا آخذ بحجر کم عن ار و يَمْتَحِمُونَ فیها. [انظر: 7417- مسلم: ۲۲۸4- 
فتح: ۳۱۱/۱۱]. 

4- حََدَّكَنَا بو کیم حَدَثَنَا زَکرَاء, عن عامر قال: سمغث عَبْدَ الله بْنَ 
عَمْرِو يَقُولٌ: قال لب > ۳ يد ْم من سم المسْلمون من لسانه وید 
وَالْمْهَاجِرُ مَنْ هَجَرَ مَا نی الله عنه». [انظر: -٠١‏ مسلم: 4۰- فتح: .1911/1١‏ 

ذكر فيه أحاديث : 

أحدها: حديث آبي موس له قَالَ: قَالَ رَسُّوَلُ الله ية فذكر 
حدیث : «وأنا النذير العريان» . 

ثانيها: حديث أبي هريرة 5 : امَتَِي ول الا کم رَجْلٍ سود 
اام كنا امامت او یا القَرَاْنُ وهاه الدَوَاتُ التي تَمَعٌ في التار 
يَقَعْنَ فیها» الحديث. 

ثالثها : ss‏ «الْمْسْلِمُ مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ مِنْ 
لسانه وَيَدِهِء وَالْمْهَاجِرٌ مَنْ هُجر ما هى ال عله . 


وکلها آمثال ضربها الشارع لأمته؛ لینبههم بها على آستشعار الحذر 
خوف التورط في محارم الله والوقوع في معاصیه. ومثل ذلك لهم 
بما عاینوه وشاهدوه من آمور الدنیا» فیقرب ذلك من افهامهم 
ویکون آبلغ في موعظتهم. فمثل اكلا آتباع الشهوات المودية إلى النار 
بوقوع الفراش في النار؛ لأن الفراش من شأنه إتباع (حر)"" النار 

فكذلك متبع شهوته يئول به ذلك إلى عذاب النار» وشبه جهل راکب 
الشهوات بجهل الفراش؛ لأنها لا تظن أن النار تحرقها حتی تقتحم 
فيها . 

قصل : 

و( «العریان» ): رجل من خثعم حمل عليه رجل یوم ذي الخلصة. 
قال ابن السکیت: هو عوف بن عامرء فقطع يده یت ام ۱ 
فرجع إلى قومه» فضرب افا المثل لامته؛ لأنه تجرد لإنذارهم 
لما يصير إليه من آتبعه من كرامة [الله]' ''» وبما يصير إليه من عصاه 
من نقمته وعذابه» يجرد من رأئ من الحقيقة ما رأى النذير العريان 
المذكور حت ضرب به المثل في تحقيق الخبر» ولم يذكر ابن بطال 


ره( 
۵ . 


وزعم ابن الكلبي أن النذیر العریان هي أمرأة رقبة بن عامر بن كعب 
لما خشي زوجها ابن المنذر بن ماء السماء لقتله آولاد آبي دواد جار 


( في (ص ۲): (ضوء). 

(۷) «اصلاح المنطق» لابن السکیت ص۳۲۳. 

۳) ليست في الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 
43 (شرح ابن بطال» ۱/ ۰۱۹۵-۱۹۶ 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سح 


المنذر فرکبت جملا (ولحقت) بقومها وقالت: آنا النذیر العریان. 
ويقال: آول من فعله إبرهة الحبشي لما آصابته الرمية بتهامة حين غزا 
البيت (ورجع إلى اليمن وقد سقط لحمه. 

وقال الفضل بن سلمة: إنما يقال النذير العریان)۳۱؟؛ لأن الرجل إذا 
ری الغارة فجئتهم وأراد إنذار قومه تجرد من ثيابه وأشار بها؛ ليعلم أن 
قد فجئهم أمرء ثم صار مثلا لكل آمر یخاف بمفاجأته» وفي «المختلف 
والموتلف» لأبي بشر الامدي: زنير -بالنون- بن عمرو الخثعمي الذي 
يقال له النقين اران وکات ا کا آل كيك فاده زنل أن زو 
خثعمًا فخشوا أن ینذر قومه» تسه ارت نفر» فصادف غرة بعد أن 
رم ثیابه» وکان من آشد الناس عدوا . وقال آبو عبد الملك : هذا 
مثل قدیم» وذلك آن رجلا لقي جیشا فجردوه وعروه» فجاء إلى 
المدينة فقال: إني رآیت الجیش- بعيني- واني آنا النذیر لکم وتروني 
عرياناء جردني الجیش. فالنجاء النجاء. 

وقوله : ( «العریان» ) هو بمتتاه تحت . قال الخطایی : رواه محمد بن 
خالد بباء موحدة فان كان محفوظا فمعناه: الفصح بالانذار ولا يكني 
ولا يوري» یقال: رجل عربان أي : فصیح اللسان ویقال: آعرب 
الرجل عن حاجة: إذا أفصح عنها . قال: وروي العریان» ومعناه: أن 
الرّبيئة" إذا كان على مركب عال فبصر بالعدو ونزع ثوبه فأشاح به 


(۱) غير واضحة بالأصل» والمثبت من «فتح الباري». 
(۲) من (ص۲). 





فنذر القوم» فيبقئ ی 

فصل : 

قوله: ( «فالنحاء النحاء» ): هو ممدود قال ابن فارس : يقال : 
نجا الانسان پنجو نجاق ومن السرعة نجای وناقة ناجية ونجاة: 
را .وهو مله ت غل الاغراه آي +" الو ا اجا وال 
أفترعوا . 

فصل : 

وقوله: ( «فادلجوا» ): هو بتشديد الدال» كذا ضبطه الدمياطي 
قال الجوهري: أدلج إذا سار أول اللیل» رباعي” *» وكذلك ذكر 
الخطابي”*' وقال ابن فارس: أدلج القوم إذا قطعوا الليل كله سيرّاء 
وادلجوا بتشدید الدال: إذا ساروا من خر 

وقال الداودي: آدلجوا: ساروا في طاثفة من اللیل . قال ابن التين : 
ورویناه رباع على أنه بقطع الهمزة. 

فصل : 

وقوله: ( «علی مهلهم» ) هو بفتح المیم والهاء. 

وقوله : ( (ف فصبحهم الجيش» ) أي : آتاهم صباحا. 

) فاجتا همه ( آي : أستأصلهم » ومنه الجائحة التي تفسد الثمار» 
وأصله من جخت الشيء آَجوَحه أي: أستأصله. 
(۱) «آعلام الحدیث» ۲۲۵۱-۲۲۵۰/۳. 
(۲) «مجمل اللغة» ۰۸۵۸/۲ مادة (نجو). 
(۳) «الصحاح» ۳۱۵/۱ مادة (دلح). 


() «أعلام الحدیث» ۲۲۵۱/۳. 
(5) «مجمل اللغة» ۳۳۳/۱ مادة: (دلح). 





تيع لن تج میج سس 
والفراش» قال الاس في «معانیه»: صغار البق . وفي «تفسیر 
الطبري» نحوه كغوغاء الجراد يركب بعضه بعضصًا“. وكذا قال الفراء 
في تفسير قوله تعالئ: يوم کون الاش كلد توب © »4 
[القارعة: ]٤‏ بزيادة وكذلك الناس يوم الشافة . وقال الطبري: لیس 
هو ببعوض ولا ذبان . وهو قول أبي عبید. وقال ابن سيده في 
اكا دواب مثل البعوض واحدتها: فراشة ب وقال آبو تصر 
. هي التي تطير وتتهافت في السراج» وفي المثل : اش من عراضم 
والجمع: فراش"*. وقال القزاز: تظیر با و | نش 
فراشة» ویقال للرجل الخفیف فراشة تشبيهًا بذلك وفي «مجمع 
الغراتب»: هي ما یتهافت في النار من الطیارات» وفي «مغرب 
المطرزي» هو: غوغاء الجرادء وهو ما یتفرش أي: یبسط جناحیه. 
نتفر | دود الق فراشاه لانها نطي کنلك ادا جت م الى" : 
وقال الداودي: هو طائر فوق البعوضص 
وقوله : ( «وآنا آخذ بحجزکم» ): هو جمع حجزة: وهو معقد 
الازار وحجزة السراویل التي فيها التکة. وقال الداودي: يعني مرابط 


.۱۷ ۱/۱۲ «تفسیر الطبري»‎ )١( 
۰۲۸۱/۳ «معاني القرآن»‎ )۲( 
5۷۲/۱۲ «تفسیر الطبري»‎ )۳( 
.۳۸/۸ «المحکم»‎ )4( 

)2( (الصحاح» ۳ ۰( 
(5) «المغرب» ۰۱۳۲/۲ 





السراویل» كأنه يأخذ الانسان بها من ورائه قد آشفی على السقوط فمن 
ابن التین : وبالفتح قرآناه. 

قوله : ( «والمهاجر من هجر ما نهئ الله عنه» ) أي : قطعه وتباعد من 
فعله» معنی المهاجر: التام الهجرة فلا هجرة أعظم من هجر 
المحرمات. كما قال ا3: «إن جهاد النفس آکبر من جهاد العدو!. 

تحذلق بعض الشراح فقال : ینظر في دخول قوله الا : «المسلم من . 
سلم المسلمون من لسانه ویده» في هذا الباب» وقد آغفل منه قوله: 
«والمهاجر من هحر ما نهی الله عنه» فحذف موضع الحاجة ثم شرع 


۳ 


يسال . 


55-5 عد ل تحص 
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0 باب هَوْلٍ الب ی 

لو تَعْلَمُونَ مَا أَعُلمُ أَحَحِكثْم قلیلا وَلَبَكَيْتمْ ڪر 
سَعِيدٍ بن السیّب, ان با هْرَيْرَةَ ضيه کان یقول: قَالَ سول الله يَك: «لَوْ تَعْلَمُونَ مَا 
عم لضَحکنم قلل ليم کثیرّا». [11۳۷- فتح: ۱۱/ ۳۱۹]. 

7- حدْتنا سُلَيمَانُ ِن حزب, حَدَّثْنَا شغبه؛ عن موی بن نس عَنْ نس 
[انظر: -٩۳‏ مسلم: ۲۳۵۹- فتح: ۰۳۱۹/۱۱ 

ذكر فيه من طريق أبي هريرة وأنس رضي الله عنهما. 

56 5 8 ۱/۰ 

وروی (سنید)" "» عن هشیم عن کوثر بن حكيم» عن نافع» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما قال: خرج رسول الله ية إلى المسجد. 
فإذا قوم يتحدثون ويضحكون» فقال: «أكثروا ذكر الموت. أما والذي 
نفسي بيده لو تعلمون ما أعلم لضحكتم قليلا ولبكيتم كثيرًا" . 

وخشية الله تعالئ إنما تكون على مقدار العلم به» كما قال تعالی : 
©إِنَمَا يحنَى أله من عبارو ماه [فاطر: ۲۸] ولما لم يعلم أحد كعلمه 
والشكر وادكر بما يستقبل من أهوال يوم القيامة» وما يلقى العباد في 
تلك المواقف من الشنداقد» وما یعاینوه من مسائلة الله عباده عن 
مثاقیل الذر وعن النقیر والقطمیر كان حقيقًا بطول الحزن وكثرة 


( في الاصل : (شبل). 


7 کے و س س سے اس 
والسنة. ولیس كما قَال. 
وأما قصة ابن خطل وقوله اف#: «اقتلو»". فأجيب عنها 
۳ 
بارجه۳: 


آحدها: 








أنه آرند وقتل مسلمًا وکان يهجو النبي ول. 

ثانيها: أنه لم يدخل في الأمان» فانه أستثناه وأمر بقتله وان وجد 
متعلقا بأستار الكعبة. 

ثالنها: أنه كان ممن التزم الشرط وقائل. 

وأجاب بعضهم: بأنه إنما تل في تلك الساعة التي أبيحت له» وهو 
غریب. فان الساعة للدخول حثی ستول عليها وأذعن أهلهاء وقتل ابن 
خطل كان بعد ذَلِكَه وبعد قوله: امن دخل المسجد فهو آمن*؟ وقد 
دخل لكنه أستثي مع جماعة غيره. 

الحادي بعد العشرين: 

قوله: «قاٍن أَحَدَ رخص 
-شرفها الله تعاليئ- تُتحت عَذْرة 





رَسُولٍ اه فيه دلالة عل أن مكة 
وهو قول الاکترین ٩‏ 











() أنظر: «المحلی؛ ۷/ 77ابتصرف. 

(5) سيائي برقم (1845) كتاب: جزاء الصيد» باب: دخول الحرم ومكة. 

© في (ج): بأجوبة. 

(4) روا أبو دود (۳۰۲۲. 
ورواه الطبراني ۱۲/۸ (0/134. والبييقي ۰۱۱۹/۹ 
وأورده الهيثمي في «مجمع الزوائد» ۱۹۷/٩‏ (۰6۱۰۲۳۸ وقال: رواء الطبراتي 
ورجاله رجال الصحيح. وحسته الألباني في «صحيح أبي داوده (791). 

() قال ابن القيم -رحمه الله- في هزاد المعادة 247۹/۲ ۳۲ 
وفيها [أي: في قصة فح مكة] اليا الصريح بان مكة نحت 
جمهور أهل العلمء ولا يُعرف في ذلك خلاف إلا عن الشافعي وأحمد في أحد = 











رة كما ذهب یه 


س كاب الرَّفَاقٍ 
البکای ولهذا قال آبو ذر 4: لو تعلمون العلم لما ساغ لكم طعام 
ولا شراب ولا نمتم على الفرش» ولا أحببتم النسای ولخرجتم 
إلى الصعدات تجأرون وتبکون. وقال عبد الله بن عمرو: آبکوا فان 
لم تجدوا بكاء فتباكواء فلو تعلمون العلم لصلی آحدکم حتی ینکسر 
ظهره ولبکی حتی ينقطع صوته. 

وقال الفضیل : بلغني عن طلحة أنه ضحك يومًا فوثب على نفسه 
فقال : فيم تضحك؟ نما یضحك من قطع الصراط. ثم قال: آلیت 
على نفسي أن لا أكون ضاحکا حتئ آعلم مت تقع الواقعة. فلم ير 
ضاحکا حتی صار إلى الله. 

وقال الحسن : یحق لمن عرف أن الموت مورده والقيامة موعده 
وأن الوقوف بين يدي الله تعالی مشهده. أن يطول في الدنیا حزنه. 
وقال سفيان: في قوله تعالی : واا لا شوت [الأنبياء: 4] 
قال: الحزن الدائم في القلب"" وقال: إنما الحزن على قدر البصر 
وقال بعضهم: الحزن والخشية من مواريث القلوب التي ينال بها 
ما قبلها من الأعمال» فمن رام أن يقيم فرضه تامّا فيصلي لله بكمال 
الصلاة» ويصوم بکمال الصيام» ويؤدي كذلك سائر الفرائض» ويقوم 
بالحق على نفسه وأهله ومن يسأل عنه في مخالطته ومداخلته» ويقيم 
ماص يفكي یت حتی يدخل في 
قوله تعالی : »الب الوا ريا َه ثم أسَتَفََموأ»# [فصلت: ۳۰] وجد 
نفسه عن ذلك عاجرا مقصرا فاذا رأئ بعين جلية وعلم قرب آجله 
وعظم خطینته» وآن الوقوف بين يدي الله تعالی من ورائه حزن علی 


() «تفسیر الثوريی» ص ۲۰۵. 
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نفسه. بتخلفه عن السابقة التي يسمعها لغيره» ووجب عليه الجد في آمره 
واستجلاب معونة الله بالا عتصام به . 


قال تعالی : رم كوا شروت ف الْحَيرْتٍ وینعوتتا ربا 
لس سرس عبط 


فا رای لا خلشعيت# [الأنبياء: 4]. 

وقال مطرف بن عبد الله : دع أعمال الشرء فان في الخير شرًا كثيرًاء 
فلو لم يكن لنا ذنوب إلا أن الله تعالی يؤاخذنا بصحة أعمالنا وإتقانها 
وإحكامها وإصلاحها وصوابها؛ لكان في هذا شغل كثير لمن يعقل؛ 
وقد سلف في كتاب: الإيمان» في باب: خوف العبد من أن يحبط 
عمله ولا یشعر ما يشبه هذا المعنی . 


كف رد هل عمقل 


سس یاب اقا سس( 


۸- باب خجبّتِ النّارُ بِالشهَوَاتِ 
۷- حَدَّتَنَا اسماعیل قال: حَدَّتَنِى مَالِكَء عَنْ أبي الرناده عن الأغرّجء عَنْ 
6 2 0-4 ع 4 ۳ دكي 7 3 رر 7 1 ت 0 0 
أبي هُرَيْرَةَ أن سول الله ج قال: «حجبّتٍ النارٌ بالشهواتِ وَححبّت الجنة 
بالمکارو». [مسلم: ۲۸۲۳- فتح: ۰۳۲۰/۱۱ 


02 


در فيه حَدِيث ابي هُرَيْرَةَ نم أن رَسُولَ الله یله قَالَ: «حُجِبَتِ النَارُ 
پالشهواتِ وَحْحِبَتِ الجَنة بالمکاره). 

(هذا الحدیث آخرجه مسلم بلفظ : «خفت» بدل: E‏ 
وهو بمعناه آي: بینه وبینها هذا الحجاب. فاذا فعله دخلها. وهو دال 
غلل أن آحتمال المکاره والمشاق بأمر ورا الجنة سهل يس : 

وهذا من جوامع الکلم وبدیع البلاغة في ذم الشهوات والنهي عنها 
" والحض على طاعة الله وان کرهتها التفوس وشق علیها ؛ لأنه إذا لم يكن 
يوم القيامة غير الجنة والنار ولم يكن بد من المصیر إلى إحداهما فوجب 
على المومنین السعي فيما يدخل الجنة ويبعد من النار ون شق ذلك 
عليهم؛ لأن الصبر على النار آشق» فخرج هذا الخطاب منه بلفظ 
الخبر» وهو من باب النهي والأمر. 


2ك 253 جه نل 1 کت 


(۱) مسلم (۲۸۲۳)» كتاب: الجنة وصفة نعيمها وأهلها. 
)۲( من (ص ۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۹- باب 
«الجَنَّةُ فرب ای أَحَدِكُمْ من شراك نَعْلِهِ 
وَالنَّارُ مثل دك 
۸ لني فوضی بن سغود. خن فیْ, عن تور والأغعش, غن 
أبي وال عَنْ عبد الله 5 قال: قال اتب كَل «الْجَنَةٌ فرب إلى ا 37 
شر الك تغل ولاز 3 ذلك». [فتح: ۰۳۲۱/۱۱ 
غبار عن أي سم عن أي خرن تن قال :ْدَق بت قَالَهُ الا 
ألا کل شىء ما حلا الله باطل» . [انظر: ۳۸۶۱- مسلم: ۲۲۵۲- 32 :۱ 
گر فيه حَدِيث آبي وَائْلِء عَنْ عَبْدٍ الله 5 قال النَبِْ کيا 
وذكره باللفظ المذكور. 
وحديث أي هُرَيْرَةَ له عَنِ لني اه قال : «أَصْدَقَ بَيْتِ قاله 
الشاعر : ألا كل د شع ما خلا الله بَاطِل2. 
هذان الحدیثان ذکرهما ابن بطال في الباب الذي قبله. وحدیث 
الترجمة والحديث الأول دليل واضح 017 أن الطاعات الموصلة إلى 
الجنة» والمعاصي المقربة من النار» وقد تكون في أيسر الأشياء. 
ألا ترئ قوله ان : «إن الرجل ليتكلم بالكلمة من رضوان الله لا يلقي 
لها بالا يكتب الله له بها رضوانه إلى یوم يلقاه. وإن الرجل لیتکلم بالكلمة 
من سخط الله ما يلقي لها بالا يكتب الله له بها سخطه إلئ يوم يلقاه»”" . 


)١(‏ رواهابن ماجه .)۳۹٦۹(‏ ومالك في «الموطأ» ص ۰۲۰۹ وصححه الالباني في 
(صحیح سنن ابن ماجه) (۳۲۲۰۵). 


فينبغي للمومن أن لا یزهد في قليل من الخیر يأتيه» ولا یستقل قلیلا من 
الشر یجتنیه فیحسبه هینّا وهو عند الله عظیم؛ فان المومن لا یعلم 
الحسنة التي یرحمه الله بهاء ولا یعلم السيثة التي یسخط الله عليه بها . 

وقد قال الحسن البصري: من تقبلت منه حسنة واحدة دخل الجنة. 

فصل : 

وقوله: ( «اصدق" نت آغره» روینا من طریق این 
إسحاق» عن صالح بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف عمن حدثه 
عن عثمان # قال: لما رأئ عثمان بن مظعون ما فيه الصحابة من 
البلاء وهو يغدو أو يروح في أمان من الوليد بن المغيرة رد عليه 
جواره» ثم آنصرف ولبيد بن ربيعة بن مالك بن جعفر بن كلاب في 
مجلس من مجالس قريش وهو ينشدهم» فجلس عثمان معهم فقال: 

ألا كل شيء ما خلا الله باطل. 
فقال عثمان: صدقت 
وكل نعيم لا محالة زائل. 

فقال عثمان: کذبت؛ نعيم الجنة لا يزول. فقال لبيد: يا معشر 
قريش والله ما كان يؤتئ جلیسکم فمتی حدث هذا فيكم؟ فقال رجل 
من القوم: هذا سفيه من سفهائنا فلا تجدن في نفسك من قوله. فرد 
عليه عثمان حتی شری آمرهما فقام ذلك الرجل فلطم عينه" . 

وروینا في «الشعراء» تألیف أبي زرعة أحمد بن الحسن الرازي» عن 
أبي بكر بن یوسف بن إسحاق بن بهلول الأزرق ثنا جدي عن آبیه 


)١(‏ مكررة في الأصل. 
(۲) أنظر: «سيرة ابن هشام» ۳۹۲-۳۹۱/۱. 





شيخ نشج تج س سس 


عون ایس شل عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة رضی الله عنها 
قالت : قال رسول الله ية : «إن من الشعر حکما وأصدق بيت تکلمت به 
العرب : ألا کل شىء ما خلا الله باطل» ۲ . 
توفي عام المجاعة). 

قال ابن بطال: والمراد بقوله: ( «ألا كل شيء.» ) إلى آخره 
الخصوص؛ لأن كل ما قرب من الله تعالی فليس بباطل» وإنما أراد 
أن كل شيء ما خلا الله باطل من أمر الدنيا الذئ لا يئول إلى طاعة 
الله ولا يقرب منه تعالئ فهى باطل”". 

وكذا قال الداودي: أراد به ما عدا الأنبياء والرسل والملائكة 
والكتب والبعث حق » وراد ما خلا الله : ما لم يكن له قال : 
وقوله: ( «بیت» ) وفى رواية «كلمة» فان أراد بالبيت كلمة فهى كلمة 
وان آراد به الشطر؛ فلأن بعضه يدل على بعض» والزيادة مقبولة 
والذي في اللغة أن الكلمة بطولها. 


عت هاف SR‏ 


( رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۳۰۰/۲۳ 
( من (ص۲). 
(۳) «شرح ابن بطال» ۰۱۹۸/۱۰ 











سد کتاب الژقاق 


۰ باب 
ظز الی مَنْ هُوَ شفل منه. ولا ینظز 
إلى مَن هو فوقه 
- حدْنّا (سماعیل, قال: حَدَكَنِي مایك» عَنْ آي لاد ن الافرچ. غن 
بي هُرَيرة عن سول الله کل قال: إا تقر مریم فص عل یه في الما 
وَالْكَلق ينظ ال مَنْ هو سل منه). [مسلم: ۲۹۲۲- فتح: ۰۳۲۲/۱۱ 


در فيه حَدِيث ابي هُرَيْرَةَ نم عَنْ رَسُول الله ية قال : دا نظر 
دم إلى تن فضل عليه في الما وانخلي لطر یمن هو أَسْفَلَ 
منه) . 

هذا الحدیث جامع لمعاني الخیر كما قال الطبري» وذلك أن العبد 
لا یکون بحال من عبادة ربه مجتهدًا فيها إلا وجد من هو فوقه في ذلك» 
فمتی طلب نفسه باللحاق بمن هو فوقه آستقصر حاله التي هو علیها فهو 
أبدًا في زيادة تقربه من ربه. ۱ 

ولا یکون على حالة خسيسة من دنياه الا وجد من آهلها من هو 
أخس منه حالا؛ فإذا تأمل الشخص ذلك وتفکره وتبین نعم الله عليه 
علم أنها وصلت الیه» ولم تصل إلى كثير من خلقه. فضله الله تعالى 
بها من غير أمر أوجب ذلك له على خالقه آلزم نفسه من الشکر 
عليها؛ أن وفق لها ما يعظم به آغتباطه في معاده. 


ته ی دی وی 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


0- باب مَنْ هَمَّ بحَسَتَة أو بسيئة 
0۱- حََدَّكَنَا بُو مه عكر علد مدا ی اھان دىا لو 
رَجَاءٍ الغطارديٰء عَنِ ابن باس رضي الله عنهماء عن الب تا فیما يَزوِي عن ره 
ك قال: قال: «إِنَّ الله ف كب الخساب وتاب تن ذلك ف م بكس بحسَة 
لم يَعْمَلْهًا کتبها ال 4 و کاب وق در باتوی که ۵ ٩‏ 
عِنْدَهُ عشر حَسَنَاتٍ إلى سَبْعِائَة ئۆ ضفف إلى أضعَاف گثیرق وَمَنْ هم بسي 3 
لم یمه كبا اله ا ا 


م 


سيئة و احِلة». [مسلم: ۱۳۱- فتح: ۰۳۲۳/۱۱ 


3 0 ۹ 


۳9 


در فيه حَدِيث ابن عَبَّاسٍ رضي الله عنهما > عن الب كَل فیما يَرْوِي 
عَنْ ره تبارك وتعالی قَالَ: «إِنَّ الله كث الحسات والسيكات 3 بين 
دلك. فَمَنْ َم ِحَسَنٍَ فلم یلها كنبا له له ملد حَسَئَةٌ ال فان 
و َم ها قعملها كبا اله 0 ضف 


2 


2 
۳ و 


إلى آضعاف كَثِيرَة وَمَنْ هم , تة ۰ يَعْمَلْهَا کتبها الله وة 
21 0 ير ع 2 


کاملت ان هُوَ عم بها فَعَمِلَهَا بها الله لَه سَيكَةٌ وَاجِدَة) . 

الشرح : 

(هذا الحدیث أخرجه مسلم أيضًا في الایمان" "۰ وهو حدیث عظیم 
من قواعد الاسلام وهو من لطف الله بعنده » ورفقه به » واعتنائه بقوله 
«عنده» ولم يذكر ذلك في السيئة بل قال: «کتبها الله له واحدة» أي : 
عليه» وأكد ب «کاملة»؛ لشدة الأعتنای وکذا فى السيئة المتروکت 
ی ای إذا حدث العبد نفسه بالمعصية لم یژاخذ؛ فاذا عزم 
(۱) برقم (۱۳۱) باب: إذا هم العبد بحسنة كتبت» وإذا هم بسيئة لم تکتب . 


(؟) ما بين القوسین من (ص ۲). 





فقد خرج عن حديث النفس ويصير من آعمال القلب» فان عقد النية على 
الفعل فحيئئلٍ يأثم . 

وبيان الفرق بين الهم والعزم: أنه لو حدث نفسه في الصلاة وهو 
فيها بقطعها لم تنقطع» فإذا عزم أنقطعت. 

وسئل سفيان بن سعيد: أيؤاخذ العبد بالهمة؟ قال: إذا عزم» 
والملكان يجدان ريح الحسنات والسيئات إذا عقد القلب. 

وحديث الباب حديث شريف بين فيه الشارع مقدار فضل الله تعالی 
على عباده» كما أسلفنای بأن جعل هموم العبد بالحسنة وان لم يعملها 
حسنة» وجعل همومه بالسيئة إن لم يعملها حسنة» وان عملها كتبت سيئة 
واحدة» وان عمل الحسنة كتبت عشرًاء ولولا هذا التفضل العظيم» لم 
يدخل أحد الجنة؛ لأن السيئات من العباد أكثر من الحسنات» فلطف الله 
بعباده بأن ضاعف لهم الحسنات دون السيئات» وإنما جعل الهم بالحسنة 
حسنة؛ لأن الهم بالخير هو فعل القلب لعقد النية على ذلك. 

فإن قلت: فكان ينبغي علئ ذلك أن تكتب لمن هم بالشر ولم يعمله 
سيئة؛ لأن الهم بالشر عمل من أعمال القلب للشر. 

قيل: ليس كما توهمت» ومن كف عن أعمال الشر فقد فسخ أعتقاده 
للسيئة باعتقاد آخر نوی به الخير وعصی هواه المريد للشرء فذلك عمل 
القلب من أعمال الخير فجوزي على ذلك بحسنت وهذا كقوله ال : 
«علئ كل مسلم صدقة» قالوا: فإن لم يفعل. قال: «فليمسك عن 
الشر فإنه صدقة). 

كما سلف في الأدب في باب: كل معروف صدقة"". 


(۱) سلف برقم (1۰۲۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدیث ابن عباس معناه مخصوص لمن هم بسيئة فترکها لوجه ال 
(کما في «صحيح مسلم»: نما ترکها من جراي» )"۰ وآما من ترکها 
مکرها على ترکها ؛ بأن یحال بینه وبینها فلا تکتب له حسنة ولا یدخل في 
معنی الحدیث . ۱ 
قال الماژري: مذهب ابن الطیب أن من عزم على المعصية بقلبه 
ووطن علیها نفسه مأثوم في آعتقاده وعزمه» وقد يحمل ما وقع من 
هذه الأحاديث وشبهها على أن ذلك فیمن لم یوطن نفسه على 
المعصية. وإنما مر ذلك على فكره من غير أستقرار ويسمي هذا 
الهم» ويفرق بين الهم والعزم» ويكون معنئ قوله في مسلم: «لم 
تكتب علیه» علئ هذا القسم الذي هو خاطر غير مستقر» وخالفه كثير 
من الققها*:و(المخنین ٠‏ أخذا بظاهر الأحاديث ويحتج للقاضي 
بقوله ال : «إذا التقی المسلمان بسيفيهما» الحدیث» وفيه: «لأنه كان 
حريصًا على قتل صاحبه» فقد جعله مأثومًا بالحرص على القتل» 
وهذا قد يتأولونه على خلاف هذا. فيقولون: قد قال: (إذا التقى 
المسلمان بسیفیهما" " فالإثم إنما يتعلق بالفعل والمقاتلة» وهو الذي 
وقع عليه أسم الحرص» ويتعلق بالكلام على الهم ما في قصة يوسف 
وهو قوله: وهم باه اتس ا اما على طريقة الفقهاء فذلك 
مغفور لهم غير مؤاخذ به إذا كان شرعه كشرعنا في ذلك» وأما على 
يقة القاضي فيحمل ذلك على الهم الذي ليس هو بتوطين النفس» 
ولو حمل على غيره لأمكن أن يقال: هي صغيرة. 
)١(‏ من (ص۲). (۷) في الأصل: (والنحويين). 


A 


(۳) سلف برقم (۳۱). کتاب: الایمان باب: ون طایمان من الْمُوْمِنِينَ افتتَلوا 
سیخ بت 








حامد الغزالي القول بأنها تحت صلاه حکن قول الشافمي نها تحت قنوة في 
#وسيطه»؛ وقال: هذا مذعله. 

قال أصحاب الصلح: لو فتحت غعَنوة: لقسمها رسولٌ الله لا بين الغانمين كما 
قسم خييرء وكما قسم سائر الغنائم من المنقولات: فكان يُخمسها ويقسمهاء 
قالوا: ولما أستأمن أبو سفيان لأهل مكة لما اسلم» نامهم كان هنا عقد صلح 
معهم قالوا: ولو ُتحت عنوة» لملك الغانمون رباعها ودورهاء وكانوا أحق بها 
من أهلهاء وجاز إخراجهم منهاء فحيث لم بحكم رسول الله 4 فبها بها 
الخکم: بل لم يرد على المهاجرين دورهم التي أخرجوا منهاء وهي بايدي الذين 
آخرجوهم. وأقرهم عل بيع الدور وشرانها واجارتها وسكتاهاء والانتفاع بهاء 
وهنا مناف لأحكام توح القنوةء وقد صرح باضافة الدور إلئ أهلهاء فقال: « 
دخل دار أبي سُقياناء فهو آمن» ومن دخل خاره» هر من 

قال أرياب الغنوة: لو كان قد صالحهم لم يكن ماه المقيد بدخول کل واحد 
داره» وإغلاقه بای وإلقائه سلاحه فائدةء ولم يُقاتهلم خالد ابن الوليد حت قل 
متهم جماعةه ولم کر عليهء ولما قعل مقيس ابن صُبابة وعبد الله بن عل ومن 
ذكر معهماء فان عقد الصلح لو كان قد وقع» لاستتن فيه هلولاء قطمًاء ولتقل هاذا 
وهناء ولو تحت صُلحاء لم پُقاتلهم» وقد قال: «فإن أحد ترخص بقتال رسول 
انه اب فقولوا: إن لله أذن لرسوله ولم يأذن لكم». 

ومعلوم أن لا الإذن المختص برسول الله إلا إنما هو الإذن في القتال لا في 
الصلح» فإن الإذن في الصلح عام. ایشا فلو كان فتحها صلحًاء لم يقل: إن لله 
قد أحلها له ساعة من نهار فإنها إذا نُتحت لحا كانت باقية علي حرمتهاء ولم 
تخرج بالصلح عن الحرمةء وقد أخبر بأنها في تلك الساعة لم تكن حراماء وأنها 
بعد أنقضاء ساعة الحرب عادت إل مرها الأولن. 

وأيضًا فإنها لوحت صلحًا لم يعبئ جيشه: خبالتهم ورجالتهم مَيمنة وتیسرةه 
وممهم السلاح؛ وقال لأبي عريرة: «اعف لي بالآنصارة: قوف بهم: فجامراد 
فاطافوا برسول الله ا قال: «أترون إلئ آوباش قريش وأتباعهم». ثم قال يبديه 
إحداهما على الأخرئ: «احصدوهم حصتا حت توافوني على الصفاء. حتئ قال 























سب مت دا 

وفي الصغاثر علیهم فیها خلف "۰ . 

(قال القاضي عیاض : وعامة السلف وأهل العلم من الفقهاء 
والمحدئین على ما ذهب إليه آبو بكر القاضی؛ للأحاديث الدالة على 
المؤاخذة بأعمال القلوب» لکنهم قالوا: آن هن العزم یکتب بسيئة» 
ولیست السيئة التي هم بها لکونه لم يعملها وقطعه عنها قاطع غير 
خوف الله والامانة. لکن نفس الاصرار والعزم معصية» فتکتب 
معصية» فاذا عملها کتبت معصية ثانية» فان ترکها خشية لله کتبت 
كما في الحدیث: نما ترکها من جراي»۳" فصار ترکه لها لخوف الله 
ومجاهدته نفسه الأمارة بالسوء في ذلك وعصیانه هواه حسنة» 
فأما الهم الذي لا یکتب فهي الخواطر التي لا توطن النفس عليهاء 
ولا یصحبها عقد ولا نية» وذکر بعض المتکلمین خلافْا فیما إذا ترکها 
لخوف ال بل لخوف الناس» هل تکتب حسنة؟ قال: ()" لأن 
ما حمله علا ترکها الحیای وهذا ضعیف لا وجه له . 

قال النووي: هذا کلام القاضي» وهو حسن لا مزید علیه. وقد 
تظاهرت نصوص الشرع بالمؤاخذة بعزم القلب المستقر» من ذلك 
قوله تعالی : لت لين مب أن َیبع اللحشَهٌکه [النور: 14] وقوله 
تعالی : رک بت لسن رکه [الحجرات: ۱۲] وقد تظاهرت نصوص 
الشرع واجماع العلماء على تحریم الحسد واحتقار المسلمین وإرادة 


)۱ «المعلم بفوائد مسلم» ۰۸۰-۱ 


(۳) ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص ۲). 
(5:) «اکمال المعلم» ۱ ۱-۶۲۵ ۲ . 


سل( ۲) )سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
المکروه وغیر ذلك من آعمال القلوی() 

وقال الشیخ عز الدين في «آمالیه»: الاية وهي : امن جاه باه فلم 
عشم عفر آنکالها 4 [الأنعام: ۱۲۰] مخصوصة بعزائم الأعمال»ء فان عملها 
کتبت له عشر حسنات لا أحد عشر لأنا نأخذها بقید کونها مهموما بها 
وكذلك إذا عمل السيئة» فانه قال: کتبت له سيئة» أي : تکتب له على 

۱ 5 5 0 5 ۲2( 
السيئة المهموم بها سيئة» ولا تکتب عليه واحدة للهم وواحدة للعمل) : 

فصل : 

وفي هذا الحديث تصحيح مقالة من قال: إن الحفظة يكتبون ما يهم 
به العبد من حسنة أو سيئة» وتعلم أعتقاده كذلك» ورد مقالة من زعم أن 

ل ار رار عن كثير بن 
الحارث» عن القاسم موليل معاوية» عن عائشة قالت: لأن أذكر الله 
في نفسي أحب إلي من أن أذكره بلساني سبعين مرة؛ وذلك كا 
لا يكتبها وبشرا لا يسمعهاء ذلك وقد جاء أن نية المؤمن خير من 
عمله. آي : لأنها مخفية عن الملك والبشر. 

والصواب فى ذلك كما قال الطبري : ما صح به الحديث عنه عليه 
أفضل الصلاة والسلام أنه قال: «من هم بحسنة فلم يعملها كتبت له 
حسنهة». والهم بالحسنة إنما هو فعل العبد بقلبه دون سائر الجوارح 
كذكر الله بقلبه» فالمعنى الذي يصل به الملكان الموكلان بالعبد إلى 
علم ما يهم به بقلبه» هو المعنی الذي به یصل يصل إلى علم ذكر ربه بقلبه . 


)1( (صحیح مسلم بشرح التووي» ۳۲ ۲-۱ ۱۵. 
)¥( من (ص ۲). 





ویجوز أن یکون جعل الله لهما إلى علم ذلك سبيلاء كما یجعل 
لكوي انیبان الیل إلى كبر من علم ا وقد آخبر الله تعالی 
عن عيسو ڪي أنه قال لبني اسرائیل 9# ویس يما ا ما کون وم ِرون في 
تک که [آل عمران: ۰۲4٩‏ وقد آخبر نبينا عليه أفضل الصلاة والسلام 
بكثير من علم الغيب» قالوا: فغير مستنكر أن يكون الكاتبان الموكلان 
بابن آدم قد جعل لهما سبيل إلئ علم ما في قلوب بني آدم من خير 
أو شر فيكتبانه إذا حدث به نفسه أو عزم علیه» وقد قيل: إن ذلك 
بريح يظهر لهما من القلب. 

سئل أبو معمر عن الرجل يذكر الله بقلبه كيف يكتب الملك» قال: 
يجد الریح وسيأتي في كتاب الأعتصام'”'' في باب قوله تعالئ: 
ویرک أنه نتس [آل عمران: ۲۸] أختلاف السلف في أي الذكرين 
أعظم (ثوابًا)"» ذکر القلب أو اللسان قال جماعة بالثاني» روي 
ذلك عن أبي عبيدة وعبد الله بن مسعود. والصواب في ذلك -کما قال 
أبو جعفر- الأول (لمن)”" لم يكن ماما يقتدئ به لاسيما إن كان في 
محفل آجتمع أهله لغير ذكر الله أو في سوق. وذلك أنه أسلم له من 
الریای وقد روینا في حديث سعد ابن آبي وقاص اه #ه مرفوعا: «خیر 


الرزق ما يكفي» وخیر الذکر الخفي »۳ . 


)۱( ورد في هامش الأصل : نما هذا الباب في کتاب التوحید» وقد وقع له مثل ذلك 
مراراء والله آعلم. 

(0) في الأصل: (تقربا). 

(۳) في الأصول: (فمن)» ولعل الصواب ما أثبتناه. 

(8» رواه أحمد ۱۷۲/۱ وابن حبان ۰٩۱/۳‏ والبيهقي في «شعب الإيمان» ۰4۰۷/۱ 
وضعفه الألباني في اضعیف الجامع» .(YAAY)‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وآخرجه العسكري في کتاب کر رو زید بن خالد 
بلفظ : «خیر الذکر ما خقي ؛ وخیر الرزق ما کفی» فان كان خلیا فالذکر 
باللسان والقلب أفضل؛ لأن شغل جارحتین بما يرضي الله أفضل من 
شغل جارحة واحدة» وکذا ثلاث جوارح أفضل من جارحتین 
وکلما زاد فهو أفضل عند الله . 

وروی ابن أبي الدنیا من حدیث جابر: خرج علینا رسول الله بيا 
فقال : «اغدوا وروحوا في ذکر الله» واذکروه في آنفسکم) ومن حديث 
عائشة رضي الله عنها مرفوعًا: «أفضل» أو قال: «تضاعف الذکر 
الخفي الذي لا تسمعه الحفظة على الذي تسمعه بسبعین ضعفّا» 
وحدیث آبي موسی السالف : «اربعوا على آنفسکم فاٍنکم لا تدعون 
أصم ولا غائ . 

وروی العسكري في الکتاب السالف من طریق آبي داود الطيالسي 
من حدیث آبي هريرة ظ4 : أن رجلا قال: يا رسول الله إنى أعمل العمل 
آسره فاذا اطلع عليه سرني» فقال: «لك آجران: ا السر وأجر 
العلانیة» *۰ وعن خصیف أنه قال: إذا عمل رجل عملا وحدث به 
قیل : آکتبوه علانية» وان حدث به هو قیل : آکتبوه مرائیا . 


( في هامش الاصل : رویناه عاليًا. 

(۲) رواه آبو یعلی ۰۱۸۲/۸ وضعفه الحافظ العراقي في «تخریح أحاديث الاحیاء» 
(۳۳۹۶). 

(۳) سلف برقم (۲۹۹۲) كتاب: الجهاد والسیر» باب : ما يكره من رفع الصوت في 
التكبير. 

() رواه الترمذي (۰)۲۳۸6 وابن ماجه (8777) من طريق أبي داود الطيالسي. 
وضعفه الألباني في «ضعيف أبن ماجه» (4۲۷). 








فصل : 

لما ذكر ابن التين حديث الباب قال : تأول العلماء هذا على أنه ترك 
عمل السيئة على القدرة عليهاء ويزاد في ذلك حسنة من الله» وقد بينه في 

> فقال: «فإن تركها فأنا أكتبها له حسنة» إذا تركها من 
جرا 000600 

وفي حديث آخر: امن هم بالسيئة فلم يعملها لم تكتب""". قال: 
وكثير من الفقهاء والمحدثين على ظاهر هذه الأخبار؛ فان هذا تفضل من 
الله» وأن من هم بسيئة لا إثم علیه إن لم يعملهاء وتكتب له حسنة إذا 
تركها من خشية الله » ومعنی ما في كتاب مسلم : لم تكتب إذا لم يتركها 
من خف ال . 

فصل : 

قوله : فيما يرويه عن ربه » يقتضي أنه من الأحاديث الإلهية المنسوبة 
إلى کلام الله كك نحو : «آنا عند نع بي »!۲۹ وليس المراد ذلك» 
إنما المراد فیما يحكيه عن فضل ربه آوحکم ربه أو نحو ذلك. 


۱۱( ورد في هامش الأصل : وفي البخاري : «من آجلي» وهو يعني : من جراي التي في 

E (۲)‏ الإيمان» باب: إذا هم العبد بحسنة كتبت» وإذا هم بسيئة لم 
تکتب. 

(۳) مسلم (۰)۱۳۰ کتاب: الایمان باب: إذا هم العبد بحسنة» كتبت» وإذا هم 
بسيئة » لم تکتب. 

)6( سيأتي برقم (7505) كتاب: التوحيدء باب: قول الله تعالی : رصم أله 
قاری ورواه مسلم .)۲٦۷٠(‏ كتاب: الذكر والدعاء والتوبة والاستغفارء 


باب : الحث على ذکر الله تعالی. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومعنی ( «کتب» ) آمر الحفظة بکتابتها» أو کتبها في علم على وفق 
الواقع فیها . ۱ 

وقوله: ( «ثم بين ذلك» ) أي: فصلهء يعني : النبي وق فصل 
بقوله : «من هم بحسنة..» إلى آخره ما آجمله بقوله: (إن الله کتب 
الحسنات والسيئات» )۲؟. 


( من (ص ۲). 


سم 
و لا 
مه مه E,‏ 


۲ - باب ما يُتقَی من مُحَمَرَات لوب 

۲- حََدَّثَنًا و الولید» تا مَهْدِيٌُء عن غَيْلَانَه عَنْ E‏ طك قال: :م 
ون آغملا هي دَق في آعییکم من الشّعرِء إن كنا ند عَلَى عهد الب تا 
الوبقات. قال بو عبد الله: يَعْنِي بذيك الَهلِكات. [فتح ۳۲۹/۱۱]. 

کر فيه خلییث نس ف ال : إِنَكُمْ لَتَعْمَنُونَ آغمَالا هي دق في 
کم مِنَ الشّعَرِء إِنْ كنا نعدها عَلَى عَهْدٍ رسول الله كل المُوبقَاتِ. 
ل أبُو ند الله ؛ نی : المُهْلِكَاتِ. 

إنما كانوا يعدون الصغائر من الموبقات؛ لشدة خشيتهم لله وإنه لم 
يكن لهم كبائرء ألا ترئ أن إبراهيم ات إذا سكل الشفاعة يوم القيامة 
يذكر ذنبه بتلك الكلمات الثلاث: في زوجته» وإني سقيم» وفعله 
كبيرهم. فرأئ ذلك من الذنوب. وان كان لقوله وجه صحيح فلم يقنع 
من نفسه إلا بظاهر يطابق الباطن وهذا غاية الخوف» والمحقرات 
ادا كثرت صارت كبائر؛ للإصرار عليها والتمادي فيهاء وقد روى 
ابن وهب» عن عمرو بن حریث» عن يزيد بن أبي حبيب» عن أسلم 
أبي عمران أنه سمع أبا أيوب يقول: إن الرجل ليعمل الحسنة 
(فیثق) ۲۲ بهاء ويعمل المحقرات فيلقئ الله يوم القيامة» وقد أحاطت 
به خطيئته» وإن الرجل ليعمل السيئة فما يزال منها مشفمًا حذرًا حتى 
یلقی الله يوم القيامة آمنًا . 

وذكر أسد بن موسی» عن ابن مسعود 4 قال: إياكم ومحقرات 
الذنوب» فإنها تجمع حتی تهلك صاحبهاء وان رسول الله ي4 قد 
ضرب لنا مثلا كمثل ركب نزلوا بأرض فلاة» فلم يجدوا فيها حطبًا؛ 


(۱) في الأصول: (فيتقي)» ولعل المثبت هو الصحيح كما في «الفتح» ۰۳۳۰/۱۱ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فانطلق کل واحد منهم فجاء بعود حتی اجتمعت آعواد؛ فأوقدوا نارًا 
اش ما هار اهاروش 

وقال آبو عبد الرحمن الخبلي: مثل الذي یجتنب الکباثر ویقع في 
المحقرات کرجل لقاه سبع فاتقاه حتی نجا منه» ثم لقيه فحل ابل 
فاتقاه فنجا منه» فلدغته نملة فأوجعته» ثم آخری ثم آخری حتی 
اجتمعن عليه فصرعنه؛ فكذلك الذي یجتنب الکباثر ویقع في 
المحقرات . 

وقال الصدیق ه: إن الله یغفر الکبیر فلا تيأسواء ویعذب على 
الصغیر فلا تغتروا. 


.)۲۰۸۷( رواه آحمد 8۰۲/۱. وحسته الآلباني في «صحیح الجامع»‎ )١( 
.)۲۹۸( رواه آحمد ۰۳۳۱/۵ وصححه الالباني في «صحیح الجامع»‎ )۲( 


س تاب الرْقاق 0 
۳۲- باب الاْعْمَال بِالْخَوَاتِيم وَمَا يُخَافُ مِنْهَا 
۳- حََدَّثَنَا علي بن ن عیاش» حَدَّثَنَا ۳ عُسَان قال: : حَدّني و ا ۶ 
سَهْلٍ ِن سَعْدٍ السَاعِدِيٌ قال: تَطَرَ الب بيا إِلَى رجل يُقَاتِلُ- الشرکین وَكَانَ مِنْ 
أغظم انشا غَنَاءَ عَلهم- فقال: من أَحَبِّ أن نظ إلى رجل من هل التار 
لیر إلى هذا فَتَبِعَة رجل فَلَمْ يرل على ذَلِكَ حثی جرخ فاستفجل الوت» 
قال بدا یه وطح ین قیه. تال عليه ی حرج من مين كته ء فقال 
تن :إن العَبْدَ لَيَعْمَل- فیما رى التاسٌ- مَل هل الحتّف واه لين 
هل ار وَيَعْمَل- فیما ری التَامِنْ- عَمَلَ هل ار َو : مِنْ أَهْلٍ الجنَةَء 
وم الأَعْمَالُ بخوّاتیمها». [انظر: ۲۸۹۸- مسلم: ۱۱۲- فتح: ۰۳۲۰/۱۱ 


در فيه حَدِيث سَهّل بُن سَعْدٍ السَاعدي 4 قَالَ : ھک 
رَجْلٍ يُقَايِلَ المش کین -وگان م ین آغظم المتلوین غَنَاءً ا 
ع آن يَنْظْرَ إلى رجل من هل الثار لینظر رم هلذ». فُتَبِعَهُ 00 
الحدیث وفي آخره «وَإِنّمَا الاعمَال بالخوانیم 

ارج 

هذا الحديث سلف في الجهاد والمغازي "۰ ويأتي في القدرء 
وترجم عليه : العمل بالخواتيم". 

وأخرجه مسلم في لخن : ا 


( سلف برقم (۲۸۹۸) باب: لا يقول: فلان شهيد. 

)۲( سيأتي برقم (11۰۷) باب : العمل بالخواتيم 

(۳) برقم (۰)۱۱۲ باب: غلظ تحریم قتل الانسان نفسه. 
(5) برقم (۰)۲۹۵۱ باب: كيفية الخلق الادمي في بطن آمه. 
(5) من (ص١).‏ 
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والغناء -ممدود- الکفاية من قولهم : آغنیت (کفنی)""" فلان أي: 
أجزاه عنك مجزاة» ومنه قوله تعالی : هما ا ماه @ > 
[الحاقة: ۲۸]. 

وقوله: (فوضعه بين ثدييه). قال ابن فارس : ثندؤة الرجل كثدي 
المرأة» وهو مهموز إذا ضم”". 

ويقال: خاتم بفتح التاء وكسرهاء وخاتام» وخيتام» و(ختام)”", 
وختم فهو ست لغات بمعنی » والجمع : الخواتيم. 

وفي تغييب الله عن عباده خواتم آعمالهم» حكمة بالغة» وتدبير 
لطيف» وذلك أنه لو علم أحد خاتمة عمله» لدخل الاعجاب والكسل 
من علم أنه يختم له بالإيمان» ومن علم أنه يختم له بالکفر يزداد يا 
وطغيانًا وكفرًا؛ فاستأثر الله بعلم ذلك؛ ليكون العباد بين خوف 
ورجاء» فلا يعجب المطيع لله بعمله ولا ييأس العاصي من رحمته؛ 
ليقع الكل تحت الذل والخضوع لله تعالی والافتقار إليه. 

وقال حفص بن حميد: قلت لابن المبارك: أرأيت رجلا قتل رجلا 
فوقع في نفسي أني أفضل منه؛ فقال عبد الله: أمنك على نفسك أشد من 
ذنبه» أي : أمنك على نفسك أنك من الناجين عند الله من عذابه أشد من 
ذنب القاتل؛ لأنه لا يدري ما يؤول إليه أمره وعلی ما يموت» ولا يعلم 
أيضًا حال القاتل إلى ما يصير إليه» لعله يتوب فيموت تائبّا فيصير إلى 
عفو الله» وتصير أنت إلى عذابه لتغير حالك من الإيمان بالله إلى 
الشرك به» فالمؤمن في حال إيمانه وان كان عالمًا بأنه محسن فيه غير 
(۱) في الأصل : (بغنی). 

(۲) «مجمل اللغة» ۰۱۵۷/۱ 
(۳) في الأصل: (ختم). 





1۸ )سس التوضيع نش المع سمیع سس 








أبو سفیان: يا رسول الله أببحت خضراء قريش» لا قريش بعد اليوم. قفال رسول 
لله :من أغلق بابه» فهو آمن». وعدا محال أن يكون مع الصلح» فان كان قد 
تقدم صلح -وكلا- فإه يتقش بدون هل 

وايضًا فكيف يكون صلکاء وإنما تحت بإيجاف الخيل والرکاب» ولم يحيس الله 
خیل رسوله وركابه عنهاء كما حبسها يوم صُلح الخديية؛ فإن ذلك الوم كان يوم 
الصلح حت إن القصوا لما بركت به تلا خلات لوا قال: ا خلت 
وما ذاك لها بِحُُقِ ولكن حيسها حابس الفيل؛ ثم قال: والله لا يسالوني 
تون يها حرا من حرمات ال إلا یمد 

وكذلك جرئ عقدٌ الصلح بالكتاب والشهود» ومحضر ملا من المسلمين 
والمشركين» والمسلمون بوذ ألف وأربعماتة؛ فجرئ مثل هلا الصلح في يرم 
الفتح» ولا يُكتب ولا يُشهد عليه؛ ولا بحضره أحدء ولا يتقل کیت والشروط 
با هلا من الممتع الين أمتاعه. 

وتامل قوله: إن الله حبس عن مكة الفيل: وسلط عليها رسوله والمؤمنين»: كيف 
يفهم منه أن قهر رسوله وجنده الغاليين لأهلها أعظم من قهر الفيل الذي كان 
.يدخلها عليهم عنوة؛ فحیسه عنهم» وسلط رسوله والمؤمنين عليهم حتيئ قتحوه 
عنوة بعد القهر» وسلطان العنوةء وإذلال الكفر واهلهء وكان ذلك أجل قدراء. 
وأعظم خطرا. واظهر آية» راتم نصرة» وأعلئ كلمة من أن يدخلهم نحت رق 
الصلح» واقتراح العدو وشروطهم» ويمنعهم سلطان الغنرة ويزها وظفرها في 
أعظم فتح فتحه عل رسوله: وأعز به دينه وجعله آبة للعالمين. 

قالوا: وآما قولكم: أنها لو فتحت عنوة؛ لقُسمت بين الغانمين: فهنا مبني عل أن 
الأرض داخلة في الغنائم التي قسمها الله سبحانه بين الخائمين بعد تخميسهاء 
وجمهور الصحابة والأثمة بعدهم عل خلاف ذلك ون الارض ليست داخلة في 
الغنائم التي تجب قسمتهاء وهلده كانت سيرة الُلفاء الراشدين» فان بلالا 
را علا م الات ا ا أتتحوها 
عنرة وهي الشام وما حولهاء وقالوا له: خذ خحمسها واقسمهاء فقال عمر: هلا 
غبر الالء ولكن أحبسه فنا يجري عليكم وعلي المسلمين؛ فقال بلال وأصحابه 
: آفسمها یناه فقال عمر : «اللهم أكفني بلالا وذوي»: فما حال الحول ومنهم = 




















عالم على ما هو ميت عليه وإلئ ما هو صائر إليه» فغیر جائز أن يقضي 
لنفسه وان كان محستا بالحسنیل عند الله ولغيره» وان كان مسيئًا بالسوع 
و ل ذلك مضی خیار السلف. 


IANS‏ جک رز کش 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
#*- باب العُزُلَةَ راحَة مِنْ خلاط الوء 


4- حََدَثَنَا و الیمان» أَخْبَرنَا شُعَيِبِ, عن الزُّهْرِيٌ» قال: حَدَّثَنِي عطاء بُ 
َزِيدَه أَنَّ با سعید حَدَّتَهُ قال: قیل: ۳ وقال قد فخ پوشت» دقن 
الأوراعيء حَدَكنا الزّهْرِيُ ؛ عَنْ عطاء بْن یزید اللّبِيُ ن أي سعید اي از اه 
اغراي 2 الي ی فَقَالَ: یا سول ان أي الئاس خَيُْ؟ قال: «رَجُلٌ جَاهَدَ بِتَفْسِهِ 
وماله 0 في شِغْب من الشعاب َعبْدُ ره وَيَدَعُ الناس مِنْ شَرّوه. 
َه الزَُيْدِيُ لیا بنْ کشر وَالنُْمَانُء عن الزُهْرِيٌّ. وَقَالَ مَعْمَرُ» عن 
0" عَنْ -عطاء أو عُبَيدِ اه عن اي سَعِيدِء عَنِ النَبيّ 145 وقال يوس وان 
افر يی نی سَعِيدِء عن ابن شهاب» عَنْ عَطَاءِء عن بَغض آضخاب الب 
عن الب َل [انظر: ۲۷۸1- مسلم: ۱۸۸۸- فتح: ۰]۳۳۰/۱۱ 
۵- حََدّثَنَا ۳ نيمء حَدَّثَنَا الْاجِشُونٌ» عَنْ عَبْد الرَحْمَنٍ بن آي صَعْصَعَة» عَنْ 
e‏ سمغث النَبِىَ ية يَقُول: أي عَلَى لاس 
خير مال الرجل المَسَْلِم 0 ینیع بها شعف الحبّال ومواقع الط 
یر بلدينه ينه من ن الفتن». [انظر: -۱٩‏ فتح: ۰۳۳۱/۱۱ 


و دعر م 


دنا ابو اليَمَانْء آنا شُعَيْبٌء ڪن الأهريئء حَدَّتَنِي عَطاء بن يزی 


سس 


5 60 و 


1 ور و و وو و 


با مَعیدٍ حَدَّتَهُ قَالَ: قیل : E LC‏ 3 


وَرَاعِيُ aT‏ ل كا ا 
وما مائة ل عَنْ أبي سَعِيدٍ الْحَدْرٍ 


قَالَ: جاء آغرابي إلى له ال : يا سول اللوء أي لاس حر 
قال «رَجُلٌ حاهد تفه وماله وَوَجُلُ في شعب من نّ الشعاب يعد رنه 


4 2 
ع ۱ 


ودع الاش من شره) . 


2 ص 
2 3 5 


تابعه الره يدي وَسْلَيْمَانُ بْنُ گییر وَالنْعْمَانُ عَن الؤُهْريٌّ. وَقَالَ 


س کتات الرقاق 


“Fron‏ ۳ ۰ 2 9 م 1 ۶ -ه ۳7 0 # 7 ا 
ان مر ره و ۶ و مه و ها سره رح 6 م2 معي م 7 بو 2 ماه 
عطای عَنْ بَعْض آضحاب النبی ي عن النبي عله . 
ر 6 هم و کي - 3 3 3 سد و مه ص ۵ م 3 1 
حدثنا أبو نعيم» ثنا الماجشون» ڪن عبد الرحمن ين ١‏ 
ص و 72 -ه 


راع عيبن 


على :الان رمان یر مال المسلم العم > بم ها شعف الحبال وَموّاقه 
ل ل ات الب ومو اقع 
القطرء يَفِرٌ بدینه من الفتن» . 

قد سلف أسم الأوزاعى ووفانه . 


۳ 
مر ۵ مر مه 


یی صعصعه » 


ومتابعة الزبيدي أخرجها مسلمء عن منصور بن ابي مزاحم» ثنا 
١‏ :2 5 )1( 
يحيئ بن حمزة» عن الزبيدي ‏ . 
واسم الزبيدي: محمد بن الوليد أبو الهذيل الشامي» آتفقا عليه 
والنعمان: هو ابن راشد الجزري الرقى أخو اسحاق» ضعفه 
ابن المديني. وقال البخاري: کثیر الوه" . 
ومتابعة معمر رواها مسلم أيضًا عن ابن حميد» ثنا عبد الرزاق» عن 
0 د ۳(7( 
معمر» عن محمد» عن عطاء أو عبيد الله : 
وقال اب هزه تفع( فال عيذ ال رای کا عير ب 3 
(۱) برقم 4)١77/1884(‏ كتاب: الإمارة» باب: فضل الجهاد والرباط. 
( «التاريخ الکبیر» ۸/ .8١‏ 
(۳) برقم (۰)۱۲۳/۱۸۸۸ كتاب: الإمارة» باب: فضل الجهاد والرباط. 
(4) «المصنف» لعبد الرزاق ۰۳۱۸/۱۱ 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم حدث به مرة عن عطاء بغیر شك كأنه يريد ما رواه الخطابي عن 
محمد بن هاشم. ثنا الفربري» عن عبد الرزاق» عن معمر» عن عطاء من 
ی 

وقوله : (وحدئنا محمد بن يوسف . .) إلى آخره» آخرجه مسلم أيضًا 
عن عبد الله بن عبد الرحمن عنه . ومتابعة سلیمان بن كثير» آخرجها 
أبو داود» عن أبي الوليد الطيالسي» عن سليمان به . 

أبن مسافر: هو عبد الرحمن بن خالد بن مسافر آبو خالد» 
وقیل : آبو الولید (الفهمي)“ المصري. والیها لهشام سنة ثمان عشرة 
ومائة» وعزل عنها سنة تسع عشرة ومائة» وهو مولی اللیث بن سعد 
من فوق . 

والماجشون: هو عبد العزیز بن عبد الله بن أبي سلمة دینار مولی 
آل المنکدر» أبو عبد الله ؛ مات سنة أربع وستين ومائة على الأصحء 
وصلئ عليه المهدي ببغداد» متفق على ثقته . 

وعبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن بن الحارث بن آبي 
صعصعة عمرو بن زيد بن عوف بن مبذول بن عمرو بن غنم بن 
مازن بن النجار الأنصاري النجاري المازني» أخو محمد بن عبد الله» 
آنفرد البخاري بهما وآبیهما . ۱ 


)١(‏ رواه الخطابي في «العزلة» ص .١9‏ وفيه : الدبري بدل : الفربري ولیس في الرواة 
عن عبد الرزاق من یسمی الفربري. 

(۲) برقم (۱۲/۱۸۸۸) کتاب: الإمارة» باب: فضل الجهاد والرباط. 

(۳) آبو داود (۲4۸۵)» وصححه الألباني في «صحیح سنن آبي داود» (۲۲7). 

(4) في (ص ۲): (التميمي). 


وقوله : ( «جاهد بنفسه وماله" ) أي: وقام بالحقوق الواجبت 
كالصلاة وغیرها. 


والشعب بكسر الشين: الطريق في الجبل» وكذا صرح به صاحب 
«العين» أنه ما أنفرج بين جبلین ". وقال الشعبي: هو مواضع 
الجبل» قال: وقوله: «في شعب من الشعاب» هذا في غير زمن رسول 
الله کل ؛ لأنسانه كان ننه درك عله اما المدينة ومن حولهم من 
الأعراب» إن خرج رسول الله بي خرجوا جميعًا إلا من له عذر» وإن 
خرج قوم بقي معه آخرون. 

وقوله: ( «شعف الحبال» ) الشعف بالشين المعجمة وتحريك 
العين: رأس الجبل» والجمع: شعف» وشعوف» وشعاف. وقال 
صاحب «العين»: شعف الجبال: رءوسها. وكذلك شعف الأثافي» 
وشعفة کل شیء: آعلاه. 

( «ومواقع القطر» ): بطون الاودیة. 

فصل : 

في الحدیث : أن أعتزال الناس عند ظهور الفتن والهرب عنهم أسلم 
للدين من مخالطتهم. ذكر علي بن معبد» عن الحسن بن واقد قال: قال 
اكتلا: «إذا كانت سنة ثمانين ومائة فقد أحلت لأمتي الغربة والعزلة» 
والترهب في رءوس الجبال»”" وذكر علي بن معبد عن عبد الله بن 
)١(‏ «العين» .7"7/١‏ 


(۲) «العین» ۲۲۰/۱. 
(۳) آنظر: «تذکرة الموضوعات» ص ۲۲۳. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


المبارك. عن مبارك بن فضالة» عن الحسن یرفعه إلى رسول الله 335 
قال : «يأتي على الناس زمان لا یسلم لذي دين دینه الا من فر بدینه 
من شاهق إلى شاهق» وجحر إلى جحر. فإذا كان ذلك لم تنل 
المعيشة الا بمعصية الله فإذا كان ذلك (حلت العزلة». قالوا: 
يا رسول الله» كيف تحل العزلة وأنت تأمرنا بالتزوج؛ قال:)" «إذا 
كان ذلك كان هلاك الرجل على يدي آبوی فإن لم يكن له آبوان كان 
هلاكه علئ بدي زوجته فان لم يكن له زوجة كان هلاكه علئ يدي 
ولده فان لم يكن له ولد كان هلاكه علئ (يدي"" القرابات 
والجيران» قالوا: وكيف ذلك يا رسول الله؛ قال: «يعيرونه بضيق 
الیش ویک تسا ف تن ذلك بورد ت المياتك الي 
يهلك فيها». ۱ 


وروينا في کتاب «العزلة» للخطابي من حديث الحسن عن أبي 
الااحوص؛ عن عبد الله بن مسعود مرفوغا : «ليأتین على الناس زمان 
لا يسلم لذي دين دینه إلا من فر بدینه من قرية إلى قرية أو من 
شاهق إلى شاهق. ومن جحر إلى جحر کالثعلب الذي يروغ . 
وفي حديث إسحاق بن راشد عن عمرو بن وابصة الأسدي› عن أبيه 
قال: حدثني ابن مسعود ه قال: ذكر رسول الله ية الفتنة وأيام الهرج 


(. من (ص۲). 

(0) في الأصل: (ذوي). 

(9) «العزلة» ص ۲۰. 
قال الحافظ العراقي في «تخريج أحاديث الإحياء» ۳۷۱/۱: ذكره الخطابي في 
«العزلة» من حديث ابن مسعود» والبيهقى فى «الزهد» نحو من حديث أبى هريرة 
وکلاهما ضعیف. اه. ۹ 





قال: «حين لا يأمن الرجل جليسه» قلت: فبم تأمرني إن آدرکت ذلك 
الزمان؟ قال : «تكف نفسك ويدك»› و ادخل دار ك » قلت : يا رسول 
الله» أرأيت إن دخل على داري؟ قال: «فادخل بيتك)» قلت: 
يا رسول الله اراس إن دخل علي بي بیتی؟ قال : «فادخل في مسحدك 
۳ )0۱ 

واصنع کذا دوكس انمي غلی لکوت وقل ۶ رش الله . حتول تموت؟ ۰ 

وفي حديث ابن المبارك آنا شعبة» ار 
حفص بن عاصم. آن عمر : ضيه قال : خذوا حظكم من العزلة"۳. و 
رواية قال عمر: العزلة زاج مون ع 

وفي حدیث محمد بن سنان القزاز» آنا آبو یکی عن بكير بن مسمار 
قال : سمعت عامر بن سعد بن آبي وقاص قال: كان سعد في بل وغنم 
لب فأتاه ابنه عم فلما راه قال: أعوذ بالله من شر هذا الراكب. 
فلما آنتهی الیه قال: یا ابة» آرضیت آن تکون آعرابیّا والناس 
یتنازعون الملك» فضرب سعد صدر عمر فقال: آسکت يا بني فإني 
الخفي ۲*۷ . 

وفي «مشکل الاثار» للطحاوي عن ابن , عباس مرفوعا : لا آخبرکم 


(۱) رواه آبو داود (۰)4۲۵۸ والخطابي في «العزلة» ص ۲۱- ۲۲ قال الحافظ 
العراقي في «تخریج أحاديث الاحیاء» ۵870/۱ : رواه آبو داود مختصرًا والخطابي 
في «العزلة» بتمامه» وفي إسناده عند الخطابي آنقطاع» ووصله أبو داود بزيادة رجل 
آسمه سالم یحتاج إلى معرفته. اه 

(؟) «الزهد والرقاتق» برواية نعیم بن حماد ص ۳ (۱۱). 

(۳) رواه ابن آبي شيبة ۷/ ۰۱۱۷ والخطابي في «العزلة» ص ۲۲. 

(4» رواه مسلم برقم (۲۹۲۵) کتاب: الزهد والرقائق. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
بخیر الناس منزلا». قلنا : بل يا رسول الله. قال: «رجل آخذ بعنان 
فرسه في سبیل الّه» وآخبرکم بالذي يليه رجل معتزل في شعب يقيم 
الصلاة» ويتي الزکاق ویعتزل شرور الناس»""۲. الحدیث. 

فإن قلت: أين ما روي عن رسول الله كَل «المسلم الذي یخالط 
الناس» ويصبر على آذاهم. خير من المسلم الذي لا يخالط الناس» 
ولا يصبر على أذاهم)”"', فيجاب بأنه لا تضاد؛ لأن قوله: «رجل 
آخذ بعنان فرسه». خرج مخرج العموم» والمراد به الخصوص؛ 
فالمعنی فيه؛ أنه من خير الناس؛ لأنه قد ذكر غيره بمثل ذلك» فقال: 
اخير الناس من طال عمره. وحسن عمله»" وقال: «خیارکم من تعلم 
القرآن وعلمه». وقال تعالی : «راريت من كل ر [النمل: ۲5] 
ولم توت مما آختص به سلیمان شییّا» ویحتمل أن یکون المراد بذلك 
أنه من خير آهلها. وإذا جاز ذلك جاز أن تکون المنزلة التي هو بها 
بینها وبين المنزلة المذكورة قبلها منزلة (أكمل)”' أو لعلها فوق 
المنزلة التي هي قبلها أيضًا فیکون من یخالط الناس ویصبر على 
آذاهم أفضل ممن لا یخالطهم ولا یصبر على آذاهم باعتزاله 
ویحتمل أن یکون آراد بتفضیله في وقت من الاوقات ولم يرد به كل 
الأوقات» كما في حدیث آبي (ثعلبة)۳: (إذا رأيت شحًا مطاعًاء 
(۱) «تحفة الأخيار بترتيب شرح مشكل الآثار» ۰۱۸۰/۷ 


(۲) رواه الترمذي (۰)۲۵۰۷ والبيهقي في «شعب الایمان» ۷ وصحح الألباني 
فى «المشکا:» ۵۰۸۷. 

,۳( ا الترمذي (۲۳۲۹)» وصححه الألباني في «صحيح الجامع» (۳۲۹۲). 

)٤(‏ سلف برقم (۵۰۲۷) کتاب : فضائل القرآن باب: خیرکم من تعلم القرآن وعلمه. 

(0) في الأصل : (آخری). 

0 في الاصل : (بکرة). 


سے تاب الزقا 
وهوّي متبعًاء فعليك بنفسك. وإياك وأمر العوام»" فيكون أعتزال الناس 
في ذلك الزمان أفضل من مخالطتهم» ويكون ما سواه من الأزمنة 
بخلافه» ويكون المراد بتفضيل مخالطة الناس فيه على ترك مخالطتهم» 
حتئ لا يكون بين الحديثين تضاد» ومما يدل على هذا التأويل في 
أختلاف الأزمنة قوله ا8*: «ستكون فتن المضطجع فيها خير من 
القاعد)”"' . الحدیث» وفيه: «من كانت له بل فليلحق بإبله» ومن 
كانت له غنم فليلحق بغنمه؛ ومن كانت له أرض فليلحق بأرضه)”" . 
قال (الخطابي)“ : العزلة عزلتان» والفرقة فرقتان: فرقة الآراء 
والأديان» وفرقة الأشخاص والأبدان» والجماعة جماعتان: الأئمة 
والأمراء والعامة والدهمای فأما الافتراق في الآراء والأديان فإنه 
محظور في العقول» محرم في قضايا الأصول؛ لأنه داعية الضلال» 
وسبب التعطيل والإهمال» ولو ترك الناس متفرقین؛ لتفرقت الاراء 
والنحل؛ ولكثرت الادیان والملل» ولم تكن فائدة في بعثة الرسل» 
وهذا هو الذي عابه الله من التفرق في كتابه وذمه في آي كثيرة» وعلی 
هذه الوتيرة يجري الأمر أيضًا في الأفتراق على الأئمة والأمراء؛ لأن 
في مفارقتهم مفارقة الألفة» وزوال العصمة والخروج من كنف الطاعة 


( رواه أبو داود »)٤٤٤١(‏ والترمذي (7004). والبيهقى فى «شعب الایمان» 
۲ وضعفه الألباني في «المشکاة» (۵۱46). ۹ 

(۲) مسلم (۵0/۱۸4۹) کتاب الاماری باب وجوب ملازمة جماعة المسلمین عند 
ظهور الفتن. 

(۳) رواه الحاکم ۰8۲/6 وقال: هذا حديث صحیح الاسناد ولم یخرجاه. 

(4) في الاصل : (الطحاوی). 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وظل الامن» وهو الذي نهی عنه الشارع وآراده بقوله: «من فارق 
الحماعة فمات. فمیتته جاهلیة»". وذلك أن آهل الجاهلية لم يكن 
لهم إمام یجمعهم على دین» ویتألفهم على رأي واحدء بل کانوا 
(طر ات )۱۳ شتی وفرقًا مختلفين» آراؤهم متناقضة» وأديانهم 
متباينة» وذلك الذي دعا كثيرًا منهم إلى عبادة الأصنام» وطاعة 
الأزلام رأيًا فاسدًا آعتقده في أن عندها خيرّاء أو آنها تملك لهم نفعًا 
أو تدفع عنهم ضرًا. 

فأما عزلة الأبدان ومفارقة (الجماعة”" التي هي العوام» فان من 
حكمها أن تكون تابعة للحاجة» وجارية مع المصلحة. وذلك أن عظم 
الفائدة أجتماع الناس في المدن وتجاورهم في الأمصارء إنما هو أن 
يتضافروا ويتعاونوا على المصالح ويتوازروا فيها إذ كانت مصالحهم 
لا تكمل إلا به ومعايشهم لا تزكو إلا عليه فللإنسان أن يتأمل حال 
نفسه فينظر في أية طبقة يقع منهم وفي أي جهة ينحاز من جملتهم؛ 
فأما من كانت أحواله تقتضي المقام بين ظهراني العامة» لما يلزمه من 
إصلاح المهنة التي لا غنية له به عنهاء ولا يجد بذا من الاستعانة بهم 
فيها. ولا وجه لمفارقتهم في الدار ومباعدتهم في السكن والجوارء 
فإنه إذا فعل ذلك تضرر بوحدته» وأضر من وراءه من آهله وأسرتهء 
وان كانت نفسه بكلها مستقلة» وحاله فى ذاته وذويه متماسكة 
فالاختيار له في هنذا الزمان آعتزال التاس» ومفارقة عوامهمء فان 
السلامة في مجانبتهم» والراحة في التباعد منهم» ولسنا نريد- رحمك 
)١(‏ ابن حبان ۳۰۳/۱۳ (0956). 


0 في الأصل: (طرائق). 
(۳) في (ص۲): (الجوامع). 





سس سم 


وهو مذهب مالك وأبي حنيفة والأوزاعي» لکنه من ی أهلها 
دي ی ودورهم ولم یقسمها ولا جعلها فيع" . 
أبو عبيد: ولا نعلم مكة يشبهها شيء من البلاد؛ وقال الشافعي 
غیره: ا وتأولوا الحديث بان الق 
لو آحتاج الیه. لکن يضعفه قوله: (فإن ترخص احد لقتال رسول الله 
ک#) فانه يقتضي وجود قتال منه ظاهرًا0 
وقوله: امن دخل دار أبي سفیان فهو آمن) إلئ غیره من الامان 
المعلق عَلَىْ أشياء مخصوصة. وتوسط الماوردي في المسألة فقال: 


عين تطرف؛ ثم وافق سائر الصحابة ‏ عمر 4# علي فلك » وكذلك جرعا في قرح 
یمر والمراق. رارض ثارس, وساتر لاد اي گحت کر لم یسم متا 
الخلفاء الراشدون قريةً واحدة. 
ولا صح أن يقال: إنه أستطاب نفرسهمء روتفها برضاهمء فإنهم قد نازغوه في 
ذلك» وهو این عليهم؛ ودعا عليئ بلالٍ وأصحابه څ ركان الذي رآه وفعله عين 
الصواب ومحض الترفیق؛ إذ لو فُسمت» لتوارثها ورئة أولئك وأقاريهمء فكانت 
القرية والبلد تصير إلى أمرأة واحدة: أو صبي صغير؛ والمقاتلة لا شيء بأيديهم» 
فكان في ذلك أعظمٌ الفساد وأكبره» وهاذا هو الذي خاف عمر ۶ مته فوفقه الله 
سبحانه اترك قسمة الأرض» وجعلها وتا على المقاتلةٍ تجري عليهم فيا حت 
يغزو منها آخرٌ السلمین وظهرت بركة رأيه وه على الإسلام وأهلهء ووافقه 
جمهور الائمة. 

10 أنظر: «الجامع لأحكام القرآن» ۳۳/۱۷ 

( أنظر المرجع السابق. 

© أنظر: «إحكام الاحکام» ص١0‏ 

(4) رواء مسلم (۰0۱۷۸۰ كتاب: الجهاد والسيرء باب: تح مکذه وأبو داود 
(074): والنساني في «الكبرئم» ۹/ 75-847 (۰6۱۱۲۹۸ والطيالسي ۱۸۸/6 
(1874): وأحمد ۰۲۹۲/۲ وابن خزيمة ۲۳۰/6 (۲۷۵۸): واین حيان ۷۵/۱۱ 
(6970): والبيهقي في «السنن؛ ۰۱۱۷/۹ وفي "دنل ابو / ۰۵-9۵ من 
حديث أبي هريرة. 














الله- بهذه العزلة التی نختارها مفارقة الناس فى الجماعات والجمعت 
وترك حقوقهم في العیادات» وافشاء السلام ورد التحات» وما جری 
المستحسنة فيما بينهم› فانها مستثناة بشرائطها على سبیلها ما لم يحل 
دونها حائل شغل» ولم یمنع عنها مانع عذرء وإنما نرید بالعزلة ترك 
فضول الصحبة ونيد الزيادة عنها وحظ العلاقة التی لا حاجة بك 
إليها؛ فان من جری في صحبة الناس» والاستكثار من معرفتهم على 
ما يدعو إليه شغف التفوس» وإلف العادات» وترك الاقتصاد فيهاء 
والاقتصار على القدر الذي تدعو الحاجة إليه كان جديرًا أن لا يحمد 
غبه» وأن تستوخم عاقبته» وأن سبيله في ذلك سبيل من يتناول الطعام 
فى غير آوان جوعهء ويأخذ منه فوق قدر حاجته؛ فان ذلك لا يلبث 
أن يقع في أمراض مدنفة وأسقام متلفة» وليس من علم کمن جهل› 
ولا من جرب وامتحن کمن بادر وخاط وله دز آبی الدرداء حيث 
آنشدني ابن (أبي)”' الدق» آنشدنا شکر» آنشدني ابن آبي الدنیا : 
وصار بالوحدة انشا بوحشة الأقرب والاأب ید۲ 
وروينا فى كتاب «الطاعة والمعصية) لابن معبك : ثنا ابن المبارك» 
عن معمرء عن ابن (طاوس)"۰۳ عن أبيه قال: قال رسول الله ي : اخیر 
)۱( من (ص۲). 
(۲) (العزلة» ص ۰۱۵-۱۳ 
(۳) في الأصل: (فارس). 
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الناس في الفتن رجل معتزل يؤدي حق الله علیه»". 

ومن حديث کرز بن حبیش الخزاعي أنه اء فذکر حديثًا فيه : 
«وأفضل الناس یومثذ مومن معتزل في شعب من الشعاب يتقي ربه» 
ویدع الناس من ۱ ۱ 

ومن حديث عبید الله بن زحرء عن علي بن یزید» عن القاسم» عن 
عقبة بن عامر مرفوعًا : «يا عقبة» آملك عليك نفسك وليسعك بيتك»”". 

ومن حديث عطاء بن یزید» عن رجل له صحبة أنه قال: يا رسول 
ال أي المؤمنين أفضل؟ قال: «مؤمن يجاهد بنفسه وماله فى سبيل 
الله) . قالوا: ثم من؟ قال: «مؤمن في شعب من الشعاب يتقي الله » 
ویدع الاس من شره»: 

ومن حدیث الحسین بن واقد: أظنه من آحادیث بهز بن حکیم رفعه : 
«إذا كانت سنة ثمانین ومائة»۳. الحدیث. وقد سلف. 

وعن جبر بن (آبی)۳" الأسود وقال: «تفضل صلاة الجماعة على 


)١(‏ رواه الحاكم ۶ وقال: هذا حدیث صحیح على شرط الشیخین ولم 
یخرجاه» وصححه الألباني في «صحيح الجامع» (۳۲۹۲). 

(۲) جزء من حديث أخرجه أحمد في «المسند» ۳/ ۰8۷۷ والحاكم في «المستدرك» ۱/ 
۳ ۰400-66 قال الحاكم : هذا حديث صحيح وليس له علة» ولم يخرجاه. 

(۳) رواه الترمذي (۲4۰7) عن القاسم عن آبي آمامة عن عقبة. بلفظ : «آملك عليك 
لسانك». 

(8) سلف برقم (۲۷۸۲) کتاب : الجهاد والسيرء باب: أفضل الناس مؤمن مجاهد 
بنفسه وماله في سبیل الله. ورواه مسلم برقم (۰)۱۸۸۸ کتاب الامارق باب فضل 
الجهاد والرباط. کلاهما عن عطاء عن آبی سعید. 

(ه) آخرجه الغسولي في «جزئه» من مرسل الحسن كما في «اللآل» لاسيوطي 
۳۹۵-۳۲ ۱ ۱ 

() من (ص ۲). 


صلاة الفذ (خمسًا وعشرين"'' درجة) . 

وسيأتي (فصل)"" فضل صلاة الجماعة على صلاة الفذ خمس 
وعشرون درجة. 

وعن عباد بن كثير رفعه: «بشر الفرارين ن بلدينهم إيمانا واحتسابًا من 
قرية إلى قرية أنهم معي ومع إبراهيم يوم القيامة كهاتين)”*' . وجمع بين 
الوسطی والتي تليها . 

وكان مكحول. يقول: إن كان الفضل في الجماعة» فان السلامة في 
العزلة . ۱ 


۱( في الأصول (خمس وعشرون) ولعل الصحيح ما أثيتناه. 
(0) سلف برقم (187) کتاب الآذان باب: فضل صلاة الجماعة. 
۳) من (ص۲) وغیر مقروءة في الأصل. 


(5) رواه آبو عمرو الداني في «السنن الواردة في الفتن» وهو منقطع . 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵- باب رفع الْأَمَانَةِ 
e‏ هُْرَيْرَةَ له قال: قال ر 2 إا يت ان 
فانتظر السَّاعَةً». قال: کیت ضاعتها یا وشول الله؟ قال: ۳ ند لام إلى غَبْر 
له انّظر السَاعَةّ. [انظر: 59- فتح: ۳۲۳/۱۱]. ۱ 
۷- حدتنا مد ُن کر آخبرنا شفیان حَدَنَنَا الأغمش» غن ند يِن وغب. 
حَدَّثَنَا حَدَيْقَةُ قال: حَدَّثَنَا سول الله ية حَدِيئَيْنِء رآیث أَحَدَهُمَا وَأَنَا انظ الآخَرَ 
حدما «أَنَّ الأَمَائَةٌ ولت في جَذْرِ لوب الرّجَال. 1 وا ین الآ ثم 
علموا من نّ اس وَحَدَثَنَا عن رفعها قال: «ينَام الوَجُل الوم 2 یفن لمات 
ین تلبی فيطل أ رمَا مل آثر الوكتء نم ينام النَوْمَةَ فتُقبَضْ ء فی آنزها مثل 
المَجْلٍ ٠‏ کجمر دَحْرَجْتَهُ علی رجلك فتفط ترا مر وَلَيْسَ فيه فيد شیم 
سوت التاه سن نباون لا اد اح يودي الما قَيُقَالُ : ِن في بني فلان 
رخ ول للرجْل : ما أَقَله» وما أَظْرَفَهُ» وَمَا أَجْلَّدَهُ. وَمَا في لبه 
مِثْقَالُ حَبَّةِ رد من ٍیمان». وَلَقَدْ آتی علي مان وا اي یک بَايَفْتُ بن کان 
مُسْلِمَا رده الاسلام» ون کان نَضْرَانِيًا رده عل ساعیه, ما الم فَمَا كُنْتُ أبايغ ! إل 
فلائا وفلائا. قال الفربری: قال بو جغفر: حَدَّنْتٌ آبا عبد الله فقال: سمغث أَبَا أَحْمَدَ 
بْنّ عاصم يَقُولُ: سَمِعْتُ یا غتید یو قال الأضمعیْ وَأَبُو عفرو وغنزهما: جَذْرْ 
قوب الالء الجذُرُ: الأضل من کل یی وَالْوَكْتُ: آئز الشَّيْءِ الیسیز مله, والجل: 
َر العمل في الكت إِذَا علظ . [انظر: ۰۷۰۸۲ ۷۲۷1- مسلم: ۱4۳- فتح: ۳۳۳/۱۱]. 
4- حدَتنا بو اليَمَانِء آخبرنا شُعَیْبٌ» عن الرْهُرِيّء قال : أخبرني سام بن 


ص 


اسه أن ن عَبْدَ الله بْنَ عُمَرَ رضي الله عنهما قال: + شوغث سول الله كه يَقُولٌ: : نما 
الاس کالابل المائَةٌ لا تکاد نحل فيها راحلة». [مسلم: ۷٤۲۵ء‏ فتح: ۳۳۳/۱۱]. 


ذکر فيه أحاديث: 


آحدها : 


وم 


حدیث آبي هُرَيْرَةَ د قال : قَالَ رَسُولُ الله يلل : ی 
انتظر السّاعَةً» . قَالَ: كيت إِضَاعَيُهَا یا رَسُولَ الله؟ قَالَ: إا ند الأمر 
إلى غير أَهْله فانتظر السَاعَةً). 


ثانيها : 
حديث حذيفة #ه: حَدَنَنَا رَسُولُ الله كه عدیتین رأْث أَحَدَهُمَا 
رن نظ الاک عدتا: دار الأمانة تلت في جار فلوب الدَجَالء 
ثُمّ عَلِمُوا م ل عد وَحدَنْنا عَنْ رَفْعِهَا قَالَ: 
بن الدَجْلٌ النَوْمَةَ تین الأَمَائَةُ. .» الحديث . 
ثالثها : 


حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما سَمِعْتُ رَسُولَ الله ككل يَقُولُ: «إِنّمَا 
لاس کالابل المائهة لا تا جذ فيها رَاحِلَة. 

الشرح : 

الجذر بفتح الجیم» وکسرها وذال معجمة ساكنة أي: آصلها 
والجذر: من جذر الحساب. وهو أصل کل شيء. 

وحکی الأصمعي : الفتح؛ وکذا هو في روايتناء وأبو عمرو 
الشيباني : (الکسر)") كما حکاه في «الصحاح»"۳" وعبارة أبي عبید 
أنه الأصل من کل شيء. 

وقال ابن الأعرابي : الجذر: أصل حساب ونسب» وأصل شجرة» 
والجذر في شعر زهير بن أبي سلمی : قرن البقرة. وقال الداودي: يعني 
نها في الأصل» وأول ما نزل في القلب» فمن ذلك النية. 


(۱) من (ص۲). (0) «الصحاح» ۰1۱۰/۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال : وقوله : ( «ثم علموا من السنة» ) أي: (جذرهم)"" على ذلك 
ما جعل في قلوبهم. 

با الرجل النومة فتقبض الأمانة» ) يعني : تقبض من قوم 
ثم قوم ( ثم قوم)" ا ووقتًا بعد وقت» علی قدر فساد 
الدین . 

والامانة الظاهر أن المراد بها : التکالیف اللاتي کلف الله بها عباده؛ 
والعهد الذي أخذه عليهم. وعبارة اب بن التين في الفتن : الأمانة» إنها کل 
ما يخفئ ولا يعلمه إلا الله من (المرء)”". قال تعالی : لت عرسا 
ماه [الأحزاب: 8/7. قال ابن عباس: هي الفراتض التي على 
العباد *. وقيل: هي ما أمروا به ونهوا عنه» وقيل: هي الطاعة 
(ونقله الواحدي عن أكثر الف وقال صاحب ا 
الأمانة هنا هي المذكوره في الآية» وهي غير الایمان فإذا آستمکنت 
في قلب العبد قام بأداء التکالیف). 

وقوله : ( «فيظل آثرها» ) أي : فيصير. وقال الداودي: يعني : يبق 
ویقیم» وفي «الصحاح» : (طلت ٩)‏ أعمل كذا -بالكسر- ذا عملته 
بالتهار دون الليل» ومنه قوله تعالی : فش تهون“ [الواقعة: 10]. 


)۱( في (ص۲) : (حداهم). 

( من (ص۲). 

(۳) في الاصل : المبسوط. 

(5) رواه الطبري فى «تفسیره» ۳۳۹/۱۰. 

(0) «الوسیط» ”/ 585. 

(5) من (ص۲). 

(۷) في الاصل: ظللت. والمثبت من (ص۲). 
(۸) «الوسیط» ۳/ 1۸5 





سح کتاب الرزقاق 


وقوله : ( «مثل الوکت» ) هو بفتح الواو» وبعد الکاف الساكنة تاء 
(مثناة)"“ فوق. قال آبو [المعاني]” في «المنتهی»: هو الاثر الیسیر . 
وقیل : سواد يسير» وقیل : هو لون يحدث مخالف للون الذي كان قبله» 
یقال : البسر إذا وقعت فيه نكتة من الارطاب وقد وکت. قال الهروي: 
والجمع : وكت» وقال صاحب «العين»: الوکت شبه نكتة في العین 
وتدمع لونه. وعین موكوتة”" والوکت: سواد اللون» وعبارة آبي 
عبید : أنه أثر الشيء الیسیر منه. 

وعبارة ابن التين : الوكتة کالنقطة في الشيء يقال: في عينه وكتة. 
أ آثر» ووکیت البسرة نوكيا من نقط الارطاب» وقال الداودي: يعني 
الخطة الرفيعة . 

و(«المجل»): بمیم مفتوحة» ثم جيم ساکنة: آثر العمل في الید 
یعالج به الانسان الشيء حتی تغلظ جلودها . يقال منه : مجلت يده 
-بفتح الجیم» وکسرها- لغتان وذکر الحربي» عن ابن الاعرابي: 
المجل : النفط بالید ممتلئ مای وقال آبو زید: إذا كان بين الجلد 
واللحم ماء قيل: مجلت يده تمجل» ونفطت تنفط نمطا ونفطًا. 
وما قیدناه به هو ما قال ابن دحية: کذا قیدناه» واختار آهل اللغة 
والنحو فتح الجیم مصدر مجلت يده تمجل مجلا بفتح الجیم في 
المصدر (وحکاهما صاحب آیضّا)*. 
)١(‏ في الأصل : (ثاء مثلثة)» وبهامشها کتب : هذا تصحیف. وانما هو بالمثناة فوق 

ليس غير» والله آعلم. 
(؟) في الأصل: المعاني» ولعل الصواب ما أثبتناه كما سلف بيانه. 
(۳( «العین» ۵/ ۳۹۷ وعبارة الخلیل : عين موكوتة : فيها وکت» وهي نكتة كالنقطة من 


بياض على سوادهاء والاسم من الوکت : الوكتة. اه. 
(:) من (ص۲) کذا بغیر إضافة إلى (صاحب)». 
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قلت : ومجلت تمجل مجلا و والجمع : مجل › مجال» 
(وأمجلها ها وهو أن یکون بين الجلد واللحم كما سلف» 
وكذلك: المجلة يقال: مجلت يده مجلا إذا آنتفطت من العمل 
بفأس وما آشبهه. فخرج فيها نفخ يشبه البثر. قال ابن سيده: وكذلك 
الحافر إذا نكبته الحجارة ثم (قوي) "" فصلب”". وفي الحديث: أن 
1 جه 5 1 5 5 )€3 
قال الأصمعي : هو نفخ يشبه البثر من عمل . والجمر جمع: جمرة 
بسکون المیم. 

وقوله : ( «فنفط» ): هو بکسر الفاء کعلم قال ابن فارس : النفط : 
5 7 )6 ی ی 
قرح يخرج في اليد من العمل ولم يقل: نفطت» (مع أن الرجل 
مؤنثة» إما يكون نفط إتباعًا للفظ الرجل» وإما أن يكون إتباعًا لمعناه 

(Vr, 
. وهو العضو)‎ 

وقوله : ( «فتراه منتبر |) ) يعنى : مرتفعًا منتفطا » وأصل هزه اللفظة 
من الارتفاع» ومنه آنتبر الامیر : إذا صعد على المنبر» ومنه سمي المنبر 
فيرم مکان لسعته» ومنه سمي الهمز نبرًا لکون الصوت على حال من 
الارتفاع لا یوجد في غير هذا الحرف وکل شيء آرتفع فقد نبر. قال 
)۱( من (ص ۲). 

)۲( في (ص ۲): برئ. 
(9) «المخصص» ۰۱۹/۱ 
(4) رواه الترمذي في «سننه» (۰)۳8۰۸ وأحمد ۱۲۳/۱ والنسائي في «الکبری» 

(AVY) ۳۷-۳۷۳۰ 
۸۸۸۰/۲ «مجمل اللغة»‎ )٠( 





الطوسي : آنتبر الجرح إذا ورم» ویقال: سمعت نبرات من کلامه أي: 
آرتفاعات من صوته . وقال آبو عبید: منتبرا: منتفطا. ومنه حديث 
عمر: ایاکم والتخلل بالقصب فان الفم ینتبر منه. ولما قیل لرسول 
الله ي : يا رسول الله ما تهمزگ قال: (إنا معشر قریش لا ننبر». 
والنبر: الهمز» ولم تكن قريش تهمز في کلامها. وصلی الكسائي مع 
المهدي؛ فهمز بالمدينة» فأنكر أهل المدينة همزه عليه» وقالوا: تنبر 
في مسجد رسول الله کیر؟ ! 

والمعنی : أن الأمانة لم يبق منها في قلوب الرجال إلا مثل هذه 
الآثار التي ضرب بها المثل» وقد ذهبت» وزال عن القلوب شيئًا 
فشكا .رال رسفا نوزهاه: وجلفه طانمة: عالکو کب ادا زان مه 
شيء (آخر)"" صار کالمجل» وهو آثر محکم لا یکاد یزول الا بعد 
مدق وهذه الظلمة فوق التي قبلها . 

فصل : 

ترجم البخاري على هذا الحديث في كتاب الفتن كما ستعلمه 
باب : إذا بقي في حثالة من الناس”". وكأن مراده أن فاعل هذا هو. 

والحثالة مذكورة من حديث العلاء بن عبد الرحمن» عن آبیه» عن 
أبي هريرة 4 . رواه ابن وهب» عن يعقوب بن (عبد الله بن)'”) 
عبد الرحمن» عن عمرو مولى المطلب عنهء وليس هو على شرطه 


( في الأصل: (يجرمها). 

(۲) من (ص۲). 

(۳) سيأتي برقم (۷۰۸). 

(4) رواه ابن حبان في «صحیحه» ۰۲۷۹/۱۳ والطبراني في «الاوسط» ۳۳۶/۸. 


(5) من (ص۲). 
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وهي : سفلة الناس» وأصلها عند العرب: ما سقط من قشور التمر 
والشعیر وهي الحفالة بالفاء. وضم الحاء كالأول» (والحسافت) 
اتا بالسین المهملة والفاء کما سلف. 

وقوله : (وما آبالي آیکم بایعت) . المراد بالمبايعة: البیع والشراء 
المعروفان» ومعناه: إني كنت آعلم آن الامانة لم ترفع » وأن بالناس 
وفاءً بالعهود» فكنت أقدم على مبايعة من اتفق (غير باحث عن حاله)”") 
وئوقا بالناس وبأماناتهم» فإنه إن كان مسلمًا فدينه وأمانته تحمله على 
أداء الأمانةء وتمنعه من الخيانة» وإن كان كافرًا فساعيه وهو الوالي 
عليه يقوم بالأمانة ويستخرج ما خفي منه. 

وأما اليوم فقد ذهبت الأمانة فما بقي لي وثوق بمن أبايعه» فما أبايع 
إلا فلائا وفلائا -يعني: أفرادًا من الناس أعرفهم وأثق بهم- وقال 
ابن التين (وغیره)": تأوله بعض الناس على بيعة الخلافة» وأكثرهم 
على خلاف ذلك» وانما آراد البيع والشراء كما أسلفناه فمعناه قلة 
الأمانة في الناس» واحتجوا بقوله: (لئن كان نصرانیّا رده على 
ساعيه). وكيف يبايع النصراني» وكذا قال أبو عبيد: حمله كثير من 
الناس على بيعة الخلافة وهو خطأ في التأويل» وكيف يكون على 
بيعة الخلافة» وهو يقول: لئن كان يهوديًا أو نصرانيًا رده على 
ساعيه. فهو يبايع على الخلافة اليهودي والنصراني؟! ومع هذا أنه لم 
يكن يجوز أن يبايع كل واحد فيجعله خليفة» وهو لا يرضئ بأحد بعد 
عمرء فكيف يتأول هذا عليه مع مذهبه فيه؟! 
( من (ص۲). (۳) من (ص۲). 








س۲ سد انی شرح الجامع سم 
عندي أن أسفلها دخله خالد بن الوليد َو وأعلاها دخله الزبير بن 
الموام ملا ودخلها الشارع من جهحه (فصار سكم جهته 














الأغلب)» ولم یفنم اسفل مكة؛ لان القتال كان عَلَئ جبالها ولم 
يكن نیها. 

قَالَ الخطابي : وتاول غیرهم الاذن لَه في ساعة من نهار على معن 
دخوله إياها من غير (حرام. لأنه يك دخلها وعلیه عمامة سوداء» وقيل: 





إنما أحل له في تلك الساعة | 

ما ری انس( 
اني بعد لین 
قوله: ( وَل 





تة الدم دون الصيد وقطع الشجر وسائر 





) أي: یقطع بالمُعْضَد وهو: سيف 


يمتهن في قطع الشجر. ويقال: المعضاد أيضًا فهو معضود يقال منه: 





بالفتح يَعْضِد بالكسر كضرب يضربء ويعضّد بالضم لا أعان؛ 
والمعاضّدة: المعاونةء فقوله: ولا بده هو بكسر الضاد فقط أي: 
لا يقطع أغصانها. 

قال المازري: ويقال: عضد واستعضد 9 

وقال الطبري: معنئ ١لا‏ ید : لا يفسد ويقطع» وأصله من عد 
الرجل إِذّا أصاب عضده» لكنه يقال منه: عضده يعضده بالضم في 
المضارع كما سلف فيما إذا أعانه» بخلاف العضد بمعنی: القطع» 
والشجر: ما كان عَلَئْ ساق 5 





م في (ج): فصار الأغلب من جهت. 
زم اعلام الحديشة 515/9 
رم آنظر: «المعلم يقوائد مسلم؟ 609/1 


(ه) تیب الآثاره مستد ابن عباس: السقر الأول ص 44. 





والمراد بالساعي: الوالي الذي يلي عليه ينصفني منه إن لم يكن له 
إسلام» وکل من ولي على قوم فهو ساع عليهم» وأكثر ما يقال هذا في 
ولاة الصدقة. 

قال الشاعر : 

سعيل عقال فلم پترك لنا سيدا 

وقوله : ( «ما آظرفه» ). الظرف: البراعة وذکاء القلب تقول منه : 
ظرف الرجل . 

وقوله : ( «ما آجلده» ). الجلد: الصلابة» تقول منه: جلد الرجل 
بالضم فهو جلد» وجلید. 

فصل : 

حدیث آبي هريرة ك وحذيفة من أعلام النبوة؛ لأنه الا ذکر 
فیهما فساد آدیان الناس» وتغیر آماناتهی وقد ظهر کثیر من ذلك. 

وقوله : ( «إذا ضیعت الأمانة فانتظر الساعة» ). هو کلام مجمل 
آخبر الأعرابي السائل رسول الله شرحه لهء فقال له: كيف اضاعتها؟ 
فأجابه بجواب عام» دخل فيه تضييع الأمانة وما كان في معناها 
مما لا يجري على طريق الحق كاتخاذ العلماء الجهال عند موت أهل 
العلم» واتخاذ ولاة الجور» وحكام الجور عند غلبة الباطل وأهله. 


وقد ذكر ابن أبي شيبة 


(۱) 


5 1 5 9 CY) 
من حديث أ لمقبري» عن ابي هريرة‎ 
.۲۳۰-۲۲۹/۲ «غريب الحدیث» لأبى عبيد‎ )١( 
لم أقف عليه في «المصنف» ولا في المطبوع من «مسنده» فلعله في المفقود» لكن‎ )0 
(tT) رواه عنه ابن ماجه‎ 
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مرفوعا : «سيأتي على الناس زمان""" سنوات خداعات» یصدق فیها 
الکاذب. ویکذب فیها الصادق. ویتمن فیها الخائن» ویخوّن فیها 
الأمين. وینطق الرویبضة». قیل : وما الرویبضة؟ قال: «الرجل التافه 
يتكلم في آمر العامة) . 

قال ابن بطال : وقد رأيت آکثر هذه العلامات وما بقي منها فغیر 
"ان «(ورواه أحمد في مسنده بلفظ : «إنها شتا تى على الناس زمان 
سنون خداعة». فذكره بمثله > وفي آخره» وت الرويبضة؟ 
(قال)"۳: «السفيه يتكلم بأمر العامة» )*. 

فصل : 

روى ابن عيينة عن عبد العزيز بن رفيع قال: سمعت شداد بن معقل 
قال : سمعت ابن مسعود يقول: أول ما تفقدون من دينكم الأمانة» وآخر 
ها قدو نالاد . 
و 5 5 f‏ ع 505 )¥( 
لتنقضن عری الاسلام عروة عروة ویکون أول نقضه الخشوع ۰ 


)١(‏ في هامش الاصل : أحفظه بغیر (زمان). 

۲( توت ابن بطال» ۰۲۰۷/۱۰ 

(۲) في (ص۲): (قیل)» والمثبت من «مسند آحمد». 

(4) من (ص۲). (۵) «مسند آحمد» ۰۲۹۱/۱۳ 

(5) رواه الحاكم في «المستدرك» ۰۵۰/6 رواه الطبراني في «المعجم الكبير) 
۹ والبيهقي في «الشعب» 55/5". قال الحاكم: هذا حديث صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه. وصححه الالباني في «الصحيحة» (۱۷۳۹). 

(۷) رواه الااجري في «الشریعة» (۰)۳۳ وآبو عمرو الداني ف فى «السنن الواردة في الفتن» 
۳۳ (۲۲۵). ورواه الحاکم 519/54 من طریق آخری : عن حميد بن عبد الله 
الفلسطيني» حدثني عبد العزیز ابن أخي حذيفة» عن حذيفة اء به. وقال : صحیح 
الإسناد ولم يخرجاه. 





O0 ات‎ 


ورويناه مرفوعًا من حدیث عوف بن مالك الاشجعي*. 


وللدارقطني من حديث أبي هريرة مرفوعًا : «أول شيء ينزع من أمني 
علم الفرانض»". ولا تعارض لأنها من الأعمال الظاهرة» وما سلف 
من الأعمال الباطنة. 

وقوله: ( (إنما الناس كالابل المائة لا تكاد تجد فيها راحلة» ). 
يريد اة أن الناس كثير والمرضي منهم قلیل» كما أن المائة من 
الإبل لا تكاد تصاب فيها الراحلة الواحدة. 

وهلذا الحديث إنما يراد به القرون المذمومة في آخر الزمان» ولذلك 
ذكره البخاري هناء ولم يرد به كنت زمن أصحابه وتابعيهم؛ لأنه قد شهد 
لهم بالفضل» فقال: «خير القرون قرني»” ". الحديث . فهؤلاء أراد اكل 
بقوله : «الناس كإبل مائة»؟! 

وقال ابن التين : قیل یحتمل أن يريد کل الناس» فلا یکون مؤمن 
الا في مائة أو أكثرء أو يريد الصلاح في المسلمين» فیکون الکلام 
عليهم» والراحلة: الناقة التي تصلح لأن ترحل» وكذلك الرحول؛ 
ویقال الراحلة: المرکب من الابل ذکرّا کان آو آنثی . 


( رواه ابن آبي عاصم الشيباني في «الأوائل» (۱۰۸). 

( «سنن الدارقطتي» ۶ ورواه ابن ماجه (۲۷۱۹) قال ابن الجوزي في «العلل 
المتناهیة» ۱۲۹/۱: هذا حديث لا يصح عن رسول الله ية والمتهم به حفص بن 
عمر بن أبي العلاف. وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (2)095 وفي 
( لارواء» .)١1555(‏ (۱۱۱۵). الا 

(۳) سلف برقم (۰۲۹۵۲ ۰۳۹۵۱ 14۲۹) وسيأتي برقم (10۵۸) بلفظ : «خیر الناس 
قرني». 
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وقیل: معنی الحدیث: أن الناس في أحكام الدین سواء لا فضل 
فیها لشریف على مشروف. کالابل المائة لا يكون فیها راحلة وهي 
الذلول التي ترحل وترکب جاءت فاعلة بمعنین مفعولة آي : مرحولت 
يريد آنها كلها حمولة تصلح للحمل. ولا تصلح للرکوب والعرب 
تقول للمائة من الابل: ابل و(لا)" یقال: لفلان یل أي: مائة من 
الابل» وابلال إذا كان له مائتان. 

ووجه آخر : 

أن آکثر الناس آهل جهل ونقص فلا یستکثر من صحبتهم » ولا يؤاخي 
منهم الا أهل الفضل» وعددهم قلیل بمنزلة الراحلة في الابل المجهولة» 
وذلك قوله تعالی : وی أكتر الاس لا يعون [الاعراف: ۰]۱۸۷ وقوله : 
فوك آکارهم هلود [الانعام: ۰۲۱۱۱ 


GS SOG SU‏ همه رم 
سكل كج عمقل 53 هه 








7- باب الرَاءِ وَالشّمْعَةٍ 
كد من سم سَمّعَ الله بف وَمَنْ يرَائي يراي الله بو». [۷۱۵۲- مسلم: 2۲۹۸۷ فتح: 
[o21‏ . 


م سر بن مر 


ذکر فيه حَدِيث جندب #2: «مَنْ سمح سمح الله به وَمَن يُرَائِي يراي 
الله به . 

معناه: من سمع بعمله الناس» قك ا اد اة وال 
عندهم ولم يرد به وجه الله ؛ فان الله يسمع به خلقه أ یجعله 
حديئًا عند الناس الذي آراد نيل المنزلة عندهم بعمله ولا ثواب له 
في الآخرة علیه؛ وكذلك من راءی بعمله الناس راءی الله به أي : 
أطلعهم على أنه فعل ذلك لهم» ولم يفعله لوجهه كَكَ؛ فاستحق على 
ذلك سخط الله وأليم عقابه» فهذا على المجازاة» كقوله: #ومَكرواأ 
وَمَحكَرٌ له [آل عمران: 04] وقوله: مرو * اله يسَْبَرِىا جنک 
[البقرة: ۰۱8 ۱۵] وكذا: من عمل عملا على غير إخلاص» يريد الرياء 
جوزي عليه بالشهرة والفضيحة» فيشتهر ما يبطن (قبل)”''» وذلك أن 
یظهره عليه في القیامت ویظهر عمله ان کان رياغ وسمعة: وقد. جاء 
في الحديث عن رسول الله يا أنه يقال للعبد یوم القيامة: فعلت کذا 
وكذا ليقال» فقد قيل؛ آذهبوا به إلى النار"۳. 
)١(‏ من (ص۲). 


(۲) يشير إلى حديث أبي هريرة: (إن أول الناس يقضى يوم القيامة علیه..» الحديث. 
مسلم (۰)۱۹۰۵ کتاب: الإمارة» باب: من قاتل للرياء والسمعة أستحق النار. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
روي عن عمر وعثمان واین مسعود نی وجماعة من السلف آنهم کانوا 
یتهجدون من الليل في مساجدهم بحیث یعلم ذلك من فعلهم معارفهي 
وکانوا (يدركون)”'' إظهار المحاسن من آعمالهم مع ما تواترت به الثار 
أن أفضل العمل ما أستتر به صاحبه. 

قلت: الناس فيه نوعان: فأما من كان إمامًا يقتدئ به» ويستن 
بعمله» عالمًا بما لله عليه فى فرائضه ونوافله» قاهرًا لكيد عدوه فسواء 
وانقطاعه إليه بعمله» بل إظهاره ما یدعو عباد الله إلى الرغبة في مثل 
حاله من آعماله السالمة أحسن -إن شاء الله- وان كان ممن لا يقتدئ 
به ولا يأمن من عدوه قهرهء ومن هواه غلبه حت یفسد عليه عمله ؛ 
فإخفاؤه النوافل أسلم له وعلل هذا كان السلف الصالح . 

وروی حماد عن ثابت» عن آنس ذه عن رسول الله كد سمع 
وده يقرأ ويرفع صوته بالقرآن فقال: «أواب» وسمع آخر يقرأ 
فقال : «مرائى»., فنظروا فإذا الأواب المقداد بن عمرو(۳. 

وروی الزهري عن أبي سلمت عن أبي هريرة طف أن عبد الله بن 
حذافة صلی › فجهر بالقراءة› فقال له رسول الله عد : (یا ابن حذافة 
لا تسمعني وآسمع اله»۳۳. 
وقال وهب بن الورد: لقي عالم عالمّا هو فوقه في العلم فقال : 


() في (ص۲): (یتذکرون). 
(؟) رواه ابن عبد البر في «الاستیعاب» 55/5. 
(۳) رواه أحمد ۳۲۲/۲ والبيهقى فى «السنن» ۲/ 157. 








س كتَابُ الرّقَاقِ 
يرحمك الله ما الذي أخفي من عملي؟ [قال: تخفي]'' حتی یظن بك 
آنك لم تعمل حسنة قط إلا الفرائض قال: یرحمك الله فما الذي آعلن؟ 
قالة لآم الوك ا 

وقال الحسن : لقد أدركت أقوامًا ما كان أحدهم يقدر على أن يسر 
عمله فيعلنه» وقد علموا أن أحرز العملين من الشيطان عمل السرء قال : 
وان كان أحدهم ليكون عنده الزورء وإنه ليصلي وما يشعر به زوره. وكان 
عمل الربيع بن خثيم سرّاء كان يقرأ في المصحف. ويدخل عليه الداخل 
فیغطیه. وقال بشر بن الحارث: لما ودع الخضر داود قال له: ستر الله 
ا i‏ 

وروي عن ابن سيرين قال: نبت أن آبا بكر 5ه كان إذا صلی فقراً 
خفض صوته» وكان عمر #ه يرفع صوته؛ فقيل لأبي بكر: لم تصنع 
هذا؟ قال: أناجي ربي» وقد علم حاجتي» فيل + آحسنت. وقیل 
لعمر : لم تصنع هذا؟ فقال: أطرد الشیطان. وأوقظ الوسنان» قال: 
لأبي بكر: أرفع شیگا. وقيل لعمر: أخفض شيئًا 
المقتدئ بهم» وأصل هذا قوله تعالئ: من کان بريد ال لیا 
وزیتاکه الی قوله : «وتطل تا كنأ علوت [هود: ۱5] قال مجاهد: 
مؤلاء آهل الرياء”* . 


0 فهولاء الائمة 


( ليست في الاصول. آثبتناها ليستقيم بها المعنی. 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۰۱۹۹/۸ 

( رواه این المبارك في «الزهد» ص ۱۵. 

(5) «الزهد والرقائق» لابن المبارك ص ۰۱۸ 

(5) «سنن الترمذی» (۰6۲۳۸۱ وصححه الالباني في «صحیح الجامع» (11۰۹). 





مذ »اس تست موی فرش مس بت 
روینا فى کتاب «الرقاق» لابن المبارك باسناد جيد عن ابن مسعود 
کله أنه قال : من راء‌ی راء‌ی الله ك به» ومن سمح سمع الله به » ومن 


تطاول تعظیمّا خحفضه الله ومن تواضع تًا رفعه ا 


وفي «جامع الترمذي» صحيحًا عن آبي سعید مرفوعًا : امن يرائي 
يرائي الله به ومن يسمع یسمع الله ea‏ 

روى الترمذي غريبًا من حديث أبي هريرة #ه: قال رجل : يا رسول 
الله» الرجل يعمل العمل فيسره» فإذا أطلع عليه أعجبه. فقال ال : « 
أجران : أجر السر وأجر العلانية». قال الترمذي: فسره بعض أهل 
العلم فقال: معناه: أن يعجبه ثناء الناس عليه لهذاء فأما إذا أعجبه 
ليعلم الناس منه الخیر» فیکرم علی ذلك» ویعظم عليه» فهذا ریاء» 
وقال بعضهم: إذا أطلع عليه فأعجبه رجاء أن يعمل بعمله» فيكون له 
مثل أجرهم. فهذا له مذهب أيضًا”” . 

ا اين م ب 


ا ويحب أن يؤجر ویحمد» ا أفتحب ا 2 ی( وأنا 


)۱( ص ۱۵۲. 
(۲) «سنن الترمذي» (۰)۲۳۸ وضعفه الألباني في (الضعیفة» (6 8۳). 
(۳) تقد وهو کته و زد ما ت 


(5) «الزهد» برواية نعيم ص ۱۷. 











کهمس عن ابن بجينة المكي أن رجلا جاء إلى رسول الله ية فقال : اني أعطي 
الشىء من مالى» وأحب أن أؤجر عليه وأحمد؛ فلم يرد عليه شيئًا حتول 
نزلت : امن كن بحرأ لقاء ریب فلیعمل عمك الآية [الکهف : .]١١‏ 

وقال أمير المومنین عثمان بن عفان #ه: لو أن عبدًا دخل بیتّا في 
جوف بیت فأمن هناك عملا یوشك الناس أن پتحدئوا به» وما من 
عامل يعمل إلا کساه رداء عمله ان خیرا فخیر وان شرا فشر 
وو عن عوف» عن معبد الجهنی» عنه. قال: وحدثنا محمد بن 
مسلی عن عتبة (الراسبي)" الرام» عن أبي الجوزاء قال: قال 
رسول الله يَِة: «آلا آخبرکم بأهل الجنة وأهل النار؟ آهل الجنة من 
ملئت مسامعه من الثناء الحسن وهو یسمع. وأهل النار من ملئت 
مسامعه من الثناء السيئ وهو يسمع)”". 


>5 3 هت 3 حج همل 


(۱) في الاصل : (راوية). 

(١‏ في الأصول (عتبة الرام) غير منقوطة. والمشت هو الصحیح من مصادر التخریج. 

(۳) رواه ابن المبارك فى «الزهد» ص155١.‏ من هذا الطريق مرسلاء وقد رواه ابن 
SON‏ عن از الجوزاء عن ابن عباس» به. وصححه الألباني 
في «الصحیحة» (۱۷40). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۷- باب مَنْ حَاهَدَ نفسه مه طاعَة النه تعالی 

- لتا هُذْبَةُ بن خَالِدِء حَدَتَنَا همامْ» حَدَّثنَا فاده حَدَثَنَا لس بْنُ 
0 5ه قَالَ: بَيْنَمَا آنا زدیف الب يل یس بَئْنِي وَبَينَهُ إلا 

خر الرَخَلٍ فقال: «یا ماد قلث: لبيك با وشول الله وَسَعدَيِكَء ثم سار سَاعَةً كم 
و ديا مُعَادُ. قلث: لك سول الله وَسَعَْدَيِكَ. 0 اوشاع َم قال: «يَا معاذ 
بْنّ جَبَلِه. قُلث: لَبَيِكَ وَسُولَ الله وسَعدَنِكَ. قال: «قل ندري ما حَقّ الله عَلَى 
قاو قله الل :وشو أعلّم. . قال: «حَق الل علی عباده أن در و 
يُشْركوا به سَيْقاه. . ثم ساز سَاعَة م قال: یا معاد بْنَ جَبل». قل: بيك ول 
الله زمنتیك. قال : هَل تَدْرِي ا اة ه علی ۳۷ إِذَا فَعَلُوهُ؟). فلث: 0 
وَرَسُ وله عم قال: + احق ن العتاد دٍ على الله أن لا مدب [انظر: ۲۸۵۲- مسلم: ۳۰- 
فتح: ۰۳۳۷/۱۱ 


ذَكرَ فيه حَدِيث مُعَاذِ بْنِ جَبَلٍ 5ه قال E‏ تا ريف ال بل یس 


ل آخِرَةٌ الرَحْلٍ فقال : امعان :فلت ی يا رسو ل ألله 
وَسَعْدَيِكَ ثم ساز سا م قَالَ: معاد ا 
الله وَسَعْدَيْكَ. 0 ايا معا 0 قُلْتٌ: 
لس شولا دلت قا ل: اقل قذري ما لد ا" 


الحديث» وقد سلف في الاستتذان "۰۲ ويأتي في الاعتصام"" في 
باب: وکان عرشه علی الماء" . 


(۱) سلف برقم (۰)1۲7۲۷ باب: من آجاب بلبيك وسعديك. 

(؟) في هامش الاصل : الحاشية هذا في کتاب التوحید وقد وقع له مثل هذا مرارًاء 
يعزو إلى الاعتصام وهو في التوحيد» والله أعلم. 

(۳) هو في كتاب: التوحيد برقم (۰)۷۳۷۳ باب: ما جاء في دعاء النبي ية أمته إلى 
توحيد الله تبارك وتعالئ. 








تبس ا( 

الثالث بعد العشرين 

ف دليل على تحريم قطع شجر الحرم» وهو (جماع فيما لا ستبه 
الآدميون في العادةء وسواء الكل وغيره» وسواء كان لَهُ شوك يؤذي 
ام ۷ 

وقال جمهور الشافعية: لا يحرم قطع الشوك؛ لانه مؤذ فأشبه 
الفواسق الخمس» ویخصون الحدیث بالقياس» وصحح المتولي منهم 
التحريم مطلقا وهو قوي دلیلا لقوله كا في الصحیح؛ أيضًا: «دا 
یعضد شوکه "° وفي لنظ : «ولا يخبط شوکهاء " والخبط: ضربه 
بالعصا؛ ليسقط الورق. ولأن غالب شجر الحرم ذو شوك. 

والقياس المذكور ضف لقيام الفارق» وهو أن الفواسق الخمس 
تقصد الأذئ بخلاف الشجر ° 

وقال الخطابي: أكثر العلماء عَلَىْ إباحة الشوكء ويشبه أن يكون 
المحظور منه ما يرعاه الإبل؛ وهو ما رق منه دون الصلب الذي 
لا ترعاه فیکون فلك کالحطب کی 

آما ما يستبته ال دیون فالاصح عند الشافعية إلحاقه بما لا بستبت 
خلائ للمالكية " ولاصحاب أبي 














0 











۱۸۵/۵ نقل الإجماع النووي في #المجموع» ۰48۱/۷ وابن قدامة في «المغني»‎ ٠ 
سباتي برقم (1854) كتاب: جزاء الصيد» باب: لا يحل القتال بمكة.‎ ۱ 

0 رواء مسلم برقم (۱۳۹۸) كتاب: الحج» باب: تحريم مكة وصيدها رخلاها 
رشجرها ولقطتها إلا لمنشد على الدوام» وابن حزم في «المحلئ؟ ۰۲۵۸/۸ 
رالبيهقي في «السئن الكبرئ» ۰1۹6/۵ 

0 أنظر: «البيانه 768/4 «المجمرع؛ 40۱/۷ 

290 مالم الستنة 018/5 © آنظر: «لیانه 304/4 

0 أنظر: الفریم؛ 501/1 





(وآخرة الرحل): ما یستند إليها الراكب» قال یعقوب: ولا تقل 
موخر:"؟. وقال غیره: هی لفة قليلتة وقال الداودي: انها العود 
الذي یکون بين وركي الراکب. قال: والرحل: سرج الجمل» وقال 

)۲( u o : ۰ 

الجوهري : الرحل: رحل البعير» وهو آصغر من القتب ‏ . 

وقوله : ( ها حق العباد على الّه؟» ) یحتمل وجهین : 

آحدهما: آن یکون خرج مخرج المقابلة في اللفظ کقوله: 
رڪرو ومر أله [آل عمران: ٤٠]؛‏ لأنه قال فى أوله: ما حق 
الله على عباده؟» فأتبع الثاني الأول. 

والثاني: أن يكون أراد حقًا شرعيًا لا واجبًا بالعقل كقول المعتزلة» 
وكأنه لما وعد تعالی صار حقا من هذه الجهة؛ لأنه لا يخلف الميعاد. 
وقال الداودي فيه: أنه جعل على نفسه حقّا بفضله وعدله. خلافا لقول 
بعض الناس : إنه لو شاء عذب الخلق جميعًاء وفيهم من لا ذنب له. 
قلت: وهذا هو مذهب أهل الحق. 

(وجه مناسبة هذا الحديث للترجمة مجاهدة النفس بالتوحيد؛ فإنه 
لا بان من وجهاد المرء نقسه : هو الجهاد الأكبر» وحرت العدو 
الاصغر قال تعالی : اما من اف مَقَامَ ره وتهی الق عن هری (© ون 
لد هی آلماوی 69 € [النازعات: ۰۳۹ .]4٠‏ وروي عن رسول الله كَل أنه 
قال لأصحابه وقد آنصرفوا من الجهاد «أتيتم من الجهاد الأصغر إلى 
الحهاد الاکبر». قالوا: وما الجهاد الأكبر يا رسول الله؟ قال: 
(۱» (إصلاح المنطق» ص 585. 
)۲( (الصحاح» / VV‏ 
)۳( من (ص ۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح ست 


(محاهدة النفس»"؟۰ وقال سفیان الثوري : لیس عدوك الذي إن قتلته كان 
لك به أجرء نما عدوك نفسك التي بين جنبيك» فقاتل هواك آشد 
مما تقاتل عدوك وفال آویس القرني لهرم بن حبان: آدع الله أن 
یصلح قلبك ونيتك. فإنك لن تعالح شيئًا آشد عليك منهما بینما قلبك 
مقبل» إذ هو مدبرء فاغتنم إقباله قبل إدباره» والسلام عليك 

وقال علي #ه: أول ما تفقدون من دينكم جهاد آنفسکم. وقد یکون 
جهاد النفس منعها الشهوات المباحة؛ sS‏ 
في معنی قوله تعالی : دهم طب فى ايکر الا وستَم با الاية 
[الأحقاف: .]٠١‏ وعلى هذا OM‏ 
آوحی الله إلى داود: لا تقرب الشهوات فإنى خلقتها لضعفاء خلقى؛ 
فان آنت قربتها آهون ما أصنع بك آسلبك حلاوة مناجاتي» يا داود 
قل لبنی إسرائيل : لا تقربوا الشهوات ؛ فالقلب المحجوب بالشهوات 
حجبت صونه و 


> ق ؟ جه ى چك 


)۱( رواه الخطيب البغدادي في «تاريخه» ۱۳/ ۵۲-۵۲۳ من طريق الحسن بن هاشم » 
عن يحيئ بن أبي العلاءی قال: ثنا ليث» عن عطاء بن أبي رباح» عن جابر» به. 
وقال الحافظ العراقي في «تخريج أحاديث الإحياء» ۷۰۹/۲ سناده ضعيف. قال 
ابن تيمية في «مجموع الفتاوی» ۱۹۷/۱۱: لا أصل له ولم يروه أحد من أهل 
المعرفة بأقوال النبي ية وأفعاله. 
قال ابن حجر في «الكاف الشاف» ۳/ 119-1١58‏ : فيه ضعف. 
وضعفه الألباني في «الضعيفة» (۲67۰). 

(؟) «شرح ابن بطال» 5١1١1١ ١‏ 





۸- باب الَوّاضع 


-١‏ حََدَّثََا مالك بُ (شماعیل» دنا ره حَدَتَنَا ميد عن نس 5ه کان 


بیع ناه 
قال: وَحَدَتَنِي مَحَمَدَء أَخْبَرنَا رای وَأَبُو خَالِدٍ الأخمَر, ء عَنْ ید الطويلء ع 
00 ال 2 سم العطبَاءء وکانث لا تُسبَقٌء فجاء أَغْرَايٌ 


على فَعُودٍ لَه فَسَبَقَهَاء فا شید ديك عَلَى السیمین وَقالواء سبقتِ العطباء . فَقَالَ 
ا الله إن حًا ا الله اَن لا : یر شیتّا من لذن إل وضعه). 

و وا ور ررة قال: قال 
سول الله م۰« الله ال : مَنْ عادی لي ولا فده بِالْحَوْبِء وَمَا قرب 
إِلَىَ عَبْدِي بشیء أَحَبّ ا رل يوب ی 
بالوافل حى اب إا حه كُنْتُ سَمْعَهُ الذِي يَسْمَعُ بو وَبَصَرَهُ الي 
يُبْصِرُ بء وَيَدَهُ التي بط هقرج اي يني بها ون سني لام 
وَلَيْنِ اسَاذني عبت وما تَرَدَدْتٌ عن شَيْءٍ 5 له تَرَدْدِي عن َفس 


4 
هَأنا 


الموّین ك المَوتَ و آنا آکره مَسَاءَتّه) . [فتح: : ۳۶۰/۱۱ 


کر فيه حدیث آتس مت بت 
وفي لفظ : كانت نَاقَة َه لِرَسُولٍ الله ل تس تسْمی العضباء وَكَانَتْ 
آذ : تَسْبَقُء فَجَاءَ أَعْرَابِيٌ على د قَعُودٍ لَه فَسَبَقَهَاء فَاشْبَدٌ دلله عَلَى 


2 : سفت‎ ٠: 
لم وميه ا من‎ 82 4 
علی الله أن لا يَرْفْعَ شیک من الدنيًا إلا وَضَعَه)‎ 


سر دوو 


ن 
من عادی لي ولا فقد اذنته بالحرّب. وما تَقرّت إلى عبلاي بشیء احب 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
لي ما رت عَلَيْ وَمَا يَرَالُ عَبْدِي یرب ال بالنَوَافِلٍ حَنّئ أَحِبّهُ. 
اه کنث سَمْعَهُ الذي يَسْمَعْ بو وَبَصَرَهُ الذِي يُبْصِرٌ بف َيه التي 
یبط > بها ورجله التي يمي بهاء ون سأيي ای وین َسْتَعَاذَنِي 
لا رد عَنْ شیء ۹ َاعله تَرَدّدِي عَنْ تفس المُؤْمِنء نک 
المت اك مسا 

الشرح : 

اللفظ الثاني : حديث أنس آخرجه البخاري» عن محمد وهو 
ابن سلام البيكندي» أنا الفزاري» وهو مروان بن معاوية» وأبو خالد 
الأحمرء وهو سليمان بن حيان الكوفي آزدي» نزل في بني جعفر بن 
كلاب . 

فصل : 

ومعنی : ( «آذنته بالحرب» ): أعلمته» رباعي» وهو ممدود؛ لأنه 
رباعي» والتقرب المراد به: قرب المنزلت وقبول العمل . 

وقوله: ( «کنت سمعه..» ) إل آخره. هو من المجاز. يعني : أنه 
يحفظه كما يحفظ العبد جوارحه لثلا یقع في مهلکت قاله الداودي؛ 
وقال الخطابي: هذه آمثال والمعنی: ترقیه في الاعمال التي 
بارعا الفا وم خی ال يها د جر ر ليده 
ويعصمه من مواقعة ما يكره الله من إصغاء إلى لهو» ونظر إلى ما نهي 
عنه. وبطش الی ما لا یحل» وسعی إل باطل . قال: وقد یکون 
معناه: سرعة إجابة الدعای والالحاح في الطلب» وذلك أن مساعي 
الانسان إنما تکون لهه الجوارح" 


() «أعلام الحدیث» ۲۲۹۹/۳. 





سد تاب الرْقاق سس سس(« 

(فصل) ۱" : 

وفي حدیث آنس : بيان الدنیا عند الله من الهوان والضعة. ألا تری 
قوله : «إن حقّا على الله..» إلى آخرهء فنبه بذلك آمته على ترك المباهاة 
والفخر بمتاع الدنياء وآن ما كان عند الله في منزل الضعة فحق على كل 
ذي عقل الزهد فيه» وقلة المنافسة في طلبه» وترك الترفع . والغبطة بنیله؛ 
لآن المتاع به قليل» والحساب عليه طویل . 

(فصل) ۳" : 

وفي حدیث آبي هريرة ه من معنی الباب : أن التقرب إلى الله 
بالنوافل حتی یستحق المحبة منه تعالی لا یکون ذلك إلا بغاية التواضع 
والتذلل له وهذا وجه مناسبته الباب» وان كان قال الداودي: انه 
ليس من الباب» وقال في حدیث آنس أيضًا: إن إدخاله هنا ليس من 
شکله. وقد يحتمل أن يريد أن قوله: «إلا وضعه). فيه: تواضعه 
اق وإعلامه أن أمور الدنيا ناقصة. ففي مضمونه الأمر بالتواضع» 
وأن يكون المرء يجتنب التعاظم والکبر» ويستعمل الخضوع. 

فيه: أن النوافل» إنما يزكو ثوابها عند الله لمن حافظ على فرائضه 
وأداها . قال ابن بطال: ورأيت لبعضهم أن وجه البصرء وكذا الأذن في 
رواية» واليدء والرجل أنه لا يحرك جارحة من جوارحه إلا لله وفى الله 
فجوارحه کلها تعمل او "كان عذلك لم جره له موز : 


( من (ص ۲). 
( من (ص ۲). 
(۳) «شرح ابن بطال» ۰۲۱۲/۱۰ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفیه : جواز المسابقة بالابل وهو الاجماع ولا باس بالرهن فيه 
ولم يقل مالك بالمحلل» والحدیث جاء به. قال الداودي: ولیس سبق 
العضباء ینقص من فضله اظ ولا يزيد في صاحب القعود. 

والعضباء: التي قطع طرف آذنها أو شق» ولم تكن عضباء بل كان 
علا لها وعبارة اپن فارس: شاة عضیاء مکسورة القرن"*. 

والقعود: الناقة الکبيرة التي طعنت في السن بفتح القاف. قال في 
«الصحاح»: وهو من الابل البکر حين ترکب» أي یمکن ظهره من 
الركوب» وأدنئ ذلك أن تأتي عليه سنتان إلى أن يثني» فإذا أثنئ 
سمي جملاء ولا تكون البكرة قعودًا بل قلوصًا”". 

قال أبو عبيد: القعود من البعير الذي يقتعد الراعي في كل حاجة. 
قال: وهو بالفارسية وجب. ويقال له: قعدة بضم القاف. وقال 
ابن فارس: القعود: الدابة المقتعدة للركوب خاصة والقعود من 
الابل کذلك(۳. 

(فصل)" ۲۳ : 

وقد جاء في فضل التواضع آثار كثيرة» فروی الطبري من حدیث 
شعبة» عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه» عن أبي هريرة هه 
رفعه: «ما تواضع رجل إلا رفعه الله بها درجة»"۳. 
)١(‏ «مجمل اللغة» ۱۷۳/۲. 
(۲) «الصحاح» ۰5/۲ 
(۲) «مجمل اللغة» ۰۷۱۰/۲ 


)٤(‏ من (ص۲). 
(۵) ورواه مسلم (۲۵۸۸) کتاب: البر والصلت باب: آستحباب العفو والتواضع. 


وعن عکرمت عن ابن عباس رضي الله عنهما رفعه : : «ما من د بني آدم 
أحد الا وفى رأسه سلسلتان: إحداهما فى السماء السابعة» والأخرىئ فى 
الأرض السابعة فإذا تواضع رفعه الله بالسلسلة التي في السماءء وإذا أراد 
00 


6 


أن يرفع رأسه وضعه اللّه» 

وفي كتاب الجوزي قالت عائشة ة رضي الله عنها : إنكم لتغفلون عن 

أفضل العبادة التواضع. وفيه من حديث إسماعيل بن عیاش عن 
() 7 و ی 

غير منقصة وذل فى نفسه من غير مسکنةه 

الحجاج بن يوسف الأصبهاني» عن بشر بن الحسين» ثنا الزبير بن 

عدي» عن آنس رفعه: «إن التواضع لا يزيد العبد إلا رفعة» فتواضعوا 


یرفعکم الله تعالی»۲* . 


. الحديث » ومن حديث 


)١(‏ رواه البزار في «مسنده» كما في «کشف الاستار» (۳۰۸۱) وقال: لا نعلمه پروی 
عن ابن عباس إلا بهاذا الاسناد. 
ی ی 10/1010 وواء یت وا دكار 
عل تضعيفه» وبقية رجاله ثقات. وقال محقق «كشف الأستار»: ليس في «کشف 
الأستار» زمعة بن صالح وإنما فيه ربيعة وهو تحريف زمعة. 

() في هامش الأصل: رکب قال الذهبي: المضري قال ابن منده: مجهول 
ل رق لاسي بر تال فزي له هم وان رصعي ده عدوي الل هی 
روئ عنه نصيح العنسي في مواضع. أنتهئ. 

( رواه الطبراني في «الكبير» ۰۷۱/۵ والبيهقى فى «الشعب» ۰۲۲۵/۳ وضعفه 
الالباني في «الضعیفة» (۳۸۳0). ڪڪ 

(4) رواه اا اعا ي ارف واو دوو الف :امن 
الفردوس ) كما في اتخریج آحادیث الاحیاء» ۰۸۵۵/۲ من حدیث أنس وضعفه 


العراقی. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومن حديث نعيم بن مورق» عن هشام» عن ابیه عن عائشة 

5 ۳ 7 اه اج 2 ۰ اند 5 5 ۰ 0 5 
مرفوعا: من تواصع لله رفعه لله» ومن تكبر وضعه »> ومن 
CY) 9‏ 

حديث محمد بن طلحة بن يحيى بن طلحت عن أبيهء (عن جده) 2 


عن اه ون یت اله ا مروا ون الج قال زمرت 
ية : «آوحی الله إلي أن تواضعوا حتی لا يبغي آحد على آحد 
ولا بفخر آحد على آحد»*. وروینا فى «رقائق ابن المبارك»» عن 
معاذ بن جبل أنه قال: لن يبلغ ذروة الایمان حت تکون الضعة 
اک هو ادرف و فان انیا یت اله ها ۳ 

قال الطبري: التواضع من المحن التي آمتحن الله بها عباده 
المؤمنين؛ لینظر كيف طاعتهم فیها إياه» ولما علم تعالی من مصلحة 
خلقه في ذلك في عاجل دنیاهم وآجل آخراهم فمصلحة الدنیا به 
لو امتعملة الناس لارتفع -والله أعلم- الشحناء بینهم والعدواق 


( رواه الطبراني في «الأوسط» ۱۳۹/۵. عن نعيم بن مورع العنبري عن هشام بن 
عروة عن أبيه عن عائشة مرفوعًا. قال الهيثمي في «المجمع» :۳۲١/٠١‏ فيه: 
نعيم بن المورع العنبري» وقد وثقه ابن حبان» وضعفه غير واحد» وبقية رجاله 
ثقات» وضعفه الألبانى فى «ضعيف الترغيب والترهيب» (۱۹۱۰) . 

4 من (ص©). 5 

( رواه البزار كما فى «كشف الأستار» (۳۹۰۵) وقال: لا نعلمه إلا بهذا الإسناد» 
قال الهيشمي في «المجمع؛ ۰ وفیه ممن أعرفه أثنان. 

( رواه وکیع في «الزهد» (۰)۲۰۸ وهو عند مسلم برقم (55/ ۲۸۹۵) عن الفضل بن 
موسی عن الحسين» عن مطر» عن قتادة» عن مطرف» عن عياض بن حمار 
مرفوعًا. 

() «الزهد والرقائق» ص ٩۲‏ برواية نعيم بن حماد. 





ی سس( 


واستراحوا من تعب المباهاق والمفاخرة والتذوا بما قسم لهم» وکان 
لهم فيه صلاح ذات البين» وارتفاع الحسد والشح. 

روی النعمان بن بشیر» عن رسول الله ار أنه قال: «للشیطان 
(مصائد)"'' وفخوخ. منها البطر بما آنعم الله» والفخر بعطاء الله 
والتکبر على عباد الله" . 

فصل : 

وتواضعه امه معلوم لا يخفئ» ومنه أنه لما دخل مكة جعل الناس 
يقولون: هو هذاء هو هذاء فجعل يحني ظهره على الرحل» ويقول: 
«الله أعلى وأجل)”" . 

وهه سيرة السلف المهديين؛ روئ سفيان» عن أيوب الطائي» عن 
قيس بن مسلم» عن طارق بن شهاب قال: لما قدم عمر الشام عرضت له 
مخاضة. فنزل عن بعیره ونزع خفیه» فأمسكهما بيده» وخاض الماء 
ومعه بعیره؛ فقال له آبو عبیدة: قد صنعت الیوم صنعًا عظيمًا عند 
أهل الارض فصك في صدره وقال له: لو غيرك قالها يا آبا عبیدق 
إنكم کنتم أذل الناس وأحقر الناس» فأعزكم الله بالاسلام فمهما 
تطلبون العز في غيره یذلکم الله . 


)١(‏ في هامش الأصل: (مضال). 

( رواه البيهقي في (الشعب» ۰۲۸۷/۲ والديلمي فى «الفردوس» ۰۲۰۸/۱ وضعفه 
الالباني في «الضعیفة (۲۱۳). ۱ 

(۳) سلف برقم (۰)۳۰۳۹ (50857) والروايات التي وقفت عليها توضح أنه ية قالها 
في غزوة أحد. والله أعلم. 

(8) رواه الحاکم في (المستدرك» ۰1۲-۲۱۱ ۳/ ۲ وقال: حدیث صحیح عل 
شرط الشیخین. ووافقه الالباني في «الصحیحة» (۵۱). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سل 


وروی ابن وهب باسناده عن أبي هريرة 4 أنه أقبل في السوق يحمل 
حزمة حطب» وهو يومئذ خليفة لمروان» فقال: آوسعوا الطريق للأمير 
فقيل له: يكفي أصلحك الله. فقال: أوسع الطريق للأمير» فقيل له: 
يكفي أصلحك الله» فقال: آوسع ال العو عل" وغ 
عبد الله بن سلام أنه خرج من حائط له بحزمة حطب يحملهاء فقيل 
له: قد كان فى ولدك وعبيدك من يكفيك هذا قال: أردت أن أجرب 
یی شلك هلا ۱۳ وعن سالم بن عبد الله أنه كان يخرج إلى 
السوق» فيشتري حوائج نفسه وکان الربیع بن خثیم یکنس الحش 
بنفسه» فقيل له: إنك تکفی هذا. فقال: أحب أن آخذ بنصيبي من 
المهنة "۰ .واستقضاء ذلك مما يطول 

وقوله : ( «وما ترددت عن شیء.» ) إلى آخره. أي: ما عطفت 
وشفقت» والكراهية من ال و والرضاء والسخط والغضب 
ما یکون منه من ذلك قد سبق فى علمه» فليس هو محتمل الحوادث. 
وقال الخطابي: هو مثل» والتردد في صفات الله غير جائز والبداء 
عليه في الأمور غير ثابت» وتأویله عل وجهين: 

أحدهما : أن العبد قد يشرف مرات على المهالك فيدعو الله فیشفیه 
يكون ذلك من فعله كتردد من يريد أمرّاء ثم يبدو له ولا مرد له منه إذا بلغ 
الكتاب أجله؛ فإنه كتب الفناء على خلقه» وهذا على معن ما ورد: أن 
الدعاء يرد البلاء. 
)١(‏ رواه أبو داود في «الزهد» (۲۸۶). 
( رواه ابن المبارك في «الزهد» ص ۰۲۸۷ 
)۳( رواه الامام آحمد بن حنبل في «الزهد» ص (۰)4۰۱۸ وهناد في «الزهد» ص ۰4۰۸ 





س۲ سد التوضيع لشرح الجامع اسع سے 

فرع: لو قطع ما يحرم قطعه هل يضمنه؟ قَالَ مالك: لاء ویأئم(. 

وقال الشافعي وأبو حنيفة: نعم. ثم أختلفاء فقال الشانمي: في 
الشجرة الكبيرة بقرةء وفي الصغيرة شا . كما جاء عن ابن عباس 
وابن الزبيرء ويه قَالَ أحمد”". وقال أبو حتیفة: الواج 
القيمة”". فال الشافعي: ويضمن الخلی بالقيمة 
والعشب: آسم للرطب» والحشيش: آسم للیابس منه عَلّى الأشهر» 









والكلا يطلق عليهما. 

فرع: يجوز عند الشافعي ومن وافقه رعي البهائم في كلا الشجرث». 
وقال أبو حنيفة''" وأحمد ومحمد: لا يجوز. 

الرابع بعد العشرين 


قوله : وليل الا القَايْت؛ ) فيه صراحة بنقل العلم وإشاعة 
الستن والأحکام وهو إجماع» وقد أسلفنا ذَلِكَء وکل من حضر 
وعاینه فقد شهدهء وقیل: له شاهد. والغائب: من غاب عنم وها 
اللفظ كذ جاء في عدة أحادیث» وقد ذکر البخاري منها لان٩).‏ 








() أنظر: «عيون المجالس» ۰۸۸۰/۲ :۱ 

0 أنظر: «ليان» ۰33۰/۸ «المجموع؛ 9/۷ 

() أنظر: «المغني» ۰۱۸۸/۵ «الفروع» ٤۷۸/۴‏ 

(4) أنظر: ان الصتائع» ۰۲۱۰/۲ «البحر الرائق» ۷۷/۳ 

۵) أنظر: «البيانة 553/4 

ذم «اليان» 0101/6 «المجموع» 40۷/۷ 

000 بدا الصنائع» ۲۱۰/۲ 

(0) وللحنابلة وجهان: احدهما: لا يجوزء والآخر: يجوز. أنظر: «الكافي» ؟/ 
9 «المغني» ۱۸۷/۵ - ۱۸۸ 

(ه) منها حديث هنا الباب وحديث ابن عباس يأني برقم (۱۷۳۹) كتاب: الحج» 
باب: الخطبة أيام من 






۳۷/۳ 


والثانی : ما ترددت رسلی فى شیء آنا فاعله ترددي إياهم في ذلك» 
وکما روي فى قصة موسی وملك الموت» وما كان من لطمه وتردده إليه» 
وحقيقة المعنی في الوجهین بقاء عطف الله على العبید وشفقته 


علیهم ۰ . 


> هت کل 


)۱( «أعلام الحدیث» ۰۲۲۷۲۵۹/۳ ۰۷۲۲۲۰ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳۹- باب قَوّل الب : ات نا والسَاعة کهاتیُن» 


وم انز القاعة رل نج انصّر آذ 
لک آله عل کل شىء ق ده [النحل: ۱0 

۳- حًا سعيد بن أبي 0 حَدَثَنَا ۳ غسّان. دتتا بو جازء عن ِ 
سَهْلٍ قال : قال ول الله عاد : «یعثّت أا و السَاعةَ هکذا». وَيُشِيرُ باضیعیه فَيَمُرُ 
بهمّا. [انظر: 4991- مسلم: ۲۹۵۰- فتح: ۰]۳2۷/۱۱ 

4- خی عبد الله ن حم -هو اغف - حَدَكَنَا وب بْنُ جريرء حَدَّثَا 
شُغْبَةُ عن قَادةَ واي لاه عن سء عن اي 5 قال «ُعِدْتُ آنا وَالسَاعَة 
کهاتین». [مسلم: ۲۹۵۱- فتح: ۳2۷/۱۱]. 

20 - حَدَثَنِي خی بْنُ يُوسْفَ خر بو بکره عن أبي > E‏ 

: إصبعين 


ان 


و 


عَنْ آي هُرَيْرَة > عَنِ الب عبر قا ل: «بِعِنْت أن وَالسَاعة کهاتین». يَعْنِى 
تَابَعَهُ إشرائيلء عن ی حَصِينِ. [فتح: ۰۲۳۷/۱۱ 

ضاق حديث سهل كه # قَالَ: قال رسو ل الله لا : نعشت أن 
وَالسَاعَةَ هکذ!». وید مك فيمدهما. 

وحدیث أنّس ٠‏ عن رسول الل ككل ال : من آنا وَالسَاعَة 
کهانین». يعني : اصبعین . 

وحديث ابي بڪر» ۶ عَنْ ابي حَصِينٍ عن ابي 2 ٠‏ عَنْ آبي هُرَيْرَة 
نله عن رسول الله ككل قَالَ: مك أنا والساعغه کهاتین». پغیی : 
ِضْبَعَيْنِ . تَابَعَهُ إسْرَائِيلُ» عَنْ ابي خصین . 

الشرح : 

قوله : ( اکهاتین " يعني : إصبعين)» أي : السبابة والوسطی » والمعنی : 
أنه ليس بینه وبينها نبي . وقیل : إن بینهما يسيرًا كما بینهما في الطول . 


سن سس( 


ومن هنا إلى كتاب القدر حذفه ابن بطال» وذكر عقبه باب فضائل 
القرآن وقد أسلفناه نحن» وعند الطبري: زيادة في الحديث» 
وإنما سبقها بما سبقت هذه هلیم يعني الوسطی السبابة» قال: 
وأورده من طرق كثيرة صححهاء وآورد معه قوله ات -يعني: ما رواه 
من حديث راشد» عن سعد بن أبي وقاص- «لن يعجز الله أن يؤخر 
هذه الأمة نصف تي ياك عام» وأخرجه أبو داود 
أ" قال تعالی : نك با عند ریک كال سر متا مرت 
[الحج: ۰]4۷ قال: وفي حديث كن الخزاعي حین قص على 
رسول الله ب رؤياه» وفیها: رأيتك يا رسول الله على منبر سبع 
درجات» والی جنبك ناقة عجفای كأنك تنعتها. ففسر له اكت الناقة 
بقيام الساعة التي آنذر بها وقال في المنبر ودرجاته : «الدنیا السبعة 
آلاف سنة بعثت في آخرها». 

والحديث وان كان ضعيف الإسناد» فقد نقل عن ابن عباس من طرق 
صحاح أنه قال: الدنيا سبعة أيام» كل يوم ألف سنة» وبعث رسول الله 
يه في آخر يوم منها . 


(۱) رواه أحمد في «مسنده» ۰۱۷۰/۱ والحاكم في «مستدرکه» 5/ 5175- 4۲۵ وقال: 
هذا حديث صحيح علئ شرط الشيخين ولم يخرجاه. 
وقال الذهبي -متعقبًا له-: لا وا ابن أبي مریم ضعیف ولم يرويا له شيئًا. 

(؟) رواه أبو داود (۰)4۳۵۰ من طريق شريح بن عبيد» عن سعد بن أبي وقاص تلف به. 
وصححه العجلونى فى «كشف الخفا» ۰۱8۹/۲ والالبانی فى «الصحيحة» 
(۱۱۳). 5 ۹ 

(۳) ورد بهامش الأصل : قال الذهبي في «تجریده»: ۱۹۱/۱ زمل الخزاعي قص على 
الى كله رزیاه» ولا بصح لك ذکره السهيلي. آنتهی. 
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وصحح الطبري هذا الأصل» وعضده بآثار ثم قال : وهذا في معنی 
ما قبله يشهد له وبینه أن الوسطی تزید على السبابة بنصف سبع كما أن 
نصف يوم من سبعة نصف سبع» قال: ولیس قوله : «لن یعجز الله أن 
يؤخر هه الأمة نصف يوم)». ما ينفي الزيادة على النصف. ففي 
قوله : «بعثت أنا والساعة كهاتين». ما يقطع به على ف ات 
وقد قيل في تأويله غير هذا» وهو أنه ليس بينه وبين الساعة نبي غيره 
ولا شرع غير شرعه مع التقريب بحينهاء قال تعالئ: «آقزت 
آلکاعةکه ولأ آمر اس [النحل: ۰۲۱ ولما نزلت هذه وثب رسول الله 
كةء فلما نزلت #قلآا شم [النحل: ۱] جلس. قال بعضهم: 
إنما وثب خوفا أن تكون قد قامت. 

فان قلت: قد ثبت أنه قال: «ما المسئول عنها بأعلم من السائل»"۳ 
وهو دال علی أنه لم يكن عنده علم منهاء وحديث الباب دال على أنه 
كان عالمّا بها؟ 

قیل له : قد نطق القرآن بقوله : لا لها عند رکه [الأعراف: ۱۸۷] 
فلم يكن یعلمها هو ولا غيره» وحدیث الباب معناه أنه النبي الآخر 
فلا يليني نبي آخرء إنما تليني القيامة» كما تلي السبابة الوسطی» 
ولیس بینهما اصبع. وهذا لا يوجب أن یکون له علم بهاء قال 
السهيلي : ولکن إذا قلنا إنه بعث في الالف الآخر بعد ما مضت منه 
سنون» ونظرنا بعده إلى الحروف المقطعة في آوائل السور وجدناها 
آربعة عشر حرفا تجمعها : (آلم یسطع نص حق كره)» ثم نأخذ الحساب 
(۱) آنظر: «الروض الأنف» ۰۲۹۵/۲ 


(۲) سلف برقم () كتاب: الایمان» باب: سؤال جبريل النبي ية عن الایمان 
والاسلام والاحسان وعلم الساعة. 


على آبي جاد ولم يسم الله سبحانه في آوائل السور الا هه الحروف» 
فليس يبعد أن یکون من بعض مقتضیاتها. وبعض فوائدها الاشارة إلى 
هذا العدد من السنین لما قدمناه من حدیث الألف السابع الذي بعث 
فيه» غير أن هذا الحساب یحتمل أن یکون من مبعثه أو من وفاته 
وکل قريب بعضه من بعض. فقد جاء آشراطها. ولکن لا تأتیکم 
إلا بغتة» وقد روي أن المتوکل العباسي سأل جعفر بن عبد الواحد 
العباسي عما بقي من الدنياء فحدثه بحديث رفعه إلى رسول الله ككل 
أنه قال: «إن أحسنت أمتي فبقاؤها يوم من أيام الآخرة» وذلك آلف 
سنة. وان أساءت فنصف یوم" ففي هذا الحديث تتميم الحديث 
المتقدم» فان 4 :ها كلاسم 

وقد رددنا عليه فیما مضی ‏ وأن قوله : (زملا) صوابه ابن زمل» وآن 
العسكري وابن منده وابن حبان» سموه عبد الله» وأن الطبري سماه 
الضحاك وتبعه آبو نعيم“» قال ابن الأثير: وأراهما ذهبا غير 
مذهب. ولعلهما حفظا آسم الضحاك من زمل الذي من أتباع التابعين» 
فظناه ذاك . وقال أبو موسى المدينى: أما ابن زمل هذا فلا أعلمه 
سمي في شيء من الروایات» ثم إنه جعله خزاعيًاء وإنما هو جهني» 
كما بينه الكلبى وغيره» وأن قوله: وإن كان حديث زمل ضعيف 
الاسناد لا بتال فیه. 
)١(‏ الحدیث آورده السهيلي في «الروض» ۰۲۹۵/۲ وضعفه العجلوني في «کشف 

الخفا» ۰۳۱۶/۲ 
(0) «الروض الأنف» ۲۹۵/۲. 
(۳) «الثقات» ۰۲۳۵/۳ 


(۶) «معرفة الصحایة» ۱/۳ ۱۵. 
(۵) «أسد الغابة» 1۷/۳ 
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وقد قال ابن الأثير فى کتابه «مثالب الطالبین»: إن الفاظه 
رو "نالك ور یط ام مرول رسای 
لا أعتمد على إسناده؛ ولما ذکره ابن الجوزي وصف بعض رواته 
بالوضع واحتجاجه بحدیث جعفر آعجب منه لقول الدارقطني فيه : 
كان کثیر الوضع . 


(۱) في (ص۲): (مصنوعة لفقه). 


۰- باب طلوع الشمس من مغربها 

7- حََدَّثَنَا و اليَمَانِء آخترنا شُعَیب. حَدَّتَنَا بُو الزناده عن عند الوخْمّنء 
داوج الي ده 5 اس وا E Ea‏ اق ما ا مر 
عَنْ أبي هِرَيْرَة رضی الله عنه أن شول الله ي قال: «لا تقوم الساعة حتی تطلع 
۳3 و م9 ی ری وه 27 2 و 5م رو م iT‏ 006 
الشمس من مغربها فاذا طلعت فر اها الناس امنو ا آجمعون. فذلك حین لا 
م9 و O 2 ٩2‏ َه سر م 5 ف مهد 6ه مه مه و عو لخ ._ وها ل وس ت 
ینفع تفس ٍیمانها لم تكن آمنت من قبل أو كسَبّت في ایمانها خیرّا ولتقومن 
3 28 اه 6 ا 41 1 ەر ا كين هن ری و 9 2 2 
السّاعَة وَقَدْ نَشَرَ الرجلان تُوَبَهِمَا بَينَهُمَا فلا یتبایغانه ولا بطویانی ولتقومن 


السَاعَةٌ وَكَدِ أَنْصَرَفٌ الدَجُْلٌ لبن لِفْحَتِه فلا يَطْعَمْهُ وَلتَقُومَنَ السَاعَة وَهْوَ 


و سو 


مس 4 موه من ی أن 2 ام ی ير کار e‏ 
يط حَوْضَّهُ فلا يَسْقِي فيهء وَلَتَقُومَنَ السَاعة وَقَدْ رفع أكلتَهُ إلى فیه فلا 
یَطعَمها». [انظر: 0- مسلم: 1904- فتح: ۳۵۲/۱۱]. 

دک فيه حَدِيث أبي هُرَيْرَةَ رضی الله عنه آن رَسُولَ الله كي ال : «لا 

ل ا ين 5 و ره ار ا عاد مر و شا سم 7 

تقومن السَاعَةُ حَنّى تَطَلَعَ الشّمْسُ مِنْ مَغْرِبهَاء فاذا لت فَرَآَهَا الا 
سر هسم ور وچ ها ع وه مزه 7 2 ی و سر و 0 
منوا أَجْمَعُونَ فَذَلِكَ حِينَ لا یم تَفسّا ٍیمانها لم تكن آمتث من قبل 
ك6 مه ور ly‏ مهس I‏ + 5ك RU‏ 7 كيس وق هه 2 
او كَسَبَتْ فى إِيمَانِهًا خَبْرَاء وَلَتَقُومَنَ السَّاعَةَ وَقَدْ تشر الرَّجُلانِ تَوْبَهِمَا 
قروو تل ارد د ون الف ل انون ١‏ ا 
َيْنَهُمَا فلا يَتبَاَعَانهِ ولا بطویّانی وَلَتَقُومَنَ السّاعَةٌ وَقَدٍ آنصَرّف الرّجُْل 
2 یم ی 2 ر ت ۵ لي مر ام 7 م۵ و 75 عي 
لسسع له EE‏ > ی و ي و 
فيه وَلَنَقُومَنّ السَّاعَة وَقَدْ رَفَعَ الرجل لته ای فيه فلا يَطْعَمُهًا . 

هذا الحديث سلف في آخر سورة الأنعام مختصرا۲. 

والشمس تجري بقدرة الله رب فى عي َة [الكهف: 2185 ثم 
تبلغ العرش فتسجدء ثم تستأذن؛ فيؤذن لها. فتعود إلى المطلع» فإذا 
كان تلك الليلة لم يأذن لها إلى ما شاء ال ثم يؤذن لها وقد مضئ 


(۱) سلف برقم (5770) كتاب: التفسيرء باب: لا یتفع نفسًا إيمانها. 


التوضيع شح الجاع سی کے 
وقت فتسير سيرًا فيعلم آنها لا تبلغ إلى المطلع في باقي ليلتها فتعود إلى 
مغربها؛ فتطلع منه فمن كان قبل ذلك کافرا لم ينفعه اٍیمانه. ومن کان 
موم مذنبًا لم تنفعه توبته» وروي عنه اتلا: «باب التوبة مفتوح من 
قبل المغرب» وعرضه سبعون ذراعًاء فإذا طلعت الشمس منه لم یقبل 
من أحد توبة». ثم تلا هذه الایة ۲ وقال ابن مسعود: تطلع الشمس 
من مغربها مع القمر في وقت واحد. فانهما یغربان» ثم تلا : وحم 
ی وس 0 که [القيامة: ۲۳]4. 

قال ابن فارس : اللقيحة: الناقة تحلب”". وقال ابن السکیت : هي 
لقحة» ولقوح» وقال غیره: لقحة» ولقحة وقد لقحت لقاحًا ولقحًا 
وهي التي تنجب حديثاء وقال الجوهري: اللقحة: اللقوح» وقال عن 


أبي عمرو: إذا نتجت في لقوح شهرین أو ثلائة ثم هي لبون“ . 
فصل : 
2 ايليط حوضه»: یصلحه» وفي رواية: (یلوط) بالواو"؟. 
قصل : 


قال الجوهري وابن فارس : لطت الحوض بالطین لوطا أي : لطته 


.۵۹-۵۸/۸ رواه الطبراني (الکبیر»‎ )١( 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۳۲/۱۲. 

(۳) «مجمل اللغة» ۰۸۱۲/۲ 

2-۰-۱ (الصحاح»‎ ):١ 

(5) ورد بهامش الأصل: سيأتي في الفصل بعد هذا كلام في (يلوط). 

(د) آخرجه ابن حبان في «صحیحه» ۰۲۵۹/۱۵ وصححه الألباني في «صحيح 
الترغیب والترهیب» (۳۵۷۳). 





به وطینته ۲۳. وقال الخطابي: یقال: لاط حوضه إذا مدره» وهو أن 
يعمل من فخاره تلبید حصاصه. وبالمان وه الا تیبرت الما 
فعلی هذا یکون يُليط : رباعیّا» وذکر القزاز آنها لغة» ومنه حديث ابن 
عمر رضي الله عنهما كان يُليط آولاد الجاهلية لمن آدعاهم في الاسلام 
وأصله اللصوق. ومنه: قيل للشيء إذا لم يوافقك: هذا لا يلتاط 
بظهري . أى : یلصق يقلبى» ومنه حديث الباب يقال: لاط به» یلوط 
ویلیط» لوئلا ولیا. ولیاظا ٍذا لصق به» أي: الولد ألصق بالقلب؛ 
ومنه قول البحتري: ما آزعم أن علیّا أفضل من آبي بكر ولا عمر 
ولکن آجد له من اللوط مالا أجد لأحد بعد رسول الله. 


فصل : 
الأكلة بالضم: اللقمت وهي القرصة أيضّاء وبالفتح: المرة الواحدة 
فصل : 


هذا كله إخبار عن الساعة أنها تأتي فجأة» وأسرع ما فيه دفع اللقمة 
إلى الفم» وعند مسلم: «ثلاث إذا خرجن لا ينفع نفسًا إيمانها لم تكن 
آمنت من قبل: طلوع الشمس من مغربهاء والدجال ودابة الأرض»"" 
وفي لفظ: «بادروا بالأعمال ستا: طلوع الشمس من مغربهاء و الدخان 
والدابة وخاصة آحدکم. وأمر العامة»“ . وفي لفظ: «من تاب قبل 


)۱( «الصحاح» ۳ “+ و«مجمل اللغة» ۰۷۹۸/۲ 

(۲) «أعلام الحدیث» ۲۲۲۱/۳. 

(۳) رواه‌مسلم برقم (۰)۱۵۸ كتاب : الایمان باب : بیان الزمن الذي لا يقبل فيه الریمان. 

(4) رواه مسلم برقم (۲۹۶۷) کتاب: الفتن وآشراط الساعة باب: في بقية من 
أحاديث الدجال. 
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أن تطلع الشمس من مغربها تاب الله علیه»؟. 

وعند البخاري» عن أبي ذر #ه يرفعه» وذكر الشمس آنها تذهب 
فتستأذن فى السجود فيؤذن لهاء قال: «وكأنها قد قيل لها أطلعي من 
حيث جثت ؛ فتطلع من مغربها»» ثم قرأ في قراءة عبد الله: (وذلك 


مستقرها) ۲۳۳ , 


وعند مسلم: «یقال لها: ارجعي اطلعي من مغر بكك» فتطلع من 
مغربها آتدرون متی ذاکم؟ ذاك حين لا ینفع نفسًا إيمانها لم تكن 
آمنت من تبل»۳۲. 
رسول الله ياء یقول : «إن بالمغرب بابًا مفتوحًا للتوبة» (منذ)"*" سبعين 
ل اد 5 ۱ در 
سنة لا یغلق حت تطلع الشمس من مغربها) ۲ 
فائدة: روي عن عمران بن حصین # أنه قال: إنما لم تقبل التوبة 
وقت الطلوع؛ لآنه تكون صيحة يهلك فيها كثير من الناس» فمن أسلم 
أو تاب في ذلك الوقت» وهلك لم تقبل توبته» ومن تاب بعد ذلك قبلت 
توبته . ذكره آبو الليث في ا 
(۱) رواه مسلم برقم (۲۷۰۳) کتاب: الذكر والدعاء» باب: آستحباب الاستغفار 
والاستکثار فیه. ۱ 
0 سيأتي برقم (۷8۲۶) کتاب: التوحید» باب: وکان عرشه على الماء. وفیه 
القراءة : (وذلك مت لها). 
)۳( في (ص ۲) : مده. 
)€( مسلم (۱۵۹/ ۳۵۰( كتاب : الإيمان» باب : بيان الزمن الذي لا یقبل فيه الایمان. 


)6( رواه الترمذي برقم (۰)۲۵۳ وصححه الألباني في (صحیح الترغيب والترهیب» 
(IY)‏ 


0) «تفسير السمرقندي» ۵۲۲/۱. 





عبس سل 
الخامس بعد العشرين 
قول عمرو لأبي شريح: (أنا أعلم منك يا أبا ش 
كلامه ولم يسنده إلئ رواية» وقد شنع عليه ابن حزم 
في كتاب الجنايات» فقال: لا كرامة للطيم الشيطان الشرطي الفاسق» 
يريد أن يكون أعلم من صاحب رسول ار قَالَ: وهلا الفاسق هو 
العاصي لله ولرسوله ومن ولاه أو قلده: 8 حامل الخُربة في الدنيا 












ان بطال ما له لین يغرب ف لاه لم تفت مه في أل ند 
آصاب حدًا في غير الحرم ثمّ لجا إلى الحرم هل یقام عليهء وإنما أذكر 
عليه أبو شريح بعثه البعوث إل مكة واستباحة حرمتها بنصب الحرب 
عليهاء فحاد عمرو عن الجواب؛ واحتج أبو شريح بعموم الحديث» 
وذهب إلئ أن مثله لا يجوز أن يستباح بعد ولا ينصب الحرب عليها 
بقتال بعدما حرمها الشارع . 

وقال القرطبي: قول عمرو ليس بصحيح للذي تمسك به أبو شریح؛ 
وحاصل كلام عمرو أنه تأويل غير معضود بدیل ۳ . 

فرع: هل تأويل الصحابي للحديث أولئ ممن يأتي بعده؛ لأنه أعلم 
بمخرجه آم لا إا لم يصبه؟ خلاف 





7 «المسلئة 4۹۸/۱۰ 
0 شرح ابن بطال» ۱۸۰/۱ 
20 «المقهمة ۵۱0۳ 





3 
3 
E 
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> 


ا- باب 
ل ا اللا ا ا ال و 
«مَنْ أحب لقاء الله أحب الله لقاءم» 


- حَدَثَنَا حَجَاځ» حَدَثَنَا هَمَامٌء حَدََنَا فده عن أنّسء عَنْ اد بن 
الصَّامِتِء عَن انب بي قال: ادن آَحتٍ لِقَاء الله أَحَبّ الله لِقَاءَهُ وَمَنْ كر لِقَاء 


الله ء كر الله لماع قالث عَائِشَة َة -أؤ بَعْض آژواجه- ۳ لَکرة الت. قال: الس 
هه e‏ پرضوان الله وگرامووء لیس شي 


Sr 01 خی‎ 


حب له ِمّا مامه قحب لِقَاءَ ١‏ 1 حت الله لقاع وَإِنَ الكافِرَ إا خضرَ 


بش بعذاب الله وعقوبته فلیْسَ شیء 

الله لقَاءَة). اختَصره و دَاوْدَ 0 0 وَقَالَ سَعیدٌ» عَنْ قَتَادَةء عَنْ راو 

عَنْ سَعْدِء عن عَائِْشَةَء عن النَبِيّ كد [مسلم: ۰۲۱۸۲ 184؟- فتح: ۲۵۷/۱۱]. 
۸- حَدَكَنِى مد بن العلَاوِء حَدََنا و أُسَامَةَء عَنْ بريد عَنْ أبي بُردَةَ عَنْ 


0 ع رد 


جه ها اتف كر لماه الله وکره 


ر 6 


ابي مُوسَى» عن اي ع قال: «من أحبٌ لقاء الله | حب الله لِقَاءَهُء ومن کر 
ِقَاءَ الله كرة الله لِقَاءَه). [مسلم: 5187- فتح: ۲۳۵۷/۱۱ 


۹- خفن یی نن بُكَثِرِ حَدَثَنَا ی عَنْ غقیل» غن ابن شهاب 
أن سمي بی | مسَيِّب ره بُْ الزبيْرٍ في رجا م من أَهْلٍ الجلم» ن عائشة زفج 


َو > 


الب ا عبد قالث: کات ول الله 2 يول وغو صجیغ َه َم بض لي قط 
حي میالع رت رل په و على جني يم 
سَاعةً م قاق فلشخض بضره إلى العففِ ثم م قال: «اللَهُمّ الرّفيق الأغلّى». قلث 


م2 


إذا لا ناء وَعَرَفْتٌ أن الحديثٌ الذي كان ۳4 به . قالث : فکاتث تلك آخر 
كَلِمَةٍ تكلم بها انب ئ قوله: الم الدَفِيقَ الأعغلّى». 

ذكر فيه: لت خجاج. ثنا همام شا فاد عَنْ نس عن عبادة 
ابن الصامت ذه عن الي لله قَالَ: «من أ لِقَاءَ الله ات الله 7 لماه 


8 


ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


م 


وَمَنْ کر لاء الله كر الله لِقَاءَه». فقالث عَائِضَةُ -أؤ بَعْض آژواجه- 
لتکره الموتك:. فا ول ذلك» ولکن المُؤْمِنَ إِذَا حَضَرَهُ المَوْتُ 
بر برضوّان لله وکام فلس شىء أَحَبّ رفي E‏ ب لقاء 
الله وَأَحَبّ الله لِقَاءَمء ون الکافر رام سر ی الله ء وَعَقُوبَته) 


ل شیء أكْرَهَ له ِمّا أَمَامَهُ فکرة لِقَاء الله فکره الله لماءه» . 


خم رو عو 


حصره ابو دَاود وکرو شید وَقَالَ ان عَنْ فاد عن 
ا عن سعد عَنْ عَايْسَةَ رضي الله عنها» عن رسول الله . 


۰ 


۱. 


لي ل 
الله حت الله لقاع ومن کره لقاء الله , كر الله لقاعه) . 

ل وه مخ ن الوبیرفي رجا م ین أَهْل العلی 
أن عاص رضي الله عنها قَالَتْ: ان سول الله يي ول وَهْوَ صجیخ 
نه مق 7 تي قط حن بر مت من اه كم بخَيره. ما فَلَمّا رل 


lk‏ جلي عش عَلیّه سَاعة ثم م اق تاشخسش رل 


ا «اللْهُمَ الرَفِيقَ الأَغلَى). : نقلث: إِذَا لا يَحْتَارنَاء 


9 


فد 


و 


وَعَرَقْتُ انه الحَدِيتُ الذي گان یدنا به. قالث: فکانث يِلْكَ آخر 
كَلِمَةِ تلم بها رسول الله لا : «اللّهَُ لفق الأغلّى» . 

الشرح : 

قوله: (اختصره أبو داود» وعمروء عن شعبة)» كأنه يريد بحديث 
أبي داود”'' ما رواه الترمذي عن محمود بن غيلان» عنه بلفظ حديث 
أبي موسی سواء من غير زیادة"" 


( الطيالسي في «مسنده» .454-4358/١‏ كما وضح ذلك ابن حجر في «الفتح» 
۱ 


( رواه الترمذي (۳۰۹) وصححه الالباني في «صحیح الجامع» (۵۹14) . 





سل اق 7 

والتعليق عن عمرو المذكورء أخرجه الطبراني في «أكبر معاجمه» 
عن أبي مسلم الكشي» ویوسف بن يعقوب القاضي قالا: ثنا عمرو بن 
مرزوق» أنا شعبة» فذكره بمثل لفظ أبي داود سواء. وتعليق سعيد إلى 
آخره أخرجه مسلم عن محمد بن عبد الله الررّي» ثنا خالد» وحدثنا 


ابن یسار» وا لبحو رن کر کا عن سد 


وفي مسلم عن عائشة: إذا شخص البصرء وحشرج الصدر» واقشعر 
الجلد. وتشنجت الأصابع» فعند ذلك من أحب لقاء الله أحب الله. .”") 
الحديث. وعنها أيضًا في «تفسير عبد بن حمید»: إذا أراد الله بعبد خيرًا 
قيض له قبل موته بعام ملكا يسدده ويوفقه حتئ يقال: مات فلان بخير 
ما کان» فإذا خضر ورأى ثوابه تهرع نفسه» فذلك حين أحب لقاء الله 
وأحب الله لقاءه» وإذا أراد بعبد سوءًا قيض له قبل موته بعام شيطانا 
فأضله وفتنه حت يقول الناس : مات بشر ما کان علية:فإذا حضر 
ورأئ ما نزل به من العذاب تقلع نفسه. فذلك حين یکره لقاء ال 
ویکره الله لقاءه. 

وروی ابن جريج أنه الا قال لعائشة رضي الله عنها في تفسير قوله 
تعالی : إا جاء أحدهم او قال رب ارون [المؤمنون: 44] «ذا عاين 
المؤمن الملائكة قالوا له: نرجعك إلى الدنيا؟ فيقول: إلى دار الهموم 
والأحزان» ثم يقول: قدماني إلى الله وأما الكافر فيقول: # آرجمون * 
عل أَعَمَلُ حًا" [المؤمنون: ۰۹4 ۱۰۰] وروينا عن ابن المبارك 
عن حيوة أخبرنا آبو صخرء عن محمد بن کعب أنه قال: إذا آستنقعت 
(۱) رواه مسلم (۲۹۸6)) کتاب الذکر والدعاء» باب من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه. 
(۲) رواه مسلم (۲۲۸۵) کتاب الذکر والدعای باب من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه. 


(۳) رواه الطبري في «تفسیره» /٩‏ ۲۲. 





2 تتام التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


نفس المؤمن جاء ملك الموت» فقال: ایام عليك ا ولي الله الله يقرأ 
عليك السلام ثم ينزع بهذه الآية 1 لین وهم ۲ الم که ی با ماد 
کم [النحل : ۲ وفي حديث البراء #ه: «لا تقبض روحه حتول 
يسلم علیه"""*. ولابن ماجه بإسناد جيد من حديث أبي هريرة هه 
مرفوعًا: «إذا كان الرجل صالحًا قيل له: آخرجي أيتها النفس الطيبة 
كانت في الجسد الطیب. آخرجي حميدة وأبشري بروح وریحان 
ورب راض غير غضبان. فلا يزال يقال لها ذلك حتئ تخرج»”". 

فصل : 

المحبة والكراهية عبارة عما يحل في العبد من رضّى أوسخط. قال 
الخطابي: واللقاء على وجوه منها: الرؤية» والمعاينة» والبعث 
والنشور؛ لقوله تعالی : امد یم الَدِينَ كوا بلق نوک 0 ۳۱ 
00 بالبعث» ومنها الموت» قال تعالی : قل 9 اموت ام رس 

منه فا نم میک که [الجمعة: ۰]۸ وقوله: من كن جر لقا له که 
[o i‏ آي : یخاف الموت(*) 

فصل : 

قوله: (فآشخص بصره إلى السقف). قیل : فيه دليل أنه كشف 
له عن مكانه في الجنة. وفيه: علم عائشة رضي الله عنها أنه يختار 
الأفضل . 
(۱) رواه ابن المبارك في «الزهد» ص59١2‏ والبيهقي في «الشعب» ۰۳۱۱/۱ 
)۲( رواه الحاكم في «المستدرك» ؟/ ۲۵۲-۱ وصححه قال الذهبي: عبد الله قال 

ابن عدي : مظلم الحدیث ومحمد. قال ابن حبان: لا یحتج به. اه کلام الذهبي. 
(۳) رواه ابن ماجه (۰)8۲0۲ وصححه الألباني في «صحیح الجامع» (۱۹۳۸). 
)٤(‏ «أعلام الحدیث» ۲۲۲۱۳/۳. 





سد كتابُ الرقاق سس( 

يقال: شخص بالفتح: أرتفع»ء وشخص بصره: إذا فتح عينيه» 
وجعل لا يطرف. 

وقوله : ( «اللهم الرفيق الأعلئ» ) هو دعاء بالرفعة؛ وعلو المنزلة في 
الجنة» وهو أن يكون مع الرفيق الاعلی» وهو أفضل موضع في الجنة» 
وذكر عن الداودي أنه قال: الرفيق : سقف البيت. وهذا غير معروف في 
اللغة» وقد رددناه عليه فیما مضی لا جرم قال هنا: إنه الجنة. ۱ 

وقولها: (إِذَّا لا يختارنًا). تقرأ برفع الراء من یختار؛ لأنه فعل 
حال» و(إِذا) نما تنصب الفعل المستقبل إذا لم يعتمد ما بعدها على 
ما قبلهاء وإذا لم يكن معها حرف عطف. فان كان معها حرف عطف 
جاز الوجهان: الرفع» والنصب. وإذا لم يكن للفعل فعل» وهو هنا 
فعل حال؛ لأنها قالت: إذّا لا يختارنا. أي: هو في هذه الحالة غير 
مختار لنا؛ لأن الحال لا تعمل فيها العوامل الماضية. 

وقولها : (ورأسه على فخذي). لا يخالف حديثها الآخر: مات بين 
سحري ونحري. لجواز أن يكون رفع رأسه بعد إليه» ولم یتکلم» ثم 
مات. 


RNS ARN تجن‎ 


6.292 ب ا ا لجس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب سَڪرَات المَوّت 


۰- حَدَنَنِي مد ن غبید ِن مَيِمُونِء حدتن عيضو كن ونس و عن و 


وك 


بن سعید » قال: حبر ابن ي مُلَيْكَةَ ُن ی عَمُرو ۳ قول عَائشة 0 أن 
عَائشة رصي E‏ تثول. 





ل ان و لت 3 رم تصب ا ا ۳ 


3 


2 خی قبض وَمَالَتْ يَدُهُ. [انظر: -49٠‏ مسلم: 1449- فتح: ۰۳۱۱/۱۱ 


مر ۶2 


101١‏ - حَدَّنَبِي صدقة» آخبنا عَبِدَةٌ عن 2 عَنْ أبيه؛ عَنْ عایْشُة قالث: 
کان رجال من الأغراب فا بان الب 6 که فَيَسْأَلوتَهُ : : می السَّاعَةٌ؟ فَكَانَ یط 
إلى آضفرهم فیقول: «إِنْ تین هذا 5 یذ رکه هر چ تقوم یک 
سَاعَتكُم) . قال هِشَامٌ: يَعْنِي: مَوْتَهُمْ. [مسلم: 1901- فتح: ۰1۳۱/۱۱ 

۲- حَدَّكَنَا ل قال: حَدَنَنِي مالك. عن مد بن عَمْرِو بن حَلْحَلَةَ: 
ا ا 9 لأنْصَارِيٌ أنه كَانَ مد أن 

سول الله ي مُرَ علیه بِجِنَارَةٍ فقال: e‏ ا ء قالواه با سول انه 
مَا 1 والشتراخ منة؟ قال : : العَبْدُ امن یستریغ من نضب لد وَأَدَاهَا إلى 
رة اللّهء وَالْعَبْدُ الفَاجرٌ يَسْتَرِيحُ مِنْهُ العبَاد وَالْبِلَادُ وَالشَّجَدْ وَالدَّوَاتُ). [انظر: 1۵۱۳- 


مسلم: ۰- فتح: ۱ []. 
۳ - حدقا 79 مُسَدَّدُ حَدَثَنَا ۳3 2 عَنْ عبد ره بن سعید » 2 خمد بن عمرو 


این حَلڪلَةء حَدَثَنِي ابن كغبء عَنْ اي قَتَادَة ڪن الب جه قال: مستریخ 


ومستراخ من 4 امن یشتریخ». . [انظر: ۲ - مسلم: + ۹0۰- فتح: : ۳۱۳۱۱ 
4- دنا الحَمَئْدِيٌ: حَدَّتَنَا سُفْيَانُ: حَدَثَمَا عبد الله ِن أبي کر بُن غفرو 


مرس سر فد 


این 0 سَمِعَ أَنْسَ بْنَ مالك ل قال ر سول الل لا ٠‏ جنيع المیّت ثلاثة › 
فَيَرْجِعٌ نان ر و يرجم أَهْلَهُ و وال 


س کتاب الرّقاقِ ۷ 
وَيَبْقَى عَمَلَهُ [مسلم: ۲۷۹۰- فتح: ۰۳1۲/۱۱ 

0- دا أَبُو مان حَدَّثََا اد بْنُ رَيْدِء عن أَيُوبَء عن نَافِع» عن 
ابن ممز رضي الله عنهما قال: قال ولا يلإو مات أَحَدْكُمْ عُرِض عَلَيْه 
فده عُدْوَةَ وَعَشِييّا إِمّا الاز وَإِمّا الجَنَّة كيْقَالُ : هذا مَفْعَدْكَ حَنَّى تَبْعَتَ). 
[انظر: ۱۳۷۹- مسلم: : م فتح: ۰]۳۱۲/۱۱ 

317- حَدَّثَنَا علي ب اگغد. أخزنا شغ عن الأغمش, عن ماهد» عَنْ 
عَائِمَةَ قَالّث: قَالَ الب ية لا تَسْيُوا لمات ا َد أَقَضَوًا إِلَى ما 


موا». [مسلم: ۳- فتح: ۱ 
ذكر فيه أحاديث : 


000 
قله 


أحدها : 


(وهو أولها ظاهر فيما ترجم له» قي حدیث ابن أن + 
با ۶ ع ان مزلی عابقة ره أن غائشة رضي E‏ 
تَقُولُ: إن رَسُولَ الله کله کان بين يديه ركوة ا 
0 : ابن سعيد- فَجَعَلَ يُذجل يَدَيِْ في المای ميَمْسَحُ بهما وَجْهَه 
وولا اله إلا الله نه ِن لِلْمَوْتِ لسَکرّات». ٿم صب ید فَجَعَلَ 
یقول : «في الرَفبِقٍ الأغلّئن» . حٌى فض وَمَالَتْ لە 
الركوة: كن الوا قال ابن سیده : هي شبه تور من أدّم؛ 
بر ا a : e (f)‏ 
والجمع: رکوات ورکاء . وقال الجوهري: وقولهم في المثل : 


صارت القوس رکوة» یضرب مثلا في الادبار وانقلاب ام 


خن 
مت 


0 
ل 


£ 
0 
1١ 


gE 


(۱) من (ص۲). 
(0) ورد بهامش الأصل: في «المطالع»: فيها فتح الراء وکسرها. 
)۳( (المحکم» ۱۰۳/۷ 


۹3 «الصحاح» 51 








سو(« .بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعند المطرزي: هي دلو صغیر» وقال آبو عبید: العلبة من الخشب 
والركوة من الادم وقال العسكري في «تلخیصه»: والعلبة: قدح 
الاعراب تتخذ من جلد جنب البعیر والجمع : علاب» وفي «الموعب» 
لابن التياني : العلبة على مثال رکوة: القدح الضخم العظیم من جلود 
الابل» وعن ابن آبی لیلی : العلبة آسفلها جلد وأغلاها خشب مدورا 
لها اطار کزطار المنخل والغربال» والجمع: علب. وفي «العین»: 
العلاب بالکسر: جفان» أو عساس تحلب فیها الناقة " وقال في 
(المحکم»: هي كهيئة القصعة من جلد. ولها طوق من خشب””. 
وفي «الجامع» للقزاز : العلبة من الخشب کالقدح. وعبارة ابن فارس : 
العلبة قدح من خشب ضخم یحلب فيه" "» وقال الجوهري: هي من 
جلد. والجمع علّب» وعلاب. والمعلب : الذي یتخذ العلبة *» وعبارة 
الداودي: هي شيء كالركوة. 

الحدیث الثاني : 

حديث عَائْشَةَ رضي الله عنها قَالَتْ : ان رجال من الأغراب جُمَاة 
نون رسول الله يكل فيسألوتة: مَتَى السَاعَة؟ فَكَانَ يَنْظرُ إِلَى أَصْعْرِهِمْ 

يفول : إن بشن هذا لا يذركه الهَرَمُ حى تَقُومَ عَلَبْكُمْ سَاعَتْکم». 
قال هِشَامٌ: يَعْنِي: مَوْتَهُمْ . 

قال الجوهري: ليس الاعراب جمعًا لعرب كما كان الأنباط جمعًا 
لبط وإنما العرب آسم جنس . 


۱۶۷ /۲ أنظر: «العین»‎ )١( 
2-۲ (المحکم»‎ (۲) 


(9) «مجمل اللغة» ۱۲۹/۳. 
)€( (الصحاح» 1/1 . )20 (الصحاح» ۱۷۸۹/۱ 





سس تب زا 

قال الداودي : والذي جاوبهم به هو من المعاریض التي فیها مندوحة 
عن الكذب» وقال لهم ذَلِكَ؛ لثلا یرتابوا إذا قال لهم : لا علم لي. فإذا 
تمکن الایمان معهم قبلوا ما يقال لهم . 

الحدیث الثالث : 

حديث أبي قَنَادَةَ الحارث بن رِبْعِيٌ الأَنْصَارِيّ تفه ے گان خی 
رَسول الله اور یه بجر قال : «شنتریخ وَمُسْترَاح ٠...‏ الحديث . 

وقد سلف"؟۰ (رواه عن إسماعيل بن أبي أويس» عن مالك» عن 
محمد بن عمرو بن حلحلة» عن معبد بن كعب» عن أبي قتادة به» وليس 
له عن معبد غيره» ورواه مسلم والنسائي» عن قتيبة» عن مالك" 
وأخرجوه من حديث عبد الله بن سعيد بن أبي هند» عن ابن حلحلة 
أ 

وقوله : «المؤمن يستريح من نصب الدنیا» يحتمل أن يريد كل مؤمن › 
ويحتمل أن يريد السعدای وقوله: «والعبد الفاجر تستريح منه البلاد 
والعباد والشحر والدواب» يحتمل أن يدخل فيه مذنبو المومنین . 

الحديث الرابع : 


رك 9 


كم ور ت 76 هو > a o‏ و 8 
حدثنا مسدد ثا یحیی » عن عبد ربه ين سعیل » عن محمد ين E‏ 
3 2000 مر اه 3 2 3 بش وه دج ع سم ۳ 0 00100 
ابن حلحلت حدئنی ابن کعب بن مالك» عن أبى قتادة طن عن النبی كيا 
- و ر ت رب 


عير وم ور م و 


قال * لام مستریح و مستراخ من المؤمِن 1 یستریح» . 


(۱) قلت: بل سيأتي بعده برقم (1۵۱۳). 


(۲) «صحیح مسلم» »)5١/9460(‏ «المجتبی» ۰8۸/6 «السنن الکبری» 1۲۸/۱ 
(۲۰۵۷). 


)۳( من (ص ۲). 





سط(۱۰ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الجياني : كذا روي عن آبي زيدء وأبي ذر عن شیوخه. لم يذكر 
سعید. ثم غيره إل عبد ربه بن سعيد» كما روی آبو زيدء وهذا كله 
وهم» ورواه ابن السکن» عن الفربري» عن البخاري: 5 مسدد » 5 
يحيئل» عن عبد الله بن سعيد -وهو ابن أبى هند- عن محمد بن 

و کذا خر جه مسلم" والنسائي" ۳" في حديث يحيئ بن سعيد القطان 
من تال 

وکذا أخرجه ابن السکن فى «مصنفه» من حديث عبد الرزاق”"» عن 

الحديث الخامس : 

حديث أنّس بْنِ مالك ه قال: قال رَسُولُ الله كله: يبع المَيْتَ 
انه فيرع آَْانِوَيبْقَى مَعَهُ واحذ یه له وم 1 
أَهْلَهُ وَمَالَهُ وی عمَله». 


هذا الحديث أخر جه مسل والترمذي -وقال : حسن ی في 
الزهند" ؟» والتسایی هنا» والجدائز 59 


۱( مسلم (4۵۰۱). 


(۲) «النسائی» 58/5 (۱۹۳۰). 

4 556 عبد الرزاق» ۳/ ۱۶۳ (5705). 
(4) «تقييد المهمل» ۲/ ./17-١/57‏ 

)6 مسلم (۲۲۹۰). 

(«) الترمذي (۲۳۷۹). 


(۷) «المجتبی» ۰۵۳/۶ «السنن الکبری» ۱۳۰/۱ (۲۰۹) . 





7 س در س سی سی ے 


ال المازري في «شرح البرهان»: مخالفة الراوي لما رواه مخالفة 

كلية أو ظاهرة على وجه التخصيصء او لتأويل محتمل آو مجمل کله» 

فيه خلاف. وعند الشافعي: العبرة بما روئ لا بما رأئ خلائًا لابي 
39 


وقال الرازي: ظاهر مذهب الشافعي أنه إن كان تأويله مخالفًا 
للظاهر رجع إلى الحدیث؛ وإن كان أحد محتملاته الظاهرة رجع ی 

السادس بعد العشرین: 

معنئ الا یمیذه: لا يعصم. والاستعاذة: الأستجارة بالشيء 
والاعتصام به. والفار: الهارب. والخُربّة: بفتح الخاء المعجمة 
وسکون الراء عَلَى المشهور في جمیع الروایات غير الاصيلي فقال 


09 


بضم الخاء أي: الفعلة الواحدة”". 








ورواه بعضهم كما ذكره ابن بزيزة: بخزية - بالمثناة تحت - وأصلها : 
سرقة الإبل وكذا الخرابةء وتطلق عَلَ كل جناية سواء كانت في الابل 
أو غيرها. والحرابة - بالحاء المهملة - تقال في كل شيء؛ وقد سلف 
تفسيرها بالسرقة» وفي موضع آخر منه: بالبلية» ذكره في المغازي. 

والاول رواية المستملي. وقال الخليل: هي الفساد في الدين من 
الخارب: وهو اللص المفسد؛ وقيل: هي العیب" 








٠‏ ایضاح المحصول من برهان الأصول؟ للمازري ص۳۲۸. 

2 #المحصول؛ للرازي٤/‏ 571 

۰۳۱4/۷ أنظر: مادة (خرب) في «الصحاح» للجوهري ۰۱۱۸/۱ اغریب الحديث»‎ 27١ 
۱۷/۲ #النهاية في غريب الحدیت»‎ 

44 سیاتي برقم (61۹8 كتاب: المغازي. باب: منزل البي 4 

() ورد بهامش الأصل (س): ثم بلغ في الثالث بعد الثلاثين که مؤلقه غفر الله له. 








سب تاب لقن سس س(ا۱) 
قال الداودي: المراد بالمال: ما يلق عليه من سريره» وما يلبسه 
آهلی وما يخرج وراءه من رقيقه. 
ومعنی : «ویبقی عمله»: یدخل معه القبر» فان کان سعیدا مثل له 
أحسن صورة» فیژنسه ویبشره ما كان روحه معه في قبره» فیقول: من 
أنت يرحمك الله؟ فیقول: عملك. وان كان سيئًا مثل له في آقبح 
بو فیقول له من نت فقول 4 ك وت کا ی 
الحدیث السادس : 


حديث ابن عَمَّرَ رضى الله عنهما قَالَ: قَالَ سول الله ل : «إِذًا مات 


6 رف و ها پر ای موی هو 2 وم مرح 2 4 و ا م موی 1 5 
احدكم عرض عليه مقعده و وعشیا» ما النار وإما الحنة فیقال : هذا 


و 2 


(هذا الحديث سلف في الجنائز"". 

وهو" ضرب من العذاب کبیر» كما كان يمثل في الدنيا بمن 
عرض عليه القتل» أو غيره من التهديد من غير أن يرى الآلة» قال 
تعالی في حق الکافرین : الاد بو علا عدوا و 4 [غافر: 45]» 
فأخبر تعالی بعرضهم كما كان أهل السعادة یعرضون على الجنة 
قیل : ذَلِكَ مخصوص بالمومن الکامل الإيمان» ومن آراد الله نجاته 
من النار» وآما من أنفذ الله عليه وعيده من المخلطین الذين خلطوا 
عملا صالخا وآخر سيئًاء فله مقعدان یراهما جميعًاء كما أن يري 
عمله شخصين في وقتين» أو في وقت واحد قبيحًا وحسئاء وقد 


)۱( برقم (۱۳۷/۹). 


( من (ص ۲). 





عو ن ويح ام بن سح 
يحتمل أن يراد بأهل الجنة كل من يدخلها كيفما كان» وقيل: إنما هذا 
العرض إنما هو على الروح وحده» ويجوز أن يكون مع جزء من البدن» 
ويجوز أن يكون عليه مع جميع الجسدء فترد إليه الروح» كما ترد عند 
المسألة حى يقعده الملكان» ويقال له: آنظر إلى مقعدك من النارء 
وقد أبدلك الله به مقعدًا من الجنة» وكيفما کان. فان العذاب 
محسوس» والالم موجود؛ والأمر شديد» وقد ضرب بعض العلماء 
لتعذيب الروح مثلا في النائم؛ فان روحه تتنعم» أو تعذب» والجسد 
لا يحس بشيء من ذَلِكَء وقال عبد الله بن مسعود #ه: أرواح آل 
فرعون في أجواف طير سود؛ يعرضوة ی بای كل برغ رين يتاك 
لهم: هذه دارکم فذلك قوله: »ار بعرشوت علا عدوا وَعَشِيًا»# 
[غافر: 65] عنه أيضًا: أن أرواحهم في أجواف طير سود تغدوا على 
جهنم وتروح كل يوم مرتين» فذلك عرضها"" . 

وقد قيل: إن أرواحهم في صخرة سوداء تحت الأرض السابعة على 
شفير جهنم في حواصل طير سود. 

«عرض عليه مقعده غدوة و شيًّا» كذا هناء وفي حديث كعب: 
إنما يشبهه المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة خی يرجعها إل جسده 
يوم القيامة "*» وليس باختلاف يعلق في شجر الجنة سائر الأوقات» 
ويعرض عليها مقعدها غدوة وعشيًا . 


.)۱۸4۳۵( ۳۲۲۷/۱۰ أنظر: «تفسیر ابن أبي حاتم»‎ )١( 
(؟) ابن ماجه (1/ا57).‎ 





سس ساب اقا سس (۱۳ 

الحدیث السابع : 

حدیث أغائكلة رضی الله عنها الك .فال الي كله : «لا تسوا 
نوات تم قد آفضوّا إلى ما تَدَمُوا». 0 

أي : بلغوه» ووصلوا إليه مشافهة» ومنه : آفضی إلي سره وأفضی 
أمرأته : آي: باشرها. وقد سلف الکلام عليه في الجنائز . 


7 


إلى 


SRK‏ تج هاف جح 





<< التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
؟4- باب نَمْحْ الضُور 
وقال مُجاهد: الصُور كَهَيْكَةِ البوق. َة [الصافات: :]1٩‏ 
هه وقال انم عیاش التافور ا تک 
[النازعات: :]٩‏ التَفْحَةٌ الاو . و2 اراک [النازعات: ۷]: 
التَفْحَةٌ الثاني 


۷- حَدَّثَنِي عَبْدُ العزیز بْنُ عبد الله قال: حَدَتَنِي إِبْرَاهِيمٌ ِن سَعْدِء عن 


ابن شهاب. عَنْ آي سَلَّمَةَ ن عبد امن وء عَبْدٍ امن الأغرج انيما حَدْاةء إن آنا 
هریرة قال: أَسْتَبٌ رجْلان» رجْل مِنَ الْسْلِمِينَ وزجل من اليَهُودِء فقال: الم 
وَالَّنِي أضطفَئ ممَدا علی العَامَينَ. فقال اليَهُودِىٌ: وَالَّنِي اضطتی موسی علی 
این .ء فعضب السیم عِنْدَ ذَلِكَ فلطم وَجْهَ الِيَهُودِيٌ» فَزَهَبَ اليَهُودِيٌ إلى 
رَسُولٍ الله علد فخرة ما کان مِنْ مره وَأمْرِ امشلمء » فقال رول الله مله دلا 
تُخَيروني ۳ مُوسَّئء ان الناس يَصْعَقُونَ یوم م القِيَامَةِ کون في اول من 
يُفِيقُ » فاذا مُوسَى اصن بانب العَرْشء فلا أَدرِي أكَانَ موسّی فِيمَنْ صَعِقَّ 
َأَقَاقَ قبلي أو كان من ا الله). [انظر: ۱- مسلم: ۲۳۷۳- فتح: ۰۳1۷/۱۱ 

۸- حَدَثَنَا ُو الیمان. أَخْبَرنَا شُعَيْب» حَدَثَنَا و الژتاده عن لاغرج. عن أي 
هُرَيْرَةَ قال الب ب «يَصعَق لاس ین یضعقون: فاکون ول مَنْ فا فلا 
موسّی آخذ بِالعَرْشٍ» ما آذري أَكَانَ فِيِمَنْ صعقّ». 


رَوَاهُ بُو سَعِيدٍ عن الب عند [انظر: -141١‏ مسلم: ۲۳۷۳- فتح: ۳۱۷/۱۱]. 


ثم ساق حديث آبي هْرَيْرَةَ 5ه قال : تب رَجْلان 00 
الل وُرَجَل م مِنَ الیهُود. فقال الملم : وَالَّذِي آضطتی مد محمد 
عَلَى العَالَمِينَ . فَقَالَ التهودى : وَالْنِي ضطفی مُوسَئ عَلَى 
قَالَ: فَعَضِبَ المسْلِمْ عِنْدَ ذَلِكَ قلطم وَجْهَ اليهوديٌ» الحديث إلى أن 


َه 1 2 ع یه Ela‏ 3 و سرک ی سے مرح ۶ 
قال : لا تحَيَرّوني على موسئ ؛ فان الناس يصعقون يوم القبامة فأکون 


في وی مَنْ یی َا موس بَاطش بجَانْب ال آذري أكانَ 
وسن فين صوق لآ گان کي اق ین الله كك . 

رعنهآیضا الا  :‏ 7 عق الاس حِبنَ يَْعَفُوَ» ون اول 
مَنْ فا فَإِذَا مس آل e‏ آذري اكان ف ضع 

ا سَعِيدٍ عن الب ككل . 

الشرح : 

(تعليق أبي سعيد آسنده في مناقب موسی كما سلف" وقد سلف 
حديث أبي هريرة هناك من طريق عنه"» واللاطم : هو الصديق نف 
واليهودي شوه فنحاص» قاله ابن CEE‏ وما ذکره عن 
مجاهد» وابن عباس مذکوران في تفسیریهما*. 

والذي عليه المفسرون أن الصور: قرن ینفخ فيه إسرافيل» قال آهل 
اللغة: هو جمع صورة مثل بسرة وبسرء ينفخ فيها الروح نفحًاء وقرأ 
الحسن بفتح الواو'*'» والصور بكسر الصاد لغة في الصور: جمع 
صورة» وأنکره اللحاس» وقال: لا یعرف هذا هل التفسیر؟. قال: 
والحدیث على أنه الصور الذي ینفخ فيه إسرافيل ام#. وما ذکره في 


(۱) برقم (۳۳۹۸). 
(0) برقم (۳6۰۸). 
(0) من (ص5). 
قلت : أنظر: «غوامض الأسماء المبهمة» ۳۰۱/۱. 
(:) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۰/۱۲ (۰)۳۵۳۷۸ (۳۵۳۸۰). 
(ه) آنظر: «زاد المسیر» ۰1۹/۳ 
() «معاني القرآن» للنحاس ۰1۸/۶ 





اا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
تفسير الراجفة» والرادفة هو الذي عليه المفسرون. قالوا: وبينهما أربعون 
سنة» وقیل : الراجفة: الأرض» الرادفة: الساعة. 

وقوله : «لا تخيروني علی موسی» قيل: إنه كان قبل أن یوحی إليه 
السيادة» وقوله في الرواية الأولی : فلا آدري آکان موسی ممن صعق» 
قال الداودي: هي وهم؛ لانه إنما یصعق الأحياء» وموسی يومئذٍ ميت 
فکیف؟ e‏ 

قال: وقوله: «أو كان ممن آستثنین تن الله» أي جعله لي ثانيّاء أو كان 
قبلي» قال: وإن كان المحفوظ أنه جوزي بالصعقة فمعناه: آفاق قبله 
بفضيلة (أعطيها)'. أو مجازاة بالصعقت وقيل معنی: «ممن أستثنئ 
الله»: (أي : ا فى قوله: «#فصیق من فى ألسَّمَوَتِ ومن في 
لگ ضٍ لل من شاء ان ال ۸ ولابن ماجه باسناد جید: 
فذکرت ذَلِكَ لرسول الله بي فقال : «قال الله كك : «إوَيْفِحَ في سور 
فصعق من فى سوت ومن في الْدَرْضِ الا من هك اة م نیع فيه تخر 
دا هم یام رو © * فأكون أول من رفع رأسه فإذا أنا 
ات ال 

وقیل : إن المستثنی الملائکة» وقیل : الشهدای وقیل : الانبیای 
واختار الحليمي: الشهدای قال: وهو یروی عن ابن عباس» واستدل 
بقوله تعالی : لیا عند رهم رون که [آل عمران: »]۱7٩‏ وضعف 
غیوه مرح الا فوال ۳ 


( من (ص۲). 

(۲) من (ص۲). 

(۳) ابن ماجه (1۲۷). 

(8» آنظر: «شعب الایمان» للبيهقي ۳۱۱-۳۱۰/۱. 





حدم تب لقان سس سس(۱۷س 

ونقل القرطبي أبو العباس فقال: الصحيح أنه لم يرد في تعيينهم خبر 
صحيح» والكل مها ”7 قلت: أخرجه البيهقي في «البعث والنشور» 
بإسناد صحيح من حديث أبي هريرة #ه یرفعه : أنه سأل جبريل عن هذه 
الآية «من الذين لم يشأ الله أن يصعقهم؟ قال: هم شهداء الله) أخرجه عن 
الحاكم تا علي بن عیسی بن إبراهيم» تتا الحسين بن محمد القباني» نا 
أبو بكر وعثمان ابنا أبي شيبة» آنا عمر بن محمد» عن زيد بن سل 
عن أبيه» عن أبي هريرة ك يرفعه به » وأخرجه ابن معبد في كتاب 
«الطاعة» أيضًا بلفظ : يا رسول اللهء فمن أستغنيل الله حين قال: إلا 
من شا رک قال: «آولئك الشهداء». 

وروی النحاس في «معانيه» من حديث حجر المدري عن سعید بن 
جبير: هم الشهداء ۳. 

وقال الحسن بن آبي الحسن : آستثنی كك طوائف من السماء یموتون 
بين النفختين؟ وقال يحيئ بن سلام في «تفسیره»: بلغني أن آخر من یبقی 
منهم جبریل ومیکائیل واسرافیل وملك الموت. ثم يموت جبریل 
ومیکائیل واسرافیل ثم یقول الله لملك الموت: مت (فیموت)"* 
وقد جاء هذا مرفوعا أيضًا في حدیث آبي هريرة ه» وقیل : هم 
حملة العرش وجبریل ومیکائیل وملك الموت» وقال الحليمي: من 


(۲) «البعث والنشور» ص ۳۲۸. 
والحدیث رواه الحاکم في «المستدرك» ۲۵۳/۲ وقال: حدیث صحیح الاسناد 
ولم یخرجاه. 

(۳) «معاني القرآن» ۵ ووقع فيه: (الهجري) بدل (المدري) وهو تصحیف 
آنظر ترجمته في «تهذیب الکمال» 4۷۵/۵ (۱۱۳۶). 

(4) من (ص۲). وانظر کلام یحیی بن سلام في «تفسیر ابن أبي زمنین» ۰۱۲۰/6 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


زعم أن الاستثناء لأجل حملة العرش أو جبريل أو ميكائيل أو ملك 
الموت» أو زعم أنه لأجل الولدان. والحور في الجنة أو زعم آنه 
لأجل موسی؛ فانه اقث قال: «آنا أول من تنشق عنه الأرض. فأرفع 
رأسي فإذا موسئ». الحدیث. فإنه لا يصح شيء فیه ۲. 

آما الأول: فلأن حملة العرش ليسوا من سكان السماء ولا اللأرض؛ 
لأن العرش فوق السماوات كلهاء فكيف تكون حملته في السماوات» 
وأما جبريل وملك الموت وميكائيل فمن الحافين المسبحين حول 
العرش» وإذا كان العرش حول السماوات لم يكن الأصطفاف حوله 
في السماوات» وكذلك القول الثاني؛ لأن الولدان والحور (في 
الجنة)" والجنان وان كانت بعضها فوق بعض؛ فان جميعها فوق 
السماوات ودون العرش» وهي بانفرادها عالم مخلوق للبقاء» فلا شك 
آنها بمعزل عما خلق الله جل وعلا للفنای» وصرفه الیل موسی لا وجه له؛ 
لأنه مات بالحقيقة فلا يموت عند نفخ الصور ثانية» ولهذا لم یعتد ما ذکر 
من آختلاف المتأولين في الأستثناء بقول من قال: الا من شاء الم أي : 
الذي سبق موتهم قبل نفخ الصور؛ لأن الاستثناء انما یکون لمن یمکن 
دخوله في الجملة. فآما من لا یمکن دخوله فیها فلا معن للاستثناء به» 
وهذا في موسی موجود. فلا وجه للاستثناء» وقد قال ات في ذکر 
موسی ما یعارض الرواية الأولئ من قوله: «فٍذا موسی آخذ بقائمة 
من قوائم العرش. فلا آدري آفاق قبلي أو جوزي بصعقته». فظاهر هذا 
أن هذه صعقة غشي تکون يوم القيامة لا صعقة الموت الحادثة عند 
نفخ الصور» صرف ذكر يوم القيامة إلى أنه آراد أوائله. 
(۱) آنظر: «شعب الإيمان» ۳۱۱-۳۱۰/۱. 


(۲) من (ص۲). 


قيل: المعنی أن الصور إذا نفخ فيه أخرئ كنت آول من يرفع رأسه» 
فإذا موسی» فلا أدري أبعثه قبلى كان -وهذا له تفضيل من هذا الوجه 
كما فضل في الدنيا بالتکلیم- أو جوزي بصعقة الطورء آي : قدم بعثه 
على بعث الأنبياء بقدر صعقته عندما تجلی ربه للجبل » إلى أن أفاق» 
ليكون هذا جزاءً له بهاء وما عدا هذا فلا يثبت. 

فال أب الاين لفط ظاه الهديت يدل غلا أن ذلك إنها هر 
بعد النفخة الثانية -نفخة البعث- ونص القرآن العظيم يقتضي أن لك 
الاستفناء انما هو بعد نفخة الصعق؛ ولما کان هکذا قال بعض 
العلماء: یحتمل أن موسی ات ممن لم يمت من الأنبياءء وهذا 
باطل بما تقدم من ذکر موته او . 

وقال البيهقي : وجه هذا الحدیث عندي -والله أعلم- أن النبي کار 
آخبر عن رژیته جماعة من الأنبياء ليلة المعراج في السماءء وإنما يصح 
ذَلِكَ على أن الله تعالی رد الیهم آرواحهم فهم أحياء عند ربهم 
کالشهداء فإذا نفخ في الصور النفخة الأول صعقوا فیمن صعق. ثم 
لا يكون موتا في جمیع معاقبه إلا في ذهاب الأستشعار» فان موسیی 
فیمن آستشنی الله بقوله: «الا من شاء الله» فانه تعالی لا يذهب 
آستشعاره في تلك الحالة» ویحاسب بصعقة یوم الطور"" . 

وقال عیاض : یحتمل أن یکون المراد بهژه صعقة فزع بعد النشر 


(۳ 


4 هس 


حين تنشق السماوات والأرض 
قال القرطبي : والذي یزیح هذا الاشکال أن الموت لیس بعدم 
)۱( «المفهم» ۲۳۳-۳۲۲٩‏ 


(۲) («شعب الایمان» ۳۱۰/۱ 
(۳) «إكمال المعلم» ۷/ ۳۵۷. 


سوبس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
محض. وانما هو آنتقال من حال إلى حال» يدل على ذَلِكَ أن الشهداء 
بعد قتلهم وموتهم أحياء عند ربهم یرزقون» وهه صفة الحياة في الدنیا؛ 
فإذا كان هذا في الشهداء كان ذَلِكَ في الانبیاء أحق وأولئ» بل صح عن 
رسول الله ب أنه قال : «إن الأرض لا تأكل أجساد الأنبياء»" . وأنه الكل 
أجتمع بهم ليلة الإسراء في القدس والسماء خصوصًا بموسئ» وأخبرنا 
اقا بما يقتضي أن الله تعالئ يرد عليه روحه حَنَّ يرد السلام عل كل من 
سلم عليه إلى غير ذَّلِكَ مما يحصل من جملته القطع بأن موت الأنبياء 
نما هو راجع إلى أنهم غيبوا عنا بحيث لا ندركهم» وان كانوا موجودين 
أحياء وذلك كالحال في الملائکة. فانهم (موجودين)”" آحیای 
ولا يراهم أحد من نوعنا الا من خصه الله بكرامته من أوليائه» وإذا 
تقرر آنهم أحياء فإذا نفخ الصور نفخة الصعق صعق كل من في 
السماوات ومن في الأرض إلا من شاء الله» فأما صعق غير الأنبياء 
فموت. وأما صعق الأنبياء فالأظهر أنه غشي. فإذا نفخ في الصور 
نفخة البعث» فمن مات حيي» ومن غشي عليه أفاق» ولذلك قال 
ات : «فأكون أول من يفيق»“ . 

قلت : وإذا كان غيرهم ممن عدده الشارع آحیای فالأنبياء أولئ. 

قد سلف قوله: «فأكون أول من يفيق» وقد سلف أن موتهم غشي» 
فا لاية حاصلة من دُلْكَ وقوله : «فلا آدري» إلى آخره : فضيلة عظيمة في 
)١(‏ رواه آبو داود (۰)۱۰۷ والنسائي ۰۹۱/۳ وابن ماجه (۱۱۳۹). 
( رواه أبو داود (۲۰۱) وأحمد ۵۲۷/۲. 
(۲) کذا في الأصل» والجادة: موجودون. 
(5) آنتهین من «المفهم» 1/ ۲۳-۲۳۳ 








حيدك للين قل تقول هن يكل ل تا ت آل 
افتع. ۲۰۱/۱ 





س كاب الرقاق رس( 
حق موسی اك نعم لا يلزم من فضيلته أحد الأمرين المشكوك 
فيهما أفضلية موسی على نبينا مطلقًا؛ لأن الشيء الجزئي لا يوجب 
آمرا کلیّا. وهذا اختیار الحلیمی» حیث قال: فان حمل علیها 
الحديث (فذا)( قال: وإنما الملائكة الذين ذکرناهم فإنا لم ننف 
عنهم الموت ولا احلناه وإنما (آستبنا)”" أن يكونوا هم المرادين 
بقوله: لا من که اک من الوجه الذي ذكرناه» ثم قد وردت 
الأخبار بآن الله تعالی يميت حملة العرش وملك الموت» وميكائيل» ثم 

یمیت آخر من یمیت جبریل» ویحییه مکانه» ويحيي هؤلاء الملائكة 
الذين ذکرناهم» و أهل الجنة فلم يأت عنهم خبر والأظهر آنها 
دار الخلد والذي يدخلها لا يموت فيها أبدًا (مع كونه قابلا للموت» 
فالذي خلق فيها آولی أن لا يموت فيها أبدًا)"» وأيضًا فان الموت 
لقهر المكلفين» ونقلهم من دار إلى دار؛ وأهل الجنة لم يبلغنا أن 
عليهم تكليمًا؛ فان أعفوا لامرك ب امار من التكليف لم يكن 
بعيدًا» وآما قوله تعالی : کل ت سح مالک الا وجه [القصص: ۸۸] 
أي : ما من شيء الا وهو قابل للهلاك فيهلك ان آراد الله به دك 
الا وجهه. آي: الا هو سبحانه؛ فانه قديم» والقدیم لا یمکن أن 
يفنول» وما عداه محدث. والمحدث انما يبق بقدر ما یبقیه محدثه؛ 
فإذا حبس البقاء عنه فني» ولم یبلغنا في خبر صحیح ولا معلول أنه 
مهلك العرش» فلتکن الجنة مثله"*. 


(۱) في الأصل : (فقال). 

(۲) کذا في الأصل» ولعل المراد: استثنینا. 
(۳) من (ص۲). 

(4) آنظر: «شعب الایمان» ۳۱۱/۱. 


سل ۲۲)سسسس لتوضیح شرح الجامع الصحيح سس 

فصل : 

في «مسند آبي داود الطيالسي» إلى ما عزاه إليه القرطبي؛ وان لم آره 
فيه من حدیث لقيط بن عامر بن صبرة 4# عن رسول الله گق: «ثم يلبثون 
ما لبثتم. ثم تبعث الصيحة, فلعمر إلهك ما تدع على ظهرها من شيء 
إلا مات والملائكة الذين مع ربك تطوف البلاد. وقد خلت عليه 
البلاد ۳۸ 

قال العلماء: ومذا تفهیم وتقریب إلى أن جمیع من في الأرض 
يموت» وآن الارض تبقل خالية» ولیس یبقی الا هو . 

في فناء الجنة والنار عند فناء جمیع الخلائق قولان حکاهما القرطبي 
وغيره أحدهما: لاء ويبقيان ببقاء الله» والثانی : یفنیهما» ولا یبقی شيء 
سواه» وهو معنی قوله: هو الاو وَالْآحِرٌ4”*' [الحديد: ۳]ء وإذا أفناهما 
فالمخلوق فيهما آولی بالفناء وغيره حکی قولا ثالثًا بفناء النار فقط . 
ولا حاجة بنا إلى الخوض في دك . 

فصل : 

أختلف في عدد النفخات والذي في الصحيح نفختان » قال 
تعالی : من الور الآية [الزمر: 58] إلى قوله: ثم يح فيه رى 


)١(‏ في الاصل بعد هذه الکلمة: فأصبح ربك. 

(؟) ورد بهامش الأصل : هذا حديث مطول فى «مسند أحمد) قد رأيته فيه من حديث 
لقيط بن عامرء والله آعلم. ۱ 

(۳) «التذکرة» ص196. 

)٤(‏ آنظر: «التذکرة» ص۱۹۲ 

)2 سلف برقم (۰8۸۱6 ۰8۳۵ ورواه مسلم (۲۹۵۵). 





س كتب ارقا سس( ۲۳ )لت 
[الزمر: 54] وروينا في كتاب «الطاعة» لعلي بن معبد» عن المسیب بن 
شريك» عن إسماعيل بن رافع المدني» عن عبد الله بن يزيد» عن 
محمد بن كعب القرظي» عن أبي هريرة #ه مرفوعًا: (إن الله كد 
لما فرغ من خلق السماوات والأرض خلق الصورء وأعطاه إسرافيل» 
فهو واضعه علئ فيه شاخص ببصره إلى العرش» قلت: يا رسول الله 
وما الصور؟ قال: «قرن عظیم. والذي نفسي بيده إن أعظم دارة فيه 
كعرض السماء والأرض فينفخ فيه ثلاث نفخات: أول نفخة: نفخة 
الفزع. والثانية : نفخة الصعق. والثالثة: القيام لرب العالمین» يقول 
الله لاسرافیل : آنفخ نفخة الفزع؛ فيفزع أهل السماءء وأهل الأرض 
الا من شاء الله ویمدها ویطولهاا» وقد تمها بقول الله: وما ینظر 
هول إلا صَبْحَدٌ وید ما لها ین کي 4669 [ص: ۰۲۱۵ ویکون ذَلِكَ 
يوم الجمعة للنصف من رمضان فیسیر الله الجبال» فتمر مر السحاب 
اكول اران تم ترتع 1۱ رقی باهلها رجاء هي التي یقول الله جل 
ثناؤه: یم تج ره © ها آلرادنة © »* الفا اف ۰ ۷ 
وتکون الأرض ا في البحر تضربها الأمواج فیمتد الناس على 
ظهرها. وتذهل المراضع» وتضع الحوامل» ويشيب الولدان» وتتطایر 
الشیاطین هاربة ختّی تأتي الأقطار فتلقاها الملائكة تضرب وجوهها 
فترجع» ويولي الناس مدبرین ينادي بعضهم بعضّاء وهي التي یقول 
الله يوم التناد: يوم ولو من ما لک مَنَ له من عاص [غافر: ۳۳]؛ 
فبينا هم علئ ذَلِكَ أن تصدعت الأرض من قطر إلى قطرء ورآوا أمرًا 
عظيمّاء فأخذهم من الكرب ما الله به عليم» ثم ينظرون إلى السماء 
فإذا هي كالمهل» ثم آنشقت وانخسفت شمسها وقمرهاء وانتثرت 
نجومهاء ثم كشطت السماء عنهم قال اتكة: «والموتی يومئذ 


بو« سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
لا یعلمون بشيء من ذَلِكَء فیمکث بذلك ما شاء الله الا أنه“ یطول. ثم 
يأمر الله إسرافيل بنفخة الصعق). ثم ساق الحديث. وفيه : ثم يهتف 
بصوته ثلاث مرات : من الم لماک لوم که [غافر: ۰۲۱ ثم يقول: هلله 
ود القَهّارکه» [غافر: ۳۲]۱5. 

وعند الزمخشري: فينادي منادٍ: لمن الملك اليوم» فیجیبه أهل 
ال لله الواحد القهار"*" وفیه : «ثم يقول لاسرافیل بعد أن آماته 
ثم أحياه : ا نفخة البعث فينفخ». الحديث» وعلته إسماعيل بن 
رافع» ضعفوه قال العلاء: أجتمعوا على ترك حديثه» وأعجب من 
ابر ی حيث قال في «سراجه»: يوم الزلزلة: هو الاسم الثاني 
عشر» يكون عن النفخة الاولی بهذا الحديث الواحد. المنفرد» 
غريب منه» فأين الصيحة. وكذا قول أبي عبد الله القرطبي: هو 
حديث صحیح. وادعی عبد الحق في «عافبته» أنقطاعه» فقال: 
لا يصح مع آنقطاعه. وعذره أنه لم يره الا في «تفسیر الطبري» وقد 
آخرجه من حدیث إسماعيل هذا عن جدته عن محمد بن کعب» وقد 
أخرجناه موصولاء والمسيب بن شريك» وعبد الله بن يزيد يبحث 
عنهما» نعم آخرجه إسماعيل ف زياد الشامي في «تفسیره!» عن 
محمد بن عجلان قال: سمعت محمد بن كعب» عن آبي هريرة 4 ؛ 
فذكره. قال القرطبي : وقد قيل إن نفخة الفزع هي نفخة الصعق؛ لآن 
الأمرين لازمان لها أي: إنهم فزعوا فزعًا ماتوا منه» والسنة الثابتة 


( ورف پاش لأف :: لعل سقط O‏ 

(؟) رواه إسحاق بن راهويه في «مسنده» /١‏ ۸۷-۸6 
(۴) في المطبوع من «الكشاف»: المحشر. 

(6) أنظر: «الكشاف» /٤‏ ۷۷. 





على ما سلف من حدیث أبي هريرة وابن عمر وغیرهما يدل على آنها 
ثلاث نفخات" "۰ وهو الصحیح -إن شاء الله- قال تعالئ: رح في 
سور فصَیق من فى الستعوتب * ومن فى الْأّضِ إلا من سا اند که 


[الزمر ستثنی هنا كما آستشنی في نفخة الفزع؛ فدل على 
آنهما ۱ 
فصل : 


وقد روی مسلم من حدیث آبي هريرة ه مرفوعا : «ما بين النفختین 
اون ام فا با ابا شیاه أربعون ما قال انیت وروق 
ابن المبارك من حديث الحسن : أنه الي قال: «بين النفختین و 
سنة الأول يميت الله بها كل حي؛ والأخرئى يحبي بها كل ميت 0 
وقال الحليمي : أت E BT‏ ۷ 
وذلك بعد أن يجمع الله جل وعلا ما تفرق من آجساد الناس من 
بطون السباع» وحیوانات الماء» وبطن الأرض وغيرهاء فإذا جمعها 
وأكمل كل بدن منهاء ولم يبق الا الأرواح» جمع الأرواح في الصورء 
وأمر. إسرافيل اظ فأرسلها بنفخة من ثقب الصورء فرجع كل ذي 
روح إلى جسده. 

وجاء في بعض الأخبار ما يبين أن من أكله طائر أو سبع حشر من 
جوفه» وهو ما رواه الزهري عن ۳ ذه مرفوعًا: مر رسول الله 35 
بحمزة يوم أحدء وقد مثل بهء فقال: «لولا أن تجد صفية في نفسها؛ 


)١(‏ في المطبوع من «التذکرة»: نفختان. 
(۲) «التذکرة» ص ۲۰۹ 
(0) مسلم (۲۹۵۵). 


(8) رواه آبو عمرو الدانی فى «السنن الواردة فى «الفتن» (۷۲۲) بنجوه. 





سوریس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
لترکته حت بحشره الله من بطون السباع والطیر ٩»‏ . 
وفي «تفسير أبي نصر» عبد الرحيم بن عبد الكريم ا المراد 


سے سے سے سے 


بنفخة الفزع : النفخة الثانية أي : يجيئون فزعین » يقولون: من بَعَثَنًا من 
۹ که [يس: ۵۲]» واختاره الماوردی۲) 

فان قلت : فإذا كانت الصيحة للخروج فکیف یسمعونها وهم 
آموات» قيل له: إن نفخة الاحیاء تمتد وتطول» فیکون آولها 
للاحیای وما بعدها للإزعاج» فلا یسمعون ما یکون للاحیاء ویسمعون 
ما للازعاج ویحتمل أن تتطاول تلك النفخة» والناس بحیون منها أولا 
فأولاء فکلما حي واحد سمع من يحيئ بعده إلى أن یتکامل الجمیع 
للخروج . 

قد أسلفنا الكلام على القرن» وقال القرطبي : إنه قرن من نور يجعل 
فيه الأرواح» يقال: إن فيه من الثقب عدد أرواح الخلائق " . 

وذكر المفسرون أن الصور ينقر فيه مع النفخ الأول لموت الخلق» 
فإذا نفخ فيه للإصعاق جمع بين النفخ والنقر؛ فتكون الصيحة آهداً 
واعظم فإذا تهيأت الأجسام وكملت نفخ في الصور نفخة البعث من 
غير نقر؛ لأن المراد إرسال الأرواح من ثقب الصور إلى أجسادها 
لا بنقيرها من أجسادهاء والنفخة الاولی للتنفيرء وهي نظير صوت 
الرعد» الذي قد یقوی؛ فیمات منه. ۱ 


(۱) آنظر : «التذکرة» ص ٩۰۲۱۰-۲۰۹‏ 
(۲) «النکت والعیون» ۲۳۰/۶ 
(۳) «التذکرة» ص۲۰۱. 


وروی الترمذي محستا عن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما : سأل 
آعرابي رسول الله هل عن الصور. قال : «قرن ینفخ فیه»" وفي حدیث 
آيي سغید ۳ وقال الحسن مرفوعًا : «کیف أنعم» وصاحب الصور -وهو 
القرن- قد التقم القرن واستمع الاذن»» وفي «فوائد أبي الحسن صخرا 
من حديث أبى هريرة ف مرفوعًا : «ما أطرق صاحب الصور مذ. وکل به 
مستعدّ بحذاء العرش مخافة أن يؤمر بالصيحة قبل أن يرتد طرفه كأن 
عينيه کوکبان دریان) . 

ولابن المبارك عن ابن مسعود #ه حديئًا قال فیه : «ثم یقوم ملك 
الصور بين السماء والأرضء فينفخ فيه» والصور قرن». 

قال: وروي أن له رأسين: رأس بالمشرق» ورأس بالمغرب. 

قال القرطبي : وليس الصور جمع صورة» كما زعم بعضهم أنه ينفخ 
في صور الموتئ بدليل الأحاديث المذكورة» والتنزيل أيضًا يدل على 
ذَلِكَء قال تعالی : 2 ثم فیه رى ولم يقل فيهاء فعلم أنه لیس 
بجمع صورق قال الكلبي : لا أدري ما الصور؟ ويقال: هو جمع 
صورة مثل بسرة ویسر» ای : ينفخ في صور الموتى الأرواح» وقرأ 
الحسن: #يوم يُنْمَحُ في الصّور عالم الغیب والشهادة» [الأنعام: ۷۳] 
إلئ هذا ذهب أبو عبيدة معمر بن المثنئ» وهو مردود بما ذكرناء 
وأيضًا لا ينفخ في الصور (للبعث)"" مرتين» بل ينفخ مرة واحدة» 
فإسرافيل ينفخ في الصور الذي هو القرنء والله هو الذي يحيي 
الصورء فينفخ فيها الروح كما قال تعالی: معا فبه من رووا 
( «الترمذي» (۲۳۰). 
(0) «الترمذي» (۰۲۳۱ ۳۲۳). 


(۳) في الاصل: للنقر. 


س( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


[التحريم: ۱۲] وت فيه ین رُوحی6 ۲ [الحجر: ۲۹]. وقد آنکر بعض 
أهل الزيغ أن یکون الصور قرئا. 

قال أبو الهیثم: من قال ذَلِكَ فهو کمن ینکر العرش والمیزان؛ 
وطلب لها تأویلات . 

فصل : 

قام الاجماع -کما نقله القرطبي- على أن الذي ینفخ في الصور 
اسرافیل» وروینا عن أبي نعیم الحافظ تنَا سليمان» نا آحمد بن 
القاسمء تتا عفان بن مسلم نا حماد بن سلمة» عن علي بن زید 
عن عبد الله بن الحارث قال: كنا عند عائشة رضي الله عنهاء وعندها 
كعب الحبرء فقالت: يا كعب» آخبرنا عن إسرافيل. قال: له أربعة 
آجنحة. . . الحدیث» وفيه: «وملك الصور جاث على احدی ركبتيه» 
وقد نصب الأخرئ ملتقم الصورء منحنیّا ظهره» شاخصًا ببصره. ینظر 
إلى إسرافيل» وقد آمر إذا رأئ اسرافیل قد ضم جناحیه أن ینفخ في 
الصور». فقالت عائشة رضي الله عنها: هكذا سمعت رسول الله كَل 
يقول. ثم قال: غریب من حديث کعب. لم يروه عنه إلا عبد الله بن 
الحارث» عن کعب» ورواه خالد الحذاء» عن الولید بن بشو فن 
عبد الله بن رباح» عن کعب نحوه"". 

وفي «الأوسط» للطبراني» تتا الوليد بن بیان ثا محمد بن عمار 
الداري» بنا مومل بن إسماعيلء تا حماد بن زيد» عن علي بن زیده 
عن عبد الله بن الحارث» عن عائشة ترفعه: «ملك الصور جاث على 


.۲۰۷ «التذكرة» ص‎ )١( 
رواه أبو نعيم في «الحلية» 5/ 4۸-4۷ بنحوه.‎ )0( 





سس اه دز 
رکبته » وقد نصب الآخری والتقم الصور محن ظهره شاخص ببصره إلى 
إسرافيل» وقد آمر إذا رأی إسرافيل قد ضم جناحیه أن ینفخ في الصور). 
وقال: لم يروه عن حماد إلا مومل". 

وروی ابن ماجه من حديث حجاج عن عطیت عن أبي سعيد 
الخدري مرفوعًا: «إن صاحبي الصور بأيديهما -أو في أيديهما- قرنان 
ملاحظان النظرء مت يؤمران)”"' . 

وروی آبو داود من حديث العوفي» عن ان سعيد الخدري هی 
قال: ذكر رسول الله ييه صاحب القرن» فقال: «عن يمينه جبريل» 
وعن يساره ميكائيل)”" . 

قال بعض العلماء: فلعل لأحدهما قرنًا آخر ينفخ فيه. وذكر 
أبو السري هناد بن السري» نّا أبو الأحوص عن منصور» عن 
مجاهد» عن عبد الرحمن بن أبي عمرة» قال: فذكر حديثا فيه: 
«وملكان موكلان بالصور» وحَدَّثَنَا وكيع» عن الأعمش» عن مجاهدء 
عن عبد الله بن ضمرة» عن كعب قال: فذكر حديئًا فيه: «وملكان 
موكلان بالصورء ينظران متئ يؤمران فینفخان»*. 


ARNE کت‎ 0-3 


)۱( «المعجم الأوسط» ۹ (4۲۸۳) وإسناده: حدثنا الوليد بن أبان: آنا محمد بن 
عمار الرازي. 

(۲) ابن ماجه (4۲۷۳). 

(۳) آبو داود (۳۹۹۹). 

(4) «الزهد» ۰۳۳۹/۱ 


!ا 
سُّ 
5 
0 


44- باب يَفْيِض الله الأَرْض 
رَوَاه ناف عَنٍ ابن عَمَرَ رضي الله عنهماء عن النبی كللة. 
[انظر: ۷۶۱۲] 


ن 


رئا یوس عن ڪن اهر 


1 


رن ی ۳3 عه 2 ۶ 0 خر 


8- حًا مد ِن مُقَاتِلء أخْبَرَنَا عبد ال 
كذ شعي بخ الع عن أي شوتر مہ عن شین 3 فا ل: قيضل الله 
الأَرْضَ وَيَطوِي السَمَاء بِيَمِنِهء ثم يَقُولُ: آنا المَلِك أَبْنَ مُلُوكُ الأرض». 

[ انظر : ۲- مسلم: ۲۷۸۷- فتح: ۱۱/ ۳۷۲]. 
٠‏ 10۲۰- ئا ټی نن بکره حَدَثَنَا اللّيِثُء عَنْ خَالِدِء عَنْ سعید 


ا 


ا 
۰۰ 


س 28 


لا عن قد ني معا بي یکا عن آي سم اذغ قل لين 0 
کون الارض یوم م القيامة خیرم اة موم الحیَار بیده ما يَكمَأ 


۳ 9 


أَحَدُكُمْ حَبْرَتهُ في السّمَرِ رلا لأَهْلٍ الجَنّةِ». فأتی رجْل من ود فَقَالَ: بَاوَكَ 
لین عَلَيِكَ یا ۳ أن القابم. ألا أخبزك رل أَهْلٍ اة یم القِيَامَة؟. قال: «بلی». 
قال: تکون الأزض خی اج کم قال الل ۱۶ 9 لني ل لین 7 
ضجك حتّی بَدَتْ نَوَاجِذَةُ. ثم قال: ألا أَخبرّك یه ؟ قال: إِدَامُهُمْ الام ونون . 
قالوا: وَمَا هذا؟ قال: تور وتو کل من زَائِدَةِ کیدهما ب سَبْعُونَ ألفا. [مسلم: ۲۷۹۲- 
فتح: 1۳۷۲/۱۱ 


: لد 
۳1 


- نا سید ی آي مَزْيَم» تا محقذ ن جفقرقال: : حلّبي او حازم 
قال: سمغث سل بْنَ سَعْدٍ قال: سمغث الب 4 یقول: ابُحْشَرُ الاس يَوْم 
القِيَامَةٍ علی أَرْضٍ بَيْضَاءَ عفراء كَفَوْصَةَ ین ». . قال سَهْلٌ -أؤ عازن : لیس فیها 
عم لأحَدٍ. 525 ۰- فتح: ۰۳۷۲/۱۱ 

هذا التعليق أخرجه مسلم في «صحیحه»۲ بلفظ : «يطوي الله 











الکاام لن هه القطعة من و 
أحدها 

حديث علي ۰۸ أخرجه مسلم في المقدمة من حديث عُنْدره عن 
به(. وحديث (ابن الزبير)' من آفراده. 





وزاد أبو داود فيه: «متعمدًا»'" والمحفوظ في البخاري والساني 


() «صحيح مسلم»(۱) المقدمة: باب: تغليظ الكذب على رسول ا۵ ال 

(5) بهامش الأصل تعليق نصه: صوابه حذف ابن؛ لأن الحديث من مسند الزبير لا من 
مسند ابن. 

۳ «سنن أبي داودة (7381) كتاب: العلمء باب: التشديد في الكذب علئ رسول الله 
4 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


السموات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده ثم يقول: آنا الملك» 
الحبارون؟ ين المتکبرون؟) . 

وفي حديث عبيد الله بن مقسم: أنه نظر إلى عبد الله بن عمر يحكي 
رسول الله ية قال: «يأخذ سماواته وأرضيه بیدیه فيقول: آنا الله 
ویقبض آصابعه ویبسطها (فیقول: آنا الملك» ۲ حتَیْ نظرت إلى 
ال ,يعر لك نعو امف عت اقول" أا هی يزمتزل اه له دام 
ساق البخاري حديث أبى هريرة 4 عن رسول الله كل قال: «يقبض 
اله الأرضي» ويطوي السماء بیمینه؛ ثم یقول: آنا الملك. ابن ملوك 


الاأرض ؟) . 
3 2 3 ا رر و 5 م و 
وحديث أبي سَعِيدٍ الخُدْرِيٌ ذه قال : قال النْبيئْ كل : «تکون الأرضُ 
یوم القَيامة خخ و احدت وه الجَبّارٌ ِيَِدِو) ... الحديث. 


ور مج 65 مس 


وحدیث سَهُل بْنِ سٍَْ ك 1ب خر انام يو القِيَامَةٍ على أَرْضٍ 
بَيْضَاءً عفراء كَفَوْصَةَ تفن 2 . قال سَهل -أؤو غیرد لیس فیها مَعْلَمٌ 
أَحَدٍ. 

الشرح : 

معنيا يقبض > سم والخبزة : الظَلْمَة وهي عجین يوضع في 
الحفرة بعد ایقاد النار فیها . 

قال الجوهري : والناس یسمون الخبزة : الملت وانما الملة: الحفرة 

8 : لم A‏ درف 

نفسهاء والتي تمل فيها هي الطلمة والخيزة» والمليل : 


)١(‏ من (ص2). 
۲( مسلم (۲۷۸۸). 
۳( (الصحاح» ۵ ۰۱۸۲۱ ۰۱۹۷/۲/۵ 


کس وو ()- 

وقوله: («کما يكفاً أحدكم خبزته في السفر» ) يريد: خبزة الملة 
التي یصنعها في السفر؛ فانها لا ترحی كالرقاقة» وإنما تقلب على 
الأيدي حتى تستوي» قال ابن التين : کذا فسره الخطابي (۱ وروینا 
السفر بضم السين على أنه جمع سفرة» قال الجوهري: السفرة 
بالضم : طعام يتخذه المسافر» ومنه سميت السفرة. 

وقوله : ( «یتکفوها» ) أي : يقلبهاء ويميلها من كفأت الاناء: قلبته 
ویقال أيضًا: آکتفئت الاناء مثل كفأته» وقال الداودي: یصلحها بقوته 
دوفن ال مان 

وقوله: ( «نزلا لأهل الجنة» : المنزل ما يعد للضيف من الطعام 
والشراب» يقال: نزل» ونزل بسكون الزاي وضمهاء وقد قرئ بهماء 
وخط ردن اينيع ره ی eg‏ الورق 0 وني قي 
قوله تعالی : لک حير درلا [الصافات: 1۲] أنه الريع والفضل . 

يقال: أقمت للقوم نزلهم أي : اي ا 
وقال الأخفش في قوله تعالی : «جتَت الفردوس رلا [الکیف: ۱۰۷] هو 
من نزول الناس بعضهم على بعض یقال : ما وجدنا عندکم نزلا» وقیل : 
النزل ما يقام للضیف وآهل العسکر . 

قال الداودي: ومعنی ذَلِكَ: انما يأكل منها في المحشر من يصير 
إلى الجنة لثوابهم فیس 

وقوله: (فضحك ختی بدت نواجذه). قال الأصمعي: : هي 
الاضراس وقال غيره: هي المضاحكء وقال آبو العباس: هي 
الأنياب؛ لأن ضحكه اظ كان تبسمّا» وقال ابن فارس: الناجذ: 


)0 «أعلام الحديث» ۳/ ۰۲۲۲۱۷ 
)۲( (الصحاح» ۲ 








كبح اتوضیح لشرح الجاع الصعيع سے 
السن بين الناب والضرس""* وقاله الداودي. وفي «الصحاح» وغيره: 
أنه أحد الأضراس» وللإنسان أربعة نواجذ في أقصى الأسئان بعد 
ها اه هه O‏ 

وقوله : (ألا آخبرك بادامهم) الادام: ما یتدم به» یقال: آدم الخبز 
باللحم يأدمه بالکس وقوله (إدامهم بالام ونون) قال الخطابي : کذا 
رووه لنا بالباء المعجمة بواحدة. وکذا رویناه قال: وتأملت النسخ 
المسموعة من أبي عبد الله من طریق حماد بن شاكرء وابراهیم بن 
معقل والفربري» فاتفقت علئ نحو واحد بالام والنون» فأما النون 
فالحوت. وآما بالام فشيء مبهی وقد دل الجواب من اليهودي على 
أنه سم للثورء وهو ما لم ینتظم ولا يصح أن یکون على التفرقة 
اشتما لشي ء فیکون اليهودي آراد أن يعمي الاسم فقطع الهجای 
وقدم أحد الحرفین فقال: یالام وإنما هو في حق الترتیب لازم 
هجای لأئ على وزن لغيل أي : ثور. يقال للثور الوحشي : لآي» 
وجمعه: آلاع فصحف فيه الرواة» فقالوا: ياللام» وإنما هو بالام؛ 
فكتبوه بالهجاء المضاعف فأشكل واستبهم كما ترئ» وهذا أقرب 
ما يقع لي فیه إلا أن يكون ذَلِكَ بغير لسان العرب» فان المخبر به 
يهودي» فلا يبعد أن يكون نما عبر عنه بلسانه» ويكون ذَلِكَ في 
لسانهم يلاء وأكثر العبرانية فيما يقوله -أهل المعرفة بها- مقلوب 
علئ لسان العرب بتقديم الحروف وتأخيرهاء وقد قيل: إن العبراني 
هو العرباني» فقدموا البای وأخروا الراء ". 
(۱) «معجم مقاييس اللغة» ص .٠۷١‏ 
9 «الصحاح» 0۷1/۲. 
(۳) آنتهی من «أعلام الحدیث» ۲۲/۳- ۲۲۰۷. 





سل تاب الژقاق لالب (۱۳ 

وقوله: (يأكل من زائدة كلها هون النا): زائدة الکبد: هي 
القطعة الصغيرة كالإصبع التي تكون في طرف الكبد. 

قال الداودي: يعنى أن ذَلِكَ أول ما يأكل أهل الجنة» يلعب الثور 
والحوت بين أيديهم» فيذكي الثور الحوت بقرنه» فيأكلون منه» ثم يعيده 
الله تعالئ فيلتقيان قد ذكى الحوت الثور بذنبه؛ فيأكلون منه» ثم كذلك 
ما شاء ال وفیه ترشیح لحدیث : «سید دام الدنياء والاخرة اللحم» 
وقال کعب فیما ذکره ابن المبارك: إن الله یقول لأهل الجنة إذا 
دخولها : إن لكل ضیف جزورا واني آجزرتکم الیوم حوتاء وئورا 
فیجزر لأهل الجنة”"' . 

وقوله :( «عفراء كقرصة نقيّ» ) قال الداودي: عفراء يعني : شدة 
البیاض» وکذا قال ابن فارس : شاة عفراء» أى خالصة البیاض"۳؟. 
وقال الخطابي: العفرة: البیاض لیس بالناصع”". وقال الجوهري 
نحوه» قال: وشاة عفراء یعلو بیاضها حمرة"*" والقرصة والقرص : 
من الخبز . والنقي : الحواري» يعني : من القش والنخالة. 

وقوله: ( «ليس فيها معلم لأحد» ). يريك أن الا رض مستوية لسن 
فيها ما يستر البصر. وقال الداودي: أي لا يحوز أحد منها شیئا 
يكون له دون غيره» إنما لكل واحد منهم ما أدرك. 


(۱) «الزهد» (۶۳۲). 

(۲) «مجمل اللغة» 1۱۱/۳ 
(۳) «أعلام الحدیث» ۲۲۲۸/۳. 
(4) «الصحاح» ۷۵۲/۲. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الجوهري : المعلم : الاثر الذي یستدل به على الطریق» أي : 
که 

آحادیث الباب دالة على أن الرب جل جلاله يفني جمیع خلقه 
آجمع» كما سلف في حديث آبي هريرة وغیره» وقیل : إن المنادي 
ينادي بعد حشر الخلق على آرض بیضاء مثل الفضة. لم یعص الله 
علیها: لمن الملك الیوم؟ فیجیبه العباد: لله الواحد القهار. رواه 
أبو وائل» عن ابن مسعود #ه. 

قال القرطبي: وليس هو مما يؤخذ بالقياس ولا بالتأويل» والقول 
الأول أظهر؛ لأن المقصود إظهار أنفراده تعالئ بالملك عند أنقطاع 
دعاوى المدعین» وانتساب المنتسبين» إذ قد ذهب كل ملك وملكه. 
وكل جبار ومتكبر» وانقطعت نسبتهم ودعاويهم» وهذا ظاهرء وهو 
قول الحسن» ومحمد بن كعب» وهو معني قوله: «آنا الملك أين 
ملوك الأرض» وعند قوله: لمن الملك اليوم هو أنقطاع زمن الدنياء 
وبعده يكون البعث والنشور والحشر”". 

فان قلت : فما تأويل اليد عندکم وحقيقتها في الجارحة المعلومة 
عندناء وتلك التى يكون القبض والطى بها؟ فالجواب: أن لفظ الشمال 
اشد إشكالا» وذلك في الإطلاق على الله محال ثم أعلم أن لليد في كلام 
العرب معان خمسة : القوة» ومنه : دا الي [ص: ۱۷]) والملك» ومنه: 


)۱( (الصحاح» ۵ .. 
(0) «التذکرة» ص۱۹۵-۱۹. 








2و 


#قلَ إِنَّ الفشل ید أو [آل عمران: ۰۲۷۳ والنعمة» تقول: کم يد لك عند 
فلان. أي: كم من نعمة أسديتها اله والصلت ومنه :ًا عيلت أي 
ًا [يس: ۷۱] أي: مما عملنا نحن» وقال تعالی : أو يَمْمُوَا ألَرِى 
ید و فده کح که [البقرة: [YTV‏ أي : له النکاح . والجارحة» ومنه: 
وغذ يدك فنا [ص: .]٤٤‏ قلت : وللید معان أخر: الذل» ومنه: 
حى يعطوأ ألْحرَيَةَ عن يد [التوبة: ۲۹] قال الهروي: أي عن ذل واعتراف 
أن دين الله عال على دينهم. وقوله: يد أله وق دبیم که [الفتح: ]٠١‏ 
فيل : في الوفاء» وفیل : في الثواب. وفي الحديث : (هلذه يدي لك» 
أى آستسلمت وانقدت لك . وقد يقال ذَلِكَ للغائب. واليد: الأستسلام. 
قال الشاعر : 
آطاع بدا بالقول فهو ذلول. 
أي: آنقاد واستسلم. والید: القدرة» ومنه الاية السالفت 
والسلطان» والسخاء والحفظ والوقاية› ومنه الحديث: ايد الله على 
الفسطاط»"" والطاعت والطاقت والجماعة والأكل» والندم. وفي 
الحدیث : آخذتهم يد البحر. یرید: طرف الساحل. ویقال للقوم إذا 
تفرقوا وتمزقوا في الافاق: صاروا أيدي سبا. وفي «المحکم»: ید 
(زياد)”" الکلابی» وید السیف: مقبضه وید الرحی: العود الذي 
یقبض عليه الطاحن(۳ وید الطائر : جناحه. وقالوا: لا آنبه يذ 
الدهرء أي: الدهر. هذا قول آبي عبید. وقال ابن الاعرابي: معناه: 
(۱) آنظر: «کشف الخفاء» (۸۹۹). 
0) في الأصل: (زید). 


)۳( (المحکم» 2-۰ 





بو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


لا آتيه الدهر كلهء ولقيته اول ذات يدي». أي : آول شيء. وحکی 
اللحياني: أول ذات يدي» فإني أحمد الله» وفي «المغيث»: وفي 
الخدت #اجطل التاق بدا يدا“ ورجلا رجا آي: فزق نهنا فى 
الهجرة ". واتبعت (الغنم)”" باليدين» أي: بيمينين مختلفين» بعضها 
بيمين» وبعضها بيمين اخرء ويد الثوب: ما فضل منه إذا تغطيت به 
والتحفت. 

وعند القزاز: وأعطاه عن ظهر ید أى أبتداءً لا عن بیع؛ ولا عن 
مكافأة» ويد الشيء: آمامه ویقال لمن آتی دش : قد ألقئ يده في كذاء 
وهذا عيش يدٍء أي : واسع . 

وفي «المغرب»: بايعته يدا بِيدِء أي: بالنقد. فهذه معان شتی لها 
واليد هنا: القدرة وإحاطته بجميع مخلوقاته. يقال: ما في قبضة الله» 
يريدون: في ملكه وقدرته. 

فصل : 

ديلب بحي عفن انه لسن . وكذا الطي» وقد يكون معناها : 
إفناء الشيء وإذهابه بقوله تعالی : #وَاآلْأَرَضٌ جمیکا فصنم [الزمر: 1۷] 
یحتمل أن یکون aN‏ فانية یوم القيامت 
وقوله: لسوت مطوکتَ و66 [الزمر: 57] لیس يريد به طيًا 
بعلاج وانتصاب. وانما المواد بذلك الذهاب والفناء. یقال: قد 
آنطوی عنا ما كنا فيهء وجاءنا غیره» وانطوی عنا الدهر بمعنی الفناء 
والذهاب. 


)۱( (المجموع المغيث» ”7//ا67. 


)۲( من (ص ۲). 





ا 
فان قلت : فقد جاء فى الحديث: «یقبض آصابعه فیط 


وهذه صفه الجارحة. 


فالحواب : 

آن هذا مذهب المجسمة من الیهود والحشوية تعالی الله عن دل 
وإنما المعنی حكاية الصحابي عن رسول الله كَلِِ: یقبض آصابعه 
ویبسطها . ولیس اليد في الصفات بمعنی الجارحة حَنَّى يتوهم بثبوتها 
ثبوت الأصابع» فدل على أنه ات هو الذي یقبض آصابعه ویبسطها . 
وذکر الاصابع لم يوجد في شيء من الکتاب والسنة المقطوع بصحتها . 

فان قلت: قد ورد ذکر الاصبع في غير ما حديث کحدیث 
الصحيحين» أنه لكين أتاه رجل من أهل الکتاب فقال: يا آبا القاسم» 
أبَلَعَكَ أن الله تعالی يحمل السماوات على إصبع» والأرضين على 
(صبع» والشجر على اصبع» 20 على اصبع والخلائق على 
ا فضحك رسول الله ي حَنَّ بدت نواجذه ركه وا قدروا 
الله حى مدرم وَالْدرَصُ جميعا صخ بوم امد [الزمر: ٦۷‏ . 

ase 
ية يقول : «إن قلوب بني آدم كلها بين إصبعين من آصابع الرحمن كقلب‎ 
واحد» يصرفها حيث يشاء» ثم قال اقلا : «اللهم مصرف القلوب صرف‎ 
. قلوبنا علی طاعتك»"" ومثله کثیر‎ 

فالحواب : 

آما إطلاق الجارحة هناء فمحال تقدس الله عن ذَلِكَء وهو هنا 
(۱ رواه اين حبان 157/15" (۷۳۲۶). 


)۲( سلف برقم (4۸۱۱)) ورواه مسلم (51786). 
(۳) قلت: بل هو من آفراد مسلم رواه برقم (۲۲۵)! 





ع( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


بمعنى القدرة على الشيء ويسر تقلیبه» وهو كثير في كلامهيم”"'. 


)١(‏ هذا الكلام مخالف لمذهب السلف -كما سبق بیان ذلك- حيث إن مذهبهم 
الإيمان بصفات الله. من غير تكييف ولا تشبيه ولا تعطيل ولا تأويل؛ ولكن 
يمرونها كما جاءت يقول شيخ الاسلام ابن تيمية: فهل يجوز أن يملا الكتاب 
والسنة من ذكر اليد» وأن الله تعالین خلق بيده» وأن يداه مبسوطتان» وأن الملك 
بيده» وفي الحديث ما لا بحصی. ثم إن رسول الله يكم وأولي الأمر لا يبينون 
للناس أن هذا الكلام لا يراد به حقيقته ولا ظاهره. حتئ ينشأ جهم بن صفوان بعد 
انقراض عصر الصحابة فيبين للناس ما نزل إليهم على نبيهم» ويتبعه عليه بشر بن 
غياث» ومن سلك سبيلهم» وكيف يجوز أن يعلمنا نبينا َك كل شيء» ثم يترك 
الكتاب المنزل علیه» وسنته الغراء مملوءة مما يزعم الخصم أن ظاهره تشبيه 
وتجسیم وان اعتقاد ظاهره ضلال» وهو لا يبين ذلك» ولا يوضحه. 
وقال في موضع آخر: وقد تواتر مجيء اليد في حديث النبي يِه فالمفهوم من هذا 
الكلام أن لله تعالی يدين مختصتين به ذاتيتين له كما يليق بجلاله» وأنه سبحانه خلق 
آدم بيديه دون الملائكة وإبليس. «مجموع الفتاوئ» ۲/ ۳۹۳. 
وقال -رحمه الله-: فقوله الما حَلقَتٌ یدیع لا يجوز أن يراد به القدرة؛ لأن 
القدرة صفة واحدة» ولا يجوز أن يعبر بالاثنين عن الواحد. 
ولا يجوز أن يراد به النعمة؛ لأن نعم الله لا تحصئء فلا يجوز أن يعبر عن النعم 
التي لا تحصی بصيعة التثنية» ولا يجوز أن يكون لما خلقت أنا؛ لا أنهم إذا آرادوا 
ذلك أضافوا الفعل إلى الید. فتكون إضافته إلى اليد إضافة له إلى الفعل. 
أما إذا أضاف الفعل إلى الفاعل» وعدى الفعل إلى اليد بحرف الباء» كقوله : لا 
قت یدق فإنه نص في أنه فعل الفعل بيديه» ولهذا لا يجوز لمن تكلم أو مشئ 
أن يقال: فعلت هذا بيديك ويقال: هذا فعلته يداك؛ لأن مجرد قوله: فعلت 
كاف في الإضافة إلى الفاعل» فلو لم يرد أنه فعله باليد حقيقة كان ذلك زيادة 
محضة من غير فائدة» لا تجد في كلام العرب ولا العجم فصيحًا يقول: فعلت هذا 
بيدي» أو فلان فعل هذا بیدیه إلا ويكون فعله بيديه حقيقة» ولا يجوز أن يكون 
لا يد له» أو أن يكون له يد والفعل وقع بغيرهاء وبهذا الفرق المحقق تتبين مواضع 
المجاز و مواضع الحقيقة» ويتبين أن الآيات لا تقبل المجاز البتة من جهة نفس 
اللغة. «مجموع الفتاوی» 1/ ۳۱۲-۳۹۵. 





فلما كانت السماوات والأرض آعظم الموجودات قدرّا» وآکثرها 
خلقّا» كان إمساكها بالنسبة إلى الله كالشيء الحقیر الذي نجعله نحن 
بين أصابعناء ونتصرف فيه كيف شئناء فتكون الإشارة بقوله: «ثم 
يقبض آصابعه ويبسطهاء ثم يهزهن» كما في بعض ألفاظ مسلم "۲ . 
أي: هذه في قدرته كالحبة (مثلًا)”" في كف أحدنا التي لا يبالي 
بإمساكهاء ولا بهزهاء ولا بحركتهاء والقبض والبسط علیها ولا يجد 
في ذَلِكَ صعوبة ولا مشقة» وقد تكون الاصبع في كلام العرب بمعنى : 
النعمة» وهو المراد بقوله: «إن قلوب بني آدم بين إصبعين من أصابع 
الرحمن» أي: بين نعمتين من نعمه» يقال: لفلان على إصبع. أي: 
أثر حسن إذا أنعم عليه نعمة حسنة» وللراعي على ماشيته إصبع : أي 
أثر حسن» وفيه عدة أشعار. 

فصل : 

فان قلت : كيف يجوز إطلاق الشمال على الله تعالی وذلك يقضي 
بالنقص؟ 

فالحواب : 

أنه مما تفرد به عمر بن حمزة عن سالم ". 

وقد روئ هذا الحديث نافع وابن مقسم عن ابن عمر فلم يذكر فيه 
الا : 


(۱) مسلم (۲۷۸۲). 
(۲) من (ص۲). 
(۳) رواه مسلم (۲۶/۲۷۸۸). 
(5) سيأتي برقم )۷٤۱۲(‏ من طریق نافع. 
ورواه مسلم (۲۲-۲۵/۲۷۸۸) من طریق عبید الله بن مقسم. 








باه سس( 
حذنها( 

وحدیث انس آخرجه مسلم عن زهير» عن ابن لي عن عبد العزيز 
به"". ودعوى الحميدي في «جمعه»( أنه من آفراد مسلم غريب» فإنه في 
البخاري كما ثراء. 

وحديث سلمة من ثلائيات البخاري» وهو من أفراده. وحديث أبي 
هريرة سيآتي واضحًا في الادب إن شاء اش وأخرجه مسلم ایشا 
وأخرجه مع البخاري أيضًا من حديث المغيرة أيشًا. 

الوجه الثاني: (في۳ التعريف برواتها غير من سلف: 

أما حديث علي فراويه مير المؤمنين علي بن أبي طالب -واسمه 
عبد مناف بن عبد المطلب بن هاشم- ابن عم النبي وَل وصهره» 
وأحد العشرة المشهود لهم بالجنةء وأحد الستةء كناه النبي كلا أبا 
ترا وأمه فاطمة بنت أسد بن هاشم» وهي أول هاشمية ولدت 














أول الناس إسلامًا في قول جماعة» قيل: إنه أشلم وف ابن عشر 
سنين وقيل: خمس عشرة 


(0) «السنن الکبری»۳/ ۹۹۱20۷ کتب: العلمء باب : من تعلم؛ ليقال: فلان 
6 «صحيح سلم؟ () المقدمة؛ باب: تغليظ الكذب علئ رسول لله 4 
(7) «الجمع بين الصحيحين» 391/5 (۲۱۵۳). 

() سيأتي برقم (1۱۸۸) كتاب: الادبء باب: قول النبي 46 «تسموا باسمي. 

















60 «صحيح سلم» 60 المقدمةء باب: فیظ الكذب على رسول لله 4 

000 سيأتي برقم (1145) كتاب: الجنائزء باب: ما يكره من النباحة على الميت. وف 
#صحيح مسلم» (4) المقدمةء باب: تغليظ الکلب. 

0 زائدة من (ج). 


علا 1 


ورواه أيضًا ۳ هريرة وغیره عن رسول الله ا ولم يذكر واحد 

وقال البیهقی : روي ذكر الشمال فى حديث آخر فى غير هذه القصة» 
إلا أنه ضعيف بمرة» وكيف يصح ذَلِكَ مع ما صح عنه أنه سمیٰ كلتا يديه 
نضا" وكا نتن فان ذَلِكَ أرسله من لفظه علی ما وقع له إذ عادة 
العرب ذكرها في مقابلة اليمين . 

قال الخطابی : ليس فيما يضاف إلى الله تعالی من صفة اليد شمال؛ 
لأن الشمال محل النقص والضعف. وليس معنى اليد عندنا الجارحة» 
ونگهی اليل حك ا يها الكتانت“والسنة الاو الصتحسسة وه 
مذهب أهل السنة والجماعة» وقد تكون اليمين في كلام العرب بمعنى 
القدرة والملك» ومنه قوله تعالی : أو ما ملکت انك [النساء: ۳] 
يريد: الملك» وقال َد مِنَهُ ين [الحاقة: 40] أي: بالقوة 
والقدرة» أي: أخذنا قوته وقدرته» كذا ذكره الفراء”” »: وأنشد فيه 
للشماخ وغيره» وقد تكون في كلامهم بمعنى التبجيل والتعظيم» تقول: 
فلان عندنا باليمين. أي: بالمحل الجليلء وأنشد عليه. 

وأما قوله: «كلتا يديه يمين» فإنه أراد بذلك التمام والكمال. 

إن قلت: أين يكون الناس عند طى الأرض؟ قلت: يكونون على 
)۱( رواه مسلم (۱۸۲۷) من حديث عبد الله بن عمرو. 


(؟) أنتهئ کلام البيهقي من کتابه «الأسماء والصفات» ۱8۰-۱۳۹/۲. 
(۳) «معانی القرآن» ۱۸۳/۳ 








يسبيب ا 
الصراط كما رواه مسلم من حديث عائشة رضي الله عنها ۲ . وفي رواية 
ثوبان عنده أيضًا: هم في الظلمة دون الجسر”". وهذا نص على أن 
الأرض والسماء تبدل وتزال» ويخلق الله آرضا آخری يكون عليها 
الناس بعد كونهم على الصراط كما قال كثير من الناس: إن تبديل 
الأرض عبارة عن تغيير صفاتهاء (وتسوية)" آكامهاء ونسف جبالهاء 


ومد أرضها. 
قد سلف حديث سهل عند البخاري: «أرض بيضاء عفراء كقرصة 
نقى) . 


9 


وروی البيهقي من حديث أبي اسحاق» عن جرير بن ایوب» عن 
رس بر 


یل الْأَرْضُ عر الْأَرضٍ»ه [إبراهيم: 4۸] قال: «آرض بیضاء كأنها فضف 
37 فص (8) 
لم يسفك عليها دم حرام ولم يعمل فيها خطیئة» . . 


(۱) مسلم (۲۷۹۱). 

(0) مسلم (۳۱6). 

(۳) بیاض في الأصل والمثبت من (ص۲). 

(4) رواه البيهقى فى «البعث والنشور» كما فى «الدر المنثور» ›٠١۷ /٤‏ ولم أقف عليه 
في المطبوع من «البعث والنشور» ۰ ورواه في «الشعب» موقوفًا كما في «فتح 
الباري» ۰۳۷۱/۱۱ لكن رواه ابن أبي عاصم في «الأوائل» ص ٦۲‏ (195) من 
طریق جریر» عن عمرو بن میمون به» ورواه أبو الشيخ في «العظمة» ۱۹4/۳ 
(۵۹۸) من طریق أبى اسحاق» عن عمرو بن میمون به» ورواه ابن مبارك في 
«الزهد» ص ۱۱۵ (۳۸۹) من طریق شعبة» عن عمرو بن میمون به» ورواه 
عبد الرزاق فى «تفسیره» ۲۹۸/۱ (۱8۲) من طریق الثوري» عن آبي إسحاق» 
عن عمرو بن میمون به. 








ع( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال البيهقي : کذا رواه جریر بن آیوب. ولیس بالقوي» وخالفه 
آصحاب أبي إسحاق» فرواه إسرائيل عنه موقوفا على عبد الله» ورواه 
شعبة» عن آبي إسحاق» عن عمرو بن میمون -قال مرة عن عبد الله- 
ولم يجاوز به عمرو بن ميمون» کذا رواه الثوري» عن آبي إسحاق» 
عن عمرو. ومن حديث ابن مسعود وابن عباس قالا: «تبدل الأرض 
آرضا بیضاء کالفضة. لم يسفك علیها دم حرام» ولم يعمل علیها 
خطيئة قط »۲۲ 

وعن ابن مسعود أيضًا: «تبدل الأرض نارّا والجنة من ورائها تری 
آکوابها وکواعبها»(" وقال أبو الجلد جیلان بن فروة: إني لأجد 
فيما أقرأ من کتب الله أن الارض تشتعل نارّا يوم القيامة. وقال علي : 
نيدل ر ا :والشهاه هیا وال آمو عمتجم بر 
علي بن حسین : ا يدل خبرة ياك ل ا 
وتا جعلتهم سد اد دار الما که لاتا ۱۸ 2 وقال شعي ين 
جبیر» ومحمد بن کعب : تبدل خبزة بیضاء فیأکل المومن من تحت 


ف 


وروی البيهقي» عن عكرمة قال: ا كن ال ا ا 
أهل الا سلام حتَیْ پفرغوا من الحساب"(" 


(۱) «زاد المسیر» 5/5/ا”. 

.47/١ /۷ «الطبري»‎ )۲( 

(۳) «النكت والعیون» .٠٤٤/۳‏ 

.۳۸۶/٩ «القرطبى»‎ )8( 

<A ۷ «الطبري»‎ 6) 

() رواه البيهقي في «البعث» كما في «الدر المنثور» ۰۱0۹/6 ولم أقف عليه في 
المطبوع من «البعث والنشور». 





س كاب الرقاق ابا ل ل (۱۲) 


وروی ابن المبارك من حدیث شهر بن حوشب قال: جا 
ابن عباس رضي الله عنهما قال: إذا كان یوم القيامة مدت الأرض مد 
الادیم وزيد في سعتها كذا وكذاء وجمع الخلائق في صعيد واحدء 
ثم ذکر قبض السماوات على أهلها. 

وفي رواية ابن السائب عن آبي صالح عنه» وسئل عن هه الاية 
فقال : یزاد فیها وینقص منهاء وتذهب آکامها وجبالها وآودیتها 
وشجرها وما فيهاء وتمد مد الأديم العكاظي» أرض بیضاء مثل 
البيضة لم يسفك علیها دم حرام» ولم يعمل علیها خطیئت 
ES‏ فت مان ها شرس ونه يفال 
السماوات مستأنفة لا يبدل منها شيء (ويقال: تبدل)" فتذهب 
وتجعل سماء آخری غیرها. 

قال القرطبي : وهذا مروي في «الصحیح»"* . 

وإليه ذهب ابن برجان في کتاب (لارشاد» له وأن المومن يطعم 
يومئذٍ من بين رجلیه» ويشرب من الحوض» وهاه أقوال الصحابة 
والتابعين دالة على ما ذكرناء وروی أبو هريرة #ه: أن رسول الله كك 
قال : «تبدل الأرض غير الأرض: فیبسطها ويمدها مد الأديم»» 
ذکره الثعلبي في (تفسیره) . 


.)۳۵۳( «الزهد»‎ )١( 

(_رواه الييهقي في «البعث والنشور» كما في «الدر المتلور» ۰۱۱۸/6 ولم أقف عليه 
في المطبوع من «البعث والنشور. 

(۳) من (ص۲). 

.۳۸۳ /۹ «القرطبی»‎ )٤( 

ناتك من حديث الصور رواه الطبراني في «الأحاديث الطوال» ص 95 .)١(‏ 








ی تون نس د ات 


وروي عن علي بن حسين أنه قال: إذا كان یوم القيامة مد الله 
الأرض مد الأديم خی لا يكون لأحد من البشر إلا موضع قدمیه 
ذكره الماوردي في «تفسیره». 

والصواب ما أسلفناه؛ فإن قلت: (بدل) في كلام العرب معناه: 
تغيير الشيء»ء ومنه: «إبدلتهم جلودًا غرّهاکه [النساء: 51]» وطفدّل 
رک یلوا فلا عر لز یل له که [البقرة: ۰۲۵٩‏ ولا يقتضي هذا 
إزالة العين» وإنما معناه: تغییر الصفة ولو كان المعنی الازالة لقال: 
تبدل بالتخفیف من : آبدلت الشيء: إذا آزالت عينه وشخصه قیل : 
قد قرئ قوله تعالی : ان بلا حا ماه [القلم: ۳۲] بالوجهین بمعنئ 
واحد» وقال: رل من بعد خوفهم اا [النور: ۰]۵۵ وقال: 
«تأؤكهلك یی له میانیم حَسَتَديْ» [الفرقان: ۰0۷۰ کذا ذکره في 
«الصحاح»”", وبدله الله من الخوف (أمنًا)” "2 وتبدیل الشيء أيضًا: 
تغييره» فقد دل القرآن وكلام العرب أن بدل وأبدل بمعن» وقد فسر 

وأما تبديل السماء فقيل : تكوير شمسها وقمرهاء وتناثر نجومهاء 
قاله ابن عباس”*'» وقيل أختلاف أحوالهاء فتارة كالمهل» وتارة 
کالدهان» حكاه ابن الأنباري . 


.٠٤١ /۳ «النكت والعيون» 5/ 77"80. ورواه أبو نعيم في «الحلیة»‎ )١( 
.۱۱۳۲/ «الصحاح»‎ )۲( 

(9) من (ص۲). 

(4) «زاد المسیر» ۳۷۲/۶. 

(0) آنظر : «النكت والعیون» ۱4۶/۳ 








وقال کعب: تصیر السماء دخائا» وتصیر البحار نیراتا» وقیل : 
تبدیلها : أن تطوی كطي السجل للکتاب" » ذکر ابن حيدرة شبیب في 
((فصاحه» أنه لا تقایل بين هذه الآثار» وآن الأرض والسماوات 
کر هه راك مكدانه قل سای ی متام 
فتنتثر آولا کواکبها. وتکسف شمسها وقمرها وتصير کالمهل» ثم 
یکشف عن رءوسهم. ثم تسیر الجبال ثم تموج الأرض» ثم تصیر 
البحار نیرائا؛ ثم تنشق الارض من قطر إلى قطر؛ فتصیر الهيئة غير 
الهيئة» والبنية غير البنية» ثم إذا نفخ في الصور نفخة الصعق طویت 
السماء ودحیت الارض» وبدلت السماء سماء أخری» وهو قوله 
اشرت آلازش بور راي [انزسر: 54] وبدلت الارض وأعیدت 
كما كانت فيها القبور والبشر على ظهرهاء وفي بطنهاء وتبدل الارض 
أيضًا تبدیلا (ثانیا) » وذلك إذا وقفوا في المحشر فتبدل لهم الارض 
التي يقال لها: الساهرق یحاسبون علیها؛ وهي آرض عفراء» وهي 
البیضاء من فضة لم يسفك علیها دم حرام قطء ولا جری علیها ظلم 
قطء وحينئفٍ یقوم الناس على الصراط وهو لا يسع (جمیع؟ 
الخلق» وان كان قد روي أن مسافته آلف سنة صعودا وآلف سنة 
هبوطا. وآلف سنة آستواءی ولکن الخلق آکثر من ذَلِكَء فیقوم من 
فصل على الصراط على متن جهنم وهي کاهالة» وهي الارض التي 
قال عبد الله: نها آرض من نار یعرق فیها البشر فإذا حوسب الناس 
علیها -أعني : الأرض المسماة بالساهرة- وجاوزوا الصراط» وجعل 
( المصدر السابق. 


)۲( من (ص۲). 
)۳( من (ص۲). 





ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
آهل الجنان من وراء الصراط وأهل النيران في النار» وقام الناس على 
حیاض الأنبياء یشربون وبدلت الأرض كقرصة نقي؛ فأکلوا من تحت 
آرجلهم وعند دخولهم الجنة كانت خبزة واحدة يأكل منها جمیع 
(الخلق)" ممن دخل الجنة وإدامهم زيادة کبد (ثور الجنة» وزيادة 
کن ان 

وفي حديث ثوبان مرفوعًا الثابت في مسلم: «تحفتهم يوم يدخلون 
الجنة زيادة كبد النون». قال: ما غذاؤهم على إثرها؟ قال: اينحر 
لهم ثور الجنة الذي كان يأكل من أطرافها» قال: فما شرابهم على 
اثرها؟ قال: لمن عين فیها تسمی سلسبیلا**. وهذا آبین من حدیث 
آبي هريرة (الذي أخرجه البخاري في الباب؛ لأن هذا مرفوع وذلك 
آخره من قول اليهودي” . وهو داخل في المسند لاقراره ال إياه 


E RN‏ ع سر هش 


( في (ص۲): الخلائق. 
(۲) من (ص۲). 
(۳) آنتهی من «التذکرة» للقرطبی ص ۰۲۱۸-۲۱۷ 


(0) زيادة من (ص۲). 





۵- باب کلف الحشة؟ 


۲- حََدَثنَا مُعَليا بن سء حَدَتَنَا وه هَيْبٌ عن ابن طاؤس» عن آبیه , عَنْ أبى 
ی و 


یره ه» عن النَّبِيَ ي قال: «يَحْشَر الام علی ثلاث طَرَائِقَ . رَاغْبِينَ راهبین 
ونان علی بير ولا علی بير وَأَرْبعَة عه علی بیر وعشرة علی بمیره 


2 
موه ۵ م و 


ویخشر بيهم لتق مَعَهُمْ حي الوا وتيت مَعَهُمْ حَيْتُ باوا وی 
مَعَهُمْ حَيْثُْ ا وتي مَعَهُمْ حَيْتْ أَمْسَاء. [مسلم: ۲۸۲۱- فتح: ۲۳۷۷/۱۱ . 

۳- حَدَّثَنَا عَبْدُ الله ب ممّدء حَدَّثَنَا يونس ِن مُحْمَدٍ البَعْدَادِيُء حَدَّتَنا 
شیبان» عَنْ قَتادة. حَدَثَنَا لس بی مالك 5ه أَنَّ رَجُلا قَالَ: يا نبی اء کیت يَحْشَر 
الکافز علی وَجْهِه؟ قال ل ین الذي أَمْشَاهُ علّی الرّجْلَيْنِ في الدُنْا قادرا عَلَى 


31 رس 


ان یمشیه ۾ على وجهه یوم م القيامة؟». قال قعَادَة: لی وَعِذَّة رَبْنَاء [ انظر: 8۷1۰- 


مسلم: 1- فتح: ۱ 
10€ - نک عل لا شیا قال فو سیفث سويد زنل » سَمفت 


ابن عَبّاس» ت سَمِعْتُ النبیَ عن یقول: نک ماقو الله حْمَاة عراة مُشَاةَ a‏ 
سُفْیَان: هنذا بنا تقد أن ابن عَبّاس سَمِعَهُ مِنَ النبی ب [انظر: -۲۲٤۹‏ مسلم: -187٠‏ 
فتح: ۰۳۷۷/۱۱ ۱ 
0- حَدَّتَنَا قتَيبَة متيب أبن سَعِيدِء حَدَّثَنَا سُفْيَانُ» عن عفرو» عَنْ سعید بن جبیره 
عن ابن عنام رضي الله نها اله سمغت رشو اله يب على لو ۱ 
نکم ماقو الله حْمَاةَ عراة رل [انظر: -۳۳۶٩‏ مسلم: ۲۸1۰- فتح: ۰۳۷۷/۱۱ 
7- حَلتّني مد بن بن ر حَدَكنا غندزه حَدَّتَنَا شغبةء عن المغيرة ين 


التَغمَانء غن سعید بْنِ جبره غن ابن عباس قال: ٠‏ قام فينا ال اة نب فَقَالَ: 


1۳ ا حَْاةَ عراة ‏ كما بداناً ول کی ند ۳-9 [الأنبياء: ۱۰۶] 
ال 2 ولا و یوم القِيَامَةِ إِبْرَاهِيمْ» و سیجا ۱ 50 من 


و 2 


» مد 


آمتي . فيو 


۷ 


ل 


1١ 


N ¢ 
EY 
۹ 
a 
۵ 


0 


لا تدري 


8 


ع( ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ما أَحْدَنُوا بعدک. اقول كما قال العَبْدُ الصَّالِحُ: اوک ت کیم کپ ما ُت 
نیمک إلى له : کرک [الائدة: ۱۱۷- ۰۲۱۱۸ قَالَ: قَيُقَالُ هم َم یر الوا 
مُرْتَدينَ على آعقّابهم». [انظر: ۳۲۵۹- مسلم: ۲۸۲۰- فتح: ۰۳/۷/۱۱ 
۷- حََدََّنَا قيش بن حفص, حَدَثَنا خَالِدُ بن احارث» حَدَتَنَا حاتم بن أ 
ضفيرة, عَنْ عبد الله بن آي مُلَيْكةَ قال: : حدَّيي القَاسِمُ بن مد بن آي 
عَائْسَةٌ ا : قال سول الله اه : «تحشرون حُْفَاةَ عراة غؤلا» قالث 
ایس فَقلْتُ: یا وَسُولَ اللهء الزجال وَالنّسَاء يَنْظْرْ بَعْضْهُمْ ای غض. فَقَالَ: «الامر 


هم 2ه و م و 


أَشَدُ من آن یهمهم م ذاك». [مسلم: : 2۲۸۵۹ فتح: : ۳۷۷۱۱ 


۸- حَدَتَنِي مد بْنُ بشاره حَدَثنا 0 ب » عَنْ 


سحا 


۲ 


1 
عَنْ ڪرو بن من مَئِمُونِء عن عبد الله قال: نا مَعَ لب یل في بو ققال. مون 
NS‏ رب بْعَ أَهْلٍ الجَنّة؟). َلْنَا: + تَعَمْ. . قال؛ مضو 7 تکوئوا ا لُت آهل 


الجَنّة؟». قُلْنًا: : نعَغ. قال ۰ «ترضون آن تکووا شَطَرَ أَهْلٍ الحَنة». ة لا نَعَمْ. قال: 


وَالَّذِي تن مُحَمّدٍ ها رجو آن تکوئوا نف أَمْلٍ لتق وذلک آن 
الجَنّةَ لا یدخلها إل َف e‏ شم في في أَمْلٍ الشرك إل کالشعر 
البيضاء ء في جلد ال الأَسْوَدِء أَوْ كالشَعَرَة الا الور الأَحْمَرِ). 
[1345- مسلم: ۲۲۱- فتح: ۰]۳۷۸/۱۱ 


a0 


۰ 
— Goi 
3 ما‎ 


2 


8- حَدَتئا إسْمَاعِيلُ» حَدَثَنِي آخي عن سلیمان, عن زره عن أبي الغَنِثِء 
عن أب هر أنَّ الدب بك قال: «أَوَلْ مَنْ يُدْعَئ : يوْم القِيَامَة ی ٠‏ فراع ذریه 
يقال : هذا بوک آدم ول لبيك وَسَعْدَيك ول آخرخ بت جهن 


من دریگ ََُولُ: یا رب کم أخرج؟ فقول أخرج مِنْ کل اة مه 


ویسعین). 00 ی ی ی 


2 


منّا؟ قال: إن متي في لأمَم کالشعرة اللنضاء ۶ في الور الْأَسْوَدِ». [فتح: ۱۱/ 


2 


۳۷۸ 


ذکر فيه أحاديث: آحدها: 


حدیث آبي هْرَيْرَةَ تب عن رسول الله ي ال : ۱ خر لاس على 
تلا طرائقَ این زیت نع بیس نع یس ی 


علی بير ٬‏ وعشرة علی بعیر وَيَحْشُرُ بق م قم از تقیل مهم و حَيْتْ قالول 


تبث مقهم حت ياوا تبح متهم حت أطبخواهوثذبي نم 
حَيْث مسوا 


اد 


ثانيها : حدیث قَنَادَةَه عن آنس اه أن رجلا قَالَ: یا بى الل کیت 


سس 
۶ 


يُحْشَرٌ الکافر عَلَى وَجهه؟ قَالَ: «ألَبْسَ الذِي مشاه علی رَجلیّن في ال 
ارا علی أن یه عَلَى وجهه یوم القِيَامَةَ ؟») . قال قَتَادَةٌ: ی وَعِرَةِ 


و 


۳ ۳ لله ما ا مَشَاةٌ عر . قال سا اد 
ابن عَبَّاسٍ سَمعه من انب کيا . 
ثم ساقه بلفظ : سَمِعْتُ النبي ل يَحْظْبُ علی المثْبرٍ ول : کم 


و2 و 


ملاقو الله حفاة غَرَاةٌ غرلا 


ثم ساقههنه کال : فا نیا اي 9 يتلاك تقال ف کم توزو 
حفاة عْرَاةَ غرلا کت با و لق د نمیدم 4 الآية [الانبیاء : 6 .]٠١‏ 
و ول الخلایق بُکسی یوم القَيَامَةَ رام إل سجاه کک 
ِي وخ بهم ذَاتَ الشّمَالِ» فأول یارب أصحابى . فَيَقُول : 
لا تذري ما أَحْدَنُوا بَعْدَكَ . قافول كَمَا قال العَبْدُ الصَّالِحُ : ب 


تیدا نی قَوْلِهِ : ال کی رکه [المائدة: ۰۲۱۱۸-۱۱۷ قَیْمَال هم 


َم یر الوا مرندين عَلَى آفتابهم». 


قول : 
اَن 


7 سے اس س مین سی الس 
وهاجر إلى المدينة» وشهد بدرًا والمشاهد كلها إلا تبوكاء فإنه لا 
عَلَى آهله» وآخاه رسول الله ا مرتين» وقال في کل منهما : «أنت 
آخي في الدنيا والاخرة:) وفضائله مشهورة وسيأتي بعضها حيث ذکره 
البخاري إن شاء ا" 
وحدیث: «أنا مدينة العلم۳۳ وفي لفظ : «أنا دار الحکمة وعلي 


بابها*) منکر كما قاله الترمذي. ولي الخلافة خمس سنين وقیل: 





21 رواء الترمذي (۳۷۲۰) كتاب: المناقب» یاب: مناقب علي. وابن عدي في 
«الكامل» 8۱۰/۲ ترجمة حكيم بن جبير. والحاكم ۱4/۲ كتاب: الهجرة كلهم من 
حديث ابن عمر. قال الآلباني في «السلسة الضعيفة» :)۴١١(‏ موضوع. 

۲ ستأتي برقم (۳۷۰۱- ۳۷۰۷) كتاب: فضائل الصحابة» باب: مناقب علي. 

250 رواء ابن عدي في «الكامل؛ 497/4 (840)» ۱۳۰/۲ 1744). والطبرائي ۱۱ 
6 - 33 والحاکم ۱۷۹/۴ كتاب: معرفة الصحابة. والخطيب في «تاريخ يقدادة 
۱ ترجمة عبد السلام بن صالح» وفي إسناده عبد السلام بن صالح. قال ابن 
حبان في المجروحین؛ ۱0۱/۲ ترجمة عبد السلام بن صالح يروي عن حماد ين زيد 
وأهل العراق العجائب في فضائل علي وأهل بت لا يجوز الأحتجاج به إذا تفرد 
وهو الذي روئ عن أبي معاوية؛ عن الاعمش: عن مجاهد؛ عن ابن عباس » فذكره. 
وفال: هذا لا أصل لهء ليس من حديث ابن عباس ولا مجاهد ولا الأعمش 
ولا أبن معارية حدث بعد 
وتال الحاکم: صحيح الإسناد ولم يخرجاء» وتعقبه الذهبي فقال: بل موضوعء 
وقال: أبر الصلت لا ثقة ولا مامون. وقال الهيئمي في «المجمعة 4/ 114: روا 
الطبراني وفیه عبد السلام بن صالح وهو ضعيف. وقال ابن الجوزي في 
«الموضوعات" ۱۱۰/۲- ۱۱۸ (3۵4- 338): في ذكر مديئة العلم: وفيه عن 
عليه وابن عباس؛ وجابر... 
ثم ذكر طرق كل حديث وأوضح ما بها من علل وذكر ما فيها من وضع. 
رتال الألباني في «الضعيغة» (۲۹0): موضوع. 

(4) رواه الترمذي (۳۷۲۳) كتاب: المناقب» باب: منافب علي بن أبي طالب. وراج 
التخريج السابق. 
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رابعها : ی E‏ 
اون ا غل ا ا 
الرّجَالُ وَالنّسَاءُ يَنْظرُ بَعْضُهُمْ إِلَى بَعْضٍ؟ ١‏ ات ٠‏ اله أشن من 
بهمهم ذاك». 

خامسها: حديث عمرو بْنِ مَيْمونِ» عَنْ عَبْدٍ الله قال : ا 
اه لا في قب ال : اترضون أن تكونُوا ربع هل الجَنةٍ ؟» . نّا : نم 
ال : : هرضون آن تَكُونُوا ثلت هل الجَنَةِ؟) . فلا : : نعم . ال : أَتَوْضَوْنَ 
أنْ تَكونُوا شَطرَ هل الجن . لتا نم قَالَ: اي تَفْسُ مُحَمَّد بيده 
اي لأَرْجُو أَنْ تَكُونُوا نف هل الجَنّةِ» وَذَلِكَ ن الجَنَّةَ لا دحلم 
لا تفسن منم وَمَا شم في لاله الا الشَعره اليِضَاء ء في جلد 
النَوْرِ الأَسْوَدِء أَوْ كالشَعَرَة السّوْدَاءٍ في جلد الور الَحْمَرِ). 

سادسها: حديث آبي هُرَيْرَةَ د نا يكل قال : ول ل من ی 


عو 2 ه 


یوم القِيَامَةٍ حار د اد e e‏ 


0 
5 


وَسَعْدَيِكَ . فَيَقُولُ: آخرخ بَعْتَ جَهَنّمَ من ری ٠‏ ول : یا وش 
أخرج؟ 0 ا من گل اة يَسْعَةَ وَتَسْعِينَ». فَقَالُوا: يا رَسُولَ 
اش إِذَا خد نا مِنْ کل مِائةٍ 3 تسْعَةٌ وتسعين قَمَادا يبق مِنا؟ ۳ 
متي في الم اسر ابیهّاء ء في الور الأَسْوَدِ». 
(الشرح)"" : 
شا اه عاتن نی یا سل فش بذك لا سا 
حديث عبد الله» وأبي ير" ۰ 


0 


)۱( في (ص۲): فصل. )۳( برقم (۳۳۹). 
22 حديث عبد الله هو ابن مسعود سيأتي برقم (116۲). 


وفي الباب حديثين لأبى هريرة لم يذكرهما البخاري إلا في هذا الياب . 








وحدیث آنس سلف في تفسير الفرقان"۲. 

قال الخطابي : والمذکور هنا في الحشر إنما یکون قبل قیام الساعت 
يحشر الناس أحياء إلى الشام» وأما الحشر الذي بعد البعث من القبور 
فعلی خلاف هذه الصورة» من ركوب الإبل» والمعاقبة عليهاء نما هو 
على ما ورد في الخبر: «يبعثون حفاة غرلا» قال: وقيل: إن هذا في 
البعث دون مده فليس بين الحديثين تضادء قال: وقوله: ( «عشرة 
على بعیر» ) يعني آنهم یعتقبون البعیر الواحد يركب بعضهم» ويمشي 
(الباقون)"" عقبًا بين" . 

وقال الداودي: یحملون على قدر آعمالهم والاكان على لير 
أفضل من الثلاثة» والثلائة أفضل من أكثر منهم . 

وقوله : ( «تقیل معهم حيث قالوا» ) إلى آخره يدل آنهم یقیمون 
کذلك أيامًا . 

وقال قتادة في تفسیر قوله : ال ره [الحشر: ۲] هي نار تحشر 
الناس من المشرق إلى المغرب تبیت معهم حیث باتوا؛ وترحل 
ا کلم بدا( 

وقوله :( «آلیس الذي أمشاه» ) إلى آخره» ظاهره: آنه يمشي علی 
وجهه حقيقة» وقیل : هو مثل الکافر والمومن أن هذا ضال وهذا 
مهتد. وهذا قول مجاهد في تفسیر قوله تعالی : أف ينی مک عل 


2و 


وهو [الملك: ۲۲]. 
(۱) سلف برقم (1۷۰). (0) في (ص۲): بعضهم. 
۳( الأعلام الحدیث» ۲۲۳۲۹/۳- ۰۲۲۷۰ 


() «الطبري» ۲۸/۱۲. 
(5) آنظر: «تفسیر مجاهد؟ 1۸۱/۲ 





= وی e‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال قتادة فى تفسير (الآية) بل هو حقيقة" » وظاهر الحديث هنا 
ل 

وقوله:( «غرلا» ) أي : غلفا غير مختونين» غلام آغرل أي : 
أقلف» والغرلة: الة 

وقوله :( همهم» ) هو بضم آوله يقال: أهمني الأمر: آحزنني 
وأقلقني» وهمني المرض: آذابني وهممت بالشيء: إذا آردته. قال 
ابن التين: رويناه بالضم على أنه رباعي من: آهمني الأمرء أي : 


أقلقني» وفي بعض الروايات بفتحها لعله من: همني المرض إذا 
أذابني» والأول أبين» قال تعالی: وین د انم مه [آل 
عمران: ۱۵۶]. 


وقوله :( «إن آول الخلائق یکسی ابراهیم 3» ) فیه : فضل له 
بذلك» ویژتی محمد الشفاعت ولم يؤتها آحد غیره. 

وقوله : ( «فيؤخذ بهم ذات الشمال» ) إلى آخره هو تحذیر لأصحابه 
أن لا یحدئوا بعده حدثاء ولعلهم المنافقون ویحتمل أن یسموا له 
فلا يسميهم تحذيرًا لغیرهم» ویحتمل أن لا یسموا له. 

( «والعبد الصالح» ) عيسئ صلوات الله وسلامه علیه . 

( «والردة» ): الکفر بعد الایمان» وارتد بعده قوم من العرب» وقتل 
من قتل على ردته» وأحرق الصدیق بعضهم بالنار» ولعل بعض من راجع 
الایمان لم یخلص ایمانه . 


( في (ص۲): قوله : الأول ات ». 
(؟) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۲/ ۱۷۲-۱۷۱ (۵۱۳ع۳- ۳۹۵۱6). 





وقوله :( «في قبة» ) نما كان ذلك یفعل في السفر . 

وقوله :( «آترضون» ) إل آخره خرج مخرج الاستفهام وأريد به 
الشتر ق 4 وا شين بالأقل بالأول. ثم بالاکثر لیعلم سرورهم. 

فصل : 

قوله :( «كالشعرة البيضاء فى جلد الثور الأسود» ) وفى الحديث 
الاتي في الباب بعده أو «كالرقمة في ذراع الان فالشعرة 
على التقلیل والتکثیر؛ لانه لا یکون ثورًا لیس في جلده الا مائة 
شعرة» والرقمة: یحتمل أن تکون على الحقيقة. 

وقوله : ( «آخرج بعث جهنم» ) أي : جنسها وآهلها يقال : كنت في 
بعث فلان. بفتح الباء» أي: في جنسه الذي بعث. 

وقوله : ( من کل مائة تسعة وتسعین» ) قال الداودي : هذا المحفوظ 
الموجود على العیان؛ لکثرة الأمم» وقلة المسلمین» وقال آیضا: « 
يأجوج . ومأجوج ألمًا الا واحدّا ومنکم واحد» وعذا على التکثیر؛ لأن 
سواهم من الكفار لا يدخلون الجنة» ومن لم يدخلها دخل النار. 

فصل : 

الحشر على أربعة أوجه: حشران في الدنياء ومثلهما في الا خر 
فأما اللذان في الدنياء فقوله تعالئ: الأول لت که [الحشر: ؟]. 

قال الزهري: كانوا من سبط لم يصبهم الجلاء» وكان الله قد كتبه 
عليهم» فلولا ذَلِكَ لعذبهم في الدني'''» وكان آول حشر حشروا في 
الدنيا إلى الشام كما سلف. 
( برقم (1۵۳۰). 
(؟) رواه الطبري ۲۸/۱۲ (۳۳۸۱۲). 





باجح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال ابن عباس : من شك في أن الحشر في الشام فلیقراً هذه الآية» 
وذلك أنه الا قال لهم: «اخرجوا» قالوا: إلى أين؟ قال: «إلئ أرض 
المخشر»”'' قال قتادة: هذا أول الحشر”". 

الثانى: ما رواه البخاری من حديث أبى هريرة #ه في الباب» وقال 
قتادة : نان تحفرق كما سطت: ۱ ۱ 

قال عیاض : هذا قبل قیام الساعت وهو آخر آشراطها كما ذکره 
مسلی وآخر ذَلِكَ نار تخرج من قعر عدن ترحل الناس. وفي رواية: 


۳۹ 
سے لها 


تطرد الناس إلى محشرهم» وفي حدیث آخر: 1 تقوم الساعة حتل 
تخرج نار من أرض الحجاز»"" ويدل أنها قبل يوم القيامة قوله: 
«فتقيل معهم) إلى آخره» وفى رواية لغير مسلم: «إذا سمعتم بها 
فاخرجوا إلى الشام»"*. 

وذكر الحليمى فى «منهاجه»: أن ذَلِكَ فى الآخرة» فقال: يحتمل أن 
قوله ا: «يحشر الناس على ثلاث طرائق» إشارة إلى الأبرار» 
(والمخلطین)"**» والکفار؛ فالأبرار هم الراغبون إلى الله فيما أعد 
لهم من ثوابه» والراغبون: هم الذين بين الخوف والرجاء. فأما 
الابرار : فإنهم يأتون بالنجائب. وآما (المخلطون)"*: فهم الذین 
أريدوا في الحديث» وقيل إنهم یحملون على ار 
(۱) «تفسیر البغوي» ۰1۹/۸ ۱ 


(۳) مسلم (۲۹۰۲). 

(5) «إكمال المعلم» ۸ والرواية هذه رواها الترمذي (۳۱۲). 
(۰» في الأصل : (والمخلصين)» والمثبت من «شعب الإيمان». 

() فى الأصل : (المخلصون) والمثبت من «شعب الإيمان». 

. ۳۱۸/۱ نقل کلام الحليمي هذا» البيهقي في «شعب الإيمان»‎ (Vv) 





سب کتاب الرّقاق 


وأما الفجار: فهم المحشورون إلى النار» وذلك أن الله تعالئ يبعث 
إليهم ملائکة؛ فيقيض لهم نارًا تسوقهمء ولم يرد في هذا الحديث إلا ذكر 
البعير» فإما أن يكون ذَلِكَ من إبل الجنة أو من الإبل التى تجىء وتحشر 
يوم القيامة» فهذا ما لم يأت بیانه» والأشبه أن لا يكون من نجائب 
الجنة؛ لأنه حملها الأبرار وكان مع ذَلِكَ من جملة المؤمنين فإنهم بين 
الخوف والرجاء؛ لأن من هؤلاء من يغفر الله ذنوبه؛ فيدخل الجنة» 
ومنهم من يعاقبه بالنار» ثم يخرجه (منها)» ويدخله الجنف وإذا 
كان كذلك لم يبق أن يردوا موقف الحساب على نجائب الجنة» ثم 
ينزل عنها بعضهم إلى النار؛ لأن من أكرمه الله بالجنة مرة لم يهنه بعد 
لك بالنار. 

وفى لفظ: عن آبی هريرة طل وذكر الحشر» «أما إنهم يتقون 
بوجوههم كل حدب وشوك»۰ فهذا إن ثبت مرفوعًا"» فالركبان 
هم المتقون السابقون الذين یغفر الله ذنوبهم عند الحساب فلا یعذیهم» 
إلا أن المتتین یکونون على نجائب الجنة» والآخرون على دواب سوی 
دواب الجنة. 

وقال البيهقي: الراغبون یحتمل أن تکون إشارة إلى الابرار. 
تحشرهم النار هم الكفار» ویحتمل أن یکون هذا وقت الحشر إلى 


مزق السات 


( من (ص۲). 

( رواه الترمذي (۳۱۶۲). 

(۲) ضعفه الألبانى فى «ضعيف الترغیب» (۲۰۸۸). 
(۶) آنظر: «شعب الایمان» ۱ 





یردپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأما ما ورد من حشرهم حفاة عراة غرلا ففي وقت النشور من 
القبور» ویحتمل أن یکون هذا معنئ قوله: «راغبون وراهبون» في 
وقت حشرهم إلى الجنة بعد الفراغ من الحساب. والاول آولی. 

والصنف الثاني : الذين یعذبهم الله بذنوبهم ثم یخرجهم من النار إلى 
الجنة» وهولاء یکونون مشاة على آقدامهم وقد یحتمل على هذا أن 
یمشوا وقنًا ویرکبون ثم يركبون أو یکونوا رکبانا فإذا قاربوا المحشر 
نزلوا فمشوا لیتفق الحدیثان. 

والصنف الثالث : المشاة على وجوههم» وهم الکفار» وقد یحتمل 
أن یکونوا ثلائة آصناف: صنف مسلمون. وهم ركبان» وصنفان من 
الکفار» أحدهما : الاأعلام فهولاء بحشرون عل وجوهم والا خرون : 
الأتباع فهم یمشون على آقدامهم والی هذا ذهب الغزالي في «کشف 
علوم الآخرة» فانه لما ذكر: قيل: يا رسول الله كيف يحشر الناس؟ 
قال : «اثنان على بعير» وخمسة على بعیر » وعشرة على بعير). 

قال: معناه -والله أعلم- أن قومًا يأتلفون في الاسلام برحمة الله 
يخلق لهم من أعمالهم بعيرًا يركبون عليه» وهذا من ضعف العمل 
لكونهم يشتركون فيه كقوم خرجوا من سفر بعید» وليس مع أحد منهم 
ما يشتري مطية توصله فاشترك في ثمنها أثنان أو ثلاثة أبتاعوا مطية 
يتعقبون عليها في الطريق» ويبلغ بعير مع عشرة» فاعمل هداك الله 
عملا يكون لك بعير خالص من الشركة» واعلم أن دك هو المتجر 
الرابح» والمضمون والله. كما قال تعاليل: یم مر امین إلى 
ليحن وقدا © که [مريم: 86]. 

وفى «غريب الرواية» أنه اك قال يومًا لأصحابه : «كان رجل من بني 
[سرائیل ك ما یفعل الخیر متا انه لیحشر فیکم» قالوا: وما كان 


يصنع؟ قال : «ورث من أبيه مالا كثيرًا فاشتری بستانًا؛ فحبسه للملائکت 
وقال : هنذا بستاني عند ال وفرق دنانیر (عديدة)“ في الضعفاء وقال : 
آشتري بهذا جارية من الله وعبدّاء وأعتق رقايًا كثيرة» وقال : هولاء خدمي 
عند اش والتفت ذات يوم إلى رجل ضرير البصر فرآه تارة يمشيء وتارة 
يكبو فابتاع له مطية يسير عليهاء وقال: هذه مطيتي عند الله أركبهاء وقال : 
والذي نفسي بيده لكأني أنظر إليها وقد جيء بها إليه مسرجة ملجمة 
فركبها ليسير بها إلى الموقف». 

وكان ما ذكره عياض من أن ذَلِكَ في الدنيا أظهر لما في نفس 
الحديث من ذكر المساءء والمبيت» والقائلة» والصباح"۳» وليس 
ذَلِكَ في الآخرة» يوضحه حديث آبي هريرة 4 مرفوعًا عند الترمذي: 
ابحشر الناس يوم القيامة ثلاثة أصناف: صنقًا مشاق وصنقًا ركبانًاء 
وصنئقًا على وجوههم» قيل: يا رسول الله: كيف يمشون على 
وجوههم؟ قال: «إن الذي آمشاهم على آقدامهم قادر على أن يمشيهم 
عل وجوههم أما إنهم يتقون بوجوههم كل حدب وشوك»"۰۳ وهذا 
يدل علئ أنه في الدنيا إذ ليس في الآخرة علئ ما سلف من أن 
المحشر على أرض كقرصة النقي» فليس فيها شوك ولا حدب. 

وروی النسائي من حديث آبي ذر مرفوعًا : «الناس يحشرون ثلاثة 
أفواج: فوج راكبين طاعمين کاسین. وفوج تسحبهم الملائكة على 
وجوههم وتحشر النار آفواجا يمشون ويسعون. يلقي الله الآفة على 


)١(‏ في (ص ۲): كثيرة. 
(۲) «إكمال المعلم» ۳۹۱/۸ 
(۳) الترمذي (۳۱۶۲). 
وضعفه الالباني في (ضعیف الترغیب» (۲۰۸۸). 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الظهر فلا یبقی. حتّی إن الرجل لتکون له الحديقة يغطيها نبات القتب 
فلا یقدر علیها»". قال البيهقي: یحتمل أن یکون آراد بالفوج 
الثاني : المسلمین الذین خلطوا عملا صالخا وآخر سیّا» فیکونون 
ماه وا رای انار 

فصل : 

روئ أبو زيد عمر بن شبة في كتابه «أخبار المدینة» عن أبي هريرة ذه 
قال: آخر من يحشر رجلان رجل من جهينة» وآخر من مزينة» فيقولان: 
أين الناس؟ فيأتيان المدينة فلا يريان إلا الثعالب» فينزل إليهما ملكان 
يسحبانهما علی وجوههما ی يلحقاهما بالناس ". 

روى البيهقي من حديث حماد بن سلمة» آنا أبو قزعة الباهلي» عن 
حكيم بن معاوية» عن آبیه» عن جده قال: قال رسول الله ية : (یحشرون 
هاهنا -وآوماً بيده نحو الشام- مشاة ورکبانا؛ وعلئ وجوههم». 

وفي كتاب أبي نعيم» عن عبد الله بن عمرو: «ثم يبعث الله بعد قبض 
عیسی . وأرواح المؤمنين بتلك الريح الطيبة نازا تخرج من نواحي 
الأرض يحشر الناس والدواب إلى الشام»"*. 

وعن معاذ: « بحشر الناس أثلانًا: ثلئًا على ظهور الخيلء وثلنًا 
یحملون آولادهم على عواتقهم. وثلنًا على وجوههم مع القردة 
والخنازیر إلى الشام» فیکون الذین بحشرون إلى الشام لا یعرفون حقًا 
(1) «سنن النسائي» ۱۱۷-۱۱/۶. 
(؟) آنظر: «شعب الایمان» ۳۱۹-۳۱۸/۱. 
(۲) «تاریخ المدینة» ۰۲۷۹/۱ 
( رواه نعیم بن حماد في «الفتن» ۰1۳۵/۲ 





ولا فريضة ولا یعملون بکتاب ولا سنة» یتهارجون هم والجن مائة سنة 
تهارج الحمر والکلاب. وأول ما يفجأ الناس بعد من أمر الساعة أن یبعث 
الله ليلا ريحًا فتقبض کل دینار ودرهم. فتذهب به إلى بيت المقدس. ثم 
يشق الله بنيان بيت المقدس فينبذه في البحيرة. 

وعن عكرمة قال: يحشر الناس نحو الشام» وأول من يحشر من هذه 
الأمة النضیر""" وكله دال على أنه في الدنيا كما سلف» وأما في الآخرة 
فحالهم مختلف كما مر. 

فصل : 

والصنف الآخر حشرهم إلى الموقف. قال تعالی : م حشر 
من إلى اَن وَفْدَا © € [مریم: ۸0] أي : ركبانًا على النجب. وقيل : 
على الأعمال. 

وفي البيهقي من حديث عبد الرحمن بن إسحاق القرشي» عن 
النعمان بن سعید» عن علي مرفوعًا في الآية: قال: «آما إنهم يحشرون 
على أقدامهم» ولا يساقون سوقّا. ولكنهم يؤتون بنوق من نوق الجنة» 
لم ينظر الخلائق إلى مثلهاء رحالها الذمب. وأرّمتها الزبرجد؛ 
فيقعدون عليها حتی يقرعوا باب الجنة» وكذا ذكره ابن عباس فيما 
ذكره عنه آبو عَمرو عثمان بن أحمد الدقاق في «أهواله». 

روى الطبراني في أوسط معاجمه من حديث معاذ مرفوعًا : «يدخل 
فقراء المسلمين الجنة قبل الأغنياء بأربعين عامّاء وإن صالح العبيد 


..1۲ ۲-۷۲۵ /۲ رواه نعیم بن حماد‎ )١( 
¥ /۲ رواه نعيم بن حماد‎ )۲( 





سس نب سم سس 
إلا شهرّاء بويع لَهُ بعد عثمان لکونه افضل الصحابة حیتلذ. 
وستة وثمانون حديئاء آتفقا منها عَلّئ 
عشرين» وانفرد البخاري بتسعة ومسلم بخمسة عشر. روئ عنه بنوه 
الثلاثة: الحسن» والحسين» ومحمد بن الحثفية» وخلق. 

ضربه عبد الرحمن بن ملجم المرادي -وهو من حمير- بسيف 
مسموم فأوصله دماغه في ليلة الجمعة ومات بالكوفة ليلة الأحد تاسع 
عشر رمضان سنة أربعين. 

ولما ضربه ابن ملجم ال : فزت ورب الكعبةء ولما فرغ من وصیته 
قَالَ: السلام عليكم ورحمة الله وبركاته» ثم لم يتكلم إلا بلا له إلا الله 
ی مات عن ثلاث وستين سنة في قول الأكثر. وكان آدم اللون» أصلع 
ربعة أبيض الرأس واللحية وریما خضب لحيته. 


روي له خمسمائة حدی 











وأولاده: الحسن؛ والحسین؛ ومحسنء وأم كلثوم من فاطمة» 
ومحمد بن الحنفية وغیره من غیرها. ولیس في الصحابة من آسمه 
علي بن أبي طالب يره وا كان في الرواة علي بن أبي طالب ثمانية 





وآما الراوي عنه فهو ربعي بن حراش -بكسر الحاء المهملة- بن 
جحش بن عمرو بن عبد الله بن مالك بن غالب بن قطيعة بن عبس بن 
بغيض بن ريث بن غطفان بن قيس (بن)“ سعد بن غيلان بن مضر 
(1) أنظر: معرفة الصحابة' 1938/4 ۰0۲۰۲۹ «الاستيعابة ۱۹۷/۳ (۱6۱۸۷۵ 


«اسد الغايقة 41/4 (۳۷۸۲) - «الإصابقة ۵۰۷/۲ 003840 
0 ذائدة من (ج): (ف). 





و« التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
يدخلون الجنة قبل الآخرين بأربعين عاما. وان أهل المدائن یدخلون 
الجنة قبل أهل الرساتیق بأربعين عامّا لفضل المداتن بالجمعة 
والحماعات وحلق الذ کر وإذا كان بلاءَ خصوا به دونهم)"" . 

فصل : 

وسمی المتقین وفدا لأنهم یسبقون الناس إلى حیث یدعون إليهء 
فهم لا ینتظرون أحدًا لکنهم یجدون ویسرعون» والملائكة تتلقاهم 
بالبشارات» كما قال تعالی : وله که هدا بومک الى 
کنر وعدذوت؟ [الانبیاء: ۱۰۳] فیزیدهم ذَلِكَ إسراعًاء وحق للمتقین 
أن یسبقوا لسبقهم في الدنیا إلى الطاعات . 

فصل : 

م 2 مو روص مه 7 هم 3 

(قوله) ‏ ( وشوق مج إِكَ جَهَم دا © 4 ) [مريم : ۸۱] أي : 
عطاشًا وقال : و المجرمين وميد رقا [طه: 0۲۱۰۲ وقال: ۷ وشرهم 
ا ر ر وج اگم 5 وض م وود 
بوم لمع وجوههم عمیا وکا وَصًا که [الاسراء: ۹۷] وقال : الین يحشروت 
عل وجوههم لک جم یلک سر عَكَانًا وال سياد 3© که [الفرقان: ۳۶] 
وهذا هو الحشر الرابع. 

فصل : 

وقد ورد آيات في الحشر ظاهرها التعارض» منها قوله #إويوم حشرهم 
کان لر وا إلا سَاعَةٌ من کار یرف بم [يونس: 40]. 

8 مت چا جح مخ ع صن سام ج کوک مگ لم - 

وقال : وش رشم يوم القیلمه على وجوههم عمیا ویکا وصما که [الإسراء: 
۷ 


() «المعجم الأوسط» 6۶/ ۲۵۱-۲۵۰ (8۱۱۲). 


9 ی 





نصحت ڪتابُ الرقاق سس( 


وفي E)‏ ا يوتا من عق من رف # [یس: [oY‏ 
وهذا کلام وهو يضاد البكم» والتعارف تخاطب وهو مضاد للصمم 
والبكم معًا. 

وقال تعالی : نس لبت أسِلَ هم وكساك الْمرْسِِنَ © 4 
[الأعراف: ۰۲7 والسوال لا یکون الا باسماع أو لناطق یتسع للجواب. 

وقال: «وَصَشُر آلمجرمی ومن ره [طه: ۰۲۱۰۲ وقال: فلا هم من 
کات إل يهم نيوت یس: ۰۲0۱ وقال : يم عجن من الاب با 
کم إل شب ود © 4 [المعارج: ۰۲4۳ والنسلان» والاسراع یخالفان 
الحشر على الو جوه. 

والجواب عن هذا أن یقال: الناس إذا جیئوا وبعثوا من قبورهم» 
قلست حالتهم واحدة ولا مقامهم ولا موففهم واحد. 

وجملة دك آنها خمسة آحوال: حالة بعث من القبور» وحال سوق 
إلى موضع الحساب» وحال محاسبة» وحال سوق إلى دار الجزاءء 
وحال مقامهم في الدار الذي يستقرون فيها. 

فأما الأول: (فإن الکفار)۲۳ يكونون كاملي الحواس والجوارح؛ 
لقوله تعالئ : تماش بن [يونس: 40] وقوله: تحت يم إن 
تم إلا عشرا © € [طه: ۱۰۳] وقوله: دا م رود [الصافات: ۱۹] 
وقوله: کم بر في الأَرْضِ عد سنك إلى قوله: »یرو 
[المؤمنون: -١١7‏ ۰]۱1۱۵ 


والثاني: وهم أيضًا في هذه الحالة بحواس تام كقوله تعالی: 


)١(‏ كذا بالأصل» وينبغي أن يكون صوابه : (آية). 


( من (ص۲). 





ب( سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


4 


حشرا آلزن وا رهم که الاية [الصافات: ۰۲۲۲ ومعنی : آهدوهم: 
دلوهم» ولا دلالة لأعمى أصمء ولا سوال لأبكم» فيثبت بهذا آنهم 
یکونون بأبصار وأسماع وألسنة ناطقة. 

والثالثة: ويكونون فيها أيضًا كاملى الحواس؛ ليسمعوا ما يقال 
لهم ویقرءوا کتبهم الناطقة بأعمالهم» وتشهد عليهم جوارحهم 
الكتب لا يغار الاية [الکهف: ۰۲4٩‏ وأنهم یقولون لجلودهم: 
للم سهد عتا [فصلت: ۲۲۱ ولیشاهدوا آحوال القيامة» وما کانوا 
مکذبین به في الدنیا من شدتهاء وتصرف الأحوال بالناس فیها . 

والرابعة: وهو السوق إلى جهنم؛ فانهم یسلبون فیها آسماعهم 
e > «> 97 7 ٤‏ سل صن سم عي 5 0 
وابصارهم والسنتهم؛ لقوله #۶ سرهم يوم القیلمة عل وجوههم عم 
الآية [الاسراء: ۹۷]. ویحتمل أن یکون قوله تعالى: «ایترف الْمُجَرِمُونَ 
سيك [الرحمن: 4۱] إشارة إلى ما یشعرون به من سلب الأبصار 
والاسماع والمنطق . 

والخامسة : دار الاقامة في النار» وینقسم إلى بدء ومآل فتقدرهاء إذا 
قطعوا المسافة التي بين موقف الحساب وشفیر جهنم عميًا وبكمًا وصما؛ 
إذلالا لهم وتمييرًا عن غيرهم؛ فترد الحواس إليهم ليشهدوا النارء 
وما أعد لهم فيها من العذاب ویعاینون ملائكة العذاب» وكل 
ما كانوا به مكذبين» فيستقرون فى النار ناطقين مبصرين سامعين» 
ولهذا قال تعالی: «#وترتهم يَعْرَصُونَ عَلَنَهَا حَشْعِنَ» الآية [الشورى: 
۰0 وقال: وو تک إذ وُقِمُوأ عل الا الآية [الأنعام: ۲۷]» وقال: 
كلما حلت أمَة لت که الآية [الأعراف: ۰]۳۸ وقال: 9 كما أل 
فيا فوج که الآية [الملك: 18]» وأخبر تعالئ أنهم ينادون أهل الجنة 


سد كاب الرقاق سس 4 4 
فیقولون : ان وا عقا من الما و معا نَا رزقگم که [الأعراف: ]5٠‏ 
وان أهل الجنة ینادونهم لآ فد ودا ما وعدا رثا که الاية [الأعراف : 1۹3 
وآنهم يقولون لخزنة جهنم : : ادعو رکم َي یف عتا عتا تما مَن العذاب؟ه 
[غافر: 44] e‏ لالم تك ایک رگم ات َالَو 
e e‏ وما دعو لکنفرن الا فى صَكلِ) [غافر: ۵۰]. 


برعي و 


وأما العقبئ والمآل فإنهم إذا قالوا: را لَخْرِحْنَا ماک الآية 
[المؤمنون: »]٠١‏ فقال: اضرا فا ولا نکلمون6ه [المؤمنون: ۱۰۸] 
وکتب علیهم الخلود بالمثل الذي یضرب لهم. وهو أن یژتی بکبش 
ویسمی الموت. فیذبح على الصراط بين الجنة والنار» وینادی 
بالخلود ۳" سلبوا في ذَلِكَ الموقف أسماعهمء وقد يجوز أن يسلبوا 
الابصار ولکن سلب وت يقين؛ لأن الله تعالی يقول: لهم فيها 
رف وم فیها لا سرت 669 [الأنبياء: ۱۰۰] فإذا سلبوا الاسماع 
صاروا إلى الزفير 00 

قال الضحاك فيما رواه ابن معبد في «الطاعة»: فعند قوله: 
واه يصيرون هديا لا یسمعون» وبكمًا لا ینطقون» وعميًا 
آنهم سمعوا نداء الرب على آلسنة رسله فلم یجیبوه بل جحدوه» 
في الدنیا الأسماع» عاقبهم على کفرهم في الأخرى بسلبه» یوضحه 
آنهم کانوا یقولون لرسول الله: وف یا ور [نصلت: 0] وقالوا: 
YY‏ ما 4 قران وَألْعُوَأ شه [(فصلت: ۰۳1 وآن قوم نوح کانوا 


۸۳/۱ رواه الحا و «المستدرك»‎ )١( 
في‎ 





ب(ر» »)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


یستخشون ثيابهم تسترًا منه لثلا یروه ولا یسمعون کلامه» وقد آخبر الله 
عن الکفار في نبینا مثلهء فقال : آلا يم يون صُدُورَهر» الاية [هود: ۵]» 
وان سلب آبصارهم فلأنهم آبصروا العبر فلم یعتبروا والنطق فلانهم 
آوتوه فكفرواء وقد تقدم طرف من هذا في ذکر آدم عليه أفضل 
الصلاة والسلام. 


5- باب: 


وت لرل السا e‏ [الحج: ]١‏ 


ll 


ارت رف @ که [النجم: ۵۷] افر السَاعَة» [القمر: .]١‏ 

۳۰.- دي بوئف ن مُوسَئء حدنا جَرِيرٌء عن الأغمش: ٠‏ عَنْ آي صالح. 
عن أيه جي 0 قال سول 3 علد : د یول ا الله ۳ ول یک ات 
ین ا آلف شتا و رفشم یی قح بيست این وغل 
ا ا 0 عَذَابَ الله 
و و آلف رج لاقل الذي لبي في ند 
ني اطع أن تُكونوا بل هل لحََة». قال: فحمذتا الله وَكَبَرنَاء ثُمّ قال: 
لبي فيي في هي لت نغور شع أل اج تخ في 
لأمَم کم الشعرة البيضاءِ في جلد الور الأَسْوّد أو الرَقَمَةَ 8 ذراع 
الجمّار». [انظر: ۲۳6۸- مسلم: ۲۲۲- فتح: ۳۸۸/۱۱]. 

ثم ساق حديث أبي سعید طفه قَالَ: ول الله یا آدم». 


ر 


الحديث بطوله» وقد سلف. قال علقمة: رار کک قبل 


القيامة»› وحديث الباب: «آخرخ بتعث النّار. قذلک جین یشیب 
الصّغِيرُ وضع کل ذَاتِ حفل نله 

وشگری» آي: من العذاب والخوف» رما هم پشکنری»: من 
الشراب. 

وقوله :( «فذلك حين يشيب الصغير؛ ) إلى آخره. قال الداودي: 
هذا کقوله من يَثْمَلْ منقال دَرَوَ خَ يرم © € [الزلزلة: ۷]ء 


عو ج و 
وما فوقها داخل في حکمها. وأوكد منها» وكذلك شيب الكبير» وتضع 
الحوامل فيصير السقط رجلاء فولدان المسلمين يشفعون لآبائهم» وال 
أعلم بما يصنع ببني الكفار. 

قلت: المختار أنهم في الجنة واحتج بهذِه الآية من يرئ أن 
المفقود یسمی شيئاء وهو معهود خلافًا للأشعرية» وانفصلوا بأن 
التقدير رک رلرلة السَاءَةٍ إذا حضرت أو وجدت شيء عظيم . 

وقوله : ( «شطر آهل الجنة» ) أي: نصفها. 

وقوله : ( «أو کرقمة في ذراع حمار» ) قال الجوهري: الرقمتان: 
هنتان في قوائم الشاة متقابلتان کالظفرین» ورقمتا الحمار والفرس 
اللتان بباطن أعضادهما؟. وقال الداودي: الرقمة في ذراع الحمار : 
الشيء المستدیر الذي لا شعر فيه» وسمیت بذلك؛ لأنها کالرقم. 


تل رن 23 همل 


۱۱( «الصحاح» 0/ . 





۷- باب قۇل اليه تَعَالَى: 


ص ر م 3 ۳ ۳ ۳ 
«ألا بطق اوک م عون © لم عطيم © 


روو م 


وم تقوم لاش لر آلمامین 2 6 [المطففين»- ] 

وَقَالَ ابن ان رضي الله عنهما: مت بهم الْأسْبَابُ» 

[البقرة: ]١17‏ قَالَ: الوصاات في الدج 

۱- حَدَّتَنَا إِسْمَاعِيل : بن أَبَانَّ» قا یی بْنُ يُونْسء حََدَّثَنَا ابن عَوْنْء 
عَنْ افع. عو اين عفر رضي هجاوم ء عن النّبِيْ كَل م ينوم تاش لب لعي 
© که قال: : وم م أحذهم في ركيد إلى آتصاف ۳ [انظر: -4٩۳۸‏ مسلم: 
۲- فتح: ۰]۳۹۲/۱۱ 

۳۲- حََدَثَنِي عَبدُ العزیز بْنُ عَبْدِ الله قال: حَدَّثَنِي سُلَيِمَانُء عن تور بن زَيْدِء 
عن أب العَيْثِء ڪن أب هْرَئْرَةَ ذه أن وشول الله ۶ کل قَال: عرق لاس يو القَيَامَةٍ 
ع بكك امرك فا هی نم ل حَنَّى بل آذَانَهُمْ. 
[مسلم: ۳- فتح: ۰۳۹۲/۱۱ 


ذکر في حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما > عن التي 25 یم بوم 


3 


و 


ناس رت لین 69 > قال: «يَقُومُ أَحَدُهُمْ في رد شجه إلى آنصَاف 


0 2 
أذنيه) . 


ولمسلم : «يغيب» بدل «يقوم»"" 
ول و مسفن 


(وقد سلف في تفسير سورة للمطففين ین © که [المطنفین : ١]أيضًا‏ 
بای ی إلى ا E‏ 


)۱( مسلم (۲۸۲۲). 


(۲( من (ص۲). 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


اَن سول الله للل قَالَ: امسر النَامِنْ وم 
القِيَامَةٍ حَنَّى يَذْهَبّ عَرَفْهُمْ في الأَرْض سَبْعِينَ ذِرَاعَاء وَيُلْجِمْهُمْ حَنّى 
یلم همه 

الوصلات : ضبطناه بضم الصاد» ویجوز اسکانها» وفتحها آیضا 
كما نبه عليه ابن التين» وقال الجوهري: جمع وصلة: وصل(؟ 
ويعرق بفتح الراء في مستقبله» وكسرها في ماضیه. و«یلجمهم» بضم 
الياء من ألجمء يلجم . 

ولفظ البیهقی فى حديث ابن عمر رضى الله عنهما: «أن الشمس 
لتدنوا حت يبلغ العرق نصف الأذن)” . 

وله من حدیث ابراهیم الهجري.» عن أبي الأحوص» عن عبد الله 
مرفوعا : (إن الکافر ليلجم بعرقه یوم القيامة من طول ذلك الیوم حتی 


1" / (۳( 
يقول رب أرحني ولو إلى النار96" , 


3 2 موه 55 
وحديث أبي هريرة ب 


عبد الله بن الحارث» عن آبي هريرة هه قال: «يحشر الناس حفاق 
عراة» مشاة غرلاء قیاما أربعين سنة شاخصة أبصارهم إلى السماء- 
قال: فليجمهم العرق من شدة الكرب». الحديث. 

وكان كعب الأحبار يزعم : آنهم يقومون مقدار ثلاثمائة عام. 


)۱( (الصحاح» ۵ ۱۸۶۲ 
( رواه البيهق فى (شعب الایمان» ۳ (۳۵۰۹). 
(۳) رواه الطبرانی فى «الأوسط) ۳۱۳/۸ (۸۸۸۱). 





وروی مسلم من حدیث المقداد 4 مرفوعا : «إذا كان يوم القيامة 
آدنیت الشمس من العباد ی تکون (منهم کمقدار)""" ميل أو ميلين» قال 
لیم : (لا)”" (آدري) (آراد أي الميلين)“» آمسافة الأرض؟ آم 
المیل الذي تکتحل به العين» قال: «(فتصهرهم)""" الشمس فیکونون 
في العرق بقدر آعمالهم. فمنهم من يأخذه إلى حقویه. ومنهم من 
يلجمه إلجامًا» قال : فرأيت رسول الله بيه وهو يشير بيده إلى فيه" . 
وروی البيهقي من حدیث عقبة بن عامر مرفوغا: «تدنو الشمس من 
الأرض یوم القيامة فیعرق الناس (فمن الناس)""" من يبلغ عرقه عقبیه؛ 
ومنهم من يبلغ نصف ساقیه. ومنهم من يبلغ رکبتیه ومنهم من يبلغ فخذه» 
ومنهم من يبلغ خاصرته ومنهم من يبلغ منکبیه » ومنهم من يبلغ فاه -فأشار 
بيده فألجمها- ومنهم من يغطيه عرقه وضرب بيده علی رأسه هكذا»”” . 
وعن ابن مسعود 4 أنه قال: الأرض يوم القيامة كلها نار» والجنة 
من ورائها ترئ (کواکبها)*۲ وكواعبها؛ فيعرق الرجل حت یرشح عرقه 
في الأرض قدر قامته» ثم يرتفع خی يبلغ آنفه وما مسه الحساب””'". 
(۲) ورد بهامش الأصل: لفظ مسلم: ما. 
(۳) ورد بهامش الأصل: لفظ مسلم: ما يعني بالميل. 
(:) من (ص ۲). 
(0) ورد بهامش الأصل: هذا ليس لفظ مسلم. 


0( مسلم (۲۸۲۱۶). (۷ من (ص ۲). 
(۸) رواه الحاکم في (المستدرك» ۰۵۷/6 


(9) ورد بالهامش: لعله أكوابها. 

(۱۰) رواه الطبراني ۱۵4/۹ (۸۷۷۱) عن ابن مسعود موقوفا. قال الهيثمي في «المجمع» 
2-۳۳۰ رجاله رجال الصحیح. 
وقال المنذري في «الترغیب والترهیب» ۱۸۱/۷: إسناده جيد قوي. 


لا ےو کین شتا 
الغطفاني العبسي -بالموحدة- آبو مریم الكوفي: آخو مسعود الذي تكلم 
بعد الموت( وآخوهما ریم 

ال الكلبي: کتب البي الیل حراش بن جحش: فحرق کتابه؛ 
ولیس لربعي عقب» والعقب لأخيه مسعود. 

تال ابن سعد: روئ عن عمر وعلي» وخرشة بن الحر) تال 
قيل لشعبة: أدرك ربعي عليًا؟. كَال: نعم حدّث عن علي. ولم يقل : 
سمع””. وعن أبي الحسن القابسي أنه لم يصح لربعي سماع من علي 
غير هذا الحديث؛ وقدم الشام وسمع خطبة عمر بالجا 

قَالَ العجلي: تابعي ثقة» لم يكذب كذبة قطء وكان لَه ابنان یعصیان 
عَلَى الحجاج» فقيل للحجاج: إنه لم يكذب كذبة قطء فلو أرسلت إليه 
فسألته عنهماء فأرسل إليه. فقال: أين ابناك؟ فقال: هما في البیت. 
فقال: قد عفونا عنهما بصدتك"* 

قیل: إنه آلئ أن لا يفتر ضاحكًا حى يعلم أين مصيره» فما ضحك 
إلا بعد مرت توفي في خلافة عمر بن عبد یز وقيل : توفي سنة أربع 
وعائة"». 

















(1) کنا في «تهذيب الكمال» 4/ 94 (1860) في ترجمة ريعي ين حراش » في «الحليةة 
6 أن الذي تكلم بعد الموت الریع» وفي «سیر أعلام البلا 508/4 
(۳) في ترجمة ربعي» ذكر أنه العبد الصالح مسعود؛ ثم ذكر رواية أبي نيم 
المثبت نها الربيع؛ واه أعلم بالصواب. 

25 في (ج): الحسنء والذي في «الطبقات»: الحر. 

20 اطبقات اين سمدة ۱۳۷/۲ 

,)449( ۴۵۰/۱ سرت الثقات؟‎ 0٩ 

۰۰۹/۳ آنظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرة ۳۳۷/۳ ۰6۱۱۰۹0 «الجرح والتعديل؟‎  )0( 
:)1860( 64/4 «تاريخ بغداد؛ ۰4۳۳/۸ «تهذيب الكمال»‎ ۰)۲۳۰۷( 
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وعن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما قال: يشتد كرب ذَلِكَ الیوم 
حى يلجم الكافر العرق» قيل له : فأين المؤمنون؟ قال: على كراسي من 
ذهب» ويظل عليهم الغمام”'''. وعن أبي ظبيان قال أبو موسى: الشمس 
فوق رءوس الناس» وأعمالهم تظله. 

وروی ابن المبارك في «رقائقه» من حديث شهر حدثني ابن عباس 
رضي الله عنهما : «(إن ال بحشر الأمم من الانس والحن عراة أذلاء. 
قد نزع الملك من ملوك أهل الأرض» ولزمهم الصغار بعد عتوهم والذلة 
بعد تجبرهم على عباد الله في أرضه حَتَی إذا وافوا الموقف أهل 
السماوات السبع» والأرضين السبع كسيت الشمس حر سبع سنین» ثم 
أدنية من الخلائق فاب قوسن ار -فوسيو ل الخديف بط له , 

وفي «كشف علوم الآخرة» للغزالي : الخلق يتداخل إلى أن يبقى 
على القدم ألف يوم لشدة الزحام ولخوض الناس في العرق في 
أنواع مختلفة» ومنهم من يصيبه يسير» كالقاعد في الحمام» ومنهم من 
يصيبه البلة كالعاطش إذا شرب المای وكيف لا يكون القلق والعرق 
وقد قربت الشمس من رءوسهم حى لو مد أحدهم يده لنالها مع 
تضاعف حرها إلى سبعين مرة. 

قال بعض السلف : لو طلعت الشمس على الأرض كهيئتها يوم القيامة 
لأحرقت الأرض» وذاب الصخرء ونشفت الأنهار فيقفون كذلك ألف 
عام. فإذا بالعرش يحمله ثمانية آملاك فلا يزالون كذلك يموج 
بعضهم في بعض ألف عام» والجليل جل جلاله لا يكلمهم كلمة 
واحدق فحينئذٍ يذهب الناس إلى آدم فيسألونه الشفاعة في فصل القضاء. 
)١(‏ «تفسير مجاهد» ۲/ ۷۳۷. 
() «الزهد» لابن المبارك 1۷/۱ (۳) من (ص5). 





وروی این آبي شيبة » عن أبي معاوية» عن عاصم» عن آبي عثمان» 
عن سلمان الخیر قال: تعطی الشمس يوم القيامة حر عشر سنین» ثم 
EZ‏ له ا ١‏ ا ي 
سلمان: ختی یقول الرجل : غرغر""". وروی هناد بن السری : خدئنا 
قبيصة» عن سفیان» عن سلیمان التیمی» عن أبى عشمان» عن سلمان 
بلفظ: ولا یجد حرها مومن ولا مؤمنة› وأما الكفار (تطحنهم 
طوت)(۲) حت 5 (لأجوافهم)”" غق 0 
والمراد من هذا : لا (تضير)”* مومنّا کامل الایمان أو من أستظل» 
عن عبید الله بن العیزار قال: یزاد فى حر الشمس یوم تسعة وستون 
۰ ۲ 
وروی الوائلي من حديث عبد الله بن عمرو قال: تلا رسول الله کف 
يوم وم الاس لب مين © € [المطننین: ]١‏ ثم قال: «کیف بكم إذا 
جمعکم الله كما یجمع النبل في الکنانة خمسین آلف سنة لا ينظر 
الیکم»۲۳. 
(۱) «مصنف ابن آبي شیبة» ۱۳۹/۷ (۳۹۱۱۹). 
(۲) في (ص ۲): تطبخهم طبخا. 
)۳( في (ص۲): لرٍحرافهم. 
)٤(‏ «الزهد» لهناد بن السري ۰۲۰۲/۱ 
(۵) فوق الکلمة: لعله یصیب. 
(5) «الزهد والرقائق» (۳۷۲). 
(۷) رواه الحا کم في «المستدرك» 5/ ۵۷۲. قال الحاکم : حدیث صحیح الاسناد ولم 
یخرجاه. وصححه الألباني في «الصحیحة» (۲۸۱۷). 


3 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال ابن العربي: کل آحد یقوم عرقه معه فیغرق فيه إلى أنصاف 
ساقيه» والی جانبیه كما سلف قال: وهذا خلاف المعتاد فى الدنیا؛ 
فان الجماعة إذا وقفوا في الأرض (المستویة)" آخذهم الماء أخدًا 
واحذا ولا یتفاوتون» وهذا من القدرة التی تخرق العادات. ومئله 
ابن برجان في «إرشاده» بالمؤمن في الدنیا يمشي بنور إيمانه في 
الناس» والكافر في ظلمات کفره. والمؤمن في وقاية الله وكفايته» 
والكافر والعاصي في خذلانه لهما وعدم العصمة. والمؤمن السني 
يكدع في السُنَّة ويروئ ببرد اليقين» ويمشي في سبيل الهداية بحسن 
الأقتداء» والمبتدع عطشان إلى ما يرويه. 

قال الغزالي: واعلم أن كل عرق لا يخرجه التعب في سبيل الله من 
جهاد» وحج» وقيام» وصيام» وتردد في قضاء حاجة مسلم» وتحمل 
مشقة في آمر بمعروف» أو نهي عن منكر» فسيخرجه الحياء والخوف 
في صعيد القيامة» ويطول فيه كربه. ولو سلم ابن آدم من الجهل 
والغرور لعلم أن تعب العرق في حمل مصاعب الدنيا أهون آمرّا 
وأقصر زمانًا من عرق الكرب» والانتظار في يوم القيامة. 

سلف حديث ابن عمر رضى الله عنهما أيضًا فى التفسیر» فى تفسیر : 
ريل لین 3© 4 [المطففين: ]١‏ وتكلمنا عليه أيضًا هناك وأعدناء 
لبعده . 


( في (ص۲): المعتدلة. (۷) سلف برقم (4۹۳۸). 





كت کتابٌ الرقان سس( 


۸- باب القصاص يَوْمَ القَيَامَة 


َو 
مه 


وهی الحا لآنّ فیها اكرات وخراق الأْمُوره الحمَة والكاقة 
وَاجِدٌء والمَارعَ الا ا و 
الْجَنّة أَهْلَ التّار. 
سمغت عَبْدَ الله , قَالَ التب عا 0 الاس الاو 
1۸141- مسلم: ۸- فتح: ۰۳۹۵/۱۱ 
۳4- حَدِّثَنًا (شماعیل قال: : حَدّني مالك عَنْ سَعِيدٍ ار غن 
أن ون سول الله يي قال: «مَنْ گانث عِنْدَهُ مَظْلِمَةُ ليه یه یلها 1 
ار ولا رهم من ن قبل اَن یوخ لاخ من حسات. فان لم ب له 


۳ 


عَسَنَاتٌ أخذ مِنْ سَيّتَاتِ آخیه و رح عَلَيْه. [انظر: 1449- فتح: ۳۹۵/۱۱]. 


عا 


0 


و 


۴0 - حدتَنِي الصَلْتُ بن مد حَدَتَنَا يَزِيدُ بن ژزنع: «ووترقنا ما 
صَدُورِهِم من ن عل [الأعراف: ٤١‏ ] قال: دتتا سَعِيِدٌ عن قَتَادَة > عَنْ أي تفر 


2-8 م 


ناج أَنَّ آبا سَعِيدٍ الخذريّ 4 قال: قال زشول الله كله ی ی لوب 
الا رِميُحْبَسُونَ علی قنطرة بيْنَ الجَنَة والثار» فيص هم ینب بعْضٍ مَظَالِم 


كانت بینهم في له حت ِذَا بو ونوا ون هم تيل الحَنّق 
قَوَالَذِي نس مُحَمَّدٍ بیده حدم أفدى بِمَنْرْلِهِ في الجَنَةِ مِنْهُ بمَنْزْلِهِ ان في 


1 


الدّنيّا». [انظر: ۲46۰- فتح: ۰]۳۹۵/۱۱ 
قال قتادة: أحقت لكل قوم آعمالهم"" والتقدير: ذات الحاقة. 
وقال الفراء: سميت بذلك؛ لأن فيها حقائق الأمور. 


( رواه الطبري ۲۰۵/۱۲ ..)۳٤۷۱٤(‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقیل : لأنها تحق کل الکفار الذین حاقوا الأنبياء انکازا» یقال: 

حاققته فحققته أي : خاصمته فخصمته» وسمیت القيامة القارعة؛ 

لانها تقرع القلوب. و یی لأنها تغشاهم» أي : تجللهم . 
والصاخة في الاصل : الداهية یقال: رجل أصخ. أي: أصم. 


وفي اج الصاخة: الصيحة یقال: صخ الصوت الآذن 
یصخها ضا ومنه سمیت القبا 2 


ثم ساق حديث شَقِيقٍ : سَمِعْتٌ عَيْدَ الله لب ل التي کل : «َل 


و a‏ م6 م2 2 


ما یقضی بين الاس فى الدماءِ). 


9 4 7 رر و 6 3 6و 1 اه بت 2< 0 كت 
یم ی تلا ق س کم ی ولا زم ين قبل 7 
۳ 2 و و محر فد 


وحدیث آبي سَعِيدٍ الحْذُريٌ ) طه قال : قال سول الله يكله: «بخلصن 
ون ین الا یحو و عَلَى فَنْطَرَةٍ بَيْنَ الجَنَّةِ وَالئَارهِ فیقتص 
لِبَعْضِهمْ من بَْض مَظَلِم كَانَتْ تك دي رفن ی او 
ا ل روطس 
بِمَنزْلِهِ في الحَنة مِنْهُ بِمَنْزِلِِ كَانَ في الدَنْيا 


(۱) «معانی القرآن» ۱۸۰-۱۷۹/۳. 
)۲( «الصحاح» 2/١‏ . 


( من (ص ۲). 





حديث عبد الله بن مسعود فى حقوق العباد» وجاء فى حديث آخر: 
«اول ما یحاسب به ا وهو ني حقوق ال فان وجدت 
كاملة نظر في غير ذَلِكَ فلا تضاد» ولما كانت الدماء من آکبر الذنوب بعد 
الکفر ذکرت. 

وفى النسائى : «أول ما يحاسب به العبد الصلات وآول ما یقضی بين 
الناس في الدماء(۲ , 


وفي «الموطأ» عن يحيئ بن سعيد قال : بلغني أن ول ما ينظر فيه من 


عل ال اوه 
ورواه الترمذي مرفوعًا من حديث أي هريرة» وقال: حسن 
)€( 
یب . 


وقال الداودي : آول من یقضی بینهم علي » وحمزة» وعبيدة (بن 
الحارث) ۰ وعتبة وشيبة ابنا ربيعة والولید بن عتبة الذین تبارزوا 


بوم بدر » وفيهم نزل هذان حصمان که [الحح : ۹ 
وقد سلف الحدیث فى ذَلِكَ فى البخاري عن على ه: آنا آول من 


يجثو يوم القيامة بين يدي الرحمن للخصومت يريد قصته في مبارزته هو 
زفق 


کم و حير 


والجماعة. قال آبو ذر: وفیهم نزلت : «إهذان حَصَّمَانِ) [الحج: 14] 


(۱) رواه آبو داود (855).» النسائی ۲۳۲/۱ 
(؟) «سنن النسائي» ۷/ ۸۳. ۱ 

(۳) «الموطاً» ۱/ ۱۷۳. 

(8) الترمذي (8۱۳). 

(0) من (ص۲). 

(0) سلف برقم (۳۹۱۲-۳۹۲۵) ومواضع آخر. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


والمظلمة بفتح اللام» وهو القیاس. وبه ضبطه ابن التين» 
والدمياطي ضبطه بکسرها. قال الجوهري: ظلمه ظلمّاء ومظلمت 
وأصله: وضع الشيء في غير موضعه. قال: والظلامة والظليمة 
والمظلمة: ما تطلبه عند الظالم» وهو آسم ما أخذ عن ظلمة""©. 

وقوله: ( «فليتحلله منها» ) قال الهروي: يقال تحللته» واستحللته : 
إذا سألته أن يجعلك في حل من قبله”" . 

والدینار: أصله دنار» بدليل جمعه على دنانير» فإن الجمع يرد 
الشيء إلى أصلهء والدرهم فارسي معرب؛ وکسر الهاء لغة» وربما 
قالوا: درهام» وجمع درهم: دراهم ودرهام: دراهیم» وليس في 
کلام العرب يقال سواه. وسوی هیلع: وهو الأكول» وهجرع: وهو 
الطویل؛ وبلعم: وهو آسم رجلء ذکر عن الخلیل؛ زاد غیره: 
ضفدع» والجماعة على کسر داله. 

وقوله : ( «من قبل أن يؤخذ لأخيه من حسناته» ) يعني : المسلم» قال 
بعضهم : آقتص لبعض العباد من بعض عاد الأمر فيما بینهم» وبين ال 


وهذا قد آسلفته . 

فصل : ۱ 

قوله : ( «یَخلْصْ» ) هو بفتح آوله وضم ثالثه» وهو اللام آي : 
یخلصوا. 


)۱( «الصحاح» ۰۵ ۷ 
() آنظر: «النهاية فى غريب الحدیث والأثر» 1۳۱/۱ 





سے كتابٌ ارفا 

ومنه: خلاصة السمن: ما خلص منه؛ لانهم إذا طبخوا الزبد 
لیتخذوه سمئًا طرحوا فيه شيئًا من سویق وتمر وآبعار غزلان كما ذکره 
ابن التين» فاذا جاد وخلص من الثقل ذَلِكَ السمن. 

والقنطرة: الجسر والتهذیب بالذال المعجمة: التنقية» یقال: رجل 
مهذب أي مطهر الأخلاق. 

وقوله :( «بمنزله» ) أي : آعرف بطریقه» وموضعه. 

قال البيهقي : ينبغي أن نعلم أن سيئات المومن على أصول آهل 
السنة والجماعة متناهية الجزای وحسناته غير متناهية الجزاء؛ لأن مع 
ثوابها الخلود في الجنة» فلا يأتي بما هو متنا على ما لیس بمتناه؛ 
فعلی هذا وجه 0 الحدیث عندي أنه یعطی خصماء المومن المسيء 
من أجر حسناته ما يوازي عقوبة سيئاته» فان فنيت حسناته أي: أخذ 
حسناته الذي قابل عقوبة سيئاته أخذ من خطايا خصومه» فطرحت 
علیه» ثم طرح في النار إن لم يعف عنه ختی إذا انتهت عقوبة تلك 
الخطايا رد إلى الجنة بما كتب له من الخلود فيها بإيمانه» ولا يعطئ 
خصماژه ما زاد من آجر حسناته ع ما قابل عقوبة شات لأن ذلك 
من كفل الله تيص هن رای انامه موي" 

عند مسلم : «أتدرون من المفلس؟» قالوا: المفلس فينا من لا درهم 
له ولا متاع قال : «المفلس من أمتي من يأتي یوم القيامة بصلاة وصیام 
وزكاة (ويأتي قد شتم هذا وقذف هذا. وأكل مال هاذاء وسفك دم هذا 


.5ا,//١ «شعب الإيمان»‎ )١( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وضرب هذا)”'' (فیعطون هذ۲)۱" من حسناته » وهلذا من حسناته فان فنيت 
حسناته قبل آنقضاء ما عليه أخذ من خطایاهم. وطرحت عليه ثم طرح في 
النار»"۳. وفي لفظ : «لتودن الحقوق إلى أهلها حى يقاد للشاة الجلحاء 
من الشاة القرناء»”*'. وفي ابن ماجه من حديث ثعلبة بن سوار: تتا عمي 
محمد بن سوان عن حسين المعلی عن مطر الوراق» عن نافع» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما یرفعه : «من مات وعلیه دینار a‏ 
من حسناته لیس ثم دینار ولا درهم من ترك دينارًا أو ضیاعا فعلی الله 
زز 

روى الحارث بن أبي أسامة في «مسنده» عن عبد الله بن أنيس ذه : 
سمعت رسول الله ية يقول: «يحشر الله العباد -أو قال: الناس. وأوماً 
بيده إلى الشام- عراق غرلا بُهُماا قيل : ما بُهُمًا؟ قال : اليس معهم شيء 
فيناديهم بصوت يسمعه من بعد ومن قرب : آنا الملك آنا الدیان لا ينبغي 
لأحد من أهل الجنة أن يدخل الجنة وأحد من أهل النار يطلبه بمظلمة 
حَنََى اللطمة ولا ينبغي لأحد من أهل النار أن يدخل النار وأحد من 
آهل الجنة يطلبه بمظلمة حى اللطمة» قلنا: كيف وانما نأتي الله 
حفاة عراة؟ قال : «بالحسنات. والسيئات)52 


)١(‏ من (ص۲). 
(0) في الأصل : (فيؤخذ). 
۳( مسلم (۲۵۸۱). )6( مسلم (۲۵۸۲). 
(0) ابن ماجه (۲6۱۶). وصححه الالباني في «صحیح الجامع» .)٠٥٤١(‏ 
(5) رواه الحارث في (مسنده) كما في «بغية الباحث» (۳۹). 
وهو حديث صححه الحاکم ۰1۳۸-۷۲ والالباني في (صحیح ار 


0 قال : حسن لغيزة: 





کے تاب الژقاق سس( 

فصل : 

وقع هنا ذكر الصوت. قال البيهقي : بصوت. لم يثبت بإسناد يكون 
حجة بانفراده» والأشبه أن يكون المراد به : نداء يليق بصفات الله تعالی» 
ويحتمل أن يأمر به ملكا فيكون الصوت مضافا إلى الملك في الحقيقة» 
وات ا الب ا ان ۱ 

وقال الحافظ آبو الحسن علي بن المفضل المقدسي في كتابه 
(الجواب عن أحاديث الاصوات» بعد أن ساقها: آما حديث جابر» 
عن ابن أنيس فذكره البخاري تعليقًا فقال: ويذكر عن جابر» وهو 
حديث مداره على ابن عقيل» وهو ضعیف. وتفرد به عنه القاسم بن 
عبد الواحد» وليس ممن يحتج بحدیثه» وروي من طريق عمر بن 
صبيح » عن مقاتل» عن أبي الجارود» وابن صبيح وضاعء ورواه 
ابن لهيعة» عن يزيد» وابن لهيعة حاله مشهورء والحديث أيضًا 
مضطرب؛ فتارة قال: قدمت عليه الشام» وآخری: بمصرء وحديث 
محمد بن كعب عن أبي هريرة بمثله رواه عن ابي عاصم عن 
إسماعيل بن رافع» عن محمد بن زياد» عن محمد بن كعب» فقال 
عن رجل» عن أبي هريرة» ومثل هذا لا تقوم به حجة» وحديث أبي 


. ۲۹/۲ «الأسماء والصفات»‎ )١( 

والأصل إجراء صفات الله سبحانه على ظاهرهاء فنؤمن بأن الله يتكلم بكلام 
حقيقي بصوت كما يشاء هو سبحانه» قال الخطابى: مذهب السلف إثبات 
الصفات وإجراؤها على ظواهرهاء ونفي الكيفية والتشبيه عنهاء وقد نقاها قوم 
فأبطلوا ما أثبته الله وحققها قوم من المثبتين فخرجوا في ذلك إل ضرب من 
التشبيه والتكييف» وإنما القصد في سلوك الطريقة المستقيمة بين الأمرين» ودين 
الله تعالی بين الغالي فيه والجافي والمقصر عنه؛ والأصل في هذا : أن الكلام في 
الصفات فرع علی الکلام في الذات. «مجموع الفتاوی» ۵۹-۵۸/۵. 





سس نب هن سس( 

وأما الراوي عنه فهو منصور بن المعتمر بن عبد الله بن رُبيعة -بضم 
الراء- أبو عتاب. ويقال: ابن المعتمر بن عتاب بن عبد الله. ويقال: ابن 
المعتمر بن عباد بن فرقد الكوفي السلمي؛ المجمع عَلَْ جلالته وتوثية 
وفضله وصلاحه وعبادته. 

روئ عن أبي وائل وغیره» وعنه السفيانان وخلق. قَالَ: 
حدينًا قط ومناقبه جمة. وهو آئقن من الأعمش» أثر: 
الكوفةء وكان فيه تشيع. 

ويقال: إنه صام أربعين سنة وقام ليلها وعمش من البكاء. مات سنة 
أثنتين وثلائین ومائة 

وأما حدیث الز, 
















فراویه حواري النبي ل وابن عمته الزبير بن 
العوام بن خويلد بن أسد بن عبد العزئ بن قصي بن كلاب. يلتفي مع 
النبي و في الأب الخامس وهو أول من سل سيفه في سبيل اه 
وأمه صفية بنت عبد المطلب» هاجرت إلى المدينة» وهو أحد 
العشرة» وأحد الستة الشوری. 

آخی رسول الله ی بينه وبين عبد الله بن مسعود من المهاجرین؛ 
وبينه وبين سلمة بن سلامة بن وقش من الأنصاره شهد بدرًا 
والمشاهد كلها واليرموك وفتح مصرء وهاجر الهجرتین؛ وأسلم وهو 
ة ستة. وکان آسمر. وقیل: آبیض. ريعة معتدل اللحم 
أشعر الکتف طویلا تخط رجلاه بالارض إِذَا رکب الدابة. 

روئ عنه ابناه مد اش وعروة» وناقع بن جبير. آستشهد يوم الجمل 
في جمادی الأولی سنة ست وثلائين» وکان ترك القتال وانصرف بوادي 








ابن ست 














(۱) تقدمت ترجمته في حديث (۷۰). 


ؤي یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
سعید تفرد بلفظ الصوت فيه حفص بن غیاث عن الأعمش» وخالفه 
الحفاظ فلم یذکروه فیه» والرواية الصحيحة ینادی بفتح الدال» نص 
عليه آبو ذر الهروي» وحدیث ابن (عمر)"؟ موقوف وضعیف» وحدیث 
ابن مسعود روي من طرق مرفوعا وموقوقاء ولیس فيه ذکر الصوت؛ 
وإنما ذکر آبو نصر السجزي أنه وجده مذكورًا في موقوفي علیه» ولیس 
بصحیح . وحدیث النواس کذلك أيضّاء وکذا حديث بهز بن حکیم. 
عن آبیه عن جده. ولا ذکر فیها للصوت. وحدیث آنس بن مالك 
ضعيف» قال: وهذا بمعنی آلفاظ ابن حبان والأزدي» والدارقطني 
في الكلام على هزه الأحاديث. 

روينا في جزء الأنصاري بعلو: دیا محمد بن عمرو: عن يحييل بن 
عبد الرحمن» عن عبد الله بن الزبير» عن الزبير قال: لما نزلت هزه 
الآية: نم إن بوم الم عند رَيَكُمْ خَنْصِمُونَ ©4 [الزمر: ۲۳۱ 
قال: قال الزبير: يا رسول اللهء أيكرر علينا ما كان بيننا في الدنيا مع 
خواص الذنوب؟ قال: «نعم ليكررن عليكم حَنَّى تؤدوا إلى كل ذي 
حق حقه» قال الزبير: والله إن الأمر لشديد" . 


(۱) فى (ص۲): (عباس). 
00( ول الحاكم في «المستدرك» ۲4۹/۲ من طريق سفيان بن عيينة وأبي أسامة. 
ورواه 576/7 من طريق أبى أسامة. 
ورواه أيضًا e e‏ 
ورواه أيضًا ۲/ ١۳٤و ٥۷۲ /٤‏ من طريق محمد بن عبد الله الأنصاري أربعتهم عن 
ميحمك بن عجرو نه 
قال الحاكم في الموضع الأول والثالث: صحيح الاسناد ولم يخرجاه. 
وقال في الموضع الثاني: صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. 


ومن حديث إبراهيم يم الهجري» عن أبي الأحوص»› عن عبد الله 
يرفعه: (اد تقوا الظلم ما أستطعتم» فان العبد ليجيء بالحسنات الكثيرة 
يوم القيامة» فیری آنهن ستنجينه» فما يزال عبد يجيء فيقول: يا رب 
إن فلانًا ظلمني مظلمة فيقول: آمح من حسناته. فما يزال كذلك حَتّى 
ما يبقي له من حسناته شيئًاء وان مثل ذَلِكَ: مثل سفر نزلوا بفلاة من 
الأرض ليس معهم حطب فتفرق القوم. فحطبواء فلم يلبثوا أن أعظموا 
نارهم وصنعوا ما أرادواء وكذلك ا 
a os, E‏ م 
من الصحابة قالوا: إن الرجل ليرفع له يوم القيامة صحيفة حى يرئ أنه 
ا ا لكف 

ومن حديث زياد النميري» عن أنس ذه ضيه رفعه : : «الظلم ثلاثة : ظلم 
لا يغفره الله » وهو الشرك. وظلم يغفره الله وهو ظلم العباد آنفسهم وظلم 
لا يتركه الله وهو ظلم العباد بعضهم بعضا حتَیْ يدين بعضهم من 
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( 

بعص” ٠‏ 
قال البيهقي : ورواه صدفه بن موسی » عن آبي عمران الجوني› عن 
يزيد بن بابنوس» عن عائشة رضي الله عنها عن رسول الله م مرفوعا 

.)۷۷۱( ۵۱/۷ و‎ .)7/77( ٤٥٥ /۵ رواه البيهقي في (شعب الایمان»‎ )١( 

(۲) رواه آبو داود الطيالسي في «مسنده» ۵۷۹/۳ (۰)۲۲۲۳ وآبو نعیم في «الحلیة» 
5 من طریق يزيد عن آنس؛ به. 
ورواه البزار كما في «كشف الأستار» (7579) من طريق زياد النميري» به . 
قال الهيثمي في (المجمع» ۳۶۰( رواه البزار عن شيخه حمل بن مالك 
القشيري» ولم أعرفه وبقية رجاله قد وثقوا على ضعفهم. 


سو(ک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد روي عن بعض التابعين» وقال 98 البخاري : عا ون الو عن 
آنس» عن رسول الله ككفي المظالم لا يتابع عليه» قاله عبد الله بن 

وقد روي ذَلِكَ أيضًا عن زياد بن ميمون البصري» عن أنسء إلا أن 

ومن حديث ابن کنانة بن عباس بن مرداس السلمي عند أبي داود 
السجستاني» عن أبيه» عن جده عباس. أنه الث دعا عشية عرفة لامته 
بالمغفرة والرحمة فأكثر الدعاء؛ فأجابه الله: «إني قد فعلت إلا ظلم 
بعضهم بعضا. قال: أي رب. إنك قادر أن تثيب المظلوم خيرًا عن 
مظلمته وتغفر لهذا الظالم» . فلم يجبه تلك العشیة» فلما كانت غداة 
المزدلفة آعاد الدعاءء فأجابه: «إني قد غفرت لهم»۳. 

قال البيهقي : كان البخاري یضعف إسناد حدیث العباس هذا 
ويقول: لا يصحء [وحدیثه] ۳" في قصة یوم عرفه باطل . 

قال البيهقي : ويحتمل أن تكون الإجابة إلى المغفرة بعد أن يذيقهم 
شيئًا من العذاب دون الاستحقاق» فيكون الخبر خاصًا فى وقت دون 
وقت» ويحتمل أن تكون الإجابة إلى المغفرة لبعضهم فيكون الخبر 
أكتسب» ويحتمل أن يكون عامّاء ونص القرآن يدل علی أنه مفوض 
إلى المشيئة في قوله: #اوِيمْيْرَ ما دون ذلك لِمَن کا [النساء: 4۸] 
فلا ينبغي لمسلم أن يضر نفسه؛ فان المعصية شوم وخلاف الخيار في 
( رواه البيهقي في «السنن» ۰۱۱۸/۵ وفي «الشعب» ۳۰۶/۱ )۳٤١(‏ وضعفه 

الالباني في «ضعيف الترغیب» (۷4۲). 
0 ليست في الأصل والسیاق یقتضیها. 





س سس 
آوامره ونواهیه عظیم ۰ . 

قلت : وروینا عن آبي داود الطيالسي ما يقويه» فقال دا 
صدقة بن موسی» نا آبو عمران الجوني» عن زيد بن قیس- 
أو قيس بن زید- عن قاضي المصرین شریح» عن عبد الرحمن بن 
أبي بكر الصديق رضي الله عنهما: أن النبي ييه قال : «إن الله تبارك 
وتعالئ يدعو صاحب الدين يوم القيامة فيقول: يا ابن آدم فيم أضعت 
حقوق الناس وأموالهم. فيقول: يارب لم أفسد. ولكنني أصيت 
إما غرفا أو حرقّاء فيقول: أنا أحق من يقضي عنك الیوم فترجح 
حسناته علئ سیانه ويؤمر به إلى الجنة»۳. 

وروی البيهقي من حديث عبد الله بن بكر السهمي. بنا عباد بن شيبة 
الحبطي» عن سعيد بن انس عن أنس قال: بينما رسول الله كي جالس إذ 
رأيناه ضحك حت بدت ثناياه» فقال عمر: ما يضحكك يا رسول الله؟ 
فقال : «رجلان من آمتی جثيا بين يدي رت العزة فقال أحدهما: يا رب 
كذ لی مظلمتی من آخی. فقال الله تبارك وتعالی: اعط آخاك مظلمته. 
فقال: با رك ی کان شيء. فقال الله للطالب : كيف تفعل 
ولم يبق من حسناته شيء. فقال : با رب یتحمل من آوزاري» قال : 
وفاضت عینا رسول الله كك بالبکاء» ثم قال: «إن ذلك یوم عظیم 
يوم یحتاج الناس إلى أن يحمل عنهم من آوزارهم- قال- فقال الله 
للطالب : آرفع رأسك» فرفع رأسه» فقال: يا رب آری مدائن من فضة 
مرتفعة. وقصورّا من ذهب مكللة باللولق. فلأي نبي» أو صديق› 
أو شهید هذا؟ قال: هذا لمن آعطی الثمن . قال : ادلي بیش تا 
(۱) «شعب الایمان» ۱/ ۰۵۰۱۵-۵۰6 «فضائل الأوقات» ص ۳۸۱ (۱۹۸) . 
(۲) (مسند الطيالسي» ۲ (۱۶۲۳). 
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ذلك؟ قال : أنت تملکه. قال: بم يا رب؟ قال: بعفوك عن آخيك. قال : 
يا رب إني قد عفوت عنه قال الله: خذ بيد آخيك فآدخله الجنة». 

ثم قال رسول الله ی عند دك : «اتقوا الله » وأصلحوا ذات بینکم 
فان الله بصلح بين المؤمنين یوم القیامة»۳. 

فصل : 

روى ابن عبد البر من حديث البراء بن عازب رضي الله عنهما 
مرفوعًا : «صاحب الدين مأسور يوم القيامة بالدین). ‏ 

وروی أبو نعيم من حديث زاذان أبي عمر» عن ابن مسعود ڪه قال : 
يؤخذ بيد العبد أو الآمة فينصب على رءوس الأولين والآخرين» ثم 
ينادي مناد: هذا فلان ابن فلان فمن كان له حق فليأت إلى حقه 
فتفرح المرأة أن يدور لها الحق على أبيهاء وأخيهاء أو على زوجهاء 


م سور و سم ر سس سرصم 


ثم قرأ عبد الله : فلا أشاب تهر ومين ولا يساو [المؤمنون: ۰۲۱۰۱ 
فیقول الرب تعالی للعبد: آت هولاء حقوقهم. فیقول: يا رب فنیت 
الدنياء فمن آین آوتیهم فتقول الملاتکة : خذوا من آعماله الصالحة 
فأعطوا كل إنسان بقدر طلبته» فان كان وليًا لله فضلت من حسناته 
مثقال حبة من خردل من خير فيضاعفها الله حتَیْ يدخله بها الجنة» ثم 
بو 9 مریم مرو > ر 
قرأ مو إن الله لا يظلم مثفال درو # الاية [النساء: *۰]8 وروي نحوه 
انعا 
)۱( رواه الحاكم في «المستدرك» 01/5/54 وقال: حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
قال الذهبي في «التلخيص»: عباد ضعیف وشیخه لا یعرف. 
وقال الالباني في «ضعيف الترغیب» :)١579(‏ ضعیف جدًا. 
() «التمهید» ۰۲۳۸/۲۳ 
(۳) «حلية الأولياء» ۲۰۲/6 





وعن آبي هريرة # قال: كنا نسمع أن الرجل یتعلق بالرجل یوم 
القيامة» وهو لا یعرفه. فیقول: مالك إليّ وما بيني وبينك معرفة؟ 
فيقول: كنت تراني على الخطايا والمنكر ولا تنهاني". 

فصل : 

إياك أن تعترض على هذه الأحاديث بقوله تعالئ : کل زد وا و 
رکه [الأنعام: 114] وبقوله: وان تدع مُتَقَلَدٌ إل حملها لا مَل مِنْهُ 
سىء [فاطر: ۱۸] كما توهمه بعض السخفاء؛ لأن الله تعالی لم یبن 
أمور الدنیا على عقول العباد بل أوعد ووعد بمشیئته وارادته» وآمر 
راتکه ول بسال ها تفا رنه شالع ول كان کل 
ما لا تدرکه العقول مردودّا» لكان أكثر الشرع مستحیلا على موضوع 
عقولهم» فقد أوجب بخروج المني وهو طاهر عند جماعة الغسل» 
وبخروج الأحداث عینا وریجا» غسل الاعضاء الاربعة والتسلیم 
متعين » فكذا القصاص بالحسنات حي وقد قال تعالی : وضع 
من اس لوم تمد فلا سم تنس مَيعا» [الأنبياء: 4۷] وقال: 
ویرک تام تالا مه نَع تاي [العنکپوت: ۳ وقال: ليلا 
اژزارهم کاملة مله بوم ا وص آوزار لدت و بعر > 
[النحل : ۰۵ وهذا يبين معنی قوله: وك ژر وازره ود ری یه . أي : 
لا تحمل حاملة حمل أخرئ إذا لم تتعد وان تعدت حملت وأخذ منها 
بغير أختيارها. قال تعالی : وفوا با لا يَرَى تفس عن تَقْين ا 
[البقرة: ۰۲6۸ 


(۱) ذکره المنذري في *الترغیب والترهیب» ۱34/۳ (۳۵۰۷) وقال: ذکره رزین 


و رن 


9ب 2ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

فيجب على كل مسلم البدار إلى محاسبة نفسه» كما قال عمر ظ4 : 
حاسبوا آنفسکم قبل أن تحاسبواء وزنوها قبل أن توزنوا"". فإن المرء 
إذا مات وليس عليه فريضة ولا مظلمة دخل الجنة بغير حساب. فان مات 
قبل رد المظالم أحاط به خصماؤهء وأنشبوا به مخالیبهم وهو مبهرت 
متحير من كثرتهم حَنَّىْ لم يبق في عمره أحد عامله علئ درهم أو جالسه 
في مجلس إلا وقد أستحق عليه مظلمة بغيبة أو خيانة أو نظرة بعين 


أستحقارًا إذ قرع سمعه نداء الجبار الوم بر کل تفن يما کب 
لا طلم ام اک امه تریغ لساب 69 [غافر: 17] فعند ذَلِكَ 
ینخلع قلبه من الهيبة ویوقن بالبوار» فعند ذلك يؤخذ من حسناتك 
التي فنیت فیها عمرك وتنقل إلى خصمائك عوضا من حقوقهم. 
كما ورد في الأحاديث التي سقناها. وقد قیل: لو أن رجلا له ثواب 
سبعين صديقًا» وله خصم بنصف دانق لم يدخل الجنة حتّی يرضي 
خصمه وقیل : يؤخذ بدانق واحد سبعمائة صلاة مقبولة» فیعطی 
للخصم ذکره القشيري في «تحبیره». 

أختلف الناس في حشر البهائم» وفي قصاص بعضها من بعض» 
فروي عن ابن عباس: أن حشر الدواب والطیر موتها. وقاله 
الضحاك "۲ . وفي رواية آخری عن ابن عباس آنها تحشر وتبعث» 


( رواه ابن آبي شيبة ۱۱۵/۷ .)۳٤٤٤۸(‏ 
وذكره الترمذي معلقًا عقب حديث )۲٤٥۹(‏ بنحوه. 
(Y)‏ ذكره القرطبى فى «تفسيره» 1 . 


وقاله آبو ذر وآبو هريرة» وعمرو بن العاصي» والحسن البصري» وهو 


our‏ فرح ور 


ریم يحشروت*# [الانعام: ۰۲۳۸ 

قال أبو هريرة: يحشر الله الخلق كلهم یوم القيامة البهائم والطیر 
والدواب وکل شيء» فيبلغ من عدل الله أن يؤخذ للشاة الجماء من 
القرناء» ثم يقول: كوني ترابّاء ونحوه عن عبد الله بن عمر وعبد 
الله بن عمروء وفي بعض الأخبار: أن البهائم إذا صارت ترابًا يوم 
القيامة حول الله دك التراب في وجوه الكفارء فذلك قوله: وجه 
بوي عا عة © 4 [عبس: 4۰] أي: غبار. وقالت طائفة: الحشر في 
قوله: نر إل نم سروت [الأنعام: ۳۸] للكفارء وأن ما تخلل 


من قوله: رما ين ابو في ال ولا لير بطم تاح رل" مم سالک 
[الأنعام: ۳۸] كلام معترض» وإقامة حجج» وأما الحديث فالمقصود 
منه : التمثيل على جهة تعظيم أمر الحساب والقصاص وأنه لا محيص 
لمخلوق عنه» وعضدوا ذَلِكَ بما روي حين يقاد للشاة الجماء من 
القرناء» وللحجر لم ركب الحجرء والعود لم خدش العود؛ قالوا: 
فظهر من هذا أن المقصود التمثيل المفيد التهويل؛ لأن الجمادات 
لا تعقل خطابهاء ولا عقابها ولا ثوابهاء ولم يصر إليه أحد من 
العقلاء ومتخيلة من جملة المعتوهين الأغبياء. 

وأجاب من قال: إنها تحشر وتبعث بأن قال: من الحكمة الإلهية أن 
لا يجري أمرًا من أمور الدنياء والآخرة إلا على مشيئة مستوية» وحكمة 
موزونة» ومن قال هنا بما قالته طائفة من المتسمين بالعلم: أن الجامد 
لا یفقه» والحيوان غير الانسان لا يعقل» وإنما هو مميز في الحيوان» 
ولسان حال في الجامد والنامي . 
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وقال : إن الله تعالئ یقول في الظالمین المکنبین رن هم لا کلام 
بل هم أل سیا [الفرقان: ]٤٤‏ ولو كان عندها عقل آو فهم ما نزل 
بالکافر الفاسق إلى درجتها في موضع التنقیص والتقصیر والله تعالی 
قد وصفه بالصمم والموت في موضع التبصير والتذكير» ا 
2 اضمْ اعا إا ولوأ مذبك [النمل: ۸۰] وقال: «أفاّت شُیغ اس 
أو هى ألْمَىَّ» [الرخرف: 14٠‏ وقال: « ص بكم عم مم هه لا 7 
[البقرة: ۱۷۱] قيل له: ليس الأمر كما ذکرت» وان شئت فارجع بصرك 
في الذي رأيت» تجده قد وصفهم بالموت والصمء كما وصفهم 
بالعمئ والبكم» وليسوا في الحقيقة الظاهرة موتئ ولا صم ولا عميان 
ولا بكم» وإنما هم آموات بالعقول والأذهان عن صفة الإيمان» 
وحياته دار الحيوان صم عن كلمة الأحیای عمی عن النظر في مراة 
وجوه الأخلاء. كذلك وصف الأنعام بضلال» وليست في الحقيقة 
بضلال من حيث شرعها وحكمتهاء وإنما ذَلِكَ من حيث واقعهاء 
وكيف يكون ذَلِكَ كذلك والله تعالی يقول: وما من داب في الک 
إلى قوله: سروت( [الأنعام: 8] «فوريك لَحَشْرَنَهُم4 [مريم: 18] 
حما وقرعًاء وليحاسبن حسابًا يسيرا ول کان من چند عبر أله لوجدوا 
فيه أَخْلَدًا ثرا [النساء: ۸۲] وأن الله لا يسأل إلا عاقلا» وجعل 
كل موجود من موجوداته في أشتات الخلائق» وأجناس العالم دار 
دنياء ودار آخرة» فمن نظر إلى الأنعام وجدها من حيث نحن لا من 
حيث فلكهاء فكل حيوان وجماد محشور لما عنده من الإدراك 
والمشاهدة والحضور من حيث هي لا من حيث نحن. قال تعالی : 
ون ین کی إلا شیم رکه [الإسراء: ۰]44 وقال: ره یج من في 
سوت والارض طرعا وَكَهَا وطتلهم لد لاۋ 669 [الرعد: ۲۱۰ 


وقال: وال ترات آله جد لم من فى الوت وس ق الاين وان 
E‏ جوم ول ال ل ر وتاب [الحج: ۱۸ قالوا: لا يقال هذا 
بلسان الحال دون المقال» قلنا: نقول هذا مجازء والله يقضي 
بالحق» كما آخبر في کتابه : ین الْحَكم رل 2 ع ی که [الأنعام : 
۷ ومن نظر بنور الله حل الرمزء وفك المعمی» وهم نما نظروا من 


مس مهو 


حيث هم ومن حيث العقل» ل ومن لر عل اه له نوا فما رین ذو رٍ4[النور: 6٠‏ 





وحدیث آبي هريرة في شهادة الأرض بما عمل عليهاء وهما صحیحان . 
وقد روئ ليث , بن أبي سلیم > عن عبد الرحمن بن مروان» عن 
الهذیل. عن آبي ذر هه قال : ری رسول الله كَل شاتين اد 
فقال : «ليقض الله يوم القيامة لهلذه الحماء من هله الق ناء»۱٩‏ 
بكر بن سوادة أن آبا سالم الجيشاني حدثه أن ثابت بن طريف آستأذن 
لسؤتك» قال ثابت: يا آبا ذر ما شأنك» فقال: والذي نفسي بيده 
لتسالن الشاة فيما نطحت صاحبتهاء وليسألن الجماد فيما شك أصبع 
الرجل . 
وروی شعبة عن الأعمش»ء عن إبراهيم يم التيمي» عن آبي ذر قال: 
رأئ رسول الله ی شاتين تنتطحان فقال: 


)١(‏ رواه أحمد ۰۱۱۲/۵ والطيالسى ۳۸۲/۱ (4۸۲) من طريق الأعمش عن منذر 
الثوري عن أشياخ لهء عن أبي ذرء به. وانظر: «الصحيحة» 6/ ۰۱۱۷-۱۱۳ 


س( سک لتوضي لشرح الجامع اسع 
السباع بناحية البصرة» فقتله عمرو بن جرموز بغيّا وظلماء وقبره هناك 
وسنه بضع وستون. وقيل: خمس وسبعون. وكان لَهُ الف مملوك يؤدون 
الخراج إليهء فيتصدق به في مجلسه» ما يقوم منه بدرهم» روي له ثمانية 
منها عَلَئ حديثين» وانفرد البخاري بسبعة. 

وراويه عنه ولده عبد الله (ع) أبو بكر وأبو خبيب أمير المؤمنين» 
روئ عنه أخوه عروة» وابنه عامر وكان نهاية في الشجاعة» غاية في 
العبادة» أستخلف سنة أربع وستين. ومات شهيدًا في حصر الحجاج له 
بالبيت العتيق سنة ثلاث وسبعين“. 

وراويه عنه ولده عامر (ع) بن عبد الله أبو الحارث المدني أخو عباد 
وحمزة وثابت وخبيب وموسئ وعمر كان عابدًا فاضلا ثقة. مات قبل 
هشام أو بعده بقليل» ومات هشام سنة أربع وعشرين رمان۳. 








وثلاثون حديكاء 





والراوي عنه جامع بن شداد المحاربي أبو صخرة» وقيل: أبو صخر 
الكوفي الثقة روئ عنه شعبة وغيرهء وهو قليل الحديث» لَهُ نحو عشرين 


(۱) أنظر ترجمته في : #معرفة الصحابةة ۱۰۸/۱ (3)» «الاستیماب» ۸۹/۲ (811): 
*اسد الغابة» ۲۶۹/۲ (۰)۱۷۳۲ "الاصابته ۵40/۱ (۲۷۸۹). 

رو وانظر ترجمته في: فالطبقات» ۰۱۰۰/۳ امعرقة الصحابةه ۱۳۱/۳ 009000 
و«الاستيعاب» ۰۸٩/۲‏ سد الخابقه 74/5 (۰)۱۷۳۲ واالإصابةة 040/۱ 

() سمع من أنس بن مالك وأيهء وعمرو بن سلیم» وعنه بیان بن بشر وخارجة 
وسلمة بن دينار وابن جريج وغيرهم. تال أحمد بن حنبل : ثقةء من أوثق الناس. 
وقال ابن معين وأبو حاتم والنسائي: ثقة. قال مالك: كان يفتسل كل يوم طلمت 
شمسه. رو له الجماعة, 
انظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئئ» القسم المتمم صی۰۱۱۰ «التاريخ الكيرة 5/ 
۷۸ ۲۹۵۱ مسرت الثقات» ۱6/۲ (610) «الجرح والتعديل؟ /١‏ 0014100 
اثقاته این حبان 183/8 «تهذيب الكمال؛ 5۷/۱6 050440 











۱ دس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
«يا آبا ذر آندري فيم تنتطحان؟» قلت: لاء قال: «لکن الله يعلی 
(وسيقضي کو ذا م القيامة 2 

e‏ قال القشيري في «تحبيره»: تحشر 
البهائم والوحوش يوم القيامة فتسجد لله سجدة» فتقول الملائكة : ليبس 
هذا يوم سجود. هذا يوم الثواب والعقاب. فتقول البهائم: هذا 
سجود» حيث لم يجعلنا الله من بنی ي آدم» ويقال: إن الملائكة 3 تقول 
للبهائم : إن الله لم يحشركم لثواب ولا عقاب» إنما حشركم تشهدون 
ا . ODE‏ 
و 

فصل : 

وذكر آبو عمرو الدقاق في «أهواله وألويته» عن ابن عباس رضي الله 
عنهما أن المؤمنين لما أمر بهم إلى الجنة» وكان بين قوم وآخرين دعوی 
وضغائن وتبعات» فطفقوا ينظر بعضهم إلى بعض کالطالب الذي يطلب 
صاحبه فمحی الله تلك الضغائن والتبعات والدعوی من قلوبهم» وعقد 
لهم لوا ونادی المنادي :9 رک امن فى لت ويون (2) آذغلوما 
سار 7 قد 55-6] فاتبع القوم لواءهم > ل ختی دخلوا 

فصل : 

في زيادة تنعطف على حديث ابن مسعود 5ه نه في الباب: «آول 
ما يقضئل بين الناس بالدماء» . 


)١(‏ في الاصل : (سيقتص منهما). والمثبت من (ص۲). 
(۲) آنظر: التخریج السابق. 
(۳) آنتهی من «التذکر:» للقرطبی ص۳۱۸-۳۱۷. 


وروینا في کتاب ابن (غیلان) ۲" من حديث محمد بن کعب القرظي؛ 
عن رجل» عن آبي هريرة #» تتا رسول الله ئة : «آول ما یقضی بين 
الناس في الدماء. ونادی کل قتیل قتل في سبیل الله قد حمل رأسه. 
تشخب آوداجه فیقول: بار شل مدان قتلني ؟ فيقول الله تعالل 
-وهو آعلم: فيم فتلته؟ فیقول: يا رب قتلته لتکون العزة لك. فیقول : 
صدقت فيجعل الله وجهه مثل نور الشمس. وتشیعه الملائکة إلى 
الجنان. ثم يأتي كل من قتل علئ غير ذَلِكء فیقول: يا رب: سل هذا 
فيم قتلني؟ فیقول له- وهو آعلم: فيم قتلته؟ فیقول : لتکون العزة لك 
فیقول الله تعالی: تعست. ثم لا تبقی قتلة الا قتل بهاء ولا مظلمة 
ظلمها إلا أخذ بهاء وکان في مشيئة الله إن شاء عذبه» وان شاء رحمه»”" . 

وروی القاضي إسماعيل من حديث نافع بن جبير بن مطعم» عن 
ابن عباس رضي الله عنهما: سمعت نبیکم كل يقول: «يأتي المقتول 
معلق رأسه باحدی يديه ملببًا قاتله بيده الأخری تشخب أوداجه دمّاء 
حتّی يقفا بين يدي ال فيقول المقتول: هذا قتلنی. فيقول الله تعالی 
للقاتل: تعستء ويذهب به إلى النار۳. 000 

ورواه ابن المبارك» عن حماد بن سلمة» عن عاصم» عن أبي وائل» 
عن عبد الله ه مرفوعًا”*'» ورواه الترمذي بمعناه من حديث ورقاء بن 
عمر» عن عمرو بن دينار» وقال: حسن غریب . 

SERX همف‎ SRN 
في الأصل: (عدلان) والمثبت من (ص۲) وهو الصواب إن شاء الله.‎ »۱( 
.)۱۱۱۱( ۸۰۱۵/۲ «الغيلانيات»‎ )۲( 


(۳) رواه الطبرانی ۳۰/۱۰ (۱۰۷۲). 
(5) «الزهد» (۳۸۸). (۰) الترمذي (۳۰۲۹). 


۲ہ مب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب مَنْ نُوقّش الحِسَابَ عُذبَ 


7- حََدَّتَنَا ید الله بْنُ موی عَنْ عُدْمَانَ بن الأْوّدِء عن ابن بي مُلَيِكَةَ 

عَنْ عَائْشَةَ» 3 عن الب ا ل «مَنْ توش الحسات عُذْب». قالث قلك ایس 

يَقُولُ الله ای : وق ماس جسابا سا @ ۹46 [الانشقاق: ۰]۸ قال: «ذلك 

العرزض». 

محا مهرد ع رو ا و 

ی ل اي ا مليكة 

عَنْ عَائْشة عَن ان لا . [انظر: ۱۰۲- مسلم: 9747؟- فتح: ۰]10۰7/۱۱ 

۷- حََدَّثَنِي (سخاق بن ملضور» حَدَّثَنَا رزخ بْنُ عُبَادَةَء حَدَّثَنَا حاتم بُ 


- 


َسُولَ ال يه قال: «لَيْسَ أَحَدٌ يُحَاسَبُ ب یوم القيَامَةٍ الا ملك». فَهُ فقلتٌ: يا رَسُول 
ای ایس قذ قال الله الى : من أو نکب يميه (0) موق ماسب ساب 

ي الانشقاق: ۲۲۸-۷ فَقَالَ رَسُولُ الله يكل «نمَا دك لض و 
أي یتاقشن الحسات یوم القَیامة إل عُذَّت). [انظر: ۱۰۳- مسلم: 1871- فتح: 


.]4۱ 


صَغِيرَة» حَدَّثَنَا عَبْدُ الله ز ول تل علق ها ندعم 


- 
٠ 1 ۳۹‏ 
ننی آیی» 

-_ 
- 


- دا علي بن ین عَبْدِ اللهء حَثلتّا مُعَادُ ْنّ هشام ۳ 


قَتَادَةَ» عَنْ أَنّسء ء عن م | عَن ال ۳ وَحَدَتَبِي خمد بن مَعْمَرِه خد حل تا و 


دتتا سعیذء عن قََادة. حدقنا مس بن مایب ڪه أن تبي الله ي كَانَ 0 : «يجَاء 


ن عاد 
7 عباذة» 


5 


بالکافر یوم القَِامَةٍ قیال له رت لو كَانَ لک ملْء ا 0 ما آکنت 


یی به يمول : : نم . بعال ل قد کنت سئلت ما هو أَيْسَرُ مِنْ ذلک». 
[انظر: ۳۲۳۶- مسلم: 0 - فتح: ۰1۰۰/۱۱ 
09- حَدَّثَنَا عمَر یذ بْنُ خفص, حَدَّثَنَا أي قال: حَدّتنی الأغمش قَالَ: حََتبي 


۱ 


یم عن یب حاتم اء قال لب ما نکم ین أحَدٍ لا سکم 


2 


م رومع ۳ 


ال َم لاعف یس ینار وجمان عبر فلا ير شي ا قُدَامَه نم 
یر ین يديه سب از كَمَن استطاع منکم أنْ يقي الَا وَلَوْ شق 
تَمرَة). . [انظر: ۳ مسلم: 2۱۰۱1 فتح: ۰]2۰۰/۱۱ 

0€ - قال الأغمشء حَدَئنِي عفزوه عن حَيئمةء عن َي ن حاتم 
التب كل : 2+ «انَقُوا الار». ۳ م أغرض ولشاع. ثم 1 قال: «اتَقُوا انار َه 
شا لا حثی ظنن أنه ینظز الیهاء نم قال: «انقوا النَارَ وَلَوْ بثیق تمرف 
َم بحد بکلمة طَيْبَة). [انظر: -۱٤۱۳‏ مسلم: -1١17‏ فتح: e‏ 


بد +5 


- 
bn 


قال: قا 
عرض 


ذكر فيه أحاديث: 

أحدها : 

ا ل ب N‏ 

وقد سلف في تفسیر إدًا آسَاء أَنتَقَتَ © € [الانشقاق : ]١‏ بالمتابعات 
التي ذكرها البخاري هنا. 

ثانيها: 

حدیث انس ا عن ال هگا ول : «یجاء بالکافر بو القِيَامَةٍ 
یال له: رات لكان لک اء الأَرْض دعب آکنت نفدي به؟ یو : 


21 ۰ 


َعَم . فیقال له : كذ كنت فلت مهو اس 


4 


ننسه : 


حديثه الآتى فى باب صفة الجنة والنار: «يقول الله لأهون أهل النار 
عذابًا يوم القيامة : لو أن لك ما في الأرض من شيء أكنت تفتدي به؟ 
فيقول: نعم فيقول: آردت منك أهون من هذا وأنت في صلب آدم 
أن لا ات تشر ی بي شيئًاء فأبيت إلا أن 5 تشرك بي . 


سل )1۷ )سس التوضیح لشرح الجا الصحيع سے 
الثها : 
حدیث الأَعْمّشٍ: عَذَّلي خیم عَنْ عَدي بن حاتم : «ما من 
منكم الا سیم ا يو لقنا لبن بین له ويب رما کم ينظ 
لا ری شا ام نینط ین يديه له الا فاعم 


6 


© مب 


تي الث ولز ني وه 
ثم قال الاغمش: حَذْنتِي عَمْرُوه عَنْ خیم عَنْ عَدِيّ بُن حاتم 
قَالَ: 3 سب 36 «انَقُوا التار» ماغرض اشاح كم کال 
«انَّقُوا التار». ثم آغرفن وَأَشَاحَ ثلاث کی تَا أنه يَنْظرٌ إِلَيْهَاء ثم 
قَالَ: «انَقُوا التارَ وَلَوْ بثیق تَمْرَو فَمَنْ لَمْ يج فَبِكَلِمَةٍ طب . 

الشرح : 

ذکره بعد في باب صفة الجنة متصلاء لکن قال: حَدَّثَنَا سلیمان بن 
حرب. تتا شعبة» عن عمرو. فذکره. 

المناقشة: الأستقصای آي: من آستقصي الحساب عليه عذب 
والتّرجمان -بفتح التاء- قال ابن التین : کذا رویناه. قال الجوهري: 
ترجمان» لك أن تضم التاء بضمة الجیم"" یقال: ترجم کلام ذا 
فسره بکلام آخر . 

وقوله : (فأعرض وأشاح)» قیل: صد وانکمش قال الاصمعي : 
الشیح : الجاد والحذر أيضًا"'". وقال الفراء: هو على معنیین المقبل 
إليك» والمانع لما وراء ظهره. قال: وقوله فأعرض وأشاح. أي 
أقبل» وقيل: معناه: صرف وجهه كالخائف أن يتاله. 


(۱) «الصحاح» ۱۹۲۸/۵. 
(۲) آنظر : «الاضداد» للأصمعى ص۳۹. 





ی م۵ 2 ۳ 
۵۰- باب يدل الحَنْة سبعون ألفا بغیر حساب 

- حََدَّدَنًا کک حَدَّثَنَا ابن دا ی تحني 
حَدَثَنِي 5 ناس 0 ۳ لت کا «عرضث 7 لأ اَعَد ا م 
ا مه وال يمر يمر مَعَهُ الق الي يمر مَعَهُ شرت وال مر مَعَهُ 
لن ول وخ قرت ب سوه ی .فلت يَا جیریل ٠‏ ھلۇلاء 
مي ؟ قَالّ: لاء وللکن ان إلى ان . فَنَظَْتٌ قدا سواد گنیر . قال : : هو لاء 
آمتات وهؤلاء سَيْعُونَ لا داهم لا جتاب عم ولا عذاب :قلت : ولم؟ 
ال : كَانُوا لا کون ولا يَسْتَرْقُونَ ولا يَعَطيّرُونَ وعلی رهم م کون 
س ليه عُكَاشَةٌ بْنُ حصن فقال: اذغ الله أَنْ يجْعَلَنِي مِنْهُمْ. قال: : الله ملد 
بنهم». تم تم قام | له 58 آخَرُ قال: اذغ الله أَنْ يجْعَلَنِي مِنْهُمْ. . قال: : سك بها 
عكاشة». [انظر: ۳۲۵۷- مسلم: ۲۱1- فتح: ۰]4۰1/۱۱ 


5- دتا معا بخ أسَدِء ترا عَبْدُ اوه ا پوشء غن اهر قال 
دبي ا 3 السیّب. أَنَّ آبا هْرَيْرَةَ حَدَّتَهُ قال: سمغث رَسُولَ 1 قول : 


۳ 


یدخل مِنْ أمَّني زر هم سیون لا تضيء وف إضاءة القَمَرٍ ليْلة 
البَدرِ). وَقَالَ و هریرة: فقاع کش ْنُ يحْصَنٍ الأسَدِيُ یرف مره عليه ال : ی 
رَسُولَ ای اذغ الله أَنْ تجْعَلَنِي مِنْهُمْ. قال: : له اجمله مِنْهُم). 5 ثم قَامَ رجل من 
الانْضار فقّال: يا زشول الله دم الله أَنْ يَجْعَلَنِي منهغ. . فقّال: : «سَبَقك e‏ 
[انظر : 1۵4۸- 3 ۰- فتح: ۰]2۰1/۱۱ 

۳ - دتا سَعید بْنُ أبي مَرْيَمَ» حَدَثَنَا یو عْسَانَ قال: : حدقني و حَازمٍ ع 
سَهْل بن سَعْدٍ قال: قال ال عله : «یدخلنَ الجَنّةَ من أمتي سَبْعُونَ ألم و 


و و 6 a‏ ۹ مر هم ی ی ريات کرش رام AR‏ 
سيعمائة الفء شك في آخدهما متماسكين» آخذ بَعْضْهُمْ يتغض» حت یدخل 


أوَلهُمْ وَآخِرُهُمْ ان وَوُجُوهُهُمْ علی ضُوء الم لَيْلَةَ البَدْرِ». [انظر: ۳۲:۷- مسلم: 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


۹- فتح: ۰401/۱۱ 

4- حًا علي ِن عبدٍ اللهء دنا یَغقوب بن ابراهیم» حَدَثَنَا ايء عَنْ 
صَالِح لقنا نامء عن ابن عر رضي الله عنهماء عن ال ا قالَ: ذا حَلَ 
لالح الجَنَّةَ وَأَهْلُ النَار التاز د ام یوم م مود هم : يا أهل الثارِء لا 
موت ويا هل الجَنَدِ ب؛لَامَوْتَ 0 [104- مع ۰- ف 7N:‏ 


۳ 


0 - حَدَّثَنَا الیَمَان» رتاش شعنتٌ» حَدَّتَنَا ۳ الرْنّادء عن لاغزج» عَنْ 
هْرَيْرَة» قَالَ: : قال النَّبِىُ يد : يقال أل ای 2 خلود لا مت . وال النَا ر 


هم 


آهل الثار 0 ا مَوتَ). [فتح .]401/1١‏ 
ذكر فيه أجافي 


5 0 


أحدها: حديث ابن عَبّاسٍ . 
وسلف في الطب بطوله وفي إسناده أسيد بن زید» وهو بفتح آوله. 
و جده نجیح آبو محمد الكوفي الحمال» مولی صالح بن علي » ضعفه 
ابن معين والدارقطني» وأطلق الترك عليه النسائي» وقال ابن عدي: 
عامة ما يرويه لا يتابع عليه» والبخاري آخرج e‏ 
ثانيها: حديث آبي هريرة هه مثله . 
رابعها: حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: (إِذَا دَخَلَ أَمْلُ الجَنَةٍ 
الجَنَّةَ و فل التار لا میقم َو هم : يا أَهْلَ النَارِء لا مَوْتَ 
خلود )ويا أَهْلَ الجَنّق لا موت خلود». 
() أنظر: «الضعفاء؛ للنسائي ص ۲۰ »)٥٤(‏ «الكامل» ۲/ ۰۸۷ «ضعفاء الدارقطني» 
ص ۱۵۶ (۱۱6). 
(۲) ورد بهامش الأصل : «يا أهل النار خلود بلا موت يا آهل الجنة خلود بلا موت» 
وعلیها خ» وهي تعني : نسخه. 


تب زان سس( 

خامسها: حديث آبي هُرَيْرَةَ ف قَالَ: كَالَ الم ب : «يُقَالَ لهل 
الجَنَّةَ خلود لا وو التار (يا أَهْل اا ار لا مَوْتَ). 

الشرح : 

قوله في الحديث الأول ( «وَالْ يم مَعَهُ الثََرُا ) النفر: من الثلاثة 
إلى العشرة» واحتج به من قال کا التداوي» وكل مذاهب العلماء 
عل خلافه")» وقد ذكر ات3 منافع الأدوية كما سلف» وتداوی وأمر 
به» وقد يحمل علی من يعتقد آنها مبرئة بطبعها كما يقول بعض 
الطبائعيين» فيفوضون آمورهم إلى الله تعالی» وقیل : المعنى من آتخذ 
ذَلِكَ معاذه. وقد کوی الشارع سعدّا واکتوی ابن عمر وعمران بن 
حصين وخباب» وخلق من الصحابة. 

و( «الزمرة» ): الجماعة من الناس. 

و( «البدر» )» سمي لتمامه» أو لأنه يسبقها قبل أن تغيب هي كأنه 

ووقع للداودي حكاية: أنه لمبادرة القمر الشمس في صبيحتها تكون 
الشمس من المشرق وهو من المغرب» والمعروف الثاني . 


367 تج هك‎ INS 


0 من ی 

(۲) أنظر: «بدائع الصنائع» ۵/ ۰۱۳۷ «المدخل» لابن الحاج ۰۱۲۰/۶ «المجموع» 
٥‏ الفتاوی الکبری» لشیخ الاسلام ۷/۳ (علام الموقعین» ۰۲۹۹/۶ 
«الآاب الشرعیة» لابن مفلح ۳۸/۲. 


وس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱- باب صفه صقَة الحَنَّدَ و والتّار 
وقال أو سَعیدٍ : قال الب لا : اول طعام يأكله 
ياه کبد حوت». 

1- حدتتا عُثْمَانُ ِن هثم ا عَوف. عَنْ أبي رَجَاءِ » عَنْ عمران عن 
اللي ٤‏ کل قال: «اطّلَعْتُ في لح قرات آعتر آملها الفُقَرَاء وَاطْلْعْت في الثار 
رای آکتر أَهلها النّسَاء». [انظر: ۳۲۸۱- مسلم: ۲۷۳۸- فتح: ۰]400/۱۱ 

104 حَدَّثَنَا مُسَدَدْء حَدَّثَنَا (سماعیل, أَخْبَرنَا سُلَيِمَانٌ التَيِمِيُ ٠‏ عن أي عُثْمَانَ 
عَنْ أسَامَةء عن الب ء كله شت َل باب الحَنَة فَكَانَ عَامَةٌ من حلي 
a‏ واف الخد فو دون غ أن أَصْحَابَ التار َد ار بهم 
لی الا وَقْمْتُ عَلی باب الا فَِذَا عَامَةَ مَنْ دَخَلَها النّسَاءُ». [انظر: 0۱91- 
مسلم: ۲۷۳۲- فتح: Ino‏ 

۸- حََدَّثَنَا معاد ُن أَسَدِء أَخْيَرَنَا عَبِدُ اه أُخْيرَنا مر ن حمّد بن زد » عَنْ 
أبيه / اخ عَن ابن عُمَرَ قال: قال ول الله عل : «إذًا 0 أل الحَنَة الق 

لجَنةٍ لجن وَأَهْلُ التار إلى الا جيء بِالْمَوْتِ حتی يُجْعَلَ بَيْنَ بَيْنَ الحَنة لجَنَةِ والار نم 


- 
ء0 ام ۵ م2 


ی نم اي ماو یا اهل الجن e‏ أَهل e‏ . فیزد اد 
هل الحَنة فَرَحَا إلى فرحهی وَيَرْدَادُ هل التار حًا إلى حرْنهم». [انظر:- 
مسلم: ۲۸۵۰- فتح: .]٤۱٥⁄/۱۱‏ 

-٩‏ حدْتنا مُا ِن أسَدِء آخبرنا عبد اء آخترنا مالك بن آنس» عَنْ رَيْدِ ُن 
0 قال : قال ول الله ی هن الله 
ول لمل اجب ا أَهْلَ لح يَقُولُونَ : لبیک رَبَنَا وَسَعْدَيْك. فیقول: هل 
ری N‏ اک 5 شی فد بط نی ند 


َيَقُولُ : آنا طيحم أل ِن ذلك . قَانُوا: یا 0 شَيْءٍ َفضَل من دک 


ا 


َيَقُولُ : أجل عَلَيْكُمْ رضواني فلا أَسْخَط ی ید [۷۵۱۸- مسلم: 


س کتاب ١‏ الرّقاق 


64- فتح: ا0/1[ . 
۰- حَلَتيي عَبْدُ الله بْنُ ن حمَدِء دتتا معَاويَةٌ بن ڪمروء دنو 0 


ید قال سينك ارم تقول ی حَارِثَةٌ یوم - بذر- وَهْوَ غلامْ. فحاءعث 


مب ية فقالث: یا زشول اللوء قذ عرفت مَنرلة حارنة مني, فَإِنْ َك في الجن 


7 


وَأختسبٌ 


3 
ی 
8 
ط جاگ 


أضبز 
خشیب. و تکن الألخرئ ترى ما أضتغ . فقال: «وبحك آومبلت؟ أَوَجَنَةٌ وَاحِدةٌ 
هي؟ نها جتان کثيرة. وله ِي جَنَةِ الفِرْدَوْس». [انظر:- مسلم:- فتح: 1419/1١‏ . 

0- حََدَّثَنَا مُعَادُ بْنُ أَسَدِء أَخْبَرَنَا لمَضل بْنُ مُوسی, أخبرنًا لصيل ٠‏ عن أ 
خازم» عن اي هرر عَنٍ ن الب تل قَالَ: این مكب الکافر مسر رو تا يام 
راکب المسَرِع». [مسلم: ۲۸۵۲- فتح: ۰]4۱5/۱۱ 

۲ - وقال إشحاق بن اناهيم. آختنا ية ن سَلَمَةَء دنا ویب وك 2 أن 
رم عن شهل بن سَعْدِء عَنْ وسول الله بل قال: «إِنَّ في الجَنَةِ لشحرة يَسِيرْ 
الاک في ظلها ماه 0 لا يَقَطَعْهَاء ». [مسلم: ۲۸۲۷- فتح: .1410/1١‏ 

۳- قال أَبُو خازم؛ : فَحَدَّدْتُ به النَعْمَانَ ْنَ ي ياش فقال: حَدَّثَنِي بو 

عید عن اللي 5 قال: : (إِنَّ في ال لَشَجَرَةٌ يَسِيدٌ الاک الجَوَادَ المضْمَرَ 
تة عام ما یَقَطعهَا». [مسلم: ۲۸۲۸- فتح:  ۰]8۱1/۱۱‏ 

4- حَدَّتَنَا 6 تب حتفا عرد لعزیز عن آي خانم عن شول و 
رسول الله ب قال: «لَيَدْخْلَنَ الجَنَةَ م ین امي و ی اد ة آلف,- لا 

درق ابو حازم ما قَالَ- ایکون أخد بَعْضَهُمٍْ بَعْضَّاء لا دخل وله 

حتَین يَدَخْلَ رم وَجوههم على صُورَةٍ القَمَرِ یله البَدْرِ). [انظر: ۳۲۵۷- 
مسلم: -۲۱٩‏ فتح: ۰1۱1/۱۱ 

ا و و 


2 2ه 


النَبِيَ كل قال: «إِنَّ هل الحَتَة لَيَتَرَاءَوْنَ العرّف فى الجَنَّةِ كما تَتَرَاءَوْنَ 


الکه کت في الْسَّمَاءِ). [مسلم: ۲۸۳۰- فتح: .1411/1١‏ 


اع 


0 


0 


6 


مس نبا سب سس( 


3 97 ۹ 7 3 
حديتًا» مات سنة ثماني عشرة ومائةء وقیل: سنة ثمان وعشرین" ۳ 


وأما حديث آنس: ففيه عبد العزیز بن صهيب البّتاني مولاهم 
الأعمى التابعي الحجة» وعنه شعبة وغيره» مات سنة ثلائین ومائة 
وقد سلف ايشا 

وأما حدیث سلمة فراویه سلمة (ع) بن عمرو بن الاکوع ۳" سنا 
الاسلمي أحد من بایع تحت الشجرة. عنه ابنه إياس» ومولاء يزيد بن 
آبي عبید. وکان راما ما یسیق الفرس. مات سنة آریع وسبمین 
عن ثمانین سنة» أحاديثه سبعة وسبعون حدیا. أثفقا منها َل ستة 
عشرء وانفرد البخاري بخمسة ومسلم بتسعة» كلمه الذئبء وقيل: إنه 
شهد مؤتة» ولما قتل عثمان خرج إلى الربذة» فتزوج هناك وأقام بها 
ال قبل موته بليال» فنزل المدينة ومات بها 

والراوي عنه يزيد (ع) بن أبي عبيد مولا كنيته آبر خالده روئ عنه 





مكي وقیره» ومات سنة ست أو سبع وآربمین وما 


)قال عنه يحييئ بن معين وأبو حاتم والساني : ثقة. وقال العجلي: هو شيخ عال ثقة. 
وهر من قدماء شبوخ سفيان وکان شیا عاقلا نی 
انظر ترجمته في: «الطبقات الکرا» ۱۳۱۸/۹ «التاريخ الكير» 5/ 141-140 
۰0۱۳۲۷ صعرفة الثقات» ۲۲۵/۱ (0)504 الجرح والتعديل؛ ۰۲۹/۲ 
۲۰۱( تیلب الكمال» 481/4 (۸۸ 

( ورد بهامش الاصل: واسم الاکوع: سنان بن عبه ا بن ادب وكية سلمة 
أبو لاس وآبو مسلم. 

٩‏ أنظر: #معرفة الصحايةة ۱۳۳۹/۲ ۰6۱۲۱۵ لالا 
۱۰۲۱ «أسد ela‏ 4۲۴/۷ ۰6۲۱۵۸۱ «الإصايةة FTA WY‏ 

2 يزيد بن أبي عبيد الحجازي الاسلمي مول سلمة بن الأكوع؛ رو عن مولاه» 
وعمير مولئ لأبي اللحم» وهشام بن عروة. وروی عنه بكير بن الأشج ویحیی 
القطان وأبو عاصم وغيرهم. قال أبو داود: ثقه. وذكره ابن حبان في «الثقات». = 








ابه ۱۹4-14۸/۲ 











9 كت التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

001 - قال أبي : : فَحَدَّقْتٌ ت النْعْمَانَ بُ نَ أبي عياش قَقَالَ: آشهز لَسَمغتٌ 5 سعید 
مد وَيَزِيدُ فيه : و تَرَاءَونَ الک کت ارت في لام الشَرْقِيٌ وَالْعَرْبِيَ». 
[انظر: ۳۲۵۲- كم ۱- 3 ۱ 


۱ 
۰۱ 


سمغت لس بن ماب مه عن ای يكل قاز لَ: سول الله رن آمل ١‏ ات 


عه م 


ایا ی الم : لو ا لک ما في الأْض من شیء أَكُدْتَ تَفْتَدِي به؟ 
يفول : : نعم . فقو یقُول: ۳ رد منك أَهْوَنَ مِنْ هذا وَأَنْتَ في صلب آدع: اَن لا 


۳۲ 


5 2۰ 20 و 0 3 5 1 
شرك بي شيا بيت إلا آن تشرك بي». [انظر: ۳۳۳4- مسلم: ۲۸۰۵- فتح: ۱۱/ 
1 


۸- دتتا الا حَدَتَنًا ماد عن عَمْرِو» عن جابر 5ه ان انب كل 


قالَ: «يَخْرُجٌ من الَا بالشَمَاعَة كَأنَهُمْ التَعَاِيرُ». قلث: ما النعارير؟ قال: 
0 اج با مء سمغت جابز بن 
ید ا ا ت الب لا ل : يحرج ب م بالشْفاعة من ن التار»؟ قال : : نَعَم. 
[مسلم: ۱- فتح: L۷‏ . 

۹- حَدَنتّا هُذْبَةٌ بْنُ خَالِدِء حَدَّثَنا ا عَنْ قَتَادَةَه حَدَثَنَا تس بن مالك 
عن الین کله قال: ری و ی الث ينام شفع ينها ی 


۹3 و #۶ 


الحنت فیسَمیهم ال الجَنّةِ الجَهَنْمِسّينَ». [۷:0۰- فتح: .]411/1١‏ 

۰- خا موسی, خَدُئنا وَهَیبٍ» حدقا عَمْْو ن یی عَنْ أبيهء عَنْ أب 
سَعِيدٍ الدْرِيٌ ذه أَنَّ الب بي قال: «إِذًا َل هل الجَنّةِ الجَنَةَ ول ار 
الَارَ يمول الله: مَنْ کان في كله ال حَبَّةِ مِنْ خردل من إِيمَانِ فَأَخْرِجُوه. 
َيَخْرْجُونَ قَدِ أَمْتْحِشُوا وَعَادُوا حُمَمَاء فَيْلَوْنَ في نهر الا فون كما 
یت الحَة في حمیل الا 1 قال: «حَمِيَّة السْیل». وَقَال لت عد « ۹ 
ترو انها ت را نويا [انظر: ۲۲- مسلم: ۸۳ ۸۵- فتح: 8۱1/۱۱]. 


س کتاب ١‏ الرقاق بستحت ۷ 


- حَدَتَيِى محمد ین بَشار» حَدَتَنَا غندَرء دنا فة قال: هوت ی 


إشحاق قَال: سَمِعْتٌ النَعْمَانَه سَمِعْتٌ انب عة يَقُوا ل من أهوَّنَ أَهْلٍ التار عَذابًا 


وم 25 E‏ 0 ,> و 3 ۳ 
یوم القیامة لرجل وضع في آخمص قدمیه خر يَْلِى منها دماغه». 

۲- حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ رَجَاءِء حَدَّثَنَا إشرائيلء » عن أبي (شخاق, عَنِ النْعْمَانٍ 
بن بسر قال: سمغت ك الب ا e‏ دن هون أَهْلٍ انار عَذَايَا یوم القَیامة 
رل عَلَى آختص دمي جفرتن يغلي مِنْهمَا ماع كما يغلي الیزجل 
ولمم [انظر: 1۵7۱- مسلم: ۲۱۳- فتح: ۰]1۱۷/۱۱ 

۳ - دتتا شلتفان بن حَرْب» حَدَثَنَا شعي عَنْ عَمْرو» عَنْ خَيِئَمَة: عَنْ 
َڍِيّ ن حَاتِم أَنَّ التبم ية ذکر النَارَ فأشَاح بوجهه فَتَعوَدَ منهاء نع كر النَارَ فأشاخ 
3۳ ری م مه 12 سم 072 2 د 5 [ه مه 
بوجهه فتعوذ منهاء نع قال: «اتقوا الناز ولو پثیق تمرق فمن لم یجد جذ فَبِكَلِمَةٍ 
طَيبَةِ). [انظر: ۱4۱۳- مسلم: ۰۱1افتح: .]417/1١‏ 


۱ 


001 - ًا إِْرَاهِيمُ بن ئ رو دشنا ابن أبي ج وَالدَّرَاوَرْدِيُ » عَنْ یزید» عن 
عند الله ن خبّاب» عَنْ بي سَعِيدٍ الخذريٌ ذه أنه سَمِعَ رَسُولَ الله ي وذکر عِندَه 
عه 0 بُو طالب فقال: : له تفه شقاني يوم ليام فبجْعَلُ في ضخضاح من 


3 ۶و ل مو ع2 


النار رٍ يبلغ کعبیه ۾ يَغْلِي منه ام دماغه». [انظر: ۳۸۸۵- مسلم: -1١١‏ فتح: ]. 


5 


0- حَدَّثَنَا مُسَنَّدُه حَدَّثَنَا أَبُو عَوَانَةَ: عن قَتَادَةه عَنْ آنس ذه قال: قال 


سول الله يكن گر «یجمع ۾ الله اس یوم یامه یلو و آستشقنتا عَلَى ربا 
خی ریخا ین ما . یاون دم بثو لوق آنت الذي خلقك الله لله ند 


واد سم 


1١ 


و فيك مِنْ روحه وَأَمَرَ المَلائِكَةَ فَسَجَدُوا لك > اضف لتا عند رَينًا. 
َيقُولُ : لنث ناکم . وَيَذْكُرُ حَطِيئتهُ وََقُولُ : آتئوا نُوحًا أَوَّلَ رَسُولٍ بَعَلَهُ الله 

یاو فَبَقُولٌ : ۳ . ویر خطیت, نوا وا ریم الذي ده ال الله 
لاد فا هه وه نت هناکم . ویذکر حَطِيعتَه » از ثوا مُوسَى الذي كله 


20 معو ES‏ 
الك یاون تيقول 3 لس هُنَاكُمْ . دک خَطیّه, انوا عِيسَئ نو 


ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فَيَقُولُ : لَمْتْ هام انوا مُحَمَدَا كل فقد یرل مَا تَقَدَمَ من ذنبه نبه وما تَأخرَ. 


و 
3 


تن 


جم ولع لو م ل بو 


وني تین لي ئي ف يه وقفث ساڇڌاء تما شاه الله 
یال - .سل عط وفل یسم اشع لس فارفع راسي فَآحْمَدُ 


ري بتحمید ميل د لمتي لمع خد لي حداء ثم آخرجَهم ین الا وه 
لجع آغو نع ساجذا له في الآ الرابعة بعة حتی ما بق في التار 


إلا من عه القَرآنُ». وَكَانَّ قَتَادَةٌ 1 عِنْدَ هذا: : أَيْ وَحَبَ علیه او 


اع 
g~‏ 


چ 


7- حدْتنّا مُسَدَدء حَدَّكَنَا يى عن الحسن بن ذَكْوَانَء حديتا أَبُو رَجَاءء 
A Ca A‏ مش E Es E‏ شوه E‏ 
لت عِمْرَانُ بْنُ خصَير رضي الله عنهماء عن النبيّ 35 قال : فوم من 
0 مام رح هم رن مره ها م2 5 ده ه > ح 
النار بشفاعة محمد َل فَيَدْخْلونَ الحا سرن الجهنمیین]. 1 فتح: ۰4۱۸/۱۱ 


۷- حدقنا فتیبٌ, دنا (نماعیل بن جغئرء عن ميد غن لس E‏ 


۰ 
ام‎ ١ 
١ 


حارَة أتّث رسول الله عل اد وقذ لك حَارثَةٌ يَوْمَ يَذْرِ غاب غَزْبُ سَهم . . فَقَالَتُ: 
رم ربق خلت مولع خارلة من قیج: > فان كَانَ في في الجن | أك علَيهء و 
سق تری ما أضغ. . فَقَالَ لها «هبلت اجه جنه وَاحِدَةٌ هی؟ رها جتان کییرف ون 
فى الفزدوس الأغلّى». [مسلم: ۲۸۰۹- فتح: ۰]21۸/۱۱ 

۸- وقال: «عَدُوَةٌ في سبیل الل او روحه حير عن الدنا وما قيا 
لقاب قوس کم أذ وضع دم ین الجن + حير من الد نا وما فبها ولو أن 
مراد من نساء هل الجَنّةِ طعت إلى لازض لأضَاء ت ما بَيتَهُمَاء وَلْمَلأَثْ 
اما ریا و لصفا -يَعْنِي: اطنماز- حير من الدنیا وما فیها». [انظر: 44- 
مسلم: 2۱۸۸۰ فتح: ۰1۱۸/۱۱ 


4۹ - حًا ۳1 الیَمَان» ار 1 حَدَقَنَا 1 الرْنّادء عن ار » عَنْ ار 


اد فیس 


ِ 


ره وه 2 


هُرَيْرَةَ» قال الب تا : «لا يَدْخْل أَحَدٌ حَدٌ الج لا أرى مَفْعَدَهُ ین الا لز آساعه 
لیرد شکرّا. لا يَدْخُلٌ النَارَ اح لا آري مَفْعَدَهُ من الجَنِّ لَوْ أَحْسَنَ؛ 
کون عله ه حسرة». [فتح : : 2۱۸/۱۱]. 


۷۰- حَدَثَنَا قُتَِبَةٌ بخ سَعِيدِء حَدَثَنَا (شماعیل بْنُ جغقرء عَنْ عفروه عَنْ 
سبد بن أي وید لغري عن أي هرَيرة ل أله قال : قَلْتُ: N‏ 
لاس بشفاعتك يوم القيامة م2 فقال: «لَقَدُ ظَننتٌ يا آنا هریر ؟ آن لا ساعن 
هذا الحدیت أَحَدٌ ول مِنْك؛ لِمَا رَآَيْتُ ین حِرْصِك عَلَى الخدیثِ اعد 
لاس بشفاعتي يَوْمَ م القِيَامَةِ مَنْ قَال: لا إله إل اللهُ. خَالِضًا ین قبل نَفْسِهِ). 
[انظر: -4٩‏ فتح: ۰]1۱۸/۱۱ 

۱- حَدَثَنَا غُْمَانُ ِن آي د ا شَیبة, دنا جریز غن منضور. عن انزاهیم عنْ 
بء عن عبد الله دء قال اللي ” ص کا «إئي لالم آخرَ أل التار خُرُوجًا مِنْهَا 
َآخِرَ هل الجَنة ذخولاه رجْل یَح زج ین ار كبوا یلاعت ال 
الل .ی َبْحَيّل | له نها ملای یر بر م يمول يا رت وَجَذْتَهَا مَلأى.. 

َيَغُولُ : ا اتيا یل | ليه نها ملأی بجع فيقُول 
رت ت وَجَدْنَهَا ملای ف فول أَذْمَثْ ذخل الحَ ند لك مثل ادن و 
آمتالها أذ إن لك بل عضرة امال ادن E‏ ِي أَوْ تَضْحَك يئي 
وَأَنْتَ الملك». فَلَكَدْ رایث زشول الله بل ضحك حَنّى بَدَتْ تواجله: وان يقال“ 
ذلك دی أَهلٍ رنه نله [۱۱- مسلم: 141- فتح: .]٤۱۸⁄/۱۱‏ 

۲- کا مدد حدتنا او عن عَبِدٍ اللك عَنْ عبد الله ُن الحارث 
ِن نَوفَلِء عن العبّاس 5 آنه قال لِللبي © ه: هَلْ تفت با طالب بشیء؟. [انظر: 
۳- مسلم: 2۲۰۹ فتح: ۱ + ۱ 

(وقال أَبُو سعیدٍ: قَالَ الم يكل: «أَوَلْ طَعام یله هل الجَنِّ زیادة 
كيد حُوتٍ». ) سلف قريبًا في باب : يقبض الله الأرض . مسندًا مطو "۲۱۲ 
وفي بعض النسخ هنا: #عَدْنِ»#: خلد. عدنت بأرض: أقمت ومنه 
المعون. في معدن صدق: في منبت صدق. 


(۱) برقم (10۲۰). 


رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم ساق آحادیث : 

أحدها : 

دت ی ان بو ی سای ف ال رات اعد اعا 
الفْقَّرَاءَ. الحديث» وسلف فى صفة الجنة ومعنیل «اطلعت»: 
أشرفت عليها من علو. 

ثانيها : 

حدیث أَسَامَةَ . عن رسول الله يله تال : مت عَلی باب الحَنة 
فكان عَامة من وَخَلَْهَا المَسَاكِينَ وَأَصْحَات الحد موسو علد 
أَصْحَابَ النَارٍ قد یر بهم ٍلی الا وفمث عَلَى باب انار فَإِذَا عَامَهُ 
مَنْ دَخَلَهَا الَْاغ». 

أي : نساء المؤمنين؛ لأن الكفار ونساءهم في النار. قال الداودي: 
وهذا الوقوف في الدنياء ما ليلة أسري به» أو حين خسفت الشمس. 

وقوله: ( «وأصحاب الجد محبوسون» ) أي: موقوفون. يعني 
أصحاب المال والبخت» وهو بفتح الجيم» والمعني به من فاخر 
بماله وکاثر ولم یود منه الواجب عليه. 

وفيه: فضل الفقر وقد أسلفنا ما فيه» وأن الكفاف أفضل؛ لأن 
الغنى المطغي عابه الله بقوله : 9كلآ إن الإننَ لط (ج) آن وه سني 
[العلق : *-۷] والفقر المدقع عابه الشارع . 

الحدیث الثالث : 

حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قَالَ: ال سول الله يل : «إذا صَارَ 


1 1 


0 ا ف م۵ ا یش 4 ۱ 03 سه 
آهل الجَنة إلى الجنة وهل النار إلى النار جيء بالمَوّتِ حتی یجعل بَيْنَ 


N \ 
سس‎ 


ص 


() برقم (۳۲۶۱). 


س حتاب الزقاق 
يا أل 


لكي ت 21 سک 2م و + 
SS‏ یا آهل الجَنّة لا مَوْتَ 
3 سوام مر ور و Sof‏ زر وا و َه 
النارء ت. فیرداد أهل | لد کت رن جهن و هل الثار 


ر ۷ 
حُرْنًا إلى خرنهم». 
قوله: ( «ثم يبح ) أي : يجعل الله الصفة شخصًا يراها العباد عند 


القبض» ويعرفونها إذا رأوها في المعاد. 


الحديث الرابع 
حدیث اي شير الخذريا # فال الا اة : إن الله 


ر ول لأمْلٍ لل الجَنَّة. E‏ لک كا ك 
یفول: هل ررب یو وتا الا تزضی وقذ متنا مَاكَمْ 
بط | احا ین لك فَيَمُولٌ: آنا أ م فصل ین لک . قالوا: یا 
رب وَأَيّ شَيْءِ a e‏ اج عَلَيْكُمْ رضوّاني. فلا 
كط EE‏ ايد 
EEA‏ )نله ساكب بقل : REE‏ 
الحدیث الخامس : 
حدیث آنس ن#ه في قصة حارثة» سلف في بدر سندًا ومتتاااگ وقل 
ضقن 


آن بقع للبخاري أن بعد تخل عا سنده ومتنه سواء» 
وا الات و اجه 


بسند آخر إلى آنس 
الحديث السادس : 
دتا معا بْنُ أَسَدٍ انا القضا بر WEE‏ عَنْ ابي 
نة عن انب که قال : ما بين مَنكبي | لکافر 


حازم عَنْ بي هريرة ود 
مره لان ّم راکب لسع . 
(۱) برقم (۳۹۸۲). () برقم (5809). 


حو کک ادیش بان نس مس 

قال الجياني : کذا روي هذا الاسناد عن آبي زيد وأبي آحمد الفضیل 
غير منسوب» ونسبه ابن السکن : ابن غزوان وکان آبو الحسن یقول: 
هو فضیل بن عیاض. وهو وهمء والصواب ما قاله ابن السکن» 
وفضیل بن عیاض لا رواية له عن أبي حازم الاشجعي ولا آدرکه 
ولیس لابن عیاض ذکر في الجامع إلا في موضعین من کتاب التوحید ۰ . 

الحدیث اج 

وال سحا بن رای 5 المخيرة بن سَلنة + كا وت0 عَنْ أبي 
خَازِمٍ؛ عن سهل بن سعلار عَنْ رَسُولٍ الله كل قَالَ: اد في ال جر 
۷۹ ی ۰ 


57 


7 با فم ا 

سلف في صفة الجنة من حدیث آنس وأبي هريرة" 

وقوله : ( «لا یقطعها» ) يريد: تحت ما یمیل من آغصانها؛ لأنه لیس 
في الجنة شمس . والجواد يقال للذکر والأنثئ» من خیل جیاد وآجواد» 
وأجاويد» یقال: جاد یل : إذا صار رابعًا. وقال ابن ی 
الجواد: الفرس السريع”". والمضمر من الخیل أن یعلف حن یسمن 
ثم یرده إلى القوت. وذلك في آربعین ليلة» وهه المدة تسمی 
المضمارء قاله الجوهری"* 


)١(‏ «تقیید المهمل» ۰۷44/۲ قلت: والموضعان المشار الیهما في کتاب التوحید؛ 
يأتيا برقمی (۰۷۳۹۷ ۷۱ . 
(۲) برقمی (۳۲۵۲-۳۲۵۱). (۳) «مجمل اللغة» ۲۰۲/۱. 


)4( «الصحاح» ۷۳۳/۲ 


gr 
وعبارة الداودي: هو الذي يدخل في بيت» ويجعل عليه آجلت‎ 
واه قلي أن‎ TR RY 
SG E يسبق» قال: وكان للخيل المضمرة على‎ 
. ميال في السباق» وما لم يضمر ميل‎ 
: الحديث الثامن‎ 


ست 


حديث سَهْلٍ بن سَعْيٍ ‏ أن زشول او كال : یلجت ین 
متي سَبعون ألما -آز سبْعماةٍ الب ا يَذْرِي یو حازم ما قَالَ- 
متمایکون. آخذ بَعْضْهُمْ بَْضَاء لا يَدْخْلُ رهم ی يَدَحْلَ آخِرْهُمْ. 
وُجُوهْهُمْ عَلَى صُورة القَمَرٍ لَيْلَهَ البَدْرِه. سلف في صفة الجنة من بدء 
الخ < 1 ١‏ 

الحديث التاسع : 

حديث سَهْلٍ 6ه عَنِ الب يكل َالَ: «إنَّ أَهْلَ الجنة ليَتَرَاءوْنَ 
العرّف في الجَنَةٍ كما تتراءون الکوکت في السَّمّاءِ) . 

ال أبي : كَحَدَنْتُ به النعمَانَ بنَ يي عياش ققال: لسَیفث أب 
سَعِيلٍ يُحَذّتُ وَيَزِيدٌ فيه : كما تَرَاءَوْنَ الكَوْكَبَ القارب في الا الشَرْقِيَ 
ورین . 

معنی : «يتراءون الغرف» أي: بعضهم آعلی من بعض» وغرف كل 
قوم فوق غرفهم ليس أحد تحت آحد. قاله الداودي. 

وقوله: ( «الكوكب الغارب في الأفق الشرقي والغربي» ) كذا هو في 
البخاري . 

قال ابن التين : وفيه نظر؛ لأن الناحية الشرقية ليس يكون الغروب 


.)۳۲٤۷( برقم‎ )۱( 


6 رو 
اشهد 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
فيهاء إنما یکون فیها المطالع» وفي رواية آبي ذر: «الغابر»: أي الباقي 
وهذا يصح أن یکون معناه : الباقي لم يستتر عن الأبصارء وفي رواية 
الأصيلى «العازب» بعين مهملة» ثم زاي: المنفرد. 

الحديث العاشر * 

حديث آنس الذي أسلفته: «لأهون أهل النار عذايًا». . الحديث. 

ومعنى ال وتان ا پیت لأنه 
بل قد يوجد ذَلِكَ فى الواحد مناء وذلك (الأمر)”2 إذا عاتب أمرءًا 
عل ضرب عبده قال: إنى أمرته فلا يمتثل» فيجب أن يوضح له 
حقيقة ذَلِكَ؛ِ خشية أن یعاقبه» فإذا حضر العبد قال: أفعل كذا» وهو 
لا يريد بفعله لتصدق مقالته» وذلك مقرر فى الأصول. 

الحديث الحادي عشر : 

حدیث جابر #5 أن ال كل ال : «يَخْرُحُ قوم مِنَّ النَارٍ بالشَاعة 
کانهم النّعَارِيرٌ) . فلك ومّا 0 ؟ قال الضعّابین. وَكَان فد 


سَقَط فمه E‏ ا ل 
۳ م ۹و و وه 2 3 
عبد الله قول سحت ال كه يَقُو ل : (یخرج بالشفاعة من النار»؟ 


1١ 


قَالَ: نعم. 

«الثعارير» بمثلثة» ثم عين مهملةء ثم ألف. ثم راء ثم مثناة تحت» 
ثم راء» وهي: رءوس الطراثيث» تكون بيضًاء شبهوا في البياض بهاء 
واحدها: طرثوث» وهو نبت يؤكل» وقال ابن الأعرابي: الثعرور: قثاء 


)١(‏ كذا في الأصول» وفي هامش الأصل : لعله: (المرء). 


تب فا 
صغار"؟» وهي: الضغابیس -بضاد وغین معجمتین» ثم آلف ثم باء 
موحدة. ثم مثناة تحت» ثم سین مهملة- قلت : شبهوا بها لسرعة 
نموها. قال ابن فارس: ويشبه الرجل الضعیف به فیقال: 
ضغبوس"۳. وذکر عن الخلیل آنها صغار القراد. 

وقال الداودي: إنه طير ضعیف فوق الذباب. وذكر عن «غريب 
لحدیث» للحربي آنها شجر على طول الاصبع. وقال غیره: نبت 


۰ (۳) 
صع ۰ 


قال فى «الغریبین»: وفی الحدیث: لا بأس باجتناء الضغابیس فى 
والزیت ویکل"**. قال الخطايي: يقال إنها (هناة) تنبت في أصول 
أنها الصدف التي تخرج من البحر فيها الجوهر. وقال الجوهري: هي 
الثعار اتال وحمل الطرائیث أا قال: (والتعروران)"" مثل 
و ۲ (۸) اد 5 ۳ 

الحلمتین یکتنفان القنب من خارج"* » قال: والقنب وعاء فضیب 

١ : : 1‏ 40 73 ۱ 2 1 
الفرس وغيره من ذوات الحافر . وقال ابن فارس: الثعروران 
كالحلمتين» يكتنفان ضرع الشاة" . 
)١(‏ نقله عنه الأزهري في «تهذيب اللغة» /١‏ 487. 
(۲) «مجمل اللغة» .01//8/١‏ 
(5) «تهذیب اللغة» ۲۱۲۰/۳ () من («ص۲). 
(0) «آعلام الحدیث» ۲۲۷۲/۳. 
(۷) في الأصول: الثعروان. والمثبت من «الصحاح». 
)۸( (الصحاح» ۵-۲ 1. (۵) (الصحاح» ۳۰/۱ 
(۰) «مجمل اللغة» ۱/ .٠١۹‏ 


س6 سس فوع س فيض سے 

وأما حديث أبي هريرة: ففيه موسي وهو: ابن إسماعيل التبوذكي» 
سلف» وأبو عَوانة» واسمه: الوضاح. وقد سلف أيشاء 

وأبو حصين بفتح الحاء -كما سلف في الفصول أول الكتاب- 
واسمه: عثمان بن عاصم بن حصين الكوفي» سمع ابن عباس وأبا 
صالح وغيرهماء وعنه: شعبة» والسفیانان؛ وخلق» وكان نقة با 
صاحب سنة» من حفاظ الكوفة» مات سنة سبع أو ثمان وعشرين 
ومائة". 








الوجه الثالث: في فوانده: 
وهو حديث جليل حفيل متواتر مقطوع به لا يوجد له مشابه في طرقه 
وكثرتها. کال الحافظ أبو بكر البزار: رواه مرفوعًا نحو من أربعين 
ا 
وقال ابن الصلاح: إنه حديث بلغ عدد التواتر؛ رواه الجم الكبير من 


وقال ابن معين: ثقة. وقال العجلي : حجازي تابعي ثقة. 
انظر ترجمته في : «التاریخ الكبير؟ ۳۸۸/۸- ۳۸٩‏ (۱0۳۲۷۸ «معرقة الثقاتة 
۷ ۲ «الجرح والتسديل ۲۸۰/۹ (01199» «الثقاتة ۲۵۳/۵ 
«تهذیب الكمال» ۲۰۱/۳۲ (۷۰۲۸). 
() ويقال: شمان بن عاصم بن كر بن زد بن مرا اپو حمین الاسدي: قال لبو 
حاتم : يقال: إنه من ولد عبيد بن الأبرص الشاعر. قال عبد الرحمن بن مهدي 
أريغة بالكوفة لا یختلف في حديتهم» طمن آلف عليهم لهو مخطی» لیس هم 
منهم: أبو حصين الأسدي. وأثن عليه أحمد بن حنبل» وقال المجلي: كان شيك 
عاليًا وكان صاحب سنةء وقال أيضًا: كرفي ثقة. وفال يحيئ وأبو حاتم 
ويعقوب بن شيبة والنسائي وان راش : ثقة. 
انظر ترجمت في : #طبقات ابن سعدا/ ۴۳۲۱ «التاريخ الكبيرة ۲۸۰/۹ ۲۲۷۷0 
سبرنة الثقات» ۱۲۹/۲ (۱۲۱۳) «تهذيب الكمالة 1۰۱/۱۹ (۳۸۲۸). 
0 سند البزارة ۱۸۸/۲ 




















التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
فصل : 
وقوله: (وكان قد سقط فمه) النحويون ينكرون آجتماع الميم مع 
إضافة الضم إلى المضمرء ويرون أنه غير جائز في غير الشعرء كما 
قال: يصبح عريان وفي البحر فمه. وإنما إعرابه عندهم بالحروف» 
بالواو رفعًاء وبالألف نصبّاء وبالياء جرًا. 
الحدیث الثاني عشر : 
حديث نس بْنِ مالك ظط عن ال كلل : «بَخْرْجُ نوم ین الا بعد 
ما مهم ینها سَفْعٌ» فَيَدْخُلُونَ ال فیسَمَیهِم م اَهَل الجَنَّدِ الجَهَنّميّينَ) . 
السفع بسين مهملة : الأثرء الا يقال : سفعته النار : اذا 
لفحته لفْجا یسیرا فغیرت لون البشرة؟. 
الحديث الثالث 0 
حديث أبي سَعِيدٍ الخُدْرِيّ أن الب تله قَالَ: إا دخل هل الج 
الجَنَّةَ وأهل الا النَارَ يَقُولُ الله تبارك وتعالی: مَنْ كَانَ في قَلْبهِ ال َبّة 
مِنْ حَرْدَلِ مِنْ یمان فَأَحْرِجُوهُ. فَيَخْرْجُونَ وقد منجشول". ا 
مخت «امتحشوا»: أحرقوا» والمحش: احراق النار الجلد؛ 
محشت جلده أي: أحرقته» وفیه لغة: آمحشته» عن ابن السکیت""؟. 


وقال اللیث : المحش تناو من لهب یحرق الجلد. ويبري العظم. 


وقال الداودي : أنقبضوا كما تقد تقبض الفحمة» وتصغر عن قدر العود. 
وقوله : ) «وعادوا حممًا» ( قال الهروي: الحمم : الفحم» واحدته 

یه 

(۱) «الصحاح» ۱۲۳۰/۳. (۲) «إصلاح المنطق» ص ۰۲۷۹ 


(۳) «غريب الحدیث» ۰۱۲۰/۱ 


س تاب الرقاق ۱ 

وقال الجوهري: الحمم: الرماد والفحم» وكل ما أحترق من 
ا 

قصل : 

قوله : ( «فينبتون كما تنبت الحبة» ) هي بکسر الحاءء قال القزاز 
(والفراء)": هي بزور البقل» وقيل : حب ينبت في الحشيش صفار؛ 
وقیل : هي الحبوب المختلفة. وقال ابن شميل : هي أسم جامع لحبوب 
البقول التي تنتثر إذا هاجت» ثم إذا آمطرت من قابل نبتت. وقال 
الكسائي: هي حب الرياحين» الواحدة حبة» فأما الحنطة ونحوها فهو 
الحب لا غير. وقال أبو عمرو: هي نبت ينبت في الحشيش صغارء 
وهی بمعنی ما سلف . وقال صاحب «الجمهرة»: كل ما كان من بزر 
ا لعنى نی جات راداتشرهی رات بای 
بزور الصحراء مما لیس بقوت» وذکر الحدیث"*. وعبارة الخطابي : 
هي بزور النبات"؟. 

فصل : 

وقوله: ( «فی حميل السيل» ) أي : محموله. فعيل : بمعنی مفعول؛ 
كقتيل ل وهو ما جاء به من طين أو غثاءء فإذا كان فيه حبة 
واستقرت على شط الوادي نبتت في كل يوم وليلة» وهي أسرع نابتة 


)۱( «الصحاح» ۱۰۵۵/۰۵ 

( من (ص۲). 

(۳) «الجمهر:» ۰1۵/۱ 

)1( «الصحاح» ۱/ ۱۰۵. 

(۰) «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۲۷۳. 


( من (ص ۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


نباتاء وانما آخبر الا عن سرعة نباتهم . وقال الداودي: هذا مثل ضربه 
للذي یغتسل عند خروجه من جهنم» فیزول عنه السفع» ویصیر ضامرا 
ذابلا مصفرّاء فإذا دخل يأت الیه . 

وقوله : (أو قال: «في حمئة السیل» ) هو الطین الأسود المنتن» کذا 
ذکره الخطابي *. قال (ابن التین)*: والذي رویناه: «جمة» بکسر 
الحاء غير مهموز» ومعناه مثل معنم حمیل» وفي رواية آخری : «حمیة» : 
بفتح الحاء وتشدید الیای أي : معظم جریه واشتداده. 

الحديث الرابع عشر : 

حديث امن عم سَمِعْتُ ال كله : يَقُولُ: إن أَهْوَنَ هل الا 
عذابّا یوم الْقِيَامَةِ ة لَرَجُلٌ وضع في أَحْمْص قَدَمَيْهِ > جَمْرَةٌ يغلي مِنْهَا دِمَاغُهًا . 

وفی رواية: «علی آخمص قدمیه جمرتان یغلی منهما دماغه كما یغلی 
المرجل بالقمقم». ۱ ۱ 

روي هذا من حديث اسرائیل» عن آبی اسحاق عنه. والأول من 
حديث شعبة» عن آبي اسحاق عنه. ۱ 

وآخرجه (مسلم)۳۹* آیضا من حديث شعبة به بلفظ : «لرجل» إلى 
قوله : «دماغه». ومن حدیث الأعمش» عن آبی اسحاق» عن رسول 
الله كل : «إن آهون أهل النار عذايًا من له نعلان وشراکان من نار يغلي 
منهما دماغه كما يغلى المرجل ما يرى أن أحدًا أشد منه عذابًاء وإنه 
لأهونهم عذايًا)” 2 . ۱ 
)0 «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۲۷۳. 
(؟) في الأصل : (ابن المنير). ولعل المثبت هو الصواب. 


۳( من (ص ۲). 


)€( مسلم (۲۱۳). 


والأخمص: ما دخل من باطن القدم فلم يصب الأرض» قاله 
الجوهري”'". وقال ابن فارس: آخمص القدم: باطنها”” . 

قال الداودي: وفي موضع آخر من الصحاح : «من نار تبلغ کعبیه»۳۹ 
فإما أن یکون قالهماء أو آکتفی في قوله : «جمرة» آنها في أحد الأخمصين 
لعلم السامع بالقدمين» كقوله تعالئ : عن سین ونال َ4 [ق: ۱۷] 
قال: ويحتمل أن يكون هذا الرجل أبا طالب» أو غيره من المسلمین ؛ 
لأن آبا e‏ النار كعبيه؛ ولأنه أخف الكافرين عذايًا؛ ولان 
الكفرة: «إ 6ا نضحت جلودهم بلتم جلودا رها [النساء: .]٠١‏ 

وقوله : ( "كما يغلي المرجل بالقمقم» ). قال الجوهري: المرجل : 
قدر من نحاس”*؟. فانظر كيف يصح الكلام على هذا لا جرم قال 
عياض : صوابه المرجل» والقمقم. 

الحديث الخامس عشر: 

سلف قريبًا في باب من نوقش الحساب") 

الحديث السادس عشر: 


حديث أبي سَعِيدٍ الخُذْرِيَ 4 أنه سَوعَ سول الله كه وکر له عَم 


حر تاو سوه وو م2 2و واس 


ابو طالب قال : اب 
نار يلع كَعْبَيُه يَغْلِي منه أم دماغه 


)۱( (الصحاح» ۳ 

(0؟) «مجمل اللغة» ۳۰۳/۱. 

(۳) سلف برقم (۰)۳۸۸۵ ورواه مسلم (۲۱۰). 
)€( «الصحاح» ۶ ,+ 

(0) برقم (1۵60). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الضحضاح : ما رق من الماء على وجه الأرض» وهذه شفاعة 
خاصة لهء ذکره آخر الباب من حدیث العباس أنه قال لرسول الله : 
هل نفعت أبا طالب بشيء؟ 

الحديث السابع عشر 

حديث أنس #ه في الشفاعة بطوله» وفي آخره: «حَنّئ ما يبقئ في 
النَارِ إلا مَنْ حَبَسَهُ امن وكان قتادة يقول عند هذا: أي وجب عليه 
الخلود. وفي ذكر الخطيئة من يجوز وقوع الصغائر عليهم» والمختار 
خلافه . 

وقوله: ويقول: ( «ائنوا نوحا آول رسول بعثه الّه» ) ذكر أصحاب 
التواريخ أن إدريس جد نوح عليهما السلام» فان لم يكن إدريس رسولًا 
لم يصح (قولهم”'' على صحة الخبر أنه جد نوح؛ لقوله: «أول رسول 
بعثه الله» وان لم يكن (إدريس)”' رسولا جازء فيجوز أن يكون نیا غير 
ريل 

قال الداودي : فيه أن نوحًا اول رسول» وما روي أن آدم رسول الله 
لا یثبت كثبوت هذا النقل واشتهاره» قال: ومن هنا لم يتسق الکلام على 
الولاء؛ لأن بين قوله: «فأخر ساجدًا» وبين قوله: «فيحد لي حداً» 
ما يكون من أمور (يوم””" القيامة من الموازين من تطاير الصحف 
والحساب» والحوض. فهذا كله قبل دخول من يدخل النار» ثم 
يكون بعد تیف من یخرح من النار. 


(۱) في الأصل: (قوله). 
5 
(۳) من (ص۲). 


سد تاب الژّقاق 

وقوله : ( «إلا من حبسه القر آن» ) یعنی : أهل الکفر؛ لقوله تعالی : 
رما هم بحَرِجِينَ مار 4 [البقرة: ۲۱1۷. 

و نت ی تا 
والسلام» خصوصا نبینا. 

وفیه : تواضع الأنبياء» ومعرفتهم بحق بعضهم بعضًا. 

وفیه : أن الأنبياء لم یعلموا آختصاص نبینا بالشفاعة العظمی» ولو 
علموا ذَلِكَ لردوهم إليه من أول وهلة. 

وفیه: آن أهل المحشر (يتصرفون)” 9 فیما ینفعهم . 

الحدیث الثامن عشر : 

حديث عفران بن خُصَيْنِ رضي الله عنهما وال قال 


ساس ۵ م2 
64 


«بَخْرُحُ قَوْمُ مِنَ الئّارٍ يِسَمَاعَةٍ مُحَمَّدِ هة فَيَدْخُْلُونَ الجَنَّهَ فَيْسَمَوْ 
الجَهَنْمِيينَظ . 

وقد سلف من حديث أنس» لكن زاد فى هذا الحديث بالشفاعت 
وفي إسناده الحسن بن ذكوان» وهو مكبر من أفراد البخاري. 

وقال النسائي في حقه: ليس بالقوي”" . 

وأما المصغر فأخرجا له. 

والأول أبو سلمة بصري» روئ عن آبي رجاء عمران. 


والمصغر» هو المعلم العوذي بصري أيضًا. 


)۱( في الأصل : (یتضررون)؛ والمثبت من (ص۲). 
(۲) «الضعفاء والمتروكين» للنسائي (مطبوع مع کتاب (الضعفاء الصغیر» للبخاري 
(۱۵۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحدیث التاسع عشر : 

حدیث أَنّس تفه (في قصة أم حارثة)'» الحدیث سلف في الباب» 
ونوعه؛ لاختلاف السندين» فإنه أخرجه هنا بعلو عن قتيبة» عن 
ابن محمد» تا معاوية ين عمرو؛ 0 000 عن 
ا فعلا الأول برجل وأخرجه في الجهاد أي یضّا رباعیّا إل 
آنس 0 وزاد فى الباب فيه : 

وَقَالَ: «عَذْوَة في سيل الله أَوْ رَوْحَةٌ خير ین الد دنا وَمَا فيهاء ولاف 
قوس دك آز مَوْضِعُ دو ین الجَنّةٍ < خَيْرٌ ین الدنيا وما فيهاء ولو اَن 
آمراه هل تساه أَمْلٍ الجَنَّةِ أَطَلَعَثتْ إلى الأَرْضٍ لاضاءث ما بَيْتَهُمَاء 
سبع عه مس هو (Dry‏ 2 م2 ۶ ,م 9 يحمي الس 
اوه كارن ریحا ولنصیفها -يعيي : الخمار- خير ین 

ادنيا وَمَا فیها». 

قوله : (سهم غرب) قال الجوهري: آصابه سهم غرب» يضاف 
ويسكن ويحرك إذا کان لا بدو مو اه وفي كتاب ابن فارس : 
أتاه سهم غربء إذا لم يدر من رمی به» قال: ويقال: سهم غرب 
الا 

قال ابن التين: والذي رويناه مضاف مفتوح قال: و(قد) رويناه بفتح 
القاف وتشديد الدال. والقد: السوط أي: مقدار سوطه؛ لأنه يقد» أي : 
يقطع طولا. وقیل : «موضع قده» آي : شراكه. 


)١(‏ في الاصل : (آن آم حارثة)» والمثبت من (ص۲). 

(0) سلف برقم (۲۸۰۹). 

(۳) ساقطة من الأصول» والمثبت من «الصحیح». 

0( «الصحاح» 1/١‏ . (۵) «مجمل اللغة» ۲/ 5946. 





قال الهروي : «موضع قده) يعني : موضع سوطه » ویقال للسوط : 
قد. قال: فأما القد بالفتح: فجلد السخلة. وفي الحدیث أن أمرأة 
آرسلت إلى رسول الله بي بجرتین وقد . فالقد: سقاء صغیر یتخذ من 
مسك السخلة ویجعل فيه اللبن . وقال آبو بکر: يجوز أن یکون القد: 
النعل . يعني في الحدیث. سمیت قدًا؛ لأنه يقد من الجلد. قال: 
وروی ابن الأعرابي : کسبت اليماني قده لم یجرد. 

وقال الفراء: بالکسر النعل يجرد من الشعر فیکون ألين له. 

قال الداودي «وقاب قوس» يعني : ما بين وسط الوتر» ووسط 
القوس . 

والمعروف أن قاب : قدر والقاب: قدر ما بين المقبض والسية» 


مه 


وقال بعضهم: في قوله تعالی : «َاب وسين أو دق [النجم: 4] : قابي 


قوس فقلبه . 

وقوله : ( «ولنصیفها» يعني : الخمار)» هذا هو المعروف عند آهل 
اللقة وذ المرزوئ فر اتا أن تا مره 

الحدیث العشرون : 
- حديث أَبِي ُرَيْرَةَ ی قَالَ: قال ال كله : دلا بدخل أَحَدٌ الجن 
1 أَرِيَ ا لار لو أَسَاء لیرد شكرّاء ولا ذخل النَّارَ أَحَدٌ إلا 


دک 


ري مَفَعَدَهُ من الجَنَّةِ لو خسن للكون عله رة 
فیه بشری للمومن. وعکس للكافر. 


( فى (ص۲): الحدیث. 
) آنظر: «النهایة» 171/۵. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
الحدیث الحادي والعشرون: 
حدیث آبي هُرَيْرَةَ يه أنه قال : فلت : یا رَسُولَ ای مَنْ أَسْعَدُ اناس 
بشَفاعيك يَوْمَ القیامه؟ قال لد لنت پا آبا هري ن لا يَسْأَلَني عَنْ 
هذا الخدیث أَحَدٌ أَوَلْ منك؛ لِمَا رَأَيْتُ من حرصك عَلَّى الحیِ 
ا التاس بشفاعتي يَوْمَ م القَِامَةِ مَنْ قال: لا إله إل اللّهُ. خَالِضًا من 
بل تیه». 

۱ معن : «آول منك» أي: قبلك يسألني» وضبطه الحفاظ بنصب 
(أول)'“» ویصح رفعها+ لأن (آن) مخففة من الثقيلة» وهو مثل قوله 
تعالی : وكسيا الا كوت فة موأ روا 4 [المائدة: ]۷١‏ قرئ الوه 0 
وأول: أصله أوأل على وزن أفعل مهموز الوسطء قلبت الهمزة واوا 
وأدغم» يدل علی ذلك قولهم: هنذا آولی منك والجمع الأوائل» 
والأوالي أيضًا على القلب» وقال قوم: أصله أوول على وزن فوعل» 
فقلبت الواو الأول همزة وانما لم تجمع علی آواول لاستثقالهم 
أجتماع الواوین بینهما آلف الجمع. 

الحدیث الثاني و العشرون: 

حدیث عبیدة دنج ن عَنْ عبد الله ضيف قال : قال التي بل : 
«إني للم خر هل النَار خروجا نها دار هل الحَنة و فخولا».. 
الحديث. وفي ل لعشا ينی -أَوْ تَضحك مني- وَأَنْتَ 
الملك!۱». لفك راك رشول اله كله ميقعتو يدك را 


(۱) في (ص۲): اللام. 

(۲) قلت: فقرأ ابن كثير ونافع وعاصم وابن عامر: (أن لا تكون فتنة) نصبًا. 
وقرأ أبو عمرو وحمزة والكسائي: (آن لا تكونٌ فتنة) رفعًا. 
انظر : «الحجة للقراء السبعة» ۲۱/۳ 





حل حتابٌ الرّقاق 
وان يُقَالُ: ذَلِكَ أَذتَئ أَهْل الجَنَّةَ مَْرْلَةَ أي : الذي له مثل الدنیا وعشرة 
آمتالها. 1 ۱ 

سيأتي بعد أن الضحك معناه: الاستهزای ونحوه السخریة» وورد 
ذلك في القرآن على سبیل المقابلة» وهو هنا على معنی المقابلت 
وان لم تذکر لفظا» فهي موجودة معنیل؛ لأنه ذکر أنه عاهد الله مرارًا 
لا يسأله غير ما سأله ثم غدر فحل غدره محل الاستهزاء وکذا 
دخوله الجنة وتردده وتخیله نها ملأئ ضرب من ذَلِكَء فأطلق دك 
جزاء علی ما تقدم من غدره. 

الحدیث الثالث والعشرون : 

حديث العَبّاسِ 4 وقد أسلفناه في الحدیث الخامس عشر. 


IRS‏ کی جک 





: إنهم يبلغون ثمانين نفسّاء ولم بزل في أ 
طرق في هليه الأزمان. 

وحكئ أبو بكر الصيرفي”"' في شرح الرسالة»: إنه رواه أكثر من 
ستین صحابيّاء وجمع الحافظ أبو الحجاج يوسف بن خليل 
الدمشقي ۳ طرقه في جزء ضخم بلغ رواته فوق سبعين صحاييّاء وذكر 
في جملة من رواه العشرة إلا عبد الرحمن بن عوف. 

وبلغ بهم الطبراني“ وابن منده سبعة وثمانين» منهم العشرة» 














ويجتمع من كلام ابن منده في «مستخرجه» وکلام ابن خليل نحو الما 






صحابيًا : قد أخرج من نحو آربعمائة طرية 
حديثٌ أجتمع عَلَئ روايته العشرة سواه. وليس كما ذكر» فقد أجتمع 
لك في رفع اليدين والمسح عَلَى الخفين» كما أوضحته في تخريج 
أحاديث الراقعي”" وله الحمد. 


() «علوم الحديثة ص۲۹۹ 60 سبق ترجمته في المقدمة. 

(۴) هو ابن قراجا عبد الله الإمام المحدث الصادق» الرحال التقال: 
ولد ستة خمس وخمسين وخمسمائة» طلب العلم في قرابة ثلاث 

قال ابن الحاجب : متقن» حافظ تن سمع من البوصيري 

ياسين وجماعة: وعنه الدمياطي وابن الظاهري و آخرو 
ثمانٍ وأربعين وست مان 
تاريخ الإسلامة 1۰3/۸۷ (4)041 سیر أعلام له" 1۲۳ 
ات الذهب» ۲۸۳/۰ 

(4) في «طرق حدیث من كذب علي متعمًاء ط: المكتب الإسلامي. 

(0) ورد بهامش الأصل: تقله النووي في «شرح مسلم في المقدمة. 

0 «البدر المثيره ۵/۳ 40٩/۲‏ 












00 د التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


س 


یں 


۲- باب الصراط جنر حَهنم 


۷۳- حدَتنا و اليَمَانِء أَخْبَرَنَا سُعَيْبُء عن الزَّهْرِيٌ» خرن سعید وعطاء بْنُ 
یزید» 9 ۳ هریرة آخترهماء ع عن التي بي . وَحَدَثَنِي مود حَدَثَنَا عَبْدُ اليَرَّاقِء 
خرن مَعْمَرٌه ڪن الزّهْرِيء عَنْ عطاء ُن يزيد د ای عَنْ أبي ُرَيرَة قال: قال أَنَاسُ: 
یا زشول اه هل رى ربا یوم القيامة؟ فقال: «مَل تُضَارُونَ في الشَمْس لَيْسَ 
دُونَهَا سََحَاتٌ؟». قالوا: لا یا رَسُولَ الله. قال: اهَل نُصَارُونَ في الیل البَدر 
لَيْسَ دوه سحات؟». قالوا: لا يا سول الله. قَالَ: نکم تَرَوْنَهُ یوم القیاء 
كَذَلِكَ ؛ يَجْمَعْ اله امن قَبَقُولَ : مَنْ كَانَ يَعْيْدُ شيا فلع بیغ من گان 


مرو مه ا ا وو 


تع یمد ال وی من كان ینید ا و من گان یبد الطوَاغِيت 
وی هذه الاه فیها منافقوها ٠‏ فیانیهم له في غیر الصورة ا َعْرِفُونَ 
3 يول : ارت م. قیُولون: و بال هنک هذا مانا ی بأ رت فد 


اا ر عَرَفْنَاهُ . ای لله في الصورَة التي يَعْرفُونَ فقو" آنا ریک 


عرو ۶ عه ل 


فیقولون : انت ريا فیشعوت وَيُضْرَبُ جنر جهنم . قال و الله : 
کون وَل مَنْ جی وَدعاء رس يَوْمَذٍ له سم سل وَبهِ کلالیب م 


2 ۶و ه 


شوك السَّعْدَانِء آما رایتم شوك السَّعْدَانٍ؟» . قالوا : بَلَى یا ر شولا . قال: : ونا 
ونل شود انعر ها لا یلم درز عظیها إلا لله لله مَتَخْطَف الاس 
باعماله مهم المُوبق ق بعمَلِهِ وه المُخَردَل لو حتی ذا َع الا من 
القَضَّاءِ بَيْنَ عباده وراد أن يُخْرِجَ ین الا مَنْ راد آن خرِج من كان سهد 
أَنْ لا إله إلا الله مر مر الملانکة أن يُخْرِجُوهُمْ روم بعلانة آثارِ السود 
وَحَرَّمَ الله علی التار أن اكل من ابن دم تر السود فَيُخْرِجُونَهُمْ قَدٍ 

GS a‏ ال له مَاءُ الحَيَاق» ينون تبات الحيّة في 


حَمِيل ا تقو e‏ 


م م 


مد 


۱ 
00 
2 
3 
5 
0 


لك إن َعطیَنْك أن ساني عَيَْه؟ فیول: لا E‏ آسالك عَیره 


تصرف وجهة عن للع ول بَعْدَ دك : یا رت قَرَْني إلى باب ۳۹ 

ول لین كذ رَعَمْتَ أن لا تنألني غَيْرَهُ رلک ابن آدم مَا آغدرك ! فلا 
رال يَدهُو ول علي إِنْ َغطینک ذلک تسالني عَيْرَه . فقول : لا وَعِرَّتكَ 
لا اسالک یره . فَيْْطِي الله من عهود وَمَوَائِيقَ أَنْ لا يَسْأَلَهُ عَيْرَهُ ٠‏ فير به َه إا 
باب الجن فإِذَا رای ما فیها سکت ما شاء اف أن یکت َم ول رت 
آذخلني الجَنَّة. ٠‏ م يقُول: لیس قَدْ رَعَمْتَ أَنْ لا ساني غَيْرَهُ؟ وَيْلَكَ 
9 آم ما ادر اف Ee‏ ب لا جني آقی خلقک. لا یال يَدعُو 


3 


حتی بضحك. فَإِذَا ضحك مِنْهُ أَذِنَ ا لفق قیاق 
عي ا او قاع + رة + ي وت واد ل 


تن من .یلم بقل ل تمن گڏا. يت حت قط به 
الأمَانِيُ» ف فقولل : هاذا لَك ومئْله مَعه». قال أَبُو هُرَيْرَة: وَذَّلِكَ تخل اجر آهل 
ات دخولا. [انظر: ۸۰1- مسلم: ۱۸۲- فتح: .1444/1١‏ 

4- قال: ابو سَعِيدٍ الخذري جالسش مع أي هریرة لا بير عیه شا من 
خبیثه حَنّى آنتهی إلى قله ا ال ابو سوید: سيقت رول 
الله که یقول: «هذا لَك 2 آمئاله». قال بو هُریرة. حفظت: «مثلة معه»: 


4 


[انظر: : ۲- مسلم: ۱۸۳- فتح: ۰1211/۱1۱ 

در فيه حَدِيث أبي هريرة #ه. قال: قال ناس : يا رسول الله» هل 
نرى ربنا يوم القيامة؟ الحديث بطوله. 

وقد أسلفنا في تفسير سورة النساء في : «هل تضارون في رؤية 
لبمس اريس ر أ رلعترارا نه م عي اديت 
أي: تضرون؛ لان الضرر :.المضرة. 

ثانیها : فتح التاء وتشدید الضاد والراء من الضرر. 

الثها: في غير هذا الموضع : «تضامون». بضم آوله من الضیم . 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


رابعها: بفتح التاء وتشدید الضاد والمیم . وقال ابن التين : رویناه 
بفتح التاء وتشدید الضاد والراء تفاعلون. قال الجوهري: آضرني 
فلان : دنا مني دنوّا شديدّاء قال: وفي الحدیث لا تضارون» بفتح التاء 
أي: لا تضامون"۲. وتضارون أصله: تتضاررون. حذفت التاء الاولی 
مثل #نارا تلظى* [اللیل: ۱8] ومعناه: لا تنازعون. ولا تجادلون 
فتکونون أخدانًا يضر بعضکم بعضًا في الجدال یقال: ضاررته 
مضارة: إذا خالفته. وقیل : معناه: لا يمنع آحدکم (كثرة)" من ینظر 
إليه ألا يراه أو يضر به في نظره» أو یستر بعضهم عن بعض . 

ثم ذكر الرواية الأولئ مأخوذ من الضير أصله تضيرون» فاستثقلت 
الفتحة على الیاء؛ لسكون ما قبلهاء فألقيت حركتها على الضاد وقلبت 
الياء ألقَا؛ لانفتاح ما قبلهاء (ومعناه)”" کمعنی الأول قال: فأما ضم 
التاء وتشديد الراء فمعناه أيضًا کذلك. أي: لا تضاررون أحذاء 
فتسكن الراء الأولئ وتدغم في التي بعدها . 

فصل : 

وفيه : ارود عي الم فى جاتيم الرؤية» والقرآن والسنة يرده» 
قال تعالی : یره ومد ضر © إل ها َر [القيامة: ۰۲۲ ۲۳] 
وقال تعالی: « کلام عن لبم م يَوْمِذٍ ود [المطففین: ه 
وحدیث الباب» وکذا نحو عشرین من الصحابة. منهم: ۳ 
وجریر وصهیب وأنس #:. قال الداودي: وهذا الحدیث في وسط 
الذي قبله» وکذا هو في کتاب مسلم» وقد سلف شرحه. 
(۱) «الصحاح» ۳۱/۲ 


(۲) من (ص۲). 
(۳) في الأصل: ومن في معناه. 





ک توزو سس( 

قوله: ( «من كان يعبد شيئًا فليتبعه» ) یحتمل أن يريد: فليأته 
ويحتمل أن يخلق في تلك الأشياء إدراك فتسير معهم. 

والطاغوت : الشيطان في قول عمر» والطاغوت في قوله : #برِيدُونَ 
أن بتاكمو إل لسوت [النساء: ۷۰] کعب بن الأشرف» ئا 
قال سیبویه : الطاغوت : آسم واحد یقع على الجمیع ۲ . 

وقال آبو عبید: هو والجبت: کل ما عبد من دون الله. وقال 
محمد بن یزید: الصواب عندي أن الطاغوت جماعت بخلاف قول 
سیبویه» وقال ابن عزیر: الطاغوت من الجن والانس: شیاطینهم؛ 
قال: ویکون واحذا وجمعًا. قال آبو جعفر النحاس: فعلی قول 
سیبویه» إذا جمع فعله ذهب به إلى الشیاطین» واذا وحد ذهب به إلى 
الشیطان(. 

قوله : ( «فيأتيهم الله في غير الصورة التي یعرفون» ). قیل : یحتمل أن 
تأتيهم صورة مخلوقة» فيقول: «أنا ربکم» علئ ل الامتحان» 
فيقولون: نعوذ بالله منك «فيأتيهم الله في صورته التي یعرفونها» 
والإتيان هنا عبارة عن رؤيتهم الله تعاليل» وجرت العادة في المحدثين 
أن من كان غائبًا عن غيره لا يتوصل إليه إلا بالإتيان» فعبر عن الرؤية 
)١(‏ «تفسير مجاهد» ۰۱۱۶/۱ 
(۲) «الکتاب» ۰/۳ ۲. 
(۲) «معاني القرآن» للنحاس ۱/ ۰۲۷۱-۲۷۹۹ 
(4) في (ص۲): صورة. 








بو(«.یپع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


به مجاز۱) وقیل * مخناه* ظهور قعلة النا مغل قوله تعالی وات اه 
تم مرت الْمَوَاعِدِ» [النحل: 15] وقوله : « وا رل # [الفجر: ۲۲]. 

فصل : 

قوله : ( «في الصورة» ) يحتمل وجومًا كما قال ابن فورك» منها: أن 
يكون «فی» بمعنى البای كقول ابن عباس : #8 فى ظَكَل ين الَا € [البقرة: 
۳۰ أي : بظلل ۰ وبدل إحداهما بالآخر 0 في الکلام» تقول : 
الحركة في التحرك (وبالتحرك)"۰۳ وتقدیره: أن الله يأتيهم بصورة غير 
صورته التي یعرفونه في الدنیا. وتکون الاضافة في الصورة إليه من طریق 
الملك والتدبیر كما یقال: سماء الله» وأرضه وبیت الله. فیکون 
المعنی : أن الخلق عرفوا الله فى الدنیا بدلالته (المنصوب وآياته)" 
التي رکبها في الصور؛ وهي الاعراض الدالة على (حدث)* الأجسام» 
وافتضائها محدئّا بها من حیث کانوا محدئین*. 

قوله: ( «ثم یقول: آنا ربکم» ) قال بعض العلماء: هزه آخر محنة 
المؤمنين فانه یظهر هذا القول فعلا من الله في بعض هذه الصور محنة 
للمکلفین في الدنیا من المؤمنين» فیظهر منهم عن صدق توحیدهم؛ 
وصحة إيمانهم ما یکون بانکار لذلك. والفائدة فیه : تعریفنا ما قدر 
الله سبحانه لاهل الایمان به في الدنیا والاخرة» آي: یثبتهم في 


(۱) «تفسير ابن أن حاتم» ۳۷۲/۲. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) في الأصل کلام غير واضح» والمثبت من (ص۲). 
(4):-في الأصل: خلاف. 

(5) «مشكل الحديث وبيانه» لابن فورك ص -۸٩۹‏ ۹۰. 





سب تب القن 
الدنيا على الحق عند اليقين» ويثبتهم في العقبی أيضًا في مواضع 
المحن» وإنما قيل للدنيا دار محن وتكليف مطلقًاء وان كان قد تقع 
في العقبى المحن. فلا يطلق عليها أنها دار تكليف». بل يقال: دار 
جزاء؛ لأن دك الغالب عليهاء وهذا كما يقع في الدنيا جزای 
ولا يضاف إليها؛ لأنها لا تغلب عليها ولم تبن له. 

فصل : 

قوله قبله : ( «فإذا أتانا ربنا عرفناه» ) يحتمل أن يكون بإظهار فعل 
يبديه في قلوبهم عندما يحدث لهم من إدراكه ومعاینته» أو يكون عبارة 
عن رؤيتهم إياه كما تقدم . 

وقوله: ( «فيأتيهم في الصورة التي يعرفونها» ) أي: يظهر لهم نوع 
الصورة المعهودة لهم شکلا وهيئة» ويخلق إدراكهم له وخاطبهم بأن 
أسمعهم كلامهء وأفهمهم مراد تبينوا وأتقنوا أن المكلم لهم هو 
ربهم. والفائدة في ذَلِكَ: تعريفنا ما يفعله الله في العقبی من عصمة 
أوليائه» وتبيتهم» وتأييدهم حى لا تستفزهم مشاهدة تلك الأحوال 
العظيمة» ولا يستخفهم آمر تلك الصورة المنكرة التي لم يعهدوا مثلها . 

ووجه معرفتهم إياه آنهم عرفوه في الدنيا عن معرفة منهم لمعبود 
لا يشبه شيئًا مما عبدوه» فاذا كان (مرئيهم في العقبی معروفهم) '' في 
)١(‏ مذهب السلف هو: الإيمان بذلك كما يليق بجلال الله ل قال ابن تيمية -رحمه 

الله-: ومذهب سلف الأمة وآئمتها أن يوصف الله بما وصف نفسهء وبما وصفه به 

رسوله من غير تحريف ولا تعطيل ولا تكييف ولا تمثيل» فلا يجوز نفي صفات الله 

تعالى التي وصف بها نفسه ولا يجوز تمثيلها بصفات المخلوقين؛ بل هو سبحانه 

ليس كمثله شيء وهو السميع البصير» ليس كمثله شيء لا في ذاته ولا في صفاته 

ولا في أفعاله. «مجموع الفتاوئ» ۵/ ۰۱۹۵ 
(؟) في (ص۲): (مرتبتهم في الدنيا معروفة) 





سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الدنيا أتفقوا أنه هو معبودهم وحكى ان أب عاصم أنه قال في تأويل 
هذا الحديث: إن ذَلِكَ تغير يقع في عيون الرائين كنحو ما يتخيل الانسان 
الشيء بخلاف ما هو به» فيتوهمه الشيء على الهيئة . 

فصل : 

قال ابن فورك : وإضافة الصورة إليه بمعنى : الملك والفعل لا بمعنى 
التصور بشيء من الصور -تعالئ الله عن ذَلِكَ- لأن الهيئة» والصورق 
والتأليف» والتركيب» إنما تصح على الأجسام المحدودة والجواهر 
اللو 

قال: ويحتمل أن تكون الصورة هنا بمعنى الصفت فیکون تقدير 
المعنی : ما يظهر لهم من شدة بأسه يوم القيامة» وإظهاره معايب 
الخلق ومساوئهم وفضائحهم. وإنما عرفوه سبحانه ستّارّا حليمًا 
غفورّا. فيظهر لهم منها أن ذَلِكَ منه» وهو معنيل قوله: «فيقول: أنا 
ربكم» علئ معنئ قول القائل» قالت رجلي» وقالت آذني» على معن 
ظهر ذَلِكَ فیه. فیقولون عند ظهور ذَلِكَ منه مستعیذین بالله: هذا 
مکاننا. أي: نثبت ونصبر حى تظهر رحمته وکرمه وهو تیان الرب 
لهم بإظهار جوده لهی وعطفه علیهم فيأتيهم بعد ذَلِكَ عند ثباتهم 
في الصورة التي يعرفون على معنی إبداء عفوه ومغفرته على الصفة 
التي عرفوه بها في الدنيا من ستره ومغفرته وحلمه» ومن هذا المعنی 
تقول: عرفني صورة هذا الأمرء أي: صفته”" . 

وقيل: هو صورة آعتقادي في هذا الأمرء والاعتقاد لیس بصورة 
مركبة» والمعنی : يرون الله تعالی على ما كانوا يعتقدونه عليه من 
)١(‏ «مشكل الحديث وبيانه) ص ۹۰. 
(۲) «مشكل الحديث وبیانه» ص‌۹۹-۹۸. 





س كاب الرقاق ۰۷ 


الصفات التي يعرفونهاء والامام مالك نهی أن يتحدث بهذا الحدیث 
آي: لأجل خشية وقوع في محذور. وقال غيره: لا يقطع بأخبار 
الاحاد في المغيبات. قال آبو جعفر: فان ثبت» فمعناه: أن يراد 
بالصورة: ما يأتي به في ظلل من الغمام والملائكة» أو يكونوا رأوه 
حين قبضوا في الموت فعرفوه بذلك» أو حين آخرجهم من صلب آدم 
فأشهدهم علی آنفسهم. قال: ويحتمل المجيء والإتيان أن يقربهم 
ولا يوصف بالنقلة قال: وقولهم: نعوذ بالله منك أن ندعو ریا لا نعرفه . 

قوله : ( «ویضرب جسر جهنم» ) الجسر واحد الجسور التي يعبر 
عليهاء بفتح الجیم وكسرهاء ذکره ابن السکیت"*" والجوهري"؟*. قال 
ابن فارس : وهو معروف. قال: وقال ابن درید: الجسر: القنطرة 
تقال لها الهش ؛ قال این العن: وفراناه بالکنن: 

وقوله :( «فأكون آول من یجیز» ) أي یخلفه. قال ابن فارس 
والجوهري: جزت الموضع؛ حورو جوک أ سل فده 
وسرت فیه وأجزته : خف وق , 

فصل : 

الکلالیب: جمع کلوب. بفتح الکاف» وکلاب بضمها. وهو 
المنشل» ویسمی المهماز» وهو الحديدة التي على خف الرائض 
)١(‏ «اصلاح المنطق» ص ۰.۳۱ 
(۲) «الصحاح» ۰1۱۳/۲ 
(۳) «مجمل اللغة» ۰۱۸۹/۱ 


(4) في (ص۲): جواژا. 
(0) «مجمل اللغة» ۰۲۰۳/۱ (الصحاح» ۰/۳ 
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کلایا » والمنشال: حديدة ینشل بها اللحم من القدر. وقال الداودي: 
الکلالیب التي يؤخذ بها الحدید المحمی. وفی رواية أخرى: 
خطاطیف ». قال: وهي أصح في المعنی أن کون الخطاظيفه مقل 
شوك السعدان. قال الجوهري: وفي المثل: مرعی ولا كالسعدان. 
والنون في السعدان زائدة؛ لأنه ليس في الكلام فعلال» غير جزعال 
وقهقار إلا من المضاعف. قال: ولهذا النبت شولك يقال له: حسك 
السعدان» قال غيره: وهو شوكة ایک عل 

وقوله :( اغير أنه لا يعلم قدر عظمها إلا الله» ) قال ابن التين: قرأناه 
بضم العين وسكون الظاء» وفي رواية آخری : بكسر العين وفتح الظاءء 
وهو آشبه؛ لأنه مصدر. 

قال الجوهري : عظم الشيء عظمّا. أي : کبر فتقديره: لا يعلم قدر 
كبرها إلا اش قال: وعظّم الشيء: أكبر'" . 

وقوله:( اومنهم المخردل" ) أي : المقطع صغارًا صغارا» قال 
ابن التين: بالدال والذال جميعًاء وقرأناه بالمهملة» (وهو في 
«الصحاح» أيضًا کذلك» حيث قال: خردلت اللحم: قطعته صغارا 
بالدال والذال يع . 

وقوله :( «وحرم الله على النار أن تأکل من ابن آدم آثر السجود» ) 
أي: لم یجعل لها قدرة على ذَلِكَه ویجوز أن یخلق الله فیها إدراكًا 
يحرم علیها ذَلِكَء وآثار السجود في الجبهة والأنف والکفین وأطراف 
القدمین من باطنهما والرکبتین . 
)۱( (الصحاح» /Y‏ . )۲( (الصحاح» ۵ ۰۱۹۸۷ 
(۳) من (ص۲). وانظر : «الصحاح» ۱۱۸6/6 


س کتابْ الرقاق 

وفيه : دلیل على تبعیض المرء في النار» وکذا قوله ا: هن آعتق 
مسلمًا آعتق الله بكل عضو منه عضوّا منه من النارء حتّی الفرج 
بالفرج »۲۳ . فعلی هذا إذا كان المعتق ناقص عضو كان ما قابل ذَلِكَ 
العضو الناقص في النار . 

فصل : 

وقوله : ( «قشبني ريحها» ): هو بفتح الشين» ونحفظه مخففّا» وقال 
ابن التين: هو بتشدیدها. أي: آذاني» كأنه قال: سمني» يقال: قشبه : 
سقاه السم» وکل مسموم قشیب . 

وقوله : ( « و آحرقني ذکاها» ) وفي بعض النسخ بالمد» یقال: ذكت 
النار . تذکو دكا مقصور آشتعلت» والمد “فيه لغة. 

وقال ابن التين: قرآناه بالمد وفتح الذال قال ابن ولاد: ذکاء 
١‏ ا مقصور یکتب بالالف؛ لأنه من الوا یقال: ذ 
تذکو"" . وکذا ذکره الجوهري" ' . وقال ابن فارس: ذکاء آسم الشمس 
قال : وذلك آنها تذکو کالنار والصبح ابن ذکاء من ضوئها" . 

وقوله : ( «حتی یضحك » ) الضحك من الله محمول على إظهار 
الرضا والقبول. 


( رواه الترمذي (۱۵4۷) من حدیث آبي آمامة. 
ورواه الحاکم ۲۱۲/۲ من حدیث وائلة ب بن الاسقع. 
وانظر : «الصحیحة» (۲۲۱۱). 

(. «المقصور والممدود» لابن ولاد ص ۰۳-۲ 

۳( «الصحاح» 5/7" 

(5) «مجمل اللغة» ۳۵۹۹/۱. 
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: معنی: شمه ین النارا» فليتخذء قال 
الخطابي: تبوأ بالمكان إذًا أخذه موضمًا لمقامه» وأصله من مبا 
الابل وهي أعطاتها"". 
والمعنئ بالحديث: لينزل منزله منهاء وان كان بلفظ الأمر فمعناه 
الخبر. أي : أن الله يبوه مقعده من الناره أو أنه آستوجب ذَلِكَ واستحقه 
فلیرطن نفسه 
حديث علي السالف 
وقال الطبري: هو عَلَىْ معنى الدعاء منه ا أي: بوأء الله + 
والمعنی: أن هلذا جزاؤه وقد يعفئ عنه» وكل ما جاء من الوعيد 
بالنار لأهل الكبائر غير الكفر ينزل عَلَْ هذا ومنه: «لا يدخل ا 
نام أي: جزازه أن لا بدخل الجنة. 
ثانيها: الكذب عند الأشاعرة: الاخبار عن الشيء عَلَ خلاف ما هو 
عليه وان كان سهرّاء واشترطت فيه المعتزلة العمدية» ودليل الخطاب 
في هلله الأحاديث عليهم؛ لاله يدل عَلَئ أن من لم يتعمد بقع عليه آسم 


























0 زيادة من (ج). 

29 اعلام الحديث؟ ۲۱۲۸۱ 

0 «صحيح مسلم؛ ( المقدمةء باب: تغليظ الكذب على رسول الل إل 

۵ رواء مسلم (۱۰۵) كتاب: الإيمان؛ باب: بيان غلظ تحريم النميمة. 
راحمد ۰۳۹۱/۵ ۰۳۹۲ ابن أبي الدنيا في الصمت» ص۱۵۳۴ (۰6۲9۱ واليزار 
في «مستدءة 501/9 201848 والدولاني في «الكين» ۱۸۹/۱ (1۲) ترجمة. 
محمد بن أبي إسماعيل. والبيهقي في «لشمب» /8/ 445-495 (001101. 
- والخطيب في «تاريخ بغدادة ۲۹۳/۹ (7740) ترجمة: إسماعيل بن إبراههم 
الخراساني. 
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۲- باب في الحَؤْضٍ 
وَقَوْلِ الله تَعَالَى : ال ا * [الكوثر: 
وَقَالَ عَبْدُ الله بْنُ رَيْدٍ 4: قال النَّبِىُ َلهِ: «اصْبِرُوا حَتّی 


۵- حدّتَنی یی بن مادء حَدَّثَنَا بو عوَانَةَ» عَنْ سُلَيْمَانَه عَنْ شقیق عن 
5 ۳ 3 3 مر ه هر 
عبد الله عن النبی كيا : «أنا فرَطكم على الحوض». [10۷1 -۷٤۰۹‏ مسلم: 7۲۲۹۷ 
فتح: ۰11۳/۱۱ 


9 ee 


ع الحَوْض : وا ل بم نم لین ُو دُوني» 13 : ا رَبّ 
آصخابي . قیال : نک لا تَدري ما ۳۷ بَعْدََ». ابه عاص عَنْ آي وائل. 
وال حصَيْنٌ : عن آي وَائْلء عن حُدَيْمَة عن الب يلد [انظر: 1010- مسلم: ۲۲۹۷- 
فتح: ۰11۳/۱۱ 0 

۷- حََدَّتَنَا مُسَدَّدْء حَدَّثَنَا خيئ» عَنْ عبد اب حَدَثَنِي نَافِعٌ» عن ابن عكُمَرَ 
رضي الله عنهما » عن النّبيّ کي قال لَ: «أَمَامَكُمْ حَوْضٌ كما بين جَربَاءَ وَأَذْرْحَ). 
[مسلم: ۲۲۹۹- فتح: ]٤1١/١١‏ . 


۸ ۵ 


۸- ددبي عَمْرُو ن مء حَدَّثَنَا هُشیم, آخبرتا اپو بشر وعطاء بُ 
لاب عَنْ سعید يِن جُبٍَه عن ابن عَبّاس ضدء قال الکودر ابر الکثیز الذي أغطاه 
ها . قال بو بشر: : فلت لسَعید: : ناسا يرْعُمُونَ هر اب فقال سعید: 
نهر الذي في اب مِنَ ار الذي آغطاه اله ی [مسلم: 4911- فتح: ۰۲1۳/۱۱ 

۹- ل هن 


عير 2 


قال عَبْدُ الله بْنُ عفرو: قال الب يا : «حَوْضِي مَِيرَةُ شَهر ماو ابض ین 


3 2 


ابن وَرِبِحْهُ أَطْيّبُ مِنَ المسك. ويراه کنخوم السَّمَاءِء مَنْ شرت نها 


کتاب الرقا 


7] 


رم 7۳ 
فلا بَظما أَبَدَا). [مسلم: ۲۲۹۲- فتح: ۰]21۳/۱۱ 


64 


١ 
1١ 
ان‎ 


- حََدَّثَنَا س شید بن غفیر قال: دبي أبن وب عَنْ ا قال 
ابن شهاب: حَدَثَنِي نس بْنُ مالك 5 أَنَّ وَسُولَ الله مَك قال: «إِنَّ در حَوْضِي كما 
0 أله وَصَّنْعَاءَ من ن الیمن» و فيه من نّ ار كَعَدَدِ نوم السَماء). 
۳ 2-۲ فتح: 2-۳۱ 

1- حََدَّثَنَا و الولید. حَدَّثَنَا هَمَامٌ عَنْ قتَادةء عن سء عن الب کيا . 

وَحَدَّثَنَا هر : بن خالد. یر گت ها حَدَثَنَا قَتَادَةٌ: دا نل سس ن مالكء عن 
لب کل قَالَ: «بَيْتَمَا آنا سير في الجَنّدَ إِذَا آنا بتهر حافتاء قباث 0 
المحَوّف قلث ما هذا یا چبریل؟ قال : هذا الكوتر ر الذي آعطاك رَ ٠‏ فد 
طینه َو طیبه- اف ذف . سك هذ هُدْيَةٌ. [انظر: ۲۵۷۰- مسلم: ۱1۲- فتح: A‏ 

۸۲- دشنا مد" مشیم نز نهیم حَدَتتا عبت يبء دعب العزيزء عن سء 

عن الب كلا قال: لیر عَلَىَ ناس من ن أَضْحَابِي الحَوْضَ » حت ی رهم 
1 دوني» فقو أَصْحَابِي فقول لا تَدْرِي م أَحَدَنُو) بَعْدَ1كُ). [مسلم: 
4- فتح: ۱ 


107 - دنا سَعِيدُ بْنُ أبي مزیم. دنا مد ن مطرف. حلثبي و خازم؛ 


7 
ا 
سح ۵ یم 0 


عن سَهْلٍ ن غر قال : قال لب اي رمع الحَوْضٍء من مر علي 
شرت وَمَنْ شرب لم يَظمَاً أَبَدَاء لین علي فا أَعْرِفْهُمْ وَيَعْرِفُونِي » 
يكال بيني وَبَيْنَهُمُ). [انظر: ۷۰0۰- مسلم: 2۲۲۹۰ فتح: ۰414/۱۱ 

۸۵- َال ڪازم: فسمعني اماب أي عَيّاشٍ فقال: هکذا سمفث من 
سَهْل؟ فَقُلْتُ: نعم. فَقَالَ: : هد علی أي سيد الذي لسغت وغو تزیذ فيها: 
الأول 00 73 . قیقال: اک لا تذري ما أَحْدَنُوا بَعْدَك. تَأَقُولُ: سُحْمَا 
سما لِمَنْ غَيّرَ بَعْدِي». وقال ابن عباس «سُحْمًاه بُغذا. يُقَال: سَحِيقٌ بَعِيدٌ: 


۳ 


۱ 


رعو سوه 
آاشخقه : 


بُعَده. 


لخن 
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0ه - وَقَالَ مد بن شبیب بن سعید الحبطيء حَدَثَنَا أ » عَنْ يُونْسَء عن 
ابن شهاب. عَنْ سَعِيدٍ بْنِ الیّب. عن أب هُرَيْرة أنه کان تَحَذْتُ أنَّ وَسُولَ الله كَل 
قال: «يرد عَلّيّ ب يوم | م القِيَامَة ة رَهْط ین ن آضخابي یحو عَنِ الخوض» ول 
يا رت صْحَابي . َيَقُولٌ : نك لا ِل لَك بما انوا ترا نم ینوا 
عل دارهم م ار [10۸1- فتح: ۰]414/۱۱ 

17- حَدَّثَنَا أَخْمَدُ بُ ن صَالِحء > حَدَّتَنَا ابن وب قال: : أخبرني 2 ڪن ابن 
شهاب» عن ابن الب نه كَانَ تَحَدّتُ عَنْ آضخاب لب عل 3 اللي د قال: 
رد لى الحَوْضٍ رجال مِنْ آشخابي ون نه ول : یارب أَصْحَابِي . 
َيَقُولٌ : ال بای دك انهم آزتتوا على برجم المهقّرى». 
وقال سُعَيْبُ : ڪن ره کان أبُو هُرَيْرَةَ مد عن الب كك 3 فیجلون. وقال 
غقیل: ین . قال الزبئِدِيُ: عن اهر عن مد بن علي عَنْ ید الله ُن 
بي 0 عَنْ أي هَرَيْرَةٌ» عن عَن التب كك . [انظر: 10۸0- 5 LM‏ 


۷- حدیی انراهيم بن المنذرء دتتا خمد بن فلي حنتنا آي قال؛ 
ثبي راهيم بْنُ َر 2 
حَدَنَيِى هلال. 1 نا أنَا ابم 


دازرف حت دارهم حَرَجَ رَجُل من بي رهم تال هَل . فقلت : 
يْنَّ؟ قال : إلى الْثَارٍ والله. فلت : : ومَا سأنهم؟ قَالَ: هم نوا بَعْدَكَ علی 
رین القهقری. م إِذا زمرق ڪٿ لا عرفلهم حرج وج من بيني یم 
فقال : هَل .فلت : أَيْنَ؟ قال: إِلَى التار والله. فلت : ما سَأَئّهُمْ؟ قال: هم 
روا بَعْدَكَ علی أَدْبَارِهِمُ القهقری. قلا أَرَاهُ بتخلص مِنْهُمْ الا مل هَمَلٍ 
النَعَم». [فتح: ۰]410/۱۱ 

ینب عن حفص بن عایم عن أي هريرة 5 أن ول مق ما 
يت ومنبري رَوْضَةٌ ین ریاض لح ویر عَلَى حَوْضِي). [انظر: -١١34‏ 


مسلم: ۱- فتح: 222-2۱ 





سمه کتاب الرّقاق ۱۳ 


84- حَدََنَا عَبْدَانُء أخبرني أي عن شغبة» عَنْ عبد الك قال: سَمغث 
جَنْدَبَا قال: سمغث النَّبِىَ كَل ول «آنا فَرَطْكُمْ عَلَى الحَوْض». [مسلم: ۲۲۸۹- 
فتح: ۰]110/۱۱ 

۰- حدْتنا عفزو ن خَالِدِء نا لته عن يَزِيدَء ڪن أي گنر ء عن غشبة 

4 أن الي يل خر ؤم قضلّی علی أل د لاه علی اليْتِء ؛ َم ارف 
عَلَى امبر فقال: إن فط کی ۴ شهیذٌ عَیک وان والله لظ ی 
حوّضي لا و ي آفطیث مقا حَرَائنٍ ن الأرْضٍ از مَفَاتِحَ الأزضٍ- وني 
واله ما آخا ف عَلَيْكُمْ ن تشر کوا بَعْدي ولکن آخاف لیم أن نْ الوا 
فیها». [انظر: 2 ۲- فتح: ۰110/۱۱ 

۱- حَدَثَنَا علي بُ عبد اه دتتا خزمي بْنُ غمار 5 حَدَتَنَا شُعبهةء عَنْ 
مَعْبَدٍ بن خَالدٍ له سمع حَارئةٌ بْنَ وهب يَقُولُ: سمغث الب يل در الحؤض 
فقال: «کما بَيْنَ المديتة وصَنعاء». [مسلم: ۸- فتح: .]410/1١‏ 

۲ - وَزَادَ ابن اي عَڍِيٰء غن شغبةء عَنْ مغبد بي خالدء عَنْ ڪارتة سَمِعَ 
لبي يكل قَوله: حَوضه ما بَيْنَ صنعاء وَالْديتة. فقال له الشتورد: + أ تَسْمَغْهُ تشتفقة قال: 
«الاوّانی». قال: لا. قال الستورد: «ری فيه الآنيَةٌ مثل الكوّاكب». [مسلم: 
۸- ا 2-۱۱ 


8 


۳- حدنا سَعِيدُ بن آي مزیم» عن افع بن غمر قال: و 


4 


مُلَيْكةَ عَنْ أَسْمَاءَ بِنْتِ أي بكر رضي الله عنهما قالث: : قال الي ۰345 اي عَلَى 


2 


۳9 


ل ی ن ذوني ول : یا رت 
ني وَمِنْ امي . قیقال هل شمه تا عیلوا بَعْدل؟ والله ما یروا يَرْجِعُونَ 
عَلَى أَعْمَابِهِم». . کان ابن أي مُلَيْكةَ د تقول : الله نا نعود بك أَنْ تزجع علی أَعْمَابنا 
أو تن عن دینتا. 

یکر مل میگ توح 4 [المؤمنون: 17]: تَرْجِعُونَ على الغقب. [انظر: ۷۰۶۸- 
مسلم: ۲۲۹۳- فتح: ۰111/۱۱ 





سای التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم ساق آحادیث : 
آحدها : 
حديث شَقِيقٍ) عَنْ عبد الله وشعبة» عن أبى عوانة» عن سليمان» 
عن آبي اة عن أبي وائل» عن عبد الله 2 عَن ال لله : رن 
فرطك عَلَى الحَوْضٍ» یرف معي رجال منکم نم َم یخن دوني» 


تایول: با رت أصْحَابِي , فَيُقَالَ: نک لا تذري مَا أخدئو ادك 


رر و 


تابعه ام عَنْ أبي وال . وَقَالَ بو حَصَيْنٌ: عن آبي رانل عَنْ 
حا عن عن الي . 

الفرط والفارط : هو الذي سبق أصحابه إلى الماء ليسقي ویقوی 
في الحیاض» حى يردوا فیشربوا» وفراط : جمع فارط في شعر 
الفطامي . 

ومعنی «لیختلجن دوني»: يعدل بهم عن الحوض» وأصله الجذب 
والاسراع» وكل شيئين فرق بينهماء فقد تخلج أحدهما عن صاحبه. 

وقوله : ( «ما آحدئوا بعدك» ) هو من آرتد بعده من الأعراب. 

وقوله : (عن آبی وائل» عن عبد الله) ومرة: (عن حذیفة) لا ینکر أن 
يكون لك عنهماء وهذا يدل أن ذَلِكَ قبل قوله : «فيحد لي حا الیل آخر 
الحدیث . ۱ 

الحدیث الثاني : 


و 


حدیث ابن غم رضی الله عديماء عن الب 6 قال «أَمَامَكَمْ 
حَوْضٌ کما بي جَرْبَا وَأَذْوْحَ». 

هما موضعان. قال ابن التين : وقرآنا (جرباء» بالمد وفتح الجیم» 
و«آذرح» : غير مصروف؛ لأنه تأنيث البقعة. 


سس تب زا 
الحدیث الثالث : 


حديث أبي بشر وَعَطَاءِ بْنِ السَائِب عَنْ سعید سَعِيلٍ بن جر ي 
د قال : لكر الک الکییرٌ الذي أَعطَاءٌ | لله را . َال بو بشر: لك 
لتق إن اناما غنوت اه E‏ قال سَعِيدٌ : اهر الي في 
الجنة م من الحَيْرِ الکثیر الوق آغطاه الله یاه 

الکوثر وزنه فوعل من الکثرق قال الهروي: وجاء في التفسیر أنه 
القرآن والنبوة. 

الحدیث الرابع 

حديث ابن أبي مُلَبْكَةَ قَالَ : ال عَبْدُ الله بْنُ عَمْرو رضي الله عنهما : 
ال ال 44 : «حوضي سیيرة شه ماو َبْيَضُ م ناویح أَطْيَتُ 
مِنَ المسك وکیرّانه کنجوم الا شرت منه قلا ۳ أَبَدَا) . 

الکیزان: جمع كوز» كعود وآعواد. وکوزة مثل : عود وعودة. قال 
الداودي: هي الأقداح والأواني. 

معنول «لا يظمأ»: لا بعطش . قال تعالی : ##وَأَنَكَ لاتَظزّا فا 
iT‏ [طه: ۱۱۹] . 
الحديث الخامس : 


2 
م وما ت نآ 


حديث نس ذه أن رَسُولَ الله له يكن قال : : "إن در حَوْضِي کم بين 
زا وق امن ون فیه من ارق كَعَدَدٍ نخوم السّمَاءِا . 

الحدیث السادس : 

حدیثه أيضًا عن النبي لف فال: ١بَيَْمَا‏ آنا أَسِيرُ في الجَنَة لا بتهر 
اف قات لذ التكوف فلت ما ما هنذا یا جنیل؟ قال: هنذا لکوت الي 

5 


6 


۷ 


۳ 


عطاك 


ر 


ی 3 ےت و ور و 
رَبك . فاذا طینه -أَوْ طیبه- فنك ادنر شك هدبة -يعني 


ا 





بو(« رپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ابن خالد» شيخ البخاري. 

والدر جمع درة: وهي اللؤلؤة» ونجمع درات ودرر . والمجوف: 
الخاوي» والمسك الأذفر: الذكى الرائحة» قال ابن فارس: الذفر: 
حدة الرائحة الظية وال . 

وقوله: ( بینما آنا آسیر» ) إلى آخره. قال الداودي: إن كان 
محفوظا يدل على أن الحوض الذي يزاد عنه آقوام غير النهر الذي 
زاف وهو في الجنة» آو يكون يراهم وهو في الجنة وهم خارج» 
فيناديهم» فينصرفون ذات الشمال» فيتفق (الحديثان)" . 


الحديث السابع : 
حديث أَنّس ضفه. عَن الب يل قال : ردن علي نين 0 
الخزخن. خی إذا رهم جوا وني َأُول: : أُصْحَا بي . فَيَقُول : 


لا تذرى ما احا بَعْدَك) . 


# 


ثم ساقه بعد من حدیث أبي سعید الخدري بزيادة: «فْأَقُول : سُحْمًا 
E‏ وَقَالَ ابن عَبّاس سّحْقًا» فتاه يقال اس 
ا واس E‏ 

وول بدي يي سعد و ی ی 
ابن شهاب» عن ابن المُسَيِّبِء ااي جار 27 كن يكت 
الله کل كَالَ: ایرد عَلَىّ يَوْمَ القَِامَةِ رفط ین أَصْحَابِي في ن عن 
الحَؤْضٍ» الحديث بنحوه «ازتدوا عَلَى َدْبَارِِمُ القهقّرى». 

ثم ساق عن ابن المسیّب أنه كان يحدث عن أصحاب رسول الله وا قال : 
«يرد على الحوض» وقال : امن أصحابي فيحلئون عنه » الحديث بنحوه . 


9 


8نس) الام 
الس 


ن رسو 


۳ 


«مجمل اللغة» ۳۹۹/۱. (۷) في (ص ۲): (الخبران). 





س جتاب الژقاق ۱۷ 


وقال شعيب» عن الزهري: كان آبو هريرة يحدث عن رسول الله 35 
افیحلئون » فقال عقیل : فیجلون. وقال الزبيدي» عن الزهري» عن 
توبن عای اف ا عن أبي هريرة» عن النبي 

فيان كر لخدي دب ار عَنْ ابي هري عن رسول الله 
يك بنحوه . «ردوا دك عَلَ أدبَارِِم م المَهُمّرى» وفي آخره. قلا را 
حلص مِنْهُمْ إلا مل 2 هَمَلِ التَعم». 

الشرح : 

الرهط : ما دون العشرة من الرجال» لا یکون فيهم أمرأة. 

وقوله : «فیجلون» ضبطناه بالحاء والجیم وقد سلف آختلاف 
(الرواة“ في ذَلِكَ. قال ابن التين: قرأناه بالجیم في موضع؛ 
وبالحاء في آخر مهمورًا. قال الجوهري: حلأت الابل عن الما 
تحلئة وتحليئًا: إذا طردتها فنة یه موه 
الخطابي”" وابن فارس"*۰۲ وأنشدوا: محلا عن سبيل الماء (مطرود)”' . 
قال الجوهري: وكذلك غير الإبل"*؛ وذكر عن البختري حلاأت 
الإبل» بالتشديد والتخفیف» وهو مهموز عند جميعهم. وفي رواية 
غير مهموز وإنما سهل الهمزة. 


() في (ص ۲): الرواية. 

)۲( (الصحاح» 0/۱ 

(۲) «أعلام الحدیث» ۲۲۷۹/۳. 
(6) «مجمل اللغة» ۰۲۷/۱ 
)٥(‏ في (ص۲): مصدود. 

0( (الصحاح» 0/۱ 





EFE‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الجوهري : قوله: «يجلون» يعنى : الطرد» وان كان بالحاء فهو 
أطبع وتجلو آیدیهم من الخیر . 

والقهقری: الرجوع إلى خلف. كما قاله الجوهري وغيره» فإذا 
قلت : رجعت القهقری. فانك قلت : رجعت الرجوع الذي یعرف بهذا 
الأسم؛ لأن القهقری ضرب من الرجوع"۲. ومعنی الحدیث: آنهم 
ارّتدوا عما کانوا علیه. وحکی ابن ولاد. عن أبي عمرو أن القهقری 
الاحضار » وهو العدوء ویقال: حضر الفرس وأحضر. 

ومعنی «یحلون» بالجیم : یصرفون. مثل : يحلون بالمهملة. والهمل 
بالتحريك : الابل بلا راع مثل النفش» الا أن النفش لا یکون إلا ليلاء 
والهمل یکون ليلا ونهارّاء یقال: إبل هاملة وهمال وهوامل» وترکتها 
هملا آي: سُدی |ذا آرسلتها ترعی لبلا ونهارًا بلا راع» وفي المثل : 
أختلط المرعي بالهمل» المرعي : ما له راع» قاله الجوهري ۲ وعند 
ابن فارس: الهمل السدی من النعم ترعی نهارًا بلا راع" » وقال 
الخطابي : الهمل من النعم: ما لا ترعی ولا تستعمل تترك هملا 
لا تتعهد ختّی تضیع وتهلك قال: وقد یکون الهمل أيضًا بمعنی 
الضوال * وقال الهروي في الحدیث سألته عن الهمل -يعني : 
الضوال من النعم- واحدته هامل» کحارس وحرس؛ وطالب وطلب» 
ومعنی الحدیث : أنه لا یخلص منهم إلا القلیل؛ لأن الهمل من الابل 
۱ 


)۱ (الصحاح» ۱1/۲ .A*‏ )۲( (الصحاح» ۵ 
(۲) «مجمل اللغة» ۹۰۹/۲. 

)£( «أعلام الحدیث» ۲۲۷۲۱/۳. 

(0) «النهاية في غريب الحديث والاثر» ۵/ ۲۷. 


تڪ کتاب الرقاق 


ره | 


فد : «ما بَيْنَّ بَيتي ومنبري رَوْضة 


ثم ساق البخاري حدیث ابي هْرَيْرَة ذه 
من رِيّاضٍ الحنة) . 

وقد سلف في موضعه. وأن المراد ببيته : بيت عائشة الذي فيه قبره؛ 
أو معنی بيته : قبره. وسلف معناه أيضّاء واحتج به من فضل المدينة على 
مكة» وأنه خص ذَلِكَ الموضع منها لفضله على بقيتها فسواها آولی؛ 
وخولف. 

ودبت ادت آنا کم عَلَى الحَوّْضٍ». 

وقد سلف معناه اول البات. 

وحديث عب بن عامر أنه هعرج بزتا قصل على آفل أمحد 
صلانه غا الت تم ا تصرف إلى المنبّر فَقَالَ: ١إِنِي‏ فرط کم 
انف 

معناه: دعاء لهم» وكان ذَلِكَ بعد موتهم بثمانية أعوام. وقيل : صلی 
E‏ نی 

وقوله فيه : ( «وإني والله لأنظر إلى حوضي الآن» ) يحذرهم أن یأتوا 
بما يوجب طردهم عنه . 

وقوله: ( «فإني أعطيت مفاتیح خزائن الارض) ) أو «مفاتیح 
الأرض» أي: کنوزها. وأصله من: خزن الشيء فأسره» ویقال للسر 
من الحدیث : مختزن . ۱ 

lS ET 
فقال كما قال : «کما بَيْنَ امد وصنعاء»‎ 

و ابن أبي فی عن شُعبَ عَنْ مَعْبّدِ بْنِ ال عن ا 
سَمِعَ رسول ا و او قفا 11 





من شب 5 


الکذب"۰ وقيد بالعمد في رواية لبيان أنه یکون سهرًا وعمدّاء 
والإجماع منعقد عَلَىْ أن الناسي لا إثم عليه» والمطلق محمول عَلَى 
المقيد في الإثم. 

ثالثها: الأحاديث دالة عَلَن تعظيم حرمة الكذب عليه يق وأنه 
كبيرة؛ والمشهور أن فاعله لا يكفر إلا أن يستحله خلاقّا للجويني 
حيث قَالَ: يكفر ويراق دمه. وضعفه ولده الإمام» وجعله من هفوات 
نعم من كذب في حديث واحد عمدًا فسق وردت رواياته كلها 
وان تاب» وبه ال أحمد بن حنبل7" و 

وهو نظير ما قاله مالك في شاهد الزور إِذّا تاب؛ أنه لا تقبل شهادته. 
وما قاله الشافعي" وأبو حنيفة فيمن ردت شهادته بالفسق أو العداوة ثم 
تاب وحسنت (توبته و6(*) حاله(* لا يقبل منه إعادتها لما يلحقه من 
التهمة في تصديق نفسه» وما قاله أبو حيفة من أن قاذف المحصن لا 
تاب لا تقبل شهادته ایا 

وما قاله أيضًا من أنه ذا ردت شهادة أحد الزوجين بالآخر ثم مات 
لا تسمع للتهمة» ولأنها مفسدة عظيمة؛ لأنه يصير شرعًا مستمرًا إلى يوم 
القيامة. فجعل ذَلِكَ تغليظًا وزجرًا من الكذب عليه بخلاف غيره. 








وا 








)١(‏ ورد بهامش الأصل: ثبت من خط المصتف: لم يصح التقييد بالعمد من طريق 
لیر في أبي داود. : 

١‏ آنظر: «الأخبار العلميه من الأختبارات الفقهية» ص۵۱۷ 

ابم أنظر: «البيانة ۳۲۲/۱۳ 

0 من لج 

(ه) أنظر: «الاختيار لتعليل الختاره ٠۷/۴‏ 

ره أنظر: «الاختيار لیلالسختاره ۰۱۷۱/۲ 





س س ادوس س الجامع سے سس 
المِسْتَوْرِدٌ : ألم تَسْمَعْهُ تال «الأوّاني». ال : لا. قال المسیَوردٌ: «تری 
فيه الآنية من الكوّاكب». 

وحديث أَسْمَاءَ قَالَتْ : قَالَ رسول الله لا : (إني على حوضي حَنَّى 

قوله: ( «الآنية مثل الكواكب» ) يحتمل أن يريد التکبیر» ويحتمل 
أن يريد الحقيقة» كما قاله الداودي. 

وقوله: ( «ما برحوا» ) أي: ما زالوا. 

وقوله: في الحوض ( «كما بين صنعاء والمدينة» ) وفي الأول: 
«المدينة وصنعاء» يريد صنعاء الشام» وقال: قيل: كما بين صنعاء 
وأيلة فيحتمل أن يكون ذَلِكَ كله سواء أو يكون ما بين صنعاء 
والمدينة ما بينها وبين أيلة» ومثل ذَلِكَ ما سلف أول الباب: «ما بين 
جرباء وأذرح». 


آخر الرقائق وما ألحق به. 
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١‏ - باب في القدر 


1 و خر ی ز لیم مور لق A‏ 
4 - حدثتا أبُو الوَلِيدٍ هشامُ بْنُ عَبد اللك. حَدثنا شغبّةء أنبَأني سُلِيْمَانَ 


E‏ یر ود تس وا رام ماو ی ا مسق ره وا ات نقد 
الأغمش قال: سمغث رَيْدَ بْنَ وغب, عَنْ عبد الء قال: خدئتا سول الله 4 - وَهوّ 


5 کی ی E‏ ۵ 2 مش وه 2 5 ا 0 َم مر مره 2 24 21 
الصادق الصدوق- قال : «إِن احد کم يمع شي بَطن امه ارتعين پوما ثم علقة 


2 0 ‌ 
ع وه مه 8م 5 
ء ‏ ۰ 


i 0‏ ا ۵ 14 مه موم ظ او س وه مو 0 
مثل ذلك. ثم يكون مضغة مثل دلك. ثم يبعث الله ملكا فیوّمر باربع يرزقه. 
e‏ ۳ 5م م ون 3 ۵ 2 معط ه ۳ ۳۸ 2 1 
وله وش أَوْ سَعِيدٌء فَوَاللِ إِنَّ أحَدکم - أو الرجُل - يَعْمَل بعمل آهل 

2 مر رد ره مرح هو م2 #۶ ور 9 1ه 2 E‏ 
تاره حَنَّى ما يون بيه وَبَينَهَا غَيْرُ باع أو ذراع فَيَسْبقٌ عَلَيْهِ الكتَابُ, فیعمل 

ا 9 ای مر ۵ 5 2 م و2 2 5356 0 كان مه 5 
بعَمَل أَمْل الج فَيَدْخْلْهَاء وَإِنَّ الرَجَلَ لَيَعْمَلُ بِعَمَل آهل الحَنة» حَنّى ما 
رط 1 00 روم e‏ وام 2 مس و 2 ع ۳ E‏ مر مر 
یکون بيه وَبَيَْهَا غَيْرُ ذراع أو ِرَاعَيْنِ فَيَسْبِقَ عَلَيْهِ الكتَابُ» فیغمل بعمل 
04 1 ہر و ر ا 12 
أهل النار فیدخلها». قال ادمْ: «الا ذراع». [انظر: ۳۲۰۸- مسلم: 7۲14۲ فتح: 
1. 

0 - حَدَّتَنَا لیمان بن حزب. حَدَّثَنَا مادء عَنْ غبید الله بن أي بکر ِن 

77 ۳ ۳ 1 رت رشع رن 5 و مرو ۶ 
أنسء عَنْ أنّس بْن مالك 4ء عن النبی حي قال: «وکل الله بالرْحم ملکا فیقول : 


ور 9 مقر 


1 پر ا 
اي رت نطفة » أي رت 


و 
م كع ام ا 
3 


کف قاذ ۹ اٹ أ e‏ مه 
ي رب مضغة. ادا راد الله ن یقضي خلقها 


سل ۱۲4 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳۹ 


قال: أَيْ رت در آم آنلی؟ آشقن أَمْ سَعِيدٌ؟ فما الرزق؟ َمَا الأجَل؟ 
یکت کڌلک في بَطْن أ ٠‏ [انظرء ۳۱۸- مسلم: ۲141- فتح: ۰1۷۷/۱۱ 


استروح بعض شیوخنا من شراحه فقال: آبوابه كلها تقدمت ولم 
یزد» ثم آنتقل إلى الأیمان والقدر» ومذا كما فعل في الأدب إلى 
الأستئذان حيث تفرد في نحو آربع ورقات بخطه. وهو في کتاب 
البخاري نفسه ثلاث وعشرون ورقة» وقد شرحناه بحمد الله في نحو 
نصف جزء كما سلف. 

وما خاب المثل: تسمع بالمعيدي خير من أن تراه. وعلئ تقدير 
سبقها فتراجم البخاري وفقهه في أبوابه وصناعته في إسناده» أين 
تذهب؟ وللحروب رجال» فمن يتصدى لهذا الكتاب الجليل» ويعمل 
فيه هذا العمل القليل» في كثير مع عدم التحرير والتصحيف 
والتحريف والتكرار والنقص والتقليد والتقديم والتأخير؟! والله 
اسان 


() في هامش الأصل ما نصه: آظن بل أجزم أنه آراد به شيخه الحافظ علاء الدين 
مغلطاي» ولم يرد الحافظ قطب الدين عبد الكريم الحلبي» وذلك لأن قطب الدين 
آجازه فقط ولم يقرأ عليه » وانتفع به» بخلاف مغلطاي فانه قرأ عليه وانتفع به» وقد 
قرأ عليه قطعة من شرحه لهذا الکتاب من آوائله كما رأيت» وفي آخر کلام شیخنا 
ما يريد إلى ما ذكرته» وذلك قطب الدین شرحه مسودة لم يبيضه» وما أظن شيخناء 
وقف عليه كله» وقد رأيت عنده بخط قطب الدين» وهو خط غلق» وقطب توفي 
سنة أربع وثلاثين بل خمس وثلاثين في سلخ رجب» وكان شيخنا إذ ذاك له عشر 
سنين وزيادة» وأخبرني أنه عرض عليه «العمدة» لعبد الغني وأجازه» ورأيت خطه 
معه عليهاء» والعوضن فى من أرب و تین واه والله أعلمء وقد قال ابن رافع 
ی شیو خه SS‏ البخاري» فصريح هذا أنه لم 





س کنات القَدَرِ 


ذكر البخاري في الباب : 

حديث زیهٍ بْنِ وب عن عبت الوه يجي : ابن مسعود» وال دنا 

سول الله ية -وهو الصَادِق الاو 1 أَحَدَكُمْ يُجْمَعْ ذ في بَطن 
د 0 .. الحدیث. 

وحديث اتس بْنِ مالك كه عَن ال كَل ال : «وَكلَ الله بالرّحم 


رك بها و وم و ۶ اي م ي ۶ رای ره 5 > #۶ 2 
ملکا فول ی رب نُطْمَة» آي رب عَلَقَة أي رز ب مضغة. فإذا اراد 


7 5 
َه ەر 0 عم ر فقو 


الله أَنْ یقضی خَُلْقَهَا قال : اي رب آدکز آم آنتی؟ نقيت مْ سَعِيدٌ؟ قمَا 
لوزق؟ تما الأجل؟ نتب کذیک في بط أنه. 

حدیث أنس سلف فى الحیض ۱ وحدیث ابن مسعود سلف في بدء 
الخلة ۲2( 

شرا وه ای ف نول نالأ ا هو هرق 
أن الله صدقه فیما وعده به» وهذا تأكيد. و«العلقة» واحدة العلق» وهو 
الدم قبل أن (یخیض) ۳ وهو جامد. والمضغة: القطعة الصغيرة من 

وقوله : («فیومر بأربع» ) أي : کلمات» وکذا لم تثبت الهاء في آربع . 

وقوله: ( «برزقه وآجله وشقي أو سعيل) ). هزه ثلاثة؛ لأنه 
لا تجتمع الشقاوة والسعادة في واحد» وهو قد قال: « آربع». ولعله 
ذكر جملة ما يؤمر به. لا أن كل شخص يؤمر فيه بهذه الأربع؛ وفي 
رواية ی ( رزقه وأجله. وأثره. وشقى أو سعیلا . وهذا أبين من 


(۱) سلف برقم (۳۱۸). (0) سلف برقم (50154). 
(8 فى (ضل))2 ن 








سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
الأول» ویکون على كل شخص» «وفی ابن حبان زيادة سلفت. إذ روی 
من حدیث آبي الدرداء مرفوعًا : «فرغ الله إلى كل عبد من خمس: من 
رزفه » وأجلهء وعمله. وأثره. فش 
على الدوام #إومًا ند تمس یی رض توت که [لقمان: 4*]. 

وروی رزین في «تجرید الصحاح» من حديث سهل بن سعد مرفوعا : 
(إذا دفعت النطفة في الرحم» . الحديث» وفیه : فیقول : «آذکر آم آنثی 


يعنى : قبره فانه مضجعه 


أشقي أم سعيد» وما عمره وما رزقه وما أثره» وما مصائبه. فيقول الله» 
ويكتب الملك» فإذا مات الجسد. ودفن من حيث أخذ ذَلِكَ التراب» 
كذا ذكرهء ولم يعلم له ومقتضاه أن البخاري رواه» كما أصطلح 
عليه في خطبته» ولم نره فيه» لا جرم عزاه ابن الأثير إلى رزين 
وحده» ومو غریب غیر E O‏ في بطن آمه»: 
ما فسره ابن مسعود» وسئل الاعمش عنه. فقال: حَدّثني خيثمة قال: 
قال عبد الله بن مسعود: إن النطفة إذا وقعت في الرحم» فأراد الله أن 
يخلق منها بشرًا طارت في بشر المرأة» تحت كل شعرة وظفر» ثم 
تمكث أربعين ليلة» ثم تصير دمّا في الرحمء فذلك جمعها . 

وقوله: ( «یعمل بعمل أهل الجنة» ) إلى آخره. قال الداودي: يقول 
قد يعمل أحدكم العمل الصالح إلى قرب موته وقرب معاینته الملائكة 
الذين يقبضون روحه» ثم يعمل السيئات التي توجب النارء وتحبط ذَلِكَ 
العمل» فیدخل النارء والإيمان لا يحبطه إلا الكفرء قال تعالی : ود 
آویی إك الآية [الزمر: 18]. 


)۱( (صحیح ابن حبان» ۱۸/۱۶ .)6١60(‏ 


(۲) من (ص۲). 
(۳) آنظر «شرح ابن بطال» ۲۹۸/۱۰. 


سڪ(« 

وذكر عن عمرو بن عبيد إمام القدرية» وزاهدهم ومقدمهم» أنه قال : 
لو سمعت هذا الحديث من أبي عثمان (لكتبته)”''» ولو سمعته من زيد بن 
وهب لرددته» ولو سمعته من ابن مسعود لما قبلته» ولو سمعته من رسول 
الله ىة لطرحته» ولو سمعته من ال لقلث: ما علی هدذا آغعذت 
مواثيقنا”"؟ فهذا قد أرتكب في مقالته هذه خطبًا جسيمّاء نعوذ بالله 
من الضلال» ونسأله الفوز من الأهوال. 

وقوله : ( «غیر باع آو ذراع» ). قال ابن التين: غير باع؛ كذا وقع 
لأبي ذر والباع : قدر مد الیدین» وهذا تمثیل کلام» وقد بسطت شرحه 
في «شرح الأربعين» أكمل من هذا. 

قال المهلب: في هذا الحديث رد لقول القدرية» واعتقادهم أن 
العبد يخلق أفعاله كلها من الطاعات والمعاصي» وقالوا: إن الله يتنزه 
عن أن يخلق المعاصي والزنا والكفر وشبهه. فبان في هذا الحديث 
تكذيب قولهم بما أخبر به اك أنه يكتب في بطن أمه شقي أو سعيدء 
مع تعريف الله العبد أن سبيل الشقاء هو العمل بالمعاصي والكفرء 
فكيف يجوز أن يعمل بما أعلمه الله أنه يعذبه عليه» ويشقيه به مع 
قدرة العبد على أختياره لنفسه وخلقه لأعماله دون ربه تعالئ أن يكون 
معه خالق غيره» ثم قطع القدرية بقوله: «فيسبق عليه الكتاب فيعمل 
بعمل أهل النار فیدخلها» فلو كان الأمر إلى أختياره؛ أتراه كان يختار 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : لعله : لکذبته. 

(۲) ورد بهامش الاصل : نقل هذا عنه الذهبی فى «میزانه»» فقال عبید الله بن معاذ عن 
أبيه» أنه سمع عمرو بن عبید» فذكره» ولکن فيه لو سمعت الأعمش یقول هذا 
لكذبته والباقي سواء. اه. آنظر «میزان الاعتدال» ۰۱۹۸/4 








سپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


خسارة عمله طول عمره بالخير» ثم یخلق لنفسه عملا من الشر والکفر؛ 
فیدخل به النار» وهل السابق له إلا فعل ربه وخلقه له؟ وخلق عمله السيئ 
كبا لقا كت الیل كه ها ل ساره الو ی "نلك 
العمل» آقدره الله عليه بقدرة خلقها له بحضرة الشيطان المغوي لنفسه 
الامارة له مع الشيطان بالسوء» فاستحق العقاب على دَلِكَّ» فانقطعت 
حجة العبد بالنذارت وانقطعت حجة القدرية بسابق كتاب الله تعالى 
على العبد المعترف بمال أمره أكتسابه العمل القبيح؛ يخلق الله له 
قدرة على عمله بحضرة عدويه؛ نفسه وشيطانه؛ ولذلك نسب الشر 
إلى الشيطان لتزيينه له» ونسبة الخير إلى الله لخلقه لعبده» وإقدار 
العبد عليه مع حضرة الملك المسدد له الدافع لشيطانه عنه بعزة الله 
وعصمته» هذا هو أصل الكلام في القدرية» ثم يلزمهم أن يكون العبد 
شریکا لله في خلقه» بأن يكون العبد يخلق أفعاله» والله تعالیی قد أتى 
من دولك بقوله: اسه حلق کل سیه [الرعد: ۲ وهل من خللتي عير 
أله [فاطر: ۳] فخالفوا النص» وآوجبوا للعبد من القدرة على خلق 
عمله ما أوجبه الله لنفسه من الأنفراد بالخلق؛ ولذلك سمیت القدرية 
مجوس هزه الامة في عدة آحادیث؛ لقولها: بخالقین» مثل ما قالته 
المجوس من آعتبارها الأرباب من الشمس والقمر والنور والنار 
والظلمة. كل على آختیاره. وقد نص الله على إبطال قول القدرية 
لعلمه بضلالهم؛ ليهدي بذلك أهل سنته» فقال تعالی : واه لک 


مر 7A‏ هم ۲ 
وَمَا تلو @ € [الصافات: ۲٩]آ۳.‏ 


() في (ص۲): مستكفرًا. 


(۷) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۹۷-۲۹۲/۱۰. 





س 
۲ باب حَبِفٌ القَلَمُ عَلَى علم الله ك 

وقوله تعالی : «واضَ لَه عل ره [الجاثية: ۰۲۲۳ وقَال 

أو هُرَيْرَة له: قال ا کل : «جفف القَلَمُ بما آنت لاق» 

ا ۲ قَالَ ابن عْبّاس: قا س ده [المؤيسون: 

۱ سمت لهم الا 

7 - حَدْتنا آدَمُ» حَتنا شُغبة. حدتنا يريد الّشك قال: سَمغث مُطَرْفَ بْنَ 
بد الله بن التَّخَيرِ يحَذْتُ عن عفوان بن حْصَيْنِ قال: قال رجلٌ: یا زشول الله, 
غرف أل اة من هل الثار؟ قال «مَع». قال: فلم يعمل العَامِلُونَ؟ قال: «كُلّ 
ل لماحل :از «لما ار له). [1/001- مسلم: -۲14٩‏ فتح: .]411/1١‏ 


یا سول ال یعرف أل الجن ین أَهْل 1 قال : ١نَعَم).‏ 
ل العاملرن ؟ وال فكل ل لما غلق 1 له -آو- «لما سر ل4». 
عرض البخاري في هذا الباب غرضه السالف من ادحاض حجة 
القدرية بهذِه النصوص من کلام الله تعالی وکلام رسوله كما نبه عليه 
المهلب. فأخبر أنه قد فرغ من الحکم على کل نفس» وکتب القلم 
بما يصير إليه العبد من خير أو شر في آم الکتاب» وجف مداده على 
المقدور من علم الله وأضله الله على علم به» ومعرفة ما كان يصير 
e‏ وی ی م د 
هو مه يك إذ آنشام رت الانض وذ آشر اد فى طون اھک ل 
رکا شک أ رن [النجم: ۳۲]. یعرفنا أنه كان بنا عالمًا 
حين خلق آدم من طينة الأرض المختلفة» وأحاط علمّا بما یقع من 
تلك الطينة لكل شخص من آشخاص ولده إلى یوم القيامة المتناسلین 


سمل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


من صلب إلى صلب في آعداد لا يحيط بها إلا محصیهم تعالی» وعلم 
ما قسمه من تلك الطينة (من طيب أو خبيث”''» وعلم ما يعمل كل واحد 
من الطاعة والمعصية؛ ليشاهد أعماله بنفسه وکفیْ بنفسه شهيدًا عليه» 
ولتشهد عليه ملائكته» ومن عاينه من خلقه فتنقطع حجته» وتحق 
عقوبته» وكذلك قال لأبي هريرة #ه حين أراد أن يختصي خشية الزنا 
على نفسه : «قد جف القلم بما أنت لاق فاختص على دك أو ذر» فعرّفه 
أنه لا يعدو ما جری به القلم من خير أو شر فإنه لابد عامله ومکتسبی 
فنهاه عن الأختصاء بهذا القول» الذي ظاهره التخییر» ومعنى النهي 
والتكسب لمن أراد الهروب عن القدر والتعريف له أنه إن فعل فإنه 
أيضًا من القدر المقدور عليه فيما جف به القلم عليه . 

وقد سئل الحسن البصري عن القدر فقال: إن الله خلق الخلق 
للابتلاء» لم يطيعوه بإكراه من ولم يعصوه بغلبة» ولم (يهملهم من 
المملكة)"» بل كان المالك لما ملكهم فيهء والقادر لما قدره 
عليهم» فإن يأتم العباد بطاعة الله لم يكن الله صادًا عنهاء ولا مبطأ 
بل يزيدهم هدی إلى هداهم وتقوئ إلى تقواهم» وان يأتم العباد 
بمعصية ان كان القادر على صرفهم. إن شاء فعل» وان شاء 
(حال)!" بينهم وبينها فيكتسبونهاء فمن بعد الإعذار والإنذار لله 
الخ ا ولا ستل عما یفعل وَهُمْ شوت © € [الأنبياء: ۲۳] 
وکو سا هدم أي [النحل: ٩‏ . 


(۱) في الأصل: لو حييت. 

(۲) في الأصل (الملائكة) والمثبت من (ص۲). 

(۳) في الأصل: جعل» والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو ما يقتضيه السياق. 
)٤(‏ انظر: : «شرح ابن بطال» ۳۰۰-۲۹۸/۱۰. 





س( التوضيج اش الجايع سی بس 

قَالَ عبد الله بن المبارك: من عقوية الكذاب أنه يرد عليه صدقه. 
وخالف النووي فقال: المختار القطع بصحة توبته من ذَلِكَ وقبول 
روايته بعد صحة التوبة بشروطهاء وقد أجمعوا على قبول رواية من 
كان كافرًا ثم اسلم» واجمعوا عَلّىْ قبول شهادته» ولا فرق بين 
الرواية والشهادة. 

رابعها: لا فرق في تحريم الكذب عليه يا بين ما كان في الأحكام 
وغیره» كالترغيب والترهیب» فكله حرام من أكبر الكبائر بإجماع من يعتد 
به ولا عبرة بالكرّامية في تجويزهم الوضع في الترغيب والترهيب» 
وتشبثهم برواية: مَنْ کل علي متعمدا ليُضل به" بهازه الزيادة» 
ولأنه كذب له لا عليه. 








ه زيادة باطلة باتفاق الحفاظ أو آنها 





وهو من الاعا 





00 وانظر ما قاله التووي في «شرح مسلمة ۱/ ۸۳۱-۷۰ 
0 رواه هليه الزيادة البزار في «مسنده» ۲۹۲/۵ (180)» والشاشي في «المسندة ۷ 
۲ (۰۷۹ والطحاوي في «شرح مشكل الآثارة 1۱0/۷ 4400 6445 
وابن عدي في «الکامل؛ ۰۸4/۱ وأبو نیم في «الحليةة ۰۱6۷/4 والقضاعي في 
#مسند الشهاب» 714/1 (930) من حدیث عبد اله بن مسعود مرفوًا 
قال البزار: وهنا الحديث لا نعلم أسنده عن الأعمش» عن طلحة إلا يونس بن 
بكير وقد رواه غير يونس» عن الأعمش مرسلا. وقال الطحاوي: وهاذا حديث 
منكرء ولیس أحدٌ يرفعه بهانا اللفظ غير يونس بن بكير... وقال ابن عدي: رها 
الحديث أختلفوا فيه علئ طلحة بن مصرف: فمنهم من أرسله ومنهم من قال: عن 
علي بدل عبد اء ويونس بن بكر جود إسناده. 
وقال أبو نعيم: هلذا حديث غريب من حديث طلحة والاعمش لم يروه مجوقا 
مرفرظا إلا يونس بن بكير. 
رآورد الهيثمي في «المجمع» 144/١‏ وقال: رواه البزار ورجاله رجال الصحيح. 


قلت: وهو عند الترمذي والنسائي دون قوله: ليضل به الناس .اه 





قال المهلب أيضًا: فى حديث الباب حجة لأهل السنة على المجبرة 
من آهل القدرء وذلك قرله: ( «اعملوا فکل میسر لما خلق له" ) ولم 
یقل : فکل مجبر علی ما خلق له وإنما آراد لما خلق له من عمله 
للخیر آو للشر. فان قلت: انما آراد بقوله: لما خلق له الانسان من 
جنة أو نار فقد آخبر أنه میسر لأعمالها ومختار لا مجبر؛ لأن الجبر 
لا یکون باختیار وإنما هو (کراه. 

فصل : 

قيل: أول ما خلق الله اللوح والقلم والدواة» وقال للقلم: أكتب 
ما یکون» فكتب. وروي عن ابن عباس: أول ما خلق الله القلم 
فقال: أكتب قال: ما أكتب؟ قال: أكتب ما هو كائن إلى يوم القيامت 
فكتب"". ثم خلق نون» فوقع ذَلِكَء فذلك قوله تعالی: ت ور 
وما يسَطْرُوتَ 9 * [القلم: ]١‏ وذكر أيضًا عنه: أن أول ما خلق الله 
الدواة» وهي نون والقلم» فكتب ما هو کائن إلى يوم القيامة. 

وقوله تعالی : وه له عَكَ عار [الجائية: ۲۳] أي : علم الله تعالی 
في الأزل من يضله ومن بهدیه هذا معنئ ما ذهب إليه البخاري في 
الترجمة كما مر وقيل معناه: أنه أضله بعد أن أعلمه وبين له فلم یقبل . 

قوله: ( «كل يعمل لما خلق له -أو- لما ييسر له» ) إنما قال 
إحداهماء يعني : أنه إنما يعمل ما سبق في علمه سبحانه أنه يعمله. 


۰۱۷۱/۱۲ «شرح ابن بطال» ۳۰۰/۱۰. (؟) رواه الطبري فی «تفسیره»‎ )١( 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


1 00 BA 

۳ - باب النه أعلمٌ بمَا ڪانوا عَاملين 
19۹۷ - تا فد نی مان دا ا دنا سُعْبَةُ» عن أي بشرء عَنْ 
سعید بن جُبَيِْهِ عن ابن عبّاس رضي الله عنهما قال: سيْل النَّبِيْ یا عن آژلاد 
المشرِكِينَ فقال: «الله لل أَعْلَمْ ب یما کائوا عاملین». [انظر: ۱۳۸۳- مسلم: 2۲11۰ فتح: 

2 ۱ 

۸ - حلْتنا یی ِن کیره حَدَثَنَا لته عن ُونس, عن ابن شهاب قَالَ: 
خرن عطاء بْنُّ يَزِيدَ أنه سمع أبَا هْرَيْرَةَ يَقُول سَيْل: رَسُول الله ٤ي‏ عَنْ ذَرَارِيٌ 
الشرکینَ فقال: «اللّه آعلم یما كَانوا عَامِلِينَ). [انظر: ۶- مسلم: -511١‏ فتح: 


2/۱۱ 


۳ عن أي 


9- حََدَثَنِي إشحاق» أَخْبَرنَا عنذ الرَرَاقِء أ 
رن قَالَ: قال وسول الله ة: «مَا من مَوْلُودٍ الا ید عَلَى الفطرق ماب 
00 وَيُنَصّرَانِهِ» كما تنیخون البَهِيمَةَ ۰ هل تجدونَ فیها من جَدْعَاءَ حت 
520 نم تَحُدَعونّهًا؟). [انظر: ۱۳۵۸- مسلم: 1108- فتح: .]1٩۳/۱۱‏ 
۰ - قالوا: یا سول اللهء أَقَرَآَيتَ مَنْ يَمُوتُ وَهْوَ صغیر؟ قال: «الله عم پم 
کانوا عَامِلِينَ». [انظر: ۱۳۸۶- مسلم: ۰۲۹۵۸ 1109- فتح: .]1٩۳/۱۱‏ 


أخْبرنا مَغمَڙء عَنْ همام. 


2 


ذكر فيه ثلاثة أحاديث: 
أحدها : حديث ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما قَالَ: سل انب یاه عَنْ 
لاد المشرکین فَقَالَ: «الله له أَعْلَّمُ ما کائوا عَامِلِينَ) . 
انیها: حدیث آبي هُرَيْرَة ‏ سل : سول الله له عَنْ ذرزّار 
المشرکین فَقَالَ: «الله له أَعْلَّمُ بما کائوا عاملین)» . 

الها : حدیه أيضًا: عال: کال رَسُولُ الله اد: «ما من مولود الا بولد 
عَلَى الفِطرّقه ... الحدیث. وفي آخره: قالوا: یا رَسُولَ اللو أَقْرَأَيْتَ 
مَنْ يموت وَهْوَ صفیر؟ قال: «الله أَعْلَّمُ بما كَانُوا عَامِلِينَ) . 


وا 


(n 


0 ا 


کے ڪتب اتر ۱۳۳ 

وغرضه في الباپ الرد علی الجهمية في قولهم إن الله لا يعلم 
آفعال العباد حى یعملوها تعالی الله عن قولهی فرد الشارع ذَلِكَ 
من قولهم وأخبر في هذا الحدیث أن الله یعلم ما لا یکون أن لو 
كان كيف كان یکون» ومصداق هذا الحدیث في قوله تعالی : ولو 
روأ ادوا لِمَا وا که [الأنعام: ۲۸] وقال في آية آخری ولو علم ال 
نم را ی مه ولو سْمَعَهُمْ و رهم مفرشورت. ©4 [الأنفال: ۲۳] 
فإذا ثبت بهاتین الایتین المصدفتین لحدیثه اع أنه يعلم ما لا یکون 
لو كان كيف كان یکون. فأحرئ أن یعلم ما یکون وما قدره وقضاه 
في کونه» وهذا يقوي ما يذهب إليه أهل السنة: أن القدر هو علم الله 
وغيبه الذي أستأثر به» فلم يطلع عليه ملکا مقربّاء ولا نبا مرسلاء 
SS‏ > عن محمد بن سيرين 
قال: ما ينكر هولاء -يعني: الصفرية- أن يكون الله تعالی علم 
شا ام ی قیل: إن بعض الأنبیاء كان يسال الله 
تعالی عن القضاء والقدر فمحي من النبوة. 

وروی ابن عباس عن رسول الله ييل أنه قال: «إذا ذکر القدر 
فأمسکوا!"" وقال بلال بن أبي بردة لمحمد بن واسع؛ ما تقول في 
القضاء والقدر؟ فقال: آیها الأمير إن الله تعالی لا يسأل عباده یوم 
القيامة عن قضاثه وقدره» وانما يسألهم عن أعمالهم ". 


() رواهابن عبد البر فى «التمهید» ۰۱۶۰/۳ و«الاستذکار» 7/75 85. 

)۳( لم آقف علیه عن ابن عباس + وقدرواه الطبراني في «الکییر» ۰۱۹۸/۱۰ وابن عدي في 
«الکامل» ۸/ ۲٠١‏ عن ابن مسعود. قال الهيثمي في «المجمع» رواه الطبراني وفیه : 
مسهر بن عبد الملك » وثقه ابن حبان وغیره وفیه خلاف وبقية رجاله رجال الصحیح. 

0 رواه ابن عبد البر في «التمهید» ۰۱6۱/۳ و«الاستذكار» ۲/ ۸۷. 


باب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وکتب عمر بن عبد العزیز إلى الحسن البصري: إن الله لا یطالب 
خلقه بما قضی علیهم وإنما یطالبهم بما نهاهم عنه وآمرهم به» 
فطالب نفسك من حيث يطالبك ربك". 

وسئل آعرابي عن القدر فقال: الناظر في قدر الله کالناظر في عين 
الشمس یعرف ضونها ولا یقدر على حدودها. 

قال الداودي : لا أعلم لهذا الحديث وجها الا : الله أعلم بما يعمل 
به؛ لأنه سبحانه علم أن هؤلاء لا يتأخرون عن آجالهم ولا یعملون 
شیگا» وقد آخبر آنهم ولدوا على الفطرة -أي: الاسلام- وأن آبائهم 
يهودونهم وینصرونهم» كما أن البهيمة تولد سليمة من الجدع والخصاء 
وغیره مما يعمل الناس بها حَنَّ يصنع ذَلِكَ بهاء وكذلك الولدان. 

وقيل: الفطرة: الخلق» وقیل : معناه على : الاقرار لله الذي آمر به 
لما أخرجه من ظهر آدم. 

الجدع : قطع الأنف» وقطع الأذن أيضّاء وقطع اليد والشفة» ذكره 
ری 

وقوله: ( «کما تنتجون البهیمة» ). قال آبو علی : یقال: تَسَجتَ 
الناقة إذا أعنتها على النتاج» قال الجوهري: فوت نان على ما لم 
يسم فاعله - تنتج نتاجّاء ونتجها أهلها نتججًا"". ومثله عند ابن 


: 2 
فان : 


.۱۱۹۳/۳ آنظر : «الاستذکار» ۲۲/ ۸۸-۸۷. (؟) «الصحاح»‎ )١( 
۸۵۲ /۲ (الصحاح» رهز رن (4) «مجمل اللغة»‎ (۳) 





سے مق القتر 

وقال الجوهري: الناتج من الإبل كالقابلة من النساءء ويقال: نتجت 
الناقة : إذا على ب و اليا 
الفرس : حملت» وقال یعقوب: إذا آستبان حملها . وقال الجوهري: ! 
عاق ا قال ابن التين: وروي اینتجون» بضم آوله على أنه 
رباعي من آنتج إنتاجًا . 

قد أسلفنا مذاهب العلماء في آولاد المشرکین؛ والمختار آنهم من 
آهل الجنة لا ذريتهم ولا مع آبائهم ولا بالوقف» ولا بارسال رسول 
إليهم يأمرهم باقتحام النار» فمن آقتحمها كانت بردًا وسلامّاء ومن أبى 
وجبت عليه الحجة. وقد سلف أن فيها تكليقًا ماء وليس بغالب. 

و(قیل) : معنی قوله: ان علم بما كانوا عاملين» أي: يعلم من 
آقتحم ومن يأبئ. قيل: والصم والبكم في الحكم مثلهم. وهو بعيد. 
قال الداودي: آحتج قوم فقالوا: جائز تكليف ما لا يطاق؛ لقوله 
تعالی : وعو إل السود كلا يَسَْطِِعُوتَ»# [القلم: 4۲] وهذا لم يدعو 
إليه ليجزوا بفعله ولا ليعاقبوا على ترکه وهم لا يعاقبون إذا لم 
يسجدوا يوم القيامة». إنما يعاقبون بتركهم إياه وهم سالمون» وهذا 
الذي حكاه عن قوم هو مذهب أهل السنت أن تكليف ما لا يطاق 
جائزء واحتجوا بقوله تعالی : را ولا بحملا ما لا طَامَّدَ لا بده 
[البقرة: ۲۸۲] فلو لم يكن جائز لما سألوه. 


a KT RTS‏ کر 


42 (الصحاح» ۲/ ۳:۳ 


(۲) من (ص ۲). 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


؟ - باب 
وان آمر أله قدر مَقَدُويًا 44 [الأحزاب: ۲۸ 

۰۱ - دا عبد ال ين پوشت. آخترتا مالك عَنْ اي لزند. ڪن الأغرجء 
عن أي مرنرة قَالَ: قال وشول الله م۰ «لا سل المَرْأةُ طلاق آخیها تفرع 
صَحفتها لکش فاد لها لها د لا [انظر: ۲۱4۰- مسلم: ۱2۱۳- فتح: ۰494/۱۱ 

۰ - علفنا مالك نی إشماعيل حَدَثَنَا (شرائیل, ٠‏ عن عاصم. عَنْ 1 
عُنْمَان. عن أُسَامَةٌ ةَ قال: + نت عِنْدَ النَّبِيّ ا إِذ خاءه ول إخدى نات ل : 
سعد وای بن کفپ وفع ذ- أَنَّ ابنها تجُودُ بتفسه, قبعت لیها: «لله ما أَحَدَ ولله مّا 
آَغطی . کل بأجَل» ٠‏ فلَصبر وَلْتَحْتَسِبُ». [انظر: ۱۲۸4- مسلم: -٩۲۳‏ فتح: ۰]414/۱۱ 

۳ - حَدَّثَنَا حبَانْ بن مُوسَئء أَخْبَرَنَا عَبْدُ اللوء خبرتا يُونْسُء عن الرْهْرِيّء 
قال: خرن عَنْدُ الله بی محتریز امحمجی أَنَّ با سَعِيدٍ الخذريّ خر و أنه قتا و 


۳ 
عه 


جایس عند الث يك جاء وجل من الْأنْصَارٍ فقال: يا تقول الله انا ت متنا 
وَنُحِبٌ الالء کیت تری في العل؟ فقال سول الله بوتکم تَفْعَلُونَ ذَلِ؟ ! 
ا کم أن لا تعلو وإ سَتْ 7 سم تت اف أذ غرم ! هي کانة». 
[انظر: 4- مسلم: : - فتح: ۰291/۱۱ 

۶ - حََدَّثَنَا ل ٤ E E‏ عن أبي وال 
عَنْ ية كه قال لذ حصنا اين يكل ةم قرف ها شه إلى يام الشاعة 
لا ذَكَرَهء عَلِمَهُ مَنْ عَلِمَهُ وج له من جهله, إِنْ كُنْتُ لأرى الشَّيْءَ قذ نَسِيتُ فأغرف 
ما یرف الیل إِذَا غَابَ عَنْهُ فرآة فَعَرَقَهُ. [مسلم: ۲۸۹۱- فتح: .]٤۹٤4/١١‏ 

۵ و او لاس e‏ 


2 


١ 


1 


۰ ام 


0 کو لاذ اب 
فَكَال ر جل من القزم: آلا نكل یا زشو ل الله؟ قال: : e‏ آغملوا فکل ميسن نم قرأ 


سس كتابٌ القدر جب لي 


هكم من أعطك رال که [الليل: ه] الآيَةَ. [انظر: ۱۳۹۲- مسلم: ۲16۷- فتح: 
7297 


ذکر فيه خمسة آحادیث: 

آحدها : 

حدیث ۳ هُرَيْرَةَ که : دلا حال المَدْأَةَ طلاق خیها» سلف في 
النکاح" . 

ثانيها: 

خی آسامه ضف اتن لن رسول انلها كله ترسوك د 
ابنها یمود بتفیی قَبَعَتَ لیا ER!‏ تا الو جره 
أجل , ٠‏ ضير ولتت 

ثالثها : 

حدیث أبَي سَعِيدٍ #5 في العَذْلٍ : «ا عَلَيْكُمْ أَنْ لا تلو ما من 
نَسَمَة» الحديث سلف في موضعه. 

رابعها: 

حديث حُذَيْمَةَ كه قَالَ : لذ بت الي يك حظبَة ما تَرَكَ فبهَا سينا 


إلى قیام السَاعَةٍ إلا كر > عَلِمَهُ مَنْ عَلِمَهُ وَجَهِلَهُ مَنْ جَهِلَهُ ان کت 
لأرى الشیء قُذ ثییث. فاَغرف كما یرف E E‏ 
خامسها: 


حدیث عَلِيٌ ذه : گا جلوسَا مع الب ا وَمَعَهُ نود ی ت في 


2 
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الأرْض» ال ما مِنْكُمْ ین أَحَدٍ هه کیب متفه ره التار اف 


(۱) سلف برقم (۵۱66). 


۱۳۸ سس التوضیح لشرح الجامع الصعيع س 
الجَنَّةَ. فَقَالَ رجْل من الوم : ألا َكل یا رَسُولَ الله؟ قَالَ: «لاء أَعْمَلُوا 
فكل مُيَسَّرًا ثم تراد مو من امن ون © 4 الاية [الليل: 0]. 

غرضه في الباب كما نبه عليه المهلب أن يبين أن جميع مخلوقات 
الله المكونات بأمر كلمة كن» من حيوان أو عرضء أو حركات العباد؛ 
واختلاف إرادتهم وأعمالهم بمعاص أو طاعات» كل مقدر بالأزمان 
والاوقات. لا مزيد في شيء منها ولا نقصان عنهاء ولا تأخير لشيء 
منها عن وقته» ولا يقدم قبل وقته. 

ألا ترئ قوله: «لا تسئل المرأة طلاق آختها» لتصرف حظها الیل 
نفسها ولتنکح» فإنه لا تنال من الرزق إلا ما قدر لها كانت له زوجة 
أخرئ أو لم تکن ". 

فصل : 

وقوله : ( «اعملوا فكل ميسر لما خلق له» ) فيه دليل علئ إبطال قول 
آهل الجیر؛ لان (التیسیر غیر الجبر) ٠‏ والیسری: العمل بالطاعة. 
والعسری : العمل بالمعصية. 

في حدیث علي #ه كما نبه عليه الطبري: إن الله لم يزل عالما بمن 
يطيعه فيدخله الجنة» وبمن يعصيه فيدخله النار. ولم يكن استحقاق من 
أستحق الجنة منهم لعلمه السابق فيهم» ولا أستحقاق من يستحق منهم 
النار لعلمه فيهم» ولا أضطر أحدًا منهم علمه السابق إلى طاعة 
ولا معصية» ولكنه جل جلاله نفذ علمه فيهم قبل أن يخلقهم» وما هم 


.807/٠١ أنظر: «شرح ابن بطال»‎ )١( 
فى الأصل: الشر غير الخير.‎ )0 


سد کتان المَدر 


e‏ و هر 
© یر ارہ e‏ رده و @ مت 2 ون 


وه موم و عن ده 


© بمَا کانو بعلو 0 ۲ ۰۲۳ ۲] وقال تعالی : فلا تلم 


ا 


ما خفی هم من قر ین جر يما كانوأ ون 9 [السجدة : ۲۱۷ 
وكذلك 0 أهل النار : ۹ جرا اعد امه الا کم ب ور ار 


موم 


جرا با کنو با دون 07 4 [نصلت: ۰۲۲۸ فأخبر أنه آثاب أهل 
طاعته جنته بطاعته» وجازی أهل النار بمعصیتهم إياه» ولم یخبرنا أنه 
أدخل من أدخل منهم النار والجنة لسابق علمه فیهم ولکنه سبق في 
علمه أن هذا من أهل السعادة والجنة» ويعمل بطاعته» وفي هذا أنه 
من أهل الشقای وأنه يعمل بعمل أهل النار فيدخلها بمعصيته؛ فلذلك 
أمر تبارك وتعالئ ونهئ ليطيعه الطائع منهم» فيستوجب بطاعته الجنة» 
ويستحق العقاب منهم العاصي بمعصیته فيدخل بها النار» ولتتم 
حجة الله تعالی على خلقهء فان قلت: فما معنی قوله إذا: «اعملوا 
فكل میسر لما خلق له». إن كان الأمر كما وصف من أن الذي سبق 
لأهل السعادة والشقاء لم يضطر واحدًا من الفريقين إلى الذي كان 
یعمل» ويمهد لنفسه في الدنياء ولم يجبره علی ذَلِكَ. بل هو أن كل 
فريق من هذين مسهل له العمل الذي آختاره لنفسه مزين لهء كما 
قال تعالی: وک له حب ِلك ابن إلى قوله: «حكيمٌ» 
[الحجرات: 7] وأما أهل الشقاء فإنه زين لهم سوء أعمالهم؛ لإيثارهم 
لها على العمل بطاعتهء كما قال تعالی : لد این لا رمن اة 


0 a 7 2l 


ريا هم تلهم هَهُمْ يَعْمَهُونَ ©4 [النمل: ]٤‏ وكما قال: #أفمن زين لم 
وو سد ممه وى سر ر 


سوء عمله ما ون أله ين تق [A O TC‏ 


ب«د.پ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


وهذا یصحح ما قلنا: من أن علمه تعالی النافذ في خلقه بما هم عاملون؛ 
وکتابه الذي کتبه قبل خلقه آتاهم بأعمالهم لم یضطر أحدًا منهم إلى عمله . 
لك ؛ لأن المضطر إلى الشيء لا شك أنه يكره عليه لا محبة له» بل هو له 
کاره ومنه هارب» والکافر یقاتل دون کفره أهل الایمان» والفاسق یناصب 
دون فسوقه الأبرار» محاماة من هذا عن کفره الذي آختاره على الایمان 
وإيثارًا من هذا لفسقه على الطاعة» وکذلك المومن یبذل مهجته دون 
إيمانه» ویوثر العناء والنصب دون ملاذه وشهواته ؛ حبّا لما هو له مختار 
من طاعة ربه على معاصیه. وآنی یکون مضطرا إلى ما یعمله من كانت 
هذه صفته فبان أن معنی قوله اګ : «اعملوا فکل میسر لما خلق له» هو 
أن كل فريقي السعادة والشقاوة مسهل له العمل الذي آختاره» مزين دك 
له( محبب إليه كما قلنا . 

معنی یجود بنفسه هو في السیاق یقال: جاد بنفسه عند الموت 
یجود جوا . وقوله : «فلتصبر ولتحتسب» ولم یقل : فلتصبرین؛ لانها 
غاثبة» والغائب لا یخاطب بما یخاطب به الحاضر . تقول : هند تقوم 
وتقعد» وآنت تقومین» ولیقم زید. ولتقعد زینب. وقال الداودي: 
إنما خاطب الرسول ولو خاطب المأمور بالصبر لقال: فاصبري 
واحتسبي . 

وقوله : ( ۷۷ علیکم ألا تفعلوا» ) قیل : هو على النهي» وقیل : على 
الاباحة للعزل. أي: لکم أن تعزلوا» ولیس فعل ذَلِكَ موءودة؛ بدلیل 


(۱) «شرح ابن بطال» ۳۰۵-۳۰۳/۱۰. 





اش [الأنعام: ۰0۱4 أو أن اللام في الَيْضِل؛ لي ۳ 
للصيرورة والعاقبة. والمعنئ على هذا يصير كذبه إلى الإضلال» 
والكقب لَه لما بما لم يخبر يه كلب عليه" ثم الواضع على أقسام 
بينتها في كتابي «المقنع في علوم الحدیث» فليراجع من 

خامسها: من روئ حدیقا علم أو ظن أنه موضوع فهو داخل في هذا 
الوعيد» لد لم يبين حال رواته وضعفهم» ويدل عليه أيضًا قوله يك: مَنْ 
حدّث علي بحدیث یریٰ أنه گب فهو أحد الک 






”" ومن روی حدبً 
ضعيفًاء لا يذكره بصيغة الجزم بخلاف الصحيح والحسن. 





ينعطف عَلَئْ ما مضی: قَالَ آبو العباس القرطبي في «المفهم؟ 
آستجاز بعض فقهاء العراق نسبة الحكم الذي دل عليه القياس إلى 
رسول الله َل نسبة قولية وحكاية نقلية» فنقول في 
الله يي كذا وكذا. 
() أنظر في ذلك «شرح مشکل الآثارة ۰8۱۹/۷ «شرح مسلم؛لتوري ۷۰/۱- ۰۷۱ 
«لسلسلة الضعيفة» .)1١1١(‏ فقد بسط الألباني الكلام عل هه الزيادة بما يكفي. 
(5) «المفنع؛ النوع الحادي والعشرون ۲۴١-۲۳۴/۱‏ وانظر: «مقدمة ابن الصلاح» في 

التوع الحادي والعشرون صن 99. 

(۳) رواء الترمذي (5935): وابن ماجه (41) وأبو داد الطبالسي 1۹/۷ (6۷۲۵» 
وأحمد ۰۲۵۰/۶ وابن أبي الدنيا في الصمت» ص۲۵5 (۰)۵۳۳ وابن حبان في 
«المجروحين» ۰۷/۱ والطبراني ۰8۲۳-۸۲۲۲۰ وأبو نیم في «الحليه» 4 
۸ وابن عبد البر في #التمهيد» ۰8۱/۱ والخطيب في «الجامع لأخلاق الراوي؟. 
۲ (۱۲۸۷).وليفوي في «مستد الجمد» ص ٩۳‏ (441) من حدیث المغيرة بن 
شعبة. قال الترمذي: حمن صحيح. وصححه الألباني في #صحيح سنن اترمني» 
eo‏ 





رسول 











س کتاب القدر ب لل !۱ 


حدیث جابر فيه» واحتج به فقهاء الأمصار على داود في اباحته بیع 
آمهات الأولاد؛ لأن الاحبال لو كان لا یمنع البیع لقال : وأي حاجة 
لکم إلى العزل» والبيع جائز ولو حملن؛ لأن الحبل یبطل الثمن- 
أي: في قولهم: (ونحب المال» والا لم يكن یقرهم على هذا 
الاعتقاد وتکلف الحبلة له . 

وقال لمن أحتج لداود: لا دلیل في دَلِكَ؛ لأن ظاهره آنهم کانوا 
یریدون الفداء فإذا حملن تعذر ذلك حن یلدن والا صار أولاد 
المسلمین في أيدي الکفار: ولعل العرب الذي كان ذَلِكَ السبي منهم 
إذا حملت من مسلم لا يفتدونهاء فان فادی بها فیسیر من المال؛ لأن 
الاحبال ینقصهن فعلی هذا سألوا إن صح الحدیث أن الایلاد یمنع 
البیع . قال : وفیه فساد آخر» وهو أن وطء السبي والالتذاذ بهن يحرم 
حى یقسمن ویستبرئن بعد الملك» فکیف آرادوا وطأهن؟ ولعل القوم 
انما آرادوا الالتذاذ بهن لشدة العزبة» وظنوا أن وطأها فیما دون 
الفرج مباح» إذا آجتنبوا موضع الولد. فأعلمهم الشارع أن الماء یسبق 
إلى الفرج؛ فیکون معه الولد مع العزل» ليس لهم تحریمه. وإذا 
آحتمل ذَلِكَ لم يكن فيه دليل علئ منع بیعهن". 

وفي قوله: ( « (ليست)”' نسمة كائنة إلا وهي کائنة» ) يدل: أن 
الولد يكون مع العزل» ولهذا إذا أدعى العزل حرم النفي على 
الصحيح دن 


FERNS IRF‏ تحص 


(۱) آنظر : «التمهید» ۱۳۱/۳ (۷) في (ص۲): ما من. 
(۳) آنظر : «البیان» ۱۰/ ۳۲-۳۱ 


سل( ۲: )سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
0 - باب القمل بالخواتیم 

7 - حََدَّثَنَا بان بن مُوسَئء أَخْبَرنَا عبد الله أَخْبَرَنَا مَغمَژء عن الزُهْرِيء 
عَنْ سَعِيدٍ بن السیّب, عن ابي هُرَيْرةَ كه قال: : هنتا مع وسول ها خيب فقا 
وَل الله کل ية جل يمن م مَعَهُ يدعي الإشلام : «هاذا ن هل التار» . قَلَمَا حَصَرَالقتال 
قَائَلَ الَجُل من اشد القتال. وَكَثّرَتْ به اجراخ فَأنْبَتَنْهُ فَجَاءَ رَجُلَْ من أضحاب 
اللي ب فقال: یا سول اللهء ریت الذي تَحَدَدْتَ أنه من أل الار؟ قذ قاتل في 
سَبِيلٍ الله من أَسَّدٌ القتال. فَكَثْرَتُ به ال جراح. فَقَالَ الب : ما له من آفل 
التار؛. فَكادَ بَض السلمی يَزتَابُء فَبَيْنَمَا هو علی ذَلِكَ إِذْ وَجَدَ الرَجُلُ 1 الجراحء 
هوق بیده الی کنائته فَانْتَرَعَ مِنْهَا سَهْمَا انحر با م فاد رجال من الْسْلِمِينَ 
إلى سول الله بيا فقالواء یا زشول ۳ صَدَّقَ لله حَدِيئَكَ قد تخر فلان فقتّل 
َفْسَهُ. فقال وشول الله ين ديا بلال ق ََذّن: لا بُدخل الجنهة زا مُوْمِنْ. وان 
الله يويد هذا الدّينَ بالرجْل الفاجر». [انظر: ؟7.- مسلم: ۱۱۱- فتح: 49۸/۱۱]. 

7- حََدَّثَنَا سعید يِن أبي مریم دتا و غَسَانَء حَدّْني یو خازم عن عر 
سل أن رجلا من أغظم السیمین ناء عن السلِمِينَ في عرو غزاه مع اي 
فنظر الب ل فقال لان أعك أن يط إلى الرَّجْلِ مِنْ هل ار فَلْينظْر ی 
هاذا». فَانَبَعَهُ وَل مِنَ القؤم وَهْوَ عَلَى تلك ال حالٍ من أَشّدٌ الاس عَلَى الشرکین؛ 
تی جرخ فاشتفجل الؤتء فجغل باه سَيْفِهِ بَيْنَ تذ ذیبه ی خرج من تن 
کتفیه. فاقبل لجل إِلَى الب کل مسرغا فقال: أَشْهَدُ نك سول الله. فقال: «وَمَا 
ال قَالَ: قلت لفلان: ممَنْ آَحت أن ينر إلى رجل من هل لّار لبط 
یه وَكَانَ مِنْ ن آغظمتا غَنَاءَ ع عن الْسْلِمِينَ» » فغرفت 1 يَمُوتُ علی ذَلِكَء فلا 


جرح آشتفجل الوت فقتل نَفْسَهُ. فقال التب ية عند ذَلِكَ: «إنَّ العَبْدَ لَيَعْمَلُ 


مَل َمل الثار وه من هل الجَتّف وَيَعْمَلُ عَمَلَ هل الجن وَإِنَهُ من هل 
التار وم الأَعْمَالُ بالخوازیم». . [انظر: ۲۸۹۸- مسلم: ۱۱۲- فتح: ۰]199/۱۱ 


سدم کاب القَدَر ۳ 


کر فيه حییث ابي هُرَيْرَةَ ڪه قَالَ: شهذ نامع سول الله كه یر 
فقال مرج مِمّنْ كان مَعَهُ نيال 5 :هذا من أل التار» liz.‏ 
حضو القعّال فال ال رجن من أشن القتال. ۱ 

وفيه: (نحر نفسه) وفي آخر الحديث 0 5 ِالْحَوَاتِيم) ثم 
ذكر مثله من حديث سهل . 

وسلفا في غزوة خیبر ٠‏ وسلفت الترجمة أيضّاء:وسلف تحديث آبي 
هريرة في الجهاد (أیضُا)۳۳. 

وهذا -آعني «ٍنما الأعمال بالخواتیم»- حکم الله في عباده في الخیر 
والشر فیغفر الکفر وأعماله بكلمة الحق يقولها اغات ن 
المعاينة لملائكة العذاب وکذلك یحبط عمل المومن إذا ختم له 
بالکفر» کذلك هذا الحکم موجود في الشرع كله» كقوله: «من آدرك 
ركعة من الصلاةء فقد آدرك الصلاة» ۳" وقوله: «من آدرك رکعة من 
الصبح» وکذلك : «من العصر»"". فجعله مدرگا لفضل الوقت بإدراك 
الخاتمت وان كان لا يدرك منه الا أقله» وکذلك من آدرك جزءا من 
ليلة عرفة قبل الفجر فوقف بها آدرك الحج» وتم له ما فاته (من 


(۷) حدیث آبي هريرة سلف برقم (5 4۲۰) کتاب : المغازي» وحدیث سهل سلف برقم 
(۲۰۷ ۶). 

( من (ص۲). 

۳( سلف برقم (۰)۵۸۰ عن آبي هريرة» کتاب : مواقیت الصلات باب : من أدرك من 
الصلاة ركعة ورواه مسلم عنه برقم »)1٠۷(‏ کتاب المساجد باب : من آدرك ركعة 
من الصلاة.. 

(5) سلف برقم (۵۷۹) عن أبي هريرة» کتاب مواقیت الصلاة» باب: من آدرك من 
الفجر ركعة ولمسلم من حدیثه برقم (۰)۷۰۸ کتاب المساجد» باب: من آدرك 
رکعة. 





ع97٤‏ ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مقدماته "۰ كما عهد الذي لم يعمل خيرًا قط أن يحرق ويذرئ» فکانت 
خاتمة سوء عمله خشيةً -أدركته (لربه)”"'- تلاقاه الله بهاء فغفر له (سوء 
عمله) " طول عمره: هذا فعل من لا تفر :لدوب ولا تفه العيافة 
وإنما تنفع وتضر المكتسب لها الدائم عليها إلى أن يموت. نبه على ذَلِكَ 
E‏ 

وفي قوله: «العمل بالخواتیم» حجة قاطعة على آهل القدر في 
قولهم : إن الانسان يملك آمر نفسه» ويختار لها الخير والشر. فمهما 
آتهموا آختیار الانسان لاعماله الشهوانية واللذيذة عنده فلا یتهمونه 
باختیار القتل لنفسه. إذ هو آوجم الالام» وأن الذي طيب عنده ذُلِكَ 
غير اختیاره. والذي يسره له. دون جبره عليه ولا مغالب له هو قدر 
الله السابق في علمه» والختم من حکمه. 

فصل : 

قوله : (يدعي الإسلام)» ا تلفظ به. 

وقوله: (كثرت به الجراح فأثبتته)» أي : صرعته صرعًا لا يقدر معه 
على القیام . 

وقوله : (فاشتد رجال). آي: آسرعوا في السیر إليه» لا جرم قال في 
الحدیث الثاني : فأقبل الرجل إلى رسول الله يه مسرعًا . 

وقوله : (فأهوى بيده اٍلی كنانته وانتزع منها سهمّا فانتحر به)» وذكر 


فى الحديث الثانى : فجعل ذبابة سيفه بين ثدييه حت خرج من کتفیه) 


() من (ص ۲). 

( من (ص ۲). 

۳( في الاصل : سواء علمه» والمشت من ابن بطال والسیاق یقتضیه. 
(8) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۰۹/۱۰. 





س 
والظاهر أنها قصة واحدة» وأن الراوي نقل على المعنین» ويحتمل أن 
يكونا رجلين. 

وفيه من علامات النبوة: ظهور صدقه. 

والكنانة : الجعبة التي فيها السهام. 

وقوله: ( «لا يدخل الجنة إلا مؤمن» ) أي: مصدق بقلبه» ويصدقه 
قوله: (إن الله ليؤيد هنذا الدين بالرجل الفاجر». 

وفيه: جواز الأستعانة بالمشركين في قتال الكفار» وهو مذهبناء 
وأجازه ابن حبيب» وأباه في «المدونة»0 . 

قوله في الحديث الثاني : (غناء عن المسلمين). العَنَاء -بالفتح 
والمد- الجزاء والنكاية وإن كسر الغين قصرء قاله الداودي. 

وقال ابن ولاد: الغناء -ممدود- النفع؛ يقال: إن فلاتًا لقليل 
الغناء» قال: والغنی ضد الفقر مقصور يكتب بالیای ومن الصوت 
ممدود مکسور". 


(۱) «المدونة» ۰4۰۰/۱ سل ابن القاسم: هل كان مالك یکره أن يستعين المسلمون 
بالمشركين في حروبهم؟ قال: سمعت مالکا يقول: بلغني أن رسول الله ل قال : 
«لن أستعين بمشرك» قال: ولم أسمعه يقول في ذلك شيئًا. وكرهه ابن القاسم وابن 
وهب. 
قال ابن حبيب في «النوادر والزيادات» ۳/ ۳۵: ويكره للإمام أن يكون معه أحد من 
المشركين أو يستعين ببعضهم علئ بعض. 
ثم أستدل بحديث مالك في «المدونة»» ثم قال: وهذا في الزحف والصف 
وشبهه» فأما في هدم حصن أو رمي مجانیق أو صنعة أو خدمة فلا بأس. وانظر 
لمذهب الشافعية فى : «البيان» ۰۱۱۷-۱۱/۱۲. 

(۲) «المقصور ور ص ۰۸۰ ۸۲. 





عل تست سسجت ردي لذن ف نعي حت 
وقوله: (فجعل ذباب سيفه بين ثدييه) قد سلف عن ابن فارس أنه 
قال : الشدؤة > بالهمز للرجل» والغدي للمرأة. 
والجوهري جعل الثدي للرجل» وهذا الحدیث ۳ 


3 ا اچم 2 ی 


.٠١١ /١ «مجمل اللغة»‎ )١( 
. 1/1٦ (الصحاح»‎ (۲) 








يما ڪتابُ القدّر ب ل ل ا سس(۱۷ 


1- باب إِلْقَاءٍ النَّذْرِ العَبّدَ إِلَى القَدَر 
۸ - حَدَّثَنَا و لعیم» حَدَّثَمَا سُفْيَانُ» عَنْ مَنْضُورِء عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ مُرَةء عَنٍ 
ابن عُمَرَ رضي لله عنهما قال نی ان يكل عن ال قَالَ: هلا برد شيا 
ونم يُسْتَخْرَحُ به من البخِيل». [1197, 1195- مسلم: 2۱۳۹ فتح: ۰699/۱۱ 


ُنب عن أبي هُرَيَْةَ» عن الب بيا قَالَ: «لا يَأني ابن آدَمَ در بشیء لَمْ یک َد 
ره ولكن يله القَدَرٌ وقد در له تخر به من البخيل». [1144- 
مسلم: 2۱12۰ فتح : ۱]. 

کر فيه خدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: نه رسول الله کي عَنِ 
در وقال : هه لا یرد شین الما يُسْتَحْرَجُ به من التخيل». 

وحدیث آبي هُرَيْرَةَ #». عن ال ية قال : «لا أي ابن دم ار 
بشیء لَمْ يَكُنْ قَدَرْئّهُ» ولکن يُلْقِيهِ النذر إلى القَدَرُ وقد ره له أستخرج 
به من البخیل». 

الشرح : 

هذا أبين شيء في القدر -کما نبه عليه المهلب- فانه آمر قد فرغ الله 
منه وأحکمه لا أنه شيء يختاره العبد» فإذا أراد أن يستخرج به من 
البخيل شيئًا ينفعه به في آخرته ودنياه سبب له شيئًا مخیفا؛ أو مطمغا 
فيحمله ذَلِكَ الخوف أو الطمع على أن ينذر لله نذرًا من عتق أو صدقةٍ 
آو صیام إن صرف الله عنه ذَلِكَ الخوف» أو آتاه بذلك المطموع 
فيه» فلا یکون إلا ما قد قضی الله به في أم الکتاب» لا يحيله النذر 
الذي نذره عما قدره وقد آستخرج به E‏ با لم يسمح به 


(۱) من (ص۲). 








م4 لجى التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


لولا المخوف الذي هرب منه. أو المطموع الذي حرص عليه حَتَّى 
طابت نفسه بما لم تكن تطيب قبل ذَلِكَ . 

ونهيه اة عن النذرء وهو من أعمال الخير أبلغ زاجر عن توهم 
العبد أنه يدفع عن نفسه ضرّا» أو يجلب إليه نفعًاء أو يختار له 
EE‏ ومتى أعتقد دك فقد جعل نفسه مشاركًا لله تعالئ في 
خلقه» ومجورًا عليه ما لم یقدره» تعالی عما يقولون» ودل هذا أن 
أعتقاد القلب لما لا يجب آعتقاده أعظم في الإثم من أن يكفر 
بالصدقة» والصلاة» والصوم. والحجء وسائر أعمال الجوارح التي 
لا ينذرها؛ لأن نهيه اك عن هذا النذر وان كان خيرًا ظاهرا يدل 
علی آنه حابط من الفعل» حين توهم به الخروج عما قدره الله فان 
سلم من هذا الظن» واعترف أن نذره لا يرد عنه شيئًا قد قدره الله 
علیه وان القدر سیب له بما آخافه به أستخراج صدقة هو شحیح 
بمثلهاء فانه مأجور بنذره ولم يكن حينئذٍ نذره منهیّا عنه. ولذلك 
-والله أعلم- عرف الله نبيه بهذا الحديث ليعرف آمته» (بما)“ يجب أن 
يعتقدوا في النذرء فلا يحبط عملهم به" . 

النذر آبتداء جائز» والمنهي عنه المعلق» كأنه يقول: لا أفعل يا رب 
خيرًا حت تفعل بي خيرًاء فإذا دخل فيه فعلیه الوفاء. 

وقوله: ( «لا يأتى» ) كذا فى الأصول وفي رواية أبي الحسن: 
يأت» بغير ياء» وكأنه كتبه على الوصل مثل قوله : من ری @ 4 


(1) في الأصل: لاء والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو أليق بالسياق. 
() أنظر: «شرح ابن بطال» ۳۰۸-۳۰۷۱۰ 





سا 9m‏ 
[العلق: ۱۸] بغیر واو» وضبطه في رواية أبي الحسن بضم التاء» ولیس 
ببين» قاله ابن التین : والصحیح نصبها . 

وقوله : ( «لم يكن قدرته» ) (معناه)"'» آي : وأنا قدرت عليه الشدة 
فیجعل هو النذر لیحملها عنه» والنذر لا يحل عنه الشدة. فهو لا يغني 
عنه شیّا» ولا بد أن يأتيه الذي قدر عليه من (غرق) أو سلامة» فیجعل 
الناذر هذا الذي یجعل» فیسلمه الله من الشدة بنذره» ویکون ذَلِكَ النذر 
آستخرجه من البخیل للشدة التي عرضت له. 

قال الخطابي وغیره : وفي قوله : (آستخرج به من البخیل» دلیل على 
وجوب الذر"۳؛ إذ لو كان غير (واجب)"* لم یستخرج به. قلت : الا في 
نذر اللجاج والغضب. كأن کلمته : فلله علي كذاء فالاظهر أنه مخير بين 
الوفاء بما التزم وبين أن یکفر کفارة يمين . 

وقال مجاهد : في قوله تعالی : «وَلْبُوهُوا ندُورَهُمْ» الحج: ۲۹] هو 
آمر بالوفاء لكل ما نذر» وقال ابن عباس رضي الله عنهما: هو نحر 
ا هو رمي الجمار» ولیس ب ا قلف لمن بت 


. والله أعلم‎ a 


SLO SD‏ عمق الل 


)١(‏ من (ص۲). 

(۲) في (ص ۲): عدو. 

(۲) «أعلام الحدیث» ۲۲۷۷/۶. 

(4) في الأصول: واجد؛ والمثبت المناسب للسیاق. 

(0) رواه الطبري في «تفسیره! ۱۱/۹ (۰)۲۵۱۰۷ (۲۵۱۰۸). 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷ - باب لا حَوْلَ ولا هَوَةَ الا باه 


۰ - حَدَّنَنِي مد يِن ع مُقایل یو الحسنء ارتا عد ا آخبرنا خاد 
الحا عن أي شمان الَّْدِيّ» عَنْ أبي مُوسَىئ قال: : کنا مغ وَسُولٍ الله عل كد في غزاو, 
جَعَلنَا لا تضعذ شرفا ولا تعلو شرفا ولا تهبط في واد لا رفغنا آضوائنا باب 
قال: فدتّا منّا وَسُولُ الله ية فقال: «ا آبُها n‏ نکم 


۳9 


لا تَدْعُونَ صَم ولا ایب ما تذغون سَهیئا بَصِيرًا». نع قال: ّا عَبْدَ الله بْنَ 


یس ألا مك له مي ین کلوز الجن 0 وة لا باللم». [انظر: 
۲ - مسلم: 2۲۷۰6 فتح: 0۰۰/۱۱] 

ذَكرَ فيه حَدِيث آبي مُوسَى الأشعري 4 قَالَ كع سول الله کل 
في غَرَّاةِ ... الحدیث» وف جرا إلى آخره. ثم قَالَ: 
اعد الم بن فيس ألا آدلك على كَلِمَة كَلِمَةَ هی من 0 


ولا قر إلا بالله». EE‏ 

«واربعوا» بالباء الموحدة. قال ابن السكيت: ربع الرجل يربع إذا 
57 ا 

ومنه قولهم : آربع على نفسك» أي: أرفق بها وكف. 

وقوله : ( «من کنوز الحنة» ) یعنی : أن وابها کثیر» یوجب الجنة. 
قاله الداودي. ۱ 

وهذا باب جلیل في الرد على القدرية» وذلك أن معنی لا حول 
ولقود ال باه لا جر اتلد وا فزه تما جات ای يشل اند 
له الحول والقوة. التي هي القدرة على فعله للطاعة والمعصية. 


(۱) اصلاح المنطق» ص ۰۲۱۲ 





Ùy‏ سس نودي نل سس ت 
قَالَ: ولذلك ترئ كتبهم مشحونة بأحاديث موضوعة (تشهد) 
متونها بانها موضوعة؛ لأنها تشبه فتاوى الفقهاء؛ ولا تليق بجزالة 
كلام سيد المرسلين» مع أنهم لا يقيمون لها سندًا صحیکا؛ فهاؤلاء 
شملهم النهي والوعید9» 

سادسها: ذهب قوم إل أن هذا الحديث ورد في رجل بعينه» کذب 
على النبي یو في حياته وادعی لقوم أنه رسوله إليهم فحكم في دمائهم 
وأمرالهی فأمر ڳا بقتله إن وجد حيًّا وبإحراقه إن وجد ميئًا. 

والصواب عمومه في كل خبر تعمد به الكذب عليه في الدين 
والدنياء ولا بخص بالدین؛ ولهذا قال ي: او كذبًا علي 

نذب عل أحدكم'7". وسما يؤيد عمومه أستدلال عمر والزییر 
الوعيد لتوقفهم عن (التحديث)ء ولو كان في رجل بعينه أو مقصورًا 
عَلَئْ سبب لما حذرواء وذكر ابن الجوزي سبب وروده من طرق في 
مقدمة كتابه «الموضوعات:0©. 

سابعها: فيما يظن دخوله في النهي: اللحن وشبهه» ولا ال 
العلماء: ينبغي للراوي أن يعرف من النحو واللغة والاسماء ما يسلم 
به من قول ما لم يقل. 

قال الأصمعي: أخوف ما أخاف عَلَْ طالب العلم لا لم يعرف 
النحو أن يدخل في قوله #: «من كذب علي ..» الحديث؛ لانه کا 














(1 في الأصول: تشبه» والمثبت من «المفهم», 

9 متهم 0116/9 

(۲) سيأتي برقم (۱۲۹۱) كتاب: الجنائزء باب: ما يكره من النياحة على الميت. 
0 في (ج): الحديث. 

زه) «الموضوعات" ۵۳-۵۰/۱. 


مس لاب ترس( 

قال المهلب : فأخبر اكك أن الباري خالق لحول العبد وقدرته على 
مقدوره» واذا كان خالقّا للقدرة فلا شك أنه خالق للشيء المقدور 
فیکون المقدور كسا للعبد خلمّا شه بدلیل قوله تعالی: اق 
ڪل تیه [الرعد: ۰۲۱7 وقوله: ‏ کل شرع يقر @ 4 
[القمر: 44] قال محمد بن کعب القرظی : نزلت هه الاية الاخيرة 
ا لاه الفدر ولدیل علي ان آفعالهم خلق لله أن آیدیهم 
التي عندهم هي خالقة لأعمال الشر من الظلم والتعدي» وفروجهم 
التي هي خالقة للزناء قد توجد عاطلة من الأعمال عاجزة عنها. 

آلا تری آن من الناس من پرید الا وهر یقتهیه بعضو لا اف 
فيه» فلا يقدر عليه عند إرادته للزنا» ولو كان العبد خالقّا لعمله 
لما عجزت أعضاؤه عند ارادته ومستحکم شهوتهء فثبت أن القدرة 
ليست لهاء وأنها لمقدر يقدرها إذا شای ویعطلها إذا شاءء لا له إلا هو. 

وإنما أمرهم بالربع على أنفسهم على جهة الرفق بهم وقد سلف 
هذا المعنئ في الجهاد في باب ما يكره من رفع الصوت بالتكبير. 
وعرفهم ال أن ما يعلنون به من التكبير ويجتهدون فيه من الجهاد 
هو فضل الله عليهم» إذ لا حول لهم ولا قوة (في شيء منه)"" إلا بالله 
الذي أقدرهم علیه. وحببه إليهم» ون كان فيه تلاف نفوسهم» رغبة في 
جزیل الأجر وعظیم ال ات 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» 5594/١١‏ (۳۲۸۳۸). 
(0) فى الأصل: أثرء والمثبت من (ص۲). 
(۳) من (ص ۲). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فصل : 
وفیه : آن التکییر یسمین دعای کقوله «إنكم لا تدعون آصم ولا غائبًا» 
فجعل قولهم : الله آکبر. دعاء له من أجل آنهم کانوا یریدون به (سماعه 
N‏ 


7 سل 5 


)۱( آنظر : «(شرح ابن بطال» ۱۰/ ۳۱۰-۳۰۹ . 





سس کتاب القدر 


و 
۸ - باب المَعْصُومٌ مَنْ عَصَم الله تعالى 
عاصم مَانِعٌء وفال مُجَاهِدٌ: سُدًَا عَن الحَقٌ: يَتَرَدَدُونَ 
بالضّلالة. ادها [الشمس: ۱۰] أَعْوَاهًا . 
۱ - دنا عَبِدَانُء أَخْبَرَنَا عَبْدُ ای أَخْبَرَنَا يُونْسُء عن الزّهْرِيٌء قال: 
زر 8 و لا 1ه اله 4 7 ر وو e‏ 
حَدَّثَنِى أَبُو سَلمةء عن أي سعید الخذري, عن الب ب قال: «مَا استخلف خليفة 


2 دو و رم ع رمع 


که 2 e‏ ر م ر e‏ ر 
إلا له بطائتان» بطائة تأمره بالخير وتحضه عليه وبطائة تأمره بالشر وتحضه 
عليه وَالمَعْصُومْ مَنْ عَصّمْ الله). [۷۱۹۸- فتح: ۰]۵۰۱/۱۱ 

ا و ا مزاع وف یک اه عله کال ۰ ١م‏ 
مه ی ls o ag 22 E OR‏ 
استخلف خليفة الا له بطاتتان» بطانة تأمره بالخیر وتحضه علیه. 


2 
عو #و 


وَبِطَائَة مره بالشّرٌ وَتَحْضّهُ له وَالْمَعْضُومُ مَنْ عصَم ال . 

الشرح : 

البطانة: خواص الرجل» ووزراء الملك» وغرض البخاري في هذا 
الباب إثبات الامور لله كك فهو الذي يعصم من نزغات الشیطان» ومن 
شر كل وسواس خناس من الجنة والناس» وليس من خليفة ولا أمير 
إلا والناس حوله رجلان: رجل يريد الدنيا والاستكثار منهاء فهو 
يأمره بالشر ويحضه عليه ليجد به السبيل إلى آنطلاق اليد في 
المحظورات» ومخالفة الشرع» ويوهمه أنه إن لم يقتل ویخصب. 
ويخف الناس لم يتم له شيء ولم يرض» فسياسة الله لعباده ببسط 
العدل» وبحمد الأيدي» وان في ذَلِكَ صلاح البلاد والعباد» ولا يخلو 
السلطان أن تکون في بطانته رجل يحضه على الخير» ويأمره به ؛ لتقوم به 
الحجة عليه من الله في يوم القيامة» وهم الأمل» والمعصوم من الامراء 
من عصمه الله» لا من عصمته نفسه الأمارة بالسوء» بشهادة الله عليها 


چ لهي 


الخالق لها ون أَصَدَقٌ من لَه حدیتاه [النساء: ۸۷]. 


لط انا 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


9- باب 
و ور وم LS‏ هراس حص 
وكرم عل ره أ نهم لا رجعوت © 4 


[الأنبياء: ۹۵] 
وقوله اَم آن نویر من ریک إل من قد ءامن [هود: ۳5]) 


ی 


«ولا يدأ لا كيرا مارا [نوح : ۲۷]. 


A 


وَقَالَ: يك ل عَنّْ عکرم عَنِ ابن عباس : 

وحم باه : وج 

۲ - ددني و ْنُ غیلان. حَدَكَنَا عَبْدُ الرراق. أَخْبَرنَا مغمژء عن 
ابن طاؤس» عَنْ أبيهء عن ابن عباس قال: ما رأیث شین أشبة اللعم با قال 
و هرنة غن اي : «إنَّ الله تب عَلَى ابن آم حه ین لژ .درك َل 
لا مَحَالَةَ ْنَا العَيْنِ ان وَرْنَا الان المَنْطِقُ وان تَمَنَى وَتَشتّهي 
وَالمَوْجُ يُصَدَّقُ ذَلِكَ وَيُكَذَبُ. 


9 
5 ۳ 
۰ 
7:۱ 
1١ 
0 
1١ 
5 
3 
اس‎ 


وقال سَبَابة حَدََمَا وزقاء. عن ابن طَاؤسء عَنْ أبيهء عَنْ 
و [انظر: 1۲٤۳‏ - مسلم: ۲1۵۷- فتح: .]٥۰۲/۱١‏ 

ساق عَنِ ابن عباس قَالَ: ما ما رابت شیا أَشْبَه پالمم ما قا تال بو 
هُرَيْرَةَ عن النَبِيّ ي : «إِنَّ الله كَتَبَ عَلَى ابن آدَمَ حَظَهُ من الزَّنَاء أَدْرَكَ 
ذلك لا حالف فزنا لین انر وزنا للسَان المنطِقٌ »:والنفسن ترا 
وتشتهی + وَالمَوْجُ ا ذلك وک 

وال تایه دای ما عَنِ ابن طَاوْسٍ» عَنْ آپیی عَنْ ابي هْرَيْرَةً تب 


عن الس لاز 
عن النبی مي . 
- 2 





قول منصور : آخرجه آبو جعفر"» عن ابن قهزاف عن أبي عوانة 
عنه» (وحدیث آبي هريرة سلف)”". 

قوله : (وقال شبابة إلى آخره) آخرجه الطبراني في آوسط معاجمه : 
دا عمر پن عثمان ا ابن المنادي عنه. فذکره. 

وقوله : (وجب) زاد عنه غیره: آي: وجب علیهم آنهم لا یتوبون. 
وقال أبو عبيدة (لا) هاهنا زائدة» ویذهب أن حرامًا على بابه» وآنکره 
البصریون؛ لأن (لا)» لا تزاد الا فيما لا یشکل . 

وقیل: المعنی: أن یتقبل منهم عمل؛ لأنهم لا یتوبون. قاله 
الزجاج "۰ وقيل: الحرام في اللغة: المنع» فالمعنی: حرام علیهم 
الرجوع إلى الدنیا . 

وقال المهلب : المعنی: وجب علیهم آنهم لا یتوبون» وحرام» 
وحرم معناهما واحد وهما قراءتان والتقدیر: وحرام على قرية 
آردنا إهلاكهاء التوبة من کفرهم» وهذا کقوله تعالی : نم آن نیرت 
من هَوْمِكَ الا من قد ءام [هود: ۰۲۳٩‏ آي: قد تقدم علم الله تعالی في 
قوم نوح أنه لن یمن منهم غير من آمن ولذلك قال نوح: رب لا 
در عل لاض من الْكَفْرنَ» إلى قوله: تاج فاا [نوح: ۲۷] إذ قد 
أعلمتني أنه لن یمن منهم إلا من قد آمن. فأهلكهم لعلمه تعالئ 
بأنهم لا يرجعون إلى الإيمان” . 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: الظاهر أنه الطبري محمد بن جرير في «تفسیره». 
(۲) من (رض ۲): 

(۳) أنظر: «تفسير القرطبى» ۳۱/۱۱. 

(4) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۳۱۲-۳۱۱ 
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وقوله : (بالحبشية) لعله إنما يريد آنها وافقت العربية» أو عربتها 
العرب» واستعملتها» والا فالقرآن بلسان عربي مبین . 

فصل : 

موافقة الترجمة للحديث هو قوله اكي:: «إن الله كتب على ابن آدم 
حظه من الزنا» فأخبر أن الزنا ودواعيه كل ذَلِكَ مكتوب مقدر على العبد 
غير خارج من سابق قدره. 

وقوله: ( «أدرك ذَلِكَ لا محالة» ) إدراكه له من أجل أن الله كتب 
عليه . وقوله : (آشبه باللمم) یرید قوله تعالی : ر ا [النجم: ۳۲] 
فالنظر والنطق من اللمم واللمم: صغار الذنوب» وهي مغفورة 
باجتناب الکبائر وقد سلف ما للعلماء في ذَلِكَء في باب الکباثر من 
کتاب الأدب» وذکر عن ابن عباس أنه -آعني: اللمم- أن یتوب من 
الذنب ولا يعاود وقاله مجاهد والحسن "۰ وروي عن ابن عباس: 
كل ما دون الزنا فهو لمم . 

وقال ابن مسعود: العینان تزنیان بالنظر والشفتان تزنیان 
وزناهما التقبیل» والیدان تزنیان وزناهما اللمس» والرجلان تزنیان 
وزناهما المشي”". وقيل: اللمم: الصغائرء وقیل: النظرة (التي 
کن فجأة. 

وقیل: في قوله تعالی : طإلَا الم (لا) بمعنی: الواو» وآنکره 
اروا "المع إلا قارب من الوت : 
( في (ص۲): الذنوب ولا يعاودها. 
( رواه الطبري في «تفسیره» ۵۲۷/۱۱ ».)۳۲٥۹۸(‏ (۳۲۵۷۰). 


(۳) السابق ۵۲۰/۱۱ (۳۲۵۲۲). (4) من (ص۲). 
)٥(‏ «معانی القرآن» ۱۰۰/۳. 


وسمي النظر والمنطق وما سلف زنا؛ لأنها دواع إليه» والسبب قد 
يسمئ باسم المسبب مجارًا أو أتساعًا لما بينهما من التعلق» غير أن زنا 
العين» واليدين مواخذ به من أجتنب الزنا بفرجه؛ لأنه كذب زنا جوارحه 
بترك الزنا بفرجه» فاستخف زنا عينيه» ولسانه وقلبه؛ لأن دك من 
اللمم الذي یغفر باجتناب الکبائر. وزنا الفرج من آکبر الکباثر» فمن 
فعله فقد صدق زنا عینیه» ولسانه وقلبه. فیژاخذ بإثم ذَلِكَ کله. 

و«(ومحالة» ) بفتح الميم أئ: لا بد . 

وقوله: ( «والنفس تمنى وتشتهي» ) دليل على أن فعل العبد ما نهاه 
الله عنه مع تقدم تقديره له تعالی عليه» وسابق علمه بفعله» باختيار منه 
وإيثار» وليس بمجبر عليه» ولا مضطر إلى فعله. وعلی هذا علق العقاب 
والثواب» فسقط قول جهم بالاجبار» بنص قوله الكت: «والنفس تمنی 
وتشتهي»؛ لأن المجبر مكره فقط (مضطر)”''» وهو (بخلاف المشتهي 
وال 

وقوله: ( «والفرج يصدق ذَلِكَ ويكذبه» ) يعني : إذا قدر على الزناء 
فيما كان فيه النظر والتمني» فإن زنا صدّق ذَلِكَء وأضيف بعضهم 
إل بعض» فان أمتنع وخاف ربه كتب له حسنة» وقد سلف ذَلِكَ 
و 

فائدة : 

منصور بن النعمان هو الربعي» البكري اليشكري آبو حفص البصري 
سكنهاء ثم مروء ثم سکن بخاری ذکره ابن أبي حاتم في «جرحه 


)۱( من (ص ۲). 
( في الاأصل : کاف. 
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5 ۲(1 3 م 57 ۶۳ 
IRE‏ 5 ودگ ابن حبان فی N E‏ 


ع لل IRN‏ عسل 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: لم يذكر فيه ابن أبي حاتم جرحًا ولا تعدیلا» ولكن ذكره 
ابن حبان فى «الثقات». 

)۲( «الجرح والتعديل» 74 . 

(9) من (ص۲). 

(۶) «الثقات» ۷/ ۰1۷۷ 





ا کتاب القَدَرِ 


۰- باب: 


ا 
جني جين 2 ا 


فاجعلا آل ] لی ريسك إلا لا شک [الاسراء: 1۰] 


۳ - حََدَّثَنَا الْحمَئِدِىٌء حَدَثَنَا سُفْيَانُء حَدَثَنَا عَمْرُوء عَنْ عکرمة, عن 
ابن باس رضي الله عنهما: وا ج1) أل أل ریک لكف له قال: هي 
ريا عین ریا رَسُولُ اله 45 ليله شري به إَى یت اليس . قال: ۷ والشجرة الملعوئة 
في لمران [الاسراء: ٠‏ 7] قال: هي شَجَرَةُ روم [انظر: ۳۸۸۸-فتح: ۰۵۰4/۱۱ 

در فيه حَدِيث عِكرِمَة عَنِ ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما قال: وما 
جعت الا ال ارک | لا َة ناس قَالَ : هي رژیا عَيْنِ اریهاارسول الله 
ييه یأر به لس بالیس . ال : واش مم في اقرا 
قال : هي شجرة روم 

الشرح : 

قوله : إلا َة ناس قیل : إنما فتن الناس بالرقیا والشجرة؛ لأن 
جماعة آرتدوا وقالوا : كيف یسری به إل بيت المقدس في ليلة واحدق 
وقالوا لما أنزل الله شجرة الزقوم: كيف يكون في النار شجرة لا تأكلها؟ 
فكان فتنة لقوم» واستنصارًا لقوم منهم: أبو بكر» ويقال: إنه سمي 
صديمًا دك الیوم» فان قلت: لم يذكر في القرآن لعن لتلك الشجرة» 
فعنه جوابان: أنه قد لعن آكلهاء وهم الكفارء كما قال تعالی : إت 
سرت دفر © طعام لیر که [الدخان ۰8۳ ]٤٤‏ وقال : نها صَجَرة 
رج ف صل جير والاخر تقول: فكل طعام مکروه ملعون. 

فصل : 

قال المهلب: معنی ذكر هذا الحديث في كتاب القدر» هو ما ختم 
الله على الناس المكذبين لرؤياه من المشرکین» حيث جعلها فتنة لهم في 


7 س اتوضيع شش المع سس سے 
تكذيب النبي الصادق. فكان زيادة في طغيانهم» وكذلك جعل الشجرة 
الملعونة في القرآن فتنة» فقالوا: كيف تكون في النار شجرة النار 
تحرق الشجر اليابس والأخضرء فجعل ذَلِكَ فتنة تزيد في ضلالهم» 
فلا یومنون علی ما سبق في علمه. 

قال غيره: وقوله تعالی : وما جع اليا الاية يقتضي خلق الله 
للكفر به» ودواعي الكفر هي الفتنة» وذلك عدل منه 5 وهذا مثل 
قوله تعالئ: #وَيْضِلٌ لَه اليك [إبراهيم: ۲۷] فهاذا عام في فعله 
تعالی» كفر الکافرین» وإيمان المؤمنين» ودواعي الإيمان والكفرء 
خلافا لمن زعم أن الله تعالئ غير خالق أعمال العباد» وقد سلف أن 
الله تعالئ قال: ©#إإِنّهَا سج رم ف سل لحم ©)* [الصافات: 
4 فأخبر تعالئ آنها تنبت في النار» وهي مخلوقة من جوهر لا تأكله 
النار» كسلاسل النار» وأغلالهاء وعقاربهاء وحياتهاء وليس شيء من 
دك من جنس ما في الدنيا مما لا يبق على النار وإنما خلقت من 
جنس لا تأكله النار» وكما خلق الله تعالئ فى البحار من الحيوان 
ما لا يهلك في المای اقا لت ووا عیقب ولا یهلکه. 
على أن الخل يفت الحجارة» ويهري الأجسام» ولم يكن ذَلِكَ 
إلا لموافقة ذَلِكَ الدود لجنس الخل» وموافقة حيوان البحر لجنس 
الماء» فكذلك ما خلق فى النار من الشجر والحيوان موافق لجنس 
النار» والله تعالی قادر 06 النار بردًا وسلامّاء وأن يجعل الماء 
ی كرحي ی ای ی و الصاو ان 


النار عناد و وضلال واضح» أعاذنا الله - منه ي 


.۳۱6-۳۱۳/۱۰ أنظر: «شرح ابن بطال»‎ )١( 








بسا سس( 
لم يكن پلحن فمهما لحن الراوي فهو کذب علي" . 

وكان الأوزاعي يعطي كتبه إا كان فيها لحن لمن يصلحهاء فإذا 
صح في روايته كلمة غير مقيدة نله أن يسال عنها آهل العلم ويرويها 
خان ما یجوز ليه ردي فك عن احمد وغیره كال احمد: یجب 
إعراب اللحن؛ لأنهم کانوا لا يلحنون”". 

وقال النسائي فيما حکاه القابسي: دا كان اللحن 











تقوله العرب 


-وإن كان في غير لغة قريش- فلا يغير؛ لأنه و كان يكلم الناس 
بلسانهم» وإن كان لا يوجد في كلامهم فالشارع لا یلح . 

قال الاوزاعي: کانوا يعربون» وإنما اللحن من حملة الحديث 
فاعریرا ال الحديث' 


Gf 


. وقيل للشعبي: آسمع الحديث لیس بإعراب» 





لو صح في الرواية ما هو خطأء فالجمهور ی روايته عَلَى 
الصواب» ولا يغيره في الكتاب» بل يكتب في الحاشية: كذا 
وقع؛ وصوابه كذا وهو الصواء 
عن الأدزامق واین المبارك وفیرهماه وعن عبد اه ین أحمد + 
حنبل كَال: كان أبي إِنَا مر به لحن فاحش غیرهه وان كان سهلاترک 








۱ ذكره المزي في «تهذيب الكمال» ۴۸۸/۱۸ 

(_رواه بمعثاه الخطيب في «الكفايةة ص۲۸1. 

0 أنظر التخريج السابق. 

) رواء ابن عبد البر في «جامع بیان العلم» ۳۳۹/۱ (۰608 406) والخطيب في 
«الكفلية؛ 553/1 

() رواه الخطيب في «الكفاية؟ ص 181-181. 


سے ڪتابُ القَدَرِ سس (ا 


١‏ - باب تَحَاع آَم وَمُوسَى عِنْدَ الله 
۶ - حَدَنََا علي بن عبد اف حَدنَاسفيَكُ قال ڪفظتا من عفرو عن 
طاوس؛ سمغت ۳ هريرة, > نال 3 قال: «احتج دم وَمُوسَول» قَقَالَ له 


3 
سرو وه م2 لع برع ۵ 


موس : :يا آم نت أبُونا تا وآخرجتا ین ال الل ا یا موسّی 
أَصْطَفَاكَ الله 8 یکلایه وخط لَك بیّیی تومي علی مر قَدَرَ ال له عَلَىَ قَبْلَ آن 
َخقَنی رین سَنَة؟ ! فح آدم موس فح آدم موسّیل» تاتا . 

قال سُفیان: حَدَّثَنَا و الرئادء عن الاغزج» عن أب هُرَئْرَةَء عن النبي 5ي مله 
[انظر: -۳6۰٩‏ مسلم: ۲1۵۲- فتح: ۰۵۰0/۱۱ 

ذکر فيه حَدِيث سيان قَالَ: حَفِظَاه من عَمْرِوه عَنْ طاوس عن آبي 


۷ 


يج سرو سم و 


هريره 4» عن الب يك قال : : «احتج اتم وَمُوسّئ» قال موی : یا ادم 
أَنْتَ وتا حَيَّبتَنَا وَأَحْرَجْتَنَا من الج . قال له دم با موه نت الذي 
آصطفاك الله " یکلامه وَخَط لک التور ة بده ومني یأر قَدَرَ الله على 


بل أَنْ يَخْلْقَنِي بأَرْبَعِينَ سَتَة؟! فَحَحَّ آم فوسی لاتا 

ال سْفْيَانُ: تتا أَبُو ناب عن الاغرج» عن أي هُرَيْرَةَ هه عَن 

الشرح : 

رواه مالك» عن أبي الزناد» به بزيادة: «اصطفاك الله برسالته)(1) 
وليس فيه: «وخط لك بیده"» وليس فيه: «بأربعين سنة)» ولا : «آنت 
أبونا». ففيه دليل على سابق العلم» ويحتمل قوله: ( «قدره الله علي 
قبل أن يخلقني» ) بكذا أن يكون ذَلِكَ قوله تعالئ للملائكة: ان 
جَاملْ فى اش دک الآية [البقرة: ۰۲۳۰ وذلك مقدر عليه في الازل. 


)۱ «الموطأ» ص ۱۰ ۵. 





بو« ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقول موسی : یا آدم». وهو آبوه؛ لشدة غضبه وکان شدید 
الغضب» يكاد شعره یخرج من وبین عند الغضب» والخيبة: الحرمان 
والخسران وقد خاب؛ یخیب» یخوب. 

وقوله: ( «وخط لك بیده» ) يعني : التوراة» وهذا لا یوصف 
إلا بما في النصء لا يزاد عليه (بحاسة)۳ ۰۲ ولا غیرها . 

وقوله : ( «فحجٌ آدم موسی» ) أت عليه بالحجة. قال الداودي: 
وإنما تحاجا في الخروج من الجنت فقامت حجة آدم: أن الله خلقه 
ليجعله في الأرض خليفة» ولم يحتج آدم في نفي الذنب عن نفسه؛ 
لأنه لا يقوم له سابق العلم حجة. أنه كان أكله من الشجرة أختيارًا . 
وجدالهما هذا يحتمل أن يكون بين روحيهما بعد موت موسئ» 
أو يكون ذَلِكَ يوم القيامة. وقال ابن بطال: معنى أحتج آدم وموسی : 
التقت آرواحهما في السمای فوقع هذا الحجاج بينهماء وقد جاءت 
الرواية بذلك. 

روى الطبري» عن يونس بن عبد الأعلئ, نا ابن وهب» تا 
هشام بن سعد» عن زيد بن أسلم» عن أبيه» عن عمر بن الخطاب هه 
قال: قال رسول الله يه : «إن موسی قال: يا رب» آبونا آدم الذي 
أخرجناء ونفسه من الجنة. فأراه الله آدم وقال له: أنت آدم؟ قال: 
نعم» قال: أنت الذي نفخ الله فيك من روحه وعلمك الأسماء كلهاء 
وأمر ملائكته فسحدوا لك فما حملك أن أخرجتناء ونفسك من 
الجنة؟ قال: ومن أنت؟ قال: آنا موسئ. قال: أنت نبي بني إسرائيل 
الذي كلمك الله من وراء حجاب. ولم يجعل بينك وبينه رسولًا من 


1 “فى رصن ۶0۲ ا 





خلقه؟ قال: نعمء قال: أفما وجدت في كتاب الله أن ذلك کائن قبل 
الخلق؟ قال: نعم». . وذکر الخدیث". 

قال المهلب وغیره وقوله : ( «فحج آدم موسی ) آتی عليه بالحجة. 

قال اللیث بن سعد: وانما صحت الحجة في هذه القصة لادم على 
موسی ؛ من أجل أن الله قد غفر لادم وتاب عليه» فلم يكن لموسی أن 
يعيره بما قد غفرها الله له» ولذلك قال له آدم : أنت موسى الذي آتاك الله 
التوارقف وفيها علم كل شيء. فوجدت فيها أن الله قد قدر علي المعصية» 
لا يلومني؟! وبمثل هذا أحتج ابن عمر على الذي قال له: إن عثمان 
فر یوم أحد. فقال ابن عمر: ما علق عثمان ذنب؛ لأن الله قد عفین 

ده (۲) بقوله : ولق عَم 2 ع [ال عمران: 100[« وأما من عمل 
الخطاياء ولم تیا المغفرة. فإن العلماء مجمعون أنه لا يجوز له آن 
أو سرقت» وقد قدر الله على ذَلِكَء والأمة مجمعة على جواز حمد 
المحسن على إحسانه» ولوم المسىء على إساءته» وتعديد ذنوبه 
علیه فإن قلت: فان القدرية أحتجت بقول موسی : «أنت آدم خيبتنا 
وأخرجتنا من الجنة». فنسب التخييب والاخراج إليه. قالوا: هذا يدل 
يصح أن يأمرهم ولا ينهاهم. 

قال: وكذلك أحتجت الجهمية على صحة الجبر» يقول آدم: 
«أتلومنى على أمر قدر علت؟2. 
(۱) رواه أبو داود (4۷۰۲) عن أحمد بن صالحء عن ابن وهب » به. 
(۲) سلف برقم (۰)۳۹۹۹ کتاب فضائل الصحابة» باب: مناقب عثمان بن عفان . 
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فالجواب: أنه لیس في قول موسی دلیل قاطع على آعتقاد القول 
بالقدن ون العید الق لافعاله دون رنه كنا رعمت القدریة؛ لاته 
لیس في قوله : «آنت آدم» إلى آخره آکبر من إضافة التخیب والاخراج 
إليه» وإضافة ذَلِكَ إليه لا يقتضي کونه خالقّا لهماء إذ قد يصح في 
اللغة إضافة الفعل إلى من يقع منه على سبيل (المجاز)» وإلئ من 
يقع منه علئ سبيل الاكتساب. 

وإذا أحتملت إضافة التخييب والإخراج الوجهين جميعًا لم يقض 
بظاهره على أحد الأحتمالين دون الآخر إلا بدليل قاطع» وقد قام 
الدليل الواضح على أستحالة أختراع المخلوق أفعاله دون إقدار الله له 
على ذَلِكَ بقوله تعالی : ان علق کل رکه [الرعد: ]١5‏ وبقوله: 
لوال لق وما تلو © * [الصانات: 45]. ولیس يجوز أن يريد 
تعالئ بهذا: الحجارة؛ لأن الحجارة آجسام والأجسام لا يجوز 
أن یعملها العباد» فدل أنه تعالی خالق آعمالهم وقال تعالی : 
وین یی علَقْ لسوت رالاض وما بت فهما من ا [الشوری: ۲۹] 
واجتماعهم فعل لهم» وقد آخبر تعالی أنه خلق له» وقد ثبت أنه 
تعالی قادر على جمیع آجناس الحركات التي يحدثها العبادء بدلالة 
أنه أقدرهم عليهاء وما آقدرهم عليه فهو عليه آقدر كما أنه ما أعلمهم 
(به)"» فهو به أعلم» فثبت أنه تعالی خالق الأفعال» والعبد مکتسب 
لها كما نقول: انه تعالی منفرد بخلق الولد» والوالد منفرد بكون 
الولد ولا له لا شركة فيه لغیره» فنسبة الأفعال إليه تعالی من جهة 
خلقه لهاء ونسبتها إلى العباد من جهة أكتسابهم لها . هذا مذهب آهل 


)۱( في ای ۱ الخلق. ۳( في (ص۲) : إياه. 





سس با سس 


السنة والحق» وهو مذهب موسی اكت من قوله: إن هى إلا یتک * 
تل امن تاه وتيف من 44155 [الأعراف: ]٠٠١‏ فأضاف موسی الهداية 
والاضلال إلى الله تعالی» ولا تصح هذه الإضافة إلا على سبيل 
خلقه لها» دون من وجدت منهم. 

وأما قول الجهمية: إن الله تعالی أجبر العباد على آفعالهم» وهم 
مكرهون على الطاعة والمعصية. واحتجوا بقول آدم: «أتلومني» إلى 
آخره» فلا حجة لهم فيه أيضًا؛ لأن الموجود بالاعتبار والمشاهدة 
خلاف قولهم» وذلك أن العباد لا يأتون الذنوب إلا مشتهين لها 
راغبين فيهاء والاجبار عند أهل اللغة هو أضطرار المرء إلى الفعل» 
وإدخاله فیه» غير راغب فيه» ولا محب له كالمسحوب على وجهه. 
والمرتعش من الحمئء, والفالج. وأهل الجبر معتقدون لوم من وقعت 
منه معصية الله» وتأنيبه عليها أشد التأنيب» أو مدح من وقعت منه 
الطاعة» وإثابته عليهاء وإذا كان هذا عندهم» فاحتجاجهم بتأنيب آدم 
موس علئ لومه له علئ أمر قد قدره عليه (وأكرهه عليه 
متناقض عل مذهبهم . 

ومحاجة آدم موسی في أنه ذاكره ما قد عرفه» ووقف عليه في التوراة 
من توبة الله على آدم مما وقع» وإسقاطه اللوم عليها فوجب على موس 
ترك لومه وعتابه عليل ما كان منه. 

وقد سئل جعفر بن محمد الصادق. فقیل له: هل آجبر ال تعالی 
العباد؟ قال : الله تعالی آعدل من ذَلِكَ. 

قيل : فهل فوض إليهم؟ قال: الله آعز من ذلك. لو آجبرهم على 


¢ فاسد 


0( من (ص ۲). 
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[ذلك] ما عذبهم» ولو فوض إليهم ما كان للأمر والنهي معنی . قلت : 
فکیف أقول إِذَا؟ قال: منزلة بين منزلتین» هي آبعد مما بين السماء 
والأرض. وله في ذَلِكَ سر لا تعلمونه. 

واحتجت أيضًا طائفة من القدرية المجبرة غير الجهمية بهذا 
الحدیث فقالت: إن كان صحيحًا قول آدم لموسی : «آتلومني على 
آمر؟» فلا لوم على کافر في کفره» ولا فاسق في فسقه. ولا يجوز أن 
یجور عليهم» ویعذبهم على ما أضطرهم إليه. 

فالجواب كما قال الطبري: إنه لیس معنی قوله: «آتلومنی على 
أمر؟» كما توهمته» وكيف يجوز أن يكون ذَلِكَ معناه» وقد ا الله 
على ما وقع بإخراجه من الجنة» ولو لم يكن ملومّا» لكان وكنا في 
الجنة» كما أسكنه الله» ولكنه جل جلاله أخرجه منها بما وقع عقوبة 
عليهاء ولم يعاقبه علی ما قضی عليه؛ لأنه لو عاقبه عليه لما كان 
يسكنه الجنة حين أسكنه إياها. وذلك أن القضاء عليه بذلك قد كان 
يغني قبل أن بخلقه. فإنما أستحق العقوبة على فعلته» لا على ما قضی 
علیه» وبمثل هذا أقر موسی لادم بصحة حجته» ولم يقل له كما زعمت 
القدرية» ليس الامر كما تزعم؛ لأن الله لو كان قضی عليك ذلك قبل أن 
يخلقك لم يعاقبك» ولكن لما كان من دين الله الذي أخذ بالاقرار به 
عهود أنبيائه وموائیقهم أنه لا شيء كان فيما مضول» ولا فيما يحدث 
إلا (قد مضی)) به قضاء فإنه غير معاقبهم علی قضائه» ولکن على 
طاعتهم ومعاصیهم. وکان ذَلِكَ معلومّا عند الأنبياء والرسل» آقر 
موسی لادم بأن الذي أحتج به عليه له حجة» وحقق صحة ذَلِكَ نبینا 


(۱) في (ص۲): قضی. 





ما كناب القَدّر لل يب __(6۷ 


عليه أفضل الصلاة والسلام بقوله: «فحج آدم موسی عليهما الصلاة 
والسلام» . 

قال غير الطبري: حدیث آبي هريرة حجة لما یقوله آهل السنة يد : 
التي آهبط الله فیها آبانا آدم هي جنة الخلد» ورد قول من زعم آنها لم 
تكن جنة خلد. قالوا: وانما كانت جنة بأرض عدن» واحتجوا على 
بدعتهم. فقالوا: إن الله خلقها لا لغو فیها ولا تأثيم» وقد لغی فیها 
إبليس حين کذب لادم وأثم في الکذب. وانه لا یسمع آهلها لغوًا 
ولا كذابًاء وإنه لا یخرج منها أهلهاء وقد آخرج منها آدم وحواء 
بما وقع منهما. قالوا: وکیف يجوز علی آدم -مع مکانه من الله 
وکمال (عقله)*- أن يطلب شجرة الخلد وهو في دار الخلود والملك 
الذي لا یبلی؟ وأيضًا فان جنة الخلد دار القدس» قدست عن 
الخطایا والمعاصي کلها؛ تطهيرًا لها . 

فیقال لهم : الدلیل على إبطال قولکم: قول موسی لادم: «آنت 
الذي آشقیت ذريتك وآخرجتهم من الجنة» فأدخل الالف واللام؛ 
لیدل على آنها الجنة المعروفة» وجنة الخلد الموعود بهاء التي 
لا عوض منها في الدنياء فلم ینکر ذلك آدم من قوله» ولو كانت غير 
جنة الخلد لرد آدم على موسی» وقال: إني آخرجتهم من دار فناء 
وشقاء وزوال وعري إلى مثلها. فلما سكت آدم على ما قرره موسی 
صح أن الدار التي آخرجهم منها بخلاف الدار التي آخرجوا إليها في 
جمیع الأحوال» ویقال لهم فیما أحتجوا به : إن الله خلق الجنة لا لخو 


(۱) فى (ص۲) : خلقه. 
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فیها. ولا تأئیم ولا كذب» ولا يخرج منها أهلها. هذا كله 
مما (جعله)''' الله فیها بعد دخول آهلها فیها یوم القيامة› ی 
تعالیی آن آدم إن عصاه فیما نهاه عنه آخرجه منهاء ولا د تمتنع آن تکون 
الو اب موی 7 م 1( 
0 32 0 منهاء وأنها كانت بيد ابلیس 9 »> ثم 
أنتزعت منه بعد المعصية» وقد دخلها رسول الله بي ليلة الاسراء ثم 
خرج منهاء وأخبر بما رأئ فيهاء وأنها هي جنة الخلد حمًا. 
وقولهم: كيف يجوز علی آدم في كمال عقله أن يطلب شجرة الخلد 
وهو في دار الخلد؟ فيعكس عليهم» ويقال لهم: كيف يجوز على آدم 
في كمال عقله أن يطلب شجرة الخلد في دار الفناء؟ هذا لا يجوز 

وأما (قولهم)۳*: إن الجنة دار القدس» قد طهرها الله من الخطایا . 
فهو جهل منهم» وذلك أن الله تعالئ أمر بني إسرائيل أن يدخلوا الأرض 
المقدسة وهي بالشام» وأجمع أهل العلم بالشرائع على أن الله تعالى 
قدسهاء وقد شاهدوا فيها المعاصى » والكفر» والكذب» ولم يكن 
تقدسيها مما يمنع فيها المعاصي» فكذلك دار القدس» وأهل السنة 
مجمعون على أن جنة الخلد هي التي أهبط منها آدم» فلا معنئ لقول 
۲ خالفهه”" 
من 

SRN‏ دسر هد لل 

2000 في (ص ۲): حفظه. 


(۲) من (ص۲). 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۰۳۲۱-۳۱۶ 


كحك حِتَاب هر 7:٩‏ 
۲ - باب لا مان نع لِمَا أَعْطَى الله 

اد موی ال بن سفق کب معاوية الیل نب للع ما مفت ال 

e‏ قفلی على اف قال: سَمغث الب كَل يَقُولُ خَلْفَ 

ضلاه. لا إله إلا الوخد لا شریك له الم لا انع ما أء عَطِیّتَ ولا 

ميت تتفت وق الجَدّ منك الحَد» ٠‏ وقال ابن جونج؛ : خرن عَبْدَةُء 

أَنَّ وراد أيه بهذا. . تم وف بَعْدُ إلى مُعَاوِيَة فَسَمِغْيُهُ يَأمُرْ امن بدّلك القول. 


[انظر: ۸46- مسلم: -۵٩۲‏ فتح: .1015/1١‏ 


ا 0 کتَب معا ية إلى 
المغيرة | کب ال مَا سَمِعْتَ رسول الله ي یر خلت الصّلا:. فاملی 
عل المغيرة EEE‏ 
خن لا شربك لَه الل لا مازع لما غطیت ولا مغطى ما مت 
ولا بقع ذا الجَدَّ منك الجد». وَقَالَ ابن جُرَيْح : أخبرني عَبْدَهُ 


2 
سم 

Lt 

س 
۱0۶ 


َخْبَرَهُ بهاذا. ثم وفدتْ بَعْدُ إلى مُعَاوِيَةَ مَسَمِغْتهُ يمر لاس دك . 
الشرح : 
هذا الحديث سلف قريبًا في الدعاء'' 
وفيه: السؤال عن أفعاله الث في الصلاة؛ لیقتدی به. 
والجد بفتح الجيم: وهو الحظ والبخت. 
So‏ 


مر ثرو رمرم و م 20 مسق رصح 


"لا مال ولا بنون» قال تعالیٰ : © المال واسنون زیت الضوو الدنیا والقیت 


(۱) سلف برقم (1۳۳۰). 
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لمحت حر [الکیف: 47]. وعلی فتح الجیم آکثر الرواة. 

وقال أبو عمرو الشيباني : هو بالكسر فيهماء وهو من جد الأجتهاد. 
فمعناه : لا ینفع ذا الأجتهاد من الله أجتهاده في القرب منه» ولا في الطلب 
لما لم یقسم له. 


وقیل : «ذا الحد : المجتهد فى طلب الدنیا» فان ذَلِكَ لا ینفعه إن 
ضیع آمر الآخرة» وبعضهم ذهب في الفتح إلى جد: الرزق» آي: أن 


الغنی والرزق لا ينفع من الله شيئّاء وهذا خبط . 
ومعنی «منك» : بذلك . قاله الخطايي"". 
وقال الجوهري : «منك) هنا بمعنى : عندك "۲ أ 

عندك الجد» ویصح أن يحمل على أن المعنی : لا ينفع الجد منك جده؛ 

إن آردته بسوء. وقیل: في معنی الکسر لیس ینفع الساعي سعیه 

ولا الطالب مطلبهء لا بد أن ينال كل واحد ما قدر له. 
قال الطبري فى الکسر : إنه خلاف ما یعرفه أهل النقل والرواة لهذا 

الخبر» ولا هلم :احا قال ذَلِكَ غیره» مع بعد تأویله من الصحة. 
مراد البخاري هنا بهذا الحديث: إثبات خلق الله جميع أفعال 

العباد؛ لأن قوله: «لا مانع لما أعطيت» يقتضي نفي جميع المانعين 

سواه» وكذلك قوله: «ولا معطي لما منعت» يقتضي نفي جميع 
المعطين سواه» وأنه لا معطي ولا مانع على الحقيقة بفعل المنع 
والعطاء سوای وإذا كان ذَلِكَ كذلك؛ ثبت أن من آعطی أو منع من 


ي: لا ينفع ذا الجد 


(۱) «أعلام الحديث» .0017/١‏ 
)¥( «الصحاح» ۲ . 


همست اردع لشرح الجامع سی سس 
وعن أبي رعة أنه كان يقول: أنا أصلح كتابي من أصحاب الحديث 
إلى لیم 
ومحل بسط ذَلِكَ «علوم الحديث»؛ وكذا ما يتعلق به من أستفهام 
الكلمة الساقطة على الراوي من الستملي: وكذا رواية الحديث 











بالمعنئ» وغير ذلك» وقد أوضحت ذَلِكَ في «علوم الحديث». 
ثانيها: توق جماعة”" من الإكثار في الرواية خوف دخول الوهم 
عليهم ولقيام غيرهم به. 


وأما حديث أبي هريرة: 

«تسموا پاسمي..؟ إلئ آخره» فاختلف في هذا النهي» هل هو عام 
أو خاص أو منسوخ؟ غلی أقوال. 

ومذهب الشافعي وأهل الظاهر المنع مطلقّاء ومنع قوم تسمية الولد 
بالقاسم؛ لكيلا يكون سيا للتكنية» وقيل: يجوز لمن ليس آسمه محمدًا 
دون غیره» وفيه حدیث( صحیح» ووقع في بعض نسخ «الروضة! التعيير 
عنه بعكسه» وهو أنه يجوز لمن آسمه محمد دون غير,*)) وهو سهر 
فاحذره» فان أحدًا لم يقا 











0 رواء الخطيب في صن الا 

5 «المقنع في علوم الحديث» ۳۷۸/۱ وما بعده. 

00 ورد بهامش الأصل: بخط المصتف في الهامش: مهم عمر وعلي والزير وسعد. 

9) ورد بهامش الاصل ما نصه: ... المصتف بقرله: (رفيه حديث...) الذي رواء امد 
وأبو داود... من حديث أبي الزبيرء عن جابر... امن تسمئ باسمي فلا يكتي 
بكنيتي» ومن تكنئ بكنيتي فلا ينسم باسمي». وقال الترمذي: حسن غريب. 
راليهتي بعد |خراجه... نا إسناد صحيح... ایشا ابن حبان وابن السكن... 
مهب آيي حاتم بن حبان 

۵ آنظر: «روضة الطاليين» ۱۰/۷ 








سس کتاب القَدَر DD‏ — 


المخلوقين» فإعطاؤه ومنعه خلق لله تعالی» وكسب للعبد» والله تعالی 
هو المعطي وهو المانع لذلك حقيقة من حيث كان مخترعا خالقًا 
للاعطاء والمنع والعبد مکتسب لهما بقدرة محدئف فبان أنه إنما بقي 
مانعاء ومعطیّا ومخترعا للمنع والاعطاء ویخلقهما . 


SRN J RN‏ العمل 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ - باب مَنْ تَعَوَدَ 


باه مِنْ دَرَكِ الشْقّاء وَسُوءٍ القَضَاءِ 


و 


له ۵ : فل أَعُودُ رب لمق © من کر ماع © » 

[الفلق : ۲-۱]. 

7- حدْتنا مُسَدَّدٌء حَدَّثَنَا سُفْيَانُ عن شمی, عن آي صَالِحء عن اي هُرَيرَةٌ» 
ڪن لني يي قال: «تَعَوَدُوا بالل ین جَهْدٍ البلای ودرك الشَقَاء وَسُوءِ القَضّای 
وَشَمَانَةِ الأعْدَاء». [انظر: 1۳6۷- مسلم: ۲۷۰۷- فتح: ۵۱۳/۱۱]. 

ساق فيه حديث أَبِي هُرَيْرَةَ نب عن ال کيا قال : ١تَعَوَدُوا‏ بالله مِنْ 
جَهْدٍ البلای وَدَرَكِ الشّقَاءِ وَسُوءِ القَضَاءِء وَشَمَائَةٍ الأَعْدَاءِ) . 

هذا الحديث سلف قريبًا في الدعاء» (وما) بمعنی : الذي» والضمير 
محذوف من الصلة» وكذلك إن جعلت ما والفعل مصدرًا دل على ذَلِكَء 
إلا أنه ضمير محذوف في الكلام» ومن قرأ شرًا جعل ما نافية» وهو 
غلط ؛ لأن تقديره عنده: ما خلق شرا. 

وجهد البلاء: أقصئ ما يبلغ» وهو الجهد بضم الجيم وفتحها. 
والمجهود وَإذًا كسرك الباء من البلاء قصرت. وقال (ابن عمر 
رضي الله عنهما)(6: و«جهد البلاء»: كثرة العيال» وقلة الشيء”". 
وقد یکون ذَلِكَ كل بلاء شدید. 

وقد ذكر في الدعاء في باب : التعوذ من جهد البلاء» عن سفیان أنه 


قال: الحديث لات» زدت أنا واحدة» ولا آدري آیتهن از 


(۱) في (ص۲): أبو عمر. 
(۲) آنظر: «الاستذکار» ۰۱2۳/۸ 
(۳) سلف بعد حديث رقم (1۳۷). 


سد سڪاب القَدَرِ ۱۷۳ 


(ودرك الشقاء»: إدراكه الانسان وهو ما يدركه في دنياه من شدة 
المعيشة» ووصول الضرر من جهدهاء والشقاء يمد» ويقصر. 

«وسوء القضاء»: ما يسوء الإنسان منه ويحزنه. 

(وشماتة الأعداء»: فرحهم بما يدرك عدوهم من مكروه. قيل: 
وهي من أصعب البلاء. ألا ترئ قول هارون لأخيه عليهما السلام: 
نا شُتَيتَ بے ده [الأعراف: ۱۰۰] 

إنما أمرنا بالتغوذ به تعالی من أن ینزل بنا فعلا من آفعاله» يشق علينا 
نزوله بنا لما يقتضيه من الشدة والمشقت وذلك بلاء وشقاء وسوء قضاء 
وشماتة آعداء فالشقاء یکون في الدین والدنياء وإذا كان في الدنیا كان 
تضييقًا في العيش» وتقتيرًا في الرزق» كما مرء وذلك فعل الله ون كان 
في الدين فذلك كفر ومعصيت وذلك فعله تعالی أيضًا. 

وكذلك «سوء القضاء» عام في جميع ما قضاه الله تعالئ في أمر 
الدين والدنياء «وشماتة الأعداء» وإن كانت مضافة إليهم إضافة الفعل 
إلى فاعله في الظاهرء فإنما ذَلِكَ على سبيل إضافة الكسب إلى 
مكتسبه» لا على سبيل الأختراع إذ لا يصح في المخلوق آختراع 
عين» فبان أن جميع ما آمرنا بالتعوذ منه تعالی خلق له بدليل قوله: 
أنه للق کل شنو [الرعد: 15]. 

فصل : 

المستفاد من قوله كك: «ثل أعودٌ برَتٍ الق © * [الفلق : ۱] إلى 
آخر السورة: خلق الله تعالی لشر ما خلق» ولشر غاسق. ولشر 
النفائات ولشر حاسد؛ لأنه لو كان هذا الشر كله خلقًا لمن آضافه 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إليه من الغاسق إل آخره مخترعًا لا كسبّاء لم يكن لأمر الله لنبيه (ولا)۲۳ 
لعباده من التعوذ به من شر ذَلِكَ كله معنی» وإنما يصح التعوذ به تعالی 
مما هو قادر عليه دون من آضافه الیه فيعيذنا تعالی بسؤاله دفع شر خلقه 
عنا؛ لأنه إذا كان قادرًا على ما أضافه إلى من ذكر فى السورة كان قادرًا 
علی فعل ضده. 

ویعیذنا بسواله تعالئ فعل ضد ما آمرنا بالاستعاذة منه. فبان أن 
الخیر والشر بهذا النص خلق الله تعالی . 


IRN}‏ هروه 


)۱( من (ص ۲). 





سد اكتابُ القَدَرِ 


۶ - باب 


ول ب وا ب ال وله 4 [الأنفال: ۲۶] 


رس مر و 


۷ - دنت خمد بن 


Fe‏ مه 


قاتل أبُو الحسنء أَخْبَرَنَا عَِدُ اللهء ابرا مُوسَئ ین 
ا > عن عبد الله قال: كَثِيرَا ما كان الب لا تغل : دل لب 
القُلُوب». ۸۵ - 2 .lor/N:‏ 

۸ - حَدَثنَا علي ي عفص یبن مه قالاء أ خْيَرنَا عَبِدُ الله أخبرنًا 

مغمرء غن الزَهْرِيء عَنْ سا ء عَنِ ابن مقر رضي الله عنهما قال :قال لين كل لابن 
اا لك خبیگا». قال: : الدّخ. . قال: «اخسا فَلَنْ تَعْدُوَ قدرک». قال عُمَد: 
ان لي اضرب غثقه. قال. «َغه, ن يَكُنْ هُوَ فلا فك ون کم ین هو لا 
عن لك في قَثَلِهِ). [انظر: ۱۳۵۶- مسلم: ۲۹۳۰- فتح: 0۱۳/۱۱]. 
فيه حَدِيث سَالِم» عَنْ عَبْدِ الله له قال : كَثيرًا ما گان الب ا 

حلفت : ١لا‏ وَمُقَلَّب القُلُوبٍ). 

وحديث سَالِم» عَنِ أبيه د ذه قَالَ: قال ال ل لان صَيَّادٍ: «حَبَأتُ 
لك خبیئا». ال الذّخ. ال اال تعدو در . ال غمر له : 
اد لي رب نف . قَالَ: ١دَعْهُ‏ ان یک هو قلا تطیفك وَإِنْ لَمْ یِکن 

وهذا قد سلف» والدخ: الدخان» وقیل : خباً له ال سورة الدخان 
مكتوبة» فأصاب بعض القصة وهذا لا یکون الا من الکهانة إذا أختطف 
الجان» إذا آسترق السمع» الکلمة آلقاها إل من هو دونه» فیقرها في 
أذن الکاهن . وقوله : «إن يكن هو -يعني: الدجال الاعور- فلا تطیقه 
-يعني: أنه لا یموت» یضل من یضل- وان لم يكن هو إلى آخره 
يعني : لانه لیس من آهل التکالیف؛ لانه لم يحتلم . 


سر سس الا نا لسن سم مس 

وقوله : ول بت مره که [الأنفال: ۲6] يقتضي النص منه 
تعالی على خلقه الکفر والایمان بأن يحول بين قلب الکافر والایمان 
الذي آمره به» فلا یکتسبه إذ لم یقدر علیه بل آقدره على ضده 
وهو الکفر» ویحول بين المؤمن وبين الکفر الذي نهاه عنه» بأن لم 
يقدره علیه» بل أقدره على الإيمان الذي هو به متلبس» وإذا خلق لنا 
جميع القدرة على ما هما مكتسبان له» مختاران لاکتسابه» فلا شك 
أنه خالق لكفرهما وإيمانهما؛ لأن خلقه لكفر أحدهماء وإيمان 
أحدهما من جنس خلق قدرتهما علیه. ومحال كونه قادرًا عل شيء 
غير قادر على خلافه أو مثله أو ضده. فبان أنه خالق بهذا النص 
لجميع كسب العباد خيرهاء وشرهاء وهذا المعنی قوله: «لا۰ ومقلب 
القلوب»؛ لأن معنئ ذَلِكَ تقليبه قلب عبده عن إيثار الإيمان» إلى 
إيثار الكفر وعکسه وكان فعل الله تعالی ذَلِكَ عدلا فيمن أضله 
وخذله؛ لأنه لم يمنعهم حمًا وجب عليه» فتزول صفة العدل» وإنما 
منعهم ما كان له أن يتفضل به عليهم» لا ما وجب لهمء (وأضلهي)' 
لأنهم ملك من ملکه خلقهم على إرادته لا على إرادتهم» فكان 
ما خلق فيهم من قوة الهداية والتوفيق على وجه التفضل . وقد بين 
هذا المعنی إياس بن معاويةء ذكر الآجرئ من حديث حبيب بن 
الشهید. قال: جاءوا برجل يتكلم في القدر إلى إياس بن معاوية» 
فقال له یاس : ما تقول؟ قال: أقول: إن الله أمر العباد ونهاهم» وان 
الله لا يظلمهم شيئًا. فقال له إياس: آخبرني عن الظلم تعرفه 


(1) من (ص5). 


ڪڪ كتَابٌ القَدر ۷۷ 
أو لا تعرفه؟ قال: بل أعرفه. قال: ما الظلم؟ قال: أن يأخذ الرجل 
ما ليس له. قال: فمن آخذ ما له ظلم؟ قال: لاء قال إياس: فان لله 
َك فعل کل شيء۳. 

وقال عمران بن حصين ۳۹ الا شود الديلي : لو عذب الله آمل 
السموات والأرض لعذبهم وهو غير ظالم لهمء ولو 00 لکانت 


که 


رحمته وسع لهم. ولو آنفقت مثل أحد ذهبًا ما تقبل مني خی تومن 
بالقدر خیره وشره. 

وروي مثل ذَلِكَ عن ابن مسعود» وأبي بن كعب» وسعد بن آبي 
وقاضرن ريك بو املع وا 

وقال زيد: سمعت من رسول الله ية إلا أنه قال: «ولو رحمهم 
لكانت رحمته لهم خيرًا من آعمالهم»۳ . 

فصل : 

وموافقة الحديث للترجمة» وهو قوله #: لعمر: «إن يكن هو 
فلا تطيقه» إلى آخره يعني أنه: إن كان الدجال قد سبق في علم الله 
خروجه. وإضلاله للناس» فلن يقدرك خالقك علئ قتل من سبق في 
علمه أنه یخرج» ویضل الناس» إذ لو آقدرك على ذلك لكان فيه 
أنقلاب علمه وال تعاليل عن ذَلِكَ. 


ZEND‏ ود يمك 23 همقل 


.)8۷۸( ۸٩۲/۲ «الشریعة»‎ )١( 
))5599( آنظر: (مسند الامام آحمد» ۰۱۸۲/۵ ۰۱۸۵ ۰۱۸۹ واسنن ۳ داود»‎ )۲( 


و«ابن ماجة» (۷۷)» «شرح أصول الأعتقاد» للالكائي» باب قوله تعالی : وق 


و مد 


ڪل شو فقدرم نیب . 
(۳) «الشریعة» ۸٤۹-۸٤1/۲‏ (۰)4۲۳ (8۲). 





هب م التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


6 - باب 
ونل ن یبا اه کب أله تاک [التوبة: ۵) 

وال اه «اتین» [الصافات: ۱1۲]: مضلينء إلا 

مَنْ کب الآ يَصْلَّى الجَجیم. «قدر فهدى» [الاعلی : 

در IRAE‏ مه لام تا 

۹ - حدتنِي إشحاق بْنُ انزاهیم الحنظليء آخبزنا النَضْرْء حدتنا داد بن آي 
لفوات. عَنْ عَبدِ اله بن بر غن ّى ُن یفعره عَائِسَةَ رضي الله عنها يرنه 
نها سألث زسول الله ل عن الطاغون فقال: «كانَ عَذَابًا یب الله عَلَى مَنْ يشَاءء 
تعمل ال ركه وین ما ین ع ر في كلد يكوا فيه و 
u E E‏ لا كَانَ 

همل آجر شهید [انظر: 4 - فتح: ۰]۵۱1/۱۱ 

SR E يا‎ e 
ET الاعون فَمَالَ: «كَانَ عَذَابًا يَبْعَُهُ الل عَلَى‎ 
ام عم خر خر خن اه‎ 
۷ صَايرًا مُحْتَِبًا یلمآ لا بُم ل‎ 
. آجر شهید)‎ 

هذا الحدیث بشری لهه الامة من الصابرین» منهم المحتسبین . 
وهه الآية حجة على من یقول بخلق الأفعال؛ لأنه لم یجعل لفتنتهم 
تاران الا من کتب الله تعالی أنه یصلی الجحیم. واحتج بها مالك 
في كتاب الجهاد من «المدونت» 


1 


31 و 2 


د و که لَهُ مثل 


.5٠١ /١ «المدونة»‎ )١( 





س كتَابُ القَدر 

وقوله: #قدر فهدى* [الاعلی: ۲۳ أي: الأنعام لمراتعهاء قال 
الفراء: أي قدر خلقه فهدی. قيل: هدى الذكر من البهائم لإتيان 
الانشی". وقيل: هدئ ثم قدر لقوله سيل تيم لحر 
[النحل: .]۸١‏ 

والطاعون: الموت من الوباء» قاله أهل اللغة. وعبارة الداودي: إنه 
حب ينبت في الأرفاغ. وقد سلف إيضاحه. 

معنئ هذا الباب: أن الله تعالی أعلم عباده أن ما يصيبهم في 
الدنيا من الشدائد والمحن والضيق» والخصب والجدب. أن ذُلِكَ كله 
فعل الله تعالی» يفعل من ذَلِكَ ما يشاء لعباده» ويبتليهم بالخير 
والشرء وذلك كله مكتوب في اللوح المحفوظ. ولا فرق في هذا بين 
جماعة الأمة من قدري وسني. وانما أختلفوا في أفعال العباد الواقعة 

وهذه الآية إنما جاءت فيما أصاب العباد من أفعال الله تعالی» التي 
آختص باختراعها دون خلقه ولم يقدرهم علئ كسبها دون ما أصابوه 
مكتسيين له مختارين . 


(۱) «معانى القرآن» للفراء ۲۵۶/۳ 





ع( )۸‏ 1۱0۹۹ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب 


4 
2 وم ا ا 


وم ما كأ ری را هدن له که [الأعراف: ۲؛] 

لو رک ار 2 هَدَسِن آکنت من تک [الزمر: 0۷) 

۰ - دتتا و النُعَمَانء آخبرتا جریز - هُوَ ابن خازم - عن أي اشخا 

ڪن البَرَاءِ ن ازب قال: ا 
«والله SN NEN‏ م 
فَأنْزلن سَكِينَةٌء و الأفْدَام إن لاا 
وَالْمُشْرِكُونَ قَذ بَعُوا عَلَيْنَا إا أَرَادُوا ننتء أَبَيِنَا) 

[انظر: 1- مسلم: 2۱۸۰۳ فتح: .]010/1١‏ 

ثم ساق حدیث ابن ازب رضي الله عنهما السالف قال : ریت ال 
يك يَوْمَ الْندّق يقل مَعَنَا الاب وَهْوَ يَقُولُ: 
وا اهما اه تاه ولا ووا 
فَأنْرِلن سَكِينَةٌعَلَيِنَا وَِنَبَدٍالأقُدَامَ 
وَالْمُشْرِكُونَ قذ بغوا عَلَيْنَا إذا أَرَادُوا فِبْنَةً 

في هاتين الآيتين والحديث نص أن الله تعالى آنفرد بخلق الهدئ 
والضلال» وإنه أقدر العباد على أكتساب ما أراد منهم أكتسابهم له من 
إيمان أو كفرء وان ذَلِكَ ليس بخلق للعباد كما زعمت القدرية. وروي 
عن علي #ه أنه لقي رجلا من القدريةء فقال له: خالفتم اش 
وخالفتم الملائکة» وخالفتم آهل الجنة» وخالفتم آهل النار» وخالفتم 
الأنبياءء وخالفتم الشیطان. فأما خلافکم الله فقوله: نک لا یی 
من بت الآية [القصص : 1 وآما خلافکم الملائكة فقولهم: 
ملا یلم لا الا ما ء مک [البقرة : ۷ وآما خلافکم الأنبياء فقول 


صد 


11 0 


نب سس سس( 
ومذعب مالك أنه يجوز التكني به مطلّا. وجعل النهي مختضًا 
مياته""“؛ لان الحدیث ورد عَلَئْ سبب. فان اليهود تکنوا به وکانوا 
ينادون يا آبا القاسم» فيلتفت ا قیقولون: لم نَعْيِكَ؛ إظهارًا 
إيذاءء وقد زال المعنئ. َال في «الروضة»: وهذا المذهب 






آترب9. 





آقتضی آختصاصه ب 

وذهب قوم إل أن النهي منسوخ بالاباحة في حدیث علي وطلحة ٠‏ 
ونقل عن الجمهور وسم جماعة أبناءهم محمدًا وكتوهم بأبي القاسم. 
وفي «سنن أبي داودا من حديث محمد بن الحنفية قالَ: فال علي 
یا رسول الله إن ولد لي من بعدك ولد أسميه باسمك ونكنيه بكنيتك؟ 
کال سم 

ال احمد بن عبد الله: ثلائة تکنوا بابي القاسم» رخص لهم 
محمد بن الحنفية» ومحمد بن أبي بكرء ومحمد بن طلحة بن 
عبيد اله» وسيأتي لنا عودة إلئ حه المسألة في کتاب الادب إذ 
الله تعالئ ذلك وقدره» وقد أوضحتها في كتابي «الخصائص”" أيضًا. 

















( أنظر: «المتفئ» ۰۲۹۱/۷ «الذخيرة» ۱۳۳۸/۱۳ 

50 أنظر: «ررضة الطاليين» ۱5/۷ 0 أنظر: «إكمال المعلم» ۸/۷. 

(4) سلف برقم (1/) كتاب: العلم» باب: من يرد الله بن خی 

(ه) مياني في شرح حديث (1189-3141) كتاب: الأدب» باب: قول البي 286 
#تسموا باسمي ولا تکتوا 

6 سنن آيي دوده 049510 

(۷) #خصائص النبي هاه ص۰۳ ۷- ۲۰۷ 








سس کتات القَدَرِ !۱۸ 


نوح: : لبلا بو نضح ان ارت آن انسح لك الآية. وأما خلافکم 


الجنة فقولهم: لد بن الى هدن لها وتا كا یی لول أن هدت أشي 
[الأعراف : ۳؟] 


0 کید 


دعا 


مر رو مر مر چم رم 


وآما خلافکم لأهل النار فقولهم: را عبت نتا توا وکا 
3 7 [المومنون: ۱۰5] وأما خلافکم الشيطان» فقول ابلیس : 

o, 
القدر . فقال: طريق مظلم فلا تسلكه . قال: أخبرني عن القدر. قال:‎ 
. بحر عمیق فلا تلجه . قال: أخبرني عن القدر. قال: سر الله فلا تکلفه‎ 
ثم ولی الرجل غير بعید» ثم رجع فقال لعلي : في المشيئة الاولی آقرم‎ 
وأقعد وأقبض وآبسط. فقال له علي : إني سائلك عن ثلاث خصال» ولن‎ 
يجعل الله لك مخرجاء أخبرني أخلقك الله لما شاء أو لما شئت؟ قال:‎ 
بل لما شاء. قال: أخبرني ا يوم القيامة كما شاء أو كما شئت؟‎ 
قال: بل كما شاء. قال: أخبرني أجعلك الله كما شاء آو كما شئت؟‎ 
اليل كما قا قال فايس لك من الفشيعة شىء‎ 

وقال محمد بن كعب القرظي لقد سمی الله المكذبين بالقدر باسم 
نسبهم إليه في القرآن فقال: «لدْ امین في صلل وَسْعْرٍ ©6 إلى 
قوله : إا کل سىء حف بر @ € [القمر: 4٩‏ فهم المجرمون(. 

آخر كتاب القدر وله الحمد. 
IRN IRN‏ © مالل 


(۱) «الشريعة» ۹۵۲/۲ (۵۷). 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» 0594/١١‏ (۳۲۸۳۷) بنحوه. 

















از 
و ی SAD‏ 
۳- ی سگم ۴ قوف 


2 سس‎ 7 e 


۱- باب] قَوّلْ اله تَعَالَى: 


مر وہ هس مرو < , چ صر لا 4 ما 08 
ملا حدم اه الو ف میک وکن ینم يما عقدم 
عا 


مه وود سس ام هو ی رم 2 ۳ .و ر ود 

الایملن فک > اطعام عضرو مسككين من أوسط ما د مون 

< ص ویر > چو + ةرس 5 جر ع ا ی 

آهلیکم أو كسوتهم أو تحریر رقبع فمن لم جد فصیام ثلث أي 

ےہ صا ےر ےہ و ےآ رم > بے ہہ ١۸‏ و کے کہ و 

ذلك کدرة أيمليكم إدا حلفم وَأحمظوا آیمنکم كلك يبنا 

مریگ جر ام ا 4( ےو 

لکم ايو لعلکت كرون (29) 46 [المائدة: ۸8]. 

0۱-- حَحدَّثَنَا مد بن مقاتل بو الحسنء آخبرتا عَبْدُ اللهء أَخْبرنَا هشام بْنُ 
غروةء عَنْ آبیه, عَنْ عَائِسَةَ اَن آبا بکر ه | یکن يَخْنَتُ في یمین قط حتّی أَنْرَلَ الله 
كَفَارَةَ الیمین. وقال: لا آخلت علی یمین فرآیث غنزها خنرا مِنْهَا إلا آتیث الذي هو 
خير وَكَفَّوْتُ عَنْ یمینی. [انظر: 41۱4- فتح: ۰۵۱1/۱۱ 


م ۱۵ 


١‏ بغ 


سرپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


11۳۲ ري ا رو ی وی 
حَدَثَنَا عبذ ارم بْنُ سهرة قال: قال انب كد یه ياعد الرَحْمَن بْنّ سَمْرَة لا 
تال الامارق فانک إذ أدتيتها عن مان کت لها ون وتیتها من عير 


ا ۾ منت عَليهاءوَإِذَاحَلَفْتَ عَلَى یمین فرت عرها را ها كف حَنْ 
یمینك وت الذي هو خَيرٌ). ۷۲۲1 ۷7ء ۷۱2۷- مسلم: ۱1۵۲- فتح: ۰۵۱1/۱۱ 


م 


سس 


EN OE‏ يل 
بر عن أبيهء قال أ ات النَبِىَ ء اه ی رفط من الأشْعريْينَ احمل فقال: «و 
حلکم. وَمَا عدي ما أحملْکَم عَلَيْهِ. قال د م لا ما شاه اه ۳1 
ا ل او كال يه َعْضتا : وال لا نارك 
اء أي ليذ نشتخمله لمتحي نآ يخا مغ لاء فوجغوا بن إلى اللي 
يه فَنُذَْكْرُهء فتاه فقال: «ما آنا مکی بل الله حَمَلَكُمْ» وَإِني والله إِنْ شاء 
الا أخيل لوین تفر تزا من إلا زت قن تعن وأ 
الذي هو خَيْرٌ. أؤ أو ری یت الذي هو خی وَكَمَوْتُ عَنْ بمینی». [انظر: ۳۱۳۳- 
مسلم: -١1149‏ فتح 0 
4- حَدَثَنِي إِسْحَاقٌ بن إِبْرَاهِيمَء أَخْبَرَنَا عَبِدُ الرَزَاقِء أخْبَرنَا مَغمزء عَنْ همام 
بن مُنَبّهِ قال: هذا ما حَدَثَنَا أَبُو هُرَيْرَةَ عن الب له قال: «نَحْنٌ الآخِرُونَ 


عر سر چم 


السابَون یوم الْقِيَامَة). [انظر: ۲۳۸- مسلم: ۸00- فتح: ۰۵۱۷/۱۱ 
0~ فقال دشل الله اي : : «و الله لان یل أَحَدُكُمْ ب بیمینه بیمینه في آهله نم له 


عند الله من أَنْ يُعْطِيَ کفارته التي َفترَضَ الله عَلَيّه. [انظر: 11۲1- مسلم: ۱500- 
فتح: ۳22 


9 


END 


1 - حَدَثَنِي إشحاق يعني ابن إِْرَاهِيمَ » حَدَتَنَا یی بن e‏ دتا 
مکاوتة عَنْ يخي » عَنْ عکرمةء عَنْ أبي هيرة قال: قال رشول الله :۰ «مَنِ سلح 


في أ هه یمین فَهْوَ أَظم ! را > ليبن ٠‏ يخني : : الكَارَءً 5. [انظر: 0 مسلم: ۱109 - 
فتح: : ۰۵۱۷/۱۱ 


س حاب الأَيْمَانِ والندّور ۷N‏ 


الأيمان بفتح الهمزة: جمع يمين» والنذور بالذال المعجمة: جمع 
نذرء وهذا الباب ذكره ابن بطال» قبيل البيوع» وبعد الأشربة. ولا آدري 
لم فعله. 

ثم ساق خمسة آحادیث: 

آحدها : 
فط حي آنزل ال كفازة امین وقَال: لا آخلف عل یمین رابت عَیرمَا 
یا نها إلا آئیث الزي هر وک ت ی ۱ 

الحدیث الثاني : 

حديث الحسن» عن عَبّدٍ الرّحْمَنِ بن سَمْرَةَ ‏ قال : قال ال ككل : 
ايا عَبْدَ الرَحْمَنِ بْنَ سَمْرَة لا أل الامازت قانک إِنْ آوتیتها عَنْ مس 
ژکلت لها وَإِن آوتیتها عن غیر مَسألٍَ آعلت علیها. وا حَلَفْتَ علی 
یمین قَرَأَيْتَ غَيْرَهَا خَيْرًا ملها فکفز عَنْ يَمِينِك وأب الذي هُوَ خَيْرًا . 

و الإسماعيلي : «فأت الذي هو خيرء وكفر عن يمينك»2. 

الحديث الثالث : 


جح و م 


سه 3 2 ا o2‏ 3 ج 75 ۰ ۱ 2 2 

عن آبی برد عَنْ آبیه ضيه بعضه (وفی آخره) ۱۲ إلا کَفرّت عَنْ یمینی 

0 7 م ه 

موم » وی ره 6 
1 3 و موه ای 5 ۳7 لاله ٠‏ 2 

الحدیث الر ابع : حدیث أبى هريرة #ه عن رسول الله ية : نحن 


NY 


7 
of 2‏ 2م مهو ع_- 
.4 


1 3 م و ۰ عر نع 7 
وأتیت الذي هو خير . او «آتيت الذي هو خیر. و 
الآخِرُونَ السَابِقُونَ يَوْمَ القِيَامَة) 

كرون السايفون يوم «القيامة > 

ج رو بر ٠‏ لاه . 7 ۶ مهم ۶ ل م ۰ 1 5 21 
وقال رسول الله 5َ4: «والله لان بلج آحدکم بیمبنه في آهله آثم له 


۹ 
o‏ ۶ ۵ و و 


دس ويك 3 ص مرو ا او 7ه 
عند الله من أن بعطی كفارته التى افترض الله عليه) . 


.)۲ من (ص‎ )١( 





لب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


الحدیث الخامس : 

حديثه أيضًا قَالَ: قال رَسُولُ الله او: «منٍ استاج في له پّمین َو 
أَعْظَمْ ِنْمّاء ليس تغني الكفارة لمر يَعْنِي : الكَمَارَةَ للنسفي» وكذا عند 
اق القابسي . 

الشرح : 

اختلف العلماء في ی تفسیر اللغو فقال الشافعي: هو قول الرجل : 
لا وال وبل 50 5 وقد أخرجه البخاري عن عائشة رضي الله 
ا ا 

قال القاضي إسماعيل: قال الشافعي: وذلك عند اللجج»› 
واا والعجلة" . 

وقال ثاني الأربعة: هو أن يحلف على الشيء عبط کال مین 
على خلافه» روي هذا عن ابن عباس» وأبي هريرة“» وعائشة أيضًا. 

وقوله : («#ولكن نکم با لأس ). قال الكسائي : أي : 
آوجبتم ۳. وقال عطاء: معناه أن یقول: والله الذي لا اله الا هو 


وقرأ ابو عمرو : (عقدتم) وقال: معناه: وکدتم" 


() «الأم» ۷/ ۵۷. 

(0) سيأتي برقم (111۳). 

)۳( «الأم» ۷/۷ 

(5) آنظر: «التمهید» ۲۹-۲۶۸/۲۱. 

() آورده النحاس في «معاني القرآن» ۳۵۱/۲. 

0 رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۸/ 1۷-1۷۳ (۱۵۹۵۱). 
(۷) آنظر: «زاد المسیر» 1۱۳-۶۱۲/۲. 


سس كتَابُ الأَيّمَانِ والذُور 

وروی نافع عن ابن عمر رضي الله عنهما : كان إذا حنث من غير أن 
يؤكد اليمين أطعم عشرة مساکین» لكل مسكين مذدَّاء وإذا وكد اليمين 
أعتق رقبة. 

قيل لنافع : ما معن وكد؟ قال: أن يحلف على الشيء مرازا 
وکذا قاله مالك قال: وعلیه کفارة واحدق قال وکذا إذا قال: وال 
لا آکل هذا الطعام ولا آلبس هذا الثوب ولا آدخل هذا البیت في 
يمين واحدة. عليه کفارة واحدة. قال: وانما ذلك کقول الرجل 
لامرأته: آنت الطلاق ان کسوتك هذا الغرب» (وأذنت ل)۳ الی 
المسجد» یکون ذلك نسقًا متتابعًا في کلام واحد؛ فان حنث في شيء 
واحد من ذلك» فقد وجب عليه الطلاق» ولیس عليه فیما فعل بعد 
ذلك حنث» وإنما الحنث في ذلك حنث واحد . وهي يمين واحدق 
وان کانا في مجلسین. إذا E‏ وا 

وقوله: (2۷فکتدره, إطعام عَشَّرَوَ مَسَكينَ4) المعنی : فکفارته 
اي الا هش العا 

والهاء في : کنر عائدة على (ما). 

وهذا مذهب الحسن. والشعبي؛ (كأن)') 
ما عقدتم :متها وقیل : الهاء عائدة على اللغو 


المعنيل عندهما: فكفارة 
0 


( آورده النحاس فى «معانی القرآن» ۳۵۲/۲. 

0© في الأضل (آفاد بذلك)ء والمثبت من (ص۲). 
2 «الموطأ» ص۹۲ ۲. 

(8) أنظر: «الاستذکار» ۸۰/۱۵. 

(5) فى (ص١):‏ أسمه 

(6 .فى لضن 309 أن 

(۷) ذكره النحاس في «معاني القرآن» ۲/ ۳۵۳-۳۵۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقوله : («إينٌ آوسَط ما نیمود آهلیکمیه) الخبز» والتمر والزیت؛ 
وأفضله عند المالكية: الخبزء واللحم"". وقال عبیدة: الخبزء 
وال 
وقوله : («أر کنو 4) أي : مسمی كسوة. وقيل: ثوب» وقيل : 
عباءة وعمامة. 

وقولها : (إن أبا بكر 4 لم يحنث في يمين قط). معناها : الزمان 
يقال ما رأیته قط . قال الكسائي : أي كانت قطط » فلما كسر الحرف 
الثاني للإدغام جعل الآخر متحرگا على إعرابه» ومنهم من یقول: قط 
بإتباع الضمة الضمة. مثل ید؛ وتخفف آیضاء وهي قلیلت وقط 
مخففة تجعله أداة» ثم تبنیه على أصله» ویضم آخره بالضمة» التي في 
المشددة. 

قوله: «وکشر عن يمينك وائت الذي هو خير فيه الكفارة قبل 
الحنث» وقد آختلف فيه إذا عانق ويه ری اه فان ارت 
ففي «المدونة»: قال ابن القاسم: أختلفنا في الایلای فسألنا مالكاء 
فقال: بعد الحنث أعجب إليّ» وان فعل أجزأ"'؟. وقال في كتاب 
محمد: فمعنى الحديث: من حلف على يمين ثم رأى غيرها خيرًا 
منها فليكفر عن يمينه. وذكر القاضي عبد الوهاب عنه أنه أجاز ذلك 
الا 


() «النوادر والزیادات» ۲۱/۶. (۲) «المدونة» ۰۳۸/۲ 
(۳) «المعونة» ۰۱۲/۱ 





سس کتات الأَيْمَانِ والنّدُور 


وذکر ابن الجلاب عنه أنه قال مرة: لا يجزئ» وقیل : یجزی إن 
كانت يمينه بالله تعالی» ولا يجوز إن كانت بغیره من طلاق أو عتق 
أو مشي أو صدقت يريد ما لم تكن يمينه بعتق معین» أو ناجز طلقة 
في أمرأته . 

وأجاز مالك فيمن كان يستثني في يمينه على حنثء فقال: لأفعلن» 
ولم يضرب أجلاء أن يقدم الكفارة. 

وقال ابن الماجشون في «ثمانية أبي زیدا فيمن حلف بالله ليتصدقن 
بدینار» فأراد أن يحنث نفسه» فيكفر ولا يتصدق: لا يخرجه حتئ 
يحنث» واليمين عليه كما هي . 

قال: وهذا لا يتبين حنثه حت يموت» قيل: وإجراؤها قبل الحنث 
أحسن ؛ لقوله : «فليكفر عن يمينه وليأت الذي هو خير""' . 

وروي: «فليأت الذي هو خير ولیکفر "۳ وکلاهما یتضمن 
الجواز؛ لأن الواو لا تقتضي الترتيب» فتركهم على مقتضاهاء وتقدم 
الخلاف: أيهما آحب. الكفارة أو الحنث؟ ولو كان تقديمها غير جائز 
لأبانه وقال: فليفعل» ثم يكفر. إذ لا يجوز التأخير عن الحاجت 
والفاء في قوله: «فكفر». وفى قوله: «فليأت الذي هو خير 
و اتتا ابا شا يه الو وش سيان كقارة 
وحنث» كالقائل: إذا دخلت الدار فكل واشرب. ولم يقدم بعد 
الدخول أحدهما على الآخر مثل : و مت إلى الصلوة مأَعْسِلُواً جوم 
ویک 4 [المائدة: 5] وستأتي المسألة مبسوطة قريبًا. 


( رواه مسلم »)١/1١590(‏ کتاب: الأيمان» باب: ندب من حلف يميئًا. والنسائي 
)۲( رواه مسلم (۱۲۵۰/ ۱۳). ,2 سبق تخريجه. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

الرهط : ما دون العشرة من الرجال. لا یکون فیهم آمرأق 
كما سلف» ولا واحد لهم من لفظه. مثل ذود» والجمع آرهط 
وآرهاط والذود من الابل: ما بين الثلاث إلى العشرة» وهي مؤنثة 
لا واحد لها من لفظها والکثیر: آذواد» ذکره الجوهري""؟» وقیل : 
الذود: الواحد من الابل» بدلیل قوله: «لیس فیما دون خمس دود 


E rE 


قال القزاز: والعرب تقول: الذود: من الثلاثة إلى السبعت وكذلك 
يقولون: الذود إلى الذود إبلء يريدون الجمع إلى الجمع إبل» وقال 
آبو عبيدة: هو ما بين الثنتين إلى (السبع)”" من الذود والاناث دون 
الذکور. قلت: وكذلك قال: ثلاث دود ولم يقل ثلاثة وقال: 
بعدها خمس دود. 

وقوله : (غر الدری) آي: بيض آعلی آسنمتهن» غر جمع أغرء 
وهو الأبيض في حسن. ومن ذلك قيل للثنایا إذا كانت بیضا حسانا : 
هن غر. و(ذری) بالضم جمع ذروة بالكسرء وهو أعلى السنام 
وهذا الجمع نادر قليل» مثل: كسوةء وكساء. 

وقوله : «(ما آنا حملتكم بل الله حملکم») يحتمل أن يريد أنه لا معطي 
إلا اله» وإنما أعطيتكم من مال الله أو بأمر الله؛ لأنه كان يعطي 
بالوحي» أو أن يريد: بقدر الله. 


(۱) «الصحاح» ۷۱/۲؟. 
)۲( سلف برقم )١505(‏ ورواه مسلم (۱/۹۷۹) كتاب: الزكاة. 
(0۳ في (ص۲): التسم. 








راما ترله 45 ( تن رن 





وجاء أيضًا : افسيراني فيالیقظت۳) وجاء أيضًا : «فکانما رآني في 
وجاء أيضًا: انانه لا ينبغي للشيطان أن بتشبه بي وهو 
تفسير للاولی واختلف في تأويله؛ فقال القاضي أبو بكر الباقلاني: 
نها صحيحة وليست بأضغاث أحلام. 

رآه حقيقة". وفي قول ثالث: إنه إن رآه عَلَئ 
صفته فهو حقيقة» وان رآ ی غيرها فهو ريا تأويل لا حقيقة: قاله 
ابن العربي والقاضي وضعفه النووي وصوب الثاني 








وقال غيره: معنا 





ومعنی: «فسيراني* أي: يرئ تفسیره؛ لاله حق» أو يراه في 
قيامة» ا ره ممن لم يهاجر فتكون الرؤية في المنام 
علمًا لَه عَلَْ رؤيته في البقظة أقوال. وخص يي بذلك؛ لثلا يكذب 
عَلَىْ لسانه في النرم» كما منعه أن يتصور في صورته في اليقظة؛ 
إكرامًا له» وقد ذكرت فروغا فقهية تتخرج على ذَلِكَ في «الخصائص؛“ 
فراجعها منه. 











() سيتي برقم (1۹۹0) كتاب: التعيره باب: من رای النبي 85 في المنام. 

0 سيأتي برقم (185) كتاب: یره باب: من رای اي في المنام. 

() رواه مسلم (۲۳۹۲) كتاب: الرؤياء باب: قول النبي 13 «من رآني في الا 

(4) روا سلم (۲۳۹۸) كتاب: الرؤياء باب: قول النبي :دمن رآني في المنام». 

(0) ( أنظر: «البخاري بشرح الكرماني» ۱۱۷/۲ 

( أنظر: «عارضة الأحوذي» ۰۱۳۰/۹ واإكمال المعلم؟ ۳۲۱-۲۱۸/۷: واصحيح 
مسلم بشرح التوري» ۲6/۲ 

ص 514 


سے کتاب الأَيّمَانِ والندُور 

فص 

قوله : («نحن الاخرون السابقون»). أي: آخر الأمم السابقون یوم 
القيامة فى الحساب ودخول الجنة. 

فضل :: 

وقوله: («لآن يلج أحدكم بیمینه)) وقوله: («ومن أستلج في هله 
الخطابي: أستلج من : اللجاج» يعني أنه يقيم عليها ولا يكفرها 
تلا وقاله شم وزاد : ویزعم آنه صادق. وقيل : هو أن 
يحلف ویری غیرها خيرًا منها فیقیم على ترك الکفارة» فذلك إثم . 
وقال النضر: أستلج فلان متاع فلان» لكي ۱ إذا آَدعاه» وفی 
(الصحاح)؟ : لججت بالکسر» تلج لجاجاء ولجاجة ولججت بالفتح 
(Ma.‏ 
لغة . 

ورويناه: لأن يلج . بفتح اللام» من لججت بکسر الجيم في ماضيه» 
ل ی و 

۳ ۳۹ 2۵ 16 + 5 و ( 

وقوله : («بيمين هو أعظم ما ليس تغني الکفارة») يعني مع (بُعد)"" 
الكذب في الأيمان» وهكذا في رواية أبي ذر وفي رواية الشيخ ابي 
الحسن : «ليس تغني الکفارة». وهذا موافق لتأويل الخطابی أنه 
لا يستديم على لجاجته» ویمتنع من الكفارة» إذا كانت خيرًا من 


التمادى”*" . 
)0012 «أعلام الحدیث» ۲۲۷۹/۶. . )۳( ار وتلججه. 
)۳( (الصحاح» ۳۳۷/۱ () فى (ص۲): تعمد. 


6 في هامش الأصل : وبقية الرواية تأتي في الفصل الذي بعده» فصل : حض الشارع. 
فاعلمه. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

حض الشارع آمته على الکفارق إذا كان إتيانها خيرًا من التمادي 
على اليمين» وأقسم أنه کذلك یفعل هو. ألا تری أنه حلف لا يحمل 
الأشعريين حين لم يكن عنده ما یحملهم علیه» فلما آتي بالابل 
حملهم علیها وأقسم أيضًا أن التمادي على اليمين والاستلجاج فیها 
أشد إثمًا من إعطاء الكفارة. 

والاستلجاج في أهله: هو آن یحلف أن لا ينيلها خيراء 
أو لا يجامعهاء أو لا يأذن لها في زيارة قرابة» أو مسير إلى مسجد 
فتماديه في هذه اليمين وبره فيها إثم له عند الله من أنه لا يكفر يمينه؛ 
لأن من فعل ذلك فهو داخل في معنی قوله: (تألئ)"'2 أن لا يفعل 
خيرًا . وهذا منهي عنه. 

وقد جاء مصداق هذه الأحاديث في كتاب الله قال تعالئ: 
«ولا لوا له عرص کیک آت توا رتفا ځا بت آلنَاين» 
[البترة: ۲۲6] قال أهل التفسیر: نزلت هذه الاية في الرجل یحلف أن 
لا ی ولا يصل قرابته ورحمه» ولا یصلح بين أثنين» فأمروا بالصلة 
والمعروف» والإصلاح بر تین الناسش: 

والعرضة في کلام العرب : القوة والشدة یقال : هذا الامر عرضة 
لك أي: قوة وشدة على آشيائك فمعناه على هذا: لا تجعلوا یمینکم 
قوة لکم في ترك فعل الخير. 


(۱) في الأصل: علی. 
(۲) أنظر: (تفسیر الطبري» ۲/ 5١5-51١5‏ وهو قول إبراهيم النخعي ومجاهد. 


ل كاب الأَيْمَانِ ولنْدور 

فصل : 

وأما قوله في حديث أبي هريرة: «ليس تغني الکفارة». هكذا رواه 
جماعة» وروی أبو الحسن القابسي: «ليبر يعني : الكفارة» وكذا رواه 
النسفي» وهو الصواب. ومن روئ: «ليس تغني الكفارة». فلا معنئ 
له؛ لأن الكفارة تغني غناء شديدّاء وقد جعلها الله تحلة الأيمان. 

ومعنی قوله: «ليبرا أي : ليأتي البرء ثم فسر ذلك البر ما هو بقوله: 
يعني الكفارة» خوفا من أن تظن أنه من إبرار القسم والتمادي على 
اليمين» وهذا الحديث يرد قول مسروق» وعكرمة» وسعيد بن جبير» 
فإنهم ذهبوا إلئ أنه يفعل الذي هو خيرء ولا كفارة عليه. وقولهم 
خلاف الأحاديث فلا معنیل له . 

قال المهلب : وقوله تعالی : ملا بو أله افو ف يمي الآية. 
يدل أن الله لا یعذب الا على ما أكتسب القلب بالقصد. والعمل من 
الجوارح؛ لقوله: «ولکن شم يمَا دنه ولقوله ا : 
«الأعمال بالنیات». 

فصل : 

حدیث عائشة رضي الله عنها : قاله الصدیق لما حلف أن لا يبر 
مسطحًا لما تكلم في قضية الافك. وأنزل الله: »الا ون أن بنفر أله 
کر ۲١1‏ النور: ۲۲] قال: بلی يا رب» نا لنحب ذلك» ثم عاد إلى 
بره کما كان أو ل وقال: واله لا آنزعها عنه بدا" 
۱( سلف پرقم (۱). 


(۷) آنظر «شرح ابن بطال» ۰۹۰/۲ 
)۳( رواه مسلم (۲۷۷۰/ )2 كتات: التوبة» باب : فى حدیث الافك. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وفي «علل الترمذي»: فسألت محمدا عن حديث محمد بن 
عبد الرحمن الطفاوي» عن هشام» عن أبيه» عن عائشة رضي الله 
عنهاء قالت: كان رسول الله إذا حلف على يمين لم يحنث» حتیل 
أنزل الله كفارة اليمين. 

فقال: حديث الطفاوي خطأء والصحيح عن هشام عن أبيه» عن 
عائشة رضي الله عنها : كان أبو بكر . الحديث. 

وروی الأثرم من حديث سفيان» عن هشام عن أبيه» عن عائشة 
رضي الله عنها : أن أبا بكر قال: لا أحلف على يمين فأرئ (غيرها)"") 
خيرًا منها إلا كفرت عن يميني» وأتيت الذي هو خير" . 

وروی وکیع › عن هشام» عن أبيه» عن عائشة رضي الله عنهاء عن 
آبي بكر #ه قال: والله لا أحلف على يمين فأرى غيرها خيرًا منها 
الا أتيت الذي هو خيرء وكفرت عن يميني. 

وكذا روي عن عمر بن الخطاب له أنه قال: إذا حلفت على يمين 
فرأيت خيرًا منها كفرت عن يميني» وأتيت الذي هو خير. معناه قبل 


الكفارة. 

حدثني به ابن الطباعی عن شريك» عن ابي حصين» عن قبيصة بن 
جابر 0 
)١(‏ «علل الترمذي» ۲/ £ 10. (۲) من (ص۲). 


)۳( ااناسخ الحديث ومسوخه» ص ۰۲۱٩‏ 

(8) رواه ابن آبی شيبة فى «المصنف» ۸۳/۳. 

(0) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۰۸۳/۳ عن فضل بن دكين عن شريك عن آبي 
حصين عن قبيصة بن جابر» به. 





حك کتاب الأَيْمَانِ والندود 


ورواه آبو نعيم» عن شريك. فذکر فيه البداءة بالحنث قبل 
ا «(ورواه ابن آبی شیب عن آبی نعیم به بلفظ «فليأت الذى 

(CY) . :‏ 
هو خير ولیکفر عن يمينها) . . 

فصل : 

حدیث عبد الرحمن بن سمرة أخرجه البخاري» عن أبي النعمان 
سمرة. وآخرجه فى کت نت : الکفارات» کما سا عن محمد بن 
عبد الله» ثنا عثمان بن عمر بن فارس» آنا ابن عون» عن الحسن به. 
هات ات 5 5 .)0( 
ثم قال: تابعه (أشهل)“ بن حاتم» عن ابن عون . وحدئنا 
او ثنا عبد الوارث» ثنا يونس » عن الحسن» عن عبد الرحمن 
و وتابعه يونس› شاك عطية» وماك ن رت 

2 3 ۰ 3 

وحمید» وقتادة» ومنصور› وهشام» والربيع بن صبیح ۲ . 

أما متابعة منصور» وحمید» وسماك وهشام بن حسان» وقتادة» 
فذكرها مسلمء فقال: حدثنا ابن حجر. ثنا هشام» عن يونس » 
وحميد» ومنصور. وثنا آبو کامل» ثنا حماد بن زيد» عن سماك بن 
عطية» ويونس بن عبید» وهشام بن حسان في آخرین؛ وثنا عقبة بن 
)١(‏ «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص۲۷۰۱-۲۲۹. 
(۲) من (ص۲). 
(۳) «مصنف ابن آبي شیبة» ۳/ ۸۳. 
(5) سيأتي برقم (1۷۲۲). 
(5) سيأتي برقم (۷۱6۷). 
(۷) سيأتي بعد حديث رقم (1۷۲۲). 
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مکرم وثنا سعید بن عامر عن سعید» عن قتادة» (كلهى)"" عن 
الحسن» عن ابن سمرة بهذا الا قال: وتابعه أيضًا عود» 
وجرير بن حازم» وعمرو بن عبيد» وقره» وأبو عقيل» وعباد بن 
كثير » وعباد بن راشد» والحسن بن دينار» وجماعة. 

وذكر الأثرم في «ناسخه ومنسوخه» من حديث علي بن زيد» عن 
الحسن» عن (ابن سمرة)””" مرفوعًا «إذا حلفت على یمین الحديث. 
إلى قوله: «فأت الذي هو خیر. وكفر عن يمينك». ومن حديث 
الهيئم بن حمید. عن زيد بن وافرء عن (بُسر)”*' بن عبيد الله» عن 
ابن عائذء عن أبي الدرداء مرفوعًا: «إن حلفت فرأيت أن غير ذلك 
أفضل كفر عن يمينك» وأت الذي هو آفضل»"۳. قال الأثرم: 
فاختلف هذا الحکم. والوجه في ذلك أنه جائز كله أن يكفر قبل 
أو بعد» وبيان ذلك فى كتاب الله حيث فرض كفارة الظهار"؟» فقال: 


۳4 


ین ّل أن یکماَاکه [المجادلة: ۲۳. 


ذکر آبو عبد الله محمد بن نصر المروزي في کتاب «الانتفاع بجلود 
المیعة» أن وجل نذر نذرا لا ینبغی من المعاصی» فأمره سعید بن المسیب 


)١(‏ من (ص۲). 

(؟) رواه مسلم (۱۹/۱۲۵۲) کتاب: الأيمان والنذور؛ باب: ندب من حلف. 

(۳) في الأصل: سمرة. والمثبت هو الصواب. 

(5) في (ص۲): نمر. 

(5) رواه الحاکم في «المستدرك» ۰۳۰۱/6 وقال: هذا حديث صحیح على شرط 
الشیخین ولم يخرجاه. 


(7) «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ص ۰۲۱۹-۲۹۷ 


سد کتان الأَيْمَانٍ والتْدّور 


أن يوفي بنذره. (فسأل الرجل عكرمة» فأمره بالتکفیر وأن لا يوفي 
بنذره)» وأخبر الرجل سعيدًا فقال: لينتهين عكرمة» أو ليوجعن 
الأمراء ظهره» فرجع الرجل» فأخبر عكرمة فقال: سله عن نذرك 
أطاعة هو أم معصية؟ فان قال: هو طاعة» فقد كذبت على الله؛ 
لأنه لا تكون معصية الله طاعته. وان قال: هو معصية»ء فقد أمرك 
بمعصية الله" . 

وروى ابن ابي عاصم من حديث عمرو بن شعيب» عن آبیه» عن 
جده يرفعه «لا نذر إلا ما أبتغي توه اٹ" . 

وعن عائشة رضي الله عنها: «لا نذر في معصية» وكفارته كفارة 
ف 

روئ آبو موسى» عن ابن مسعود 4 قال: الأيمان أربعة» يمينان 
يكفران وهو أن يقول الرجل: والله لا آفعل فيفعل» أو يقول: والله 
ليفعلن» ولا یفعل» ويمينان لا يكفران: يقول الرجل : والله ما فعلت» 
وقد فعل» أو يقول: والله لقد فعلت» وما فعل(**. 


( من (ص ۲).. 

(۲) آنظر: «مصنف عبد الرزاق» ٤۳۹-٤۳۸/۸‏ «الطبقات الکبری» لابن سعد 
۰/۵ 

(۳) رواه ابو داود (۳۲۷۳)» وصححه الألباني في «صحیح الجامع» (۷۵2۷). 

ع رواه أبو داود (۳۳۲۹۰) بلفظ : 1 نذر فى معصية وكفارته كفارة يمين). وصححه 
الالباني في (صحیح الجامع» )¥ ۷۵). 

(0) رواه الدارقطني في «سننه» 5/ ١67‏ عن علقمة عن عبد الله بن مسعود. به. والبيهقي 
فى «الکبری» ۳۸/۱. 


س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فصل : 


نذر يتضمن طاعة» قال الث : «كفارته الوفاء به» آخرجه ابن الجارود 


في «منتقاه» عن ابن عباس مرفوعا . 


1 


ونذر يتضمن معصية؛ قال اكا فى هذا الحديث: «لا وفاء فیه 


وعلیه کفارة ۱ ولابن أب عاصم عن عمران: رلا نذر في 
11 


ونذر مباح كالمشي إلى مصرء أو إلى الشام» وشبهه. وقد سكت 
عنه الشارع على ما في حديث آبي إسرائيل الذي نذر أن لا يستظل 
ولا یتکلم فأمره اث بالتكلم والاستظلال"*". قال مالك : ولم أسمع 


أنه ای لظتل أمر بکفارق وقد أمره أن يتم ما كان فيه طاعت ويترك ما كان 


.)0( 
فيه ۰ 


وعن عبد الله بن زيد: لا نذر فى معصية الله وعن أبى ثعلبة الخشنی 
() : ۱ 


.)۱۹۸۲( وصححه الالباني في «صحیح الجامم»‎ )٩۳۵( ۲۱۰-۲۰۹ /۳ «المنتقی»‎ )١( 

۳) رواه البیهقی فى «الکبری» ۰۷۲/۱۰ وصححه الألبانى فى «الصحیحة» .)٤۷۹(‏ 

09 روآه شيلم برقم (۱۷6۱) من وواية این حجره کات اندر بانب : لا رفاه لني 
فى معصية الله. 

9) سلف برقم (3104). 

(5) «الموطاً» ص .۲۹٤‏ 

.۲۲٠/۲۲ رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» ۰۷۰/۳ والطبراني في «الکبیر»‎ )١ 
کلاهما عن آبي فروة عن عروة بن رويم عن آبي ثعلبة مرفوعًاء قال الهيثمي في‎ 
رواه الطبراني في «الکبیر» وفیه : آبو فروة» وثقه آبو حاتم‎ : ۱٦۹/٤ «المجمع»‎ 
وغيره» وضعفه جماعة.‎ 





سس كتاث الأَيْمَانِ والنَّذُور لا 


وفي «تاریخ آبي زرعة الدمشقي» حدیث أبي سلمة» عن عائشة 
(مرفوعّا)۲۳: «لا نذر فى معصية» وعلله» وقد سلف حدینها أيضّاء 
وحدیث عبد الله بن ام بن العاصي ۳ . 

قال أبو محمد بن حزم : من حلف على إثم» ففرض عليه أن لا يفعله» 
ويكفرء وان حلف على ما ليس إثمّاء ولا طاعة فلا پلزمه ذلك. قال: 
وقال بعض آصحابنا : يلزمه إذا رأئ غيرها خيرًا منهاء واحتجوا بقوله: 
«فليأت الذي هو خير وليكفر عن يمينه)”" قال: وهو أحتجاج صحيح 
لولا ما رويناه من قول القائل لرسول الله إذ ذكر له الصلوات الخمس: 
هل علي غيرها؟ قال: لا إلا أن تطوع» وقال: في الصوم والزكاة 
كذلك. فقال: والله لا أزيد علیهن ولا أنقص منهن. فقال ات9 : 
«آفلح إن صدق»"*. ولا شك في أن التطوع بعد الفرض أفضل من ترك 
التطوع» وأنه خير» ولم ينكر يمينه بذلك» ولا أمره بأن يأتي الذي هو 
خیر» بل حسن له ذلك» فصح أن أمره اقا بذلك إنما هو ندب . 
أي: وان قیل : إن کلامه في ترك الزيادة والنقص راجع إلى تبلیغ 


ما سمع؛ لأنه (کان)"" وافد قومه» ففیه بعد. 


(۱) من (ص۲). 

(0) رواه الطبراني في «الکبیر» ۰۱۹۰/۱۹ ورواه آبو داود (۲۱۹۲) بلفظ «ولا نذر 
إلا فیما آبتّغی به وجه الله تعالی». 

() سبق تخریجه. ۱ 

)٤(‏ سلف برقم (55) کتاب الایمان باب: الزكاة من الاسلام. ورواه مسلم برقم 
(۷ کتاب الایمان» باب: بیان الصلوات التي هي آحد آرکان الاسلام. 

(ه) «المحلیل» ۰۷۱/۸ 

(() من (ص۲). 





.بسح التوضيح شرح الجامع الصحيح سسسسه 
قال ابن حزم: ومن أراد أن يحنث فله أن يقدم الكفارة قبله» أي 
الکفارات لزمته من عتق» آو كسوة» أو اطعام» أو صیام» وهو قول 
(وقال الشافعی : آما العتق » ۳ الکسوة والاطعام» فیجوز تقدیمه 
قبله» وأما الصوم فلا يجرى إلا بل وحجته: أنها من فرائض 
الأموال» وهي من حقوق الناس» وجائز تقديمها قبل آجالهاء 
وأما الصوم فمن فرائض الأبدان لا يجوز تقديمه قبل وقته. 
وهم موافقون لنا أن التعجيل متوقف على الرضاء دون حقوق الله 
الموقت بوقت» ثم حقوق الناس التأخير فيها جائز والإسقاط بخلاف 
وتناقض المالكيون» فمنعوا تقديم الزكاة إلا قبل الحول بشهر 
ونحوه» وتقديم زكاة الفطر إلا قبل الفطر بيومين » ولم يجيزوا تقديم 
كفارة الظهار أصلاء ولا بساعة» قبل ما يوجبهاء ولا كفارة القتل 
خطأ قبل ما يوجبه من موت المقتول» ولا بطرفة عين» ولا كفارة قتل 
الصيد في الحرم قبل قتله. وأجازوا إذن الورثة للموصي في أكثر من 
الثلث قبل أن يجب لهم المال بموته فظهر التناقض في أقوالهم. 
وتناقض الحنفيون أيضًا؛ فإنهم أجازوا تقديم الزكاة قبل الحول 
بثلاثة أعوام» وتقديم زكاة الزرع إثر زرعه في الأرض» وأجازوا 
تقديم جزاء الصيد قبل موته وتقديم كفارة قتل الخطأ قبل موت 
المجروح» ولم يجيزوا للورثة الإذن في الوصية بأكثر من الثلث قبل 


( من (ص۲): 





عب سس 

فائدة 

اختلف في حقيقة الرژیا هل هي أعتقادات أو إدراكات یخلقها الله 
تعالی في قلب العبد؟ عَلَىْ قولين: وبالاول کال القاضي أبو بكر 
وبالثاني قَالَ الشیخ أبو إسحاق. 

ومنشاً الخلاف كما قَّالَ ابن العربي إن الشخص قَدْ يرئ نفسه بهيمة 
أو ملكا أو طيرّاء وهنا ليس إدراكاء لانه لیس حقيقة» فصان اا 
إلى أنها أعتقادات: لان الآ 0 
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بالثل"" وسياتي ایضاح ذَلِكَ في موضعه إن 


جهن دجن وهی 





() «عارضة الأحوفي» ۱۳۲-۱۳۰/۹ وانظر: «الشتح؛ ۳۵۳-۳۵۲۱۷ 
0 أنظر: «الجامع لأحکام الترآنه ۹/ ۰۱۲۹-۱۲9 اطع الشریب» ۷/ ۲۹-۲۰۵ 
«عارضة الأحوذي؟ ۱۳۲-۱۳۰/۹ 





سمه کتابت الأَيْمَانٍ والندّور mm‏ 


أن يجب المال لهم بالموت ولا أجازوا إسقاط الشفيع حقه من 
الشفعة» ولا عرض شريكه أحد الشقصين قبل وجوب آخذه له بالبیع 
وكلهم لا يجيز الأستثناء قبل اليمين» ولا قضاء دين قبل آخذه 
ولا صلاة قبل وقتها. قال: وأصحابنا قالوا: لا تجب الكفارة 
الا بالحنث» وهي فرض بعد الحنث بالنص والاجماع فتقديمها قبل 
أن يحنث تطوع لا فرض» ومن المحال إجزاؤه عن الفرض. 

ثم انا نوافقهم على أنه لا يجزئ شيء من الشريعة قبل وقته» الا في 
موضعين : 

كفارة اليمين» فجائز تقديمها قبل الحنث» لكن بعد إرادة الحنث» 
ولا بدء وإسقاط الشفيع حقه بعد العرض عليه أن يأخذ أو يترك قبل 
البيع» فاسقاطه حقه حينئظٍ لازم له فقطء وإنما فعلنا ذلك للنصوص 
المخرجة لهذين الحكمين عن حكم ساثر الشريعة في أنه لا يجزئ 
ولا يجوز أداء شيء منها قبل الوقت الذي حده الله. وقد أحتج بعض 
من وافقنا في تصحيح قولنا هناء بأن قال: قال الله تعالی : ذلك 
که أيَمْيَكُمَ إا شمه [المائدة: 84] والكفارة واجبة بنفس اليمين» 
ولا حجة في هذا؛ لأنه قد جاء النص والإجماع المتفق علئ أن من 
لم يحنث فلا كفارة عليه» فصح أنه ليس بنفس اليمين تجب الكفارة. 

واحتج بعضهم: بأن في الآية حذفا بلا خلاف تقديره: إن أردتم 
الحنث» أو حنثتم» وهذه دعوئ منهم في ذلك. وحديث مسلم من 
حديث آبي هريرة #ه مرفوعًا: «من حلف على يمين فرآی غيرها خيرًا 
منها فليأتها وليكفر عن یمینه»"". 


)١(‏ مسا )١١/156(‏ كتاب: الأيمان» باب : ندب من حلف یمینا.. 





ح٠‏ سس التوضيح لشرح الجامع الصحيح لتكت 

ومن طريق النسائی» عن عبد الرحمن بن سمرة يرفعه: «وإذا حلفت 
على يمين فرأيت غيرها خيرًا منها. (فكفر عن يمينك, ثم ئت الذي هو 
خی . 

ومن حديث عدي بن حاتم مرفوعًا : «من حلف على یمین فرآی 
غيرها خيرًا منها)۳ فليأت الذي هو خير وليكفر)”” . 

فهذه الأحاديث جامعة لجميع أحكام ما آختلفوا فيه من جواز 
تقديمها قبل ال ع0 0 

وفى حديث عدي الجمع بين الحنث والكفارة بواو العطف» التي 

8 اك ۰ داع 5 (۵) 3 
بعضها لبعض» فكان ذلك جائرًا . 

وصح بهذا أن الحذف الذي في آول الاية انما هو ما آردتم الحنث» 
أو حنثتم » والشارع هو المبین عن ربه فاعترض بعضهم بأن قال : قوله : 
«فلیکفر ثم ليأت الذي هو خير . مثل قوله تعالی : و كان ین ان 
3 3 . موه میم م یسم 3 
ءامنوأ [البلد: ۰۲۱۷ وکقوله : شم ءاتَیتا موسى الْكنبَّ» [الأنعام: ۱۵۶] 
وكقوله: ود نکم 2 صَوَرَنَكمَ ثم فتاه [الاعراف: ۱۱]: ولفظة: 


(۱) الشسائي ۱۰/۷. 

(؟) ما بين القوسین من (ص۲). 

(۳) رواه النسائي ۷/ ۱۱-۱۰ وصححه الالباني في «إرواء الغلیل» ۱۸۵/۷ (۲۰۸۶). 

)€( واه اين حرم لكاي کے این هر س العف قل الكفارة: وفي حدیث 
عبد الرحمن بن سمرة تقديم الکفارة قبل الحنث. 

(0) أحد أحاديث هذا الباب. 


1( هو حديث عبد الرحمن بن آبي سمرة 5ه أحد أحاديث هذا الباب ١‏ 





س كتَابُ الأَيْمَانٍ والندُور 


إن في هه الآيات لا توجب تعقيبّاء بل هي واقعة علئ ما كان قبلها 
عطف اللفظ عليه» وليس كما ظنوا. 

أما الآية الأولى: فان نصها وما أدرنك ما اتب © که [البلد: ۱۲] 
إلى أن قال : نم وقد ذکرنا ea‏ «أسلمت على 
ما أسلفت من جر . 

فصح بهله الآية عظم نعمة الله على عباده في قبول كل عمل بر 
عملوه في کفرهم» ثم آسلموا فالاية على ظاهرها وهي زائدة على 
ما في القرآن من قبوله آعمال من آمن ثم عمل الخیر . 

وأما الاية الثانية فان أولها: وان هذا صرّطی مَستَعیمَاکه [الانعام: 
۳ إلى أن قال: ثد تیا وقال: ما کان رهم بو ولا 
ای" تكن کات حَنِيمًا من که [آل عمران: ۰۲*۷ وقال: ية یک 
یره [الحج: ۷۸] فصح أن الصراط الذي آمرنا الله باتباعه وأتانا 
به نبينا هو صراط ابراهیم وا ل ی ی ثم آتی الله 
نبیه موسی الکتاب فهذا تعقیب بمهلة لا شك فیه . 

وأما الثالثة (فعلی ظاهره" ان اه ی a‏ 
التي أخذ الله عليها العهد بقوله : #أَلسسَتُ 4 ار ۷۲ ثم بعد 
ذلك أسجد الملائكة لادم فبطل تعلقهم بهذه الآيات. سلمنا أن ثم 
فيها لغير التعقيب» فلا يجب ذلك لها حيثما وجدت؛ لأن ما خرج بدليل 


لا یعمم. 
)۱( سلف برقم )١575(‏ ورواه مسلم (۱۲۳/ ۱۹۶) كتاب: الإيمان» باب : بیان حکم 


عمل الکافر. واللفظ له. 
(؟) في الأصل: فعل ظاهر. والمثبت من (ص۲). 





رب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن حزم: وقولنا هو قول عائشة رضي الله عنهاء ومن طریق 
انق آبی شیبت حدثنا المعتم عن ابن عون عن محمد بن سيرين » 
قبل الحنث. 

وحدثا حفص بن غیاث» عن آشعث» عن ابن سيرين» أن آبا الدرداء 
دعا غلاما له» فأعتقه» ثم صنع الذي حلف عليه. 

وحدثنا أزهر» عن ابن عون أن محمد بن سیرین كان یکفر قبل" 
الحنث"؟۰ وهذا قول ابن عباس والخسن» وربيعة» :وسفيان؛ 
والاوزاعی. ومالك» والليث» وابن المبارك» وآحمد وإسحاق» 
وسليمان بن داود» وأبي ثورء وأبي خيثمة » وغیرهم رحمهم ال ولم 
نعلم لمن ذكرنا مخالقًا من الصحابة» إلا أن مموها موه برواية 
عبد الرزاق» عن الأسلمي -هو إبراهيم بن أبي یحیی- عن رجل 
سماه عن محمد بن زیاد» عن ميمون بن مهرا» عن ابن عباس 
رضی الله عنهما أنه كان لا یکفر حت يحنث”"©. وهذا باطل؛ لأن 
ابن ابي يحيئ مذکور بالکذب عمن لم یسم ثم لو صح لما كان لهم 
فيه حجة؛ لانه لیس فيه أن ابن عباس لم یجزها قبل الحنث» إنما فيه 
أنه كان يؤخرها بعده فقط ‏ ولو له الك ها 

سلف حديث آبی e‏ 


.85 /۳ «المصنف»‎ )١( 

(۲) السابق ۵۱۵/۸. 

(۳) «المحلی» ۸/ 1۸-1۵ 

(4) سلف برقم (۰)40۱6 کتاب التفسیر باب : قوله لا بو اه لو ف آیتیککه. 


سے كتَابُ الأَيْمَانِ والدُور ۰۷ 

ولابن أبي شيبة» عن ابن فضیل» عن الأعمش» عن مسلم» عن 
مسروق قال آتي عبد الله بضرع ونحن عنده» فاعتزل رجل من القوم؛ 
فقال له عبد الله- يعني ابن مسعود-: أدن» فقال الرجل: إني حلفت 
أن لا آكل ضرع ناقة» فقال: آدن فکل (وكفر""' . 

وحدثنا حفص» عن عبيد الله» عن نافع عن ابن عمر رضي الله 
e SERCO‏ 

(وتحتثنا ابو آسامة) خن ابن عرف عن ابن,شیرین أن قال: 
کانوا یقولون: من حلف علی یمین فرأئ غیرها خيرًا منها فلیدع يمينه 
وليأت الذي هو خیر» ولیکفر عن یمینه. 

وحدثنا محمد بن بكرء عن ابن جریج» عن عطاء قال: قلت له: 
حلفت عل أمر غيره خير منه. أدعه وأكفر عن يميني؟ قال : تم 

قال ابن عبد البر: والآثار المرفوعة أكثرها أنه اتلد قال: «فليآت 
الذي هو خير وليكفر عن يمينه» فقدم الحنث قبل الكفارة من حديث 
عدي وأبي الدرداء وعائشة وابن عمر وأنس (وابن ۳ وآبي 
موسی كل هولاء رووا عن رسول الله : «فلیأت الذي هو خير ثم 
یکفر عن یمینه». بتبدئة الحنث قبلها"". 


( کذا بالأصل» ولیست في المطبوع من «مصنف ابن آبي شیبة». 

0 کذا بالأصل» وفي المطبوع من «المصنف»: قبل. 

(۳) في المطبوع من «المصنف» لابن أبي شیبة: حدئنا أبي علية» ولیس فيه حدئنا 
أبو أسامة. 

(4) «المصنف» لابن أبي شيبة ۳/ ۸۳. 

(5») فى الأصل: سمرة. والمثبت من (ص۲) وهو الصواب. 

000 «الاستذكار» ۵ هلا-ملا. 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

فصل : 

في «علل الترمذي»: سألت محمدًا عن حديث حدئناه قتيبة» عن أبي 
الأحوص» عن أبي إسحاق» عن عبد الرحمن بن أذينة» عن أبيه» عن 
رسول الله ية أنه قال: «من حلف على يمين فرأئ غيرها خيرًا منها 
فليأت الذي یری أنه خیر وليكفر عن یمینه». 

فقال: هذا حديث مرسل. فأذينة لم يدرك رسول الله کيا وهو 
الذي يروي عن عمرو بن دینار عن أذينة» عن ابن عباس رضي الله 
عنهما ال 

وقال البغوي في کتاب (الصحابة» بعد ذکر هذا الحدیث: لا آعلم 
روی أذينة غیره» ولا رواه عن أبي إسحاق إلا آبو الأحوص”". 

وذكره في الصحابة آبو داود الطيالسي» وابن منده”"» وأبو نعیم ۴ 
وأبو عمر"*» وأبو عروبة الحراني في الطبقة الرابعة منهم الذين أسلموا 
بعد الفتح ممن لا يعرف نسبهم . 

وقال آبو سلیمان بن زبر في «الصحابة»: كوفي له صحبة. 

ولما ذکره العسكري في «المعرفة» قال: قال بعضهم: لا تثبت له 


صحبة . 


.1۵ ۶-1۳7۲ «علل الترمذي»‎ )١( 
۰۲۲۹/۱ امعجم الصحابة»‎ )۲( 

(۳) «معرفة الصحابة» ۱/ ۰۲۱۳-۲۱۲ 
)٤(‏ «معرفة الصحایة» ۳۱۱/۱. 

(ه) «الاستیعاب» ۲۲۲/۱. 





س کتات الأَيْمَانِ والنْدُور 
مرفوعًا: «من حلف على يمين فرآی غيرها خيرًا منها فليأتهاء فإنها 
كفارتهاء الا طلامّا أو عتاقا(». 

وعن آبي هريرة مرفوعًا بإسناد ضعیف : «من قال لرجل : تعال آقامرك 
فقد وجب عليه کفارة يمين»”". 

ولأبى داود من حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده مرفوعا 
«من حلف على يمين فرأى غيرها خيرًا منهاء ليدعها وليأت الذي هو 
خير» فان تركها كفارتها». قال أبو داود: والأحاديث كلها عن رسول 
الله کی «فلیکفر عن يمينه) إلا ما لا يعتد به“ . 

فصل : 

قد أسلفنا فى تفسير الآية عن مالك إذا كررت اليمين» ولو تعدد 
المجلس أنها واحدة. 

وقال الثوري: إن حلف مرتين علیل شىء واحد» فهى يمين واحدة» 
إذا نوی توخدّها» وان كانتا في (مجلس)» وان أراد یمیثا آخری؛ 
والتغلیظ فيهاء فهي یمینان. وروي عنه: توحدها وان حلف مرارا. 

وقال الأوزاعى : من حلف فى آمر واحد بأيمان فواحدة ما لم یکفر . 
وقال البتی : إن آراد الأولی فواحدة أو التغلیظ فلکل واحدة کفارة. 
(۱) في الأصل : فان کفارتها طلاق أو عتاق» خطأء والمثبت من «الکامل) لابن عدي. 
(۲) «الکامل» ۳۸/۹. 
(۳) السابق ۰۱۳/۸ بلفظ : إذا قال الرجل لأخيه في مجلس : هلم آقامرك... 
)٤(‏ أبو داود (۰)۳۲۷4 وضعفه الالباني في «الضعیفة» (۱۳۹۵). 
(ه) کذا بالأصل» وفي «الاستذکار: مجلسین. 








ویس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الحسن بن حي : إذا قال: والله لا أكلم فلائا» والله لا أكلم 
فلانًا في مجلس واحد فواحدة» وان قال: والله لا أكلم فلاناء ثم قال: . 
والله لا أكلم فلانًا فثنتان. 

وقال محمد بن الحسن : إذا قال : وال لا أفعل كذاء والله (لا آفعل) 
كذا في الشيء الواحدء فان أراد التکرار فواحدة» وان لم يكن نية؛ فان 
أراد التغليظ فثنتان. قال: وإن قال ذلك في مجلسين فهما يمينان. 

وقال الشافعي : كفارة واحدة مطلقًا . (وعنه» وابن الحسن)"" فيمن 
قال : وال والرحمن لأفعلن كذا: هما يميناء إلا أن يكون أراد الكلام 
الأول فواحدة. ولو قال: والله الرحمن فواحدة". 

وقال زفر: قوله: والله الرحمن واحدة. 

وقال مالك : من قال: والله والرحمن عليه ثنتان» وإن قال: والسميع 
والعليم والحكيم» فثلاث. وكذلك لو قال علی عهد الله وميثاقه وكفالته 
ثلاث . 

وقال النخعي في الرجل يردد الأيمان في الشيء الواحد: واحدة. 

وقال الحسن بن أبى الحسن: إذا حلف بأيمان شت على أمر واحد 
فحنت فانما عليه كفارة واحدق فان حلف آیمانا شتل» في أشياء 
شتی » (في أيام شت )^ » ا ب 


( في الأصل: أفعل. والمثبت من (ص۲). 

(0) في الأصل: (وعن أبي الحسن) والمثبت من (ص۲). 
(۳) ذکره عن مالك. 

(4) من (ص ۲). 

۸۲-۸۰ /۱۵ «الاستذکار»‎ )٥( 





سس كلاب الأَيْمَانِ والندور ۱۷ 

فصل : 

واختلفوا فیما یجب علیْ من حلف بالعهد (فحنث)*۴: فقالت 
طائفة: عليه کفارة يمين» سواء نوی الیمین أم لاء روینا هذا عن 
الحسن والشعبي وطاوس والحارث العكلي والحکم والنخعي ومجاهد 
وقتادة» وبه قال مالك والأوزاعي وأصحاب الرأي. وقالت طائفة: 
ليست بيمين» إلا أن يريد يميئًا. كذلك قال عطاءء والشافعي» 
وأبو عبید. وأبو ثور» واختلف فيه عن الثوري. قال ابن المنذر بعد 
حكايته ذلك: وكما قال عطاء أقول. قال: وكان مالك يقول: إذا قال 
علی عهد الله وميثاقه وكفالته إن فعلت كذا وكذاء وجب عليه ثلاث 
كفارات. وقد أسلفنا هذا عنه. وبه قال أبو عبيد. وقال الشافعي: 
ليست بيمين إلا أن يريد يميئًا. وقال طاوس: إذا قال علي عهد الله 
وميثاقه فهي یمین يكفرهاء وبه قال الثوري"". 

وقد عقد البخاري بابا في الحلف بالعهد كما سيأتي. 

حديث أبي هريرة #ه: «من أستلج في أهله»: ساقه البخاري عن 
إسحاق -يعني ابن إبراهيم- ثنا يحيئ بن صالح» ثنا معاوية» عن 
یحیی» عن عكرمة» عن أبي هريرة 4 عن رسول الله وَية. قال 
الإسماعيلي: ورواه معمر» عن یحییل» عن عکرمة» عن النبي وَل 
أرسله» ثم ساقه بإسناده بلفظ : (إذا أستلج الرجل في يمينه فهو آثم 
عند الله من الكفارة التي آمره الله تعالی بها . 


( من (ص ۲). 


(۲) «المحلی» ۳۸/۸. 





۱ س التوضیح لشرح الجامع الصحيح سے 

وفي لفظ : «لأن یستلج أحدكم بيمينه في أهله آثم عند الله من أن 
يعطي كفارته التي فرض الله علیه» . 

وفي لفظ : «ٍذا أستلج أحدكم باليمين في أهله فإنه آثم عند الله من 
الكفارة التي آمر بها» . 

قال ابن حزم: لم يعن بهذا الحديث الكفارة» والحالف باليمين 
الغموس لا یسمی مستلجا في أهله» ومعناه: أن يحلف المرء أن 
يحسن إلى أهلهء وأن لا يضر بهم» ثم يلج في أن يحنث فيضر بهم 
ولا يحسن إليهم» ولا يكفر عن يمينه» فهذا بلا شك مستلج بيمينه 
في أهله أن لا يفي بهاء وهو أعظم إثمًا بلا شك. والكفارة لا تغني 
عنه» ولا تحط ثم إساءته إليهم» وان كانت واجبة عليه لا يحتمل 
ل السو ع N E‏ 

روى ابن أبي شيبة بإسناد جيد من حديث ابن عمر رضي الله عنهما : 
«اليمين حنث أو ندم» . 

وروی عن عبد الرحيم» عن عبد الله بن سعيد» عن جده» عن ابي 
هريرة مرفوعًا : «إياكم والنذر. فإن الله لا ينعم نعمة على الرشاء وإنما هو 
شيء يستخرج به من البخيل». 


وعن محمد بن قيس » عن أبيه أن أبا هريرة قال: لا آنذر نذرا 
۶ 2 (۳) 
ابدا ,. 
( «المحلی» ۳۸/۸. 
(0) «المصنف» لابن أبي شيبة ۳/ ۱۱۶ بلفظ : «الحلف حنث أو ندم ) وضعفه الالباني 
فى «الضعیفة» (۳۷۵۸). 


(9) «المصنف» ۳/ 46. 








لا کتاب الأَيْمَانِ والدُور ا( 

فصل : 

قال ابن المنذر: أجمع كل من أحفظ عنه من أهل العلم أن من قال : 
دلك » فعليَّ من الصوم کذا» أو من الصلاة كذاء أو من الصدقة كذا 
أن عليه الوفاء بنذره . 

شرا شيم ران مه فروییاغن عاب واین 
مسعود» وابن عباس أنهم قالوا: دلا نذر فى معصیة وکفارته کفارة 
يمين» وحكى ذلك عن الثوري» والنعمان. 

وقال مالك والشافعى وأبو ثور: لا كفارة فيه. 

قال ابن المنذر : وبه أقول للثابت عن رسول الله ك أنه قال: «لا نذر 
فى معصية)" يعنى بذلك: ما رواه البخاري» عن عائشه. وعند 
الطحاوي زيادة: «ويكفر عن يمينه» " . 

فصل : 

أختلفوا فيمن نذر نذرًا من غير تسمية. ففي الدارقطني من حديث 
كفارة یمین» ومن نذر نذرّا في معصية فكفارته كفارة يمين» ومن نذر 
نذرًا لم يطقه فكفارته كفارة يمين» ومن نذر نذرًا لله يطيقه فليف به»"*. 

ومن حديث عائشة رضي الله عنها مرفوعا ا 
)١(‏ من (ص۲). 
(0) «الإشراف علی مذاهب آهل العلم» ۲/ ۰۲۸-۲۸۳ 
٠‏ ۳) «شرح مشكل الآثار» ۵/ 4۰۳. 
(54) «سئن الدارقطني» /٤‏ 50" . 
)٥(‏ سيأتي برقم (5195). 





س۱ للحت التوشیح لشرح الجامع السعیع سے 

قال ابن المنذر: وروينا عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: عليه 
أغلظ الكفارات: عتق رقبة» أو يصوم شهرين متتابعين » أو يطعم ستين 
مسكيئًا. وروي ذلك عن مجاهد. وعن ابن مسعود وجابر: عليه كفارة 
يمي : وروي أيضًا عن الحسن وإبراهيم والشعبي وعطاء والقاسم بن 
مخمد واین جبیر وفكرمة وطاوس. وقال مالك (وآبو تون 
والثوري : عليه كفارة يمين . وقال الشافعي : لا نذر علیه» ولا کفارة. 
قال این المنذر: وروینا عن ابن عباس آنه قال: في النذر عتق رقبة» 
أو كسوة عشرة مساكين» أو إطعام ستین مسكيئاء فان لم یجد فصیام 
شهرين. وكان الزهري يقول قولا خامسًا: إن كان في طاعة الله 
(فكفارة) وان كان في معصية ال فلْيمَرّب إلى الله ما شاء. وفيه 
قول سادس وهو: إن كان نوی شيئًا فهو ما نوئ» أو سمی شيئًا فهو 
ما سمی» ون لم يكن نوی ولا سمی فان شاء صامء وإن شاء أطعم 
مسکینا وان شاء صلل رکعتین(۳. وقال آبو عمر کفارة النذر المبهم 
كفارة يمين عند آکثر العلماء *. وروي عن ابن عباس في النذر 
المبهم كفارة یمین" ولم يقل: مغلظة"؟. وهو قول ابن مسعود 
على أختلاف. وقد روي عنه: (عليه)””" عتق رقبة. 


)١(‏ من (ص۲). 

(۲) كذا بالأصل. وفي «الإشراف»: فعليه وفاؤه. 

(۳) «الاشراف على مذاهب آهل العلم» ۲/ ۲۸۵. 

(5) «التمهید» ۰۲۰/۹ 

(0) «مصنف ابن آبي شیبة» ۳/ ۷۲. 

(7) ورد عن ابن عباس آنها يمين مغلظة رواه عنه ابن أبي شيبة ۷۲/۳ (۱۲۱۸۰). 
0) من (ص۲). 





س كلاب الَيْمَانِ والتّذُورٍ ٠w‏ 
وعن قتادة: فیها عتق رقبة» أو صیام شهرین متتأبعین » أو إطعام 
8 ۱ 1 


يجزئه إطعام عشرة مساكين. (وقاله)"" الحسن. وهو قول إبراهيم 
ومجاهد وعطاء وطاوس وجابر بن زيد وجماعة الفقهاء أهل الفتيا 
بالأمصار. وقد روي فى أن النذر المبهم كفارته كفارة يمين حديث 
مسئد » وهو آعلی ما روي فى ذلك واچ حدثناه سعيد بن نصر » 
ثنا قاسم بن آصبغ» ثنا ابن وضاح» ثنا آبو بكر» ثنا وکیع» عن 
إسماعيل بن (رافع)“» عن خالد بن یزید. عن عقبة بن عامر قال 
رسول الله ا : (من نذر نذرًا لم يسمه فعليه كفارة 0000 

قلت : فيه آنقطاع بين خالد وعقبة» وهو في الترمذي» عن أحمد بن 
منيع » عن أبي بكر بن عیاش عن محمد مولى المغيرة بن شعبة» حدثني 
كعب بن علقمة» عن أبى الخير مرثد بن عبد الله اليزنيٌ» عن عقبة. ثم 
قال : حجن سم فر 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» 55/8. 

(') في الأصل: قال. وما آثبتناه مناسب للسياق» وهو من «الاستذكار». 

(۳) أنظر: «الاستذكار» ۱۵/۱۵. 

(8) في (ص۲): راشد. 

(5) رواه ابن عبد البر في ( لاستذکار» ۱۵/ ۰۱۵ 
ورد في هامش الأصل : الحديث في ابن ماجه في الكفارات عن علي بن محمد عن 
وکیع» عن إسماعيل بن رافع» عن خالد بن يزيد» عن عقبة» والحديث في مسلم 
وأبي داود والترمذي من الطريق التي ذكرها شيخنا من عند الترمذي. 

0 الترمذي (۱۵۲۸). ۱ 





9 ب ا ال لمث التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ورواه أبنو داود اسا عن هارون بن عباد الأزدي» عن 
ابن ا وقال آبو القاسم : رواه يونس بن عبد الاأعلی» عن 
ابن وهباء عن عمرو بن الحارث» عن كعب» عن ابن شماسة» عن 
۳ ا ورواه الحارث بن مسکین» و عضيل بن يحي بن وزير» 
عن ابن وهب » فأسقط أبا ال 

قال ابن عبد البر: أختلفوا فى وجوب قضاء النذر عن المیت علین 
وارثه» فقال أهل الظاهر : یقضیه عنه وليه الوارث» وهو واجب عليه» 
صومّا كان أو مالا. وقال جمهور الفقهاء: لیس ذلك على الوارث 
بواجب. فان فعل فقد أحسن» إن كان صدقة أو عتقًا. 

واختلفوا في الصوم إذا أوصى المیت به. فقالت طائفة: هو فى 
(ثلعه)(* وقال آخرون: كل واجب عليه فى حیاته إذا آوصیل به » 
(فهو في رأس ماله)"*. وعند مالك في «الموطأ»: عن عبد الله بن 
أبى بكرء عن عمته آنها حدثته عن (جدتها)( أنها كانت (جعلت)۷ 
على نفسها مشيًا إلى مسجد قباء» فماتت ولم تقضه» فأفتئ عبد الله بن 
عباس ابنتها أن تمشي عنها(. قال: لا خلاف عن مالك أنه لا يمشي 
(۱) أبو داود (۳۳۲۳). 
(۲) رواه مسلم برقم (۱160) كتاب النذرء باب: في كفارة النذر. 
(۳) رواه النسائي ۳/۷۲ 
(:) في الأصل علیها : کذا. 
(۰) کذا بالأصل. وفي «الاستذکار»: فهو رأسّْ. 
(5) کذا بالاأصل. وفي «الموطاٌ»: جدته. 
(۷) في (ص۲): حلفت. 
(۸) «الموطأ» ص ۲۹۲. 





لا کتاب الأیْمَان والندُور 1۱۷ 


أحد عن أحد» ولا يصلي» ولا (یصوم)" عنه» وأعمال البدن كلها عنده 
كذلك قياسًا على الصلاة المجمع علیها . 

قال ابن القاسم: أنكر مالك الأحاديث في المشي إلى قبای ولم 
يعرف المشي إلا إلى مكة. قال أبو عمر: معناه لا يعرف إيجاب 
المشي» وإنما هذا في (الحالف)"" والنذر عنده» وأما المتطوع فقد 
سلف عنده أنه الكت كان يأتى قباء راکبّا وماشیّا» فدل على أن تیان 
مسجد قباء مرغب فيه» وأن صلاة واحدة فيه كعمرة. 

قال: ولم يختلف العلماء فيمن قال: عليّ المشي إلى المدينة› 
أو بيت المقدس» ولم ينو الصلاة في واحد من المسجدین» وإنما أراد 
قصدهما لغير الصلاة أنه لا يلزمه الذهاب إليهماء ونذر المشي إلى 
مسجد قباء بطريق الأولئ؛ لأن الصلاة في المسجد الحرام» أو مسجد 
المدينة» أو بيت المقدس أفضل من الصلاة بقباء بإجماعهم. واختلف 
إذا أراد الصلاة فيهماء أو فى أحدهماء وذكر المسجد منهماء فقال 
مالك : إذا قال: لله على المشي إلى المذيتة» أو إلى بيت المقدس 
فلا شيء علیه إلا أن ينوي الصلاة في مسجديهما. فدل على أن 
قائلا لو قال: علي المشي إلى قباء» لم يلزمه شيء. إلا أن يقول: 
مسجد قبای أو ينوي الصلاة فيه» فإذا قال: مسجد قباء علم أنه للصلاة. 

وكذلك إذا نوی ذلك» فمن جعل الصلاة في مسجد قباء لها فضل 
على الصلاة في غيره أحب الوفاء بما جعل على نفسه» ومن لم ير إعمال 
المطي» ولا المشي إلا إلى الثلاثة مساجدء أنه أمر من نذر الصلاة بقباء 


(0) غير واضحة في الأصول » والمثبت من «الاستذکار». 





برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


أن يصلي في مسجده. أو حيث شاء. ومن قال: لا مشي يجب إلا إلى 
مكةء لم يلتفت إلى غير ذلك» وهو قول مالك في المشي. 

وقال أبو حنيفة وصاحباه: من نذر المشي إلى مسجد المدينة» 
أو بيت المقدس» لم يلزمه شيء وقال الأوزاعي: من نذر أن يمشي 
ال بیت المقدس. فلیرکب ان شاه فان كانت آمرأت ان شاءت 
رکبت» وان شاءعت تصدقت بشيء» وقول مالك والشافعي آنها تمضي 
راكبة إلى بيت المقدس فتصلي فيه . 

قال: واختلفوا فيمن نذر أن يصوم أو يصلي في موضع يتقرب بإتيانه 
إلى اللهء كالثغورء ونحوها. 

قال مالك : يقصد ذلك الموضع. وإن كان من أهل مكة أو المدينة. 
يعني : ولا يلزمه المشي. قال: ولو قال: لله علي أن أعتكف في مسجد 
المدينة» فاعتكف في مسجد الفسطاط» لم يجزه. 

وقال الأوزاعي: إذا جعل عليه صوم شهر (بمكة)”' لم يجزته في 
غيرهاء وإذا نذر صلاة بمكة لم يجزئه في غيرها. وقال أبو حنيفة 
وصاحباه: من نذر أن يصوم بمكة» فصام بالكوفة أجزأه. وقال زفر: 
لاء إلا أن يصوم بمكة. وقال أبو يوسف: من نذر أن يصلي في 
المسجد الحرام فصلئ في غيره لم یجزثه. وان نذر أن يصلي ببيت 
المقدس فصلی في المسجد الحرام أجزأه”". 

كأنه ذهب إلئ حديث جابر في أبي داود بإسناد جيد أن رجلا قال: 
یا رسول ال اني نذرت: ان فتح الله عليك كد آن اصلي في القدس. 


)۱ من (ص ۲). 
(۲) «الاستذکار» ۱۵6/ ۰۲۱-۱۵ 





س کاب الأیْمَان والنْدُور 


فقال : «صل هنا». فأعاد عليه مرتین» کل ذلك یقوله له: «صل ها هنا» 
فأعاد عليه الثالثة فقال: «شأنك إد». 

وقال الشافعي : من نذر الصلاة بمکت لم تجزئه المدينة ولا بيت 
المقدس فان نذر الصلاة بالمدينة» أو بيت المقدس آجزاه بمكة 
عنهما دون غیرها من البلدان إلا حيث نذرء وقال: فان نذر سوی 
هزه الثلائة صلی حيث شاء وان قال: لله علی أن آنحر بمکة لم 
یجزئه في غيرهاء وکذلك إن نذر أن ينحر بغیرها لم يجزئه الا في 
الموضع الذي نذر؛ لأنه شيء أوجبه علئ نفسه لمساكين ذلك البلد. 
وقال الليث: من نذر صيامًا في موضع فعليه أن يصوم فیه» ومن نذر 
المشي إلى مسجد من المساجد مشی إليه. قال الطحاوي: لم يوافق 
اللیث على إيجاب المشي لین سائر المساجد أحد من الفقهاء۳. 

وروی مالك» عن عبد الله بن أبي حبيبة أنه قال: قلت لرجل وأنا 
حديث السن : ما على الرجل أن يقول: عليّ مشي إلى بيت الّه» ولم 
يقل: علي نذر مشي. فقال لي رجل : هل لك أن أعطيك هذا الجرو 
-لِجِرْو قِنّاء في يده- تقول ب بعلن المشي إلى بيت الله؟ قال: فقلت: 
نع ففعلت وأنا يومئذ حديث السن» ثم مکثت حتی عقلتٌ» فقيل 
لي: إن عليك مشيّاء فجئت إلى سعيد بن المسيب» فسألته عن ذلك» 
فقال: عليك مشي. ف قال مالك وهدا الأمر غندنا”” . 

قال ابن عبد البر : فی هزه الال ما ینکر» ویخالف مالکا فية آکثر 
أهل العلم؛ وذلك أنه ا مخاطرة والعبادات نما تصح بالنیات 
(۱) «سنن أبي داود» (۳۳۰۵). 


(۲) «الاستذكار» ۲۲-۲۱/۱۵. 
(۳) «الموطاٌ» ص ۲۹۲. 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لا بالمخاطرات وهذا لم يكن له نية ولا إرادة فیما جعل على نفسه 
فکیف یلزمه ما لم یقصد طاعة؟! وفي حدیث عن ابن المسیب خلاف 
ما روئ عنه الثقات؟. 

قال ابن أبي شيبة : ثنا حماد بن خالد الخیاط» عن محمد بن هلال 
أنه سمع ابن المسيب يقول: من قال: علي المشي إلى بيت الله» فليس 
شيئًاء إلا أن يقول: علي نذر مشي إلى الكعبة”". 

وروی عبد الرحمن بن حرملة» عن ابن المسيب مثله. 

قال أبو عمر: أظن سعيدًا جعل قول القائل: على المشي من باب 
الإخبار بالباطل ؛ لأن الله تعالی لم يوجب عليه مشیّا في كتابه» ولا على 
لسان رسولهء فإذا قال: نذر مشيء كان قد أوجب على نفسه المشي» 
فان كان في طاعة لزمه الوفاء به؛ لأنه الك قال: «من نذر أن يطيع الله 
فليطعه»”". فهؤلاء لا يرون في قول الرجل: علي المشي شيئًا حتی 
يقول: نذرت المشيء أو علی نذر مشيء أو علی لله المشي نذرًا 
على وجه الشكر لله» وطلب البرء والحمد فيما يرجو من الله. 

والنذر الواجب في الشريعة إيجاب المرء على نفسه فعل البرء هذا 
حقيقته عند العلماء. روي عن القاسم بن محمد أنه سئل عن رجل جعل 
على نفسه المشي إلى بيت الله تعالی» (فقال)"*: أنذرٌ؟ قال: لا. قال: 
(فلکر ع م 
(۱) «الاستذکار» ۲۷-۲۶۲/۱۵. 
(۲) «مصنف ابن آبي شیبة» ۹4/۳. 


(6) سيأتي برقم (11۹7). (4) من (ص۲). 
(0) في الأصل: فليفٍ بیمینه» والمثبت من (ص۲). 


سس کتاب الأَيْمَانٍ والنّدُور اا 


قال أبو عمر: وقول مالك : وهذا الأمر عندنا. خرج على أن قول 
القائل : علی مشي إلى بيت الله» أو علی نذر مشي إلى بيت الله سواء. 
وهو مذهب ابن عمر وطائفة من العلماء؟. 

ذكر ابن أبي شيبة: حدثنا أبو أسامة» ثنا عبيد الله بن عمر» عن 
نافع» عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه سئل عن الرجل يقول: على 
المشی إلى الکعبة. قال: هذا نذر فليمش قال آبو عمر: جعل "ذلك 
كقوله : على نذر مشي إلى الکعبة۳. 

قال ابن أبي شيبة: حدثنا ابن نمیر» ثنا هشام قال: جعل رجل عليه 
المشي إلى بيت الله في شيء» فسأل القاسم فقال: يمشي إلى البيت. 
قال: وحدثنا معتمر بن سلیمان» عن ليث» عن أبي معشر؛ عن يزيد 
(بن)“ إبراهيم التيمي قال: إذا قال: لله على حجة أو قال: على 
حجة. أو (قال)*: علی نذرء فذلك كله سواء"". قال آبو عمر: 
وقال محمد بن عبد الله بن عبد الحكم فيمن جعل علی نفسه المشي 
إل مكة أنه إذا لم يرد حجا ولا عمرة فلا شيء عليه. قال أبو عمر: 
وإنما أدخل مالك حديث ابن أبي حبيبة؛ لأن فيه إيجاب المشي 
دون ذكر النذر» وقد روي عن مالك أن ابن آبي حبيبة كان يومئذٍ قد 


أحتلم . 


)١(‏ «الاستذكار» .۲۷-۲١ /٠١‏ بتصرف. 
(۲) «مصنف ابن أبى شیبة» ۳/ .٩٤‏ 

Bs «الاستذکار»‎ )۳( 

(4) في (ص ۲): آبي. 

(ه) من (ص۲). 

(5) «مصنف ابن أبي شیبة» ۳/ ۹۶. 


-«( ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله: (ومکثت حتی عقلت): يريد حتی علمت ما يجب عليّ؛ 
لا أنه كان صغيرًاء لا تلزمه العبادة» وعلی هذا یجزی قول مالك : 
الصغیر لا یلزمه حق لله تعالي في بدنه"". 

إذا نذر الکافر في حال كفرهء ثم أسلمء ففي وجوب وفائه وجهان : 
اف لا وق له تحير (أوف لرك ٠‏ مول عل 
الأستحباب. روى ابن أبي شيبة أن نصرانية نذرت أن تسرج في بيعة» 
ثم أسلمت» فقال الحسن وقتادة: تسرج في مساجد المسلمين. وقال 
ابن سيرين: ليس عليها شيء. قال الهذلي: فعرضت أقوالهم على 
الشعبي» فقال: أصاب الأصمء وأخطأ صاحبك "۳ . 


e 


RIL TEN J RI 


.۲۸-۲۷ /۱۵ «الاستذكار»‎ )١( 
.)۲۰۶۳( ۰۲۰۳۲( سلف برقم‎ )۲( 


(۳) «مصنف ابن آبی شیبة» ۳/ ۹۵. 








هلذا الحدیث خرجه البخاري أيضًا في الجهاد عن أحمد بن يونس» 
عن زهيره عن مطرف(۰۳ وفي الديات عن صدقة بن الفضل؛ عن ابن 
عبينة» عن مطرف"۳. 
ال أبو مسعود الدمشتي: 





في لج): وجوه 
)١(‏ سيأتي برقم (7047) كتاب: الجهاد والسيرء باب: فكاك الاسیر. 
00 سيأتي برقم (1۹۰۳) كتاب: الدیات» باب: العاقلة. 


سس کتاب الأَيْمَانِ والندّور ر ۲ 


۲- باب قول الب كَل «وَایْمْ اليّه». 


تن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قَالَ: بَعَثَ سول الله کي یا ور عَلَيْهم أُسَامَةَ بْنَ 
َيِه قطعن بغض النَّاسِ في إِمرَتِء فمَامَ زشول الله ية ققال: «ِنْ کم تَطْعَنُونَ في 
مره قذ کتثم تَطْعَنُونَ في إِمْرَةِ آبیه من قَبْلء وَايْمُ الله إِنْ كَانَ لَحَلِيقًا للامازی 
وَإِنْ كانَ لَمنْ أَحَبٍّ النّاس إِلَىَ» وَإِنَّ هذا لَمِنْ أَحَبّ النّاس ی بَعْدَهُ). [انظر: 


۰- مسلم: 1457- فتح: ۰۵۲۱/۱۱ 

ذكرَ فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: بَعَت رسول الله كلل 
و ی ا 0 ٤‏ نابي هم مه وم مه 0 03 3 7 
بَعْثا وَأَمَّرَ عَليّهِمْ أَسَامَة بْنَ رَيْدِء فطعن بَعْض الناس في لمُرتّه» (فْقَامَ 
3 بل لان 2 و 5 و ل ما 3 دقوي فر 07 
سول الله ۱62 فْمَال: (إِنْ نتم تَطْعَنُونَ في مره مذ كنم تَطعَنونَ 
2 ور 2 o E‏ اد 220 مر ۵ وت بت ۵ 
في إِمرَةٍ أيه من قبل وایم الله إن کان لخلیقا للاماری وَإِنْ كانَ لمن 
أَحَبِّ الئاس ال وَإِنَّ هذا لَّمِنْ أَحَبّ النّاس ال بَعْدَهُ. 
آیم الله . 

فقال الزجاج : أيم الله » وایمن الله » ومن الله» كل هذه لغات فیها» 
واشتقاقها عند سيبويه من اليمن والبركة» وألفها عنده ألف وصل » 
واستدل على ذلك بقول بعضهم : وایمن الله » بکسر الألف» ولو 
كانت آلف قطع لم تكسرء وسقوطها مع لام الابتداء(. 


(۱) من (ص۲). 
© «الکتاب» ۳۲۵-۳۲/۳. 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال الشاعر : 
وال فرك يب ی ای عناصو" 

وإنما التقدیر : آیمن الله» وهذا مذهب آکثر النحویین» ولم یجیع في 
الأسماء آلف وصل مفتوحة غیرها وقد تدخل علیها اللام لتأكيد 
الایتناش ةر لين ال تدحت الال في الوصا وهو 
مرفوع"") بالابتداء» وخبره محذوف تقديره: أيمن الله : ما آقسم به. 

وقال الفراء وابن کیسان» وابن درستويه: ألفها ألف قطع» وهي 
جمع: يمين عندهم وإنما خففت همزتها وطرحت في الوصل لكثرة 
إستعمالهم لها. 

ومع (قوله: ليمین اه ٠‏ معنی: یمین الحالف بالله؛ لان الله 
تعالی لا يجوز أن یوصف أنه یحلف بیمین وانما هذه من صفات 
المخلوقین . 

ورُوي عن ابن عم وا بن عباس أنهما كانا اد بایم الله» وأبى 
الحلف بها الحسن البصري””'» وإبراهيم النخمي "۰ وعن مالك آنها 
عنده یمین . ۱ 

وقال الطحاوي: هي يمين عند أصحابناء وهو قول مالك . 


( كذا بالأصل» والبیت بتمامه: 
فقال فریق القوم لما نشذئهم ‏ نعم وفریق لَيْمُنُ الله ما ندري 
انظر : (الصحاح» ۳۱۳۵۳۵۳/۹ 
() من ری 1۲ 
)۳( في (ص۲): قولهم : یمین الله. 
(8) الثابت عن الحسن أنه لا يرئ بها بأسًا. آنظر «مصنف عبد الرزاق» ۸/ .٤١١‏ 
(») روئ هذه الروايات عبد الرزاق في «المصنف» 1۷۱/۸ . 





سد کتان یمان والنذٌور 


وقال الشافعي: إن لم يرد بها يمينا فلیست بیمین . 

وقال اسحاق : إذا آراد بها اليمين كانت يمينا بالارادة وعقد القلب . 

وقال آبو عبيد: ليمنك» وايمنك. يمين یحلف بهاء وهي کقولهم : 
يمين الله» ثم یجمع علی : آیمن» ثم یحلفون فیقولون: وأيمن ال ثم 
کثر في کلامهم» فحذفوا النون» كما حذفوها من: لم يكن» فقالوا: لم 
1 

وروي عن ابن عباس أنه أسم من أسماء الله» فان صح ذلك فهو 
الحلف بالله. قال الجوهري: ربما حذفوا منه الیاء فقالوا: أم الله 
وربما أبقوا الميم وحدها مضمومة فقالوا: م الله» ثم كسروها؛ 
لأنها صارت حرقًا واحدّاء فيشبهونها بالباء»ء فيقولون: م الله 
وربما قالوا: بضم المیم والنون: مُنْ الله» ومَنَ الله بفتحهماء وین الله 
بکسرهما . 

قال: وآیمن الله: آسم وضع للقسم هکذا بضم المیم والنون". 

وعبارة الداودي: أيم الله: يعني آسمه» بکسر الآلف» أبدل السین 
ياء» وفیه نظر؛ لأن السین لا تبدل بالیاء؛ ولاآن أيمن الله جمع یمین 
كما سلف» و(ال) أيضًا مفتوح في الروايات» ولم يأت فيها بالکسر 
على اللغة التي فيه. 

وقوله: ( «لخليقًا بالامارة» ) أي: حقيقًا لها (وأملا)" يقال: 
فلان خليق بكذاء أي: هو ممن تعذر فيه ذلك. 


.*۹-0۸/۲ «غريب الحديث»‎ )١( 
(الصحاح» ۸ کو و و فد‎ (۲) 


(۳ من (ص ۲). 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 
واتطعنون» قال ابن فارس عن بعضهم : طعن بالرمح» يطعن بالضم 
وطعن بالقول» يطعن بالفتح""؟۰ وفي «الصحاح»: طعن فيه بالقول 
يطعن » (ضبطه) ۳" بضم العین ۲۳ . 
قال ابن التين: وکذا قرآناه بالضم. 


مک 


.۵۸۳ /۱ «مجمل اللغة»‎ )١( 
في الأصل: آیضا.‎ )۲( 
39۹2۸ (الصحاح»‎ (۳ 





س ڪتاب الأيْمَان والنّدُور ۷N‏ 


۳ 2 0 + 3 
-٣‏ باب كيف كانت یمین النبی؟ 


مر هج شاه 2 


وَكَال سغذ: فال الي عله : «وَانْنِي نفيي بِيَّدِها. [انظر: 
۶ . وَقَالَ أَبُو قَتَادَة: قَالَ بو بكر عِنْدَ الب كلِ: لاها 


الله إذًا . يُقَالُ: والله بل وَتَاللّه . [انظر: ۳۱6۲]. 


11۳۸ انعد ذل إن یا ی عن انر 
ابن عْمَرَ قال: : كَانَتْ یمین النّبِيْ علد : دلاء وَمُقَلَ القُلُوب». [انظر: 11۱۷- فتح: 
.lorr/11‏ 

08- حَدَّثَنَا موسی. حدَتنا بُو عَوَانَةَ عن غبد اللك, عَنْ جابر بْن سَهرةء 
غن النَّبِيَ ل قال: «إِذَا هک e‏ مك کسری قلا 
كسرىق ند وَالّذِي تفيي ید ید لفق کنوزهما في سبیل الله) . [ انظر : ۳۰۲۷- 
مسلم: ۲۹۱۸- فتح: ۰۵۲۲/۱۱ 


۰- دا یو الیمان, أخيزنا شُعَئْبٌء عن الزهرِيٌ أخبرني سَعِيدُ ن سیب 
نْ أبَا هْرَيْرَةَ قال: قال شول الله ی لذا لك کشری فلا کشری بَْتة» ذا 


نم 72 ےم وو وو 


لك قَبْصَرُ فلا قبْصَر بَعْدَهُ وَالَّذِي تفس مُحَمَّدِ بر بيده لقن کنوزهما في 
سیل اللو . [انظر: ۳۰۲۷- مسلم: ۲۹۱۸- فتح: ۰]0۲۳/۱۱ 
۱- حَدتنِي مده ا عَبْدَةٌ عَنْ هشام بن غزوة. عَنْ أبيهء عَنْ عَائشة 


5 
5 


۳ 


رضي الله عنهاء عن الب بي أنه قال: «یا ا تون ما عَم 

بكم كَثِيرَ ا وَلَضْحِكتُمْ قَلِيلًا». [انظر: ۱-44- مسلم: ۹۰۱- فتح: ۵۲۳/۱۱]. 
۲- حَدَّثَنَا يی بُ یمان قال: حَدَثَنِي ابن قفب قال: خرن حَیوة 

قال: حَدَني و عقیل زُهْرَةُ ِن مَعْبٍَ مغد أنه سمع جدّه عبد الله ن مشام قال: كتا مغ 


03 


الي 44 وغو خذ بید غمرین اخطاب فقال له غمزه يا ر شول اه لانت أَحبٍ إل 
من کل شیء الا من تفسي. فقال انب يلِِ: «لا وَالَذِي تفيي بیده حن أكُونَ 


لاو 


اح إِلَيْك من تفيك» . فَقَال له عمّد: : فإنه الآنَ والله لأنتَ ات اي من نَفْسِي. 


679 لمج التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فقال النَبِىْ تله «الآنَّ یا عمَر». [انظر: 794؟- فتح 0۲۳/۱۱]. 

۳ 1۱۳۶ - حََدَّتَنًا (شماعیل قال : ؛ ددبي مالك عن ابن شِهَابِء عَنْ عُبَيْدِ 
الله ِن عَبْدِ لله بن عثبة ن مَسْعُودِء ڪن أي هْرَيْرَةٌ رید بن خالد تما أن 
رجلین آختضعا إِلَى رَسُولٍ اه لاء ال أَحَدَهْمَاء أفض بیننا بكتاب الله. وَقَالَ 
الاخر- وَهْوَ أَفْقَهُهُمَا-: أَجَلْ یا رَسُولَ الله, فافض بَنْنَنَا بكتاب اللهء وان لي أَنْ 
کلم قال: کلم قال: إِنَّ ابني كَانَ عسیفا عَلَى هذا- قَالَ مَالكٌ: وَالْعَسِيفٌ: 
اج ری بافرآته, روز ن أن على ابني الرّجْم. فَافْتَدَيْتٌ مِنْهُ 4 بمائة شاه ة وَجَارية 
ليك ما سات هل الم حون 9 ما عَلَى ابني جَلْدُ بان وتغرِيبُ غام. نما 
الوَجْمْ ع آذرآته . فَقَالَ ول الله علا راق وَالْذِي فی بيده لأَقْضِينّ ب 52 
بکتاب ای ۳ مك وَجاريَتك رَد عَلَيْكَ2. وَجَلَدَ ابن مِانَّهَ وَغَدَيَهُ عَامّاء و 

تیش لالم أن أي مرا الآخَرِء فان اغترفث رَحَمَهَاء فاغترفث فرخها. [ 
۶ ۲۳۱- مسلم: ۱1۹۷: ۱1۹۸- فتح: ۰]۵۲۳/۱۱ 


Ee 


e مر‎ ۵ 


0- حدتَني عَبْدُ الله ب نحَمّدِء حَدَّثَنَا وَهْبّء حَدَّثَنَا شغبةء عن مد يِن 


1 
يَعْقُوبَء عَنْ عبد الرَحمن بْن أبي بَكْرَةٌ عَنْ أبيهء ڪن الب ي قال: رین 7 ان 


رر 
نے تلور رو 7 


تلم رز ور وم حبرا ين میم زقار بن صَمْصَمَة وان و 
سد خابوا وَخَسِرُوا؟). قالوا: نَعَمْ. فقال: وَالَذِي تفن يّدو نم حير 


منهم». [انظر: ۳۵۱۵- مسلم: ۲۵۲۲- فتح: ۰]۵۲8/۱۱ 
- حَدَّثَنًا بو اليَمَانِء ابرا شْعَيْبٌء عن الزّهْرِيُ» 


۳ 
0 


0 1 غزوة» عن 
أبي ید السّاعِدِيٌ اا ن ا الله ع يِه استَغمل عا عاملاء فْجا 2 الغایل عن 


و 


فرغ من عمله فقال: یا ر شول اللهء هذا لَكُمْء وهذا هي لي قل ,ألا عت 
في بیت أببك مك متت دی لك 2.۰۱99 کم سول اف کش 
بَغْدَ الصلاة ف هد ای علی الل يما هو له ثم قال: : اّما بَعْدُء قُمَا ما ال الیل 
ا قول هذا ین ملک ومذا یی لي ؟! ألا قعد في بَيْتِ 


ی وه رم دی از ۱۴۷ راي تفس عنم بيد یل أَحَدکم 


2 
عَضْكَة 


سد کتاب الأَيْمَانٍ والنْدُور 


نها یا الا جاء به وم الِيامَة یله علی له ۳۹ نْ كَانَ بَعِيرًا جاء به له 


ار لل 
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غاغ ون کانت بَقَرَةَ جاء بها لها خوان وان گانت شاة جاء بها مره نقذ 
بَلْغْتُ». فَمَالَ أَبُو عُمَيدٍ: : ثم وفع سول الله كَل ي ل كد 
قال بو عمَئِدِ: وقذ سَمِعَ دك مَعِي رید بْنُ ثابت من ن النَبِيْ عل . [انظر: ۹۲۵- 
مسلم: 2۱۸۲۱۲ فتح: ۰0۲2/۱۱ 

۳۷-- حَدْني إِْرَاهِيمٌ بن مُوسّیء اڑا هِشَامٌ- هُوَ ابن يُوسُْفَ- عن مَعْمَرِ 
عن هَمَامء عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال بو القاسم 45 : وَالَّذِي تفس مُحَمَّدٍ بیده لو 
اون ها اغ لک کی یکتم یل [انظر: 14۸6- فتح: ۵۲4/۱۱]. 

e -۸‏ ا أبيء عزنا الأغمشء عن الغژور» عَنْ ِ 
أبي در ال أَنْتَهَيِتُ إِلَيْهِ وَهُو يقُولٌ في ظل الکفبة هم م الأَحْسَرُونَ وَرَبّ الکنبّف 
e‏ الكَعْبَة» . قلث: ما شأنن؟ یری في شیء؟ ما شَأني؟ فجلسث 
یه وفو یقول, قما آنتطغث أَنْ أشكتء وَتَكشَانٍ ما شاء لله فقلث: : من هغ بأبي 


2 
چ 


نت امي یا سول الثه؟ قال: «الاکرونَ أ مرا إل مَنْ قَالَ هکذا وَمُکذا 
وَمَكَذًا). [انظر: ۱41۰- مسلم: -99٠‏ 8 ۷۱ 2 

۹- حَدَثَنَا اپو اليَمَانِء أخبَرنَا شعیب. حَدَّثَنَا أَبُو اناد غن عبد الوَحْمَنِ 
الأغرجء عَنْ أب هُرَيْرَةَ قال زشول الله يا : قال سُلَيْمَانُ: لأَطُومنَ الیل عَلَى 
نتن ارا کمن اي بقارس یْجَامدٌ في سبیل الله. ال لَه کک : إن 

لله. لم يمل إِنْ شاء الله . فطاف لین جمیاه َم تحمل مهن الا امراة 
وَانَحَدَةخَاءت 5 جل وام الذِي فس مُحَمَّدٍ يِه وه ل 3 شا الله 


لَحَامَدُوا في سبیل الله فا ان [انظر: 1815- مسلم: -١1104‏ فتح: ۱۱/ 
14 . 
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- حََدَثَنَا ده خدثنا بو الاخوص عن أب إِسْحَاقَء عن التراء بن عازب 
ل: هي إلى النَبِيّ ب سرقة من حريرء فجعل النَّاسُ یتداولونها بَيِنَهُمْ وَيَعْجَبُونَ 
من > شنها ولینها , فَقَالَ ول الله جیار : اتخون منها؟». قالوا: 0 نع یا زشول اه . 


س و«( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال وَالَذِي فيي بيده لاد سَعْدٍ في الجّة خر منهاء. بقل شعي 
واشوائیل, عن ابي اشحاق : «وَالَْنِي نَفْسِي بِيّدِو). [انظر: ۲۲44- مسلم: ۲47۸- فتح: 
۱" 

۱- حَدَّثَنَا یی نز بن بُكثرء حَدَّتَنَا اللَيِتء > عَنْ يُونْسَء عن عن ابن شهاب؛ 
حَدَنَنِي عُرْوَةٌ بن الربَيْرء أن عَائْسَةَ رضي الله عنها قالث : إل هد بثك عُفبَةٌ بن بي 
قالث: يا وشول اللهء مَا کات ب علن ظهر الأض أل 0 أو خباء- أَحَبٌ 
ال 5 من هل آخبائك -آز خبائك, سك جْيّى- ثُمَّ ما آضیح اليَومَ أَل 
أخباء -أو خباء- حب 1 من أَنْ يَعِرُوا مِنْ أَهْلٍ آخبانك - از 00 قال و ول 


,‌ 


۳9 


الله ی : رانا وَالَذِي لس محمد ٍ بپلو؟». قالث: يا و 


رجْل فيك هل عَكَ خرچ ُن أَطْعِمَ مِنَ الذي 4 قال: لاء 0 الْمَمْدُوف». 
[انظر: ۸- مسلم: ۱۷۱۶- فتح: ۱ 


کک 
Ex‏ 
0 
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۲- حَدَئَبِي 0 حَدَثَنَا شریخ بْنُ مشلمةء حَدَثَنَا إِنْرَاهِيمُ عَنْ 
یه نآ پشخاقء ولت نزو بْنَ مَئِمُونِ قال: حَدَّتَبِي عَْدُ الله بُ مَسْعُودٍ هه 
قال ھا زشول الله ل مُضِيفٌ َه إلى فة من آکم يمان إذ قال لاضحابه: 


رو ادكو ابره أن الحََة؟». قلواء بلی. قال: ل ا 
تکوئوا ثُلْتَ هل الجَن4». الوا بلی. قال: ولي تفن مُحَمَّدٍ بِيدِهِ إني 
لا و أَنْ تَكُونُوا نف أَهْلٍ الحَنة». [انظر: 10۲۸- مسلم: ۲۲۱- فتح: BE‏ 

۳- حدَئتّا عَبْدُ الله بْنُ مشلمة, ۾ عَنْ مَالِكِء عَنْ عند الْْمَنٍ بن عبد الله بن 
عبّد الرَحْمَنِ» O‏ أ قل هو له ار 
4 [الإخلاص: ۰ يُرَدُدْهَاء فلمّا أضبح جاء إلى َسُولٍ الله ك فقذکر ذلك لَهُ- 
وَكَأَنَّ ال يتَقَالّهَا- فَقَالَ رَسُولٌ الله كلة: «َالَنِي مي ده نها یل ثُلْتَ 
الق آن». [انظر: ۵۰۱۳- فتح: .]010/1١‏ 

15 2 إشحاق» أَخْبَرَنَا حَبّانُ» حَدَّثَنا ام حَدَكَنَا قَتَادَةُ» حَدَّثَنَا اس 
بن مالك ك أنه سمع اتب تا يقُولُ: «أَيَمُوا روم وَالسّجُودَ فَوَالَّذِي تفي 


سد كتابٌ الأَيْمَانٍ والدُور اا 
بيده إن لراک مِنْ بَعْدِ ظهّري زذا ما رکمتم وَإِذَا مَا سَجَذْتُمْ. [انظر: 419- 
مسلم: 4۲۵- فتح ۵۲۵/۱۱] 

0- دتتا اشخاقق» حَدَتَنَا وَهْبُ بن جَرِير» او شي عَنْ هشام بْنٍ 
زَيْدِ» عَنْ تس بن مالك ۷ مرا من الاأنضار أت لب ا ا الاد ها ٠‏ ال 
لت : 8 نش بیده نکم لأف الاس إلَى». قَالَهَا تلات مِرَار. 
[انظر: ۳۷۸۱- مسلم: ۲۵۰۹- فتح ۵۲۵/۱۱] 

وَقَالَ سَعْدٌ: قال اتب ية : «والذی نَفْسِى بيد [انظر: ۳۲۹۶]. هذا سلف 
مدق الایعان : 

وَقَالَ بو کر عِنْدَ رسول الله ع: لاها الله إِذّا [انظر ۳۱۵۲]. 

وهذا سلف في الجهاد”" في باب قوله ا8: «من قتل قتیلا فله 

؛ وقیل : الصواب: لاها الله ذا؛ بدل إِذَاء قال محمد بن 
عبد الحکم : لاها الله یمین کقوله: بالله» ثم قال : تقال وال وَبالله 
وتالله. » هذه حروف القسم. 

ثم ساق ثمائية عشر حدیفا : 

أحدها: حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قَالَ: گانث یمین النبن 
ا : 51 وَمُقَبِ القلوب». 

قلت: فالسنة أن یحلف بهاء وبما شابهها من أسماء الله تعالل 
وصفاته . 


(۱) هذا الحديث لم يرد في الأيمان» وقد سلف في بدء الخلق برقم (۳۲۹۶) باب : 
صفة إبليس وجنوده» وفي كتاب: فضائل الصحابة برقم (7547): باب : مناقب 
عمر بن الخطاب» وفي كتاب الأدب برقم (1۰۸۵) باب: التبسم والضحك انظر 
«تحفة الأشراف») (۳۹۱۸). 

(۲) سلف برقم (۳۱۲) کتاب: فرض الخمس باب : من لم یخمس الأسلاب ومن 
قتل فتیلا فله سلبه. 


ىبيل .ىه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد قال الت : «من كان حالقًا فليحلف بالله أو لیصمت»""۰ وقام 
الإجماع على أنه من حلف فقال: وا أو باش أو تاش أن عليه 
الكفارة”"'؛ لأن الواو والباء والتاء هي حروف القسم عند العرب» 
والواو والباء يدخلان على كل محلوف» ولا تدخل التاء إلا على الله 
وحده. وقولهم: لاها الله أصله: لا والله» حذف حرف القسم وعوض 
منها (ها) التي للتنبیه» فصار واو القسم خافضًاء مضمرا مثله مظهرًاء 
غير أنه لا يجوز أن یظهر مع ما هو عوض منه. 

وقام الاجماع آیضا على أن من حلف باسم من آسماء الله تعالی» 
أن عليه الکفارة "*» واختلفوا فيمن حلف بصفاته كما سيأتي في بابه» 
واحتج من أوجب الکفارة في الأيمان بالصفات كلها بهذا الحدیث : «لاء 
ومقلب القلوب». وصفاته كلها منه» ولیس شيء مخلوق. 

الحدیث الثاني : 

حدیث جابر بن سَمْرَةَ هه » عن ال كلا : e‏ 
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غد زا هلك کسری فلا كترئ بَعْدَهُ وَالَّذِي نْفْسِي بیّد 1 بيده لَتَنْمَمَنَ 


کنوزهما في سیل اللّه) . 
الحديث الثالث : 


حديث أبِي هُرَيْرَةَ د مثله سواء. 
وفیه : الحلف بالذي نفسی بیده. و معني افلا کسری بعده) . فيل : 
آراد به : أنه ls‏ وقیصر آسم ملك الروم؛ 


)۱( سلف برقم (511/4) ورواه مسلم )١555(‏ کتاب : الأيمان» باب النهي عن الحلف 


بغیر الله تعالی. 
(0) آنظر: «الاجماع» لابن المنذر ص۱۵۱. 
(۳) السابق ص ۲ ۱۵. 








الثوري أن 

قال الغساني: هو محفوظ من حديث 

وانفرد به البخاري عن مسلم من طریق 
معتاه بدون بيان ما في الصحيفة من حدیت إبراهيم التيمي» عن أبيه» 

3 0 

عن علي 

ورواه أبو داود من حديث قيس بن عباد عن علي" » ورجاله رجال 
الصحيح. 

ثانبها: في التعريف برواته غير من سلف 

آما أبو جحيفة فهو وهب(ع) بن عبد الله السُوّائي - بضم السين وفتح 
الواو - ويقال: وهب بن وهب. ويقال: وهب الخير» من بني حرثان بن 
سواءة بن عامر بن صعصعة كان من صغار الصحابة؛ قيل: توفي رسول 
اله ول ولم يبلغ الحلم. قزل الكوقة؛ لروي له عسة واريعون جديا 














يكرمه ويحبه بهه وجملة علق ٠‏ المال بالكو 
كلها. مات سنة أربع وسبعين في خلافة بشر بن مروان"* 

راما مُرْف (ع) فهو آبو بكر ويقال: أبو عبد الرحمن مطرّف بن 
طريف الكوفي الحارثي نسبة ای بني الحارث بن كعب بن عمروء 





20 سيأتي برقم (1۸۷۰) كتاب: فضائل المدينة» باب: حرم المدينةء ومسلم برقم 
(۱۳۷۰) كتاب: الحجء باب: فضل المدينة ودعاء اب فيها بالبركة. 

7 سنن أبي داوده (40۳۰). 

20 ساقط من (ج). 

(4) أنظر ترجمته في: «معجم الصحابة؛ لابن قانع ۱۷۹/۳ (2118: «لاستیعاب» 
COA 43٠/6 la al ۷۱۸‏ «الإصايةة 545/5 TD‏ 


وکذلك هرقل» وکسری آسم ملك الفرس كما أن النجاشي آسم ملك 
الحبشت. وخاقان آسم ملك الترك» وتبع آسم ملك الیمن» والقیل ملك 
حمير» وقیل : هو أقل درجة من الملوك. ذکر هذا ابن خالویه والمطرز» 
وغیرهما . وفي «الصحاح»: کسری: لقب ملوك الفرس"*. 

الحدیث الر ابع 

حدیث عَائْسَّةَ رضي الله عنهاء ۶ عن ال کف أنه ئ : يا أمة محَمد 
والله لو تَعْلَمُونَ ما ما غلم لَصحکنم قلبلا وكيم ۳۳ 

وفیه : الحلف بالله . 

الحدیث الخامس : 

حدیث آيي عقیل- ژفر ن میت ال شیع له داهن n‏ 

ضيه قال : کا م رسول الله و هو جذ ند ُمرَ بن الاب تال 


و ےر ۳ 


میم 


یا سول ال لأنْتَ أَحَبُ ال مِنْ کل شىء إلا ین نَفْسِي . 
ال الب يك : «لا والذي نَفْسِي بيده حى أَكُونَ أَحَبّ إِلَيْكَ من 
مت فان ۱222 َه الا واله لت اعد إلى من تشي كقالَ 
كِهِ : «الآنَ با عمر؟ . ۱ ۱ 

فيه: الحلف بالله » وبالذي نفسي بيده. 

وعبد الله هذا هو ار بن هشام بن زهرة بن عثمان بن عمرو بن کعب بن 
سعد بن تيم بن مرة» ذهبت به أمه إل رسول الله َيه وهو صغیر» فمسح 
رآسه ودعا له» شهد فتح مصرء وله بها خطة. روئ له البخاري 
حديثين» وروی له آبو داود» وذکر الذهبي في «الصحابة» أن في 
البخاري في الأضحية عبد الله بن هاشم بن عثمان القرشي التيمي» 


)۱( (الصحاح» ؟/--8. 





و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولد سنة آربع؛ وله رؤية» ثم قال عبد الله بن هشام ب بن زهرة التيمي » جد 
زهرة بن معبد» كأنه المذکور في الأضحية» قال: بل هو هو وزهرة 
e‏ 

قلت : ولم آره (في البخاري) "۳" في الأضاحي وليس في الصحابة 
هاشم أو هشام غير ما ذکرته. 

فصل : 

قال الخطابي : حب الإنسان نفسه طبع» وحب غيره أختيار بتوسط 
الأسباب» وإنما أراد ات بقوله لعمر ه حب الاختيار» إذ لا سبيل إلى 
قلب الطباع وتغييرها عما جبلت عليه. 

تقول : لا تصدق في حبي [حتی] " تفدي في طاعتي نفسك» وتوثر 
رضاي على هواك. وان إن كان فیها هلاك . 

وقال الداودي: وقوف عمر آول مرة» واستثناژه نفسه» إنما آشفق 

حتی لا يبلغ ذلك منه. فیحلف بالله کاذبا . فلما قال له ام ما قال 
تقرر في نفسه أنه أحب إليه من نفسه فحلف. 

الحدیث السادس والسابع : 

حدیث ا 0 ورن ال رضي اه عنهما في قصة السیف. 

وفیه : قَقَالَ رَسُولُ الله كيل : «وَالَذِي نَفْسِي بِيّدِه لأَقَضِيّنَ بي 
بکتاب اللها. الحديث» وقد سلف في مواضع. ويأتي أيضًا . 
)١(‏ «تجريد أسماء الصحابة» ۳۳۹/۱ (۳۵۹۷). 


)۲( من (ص ۲). 

(۳) ليست في الأصول والسیاق يقتضيهاء والمثبت من «أعلام الحدیث» للخطابي . 
)€( آعلام الحدیث» /٤‏ ۲۲۸۲. 

.)۸۲۸ »1۸۲۷( سلف برقم (۰۲۳۱۶ ۲۳۱۵) وسيأتي برقم‎ )٥( 





تسس کتاب الأَيْمَانِ والتذور 


وموضع الحاجة منه قوله هنا : «والذي نفسي بیده». وقوله : وقال 
الآخر: أجل يا رسول الله. أي: نعم. قال الأخفش: أجل: جواب 
مثل نعمء إلا أنه أحسن منه في التصديق» ونعم: أحسن منه في 
الاستفهام فإذا قال: أنت سوف تذهب؟ قلت: أجل» وكان أحسن 
منه في الأستفهام» وإذا قال: تذهب؟ قلت: نعم. وكان أحسن من 
أجل . 

وقوله: (قال مالك: والعسيف: الأجير). هو كما قال» وقد نص 
عليه أهل اللغة أيضّاء وفيه فتيا العالم مع وجود من هو أعلم منه. 

قال أبو القاسم العذري: كان يفتي من الصحابة فيما بلغني في زمن 
رسول الله ية الخلفاء الأربعة» وثلاثة من الأنصارء آبی» ومعاذء 
وازن بو انغ ١‏ 

وقوله : ( «وَالَدِي تَيي بيده لأَقْضِيّنَ بَيْنَكُمَا باب ال ) فيه رد 
على الخوارج والمعتزلة في قولهم أن آفعالهم خلق لهم دون الله» وقد 
يجيبون بأنه لم يرد بذلك إماتة نفسه وقبضها منها. 

قوله: (تَأَحْبَرُونِي أن مَا علی ابني جَلْدُ مائة وَتَغْرِيبُ عَام) قال 
ابن جریر: فيه أنه لم يحد قائل هذا القول لولده؛ لأنه لا يحد والد 
لولده» ويقتص منه إن قتله علئ مذهب من یرای ومذهبنا: لا قصاص 
فيه» ومذهب مالك: أنه إن تعمد قتله بأن أضجعه فذبحه ونحو هذا 


قتل د : 


(۱) ورد في هامش الأصل: وقد ذكرها غيره» وأسقط النووي الأول من الخلفای 
وذكرهم ابن الجوزي والقرطبي... ۰ 
(۲) آنظر : «النوادر والزیادات» ۳۳/۱6. 


مكيب لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال أشهب بقول الشافعي» وهذا الخبر ليس فيه ما ذكره ابن جرير؛ 
لأن ولده لم ينكر ذلك ولا قام بحقه في ذلك. 

وفيه: وجوب تغريب البكر؛ لأنه ات سكت لما أخبره بمقالة أهل 
العلم فيه» ولم ینکره» وهذا في غير الموضع. وإلا فقد نص هنا عليه. 

وقال أبو حنيفة: لا تغريب عليه. ومالك يراه على الحر البكر دون 
المرأة خلافًا للأوزاعي والشافعي فإنهما قالا بتغریبهما ۰۳ واختلف 
قول الشافعي في تغریب العبد. ۱ 

وقوله: ( «لأفْضِيَنّ بَیْنکَمَا بکتّاب له ) قیل : هو قوله تعالی : 
ون نا ای وید فا نات ان ودرا الروعة عم تیا 
هو الرجم وأهل السنة مجمعون على أن الرجم من حکم الّه» وقال 
قوم : إنه لیس في کتاب الله» وإنما هو في السنة» وان السنة تنسخ 
القرآن. فزعموا أن معنی : «لأقضين بینکما بکتاب الله» أي: بوحي 
اش لا بالمتلو. وقیل: يريد بقضاء الله حکمه؛ لقوله: ‏ كب ان 
که [الساء: ۲6] آي : حکمه فیکم» وقضاژه علیکم. 

فصل : 

وقوله : ( «آما غنمك وجاريتك فرد عليك» ). قیل فیه : إن الصلح 
الفاسد ینقض إذا وقع. وبوب البخاري عليه فیما مضی في الصلح: 
إذا اصطلحوا على صلح جور. فهو مردود. 

وروی مع هذا الخبر: «منْ أحدث في آمرنا ما ليس فيه فهو ر" 
وهذا غير صحیح. فان الصلح ها هنا نما وقع على ما لا يملك؛ لأن 


( 


۰۱۵۰/۷ السابق ۲۲۱/۱۵ (۲) «الأم»‎ )١( 
.)۲۹۹۷( سلف برقم‎ )۳( 





جس کتاب الأَيْعَانٍ والندُور ۲۳۷ 


زوج المرأة لا شيء له» وإنما وجب عليه الحدء وهو حق لله تعالی 
خاصة وانما فيه أن من أخذ شيئًا على ما لا يملكه وجب عليه رده» 
ووجب نقض ذلك . 

وقوله: (وأمر أنيسًا الأسلمي. . . إلى آخره). قيل: فيه إباحة تأخير 
الحدود عند ضيق الوقت وأنكره بعضهم» وقال: یروی أيضًا: «فامض 
إلى أمرأة هذ!». وفي لفظ : «اغد يا أنيس على أمرأة هذ“ . فلعله من 
باب الرواية بالمعنی . 

وقوله: إلى أمرأة الآخر): هو بفتح الخای وكذا ضبطه الدمياطي 
خطا. وقال ابن التين: هو بقصر الألف» وكسر الخاءء ويقال في 
المثل: أبعد الله الأخرء كذا رويناه. 

قوله: ( «فإن آعترفت فارجمها ) فيه : أن مطلق الأعتراف يوجب 
الحد» ولا یحتاج إلى تکراره» وبه قال مالك" والشافعي(۳ وقال 
آحمد: لا يجب إلا باعتراف آربع مرات في مجلس أو أربع مجالس"*۰. 

وقال آبو حنيفة : لا يجب إلا باعتراف في آربع مجالس فان آعترف 
ألف مرة في مجلس واحد. فهو آعتراف واحد""» واستدل به آهل 
الظاهر على أن المقر بالحد إذا رجع لا یقبل ولا دليل فيه؛ لأنه لم 
يذكر رجوعها . 


(۱) سيأتي برقم (1۸۲۸) کتاب: الحدود باب: الاعتراف بالزنا. 
(۲) آنظر : «النوادر والزیادات» ۲۵۰/۱6. 

۳۱( «الأم) 7 . 

)4( آنظر : «المغني» 00/1۲ . 

(ه) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۲۸۳. 


حو کے يواد تین اس کے 

واختلف إذا رجع إلى غير شبهة فقال ابن القاسم وجماعة : یسقط . 
قال ابو مان وشيب 0 

ثالثها: إن مضي أكثر الحد فلا يسقط. 

رابعها: ذكره أبو حامدء عن مالك أنه إن رجع قبل وقوع شيء منه 
عليه قبل» ومذهبناء ومذهب أبي حنيفة السقوطء وفيه أنه لا يشترط 
حضور الامام الرجمء وار بعضهم. واستدل به القاضي 
عبد الوهاب علی أن المرأة لا يحفر لها؛ لأنه لم يذكر فيه" » وهو 
قول مالك وأبي حنيفة. وقال الشافعي: يحفر لها. واستحسنه 
آصبغ» وفي مسلم في قصة المرأة الغامدیة: ثم آمر بها فحفر لها إلى 
صدرهاء وأمر الناس فرجموها۳؟. 

وفیه : أن الحاکم |ذا آعترفت عنده رجمها. وعبارة ابن التين أن فيه 
أن الحاکم يقضي بعلمه» وان لم یحضره أحد» إذ لم یقل : خذ معك من 
يسمع اعترافها وما عبرنا به أولى. 

وفي رواية: فاعترفت» فأمر بها رسول الله ياو فرجمت 

وفيه: المبادرة بالحد خلافًا لما آدعاه بعضهم كما سلف. وقد 
أستدل به القاضي عبد الوهاب على ما ذکرناه» وأنه إذا وجب 
لا يؤخرء لبرد ولا لحر خلافًا لبعض الشافعية. 

وفيه دلالة على الرد على من أنكر الرجم» وهم الخوارج؛ 
ولا يلتفت إليهم . 


2 


(۱) أنظر: «النوادر والزیادات» ۱6/ ۰۲4۹-۲6۸ 

(۲) «المعونة» ۳۲۵/۲. 

(۳) مسلم (۲۳/۱۲۹۵). 

(4) سلف برقم (۰)۲۷۲6 (۰)۲6۲۵ ورواه مسلم برقم (۰)۱۲۹۷ (۱۹۹۸). 





س تاب الأیْمَان والدُور 

واستدل به أيضًا على سقوط الجلد مع الرجم» وفساد قول آهل 
الظاهر» ومسروق في ایجابه الجمع بینهما في حق المحصن . 

الحدیث الثامن : 

حديث عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن ابي بَكْرَة عَنْ بيو تن الب یله قَالَ : 
«آرآینم ۷1 کان سم فا و و و 
صَعْصَعَةَ وغطفان و أَسَدِء خَابُوا وَخَسِرُوا؟». تالا مه فقال: 
«وَالَّذِي تفيي بیّیی إِنَهُمْ خی مهه . 

فيه أيضًا: ما ترجم له وهو: «والذي نفس محمد بیده» . 

الحدیث التاسع : حدیث أبي حُمَيْدٍ السَاعدِي هه في قصة ابن اللتبية 
وهو المراد بالعامل فیه . 

وموضع الحاجة منه قوله : «والذي نفس محمد بيده لا يغل آحدکم 
منها شيئًا إلا جاء یوم القيامة یحمله على عنقه». . الحدیث. 

وفیه من الفو ائد : 

أن هدية العامل مردودة إلى بيت المال» وما أحسن قول «الحاوي 
الصغیر» في القاضي : وهدیته سحت. ولا تملك . 

واستدل به ابن التين المالكي على أن هدية الغریم لصاحب الدین 
تجري مجری الرباء إلا أن (يقضي)"" دینه. وکذلك سکنی المرتهن 
الدار المرهونة في یده الا آن بسکنها بکراء مثلها . قال : وفیه ابطال 
ی ی 
لغیره» لم تطب نفس صاحبه به. 


( في (ص ۲): (یقبض). 


ع .مالم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والرغاء بضم الراء والمد : صوت البعیر» والجوار بالجیم» والخاء. 
قال ابن التين : ورویناه بالجیم والهمزء واللفظان یقالان في البقرة إذا 
صاحت. قال تعالی : «#عِجَّلا لا جر را اعراف : ۸ وقرئ 
بالجیم + حکي عن (لاعمش)۱ '» ومنه قوله تعالی : لا هم 
تروت [المزمنون: 14] آي: یرفعون آصواتهم بالدعاء. قال ۳ 
وأصله في البقر ثم آستعیر للناس . 

وقوله في الشاة: «تیعر» هو بمثناة فوق» ثم تحت» ثم عين مهملف 
ثم راءء آي: تصيح. قال ابن التين: قرأناه بفتح العين. قال الجوهري: 
يَعرت العير تيعر بالکسر يعار بالضم: صاحت ""*. وقال ابن 0 
والخطابي: اليعار: صوت الشا:*. وعُفرة الابط : بياضها . قا 
الجوهري: الأعفر: الأبیض» وليس بالشديد البياض» وشاة 0 
يعلو بياضها حمرة" والأعفر: الرمل الأبیض وفي آخره قال 
أبو حميد: وقد سمع ذلك معي زيد بن ثابت من رسول الله کيا 
فسلوه» وهو الحديث العاشر. 

والحادي عشر: 

حديث الیراء بن عازب رضي الله عنهما «لمنادیل سعد..» الحديث» 


( فى (ص۲): الأخفش. 

.A0۹ /۲ «الصحاح»‎ (۲) 

(۳) «مجمل اللغة» ۲/ ۹۲. 

)1( «أعلام الحدیث» ۲۲۸۰/6 

(۰) ورد فى هامش الأصل: الابط یذکر ویژنث. 
)1( «الصحاح» ۰۳/۲ 


س كتابٌ الأیْمَان والتّدُور ی ۲:۱ 


سلف غير مرة”" » وموضع الشاهد قوله: «والذي نفسي بيده لمناديل 
سعد في الحنة خير من هلذا» وسعد هو ابن معاذ والمنديل بكسر 
الميم» هو ما يمسح به ما يتعلق باليد من الطعام تقول منه: تمندلت 
بالمنديل» وتندلت» وأنكر الكسائي تمندلت. 

وقوله: «خير من هذا» يحتمل وجهين: أنه يريد في الصفت وأنها 
لا تفن بخلاف هذه. وفي الحديث التنبيه على فضل سعد» وعلی 
منزلته . ومحله بعد الثالث عشرء (لکن وقع کدف 

الحديث الثاني عشر : 


۶ موم 2 


ی ال أَبُو القاسم ية : «وّالذي تفس محمد 


د لو تون ما ملم یم یزاجم يباه . 


سلف في آوائل الباب من حدیث عائشة رضي الله عنها ۳ . 
الحدیث الثالث عشر : 
حدیث أبي در له قَالَ: أن یت له في ظل الكَحْبَةٍ وهو يَقَولٌ: «هم 


م ر مر مر 


الأَخْسَرُونَ ورت العف هم الاخسُونَ ور الكعْبَة». 
حديث يث اي هیر ذه في قصة سليمان 444 : «لأَطُومَنَ ال : 0 


مج 
قا 


2 هی‎ 
IF 


تسین امر ). وفي آخره: «وایم الذي تشن مُحَمَّدٍ بِيّدِهِ لو قال 
شاء الله. لَجَاهَدُوا»ه. وقد سلف . 


)۱( سلف برقم (۰)۲۷۱۵ (۳۲۸). 
(۲) من (ص۲). 

(۳) سلف برقم (11۳۱). 

() سلف برقم (۲۸۱۹). 





س٤‏ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


الحدیث الخامس عشر : 


س ر 
سا وه و م 


. حديث اة أن ند پنت َة بن 


بن بيعة قا ا رسول الله ما 
وفيه أيضًا : «والذي د نفس محمد بیده) 0 


ی 
x‏ 
o 4‏ 


ذكره ابن بطال بلفظ : خبای وأخباء. ثم قال: 5 
خباء: أخبية» وكذلك تجمع فِعَالء وفعيل في القليل على أفعلة كمثال 
وآمثلت وسقاء وأسقية» ورغيف وأرغفة» وقد يجمع فعيل علی أفعال» 
كيتيم وآیتام» وشریف وآشراف ويمين وآیمان؛ وهذا قياس خباء 
وآخبای فان قلت: بم یتعلق القسم في فوله الك في هذا الحدیث 
«و آبضا والذي نفسي بيده». قیل : قد فسر معمر المعنی في روایته عن 
الزهري: لتزدادن -آي: محبة- فیما ذکرت إذا قوي اسلامك؛ 
وتحکم الایمان في قلبك» كما قال ات : «والله لا يؤمن آحدکم حتول 
أكون آحب إليه من أهله (وولده)"" والناس أجمعين»”" یرید: لا يبلغ 
حقيقة الایمان وأعلئ درجاته۳. 

وقوله فيه: (مسيك) هو بکسر المیم» وتشدید السین المکسورة کذا 
نحفظه وقال ابن التین : حفظناه بفتح المیم وتخفیف السین . 

قال : وکذلك هو في ضبط «الصحاح» وهو البخیل * وانما سمي 
بذلك ؛ لأنه يمسك ما في يديه لا يخرجه لأحد. 


( فى (ص۲): «وماله». 

(۲) سلف برقم (۰)۱۵ ورواه مسلم برقم (44). 
(۳) «شرح ابن بطال» ۱/ ۹-۹۵ 

)6( «الصحاح» ۶ 








تب و شش( 
ویقال : الخارفي - بالخاء المعجمة والفاء - نسبة إل خارف بن عبد الله. 


وثقه احمد وغيره» مات سنة ثلاث وثلاثين ومائةء وقيل: سنة تین 





وأرین ۱ 

وأما وكيع فهو احد الاعلام الثقات أبو سفیان وكيع بن الجراح بن 
مليح بن عدي بن فرس بن حمحمة» وقيل: غيره. أصله من قرية من قرئ 
نيسابورء الرؤاسي الكوفي» من قيس غيلان» روئ عن الأعمش وغیره: 
وعنه احمد. وقال: إنه أحفظ من ابن مهدي. 








وقال حماد بن زيد: لو شنت قُلْتُ: إنه أرجح من سفيان. ولد سنة 


ثمان وعشرين ومائة» ومات بفيد سنة سبع وتسعين ومانة۳ 








ثالثها: في فوانده 
الأولئ : كتابة الحديث: وقد آختلف الصدر الأول في َلك فمنهم 
من كره كتابته وكتابة العلم وأمروا بد الله ومنهم من جوز کل" 


(۱) وثقه أحمد وأبو حاتم وأبو دود 
وقال الشافعي : ما كان ابن عينية باحد أشد إعجابا مه بمطرف» وقال علي بن 
المديني : كان ثقة. وقال عبد الرحمن ابن أبي حاتم: سالت أبي عنه فقال: ثقة. 
وذكره ابن حبان في الثقات. وانظر ترجمته في: «الجرح والتعديل؟ ۳۱۳/۸ 
10 رالقات؛ ۰۹۳/۷ واتهلیب الکمال» 55/14 6000 

052 وقال احمد: ما رأيت أوعئ للعلم من ركع ولا أحفظ. وقال: كان مطبوع 
الحفظ» وكان حافتلا حافطاء وقال: عليكم بمصظات وكبع. وقال ابن معين. 
ما رايت أفضل من وكيع. وقال نوح بن حبيب القومسي: رأيت الثوري ومعمرًا 
ومالگا فما رات عيناي مثل وكيع. وقال ابن سعد: كان ثقة مأموًا الا رفيع القدر 
کر الحديث حجة. وانظر ترجمته في: «الجرح والتعديل» ۳۷/۹ (0198: 
واتهذيب التهذيب؟ 4/ 0531م 

(0) أنظر: «علوم الحديث» لابن الصلاح النوع الخامس والعشرون من ص 108-181 
و«المقتع» ۳0۷-۳۳۷۱ 














سد کتاب الأَيْمَانِ والدُور سس (۱۳) 
وقوله فیه : (من آدم) . هو بفتح الهمزة والدال جمع : آدیم مثل : 
أفيق » وأفق» وهو جمع عزیز قلیل » والادیم : الجلد . 
الحديث السادس عشر: 


حديث شُرَيْح بْنِ مَسْلَمَةَه > تتا ابراهيم عَنْ أبيوء عَنْ أبي إِسْحَاقَ» 
قال: سَمِعْتٌ مرو بْنَ مَيْمُونٍ قَالَ: حَدَّنَِي عَبْدُ الله بن مَسْعُودٍ قَالَ: 
كما رول الله له ضیف هر الی قب من دم قَالَ لاضحابه : 
ون کر رُبُعَ آفل الخ تالوا: بلی. قال: 


«(أفلا ترضون) " أذ ولوا تت افر الله عَالُوا: تلك قال 
وال تفس مُحَمَّدٍ بيده إني لأَرْجُو آن تکوئوا نِضٌْ أَهْلٍ الجَنّوا. 
فیه : ما ترجم له وهو القسم المذکور. 
وإبراهيم هذا هو ابن یوسف بن إسحاق بن أبي اسحاق عمرو بن 
عبد الله الي 


[الإخلاص: ]١‏ یرما > فلا أَصْبَّحَ جاء ای رَسُولٍ الله يك كر دك له - 
ون الرَجل یالب - فقال و سول لله عله : «والذي نَفْسِي بيده له لَتَعْوِلُ 


لت ل 
(۱) في الاصل : «أترضوا». وفي (ص۲): «أفلم ترضون» وهما خطأ وفي اليونينية 


«أفلم ترضوا» والمثبت من هامشهاء وهو رواية أبي ذر. 
(۲) آنظر: «تهذيب الکمال» ۲۹/۲ (559). 
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ومعنی «یتقالها»: يستقلهاء وزنه من الفعل: يتفاعلهاء من قل 
الشىء» يقل قلة. 


وقوله: («إنها لتعدل ثلث القرآن») يريد: في الأجر لا أنها تفضل 
شيئًا منه لذاتها. وقال بعض الأصوليين: إنه يتفاضل» ويكون بعضه 
أبلغ من بعض» ويوجد في بعضه من البلاغة» والبراعة وحسن النظم 
وجودة الترتيب ما لا يوجد في بعض» وئواب تلاوة بعضه أفضل من 
بعض» حسب ما ورد الشرع في ذلك» ولا وجه من وجوه التفاضل 
إلا وهو في القرآن» الذي هو التلاوة والقراءة» وإنما يسمع بعض 
الناس من إطلاقنا أن القرآن لا يتفاضل» ونعني بذلك: القرآن الذي 
ليس بمخلوق» وهو الكلام الموجود (بكتاب)١''‏ الله الذي هو شيء 
واحد. لا ينقسم ولا يتجزأء فيظن سامع آنا نقول ذلك في التلاوة 
والقراءة التي هي أصوات متقطعة» وحروف (منطوقة)"» وهي 
مخلوقة مثل سائر المخلوقات ولها أبعاض تتمائل وتتفاضل» فهذا 
موضع يحتاج إلى تأمل ما قلناه والتفرقة بين التلاوة والمتلوء 
والقراءة والمقروء. وقيل: إنما فضلت هذه السورة -آعني: سورة 
الإخلاص- لاشتمالها على التوحيد لا غير. وقيل: نما كانت ثلا ؛ 
لأن القرآن يشتمل على |خلاص» واستقامة» وقصص» وهذه مشتملة 
على الإخلاصء وهه ثلث هذه المسميات فكان لقارئها ثلث أجر 
قراءة القرآن كله. وقيل: يشتمل القرآن علی: قصص» وأحكام» 
وأوصاف لله وهي تشتمل على الصفات» وهي الثلث. 


)۱( في (ص ۲) : بذات» ولعله أوجه. 
9 يض منطوية. 





وقیل : معنی ثلث القرآن: لشخص بعینه. وقیل : إن الله یتفضل 
بتضعیف الثواب لقارتها إلى مقدار ما يستحقه قاری ثلث القرآن من 
غير تضعیف آجره. 

الحديث الثامن عشر : حديث انس أنه َه سَوعَ ال ول : ۱ 06 
ضرق يتنه إل أرق بن نش | ما 
رَكَعْتُم ل د و 


1 


ےت 
أن آمر 


0 أ دادما ال کل : «وَالِْى 4 
لاحب لاس ٍلی». قَالَهَا ثلاث مرات. وی و اناد سار ۱۳ 

ا 

ورد في الباب أحاديث آخر واثا روی ابن آبي شيبة من حديث 
في اليمين قال : «لا والذي نه نفس أبي القاسم a‏ 

وحدثنا حماد بن خالد عن محمد بن هلال» عن آبیه عن آبي 
هريره 5ه له : كانت يمين النبي بي : «لاء وأستغفر الله) . وقال ابن 
مسعود: والذي لا إله غيره. هذا حين يفطر الصائمء يعني : عند 
الوجوب . 


(۱) سلف برقم (۲٤۷)ء‏ كتاب: الأذان» باب: الخشوع في الصلاة. 

(۲) سلف برقم (0797/485. 

(۳) «مصنف ابن آبي شیبة» ۳۰۰/۳ (۰)۱۲۷۵ ورواه أبو داود »)۳۲۹۲٤(‏ وأحمد 
۳۳/۳ 
وفیه : عاصم بن شمیخ وهو ضعیف» ووثقه ابن حبان والعجلي» «ثقات ابن حبان» 
۲ «معرفة الثقات» ۸/۲ 
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وقال على والذي فلق الحبة ور النسمة. وقال أو هريرة ع 
لا ورب هذه الكعبة. 

وقالت عائشة: لا والذي آمن به المومنون وکفر به الکافرون؟. 

وروی ابن ۳ عاصم. عن رفاعة: كانت يمين رسول الله بلا : 
كمد عند ان وعن إياس بن عبد الله بن آبي ذئاب أن النبي كَل 
قال : «وايم الله" . 

وسلف حديث أنس في فضل الأنصار: «أنتم من أحب الناس 
اف وروی التاريخي عن علي هه أنه إذا أقسم قال: لا والذي 
جعل عیشنا خير عیش» لا والذي جعل آحمس خير بجيلة» لا والذي 
جعل عبد القیس خير ربيعة» لا والذي جعل همذان خير الیمن . 


ENI ی‎ J XS 


.۳۰۱-۳۰۰/۳ «مصنف ابن آبی شیبة»‎ )١( 

)۲( «الآحاد والمثاني» ۵ (۲۹۱۰) وقد رواه ابن ماجه (۲۰۹۱) وصححه الالباني 
في (صحیح ابن ماجه» (۱۷۰۰). 

(۳) الذي في «الاحاد والمثاني» ۵/ 180-١185‏ : «والله). وفي بعض المصادر: «وايم 
الله». فرواه أبو داود »)۲۱٤١(‏ وابن ماجه (۰)۱۹۸۵ وصححه الألبانى فى 
(صحیح ابن ماجه» (۱۶۱۵). ی 

(8) سلف برقم (۳۷۸۲) کتاب : مناقب الأنصارء باب : قول النبي با للأنصار: «آنتم 
آحب الناس إلي». 





سب كاب الأَيْمَانِ والنّدُور سس !0 
-٤‏ باب لا تَحْلِمُوا بابَائْکم 

1- حََدَّثَنَا عبد الله بد سلف » عَنْ مَالِكِء عن نافع» ٠‏ عَنْ عبد ال ِن عمَر 

رضي لله عنهما أَنَّ ول اله يك وك محر فن الاب وَهُوّ يَسِيِرٌُ في کب لت 

بأبيهء فَقَالَ: «آلا إِنَّ الله یناکم أنْ توا بِآبَائِكُم مَنْ كَانَ حَالِمًا َلبَحْلِفُ 
بالله أو لِيَضْمْتٌ». [انظر: 119؟- مسلم: ۱14- فتح 0۳۰/۱۱] 

۷- لتنا سعیذ بن غفتره حَدَثَنًا ابن وَهْبء عَنْ پونس. عن ابن شِهَابٍ 

قَالَ: ال سام قَالَ ابن غمر: سمغث مر يَقُولُ: قال لي زشول الله َيه «ِنْ الله 


82 
o - ۵۶ o 


يَنْهَاكُمْ آن توا ببانکم». قال غمره وله ما حلفث بها مُنْذُ سمغث الب له 
دارا ولا آثْرًا. قال ماهد أو أَكَرَةِ من علم: یر علما. تَابَعَهُ عُقَيِلُ وَالربَيْدِيّ وَإِسْحَاقٌ 
الكلبيُء ڪن الرَهُرِيّ. وقال ابن عُيَنِئَةَ وَمَعْمَرُء عن الزّهْرِيّء عَنْ سَامِء عَنِ ابن عُمَرَ: 
سَمع لب ی عمَرّ. [انظر: ۲1۷۹- مسلم: ۱141-فتح ore‏ 

- حَدَّتَنَا مُوسَى ل بن اشماعیل. حَدَتَنَا عبد الغزیز بْنُ مرو حَدَينا عند 
الله ر بْنُ دینار قال: سمغث عند الله بن غمز رضي الله عنهما يَقُول: ال رَسْولُ الله 
َِيدِ: «لا تحلفوا بأبَایَکم». [انظر: ۲1۷۹- مسلم: ۱121- فتح 0۳۰/۱۱] 

4- حدْتنا قببه حَدَثَنَا عَبِدُ الوماب. عَنْ أَيُوبَء عن أي قلابة والقایم 
الَّمِيمِيّ» ٠‏ عن زَهْدَم قال: کَان بَيْنَ هذا الح من جزم ون لأسْعرِيينَ و ود وَإِخََاءء 


كنا عِنْدَ أي مُوسَى لسع ري زب الیه عام فيه مغ دَجَاجء وَعِنْدَُ َل من 
بَنِي تیم الله مر كانه من الموالي» فَدَعَاهُ إِلَى الطَامء ال : إني ره یال یا 
فَقَذِرَئُهُ فحلفث أَنْ لا اکله. فال: م قلاحك عن ذَاكَ: : نی تیت رَسول الله كن 
في تفر من الأشْعَرِيينَ نّ تستَخملة, فقال: : وال لا لش وتا دي ما َحْمِلَكُم». 
َي ول اه 5ة بتقب ابل» فسال عَنّا فقال: «أَيْنَ الق الأشتريون؟ . مر لا 
بخمس دود غز الق مالفا فلا ما صنغنا خلت زشول الله كله ی لا عملتا 
ما عِنْدَهُ ما هلتا ثم عمَلَنَاء تا وسول الله تا يميه واه لا تقلخ بدا رجفنا 
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و 


له فلا لَه له إنا أتيتاك بتخیلنا فخلفت آن لا تحملناء وما عِنْدَكَ ما تَحمِلنَ . فقال: 


م و عم 


«إني لس آنا حملکم ولکن ا آَخلف علی یمین فأرق 


غیرها حيرا منها إلا نیت الذي هو خی وَتَحَلَلتُهَاه. [انظر: ام : 4 
فتح 0۲۰/۱۱] 


ذکر فيه آحادیث: 
أحدها: حديث مالك عَنْ نافع عَنْ ابن عمر 7 الله 
ا 7 


3 


تانكم ان و قو لمق علفث بها ا 
ولا آیرا. قَالَ مُجَاهِدٌ: ارزو ن ا ققد 
وَالربيْدِيُ اف ال . عن الزُهْرِيّ. وال ابن عُيَبْئَةَ وَمَعْمَرٌه عن 
الزهري» عن سای + عن ابن عم : سَمِعَ لين ی عْمَرَ. 


إسحاق هذا هو ابن يحيى الكلبي الحمصي ٠‏ آستشهد به في غير 
موضع . 

ومتابعة عقيل رواها مسلم عن عبد الملك بن شعيب بن اللیث 
حدثني آبي عن جدي» عنه"'"'. ومتابعة الزبيدي رواها النسائي» عن 
عمرو بن عثمان» عن محمد بن حرب. عنه ". 
)١(‏ أنظر «تهذيب الکمال» .٤۹۲/۲‏ 


() مسلم )5/1١557(‏ كتاب: الأيمان» باب النهى عن الحلف بغير الله تعالئ. 
(۳) «سنن النسائي» ۵/۷ (۳۷۸). 





سد کناب الایْمَان والنْدُور 


ومتابعة معمر رواها أبو داود» عن آحمد بن حنبل» عن عبد الرزاق» 
عنه ۰۲۳ ومتابعة سفیان رواها این فا + عن محمد ین أبن عمر 


العدني » E‏ والترمذي» عن قتيبة» عنه وقال: حسن صحیح"* . 


ولما ذكر يعقوب بن شيبة هذا الحديث في «مسنده»» قال: حديث 
مدني » حسن الإسنادء رواه العمري الكبير» عن نافع» عن ابن عمر» عن 
عمرء بلفظ: إن الله نهاكم أن تحلفوا بابانکی ليحلف حالف باه 
أو ليصمت». 

ورواه الزهري» عن سالمء عن أبيه» عن عمر #ه» كما رواه العمري» 
ورواه یحیی بن (سحاق» عن سالم؛ عن آبیه . ولم يقل : عن عمر» ورواه 
عبید الله بن عمر» وأيوب السختياني» ومالك والليث» وعبد الله بن 
دينار» فکلهم جعله عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله كك آدرك 
عمر وهو يحلف بأبيه» غير أيوب فإنه جعله عن نافع» أن عمر» ولم يذكر 
ابن عمر في حديثه. وقد زوي أيضًا هذا الحديث عن ابن عباس» عن 
عمر أنه اقا بلفظ : بينا أنا في رکب أسير في غزاة مع رسول الله 
ياء فقلت: لا وآبي فهتف بي رجل من خلفي: «لا تحلفوا 
آبائکم» فالتفت» فإذا هو رسول الله كل . ۰ 


.)۳۲۵۰( «سنن أبى داود»‎ )١( 

0 ورد بهامش الاصل : ا لم پروها :ابن عاو واا رواها سيد وا مدي 
والنسائي» فاعلمه. وقوله في متابعة معمر : رواها أبو داود ال آخره ففيه نظرء ولم 
یخرجها أحد من أصحاب الکتب الستة إلى ما في البخاري من تعليقهاء والله أعلم. 
قلت : بل آخرجه من ذکره المصنف -رحمه الله-. 

(۳) «سنن اين ماجه» (۲۰۹6). (8) «جامع الترمذي» (۱۵۳۳). 

() «الموطأ» ص ۲۹۷ (۱8). 

(5) رواه أحمد في «مسنده» 57/١‏ من طريق سماك عن عكرمة عنه. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولابن آبي شيبة من طریق عکرمق عن عمر : فالتفت فاذا هو رسول 
الله ليد فقال : «لو آن آحد کم حلف بالمسیح والمسیح خير من آباتکم 
ل 

وفي رواية سعيد بن عبيدة: «إنها شرك). 

ولابن اه (و لا بأمهاتكم . ولا الأو ولا تحلفوا بالله 
إلا وأنتم صادقون»۳۲ . 

ولابن 91 عاصم في كتاب «الأيمان والنذور» من حديث ابن عمر 
رضي الله عنهما: «من حلف بغير الله فقد أشرك أو كفراء ومن حديث 
ان هريرة 5ه یرفعه : «لا تحلفوا بابانکم ولا بأمهاتكم , ولا بالأنداد» 
ولا تحلفوا الا بالله وآنتم صادقون» . 

ومن حدیث بريدة یرفعه : «لیس منا من حلف بالأمانة». 

وفی کتابه أنه ای قال : «من حلف فليحلف برب الکعبة»*. 

فصل : 

فيه : أنه لا ينبغي اليمين إلا بالله تعالی» وأن حكم المخلوقات كلها 
في حكم الحلف بالآباء» وأما ما في القرآن من الإقسام بالمخلوقات نحو 
«راطرر © ¢ ااا ونر © € «رالّن ولون © فلله تعالئ أن 
يقسم بما شاء من خلقه› والتقدیر : ورب الطور» ورب النجم» ثم بين 
مراد الله من عباده أنه لا يجوز الحلف (بغیره. وقد ذکره ابن آبی شیب 
عن میمون بن مهران أيضًا. 
(9) «المصنف» ۸۰/۳ (۱۲۲۷۲). 
(۲۷) کذا بالأصل. وفي «الاشراف» بالأنداد. 


(۳) «الاشراف» ۵/۲ ۲. 
(4) «الآحاد والمثانی» </۱۸۰. 





ت کناب الأَيْمَانِ والنْدُور 


قال ابن عبد البر: لا ينبغي لأحد أن یحلف)"" بغير الله تعالی؛ 
لا بهذِه الاقسام ولا بغيرها؛ لإجماع العلماء أن من وجبت عليه 
یمین علی آخر في حق» فسأله أن لا بحلف له الا با ولو حلف له 
بالنجم» والسمای وقال: نويت رب ذلك» لم يكن عندهم ا : 

وعن مالك أنه بلغه أن ابن عباس كان يقول: لأن أحلف بالله فائم 
أحب إلي من أن أضاهي . والمضاهاة: (أن يحلف بغير اله تعظيمًا 
للمحلوف به" . إذ يوري السامع أنه حلف بالله. 

وقيل: معنى المضاهاة: أن يكفر في يمينه. 

وروي عن ابن عمرء وابن مسعود ا قال: لأن أحلف بالله كاذيًا 
أحب إلى من أن أحلف بغيره صادقًا”؟' . 

وروی ابن جریج» عن ابن أبي مليكة أنه سمع ابن الزبير يقول: 
سمعني عمر أحلف بالكعبة فنهاني وقال: لو تقدمت إليك لعاقبتك. 

وقال قتادة: یکره الحلف بالمصحف. وبالعتق» والطلاق"*. 

قال أبو عمر: والحلف بالطلاق والعتق لیس بیمین عند أهل 
التحصیل والنظر» وانما هو طلاق بصفة. وعتق بصفة» وکلام 
خرج علی الاتساع والمجازة والتقریب. ولا یمین في الحقبقة 
الا باش“ . 


() من (ص۲). 

(0 من (ص۲). 

(۳) «الاستذکار» ۰۹۵/۱۵ ٩۱‏ وذکر أن قول مالك من غير رواية یحییل. 
() «مصنف عبد الرزاق» 559/8 (۱۵۹۲۹). 

(5) ذکره ابن عبد البر فى (الاستذکار» ۰۹۱/۱۵ 

(؟) «التمهید» 4/1٤‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ونقل محمد بن نصر المروزي في كتابه «اختلاف العلماء» إجماع 
الأمة على أن الطلاق لا كفارة فيه . 

وأجاز ابن عمرء والحسن» وإبراهيم التيمي الحلف بايم الله وكره 
إبراهيم : لعَمْرُكَ. وقال: هي لغوء وكانت يمين عثمان بن أبي العاصي : 
لعمري» كما ذكره ابن أبي شيبة. وكان أبو السوار العدوي يقول: إذا 
سمعتموني أقول: لا ها الله إذاء ولعمري» فذكروني 

وقال الحسن : إذا قال الرجل: لعمري لا أفعل كذا وكذا» وحنث 
فعليه الكفارة. 

ونقل ابن المنذر» عن مالك والشافعي» والأوزاعي» وأبي عبيد 
أنها ليست بيمين”" . قال الشافعي» وأبو عبيد: إلا إذا آرادها. وعن 
الأوزاعي» وأبي ثور في : لعمر الله يمين» وفيها الكفارة. وقال أهل 
الظاهر: من حلف بغير الله وهو عالم بالنهي عصئء ولا كفارة 
عندهم في غیر الیمین بالله تعالی . 

والجمهور سلمًا وخلمًا على إيجابها في وجوه كثيرة من الایمان 
وهم مع ذلك يستحبون اليمين بالله» ويكرهون اليمين بغيره» هذا عمر 
وابنه يوجبان كفارة اليمين فيمن حلف بغير الله» وهما رويا قوله: « 
كان حالمًا فليحلف بالله» (فدل)“ : أنه على الأختيار» لا على الإلزام 
والإيجاب. 


(۱) آختلاف الفقهاء» ص 54١‏ (۲۷۷). 

(۲) «مصنف ابن أبى شیبة» ۳/ ۸۲. 

(۳) «الاشراف» ۱۳۹/۲ 

(©) في الاصول: فقال. والمثبت من «الاستذکار». 





س۹ سسس التوضيح شرع الجامع سیم سے 
وجاء في النهي حدیث: الا تکتبوا عني شيئًا (إلا القرآن)“ ومن 
كتب عني غير القرآن فليمحه» آخرجه مسلم'". 
وفي الإباحة الحديث الآني : «اكتبوا لأبي شاة»”" ولعل الإذن لمن 
نسيانهء والنهي لمن أمن وخيف آتکاله. أو نهئ حين خی 
آختلاطه بالقرآن. وآذن حين آمن؛ ثم إنه زال لت الخلاف وأجمعوا 
على الجوازء ولولا تدوينه لدرس في الاعصار الأخیر. 








ساقطة من (ج) 
6 «صحيح سلم» (۳۰۰۸) كتاب: الزهد والرقاتق» باب: الثبت في الحديث 
وحكم كتاية الحدیش. 

05 سيأتي برقم (۲4۳4) كتاب في اللقطةء باب: كيف تعرف لقطة أهل مكة. 

(4) آختلف السلف من الصحابة والتابعين في كتابة الحديث على ثلاثة أقوال: 
القول الأول: كراعة الكتابة. وإليه ذهب ابن عمر وابن مسعود وزيد بن ثابت وأبو 

موسئ وأبو سعيد الخدري وأبو هريرة وان عباس وآخرون. 
القول الثاني : إباحة الكتابة. له هب عمر وعلي وابنه الحسن وابن عمرو انس 
وجابر وین عمر والحسن وعطاء وسعيد بن جیر وعمر بن عبد العزيز. 
وحكاء القاضي عن أكثر الصحابة وال 
القول الثالث: الكتابة ثم المحو بعد الحفظ. وها القول حكاء الرامهرمزي في 
كتابه «المحدث الفاصل». 

قلت: وقيل بخلاف ما ذكره المصتف من تعليل الكراهة والإباحة ما يلي 
-١‏ أن المراد النهي عن كتابة الحديث مع القرآن في صحيفة واحدةء لأنهم كانوا 
يسمعون تأويل الآية فربما كتبوه معهاء فنهوا عن ذلك لخوف الا 
آن خشية التباسه» والاذن في غيره 
أبي سعيد الخدري مرفوقا: لا تكتبوا عني شيئا ..... الحديث. 
معل» والصواب وتفه علیه. كما اه البخاري و 
انظر: المحدث الفاصل می۳۷۹- ۰۳۸۳ «تقييد العلم» ص *- ۰3۳ «مقدمة ابن 
الصلاح» ص ۰۱۸۳-۱۸۱ اند والإيضاح» 2۱۹۰ ۰۱۹۱ «المقنع؟ ۱ 

۰۳۹۲-۳۷ «تدريب الرواي» 2۱۰۵/۲ 1۰۷ 


























سس کتاب الأَيْمَانِ وادور 


وروی يزيد بن زریع» عن حبیب المعلم عن عمرو بن شعیب » عن 
سعید بن المسیب أن آخوین من الأنصار كان بینهما میراث» فسأل 
آحدهما صاحبه القسمة فقال: إن عدت تسألني القسمة لم أكلمك 
آبدّا ومالي في رتاج الکعبة. فقال عمر بن الخطاب: إن الکعبة لغنية 
عن مالك کفر عن يمينك وکلم آخاك. وهو قول ابنه» وابن 
عباس» وزید بن ثابت» وسعید بن المسیب» وعائشت وحفصة طف 
وجماعة من علماء التابعین بالمدينت والکوفة". 

واختلفوا فیما على من حلف بالقرآن وحنث . قال ابن المنذر: فکان 
ابن مسعود یقول: عليه بکل آية یمین" . 

وروی ابن أبي عاصم باسناد فيه ابن عباس» أن ثابت بن الضحاك 
قال: قال رسول الله كيه : «من حلف بسورة من كتاب الله فعليه بكل آية 
يمين». وروی ابن أبي شيبة من حديث ليث» عن مجاهد قال رسول الله 
يل. فذکره» وقال: «فعليه بكل آبة منها یمین (صبر6" فمن شاء بر 
ومن شاء فحر». قال ليث: وقال مجاهد: من حلف بسورة من القرآن» 
فعلیه بكل آية منها یمین" . ۱ 

قال ابن حزم: ورواه حجاج بن منهال» عن (أبي)” الأشهب عن 
الحسن» عن رسول الله كَلْة. مثل حديث مجاهد. 


.۹۷ /۱۵ «الاستذكار»‎ )١( 

(5) «الإشراف» ۲۳۷۱/۲ 

(۳) من (ص۲). 

() «مصنف ابن أبي شیبة» ۷/۳ (۱۲۲۲۸) (۱۲۲۳۱). 
(5» في الأصل: آم. والمثبت من (ص۲). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال: وهو :فول (الحسن) ٠‏ . قال این المتلر: كال آبو عبید: 
تکون يميئًا واحدة. وبه قال الحسن. قال أحمد: ولا أعلم شيئًا 
يدفعه. وقال النعمان: لا كفارة عليه. وعندنا: إن قصد کلام الله » 
أو أطلق فیمین وکان 15" یحلف بالمصحف. قال 
وهای ول یکره کلف وک ای عون دفن ای 
(روايتين) آحدهما: یلزمه إذا حنث کفارة واحدة والاخر: یلزمه 
لكل آية کفارة. 

فصل : 

تنعقد عندنا اليمين بالرحمن» وقال أبو يوسف: إن أراد به الله 
أنعقد» وإن أراد به سورة الرحمن فلا. 

فصل : 

أختلف في الرجل يقول: أقسمت بالله» أو أقسمت» ولم يقل با 
فروينا -كما قال ابن المنذر- عن ابن عباس» وابن عمر أنهما قالا: 
القسم یمین وان لم يرد به اليمين» وبه قال النخعي والثوري؛ 
وأصحاب الرأي» وفی قول الثوري وأصحاب الرأي: آقسمت بالله 
وأقسمت یمین وبه 6 وقالت طائفة: إن أراد 


بقوله: أقسمثت» ا بالله» فهی یمین والا فلا شىء عليه» هذا 


(۱) فى الأصول: الحسین» وعلیها : کذا. والمثت من «المحلئ» . 

)۲( «المحلئ» ۳۳/۸ 

(۳) غير موجودة بالأصول» والصواب إثباتهاء والمثبت من «الاشراف!) وفي «مصنف 
عبد الرزاق» 5594/48 عن قتادة: وکره أن یحلف بالمصحف. 

(5) «الاشراف» ۲۳۷۱/۲. 

(5) في الأصل : آبان وفي (ص ۲): روایتان» والصحیح ما آثبتناه. 


س حِنَابُ الأَيْمَانِ ولندُور 
قول مالك والشافعي» وآحمد. وإسحاق. قال ابن المنذر: وبه 
آقول "۰ وعند ابن أبي شيبة» عن مجاهد: القسم اليمين. وقال 
ابن مسعود في رجل أقسم أن لا يشرب من لبن شاة أمرأتهء فقال: 
أطيب لقلبه أن يكفر يمينهء وهو قول أبي العالية» والحكمء 
وعلقمة(؟؟. وقد عقد له البخاري بابًا كما سيأتي. 

قال الشافعي» وآبو ثور: وإذا قال: أعزم باله»» فلیست بيمين» 
الا آن پرید پمینا: وکلا: |ذا.فال: آشهد ناه آنه ان نوی اليه 
فهي یمین وان لم ينو شيئًا فلا شيء علیه. وقال أصحاب الرآي 
وأبو ثور: هي يمين. وقال أصحاب الرأي: إذا قال: أشهدء فهي 
سعد ونال امو يك الست شم : وقال الأوزاعي وربيعة: إذا 
قال: أشهد لا أفعل كذاء ثم فعل» فهي يمين . 

وقد عقد له البخاري بابّا يأتي. 

فان قال: حلفت» ولم یحلف؛ فقال الحسن. والنخعي : لزمته 
یمین. وروی ابن آبي شيبة» عن النخعي : فقد کذب. وکذا قال 
حماد بن آبي سلیمان: هي كذبة. وقال آبو ثور: باطل» وقال 
أصحاب الرأي : ی 


.۲۳۷ /۲ «الإشراف»)‎ )١( 

(۲) «مصنف ابن أبى شیبة» ۳/ 460-85. 

(۳) أنظر: «الإشراف» ۲۲-۲۱/۲. 

(8) آنظر: «مصنف ابن أبي شيبة» ۰۸۲/۳ و«الإشراف» لابن المنذر ۲۶۲/۲ 





لتوضيح شح الجامع نسعیع سے 

لو قال: إن فعلت هذاء فهو يهودي أو نصراني» أو مجوسي. 

فقال مالك والشافعي؛ وآبو عبید» وأبو ثور: یستغفر الله. وقال 
طاوس؛ والحسن. والشعبي والنخعي والثوري» والاوزاعي؛ 
وأصحاب الرأي: عليه كفارة يمين. وهو قول آحمد. واسحاق: لذا 
ا 

فصل : 

أختلف في الرجل يدعو على نفسه بالخزي والهلاك أو قطع اليد إن 
فعل كذاء فقال عطاء: لا شيء علیه وهو قول الثوري» وآبي عبيد» 
وأصحاب الرآي. وقال طاوس: عليه کفارة یمین وبه قال اللیث. 
وقال الأوزاعي : |ذا قال: عليه لعنة الله إن لم یفعل كذاء فلم یفعله 
للد ا 

قال ابن هبيرة في کتابه : أجمعوا على أن اليمين بالله منعقدة بجمیع 
أسمائه الحسنول» كالرحمن» والرحيم» والحي» وغيرهاء وبجميع 
صفات ذاته» كعزة اللهء وجلالهء إلا آبا حنيفة» فإنه آستثنی: علم 
الله» فلم يره يميئًا أستحساثاء فان قال: وحق الله. فقالوا: يكون 
يميئّاء وقال أبو حنيفة: لاء واختلفوا إذا حلف بالنبي ييو فقال 
أحمد: ينعقد» وخالفه الباقون. 

واختلف في يمين الكافرء فقال آبو حنيفة ومالك: لا تنعقد سواء 
حنث في کفره. أو بعد إسلامه» ولا تصح منه كفارة. وقال أحمد: 


(۱) آنظر: «الاشراف» ۲/ 2-۲۵ ۲. (۲) السابق ؟5577/7. 








سد كتَابُ الأیمَان والذُور 
تنعقد (يمينه)'» وتلزمه الكفارة بالحنث فيها في الموضعين. قلت: 
ومذهب آبي حنيفة: إذا حلف بسخط الله» وغضبه ورحمته» وان 
فعلته فعلي غضبه وسخطه أو زان أو سارق. أو آكل ربا أو شارب 
خمرء فلا تنعقد» ولا كفارة. 

وعبارة ابن حزم في «محلاه»: اليمين لا تكون إلا با أو باسم من 
آسمائه» أو يخبر به عنه» ولا يراد به غيره» مثل: مقلب القلوب» 
(ووارث الأرض ومن عليهاء ويكون ذلك بجميع اللغات» أو بعلم 
ا أو قدرته» أو عزته أو قوته أو جلاله: ومن حلف بغیر 
ذلك» (فلا کفارة علیه)۰۳ وهو عاص» وعلیه التوبة عن ذلك» 
والاستغفار . وأما اليمين بعظمته» وارادته» وکرمه وحکمه» وحکمته 
وسائر ما لم يأت به نص» فليس شيء من ذلك یمینا؛ لأنه لم يات به 
نص» فلا يجوز القول بهاء وآما الحلف بالأمانة» وبعهد الله 
وميثاقه» وما أخذ يعقوب على بنيه» وبأشد ما أخذ أحد على آحد» 
وحق النبي» والمصحف. والاسلام» والكعبة» ولعمري» ولعمرك 
وآقسمت. وأقسم» وأحلف» وحلفت. وآشهد. وعلی یمین أو علي 
آلف یمین أو جميع الایمان تلزمني» فكل هذا لیس بيمين» والیمین 
بها معصية» ليس فیها الا التوبة» والاستغفار ومن حلف بالقرآن؛ 
أو بکلام الله » فان نوی المصحف. أو الصوت المسموع. أو المحفوظ 
في الصدور» فليس یمییّا» وان لم ينو ذلك» بل نواه على الاطلاق؛ 
فهي یمین وعلیه کفارة إن حنث"*. 
(۱) کلمة غير واضحة بالأصل» والمشت من (ص۲). 


0) من (ص۲). (۳) من (ص۲). 
(4) «المحلی» ۸/ ۳۳-۳۰ بتصرف. 


توشیع لشرح الجامع الصحيع ل 

قال المهلب : کانت العرب في الجاهلية تحلف بآبائهاء والهتها 
فأراد الله أن ينسخ من قلوبها وألسنتها ذکر کل شيء سواه. ويبقي 
ذکره تعالی ؛ لأنه الحق المعبود» فالسنة اليمين بالله» كما رواه 
آبو موسی» وغيره» عن رسول الله كله والحلف بالمخلوقات في 
حکم الحلف (بأبيه)“ ما لا يجوز عند الفقهاء شيء من ذلك . 

وقال الطبري في حدیث عمر #ه: إن الأیمان لا تصلح بغیر الله کات 
ما کان» وإن من قال: و[رب]”" الکعبة. أو جبريل» أو آدم وحواء. 
وقال: وعذاب الله» وئوابه أنه قد قال من القول هجرًاء وقدم على 
ما نهی الشارع عنه» ولزمه الاستغفار من قوله ذلك دون الکفارة؛ 
لثبوت الحجهة أنه لا کفارة على الحالف بذلك. وقال الشعبي : 
الخالق یقسم بما شاء من خلقه» والمخلوق لا ينبغي له أن یقسم 
الا بالخالق» والذي نفسي بيده لأن آقسم بالله فأحنث أحب إليّ من 
أن آقسم بغیره فأبر. وذکر ابن القصار مثله» عن ابن عمر» وقد 
أسلفناه. وقال (مطرف)"**: نما آقسم الله بهژه الأشياء لیعجب بها 
المخلوقين» ویعرفهم قدرته فيها؛ لعظم شأنها عندهم ولدلالتها على 
خالقها . (وقد آجمع) العلماء: على أن من وجبت له يمين على 
رجل في حق علیه. أنه لا یحلف له الا با فلو حلف له بغيره» 
وقال: نویت رب ذلك» لم يكن عندهم یمین . 


(۱) کذا بالأصول» وفي «شرح ابن بطال»: بالاباء. 

(۲) آنظر «شرح ابن بطال» ۹۷-۹7/۲. (۳) کذا بالأاصل ولعلها زائدة. 
(8» في الاأصل : قطرب وفي هامشها: لعله مطرف» والمثبت من (ص۲). 

(5) في الأصل : أحتج. والمشت من (ص۲). 





س ڪتاب الأیْمَان والتّذُور 


وقال ابن المنذر: من حلف بغير الله» وهو عالم بالنهي» فهو 
عاص . قال : واختلف أهل العلم في معنی نهيه عن الحلف بغير الله » آهو 
عام في الأيمان كلهاء أو خاص في بعضها؟ فقالت طائفة: الأيمان 
المنهي عنها هي الأيمان التي كان أهل الجاهلية يحلفون بها تعظيمًا منهم 
لغير الله» كاليمين باللات» والعزئ» والآباء» والكعبة» والمسيح› 
وبكل الشرك» فهذه المنهى عنهاء ولا كفارة فيهاء وأما ما كان من 
الا ا ا ما و فهي غير تلك. وذلك 
كقوله: وحق النبي» والإسلام» وكاليمين بالحج» والعمرة والصدقة» 
والعتق» وشبهه. فكل ذلك من حقوق الله» ومن تعظيمه. قال 
آبو عبید: إنننا القاظ الایمان ما کان أصله یراد به تعظیم ال والتقرب 
إليه» ومن القربة إليه اليمين بالعتق» والمشي والهدي والصدقة. 

قال ابن المنذر: وقد مال إلى هذا القول غير واحد ممن لقیناه 
واستدل بعضهم بما روي عن أصحاب رسول الله من ایجابهم على 
الحالف بالعتق» وصدقة المال» والهدي ما أوجبوه مع روايتهم هذه 
الأخبار التي فيها التغليظ في اليمين بغير الله تعالی» أن معنى النهي 
في ذلك غير عامء إذ لو كان عامًا ما أوجبوا فيه من الكفارة 
ما أوجبواء أو لنهوا عن ذلك . 

قوله : (ذاكرًا) يعني : متكلمًا به» كقوله: ذكرت لفلان حديئًا حسنّاء 
وهذا ليس من الذكر الذي هو ضد النسیان (ولا آثرًا) يقول: ولا مخبرًا 
عن غيري أنه حلف . وقال الطبري : ومنه: حديث مأثور عن فلان» آي : 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» 494-91//5. 


س٦‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 
تحدث به عنه”". و #أتكرؤ ین عر : بقية. وقيل : الخط الذي يخطه 
بعض الناس في الأرض» فيخبرون ببعض ما يسألون عنه. قلت : فهو من 
قولهم: آثرت الحديث: إذا حدئت به عن عدل. تقول: لم يت من قبل 
نفسي ولا حدثت به عن غيري أنه حلف به» يقول: لا أقول إن فلانا 
قال» وإني لا أفعل كذا ولا كذا. وقال الداودي: يريد بقوله (ذاکرا 
ولا آئرًا) أي : ما حلفت بها ولا ذکرت حلف غيري بها كقوله: 
قال فلان: وحق أبي. 

ونهيه عن الحلف بالآباء» أي : من حلف بها تعظيمًا لأبيه» وقد قال 
الصديق: وأبيك ما ليلك بليل سارق. 

فصل : 

قوله في حديث أبي قلابة والقاسم التميمي» وهو ابن عاصم الكلبي» عن 
زهدم: هو رجل أحمرء أي: أشقرء تقول: رجل أحمر والجمع: 
الأحامر» وإن أردت المصبوغ بالحمرة» قلت: آحمر» وحمر. 

والدجاج مثلث الدال» كما سلف. والواحد: دجاجة» للذكر 
والأنث؛ لأن الهاء إنما دخلت على أنه واحد من جنسه مثل : عمامة. 

وق نک الزال”": كر وعذلك» تفه اسرد 

وقوله: (وأتي بنهب إبل) أي: بغنيمة. قال ا النهت: 
العم + ال انو او الفا ال ها فن ا 


(۱ السابق 44/5. 
( ورد بهامش الأصل: أي: المعجمة. 
( «الصحاح» ۰۲۲۹/۱ و«المجمل» ”/ .۸٤٤‏ مادة (نهب). 





س كناب الأیْمَان والدُور سا 
۵- باب لا يُخْلَُ باللات والعُزى و بالطوّاغیت 

0° - حَدَثَنِي عَبْدُ الله بْنُ مّد, حَدتتا هِشَامُ بن پوشت. أَخْيرنا مَعْمَرٌه ڪن 
حَلَفَ كَقَالَ في حلفه: باللات ا لیف : لا إله إِلَّا الله. وَمَنْ قال 
لصاجه : تال ارگ . َليَتَصَدَقْ). [انظر: 4۸1۰- مسلم: 2۱1۷ فتح 0۳1/۱۱] 

ذکر فيه حديث أبي هُرَيْرةَ ده عم الب كله ال «مَنْ حَلف فقال 
في حَلِفِهِ : باللات وَالْعْرى . یف : لا له لا له وَمَنْ قَالَ لصاحه: تَعَالَ 
قامزك . فَلَيَتَصَدَقْ؛. وقد سلف. 

وقوله « لا اله إلا الله هو كفارة لما أتئل به من المعصية. 

وقيل: إنما هذا إذا كان هذا القول منه خطأ. 

ومعنى الحديث الآخر: «من حلف ل 
قال») پرید : متعمدّاء وكذلك هو موجود في ب بعض الروايات. وقيل: 
لثلا يمضي عليه وقتان على هذه المعصية (فیخل)""" ذلك بقوله: 
«لا إله إلا الله» وجعل الصدقة کفارة لقوله «آقامرك» وإن لم یفعله . 

قال المهلب : كان أهل الجاهلية قد جری علی آلسنتهم الحلف 
باللات والعزی» فلما أسلموا ربما جروا على عادتهم بذلك من غير 
قصد منهم. فکان من حلف بذلك فکأنه قد راجع حالةً من حالة 
الشرك وتشبه بهم في تعظیمهم غير الم فأمر الشارع من عرض له 


E 


(۱) سلف برقم (۱۳۲۳) كتاب الجنائز» باب: ما جاء في قاتل النفس» من حديث 
ثابت بن الضحاك 4. ورواه مسلم عنه أيضًا برقم (۱۱۰) كتاب الایمان» باب: 
غلظ تحريم قتل الانسان نفسه. 

( في (ص ۲): فیجعل. 





9ب لمجم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ذلك بتجديد ما أنساهم الشيطان أن يقولوا: لا له إلا ال فهو كفارة له 
إذ ذاك براءة من اللات والعزی» ومن كل ما يعبد من دون الله . 

قال الطبري: وقول ذلك واجب مع إحداث التوبة» والندم على 
ما قال من ذلك» والعزم على ألا يعود» فلا يعظم غير الله. 

وقد روئ أبو إسحاق السبيعي» عن مصعب بن سعد. عن آبیه 
قال: حلفت باللات والعزئ» فقال أصحابي : ما نراك قلت إلا هجرّا 
فأتيت رسول الله يله فقلت: إن العهد كان قريبّاء فحلفت باللات 
والعزئ. فقال: «قل: لا إله إلا الله وحده لا شريك له له الملك» 
وله الحمد. وهو على كل شىء قديرء ثلاث مرات» وانفث عن 
شمالك ثلاماء وتعوذ باه من الشیطان الرجیم ولا ن 

قال الطبري : وفیه الابانة : أن کل من آتی أمرًا يكرهه الله تعالی» ثم 
آتبعه من العمل بما یرضاه الله ویحبه بخلافه» وندم عليه» وترك العودة 
له ؛ فان ذلك واضع عنه وزر عمله» وماح إثم خطیئته » وذلك کالقائل 
یقول: کفر بالله إن فعل كذاء فالصواب له أن یندم على قوله ندامة 
سعد على حلفه وآن یحدث من قول الحق خلاف ما قال من 
الباطل» وکذلك آعمال الجوارح» کالرجل يهم برکوب معصية. فان 
توبته ترك العزم علیه» والانصراف عما هم به» وآن يهم بعمل طاعة 
لله مکان همه بالمعصية» كما قال ام لمعاذ فى وصیته : (إذا عملت 
نكا فأنبعها بحسنة تمحهاه(۳. ۱ 
(۱) رواه النساتي ۷ ۸-۷. 


0 وواه أحمد ۵ والطبرانی فى «الصغیر» ۳۲۰/۱ (۵۳۰) والبيهقی في 
«الشعب» ۱ (۵1۸). 





سس کتاب العلم مس( 

الثانية: فيه إبطال ما يخترعه الرافضة والشيعة من قولهم : إن عليًا 4 
أوصئ إليه النبي ك بأسرار العلم» وقواعده وعلم الغيب مالم يطلع عليه 
غيره؛ وان ڳا خص آهل البيت بما لم يطلع عليه غيرهم» وهي دعاو 
باطلة واختراعات فاسدة لا أصل لها 

الثالثة: فيه دلالة لمالك والشافعي والجمهور في أن المسلم لا یقتل 
بكافرٍ تصاضا وروي ذَلِكَ عن عمرء وعثمان» وعليء وزيد بن 
ثابت» ويه لال جماعة من التابعی نآ مج مذهب الأوزاعي أيضًا 
والليث والثوري واحمد وإسحاق وأبي ثور" إلا أن مالگا واللیث 
قالا: إن قتله غيلة قتل. وا عَلَىْ ماله كما يصنع قاطع 
الطریق * 


وكشي آبر 














وأصحابه وابن أبي ليلئ |" المسلم بالذئي 
ولا يُقتل بالمستامن والمعاهد  ٠‏ وهو قول سعيد بن المسيب 
والشعبي والنخعي؛ واحتجوا بحديث ابن عمر أنه يلك قتل مسلمًا 
بمعاهد؛ وقال: «أنا أكرم من و بلمته؛ أخرجه الدارقطني ووهاه 
فقال: لم يسنده غير إبراهيم بن أبي يحيئ وهو متروك؛ والصواب 
إرساله؛ وابن البيلماني ضعيف لا تقوم به حجة لا وصل الحديث» 





5 





أنظر: «التفريع؛ ۰۲۱۲/۷ «عيرن المجالس» ۱۹۷۷/۰ «لیان» 2۳۰۵/۱۱ 

۲ فروضة الطالین؛ ۰۱۵۰/۹ «المصلئة ۲۲۴/۱۰ . 

۳ روئ مله الآثار عبد الرزاق في «مستفه» ۹۸/۱۰- ۰۱۰۲ وابن أبي شيية في 
#مصنفه» 4۰۸/۵- ۰4۰۹ والبيهقي في «الكبرئ» ۷۸/۸- ۰۲۹ ۳6-۳۲ 

27 أنظر: «عیون المجالس» ۵/ ۰۱۹۷۷ «البيان؛ ۱۱/ ۱۳۰3-۴۰۵ هالكافي؛ ۰۱۲۷/۵ 
«المحلئ» 777/1٠١‏ 

240 أنظر: «الكافي» لابن عبد البر ص ۰0۸۷ «جامع الأمهات» صی۳۱۹: 

1 أنظر: «مختصر الطحاري» ص١۴٠‏ «مختصر أختلاف العلماء» 188-169/6 











سد كتابُ لایْمَان والتْدُور سس ( 7۳ 


قال غيره : والأمر بالصدقة في الثاني محمول عند الفقهاء على 
الندب» بدلیل أن مريد المعصية ولم يفعلهاء فليس عليه صدقة 
ولا غيرها» بل تكتب له حسنت كما رواه ابن عباس اق 

وروی أبو هريرة مرفوعًا : «من هم بسيئة فلم یعملها لم یکتب عليه 


ي 


1 


واحتج ابن عباس لروايته بقوله تعالی : ون اف متام تیوه جن @ که 
[الرحمن: 4] قال : هو العبد يهم بالمعصية» ثم يتركها من خوف الله . 
و(سبق)”“ زيادة في معنی هذا الحديث في آخر كتاب الأستئذان» في 
باب : كل لهو باطل إذا آشتغل عن طاعة الله . 

فصل : 

والطاغوت في الترجمة قد آختلف السلف في معناه» أهو الشيطان 
كما قاله عمر ومجاهد والشعبي وقتادة وجماعت أو الساحر كما روي عن 
أبي العالية وابن سيرين وغيرهماء أو الكاهن كما روي عن جابر 


ره 
وسعيد بن جبیر . 


)١(‏ سلف برقم )14٩۱(‏ كتاب الرقاق» باب : من هم بحسنة أو بسيئة ورواه مسلم برقم 
(۱۳۱) كتاب الإيمان» باب: إذا هم العبد بحسنة. 

(۷) سيأتي برقم (۷۵۰۱) كتاب التوحيدء باب : قول الله تعالی : «مُیدوسک أن َدِلُو 
کلم نویه ولمسلم برقم (۰)۱۲۸ کتاب الایمان باب: إذا هم العبد بحسنة 
کتبت» وإذا هم بسيئة لم تکتب. 

(۳) أنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۰۱-۹۹۲ 

(4) من (ص ۰)۲ وفي الاصل : (ستأتي)ء وورد في هامشه: آعلم أن کتاب الأستئذان 
تقدم» وکذا الباب فيه» فاعلمه. 

(5) رواه الطبري فى «تفسیره» ۳/ ۲۰-۱۹ (۰)۵۸۳۵ (۰)۵۸۳۷ (۰)۵۸۳۸ (۰)۵۸1۰ 
۵۸۸۲ قرم (OAEE)‏ 








بو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الطبري : وهو عندي فعلوت من الطغیان» کالجبروت من 
الجبر» والخلبوت من الخلب» قيل ذلك لكل من طغی علی ربه تعالی» 
فعبك من دونه ا كان ذلك الطاغی آو شیطانا آو 2 
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5 السابق 1# 


حس كتابٌ الأَيْمَانِ والندُور 
1- باب مَنْ حلف عَلَى الشيْء وَإِنْ لَمْ يُحَلفُ 
11o!‏ - حَدَتَنَا قُتَِبَةٌه حَدَثَنَا لت » عَنْ افعء ڪن ابن مقر رضي الله عنهما أن 


زشول الله َة اضطتع خانّا من دب وان يَلْيَسْهُء > فیجعل د قصَهُ في باطن که» 
فَصَنَعَ النّاسُ [خواییع] إن جلس على لاثير فرع فقال. + وني کت لس هنذا 


0 


۶ و و 


الحَاتِمَ وَأَجْعَلُ فَضَّهُ مِنْ داخل». . قَرَمَى به ثم قال: «والله ا اه أَيَدَا». فَنَبَدَ 
الا خَوَاتِيمَهُمْ . [انظر: 0870- مسلم: ۲۰۹۱- فتح 0۳۷/۱۱] 

حون ات عنهما أنه يله اطع اما من 
دب وَكَانَ FR‏ > فیْجْعَلْ فَصَّهُ ا وه َصَتَعَ لس ثم 


۳ علي الور فرع فال إلى كنت لیس هذا الحَاتِمَ وأجْعَل 
قَصَّهُ ِنْ داخِل». قَرَمَىْ به ال : «واش لا اله دن معد الايد 
ا 


وقد سلف. 

ولغات الخاتم سلفت. والفص واحد الفصوص. والعامة تقول: 
فص بالكسرء قاله في «الصحاح)”''. 

وقوله: (فرمی به) قيل: يحتمل أن يكون أذن له فيه» ثم نسخ 
ذلك أو تكون الأشياء على الاباحة حتی تنتهي. وقوله: (رمی به) 
أي: لم یستعمله. ليس أنه أتلفه؛ لنهيه عن إضاعة المال. 

وقوله: («لا ألبسه أبدَا») أراد بذلك تأكيد الكراهة في نفوس الناس 
بيمينه ؛ لئلا یتوهم الناس آن کرهه لمعنیل» فان زال ذلك المعنی لم يكن 
بلبسه بأس» فأكد بالحلف أن لا یلبسه عل جمیع وجوهه. . 


)۱( (الصحاح» ۱/۳۳ ۰۶ مادة (فصص). 





س٦‏ سس توضیح لشرح الجامع الصحيح سب 
وفیه من الفقه: أنه لا بأس بالحلف على ما يحب المرء ترکه 
أو على ما يحب فعله من سائر الأفعال. 
قال المهلب : وانما كان ال یحلف فى تضاعیف کلامه» وکثیر من 
تراه متبرا بذلك لینسخ ما کانت الجاهلية علیه من الحلف اا 
وآلهتها والأصنام وغيرهاء لیعرفهم أن لا محلوف به إلا الله» 
ولیتدربوا علین ذلك» حتین ینسوا ما کانوا عله من الحلف بغیر ال : 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۰۲/۲ 


سح کتاب الأَيْمَانِ والدُور سس( 
ب 50 1 
۷- باب مَن خلف بملة سوى الإشلام 


وَقَالَ الب 4 : «مَنْ حَلّف بالات وَالْعُزى لین : لا إله 

إل الله». وَلَمْ يَنْسْبْهُ لی الكفر. [انظر: 4۸7۰] 

EEE‏ ای حدقا قرع وب عَنْ أب قلابةء عن 
ثابت بن الاك قال: قال لب عد «من حل بغیر تا الاسلام هو كما 
ال. قَالَ : من كَل َفْسَهُ بَِيْءٍ غذب به في ار جهنم »ون المُؤْمِنِ کقثلی 


دة اا 


ومن رم مومتًا بکفر هو و كمَثله». [انظر: ۱۳۲۳- مسلم: ۱۱۰- فتح ۵۳۷/۱۱] 


ذکر فيه حدیث بت بْنِ الضَّحَاكٍ نه قال : قَالَ رسول الله کل : ١‏ 
حَلَفٌ بير بل الاسلام هو كما ال . قَالَ: ال ل لاه 
في ار جهن وَلَعْنُ المَؤِْنِ کقثله وَمَنْ رَمَئ مُؤْمنًا بکفر هو کقثله». وقد 
سلف . 

ويشبه أن يريد بالأول ما في «مصنف ابن آبي شیبة»: حدثنا عبد ال 
ثنا إسرائيل» عن آبي مصعب» عن مصعب بن سعد» عن آبیه قال: 
حلفت باللات والعزئ» فأتيت النبی به فقلت : إنى حلفت باللات 
والعزئ» فقال: «قل : لا إله إلا الله ثلانّاء وانفث عن شمالك ثلانّاء 
وتعوذ بالله من الشیطان ولا تعدا“ وقد أسلفناه في الباب قبله. 

وحديث أبي هريرة عن عبد بن المنذر مرفوعًا: «من حلف فقال في 
حلفه : واللات تن فلیقل : لا اله إلا ا . 


(۱) «مصنف ابن آبي شیبة» ۸۱/۳. 

(۲( سلف برقم (179۰) من حديث آبي هريرة. 

(۳) سلف برقم (4۸1۰) کتاب التفسيرء باب: اميم الست وین ©4 عن 
الزهري» عن حمید بن عبد الرحمن عن آبي هريرة مرفوعا. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وآخرجه ابن آبي عاصم باسناد جید. 

قال المهلب : قوله افهو كما قال» یعنی : هو كاذب فى يمينه لا کافر ؛ 
لأنه لا یخلو أن يعتقد الملة التي حلف بها فلا کفارة له الا الرجوع إلى 
الا سلام آو يكون معتقدًا للوسلام بعد الحنث فهو كاذب فيما قاله» 
بمتزلة من حلف يمين الغموس لا کفارة عليه؛ الا من حلف باللات 
والعزی» فلیقل : لا إله إلا الله ولم ینسبه إلى الكفر”" . 

وقال ابن التين : قوله : «فهو كما قال» يريد إذا كان معتقدا لها . 

قال ابن المنذر : وفسر ابن المبارك الکفر فى هذه الأحاديث» المراد 

ومن لد یک بمآ آنزل له کیک هم الکفرونیه [المانده: 44] أنه 

لیس کمن كفر بالله وملائكته وكتبه ورسله" . 

وکذلك قال عطاء: کفر دون کفر » وفسق دون فسق » وظلم دون 
ظلم "۰ وکما قال اكا «سباب المسلم فسوق وقتاله کفر»* أي: کفر 
بما آمر به أن لا یقتل بعضهم بعضا. 

قال غیره: والامة مجمعة أن من حلف بالات والعزی» فلا کفارة 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲/ ۰۱۰۳-۱۰۲ 
(۲) رواه الطبري في «تفسيره» 0957/5 (۱۲۰۵۸). 
(۳) السابق ۵۹1/۶ (۱۲۰۲۱). 
(4) سلف برقم (58)» کتاب الایمان» باب: خوف المومن من أن يحبط عمله وهو 

لا یشعر» ورواه مسلم برقم (16) کتاب: الایمان باب : بیان قول النبي کل 

(سباب المسلم فسوق. وقتاله کفر ». 


س کتاب الأَيمَانِ والنُور 


عنه» فان ظن ظان أن في هذا الحدیث دلیلا على إباحة الحلف بملة غير 
الاسلام صادقا ؛ لاه شتراطه في هذا الحديث أن يحلف بذلك كاذبًا. 
قیل : لیس كما توهمت؛ لورود نهي الشارع عن الحلف بغیر الله نها 
مطلقّا. فاستوی الکاذب والصادق في النهي» وقد تقدم معنی هذا 
الحدیث في آخر الجنائز في باب : قاتل النفس» وسلف زيادة في بيانه 
في کتاب: الأدب في باب: من کفر آخاه بغیر تأویل فهو كما قال . 

فصل : 

وقوله: ( «من قتل نفسه بشيء عذب به في نار جهنم ) هو على 
الوعيد» والله تعالی فيه بالخیار . 

وقوله : ( «لعن المومن كقتله» ) ليسا في الفعل سواء وانما يريد 
آنهما حرام. 

وقيل : يريد المبالغة في الاثم» فالشيء ل نا 
كقوله: لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن5" فيه تأويلان. 

وقال المهلب: هو معنئ قول الطبري: اللعن في اللغة: هو الإبعاد 
فمن لعن مومنا فكأنه أخرجه من جماعة الإسلام» فأفقدهم منافعی 
وتكثير عددهمء فكأنه کمن أفقدهم منافعه بقتله. ويفسر هذا قوله 
للذي لعن ناقته: «انزل عنها فقد أجيبت دعونك»""" فسرحهاء ولم 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۰۳/۲ 

(۷) سلف برقم (۲8۷۵) کتاب: المظالم باب: النهبی بغیر إذن صاحبه. 
ورواه مسلم برقم (۵۷) کتاب : الإيمان» باب: بیان نقصان الایمان بالمعاصي. 

(۳) رواه مسلم (۳۰۰۹) من حديث عبادة بن الصامت بلفظ : «انزل عنه فلا تصاحبنا 
بملعون». ورواه الخرائطي في «مساوی الأخلاق» ص 4۵ (۷۳) من حدیث أبي 
هريرة» بلفظ «آخرها عنا فقد آستحیب لك» 








ببس التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


ينتفع بها أحد بعد ذلك» فأفقد منافعها لما أجيبت دعوته» فکذلك یخشیل 
أن تجاب دعوة اللاعن فيهلك الملعون. 

(والتأويل الثاني)() أن الله تعالئ حرم لعن المؤمن» كما حرم قتله 
فهما سواء في التحريم» وهذا يقتضي تحذير لعن المؤمن والزجر عنه؛ 


لآن الله تعالئ قال: إِنَمَا نون إِحْوَهُ 46 [الحجرات: ]٠١‏ فأكد حرمة 


الاسلام: هه خرن السب 

وكذلك معنی قوله : «من رمی مؤمتا بكفر فهو کقتله" يعني في تحريم 
ذلك علیه . 

فان قیل : هذا التأويل یعارض ما ثبت عن رسول الله يي أنه لعن 
جماعة من المؤمنين» فلعن المخنثين من الرجال ولعن شارب 
الخمر» ولعن غيره» ولعن المصورین» ولعن من غير تخوم الأرض» 
ولعن من أنتمئ إلى غير موالیه» ومن أنتسب إلى غير أبيه» ولعن من 
سب والدیه» وجماعة سواهم . 

قیل: لا تعارض في شيء من ذلك» والمومتون الذین حذر رسول 
الله 35 لعنهم» هم غير من لعنهم فنهی عن لعن من لم یظهر الكبائرء 
ولا آستباح ركوب ما نهی الله عنه» وأمر بموالاتهم ومواخاتهم في ال 
والتودد الیهم . 

ولعن انا من خالف آمره» واستباح نهیه» وآمر باظهار التکبر 
علیهم وترك موالاتهم والانبساط إليهم» والرضی عن آفعالهم. 
فالحدیثان مختلفان» فلا تعارضص7". 


(۱) في (ص ۲): فيه تأويل. 
(۲) آنظر: (شرح ابن بطال» ۰۱۰6-۱۰۷ 





سس كتَابُ الأَيْمَانِ والنّدذُور ((۷) 

فصل : 

واختلف العلماء في الرجل يقول: أكفر بالله» وأشرك بال ثم 
يحنث» فقال مالك : لا كفارة علیه» وليس بكافر» ولا مشرك» حت 
يكون قلبه مضمرًا على الشرك والکفر» وليستغفر الله تعالی» وینس 
ما صنع» وهو قول عطاء» ومحمد بن علي › وقتادة» وبه قال الشافعي 
وأبو ور وآبو عبید. وقال آبو حنيفة وأصحابه والثوري والاوزاعي: 
من قال: هو يهودي» أو نصراني أو قال: آشرکت باله» آوبرئت من 
الله» أو من الاسلام فهو یمین وعلیه الکفارة إن حنث؛ لأنه تعظیم 
هدفه الست اشن كال أحمد واس‌های ‏ مک متا دنت 

وممن رأى الکفارة على من قال ذلك: ابن عمر وعائشة» والحکم 
(علی)۳؟ من أسلفناه هناك. 

قال ابن المنذر: وقول من لم يرها يميئًا آصح لقوله كك : امن 
حلف بالات والعزی فلیقل لا إله إلا الله» ولم يأمر بكفارة " . 

قال ابن القصار : ولقوله اط : «من حلف بملة غير الاسلام فهو 
كما قال». ومعناه: النهي عن مواقعة ذلك اللفظ والتحذیر منه لا أنه 
یکون كافرًا بالله بقوله ذلك . قال ابن القصار : وإنما أراد التغلیظ في هذه 
الأيمان حتى لا يجترئ عليها أحدء وكذلك قال ابن عباس» وأبو هريرة» 
والمسور ت ثم تلاهم التابعون» فلم يوجبوا على من أقدم عليها كفارة. 


.۲٤٤-۲٤۳/۲ أنظر: «الإشراف»‎ )١( 


0 کے ص غير 
(۳) السابق .۲٤٤/۲‏ 


79ب ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال: وأما قولهم: إذا قال: أنا يهودي فقد عظم الاسلام» وأراد 
الأمتناع من الفعل» فالجواب أنهم يقولون: كما لو قال: وحق 
القرآن» وحق المصحف. ثم حنثء أنه لا كفارة عليه» وفي هذا من 
التعظيم لله وللإسلام ما ليس لما ذکروه» فسقط قولهم. 

وأيضا فإنه إذا قال: هو يهودي» أو كفر بان فليس من طريق 
التعظیم» وإنما هو من الجرأة» والإقدام على المحرمات كالغموس» 
وسائر الكبائر» وهي أعظم من أن تكون فيها كفارة. 

فصل : 

قوله : (ولم ينسبه إلى الكفر) هو بضم السین» وكذا هو في اللغة. 

ENE E‏ ات اش هه و ون 
ذکرت نسبه» ونسب الشاعر بالمرأة» ینیب بالکسر إذا شبب بها" . 

وقوله : («ومن رمی مؤمنًا بکفر فهو کقتله»). قیل : يعني في الحرمت 
وقیل : يعنى إذا نسب ذلك إليه وادعاه» ولیس هو كذلك» وقد سلف 
e‏ 


IRN IRN ل‎ 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» 5/ ٠١١-۱۰۵‏ . 
(۲) «الصحاح» ۰۲۲/۱ مادة (نسب). 











بوک سف مسن 
فكيف دا آرسله ۱۴ 
واحتجوا أيضًا بالإجماع عَلَىْ أن المسلم تقطع يده دا سرق مال 
الذمي» وبحدیث علي في أبي داود : الا لا بقل موم بكافره ولا ذو 
عهد في عهده”" أي: بكافرء وجعلوه من باب عطف الخاص عَلَى 
العام؛ وأنه يقتضي تخصيصه؛ لأن الکافر الذي لا يقتل به ذو العهد 
هو الحربي دون المساوي له والأعلئ وهو الذمي فلا يبقئ أحد بقتل 
به المعاهد إلا الحربي: فيجب أن يكون الكافر الذي لا ب 
المسلم هو الحربي تسوية بين المعطوف والمعطوف عليه 
والجواب: أما القياس فهو في مقابلة النص وهو باطل؛ وأما 
الحديث فجوابه من أوجه: 
أحدها: أن الواو ليست للعطف بل للاستئناف؛ وما بعد ذَلِكَ جملة 
مستأنفة فلا حاجة إلى الاضماره فانه خلاف الأصل فلا يقدر فيه يكافر. 
ثانيها: سلمنا أنه من باب العطف لكن المشاركة بواو العطف وقعت 
في أصل النفي لا في جميع الوجوه كما في قول القائل: مررت بزيد 
منطلقًا وعمرو. فان المنقول كما تال القرافي عن أهل اللغة والنحو 
أن كَلِكَ لا يقتضي أنه مر بالمعطوف منطلقًا بل الأشتراك في مطلق 
المرور. 




















۱ «سنن الدارقطي» © 188-154 (۱3۵) كتاب: الحدود والديات. 
وكذا قال اليهقي في «السنن الکبری» ۳۰/۸ وزاد یا 
والحمل فيه عل عمار بن مطر الرهاري فقد كان يقلب الاسانید ريسرق 
الاحادیت حتئ كثر ذلك في رواياته وسقط عن الأحتجاج به. اه 

257 «سنن أبي داودة (4000) كتاب: الديات» باب: أيقاد المسلم بالكافر؟ والحديث 
صححه الألباثي في «صحيح الجامع؛ 00110 





سڪ کتاب الأَيْمَانِ والندٌور سبه+ 


4- باب لا يَقُولُ: ما شَاءَ الله وَشِنْتَ 


2 


2 
۹ 


وَعَلْ يَقُولُ: آنا بالله ثُمّ بلق؟ 


۳- وقال وب عا + حَدَثَنَا هَمَامُ» حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ م عبد اللهء حَدَتَنًا 
عَمْرُو بْنْ ۳ م بن 


کو مکو 


عَبِدُ ان بن آي عمرة. نبا هريره حَدَّتَهُ أنه ممع النَّبِىَ كَل یه يول : ١‏ ِن تة في 
عي یل راد ان أن لهم بع ملک اتی الأ رص تال : تفط بي 
الحبال. فلا بلاغ لي إلا باه ثم م يك». َذَكَرَ احدیت. [انظر: 7475- مسلم: 1914- 
فتح 7/۱۱ 02۰] 


وَقَالَ عَمْرُو بْنُ عاصم: تتا هَمَامٌ E‏ ّا عند 
الرّحْمَنِ بْنُ أبي عَمْرَةَ > آن آبا هُرَيْرَةَ 4د حَدَنَهُ أنه سَمِعَ ال بل يمول : 
«اٍن د ه في بني )مرا ده 3 تم نگ 


كَذَّكَرَ الحَدِيتَ في الاترم لعي e‏ ا ۳ e‏ 
وهناك آسنده فقال: حدثنا أحمد بن إسحاق» ثنا عمرو بن عاصم 


N 


۰۲ 
سس 


2 


وحدثنا محمد» ثنا عبد الله بن رجای قالا : ثنا همام به. 

قال المهلب: وإنما آراد البخاري أن يخبر ب (ما شاء الله ثم شئت) 
ای ما و 
بك» وانما لم يجز أن یقول : مشاه الله وت لام الوا تشر سم 
المشيئين جميعًا. وقد روي هذا المعنل عن رسول الله يي أنه قال: 
«لا يقولن أحدكم ما شاء الله وشاء فلان ولكن لیقل : ما شاء الله ثم 
مشاه فان وإنينا جاز دخول (ثم) مكان الواو؛ لأن مشيئة الله 


( رواه آبو داود ۰)1٩۸۰(‏ وأحمد ۵ من حدیث حذيفة بلفظ : لا تقولوا. 








سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تعالی متقدمة على مشيئة خلقهء قال تعالی : وما تابو ال" أن سا 
نهک [الإنسان: ۳۰] فهذا من الأدب» وذكر عبد الرزاق» عن إبراهيم 
النخعي أنه (قال: لا نری)" بأسّا أن یقول: ما و 1 تفه 


e‏ حتی یقول : ثم بك زو تا 
یوت و ا انش » ا لسع 
و ا 1 


جهينة- قالت: جاء يهودي إلى رسول الله کي فقال: إنكم تشركون» 
وشئت» فأمرهم رسول الله ا إذا أرادوا أن يحلفوا أن يقولوا: 
«ورب الکعبة» وأمرهم أن يقولوا: «ما شاء الله ثم شئت شنت . 

وهذا الحدیث رأي البخاري» ولم يكن من شرطه فترجم به 


(V2. 
5 واستنبط معناه من حديث أبي هريرة‎ 


( في (ص۲): أنه كان لا يرى. 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۲۷/۱۱ (۰۱۹۸۱۱ ۱۹۸۱۲). 

(۳) من (ص۲). 

(5) ورد بهامش الاأصل : هذا الحدیث في النسائي في الایمان والنذور وفي اليوم 
والليلة عن يوسف بن عیسی. عن الفضل بن موسئ» عن مسعر به. وعن أحمد بن 
حفص. عن أبيه عن إبراهيم بن طهمان عن مغيرة به بنحوه. اه قلت: هو في 
النسائى /1/”. 

(5) في الأصل : بن. والصواب ما أثبتناه» آنظر : «تحفة الاشراف» .)18٠55(‏ 

217 رواه النسائي ۱/۷ من طريق يوسف بن عیسی» عن الفضل بن موسی» عن مسعر 
قال ابن حجر في «الإصابة» ۳۸۹/۶ (885): سنده صحيح. 
ورواه الطبراني في «الکبیر» ۱۳/۲۵ من طريق محمد بن النضر وعمر بن حفص» 
عن عاصم بن علي» عن المسعودي» عن معبد به. 

(۷) انظر: «شرح ابن بطال» 7/5 5١١1-ل/ا١1,‏ 








یه کتاب الأَيْمَانٍ والندّور 


وقال الداودي: لیس فى هذا نهي أن لا یقول: بالله وبك. قال 


تعالی : وما نممو إل أن أَعْمَنْهُمُ له وسم من فصل [التوبة: ۲۷6 


چم دمو رم بح و مر مرحم 


وقال: ود ل ری انعم له ید وأنممت علو [الاحزاب: ۰۲۳۷ 
وقال: طفل التتال ی وألرَسُول [الانفال: ۱] والابتلاء: الاختبار. 

وفیه : أن الملائكة تكلم غير الانبیاء؛ إلا أن المتکلم ربما یعرف أن 
الذي يكلمه ملك . واعترضه ابن التين» فقال: ما ذكره ليس بظاهر؛ لأن 
قوله: ما شاء الله وشئت» يشارك الله في مشیئه» وجعل الأمر مشترگا بینه 
وبين الله في المشيئة» وليس كذلك الآي التي ذکرها؛ لأنه إنما شاركه في 
الإنعام آنعم الله على زيد بن حارثة بالاسلام وأنعم عليه الشارع 
بالعتق» وإنما الذي يمنع أن تقول: ما شاء الله وشئت توقع المشاركة 
في المشيئة» وهي منفردة لله سبحانه حقيقة» ومجازا لغيره. 

(فصل : 

قوله : («تقطعت بى الحبال») الذي نحفظه بالحاء. قال ابن التين: 
رویناه «بالجبال» وفي روا ا 


EARNS‏ 3 عمق 3 عمل 


( من (ص ۲). 





29ب لما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


9- باب ور اليه تَعَالَى: 


#ۆوافسموا باه جَهَدَ تنم 4 [الأنعام: ۱۰۹] 
وَقَالَ ابن عَبّاسٍِ : قَالَ ۳۷ ار با سول لله لخدتس 


الذي نظا في الرویا . قَالَ: «لا تَقْسِمْ». [انظر: ]۷٠٤١‏ 

4- حَدَثَنَا قبیضةء حَدَثَنَا سُفْيَانُ» عَنْ أَشْعَتَء عَنْ مُعَاويَةَ ِن سُوَيْدٍ بن 
ُقَرّن. ڪن الیراءء > عن الب ئ 

وَحَدَّذَنِي مد : بن ُ بشاره دتا ندز حَدََنَا شغبهة, عن آشعت. عن مُعَاوِيَةَ ِن 
و بن مُقَرْنِء ڪن البَرَاء له قال: مرت النَّبِنُ د بِإِبْرَارٍ المقّسم. [انظر: ۱۲۳۹- 
مسلم: 2۲۰1۲ فتح ]041/1١‏ 

۵- حََدَّتَنَا حَفْصٌ بن عُمَرَه حَدَتَنَا شُعْبَةٌ أخبرنا خبرنا عَاصِمٌ الأخوّلء سمغث أا 


ےہ ور 


شمان بحت عن أسامة أ ابن إرشول لله يك لت یه - و مَعَ رَسول الله كَل 


2 


أْسَامَةٌ بْنُ رید وَسَعْدُ وا أَنَّ: ابنيٍ قد اختضر فَاسْهَدْنًا. ف زسل یف السشلام 


2 


یقول: «إنَّ لله ما أَخَذَ وَمَا آفطی. کل شيء ند ی فلقطبز وحیٍ». 
فَأَرْسَلَتْ له تیم عَلَيْهء فَقَامَ وَقَمْنَا مَعَهُه فلمّا قَعَلَ رُفِعَ ! إِلَيْهء فَأَفْعَدَهُ ف حجرو 


5 


وحن الصو اقنتع» ی فقال سَغذ: ما هنذا يا سول 
الله؟ قَالَ: «هذا رَحْمَةٌ ة یضعها الله في لوب مَنْ یشاء من عباده نما یر يَرْحَم 
الله من عِبّادِهِ الرَّحَمَاء». [انظر: 1585- مسلم: ۹۲۳- فتح ]041/1١‏ 

01- حََدَّثَنا إشماعيل قال: حَدَثَنِي ی عن ابن شهاب» عن ابن لسَیّپ, 
عَنْ أبي هُرَيْرَةَ أن رول الله يك قَالَ: «لا يَمُوتُ لأَحَدٍ مِنَ المُسْلِمِينَ تلا من 
الود ی ِل له اشتم . [انظر: ۱۲۵۱- مسلم: ۲1۳۲- فتح ]041/1١‏ 

۷ - دنا عد بن النی. > حليي غندزه حدقا شغبة, عن مغبد نن 
اه سمفث حَارثَة نب وهب قال: سمغث الب یقول ٠ل‏ کم علی آغل 
الجَنّةِ؟ 1 ضیف متضَعّف لَوْ أَقْسَمَ علی الله ابر وَأَهْلٍ الثار کل جوّاظ 





سب کتاب الأیْمَان والتَدُور ۱۱۷ 


ل شنتخبره > [انظر: -4٩۱۸‏ مسلم: ۲۸۵۳- فتح 06۱/۱۱] 

وقال ابن عباس رضي الله عنهما : قال آبو بكر #ه: فوالله يا رسول 
الله لتحدثني بالذي أخطأت في الرؤياء (قال: «لا تقسم» "۰ يريد 
البخاري بذلك: ما رواه في كتاب: التعبير مسندًا”" . 

وذكره ابن أبي عاصم بإسناد جيد إلى عبيد الله بن عبد الله» عن 
ابن عباس» قال: كان أبو هريرة #6 يحدث أن رجلا من الأنصار 
قال :»با رسول اله رایت كان ظله, الحدية هن مد أن هریره ۱ 
والذي أخطأ فيه أبو بكر : هو تقدمته!* ' بين يدي رسول الله تفه وقد 
أصاب في عبارته؛ واستحی رسول الله يه أن يقول له: أخطأت في 
تقدمتك بين يدي . 

ثم ساق فيه أحاديث: 


آحدها : حدیث اليراة: مرا ال ل بإِبْرَارٍ الم . 


ثانیها : حديث أَسَامَةَ بن زيد أذ اب سول الله له اد أَرْسَلَّتْ إِلَيْه 
-وَمَعه أَسَامَةٌ نو وَسَعْدٌ وأبَى أذ ای کر نیم تافو . کر 


0 السام ویو : «إنَّ لله ما أَحَدَ وما أغطيل» ره یا 


فقام RE‏ . الحديث. 


ثاللها : حدیث آبي هُرَيْرَةَ هه آن رَسُولَ الله يل قال : «لَا يَمُوثُ لأحَدٍ 
سن المُسلمین تلائة من الولك تبه الا الا تجلة ال 1 


)١(‏ من (ص۲). 

(۲) سيأتي برقم (۰)۷۰47 باب: من لم ير الرژیا لأوّل عابر إذا لم يصب . 

(۳) «السنة» ۷۱۷/۲ (۱۱۷۷). 

(5) ورد بهامش الأصل : هذا قول من أقوال» والصحيح خلافه» فإنه لم يعبر إلا بإذنه 
اکا . 








بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


رابعها: حديث حَارِثَةَ بن وب قَالَ: سَمِعْتٌ انب كله يمول 
لحم ی آفٍ الجَنّة؟ کل ضَعِيف مُتَضَئّف لو سم عَلَى الله 
لایر رَه وَأَهْلٍ الَا کل جَوَّاظٍ عل ُنتخیر» 

وسلف في التفسیر ". 

فصل : 

من روی (بإبرار المقسم) بفتح السين» فمعنا اران ويام لأنه 
قذاياتن المصدر علی لفظ المفعول کقوله: آدخلته مدْلا» بمعنیل : 
ادخال» وآخرجته مخرما» بمعنی : اغراج. 

قال المهلب : قوله تعالی : اما باو جَهَدَ یمک [الانعام: 
49 دلیل على أن الحلف بالله آکبر الأيمان کلها؛ لأن الجهد: 
(شررج)(۲) ۳ 

آختلف العلماء فى قول الحالف: أقسمت بالله» على آقوال سلفت 
في باب : لا تحلفوا e‏ 

وقال مالك : آقسم. لا یکون یمینا حتی یقول: بالله» أو ينوي به 
اليمين» فان لم ينو فلا شيء عليه“ . وروي مثله عن الحسن وعطای 
وقتادة» والزهري. وقال الشافعي: آقسم: ليست بيمين» وان نواها 


)١‏ سلف برقم (1۹۱۸ : «عتل بَعَدَ ذلك زیر © که. 
)0 برقم ( ) باب «عتل بعد ذلك زير ©4 
0) من (ص۲). 

(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» .۱۰۸/٩‏ 

(8) «المدونة الکبری» ۳۰/۲. 





کس کتات الایْمَان والتَدُور 


بخلاف أقسم با فإنها يمين إن نواها""۰ وروی عنه الربيع أنه إذا 
قال : أقسم» ولم يقل : يالله › فهو کقوله : باه 

واحتج الكوفيون برواية من روی في حديث أبي بكر ظه: أقسمت 
عليك يا رسول الله لتحدثني» فقال 2 : «لا تقسم» وبحديث البراء 
في الباب قالوا: ولم يقل بالله. ویتغلیت: أسامة ن زيك ایضا: 
آرسلت تقسم عليه» ولم يقل : بالله . وبقوله: «لو أقسم علی الله 
لآبره» ولم بات فی شیء من الأحاديك ذکر آسم الله» قالوا: وقد 
جاء [في القرآن] ذکر آسم الله مع القسم في موضع؛ ولم يأت في 
9 بمب که [الأنعام: ]۱۰٩‏ فذکر آسمه تعالی . وقال تعالی : «##إذ 
وا یا یه [القلم: ۱۷] فحذف آسمه تعالی؛ فدل أن آحد 
الموضعین یفید ما آفاده الا عر . 

وقال السيرافي: لا تکون (أقسم'” إلا يميا لدخول اللام في 
جوابهاء ولو كانت غير يمين لما دخلت اللام في الجواب؛ لأنك 
لا تقول: ضربت لأفعلن» كما تقول: أقسمت لأفعلن. وحجة مالك 
قوله 8 : «الأعمال بالنيات» وإنما لكل آمری ما نوی“ ومن لم ينو 
اليمين» فلا يمين له. وأيضًا فان العادة جرت بأن يحلف الناس على 
ضروب. فمنها اللغوء يصرحون فيه باسم الله تعالی» ثم لا تلزمهم 


)۱( «الآم» ۷ 01-00. 

(۲) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۲۳۸-۲۳۷. 

(۳) ليست في الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(4» «شرح معاني الآثار» ۲۷۱-۲۹۹/۶. (0) من (ص۲). 

(0) سلف برقم )١(‏ کتاب : بدء الوحي» باب : كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله يا 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الکفارة لعدم قصدهم إلى الأيمان» فالموضع الذي عدم فيه التصریح 
والقصد آولی أن لا تجب فيه کفارة. قاله ابن القصار. 
وإذا قال: آقسمت. فلا لفظ هنا له حرمة. وکل ما أحتج به الکوفیون 
فهو حجة على غیره. 

قال ابن القصار: ويقال له: قال تعالی : سنا باه جَهَدَ 
ینیم 4 [الأنعام: 11٠١9‏ فوصل القسم باسمه تعالی» فكان يميئّاء وقال 
في موضع آخر: #«إإذ أتوا بسا یه [القلم: 1۷] فأطلق القسمء 
ولم يقيده بشىء» فوجب أن يحمل المطلق على المقيد كالشهادة 
قرنت بالعدالة في موضع وعريت في موضع من ذكرهاء وكالرقبة في 
الکفارق فيدت فى موضع بالإيمان» وأطلقت ف 

فصل : 

قال ابن المنذر: وأمر الشارع بابرار القسم آمر ندب ؛ «یم)(۲) 
وجوب ؟ أن الصديق أقسم على رسول الله کا فلم يبر قسمه 
ولو كان ذلك واجبًا لبادر» ولم يشأ رجل أن يسأل آخر بان یخرج له 
من کل مایملك» ویطلق زوجته. ثم یحلف على الامام في حد 
أصابه أن بسقط عنه الا تم له وفی ذلك تعطیل الحدود» وترك 
القصاص مما فيه القصاص› وإذا لم يجز ذلك» كان معنى الحديث 
بالندب» فیما (یجب) " الوقوف عنه دون ما يجوز تعطیله . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱٠١-۱۰۸/١‏ . 
© في الأصل : (آو). والمثبت من (ص ۲). 
(۳( في (ص ۲) : یجوز. 





س تب الَيْمَانِ دور اا 

وقال المهلب : إبرار القسم إنما يستحب» إذا لم يكن في ذلك ضرر 
على المحلوف علیه» أو على جماعة أهل الدين؛ لأن الذي سكت عنه 
رسول الله ية من بيان موضع الخطأ في تعبير الصديق هو عائد على 
المسلمين بهم و(غمْ)۲۳+ لأنه عبر قصة عثمان بأنه يُخلع» ثم يراجع 
الخلافة» فلو أخبره الشارع بخطئه» لأخبر الناس أن يقتل ولا يرجع 
إلى الخلافة» فكان يدخل على الناس فتنة بقصة عثمان من قبل 
كونهاء وكذلك لو أقسم على رجل ليشربن الخمر ما وجب عليه إبرار 
قسمه» بل الفرض عليه ألا يبره. 

واختلف الفقهاء: إذا أقسم على الرجل فحنث» فروي عن ابن عمر 
رضي الله عنهما أن الحالف يكفر. وروي مثله عن عطاء وقتادة» وهو 
قول أهل المدينة والعراق والأوزاعي. 

وفیها قول ثان روي عن عائشة آم المومنین : آن مولاة لها آقسمت 
علیها في قديدة تأکلها فاحنثتها عائشة» فجعل ام (تکفیر اليمين 
و ائ 

وقال این المتتر* واساده لا فيك وفها قول قال (روی) ۳ عن 
أبي هريرة» وعبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود: آنهما لا یجعلان 
في ذلك كفارة. قال عبيد الله : ألا ترئ أن الصديق قال ما قال» فقال له 
الشارع : «لا تقسم» . قال: ولم يبلغنا أنه أمر بالتكفير. 


)١(‏ في الاصل: عمرء والمثبت من (ص۲) وهو الموافق لما في «شرح ابن بطال». 

(؟) في الأصل : یکفر عن یمین. والمثبت من (ص۲) وهو الموافق لما جاء في «مصنف 
عبد الرزاق» واشرح ابن بطال». 

(۳) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۰1۷٩/۸‏ 

(5) من (ص۲). 





س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عليه» ينبغي أن توجب الكفارة على الشارع في قصة الصديق. 

قال : قوله في حديث أسامة : (ونفسه تقعقع) قال شمر: قال خالد بن 
الموت لا يثبت على حال واحدة» يقال: تقعقع الشيء إذا أضطرب 
5 00 
و تحر ۰ 
الله َء ولعله سمعه ینهی عن البكاء الذي فيه الصياح أو العويل» فظن 
أنه نهل عن البکاء کله . 

وفیه : آنهم کانوا یستفهمونه فیما يخشون عليه فيه السهو؛ لأنه بشر 
ف لس کم قال 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۱۱-۱۱۰۲ 

(۲) انظر: «لسان العرب» ۳۱۹۵/۲ 

(۳) يشير إلا حديث (إنى لأنسول آو ا لأسن» رواه مالك في «الموطأ» ص ۰۸۳ 
قال ابن عبد البر في «التمهيد» ۶ ۳۷ هذا الحديث بهذا اللفظ لا أعلمه يروئ 
عن النبي ی بوجه من الوجوه مسندًا ولا مقطوعًا من غير هذا الوجه -والله أعلم- 
وهو أحد الأحاديث الأربعة في «الموطاً» التي لا توجد في غيره مسندة ولا مرسلة 
-والله أعلم- ومعناه صحيح في الأصول. اه 
وحديث النسيان قد سلف في البخاري برقم (40۱) كتاب الصلاة باب: التوجه 
نحو القبلة حيث كان بلفظ : «انما آنا بشر مثلکم» آنسی كما تنسون. فإذا نسيت 
فذ کرونی) ورواه مسلم أيضًا برقم (۵۷۲) كتاب المساجدء باب: السهو في 
الصلاة والسجود له. 





سس تب اس سس( 

ثاللها: أن المعنی لا یتتل ذو عهد في عهده خاصة ازالة لتوهم 
مشابهة الذمي» فإنه لا يقتل ولا ولده الذي لم يعاهد؛ لأن الذمة 
تنعقد له ولأولاده. 


الرابعة: الكلام علّی العقل وفكاك الأسير يأتي إن شاء الله في 





6۷ سيأتي برقم (۳۰6۷) كتاب: الجهادء باب: فكاك الأسير. 


سے کتات الأیْمَان والنْدُور ا 


فصل : 

المراد بتحلة القسم في حديث أبي هريرة قوله تعالئ : اون مک إلا 
واردهًا [مریم: .]۷١‏ 

قیل : تقديره: والله إن منكم إلا واردها وقیل: هو معطوف على 
قوله : «فوریاک حشرتم [مريم: 1۸]. 

فصل : 

«والجواظ» كما قال أبو زيد الأنصاري: الكثير اللحم. المختال في 
مشیته يقال: جاظ یجوظ. (جوظا)" . وقال الأصمعي مثله» وكذا 
الجوهري: الجواظ : الضخم المختال في مشیته"". وفي «العين»: 
الجواظ : الأکول ويقال: الفاجر(**. وقال الداودي: إنه الكثير 
اللحم. الغليظ الرقبة. 

قال : والعتل : الفاحش الأثيم» والمستکبر: المتکبر» الجبار في 
نیت العف للناس. 

وقال الهروي: قال آحمد بن عبید: هو الجموع المنوع. وقال عن 
غیره: هو القصیر البطین". وذکر أيضًا مثل ما تقدم عن الجوهري؛ 
وكذا فسره ابن قاری 


(۱) في (ص۲): جوظانا. 

(۲) «الصحاح» ۳ + 

(۳) «العین» ۰۱۷۰/۲ 

(8) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۱۲۱۱۱/۲ 

() أنظر «النهاية في غريب الحدیث والأثر» ۳۱۶/۱ مادة: (جوظ). 


(5) «المجمل» 1171/۲. 





دب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقال القزاز: هو الجافي الغلیظ قال: وکذا العتل : أنه الغليظ 
الجاذ نه قوله تعالی : #عل بعد ذلك زمر ©4 [القلم: ۱۳ 
EG‏ لل NO E‏ [ 
وكذلك في الصحاح في العتل أنه الغليظ الجافي . 
وفي کتاب : ابن فارس أنه الأكول المنوع”"» وعبارة ابن بطال: 
العتل : الأكول". 


SRN‏ تج ار تاوعدل 


)۱( «الصحاح» ۵ 
() «المجمل» 11/۲. 


۳( «شرح ابن بطال» 7/5 ۱۱۲ . 





سس کتاب الأَيْمَانِ والتذور 


0 0 و ۵۶ ی 2 و 
۰- باب إذا قال: آشهد بالنه. أو شهدت بائئه 


- حَدَّثَنَا سَغد بن حفص # ًا متا نز عَنْ مَنْصُورِء عَنْ إنراهیم» عن 
غبياة يعن عبر افو قال: + شل ال : أي النّاس خُنرّ؟ قَالَ: ٠‏ «قزني ثم لین 
یلوتم ٤ث‏ م الذِينٌ یلوتم نم يحي َو تنبق شهادة حدم تة ونه 
شهادته». قال |نراهیم: وَكَانَ آضخابتا يَنْهَونَا وحن غلمانْ أن تخلت بالهادة 


ال [ انظر: ۲- مسلم: ۲۵۲۳۲- فتح 01۳/۱۱] 


ذكر فيه حدیث عَِدَةَ عَنْ عَبْدٍ الله ڪه سل التي کا: ی الناس 
خَیر؟ قال : : «قزني نم ازب یلوتم ثم الذِينَ یلو نم يَجِيء قَومْ 


تسبق شهاة آخدهم هلها وميه شپادله. قال ابراهیم: وَكَانَ 
آطکانتا : ينا تخر عِلْمَانٌ أن حلت بالشهائة والعهر. 

نما قصد البخاري من هذا الحدیث إلى قول إبراهيم: (وکان 
آصحابنا پنهوننا ونحن غلمان أن نحلف) يريد: آشهد با وعلی 
عهد الله. قال: نهیهم عن الحلف بذلك آنهما یمینان مغلظان ووجه 
النهي عنهما -والله أعلم- أن قوله: آشهد بالله. يقتضي (معنی العلم 
بالقطم)" " (والعهد)" لا یقدر آحد على التزامه بما يجب فيه ". 
وعبارة ابن التين أن معناه: يريد أن یقول : وشهادة الله» وعهد الله . 
وقد أسلفنا في باب: لا تحلفوا بآبائكم فصلا في الحلف بأشهد بالله» 
وخلاف العلماء فی وآبسطه هنا. والحاصل فيه للعلماء آقوال: 


(۱) في الأصول: منع العلم والقطع» والمثبت من (ص۲) وهو الموافق لما في «شرح 
ابن بطال». 

00 في (هن ۲): وعهد الله. 

(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» .1١7/5‏ 





التي ل نيبي التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أحدها: أن آشهد. وأحلف. وأعزمء كلها أيمان''' تجب فيها 
الكفارة» وهو قول النخعي وأبي حنيفة والثوري. وقال ربيعة 
والأوزاعي : إذا قال: آشهد لا آفعل كذا» ثم حنث» فهي يعين. 

انيه »!أن اقيق “ل كوة یا ع رقو ل انم تاه ورن 
لم يرد ذلك» فليست بأيمان» قال ابن خواز منداد: وضعف مالك : أعزم 
با وكأنه لم یره یمیتا إلا أن يريد به الیمین"۳؛ لأنه (یکون)"*" على 
وجه الأستعانة» فيقول الرجل: أعزم بالله» (وأصول بالله)”” » كأنه 
يقول: أستعين بالله» ولا يجوز أن يقال: إن قول الرجل : أستعين بالله 
یکون يمينا . ۱ 

الشها: أن آشهد بالله وأعزم با كناية» حکاه المزني» عن 
الشافعي وحکی الربیع عنه : إن قال: آشهد وأعزم» ولم يقل 
با فهو کقوله: وال وان قال: أحلف فلا شيء علیه إلا أن 
و 

حتج الکوفیون بقوله تعالی : واه یلم نک سول واه مهد إنَّ 

ا :۰ ثم قال : « ادوا اسيم ده [المنافقون: ۲] 
فدل أن قول القائلين: آشهد. يمين؛ لأن هذا اللفظ عبارة عن القسمء 
وإنما يحذف أسم الله أكتفاء بما يدل عليه اللفظ . 


.۲۳۷ /۳ «مختصر آختلاف العلماء»‎ )١( 

(؟) في الأصل: بما فيه. والمثبت من (ص۲). 

(۳) «المدونة» ۲۰/۲ 

(4» في الأصل : لا یکون. والمثبت من «شرح ابن بطال». 
() من (ص۲). 

0( «الأم» ۰/۷ 


سس | کتاب الأَيْمَانٍ والتذور بر( 


واحتج أصحاب مالك : أن قولك آشهد لا تفعلن کذا؛ لیس بصریح 
یمین؛ لانه بحتمل أن برید: آشهد عليك بشيء إن فعلت كذاء وقد 
یقول: آشهد بالكعبة» وبالنبي فلا یکون يميئًا. وأنكر آبو عبید أن 
تا يسنا روز اال خر شاه قال: وهذا خارج 
من الکتاب والسنة» ومن کلام العرب. 


۶ 


قال الطحاوي : وقوله «یجیء قوم.» إلى آخره. إنما آراد ال آنهم 
یکثرون الأيمان على كل شيء حتی تصير لهم عادة» فیحلف أحدهم 
النخعی : وکانوا ینهوننا ونحن غلمان أن نحلف بالشهادة» وبالعهد» 
یعنی أن نحلف بالشهادة بالّه» وعلی عهد الله» كما قال تعالی : وولا 
سلوا أله عة لک > [البقرة: ۰۲۲۲4 والشهادة هنا: اليمين بالله . 

قال الله تعالی : مهد آحیهر ريم بت باه [النور: 1] أي: آربع 
آیمان بالله . 

القرن: كل طبقة مقترنين في وقت» ومنه قيل لأهل كل مدة أو طبقة 

وقوله : (قرني»): يعني أصحابي «ثم الذين یلونهم) يعني : التابعين 
الأقتران» وقيل : القرن ثمانون سئة )» أو آربعون» أو مائة. 

وقال ابن الأعرابي: القرن: الوقت من الزمان. وقال غيره: قيل له 
قرن؛ لأنه يقرن أمة بأمة» عالمًا بعالم» وهو مصدر قرنت» جعل أسمًا 
للوقت» أو لأهله. 





سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل : 

وأصحابه ال أفضل الأمة من سمع منه كلمة» أو عقل أنه رآه» 
وأدناهم منزلة خير ممن يأتي بعدهم. قيل لمالك: من أفضل» معاوية 
أو عمر بن عبد العزيز؟ فقال: لنظرة نظرها معاوية في وجه رسول الله 
ِا خير من عمل عمر بن عبد العزيز. 

قوله : («ثم يجيء قوم تسبق شهادة أحدهم یمینه . ويمينه شهادته») فيه 
قولان: 

آحدهما: أن یقول: آشهد با أو شهدت بالله لكان كذا. 

والثاني : أن يحلف علئ تصديق شهادته قبل أن یشهد أو بعد» 
والأول: هو تأويل البخاري. 

قال ابن التين: أختلف عندنا إذا قال: أشهد بالله أو أقسم باش 
أو قال: أشهد أو آقسم ولم يقل بالله هل هي يمين؟ وفي «الزاهي»: 
إذا لم يقل باش لا شيء عليه» قال: وأما من حلف على تصديق 
شهادته قبل الحكم بهاء فقال ابن شعبان: تسقط شهادته كأنه لما حلف 
أتهم فيما شهد به» فسقطت شهادته. وظاهر تأويل البخاري: أن قوله 
أشهد بالله لا يجوز. 


E جين و‎ ROO RSD 


سسس كتابُ الأَيْمَانٍ والنْدُور 


١‏ باب عَهّد اليه کت 

۹- حدڌني مد بْنُ بشاره حَدَثَنَا ابن أي عَڍِيٰء عن شغبةء عن یمان 
قتلضورء عن آي وا ٠‏ عن بي الله د عَنٍ الب ا قال ل: «مَنْ حَلف علی یمین 
كاذَِة لته بها مَالَ رجل میم -أؤ قال: اخ لقي الله له فا 
فَأَنْرَلَ تضدیقه : 1۳ الذي رون بعهد الله که [آل عمران: ۰۲۷۷ [انظر: ۲۳۵1- 
مسلم: ۰- فتح ]044/1١‏ 

0- قال سُلَيِمَانُ في خدیثه: :مه الأشْعَتٌ بْنُ قیس فقال : ما بتکم عَبْدُ 
الله؟ قَالُوا له فَقَالَ الأْسْحَت ء : رٿ في وي صاجب ليء في بثر کانث بَيْتَنَا. [انظر: 
۷- مسلم: ۱۳۸- فتح [o7۱‏ 

ذكر فيه حديث أَبِي رال ع 
حَلَمٌ علی یمین كاذ ل کی نیب بر 
لله هو عَلَيِْ عَضْبَاُ) . كَأَنْرَلَ الله ك تضییقه : له ان بش 1 
A E‏ 

وقد سلف» وذكرنا الخلاف في أوائل الأيمان فيمن حلف بالعهد 
هل هو یمین أو كناية فيه. أحتج الأول بقوله تعالی : لد الب 
سردن بعهد أل [آل عمران: ۷۷] الآية المذكورة» فخص عهد الله 
بالتقدمة على سائر الأيمان» فدل على تأكيد الحلف به» وخشية 
00 الوفاء به؛ لأن عهد الله ما آخذه على عباده» وما أعطاه 
باده. قال تعالئ: رهم من عد ألم الآية [التربة: ۰1۷۵ فذمهم 
0 لأن تاركه مستخف بمن كان عاهده فى منعه ما كان 


3 


و سر 
مرو ن 


عاهده. 
قال ابن القصار: واحتجوا بقوله تعاليل: تس مهرد 1 إا 
عه ددد 4 [النحل: ]٩۱‏ ثم عطف عليه بقوله: «ولا تسوا ادن بد 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


يدها [النحل: ۰]٩۱‏ ولم يتقدم ذکر غير العهد فأعلمنا أنه يمين 
موکد. ألا تری قوله: #وقد حعلتَمٌ ی ۹۱ 
وقال يحي بن سعید: في قوله: فووا تقضوا ابسن [النحل: ۱ 
العهود 60 

وقد روي عن جابر بن عبد الله في قوله تعالئ: وفوا 0 
[المائدة: ۱] قال: عقدة الطلاق» وعقدة البیع» وعقد الحلف» 
العهد. ل ا و اب 
الوفاء به لقوله تعالى : ارا مودک . 

وروي عن ابن عباس رضي الله عنهما إذا قال: على عهد الله 
فحنث» يعتق رقبة. قال: قال الشافعي: فان قال: على عهد الله 
یحتمل آن یکون معهوده» وهو ما ذکره تعالی قوله: »از هد 
کم ی ١اد‏ آن لا نوا لین > [يس: ٦۰‏ 

وإذا كان هذا هو معهود الله » وهو محدت. فهو کقوله : موص له 
وتکون عبارة غير مفروضة. ولا یکون یمینا؛ لانه يمين بمحدث. قیل : 
قوله : على عهد الله » غير قوله : معهوده؛ لأنه لم يجر العرف والعادة بأن 
يقول أحد: على معهود ال وإنما جری أن يراد بذلك اليمين. 

وقال مالك : إذا قال: عهد الله وميثاقه» د أن ينوي 
التأکید فتکون يسنا واحدة۳*. 

وقال الشافعی : عليه کفارة واحدق وهو قول مطرف» وابن 
الماجشون» لبس سن و والحجهة لمالك أنه لما خالف بين 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» ۱۳/۷ (۲۱۸۷۲). 
(۲) «المدونة الکبری» ۳۰/۲. 


س كتابٌ الأَيْمَانٍ والندُور 


اللفظين وكل واحد يجوز أن يستأنف به اليمين كانت يمينين» وجب لكل 
لفظ فائدة مجردة"''» وقد سارع فيه. 

العهد على خمسة أوجه: 

تلزم الكفارة في وجهين» وتسقط في أثنين» واختلف في الخامس 
فان قال: علی عهد الله. كر إن حنث» وقال الشافعي: لا كفارة عليه 
إذا أطلق . وقال الدمياطي: لا كفارة عليه إذا قال: وعهد الله» حتی 
يقول: علی عهد ال أو أعطيتك عهد الله. وإلا فلا كفارة عليه» وان 
قال : أعاهد ال فقال ابن (حبیب)": عليه كفارة يمين» وقال ابن 
شعیان: لا كنارة عه وان قال رهد الله کر عفد مالك وأبي 
حنيفة» وقال الشافعي: إذا آراد به يمينا كان يميئًاء والا فلا" . 
والآية حجة لمالك في قوله لد انح ينون الاية [آل عمران: ۷۷]. 

وفي رواية آخری : آنها نزلت في رجل آقام سلعته بعد العصرء 
وحلف : لقد آعطی بها ما لم یعط . وقد تکون نزلت فیهما جميعًاء 
وفي إحداهما وهم . 


2 حك > ماق ARNIS‏ 


۰۱۱۲-۱۱۵ /5 أنظر: «شرح ابن بطال»‎ )١( 


؟) في الاصل : جبیر. والمثبت من (ص۲). 
۳( «الأم) 5ه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب الحَلِفٍ بعرة الّه 3 وکلامه 


وق ابن عبّاس: گان الب ل يَقُولُ: «موذ بیرَیك». 
E‏ عن النَبَ عله : ْم رَجْل بَيْنَ الجَنّةِ وَالنَا 

يفول : يا رَبّء آضرف وَجهي عن الّاره لا ویک لا سالک 
رما ذلك و مويل قَالَ | ال عله : «قال الله كك : لك 


ء3 
قا 


وقال ايو 


1١ 


Gn 


ذلك وعشرء أَمْثَالِهِ). 
عَنْ بَرَكْتِكَ . 
۱- حدقا دم حَدَثَنَا شیبان. حَدَّثنَا قَادةء عن تس بْن مَالِكِ: قال النَبِيُ 


ب ات : وَعِرَّتَكَ لا غِنَ بى 


ما ماو يخ 


.لا تزال جهتم تقول: هَل من مَزِيدِ؟ حتّی يَضّعَ رَبُ العرة فيها قَدَمَهُ 
َتَقُولُ : قط قط وَعَِّتَكَ . وروی بَعْضها إلى تعض ». رَوَاهُ شُفبةء عَنْ قَتَادَة. 
[انظر: -٤۸٤۸‏ مسلم: ۲۸۶۸- فتح 020/۱۱] ۱ 

وهذه كلها سلفت مسندة. 

ثم ساق حدیث شَيْبَانَه عن قَتَادَة عَنْ آنس بْنِ مالك : قال ال 
: لا تزال جهن تقول: هل من مزید؟ حن يَضْعَ رب المرة فیها 


لبم 


قدمه مه تقول : قط قط وَعِزَّتكَ . وَيُزُوى بَعْضها إلى بَعْضٍ" . هن 


تضمنت آحادیث الباب جواز اليمين بصفات الله تعالی» وهو مشهور 
مذهب مالك . 

وروي عن علي بن زياد» عن مالك: إذا قال: لا والقرآن 
لا والمصحف. ليس بیمین ولا كفارة على من حلف به» فحنث. 
والقرآن صفة من صفاته تعالی . 


صقو منت :شم سان نج 


هنذا الحديث آخرجه البخاري أيضًا في الديات عن أبي نعيم به وقال 
فمن قتل له یل وهو الصواب» خلاف ما وقع هنا. وأخرجه 
في اللقطة عن يحبئ بن موسئ. عن الوليد» عن الاوزاعي ۰ وفي 
الدیات» وقال عبد الله بن رجاء: حَدَّئَنَا حرب ۳ 





E: 





وأخرجه مسلم في المناسك : عن زهير و(عیید) © الله بن سعيد» عن 
الوليد. عن الأوزاعي. وعن إسحاق بن منصور» عن (عبيد)( 
الله بن موسيٰ» عن شيبان ثلاثتهم عن يحيئ بن أبي كثيرء عن آبي 
I‏ 

ثانيها: في التعریف برجاله غير من سلفه 

آما يحيئ فهو: أبو نصر يحيئ بن أبي كثير صالح بن المتوكل» 
ويقال: نشيط. ويقال: دینار. ودینار مولئ علي اليمامي الطائي 
مولاهم العطار أحد الأعلام الثقات العباد. 

روئ عن أنس وجابر مرسلاء وعن أبي سلمة» وعنه هشام 
الدستوائي وغيره. قَالَ أيوب: ما بقي عَلَئْ وجه الأرض مثله. مات 


(۱) سیاتي برقم )384٠(‏ كتاب: الدیات» باب: من قعل له قتيل فهو بخير النظرين. 
: اللقطة باب: كيف تمرف لقطة أهل مكة. 














برقم 0۸۸ 

(4) في الأصول: عبده والمثبت من «صحيح مسلمة (۰)۱۳۹۵ «تهذيب الکمال» 
ATW ۹‏ 

(ه) في الاصول: عده والمثبت من «صحیع سلمه (۱۳۹» 
TD or‏ 

(6 «صحیح مسلم؛ (۱۳۹) كتاب: الحج: باب: تحريم مكة وصيدها وخلاها. 


الكمال» 








کے کتاب الأیْمَان والتذور 


وكذلك قال في «كتاب محمد» فيمن قال: لا وأمانة الله ويكره اليمين 
بها" . وقد قال ##: «ليس منا من حلف بغير الله وفيه أيضًا فيمن 
حلف فقال: لعمر الله : لا يعجبني أن يحلف به أحد. 

والأول أبين» ويحمل النهي في الحلف بغير الله أن ذلك في 
المخلوقات . 

وقوله : (كان اتل يقول: «أعوذ بعزتك» ) فيه إثبات الصفات » وليس 
فيه جواز اليمين بالصفة كما بوب عليه. 

وقال ابن بطال: آختلف العلماء في اليمين بصفات الله. فقال مالك 
في «المدونة»: الحلف بجميع صفات الله وأسمائه لازم كقوله: 
والسمیع؛ والعليم» والبصيرء والخبيرء واللطیف. أو قال: وعزة اله 
وکبریائه» (وقدرته) وآمانته. وحقه فهي أيمان كلها تكفر”" . 

وذكر ابن المنذر مثله عن الكوفيين أنه إذا قال: وعظمة الله» وجلال 
الله» وكبرياء الله» وأمانة الله وحنث» عليه الكفارة» وكذلك في كل آسم 
من آسمائه تعالی . وقال الشافعي : في جلال الله» وعظمة الله» وقدرة 
الله» وحق اللهء وأمانة ال ان نوی بها اليمين فذاك والا فلا؛ لأنه 
یحتمل : وحق الله واجب» وقدرة الله ماضية. وقال آبو بكر الرازي» 
عن آبی حنیفة: إن قول الرجل : وحق اللهء وآمانة الله لیس بیمین. 
قال ابو قال الله تالی : یا عَرَضَنَا الأماتة4 الآية» المراد 
بذلك الأيمان. 


(۱) أنظر: «النوادر والزيادات» .٠١/٤‏ 


(۲( من (ص ۲). 
(۳) «المدونة» ۰۲۱۲/۲ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والرابع وهو قول سعید بن جبير» وقال مجاهد: الصلاة. قال 
آبو یوسف : وحق الله يمين» وفیها الکفارة. 

حجة القول الأول أن آهل السنة أجمعوا على أن صفات الله أسماء 
له ولا يجوز أن تكون صفات غيره» فالحلف بها كالحلف في أسمائه 
يجب فيها الكفارة» ألا ترئ أنه الط كثيرًا ما كان يحلف «لا ومقلب 
القلوب» وتقليبه لقلوب عباده صفة من صفاته» ولا يجوز على الشارع 
أن يحلف بما ليس بیمین؛ لأنه قال: «من كان حالفًا فليحلف بالله)”" . 

قال أشهب: من حلف بأمانة الله التي هي صفة من صفاته» فهي 
يمين» وان حلف بأمانة الله التي بين العباد فلا شيء عليه. وقال 
ابن سحنون: معنئ قوله سبح ريك رب یوک [الصافات: ]18١‏ التي 
خلقها في خلقه التي يتعازون بها. قال: وقد جاء في التفسير أن العزة 
هنا يراد بها الملائكة» وانما ذهب إلى هذا القول ابن سحنون -والله 
أعلم- فرارًا من أن تكون العزة التي هي صفة الله مربوبة» فيلزمه 
الحدث وليس كما توهم؛ لأن لفظ الرب قد يأتي في كلام العرب 
لصاحب الشيء» ومستحقه ولا يدل ذلك على الحدث والخلق» 
فقول ا ا وا رضاحي دارم وتان 
ولصاحب الماشية: رب الماشية» ولا نريد بذلك معنى الخلق» قال 
تعالی : کو من تكله وثزِل من كلدي [آل عمران: ]۲٩‏ فليس إعرازه 
(۱) یقصد المصنف بصفات الله الصفات المعنوية لأن الأشاعرة الذین عبر عنهم في 

السیاق بأهل السنة لا یثبتون غیرها. 
(۲) سلف برقم (۲۷۷۹) کتاب الشهادات ورواه مسلم )١547(‏ کتاب الأيمان» باب 

النهي عن الحلف بغیر الله تعالی. 
(۳) من (ص۲). 


ڪڪ کتان الأَيْمَانِ والتذٌور 


بعلة» ولا إذلاله بعلة» بل هما حاصلان بالقضاء والمشيئة. 

وقوله تعالی : من کن مد مره له اه عا [فاطر: ۱۰]) 
وقوله: وله مره ولرسُوله. وود [المنانتون: ۸] فکیف الجمع 
بينهماء فإن حدی الآيتين توجب آنفراده تعالی بالعزء والثانية تشیر 
إلى أن لغیره عرًّا. قیل : ولا منافاة بینهما في الحقيقة؛ لأن العز الذي 
للرسول وللمومنین» فهو لله ملک وخلقّا» وعزه سبحانه له وصفاته 
فإِذًا العز كله لله بقوله: سح رَيْكَ رب لمرد برید: صاحب العزة 
ومستحقها وهي نهاية العزة» وغایتها التي لم يزل موصوفا بها قبل 
خلقه الخلق. التي لا تشبه عزة المخلوقین. ألا تری أنه تعالی نزه 
نفسه بهاء فقال: سبح رَيْكَ رب الْهِزَّوَ عَما بصفوت € € [الصافات: 
۰ ولا ينزه نفسه تعالی» ویقدس إلا بما يباين فيه صفات عباده» 
ویتعالی عن آشباههم إذ لیس کمثله شيء. 

فصل : 

أختلفوا فيمن حلف بالقرآن» أو المصحف. أو بما أنزل» فروي عن 
ابن مسعود أن عليه لكل آية كفارة یمین "۰*۳ وقد أسلفنا حکایته» وهو قول 
الحسن البصري» وأحمد بن حنبل. وقال ابن القاسم في «العتبية»: إذا 
حلف بالمصحف كفارة يمين» وهو قول الشافعي فيمن حلف بالقرآن. 
قال: القرآن كلام ال وإليه ذهب أبو عبيد» وقال أبو عبيد: من 
حلف بالقرآن فلا كفارة علیه. وهو قول عطاء» وروي عن علي بن 
زياد» عن مالك نحوه» غير أن المعروف عن مذهبه ما يخالف هذه 
الرواية. 


.٤۷١ /۸ رواه عبد الرزاق فى «المصنف»‎ )١( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


روئ إسماعيل بن أبي أويس عن مالك أنه قال: القرآن کلام الله 
وليس من الله شيء مخلوق. فهذا القول (منه)"'' يقطع أن الحالف 
بالقرآن إذا حلف أن عليه الكفارة» كما إذا حلف با أو باسم من 
آسمائه» وهذا مذهب جماعة أهل السنة؟. 

وذكر ابن المنذر عن بعض أهل العلم أنهم قالوا: إذا كانوا يوجبون 
الكفارة على من حلف بعظمة الله » وعزته» وجلاله» وكبريائه» فكلام الله 
وصفته آولی . 

ویمسکون عمن حلف بوجه الله فحنث بأن قالوا : عليه الکفارت 
فكذلك تجب الکفارة على من حلف بصفة من صفات الله فحنث . 

وأما قول ابن مسعود: عليه لكل آية کفارة. فهو منه على التغلیظ 
ولا دلیل عل صحته؛ لأنه لا فرق بینه وبين آخر لو قال: إن عليه لكل 
سورة كفارة. وآخر لو قال: إن عليه لكل كلمة کفارة. وهذا لا أصل له 
وحسبه : إذا حلف بالقرآن» قد حلف بصفة من صفات الله . 

وقوله في حدیث آنس: ( «یضع فیها قدمه» ) قال المهلب: أي : 
ما قدم لها من خلقه» وسبق لها به مشیئته ووعده ممن یدخلها ومثله 
قوله تعالئ : لَه هم صِذْقٍ عند دي [يونس: ۲] أي : متقدم صدق" ۳ . 
وقال النضر بن شمیل : معنی القدم هنا: (الکفار)٩‏ الذین سبق في 
علم الله تعالی آنهم من أهل النار» وحمل القدم على أنه المتقدم؛ 
)١(‏ من (ص۲). 
0) آنظر : «النوادر والزیادات» 7/5 .١15‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» ۱۲۰/۲. 
(8) من (ص۲). 


سد حتَابُ الأَيْمَانِ والنْدُور 


لآن العرب تقول للشيء المتقدم: قدم. وقال ابن الأعرابي: القدم: هو 
التقدم في الشرف""* والفضل خصوصاء آراد به ما تقدم من الشرف 
وما يفتخر به. وقيل: القدم خلق يخلقه الله يوم القيامة» فيسميه قدمّاء 
ويضيفه إليه من طريق الفعل والملك» يضيفه في النار فتمتلئ النار 
منه. وقيل: المراد به: قدم بعض خلقه فأضيف إليه» كما يقال: 
ضرب الأمير اللص. على معني أنه عن أمره» وقد أنكر بعض العلماء 
أن يتحدث بمثل هذا من الأحاديث. 

وقيل: أراد الوعد من قوله أن له قَدَمَ که وذكر الداودي عن 
بعض المفسرين أن معنی قوله هل ين مزير (أي: ليس فيّ من 
مزيد)» وهذا خلاف ما في هذا الحدیث ومن روئ: يضع رجله. 
غير ثابت» وعلئ تقديره فلا يخلو من الوجوه السالفة: ما أن يريد 
رجل بعض خلقه فأضيف إليه ملكا وفعلاء أو يريد به رجل المتجبرء 
المتكبر من خلقهء اما أولهم فهو ابلیس أو من بعده من أتباعه. 
وقيل: الرجل في اللغة: الجماعة الكثيرة يشبهها برجل الجراد"۳. 

فصل : 

وقوله : «فتقول: قط قط» أي: حسبى أكتفأت وامتلأت. وقيل: إن 
ذلك حكاية صوت جهنم . قال ا وإذا كانت بمعنی حسبي» 
وهو الأكتفاء» فهي مفتوحة القاف ساكنة الطاء*. 


.۲۹۰۲ /۳ «تهذیب اللغة»‎ )١( 

() من (ص ۲). 

(۳) مذهب السلف أن الصفات تمرر كما جاءت ویژمن بها ولا تفسر ولا یتوهم فیها 
شيء وقد تقدم بیان ذلك» وسيأتي مفصلا في کتاب التوحید إن شاء الله. 

(8) «الصحاح» ۱۱۳۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
قال ابن التين : رویناه بکسرها. وفي رواية آبي ذر: بکسر القاف. 
قوله : ( «ویزوی بعضها إلى بعض» ) أي : يُضمء ویروی بضم الیاء 
وسکون الزاي . 


سح کتاب الأَيْمَانٍ والندُور 
۳- باب قول الرّخْل: لَعَمْرُ اليه 
قال ابن عَباس رضي الله عنهما لته [الحجر : ۲ لَعَيْشُكٌ . 
۲- حََدِّثَنَا الاو دتا إِبْرَاهِيمْ» ين ا عن ابن شهاب ح 
حَدَثَنَا حَجَّاحْء حَدَثَنَا عَبِدُ الله بْنُ غمر النمتری. حَدَثَنا وس قال: سَمغث 
الرْهْرِيّ قال: سمغث غزوة بْنَ زیر وَسَعِيدَ بْنَ المسَيّب وق ِن فاص وَعُبَيْدَ 
اله بن عند او عن خبیب عَائِْة رؤج این 445 جین قال [ ها اهل الإفكِ ما قالواء 
رم الله , وکل حَدَّنَنِي طَائِفَة من احدیث» ام سب بل فاستَغدر من عَبد الله ن 
ا فَقَامَ سید بن م خُضَير فقال لسغد بن عُبَادَةٌ: عم الله لته [ انظر: ۲۵۹۳- 
مسلم: ۲۷۷۰- فتح ۰]۵41/۱۱ 
هذا مذکور فى «تفسير الضحاك» عنه» وفی تفسیره رواية إسماعيل بن 
آبی زیاد الشامی» وروينا في کتاب : «الأيمان والنذور» لابن أبي عاصم› 
عن إبراهيم بن المنذر ثنا عبد الرحمن بن المغيرة» ثنا عبد الرحمن بن 
عباس ۰ عن لهم بن الأسودء ا عن عمه لقيط بن عامر 
قال: قال لي رسول الله م كك «لعمر إلهك». الحديث 
ثم ساق البخاري حديث عَائِسَّةَ رَوْج التي كل حِينَ قَالَ لَّهَا هل 
الإِفكِ ما الوا یرما الله فَقَامَ رسول الله كَل فَاسْتَعْذَرَ مِنْ عَبْدِ الله 
بن أبن َقَامَ ا لحَْضَيْرٍ قَقَالَ لسَغد بن عُبَادَةَ : لَعَمر الله لته 
NEE AL‏ عمك ا نمم لفی 


سکرنیم يمهو بعمَهون 7 > [الحجر: ۷۲]» وروی عنه أ الجوزاء معنا 
9 


(۱) رواه الطبري فى «تفسیره» ۵۲/۷ 





ور .ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال آبو محمد: ما سمعت الله حلف بحياة أحد غير محمد» وهي 
فضيلة له . 

قال الزجاجي : لعمرو ال كأنه حلف بقائه تعالی له. 

قال الجوهري: عمر -بالکسر- یعمر عَمْرًا وعَمْرًا على غير قیاس؛ 
لأن قياس مصدره بالتحريك أي: عاش زمائا طویلا» وهما وان کانا 
مصدرین بمعنی» الا أنه آستعمل في القسم المفتوح» فاذا آدخلت 
عليه اللام رفعته بالابتداءی فقلت : لعمرو الله» واللام: لتوکید الابتداء 
والخبر محذوف» أي: ما أقسم به» فإن لم تأت باللام نصبته نصب 
المصادر فقلت : (عمر الله)20 ما فعلت كذاء وعمرك الله ما فعلت» 
ومعنیْ لعمرو الله وعمر الله: أحلف ببقاء الله ودوامه. فإذا قلت : 
عمرك الله فكأنك قلت: بتعميرك الله. أي: بإقرارك له بالبقاء" . 

وقد سلف أن في كتاب محمد فيمن حلف» فقال: لعمر الله: 
7 لا يعچيني؛ وأخاف أن يكون يميئًا قط وقد أختلف العلماء فيه» أعني 
في قوله: لعمر الله: فقال مالك والکوفیون: هي یمین. وقال 
الشافعي : كناية» وهو قول اسحاق. 

حجة الأولين أن أهل اللغة قالوا : نها بمعنی بقاء الله» وبقاژه صفة 
ذاته تعالی» فهي لفظة موضوعة لليمين فوجب فیها الکفارة. 

وآما قوله: لعمري. فقال الحسن البصري: عليه الکفارة إذا 
حنث فيهاء وسائر الفقهاء لا يرون فیها کفارة؛ لأنها ليست بيمين 


.)۲ من (ص‎ )١( 
۰۵/۲ (الصحاح»‎ (۲) 


س ككتَابٌ الأَيْمَانِ والدُور بسا 

وأما الآية السالفة وهي : #«لَمْرَكَ؟ فإن الله تعالی يقسم بما شاء من 
خلقه. وقد نهى الشارع عن الحلف بغير الله. 

فصل : 

قوله : (فاستعذر من عبد الله بن أبي)» أي : قال: من يعذرني منه. 
أي: من يصحبني فاللائمة عليه» فيعذرني في آمره ولا يلومني . 

وقال الداودي: يريد آستنصر وآستعین بمن یکفنیه . 


دج SNE‏ تمل 


ع۰ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٤‏ باب قول النه کت 
إلا توح أله لو ق ایمیک 6 [البقرة: ۲۲۵] 

7- حلي محمد بن المتَنّىء حدننا يخيّىء عَنْ هشام قال: أَخْبرَنٍ أبي» عَنْ 
عَائْنَّةَ رضي الله عنها: «لا ید اه بل وکه [البقرة: 1510 قَالَ: قالث: بر في 
قَوْلِهِ: لا والله» وَبَلَى وال . [انظر: 41۱۳- فتح 04۷/۱۱] 

ساق فيه حديث عَائْشَةَ رضي الله عنها : «لَّا بادك هبو في یتیک 
[البقرة: ۲۲۵] قَالَتْ : نزلت في قول الرجل: لا وال بل والله. 

هذا آسلفنا الکلام عليه قریبّا في التفسیر في الاية المذکورة 
وأوضحنا هناك ولا بأس باعادتها لبعد مکانها بزیادات فنقول: 
أختلف العلماء في لغو الیمین» فذهب إلى قول عائشة رضي الله عنها 
آنه : لا وا وبلی وال مما لا یعتقده قلب الحالف ولا یقصده 
ابن عمر وکان یسمع بعض ولده یحلف عشرة آیمان: لا والله» وبل 
واللهء فلا يأمره بشيء» وابن عباس رضي الله عنهما في رواية» وروي 
ذلك عن القاسم وعطاء وعكرمة والحكم والشعبي في رواية ابن عون 
عنه» وطاوس والحسن والنخعي» وروی حماد بن زيد» عن آیوب 
عن آبي قلابة قال: لا وا وبلی والله: لغة من لغات العرب 
لا يراد بها اليمين» وهي من صلة الکلام. والیه ذهب آبو حنيفة 
وأصحابه والشافعي. إلا أن آبا حنيفة قال: اللغو: قول الرجل: 
لا وا وبلی والله. فیما یظن أنه صادق علی الماضي. وعند 
الشافعي: سواء كانت في الماضي أو المستقبل . 

وفیها قول ثان: روي عن ابن عباس أنه هو أن یحلف الرجل على 
الشيء» يعتقد أنه كما حلف علیه. ثم وجد على غير ذلك ولما ذكر 





يحيئ بن كثير صاحب البصري ٩‏ وهما ضعیفان. 


)١(‏ عن آحمد قال: قال أيوب السختياني : ما أعلم أحمًا بالمديئة بعد الزهري أعلم من 
يحيئ بن أبي کی وان شعبة يقدمه على الزهري» وقال أحمد: يحيئ من بت 
الناس وقال العجلي ثقة. كان بعد من أصحاب الحدیث» وقال أبو حاتم: إمام 
لا يحدث إلا عن ثقة: وقال ابن حجر: ثقة ثبت. 
انظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰080/8 «التاريخ الكبير؟ ۳۰۱/۸ 
۳۰۸۷ «معرقة الثقات» ۳۵۷/۲ (1۹۹6) و «الجرح والتعديل» 141/4 
(044): واتهذيب الكمال» 8۰2/۳۱ (3۹۷ واتهذيب التهذيب؟ 585/4 

(۲) يحيئ بن كثير بن درهم العنبري: مولاهم» أبو غسان البصري خراساني الأصلء. 
وهو الذي يقال له: السميري قال عباس العنبري: كان ثقة وفال أبو حاتم : صالح 

٠‏ وقال النسائي : ليس به باس وذكرء ابن حبان في «الثقات». أنظر ترجمته 

في: «التاريخ الكبير» ۳۰۰/۸ (۰6۳۰۸۸ «الجرح والتعديل» ۱۸۳/۹ 4/500 

ات ۰۲۵۵/۹ واتهذيب الكمال؟ 4۹۹/۳۱ (0404). 

(5) كذا في الأصول: [الباهلي] وما في ترجمه: الكاهلي . وهو يحب بن كثير 
الكاهلي الأسدي الكوفيء روئ عن: صالح بن ضباب الفزاري سور بن يزيد 
الكاعلي» وروی عنه: مروان بن ممارية الفزاري. قال أبو حاتم: شيخ وقال 
النسائي ضعيف وذکره ابن حبان في «الثقات» وقد روئ له البخاري في «القراءة 
خلف الإمام» وقال اين حجر: لين الحديث من الخاسة 
انظر: ترجمته في «الجرح والتعديل؛ ۱۸۳/۹ (0/11: «الثقات» 059/0 
واتهذیب الكمال» 801/1 (۰)0۹۰۵ واتقریب التهذيب؛ ص 048 (۷۱۳۰. 

(4) هو يحيئ بن كثبر أبو النضر صاحب البصري: روئ عن أيوب السختاني وعاصم 
الأحول وعطاء بن أبي رباح ومحمد بن السائب الكلبي وروئ عنه یبن بن قروخ 
وفضيل بن حسين الجحدري ومحمد بن مرداس. 
قال يحيئ بن معين: ضعيف» وقال أب زرعة وأبو حاتم: ضعيف» وقال الشاي 
اليس بثقةء وقال العقيلي منكر الحديث. 

















س کتاب الأَيْمَانِ والْدُور سس .۲ 


ابن عبد البر كلام أبي قلابة قال: والی هذا ذهب الشافعي والأوزاعي 
وابن حي» قال: وذكر الشافعي أن اللغو في كلام العرب الكلام غير 
المعقود عليه» وهو معنی ما قالته عائشة رضي الله عنها وروي أيضًا 
عن عائشة» ذكره ابن وهب» عن عمر بن قيس» عن عطاءء عنها . 

وروی مثله أيضًا (سماعیل القاضي والنخعي والحسن وقتادة» وهو 
قول ربيعة ومكحول ومالك والليث والأوزاعي» قال مالك: وأحسن 
ما سمعت في اللغو هنا" . 

قال ابن عبد البر: وهو قول أحمد وإسحاق آیضا ونقل غیره عن 
أحمد أنه قال: هو الوجهان جميعًا. وجعل مالك لا وا وبلی والله 
موضوعة للیمین» ورأئ فیها الکفارة إلا ألا يراد بها اليمين» وجعلها 
الشافعي ومن لم ير فيها الكراهة موضوعة لغير اليمين» إلا أن يراد 
بها اليمين. 

ورأى الشافعي في اللغو الذي عند مالك الكفارة؛ لأن حقيقة اللغو 
عنده: ما لم یقصد له الحالف: لکن سبق علق لسانه» كان يريد آن يتكلم 
بشيء» فیبدر منه اليمين» کذا ذکره ابن بطال» ولیس كما ذکر من حقيقة 
ذلك عنده» بل مقتضی مذهبه مذهب مالك أيضّاء وأنه لا حنث عليه في 
ذلك . 

قال القاضي إسماعيل : وأعلى الرواية في ذلك وأمثلها في تأويل الآية 
إنما جاء على قول الرجل : لا والله» وبلی والّه» وهو لا يريد اليمين» فلم 
يكن عليه يمين؛ لأنه لم ينوهاء وقال ا : «إنما الأعمال بالنیات). 

وما جرئ على لسان الرجل من قول لم يقصد له ولا نواه سقطت 


.57/١6 «الاستذكار»‎ )١( 


س۲۰ سسب التوضیح لشرح الجامع الصعیح س 
عنه الكفارة» إذ جعل بمنزلة من لم يحلف. ألا تری قول أبي قلابة في 
قوله: لا وا وبلئ والله. آنها في لغة العرب ليست بيمين» وحكي 
أقوال أخر في لغو اليمين: 

أحدها: رواية طاوس» عن ابن عباس قال: اللغو أن يحلف الرجل 
وهو غضبان. 

ثانيها: قال الشعبي : إنه كل يمين على معصية فليست لها كفارة» ثم 
قال: لم يكفر للشيطان. 

ثالثها: قول سعيد بن جبير: إنه تحريم الحلال» كقول الرجل : هذا 
الطعام علي حرام. فأكله فلا كفارة عليه» وحکیل آبو عمر هذاء عن 
ابن عباس رضي الله عنهماء ثم قال: وروي عن سعيد بن جبير» رواه 
عنه أبو بشر وداود بن أبي هند أيضًا. قال القاضي إسماعيل: وقول 
سعيد بن جبير ليس على مجرى ما ذهب إليه أهل العلم» فلا حجة له 
وانما يرجع معنی قوله إلى معنى الحديث الذي فيه : «فليأت الذي هو 
خير ولیکفر عن یمینه» لأن من حلف أن لا يأكل طعامّا. أو لا یدخل 
علا أخيه» فقد حرم علی نفسه ما أحل الله له. ثم قال غیره: وآما قول 
ابن عباس: اللغو يمين الغضبان. وإنما يشبه الغاضب لمن لم يقصد 
إلى اليمين ولا آراده» وكأنه غلبه الغضب. فهو کمن لم ينو اليمين» 
فلا كفارة عليه» وهذا معنل ضعيف؛ لأن جمهور الفقهاء على أن 
الغاضب عندهم قاصد إلى أفعاله» والغضب يزيد تأكيدًا وقوة في 
قصده. وسيأتي مذاهب العلماء فيمن حلف على معصية أو نذرها قريبًا 
في باب : النذر فيما لا يملك. «ولا نذر في معصية)"'" . 


.175-١717/5 «شرح ابن بطال»‎ )١( 








س کتاب الأَيْمَانٍ والتذُور 


فصل : ۱ 

وحدیث عائشة رضی الله عنها لفظ «الموطأ» فیه : لا والله» وبل 
و وفي «لاستذکارا لابن عبد البر: قالت عائشة رضي الله 
عنها : اللغو الذي ذکره الله. قال أبو عمر: تفرد يحيى بن سعيد بذکر 
السبب في نزول الآية الكريمة» ولم يذكره اح فيو 

وفي کتاب ان آبي عاصما: ثنا کثیر بن عبید» آنا محمد بن حرب» 
ثنا الزبيدي» عن الزهري» عبن عروة» عن عائشة قالت: لغو الیمین 
ما كان في المراء أو الهزل أو المراجعة في الحدیث الذي لا یعقد 
عليه القلب» وانما الکفارة في کل يمين حلفت فيها على حد من 
الأمر في غضب أو غیره: لتفعلن أو لتترکن» فذلك عقد الایمان التي 
فرض الله فیها الکفارت قال الله تعالی : »لا بح له بأو ف 
سیک که [البقرة: ۲۲۵]. 

ولابي داود عنها أن رسول الله كي قال: «هو قول الرجل في بيته : 
كلا وال وبلی وا . قال عبد الحق : رواه جماعة عن عائشة رضي 
O‏ 1 

وذكر عبد الرزاق» عن معمرء عن الزهري» عن عروة عنها قالت 
في الآية: هم القوم يتدارءون» يقول أحدهم: لا وال وبلی واش 
وکلا والله» لا تعقد عليه قلوبهم"*. 





.۲۹۵ «الموطاً؛ ص‎ )١( 

(۲) «الاستذکار» ۱۵/ 1۰. 

(۳) «سنن أبي داود» (۳۲۵6). 

(8) «الأحكام الوسطی» ۰۳۰/6 
(5») «المصنف» ۶۷۶/۸ (۱۵۹۵۲). 





بو( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروی ابن وهب عن یونس» عن ابن شهاب أن عروة حدثه» عن 
عائشة قالت: آیمان اللغو ما کان فی المراء والقول وال اة 
والحدیث الذي لا تعقد عليه القلوب. ۱ 

قال ابن عبد البر: وروي مثل قول مالك عن عائشة» من طریق 
لا يثبت ذکره ابن وهب» عن عمر بن قيس المتروك عن عطاءء عنها 
ولم يتابع عمر أيضًا على ذلك. فقد خالفه ابن جريج» وغيره» عن 
عطای فرواه على حسب ما رواه مالك أنه قول الرجل: لا وال 
وبلی والله. ويقولون: إن عطاء لم يسمع من عائشة غير هذا الحديث 
في حين مسيره إليها مع عبيد بن عمير. 

وذكر ابن وهب أيضّاء عن الثقة عنده» عن ابن شهاب» عن عروة» 
عنهاء مثل رواية عمر بن قيس» عن عطاءء وهذا لا يصح؛ لأن رواية 
ابن وهب هذه عن الثقة عنده تعارضها رواية ابن وهب» عن يونس» 
عن ابن شهاب» عن عروة» عنها قالت: أيمان اللغو فيما كان في 
المراء» والقول الذي لا يعقد عليه القلب. وهذا معنيل رواية مالك 
عن هشام» عن أبيه» عنهاء دون ما ذهب إليه في معنی لغو اليمين» 
ويروئ مثل قول مالك أيضًا في اللغو عن الحسن البصري ورواه 
زرارة بن آوفی» وقتادة» ومجاهد. ورواية عن الشعبي رواها عمرو بن 
دينار. ورواية أيضًا عن النخعي» رواها عن مغيرة ومنصور""" 

قال أبو محمد ابن حزم: لغو اليمين لا كفارة فيه ولا إثم» وعن 
ابن عباس ولا يصح عنه من طريق الكلبي: لغو اليمين هو قول 
الرجل : هذا وال فلان» ولیس بفلان"". 


. ۳٤/۸ «الاستذکار» 1۳-7۲۱/۱۵. (0) «المحلی»‎ )١( 


قال : وقد تناقض في هذا المالکیون والحنفیون. فأسقطوا الکفارة 
هنا وآوجبوها علئ من فعل ما حلف عليه ناسیّا أو مكرمّاء ولا فرق 
بينهماء وأيضًا فإنهم رآوا اللغو في اليمين بالّف ولم يروه في اليمين 
بغيره» كالمشي إلى مكة والطلاق وغير ذلك. قال: ومن حلف على 
ما لا يدري أهو كذلك آم لاء وعلی ما قد يكون ولا یکون» کمن 
حلف: لينزلن المطر غدًا. فنزل أو لم ينزل» فلا كفارة عليه في شيء 
من ذلك» وقد صح أن عمر يحلف عند رسول الله کل أن ابن صياد 
هو الدجال ولم يأمره بكفارة. وقال مالك : عليه الكفارة» كان 
ما حلف عليه أو لم يكن. 


SY 8‏ 5 چم ج جح سميج A‏ 
هن جر سكل 


«م. ب ل لم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


0- باب (اذا حَنت تَاسِيً)“ ي الأيمَار 


وقول الله تَعَالَيل: ولس کم جناح ف اثر بد 4€ 
[الأحزاب: ۲۵. وَقَالَ : مولا راذن يما نیع [الكهف: ۲۷۳. 
4- دا لاد بْنْ عیی. حدقا مشكن حًا قَتادَةٌ» دتتا رازه بن 
آوقی ؛ عن أي هريرة يز فَعْهُ قال : +« اله جاور لأمّتي عمّا وَسْوَسَتْ و حَدَنَتْ به 
اشهاه ما لم تعمل به و تلم [انظر: ۲۵۲۸- مسلم: ۱۲۷- فتح 04۸/۱۱] 
۵- حَدَّثَنَا غنمان بْنُ اليثم -أؤ ده عله- ڪن ابن جرنج قال: سمغثك 
ابن شهاب يَقُول: حَدَثَنِي عیسی بن طَلحَة: أن عبد الله ِن عفرو نن القاص حَدََهُ 
أن اي که بینما هو لب يوم التخر لقاع | له رجْل فقال: كُنْتُ أَخیبٌ 
یا سول الله کذا وَكَذَا قَبْلَ كَذَا وکذا. ثُمَ قَامَ خر فقال: یا ول اش کت آخیت 
دا وَكذَا- لهؤلاء 0 فقال الب ة: «افعل ولا حَرَجَ) لهج كله يَوْمَئدِء 


َمَا شیل منز عن شیر إلا قال: «فعَل ولا حَرَّج). [انظر: ۸۲- مسلم: ۱۳۰1 فتح 
044/11[ 


7- حََرَّثَنَا مد توق حَدَّثَنَا و بکره » عَنْ عبد ا زفیع» عَنْ 
عطاء؛ عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: قال رَجل لب كللذ: رز ث قبل أن 
آزمي . قَالَ: لا حَرَجَ). . قال آخَرْ: حلفث قبل أن أَذْبح. قال: «لا خر . قال اح 
بخ قبل أن آزمي . قال: رلا حرحَ». [انظر: ۸4- ۳ج : ۷- فتح ]٥٤4⁄/۱۱‏ 

۷- حَدَئْنِي إشحاق بُ مَنْصُورِء ا شاف دنا ويد ال بخ 
غمرء عن سعید ِن أي سَعِيدٍء غن أبي هُرَرة أن زجلا دَخَلَ السجد يُصَلي وشول الله 
ی في احِيَة النجد, » فجاء فَسَلَّمَ عَلَيهء فقال لَهُ: ۰ «ازجغ قصل ء نك لَمْ صل 


ا 


فَرَجَعَ فصلی : سل ء فقال: «وعَلیک. ازجم قَصَلء نك لَمْ تصَل». ٠‏ قال في 


(۱) من (ص۲). 





5 2 و ۱ 
سد کنات الأيْمَانِ والنذور 


لته : قغلشتي . قَالَ +« قُمْتَ إلى الصّلاة َأَسْبعْ الوضوی د نم استقیل القبْلَةَ 
كبر وافرً ما تس معک من القزآن. م آزکغ حَنّى تَطْمَيِنَ راکفا نع أرق 
راسك تفيل ات ٠‏ حت تَطْمَيِنّ ساجذّا. نم م آزنع ع 


وي وین جَلِسَاء ثم ۳ حَنَّ َطْمَئِنّ ساجدّا ثم آزفع حَنّى تَسْنَو 
اما ثم أَفْعَل اه 4 [انظر: ۷۵۷- مسلم: ۳۹۷- د 
- حَدَّثَنَا رو أي امغراءء حدقا علي : ُنْ مشهره» عن هسام بن غُزة» 
عَنْ آبیه» عَنْ عَائْسَةَ ۶ رضي ۱ : هزم المشْرِكُونَ یو ۳ هزيم تغرف 
فِيهُم » فَصَرَخَ إِنْلِيسُ : أى عِبَادَ الله آخراکم فرجعث لام كلك ی 


0 


ار 0۱ الان ِا و بأبیه» فَقَالَ: : أي أبي . قالث: قواللّه ما اجنوا خی 2 
5 فَقَالَ خُدَئْعَةُ: و اله لک ٠‏ قال عُرْوَةٌ: + قَوَاللّهِ مَا ژالث في حُدَيفَة منها بقَّه یه 


0 


حى لقي الله. [انظر: ۳۲۹۰- فتح ]041/1١‏ 
9 حبي وش بن مُوسَى » حَدَثَنًا ۳ اا قال: : حَدَدَنِي عَؤْفٌ, عَنْ 
خلاس ET‏ عَنْ أبي هريره که له قال: قال لنب جیار : «من ن أكل ناسِيًا وهو صَائِمْ 


وم رو 


لیب صومَه» نم أَطْعَمَهُ الله وَسَقَاهُ». [انظر: ۱۹۲۳- مسلم: ۱۱۵- فتح ]044/1١‏ 





5 ذه أ 


- دا دم بن ابي یاس » حَدََّنَا ابن أبي نب عن الزهرِي» عن الأغرجء 
عن َب الله ابن بُحَيْنَةَ قال: صلی با لبم > دقع في الرکعتین الأولييْن قبل أن 


كلاق قعضی و ضلایی قلغا قضی ضلائة تظر انش ن تَسْلِيمَهء وَسَجَدَ قبل أن 


ملم فکار د ثم رف رأسه ثم کر وَسَجَدَء كُمَ وفع رَأْسَهُ وشل . [انظر: -۸۲٩‏ مسلم: 
۷۰- فتح 044/1۱[ 


۵ 


۷۱- حَدَدَنِي إشحاق بْنُ إِبْرَاهِيمَ» سمع عَبْدَ الغزیز بْنَ عبد الصَمد. حَدَتَنَا 
نور غن راهيم » عن عَلقَمَةَ: ن ابن مشود رضئ الله عنه بي الله يله 
صلی بهم صَلَاةَ الظهرء فَرَادَ أو تقص منها- قال منضوز: لا أذري [نراهیم وهم 1 
عَلقَمة- قال: قیل: یا وَسُولَ اللوء آقضرت الصا آم تسیت؟ قال: «وَمَا ذَاك؟). 
قالوا: لت کذا وکذا. قال: فَسَجَدَّ بهم سَجدتین تین ال نان السحدتان لِمَنْ 


الك ٍ مم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وت مه و و 


که مه 0 - 4 6 مر هس م ام را ور مه 
لا يَدْرِي زا في صلانه أمْ نَقَصَء فیتحری الصَوّاب یم ما بقي نم يَسْجُدُ 
سَجدتین». [انظر: 4۰۱- مسلم: ۵۷۲- فتح 00۰/۱۱] 


۳ ذقنا الحعزييئء حدقا شنياك, لا غقزد ن چا أي سیم 
0 ار سس ٠‏ حَدَثَنَا أي : بْنُ کغب أنه سمح 00 


00 من موسی نِسْیَانا». [انظر: :۷- ۳2 ۸۰- فتح 00۰/۱۱] 

۳- قَالَ بو عند الله: کب ال مد بْنُ بَشَارِ: حَدَّثَنَا مُعَادُ بْنُ مُعَاذِء 
حَدَثَنَا ابن عزن, ء ن اسعبيقال : قال البراء بن ازب وکا عنم طیث لهم » فأمر 
أَهْلَهُ أنْ يَدْبَحُوا قبل أَنْ یزجع؛ ؛ لِيأكُلَ صَيْفْهُم : فَذَبَحُوا قبل الصَّلَاةِء فذکزوا دك 
ِلَب لاء فَأَمَرَهُ نید البح . . فقّال: یا وَسُولَ الله عِنْدِي عناق جَذَعٌء عتاق لَبَنِ 
هي نز من شَاقّ خم. فان ابن غون يقت في هذا آلکان غن خبیث الشُغريْء 
نت عن محمد بْنِ يرين بل هذا الحديثء وَيَقِتْ في هذا الکان وَيَقُولٌ: : لا أذري 
َبَلَعَتِ الدخْصَةٌ َي . [انظر: -90١‏ مسلم: 2۱۹7۱ فتح 10۵۰/۱۱ رَوَاهُ و 

4 ع ا بْنُ خزب. حَدَثَنَا شغبَة شغبّة» عن سود ن قيس قال: 

جَنْدَبًا قال: : شون الي يك صلی نج ٿم خطب ثم قال: «مَنْ دْبَحَ 
ان 1 یدیم پاسم الل . [انظر: ۹۸۵- مسلم: ۱۹1۰- 
فتح ۵۵۰/۱۱] 

آخرج البخاري الاية الأولی في كل شيء وغیره قال : هي في قصة 
مخصوصة. إنما في الشخص [يقول]: يا آبي ولیس هو ابنه. أو في 
الرجل يأتي آمرأته حائضًا (ولا يعلم)”". ألا تری أن القتل خطأ 
يوجب الديةء وإتلاف المال كذلك يوجب الغرم» وساق في الباب 


(۱) من (ص۲). 





س كتابٌ الأَيْمَانِ والنّدُور بسا" 


أحاديث سنقف عليها . 

واختلف العلماء فيمن حنث ناسیّا هل تجب عليه كفارة أم لا؟ على 
قولین : 

آحدهما: لا. قال عطاء وعمرو بن دینار في الرجل یحلف بالطلاق 
على آمر أن لا یفعله ففعله ناسيّاء لا شيء علیه وقاله إسحاق أيضًا. 

وثانيهما: نعم -وهو قول طائفة- في کل شيء الکفارة لازمة عليه 
سواء كان ظهارًا أو طلاقا أو عتاقا» وهو قول سعيد بن جبير وقتادة 
والزهري وربيعة» وبه قال مالك والكوفيون واختلف قول الشافعي» 
فمرة قال: لا يحنث وهو الاظهر وقال مرة: يحنث. وفيه قول 
ثالث: أنه يحنث (في الطلاق خاصة» وهو قول أحمد. 

وحكى ابن هبيرة عنه ثلاث روايات: يحنث)”' مطلقاء لا مطلقّا 
إن كانت اليمين بالله تعالی أو بالظهار لم يحنث» وإن كانت بالطلاق 
أو العتاق» حنث. أحتج المسقط لها بالكتاب والسنة» آما الکتاب 
فبين تعالی أنه لا جناح علينا إلا فيما (عقدت)"" قلوبنا. والآية 
الثانية إلا رن يمَا يث والسنة قوله اك : «وضع عن أمتي 
الخطأ والنسيان وما أستكرهوا عليه»”" فوجب أن يكون موضوعًا من 
كل وجه إلا أن يقوم دليل. قالوا: ووجدنا النسيان لا حكم له في 
الشرع» مثل كلام الناسي في الصلاة» فوجب أن يحمل عليه كلامه 


() من (ص۲). 

(۲) فى (ص۲): تعمدت. 

(۳) رواه ابن ماجه (۲۰6۵) من طريق الوليد بن مسلم» ثنا الأوزاعي» عن عطاء» عن 
ابن عباس مرفوعًا. 
والحديث صححه الألباني في «الإرواء» ۱۲۳/۱ (۸۲). 





س ۲۱۲ ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إذا حنث ناسیّا عارضهم الموجب لها قال: الاية لا تنفي وجوب 
الکفارة؟ لأنه قد آوقع الحنث» فلا یکون عليه جناح» والکفارة 
تجب. وانما آراد برفع الجناح الضیق والائی ألا ترىئ أن الکفارة 
تجب في قتل الخطأ مع رفع الجناح والائم فان المنفي: «لَيْسَ 
عم جاح [البقرة: ۱۹۸] لا إثم ولا كفارة. عارضهم الموجب: 
المراد: لا إثم + لأنه وجد منه الفعل على وجه ينسب إليه کالعامد 
واعترض بالمکره» فأجابوا بأن الفعل لا ينسب إليه بل إلى (مراده)”" . 

قال المهلب: هذه الأحاديث التي أدخلها البخاري في الباب» 
إنما حاول فيها إثبات العذر بالجهل والنسيان وإسقاط الكفارة» 
وجعلها كلها في معنئ واحد عند الله. واستدل بأفعاله وأقوالی 
وما بسطه من عذر من جهل أو تأول فأخطأ. وبما حكم به في 
النسيان في الصلاة وغيرها. 

والذي يوافق تبويبه قوله ات9 «إن الله تجاوز لأمتى عما حدثت به 
آنفسها) . وحدیث آبي هریرة: «من آکل انما فلیتم صومه؛ ولم ا 
با لاعادة. 

وحدیث ابن بحينة فيما نسبه لمعلا من الجلوس في الصلاة. فلم يعده 
علی حسب ما نسیه ولا قضاهء وكذلك نسیان موسی لم یطالب به 
الخضر بعد أن كان شرط عليه أن لا يسأله عن شيء» فلما سمح له 
الخضر وهو عبد من عباد الله كان الله أولئ بالعفو عن مثل ذلك 
فصدر به البخاري على سبيل قوة الرجاء في عفو الله وكذا قوله 


)۱( في (ص ۲) : من أكره. 








س( التوضيع اش الجامع الصحيع 

وأما شیبان (ع) فهو آبو معاوية (شیبان بن عبد الرحمن)“ النحوي 
المؤدب البصري الثفة مولئ بني تميم» سمع الحسن وغيره. وعنه ابن 
مهدي وغیره» وكان صاحب حروف وقراءات. 








قَالَ أحمد: هو ثبت في كل المشايخ» وشيبان أثبت في يحيئ بن 
أبي كثير من الأوزاعي» مات ببغداد سنة أربع وستين وماثة في خلافة 
المهدي ۳ 

فا 





التحوي نسبة إلئ قبيلةء وهم ولد النحو بن شمس بن عمرو بن 
غنم بن غالب بن عثمان بن نصر بن زهران» وليس في هليه القيبلة من 
يروي الحديث سواه ويزيد بن أبي سعيد (م۰ د)؛ وأما من عداهما 
فنسبه إلى النحو علم العربية كأبي عمرو بن العلاء النحوي وغيرء””". 








انظر ترجمته في : «الجرح والتعديل ۱۸۲/۹ (۷0۹)ء «المجروحين؟ ۱۳١/۴‏ 
راضتاء العتيلي» 454/4 (5065). لیب الكمال» 9۰۲/۳۱ 604:30 





اه من «تهذيب 
الكمال» ۵۹۲/۱۲ ۰۷۸۵ «التاريخ الكبيرة ۲۵۸/۸ (6۳۷۰۵ «جامع 
الترمذي؛ 01815 

(5) شین هو التميمي سكن الكوفةء ثم أنتقل إلئ بغداد. قال يحيئ بن معين: شیبان 
أحب إليّ من معمر في قنادة؛ ثقة وهو صاحب كتاب. وقال محمد بن سعد 
وأحمد بن عبد الله العجلي والنساتي : ثقة. وقال أبو حاتم : حسن الحدیث» صالح 
الحديث؛ يكنب حديئه. 
انظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰۳۳۷/٩‏ «التاريخ الكبير؟ 194/4 
(۲۷۰۹) «الجرح والتعديل» 588/4 016310 ريخ بغداده ۰۱۷/٩‏ اتهذیب 
الکمال» 9۹۲/۱۲ (00084. 

200 ورد في هامش الأصل: قاله ابن السمعاني. 





س کتاب الأَيْمَانِ والذور سس ۲۳ 


فوش مم جاح نيمآ أَعَطَأَثْم بو [الأحزاب: ]١‏ يعني في قصة 
ا لج ينوب ارت وغلب علیهم من نسبة 
المتبنين إلى من تبناهمء لا إل آبائهمء فعذرهم الله بغلبة العادة وقد 
آخذهم بما تعمدوه من ذلك. وأما غير ذلك مما ذكر من المعاني في 
هذا البابء فإنما هي على التشبيه. 

فأما قوله: «لا حرج) فيما قدمه من النسكء فإنما عذرهم بالجهالة 
ل ا ا وكان نرم الج تین كين عند 
العرب» حتی كان اتا هو الذي يتولئ بيانه عملا بنفسه» فلم يوجب 
على المخطئ في التقديم والتأخير فدية لغلبة الجهالة. فإن قلت: في 
أحاديث الباب ما يدل على السقوط وما يدل على الإثبات لحديث: 
(ارجع فصل فإنك لم تصل» وحديث ابن مسعود «فيتحرى الصواب» 
وحديث ابن نيار في الأضحية. 

قلت : أما الأول فإنه كان قد تقدم العلم بحدود الصلاة من الشارع 
فلم يعذر الناقص منهاء فأمره بالإعادة» ثم أوسعه لما حلف له أنه 
لا يعرف غير هذا ما أوسع أهل الجهالة من أنه لم يأمره بعد يمينه 
بالإعادة لما سلف قبلها . 

وأما الثاني : فمختلف معناه؛ لأن المتروك من السنن نسیانا لا يرجع 
إليه» بل يجبره بغيره من السنن» كما جبر الجلسة المتروكة بالسجدتين 
المستویتین. وآما ما درك من الفرض فلابد من الاتیان به وارغام 
آنف الشیطان بالسجود الذي بترکه خلد في الجحیم. وذلك لتقدم 
المعرفة بهيثة الصلاة سننا وفرائض. 

وأما اعادة الأضحية» فعذر الشارع ابن نیار؛ بما توهمه جائرّا له من 
إكرام الضيف» وإطعام الجیران» فجوز عنه ما لا یجزی عن آحد بعده 


دم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأوجب عليه الاعادة؛ لتقدم المعرفة بالسنن» وقطع الذريعة إلى 
الاشتغال بالأکل عن الصلاة الفاضلة التي آمر الشارع اك باخراج 
ذوات الخدور والحیض من النساء إليها؛ لما في شهودها من الخیر 
(وبركة)١١2‏ دعوة المسلمین. 

وأما حدیث حذيفة فإنه أسقط الدية عن قاتلي أبيه» وعذرهم 
بالجهالة؛ لأن الدية كانت عليهم بنص القرآن» وبقيت الكفارة عليهم 
فيما بينهم» وبين ربهم كك وقد يدخل البخاري نصوص الأحاديث 
المختلفة الألفاظ لاختلاف الناس فيهاء ييسرها لأهل النظر والفقه 
(واستنبط)”'' كل واحد منهم مذهبه» كحديث جابر في بيع الجمل فيه 
لفظ آشتراط ظهره» ولفظة فقار ظهره. والإفقار تفضل والاشتراط 
کراء ولذا أدخل البخاري في هذا الباب أحاديث في ظاهرها ما یتعارض 
لینظره الناظر» ویتدبر المستبحر» وانما يصح معنی الحدیث في نسیان 
اليمين إذا فات بالموت» فحينئظٍ یمکن أن يعذر بالنسیان» ویرجی له 
تجاوز الله وعفوه» وأما متيل ذکره فالکفارة لازمة”". 

حاصل ما ذکره في الباب أحد عشر حديئًا : 

آحدها : 

ديك ۳ هريره ذه رفعه قَالَ: «إنَّ الله كك تجاوز اي عَم 


9-2 2- ج ۶ ل ةي ه و ار سن of‏ موا" 11 ی 
وَسْوَسَتْ آو حدثث به آلفشها. ما لم تَعْمَل به أو تكلم (به)(* . 


(۱) من (ص۲). (؟) في (ص۲): ويبسط. 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲/ ۰۱۳۰-۱۲۷ 
)٤(‏ من (ص۲). 


س كتَابُ الَيمَانِ والندُور 

وهو رد على القاضي أبي بكر القائل أن من هم بمعصية ووطن نفسه 
عليها أنه مأخوذ بذلك؛ لأنه قال: ما لم يعمل به آو یتکلم به) . 

ثانيها: حديث عَبْدٍ الله بن عَمْرِو «افْعَلْ ولا حَرَجَ». 

ثالثها : حديث ابن عَبّاسٍ مثله . 

وهو ظاهر في نفي الإثم والهدي. وبه قال مالك 3 
این الماجشون في الهدي واحتج بقوله تعالی : ولا فا روس ی 
0 لت ی که الك ۲ وفي مسلم حلقت قبل أن آرمي؟ قال: 
(ارم ولا حرج»۲۱ 

تسه مالك على في ام رجب دی وغيره حمل یه 

رابعها : ۱ 

حديث ابي هُرَيْرَةَ : و صلاته » وفيه: م أَسْخُدْ حت نمی 
o OT‏ 





| CE a وقد‎ 
. السجدتين‎ 

قال الداودي : وقوله «ارجع فصل» لیس من هذا الباب. 

قلت : بل هو منه؛ لأنه لم يؤثمه» وقد سلف وجهه آیضا. 

وذکره الطمأنينة في الارکان حجة للمشهور من مذهب مالك آنها 
فرض» وهو مذهبناء نعم لم يذكره في الاعتدال في الروایات 
المشهورة» ووردت من خارج الصحيح بإسناد صحیح. 

وقوله: ( «ثم أقرأ بما تيسير معك من القرآن» ) أحتج بظاهره 





)۱( مسلم ۱۳۰۰ ۳۳۳). 


سا س التوضيح لشرح الجامع الصعيع س 
آبو حنيفة على ما قرأ به الانسان أجزأه» والجمهور حملوه على أن ذلك 
بعد الفاتحة» أو كان ذلك قبل أن تفرض» وأعلى منهما أنه صح أنه آمره 
بقراءة الفاتحة» وقد أسلفناه في موضعه 

الحديث الله 
الل اا ع 4 اغراق جعت الا جتنت ميوأخرفم 
نر ليه بن یمان قرو بای فَمَالَ: أ كَالَّتْ: ا 
ان ا قل فقال حُدَيْفةٌ: مر الله ه لَكُمْ. قال عُرْوهٌ: قَوَالله 

ما زَالَتْ في حُدَيْمَة بتي > خی لقي الله . 

o 
. منعه ولم ينكر الشارع عليهم لجهلهم‎ 

الحدیث السادس : 

حديث أبى هريرة ه فى الأكل ناسیا وهو حجة على أنه لا قضاء 
عليه خلافا لمانك الزات 

وقد سلف أنه صح أنه لا قضاء عليه» ولا كفارة. 

الحديث السابع : 


حديث عَبْدٍ الله بن بَحَيْئَةَ في تركه اللا ل الجلوس في الواجب» وفيه: 


ودل أن یلم 

الثامن : ۱ 

حديث ابن مَسْعُودٍ رضی الله عنه في صلاته ا الظهر فزاد أو نقص 
فیها . 

والاأول حجة لمالك على آبي حنيفة في قوله: السجود كله 


سس کتات الأیْمَان والتْدُور سس ۷ 


السلام» وهذا سجد قبله في النقصان ونسب ابن بحينة ۳" إلى أمه لأنها 
كانت من بني عبد المطلب» فتسب الیها . 

قال الداودي: قوله: قيل: يا رسول الله أم : رن 
ابن مسعود» هذا يدل أنهم علموا أنه صلئ قبل (أربع)!" 3 وأنهم 
علموا ما صلىٰ»› وهذا لا يعرف فوته إلا بعد السلام» والحديث فيه 
بعض الوهم إلا أن آخره مفسرًا يستغني به عن أول الحديث إذ فيه 
قبله : قال منصور: لا آدري إبراهيم وم أم علقمة؟ وقوله: وَهَم هو 
بفتح الهاء. قال الجوهري: وهمت في الحساب. آوهم آي: غلطت 
وسهوت ووهمت في الشيء بالفتح: آهم وهمّا إذا ذهب وهمك إليه 
وأنت ترید غیره۳ . 

الحدیث التاسع : 


e 


2 
> 2> جرح بر 


رسول الله ك يقول : 6 ل ون با ميث کات بن می عن €3 ٭ 


[الكهف: ۲۷۳ 7 «كَانَتِ الأولّى من موس نسیانا) . 


وي ' أنه لا ثم في قول موسی ا لل ولا عقوبة» إنما سأله أن 
و 


حديث سعید بُن جير : قلْتُ لابن عباس تتا أب ب کفب أنه سیم 


وقوله : ( «کانت الأول من موسولا نسيانًا» ) يعني : آنه لم ينس في 
الثانية ما عهد إليه فيه» ولکنه رأئ شیتّا هو عنده منکرّا. فلم یلزم نفسه 


)١(‏ ورد بهامش الاصل : هى بحينة بنت الحارث بن المطلب بن عبد مناف. فالصواب 
حذف (عبد) وان وقع في الصحیح حلیف بني عبد المطلب فالصواب حذف عبد» 
والله آعلم. 

( کذا بالأصل وعلیها: کذا. ولعلها : أربعًا 

)۳( «الصحاح» ۰۵۵ (5) في (ص۲): وحیث. 





سوم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ما شرط. فلما قال له ظأألَرَ أل لك الآية [الکهف: ۷۵] علم أنه لم 
یفعل إلا ما آمر به فقال: إن سالک عن تیم بَعَدَهَاكُه [الکهف: ]۷١‏ 
وما یحتمل أن تکون الثالثة الا نسيانًا . 

الحديث العاشر: 

قال أَبُو عَبْدٍ الله: تب إِلَىَ مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّارِ: تتا مُعَادْ بْنُ معا تا 
ابن عَوْنِء عَن الشَّعْبِيَ قال: قَالَ البَرَاءُ بن عازب رضي الله عنهما 9 
E‏ مر أله ان يَْبحُوا قبل ن برج ؛ یال صَيِْفْهُمْ یف 
قذبخوا قَبْلَ الصَّلَاةٍ دگروا ذلك لرسول اله کی رید نع 
فقال: یا رَسُوَلَ الله عندي عناق جَذَمٌ عناق لین مي خر مِنْ شاتی 
لخم. E‏ لفون ها الم اودع اعد ييف الي 


َيُحَدْتُ عَنْ مد بْنِ سِيرِينَ پیثل هذا الحديث» وَيَقِفْ في هذا 
المَكَانِ وَيَقُولُ: لا آذري أَبَلَعَتِ الرّعْصَةُ غَيْرَهُ اَم لا. 


۵ 
۳ 


روا توت عن ابن سِيرِينَ» عَنْ تس عن رسول الله کا . 

قوله : (فأمره أن يعيد الذبح) هو بکسر الذال» قال ابن التين : کذا 
رويناه» والذبح بالكسر: ما يذبح» وبالفتح مصدر ذبحت. والعناق: 
الأنثئ من آولاد المعزء والحديث دال على أن من ذبح قبل الصلاة 
يعيد الذبح . 

الحديث الحادي عشر : 

حديث جندب: شَهذث رسول الله وَل صَلّى یرم عي نم تب 
قَال : «منْ بح لد مَكائَهَاء وَمَنْ لم یک ی م یب انم له . 

وقوله: ( «فلیبدل» ) هو بضم الیاء من آبدل یبدل. 


Fle 


0 


DD‏ ق نت عه انل و متلق 


سد حكتَابُ الأَيْمَانِ وادور 


7- باب اليّمين العَمُوس 

(وقوله تعالی)۲۳: «إولا دوا بتک دعلاً بتکم که [النحل : 

6 لدع : مکرا وخا . 

0- اعد بن مق | نا اضر ينا شعي عنکنا فرام قَالَ: 
موق لوان وق الي وال لفقو 0 ا 

ثم ذكر فيه حدیث عَبْد الله بْن عَمْرو رضي الله عنهماء عن ال بلا 
قَالَ: «الْكَبَائرُ : الاشراك بالل وَعْقُوقُ الوَالِدَيْنِء ول التق وَالْيَمِينُ 
العَمُوسنُ). 

الشرح : 

اليمين الغموس: هي أن يحلف الرجل على الشيء وهو يعلم أنه 
كاذب» ليرضي بذلك أحدًا أو ليعذرء أو ليقتطع بها مالا» وهي أعظم 
من أن تكفرء سميت غموسًا؛ لأنها تغمس صاحبها في الائی 
ولا كفارة فيها عند مالك قال مالك : هي أعظم من ذلك. 

قال ابن عبد البر: ولا تصح إلا في الماضي . قال: وأكثر أهل العلم 
لا يرون فيها كفارة”'". ونقله ابن بطال أيضًا عن جمهور العلماء» وبه 
قال النخعي» والحسن البصري» ومالك» ومن تبعه من أهل المدينة» 
والأوزاعي في أهل الشام والثوري» وسائر أهل الكوفة» والحسن بن 
صالح» وآحمد. وإسحاق» وأبو ور وأبو عبید» وأصحاب الحديث» 
وفيها قول ثان روي عن الحكم بن عتيبة أن فيها الکفارة۳. 





( من (ص ۲). 
(؟) «التمهید» ۲۹-۲۸/۲۱ بتصرف. (۳) «شرح ابن بطال» ۰۱۳۰/۲ 


سور التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال عطاء : ولا يريد بالکفارة إلا خيرًا وهو قول الشافعي والأوزاعي 
ومعمر وطائفة من التابعین» فیما ذکره المروزي» فان آقتطع بها حق آمری 
مسلم أو ذمي فالرد واجب. 

قال الشافعي : والکفارة في هذا أوكد منها على من لم يتعمد الحنث 
بيمينه . قال محمد بن نصر المروزي في کتابه : «اختلاف العلماء» بعد أن 
نقل أنه لا كفارة عليه في قول عامة العلماء: مالك» وسفیان» وآصحاب 
الرأي» وأحمدء وأبي ثور» وكان الشافعي يقول: يُكمر. 

ويروئ عن بعض التابعين مثله» أميل إلى قول مالك ومن تبعه"» 
واحتج الشافعي بأن قال: جاءت السنة فيمن حلف» ثم رأئ خيرًا 
مما حلف عليه أن يحنث نفسه ثم يكفر» وهذا قد تعمد الحنث 
وأمر بالكفارة» فقيل له: الشارع أمره أن يحنث. فعلم أن ذلك 
طاعة» فلما كان عاصيًا والحانث مطيعًا افترق حكمهماء وحجة من 
نفاها بأحاديث منها: قوله ا: «من حلف على منبري نما یتبواً 
مقعده من النار»(۲ ومنها حديث: «من آقتطع مال أمرئ مسلم بیمینه 
حرم الله عليه الجنة وأوجب له النار»"" ومنها حدیث ابن مسعود له 
«لقي الله وهو عليه غضبان»*" فذکر الائم فيها ولم يذكر کفارة ولو 
كانت لذكرت. 
)١(‏ «اختلاف الفقهاء» ص 6لا580-5. 
(۲) رواهأبو داود (77557). وابن ماجه (۰)۲۳۲۵ وأحمد ۳۶/۳ من حديث جابر بن 


عبد الّه. 
(۳) رواه مسلم برقم (۱۳۷) كتاب: الإيمان» باب: وعيد من أقتطع حق مسلم... 
(8) سلف برقم (۰)۲۳۵7 (۲۳۵۷) کتاب: المساقاف باب: الخصومة في البتر 
والقضاء فيهاء ورواه مسلم برقم (۱۳۸) كتاب: الإيمان» باب : وعید من آقتطع 








سے کتاب الأَيْمَانِ والنّذُور لاا( 


وقال ابن المنذر: الحديث في قوله: «فليأت الذي هو خیر» فيمن 
عاق ان ور کی تست افا مله او ا 
ولیس هذا ال ف ا سرا شرس ألا ترئ أن الرجل إذا حلف 
على المستقبل» أو قال: من غير أن یحلف علیه» فانما عقد شيئًا قد 
یکون» وقد لا یکون فخرج من باب: الکذب. قال: ولا نعلم خبرا 
يدل على الموجب. والکتاب والسنة دالة على النفي. قال: والأخبار 
دالة على أن اليمين التي یحلف بها (الرجل)"" يقتطع بها مالا حرامًا 
هي أعظم من أن يكفرها ما يكفر اليمين. 

قال القاضي إسماعيل : وينبغي للشافعي ألا يسمي من تعمد الحلف 
علی الکذب اه (ذا کفر یمینه؛ لان ال فان جعل الکفارة في تکفیر 
اليمين» وقد قال تعالی: ظوَكَلِمُونَ عل الکذب وهم يلود الاية 
[المجادلة: .]١5‏ 

وقال ابن مسعود #ه: كنا نعد الذنب الذي لا کفارة له اليمين 
الغموس أن یحلف الرجل على مال أخيه كاذبًا لیقتطعه ۳*. ولا مخالف 
من الصحابة» فصار کالاجماع وقد آخبر الشارع أن من فعل ذلك» 
فقد حرم الله عليه الجنة. وآوجب له النار. قلت : الشافعي له لم 
یعتبر في اليمين الانعقاد» وانما اعتبر العقد فالعقد صورة وجد. 
فلذلك آوجب الكفارة لعظيم جنايته فيما أتئ بهء والإثم باطنًا باقي. 
قال ابن المنذر: وأما قوله تعالی ولقود منحكرًا ن الْمَوَلٍ 
روا که [المجادلة: ۲] فلا يجوز أن يقاس ذلك على اليمين الغموس؛ 
() من (ص2). 


(0) رواهابن الجعد في «المسند» ص ۲۱۳ 2)١508(‏ ومن طريقه البيهقي في «الکبری» 
۳۰ 


CD‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
لأنه لا يقاس أصل على أصل» ولو جاز قياس أحدهما على الآخر لكان 
آحدهما فرعًاء وللزم أن يكون على الحالف بهذه اليمين التي شبهت 
بالظهار كفارة الظهارء وليس لأحد أن يوجب كفارة إلا حيث آوجبها 
الله رشو لا 

قالوا: ومن الحجة فى إسقاط الكفارة حديث الباب» وقد أجمعت 
الأمة أن الإشراك كاه وا مر وقتل النفس لا كفارة فيهاء 
وإنما كفارتها تركها والتوبة منهاء فكذلك اليمين الغموس حكمها 
حكم ما ذكر معها في الحديث في سقوط الكفارة. قلت: لا يلزم 
a‏ سن بين مختلف الأحكام جائز» ولا يلزم التساوي 

في الحکم. قال تعالئ: كتوه ان عنم فيم حيرا اوشم 


[النور: ۳۳]: 

والإيتاء واجب والكفارة لا تجب٬‏ وقال: #حكُلُوا من تمر اد 
آتمر وءائوا حَفَهُ یوم حصادر.» [الأنعام: ۱6۱] والإيتاء واجب والأكل 
ات 


TT‏ 00 ا 
[المائدة: ]۸٩‏ والعقد لغة عبارة عن الألتزام والتوئق يقال عقدت 
على نفسي أن أفعل» أي: التزمت» فمن قال: لقيت زيدًا. وما لقيه 
فلم يلزم نفسه شيئًاء ولا ألزم غيره أمرًا يجب الامتناع منه والاقدام 
حتيل لا براه ا و صل ف اليه 
الغموس؛ لأنها منحلة بوجود الحنث معها فلا متمد غهذا إذ 
المنعقد ما آمکن حله إذا آنعقد. 








وشیبان بن فروخ» وفي أبي داود: شیبان آبو حذيفة | 
في الکتب الستة غير دلا 








لیبلغ الشاهد الغائب» ونذکر هنا نب 
الأولئ: خزاعة قبيلة وکذا بنو ليث» وقد آسلفنا هناك أن المقتول 
كان في الجا | هذا به. 
وعند ابن إسحاق أنه بقتيل منهم قتلوه وهو مشرك. وذکر القصة 
وهو أن خراش بن أمية من خزاعة قتل ابن الأكوع الهذلي» وهو مشرك 
بقتيل قتل في الجاهلية يقال له: أحمرء فقال النبي ي: «يا معشر 











الحيطي مولام» ابر محمد اي قال أبر زرعة: صدوقه 
كان يرى القدر واضطر الناس إليه بأخرة وقال ابن حجر: صدوق 
ومات سنة ست وقيل: 





يهم رمي بالقدر من التاسعة» ولد في حدود سئة أريعين 

اسنة حمس وثلاثين وماتين. 

انظر ترجمته في : لایخ الكبير» 4/ ۲۵۲ ۰۷۱۱۱ «الجرح والتعديل؛ 701/4 

۹۷ یب الكمال» ۵۹۸/۱۲ (۲۷۸۵) «الكاشف» ۹۱/۱ ۳۳۱ 
057 هو شيبان بن أمية ويقال: ابن قيس» القتباني: ابو حذيفة المصريء روئ عن 

رویفع بن ثابت الأنصاري» وقال أبو سعيد بن بونس في «تاریخ مصر»: شهد فتح 

مصر. وذكره أبو عبد الله بن خلفون في «الثقات» وخرج الحاكم حديثه في 

«المستدرك؛ وقال اين حجر: مجهول من الا 

وانظر ترجمته في: اتیب الکمال» 041/17 (0۳۷۸۳: «الكاشف» 441/1 

(۰)۳۳۱۶ واإكمال تهذيب الكمال» ۳۰۷/۲ (۲0۲۵) 












س کتاب الأیْمَان وادور بیس 


ألا تری أن اللغو لما لم 


يكن يميئًا معقودة لم تجب فيها كفارة» 
يبالئ فيها بر ولا حنث ولا لغو. وقد 


علمت جواب هذاء وسيأتي في آخر باب اليمين فيما لا يملك فصل 


يتعلق بالباب . 





۱ 
۱ 


1 
وه هت وهی 





49ب ال لل التوضیح لشرح الجامع الصحییح سے 


۷- باب قول اليه كَنك: 
لد 


إن ألدنَ يرود بعد الله اّمم کم قيا الآية 


[آل عمران: ۷۷] 
وَقَوْلِهِ تمالی : «ولا لوا أله عرص لیم [البقرة: 


2 گم 


۶ وه وَقَوْلِهِ جل ذکره: و تیا مد له شا يلا 


الآية [النحل : 980] وقوله: لوأوفواً سهد 1" إا هد ور و 
وا اک بند تجبیها رد جنر اله میم كنبل 
[التحل: ۰۲۹۱ 


7- حََدَثََا مُوسَئ بن إِسْمَاعِيلَء حَدَثَنَا و عوَانَةَه عن الأنغمش» عَنْ أبي 
ان yy‏ سول الله ل ٠‏ «مَنْ حلف علی یمین صَبْرِ یط 
بها مال آمْرِيْ و نی لقي الله وَهْوَ له عَضبانْ». فَأَنْرَلَ الله تضديق دَلك: إن 
أل يترون مهد 1 POE‏ 0 تما یلا4 [آل عمران: ۷۷] إلى آخر الآيَةِ. [انظر: 
1 مسلم: ۱۳۸- [o0۸/1۱۱‏ 

۷- قَدَخَلَ الأشْعَتٌ ْنُ قیس فقال: ما حَدَّتَكمْ و عبد الَنمن؟ فَقَالُوا: کذا 
وگذا. قَالَ: في أَنْزِلَثء كَانَثْ لي بثژ في أزض ابن عَم لي فأتیث وَسُولَ الله ي فقال: 


و 


«یيتك أو یمینه». قل: : إذا تلف علیها یا رَسُولَ الله. فقال ول الله عَكَِدِه «من 


حَلف علی یمین صَبْر وَهْوَ فیها قاجرٌ ر يَفْنَِعُ بها مال مر منم لقي الله يوم 
القبامة وهو عَلَبْه عُضان». [انظر: ۲۳۵۷- مسلم: ۱۳۸- فتح ا1 . 


م 


«مَنْ حَلف على ر يمير صبر یقتطع بها مَالَ 

عَضبَانَ) . فَأَنْرَلَ الله تَصد دیق ذَلِكَ : إن لد منترون بعهد َه رآیعتیم كما 
1 

قلیلاعه [آل عمران: ۷۷] إلى آخر الاي 


ثم ساق حديث أبي وال عر عد ی قال سول الله اة : 
ل 1 


س کتاب الأَيْمَانٍ والتّدُور 


ثم ساق باقي الحديث. وقد سلف. 

قال ابن بطال: وبهذه الآيات والحديث أحتج الجمهور في أن 
اليمين الغموس لا كفارة فیها؛ لأنه الك ذكر في هذه اليمين المقصود 
بها الحنث والعصيان والعقوبة والإثم. ولم يذكر فيها کفارت 2 
كانت لذكرت كما ذكر في اليمين المعقودة فقال: «فليكفر عن يمينه 
وليأت الذي هو خير . 

قال: ويقوي هذا المعنی قوله الك للمتلاعنين بعد تكرار أيمانهما : 
«الله يعلم أن أحدكما کاذب فهل منكما تائب؟۳»۴ ولم يوجب كفارة» 
ولو وجبت لذكرها كما قال: «هل منكما تائب؟» قال ابن المنذر: 
والأخبار دالة على أن اليمين التي يحلف بها الرجل يقتطع بها مالا 
حرامًا هي أعظم أن يكفرها ما يكفر اليمين» ولا نعلم سنة تدل علئ 
قول من أوجب فيها الكفارة» بل هي دالة على قول من لم يوجبها. 
قال تعالی : ولا لوا أله عرص ص ليڪ الاب له ۲۲۲۵ 

قال ابن عباس : هو الرجل یحلف ألا يصل قرابته» فجعل له مخرجًا 

فى التکفیر» وآمره ألا یعتل بالله فلیکفر یمینه ویر : 
۴ وأما الخطايي فقال: فيه (حجة)““ لمن یری الکفارة فيه . 






(۱) رواه مسلم (۱۲۵۰) کتاب : الأيمان» باب: ندب من حلف یمینا فرأئ غیرها خيرًا 
منهاء أن يأتي الذي هو خير ویکفر عن يمينه. 

(۲) سلف برقم (o۱1)‏ کتاب الطلاق» باب : صداق الملاعنت. ورواه مسلم 
(1۱/۱۹۳) كتاب: اللعان. 

(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» .١175-١/5‏ آما قول ابن عباس فرواه الطبري في 
(تقسیره» ۲/ ۱۳-۶۱۲ . 

)€( من دص ۲). 

(۰) «أعلام الحدیث» /٤‏ ۲۲۸۷. 


1 





سيت ل ماس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال زيد بن أسلم: أي: يكثر الحلف بهء وإن كانوا بررة مصلحين 
بيخ الناس . وقال سغيد بن جبیر: هو الرجل یحلف أن لا يبر ولا يصل 
ولا یصلح فیقال له: بر فیقول: قد حلفت . والتقدير: كراهة أن 
یبروا» ونحو هذا في کتاب محمد قال: هو أن یحلف علی أن يبر 
ولا بصل رحمه فقال تعالی: لت تاک فهو مما يمضي على 
ما لا يصلح فينبغي أن یکفر ويأتي بما هو خير. 

فصل : 

يمين الصبر : هو أن یحبس السلطان رجلا على يمين حتی یحلف 
بهاء ویقال: صبرت یمینه» أي : حلفته بالله» وأصل الصبر : الحبس 
(ومعناه : الجبر) ۳" علیها . 

قال الداودي: معناه أن یوقف حتيل یحلف على رءوس الناس . 

فصل : 

واحتج بهله الاية في «المعونة» على أن العهد يمين» قال : وذلك 
يدل على أن العهد والمیثاق والكفالة أيمان؛ ولأن عرف الناس جار 
بالحلف بهذِه الأشیاء» وهي من صفات الذات”". 

فصل : 

وقوله: (إِذَا یحلف) هو بنصب الفاء؛ لأنه فعل مستقبل منصوب 
ب (إذا). 


.)8۳۵۸( 1۱۳/۲ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )١( 
.5١7/١ «المعونة»‎ )۳( 


سد ڪتابُ الأَمَانِ والنَّذُور لل ي ه650 





اخ علی شَيء). ۳9 وَهْوَ عَطْبَانُ قفا اه فالَ: «انْطَلِقْ 5 
أَصْحَا بك َمل : إن الله - اؤ إن رَسُولَ الله كله یَحملکم». [انظر: ۳۱۳۳- مسلم: 
4- فتح ]014/1١‏ 
08- حََدَّثَنَا عبد العزيزء حَدَثَنَا إِبْرَاهِيمُ » عَنْ 0 عن ابن شهاب ح 
حَدَّثَنَا احجاج. حا عَبْدُ الله بْنُ عُمَرَ النمَبْرِيّء حَدَتَنَا پوس بن يَزِيدَ التي 
قال: سمغث الزّهْرِيٌ قَالَ: سمغث عُرْوَةَ بْنَ الرُبئْرٍ وَسَعِيدَ بْنَ السیّب وَعَلْقَمَةَ بْنَ 
وفاص وغتیة الله ِن عبد الله ن غثبة عن عبیب عَائِمَة وج الذي تاه جين قال 
لها آهل الافك ما قاوا راا الله ما الوا کل حَدَثَنِي طَائِفَة من الحديث فَأَنْرَلَ الله: 

فإ ان جاو بالافك» العشر الایات کل في بَراعت. فَقَالَ أو بکر الصَّدّيقُ -وَكَانَ 
e‏ : وله لا افق عَلَى مشطح شع شین أَبَدَا بَعْدَ الذي قال 

ئِسَة. فانرل الله : ٠‏ ای ور تشر کر اعا ی لق [النور : ۲۲] 
الاي ال بو بکر: بلی ولله ان اجب ان اين اه ی لي. فر رَجَعَ إلى مشطح الق 
التي کان يُنْفِقُ َيه وَقَالَ: واه لا آنزغها عَنْهُ بدا. [انظر: ۲۵۹۲- مسلم: ۰ ف3 
1101 . 


م1 


۸۰- حَدْنا و مَعْمَرِء حَدَّثَنَا عبد الوارثء حَدَََا أيُوبُء عن القاسم. عَنْ 
م قال: كُنَا ند أبي مُوسَى الأشْعَريّ قال: نی رَسُولَ اه في تقر من 
ای فَوَافَقَتهُ وَهْوَ غَضْبَانُ فَاسْتَحْمَلْتَاهُ کلف أن لا كيلنا : ثم قال: «و الله ِن 


س ص 


شاء الله لا خلف غلی يَمِينِ قاری غَيْرَهَا حَيْرَا یلهالا أنَيْتْ ت الذي هو حير 
لاه ٠‏ [انظر: ۳۱۲۳- مسلم: 3 فتح ۵11/۱۱] 


1 


و التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذكر فيه حدیث ابي مُوسَئ 6 قال : سل آضحابي ی رسول الله 
كله ناه الخملان قَقَالَ: «والله ذلا خوك على شيب 007 وهر 


سوو و 


ضبان فما اه قَالَ: «انْطَلِقْ إلى أَصْحَابَكَ فقّل : اد الله يك - أَوْ 1 
رَسُولَ اله ل- یحملکمٌ». 
" وجدیث ي قصة الاك نا ر 
فق عَلَى مسح لاه ین فقال : وال لا 
دا بَعْدَ الذي قال لِعَائِسَّةَ. كَأَنْرَلَ الله: طول سه 
والله إن 
گان ب 


۳ 


ها الله و کان ۳ بكر 
۲ 


الاية [النور: ۲۲]. قال ی بكر يلخ ا 


0 فرجع ای مشطح النَمََةَ التي كا يُنْفِقُ عَلَيْهِ وال : والله لا 
رخ مه أبن 


الااشعر شعرِیینَ» فوافیته و رَو عَضْبَانُ قاتشا فخلت 
قَالَ: «والله إِنْ شاء | نه لا آخلف عَلَى یمین ری غَيْرَهَا حيرا منها إلا 
یت ال هو ر ول 

الشرح : 

في ولا يات قولان: 

آحدهما: قول ابن عباس: لا تقسموا ألا تنفعوا أحدّاء وهذا 
الحدیث يؤيده. . 

ثانیها: أن لا تقصروا» من قولهم: ما أَلّوتُ أن آفعل التقدير: 
ولا یحلف (أولو"'' الفضل أن يؤتواء وعلی قول الکوفیین 
لئلا يؤتواء ومن قال: لا تقصروا التقدیر عنده عن (علي)"۳*: أن 


( في (ص۲): آهل. (۲) من (ص۲). 





سس کتاب الأَيْمَان والنْدُور 
دِ 2 


عة» وفی الحدیث : أن المراد الصدیق. 
بكر وغيره من المسلمين: لا تبر أحدًا 


0 










لا يؤتواء فان قلت : يؤتوا للج 
قلت : روی الضحاك قال أ 
ممن ذکر عائشة» فنزلت الآية 

اليمين في ما لا يملك في حدیث الأشعريين معناه: أنه ات حلف 
ألا یحملهم فکان ظاهر هله اليمين الاطلاق والعموم؛ ثم آنسهم 
بقوله : «وما عندي ما أ علیه» ومثال هذا: أن یحلف رجل أن 
لا يهب ولا یتصدق ولا یعتق» وهو في حال يمينه لا یملك» ثم يطراً 
له بعد ذلك مال فيهب أو یتصدق أو يعتق» فعند جماعة الفقهاء: أنه 
تلزمه الكفارة إن فعل شيئًا من ذلك كما فعل الشارع بالأشعريين أنه 
تحلل من یمینه. وأتى الذي هو خيرء ولو حلف ألا يهب ولا یتصدق 
ما دام معدمّاء وجعل العدم علة لامتناعه من ذلك ثم طرأ له بعد 
ذلك مال» لم يلزمه عند الفقهاء كفارة إن وهب أو تصدق أو أعتق؛ 
لانه إنما أوقع يمينه على حالة العدم لا على حالة الوجود» هذا ما في 
حديث آبي موسی من معنى اليمين فيما لا يملك. 

واختلفوا في هذا المعنی إذا حلف الرجل يعتق ما لا يملك إن ملكه 
في المستقبل : 

فقال مالك : إن عين أحدًا أو قبيلة أو جنسًا لزمه العتق» وان قال: 
كل مملوك أملكه أبدًا حر لم يلزمه عتق» فكذلك في الطلاق إن عين قبيلة 
أو بلدة أو صفة ما لزمه الحنث» وإن لم يعين لم يلزمه. 


.)۲۵۸۷۸( ۲۹۰/۹ «تفسير الطبري»‎ )١( 





ورس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال آبو حنيفة وأصحابه: یلزمه الطلاق والعتق» سواء عم 
أو خص. 

وقال الشافعي : لا يلزمه لا ما خص ولا ما عم» وحجة مالك : أن 
الله تعالی نهی عباده أن یحرموا طیبات ما أحل الله لهم» ومن استثنی 
موضع نکاح أو عتق فلم يحرم نفسه كل ما آحل الله له. 

وحجة الکوفیین آنها طاعة لله» فیلزمه الوفاء بها إن قدر علیها 
ومخرجها مخرج النذر كما یقول مالك في الأيمان» وحجة الشافعي 
قوله ال : «لا نذر في معصية ولا فیما لا يملك ابن آدم)”'' وإذا لم پلزمه 
النذر فیما لا يملك فاليمين آولی ألا يلزمه. وأما الطلاق؛ فلأن الله 
تعالئ إنما جعله في كتابه بعد النکاح» فقال تعالی: «لذا نکر 
موب نر له [الأحزاب: 44] و(ثم) لا توجب غير التعقيب. 

وأجمعوا إذا حلف بعتق عبيد غيره أنه لا يلزمه شيء من ذلك إلا ابن 
آبي ليلئ» فإنه كان يقول: إن كان موسرًا بأثمانهم لزمه عتقهم» ثم رجع 
عنه. وإن حلف على غيره مثل: أن يحلف على أمرأته النصرانية أن 
تسلمء أو حلف على رجل ليسلفنه مالاء أو حلف على غريمه 
ليقضينه حقه» فان ضرب لذلك أجلاء وكان الدين إلى أجل آخر إلى 
الأجل» فان لم یقض. والا يلزم له على قدر ما یرای هذا قول 
ابن القاسم» عن مالك وان لم يضرب لذلك أجلا فلا يكون من 
أمرأته موليًا إن حلف بالطلاق» ولكن يلزم" له علئ قدر الطلبة إلى 
المحلوف عليه يفعل ما حلف عليه . 


)١(‏ رواه النسائي N‏ ° وان ۹4/٤‏ من حديث عمران بن حصين. 


س حتاب الأیْمَان والدُور ا( 
وروی أبن الماجشون» غن مالك» وغیره من علماء المدینة: أن 
حلفه بالطلاق أو العتاق على فعل غیره مثل حلفه على فعل نفسه في 
جمیع وجوه ذلك» ویدخل عليه الایلاء في حلفه بالطلاق. 

فصل : 

وآما حدیث عائشة في يمين الصدیق أن لا ینفق على مسطح»› 
فانما هي يمين في ترك طاعة» وفضيلة في حال غضب. ولا خلاف 
بين علماء المدينة في وجوب الکفارة على من حلف أن یمتنع من 
1 ما اف ان وکذلك فعل الصدیق کفر عن 
يمينه» وجمهور الفقهاء پلزمون الغاضب الکفارة» ویجعلون غضبه 
مؤكدا ليمينه . 

وقد روي عن ابن عباس أن الغضبان يمينه لغو ولا كفارة فيهاء 
وروي عن مسروق والشعبي وجماعة أن الغضبان لا يلزمه يمين 
ولا طلاق ولا عتق» واحتجوا بقوله تلا : «لا طلاق في اغلاق». 
و«لا عتق قبل ملك» وفی حدیث الأشعريين رد لهذه المقالة؛ لأن 
الشارع حلف وهو E‏ قال : «والله لا آحلف على یمین» إلى 
آخره» وهذه حجة قاطعة» وكذلك فعل الصدیق. 

وأما حديث «لا طلاق في إغلاق» فليس بثابت» ولا مما یعارض به 
مثل هذه الأحاديث الثابتة» كذا في كتاب ابن بطال". 

والحديث أخرجه أبو داود وابن ماجه واستدركه الحاكمء 
وقال: صحيح علی شرط مسلم» أخرجوه من حديث عائشة رضي الله 
عنها . 


)۱( (شرح ابن بطال» ۰۱۳۷/۲ 


س٣‏ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


قال الحاکم : وله متابع» فذكره. قال آبو داود: أظنه في الخضب. 
وقال غيره: الاغلاق: الإكراه» والمحفوظ: «إغلاق» كما هو لفظ 
ابن ماجه والحاکم» ولفظ أبي داود: «غلاق»"؟. 

وأما حديث «لا عتق قبل ملك» فهو من حديث عمرو بن شعيب» عن 
آبیه» عن جده مرفوعًا «لا طلاق إلا فيما تملك (ولا عتق إلا فيما تملك 
ولا بیع الا فیما يملك". رواه آبو داود باسناد صحیح) !۲ ورواه 
الثربعت والحاکم بلفظ : «لا طلاق الا فيما تملك» وقال: صحیح 
الاسناد. وقال الترمذي: هو حسن. وهو آحسن شيء روي في 
الباب» وقال أيضًا: سألت محمدًا فقلت: أي شيء أصح في الطلاق 
قبل النکاح؟ فقال: حديث عمرو بن شعيب هذا" . 

وتأول المدنيون والكوفيون الإغلاق على الإكراه هذا معنى اليمين 
عندهم» وأما اليمين في المعصية فليس هذا الباب موضعه» وسيأتي عند 
قوله :: «من نذر أن يعصي الله فلا يعصه»“. 

قال ابن حزم : واليمين في الرضا والغضب وعلی أن يطيع وعلی أن 
يعصي» أو على ما لا طاعة فيه ولا معصية» سواء في كل ما ذكرناء إن 
تعمد الحنث في كل ذلك فعليه الکفارة وان لم يتعمد الحنث أو لم يعقد 
اليمين بقلبه فلا كفارة في ذلك؛ لقوله تعالى: لك كَصرَهُ یمَیکمْ إا 
شمه [المائدة: 4 فالكفارة واجبة في كل حنث قصده المرء. 


(۱) رواه آبو داود (۰)۲۱۹۳ وابن ماجه (۲ ۰۲۰۶ والحاکم ۱۹۸/۲. 

() من (ص۲). 

(۳) رواه ابو داود (۰)۲۱۹۰ والترمذي (۰)۱۱۸۱ والنسائي ۲۸۸/۷ ولیس فيه ذکر 
الطلاق, وابن ماجه (6۲۰4۷» والحاکم ۰۳۰۰/6 

(5) سيأتي قريبًا برقم (1140) باب: النذر في الطاعة. 


سای التوضيع لشرح الجامع اسع سس 
خزاعة؛ آرفعوا أيديكم عن القتل..“ الحديث كما ذکرناه هناك. 

وقال الدارقطني فيه أنه يل َالَ: لو کنث قال مسلم بكافر لقتلت 
خراشًا بالهذلي”". قَالَ بعضهم: لر كان القتل قبل الإسلام لهدر البي 
ل كما هدر دماء الجاهلية. 








الثانية: «الفيل» هو بالفاء ثم مثناة تحت» وشك أبو نعيم بينه وبين 
القتل -بالقاف ثم مثناة فوق كما سلف- وصوب الأول» والمراد بحس 
الفيل آهله» ويجوز أن يكون المراد نفسه كما ورد في قصته كما هي 
مشهورة في السير والتفاسير”". 

الثالثة: في خطبته بيك راكبًا دلالة على آستحبابها في موضع عال 
منبرًا كان أو غيره» جمعة كانت أو غيرها. 

الرابعة : أستدل بالتسليط من يرئ أن مكة فتحت عنوة. وأن التسليط 
وقع له يك مقابل الحبس الذي وقع لاصحاب الفيل وهو الحبس عن 
القتال» وقد تقدمت المسألة في الحديث المشار إليه قريبًا 

قال ابن بطال: ولا خلاف أنه و من 


موه 





( سبق تخریجه عند ابن اسحاق. 

0 «ستن الدارقطني» ۱۳۷/۳ (۱۷۰. 

25 نظر: في ذلك «المغازي» لابن (سحاق ص۴۸ یاب: حدیث الفيل. و«أخبار مکته 
للازرتي ۱۳6/۱ وما بعدها باب: ذكر متدا حديث الفيل» و«البداية والنهايقة 
لابن كثير 018/۲ وما بعدها. و«تفسیر الطبري؟ 17/ 799-341 تفسر سورة 
الفيل. و«تفسیر ابن أبي حاتمة ۴۲۹۹-۳٤۹۴ /٠١‏ تفسير سورة الفيل. وازاد 
المسير في علم التفسير» ۲۳۷-۲۳۱/۹. تسیر سورة الفيل. 

۵ آنظر: «شرح ابن بطالة /٩‏ ۵0۷. 


| 
سد اكتابُ الأَيْمَانِ والنْدُور سس ا 


وقد أختلف السلف في ذلك» فروي عن ابن عباس أن (لغو) 
اليمين هو اليمين في الغضب ولا كفارة فيهاء قال ابن حزم: وهو 
قول لا دليل علی صحته بل البرهان قائم بخلافه» كما روينا من 
طريق البخاري» فذكر حديث أبي موسی : وافقت رسول الله يه وهو 
غضبان» فاستحملناه فحلف أأن لا يحملنا. الحدیث» فصح وجوب 
الکنارة في ال مخ | غضب. قال تعالی : #ولكن بوذكم يما 
عد م اس کر که الاية [المائدة: ۰۲۸۹ والحالف في الغضب 
معقد ليمينه فعليه الکفارة. 

فأما النهي في المعصية» فروی آبو البختري : أن رجلا ضافه رجل» 
فحلف أن لا يأكل» فحلف الضیف أن لا يأكل. فقال ابن مسعود: کل 
واني لأظن أحب إليك أن تكفر. فلم ير الكفارة في ذلك إلا أستحبابّاء 
وعن ابن عباس : أنه حلف أن يجلد غلامه مائة جلدة (ثم لم يجلده)"» 
فقيل له في ذلك فقال: ألم تر ما صنعت؟ ترکته فذاك بذاك. 

وعن سليمان الأحول أنه قال: من حلف على ملك يمينه فكفارته أن 
لا یضربه» وهو مع الكفارة حسنة" . وعن إبراهيم فيمن حلف أن 
يضرب مملوكه فقال: لأن يحنث أحب الی من أن یضربه"*. وقال 
المعتمر: حلفت أن أضرب مملوكًا لي» فنهاني أبي ولم يأمرني بكفارة. 







)١(‏ ساقطة من الأصل والمثبت من (ص۲). 

(؟) من (ص۲). 

(۳) رواه عبد الرزاق في (مصنفه» 1٩۷/۸‏ (۱۲۰۰) عن سلیمان الأحول» عن 
طاوس» عن ابن عياس» واب ا 
الاحول» عن آبي معبد» عن ابن عباس. 

(5:) رواه عبد الرزاق في «المصنف» 4948/8 .)١١١٤١(‏ 





هو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وسئل طاوس عمن حلف أن لا یعتق غلامّا له فأعتقه فقال : أتريد 
من الکفارة آکثر من هذا؟ وعن الشعبي : اللغو في اليمين: هو كل يمين 
في معصية فلیست لها کفارة کمن یکفر للشیطان» وقال عکرمة: من حلف 
علئ یمین فرأئ غیرها خيرًا منها فلیأته . لا یود اه بو يه نیک که 
[المائدة: ]۸٩‏ فيه نزلت» وعن مسروق في الرجل یحلف أن لا یصل آباه 
وأمهء فقال: کفارته ترکه» فلما بلغ ذلك ابن جبير قال : مروت تا 
ليأت الذي هو خير ولیکفر عن یمینه". 

أبن هر مس قیاع 
أبيه» عن جده» قال: قال رسول الله كِ: «من حلف على معصية 
فلا یمین له» ومن حلف علی قطيعة رحم له فلا یمین له». 

ولفظ 2 داود: «لا نذر ولا يمين فیما لا يملك ابن آدم » ولا في 
معصية الله ولا في قطيعة رحم ومن حلف على يمين فرأى غيرها 
خيرًا منها فليدعها وليأت الذي هو خيرء فإن تركها كفارة»” 

ومن حديث ابن المسيب: أن عمر بن الخطاب قال: سمعت النبي 
يه يقول: «لا يمين عليك ولا نذر في معصية الله » وفي قطيعة الرحم. 
وفیما لا ع 


)١(‏ رواه الطبري في «تفسیره» ۱۱/۵ من طریق داود. عن سعید بن جبير قال: هو 
الرجل یحلف على المعصية. فلا يؤاخذه الله تعالئ ذکره یکفر عن يمينه ويأتي 
الذي هو خير.. 

0) رواه آبو داود (۲۱۹۱) قال الشیخ الالباني : حسن. «صحيح الجامع» (۷۵۲۲). 

(۳) ابو داود (۳۲۷). 

(4) رواه آبو داود (۳۲۷۲ وابن حبان ۱۹۷/۱۰ (4۳۵۵) والحاکم ۳۱۰/۶. 


سس كاب الَيْمَانِ وادور 
ومن حدیث یحیی بن عبيد الله » عن أبيه» عن أبي هريرة ه من عند 
الحجاج بن منهال. قال اكتث:| «من حلف على يمين فرآی غيرها خيرًا 
منها فليأت الذي هو خير فهو کفارتها»" ومن طريق العقيلي: حدثنا 
أحمد بن عمروء ثنا إبراهيم بن المستّمر» حدثنا شعيب بن حيان بن 
شعيب بن درهم» ثنا يزيد بن أبي معاذ» عن مسلم بن عقرب» عن 
رسول الله کی قال: «من حلف علی مملوكه ليضربنه» فإن كفارته أن 
يدعه له مع كفارته چ ومن طريق سعيد بن منصور: حدثنا 
حزم بن آبي حزم القطعي قال: سمعت الحسن یقول: بلغنا آن رسول 
الله یله قال: «لا نذر لابن آدم في مال غیره» ولا يمين في معصية». 





قال ابن حزم: وهذا كله لا یصح حدیث عمرو بن شعیب صحيفة» 
وحدیث عمر منقطع؛ لأن ابن المسیب لم یسمع من عمر شيئًا الا نعیه 
الان فط 

قلت : في «المجالسة» للدينوري» حدثنا ابن قتيبة» ثنا عبد الرحمن» 
عن عمه عبد الملك بن قريب» عن طلحة بن محمد بن سعيد بن 
المسیب. عن أبيه: أن سعيدًا قال: إني لفي الأغيلمة الذين يجرون 
جعدًا إلى عمر بن الخطاب حتئ ضربه يعني جعدًا”''» القائل فيه 
بعض الغزاة لعمر. 
ألا أبلغ آبا حفص رسولًا فدی لك من أخي ثقة إزاري 
يعقلهن جعد یویر وبشس معقل الذود الظوار 


)۱( رواه البیهقی ۶۰ 
زفق «الضعفاء» للعقیلی ۲ ۱۸۳ 


(۳) «المحليل» ۸/ ۳-۰. 
(5:) «المجالسة» ۵/ ۵۳ (۱۸۵۱). 


د 

قال ابن حزم : وحديث آبي هريرة ذه منقطع فعن یحیی بن عبيد ال 
وهو ساقط (متروك)7'. 

قلت : قال آبو إسحاق الجوزجاني : أحاديثه متقاربة من حديث آهل 
الصدق» وقال يعقوب بن سفيان الفسوي: لا بأس به إذا روئ عن ثقة» 
وقال الساجي: يجوز في الزهد والرقاق» وقال إسحاق بن راهويه: 
سمعت يحي بن سعيد القطان يقول: يحيئل بن عبيد الله بن عبد الله بن 
موهب ثقة» وروی بحییل عنه» وقال ابن عدي : في بعض ما يرويه 
ما لا یتابع عليه. 

قلت : وایراده یحییْ وترکه آباه غير جید؛ لأنه ممن قال فيه 
السعدي: لا یعرف ذکر ذلك مسلم أو غير”". وأما حدیث مسلم بن 
عقرب ففیه شعیب بن حيان» وهو ضعيف» ویزید بن آبي معاذ غير 
معروف» وحدیث الحسن مرسل» فسقط کل ما في هذا الباب . 

قال : ووجدنا نص القرآن العظیم یوجب الکفارة في ذلك بعمومه 
ومع ذلك قوله ا : «من حلف على یمین» الحدیث» فان قیل : إن هذا 
فیما كان من کلیهما خيرء الا أن الأخرئ آکثر خيرًاء قلنا : هذه دعوی» 
بل كل شر في العالم وکل معصية فالبر والتقوی خير منهما قال تعالی : 
امب الجنذ ووا ر ًَ4 [الفرقان: ۲6] ولا خير في جهنم 
آصلا<۳. 
(۱) من (ص ۲). 


) آنظر: «الکامل» لابن عدي ۳۱/۹ (۰)۲۱۰7 واتهذیب الکمال» 188/۳۱ 
(۰ ۸۷ ). 


(۳) «المحلی» ۸/ 1۳. 


تست کتاب الأَيْمَانِ والنطون لال ۷ا 


فصل : ۱ 

۱ قال ابن عبد البر: وقد جعل الله 
الکفارة في قتل الصید على العمدء وجاءت السنة فيمن حلف» فرأى 
غيرها خيرًا منها أن يحنث نفسه ثم يكفرء » وهذا قد تعمد الحنث» 
فأمر بالکفارة. ۱ 

ان قافن بذ اتسد کب في يمي کر الحكم بن 
عتيبة» وعطاء بن آبي رباح» قال عة شالت الحكم وحمادا عن ذلك 
فقالا : ليس لها كفارة» قال الحكم : والکفارة خير. 

وذكر ابن أبي شيبة'''» عن حفص بن غياث» عن الحجاج» عن 
عطاء: يكفر”". وقد أسلفنا ذلك عنهء وفي كتاب ابن أبي هبيرة: 
قال الشافعي وأحمد في الرواية الأخرئ: يكفرء وفي «المحلی» عن 
معمر في الرجل يحلف على أمر يتعمده كاذيًا: وال لقد فعلت ولم 
یفعل» ووالله ما فعلت وقد فعل» قال: أحب إليّ أن يكفر. 

وعن ابن مسعود: كنا نعد من الذنب الذي لا كفارة له اليمين 
الغموس» وعن إبراهيم وحماد بن أبي سليمان والحسن: هي أعظم 
من أن تكفرء محتجين بما روئ أبو ذر مرفوعًا : «ثلاثة لا يكلمهم الله 
يوم القيامت ولا يزكيهم. ولهم عذاب آلیم"۰ (فذكر منهم)"" «المنفق 
سلعته بالحلف الکاذب»"*. 

۱ 


(۱) «المصنف» ۸۶/۳ (۱۲۳۱۷). 
(۲) «لاستذکار» 6١/557-ل59.‏ 


(۳( من (ص۲). 
(4) «المحلی» ۳۹/۸ والحدیث رواه مسلم برقم (۱۰) کتاب : الایمان باب : غلظ 








6١9‏ م التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وسلف حديث عبد الله بن عمرو في عد اليمين الغموس من الكبائر» 
وروی ابن أبي عاصم من حديث محمد بن زيد بن المهاجر بن قتفذ» عن 
عبد الله بن أبي آمامت عن آبیه» عن عبد الله بن أنيس يرفعه: «من حلف 
بالله علئ يمين صبر فيدخل فيها بمثل جناح بعوضة إلا كانت نكتة في قلبه 
إلى يوم القيامة)”'' . 

ومن حديث عبد السلام بن عبد الحميد السكوني ثنا آبي» عن 
عمرو بن قيس» عن واثلة يرفعه: «اليمين الغموس تفتح الديار»"» 
وهي الحلف على يمين فاجرة صبرًا ليقتطع بها مال أمرئ مسلم. 

قال ابن أبي عاصم: وفي الباب عن وائل بن حجر وسعيد بن زيد 
ون وأبي أمامة الحجازي» قال: ومالك أبو أمامة الحمصي- 
والحارث بن البرصاء ومعقل بن يسار وأبي سود وأبي هريرة وعدي بن 

قال ابن حزم: وعن عمران بن حصين يرفعه : «من حلف على یمین 
مصبورة كاذيًا فليتبوأ مقعده من النار)”" . 

وعن ابن عمر من طريق ابن الجهم ثنا يوسف بن الضحاك. ثنا 
موسی بن إسماعيل» ثنا حماد بن سلمة» عن ثابت عنه : أنه اة قال 
لرجل «فعلت كذا وكذا»» قال: لاء والذي لا إله إلا هو ما فعلت. 
فجاء جبريل فقال: «بل فعل ولكن الله غفر له بالاخلاص». 


( رواه ابن آبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۸۰/۶ )7١75(‏ ولیس فيه عبد الله بن 
آبی آمامة. 

)۲( با الطبرانی في «مسند الشامیین» ۳۹۷/۳ (۲۵۳) بلفظ : «اليمين الغموس 
الكاذبة تذر الدیار بلاقع». 

(۳) رواه أبو داود (۳۲۲) وأحمد 1۳1۱/5 





س كاب الأَيْمَانِ والدُور 

ورواه أبو داود من طريق موسی بن إسماعيل» عن حماد بن سلمة 
عن عطاء بن السائب» عن أبي یحیی» عن ابن عباس رضي الله 
عنهما"؟ وکذا رویناه من طریق ابن آبي شيبة» عن وكيع» عن 
الثوري» عن عطاء بن السائب» عن آبي یحیی» عن ابن عباس» فان 
لم يكن أخطأ فيه یوسف بن الضحاك فهو حديث جيد والا فهو 
حديث ضعيف . قلت : يدور علئ عطاء. 

أخرجه النسائي أيضًاء عن هناد» عن أبي الأحوص» وعن محمد بن 
إسماعيل بن سمرة» عن وکیع» عن سفيان ثلاثتهم عن عطاء» عن أبي 
یحی به(" ولما رواه البخاري في «تاریخه» أيضًا سمئ أبا يحيئ 
زيادًا المکي" ۳ وعرفه بولاء AT‏ وكين زا د کی 
ابن عساکر : آبو يح هذا مضدع المعرقب"*. 

ورواه ابن أبي عاصم من حدیث سفیان؛ عن عطاء» عن آبي یحیی 
فلا وجه لتردد ابن حزم» ثم إن عطاء رواه عند ابن أبي عاصم عن آبي 
البختري» عن عبيدة السلماني» عن عبد الله بن الزبیر بنحوه» وهو دال 
عل عدم ضبط عطاء. 

قال ابن حزم: قالوا: لم يأمره بکفارق وقالوا: نما الکفارة 
فيما حلف فيه في المستأنف» قالوا: وقد قال تعالی : #وأحمظواً 
ایتک رکه [المائدة: 84] قالوا: وحفظها إنما يكون بعد مواقعتها قال: 


(۱) أبو داود (۳۲۷۹). 
0) «السئن الکبری» ٤۸۹/۳‏ (۰)1۰۰ (1۰۰۷). 
(۳) «التاریخ الكبير» ۳۷۸/۳ (۱۲۷۱). 
(6) «تاریخ دمشق» ۰۲۳۹/۳۱ وانظر ترجمة مصدع في «تهذيب الکمال» ۱/۲۸ 
.)۵٩۷۸(‏ 





.بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهذا كله لا حجة لهم فيه؛ لأن ما ذکروا من الأحاديث لیس في شيء 
منها إسقاط الکفارة ولا إيجابهاء كما أنه ليس فیها ذکر للتوبة أصلاء 
وانما فيها الوعید الشدید بالعقاب. 

قال ابن حزم: وبالحس والمشاهدة ندري نحن ومن خالفنا أن 
الحالف باليمين الغموس لا يسمئ مستلجًا في أهله» فبطل أحتجاجهم 
في إسقاط الكفارة. 

وأما حديث حماد بن سلمة وسفيان فطريق سفيان لا يصح» ولئن 
صحت طريق حماد فليس فيها لاسقاط الكفارة ذكر» وانما فيه أن الله 
قد غفر له بالإخلاص فقط» وليس كل شريعة توجد في كل حديث» 
ولا شك في أنه مأمور بالتوبة من تعمد الحلف على الكذب» وليس 
في الخبر لها ذكرء فان كان سكوته ية عن ذكر الكفارة حجة في 
سقوطهاء فسكوته عن ذكر التوبة حجة في سقوطها ولا بده وهم 
لا يقولون بهذا. 

فإن قالوا: قد أمر بالتوبة في نصوص أخر. قلنا: وكذلك أمر 
بالكفارة في نصوص أخرء فان أحتجوا بقوله: «لا أحلف على 
یمین ٠...‏ الس 

قلنا : لا حجة لكم فيه» لأن الكفارة عندنا وعندهم تجب في غير 
الصورة» وهو من حلف على يمين فرأئ غيرها شرًا منها ففعل الذي 
هو شر فان الكفارة عندنا وعندهم واجبة عليه في ذلك. ٠٠٠‏ 

قال: وأما قولهم هي أعظم من أن تکفر» فمن أين لهم هذا؟ وأين 
وجدوه؟ وهل هذا إلا بحكم منهم فيعارضون بأن يقال لهم كل ذنب 
عظيم كان صاحبه أحوج إلى الكفارة» وكانت أوجب عليه منها 
فيما ليس ذنبًا أصلاء أو فيما هو صغير من الذنوب» هذا المتعمد في 


سد كاب الأیْمَان والدُور ۲:۱ 
رمضان» نحن وهم متفقون على أن الكفارة تجب علیه ولعله أعظم إِثمًا 
من اليمين الغموس» وهم يرون الكفارة على من تعمد إفساد حجه 
بالهدي» ولعله أعظم إثمًا من حالف بيمين غموس. 

ا و هله اموز كل مركا بعد راد 
(لا یصلي) اليوم الصلاة المفروضتة. وأن لا يعمل بالرباء وأن 
لا يزني» ثم لم يصل في يومه ذلك وزنی وقتل النفس التي حرم الله 
وأربل فان عليه الكفارة في أيمانه تلك» فيا لله وللمسلمين أيهما أعظم 
إِثْمًا؟ فإن توهموا بأن قولهم روي عن ابن مسعود #. ولا يعرف له . 
من الصحابة مخالف. ۱ 

قلنا : وا جو لا مها لأن آبا العالية لم یلق ابن مسعود 
ولا أمثاله من الصحابة» إنما أذرك أصاغر الصحابة كابن عباس وشبهه 
وقد خالفوا ابن مسعود في قوله: إن من حلف بالقرآن أو بسورة منه فعليه 
بکل آية كفارة» ولا یعرف له في ذلك مخالف من :الضحابة”'*. 

قلت : قد ذکر البخاري فى «تاریخه الکبیر» قال: قال الانصاري: 
عن زائدة» عن هشام عن حفصة عن آبي العالية» أنه سمع علي بن 
أبي طالب. وقال معاذ بن أسد: ثنا الفضل بن موسئء أنا الحسين بن 
واقد» عن ربيع بن أنس» عن أبي العالية» قال: دخلت علی أبي بكر 
الصديق فأکل لحمّا ولم يتوضأ. حدثنا محمد بن یحیی ثنا سلم بن 
تیاه نزن أن خلدة قال: سألت أيا العالية: هل رأيت رسول الله 
ي؟ قال: أسلمت في عامين من بعد موته. 


(۱) كذا في الأصل» والصحيح: (يصلي). والله أعلم. 
(۲) «المحلی» ۸/ ۰-۳۷. 








سء ا لماه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال آدم: حدثنا شعبة» عن قتادة» قال: سمعت أبا العالية -وكان 
أدرك علیّا- قال : قال على : القضاة ثلائة. 

وقال في «تاريخه الصغير): صحب عمر بن الخطاب وسمع 
e‏ وقال العسكري في «الصحابة»: روي أنه دخل علی أبي 
بكرء وقال ابن سعد في «طبقاته» : فى الطبقة الأول من أهل البصرة 

2 ۱ 1 

وقال العجلي : هو من کبار الاب » و عید الآجري قال أبو داود: 
سمع من عمر وعثمان» وقال: رأيت آبا بكر» وفی «طبقات القراء» 
قال آبو العالية: قرأت القرآن العظیم على عمر بن الخطاب ثلاث 
مرات» وقال آبو عمر فى «الاستیعاب»: هو أحد کبار التابعین بالبصرة. 
روی عن آبي بكر وعمر واختلف في سماعه منهماك والصحیح أنه 
سمع منهماء وفي «طبقات ابن جریر»: قبض رسول الله َل وهو 
ابن اربع سنین . 

وذكره أبو نعيم الدكني في «تاريخه» في جملة الرواة عن علي؛ 
والعجب آن ابن حرم E‏ ذكره فى الطبقة الا ولین من قراء أهل 
البصرق وقال: آبو العالية رفیع قرأ القرآن العظیم على آمیر المؤمنين 
من الذنب الذي لا كفارة له اليمين الغموس. کذا ذکره آدم بن أبي 


)۱( «التاریخ الکبیر» ۳۲/۳ (۱۱۰۳). 

(0) «التاريخ الصغیر» ۵/۱ ۲۲. 

(۳) «الطبقات الکبری» ۷/ ۱۱۷. وفیه : سمع عمر. 
(4) «معرفة الثقات» ۲/ 1۱۲. 

() من (ص۲). 





مس تب ددم سس( 
وذهب مالك والکوفیون إلى أن الغنائم لا تملك ملكا مستقرّا بنفس 
الغنيمة» بل للإمام أن يمنّ ویعفو عن جملة الغنائم كما من عَلَى الاساری 
وهم من جملة النائم. 
الخامسة: قَالَ الطحاوي: الذي أحل له به وخص به دخوله مكة 
A‏ 


بغیر احرام» ولا یجوز لاحد بده يبه بدونه 
وهو قول ابن عباس؛ والقاسم» والحسن البصريء وأ 





وصاحبیه(؟» ولمالك”" والشافعي © قولان فيمن لم يرد الحج 
والعمرة. وقال الطبري: الذي أحل له قتال أهلها ومحاربتهم. وقد 
سلف شيء من ذَلِكَ في الحديث المشار إليه. 

السادسة: قوله: ( ولا بُ 


ن شوك ) هو بمعنيل: «لا يعضدا وقد 
سلف هناك يقال: خليت الخلا أخليه: دا قطعته. والخلا بفتح الخاء 
مقصور: الرطب من الكلا. 

السابعة: قوله : «وَلَا تق اقا لا منیا وجاء: «ولا تحل 
القطتها إلا لمنشدة””. وجاء: ولا تلتقط لقطتها إلا من عرفهة”. 
والمنشد: المعرف. وأما الطالب فيقال له: ناشد. يقال: نشدت 
الضالة لا طلبتهاء وأنشدتها إا عرفتها. 

وأصل الإنشاد رفع الصوت» ومنه إنشاد الشعر. والمعنئ عَلَئ هذا 








0۱ اشرح ساني الآثارة ۰۳۲۹/۳ 

۱ این الحقائق؛ ۷/۲ 

(۳) آنظر: «عبون المجالس» ۰۸۳۲-۸۳۱/۲ «حاشية الدسوقي» ۲۵/۲ 
(4) أنظر: «البيان» ۰10/4 «روضة الطالبين» ۷/۳ 

(ه) سيأتي برقم (۲4۳۳) كتاب: في اللقطة» یاب: كيف تعرّفه. 

۷) سيأتي برقم (1886) كتاب: الجنائزه باب: الإذغر والحشيش. 





نسح ڪتابُ الأَيْمَانٍ والدُور ۲:۳ 
إياس في کتاب شعبة. ثنا آبو التیاح قال: سمعت رفيعًا آبا العالية یقول : 
قال ابن مسعود. فذکره. وفي هذا التصریح ما يزيل توهم قد یتوهمه 
متوهم آن رفیفا آبا العالية الراء زیاد بن فیروز: ۱ 


بج ی او الج ای ATT‏ 
SRN‏ 5 تي جيه ل که 


.ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


9- باب إِذَا قال: والنه لا کلم الیو 
فصلی أو قراً أو سَبَّحَ َو کتّر آؤ حمد او هلل, 
فهو علی نِيّتِهِ 

وَقَالَ ال : «افضل الکلام رب ان الا 

للف ولا اله إا ال والله أکبر. قَالَ ۳ کب ا 

0 إن هرفل : اتَعَالوَا إلى کلمة 2 سَوّاء بَيْنَنَا وَبینکم». وقال 

: كَلِمَة موی لا إله إلا الله. 

- حَدَّتَا أَبُو اليَمَانِء أَخْبَرَنا سُعَيْبٌء عن الزّهْرِيٍ قال: احبر سَعِيدٌ بِنُ 
السیّب؛ عَنْ یه قال: 0 حضرّث 5 طالب الوَفَاةٌ اه ول الله ع که قَقَال: : «قل: 
لا اله الا اث . كلمة احاح لك بها عند الله». [انظر: ۱۳1۰- مسلم: ۲4- فتح ۱۱/ 
11 


۲- دا فة بن سعیدء خد مد : ْنُ فضیل» حَدَتَنَا غمارة بُنْ 
القغقاعء عَنْ بي رزعة» عَنْ أبي هریرة قال: قال زشول الله 4 : «کلمتان ان 
عَلَى لسن تیان في المیزان» حبیبتان ال الرَحمن : سبْحَانَ الله وبحمدی 
سبحانْ الله العظیم». [انظر: 14۰1- مسلم: ۲1۹4- فتح 0/۱ 

۳- خدنا موسی بى إسْمَاعِيلَه حَدَثَنَا عَبْدُ الواجدء دتتا الأغمشء عن 
شَقِيقٍ » ؛ عن عبد اله ذه قال: قال سول الله يه كَلِمَةٌ وَقُلْتُ أخرئ: «مَنْ مات 
يَجْعَلُ لله ندا أَدْخِلَ الثّارَه. وَقُلْتُ أخرئ: مَن مات لا عل لله يدا اذل امن 
[انظر: ۸- مسلم: -٩۲‏ فتح .1011/1١‏ 

أي: إذا كانت نيته لا يتكلم في شيء من أمر الدنياء فلا حنث عليه 


إذا سبح . 
قال ابن بطال: المعنئ عند العلماء في الحالف أن لا يتكلم اليوم أنه 





س تاب الأَيْمَانِ والدُور 
محمول على کلام الناس لا على التلاوة والتسبیح"". 

ثم قال البخاري : وقال النبي 5 : «أفضل الکلام آربع : سبحان الله 
والحمد لله ولا اله الا لله» والله آکبر» وقال أبو سفیان: کتب النبي َكل 
إل هرقل : تاوا رل ڪلمة سوام E Ee‏ إل که [آل 
عمران: 16] وهذا والذي قبله ا ما ۱۳ . وقال مجاهد: 
كلمة التقوی لا اله إلا الله. قلت: وروینا عن اب بن عباس رضي الله 
عنهما أنه قال في سبحان الله ... إلى آخره أنها الباقيات الصالحات. 

وتان ات الست ل الها ال ااك وال 
ولااإله الا ار( ۰ 

ثم ساق في الباب ثلاثة آحادیث: 


آحدها : 
عدن تن ب عن آپیه قال اث ال 
الوَفَاةَ جَاءَهُ رَسُولُ للم يي قا ل: «قل: لا اله لا الل كَلِمَةَ اج لك 


بها عند الله . 
قال الداودي: «اشفع لك بها . 
وفیه أن الایمان ینفع ما لم یغرغر . 
الحدیث الثاني : 
حدیث أي هُرَيْرََ ال : قَالَ رَسُولُ الله اة : «لمتانِ عفیفتان عَلَى 


وه سدس 


اسان يان في المیزان» حبیبتان ا الرَحَمن : سبحان الله , وبحملی 


(۱) «شرح ابن بطال» ۰۱۳۸/۲ 
(۲) حدیث آبي سفیان سلف برقم (۷) کتاب بدء الوحي. 
(۳) رواهما الطبري فی «تفسیره» ۸/ ۲۳۱-۲۳۰ (۰)۲۳۰۹۱ (۲۳۰۹). 





:)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
سُبْحَانَ الله العَظِيم». وسيأتي آخر الصحیح". 


الحدیث الثالث : 
حديث شقیق عَنْ عبد الله د له قَالَ : فار سول الله ل كَلِمَةَ وَقَلْتُ 
ری : 'مَنْ مات يَجْمَلُ لله ندال ار . yy‏ 


يَجَعَلٌ لله ند اليل الوقن سلف . 

والند بکسر النون: المثل والنظیر وکذلك الندید. 

فصل : 

وأجمعوا أن الكلام محرم في الصلاة» وأن تلاوة القرآن فيها من 
القربات إلى الله كيك . 

وقال زيل د بن آرقم : لما نزلت: وشا له کی [البقرة: ۳۳۳/۸ 
أمرنا بالسکوت. ونهينا عن الكلام”''» فتراه نهئ عن القراءة. وقال 
28 : «إن صلاتنا هاذه لا يصلح فيها شيء من كلام الناس إنما هو 
التهليل والتحميد (وتلاوة)”" القر آن»*" فحكم الذكر كله والتلاوة بغير 
حكم كلام الناس» والحالف إذا حلف أن لا يتكلم فإنما هو محمول 
عند العلماء علل كلام الناس كما سلف لا" على الذكر والتلاوة» 
وهذا لا علم فيه خلافا إلا إذا نوی في يمينه ألا يقرأء ولا يذكر الله 
فهو على نيته كما قال البخاري» وأجمعوا أنه إذا حلف أن لا يتكلم 
(وتكلم)””' بالفارسية أو بأي لغة تكلم أنه حانث. 
(۱) سيأتي برقم (720717) کتاب : التوحيد» باب : قول الله تعال #وتضّع الْمَورينَ الط که. 
(۲) رواه الطبري في (تفسیره» ۲/ ۵۸۵ (۵۵۲۷). 
(۳( في (ص۲): وقراءة. 
)€( رواه مسلم برقم (ov)‏ کتاب : المساجد باب : تحریم الکلام في الصلاة. 
(0) من (ص۲). 





سح کتات الأیْمَان والنْدُور (۷n‏ 


ويشبه معنی هذا الباب إذا حلف أن لا یکلم رجلا فکتب إليه 
أو آرسل إليه رسولاء فقال مالك: يحنث فیهما جميعًا الا أن یکون 
نبه على المشافهة ثم ذکر أنه رجع بعد ذلك فقال: لا ينوي في 
الکتابة . أو أنه حلف ألا یرتجع الکتاب قبل وصوله فلا يحنث. 

وحکی ابن أبي آویس أنه قال: الرسول أهون من الکتاب؟ لأن 
الکتاب لا یعلمه إلا هو وصاحبه وإذا آرسل إليه رسولا علم ذلك 
الرسوله: 

وقال الكوفيون والليث والشافعي : لا يحنث فهو قول ابن أبي ليلى . 

وقال أبو ثور: لا يحنث في الكتاب. واختلفوا إذا أشار إليه 
بالسلام» فقال مالك: یحنث» واحتج ابن حبيب في أن الاشارة 


سر کر 


مره [آل عمران: 4۱]. 

وقال عیسیل» عن ابن القاسم: ما آری الاشارة بالسلام کلاما . 
وقال محمد بن عبد الحکم: لا یحنث في الاشارة بالسلام ولا في 
الرسول ولا في الکتاب؛ لأنه لم یکلمه في ذلك کله. واحتج آبو عبید 
فقال : الکلام غير الخط والإشارة» وأصل هذا أن الله تعالی قال لزکریا : 
ايك آلا کل الا تَلَنَةَ با إلا مره [آل عمران: 4۱] وقال في 
موضع آخر: »رح ریم أن سَيَحوأ بر میاه [مریم: ۱۱] والرمز: 
الاشارة بالعین والحاجب. والوحي: الخط والاشارة ویقال: کتب 
إليهم وأشار إليهم . وفي قصة مریم لت صقن کلم 
یم إِنسِيًا4 [مریم: .]۲١‏ ثم قال: تََسَارَتَ رکه فصار الایماء 


والخط خارجین من معنی المنطق . 





س( .له التوضيج لشرح الجامع الصحيح — 
يحنث. قال ابن القاسم عن مالك: علم أنه فيهم أو لم يعلم إلا أن 
يحاسبه. وقال الشافعي: لا يحنث إلا أن ينويه بالسلام. واحتج 
آبو عبيد لقول مالك والكوفيين فقال: ومما يبين أن السلام كلام أن 
إمامًا لو سلم من ركعتين متعمدًا كان قاطعًا لصلاته كما يقطعها 
المتکلم» وقد نهى الشارع عن الهجرة وأمر بإفشاء السلام» فبان بآمره 
هذا ونهيه عن هذا آنهما متضادان وآن المسلم على صاحبه ليس 
بمهاجر. له ولو صلی وراه فرد ال . فمال ابن القاسم : لا یحنث ؛ 
لأن رد السلام من سنة الصلاة وليس من معنى المكالمة» وقال 
وأخرئ عن يساره ولا يرد على الإمام. وقالوا: لو تعايا ففتح على 
عن ابن القاسم أنه إذا قرأ كتابه حنث. وقال ابن حبيب: لا يحنث. 
st;‏ ۱ ۲ 1 5 )0 


SRN عد قل‎ ESN? 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۲۷-۱۲۵/۶. 





حت ماب لین دور 
۰- باب مَنْ خَلف أَنْ لا يَدْخلَ علی أَهْلِهِ شهّرّه 
وَكَانَ ذلك الشّهْرُ يِسْعَا وَعِشْرِينَ 

5- حَدَثَنَا َد العزیز بْنُ عَبْدٍ الله حَدَّثَنَا یمان بْنُ بلّالِء عَنْ ید عَنْ 
نس قال: : آلی ر شول الله يمن نسائهءوکانت کت رجله. اقا في مر یه شا 
وَعِشْرِينَ لله ثم تزل, فقالوا. یا وَسُولَ اللهء یت شهرا. فقال: «ِن اهر یک 
تم وعشرین». [انظر: ۳۷۸- مسلم: 6۱۱- فتح ۵1۸/۱۱]. 

ذکر فيه حديث آنس ند يه ال : ار سول اه 5 ین الى شهرا» 
ا ع اه 
قالوا: یا مون اف ت ما كقال: ن الشهز یکون شا 
وَعشرین». 

الشرح : 

المشربة : الغرفة بفتح الراء وضمهاء وقال الداودي: هي الغرفة 
الصغيرة. وفیه دلیل لقول محمد بن عبد الحکم: من حلف أن لا یفعل 
کذا شهرا. آنه (یبر)" بتسم وعشرین دا وخالف مالك فقال: 
لا (يبر)"'' إلا بثلائین يومّاء وقد أختلف في هذا الأصل هل تبراً الذمة 
بأعلى الأشياء أو بما ينطلق عليه الأسم فوقع لمالك في كتاب: الحج 
الثاني فيمن قال: لله علي هدي الشاة يجزئ إن لم تكن نية. وفي 
کتاب : النذور فیمن قال: إن فعلت کذا فعلي هدي» عليه بدنة. 

وعبارة الطحاوي: ذهب قوم إلى أن الرجل إذا حلف أن لا یکلم 
رجلا شهرا فکلمه بعد مضي تسعة وعشرین يومّاء أنه لا یحنث. 
واحتجوا بهذا الحدیث. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وخالفهم في ذلك آخرون فقالوا : إن حلف مع رؤية الهلال فهو علی 
ذلك الشهر كان ثلائین أو آنقص» وان كان حلف في بعض شهر فیمینه 
على ثلائین يومًا وهو قول الکوفیین ومالك والشافعي» واحتجوا بقوله 
اك : «الشهر تسعة وعشرون يومّاء فإن غم علیکم فأكملوا ثلائین 
ولا نراه قد آوجب علیهم ثلائین يومًا وجعلها على الکمال حتی يروا 
الهلال قبل ذلك» وآخبر أنه إنما یکون تسعة وعشرین برژية الهلال 
قبل الثلائین» (وقد روي" هذا عن الحسن البصري. ودل نزوله من 
المشربة لتسع وعشرين أنه كان حلف مع غرة الهلال هذا وجه 
الحديث» ومن هذا قال مالك وأبو حنيفة والشافعي أنه من نذر صوم 
سنة بغير عينها فله أن يصومها بالأهلة وبغيرهاء فان صامها بالأهلة 
فكان الشهر ناقصًا أجزأه وما صام لغيرها آکملها ثلائین . 

وروی ابن وهب» عن مالك : من أفطر رمضان كله في سفر آو مرض 
فکان ناقصًا فأخذ في قضائه شهرا فكان کاملا أنه یصومه کله» وان كان 
شهر القضاء ناقصًا ورمضان كاملا أجزأه. 

وقال محمد بن عبد الحکم : إنما یصوم عدد الأيام التي آفطر» وفي 
رواية ابن وهب: مراعاة شهر القضای وعلی قول ابن عبد الحکم: 
مراعاة شهر الفائت. وهو أصح في القیاس؛ لأن الله تعالی أفترض 
عليه عدد الأيام التي أفطر. 


الوا ی 


7 
7 


)۱( من (ص ۲). 





سد تاب الأَيْمَانٍ والتّدُور 


2 


- باب إِنْ حلف أنْ ا نبیدا 


7 2 ° 
قشرب طلاءً و سَكرًا أؤ عَصِيرَاء [ م یخنث في فول 
ننه أن 1 o4‏ 3 2 و 
بَحض الناس. وَلَْسَتٌ هذه بأنبذة عنده 
0۵ ¬ حني علي ٠‏ سَمع َد لعزیز بن أي كار أخْبَرَنٍ بي» عَنْ سل بْنٍ 
سغدٍ أنَّ ابا -صاحبٍ لب اة أغرس فذعا النّبِىَ كد لِعْرْسِهِء فکانت 


لعژوش حادم . فقال سهل للْقَوْم :هَل تَذْرُونَ ما سَقَنْهُ سَقَنْهُ؟ قال: : أَنْقَعَتْ له مرا في تور 


1 


مِنَ الیل > 2 حَنَّى أضْبح علیه. فَسَمَنْهُ إِيّاهُ. [انظر: 0۱۷1- مسلم: ۲۰۰1-فتح ۵1۸/۱۱] 

7- حَدَّتَنَا مد ند بُنْ مُقَاتِلٍ» 0 عبد اللهء انا (شماعیل : بن أبي خالد؛ 
عن لسْخبیَ. عَنْ عِكُرِمَة: عن ابن عَبّاس رضي الله عنهماء عَنْ سَودَةَ رؤج اسب كلل 
قالث: اث لنا شاه قَیفتا منکهاء ثم ما زلّا لب فيه تن صازث شَنًا. [فتح 
[٥14/1۱‏ 


۳ 


َعْرَسَ فَدَعَا الین كل زيي كات زین من قال سل 
موم هَل تَدْرُونَ ما سَمَيْهُ؟ قَالَ: أَنْقَعَتْ له تَمْرَا في تور م مِنَ الیل 
حى أضبح علیّی ۳ 
SS‏ 
ان ۶ ۱۳ مانت لا شاه فاخا مسکها ‏ ما زلئا تنب 


حتَین صارزت سنا 
آما ترجمة الباب فلا شك أنه إذا كان الطلاء والسکر یسکران» 
فيحنث به» وبعض الناس المراد به الامام أبو حنيفة 4 أنه زعم أن 


رم مر 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


ع 
3-5 


الطلاء والعصير ليسا بنبيذ في الحقيقة» وإنما النبيذ ما ينبذ في الماء وأنقع 
فیه» ومنه سمي المنبود منبودا ؛ لانه تبذ آي : طرح . 

ويعني بقوله (سکرا) أي: ما یسکر مما یعصر ولا ینبذ» ويعني 
بقوله: (أو عصیرا) ما كان حديث العصر من العنب ولم يبلغ حد 
السكرء وبالطلاء ما طبخ من عصير العنب حتی بلغ إلى ما لا يسكرء 
فلا يحنث عنده في شرب شيء من هذه الثلائة؛ لأنها لم تنبذ؛ 
وإنما يحنث عنده بشرب ما نبذ في الماء من غير العنب» سواء أسكر 
ار( 

قال المهلب : والذي عليه جمهور الفقهاء أنه إذا حلف أن لا یشرب 
النبیذ بعینه دون سائر المشروبات أنه لا يحنث بشرب العصیر والطبیخ 
وشبهه» وان كان إنما حلف على النبیذ خشية منه لما یکون من السکر 
وفساد العقل. كان حانثًا في كل ما يشرب مما یکون فيه المعنی الذي 
حلف عليه» ويجوز أن يسمي سائر الأشربة من الطبيخ والعصير نبيدا 
لمشابهتهما له في المعنئ» ومن حلف عندهم أن لا یشرب شرابًا ولا نية 
له» فأي شراب شربه مما يقع عليه أسم شراب فهو حانث"". 

ووجه تعلق البخاري من حديث سهل في الرد علی أبي حنيفة هو أن 
شهلا نما عرف آصحابه؛ لانه لم یسق الشارع الا نبیذا قریب العهد 
بالانتباد بما يحل شربه . 

ألا تری قوله: آنقعت له تمرّا في تور من الليل حت آصبح عليه 
فسقته یاه . وهکذا كان ينبذ له ات ليلا ویشربه غدوة» وینبذ له غدوة 


(۱) «شرح ابن بطال» ۰۱۳/۷ (۲) «شرح ابن بطال» ۰۱۳/۲ 


س( د تتوضيج لشح الجمع اسع سس 
لا تحل لقطتها إلا لمن يريد أن يعرفها أبدًا من غير (توفیت)) بسنة» ثم 
يملكها كغيره من البلاد. وبه ال الشافعي"۰ وابن مهديء وأبو 
عبيد”"» والداودي» والباجي» وابن العربي: والقرطبي». 

وذهب مالك وبعض الشافعية إلى أنها كغيرها في التعريف 
والتمليك”*. وحمل المازري الحديث عَلّی المبالغة في التعريف؛ لان 
الحاج يرجع إل بلده وهو لا يعود إلا بعد أعوام» فتدعو الضرورة 
لاطالة التعريف بها بخلاف غير مكة. 

وعن ابن راهويه والنضر بن شميل: تقديره: إلا من سمع ناشدًا 
يقول: من أضل كذا. فحينئذ يجوز رفعها لا رآها ليردها (علئ)!؟ 
صاحبها. وقيل: لا تحل إلا لربها الذي يطلبها. قَالَ أبو عبيد: وهو 








الطالب» عكس ما سلف حكاء عياض في «مشارقه؛ عن 
الثامنة: قوله : («إما أن بعقلء (وإما أن) يقاد 1 
رواه هنا. وقال في الديات: «إما يودي و(أو)” يقاد'" قَالَ: وقال 


: «وإما أن يقاد أهل القتیل»: والمعنی: إما أن يعقل المقتول 








في الأصل: التوقت. 00 أنظر: «الحاوي» ٤/۸‏ 
تاد المعاد 408 20 أنظر: تخیر 114/4 
اعيون المجالس؛ ۰۱۸۸۰/6 «الحاوي؟ ۰۵/۸ تروضة الطالين» ۵ 
۷ مواهب الجلیل» 24۳/۸ 
0 في (ج): ال 0 غریب الحدیت؛ ۲۷۹/۱ 
0 «مشارق الأنوارة ۲۸/۲ 
۱ في (ج): ولا 
( سیاتي برقم (5۸۸۰) كتاب: الديات؛ باب: من قتل له بل فهو بخير النظرين. 








حح كتابث الأَيْمَانٍ والتَذُور 


ويشربه عشية» ولو كان بعيد العهد بالانتباذ مما بلغ حد السكر لم يجز أن 
يسقيه ا يفهم من هذا: أن ما بلغ حد السكر من الأنبذة حرام؛ 
کالمسکر من عصير العنب» وان ھن شرت مسكرا من ای نوع کان» 
سواء كان معتصوا آو منتبذا فانه یحنث ؛؟ لاجتماعهما فى حدوث 
مسك شاة للانتباذ فيه الذي يجوز لهم شربه غير المسکر ووقع عليه 
أسم نبيذء ولو ذكر حديث أنس حين كسروا الجرار من نبيذ التمر كان 
يكسروا جرار نبيذ التمر وهم القدوة في اللغة والحجة فيهاء إلا أن 
معتل ابيد لت المشكن في .معت عصنير العثث (المسكر )”7 في 
التحريم؛ لأنهم كانوا أتقئ لله من أن يتلفوا نعم الله ويهريقوها 
أستخفافًا بها. وقد نهى الشارع عن إضاعة المال» ولو كان المسكر 
غير خمر لجاز ملكه وبيعه وشربه وهبته» وكانت إراقته من الفساد في 
١ 0‏ 

رص . 

حديث سودة بنت زمعة فى الباب من أفراد البخاري كحديث 
ابن عباس: «ذا دبغ الإهاب فقد طهر» فانه من أفراد مسلم"۳ 


(0) «شرح ابن بطال» ۱٤۳/٦‏ . 
)۳( مسلم )۳1( کتاب : الحیض. باب : طهارة جلود الميتة بالدباغ. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


آما حدیث ابن عباس» عن ميمونة م: مر تلا بشاة لها فقال: 
«ألا آنتفعتم بجلدها»"" فمن المتفق عليه لا كما زعمه خلف في 
«أطرافه» وتبعه عليه الدمياطي ا 

فصل : 

ا والمد. قال أبو عبد الملك والداودي: هو أن 
يطبخ عصير العنب حة حت يذهب ثلثاه ویبقی ثلثه» والذي قاله أهل 
اللغة أنه جنس من الشراب. 

قال ابن فارس: ويقال إنه سم من أسماء الخمر"”". والسكر بفتح 
السین والکاف قال الجوهري: هو نبیذ التمر وذکر قوله 26 

دون مله ڪراي [النحل : 7۷ ] وقال ابن عباس وغیره: هو 
ما حرم. فعلی من يقول: الطلاء والسكر مسکران يصح ما تقدم ممن 
يقول: هما نبیذ» ولا يصح ذلك في السکر؛ لأنه نبیذ ويصح في 
الطلاء؛ لأنه لا ينطلق ذلك علیه» وقد قال ابن حبيب: من حلف 
لا شوش تیدا انه كيه يتنا ر خلت تاره وهدا 
بين أنه يحنث بکل ما وقع عليه آسم نبیذ كان نبیذا تمرّا أو غیره من 
ساثر الأنبذة. 
(۱) سلف برقم (۱4۹۲) کتاب : الزکاق باب: الصدقة على موالي آزواج النبي بيا 

ورواه مسلم برقم (۳۹۳) کتاب : الحیض. باب : طهارة جلود الميتة بالدباغ. 
(۲) ورد في هامش الأصل : کون حدیث ابن عباس عن ميمونة أنه ات مر بشاة.. 

الحدیث من المتفق عليه وتعّه خلفّا والدمياطي فلم آره في «أطراف المزي» 

أيضّاء إنما فيه ما قاله خلف والدمياطي والله أعلم» وينبغي أن يحرر ما قاله 

شخ المو لت 
(۳) «مجمل اللغة» ۰۵۸۵/۱ مادة طلو. 
(4) «الصحاح» ۷۲ مادة (سکر). 





س تا الایْمَان والدُور 
الأنبذة التی يسكر کثیرها حنث ولا ینفعه أن لو حلف أن لا یشرب 
خمرًا بعينهاء وکان ابن القاسم قدیمّا یقبل بينة إذا جاء مستفتيّاء 

قال مالك : وکذلك لو حلف أن لا یشرب (الخمر وقال : آردت۲ 
خمر العنب وقاله ابن القاس ونحن نقوله حتی یقول: خمر العنب 
إفصاحًا ولفظا فيدين فى یمینه وقال فى «العتبیة»: إذا حلف أن 
لا یشرب خمرا فشرب طلاءً» فان كان يسكر كثيره حنث» إذ لا يخرجه 
من آسم الخمر غير طبیخ تعودته لا يسكرء فأما إن شرب غیره 
مما يسكر فينوي فى الفتیا لا فى القضاء. 

وقال سحنون: لا حنث عليه في هذا كله ولو لم يكن له نية؛ لان 
اليمين في هذا نما هي في الخمر بعینها . 

فصل : 

معن عرس في حديث سهل : آتخذ عرسّاء وأعرس بأهله: إذا بنى 
بها. والعروس نعت يستوي فيه الرجل والمرأة ما داما في إعراسهماء 
يقال: رجل عروس في رجال عرس وامرأة عروس في نساء عرائس . 
والتور بفتح المثناه فوق: إناء يشرب فيه. 

وأبو أسيد بضم الهمزة كما سلف شرح الحديث واضخا فى 
الأنكحة. 


)۱( من (ص ۲). 
0) آنظر: «النوادر والزیادات» .۸۸-۸٦ /٤‏ 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

المسك في حدیث سودة بفتح المیم وسکون السین. والشن بفتح 
الشین : ۳ البالية. والشنة أيضًا وکأنها صغيرة» والجمع: الشنان. 
ونبذ ثلائي بفتح النون وکسر البای نس مواد ایهم عل 
سول که قال الجوهري: والعامة تقول : آنبذت". 


)۱ «الصحاح» ۲ ۷۱ 


سد کتاب الأَيْمَانٍ والتدُور 


دم 


۲- باب إِذَا حلف أنْ لا یتدم فأكل تَمْرَا بخبّن 


۵۶ و 


وَمَا يَڪونُ منه الادم 
۷- د سُفْيَانُه عَنْ عبد رن بن غابس. »عن 
بيهء عَنْ عایْشْة رضي الله عنها قالث : ما شبع آل مد يل من خبر بر مأذوم تلا 
يام ختی ۹ بالله. [انظر: 04۲۳- مسلم: ۲۹۷۰- فتح 0۷۰/۱۱] 
وقال ابن كَثير أَخبَرَا شفیان, دتتا عبد التنمنء عن آبیه هل لِعَائَِةَ بهذا. 
11۸۸ - حدقنا َب عن مالك عن (شخاق بن عبد الله ين أي طَلْحَة أنه سمع 
انون" :د مالك كان قال أب مات له م شلیم: : لَقَدْ سمغث صَوْتَ سول الله عد 
ضعیفا أغرفٌ فيه ا جوع » ؛ قل عِنْدَكُ من م شَىء؟ فقالث: نَعَمْ. قَأَخْرَجَتْ أَقْرَاضًا من 
: شعیره ثم م أَخَرَّثْ خازا لها فلقّت الب بیفضه. ثم أَسَلثْني ری رَسُولٍ الله یه 
فَذْهَبْتُ فَوَجَدْتُ وشول الله ي في الشجد وَمَعَهُ النَّاسُء فقَمث عَلَيْهمْ فَقَالَ سول 
الله ك «أرسلک آو طلْحَةّ؟». ففلث: نعم. فَقَالَ زشول الله نه كِنْ مَعَهُ: 
00 . فَانطَلَقُواء وَانْطَلَقْتُ بَيْنَ یدیم حى جث أبَا طلحة فَأَخْيَرتهُء ققال بو 
م شلیم.قذ جاء وسول الله #4 لیس عئنا من العام ها منم 
فقالت: 500" . قانطلق أ طَلْحَةَ حت لقي زشول الله اء فافبل رشو 
لله 4 وأو طلْحَةَ حٌى دَخَلَاء فقال ر سول الله عَلئِ: یت 
عندّل». فأتث بذلك الخبز. قال: فَأَمَرَ سول الله َة بذلك الخبز فَفْتَّء 1 
ليم عع لها امن م لَ فيه وشول اب ما شاه له أ یقول» ثم قال: 
دیدن لعشرة» . فَأَذْنَ هم الوا خت شَبعُواء و خرجواء ثة تم قال: دیدن 5 
قَأَذْنَ لَهُمْء فاکل القَوْمُ كلهم وَشَبعُواء وَالقَومُ سَبْعُونَ او اون - ا [انظر: 2۲۲- 
مسلم: ۰ فتح ۰۵۷۰/۱۱ ۱ 
ذکر فيه حديث عَایَِةً رضي الله عنها فقال : حدثنا محمد بن یوسف» 


N E 


۲ 2 


للف 0 


5 


ثنا سفيان عن عبد الرحمن بن عابس» عن آبیه» عن عائشة رضي الله عنها 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
الث : ما شبع آل مُحَمَدٍ لاو من بر بر مَأَدُوم اة ام عتّی لَحِقَ بالله . 


وَقَالَ ابن گثیر : أنا مان كا عند الرخمن» عم أيه أنه قال لِعَائشة 


۷ 


۱ 


بهذا. 
وب نو له شش یت و ی الحدیث 
1 

الشرح : 


إنما أتى البخاري رحمه الله بقوله : (وقال ابن کثیر : آنا سفیان ثنا 
عبد الرحمن ب بن عابس) لیزول توهم ما قد یتوهم من عدم [سماع]1") 
سفیان من عبد الرحمن. وال جمع برة من القمح» ومنع بو 
یجمع على أبرار» وجوزه المبرد. والاقراص في الحدیث الثاني جمع 
قرص» وقرص : جمع قرصة. کخصن وغصنة وأغصان. 

وقوله : ( «ملمي يا أم سلیم ما عندك» ) کذا في الأصول› وذکره 
ابن التين بلفظ املم» بحذف الباء. 

ثم قال : إنه علئ لغة أهل الحجاز أن (هلم) يستوي فيه المذكر 
والمونث والجمع والمفرد. قال تعالی : الم که [الأحزاب: ۰۲۱۸ 
والعكة بضم العین : آنية السمن . 

ومعنی (فأدمته): جعلت السمن إدامه» وهو ثلائي یقال: آدم الخبز 
يأدمه بالکسر» وقول عائشة رضي الله عنها قبل : (من خبز بر مأدوم). 
يدل على صحة ذلك؛ لأن مفعولا لا يكون إلا من الثلائي» ولو كان 
الفعل رباعیّا لقالت: خبز بر مؤدم. ۱ 


)١(‏ زيادة يقتضيها السباق. 





سد ڪتَابُ الأيمَان والنْدُور 


واختلف العلماء فيمن حلف أن لا يأكل إدامًا فأكل لحمّا مشويّاء فقال 
مالك والشافعي : يحنث كما لو أكل زينًا وخا . وقال أبو حنيفة وأبویوسف : 
الادام : ما يصطبغ مثل الزيت والعسل والخل» فأما ما لا يصطبغ به مثل 
اللحم المشوي والخبز والبيض فليس بإدام» وعند المالكية : يحنث بكل 
ما هو عند الحالف إدام» ولكل قوم عادة. 

قال محمد: ما كان الغالب منه أنه يؤكل بالخبز فهو دام" حکاه 
ابن بطال "۳ وحکاه ابن التين عنه: بحنث بأكل السمن والعسل والريت 
والودك والشحم والزیتون والجبن والصبر والسلجم والمري والشبراق» 
وشبه ذلك قال: ولا آری أن یحنث بالملح (الجريش)”" ولا المطیب 
وان كان قد أحنثه بعض العلماء به. 

وقال أصبغ عن أشهب في «العتبية»: يحنث بالملح محضًا أو مبررًا . 
حجة الكوفيين أن حقيقة الإدام هو آسم للجمع بين الشيئين قال الا «إذا 
أراد أحدكم أن يتزوج المرأة فلينظر إليها فإنه آحری أن يؤدم ا 
معناه : أنه يجمع بینهما . 

وقیل : إنه من الدوام» وقیل : من وقوع الادمة على الادمة» ولیس 
كل آسم یتناوله إطلاق آسم بدلیل أن من جمع بين لقمتین لا یسمی بهذا 
الأسمء وانما المراد أن يستهلك فيه الخبز ویکون تابعًا له بأن تتداخل 
آجزاژه بأجزاء غيره» وهذا لا يحصل إلا فیما یصطبغ به . وهذا الوجه 
(۱) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۲۰/۳ «النوادر والزیادات» ۰۱۱۱/۶ 


(۲) «شرح ابن بطال» 5/ ۰۱۵ (۳) في (ص ۲): الحرش. 
(4) رواه الترمذي (۱۰۸۷) وقال: حدیث حسن» ورواه النسائي ۰1۹/۷ وابن ماجه 
(۱۸۲۵) من حدیث المغيرة بن شعبة. 





س و« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


مجمع عليه وما سواه مختلف فيه» فلا يصح إثباته الا بلغة أو عادق وقد 
قال تعالی : #وصبغ للآكلين* [المؤمنون: .]7١‏ 
قال ابن القصار: فيقال لهم: لا خلاف بين أهل اللغة أن من أكل 
كاذبّاء ولو قال: أكلت خبزي بإدام كان صادقًاء فيقال لهم : أما قولكم : 
شیئین هو امتزاجهما واختلاطهما بل هو صفة زائدة علی الجمع؛ 
لأننا نعلم أن الخبز بالعسل ليس يستهلك آحدهما صاحبه ولا الخبز 
مع الزیت أيضّاء فلم نراع في الشريعة في الجمع الاأستهلاك وأما 
الخل والزيت فهو وان تشربه فليس بمستهلك فيه» إذ لو كان كذلك لم 
يبق لونه ولا طعمه»ء وإنما المراعئ في الجمع بين الشيئين هو أن 
يؤكل هذا بهذا على طريق الائتدام به» سواء كان مائعًا أو غيره 
قال غيره: والدليل علی أن كل ما يؤتدم به يسمئ إدامّاء الحديث 
السالف : «تكون الارض خبزة يوم القيامة إدامها زيادة كبد نون وثور»”") 
فجعل الكبد إدامّاء فكذلك التمر وكل شيء مائع فهو إدام كالكبد. 
وروی حفص بن غياث عن محمد بن أبي يحيى الأسلمي» عن يزيد 
الأعور. عن ابن أبى أمية» عن يوسف» عن عبد الله بن سلام قال : ایت 
النبي بيا أخذ كسرة من خبز شعير فوضع عليها تمرّاء وقال: «هذه إدام 
هذه)(۲) فأكلها. 
(۱) سلف برقم (10۱۹) کتاب الرقاق» باب : یقبض الله الأرض یوم القيامة» ورواه 
مسلم (۲۷۹۲) كتاب الجنة والنان باب : نزل أهل الجنة. 
(۲) «سنن آبي داود» (۳۸۳۰). 





سے کتاب الأَيْمَانِ والنْذُور تب زک کت 


وروى القاسم بن محمد» عن عائشة رضي الله عنها قالت : دخل 
عليّ رسول الله ول والبرمة تفور بلحم» فقرب إليه أدم من آدم البيت» 
فقال: «ألم آر برمة فيها لحم الحديث» فدل هذا الحديث أن كل 
ما في البيت مما جرت العادة بالائتدام به فهو إدام» مائعا كان 
ا 

قال ابن التين: وإن حلف لا يأكل فاكهة حنث بأكل الفاكهة 
(کلها) " یابسها ورطبها عند ابن حبیب» ذکره أو لم یذکره. 

وقال محمد نحوه إذا ذکر یابسها ورطبها يريد أنه لا يحنث فى 
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يابسها إلا إذا ذكره؛ لأن الفاكهة إنما تطلق عنده على الطري خاصة. 


ع رن ا جم نل رهش 


() سلف برقم (9۰۹0) كتاب الکاج؛ باب: الحرة تحت العبدء ورواه سلم 
(۱۵۰6) کتاب: العتق» باب: إنما الولاء لمن أعتق. 

6 آنظر : (شرح ابن بطال» 5/ ۰۱۷-۱۵ وامختصر أختلاف العلماء» ۲۰/۳ ۲- 
1١‏ 

9) من (ص۲). 








سل ۲۰۲ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
۳- باب اليه في الأیْمَان 

۹- حدَننّا قَتَئِبَةَ بْنُ سَعِيدِء حَدَّتَنَا عَبِدُ الوَمّاب قال: سمغث يى بْنَّ 
سید يَقُولُ: أَخْبَرَنٍ مد بُ اجيم أله سمع عَلْقَمَة بْنَ وقاص الیش يَقُولُ: 
ال ونما لامرق ما وی فَمَنْ كَانَتْ هِجْرَنُهُ إلى الله وَرَسُولِه فهجرته إلى 
الله وَرَسُولِهِه وَمَنْ کائث محر ای دیا يُصِبهَا أو ترآ رها هجر 
إلى ما هَاجَرَ له [انظر: -١‏ مسلم: ۱۹۰۷-فتح ۰۵۷۲/۱۱ 

ذكر فيه حديث عمر بن الخطاب كه : ِنَم الأَهُمَالُ (بالنيات)". 

وقد سلف آول الكتاب واضحًاء قال المهلب وغيره: إذا كانت 
اليمين بين العبد وربه وأتى مستفتیّا فلا خلاف بين العلماء أنه ينوّي 
ويحمل على نيته» وأما إذا كانت اليمين بينه وبين آدمي وادعی في نية 
اليمين غير الظاهر لم يقبل قوله وحمل علئ ظاهر كلامه إذا كانت 
عليه بينة بإجماع . 

وإنما أختلفوا في النية إذا كانت نية الحالف أو نية المحلوف له 
فقالت طائفة: النية في حقوق الآدمي نية المحلوف له على كل حال؛ 
وهو قول مالك وقال آخرون: النية نية الحالف أبدّاء وله أن يوري» 
واحتجوا بحديث الباب. 

وحجة مالك : أن الحالف إنما ينبغي أن يكون يمينه على ما يدعي 
عليه صاحبه؛ لأنه غلبه بحلفه. وقد أجمعوا أنه لا ينتفع بالتورية إذا 
أقتطع مال أمرئ مسلم بیمینه» فكذلك لا ينتفع بالتورية في سائر 


0( في (ص۲): بالنية. 


یی سس( 
بالدية» وإما أن يقاد. أي : ي ,. وحکیل بعضهم عن رواية مسلم 
ای( بالغاء. والصواب: بالقاف» لان العقل هو الفدام» فيختل 
المعنئ. وسميت الدية عقلا بالمصدر لأنها تعقل بفنان 

التاسعة: فيه أن ولي القتيل بالخيار بين أخذ الدية وبين القتل» ولیس 
له إجبار الجاني عَلَئ أي الأمرين شام وبه قَالَ الشافعي”؟ وأحمد؟. 
وقال مالك في المشهور عنه: ليس له إلا القتل أو العفوء وليس 
إلا برضا الجاني“. وبه ال الكوفيون*» وهو خلاف نص الحديث» 
وأزله المهلب بأنه 2 حض الولي ی أن ينظر إن كان القصاص 
خيرًا من الدية أقتص» وان كانت الدية خير قبلها من غير أن يجبر علبها 

العاشرة: فيه أن القاتل عمدًا يجب عليه أحد الأمرين من القصاص 
(أو) الديةء وهو أحد قولي الشافعي: وأصحهما عنده أن الواجب 
القصاصء والدية تدل (عند") سقوطه» وعو مشهور مقعب 
مالك 00 























() «صحيح مسلم» )٠۴٠١(‏ كتاب: الحجء باب: تحريم مكة وخلاها وشجرها. 
بلفظ ند 

() أنظر: «الأم؛ ۰۱۰/۹ «روضة الطاليين» ۲۳۹/۹ 

(۴) أنظر: «الإقناع» ۰۱۳۳/۷ «المبدع» ۲۹۷/۸ 

(4) روي عن الإمام مالك قولان أحدهما هثناء وال خر أن الولي بالخيار في القصاص 
أو الدبةء وان كره القاتل. أنظر: «عيون المجالس» ۱۹۹۱/۵ «الذخیرت» ۱۲/ 
۳ 

(0) أنظر: «لهدایته 0۰۱/6 

() في (ج): رجال» وهو خطا 

( أنظر: «روضة الطالین؛ ۲۳۹/۹ وانظر القول الثاني في «إحكام الأحكامة ٩۳۱‏ 
وهو أن القصاص عيئا. 

ل أنظر: «الذخيرة» ۱۳/۱۲ 





تسد کتاب الأَيْمَانِ والنْدُور ب ل (۳۳ 


الأیمان وسيأتي آختلافهم في يمين المکره حيث تجوز التورية في آخر 
کتاب الإكراه» أو کتاب ترك الحیل -إن شاء الله تعالیل- وشیء منه 
مذکور في باب: المعاریض مندوحة عن الكذب» في آخر کتاب 
الافب أا فاس 


2 عدرل هر رد عل 


.158-1١81//5 أنظر: «شرح ابن بطال»‎ )١( 
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4- باب إِذَا أفدى مَالَهُ عَلَى وَحْهِ النَّذْر وَالتَوْبَةٍ 

۰- حََدَّثَنَا دب صَالِحء خن ابن وَهْبِء أَخْبَرَنٍ 0 » عَنِ ابن شهاب, 
أخْبَرَنٍ عَبْدُ رن » عَنْ عَبْدِ الله ن کغب بن مالك -وَكَانَ قَائْدَ کغب من بَنِيهِ حِينَ 
عمي - قال: سَمِعْتُ كفب بْنَ مَالِكِ في حدیثو ول ۹ ایت نویه 
[التوبة: ۱۱۸] فَقَالَ ف آخر حَدِيئه : إِنَ من تَوْبَتِي أن نْخَلِعُ من ن مالي صدقة إلى اه 
وَرَسُولِهِ . فَمَالَ انب كك «أميك عَلَيْكَ بَعْضَ مالک فَهْوَ ع لك». [انظر: 
۷- مسلم: ۲۷1۹- فتح ۵۷۲/۱۱] 

ذکر فيه حديث گعْب بُن مالك في حدینه ول اد اليرت ناه 
اتب ۱۱۸) ال في آجره: إن ِن تيآ أَنْحَلِعَ ین مالي (صَدََة لیاف 
وَرَسُولِهِ . فَقَالَ الس ل : «آسيك عَلَيْكَ بَعْض مالك فَهْوَ خَيْرٌ لك )۲ . 

الشرح : 

ظاهره أنه آمر أن یتصدق بجزء جید من ماله ولعله آکثر من ثلثه ؛ 
لأن بعض الشيء جزء من آجزائه» ولعله الا علم أنه ذو مال طائل» 
وآن بعضه فيه له كفاية» وهو (يؤيد قول)"" سحنون: إن من حلف 
بصدقة ماله يخرج ما لا يضر به . ويؤيده قوله ال : «لا صدقة إلا عن 
ظهر غنى»" وفى «الموطأ» فى حديث كعب هذا قال له النبى يه : 
«(يحزئك التلت)(*. ۱ ۱ 


)١(‏ من (ص۲). (؟) في (ص ۲): مؤيد بقول. 

(۳) سلف معلقًا بلفظه في كتاب الوصاياء باب : تأويل قول الله تعالی من بَحْدِ وی 
بوصی با أو دَيّنِ4. وسلف مسندًا برقم )١577(‏ بلفظ: (خير الصدقة) في كتاب 
الزکات باب : لا صدقة الا عن ظهر غنى. 

() لم أقف عليه لكعب بن مالك #ه في «الموطأ». وإنما هو لأبي لبابة بن عبد المنذر 
ذه ولفظه «يجزتك من ذلك الثلث» «الموطأ) ص ۲۹۷. 


سس تاب الأَيْمَانِ والندُور 

واختلف في قوله : (من توبتي أن آنخلع من مالي). هل التزم الصدقة 
بجمیع ماله أو إنما آراد أن یفعل ذلك ولم یوجب ذلك؟ واحتج من 
قال : إنه التزم بقوله الل : «يجزئك من ذلك الثلث». فلو كان الکلام 
منه عل سبیل المشورة والعرض ما قال ذلك» (وقد تنازع فیه)(. 

واختلف فیمن حلف بصدقة ماله فحنث على ثمانية أقوال: 

آحدها: يلزمه ثلث ماله قاله مالك . 

انیها: لابن وهب: إن كان مالیا فکذلك» وان كان فقيرًا فکفارة 
یمین وهو قول اللیث وان كان متوسظا یخصه الثلث. فأقول فيه 
بقول ربيعة أنه یخرج زكاة ماله. وقال سحنون: یخرج ما لا يضر بهء 
وسلف ذکره. وقال النخعي : یخرج جمیع ماله. وقال آبو حنیفة: إن 
علقه بشرط كإن دخلت الدار» أو إن شفی الله مريضي. فالقیاس أن 
يلزمه كل ماله» ویستحسن بالاموال التي تجب فیها الزكاة. 

وقال الشافعي : إن آخرجه مخرج التبرر مثل : إن شفی الله مريضي» 
فیلزمه جمیع ماله» وان كان لجاجا وغضبا (فیقصد منع نفسه من فعل 
مباح كإن دخلت الدار. فهي بالخيارء إن شاء يفي بذاك أو یکفر 


كفارة يمين. 
وقال ابن أبي لیلی : لا نلزمه شيئًا أصلاء وقاله الشعبي والحاكم 
یاه 


وروی قتادة» عن جابر: إن كان کثیر المال لزمه العشر وان كان 
متوسا فالسبع» وان كان قلیلا فالخمس. 


)۱ من (ص۲). 
(۲) ما بين القوسین في الأصل علیه : (لا .. إلى). 
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وقال قتادة: والكثير ألفان؛ والوسط ألف» والقليل خمسمائت فهذه 
ثمانية آقوال منها ثلاثة في مذهب مالك . 

وحکی ابن بطال في المسألة خمسة آقوال» وفرضها في قول 
الرجل : مالي في سبیل الله» فحکی : 

آولا: عن طائفة لا شيء عليه» ونسبه إلى الشعبي وابن آبي لیلی 
وطاوس . 

وانیها: أن عليه کفارة یمین روي عن عمر وابنه وابن عباس 
وعائشة» وأنه قول عطاء وأنه ذهب إليه الثوري والأوزاعي والشافعي 
وأحمد وإسحاق وأبو ثور. 

وثالنًا: وهو أن يتصدق من ماله بقدر الزكاة» روي أيضًا عن ابن عمر 
وابن عباس» وبه قال ربيعة. 

ورابعًا: أن يخرج ثلث ماله فیتصدق به» وهو قول مالك. 

وخامسًا: يخرج ماله كله» روي عن النخعي» وهو قول أبي حنيفة 
وزفر إلا أن أبا حنيفة قال: يتصدق بالأموال التي تجب فيها الزكاة 
خاصة. وقال زفر: يحبس لنفسه من ماله قوت شهرين ثم يتصدق 
بمثله إذا أفاد. حجة الأول أنه لو قال: مالي حرام لم يحرم عليه 
بإجماع فكذلك في هذه المسألة» واحتج الشافعي بحديث أبي الخير 
عقبة بن عامر : أنه كينلا اقل قال: «كفارة النذر كفارة يمين» وهذا أخرجه 
مسلم "۰ فظاهره يقتضي أن كل نذر كفارته كفارة يمين إلا ما قام 
دليله» وذهب ربيعة إلى أن الزكاة جعلها الله طهرة للأموال» فكذلك 
هذا الحالف بصدقة ماله يطهره ما يطهر الزكاة. 


س حتاب الأَيْمَانِ والنْدُور ۷( 


واحتج أبو حنيفة بقوله تعالی : :#3 ومّم من علد اه كين ءَاتدنًا من 
مَضَلِدِ دق رون من ألصَّلِحِينَ €3 که [التوبة : ۷۵] فبين تعالی أنهم لما لم 
يفوا بما عاهدوا الله عليه» آستحقوا الوعيد والذم فلزمهم الوفاء به. 

واحتج ابن شهاب لمن قال: يجزئه الثلث بحديث الباب «أمسك 
عليك بعض مالك فهو خير لك». وقوله اكت لأبى لبابة فى مثل 
ذلك: «ايحزئك الثلث» فكان مبيئًا لما أجمل فى حدیث کعب من 
مقدار الجزء المتصدق به» فثبت بحدیث آبی لبابة التقدیر» وسقطت 
سائر الأقاويل» وقد أسلفنا مثله فى حديث کعب آیضا. 

قال ابن القصار: ومن الحجة لمالك قوله تعالی : ولا تس 
فبك بت الا #لتصص: ۲۷۷ فأمر تعالی بان لا ینسی نصیبه من 
الدنیا؛ لما بالخلق ضرورة إليه من الوقت وما لا بد منه» ووجب 
الأقتصار على اخراج الثلث لما ذكرء ویدل على صحة هذا القول أن 
المریض لما منع من إخراج ماله الا الثلث نظرا لورئته وابقاء علیهم. 

واا من قال: يخرج زکاة ماله فلا وحه له ؛ لأنها واجبة على 
الإنسان» وان لم ينذرهاء وأما قول آبي حنيفة أنه لا يخرج إلا الأموال 
التى تجب فيها الزكاة فقطء فإننا نقول: إن الأموال تشتمل على ما فيه 
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الزکات وعلی ما لا زكاة فيهء قال تعالی : «وآورشکم ارتیم ودترهم 
موه [الاحزاب: ۲۷] ولم یفرق بين عبیدهم وعروضهم» وبين العتق 
والرق e‏ 
)١(‏ سبق تخريجه في «الموطاٌ"» ورواه ابو داود برقم (۳۳۱۹). 


)۲( من (ضن ۲): 
(۳) «شرح ابن بطال» ۰۱۵۰-۱۸5 


بي ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۵- باب إِذَا 0 طعامَه 


وقول تَعَالَى : كايا الي زر رم با ال له كه لل تقول 
3 میک [التحریم: ۱- ۲] وقول لا حرموا طَيَبَتِ مآ 


س 


چ و 


أحل الله نه کچ [المائدة: ۸۷]. 


8- حَدَّكَنَا اس بن مي حَدَتَنَا الحجاخ ءعن اين جْرَئْج قال: ٠‏ رم قطاء 
نَّهُ سمع عُبَيْدَ بْنَّ غمیر يَقُول : + سمفث عَائِنَة زغم أن لب : كَانَ يكت عند 
ینب بِنْتِ جخش وَيشْرَبُ عندها عسلاء فتواصیث أَنَا وَحَفْصَهٌ أن أيَتَنَا دَخَلَ عَلَيْها 
لي ب لقن إن جد منت ريع ما كلت مافير؟ َكَل على اخنافتا 
فقالث لك لَهُ. فَقَالَ: «لاء ل شرت تلا عند ربت پني خش » ون آموة 


لَه فتَرَلَث: « ایا ان لم رم ما أل أله ك4 ٠‏ إن لوا إلى أده [التحريم: 


٤ء‏ لِعَائِسَةَ وَحَفْصةء وواد ا ۳9 إن بعض روچو حًا [التحريم: ۳] لِقَولِهِ: 
بل شرب عَساا. 


وال ل بْرَاهِيمُ بن مُوسَئى : عن هشام: : «وَلنْ غود د لك وقد حلفت > فلا 
تخبری بذلك أَحَدَاء. [انظر: -2٩۱۲‏ مسلم: ۱6۷4- فتح ۵۷4/۱۱]. 


ب = 


or وس‎ or ” 


واه تيجنيت ابن كرام ۱۱۳ رم عطاء أَنَّهُ سَوعَ عبد بْنَ یر 
يفول سَمغت اة َه رضي الله عنها زغم أن الي يل گان يمحت عند 
تلت رلك جع رن ا . . الحديث إلى قوله: الت 
افیر؟ كَدَحَلَ عَلَى إِحْدَاهُما ٠‏ فقالث له ذَلِكَ. كَالَ: «لاء بل شَرِبْتُ 


مله ردس ل ی رن َعُود ل( . فُتَيَلْتْ : اا الى لم 7 
رم با لل له ك4 > إن تلو توا ال أله [التحريم: 4]» لِعَايِشَة 
وَحَفْصَةَ ولد اس ی ال بعض روو ییاه [التحریم: ۳] لِقَّوْلِهِ : 
جَلْ شربْت عسّلا). 





س كتابُ الأَيْمَانِ والتْدُور :۲ 


رال إبْرَاهِيمٌ بْنُ مُوسَئْء عَنْ هِشَام: هون ود لَه فلا تخبري 
بذلك أحَدَا) . 

الشرح : 

هذا الحدیث سلف الکلام عليه في موضعه . والمغافیر : واحده 
مغفور» وهو شيء ینتجه شجر العرفط كريه الرائحة وقیل: هو حلو 
کالناطف يحل بالماء ويشرب» ویقال: مغثور بالثاء کئوم» وفوم» 
وجدف» وجدث. 

وذکر ابن حمدون فى «تذکرته» آن المغافير: البطون کأنه آراد 
ار ۱ 

قال آبو عمرو: یقال آغفر الرست: اذا ظهر ذلك فیه. 

وقال الكسائي : یقال : خرج الناس یتمغفرون إذا خرجوا یجتنونه من 
ثمره. 

وهذا التعلیق خرجه مسندًا في التفسيرء فقال: حدثنا ابراهیم بن 
موسی» ثنا هشام عن ابن جريج» عن عطای كما سلف" . 

(وقوله: (فنزلت) إلى آخره» هذا قول. وأكثر المفسرين على أنها 
نزلت في مارية حين حرمها على نفسه)" . 

وقوله: ( «ولن أعود له» ) قال مالك : إنه حرمه علی نفسه باليمين. 
أي : قال: والله لا أعود له؛ فلذلك کفره وأما من حرم على نفسه طعاما 
أو شرابًا أو غير ذلك من المباح فلا شيء عليه في فعل ذلك» وبه قال 
الشافعي» وقال أبو حنيفة: يلزمه كفارة يمين في المأكول والمشروب 


۳ 


)۱( سلف برقم (4۱۲: سورة التحریم» باب : یا أن لر رم ما لجر ألم 
لسار E‏ 


3 


.4 
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دون الملبوس والطیب. دلیلنا قوله تعالی : لا نحرموا طیَبت ما ال أله 
که [المائدة: ۸۷] ولأنه حرم علئ نفسه ما لا يصح فيه طلاق ولا عتاق» 
فلم يكن للتحريم تأثير أصله اللباس والطیب. والدليل من هذه الآية قوله 
لَه سیک4 وقوله في الحديث: «قد حلفت» وهي دالة علئ أن 
الكفارة المذكورة في الآية من أجل يمينه. 

قوله لول سر ال إل بعض اروج دی [التحريم: ۳] هو ما سلف 
من قصة مارية أو العسل» وأغرب من قال: إنه خلافة الصدیق وأنه خليفة 
بعده . 

فصل : 

في بسط مسألة الباب أختلف العلماء فيمن حرم على نفسه طعامًا 
أو شرابًا أحله الله له على قولين: أحدهما: لا يحرم عليه ذلك وعليه 
كفارة يمين» وهو قول أبي حنيفة وأصحابه والأوزاعي. 

وثانيهما: وهو قول مالك: لا يكون الحرام يمينا في طعام ولا في 
شراب إلا في المرأة» فإنه يكون طلاقًا يحرمها عليه» وروی الربيع عن 
الشافعي كقول مالك : إن حرم على نفسه طعامًا أو شرايًا فهو حلال لب 
ولا كفارة عليه. 

وروي عن بعض التابعين أن التحريم ليس بشيء» وسواء حرم على 
نفسه زوجته أو شیئا من ذلك لا يلزمه كفارة في شيء من ذلك؛ وهو قول 
أبي سلمة ومسروق والشعبي. حجة من لم يوجبها حديث عائشة أن الآية 
نزلت في شرب العسل الذي حرمه الشارع على نفسه ولم يذكر في ذلك 
كفارة . 


س کتاب الأَيْمَان والندُور سس( 


جاريته» وهو قول فتاده وغیره» وقال القاضي إسماعيل : الحكم في 
ذلك واحد؛ لأن الأمة لا يكون فيها طلاق فتطلق بالتحريم» فكان 
وقتين مختلفين» غير أن أمر الجارية في هذا الموضع آشبه لقوله 
تعالی : بض مات ربک [التحريم : ا ال عرد اس 
ی إل بض آزونیه. عییاکه [التحریم: ۳] فکان ذلك في الامة آشبه؛ 
لأن الرجل یغشی آمته في ستر ولا يشرب العسل في ستر؛ وتحریم 
الأمة فيه مرضاة لهن» وتحریم الشراب إنما حرمه للرائحة وقد یمکن 
أن یکون حرمها وحلف كما روي» ویمکن أن يكون حرمها بیمینه 
بالله؛ لأن الرجل إذا قال لأمته : والله لا آقربك فقد حرمها على نفسه 
باليمين» فإذا غشیها وجبت عليه اليمين» واذا قال لأمته: أنت على 
عليه» ولم تكن كفارة؛ لآنه لم يحلف» وقوله لامرأته: انا ام 
حرام مثل قوله : أنت طالق» فلا تحرم (عليه)"'» وكذلك: أنت خلية 
وبرية وبائن» ليس في شيء منه يمين» وإنما هو فراق أوجبه الإنسان 
عل نفسه» فان كان شيئًا يجب وجب» وان كان لا يجب لم يجب» 
كما ایا ف :قولة فمن حلفت علا جنا التحديت ۱ 


)۱( الأصل : (به)» والمثبت من (ص۲) وهو الصواب. 

(۲) سيأتي قريبًا برقم (5595) باب: النذر في الطاعة. 

(۳) رواه مسلم برقم )١190(‏ كتاب الأيمان» باب: ندب من حلف یمینا فرأئ غيرها 
خيرًا منها أن يأتي الذي هو خیر» ويكفر عن یمینه. من حدیث أبى هريرة. 
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قال المهلب : والتحریم نما هو لله ولرسوله» فلا يحل لأحد أن 
يحرم شيئًاء وقد وبخ الله من فعل ذلك فقال: ظلا رما بت مآ 
حل أله لَكُمْ ولا دوه [المائدة: ۸۷] فجعل ذلك من الأعتداء» وقد 
قال تعالی : ورلا ما لما تیف لته الکزب هنذا عل وکا عم 
مه و | 7 


فا لل لْكَدِبَ4 [النحل: ۱۱۰] فهذا كله حجة في أن تحريم 
. ۶ (۱) 
الناس ليبس بسي ۰ 


شا وقد سلف من حديث أبي موسی برقم (۳۱۳۳) ولفظه: «لا أحلف علی يمين» 
فأرئ غيرها خیرّا منها؛ إلا أتيت الذي هو خير وتحللتها». 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ٠٥۳-۱١۱/٦‏ . 





( ۷۲ س اوی لشرح الجامع السحيع سے 
وعلى القولين للولي العفو عَلّى الدية ولا يحتاج إل رضا الجاني» 

ولو مات أو سقط الطرف المستحق وجبت الدية. وبه قَالَ اح 
وعن أبي حنيفة ومالك : أنه لا يعدل إلى المال إلا برضى الجاني» 

وأنه لو مات الجاني سقطت الدية» وهو قول قديم للشافعي" ۰ ووقع 

في شرح الشيخ تفي الدين ل«العمدة» ترجیح؟ . 

الحادية عشرة: الإذن في كتابة العلم وقد سلف في الحديث ما فيه 
قوله: هب لي یا رَسُولَ الوه أراد خطبة النبي إلا يوم الفتح 


0 








بمكة فَالَه الأوزاعي» كما حكاه عنه الوليد بن مسلم في الصحيح 
وقوله: فقال: وا لأبي َنِه هو: أبو شام كما جا ' في دداية 





ابن دحية أنه بالتاء منصوّاء وقال في «المطالع»: أبو شاه مصروقاء 
ضبطه وقراء(؟ أباء معرفة وثكرة. 

وقال النووي: وهو بهاء في آخره؛ درجًا ووققًا" » قَالَ: وها 
لا خلاف فيه ولا یفتر بکثرة من يصحفه ممن لا يأخذ العلم 2 
وجهه ومن مظانه. 

الثانية عشرة: قوله: (َالَ رجُل مِنْ فرش 








إلا الیر) هو العباس 








() آنظر: «الكافية ۱۸۰-۱۸۴/۰ 

7 وفي الجديد: إذا مات القاتل وجبت الدية للولي. أنظر: «تقويم النظرة 2۲۹/4 
20 أنظر: «إحكام الاحکام» ص61 

20 البخاري (۲۹۳۶) كتاب: الحيجء باب: كيف تعرف لقطة أهل مک 

(4) سيأتي برقم (۲8۳۵ كتاب: في اللقطة» باب: كيف تعرف لقطة أهل مكة. 
0 في (ج) وصوابه. 

00 «صحيح مسلم بشرح التورية ۱۲۹/۹ 


سے کتاب الأَيْمَانٍ والنّذورِ ا 
7- باب الوَفَاءٍ بِالنّذرٍ 

وَقَوْلِهِ قنك : نون بِالنَذْرِ» [الانسان: ۷]. 
۲- حََدَّثَنا یی بْنُ صالح» حَدَّتَنَا فلیخ بْنُ سُلَيْمَانَه حَدَثَنَا سعیذ بْنْ 
ا مار ف أنّهُ ضوع ابن عُمَرَ رضي الله عنهما يَقُول: ها توا عن مر | ان لب ككل 
قال: «إِنَّ النَذْرَ لا دم شيا ولا بر وَإِنْمَا د يُسْتَخْرَحُ م بالندر م من البخیل». 

[انظر: 11۰۸- مسلم: 7۱1۳۹ فتح 1/11[ 

9۳ هت وت خلاذ ن تخْيىء حَدَّثَنَا شفیان. عن مَنضور. أَخْبَرَنَا عبد الله بْنُ 
مره عن عبد الله ن غمرء هی الب لد عن ار وقَالَ: اه لا رد شیاه وَلکنه 


يُسْنَخْرَحُ به من البنخیل». [انظر: 11۰۸- مسلم: 2۱1۳۹ فتح ۱ + 
4- ده ۳ اليَمَانء اخبنا ا شکنت» حًا أنه عن الأغد جرج ٤‏ جن عن أ 


r 


هُرَيْرَةٌ قال : قال ال نبي کل را تا || أده روک ۶ ر ر 
a‏ 0 پان بل ۳۶ ر بشیء 
عم اله إلى لتق رتخا بين ای ۳ 


2 


۹ 2 تي علي من یل [انظر: : - مسلم: ۱16۰- ف فتح ۵۷1/۱۱] 


و ج 


عنهما + ا :أ ا عن نرب قال 
شَيْكًا ولا بحر وال خر وا ۱ 

وقال : و با : قرغ ین ات 

وحدیث ابي هْرَيْرَةَ ه قَالَ: قال 5 : «لا َك ابن دم ار 

شون ره ولك بم اذ لى القت لذ هرد فرع 
من البَخِيل فَيَؤْتِي عَلَيْهِ ما مَا لَمْ یکن يُؤتي عله عَلَيْهِ من قَبْل). 

57 أنا قدرت عليه الشدة التى نذر من أجلها المعتل هو النذر 


سي 


67:9 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ليحلها عنه » والنذر لا يحل عنه الشدق فهو لا یغنی شیئا والمقدور 
کائن» فيجعل الناذر هذا الفعل سلامة من الشدة المقدرة» ويكون 
ذلك النذر سهمًا أستخرجه من البخيل للشدة التي عرضت له. فهذا 
تفسير «فيتي عليه ما لم يكن يوتي -لو لم يقدر عليه الشدة- من قبل» 
وفيه رد على القدرية. 

حديث ابن عمر وأبي هريرة سلفا في كتاب القدرء واختلف عندنا 
فى آبتداء النذر فقيل : إنه مستحب » وقيل : مکروه وبه جزم الثوري» 
ونص الشافعی على أنه خلاف الأولین ؟. 

وحمل بعض المتأخرين النهي على نذر اللجاج» واستحب نذر 
التبرر» وقام الاجماع علی وجوب الوفاء به إذا كان طاعت وقد قال 
تعالی : رف امود [المائدة: ]١‏ وقال: بون رکه فمدحهم 
بذلك» وقوله اطا : «من نذر أن یطیع الله فلیطعه»"“ وإنما أختلفوا فی 
آن اليمين في ذلك کالنذور وآن کفارتها الوفاء بهاء ورأئ بعض 
العلماء آنها آیمان یکفرها ما یکفر اليمين» ولیست في معنی النذر 
فیلزم الوفاء؛ لآن النذر قصد به التبرر والطاعة لله» وهه الأيمان 
إنما قصد بها إلى آشیاء من آمور الدنیا کقولهم : مالي صدقة إن فعلت 
کذا. فافترقا لهذه العلة. 


(۱) ورد في هامش الاصل : حاشية: قوله : ونص الشافعي على أنه خلاف الأولی. لم 
آره في کلام غیره» فلیحرر. 
( سيأتي قریّا برقم (11۹7) باب: النذر في الطاعة. 





س حتاب الأيمَانِ والتذُور 


5 ۱( 
(فصل) : ۱ 
قال المهلب : قوله: «لا يقدم شيئًا ولا یخره» يعني : من قدر الله 
ومشیئته . ۱ 
| 

بالصدقة والصوم إلا إذا نذر شيئًا لخوف أو طمع» فكأنه لولا ذلك الشيء 
الذي طمع فيه أو خافه لم يسمح بإخراج ما قدره الله تعالئ ولا يفعله» 
7 ۱ 
فهو بخیل. 

وقوله : «فيؤتي عليه» يعني : فعل ما یجعله الناذر على نفسه لله مما لم 

١ (O a 
۰ يكن يفعله لغیر نذر‎ 


)١(‏ من (ص۲). 
(۲) آنظر: (شرح ابن بطال» 5/ ۰۱۵6-۱۵6 
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2 ۳ ين ۵ 
۷- باب إثم مَنْ لا يَفي بالنذر 

۵- حَدَّثَنَا مُسَدَّدٌه عَنْ ڪيىء عَنْ شُغبة قال: حدتّنی بو خُرةء دنا 
هنم بن مُضرب فال: سمفث عفران بْنَ حُصَينِ مت غن الب ل فال: 
«خیْرکم قڙنيء ٿم الذین یلونهم ثم الذي یم -قال عفران: لا آذري در 
تین أؤ لاف بَعْدَ قزنه- ثم يجيءُ وم درون و ون بو نون ول 
تون وَيَشْهَدُونَ ولا يُمْتَشْهَدُونَ وَيَظْهَرُ فیهم السّمَنُ) ٠‏ [انظر: : 7710۱ مسلم: 
0ح فتح ]٥۸۰⁄/۱۱‏ . 

ذکر فيه حدیث چفران بن حصين رضي الله عنهما ۶ عن الب َة قَالَ : 


اخَبْرْكُمْ فزني ؟ م الذِينَ يَلونَهُمْ م الذِينَ یلم لعفم وقد 
۳ 


وموضع الحاجة منه قوله: «ثم يجيء قوم ینذرون ولا یفون» وهو 
یوجب الذم والنقص لمن لم يف بالنذر» وهذا من آشراط الساعت 
وقرن الشارع من لم يف بالنذر بخيانة الامانة في قوله : «ینذرون 
ولا يفون ویخونون ولا يؤتمنون» وذلك أن من لم يف لله تعالی 
بما عاهده فقد خان آمانته في نقضه ما جعل (لربه) علی نفسه 
فأشبه ذلك من خان غیره فا آئتمنه علیه. والاول أعظم خيانة 
وأشد إثمّاء وأثنئ الله تعالی على آهل الوفاء به فقال: ين بالّذر که 
[الإنسان: ۷] الاية فدل هذا أن الوفاء بالنذر مما يدفع به شر ذلك 
اليوم. 


(۱) سلف برقم (۳۹۵۰) كتاب فضائل الصحابة» باب: فضائل أصحاب النبي كي 
وبرقم (18۲۸) كتاب الرقاق» باب: ما يحذر من زهرة الدنيا والتنافس فيها. 
(9) من (ص۲). 





س كاب الأَيْمَانٍ والدُور ۷ 

وقوله: ( «ويظهر فيهم السمن) ) هو كناية عن رغبتهم في 
الدنيا وإيثارهم شهواتها على الآخرة وما أعد الله فيها لأوليائه من 
الشهوات التي لا تنفد. والنمیم الذي لا يبيد فهم یأکلون في 
الدنیا كما تأكل الانعام ولا یقتدون بمن كان قبلهم من السلف. الذین 
كانت همتهم من الدنیا في آخذ القوت والبلغة وتوفیر الشهوات إلى 
آخره . 

وقوله : ( «ینذرون ولا یفون» ) کذا وقع» ثلائي» وهو صحیح يقال : 
وفی بعهده» وأوفی. ولغة القرآن أولى: رباعي. 


دص هل نز هش 
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۸- باب النَدْرٍ في الطاعة 


مر هر 


و افق ۳۹ نذرتم من تدر [البقرة: ۳۷۰ 

1 حَدَثَنَا و یر حدّفتا مالك عن طَلْحَةً ِن عبد الیك. عم القاسم. 
عَنْ عَائْشسَّةَ رضي الله عنهاء عن النَّبِيَ له قال۰ «مَنْ نَذَرَ أَنْ يُطِبعَ الله قلطم 
ومن 5 أذ كتهرك ا [1۷۰۰- فتح ۱۱/ ۵۸۱] 

ذکر فيه حدیث عَائْسَّةَ رضي الله عنهاء عن النَِيَ ي قال : «مَنْ نذر 
أَنْ يُطِيعَ الله فَلَيْطِعْهُ وَمَنْ نَذَرَ أَنْ يَعْصِيَهُ فلا يَعْصِدا. 

(الشرح)""': النذر فى الطاعة واجب الوفاء به عند جماعة الفقهاء 
لمن قدر عليه» وإن كانت تلك الطاعة قبل النذر غير لازمة فنذره لها 
قد أوجبها عليه؛ لأنه ألزمها نفسه لله تعالی» فكان من ألزم نفسه شيئًا 
لله تعالی » فقد تعين عليه فرض الأداء. وقد دم الله تعالل من أوجب 
علی نفسه شيئًا ولم يف به. قال تعالی : فإ ورهبانة آسَدعوهاکه الاية 
[الحدید: ۰۲۲۷ وسنیاتی آختلافهم فى نذر المعصية فى بابه -إن شاء 
فعلیه کفارة عند مالك . 

وقال ابن عباس : عليه أغلظ الکفارات کالظهار ۳ وقیل : إن شاء 
صام يومًا أو آطعم مسکینا أو صل رکعتین ونذر معلوم يسم مخرجه 
ولا يخلو من أقسام أربعة : طاعة كالصلاة» أو معصية کالزنا آو مکروها 
كنذر ترك التطوعء أو مباحًا كنذر أكل المباحات ولبسهء واللازم منه 
(۱) في الأصل : فصل. 

(۲) رواه عبد الرزاق 55١/8‏ (۰۱۵۸۳۶ ۱۵۸۳۵) وابن أبي شيبة ۷۱/۳ (۰۱۲۷۹ 

-+)۰ 





سد کتات الأَيْمَانِ والدُور 
الطاعة والقربة عملا بحدیث الباب ولا یلزم الوفاء بما عداه (عملا) 
ببقية الحدیث» وبحدیث آبي إسرائيل الاتي ۳ . 


م ا ا جم اي یز ی 


)١(‏ من (ص۲). 
(۲) سيأتي برقم (1۷۰۶4). 





.سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب إِذَا نَذَرَآَؤْ خلت 
م2 ۳ sS‏ ° > ام سه 
أن لا يُكلم إِنْسَانًا في الحَاهِلِيّةِ ثم أَسلّمَ 
۷- حَدَثََا مد بْنُ مُقَاتِلٍ بو حشر : ارتا عند الله أخيرنا عييد اشر بخ 
وی » ڪن ابن عُمَرَ أن مر قال: + یا وَسُولَ اللهء إن نَذَرْتُ في الجَاهِلِيّة آن 


آغتکف لَيْلَةَ في الشجدٍ الحرام . قال: ارت بتذرك». [انظر: ۲۰۳۲- مسلم: 7۱1۵1 فتح 


ا1/كمه] 


ي زت في الجاهلة أذ کت لي في نید الخرام . 
یذ رك». وقد سلف قبل . 

معن قوله : (في الجاهلیة) في زمننا ونا مسلم؛ وهو خلاف ما فهمه 

وقال الشیخ آبو الحسن القاضي : لم يأمره الشارع على جهة 
الایجاب» نما هو على جهة الرأي» وفيل : آراد الا أن یعلمهم أن 
الوفاء بالنذر من آکد الأمورء فغلظ آمره بان جعله لازم لعمر وان 
كان أصل التزامه من الجاهلية؛ لأنهم کانوا حديثي عهد بکفر؛ ليتأكد 
عندهم ایجابی وقد آختلف العلماء في إيجاب الوفاء عليه إذا آسلی 


وأما ابن بطال فنقل عن الشافعی وآبی ور إيجابه» ون حنث بعد 
إسلامه فعلیه الکفارة وهو قول الطبري قالوا: والأمر فيه على 
الوجوب» وهو قول المغيرة المخزومي» إليه ذهب البخاري» وقاس 
اليمين على النذرء إن كان النذر مما الوفاء به طاعة في الإسلام لزمه 


س کاب الأَيْمَانِ والتدُور بر( 


الوفاء» وإن كان النذر واليمين مما (لا) ينبغي الوفاء به كيمين لا يكلم 
إنسانًا فعليه الكفارة في الإسلام. 

قال: وكذا يقول الشافعي وأبو ثور فيمن نذر معصية أن عليه كفارة 

قال: وقال آخرون: لا يجب عليه شيء من ذلك» وکل من حلف في 
كفره فحنث بعد إسلامه فلا شيء عليه في كل الأيمان» هذا قول مالك 
والئوري والکوفیین"" . 

قال الطحاوي: والحجة في ذلك قوله ام : «ومن نذر أن يعصي الله 
فلا يعصه) وقالوا: لما كانت النذور إنما تجب إذا كانت مما يتقرب بها 
إلى الله تعالی» ولا تجب إذا كانت معاصي ‏ وكان الكافر إذا قال: لله 
عليّ أعتكاف أو صیام ثم فعل ذلك لم يكن بذلك متقربًا إلى الله فأشبه 
بذلك قوله اك: «لا نذر في معصیة»؛ لأن ما لم يصح أن يكون طاعة 
لا يلزم الوفاء به» وقد يجوز أن يكون قوله لعمر: «أوف بنذرك» لیس 
على طريق الوجوب. ولكن لما كان عمر قد سمح في حال نذره أن 
يفعله أستحب له اث أن يفي به؛ لأن فعله الآن طاعة لله» وكان 
ما أمره به خلاف ما آوجبه هو على نفسه؛ لأن الإسلام يهدم أمر 
الجاهلية ۰*۳ وقد 3 في الأعتكاف شيء من معنيل هذا الباب في 
باب : الأعتكاف لي" > وهو قول الشافعي : آن الصوم لیس شرطا 
في صحة الاعتکاف. 
() «شرح ابن بطال» 5/ ۱۵۷. 
(۲) «شرح معاني الآثار» ۳/ ۰۱۳-۱۳۳ 


وانظر: «شرح ابن بطال» 5/ ۱۵۸-۱۵۷ 
(۳) سلف برقم (۲۰۳۲). 





ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال ابن التين : والجماعة على خلافه» وإنما آراد أن النذر یوفیل بهء 
(فخرج)'“ على جهة التغليظ والتأكيد للوفاء بالنذر. 
وقد آختلف فيمن نذر اعتکاف ليلة» فقال ابن القاسم. يلزمه يوم 
ولبلة وقال سحنون: لا یلزمه شیء قال : واتفقا علا أنه إذا نذر 
ایو آنه بترم واه بات( ولاف ده 
لا پلزمه الليلة. 


7 
2 


MARNE JA 


)۱( من (ص۲). 
(0) ورد في هامش الأصل : أعتراض شیخنا لمذهب الشافعي لیس محله وقوله : أتفقاء 





سحتب سس سس( 
كما جاء ميا في رواية أغرئ في «الصحيحة" . 

الثالثة عشرة: لاذخر» بکسر الهمزة» والخاء والذال المعجمتين 
نبت معلوم طيب الریح» واحده إذخرة. 

الرابعة عشرة: المراد بالبيوت: المعلومة» وأبعد من قَالَ: المراد 
بها القبور: لقوله بعده: (وقبورنا). 

وفي کتاب: الحج من حديث ابن عباس: لصاغتنا وقبورنا" . وفي 
آخری: لقینهم" أي: لصائغهم» والقین: الحداد ومنه قوله: كان 
خباب قيناء والقيئة أيضًا: المغنية؛ والماشطة“ ٠‏ ويجمع 
الروايات أنهم كانوا يستعملونه في هله الأمور؛ لمسيس الحاجة إليه» 
وكانوا يخلطونه؛ لثلا يتشقق ما بني به كما يفعل بالتبن» وکانوا 
يسقفون به فوق الخشب. 

العامة مجر قوله يك: طلا الاذخر» هو أستثناء من قوله: 
شوكها؛ وهو بعض من كل» وقد أستدل به الأصوليون عل 
أنه يك كان متعبدًا باجتهاده فيما لا نص فيهء وهو الأصح. 

وتوقف أكثر المحققين فيه وفي وقوعه» وجوز ES‏ 


0 


دون غيره؛ ومثل هذا الحديث لو سمعت ما قتلت » لاخت النضر 














بأني برقم (۲۸۳۸) کتاب: في اللقطة» باب: كيف تعرف لقطة أهل مكة. 
برقم (1844) كتاب: الجنائز» باب: الذخر والحشيش. 

برقم (1874) كتاب: جزاء الصيدء باب: لا يحل القتال بمكة. 

: «النهاية في غريب الحديث والأثر» /۱۳۰. 

٩‏ ورد بهامش الأصل: قوله: أخت النضر. هو الصواب» وقال في «منهاج 
البیضاوي»: ابة النضر. وهو وهم ناجتبه. واصل ذلك أن قومًا رووه: أخت. 
وغالب ظني أن السهيلي في «الروض؛ وم (أخت». 









سد کتاب الأَيّمَانِ والتَدُور سس (۲۳ 


2 عي 2 
۰ باب مَنْ مَاتَ وَعَليهِ ندز 


ور ابن مر رضي الله عنهما ثرا جعلث مها علی تفیها 

ص[لاء بقبّای فَقَالَ: صَلي وَقَالَ ابن عَبَاسٍِ نوه : 

۸- خَرَتَنَا بو اليَمَانء ترا شعید شُعَيْبٌء عن الزهْرِيٌ لاخ يه انه بو 
بد اللهء أن عَدَ الله بن عباس او أل شق بن ا اهاري آشتفتی لب 
خی : في نَذْرِ كَانَ غلی مه فتوفیث قبل آن تفضیه. فافتاه أن يَقْضِيَهُ عنها » فَكَانَتْ 
کت بغْد. [انظر: ۲۷۲۱- مسلم: 2۱1۳۸ فتح ۵۸۳/۱۱] 

38- حلْننا ادم حَدَتَنَا شغبه؛ عَنْ ابي بشر قال: سمفث سید بْنَ جير 
غن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: تى ول النّبِيَ يل فقال له إِنّ أَحتِي نَذَوَثْ 


و فد 


أن ِ ها ماث. ققال لب 4 «لَوْ كان عَلَيْهَا دَيْنٌ آکنت قَاضیَُ؟». قال: 
عم . قال: «قَاقْضٍ الل فَهْوَ أَحَقَّ بِالْقَضَاءِ». [انظر: 6مه- فتح 1024/1١‏ . 
ثم ساق حديث ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهماء > آن سَعْدَ بْنَ عُبَادَةَ 
اشتفتی رسول الله تاه في لر گان علی اَمَو قتوفیث كَل آن تیه 
اف أَنْ يَمْضِيَهُ عنها. فَكَانَتْ سنه بعد . 


وحديث ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما أنه ی رَجُلٌ رسول الله كله 
فَقَالَ: إن أنحتي نَذَرَتْ أن تَحُجٌ ها مَانَتْ. فَقَالَ: «لَوْ كَانَ عَلَيْهَا 


e مومع‎ 


دَيْنْ أكنت قَاضیه؟». قَالَ: : نعم. قال «فاقض ات فهر أن بالقّضاء» 
الشرح : 
تضسمتت أحادیت الباب وآثاره جواز النيابة في الصلاة والحج 
وغیرهما إذا مات من یناب عنه» ولا شك في دخول النيابة في الأفعال 
المتضمنة المال فقط کالصدقة. وکذا عندنا في الافعال البدنية کالحج» 
ومشهور مذهب مالك : أن النيابة فيه مکروهة» وینفذ إن آوصی به . 


e ED =‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ووقع في كتاب محمد في أمرأة أوصت أن يحج عنها إن حمل ذلك 
ثلتهاء فان لم يحمل جعل في رقبته يحمل ذلك عليهاء قال: يعتق عنها 
ولا تحج فلم يجز ذلك» ولو كان ذلك بوصية (المیت)""*. 

قال مالك : ولا ينبغي أن يحج أحد عن حي زمن أو غيره» ولا أن 
يتطوع عن ميت ضرورة كان المحجوج عنه أم لاء وليتطوع عنه بغير ذلك 
أحب ال قال: وهذه دار الهجرة لم يبلغنا أن أحدًا منذ زمن رسول الله 
كل حج عن أحد ولا أمر بذلك ولا أذن فيه . قلت : صح ذلك عن سيد البشرء 
ففي السنن الأربعة من حديث أبي رزين العقيلي لقيط بن عامر» أنه أتى 
النبي بي فقال: يا رسول الله إن أبي شيخ كبير لا يستطيع الحج 
ولا العمرة ولا الظعن» فقال: «حج عن أبيك واعتمر». قال الترمذي : 
هذا حديث حسن صحیح ۳ وأخرجه ابن حبان في ا 
والحاکم في «مستدرکه» قال : صحیح عل شرط ا كان 
البيهقي في«خلافياته) : رواته ثقات. وقال الإمام أحمد: لا أعلم في 
إيجاب العمرة حديثًا أجود منه ولا أصح منه. 

وحديث ابن عباس رضي الله عنهما في الباب وحديثه أيضًا السالف 
في الحج أن أمرأة من خثعم قالت: يا رسول الله إن فريضة الله على عباده 
في الحج أدركت أبي شيحًا كبيرًا لا يستطيع أن يثبت على الراحلة أفأحج 


عنه؟ قال: «نعم» وذلك في حجة الوداع”” . 


)١(‏ من (ص۲). 

(0) رواه أبو داود (۱۸۱۰) والترمذي (4۳۰) والنسائي ۰۱۱۱/۵ وابن ماجه (۲۹۰). 
(۲) «صحیح ابن حبان» (۳۹۹۱). ۱ 

0) «المستدرك» ۰۸۱/۱ 

(۵) سلف برقم (۱۸۵۵) کتاب جزاء الصید باب: حج المرأة عن الرجل. 





کے ڪتابُ الأَيْمَانِ والنذّور 


قال ابن وهب وأبو مصعب : لا يحج أحد عن أحد الا ابن عن أبيه؛ 
رضي أم لاء شیخا كان أو غيره. 

وقال أشهب: إن حج عن الشیخ الكبير أجزأه. وقیل لمالك : | 
رجل أن أحج عنه وهو حي؛ قال : آفعل ما أمرك بهء oT‏ 
سلف مستوفیّا في کتاب: لح 

فصل : ۱ 

وأما الفعل الذي يتضمن فعل النذر خاصة كالصلاة والصوم 
فالمشهور من مذاهب الفقهاء أنه لا يفعل» وقال محمد بن عبد الحكم : 
يصام عنه» وهو القديم للشافعي وصحت به الأحاديث فهو المختار 
وقاله أحمد وإسحاق وأبو ثور وأهل الظاهر أيضاء وقالوا: إن أحب 
أن يكتري عنه من يصوم عنه جاز» ونقل ابن بطال إجماع الفقهاء أنه 
لا يصلي أحد عن آحد فرضًا ولا سنة» لا عن حي ولا عن ميت. 
وليس كما ذكر بل فيه الخلاف. 

قال المهلب: ولو جاز أن يصلي أحد عن أحد لجاز ذلك في جميع 
ما يلزم الأبدان من الشرائع» ولجاز أن يؤمن إنسان عن آخرء وما كان 
أحد أحق بذلك من الشارع أن یومن عن أبويه أو عن عمه آبي طالب» 
ولما نهي عن الأستغفار لمن آستغفر له ولبطل معنی قوله تعالی: ور 
تکیت َل تفس لا عا [الأنعام: ۱36] وإنما آراد -والله آعلم- كسب 
الفرائض» وأما النوافل فقد أمر اغ (الأحياء)''' بقضائها عن و 
ی ما بذلك۳. 


)١(‏ في (ص۲): الاعقاب. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۰۱۲۰-۱۵۹ 





ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


واختلف العلماء في وجوب قضاء النذر عن الميت على ورثته» فقال 
أقل الظاهر : یقضیه عنه ولیه وهو واجب عله صومّا كان آو مالا. 

وقال جمهور العلماء: لیس ذلك علی الوارث واجیّا» وان فعل فقد 
آحسن إن كان صدقة أو عتقّاء واختلفوا في الصوم وفیما إذا آوصی به 
فقالت طائفة: هو في ثلته» وهو قول مالك. وقال آخرون: کل واجب 
إذا آوصی به فهو من رأس ماله وأما آثر ابن عمر رضي الله عنهما 
بالصلاة بقباء وابن عباس نحوه» فهو على وجه الرأي لا على وجه 
الإلزام. وقد روي عن ابن عمر رضي الله عنهما وابن عباس خلاف 
ما حكى البخاري عنهما. ذكر مالك في «الموطأ»: أنه بلغه أن عبد الله 
ابن عمر كان يقول: لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد")» 
وروی ايوب بن موسی عن عطاء بن أبي رباح» عن ابن عباس : لا يصلي 
أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد”"'. 

وقوله: فکانت سنة بعد. آي: سنة فی الحض على التبرر عن 
المیت. قال ابن القابسي: وهذا يدل اتف شم العمل 
الصالح» وان كان من غير آموالهم. وقد قال تعالی: »ون لش 
لاشتن إلا ما سى 68 [النجم: ۳۹] فعل هذا سنة لمن فعله. 

أختلف العلماء في النذر الذي كان على أم سعد بن عبادة فقال قوم : 
كان صيامًاء واستدلوا بحديث الأعمش عن مسلم البطين» عن سعيد بن 


.۲۰۲ «الموطأ» ص‎ )١( 
۰۱۷۵/۲ «السنن الکبری»‎ )۲( 





مه کتات الأَيّمَانِ والنذُور ۷ 


جبير» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: جاء رجل إل رسول الله كك 
فقال: إن أمي ماتت وعليها صوم أفأصوم عنها؟ قال: «نعم""' . 

قال بعضهم: ولا يصح أن يجعل حديث الأغم مرا لحديك 
الزهري؛ لأنه قد أختلف فيه عن الأعمشء فقال فيه قوم: إن أمرأة 
جاءت إلى رسول الله ية فقالت: يا رسول الله» إن آمي ماتت وعليها 
صیام» وهذا يدل أنه ليس السائل عن ذلك سعد بن عبادة وأنها كانت 
أمرأة» وقد ذكرنا أن ابن عباس كان يفتي أن لا يصوم أحد عن أحدء 
وقال آخرون: كان عتقّاء واستدلوا بحديث القاسم بن محمد أن 
سعد بن عبادة قال: يا رسول الله إن آمي هلكت فهل ينفعها أن أعتق 
عنها؟ قال: انعم" . 

(قالوا) : وهذا يفسر النذر المجمل في حديث ابن عباس» وقال 
آخرود : كان صدقة واستدلوا بحديث مالك عن سعد بن عبادة: خرج في 
بعض المغازي فحضرت أمه الوفاة فقيل لها: أوصيء فقالت: فيم 
أوصي وإنما المال مال سعد؟ فتوفيت قبل أن يقدم سعد. فلما قدم 
ذكر ذلك له فقال سعد: يا رسول الله هل ينفعها أن أتصدق (عنها)!*»؟ 
فقال : «نعم )۳ . 

ولیس في هذا بیان النذر المذکور» بل الظاهر في الحدیث أنه 
وصية» والوصية غير النذر ولا خلاف بين العلماء في جواز صدقة 
الحي عن المیت نذرًا كان أو غیره. 
(۱) مسلم .)١١58(‏ 
(؟) رواه مالك في «الموطأ»؛ ص 4/17. 


(۳) من (ص۲). (4) من (ص۲). 
(5) «الموطاً؛ ص8۷۳. 





س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت: وجاء فى حديث TÎ‏ وقال آخرون: کان نذرا 
مطلقًا لا ذكر فيه لصيام ولا عتق ولا صدقة. قالوا: ومن جعل على 
نفسه نذرا منها و فکفارته کفارة يمين » روي هذا عن ابن ا 


5 ۳( 
وعائشة وجابر : 


قال ابن بطال: وهو قول جمهور الفقهاء» وروي عن سعيد بن جبير 
وقتادة : أن النذر المبهم أغلظ الایمان وله أغلظ الكفارات عتق أو كسوة 
أو إطعام. 

قال: والصحيح قول من جعل فيه كفارة يمين لما رواه ابن أبي شيبة 
عن وکیع» عن إسماعيل بن رافع» عن خالد بن يزيد» عن عقبة بن عامر 
قال: قال النبي يِه : من نذر نذرًا لم يسمه فكفارته كفارة ب 

قال المهلب : قوله: «أرأيت لو كان عليها دين» هو تمثيل منه وتعليم 
لأمته القياس (والاستدلال””' » وبين ذلك أن الديون لازمة للأموات في 
ذمتهی فان لم يكن لهم ذمة من المال لم يلزمهم الدين إلا في الاخرق 
فحذر الشارع من أن يبق على الميت تباعة من دين كان» أو بحلفه 
أو من طاعة كان نذرهاء وعرف أن ما لزمه لله أحق أن یقضی مما لزم 


لحد من عباده عد و 


> بياض بالأصل. 

0 رواه ابن أبى شيبة ۷۲/۳ (۱۲۱۸۳). 

(۳( ا عيد الركاق ۸ (۰۱۵۸۳۹ ۱۵۸۶۰). 
) رواه ابن آبي شيبة ۷۲/۳ (۱۲۱۸۱). 

(5») من (ص۲). 

410 «شرح ابن بطال» ۱۲۱/۹ ۱۱۲. 





سس کتاب الأیْمَان والذور 


0- باب النّذْرِ فِيمَا لا يَمْلِكُ في المَعْصِيَةٍ 


۰- دا 7 و عاصم. » عَنْ مَالِكِء عَنْ طَلْحَةَ يِن عبد الیك. عن القَاسِمء ٠‏ عَنْ 
عَائِسَةٌ ئِشَّهَ رضي الله عنها قالث : قال اتب تاه «مَنْ در اَن بُطیع الله فطع وَمَنْ 


ا 
مر كه ره 


ران يَعْصِيَه لا یعصه». [انظر: 17191- فتح ۰۵۸۵/۱۱ 

-١‏ حَدَثَنَا مُسَدَدُ حَدَّثَنَا يخيَىء عن ده عن نَابتِء عن أنّسء ڪن الب 
قال: ِن الله نی عَنْ تَعْذِيب هذا نَفسَه). وَرَآَهُ يَمْشِي بَيْنَ ابنیه. 

- وقال المَرَارِيُء عن ميڊ حَدَثَنِي ثابث. عَنْ آلس. [انظر: ۱۸1۵- مسلم: 
۳ - فتح ۵۸0/۱۱] 

۲- حَدَثَنًا ۳ امم عن ابن جرج عَنْ سلیمان الأول » عَنْ طاوس؛ 
ن ۸/۸ ابن عبّاس ن النبيّ يه رَأى رجلا يَطوفٌ بالكغْبَة رمام أؤ غنره 

[انظر: ۱1۲۰- فتح ۵۸1/۱۱] 

۳- حََدَثََا (براهيم بُنْ موضی, حبرا هشامء أن ابن جُرنج خم ال: 
نی سْلَِمَاكُ الأخول أَنَّ طَاوْسَا أَخبَرَه عن ابن عَبّاسِ رضي الله عنهما أَنَّ لني 
له مه وَهُوَ يَطُوفُ بالكغبَة بانسَانِ َو ِنْسَانا بخرَامة في أَنْفْهِ فقطعها لب عل 3 
بيده َم مر أنْ يقَودَهُ بیده. [انظر: ۱1۲۰- فتح ۵۸1/۱۱] 

4- حَدََنَا مُوسَى بُ (شماعیل, حَدَثَنَا وُهَيْبُء حَدَّثََا أيُوبُء عَنْ عکرمةء 
ڪن ابن عَبّاسِ قال ني اين بل تفت إذا و يل مالغ فق + بو 
شرائیل أن يوم و فد ولا يتل ولا يتكلم ويو یضوم. فَقَالَ لبن کي : «مُرْهُ 
يتكلم وَلِيَسْتَظِلَ وَليَفْعْدْ وليم صَوْمَهُ». قَالَ عَبذ الوماب: حَدَّثَنَا أَيُوبُء عَنْ 

مَةَ عن الب ة. [فتح ۵۸1/۱۱] 

ذكر فيه أحاديث : 

آحدها: حديث عَائِشَةَ رضي الله عنها: من نَذَرَ أَنْ يُطِيعَ الله 
لهه الخدت وقد لفت قري . 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

تانیها : 

حدئنا مد حدّا یخی عن حُمَيْدِء عَنْ ابت عَنْ آنس ۶ ذه أنه 

يا (قَالَ: إن الله لَعَننّ عن تعیب هذا تممه ف وراه يمشي بين ابنیه . 

- وقال المَرَارِيُ» عَنْ حْمَيْدٍ: حدٿني ثابث» عَنْ آنس. 

يريد بذلك ما ذكره في الحج» حدثنا محمد بن سلام» حدثنا 
الفزاري هو مروان فذكره. 

ثالثها : 

حدیث ابن عَبَّاس أنه نه ۲۳۶ رأی رجلا یظوف بِالْكَعْبَةِ بزمام َو یره 

وعنه أنه كك مر وَهْوَ يلوف ِالْكَعْبَةٍ اسان یود إِنْسَانًا بخرامة في 
نفو َقَطعَها لاد بيو ثم أَمَرَهُ اَن يَقُودَهُ بيده 

رابعها: 

حدیث وهَيْب» ا اوت عَنْ عِكْرِمَة ء عن ابن عَبَّاسِ رضي الله 
عنهما : بينما ال يك يَحْطبُ إا و برَجل قائ أل عن الوا : 
ألو رال ند أن یوم م ولا يَْعُدَ ولا يَسَْظلَ ولا یِتکلم وَيَصُوم. 
َال يله: «مُرْهُ كَلْيََكَلُمْ وَلْبَسْنَظِلَ ولیفعذ وَلْيِيَمَ صَوْمَهه. قال عَبْدُ 
الوَهّاب : تتا أَيُوبُء عَنْ عِكْرِمَةَ عن ال . 

الشرح : 

الخزامة بکسر الخاء: حلقة من شعر تجعل للبعیر في الحاجز الذي 
بين المنخرین يشد فیها الزمای وسلف حدیث آبي إسرائيل» وأنه الا 
آمره أن یفعل ما هو طاعة من ذلك وهو الصوم. ثم اعلم أنه لیس في 


)۱( من (ضن۲)- 


حت کنات الأَيْمَانِ والننوود 


هذه الأحاديث شيء من معنى النذر فيما لا يملك» وقد سلف قبل هذا 
شيء منه» نعم» فيها من نذر معصية» وما ليس بطاعة وهو لا يملكها (إذ 
المعاصي غير مأذون في تعاطیها)"". 

ت العلماء في ذلك» فقال مالك: من نذر معصية كالزنا 
فلا شيء عليه ویستغفر؛ آستدلالا بقوله: «ومن نذر أن يعصيه 
فلا يعصه). لم يذكر کفارة قال مالك : وکذلك إذا نذر ما لیس 
بطاعة ولا معصية كالأكل مثلا فلا شيء عليه أيضًا؛ لأنه ليس في 
شيء من ذلك طاعة؛ آستدلالا بحديث أبي اسرائیل . 

قال مالك : ولم أسمع أنه اليل أمره بكفارة» وقد أمره أن يتم ما كان 
لله طاعة ويترك ما خالفه» وقول الشافعي كقول مالك» وقال أبو حنيفة 
والثوري : من نذر معصية كان عليه مع تركها كفارة يمين» واحتجوا 
بحديث عمران بن حصين» وأبي هريرة #ه أن النبي ی قال: «لا نذر 
في معصية لله وكفارته كفارة يمين . 

قال ابن بطال: وهذا حديث لا أصل له؛ لآن حديث آبي هريرة 
إنما يدور على سليمان بن أرقم وهو متروك الحدیث» وحديث عمران 
يدور علی زهير بن محمد عن أبيه» وأبوه مجهول لم يرو عنه غير ابنه 
زهیر» وزهير أيضًا عنده مناكير. 

وفي فوله اطا : «من نذر أن يعصيه فلا یعصه» حجة لمن قال أن من 
نذر أن ينحر ابنه فلا كفارة عليه؛ لأنه لا معصية أعظم من إراقة دم مسلم 
بغير حق ولا معنئ للاعتبار في ذلك بكفارة الظهار في قول المنكر من 


( من (ص ۲). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


القول والزور» كما أعتبر ذلك ابن عباس؛ لأن الظهار لیس بنذر» والنذر 
في المعصية قد جاء فيه نص عن رسول الله باو قال مالك : من نذر أن 
ينحر ابنه ولم يقل عند مقام إبراهيم فلا شيء عليهء وکذلك إن لم يرد أن 
یحجه» وان نوی وجه ما ينحر فعليه الهدي . 

وقال أبو حنيفة: إذا حلف أن ينحر ولده عليه شاة» وقال أبو يوسف: 
لا شيء عليه» وبه يأخذ الطحاوي. 

وفي حديث أبي إسرائيل دليل أن السكوت عن المباح أو عن ذكر الله 
ليس من طاعة الله» وكذلك الجلوس في الشمس وفي معناه كل ما يتأذى 
به الإنسان مما لا طاعة لله ولا قربة بنص كتاب أو سنة» كالحفاء وغيره» 
وإنما الطاعة ما أمر الله ورسوله بالتقرب بعمله لله. ألا ترئ أنه اللا أمره 
بإتمام الصيام لما كان لله طاعة”'' . 


ARN HENI 7ص‎ 


(۱) «شرح ابن بطال» 5/ ۰۱1۱۵-۱۲۳ 


کیت 

وأجاب المانعون بأنه يجوز أن نقدم عليها وحي» 
أو كان جبريل حاضرًا فأشار به» فليس ذَلِكَ من باب الأجتهاد. ويجوز 
أن الله تعالئ أعلم رسوله بتحليل المحرمات عند الأضطرار» فلما سال 














أجاب به, 
وقوله تعالی: «وَعَاررم في ان [آل عمران: 108] قيل: إنه 
مخصوص بالحرب ۵ . 
الحديث الثالكث 


حَدَكنَاعَلِيٌ بن عب الله شا 


يان نا عفر أخيرني وَهْبُ بن موه عن 











أب ابع مَغمَرٌ عَنْ عمامه عَنْ آبي هرد 
وهلذا الحديث من أفراده» ولم یخرجه إلا هناء وسبب قلة رواية 


() ذکره أبن عبد البر في «الاستيماب» 6/ 40۸-40۷ 

0 رواء مسلم (۱۳۳۷) كتاب: الحج» باب: فرض الحج مرة واحدة. 
والنساتي / 111-10١‏ وأحمد ۵۰۸/۲ ولبن خزيمة /۱۳۰-۱۲۹ ۲9۰۸ 
وابن حبان ۲۰-۱۸/۹ (۳۷۰۵-۳۷۰۵) كتاب: الحج» باب: فرض الحجء 
والدارقطني ۰۲۸۲-۲۸۱/۷ راليهتي 4/ 593-778 

ص في لج): آسرئ. 

(4) رواه مسلم (۱۷۹۳) كتاب: السير» باب: الإمداد بالملائكة في غزوة بدر وإياحة 
الغتاشم؛ وأبر دود (۰)۳۹۹۰ وأحمد ۰۳۰/۱ وابن أبي شيبة في «مصتفهة 1581/9 
۳۱۱۷۳ والطبري في «تفسيره» ۰۲۸۸-۲۸۷۷ وان حبان في «صحيحة 
e‏ 

(0) وره بهامش الاصل: ثم بلغ في السابع بعد الثلاثين كتبه مؤلفه غفر ال 


سس کنات الأَيْمَان والتْدُور 


َوَافْقَ النَّخْرَ آو الفطر 

۵ حَدَثََا مد بن اي بکر المقَدّمِيْء حدتنا فضیل بن شلیمان. حَدَثَنَ 
نوسن ئ غقب نا حکیم بن أي خزة الأشلمئ آله همع عبد الله بن مر رضي 
اله عنهما سَئْلَ عن وج َر أن لا علیه یوم إلا ضام فواقق نوم أضحى أؤ 
فطر. قال لَقَدْ كَانَ کم في رَسُولٍ الله وه حَسَئَةُء أ يكن یَضوم یم الأضحی 
والفطر وَلا يَرى صیَامهُمَا. [انظر: ۱۹۹4- مسلم: ۱۱۳۹- فتح .]٥۹۰‏ 

1 حرق عرد امو زح مسلمةء دنا إزية إن زربو عن پونس, > عَنْ زیاد 
ن جبتر فال: كُنْتُ مَع ابن مر فَسَالَهُ وَل فقال : زت أن آضو کل ؤم لام از 
عا ما عشث. فَوَاقَقْتُ هذا اليَومَ یوم النّخْرء فقال: أَمَرَ الله بوقاء لنذُره هیا أن 
نَضُومَ يَوْمَ النخر. فَأَعَادَ عَلَيْه» فقال مثلة لا يزيد عَلَيْه. [انظر: 1994- مسلم: ۱۱۳۹- 
فتح .1041/1١‏ 


دكر فيه حليث حم بن ل 
رضي الله عنهما سل عَنْ رَجُلٍ َذَرَ أن لا ياتى له لا ضام اف 


L1 1 
٤ 


کک ال قد گان نکم في رسو ND‏ 
يكن يَصُومٌ يَوْمَ الاضحی والفظر ولا بری صِيَامَهُمَا . 


۳ 
و مرح هم 


وحدیث زياد بن جبیر: نت مَعَ ابن عُمَرَ فَسَأَلَهُ جل ققال: نَدَرْتُ 


ذ أضوم كل زم لاه أ آزیعاء ما عشث. قَوَاقَفْتُ هذا الیرم یم 
النّحْرِ . فَقَالَ: مر ال 4 يوَفَاء ار وَنْهِينا اَن نصوم يوم التخر . اه 


هو 1 


عَلَيْهء قال مثله لا يزيد عَلیّه. 
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الشرح : 

العلماء مجمعون أنه يحرم صوم يومي العید: الفطر والاضحی" 
قضاة كان ار بترم ر میا اقا و فة وهی داع تفت 
قوله اككلة : «ومن نذر أن يعصيه فلا یعصه» ومشهور مذهب مالك ومذهب 
الشافعي عدم آنعقاده ولا قضاء. 

وقال أبو حنيفة: ینعقد ولا يجب صيامهماء ولکن يجب عليه 
قضاؤهماء فإن صامهما فقد فعل فعلا منهیّا عنه ويقع عن نذره؛ 
واختلفوا في قضائهما لمن نذر صيام يوم بعينه فوافقهماء وقد 
أوضحته في كتاب الصيام. فراجعه. 

فصل : 

قوله : كل يوم ثلاثاء أو أربعاء» هما لا ينصرفان لأجل ألف التأنيث 
الممدودة کلف حمراء وسمراء وشبه ذلك ویجمعان ثلاثاوات 
وآربعاوات والاربعاء بفتح الهمزة وکسر الباء» وحكي عن بعض بني 
آسد فتحها . 

وجواب ابن عمر جواب من أشكل عند الحکم وتوقف» نعم جوابه 
أولّا أنه لا يصامء وهو مذهب الشافعي ومالك وأبي حنيفة وغیرهم. 


ی هي مس ر جر 2 
RNID RN‏ ی که 


(۱) آنظر: «الاجماع» لابن المنذر ص *1. 
(۲) آنظر : «الاقناع» ۲/ ۷۲۳-۷۲۲ 





سح کتاب الأَيْمَانٍ وادور 


۳- باب هَل يَدْخُلُ ي الأَيْمَانِ وَالنْدُور لأَرْضُ وَالْعَنَمْ والزرع 
وَالأَمْتِعَةٌ مد 
وَقَالَ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : قال عُْمَرٌ للنَبِيَ يلل : 
أرقا نع اس مالا فل لفن ينه قَالَ: «إِن ش شکت ت 
آضلها وَتَصَدَّفْتَ بها». وال أبُو لحة بل كله: ی 
مالي ال بَبرّحَاءَ . لحایط له مُستَلة المسچد . 
۷- حدْنا إسْمَاعِيلَ قال: حَدَتَنِي مَالِكُء عن تور ن رید ب لد عَنْ أ 


۳: 


ت 


۳2 


0 عن أي هُرَرة قال خرجنا مع زشول الله ل ؤم خن 
عنم ذَهََا و E‏ فِضَّةَ إا الأَموَالَ یاب اه قأهدی ل من بُني الت 


يُكَالُ لَه e‏ اه غلامّا يقال له هُ ماع » فَوَجَهَ وشول الله ی إلى 
وّادي القری» حتَی ِذَا کان يوادي ي اند ماع بط لرشول اه له إِذا 
سهم عائه فَقََلَهُه فقال النَّاسُ: هَنِيئًا له الجن فقال سول الله یا : كل وَالَّذِي 


تفيي بيده إِنَّ الشّمْلَةَ التي ای وم خير من العغادم 3 تصِبَها المَقَاسِمُ 
کیا عليه ور . قَلَمًا سَهع ر ذلك الا جاء يحل بِشِرَاكِ و شراکین إلى لني 


علد فقال: «شر اه من نار» ۳ «شرّاکان من تار» . [انظر: 1۲۳۶- مسلم: ۱۱۵- فتح 
۱ ]. 


فهذان التعليقان أسندهما فى كتاب: الوقف كما سلف . 

ثم ساق حديث إِسْمَاعِيل: حَدَّنَنِي مَالِكْء عَنْ تور بن رَيْدٍ الدیلی 
عَنْ أبي العَيْثِ -مَوْلَى ابن مُطيع- عَنْ ابي هُرَيْرَة ل : حَرَجنَا مَعٌ رَسُولٍ 
)۱( قول عمر سلف برقم (TVVY)‏ کتاب : الوصاياء باب : الوقف كيف يكتب » 


فهو جائز وكذلك الصدقة. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


الله كل يَوْمَ عیبر فَلَمْ نَعْنَمْ دبا ولا فِضَّةَ إلا الأَمْوَالَ الاب وَالْمَنَاءَ 
اهدي رجل من بَتِي الضَّبَيْب يُقَالُ له اه بْنُ رَيْدِ غْلَامًا سول الله ي 
یال له مِدْعَمٌ. . الحدیث وقد سلف بطولهء وأراد البخاري كما قال 
المهلب أن يبين أن المال يقع علئ كل ممتلك. ألا ترئ قول عمر 
ه: (أصبت أرضًا لم أصب مالا قط أنفس منه)» وقول أبي طلحة: 
(أحب أموالي إلىّ بیرحاء) وهم القدوة في الفصاحة» ومعرفة لسان 
العرب» وأقرهما الشارع على ذلك. 

(وآما قوله في حديث أبي هريرة: فلم نغنم إل آخره» فقد أختلفت 
الرواية في ذلك)”'' عن مالك» فروى ابن القاسم مثل رواية البخاري 
وروی یحیین بن يحيول» وجماعة عن مالك إلا الأموال والمتاع من 
الثياب» وإنما تخرج هذه الرواية على لغة دوس قبيلة أبي هريرة؛ 
فإنها لا تسمي العين مالاء وإنما الأموال عندهم العروض والنبات 
من كلام العرب أن كل ما يمول ويملك فهو مال» وإنما أراد البخاري 
-والله أعلم- الرد على أبي حنيفة فإنه يقول: إن من حلف أو نذر أن 
يتصدق بماله کل فإنه لا يقع يمينه ونذره من الأموال إلا على ما فيه 
الزكاة خاصف وعند مالك ومن تبعه: تقع يمينه علئ جميع ما یقع 

قال ابن بطال: وأحاديث هذا الباب تشهد له وهو الصحيح”" . 
(قال ابن سيده في «العویص»: العرب لا توقع أسم المال مطلقًا 


(۱) من (ص ۲). 
(0) «شرح ابن بطال» ۰۱۱۷/٩‏ 


سح کتاب الأَيْمَانٍ والتذور 


إلا على الابل وذلك لشرفها عندهم وكثرة غنائها» قال: وربما آوقعوه 
على آنواع المواشي كلها . 

وحکی المطرز: أن المال هو الصامت کالذهب والفضة والناطق 
وحکی العافي عن ثعلب أنه قال: المال عند العرب آقله ما يجب فيه 
الزكاة وما نقص من ذلك فلا يقال له مال» ومنهم من آوقعه على 
جمیع ما یملکه الانسان وهو الظاهر؛ لقوله تعالی »ولا نا الشتهة 
اموم [النساء: 0] فلم يخص شيئًا دون شيء حکی هذا ابن سيده 
وغيره وهو أختيار كثير من المتأخرین). 

جاء في حديث أبي طلحة أنه ام قال له: «اجعلها في فقراء 
أقاربك» قال آنس : فجعلها آبو طلحة لحسان وا ا وكانا 
آقرب إليه مني . 

فصل : 

وبيرحاء: فيه أوجه سلفت في بابهاء قال بعضهم: وقع متا على 
فتح الراء كأنه مركب مثل سيبويه وبعلبك . 

فصل : 

فيه: جواز إعطاء الفقير فوق النصاب؛ لأن نصف الحائط أكثر من 
نصاب» وهو قول في مذهب مالك. 

قال أبو عبد الملك: وفيه: أن من تصدق بشيء من ماله تعين أنه 
یلزمه» وان كان أكثر من ثلثه» وهو مشهور مذهب مالك» وفي 
«النوادر» عن ابن نافع» يجزئه الثلث وفیما ذکره نظر؛ لانه قال : 


( من (ص ۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
كان أبو طلحة آکبر آنصاري بالمدينة مالا من نخل» فالظاهر أن هذا یسیر 
الشملة في قصة مدعم: کساء یشتمل به. 


2 جسنت هت تا عل 














-١‏ (کتاب)() کفازات الایمَان 


۱ ل ي 04 مس 2 سر الور ار 04 یي ام ۳ 
وقول الله تعالی : 9 فكفدرتهج اطعام صرق مسکین 6 [الماتدة: 
یی 9۹ 4 صنل د 12 ه > ء فيه 4 
٩‏ وَمَا مر النبی كَل حین نرّلث: فده من میا أو 
مر 51 وور روگ 2 ص 3 01 
صَدَفَةٍ آز یه [البترة: ۱۹5] ویذکر عَن ابن عباس رضي الله 
دوع TIC E‏ مر که که یم و 
عنهما وعطاء وعكرمة: ما كان فى القران: او او فصاحبه 
بانخاره وَكَدْ عبر ال اد نبا في الفذيّة. 
۷۰۸" رن أَحْمَد بن e‏ دتا یو شهّاب» عن ابن عون » عن تخاهد» عَنْ 
َب الرّْمَن بن أي لیلی» عن کغب بن غجرة قال: یه - يغني: النبي 335 فقال: 
5 دي و 28 وهم > ی و ی تا 9 7 1 
«ادنْ». فَدَنَوْتُء فقال: «أَيَؤّذِيك هو امك؟». قلت: َعَم . قال: «فدية من صیام أو 
ا ان دق کر 2 
صَدَقَةٍ أو نسك». 
وَأَخْبَرَنِ ابن عَوْنِء عَنْ أَيُوبَ قال: صِيَامُ ثلائة أيّام والنشك سا والمشاكين 
سِنَّة. [انظر: -۱۸۱٤‏ مسلم: ۱۲۰۱- فتح ]518/1١‏ 





س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


ثم ساق حديثه عن كعب بن عجرة في فدية الأذى السالف في 
الحج» وفيه أبو شهاب عبد ربه بن نافع الخياط صاحب الطعام 
والعلماء متفقون علئ أن (أو) تقتضي التخيير كما ذكره البخاري عن 
ابن عباس وغیره» وأن الحانث في يمينه بالخيار» إن شاء كساء ون 
شاء أطعم» وان شاء آعتق» إن عن هذه الثلاثة صام ثلاثة 
أيام . واختلفوا في مقدار الاطعام. فقالت طائفة: يجزئه لكل إنسان 
مد من طعام بمد الشارع» وروي ذلك عن ابن عباس وابن عمر 
وزيد بن ثابت وأبي هريرة» وهو قول عطاء" والقاسم وسالم 
الفا الو وبه قال مالك والأوزاعي والشافعي وأحمد 
واسحاق» غير أن مالکا قال: إن أطعم بالمدينة فمدّا لكل مسكين؛ 
لاه وسط عيشهم» وسائر الأمصار وسطًا من عيشهم . 

وقال ابن القاسم : يجزئه مد بمد الشارع حيث ما أخرجه. وقالت 
طائفة: يطعم لكل مسکین نصف صاع حنطة. وان آعطی تمرًا 
آو شعیرا فصاعًا صاعّا. روي هذا عن عمر بن الخطاب وعلي 
ورواية عن زيد بن ثابت"". وهو قول النخعي والشعبي. والثوري 
وسائر الكوفيين» واحتجوا بحديث أنه الا آمره أن يطعم لكل مسكين 
نصف صاع في فدية الاذی» كما أخرجه مسلم* والحجة للقول 
الأول أنه ات أمر في كفارة الواقع على أهله في رمضان بإطعام مد 
لكل مسكية: وإنما ذكر البخاري حديث كعب في فدية الأذئ هنا من 


( روی هذه الآثار ابن أبى شيبة فى «المصنف» "/ 75. 

0) أنظر: «الإشراف على 9 اقا العلم» ۲۵۰/۲. 

(0 رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۵۰۷-۵۰۲/۸. 

(8) مسلم (۱۲۰۱) كتاب الحج» باب جواز حلق الرأس للمحرم إذا كان به أذى. 





مت تب سم سس( 
عبد الله بن عمرو أنه سکن مصر وکان الواردون إليها قليلاء بخلاف 
هريرة فانه توطن المدينة» وهي المقصد من كل جهة؛ وانتصب للرواية» 
لا جرم روئ فوق الخمسة آلاف (حدیث)"؟» ووجد لعبد الله بن 
عمرو سبعمائة حديث كما ذکرته في ترجمتهما 

وآخو وهب هو همام» وهو أكبر من وهبء وهم أربعة إخوة: 
وهب» ومعقل أبو عقيل» وهمام» وغیلان وكان أصغرهم. وكان 
آغرهم موثًا همام. ومات وهب ثم معفل ثم غيلات ثم همام. ووالدعم 
منبه بن كامل (بن)" سيج -بسين مهملة كما سلف» وقيل: معجمة 


3 
اليماني الذماري -بكسر الذال المعجمة» وقيل: بفتحهاء وذمار على 
مرحلتين من صنعاء*- الابناوي نسبة إلى الأبناء -بباء موحدة ثم 
نون- وهم كل من ولد من أبناء الفرس الذين وجههم كسرئ مع 
سيف بن ذي يزنء كما سلف في باب حسن إسلام المرء. 
ولم يذكر البخاري وهب بن منبه إلا في هذا الموضع كما نبه عليه 
الباجي» وسمع في غير البخاري جابرّاء وأبا هريرة وغيرهما من 
الصحابة؛ وثقوه خلا الفلاس فإنه ضعفه؛ وكان إخباريًا 
صاحب (لیث)؟. مات سنة أربع 


قيل» أخرجوا له خلا ابن ماج . 











اة تحت ساكتة ثم جيم- بن في كبار وهو الأسوار الصنماني 








E) 
.6۱۱( سبقت ترجمته في شرح حديث رقم‎ )( 

250 ساقطة من الأصول» والصواب ما أثبتناه كما في مصادر التخريج. 

(4) أنظر: «معجم ما أستعجمة 2514/5 ونمعجم البلدانة ۷/۴ 

(5) كذا في الأصلء ولعل الصراب: ليل: كما يحكئ عنه في کب التراجم. 

0 وقال العجلي: تابعي ثقةء وقال ابر زرعة والنسائي: ثقة. وذكره ابن حبان في = 





س كتَابُ كَفَارَاتٍِ الأَيُمَانٍ سس 4.۳ 
أجل التخيير في كفارة الأذئ كما هي في باب كفارة اليمين باله» ومن 
الحجة لأهل هذه المقالة أن أوسط ما يطعم أهلينا ما غلب في العرف» 
وهو ما يغدي ويعشي ويشبع» وليس في العرف أن يأكل الواحد صاعًا من 
شعير أو تم الذي هو عندهم ثمانية آرطال ولا نصف صاع من بر 
وهو أربعة أرطال» والحكم معلق على الغالب لا على النادر؛ ويجوز أن 
يغدي المساكين ويعشيهم عند مالك والکوفیین» وقال الشافعي : 
لا يعطيهم المد إلا دفعة واحدة. 

قال ابن القصار : والجمیع عندنا يجوز لقوله تعالی : فکنلرده. 
إِظِمَامٌ عََرَو مَسَككينَ4 ولم یخص. فان آطعم بالغداة والعشي فقد 
أطعم» وعلی أصل مالك : يجوز أن یغدیهم ویعشیهم دون ادا لأن 
الأصل عنده مد دون إدام» وذهب مالك في الأكل إلى الزيت. 

قال إسماعيل : وأحسبه ذهب إليه» لأنه الوسط من آدم آهل المدينة. 
وقال غيره: من ذهب إلى مد بمده ا تأول قوله تعالئ #من أوسط ما 
ومو آهلیکم که [الماندة:۸۹] أنه أراد الوسط من الشبع» ومن ذهب إلى 
مد من بر أو صاع من شعير ذهب إلى الشبع› وتأول في «أوَسَط ما 
وموك الخبز واللبن» والخبز والسمن» والخبز والزيت. 

قالوا: والأعلى الخبز واللحمء والأدون دون إدام» ولا يجوز 
عندهم الأدون لقوله ين أوْسَِ#. 

فصل : 

واختلف فيما يجزئ من الكسوة في الكفارة» فقال مالك: ما يستر 
عورة المصلي» فالرجل يستره القميص» والمرأة قميص ومقنعة» لأنها 
كلها عورة ولا يجوز أن يظهر في الصلاة إلا وجهها وکفاها . 


م 


oe 


س«ه .بل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال آبو حنيفة والشافعي : یجزثه ما يقع عليه آسم کسوة. حجة 
مالك قوله تعالی ين أَوَسَظِ»يُه فعطف الکسوة على الأوسطء 
فکما يطعم الأوسط فکذلك یکسو الأوسط. 

شرط الرقبة أن تکون سليمة من كل عيب یخل بالعمل اخلالا ظاهراء 
وتفاریع ذلك مبسوط في الفروع . 

فان عجز عن الجمیع صام ثلاثة أيام كما سلف وفي وجوب 
موالاتها قولان: آحدهما: يجوز تفریق صومها وتتابعها أحب» وهو 
قول مالك والاظهر عند الشافعي. وثانیهما: تجب الموالاة 
ولا یجزی التفریق. وهو قول آبي حنيفة» وأحد قولي الشافعي. 
وحجتهم قراءة ابن مسعود (فصیام ثلاثة أيام منتابعات) وحجة الأولين 
أن الله ذکر صیامها ولم يشترط فيه تتابعُاء كما لم یشترط في فدية الأذئ. 

الآية قوله ندیه > التقدير: فحلق ففدية» واختلف العلماء فى 
المقدار الذي تجب فيه الفدية» فعند مالك: تتعلق الفدية بمقذار 
ما يبرئه ويزول معه الأذئ. وعند الشافعي: تتعلق بثلاث شعرات 
فما فوق. وقال آبو حنيفة: ربع الرأس» وقال آبو يوسف بالنصف 
لا مادونی وان حلق شعر بدنه وجبت عليه الفدية عند الجميع خلافا 
لهل الظاهر . 

والنسك في فدية الأذى شاة كما صرح به في الحدیث يذبحها حيث 





سس تب صقر تن سس( 


شاءء هذا هو المشهور من مذهب مالك وقال آبو حنيفة والشافعی : 
لا يجوز الا في الحرم» وقال: ابن الجهم: يذبحه بمكة» واتفقوا أنه 
يصوم حيث شاء. 

قوله : (والصيام ثلاثة أيام) هو قول كافة الفقهاء» وذكر ابن المنذر 
عن عكرمة والحسن البصري ونافع أن الصيام في هذا عشرة أيام» وأن 
الصدقة على عشرة مساکین » والاطعام عندنا و عنل مالك ستة مساکین » 
مدين لكل مسكين . وقال أبو حنيفة : إن أطعم برا أطعم مدين» وان أطعم 
نير فا تفا یت نذا الب مساكيق. 

والهوام في حديث كعب: القمل» سماها هوام لأنها تهم في 
الرأس -أي: تدب- يقال: هو يتهيم رأسه إذا كان یفلیه ذكره 
الهروي» وقال الجوهري: لايقع هذا الأسم إلا على المخوف من 
ااا وقال الهروي: الهوام: الحيات وكل ذي سم يقتل» 
الهوام مثل : القنافد والخنافس والفار واليرابيع» قال: وقد تقع الهامة 
على ما یدب من الحیوان ۳؟» وذکر ما قدمناه عنه في تفسیر الحدیث. 

وقال ابن فارس : الهوام: حشرات الأرض» وهو دوابها الصغار 
کالیرابیع والضباب" ۳ . 


(۱) «الصحاح» ۰۵ ۰۲۲ 
(؟) قاله ابن الأثير فى «النهاية فى غريب الحدیث» ۲۷۵/۵. 
(۳) «مجمل اللغة» ۲/ .۸٩۲‏ 





ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب قول الله كيْكْ: 
e‏ سم و 2 کے هت 
قل فرض ان لک تحله امک [التحريم: ۲] 
می تج الكثارة عَلَى العَنِيٌ وَالْمَقِير؟ 
۹- دنا علي بن عبد اه نا سفیان, عن الزّهْرِيٌ قال: سَمعیّهُ من 


فيهء عن ید بن عبد الزمنء عَنْ اي هُررة قال: جاء ول ی الب يله فقال. 
مَلَكتٌ. قال: ما شأنك؟. قال: وقفث علی مراي في رَمَضَانَ. قال: : «تستطيع 


تَعْيِقُ رَقَبَة؟) . قال : لا . قال ااهل تنتطیغ أن تصنو شهرین متتابعین؟» :لا 
قال: هل طيغ أن نط 3 سِتَّينَ مِسْكيئًا؟» . قال: ل . قال: «اجَلِسن». فجلس 


أي لب جل بعزق فيه مر ر -والعرق ف الئل الم - قال مد هذا ميدن بو 
قال: أعلّى أفْمَرَ مِنَ؟ فضحك النَّبِيْ ين حَنّى بدث تواجه, قال: «أَطْعِمْهُ 
عیَالك». [انظر: ۱۹۳1- مسلم: ۱۱۱۱- فتح ۰]090/۱۱ 

ذکر فيه حديث آبي هربرة له في المجامع في رمضان؛ وقد سلف 
في باب وآراد البخاري بایراده أن يعرفك أن الکفارة تجب بعد الحنث 
وانتهاك الذنب» وسيأتي مذاهب العلماء في الكفارة قبل الحنث وبعده 
بعد هذا -إن شاء الله تعالی- وقد تقدم ما للعلماء في الفقير تجب 
عليه الکفارت ولا يجد ما يكفر هل تسقط عنه أو تبقی في ذمته إلى 
حال يسره في كتاب الصيام» واستدل مالك والشافعي بهذا الحديث 
أن الإطعام في كفارة الأيمان مد لكل مسكين؛ لأن الكيل الذي أتى 
به الشارع وقال للواطیع: «خذ فتصدق به» كان فيه خمسة عشر 
صاعًاء وذلك ستون مُدَّاء فالذي يصيب کل مسکین منهم مد مده 
وزعم الکوفیون أنه قد يجوز أن یکون الشارع لما علم حاجة الرجل 
آعطاه المکتل من التمر بالخمسة عشر اغا لیستعین به فیما وجب 


حت تا كفارات الأيقان ب سس( 
عليه» لا على أنه جمیع ما وجب عليه» کالرجل یشکو إلى الرجل ضعف 
حاله» وما عليه من الدین» فیقول: خذ هذه العشرة دراهم فاقض بها 
دينك ولیس على آنها تکون قضاء من جميع دینه. ولکن علی أن 
تکون قضاء لمقدارها من دینه» وهذه دعوی لا دلیل علیها الا الظن» 
والظن لا يغني من الحق شيئًاء وقول مالك آولی بالصواب وهو 
ظاهر الحدیث. لأنه الا لم يذكر مقدار ما تبقی عليه من الکفارة بعد 
الخمسة عشر صاعًاء ولم يكن یسعه السکوت عن ذلك حتی یبینه. 
لأنه ات بعث معلما . 

قوله: (هلکت) يريد بما وفع فيه من الائم» وقد يقال أنه واقع 
متعمدّاء وفي الناسي خلاف» ومذهبنا ومذهب مالك أنه لا كفارة 
عليه خلافا لابن الماجشون. 

وقوله : ( «تستطیع تعتق رقبة؟2 ) أحتج به الشافعي وآبو حنيفة على 
أن كفارة الوقاع مرتبة» وهو آحد قولي ابن حبیب. 

ورواه مطرف وابن الماجشون عن مالك في «المدونة»: لا أعرف 
غير الاطعام. وقد سلف ذلك في بابه E‏ أنها مخيرة. 

. وقال آبو مصعب: إن أفطر لجماع كفر بالعتق والصیام وان أفطر 
بأكل وشرب فالإطعام فقط. 

وقال الحسن البصري: عليه عتق رقبة» أو هدي بدنة» أو عشرون 
صاعا لازن مسکینا. 

وقوله : (حتی بدت نواجذه) هو بالذال المعجمة. قال الأصمعي : 


.»سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
هیا رام وهو ظاهر الحدیث ولأن جل ضحکه التبسم. وقال 
غیره: هي المضاحك . وقال الجوهري: هي آخر الأضراس في أقصى 
ال فان يدن الا متام وهي ضرس الحلم؛ لأنها تنبت بعد البلوغ وکمال 
العقل» تقول: ضحك حتی بدت نواجذه: إذا أستغرق فيه" . 

وقال ابن فارس : الناجذ: السن بين الأنياب والضرس» وقیل : 
الأضواس كلها جد هیان ست که هرت لا عدا 


سم 


0 


هذا المجامع وأخذه ذلك صدقة وهو غير اثم. 


(۱) «غريب الحديث» لابن الجوزي ۲/ 797 ولفظه: هي أقصى الأضراس. 
)۲( (الصحاح» ۲ . مادة (نجذ). 
( «مجمل اللغة» ۰۸۵۵/۲ مادة (نجذ). 





سس کتاب كَقَارَات الأَيْمَانِ 


*- باب مَنْ أَعَانَ لمیر في الکفارة 

-٠‏ حََدَّثَنَا مد نی ر ا عبد اور نا قمر مَعْمَرُء ڪن الزّهْرِيّ» 
عَنْ ید بن عبد الوَحْمَنء > عَنْ أي هُرَيْرَة طن + قال: + جَاءَ رَجُل إلى زشول الله 4 
فقّال: هَلکت. فقال: «ما ذال؟». قال: و فَعْتُ بل في رَمَضَانَ. قال: > 
ربةَ۹». قال؛ لا. قال: ل نیا تشم نات ». قال: لا. ة 
یآ نطمم تین یکی . قَالَ: لا. قال: فَجَاءَ رجل من الا 
-وَالْعرق: الکتل فيه كر فقال: «اذْمَبْ بهذا قَتَصَدَقْ به». قال: علی أخو 
زول انلها الذي بَعَنَكَ بالق ما ین لايا هل بَيْتِ أ خوج متا. و ون 
«اذْمَثْ فَأَطْعِمْهُ َهلك». [ [انظر: ۱۹۳1- مسلم: ۱۱۱۱- فتح ]011/1١‏ 

ذكر فيه حديث أبي هريرة #ه المذكور أيضًا: وفيه: فَقَالَ: «اذْمَبْ 


ك6 
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ی‎ 
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Cv 


RN?‏ زهجم 


ع۱ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4- باب يُْطِي في الڪفارَة عشرة مساکین, 


o د‎ 


هَرِيبًا كان او بعیدا 


۱- دتتا عبد الله بن مشلمةء دتتا فيان عر ڪن الزُهْرِيّ» ٤‏ عَنْ مید عَنْ 
بي خر قال جاء وجل الی لب كد فقّال: هلکث. ال : «وما شأنک؟» 00 
وَقَغْتُ قَعتُ علی ا مر في رَمَضَانَ . قال: «هل نحل ما نه و تعتق رَقَبَةة) . قال: لا . قَالَ: «فهَل 
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تَسْتَطِيعُ أَنْ تصُوم شهرین مَتََابِعَيْن9». . قال: الا قال: هل تَستَطيعُ أن نطیم 


سِتينَ مسکینا؟». قَالَ: لا آجذ. أي النبِنْ كله پڪرتي فيه و فقال: : «خذ هذا 


ین 


هم 


تصَدّق به». فقال: آعلی آفقر مِنَا؟! ما بَيْنَ لابتنها آفز مِنا. ثُمّ قال: «خله 
مه ا [انظر: ۱۹۳1- مسلم: ۱۱۱۱- فتح ۰]۵91/۱۱ 

ذکر فيه حديث آبي هُرَيْرَةَ #ه أيضًا وفيه: هَل تستَطیع أَنْ لطیم 
سِتَينَ مِسْكِيئًا؟؛ ... الحديث. وليس مطابقا له ظاهرا إذ حكم 
كفارة اليمين مخالف لكفارة الوقاع في رمضان؛ تن وجه إيراده 
ما قال المهلب أنه جاء قوله تعالی : فکنرنه. إطعام عَسَرَوَ مَسكين» 
[المائدة: ]۸٩‏ مبهمّا بغير شرط قريب ولا بعيد» وبين الشارع في كفارة 
الوقاع أنه جائز في الأقارب؛ لقوله: «آطعمه أهلك» فقاس بذلك 
البخاري المبهم من كفارة الایمان بالله أنه مفسر والمفسر يقضي 
على المجمل. الا أن آکثر العلماء على أن الفقیر یبقی في ذمته» فمن 
قال: هذا لا یجیز أن يعطي الکفارة آحذا من آهله ممن تلزمه نفقته 
إلا وتکون باقية في ذمته وان كان ممن لایلزمه نفقتهم فیجوز أن 
يعطيهم ویجزثه في الکفارة"*. وقد سلف ذلك في الصیام أيضًا. 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» 5/ ۱۷۳-۱۷۲. 





سے کتاب کفارات الأَيْمَانِ ااا 


۵- باب صاع المدينة ومد ا ڪه وبركتهماء 


وَمَا تَوَارَتَ أل المَدِيَةِ ذَلِكَ هَرْنَا بَعْدَ هَرْنٍ 

۲- حَدَّثَنَا غثمان بن أي شیبة. حَدَّثَنَا القاسم بن مَالِكِ رن حَدَثَنا 
مق و ن عد لزان الځائب ن زي قال: كَانَ الضّاعٌ علی عهّد الب كلل 
مدا وله لا بمذُکم اليو » فزید فيه في زمن غمر ِن عَبد العزیز. [انظر: ۱۸۵۹- فتح ۱۱/ 
5۹۷ 

۲۳- حًا مُنْذِرُ بن الوَلِيدٍ اجاژودی حَدَتَنَا بُو قُتَيبَة -وَهْوَ سَلْمْ- حَدَثَنَا 
مایك» عن نافع قال: كَانَ أن فهر يا رَمَضَانَ بِمُدٌ انب يك امد الأول وني 
كَفَارَةٍ الیمین بِمَدٌ اسب يل قال بو فتیبة: قال لا مالك: E‏ 
لا ری القضل إلا في مد اي ی وال لي مایك: : لز جَاءکم آمیزٌ فَضَرَبَ مدا 
أضعْر مِنْ ُد اي 5 أي شَيْءٍ كنم تغطو نَ؟ فلث: كُنَا نَعْطِي بمدٌ الب عَله. 
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۳9 


قال: أقلا تری أَنَّ الأمر نما یود ای مد الب يلِ. [فتح 08۷/۱۱] 

۵۶-- حَدَّثَنَا عبد الله بْنُ يُوسْفَء أَخْبَرنًا مالك عن اشخاق بْنِ عید الله بن أبي 
طلحةء عَنْ تس بن مالك أنَّ وَسُولَ الله يل قال: «اللّهُمَ بار لَهُمْ في مِكَبَالِهِمْ 
وصاعهم وَمَدَهِم). [انظر: ۲۱۳۰- مسلم: ۱۳1۸-فتح ]0917/1١‏ 

ذکر فيه أحاديث: 

أحدها : حديث السَّايْبٍ بن يزيد قَالَ: کان الصَاعَ عَلَى عَهْدِ رسول 
الله کل مدا لمکم اليو رید ید فيه في رَمَنِ عَْمَرَ بْنِ عَبْدٍ العزیز. 

ثانيها: حديث مالك عَنْ نافع قال : کان ابن مر رضي الله 
عنهما عطي ركاه تضان مد ال كلو الم الاو وَفِي تاره 
یمین بِمُدْ ال كلله. و ال وه : کال کنا مایث: نذا امعطم ین 


و ۶ب و 


مدع وَل ثری ار ا وتان كن E‏ 


یک التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


۶ وو و 


جَاءَكُمْ یر قضرّب لكم مدا آضغر ین مُدٌ رسول الله ككل بي شيءِ کم 
تُعْطُونَ؟ قُلْتُ : كُنَا نعطي بمدٌ رسول الله لة. قَالَ: لا تری أن الأمْرَ 
نما یود ای مد رسول الله كل. 

ثالثها : حديث آنس ف آن رَسُولَ الله لا قَالَ : «اللّهُمَ ارك لَهُمْ في 
یکیالهم وصَاعهم وَمذّهِمَ). 

الشرح : 

الحدیث الأول يدل على أن مدهم ذلك الوقت حين حدّث به السائل 
زنته آربعة أرطال» فاذا زيد عليه (ثلثئه"'؟ -وذلك رطل وثلث- قام منه 
خمسة آرطال وثلث وهو الصاع بالبخدادي» بدلیل أن مده تلا فيه 
رطل وثلث» وصاعه آربعة آمداد بمده ية . 

وآما مقدار ما زيد عليه في زمن عمر بن عبد العزیز فلا یعلم ذلك 
الا بخبر وإنما الحدیث يدل أن مدهم ثلاثة آمداد بمده» ووصف 
ابن عمر المد بالأول ليفرق بينه وبين مد هشام بن الحارث الذي أخذ 
به أهل المدينة في كفارة الظهار؛ ليغلظها على المظاهرين الذين شهد 
عليهم أنهم يقولون منكرًا من القول وزوراء فجعلوها بمد هشام وهو 
أكبر من مده اكلا بثلثي مد» ولم يكن لرسول الله لو إلا مد واحدء 
وهو الذي نقله أهل المدينة» وعمل به الناس إلى اليوم قرنا بعد قرن» 
وجيلاً بعد جيل» وإجماع أهل المدينة (حجة)"" عند مالك» ومن 
ذلك: فضل الأذان والإقامة» وتقديم أذان الصبح قبل وقتهاء وترك 
أخذ الزكاة من الخضروات» وقد رجع أبو يوسف بمثل هذا في تقدير 


( في الأصل: ثلاثة. 
۲( من (ص ۲). 





ملسست درس س الجامع سی کد 
ه همام أبو عقبةء أخرج لَه الجماعة؛ وهو تابعي يروي عن | 
عباس أيضًا. مات سنة إحدئ أو أثنتين وثلاثين ومائة» وقد سلف في 
الباب السالف المشار إليه ترجمته واضحة. 








ا ۱ 
عنکا یی ب سین دبي ابن وب أخبرني 0 عن ابن 
ع عبد ای عَنٍ ابن و كَالَ: لها 











آخرجه البخاري أبشًا في الطب" والاعتصام عن 





وقال ابن حجر في امقدمة فت الباري»: وهب بن مه الصنعائي من 
التابعين » وثقه الجمهور وشذ الفلاس فقال: كان ضعيفا وكان شبهته في ذلك أنه 
كان يتهم بالقول بالقدر وصتف فيه كتاباء ثم صح أنه رجع عنهء قال حماد بن سلمة 
عن أبي سنان: سمعت وهب بن مبه يقول: كنت أقول بالقدر حتئ قرات بضعة 
وسبعين كتابا من كتب الأنبياء: من جعل إلئ نفسه شینا من المشينة فقد كفره 
فترکت فولي. ولیس له في البخاري سوئ حديث واحد عن أخيه همام عن أبي 
غريرة في كتابة الحديث: وتابعه عليه معمر عن همام 
وانظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰04۳/۵ «التاريخ الكير» 134/4 
(1236): مرن الثقات» ۳۹۵/۲ (1481) «الجرح والتعديل؟ 54/4 40100 
«تهذيب الکمال» ۱8۰/۳۱ (۰)0۷3۷ «مدي السارية ص 400 

() سيأتي برقم (0338) كتاب: المرضئ» باب: قول المريض: قوموا عني. 








س کاب مات الأَيْمَانِ اس 
المد والصاع» وترك مذهب إمامه. والفقهاء على قولين في کفارة 
الایمان فطائفة يقولون: إن الكفارات كلها بمده اا مد مد لكل 
مسکین» وكذلك الاطعام عمن وطیع في رمضان حتی آتی رمضان 
آخر» وهو قول مالك والشافعی وأبى یوسف كما قلناه علیٰ ما ثبت 
في هه الأحاديث» وحدیث المواقع في رمضان. 

وقال أهل العراق: الکفارات كلها مدان» مدان لكل مسكين» فالمد 
رطلان» والصاع ثمانية آرطال. قیاسّا على ما أجمعوا عليه من فدية 
الأذئ في حدیث کب السالف أنه اكت آمر أن يطعم کل مسکین 
نصف صاع » وهو و وما آسلفناه پرده . 

قال المهلب : وإنما دعا الشارع لهم بالبركة في مکیالهم ومدهم 
وصاعهم. فانه خصهم من بركة دعوته بما أضطر أهل الأرض كلها 
إل أن .تكسو إلى اة لب توا عاذ الما الدع 
بالبركة» وینقلوه إلى بلدانهم ويكون ذلك سنة في معايشهم 
وما آفترضه الله عليهم لعيالهم. وقد سلف في كتاب الوضوء والغسل 
الحجة لمقدار مده وصاعه بما فيه مقنع"۳ . 


RNS‏ کر 


(۱) سلف برقم )١1817(‏ كتاب المحصرء باب: الإطعام في الفدية نصف صاع. ورواه 
مسلم برقم (۱۲۰۱) كتاب الحج» باب: جواز حلق الرأس للمحرم... 

(۳) في (ص۲): المكيال. 

(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» 5/ ۱۷۵-۱۷۳. 





سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


1- باب قول اليه کك: 
E‏ رر ص ع م ۳ 
ار حریر ر رقب که [المائدة: 49]» وآي الرقاب E‏ زكى؟ 


۵- حَدَّثَْا نحَمّدُ ِن عبد الرجيمء حَدَّتَنَا او بن ونه حدق الولید ِن 
٠ 0‏ ڪن اي غشان مد بن مطزف» عَنْ زند بن أَسْلّمَء ٠‏ عَنْ علي ن خسین» عَنْ 


جيل هی ابن مزجانة عن ي هنر غن ع التب كلل : قال: نتن آعش رق شمه عي 
الله بكل عضو ینه ا من نّ النَارِء حى فرجه بِفَرْجِد) . . [انظر: ۷- مسلم: 
8- فتح ]014/1١‏ 
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د من أَعْتَقَ رَكَبَةَ مُسْلِمَة 
تق الله كل عضو من عُضْوًا ین الّاره حَنّى فَرْجَهُ بقَرْجِها . 

وقد سلف. 

ويريد به: أن من أعتق عتق من النار البعض بالبعض» 
التبعيض كما في قطع اليد أو غيرها من الأعضاء؛ لأنه الا قال: 
(حرم الله على النار أن تأكل موضع السجود؛"" . 

وقوله: ( «حتی فرجه بفرجه» ) (حتی) هنا عاطفة» وهي عند 
النحويين لا تعطف إلا بثلاث شروط: أن تعطف قليلاً على كثيرء 
وأن يكون من جنسه وأن يراد به التعظيم أو التحقير» والقليل (هنا 
الفرج» والکثیر)۳ الأعضاء وهو من جنسهاء والمراد به: التحقیر 
فيكون «فرجه» منصوبًا بالعطف . 


)۱( سلف برقم (16۷۳) كتاب الرقاق» باب : الصراط جسر جهنم» ورواه مسلم برقم 
۱۸۲ات تاش مهف طريق ال وق 


( من «(ص ۲). 


س ”تاب کفارات الأَيْمَانِ 


فصل : 

قد أسلفنا في الصوم أنه يجزئ الكافرة والصغيرة عند أبي حنيفة 
وأصحابه» وهو قول الكوفيين وأبي ثور» وكذا المعيبة عند داود» فان 
الك والشافعي وأحمد يشترطون الایمان وكذا الأوزاعي» قال 
الكوفيون: فندب به في كفارة قتل الخطأ خاصة دون كفارة اليمين 
والظهارء فلا تقاس الرقبة كما لم يقس الصوم المطلق على المتتابع 
وكما لم يجعل الإطعام في القتل بدلا من الصوم قياسًا على الظهار 
آجاب الأكثرون بحمل المطلق على المقید. فإن علة التقييد كونها 
كفارة» فألحق (بها)"'' مالم يقيد. 

ألا تری أن الله تعالی شرط العدالة في الشهادة» حيث قال: ين 1 
يَصَوْنَ من الهدآوکه [البقرة: ۲۸۲] وقال في موضع آخر اهنوا دا 
ES‏ [البقرة: ۷۲ ولم یختلف العلماء في أن العدالة من شرط 
الاشهاد في التبايع» فوجب أن تكون مثل ذلك في الرقبة» فلما قيدت 
مت سيا ادها ريل ألا ترئ أنه ال إنما حض 
على عتق المؤمن لأنه آزکی وأطهر. ولم يختلف العلماء في جواز 
عتق الكافر في التطوع واحتج مالك في ذلك بقوله تعالی : وا من 
بعد وا فد [محمد: 4] فالمن: العتق للمشرکین» وقد م رسول الله 
يي على جماعة مني © 


IKK SRN‏ 3 هل 


)۱( في (ص ۲) : به. 
(۷) آنظر: «شرح ابن بطال» /۱۷. 





ب(#یک- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

۷ باب عتّق المُدَيِّرِ وم الول وَالْمْكَاتَبٍ في الطفارق 

عثّق وَلَدِ الزتا 

وال طاومن: يشو المدير وم الول 

7- حَدَثَنَا یو لْمان, ابرا اد بخ رده عَنْ عفروه عَنْ جابر أَنَّ زجلا 
مق الأنْصَار در لوكا له وا یکن له مال عَبرهء فبلغ التب 5 فقال: «مَنْ يَسْتَرِيه 
مني؟». فَاشْتَرَاُ نع ِن الَحام بتَمَانِمِائَ وك ی ی یقول: 
- عَبدّا قبطیّا مات عَامَ أوّل. [انظر: ۲۱۵۱- مسلم: 197- فتح 1۰۰/۱۱] 

ثم ساق فيه حديث جابر في بيع المدبرء ولیس من الکفارة في 
شيء» إنما فيه جواز بيع المدبر إلا أن يقال: لو وجبت عليه كفارة 
لما وجد شيئًا يكفر به إلا مدبره» أو يقال: لما جاز بيعه جاز عتقه 
في الكفارة وغيرها كما سيأتي بعد. 

وأثر طاوس أخرجه ابن أبي شيبة باسناد فيه ليث عنه» آخرجه عن ابن 
علية عنه: يجزئ عتق المدبر في الكفارة وأم الولد في الظهار'''. وقد 
أضطربت روايته عن طاوس في الجواز وعدمه» فيقال: كيف علقه 
بصيغة الجزم» ولعل له طريقًا آخر غيره. 

وممن قال بقول طاوس فيما ذكره ابن أبي شيبة الحسن في المدبرء 
وبقوله في أم الولد إبراهيم وعلي. 

وخالف في ذلك الزهري والشعبي والحسن وحماد» وخالف في 
المدبر الزهري وإبراهيم والشعبي "۳ . 


۰۷۹-۷۸ /۳ «مصنف ابن آبی شیبة»‎ )١( 


0) المصدر السابق ۳/ ۷۹-۷۸ 





سس ماب عفرت ایر د۷ا 

واختلف العلماء في هذا الباب» فقال مالك: لا يجوز أن يعتق في 
الرقاب الواجبة مكاتب ولا مدبر ولا أم الولدء ولا يعتق إلى سنين» وهو 
قول الکوفیین والاوزاعي والشافعي» إلا إن الشافعي آجاز عتق المدبرء 
(وکذا آبو ثور» وقال الأوزاعي وأصحاب الرأي وأبوعبيد: لا یجزته)) 
وإن الکوفیین والأوزاعي قالوا : إن كان المکاتب قد أدئ شيا من کتابته 
فلا يجوز عتقه في الكفارة» وان لم يؤد شيئًا جاز عتقه» وبه قال الليث 
وأحمد و إسحاق» وفيه قول ثالث: أن عتقه يجزئ وان أدئ بعض 
کتابته؛ لأنه عبد ما بقي عليه درهم» فهو یباع. وكش ترت عائشة 
بريرة بآمر الشارع» هذا قول أبي ثور. 

وحجة مالك ومن وافقه أن المكاتب والمدبر وأم الولد قد ثبت لهم 
عقد حرمة لا سبيل إلى رفعهاء والله تعالی إنما آلزم عتق رقبة واجبة أن 
ينوي عتقها من غير عقد (حریة"" تقدمت فيها قبل عتقه» قال تعالی 
فر رَقَبَةٍ ولم يقل : بعض رقبة. 

واحتج الشافعي بأن المدبر (يجزئ)" عتقه في الكفارة بحديث 
جابر في الباب» فلما جاز بیعه جاز عتقه فيها وغیرها؛ لأنه لو كانت 
فيه شبهة الحرية لم يبعه الشارع» ويقضي به المالكيون بأن كثيرًا ممن 
يجوز بيعه لا يجوز عتقه کالاعمی والمقعد وشبهه. 

وقال مالك والكوفيون: إنما بيع المدبر؛ لأن تدبيره كان سفهّاء 
وكان من الإعلان بسوء النظر لنفسه؛ فلذلك رده الشارع؛ لأن تدبيره 
كلا تدبير. 
)١(‏ من (ص5). 
(؟) في (ص۲): حرمة. 
(۳) قي (ص5): يحرم. 





ؤي ددم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وبه أحتج بعض العلماء في جواز نقض أفعال السفيه قبل أن يولئ 
عليه» وأما التدبير الصحيح بخلاف هلذاء لا يجوز أن يباع من يثبت 
له ذلك؛ لأنه قد ثبت له شرط الحرية بعد الموت» وعبارة ابن التين: 
يحتمل أن يكون مدياناء فردٌ الدين تدبيره» إن كان تدبيرًا معلقا نصفه 
إن كان: مِتّ من مرضي هذاء قال: وقد آختلف عندنا إذا دبر في 
مرضه ولم يقل: إن مت من مرضي هذاء هل له أن يرجع عنه. 

وأما عتق أم الولد في الرقاب الواجبة ففقهاء الأمصار -منهم مالك 
والشافعي وأصحاب الرأي وأبو عبيد- علئ أنه لا يجوز عتقها في ذلك؛ 
من أجل أنه قد ثبت لها شرط الحرية بعد موت سيدها على ما حكم به 
عمر بن الخطاب بحضرة الصحابة. 

وما ذكره البخاري» عن طاوس فيها هو قول النخعي والحسن 
البصري كما ذکره ابن بطال وهو خلاف ما آسلفناه عن الحسن» 
وحجتهم الإجماع على أن أحكامها في خراجها وحدودها أحكام أمة 
لا حرة. 

وأما عتق ولد الزنا في الرقاب الواجبة فأجازه الفقهای روي ذلك 
عن عمر وعلي وعائشة» وجماعة من الصحابة. 

وقال عطاء والشعبي والنخعي : لا يجوز عتقه. وهو قول الأوزاعي» 
وما روي عن أبي هريرة # مرفوعًا: «إنه شر الثلاثة»”'' فقد روي عن 
ابن عباس وعائشة إنكار ذلك . 


)۱( رواه أبو داود (۰۳۹۱۳ وأحمذ ۲ 





سس حتابٌ کفازات الأَيْمَانِ 


قال این عباس: لو كان شر الثلاثة لما آستوفین بامه حتیل تضعه*. 
وقالت عائشة: ما عليه من ذنب آبویه شيء. ثم قرأت «إولا زر وازره ورد 
۱ خرن" [الأنعام : Té‏ 

قال ابن المنذر: روینا عن فضالة بن عبید وأبي هريرة: أجزأه. وبه 
قال سعيد بن المسيب والحسن وطاوس وإسحاق والشافعي وأحمد 


کی اک ل اس ر 


مر مه 


وآبو عبید» وبه نقول لدخوله في قوله تعالی لو رب 

قال ابن المنذر: أجمع أهل العلم على أن من وجبت عليه کفارة 
يمين فأعتق عنها رقبة أن ذلك يجزئ عنه» واختلفوا في عتق غير 
المؤمنة عن الكفارة» فكان عطاء وإبراهيم وأصحاب الرأي يجيزونه» 
وقال مالك والشافعي وأبو عبيد والأوزاعي: لا يجزئه. 

واختلفوا في رجل يعتق عبدًا بینه وبين آخر عن رقبة عليه» فكان 
الشافعي وأبو ثور يقولان: لا يجزئه. وبه قال محمد بن الحسن 
وابو یوسف: زذا كان موشرا. ویضمن لشریکه (حصنعه) ۳ وقال 
آبو حنيفة : لا یجزئه . 

واختلفوا في الرجل يشتري من يعتق عليه من والد أو ولد ينوي 
بذلك یش كبر دع فقال مالك والشافعي وأبو ثور: 


( آنظر : «التمهید» ۲۶/ 5". 

( رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۷/ ۰4۵4 والحاکم 1۰/٤‏ والبيهقي في «السنن 
الکبری» ۵۸/۱۰. 

(9) من (ص۲). 





بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

واختلفوا في عتق الصغیر عن الرقاب الواجبة» فکان الحسن يقول : 
يجزئ. وبه قال الزهري وعطاء والشافعي وأبو ثور وأبو عبید وأصحاب 
الرأي . 

وقال مالك: من صام وصلی أحب إلي» وبه قال آحمد. قال 
ابن المنذر: وظاهر الآية الاجزای واجتمعوا أنه إذا كان أعمئ 
أو مقعدًا أو مقطوع اليدين» أو أشلهما أو الرجلين أنه لا یجزی» 
وقال مالك: لا یجزی العرج الشدید. وقال الشافعي: يجزئ 
الخفیف. وقال أصحاب الرأي: یجزی مقطوع أحد الیدین وأحد 
الرجلین» ولا یجزی ذلك في قول الشافعي وأبي ثور» والنظر دال 
على ما قالوا وأن ما أضر بالعمل إضرارًا بيتا لا یجزی وما لا يضر 
به إضرارًا ينا یجزی إذا كان قصدهم في ذلك العمل» ویجزی الا خرس 
في قول الشافعي وأبي ثور» ولا يجزئ في قول أصحاب الرأي» 
ولا يجزئ الجنون المطبق في قول مالك والأوزاعي والشافعي 
وأصحاب الرأي» وقال الشافعي: إذا كان يجن ويفيق يجزئ» وقال 
مالك: لا يجزئ. و لا يجوز عند مالك من أعتق إلى سنين» ویجزی 
ذلك في قول الشافعي. ولا يجزئ في قول الشافعي والكوفي أن يعتق 
ما في بطن أمه. وقال أبو ثور: یجزی. قال الثوري: إذا كان على 
الرجل كفارة رقبة» فقال لرجل: أعتق عني عبدي» فأعتق عنه أجزأ. 
وبه قال مالك والشافعي وأبو ثور» وان أعتقه بأمره على غير شيء 
ففي قول الشافعي: یجزی» ويكون ولاؤه للمعتق عنه. وبه قال 
يعقوب» وقال أبو ثور: يجزئ ذلك وولاؤه للذي أعتقه. وفي قول 
أبي حنيفة : الولاء للمعتق» ولا يجزئ عن ذلك. وقال محمد: هذا 
أحب ال فان آشتری عبدًا شراءً فاسدًا فأعتقه عن واجب عليه لم 


هه کتات کفارات الایْمَان وري = 


يجزه في قول الشافعي وأبي ثور» وقال أصحاب الرأي: عتقه جائز» و 
یجزی عنه إذا قبضه . قال ابن المنذر: لا یجزئه ؛ لأنه لم یملکه وان 
أعتق عبدا على مال آخذه من العبد لم يجزه عن الكفارة» ویعتق العبد 
في قول أبي ثور وأصحاب الرأي. قال الشافعي وأبو ثور: وآمور 
كفارات الأيمان تخرج من رأس مال الميت. وقال أصحاب الرأي: 
تكون من الثلث. 


که 35 :© يدق 3 کل 


E TERS‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- ب (ذا)() أعتق عبدا بينه وبين الحرء 
فاذا ذا تق في الكفارَة لِمَنْ یکون وَلاوه 
۷۷- نت 1 زب چ کر کک عن 
E 2 ۱‏ 3 «اشتريهاء إِنَّمَا 00 95 أَعْنّقَّ) . [انظر: 401- مسلم: ۱۵۰6- 
فتح 1۰۱/۱۱] 


۳9 


ذكر فيه حديث عائشة یه رضي الله عنها نها راد ان تَشْتَرِي بَرِيرَة 

قَاشترطوا عَلَيْهَا الولاع فَذَكَرَتْ دك لرسول الله كل فَمَالَ: 
«اشتریهَا ۳ الولاء لِمَنْ أَعْتَقَ) 

اختلف العلماء في هذه المسألة» فقال مالك والأوزاعي: إذا أعتق 
أحد الشريكين عبدًا بينه وبين غيره عن الكفارة إن كان موسرًا أجزأه» 
ويضمن لشريكه حصته» وان كان معسرًا لم یجزه» وهو قول محمد 
وأبي يوسف والشافعي وأبي ثور. 

وقال أبو حنيفة وبعض أصحابه: لا یجزثه عن الكفارة موسرا كان 
أو معسرا. حجة الأولين أن المعتق الموسر إذا لم يكن شريكه يعتق 
نصيبه» فالعبد كله على الموسر حرء فلذلك أجزأ عنه. وحجة مقابله 
أنه أعتق نصف عبد لا عبدًا كاملاً؛ لأن أصل أبي حنيفة أن الشريك 
مخير» إن شاء قوم على شريكه» وإن شاء أستسعى العبد في نصف 
قیستت .وان شاء اغتق ق فيكون الولاء بينهما نصفين» وأما الولاء فهو 
للمکفر المعتق عند جماعة العلماء؛ لأنه لما أعتق نصیبه وکان موسرا 


0 في الاصل: من. 





و سس 
إبراهيم بن موسیی» عن هشام» عن معمر۳). وفي المغازي عن علي 
وفي الطب عن عبد اله بن محمد عن عبد الرزاق» عن معمر؟. 

وأخرجه مسلم في الوصايا عن محمد بن رافع وعبد* عن 
عبد الرزاق: عن معمره عن الزهري یه( 

ثانيها: في التعريف برواته: وقد سلف مفرئًا. 

ثالئها: في فوائده: 

الأولئ : قوله: ات باي يك وج" هو المراد بقوله في 
كتاب الطب: لما حضر رسول الله ية وفيه: واختلف أهل البيت 
فمنهم من يقول: قربوا يكتب لكم رسول الله كل كتابا لن تضلوا بعده. 
ومنهم من يقول ما کال عمر. 

وفي بعض طرقه في الصحیح؟ !انتوني بالكتف والدواة أو اللوج 
والدواة أكتب لكم كتابًا لن تضلوا بعده اب٩"‏ 

الثانية :تلف العلماء في الكتاب الذي هم ب 

کال الخطابي: يحتمل وجهین: 

أحدهما: أنه آراد أن ينص عَلّی الإمامة بعده فترتفع تلك الفتن 
العظيمة كحرب الجمل وصفين. 








ماهو؟ 





() سيآتي برقم(۷۳۹۷) كتاب: الأعتصام» یاب: كراهية الأختلان. 

زم سباتي برقم )٤٤٩١(‏ كتاب: المغازي» باب: مرض النبي 4 

رم سيأتي برقم (0338) كتاب: المرضن؛ باب: قول المريض قوموا عني. 

(0) هو عبد بن حمید. 

(ه) «صحیح مسلمة (۱3۳۷) كتاب: الوصية؛ پاب: ترك الوصية لمن ليس له شيء 
بوص 

(» سيأتي برقم (۳۱۹۸ كتاب: الجزية والموادعة باب: إثم من قتل معا 








كك کتاب کفازات الأیْمَان ۱ 
وجب عليه عتقه کله» وقد قال اط3 : «الولاء لمن أعتق» فلذلك أدخل 
البخاري هذا الحديث هنا . 


قال اين اس ومذهب مالك أن من أعتق عبدًا عن كفارة كان ولاژه 
له» وان أعتقه عن زكاة كان ولاؤه للمسلمين. 


عست که هش 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۷۹/۲ 





9 مس التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


٩‏ باب الاشیِشْناء في الأَيْمَانِ 


0 أبي مُوسَى » عن بي مُوسَى الأشُعَرِيّ قال : یت ول الله 5 و 


۳ و و ۳ - 


لاش كن اتا , فقّال : «والله لله لا یلم »ما عنيي ما اخولکم». ثغ لبتتا ما 
شاء له فأ بل مر نا بكلا ذد فا لت قال بفضنا لِتغض ؛ : لا یبارك الله 
لو ل ا و 


ن ا ق 0# 


ايتا يا هذََرنَا َك لَه فقال. ما آن حََکم بل الله حَملکم إِنّي والله 


ِنْ شاء الله 4 خلف قن مین رن فا تاه تن تیش 
و الذي هو خَيرً). [انظر: ۳۱۳۳- مسلم: -١149‏ فتح 1۰۱/۱۱] 


5 


- کا يبه بْنُ 5 يده حَدَتنا مادء عَنْ غیلان بن جر ير» عن 
ي ر 


۳ 
م كيه 


۵۹- حًا ۳1 لنْعْمَان, حَدَتَنَا ماد وقال: : إلا كَقَدثُ يميني وأتيت 
الذي هو خيرٌ). 1 «أَتَيْثُ الذي هو و خير وَكَقَدْتُ). [انظر: 7۳۱۲۳ مسلم: -1١149‏ 
فتح 1۰۲/۱۱] 

° دتا عَلِي بن عبد الله دنا شفیان, ڪن شام بن خجیره غن 
طاوس. سَوع أب هُرَيْرَةَ قال: : «قال لقان : لاطوفَنَ الل خلا س ا 
ES‏ ال له صَاحِبْهُ -قال سفیان: ني اك 
نش یش لا فقال بُو هُرَيْرَةَ زویه: u‏ «لَوْ قَالَ إِنْ شاء الل لَمْ يَحْنَتْ وَكَانَ 
5 حاجته». وقال من قال زسول الله ين : لو اسْتَْنی». وَحَدَّثَنَا بو ال 
ن الأغرج ِكل خدیث أي هُرَيْرَة. [انظر: ۲۸۱۹- مسلم: 1104- فتح 1۰۲/۱۱] 

ذكر فيه حديث آبي مُوسَی هه أَتَْتُ النبي ب في رهط من الاشعریین 
ا قَقَالَ: «والله لا أَحْمِلكُمْ 1 الحديث» وفيه: «إني والله إِنْ شاء 


7 


¢ ۶ 2۵ ی 
لله لا أحلف على یمین » الحديث. 


سس سر کتاب کفارات الایْمَان 


على رورم 


وحدیث سین عَنْ و بن حجیر عن ن طاوس + سیم با ویر 

ف كال «قال لمان 2 لاطو الل علی تسهین انراق كل تلد شم 
0 ا واا فال اه ا َو تال ۷1 شاء اله لَمْ يَحْمَثْ 
وَكانَ درکا في حَاجَيها . وقال مرة: قال رسول ال 4 يك : «لو آستتی». 
و الزّنَادِء عن الأغرج مثل خدیث بي 7 

الشرح : 

قوه في حدیث أي موسی : (فأتي بابل) وفي رواية : بشائل. وعلیها 
آقتصر ابن بطال"" "» ووقع في رواية آبي رشد بشائل مکان قوله : (بإبل) 
وانحدر بشوائل إن صحت الرواية . 

قال أبو عبید. عن الاصمعي: إذا أتئ على الناقة من یوم حملها 
سبعة آشهر جف لبنها. فهي حینتذ شائل. وجمعها شوائل "۳. 

وفي کتاب «العین»: ناقة شائلة» ونوق شول: التي جف لبنها 
وشولت الابل لحقت بطونها بظهورها”". وبخط الدمياطي: الشائل 
بلا هاء: الناقة التي تشول بذنبها للقاح ولا لبن لها أصلاًء والجمع 
شوّل مثل راكع وركع» والشائلة ماءها: هي التي جف لبنها وارتفع 
ضرعها وآتی علیها من نتاجها سبعة آشهر وقال ابن التین : جاء بلفظ 
الواحد والمراد به الجمع کالسامر والنادي» وذکر ما آسلفته إلى 
قوله : راكع. وقال الخطابي : یقال : ناقة شائل إذا قل لبنهاء وأصله 
قولك : شال الشيء إذا آرتفع کالمیزان ونحوه» يعني: ندرت برضاع 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۰۱۸۵/۲ 


(۲) آنظر: «النهاية فى غريب الحدیث والأثر») ۰۵۱۰/۲ مادة (شول). 
(۳) «العین» ”/ ۲۸۵. 








يب سس التوضيح لشرح الجامع ااصعیح س 
ألبانهاء يقال: شائل وشول كصاحب وصحب» وراكب وركب. وجاء 
في غير هزه الرواية: فأتي بشوائل» وهي جمع شائل". 

قال أبو الحسن: جمع شائلة: الشوائل: القطيع من الإبل. 

فصل : 

وقوله : (فأمر لنا بثلاث ذود) وفى نسخة : بثلاثة. وأورده ابن التين 
بثلاث» وقال: کذا وقع هناء ر (بثلاثة) ؛ لأن الذود مؤنث. 

فصل : 

قوله في حديث أبي هريرة #ه «وكان دركًا لحاجته». أي: إدراك له 
وبلوغ بل تقول: مشيت حتی أدركته. وهو بفتاح الدال والراء. 

وقوله: ( «لو آستثنی» ) هو موافق لترجمة الباب» وأما ابن التين 

فقال: ليس هذا الأستثناء الذي يوضح حكم اليمين ويحيل عقده 
وإنما هذا أستثناء بمعنى الاقرار لله تعالى» والتسليم» وهو نحو قوله 
تعالی : چوا تقوم لِمَأَىَْءِ ان ال دک عدا © إل آن که الک 
[الکیف : ۰۲۲4-۲۳ وإنما وقع حکم اليمين إذا نوی الاستثناء في الیمین . 

آختلف العلماء في الوقت الذي إذا آستثنی فيه الحالف وسقطت عنه 
الكفارة» فقال إبراهيم والحسن والثوري ومالك والکوفیون والأوزاعي 
واللیث والشافعي وآبو عبید وجمهور العلماء: الثنیا لصاحبها في 
اليمين ما كان من ذلك نسقًا یتبع بعضه بعضّاء ولم یقطع کلامه قطعًا 
یشغل عن الاستثناء ما لم يقم من محله أو يسكت وقطع کلامه فلا ثنيا له. 


)۱( «أعلام الحدیث» ۶/ ۲۲۸۸-۲۲۸۷ 
(0) کذا بالأصل. ولعل الصواب: بثلاث. 





س كتابٌ كَقَارَات الأَيْمَانٍ ۷N‏ 

وفيه قول ثان: وقال الحسن البصري -فى رواية- وطاوس : للحالف 
الاستثناء ما لم يقم من محله وقال غیره: آو یتکلم. 

وفيه قول ثالث : قال آحمد: یکون له الاستثناء ما دام في ذلك 
الأمرء وکذلك قال إسحاق إلا أن یکون سکوت ثم عود إلى ذلك الامر . 

وقول رابع : عن عطاء رواية آخری : أن له ذلك قدر حلب الناقة 
الغزيرة. 

وقول خامس: قال سعید بن جبیر: له ذلك بعد أربعة آشهر . 

وسادس : قال مجاهد: له ذاك بعد سنتین . 

وسابع: قال ابن عباس : يصح ولو بعد حين. فقيل : آراد به سنة» 
وقیل : أبدًا. حکاه ابن القصار. 

وروي عن وکیع» » عن الاعمش» عن مجاهد» عن ابن عباس قال : 
لیستشني في يمينه متي ذكر. واحتج بقوله عالی: وگ َلك إن 
یت که [الكهف: ۲4]. واحتج من أجاز الأستثناء نظير السكوت بما 
روی مسعر عن سماك» عن عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه 
لت فال : «والله لأغزون قریشا» ثلاثاء ثم سكت فقال: (إن شاء الله 
تعالی» آخرجه ابن حبان في «صحیحه»"". 

وروی آبو داود عن قتيبة» ثنا شريك» عن سماك عن عکرمة 
مرسلاً» وقال: آسنده غير واحد عن عكرمة من حدیث ابن عباس. 
قال آبو داود: قال الولید بن مسلم» عن شريك: ثم لم يغزهم”" 


(۱) «صحیح ابن حبان» ۰۱۸۹/۱۰ 
(۲) ۲ سنن آبي داود» (۳۲۸۵). 








سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ورده ابن القصار بالارسال» وقال: رواه شريك» عن سماك عن 
عكرمة» عن رسول الله وق والحدیث مرسل . 

قال : ولو صح عن ابن عباس لم يرد به إسقاط الحنث وانما آراد به 
-والله أعلم- أن الله تعالی أوجب الأستثناء على كل قائل أنه يفعل شيئًا ؛ 
للآية السالفة. يقول: فإذا نسي (إن شاء الله) فليقله» أي: وقت ذكره 
ولو بعد سنة حتی تخرج قولك عن المخالفة» لا أنه يجوز هذا في 
الیش 

لو لحريو را ی 
للاستثناء؛ إذ سكوته ليتذكر شيئًا آراده في اليمين حتی إذا تممه 
انح وجو ان کون لانقطاع نفس» او بشیء تقلع اتصال 
الاستشناء خخ یتمکن منه. 

ومن حجة آهل المقالة الأولئ قوله #8:: «من حلف على يمين 
فرأی غیرها...» الحدیت() 

ولو آمکنه أن یخرج من هه اليمين بقوله : إن شاء الله لما أوجب 
کفاری ولبطل معن قوله تعالی: د َس آله لک یل ييي 
[التحریم: ۲] وكذلك معنی حدیث سلیمان ام إن كان حلف بال 
لیطوفن علی نسائه فان الاستثناء بعد یمینه متو آرادها كانت مخرجة 
من الحنث لو كان كما زعم من خالف أئمة الفتوی. 

وقد قیل : أن قوله: «لأطوفن» لم يكن يمينا على ما يأتي بیانه. 

قال المهلب : وإنما جعل الله الأستثناء فى اليمين رفقًا منه بعباده فى 
أموالهم؛ ليوفر بذلك الكفارة عليهم إذ ردوا المشيئة إل الله تعالی . ۱ 


)١(‏ سبق تخريجه. 





سل حِنَابُ كَمَارَاتِ الأیْمان 

فصل : 

واختلفوا في الأستثناء في الطلاق والعتق» فقال مالك وابن أبي 
ليلئ والليث والأوزاعي: لا يجوز فيه أستثناء» وروي مثله عن 
ابن عباس وابن المسيب والشعبي وعطاء والحسن ومكحول وقتادة 
والزهري . 

وأجاز الأستثناء فيهما طاوس والنخعي والحسن» ورواية عن عطای 
وبه قال أبو حنيفة وأصحابه والشافعي واسحاق واحتج لهم بحديث 
سليمان «لو قال إن شاء الله لم بحنث !۰ فان قول الحالف: إن شاء 
الله عامل في جميع الأيمان؛ لأنه لم يخص بعض الأيمان من بعض» 
فوجب أن يرفع الأستثناء الحلف في الطلاق والعتق وجميع الأيمان» 
وحجة من أوجب الطلاق والعتق ومنع دخول الاستثناء فیهما آنه 
لا یکون إلا في اليمين با وبذلك ورد الأثر عن رسول الله وك 
قال: امن حلف بالله ثم قال: إن شاء الله فلا حنث عليه » آسنده 
آیوب السختياني وکثیر بن فرقد وآیوب بن موس عن نافع» عن 
ابن عمر رضي الله عنهماء عن رسول الله ل" وذکره مالك في 
«الموطأ». عن نافع» عن ابن عمر من قوله" . قال الأبهري: فكان 
ذكره الأستثناء نما هو في اليمين بالله دون غيرها من الایمان؛ ولم 
يجز تعدي ذلك إلى غيرها بغير دليل» وأما من جهة القياس» فلما كان 


(۱) رواه الترمذي (۱۵۳۱) عن آیوب» عن نافع» عن ابن عمر مرفوعا قال الترمذي : 
وقد رواه عبيد الله بن عمر وغيره عن نافع» عن ابن عمر موقوقاء وهكذا رُوي عن 
سالم عن ابن عمر موقوفّا ولا نعلم أحدًا رفعه غير أيوب السختياني» وقال 
إسماعيل بن إبراهيم : كان أيوب آحیانا يرفعه» وأحیانا لا يرفعه. اه 

(0) «الموطاٌ» ص ۲۹۵. 





برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الطلاق والعتق لا تحله الکفارة التي هي العتق والاطعام والکسوت وهي 
أقوئ فعلاً وأغلظ على النفوس من الأستخناء الذي عو رز لياه 
القول؛ فإن ما لا يحله الأوكد لم يحله الأضعف؛ ولا تعلق لهم بحديث 
سليمان؛ لأن ظاهر قوله: «لأطوفن» لم يكن معه يمين» وإنما كان قولا 
جعل فيه المشيئة لنفسه حين لم يقل: إن شاء الله بالحرمان» كما قال 


oA 


تعالى لنبیه محمد ية هرلا ثم که الآية [الکهف: ۲۲۳. 
وأدّب عباده بذلك ليتبرءوا إليه تعالی من الحول والقوة» ولم يكن 
قول سلیمان یمینا بالله يوجب عليه الكفارة فتسقط عنه بالاستثنای فان 
قلت: قوله ( «لو قال: إن شاء الله لم يحنث» ) يدل أنه كان يميئاء 
قيل: معنئ قوله: «لم يحنث» لم يأثم على تركه آستثناء المشيئة» فلما 
أعطئ لنفسه الحول عاقبه الله بحرمانه وحنثه» فكأنه يحنث بقوله. 
والحنث في لسان العرب: الائم ومن لم يرد المشيئة إلى الله في 


جميع أموره فقد أثم وحرج › والحنث أيضًا أن لا يبر ولا يصدق 0 


وعبارة أبي عمر بن عبد البر في «استذكاره»: أجمعوا أن الاستثتاء 
جائز في اليمين بالله تعالی» واختلفوا في غيرها كما أجمعوا على أن 
اللغو في اليمين بالله. ۱ 

وقال الشافعي : له الأستثناء إذا كان موصولاً بكلامه» والوصل أن 
يكون کلامه نسمّا» وان كان بینهما سکتة کسکوت الرجل للتذکر 
أو التنفس أو القيء أو آنقطاع الصوت فهو آستثناء» والقطع أن 
يأخذ في کلام لیس من الیمین» أو سكت السکوت الذي بين منه أنه 


قطع کلامه . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۸۵-۱۸۰/۲. 





س کتاب گفازات الأیْمان اا 

قال أبو عمر: وعلی نحو هذا مذهب مالك وأصحابه وجمهور 
الفقهاء» وهو قول النخعي والشعبي وعطاء وأكثر العلماءی وکان قوم 
من التابعین يرون له الأستثناء مالم يقم من مجلسه منهم طاوس 
والحسن» وسیأتی بقبة ذلك". 

فصل : 

أنبئونا عن أبي العباس الظاهري ""» عن الشيخة أم محمد حبيبة بنت 
حمد بن نصر الحرانية» عن الحافظ أبي موسى المديني في كتابه «التبيين 
لاستثناء اليمين» قال: لا أعلم حديئًا في الصحاح أكثر أختلافًا في العدد 
المذكور منه» يعني حديث سليمان هلذاء ففي تعليق البخاري: مائة أمرأة 
أو تسعًا وتسعين أمرأة» قال أبو عبد الله: وتسعين أصحء وفي رواية 
عنده: «سبعین أمرأة» . 

ولمسلم: «ستون آمرأة». وأوله موقوف. قال أبوهريرة: «كان 
E‏ شون افر 60 الک وفي آخره: «أما إنه لو كان 
ا ی 
هذا الأختلاف ليس من قوله ا ولكن من الناقلين على قدر ما كان 
علمهم يحيط به. 


.۷١ -۷۰ /۱۵ «الاستذكار»‎ )١( 
(؟) ورد بهامش الأصل: هو الحافظ أبو العباس أحمد بن محمد بن عبد الله الظاهري‎ 
-بالظاء المعجمة- نسبة إلى الملك الظاهر غازي صاحب حلب الذي مولده في‎ 
سمع بعدة مدن» وشيوخه أزيد من سبعمائة شيخ » وخرج لنفسه‎ 1۲١ شوال سنة‎ 
أربعين بلدانية والموافقات. توفي في ربيع الأول سنة ست وتسعين وستمائة وله‎ 

سبعون سنة بالقاهرة» رحمه الله حافظ مشهور عني بالرواية أتم عناية. 
(۳) سيأتي برقم (7479) كتاب التوحيد» باب: في المشيئة والإرادة» ورواه مسلم 
برقم )١1054(‏ كتاب الأيمان» باب: الاستثناء. 








9ب لمم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

قال: وإنما أخرجه الشيخان مستنبطين منه أن الأستثناء في اليمين 
رافع للحنث لا أن سليمان حنث في يمينه» لكنه يدفع الخلاف كما 
قال : «لكان در کا لحاحته» . قال: ولمسلم عن أبي هريرة رفعه: : «من 
حلف فقال إن شاء الله لم يحنث». 

قلت: ليس هذا في مسلم أصلاًء وإنما هو في الترمذي» والنسائي 
وآبودواد» وقال الترمذي: إنه خطأ. نما هو حديث الباب «لأطوفن» إلى 
ولابي a E‏ 

(۲) 

0 وحسنه 5 ۹ ۳9 الحاكم : صحيح الإسناد 

قال آبو موسی : وسفيان هلذا هو ابن عبینة» وقد كان هذا الحديث 
أيضًا عند الثوري» وأيوب هذا هو السختیانی» وقد كان هذا الحديث 
أيضنا عند ابن عيينة عن آیوب بن موس ورواه الثوري وعمرو بن 
ذکرناه مالك . ا ی : علية وعبد الرزاق 
وحماد بن زيد وعبید الله بن عمر وعباس بن حميد وکثیر بن فرقد» 
غير أن بعضهم وثقه. 

ثم ساق عن أبي بكر بن خلاد قال: قال حماد بن زيد: كان أيوب 
0 الحديث ثم ترکه» وذكر الترمذي أنه لم يرفعه غير أيوب» قال: 
( «سنن الترمذي» (۱۵۳۲). 
0 «سنن آبي داود» (۰)۳۲۲۱ «سنن الترمذي» (۰)۱۵۳۲ «سنن النسائي» ۰۲۵/۷ 


«ستن ابن ماجه» (۰)۲۱۰۵ (۲۱۰۲). 
( «المستدرك» ۳۰۳/۶. 





سل۱7۸)سسسستت التوضيج س ہس الصحيع سے 
وثانيهما: أنه آراد أن يبين كتابًا فيه مهمات الاحکام لیحصل الأتفاق 
عَلَى المنصوص عليهء ثم ظهر للنبي يا أن المصلحة تركهء أو آوحي 


بيه بكر 








اكا 





في عصمته ڳا من تغيير شيء من الأحكام الشر: 
حال صحته ومرضه» وليس هو معصومًا من الأمراض العارضة للأجسام 
مما لا نقص فيه لمنزلته ولا فساد لما تمهد من شریعته» وقد سحر ولم 
يصدر منه في هه الحالة حكم مخالف لما قرره من الأحكام. 

إا تقرر ذلك فقول عمر ظه: أنه غلبه الوجع.. الیل آخره معناه 
أنه خشي أن يكتب أمورًا قد يعجزوا عنها فیستحقوا العقوبة عليها؛ 
لانها منصوصة لا مجال للاجتهاد فيهاء وقصد التخفيف عليه 
حين غلبه الوجع» ولو كان المراد كتابة ما لا يستغنئ عنه لما تركه 
الاختلافهم. 

وقد حك سفيان بن عيينة عن آهل العلم قبله: أنه کا أراد أن يكب 
آستخلاف الصديق ثم ترك دك أعتمادًا عَلَىْ ما علمه من تقدير الله 
تعالی". 

وذلك كما هم في أول مرضه حين قَالَ: «وارآساه» وترك الكتاب. 
وقال: «يأبئ الله والمزمنون إلا آبا بكر" ثمّ قدمه في الصلاةء 
ورأئ عمر الأقتصار عَلّى ما سبق» لثلا ينسد باب الا جتهاد والاستنباط» 
وقد كان سبق منه قوله 5ف 

















40 اعلام الحديث» 918-5391 


257 ذكر ذلك النووي في #صحيح مسلم بشرح التووي 11/ 41-40 
20 سیاني برقم (0337) في المرضئ: باب: ما رخص للمریض أن يقول: إني وجع. 


سس کتابت کفارات الأَيْمَان س( 


وکذلك رواه سالم عن ابن عمر موقوف . قلت : قد رواه هو من حديث 
موسی بن عقبة» عن نافع» عنه مرفوعا: «من حلف على یمین فاستثنی 
(علی أثره)”"' ثم لم یفعل ما قال فلم یحنث» " وقال آبو عمر: آوقفه 
مالك على ابن عمر لم یتجاوزه به وكذلك رواه عبید الله بن عمر 
عن نافع عن عبد الله (موقوقا ورواه اموس بن موسو عن نافع» 
عن ابن عمر مرفوعاء ورواه السختیانی» عن نافع» عن عبد الله 
فا فمرة پر فعه ومره لا يرفعه» ومرة قال : 5 أعلمه إلا عن 
رسول اه ورواه ابن أبي عاصم من حديث حماد بن سلمة 
عن أيوسْء عن نافع يرفعه. وفى «موطأ مالك»۰ عن نافع» عن 
ابن عمر أنه كان يقول: من قال: وال ثم قال: إن شاء اش ثم لم 
يفعل الذي حلف لم يحنث. 

فصل : 

قال مالك: أحسن ما سمعت في الثنيا أنها لصاحبه مالم يقطع 
کلامه. وما كان من ذلك تبعًا يتبع بعضه بعضاء فإذا سكت وقطع 
كلامه. فلا ثُنْيا له" . 

قال الباجي في «منتقاه»: قوله: مالم يقطع كلامه: يريد أن الأستثناء 
لا يجوز إفراده بالنطق؛ لأنه لايفيد شيئًا فلم يجز أن یتراخی عما يتعلق به 
)١(‏ سبق التنبيه عليه. 
)۲( من (ص ۲). 
(۳) رواه البيهقي في «السنن الکبری» ۰۷/۱۰ 
(8) من (ص۲). 
(©) «الاستذکار» ۷۰/۱۵. 
(0) «الموطاً؛ ص ۲۹۵. 


ع۲9 التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


کالشرط وخبر الابتدای ولایکون الأستشاء إلا نطقّاء فان نواه من غير 
نطق لم ينعقدء رواه ابن القاسم وأشهب عن مالك" . 

وعن مالك أنه كان يقول: من حلف ثم قال: إن شاء الله» ثم آتی 
الذي حلف عليه آراها له ثنياء إن كان آراد بها الثنياء وان كان نما قالها 
لايريد بها الثنيا إلا لقول الله تعالی ولا کم لَِأَىْءِ ان فاعل ذلك عَدا 
ال" أن ياء رک [الكهف: ۲۳] ثم حنثء فإني أرئ أن يكفر. 

قد أسلفنا حدیث ابن عباس رضي الله عنهما : «والله لأغزون قریشا؛ 
ا 


وقال ابن عدي : أسنده عبد الواحد بن صفوان» وهو ضعيف عن 
عکرمة عن ابن عباس › وفيه : فقال بعد الثالثة : ثم سكت ساعة» ثم 
قال : «إن شاء الله» . والصحیح ۱ 

وقال آبو موسی : هذا الحدیث یروی من غير وجه عن مسعر» عن 
سماك وقال ابن وارة: هو مرسل من غير ذکر ابن عباس » وهو الآشبه 
ورواه آبو مسعود الرازي عن آبي نعیم » عن مسعر مرسلا ولو ثبت لم 
يكن فيه حجة إذ لیس فيه آکثر من أنه سكت» ثم قال : «ان شاء اللّه»» 
فإنه غزاهم ثم غزاهم» قلت: قد سلف عن شريك أنه لم يغزهم» وقد 
يؤول في ذلك العام أو الوقت المعين» وإلا فقد غزاهم. 
() «المنتقئ» للباجي ۳/ ۲۷. 
(۳) رواه أبو داود (۳۲۸۵) عن عكرمة عن النبى ب وقال: وقد أسند هذا الحديث غير 

واحد عن شريك» عن سماك عن عكرمة» عن ابن عباس آسنده عن النبي وَل 


ورواه ابن حبان ۰۱۸۵/۱۰ والطبرانی فى «الکبیر» ۱۱/ ۲۸۲. 
(۳) "«الکامل فى ضعفاء الرجال» 5/ ۵۲۱. 





فصل : 

فف ابن أبي عاصم من حديث ضمرة بن حبيب» عن أبي الدرداء 
4» عن زيد بن ثابت #: أن رسول الله كَل علمه دعای وأمره أن 
يتعاهده: «اللهم ما قلت من قول. أو حلفت من حلف. أو نذرت من 
نذر فمشيئتك بين یدیه ما شثت كانء ومالم تشأ لم یکن. ولا حول 
ولا قوة الا بك» انك على کل شيء قدیر" "*. 

قال ابن حزم: وذکره من قول أبي ذر الغفاري 45 موقوفا عليه : كان 
له استثناژه یمینه بقية یومه ذلك ومن حلف علی شيء ثم قال موصولا 
بکلامه : إن شاء اش أو الا آن یشاء اش آو الا أن لا یشاء» أو الا أن 
آشاءی أو إلا إن بدل الله ما في قلبي» أو إلا أن يبدو لي» أو الا أن یشاء 
فلان» أو إن شاء فلان» فهو آستثناء صحيح» وقد سقطت اليمين عنه 
بذلك. ولا كفارة عليه إن خالف ما حلف علیه. فان لم يصل 
الأستثناء» لكن فطع فَظع ترك الكلام» ثم أبتدأ الأستثناء لم ينتفع 
بذلك» وقد لزمته اليمين» فان حنث بها فعليه الكفارة» ولا يكون 
الأستثناء إلا باللفظ وأما نيته دون لفظه فلا؛ لقوله ات : «فقال: إن 
شاء الله». والقول لا يكون إلا باللسان. 

قال النخعي : إن آستثنیل في نفسه فليس بشيء حتی يظهره بلسانه. 
وقال حماد: وليس بشيء حتی يسمع نفسه. وقال الحسن: إذا حرك 
لسانه أجزأ عنه في الأستثناء. قال ابن حزم: وبهذا نقول؛ لأنه قول 
صحيح» يعني : حركة اللسان وأما وصل الأستثناء باليمين فان أبا ثور 
قال: لا يكون مستئنیّا إلا حتی ينوي الاستثناء في حين نطقه باليمين 
(۱) «السنة» لابن آبي عاصم ۱۸۱/۱ (515). 

وقال الالباني - رحمه الله - في «ظلال الجنة» (8۱7): اسناده ضعیف 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


لا بعد تمامها؛ لأنه إذا أتم اليمين ولم ينو فیها الاستثناء كان قد عقد 
يمينه فلزمته" . 

قال آبو موسی: هذا مع آختلاف آلفاظ حديث آبي هريرة 
واضطراب اسناد حديث ابن عمر قد آجمع العلماء والفقهاء على 
القول به» قال: ثم أختلفوا في كيفية الأستثناء ووقته» فأکثرهم على 
أنه إنما ینفع إذا كان عقب اليمين متصلاً به. 

وقال أبو عبيد لما ذكر حديث ابن عمر : عليه جماعات العلمای أن 
قوله: إن شاء الله أستثناء في يمينه» وإنه لا يكون مع آتصالها حنث في 
شيء بها إذا كان يريد به الثنيا في الرجوع علی ما حلف عليه. 

قال أبو موسی : وهذا شرط صحيح؛ لأن الانسان قد يقول ذلك 
تأكيدًا لهاء وتمامًا لنجاح ما حلف عليه» لما ذكرنا في قصة سلیمان؛ 
ولما روينا في حديث أبي موسى الاشعري. وأنه اظ قال: «إنى وال 
إن شاء الله لا أحلف على یمین" الحديث”" . ۱ 

وليس فى كل الروايات لفظة : (إن شاء الله»؛ لأنه ليس بعقد يمين» 
وائما هو |خبار عن فعله هه وان ذکر المشيتة بإنما هو تأکید ار 


(۱) «المحلی» ۸/ 6-61 

(۲) سلف برقم (۳۱۳۳) کتاب: فرض الخمس؛ باب: ومن الدلیل على أن الخمس 
لنوائب المسلمین» وسيأتي قريبًا برقم (1۷۲۱). 
ورواه مسلم برقم )١159(‏ كتاب الأيمان» باب: ندب من حلف يميئّاء فرأى 
غيرها خيرًا منها.. 





سمح کتاب کفارات الایْمَان 4۳۷ 


قفا توت فا عن آبي هريرة أنه اتل قال: ان من تمام الایمان أن 
بستني الرجل في كل حدیثه 6 . 

قال آبو موسی : وهذا الاسناد وان لم يكن یصلح أن یحتج به 

فحدیث ابي موسی الذي تقدم یقویه ویبینه . 

“قضل + 

أثر ابن عباس رضي الله عنهما أنه كان یری الأستثناء» وإن كان بعد 
سنة» وتأول قوله تعالی وکر ری ادا بت که [الکهف: ۲۶]: هو 
مروي من حديث الأعمش عن مجاهد عنه» قبل للأعمش: سمعته من 
مجاهد؟ قال: لا حدثني به ليث عنه”" . 


وقال الطبراني: لم يروه عنه عن الأعمش إلا أبو معاوية» تفرد به 
يحيئل بن سليمان | لحنفي”" . 


(۱) رواه العقيلي في «الضعفاء» ۰۲۵۵/6 والطبراني في «الأوسط» ۰۳۷۰/۷ وابن 
الجوزي في «الموضوعات» ۱۹۸/۱ )۲۸٤(‏ من طريق المعارك» عن ابن سعيد 
المقبري» عن جده. عن أبي هريرة مرفوعًا. 
قال العقيلى : مَعَارك لا يصح حديثه.. ولا يتابعه إلا من هو في عداده. 
وقال ابن الجوزي: هذا الحديث لا یصح. قال البخاري: معارك منكر الحديث. 
قال الهندي في «تذكرة الموضوعات» ص ١١‏ معلقًا على کلام ابن الجوزي: في 
الحكم بوضعه نظر. 
قال الهيئمي في «المجمع» 5/ ۱۸۲: فيه عبد الله بن سعيد وهو ضعيف. 
وقال الألباني في «ضعيف الجامع» (۲۰۰6): موضوع. 

(۲) رواه الطبراني في «الکبیر» ۱۱/ ۰0۸ و«الأوسط» ٤٤/١‏ والحاكم في «المستدرك» 
/ ۳ وقال: صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه . 

(۳) الطبرانى فى «اللأوسط») .٤٤/١‏ 





بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال آبوموسی : هو حديث غير متصل ولا ثابت» فان الأعمش قد 
سمع من مجاهد ولم یسمع هذا منه» ولما رواه عیسی بن يونس عن 
الاعمش قال : سألته آسمعته من مجاهد؟ قال: لاء وفي هذا رد علی 
قول الطبراني السالف: لم يروه عن الاعمش إلا آبو معاوية» ورواه 
أيضًا علي بن مسهر عنه» وذکر الخطیب :. أن ابن المديني قال: 
حديث”'' الأعمش عن مجاهد عامتها عن حكيم بن جبیر وأولئك› 
يريد الضعفاء» وقال يحيى بن سعید: (كتبت)”'"' عن الأعمش» عن 
مجاهد آحادیث كلها ملزقة لم یسمعها . 

وقال وكيع: كنا نتتبع ما سمع الاعمش من مجاهد. فإذا هي سبعة 
أو ثمانية ثم حدثناها» وقال آبو معاویة: كنت آحدث الأعمش عن 
الحسن بن عمارة» عن الحکم. عن مجاهد فيجيئوني بالعشي » فیقولون : 
ثنا الأعمش عن مجاهد. فأقول: آنا حدئته» وفي لفظ عن ابن عباس : 
إنما نزلت هذه الاية في هذا #وَادكٌ رَبك الاية [الکهف: ۲6]. 

روى أبو موسی من حديث يحيئ بن سعيد قرشي» كان بفارس -عن 
عمرو بن دينار» عن عطاء» عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه كله حلف 


و و 


علی یمین فمضي له آربعون لبلة» فأنزل الله تعالی مو نفُولن شىء 
ل لما ۲۳ فاستثنيل بعد أربعين ليلة» ثم قال: هذا لا یثبت عن 


متروك ا م الا 


(۱) ورد في هامش الاصل : لعله أحاديث. 


(۲) من (ص۲). 





سب چتاب کفازات الأَيْمَانِ 
أو علم أنه كان خاصًا بالشارع كما في حدیث الولید بن مسلم» عن 
عبد العزيز بن الحصين» عن ابن آبي نجيح» عن مجاهد» عن 
ابن عباس في قوله ود ریک لا يت [الكهف: ۲4] قال: إذا 
نسيت الاستثناء فاستثن إذا ذکرت قال: هي لرسول الله خاصة. 
ولیس لاح متا آن یستی إلا بصلة الیمین ۲ . 


وقال ابن جریج في هذه الآية» أي: آستش إذا ذکرت قال: هي 
لرسول الله 28 دون الناس» ومما يدل على نفي ثبوته عن ابن عباس 
اختلاف الروایات عنه» ثم ختلاف آصحابه کعطاء ومجاهد وغیرهما 
فعطاء روئ عنه: آربعین ليلة» وفي رواية: قدر حلب ناقة» وعن 
طاوس : مادام في مجلسه وقال عمرو بن دینار: فعا ما ذکر فلو 
كان عطاء سمع ذلك من ابن عباس لم يكن یخالفه ولذلك آختلفت 
الرواية عن مجاهد» فروی سالم الأفطس عنه في الآية» قال: هو 
الاستثناء بعد شهرء وقد آختلف عن ابن عباس في سبب نزول هذه 
الآية» فقال عكرمة: إذا غضب أو قال: غضبت» وعن الضحاك 
قال: |ذا غضبت. قال آبو حو بعد ذکره الأختلاف عن التابعین 
وغیرهم فيه : نما معنی هذه الأحاديث: إن شاء الله» یقول له : ثنياه 
(إذا نسي" أن يستثني فیقول: إن شاء الله؛ لأن الله تعالی قال: 
وولا نوم لِسَأىَءٍ الآية» فيزول عنه المأثمء فأما الكفارة فلا تزول» 
فهذا كما ترئ قد أختلفت الروايات عن عبد الله وأصحابه» وبقي أن 


الأستثناء هو المتصل باليمين دون المنقطع. 


.58/1 رواه الطبرانى فى «الکبیر» ۰۹۰/۱۱ و«الأوسط»‎ )١( 
من (ص۲).‎ )۳( 








سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال آبو موسيل: من قال بجوازه إلى سنة أو سنتین يؤدي إلى ابطال 
حکم قوله ون واكم يما دم لأسن فكفدريه 6 [المائدة: ]۸٩‏ 
وإبطال حکم ما ورد في الکفارة من الأخبار الصحاح والاثار 
وابطال الکتب المصنفة فيهاء لانه إذا جوز إلى سنة أو سنتین (يودي 
إلى ابطال حکم قوله :)"" جوز إلى ثلاث أو أربع» وما فوق ذلك في 
السنة أو السنتین نص یقتصر علیه فیودی ذلك إلى أنه مثول آراد 
الأستثناء ا ولا یحتاج كفارة آبدّا وهذا لا یقول به آحد؛ 
لأن في ذلك إبطال حكم الكتاب والسنة. 

قال ابن عبد البر : کان ابن عباس یری SS‏ أبدا (متین)) 
ذکر» وهو قول ابن جبير ومجاهد"". 

وقال ابن حزم: صح هذا عن ابن جبير» وقال آبو العالية وطائفة في 
ذلك : بمهلة غير محدودة وقال ابن مسعود: من حلف ثم قال إن شاء 
لله فهو بالخیار ۳ 

(فرع)"۳ : 

يمين الأبكم واستثناژه لازمان على حسب طاقته بصوت أو شارت 
والرجال والنساء والعبيد والمشركون في ذلك أيضًا سواء؛ لأن الله تعالی 
قال: لک مره یمک بدا حلفت 4 [المائدة: ۸4] ولم يأت نص 
بتخصيص عبد من حر ولا ذات زوج من أ أيم» ولا بكر من ثيب 
وا کان ریک ًا [مريم: 54] . 
( من (ص2). 
(0) في الأصل: (ما) والمثبت من (ص ۲). 
9) (الاستذکار» ۱۵/ ۷۱ () «المحلی» ۸/ *4. 
( في (ص ۲): فصل. 








س تانب كقارت نان سس ااا 

في «الاشراف» لابن هبیرة: آختلفوا هل يجوز العدول إلى الکفارة 
مع القدرة على الوفاءء قال آبو حنيفة وأحمد: لا یجوز. وقال الشافعي : 
الأول أن لا یعدل فان عدل جاز ولزمته الکفارت وعن مالك روایتان 
كالمذهبين. 





س(ا سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٠‏ باب الكفار ة هَل الجتّث و و بخد 


- دتا علي بن حَُجْرء حَدَّثَنَا !نماعیل بُ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ أَيُوبَء غن 
القاسم التَمیمیَ. » عن رهم جزمي قال: کنا عِنْدَ بي مُوسَئء وَكَانَ بَيْئَنَا وَبَيْنَ هذا 
ا حي من جزم | اخاء وَمَغزوف. قال؛ : ققدم طعَامٌ. . قال: e‏ 
قال : وف القزم رَجل من بني تیم الله ار كأَنَهُ مَؤْلى. قال: ا 
مُوسَى: اَدْنْ؛ اي قذ رَآَيْتُ رَسُولَ الله اة یال مِنْهُ. قال. 5 ره یال شَيْئًا 
قَذِرْئَه» فحلفث أنْ لا طعمة أَبَدَا. فقال: دن آخبزك عن دیك: انين ول الله يا في 
رفط من رین أشتخولة وفو یشیم نعفا من نَم الفقة -قال یوب خی 
قال: وَهْوَ غَضْبَانُ- قّال: «والله لا أَخملک وما عندي ما َحلکمٌ». 

قال: فانطلقتا َي سول اه لله لب إيلٍء فقیل: «أَيْنَ هلو لاء 
الاشعریوت»: َأَتَيْئَاه فَأَمَرَ لَنَا بخفس زد ه الذرى. “قال ناء قلف 
لأضحابي: تيتا رول الله 8# تستخمله فخلت أن لا خملتا ثم أز سل انا فحملتا. 
نسي وشول الله يكل يَمِينَهُء والله لَيْنْ تَعَمَلْنَا وَسُولَ الله يكل یمینه لا نفخ أَبَدَاء 
ازجغوا بنا إِلَى رَسُولٍ الله 28 فَلْنُذَكَرَهْ يَمِينَهُ. فرجغتا فلا يا وشول الله نات 
نستخملك فحلفت أن لا تحمل م لا و E‏ 
قال: «انْطَلِقُواء فا حَملکم ال ني والله إِنْ شاء الله لا آخلف علی یمین 
فری غیرها حيرا منها إلا أت الذي هو خير وتحَلتها» RS‏ 
48- فتح 1-۸/۱۱] تَابَعَهُ اد بْنُ زید» عَنْ الوق عَنْ أبي قلابة والقاسم بْنِ عاصم 


عَنْ زهدم بهذا. 


حَدَثَنَا ُو مغمر» حَدَثَنَا عبد الوارث» حَدَّثَنَا يُوبُء عن القاسم. عَنْ رَهْدَم بهذا. 


سد بس سس( 

١إا‏ أجتهد الحاكم فاصاب فله أجران وان أخطأ فله اجره“ وفي 
تركه يك الإنكار على عمر دلالة عَلَى أستصوابه. 

فان قُلْت: كيف ساغ لعمر الأعتراض؟ كُلْتُ: أجاب عنه الخطابي 
حيث قَالَ: لا يجوز أن يحمل قوله أنه توهم (الغلط)(" عليه أو ظن به 
غير دك مما لا يليق به بحال؛ لکنه لما رای ما غلب عليه من الوجع 
وقرب الوفاة خاف أن يكون دك القول مما يقوله المريض مما لا عزيمة 
لَه فيهء فيجد المنافقون بذلك سبيلًا إلى الكلام في الدين. 





وقد كانت الصحابة يراجعونه بَا في بعض الأمور قبل أن يجزم 
فيهاء كما راجعره يوم الحديبية في الحلاق وفي الصلح بينه وبين 
» فإذا أمر بالشيء آمر عزيمة فلا يراجعه فيه أحد. 
قَالَ: وأكثر العلماءء عَلَئ أنه يجوز عليه الخطأ فيما لم ينزل عليه فيه 
وحيء وأجمعوا كلهم ی أنه لا يقر عليه. 
قَالَ: ومعلوم أنه ب وان كان قد رفع درجته فوق الخلق كلهم فلم 




















ينزهه من العوارض البشرية» فقد سها في الصلاةء فلا ينكر أن 
حدوث بعض هذه الأمور في مرضهء فيتوقف في مثل هليه الحال حل 
يتبين حقيقته» فلهذه المعاني وشبهها ترقف عمر 4”". 





: لا حلاف أن الأوامر قد ية 
: إنها للوجوب 


وأجاب المازري بنحوه حيث كا 
قرائن تصرفها من الندب إلى الوجوب» وعكسه عند من تال 











(1) سيأتي برقم 0/85 كتاب: الأعتصام؛ باب: أجر الحاكم إذا اجتهد فاصاب أو 
ا 

۲ في (ج): اللغط. 
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سس متا فاك ايان ا 

۲- حَدَثَنِي مد ٿن عَبْدٍ اللهء حَدَّثَنَا عْمان بن مر ِن فارس؛ َخْبَرَنا 
ابن عَْنِء ڪن اطحسن. عن عبد لخن بْنِ سَغرة و قال: قال وَسُولُ الله يك «لاً تنل 
الامارت نک إن عطیتها عَنْ غیر مَسْاَلَةٍ أَعِنْتَ عَلَيْهَاء وان أغطيتها عن مس 
وُكِلْتَ لها وَإِذَا حلفت علی یمین ریت غَيْرَهَا خیرا منها أت الذي هُوَ 
نع كد عَنْ يَمِينِك». [انظر: 11۲۲- مسلم: 1101- فتح ۱ كابعة أشهل: عن 
ابن عون . . وَتَابَعَهُ پوس وَسِمَاكُ بن عَطِيّةٌ قسماك ِن حزب وَعْمَيْدٌ وَقَتَادَةٌ وَمَنْضُورٌ 
تیم ایغ 


ا عَنْ 0 ا عن 0 مُوسَى ع إلى 7 اي 


والله إِنْ شَاءَ الله لا أأَخْلِفُ عَلَىْ يو يمين فأری عَيْرَمَا خَيْرًا ينها إلا أتَيْتُ 


ا دس از 1 م ا 2؛ كر 6 ملد 3 
تَابَعَهُ حَمَّادُ بْنُ رَيْدِء عَنْ یوب عَنْ أبي قلابة والقاسم بن عاصم 
ی م7 7 م 


حَدََّنَا ميه تا عَبْدُ الوماب. عَنْ أَيُوبَء عَنْ آبي لاب وَالْقَاسِم 
التميمی» عَنْ َف بهذا. 
عدن ابو معم كا عند الواريف ا 


ع واس 


يُوت» عن القاسم » عَنْ زهدم 


ا 
بهذا . 

ثم ساق حديث عَبْد المّحْمَنِ بْنِ سَمرَة نه قال : قَالَ رَسول الله 
«لآ تَسْألٍ الامارة» إلى قوله : (وَإِذَا حلفت علی یمین قْرَأَيْتَ غَيْرَهَا حيرا 
مها قَاأتِ الذي هو خَيْرٌ وَكَمْرْ عَنْ یمینك». 

الشرح : 

قوله: تابعه حماد بن زید» يعني بالمتابع ابن علية» عن أيوب. 


سل 0؛ ا ا ا جد التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


وحديث (أبي أيوب)'' أخرجه البخاري أول الکتاب؛ وقال في موضع : 
حدئنا عبد الله بن عبد الوهاب» ثنا حماد» عن أيوب» عن أبى قلابة» 
قال أيوب: وحدثني القاسم وأنا لحديثه أحفظ عن زهدم”". 

فائدة: الامارة بكسر الهمزة الإمرة» وبفتحها: | 

آختلف العلماء في جواز الکفارة قبل الحنث» فقال ربيعة ومالك 
والثوري واللیث والاأوزاعي: یجزی قبل الحنث» وبه قال أحمد 
واسحاق وآبو ثورء وروي مثله عن ابن عباس وعائشة وابن عمر. 

وقال الشافعي : يجور تقديم الرقبة والكسوة والطعام قبل الحنث» 
ولا يجوز تقديم الصوم. وقال أبو حنيفة وأصحابه: لا تجزئ الكفارة 
قبل الحنث» ولا سلف لأبي حنيفة فیه واحتج له الطحاوي 0 
تعالی : للك كمه یمک ۱5 شمه [المائدة: ]۸٩‏ والمراد: إذ 
حلفتم فحنثتم aT‏ 
حدیث سمرة في هذا الباب تقدیم الکفارة على الحنث وقد ذکر في 
بات ا ارل کات اسان وه و 
«إلا کفرت عن ای وات الذى هو خیر». أو «أتيت الذي هو خير 

0 ۳0 
وكفرت عن يميني» : 

وقال ابن المنذر: قد قال بعض أصحابنا أنه ليس في أختلاف ألفاظ 
هه الأحاديث إيجاب لتقديم أحدهما على الآخرء إنما هو أمر الحالف 


)١(‏ كذا بالأصل» وصوابه : أبى موسا. 
0 سلف برقم (۳۱۳۳) كتاب: فرض الخمس. باب: ومن الدليل على أن الخمس 
توافت العسلمن. 


() سلف قريبًا برقم (1۷۱۸) كتاب: كفارات الأيمان. 








سس کتات کفارات الأَيْمَانِ 


بأمرين : أمر بالحنث والکفارق فإذا أتئ بهما جميعًا فقد أطاع» وفعل 
ما أمر به» كقوله تعالی : ويا للح ولم َر [البقرة: ]۱۹١‏ فأيهما 
قمعلی ا ا هما ع ر 
وكفر» فقد أت بما عليه. 


قال ابن القصار: وقد رأى جواز تقديمها على الحنث أربعة عشر 
صحابيًا وهم : ابن مسعود» وعائشة» وابن عباس» وابن عمر 
وأ الدرداءی وأبو آیوب وآبو موس وآبو مسعود؛ وحذيفة 
وسلمان» ومسلمة بن مخلد» والزبیر» ومعقل» ورجل لم يذكره» 
وبعدهم من التابعین : سعيد بن المسیب وعطای وطاوس وسعید بن 
جبیر» والحسن» وابن سيرين» وعلقمة» والنخعي, والحکم بن عتیبك 
ومکحول. فهولاء الأعلام أئمة الأمصارء ولا نعلم لهم مخالمًا إلا أبا 
حنيفة علی أنه يقول ماهو أعظم من تقديمهاء وذلك لو أن رجلاً أخرج 
عشرًا من الظباء من الحرم. فولدت له أولادًا ثم ماتت في يده هي 
وأولادها أن عليه الجزاء عنها وعن أولادهاء وإن كان حين أخرجها 
آدی جزاءها ثم ولدت أولادًا ثم ماتت لم يكن عليه فيها ولا في 
آولادها شيء ولا شك أن الجزاء الذي أخرجه عنها وعن أولادها 
كان قبل أن تموت هي وأولادهاء ومن قال هذا لم ینبغ له أن ینکر 
تقديمها قبل الحنث. 

وأما تقدير الآية: فحنثتم» فتقديرها عندنا : ذلك كفارة أيمانكم إذا 
حلفتم وآردتم ی 

وآما قول الشافعي : لا يجوز تقدیم الصیام على الحنث. فيرد عليه 
قوله ية «فلیکفر عن يمينه ولیأت الذي هو خير» ولم یخص شيئًا من 





09ب سح اتی س تست سس 
جنس الکفارة في جواز التقدیم . فان قال: إن الصوم من حقوق الأبدان 
ولا يجوز تقدیمها (علی)"" وقتها كالصلاة والعتق والکسوة والاطعام من 
حقوق الأموال» فهي کال زکاة يجوز تقدیمها» قیل له : ليس کل حق یتعلق 
بالمال يجوز تقدیمه قبل وقته؛ ألا تری کفارة القتل وجزاء الصید لا يجوز 
تقدیمه قبل وجوبه؛ فلذلك يجوز تقديم صیامها . 

قال الابهري: وأما جواز تقدیم ذلك من طریق النظر؛ فلأن عقد 
اليمين لما كان يحله الأستثناء إذا آتصل باليمين -وانما هو قول- 
كانت الکفارة بأن تحل (عقدة)" اليمين آولی؛ لأنها أقوئ؛ لأنها 
ترفع حکم الحنث حتی كأنه لم يكن» فکذلك یرفع حکم العقد حت 
كأنه لم يكن» ویشبهه الاطعام وما بعده» فالزكاة يجوز تقدیمها 
فلا نسلم له؛ لأنها لما كان وجوبها (متعلقّا) " بوقت لم يجز 
تقديمهاء كما لا يجوز في الصلاة والصیام» ووقت الكفارة غير متعلق 
بوقت» وإنما هو على حسب ما يريده المكفر من الحنث. فكان فعلها 
جائرّا قبل الحنث وبعده"*. 


آخر الکفارات بحمد النه تعالی ومنه. 


( في (ص ۲): قبل. 
(0 في (ص ۲): عقد. 
(۳) في (ص۲): معلقًا. 
(8) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۸۸۱۸۵/۲ 











EES‏ :75755 ی ت :ةج عم عم ل ةا موی 











-١‏ [باب] وقول اليه كبَك: 
ميو .ل LK‏ 2 ص و مر د مہ ۸ مرو 
ویک اه ف آزکرکم دک مل حظ الأنشيين» 
إلى قوله: واه علي لیر * [النساء: ۱۲-۱۱] 


جَابرَ بْنَ ند الله رضي الله عنهما يَقُولٌُ: مرضث فَعَادَنِ رَسُولُ الله ڪي ولو بكر 
وكا ماشیّان, ان وَقَدْ نغمي ڪليء فتوضاً زشول اه ٤‏ قَصَبَّ علي وَضْوءَة 
فاففث. فقلث: يا زشول اللهء کیت أضنغ في مَالي؟ کیف أقضي في مَالي؟ فلم تحني 
بِشَيْءِ حتّی نَرَلْثْ آي المؤاريث. [انظر: ۱۹4 -مسلم: 1717- فتح ۳/۱۲] 

ثم ساق حدیث جابر بْنِ عَبْدٍ الله رضي الله عنهما : مَرضت فعادني 
رَسُولُ الله يكل وَأَبُو بگر ف وَهُمَا مَاشِيَانِء فأتاني وَكَد آغيي عَلَيّ قَتَوَضَّا 
رَسُولُ الله يكل قصب عَلّىَ من وَضُوئه فقت كَقّلْتُ: یا سول اللو کیت 


ع 


وس 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
أضنَعْ في مالي؟ كنف أفْضي في مال فا علي بتو و عت رلت 
آنه ی 

الفرائض : : جمع فريضة ؛ فعيلة من الفرض وهو التقدیر ؛ ان سهتفان 
الورثة مقدرقت ومنه قوله تعالی «فتصف ما رضم ره [البقرة : ۳۷ أو الجزی 
ومنه قوله تعالل مو نصِيبًا مقروضًاه [النساء: ۷ آي: منقطعا محدودا 
أو الوجوب والالزام» آقوال ویقال للعالم بها: فرضي. وفارض 
وفريض» کعالم وعليم» حکاه صاحب «المحكم» عن ابن الاعرابي" 

فصل : 

فأما الآية فمعنیٰ « یه يفرض علیکم > کقوله مدل لک وس بو 
[الأنعام: 10۱[ ومن له فرضص ندیم به فإن فضل للعاصب على حسبه ) 
فاعطیت النضف» «والبنتین فصاعدًا الثلثان)"" ثم ما بقي فلولد 
الابن عند الاستوای أو كان الذكر فيمن أسفل من بنات البنين فللذكر 

قال إسماعيل بن اسا الم یذکر الله الأثنتين في كتابه» فکان في 


وہ م مرو 


قوله تعالیی لد و مل حط تین که [النساء: ۱ دليل أنه إذا كان ذكرًا 


7 من (ص ۲). 


)۲( «المحکم» ۱۳۵۸ 


(۳) کذا بالأصل؛ ولعله: (وللبنتین فصاعدّا الثلثان). أو (والبنتین فصاعذا الثلثين). 





حت كتابٌ الفَرّائض 


أو أنئئ» للذكر (الثلث)”'' وللأنثى الثلث» فإذا وجب لها مع الذكر 
الثلث كان الثلث لها مع الأنثئ أوكد» فاحتيج إلى ذكر ما فوق 
الأثنين» ولم يحتج إلى ذكر الأنثيين» وقيل: نن في قوله «افوق 


موس مج عو 


َنْنَتَيِ4 : زاندی كقوله اضرا قوق التاق [الأنفال: ۱۲]. 

وقال المبرد: في الاية نفسها دلیل أن للأنثيين الثلئین» فانه قال 
«لِدک مِئْلُ حص الْأسَيَينِ» [الساء: ۲۱۱ وأقل العدد ذکر وآنثی» فإذا 
كان للواحدة الثلث دل على أن (للابن)”"الثلثين؛ ولأن لبنت الابن 
مع بنت الصلب السدس تكملة الثلئین؛ لانها تقوم مقام البنت الباقية 
في أستغراق (الثلئین)۳. 

ومع هذا كله فقد صح من حديث جابر له أنه ا أعطى البنتين 
الثلثين» أخرجه أبو دواد والترمذي”*'» وخالف ابن عباس فقال: 
لقف اله 

وقوله تعالئ: «إوَلِأَبوَيّهِ لکل وجد یبا سدس معا 4 إن کان له 
و4 [النساء: ]١١‏ يعني ب(أبويه): آبوي المیت» وسواء فيه الوالد 
والوالدة لا يزاد واحد منهما على السدس» ويشمل (الولد) الذكر 
والأنثى الواحد والجماعة. وأما زيادته على ذلك مع البنت وبنت 
الابن فمن باب الجمع بين الفرض والتعصيب لقربه. 


(۱) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» 757/8: (الثلثين) وهو الصواب . 
(۲) في الاأصل : (للانشین)» والمثبت من (ص۲). 
(۳) ساقطة من الأصل. 
(4» آبو داود (۰)۲۸۹۱ الترمذي (۲۰۹۲). 
وحسنه الألباني في «صحیح آبي داود» (۰6۲۰۷۳ وفي «الارواء» (۱۲۷۷) . 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال إسماعيل بن اسحاق: ولم یذکر فرضهما إذا كان للمیت زوج 
أو زوجة» وحكمه أن یعطی الزوج اما النصف وإما الربع» والزوجة إما 
الربع وإما الثمن» ثم ينظر إلى ما بقي؛ لأن النقيصة لما دخلت عليها من 
قبل الزوج أو الزوجة وجب أن تكون داخلة عليها علی قدر حصتهما . 

وقوله تعالی : فان کان ل ِحَوَةٌ كَدُيَهِ شش [النساء: ۱۱] قال 
مالك : مضت السنة أن الاخوة أثنان فصاعدّاء وعليل هذا جملة أهل 
ال وقد روي فى الحديث «الاثنان فما فوقهما جماعة)”'' وقد 
جاء في القرآن لفظ الجمع للاثنين» قال تعالی «إإن ليا إلى ان فد 

وقام الاجماع على أن الرجل إذا توفي وترك ابنتیه (و 
لهما الغلفان“» فإن ترك منهما أكثر من اثنتين لم یزدن على 
الثلفین > فاستوی فى ذلك حال الائئین وار منهماء فدل آن 
الأثنين في معنی الجماعة؛ لأن الجمع انما سمي؛ لأنه جمع شيء 
إلى شيء» فإذا جمع إنسان إلى إنسان فقد جمع؛ ودلیل آخر وهو 


وه دوه 


که 


ما مک 


۳ ۶ 
۷ آختیه 


من مر سم 


قوله تعالی : وین کا ِحْوَهٌ رجا وضاء دك نَل حَظ أ 
[النساء: كلا ١‏ ]. 
وقد أجمعت الأمة أن للاخ الواحد مع الأخت الواحدة للاك مل 


۱۵۲۱/۶ أنظر: «بداية المجتهد»‎ )١( 

(_ تقدم تخريجه في شرح حديث (108) فليراجع. 

(۳) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۳۳۷/۸: (أو). 
(8) آنظر «الإجماع» لابن المنذر ص ٩۰‏ (۳۱۱). 

(۰) آنظر «الاجماع» لابن المنذر ص ۹۶ (۳۳4). 





حت کتات الفراْض 


م 4 ون 


حَقْلِ الاي [الساء: ۲۱۱ فقد دخلا فی لفظ الجماعة بنص القرآن 
وشذ ابن عباس فقال: الإخوة الذين عن الله بقوله : ون E‏ إحوة 6 
[النساء: ]۱۷٩‏ ثلاثة فصاعدّا» وكان ينكر أن (تحجب)" الأم عن الثلث 
مع الأب بأقل من ثلاثة إخوة» وكان 0 وأخوين : 0 الثلث 
ولا و ف ت و ا اب 
فیها من لا يرث غير هلژه. 

واختلف العلماء (لما نقصت)7") الأم عن الثلث بمصير إخوة الميت 
معها أثنين فصاعدّاء فقالت طائفة: نقصت الأم وزيد الأب؛ لأن على 
الأب مؤنتهم وإنكاحهم دون أمهم» روي ذلك عن قتادة» وقالت طائفة : 
إنما يحجب الإخوة الأم عن الثلث إلى السدس ليكون لهم دون أمهم. 
رواه طاوس عن ابن عباس . 

قال الطبري: وأولى الأقوال بالصواب أن يقال: إن الله تعالئ 
إنما فرض للأم مع الإخوة السدس لما هو أعلم به من مصلحة خلقه» 
وقد يجوز أن يكون لما ألزم الآباء لأولادهم. وقد يجوز أن يكون 
لغير ذلك» وليس ذلك مما كلفنا علمه» وإنما أمرنا بالعمل لما علمناء 
وما (رواه)““ طاوس عن ابن عباس مخالف للآية؛ لأنه لا خلاف بين 
الجميع أنه لا ميراث لأخى الميت مع والده فبان ا 


(۱) أنظر: «الإجماع» لابن المنذر ص ٩۲‏ (۳۲۲). 

(؟) في (ص۲): يحجب الله. (۳) في الأصل: أتحجب 
(5) في (ص۲): نقله. 

)0( «تفسیر الطبري» ”7/7 577-5171. 





س( سے التوضيج لشرح الجامع اسع > 


وإلى الإباحة وغيرها من المعاني» فلعله ظهر من القرائن ما دل على أنه 





ا ۸ وقال: و 

وزعم الداودي أن معناء: أنه یا ذكر كلامًا لم يذكر باش 
ناما أن يكون حضهم و فقال عمر: عندنا 
کتاب اش تصديقًا لقوله. 

وسیکون لنا عودة إن شاء الله إلى هلا الحدیت في موضع من 
المواضع السالفة بيانهاء فان فيه زيادة في بعض الطرق نتکلم عليهاء 
ومن تراجمه عليه في الآعتصام» باب: النهي عَلَى التحریم إلا ما 
تعرف إياحته. 

الخامسة: في قوله: اتوي پکتاب أَكنْبُ کم دلالة على أن للإمام 
أن يوصي عند موته بما يراه نظرًا للأمة» وفي تركه الكتاب إباحة الأجتهاد 
كما سلف؛ لأنه وكلهم إلى أنفسهم واجتهادهم. 
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التوضيح لشرح الجامع الصیحیح ست 


وکذا قال ابن التين : أجمعت الفقهاء على أن الاخوة أثنان فصاعدا 
٠‏ الا ابن عباس فانه قال: ثلائة فصاعدا» وروي نحوه عن معاذ قال: 
وروي عن مالك في زوج وأم وجد وأخوين لأم وأخوین لأب؛ أنه 
جعل للجد الثلث وقال: هو حجب الأخوين للأم عنه» ولولا هو 
لكان لهما دون الأخوين للأب» قال: وقد روي عن ابن عباس أنه 
كان يجعل للإخوة من الأب السدس الذين حجبوا الأم عنه. 

واختلف على قوله: هل يكون للإخوة من الأم خاصة أو لجميع 
الاخوة؟ فإذا قلنا لجميعهم: هل تقسم على عدد الرءوس أو للذكر 
مثل حظ الاآنثیین؟ ۱ 

وقوله #منْ بعَدٍ وَصِيَِّةَ صِيَّةَ بوص يبآ او دين [النساء: ۱ روی الترمذي 
GE‏ : إنكم تقرءون هه الآية ين بعد و وة 
توص با پا و دننک > وإن رسول الله َة قضی بالدين قبل الوصية. 

وفيه الحارث الاعور ۰۲۱ ویعضده الاجماع على مقتضاه (ولا عبرة 
بمن شذ)”"' وآوٌ» هنا للاباحة. 

وقوله: لا نَدَرُونَ أيه أَوَبُ کک تفای قال ابن عباس: في 
الدنياء وقال غيره: إذا كان اا أرفع درجة من الأب سأل الله أن 
یلحقه وكذلك الأب إذا كان الابن أرفع درجة منه» وقيل: آباؤكم 


(۱) «سنن الترمذي» »)۲٠۹٤(‏ و«المستدرك» 77”57/4. 
حسنه الألبانى فى «الإرواء» .)١551/(‏ 


(۲) من (ص۲). 





کے ڪتابُ الفَرَائُْض 


وأبناؤكم الذين أوصاكم الله بقسمة الميراث بينهم أعطوهم حقوقهم؛ 
فإنكم لا تدرون أيهم أقرب لكم نفعًا في الدين والدنياء الولد أو الوالد. 

والكلالة تقدم الكلام عليها في التفسير في تفسير سورة النساء» ونقل 
الإجماع على أن المراد بهذِه الآية الإخوة للأم» وأكثرهم على أنه: من 
لا ولد له ولا والد» وهو قول أبي بكر وعمر وعلي وزيد وابن مسعود 
والمدنيين والبصريين والكوفيين وابن عباس» وروي عنه وعن 
ابن عمر: من لا ولد له. واختلف الناس بعدهم في أسمهاء فقال 
البصريون: روي عن ابن عباس : أنه أسم للميت إذا لم يخلف ولذا. 

وقال المدنيون (والكوفيون"'': هو آسم للورثة الذين لا ولد فيهم 
ولا والد» واختاره الطبري "" لحديث جابر في الباب؛ وحديث سعد: 
لس ابرق [۷ كاذلة: 

قال إسماعيل: ولم يختلف العلماء أن قوله تعالی : وله ام أو 
خت [النساء: ۱۲] أنهم الإخوة للام» وقال تعالی إيسكفنرتك الآية 
[النساء:۰]۱۷۲ فلم یختلفوا في أن هؤلاء الاخوة لأب -كانت a‏ 
واحدة أوكانت الأمهات شتئ- والدليل على إبانة هولاء من أولئك 
قوله تعالی في مولاء لا مَل حَظ ایب إذ كانوا يأخذون 
بالآب وجعل لهم المال كله في بعض الحالات» وقال في الأخرى 
َه شَُرَكاءُ فى لته [الساء:۲۱۱. فجعل الذکر والأنشی سواء؛ 
إذ کانوا يأخذون با لام خاصة فقصرهم على الثلث. 


)١(‏ من (ص۲). 
(۲) «تفسير الطبري» ۰۳۷۸/۶ وانظر «التمهید» ۲۰۰-۱۹۹/۵. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


قال مالك : والامر المجمع عليه عندنا أن الاخوة للأم لا یرون مع 
الولد ولا مع ولد الأبن ذكرًا كان أو آنشی- شيئاء ولا مع الأب ولا مع 
(الجد أبي الأب”'' شيئًا ويرثون فيما سوئ ذلك للواحد منهم السدس 
ات ۱ 

فصل : 

روي عن ابن عباس رضي الله عنهما في عول الفرائض أنه كان 
لا يعيل فریضة "۰ ولا نعلم أحدًا من الصحابة وافقه علیه» وكان 
ینکر أن یکون جعل في مال نصف ونصف وثلث» وکان یری في مثل 
هذا إذا وقع أن يعطي آولا آصحاب الفرائض ومن لا یزول في حال 
ويعطي الآخر ما بقي» مثاله: زوج وأم وأخت لابیها؛ بدی بالأولين 
كاملا ؛ لأن کلّا منهما لا يزالان عن فرض إلى فرض بخلاف الأخت؛ 
فإنها تزول من فرض إلى غيره» فلا تعطئ في بعض الأحوال شيئًاء 
فكان هذا كما وصفنا. 

وأما الآخرون فأشركوا بين أصحاب الفرائض كلهم وحاصوا بينهم 
وهو الذي أجمع عليه أهل العلم "+ لأن كل واحد قد فرض له فريضة؛ 
فليس يجب أن يزيله عنها إلا من يحجب عنها فالتحاص متعين» ولو أن 
رجلا آوصین بنصف ماله لرجل وبنصف ماله لآخر وبثلث ماله لآخرء 
فأجاز الورثة ذلك وجب التحاص فيضرب صاحب النصف بثلاثة 


( فى الأصل: (الجدات» والمثبت من «الموطأ» ص ۳۱ ولعله الصواب. 

)۳( «الموطأً» ص ۳۹ 

(۳) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۲۹۹/۱۰ (۰)۱۹۰۳۵ وابن أبي شيبة ۲۵۸/۲ 
۳۱۱۸ 

(4) آنظر «الاقناع في مسائل الاجماع» لابن القطان الفاسي ۱6۶/۳ (۲۷۱). 





سے تابرض سس( 
آسهم وصاحب النصف الآخر بثلاثة وصاحب الثلث سهميه» فان لم يجز 
الورثة ذلك تحاصوا في الثلث على هذه السهام. 

حديث جابر #ه سلف قال المهلب : وفيه دليل أنه لا يجوز لأحد 
أن يقضي بالاجتهاد في مسألة ما دام يجد سبیلا إلى النصوص 
وکیف وجه آستعمالها ولو جاز أن يجتهد في محضر الشارع دون آن 
یشاوره لما قال له: كيف أصنع في مالي» وکذلك لو جاز للشارع أن 
يجتهد رأيه فيما لم ينزل فيه قرآن؛ لأمره بما ظهر له ولكن سكت عنه 

تی يأتي الأمر من شارعه تعالئ» فهذا من أقوئ شيء في سؤال 

العلماءء وترك الاجتهاد في موضع يجب فيه الاقتداء بمن تقدم 
وبالأعلم فالاعلم. 

فصل ذكره ابن هبيرة في (إشرافه)”'2: إجماع الأربعة عليه كله؛ 
الأنبياء لا يورثون وما خلفوه صدقة تصرف إلى المصالح. 

وأسباب الارث في غيرهم ثلاثة: قرابة -وهي: الرحم- ونكاح» 
وولاء عام وهو الإسلام. 

وموانعه ثلاثة: رق» وقتل العمد بغير حق» واختلاف دين. 

والوارثون من الرجال عشرة» ومن النساء سبعة» وهم مقدمون علئ 
ذوي الأرحام» ثم منهم عصبة وذو فرضء فالذكور كلهم عصبة 
إلا الزوجء والأخ من الأمء (والأب"") والجد مع الأبن وابنه 
والإناث كلهن ذوات فروض إلا المولاة المعتقة» والأخوات مع 


(۱) هو كتاب «الإفصاح)» آنظر: ۲۱۲-۲۰۹/۷. 


( من (ص ۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح حت 


البنات عصبة لهن ما فضل. ولیست لهن فريضة معهن» ومن يعصبها 
آخوها أو ابن عمها. 
خمسة: الزوجان والابوان وولد الصلب. 
وأربعة من الذکور يرثون أربعًا من النسای ولا ترثهم النساء مطلقًا : 
امرآتان ترثان رجلین دونهما: أم الأب ترث ابن بنتها ولا یرثها؛ 
والمولاة المعتقة ترث عتيقها ولا يرثها. 
للذکر مثل حظ الأنثیین : البنون وبنوهم وان سفلواء والاخوة الاشقاء 
ومن الاب ولا يراعئ في تعصيب الذکور والاناث الاضرار بهن 
بالمیراث دون الاناث كبني الاخوة والاعمام وبنیهم» وهذا العلم له 
کتب مولفة فلا نطول به» (وقد ذکرت مُهِمّها في «شرح فرائض 
الوسیط» في مجلد فسارع الیه)". 


ا ۳ 5 


.)۲ من (ص‎ )١( 





سسمه کتاب المَرانض 


؟- باب تَعْلِيم الفرانض 

وال عُقْبَةُ بن عایر : تلو کل الطايةه يَعْنِي : الذِينَ 

يمون بان . 

4- حَدَثَنَا مُوسَى بْنُ |شماعیل, حَدَثَنَا وُمَيْبٌء حَدَّثَنَا ابن طاؤسء عَنْ 
بيه عن ّي هزنرة قالَّ: قال وَسُولُ الله ة: اكم رظن لیذ 
الحَدِيثْء ولا نَحَنَّسُواء ولا تسوا ولا تَبَاقَضُواء ولا تَدَابَرُواء وَكُونُوا 
عاد الله اخوّانا». [انظر: 0۱4۳- مسلم: ۲۵1۲- فتح ۰1/۱۲ 

ثم ساق حدیث بي هُرَيْرَةَ 4 قَالَ: قال رَسُولٌ الله يكل : كذ : اكم 
وَالظَنَّ فان اللو ای ی وا جوا ولا 
تَبَاعَضُواء ولا تَدَابَرُواء وَكُونُوا عاد الله إِخْوَانًا) . 

الشرح : 

وجه مناسبة هذا الحديث في الباب ذكره الظن في قوله : «إياكم والظن». 

قال المهلب: وهذا الظن ليس هو الأجتهاد على الأصول وإنما هو 
الظن المنهي عنه في الكتاب والسنة» مثل ما سبق إلى المسئول من غير 
أن يعلم أصل ما يسأل في كتاب أو سنة أو أقوال الأئمة» وأما إذا قال 
وهو قد علم الأصل من هذه الثلائة فليس بظان» وإنما هو مجتهد 
والاجتهاد سائغ (علئ أصوله)"" . 

فائدة: التجسس بالجيم: البحث عن بواطن الأمورء وأكثر ما يقال 
ذلك في السرء والجاسوس بالجيم: صاحب [سر]"" الشرء والناموس : 
)١(‏ في (ص۲): في الأصول. 


(۲) ساقطة من الأصل والسياق يقتضيهاء وأنظر: «مسلم بشرح النووي» ۰۲۰۳/۲ 
وافتح الباري» ۰۲۱/۱ 


-<ا .يب يبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


صاحب سر الخير» وعن ثعلب: التحسس بالحاء: أن يطلبه لنفسه 
وبالجيم: أن يطلبه لغیره وقال بعضهم: التجسس: البحث عن 
العورات» والتحسس: الاستماع» وقال بعضهم: الأول في الخيرء 
والثاني في الشر. 

وقال الحربي: معناهما واحد وهما التطلب بمعرفة الأخبار» وقال 
ابن الأنباري: إنما نسق آحدهما على الآخر؛ لاختلاف اللفظین» 
كقولهم : (بعدًا وسحمًا ذكره)”'' كذا أجمع الهروي» وقال آبو عبد الملك : 
هو بالجیم: من بعيد» وبالحاء: من قريب ويجوز أن يكونا واحذا. 

فصل : 

جاء في تعليم الفرائض والحث عليها مما ليس على شرط الصحيح 
ما أخرجه ابن ماجه من حديث إبراهيم بن المنذر والحاكم في شواهده» 
عن حفص بن عمر بن أبي العطاف» عن أبي الزناد» عن الأعرج» عن 
أبي هريرة رفعه «تعلموا الفرائض وعلموها الناس فإنها نصف العلم وهو 
أول شيء ينسئ من آمتي»"" وما أخرجه أبوداود من حديث عبد الرحمن 
ابن زياد بن أنعم» عن عبد الرحمن بن رافع التنوخي» عن عبد الله بن 
عمرو رضي الله عنهما أن رسول الله ية قال: «العلم ثلاثة وما سوى 
ذلك فضل: آية محكمة أو سنة قائمة أو فريضة عادلة» " وابن أبي 
العطاف واوء قال العقيلي: لا يتابع عليه ولا يعرف إلا به“ » وقال 
ابن عدي- وقد ذكر هذا الحديث: ورواه حفص مرة آخری عن 
(۱) من (ص۲). 
(؟) ابن ماجه (۰)۲۷۱۹ والحاکم ۰۳۳۲/۶ 


)۳( آبو داود (۲۸۸۵). 
)٤(‏ «ضعفاء العقیلی» ۲۷۱/۱. 


س کتابت الفرانض بسا 


أبي الزناد» عن المقبري» عن آبي هريرة» قال البخاري: لا يصح 
؟ . (۱) 
ایا 


۶ 


وابن أنعم تكلم فیه "۰۳ وروی ابن أبي حاتم» عن ابن مسعود 4 أنه 
قال : من قرأ القرآن فليتعلم الفرائض”"". ورواه الدارقطني مرفوعًاء ثم 
قال : تابعه جماعة عن عوف» ورواه من طریق أبي هريرة آیضّا ۳ فا 
سلیم الرازي في «ترغیبه» من حديث عوف: بلغني أن سلیمان بن جابر 
الهجري. قال عبدالله بن مسعود. . فذكره» ورواه الدارقطني أيضًا من 
رواية زکریا عن عطية» عن آبي سعید مرفوعا «تعلموا الفرائض وعلموها 
الناس»(*۰۲ وروی ابن آبي شيبة عن أبي موسی قال: مثل الذي يقرأ 
القرآن ولا یحسن الفراتض کالبرنس بلا رس" . 

وحديتٌ ابراهيم عن عمر #: تعلموا الفرائض فانها من دینکم". 
ی ی وکذا حدیث القاسم بن عبد الرحمن» عن 
ابن مسعود #ه: تعلموا (القرآن)"؟ والفرائض"*. 


وی وهی ر توچہی 


(۱) «الکامل» ۳/۳ 
والحديث ضعفه الألباني ذ فى «ضعيف أبي داود» (595). 
(۲) آنظر: «الضعفاء الکبیر» للعتيلي ۲ ۳۲ (4۲۷). والكامل» لابن عدي ۵/ 57/6. 
(۳) «علل الحدیث» ۵۰/۲. 
)٤(‏ «سنن الدارقطتی» 5/ ۰۸۲-۸۱ 
(ه) «سنن الدارقطنی» € / ۸۳ 
(5) «المصنف» 0/1 (F0‏ 
(۷) رواه الدارمي في «السنن» 5/ ۱۸۸۵ (۲۸۹۳). 
(۸) من (ص۲). 
)٩(‏ رواه الدارمي في «السنن» ۱۸۸/۶ (۰)۲۸۹۵ الطبراني ۱۸۸/۹ (۸۹۲). 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

۳ باب قۇل الب : رلا نورّث» ما تَرَكنا صدقة, 

۵- حَدَتَنًا عبد الله 5 مد دنا هام ازا مَغْمَر» عن الرَهْرِيّء » عَنْ 
عُرْوَة» عَنْ عَائْسَة» أَنَّ فَاطِمَة وَالْعبّاس علنهما السَلام أتيَا آبا بكر يَلْتَمِسَانِ مِرَاَهُمَا 
من رَسُولٍ الله يلد وَهُمَا حِيبَيِذٍ یطلبان آزضنهما من فَدَكَ وَسه مَهُمَا من خَيْبَرَ 
[انظر: ۲ -مسلم: ۱۷۵۹- فتح ۵/۱۲] 

7 ¬ فقال لَهُمَا 1 ُو بَكر: سمغت ول الله د 9 رلا ورتا ر کنا 
صَدَقَةٌ إِنَمَا اكل آل مُحَمَّدٍ من هذا المال». قال بو بکر: واث لا أدَعُ أهرًا یث 
رَسُولَ الله يك يَصْنَعْهُ فيه الا تفه . قال؛ فَهَجَرَتْهُ فاطمت . فلم که حتّی حى ماث. 
[انظر: ۳ مسلم: ۱۷۵۹- فتح ۵/۱۲] 


۷- دتا |شماعیل ِن أَبَانَه أَخْبَرنَا ابن المبَارَكِء ڪن پُونس, غن زر 


2 


۳ 


عن غووَة عن عَائْسَّةَ أن النَبِىَ بي قال: «لا ورت رک لو 4 
-مسلم: ۱۷۵۸- فتح 1/۱۲] 

0- حَدَثَنَا يی بن بُكَثرء حَدَثَنَا اللَّيثُء عَنْ عَُْلِء غن ابن شِهَابٍ 0 
تن مالك ی أؤس باقن -وگان محمد بن بير بن طم کر لي مِنْ خد دیثه 
ذَلِكَء فانطلفث خی دَخَلْتٌ عَلَيْهِ فَسَليهُ- فَقَالَ: أنْطَلَقْتُ حب حت اأخل علی غم 
ااه حاجبة يرقا فقال: هل لَك في مان وعند ان والرییْر وسغد؟ قال: نَعَمْ. 
فَأَذْنَ هم قال: هل لَك في علي وَعَبّاس؟ قال؛ نَعَمْ. قال عَبَاس: یا آمیز الْؤْمِنِينَ 
آفض بَِنِي وَبَيْنَ هذا. قال: ل: دک بالل الذي یدنه تَقُومُ السَمَاء والأزض هَل 
کک كد قَال: لا وزث. ما تکفا صَدَكَة» ٠‏ رید ر شول الله عا 
00 ِكَ. فأفبل على علي وعباس فثال: هل تغلمان آذ 
قالا: E‏ قال عمَر: کم عن هنا الأخر: 


4 ب 


۳۱ 093 فقال کنن: 


س کتاب الفرانض ۳ 


«إمًا اه ی سوه ای قوله: مرق 4 [الحشر: 11 فکانث خَالِصَةً لِرَسُولٍ الله 


01 


: واه ها آختازها نکم ولا أستائر با عار لَقَد آغطاکموة وَبَنْهَا فیکم» حى 
قي مها هذا امال فَكَانَ الب ية لفق عَلَئ آخله من هذا الال نف سنته» ثم 
شع سي لله فَمَعِلَ بذاك سول الله مد حَيَاتة مك باش 
هل تَعْلَمُونَ دْلك؟ الوا نعم م قال لعلي وعباس: + أنشدكماً لعا ذَّلِكَ؟ 


د فَقَال ا بُو کر: أا َل وشول اذ فقبضها فعمل 


لله وء 
يها یل به ولا ولآ بت ا يو سول الله کیا 


مضه 2 ين عمل فیها ما عمل سول الله ی وب بکره ثم جنتما وَكلمَتَكمَا 


وَاحَدَةٌ وَأَمْدْكُمَا ما جمیغ, جتني قشني نَصِيبَكَ من ابن أخِيكء ؛ وان هذا يَسْأَلَنِي 
تصیب آفراته من آبیهاء فقلث: ان شِنْتُمَا دَفَعْتهَ الیکما بدلك. E‏ 


0 


5 


قضاء عبر وله الذي یدنه تَقُومُ السَمَاء الازض. لا أفضي فیها قضاء غَلْرَ 
ذَلِكَ خت 5 تقوم السَاعة, فان E‏ فَادْفَعَاهَا ال ان آکفیکماها . [انظر: ۲۹۰۶ - 


مسلم: ۱۷۵۷- فتح 11/1۲ 
9- حَدَثََا (شماعیل قال: حَدَّثَنِي مَالِكَء عَنْ أبي | 


بس 


اله > 


هُرَيْرَةَ أن وَسُول اله كلا ل «لا یم وَرَتّتي دیتاز ر ما ترركت بعد نفقة 


0 n PE ی‎ A 
ومونةعاملی فهو ا [انظر: ۲۷۷۱ -مسلم: ۱۷1۰- فتح‎ 





3 
ا 
له اروا 

9 


) بكر تشالبه هُ مان . فقالت عَائِشَة: ۳ , سول ١‏ 


۲/۱۷۲ [انظر: 2۰۳4 -مسلم: ۱۷۵۸- فتح‎ .١ rele E 
. ساق فيه حديث عائشة رضي الله عنها مرفوعا كذلك من طريقين‎ 
وحدیث مالك ؛ ن أَوْسٍ فيه مطولا وحديث أبي هريرة وعائشة رضي‎ 
الله عنهمك وف شلتش الس بان دنک ا‎ 





عبس سس( 


۸ - باب الشتر 3 الم 





ORIN لفقم‎ HOV لاقل‎ «HOME NSA ككف‎ HO كلا‎ AVN 4M كت‎ WY NAF 
10۲/۱ مسلم: ۷۳ = فتع:‎ - ۷۷ ۷ ۵ 





فيه رحمه الله حديثين: 
الحديث الأول 





20 كذا الترتيب في الأصل» وسياتي باب العلم والعظة بالليل» حديث (۱۱۵) في 
الباب التالي. 


492 ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


فإن قلت: كيف تأول علي والعباس رضي الله عنهما (منها؟ 

فلع نما حرم علیهم الصدقة الواجبة (آو آکلا۳6 بحق 
العمل . قال ابن (جریر)"۳: وعمل الصدیق والفاروق بما دل عليه 
ظاهر الخبر فیما كان له ام فى فدك وخیبر وغیرهما ففعلا ما كان 
یفعله في حیاته وذمب عشمان الی آن ذلك للت بعده یصرفه 
فیما یرای ولذلك آقطعه مروان. قال القاضي أبو بکر : ولا طعن عليه 
فيد لا E‏ 

وقوله: («لا يقتسم ورثتي دينارًا (ولا درهمًا)”*)) إل آخره» نهاهم 
عنه على غير قطع بأنه لا يخلف دينارًا ولا درهمّاء ويجوز أن يملك ذلك 
قبل موته فنهاهم عن قسمته» فكأنه قال: «لا بقتسم ورثتي» على الخبر 
وتكون الرواية فيه برفع الميم على معنی : ليس يقتسم . 

قال ابن التين : وكذلك قرأ به هنا وقرئ كذلك أيضًا في «الموطأ»”” . 

وقوله: («ونفقة نسائي») (تنبیه)"" آنهن محبوسات عنده» فإنهن 
محرمات على غيره بنص القرآن. 

وفي قوله : «(لا یقتسم ورثتي») دلالة على جواز الوقف» وآنه يجري 
مجری الوفاة كالحياة» ولا يباع ولا یملك كما حكم الشارع فیما آفاء 
الله عليه بأنه لا يورث ولکن یصرف لما ذکره. والباقي لمصالح 
المسلمين» وتبین فساد قول أبي حنيفة في ابطاله . 
( من (ص۲). 
(۷) في الاأصل : رخا والمثبت من (ص ۲). 


)۳( في (ص ۲) : جریج. (5) من (ص۲). 
(5) «الموطأاً» ص1۱. 


)1( من (ص ۲). 





تست کتات الرانض 


وقد أسلفنا هناك أن معنی قوله: «لا نورث ما ترکنا صدقة» هو من 
معن قوله : «إن آل محمد لا يحل لهم الصدقة» ووجه ذلك والله آعلم 
أنه لما بعثه الله إلى عباده ووعده -على التبليغ لدينه والصدع بأمر- 
الجنة» وآمره أن لا ون ی لاس ولا شيئًا من متاع 
الدنيا بقوله تعالی : فل ما ناکم ء عليه ین لَجَرِ» [ص: 71 وكذلك 
ساثر الرسل في کتاب الله كلهم یقول : لا أسألكم عليه مالا ولا أجرًا 
إن أجري إلا على الله وهو الجنة. آراد اقا أن لا ينسب إليه من 
متاع الدنيا شيء يكون عند الناس في معنى الأجر والثمن» فلم يحل 
له شيء منها؛ لأن ما وصل إلى المرء وأهله فهو واصل إليهء 
فلذلك- والله أعلم- حرم الميراث على أهله؛ للا يُظن به أنه جمع 
المال لورثته» كما حرمهم الصدقات الجارية على يديه في الدنيا 
لئلا ينسب إلى ما تبرأ منه في الدنياء وفي هذا وجوب قطع الذرائع. 
وقد روى ابن عيينة عن أبي الزناد؛ عن الاعرج؛ عن أبي هريرة 5ه : 
أن النبي بلي قال: «إنا معشر الأنبياء لا نورث ما تركنا صدقة»"'' فهو 
غام ف جميع الا بباه: ولا تعارض بين هذا وقوله تعالی : «أووَرِتٌ 
من داودکه [النمل: ]١١‏ لأن المراد إرث النبوة والعلم والحكمء 
وکذلك قوله تعالی : ایرث وَيرِثُ من َال يقرت 46 [مریم: ]٩‏ المراد: 
النبوة والعلم؛ لأنء ذلك إذا صار إلى ولده لحقه من الفضل أكثر 
مما یلحقه إذا صار ذلك إلى غير ولده؛ لقوله التل:: «إن الرجل لیرفع 
بدعاء سس 2 ذكريا آن رن الذي بخ 


E 


)۱( رواه جنك في (مسنده» ۳/۲ 


( رواه بنحوه ابن ماجه »)۳٦٦۰(‏ وأحمد ۰/۳۲ 


عل 1 


وهم بنو العم والعصبة أن يصير إليهم العلم والحکمة من بعدي؛ ویصیر 
ذلك إلى ولدي أحبّ إلي فأضمر ذلك. 

وقال آبو علي النسوي: الخوف لا يكون من الأعيان» وإنما يكون 
مما يئول بهاء فإذا قيل: خفت الله وخفت الناس» فالمعنی في ذلك: 
خفت عقاب الله ومؤاخذة وملامة الناس» فلذلك قوله: محفت 
موه : إني خفت بني عمي» فحذف المضافء والمعنل: خفت 
تضييعهم الدين وكيدهم إياه؛ فسأل ربه تعالی» وليؤثر نبوته وعلمه 
لئلا يضيع الدین» ويقوي ذلك ما روي عن الحسن البصري في قوله 
ري : أي : نبوتي. 

وفي قوله 5 : «إنا معشر الأنبياء .» إلى آخره ما يدل على أن الذي 
سال ربه آن ترت ولده النبوة لا المال» ولا يجوز على نبي الله أن یقول : 
آخاف أن يرثني بنو عمي وعصبتي ما فرض الله لهم من مالي» وکان الذي 
حملهم على ذلك ما شاهدوه من تبدیل الدین وقتلهم الانبیاء. 


© لكات وي وه كف يك د جيه 


.)۲۳۹۸( ۳۰۸/۸ رواه الطبري في «التفسیر»‎ )١( 








— کتاب القَرَاِْض ۷n‏ 
4- باب قول الب کل «مَن ترك مالا لاله 

۷- حَدَثَنَا عَبْدَانُء أَخْبَرنَا عد اش ف يونس ڪن ابن شهاب. حَدَثْتِي 

ألو قلق » عن أبي هريره هد عن التب 6 يد قال: رن ول ِالْمُؤْمِنِينَ من 


نْفْسِهِمْ . ۰ فمن مات وغل دين وَل برك و فَعَلَيْنا قضاوّ وَمَنْ رك 1۳ 
فلورنته». [انظر: ۲۲۹۸ -مسلم: ١115‏ -فتح ۹/۱۲] 


ذکر فيه حديث أبي هُرَيْرَةَ هه عن النَبِي و قال : «آنا ول 
بِالمُؤْمِنبنَ مِنْ أَنْفْسِهمْ فَمَنْ مات وَعَلَيْهِ دَيْنُ وم بنرك وَفاء فَعَلَيْنَا 
قَضَاؤُهُ وَمَنْ تَر مالا فَلِوَرَئتِه) . 

قام الإجماع على أنه من ترك مالا فلورئته”''» كما نطق به الحدیث. 

واختلف فى معنی قوله : «فعلينا قضاؤه» فقال المهلب: هذا على 
OEE‏ وعد الل ره سر کرت اس هر سای مرق 
وقیصر» ولیس على الضمان والحمالة؛ بدلیل تأخره عن الصلاة على 
المدیان» حت ضمنه بعض من حضره. 

وقال غیره: إنه ناسخ لترك الصلاة على من مات وعلیه دين. 

وقوله : («فعلینا قضاژه») أي : فعلینا الضمان اللازم وقد سلف هذا 
المعنی في کتاب الكفالة. 


)۱( «الإجماع» لابن المنذر ص ٩۰‏ (۳۱۰). 





49 ل سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب مرا الوَلَدِ مِنْ آبیه وم 
فال رل نن ابت #ه: إا ترك رل أو أمْرَ َأ با لها 
التضث» 3 كَانَنَا 0 9 0 هن الثُلْتَانِء 0 گان 

ل 

۲- حََدََنَا مُوسَئ بُ إسْمَاعِيلَء حَدَثَنَا ویب حَدَّثَنَا ابن طَاوْسِ» عَنْ أبيهء 
عَنِ ابن باس رضي الله عنهما » عن الب لاز قال: «ألحمّوا المَرَائْضَ ن يميا »فما 
ی هو ی لول رجل ذگر». [7170, ۰1۷۳۷ 1۷61 -مسلم: ۱1۱۵- فتح ۱۱/۱۲] 

ثم ساق حديث ابن عباس رضي الله عنهما : عَن الب كَل قَالَ : 
«ألجقوا ایض بِأَمْلِهَاء ما بقي َهْوَ لاو رَجُلٍ کر 

الشرح : 

آثر زید آخرجه الامام يزيد بن هارون في «فرائضه»: آنا سفیان بن 
سعيد» عن منصور والاعمش عن إبراهيم بن يزيد عنه» وقول يزيد هذا 
هو قول الجماعة في البنت» إلا من يقول بالردء وكذا في الأثنين فأكثر 
إلا من يقول بالردء وإلا ابن عباس» فإنه كان يجعل للبنتين النصف 
كما سلفه. 

وقوله: (وإن كان معهن ذكر)» يريد: إن كان مع البنات أخ لهن 
وكان معهم غيرهم ممن له فرض مسمی» وكذلك قال: (شرکهم). 
ولم یقل : شرکهن؛ لانه آراد الابن والبنات و(شرکهم) بکسر الراء. 
یقال: شرکت الرجل في المیراث والبیم : آشرکه والاسم الشرك. 
مثال ذلك: مات رجل عن زوج وآب أو جد وابن وبنات آعطي 
الأولون فرائضهم؛ لأنه لا یحجب واحد منهم بالبنتین» فما بقي بين 


س تب قوش اا 
الذكر والبنات فللذكر مثل حظ الأنثيين» فهذا تفسير هذا الباب» وهو 
تأويل قوله ا : «فما بقي فهو لأولی رجل ذکر» أي: أعطوا كل ذي 
فرض فرضه» وما بقي فلمن لا فرض له؛ لأنهم عصبة» والبنات مع 
أخيهن لا فرض لهن معه وهن معه عصبة من أجله. 

وآما قوله : «فلولی رجل ذکر» يريد: إذا کان في الذکور من هو 
آولی بصاحبه بقرب أو ببطن» وآما إذا آستویا بالتعدد وأدلوا بالاباء 
والأمهات معًا کالاخوة وشبههم فلم ف بهنا الخدیت :. لانه 
ليس في البنین أولى من غيره» لأنهم قد آستووا في المنزلة» ولا يجوز 
أن يقول: أولئ وهم سواءء فلم يرد البنين بهذا حديث» وإنما أراد 
غيرهم علئ ما يأتي . 

وقوله : (بُدِئ بمن شرکهم) إنما يصح هذا إذا لم تضق الفريضة» 
وأما إذا ضاقت فلا يبدأ بأحد قبل صاحبه؛ لأن القول يعمهم. 

وقوله: «(ذكر») للتأكيد؛ لأن الرجل لا يكون إلا ذكرًا كقوله: 
ابن لبون ذکر» وقوله تعالی : ولیب سود [فاطر: ۲۷] وقوله تک 
مک که [البقرة: ]۱۹١‏ وهذا فيما عدا الاخوة والأخوات والابن 
والبنات وبني البنین وآخواتهم ويراد به العمة مع العم» وبنت الاخ 
مع أخيهاء وبنت العم مع أختهاء وذکر عن إسحاق بن ابراهیم 
الحنظلي أنه قال: في بنت وأخ وأخت أشقاء أو لاب يريد: للأخ 
وحده ما بقي ولعله تأول عموم هذا الحديث وهو عجيب؛ لأن الله 
تعالی قال: وان کا إو رجا ونا کیلک منل حط الب 
[النساء: ۰۲۱۷۲ 


سوبس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


7- باب مِيرَاثِ البّنات 


-٣‏ حَدَثَنَا ا حمَيدِيٰء حَدَّثَنَا سَفْيَانُ» حَدَثَنَا الزّهرِيُ قل: 0 عامز بُن 


۳ 
01 
ره 


سغد بن أي فاص عَنْ آبیه قال: مرضث بِمَكَةَ مَرضا فَأَشْفَيْتُ مِنْهُ علی الزت. 
ی الله إن لي مالا ثرا E e‏ 
اضق يي مَالي؟ ا قَالَ: «لا». قَالَ: قلْتُ: فَالسّطر؟ قال: «لا». ت أ 
قَالَ: «الت كير »نلك إن ترکت ودک آغنياء خیر من أن تشر 


ركهم عَالَة 


2-2 


ر کے ا 5 0 0 عه د ل رل 6 ى 2 9 م 

bl‏ نك ل. “٣‏ مره 9 2 د 

یتکنفون النامن وإنك لن تنقق نفقه الا ۳۱ ت عَلَيْهًا > حتّی اللْقَمَة ترفعها 
مسق 


لین في مراك ل یا ر شو الله» حل عَنْ هجرن؟ فقال: لن نڪا 
بَعْدِي تَعمل عم ترید به وجه الله إل أَرْحَدْتَ به رفعة ودرجد. و ۷ 
حل بغي حن ی بك اضر بك آخرون. لکن الان ند مد 
خولة. يزني لَه زشول الله يك آَنْ مات بمکة قال سْفْيَانُ: وَسَعْدُ ب خَولَةَ رل من 
بني عامر بن لوّی. [انظر: 07 -مسلم: ۱0۲۸- فتح ۱4/۱۲] 

۶-- حَدْْني مود حَدَتَنَا ُو النَضْرِء حَدَتنَا بُو مُعَاوِيَةَ يبانء عَنْ أَشْعَتَء 
َنِ الأسوَدٍ بن يزيد قَالَ: انا مُعَادٌ چتل ولس فلا موه اه غن 
ختّهُء فَأغطّى 000 لضت والأخت النَضْفَ. 1۷:۱1 -فتح 


2 


رح 3 وَترك ابنتّه وأَخْتَه 


00 


دحي عه الصاارت اول ارت إلا اح توفي الخو 
ال سفیان: وسَغد ین وة رَجُل من بَنِي عایر بْنِ ی 


وحديث الأسوه فن ية ا 3 ۹۹ عاد نی اه بِالْيَمَنِ مُعَلّم 
ا فا عَنْ رَجُل توفي ورك ابه رأ فَأغْطى الأَبْنَةَ 
الشف 2 العف 


سے تا قري سس )تس 

الشرح : 

أجمع العلماء على أن ميراث البنت الواحدة النصف”'؛ لقوله 
تعالی : ون كات وَجعةٌ لها لسَفء» [النساء: ۱۲] وأجمعوا أيضًا 
على أن للأخت النصف؛ لقوله تعالی فلا نه نشف ما رك [النساء: ۱۲] 
فجعلها کالابنة . 

فإن قلت: نص الله على الأختين أن لهما الثلین؛ لقوله تعالی : 
فان کانتا ان فلهما الان ما ا رکه [النساء: ؟١].‏ ولم ينص على 
الأثنتين إنما ذکر آکثر من أثنتين 

قيل : لما أعطئ الله للابنة النصف (وللأخت النصف)۳» ونص 
علی الأختین آن لهم الین فاستخنی بذکر الأختین عن ذکر البنتین؛ 
لانه لما كانت الواحدة کالبتت» كانتت البنتان کالاختین بل البنتان 
آحری بذلك لقربهما من المیت فقَدّمن على الأخوات في مواضع 
شتی » فاستحال أن تکون الأختان آکثر میراثا من البنتین . 

وأما قول سعد ك : (إنه لا يرثني الا ابنتي)» كأنه راد أن يعطي من 
الجا A eS‏ كف یعون حفط اویش 
من ماله بعد موته أكثر من ثلثه» كان له من يحيط بماله ام لاء وهه حجة 
لزيد بن ثابت في قوله: بيت المال عصبة من لا عصبة له" وهو قول 
مالك ا وهو خلاف مذهب أهل الرد. 


(۱) «الاجماع» لابن المنذر ص۰۹۱ و«الإقناع في مسائل الاجماع» ۰۱۰۹/۳ 


(۲) من (ص۲). 
(۳) رواه بنحوه سعید بن منصور في «السنن» ۱ (۰)۱۱ البيهقي في «السنن» 
. 








لہ ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وآما قوله 2 : «إنك ان تذر ورثتك آغنیاء» بعد قول سعد: 
(لا پرئني ..) الی آخره» فحوی قوله أن سعذا لا يموت حتئ یکون 
له ورئة جماعت وأنه لا يموت من علته تلك» فکان كما دل عليه 
فحوی خطابه ولم يمت سعد إلا عن بنين عدة؛ كلهم ولد بعد ذلك 
المرض» وهذا من أعلام نبوته. 


”هه ال امه ال ۳ که 


سس ساب ایض uu‏ 
۷ باب میراتِ ابن الاين إِذَا لَمْ يڪن (له ب“ 
قال زید ‏ وركذا ولد ال تام بمَْلة الولد زد نم یک 
دونهم ول رهم کذکرهم وتنام نام یرون كُمَا 
تون وتان كما تبون ولا یرت ولد البق م 
ال 
۵- حَدَّتَنَا مُشلم بْنُ إِبْرَاهِيم» حَدَثَنَا ؤُهَيِبٌء حدُنْنّا ابن طاس؛ عن أبيه ؛ 
ن ابن عباس قَالَ: قال رَسُولُ الله :لوا القَرَاِضَ بِأَمْلِهَاء فَمَا بي نهر 
لأؤْلَى رجل ذکر». [انظر: ۱۷۳۲ -مسلم: ۱7۱۵- فتح 11/11] 
9 حدیث ابن عباس رضي وال عنهما السالف. 
وآثر زید 4 هذا آخرجه يزيد بن هارون» عن محمد بن سالم» عن 


الشعبی و ۰ 


۰ 


وقول زيد هذا (جماع "۳ . 


وحديث ابن عباس سلف معناه» والمراد: إذا توفيت أمرأة عن زوج 
وأب وبنت» (وابن ا وبنت ابن» فان الفرائض ههنا بداءة الزوج 
بالربع» وللأب السدس»› وللبنت النصف. وما بقى فللباقى إن كن معه 
فى درجة واحدة أو كان أسفل منهن» (فإن كن أسفل منه)۳" فالباقي 
له دونهن» وهذا قول مالك والشافعي وآکثر الفقهاء» ومنهم من 
(۱) کذا بالأصل» وفي اليونينية : (ابن). 
(۲) رواه البيهقي في «السنن» ۲۲۹/۹ من طریق عبد الرحمن بن آبي الزناد عن آبیه عن 
(۳) آنظر: «الاجماع» لابن المنذر ص ٩۰‏ (۳۱۳). 
)€( من (ص ۲). 
(5) من (ص۲). 








س7 سے تومي نش دس سی 


الكلام عليه من أوجه: 






رجه البخاري ایشا في الصلاة: عن عبد الله» عن 
ابن المبارك» عن يونس؛ عن الزهري به( وعن أبي الیمان» عن 
شعیب» عن الزهري به ۴۳ 

رأخرجه مسلم في الفضائل عن عبد الله بن عبد الرحمن؛ عن آبي 
اليمان» وعن ابن رافع وعبد بن حميد» عن عبد الرزاق» عن معمر. 
قَالَ: ورواء الليث عن عبد الرحمن بن خالد. 

ثانيها: في التعريف برواته 

أما بو بر بن سلما 
حُذيفة» وقيل: عدي بن كعب بن حذيفة بن غانم بن عبد الله بن عويج بن 
عدي بن كعب القرش 
ال ابن عبد البر وغيره: ابو بكر هنذا ليس له آسم. أخرج ل البخاري 
هذا الحديث مقرونًا بسالم كما ترئ» ومسلم غير مقرون. 

وكان من علماء قريش. روئ عن سعيد بن زيده وأبي هريرة أيضّاء 
وعته: الزهري وغیره. أخرجوا ل خلا اين ماج۳ 




















١‏ سيأتي برقم (034) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: ذكر العشاء والقسمة ومن رآ 
a‏ 

(؟) سيأتي برقم (301) کتاب: مواقيت الصلاة؛ باب: السمر في الفقه والخير. 

060 «صحيح سلم» (۲۵۳۷) كتاب: فضائل الصحابة. باب: قوله داي مث 
سنة وعلى الأرض نفس متوسة یوم 8 

60 ذكره ابن حبان في «الثقاتة وقال ابن حجر: ثقة؛ عارف بالنسب. أنظر: ترجمته 
في #الطبقات الکبری ۰۲۲۳/۹ «الجرح والتعديل» ۹/ 019140541 وتات 
031-5338 واتهذيب الكمال» ٩۳/۳۲‏ (0/154. و«التقريبة 11۲ 008310, 





ص ان شش بسن سم 


یقول : الباقي لابن الابن دون بنات الأبن» وسواء كن معه في تعدد واحد 
أو آرفع منه لا شيء لهن لهذا الحدیث بظاهره وقیل : يرد على من معه 
ولا يرد علی من فوقه'" . 

وأما حجة زيد ومن ذهب مذهبه» ممن يقول: لأولی رجل ذكر مع 
آخواته» فظاهر قوله تعالی : جیگ آله ن در لد ین عظد 
لین 6 [النساء : ۱ ] وآجمعوا أن بني البنین عند عدم البنین کالبنین 
إذا آستووا في العدد. ذکرهم کذکرهم وأنثاهم كأنثاهم» وکذا إذا 
اختلفرا في التعدد لا بضرهم؛ لائهم کلهم بنو بنین یقع علیهم آسم 
أولادء فالمال بينهم لک یل حص لین إلا ما آجمعوا 
عليه من أن الاعلی من بني البنین الذکور يحجب من تحته من ذکر 
وی 


(۱) آنظر : «الاستذکار» 8۰۰/۱۵ .٤١١‏ 
(۲) آنظر: «الاجماع» لابن المنذر ص ٩۱‏ (۳۱۳). 








بسح کتاب الفْرانض 


۸- باب ميرّاث ابنة الابن مَعَ الابْنة 


۲- حََدَثَنَا آدم» حَدَّثَنَا شُغبةء حَدَثَنَا و قیس: سمغث هريل بْنَ شزخبیل 
قالّ: بل و فوسی غن ابنة وَاة اين وب فقال: للانئة اضف وللاخت 
لضف وَأت ابن مشغود فَسَيْتَابعنِي . فشئل ابن مشغود واخ بقل آي موسی, فقالْ: 
لد ضَلَلْتٌ [ذا وَمَا نا من الهتدین, آفضي فیها با قضی الب 44 : «لِلإبئَةٍ اللصف» 
و اين الد تكيلة الي وما فلع ا اوسن فاا 
بقل ابن مَسْعُودِء فَقَالَ: لا تشون مَا دام هذا ار فیکن. [۲ -فتح ۱۷/۱۲] 


فك ف دیک ا عن آبی فیس -واسمه عبد الرحمن بن ثروان 


الأودي الكوفى» مات سنة عشرين ومائة» من أفراده- قال: سَمِعْتٌ 


۱ 
را ۶و 


هُرَيْلَ بْنَّ شرخبیل -وهو من أفراده أيضًا- يقول: سيل أَبُو مُوسَ له : 
عن ابنة واد ابن وأ خخ فال اة الف وللا خن الضت» 
وَأ ابن مَسْعُودٍ ده فَسَيتابځتي. یل ابن مَشغود وأخيرٌَ بل أبي 
مُوسَْء فَقَالَ: لَقَدْ ضَلَلْتُ إِذّا وَمَا أَنَا من المُهْتَدِينَ» أَقْضِي فيها ما 
َضَى ال و: «للإئةٍ اضف وَلابتة الان السّدْسسْ تكله این 
وما بھی فلِلأختٍ». ییا آبا مُوسَئ فَأَخْبَرْنَاُ بقل ابن مَسْعُووٍء كَقَالَ: 
oN‏ وكا 

هذا الحديث من آفراده» ولما ذكره الاسماعيلي من حديث معاذء 
عن أبي قيس» عن هزيل قال:لم يرفعه معاذ. وقال عبد الكريم عن 
شعبة» فلم يذكر: فأتوا أبا موسئ. ولا خلاف بين الفقهاء وآهل 
الفراتض في ميراث [ابنة] الأبن مع الأبنة» وأبو موسی قد رجع إذ 
خصم بالسنة. 


(۱) ألحقناها من هامش الأصل» وكتب فوقها: (سقط فيما يظهر). 





سل »يس د لتوضیح لشرح الجامع الصحيح سے 

TOO 

قلت : لکنه لم يتفرد به . قال ابن عبد البر: قال بما ذكره آبو موسی 
سلمان بن ربيعة ۳" ولم يتابعهما أحد عليه» وأظنهما أنصرفا عنه"" . 

وفیه : أن العالم قد يقول فيما يسأل عنه وان لم يحط بالسنن؛ ولو لم 
يقل العالم حت يحيط بالسنن ما تكلم آحد في الفقه . 

وفیه: آن الحجة عند التنازع إلى سنة رسول الله كَل » وآنه ينبغي 
للعالم الأنقياد إليها وأن صاحبها حبر . 

ألا تری إلى شهادة آبي موسی لابن مسعود لما خصمه بالسنة أنه حبر . 

وفیه : ما کانوا عليه من الانصاف والاعتراف بالحق لأهله. وشهادة 
بعضهم لبعض بالعلم والفضل. ورد العلم إلى الاعلم» وأن مطلوبهم 
كان الحق . 

أسلفنا عن ابن عباس رضي الله عنهما: أن الااخت لا شيء لها مع 
البنات» ون كان مع ابنة الابن ذكر كان له ما بقي (للذكر مثل حظ 
الأنقيين) وکنلك إذا کثر ينو الابن: 

وكان ابن مسعود إذا أعطى البنت النصف. وفي ولد الابن ذكر إذا 
قاسم بينهم ما فضل فان أصاب البنات أكثر من السدس جعل (للبنات!*) 
السدس» وللذكر أو للذكور ما فضل. وان أصابهن السدس فأدنل كان 


)١(‏ كذا بالأصل» ولم نتبينها. 

(۲) ورد في هامش الأصل: لعله كذا: قال بقول أبي موسئ سلمان بن ربيعة. 
(۳) «الاستذكار» ."4947/١6‏ 

2 في (ص۲): للإناث. 





سس ماب قيض (۱۷) 
الفضل للذکر مثل حظ الأنثيين. وقال أيضًا: إذا آستکمل بنات الصلب 
الثلئین جعل الفضل لذکر ولد الابن دون إنائهم» سواء کانوا معهن في 
الدرجة أو آسفل منهن . 

والجماعة على أن بنات الأبن لا شيء لهن إذا أستكملت البنات 
الثلئین» الا أن یکون معهن ذکر أو آسفل منهن فیکون ما بقي له 
ولمن يساويه في الدرجة ولمن هو فوقه ممن لم يأخذ شيئًا من 
الثلئین "۰ وقیل : يرد ابن الأبن على من معه ولا يرد علئ من فوقه؛ 
ففي هذا الخبر ثلاث فوائد: أن للبنتین الثلئین» وآن الأخوات عصبة 
البنات» وآن بنت الأبن تقوم مقام البنت. 

(الحبر) هنا بفتح الحاء وقد تكسر. 

قال الجوهري : الخبر والحبر واحد آحبار البهود» ثم قال: وبالکسر 
آفصح؛ لانه یجمع على آفعال دون فعول. قال الفراء: هو بالکس 
وانما قیل : کعب الحبر لمکان هذا الحبر الذي یکتب به قال: 
وذلك أنه كان صاحب کتب. قال الاصمعي: لا آدري هو بالفتح 
(و۳6" الکسر للرجل العالم۳. قال آبو عبید: هو عندي بالفتح" 
ومعناه: العالم بتحبیر الکلام والعلم بتحسینه » قال: وهکذا پرویه 
المحدئون كلهم بالفتح وکذلك رویناه. 


.)۳۱۵( ٩۱ آنظر: «الاجماع» لابن المنذر ص‎ )١( 
(؟) کذا بالأصل» وفي «الصحاح» ۲۰/۲ : (آو).‎ 
۰1۲۰/۲ «الصحاح»‎ )۳( 

.5١ /١ «غریب الحدیث»‎ )4( 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


قال الهروي: كان آبو الهیثم ینکر الکسر ویقول: هو بالفتح لا غيرء 
وقال القتبي: لست آدري لما آختار آبو عبید الکسر وترك ذکر القراء 
والدلیل على أنه بالفتح» قولهم: کعب الاحبار أي: عالم العلماء. 
قال الهروي: لم ینصف آبا عبید حيث آضاف إليه آختیارا لم يفعله» 
وانما حکی عن الأئمة آقوالهم. 


س كتابٌ الفرّالض 


4- باب میراث الد مَعَ الأب والإخوة 


وال آبُو بر وَابْنُ عَبّاس وَابْنُ الربیر و : ی اه 
٠‏ ف 0 [الأعراف: ]۲١‏ و ۳ 9 


حالف با خر جه في ناه وا ای مُث 
ا 


سس 
١‏ 
1١‏ 


6 
وه 


2 


وَقَالَ ابن عبّاس : ۳ ابن ابنى دول إِخوّتي » 8 1 
۱ و هام2 یی و مو ديه 2۶ و 
ابن ابني . ET‏ و تعارز وابن مسعود وريل اقا وی 


2 


ا 


۷- خدئنا شلیمان بُ خزب. حَدَثَنَا وُهَيْبٌء عن ابن طَاوْسء عَنْ أبيهء غن 
ابن عباس رضي الله عنهماء ڪن انب لل قال: «أَلْحِقُوا الفَرَاِضَ ن بأَْلِهَاء قَمَا 
يقي لول رجل ذكر). [انظر: 1۷۳۲ -مسلم: ۱1۱۵- فتح ۱۸/۱۲] 

۸- حَدَثَنَ ا حَدَثَنَا عَنِدُ الوارث. حَدَثَنَا أيُوبُء عَنْ عِكرِمَةء عن 


ابن عَبّاس قال: أمّا الذي قال زشول الله ل؛ «لَوْ كنت مُتَخِذَا من هذه 
خلیلا EN‏ ولکن له الاسلام آفضّل». أ قال: : «خیر» ١‏ قآ 
قال: قَضَاهُ ا [انظر: 41۷ -فتح 11/15] 

ثم ساق حديث ابن عباس رضي الله عنهما السالف : «أَلْحِقُوا المَرَائْضَ 
بآهلها ..» إلى آخره. 


نله با . أو 


م ۳ و £ ۰ وس م و اد ° 
وحديث عكرمّة» عَنه قال: أمّا الذي قال رسول الله ڪي : «لو كنت 
4 سر کے ب دوه ووه و ی هت 
متخذا من هلذه الومحراد E‏ جلك و 0 او قال 


و #۶ 


O E 
الشرح: اختلفت الآثار في هذا الباب اختلافا كثيرًا. وكانوا‎ 
. يحذرون الخوض فیها‎ 


سس اتودیح لشرح الجامع الصحيح سس 

وورد في حدیث لا يصح رفعه : «أجرأكم على قسم الجد آجرآکم 
على النار»"". قال الدارقطني: لا يصح رفعه؛ انما هو عن عمر 
أو علي؛ ولفظ المروي عن علي : من سره أن یقتحم جرائیم جهنم 
فیط بین الجد وا 

وعن ابن مسعود : سلونا عن عصباتکم ودعونا من الجد» لا حیّاه 
ولا باه 

وبالجملة فلا بد من الخوض فيه. 

فروى يزيد بن هارون» عن الربيع بن صبیح» ثنا عطاء أنه ام قال : 
«لو كنت متخدًا من آمتي خلیلا لاتخذت آبا بكرء ولکن أخي وصاحبي في 
الغار » وکان آبو بکر یقول: الجد أب ما لم يكن يكن دونه آب» كما أن 
ابن الأبن ابن ما لم يكن دونه ابن. 

وحدثنا حجاج بن أرطاة» عن عطاء» عن ابن عباس رضی الله 
عنهما قال: من شاء لاعنّاه عند الحجر الاسود آن الجد أب والله 
ما ذکر الله جدًا ولا جدة» انهما للگبای وقرأ: رواب يله ءاباوی 


و سرام مرو 


نهیم وَإِسْحَقَ كدرب که [یوسف: ۲۳۸ 

آخبرنا قيس بن الربیع» عن عبید بن حسین» عن عبد الله بن معقل 
قال: سأل رجل ابن عباس عن الجد فقال: أي أب لك أبعد أو أقصئ؟ 
(قال: آدم) "۰ قال: فان الله تعالی يقول بق ٤ا45‏ . 

)1( ا فى «السنن» 1۱/۱ (۵۵) عق سعید بن المسیب مرسلا. 
)۲( رواه عبد الرزاق في «المصتف» ۱۰/ ۲۳-۲۹۲ ٤۸(‏ ۰ وسعید بن منصور في 
(السنن» 4۸/۱ (97) والدارمي ۱۹۱۰/۶ (5955)» والبيهقي 7/6 . 

۳( من (ص ۲). 





سس کتاب الفرانض E SO‏ 


ع 


الجد أيًا. 


.6 


وأخبرنا حماد بن سلمة» عن ليث» عن طاوس أن عثمان وابن 
عباس كانا يجعلان الجد أيا. 

وأخيرنا الثوريی» عن فرات» عن سعید بن جبیر قال: کنت کا تا 
لعبد الله بن عتبة» فأتاه کتاب من ابن الزبیر أن آبا بكر جعل الجد با . 

وروى ابن أبى شيبة فى «مصنفه»: عن عبد الاعلین» عن خالد» عن 
أب نضرة » عن آبی سعيك : أن آنا بكر كان يرى الجد أي . 

قال : وحدثنا علي بن مسهر عن الشيباني» عن ابي بكرء عن 
إن الذي قال له رسول الله لل yT‏ 
جعل الجد آبّا. يعني : أبا بكر" . 

وحدئنا حفص عن حجاج» عن عطاء» عن ابن ن عباس : آنه جعل 


9 f 


الجد انا 
وروى عبد الرزاق في (مصنفه) » عن ابن جريج : سمعت ابن ۳ 


.)۳۱۱۹۲( 559 /5 «مصنف ابن أبي شیبة»‎ )١( 
.)۳۱۲۰۰( 501/5 «مصنف ابن أبي شیبة»‎ )1( 





س(ارس- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وروی ابن آبي شيبة عن أبي بكر بن عیاش عن إسماعيل بن سمیع؛ 
قال رجل لأبي وائل : إن أبا بردة يزعم أن أبا بكر جعل الجد أبّا. فقال: 
كلا (لو لها ای ا تا امه عم وقد يعدن هذا 
فيما ذكره البخاري”": ولم يذكر أن أحدًا خالف آبا بكر . . إلى آخره. 

وما ذكره عن ابن عباس : يرثني ابن ابني. . إلى آخره» رواه سعيد 
ابن منصور عن خالد بن عبدالله» عن ليث بن أبي سليم”*'» عن عطاء 
00 

قال ابن حزم: وممن كان يرى الجد أبًا: عمر وعثمان وعلي وابن 
مسعود وأبو موسى الأشعري وعائشة وأبو الدرداء وأبي بن كعب 
ومعاذ بن جبل وأبو هريرة ومروان "۰ ومن التابعين: الحسن وعطاء 
وطاوس وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة وجابر بن زيد والشعبي وعثمان 
البتي وشریح» وجماعة سواهم ومن بعدهم: أبو حنيفة ونعيم بن 
حماد والمزني وأبو ثور وإسحاق بن راهويه وداود بن علي» وجميع 


(۱) من (ص۲). 

(۲) «المصنف» ۲۰۱/۲ (۳۱۲۰۳). 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه : حاشیة: هذا لا يخدش لانه إن صح عن عَمَرَ -وهو 
صحیح- إلا أن ابن سّميع تكلم فيه من جهة آعتقاده وقد روی له مسلم وصحح عليه 
الذهبي في ميزانه فحديثه صحیح؛ إنما خالفه عندما كان خليفة ولم يخالفه في 
حياته. 

(4» ورد بهامش الأصل : حاشية: ليس على شرط البخاري وعلمنا- أي من قاعدة 
البخاري أنه ما آراد هذه الطريق وإنما وقف عليه بسند آخر. 

(0) «سنن سعيد بن منصور» .55/١‏ 

(3) ورد بهامش الأصل : مروان تابعي ليس صحابيا. 








سس يتاب افزوض سس 05# 
آصحابنا قالوا: لا يرث الاخوة. لا الذکور ولا الاناث أشقاء کانوا 
أو لأب أو لأم- مع الجد أب الب ولا مع آبي الجد المذکور 
ولا مع جد جده. والجد المذكور أب إذا لم يكن الأب. فكل أحد 


منهم يحجب أباه. 
قال : رواه عن آبي بكر عمر وعشمان وابن شتا وان ال 
وآبو موسی الأشعري وأبو سعید الخدري وغیرهم. ثم مت ثبتت الاسانید 


۱ .اع 7 (۱) ۶ 5 1 

وروی عن عمر : و ا أبي موسی : أنه کتب بذلك إلى 
یی وهذا اسناد ثابت » ورواه عنه اشا زيك د بن ثابت . 

ورواه عن ابن عباس : عكرمة وعطاء وطاوس وسعید بن جبير 
وغیرهم. . ورواه عن ابن الرس بن آبي مليكة» وكل ذلك بأصح 
اسناد . وروي عن عثمان وعلي لل د ا و 
كل ما روي عنهم وعن زید مما أخذ به المخالفون. 

فصل : 
مختلفة)» كذا ذكره عنهم بصيغة تمريض» وقد أسلفنا من عند ابن حزم 
الصحة عن عمر وعلي وابن مسعود. قال ابن حزم وذكر قول عمر: أليس 
بنو عبد الله يرثوني دون إخوتي» فمالي لا أرثهم دون إخوتهم : هذا إسناد 
في غاية الصحة ساقه إليل زيد بن ثابت» دخل علئ عمر في الليلة التي 
فيضن فیها .۰ . الحدیت"". 


(۱) کذا بالأصل» وفي «المحلی»: ابن. 
(۲) «المحلی» ۰۲۸۸/٩‏ 





کک کیم E SEI‏ 
وأما عبد الرحمن: فهو أبو خالد وقيل: أبو الوليد. عَبدُ الرّحْمنِ ب 
EN‏ ین ظا 


الفهمي» و ن سَعْد أمير مصر 
لهشام بن عبد الملك. 


قَالَ يحيئ بن معين: كان عَلَىْ مصر» وذکر عنه حداثة. وکان عنده 
عن الزهري كتاب فيه ماثنا حديث أو ثلائمانة كان الليث يحدث بها عنه. 
وكان جده شهد فتح پیت المقدس مع عمر. 

وقال أبو حاتم: صالح. وقال ابن يونس: كان 




















وكانت ولابته عَلَْ مصر سنة ثماني عشرة ومائة» وتوفي سنة سبع 
وعشرين ومائة. ومات الزهري سنة أربع وعشرين ومائة. روئ له مع 
البخاري مسلم والترمذي والنسائي'©. 

ثالثها 


السمر -في كلام البخاري- بفتح الميم: هو الحديث بعد العشاء» 
وبالإسكان آسم للفعل؛ قَالَ القاضي عياض: والأول هو الرواية. 

وقال ابن سراج: الإسكان أولئ. وضبطه بعضهم به» وأصله: لون 
القمر؛ لانهم كانوا یتحدئون إليه» ومنه سمي الاسمر لشبهه بذلك اللون. 

وقال غيره: السمر بالفتح: الحديث بالليل؛ وأصله: لا أكلمه 
السمر والقمرء أي: الليل والنهار"؟ 





«التاريخ الكبيرء ۲۷۷/۵ (۹۰۰) و«الجرح والتعديل» ۲۲۹/۰ 
یب الکمال» ۷۲/۱۷ ۳۸۰۵ 


۱ أنظر ترجمته في 
(۱۰۸۳) «لقات؛ ۸۳/۷ ره 

«مشارق الأثوارة ۲۰/۲ 

١‏ آنظر: مادة سمر في «الفائق في غريب الحديث» ۰۱۹۸/۲ «النهاية في غريب 
الحدیت؛ 4۰۰-۳۹۹/۲ ردان العرب؟ 6/ ۲۰۹۱-۲۰۹۰ 








و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وروی آبو داود والترمذي والنسائي من حدیث الحسن عن عمران بن 
حصين › قال جاء رجل إل رسول الله وف فقال : إن ابن ابني مات فما لي 
من ميراثه؟ قال: «لك السدس» فلما ولى دعاه قال: «لك سدس آخر» 
فلما ولی دعاه قال: «إن السدس الآخر طعمة» قال الترمذي: حديث 
حسن صحیح" . وخولف في سماع الحسن من ان ۱ 

قال قتادة -أحد رواته - فلا EO‏ مع آي شيء و 


وروی يزيد بن هارون: حدئنا أبو معشر المديني» حدثنا عيسئ بن 
ای کی الحناط أن عمر سأل جلساءه: أيكم عنده علم بقضاء رسول 
الله اة في الجد؟ فقال رجل : آعطاه المال كله . 

وآخبرنا هشام» ثنا حسان» عن محمد بن سيرين قال : قال لي عَبِيْدة 
السلماني : إني لأحفظ عن عمر في الجد مائة قضية كلها ينقض بعضها 
E‏ 7 


۰)۱۳۳۷( ۷۳/٤ ابو داود (۰)۲۸۹۲ والترمذي (۲۰۹۹) والنسائی في «الکبری»‎ )١( 
5 .)۳۰۱۲۰( وضعفه الألباني كما في «المشکاة»‎ 

( ورد في هامش الأصل ما نصه : آختلف في سماع الحسن من عمران؛ فنقل عن 
يحيى القطان إنكاره» وکذا صالح بن أحمد» وقد قال عباد بن سعد عن ابن معين 
الحسن لقي عمران؟ قال: أما في حديث البصريين فلا ؛ وأما في حديث الكوفيين 
فنعم. 

(۳) فى الأصل: يدرى. 

43 وش أبو داود (3895). 

(0) «سنن سعيد بن منصور) . 

(3) أخرجه عبد الرزاق في «المصنف» ۰۲۱۲-۲۲۱/۱۰ عن معمر والثوري» عن 


أيوب» عن ابن سيرين به. 


ج کتاب الفرانض 


وأثر علي ذكره ابن حزم“ من طريق أبي داود الطيالسي بإسناد 
صحيح من حديث عبد الله بن سلمة عنه: أنه كان يجعل الجد آخا 

اما رواية إبراهيم عنه أنه كان يعطي كل صاحب فريضة 
(فریضته)(۳؟) ولا وت آختا لأم ولا أَخَا لام مع الجد شيئاء 
ولا یقاسم الأخ للأب مع الأخ للأب والام والجد شيئًاء فإذا كان 
أخت لأب وأمء وأخ لأب و أعطى الأخت النصف»ء 
وما بقي أعطاه الجد والأخ بينهما نصفان. فان كثر الإخوة شركه 
معهم حتی يكون السدس خيرًا من المقاسمة» فان كان السدس خيرًا 

1 )ع + ,ه ۲ 
له أعطاه السدس"**؛ فمنقطع فیما بين إبراهيم وبينه . 

وروی يزيد بن هارون في كتابه عن محمد بن سالم» عن الشعبي 
قال: كان على شرك بين الجد والإخوة إلى السدس» فجعله 

وحدثنا إسماعيل بن خالد» عن الشعبى قال: حدثت أن عليًا له كان 
ينزل بني الأخ مع الجد منازل آباتهم ولم يكن أحد من الصحابة يفعله 
56 

وأخبرنا قيس بن الربيع عن فراس» عن الشعبي قال: كتب ابن عباس 
إلى علي # يسأله في سبعة إخوة وج فكتب إليه علي 4: أن آقسم 


.184/9 «المحلی»‎ )١( 

(۲) من (ص۲). 

(۳) کذا بالأصل وفی «المحلیل» وجد. ۱ 

۲۸۵-۲۸۶ /٩ آخرجه عبد الرزاق فى «المصنف» ۰۲۰۸/۱۰ وانظر : «المحلی»‎ )٤( 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


المال بینهم سواءء (وامحو)"" كتابي فلا تخلده. 

وفي لفظ : ستة اخوة؛ فقال: أعطه سُّبعَاء وفی لفظ : أعط الجد 
دسا :”أ ىقال هما ۱ 

فصل : 

وأثر ابن مسعود #ه ذكره سعيد بن منصور عن أبي معاوية» ثنا 
الاعمش» عن إبراهيم النخعي عن عبيد بن نضيلة قال: كان عمر 
وابن مسعود يقاسمان الجد مع الإخوة ما بينه وبين أن يكون السدس 
ةلتسن قافو ال 

قال ابن حزم: وهذا إسناد في غاية الصحة"". 

وأثر زيد ذكره ابن حزم من حديث إسماعيل القاضي. ثنا إسماعيل 
ابن أبي آویس. حدثنا عبد الرحمن بن أبي الزناد» عن أبيهء آنا خارجة 
ابن زيد بن ثابت» عن أبيه أنه قال: إن الجد أبا الأب معه الإخوة من 
الأب لم يكن يقضي بينهم إلا أمير المؤمنين» وكان إذا أتئ يستفتي 
فيهم (يعني : یفتیهم)"*" بالوجه الذي يرئ فيهم على قدر كثرة الإخوة 


وقلتهم . 


(۱) کذا بالأصل. وفوقها (کذا) والجادة أن تکتب بلا واو جریا على قاعدة يبن على 
ما یجزم به مضارعه» وما في الأصل موول علی وجهین : 
آحدهما : إشباع ضمة الحاء فتتولد الواو. 
والثاني : آنها لغة لبعض العرب» وتقدم الکلام علیها مرارًا. 

.55/١ «السنن»‎ )۲( 

(۳) «المحلی» 9/ ۲۸۳. 

(:) كذا بالأصل وفي «المحلی» ۲۸۳/۹: (يفتي بينهم). 





کتاب الرائض بر( 


قال زيد: وكان رأيي أن الاخوة أحق بميراث أخيهم من الجد. قال 
ابن حزم: لا سبیل أن يؤخذ عن زيد أحسن من هذا الاسناد في شيء 
مما روي عنه في الجد الا قوله في الخرقاء في آخت وأم وجد أن 
للجد سهمين وللأخت سهمّا وللأم الثلث فانه ثابت عنه بأحسن من 
هذا الاسناد۲؟. 

قال ابن حزم: وبقول علي هذا -يعني: المروي عن ابراهیم 
السالف- یقول المغیرة بن مقسم وعبيدة السلماني ومحمد بن 
عبد الرحمن بن آبي ليل وشریح وابن حي وهشیم بن بشیر والحسن 
ابن زياد اللژلژي وبعض آصحاب آبي حنيفة. 

قال : وروینا من طریق ابن وهب عن يونس بن یزید» عن الزهري» 
آخبرني سعید بن المسیب وعبید الله بن عبد الله بن عتبة وقبيصة بن ذؤيب 
أن عمر قضی أن الجد يقاسم الاخوة للأب والأم والإخوة (للام)۳ 
ما كانت المقاسمة خيرًا له من ثلث المالء فان كثر الإخوة أعطى 
الجد الثلث» وكان للإخوة ما بقي للذكر مثل حظ الأنثيين» وأن بني 
الأب والام أولئ بذلك من بني الأب وذكورهم (ونساؤهم”" غير أن 
بني الأب يقاسمون الجد بني الأب والأم فيردون عليه ولا يكون لبني 


(۱) «المحلی» 9/ ۲۸۳. 

(؟) کذا بالاصل. وكذا هو صلب «المحلی» ولكن آشار الشيخ أحمد شاكر بهامشه أنه 
في بعض نسخ «المحلی» المخطوطة: للاب. قلت: وهو الصواب حيث انعقد 
الاجماع على أن الاخوة للام لا یرون مع الجد فهو یحجبهم عن المیراث آنظر 
«الإجماع» لابن المنذر ص۹۰. 


)۳( في (ص۲) : وانانهم. 





س و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


الأب شيء مع بني الأم والأب الا أن یکون بنو الأب یردون على بنات 
الأب والأم» فان بقي شيء بعد فرائض بنات الأب والأم فهو للإخوة من 
الأب لِلذگر مثْلُ حظ الأنثيين. ومن طريق عبد الرزاق» عن الثوري عن 
إبراهيم : كان زيد بن ثابت يشرك الجد مع الإخوة والأخوات إلى الثلث» 
فإذا بلغ (الثلثين)"'' أعطاه الثلت» وكان للإخوة والأخوات ما بقي» 
ويقاسم الأخ للأب ثم يرد علی أخيه ويقاسم بالإخوة من الأب 
أو الأخوات من الأب والإخوة من الأب والأم ولا يورثهم شیئا 
فإذا كان أخ للاب والأم أعطاه النصف. وإذا كان أخوات وجد 
أعطاه مع الأخوات الثلث ولهن الثلئین» وان كانتا أختين أعطاهما 
النصف وله التصف. ولا يعطي أخا لأم مع الجد شيئ . 

قال ابن حزم : فهذا قول روي عن عمر كما يسمعون وزيد» وبه يقول 
الأوزاعي والثوري ومالك وعبيد الله بن الحسن وأبو ثور وأبو يوسف 
ومحمد بن الحسن والحسن اللؤلؤي والشافعي وأحمد وأبو عبید. ثم 
رجع محمد بن الحسن إلى التوقف جملة ورجع اللؤلؤي إلى 
ما ذکرناه قبل . 

فصل : 

قال ابن عبد الب : آتفق علي وزید بن ثابت وابن مسعود علی توریث 
الاخوة مع الجد. الا آنهم آختلفوا في كيفية ذلك» وسال ابن عباس زیدا 


( کذا بالأصل وفی «المحلی»: الثلث. 

(۲) «المصنف» ۲۲۷/۱۰ (۰)۱۹۰۳ والاسناد: الثوري عن الأعمش عن ابراهیم عن 
زید بن ثابت. 
أيا... إلى هنا ينتهي کلامه من «المحلی» 4/ ۰۲۸۸-۲۸۳ بتصرف. 








سے کتاب الفراتض 


عن قوله في الجد وفي معادته الإخوة للأب والأم والاخوة للأب. فقال : 
إنما نقول برآي كما تقول برآيك . 

قح آنفرد زيد من بين الصحابة في معادته الجد 
بالإخوة للأب مع الاخوة الاشقای وخالفه طاتفة من الفقهاء القائلین 
بقوله في الفرائض؛ لاجماع المسلمین أن الاخوة للأب لا يرثون مع 
الاخوة الاشقای فلا معن لادخالهم معهم وهم لا يرثون؛ لأنه حيف 
على الجد في المقاسمة"؟. 

(فرع): آم وأخ وجد. للأم الثلث والباقي بين الباقي؛ وفي 
کتاب المغيرة الضبي : عن" عبدالله جعل للأم السدس» والباقي بين 
الباقي» وجعلوا ذلك وَهمّا من المغيرة. 

فرع : المفهوم من کلام أصحابنا أنه لا فرق بين الجد وآبي الجد في 
مقاسمة الاخوة» وفي تعلیق القاضي وفرائضه : إذا كان هناك أب جذ وأخ 
أنه یعطی له السدس وخمسة آسداسه للأخ؛ لأن الا قرب آقرب الیه . 

قال ابن الرفعة: وله مأخذ من کلام الشافعي . 

قلت : هو بعيد غريب والرافعي نقله عن الامام فقط *. 

نقل ابن بطال وغیره الاجماع على أن الجد لا يرث مع الاب وآن 
الأب یحجب أباه» ثم لخص الخلاف فيه مع الاخوة أيضًا. 


(۱) «الاستذکار» ٤۳۸-٤۳٦ /۱١‏ بتصرف. 

)۲( في (ص ۲) : فصل. 

(۳) في الأصل فوقها (لعله)» وکتب في الهامش: في الأصل (ابن). 
(5) «العريز) 5/ .٤۷٤‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال : واختلفوا في میراث الجد مع الاخوة للأب والام أو للأب 
فکان الصدّيق وابن عباس وابن الزبیر وعائشة ومعاذ وأبي وأبو الدرداء 
وأبو هريرة له يقولون أنه أب عند عدم الأب كالأب سواء؛ یحجبون به 
الإخوة كلهم» ولا يورثون مع الجد أحدًا من الإخوة شيئًا. وقاله عطاء 
وطاوس والحسن» وإليه ذهب أبو حنيفة وأبو ثور وإسحاق. 

وذهب علي وزيد وابن مسعود 4 إلى توريث الإخوة معه» إلا أنهم 
أختلفوا في كيفية میرائهم معه كان معهم ذو فرض مسمّى أم لا. 

فذهب [زيد]”'' إلى أنه لا ینقص الجد من الثلث مع الاخوة الأشقاء 
أو لأب إلا مع ذوي الفروضء فانه لا ينقص معهم من السدس شیتا 
وهو قول مالك والثوري والأوزاعي وأبي يوسف ومحمد والشافعي» 
وقد روي عن ابن مسعود مثل قول علي» وكان علي يشرك بين الجد 
والإخوة» ولا ينقصه من السدس شيئًا مع ذوي الفروض وغیرهم؛ 
وهو قول ابن أبي ليل وطائفة . 

قال: واختلف عن ابن مسعود فروي عنه مثل قول زيد» والحجة 
لقول الصدیق له یک هیر که [الحج: ۰۲۷۸ فسماه با وهو جدء 
وقال تعالی : وات مله بای ميدع [یوسف: ۳۸] فسماه آنا 
وهو جد. له و كلك زستحاق جد له: 

وقال اعد : «آنا ابن عبد الط وانما هو ابن ابنه. 


)١(‏ سقطت من الأصلء والمثبت من «شرح ابن بطال». 

0) آنظر فى هذه المسألة: 
ار أختلاف العلماء» 55١/5‏ (۰)۲۱۳ «الاستذکار» ۰888-17۹/۱۵ 
«الأم» ۱۱/۶ 

(۳) سلف برقم (7855) كتاب: الجهاد والسير» باب: من قاد دابة غيره في الحرب. 





سد تا الفَرَائض 

وأجمع العلماء أن حكم الجد حكم الأب في غير موضع؛ من ذلك 
إجماعهم أن الجد يحجب الاخوة من الأم كالآب؛ فالقياس أن بحجب 
الإخوة الأشقاء أيضاء وأجمعوا أن الجد يضرب مع أصحاب الفرائض 
بالسدس» كما يضرب الآب» وان عالت الفريضة وللأب مع ابن الابن 
السدس» وكذلك الجد له معه مثل ما للأب» وقال تعالی لاب لک 
وعد تما آلشدس ما 4 ان كن له وک [النساء: ۱۱] ومن المحال أن 
یکون له ولد ولا یکون له والد» قال: واحتجوا بحدیث الباب: «فهو 
لاولی رجل ذکر»؛ لأن رجلا لو مات وترك با أو بنتين وجذا واخوة 
فألحقنا البنت أو البنتین بفرائضهن» وکان ما بقي للجد» وهو أولى 
دک یی 

واحتج من ورث الأخ مع الجد بهذا الحدیث أيضّاء فقال: الاخ 
آولی؛ لانه أقرب إلى المیت بدلیل أنه ینفرد بالولاء (لقوته* 
وأيضًا فان الاخ یقول: آنا آقوی من الجد؛ لأني آقوم مقام الولد في 
حجب الأم من الثلث إلى السدس» ولیس کذلك الجد» فوجب أن 
لا يحجبني كما لا یحجب الولد والجد نما يدلي بالمیت وهو 
آبو أبيه» والأخ يدلي بالمیت وهو ابن آبیه» والابن من جهة 
المواريثك أقوئ من الآبة لآن الاين يتفره امال وت ده إلى 
السدس» والأب لا يفعل ذلك بالابن» فكان من آدلی بالاقوی آقوی 
ممن آدلی بالأضعف”"» وحاصله أن تعصيبه تعصيب بنوة» وتعصيب 


1 


الجد تعصيب أبوَّة. 


)١(‏ كذا بالأصل وفي اشرح ابن بطال» لقربه. 
(۲) آنتهی من «شرح ابن بطال» ۳۵۳-۳۵۲/۸. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال في «المعونة»: ولأن الأخ یعصب آخته فلم يُسقِط الجد؛ ولأن 
الأخت فرضها النصف إذا أنفردت فلم يسقطها الجد کالبنت؛ ولأنه 
يعصب أخته بخلاف الجد فامتنع من قوة تعصيبه عليه أن يسقط به" . 

نقل ابن التين عن عثمان البتي أن جعل الجد أبّا روي عن عثمان 
وعلي» وليس بالقوي في الرواية» وهو مخالف لما أسلفناه عن 
ابن حزم» ثم قال في مقالة زيد أن له مع الإخوة المقاسمة ما لم 
ينقصه ذلك عن الثلث: روي ذلك عن عمر وعثمان وابن مسعود. 

قال: وهو قول علي وهو بالمدينة» فلما صار إلى العراق قاسم به 
إلى السدس» وروي عنه أنه كتب إلى ابن عباس في ستة إخوة وجد أن 
المال بينهم» وآن للجد السدس» وقد أا ها قال: وروي عنه 
أنه كان ينزل بني الاخوة منازل آباتهم مع الجد والمعروف عنه المقاسمة 
ما لم تنقص من السدس وقال عمران بن حصین : یقاسمهم إلى نصف 
السدس قال عبيدة السلماني : حفظت عن عمر في الجد سبعین قضية» 
كلها یخالف بعضها بعضّاء وعن عمر أنه جمع الصحابة لیجتمعوا في 
الجد على قول فسقطت حية من السقف» فتفرقوا. 

قال : أحتج (علي) بأن قال: الجد مع الاخوة بمنزلة شجرة آنبتت 
غصئاء ثم تفرع من الغصن فرعان فیکون الفرعان أشد في القرب من 
آحد الفرعین والاصل؛ لأن الغصن واسطه بين الأصل وأحد الفرعین 
فلا واسطة بين الفرعین» فيقتضي التعصیب ترجیح الجد فیستویان ما لم 
ینقص حقه من السدس؛ لأن للأب حال تعصیب وفرض ولا مزاحمة 


.۵۵۷ /۲ «المعونة»‎ )١( 





س کتاب الفرانض 


للعاصب معه في حال الفرض؛ لأن فرضه السدس» واحتج زید فقال: 
هو مثل وادٍ تشعب منه نهر ثم جر النهر نهرین فالنهران الاخوان وأصل 
الوادي الجد» وأبعد من قال: معني قول آبی بکر : الجد آب» أي: في 
الحرمة والبرْ دون المیراث. 

قيل : حقيقة الخلیل: من خص بما لم یخص به غیره» وذلك أنه 
هذا: لو كنت أخص أحدًا من هذا الدين بشيء لخصصت أبا بکر 
فهو رد على الشيعة القائلين أنه خص علیّا من الدين والقرآن بما لم 
يخص به أحدّاء وقيل: المانع من آتخاذه خليلًا قوله في الحديث في 
رواية أخرئ: «ولکن صاحبکم خلیل له پرید نفسه» وان من كان 
خلیل الله لم یخالل غیره. 

وقوله هنا : «ولکن خلة الاسلام أفضل» الحْلة بالضم: الخلیل 
يستوي فيه المذکر والمونث؛ لأنه في الأصل مصدر قولك: خلیل بين 
الخلة والخلولت وقد جمع على خلال كقّلة وقلال . 

لم يذكر البخاري حديئًا في الجدة» وقد روی مالك في «الموطأ» عن 
الزهري» عن عثمان بن إسحاق بن خرشة» عن قبيصة بن ذؤيب: أن 
الصديق أعطاها السدس بعد أن سأل وقال: لا أعلم لك في كتاب 
الله ولا سنة رسول الله كَل شیگا» وأن المغيرة بن شعبة ومحمد بن 


(۱) رواه مسلم (1/۲۳۸۳) كتاب: فضائل الصحابة باب : من فضائل أبي بكر رضي 


الله عنه. 








کو )تست ن مس کت 


ره الأستفهام والاستخبار» وهي كلمة تقولها العرب لد 
آرادت الأستخبارء وهي بفتح التاء للمذکر والمؤنث والجمع والمفردء 
تقرل: آرایعك وارايئكِ وآرایتکما وارایتکم. والمعني: آخبرني 
أو آخبريني؛ وکذا باقبهن» فان آردت معنى الرؤية آثشت وجمعت. 














غاا 
استدل بعض أهل اللغة بقوله 5 
(من) تكون لابتداء الغاية في الزمان كمذء وهو ملعن مزق 





وقال البصريون: لا تدخل (من) إلا عَلَى المكان (ومنذ) في الزمان 
نظیر (من) في المکان» وتأولوا ما جا ن خلافه مثل قوله تعالئ: جر 
أ يي [التربة: ۱۰۸] أي: من أيام وجوده كما قدره الزسخشري(» 
أو من تأسیس آول یوم كما قدرء آبو علي الفارسي؛ وضعف بیان 
التأسیس لیس بمکان. 

ومثله قول عائشة: ولم یجلس عندي من يوم قيل ما قيل”". وقوا 
أنس: فما زلت أحب الدباء من یومثذ ۳ وقول بعض الصحابة: مطرنا 
من الجمعة إلى الجمعة29. 

سادسها: 

الحدیث دال عَلَىْ ما ترجم لَهُ من جواز السمر في العلم والخیر بعد 





۱۳۳۱/۲ GSI )( 

() سيأتي برقم (4700) كتاب: التفسيرء باب: قوله تعالئ: ال 

و سیاي برقم 0۰40 کاب ای اب در الغا 

(4) سيتي برقم (۱۰۱۷) كتاب: الأستسقاء. باب: منکن بصلاة الجمعة في 
الأسسقاء. 





شوه 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


مسلمة رویا له ذلك عن رسول الله یل وأنه جاءت الجدة الأخرئ 
إل عمر فقال لها : ما لك فى کتاب الله شیء. وما كان القضاء الذي 
قضی به الصديق إلا تخيرك: وما آنا EET‏ ولکنه ذاك 
ال فان اجا نم تیان و ا ۳ فهو لها : 
وآخرجه آصحاب السنن الأربعة» وقال الترمذي: حدیث حسن 
صحیح» وکذا صححه ابن حبان والحاکم وقال: انه على شرط 
الشیخین ۳" وأما ابن حزم فقال: لا يصح؛ لانه منقطع لأن قبيصة لم 
يدرك أبا بكر ولا سمعه من المغيرة ولا محمد" . قلت: تصحيح من 
صحح من شرطه الاتصال. 

وروی مالك عن يحيئ بن سعيد» عن القاسم بن محمد أنه قال: 
أتت الجدتان إلى أبي بكر الصدیق. فأراد أن يجعل السدس للتي من 
قبل الأم» فقال له رجل من الأنصار: أما إنكَ تركتٌ التي لو ماتت 
وهو حي كان إيّاها يرث» فجعل أبو بكر السدس بينهما”*“. وروی 
يزيد بن هارون عن محمد بن سالم» عن الشعبي» عن مسروق» عن 
عبد الله 4# قال في الجدة مع ابنها: آول جدة أطعمها رسول الله ييا 
سدسًا وابنها حي . وهذا إسناد جيدء ثم قال: وحدثنا أشعث بن 


سوار عن محمد بن سیرین قال : قال ابن مسعود 4 فذكره. 


.۳۱۸-۳۱۷ «الموطأ» ص‎ )١( 

)۲( آبو داود »)۲۸۹٤(‏ والترمذي(۰)۲۱۰۱ وابن ماجه(4 ۰۲۷۲ والنسائي في «الکبری» 
۶ ۳۳۹ وابن حبان ۱۳/ ۳۹۰ (۰)۰۳۱ الحاکم ۶/ ۰۳۳۹-۳۳۸ 

(۳) «المحلی» ۲۷۳/۹ وضعفه أيضًا الألبانى فى «الارواء» (۱۱۸۰). 

(4) «الموطاً» ص ۳۱۸. 00 

)٥(‏ رواه الترمذي (۰)۲۱۲ عن الحسن بن عرفة» عنه» به. 





سس متا دش سس سس (0٩)ت‏ 

وقال ابن عبد البر: خولف مالك في عثمان فقالت طائفة من أهل 
التثبت والرواية: إنما هو عثمان بن إسحاق بن أبي خرشة بن عمرو بن 
ربيعة من بني عامر بن لؤي» وما أعلم روی عنه غير ابن شهاب وهو 
معروف النسب. إلا أنه ليس مشتهرًا بالرواية للعلم» وقد تابع مالكا 
على روايته هذا الحديث أبو أويس وعبد الرحمن بن خالد بن مسافرء 
ورواه معمرء عن الزهري» عن قبيصة لم يدخل بين ابن شهاب وبين 
قبيصة أحذا» ورواه کرواية معمر أيضًا یونس وأننافة بن رند والقول 
على قول مالك ومن تابعه؛ لأنهم زادوا ما قصر عنه غیرهم. 

وأما ابن عبينة فرواه عن الزهري (وحده) "۰ وقال مرة: ثنا قبيصة» 
وقال مرةً: ثنا رجل عن قبيصة قال : جاءت الجدة آم الأمء أو أم الأب 
إلى أبي بكر نب فقالت : إن ابن ابني أو ابن بنتي مات» وقد أخبرت أن 
لي في كتاب الله حقّاء فقال أبو بكر #ه: ما أجد لك في كتاب الله من 
حق» قال سفيان: وزاد فيه معمر عن الزهري ولم أحفظه من الزهري 
ولكن حفظته عن معمر أن عمر قال: إذا أجتمعتما فإنه لكماء 
وأيتكما أنفردت به فهو لهاء وحديث القاسم بن محمد لفظه عند 
ابن عيينة: فأعطى الجدة آم الأم السدس دون أم الاب فقال له 
عدا كفيو و شا معا من الا ار کیت ۱۳ 

ولما ذکر ابن حزم ما سلفناه عنه من آنقطاعه قال: فان قیل إن 
منصورا روی عن ابراهیم النخعي أنه اث أعطئ ثلاث جدات 
السدس» رویناه من طریق سفیان وحماد بن زید وجریر بن عبد الحمید؛ 


(۱) کذا فى الأصلء وفی «الاستذکار» ۱۵/ 46۷ : (وجوده). 


(۲) آنتهی من «الاستذکار» 4۸-481/۱۵. 








التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


كلهم عن منصور وآن ابن وهب روی عمن سمع عبد الوهاب بن 
مجاهد بن جبر یحدث عن آبیه. عن علي 4 أنه الا آعطی جدتین 
السدس إذا لم تكن آم أو شيء دونهماء فان لم توجد واحدة فلهما 
السدس» وعند آبي داود من حدیث ابن بريدة أنه ال جعل للجدة 
السدس إذا لم يكن دونها آم۳. 

وروي نحو هذا عن ابن عباس» قالوا: ومن المحال أن یکون هذا 
عند ابن عباس ویخالقه . 

قلنا: هذا كله لا يصح منه شيء؛ خبر إبراهيم مرسل؛ وخبر 
ابن بريدة فيه: عبيد الله العتكي وهو مجهول؛ وخبر علي (أسفهها 
كلها إلا أن)”") ابن وهب لم يسم من أخبره عن عبد الوهاب» وعبد 
الوهاب أيضًا هالك ساقط. وأيضًا فلا سماع لمجاهد من علي؛ 
والرواية عن ابن عباس لا يعرف مخرجها . 

قلت : أخطأ في جهالته عبيد الله العتكي» فان ابن معين وثقه وكذا 
النسائي وقال أبو حاتم : صالح الحديث وأنكر على البخاري إدخاله 
في «ضعفائه"۰ وقال: يحول » وقد روی عن خلق» وعنه خلق» فمن 
هذا حاله يكون مجهولا؟! وأخرجه أيضًا النسائي في «سننه»۳* وشرطه 
صعب في الرجال. 


(۱) أبو داود (۲۸۹۵). 

(۷) كذا بالأصلء وفي «المحلئ» 9/ 77: (أفسدها كلها لأن). 
(۳) «المحلی» ۲۷۲/۹- ۲۷۳. 

(4) آنظر: «تهذیب الکمال» ۰۸۱/۱٩‏ «تهذیب التهذیب» ۳/ ۱۷. 
)6 (الجرح والتعدیل» ۲۰۵ (۱۵۲۹). 

(7) «الستن الکبری» ۷۳/۶ (1۳۳۸). 





سد حتابْ الفرّاض 


وقال ابن عدي: روئ عنه النضر بن شمیل أحاديث مستقيمة وهو 
ا 19 ولما صحح الحاكم له حديثًا في الوتر قال: مروزي . 
ثقة يجمع حديثه"» وقال ابن خلفون في «ثقاته»: هو عندي في 
الطبقة الرابعة من المحدثين» وهو مشهور بكنيته . 

وقوله : لا سماع لمجاهد من علي فيه نظر؛ فانه قد آدرکه . 

قال الضياء المقدسي : ا عليّاء وقد آتفقت رواية أيوب 
ووا غ خرج علینا علي . 

فصل : 

قال ابن حزم : والجدة ترث الثلث إذا لم يكن للميت أم» حيث ترث 
الأم الثلث» وترث السدس حيث ترث الأم السدس إذا لم يكن للميت 
أم» وترث الجدة وابنها -أبو الميت- حي» كما ترث لو (كان)“ حيّاء 
وكل جدة ترث إذا لم تكن هناك أم أو جدة آقرب منهاء فان أستوين في 
الدرجة أشركن» وسواء فيما ذكرنا أم الأم» وأم الب وأم أم الأب وأم 
أبي الأم وأم أم الأم» وهكذا أبدًا وهذا مكان أختلف الناس فیه» فروي 


(۱) جمع المصنف هنا ترجمة أثنين؛ عبيد الله بن عبد الله العتكي وكنيته المشهور بها 
(أبو المنيب)» وعبيد الله بن عبد الله العتكي (البصري) قال ابن عدي في «الکامل» 
۵ ۰ في ترجمة عبيد الله بن عبد الله العتكي أبي المنیب : وهو عندي لا بأس به. 
وقال أيضًا في «الکامل» ۳۰ فى ترجمة عند اله بن عبد الله العتكي البصري: 
وو القن ما عن عد اة العتکی هن انس اعات اة ها الله شا 
انظر في ترجمة عبيد الله بن عبد الله أبو المنيب «میزان الأعتدال» ۳ (۰)9۳۷۳ 
وترجمة عبيد الله بن عبد الله البصري «ميزان الأعتدال» ۳/ 1۰۱۷ (۵۳۷۲). 

(۲) «المستدرك» ۲۰۶۱/۱ 

(۳) «الأحاديث المختارة» ۳۳۹/۲. 


(:) کذا بالأصل» وفي «المحلی» ۲۷۲/۹ (لم یکن). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عن آبي بكر أنه لم يورث إلا عله واحد وهي آم الام فقط وروي عنه 
وعن غيره توريث جدتين فقط وهما آم الام وأمهاتهاء وأم الأب 
وأمهاتهاء وقالت طائفة بتوريث ثلاث جدات: هاتان وأم أب الأب 
وأمهاتها . 

وروي عن طائفة توريث كل جدة إلا جدة من قبل ابي آم أو من قبل 
آبي جدة» وقال بعضهم : لا ترث الجدة ولا الجدتان والأكثر إلا السدس 
فقط ۰ وقال بعضهم : إن كانت التي من قبل الأم آقرب آنفردت بالسدس 
ولم ترث معها التي من قبل الاب فان كانت التي من قبل الأب مساوية 
للتي من قبل الام» أو كانت التي من قبل الأم آبعد آشترکتا في السدس 


وقالت طائفة: لا ترث الجدة ما دام ابنها الذي صارت به جدة حیا"". 


SD‏ ی عم 


.۲۷۲/۹ «المحلی»‎ )١( 








سد كتابٌ الفرائض 


۰- باب میراث الزَّوْجِ مع الوَلَدِ وه 
۹- حَدَثَنَا مد ِن وشف, عَنْ وَرْقَاءَء ڪن ابن اي تجیح. ٠‏ عَنْ عطاء» عن 
ابن باس رضي الله عنهما قال: كَانَ الال لِلْوَلَدِ وَكَانَتِ الوَصِيَةٌ للوالئنن» فَنَسَحَ 
لله من ذَلِكَ مَا ا فجعل للذكر مثل حظ الأنثيينء وَجَعَلٌ للابوین لکل واجدٍ 
نما الشس, وجل لِلْمَزاة امن وَالرُبعَ وَلِلِرّفج الشَّطْرَ وَالربعَ . [انظر: 7۲۷۵۷ فتح 


"۱۳۸۳۱۲ 


6 


0 


كاحت 


ذكر فيه حديث عَطَاءِء عن ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما قا 
المَالُ رل وکانت الوص ِلْوَالِدَيْنء تسح الله من ذلك ما 
جع لِلذگر یل حَظ الأنثيين؛ وَجَعَل يكرك كن لاج ونيا 
السّدُس- وَجَعَل لِلْمَرَْةٍ الرب للم روج الشَّظْرَ وَالرَيُعَ . 

ما ذکره كله إجماع؛ کون n‏ وكون الأبوين 
لكل واحد منهما السدسء لكن تبقيه تبقيه الآية : کن کان لھ وا ن لو یک 
آم و وورکهء واه ييه ال من 4 خوه لذي آلشذشکه والربع 
للمرأة عند فقد الولد وولد الاين والشمن مع وجود آحدهما 
(والزوج له النصف عند عدم الولد وولد الولد والربع مع وجود 
آحدهما)(۱؟ وسواء كان الولد منه و منها. 


3 


52> من 5 هت مكل 


( من (ص ۲). 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب میراث المَدَأَة والرقج مَعَ الوَلَدِ وَغَيْرْهِ 
- حََدَّتَنَا قُتَيْبَةٌه حَدَّكَنَا اللَّيِتُء » عن ابن شهاپ» عن ابن الب »عن أ 


SxS 


هررة نه كاله قضی وشول الله يكل في جنین أفراة من بنی يان سقط میا یه 
عبد أؤ أمَةِ» نع نْ از التي قضی علیها بالْعُدَةِ ُوفیث, فقضی زسول الله يك بان 
میرائها لبنیها وَرَوْجِهَاء وَأَنَ العقل علی عصبتها. [انظر: 0۷0۸- مسلم: ۱1۸۱- فتح: 


۲ 


بخ 


۶ موم 


ذکر فيه حديث ابي هُرَيْرَةَ هه قال : قضی سول الله کل فى جنین 
2 مْرَأَةٍ من بَنِي لَحَيَان سَقَط میا بِعْرَّةِ عَبْدٍ أو 


ص 


ام 2 


قَضی عَلَيْهَا رتیت فقَضی رَسُولُ الل که بأد میرانها نی 
وَرَوْجِهَاء وَأَنَّ العَقْلَ علی عَصَبَيِهًا . 

الشرح : 

الغرة: الخيارء قال آبو عمرو: معناها الأبيض فلا يؤخذ فيها 
الأسود» وقال مالك: الحمران أحب إلى من السودان”" . 

قال الأبهري: يعني البيض» فان لم يكن عبيد تلك البلدة بيضًا كان 
من السودان» وقد كان للغرة أصل معروف في الجاهلية لمن لم يبلغ شرفا 
تؤدئ 55 کاملز(۳ 

وعبارة ابن التین: الغرة: المملوك ذکرا كان أو آنثین» وغرة: 
عبد أو وليدة بالتنوين» وعبدٌ (بالرفع على البدل)"*" وروي بغیر تنوين 
وخفض عبد بالإضافة . 


)١(‏ «المدونة» 5/ 585. ( من (ص۲). 
(۳) أنظر: «التمهيد» لابن عبد البر 5/ 4۸۲. 
(6) كذا في الأصل. 





جس تاب القَرَائض 

وقال الاسماعیلی : قراءة العامة على الإضافة» ويقرأ بالتنوین» 
وقوله: (أو أمة) معطوف على (عبد) ففيه الوجهان. 

وقال ابن التين : الغرة منونة في الحدیث» ثم فسرها ولیست الغرة 
مضافة إلى العبد ولا الأمة. قال مالك: ویکون من أوسط عبید تلك 
البلدة» إن كان آکثرهم الحمران فمن آوسطهم. وان كان السودان 
فمن آوسطهم قفا مالك فد ای ول > ودا دك البتخارئ 
الات کا ا ل( بخ ل من اوی 
والظاهر آنها للتنويع› وکات عير عن الجسم كله بالغرة. 

وقوله : (وإن العقل على عصبتها) دلیل أن دية الجنین تحملها 
العاقلة» وهي رواية أبي الفرج عن مالك؛ لأنها دية شخص كدية 
النصرانى أو المجوسى» (والذي في «المدونة» أن ديته في مال 
الجانی؛ لانه أقل من ثلث اي 

هذا الحدیث ذکره البخاري أيضًا في الدیات -کما ستعلمه- وقد 
آوضحت شرحه فى «شرحى للعمدة» فلیراجع ۱ ومن غريب 
ما وقع فى هذا الحدیث بعد قوله (أو أمة): (أو بغل أو حمار) 
۶ 7 )¥( 2 
آخرجها ابو داود وهي معلولة . 
)١(‏ «المنتقيل» ۸۰/۷ 
(۲) أنظر: «المدونة» /٤‏ 585. 
(۳) سيأتي برقم ۰)1٩۰۹(‏ باب: جين المرأة. 
(5) «المدونة» 6/ 4۸۲. 1ْ 
(0) من (ص۲). وانظر : «المدونة» 4۸۲/۶4 
(5) «الاعلام بفوائد عمدة الاحکام» ۹/ ۰۱۱۲-۱۰۷ 
(۷) آبو داود (40۷۹) وفیه : (فرس أو بغل). 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي رواية لابن أبي شيبة من حدیث عطاء مرسلا : (آو بغل) فقط . 
وأخرئ: (أو فرس) من حديث هشام عن آبیه وقال به مجاهد 
وطاوس”“ وفي الدارقطني من حديث معمر عن ابن طاوس» عن أبيه 
أن عمر قال: أو فرس""“. وفي الاسماعيلي قال عروة: الفرس غرة. 
وقال ابن سيرين: يجزئ مائة شاة. وفي بعض طرق أبي داود: 
خمسمانة شاة. وهو رم صوابه: مائة شاة» كما نبه عليه 
ين وفي «مسند الحارث بن أبي أسامة» من حديث حمل بن 
مالك: آو عتترو من الابل آو مانه‌شاه . قال البيهقي: ورواه 
أبو الملیح أيضًا عن أبيه» عن رسول الله بي إلا أنه قال: أو عشرون 
ونان شام رساك فم 

من الغريب -فيما حكاه القرطبي- أن شرذمة شذت فقالت: لا شيء 
في الجنين» وهي محجوجة بالنصوص وإجماع الصحابة'' '» ومنه حديث 
مجالد» عن الشعبي. عن جابر #ه: جعل غرة الجنين على عاقلة القاتلق 
ولم يتابع علیه» وفيه: وبرأ زوجها وولدهاء فقال عاقلة المقتولة: ميراثها 
لنا؛ فقال ا : «لاء ميراثها لزوجها وولدها»" . 


(۱) «المصنف» ۵/ ۳۹۲-۳۹۱ 1و ۹۲-۲۷۲ 1-۲۷۲ ؟). 

(۲) «السنن» ۱۱۷/۳ (۱۱۷). 

(۳) «سنن آبی داود» .)٤٥۷۸(‏ 

(۶) كما ی ا الباحث» (۰)۵۸8 وکما فى «اتحاف الخيرة المهرة» ۱۹۲/۶ 
(۳6۰۸) وکما فى «المطالب العالیة» ۱۹۹/۸ (۱۹۰۲), 

() «السنن الکبری» الس ۱9۸ 

1( «المفهم» 1۲/۰ 


(۷) رواه آبو داود »)٤٥۷٥(‏ وابن ماجه (۲۸). 





سس لقاب لنش سس ا0 

وفي البيهقي من حدیث ابن عباس فقال عمها: إنها قد آسقطت 
اكرول اننا ةا فد نت سم نكا فال انو الفاقلة: إن کارت ۳ 

فصل + 

ذكره البخاري في الديات بلفظ : آقتتلت أمرأتان من هذيل يقال: إن 
4 8 ۰ ۶ ۱ )۲( - ام 5 0 
وقیل: عویمر» برای ذکره ابو عمر . والقائل : أنغرم من لا شرب 
ولا آکل .. إلى آخره حمل -بالحاء المهملة- بن مالك بن النابغة. 
ووقع لعبد الغني : العلاء بن مبروج» ولا تخالف؛ لأن العاقلة کانوا 
من عصبة القاتلة". 

وقال الخطيب: إحداهما : : ملیکت والاخری: عطيف » ا أم 
عطیف . وروی أن إحداهما (أم OE‏ 0 والأخرئ ئ: آم مكلف کلف . 
وک أبو موسی المديني في «الصحابة» أن حمل بن مالك هذا توفي 
زمن رسول الله وی و حد لا قتلته أمرأة آسمها آثیلت وأنه اكلا 
آهدر دمه. 0 

قصل ۱ 

ذکر البخاري هناك روایه آجری أن المرأة المضروبة من بني لحیان . 
ولا تخالف بینهما» فان لحیان بکسر اللام» وقیل: بفتحها- بطن من 


۱ 


۰۱۱۵/۸ «الستن الکبری»‎ )١( 

(۲) (الاستیعاب» ٤٦۷ /٤‏ (۳۵۳۲). 
(۳) مسلم (۳۷/۱۲۸۲). ۱ 
(4) کذا في الأصل. وفي «الأسماء المبهمة» ص ۵۱۳: (أم عطیف). 
(۰) «الأسماء المبهمة» ص ۵۱۳-۵۱۲. 














لصيس نق 


"ني في بابهء أنه و كان یکره 





العشاءء وهو مخصص لحديث أبي برزة | 
00 

وأما الكلام بعدها في غير ذَلِكَ فمكروه. وإليه ذهب الأكثرون منهم: 
أبو هريرة» وابن عباس 

رکب عمر أن لا ينام قبل أن يصليهاء فمن نام فلا نامت عی۰ 
وهو قول عطاء وطاوس» وإبراهيم: ومجاهد "۰ ومالك؛ والشافعي» 
وأهل الكوفة"*. 

ورخص فيه طائفة. روي کل 
قبل الا 





عن علي -فهه- أنه كان ربما (غفا)۳؟ 








21 سيأني برقم (01۸) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: ما يكره من النوم قبل العشاء. 

250 قح الباري» لابن رجب ۱۸۳/۳- ۰۱۸۵ ۳۷۵- ۰۳۷۸ وأثر ابن عباس روا ابن 
أبي شيبة ۱۲۱/۷ (۷۱۸۳) في الصلاةء باب من كره النوم بين المغرب والعشاء. 

29 رواء مالك في «الموطأ؛ 3/۱ )١(‏ باب: وقوت الصلاة. وعبد الرزاق 675/1 
11450 كتاب: الصلوات» باب: الوم قبلها والسمر بعدها. وین أبي شية ؟/ 
۱ ۱۷۸ كتاب: الصلاة» باب: من كره اللوم 

الآثار رواها ابن أبي شبية ۱۲۴-۱۲۱/۲ (۰۷۱۸۵ ۱۷۱۸۲ 0/141 کتاب: 
الصلاة؛ پاب: من كره الوم بين المغرب والعشاء. 

0 امختصر أختلاف العلماء؟ ۰۳۱۷/۱ «الاستذكارة 041/5 «الإعلام بقوائد عم 
الأحكام؟ ۰۲۷۱/۲ «المجموع؟ 4/۳ 

20 ورد بهامش الاصل: غفا لغة والأكثر أغفا. 

7 ارواء عبد الرزاق 014/١‏ (1149) کتاب: الصلوات» باب: انوم قبلها والسمر 
پعتمار 

اوابن أبي شيبة ۱۲۲/۷ 0/1400 کتاب: الصلاة» باب: من رخص في اللوم 

بعدها. وأحمد 111/١‏ وقال الهيثمي في فالمجمع؟ /١‏ 714: روا أحمد وقيه: 

محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلئ وهو ضعيف لسوء حفظه وفيه راو لم يسم. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


هذیل» وهو لحیان بن هذیل بن مدرکة. قال الجوهري: ولحیان: 
أبو قبیلة( وضبطه بکسر اللام» وفي رواية: هذلية وعامرية» وفي 
إسنادها ابن آبي فروة» وهو ضعیف. وظاهرهما التعارض» وفي 
الصحيح أن إحداهما كانت ضرة الأخرى”"» وفي رواية من طريق 
مجالد: وكل منهما تحت زوج”". ولا منافاة أيضًا؛ لاحتمال إرادة 
كونهما ليستا عزبتين. وجاء أيضًا أنها ضربتها بعمود فسطاط 
وجاء: فحذفتهاء وجاء: قذفت احداهما الأخرئ بحج ©. 
ولا تخالف؛ لاحتمال أن يكون الفعل تكرر. 

فصل : 

روى وكيع عن عبد الله بن أبي بكرء عن آبي المليح الهذلي» قال: 
كان تحت حمل بن مالك أمرأتان: أمرأة من بني سعدء وامرأة من بني 
لحيان» فرمت السعدية اللحيانية فقتلتها فأسقطت غلامّا» فقضی اك في 
الجنين بغرة» فقال عويمر- أحد من قضي عليهم بالغرة-: يا رسول الله 
لا غرة لي» قال: «فعشر من الابل»» قال: يا رسول الله: لا إبل لي 
قال: «فعشرون ومائة من الشاة ليس فيها عوراء ولا فارض ولا عضباء» 
قال: يا رسول الله. فأعني بها في صدقة من بني لحيانء فقال اقلا 
لرجل : «فاعنه بها». ۱ 


)۱( (الصحاح» 2-۰۹ 

(؟) رواه مسلم (۳۷/۱۷۸۲) کتاب : القسامت باب: دية الجنین. 
(۳) رواه أبو داود (46۷۵). 

)€3 رواه مسلم (۱۱۸۲/ ۳۷). 

.)۱۱۱( رواه الترمذي‎ )٥( 











مس کتات الفرانض 


وروی عبد الرزاق» عن آبي جابر البياضي -وهو واو- عن سعید بن 
المسيب» قضئ رسول الله يه في جنين یقتل في بطن (آمه)۲۳ في 
الذكر غلام» وفي الأنثی جارية" . 
فصل : 
© 0 ۲ 5 متا ل 1 
والجمهور > وفي رواية صحيحة للبيهقي: وقضی أن تقتل المرا 
بالمرأة» قال البيهقي: إسنادها صحيح إلا أني لم آجدها في شيء من 
لاق اتسيف عقاف ادو عي ال اب هاده رای ره 
و 42 5 0 1( 
ابن جريج) حجاج (بن) محمد الاعور وأبو عاصم النبيل . 
هس توكو ا ا جروا فی او 
الرحمن» كما آخرجه البیهقی » قال: وذكر فى الحديث عن عمرو بن 
دينار أنه شك في قتل المرأة بالمرأة» حين آخبره ابن جریج» عن 
ابن طاوس» عن أبيه أنه الا قضئ بديتها وبغرة في جنينهاء قال 
البیهقی : والمحفوظ آنه قضی بدیتها علی عاقلة اقات . 
( في (ص ۲): المرأة. 
(۲) «المصنف» ۱۱/۱۰ (۱۸۳۵۶). 
(۳) آنظر: «الاشراف» لابن المنذر ۱۳۲-۱۳۱/۳. 
(5) «الستن الکبری» ۸/ ۳. 
)٥(‏ کذا بالاصل و«الاستذکار». وفي (ص ۲): (أبو) وهو الصواب» وهي كنيته 
كما في «تهذیب الکمال» ۵/ ٤٥١‏ (۱۱۲۷). 
(5) «الاستذکار» ۲۵/ 5/ا-هلا. 
)¥( كذا با لأصل» والصواب : (محمد بن بكر البرساني) كما في «سنن الدارقطني» ۳/ ۱۷ 
( «سنن الدارقطتي» ۷/۳ 
(9) «السنن الکبری» ۸/ ۰۱۱-۱۱۳ 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


ثم قال أبو عمر: ولو آنفرد واحد منهما بذلك لكان حجة. فکیف 
وقد آتفقا على ذلك؟! ویصحح ذلك قضاء أمير المومنین عمر بن 
الطاب اا 

وتأوله الأصيلي بأنه لما وجب قتلها تطوع عاقلتها ببذل الدية لأولياء 
المقتولة» وقد يكون ذلك قبل موتهاء فقضئ عليهم بأداء ما تطوعوا به 
لأولياء المقتولة» وذكر ابن بطال فى باب: جنين المرأة عن بعض 
ها ساف سانشان اناف أصح من حديث ابن عيينة 
وغیره؛ لأنه لم يذكر فيه قتل الضاربة» وكذلك رواه الحميدي» وفي 
حو هی اف از 

اختلف على حمل في حدیثه هذا» فروی شعبة» عن قتادة» عن آبي 
الملیح الهذلي» عن حمل بن مالك قال: كانت لي آمرآتان فرمت 
إحداهما الأخرئ بحجر فأصابتها فقتلتها وهي حامل. فألقت جنيئًا 
وماتت» فقضی الكل بالدية على العاقلة» وقضی فى الجنين بغرة 
عبد أو آمت أو مائة من الشاء أو عشرين من الإبل. الا ين 
حديث حمل هذا الأعرابي مختلفا فيه» فكان بمنزلة ما لم يرد فيه 
شيء» وحديث حمل هذا ألزم الدارقطني الشيخين تخريجه لصحة 
الطريق إليه”"» قال: وثبت ما روى أبو هريرة والمغيرة» قال: وفي 
حكمه في الجنين بغرة» ولم يحكم فيه بكفارة حجة لأبي حنيفة 
ومالك على الشافعي في ایجابها . 
)١(‏ «الاستذکار» 6؟7/ ه6/. 


(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ٥٥٩-٥٥٩‏ . 
(۳) «الإلزامات والتتبع» ص ۰۱۱۱ 





سڪ ڪتابُ القَرَائض 


قلت : (لا كفارة في"'' الأصل» ولم يختلف الحديث عن أبي 
هريرة #» في ذلك إلا من قصه فلم يذكر دية المرأة» وكذلك لم 
يختلف في ذلك أيضًا من حديث المغيرة. 

من الأحاديث الباطلة التي نبه أبو حاتم عليها حديث أبي هريرة 
مرفوعا: «في السقط (وعزة») . قال آبو حاتم : ا 

قال ابن عبد البر: جمهور الناس على أن المیراث في هذه الصورة 
للورثة» والعقل على العصبة» ولم تختلف الروایات عن رسول الله بيا 
أنه قضی فى الجنین سقط ميئًا بضرب بطن آمه أنه فیه- حين رمته- غرة» 
هن ما تم ت اعد قال : وآجمع العلماء على أن الغرة واجبة في 
الجنین الذي یسقط من بطن آمه میتّا وهي حية في حين سقوطه. وآن 
الذکر والانشی في ذلك سواء في کل واحد منهما غرة. 

واختلفوا على من تجب -آعني: الغرة- في ذلك فقالت طائفة 
منهم مالك والحسن بن حي : هي في مال الجاني مع الکفارة وهو 
قول الحسن والشعبي» وروي ذلك عن عمر» وهو قول إبراهيم وعطاء 
والحكم» ومن حجتهم قوله في الحديث: فقال الذي قضی عليه: 
كيف آغرم؟ وهذا يدل على أن الذي قضی عليه معين» وأنه واحد» 
وهو الجاني لا يقتضي ظاهر اللفظ غيره» ولو أن دية الجنين قضی بها 


(1) في (ص۲): لا فالكفارة علی. 
(۲) ورد بهامش الأصل : لعله: (غرة). 
(۳) «علل الحدیث» 55١/١‏ (۱۳۸۷). 








التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


على العاقلة لقال في الحدیث : فقال الذین قضی علیهم . قلت : قد ورد 
فقال رجل من عصبة القاتلة. ومن القیاس أن كل جان جنایته علیه 
خلافه. أو نص سنة من جهة نقل أحاديث العدول. التی لا تعارض 
مثل إجماع لا يجوز خلافه أو نص سنة من جهة نقل الاحاد العدول 
التي لا معارض لهاء فيجب الحكم بها وقال اخرون: هي على 
العافلة. وممن قاله الثوري والنخعی وأبو حنيفة والشافعى 
وآأصحابهم وهو قول إبراهيم أيضًا وابن سیرین» ومن حجتهم حدیث 
المغيرة الذي فیه : وجعل الغرة على عاقلة المرأة. قال ابن عبد البر: 
كانت دية المرأة مضروبة على العاقلت كان الجنين أحرئ بذلك فى 
القياس والنظر. 


فصل : 
أيضًا إجماع . 
فصل : 


واختلفوا في قيمة الغرة» فقال مالك: تقوم بخمسين دينارًا خمس 
أو ستمائة درهم نصف عشر دية الحر المسلم الذكن٠.وعشر‏ دية آمه 
الحرة» وهو قول الزهري وربيعة وساثر أهل المدینف وحجته أنه انا 
لما حکم في الجنین بالغرق جعل الصحابة قيمة ذلك خمسًا من الابل 
وهو عشر دية آمه وذلك ما ذکر من الذهب والفضة ورواية آهل 
الحجاز آنهم قوموا الدية أثني عشر آلفا أصح عن عمرء وهو مذهب 


عثمان وعلي وابن عباس وق أن تفه را ای وات الکو فده : 
فيها خمسمائة درهم» (وهو قول إبراهيم والشعبي؛ لأن دية المرأة 
عندهم خمسة الاف درهم) على ما روي عن عمر: أنه جعل الدية 
على آهل الورق عشرة الآف درهی وهو مذهب ابن مسعود. وقال 
مغيرة: خمسون دینارا» وقال اشافي : : سن الغرة ة سبع سنین أو ثمان 
ولیس عليه أن یقبلها معيبة؛ لأنها لا تستغني بنفسها دون هذا السن؛ 
ولا یفرق ها وبين آمها الا في هذا السن وأعلین» وقال داود: کل 
ما وقع عليه آسم غرة. 

واختلفوا في صفة الجنین الذي تجب فيه الغرة: ما هو؟ فقال مالك : 
ما طرحته من مضغة أو علقت أو ما یعلم أنه ولد ففیه الغرة؛ فان سقط 
ولم یستهل ففیه غرق وسواء تحرك أو عطس فيه الغرة بدا حتئ یستهل 
صارخا ففیه الدية کاملة. 

وقال الشافعي : لا شيء فيه حتئ يتبين من خلقه شيء» فان علمت 
حیاته بحركة أو بعطاس» أو باستهلال أو بغیر ذلك مما آستیقن به 
حياة» ثم مات ففيه الدية» قال ابن عبد البر: وهو قول سائر الفقهاء. 
قال: وجماعة فقهاء الأمصار يقولون في المرأة إذا ماتت من ضرب 
بطنها ثم خرج الجنين میتّا بعد موتها: إنه لا حكم فيه بشيء» وأنه 
هدر إلا اللیث وداود؛ فانهما فالا فيه الغرة» وسواء (رمته)۳" قبل 
موته أو بعده» المعتبر حياة آمه في وقت ضربها لا غير» أحتج 
الطحاوي على اللیث بأن قال: قد أجمعوا -واللیث معهم- على أنه 


)۱( من (ص ۲). )۲( من (ص35). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لو ضرب بطنها وهي حية فماتت والجنین في بطنها ولم یسقط أنه لا شيء 
فيه » فکذلك إذا أسقطته بعد موتها قال: ولا یختلفون أنه لو ضرب بطن 
أمرأة حامل وألقت جنینا مينًا لا شيء فيه» فکذلك إذا كان الضرب في 
حياتها ثم ماتت ثم ألقت متا فبطل بهذا قول الليث» وأجمع الفقهاء 
على أن الجنين إذا خرج ثم مات وكانت فيه الدية أن فيه الكفارة 
معها. قال مالك : بقسامت وقال أبو حنيفة: بدونها. واختلفوا في 
الكفارة إذا خرج ميتاء فقال مالك : فيه الغرة والكفارة» ولم يوجب 
الکفارة؛ لأنه مرةً قال فيمن ضرب بطنا فألقت جنینها: هو عمد في 
الجنين خطأ في الأم» ومرة قال: هو عمد في الأم خطأ في الجنين» 
وقال أبو حنيفة والشافعي: فيه الغرة ولا كفارة» وهو قول داود. 

واختلفوا في كيفية ميراث الغرة عن الجنين» فقال مالك والشافعي 
وأصحابهما : الغرة موروثة عن الجنين على كتاب الله؛ لأنها دیق وفي 
«المصنف» عن الشعبي: هي لأمه أو لأقرب الناس منهء ففي راوية: 
سئل عن رجل ضرب بطن أمرأته فأسقطت. قال: عليه غرة» يرثها 
و 

وقال آبو حنيفة وأصحابه: الغرة للأم ليس لأحد معها فيها شيء 
وليست دية» وإنما هي بمنزلة جناية جني عليها بقطع عضو من 
أعضائها؛ لأنه لم یعتبر فیها الذکر والأنثی کالدیات فدل علی أن 
ذلك كالعضوء ولهذا كانت ذكاة الشاة ذكاة لما في بطنها من الأجنة» 
ولولا ذلك كانت ميتة» وقول أهل الظاهر في هذا كقول أبي حنيفة» 
قال داود: الغرة لم يملكها الجنين فتورث عنه. 


.)۲۷۲۲۵( ۳۹۲ /۵ ۰)۲۷۲۲۳( ۳۹۱ /۵ «المصنف» لابن أبى شيبة‎ )١( 





ک مت شرت سس( 

قال ابن عبد البر : يورد عليه دية المقتول خطأء فانه لم یملکها 
وتورث عنه» وكان ابن هرمز يقول: ديته لأبويه خاصة؛ للذكر مثل 
حظ الأنثيين» من كان منهما حًا كان ذلك له وان كان أحدهما متا 
كانت للباقي منهما أبَا كان أو أمّاء لا يرث الإخوة شيئًا. 

فصل : 

وقد آختلف الفقهاء في المولود لا يستهل صارحًا إلا أنه حين سقط 
تحرك أو عطس ونحو ذلك فقال بعضهم: لا یصلی علیه. ولا یرث 
ولا يورث إلا أن یستهل صارخا. وممن قاله مالك وأصحابه» وقال 
آخرون: كل ما عرفت به حياته فهو کالاستهلال صارخاء ویرث 
ويورث» ویصلی عليه إذا آستوقنت حیاته بأي شيء كان من ذلك 
كله» وهو قول الشافعي والكوفي وأصحابهم""'. 

أختصر الكلام على هذا الحديث هنا ابن بطال جدَّاء وقال: ليس 
فيه أكثر من أن الزوج يرث مع البنین» وأن البنين يرثون مع الزوج» وهذا 
لا خلاف فيه. وليس فيه مقدار ميراث الزوج والمرأة مع الولد وذلك 
معلوم بنص القرآن في قوله: «إوَلَكمَْ نشف ما کر أَروجكُمْ» الآية 
[النساء: TA‏ 

قوله : (كيف أغرم من لا شرب . .) إلئ آخره» آستدل به قوم على 
(۱) من قوله: قال ابن عبد البر: جمهور العلماء .. إلى هنا أنتهيل من «التمهید» 


۰4۸۸-۲۲ بتصرف. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۳۵/۸. 





۱م س التوضیح لشرح الجامع الصحيح — 
كراهية السجع في الکلام وأجاب عنه آخرون وا و انما کره هنا؛ لأنه 
كلام اعترض به قائله على الشارع اعتراض منكرء ولا يحل لمسلم 
أن یفعله وإنما ترك الشارع التغليظ في هذا الانکار؛ لأنه كان 
ولا ينتقم لنفسه . 

فصل : 

فى قوله: («إنما هذا من إخوان الكهان») دليل على أنهم كانوا 
یسجعون أو كان غالبا فیهم » وهذا قرول موف یعس غن الا ستشهاد 
عليه» وفي ابن أبي شيبة من حديث أبي هريرة #ه: ان هلذا يقول 
بقول شاف وقد سلف أنه قال: (آسجع كسجع الأعراب؟» . 

فصل : 

الجنين آسم لما يجن في بطن المرأة» أي : يستتر» قال ابن سیده: 
جن الشيء يجن جناء وأجنه : سترته رك ای و دا 
عنك » وجمع الجنين أجنة زوا" باظهار التضعیف» وقد جن 
الجنین في الرحم يجن جنّا؛ وأجنته الا 

فائدة : الجنين أيضًا : الکفر والقبر . 

فصل : 

قال مالك : او ی أن في جنين الأمة غرة من مت قال ابن عبد البر : 


.)۲۷۲۵۹( ۳۹۱/۵ «المصنف»‎ )١( 
کذا بالأاصل وفي «المحکم»: (أجنن).‎ )۳( 


۹3 «المحکم» ۵-۷ ۱۵. 





سس کتاب الفَرَائْضِ 


كم ی ال" 
وأصحابهما إلى أن في جنينها ما تقدم ذكرًا كان أو آنشی» زاد 
الشافعي: يوم جني علیها؛ لأنه اك قضی في الجنين بغرة» ولم 
يفرق بين ذكر وآنثی» قلت: قد سلف من حديث أبي المليح أنه كان 
غلامًا . 


قال المزني: القياس على أصل الشافعي (عشر)”" قيمة أمه يوم 
(۳( 


تلقيه 


قال: ولا أعرف أن تدفع عن الغرة قيمة» إلا أن تكون بموضع 
لا يوجد فيه» وقال أبو حنيفة: إن خرج الجنين من الأمة من غير 
سيدها حیّا ثم مات ففيه قيمته» قال أبو عمر: لم يختلفوا فیه» فان 
خرج ميئًا فان كان ذكرًا كان فيه نصف عشر قيمته لو كان حيّاء وان 
كانت آنثی فيها عشر قيمتها لو كانت حية» قال أبو جعفر: وهو قول 
أبي حنيفة ومحمدء ولم يحك محمد عن آبي يوسف في ذلك خلاقًا . 
وروئ أصحاب الإملاء عن أبي يوسف أنه قال: في جنين الأمة 
آلقاه میا نقص آمه» كما یکون في أجنة البهائم» وقال الحسن كقول 
مالك وقال الحکم: کانوا يأخذون جنین الأمة من جنین الحرق 
وعن ابن المسيب: في جنين الأمة عشرة دنانین» وعن حماد: فيه 
حكومة» قال مالك: وإذا قتلت الحامل رجلا أو أمرأة عمدًا لم تقد 
به حت تضع حملهاء (فيه حكومة) . 
»١(‏ في (ص5): الآمة» ولعله الصواب. 
(0 في الأصل: عشرة» والمثبت من (مختصر المزني». 
(۳) «مختصر المزني» ص۱۲۱ ۳۲. 
() کذا بالأصل. 





7 س تردن نفل س ن مت 


وكان ابن عمر ينام ويوكل به من یوقظه ۰ وعن أبي موس مثله. 
وعن عروة وابن سيرين أنهما كانا ينامان نومة قبل العشاء”". واحتج 
لهم بان الكراهة لمن خشي عليه تفويتها أو تفويت الجماعة فيها. 

وقال ابن بطال: أختلف قول مالك؛ فقال مرة: الصلاة أحب إلي 
من مذاكرة الفقه. وقال مرة: العناية بالعلم دا صحت فيه النية أفضل. 















وقال سحنون: يلتزم أفضلهما علي" . 
سابعها: 
هذا الحديث ورد مبيئًا أنه كي قال «أرأيتكم کل آخر حياته» وفي 





«الصحيح* أيضًا من حديث جابر قَالَ: سمعت النبي يك قبل أن يموت 
بشهر: «تسألوني عن الساعة وإنما علمها عند اه وأقسم بالل ما عَلَى 


الارض من نفس منفوسة -أي مولودة- يأتي عليها مائة سئة». وفي 
1 













رواية وهي حية بومئذه“. وهو علم من أعلام نبرته. 
ومعنى الحديث: أن كل نفس منفوسة كانت تلك الليلة عَلَى الأرض 


تعيش بعدها أكثر من مانة سنة سواء قل عمرها (قبل)(* أم لاء وليس 





4١‏ سيأتي معلقا بعد حديث (۵۷۰) كتاب: الوم قبل العشاء لمن غلب. ورواء 
عبد الرزاق 014/١‏ (143؟) كتاب: الصلوات» باب: النوم قبلها. وابن أبي شيم 
۲ (0144 كتاب: الصلاة: باب: من رخص في الوم يعدهاء 

250 أثر عروة رواء ابن أبي شبية ۱۲۲/۲ (۷۱۹۵) كتاب: الصلاةء باب: من رخص 
في الوم وبعدها. وأثر ابن سيرين رواه ابن أبي شيية ۱۲۳/۲ (۷۱۹۹) كتاب: 
الصلاةء باب: من رخص في الوم بعدها. 

00 شرح صحيح البخاري؛ لابن بطال ۱۹۲/۱ 

0 «صحیح مسلم» (۲۵۳۸) كتاب: فضائل الصحابة» باب: قول : «! 
ستة وعلى الأرض نفس...» 

() في (ج): بعد. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن عبد البر : وهذا إجماع من العلماء وسنة مسنونة؛ لأنه تلا 
لم يرجم الحامل المعترفة بالزنا حت وضعت. 

وسئل مالك عن جنين البهودية أو النصرانية یطرح» فقال: آنا آری 
فيه عشر دية آمه . 

وهو قول الشافعي» وأما آبو حنيفة فقال: هو کجنین المسلمة سواء 
وهو قول الأوزاعي. 

واختلفوا في الجنين يخرج من بطن أمه میتا» وقد ماتت من ضرب 
بطنهاء فقال مالك والشافعي وآصحابهما: لا شيء فيه من غرة ولا غيرها 
إذا ألقته بعد موتها ميئّاء وقال ربيعة والليث: فيه الغرة» روي ذلك عن 
الزهري . 

قال أبو عمر: وهو قول أشهب في هذا كقول اللیث وقد أجمعوا 
أنها لو ماتت من الضرب ولم تلق الجنين أنه لا شيء فيه. 

وک( ج اال قرف طن افر اة سه دوا لقت يا اما 
لا شيء فيه" . 

ترجم البخاري على هذا في الديات باب: جنين المرأة» وباب : 
جنين المرأة وأن العقل على الوالد وعصبة الوالد لا على الولدء 
(وسيأتي كلام ابن بطال في هذه الترجمة. 

وقال الإسماعيلى: ليس فيه إيجاب العقل على الوالدء فان أراد 
الوالدة التي كانت ۳ الجانية» فقد يكون الحكم عليها وإذا ماتت 


. كذا بالأصل» وفی «الاستذكار» ۸۸/۲۵: (أجمعوا) ولعله الصواب‎ )١( 


(۲) «الاستذكار» ۲۵/ ۰۸۸-۸6 بتصرف. 


تسس كتابٌ الفَرَائِِض 


أو عاشت)""" فالعقل على عصبتها. وفي هذا بیان اخراج الأبن من 
العصبة. وذکر فى الأول حديث عمر فى إملاص المرأة وهو بالصاد 
المهملت وهو أن يزلق الجنين قبل وقت الولادة» وكل ما زلق من 
قال أبو عبيد”؟' : وهو إلقاء المرأة جنینها میثّا يقال فيه : أملضت المرأة 
إملاصًا وإنما سمي بذلك ؛ لأنها تزلقه» ولهذا قيل: أملصت”” الناقة 
وغيرهاء وكل شيء زلق من يدك فقد ملص (يملص ملصًا)“ وأملصته 
إلا 
وفي «المحکم»: آملصت: ألقت الناقة والمرأة ولدها بغير تمام» 
والجمع مآليص بالیاء» فإذا كان ذلك لها عادة فهى مملااصء والولد 
1 ۱۹۵ 0( 
مملص وملیص» وملص الشيء من يدي ملصًا فهو آملص (وملص)۳ 
وملیص وتملض وَل لملاسته وخص به اللحياني الرشاء والعنان 
والحبل”" . 
وقال الجوهري : الملص بالتحريك : الزلق» وقد ملص الشيء من يدي 
بالكسر یملص وانملص الشيء: أفلت» وتدغم النون في المي . 
(۱) من (ص۲). 
(؟) في الأصل: عبيدة» ولعل الصواب ما أثبتناه فهو في «غريب الحديث» لأبي عبيدة 
كما في التخريج التالي. 
(۳) من «غريب الحديث» وغير واضحة في الأصل» وتشبه: أزلقت. 


)٤(‏ من (ص۲). 
(5) «غریب الحدیث» ۲/ ۹۸. 


(5) من (ص ۲). 


)۷( (المحکم» ۳۳/۸ 


)۸( (الصحاح» ۱۷/۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
متزلجا: فهو ملص› وكل شيء زلق من يدك فهو ملص» قالوا: 
والاملاص: آن تلقي الجنین ها والولید ملیص؛ وهو أحد ما جاء 
علی فعیل من افعل . 

قال المطرزي في (المغرب) : ومن فسر الاملاص بالجنین فقد 
سها""؟۰ وقال الداودي: الاملاص : السقط مثلث السین . 


هر ار ۱ 


(۱) «المغرب» ۶/۲ ۲۷. 





سس کنات المَرّائْض 


ر س ص 
۰ 


۲- باب میرّاث الآَخَوَاتِ مَعَ البتات عَصبَة 


N 


عَنْ انراهیم. عَنِ الأشود قال: قضی فِينا معا بْنُ جَبَلٍ عَلَى غهد وشول اه 
الضف للانئة َالضف پلاخت. نم قال سلیمان: قضی فینا. و ره عَلّى عَهْدِ 
رَسُولٍ ال ی . [انظر: 1184- مسلم:- فتح: 74/۱۲]. 

۲- حَدَتَنِي عَمْرُو بْنُ عبّاس. حَحدَثَنَا عبد امن حَدَتَنَا شفیان, عن اي 
قیس» عن هزیل قال: قال عَنِدُ الله: لأقضِينَ فيها بقضاء الب 37: اة 
النَضصْفء لاب الأب الت وَمَا بَقي للاخت». [انظر: 1۷۳۱- فتح؛ ۲4/۱۲]. 

ذكر فيه حديث هزيل السالف في باب : ميراث ابنة الأبن مع الأبنة 
مختصرّاء وذكر قبله حديث سُلَيْمَانَ عَنْ إِْرَاضِيمَ» عَنٍ الأَسْوَدِ: فَضَئ 
پلاخت. شم قال شلیمان: قَضَئ فینا. وم يَذْكُرْ: عَلَئ عَهد وَسُولٍ 

وهذا رواه في موضع آخر عن الأسود بن يزيد أيضّاء قال: آتانا 
معاذ بالیمن معلمّا وأميرًا؛ فسأله رجل عن رجل توفي وترك ابنته 
وا ب التحلانگ:: 

وآخرجه آبو داود عن موسی بن إسماعيل» عن آبان بن يزيد» عن 
قتادة» عن آبي حسان الااعرج؛ عن الاسود: أن معاذا ورث آختّا وابنة 
جعل لكل واحدة منهما النصف وهو باليمن» ونبي الله حي يومئظ""". 

فلت هعاذا غر( ٠‏ لمان 


(۱) آبو داود (۲۸۹۳). ۲) من (ص۲). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم آفاد أن ذلك في عهده وأنه ا حي . 

وكذا رواه الدارقطني من حديث یحیی بن طلحة التيمي» عن 
المسيب بن رافع» عن الأسود بن یزید. قال: قدم علينا معاذ حين 
بعثه رسول الله ية فيناء فأعطى البنت النصف. والأخت النصف. 
ولم يورث العصبة شيئًا . 

ومن حديث معاذ بن هشامء ثنا أبي» عن قتادة» عن أبي حسان 
الأعرج» فذكره وفي آخره: ورسول الله حي بين أظهرهم”''. 

وفي «صحیح البرقاني» من حديث الأشعث» عن الاسود قال: 
أخبرت ابن الزبير فقلت: إن معاذا قضی فينا باليمن .. الحديث» 
فقال لي ابن الزبير: أنت رسولي إلى عبيد الله بن عتبة بن مسعود فمره 
فليقض به. قال: وكان قاضي ابن الزبير على الکوفة زاد يزيد بن 
هارون: وقضی به عبد الله بن الزبير. 

وفي «المصنف»: كان ابن الزبير لا يعطي الأخت مع الأبنة شياء 
تی حُدث أن معادًا قضی به بالیمن . (وفي لفظ) : كان ابن الزبير قد 
هم أن يمنع الأخوات مع البنات الميراث» قال الأسود: فحدئته عن 
معاذ . 

وحدئنا وكيع عن اسرائیل» عن جابر» عن عامر: كان علي وابن 
مسعود ومعاذ يقولون في ابنة وأخت: النصف والنصف. وهو قول 
أصحاب محمد ب إلا ابن الزبير وابن عباس . 

إذا تقرر ذلك: فجماعة العلماء إلا من شذ على أن الأخوات عصبة 
() «سنن الدارقطني» 6/ ۸۲-۸۲. 


( من (ص۲). 
(۳) «المصنف» لابن أبى شيبة 5/ ۲8۵-۲۶ (۰۳۱۰۲۱ ۰۳۱۰۲۵ ۳۱۰۱۲۲). 





سد كتابٌ الفَرَائْض 


للبنات یرون ما فضل عن البنات کبنت وات للبنت النصف وللاخت 
النصف الباقي» وکبنتین وأختين لهما الثلثان وللأختین ما بقي» وکبنت 
وبنت ابن وأخت -وهي فتوی ابن مسعود- للأولى النصف. وللثانية 
ال ادا قولف اليدات5 :وان کترن اک مو الك وللتا لقه 
الباقي ولو کثرن» هذا قول جماعة من الصحابة غير ابن عباس فانه 
كان يقول: للبنت النصف ولیس للاخت شيءء وما بقي فهو للعصبت 
وکذلك ليس للاخت شيء مع البنت وبنت الأبن» وما فضل عنهما لم 
يكن لهاء وکان للعصبة عند ابن عباس» وان لم يكن عصبة رد الفضل 
على البنت أو البنات» ولم يوافق ابن عباس أحدٌ على ذلك إلا أهل 
الظاهر فانهم آحتجوا بقوله تعال ین انا لک لیس کر ولد وله 
لها نف ما رك [النساء: ۱۷۹] فلم يورث الاخت إلا ذا لم يكن 
للمیت ولد قالوا: ومعلوم أن الأبنة من الولد فوجب أن لا ترث 
الأخت مع وجودهاء كما لا ترث مع وجود الأبن» وحجة الجماعة 
السنة الثابتة من حديث ابن مسعود. ولا مدخل للنظر مع وجود 
الخبر» فكيف وجماعة الصحابة يقولون بحديث ابن مسعود» ولا حجة 
لاحد خالف السنت ۳ أن شرط عدم الولد في الآية 
إنما جعل شرطا في فرضها الذي تقاسم به الورثة ولم یجعل شرطا في 
توريثهاء فإذا عدم الشرط سقط الفرض ولم یمنع ذلك أن ترث» 
بمعنئ آخر كما (شرط)“ في ميراث الأخ لأخته عند عدم الولد بقوله 
تال طوف A E O‏ جسن وک 
شرطا في ميراثه كما جعله شرطًا (في میراث الاخت» وقد آجمعت 


4 ر 
لحت 





.)۲ من (ص‎ )١( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الجماعة: أن الأخ يرثها مع البنت وان كان الشرط مقدرء كما شرط)""" 
في ميراث الزوج النصف إذا لم يكن ولدء ولم يمنع ذلك من أن يأخذ 
(النصف)"" مع البنت بالفرض» و(التصف)"" بالتعصيب إن كان عصبة 
لامرأته . 

قال ابن عبد البر : ما ذكره مالك في ميراث الإخوة الأشقاء هو الذي 
عليه جمهور العلماء» وهو قول علي وزيد وسائر الصحابة كلهم إلا ابن 
عباس. فانه كان 191 یجمل الأخزاة عصبة البنات والیه ذنمب 
داود بن علي وطائفة قالوا: والنظر یمنع من توریث الأخوات مع 
البنات» كما يمنع من توريثهن مع البنین؛ لأت الأصل في الفرائض 
تقديم الأقرب فالأقرب. ومعلوم أن البنت أقرب من الأخت؛ لأن 
ولد الميت أقرب إليه من ولد أبيه» وولد أبيه آقرب إليه من ولد جدهء 
وهم يقولون بالرد على ذوي الفروض. 

وكان ابن ا بقول ابن عباس حت أخبره الأسود بقضاء 
معاذ» وفي بعض الروایات: ورسول الله َيه حي؛ كما > فرجع 
ابن الزییر ال فول معافه وحدیث معا من آثبت الاحادیت ۹ 

قال ابن حزم: وليس في الروایات عن الصحابة آنهم ورثوا الأخت 
مع البنت مع وجود (عاصبة)" ' ذكر كرء فبطل أن يكون لهم متعلق بشيء 


)¥( 
ا 
(۱) من (ص۲). (0) کذا بالأصل. 
(۳) کذا بالأصل. (5) زيادة لازمة من «الاستذکار». 


(©) «الاستذکار» ۱۸-۱۷۱/۱۵ بتصرف. 
(0) کذا بالاصل وفی «المحلئ»: (عاصب). 
(۷) «المحلی» .۲۵۸/۹٩‏ 


سس کتابت الفَرَائِْض 


۳- باب مِيرَاثِ الاخوة وَالأَحَوَاتِ 


۳-- حَدَثَنَا عَبْدُ الله بْنُ عُثْمَانَ ابرا عَبْدُ اء آخبرنا شُخبةء عن مد بن 
الذكير قال : سمغث جابزا ذه قال : دَخَلَ عَلي الب بي واا مریض, فَدَعَا بوضوء 
فضا م صح عَلّ من وضوله, فَأَقَقْتُ فقلث: یا رَسُولَ الله نما لي أَخَوَاتُ. 
رل آية الفْرائْض. [انظر: -۱۹٤‏ مسلم: 2۱1۱7 فتح: ۰]۲۵/۱۲ 

ذكر فيه حديث جابر ‏ : دحل عَلَيّ رسول الله و نا مَریض» 
لمر عور ISAS‏ قال: فَأَقَقْتٌ فَقُلْتٌ: 
یا رَسُولَ ای إِنَْمَا لي أَحَوَاتٌ . رل آيةٌ الفَرَاِض. 

وقد سلف غير مرة» وليس فيه أكثر من أن الأخوات يرثن» وقام 
الإجماع علئ أن الإخوة والأخوات من الأبوين ع أو من الأب ذكورًا 
كانواء نان لا يرثون مع ابن ولا مع ابن ابن وان سفل» ولا مع 
الأب. واختلفوا في ميراث الأخوات مع الجد على ما سلف في باب 
ميراث الجد» مع اختلافهم في ميراث الإخوة معه. فمن ورثهن معه 
جعله آخا وأعطاه مثل ما أعطى الأختين» ومن لم يورثهن وجعله أي 
حجبهن به» وهو مذهب الصديق وابن عباس وجماعة كما سلف 
ویرئن -فيما عدا الجد والأب والابن- للواحدة النصف. والاثنتين 
فصاعدًا الثلثان؛ إلا في المشّركة وهي زوج وأم وجد وأخت شقيقة 
أو لب فللزوج نصف وللام ثلث لعدم من يحجبها عنه» وللجد 
سدس کذلك اا وللأخت نصف لعدم من يسقطها ومن يعصبهاء 
فان الجد لو عصبها نقص حقه فتعين الفرض لها فتعول إلى تسعة» ثم 
یقتسم الجد والااخت نصیبهما أثلاثاء له الثلثان . 


1 


وقد آوضحت ذلك في (شرح الفرائض الوسیط» وفي كتب الفروع 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 
أيضًا لا سیما (شرح المنهاج» "" فراجعه . 

وفرضها ابن بطال في زوج وأم وإخوة لام وإخوة آشقاء قال: فلم 
يفضل عن شيء نصيب الأخ والأم والإخوة للأم فيشرك بنو الأب والأم 
مع بني الأم في الثلث من أجل أنهم كلهم إخوة المتوفيل لام 
وانما ورئوا بالأم لقوله تعالی ون گات رل یور كلل أ 
مره وله أو أت [النساء: ۱۲] الآية» فلذلك شرکوا في هذه 
الفريضة قال: وقد أختلف الصحابة في هذه المسألة» فروي عن 
عمر وعثمان (وزيد)”" آنهم قالوا بالتشريك» وهو قول مالك والثوري 
والشافعي واسحاق وروي عن علي وأبي بن كعب وابن مسعود وأبي 
موسی آنهم لا يشركون الأخ للأب والأم مع الاخوة للأم؛ لأنهم 
عصبة. وقد أستغرقت الفرائض المال ولم يبق منه شيء» وإلئ هذا 


ذهب ابن آبی ليلل وطائفة من ا 


(۱) أنظر «عجالة المحتاج إلى توجيه المنهاج» ۰۱۰/۳ 
(۲) في الأصل: وزعم. تحريف والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۳) «شرح ابن بطال» 8/ ۰۳۵۸-۳۵۷ وانظر: «مختصر آختلاف العلماء» /٤‏ 810 





سے ڪتابُ القَرَائْض 


۶- باب 
نکفتونک هل آله نيكم فى الككاة» 
ا آخر السورة [النساء: ۱۷۱] 

- حَدَّثَنَا عُبَيْدُ الله ین مُوسی » عَنْ إشرائيلء ؛ عَنْ أ إشحاقء عَن البَرَاءِ ا 
قال؛ آخز آي َرَلَتْ خَاتَةٌ شورة النّسَاءِ ©« یتک فل اله بتکم فى کرک 
[التساء: ۰۲۱۷۲ [انظر: 15- مسلم: 2۱1۱۸ فتح: ۰]۲1/۱۲ 

و اما عله قال ا ا تلت عاقمه سورة الا 
# َو قل 2 ق مق الک4 . 

هذا آحد الأقوال كما سلف في التفسیر". 

وروي عن ابن عباس رضي الله عنهما : أن آخر آية نزلت 7 
2 کم 7 سول م تن فکمه [التوبة: ۱۲۸] وعنه وا اتقو يوم 7 
ع و فيه فيه ال ۳ [البقرة: ۲۸۱] وقوله: أن لوا آي : 
تضلوا. 

وقال البصريون: هذا خطأ لا يجور إضماره» والمعنی عندهم : 
كراهية أن تضلوا مثل وسل الْمَرْيَة»# [يوسف: ۸۲] ومعنيل آخر: يبين 
الله لكم الضلالة» أي: أن تفعلوا فعلكمء كما تقول: يعجبني أن تقوم 
ای قيامك . 


لعلا 


سم ر 


(۱) سلف برقم (5504) باب : »یک فل له يڪم فى الكللة» . 

(۲) رواه أحمد ۵ والطبراني ۱۹۹/۱ (۰)۵۳۳ والحاكم في «المستدرك» 
۲ ثلاثتهم من طريق ابن عباس عن آبي بن كعب. 

(۳) رواه النسائي في «الكبرئ» ۳۰۷/۷ (۰)۱۱۰۵۸ والطبراني ۳۷۱/۱۱ 2)١7١40(‏ 
وسلف في البخاري معا بعد حدیث (۲۰۸۵), 





عد شش( 
فيه نفي عيش أحد يوجد بعد تلك الليلة فوق مائة سنة. 

والمعنئ أنه إا وعظهم بقصر أعمارهم بخلاف غيرهم من سالف 
۳ 00 فتال: «أعمار أمتي ما بين 
رواه الترمذي وحسته مع 








أحدها: قد يجوز أن لا يكون عَلَئْ ظهرها إذ ذاك. 
أن المعنی : لا يبق ممن ترونه وتعرفونه. 
أنه أراد بالارض: البلدة التي هو فيهاء وقد قَالَ تعالئ: 
اتم تكن انش قر َة [النساء: 4۷] المراد بالارض: المدينة" 
وخرج ر 0 الملائكة. 











(۱) «سنن اترمذي»(۲۳۳۱) من حديث أبي هريرة؛ وصححه الألباني في الصحیحته 
۷ 
0 «تفسر البفوي» ۲۷۳/۲. ونزاد السیر» ۱۷۸/۲: 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
واختلف العلماء في معنی الكلالة على آقوال سلفت» (فقالت 
طا هن د لا ولد ند ولا وال وها فول الضدیق و 
وعلي وزيد وابن مسعود وابن عباس » وعليه أكثر التابعین » وهو قول 
الفقهاء بالحجاز والعراق» وقالت أخرئ: هي من لا ولد له خاصة» 
۲2( 
وروي عن ابن عباس . 
وقالت آخری : ما خلا الوالد» رواه شعبة عن الحکم بن ا 
وقالت آخری : إنها المیت نفسه سمي بذلك إذا ورثه غير والده وولده 
وقالت آخری : هي الذین يرثون المیت إذا لم يكن فیهم والد ولا ولد. 
وقالت آخری): هی (ورثة) ** الحی والمبت جمیعا عن :ابن زید؛ 
واختار العكبري”” آنها ورئة الميت دون المیت؛ واحتج بحدیث 
جابر : (إنما يرثنى کلالة)» فکیف بالمیراث» وبحدیث سعد : يا رسول 
الله» ليس لي وارث إلا كلالة» وقام الإجماع أن الاخوة المذكورين في 
هزه الآية في الكلالة هم الاخوة لاب والام أو لاب عند عدم الذين 
للأب والام؛ لإعطائهم فيها الأخت النصف. (وللأختين)'' فصاعدًا 
الئلئین» وللاخوة الرجال والنساء للذكر مثل حظ الأنثيين؛ لأنه 
لا خلاف آن میراث الا للام لیس هعذا وأنهم شركاء في 
۱( من (ص۲). 
( رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۰۳/۱۰ (۰)۱۹۱۸۹ ابن آبي شيبة ۰۳۰۲/۲ 
والدارمي ۱۹:۵۶ (۳۲۰۱۷). 
(۳) رواه ابن أبي شيبة ۳۰۲/۲ (۰)۳۱۵۹6 وفیه : ما دون الولد والأب. 
(4) من (ص ۲). 
(۰) «البیان في إعراب القرآن» ص ۰۲۳۱ 
(0) في الأصل: وللانشیین. 
(۷) في (ص۲): الااخت. 








کے كتَابٌ الفَرَائْض 
الثلث الذكر والأنثئ فيه سواء» وإجماعهم في الكلالة التي في أول 
السورة: أن الاخوة فيها للأم خاصة؛ لأن فريضة كل واحد منهما 
ع ع 5 ۰ )01( 
السدس› ولا خللاف أن میراث الاخوة للاب والأم لیس کذلك" ۲ 


> هع ن ته ف هال 


(۱) أنظر: «الإجماع» لابن المنذر ص ٩۳‏ (۳۲۹). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ باب 
في ابي عَم آَحذهما ًح لام والاخز رَوجٌ 

ال عَلِنَ #: لِلرَّوْجٍ اضف وَللأخ من الام السْدْسَ» وَمَا 

04- حََدَّثَنَا مود أَخْبَرنًا ید انو عن |سرائیل» عَنْ أبي حَصِينء عَنْ بي 
م عن بي هُرَيْرَةَ 5ه قَالَ: قال رَسُولُ الله يَلِ: نا أَوْلَى امین من 
اشن من مات ودر مالا مال لِمَوَالي ی َر کلا أو ضياع 
فان ل ٠‏ لاع له). [انظر: ۲۲۹۸- مسلم: ۱1۱۹- فتح: ۲۷/۱۲]. 

7- دتتا مه بن ن بشطامء حَدَّثَنَا ريد بن ززنع» عَنْ دَفج» عَنْ عبد الله 


ان طاژس, عَنْ أبيهء غن ابن عَبّاسء عن انب بي قال: «ألْحِقُوا المَرَائْضَ 
باه »فما رک الق ایض تن رجل ذگر. . [انظر: 7۷۳۲- مسلم: ۱1۱۵- فتح: 
7 
ثم ذكر حديث ابن عباس رضي الله عنهما السالف : «أَلْحِقُوا الَرَائْضَ 

اهلها نما توکتِ الفرایْضن فَلأَوْلَى رجل ذکر ». 

وذكر قبله حديث أبي هُرَيْرَةَ ه: «آنا أَوْلَى e‏ 
من مات وتر مالا ماله لِمَوَالي العَصَبَة وَمَنْ ترك كلا أَوْ ضَيَاعًا ق 
وَل > لدع لَه). 

الشرح : 

آثر علي 4 آخرجه يزيد بن هارون» عن حماد بن سلمة» عن 
أوس بن ثابت» عن حكيم بن عقال» قال: أتي شريح في أمرأة تركت 
ابني عمها: أحدهما زوجهاء والآخر أخوها لأمهاء فأعطى الزوج 
النصف. وأعطى الأخ من الأم ما بقي» فبلغ ذلك علي بن أبي طالب 


س کاب الفْرّانض 


فقال : آدع لي العبد الابظر"" فدعی شریح فقال : ما قضیت آبکتاب الله 
أو بسنة رسوله؟ قال بکتاب الله . قال: أين؟ قال: واولا السار قال 
علي : فهل قال للزوج النصف ولهذا ما بقي؟ ثم آعطی الزوج النصف 
والأخ من الأم السدس. ثم قسم بينهما ما بقي ۳ . 
وآخبرنا سفيان بن سعيد» عن أبى إسحاق» عن الحارث» عن على 
ضيه أنه أفتئ في ابني عم: آحدهما أخ لام فقيل له: إن عبد الله كان 
يعطي الأخ من الأم المال كلهء فقال: يرحمه الله إن كان لفقيهًا ولو 
كنت آنا لأعطيت الأخ من الأم السدس ۰ ثم قسمت ما بقي بحي 
وأخبرنا محمد بن سالم عن الشعبي في أمرأة تركت ابني عم 
عنهما: للزوج النصف» وللاخ من الأم السدس وهما شريكان 
5 ا 
وهذه المسألة أختلف العلماء فبها» فقال كقول علي زید بنْ ثابت» 
وهو قول المدنیین والثوري والأربعة واسحاق. وفیه قول ثانٍ: أن جمیع 
تعصییا» وهو قول الحسن البصري وضریح وعطاء والنخعي واین 
)»١(‏ ورد في هامش الاصل : البظارة هنة نابتة في الشفة العلیا وهي الحثرمة ما لم تطل ؛ 
فإذا طالت قلیلا فالرجل آبظر حينئذ» ومنه قول علي رضي الله عنه ما قال» والله 
آعلم. 
)۲( رواه من طریقه البيهقي في «السنن» ۰۲۰-۲ 
۳( رواه الدارمي في (الستن» ۱۹۰۳-۰۲۶ ( ۹۳۰( والدارقطني € / «AV‏ 
والبيهقي في «السنن» ۰۲۰/۲ 
() رواه سعید بن منصور في «الستن» ۹۳/۱ (۰)۱۲۹ والبيهقي في «السنن» 2-۹ 





اا ات 


سیرین» وإليه ذهب آبو ثور وأهل الظاهر"" ووقع لأشهب في کتاب 
ابن حبيب: ابن العم إذا كان آخا لام يرث موالي أخيه لأمه دون بني 
عمه واخوته ا واحتجوا فى الإجماع فى آخوین شقیق ولأب أن 
المال للاول؛ لانه آقرب بأم فكذلك ابنا عم إذا كان آحدهما أحَا 
لام فالمال له قياسًا على ما آجمعوا عليه من الأخوین» واحتج 
الأول بان آحدهما منفرد بکونه أَخََا لام فوجب أن یأخذ نصیبه ثم 
یساوی بینه وبين من يشاركه في قرابته» ویساویه في درجته والی هذا 
ذهب البخاري واستدل عليه بقوله )0 : «فماله لموالی العصبة» 
وهم بنو العم» وكذلك قال آهل التأويل في قوله تعالی وَل خفْث 
مويك من وتآوى4:[مريم: ۰] آنهم بنو العم ؛ فسوی بینهم في الميرات؛ 
ولم یجعل بعضهم آولی من بعض. 

وكذلك قوله : «آلحقوا الفر ائض بأهلها» أي : أعطوا الزوج فریضته 
ولما لم يكن الزوج آولی من ابن عمه الذي هو أخ لام إذ هو (تعدده)۳۲ 
لما آقتسما ما بقی؛ لانه لیس بأولی منه فینفرد بالمال» فان احتجوا 
بقوله: «فما آبقت .» إلى آخره» فهو دلیلنا والباقي بعد السدس» قد 
آستوی بعصبتهما فيه إذ وجد في کل واحد منهما الذكورة والتعصیب. 

وقد أجمعوا في ثلاثة إخوة (لأم)““ آحدهم ابن عم أن للثلاثة إخوة 
القرابتان. 


.٤۷۷ /٠١ آنظر: «الاستذكار»‎ )۱( 


(۲) من (ص۲). 
(۳) کذا بالأصل. 


9 في الاصل: ثم. 





۳ نوی کت 

فصل : 

قوله : «فلأدعين» إعرابها -كما نبه عليه ابن بطال-: فلأدع له؛ لأنها 
لام الأمرء الأغلب من أمرها إذا آتصل بها واو أو فاء الإسكان» ويجوز 
كسرهاء وهو الأصل في لام الأمر أن تكون مكسورة؛ لقوله تعالئ 
«وَلْبُوفُوأ ندُورَهُمٌ وَلْيَطْوَوأ یایب تیه [الحج: 19] قرئ بكسر 
اللام وإسكانها وثبات الألف بعد العين في موضع الجزم والوقف 
يجوز تشبيهًا لها بالياء والواو أو أحدهماء كما قال: 

آلم يأتيك والأنباء تنمي. 
وکما قال الآخر: 
لم يهجو ولم يلع. 

وقال في الألف : 
إذا العجوز غضبت فطلق ولا ترضاها ولا تملق 

وكما قال: 
وتضحك مني شيخة عبشمية كأن لم تری قبلي أسيرا يمانيا 

وكان القیاس: لا ترضهاء ولم یرو معن قوله: «فلادع لداء آي : 
فادعوني له حتی أقوم بكلّه وضياعه”" . 

وذكره ابن التين بلفظ : «فلأدعيئ له" وكذا وقع في ابن بطال"". 

ثم قال -أعني ابن التين-: وصوابه: فلأدع بحذف الألف وحذفها 
علامة الجزم؛ (لأنه مجزوم)”" بلام الأمر؛ لأن كل فعل آخره واو أو ياء 
(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .3"5١‏ 
(؟) السابق. 
(۳) من (ص۲). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
أو آلف فجزمه بحذف آخره» هذا هو المشهور من اللغتين ومن العرب 
موضع الرفع . 

م ذکر الأبيات السالفت (وعه)”) رواية لابن كدر (إنه من یتقی 
هلزا وأن الضمة مقدرة فى الیاء من یتقی » فحذفت للجزم وتقرأ اللام 
من فلأدع بالاسکان والکسر -كما سلف- وهو الأصل في لام الأمر 
والياء إذا آتصلت بها مثل الواو. 

فصل : 

والکل : العیال والثفل قال تعالین وهر کل عل مزئنه 4 [النحل: 
۰ والکل أيضًا اليتيم . 

والضیاع -بالفتح أيضًا- وهو مصدر ضاع الشيء (یضیع)" ضيعة 
وضیاعا آي : هلك فهو على تقدیر حرف محذوف» أي : کاضیاع 
والضیاع بالکسر جمع ضيعة وهي العقار . 


هش هس ANU‏ 


(۱) کذا بالأصل. 


)۲( من (ص ۲). 








سے تاب الفرّانض 
ا 
7- باب ذوي الاژخام 
۷- حَدَثَنِي إِسْحَاقٌ بْنُ راهيم قال: قُلْتُ لأبي أَسَامَةَ: حَدَتَكُمْ اذریش: 
رز او EEE‏ ا 5 0 27 E‏ > وم م2 مسر ام 
حَدَثَنَا طلحةء عَنْ سعید بْنِ خبره عن ابن عَبّاس: فو ولڪل جعلتا مولي 
[النساء: ۳۳] (وَالَذِينَ عاقدث أَنْمَانَكُمْ) قال: كَانَ الهَاجزون حِينَ قَدِمُوا الدینةً يَرتُ 
لأنْصَارِيٌ المهاجريٌّ دُونَ دوي رجه؛ للإخوّة التي آخی الب كه بَْنَهُمْء فلا 
تَرَلَثْ: جملا مول [النساء: +] قَالَ: تسخنها: وَالَّذِينَ عاقدث أَنْمَانُكُمْ. [انظر: 
۲- فتح: 19/11]. 
۰ 7 ۹ م2 5 و مه ۳ ت 1 ۳7 5 
ذكر فيه حديث سعيدٍ بن جبیر عَن ابن باس رضي الله عنهما : 
۳ 2 اا صم وم ا AR O EN‏ 
«#ولکل جَمَلْسَا مول [الساء: ۲۳] (والزین عاقدث آیْمانکم) قال : 
كان المهاجرون جين قمُوا المدينة برت الا نضاري المهُاجري دون 


۳ 41 7 لاه > 1 »12 ه 
دوي رحمه؛ للاخوَة التي اخی النبی بي بَینهم فلما نژلت : 
زر ۳۳ و 2~ 


«ولِكل جملا مول [النساء: ۳۳ نسحنها: (والزین عَاقَدَتْ 
أیْمَانکم). 

کذا وقع هذا هناء والصواب أن المنسوخة (وَالَّذِينَ عاقدت أَيْمَانُكُمْ) 
[النساء: ۲۳] كما (نبه عليه الطبري في رواية عن ابن عباس" › 
كما نبه عليه ابن بطال وغيرهء وأنه لما نزلت كان المهاجرون حين 
قدموا المدينة يرث الأنصاري المهاجري دون ذوي رحمه للإخوة 
المذکورة» فلما نزلت ولل جعلما مول [النساء: ۲۳] نسختها . 


() في (ص ۲): بینه. 
(۲) «تفسیر الطبري» ۵1/۶ (5/ا47). 
(۳) «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۹۲ وما سيأتي نقلا منه. 





التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 

وجمهور السلف على أن الناسخ لهه الاية قوله تعالی : روا 
لا بعصم ول يعض [الأنفال: ۷۵] روي هذا عن ابن عباس 
وقتادة والحسن» وهو الذي أثبته أبو عبيد في (ناسخه ومنسوخه). 

وفيها قول آخر روي عن الزهري» عن ابن المسيب قال: أمر الله تعالى 
الذين تبنوا غير أبنائهم في الجاهلية وورثوهم في الإسلام أن يجعلوا لهم 
نصيبًا في الوصية ويُرَدٌ الميراث إلى ذي الرحم والعصبة "* وقالت 
طائفة: قوله تعالی : (وَالَّذِينَ عاقدت أَيْمَانُكُمْ) [النساء: ۳۳] محکمت 
وإنما أمر الله المؤمنين أن يعطوا الحلفاء أنصباءهم من النصرة 
والنصيحة والرفادة» وما أشبه ذلك دون الميراث» (ویوصی لهم)”", 
ذكره أيضًا الطبري» عن ابن عباس وهو قول مجاهد والسدي”", 
وسلف طرف من ذلك في التفسير. 

وقد أختلف السلف فمن بعدهم في توريث ذوي الأرحام؛ وهم 
الذين لا سهم لهم في الكتاب والسنة من قرابة الميت» وليس بعصبة 
وهم عشرة أصناف: أبو الأم» وكل جد وجدة سافلین. وأولاد 
البنات» وبنات الاخوة. وأولاد الأخوات» وبنو الإخوة للأم» والعم 
للأم» وبنات الأعمام والعمات» والأخوال والخالات» والمدلون بهم 
من الأولاد. 

فقالت طائفة: إذا ما لم يكن للميت وارث له فرض مسمئء فماله 
لموالي العتاقة الذين أعتقوه» فإن لم يكن فبيت المال» ولا يرث من 
لا فرض له من ذوي الارحام» روي هذا عن الصديق وزيد بن ثابت 
)١(‏ رواه الطبري 5/ ۵۷. 


(۲) من (ص۲). 
(۳) «تفسير الطبري» .٥۷-٥٦ /٤‏ 





س كاب القَرَائض 


وابن عمر» ورواية عن علي › وهو قول آهل المدينة : الزهري وأبي الزناد 
وربيعة ومالك. وروي عن مكحول والأوزاعي» وبه قال الشافعي . 

واختلف زيد ومالك في أم أبي الاب فورثها زيد ولم يورثها 
مالك» وكان عمر وابن مسعود وابن عباس ومعاذ وأبو الدرداء 
(وأبو ثور)”'' یورئون ذوي الارحام ولا يعطون الولاء مع الرحم 
OE‏ ۱ 

واختلف في ذلك عن علي ٤‏ کذا في کتاب ابن بطال ۳ وهي مروية 
عنه من طريق الحسن بن عمارة -أحد الهلکی-۰ عن الحکم ولم يسمع 
من علي شيئًاء والرواية عن عمر رواها زياد بن أبيه وزياد والحسن 
وبکر بن عبد الله وابراهيی ولم یسمعوا منه» وروی عبد الله بن شداد 
والزهري أنه اما قال: «الخالة والدة» وهذا مرسل "۰ وبتوريثهم قال 
ابن آبي لیلی والنخعي وعطاء وجماعة من التابعین» وهو قول 
الکوفین واخبا وإساف : 

قال ابن عبد البر: والیه ذهب سائر الصحابة غير زيد كلّهم من 
كانوا" وبذلك قال فقهاء الأمصار -العراق والكوفة والبصرة- 
وجماعة من العلماء في سائر الآفاق. واحتجوا بقوله تعالئ 


)١(‏ كذا بالأصل والمصنف ينقل هنا عن ابن بطال» وليست هذه الكلمة فيه. 

(؟) رواه عن بعضهم ابن أبي شيبة ۲۵6/۹ (۳۱۱۵۱-۳۱۱۹). 

(۳) «شرح ابن بطال» ۳۹-۳۱۲/۸. 

(5) رواه المروزي في «البر والصلة» (۰۸۲ 85) عن الزهري. 

(0) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰8۷۲/۶ و«المعونة» ۰۷۰/۲ و«الاستذکار» 
۵ والمغنی» /٩‏ ۸۵. 

(5) الضمير عائد على 5 الأرحام ولیس الصحابة» فانتبه. 





التوضيع شن تب سمیع کے 
یه -آز خویطه- نم عرج ری اللاي 
الکلام عليه من أوجه: 





أحدها: 

هنا الحديث أخرجه البخاري في عدة مواضع من «صحيحهة من 
حديث کریب؛ وسعيد بن جبيرء وعطاء بن أبي رباح» وأبي جمرة؛ 
وطاوس وغيرهم عن ابن عباس ۳ 

1 





: ما وجه إدخال البخاري هذا الحديث في باب: السمر في 





اجاب بعضهم عنه بأنه إنما يأتي من فعل ابن عباس لأنه 
السامر» وقد آرتقب أفعاله يله ولا فرق بين التعلم بالقول وبين 
التعلم بالفعل» وفيه نظرء ولم ينقل أنه يك أطلع عليه وأقرهء لا جرم 
ال الإمام أبو بكر الإسماعيلي: دخول هذا الحديث فيما نحن فيه 
مما يبعد؛ لأنه ليس فيه ذكر قول ولا حديث إلا قوله: ١ثَامَ‏ لیم 
فان آراد مبیت ابن عباس وسهره عنده؛ لیحفظ ما یفعله کا فذلك 








(۱) كذا قال المصتف أن البخاري آخرجه من حديث كريب» وسعيد بن جبير وعطاء بن 
أني راح وأني جمرةه وطاوس وغبرهم عن اين عباس» تيه العيني في ۱ 
القاري» 140/7 ولیس كذلك؛ بل رواء هنا ويأرقام (۰3۹۷ ۰3۹۹ 0414) عن 
سعيد بن جیر» وبأرقام (۰۱۸۴ ۰34۸ ۷۲۹ ۰۸۵۹ ۰۹۹۲ ۰۱۱۹۸ 401٩‏ 
۷۰ ۰3۵۷۲ ۰3۲۱۵ ۰۱۳۱۲ ۷۹۵۲ عن كريب وبرقم (۷۲۸) عن 
الشعبي وبرقم (۱۱۳۸) رواية تصلح طرثًا عن أبي جمرة أما حديث عطاء وطاوس 
وغيرهم عن ابن عباس فلم أقف عليه عند البخاري. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


واولا لاه سم وق یه [الأنفال: ۷۰] قالوا: وقد آجتمع فيه 
سببان: ۳ والاسلام فهو آولی ممن له سبب واحد وهو 
الاسلام وقاسوا ابنة الآبن على الجدة التي وردت فیها السنة؛ لأن 
کل واحد يدلي بابي وارئه'" . 

وفي أبي داود والنسائي وابن ماجه من حديث المقدام بن معدي 
كرب: «الخال وارث من لا وارث له يعقل عنه ویرثه» وصححه ابن 
حبان والحاكم وقال: على شرط الشيخين" . وخولف. قال البيهقي : 
كان يحيئ بن معين یضعفه» ويقول: ليس فيه حديث قوي" . 

وفي الترمذي محسئًا عن عمر مرفوعا : «الخال وارث من لا وارث 
ل وأخرجه النسائي من حديث عائشة رضي الله عنها . 


وأخرجه عبد الرزاق أيضّاء عن ابن جريج» عن عمرو بن مسلم 
حدثنا طاوس ا 


وأخرجه الدارقطني من حديث أبي عاصم موقوقًاء قال: قيل له عن 
رسول الله و فسکت فقال له الشاذكونى» حدثنا عن رسول الله له 
فررکت(۷). 


)١(‏ «الاستذکار» ۱۵/ ۸4-1۸۱ بتصرف. 

(۲) ابو داود (۲۸۹۹) النسائی فی «الکبری» ۷۱/۶ (1۳۵) ابن ماجه (۰)۲۱۳6 
ابن حبان ۱۳/ ۳۹۷ (۰)1۰۳۵ الحاکم /٤‏ ۳46: 
وحسنه الالباني في «صحیح آبي داود! (۲۵۷۸) وفي «الارواء» ۰۱۳۸/۲ 

(۳) «سنن البيهقي الکبری» ۰۲۱۶/٩‏ 

(5) الترمذي (۲۱۰۳). وصححه الألباني ذ في «الإرواء» (۱۷۰۰). 

(0) «السنن الکبری» ۷۲/۶ (1۳۵۲). 

(7) «مصنف عبد الرزاق» ۲۰/۹ (۱۸۲۰۲). 

(۷) «سنن الدارقطني» 5/ ۸۵. 





س كاب الفرَالض 


5 عه عو یه (۱) 
ورفعه أيضًا عن ابن جریج» عبد الرزاق" وروح» ومن حديث ليث 
عن ابن المنکدر عن آبي هريرة 4 مرفوعًا مثله» وعند عبد الرزاق» عن 
إبراهيم بن محمد» عن داود بن الحصين» عن عمرو بن شعيب» عن 
أبيه » عن جده مثله» وعند عبد الرزاق» عن الثوري» عن اسن إسحاق » 
عن محمد بن يحيئل بن خبان» عن عمه واسع بن حبان: أن النبي كله 


(TD. 
۰ ورث ف الو ل‎ 


واسع انس ان صحبته» قال الشافعى: 
5 أن الله تعالئ قد : فح الموارثة بالجلف والم وان 
وق لس وا ارا مهم أو 1 ول عض [الأنفال: ۷۰]. 
وانما عن بهاذِه الآية من ذوي الارحام من ذکرهم في کتابه من آهل 
الفرائض المسماة لا جمیع ذوي الارحام؛ لأن هذه الاية الكريمة 
مجملة جامعة. والظاهر لكل ذي رحم قرب أو بعد» وآیات المواریث 
ممسرة» والمفسر يقضي على المجمل ويبيئه » فلا يرث من ذوي 
الأرحام إلا من ذكر الله في آية المواريث» قالوا: وقد جعل الشارع 
الولاء نسبًا ثانيًا أقامه مقام العصبت 0 «الولاء لمن أعتق)” 2 
وقال: «الولاء لحمة كلحمة ا ونهی عن بيع الولاء وعن 
هبته . ۱ 
)١(‏ «المصنف» ۲۰/۹ (۰)۱۲۲۰۱ ۲۸۵/۱۰ (۱۹۱۲۳). 
وانظر «الارواء» /۰۱۶۱-۱۳۹. 
(۲) «المصنف» ۲۸۶/۱۰ .)۱٩۹۱۲۰(‏ 
(۳) آنظر: «سنن البيهتي» ۲۱۵/۲. 
() سلف برقم (۲۱۵7). 0 
( رواه الدارمي ۳۲۰۹/۶ (۰)۳۳۲۰۳ وابن حبان ۱ 22۰ والحاکم 
۳۰۰۶ 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأجمعت الأمة أن المولی المعتق یعقل عن مولاه الجنایات التي 
تحملها العاقلت. فأقاموه مقام العصبة فثبت بذلك آن حکم المولی 
حکم ابن العم والرجل من العشیرة» فکان أحق بالمال من ذوي 
الارحام الذین لیسوا بعصبة ولا أصحاب فرائض؛ لأنه الا قال : 
(من ترك مالا فلعصبته» . 

وأجمعوا أن ما فضل من المال عن آصحاب الفروض فهو للعصبت 
وآن من لا سهم له في کتاب الله من ذوي الارحام لا میراث له مع 
العصبة. ثم حکموا للمولی بحکم العصبة. فثبت بذلك أن ما فضل 
عن أصحاب الفروض یکون له؛ لأنه عصبة. 

وأجمعوا أن المیت إذا ترك مولاه الذي آعتقه ولم یخلف ذا رحم أن 
الميراث لهء فأقاموه مقام العصبة فصار هذا أصلًا متفقًا عليه. 

واختلفوا في توريث من لا سهم له في كتاب الله» وليس بعصبة من 
ذوي الارحام فیکتفی بما أجمع عليه مما أختلف فيه» وفي «صحيح 
الحاکم» من حديث عبد الله بن جعفر» عن عبد الله بن دینار عن 
ابن عمر رضي الله عنهما قال: أقبل رسول الله چا على حمارء فلقيه 
رجل فقال: يا رسول الله رجل ترك عمته وخالته لا وارث له غيرهماء 
فرفع رأسه إلى السماء فقال: «اللهم رجل ترك عمته وخالته لا وارث 
له غيرهما» ثم قال: «أين السائل» قال: ها آنا ذاء قال: «لا ميراث 
لهمااء رواه الحاكم وقال: صحيح الإسناد. فان عبد الله بن جعفر 
المديني وإن شهد عليه ابنه بسوء الحفظ فليس ممن يترك حدیثه 
وقد صح بشواهده". 


.۳ ۳/6 (۲المستدرك»‎ )١( 





09 ین سبيت به 

قلت: ولا أعلم أحدًا آحتج بعبد ال" هذا. 

وفي «مصنف عبد الرزاق» ر عن زيد بن أسلم وصفوان بن 

(۲ 

سلیم نحوه ۰ وروی یزید ؛ ht‏ عن محمد بن مطرف» عن زيد بن 
آسلم» ومحمد بن عبد الرحيم بن المجبر؛ عن زيد وعطاء بن يسار قال : 
أت رجل رسول الله جيه فقال: يا رسول الله إن رجلا هلك وترك عمة 
وانطلق یقسم ميراثه» فتبعه رسول الله على حمار فقال: « 
رب رجل ترك عمة وخالة» ثم قال: دلا آری ینزل على شيء لا شيء 
e‏ 

ولأبى داود: رکب ا إل قباء يستخبر الله فى العمة والخالة. 
فأنزل الله عليه : لا ميراث لهماء ولكن يرثون للرحم ۳ . وأسنده مسعدة 
ابن اليسع -وهو متروك- عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة» عن أبي 
هريرة 4 في أنه لا شيء لهماء والصواب الارسال *. 

تنبیه : حاصل ما حكيناه ذكر قولين : البداءة بالولاء بعد الفروض ثم 
ست المال دون دوي الاارحام والبداءة بالرحم على الولاء» وحاصل 
ما حکاه ابن التين ثلاثة آقوال: 


(۱) في الاصل آقحمت هنا كلمة (وابنه) ولا تستقیم العبارة؛ إذ إن ابنه إمام» وهو 
علي » شيخ البخاري. 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۲۸۱/۱۰ (۱۹۱۰۹). 

(۳( رواه البيهقي /٩‏ ۲۱۲ من طریق يزيد ب بن هارون» واسناده : آنا محمد بن مطرف» 


عن زيل د بن أسلم» ومحمد بن عبد الرحمن بن المجبرء عن زید ر بن أسلمء عن 
عطاء بن يسار. 


(8) «مراسيل ابی داود» .)۳٦۱(‏ 
للك رواه الدارقطنى فى «السنن» 1 








۲ د یع س لامع سی سے 

الأول: وهو قول مالك والشافعي . 

والثاني: وهو قول جماعة من التابعين . 

ثالثها: قول آمل العراق إلا قليل منهم» والحسن يورث مولى 
العتاقة دون ذوي الارحام وهو راجع إلى ما ذكرناه. 

قال : وکل من ورث الرحم الذي لم یسم له فريضة لا يورثه مع رحم 
سمي له فريضة» ولو قلت: وهو آولی برد الفضل. والا فيورثون مع من 
لم یسم لهم فريضة جمیع المال» وان كان واحذا ذكرًا كان أو آنثی فترث 
رحمه (قربت11) أو بعدت لا يختلفون في ذلك؛ واحتج من لم يورث 
بأن كل آنثی لم ترث مع أختها لم ترث إذا أنفردت أصله بنت 
المولی؛ ولأن المولى المنعم مقدم على ذوي الأرحام» دل على أنه 
لا حق لهم في الإرث؛ لأن الولاء لا يتقدم على النسب. وهذا ظاهر 
على رأي أبي حنيفة وأصحابه لا على رأي الصديق وابن مسعود؛ 
لأنهما يقدمان ذوي الأرحام علئ مولى العتاقة. 


LEN o ENIS 


(۱) آثبتناها من هامش الأصل حيث قال: لعله سقط : قربت. 








| کتاب الفَرَائَِض 


۷- باب مرّاث المُلاعَنَة 


0- ني یبن فرع دنا ِء عن ناف غن ابن مر رضی اله 
عنهما أن وجلا لان آَمرَأتهَ في زمن الب 4 وانتفی من وَلَدِهَاء ففرّق اللي كلاه 
بَِنَهُمَاء وق الود بل [انظر: 5/58- مسلم: 1444- فتح: ۰۲۳۰/۱۲ 


حدثنا يحي بن قَرَعََ ثَنَا مالك عَنْ نافع» عن ابن عُمَرَ رضی الله 


® لاعن ١‏ أمْرََتَهُ في رَمَانِ ال بل وان مِنْ وَلَّدِهَاء فرق 
ال كله بَيِتَهُمَاء (وَأَلْحَقَ الود بالْمر6. 

الشرح : 

في الباب أحاديث ليست على شرطه. منها ما روی آبو داود من 
حديث عمرو بن شعيب عن أبيه» عن جده قال: جعل النبي وَل 
میراث ابن الملاعنة لأمه ولورئتها"؟ ومن حدية:وائلة مرفوعا: 
«تحرز المرأة ثلاث مواریث عتیقها ولقیطها وولدها الذي لاعنت عليه“ 
وإسنادهما ضعیف. وقال البيهقي في الثاني : ليس بثابت“ 

فزوی مکخرل عن رسول الله كلل مل : 

وروی آحمد أن عبد الله بن عبید بن عمیر» کتب إلى صدیق له من 
أهل المدينة يسأله عن ولد الملاعنة» لمن قضی به رسول الله 298؟ فکتب 
إليه : إني سألت فأخبرت أنه قضی به لام هي بمنزلة أبيه وأمه. 


( من (ص۲). 

(۲) أبو داود (۲۹۰۸). وصححه الالبانی في اصحیح أبى داود» (۲۵۸۳). 

۳( أبو داود (۲۹۰۲۱). 

(8» «ستن البيهقي» ۲ وضعفه أيضًا الألباني في «ضعيف آبي داود! (۵۰6). 
(0» رواه أبو داود .)۲٩۹۰۱۷(‏ وصححه الألباني في ااصحيح أي داود» (۲۵۸۲). 
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قال البيهقي: رواه حماد بن سلمة» عن داود بن ابي هند» عن 
عبد الله بن عبید» عن رجل من آهل الشام: أنه عليه الصلاة والسلام 
(قال)"۲. . فذکره. 

قال البيهقي : وهذا والذي قبله منقطع ولفظه مختلف فيه" . 

قال مالك : وبلغني أن عروة كان يقول في ولد الملاعنة وولد الزنا : 
إذا مات ورئت آمهما حقهما في کتاب الله واخوته لأمه حقوقهم ویورث 
البقية مولی آمه إن كانت مولاة» وان كانت عربية ورئت حقها وورث 
اخوته لأمه حقوقهم وکان ما بقي للمسلمین . قال مالك: وبلغني عن 
سلیمان بن يسار مثل ذلك. قال: وعلی ذلك آدرکت آهل العلم 
ا 

قال ابن عبد البر : هذا مذهب زيد بن ثابت يورث من ابن الملاعنة 
كما يورث من غيرها ولا يجعل عصبة أمه منه» ویجعل ما فضل عن آمه 
لبيت مال المسلمين» إلا أن يكون له إخوة لأم» فتكون حقوقهم منه 
كما لو كان ابن غير ملاعنة» والباقي في بيت المال» فان كانت آمه 
مولاة جعل الباقي من فرض ذوي السهام لولي الام» فان لم يكن لها 
مولی (حي)”*' جعل في بيت المال. 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما في ذلك مثل قول زید. وبه قال 
جمهور آهل المدينة : ابن المسيب وعروة وسليمان وعمر بن عبد العزيز 
والزهري وربيعة وأبو الزناد ومالك والشافعي والأوزاعي وأبو حنيفة 
)١(‏ من (ص۲). 
(؟) «معرفة السنن والآثار» 9/ .٠١٤-٠١۴۳‏ 


(۳) «الموطأ» ص ۳۲۳. 
(4) ليست في الاصل. 





سد کناب الفْرائض 


وأصحابهم وأبو ثور وأهل البصرة إلا أن آبا حنيفة وأصحابه وأهل 
البصرة يجعلون ذوي الأرحام أولئ من بيت المال» فيجعلون ما فضل 
عن فرض أمه وأخوته ردًا على أمه وعليل أخوته» إلا أن تكون مولاة 
فیکون الفاضل لموالیها. 

وأما علي وابن مسعود وابن عمر فانهم جعلوا عصبته عصبة آمه » ذکر 
آبو بکر» عن وكيع » ثنا ابن آبي لیلی» عن الشعبي» عن علي وعبد الله 
أنهما قالا في ابن الملاعنة: عصبته عصبة أمه (يرثهم ويرثونه» وهو قول 
اوا الي 

وثنا وکیع وثنا موسی بن عبيدة» عن نافع» عن ابن عمر رضي الله 
عنهما قال: ابن الملاعنة عصبته عصبة أمه» يرثهم ویرئونه» وهو قول 
إبراهيم ا 

وروي عن علي وابن مسعود أيضًا: أنهما كانا يجعلان أمه عصبت 
فتعطی المال کله» فان لم يكن له أم فماله لعصبتهاء وبه قال الحسن 
ومكحول» ومثل ذلك أيضًا عن الشعبي وقتادة وابن سيرين وجابر بن 
زيد وعطاء والحكم وحماد والثوري وابن حي ويحيئ بن آدم وشريك 
وأحمد بن حنبل . 

وعن عمر بن الخطاب: أنه ألحق ولد الملاعنة لعصبة أمه» وعن 
الشعبي قال: سألت بالمدينة كيف فعل رسول الله كه بولد الملاعنة؟ 
قال: ألحقه بعصبة أمه» وعنه أنه قال: بعث أهل الكوفة إلى الحجاز 
زمن عثمان هه رجلا يسأل عن ميراث ابن الملاعنة» فجاءهم الرسول 
)١(‏ كذا بالأصل» وهي جملة زائدة عن السياق» ستأتي بعد سطر في مكانها الصحيح. 
() «ابن أبي شیبة» ۲۷/۰ (۳۱۳۲۳-۳۱۳۲۰) «مختصر آختلاف العلماء» 

. 2/5 
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فأخبرهم أنه لأمه وعصبتها. وقال ابن عباس عن علي: أنه أعطى 
ابن الملاعنة الميراث وجعلها عصبة. 

قال آبو عمر: والرواية الأول أشهر عند أهل الفرائض» وقد روى 
خلاس عن علي في ابن الملاعنة مثل قول زيد: ما فضل عن أمه 
و(عن)”") إخوته في بيت المال. وأنكروها على خلاس» ولخلاس 
عن علي أخبار في كثير منها نكارة عند العلماء”" . 

وقال ابن المنذر: لما ألحق الشارع ابن الملاعنة بأمه ونفاه عن أبيه 
ثبت أن لا عصبة له ولا وارث من قبل أبيه» قال غيره: فإذا توفي 
ابن الملاعنة فلا يرثه إلا أمه وإخوته لأمه خاصة.ء أو أخ معه ولد في 
بطن يكون عصبته (له في المشهور من مذهب مالك بخلاف توأم 
الزانية» لم يختلف فيه أنهما يتوارثان من قبل الأم خاصة. 

واختلف في توأم المغتصبة والمسبية والملاعنة هل يتوارثان من قبل 
الأب والام؛ أو من قبل الأم خاصة؟ والتزم بعضهم أن يتوارث توأم 
الزانية من قبل الأب والأم قياسًا على تؤم المغتصبة» قال: لأن التطوع 
بالزنا والإكراه سواء)”" » فإن فضل شيء فلموالي أمه إن كانت معتقة 
وكذلك لو كانت وحدها أخذت الثلث وما بقي لمواليهاء ولا يكون 
لبيت المال شيء» وان كانت عربية فالفاضل لبيت المال» هذا قول 
زيد ومن سلف. ثم روئ عن علي وابن مسعود: أن ما بقي يكون 
لعصبة أمه إذا لم يخلف ذا رحم له منهمء فان خلفه جعل فاضل 
المال ردًا عليه» وحكي عن علي أيضًا أنه ورث ذوي الأرحام 
(۱) من (ص۲). 
(۲) «الاستذکار» 0۱۵-۵۱۱/۱۵. 


( من رصن 





س كتابٌ الفرائض 


برحمهم» ولا شيء لبیت المال» وإليه ذهب آبو حنيفة وأصحابه. ومن 
قال بالرد يرد الباقي على آمه وجعل ابن مسعود عصبته أمه كما سلف» 
فإن لم تكن الأم فعصبتها هي عصبة ولدهاء وإليه ذهب الثوري. 

وهذا الأختلاف إنما قام من قوله ال : «وألحق الولد بالمرأة»؛ 
لأنه لما ألحقه بها قطع نسب أبيه فصار كمن لا أب له من أولاد 
الفيء الذين لم يختلف أن المسلمين عصبتهم -(إذ لا تكون العصبة 
من قبل الأم» وإنما تكون من قبل الأب)» ومن قال: معنی قوله: 
«ألحق الولد بالمرأة»» أي: أقامها مقام أبيه» فهؤلاء جعلوا عصبة 
أمه عصبة لهء وهو قول الثوري وأحمد. واحتجوا بالحديث الذي 
جاء أن الملاعنة بمنزلة أبيه وأمه”"'» وليس فيه حجة (لأنه نما هي 
بمنزلة أبيه وأمه في تأدیبه وما أشبه ذلك مما لا يتولاه أبوه. 

فأما الميراث فلا؛ لأنهم أجمعوا أن ابن الملاعنة لو ترك أمه وأباه 
كان لأمه السدس ولأبيه ما بقي» فلو كانت بمنزلة أبيه وأمه في الميراث 
لورئت سدسين بالأمومة وبالأبوة» وأبو حنيفة جعل الأم كالآب فرد 
عليها ما بقي؛ لأنها أقرب الأرحام إليه» وقول أهل المدينة أولى 
بالصواب كما قاله ابن بطال؛ لأنه معلوم أن العصبات من قبل الاباء 
ومن ادلی بمن لا تعصيب له لم يكن له تعصیب"* . 


RY‏ ل مم زر د مهد ذا 


)١(‏ من (ص25). 

(۲) أنظر هذه المسألة فى «مختصر آختلاف العلماء» 1۷۹/۶ (۰)۲۱۸ و«الاستذکار» 
۰۵۱۵-۶۵ و«المغنى» ۹ --۱۲۳. 

(۳) کذا بالأصل. ۱ 

(4) «شرح ابن بطال» ۳۱۷-۳۹۱/۸. 





کی سس( 
سهر لا سم والسمر لا يكون إلا (عن)()حدیث ثم السمر مأذون فيه 
لمن آراد الصلاة بالليل. 

وأجاب شيخنا قطب الدين في «شرحه؛ بجواب حسن وهو أن من 
أنواع تبويب البخاري -رحمه الله- أن يذكر حديئًا في باب ليس فيه 
من تلك الطريق ما يدل عَلَى المراد» بل فيه من طريق آخر ما يدل له 
فينبه عَلَى تلك الطريق بتبويبه. 

وهذا التبويب من هلذا الترعء 
حديث کریب» عن ابن عباس أنه قَالَ: رقدت في بيت میمونة ليلة لأنظر 
كيف كانت صلاة رسول الله يك الیل قَالَ: فتحدث النبي يقل مع 
امله "؟ وابن عباس حاضر؛ وها من باب السمرء وكلامه ال 
لا يخلو من فائدة تترتب عليه» فذكر البخاري في الباب حديثين 

أحدهما: ما هو مطابق للترجمة صريحًا. 

وثانيهما: ما فيه إيماء إل أن السمر مع الأهل والضيف وما أشبهه 
من فعل الخير ملحق بالسمر في العلم كما بوب عليه فيما يأتي: باب: 
السمر في الفقه والخیر ۳ وأورد فيه الحديث الأول“ 

ثالها: في التعريف برواته 

وقد سلف خلا الحكم بن عتيبة أب 









«الصحيح» من 

















عبد الله وقيل: أبو عمر 


00 في لج): عند 

0 سيأتي برقم 0461 کاب: الوعید. باب: ما جاء في تخليق السموات 
والارض. 

۳ وانظر: «فتح الباري» لابن رجب ۵/ ۰۱۷۵-156 

(4) سياني برقم ٩۰۱(‏ كتاب: مواقيت الصلاة» باب: السمر في الفقه والخير بعد 
مشاه 
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۸- باب الوَلَدُ للفزاش خر كانت او آم 

۹- حدَتنا عبد الله نی يُوسُفَء أَخْبَرَنَا مایك. عن ابن شهاب. عَنْ غزوةء عَنْ 
عَائِشَّةَ رضي الله عنها قالث: کان عثبهةٌ عَهدَ الی آخيه سَغد أن ابن وَلِيدَةِ وَمْعَةَ مني. 
فاقبضه إِلَيِكَ. فَلَمَا كَانَ عَامَ القثح أَحَدَّهُ سغذ فَقَالَ: ابن أخيء عهد اي فيه. فا 
عَبْدُ بن زَمْعَة: فقال: آخي وی وليل أيء ولد على فراشه. فتساوقا الی الب ياء 
قال سغده يا وشول الله ابن آخي قذ كان عهد ال فيه. ققال عبد بن فعة: أخي 
وان وليدة ايء وُلِدَ علی فراشه. فقال النَبِيْ ة؛ «هُوَّ لك يا عَبْدُ بْنَ رَمْعَةَ الوَلَدُ 
لاش وَلِلْعَاهِرٍ الحَجَرُ». تم قال لِسوكة نت رَْعة: «احتجبي هِنُّ». نيا رأ من 
شبهه بغثبةء فما رَآَهَا ختّی لقي الله. [انظر: ۲۰۵۳- مسلم: ۱40۷- فتح: ۳۲/۱۲]. 

- دنا ملد عن تخيىء عَنْ شخبةء عن مد ِن زیاد أنه سَمِعَ آبا 
هُرَيْرَةَ عن الب كد قال: «الْوَلَدُ لِصَّاحِبٍ الفِرّاش». [1۸۱۸- مسلم: ۱50۸- فتح: 
2/۱۲ ۱ 

دکر فيه حديث عتبة» وقد سلف . 

وحدیث آبي هیر عن ال له قال : «الْوَلَدُْ لاب الفراش). 

وعند جمهور العلماء أن الحرة تکون فراشا بامکان الوطء ویلحق 
الولد في مدة تلد في مثلها . وأقل ذلك ستة آشهر» وشذ آبو حنيفة فقال: 
إذا طلقها عقب النکاح من غير إمكان وطء فأتت بولد لستة آشهر من وقت 
العقد. فان الولد یلحقه "" واحتج أصحابه بحدیث الباب : «الولد 
للفراش». قالوا: وهذا الاسم کناية عن الزوج وقال جریر : 
باتت تعانقه وبات فراشها خلق العباءة في الدماء قتبلا 


( انظر : «بدائع الصنائع» ۰۲۱۲/۳ 





سس کتاب الفرالض 


يعني : زوجهاء کذا آنشده آبو علي الفارسي. فإذا كان الفراش 
الزوج» فإنه يقتضي وجوده لا إمكان الوطء وحجة الجمهور أن 
الفراش وان كان يقع على الزوج فإنه یقع على الزوجة آیضا؛ لأن کل 
واحد منهما فراشا لصاحبه . 

حکی ابن الاعرابي: أن الفراش عند العرب يعبر به عن الزوج 
وعن المرأة» وهي الفراش المعروف فمن آدعی أن المراد الرجل دون 
المرأة قعلیه البیان» والفراش هنا انما هو کناية عن حالة الافتراش» 
والمرأة شبيهة بالفراش؛ لأنها تفترش فكأنه ات أعلمنا أن الولد بهذه 
الحالة التي فیها الافتراش» فمتی لم یمکن حصول هذه الحالة لم 
یلحق الولد. 

فمعنی قوله : «الولد للفراش» أي: لصاحب الفراش» كما جاء في 
حدیث أبي هريرة في الباب وما ذهب إليه آبو حنيفة خلاف ما آجری الله 
العادة به من أن الولد إنما یکون من ماء الرجل وماء المرأة كما آجری الله 
العادة أن المرأة لا تحمل وتضع في آقل من ستة آشهر فمتی وضعت 
آقل منها لم تلحق؛ لأنها وضعته لمدة لا یمکن أن یکون فیها . 

وأما الأمة عند مالك والشافعي فانها تصير فراشا لسیدها بوطته لها 
أو باقراره أنه وطئها ؛ وکهذا حکم عمر بن الخطاب وهو قول ابن عمر 
فمتی آتت بولد لستة آشهر من یوم وطئها ثبت نسبه منه. وصارت به أم 
ولد له وله آن ینفیه إذا آدعی الاستبراءی ولا یکون فراشا بنفس الملك 
دون الوطء عند مالك والشافعي"" . 
(۱) أنظر: «الأم» ۰۱۹۹/۲ و«المدونة» ۰۳۹۵/۶ و«شرح معاني الاثار» ۰۱۱6/۳ 

وابدائع الصنائع» ۰۲۱۲/۳ 





ولت و س 


فال انى قه ل کون و اغا الط ول بای مارب أصلة ف 
وطئها (مائة سنة)"'' أو آقر بوطئها فأتت بولد لم یلحقه وكان مملوكًا له 
وأمه مملوكة» وانما يلحقه ولدها إذا آقر به» وله أن ینفیه بمجرد قوله 
ولا یحتاج أن يدعي آستبراء. 

وذکر الطحاوي عن ابن عباس أنه كان يطأ جارية له فحملت» فقال : 
ليس الولد مني أي: أتيتها إتيانا لا أريد به الولد» وعن زيد بن ثابت 
مثله”"'» وقولهم خلاف حديث الباب في ابن وليدة زمعة؛ لأن ابن 
زمعة قال: هذا أخي ولد على فراش آبي فأقره الشارع» ولم يقل : 
الأمة لا تكون فراشاء ثم قال اكا: «الولد للفراش»”" وهذا خطاب 
خرج على هذا السبب. 
- وقد سلف أن الفراش كني به عن الأفتراش الذي هو الوطء. 

وقد حصل في الأمة فوجب أن يلحق به الولدء وأيضًا فان العاهر 
لما حصل له الحجر دل على أن غير العاهر بخلافه» وأن النسب له 
ألا تراه أنه في الموضع الذي يكون عاهرًا تستوي فيه الحرة والامت 
فوجب أن يستوي حالهما في الموضع الذي يكون ليس بعاهرء ومن 
آطرف شيء أنهم يجعلون نفس العقد في الحرة فراشّاء ولم يرد فيه 
خبر ولا يجعلون الوطء في الإماء فراشاء وفيه ورد الخبر» فيشكون 
في الأصل ويقطعون على الفرع. قاله ابن بطال. 


)١(‏ من (ص۲). 

(۲) «شرح معاني الآثار» 7/8 117-/117. 
(۳) «شرح معاني الآثار» ۳/ ۰۱۱-۱۱۳ 
(8) «شرح ابن بطال» ۸/ ۰۳۱۹-۳۵ 








سے حب لنش سس( 

فصل : 

قوله : «هو لك يا عبد بن زمعة» يقرأ بنصب عبد ورفعه» ومعناه: أنه 
ES‏ 
إياها كان مشتهرّا غير خفي بالمدينة أو آمره بذلك» وأمره بالاحتجاب في 
E‏ مان للاحتیاط» واحتج به محمد على ابن الماجشون 
کک ا من الحرمة» فقال: يجوز أن يتزوج ابنته من 

ناه( فلما قال ال لسودة: «احتجبي منه) لما رأئ من شبهه بعتبة 
ورد أن الف شتا 


5-5 5 عسل 223 يكل 


( من (ص ۲). 
(؟) علیها في الأصل علامة آستشکال. 
(۳) آنظر : «المتقی» ۳۰۸/۳. 


(4) من (ص ۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۹- باب الوّلاء لِمَنْ أَعْنَقَ وممرّاث اللقيط 


2 


وال ی NE‏ 

۱- حَدَّثَنَا حفص بن غمر» حَدَثَنَا شُغبَةه عر ن الحكوء > عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عن 
الأسودء عَنْ عَائِمَةَ ةم قالب: أَشْئَرَيْتٌ بَریرةء فَقَالَ الب يلد «استَرِيهَاء فَإِنَّ الوَلّاء 
لِمَنْ أَعْتَقَ». وَأَدِيّ لها شا فقال: «ولهاصَدََة, ولا هَدِيّة». قال الحكُم وَكَانَ 
روجها خرا. وقول الحكم مُرْسَل. وَقَالَ ابن عبّاس: : ره عَبْدًا. [انظر: 401- مسلم: 
۵ ۱0۰4- فتح: ۰۳۹/۱۲ 

۲- حَرَّْا |شماعیل بن عبد الله قال: : حَدَثَنِي مَالِكُء عَنْ نافع» عَنٍ 
ابن عُمَرَء ء عن الب ند قال: : تم الو لاء لمن أَعْتَقّ) . [انظر: ۲۱۵1- مسلم: ۱۵۰۶- 
فتح : iA‏ 

سلف اسناده في اللقبط . 

م ساق حديث عَائِْشَة رضي الله عنها في قصة بريرة: : قن الوّلاء 
لمن أعتق». قال الحَکم وَكَانَ رَوْجْهَا خُرًا. وَقَوْلُ الخگم مُرْسَلَ. 


or ووو‎ 


وَقَالَ ابن باس : رايته عبدا . 

ثم ساق حديث ابن عَمَرَ مرفوعًا : «إِنَّمَا الو لاء لمن أَعْبَّقَّ) . 

اس 

قال الاتیاضان :تفر الدي لیس و ای انب شو مر 
قال : وذکر میراث اللقیط في الترجمة ولیس له في الخبر ذکر ولا عليه 
تا ۱ ۱ 

قلت : آکتفی بأثر عمر فيه» والظاهر أنه لم یخالف» وفي هزه 
المسألة آقوال لأهل العلم؛ أحدها: أنه حر وولاؤه لجمیع المسلمین 


وإليه ذهب مالك والثوري والأوزاعي والشافعي وأحمد وأبو ثور. 


متا لزان م0 

ثانيها: إن ولاءها لملتقطه روي عن عمر وشریح. وبه قال 
إسحاق بن راهويه. 

ثالثها: أنه حرء فان أحب أن يوالي الذي التقطه والاه» وان أحب 
أن يوالي غيره والاه» (رواه عن علي وبه قال)"'' عطاء وابن شهاب. 

رابعها: له أن ينتقل بولائه حيث شاء» فمن يعقل عنه الذي والاه 
حیاته» فان عقل عنه لم يكن له أن ينتقل بولائه عنه ويرثه» قاله 
أبو حنيفة» واحتج إسحاق بحديث سنين أبي جميلة» عن عمر أنه قال 
له في المنبوذ: آذهب فهو حر ولك ولاژه 

لكن قال ابن المنذر: أبو جميلة مجهول لا يعرف له خبر غير هذا 
الحدیث» وحمل أهل القول الأول قول عمر: لك ولاؤهء أي: آنت 
الذي تتولئ تربيته والقيام بأمرهء وهه ولاية الاسلام لا ولاية العتق» 
واحتجوا بحديث الباب «(الولاء لمن أ عتق»)» وهذا ينفي أن يكون 
الولاء للملتقط؛ لأن أصل الناس الحرية» وليس يخلو اللقيط من أحد 
آمرین» ما أن يكون حرًا فلا رق عليهء أو يكون ابن أمة قوم فليس 
لمن التقطه أن يسترقه» وبهذا كتب عمر بن عبد العزيز. 

وقد بين الله آيات المواریث» وسمی الوارثين» فدل أنه لا وارث له 
غير من ذكر في كتابه» ولو كانت الموالاة مما يتوارث بها وجب إذا ثبتت 
أن لا يجوز نقلها إلى غير من ثبتت لهء وكما قالوا: إنه إذا والیی غيره قبل 
أن يعقل عنه ثم والئ غيره وعقل عنه كان للذي عقل عنه» علم أن 


() من (ص۲). وفي الأصل : (قاله). 
)۲( رواه عبد الرزاق في (المصنف» ۷ ۰ (۰)۱۳۸۶۰ و٩/‏ ۱۶ (۰4۱7۲۱۸۲ ومن 
طريقه الطبرانی ۷/ ۱۰۲ (14949). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الموالاة لا يجوز أن يتوارث بهاء وقال اقل : «كل شرط ليس في کتاب 
الله فهو باطل»). 

أختلف في موالي الموالاة» وهو أن یتوالی رجلان لا نسب 
بينهما على أن يتوارثاء فلا يصح عند مالك دون أبي حنيفة"› 
ولهما أن يفسخا الموالاة ما لم يعقل أحدهما عن الآخرء دليل الأول 
حديث الباب : «الولاء لمن أعتق»» فبقي أن يكون ولاء بغير معتق. 

فصل : 

أحتج أبو حنيفة والشافعي ومحمد بن عبد الحكم بقوله اقلا 
«إنما الولاء لمن أعتق» لقولهم: إن من أعتق عبدًا عن غيره فولاژه 
للمعتق خلافا لمالك. حيث قال: إنه للمعتق عنه رضي أم لا. 

أسلفنا أن زوج بريرة هل كان حرًا أم لا؟ وطريقة أهل العراق أن 
الأمة إذا عتقت تحت حر فلها الخيار» ومالك والشافعي وعليه أهل 
الحجاز: لا خيار. 


)۱ سلف برقم (۰)۲۱۵۵ ورواه مسلم برقم (۱۵۰). 
(۲) «المعونة» ۰۳۷/۲ 
وم «الهدایة» ۳/ ۳۰۷-۳۰٦‏ وابدائع الصنائع» ۰۱۷۰/۶ 





كتَابُ الفرانض 
۰- باب ميرّاث الشَائبَة 


۳- حَدَثَنَا قبیصة بخ عُقْبَةَ: حَدَثنَا شفیان. عن أي قیس. عَنْ هل » عَنْ 
عند الله قال: : ان هل الاسلام لا سیون و هل الال كانوا تيون 3 ن. [فتح: 


۱ 2-۲ 


4- حَدَّثَنَا موسی, حَدَّثَنَا ۲ َوانةء عَنْ مَنضور, عَنْ نزاهیم؛ عن الأسْوَدٍ 
, عَائِمَةَ رضي الله عنها أَشْكَرَثْ ی لتفتقهاء واسْتَرط أَهْلّْهَا وَلَاءَهَاء فَقَالَتْ: 

رَسُولَ الله إِيّ أَشْتَرَيِتُ بَريرة لاغتقهاء و لها يَشْتَرِطُونَ وَلَاءَهَا. فقال: 
0 نما الولاء لِمَنْ أَعْتَقَ». أؤ قَالَ: «أَعْطّى التَّمَنَّ». قال: فاشترتها 
فَأَعْتَمَيْهًا. قال: ويرف فاختازث نَفْسَهَا یی 
قال الأسْوّد: وَكَانَ رزجها خزا. قزل الأشودٍ منقَطغ» وة ل این عَبّاس: + ره عَبْدَاء 
اص [انظر: 401- مسلم: ۱۵۰4- فتح: 2۰/۱۲]. 

وك وتسيت ای ی رای e‏ ا 
عَنْ هل بن شرحبيل» عَنْ َب او ال: إن َل الوشلام لا یسیو 
ون أَهْلَ البَاهِلِيّة كَانُوا یسیو 

ثم ذكر حديث عَائْعَة رضی الله عنها في قصة بريرة» وفيه: هن 
الولاء لِمَنْ أَعْتَقَه. أو قَالَ: «أَعْطَّى التَّمَنَ. 

وفي آخره: قَالَ الأَسْوَدُ : وَكَانَ ا د مق 
وَقَوْلُ ابن عباس : رَأَيْتَهُ عَيْذَا . أَصَح. 

الشرح : 

اختلف العلماء في میراث السائبة» فقال الکوفیون والشافعيی" 
واا واا ا و مت وت ادف تقو 


فو 


)۱( «الآم» ۹-۶ (0) «المغنی» ۲۲۲/۹. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ابن نافع وابن الماجشون "۰ واحتجوا بحدیث الباب: ( «الولاء لمن 
أعتق» فالعتق داخل في عموم الحديث» وغير خارج e‏ 
أدخله البخاري في تبویبه » وقالت طائفة : ميراثه للمسلمین» روي ذلك 
عن عمر بن الخطاب» وروي عن عمر بن عبد العزیز"" وربيعة وأبي 
الزناد““» وهو قول مالك قالوا: ميراثه للمسلمين» وعقله عليه . 
وهو مشهور مذهبه"" وكأنه أعتقه عنهم والحجة لهؤلاء أنه إذا 
قال: أنت حر سائبت فكأنه قل أغعقه عن المسلمین فکان ولاژه 
لهم. وهو بمنزلة الوکیل إذا آعتق عن موکله فالولاء له دون الوکیل 
وقد ثبت أن الولاء یثبت للانسان من غير أختياره» وقال الزهري: 
موالي المعتق سائبة» فان مات ولم یوال أحدًا فولاژه للمسلمین ۳ 
واحتج الکوفیون فقالوا: لو قال لعبده آنت سائبة» لا ملك لي عليك» 
وأنت حر سائبة» أن هذا كله لا يزيل عنه الولاء؛ لأن «الولاء لحمة 
كلحمة النسب لا يُباع ولا يوهب». فالهبة كذلك» وبهذا قال ابن نافع 
وخالف مالکا فيه. 

أختلف في عتق السائبة في ثلائة مواضع في کراهیته ولمن ولاژه؛ 
وهل یعتق بقوله: نت ساثبة؟ أو حتی يريد بذلك العتق. 
(۱) «النوادر والزیادات» ۰۲۳۹/۱۳ 
() هذه العبارة تأخرت في الأصل» وجاءت بعد في تبویبه اللاحق. 
(۳) «المغني» ۲۲۱/۹. 
(4) «التمهيد» ”7/7 .۷٦‏ 
(5) «الموطأ» برواية يحي ص .54١‏ 


(5) «التمهيد» ۳/ ۷۳. 
0) «المغنی» ۲۲۱/۹. 





سس ياب ري مس سس (۰۳ 

فقال ابن القاسم في «العتبیة» من رواية أصبغ: أكرهه؛ لأنه كهبة 
الولاء. وقال أصبغ وسحنون: لا يعجبنا كراهيته» وهو جائز كما يعتق 
عن غيره من ولد وغيره"" وقال ابن نافع : لا سائبة اليوم في الإسلام» 
وهو يوافق ما في «الأصل» عن ابن مسعود» وقد قيل في قوله تعالی «إما 
جعل أله من يحبر ولا سير [المائدة: ۱۰۳] هو أن يقول لعبده: أنت 
سائبة. لم یکن عليه ولاء وأول من سیب السواتب عمرو بن لح 
وولاؤه قد سلف الخوض فیه واذا قال لعبده: آنت سائبة -یرید به 
العتق- فهو حر. 

وقال أصبغ: هو حر وان لم ينو؛ لأن لفظ التسييب عتق”". 


IKEN ZERN‏ اح حمل 


(۱) «النوادر والزيادات» ۱۳/ .۲٤١‏ 
() «النوادر والزیادات» ۰۲۰/۱۳ 





س( سس التوضيع س الجامع اسع سس 
الحكم بن عتيبة - بالمثناة فوق - بن النهاس» واسمه عبدل الكندي 
الكوفي مول عدي بن عدي» ويقال: مولى آمرأة من كندة فقيه الكوفة. 

روئ عن ابن أبي أوفئ» وابن أبي جحيفة. وعنه: مسعرء وشببة: 
وكان عابدًا قانّا ثقة صاحب سنة. قَّالَ المغيرة: كان الحكم 
المدينة أخلوا له سارية لنب ول يصلي إليها. وال الأمناعي 











مات سنة أربع عشرة» وقيل خمس عشرة ومائة. روئ لَهُ الجماعةء 
وما سقناه في هلله الترجمة تبعنا فيه صاحب «الكمال»» وأما صاحب 
«التهذيب» فقال: الحكم بن عتيبة الكندي» وليس بالحكم بن عتيبة بن 
النهاس العجلي» قاضي الكوفة» فإنه لم يرو عنه شيء من الحديث» 
وهو تابع للدارقطني والخطیب عَلّی البخاري؛ وخلق بعده فوق 
العشرة حفاظ آثبات جزموا بأنه هو كما أوضحته فيما أفردته في رجال 








ميمونة هزه هي: إحدئ أمهات المؤمنين بنت الحارث بن حزن 
الهلالية» تزوجها النبي إل سنة ستء وقيل: (سنة)!" سبع. قال 








() وذكره ابن حبان في القات؛ 4/ 184 وقال: كان بدلسء وقال ابن حجر 
ثبت فقيه إلا آنه ريما دلس. 
وانظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ؛ ۱۳۳۱/۷ «التاريخ الكبيرة ۳۳۲/۲ 
(1384)» اسر الثقات؟ /١‏ ۰0۳۳۷۱۳۱۲ لجرح والتعديل» 175/5 40319 
«تهذيب الكمال» ۱۱۲/۷ »)۱٤۳۸(‏ «التقريب؟ ۱۷۵ (1865). 

gi 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


0- باب إثم مَنْ تَبَرَآَ مِنْ مَوَالِيهِ 


عن آبیه,قال: قال علي رضی الله عنه: ما عِنْدَنَا کتاب تفرژه لا کتاب اللوء عبر هذه 
الصَحيفة. قال : 0 دا فیها أَشْيَاُ مق امحراحات وَأَسْنَانِ الابل. قال: وفیها: 
«الْمَدِينةُ حَرَمُ ما بَيْنَ عَيْر إلى تور قَمَنْ أَحْدَتَ فیها دنا أو آوى مُخدثا 


فَعَلَيْهِ لَعْنَةَ الله وله سم بل َم او زف ول 
ڏل ومن َالَى قَوْما َير إِذْنِ مَوَالِيهِ فَعَلَيْه ا الله وَالمَلائكة رالاس 


6 , ۵ موم 


نوين لا یل هب القائة حزق ولا غدل وة المتليين واحنه. 
یسعی بها هم كَمَنْ ف من آَخفر مسلما فَعَلَيه لته الله وَالْمَلائكة وَالنّاسِ 


9 موم 


آجمعین › لا يبل ینه یوم القَيامة و ولا عَدْل» . [انظر: ۱۱۱- مسلم: ۱۳۷- 
فتح: .]٤۱⁄۱۲‏ 

71- حََدَّتَنَا أو و حَدَثَنَا سُفْيَانٌ» عَنْ عَبْدٍ الله بْن دیناره غن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهما قال: د ھی الب با عَنْ بیع الولاء وَعَنْ هبَته. [انظر: 1010- مسلم: 
۷ فتح: ۰1۲/۱۲ 


عنه: ما عندتا اب و 1 اش a‏ الكحيقة. 


of‏ ی 


اوَمَنْ وا و بغر إِذْنِ ۳ فَعَلَيْهِ لَغْتَةّ الله والملانکة اس 


0 0 القَيَامَة اله‎ e e 


محر سم هټ 


وعن هته . 


۳ 
يسهی 
۳ 
۵ 


سب تَابُ القزانض 

ارچ ۱ 

في نهیه ات عن بیع الولاء وعن هبته دلیل أنه لا يجوز للمولی التبرؤ 
من ولاء موالیه وأن من تبرأ منه وأنكره كان کمن باعه أو وهبه في 
الإثم» فان قلت: التقييد بغير إذن مواليه يؤذن جوازه بإذنهم» وهو 
قول عطاء فيما ذكره عنه عبد الرزاق مستدلا بهاذا الحديث أنه إذا أذن 
الرجل لمولاه أن يوالي من شاء جاز. 

وهو موافق لما روي عن ميمونة أم المومنین آنها وهبت ولاء موالیها 
للعباس بن عبد المطلب» وهم كذلك إلى الیوم ولاژهم لهم» وقد أسلفنا 
ذلك في باب بيع الولاء وهبته من كتاب المدبر. 

وفي «المصنف»: سئل النخعي عن رجل أعتق رجلا فانطلق المعتق 
فوالی غيره» فقال: ليس له ذلك إلا أن يهبه المعتق. 

وعن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم: أن آمرأة من محارب 
آعتقت عبدًا ووهبت ولاءه فوهب نفسه لعبد الرحمن بن أبي بكرء 
فأجازه عثمان. 

وعن الشعبي نحوه. وکذا قتادة وابن المسیب". 

قلت : جماعة من الفقهاء لا یجیزون ذلك» (وقد أحتج مالك للمنع؛ 
قیل له: الرجل یبتاع نفسه من سیده علی أنه يوالي من شاءء قال: 
لا يجوز ذلك)۳؛ لانه ا قال: «الولاء لمن آعتق» ونهئ عن بيع 
الولاء وعن هبته» فاذا جاز لسیده أن یشترط ذلك له كأن يأذن له أن 
يوالي من شاء فتلك الهبة التي نهی الشارع عنها. رواه ابن وهب. 


( «المصنف» ۳۱/6 (۲۰۷۲-۲۰۲۹) و ۳۰۳/۲ (۳۱۲۱۱-۳۱۲۰۹). 


10" مون لاضن ۷): 








التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فان قلت : فما تأویل حدیث علي إذن؟ قيل: یحتمل أن یکون 
منسوغا بنهیه عن بیع الولاء وعن هبته» ویحتمل أن یکون تأویله 
کتأویل قوله تعالی : »وا نوا ود حه ية من که [الاسراء: ۳۱] والاجماع 
قائم على النهي عن قتلهم مطلقاء فکذا ما نحن فيهء وکقوله تعالی : 
طرَنط الق نی خبورک من ايك [النساء: ۰]۲۳ والاجماع 
قائم علی حرمتها وان لم يربيها في حجره. فکذا لا یکون ترك إذن 
الموالي في موالاة غیرهم شرطا في وجوب لعنه متول غير مواليه» بل 
اللعنة متوجهة إليهم في تولیهم غیرهم بإذنهم وبغیر إذنهم؛ لعموم نهیه 
عن بيع الولاء و وعن هبته» (دليل أنه لا يجوز للمولئ""' . 

وفيه من الفقه أنه لا يجوز أن يكتب المولی : فلان ابن فلان. وهو 
مولاه ع یقول: فلان مول فلان» وجائز أن ینتسب إلى نسبه؛ لانه 
أنتماء الیه؛ لأن «الولاء لخْمة کلحمة النسب». 

من تبرأ من موالیه لم تجز شهادتی وعلیه التوبة والاستغفار؛ لأن 
الشارع قد لعنه» وکل من لعنه فهو فاسق. 

فصل : 

وفيه : جواز لعنة أهل الفسق من المسلمين» ومعنى اللعن في اللغة : 
الإبعاد عن الخير» وسيأتي قريبًا في الحدود معنی نهيه الا عن لعن الذي 
كان یژتی به كثيرًا ليجلد في الخمرء وأن ذلك ليس بمعارض للعنه 
لشارب الخمر وكثير من أهل المعاصي. 


(۱) من (ص۲). 





سے كتَابٌ الفرانض 

سلف تفسير الصرف والعدل في آخر كتاب الحج في باب حرم المدينة» 
هل الصرف: الفريضة. والعدل: النافلت أو عکسه؟ أو الصرف: 
الوزن والعدل: الکیل» أو الصرف: التوبت والعدل: الفدية» أو غير 
ذلك؟ و(غیر) بفتح العین المهملة: جبل بالمدينة وهو مصروف» ویجوز 
تركه إذا أردت البقعة. 

وقوله: فمن أخفر مسلمًا» أي : نقض عهده وعهدته وخفرته: كنت 
له خفيرًا یمنعه» وأخفرته أيضًا. 

قوله: (فإذا فيها أشياء)» هي جمع شيء وهو لاينصرف» واختلف 
في تعليله» فقال الخلیل : أصله فعلاء» جمع على غير واحده» کالشعراء 
جمع على غير واحده؛ لأن الفاعل لا يجمع على فعلی» ثم استثقلوا 
الهمزتين فى آخره. فقلبوا الأولل إلى أول الكلمة فقالوا: أشياءء 
فصار تقديره آفعای وقال الأخفش: (هو أفعلاء)“» حذفت الهمزة 

وقال الكسائي: ترکوا صرفها لكثرة أستعمالها؛ لأنها شبهت 
بفعلاء ویعارض هذا بألا يصرف أسماءء وقال الفراء: أصل شيء 
ولين» وقالوا: آشیاء فحذفوا الهمزة الأوليل» وهذا القول يدخل عليه 
أن لا یجمع عل 0 


)١(‏ من (ص۲). 
(۲) غير مقروءة بالأصل» والمثبت أقرب صورهاء ولعله الصواب. 


۳- باب شم عتى یه رل 
وکان ال لووك له ولايه 0 ال يلل كله : «الولاء لِمَنْ 
َعْتَقَّ». گر عن توي الا ری 4ه رفعه ان او أل 
الاس بمخیاه وممایه» . الوا في صحة هذا الخیر . 

۷ حَدَْنَ ُتَُِ ‏ سَعِدِء عَنْمَالِكِء عن افع ڪن ابن عُمَرَء ار ا 
المؤْمِنِينَ أَرَادَتُْ 1 تَشْئَرِيَ جَارِيَة تغتفهاء فقال أهلها : تبیفکها علی أن 2 
فَذَكَرَتْ لرشوا ل الله ية فقال: : « منك ذلك اما الولاء لِمَنْ أَعْتَقَّ [انظر: 
1 مسلم: 2۱۵۰۶ فتح: ۰140/۱۲ 

۸- کدنا محمد أخبرتًا جریژء عَنْ مَنْصُورِء عَنْ إِنْرَاهِيمَ» عن الأشود عَنْ 
عَائِْسَّةَ رضي الله عنها قَالَتِ: آشتریث بَرِيرَةَ فَاْتَرَط آغلها ولاء‌هاء فَذَكَرَتْ ذَلِكَ 
بیج فقال: «أَعْتِقِيهَا فان الولاء لِمَنْ أَعطّى الورق». قالث: فاغتفتها. 
قالث؛ فَدَعَاهَا وشول الله 4 فَخَيَرَهَا من رَؤجها فقالث: 00 گذا وَکذا ما بت 
عِنْدَهُ. فَاخُثَارَتْ نَفْسَهًا. [انظر: 451- مسلم: 1504- فتح: 40/۱۲]. 

ثم ساق قصة بريرة من طريقين عن عَايْشسَةَ رضي الله عنهاء وفي آخر 
أحدهما: وكان زوجها حرًا. 

الشرح : 

آثر الحسن رواه آبو بكر عن وکیع» ثنا سفیان؛ عن مطرف عن 
الشعبي» وعن يونس عنه""» وفي رواية عبد الاعلی» عن يونس عنه: 
ليان إلا إن شاه ار ماله 


.)31١ها/5(‎ ۳۰۰/۲ «مصنف ابن ابی شیبة»‎ )١( 


(۲) السابق (۳۱۰۷۹). 





کس کتاب الَرائض 


وحدیث تمیم آخرجه الترمذي في «جامعه» عن آبي کریب؛ عن أبي 
آسامة وابن نمير» ووکیع عن عبد العزیز بن عمر بن عبد العزیز» عن 
عبد الله بن موهب -وقال بعضهم: ابن وهب- عن تميم بن أوس 
الداري» قال: سألت رسول الله وا ما السنة في الرجل يُسْلِمْ على ید 
الرجل .. الحدیث» قال: وقد آدخل بعضهم بين عبد الله بن 
(موهب'' وبين تميم قبيصة بن ذؤيب» رواه یحیی بن حمزة كذلك» 
وهو عندي ليس بمتصل ۲ 
عن يزيد بن خالد بن موهب وهشام بن عمار» عن يحيئ بن حمزة 
عن عبد العزيز بن عمر قال: سمعت عبد الله بن موهب يحدث عن 
عمر :بن عبد العزيز + عن قييصة بن ديب عن تمیم ۳ . 

وفي كتاب ابن أبي شيبة و«مسند آحمد»: حدثنا وكيع» حدثنا 


. قلت : حديث يحيئل آخرجه ۳ داود» 


عبد العزيز بن عم عن عبد الله بن موهب؛ قال: سمعت تمیما. . 
220 
الحديث © . 


ورواه ابن بنت منیع عن جماعف. عن عبد العزیز بلفظ : سمعت 
تمیمّا "۰ فیجوز أن یکون رواه ولا عن قبيص عن تميم» ثم سمعه 
)١(‏ کذا بالأصل» وفی «سنن الترمذی» 5717/5 : (وهب). 
(۲) «سنن الترمذی» 2۳۷/6 (۲۱۱۲). 
(۳) ابو داود (۲۹۱۸). 
(4:) «مصنف ابن أبى شیبة» ۲۹۹/۹ (۰)۳۱۵۲۷ «مسند آحمد» ۰۱۰۲/6 ۰۱۰۳ 
ورواه آحمد عن اسحاق بن يوسف الأزرق وآبي نعیم» کلاهما عن عبد العزیز بن 
عمر. 


(5) ابن بنت منيع هو أبو القاسم البغوي» روى الحديث في «معجم الصحابة» 
2-۱ ۳۸۹ (۲۳۶). 
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وقول البخاري: (واختلفوا فى صحة هذا الخبر). هو كما قال» فقد 
أسلفنا عن الترمذي آنقطاعه وقال الخطابي : ضعفه آحمد وقال: 
راویه عند العزیز لیس من آهل الحفظ و ا ان قلت: المعتیر 
کونه ثقة» وهو موجود. قال محمد بن عمار المشبه في الحفظ بالامام 
آحمد: ثقة» لیس بين الناس فيه آختلاف» وقال یحیی بن معين في 
رواية يحيى الغلابي: ثبت» وقال آبو داود تلمیذ الامام آحمد: نقت 
وروی له الجماعة. قال آبو زرعة البصري الدمشقي الحافظ في 
(تاریخ دمشق»: حدثني صفوان بن صالح» سمع الولید بن مسلم یذکر 
أن الأوزاعي كان یدفع هذا الحدیث» ولا يرئ له وجهّاء ویحتج بأنه 
لم يكن للمسلمين يومئذٍ (ديوان)”" ولا خراج» قال أبو زرعة: وليس 
كذلك» بل هو حديث حسن المخرج والاتصال» لم أر أحدًا من أهل 
ال 

وآما الدارقطني فقال: إنه حديث غريب من حديث آبي إسحاق 
السبيعي عن ابن موهب تفرد به عنه ابنه یونس» وتفرد به آبو بكر 
الحنفي عنه. فأفادنا متابعًا لعبد العزیز وهو آبو إسحاق» والغرابة 
لا تدل على الضعف. فقد تکون في الصحیح. والاسناد الذي ذکره 
صحیح على شرط الشیخین» وفیه رد لقول ابن المنذر ورفع الحدیث 
آحمد وتکلم فيه غيره» ولم يروه غير عمر بن عبد العزيز» وهو شيخ 
ليس من آهل الحفظ» وقال: قد أضطربت روايته له» فروى عنه وكيع 
وأبو نعيم عن عبد الله بن موهب» قال: سمعت تمیمّا ورواه شريك» 
)۱( «معالم الستن) 45/5. 


0 کذا بالأصل» وفي «تاریخ دمشق» ۲6۱/۳۳: (ذمة). 
(۳) «تاریخ دمشق» ۲۲-۲۱/۳۳. 


س تاب قري اا0 
عن حفص بن غياث عنه» عن ابن وهب» عن فبیصه. عن تمیم. 
ولا ندري أسمع قبيصة من تميم أم لاء فلما أضطرب حسبنا أن 
لا یکون ۱ وکان ظاهر قوله : «الولاء لمن أعتق» أولى بناء 
ودل عل أن الولاء لا يكون لغير المعتق» وقد أخرجه أحمد في 
له وشرطه فيه معلوم» كما او یه ۳ موسی المديني في 
اا 

نضك + 

آحتلف العلماء فيمن أسلم على يدي رجل من المسلمين» فقال 
الشعبى كقول الحسن: لا ميراث للذي أسلم علی يديه ولا ولاء له 
وميراث المسلم إذا لم يدع وارثا لجماعة المسلمين» وقول ابن أبي 
ليل ومالك والثوري والأوزاعي والشافعي وأحفدة وحجتهم حديث 
الباب: «الولاء لمن أعتق» فنفى الميراث عن غير المعتق» كما نفی 
عنه الولاءی وذكر ابن وهب » عن عمر بن الخطاب قال: لا ولاء 
للذي أسلم على يديه» وهو قول ربيعة وإسحاق» وحكاه ابن أبي شيبة 
في «مصنفه» عن عمر أنه قضی بذلك» وهو قول النخعي وعمر بن 
روي عن النخعي : أنه إذا آسلم على ید الرجل ووالاه» فإنه يرثه 


وصاحييه » وحكي عن آبي آیوب والنخعی أيضًاء فإن أسلم عليل يديه 


)١‏ قلت: الحديث صححه الألبانی في «صحيح أبي داود» (۲۵۹۱) وفي 
«الصحيحة» (7717) وفي الأخير كلام مفيد فليراجع. 

(۲) «المسند» ۰۲۸/۲ 

(۳) مطبوع مع «المسند» في المقدمة (تحقیق: آحمد شاکر) ۲۷-۱۹/۱. 
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ولم یعاقده ولم یواله فلا شيء له قال الطحاوي في «مشکله»: وهو قول 
آکثر العلماء. وآجازه عمر بن الخطاب وروي ذلك عن الزهري 
واحتجوا بحدیث تمیم الداري"*. وقد عرفت ما فیه» وابن بطال۲) 
ساقه عن مسدد» عن عبد الله بن داود» عن عبد العزيز» عن عبد الله بن 

قال ابن القصار : ثم لو صح لكان تأویله : اس به » يواليه وينصره 
ويوارثه إذا مات» ولیس فيه أنه أحق بمیراثه. 


RTT ARTS ARI‏ ل 


(۱) «شرح مشکل الآثار» ۷/ ۲۸۲. 
(0) اشرح ابن بطال» ۳۷۵/۸. 





سس ماب لقرایض 
۳- باب ما يرت النْسَاءُ مِنَ الولاء 


9 دنا حفص بي عُمَرَء حَدَئْنَا هَمَامٌء عن افم, » ڪن ابن عُمَرَ رضي الله 
عنهما ال : أَرَاوَتُْ اه أَنْ شري بَرِيرَة و فقالث لب يا : : م يَشْتَرِطُونَ الولاء . 
فقال الذَبِيُ : «اشتربهاء اما الولاء لِمَنْ أَعْتَقَّ». [انظر: ۲۱۵1- مسلم: ۱۵-4- 
فتح: ۰11۷/۱۲ ۱ ۱ 

۰- حََدَّثَنَا ابن سَلام؛ أَخْبَرَنا وکیغ؛ عَنْ سُفْيَانَه عَنْ مَنْضُورِء عَنْ إِبْرَاهِيمَ» 
عن الأشودء عَنْ عَائِمَةَ قالث: قَالَ رَسُولُ الله يل «الْوَلَا لِمَنْ أغطّى الوّرق 
وَوَلِيَ النّعْمَة). [انظر: 401- مسلم: 6- فتح: ۱۲ .]٤۷/‏ 

ذكر فيه حديث عائشة في قصة بريرة : «اشتَرِيهَاء فَإِنّمَا الوَلَاء منت 

وحديثها أيضًا َال رَسُولُ الله يَلِِ: «الْوَلَاءُ لِمَنْ ی الورق وَوَلِيَ 
النْعْمَةً). ۱ 

وهو يوجب أن يكون الولاء لكل معتق ذكرًا كان أو أن نغ ؛ لأن (من) 
تصلح للذكر والأنثيل والواحد والجمع» إلا أنه ليس للنساء عند جماعة 
الفقهاء من الولاء . ونقل سحنون فيه الاجماع -إلا من أعتقن أو أعتق من 
أعتقن» أو ولد من أعتقن» وعبر أيضًا: أو جر الولاء إليهن من أعتقن» 
وربما عبروا فقالوا: لا ترث أمرأة بولاء إلا معتقها أو منتمیا إليه بنسب 
أو ولاء. 

قال الأبهري: وهذا قول الفقهاء السبعة وغيرهم من أهل المدينة 
والكوفة» ليس فيه أختلاف إلا ما يروئ عن مسروق أنه قال: ترث 
التساء من الولاء كما يرثن من المال. 

وذكر ابن المنذر» عن طاوس مثله» واحتج بقوله تعالئ: مولي 
تیب معا رل الولدان6ه الاية [النساء : ۷ وهذا شذوذ ولم يعرج علیه 


0. 





ع سس( 
الواقدي: وهي آخر أزواجه وف ماتت سنة إحدئ وخمسين”" عَلَى 
أحد الأقاويل الثمانية عن ثمانين سنة أو إحدئ وثمانين9, 

رایعها 

(الغطيط) بالغين المعجمة نم طاء مهملة: صوت يخرجه النائم مع 
نفسه عند آستقاله ۴۳ 

وأما قوله: (او حَيليظة) بالخاء المعجمة» وهو شك من الراوي؛ 
فقال القاضي عياض : لا معن للخاء هناء والصواب الاول. 

وحكي عن الداودي: أن الغطيط والخطيط واحد وهو: النفخ عند 
الخفقة. واعترض عليه بان الخطيط لم يذكره أهل ۱ 
لم أجدها غند أهل اللغة بالخاء والیسار: 

خامسها: في فوائده: وهي كثيرة 

الأولئ: أن السنة أن يقف المأموم الواحد عن يمين الامام» واذا 








الياء وكسرها. 





(0) ورد بهامش الاصل: في قول الواقدي نظره ام سلمة توفيت سنة ستين على 
الصحيح؛ والله أعلم. 

250 كذ بالأصل: وقد تقله ابن سعد عن الواقدي حيث قال: توفيت سنة إحدئ وستين 
في خلافة يزيد بن معارية وهي آخر من مات من أزواج النبي ل وكان لها يوم 
توفیت ثمانون أو إحدئ وثمانين سنة وكانت جلدة. 
وانظر ترجمتها في : «معرفة الصحابقة 5/ ۳۲۳۵-۳۲۳۲ (05003» «الاستبعاب» 
مايا4 (FOF‏ ند له ۱۷-۲۷۲۷ jl VTA)‏ 
(QTD r-J‏ 
ونقله عنه أيضا ابن حجر في «الإصابة». 

260 «طبقات ابن سعد ۰۱6۰/۸ «الإصابةة ۱۳/۸ 

440 أنظر: «لسان العرب» .۳۲۷۱/٩‏ 

(۵) #شرح أبن ال ۱۹۳/۱ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وإنما ترث النساء ولاء من أسلفناه؛ لأنه عن مباشرة» ولیس هو في 
المیراث وانما لم يرثن الولاء؛ لانه نما یورث بالتعصیب والمرأة 
لا تکون عصبة» ولما كانت المرأة لا تستوعب المال. بالفرض الذي 
آوکد من التعصیب لم ترث الولاء. 

كل موضع یکون فيه الولاء للمعتق الرجل فالمرأة المعتقة كذلك» 
فإذا أعتق رجل أو أمرأة عبدًا ثبت الولاء لهما وولاء ولده» ذکورهم 
وإناثهم» وولاء ولد الذكور كذلك. 

قال ابن التين: ولا شىء لهما فى ولاء ولد البنات ذكرًا كان ولد 
لبنت آو آنتن. ۱ ۱ 

قال : فان آعتقا أمة فالولاء لهما دون ولدها فان ولدت تلك الامة 
ذکرا كان آو آنثیل كان ولاژهم لمعتق زوجها فان لم یخلف معتق الزوج 
من یحوز الولاء أو كان الزوج حرّا لم يتقدم عليه ولاء فولاؤهم لبیت 
المال في «المدونة»؟. 

وعلی قول ابن الموّاز: یعود الولاء لمعتق الام واعترض على 
الحصر السالف الذي نقلنا فيه الاجماع» فقال: هو حصر غير 
مستمر» وذلك أنه إذا كانت المعتقة لها ولد من زناء أو كانت ملاعنة 
لها ولد. أو كان زوجها عبدّاء فإن ولاء ولدهن كلهن لمعتقها"› 
والحصر المستمر في ذلك أن يقال: لا ترث النساء من الولاء إلا من 


(۱) «المدونة الکبری» ۳/ ۸۲-۸۲. 
(۲) الفرق الذي يريد أن يبينه: هو أن فى غير هذه الحالات الثلاث فولاء الأولاد 
لمعتق الزوج وليس لمعتقها. 





أعتقن» أو من جرّه إليهن من آعتقنه بولادة أو عتق» ورأيت نحو هذا 
الحصر لابن القاسم في «مختصر الشيخ أبي محمد) ونحوه عن 
سحنون في غير أم. 

وقوله : («الولاء لمن أعطى الورق وولي النعمة») معناه: لمن أعطى 
الثمن وأعتق بعد إعطاء الثمن ؛ لأن ولاية النعمة التي يستحق بها الميراث 
لا تکون لا بالعتق. ۱ 


7 ھت 2 هت 023 همال 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


6- باب موی اشم امن اة 
وَابْنُ الأخت مِنْهُمْ 
۱- وت آَدَمُء دنا شنب دیا مُعَاوِيَة بن قر وَقَتَادَةٌء عَنْ انس بن 
مَالِكِ 4ء عن المَبی َه قال: «مَوْلَى الوم من آنشیهع». از کما قال. 1إ 
1 مسلم: ۱۰۵۹- 1/۲ 
۲- حََدَّثَنَا و الولید, حَدَّكَنَا سُعْبَةٌء عَنْ قَتَادةء عَنْ أنْسء ء عن التي ار 
قال: «ابْنْ أَحْتِ الوم منهم». 7 : «من تشن ٠‏ [انظر: ۳۱۶1- مسلم: ۱۰۵۹- 


2-۸-۲ 


ذكر فيه حديث نس تب عن رسول الله ي كَالَ: «مَوْلَى الوم من 
أنشيهم». او کما قال ا 0 : «ابْنُ أَحْتِ 
القَوم منهم) . و «منْ آنشیهم». 

أما مولى القوم من أنفسهم فهو صحيح بالنسبة إليهم والميراث 
والعقل. وأما ابن أخت القوم منهم فهو محمول عند أهل المدينة أن 
يكون ابن أختهم من عصبتهم . 

وعند أهل العراق الذين يورثون ذوي الأرحام: ابن أخت القوم 
منهم» یرهم ويرثونه» وقد سلف الكلام على ذلك. 

0 ال ابیت اس ااي ار 
حديث قتادة عنه. والبخاري ع ما بن قرة وقتادة عنه . 


: ألحقناها من هامش الأصل» حيث كتب فى الهامش : فى أصله بياض» ولعله هنا‎ )١( 
١ ۱ فائدة أو تنبیه.‎ 

(۲) ورد في هامش الاصل : الحدیث المشار إليه هو الحدیث الاول» کذا رأيته فى 
ند ميزنا الدمشقية. ۱ 





تتام کتاب المْرائض 


۵- باب مِيرَاثِ الآسير 
قَالَ: وَكَانَ شُرَيْحٌّ يُوَرّتُ الأسیر فِي أَيْدِي العَذُوٌ وَيَقُولُ: هُوَ 


و دمعي و هو or‏ 


أخوّحٌ إِلَبْهِ. وَقَالَ عْمَرٌ بْنُ عَبْدِ العزیز : أجيز وَصِيَّة الااسیر 
وَعتَاقته وَمّا صَنَعَّ في مَالِهء ما لم يتير عَنْ دينه» َإنَمَا هو 


عله رط فا تا 


اعد 


e 


۳- عَِرَكَنَا 2 الوليدء دتتا شقن عَنْ عَدِيٌ» عَنْ بي حَازِم» عَنْ 


ع 
2 
93 کے 


هریرة. عن ی 18 قال: «من بر مال فلورئته ومن درك كلا فإليتا». 


سح 
رة طه : 


التعلیق عن شریح رواه آبو بکر» عن حفص بن غیاث» عن داودء 
عن الشعبي عنه""“» ورواه عبد الرزاق» عن همام» عن الثوري» عن داود 
مغل 


(۳ 


والتعلیق عن عمر رواه معمر» عن ابن شهاب عنه 

وكأن البخاري آراد بهذين التعليقین مخالفة ما حکی أبو بكر بن آبي 
شيبة» عن سعيد بن المسيب في رواية: أنه كان لا يورث الأسير. وفي 
الأخرئ: يرث. وعن الزهري روايتان کسعید» وقال إبراهيم: لا يرث. 
ولم يختلف عن الحسن في توريثه . 


(۱) «مصنف ابن آي شیبة» 5894/5 (715597). 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۳۰۸/۱۰ (۱۹۲۰۲). 

)۳( رواه عنه عبد الرزاق في «المصنف» ۲ عن اسحاق بن راشد وغیره من آهل 
الجزيرة» عن عمر. 








توس فو ماع سم سس 


وقال في وصیته : إن أعطئ عطية أو نحل نحلا أو آوصی بثلثه فهو 
جائز. وقال الزهري: لا يجوز للأسير في ماله إلا الثلث”''. ونقل 
ابن بطال عن أكثر العلماء أنهم ذهبوا إلى أن الأسير إذا وجب له 
ميراث» أنه يوقف له ويستحقه» هذا قول مالك والكوفيين والشافعي 
والجمهور. 

وروي عن سعيد بن المسيب: أنه لم يورث الأسير في أيدي العدو 
وقد أسلفنا عنه نحن خلافًاء وقول الجماعة أولن؛ لأن الأسير إذا كان 
مسلمًا فهو داخل تحت عموم قوله: «من ترك مالا فلورثته» وهو من جملة 
المسلمين الذين تجري عليهم أحكام الإسلام وغير جائز إخراجه من 
جملة أحكامهم. إلا بحجة لا توجب له الميراث”". 

(قرع)"": لو ثبت تنطرة فهو محمول في مذهب مالك آنه تتصر 
طائعًا حتی یثبت الاکراه وتطلق عليه أمرأته . 

وقال یحیی بن سعید : هو محمول على الإكراه حتی تثبت طواعیته. 


SISK‏ هه زر دهدن 


4۵۲ ۲۹۰-۲۸۹/٦ «مصنف ابن آبی شیبة»‎ )١( 
.۳۷۸ /۸ (شرح ابن بطال»‎ (۲) 








ست تَابٌ الفَرَائْضِ 
7- باب لا پرث المُسْلِمُ الکافر وَلَا الكافرٌ المُسْلِم؛ 
وَإِذَا أَسْلَمَ فَبْلَ أَنْ يُقْسَمَ المیراث فلا مِيرَاتَ له 
۵۶- حََدَّثَنَا و عاصم عَنِ ابن جرَنحء غن ابن شهاب, عن علي بن خسن 
عَنْ مر ن خثمان, عَنْ أُسَامَةَ بن رید رضي الله عنهما الب يك قَالَ؛ + «لا یرت 


المسلم الکافر و الکاقر المسلم». [انظر: ۱۵۸۸ء 4۲۸۳- مسلم: ۸۱۳۵۱ 1115- فتح: 
0.7[ 


۰ 


ذکر فيه حدیث أسَامَة ی ری رضي الله عنهما أن ال يلل قال : 
1 یرت المسلم الکافر وّلا الکافر المسلع» . 

هذا الحدیث آخرجه البخاري عن ابي عاصم» عن ابن جریج عن 
ابن شهاب» عن علي بن حسین» عن عمرو بن عثمان. 

وكذلك رواه مالك» فقال عن ابن شهاب» عن عمر بن عثمان"؟ . 

قال ابن عبد البر : لم يتابع أحد من أصحاب ابن شهاب مالکا على 
قوله : (عمر)» وکل من رواه عن ابن شهاب قال: (عمرو)؛ الا مالكا فإنه 
قد قال: (عمر). 

وقد وافقه على ذلك يحيى القطان والشافعي وابن مهدي. 

قال: ولم يختلف أهل النسب أنه كان لعثمان ابن يسمئ عمر وآخر 
يسميل عمراء إلا أن هذا الحديث لعمرو لا لعمر عند جماعة أهل 
الحديث . 

وممن قال في هذا الحديث عن ابن شهاب: (عمرو). . فذكر 


(۱) «الموطاً» ص ۳۲۱ وفيه: عن ابن شهاب عن علي بن حسين بن علي» عن عمر 
ابن عثمان به» ولم یذکر فیه : «ولا الکافر المسلم». 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


جماعة» ثم قال : وابن جریج " قلت : وکذا أسلفناه من طریق البخاري 
عنه : (عمرو) بالواو» کذا هو بخط الدمياطي لا كما غلط فيه بعض 
الشراح وادعی أنه رأئ في الأصول: (عمر). 

وقد سلف في المغازي» عن سليمان بن عبد الرحمن» عن سعدان 
ابن يحيئ» عن محمد بن أبي حفصة عن الزهري به. وأخرجه (مسلم 
من حديث سفيان بن عبينة» عن الزهري به" وأخرجه أيضًا الأربعة”*) 
أبو داود من حديث سفیان)"" أيضًا والترمذي كذلك» وقال: حسن 
صحیح. كذا رواه الترمذي» عن علي بن حجر» عن هشیم بلفظ 
سان حمل حديث أحدهما على حديث الآخرء والمحفوظ عن 
علي بن خجر بلفظ (الثاني) عنه» وله طرق عن الزهري غير ذلك» 
وفي حدیث ابن القاسم وحده: عن عمرو بن عثمانء وقال النسائي : 
والصواب من حديث مالك : عن عمرو بن عثمان» ولا نعلم أحدًا 
تابع مالكا علئ: (عمر)" وعن مسعود بن جويرية الموصلي» عن 
هشیم» عن الزهري» عن علي بن حسين وآبان بن عثمان؛ کلاهما عن 
أسامة به. قال النسائي: وهذا خط . 


484۰-2۸٩ /۱۵ «الاستذكار»‎ )١( 

0 أي: ابن جریج. رواية الباب. (0) مسلم YE)‏ 

(8» آبو داود (۰)۲۹۰۹ الترمذي (۰)۲۱۰۷ النسائى فی «الكبرئ» ۸۲۸۰/4 
(1۳۷۰- ۰)۱۳۸۲ وابن ماجه (۲۷۲۹). ۹ 

(۵) ساقط من الأصل» والمثبت من (ص۲). 

(5) الترمذي بعد الرواية رقم (۲۱۰۷). 

(۷) في (ص۲): النساتي. 

(۸) «السنن الکبری» /۸۱. 

(9) أنظر: «السنن الکبری» ۸۲/4 (۱۳۸۱). 





سس کتابت الرائض 


وعن علي بن حجر» عن هشیم بإسناد الترمذي وهو الصواب من 
اج بن حرب الموصلي» عن القاسم بن یزید» عن سفیان -وهو 
عيسا » عن علي بن حسين» عن آسامة بن زید به ولم پذکر : عمرو 
أبن عثمان. وأخرحةه ابن ماجه أيضًا من طریق سفیان بن عيينة به*۱. 
آحذها: حدیث جابر : أن النبي يي قال: «لا يرث المسلم 
النصراني إلا آن یکون عبده أو آمته» آخرجه النسائي و صححه الحاکم 
الذي فى سنده وقال: إنه مجهول الحال(۳. 
قلت: هذا غريب! فقد روى عن ابن جريج وغيره» وعنه ابن وهب» 
وأخرج له مسلم في «صحيحه). وذكره ابن حبان في «ثقاته»» وقال 
آبو حاتم وأبو زرعة: شيخ“ وقال الحاکم: (صحيح ال 
قال ابر عدی ل مناکیر ۱ ۰. 
(۱) این ماجه (۲۷۲۹). 
۲۱( النسائي في «الکبری» ۶ (۰)۱۳۸۹ والحاکم في «المستدرك» ۶ وأعله 
ابن حزم في «المحلی» /٩‏ ۳۰۵. 
(۳) «بيان الوهم والایهام» ۵۳۸/۳- ۵۳۹. 
(:) «الثقات» /٩‏ ۰ ولالجرح والتعدیل» ۸/ ۳۲. 
)0( في (ص۲): صدوق الحدیث صحیح. 
() «الکامل» ۷/ 509. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن يونس : روی عنه ابن وهب وحده بغرائب . وقال الدارقطتي 
پر ان اش وت لزق قال: وفي حدیث ابي غسان» عن 
شريك» عن آشعث -يعني : ابن طلق-» عن جابر رفعه «لا يرث آهل ‏ 
الکتاب ولا يورثواء الا آن يرث الرجل عبده آو ا 

ثانیها : حديث آبي هريرة مرفوعًا : «لا ترث ملَّةٌ مل ولا تجوز شهادة 
أهل ملة على ملة. إلا آمتي فانه تجوز شهادتهم على من سواهم» أخرجه 
الدارقطني من حديث عمر بن راشد بن شجرة. عن يحيئ» عن آبي 
سلمة» عن آبي هريرة #ه مرفوعًا (به لفظ ابن عیاش الا أنه قال في 
حديثه عن أبي هری اج ولك وعمر وراه لسن 
ينا 

وقال ابن ابي حاتم عق أنه : من الناس من يروية عن ابن راشد» 
عن یحیی۰ عن آبي هريرة» عن رسول الله تا لم یذکر شگا. 

الثها: حديث عبد الله بن عمرو» آخرجه الدارقطني من حديث 
الضحاك بن عثمان ومخرمة بن بکیر» عن أبيه» عن عمرو بن شعيب» 
عن أبيه» عن جده قال رسول الله كلِِ: «لا يتوارث آهل ملتين شتئ 
مختلفین»“ . 

قال اپن عبد البر: رواه جماعة من الثقات عن عمرو. 

وقال هشیم عن الزهري» عن علي بن حسین» عن عمرو بن 
عثمان» عن أسامة له عن رسول الله بي وصرح البيهقي في 
(۱ «سنن الدارقطني» ۷۵/6 وفيه: آشعث» عن الحسن» عن جابر به. 
(؟) ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص۲). 


(9) «سنن الدارقطنی» .1۹٩ /٤‏ 
() «سنن الدارقطنى» 5/ ه/ا-5لا. )٥(‏ «الاستذكار» ۱۵/ ۹6؟. 





سے کتاب القَرَائِض 


(معرفته» بجد عمرو فقال: عن جدي عبد الله بن عمروء أنه الا قال يوم 
فتح مكة» فذکره قال: ورواية من روى في حديث الزهري: 
«لا یتوارث آهل ملتين» غير محفوظة» ورواية الحفاظ كما هو في 
الکتاب» وإنما یروی هذا في حديث عمرو بن شعيب» وقد روي في 
حديث عمرو اللفظان جمعيًا في حديث واحد» فمن آدعی کون قوله: 
«لا یتوارث آهل ملتین» هو الأصلء وما رویناه منقو لا على المعنی 
فليس هو بعارف بالأسانید» وإنما يميل إلى الهوئ» ورواة ما ذكرناه 
حفاظ اا 

وأما رواية هشیم عن ابن شهاب» عن عمروء عن أسامة فقد حكم 
الحفاظ بكونها غلطّاء وبأنه لم يسمعه من ابن شهاب. 

فصل : 

قال ابن حزم في حديث جابر ڪه بعد أن علله بالتدليس: ميراث 
السيد عبده النصراني أو المجوسي ليس هو بالميراث ولكن للسيد 
آخذه في حياته» فهو له بعد وفاته والعبد لا يورث بالخبر الذي جاء 
عن رسول الله ية في ميراث المکاتب» فلم يجعل للجزء المملوك 
ل 

وقد رويناه عن معاذ ومعاوية بن أبي سفيان ويحيئ بن يعمر وإبراهيم 
0 يت المسلم من الكافر دون عكسه. (أي: كما ينكح 
الکافرة) "۰ وهو قول إسحاق» وهو عن معاوية ثابت. 


.٠١5 /9 «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 
.١56 /9 «معرفة السنن والآثار»‎ )۳( 
.۳۰۶/٩ «المحليل»‎ )9 


N 





رپس التوضیح لشرح الجامع الصحيع سے 
عن يساره يحول» وإذا لم يتحول يحوله الإمام”". 
أن الفعل القليل لا يبطل الصلاة ولا يسجد لسهوه 
الثالثة: صحة صلاة الصبي الممیز "۰ فان سنه إذ ذاك عشر سنين» 
ما 5 
الرابعة: أن موققه مع الإمام كالبالة”. 
الخامسة: صحة الجماعة في غير المكتوبة» وان أقلها شان . 
السادسة: صحة الأنتمام بمن لم ينو الإمامة خلائًا لبعضهم. وقال 








قوم: المؤذن والإماا أن ودعا الناس إلى الصلاة فصلئ وحده ثم 
دخل رجل فجائز دخوله ویکون إمامه؛ لانه قد دعا الناس إلى الصلاة 
ونوی الإمامة. 

السابعة: 


جواز نوم الرجل مع أمرأته في غير مواقعة بحضرة بعض 
محارمها وان كان مميرّاء وجاء في بعض الروایات آنها كانت 


(حانّا) ۰۳ ولم يكن ابن عباس ليطلب المبيت في ليلة فيها حاجة 


20 «المجمرع؛ 0141/4 «الاستذكار» ۱۳۷۸/۵ بداية المجهد 505/١‏ 
*المغي» ۵۳/۳ 

259 #حلية الملماء؟ ۰۸/۲ #الكافي» ۰۱۹۹/۱ صرامب الجلیل ۱۳۷/۲ 

HEN لس‎ 0 

0 ن» ۰۳۹۹/۱ "المفني» ۳/ 0۳. 

.4 والاجتماع علئ صلاة التفل أحيانا مما تستحب فيه الجماعة» إذا 
الم تخل رابةء وکا إذا كان لمصلحة: مثل أن لا بحسن أن يصلي وحدهه أو لا 
ينشط وحده» فالجماعة أفضل» إذا لم تخد رات «الدرر المضية» ص۸1. 

0 لیات ۰۳۱۷/۲ «بداية المجتهده ۰3۸۵/۱ «المفني» 1۵/۳ 

9 رواه ابن خزيمة ۱6۹/۲ (۱۰۹۳. والطبراني: ۱۳9/۱۷ (۱۱۳۳) وفي 
#الأرسط؟ ۱۸۹/۷ (۷۲۲۹) وفي «معجم الشامين؟ 61۷/۱ ۰6۷۳۵ 19/۱ 
(۷۳۷) من طريق أيوب بن سوید» عن عتبة بن اي حكيم: عن طلحة بن ثاقع؛ عن = 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قلت : وعن معاذ باطل. كما قاله الجورقاني"* وقال أحمد 
بمقتضی حدیث جابر ه: أنه إذا أعتق مسلم كافرًا ورثه . 

وحکاه إمام الحرمين» عن علي وقال: هو غريب لا صل له. 

قلت : بل له أصل كما سلف. 

قال ابن حزم : ولو صح لم يكن فيه الا عبده أو آمته ولا یسمی 
المعتق ولا المعتقة عدا ولا آمة؟. 

قال ابن عبد البر: وروي عن عمر بن الخطاب أنه قال: أهل 
الشرك نرثهم ولا يرثوننا”"". ولم يصحء والصحيح أنه قال لرجل في 
عمته وماتت نصرانية: يرثها أهل دينها. وممن قال بإرث المسلم من 
الكافر ابن الحنفية -محمد بن علي- ومحمد بن علي بن الحسين 
وسعيد بن المسیب* ورووا فيه حدیثا مسندًا ليس بالقوي» وذكر 
الطحاوي في «فرائضه»: أن ابن مسعود كان يحجب بأهل الكفر 
ولا يورثهم. 

قال أبو يوسف: لسنا نأخذ بهذا إنما نأخذ بقول علي وزيد: من لم 
يرث لم يحجب» قال أبو جعفر: وحدثنا سليمان عن آبیه» عن آبي 
يوسف» عن الأعمش وابن أبي ليلئ: أن ابن مسعود إنما كان بحجب 
بهؤلاء ثلاثة: الأم من الثلث والزوج من النصف. والمرأة من 
الربع» لا يحجب بهم غير هؤلاء. 


(۱) «المحلی» ۳۰۵/۹. 

(؟) «الأباطيل والمناکیر» للجورقاني ۱۵۱/۲ .)۵1٩(‏ 
(۳) «التمهيد» ۹ ۲۱۱۲ 

۰1٩۱/۱۵ «الاستذکار»‎ ):( 





سس کتات المَرّانض 


ومن الغرائب أن القاضي عبد الوهاب المالكي نقل عن الشافعي 
کعفاله آاخمد: فقال: لو أعتق مسلم عبدا کافرا ومات ورثه عند 
الشافعي"" خلافا لمالك. 

رأيته في کتاب «الاشراف» له في الخلاف بیننا وبين مالك لکن 
ریت في «الأم» ما نصه : آخبرنا مالك بن آنس» عن يحيئا بن سعید» 
عن إسماعيل بن آبي حکیم: أن عمر بن عبد العزیز آعتق عبذا له 
نصرانیّا. فتوفي العبد بعدما عتق» قال إسماعيل: فأمرني عمر بن 
عبد العزیز أن آخذ ماله فأجعله في بيت مال المسلمین» ثم قال 
الشافعي : وبهذا كله نأخذ. 

وفي الرافعي في آوائل باب الولاء مثله» حيث قال : لو عتق المسلم 
عبدّا كافرًا أو الکافر مسلمّا ثبت الولاء "۳ وان لم يتوارثاء كما تثبت 
علقة النکاح والنسب بين الکافر والمسلم وان لم يتوارثا. وقال 
القاضي حسین في الباب المذکور: لو آعتق الکافر عبدًا مسلمًا وله 
ابن مسلی فمات العبد في حياة معتقه لا يرثه ابن معتقه المسلی بل 
یکون لبیت المال» وما ذکره خلاف ما نص عليه إمامناء فان 
ابن المنذر نقل عنه: أنه يرثه أقرب الناس من عصبة مولاه» ویکون 
وجود سیده کموته» وصرح أيضًا -آعني: القاضي حسینا- بأن 
ابن المعتق وآولاده والعبد المعتق إذا کانوا کفارا فالتحق المعتق 
بدار الحرب واسترق» ثم مات العبد المعتق آل ميراثه لبیت المال؛ 
قال: وهکذا التزویج . 
(۱) «المعونة» ۲/ ۳۷۵. 
(۷) «الأم» .٥٤/٤‏ 
(۲) «العزیز شرح الوجیز» ۱۳/ ۳۹۵. 





تیش تیم مک 


نص الشافعی على أن المرأة إذا أعتقت أمةً زوّجَها آبوها بعصوبة 
الولاء ونص فيما لو أعتقها رجل ومات وخلف ابنا صغيرًا وللآب 
جدء أنه ليس للجد تزويجها فما الفرق؟ وفرق القفال بأن في الأول 
الضغير» واستدل آصحابنا عل أحمد فی تفرقته بين الارث بالنسب 
والولاء بأن الولاء فرع النسب والکفر مانع من الارث بالنسب 
فأولی أن یمنع في الولاء وفرقوا بين النکاح والارث بأن التوارث 
مبنى على الموالاة والمناصرة» وهما منتفيان بين المسلم والكافر» 
الحربية» وحيث لم يجز دل على آفتراقهما . 

فصل : 

ذهب جماعة من أئمة الفتوئ بالأمصار إلى حديث أسامة» وقالوا: 
لا يرث المسلم الكافر ولا عكسه» روي هذا عن عمر وعلي وابن مسعود 
وزيد بن ثابت "* وابن عباس وجمهور التابعين» وفي ذلك خلاف عن 
بعض السلف» يروئ عن معاوية ومعاذ كما سلف. وذهب إليه 
سعيد بن المسيب وغيره. 
ولا يتكحوا نسائنا. ويرده حديث الباب» والسنة حجة على من خالفها. 
)١(‏ رواها ابن آبي شيبة عن عمر 5//ا78 (7185739), وعن علي ۲۸۷-۲۸٦/٦‏ 

(۰)۳۱۶۳۳ وعن ابن مسعود ۲۸۷/۹ (73575) بلفظ : وأما عبد الله بن مسعود 


وعن زيد بن ثابت ۲۸۷/۲ .)۳۱٤۳١(‏ 








کس کتاب المَرائض 


قال ابن القصار : والتوارث متعلق بالولاية» ولا موالاة بينهماء قال 
تعالی : «الا كد الد رای أوية شم آزیاه بعض [المائدة: 0۱] فدل 
آنهم لا یکونون آولیاء للکفار» فوجب أن لا یرئوهم كما لا يرثهم 
الکفار وأيضًا فما بين الکافر والمسلم آبعد مما بين الذمي والحربي» 
فإذا ثبت أن الذمي لا يرث الحربي مع آتفاقهم في الملة؛ فلأن 
لا يرث المسلم الكافر آولی؛ لاختلافهما في الملة» وما ذكروه من 
تزويج المسلم الكافرة» فإن باب الميراث غير مبني على التزويج. 
ألا تری أن الذمي يتزوج الحربية وهو لا يرثهاء والحر المسلم يتزوج 
اا یرثها مع آتفاق دينهماء وقولهم ينقلب عليهم؛ لأن 
الكافر یقول: آنا أرث المسلم؛ لأنه يتزوج منا وان لم نتزوج من 
فکما يرثنا نرثه . 

وقول البخاري: (وإذا آسلم قبل أن یقسم المیراث فلا میراث له 
هو قول (جماعة العلماء)"" الفقهای وقالت طائفة : إذا أسلم قبل القسمة 
فله نصیبه روي عن عمرا"" وعثمان""" من طریق لا یصح. وبه قال 
الحسن"*" وعکرمة وحکاه ابن هبيزة رواية عن آحمد*» وحکاه 
ابن التین» عن جابر بن زيد فيه وفي المعتق قبلها قال: وروي عن 
الحسن أيضًا: الارث في الاسلام دون العتق» وان آسلم وقد قسم 
بعض المال يورث ما لم یقسم خاصة. 


)۱( في (ص۲) : جمهور. 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» (۱۲۲۳۹). 

(۳) اسنن سعید بن منصور» ۷۵/۱. 

(4) «سنن سعید بن منصور» ۰۷۱/۱ (ه) «الافصاح» ۰۲۹/۷ 





۱ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سب 


وقول الجماعة آصح؛ لأنه إنما یستحقه من حين الموت؛ لقوله الا 
:١لا‏ يرث الکافر المسلم» فإذا آنتقل ملك المسلم عن ماله إل من هو 
على دينه ثبت ملكه لمن ورثه من المسلمين» ولا يجوز إزالة ملكه 
إلا بحجة. 

واختلفوا في معنی هذا الحديث في ميراث المرتد على قولين: 
أحدهما: أن ماله -إذا قتل عليها- فيء في بيت مال المسلمين» وهو 
قول زا وال اين 4 o A‏ ومالك ٩‏ 
ولاف ل زور () ES E‏ ا 
ذكره أبو عمر“» وحجتهم ظاهر القرآن في قطع ولاية المؤمنين من 
الكفار» وعموم حديث أسامة» ولم يخص مرتدا من غيره» وحديث 
عدي بن زيد عن ثابت بن أبي آنیست عن يزيد بن البراء» عن أبيه» 
قال: لقيني عمي فقلت: أين تريد؟ فقال: بعثني رسول الله و إلى 
رجل نكح أمرأة أبيه أضربٌ عنقه» وآخذ ماله. وفي حديث خالد بن 
أبي كريمة» عن معاوية بن قرة» عن أبيه: أنه ككل بعث أباه -جد 


.٠٤١ /٩ «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 

(۲) «الاشراف» ۳/ ۱۱۳ «بلفظ لا يرث المرتد ورثته من المسلمين ولا يرثونه لأنه كافر». 
(۳) «الاشراف» ۰۱۱۳/۳ 

(5) «بداية المجتهد» 5/ ۰۱۵۸۰ 

(5) «الأم» ۰۱۳/6 «مختصر کتاب الأم المزني» ۰۱۹۸ 

(() «الاشراف» ۳/ ۰۱۲۱۳ 

(۷) «الکافی» ۱۱۷/۶ رواية لأحمد. 

۱۵۸۰ ۶ «بداية المجتهد»‎ (A) 

.٤۹۳-٤۹۲ /۱۵ «الاستذكار»‎ )٩( 


سس کتاب الفرّالض 


معاویة- إلى رجل عرس بامرأة آبیه فأمره فضرب عنقه وخمس ماله. 
وقرف ال فد وتن الال نکر نال على ال 

قال الشافعي : وقد روي أن معاوية كتب إلى زيد ب بن ثابت وابن عباس 
سا لهما غو مور اك المرند فقالا »الث الما . ان اف 


وقال آبو حنيفة”" والثوري وجمهور الکوفیین وکثیر من البصریین(*؟ 
والأوزاعي وإسحاق: یرثه ورئته المسلمون» (وهو قول علي" وا 
ل و والشعبي e‏ 

قال یحیی د بن آدم : وهو قول جماعتناء وتأولوا الحديث بالكافرء 
الذي يقر على دینه. فأما المرتد فلا دين له يقر علیه وقالوا: قرابة 
المرتد مسلمون» وقد جمعوا القرابة والاسلام فهم آولی. وضعف 
آحمد بن حنبل حديث علي "۳ كما قاله ابن بطال. 


(۱) و«سنن النسائي الکبری» ۲۹۱/۶ (۷۲۲) «سنن الدارقطني» ۲۰۰/۳ (۳۵۰) ولم 
يرد أنه يلل خمس ماله ) سنن البيهقي الکبری» ۸ (۰)۱۱۸۹۶. 

(۲) «سنن البيهقى الکبری» 5/ 755 (۰)۱۲۵۹ ۲۰۸/۸ (15885). 

(۳) «المبسوط» ۳۰ ۳۷ 

.1٩۹۳-٩۲ /۱۵ «الاستذکار»‎ )8( 

(5) «ستن الدارمي» ۱۹۸۵/6 (۰)۳۱۱۷ ۱۹۸۲/۶ (۰)۳۱۱۸ «مصنف ابن أبي شیبة» 
۰0۳۱۳۷۲۱ )۷00( وم سنن البيهقي الکبری» ۲۵/۲ (۱۲7). 

(0) «مصنف ابن أبي شیبة» (۳۱۳۷۶) بلفظ : |ذا آرتد المرتد ورثه ولده. 

(۷) «مصنف ابن آبي شیبة» (۳۱۳۸۰) بلفظ : نرثهم ولا یرئوننا» (۳۲۷۹۹) بنفس اللفظ. 

(۸) «مصنف ابن أبي شیبة» (۰)۳۱۳۷۸ (۳۲۷۲۰). 

(9) من (ص۲). 

(۱۰) «مصنف ابن ابي شيبة») (۳۱۳۸۲) بلفظ : يقسم ميراثه بين أمرأته وبين ورثته من 
المسلمین (۳۲۷۲۱) بنفس اللفظ. 

(۱۱) «معرفة السنن والآثار» /٩‏ ۱66. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال أصحاب مالك والشافعي: لو صح عن علي. فانما جعل 
میراث المرتد لقرابته المسلمین لما رأئ فیهم من الحاجة وکانوا 
ممن یستحق ذلك في جماعة المسلمین من بيت مالهم ولم یمکن 
عموم جماعة المسلمین بمیرائه» فجعل لورثته على هذا الوجه 
لا على أنه (ورئهم) " منه علی طریق المیراث ". 

قال ابن عبد البر: ولا يرث المرتد أحدًا من مسلم ولا کافر» و 
الأعمش» عن آبي عمرو الشيباني قال: ات علي بالمستورد العجلي» 
وقد أرتد فعرض عليه الاسلام (فأبی) "۰ فضرب عنقه وجعل ميراثه 
تور تفن الجن دومن فول امن مسو وروا اع انر 
علي- ابن ۳ شيبة» عن أبي معاوية» عن سليمان» ورواه يزيد بن 
هارون أيضًا عن ا عن دم عن علي» قال البيهقي: 
ورواه عن علي أيضًا ابن عبيد بن الأبرص وعبد الملك بن (عمیر) 
والشعبي . ۱ 
وروی آبو بكر بن ابي شيبة عن ابن مهدي» عن جرير قال: کتب 
هر تو عدا فی راف المرته أنه رر من الاه ` 
ورواه أيضًا عن الحسن والحكم والشعبي» وقد سلف . 


( في الأصل: ورثه والمثبت من ابن بطال. 

إفة شرح ابن بطال» ۸/ ۳۸۰. 

(۳ من هامش الأصل» وكتب عليها لعله (سقط). اه [قلت : وهذه الكلمة ثابتة في 
«الاستذكار»]. 

.59"/١6 «الاستذكار»‎ )6( 

(0) في (ص ۲): عمار. 

0 «مصنف ابن أبي شیبة» (۳۱۳۷۷). 





حل کتاب الفْرّائّض 


وروی يزيد بن هارون. عن إسماعيل المكي» عن الحسن وحماد 
وإبراهيم في: المرتد یلحق بالمشرکین مدة فینقل ما كان معه من 
المال فهو بمنزلة دمه» وما كان في آهله فلورثته. 

وفي «الوصايا» لعبد الرزاق بن همام» عن (همام)'''. عن محمد 
ابن سیرین عن عبيدة قال آرتد علقمة بن علائة» فبعث الصدیق 
إلى أمرأته وولده. فقالت أمرأته: ما يلزمني إن كان علقمة آرتد فاني 
لم آکفر؟ 

قال ابن عبد البر: واختلفوا في میراث آهل الملل بعضهم من 
بعض» فذهب مالك إلى أن الکفر ملل مختلفت فلا يرث عنده يهودي 
من نصراني» ولا یرثه النصراني» وکذلك المجوسي لا يرث نصرانيًا 
ولا يهوديًا ولا وثنیّا. وهو قول الزهري (والحسن)"" وربيعة وشريك 
القاضي وأحمد وإسحاق”". وحکاه القاضي قولا للشافعي» وحکاه 
غیره وجهّاء واختاره الأستاذ آبو منصور» وحجتهم الحدیث السالف: 
«لا يرث آهل ملتين شتی مختلفتین». 

وقال آبو حنيفة"*" والشافعي -أي: في آظهر قولیه- وأصحابهما 
وآبو ثور وداود والثوري وحماد : الکفار كلهم یتوارئون؛ الکافر 
يرث الکافر على أي کفر کان؛ لأن الکفر عندهم كله ملة واحدة» 


)۱( في (ص۲) : هشام. 

)۲( من (ص۲). 

(۳) «الاستذکار» 46/۱۵ ولم أقف على قول الزهري فیه. 
() «المحیط البرهانی» (۳۹۵/۲۳). 

۰۱۷/٩ «البیان»‎ )( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


وجمیم الملل في البطلان کالملة الواحدق قال تعالی : لک یر ول 
دن © که [الكافرون : 5] ولم يقل : آدیانکم وقال تعالی : #فماذا بعد 
ال زا الصَّكَلُ» [يونس: ۱۳۲ فأشعر بأن الكفر ملة واحدة وقال 
تعالی : ون تس عنک الیبو؛ ولا OE‏ تیم که [البقرة: ۱۲۰] 
ولم يقل : مللهمء فجعله ملة واحدة. 

قالوا: ويوضح ذلك الحديث السالف: «لا يتوارث أهل ملتين» 
وحديث الباب» فجعل (الكفر كله"'' ملة والاسلام ملة» وكان شريح 
القاضي وابن أبي ليلئ وشريك بن عبدالله النخعي يجعلون الكفر 
ثلاث ملل: اليهود والسامرة ملة» والنصاری والصابئين ملت 
والمجوس ومن لا دين له ملة؛ على أختلاف عن شريك وابن أبي 
ليل في ذلك؛ لأنهما قد روي عنهما مثل قول مالك في ذلك" . 

فرع: المشهور عندنا: أنه لا توارث بين حربي وذمي؛ لانقطاع 
الموالاة بینهما . 


SRN 5 2-3‏ ون عل 


(۱» في الأصل (ذلك) والمثبت من (ص ۲). 
(؟) «الاستذكار» .440-595/١6‏ 





سح اب اقرا سس (۸۳ 

۷- باب مِيرَاثِ العَبَّدِ اللضراني وَمُکاتب النْضرانی 

کذا فى الأصول» بزیادة: من آنتفین من ولده. وأسقطها ابن بطال“ 

۰ ۰ ان چ ۹ 7 (۲( 

وابن التين» وفي بعض النسخ : باب : إثم من انتفی من ولده ۰ 

ولم يدخل تحت ذلك حدیثا وكأنه أحال في (إثم من أنتفئ من 
ولده) على ما سلف» ومذهب العلماء -فيما حكاه ابن بطال- أن 
العبد النصراني إذا مات فماله للسيد؛ لأن ملك العبد غير صحيح 
ولا مسر فالمال انها ياحدة: الم لكأن ماله ولك لا أنه 
تة من طریق المير اهدر ا سكن بطرنی الم ات ما کانسکا 
لمن يورث عنه . 

قال : وأما المكاتب النصرانی فان مات قبل أداء كتابته» نظر فان كان 
في ماله وفاء لباقي کتابته أخذ ذلك مولاه الذي کاتبه» وان فضلت من 
ماله فضلة كانت لمن کوتب معه إن کانوا عل دینه فان لم يكن معه 
أحد في الكتابة لم يرث ذلك اليد و کان ليت المال: 

وقال الطبري: آتفق فقهاء الحجاز والعراق والشام وغيرهم: أن من 
اعتق عبدا نصرانیا» فمات العبد وله مال آن میراثه لبيك المال. وقال 
ابن سیرین : لو کان عبدّا ما ورثه فکیف هلذا(۳؟ 

وقال ابن التين : المکاتب النصرانی يرثه سیده؛ لأنه عبد ما بقی عليه 
( قال زکریا الأنصاري في «المنحة» ۱۳۸/۹: نسخ البخاري هنا مختلفة في ذکر 

الثلاثة وبعضهاء وبالجملة لم یذکر لشيء منها حديئًا. اه. 


وقد بسط الحافظ الکلام على هذه الفروق في «الفتح» ۵۲/۱۲ فانظره. 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۸۱/۸. 








سس با شش( 
إلئ آهله» ولا پرسله أبوه العباس» فإنه جاء آنه آرسله» وروی الحاکم 
مصحخا أنه يق وعد العباس بذودٍ من الابل فأرسل عبد الله إليه؛ 
(یستخبره)( فبات عند خالته. 

الثامنة: أن نومه ول مضطجا لا يتقض؛ لان قلبه لا ينام بخلاف 
عينه كما ثبت في «الصحيح»: وكذا سائر الأنبياء» كما أخرجه البخاري 
في حديث الاسراء ۳ فلو خرج منه حدث لحس به بخلاف غيره من 
الناس. 

وفي رواية آخری في #الصحیح»: 
الصبح ولم یتوضا)۳ 

وأما نومه ا في الوادي إلى أن طلعت الشمس”: فلا يعارض 
هلذاء لان الفجر والشمس إنما يدركان بالعين لا بالقلب؛ وأبعد مَنْ 
ال : إنه كان في وقت ينام قلبه» فصادف ذَلِكَ نومه في الوادي؛ 
وكذا من قَالَ: أن ذَلِكَ كان غالب حاله. 





(فنام حتّئ نفخ» فخرج فصلى 








= ابن عباس. وقال الطبراني: لم يرو هلئا الحدیث عن عتبة بن أبي حكيم إلا يوب 
ابن سويد. قلت فيه عتبة بن أبي حكيم قال ابن حجر في «التفريب» ص۳۸۰ 
(40۳۷): صدوق يخط 
وأيوب بن سويد الرملي: قال أحمد: ضعيف وعن يحيئ بن معين: ليس بشي*٠‏ 
يسرق الأحاديث. وقال البخاري في اتاریخه» 8۱۷/۱ (۱۳۳۳): يتكلمون فيه. 
ونقل ابن عدي في «الكامل 7/5 عن يحيئ بن معين: كان يدعي أحاديث 
الناس. وعن النسائي: أيوب بن سويد ليس بثقة. وقال ابن أبي حاتم في «الجرح 
والتعديل؛ ۲۵۰-۲۲۹/۲ (۸۹۱) سمعت أبي يقول: آبوب بن سويد لين الحديث. 

( في ج): لينجزه. 

1 سيأتي برقم (۳۵۷۰) كتاب: المناقب» باب: كان الني إا تنام عینه ولا ينام قلبه. 

۳ سيأتي برقم (۱۳۸) كتاب: الوضوء؛ باب: التخقيف في الوضوه. 

() سيأتي برقم (۵۹۵) كتاب: مواقيت الصلاته باب: الآذان بعد ذهاب الوقت. 


باه من السادسة. 
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وقال ابن عباس : إذا کوتب عنق» آدی أو لم يؤدء وقال ابن مسعود: 
إذا آدی نصف کتابته كان حرّا وهو غریم. 

وقال آبو حتيفة واصخابه: للسید (نفسه)۳؟ کتابته» والفضل بعد 
ذلك بين ورئته . وان لم يكن فیهم من یستکمل المال كان ما فضل 
بعد لسیده. 

والتصراني یعتقه مسلم فیموت ویخلف مالا ولا ورثة له فمیراثه 

وقال ابن سيرين : لو كان عبدًا ما ورئه فکیف هذا؟ وهذا منه خلاف 
للجماعة. في أنه يرث بالرق» فان كان له ورثة» فاختلف فیمن يرثه على 
ثمانية آقوال فقال مالك -وهو آختیار ابن القاسم والقاضي في 
«معونته»-: يرثه جمیع ورئته» وقیل : يرثه الولد خاصة وفیل: 
والاخوة والعصبت وقال مر:: میرائه للمسلمین» وعنه أیضا: یرثه 
ولده ووالده خاصة. وقال ابن القاسم : يرثه ولده ووالده وإخوته خاصة. 

وقال سحنون: يرثه من ذوي رحمه من أعتقه مسلم وقال المغيرة 
في «النوادر»: یوقف ماله ولا یکون فيئّاء فمن آدعاه من النصاری كان 
له» ولا يكلف بينة» وقال اللیث وعمر بن عبد العزیز: میراثه لسیده 
إذا لم يكن له ورثة. وقال ابن التين: وبه قال الشافعي . 


SE‏ ريه أ عفد بر ل ها بان 


(۱) من (ص۲). 





تست کتابت الفرّانض 


۸- باب مَن اذَّعَى آخا آو ابن آخ 

- حدْتنا تیب ِن سَعِيدِء حلکنا ال عن ابن شهاب عَنْ غزوةء عَنْ 
عَائِسَّةَ رضي الله عنها انها قَالَتِه أَخْتَصَمَ سَغذ بْنُ أبي وَقَاص وَعبذ بن زَمْعَةَ في 
غلام, فقال سعد هذا یا زشول اللهء ابن آخي عُنْبَة ی أن وَقاصء هد ای أنه ابنهء 
آنظز إلى شبهه. وقال عبد بن َفعة. هذا آخي يا وشول الله لد علی فراش أي من 
لیدته. فَنَطَرَ زسول الله يل إِلَى شبهه رای بها ينا بء فقال: «هولك يا 
َد الوَلَدُ لِلْفِرَاشِء وَلِلْمَاهِرٍ الحَجَرُ وَاختجبي مِنْهُ یا سَودةَ بت رَمْعَةَه. 
قالث: فلغ يَرَ سَْدَةَ قط [انظر: ۲۰۵۳- مسلم: ۱40۷- فتح: 101/15 . 

وفي بعض النسخ زيادة باب : إثم من آنتفی من ولده» ومن آدعی . . 
إلى آخره. 

ذکر فیه حدیث عبد بن زمعة السالف" وقد سلف أنه لا يجوز 
اتخائ غير الا فتاه 

واختلف العلماء إذا مات رجل وخلف ابنا واحدّا لا وارث له غيره 
فأقر باخ؛ فقال ابن القصار: عند مالك والكوفيين لا یثبت نسبه» وهو 
المشهور عن آبي حنيفة» وقال الشافعي: يثبت» واحتج بأنه قائم مقام 
المیت » فصار إقراره کافرار المیت نفسه في حياته. 

ألا تری أنه اي آلحق الولد بزمعة بدعوی عبد واقراره وحده» 
واحتح الأولون بأن المیت یعترف على نفسه. والوارث یعترف على 
غيره» وحکم إقراره على نفسه آکد من غيره» فلم یجز آعتبار 
آحدهما بالآخر. وإقراره بنسب في حق غیره (لیس هو بأكثر من 


(۱) سلف برقم (1۷4۹) کتاب : الفرائض» باب: الولد للفراش» حرة كانت أو آمة. 
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شهادته له» ولو شهد واحد بنسب ثبت علی غیره) لم تقبل شهادته» 
فکذا اقراره على غيره بالنسب آولی ألا يثبت » ولا یلزم على هذا 
إذا كانت الورثة جماعة فأقروا به» أو آقر آثنان منهم کانوا عدلین؛ 
لأف النسب یثبت بشهادة آثنین» و(بالجملة)* فى حق الغیر الذي هو 
ا 

ويقال لمن خالف حكم الشارع في قصة ابن زمعة: لم يكن من أجل 
الدعوئ» وإنما كان من أجل علمه بالفراش كما حد الشارع العسيف 
بقول آبیه» لأن ذلك دليل على أن ابنه كان مقرّا قبل أدعاء أبيه علیه 
ولولا ذلك ما خد بمجرد دعوئ أبيه عليه. ومن الغريب (آن البويطي 
وافق المالكية وقال: لا يجوز إقرار الأخ بأخيه عندي -كان من لم 
یدفعی أو لم يكن ثلاثة- إنما يجوز الإقرار على نفسه وهذا يقر 
على غيره. قال: وإنما ألحق النبي بيه ابن زمعة -نفى البخاري 
الحدیث المذکور- لمعرفته بفراشه)(۳*. 

قوله : «وللعاهر الححر» معناه: الخيبة» کقول العرب : بفيك الحجر 
إذا طلب ما لا يصح له قاله (آبو عبيد)““ وغیره وأبعد من قال: المراد 
بها الرجم . 


SEI‏ کل رک 


( من (ص۲). 

(۷) کذا بالاصل. وفي (ص۲): بالجماعة. 

(۳) من (ص۲). وفیها عبارات ليست سائغة مع السیاق. 
)٤(‏ في (ص۲): عبيدة. 


سدم کتاب الفرّانض 


۸- باب من اذَّعَى ای غير آبیه. 
وَهُوَ يَعْلَمْ نه عر ا بيه 
7- حَدَثَنَا مُسَدّدّ دنا اد -هُوَ: ابن عبد الله- حدْنا اه عن اي 
عُْمَان. عن تن هه قال: سَمِعْتٌ الب َل يَقُول: : «من دعل إلى غَيْرِ أيه وَهْوَ 


ے 
1 


یلم أنه غَيْرُ آبیه فَالْجَنَةُ عَلَيْهِ حَرامٌ». [انظر: 4۳۷0- مسلم: 1۳- فتح: ۰04/۱۲ 

۷- فَذَكَرئُهُ لأي رة فقال: وَأَنَا سمعئه ادناي وَوَعَاهُ قلبي من سول الله 
َنَِد. [انظر: 2۳۲۷- د ۳- فتح: ۰1۵1/۱۲ 

4- حَدَتَنَا َصْبَعٌ : بن القَرَج» تا ابن وهب خرن عَمْوُوه عن جففر إن 
ربيعةء عَنْ عِرَاكِء عن أي هريرة ڪن الب ل قال: «لا ترغبوا عَنْ ام ٠‏ فَمَنْ 
رَغْبَ عن أبيه هو کف [مسلم: 1۲- فتح: ۰101/۱۲ 

ذكر فيه حديث سَعْدٍ 4 قَالَ: سمفث الي بلا يَقُولُ: «مَنِ ی 
إلى عير أبيه 0 عه که لأبي 
بره قال : وآنا عة أَذْنَايَ وَوَعَاُ قلبي مِنْ رَسُولٍ الله ل. 

وحدیث آبي هر 4# عَنِ ل ی ال : لا تَرْعَبُوا عن آباِكمْ» 
قَمَنْ رغب عَنْ أببه فهو کنر . 

وقد سلفا : الأول في المغازي"؟ والثاني في عبان الا ام 

فان قلت : فما معنيل هذا وقد آنتسب بعض الأخيار إلى غير أبيه 
كالمقداد بن الأسودء وإنما هو ابن عمروء ومنهم من يدعئ إلى غير 
() برقم (4893-/4717). 


(؟) بل ما سلف في آخبار الأنبياء» ولم يذكره البخاري في غير هذا الموضع. والله 
أعلم» آنظر : «تحفة الأشراف» 704/٠١‏ (۱8۱۵6). 
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مولاه الذي آعتقه کسالم مولی آبي حذيفة» وإنما هو مولی أمرأة من 
الأنصار. 

قيل: لا يدخل هذا في معنئ ما ذكرء وذلك أن الجاهلية كانوا 
لا يستنكرون أن ينسب الرجل منهم إلى غير أبيه الذي خرج من صلبه 
فينسب إليه» ولا أن یتولی من أعتقه غيره فينسب ولاژه إليه» ولم يزل 
ذلك أيضًا في أول الإسلام حتئ نزلت لوا جع ناک ناک 
[الأحزاب: 4] ونزلت في ادعوم ایهم که الآية [الأحزاب: *]۰ فنسب 
کل واحد منهم إلئ أبيه ومن لم یعرف له أب ولا نسب» عرف مولاه 
الذي أعتقه وآلحق بولائه منه. غير أنه غلب على بعضهم النسب 
الذي كان یدعی به قبل الاسلام» فکان المعروف لاحدهم إذا آراد 
تعریفه کتب آشهر نسبه عرفه به من غير آنتحال المعروف به» ولا تحول 
به عن نسبه وأبيه الذي هو آبوه حقيقة رغبة عنه» فلم تلحقهم بذلك 
نقيصة» وانما لعن الشارع المتبری من آبیه والمدعي غير نسبه» فمن 
فعل ذلك فقد رکب من الائم عظيمّاء وتحمل من الوزر جسیما 
وكذلك المنتمي إلي غير موالیه . 

فان قلت : فهل يقال للراغب (عن)۳ الانتماء إلى غير أبيه وموالیه 
کافر بالله» كما روي عن الصدیق أنه قال: کفر بالله من آدعی نسبًا 
لا يعرف » وروي عن عمر أنه قال: كان مما يقرأ في القرآن 
لا ترغبوا عن آبائکم فإنه كفر بک . 


(۱) هكذا فى الأصل» والصواب: فى. 
)۲( رواه الدارمی ۶ ۱۸۹۰ 


(۳) رواه اخهد 00/۱. 








سس لا افك ا0 
قيل: ليس معناه الكفر الذي يستحق عليه الخلود في النار» وإنما هو 
لحق أبیه وموالیه کقوله ات فی النساء: «یکفرن الي" والکفر في 
لغة العرب: التغطية للشيء وال لكر 
في ليلة كفر النجوم غمامها 
فكأنه تغطية منه عل حق أبيه فيمن جعله له والذا لا أن من فعل 
ذلك كافر بالله حلال الدم. 
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(۱) سلف برقم (۲۹) وفي غير موضع. 
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۰- بابٌ: اذا ادَعَت المَدْآةٌ ابنا 
۵-- دتتا ُو الیمان, أَخبَرنَا شعیب قال: حدتنا و الناد» عن عند الرحْمَنء 
ڪن أي هُرَيْرَةَ 4ه أَنَّوَسُولَ الله ب قال: «کانت آمرآتان مَعَهُمَا ابناهما جَاءَ الب 
لب باب إِحْدَاهُمَا فَقَالَثْ لصاجیتها الما نب بِابْنِك. وَقَالَتِ الأخرى نما 
مب بابك ناکت إلى دادن قن بو بر رجا علی سا 
بن َو عَلَيْهِمَا السام ارت قال أنتُوني پالسکین أشقه هم . فَقَالتِ 


لصف لا مَل یرمک الله . هو ابنها . ققضی بو للصفری؛ . قال أبو هریرة: 
واه إن سمغت بالشکین قط إل ومد , وھا كنا تقول 1 لي 


سح صو عم 


ذكر فيه حديث ابي هر د 5ه آنْ رَسُولَ الله و َالَ: «کانتِ آمرآتّان 
مَعَهُمَا ابناهمّاء جاء ال قَدَمَتَ ابن إِحْدَاهُمًا. .» الحديث بطو له وفى 


8 


آخره: «قفضی به لِلصّفْرى". قال أَبُو هُرَيْرَة: والله إِنْ سَمِعْتُ لین 


2 


فط الا يَوْمَئْذِءِ وَمَا كُنَا نَقُولُ إلا : المُذَيَة. 


0 


آجمع العلماء أن الأم لا تستلحق بها أحدًا؛ لأنها لو ستلحقت 
آلحقت بالزوج ما یکره والله تعالی یقول ولا تیب َل تفس لا 
ا [الانعام: 1154 وإنما یمکن أن تلحق الولد بالزوج إذا قامت 
البينة آنها ولدته» وهي زوجته في عصمته فان الولد للفراش 

وفائدة هذا الحديث : 

أن المرأة إذا قالت : : هذا ابني ولم ینازعها فيه أحد ولم یعرف له 
آب» فانه یکون ولدها ترثه ويرثهاء ويرثه أخوته لأمه؛ لأن هذه 
المرأة التي قضی لها بالولد في هذا الحديث» إنما حصل لها ابنا مع 
تسليم المرأة المنازعة لها فيه. 


سس مه رد 


وفیه من الفقه: أن من أتى من المتنازعین بما پشتبه فالقول قوله؛ 
لأن سلیمان اث جعل شفقتها عليه شبهة مع دعواها. 

وفیه : أنه جائز للعالم مخالفة غیره من العلماء» وان کانوا آسن منه 
وأفضل إذا رأى الحق في خلاف قولهم ؛ ويشهد لهذا قوله تعالی ۳اوداود 
وا ڪان نی اس که [الأنبياء: ۷۸] فانه تعالی أثنيل على سلیمان 
بعلمه» وعذر داود باجتهاده ولم يخله من العلم» وسيأتي في کتاب 
الأعتصام إيضاح أختلاف العلماء» في أن المصيب واحد أو أن كل 

فرع : قال ابن القاسم في المرأة تدعي اللقيط أنه ابنها: لا يقبل 
قولها وان أتت بما يشبه» وخالفه آشهب فقال في كتاب محمد: يقبل 
قولها"؟ ولو آدعته من زناء حتی یعلم آنها كاذبة فيه» قال محمد: إن 
آدعته من زنا قبل قولها وحدّت. وان آدعته من زوج لم یقبل فولها 
فیلحقه به . 

قول آبي هريرة: (والله ..) إلى آخره لا شك في تأخر اسلامه 
وسورة یوسف مكية» ولعله لم يكن یحفظها يومئذٍ وفیها ذکرها۳" 
وهي أيضًا معروفة عند آهل اللغة تذکر وتونث» والغالب علیها التذکیر . 


5 > هه . 6 م جح ج 6 NTN‏ 
> جد ل SRN‏ 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» 9/ 500. 
)۲( آي : السکین. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب القَابّف 


م مج ار 


۰- حًا قَتَنِبَةٌ بُنْ سَعِيدِء حَدَتَنًا اللَّنْتُء » عن ابن شهاب» عر عن غُرْوَةَ 
عَنْ عَائْشَةَ رضي الله عنها الث: + إِنَّ وشول الله بي دحل علي مَسْرُورًاء ترق 
آساریز وجهه فَقَالَ: لت أ و محرا تفل آنما إِلَى رید بن حَارِنَةَ وَأَسَامَةَ بْن 


مه 


رَد فَقَالَ : إن هله لادم بعضها من بَعض». [انظر: 000؟- مسلم: -۱40٩‏ فتح 
۱/۱۲ 

-١‏ دنا قُتَيِبَةٌ بْنّ سَعِيدء حَدَثَنَا سُقْيَانُء ء عن الزُهْرِيٌ» عَنْ عْرُوَةً» عَنْ 
عَائْسَةَ قالث: + ل عل سول | لله ید ذات يم هو مَسْرُور فََالَ: : ديا ون 
َرَيْ أن حرا المدلِجِيَ دَخَلَ فرای أَسَامَةَ وريد وعََِْمَا یم قد غَطَا 
رغوسهما وَبَدَتْ أَقَدَامُهُمَاء تال : إِنَّ هذه الأَقدَامَ بَعْضِهَا مِنْ بَعْض». [انظر: 


۶ ر وور 
۵ مسلم : 9- فتح: 2/۲ 


۱ 


۳2 


ذکر فيه حديث عَائََْةَ رضي الله عنها ما : إِنَّ رَسُوَلَ الله ية دل 
عَلَيّ مَسْرُورَاء تبرق اریز هه تال «آلم تري أنَّ مزا نظر آنفا إلى 


3 


ید ُن حَارِنَة وَأَسَامَة بن رَيْدٍ ال إن هذٍ 0 


وعنها قَالَتْ: دحل عَلَىَ رَسُولُ الله يك ذَاتَ : ان 
دان ما أ تر ری أن محرا اشنیمی محل قر ۷ سَامَةَ وَرَيْدَا عَلَيْهِمَا 


اس فد 


قَطِيفة » فد غَطيًا lk‏ وت 3 ما کال : إن هد هذه الأَنَدَامَ بَعْضّهًا 
ین بَعض). 
الروايتين عن عم وبه قال عطاء» وإليه ذهب مالك والأوزاعي والليث 


والشافعي فا حول وأبو ثور. 








سے تب قوش u‏ اا 

وخالف الثوري وأبو حنيفة وأصحابه والكوفيون» فقالوا: الحكم 
بها باطل ؛ لاه ا ق 

قالوا: ولیس في حدیث الباب حجة في إثبات الحکم بها؛ لأن 
آسامة قد كان ثبت نسبه قبل» فلم یحتج الشارع في ذلك إلى قول 
آحد. ولولا ذلك لما كان دعاء آسامة فيما تقدم إلى أبيه زید» وإنما 
تعجب من إصابة مجزز كما يتعجب من ظن الرجل الذي يصيب بظنه 
حقيقة الشيء» ولا يجب الحكم بذلك وترك الإنكار عليه؛ لأنه لم 
ل ل هذا وجه الحديث 
كما زعمه الطحاوي”"؛ ولأن عائشة قالت: كان النكاح في الجاهلية 
على أربعة أنحاء» فمنه أن ي يجتمع الرجال ذوو العدد على المرأة 
لا تمتنع ممن جاءهاء وهن البغابا TT‏ من دخل عليهاء فإذا 
حملت ووضعت جمع لها القافت فأيهم ألحقوه به صار أباه لا يمتنع 
من ذلك» فلما بعث الله محمدًا َيه هدم نكاح الجاهلية وأقر نكاح 
اا ش 

قال : وقد روي عن عمر من وجوه صحاح ما يدل علی ما ذكرناء 
وروي نحوه عن علي بن آبي طالب 5 طله قال الأولون: لو كان قول مجزز 
على جهة الظن والحدس» وعلى غير سبيل الحق والقطع بالصحة» 
لأنكر ذلك الشارع علیه» ولقال له: ما يدريك؟ ولم يسر بذلك؛ لأنه 


(۱) من (ص۲). 

(۲) آنظر : «الأم» ۰۲۱۳/۲ و«المبسوط» ۰6/۱۷ و«النوادر والزیادات» ۰۲۱۱/۱۳ 
و«المغنی» ۳۷۱/۸. 

(۳) «شرح مان الآثار» 5/ ۱۱۱-۱۰ 

(8) سلف برقم (۵۱۲۷). 








حو کک رین ون بن ت 

التاسعة: فضل ابن عباس وحذقه عَلَىْ صغر سنه ومراصدته للشارع 
طول ليلته كما هو ظاهر الحدیث وقد سلف أن سنه حينئذ عشرة آعوام» 
وآما ابن النين فذكره في باب: الوتر» حيث قال: لأنه 4 تزوج ميمونة 
في ذي القعدة من السنة السابعة من الهجرة. وكان حبذ سنه نحو ما تقدم 
أو ذوي المحارم 











وهو سن یمنع -إن بلغه- أن يرقد مع أحد من الاجانب 
دون حائل. 

ثم أعلم أنه جاء في هلذا الحديث من هلذا الوجه أنه ب صل إحدى 
ة ركعة أريعًا ثم خمسًا ثم ركعتين . 





وجاء في مواضع من البخاري فكانت صلاته ثلاث عشرة ركعة 7 





وجاء في باب: قرا آن بعد الحدث وغيره: أنها كانت ثلاث عشرة 
ركعة غير ركعتي الفجر””» فان فيه: فصلی ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين 
ثم ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين ثم أوترء ثم أضطجع حت أتاء المؤذ 
فقام فصلی ركعتين خفیفتین» ثم خرج فصلی الصبح. وهلا هو الأكثر في 
الرواية. 

ويجمع بينهما بان من روئ إحدئ عشرة أسقط الأوليين وركعتي 
الفجر؛ ومن آثبت الأوليين عدها ثلاث عشرة (ركعة)*» وقد وقع 
هذا الأختلاف في «صحيح مسلم؟ في حديث واصل رغیرهگ 











) سيأني برقم (1۹۷) كتاب: الأفان. باب: يقوم عن يمين الإمام . 

) سيأتي برقم (1۹۸) كتاب: الأذان» باب: إذا قام الرجل عن يسار الإمام. 

) سياني برقم(۱۸۳) كتاب: الوضوء؛ باب: قراءة القرآن بعد الحدث وغيره. 

0 من (). 

(0) «صحيح مسلم؛ (۷3۳) كتاب: صلاة المسافرين باب: الدعاء في صلاة اليل 
راه 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لیس من صفته أن يسر بأمر باطل عنده لا یسوغ في شریعته» وکان أسامة 
آسود وزید أبيض» فکان المشرکون یطعنون في نسبه» وکان یشق ذلك 
على رسول الله ية فسر بذلك لمکانهما منه» وقد كانت تعرف من 
صحة القافة في بني مدلج وبني آسد ما قد شهر عنهماء ثم وردت 
السنة بتصحیح ذلك فصار أصلاء والشي» نما يصير شرعًا ما بالقول 
أو بالفعل أو بالاقرار» فلو كان إثبات النسب من جهته باطلا لم یجز 
أن يقر عليه مجزژا» بل كان ينكره علیه» ويقول له: هذا باطل في 
شريعتي» فلما لم ينكره وسر به كان سنة. 

إذا تقرر ذلك: فمذهب مالك في المشهور عنه أن الحكم بالقافة 
ثابت في أولاد الإماء دون الحرائر ۳ كذا في كتاب ابن بطال*» 
وقال ابن التين: لم يختلف مذهبه فیه» واختلف في الحرائر. وفي 
«المدونة : لا يحكم بها في ذلك. 

وروى ابن وهب عنه: أن الحكم بها في ولد الزوجة وولد الأمت 
وهو قول الشافعي . 

قال ابن القصار: وصورة الولد الذي يدعيه الرجلان من الأمة: هو 
أن يطأ إنسان أمته ثم يبيعها من آخر فيطؤها الثاني قبل الأستبراء من 
الأول فتأتي بولد لأكثر من ستة أشهر من وطء الثاني قبل الأستبراء 
من الأول» فإن حكم القافة هنا واجب» فان أتت به لأقل [من ستة 
ا من وطء الثاني فالولد للأول. 
)١(‏ «النوادر والزیادات» ۲۱۱/۱۳. 
(0) «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۸۷. 


(۳) «المدونة» ۰1۱/۳ 
(4) ليست في الأصل» وأثبتناه من «شرح ابن بطال». 





سس متا اقرا سس 0040 

ووجه قول مالك : (أن القافة) ۳" في ولد الاماء+ لأنه قد يصح ملك 
جماعة رجال للأمة في وقت واحد» ووطوهم لها وإن كان وطء جمیعهم 
غير مباح» وإذا كان ذلك فقد تساووا کلهم فليس أحد آولی بالولد من 
صاحبه إذا تنازعوه؛ لاستوائهم في شبهة الفراش بالملك وأما الحرة 
فإن الواطئ الثاني لا يساوي الأول في الحرمة والقوة» ولا يطأ وطءًا 
صحيحًا من قبل أنه إما أن يطأ زوجة زید. مثل أن يتزوجها وهو 
لا يعلم أن لها زوجّا فقد فرط؛ لأنه كان يمكنه أن يتعرف ذلك» 
ولا يقدم على وطء زوجة وهي فراش لغيره» أو يتزوجها في عدتها 
فهو في التقصير كذلك» أو يجد أمرأة على فراشه ويطؤها وهو لا يعلم 
فالولد لاحق بصاحب الفراش الصحيح لقوته. 

ووجه رواية ابن وهب: أن القافة تكون في ولد الزوجات؛ لاجتماع 
الواطئين في شبهة النكاح والملك؛ لأن الولد يلحق بالنکاح الصحيح 
وبشبهته» وبالملك الصحيح وشبهته؛ لآن كل واحد منهما لو انفرد 
بالوطء للحقه النسب» فكذلك إذا أشتركا فيه وجب أن يستويا في 
الدعوی» فوجب آن یحکم بالولد لاقربهما شبها به؛ لقوة الشبه؛ لان 
شبه الولد ممن هو منه من آدل أدلة الله تعالی فوجبت القافة. 

روئ آشهب وابن نافع عن مالك : أنه لا یوخذ بأخذ قائفین» وهو 


قول الشافعي . وقال ابن القاسم : إن الواحد یجزی "۳ . 


)١(‏ من (ص۲). 
(۲) آنظر: «الأم) ۹ والنوادر والزیادات» ۰۲۱۱/۱۳ و«شرح اين بطال» 
۸ ۳۸۸-۷ 





س۹ سد التوضيج اش الجامع السعیع س 

فان آلحقته بهما ترك حتی یکبر فيوالي من شا وقیل : یکون ابنا 
لهما فإن قالوا ليس هو لواحد فیکون ابنا لهما جميعًاء وقیل: یرجع 
إلى قافة أخرئ. وعندنا : يترك إلى أن يبلغ . 

فرع: 

إذا كان أحد الواطئين عبدًا فاختلف في ذلك في خمس مسائل : 

إحداها: إذا ألحقته القافة بالعبد» هل ذلك كالجناية: جبر سيد 
العبد» أو حكم الدين فيباع ويصيب شريكه ما يملكه العبد. 

(تانیها)۰۳: إذا قالت القافة: (اشتركا) فيه» هل يستتم الآن 
نصيب العبد من الأمة والولد على الحر أم لا. 

وإذا قلنا لا یستتم فبلغ ووالی العبد هل یکون كله عبدًا أو یکون 
نصفه حرا ونصفه عبدًا؟ 

وإذا قلنا : لا يستتم نصیب الأمة هل یعتق نصیب الحر الان أو یبقی 
موقوفا رجاء أن يشتري النصف الا خر؟ وإذا أشترى النصف هل تکون آم 
ولد بذلك الوطء حتی يطأها مرة أخرئ؟ 

(فصل)۲۳ : 


مجزز بضم المیم وفتح الجیم قال الزبير بن بکار: قيل له ذلك ؛ 
لأنه كان إذا أخذ آسیرا حلق لحيته أو جزها. 


) في الأصل : (فرع). 
(؟) غير مقروءة بالأصل» ولعل الصواب ما أثبتناه. 
(۳) في (ص ۲): (فرع). 








سل كاب القَرَايِض 

آساریر وجهه : خطوط بين الحاجبين وقصاص الشعر . قال النحاس : 
واحدها سر. وفي «الصحاح»: السرر: واحد أسرار الكف والجبهة. 
وهي خطوطها» وجمع الجمع: اسار وروي عن عائشة أنها 
قالت : دخل على رسول الله تبرق أكاليل وجهه. جمع إكليل: وهي 
ناحية الجبهة وما يتصل بها من الجبين» وذلك أن الإكليل إنما يوضع 
هناك وكل ما أحاط بالشيء وتكلله من جوانبه فهو إكليل» عن 
الخطابي . 

قوله: (نظر آنفا): أي الساعة» من قولك : آستأنفت الشيء: 


3 


0 


آبتداته ومنه قوله : چ كال ي ای ۰۲۱٩‏ آي: فى آول و 
يقرب منا. 


IRN‏ 5 جد نل تك عمال 


)0( (الصحاح» ۸۳/۲ 
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هي : جمع حدء وأصله المنع» ومنه سمي البواب حدادا . 


١‏ - باب ما یحذر من الحدود 

An‏ ت 8 3 عر 0 و 

وال ابن عباس رضي الله عنهما: يُنْرَعْ مِنْهُ نور الإِيمَانٍ. 

۲- حَدََّنِى يی بن بُكَثْره حَدَّثَنَا الليْتُء عن عُقَيْلء عن ابن شهاب» عَنْ 
آي بكر ن عبد امن عَنْ أبي هُرَيْرَة آن وَسُول الله 4 قال: «لا يَرْنِي الزاني جين 
2 ا وه ود 9 ا ۳ مر ي و مهافت ود 5 ماه 7 2 
يَرْنِي وهو مومن. ولا يشرب الخمرَ جين يشرب وهو مومن ؛ ولا یسرف جين 


م ۵ م 


شا ۹ سے بع ا 60 2 و “قسج ضرم ا 2 و of‏ و و و شاه 
یسرق وهو موّین ولا ینتهب نهبة یرفع الناس إليه فيها ابصارهم وهو 
موْمنْ». 

وَعَنْ ابن شهابء عَنْ سعید بن ال مسَيّب و سَلمَة: عَنْ 1 هریرة. عن النبىٌ 
يد بمِثْلهء إلا النَهبَة. [انظر: ۲4۷۵- مسلم: 0۷- فتح 1۵۸/۱۲ 


واگ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ايك یه 30 )۱( 5 

وسياتي في اخر الباب”١‏ من عند الطبري وعيره. 

ثم ساق حديث أبي هُرَيْرَةَ : «لا يَرْنِي الزَّانِي حِينَ يَرْنِي وَهْوَ 
مُؤْمِن) الحديث بطوله. وسلف في المظالم. 
أن يكون الشارع قاله"" . 

قال عطاء: أختلفت الرواة في أداء لفظ الشارع بذلك فقال 
محمد بن و بن واقد بن عبید الله بن عمر بن الخطاب : وسئل 
عن تفسير هذا الحديث فقال: إنما قال رسول الله يَكِ: «لا يزنين 
مؤمن ولا (ٍیسرقن)""" مؤمن»» وقال آخرون: عنی بذلك: لا يزني 
معتقدًا تحريمه فهو مؤمن» روي ذلك عن عکرمت عن مولاه ابن 
عباس» وحجته حدیث آبی ذر مرفوعا: (من قال لا اله إلا الله دخل 
الجنة. وان زنی وان سرق. وان رغم آنف آبی ذر»» وقال آخرون : 
آراد أن لا یکون فى ذلك الحال كاملا لشرائط الایمان» (وقال آخرون: 
ينزع منه اانا فیزول عنه آسم المدح الذي سمی به الأولیاء 
ویستحوق اسم الذم الذي سمي به المنافق » فیوسم به » ویقال له: 
منافق وفاسق» روي هذا عن الحسن قال: النفاق نفاقان: تکذیب 
(۱) سيأتي برقم (۰63۸۱۰ باب : إثم الزناة. 
(؟) «تهذیب الاثار» مسند ابن عباس السفر الثاني ص ۱۰۰۵ (۲). 
(۳) في الاصل: زیاد» والمثبت من (ص۲). 
© افی :الا صل رین المت من (ص ۲ 
() رواه مسلم برقم (۹۶/ ۱۵۳) کتاب الإيمان» ياب : من مات لا يشرك بالله» 

والطبري في «تهذیب الاثار» مسند ابن عباس 4/۲ 57- 1۲۵. 
(0) من (ص۲). 








س کتاب الخدّود للا سباي 0 


بالشارع فلا يغفر» ونفاق خطایا وذنوب ترجی لصاحبها"". وعن 
الأوزاعي قال: کانوا لا یکفرون أحدًا بذنب ولا یشهدون على آحد 
بکفر» ویتخوفون نفاق الأعمال على آنفسهم. 

وقال الولید بن مسلم : ویصدق قول الأوزاعي ما رواه عن هارون بن 
رئاب أن عبد الله بن عمر قال في مرضه : زوجوا فلانا بابنتي فلانة» فاني 
كنت وعدته بذلك. وأنا آکره أن آلقی الله بثلث النفاق. وحدئنا الزهريی» 
عن عروة أنه قال لابن عمر: الرجل یدخل منا على الامام فنراه يقضي 
بالجور فیسکت ‏ وينظر إلى أحدنا فيثني عليه بذلك» فقال عبد الله : 
أما نحن معاشر أصحاب رسول الله فكنا نعدها نفاقًاء فلا أدري كيف 
تعدونه . 

وعن حذيفة هه أنه سئل : من المنافق؟ قال: الذي يتكلم بالاسلام 
ولا يعمل به 

وخا هنذا القول : أن ا لاف نما هر زطهاز الموه بلسانه فر لا فط 
خلافه کنافقاء الیربوع التي تتخذها كي إن طلب الصائد من قبل مدخل 
قصع من خلافه» فمن لم جتنب الکباثر من آهل التوحید» علمنا أن 
ما ظهر من الاقرار بلسانه خداع للمومنین فاستحق آسم النفاق؛ 
ويشهد لذلك قوله اك : «ثلاث من علامات المنافق إذا حدث کذب 
وإذا وعد آخلف واذا أؤتمن خان» والزنا والسرقة وشرب الخمر آدل 
على التفاق من هذه الثلاث. وقال آخرون: إذا أتى المؤمن كبيرة نزع 
منه الایمان واذا فارقها عاد الیه . 
)١(‏ سلف برقم (۳۳) کتاب : الایمان. باب : علامة المنافق. 


)۲( هزه الاثار رواها الطبري فى «تهذیب الآثار» مسند ابن عباس 1-۷۲ 
ركعق ۹۵۰۷ «OA‏ حامق 65١‏ ). 





ب(بی لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروي عن آبی الدرداء: قال عبد الله بن رواحة: إنما مثل الایمان 
مكل قمیص بینما آنت وقد نزعته إذ لبسته» وبینما آنت قد لبسته إذ نزعته . 
إنه لتمُرٌ على المرء ساعة وما في جلده موضع ابرة من إيمان» وتمر به 
ساعة وما في جلده موضع ابرة من نفاق. وعلی هذه المقالة أن الایمان 
هو التصدیق غير أن التصدیق معنیان: قول وعمل» فإذا رکب كبيرة 
فارقه آسم الایمان» كما يقال للائنین إذا آفترقا فالایمان التصدیق 
الذي هو الاقرار» والعمل الذي هو آجتناب الکبائر» وإذا ألقيت عاد 
إليه ؛ لأنه مجتنب ومصدق ۲۳ . وقیل هو على المفارقة . أي : یکادمن عظیم 
آن یفارقه» والشيء یسمی باسم ما قاربه» وقال تعالی قدا بلعْن 
آَجلهن که [البقرة: ۲۳۶] آي : قارین » وقيل معنی مومن : آمن من عذابه 
وقال بعض الخوارج والرافضة والاباضية هم نوع من الخوارج: من 
فعل شيئا من ذلك فهو کافر خارج من الایمان؛ لأنهم یکفرون 
المومن بالذنوب ویوجبون عليه التخلید في النار بالمعاصي» ومن 
حجتهم ظاهر حدیث الباب الا يزني وهو مومن. 

وقال آبو هريرة: الایمان فوقه هكذاء فان هو تاب راجعه الایمان» 
وان آصر ومضی فارقه"۳*. 

وقال أبو صالح عنه: ینزع منه فان تاب رد عليه" قالوا: ومن 
نزع منه الایمان فهو كافر؛ لأنه لا منزلة بين الایمان والکفر» ومن لم 
يكن مؤمئًا فهو كافر» وجماعة آهل السنة وجمهور الامة على خلافهم. 
(۱) «تهذیب الأثار» مسند ابن عباس 1۵۰-۷8۰/۲. بتصرف. 
(۲) السابق ۱۰۹/۲ .)٩۰۳(‏ 
(۳) السابق ۱۲۱/۲ .)٩۲۱(‏ 


سح کتاب الخدّود سس (۱۲) 


وحجة أهل السنة: أن ابن عباس قد بين حديث آبي هريرة» وقال: 
إن العبد إذا زنی نزع منه نور الإيمان لا الإيمان. كذا أخرجه الطبري من 
حديث شريك بن عبد الله عن إبراهيم بن مهاجر» عن مجاهد» عنه 
مرفوعًا : «من زنی نزع الله منه نور الايمان من قلبه» فان شاء أن يرده 
یه ره 

قال الطبري: والصواب عندنا قول من قال: یزول عنه الأسم الذي 
هو بمعنی المدح إلى الاسم الذي هو بمعنی الذم» فیقال له : فاجر» فاسق» 
زان سارق» ولا خلاف بين جميع الامة أن ذلك من آسمائه ما لم يتب» 
ویزول عنه اسم الایمان با لاطلاق والکمال برکوبه ذلك وینسب له بالتقیید 
فتقول : هو مؤمن بالله ورسوله مصدق قولاء ولا نقول مطلقًا: هو مؤمن 
إذ كان الایمان عندنا معرفة قولا وعملا"". فلما لم يأت بها كلها آستحق 
التسمية بالایمان على غير الاطلاق والاستعمال له . 

معنی نزع الایمان: نزع یعتبر به في الطاعة؛ لغلبة الشهوة عليه» 
کا بل ران عل فلوم ما كوأ يَكسبُونَ 02 که [المطففین: .]١5‏ 

وقد سلف شىء من هذا المعنی فى الایمان فى باب : علامات 
المنافق » وفي العلم في باب: من خص بالعلم قومًا. وسيأتي عنه : 
آنه ینزع هکذ وشبك بين أصابعه» ثم أخرجهاء فان تاب عاد إليه 
هکذا وشبك بين آصابعه". 
() السایق ۱۰۲۱/۲ (475). 


(۲) السابق ۲/ ۰1۵۱-۷۵۰ 
)۳( سيأتي برقم (1۸۰۸) باب : إثم الزناة. 








مت اه سس 
وأجاب القاضي عیاض في الجمع بمثله. 
وقد أستدرك الدارقطني حديث واصل عَلَىْ مسلم؛ لكثرة 
وقال الداودي: أكثر الروايات أنه لم يصل قبل النوم وأنه صلی بعده 
ثلاث عشرة» فیحتمل أن نوم ابن عباس عند رسول الله يق كان دفوعًاء 
: فيه بعد فان الظاهر أنها كانت واقعة 


07 











فذكر ول بعض من سمعه. 
واحدة. 
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سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


مما یوضح تأویل آهل السنة السالف ایجاب الحد على البکر على 
فيه حد واحد وهو حد الکفر» فلما كان الواجب فیهما من العقوبة مختلقا 
دل آنهما شيئان» وأنه لیس بكافر. 

وقوله بعل هذا فى الذي كان يلعن حمارًا: دلا تلعنوه. فوالله 
ما علمت أنه يحب الله ورسوله""؟۰ دليل أيضًا أنه ليس بكافر؛ لأنه 
نهئل عن لعنهء وأثبت له محبة الله ورسوله وقال بعد ذلك : (لا تكونوا 
أعوان الشيطان على أخيكم)”" فسماه خا في الإسلام. 

قال ابن حزم في أثر ابن عباس : هو أثر صحيح لا مغمز فيه» رواه 
عن رسول الله اة عائشة وابن عباس وأبو هريرة بالأسانيد الثابتة» فهو 
نقل تواتر يوجب صحة (العلم)”". 

وقد أختلف الناس في تأويله» وما هو الإيمان المزال لهء (فعنه)* 
یخلع منه كما يخلع سرباله» فإذا رجع رجع. وعن ابن عباس آنه شبك 
آصابعه ثم زایلها ثم قال هکذا ثم ردها . 

وفي رواية: «ینزع الله منه ربقة الايمان””' وعن نافع بن جبیر : إذا 
زایل رجع إليه الایمان ولکن إذا آخر عن العمل» قال: وحسبته أنه 
(۱) سيأتي قريبًا برقم (۰1۷۸۰ باب: ما یکره من لعن شارب الخمر. 
(۲) سيأتي قريبًا برقم (1۷۸۱). 
(۴) في الأصل: العمل» والمثبت من (ص۲). 
(:) في الأصل : فعن. والمثبت من هامشه وأملاه: لعله. 
(0») رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۷/ ۱۷ )١17581/(‏ بلفظ : «ربقة الاسلام». 





سب تب ناو 
ذکره عن ابن عباس" وقال طاوس : يبقى الایمان کالظل"۳. 

وفي حديث آبي هارون العبدي» عن أبي سعید الخدري یرفعه 
قال : هذا نهي يقول حين هو مؤمن فلا یفعل الزنا ولا السرقة”". 

وقال ابن حزم : فالایمان المزایل لمرتکب هذه الأمور هي الطاعة لله 
فقط» وهذا آمر مشاهد باليقين؛ لأن الزنا والخمر وشبههما لیس شيء 
منهما طاعة فيه» فلیست إيماناء فادٌا لیس شيء منها إيمان» ففاعلها 
ا 


(۱) السابق ٤۱٦/۷‏ (۱۳۱۸۵). 
(۲) السابق ۶۱۵/۷ (۱۳۱۸۲). 
(۳) السایق ۷/ ۱1-8۱6 (۱۳۹۸۳). 


(4) «المحلی» 2۱۲۰/۱۱ ۱۲۲ بتصرف. 





دپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب مَا جاء في ضرب شارب الخمر 


۷۳۲- حَدَّتَنَا خفص بْنٌ عُمَرَء حَدَثَنَا ام عَنْ قَبَادَةَ» عَنْ آنس 


8 


06 
أن 


ن اله 


۰ 


۱ 


)و 
8 


ع ح. . حَدَّثَنَا آدَمُء حَرَّتَنَا سكب حَدّفتا فاد عَنْ تس بن مالك 5 له أَنَّ ال 


3 


الله 


رت 


8 


صرب في افر با رید والنعال, تلد أنه بكر رین . [انظر: 1۷۷۹- "1 1- 
فتح 1۳/۱۲]. 


3 


ذكر فيه حديث ناء عَنْ اتس 4 أن ال اة ضَرَبَ في الحَمْرٍ 
ِالْجَرِيدٍ وَالتّعَالِ وَجَلَدَ بو بكر ا رین . يعني: شارب الخمر. 


حي وج 2 2 ل 3 1 حي ۳ و 2١‏ 
نت SRK‏ تخت 


سس کتاب الخدّود سس س(۱۷) 


۳- باب مَن آَمَرَ بضوب الحَد في البَيْتِ 


4- حََدَّثَنَا قُتَِبَهُ حَدَّثَنَا عبذ الوَهّابِء عَنْ ايوب عن ابن أي مُلَيْكَهَء عَنْ 
عُقْبََ بن احارث قال: جيء بالْعیمان -أؤ بان النعَِمَانِ- شَارباء مر اي 44 
من كَانَ بِالْبَيِتِ أَنْ يَضْرِبُوُء قال: فضربوه, فَكنْتُ أن فِيمَنْ صَرَبَهُ بالنْعال. [انظر: 
۲- فتح ۲ 197 


۰ 3 2-5 ه ۳ A‏ 5 رو ۶ 8 
ذكر فيه حديث عَقَبَة بن الخارث قال : جیءَ بالنعیمان -آو ابن 


ا 5 اي 2 رن 3 “U‏ سه کر ی 4 o ¢ o‏ و و ۳ 5 
النْعَيْمَانِ- شاربًاء فَأْمَرَ النبيّ ية مَنْ كان في ابیت أن یضربوه قال: 
a‏ مره و عم ا سره ر 
فضربوه» فکنت آنا فِيمَنْ ضربه بالنعال. 


هس هس وهی 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
-٤‏ باب الضرّب بالجرید وَالتّعَالٍ 

0- حَدَثَنَا یمان بْنُ خزب, حَدَتَنا ویب بن خالد» عن اوت عن عَبد 
ی عَنْ عقب بن الحارث أن الب كلل أي يمان -أ بان یمان - 
وهو سَکران فى عَلیه» وام من في البَيْتِ أن یَضربوة فَضصَرَبُوهُ باحرید وَالنّعَالِ 
وَکنت فِيمَنْ ضَرَبَهُ. [انظر: ۲۳۱۲- فتح 10/۱۲]. 

7- حَدَّثَنَا مُشلم» حَدَّثَنَا هشام» حَدَثَنَا قَتَادَةُء عن لس قال: جَلَدَ لذي 

ي في اخفر بالجَرِيدٍ وَالنّعَال لدا کر آزتمین. [انظر: 7۷۷۳- مسلم: 1707- فتح 
۲ 

۷- حدقا قتیبة» حَدَّثَنَا و ضَمْرَةٌ عَنْ يزيد ن هر عَنْ مد بن 
إِبْرَاهِيمَ» عَنْ بي سَلَْمَةَه عَنْ أب هرَيرة له ند أي لنبْ عل ي پرجل ة قَذ شرب قال: 
«اضربُوه . قال یو هُررة: قمئا الضاربُ بیّده ارب بتَعْلِهِ وَالضَارِبُ بتوبه» فَلَمًا 
آنصرف قال بَعْض القؤم: اخراك الله. قال: رلا تَقُونُوامَكَدَّاء لا تَعیُوا عليه 
الشَّيْطانَ». ۱1 - فتح 11/۱۲]. 

۸- دنا عَبْدُ الله يِن عَبْدٍ الوَهَّابِء حََدَثَنَا خَالِدُ بن الحارثء حَدَّثَنا 


سَفْيَانُ» حَدَثَنَا و حصین : سمغث عُمَيْرَ ْنَ سَعِدٍ اللْحَمِيّ قال : سمغت علي بن أي 


طالب ذه قال: : ما كت لأقيم حَذًا علی أَحدٍ قیفوت فأجد في تفسي, إلا صَاحِبَ 
القن نه لز مات وی وَذَلِكَ أَنَّ وَسُولَ الله ية ) يَسْنَّهُ. [مسلم: ۱۷۰۷(م)- فتح 
11/1 ا]. 

۹- - حَدََنَا مکی : بن إِبْرَاهِيمَ» » کن ايء ات 
بن یرید قال: نا تُؤتَى بالشارين علی عفد زسول الله ي وَافرة أبي كر ودرا من 
خلاقة بقترم له بایدینا وَِعَالِنَا وأ دِيَتِنَا ختّی كَانَ آخز إِهْرَةٍ عُمَرَء فَجَلْدَ 


2 
ا 


رُبَعِينَء َة ختی إِذَا عَتَوْا وَفَسَقُوا جَلَدَ ا [فتح 1 ةا. 








س کتاب الخدّود 


ذکر فيه حديث عقبة أيضًا أله ية أي بیان -أَو بان تُعَيْمَانَ- وَهْوَ 
كران نك ار توف قال: فَصَرَبُوهُ بِالْجَرِيدٍ 
الا فکنت فم ضربه: 

وحدیث آنس السالف. 

وحدیث أبي هریرة قال: أَتِيَ لب كَل برجُل قَدْ شرب قَالَ: 
«اضرِبُوةُ». وَقَالَ أَبُو هُرَيْرَةَ: قَمِنَا الصَارِبُ بِيَدِهٍ :لساك بتغله 
ارب یثزیی كلما آنضرت قال بَفض القزم: : أخراة | 
دلا ولو مکذا لا تعیئوا علیّه الشَيْطَانَ). 

وحديث (عُمَيْرٍ)'' بْنِ سَعِيدٍ النَّحَعِيَ -كذا رواه أبو علي بن السكن» 
وأتحمد وهو الصواب وقاله بو زید: سعد تغير یاء. وهو آبو یحیی 
النخعي سوت مایت aS‏ ره 
ومائة-: سَمغث عَلِيَ بْنَ ابي طالب #8 يقول: ما كُنْتُ لأقِيمَ حَدَا 
علی آعد توت اج ي تفيي. إلا شارب الکفره اه لو مات 
وديته» وَذَلِكَ أن رسول الله يله لم یسته 

وحديث ایب بن ید :کنو بالشَارِب عَلَئ عند وَسُولٍ 
الله يك ونرة آبي بكر وَصَدرًا من جلائةغتر كوم ِل ابيا وبعال 
وَأَرْدِيَتَنَا حَنّى گان آخِرٌ إِمْرَةِ عم فَجَلَّدَ أَرْبَعِينَ» حَنَّىْ إا عَنَوا 
E‏ 

الشرح : 

في مسلم من حدیث آنس ه له : فلما كان زمن عمر ف4 دنا الناس من 


)۲( في (ص۲) : عتوا وفسقوا حله. 





بو(دپک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الريف والقری» قال : ما ترون فى جلد الخمر؟ فقال فيه عبد الرحمن 
ابن عوف: أرى أن لی کاخ الحدود» قال: فجلد عمر 
6 

چن ۰ 


وفي و "أنه ا كان يضرب في الخمر بالجرید والنعال 
ارين وللبيهقي: أتي ال برجل قد سكو فأمر عشرين 
رجلا فجلده کل رجل جلدتین بالتعال والجرید"*. 

وفي رواية لأبي داود في حديث آبي هريرة د فقال 2 : 
(یکتوه"» فأقبلوا عليه يقولون له: آما آتقیت الله آما خشيت الله 
آما أستحييت من رسول الله ِةِ. وفي رواية: «ولكن قولوا اللهم 
آغفر لهء اللهم أرحمه)"”" . 

وفي لفظ للبخاري في حديث علي أن عثمان دعا عليًا فأمره أن 
جاده تمان 

ولمسلم: لما جلد عبد الله بن جعفر الوليد بن عقبة» وعلي يعد حتی 
بك ارهق تنان؟ و علد رون الله | ريعي دایو کر سورع 
ثمانين» وكل سنة» وهذا أحب إل“ . 


)۱( في (ص ۲) : نجعله. 

هق مسلم (۳۹/۱۷۰) کتاب: الحدود» باب : حد الخمر. 

۳( مسلم (۱۷۰۲/ ۳۵). 

(4) «الستن الکبری» ۳۱۷/۸ (۱۷۵۲۲). 

)0( في (ص۲)- تلقوه. 

(() «ستن أبى داود» .)٤٤۷۸(‏ 

)0۷ سلف برقم (TAD‏ کتاب فضائل الصحابت باب : مناقب عثمان بن عفان. 
(A)‏ مسلم (۲۸/۱۷۰۷) کتاب الحدود» بات : حد الخمر. 


سس کتاب الخدّود ااا 


وللبيهقي: لما أرسل خالد إلى عمر: إن الناس قد آنهمکوا في 
الخمرء (وتحاقروا)"'' العقوبة» فقال علي: نراه إذا سكر هذئء وإذا 
هذى أفترئ» وعلى المفتري ثمانون (قال)”': فأمر بها عمر. قال: 
وكان عمر إذا أتي بالرجل الضعيف الذي كانت منه الزلة ضربه أربعين . 
قال: وجلده عثمان أيضًا ثمانين وأربعين» ذكره من حديث الزهري» 
عن حميد بن عبد الرحمن» عن ابن وبرة الكلبي» وكان رسول خالد 
إل غي ب وفي رواية قال علي : هو شيء ضيعناه. 

وفي «سنن أبي قرة»: ذکر ابن جریج» عن زهير» (عن رجل)“» 
عن عمير بن سعيد» عن علي أنه قال: من مات في حد من حدود الله 
فلا دية له إلا في حد الخمرء فديته في بيت مال المسلمين. 

وفي البخاري. في الباب الذي بعد هذا من حديث عمر: فأمر به 
ا وا 1 

وروی الشافعي» عن معمر» عن الزهري» عن عبد الرحمن بن آزهر 
قال: أتي رسول الله ية بشارب» فقال: «اضربوه» فضربوه بالأيدي 
والنعال وآطراف الثياب» وحثوا عليه التراب» وقال ات «بكتوه) 
(فبکتوه) ۳" ثم أرسله» قال: فلما كان أبو بكر سأل من حضر ذلك 
المضروب. فقومه أربعين» فضرب آبو بكر في الخمر أربعين حیاته؛ 


)١(‏ المثبت من (ص۰)۲ وفی الأصل : تجاوزوا. 
)۳( من (ص ۲). 
(۳) «السنن الکبری» ۳۲۰/۸ (۱۷۵۳۹). 


(4) من (ص ۲). 
(5) سيأتي برقم (1۷۸۰). 


%0( من (ص ۲). 





9ب ل امس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حتی تتابع الناس في الخمرء ضرب ثمانين”''» ورواه الترمذي عن 
میدب يحي» ثنا أبي» عن محمد بن عمروء عن أبي سلمة؛ عن 
زازه ٣‏ 

3 بن الهادي» (عن)" ۲ محمد عن أب 
سلمة» عن أبي هريرة #ه أن النبي كلِة. وسألت محمذا عن هذا 
الحديث» فقال: آختلفوا فيهء و آزهر ما آراه بمحفوظ 
وحديث أنس 4 في هذا الباب حسن"* وقال أبو حاتم وأبو زرعة: 
لم يسمعه الزهري من ابن أزهرء يدخل بينهما عبد الله بن عبد الرحمن 
ابن أزهرء ذكره ابن أبي حاتم عنهما"” . 

وروی أحمد بن حنبل في كتاب «الأشربة» له عن محمد بن جعفرء 
فالس ومدق رداق مر اقا نه ماله 
ابن عمر رضي الله عنهما عن السلم في النخل وعن الزبيب والتمر فقال : 
أتي رسول الله اة برجل (نشوان)"" قد شرب زبيبًا وتمرًّا فجلده الحد"" 
.. الحديث. 

وروى النسائي من حديث ابن جريج قال: قلت لعطاء: أخبرنى 


L1 


محمد بن علي بن ركانة» عن عكرمة» عن مولاه أنه الا یلا لم یوقت 


.)۲۹۲( ٩۰/۲ «مسند الشافعي» بترتيب السندي‎ )١( 

0 کذا في الأصل وفي «علل الترمذي» عن عبد الرحمن بن آزهر. 
( في الاصل: وعن» والصواب ما آثبتناه» كما في «علل الترمذي». 
(5) «علل الترمذي الکبیر» 7/ 5 ١ .505-5٠9‏ 

() «علل ابن أبي حاتم» 48۷-411/۱. 

)1( في الأصول: سمعت. والمثبت من مصدر التخريج. 

0) من (ص۲). 

(۸ «الأشربة» ص ۳۹ (۳۵). 





ک اد اد سس( 
في الخمر حدّاء قال: وقال ابن عباس: شرب رجل فسکر فلقي في فج 
یمیل. فانطلق به إل رسول الله ی فلما حاذوا دار ابن عباس آفلت؛ 
فدخل علئ عباس [فالتزمه]”'' من ورائه» فذکروا ذلك لرسول الله ين 
فضحك. وقال : «قد فعلها؟» ولم يأمر فيه د 

وروی الدارقطني من حديث یحیی بن فليح» عن (محمد بن 
يزيد" "» عن عكرمة» عن مولاه أن الشرّاب كانوا يُضربون في عهد 
رسول الله يل بالأيدي والنعال والعصي حتی توفي» فكان في خلافة 
أبي بكر فجلدهم أربعين» ثم عمر كذلك إلى أن جاء رجلان(*) من 
المهاجرين فاحتج بقوله ليس عل اديت منوا وعملوا اسَیِحت جام 
فیمّا طَهِمُوَأ» [المائدة: ]٩۳‏ وأنه شهد بدرًا والمشاهد. 

فقال ابن عباس: إن هذه الآيات نزلت عذرًا للماضين وحجة على 
الناس ؛ لأن الله تعالی قال را اير والمبير صاب الآية [المائدة: )]٩۰‏ 
فان كان من الذين آمنوا فان الله قد نهاه عن شربهاء فقال عمر: صدقت» 
ماذا ترون؟ فقال علي: إذا شرب سكر وإذا سكر هذی وإذا هذى 
آفتری» وعلی المفتری ثمانون جلدة. فأمر عمر فجلده اتی 
ورواه الطحاوي في «أحكامه»: عن فهد بن سلیمان ثنا سعید بن 
عفیر» ثنا محمد بن فليح» عن ثور» عن عکرمة. 


(۱) ساقطة من الأصول والمثبت من «سنن النسائي الکبری». 
(۲) «السنن الکبری» ۲۵۶/۳ (۵۲۹۱). 

(۳) كذا بالأصل» وعند الدارقطني: ثور بن زيدء وهو الصواب. 
(4) ورد في هامش الأصل : لعله رجل. 

(0) «سنن الدارقطني» 1577/7. 








تست ني دنس ات 


٠‏ - باب للم ولیضة باي 





لکلا علي من وجود: 
احدها: هذا الحد, 
اللیل عن محمد بن مقاتلء عن ابن المبارك عن (معمر). وفي 





)١(‏ ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الخامس بعد الثلاثين كته مؤلقه غفر اله له. 

)١‏ كذا الرواية عند المصتف: أمرأة؛ وكذلك عند ابن حجر في «الفتح»؛ وفي هامش 
"اليونينية أنها رواية أبي ذر والأصيلي والمستملي وأبي الوقت ونسخة لم يعلم 
صاحبهاء وأشار إلى صحتها عند المرموز لهم أما في «الرنينية؛ فالرواية: (هند). 

.وكذلك في الطريق الأول. 

)١(‏ كفا الرواية عند المصنف: (صواحب)» وكذلك عند ابن حجر في «الفتح»» وفي 

أنها رواية أبي ذر والأصيلي والمستملي وأبي الوقت» اما في 

(صواحیات). 

(1) في ال صول: عمروء وما تناه مطابق «لونیه رقم (1155) كتاب: التهجده 

باب : تحريض النبي يك علن صلاة الليل والتوافل. 












و«( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 
فصل : 
روی ابن عمر ونفر من الصحابة مرفوعًا «من شرب الخمر فاجلدوه 
ثم إن شرب فاجلدوه ثم إن شرب فاجلدوه ثم إن شرب فاقتلوه»(۱) وعند 
أبي د داود: القتل في الخامسة". 
من حديث ابن عمر من حدیث حمید بن تیک قال ابن القطان: 
مول أم سلمف عن آبي الیزید البلوي : أن رجلا شرب الخمر أربع 
مرات» فأمر به اكع : فضربت عنقه؟ “. رواه الترمذی فى «علله» من 
حديث معاوية بن أبى سفيات مرفوعًا «(إذا شرب الخمر فاجلدوه» وقال 
في الرابعة: «فاقتلوه» ثم ساقه من حديث أبي هريرة قال: وحديث 
معاوية اه وأصح''" . 
قلت: حديث أبي هريرة أخرجه ابن ماجه بإسناد جيد بلفظ : ثم قال 
في 1 «فإن عاد فاضربوا عنقه»» وسلف في 0 حديث بث أبي 
موسي 4 في القتل أيضّاء وحديث معاوية أخرجه الطبراني أيضًا'*', 
)۱( رواه النسائى ۳۱۳/۸. 
(0) «سنن آبي داود» (81۸۳). 
(۳( (المحلی » ۲۱ ۰۳۱۷-۳ ۳۷۰ ولم آعثر عليه من حدیث حميد بن یزید» إنما 
ذکره عن جمیل بن زياد» وأظنه تحریف وفی الحدیث : «فإن عاد في الر ابعة فاقتلوه). 
)٤(‏ بیان الوهم والریهام» ۰ الام ۵۷۳. 
(۰) «الجرح والتعدیل» ۳۹۹/۹ (۱۹۹۸). 


(5) «علل الترمذي» ۰1۰۸/۲ ۰1۰۹ 
(۷) «ستن ابن ماجه» (۲۵۷۲). 


(۸) «المعجم الکبیر» ۳۳/۹. 


ل تاب الخذود 


وآخرجه الدارمي من حديث عمرو بن الشرید» عن آبیه مرفوعًا في 
الخامسة «فإن عاد فاقتلوه؟. 

قال ابن أبي حاتم في «علله»: وسئل أبي عن حديث جریر بن عبد الله 
البجلي عن رسول الله بي أنه قال: «من شرب الخمر فاجلدوه». فقال : 
حديث ابن طهمان أصح؛ لأنه زاد فيه رجلا . أي: وهو محمد بن 
حرب» عن خالد بن جریر» عن جرير. 

قال ابن حزم: وقد روی هذا أيضًا عن رسول الله ية شرحبيل بن 
أوس وعبد الله بن عمرو وأبو غطيف الكندي”". وهو قولنا ولم يثبت 
النسخ وسيأتي له زيادة بعد. 

أختلف العلماء في حد الخمر كم هو؟ فذهب مالك وأصحابه 
وأبو حنيفة وأصحابه والثوري والكوفيون وجمهور العلماء إلى أن حد 
الخمر ثمانون جلدة. 

وقال الشافعي وأبو ثور وأهل الظاهر ونقله ابن عبد البر عن أكثر 
أهل الظاهر: حده آربعون. وعن أحمد روايتان كالمذهبين» وما نقلناه 
عن الجمهور هو ما ذكره ابن بطال وابن التين» وقال أبو عمر أيضًا: 
إنه قول الجمهور من علماء السلف والخلف. 

قال: وهو أحد قولي الشافعي» وهو قول الأوزاعي وعبيد الله بن 
الحسن والحسن بن حي وإسحاق وأحمد» واحتجوا بما سلف*. 
(۱) «مسند الدارمي» ۱6۸۹/۳ (۰)۲۳۵۹ وفيه: «ثم إن عاد الرابعة فاقتلوه». 
(۲) «علل ابن أبي حاتم» 7/1١‏ . 
(۳) «المحلی» ۳۱۷/۱۱. 


(:) «الاستذکار» ۶ ۰۲۱۹/۲ 








ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروی مسدد» ثنا يحيئ» ثنا سعيد بن أبي عروبة» عن الدّاناج» عن 
حضين بن المنذر الرقاشي أبي ساسان» عن علي #ه قال: جلد رسول 
الله ية في الخمر أربعين» وجلد أبو بكر أربعين» وكملها عمر ثمانين» 
وکل N‏ 

وروي (عن)”" عبد العزیز بن المختار عن الدّاناج» عن حضين بن 
المنذر قال: شهدت عثمان هه وقد أتي بالوليد بن عتبة» وقد صلی بأهل 
الكوفة فشهد عليه حمران» ورجل آخر شهد أحدهما أنه رآه يشربهاء 
وشهد الآخر أنه رآه يقيئهاء فقال عثمان: لم يقئها حتئ شربهاء فقال 
عثمان لعلي: آقم عليه الحد. فأمر عبد الله بن جعفر فجلده وعلي يعد 
حتی بلغ أربعين» ثم قال: أمسك» ثم قال: إن النبي َة جلد أربعين» 
(وآبو بکر آربعین)۳ وعمر ثمانین وکل سنة» وهذا احب [لي .. 

واحتج علیهم أهل المقالة الأولی» فقالوا: حدیث الدّاناج غير 
صحیح. وآنکروا أن یکون (علي)""" قال من ذلك شيئًا؛ لانه قد روي 
عنه ما یخالف ذلك ویدفعه» وبحدیث البخاري فی الباب» وذلك أنه 
اق لم یسنه» أي الم يسن فيه شيا نما قلناه نحن. 

قال الطحاوي: فهذا علي يخبر بأنه اقلا لم يكن سن في شرب 
الخمر حدّاء (ثم الرواية عن علي في حد الخمر على خلاف)" 
حديث الدّاناج بو اسان الارن لاان 7 


O)‏ این داد 4110 ). مت ين 
(۳) من هامش الاأصل. وفوقها : لعله سقط. 

)1( رواه مسلم (۳۸/۱۷۰۷) کتاب : الحدود باب : حد الخمر. 
(۰) من (ص۲). (() من (ص۲). 
0) «شرح معاني الآثار» ۳/ ۱۵۳. 





سد کاب الخدّود س___ ۷ 


بالنجاشي قد شرب خمرّا في رمضان فضربه ثمانین» ثم أمر به إلى 
السجن» ثم آخرجه من الغد فضربه عشرین. وقال: هذه لانتهاك 
حرمة رمضان وجرأتك على الله" . 

وروي عن ابن شهاب. عن حميد بن عبد الرحمن أن رجلا من کلب 
يقال له ابن وبرة بعثه خالد بن الوليد إلى عمر بن الخطاب» فوجد عنده 
علیّا وطلحة والزبير وعبد الرحمن بن عوفء فقال له: إن الناس قد 
أنهمكوا في الخمرء فقال عمر لمن حوله: ما ترون؟ قال على : يا أمير 
المؤمنين» (إنه)" إذا سكر هذئ» وإذا هذى أفترئ» وعلى المفتري 
ثمانون» وتابعه ا" 

أفلا ترئ علیّا لما سئل عن ذلك ضرب أمثال الحدود كيف هي؟ ثم 
أستخرج منها حدًا برأيه فجعله كحد المفتري» ولو كان عنده في ذلك 
شيء مؤقت عن رسول الله لأغناه عن ذلك» ولو كان عند أصحابه فى 
ذلك أيضًا عن رسول الله شىء» لأنكروا عليه أخذ ذلك من جهة 
الاستنباط وضرب الأمثال» فكيف يجوز أن ينقل عن علي ما يخالف 
هذا وقد قال: إنه اك لم يسن في الخمر شيئًا . ودل حديث عقبة بن 
الحارث» وحديث أنس» وحديث آبي هريرة أنه اث لم يقصد في حد 
الخمر إلى عدد من الضرب يكون حذاء وإنما أمر اكت أصحابه أن 
يضربوه بما ذكرواء وإنما ضرب الصديق بعده أربعين بعد التحري منه 


۰۳۸۲ /۷ رواه عبد الرزاق فى «مصنفه»‎ )١( 


(۲) من (ص ۲). 
(۲) رواه الحاكم في «مستدركه» /٤‏ ۳۷۵. 





ل سح التوضيح لشرح الجامع السعیع سد 
لضربه ات إذ لم يوقفهم على حدٌ (في ذلك)۰ فثبت بهذا كله أن 
التوقيف في حد الخمر على ثمانين إنما كان في زمن عمرء وانعقد 
إجماع الصحابة على ذلك منهم عثمان» وابن مسعودء وأبو موسیٰ»› 
وابن عباس» وكان ذلك بمحضر من طلحة والزبير» وابن عوف 
فلا يجوز مخالفتهم لعصمتهم من الخطأ. كما أجمعوا على مصحف 
عثمان ومنعوا مما عداهء فانعقد الإجماع بذلك ولزمت الحجة به 
وقد قال تعالی وتي عَيْرَ سَبِيلٍ أَلْمُؤْمنينَ# الآية [النساء: ۰۲۱۱6 

وقال ا سرو ما را الما د خا فيو هيه ی ان 
إجماعهم معصوم. 

وكذا قال ابن عبد البر : (اتفق)"" إجماع الصحابة في زمن عمر على 
الثمانين في حد الخمرء ولا مخالف لهم منهم وعلئ ذلك جماعة 
التابعين وجمهور فقهاء المسلمين» قال: والخلاف في ذلك كالشذوذ 
المحجوج بالجمهور*۲ وبنحوه ذكره الطحاوي فمن بعده'” . 

فصل : 

وفیه حجة لمالك ومن وافقه في جواز آخذ الحدود قیاسّا خلافا 
لأهل العراق وبعض الشافعية في منعهم ذلك» واستدلوا بأن الحدود 
والکفارات وضعت على حسب المصالح وقد تشترك آشیاء مختلفة 
في الحدود والکفارات. وتختلف آشیاء متقاربة» ولا سبیل إلى علم 


)١(‏ من (ص۲). 

(۲) رواه آحمد ۰۳۷۹/۱ والحاکم ۷۹-۷۸/۳. وقال: صحیح الاسناد ولم یخرجاه. 
(۳) من (ص۲). 

۰۲۷۷/۲۶ <«لاستذکار»‎ )٤( 

۰۱۵۸/۳ «شرح معاني الآثار»‎ )٥( 





سح کنات الخدّود 


ذلك إلا بالنص. 


فيقال لهم: أجمع الصحابة على حد شارب الخمر» ثم نصوا على 
المعنى الذي من أجله أجمعواء وهو قول علي وعبد الرحمن إذا شرب 
سكر. إلى آخره» ففيه دليل على أخذ الحدود قياسّاء وعلئ أصل 
للقياس آنعقد الإجماع علیه» وفي قياسهم حد الخمر على حد الفرية 
حجة لمالك في قطع الذرائع» ومن قال بقوله وجعلها أصلا وتحصيئًا 
لحدود الله أن تنتهك؛ لأن علیّا لما قال لعمر: إذا شرب سکر. إل 
آخره. وتابعه الصحابة على ذلك ولم یخالف فیه» فکان ذلك حجة 
واضحة لذلك ؛ لا أنه قد يجوز أن یشربها من لا يبلغ بها إلى الهذي 
والفرية» ولما كان ذلك غير معلوم لاختلاف الناس في التقلیل من 
شربها والتکثیر» وفي غلبة سورتها لبعضهم وتقصیرها عن بعض» 
وکان الحد لازمّا لكل شارب آتضح القول لذلك فیما یخاف الاقدام 
فيه على المحرمات وهو أصل من أصول الدین مما أجمع عليه 
الصحابة . 

فصل : 

وفي قوله: (ما كنت لاقیم الحد على أحد فیموت فأجد منه في 
نفسي). حجة لابن الماجشون ومن وافقه أن الحاکم لا قود عليه إذا 
أخطأ في أجتهاده. ويؤيد هذا أن أسامة قتل رجلا قال: لا اله 
لا اش الي سار باغیره باکلاه فلم یرد عدن أن رتخد رن 
يأمره بالدية» ولم یآخذها منه لاجتهاده وتأويله في قتله» وسيأتي 
أختلاف العلماء في المسألة في كتاب: الأحكام في باب: إذا قضى 
القاضي بجور خالف فيه أهل العلم فهو مردود. 





دب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل : 

في حديث النعمان حجة على أن الحد یقام في حال السکر؛ 
ولا يؤخر للصحو؛ لأنه الكت أمر من في البيت أن يضربوه ولم يؤخره 
إل أن يصحوء وجمهور العلماء على خلاف هذا يؤخر إلى الصحوء 
وهو قول مالك ی والثوري والكوفيين قالوا: لأن الحد 


انما وضعه الله للتنکیل للتنکیل وليألم المحدود ويرتدع والسکران لا بعقل 
ذلك» 00 
فصل : 


ا وال وا اعد وان ةق قرب الخ ای 
رسول الله ييه فجلده. ثم أتي به فجلده» ثم أتي به فجلده أربعًا 
ايدان فقال رجل : اللهم العنه هنا ا کف :ها شرت وأكثر ما یجلد» 
فقال اقا «لا تلعنه ؛ فإنه يحب الله ورسوله)(*) 

وفى لفظ : «لا تقولوا للنعيمان إلا خيرًا؛ فإنه يحب الله ورسوله»"** 


(۱) آنظر: «الإشراف» ۰1۰/۳ و«المغني» /١١‏ 5-0080 

(۲) من (ص۲). 

(۳) آنظر: «معرفة الصحابة» ۲۱۵۹/۵ (۰)۲۸۵ «الاستیعاب» 55/5 (۰)۲۰۵۱ 
«أسد الغابة» ۵/ ۳۳۷ (۵۲۵۰). 

(4) سيأتي برقم (1۷۸۰) بلفظ : «لا تلعنوه؛ فوالله ما علمت أنه يحب الله ورسوله!. 
ورواه عبد الرزاق ۷/ ۳۸۱ (۱۳۵۵۲) بلفظه. 

(5) رواه ابن سعد في «طبقاته» ۳/ 5945. 





تسس کتاب الحُدُودٍ دلبل ع لبج © 


قال ابن الكلبي : كان الا إذا نظر إلى نعیمان لا یتماسك نفسه أن 
یضحك واشتری نعيمان يومًا بعيرًا فنحره ولم يعط ثمنه» فجاء صاحبه 
ليشكوه إلى رسول الله. فقال اك : «اذهبوا بنا نطلبه» فوجده» فقال 
العلل : «هلذا نعیمان» لصاحب البعير» فقال نعيمان: لا جرم لا يغرم 
البعير غيرك» (فغرمه اق عنه. مات فى خلافة معاوية)“ وليس له 
عقب » قاله محمد بن عمد . ۱ 

قوله: (إذا عتوا وفسقوا جلدوا ثمانين)» يريد كثر شربهم الخمر 
كما سلف عن رواية مسل . 

لما ذكر البيهقي حديث حضين بن المنذر» عن علي في جلد الوليد 
قال: قال الترمذي» عن البخاري إنه حديث کی 

وقال ابن عبد البر: هو آثبت شيء في هذا الباب7 2 . 

قال البيهقي : وهو حديث صحيح مخرج في مسانيد أهل الحديث» 
ومخرجات أكثرهم في السنن» والذي يدعي تشويه الأخبار على مذهبه 
لم يمكنه صرف هذا الحديث إلى ما وقته صاحبه» فأنكر الحديث 
اضلا» واستتدل علین فساده بما جری من الصحابت وأن علا قال: 


.۸٩ /٤ رواه ابن عبد البر في «الاستیعاب» بنحوه‎ )١( 
من (ص۲).‎ )۲( 

(۳) آنظر : «الطبقات الکبری» لابن سعد ۹6/۳. 
(4) مسلم (۱۷۰۲) عن أنس بن مالك. 

(0) «معرفة السنن والگثار» ۵۱/۱۳. 

(1) «الاستذكار» ۰۲۷۳/۲ 








بل سح التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 
إن مات شارب الخمر ودیناه؛ لأنه شيء صنعناه”" . 

وفي رواية: أنه الت لم يسن فيها شيئّاء وبأن عمر وعليًا جلدا 
ثمانین» وأنهم أجمعوا على الثمانين» فصار الحد مؤقنًا بها في 
الخمر؛ وقیل : ذلك لم يكن موفتا وهذا الذي ذکر من انکار الحدیث 
وفساده غير مقبول منه» فصحة الحدیث نما تعرف بفقه رجاله 
ومعرفتهم بما یوجب قبول خبرهم. وقد عرفهم حفاظ الحدیث وقبلوا 
حديثهم» كيف وقد ثبت عن عثمان وعلي في هذه القصة من وجه 
لا أشك في صحته جلد أربعين» ولئن كانت العمل بالثمانين حذا 
معلومًا بتوقيت الصحابة في أيام عمر» فلم يصر الأربعون حدًا 
معلوما بتوقيت الصحابة في أيام أبي بكر» وتحريمهم في ذلك أمر 
رسول الك EE‏ آصحابه بین یدیه» بل هذا ولی آن یکون حذا 
مؤقنًا بتوقيتهم» فلم یعدل عنه آبو بكر حیاته. 

وقد روینا عن عمر #ه أنه بعد توقیتهم كان إذا آتي بالضعیف ضربه 
أربعين» وجلد عثمان ثمانين» وجلد أربعين» وكل هذا يدل على أن 
الحد المؤقت في الخمر أربعون» وأنهم لم يوقتوه بالثمانين حدّاء وأن 
الزيادة التي زادوها إنما هي على وجه التعزیر» وقد أشار علي إلى 
علة التعزير فيما أشار به إلى عمر. 

قلت : وقول ابن القصار أن قوله سنة محمول على الرفع يبعده ذلك» 
وانما المراد هنا ما سنه غر عه 

وفي قول علي فیمن مات في حد الخمر: ودیناه» دلیل بين على 
آنهم لم یجتمعوا على الثمانین حدّا» إذ لو کانوا وقتوه بها لم تجب 


(۱) «معرفة التق والگثار» ۱۳/ ۵۲. 





سه کتاب الخدّود با ا 


فيمن مات منه دية» وإنما أرادوا -والله أعلم- عندنا إذا مات في الأربعين 
الزائدة . 

وقوله : (إنه لم يسنه)» يعني : لم يسن فوق الأربعين أو لم يسن ضربه 
بالسیاط » وقد سنه بالجريد والنعال وأطراف الثياب» ونحن هكذا نقول» 
لا نخالف منه شيئًا -بتوفيق الله- والذي يحتج به في إبطال حديث حضين 
الأحاديث الصحيحة يجتهد بابطاله بحديث آخرء فإذا نظرنا فى ذلك 
الحديث الآخر وجدناه لا يقول به أيضًاء فكيف يحتج به في إبطال 
غيره؟ فإن قال: روي عن علي أنه جلد الوليد بسوط له طرفان 
أربعين» فيكون ذلك ثمانين» قلنا: هذه الرواية منقطعة؛ لأن راويها 
علي عن جعفر بن محمد» ع ا وقد روينا في الحديث الثابت 
آنه آمر به فجلد آربعین 0 وهذا ده أن لا يخالفه أن يكون 
جلده بکل طرف عشرین » فیکون الجمیع آربعین » وهذا هو المراد 
فیما روی شعبة عن قتادة عن آنس نله أنه ال أتي برجل شرب 
الخمر فجلده بجریدتین نحو الاربعین ۰*۳ أي صار العدد آربعین 
وذلك بين في رواية همام عن قتادة» ولا خلاف بينه وبين ما آشار به 
عبد الرحمن بن عوف على (علي)"*۰ ولو كان المراد بالأول ثمانين 
لم يكن بينهما مخالفت وكذلك على لما جلد الوليد بهذا السوط إن 
كان ثابنًا آربعین» فقد قال فى الحديث الثابت: جلد رسول الله كلا 


(۱) رواه عبد الرزاق في (مصنفه» ۷/ ۰۳۷۹-۳۷۸ 
(؟) رواه مسلم (۳۸/۱۷۰۷). 

(۲) رواه مسلم (۳۵/۱۷۰۲). 

(4) في (ص ۲) عمر. 





مت نب سس( 
اللباس عن عبد الله بن محمد عن هشام بن يوسف» عن معمر(؟. وفي 
علامات النبوة". وموضعين من الادب عن أبي الیمان؛ عن شعیب"۳ 
عن إسماعيل؛ عن أخيه؛ عن سليمان بن بلال» عن محمد بن 
أبي عتيق كلهم عن الزهريء عن هند به" . وذكر الحميدي أنه من آفراد 
البخاري عن مسلم”. 

اثانيها 

قوله: (وَعَمْرِوه یبن بْنِ سَعِيدِ) هما معطوفان عَلَْ معمرء 
والقائل ذَلِكَ ابن عيينة» یقول: عن معمر وعمرو بن دينار ويحيئ بر 
سعيد القطان» نبه عَلَْ دك القاضي عياض. 
لها 

قوله : (عن آمرأة» عن أمٌ سَلَمَة) هي : هنده كما صرح به في الرواية 
الأولئ وغيرها مما سيأتي في الابواب المشار إليها فيما سلف. 

رابعها: في التعريف برواته 

فاما آم سَلَمّة: فهي: آم المؤمنين هندء وقيل: رملة بنت 
حذيفة: وقیل: سهل بن المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخزوم. 

كانت عند أبي سل 
ثلائمائة حديث وثمانية وسبعون حديئًاء أتفقا منها عَلَى ثلا 


























0 سياتي برقم (5844) كتاب: اللباس؛ باب: ما كان ابي 6 يتجوز من اللباس 
والبسط. 

() سيأني برقم (0۳0۹۹» كتاب: المناقب: باب: علامات البوة في الإسلام, 

50 سيأتي برقم (1۲۱۸) كتاب: الادب» باب: الکیر والتسبيح عند العجب. 

(4) سيني برتم(۷۰۹) كتاب: الفتن» باب: لا يأتي زمان إلا الذي بعده شر من 

(6) «الجمع بين الصحيحين» ۳۸/6 





دپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
أربعين» وجلد آبو بكر أربعين» وجلد عمر ثمانين وکل سنة. وقال في 
رواية عبد العزیز: وهذا آحب ال ۰۲ فلولا أنه آقتصر على الأربعين 
لما قال: وهذا أحب ال" . 

فصل : 

روی ابن آبي شيبة من حديث يزيد بن هارون. ثنا المسعودي عن 
زيد العمي» عن آبي بصرة» عن أبي سعید الخدري أنه الك ضرب في 
الخمر بنعلین آربعین» فجعل عمر مکان کل نعل سوطا وفیه ترشیح 
لرواية محمد بن علي» عن أبيه . 

وروی وكيع عن مسعر» عن زيد العمي» عن أبي الصديق الناجي» 
عن آبي سعيد» عن النبي ی أنه ضرب في الخمر أربعين"» قال 
اھ ع لیت ا الصديق ومسعر أحفظ عندهم وأثبت من 
المسعودي» وزيد العمي ليس بالقوي”” . 

وم الترمذي فقال: حديث أبي سعيد حديث حسن صحيح 
والعمل على حديث آنس عند أهل العلم من أصحاب النبي کل أن 
حك السكران انز ن . 

قلت : وقد قال علي ذه -فیما رواه الحارث عنه-: في قلیل الخمر 
وکثیرها ثمانون» وفي لفظ: حد النبیذ ثمانون. وعن ابن عباس 


(0) 


(۱) رواه مسلم (۳۸/۱۷۰۷). 

(۲) «معرفة الستن والاثار» /١**‏ 7ه- ۵۷. 
(۳) «مصنف ابن أبى شيبة» ۵۰۰/۵. 

(8) «الاستذکار» / ۱- ۲۷۲. 

(5) «سنن الترمذي» (۱8۶۲). 

(5) السابق بعد حديث رقم (E)‏ 


سب تا نو 
والحسن : في السکر من النبیذ ثمانون» وکذلك قاله شقیق الضبي"" 
وعند الدارقطني : جلد عثمان الحدین جميعًاء ثم آثبت معاوية الجلد 
ا 

ينعطف على قتل الشارب في الرابعة أو الخامسة» ذكر الحازمي في 
«ناسخه» من حديث أبي هريرة ند في قتله في الرابعة قال: فحدثت به 
ابن المنكدر فقال: قد ترك ذلك» آتي رسول الله 95 بابن النعيمان 
فجلده ثلاثاء ثم أتي به الرابعة فجلده» ولم يزد" . 

قلت : وقول الصحابي ما أكثر ما يؤتئ به يقتضي العدد» وأخرج 
النسائي من حديث زياد البكالي» عن ابن إسحاق» عن محمد بن 
المنكدر» عن جابر» وذكر حديث في الرابعة «فاضربوا عنقه» فضرب 
رسول الله ية النعيمان أربع مرات» فرأى المسلمون أن الحد قد 
وقع» وأن القتل قد آرتفع *. 

ثم ساق الحازمي من حدیث الشافعي: آنا ابن عيينة» عن ابن 
شهاب» عن قبيصة بن ذؤيب یرفعه إلى رسول الله َة قال: «إن شرب 
فاجلدوه» وفي الرابعة: «فإن شرب فاقتلوه» قال: فأتي برجل فجلده» 
ثم أتي به في الثانية فجلده» ثم أتي به في الرابعة فجلده ووضع 
القتل» وكانت رخصة ثم قال الزهري لمنصور بن المعتمر: ويحول 


(۱) هه الآثار رواها عبد الرزاق فى لمصنفه» ۵/ 544-594 (۰)۲۸۳۸ (۰)۲۸۳۹۱ 
«(YAT4°) )۳(‏ (۲۸۳۹۲۱). 

(۲) «سنن الدارقطتی» ۰۱۵۸/۳ 

(۳) (الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص ۰۱۵۲-۱۵۵ 

(8) «سنن النسائی الکبری» ۲۵۷/۳ (۵۳۰۳). 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
كُونَا وافدي أهل العراق بهذا الحدیث. قال الشافعي: والقتل منسوخ 
بهذا الحدیث وغيره» وهذا ما لا آختلاف فيه عند أحد من أهل العلم 
له 

وقال الطحاوي: ثبت بهذا أن القتل منسوخ”"'» وقال الخطابي: قد 
برد الا مر تالوعید. ولا يراد به وقوع الفعل» وانما يقصل به الردع 
والتحذیر کقوله ال «من قتل عبده فتلناه ومن جدع عبده تخا 
وهو لو قتل عبده أو جدعه لم يقتل به» ولم یجدع بالاتفاق . 

قلت : حكى ابن المنذر أن النخعي قال: يقتل السيد بعبده» واختلف 
على سفيان في ذلك قال الخطابي : وقد يحتمل أن يكون القتل في 
اشامن و ثم نسخ بحصول الإجماع من الآية أنه لا یقتل ۳ . 
به › وقد أله بعض آهل العلم ما لا حديثين » حديث ابن عباس : أنه 
فاجلدوه فإن عاد فى الرابعة فاقتلوه» وإنما كان هذا في آول الأمر ثم 
على هذا عند (عامة) أهل العلم لا نعلم بينهم أختلافًا في ذلك في 
)١(‏ «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص .٠١١‏ 
(۲) «شرح معاني الثار» ۰۱۱۱/۳ 
(۳) رواه آبو داود (۰)8۵۱6 والترمذي (۰)۱8۱6 والنسائي ۸/ ۰۲۱-۲۰ وابن ماجه 

(۲۷۳) من حديث سمرة بن جندب. 
(8) «معالم الستن» ۰۲۹۳/۳ وانظر: «الاعتبار» للحازمي ص ۱۵۵ 


(0) «الاشراف» 1۸/۳. 
0) السابق ۰۲۹۳/۳ 


)¥( من (ص۲). 


e‏ کتات الخدّود ب ر۷ 


القدیم والحدیث» ومما يقوي هذا حديث : ۱ يحل دم آمری مسلم 
إلا بإحدئ ثلاث»'. الحدیث. 

وقال ابن المنذر: آزیل القتل فى الرابعة عنه بخبر رسول الله يي 
وباجماع عوام آهل العلم (من آهل الحجاز والعراق والشام وکل من 
يحفظ عنه من أهل العلم)"» إلا شاذًا من الناس لا يعد خلافا۳. 
فلت: حكى عن بعضص التابعین» وفی (المحلی» : آن عبد الله بن 
عمرو بن العاصي قال: آئتوني برجل أقيم عليه الحد في الخمر» فان 
لم أقتله فأنا کذاب"*. 
الحر» والعبد على نصفه وقال ابن عبد البر عن آبي ثور وداود وأكثر 
على الحر وعلى العبد نصفها . 

اختلف إذا مات من ضَرْبه على أقوال: لا ضمان على الإمام 
والحق قتله» قاله مالك وأحمد. وعن الشافعى: لا ضمان قطعًا وان 
كان ضربه بالسوط ضمن» وفي صفة ما يضمن وجهان» أحدهما: 
جميع الدية. والثاني: لا يضمن الإمام إلا ما زاد على ألم النعال. 
(۱) الترمذي .)١554(‏ 
(۲( من (ص۲). 
(۳) «الاشراف» ۳/ .٥۷‏ 


(8) «المحلی» ."٦٦/١١‏ 
() «الاستذکار» ۱۹/۲۶ ۲. 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعنه أيضًا: إن ضرب بالنعال وأطراف الثیاب ضربًا يحيط العلم أنه 
لا يبلغ أربعين أو يبلغها ولا يتجاوزهاء فمات فالحق قتله» فان كان 
كذلك فلا عقل ولا قود ولا كفارة على الإمام» وان ضربه أربعين 
سوطًا فمات فديته على عاقلة الإمام دون بيت المال ۲ . 

فصل : 

لو أقر بشرب الخمر ولم يوجد منه ريح» فقال أبو حنيفة: لا يحد. 
وقال الباقون: یحد» فإن وجد منه ريح ولم يقر فلا حد خلاقًا مالك 


OE KT. ی‎ BT. 


)۱( آنظر : «الإشراف» ۰۵۹/۳ و«المغنى) ۵۰۵-۵۰۳/۱۲. 
(0) آنظر : «المغنی» ۵۰۱/۱۲- ۵۰۲. 





س كتابٌ الخدّود 


نات ها يكوه مِنْ لفن شارب الخمر 

وَإنَّهُ لیس بخارج مِنَ الملة 
- حَدََنَا يى ق بکره حَدَتَنِي ال قال: حَدَثَنِي خَالِدُ بن يَزِيدَه عَنْ 
سعید بن اي هِلَالِء عَنْ ژند بن أشلم, عن آبیه» عن عُمَرَ بن الطاب أَنَّ رَجُلا عَلّى 
عهد الب ب ان شمه عَبْدَ الله وَكَانَ یشب حمارَاء وَكَانَ يُضْحِكَ وشول الله کل 


2 


4 


وگان ال قذ جلته في اشراب قاي به توا فأتز بقل ؛ فققال وجل من 
لزم: : الم العله. ما أَكْثَرَ ما يُؤْتَى به! قَقَالَ ال 6: دلا تَلْعَُوهُء َو الله مَا 
عَلمت أنه بحب الله سول [فتح ۰۲۷۵/۱۲ 

۷۷۱ - دنا علي ِن عبد الله ٿن جفقره حدقا نس بْنُ عِيَاضء حَدَّثَنَا 
ابن الهَادِء عَنْ مد بن إِبْرَاهِيمَ» ٠‏ عَنْ آي سلمةء ڪن أب هُرَئْرَةَ قال: أي الب اد 
بسکران فَأَمَرَ بضَرْيِهء ما مَنْ يَضْرِبْهُ بیده» وَمِنَا مَنْ يَضْرِبْهُ بتغله» وَمِنّا من يَصْرِبْه 
بتي فلم ضرف قَالَ جل مَالَهُ أَخْرَاهُ ال1 فَقَالَ رَسُولٌ الله جَكِِ: «لا تکوئوا 
عون الیّطان علی عَلَى أخِيكم». [انظر: 7۷۷۷- فتح 170/15 . 


ذکر فيه حدیث عُمَرَ بن الاب نله آن زجلا على عَهْدٍ ال كلل 


كان اسمه عند ات وگان E‏ وَكَانَ يُضْحِكُ رَ سول | الله 
ی وَكَانَ رسول الله يله قد جاده في شراب قاي بویا مر بو 
فَجَلِدَء فَقَالَ رجل ین القوم: ۱ م ال ما أَكْثَرٌ ما یوت به! فال 


يكل : «لا تَلْعَنُوهُء قَوَاللَهِ ما علمت أنه بحب الله م 


وحديث 5 هریرة له ا رسول الله عد بِسَكْرَانَ قَأَمَرَ بضربه 


ونا من يَْربُةُ دی وهنا مَنْ یضربه بنغلب متا مَنْ یضربه بِتَؤْيو» 
فلا انضرف قال رجل: مَالَهُ أخرّاه الهُ! قَقَالَ رَسُولَ الله كلا : 


1 وو عون الشَيْطَانِ عَلَى عَلَى أَخِيكم) . 





بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

الشرح : 

قوله: (اسمه عبد الله)» قد أسلفنا أنه النعیمان. قال الدمياطي : 
وما هنا وهم» وقد روى ابن المنذر حديث أبي هريرة وقال فيه بعد 
قوله: «لا تعينوا الشيطان ولكن قولوا اللهم آغفر له وقد أسلفنا 
في الباب الماضي أن المراد من قوله: «لا يشرب الخمر حين يشربها 
وهو مؤمن"'' الإيمان الکامل ؛ لأن الشارع شهد له بحب الله ورسوله» 
وسماه آخا فيه وأمرهم أن يدعوا له بالمغفرة» فان قلت: فقد لعن 
لقع شارب الخمر وجماعات معه» ولعن كثيرًا من أهل المعاصي 
منهم من آدعی إلى غير أبيه وانتمئ إلى غير مواليه» ولعن المصور 
وجماعات يكثر عددهم قيل: لا تعارض» ووجه لعنته لأهل 
المعاصي يريد الملازمين لها غير التائبين منها؛ ليرتدع بذلك من 
فعلها وسلوك سبیلها. والذي نهئ عن لعنه هنا قد كان آخذ منه حد 
الله الذي جعله مطهرا له من الذنوب فنهی عن ذلك؛ خشية أن یوقع 
الشیطان في قلبه أن من لعن بحضرته ولم یغیر ذلك ولا نهی عنه 
فانه مستحق العقوبة في الآخرة وان نالته في الدنیا فینفره بذلك 
ویغویه» وقیل: إنما آراد أن لا تلعنوه في وجهه. والذي لعن الشارع 
نما لعن على معنی الحسن لا على معنی الارداع ولم يعين أحدّاء 
وذهب البخاري إل نحو هذاء وأنه إن لم يسمه جاز لعنه؛ لأنه بوب 
باب: لعن السارق إذا لم یسم كما سيأتي. وأتئ بحديث أبي هريرة 
: «لعن الله السارق يسرق البيضة والحبل)”" . 
)١(‏ رواه ابو داود .)٤٤۷۸(‏ 


(0) سلف برقم (1۷۷۲). 
(۳) سيأتي قريبًا برقم (1۷۸۳). 





س ماب دوو اا 

فيه من الفقه جواز إضحاك العالم والامام بنادرة يندرهاء وأمر يعني 
به من الحق لا شيء من الباطل . 

(فصل : 

وحدیث الباب ناسخ لقتله في الرابعة كما سلف وبه قال أئمة 
ا 

وقوله: کان يلقت خمارًا > لعله كان لا یکره ذلك اللقب وکان قد 


آشتهر به. 


( من (ص ۲). 





بو( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


7- باب السارق جين يشرق 
۲- حَدَّكَنِي عَمْرُو بنْ ڪَليء دنا عَبِدُ الله بْنُ ڌاؤڌء حَدَثنَا قُضَيْلُ ِن 
الزاني حِينَ يَرْنِي وَهوَ مومِنْ › ول یس حِينَ سر وهو مَؤّمِنْ). [ 1۸۰۹ - 
فتح ۰۸۱/۱۲ 
ذكر فيه حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما : «لا يَرْنِي حِينَ يَرْنِي وهو 
وقد سلف من حديث ابن عباس رضي الله عنهما قریبّا واضحًا”"' . 


رز RN‏ ا را ا مسال 


(۱) سلف برقم (1۷۷۲) من حديث أبي هريرة. 





س كاب الخدذود ا 
۷ باب لَعْنِ السّارق إِذَا لم یسم 

۳- حًا عْمَرُ بن حفص بن غيّاث» حَدَثَنِي یی دتتا الأغة مش قال: 

سمفت 5 ا عن أبي هْرَيْرَةء ۱ عن التي 2 یه قال: «لْعَنّ اله السارق؛ یشرق 

البَيْضَة فتقطغ ید ویشرق الحبل فطع يد . قال الأغْمَش : كَانُوا يَرَؤْنَّ أنه بَئْض 


اتید وال کانوا ترون أنه متها مَا یشوی ذَرَاهِمَ. [انظر: 7199- مسلم: 11417- فتح 
۳۵ 


ذکر فيه حدیث ابي هُرَيْرَةَ ی عَنِ الب قال : «لعْنَ الله السّارق 
برف اة فع یه وَيَسْرِقْ الحبل كفطع اه ال لامش : 
کانوا يوون اليف ادو رانا كانا يرون اه مھا ما ارق 
دراهم . 

قد أسلفنا فقهه قريبًا. 

واحتجت به الخوارج على عدم آعتبار النصاب» وأنه يقطع في قليل 
الأشياء وكثيرهاء ولا حجة لهم فيه؛ لأن آية السرقة لما نزلت قال اكلا 
«لعن الله السارق..» إلى آخره على (آخر)”'' ما نزل عليه في ذلك الوقت» 
ثم أعلمه أن القطع لا يكون إلا في ربع دينار فما فوقه» علی ما روته 
ل ل 
إلا ما علمه اله ولذلك قال: «أوتيت الكتاب ومثله معه)” '' يعني 
السئن» قاله ابن قتيبة“ . 


)١(‏ من (ص۲). 

(0) سيأتي برقم (1۷۸۹). 

(۳) رواه ابو داود (47۰8). 

(8) «تأويل مختلف الحدیث» ص 1-۲4۵ ۲. 





س( س ار بش الجامع سے سس 
هاجرت إلى الحبشة وإلى المدينة. قَالَ ابن سعد: هاجر بها أبو سلمة 
إلى الحبشة الهجرتين جميعاء فولدت لَهُ هناك زینب ثم ولدت له 


(بعدها ۲۱ سلمة وعمر ودرف, 











وجها 2 في شوال سنة أربع» وماتت سنة تسع وخمسین؛ وقيل 
في خلافة يزيد بن معاوية » وکانت خلافته في رجب سنة ستین. ومات في 





ريع الأول سنة أريع وسین. 
وقال ابن عساكر: الصحيح أنها توفيت سنة إحدئ وستين حين جاء 
نعي (الحسين)": وكان عمرها حين توفيت أريعًا وثمانين سنة» وصلئ 
عليها أبو هريرة في الأصح» ودفنت بالبقيع قطمًا. قال ابن المسيب 
وكانت من أجمل الناسی0. 
وأما هند: فهي بنت الحارث الفراسية؛ ويقال: القرشية» وعند 
الداودي: الفارسية ولا وجه لهء كانت زوجة لمعبد بن المقداد» 





ووقع في «التذهيب» إسقاط معبد» وهو وهم. روئ لها الجماعة 
إلا سل 





)في الاصول: بعده» وأئتا ما يقتضيه السياق. 

() اطبقات این سعدة ۸۷/۸ 

0 في الاصل الحسنء والمثبت من (ج): وورد بهامش الاصل ما نصه: صوايه 
الحسين بالتصغير؛ لان الحسن مكبرًا توفي سنة خسین» فاعلمه. 

() أنظر ترجمتها في: «الاستيعاب» 447/4 (0844 «أسد الغاية» ۳۸۰/۷ 
(434/). سرت الصحابة» ۳۲۱۸/۲ ۰0۳۷۵۰۱ «الإصابةة 408/4 15040): 

() ورد بهامش الأصل: وكما في #التذهيب» وقع في «الكاشف» لمؤلقه. 

() وروت عن آم سلمة وكانت من صواحباتهاء وروئ عنها الزهري وذكرها ابن حبان 
في «الثقات»؛ وقال ابن حجر: ثقة. أنظر ترجمتها في: «الثقات» 8۱۷/۵ 
واتهذيب الکمال» ۳۲۰/۳۵ (0/445. «الكاشف» ۰۱۹/۲ (0/080. 
و«التقريب؟ ۷۵۹ (۸9 


















س(»:» التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وقول الاعمش : البيضة هنا: بيضة الحدید التي تغفر الرأس في 
الحرب. والحبل: من حبال السفن. تأويل لا يجوز عند من يعرف 
صحيح كلام العرب؛ لآن كل واحد من هذين يساوي دنانیر كثيرة. 

وفي الدارقطني: من حديث أبي عتاب الدلال» ثنا مختار بن نافع» 
ثنا بو حيان التيمي عن أبيه» عن علي كه عن رسول الله ی أنه قطع في 
بيضة من حدید قیمتها آحد وعشرون درهمّا؟. 

وهذا لیس موضع تکثیر لما سرقه السارق» ولا من عادة العرب 
والعجم أن یقولوا : قبح الله فلانا عرض نفسه للضرب في عقد جوهر؛ 
وتعرض للعقوبة بالغلول في جراب مسك. وانما العادة في مثل هذا 
أن یقال : (لعن الله فلانا)"" تعرض لقطع اليد في حبل رث» أو كبة 
شعر أو رداء خلق» وکل ما كان من هذا الفن أحقر فهو آبلغ. 

وقال الخطابي : إن ذلك من باب التدریج؛ لأنه إذا آستمر ذلك به لم 
يؤمن أن يؤديه ذلك إلى سرقة ما فوقها حت يبلغ فيه القطع فتقطع يده 
فليحذر هذا الفعل وليتركه قبل أن تملكه العادة ويموت عليها ليسلم من 
سوء غا قو 

وقال الداودي : ما قاله الأعمش محتمل» وقد يحتمل أن يكون هذا 
قبل أن يبين الشارع القدر الذي يقطع فيه السارق. 

قوله في الترجمة باب لعن السارق إذا لم يسم . كذا في جميع النسخ؛ 


(۱) «سنن الدارقطنى» ۱۹۰/۳ (۳۳۸۷). 
(؟) في (ص۲): لعنه الله. 
۳۱( «أعلام الحدیث» .779١/5‏ 








کس ون سس( 
والذي یشتق من معناه إن صح في الترجمة أنه لا ينبغي تعییر أهل 
المعاصي ومواجهتهم باللعنة» نما ينبغي أن یلعن في الجملة من فعل 
فعلهم؛ لیکون ذلك ردعا وزجرا عن آنتهاك شيء منهاء فاذا وقعت 
من معين لم يلعن بعينه؛ لثلا يقنط أو ييأس» ونهى الشارع عن لعن 
النعيمان. 

قال ابن بطال: فان كان ذهب البخاري إلى هذا فهو غير صحيح؛ 
لأن الشارع إنما نهئ عن لعنه بعد إقامة الحد علیه. فدل على الفرق بين 
من تجب لعنته» وبين من لا تجب. وبان به أن من أقيم عليه الحد 
لا ينبغي لعنته» ومن لم يقم عليه فاللعنة متوجهة إليه» سواء سمي 
وعين أم لا؛ لأنه اق لا يلعن إلا من تجب عليه اللعنة» ما دام على 
تلك الحالة الموجبة لهاء فإذا تاب منها وطهره الحد فلا لعنة تتوجه 
إليه» ويبين هذا قوله الا «إذا زنت الأمة فليجلدها ولا يثرب»'› 
فل ان الشرئع واللعى نبا یعون قل اخ التجد ره وقيل التریه . 

وقال الداودي: قوله «لعن الله السارق» يحتمل الخبر؛ ليزدجر 
الناس» ويحتمل الدعاء. 


)١(‏ سلف برقم (۲۱۵۲) كتاب : البیوع » باب : بيع العبد الزاني. 
(0) «شرح ابن بطال» .505-5٠١1١/8‏ 











واگ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- باب الحُدُودُ کفارة 


4- حَدَّثَنَا تمد مد ين پُوشت» حَدَثََا ابن عُيينةء غن الزّهْرِي» عَنْ أي إِدْرِيسَ 
e‏ ذه قال: كنا عِنْدَ الَّبِيَ ل ي في لس فقال: 
يعُونِي علی أن لا د تشر کوا بالله شیاه ولا تنرفُوا ولا تزنواه. -وَقراً هذه 
به کل من وی منکم ره على الله وَمَنْ صاب ین ذلك شین قغوقب 


به هو کار وَمَنْ امار ل ی عله ان شاه کفر لد ود 


اخ 


الا 


شاء عَذيَهُ) '. [انظر: ۱۸- مسلم: ۱۷۰۹- فتح ۰]۸4/۱۲ 
ذكر فيه حديث عَبَادَةَ بْنِ الصَامت م ذه قَالَ: کنا عند رسول الله یو فى 
مَجْس فَقَالَ : «بَايعُونِي عَلَى أَنْ لا : 28 روا بالل شیاه ولا ترو 


و تَزْنُوا . ۳ هزه لاه کلها: «فَمَنْ وَفَى ینکم أَجْرْهُ علی الله 
ومن آصات من ذَلِلَكَ شين ا فعغوقب ب به فهو کار وَمَنْ أَصَات مِنْ دک 
شيا فستره اله عليه نْ شاء مر له وخ شاه عَذَيَهًا . 

هذا الحدیث سلف . وللدارقطني: «ومن أصاب من ذلك شيئًا فأقيم 
عليه الحد فى الدنیا فهو له طهور. ومن ستره الله فذلك إلى الله إن شاء 
عذبه وان شاء غفر له»( وله من حدیث آسامة بن زید» عن محمد بن 
المنکدر» عن ابن خزيمة بن ابت» عن أبيه أنه لت قال: «من أصاب 
ذنبا فأقيم عليه حد ذلك الذنب فهو کفارته»"۳. 

ومن حديث علي مرفوعًا «من أذنب في هاه الدنيا ذنيًا فعوقب به فالله 
أكرم من أن يثني عقوبة على عبده» ومن أذنب في هاه الدنيا ذنبا فستره الله 
عليه وعفا عنه فالله أكرم من أن يعود في شيء قد عفا عنه)”". 
( «سنن الدار قطني» ۳۴ (۳۵) من حديث عبادة بن الصامت. 
(۲) السابق ۲۱۶/۳ (۳:۵۱). (۳) السابق ۲۱۵/۳ (۳۹۵). 








مس چا دود سس( 

وقد ذهب آکثر العلماء إلى أن الحدود کفارة على حديث الباب» 
وما ذكرناه» ومنهم من (یحجم)"" عن هذا لما روئ آبو هريرة تب 
عن رسول الله جر فال: «لا آدري الحدود کفارة آم ه200 ولس 
جيدًا ؛ لأن حدیث عبادة أصح من جهة الاسناد» ولو صح حدیث ۴ 
هريرة لأمكن أن يقوله قبل حديث عبادق ثم يعلمه الله أنها مطهرة 
على ما في حديث عبادة» فان قلت إن اجار به جار حديث 
عبادة» وهو قوله تعاليل لاک له قر :فى ی > [المائدة: ۳۳] 
يعني الحدود وهم في لاحرد عَدَابُ عم 4 [المائدة: ۳۳] فدلت أن 
الحدود ليست كفارة. والجواب أن الوعيد في المجاز به عند جميع 
المؤمنين مرتب على قوله: رو اه لا يَمْفْرُ أن رک يي الآية. 
[النساء: 4۸] فتأويل الآية» إن شاء الله ذلك لقوله: لمن کا 4 
[النساء: 4۸] وهلزه الآية تبطل نفاذ الوعيد على غير أهل الشرك إلا أن 
ذكر الشرك في حديث عبادة مع سائر المعاصي لا يوجب أن من عوقب 
فى الدنيا وهو مشرك» أن ذلك كفارة له؛ لأن الامة مجمعة على تخليد 
الكفار في الناره وبذلك نطق الكتاب والسنة» وقد سلف هذا المعنی في 
کتاب الایمان فی باب علامة الایمان حب الاأنصار"۳. فحدیث عبادة 
ماه اکتضوضی فيو اتن عل اعد من اتسلتین شاي ان کنات 
کفارة له . 


)0 في (ص۲): يجبن. 
() رواه الحاكم ۲ والبیهقی فى «الکبری» ۸/ ۳۲۹. 
(۳) سلف برقم (۱۸). 





جز و وم م ا 


لها 


9- باب طَهْرُ وین جتی, إلا في حَد اؤ حَق 

۵- حَدَتَنِي مد بن عبد ايء حَدَّثَنا اصغ بْنُ علي» حَدَثَنَا عاصم بن 
خمد غن وَاقِدٍ ن مه سمغث أيء قال عَبد الله: قال سول الله ل في حَجة 
لداع : آلا أي شَهْرٍ تَعلَمُوهُ فْطم حر مه . قالوا آلا شَهْرْنَا هدا. قالّ. «آلا 
لد تَعْلَمُونَه افق خرَمَه؟». قَالُوا: آلا بلذنا هذا. قال: «آلا أي یوم تَعْلَمُوتَهُ 
َعَْهُ ظم حرم م . قَالُوا: ألا توف هذا . قال: ناه بار ونای قذ حرم مَاء کم 
تالک راک إلا بح ٠‏ كحْرْمَةٍ 2 يَوْمَكُمْ هذاء في یک هنذاء فی 
شه رکنم هذاء آلا مَل بلفْث؟.. لا , کل ذَلِكَ يبوه : : ألا نع . قال: وَيْحَكُمْ 
او وَيْلَكُمْ- ا ترجعن بَعْذِي مار | يَضْرتٌ بَعْضُّكُمْ رقات بَعض ۰ [ انظر: 
۲- مسلم: 11- فتح ۰1۸۵/۱۲ 

ذکر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعًا: «ألا 
تعلموته أَعْظَمُ حُرْمَة؟) الحديث السالف. 

وهذا الحدیث آخرجه من حديث عاصم بن علي عن عاصم بن 
محمد. عن واقد بن محمد قال: سمعت آبي قال: أت عبد الله 
فذكره. (وعاصم)"" وواقد وزيد وعمر وأبو بكر آولاد محمد بن 
زيد بن عبد الله بن عمرء روئ عاصم عن أبيهء وعن أخويه واقد 
وعمرء أتفقا على واقد وعاصم (وعمر)" ٠"‏ وانفرد البخاري 
بعاصم بن علي بن عاصم الواسطي . 

قال المهلب: قوله: (ظهر المؤمن حمئ) يعني أنه لا يحل للمسلم 
أن يستبيح ظهر أخيه ولا بشرته لثائرة تكون بينه وبينه أو عداوة إذا لم يكن 


1 


(nt 


(۱) من (ص۲). (۲) من (ص۲). 
(۳) آنظر : «تهذیب الکمال» ۵1۲/۱۳ (۳۰۲۷). 








سب اب نو 
على حکم ديانة الاسلام مما "كانت الجاهلية تستبیحه من الاعراض 
والدماء» وانما يجوز آستباحة ذلك في حقوق الله» أو في حقوق 
الآدميين» أو في أدب لمن قصر في الدين» كما كان عمر 4 یدب 
بالدرة وبغیرها کل مظنون به 3 

قوله : («آلا أي») وقول أصحابه : (ألا شهرنا هذا) العرب تزید (ألا) 
في افتتاح الکلام للتنبيه» کقوله تعالی : لاتم هم یدنه [البقرة: ۱۲] 
ولال ج یتفن یره (مود:ه!» ولا یم بيهر لس مضروة 
عنم که وقال الشاعر : 
ألا با زید والضحاك سيرا فقد جاوزتما خمر الطریق 

قال ابن التين : (أي) هنا مرفوعة ویجوز نصبها والاختیار الرفع . 

فصل : 

قوله : (قال «ویحکم -آو ویلکم- لا ترجعوا بعدي كفارًا») هو شك 
من المحدث أي الکلمتین قال؟ وهل معناهما واحد أو یفترق؟ فویح 
كلمة رحمة» وويل عذاب» أو ويح كلمة تقال لمن وقع في هلكة 

قال الخليل: ولم أسمع علی ثباتها إلا ویس وويب وویل ۳. وقد 
ات او شا 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰6/۸. 
)۲( «العين» ۳۹/۳ 











التوضيح لشرح الجامع الصحیح حك 


۶ 2 2 ۶ و‎ EE 
باب إفامة الحدود والانتقام لحرْمَات الله‎ -٠١ 
حَدَّثَنَا یی بن بکتره حَدَّثَنَا للیث, عن غقیل» عن ابن شهاب. عَنْ‎ -7 
غزوة. عن عَائِْسَةَ رضي الله عنها قالث: ما خَيْرَ الي يله بَيْنَ آفرین إلا اختار‎ 
ال و ۱ یمه فَإِذَا كان الثم کان أَبَعَدَهُمَا مه والله ما ام له في شَيْءِ‎ 
نأك اليه قط حت هك خزماث ال فنْتَقم لله. [انظر: ۲۵۲۰- مسلم: ۲۳۲۷- فتح‎ 


۲ 


ذکر فيه حديث عَايْشَةَ رضی الله عنها قَالَتْ: ما خير رسول الله لا 


- 


وا ی 7 هه سر ور فا 2 91 5 ا ا اد 
ور مور 1 ۳7 7 2 7 5 # ۳ 2 ۳۹ 2 318 ر 2 
آبعدهما من والله ما انتقم لنفسه في شیء يؤتئ البه قط» حتی 


2 
اي ها يق 
۳ 


حرمة اللّه» فينتقم لله . 

یحتمل كما قال ابن بطال أن (یکون)"" هذا التخییر لیس من الله؛ 
لأن الله لا يخير رسوله بين أمرين من آمور الدنیا على سبیل المشورة 
والارشاد» وإلا آختار لهم آیسرهما ما لم يكن علیهم في الأيسر 
إِمًا؛ لأن العباد غير معصومين من أرتكاب الإثم» ويحتمل أن يكون 
ما لم يكن إثمّا في أمور (الدين)"» وذلك أن الغلو في الدين 
مذموم» والتشديد فيه غير محمود؛ لقوله ام «إياكم والغلو في الدين 
فإنما هلك من كان قبلكم بالغلو في الدین» ۲ فإذا أوجب الإنسان 
على نفسه شيئًا شاقا من العبادة ثم لم يقدر على التمادي فیه» كان 
ذلك إثمّاء ولذلك نهى الشارع أصحابه عن الترهب. 


)۱( من (ص ۲). 
(؟) في الأصل: الدنیا» والمثبت من (ص ۲). 
(۳) رواه النسائي ۰۲۷۷/۵ وابن ماجه (۳۰۲۵۹) من حدیث ابن عباس. 





سے قاب الخثود 

قال أبو قلابة: بلغ رسول الله ييه أن قومًا حرموا الطيب واللحمء 
منهم عثمان بن مظعون. وابن مسعود» وأرادوا أن يختصواء فقام على 
المنبر فأوعد في ذلك وعيدًا شدیدا. ثم قال: «إني لم آبعث بالرهبانیق 
وإن خير الدين عند الله الحنيفية السمحة. وان أهل الكتاب إنما هلكوا 
بالتشدید . شددوا فشدد عليهم» ثم قال: «اعبدوا الله ولا تشركوا به شيئًاء 
وأقيموا الصلاق وآنوا الزكاة وحجوا البيت» واستقيموا يستقم لكم"" 
وقد جعل مطرف بن الشخير» ويزيد بن مرة الجعفي مجاوزة القصد 
في العبادة وغيرها والتقصير عنه سيئة» فقالا: الحسنة بين السيئتين» 
والسيئتان. إحداهما: مجاوزة القصدء والثانية: التقصير عنه» 
والحسنة التي بينهما هي: القصد والعدل. 

وقدم ابن التين على هذين الأحتمالين أنه قيل: إنه يريد في آمر 
الدنياء وأما آمر الآخرة فكلما صعب كان أعظم ثوابّاء واستدل قائل 
هذا بقوله: (ما لم يكن إِثْمًا). وفي رواية: (ما لم يكن يأثم). 

فصل : 

وقولها: (وما آنتقم لنفسه) قال الداودي: يعني: إذا أوذي بغير 
السبب الذي لا يخرج إلى الکفر» مثل الأذئ في المال والجفاء في 
رفع الصوت فوق صوته. ونحو التظاهر الذي تظاهرت عليه عائشة 
وحفصة. ومثل جبذ الأعرابي له حتئ آثرت حاشية البرد في عنقه 
أخدًا منه بقوله تعالی وکن ص ور د یف لین عنم اور © » 
[الشوری :۰]4۳ وأما إذا أوذي بسبب هو کفر وهو آنتهاك حرمة الله 


© روا أب سعد .ف (طبقاته» ۳۹۵/۳ مختصوا ورواه أبو الشیخ في «طبقات 
المحدئین بأصبهان» ۳ (/ا6) متصلا من حديث أبي هريرة. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
فیجب عليه الأنتقام لنفسه؛ کفعله في ابن خطل یوم الفتح» حین تعوذ 
بالکعبة من القتل» فأمر بقتله دون سائر الکفار؛ لأنه كان یکثر من 
سب وقد آمر بقتل القینتین اللتين كانتا تغنیان بسبه وانتقم لنفسه؛ لانه 
من سبه فقد کفر ومن کفر فقد آذی الله ورسوله؛ ولذلك قال: «من 
لکعب بن الأشرف فقد آذی الله ورسوله»" فانتقم منه کذلك . 

قال المهلب : ولا يحل لأحد من الأئمة ترك حرمات الله أن تنتهك» 
وعليهم تغيير ذلك. 

وقد روي عن مالك في الرجل يؤذئ وتنتهك حرمته. ثم يأتيه الظالم 
المنتهك لحرمته» قال: لا أرئ أن يغفر له ووجه ذلك إذا كان معروفا 
بانتهاك حرم المسلمين» فلا يجب أن يجري على هذا ويرد بالإغلاظ 
عليه والقمع له من ظلم أحد”" . 

وروي عن مالك أنه قال: كان القاسم بن محمد يحلل من ظلمه يكره 
لنفسه الخصوم. وكان ابن المسيب لا يحلل أحدّاء وسئل عن ذلك فقيل 
له: أرأيت الرجل يموت ولك عليه دين لا وفاء له به» (قال)*: الأفضل 
عندي أن أحلل . 

وفي رواية أخرئ: كان بعض الناس يحلل من ظلمه ويتأول: 
«الحسنة بعشر أمثالها»“ وما هذا بالدين عندي» وان من لم يعفه 
لمستوف حقه . 


)١(‏ سلف برقم (۲۵۱۰) کتاب: الرهن» باب : رهن السلاح. 

(۲) انظر : (شرح ابن بطال» ۸/ 0۵- ۰۷. 

(۲) من (ضن ۲): 

)€( قطعة من حديث سلف برقم (۰)۱۹۷ کتاب : الصوم باب : صوم الدهر» ورواه 
مسلم (۰)۱۱۵۹ کتاب: الصيام» باب: النهي عن صوم الدهر. 





س کناب الخدود 


وقیل : المراد بقول عائشة السالف الأموال؛ لأنها روت خبر اللذ 
وکل من كان في البیت إلا العباس فانه لم بحضر معهم واعتزل نساءه 
شهرا تواطأت عليه عائشة وحفصة وفتل عقبة بن آبي معیط یوم بدر 
من بين الأسری. وقيل: آرادت أنه لم يكن ینتقم لنفسه غالبا 
حکاهما ابن التين» قیل: ما حکیناه عن الداودي. 


IRN 2‏ جک کش 





اعبس لبإ بيبح 
وأما صدقة فهو: أبو الفضل صدقة بن الفضل المروزي؛ آنفرد 

بالاخراج لَهُ البخاري عن الستة. روئ عن معتمرء وابن عیینة. وکان 

حافظًا إماما. مات سنة ثلاث» وقيل: ست وعشرين ومائتين20. 











خامسها: 
المراد ب( #صواحب الحجر؛ ): آزواجه -رضي الله عنهن- يعني: 
للصلاة والاستعاذة: وقد جاء کل مبيئًا في «الصحیح؟: امن بوقظ 


صواحب الحجرة” يريد آزراجه حن یصلین ویستعذن مما نزل؛ 
وهو موافق لقوله تعالئ: تأت فلت یس الآية (طه: ۱۳۷] 

ففيه أن للرجل أن يوقظ آهله لیلا للصلاة وللذکر: ولاسیما عند آية 
تحدث أو إثر رؤيا مخوفةء وقد آمر يك من رأی رؤيا مخوفة يكرهها أن 
ينفث عن يساره ويستعيذ من شرهاا؟ 





(1) ووثقه النساتي وابن حبان وقال: كان صاحب حديث وسنة؛ وكان من المذكورين 
بالعلم والفضل والسنة 
وانظر ترجمته في: «التاريخ الكبير» ۲۹۸/4 (۱6۲۸۹3 «الجرح والتعديل» ۸4 
£ ۱۹۰۹۱ الات ۰۳۲۱/۸ و«تهذيب الکمال» ۱٤٤/۱۴‏ (018019. 

(5) سيأتي برقم (1۲۱۸) كتاب: الأدب» باب: التكبير والتسبيح عند التعجب. 

(۳) سيأتي ما يدل عليه برقم (۳۲۹۲ كتاب: بده الخلق» باب: صفة لیس وجنوده. 





من حديث أبي قنادة قال: قال النبي و «الرؤيا الصالحة من الله والحلم من 
الشیطان» فإذا حلم أحدكم حلمًا يخافه فلييصق عن يساره وليتعوة بالله من شرها 
فإنها لا تضرء». 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


١‏ باب إِقَامَةٍ الحُدُودٍ عَلَى الشریف وَالْوَضِيعِ 

7- حََدَثََا بو الولید. تن لت عن ابن شهاب. عن غزوةء عَنْ عَائْشَّةَء 
ن ا د في راء فقال: ما هلک مَنْ كان کم نهم كَانُوا 
بقیم بقِيمُونَ الحَدَ علی الوضیع. وَيتركونَ الشریف وَالَذِي نَفْسِي بيده لَوْ قَاطِمةَ 
فعلت ذلك لَقَطَعْتٌ يَدَمَاء. [انظر: ۲14۸- مسلم: 2۱۸۸ فتح ۰۲۸1/۱۲ 

ذكر فيه حديث عَائْفَّةَ رضي الله عنها : أن اام كلم ال و في 
آمرای فُقَالَ: نما هك مَنْ كان کم أنه م کانوا مون الد على 
الوضیع. وَیتکون الشریف. وَالْذِي تفيي بیّدٍه ۾ لو أن فَاطِمَةّ فعلت 
دلت ى 

قال المهلب : هذا يدل أن حدود الله لا يحل للأئمة ترك إقامتها على 
القريب والشریف» وآن من ترك ذلك من الأئمة فقد خالف سنة رسول الله 
ية ورغب عن آتباع سبيله» وفيه أن إنفاذ الحكم على الضعيف ومحاباة 
الشريف مما أهلك الله به الأمم. 

ألا ترى أنه ا وصف أن بني إسرائيل هلكوا باقامة الحد على 
الوضيع وتركهم الشریف» وقد وصفهم الله بالکفر والفسوق لمخالفتهم 
آمر الله فقال تعالی ون لم کر يمآ ار له ریک هم الكفرون» 
[المائدة: 55] الظالمون. الفاسقون. 

وقوله: «لو أن فاطمة » إلى آخره» كذا هو ثابت في الأصولء 
وآورده ابن التين بحذف «آن» ثم قال: تقدیره: لو فعلت ذلك؛ لأن 
(لو) یلیها الفعل دون الأسمء وهذا من معنی قوله «کووا یت 
بالط كيدا له ور غا نیک أو الَولدتن وألا ی که [النساء: ۱۳4] 


س كتابٌ الخدّود 


فامتثل الا أمر ربه في ذلك» وامتثله بعده الائمة الراشدون في تقويم 
أهليهم فيما دون الحدود. 

وذكر عبد الرزاق عن معمر» عن الزهري» عن سالم» عن أبيه قال : 
كان عمر بن الخطاب إذا نهى الناس عن شيء جمع آهله فقال: إني 
نهيت الناس عن كذا وكذاء والناس ينظرون إليكم نظر الطير إلى 
اللحم» فان وقعتم وقعواء وان هبتم هابواء وإني وال لا أؤتئ برجل 
منكم وقع في شيء مما نهيته عنه إلا أضعفت عليه العقوبة لمكانه 
مني» فمن شاء فليتقدم ومن شاء فليتأخر""”" . 

وضرب عمر آخاه الوليد بن عقبة في الخمر» وضرب عمر ابنه 
عبد الرحمن في الخمرء وضرب فيها قدامة بن مظعون وكان بدريًاء 
وكان خال بنيه عبد الله وحفصة وعبيد الله» ولما أمر بضربه» وكان أنكر 
شربها وأكثر عليه الجارود» وكان فيمن شهد. فقال له عمر: أراك 
خصمًاء وتواعده عبد الله» فقال له الجارود: آشرب جاروانهاء أما والله 
لتعجزن خالذا ولتعجزن أبوك» فقال قدامة حين آمر بضربه وكان فيما قيل 
لم يكن علي شيء : قال تعالی إِذًا ما توأ الآية [المائدة: ۰۲۹۳ وظن 
ذلك فیما یستقبل» وانما آنزل ذلك حین حرمت فلم يدر ما يقولون 
فيمن شربها قبل [أن]”" تحرم فنزلت» قال عمر: وأيضًا تأول کتاب الله 
علئ غير تأويله فضربه ثمانين للشرب (وخمسین)"*" لتأویله ۳ . 


.۳ 1-۳۶۳ /۱۱ «مصنف عبد الرزاق»‎ )١( 

(۷) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۰6۰۸-4۱۷ (۳) زيادة یقتضیها السیاق. 

(4» في الأصل: خمسة والمثبت من (ص۲). 

(5» رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۰۲۰/٩‏ وابن سعد فى «طبقاته» ۵/ ۵1۱ والبيهقي 
في «السنن الکبری» ۸/ ۰۳۱۱-۳۱۵ ۱ 





ا٦ہ‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 
وكان عبيد الله وق أن رافع علی بيت المال» وکان فى بيت المال 
جوهرة نفيسة فأعطاها عبیذ الله أمَّ كلثوم بنت علي وفاطمة # تزين 
وتردهاء فرآها على» فقال: أسرقتها والله لاأقطعنك. قال له عبد الله: 
آنا أعطيتها إياها تزين بها وتردهاء فمن أين كان تصل إليها؟ فبكت. 


جهن تح هم تجگ 


سس | کتاب الخْدّود 


۲- باب كرَاهِيَة الشماعَة فى الحَد. 


إا رفع إِلَى السْلّطان 

4- حدُفا سَعِيدُ بُ سُلَيْمَانَء حَدَّثَنَا الَِّتُء عن ابن شهاپ, عن غزة, عن 
عَائِسَةَ رضي الله عنهاء أَنَّ فرشا مم المآ الْخْرُومِيةُ التي سرقث فقالوا: مَنْ 
كلم وشول الله 2 وَمَن مت عليه إلا ام جب زسول الله 94 2 eT‏ 
الله 5 فقال: : «أَتَشْمَعُ في حَدَّ من حُدُودٍ الله؟ !» »- م ام فقطب قَالَ: ي ا 
تم ما صل من فلکم هم کانوا إذا سرق اليف تركو دا سَرَقَ 
الضَّعِيف فیهم أَثَامُوا عَلَيْهِ الحَدَ وم م الله لَوْ أنَّ فَاظِمَةَ بت مُحَمَّدٍ سَرَقَتْ 
لَقَطَمَ محمد يَدَهَا». [انظر: 1148- مسلم: 1184- فتح ۸۷/۱۲]. 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها في قصة المخزومية التي سرقت 
المذكور قبل» وقد ذهب جماعة من العلماء إلى أن الحد إذا بلغ الإمام 
أنه يجب عليه إقامته؛ لأنه قد تعلق بذلك حق الله تعالی» فلا تجوز 
الشفاعة فيه؛ لإنكاره ذلك على آسامة. وذلك من آبلغ النهي» ثم قا 
ليلا خحطيبًا فحذر أمته من الشفاعة في الحدود إذا بلغت إلى الامام 
فإن قلت فقد قال مالك وأبو يوسف والشافعي: إن القذف إذا بلغ إلى 
الامام يجوز للمقذوف العفو عنه إذا آراد سترًا. قيل له: إن هذه شبهة 
یجوز بها كرا الحد؛ لانه إن ذهب الإمام إلى حد القاذف حتی يأتي 
بالبينة على صدق ما قال فيسقط الحد عنه» وربما وجب على 
المقذوف» بفوت السنة في ذلك وقد قال مالك في القطع في 
«المدونة»: يجوز وإن بلغ الامام وان لم يرد سترّاء وقال مرة أيضًا: 
اه لا يعور عقو ات رو 0 


)۱( توت 4 ۳ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهو قول آبي حنيفة والثوري والأوزاعي: وهو آشبه بظاهر 
الحدیث. وأجاز أكثر آهل العلم الشفاعة في الحدود قبل وصولها إلى 
(الامام)۲۳» روي ذلك عن الزبير بن العوام وابن عباس؛ وعمار 
ومن التابعین سعید بن جبیر والزهري وهو قول الاوزاعي قالوا: 
ولیس على الامام التجسس على ما لم يبلغه» وکره ذلك طائفة فقال 
ابن عمر رضی الله عنهما: من حالت شفاعته دون حد من حدود الله 
فقد ضاد الله في حکمه . 

وفرق مالك بين من لم يعرف منه أذئ للناس» فقال: لا بأس أن 
يشفع له ما لم يبلغ الامام» وأما من عرف بشر وفساد في الأرض فلا أحب 
أن يشفع له أحدء ولكن يترك حتی يقام عليه عر 

والذي في «المدونة»: أن هذا في التعزير والتكال إذا كان من أهل 
المروءة والعفاف» وإذا طلبوه E‏ السلطان عن عقوبته» وان كان 
عرف بالبطش والاذی ضربه النكال بخلاف الحدود””". 

قال الشيخ أبو إسحاق: إذا كان ذلك في حق من حقوق الله 
وأما حقوق الادمیین فلا تسقط إلا برضا صاحبهاء ولكن في «المدونة» : 
وقد تكون منه الزلة وهو معروف بالصلاح والفضل» وأن الإمام ينظر 
فان كان شیخا فاحشًا أدبه قدر ما یدب مثله في فعله» وان کان 
خفیمّا فیتجافی السلطان عن الزلة التی تکون من ذوي المروءات *. 
وهذا رد على الشیخ آبي إسحاق. ۱ 
(۱) في الاأصل: الامیر. 
(۲) آنظر : «الاشراف» ۳۱۱/۲. 
(۳) «المدونة» ۶/ ۳۸۷. 
(۶) «المدونة» ۳۹۱/۶ 





س كتابٌ الخدّود 


قال ابن المنذر: لك ري صو اس 
بحديث الباب؛ لانه ات اي إنما أنكر شفاعة أسامة في حد قد وصل إليه 
TT‏ 

فصل : 

وفي هذا الحديث بیان رواية معمرء عن الزهري أن أ مرأة مخزومية 
كانت تستعير المتاع وتجحده» فأمر ات بقطع يدها" وقد تعلق به قوم 
فقالوا: : من آستعار ما يجب القطع فيه» فجحده فعلیه القطع» هذا قول 
أخمن و نیسای 

قال أحمد: ولا آعلم شيئًا (یخالفه۳. 

وخالفهم المدنیون والکوفیون والشافعي وجمهور العلماء فقالوا: 
لا قطع علیه. حجتهم رواية الکتاب التي سرقت» فدل آنها لم تقطع 
لقطعت يدها» . 

فوضح بذلك لو لم يذكر الليث في رواية البخاري آنها سرقت. 

قال ابن المنذر: وقد يجوز أن تستعیر المتاع وتجحده» ثم سرقت 
فوجب القطع للسرقة 

وقد تابع الليث علئ روايته يونس بن يزيد» وأيوب بن موسول» عن 


الزهري كرواية الليث عند الشيخين. 


)١(‏ «الإشراف» ۱۷۱/۲ ۳. بمعناه. 

(؟) رواه عبد الرزاق ۲۰۱/۱۰. 

( في (ص ۲): يدفعه. 

(8) أنظر: «الاستذکار» /۲٤‏ ۲:۸-۲۶. 





سود التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسس 


وفي رواية أيوب أيضّاء عند النساتي: آتي رسول الله 95 بسارق 
فقطعه. فقالوا : ما كنا نری أن يبلغ به هذا فقال: «لو كانت فاطمة 
لقطعت يدها“ . وإذا آختلفت الآثار وجب الرجوع إلى النظر» ووجب 
رد ما آختلف فيه إلى کتاب الله» وإنما آوجب الله القطع على السارق 
لا على المستعیر» وروی النسائي: فأمر بلالا فأخذ بیدها فقطعها 
فکانت تستعیر متاعًا على آلسنة جاراتها وتجحده"" وفي لفظ: 
«لْب هاه المرأة إلى الله والی رسوله وترد ما تأخذ على القوم""۳. 

وفي رواية: أستعارت على ألسنة آناس یعرفون وهی لا تعرف حلي 
فباعته وأخذت ثمنه * وفي «المصنف»: عن ابن نمیر ثنا ابن اسحاق؛ 
عن محمد بن طلحة بن رکانة» عن آمه عائشة بنت مسعود ب نار سود عن 
أبيها]”*2 قال: لما سرقت المرأة القرشية تلك القطيفة من بيت رسول الله 
اة أعظمنا ذلك فجتنا رسول الله ية نکلمه فقلنا : نحن نفدیها بأربعين 
أوقية» قال: «تطهر خير لها" فلما سمعنا قوله آتینا آسامة فقلنا: کلم لنا 


دل تي :الل 
اسار ريت نت ن ١‏ مراة 
:١‏ من يكلم فيها رسول الله اة إلا أسامة”"". 
١ )1١(‏ 5 ۱/۸ 


(:) السابق ۷۱/۸ )٤۸۹۲(‏ من حديث سعيد بن المسيب. 

(۵) ليست في الأصل والمثبت من «المصنف». 

() «مصنف ابن آبی شيبة) ۵/ ۰1۷۱-۶۷۰ 

(۷) «سنن النسائي» ۷۱/۸ بلفظ : فعاذت بأم سلمة. ورواه بلفظه عن عروة عن عائشة 
۸ ۷۳-۷۲ (۸۹۷). 





سد کتاب الخدّود ببللبلبب ل رتم کت 


ورواه کذلك من طرق عن الزهري» عن عروة عنها. 

وروی آبو قرة في «سننه» من حدیث سفيان» عن آبي (سحاق» عن 
عبد الله بن مغفل أنه الا أتي بامرأة سرقت حليًا فقطعها . ورواه أبو الشیخ 
في كتاب «القطع والسرقة» من حديث الزهري» عن عروت عنها أنه اليفك 
آتي بسارق أو سارقة فأمر بها فقطعت وقال: «لو كانت فاطمة لأقمت 
عليها الحد» ومن حديث أبي هاشم» عن زاذان» عن عائشة أنه لفلا 
قطع أمرأة سرقت» فقال الحديث. 

ومما يزيد ذلك وضوحًا قوله لأسامة: «أتشفع في حد من حدود 
الله؟» وليس في الكتاب والسنة حد من حدود الله فيمن أستعار وجحد. 

هزه المرأة هي فاطمة بنت أبي الأسد -أو أبي الأسود- ابن أخي 
عبد الله بن عبد الأسد زوج أم سلمة . 

رويناه عن آبي زكريا يحيئ بن عبد الرحيم» عن عبد الغني بن سعيد 
الحافظ. ثم ساقه بإسناده إلى شقيق» قال : سرقت فاطمة بنت أبي الأسد 
ب جل فأشفقت قريش أن يقطعها رسول الله 

علق فکلموا أسافة .. الحدیث؟؟. 

وفي کتاب «المثالب» عن (الهيثم)”*' بن عدي: هي أم عمرو بنت 
سفیان بن عبد الأسد وآمها ابنة عبد العزی بن أبي قيس بن عبد ود بن 
نصر من بني عامر بن لؤي بن غالب» خرجت تحت الليل فوقعت 
(۱) «سنن النسائي» ۸/ .۷٥-۷۲‏ 
(۲) آنظر : «الاستیعاب» 555/5 (۰)۳۸۷ «أسد الغابة» ۲۱۸/۷ (۷۱۹. 
(۳) آنظر: «أسد الغابة» ۲۱۸/۷ (۷۱۱۹). 
(4) في (ص ۲): القاسم. 








جه تسيب ميس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


بركب بجانب المدينة فأصابت عيبة لبعضهم فأخذت. فأتي بها رسول الله 
يك فعاذت تحوي أم سلمة»ء فأمر بها فقطعت يدها عند أم سلمةء 
فلما قطعت خرجت ويدها تقطر دما حتيل دخلت على آمرأة أسيد بن 
حضير فرحمتها وصنعت لها طعامّاء فجاء أسيد فقال لامرأته قبل أن 
یدخل : يا فلانة هل علمت ما أصاب آم عمرو بنت سفيان» فقالت: 
ها هي ذه عندي» فرجع أدراجه فأخبر النبي ييه فقال: «رحمتها 
رحمها الله» فلما رجعت إلى آبیها سفیان. فقال: آذهبوا بها إلى 
خویطب بو هید العزی: احرالها عا د قال ن 
يعلى بن أمية حلیف بني نوفل : 

يا رب بنت لابن سلمی جعدة ‏ سراقة لحقائب الرکبان 
باتت تحوس عيابهم بأکفها حتی آقرت غير ذات بنان 
وکان سفیان آبوها ينا دي على طعام ابن جدعان 


قال أمية: 
له داع بمكة مش معلل وآخر فوق دارته ينادي 


قال (الکلبي): المشمعل : هو سفيان بن عبد الأسد. وروی 
آبو موسی المديني في «الصحابة» من حديث عمار عن شقیق قال: 
سمعت فاطمة بنت آبي الأسود بنت آخي آبي سلمة آنها قالت : 
سرقت أمرأة من قريش فاأراد أن یقطعها. فکلموا أسامة أن یکلم 
رسول الله ی فقال الحدیث. 

قال آبو موسی : وکان الأول يعني ما ذکرناه من عند عبد الغني 
أصح؛ لأن آبا بكر بن ثابت ذکره أيضًا كذلك. 





حون ی سح هد 
6 


الاسود بن عبد الأسد”". وقال ابن قتيبة في «معارفه»: هي آول أمرأة 


قطعت يدها في السرقة» وسمی أباها سفيان بن عبد الأسد. 


ت هدل 3 اعد 3 اعد 


(۱) سلف برقم (351577) كتاب: الاجارق باب: ما یعطی في الرقية على أحياء 
العرب. ورواه مسلم برقم (۲۳۰۱) كتاب: السلام» باب : جواز أخذ الأجرة على 
الرقية بالقرآن والأذكار. 

(۲) «الاستيعاب» 555/5 (۳۸۷). 

۳( «المعارف» ص 065. 








سے التوضيج س الجامع سمح سے 
ويؤيده قول حذيفة 4#: فتنة الرجل في أهله وماله تكفرها الصلاة 
والصدق( 
وقال الداودي: الثاني هو الأول» وقد یعطف الشي» لین نفسه 
تأكيدًا لان ما یفتح من الخزائن یکون سيبًا للفتنة. 





في الدُنيا عا 





ب ية في الآخِرَةِ» ). يحتمل أوجهًا : 

رب كاسية في الدنيا في غير بيتها وعند غير زوجها عارية في الآخرة 
من الثواب. رب كاسية لا يسترها الرقيق من الثياب التي تصفها معاقبةً في 
الآخرة بالتعرية والفضيحة. رب كاسية في الدنيا لها المال تكتسي به من 
رفيع الثياب عارية في الآخرة منها. ندبهن إلى الصدقة بان يأخذن بالكفاية 
ويتصدقن بما بعد َك رب كاسية من نعم الله عارية من الشكرء فكانها 
عارية في الآخرة من نعيمها الذي يكون الشكر سببه» أو أنها تستر 
جسدها 0 














5 9 
عَذَا زگ آخرجه مسلم را : 








برقم (۵7۵) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: الصلاة 

010 ارواء مسلم (۲۱۲۸ كتاب: اللباس والزة» باب: النساء الكاسيات العاريات 
المائلات المميلات. وأحمد ۰۳۸۱/۲ وأبو مین 43/17 (3140)» واین حبان 
001-90 (0/411. واليهتي ۳6/۷ رفي «الشعبة ۴۲۹-۳۲۸/6 
(601). رفي «الدلائل ۵۳۲-۵۳۲۱۹ 








سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فبك قۇل الله تعالی: 
والسا ٤‏ رف والسَار عد اقط وا أ اید به ماک [المائدة: ۳۸] 
وق کم يُقَطَمْ؟ 


وَقَطعَ عَلِنٌ من الکت. وَكَالَ كاده في أَمْرَأَةٍ سَرَقَتْ فَقطِعَتْ 

شمالها: لیس الا ذلك . 

8- حََدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ مَسْلَمَةَ حَدَّثَنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِء غن ابن شهاب؛ 
عَنْ عفرةء عَنْ عَائِشَّةَ: قال التي 4 كة: «تقطعْ اليد فى ربع دیتار قَصَاعِدًَا». تَابَعَهُ 
ل امن بن خالد وَابْنُ أخي الزّهْرِيٌ و وَمَعْمَرّه عن الزّهْرِيٌ . [انظر: 1۷۹۰ء 1۷۹۱- 
مسلم: 4- فتح ۰۹1/۱۲ 

- حَدَقَنَا (سماعیل ن اَي أُوَئْسء ڪن ابن وهب. غن يُونْسَء عَنِ 
ابن شهاب, عَنْ غزوة بن لیر وعفرةء عن عَائْسَّة غن اي 5ي قَالَ: «قطعٌ ید 
السارق في ريع چیتار». [انظر: -1۷۸٩‏ مسلم: 2۱1۸4 فتح ۰0۹1/۱۲ 

- حَدَّكَنَا فان بْنُ میسرة» حَدَّثَنَا ڪَيد الوارثء حَدَثَنَا الحسَيْنٌ, ء 
َء عن مد بن عَبْدٍ اليم الأنْصَارِيّء عَنْ عمرة بت عبد امن حَدَثَنْه أن 
عَائِْسَةَ رضي الله عنها حَدَتَنْهُْ عن النَّبِي جيه قال: «يُقَطْعْ في ربع دینار». [انظر: 
۹ مسلم: 4٤‏ - فتح ۰1۹1/۱۲ ۱ 

۲- حدتتا غنمان بن أبي شَيْبَةء حَدَّتَنا عیدةء عَنْ هن عن أبيه قال: 


آخيرئيي عَائِشَةُ أ أَنَّ ید الشارق م تُقْطَعْ عَلّى عهد لنب 222 إلا في تن يَن: : حَجَفَةَ 


[انظر: ۰۱۷۹۳ -1۷۹٤‏ مسلم: ۱1۸۵- فتح ۰۹۱/۱۲ 


۳- حَدَثََا مد بن مقاتل. أَخْبَرنَا عبذ اللهء أَخْبرنَا هشام بى غروةء عَنْ 


rae‏ کناب الخدّود 


ر ك 


أبيهء عَنْ عَائمَة َة قالث: م تكن نقطغ یذ الشارق في أذنى من > حجفه 
واحد مِنْهُمَا و ُن. [انظر: -1۷٩۹۲‏ مسلم: ۱1۸۵- فتح 197/15 . 
روا وکیغ وَابِنْ إذريسء عن هشام؛ عَنْ أبيه فاشك 


مخت 


a 


و تز 


E‏ حَدََنِي وف بن مُوسَى » دتا ۳ سَامة 2 قال: هسام بن عَرْوَة 
أَخْبَرنَاء عن أبيهء عن عَائْشَّةَ رضي الله عنها قالث: 1 نقطغ يَدُ سَارِقٍ علی عَفْدٍ النبي 
َي في آذنی من من المجَنٌ: تزس أؤ حَجَعَةَء وکا كل واحد مِنْهُمَا ذا فُن. [انظر: 
۲۳- مسلم: 2۱1۸۵ فتح ۰٩۷/۱۲‏ 

A‏ - دتا إشماعيلء » حَدْني مالك بن نس » عَنْ افع -مَؤْلَى عبد الله و بن 
عْمَرَ- عَنْ عبد الله بْن ٤‏ مر رضي الله عنهما أَنَّ وشول الله ي قطع في حن له تلا 
ذَرَاهِمَ. [انظر: ۰1۷۹1 ۰1۷۹۷ 1۷۹۸- مسلم: 1187- فتح ۰1۹۷/۱۲ 

7- حََدَّثَنَا موسی ن (شماعیل, حَدَثَنَا جُوَيْرِيةٌ» عن نافع. ڪن ابن مر قال: 
قطع لین َي في جن نه 4 تلا دراهم . . [انظر: 1۷۹۵- مسلم: 2۱1۸7 فتح ۰1۹۷/۱۲ 

/7- حَدَكَنا مدد حَدَّتَنَا ا یی عَنْ عُبَيْد ال , قال: حَدّني نافغ» عَنْ عَبْد 
الله قال: : قطع لت ع E‏ مجن نه لاه دراهم. ٠‏ [انظر: 1۷۹۵- مسلم: 2۱1۸1 فتح 


1-۳۸۱۲ 

4- حَدَثَنِي إِبْرَاهِيمْ بُ النذر» حَدَّثَنَا ایو ضفرةء حَدَتَنَا مُوسَى بن عقبة 
عَنْ نافع ند الله بْنَ مر رضي الله عنهما قال: : قطع الب یذ سارق في ين 
له كلاقة دراهم . . تَابَعَهُ مد بن ن إشحاقء وَقال اللَّيْثٌ : و نَافِعٌ : : قِيمَتَهُ. [انظر: 
۵ مسلم: 2-۱1۸1 فتح 7/1۲[ 

8- حَدَثَنَا موسی ِن |شماعیل. حَدَثَنَا عَبْدُ الواجدء عدْنا الاأغمش قال: 
شتا ضایع قال: سمغث با هُرَيْرَةَ قال: قال سول الله عل: «لَعَنَ ال 
السَّارِقَء يرق البِيْضَة َقطع بو ویس الحَبْلَ فطع ید۵ . [انظر: 1۷۸۳- 
مسلم: :141 -١‏ فتح 197/15. 





سوک التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


التعلیق عن عليّ 4 رواه ابن آبي شيبة عن وكيع» عن سمرة بن معبد 
(أبي)"“ عبد الرحمن قال: رأيث أبا خيرة مقطوعًا من المفصل» فقلت: 
من قطعك؟ قال الرجل الصالح: علي #ه أما إنه لم يظلمني" . 

ورواه وكيع أيضًا عن سمرة قال: سمعت عدي بن حاتم عن رجاء بن 
حيوة أنه ظا قطع رجلا من المفصل”. ورواه أيضًا عن أبي سعيد» عن 
ابن جریج» عن عمرو بن دينار» عن عكرمة أن عمر هه قطع اليد من 
المفصل وقطع علي هه القدم» وأشار ابن دينار إلى شطرها”" . 

قال أبو ثور: فعل علي أرفق وأحب إليّ» وقول قتادة رواه أحمد بن 
حنبل في «تاريخه الكبير» عن محمد بن الحسن الواسطي» أنا عوف عنه. 

ثم ساق البخاري من حديث عَائْشَةَ: حَدَّثَنَا عَبْدٌ الله بْنُ مَسْلَمَةَ نا 
راهيم بن سَعْدِء عن ابن شهاب. عَنْ عَمْرَةَ عَنْ عَائْسَةَ رضي الله عنها 
أن اي قال : لفك الدب رع رحن فطافة ی ی 
اب ال وَابْنُ أخي الزّهْرِيَ وَمَعْمَرٌء عَنِ الزْهْرِيَ» عن عمرة عن عائشة 
رضي الله عنهاء عن رسول الله ية . 

متابعة الأولين رواها محمد بن يحيى الذهلي في كتابه «علل أحاديث 
الزهري»: عن روح بن عبادة ومحمد بن بكر عنهما. 

ومتابعة الثالث» رواها (مسلم)" عن إسحاق بن إبراهيم وأبي 
حميد» كلاهما عن عبد الرزاق» عن معمر به"*. 


.۲۵۸/۱۹ في الأصل (أن) والمثبت من «تغليق التعلیق» ۵/ ۰۲۳۰ «عمدة القاري»‎ )١( 
.۵۱۷ /۵ «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )۲( 
في (ص۲): همام.‎ )9( 


تسد کتاب الخدّود ___(۷ 


۵ ۵ م 


ثم ساق البخاري من حدیث يُونْسَء ۶ عن الزهري» عَنْ عَروَة بن 
لیر وَعَمْرَهَه عَنْ عَائْشَةَ رضي الله عنها ۶ عن الب کل قال : فطع 
ی السّارِقٍ في ربْع دِينَارا. 

وفي حديث مُحََمَّدٍ بْنِ عَبْدِ الرّحْمَنِ الأَنْصَارِيَ بره قن 
عَائْسَةَ رضي الله عنها > عن رسول الله عله : فطع في بع دینار). 

روعي هو هو اوس له 
عَلَى عَهْدٍ رسول الله كَل لا في من مِجَنْ: حَجَفَةٍ أو تُرْسٍ. 

رخدي ی : لم تن فطع يذ 


3 ر )۱ 
السارق في اڏت من حَجَمَةٍ أو ترس کل وَاحِدٍ مِنّْهُمَا دو تن 3 
4 0 


(رواه کی وَابِنُ إدريس » عَنْ هشام عَنْ أَبيه مُرْسَلُا) 

ومن حدیث أبي أَسَامَ عن هشام؛ به: تم تکن ع ید اسارق 
علی عَهْدٍ رسول الله كل في اذ ین تَمَنِ المِجَنّ: رس أو حَجَفَةٍء 
وکل واجدٍ مِنّْهُمَا ذو تم 


رواه وکیع واينْ ن |ذریس» عن هشام» عن أبيه تا 


با 


۳ 


ومن حدیث مَالِكِء عَنْ افع ء وق و 
SS‏ 
رول اله کا في مڪ کم تلا ترایم 


(۱) إسناد هذا الحديث تبع للحديث الذي قبله» وأما المتن فقد سقط إسناده من 
المصنف ۰ وهو من حديث محمد بن مقاتل » عن عبد اللّه» عن هشام به. 


(۲) من (ص5). 
(۳) هذا الإسناد تبع للإسناد الساقط من المصنف من حديث محمد بن مقاتل. 





سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومن حديث عَبَيّْدٍ ال حدئني ناف عَنْ عَبْدٍ الله ال : فطع رسول 
الله ية في مجن تمه لائ دَرَاهِمَ . 

ومن حديث مُوسّى بن عُقَبَةَ عَنْ افع» عن ابن عُمَرَ قَالَ: فطع رسول 
ل لطم تَابَعَهُ مُحَمَّدُ بْنُ اشخاق» 
وَقَالَ الب : حا نافع : قیمته قم 


ومن حديث مش : 0 مال (سمعت ی ا 


قَالَ: قَالَ سول اله ڳلا : دم المتارق؛ يَسْرِق نُّ ایض 1 ید 
وَيَسْرِقٌ الحبل فطع 5 

(الشرح)”"': أما رواية وكيع فأخرجها عبد الرزاق في «مصنفه» 

۳ فيما ذكره الطبراني في «أوسطه»*. 

وللنسائي: أخبرنا (هارون بن سعيد)» ثنا خالد بن نزارء آخبرني 
القاسم بن مبرور عن یونس» عن الزهري» عن عروة» عنها أنه ال قال : 
«لا تقطع إلا في -يعني : ثمن المجن- تلت دینار آو نصف دینار 
فصاعدّ» ۳" ووافقه ابن عيينة وابن المبارك ویحیی بن سعید وعبد ربه 


وزریق صاحب أيلة . 


)١(‏ من (ص5). 

(0) في الأصل: فصل» والمثبت من (ص۲). 

(۳) لم أقف علیه» وقد رواه عن ابن جريج عن هشام به. «المصنف» ۱۰/ ۰۲۳۵-۲۳ 
ورواه البيهقي في #الستن الكبرئ» ۸ عن وكيع عن هشام به. 

(8» لم أقف عليه في المطبوع. 

(۰) في الأصل : مروان بن سعد والمثبت من «سنن النسائي» كما في «تحفة الأشراف» 
(۱114). ا 

0 «سنن النساتي» .VA/۸‏ 


سه کتاب الخدّود 


۱ ل ل 00 و 
وفي حديث عروة عنها: ثمنه اربعة دراهم . ولابن آبي شيبة 


بإسناد عنها أن السارق لم یقطع على عهد رسول الله کل في آدنی من 
3 دس ]أ الس 5 ۲( 
ثمن حجفة أو ترس» کل واحد منهما ذو ثمن 5 
قال ابن حزم : هو حديث صحیح تقوم به الحجة وهو مسند» وهو رد 
لقول من قال: إن ثمن المجن الذي قطع فيه نما هو مجن واحد بعینه 
الله عنها روت أن المراعی فى ذلك ثمن حجفة أو ترس وکلاهما ذو 
ا ام 
۲ ۳ 43 
وأما رواية الليث فاخرجها مسلم عن قتيبة وابن رمح عنه 2 
۳ ۱ 0 ف 
ولما أخرجها الترمذي عن قتيبة صححها : 
ولأبي داود من حديث إسماعيل بن أمية» عن نافع» عن عبد الله 
أنه الا قطع يد رجل سرق ترسًا من صفة النساء ثمنه ثلاثة دراهم". 
وللنسائي من حديث أيوب» وإسماعيل بن أمية» وموسی بن عقبة 
وعبيد الله بن عم عن نافع : قيمته 7" . 
وقال ابن حزم: لم يروه عن ابن عمر أحد إلا نافع . 
وفي رواية حنظلة عن نافع عنه: قيمته خمسة درا . 
)١(‏ السابق ۸/ ۸۱. 
( لم أقف عليه في المطبوع. 
9) «المحلی» ۱۱/ ۳۵-۳۵۲. 
0( مسلم (1/۱۰۸۲). 
(4) «سنن الترمذي» .)١555(‏ 
(5) «سنن أبي داود» (4۳۸7). (۷) «سنن النسائي» ۸/ ۷۷. 
(۸ السابق )٩( .۷٦/۸‏ «المحلی» ٥۳/۱۱‏ . 








سل( ۷۰)سسسس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي «الاستذكار» لابن عبد البر: حديث ابن عمر موافق لحدیث 
عائشة. ولو خالفه كان الرجوع إلى حديث عائشة؛ لأنها حکته عن 
رسول الله وء وابن عمر نما آخبر أن قیمته كانت ثلاثة دراهم ولم 
یذکره عن رسول ال . 

ولابن آبي شيبة من حدیث ابن إسحاق عن عمرو بن شعیب» عن 
أبيه» عن جده مرفوعًا: «لا قطع في تمر معلق, ولا في حريسة جبل. 
فإذا آواه المراح أو الجرین فالقطع فیما بلغ ثمن المجن»"۳. 

وأخرجه أصحاب السنن الأربعة”"'» وحسنه الترمذي. 

وللدارقطني : «وئمن المجن دینار»"**. 

ولابن ماجه من حدیث آبي واقد عن عمار بن سعد» عن آبیه أنه اقطان 
قال : «یقطع السارق في ثمن المحن»(*. 

قال ابن حزم: وجاء حدیث لم يصح؛ لأن راویه آبو حرملت 
ولا يدرئ مَنْ هو: أن جارية سرقت ركوة لم تبلغ ثلاثة دراهم» فلم 
يقطعها رسول الله ية . قال: وأما القطع في ربع دينار فلم يرو الا عن 
عائشة» وروي عنها على ثلاثة أضرب: لا قطع إلا في ربع دینار؛ ثانيها : 
قطع في ربع دينارء وقال: «القطع في ربع دينار». ثالثها: لم يقطع في 
أقل من ثمن المجن . 


(۱) «الاستذکار» ۱۵۹/۲. 

(۲) لم أقف عليه في المطبوع. 

(۳) «سنن ۳ داود» (۰)4۳۹۰ «سنن الترمذي» (۰)۱۳۸۸ «سنن النسائي» ۸4/۸- 
۵ «سنن ابن ماجه» (۲۵۹۲). 

(4) «سنن الدارقطتی» ۳/ 2-۱۹6۶ ۰۱۹۵ 

(0) «ستن ابن ماجه» (۲۵۸۲). 








ولم یرو هذه الالفاظ باختلافها عنها الا القاسم وعروة وعمرة 
وامرأة عكرمة» ولم تسم لنا. 

فأما القاسم فأوقفه» وأنكر عبد الرحمن ابنه على من رفعه وخطأه. 
وأما الأول فلم يروه أحد نعلمه إلا يونس عن الزهري» عن عروة وعمرة 
يندا وأبو بكر بن حزم» غرة عمزة مدا 

وأما الذين رووا القطع في ثمن المجن دون تحديد فهشام عن أبيه؛ 
وافرأة شكرمة عن عائشة. 

وللدارقطني من حديث آنس أنه ان قطع في شيء قيمته خمسة 
دار . 

قال أبو هلال الراسبي راويه عن قتادة: إن ابن أبي عروبة يقول: عن 
أنس» عن أبي بكر الصدیق . قال : فلقيت هشامًا فذكرت ذلك له فقال: 
هو عن قتادة» عن أنس أن رجلا سرق مج فان لم يكن عن أنس» عن 
رسول الله ية فهو عن رسول الله. وعن أبي بكر" . ثم أخرجه من 
حديث شعبة عن قتادة» عن أنس أن رجلا سرق مجنا على عهد 
رسول الله ية يقوم خمسة دراهم فقطعه"* . 

(فصل)””: 

قال الطحاوي: نما أخبرت عائشة بما قطع فيه رسول الله کل 
فيحتمل أن يكون ذلك؛ لأنها قومت ما قطع فيه» فكانت قيمته عندها 
(۱) «المحلی» ۳۹-۳۵۳/۱۱. 
(۲) «سنن الدارقطني» ۰۱۸۱/۳ 


(۳) «سنن الدارقطنی» ۰۱۸۲/۳ 
(4) السایق ۰۱۹۰/۳ 


.)۲ من (ص‎ )٥( 








سا سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


ربع دینار» فجعلت ذلك مقدار ما كان اما يقطع فيه» وقیمته عند غیرها 
آکثر من ربع ار 

واعترض البيهقي فقال : لو كان أهل الحدیث على هذا اللفظ لعائشة 
عند أهل العلم بحالها كانت آعلم بالله» وأفقه في دينه» وأخوف من الله 
في أن تقطع على رسول الله ئة بذلك» فيما لم تحط به علمّاء أو تطلق 
مثل هذا التقدير فيما تقومه بالظن والتخمين» ومن الجائز أن يكون (عند 
غيرها"”'' أكثر قيمة منه» ثم تفتي بذلك المسلمين» نحن لا نظن بعائشة 
مثل هذا لما تقرر عندنا من إتقانها في الرواية» وحفظها للسنة » ومعرفتها 
۱ 

هذا وحدیث ابن عيينة الذي رواه الشافعي عن الزهري» عن 
(عروة) ۳ عنها أنه اقلا قال : «القطع في ربع دینار فصاعدّ» ۴ لم 
یخرجه في الصحیح» وأظنه نما ترکه لمخالفته سائر الرواة في لفظه . 

ثم ذكر حدیث ابن وهب عن یونس» عن الزهري» عن عروة وعمرة 
أنه ا قال: «تقطع يد السارق في ربع دینار فصاعدًا» . 

قال : ولا فرق بين اللفظین في المعنی» قال: فرجع هذا الشیخ إلى 
ترجیح رواية ابن عبينة» وقال: يونس بن يزيد عندکم لا یقارب ابن عبينة» 
فكيف تحتجون بما روی يونس وتدعون ما رواه سفيان؟ وكان ينبغي لهذا 
الشيخ أن ينظر في تواريخ أهل العلم بالحديث» ويبصر مدارج الرواة 


(۱) «شرح معاني الآثار» ۳/ .150-١1585‏ 

(۷) في الاأصل : عندهاء والمثبت من (ص2). 

(۳) كذا بالااصل» وفي «الأم» و«مسند الشافعي»: عمرة. 

(:) «الام» ۰۱۳۳/۷ «مسند الشافعي» بترتيب السندي ۸۳/۲ (۲۷۰) . 
(0) «معرفة السنن والگثار» ۳۹۸/۱۲ (۱۷۰۰۷). 








سب كتَابُ الخذود للب س(۲) 

.1 ۰ ( ۳ ۶ ۱ ۰ 
ومنازلهم في (الرواية)" > ثم يدعي عليهم ما رای من مذهبهم ویلزمهم 
ما وقف عليه من أقاويلهم» لو قال: ابن عيينة لا يقارب يونس بن يزيد 
في الزهري كان أقرب إلى أقاويل أهل العلم بالحديث من أن يرجح 
رواية ابن عيينة على رواية يونس . قلت: لكن ذكر يحي بن سعيد 
أن أبن عة أحت إلبة فق الزهرى من مر ۳ ومعمر معدود علد 
4 يحي في الطبقة الأول من أصحاب الزهري . 
الزهري في آیام سفیان وقال ابن مهدي: كان آعلم الناس بحدیث 

(0. 

الا 

قلت : وابن شهاب حجازي أيضًا. وقال أبو حاتم الرازي: آثبت 
أصحاب الزهري مالك وابن عيينة» وذكر آبو جعفر البغدادي: أنه 
شا أحمد بن حنبل» من كان من الحفاظ من آصحاب الزهري؟ 
فقال : مالك وسفیان ومعمر قلت: فانهم أعتلواء فقالوا: إن سفیان 
سمع من الزهري وهو ابن آربع عشرة سنة. 

قلت : هو عندنا ثقة ضابط لسماعه. 

وقال ابن المديني : ما في آصحاب الزهري آتقن من ابن و 


)١(‏ في الأصل: الرواة. والمثبت من «معرفة السنن والآثار». 
(۲) «معرفة السنن والائار» ۳۱۲-۳۵۸/۱۲. 

(۳) آنظر: «الجرح والتعدیل» ۲۲۷/۶ .)٩۷۳(‏ 

(8) أنظر: «سير أعلام النبلاء» ۸/ 40۷. 

)0( (الجرح والتعدیل» ۳۷/۶ 

(5) آنظر: «تهذیب الکمال» ۰۱۸۹/۱۱ 








سا غنيس س00 

وسياق الحديث يقوي الوجه الثاني: فهن إذّا كاسيات في الظاهر 
عاريات حقيقة؛ لان الستر دا لم يقع به الآمتثال يكون وجوده كعدمه. 

اثامتها: 

المراد باربٌ) هنا: التكثيرء أي: المتصف بهذا من النساء کثیر» 
ولذلك لو جعل موضع (رب) (كم) لحسنء قَالَ ابن مالك: أكثر 
النحاة يرون أن (رب) للتقلیل» ورجح هو أن معناها في الغالب 
التكثيرء واستدل بهذا الحديث وشبهه(؟ 

مها 

يجوز کسر (عاریة) عَلَى النعت» ورفعه عَلَىْ أنه خبر مبتداً مضمر. 











(1) شراهد التوضيح؟ ص۱۰1. 


ورس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال یعقوب بن شيبة: آثبت الناس في الزهري ابن عيينة وزیاد بن 
سعد ومالك ومعمر. وقال وکیع بن الجراح: ذاکرت يونس بن يزيد 
بأحاديث الزهري المعروفت وجهدت آن یقیم لي حديكًا فما أقامه. 
ولم يكن يحفظ وكان سیی الحفظ. 

وقال أحمد: لم يكن يعرف الحديث. 

فصل : 

قال البيهقي: والعجب أن هذا الشيخ أوهم من نظر في كتابه أنه لم 
يرو هذا الحديث عن الزهري غير ابن عيينة ويونس» ثم رواه في آخر 
الباب من حديث إبراهيم بن سعد عن الزهري» وكذا رواه سليمان بن 
كثير» فهولاء جماعة من (حفاظ"'' أصحاب الزهري وثقاتهم قد 
آجمعوا على رواية هذا الحديث منقولا من لفظ رسول الله يلاء 
كما رواه يونس» انما تدل روايتهم علی أن أهل الحديث ما رووه 
دون ما رواه ابن عيينة» وإن كان يجوز أن يکونا محفوظين بأن يقطع 
في ربع دینار» (ويقول القطع في ربع دينار فصاعدًا) '' . 

وروی ابن عيينة مرة الفعل دون القول ومرة عکسه وروی هؤلاء 
القول دون الفعل؛ لأنه أبلغ في البيان» هذا وقد رواه سليمان بن 
يسار وأبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم ومحمد بن عبد الرحمن 
الأنصاري» عن عمرة مثل رواية الجماعة. 

قال: وأما حديث مخرمة بن بکیر» عن أبيه فان هذا الشيخ علله بأنه 
لم يسمع من أبيه شيئًاء واحتج بما حكي من إنكاره سماع كتب أبيه» وقد 
حکی إسماعيل عن مالك قال: قلت لمخرمة: إن الناس يقولون: إنك لم 


(۱) من (ص5). ش (0) من (ص5). 





~~ کتاب الحُدُود 


تسمع هه الأحاديث التي تروي عن أبيك من آبيك فقال: ورب صاحب 
هذا القبر والمنبر لقد سمعتها من أبي» قال ذلك ثلاثا. 

قال البيهقي : وروينا عن (معن)"'' بن عیسی أنه قال: مخرمة سمع 
من أبيهء وعرض عليه ربيعة آشیاء من رأي سليمان بن يسار» واعتمده 
مالك فيما أرسل في «الموطأ» عن أبيه بكير» وإنما آخذه عن مخرمق 
وخرج له مسلم أحاديث في «الصحیح» عن أبيه» فيحتمل أن يكون 
مراده من حکی عنه من (إنكاره)”"' سماع البعض دون الكل» ثم هب 
أن الأمر علئ ما حكي عنه من الإنكار أليس قد جاء بكتب أبيه 
الرجل الصالح سليمان بن يسارء فإذا فيها تلك الأحاديث؟ أفما يدلنا 
ما وجد في كتاب أبيه من حديث القطع على متابعة سليمان بن يسارء 
عن عمرة أكبر أصحاب الزهري في لفظ الحديث؟ وال أعلم. 

قال البيهقي: وعلل هذا الشيخ حديث أبي بكر بن حزم بما رواه ابنه 
عبد الله بن أبي بكر ويحيئ بن سعيد وعبد ربه بن سعيد وزريق بن حكيم» 
هذا الحديث عن عمرة» عن عائشة رضي الله عنها (مرفوعا) "۰ وأخذ 
في كلام يوهم من نظر في كتابه أن هذا الشيخ أبا بكر بن حزم تفرد بهذا 
الحدیث وأن الذين خالفوه أكثر عددًا وأشد أتقانًا وحفظاء ولم يعلم 
حال أبي بكر في علمه بالقضاء والسنن» وشدة أجتهاده في العبادق 
وأن عمر بن عبد العزيز أعتمده في القضاء بين المسلمين بالمدینق 


(۱) فى الأصل: معمرء والمثبت من «معرفة السنن والآثار» ۳۹۹/۱۲. 
(؟) في الاصل : إجازة» والمثت من (ص۲). 
(۳) هكذا فى الأصل وفى «معرفة السنن والآثار» موقوفا. 








بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


واعتمده أيضًا في کتب حديث عمرة إليه» أفلا یعتمده فیما روي عن 
عمرق وقد تابعه غيره -وهو أحفظ الناس في دهره- ابن شهاب وغيره. 

فأما ما روي في ذلك عن يحيئ بن سعيد وغيره» كما رويناه عن 
يعقوب بن سفيان قال: قال أبو بكر الحميدي في حديث: «يقطع 
السارق في ربع دينار فصاعدًا»: قيل لسفيان: إن الزهري رفعه دون غيره. 

وقال سفيان: ثناه يحيئ وعبد ربه ابنا سعيد وعبد الله بن أبي بكر 
وزريق بن حكيم عن عمرة» عن عائشة أنها قالت: «القطع في ربع 
دينار فصاعدً|)217 والزهري أحفظهم كلهم . 

قال البيهقي : ففي هذا الحديث تبين أن الزهري رفعه قولا منه 
كما حكاه أبو بكر الحميدي وهذا خلاف ما أعتمده هذا الشيخ من 
رواية سفيان» وتبين أن الزهري أحفظهم» وأخبرهم أن يحيئ بن 
سعيد أشار إلى الرفع» وكذلك رواه مالك. عن يحيئء وقد رواه 
سعيد ابن أبي عروبة» عن يحيئ بن (مرة"'' فقال: أنبأنا يحيئ عن 
عمرق عن عائشة مرفوعًا: «القطع في ربع دينار فصاعدًا» ولا أدري 
عمن أخذه عن يحيئ؟ وأسنده أيضًا آبان بن يزيد وبدل بن المحبر عن 
شعبة» عن يحيئ. وكانت عائشة تفتي بذلك وترويه عن رسول الله 
كه فهؤلاء الرواة كانوا يقتصرون في الرواية مرة على فتواها ومرة 
علئ روايتها؛ لقيام الحجة بكل واحدة منهما. 

وأما حديث عبد الله بن آبي بكر -يعني : الذي أشار إليه الشيخ- فإنه 
روى عن عمرة قصة المولاتين اللتين خرجتا مع أم المؤمنين عائشة والعبد 


.۳۷۱/۱۲ «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 
(؟) كذا بالأصلء وفي «معرفة السنن والاثار»: سعيد.‎ 








لس کتات الخدّود سس س(6۷ 


الذي سرق منهما وآنها آمرت فقطعت يده» وقالت: «القطع في ربع 
دینار فصاعدًا». فعاتشة كانت تقضي بذلك وتفتي به طول عمرها 
وترویه عن رسول الله ی لعمرة» وکانت عمرة تروي مرة فتواهاء 
ومرة روایتها على عادة الرواة ونقلة الأخبارء فلا یعلل حديث 
الحفاظ الثقات بمثل هذا. 

وقد رویناه من حديث يونس عن الزهري» عن (عروة)"" وعمرة 
عنهاء عن رسول الله ا . 

وروي عن آبي عمر الحوضي عن همام» عن قتادة» عن الزهري؛ 
عن عروة» عن عائشة رفعته : «السارق یقطع في ربع دینار» . وتابعه عل 
رفعه عن همام عبد الصمد بن عبد الوارث وإسحاق بن إدريس» وهدبه بن 
خالد في بعض الروايات عنه . 

وروي موقوفا وهلذا لا يخالف رواية هشام عن أبيه عنها أنها 
قالت: لم يقطع سارق في عهد رسول الله ييه في أقل من ثمن المجن 
حجفة أو ترس وكلاهما ذو ثمن. فهشام إنما رواه في رجل سرق 
قدحًا فأمر عمر بن عبد العزيزء قال هشام: فقلت قال أبي: إنه 
لا تقطع اليد في الشيء التافه» وقال: أخبرتني عائشة رضي الله عنها 
أنه لم تكن تقطع اليد في عهد رسول الله یز في أدنئ من ثمن مجن 
حجفة أو ترس . 

وقيمة المجن غير مذكورة في هذه الروايات» وقد ذكرتها عمرة عن 
عائشة في رواية ابن إسحاق» عن يزيد بن ابي حبيب» عن بكير بن 
الاشج» عن سليمان بن يسارء عن عمرة قيل لعائشة: ما ثمن المجن؟ 


( وقع في الأصل : عمرة» خطأء والمثبت من «معرفة السنن والاثار» . 








ع( ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
قالت: ربع دينار» وبينها أيضًا ابن عمر رضي الله عنهما كما سلفء رواه 
نافع عنه» ورواه جماعة عن نافع . 

وقال الشافعي: حديث ابن عمر موافق لحديث عائشة؛ لأنه في عهد 
رسول الله ية ومن بعده ربع دینار» وذلك أن الصرف على عهد رسول 
الله كَل أثنا عشر درهمًا بدينار» وكان كذلك بعده» وفرض عمر ذه الدية 

أنا مالك» عن عبد الله بن أبي بكر بن عمرو بن حزم» عن أبيه» عن 
عمرة أن سارقا سرق أترجة في عهد عثمان نب فأمر بها عثمان فقومت 
ثلائة دراهم من صرف آئني عشر درهمّا بدينار فقطع يده. قال: وهي 
الأترجة التي يأكلها الناس"*. 

وفي «شرح الموطأ» لعبد الملك بن حبيب السلمي: قال غيره: 
كانت من ذهب قال عبد الملك : والقول عندنا ما قاله-مالك: 

قال الشافعي : وحدیث عثمان يدل على ما وصفنا من الدراهم كانت 
اثني عشر بدینار . 

قال : ویدل حديث عثمان آیضا على أن اليد تقطع أيضًا في التمر 
الرطب صَلَحَ لأنْ یی أم لم يَصْلّح؛ لأن الاترج لا یس ۳. 

حدثنا ابن عيينة» عن حمید الطویل» سمع قتادة يسأل أنس بن مالك 
عن القطع» فقال: حضرت أبا بكر الصدیق قطع سارقا في شيء ما يسرني 
أنه لي بثلائة دراهم» وثنا غير واحد عن جعفر بن محمد» عن أبيه» عن 
علي هه قال: القطع في ربع دينار فصاعدًا . 


(۱) «الأم» ۰۱۳۶/۲ وانظر: «معرفة الستن والآثار» 7١/7/ا#-/الا".‏ 
0( «الأم) ور 








نے کتاب الخدّود 


قال البيهقي : ورواه سليمان بن بلال عن جعفر بن محمد» عن أبيه 
أن (عليً)1"© قطع يد سارق في بيضة من حديد ثمن ربع دينار. 

فصل : 

قال: وهذا الشيخ الذي تكلم في الأخبار التي أحتججنا بها بالطعن 
فيهاء الآن آنظر بأي شيء أحتج» روئ في مقابلة حديث مالك وعبيد بن 
عمر وأيوب السختياني وموسی بن عقبة وإسماعيل بن أمية وحنظلة بن 
آبي سفيان وأيوب بن موسی وأسامة بن زيد والليث عن نافع» عن 
مولاه مرفوعًا قطع في مجن قيمته ثلاثة دراهم. وفي رواية الليث: قوم 
ثلاثة دراهم . 

وحديث محمد بن إسحاق بن يسار عن أيوب بن موسی» عن عطای 
عن ابن عباس: كانت قيمة المجن الذي قطع به رسول الله ييه عشرة 
دراهم. 

وحديث ابن إسحاق عن عمرو بن شعيب» عن آبیه» عن جده مثله 
وحديث مجاهد وعطاء عن ابن الحبشي مرفوعًا «أدنئ ما قطع فيه السارق 
ثمن المجن». وكان يُقوّم يومئظٍ دينارًا» وقيل: عن أيمن بن أم آیمن» عن 
أم أيمن ومن آتصف إلى آدنی معرفة بالأخبار» علم أن لمثل هذه الأخبار 
لا يترك حديث عبد الله بن عمر ولا حديث عائشة. 

وحديث أبي بكر بن حزم وعمرة» عن عائشة رضي الله عنهاء عن 
رسول الله ب فإن رواته عن أبي بكر يزيد بن الهاد ومحمد بن 
إسحاق» فابن الهاد أجمع الحفاظ على توثيقه والاحتجاج بروايته» 
ومحمد بن إسحاق قد يحتج به فيما لا يخالف فيه آهل الحفظ وهو 


)١(‏ في الأصل: عقبة. والمثبت من «معرفة الستن والاثار». 








ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


في تلك الرواية لم یخالف أحدّاء فحقیق له أن لا يحتج بروایته هذه 
وقد خالفه فيها من هو أحفظ منه الحكم بن عتيبة» فإنه إنما رواه عن 
عطاء ومجاهد» عن أيمن هذا. 

وفي رواية أبي داود في «سننه» عن عثمان بن أبي شيبة ومحمد بن 
أبي السري العسقلاني» واللفظ له عن عبد الله بن نمير» عن ابن اسحاق؛ 
عن أيوب بن موسئء عن عطاء عن ابن عباس قال: قطع رسول الله كيل 
يد رجل في مجن قيمته دينارٌ أو عشرة دراه 
بعينهاء وهي لا تخالف في المعنئ ما نعني» ومن يرد في هذه المسألة 
روايته عن محمد بن (شبرمة)"""» عن عبد الله بن صالح» عن یحیی بن 
أيوب» عن جعفر بن ربيعة» عن العلاء بن الأسود وأبي سلمة بن 
ين )!رد وكوي حي ار قال نز ]بن بكرب انیت وان 
القطع فدخلوا على عائشة يسألونها فقالت: قال رسول الله كَلةِ: 
«لا قطع إلا في ربع دينار فصاعدًا» فإنه لا يعلم لجعفر بن ربيعة» عن 
أبي سلمة سماعًاء فلا ينبغي له أن يحتج برواية أيمن الحبشيء 
وروايته عن رسول الله منقطعة. ولا برواية القاسم بن عبد الرحمن»ء 
عن ابن مسعود أنه قال: لا تقطع اليد في آقل من عشرة دراهم. 


. وهه كناية عن سرقة 


لانقطاعها . 
ثم ساق من طريق البخاري أنه قال: قال لنا أبو 0 حدثني 
یحیی بن أيوب» عن جعفر بن ربيعة» عن (ابن ا بى سلمة 


وعبد الملك ر بن المغيرة وكثير بن خنيس -أو قال: د وکان 


.)4۳۸۷( سنن آبي داود»‎ ۲ )١( 


(۲) کذا بالأصل: وفی «معرفة السنن والاثار»: شيبة. 
(۳) في (ص۲): أم حارثة. 





لسسع کتاب الخدّود سس( 


ر اهاط و | جنيك 


رسعة أن الأسود بن العلاء (بن الا حدئه أنه سمع عمرة تحدث 
عن عائشة رضى الله عنها آنها سمعت رسول الله ية مثله . 


قال البخاري: وقال (ابن)"" إسماغيل: آنا علي بن المبارك آنا 
يحي بن آبي كثير» عن محمد بن عبد الرحمن الأنصاري أن عمرة 
حدئته أن عائشة حدثتها عن رسول الله اة مثله . قال: وقال الأويسي: 
نا ابن أبي الرجال» عن آبیه» عن عمرة» عن عائشة» عن رسول الله 
كله نحوه. قال: وقال أصبغ: آخبرني ابن وهب» عن مخرمة بن 
بكير» عن أبيه» عن سليمان بن يسار» عن عمرة» عن عائشة رضي 
الله عنهاء عن النبي ية مثله"*. هكذا وجدنا هذا الحديث في «تاريخ 
البخاري» في ترجمة كثير بن حبیش» إلا أنه قال في ذكر كثير: سمع 
عمرة بنت عبد الرحمن» روئ عنه الأسود بن العلای أو العلاء ابن 
الاسود» ثم آردفه باحادیت. نخماغة ممم رواه غن عمرة» فة أن 
یکون الحدیث عن جعفر بن ربيعة» عن الاسود عن آبي سلمة 
وصاحبيه أنهم تنازعوا فدخلوا علئ عمرة» ثم عمرة حدثت عن عائشة 
رضي الله عنهاء وعائشة حدثت عن رسول الله يي ويحتمل أن يكون 
الأسود معهم حين دخلوا على عمرة. 


(۱) وقع في المطبوع من «معرفة السنن والآثار» لا يختلفون. 
(؟) في (ص۲): بن حارثة. 

)¥( من (ص ۲). 

.)415( ۲٠٠-۲۰۹/۷ «التاريخ الكبير»‎ )٤( 








سا ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي رواية ابن آبي مریم دلالة على ذلك. وقد آثبت البخاري في 
(ND‏ 


«التاريخ» سماعه من آبي سلمة وعمرق وقال: قاله جعفر بن ربيعة 
وسماع جعفر من الأسود غير مدفوع مع أنه قد سمع من عبد الرحمن 
الأعرج» فليس من البعيد سماعه من أبي سلمة والمذكورين معه. 
وقد روی الاسود؛ عن أبن سلمة غیر هذا الحدیث فلیس فیما رد 
ومن القن حديك ای ag‏ وقد آغنی الله جل وعز 
برواية الجماعف عن عمرة» عن عائشة» ورواية الجماعة عن نافع» عن 
مولاه» عن رواية جعفر بن (ربيعة)"» ون كان فيها زيادة بظاهر. 
والذي نستدل به على آنقطاع حديث أيمن -ثم ساقه بإسناده- عن 
أيمن مولى ابن الزبير» عن تبيع» عن كعب قال: من توضأ فأحسن 
الوضوء ثم صلی العشاء .. الحدیث". 
كذا قال مولی ابن الزبیر . وقد قيل: هو مولی ابن آبي عمرة. يروي 
عن عائشة» ولیس له عمن فوقها رواية. 
قلت : له رواية عن سعد بن آبي وقاص كما في «التهذیب»(**. 
وقد آستدل الشافعي بهه الرواية على آنقطاع حدیثه في ثمن 
الج 
قال البيهقي : وأما روايته» عن أيمن بن آم أيمن فإنها خطأء وإنما 
قاله شريك بن عبد الله» وخلط في إسناده» وشريك ممن لا يحتج به 
فيما خالف فيه أهل الحفظ والثقة لما ظهر من سوء حفظه. 
)۱( «التاريخ الکییر» ١//ا55.‏ 
(؟) في الاصل : سلیمان. والمثیت من (ص۲). 
(۳) رواه النسائي في «المجتب» 8/4 
)٤(‏ «تهذيب الكمال» ۵۱/۳ (۲۰۰). 








سد کتاب الخدّود سس (۲) 


في مناظرة حسنة وقعت بين الامام الشافعي مع من خالفه فلنذکرها : 

قال الشافعي : قلت لبعض الناس هذه سنة رسول الّه ‏ أن تقطع 
اليد في ربع دینار. ذکرت فيه حديث لا تقطع اليد الا في عشرة دراهم 
فصاعدًا» وما حجتك في ذلك؟ 

قال: قد روينا عن شريك عن منصورء عن مجاهد. عن أيمن» عن 
رسول الله ية شبيهًا بقولنا . 

قلت : أتعرف أيمن؟ أمّا أيمن الذي روئ عنه عطاء فرجل حدث عن 
تبيع ابن أمرأة كعب» عن كعب» فهذا منقطع» والحديث المنقطع 
لذ بکو یو 

قال : وقد روی شريك عن منصورء عن مجاهد» عن أيمن بن أم 
أيمن أخي أسامة لأمه. 

قلت : لا علم لك بأصحابناء أيمن أخو أسامة قتل مع رسول الله فلز 
يوم حنين قبل مولد مجاهدء ولم يبق بعد رسول الله 444 فیحدث عنه. 

قال : فقد روي عن عمرو بن شعيب» عن عبد الله بن عمرو أنه اَن 
قطع في ثمن المجن . قال (ابن)"" عمرو: وكانت قيمة المجن على عهد 
رسول الله ية دينارًا . 

قلت له : هذا رأي من عبد الله بن عمروء والمجان قديمًا وحدیثا سلع 
يكون ثمن عشرة ومائة ودرهمین» فإذا قطع رسول الله 35 في ربع دينار فطع 
فی أكثر منه» وأنت تزعم أن عمرو بن شعيب ليس ممن تقبل روايته» 
وتقول : غلط . فکیف ترد روايته مرة» ثم تحتح به على آهل الحفظ 


(۱) في الاصل: (آبو) وما آثبتناه هو الصواب. وآنظر: «معرفة السنن والاثار». 








7 ی سی س تیا 





يام شول اه بشت 
اله ا نم ۳ 





دیس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والصدق. مع أنه لم يرو شيئًا یخالف قولنا؟ قال: فقد روینا قولنا عن علي 
ذه. قلت: رواه الزعافري» عن الشعبي» عن علي» وقد أنبأنا أصحاب 
جعفر بن محمد» عن أبيه : أن علیّا قال: القطع في ربع دينار فصاعدًاء 

قلت: وإن كان قال ابن عدي في داود بن يزيد الزعافري عم 
عبد الله بن إدريس: لم أر له حديثًا منكرًا'. 

وقال العجلى: لا بأس به" » وذكره ابن شاهين فى «ثقاته»(۳ 
وخرج له في «مستدركه) . 

قال: فقد روينا عن ابن مسعود أنه قال: لا تقطع اليد إلا في عشرة 
دراهم . 

قلنا : قد روی الثوري» عن عیسی بن آبي عزة» عن الشعبي » عن 
ابن مسعود هه أنه اقلا قطع سارقا في خمسة دراهم [وهذا آقرب]*) 
أن يكون صحیخا عن عبد الله من حديث المسعودي» عن القاسم 
عن عبد ال" قال: فكيف لم تأخذوا بهذا؟ 

قلنا : هذا حديث لا يخالف حديثنا إذا قطع في ثلاثة دراهم قطع في 


خمسة وأكثر. 


.)۱۲۳( ۵۶۲/۳ «الكامل فى ضعفاء الرجال»‎ )١( 

(۲) «معرفة التقات» ۱ 0 

(۳) «تاریخ آسماء الثقات» ص۸۱ (۳۶۱) قال أحمد: وهو غير داود عم ابن ادریس. 

(4) ليست في الأصل» والسیاق یقتضیها. والمثبت من «معرفة السنن والآثار» و«السنن 
الکبری» للبیهقی. 

(5) «السنن الكبرئ» للبيهقي ۸/ ۰۲۲۰ 





سل وی سس( 
قال : فقد روینا عن عمر بن الخطاب أنه لم یقطع في ثمانية. 
قلت : روایته عن عمر #ه غير صحيحة» فقد روی معمر عن عطاء 

الخراساني عن عمر القطع في ربع دینار» فلم ير أن يحتج به؛ لانه لیس 

بثابت ولیس لأحد مع رسول الله و حجة» وعلی المسلمین آتباع آمره 
فلا إلى حدیث صحیح ذهب من خالفنا ولا إلى ما يذهب إليه من ترك 

الحدیث واعمال ظاهر القرآن العزیز ذهب. 
قال البيهقي : الحدیث عن عمر إنما رواه القاسم بن عبد الرحمن» 

وهو منقطع . 
وقد روي عن قتادة» عن سعيد بن المسیب» عن عمر. وقيل: عن 

سليمان بن یسار» عن عمر ذه قال: لا تقطع الخمس إلا في الخمس. 

وقيل: عن قتادة» عن أنس» عن أبي بكر وعمر آنهما قطعا في خمسة. 
" وقال الشافعي: فيما بلغه عن ابن مهدي» عن سفيان» عن عیسی بن 

أبي عزق عن الشعبي» عن ابن مسعود أنه كنا قطع سارقا في قيمة 

خمسة دراهم. 
قلت: وفي كتاب أبي الشيخ من حديث بكر بن محمد. عن رزق 

الله بن الأسود الواسطي ثنا ثابت» عن أنس أنه تا قال: «يقطع 

السارق في المجن وقيمته خمسة دراهم. 
قال الشافعي: ونحن نأخذ بهذاء إلا آنا نقطع في ربع دینار 

وخمسة دراهم على عهد رسول الله بل أكثر من ربع دینار» وهم 

يخالفون هذا ويقولون: لا نقطع في أقل من عشرة دراهم. 
قال: وکذلك رواه آبو خیثمقف عن ابن مهدي"؟. 


(۱) «معرفة السنن والآثار» ۱۲/ ۳۹۲-۳۵۵ بتصرف. 








س( ٦‏ سس التوفیج لشرح الجامع السعیع سے 

قلت : وکذا آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه" عن وكيع» عن حمزة 
الزیات» عن الحکم. عن آبي جعفر قال: قيمة المجن دینار الذي تقطع 
ف 1 

للا ار عن أبيه أن عليًا له ذه قطع في ربع دینار 
درهمين ونصف” "دولا یقال: آضطربت الاثار عنه؛ لجواز أن يكون 
نقص قيمة ربع دينار إلئ ذلك . 

وروي أيضًا عن علي ه # أنه قطع في بيضة حديد» ثمنها ربع 
O‏ 
ديار 

فصل : 

لما دکر- این ۳۳ حاتم حديث أيمن السالف في «علله» قال : قال 
آبي: هذا مرسل» وأرئ أنه والد عبد الواحد بن أيمن» ولیست له 


3 


صحبة . 

وأما قول من قال: أيمن بن أم یمن عن أم أيمن فخطأ من 
وجهين : 

أحدهما: أن أصحاب شريك لا يقولون عن أم أيمن» إنما قالوا عن 
آیمن بن آم یمن . 

انیهما: أن الثقات یروون عن منصور» عن الحکم » عن مجاهد 
وعطاءء عن أيمن وابن أم أيمن لم يدرك رسول الله 6و*'. 


.۷۳ /۵ «مصنف ابن أبى شيبة»‎ )١( 
000 «الاستذكار»‎ )۲( 

(۳) «مصنف ابن ا شیبة» 1۷۱/۵ 
)٤(‏ «علل ابن ا حاتم» ۱/ ۵۸-۵۷. 





سد تاب الخدّود رر اتيس 


وفيه مخالف لما سلف أنه توفي بحنين» ورواه آبو الشيخ من حديث 
عطاء» عن مجاهد» عن آم أيمن» ومن حديث شريك عن منصور» عن 
عطاء» عن أم أيمن» ومن حديث شريك» عنهما مرفوعا . 

فصل : 

زویت انار مختلفة: ایضاه روى ابن أبي شیبة» عن أبي هريرة اف 
عن ابي سعید آنهما قالا: لا تقطع اليد إلا في آربعة الدراهم فصاعدًا . 

وقطع ابن الزبیر في نعلين وقال ابن معمر : کانوا یتسارقون السیاط» 
فقال عثمان: لئن عدتم لاقطعن فيه» وکان عروة بن الزبیر والزهري 
وسلیمان بن يسار یقولون: ثمن المجن خمسة دراهم رواه عن 
الثقفي» عن المثنی» عن عمرو بن شعیب عنهم. 

رجح بعض الحفاظ حدیث عائشة بأنه لم یختلف عنها» واعترض 
بعض شیوخنا بأن في کتاب «القطع» لابن حبان من حدیث إسحاق 
القروي» ثنا عبد الله بن عمر عن عبد الرحمن بن القاسم» عن أبيه 
عنها مرفوعًا : «القطع فيما زاد على ربع دینار" ورواه أيضًا من حديث 
عروة عنها. 

وقال عروة: وقيمة المجن أربعة دراه" وفي رواية عنها: وكان 
المجن يومئذٍ له ثمن ۳ وهذا الأعتراض غلط؛ لأنا نقول: القطع في 
ربع دينار فما زاد» كما سلف إيضاحه من کلام الشافعي . 


(۱) «مصنف ابن أبي شيبة» ۵/ .٤۷۳-٤۷۲‏ 
(؟) رواه النسائي في «سننه" ۰۸۱/۸ بعد حديث رقم (8۹۳۸). 


(۳) رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» 8۷۳/۵ عن عروة بن الزبير. 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن حزم: آما حديث العشرة دراهم أو الدینار فليس فيه شيء 
اصلا عن رسول الله يك والموصول منه من قول عبد الله بن عمرو 
ولا يصح عنه أيضّاء ومن قول عبد الله بن عباس وابن المسیب وأيمن 
كذلك وهو عنهم صحیح. إلا حدیثا موضوعًا مكذوبًا لا ندري من 
رواه من طريق ابن مسعود مسندًا «لا قطع الا في دینار أو عشرة 
دراهم». وليس فيه مع علته ذكر القيمة أ 

قلت: وأخرجه الدارقطني من حديث ابن عباس رضي الله عنهما 
مرفوعًاء من طريق ابن إسحاق» عن أيوب بن موس عن عطای 
عن ابن عباس» قال: كان المجن يقوم في عهد رسول الله بل عشرة 
الدراه دوف ا اون الم نوه كلما ج رسون: ان 
ي . وأخرجه أبو الشيخ بلفظ: كان ثمن المجن على عهد رسول 
الله كد عشرة دراهم. 

وأخرجه مرة بإسقاط أيوب بن موسی» وقال ابن إسحاق فيه: نا 
عطاء» عن ابن عباس» وحدثني عمرو بن شعيب» عن آبيه» عن جده 
قالا: كان ثمن المجن على عهد رسول الله ييه عشرة دراهم . 

وأخرجه الدارقطني من هذا الوجه بلفظ : قال رسول الله کف : 
١لا‏ تقطع اليد إلا في عشرة الدراهم» وفي لفظ: «في أقل من عشرة 
الدراهم» ۳ وفي لفظ : «لا تقطع يد السارق في أقل من ثمن المجن! 
وكان ثمنه عشرة الدراهم. 


.۳۵۶/۱۱ «المحلئل»‎ )١( 
۰۱۹۳ /۳ «سنن الدارقطنى»‎ )۲( 
۲۰۰۳ السابق‎ )۳( 


پڪ کتات الخدود 


وحديث ابن مسعود ذه آخرجه الدارقطني من حديث محمد بن 
الحسن وأبي مطیع عن آبي حنيفة» عن القاسم بن عبد الرحمن» عن 
أبية» عن ابن مسعود ضه: لا يقطع السارق في أقل من عشرة 
الدراهم . ا ورل المسعودي» عن القاسم بن معنء فقال: عن 
عبد الله. وقال الشعبي: عن ابن مسعود: أنه لت قطع في خمسة 
درا 

وفي كتاب ابن حبان من حديث ابن أبي زائدة» ثنا القاسم بن معن» 
قال: وجدت في كتاب أبي بخطه: حدثنا زحر بن ربيعة أن ابن مسعود 
حدثه» فذكره بلفظ القطع في دينار أو عشرة دراهم. 

أغرب ابن شاهين ؛ حيث قال: يمكن أن حديث القطع في ثلاثة 
دراهم يشبه أن يكون منسوحًا بحديث العشرة. وهو من أعاجيبه. 

(فصل)(۳) : 

إذا تقرر ما دکرناه من الفوائد الحديثية التي یرحل إليهاء فلنشرع في 
ذكر مذاهب العلماء فیما نقطع به» ولا شك أن آية السرقة محكمة في 
وجوب قطع السارق» ومجملة في مقدار ما يجب فيه القطع. فلو 
ترکنا مع ظاهرها لوجب القطع في قلیل الاشیاء وکثیرها لکن بين لنا 
رسوله عليه أفضل الصلاة والسلام مقدار ما يجب فيه القطع بما 
أسلفناه من الأحاديث بقطع اليد في ربع فار فصاعدا وغیره مما 
سلف. ففهمنا بهذا الحديث وغيره أن الرب جل جلاله إنما أراد 
(۱) السابق ۳/ ۱۹۳-۱۹۲. 
(۲) «ناسخ الحديث ومنسوخه) ص 10۳ -0۷. 
(۳) من (ص ۲). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
بقوله : ما بعض السراق دون بعض» فلا يجوز قطع يد السارق 
الا في ربع دینار فصاعذا. أو فیما قيمته ربع دینار مما يجوز ملکه إذا 
سرق من حرزء روي هذا القول عن عمر وعثمان وعلي وعائشة ك 
وهو قول مالك والليث والأوزاعي والشافعي وإسحاق وأبي ثور" . 
وذهب الثوري والكوفيون إلى أنه: لا تقطع اليد إلا في عشرة دراهم؛ 
وقالوا: من سرق مثقالا لا يساوي عشرة دراهم لا قطع عليه» وكذلك 
من سرق عشرة دراهم فضة لا تساوي عشرة مضروبة لم تقطع. 

وكذا ذكر أبو عبد الله محمد بن نصر المروزي في كتابه «اختلاف 
العلماء» أن الثوري وأهل الرأي قالوا ذلك ولا يقطع حتی يخرج 
المتاع من ملك الرجل» [و]''' إذا سرق العبد من سيده» فلا قطع عليه . 

وقال أحمد: إذا سرق من الذهب ربع دينار قطعته وإذا سرق من 
الفضة ثلاثة دراهم (فصاعدًا)”" قطعت يده» وإذا سرق عروضا. فان 
بلغت قيمته ثلاثة دراهم قطعت يده. وعبارة غيره ذهب مالك وأحمد 
في أظهر الروايات عنه: أن نصابها ربع دينار»ء أو ثلاثة دراهم 
(أو قيمة ثلائة دراهم)*) من العروض. والتقویم بالدراهم خاصف 
والآثمان آصول لا یقوم بعضها ببعض. 

وعن آحمد رواية ثانية: نصابها ثلائة دراه أو قیمة ذلك من 
الذهب والعروض. والاصل في هذه الرواية نوع واحد الفضة. 


(۱) أنظر: «الاشراف» ۲۸۹/۲. 

(۲) غير موجودة بالأصل» والسیاق يقتضيهاء والمثبت من «اختلاف الفقهاء» 
للمروزي. 

(۳) من (ص۲). 

(4) من (ص۲). 





سل کتاب الخدّود 


وة اة أن النصاب ربع دینار. أو ثلاثة دراه آو قیمة 
أحدهما من العروض» ولا يختص التقويم بالدراهم» فعلی ماه 
الرواية الذهب والفضة أصلان» ويقع التقويم بكل واحد منهماء وفيه 
قول ثالث قاله ابن شبرمة وابن آبي لیلی : تقطع في خمسة دراهم 
فصاعدًا» ذهبا إلى حديث الشعبي» عن ابن مسعود» ولا يصح . 

وحكي أيضًا عن مالك واستغربه ابن التين قال: وذكر ذلك عن 
النخعي قال: وذكر عنه أيضًا أربعون درهمّاء قال: وعن ابن الزبير أنه 
قطع في نصف درهم. وعن زياد في درهمين» وعن أبي سعيد في أربعة. 

(وفيه)”" قول رابع : أنه يقطع في كل ما له قيمة» قل أو كثر. 

وخامس: الذهب ربع دينار وغيره ما له قيمة» قلّت أو كثرت. 

وسادس : لا فطع إلا في درهمین » اقا دا فان 

وسابع : الذهب ربع دینار وغیره ما له قيمة ثلاثة دراهم» وان ساوی 
ربع دينار أو نصفه أو أكثرء أو لم يساو لرخص الذهب ثلاثة دراهم 
لا قطع فيه. 

وثامن: الذهب ربع دينار» وغيره كل ما يساوي ربعه» فان ساوى 
عشرة [دراهم]”” أو أقل أو أكثر ولم يساو ربع دينار لغلاء الذهب 
أو يساوي ربع دينار» أو لم يساو نصف درهم لرخص الذهب قطع. 

وتاسع : الذهب ربع دینار» وغيره إن ساوی ربع دينار» أو لم يساو 
ثلاثة دراهم أو عكسه قطع؛ وان لم يساو ربع دينار ولا ثلاثة دراهم 


فلا قطع فيه. 


(۱) «اختلاف الفقهاء» ص 1۹1-1٩۳‏ 0) فی (ص ۲): وقيل. 
(۳) غير موجودة بالأصل» والسیاق يقتضيهاء والمثت من «المحلول». 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وعاشر : أنه لا قطع الا في آربعة دراهم أو ا ساونها تضاعدا: 
وحادي عشر : أنه لا قطع إلا في خمسة دراهم أو ما يساويها فصاعدًا . 
وثاني عشر: لا قطع الا في ربع دینار أو عشرة دراهم أو ما 

پساویهما . 
وثالث عشر: لا قطع الا في ربع دینار ذهب» أو ما پساویه . 
حکی هذه المذاهب (التسعة) ابن حزم» کل واحد عن طائفة "۳ . 
وحکی ابن عبد البر في «استذكاره»» عن عثمان البتي: یقطع في 

درهم. وفي رواية منصور» عن الحسن أنه كان لا یقت في السرقة 

شیگا» ویتلو : والکارق وَأَلسَارِقَة» [الماندة: ۳۸] وفي رواية قتادة عنه 

آجمع على درهمین . 
وقالت الخوارج وطائفة من آهل الكلام: كل سارق بالغ سرق ما له 

قيمة لت أو کثرت فعلیه القطم"". 
وفي «الموازية» على مذهب مالك : تقطع في كل» في الماء إذا 

احرز لوضوء آو شرب آو غیره؛ وکذلك الحطب والورد والیاسمین 

والرمان إذا أخذ من حرز وکان قيمته ثلاثة دراه . 
وفي «المنتقی» للباجي : من سرق لحم أضحية أو جلدها قطع. قاله 

آشهب . وقال أصبغ : إن سرقت قبل الذبح» وان كان بعده فلا" . 
احتج الکوفیون بما سلف . 

)۱( في (ص ۲): السیعة. 

(۲) «المحلی» ۳۵۱-۳۵۰/۱۱. 

.1 55-1١56 /۲ ٤١ «الاستذکار»‎ )۳( 


(4) أنظر: «المنتقی» ۷/ ۱۵۷. 
() «المنتقی» ۷/ ۰۱۵۷ 





کے کتاب الخدّود 


ومنها حدیث ابن إسحاق» عن آیوب بن موسیل. عن عطاء» عن 
ابن عباس رضي الله عنهماء قال: كان قيمة المجن الذي قطع رسول 
الله ية فيه عشرة دراهم . وعليه أقتصر ابن بطال. 

والحجة على الكوفيين أنه يحتمل أن يكون القطع في عهد رسول الله 
ية في مجنين مختلفين أحدهما : قيمته ثلاثة دراهم» والثاني: عشرة؛ 
لأنه إذا صح القطع بنقل» فنقل الثقات في ثلاثة دراهم دخل فيه عشرة 
دراهم . 

وهذا أولئ من حمل الأخبار على التضاد؛ ومع (الأئمة) الاربعة 
الراشدین عائشة وأبو هريرة وأبو سعید الخدري وابن الزبیر . 

واختلف مالك والشافعي في تقویم الأشياء المسروقة» فقال مالك : 
تقوم بالدراهم على حدیث ابن عمر أن المجن كان ثمنه ثلاث دراهم؛ 
ولا ترد الفضة إلى الذهب في القيمة ولا عكسه» فمن سرق عبده ربع 
دینار فعلیه القطع» ومن سرق عبده ثلائة دراهم فعلیه القطع. ولو 
سرق عبده درهمین صرفهما ربع دینار لم يجب عليه القطع. ولو سرق 
ربع دینار لا تبلغ قيمته ثلائة دراهم قطع . 

وذهب الشافعي إلى أن تقویم الاشیاء الذهب» على حديث عائشة 
في ربع دينارء ولا یوم شیئا بالدراهم فیقطع في ربع دینار» ولا یقطع في 
ثلائة دراهم» إلا أن یکون قیمتها ربع دینار» قال: لأن الثلاثة الدراهم 
إنما ذکرت في الحدیث؛ لانها كانت يومئذٍ ربع دینار ذهبّاء فیقال له: 


)١(‏ رواه النسائي في «سننه» ۰۸۳/۸ والحاکم ۳۷۹-۶ وقال: صحیح على 


شرط مسلم ولم یخرجاه. 


( من (ص ۲). 








الحديث الأول د البخاري أيضًا في المزارعة عن موسئ بن 
إسماعيل عن إبراهيم”". وفي الأعتصام عن عليه عن سفيان. 

وأخرجه مسلم في الفضائل عن قتيبة وأبي بكر وزهير عن سفيان. 
وعن عبد الله بن جعفر بن يحي عن مالك. وعن عبد الرزاق» عن 
معمر» كلهم عنه "۰۳ وله طرق من غير رواية الأعرج. 








10 سیاتي برقم (۱۳۹۰) كتاب: المزارعة: باب: ما جاء في الفرس. 

0 سیاتي برقم (۳۶۸ كتاب: الأعتصام. 

3 قلت أخرجه مسلم (1441) کاب فضائل الصحابةء باب: من فضائل أبي هريرة. 
الدوسي؛ عن قنية بن سعيد وأبي بكر بن أبي شية وزهير بن حرب؛ عن سفیان, = 






التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
الذهب والورق أصلان كالدية التي جعلت ألف دینار أو أثني عشر ألف 
درهم“. وكالزكاة التي جعلت في مائتي درهم وعشرين دینارّا» لا يرد 
أحدهما إلى الآخرء فكذلك لا ينبغي أن يقوّم الذهب بالدنانير 
ولا عكسه؛ لأنهما قيم المتلفات وأثمان الأشياءء بل الغالب قيمة 
الدراهم ومحال أن يحكي ابن عمر رضي الله عنهما أن المجن قيمته 
ثلاثة دراه الا وقد قوم بها دون الذهب» وإذا ثبت أن المجن قوم 
بالدراهم» ولم ينقل أن الدراهم بعد ذلك قومت بالذهب لم يجز 
تقویمها بالذهب كما لا یقوم الذهب بهاء ووجه آستعمال الأحاديث 
یوجب القطع في ربع دینار وثلائة دراهم". 

قال ابن حزم بعد أن ذکر ما سلف: فنظرنا في ذلك» فوجدنا 
البخاري روی عن أبي هريرة له : «لعن السارق في البيضة والحبل). 

وحديثه أيضًا : «لا يسرق السارق وهو مؤمن»» فعم الشارع كل سرقة 
ولم يخص عددًا من عدد» ولو أراد مقدارًا من مقدار لبينه» كما بينه في 
النهبة فقال: «ذات شرف»» فلم يخص في السرقة» فكانت هذه التصوص 
المتواترة المترادفة المتظاهرة موافقة لنص القرآن العزیز "۳ 

قال ابن عبد البر : قالوا إن حديث آبي هريرة في سرقة البيضة كان في 
حين نزول هذه الآية» ثم أحكمت الأمور بعد ما جاء عن رسول الله 35 
مما روته عائشة رضي الله عنها"*. 

قال ابن حزم: ثم نظرنا فوجدنا في السنة حديث عائشة رضي الله 
(۱) أنظر: «الاستذکار» ۲/ ۱۵-۱۵۵ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱۳-۶۱۱/۸. 


(۳) «المحلی» ۳۵۲-۳۵۱/۱۱. 
(:) «الاستذكار) ۶ ۱۱۷-۱۲۱۲/۲. 


سد كتابٌ الخْدّود 


عنها «تقطع اليد في ربع دینار» فخرج الذهب لهذا الأثر عن جملة الآية 
الكريمة» وهو عموم النص الذي ذكرنا قبل» فوجب الاخذ بكل ذلك» 
وأن يستثنى الذهب من بين سائر الأشياء» ولا تقطع اليد إلا في ربع دينار 
بوزن مكة؛ لأن حنظلة بن ابي سفيان روئ عنه النسائي» عن طاوس عن 
ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعًا «الوزن وزن أهل مكة»'» ووجدنا عن 
عائشة رضي الله عنها أن يد السارق (لم تكن تقطع على عهد رسول الله 
ية في الشيء التافه)”"”". ولم تكن تقطع في أدنى من ثمن حجفة 
اة كل واحد منهما ذو ثمن» قال: وهو حديث مسند صحیح؛ 
وفيه أحكام ثلاثة: أن القطع إنما يجب في سرقة ما سوى الذهب 
فيما يساوي ثمن حجفة أو ترس قل ذلك أو کثر دون تحديدء 
وأما دون ذلك مما لا قيمة له أصلًا وهو التافه لا قطع فيه أصلاء 
وبيان فساد قول من آدعی أن ثمن المجن الذي فيه القطع إنما هو في 
و ف ف 

في «الإشراف»: آجمعوا على وجوب قطع السارق والسارقة إذا 
جمع أوصافا منها : أن يكون المسروق يقطع في جنسه ونصاب السرقة» 
وأن يكون السارق على آوصاف مخصوصة. وأن تكون السرقة على 
صفة مخصوصة وأن يكون الموضع المسروق منه مخصوصًا . 


(۱) «سنن النسائي» ه/. 

(۲) من (ض۲). 

(۳) رواه ابن أبى شيبة فی «مصنفه» ۵/ ۰8۷۳ والبيهقى فى «السنن الکبری» ۲۵۵/۸. 
(8) «المحلی» ۳۵۳۱ 5 

(ه) «الاشراف» ۲۸۹/۲ والکلام بمعناه. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وأجمعوا على أن الحرز معتبر في وجوب القطع» واختلفوا في 
صفته» هل یختلف باختلاف الأموال أعتبارًا بما یعرف؟ فقال 
آبو حنیفة: كلما كان حرز الشيء من الاموال كان حرزا لجمیعها. 
وقال الباقون: هو مختلف باختلاف الأموال» والعرف معتبر في 
ذلك . 

وقال ابن حزم عن طائفة : لا قطع الا فیما أخرج من حرزه» وآما إن 
آخذ من غير حرزه ومضی به فلا قطع به» وکذلك لو آخذ -وقد آخذه من 
حرز- فأدرك قبل أن یخرجه من الحرز يمضي به فلا قطع علیه ؛ لما روي 
عن عمرو بن شعیب أن ابن عمر رضي الله عنهما قال: لا قطع على 
سارق حتئ یخرج المتاع "*) وعن سلیمان بن موسی أن عثمان قضی 
أنه لا قطع على سارق وان كان قد جمع المتاع وآراد أن یسرق حتی 
یحمله ويخرج””". وعن عمرو بن شعیب أن سارفا دخل خزانة 
المطلب بن أبي وداعة فوجده قد جمع المتاع ولم يخرجهء فأتي به 
ابن الزبير فجلده وأمر به أن يقطعء فقال ابن عمر: ليس عليه قطع 
حتئ يخرج به من البيت» أرأيت لو رأيت رجلا بين رجلي أمرأة لم 
يصبها أكنت حاده؟ قال ابن الزبير: لا . قال: قد يكون نازعًا تائبّاء 
أو تاركًا للمتاع'*' ومن حديث ابن لهيعة عن يزيد بن أبي حبیب» عن 
علي بن سليمان» عن مکحول» عن عثمان: لا تقطع يد السارق وان 
وجد معه المتاع ما لم يخرج به من الدار. 


(۱) السابق ۳۰۰-۲۹۷/۲. والكلام -أيضًا- بمعناه. 
(؟) رواه ابن آبي شيبة .٤۷٤ /٥‏ 

(۳) رواه عبد الرزاق ۱۹۹/۱۰. 

(4) السابق ۱۹۷-۱۹/۱۰. 





س کنات الخدّود 


ومن حديث الشهر بن نمیر» عن الحسین بن عبد الله بن ضميرة» عن 
آبیه . عن جده» عن علي #ه في الرجل يوجد في البيت وقد لقي معه 
المتاع قال: لا يقطع حتئ يحمل المتاع ويخرج به عن الباب"؟ 
وقاله عامر والشعبي وعطاء وربيعة وعمر بن عبد العزيز. 

قال ابن حزم : وهو قول الثوري وأبي حنيفة والشافعي ومالك وأحمد 
وأصحابهم وإسحاق بن إبراهيم» وقالت طائفة: عليه القطع سواء سرق 
من حرز أو غيره» كما روينا من حديث عبد الرحمن بن القاسم بن 
محمد بن أبي بكر قال: بلغ عائشة رضي الله عنها أنهم يقولون: إذا 
لم يخرج السارق المتاع لم يقطع. فقالت: لو لم أجد إلا سکینا 
لقطعته" . وهو قول عبد الله بن الزبير. 

وأنكر النخعي قول الشعبي -يعني السالف- وقاله ابن المسيب 
وعبيد الله بن عبد الله والحسن بن أبي الحسن وعبد الله بن أبي بكر. 

قال ابن حزم: وبه يقول أبو سليمان وجميع أصحابنا. 

واختلفوا في المختلس فكان علي لا يقطعه» وكذا قاله زيد بن ثابت 
والشعبي وعمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزيز والحسن وابراهیم 
وقتادة» وإليه ذهب أبو حنيفة والشافعي ومالك وأحمد وأصحابهم 
وإسحاق بن راهویه» وقالت طائفة: عليه القطع منهم علي بن رباح. 
وعطاء بن أبي رباح. 


)۱( رواه عبد الرزاق ۱۰/ ۱۹۸-۱۹۷ من حديث الثوري عن إبراهيم» عن حسين بن 
عبد الله بن ضميرة به. 
زفق رواه ابن ابی شيبة / 2. 


س( سس اتونیع لشرح الجامع الصحيع س 

قال ابن حزم : فلما آختلفوا وجب أن ننظر في ذلك» فنظرنا في قول 
من لم ير القطع إلا في أخذ من حرزء فوجدناهم يذكرون حديث عمرو بن 
شعيب السالف «من أصاب منه من ذي حاجة غير متخذ خبنة فلا شيء 
علیه ومن خرج بشيء منه فعليه غرامة مثليه والعقوبة» ومن سرق شین 
منه بعد أن يؤويه الجرين فبلغ ثمن المجن فعليه القطع»'. 

وفي رواية: سئل اكلا في كم تقطع اليد؟ فقال: «لا تقطع اليد في 
ثمر معلق» فإذا ضمه الجرين قطع في ثمن المجن»۳. 

ومن حديث النساتي من حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن 
عبد الله بن عمرو أن رجلا من مزينة أتئ رسول الله كل فقال: 
يا رسول الله كيف تری في حريسة الجبل؟ قال: «هي ومثلها والنکال 
وليس في شيء من الماشية قطع إلا فيما أواه المراح فبلغ ثمن المجن 
ففيه قطع الید. وما لم يبلغ ثمن المجن ففيه غرامة مثليه وجلدات 
06 

وفي حديث سفيان عن أ ا اليس على 

ئن ولا مختلس قطع» وفي لفظ دولا منتهب» ۳ آخرجه أصحاب 
السنن الأربعة . وقال الترمذي: حسن صحیح. 

وروی ابن ماجه بإسناد كل رجاله ثقات من حديث عبد الرحمن بن 


(۱) رواه آبو داود (۰)۱۷۱۰ والنسائی ۸۵/۸. 

(۲) رواه البيهقي في «السنن الکبری» ۸/ 1۳ 

(۲) «سنن النسائی» ۰۸۱/۸ 

۳۲ ۱ EH (0 

نك سنن أبي داود» »)٤۳۹۳(‏ «سنن الترمذي» (۰)۱88۸ «سنن النسائي» ۰۸۸/۸ 
سنن ابن ماجه» (۲۵۹۱). 





سب قب نو 
عوف قال : سمعت رسول الله ية یقول : اليس على المختلس قطع»۲ 
قال ابن المنذر: ثبت هذا عن رسول الله یی وممن روینا عنه أنه قال : 
لا قطع علیه . عمر وعلي» وبه قال عطاء والحسن وعمر بن عبد العزیز 
والشعبي وعمرو بن دینار والزهري و(سحاق وآبو ثور وأصحاب الرأي» 
ورویدا عن یاس بن معاوية آنه قال: آقطعه"؟. وقال الترمذی: قال 
محمد -يعني البخاري-: رواه المغيرة بن مسلم آیضا؛ عن أب 
ا 

قال ابن حزم : فقالوا لم يجعل القطع في مختلس ولا خائن» فسقط 
بذلك القطع عن كل من أؤتمن» وعن حريسة الجبل والثمر المعلق حتی 
يؤويه الجرین والمراح» وهو حرزهما. 

قالوا: وما وجد في غير حرز فإنما هو لقطة فقد آبیح آخذها 
وتحصیلها . 

وقالوا: قد جاء عن عمر وزید وعلي وعمار أنه لا قطع على 
مختلس» ولا یعرف لهم من الصحابة مخالف» فدل ذلك على آعتبار 
ال 

وقال ابن المنذر: ليس فيه خبر ثابت بلا مقال فيه لأهل العلم» لكن 


يقول عوام أهل العلم في وجوب الحرز. أقول: وهو کالاجماع 
(o) ۰‏ 


.)۲۵۹۲( «سئن ابن ماجه»‎ )١( 

(۲) «الإشراف» ۳۰۱/۲. 

(۲) «علل الترمذي الکبیر» ۲/ ۰1۱۱-۱۱۰ 
(4) «المحلی» ۳۲۶/۱۱. 


(0) «الاشراف» ۲۹۸/۲ 





ورس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال ابن حزم: فنظرنا فوجدنا لا حجة لهم في شيء من ذلك» 
آما الخبران المذكوران فلا يصحان» آما حديث حريسة الجبل والثمر 
المعلق فلا يصح؛ (لأن)"'" أحد طرفيه عن ابن المسيب مرسل» 
والأخرئ مما آنفرد به عمرو بن شعیب» عن أبيه» عن جده» وهي 
صحيفة لا یحتج بها. ودلیل آخر : أنه لو صح لكان عليهم لا لهم؛ 
لآن المخالفین كلهم مخالفون لما فيه من قوله: «وغرامة مثلیه» وهم 
لا یقولون بهذاء (وكذلك إذا لم يبلغ ثمن المجن ففیه غرامة مثلیی 
وهم لا یقولون بهلذا)"» وکذلك في حريسة الجبل غرامة مثلیها 
فهم قد خالفوا هذا الخبر الذي آحتجوا به في آربعة مواضع من 
أحكامه» فقد يجوز الاحتجاج بخبر یصححونه» ثم یخالفونه في أربعة 
آحکام من أحكام على من لا يصححه أصلا ولا يراه حجة» فان 
آدعوا في ترك هه الاحکام إجماعًا فليس جیدا؛ لأن عمر بن 
الخطاب قد حكم بها بسند كالشمس بحضرة الصحابة» ولا نعرف 
منهم له مخالف» ولا ندري منهم عليه منكر. وقد روي عن عثمان 
بسند في غاية الصحة وغیره نحو هذا في إتلاف الأموال”". 

قلت : قال به أحمد فيما إذا سرق ثمرًا معلقًا على النخل والشجر إذا 
لم يكن محررًا بحرز تجب عليه قيمته مرتين. 

قال ابن حزم: وآما الخبر الذي رواه أبو الزبير» عن جابر فهو 
مدلس» ولا سيما في جابرء وقد أقر علئ نفسه بالتدليس فیه"*. 


)١(‏ في الأصل: أن. والمثبت من «المحلئ». 
(۲) من (ص۲). 

(۳) «المحليل» ۳۲۵-۳۲۶/۱۱. 

(5) السابق ۳۲۵/۱۱. 


تست کتاب الخدود سا 


قلت : یوضحه أن النسائي قال: لم یسمعه سفیان من آبي الزبير» 
نما سمعه من ابن جریج» آخبرني آبو الزبیر. ليست صحيحة لم 
یسمعه ابن جریج من آبي الزبير» وقد رواه عن ابن جریج ابن وهب 
وعیسی بن يونس والفضل بن موسی ومحمد بن ربيعة ومخلد بن يزيد 
وسلمة بن سعيد» فلم يقل أحد منهم: حدثني او 

وفي «علل ابن أبي حاتم» عن أبيه وأبي زرعة أنهما قالا: لم يسمعه 
ابن جريج من أبي الزبير» إنما سمعه من ياسين الزيات» وياسين ليس 
بالقوي "۳ . وتكلم فيه جماعة» فهذا فيه آنقطاع في موضعين آخرين. 

وذكر ابن الجوزي في «علله»: أن سفيان وعیسی بن يونس روياه عن 
ابن جريج» عن آبي الزبير» فلم يذكر الخائن””". 

وقول ابن حزم أنه أقر على نفسه بالتدليس فيه» فيه وقفة؛ فقد ذكر 
الساجي في «جرحه وتعديله» عن یحیی بن معين أنه قال : استحلف شعبة 
آبا الزبير بين الركن والمقام: اللهم إنك سمعت هذه الأحاديث من 
جابر. قال: الله إني سمعتها منه» يقولها ثلاث مرات (یرددها)*** 
عليه. وقد قال هشيم فيما ذكره ابن سعد في «طبقاته» عن حجاج واين 
أبي لیلی» عن عطاء قال: كنا نكون عند جابر بن عبد الله فإذا 
خرجنا من عنده تذاكرنا حديثهء قال: وكان أبو الزبير أحفظنا 
للحديث. قال أبو الزبير: وكان عطاء يقدمني إلى جابر لأحفظ له 
الذي : 


۰.۳۷ -۳٤٦/٤ «سنن النسائي الکبری»‎ )١( 

(؟) «علل ابن أبي حاتم» 40۰/۱. 

(۳) «العلل المتناهیة» ۳۱۹-۳۰۸/۲. (8) من (ص۲). 
(0) «الطبقات الکبری» ۵/ ۰1۸۱ 





.ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم قال ابن حزم: والرواية عن زيد لا تصح؛ لأنها عن الزهري عنه؛ 
( 
ولم يسمع منه"" 
قلت : قد آخرجه ابن آبی شيبة من حدیث معمر عن الزهري : أن 
مروان ا و فهذا مروان بینهما ولا ینکر سماع الزهري 
منه ؟ لأنه ولد سنة إحدى وستين » ووفد عليل مروان وهو محتلم» ومات 
مروان سنه ست وستين . 
قال أحمد بن صالح : أدرك الزهري الحرة وهو بالغ وعقلها -أظنه 
قال : وشهدها- وکانت الحرة آول خلافة يزيد بن معاوية نة إاحدى 


(۳ 


5 


وستين 
قال ابن حزم: والرواية عن عمر كذلك؛ لأنها من رواية الشعبي 
يكن يعقل إذ مات عمار”*'. 
قلت : قد ذكر ابن سعد أن الشعبي ولد سنة تسع عشرة عام جلولاء 
ف ع 3]) “i.‏ ۲ . ,0( 
يعني : قبل وفاة عمر بأربع سنین ۰ 
وذکر آحمد بن محمد بن عبد ربه أنه ولد قبل وفاة عمر بسنتین سنة 
وفي «کتاب الرشاطي»: سنة تسع عشرة. وقال ابن حبان: سنة 
عشرین "*» وفي «تاريخ المنتجالي»: ولد لسنتین مضیا من خلافة عمر. 
)١(‏ «المحلی» ۰۳۲۵/۱۱ 
(؟) «مصنف ابن أبي شیبة» ۰/ ۵۲۳. 
(۳) ورد في هامش الاصل : إنما هي سنة ثلاث وستین. 
(4) «المحلی» ۳۲۵/۱۱ 
(5) «الطبقات الکبری» ۲۸/۲ 
(0) «الثقات» ۵/ ۱۸۵. 





سس کتاب الخدودِ ا( 
وفی «الکمال»": لست سنین مضین متها . بل آسند آبو الفرج 
الأموي في «تاريخه» من حديث عمر بن آبي زائدة» عن الشعبي قال : 
ذكر الشعراء عند عمر فقال: من أشعر الناس؟ قلنا: أنت أعلم يا أمير 
المومنین » قال : فمن الذي یقول : 
إلا سلیمان إذ قال له الاله . قم في البرية فاحددها عن الفند 
ف ا را فهو اش ای 
وقوله : والشعبي لم يكن یعقل إذ مات عمار. لیس بجید لما آسلفناه 
من مولده وقد أحتج هو في كتاب الحيض بحديث من رواية الشعبى » 
E e ۳‏ ی و 
عن علي > وليس بين وفاة عمار وعلي إلا القليل 6 ولئن قلنا: إن 
مولده سنة إحدئ وعشرين» فسنه إذ مات عمار ست عشرة سنة» 
فكيف يقال لمن هذا سنه: لا يعقل. 
وقول ابن حزم لما روى الأثر عن عمر في إضعاف العقوبة من طريق 
مالك» عن هشامء عن أبيه» عن يحي بن عبد الرحمن بن حاطب: أن 
رقيقًا لحاطب سرقوا ناقة لرجل من (مزينة)””'» فرفع ذلك إلى عمر. 
اديت :انا ای ف عور كال "افيه نظو ان این مي 
قال في يحيئ هذا : ولد في خلافة عثمان" . 
)1( ۲۸/۱6 )€( 
) آنظر: «الأغاني» لأبي الفرج الأموي .۷-٦/١١‏ 
(۳) آنظر: «المحلی» .7١7/7‏ 
(4) ورد في هامش الأصل: توفي علي سنة أربعين في رمضان» وعمار سنة سبع 
وثلاثين في رمضان. 
(5) من (ص۲). 


(5) «المحلی» ۳۲۵-۳۲۶/۱۱. 
0) «الطبقات الکبری» ۲۵۰/۵. 





9 سے ارس س س سے 
والحديث الثاني 
آخرجه في علامات الب( كما ستعرفه. 
نبها: في التعريف پروانه غير من سلف: وعبد العزیز سلف» 
قطب الدين في «شر؛ 





وکرره 
وأحمد بن أبي بكر: هو آبو مصعب الزهري العوفي قاضي المدينة 
وعالمهاء سمع مالا وطائفة» وعنه الستة لکن النسائي بواسطة» وأخرج 
لَهُ مسلم حديث أبي هريرة: «السفر قطعة من العذاب» فقط". 
واسم أبي بکر: القاسم» وقیل: زرارة بن الحارث بن زرارة بن 
يمعي وميم رشو ابن ر دزن نجل خا 


8 03 
وتسعين مت 





مالك. مات سنة أثنتين وأر, 





وأما ابن أبي ذئب: فهو الإمام محمد (ع) بن عبد الرحمن بن 


= وعن عبد الله بن جعفر بن بحیل؛ عن معن؛ عن مالك» وعن عبد بن حميده عن 
عبد الرزاق عن معمر كلهم عن الزهري» عن الأعرج به. 

(1) سباتي برقم (۳۹6۸) كتاب: المناقب» باب: سؤال المشركين أن يريهم البي يق 

ية فأراهم أنشقاق القمر. 

0 رواء مسلم (1۹۲۷) کتاب: الإمارة» باب: السفر قطمة من العثاب واستحباب 
تعجيل المسافر إلئ أهله بعد قضاء شغله. 

بن بكار: مات وهو فقيه أهل المديئة من غير مدافعة ولاء القضاء 

عبيد الله بن الحسن» وقال أبو زرعة وأبو خاتم صدوق. قال الحاكم: كان نبا 

شا مالقا بمذاهب أهل المدينة وذكره ابن حبان في «الثقات»» ونقل ابن 

حجر قول أبي خيثمة لب : لا تكتب عنه ثم قال: يحتمل أن يكون مراد أبي خيثمة. 

دخوله في القضاء أو إكثاره من الفتوئ بالراي. 

وانظر ترجمته في : «التاريخ الكبير ۲/ ٠-۵‏ (1803)» «الجرح والتعديل؟ 49/1 

4015 ودالئقات» ۰۳۱/۸ «تهذيب الکمال» ۲۷۸/۱- ۲۸۱ (۰6۱۷ وانهلیب 

التهذيب؟ ۱۸/۱ 
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عبتت د 
وقال يحيئ بن معين: یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب» عن عمر 
)۱( 
ال 
أبيه ليست جيدة» والصحيح من غير ذكر آبیه . قال: وأما الرواية عن 
علي فمن طريقين» إحداهما من حديث سماك بن حرب. وهو يقبل 
التلقین» والأخرئ من طريق بكير بن أبي السميط المكفوف» وقد 
روی عنه عفان وقتادة ولا و واه 
قلت : قد روی عنه جماعة ذکرهم ابن أبي حاتمگ حالف انما 
معروفف وقد ذکره العجلى فى «تاریخه» : بصري 1 وذکره 
ابن خان وابن شاهین فی «الثقات» وکذا ابن خلفون بزیاد:: 
زعم بعضهم أنه کثیر الوهم وهو عندي في الطبقة الثالثة في 
المحدئین . وقال عفان بن مسلم وغیره: ثفه. وقال الحاکم في 
عكرمة : لم يصح له عن ا رواية» وقال یحیی : صالح» وقال 


آبو حاتم : له باس ۱ 


(۱) آنظر: «تهذیب الکمال» 1۳۷-1۳۱/۳۱. 
(0) «علل ابن أبي حاتم» 80۱-8۵۰/۱. 

(۳) «المحلی» ۳۲۲-۳۲۵/۱۱. 

(8) «الجرح والتعدیل» 8۰1/۲. 

(0) «معرفة الثقات» ۱/ ۲۵۳. 

(5) «الثقات» /۱۰۵. 

(۷) «تاريخ أسماء الثقات» لابن شاهين ص ۵۰. 
(۸) في الأصل : آثنین والمثبت من (ص ۲). 
(9) «الجرح والتعدیل» ۰1/۲. 








کے اب شود ۱۰۰ 
وفي «تاريخ البخاري»: بكير بن آبي السّميط أو ابن أبي السّميط 
هه CDA‏ ۱ ۶ . 
سمع قتادة (قاله نا ) مسلم بن ابراهیم وموسی بن إسماعيل » وقال: 
حبان بصري» وتابعه عبد الصمد" وقال غیره: المسمعي مولاهم. 
قلت : . ورواية عفان عنه لم آرها لغیره . 
ثم قال ابن حزم: ألا إن القول في المختلس لا يخلو من وجهين 
أحدهما: أن يكون نهارًا غير مستخف من الناس» فهذا لا خلاف أنه 
ليس سارقا فلا قطع» أو يكون فعل ذلك مستخفيًا عن كل من حضرء 
فلا خلاف في كونه سارقا فبطل كل ما تعلقوا به» وعري قولهم في 
مراعاة الحرز عن أن يكون له حجة آصلا» وكل أحد يدري اللغة 
يعلم أن من سرق من حرز أو من غير حرز أنه سارق» لا خلاف في 
ذلك. فإذ هو سارق مكتسب سرقة فقطع يده واجب بنص القرآن 
والسنة» ثم ساق حديث المخزومية السالف» ولا يجوز أن يخص 
القرآن بدعوی عارية عن البرهان وكذلك السنت فإنه لم يخص حرزا 
من حرز «إومًا کان رف ًا [مريم: 14] قال: فاشتراط الحرز باطل 
بیقین لا شك فیه. وشرع لم يأذن الله تعالی [به]"» وکل ما ذکرنا 
فانما یلزم من قامت عليه الحجة» ووقف على ما ذکرنا (لآن ما سلف 
ص 3 ع,(ة) 


() في (ص۲): قال: أنبأنا. 

(؟) «التاريخ الکبیر» ۰۱۱۱/۲ 

(۳) غير موجود بالأصل والمثبت من «المحلی». 

(8) كذا في الأصلء وفي المطبوع من «المحلی»: لأن من سلف ممن أجتهد فاخطاً 
مأجور. 





:)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وآما الاجماع فإنه لا خلاف بين أحد من الأمة بأن السرقة هي 
الااختفاء بأخذ الشيء الذي ليس للأخذء وأنه لا مدخل للحرز 
فيما آقتضاه الأسم. فمن آقحم في ذلك آشتراط الحرز. فقد خالف 
الاجماع على معنی هذه اللفظت. وأما قول الصحابة فقد آوضحنا أنه 
لم يأت قط عن أحد منهم آشتراط الحرز أصلاء وإنما جاء عن 
بعضهم حتئ يخرج من الدار» وقال بعضهم: من البيت» وليس هذا 
دليلا على ما أدعوه من الحرز مع الخلاف الذي ذكرنا عن عائشة 
رضي الله عنها وابن الزبير في ذلك فقولنا: قد جاءت به السنن 
الثابتة والقرآن . ۱ 

قال ابن عبد البر: لم يختلف العلماء فيمن آخرج الشيء المسروق 
انو ترز مارفا له» وبلغ المقدار الذي يقطع فيه أن عليه القطع؛ حرًا 
كان آو عبذا. ذکرا کان آو آنثی» مسلما كان آو ذمیّا؛ الا أن العبد 
الابق إذا سرق آختلف السلف في قطعه. ولم یختلف علماء الأمصار 
ی 

روئ مالك في «الموطأ» أن عبدًا سرق وهو آبق فأرسل به عبد الله 
إل سعيد بن العاصي -وهو أمير- أن آقطع يده فأب وقال: لا تقطع يد 
الابق إذا سرق. فقال له عبد الله : في أي كتاب الله وجدت هذا؟ ثم أمر 


شا n‏ ۳ 
به عبد ال فقطعت یده(؟. 


)١(‏ «المحلی» ۳۲۷-۳۲۶/۱۱ بتصرف. 
(۲) «الاستذکار» ۰۱7۸/۲۶ 


(۳) «الموطاً» ص ۵۲۰. 





سے کتاب الخْدّود ۰۷ 


وبه قال عمر بن عبد العزیز (وسالم وعروة قال مالك : وذاك الامر 
الذي لا آختلاف فيه عندنا"" . قال أبو عمر)۳: وهو قول الشافعي وأبي 
حنيفة وأصحابهم والثوري والأوزاعي والليث وأحمد وإسحاق وأبي ثور 
وداود وجمهور أهل العلم بالأمصارء وإنما وقع الاختلاف فيه عن بعض 
الفقهای ثم آنعقد الاجماع بعد ذلك. 

ومن الأختلاف في ذلك ما رواه معمرء عن الزهري قال: دخلت 
علئ عمر بن عبد العزيز فسألني أيقطع العبد الآبق إذا سرق؟ قلت: 
لم أسمع فيه شيئًا. فقال لي : كان عثمان ومروان لا يقطعانه» قال 
الزهري: فلما أستخلف يزيد بن عبد الملك سألني عن هذه المسألة 
فأخبرته بما أخبرني به عمر بن عبد العزیز فقال: والله لأقطعنهء 
قال الزهري: فحججت عامئذ فلقيت سالمًا فأخبرني أن أباه قطع ابا 
و 

وروی الثوري ومعمر» عن عمرو بن دینار عن مجاهد. عن 
عبد الله بن عباس أنه كان لا یری على عبد آبق سرق قطعًا. وقالت 
عائشة رضي الله عنها: ليس عليه قطع» وقال الحسن والشعبي: 
يقطع” " . 

في كتاب «الإشراف»: فإن سرق ما يسرع إليه الفسادء فقال 
أبو حنيفة : لا يقطع خلافا للثلاثة“ . 
)١(‏ السابق ص ۵۲۱. 


(۲) ما بين القوسین من (ص۲). 
(۳) «لاستذکار» ۲۶/ ۱۷۶-۱۷۲ بتصرف. 
(5) «الاشراف» ۰۲۹۵/۲ بمعناه. 





۱۰۸ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فروع : 

سرق حر صغير لا تمییز له لا یقطع عند الشافعي وأبي حنيفة» ویقطع 
عند مالك وعن آحمد روایتان آظهرهما : کمذهبنا والأخری کمذهب 
ا 

وان سرق مصحفًا > قال أبو حنيفة وأحمد: لا يقطع خلاقا للشافعي 
ومالك ۳ والنباش لا قطع فيه عند آبي حنيفة» وخالفه الباقون"۳. 
واختلف فیما إذا سرق من ستارة الکعبة ما يبلغ نصابًاء فقال الشافعي 
ا يقطع خلافا لأبي حنيفة ومالك . 

والأظهر عندنا یقطع أحد الزوجين بمال الآخر إذا كان محرژا» وفي 
قول لاء وفي ثالثِ: يقطع الزوج خاصة وقال أبو حنيفة : لا يقطع سواء 
سرق من بيت خاص لأحدهماء أو من بيتها فيه» وقال مالك : يقطع إذا 
كان من حرز من بيت خاص للمسروق منه » فإن كان في بيت يسكنان فيه 
فلا. وعن أحمد روايتان: لا يقطع. وكمذهب مالك ولا قطع عند أبي 
حنيفة إذا سرق من ذي رحم محرم» وخالفه الباقون» ولا قطع بسرقة 
الولد من مال الوالد خلاقّا لمالك* . 

وأجمعوا أنه لا قطع على الوالدين بسرقة مال آولادهم وإذا سرق 
صنما من ذهب فلا قطع عند أبي حنيفة وأحمد خلافا للشافعي ومالك 
وسارق الثياب من الحمام وعليها حافظ قال أبو حنيفة: إن كان ذلك 


۱۳۹۵/۲ السابق‎ )١( 

(۲) السابق ۲۹۷/۲. 

(۳) السابق ۲۰۰/۲. 

(4» آنظر: تکملة «المجموع» ۲۰۱-۲۰۰/۲۲. 
(۵) (الاشراف» ۳۰۳-۳۰۲/۲. 








سے مه و 
ليلا قطع أو نهارًا فلا . 

وقال الشافعي وأحمد في رواية : یقطع مطلقًا . وعن أحمد: لا قطع 
مطلقّاء وقال مالك: من سرق ما كان في الحمام مما بحرس فعلیه 
القطع» ومن سرق ما لا يحرس منها وکان موضوعا فلا" . ولو سرق 
عدلا أو جوارفا وم حافظ. قالوا: يقطع خلامًا لأبي Te‏ 
واختلف فى سارق العین المسروقة من السارق أو المخصوبة من 
الاس ع او ر اشرت هون سنا 
كان السارق الأول قطع فيهاء وإن كان لم يقطع قطع الثاني . 

وقال مالك: يقطع كل واحد منهماء وبه قال الشافعي وأحمد . 

فروع آخر : ۱ 

لو سرق من المغنم وکان من آهله فقال آبو حنيفة وأحمد: 
لا يقطع. وقال مالك في المشهور عنه: یقطع. وعن الشافعي قولان 
كالمذهبين» فان كان من غير أهله قطع بإجماع” . 

واختلفوا هل یجتمع على السارق القطع والغرم فقال آبو حنيفة: 
لاء فان آختار المسروق منه الغرم فلا قطع وان آختار القطع 
واستوفی منه فلا غرم. وقال مالك: إن كان السارق موسرًا وجب 
عليه القطع والغرم» ون كان معسرا لم یتبع بقیمتها ویقطع . 


(۱) السابق ۰۲۹۹/۲ 

(۷) آنظر: «المغني» ۰۳۰۱/۱۲ 

(۳) آنظر : «الاشراف» ۳۰۰/۲. 

۰۲۹۱/۲ السابق‎ )٤( 

(0) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 1۷۳/۳ -؟ ۷. 





ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الشافعي وأحمد: يجتمعان جميعًا”"' . 

وأجمعوا على أنه لا قطع على من سرق ثمرًا معلقّا على الشجر إذا 
لم يكن محررًا ان ا الکلام على الحرز. ۱ 

أجمعوا علئ أنه إذا أشترك جماعة في سرقة وحصل لكل نصاب أن 
عليهم القطع» فإن أشتركوا في نصاب فلاء قاله الشافعي وأبو حنيفة» 
وقال مالك: إن كان يحتاج إلى التعاون عليه قطعواء وإن كان 
مما يمكن الواحد الأنفراد به كله ففيه لأصحابه قيمته» وان آنفرد كل 
واحد بشيء أخذه لم يقطع واحد منهی إلا أن يكون قيمة ما أخرج 
نصابًاء ولا يضم إلئ ما أخرج غيره. وقال أحمد: عليهم القطع سواء 
كان من الأشياء الثقيلة التي تحتاج إلى التعاون عليها كالساجة 
وغيرهاء وان كان من الأشياء الخفيفة كالثوب ونحوه» وسواء 
آشترکوا في إخراجه من الحرز دفعة واحدة» أو آنفرد كل واحد معه 
بإخراج شيء فصار بمجموعه ا 

آشتر كا في نقب ودخل أحدهما وناوله صاحبه» وكان خارجه أو رمئ 
به إليه وآخذی فالقطع على الداخل دون الخارج خلافًا لأبي حنيفة حيث 
قال: لا يقطع واحد منهماء فإن دخلا وأخرج واحد نصابًا ولم يخرج 


)۱( آنظر : «الإشراف» ۳۱۲-۳۱۱/۲. 
(۲) السابق ۰۲۹۱/۲ 

(۳) من (ص۲). 

0) السابق ۰۲۹۱/۲ 





لين الى اا 
غيره ۸ ل م ی و فقال ا 
المتاع فإن قرب الداخل المتاع إلى النقب وتركه فأدخل الخارج يده 
فأخرجه من الحرزء فقال أبو حنيفة: فالقطع عليهماء وقال مالك : 
یقطع الذي آخرجه قطعّاء وفی الواحد الذي قربه خلاف بين آصحابه . 

وقال الشافعي : القطع على الذي آخرجه خاصة. وقال أحمد: 

آختلف في اليد والرجل من أين يقطعان» فروي عن عمر وعثمان 
وعلي أنهم قالوا: من المفصل» وعليه أكثر الفقهای وقد روي عن علي 
رواية آخری : ال ما سن ويترك 
له عقبًا . 


وقال آبو ثور: فعل علي أرفق وأحب ا والقول الأول آولیی 
بتأويل الاية: فاقوا آیدیهماکه [المائدة: ۳۸] واقتصر البخاري على 
الرواية الأولئ عن علي» وحکی ابن التين عن بعضهم قطع اليد من 
الابط» وهو بعید عجیب. ولا شك أن الأخذ بأوائل الاسماء 
لا يسمئ مقطوع اليدء وروي أنه ات فعل ذلك» وادعی الداودي فيه 
الإجماع. 
)۱( من (ص۲). 


(0) السابق ۲۹۹-۲۹۸/۲. 
(۳) السایق ۳۰۱/۲. 





س۱ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


واختلفوا فیما إذا سرق ثالثة بعد أن قطع في الاولی يده الیمنی؛ 
وفي الثانية الرجل الیسری فقال آبو حنيفة وأحمد في إحدى 
الروایتین: لا یقطع آکثر من يد ورجل» ولکن یحبس ویغرم السرقة. 
والرواية الأخرئ عن أحمد: یقطع في الثالثة والرابعة. وهو مذهب 
مالك والشافعي في الثالثة یسری »يديه + وفی الرابعة یمن رجلیه 
فیصیر مقطوع الأربعة» روي هذا عن الصدیق وعمر وعثمان» ومن 
التابعين عروة والقاسم وسعيد بن المسيب وربيعة» والقول قول 
الثوري أيضًا والأوزاعي. وروي عن علي» وهو قول النخعي والشعبي 
والزهري . 

وقال عطاء وبعض أهل الظاهر: لا يجب أن يقطع شيء من 
الأطراف الا الأيدي دون الرجل» واحتج عطاء بقوله تعالی: 
فإفاقطعوا اّما [المائدة: ۳۸] ولو شاء آمر بالرجل وما کن ریک 
یاه [مريم: ٤‏ 

وحجة الکوفیین ما رواه إسماعيل بن جعفر» عن أبيه أن علا كان 
لا يريد أن يقطع للسارق يداه ورجلای وإذا أتي به بعد ذلك قال: 
إني لأستحيي أن لا يتطهر للصلاة» ولكن أمسكوا كلبه عن المسلمين 
بالسجن وأنفقوا عليه من بيت المال. 

والحجة لمالك والشافعي أن أهل العراق والحجاز يقولون بجواز 
قطع الرجل بعد اليد وهم يقرءون: فاقطعواً یدیهماکه [المائدة: ۳۸] 
وهذه المسألة تشبه المسح على الخفين وهم يقرون غسل الرجلين 
أو مستخهماه ويشبه الجزاء في قتل الصيد الخطأء وهم يقرءون: 

ومن كلم نم سعدا [المائدة: ]٩١‏ ولا يجوز على الجمهور تحريف 





سس کتاب الخدّود لالس س ۱۳۳ 


الکتاب ولا الخطاً في تأویله. وإنما قالوا ذلك بالسنة الثابتة والاثر 
لیم 

وقال إسماعيل بن اسحاق: لما قال تعالی : «فافطنواً دیهماک> 
[المائدة: ۳۸] فأجمعوا أن يده تقطع» ثم إن سرق بعد ذلك یقطع» ثم إن 
سرق بعد ذلك قطع منه شيء آخر دل علی أن المذكور في القرآن إنما هو 
على أول حكم يقع عليه في السرقة» وأنه إن سرق بعد ذلك أعيد عليه 
الحكمء كالحد إذا زنئ وهو بكرء فإذا أعاد الزنا أعيد عليه الحدء 
فلما صح هذا وجب عليه أن يقطع أبدًا حتی لا تبقئ له يد ولا رجل» 
كما يجلد أبدًا حتئ لا يبقئ فيه موضع جلد؛ وقال بعضهم: إنما فهم 
السلف قطع أيدي السراق وأرجلهم من خلاف من آية المحاربين. 

حديث آبي هريرة #ه: «لعن الله السارق يسرق البيضة» سلف الكلام 
عليه قريبًا فأغنی عن إعادته. 

قول قتادة في أمرأة سرقت فقطع شمالها : ليس لها إلا ذلك. هو قول 
لمالك إذا قطع الشمال غلظا مع وجود الیمین". 

وقال ابن الماجشون: لا يجزئ ذلك. قال: وليس خطأ السلطان 
بالذي يزيل القطع عن العضو الذي آوجبه الله» وتقطع اليمين وتكون 
الشمال في مال السلطان يخاص به إن كان الدين» أو في مال القاطع 
دون عاقلته. قال: وإليه رجع مالك. 


(۱) انظر : «الاستذکار» ۲۶/ ۰۱۹-۱۹۰ 
(۲) آنظر : «الاشراف» ۳۰۸/۲. 





عبس سشس(9)- 
المغيرة بن أبي ذئب» أبو الحارث المدني العامري الثقة كبير الشأن. روئ 
وعنه: معمر وخلق. مات سنة تسع وخمسين ومائة؛ 





ال الشافعي : ما فاتتي أحد فأسفت عليه ما اسفت عَلَى الليث وابن 
قيل: للاضطراب. 





ذلب. وعن بعضهم: في حدیثه عن الزهري 
وقيل: إن سماعه منه عرض. وهلذا ليس بقامح( 

وأما محمد (خ) بن إبراهيم بن دينار: فهو المدني الحمصيء الثقة 
الفقيه» مفتي المديئة بعد مالك ومعه. روئ عن موسئ بن عقبة وجماعة. 


0 








وعنه أبو مصعب» مات سنة أثنتين وثمانين وم 


(۱) وقال ابن حجر في مقدمة «فتح الباري» ص »44 : ابن أبي ذئب أحد الأئمة الأكابر 
العلماء اقات لكن قال ابن المديني كانوا يوهنونه في الزهري» ركذا و 
ولم يرضه في الزهري» رمي بالقدر ولم يثبت عنه بل نفئ ذلك عنه مصعب الزييري 
وغيره؛ وكان أحمد يعظمه جدا حتن قدمه في الور علئ مالك وإنما تكلموا في 
سماعه من الزهري لأنه كان وقع ينه وبين الزهري شيء فحلف الزهري أن لا يده 
ثم ندم فسأله ابن أبي ذثب أن يكتب له أحاديث أرادها فكتبها له فلاجل ها لم 
يكن في الزهري بذاك بالنسبة إل غيره؛ وقد قال عمرو بن علي الفلاس: هو احب 
ال في الزهري من كل شامي أنتهى آحتج به الجماعة» وحديثه عن الزهري في 
البخاري في المتابعات. 

: رخ الکیره ٠١۲/۱‏ (400): «الجرح وا 

(۰۱۷۰۸ «الثات؟ ۱۳۹۰/۷ و«تهذیب الکمال» 3۳۰/۲۵ .)0٤۰۸(‏ 

١‏ ويقال له: أبو عبد لله الجهني. قال البخاري: ويقال: الأنصاري لقبه صندل. قال 
البخاري: معروف الحديث. وقال أبو حاتم: كان من فقهاء المدينة نحو مالك 
وکان ثقة وذكره ابن حبان في الثقات. وانظر ترجمته في «التاريخ الكبير» 58/١‏ 
(۲۵). و«الجرح والتعديل» ۱۸/۷ .)۱۰٤٤(‏ وثثقات ابن حبان» ۰٩۳/۹‏ 
واتهذيب الكمال؟ 6۰۲۵۲۰۹/۲۹ 


أحمد 








۳۳۸۲ 














ےک وان نت دون سین سس 

وإذا قطعت الیسری ثم سرق ثانية فقال ابن القاسم : تقطع رجله 
الوت لتکون من جلاف . 

وقال ابن نافع : تقطع رجله الیسری قال: وقد كان قطع اليد الیسری 
خطأ فلا تترك الرجل اليسرئ أجزأ ذلك» وعلئ قول عبد الملك فان 
تعمد القاطع قطع شمالهء فقال الأبهري: فيها نظر» ويجوز أن يقال 
عليه القود» وعن مالك وأبي حنيفة: إذا غلط القاطع فقطع اليسرى أنه 
يجزئ عن قطع الیمنی» ولا إعادة عليه. 

وعن الشافعي وأحمد: على القاطع المخطئ الدية» وفي وجوب 
إعادة القطع قولان عند الشافعي وروايتان عن أحمد . 

فروع: 

نختم بها الباب إذا أدعى السارق الملكية» وهو السارق الشريف 
لا قطع عندناء وعند أبي حنيفة خلاقا لمالك» وعن أحمد روايات 
أظهرها: لاء وثانيها: نعم ثالثها: إن كان معروفا بالسرقة قطع 
وإلا فلا" . وعندنا يتوقف القطع على مطالبة المالك» وبه قال 
أبو حنيفة وأحمد في أظهر روايتيه خلافا لمالك وأحمد في الأخرى” . 


واختلف فيمن قتل رجلا في داره وقال: دخل علي ليأخذ مالي ولم 
يندفع إلا بالقتل. فقال أبو حنيفة: لا قود عليه إذا كان الداخل معروفا 


بالفساد وإلا فالقود. 

(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .550-455/1١5‏ 

(۲) آنظر : «المغنی» ۱۲/ 480. 

(۳) آنظر : «الهدایة» ۰۱۹/۲ «مختصر المزنی» ص ۰۳۵۳-۳۵۲ ۲/ ۵4۹-۵۷. 
(4) آنظر : «المغنی» ۱۲/ ۰1۷۱-۷۰ 





س کتاب الخْدّود 


وقال مالك وأحمد: عليه القود الا أن يأتى بالبينة . قال مالك: إن 
كان مشهورا بالتلصص اه و N‏ 

آجمعوا علی أنه إذا قطع حسم وانه إذا لم يكن له الطرف المستحق 
قطعه أنه یقطع ما بعده» فان كان آشل من الطرف المستحق قطعه بحيث 
آنه لا یقطع فيه فقال مالك وآحمد: یقطع ما بعده. وقال آبو حنيفة: 
یقطع يمينه وان كانت شلاء وقال الشافعي: إذا سرق ويمينه شلاء» 
وقال آهل الخبرة: إنها إذا قطعت وحسمت وقاد بها فإنها تقطع . 

وان قالوا : انها إذا قطعت لم يرق دمها وآدی إلى التلف لم تقطع 
ویقطم ما بعدها(". 

آختلفوا فیما إذا سرق نصابًا ثم ملکه بشراء أو هبة أو ارث أو غیره 
هل یسقط القطع عنه؟ فقالوا: لا سواء كان ملکه قبل (التدافع)”" 


أو بعده» وقال آبو حنیفة: متی وهبت له أو بيعت منه سقط القطع 
ڪن 


قالت طائفة: لا قطع حتی يقر مرتین» وهو قول ابن آبي ليلى 
ویعقوب وأحمد واسحاق. 


(۱) آنظر: «المغني» 41۲-10۱/۱۲. 

(۲) آنظر: «الاشراف» ۲/ ۰۳۰۷-۳۰۲ «المهذب مع تكملة المجموع» ۲۲۲/۲۲. 
(۳) في الأصل: الترافع» والمثبت من (ص۲). 

(6) آنظر : «الاستذکار» ۲۶/ ۰۱۸۳-۱۸۲ 





سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال عطاء والثوري والنعمان ومحمد والشافعي وأبو ثور: يجب 


حر اد 


لو كان مريضًا أخر الحد عنه عند (مالك)"" والشافعي وأبي حنيفة 
ومحمد إذا خيف علیه» وكذا الحر والبرد» وخالف أحمد واسحاق فيه 
آحتجا بان عمر له جلد قدامة وهو مریض. وقال: آخشین آن یموت 
وبه قال أبو كن 

فائدة : 

اليد الشمال خلاف اليمين والجمع: آشمل مثل آذرع» وشمائل على 
غير قياس» قال تعاليل عن ألْيَمِينٍ وَالْشَّمَآيِلٍ» [النحل: 4۸] والشمال 

اخری: 

المجن والجحفة والترس واحد» تطارق بين جلدین ویجعل منها 
جحفه . 

ثالثة: قوله: في مجن ثمنه ثلاثة دراهم هي لغة. واللغة الثانية: 
الثلاثة الدراهم» والثالثة: الثلاثة دراهم. 

فرع: 

سرق ثلاثة دراهم ينقص كل درهم ثلاث حبات وهي تجوز جواز 
الوازنة» ففي كتاب محمد: لا يقطع. قال أصبغ: وأما حبتان في كل 


(۱) آنظر : «الاشراف» ۳۰۶/۲. 


)۳۲( من (ص ۲). 
(۳) السایق ۳۰۹/۲. 








يِنَب شود ۱۷ 
rwe.‏ (۱) : ۰ 5 1 
درهم فيقطع"' . وقال غيره: درء القطع أحسن . 
ففي «المدونة»: یقطع "۳ وفي «مختصر الوقار»: لا. 


آخر: سرق عرضًا فقيل : يقوم بالفضة» وقيل: في العادة أن يباع به 
من ذهب أو فضة وقال الشافعى بالذهب"؟. 


(۱) آنظر: «النوادر والزيادات» ۳۸۷/۱۶. 
(؟) «المدونة» .5١7/5‏ 


(۳) انظر : «الإشراف» 7/7 ۲۸۹. 





سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶- باب تَوْبَةَ السارق 


۸۰- حلْنا (سماعیل بنْ عبد الله قال: حَدَّنَبِي ابن قغب, عن يُونْسَء عن 
ابن شهاب, عَنْ عُزوَة» عن عَائِضَة نب ء قطع ید آفرو. قالث عَاسَةُ: وگانث 
اني غد يك فازفغ حاجتها ی ال و اث وحشنث بها [انظر: 114- 


مسلم: ۱1۸۸- فتح [A۱۲‏ . 
-١‏ دنا عبذ الله بن مد اجخفی. حَدَثَنَا هام بن پُوشت. أَخْيرَن 


۳۳ 


مَعْمَرٌ عن الزّهْرِيٌء عَنْ أبي إذريسء عَنْ عُبَادَةَ ِن الصَامتِ ‏ قال: بَايَغتُ سول 
بل سار + 0 AS‏ م ر << oF‏ ۰۶ رد بل وه عي 2ه 2 0 
الله 4 في رفط. فقال: «آبایعکم علی أنْ لا تشرکوا بالله شیّا ولا تسرقوا ولا 
29c‏ 20 ی 2 چ 00 5 9 چ رهم 5 5 ەه 5 اك 1 5 
تقتلوا آولادکم ولا تأتوا ببهتان تفترو ین آیدیکم وارجلكم › ولا تعصوني 


و اماف مه ره مه مه 2 0 يك رو 2 و مه 202 مق 
في معروف . فمن وف منکم فاجره على الم ومن آصاب من ذلك شیئا فاخذ 

۳ 2-9 ور ت ا وا مر و و ےه یرو ا ا 3 50 ام 
به في الدنیا فهو كفارة له وطهور» ومن ستره الله فذلك إلى الله : إن شا 
عد كارع را و وسار کار از کر و یط مکی وه E‏ روز ]وق 
عدبه إن شاء غفرَ له». قال ابو عَبْدٍ الله: إذا تاب السّارِق بَعْدَ ما قطع يَدَهُ قبلت 


شَهَادَتَهُ ول دود كَذَلِكَ لذا تاب قبلث شَهَادَتَهُ. [انظر: ۱۸- مسلم: ۱۷۰۹- فتح 


۲ 


a 


$ 


ذکر فيه حديث عَائْشَةَ رضي الله عنها أنه كل فطع يَدَ أَمْرََةٍ. 
عَائِسَّةُ: وَكَانَتْ تأي بَعْدَ دك قَأَرْقَعُ حَاجَمَهَا إا 
تابث وحشتث ونا 

وحدیث عبادة السالف» وقد سلف في الشهادات آختلاف العلماء 
في قبول شهادته في كل شيء مما حد فيه وفي غيره لقول عائشة رضي 
الله عنها: فتابت وحسنت توبتهاء وقد قال ا : «التائب من الذنب 
کمن لا ذنب ل . 


ا 
3 


3 
0 
١ 
ك0‎ 


(۱) رواه ابن ماجه (6۲۵۰). 





سد حکتاب الخدُود 


وهو معن قوله فى هذا الحديث» أعق حديث عبادة: أن الحدود 
في الدنيا كفارة وطهورء وهذا القول أرجح في الطريق من قول من 
خالفه؛ لما شهد له ثابت الآثار ومعانى القرآن» وإليه آشار البخاري 
فيما آورده» وقال مالك فى القذف والزنا والسرقة: إذا تابوا قبلت 
شهادتهم إلا في القذف والزنا والسرقة"'". وعنه رواية أخرئ يقبل في 
كل شيء إذا زادوا في الصلاح» وأهل العراق يقولون: لا تقبل شهادة 
القاذف» وان تاب وحسنت حاله قالوا: وإنما الاستثناء فى الفسق 
ليس في قبول الشهادة۳. 


آخر كتاب السرقة بحمد الله ومنه 


(۱) آنظر : «الهداية» ۳/ .١76‏ 
(۲) «المدونة» ۰۸۲/6 ۰8۲۲ وانظر: «بداية المجتهد ونهاية المقتصد» -١1/75/5‏ 
مل . 
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أله وَرَسولَمٌ 4 الآية . 


وقول الله تعالی : « نما جروا ال ار 

۲- حََدَّثَنَا علي بْنٌ عبد اللو حَدَثَنَا الولِيدُ يِن مُسْلِمء حَدَثَنَا الأورَاعِيُء 
خدثني خی بْنٌّ أي کثیر قال: حذثني بو قِلابَة امزمي» عَنْ نس تفه قال: قَدِمَ 
على اتب يا نَمَر من کل فَأْسْلَمُواء قاجْتَووا الديَةء فَأْمَرَهُمْ أن ياوا إيل الصَدَقة 
فیشربوا من أَبْوَالِهَا ملبانهاء فَمَعَلُوا فصخواء فازتدوا وَقَتَلُوا زعاتها واشتاقواء فَبَعَتّ في 
آثارهم فاي بهغ» فقطع أُيْدِيَهُمْ وَأَرْجْلهُمْ سمل هم ٿه لم جیهم حتی ماتوا. 
[انظر: ۳ - مسلم: - فتح ۰]۱۰۹/۱۲ 


(۱) عقب الحافظ على هذه الترجمة -في «الفتح» ۱۰۹/۱۲- قائلا : كذا هذه الترجمة 
ثبتت للجميع هناء وفي كونها في هذا الموضع إشكال» وأظنها مما انقلب على 
الذين نسخوا كتاب البخاري من المسودة والذي يظهر لي أن محلها بين كتاب 
الديات وبين استتابة المرتدين وذلك أنها تخللت بين أبواب الحدود... اه ثم أخذ 
يستدل لقوله» فليراجع لاتمام الفائدة. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم ساق حديث آنس في قصة العرنیین السالفة في الطهارة۱۳؟۰ وکان 
البخاري ذهب في هذا الحديث -والله أعلم- إلى أن آية المحاربة نزلت 
في أهل الكفر والردة» ولم يبن ذلك في الحديث. 

وقد بين عبد الرزاق فى روايته فقال: حدثنا معمر» عن قتادة» عن 
آنس فذکره وفي آخره قال قتادة: فبلغنا أن هزه الآية نزلت فيهم اما 
جَرؤأ» [المائدة: ۳۳] الآية كلها" » وذکر مثله عن أبي هریرة"۳. 

وممن قال: إن هذه الآية نزلت في أهل الشرك: الحسن"* 
والضحاك(*؟ وعطاء“. والزهري. 

وذهب جمهور الفقهاء إلى آنها نزلت فیمن خرج من المسلمین 
یسعی في الأرض بالفساد ویقطع الطریق» وهو قول أبي حنيفة ومالك 
والکوفیین والشافعي وآبي ور إلا أن بعض هولاء یقولون: إن حد 
المحارب على قدر ذنبه» على ما في تفسیره. 

قال ابن القصار: وقیل : نزلت في أهل الذمة الذین نقضوا العهد 
وقیل في المرتدین» وکله خطأ. ولیس قول من قال: إن الاية وان كانت 
نزلت في المسلمین مناف في المعنی لقول من قال بأنها نزلت في آهل 
الردة والمشرکین؛ لأن الاية وان كانت نزلت في المرتدین بأعيانهم 
فلفظها عام یدخل في معناه کل من فعل مثل فعلهم من المحاربة 
والفساد في الأرض . 
(۱) سلف برقم (۰)۲۳۳ باب آبوال الابل والدواب والغنم ومرابضها. 
(۲) «المصنف» ۱۰۲/۱۰ ۱۰۷ (۱۸۵۳۸). 
(۳) المصدر السایق ۱۰/ ۱۰۸-۱۰۷ (۱۸۵۶۱). 
(4) رواه الطبري في «تفسیره» 1. 
(ه) عزاه في «الدر المنشور» 1۹6/۲ اش داود في «ناسخه». 
(9) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۰۷۰/۱۰ (۱۸۹۳۷). 





سس یت الفعاربین مِنْ ال الکفر ورة 

ألا تری أن الله جعل قصر الصلاة في السفر بشرط الخوف» ثم ثبت 
القصر للمسافرین وان لم يكن خوف؛ لما یجمعهما في المعنی وظاهر 
القرآن» وما مضی عليه عمل المسلمین يدل على أن هذه الحدود 
نزلت في المسلمين» كما قاله القاضي إسماعيل؛ لأن الله تعالی قال: 
ود قبس ان كفروا سرب الرقابکه [محمد: 4] وقال: ولوا اکن 
كام [التوبة: ]۳١‏ فلم يذكر فیهم الا القتل والقتال؛ لأنهم إنما 
یقاتلون على الديانة» لا على الاعمال التي یعملونها من سرقة أو قطع 
طریق أو غیره. 

وإذا ذکرت الحدود التي تجب على الناس من الحرابة والفساد في 
الأرض أو السرقة وغیرها لم تسقط عن المسلمین؛ لأنها إنما وجبت من 
طریق آفعال الأبدان لا من طریق آعتقاد الدیانات» ولو كان حد 
المحارب في الکافر خاصة لکانت الحرابة قد نفعته في آمور دنیاه؛ 
لأنا نقتله بالکفر فان كان إذا آحدث الحرابة مع الکفر جاز لنا أن 
نقطع يده ورجله من خلاف» أو ننفيه من الأرض أو نقتله. فقد خنف 
عنه العقوبة. 

واحتج آبو ثور على أن من زعم آنها نزلت في أهل الشرك بقوله 
تعالی : لا ال ابأ [البقرة: ۱۲۰] الآية» قال: ولا أعلم خلافا بين 
العلماء في المشرکین لو ظهر علیهم وقد قتلوا وآخذوا الاموال 
فلما صاروا في آيدي المسلمین وهم على حالهم تلك آسلموا قبل أن 
یحکم علیهم بشيء. آنهم لا يحل قتلهم فلو كان الأمر على ما قال 
من خالف قولنا كان قتلهم والحکم علیهم من الاية «لازمٌا)۳؟ وان 
أسلمواء فلما نف أهل العلم ذلك دل على أن الحکم ليس فیهم. 


)۱ في الأصل : لازم ؛ والجادة ما آشتناه. 


سمت رو لش نشب نت 
تالها: في ألفاظه ومعانيه: 
قول م 






و(السوق) يذكر ويؤنث» سميت بذلك لقيام الناس فيها عَلَ سرقهم. 
وكان آبو هريرة من ضعفاء المسلمين ومن أهل الصفة كما سلف في 





بعد ذَلِكَ لم ينس شیگا سمعه منهء لا أنه خاص بتلك المقالة كما تشعر به 
الرواية السالفة. فإنه شكى السیان. ففعل ذَلِكَ ليزول عنه. 
وفیه: فضيلة ظاهرة لأبي هريرة» وفيه: حفظ العلم والدءوب عليه 









010 ستاتي برقم (1۳۶۰) كتاب: المزارعة» باب: ما جاء في الفرس. 
0 «صحيح مسلم؛ (1445) كتاب: فضائل الصحابة: باب: من فضائل أبي هریت 
لمن 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
قال إسماعيل : وانما یسقط عنهم القتل وکل ما فعلوه بقوله تعالی : 
«ثل لین ڪفروا إن ينهو یر هم نَا فد سك [الأنفال: ۳۸] والذي 
عليه قول شیوخ أهل العلم أن المعنی بهذا المسلمون» وانهم إذا حاربوا 
فتابوا من قبل أن یقدر علیهم فان الحدود تسقط عنهم؛ لأنها شب 
وآما حقوق العباد فانها لا تسقط عنهم (ويقتص منهم من النفس 
والجراح)") وأخذ ما كان معهم من المال أو قيمة ما أستهلكواء فهذا قول 
مالك والکوفبین والشافعي وآبي ور فیما حکاه ابن المنذر . 
وآما ترتیب آقوال العلماء الذین جعلوا الآية نزلت في المسلمین في 
حد المحارب المسلم. فقال مالك : إذا آشهر السلاح وآخاف السبیل 
ولم يقتلء ولا أخذ مالا كان الامام مخیرا فیه» فان رأئ أن يقتله 
أو يصلبه أو یقطع يده ورجله من خلاف أو ینفیه من الأرض فعل ذلك . 
وقال الکوفیون والشافعي: إذا لم یقتل ولا أخذ مالا لم يكن عليه 
إلا التعزیر» وانما یقتله الامام إن قتل» ویقطعه إن سرق» ویصلبه إذا 
قتل وأخذ المال» وینفیه إذا لم یفعل شيئًا من ذلك» ولا یکون الامام 
قال إسماعيل: فأجروا حکم المحارب کحکم القاتل غير 
المحارب» ولم توجب المحاربة عندهم شيئًاء وقد رکب ما رکب من 
الفساد في الأرض. وقد قال تعالی : #من فقتل قا بعر نس او فساو في 
آلا فا انی الاس جَمِيعًا» [المائدة: ۳۲] فجعل الفساد بمنزلة 
القتل. والمعنی -والله أعلم- من قتل نفسًا بغير نفس» أو بغير فساد 
في الأرض» فلم يحتج إلى أن تعاد (غير) وعطف الكلام على 


)١(‏ من (ص۱). 


س ماب لفعارین يِن ال الكفر ولد سس( ۱۲۷ 
ما قبله» فجعل الفساد عدلا للقتل» وإذا كان الشيء بمنزلة الشيء فهو 
مثله» فكأن الفساد في الأرض بمنزلة القتل» هذا قول اسماعیل وعبد 
العزیز بن آبي سلمة. قال إسماعيل: والذي یعرف من الناس من 
الکلام في کل ما آمر به فقيل آفعلوا کذا وکذا فان صاحبه مخیر . 

وقال عطاء ومجاهد والضحاك : کل شيء في القرآن (آو) (آو) فهو 
خیار ۳ واحتج من أسقط التخیر بقوله ال : «لا بحل دم آمری مسلم 
إلا باحدی ثلاث)”'' الحدیث. 

فجاوبهم أهل المقالة الأولئ بأن ظاهره يدل أن المحارب غير داخل 
فیه ؛ لأن قاتل النفس في غير المحاربة إنما أمره القتل أو الترك إلى ولي 
المقتول» وأمر المحارب إلى السلطان؛ لأن فساده في الأرض لا يلتفت 
فيه إلى عفو المقتول. فعلمنا بهذا أن المحارب لا يدخل في هذا 
الحديث» وإنما يدخل فيه القاتل الذي أمره إلى ولي المقتول إذا قتل 
فيه» أو قتل نفسًا بغير نفس» فكأنه على مجرى القصاصء ولو كان 
على العموم لوجب أن يقتل كل قاتل قتل مسلمًا عمذا. 

وقد رأينا مسلمًا قتل مسلمًا عمدًا لم يجب عليه القتل في قول جماعة 
المسلمين» وذلك آنهم أجمعوا في قتلى الجمل وصفين أنهم لا تقاص 
بينهم إذ كان القاتل المسلم إنما قتل بتأويل لم يقتله لثائرة بينه وبينه» 
ولا قصد له فى نفسه وانما قصد فى قتله للديانة عنده فسقط القتل 
عنه للك وکذلك أمر المحارب نم كان قصده قتل المسلم لقطع 


.05 /0 رواه الطبري فى «تفسیره»‎ )١( 

6 نان برقم (1۸۷۸) کتاب: الدیات باب: قول ال تعالی : دان ای یال 
وَالعيت بالسینه. 
ورواه مسلم (۱3۷۹) کتاب : القسامة والمحاربين» باب: ما يباح به دم المسلم. 








بد تتوضيج شرح الجامع اسع مس 


الطريق وأخذ الأموال والفساد في الأرض» فكان الأمر فيه إلى السلطان 
لا إلى ولي المقتول» فكما خرج قتلئ صفين والجمل من معنئ هذا 
الحديث» كذلك خرج المحاربة من معناه» ويشهد لما قلنا ما رواه 
الأعمش» عن عبد الله بن مرة قال: قال مسروق: قال عبد الله: قال 
رسول الله و «لا يحل دم رجل مسلم إلا بإحدى ثلاث: قتل النفس 
بالنفس» والثيب الزاني» والمفارق لدينه المفارق للجماعة»""". 

فمفارقة الجماعة دالة على الفساد في الأرض نحو الخوارج 
والمحاربین» فإذا كان الخوارج يحل قتلهم وليسوا بمرتدين لفسادهم 
في الأرض» كذلك يحل قتل المحاربين وان لم يكونوا قتلواء 
ولا رتدوا؛ لفسادهم في الأرض. 

واختلف في صفة نفي المحارب فعند مالك : أنه ينفيه إلى غير 
بلده» وعنه : بی یه سفن تون توبن وقال أبو حنيفة: يحبسهم 
في بلدهم» وقال الشافعي : ینفیهم. إذا هربوا بعث الامام خلفهم» 
وطلیهم باتهم E‏ 

وقال آبو ثور: قال بعضهم: ینفی من البلد التي هو فیها إلى بلدة 
غيرهاء كما یفعل بالزاني» وهو مروي عن ابن عباس وقال الشعبي : 
ينفيل من عمله» حکاه ابن المنذر . 

وقال أبو الزناد: كانوا 0 إل دهلك وتلك الناحية. 

وقال الحسن: ينف حتول لا يقدر عليه» قال ابن القصار: والنفي 


بعینه آشبه بظاهر القرآن؛ ولقوله تعالی : أو وا مرت مرح الْأَرَضٍ»* 


[المائدة: ۳۳] وهذا يقتضي أن ر ینفیهم الامام کما تلهم أو یصلبهم» 
وما قاله آبو حنيفة من الحبس في بلدهم. فالنفي ضد الحبس» ولیس 


)١(‏ سبق تخریجه. 





سس اب الفخاربین مِنْ اهل الفر ولة 
یعقل من النفي حبس الانسان في بلده وانما یعقل منه إخراجه من وطنه 
وهو آبلغ في ردعه ثم يحبس في المکان الذي یخرج إليه حتی تظهر 
توبته» هذا حقيقة النفي وهو أشد في الردع 0 وقد قرن الله 
تعالی مفارقة الوظن بالقتل فقال ول آنا كنبا عَيِيِمَ أن افتلوا 
نکم أو ارجا من درك الاية [النساءة 55]: 

فصل : 

نقل ابن التين عن بعض المتأخرین أنه إذا آخذ المحارب بحضرة 
خروجه ولم یقع منه حرب عوقب. ولا يجري عليه شيء من آحکام 
المحاربة؛ لأنه لم یحارب» وفي «المدونة": لیس کل المحاربین 
سواء» منهم من یخرج بعصا ویوجد على تلك الحال» ولم یخف 
السبیل ولم يأخذ المال ولم یقتل قال مالك: فأمره أن یجلد وینفی؛ 
ویسجن في الموضع الذي نفي اليه ". 

وعند محمد في رواية أشهب لمالك: أن للإمام أن يقتله إذا شای 
أو يقطعه من خلاف» وحكى ابن شعبان: : أنه ينفيل ولا يضرب وأن ضربه 
ظلم ؛ لآن الله لم يذكر الضرب مع النفي. 

ومشهور مذهب مالك أنه لابد من قتل المحارب» وفیه خلاف 

ومعنی (اجتووا المدینة): کرهوا المقام بها . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۱-4۱۱/۸. 
(۲) «المدونة» ۲۹/۶ 








جو سبحو ون و 
وإنما لم یحسمهم؛ لأن قتلهم كان واجبًا بالردة» فمحال أن يحسم به 
من يطلب نفسه وآما من یتوجب قطع يده في حد من حدود الله 
فالعلماء مجمعون عل أنها لابد من حسمها؛ لأنه آقرب ۳ ۱۵۱ 
وأبعد من التلف كما سأذكره فى الباب بعد. 


S&T‏ که کر 


(۱) من (ص۱). 








س كاب الفُخاربیق مِنْ أقل الکفر وَالرَّة س ۳۱ 4 


7- باب: 
م یم التبیْ ي المخاربین مِنْ هل الردة 

۳- خا مد بن الصَلْب و یغلی. دتا لولید. خد الأزژاعن» عن 
ڪي عن آي قلابةء عن نس أن اي 5 قطع الغرنیین و خسنهم حَنَّى مَاثوا. 
[انظر: ۲۲۳- مسلم: ۱1۷۱- فتح ۰]۱۱۰/۱۲ 

ساق فيه حدیث آنس 4 أن الب یف العْرَنِيينَ وَلَمْ يَحْسِمْهُمْ 
را مات 

قد آسلفنا في الباب قبله سبب عدم حسمهم. 

قال ابن المنذر: وقد روي عن النبي یل أنه أمر بقطع يد رجل 
سرق» ثم قال: «احسموها . وفي إسناده مقال. 

وقد أختلف العلماء في فعله ام بالعرنيين» فقالت طائفة من 
السلف: كان هذا قبل نزول الآية في المحاربین» ثم نزلت الحدود 
بعد ذلك على رسول الله ۰5 ونهی عن المثلة» فنسخ حديث 
العرنيين» رُوي هذا عن ابن سيرين وسعيد بن جبير وأبي الزناد؛ 
وقالت طائفة: إنه غير منسوخ» وفيهم نزلت آية المحاربين» وإنما فعل 
بهم الشارع ما فعل قصاصا؛ لأنهم فعلوا بالرعاء مثل ذلك» ذكره 
اه السيو: 

وروی محمد بن فليح» عن موسی بن عقبة» عن ابن شهاب: أن 
العرنیین قتلوا يسارًا راعي رسول الله لاف نم مثلوا به» واستاقوا 
اللقاح وذکر ابن إسحاق قال: حدئني , بعض أهل 0 حدثه » 
عن محمد بن طلحة» عن عثمان بن عبد الرحمن قال: آصاب رسول 


ج و دو و سو 


الله في غزوة محارب وبني ثعلبة عبدًا يقال له : يسار» فجعله في لقاح له 
يرعئ في ناحية الجماء "۰ فخرجوا إليهاء فقدم على رسول الله یل نفر 
من قريش فلما استوبئوا المدينة وطلحوا فأمرهم أن يخرجوا إلى اللقاح 
يشربوا من آبوالها وألبانهاء فخرجوا إليهاء فلما صحوا وانطوت بطونهم 
عدوا علی راعي رسول الله اة يسار فذبحوه» وغرزوا الشوك في عینیه » 
ودک ای ۱ 

" من حديث آنس قال: نما سمل رسول الله كَل 
20 


وروى الترمذي”" 
العرنیین ؛ لأنهم سملوا أعين الرعاء ثم قال: حديث غريب 

وفي رواية لأبي الشيخ في كتاب «القطع والسرقة» عنه: سمل رسول 
الله منهم آئنین وقطع أثنين وصلب آثنین» وفي رواية: كان وقع بالمدينة 
الموم وهو البرسام فاستویگوها . الحدیث. 

وفي روایة: کانوا من مزينة» وفي رواية من سلیم . 

وبنو عرينة من بجيلة» وأنه آحرقهم بالنار بعد ما قتلهم» وما مثل قبل 
ولا بعد» ونهی عن المثلة. 

قال ابن بطال : فلما آختلفوا في تأويل هذا الحدیث آردنا أن نعلم أي 
التأويلين آولی؟ فوجدناه قد صحب حدیث العرنیین عمل من الصحابة» 
فدل أنه غير منسوخ» وروي عن الصدیق أنه حرق عبد الله بن إياس 
بالنار حيا؛ لارتداده ومقاتلته الاسلام» وحرق علي الزنادقة"۳. 


(۱) في الأصل: الجمی وما آثبتناه أوثق» والجماء جبيل من المدينة على ثلاثة أميال 
من ناحية العقيق إلى الجرف. 

(۲) أنظر «سيرة ابن هشام» ۳۱۹-۳۱۸/4. 

(۳) في هامش الأصل تعليق نصه: ما رواه الترمذي هو في مسلم» فاعلمه. 

69 نتن الترملى ۱۷۳۲ (۵) «شرح ابن بطال» 8۲۳/۸ 














س تا الشخاربین مق هل کر وَلرة i E‏ 
وفي «علل ابن آبي حاتم»: حرق علي قومّا من الرّط'"' آتخذ 
میت( وقال علي : 
لما رایت الامر آمرا منکرا أججت ناري ودعوت قنبرا 
وقال بعضهم: ذکر فعل علي آنشده الثمالي : 
لترم بي من المنایا حيث شاءت إذا لم ترم بي في الحفرتين 
إا ما اجج وا خنطا وتار رابت السوت تقد خجر دين 
وقد رأی جماعة من العلماء حریق مراکب العدو» وفیها آسری 
المسلمین ورجموا الحصون بالمناجیق والنار» وتحریق من فیها من 
الذراري. 
قال المهلب : وهذا كله يدل على أن نهیه عن المثلة لیس نهي 
تحریم» وإنما هو على الندب والحضء فوجب أن یکون فعله بالعرنیین 
غير مخالف للایة. 
وذکر ابن المنذر أن بعض أهل العلم قالوا : حکمه الا في العرنیین 
ثابت لم ینسخه شيء وقد حکم الله في کتابه بحکام» وحکم رسوله بها 
وزاد في الحکم ما لم یذکر فیها» هذا الزاني آوجب الله عليه جلد مائة» 
وزاد رسوله نفي عام» وأوجب تعالی اللعان بين المتلاعنین» وفرق 
الشارع بینهما وذلك ليس في کتاب الله» وألحق الولد بالام ونفاه عن 
الزوج» وآجمع اللا لقن ذذلق: وال یه 


(۱) بضم الزاي وهو جيل من الهند» معرّب جت آنظر : «القاموس المحیط» ص1۸ 
مادة : زط. 

(۲) «علل ان ان حاتم» .48٩/۱‏ 

(۳) نقله ابن بطال في «شرحه» ۸/ ۲۳. 








ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة : 


الحسم : القطع؛ ذکره في المحکم»*. 
وفي «الأفعال» حسم العرق حسمّا : كواه بالنار لینقطع فيو فال 
صاحب «العين»: حسمت الشیء: قطعته”" . 


۱۱( «المحکم» ۱۵/۳۳ 


(۲) «الافعال» ص۰۷ ۲. 
(۳) «العین» ۳/ ۱۵۳. 





س كتابٌ المُحَاربين مِنْ أهُل الکفر وَالردَّةٍ 
س 


۷- باب لَمْ یش المُحَارِبُونَ المُرْتَدُونَ ختی مَاتُوا 
5- دنا مُوسَئ بْنْ إِسْمَاعِيلَء عَنْ وَیب, عَنْ أَيُوبَء عَنْ أبي قلابةء عن 
تس #5 قال: قَدِمَ رهط من کل عَلَى الب ٍَِ كَانُوا في الصَفَةء فَاجْتَوَوًا الى 

انا وقول 1ه شتا رشلا. فَقَالَ: ما جد لَكُمْ الا أن تلْحَقُوا بابل رسو 


۳ 
31 
-5 


ما 


سس 


الله عد . فَأَتَوْهَا فَشَرِبُوا مِنْ بان واه حَنَّى صَحُوا وَسَمِنُواء تلو لزعي 
وَاسْتَاقُوا الذّْدَء فَأَتَى انب يكل الصّرِيحُ» فبعت الطَلَبَ في آثارهغ قما ج 


TS 2‏ ۱ ع یدهم وازجلهم» وما حَسَمَهُمْ 


ثم ألقو لقوا في الحدة ون فما سْقوا > حتّی ماتوا. قال 1 قلابة: : سَرَقُوا وَقَتَلُوا 
ا الله ول [انظر: ۲۲۳- مسلم: 1711- فتح ۰۱۱۱/۱۲ 


r 


ذكر فيه حديث انس < #ه أيضًا في قصة العرنيين» وفیه : یستسقون 
فلا يسقون. 
1 


ی یھی د ھی 


خيس سس( 
والمواظبة عَلَىْ طلبه. وفيه: ظهور بركة دعائه. وفيه: فضل التقلیل من 
الدنيا وإيثار طلب العلم عَلَىْ طلب المال. 

وفیه: أنه يجوز للإنسان أن يخبر عن نفسه پفضله لا أضطر إلئ وَل 
لاعتذار عن شيء أو ليبين ما لزمه تيينه الم يقصد بذلك الفخر. 

وقوله: ( اضمه» ): يجوز ضم ميمه وفتحها وكسرها. وقال 
بعضهم: لا يجوز إلا الضم لأجل الهاء المضمومة بعده. واختاره 
الفارسي» وجوزه صاحب «الفصيح؟ وغيره. 

والوعاء: بكسر الواو ويجوز ضمهاء وما حفظ -#- من السئن 
المذاعة لو كتب لاحتمل أن يملا منها وعاء» وما كتمه من أخبار 
الفتن كذلك. 

ومعنی (بثنته): أذعته وأشهرته» قيل: هو آشراط الساعة؛ وفساد 
الدين» وتضییع الحقوق» وتغيير الأحوال لقوله : ایکون فساد 
الدين عَلَى يد أغيلمة من قريش2'6: وكان أبو هريرة يقول: لو شنت 
أن أسميهم بأسمائهم» لكنه خشي عَلَىْ نفسه ولم يصرح. 

وجاء في غير البخاري: حفظت ثلاثة جرب» بثثت منها جرايين» 
ولو بششت الثالث لقطع (هلذا)". يعني: البلعوم -وهو بضم الباء 
الموحدة- وهو مجری النفس إلى ارت وقال الجوهري والقاضي: 
مجری الطعام في الحلق» وهو المري:۳ 




















(۱) سياتي برقم (۳۹۰0) کتاب: المناقب» باب: علامات البوة. من حديث أبي 
هريرة بلفظ: «هلاك آمتي عل يدي غلمة من قربش». 


() في (ج): مني. 
:0 «الصحاح؛ ۱۸۷2/۵ وامشارق الأثوارة 84/1 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
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۸ باب سَمْرٍ الب يا ین المخاربین 

۰۵ حدتما قتیبة ِن سَعِيدِء حَدَنا مادء عَنْ یوب عن أي قلابة, عن آنس بن 
مالك أن رَهْطَا من کل - أَو قال: غرنة. ولا مه إلا قال من کل - قَدمُوا المديَةء 
ام لهم لب 4ة لِقاح» وآعرفع آن جوا فیشرنو من نالا وان فشرنوا حٌى 
إا روا قتلوا الراعي وَاسْتَاقُوا النّعمء فَبَلعَ انب ي غذوةء فبعت الطلب في اثرهم, 
فما آزتفع لها خی جيء بهم, فآمر بهم فقطع آیدتهم وآزجلهم وسمر آغیتهم. فاقوا 
لحر يَستَسْقُونَ لا نقون. قال أَبُو قلابةء هولاء قوم سَرَقُوا قتلوا وكََرُوا بَغد 
إِيمَانِهمْ قاری الله سول . [انظر: ۳- مسلم: 1771- فتح ۱۱۲/۱۲]. 

ثم ساق فيه حديث آنس ي . 

وقام الإجماع علئ أن من وجب عليه الحد سواء كان بلغ النفس أم 
لا أنه لا يمنع شرب الماء لئلا يجتمع عليه عذابان» وقد أمرنا بإحسان 
القتلة وأن نذبح الذبيحة بحد الشفرة والإجهاز عليها. 

ومعنی ترك سقي العرنیین هو کمعنی ترك حسمهم ويحتمل كما قال 
المهلب أن يكون تركه عقوبة لهم لما جازوا سقي رسول الله لهم اللبن 
جسن التعشيوا بالارتداد والحرابة والقتل» فأراد أن يعاقبهم على كفر 
السقي بالإعطاش فكانت العقوبة مطابقة للذنب. وفيه وجه آخر قريب 
من هذاء روى ابن وهب عن معاوية بن صالح ويحيئ بن آیوب عن 
يحي بن سعيد عن ابن المسيب -وذكر هذا الحدیث-: فعمدوا إلى 
الراعي -غلام رسول الله ية فقتلوه واستاقوا اللقاح» فزعم أنه التي 
قال: «عطش الله من عطش آل محمد الليلة)7 . 

فكان ترك سقيهم إجابة لدعوته اكع . 


(۱) رواه النسائي ۹۹-۹۸/۷. 





سد تاب المُحَارِبِينَ من اهل الكفْر وَالرَدَة (۳۷) 


فان قلت: قال أنس في هذا الحدیث : فذهبوا بابل رسول الله يلاء 
وفي (أول"" كتاب المحاربين: بإبل الصدقة". فما وجه ذلك؟ 

قيل: وجهه أنه كانت له بل من نصيبه من المغنم» فكان یشرب 
لبنهاء وكانت ترعی مع بل الصدقة» فأخبر مرة عن إبله ومرة عن إبل 
الصدقة. فإنها كانت لا تخفئ لكثرتها من أجل رعيها معها ومشاركتها 
لها في السرح والترتع ۳ . 

ویحتمل وجهّا انیا : آنها بل الصدقة وأضيفت إليه؛ لانه مصرفها 
والغنم شأنها فنسبت إليه لذلك لا لأنها ملك له. 

قوله: (فما ترجل النهار حتی جيء بهم). أي: آرتفع . 

وقوله : (فآمر بمسامیر فأحمیت). هو صحیح؛ لأن آحمیت الحدید 
رباعي» وسمر وسمل واحد. 

وقوله: (حتی إذا برئوا) هو بفتح الراء کذا هو في الأصول 
مضبوط ‏ وقال ابن التين : من قرآه بالکسر على وزن علموا. 

قال الجوهري: برئت من الذنوب والعیوب براءة» وبرئت من 
المرض برءًا بالضم» وآهل الحجاز یقولون: برأت من المرض برء!"*. 

قال ابن فارس : برأت من المرض وبرئت أيضًا'. 

7 ستل تو عسل تت E‏ 


(۱) من (ص١).‏ 

() سلف برقم (58037). 

(۳) قاله ابن بطال فى «شرحه» .٤٤٥-٤۲٤/۸‏ 
(5) «الصحاح» /١‏ ۳۹ مادة (برأ). 

(ه) «مجمل اللغة» ١١7/١‏ مادة (برو). 


بو(«بپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


8- باب فضل مَنْ تَرّك القَوّاجش 

1 - حَدََّنَا مد ٿن سَلامء آَخیرتا عَبد الله عَنْ غبید الله بْن غمره عَنْ 
خیهب إن عن الزن عَنْ حفص بن عاصم. عن أَبي هروه عن اللي يل ال 
سمه بظا َم هزم القيامة في ِل َم ل ل الط ِمَامُ ال وشات 
شا في عبادة الى ورل ذَكَرَ اله في خلا قاضت میت ورجل كله ملق ۱ 
في المَسْحِدِء وَرَجُلآنِ تحَابّا في ای وَرَجُل دَعَنْهُ أَمْرَأَةٌ دا مَنصب وَجَمَالٍ 
إلى نَفْسِهَا قال: ٍني أخَاف الله 4 ورجل توق ف ااا کل لا تغلم 

شال ما ضعت پمینه». [انظر: 11۰- مسلم: ۰۳۱ دول ی 
۷-- حََدَتَنَا محمد مد ن أي بکره حَدَثَنَا عُمَرْ موب َي .ددني لیف دنا مز 
e‏ » عن سَهلٍ ِن سَعْدٍ السَاعِدِيٌّ: قال انب يك «منْ توك لي 


11 بَيْنّ رجلیه ما بَيْنَ لَحْيَيْهِ توکلث لَه الْجَنده. [انظر: -1٤۷٤‏ فتح ۱۱۳/۱۲]. 


ذكر فيه حديث أبي هريره له : ا الله یوم الْقِيَامَةٍ في 
ظله ..». الحديث. 
وحدیث سل N‏ قال انب عله : «مَنْ کل لي 
ما ین رجْلیه وَمَا بَبْنَ لَحبَيْهِ تَوَكَلْتُ آ له بالجَنة». 
وقد سلفاء والمراد بما ب «ما بين لحییه»: لسانه. وب ما بين 
رجلیه»: فرجه؛ لأن أكثر البلاء منهماء فمن سلم من ضررهما فقد 
فاز وکان له الشارع کفیلا بالجنة. 
والتوکل : اظهار العجز والاعتماد على غيرك فالمعنی آنه : إذا 
ضمن له ذلك من نفسه ضمنت له آنا الجنة التي هو عاجز عن 
الوصول إليهاء وکذلك یتکفل هو لي بما لا طاقة لي فيه من صيانة 
فرجه ولسانه . 


سد کتاب المُحَاربين من أل الکفر وَالرَتَة 
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وقوله: «لحييه» هو بفتح اللام وهو منبت اللحية من الإنسان وضبط 
ها 

فائدة : 

البخاري روی حدیث آبي هريرة عن محمد بن سلام» عن ابن 
المبارك وآما الجياني فذکره من غير نسب إلى سلام. ثم قال: 
محمد هذا نسبه ابن السکن والأصيلي: ابن مقاتل» ونسبه في نسخة 
أبي الحسن: ابن سلام قال: والأول أصوب” . 


SKN‏ از رز کر 


.48۷ /۲ «تقييد المهمل»‎ )١( 





:رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب إثم الرناة 


وقول الله عَكَ: رلا بوک [الفرقان: ۲0۸ ولا روا ار 

ِنَم کن فة وساءَ سَیلا © € [الاسراء: ۳۲]. 

۸- آخبرتا داد ب شَبِيبء حَدَّثَنا 0 عَنْ قتادة أَخْبَرنا نس قال: 
ادنك حَدِيئًا لا خدتکمو أ أَحَذ بَعْدِيء سَمغتَهُ من ت اتب له سَمِغْتٌ ت الب ا 
یقول: «لا تقوم السَّاعَةٌ - ولا قال: من أَشْرَاطٍ السَاعَةَ - أَنَّ یر الیل 
وَيَظْهَرَ اجهل یشرب الحَمن وَيَظْهَرَ ال وََقِلّ الرجال وَيَكَثْرَ لاف 
حت بر الاس اا القيم الوّاحِدٌ». [انظر: ۸۰- مسلم: 1371- فتح ۱۲/ 
و 


۳ ول رك 


۹ - حَدَثَنَا مد ِن النّی. أَخْبَرنَا (حاق بن ُوشت. أَخْبَرنَا الفُضَيْلُ بْنْ 
غَرْوَانَء عَنْ عِكرمَة, َنٍ ابن عباس رضي الله عنهما قال+ قال رشول لله کل رلا 
زي العَبْدُ حِينَ يني وَهْوَ مُؤْمِنء ولا يَسْرِقُ حِينَ يَسْرِقَ وَهْوَ مُوْینْ. ولا 
يَشْرَبُ حِينَ يَشْرَبُ وَهو مین ولا یل وَهْوَ مُؤْمِنٌ). قَالَ عکرمَة: قلث لابن 
عَبّاس: کیت يُنْرَعُ الایمان مِنْه؟ قال: هُکدّا- وَسَبَكَ بَيْنَ آابعه ثم آخرجها- فان 
تاب عاد له هکذا. وَشیّك بَيْهَ َئيْنَ ضابعه. [انظر: 1۷۸۲ فتح ۰]۱۱4/۱۲ 

۰- حَدَثَنَا دم ڪا شغبهٌه عن الأعمشء عن ذَكْوَانَء عن أي هُرَيرةَ قال: 
ال النِّيْ كله «لأيَرْنِي الراني حِينَ يَرْنِي وهو مُؤْمِنٌ» ولا يرق حِينَ يَسْرِقُ 
رو مُؤْمِنٌ ولا یشرب حِينَ یربا وَهْوَ مُؤْمِنٌ» وَالنَوْبَةٌ مَعْرُوضَةٌ بَعْد. 
[انظر: 7۲۶۷۵ مسلم: ۵۷- فتح ۰]۱۱2/۱۲ 

-١‏ حََدَّثَنَا ڪرو ِي علي نا تخيىء حَدَثَنا شفیا شفیّان قال: حَدتّني مَنْصُورٌ 
وشلیمان. عن أب وال عَنْ آي میسرةء عَنْ عبد اه ته قال : : قلْ؛ : يا ر شول الله 
أي الذَنْبِ آغظم؟ قال: «آن تخعلن نداوهوخَلنک». قلث. ثُمَ أى؟ قال: «آن تفل 


س کتاب المُحَاربين من اهل الکفر وَالرَدَة سا 


وَلَدك من أَجْلٍ أَنْ يَطْعَمَ معک». قلث: فم أيّ؟ قال: «أَنْ تن حليلة جارك». 
[انظر: 2-۷۷ مسلم: 1- فتح ۰1۱۱/۱۲ 
قال يخْيَى: وَحَدَثَنَا سُفْيَانُ حَدَثَنِي وَاصِلُء عَنْ أب وال عَنْ عبد الله قُلْتُ: 
رَسُولَ الله مِثْلَهُ. قال عَمْرُو: فََكَرْتُهُ لِعَبدِ الرَحْمَنِء وَكَانَ حَدَّثَنَا عن سُفْيَانَ عن 
لغش ومنضور وواصل» ؛ عَنْ أي وَائِلٍء ٠‏ عَنْ آي مسر مَيْسَرَةٌ قال؛ دَعْهُ دَغْهُ. 
ثم ساق ديت ا45 آنا أ ال ۳ E E‏ 
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أحد بعدي» سَیعته ین رسول الله کله سَمغثّه يفول : «ا نوم السَاعة - 


۱ 


52 


ما قَالَ: من أَشْرَاطٍ السّاعَةٍ- أَنَّ يُرْفَعَ العِلَمُ». الحديث سلف. 
و مكره عن ابن كاين لني اجه ولا يني الواني 
حِينَ يَرْنِي وهو مُؤْمِنَ؛. الحديث. 
وفسلف ایضا مختص اعد وزاد هنا : «ولا شرت ین شرت وه 
قال عکرمَه : لت لابن عبّاسٍ: کف یر الایمان ن( قَالَ : 
کا عوك افاي ناگ - فَإِنْ تاب عَادَ إِليْهِ مکذا . وَشَبَّكَ 
0 بيْنَ أَصَابعِهِ . 


سه د 


وحديث بي هرر الايزق ال ا خن رن ..» الحدیث. 

وقد سلف أيضًا وزاد هنا : «وَالتَوْبَةَ مَعْرُوضَةٌ بَعْذ). 

وحديث تین 5 كان حَدَننِي مَنْصورٌ ا عن آبي 
وائلء ۶ ا د عرو بن موحل هي الكرتي عن ۴ 


7 


ا 3 یبا رسول الله» أي ال أَغظه؟ قال : «أَنْ نجل لله لله ندا 


وهو حَلَقَكَ). الحديث . 


(۱) من (ص ۱). 








۱:۱ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال يَحْيَى : ٿا سین حَدَّئَني واصل. عَنْ أبي وَائِلِء عَنْ عَبْدٍ الله 
قال: قُلْتُ: اسول الله» له كال عدرو: ف 
مهدي » وان 25 عن شان ن الامش وَمَنْضُورِ وواصل عن أبي 
وایئل ع عَنْ أبي مَيْسَرَةَ قَالَ: دغه دغه. 

الشرح : 

قوله في الاخیر (قال يحيئ) إلى آخره» يريد: دع حديث آبي واتل 
عن عبد الله؛ فانه لم يروه عنه» وان كان قد روی عنه الحدیث الكثير» 
وقال الدارقطني في رواية ابن مهدي» عن سفيان بن سعید. عن واصل» 
عن آبي وائل» عن أبي ميسرة عمرو: وهم عبد الرحمن على الثوري» 
ورواه الحسن بن عبيد الله النخعي» عن أبي وائل» عن عبد الله 
والصحیح حدیث آبي میسرة» قال: وقال لنا آبو يكن النيسابوري: 
رواه يحي بن سعید» عن سفیان» عن منصور وسلیمان عن آبي 
وائل» عن أبي ميسرة» عن عبد الله قال سفیان: وحدثني واصل عن 
آبي وائل» عن عبد الله» ولم يذكر في حديث واصل عمرو بن 
شرحبیل» ورواه ابن مهدي ومحمد بن كثير فجمعا بين واصل ومنصور 
والأعمش» عن أبي وائل» عن عمروء عن عبد الله» فيشبه أن يكون 
الثوري جمع بين الثلاثة لعبد الرحمن ولابن کثیر» فجعل إسنادهم 
واحدّا ولم يذكر بينهم خلافا» وحمل حديث واصل علا حديث 
الأعمش ومنصور وفصله لیحیی بن سعید. فجعل حدیث واصل عن 
أبي وائل» عن عبد ال وهو الصواب؛ لأن شعبة ومهدي بن میمون 
روياه عن واصل» عن أبي وائل» عن عبد الله» كما رواه يحي عن 
ا 


.۲۲۳-۲۲۲ /۵ «علل الدارقطنی»‎ )١( 





س كاب المخاربین مِنْ اهل الكفر ولرد سسس ۳ 4ه 

فصل : 

قام الاجماع على أن الزنا من الكبائر» وأخبر الا في حديث آنس 
ع#» أن ظهوره من آشراط الساعة» أي علاماتهاء واحدها شرط بفتح 
الى ان 

وقوله : «یرفع العلم» آي: یقبض آهلب آي: آکثرهم وفي حدیث 
آخر «لا تزال طائفة من آمتي ظاهرین على الحق حتی يأتي آمر الله وهم 
على ذلك»۲۳. 

وقوله : «ویشرب الخمر» أي: (یکشر)"" شربه. 

وقوله : «حتین یکون لخسین آمرأة قيم واحد» قال الداودی : قد 
كان ذلك في قوله: «یکثر النساء ویقل الرجال». 

وحديث عبد الله بن مسعود (فيه)" ترتيب الذنوب في العظم» وقد 
يجوز كما قال المهلب أن يكون بين الذنبين المرتبين ذنب غير مذكور» 
وهو أعظم من المذكورء قال: وذلك أنه لا خلاف بين الأمة أن عمل 
قوم لوط أعظم من الزناء وكان ال إنما قصد بالتعظيم من الذنوب 
إلى ما يخشئ مواقعته وبه الحاجة إلى بيانه وقت السوال» كما فعل 
في الإيمان بوفد عبد القيس وغيرهم» وإنما عظم الزنا بحليلة جاره» 
وان كان الزنا كله عظیمّا؛ لآن الجار له من الحرمة والحق ما ليس 
لغیره» فمن لم يراع حق الجوار فذنبه مضاعف لجمعه بين الزنا وبين 


(۱) سيأتي برقم (۷۳۱۱) كتاب الأعتصامء باب قول النبي ی : «لا تزال طائفة من 
آمتي ظاهرين» ورواه مسلم (۱۹۲۰) كتاب الإمارة من حديث المغيرة بن شعبة . 

(۲) من (ص۱). 

(۳) من (ص۱). 


.رپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


خيانة الجار الذي آوصی الله بحفظه" وقد قال ات «والله لا یمن من 
لا يأمن جاره بوائقه»(۳. 


وحليلة الرجل : آمرأته» والرجل حلیل؛ لأن كل واحد منهما يحل 
عل صاحبه وفیل : حليلة بمعنی : محلت من الحلال . 


آخر المحاربین بحمد الله ومنه. 


EEN URN TARYN 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» 4۳۰/۸. 
(۲) سلف برقم (1۰۱7) کتاب الادب. باب إثم من لا يأمن جاره بواثقه. 




















: + 











و تست نه لال شرع 


وقد فسره البخاري به كما سلف: وجاه 





عمس يعلي: أجرب00؟ 

وفيه: أن كل من أمر بمعروف دا خاف عَلَىْ نفسه في التصريح أن 
یعرض: ولو كانت الأحاديث التي لم يحدث بها من الحلال والحرام 
ما وسعه کتمها؛ لانه قَالَ: لولا آيتان في کتاب الله ما حدثت شيئا ثم 
یلو لت يد4 [البقرة: ]10٩‏ كما سلف. 


ات جهن وهی 





() ورد بهامش الاصل: رواية (حمسة أجرب) رواها الرامهرمزي. 
ربعده تعليق آخر نصه: فسره الرواة في الجزء السادس» نقال: حدثا عبدانه ثا 
عمر بن عبد الله البصري (...) عن رسول الله 45: خمسة جرب أحاديث وقال 
(...) لو أخرجت الثالث لرميتموني بالحجارة. 





ES 
7 ۷ ثاص‎ 
7۱ + اک با ر‎ 


«72 


0۱- باب رخم المُحْصَنٍ 


وَكَالَ الحَسَنٌ : من رن بأخته فحلهُ خد الرّاني . 

۷۲- حَدَثََا آدم» حَْنا شَْبَةٌ حَدَثَنَا سَلَمَةُ بن کهیل قال: سمغث الشَّعْبِيَ 
حَدّتُء عن علي رضى الله عنه جين رَجَمَ لزه یوم اجمعة وقال: قذ رها بسن 
رَسُولٍ الله د [فتح ۱۱۷/۱۲] . 

۳- حَدَّتَنِي إِسْحَاقُء حَدَثَنَا خَالِدٌ ڪن السَّيْبَاي: سَأَلْتُ عَبْدَ الله بن أي 
أَؤفَى: هل رَجَمَ زشول الله ٩‏ قال نَعم. قُلْتُ: قبل سُورَةٍ الور آم بَعدُ؟ قال؛ لا 
آذري. [انظر: 1۸6۰- مسلم: ۱۷۰۲- فتح .]1١7/15‏ 

۵۶- حََدَّثَنَا مد بن مُقاتل, أَخْبَرنَا عبد اللهء آَخبرتا يُونْسُء عَن ابن شِهَابٍ 
قال: حَدَتَنِي يو سَلَّمَةَ ِن عبد اليَحْمَنِء عن جابر ِن عبد الله الأنصَارِيّ أن زجلا من 
َسْلّمَ أكى رَسُولَ الله كَل فده قَذ ىء فشهد عَلّى نَفْسِهِ آزبع شَهَادَاتِء فََمَرَ به 
ول الله ي فزجم. رکال قل اش [انظر: 0۲۷۰- مسلم: 1191م- فتح ۱۱۷/۱۲]. 


س«#ا. رپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


5 4 57 5 “ا ر ا یه ی ۱ هط مه > ۳ 0 
ذكر فيه: حدثنا دی ثتا شغبَةء نا سَلَمَةَ بْنُ كُهَيْل قال: سَمِعْتَ 
الشَّعْبِىَ يُحَذَّتُء عَنْ عَلِنَ رضی الله عنه حِينَ رَجَمَْ المَرْأَةَ يَوْمَ الجمعَة 
6-2 شه مر وعم وى ام بل ا 
قال: قد رجمتها بسنة سول الله ئي . 

وحدیث الختا سَأُلتٌ عَبْدَ الله بْنَ أبى وی رضى الله عنهما: 
ی لم و ون 2 4 ه رقع سر شا ف ۶و روي 


2 


اعم 


رم ی 
ا 9 ۶ وم م 


كه فحدثه أنه قد رین فشهد عَلی تفیه أَرْبَعَ شهاداتِ فامر به 
رَسُولُ الله ا فرجم. وَكَانَ قد أخصنّ. 

الشرح : 

آثر الحسن أخرج نحوه ابن آبي شيبة عن حفص» عن عمر قال : 
ال اه الس 

وقد سلف حديث المتزوج بامرأة أبيه » رواه ال قال: لقيت 
خالي ومعه الراية» فقلت له. [فقال]”": بعثني رسول الله ية إلى رجل 
تزوج أمرأة أبيه أن أقتله أو آضرت عنقه ٩۶‏ , 

وللدارقطنى من حديث معاوية بن قرة» عن أبيه أنه ات بعث إلى 
رجل عرس بامرأة أبيه أن يضرب عنقه”” . 
)١(‏ «مصنف ابن أبى شیبة» ۵/ 045. 
(۲) في الأصل: (البزار)» ولعله: (تحريف). 
(۳) زيادة يقتضيها السياق. 
(4) رواه النسائي ۶ وابن أبى شيبة ۵/ 6055 (۲۸۸۵۸). 
(0) «السنن» ۲۰۰۰/۲ 


كت نب ناه 


زاد ابن ماجه: وأصفي ماله" . وللطحاوي: ویخمس ماله" . 

وروی ابن أبي شيبة عن جابر بن زيد فيمن أتئ ذات محرم منه» 
فال: ضرب عق" وقال ابن عباس مرفوعا: امن وقع علی ذات 
محرم فاقتلوه»“. قال الطحاوي في «مشكله»: هذا الحديث يدور 
على إبراهيم بن إسماعيل وهو متروك الحديث. 

وفي «المصنف» عن بکر : رفع إلى الحجاج رجل زنی بأخته» فقال : 
ما أدري بأي قتلة أقتله؟ وهم أن يصلبهء قال عبد الله بن مطرف 
وآبو بردة : ستر الله لهذه الأمق وأحب البلاء ما ستر الا سلام) أقتله . 
قال : صدقتما. فأمر به فقتل" . 

وقال ابن أن حاتم : سألت ا وآبا زرعة عن حديث دنم رين 
عمارء ثنا رفدة بن قضاعة. ثنا صالح بن راشد القرشي قال: آتي 
الحجاج برجل قد أغتصب أخته (نفسها)”". قال: سلوا من هنا من 
رسول الله ية يقول: «من تخطى الحرمتين فخطوا وسطه بالسيف»» 
رواه هشام» وروي عن عبد الله بن مطرف بن الشخير هذا الكلام. 
(۱) ابن ماجه (۲۰۰۸). 
(۲) «شرح معاني الآثار» ۱۵۰/۳. 
(۳) «المصنف» ۵/ ٥٤٤‏ (۲۸۸۵۵). 
)٤(‏ رواه ابن ماجه (۲۵) وقال الالباني في (ضعیف ابن ماجه» (۵۵۸): ضعیف. 

وانظر : «الارواء» (۲۳۶۸). 


60-1۳۹ /۹ «شرح مشکل الآثار»‎ )٥( 
.)۲۸۸۵۹( ۵46/۵ «المصنف» لابن آبی شيبة‎ )5( 


(۷) من (ص۱). 





نیع نشج تب اس سس 

قوله: فلا آدري هذا هو أو غیره» قال آبو زرعة: وابن مطرف 
الصحیح". وقال العسكري: هو مرسل وقال ابن عبد البر: 
عبد الله بن مطرف حدیثه في الشامیین سمع رسول الله َيِه يقول: «من 
تخطى الحرمتین» الحديث . 

وحديثه أيضًا هذا عند رفدة» (ویقولون: إن رفدة”"' غلط فیه ولم 
بف ليف ا 

ولما ذكر ابن قانع هذا الحديث» قال: قد وجدت علته» ثم ساق 
إل بكر بن عبد الله قال: أتي الحجاج برجل أعمئ وقع على ابنته» 
وعنده عبد الله بن مطرف بن الشخير وأبو بردة» فقال له: أحدهما 
اضرب عنقه فضرب عنقه”” . 

قلت : وصرح بصحبة عبد الله أصحاب كتب الصحابة» ويحمل على 
أستحلاله» (يوضحه عند الدابة)"؟. 

وأما حديث الشعبي عن علي فأخرجه النسائي من حديث بهز عن 
EE EE‏ 0 الخميس» ورجمها يوم الجمعة. 

وقال الدارقطني : رواه قعنب بن محرز» عن وهب بن جرير» عن 
شعبة» عن سلمة» عن مجالد» عن الشعبي» عن آبیه» عن علي ڪه . 


.405/١ «العلل»‎ )١( 

(0) من (ص١).‏ 

(۳) فى الأصل: عنه. 

20 «الاستيعاب» ۳۴ (۱۱۷۸). 

(۵) (معجم الصحابة» ۰۱۰۸/۲ 

() کذا بالأصل وعلیها علامة استشکال. 
0) «السنن الکبری» ۲۱۹/۶ 


فوهم فيه في موضعین : فوله عن مجالد. وإنما هو سلمة ومجالد» 
وقوله: الشعبي عن أبيه» وإنما رواه عن علي» کذا رواه (الحسین) 
المروذي وغیره. عن شعبة» عن سلمة ومجالد» عن الشعبي» ورواه 
عصام بن يوسف عن شعبة» عن سلمة؛ عن الشعبي» عن ابن آبي 
لیلی» عن علي. ورواه غندر» عن شعبة» عن سلمة» عن الشعبي؛ 
عن علي وهو الصواب» وكذا رواه إسماعيل بن سالم وحصين عن 
الشعبي» عن علي . ورواه في «سننه" من طريق أبي حصين عن 
الشعبي قال : أتي علي ذه الهمدانية وقد ی فردها حت 
ولدت» فلما ولدت قال: آئتوني بأقرب النساء إليهاء فأعطاها ولدهاء 
ثم جلدها ورجمهاء وقال: جلدتها بالكتاب ورجمتها بالسنة» ثم 
قال: أيما أمرأة نعئ عليها ولدها أو كان آعتراف» فالإمام أول من 
یرجم ثم الناس» فان نعتها شهود. فالشهود آول من يرجم ثم 
الناس"۳. ومن حدیث ين هشیم آنا تإسفاغيل بن سال عن 
اللي فا أن غلي راف محصن فجلده یوم الخمیین ثم رجمه 
یوم الجمعت فقيل له: آجمعت عليه حدین فقال: جلدته بکتاب الله 
ووخمتة تاه ومن حديث حصین عن الشعبي : آتي علي بمولاة 
لسعید بن قيس قد فجرت» فضربها مائة ثم رجمهاء ثم قال: جلدتها 


ص 


RI‏ (حسین). 

(۲) «العلل» ۹۱/۶. 

(۳) «ستن الدارقطني» 2 

(5) من (ص١).‏ 

(0) في الأصل: (على زان). 

(1) «سنن الدارقطني» ۱۲۳-۱۲۲/۳. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


بکتاب الله ورجمتها بالسنة۲۳. ولفظ سنید"*: آتي بشراحة حبلی فقال 
لها علي : لعل رجلا أستكرهك! قالت : لاء قال : فلعله أتاكِ في منامك! 
قالت : لاء قال: فلعل زوجك آتاك سرّا فأنت تکرهین إطلاعنا علیه 
فا نامز مها تست فلما وضعت آخرجها یوم الخمیس فجلدها 
مائة ثم ردها إلى الحبس» فلما كان یوم الجمعة حفر لها ورجمها . 
ونسبها في «التمهید»: شراحة بنت مالك . فسأل الدارقطني: سمع 
الشعبي من علي؟ قال: سمع منه حرفًا ما سمع منه غير هذا“ . 

وقال الحازمي: لم يثبت أئمة الحدیث سماع الشعبي من علي . 
وقد أسلفنا هذا في کتاب: الحیض آیضا. 

وأما حديث عبد الله بن أبي أوفئ رضي الله عنهما فأخرجه البخاري 
أيضًا بعد في باب أحكام أهل الذمت ثم قال: تابعه علي بن مسهر 
وخالد بن عبد الله والمحاربي وعبيدة بن حمید» عن الشيباني» وقال 
بعضهم : المائدة والأول أصح"'. 

قلت : أما متابعة ابن مسهر فأخرجها مسلم عن ابن أبي شيبة عنه "2 
ومتابعة عبيدة» وهو بفتح العين» أخرجها أحمد بن منيع في «مسنده» عنه 


( المصدر السابق ۱۲۶/۳. 

(0) هو أبو علي حسين بن داودء ولقبه: سيد المصيصي صاحب «التفسير الکبیر». 
قال أبو حاتم : صدوق. وقال آبو داود: لم يكن بذاك. وقال النسائي: ليس بثقة. 
آنظر ترجمته في «الجرح والتعديل» ۰۳۲۹/6 «تهذيب الکمال» ١5١/١17‏ . 

(۳) بل قالها ابن عبد البر في «الاستذکار» 5؟/ 8۰. 

() «العلل» ۶/ ۹۷. ۱ 

() «الاعتبار» ص ۰۱۵۷ 

(0) سيأتي برقم (1۸۶۰). 


)¥( مسلم (۱۷۰۲). 


عن آبي بكر إسحاق» عن ابن أبي آوفی قال : رجم رسول الله وق فقلت : 
بعد سورة المائدة أم قبلها؟ قال: لا أدري» وروی الطبراني من حديث 
أبي الوليد الطيالسي» ثنا هشیم عن الشيباني عنه أنه الا رجم يهوديًا 
ود وقال البزار: هذا اللفظ لا نعلم أحدًا رواه إلا هشیم بن 
بشير وحده. 

فصل : 

الرجم ثابت بالسنة الثابتة» وبفعل الخلفاء الراشدين» وبإجماع 
الصحابة بعده» وباتفاق (أئمة) أهل العلم: الثوري» وجماعة أهل 
العراق ومالك في أهل المدينة» والأوزاعي في أهل الشام» والشافعي 
وأحمد وإسحاق وأبو ثور» قال الرب جل جلاله: بای ال اموا 
یا الله ویو ارو وول الأ منك [النساء: 9ه]. وقال: فون بطع 
ارو مَقَدَ اطعا [النساء: ۰۲۸۰ فألزم الله خلقه طاعة رسوله 
وثبتت الأخبار كما ذكرنا عن رسول الله کل أنه أمر بالرجم ورجمء 
ألا ترئ قول علي: رجمتها بسنة رسول الله كَل ورجم عمر بن 
الخطاب لله . 

فالرجم ثابت كما قررناه» ولا عبرة بدفع الأزارقة من الخوارج 
والمعتزلة الرجم معللين بأنه ليس في كتاب الله وما يلزمهم من آتباع 
الكتاب مثله يلزمهم من آتباع السنة» قال تعالی «إومًآ ءالخ لول 
َحَدُوهُ4 [الحشر: ۷] فلا معنئ لقول من خالف السنة وإجماع الصحابة 
واتفاق (أئمة)" الامة» ولا يعدون خلاقًاء ولا يلتفت إليهم» بل إليه 
(۱) رواه الطبراني في «المعجم الکبیر» ۱۰/ ۳۳۲-۳۳۱ من طريق محمد بن طلحة عن 

إسماعيل الشيباني» عن ابن عباس بلفظ مقارب. 


0) من (ص۱). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


رور ره روت ور رصم 


يشير قوله تعالی : ودرا عنها العذابگه [النور: ۰۲۸ كما بينه رسوله» وقد 
كان فیما مضی : الشیخ والشيخة إذا زنیا فارجموهما البتف» فنسخ لفظا 
وبقي حکما. 

قال البيهقي : ولا أعلم في ذلك خلافا» وکذا قوله الا «لأقضين 
بینکما بکتاب الله) ثم افو انیس الاشلفی تالجم ان اعترفت ۱ 
وهذا رواه الحمادان -ابن زید وابن سلمة- وهشیم عن علي بن 
زید. عن يوسف بن مهران» عن ابن عباس قال: سمعت عمر بن 
الخطاب يقول: أيها الناس» إن الرجم حق فلا تجزعن عنهء فإنه الفلا 
قد رجمء ورجم أبو بكر #. ورجمنا بعدهماء وسيكون قوم من هه 
الامة يكذبون بالرجم والدجال وبطلوع الشمس من مغربها وبعذاب 
القبر والشفاع وبقوم یخرجون من النار قد أمتحشوا . 

واختلف العلماء فیمن زنی بأخته أو ذات رحم منه» فقال بقول 
الحسن -حده حد الزاني- مالك ویعقوب ومحمد والشافعي وآبو ور. 

وقالت طائفة: إذا زنی بالمحرمية قتل» روي عن جابر بن زید وهو 
قول أحمد واسحاق واحتجوا بحدیث البراء السالف : أنه الفلا بعث إلى 
رجل نکح أمرأة أبيه أن یضرب عنقه» وقد أسلفنا ما فيه. 

قوله: (فشهد على نفسه أربع شهادات) أخذ به مَنَ أعتبر تكرار 
(۱) سلف برقم (5596) كتاب الصلح باب: إذا أصطلحوا على صلح جور فالصلح 

مردودء ورواه مسلم )١191(‏ كتاب الحدود» باب من أعترف علی نفسه بالزنا. 
(0) رواه الحارث بن أبي أسامة في «مسنده» كما في «بغية الباحث» (۷۵۰). 

قال البوصيري في «إتحاف الخيرة المهرة» ۱۸۲/۱ (۲۲): مدار هذا الحديث 

علی علي بن زيد بن جدعان» وهو ضعيف. 





الاقرار والمذهب فيه ثلائة: آحدها -وهو قول آبي حنيفة وأصحابه- 
لا يجب الا باعتراف آربع (شهادات) في أربع مجالس وهو أن 
يغيب عن القاضي حتی لا يراه» ثم یعود إليه فیقر كما في حديث 
ماعز» فان أعترف ألف مرة في مجلس واحد فهو أعتراف واحد. 

ثانيها : وهو قول ابن آبي ليل وأحمد وإسحاق والثوري والحسن بن 
حي والحكم بن عتيبة: يجب باعتراف أربع مرات في مجلس واحد 
ومجالس. 

وقال مالك والشافعي : يكفي مرة واحدة لحدیث : «واغد يا آنیس 
على أمرأة هنذا فان آعترفت فارجمها»۲۳ علقه بمطلق (الإقرار)"” . 

فصل : 

ومعنی (وكان قد أحصن) أي: تزوج فهو محصن. قال ابن فارس 
والجوهري: هذا أحد ما جاء علئ أفعل فهو مفعل بفتح الصاد. 

قال ثعلب: كل أمرأة عفيفة فهي محصّنة ومحصنة» وكل أمرأة 
وة فالفتح لا غير“ . 


(۱) في (ص۱): مرات. 

(۲) سلف برقم (۰۲۹0 ۲۹۹۰). 

(۳) في (ص ۱): (الاعتراف). 

() «مجمل اللغة» ۰۲۳۷/۱ «الصحاح» ۲۱۰۱/۵ مادة (حصن). 
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۲- باب: لا يره اكور ولا المَجْنُونَةٌ 

ال عفر رضي اله عنهما: | عَلِمْتَ أن القَلَم یرم 

عَنِ المَجُنُونِ حَنَّى يُفِيقَ» وَعَنِ 0 حت يذرك» وعن 

انم حت حتول بَسْتْفظ. 

۵- حَدَثَنَا یی ِن بُكَثرء حَدَثَنَا لت » عَنْ غقیل» عن ابن شهابء عَنْ أب 
سَلَّمَةَ وَسَعِيدٍ بن السیّب» عَنْ أي هُرَيْرَةَ ‏ قال: آتی رَجُل سول هد وَهْوَ 
السجد فتاه فقال: یا وَسُولَ اللهء إيْ وُنَيِتُ. فَأَعْرض عَنْهُء حَتّى رَد علیه آربع 
مَرَاتِء فَلَمّا شهد علی تفیه أزبع شهادات دَعَاهُ الب عل فقال: «أبك جُونْ؟». 
قال: لا. قال: هل أَحْصَئْتَ؟). قال: تعغ. فقال الب کله «اذْهَبُوا به 
قازجموه». [انظر: 0۲۷۱- مسلم: ۱٩۱1م-‏ فتح ۰]۱۲۰/۱۲ 

7- قَالَ ابن شهاب: فَأخْيَرَنٍِ من سمع جابر بْنَ عبد الله قال: فکلث فِيمَنْ 
رَحمَهُه فَرَحَمْنَاهُ الْصَلَىء َلَمًا أَدلَقَتْهُ الحجَارةٌ هَرَبَء فَأَدْرَكْنَاهُ باحر فَرَحَمْنَاةُ. [انظر: 
۰- مسلم: -١191‏ فتح .]15١/71١1‏ 

ثم ساق حديث آبي هُرَيْرَةَ 4 في قصة ماعز. 

وموضع الحاجة: فقال: «أبك جنون؟» وآثر علي أخرجه النسائي 
مرفوعًا من حديث جرير بن حازم» عن سليمان بن مهران» عن آبي 
ظبيان» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: مر علي بن أبي طالب 
4# بمجنونة بني فلان قد زنت» فأمر عمر # برجمها فردها علي؛ 
وقال لعمر: آما تذکر أن رسول الله يلل قال: ارفع القلم عن ثلاثة 
المجنون المغلوب على عقله» وعن النائم حتی یستیقظ وعن الصبي 
حتی یحتلم» قال: صدقت فخلی عنها ثم روی عن عطاء بن 
السائب» عن آبي ظبیان: أن عمر #ه آتي بامرأة قد زنت معها ولد 
فأمر برجمها فمرٌ بها علي 4 فأرسلها . الحدیث. 


اس 





هذا الحديث آخرجه البخاري في أريعة مواضع : هذا أحدها. 
۹ 


وانیها: في المغازي عن حفص بن عمر 

ثالثها: في الفتن عن سلیمان» كلاهما عن شعبة به . 

رابعها: في الديات عن بندار» عن غندر» عن شعبة" ٠‏ وعن 
عبيد الله بن معاذء عن أبيه» عن شعبة به» وعلذا أنزل من الأول 
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بدر. 


وأخرجه مسلم في الإيمان عن أبي بكر بن أبي شيبةء عن غندرء عن 






() سيانيبرئم (4800) باب: حجة الوفاع. 

0 سيأتي برقم (۰۸۰ باب: قول الني قل: لا ترجعوا بعدي كفارا». 

( سيأتي برقم (1۸18) كتاب: الدبات؛ باب: قول الله تعالی: ون آتيتامًا». 

40 الم يروه البخاري عن عبيد الله بن معاذ بل لم برو عت إلا بواسطةء وعلق عنه 
بصيغة الجزم. وبهذا السند رواه سلم (118/98). 





مك کتات الرّحِم 


ومن حديث ا حصين عن آبي ظبیان» عن علي #ه قال: «رفع 
القلم عن ثلاث» الحدیث. قال النسائي: وهذا أولئ بالصواب 
وأبو حصین آثبت من عطاء» وما حدث جریر بن حازم بمصر فليس 
بذاك وحدیثه عن يحيئ بن آیوب أيضًا لیس بذاك» ثم قال النسائي: 
ما فيه شيء صحیح. والموقوف آصح وأولئ بالصواب". 

وحديث جرير أخرجه أبو داود أيضّاء وقد توبع على رواية» تابعه 
أبو الأحوص وحماد بن أبي سلمة وعبد العزيز بن عبد الصمد وغیرهم؛ 
وأخرجه أبو داود من طريق جرير عن الأعمش» عن أبي ظبيان» عن 
ابن عباس"۳ وصححه الحاكم علئ شرط الشیخین "۰ وقد بسطته 
في تخريجي لأحاديث الرافعي الكبير» .فليراجع منه"*. 

فصل : 

قام الإجماع علی أن المجنون إذا أصاب الحد في جنونه أنه لا حد 
عليه» وان أفاق من جنونه بعد ذلك لرفع القلم عنه إذ ذاك» والخطاب 
غير متوجه إليه حينئلٍ. 

ألا تری قوله اة للذي شهد أربع شهادات: «أبك جنون؟» فدل 
قوله هذا أنه لو أعترف بالجنون لدرأ الحد عنهء وإلا فلا فائدة لسؤاله 
هل بك جنون أم لا؟ وقام الإجماع أيضًا على أنه إذا أصاب رجل 
حدًا وهو صحيح ثم جن بعد» أنه لا يؤخذ منه الحد حتی يفيق» 
وعلی أن من وجب عليه حد غير الرجم وهو مريض یرجی برژه أنه 
)١(‏ «الستن الکبری» ۶/ ۳۲۶-۳۲۳. 
(۲) أبو داود .)4۳۹٩(‏ 


(۳) «المستدرك» ۰۲۵۸/۱ 
(5») «البدر المنیر» ۲۲۵/۳ وما بعدها. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ینتظرونه حتی يبرأ فیقام علیه» فأما الرجم فلا ینتظر فيه ؛ لأنه نما یراد به 
التلف فلا وجه للاستثناء . 

وفي «الاشراف» عن أحمد: لا يؤخرء یرجی برژه آم لم يرج . 

قصل : 

قوله في حديث آبي هريرة: (فلما آذلقته الحجارة هرب)» هو ظاهر 
في ترکه إذ ذاك» وهو مذهبنا كما ستعلمه ومذهب آحمد» وخالف 
الکوفیون فقالوا : إن هرب وطلبه الشرط واتبعوه في فوره ذلك أقيم 
عليه بقية الحد» وان آخذوه بعد أيام لم يقم عليه بقيته» دلیلنا قوله 
ا «هلا ترکتموه» آخرجه أبو داود من حديث يزيد بن نعیم بن هزال 
عن أبيه في القصة المذكورة'''. وآخرجه الحاکم في «مستدركه» 
وقال: صحيح الاسناد"". وأخرجه الترمذي من حديث أبي هريرة» 
فال ج 0 والحاكم وقال: صحيح على شرط م 

وقال ابن المنذر: يقام عليه الحد بعد یوم وبعد آیام وسنین ؛ لأن 
ما وجب عليه لا يجوز إسقاطه بمرور الأيام والليالي» ولا حجة مع 
من أسقط ما آوجبه الله من الحدود» وقد بين جابر بن عبد الله معنى 
قوله: «فهلا تركتموه» أنه لم يرد بذلك إسقاط الحد عنه فيما أخرجه 
ابن إسحاق عن عاصم بن عمر بن قتادة قال: حدثني حسن بن 
محمد» عن علي قال: سألت جابرًا عن قصة ماعزء فقال: آنا أعرف 
الناس بهذا الحديث» كنت فيمن رجمه» إنا لما رجمناه فوجد من 
(۱) ابو داود (5519). 
(۲) «المستدرك» ."٦۳ /٤‏ 


(۳) الترمذي (۱۶۲۸). 
(:) «المستدرك» ۰۲۱۳/۶ 





الحجارة صرخ بنا: يا قوم ردوني إلى رسول الله 4 إن قومي قتلوني 
وغروني عن نفسي. آخبروني أنه اظ غير قاتلي فلم ننزع عنه حتی 
قتلناه» ولما رجعنا إل رسول الله آخبرناه قال: «فهلا ترکتم الرجل 
وجئتموني» ليتثبت رسول الله فيه» فأما لترك حل فلا . 

واختلفوا إذا أقر بالزنا ثم رجع عن إقراره» فقالت طائفة: يترك 
ولا يحدء هذا قول عطاء والزهري والثوري والكوفيين والشافعي 
وأحمد وإسحاق» واختلف عن مالك في ذلك فحکی عنه القعنبي أنه 
إذا أعترف» ثم رجع وقال: إنما كان ذلك مني على وجه كذا وكذاء 
لشيء يذكره أن ذلك يقبل منه. فلا يقام عليه الحد. 
200 وقال أشهب: يقبل رجوعه إن جاء بعذر وإلا لم يقبل» وروی 
ابن عبد الحكم عن مالك أنه إذا أعترف بغير مجئة ثم نزع لم يقبل منه 
رجوعه. وقاله أشهب وأهل الظاهر. 

وممن روى عنه عدم القبول ابن أبي ليل والحسن البصري» واحتج 
الشافعي بالحديث السالف: «هلا تركتموه»" فكل حديثه فهو كذاء 
وبقوله له: «لعلك قبلت أو غمزت)» فالشارع كان يلقنه ویعرض عليه 
بعد اعتراف قد سيق منه فلو آنه قال: نعم قبلت أو غمزت لسقط 
عنه حد الرجم» والا لم يكن لتعریضه لذلك معنیل» فعلم أنه إنما لقنه 
لفائدة وهي الرجوع» وحجة الا خرین أن الحد لازم بالبينة أو بالاقرار 
وقد تقرر أنه لو لزم الحد بالبينة لم یقبل رجوعه. فکذا الاقرار. 


(۱) رواه آبو داود (١؟55).‏ 


(۲) سبق تخریجه. 





ب«.:پ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

ا ھا کی له وک ایشا العف :ريصيل أذ 
یکون لما ذکره جابر آولا من النظر في آمره والتثبت في المعنی الذي 
هرب من آجله» ولو وجب أن یکون الحد ساقظا (عنه)”'' بهربه 
لوجب أن یکون مقتولا خطأء وفي ترکه اكت ایجاب الدية على 
عواقل القاتلین له بعد هربه دلیل علی آنهم قاتلون من عليه القتل» إذ 
لو كان دمه محقونًا بهربه لأوجب علیهم دیته» ولیس في شيء من 
إخباره دلالة على الرجوع عما آقر به» وأکثر ما فيه أنه سأل عندما نزل 
به من الالم أن يرد إلى رسول الله بو ولم یقل : ما زنیت . 

قال ابن المنذر : وهذا القول آشبه بالصواب. 

فصل : 

روی الشافعي عن رجل» عن عنبسة» عن علي بن عبد الاعلی» عن 
أبيه» عن أبي جحيفة أن عليًا رضی الله عنه أت بصبي قد سرق بيضة 
فشك في آحتلامه. فأمر به فقطعت بطون آنامله» قال الشافعي: 
لا أعلم أحدًا يقول بهكذاء إنما يقولون: ليس على صبي (قطع) 
حت يحتلم أو يبلغ خمس عشرة سنة'". 

قال البيهقي : أورده أبو عبد الله فيما لزم العراقيين في خلاف علي؛ 
وفي إسناده نظر“ . 

فصل : 

لا یخفی أن هذا الرجل هو ماعز بن مالك الأسلمي كان يتيمًا عند 
(۱) من (ص۱). 
(۲) من (ص۱). 
(۲) «الام» ۰۱۱۸/۷ 
(4) «معرفة السنن والآثار» ۳۹۷/۱۲. 





و سس( 


هزال. فأمره هزال أن يأتي رسول الله فیخبره فوقع ما وقع. 

فصل : 

فيه الرجم من غير جلد» وخالف فيه مسروق وأهل الظاهر في 
الجمع . 

فصل : 

معن (أذلقته): أحرقته» كما جاء في رواية : وآوجعته قال الداودي» 
وقال ابن فارس: الاذلاق: سرعة الرمي "۰ وعبارة غیره: بلغت منه 
الجهد حتی ذلق» وهو بالذال المعجمة والقاف» وفي حدیث عائشة 
رضي الله عنها آنها كانت تصوم في السفر حتی آذلقتها السموم آي: 
آذابتها ویقال: جهدتها . 

قال ابن الأعرابي: آذلقه الصوم: آضعفه 

ویروی آن أيوب ان : قال في مناجاته : آذلقني البلاءء فتکلمت. 
آي: جهدني» وکل ما آذاك فقد آذلقك . 

وفي «الصحاح» : الذلق بالتحريك: القلق» 5 ذلق بالكسر» 
وأذلقته» وأما (ذلق)”"' بالتسكين من كل شيء : حده' ". وقال بعضهم : 
هو بدال مهملت ومعناه: خروج الشيء من موضعه بسرعة يقال : 
دلق السيف من غمده: إذا خرج بسرعة لم یسله ويقال: دلق السیل 
على القوم: إذا خرج عليهم ولم يشعروا به» فكأن الحجارة آتية من 
كل مكان كالسيل إذا ظهر على الوادي فلا يدرئ من أين جاء. 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۳۹۰/۱ مادة (ذلق). 
(۷) في الأصول: ذالق. والمثبت من «الصحاح». 
)۳( «الصحاح» ۶ 
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فصل : قي نبذ من فوائد حدیث الباب: 

البخاري آخرجه من طریق ابن شهاب عن آبي سلمة وسعید بن 
المسیب عن آبي هريرة» وفي آخره: قال ابن شهاب : فأخبرني من 
سمع جابر بن عبد الله قال: فکنت فیمن رجمه .. الحدیث. 

الظاهر أن المحدث لابن شهاب آبو سلمة» كما أخرجه بعد في باب 
الرجم بالمصلی» حيث ساقه من حديث معمر عن الزهري» عن أبي 
سلمة» عن جابر» وفي آخره: فقال له الا: «خیرّا» وصلی عليه. 
ولم يقل يونس وابن جريج عن الزهري: فصلی عليه. 

وفي بعض نسخ البخاري: سئل أبو عبد الله: فصلی عليه یصح؟ 
قال: رواه معمر. قيل له: رواه غير معمر؟ قال: لا" . ثم ساقه -في 
باب رجم المحصن- البخاري من حديث يونس عن الزهري» عن ابي 
A‏ ع ا 

ومتابعة ابن جريج أخرجها مسلمء حدثنا إسحاق» ثنا عبد الرزاق 
نا معمر» عن ابن جريج» عن الزهري» عن أبي سلمة فذکره ". 

وقال البيهقي قوله : (فصلی عليه) خطأ لاجماع أصحاب عبد الرزاق 
على خلافه» ثم إجماع أصحاب الزهري على خلافه”*'. وقال غيره: قد 
أضطرب في ذلك. ففي حديث أبي سعيد: فما أستغفر له رسول الله كَل 
ولا سبه» وفیه : فما حفرنا لب( 
)01 سيأتي برقم (۸۲۰) 
(۲) سلف قريبًا برقم (1۸۱6). 
(۳) مسلم )١141(‏ كتاب الحدود» باب من آعترف على نفسه بالزنا. 
(4) «معرفة السنن والآثار» ۳۰۲/۱۲. 
)0( رواه مسلم (۲۰/۱۹۹6). 


وقال آبو داود: ولم يصل عليه . 

وأخرج له مسلم من حديث بريدة مطولا» وفيه طلب الاستغفار له 
وفي آخره: «لقد تاب توبة لو قسمت بين أمة لوسعتهم» ۳ وفیه : أنه 
حفر له حفرة» وفي رواية له في قصة الغامذية: ثم آمر بها فحفر لها 
إلى صدرها ثم آمر الناس فرجموها"". وفي رواية من حدیث نعیم بن 
هزال أن المزني بها كانت جارية لهزال ترعی يقال لها فاطمة. وفي 
«السنن» لأبي قرة: قال ابن جریج : آختلفوا؛ فقائل یقول: ربط ماعز 
إلى شجرة وفیها: أنه طول في الأوليين من الظهر حتی كاد الناس 
یعجزون عنها من طول الصلاة. وفيها: رماه ابن الخطاب بلحي بعير 
فأصاب رأسه فقتله. وفیها: فقيل يا رسول الله آنصلي علیه؟ قال: 
«لا» وفي الخد طول أیضّا. وقال: صلوا على صاحبکم» فصلی عليه 
رسول الله و والناس . 

وفي «سنن» الكجي من حدیث اللجلاج : «لا تقولوا خبیث لهو عند 
لله آطیب من ريح المسك»"* وفي «مسند عبد الله (بن وهب)"* من 
حديث يزيد بن نعيم بن هزال فلقیت عبد الله بن أنيس وهو نازل من مأدبته 
وأخذ له وظیفا ۳" من بعير فرماه به فقتله» وفيه من حديث أبي ذر أنه قال 
له: «ألم تر إلى صاحبكم قد غفر له وأدخل الجنة)»”" . 
(۱) أبو داود .)557١(‏ 
(؟) مسلم .)575/١5946(‏ 


(۳) المصدر السابق (۱۹۹۰۵/ ۲۳). 

(8) رواه أبو داود (88۳0). 

() من (ص۱). 

(5) الوظیف: مستدق الذراع. آنظر : «القاموس المحط» ص ۸۲۰ 
(۷) رواه أحمد ۰۱۷۹/۵ 


مردپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


وفي ع الترمذي المفردة» من حديث ۴ الفیل أنه ات9 قال : 
«لا تشتمه» يعني ماعز بن مالك ثم قال: سألت البخاري عنه فقال: 
لا أعلم آحذا رواه عن سماك غير الولید بن آبي ذر. قلت له: 
آبو الفيل له صحبة؟ قال: لا أدري» ولا أعرف آسمه ولا يُعرف له 
غیر هذا الحذیث ا ا 

قال ابن عبد البر: وروی قصة ماعز في قصة آعترافه بالزنا ورجمه 
عن رسول الله 444 ابن عباس وجابر بن عبد الله وابن سمرة وسهل بن 
سعد ونعيم بن هزال وأبو سعيد الخدري» وفي أكثرها أنه أعترف أربع 
مرات» وفي بعضها: مرتين» وفي بعضها: ثلا" . 

قلت : ورواها أيضًا الصديق أخرجها الترمذي في «علله المفردة»"* 
وأبو بردة أخرجها ابن أبي شيبة في «مصنفه)”” . (وعلي)"؟ وأبو ذر 
-أخرجه ابن وهب- واللجلاج وأبو الفيل كما سلف. 

روئ أبو داود من حديث سهل بن سعد عن رسول الله ية أن رجلا 
أتاه فأقر عنده أنه زنی بامرأة سماهاء فبعث النبي وا إلى المرأة فسألها 
عن ذلك فأنكرت أن تكون زنت» فجلده الحد وتركها””" . 


(۱) من (ص١).‏ 
0) «علل الترمذي» 049-098/7. 
(۳) «التمهيد» ۰۱۰۱/۱۲ 

.5۰۹۷ /۲ «علل الترمذی»‎ )٤( 

(۵) «المصنف» ۵/ ۵۳۳. 

(5) من (ص۱). 

(۷) أبو داود (5555). 


سے تب مخ 

فصل : 

تكراره اظ ماعرًا ليعرض له بالرجوع. وقال البيهقي: لم يكن 
لاشتراط التكرار في الأعتراف» ولكنه كان يستنكر عقله» فلما عرف 
صحته آستفسر منه الزنا؛ فلما فسره آمر برجمه"؟؛ ولهذا قال في 
حديث ابن عباس في البخاري كما شیاتی : «آنکتها؟» - لا کی ٠‏ 

ونقل ابن حزم عن طائفة الأكتفاء بمرة في الحدودء وأنه قول 
الحسن بن حي وحماد بن أبي سليمان وعثمان البتي ومالك والشافعي 
وأبي ثور وأبي سليمان وجميع أصحابهم. 

وعن طائفة آخری: لا يقام علئ أحد حد الزنا بإقراره حتئ 
(يقر)”” أربع مرات» ولا يقام عليه حد القطع والسرقة حتئ يقر به 
مرتين» وحد الخمر کذلك» وفي القذف واحدة» وأنه مروي عن ابي 
E‏ 

ونه لما ذكر ابن حزم حديث الغامدية قال: فيه البيان الجلي من 
الشارع لأي شيء رد ماعزاء وأنه. لا یحتاج إلى ترديدها لظهور 
ما أقرت به» فدل على أن ترديده ما كان للاقرار» وإنما كان لتهمة 
عقله أو أنه لا يدريه. 

قال : وحدیث [ابن مضاض. فان ابن مضاض مجرلا لا دزی 
رن بو دعن دا یی هريرة في ترداد قیاق ارت قلت : صوابه 
عبد الرحمن بن الهضهاض . 
(۱) «معرفة السنن والآثار» ۳۰۵/۱۲. (۷) سيأتي برقم (1۸۲8). 


(۳) في الأصل يقولء والمثبت من (ص١).‏ (4) «المحلی» .٠۷١/١١‏ 
)٥(‏ کو أبن مضاف» وابن مضاف فيه مجهول. والمثبت من «المحلیل». 
(3) «المحلی» ۱۷۹-۱۷۸/۱۱ بتصرف. 








سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال آبو حاتم: وهو أصح من (هضاض)”". وذکر الخلاف 
البخاري في «تاریخه»» وقال عبد الرزاق: ابن الصامت حدیثه في 
أهل الیش د لبوق تفه الک ریا ا که انم فى 
«طبقاته» في الطبقة الأولئ من أهل المدينة . 

وقال: عبد الرحمن بن صامت ابن عم أبي هريرة» وقال حماد بن 
سلمة: ابن هياض» وقال بعضهم: (مضهاض)؟ وزاد في كتاب 
«الوحدان» هضابًاء ثم قال: الله أعلم أيهم الحافظ للصواب. وذكره 
ابن حبان في «ثقاته»"". وقال مسلمة بن القاسم في كتابه: معروف» 
قال: وقد جاء عن أبي هريرة حسن صحيح ببيان بطلان ظنهم» ثم 
ساقه من حديث عبد الرحمن بن الصامت عن أبي هريرة أنه سمعه 
يقول: جاء الأسلمي إلى رسول الله ييه فشهد على نفسه أربع مرات 
بالرناء يقول: أتيت آمرأة حرامًا.. كل ذلك يعرض عنه رسول الله 
يا فأقبل في الخامسة فقال: «آنکحتها؟! قال: نعم. قال: «فهل 
تدري ما الزنا؟» قال: نع أتيت منها حرامًا ما يأتي الرجل من أهله 
حلالا . قال: «فما تريد بهذا القول؟» قال: أريد أن تطهرني. قال: 
فأمر به فرجم» فهذا خبر صحیح. 


)١(‏ في الأصل : (ابن هضهاض). والمثبت من (ص۱). 

)۲( (الجرح والتعدیل» ۵/ ۲۹۷. 

(۳) في (ص۱): (الواحد). 

(:) «التاریخ الکبیر» ۰۳۱۱/۵ قول عبد الرزاق عن ابن جریج عن آبي الزبیر. امصنف 
عبد الرزاق» ۷/ ۲۲۲. 

() في (ص۱): مهعیاض. 

(0) «الثقات» ۰۱۱6/۵ 





7 سے س س تین میس 
شعبة» وعن ابن المثنئء وابن بشارء عن غندر به . 

وهو قطعة من حديث أبي بكرة الطويل» ذكره البخاري في الخطبة 
أيام منی ۳ ومسلم في الجنايات"» وقد سلف قطعة من حديث أبي 
ب: رب مبلغ أوعئ من سامع وغیره. 

ثانيها: في التعريف برواته غير من سلف. 

وحجاج هو ابن مهال ۳ وأبو زرعة هو هرم وعلي بن مدرك 
هو آبو مدرك النخعي الكوفي الصالح الصدوق ثقةء عنه شعبة» مات سنة 
عشرين وماثة”". 











41 مسلم (118/36) كتاب: الإیمان» باب: بیان معنن قول الني :دا ترجموا 
بعدي كفارء. 

010 سيأتي برقم (1941) كتاب: الحج» باب: الخطية یم من 

۳ سلم (۲۹/۱۹۷۹) كتاب: القسامةء باب: تغليظ تحريم الدماء والأعراض. 

(4) سلف برقم (3۷) كتاب: العلمء باب: فول الني مت «رب مبلغ أوعن من 
سایع»» وبرقم (۱۰۵) كتاب: العلم» باب: اليلغ العلم الشاهد الغائب», 

(0) هو حجاج بن المنهال الأنماطي أبو محمد السلمي وقيل: البرسائي مولاهم 
البصري؛ روئ عن حماد بن سلمة» وسفيان بن عبينة؛ روئ عنه البخاري ومسلمه 
وثقه النسائي» وقال آبو حائم: ثقة. وقال خلف بن محمد كردوس الواسطي: 
توفي سلة ست عشر 
انظر: «طبقات ابن سعد» ۰۳۰۱/۷ «الجرح واك 
الكمال» 49۷/۵ ۱۱۲۸۵ 

ترجمه في حديث رقم (063. 

20 علي بن مرك النخمي ثم الوهبيلي : روئ له الجماعة؛ وقال عنه إسحاق بن منصور 
عن یحیی بن معين: ثقة. وكذا قال النسائي. وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم 
سألت أبي عنه. فقال: صالح صدوق؛ ثم قال : ثقة. وذكره ابن حبان في نات 
وانظر ترجمته في «طبقات اين سعده ۱۳۱۱/۹ «التاريخ الكيرة 544/5 
4 «معرقة القات» ۱۵۷/۲ (۱۱۳۱۰ الجر ردیل 708/5 
(۰6۱۱۱۰ «لقات» ۰۱3۵/۵ «تهذيب الکمال» ۱۲۹/۲۱ 0۱۳ 





ومائتين وکان صاحب ستة. 





۳ ۷۱ «تیذیب 




















سب كاب الرَحم (۷n‏ 


وفيه: أن له حت أقر في الخامسف ثم 
لم يكتف بذلك حتی سالك الا دة : «هل تعرف ما الزنا؟» فلما عرف أنه 
يعرفه لم يكتف بذلك حت حتل سأله في السابعة: «ما تريد بهلذا؟» ليختبر 
عقله» فلما عرف عقله أقام عليه الحد. 

قلت : فكأنه يرئ غير ابن الهضهاض. 

فصل : 

أختلف العلماء في الحفر للمرجوم» قال آبو عمر: روي عن علي أنه 
حفر لشراحة إلى السرة» وأن الناس أحدقوا لرجمهاء فقال: ليس هكذا 
الرجم إني أخاف أن يصيب بعضكم بعضّاء ولكن صفوا كما تصفون في 
الصلاة؛ ثم قال: والرجم رجمان» رجم سرء ورجم علانية» فما كان منه 
بإقرار» فأول من يرجم الإمام ثم الناس (وما كان منه ببينة» فأول من 
يرجم البينة ثم الام ثم الا 

وقد أسلفنا الحفر له وللغامدیة» وفي ابن 9ج ۳ 
م سمعت شیخنا يحدث عن ابن أبي بکرق عن أبيه أنه اكه لا رجم 
أمرأة فحفر إلى السرة'" . 

وقال مالك : لا يحفر للمرجوم» وإن حفر للمرجومة فحسن. 

وفي كتاب ابن بطال: ولا يحفر لهماء وان حفر فحسن”* . 
وقال الشافعي وابن وهب: إن شاء حفر» وإن شاء لم يحفر. 


.)١ص( من‎ )١( 

(۲) «الاستذكار» ۲/ ۰. 

(۳) «مصنف ابن این شيبة» ۵/ ۵۳۷ بلفظ : إلى الثندؤة. 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» ۰۳۸/۸ 








س( س اتوضیح شرح الجامع الصعیح سے 
وقال أحمد: [أكثر الأحادیث]" على ألا يحفر. لا جرم قال 
أصبغ : یستحب أن پحفر لهما ويرسل يداه يلوا بهما عن وجهه. 
وقال وش الأحسن أن لا يحفر له. وروي عله : يحفر له 
كما سلف عن أصبغ» وحكي في «الاشراف» عن أبي حنيفة أن الامام 
مخير في دلك» وعن الشافعي : يحفر لها إن ثبت زناها بالبينة دون 
الإقرار. وبه قال الفرضى من المالكية. 


SIREN ID TIRKI RTS 


(۱) مکانها بياض في الأصل» وقال في هامشها : (كذا بياض في أصله). والمثبت عن 








o 
باب للعاهر الحجز‎ ۳ 
حَدْتنا أَبُو الولید. حَدَثَنَا اللْيِتُء عن ابن شهاب. عَنْ غزوةء عَنْ عَائْسَةَ‎ -۷ 


۳ 4 
۰ 
چ 


ابْنَ رَمْعَةَء الوَلّدُ لاش وَاحتجی یه یا سَوْدَةُه. راد لَنَا قَعَيبةُ: عن اللَّيثْ: 
«وَللْعَاِرٍ الححر). أا - 17 ۷- فتح ۰۱۲۷/۱۲ 

۸- دنا دم دتا شُعْبَةُ حَدَّثَنَا ممذ بْنُ زِيَادٍ قال: سمغث أَبَا هُرَيْرَة: 
قال النّبيُ : «الولد للفراش» وَلِلْعَامِر الححر». [انظر: 7۷۵۰- مسلم: ۱20۸- 
فتح ۰۱۲۷/۱۲ ۱ ۱ 

ذکر فيه حديث عاتشة رضي الله عنها السالف . وفي آخره: راد تیه 
عن لت : «وَللْعَاهِرٍ الححر) . 

وحديث أبى هُرَيْرَةَ قال : قال النَّْ ل : «الْوَلَدُ لِلْفِرَاشء وَلِلْعَاهِر 
الحخر) . ۱ 1 ۱ 

ومعناه: أن الزاني لا حظ له في الولد» ولا یلحق به نسبه» والعرب 
تقول لمن طلب شيئًا ليس له : بفيك الحجر. ترید الخيبة. وقال بعضهم : 
وانما له (الحجر)"" یرجم بهاء آي: إذا كان محصنًا . والعاهر : الزاني . 

وذکر ابن الأعرابي أن الفراش عند العرب يقال للرجل والمرأة؛ لأن 
كل واحد منهما فراش لصاحبه» وقد سلف ما فيه قريبًا في الفرائض. 


SO Sb)‏ نل تك جه لل 


)١‏ في الأصل : الرجم. والمثبت من (ص۱). 





ع۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


4- باب الرَّحْم في البّلاط 

۵۹- حدْتتا مد بْنُ غنمان» حَدَّثَنَا خالذ د ن لد, عن سُلَئِمَانَء حَدثني 
عَبْدُ الله بْنُ دِيئَارِه عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: 5 سول الله بجي بيهودي 
وَيَهُودِيّة قذ قذ أَخْدَنًا عي فقال لَهُمْ: 0 تجدون في كتابكُم؟.. قالوا: إِنَّ آخبارنا 
آخدثر تحمیم الوَجْه والنّخْبيه . قال عَبْدُ الله ین ی سام : : أَدْعُهُمْ ئا سل ان ؛ بالتّؤزَاة. 
ايها نوس علق ينه على 9 اوجم.وجعل اقلا زا نا > ققال لَهُ 
ابن سلام: : آزقغ يدك ٠‏ فاد آي ارجم تحت يَدِوِء فأمز بهما وشول الله عه ی فرجا . قال 
این عُمَر: فَرْجمَا عِنْدَ البَلاطِء قَرَأَيتُ الِيَهُودِيٌ خناً علیها. [انظر: ۱۳۲۹- مسلم: ۱۹۹۹- 
فتح ۰]۱۲۸/۱۲ 

ذكر فيه حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال : أي النبي كله يهُودي 
ویهرذية قد E‏ جَمِيعَاء فقال لَهُمْ : «ما نَجِدُونَ في کَابکم؟». الوا : 
إن أَحْبَارَنَا آَخدئوا تَحَمِيمَ الوجه والتجبيه . فقال عَبْدُ الله بْنُ سلام: أَدْعْهُمْ 
0 سول الله بِالتَورَاةٍ و با فوخ اش ب على ل لر رجت 
يقرا ما لها وَمَا بَعْدَهَاء فَقَالَ له ابن سَلَام : آرقع ید . َإِذًا آي الرجم 
تخت یرو مر بهما رَسُولُ الله ل فَرْجِمًا د لالذانق قسن قتي انه 
عنهما : فرجمّا عِنْدَ البلاط. فَرَأَيْتٌ اليَهُودِيَ جنی عَلَيْهَا . 

هذا الحدیث سلف شرحه في المناقب في باب قول الله تعالی : 
یرنه [البقرة: ۱6۲] وذکره هناك من طریق مالك عن نافع» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما"" وذکره هنا من طریق سلیمان: وهو 
ابن بلال» عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمرء ويرد ذلك علی آبي 
نعيم حيث جمع أحاديث عبد الله بن دينار وأغفل هذا . 


حم )و 


يقر 


امه 


)۱( سلف برقم (۳۱۳۵). 


سس کتاب الرّجم !۷ 


وفي البخاري وغیره عنه عدة آحادیث. 

والتجبیه -بمثناة فوق» ثم جيم» ثم موحدق ثم مثناة تحت» ثم 
هاء-: أن تحمم وجوه الزانيين» ویحملا على بعیر أو حمار» ویخالف 
بين وجوههماء وأصلها أن يحمل أثنان على دابة ويجعل قفا 
أحدهما إلى قفا الآخر. 

قال ابن التين: ورويناه بفتح الباء» وليس ببين» وإنما هو مصدر 
جبب تجبيبًا مثل: كلم تكليمّاء والباء ساكنة والهاء من أصل الفعل» 
وذكرت (هناك)“ عن «شرحي للعمدة» أن في (يحني) سبع روايات 
كلها راجعة إلى الوقاية عنها" منها الحاء المهملة» يقال: أحنى 
بش تام ای بل عله تیا ارهز ره له اعرف N‏ 
يجني ؛ وأصل الجناً: ميل في الظهر» وقیل : في العنق. 

وفي المهملة يقال : حنا عليه و( وأحنی يحني آي : 
يعطف ويشفق ویکب علیها . 

ومعنی (آحدثا): زنیا. و(تحمیم الوجه) تسخیمه بالفحم. وفي 
رواية للبخاري: (تسخم و وفي آکثر نسخ مسلم: 
يحملهما. بالحاء واللام» وروي بالجیم. 

قال أبو عبيد: يرويه أهل الحديث: يجني» وانما هو: يجنأ مهموز. 

قال الجوهري: جنى الرجل على الشيء يجنو جنوءا إذا أتكب”” 2 
(۱) من (ص١).‏ 
(؟) «الاعلام بفوائد عمدة الأحكام) 9/ ۱۸۹-۱۸۸. 
(۳) من (ص۲). 


(4) سيأتي برقم (۷۵8۳) کتاب التوحید. باب: ما يجوز من تفسیر التوراة. 
(0) «الصحاح» ۱ مادة (جنا). 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن التين: ورویناه هنا (أجنأ) مهموز بالجیم رباعي» وهو في 
«الصحاح» ثلاثي» وعند الهروي مثل ما رويناه. 

قال : يقال آجنی عليه یجنو جنأ إذا آنکب عليه يقيه شيئًا . 

تبويبه بما ذكر؛ لأجل ما ذكر في الحديث» وهو بفتح الباء وکسرها . 

قال أبو عبد الله الحموي ياقوت: هو موضع مبلط بالحجارة بين 
مسجد رسول الله بي والسوق"" - وقول الشاعر فيما أنشده أبو عبيد 
البكري : 
لولا رجاؤك ما زرنا البلاط وما كان البلاط لنا آهلا ولا وط“ 

هو غير البلاط» وهو قرية بالغوطة» [وبلاط]"" عوسجة حصن من 
أعمال شنتبرية بالأندلس» بلاط : كانت قصبة (الجوار)“ من نواحي 
حلب» وبلاط : موضع بالقسطنطينية كان مجلسًا للأسرى آیام سیف 
الدولة ين حمدان"*. 

وأما ابن بطال قال: تبیوبه بذلك لا يقتضي معنی؛ والبلاط وغیره 
من الأمكنة سواءء وإنما ترجم به؛ لأنه مذكور في الحديث. 


۰۷۷ /۱ «معجم البلدان»‎ )١( 


(۲) «معجم ما آستعجم» ۱ 
(۳) في الأصل (وبلاد) وهو تحریف كما نبه على مثله عبد السلام هارون. آنظر 
هامش «جمهرة أنساب العرب» ص548. 








سد حتاب الحم ااا 

قال الأصمعي : البلاط : الأرض الملساء". وقال ابن فارس: كل 
شيء فرشت به الدار من حجر وغيره'") 

زاد ابن التين: لعل فائدة التبويب أنها أرض لا يحفر فيهاء 
واغفنله ها فداه اولا. 

ذكر ابن إسحاق» عن الزهري» عن أبي هريرة أن هذا الحديث كان 
حين قدم رسول الله بي إلى المدينة””" . 

فصل : 

جاء في أبي داود أنه | ا المتراس» وسال البهود عن 
حكم الزانيين“» ويحتمل أحد معنیین : 

إما أن يكون لما أراد الله من تكذيبهم وإظهار ما بدلوه من حكمه 
وكذلك ألقئ الله تعالئ في قلوبهم التحاكم إليه» وأعلمه أن في التوراة 
حکم الله في ذلك؛ لقوله تعالی : ریت سكوك ویندهر لور فيب 
حکم که [المائدة: .]٤١‏ 

انیهما: أن یکون حکم الرجم لم ینزل بعد. وقد روی معمر؛ 

عن ابن شهاب قال : فبلغنا أن هزه الاية نزلت فیهم زا لتا لور 

فا 2 کم با أب [المائدة: 44] فكان رسول الله كَل 
منهم ۳ . 
() «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۷ 
۰ «مجمل اللغة» ۰۱۳۵/۱ 
(۳) «سيرة ابن هشام» ۲/ ۰۱۹۳ ورواه آبو داود (410۱). 


(5) «سئن أبى داود» (5559). 
() «أسباب نزول القرآن» للواحدي ص ١94‏ (۰)۳۹۲ «سنن آبي داود» (5500). 





ع۷ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


فصل : 

وفي الحديث حجة لمالك جواز تحاكم آهل الكتاب إذا تحاكموا 
إليناء أنه جائز أن يترجم عنهم مترجم واحد كما ترجم عبد الله بن 
سلام عن التوراة وحده» وسيأتي في کتاب الأحكام ما للعلماء في ذلك . 

فصل : 

وفي قوله : (فرآیت البهودي أحنى علیها) دلیل أنه لا یحفر للمرجوم 
ولا للمرجومة؛ لأنه لو كان حفر ما استطاع أن يحنى علیها» وبه آستدل 
مالك» وقد سلفت المسألة في الباب قبله» ووقع في کلام ابن التين أنه 
ثبت أنه لم يحفر لماعز وحفر للغامدية» وكانت (معروفة)؟ ثم ذكر 
رواية مسلم في الحفر لماعزء وفي قصة الجهينية أنه شد عليها ثيابهاء 
ثم أمر برجمها من غير ذكر حفر. 

وفيه حجة للثوري أن المحدود لا يقعد ويضرب قائمّاء والمرأة 
قاعدق والحديث يدل له. فانه كان يجنأ عليهاء وقال مالك : الرجل 
والمرأة في الحدود كلها سواء لا يقام واحد منهما ویضربان قاعدین» 
ویجرد الرجل وعرك علی المرأة ما یسترها ولا یقیها الضرب"؟. وقال 
الشافعي واللیث وآبو حنيفة : الضرب في الحدود كلها قائمًا مجردا غير 
ممدود الا حد القذف فانه یضرب وعلیه من ثیابه ما لا بقیه الضرب. 

وقوله : (فإذا آية الرجم تحت يده)» قیل: في ذلك نزل: یرفن 
ألكلم عَن مَوَاضِعِدء» [الساء: 47]. 


)١(‏ کذا بالأصل» ولعلها : معترفة. 
)۲( (شرح ابن بطال» ۸/ ۳۹-۳۷ 





سس هد 


و اس دارم ند زاین ايا مار الاق 
یبا اسول لا نک المت رون في الکتر که [الماندة: ۰۲4۱ إلى 
قوله : اووس لر هگم يما ما ادل أله رک ۸ هُمُ لمرد [المائدة : [4o‏ 
وفي أثناء هه الآيات: يَرَفوْنَ الک عَن مواضوه۳6. 

فصل : 

واحتج به أصحاب أبي حنيفة على جواز شهادة الكفار بعضهم على 
بعض؛ لأنه رجمهما بقولهم وأجاب المخالفون بالمنع» وأن الشافعي 
روئ فيه أنه الا سألهما فأقراء فكان الرجم بالإقرار. 

قال ابن الطلاع: أو يجوز أن يكون بوحي أو بشهادة مسلمين. 

قد روينا ما نزل عقب رجمه من طريق أبي داود عن البراء» وعن 
الزهري قال: سمعت رجلا من مزينة ممن سمع العلم -ونحن عند 
ابن المسيب- يحدث عن أبي هريرة قال: زنی رجل من اليهود وامرأة 
حين قدم الا المدينة فخير في ذلك بقوله: «إقإن جنوك ناکم 
بم [المائدة: 47] الحدیث "۰ وفي آخره قول ابن شهاب السالف 
قبیل هذه الفصول: فبلغنا أن هزه الآية نزلت فیهم: »لا رل 
رنه الآية”” [المانده: 44]» ولابن إسحاق آنهم قالوا: إن حکم 
فیهم بالتجبیه فاتبعوه (فانه ملك)“ وصدّقوه» وان (هو)“ حکم 
بالرجم فانه نبي فاحذروه (قال: ما في آیدیکم أن تسألوه)"'" . 


(۱) «سنن آبی داود» .)٤٤٤۸(‏ (۲) رواه آبو داود (840۱). 
(۳) السابق (۸٤٤٤)ء‏ (410۰). (4» من (ص۱). 
(0) من (ص۱). 


(0) هكذا في الأصل» وعند ابن هشام: (على ما في آیدیکم أن یسلبکموه) ولعله الصواب. 





ری التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وفیه: فجاء رسول الله بء بابن صوریا وکان غلامًا شابّاء 
فلما ناشده. قال: اللهم نعم آما والله يا آبا القاسم إنهم لیعرفون 
اثلث لس عرس ولکنهم ا وآخرجه آبو داود من حديث 

۰ 1 (e س‌‎ 8 

مسلم» وروی القصة أيضًا عبد الله بن الحارث بن جَرْء الزبيدي» 
أخرجه ابن وهب » وجابر بن سمرة أخرجه الترمذي» وقال: حسن 
٣ (4) 5‏ ا 
عريبف ۰ وابن عباس أخرجه أبو قرة. 

قال آبو محمد بن حزم: جاء عن علي هه أنه قال: لا حد على آهل 
الذمة في الزنا. وعن ابن عباس: لا حد عليهم في السرقة. 

وقال أبو حنيفة: لا حد علی أهل الذمة فى الزنا ولا فى شرب 
الخمرء وعليهم الحد في القذف والسرقة الا لمعاهد. لكن 
نها وقال محمد بن الحسن : لا أمنع الذمي من الزنا ولا من 
شرب الخمر » وأمنعه من الغناء. 

وقال مالك : لا حد على آهل الذمة فى الزنا ولا فى شرب الخمر» 
وعلیهم الحد في القذف والسرقة» وقال الشافعي وأبو سلیمان 
وآصحابهما : علیهم الحد في كل ذلك. قال الله تعالی : وان أَحَم 
)۱( (سيرة ابن هشام» ۰۱۹۶-۳۲ 
( «سنن آبي داودا (4407). 
,۳( مسلم (۱۷۰۱). 
() «سنن الترمذي» (۱۳۷). 
() بیاض في الأصل» وقال بهامشه: کذا بیاض في أصله والمثبت من «المحلین» 


س 0 

ثالثها: في معانیه وضبط ألفاظه: 

سمیت حجة الوداع؛ لأنه لا ودعهم فيها وعلمهم أمر دينهم 
وأوصاهم بتبليغ الشرع لمن غاب عنه بقوله: 
والقياس في الحجة الفتح؛ لكونه أسمًا للمرة لا لوی لشن 
الكسرء قَالَ الهروي وغیره: هو المسموع في واحده. 

وحضور جرير حجة الوداع يدل عل 














ام إسلامه» فإنه قيل: اسلم 
في رمضان سنة مشر" وقد أسلفنا آنه قيل: أسلم قبل وفاته 3 بأربعين 
یوما 





ومعنئ الا تزجموا: لا تصيروا. ال ابن مالك: رجع هنا بمعنئ: 
مار 
وقوله: «بَمْدي؛ أي: بعد فراقي من موقفي هذاء قاله الطبري». 


وقال غیره: بَمْدِي أي: خلافي» أي: لا تخلفوني في أنفسكم بعد 
الذي أمرتكم به» ويحتمل أنه یو علم أن هذا لا يكون في حياته فنهاهم 
عنه بعد وفاته. 

وقوله: ایضرب؛ هو برفع الباء عَلَى الصواب» وهو الرواية أي: 
لا تفعلوا فعل الكفار. فتشبهوا بهم في حالة قتل بعضهم بعشاء 
ذا أولى الوجوه في تأويله كما قاله 








(۱) آنظر: «لصحاح» ۳٠/١‏ مادة: (حجج)ء «النهاية في غريب الحديث ولا ١‏ 
ONE‏ 

( أنظر: امعجم الصحابةه للبغوي ۹۰/۱ 

(۳ «شواهد التوضيحة م2۱۳۸ 

0 شیر الطبري» 08۱۳0۲۵/۱ () لإكمال المعلمة ۱۳۲۸/۱ 


۳ ا 


مر مس گر 


نبا ال اه ولا کم 6 موش رهم أن ينولك [المائدة: ]4٩‏ 
وقال: «اََضَک لهل یمرن ومن آحسن ین آله كا لو ینوت 69 
[المائدة: 0۰] فان ذکروا ما روینا عن الثوري» عن سماك بن حرب» 
عن قابوس بن المخارق» عن أبيه قال: کتب محمد بن آبي بكر 
إلى علي بن أبي طالب في مسلم زنی بنصرانية» فکتب إليه: أقم على 
المسلم الحدء وادفع النصرانية إلى أهل دینها"*. ومن حديث 
عبد الرزاق عن ابن جریج» وعن سفيان بن سعيد؛ كلاهما عن 
عمرو بن دینان: عن مجاهد أن ابن عباس كان لا یری علی آهل 
الذمة حدًا» وعن ربيعة أنه قال في اليهودي والنصراني: لا أرى 
عليهما في الزنا حدًّا. وقد كان لهم من الوفاء بالذمة أن یخلی بينهم 
وبین دینهم . 

قال ابن حزم : E‏ ولا حجة 
للحنفيين والمالكيين فيه؛ لأن الآية الكريمة عامة لا خاصة وهم قد 
خصواء والرواية عن علي لا تصح؛ لأن نها كا معي و قا نوسن 
لكان 

قلت : قد ذكرته أنت -أعنى : قابوسًا- فى الصحابة الذين رووا عن 
النبي بيه ستة آحادیث» وذكر ا وتو ف اناري الغرباء» قابوس بن 
المخارق» ویقال : ابن آبي المخارق سليم الشيباني الكوفي» قدم مصر 
(مم)*) محمد بن أبي بكر في خلافة علي قد ذکر وخكي عنه. 


1 
تبنم 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» ۰۳۹۱/۷ 

(۲) «المحلی» ۱۵۹-۱۵۸/۱۱ بتصرف. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۰1۲/۷ والبيهقي ۸/ ۰۲۷ 
(4» في الاصل : (سمع). 








ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال السائی : لیس به بأس» وذکره ابن حبان فی اقا ولما ذکر 
ابن عبد البر هنذا الأثر سماه: قابوس بن أبي ظبیان عن آبیه"۳. وهو 
عجيب» فقابوس حليثه في (صحيح البخاري»» وأثنئ عليه غير 
هم بأنفسهم خالفوا ذلك فأوجبوا عليه الحد في السرقة والقذف» فان 
تعلقوا بقوله تعالی : نان او اكم یمه [المائدة: 4۲] فلا تعلق 
لهم فیها ؛ لأنها منسوخة ولو صح آنها محكمة لما كان لهم فیها تعلق؛ 
لأنه إنما فیها التخییر بینهم لا في الحکم عليهم جمل ولقامة الحدود 
علیهم لیس حکما بینهم» وآما عهود من عاهدهم على الحکم 
باحکامهم فليس ذلك عهد الله. بل هو عهد باطل» ولا يعرف 
المسلمون عهذا الا ما آمر الله به ورسوله فان قالوا فقد قال تعالین : 
3 اه في الیو [البقرة: ۲۵7] قلنا: نعم لا نکرههم على الاسلام 
ولا على فروض الاسلام(۳. 

وقال ابن عبد البر: إذا آرتفع أهل الکتاب إلينا راضین بحکمنا 
فيهم» وكانت شريعتنا موافقة في ذلك الحكم لشريعتهم جاز لنا أن 
نستظهر عليهم بكتابهم حجة عليهم. كما فى هذا (الحدیت)(*؟ فإن 
لم تكن الشريعة في ذلك الحكم موافقة لشريعتهم حكمنا بينهم بما أنزل 
الله في كتابناء ويحتمل أن يكون ذلك خصوصًا للشارع؛ للإجماع على 
أن ذلك لم يعمل به أحد بعده» ولقول الله تعالی ور ینم دا رما 


.۳۲۷ /۵ «الثقات»‎ )١( 
۰۳۹۰۱/۱5۶ «التمهید»‎ )۲( 


(۳) «المحلی» ۱۰۰-۱۵۹/۱۱ بتصرف. 
(8) في (ص۱): (الکتاب). 





ر r‏ 2 ورو ای 


عليّك اتب تل عه [العنکبوت : ۱ قال : واختلف العلماء ف 
الحكم بينهم إذا ترافعوا إليناء أواجب ذلك علينا أم نحن مخيرون به؟ 
فقال جماعة من فقهاء الحجاز والعراق: إن الإمام أو الحاكم مخير 
إن شاء حكم بينهم إذا ترافعوا إليه بحكم الإسلام» وان شاء أعرض 

وقالوا: إن قوله: ین ابوك [المائدة: 4۲] محكمة لم ينسخها 
شيء » وممن قال ذلك مالك د بق اسن والشافعي في أحد قوليه» وهو 
قول عطاء والشعبي والنخعي» وروي ذلك عن ابن عباس في قوله 
لقن اموك فا که [المائدة: 4۲] قال: نزلت في بني قريظة وهي 
محکمة" "۰ وقال عامر (الشعبي)'"' : إن شاء حكم وان شاء لم يحكمء 
وعن ابن عباس أنهما إذا رضيا فلا يحكم بينهما إلا برضاء من 
آساقفتهما فان کره ذلك آساقفتهم فلا یحکم بينهم وكذلك ان رضي 
الأساقفة ولم يرض الخصمان أو آحدهما لم یحکم بينهم. 

وقال الزهري: مضت السنة أن يرد آهل الذمة في حقوقهم 
ومعاملاتهم ومواريثهم إلى أهل دینهم الا أن يأتونا راغبین في حکمنا 
فیحکم بینهم بکتاب الله" . 

وقال آخرون: واجب على الحاکم أن یحکم بينهم إذا تحاکموا إليه 
بحکم الله تعالی» وزعموا أن قوله تعالی : : وان ل نم با رل هه 
[المائدة: 59] ناسخ للحكم بينهم في الآية الأولىل» روي ی ذلك عن 
ابن عباس من حديث سفيان بن حسين والحكم» عن مجاهد» ومنهم 
)۱( رواه أبو داود (۳۵۹۱). 


(۳) رواه عبد الرزاق ۱۰/ ۳۲۲ (۱۹۲۳۸). 





سپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


من يرويه عن سفیان والحکم» عن مجاهد. قوله» وهو صحیح عن 
مجاهد وعكرمة» وبه قال الزهري وعمر بن عبد العزیز والسدي» والیه 
ذهب أبو حنيفة وأصحابه» وهو أحد قولي الشافعي الا أن آبا حنيفة 
قال: جاءت المرأة والزوج فعلیه أن یحکم بینهما بالعدل وان جاءت 
المرأة وحدها ولم يرض الزوج لم یحکم وقال صاحباه: یحکم 
وكذا أختلف أصحاب مالك وقال الشافعي: ليس الحاكم بالخيار 
في أحد من المعاهدين الذين يجري عليهم أحكام الإسلام إذا جاءوه 
في حد له فعليه أن يقيمه؛ لقوله تعالی : وهم صغروت € [النمل: ۳۷] 
واختاره المزني وقال في كتاب الحدود: لا يحدون إذا جاءوا إلينا في 
حد لله» ويردهم الحاكم إلى آهل دينهم . 

قال الشافعي: وما كانوا يدينون به فلا يحكم عليهم بإبطاله إذا لم 
يرتفعوا إليناء ولکن ليكشفوا عما أستحلوا ما لم يكن ضررًا على 
مسلم أو مستأمن أو معاهد. 

قال : وان جاءته أمرأة تستعديه بأن زوجها طلقها وشبه ذلك» حكمنا 
عليه حكم المسلمين. 

قال ابن عبد البر: والنظر صحيح عندي» ألا يحكم بنسخ شيء من 
القرآن إلا ما قام عليه الدليل الذي لا دفع له. ولا يحتمل التأويل» ولیس 
في قوله : «وآن أَحَكم ینتبم بت رل له که [المائدة: 44] دليل على أنها ناسخة 
لقوله تعالی : فان ا اکم ينهم ۳ عرش عن 4 [المائدة: ]٤١‏ لآنه 
یحتمل أن یکون معناها: وآن آحکم بينهم بما آنزل الله إن حکمت 
ولا تتبع آهواء‌هم فتکون الایتان محکمتین مستعملتین غير متدافعتین . 
نقف على هذا الأصل في نسخ القرآن بعضه ببعض أنه لا يصح 


سس کتاب الرَّحِم (ا/) 


إلا باجماع لا تنازع فیه. أو بسنة لا مدفع لهاء أو یکون التدافع في 
الایتین غير ممکن فیهما أستعمالهماء ولا آستعمال آحدهما الا بدفع 
الاخری. فیعلم آنها ناسخة لها . 

وکذا قال ابن القصار: لو صح عندي النقل بذلك عن ابن عباس 
لقلت بالنسخ في الآية» ولکن لا أعلم فيه نقلا یعتمد» وانما هو نسخ 
بالتأويل» کذا قال» وسندها عند ابن عبد البر غير صحیح. 

وقال النحاس : الرواية عنه في هذا مستقیمة . ولا فرق عندي بين 
قوله في الاية التي زعموا آنها منسوخة: اون حكنت فاخکم ینم 
اقسط که وبين قوله في الآية الناسخة: ون کم یم يمآ رل له که 
[المائدة: ۰]4٩‏ والتخییر المتقدم قبل الاية الأولئ نازد على هه 
وهذه الاية الثانية أيضًا عل حکم التخییر الأول؛ وهذا مبني علی 
أصل» وذلك أن من صالحنا من آهل الذمة لا یخلو أن یشترطوا علینا 
عدم الحکم أو وجوده بحکمهم أو بحکمنا؛ أو لا یقع شرطء فما كان 
من شرط وجب الوفاء به. وقد شرط کفار قريش على الشارع آمورا 
عظيمة فالتزمها له ووفی لهم حتئ غدرواء فأما ما لم يكن بشرط 
وترافعوا إليناء فالإمام مخير بين الحكم بما أنزل الله أو الصرف. 

وقد أسلفنا أختلاف العلماء أيضًا فى أهل الذمة إذا زنوا هل يرجمون 
إذا رفعوا إلينا؟ فقال مالك: إذا زنوا احا فلا يعرض لهم الإمام 
إلا أن يظهروا ذلك في ديار المسلمين فيدخلوا عليهم الضرر؛ فيمنعهم 


.15-1١17/75 «الاستذکار»‎ )١( 
.-۳۹:/۲ «الناسخ والمنسوخ»‎ (۲) 


سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


السلطان من الإضرار بالمسلمين. قال مالك: وإنما رجم الشارع 
اليهوديين؛ لأنه لم يكن لليهود يومئذٍ ذمة وتحاكموا إليه. (ونقل 
ابن الطلاع في «أقضيته» آنهم أهل ذمة)''“. وقال الزجاج في 
«معانيه»: كانا من أهل خيبر. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: يحدون إذا زنوا كحد المسلم» وهو أحد 
قولي الشافعي» ولما ذكر الطحاوي قول مالك : لم يكن لهم ذمت قال: 
لو لم يكن واجبّا عليهم لما آقامه ات9 قال: وإذا كان من لا ذمة له قد 
حد في الزناء فمن له ذمة أحرئ بذلك. قال: ولم يختلفوا أن الذمي 
يقطع في السرقة» قال ابن عبد البر: وقال بعض من رأى أن آية 
التخيير في الحكم بين أهل الذمة منسوخة بقوله تعالئ: «إوَأنِ کم 
تمه [المائدة: 44] على الإمام إذا علم من أهل الذمة حدا من حدود 
الله أن يقيمه عليهم وان لم يتحاكموا إليه؛ لأن الله يقول: ظاوَأنِ کم 
ینم با أَنْرَلَ أله [المائدة: ]4٩‏ ولم يقل: إذا تحاكموا إليك قالوا: 
والسنة تبين ذلك. يعني قول البراء: مر رسول الله بيه ببهودي محمم 
فدعاهم» للم : کما سافه از داود. وفيه: أنه حكم 7 
ولم یتحاکموا إليه» لکن في حديث ابن عمر رضي الله عنهما أن 
اليهود آتوه*۰ ولیس فيه آنهما رضیا بحکمه وقد رجمهما؛ وسیکون 
لنا عودة إلى ذلك في بابه -إن شاء الله تعالی- حيث ذکره البخاري. 


هن ديق ی 


)۱( من (ص۱). 

(۲) («الاستذکار» ٤‏ ۲/ ۰۱۸-۱۷ 
(۳) رواه أبو داود (411۷). 
(4» المصدر السابق (5555). 





0- باب الرَّحِم بِالْمُصَلّى 
- حَدَنَنِي مو حَدَثَنَا عبد الرَرَاقِه أخْبَرنَا مَعْمَرٌء عن الزَّهْرِيء عَنْ أي 
سَلَمَة عَنْ جابر أَنَّ رجلا من اشلم جاه ال ب فاغترف بالژا فأعْرَض عَنْهُ 
نب ية حى شَّهِدَ علی تفیه أَربَعَ مَرَاتِء قال لَه لي + اد «أبك جُنون؟». 
قال: لا. قال: «آخصنت؟». قال: نم. فَأَمَرَ به فزجم بالضلّی. فَلَمَا له الحجارةٌ 
ره فأذرك فزجم حثی مات. فقال لَه لب تاد خنرا وصلّی غلیه. م يفل یوس 
این جرنج» عن الزّهْرِيٌ : َصَلّى عَلَيْه. [انظر: ۵۲۷۰- مسلم: -۱1٩۱‏ فتح ۱۲۹/۱۲]. 
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ذكر فيه حديث جایر د نقه أن رجلا من أسلَم . لحدیث . 

وقد أسلفناه في أثناء باب: لا يُرجم المجنون والمجنونة وتكلمنا 
علئ ما فيه. والمصلئ هنا مصلى الجنائز يوضحه ما في الرواية 
الاأخری: بقیع الغرقد» واعترض ابن بطال وابن التین علی تبویبه 
فقالا: لا معنی لهذا التبویب» والرجم في المصلی کالرجم في ساثر 
المواضع وانما يذكر بذلك؛ لأنه مذکور في الحدیث"". 

وهذا الرجل المعترف هو ماعز بن مالك الاسلمي وقد سلف 
ذکره» وروی يزيد بن هارون» عن یحیی بن سعید» عن سعيد بن 
المسيب أن ماعز بن مالك آتی إلى أبي بكر الصديق فأخبره أنه زن» 
فقال له أبو بكر: هل ذكرت ذلك لأحد؟ قال: لا. قال أبو بكر: 
أستتر بستر الله» وتب إلى الله» فان الناس يعيرون ولا يغيرون» وان 
شرف كرا عن واد لم القرو ابوه طاو أت إلى من فقال له 
مثل ما قال لأبي بكر (فقال له عمر مثل ما قال له أبو بکر)"" فلم 


.٤۳۹ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 


ے 
له ا 


( من (ص۱). 





س درس التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


3 


تقره نفسه حتل اتی رسول الله يلل وذكر الحدیی) 

وفيه من الفقه: جواز رجم الثيب بلا جلد» وعليه فقهاء الأمصار ۳ 
حيث لم يجلده الشارع وكذا في قصة الام تالف ا 
وإسحاق بن راهويه““ وأهل الظاهر"*" وابن المنذرء فقالوا بالجمع. 
وروي مثله عن ا و رال آبي ا ون 
ابن حي . 

واحتجوا بحديث ابن جريج» عن أبي الزبير» عن جابر أن رجلا 
زنی فأمر به رسول أله يله فجلد» ثم أخبر أنه كان أحصن فأمر به 
فرجم“» وقالوا: هکذا حد المحصن» وبحدیث عبادة بن الصامت 
: «والئیب بالئیب جلد مائة»؟. 

حجة الجماعة: عمر بن الخطاب والزهري» ومالك في أهل 
المدينة» والأوزاعي في أهل الشام وسفیان وأبو حنيفة. وأهل الكوفة 


)١(‏ رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۵۳۲/۵ من طريق يزيد بن هارون» به والحديث 
في «الموطأً» ص ٩۱۲‏ رواه مالك من طريق قيس بن سعيد» به. 

(0) «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۷/۳. 

(۳) «المغني» ۳۰۸/۱۲. 

(4) «المغتی» ۳۱۳/۱۲. 

)0( «المحلئ» ۰۲۳۷-۲۱ 

() «مصنف ابن أبي شیبة» ۵۳/۵ (۲۸۷۸۵). 

(۷) ابن أبي شيبة ۵۳5/۰ (۲۸۷۷۹). 

(۸) «الإشراف» ۷/۳ 

(9) رواه أبو داود )٤٤۳۸(‏ من طريق قتيبة عن ابن وهب عن ابن جريج به . 

(۱۰) مسلم )۱۹۹١(‏ كتاب الحدود» باب حد الزنا. 





سے تب الّجم 


والشافعي وأصحابه ما عدا ابن المنذر: أنه يجوز أن یکون نما جلده 
لعدم علمه بإحصانه» فلما علم به رجمه» وحدیث عبادة منسوخ 
بحدیث ماعز والعسیف؛ لاأنه اة رجمهما ولم یجلدهما فثبت أن 
هذا حکم ناسخ لما قبله کذا في کتاب ابن بطال”'' عنه» وفي ( 
(سننه" )۲۳: فرماها الكل بمثل الحمصة”©. يعني الغامدية. وروي 
أيضًا : بجلاميد الحرة*. وبوظيف البعير. 

قال النسائي: ليس في شيء من الأحاديث قدر الحجر الذي يرمي 
به» قلت : أسلفنا رميه بالجلامید» وهي الصخور الکبار» واحدها جلمود 
وجلمد بفتح الجیم أيضًاء قال : وقال مالك: لا يرمي بالصخور العظام؛ 
ويأمر الامام بذلك ولا یتولاه بنفسه ولا یرفع عنه حتی يموت» ویخلی 
بینه وبين أهله یغسلونه ویصلون علیه» ولا يصلي عليه الامام ردعًا لاهل 
المعاصي. ولئلا يجترئ الناس على مثل فعله إذا رأوا أنه ممن لا يصلي 
عليه الامام لعظم ذنبه» وفي حديث جابر له أنه اك صلئ عليه من 
رواية معمر عن الزهري» ففيه حجة لمن قال من العلماء أن للإمام أن 
يصلي عليه إن شاء» وهو محمد بن عبد الحکم؛ وقد سلف كلام 
الحفاظ فيه هناك وروی عمران بن حصين أنه اة صلل على 
الام 


.٤٤١-٤٤١ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
کذا بالأصل.‎ )۲( 

(۲) أبو داود .)٤٤٤٤(‏ 

(4) مسلم (۱۹۹۶). 

(ه) مسلم (۱۹۱۹۲). 








سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

قد أسلفنا عن جماعة أن حديث عبادة محكم» وأن أكثر أهل العلم 
خالفوه ورأوا نسخه» وجماعة من (صغار"'' الصحابة رووا حديث 
ماعز» وحديث عبادة كان في أول الأمر وبين الروايتين مدة. 

قال الشافعي : دلت سنة رسول الله ييا على أن جلد البكرين الحرين 
ثابت ومنسوخ عن الثيبين؛ لأن قوله: «خذوا عني» من أول ما نزل» 
فنسخ به الأذى والحبس عن الزانيين» فلما رجم ماعرًا ولم يجلده 
وأمر أنيسًا بامرأة الأسلمي إن أعترفت رجمهاء دل على نسخ الجلد 
عنهما ؛ لأن كل شيء بدأ بعد أول فهو آخر"". 

وقال أيضًا: لم يكن بين الأحرار في الزنا فرق إلا بالإحصان 
بالنکاح» وخلاف الاحصان به» وإذا كان قول رسول الله و «قد 
جعل الله لهن سبیلا. البکر بالبکر جلد مائة وتغريب عام" . 

ففي هذا دلالة على أنه أول ما نسخ الحبس عن الزانیین» وهذا بعد 
الحبس» وآن کل حد حده الزانیان فلا یکون الا بعد هذا إذا كان هذا 
اول ك اراس 

ونقل ابن عبد البر عن أبي بكر وعمر آنهما رجما ولم یجلدا“› 
لکن روی ابن أبي شيبة عن حفص بن غياث» ثنا آشعث» عن ابن 
سيرين قال: كان عمر يرجم ويجلدء وكان علي يرجم ویجلد"*. 


.)١ص( من‎ )١( 

(۲) «معرفة السنن والآثار» للبيهقي ۶۲ 
(۳) سبق تخریجه من حدیث عبادة بن الصامت. 
)٤(‏ «التمهید» ۸۰/٩‏ 

(0) «مصنف ابن آبي شیبة» ۵/ ۵۳۹ (۲۸۷۸۱). 





C7‏ سے سس س تب سس 


وقد جری بين الأنصار كلام بمحاولة اليهود حى 
بعض في السلاح» فأنزل الله: <3 2 





ی( [آل عمران: ۱۰۱]. أي: تفعلون فعل الكفار» وسياق الخبر دال 
CSA‏ و وعما قبله بسیبه كما جاء في 


ما وذکر الحدیث؛ 
9 





تم قَال: ليلغ الشامة الغاتت» لا 
فهو شرح لما تقدم من تحريم بعضهم عَلَئْ بعض؛ وفيه 


ار الحديث' 





آخر 

أحدها: أنه فر عَلَىْ بابه في حق المستحل لغير الحق. 

وثانيها: أن المراد: كفر النعمة وحق الإسلام. 

ثالئها: أنه يقرب من الكفر ويؤدي إليه. 

رابعها: لا تكفروا حقبقة» بل دوموا مسلمين. 

خامسها: أن المراد بالكفار: المتكفرون في السلاح» يقال: تكفر 
الرجل بسلاحه دا لبسه» حكاه الخطابي”". 

سادسها: لا يُكثْر بعضكم بعضّاء فتستحلوا قتال بعضكم بعضّاء 
(۱) روی الطبري في «تفسیره» ۳۷۵/۳ (۷۵۳۳) عن ابن عباس قال: كانت الاوس 

بات ا کرو ی 














اشا ابن أبي حاتم في «تسیره» ۷۲۰/۴ ۰6۳۸۹۸۱ والواحدي في «أسباب 
الزرل» ۱۲۱ 2054 

۲ سيأني برقم (۱۰9) كتاب: العلمء باب 
© «أعلام الحدیت؛ ۱۷۸۱/۳. 





العلم الشاهد الغائب», 





ک تاریم سس 

وفي رجم الغامدية دون جلدها أدل دلیل عل نسخ حديث عبادة؛ 
لأنه كان في حين نزول الآية في الزناة» وذلك أنهم كانت عقوبتهم 
الإمساك في البیوت. فلما نزلت آية الجلد التي في سورة النور قام 
ال فقال «خذوا 2 كما سلف من حديث عبادة» فكان هذا في 
آول الأمرء ثم رجم ام جماعة ولم یجلدهم معه. 

وقال ابن عباس رضي الله عنهما : (کانت المراة6 |ذا زنت خبست 
في البيت حتی تموت ۰*۳ وكان الرجل إذا زنئ أوذي بالتعيير وضرب 
التعال " فأنزل الله : جلد الآية [النور: ؟]. 

قال ابن عبد البر: وثم قول الث» وهو أن الثيب من الزناة إذا كان 
شابًا زجم. وان كان شيا جلد ورجم» روي ذلك عن مسروق» وقالت 
به فرقة من أهل الحديث» وهو قول ضعيف لا أصل له“ » وحكاه 
ابن حزم عن أبي ذر وأبي بن كعب” . 

جاء في بعض طرق حديث ماعز: حتى ثنئ”'' عليه أربع مرات”") 
وهو بفتح النون» آي: كرره أربعًاء 8 أن الآخر زنی هو بهمزة 
مقصورة وكسر الخاء ومعناه الأرذل أو الأبعد أو الأدنى أو اللئيم 
)١(‏ من (ص١).‏ 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۳/ ۱۳. 


(۳) المصدر السابق 1۱۳۸/۳. 

(5) «لاستذکار» ۲۶/ ۵۲. 

() «المحلی» ۲۳۶/۱۱ 

(0 ورد بهامش الأصل : ينبغي أن یقول : بتخفیف النون كما قاله النووي «شرح مسلم» 
وهذا اللفظ في مسلم. 

(۷) «صحیح مسلم» (۱۱۹۱). 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


آو الشقى » وكله متقارب » ومراده نفسه فحدهاء لاسيما وقد فعل هذه 
الفعلة القبيحة. 


وقوله هنا : (فرجم حتی مات) وجاء معناه : حت سكت وهو بالتاء 
على الأشهر الأصوب لا بالنون والمعنل: مات. 


>ت 25 >> لل AEN‏ 


2 َم 7 ۳ مس د E‏ 
7- باب مَنْ أَصَابَ ذنبًا دون الحد فَأَخْيَرَ 


له 


الإمَامَ فلا قوب عَلَيْهِ بَعْدَ التَّوْبَةِ ادا جاء مُسْتَفْتِيَ 
قال عَطَاءٌ: لَمْ يُعَاقِبْهُ النَبِنُ يله. وَقَالَ ابن جُرَيْج: وَلَمْ 


ال م و 


یاقب الذي ۱ لم یی یاقب 0 


2 
3 


عَنْ أي هریرة له و أن جلا وق ِامْرَأتِهِ في رمضان. فَاسْتَفْتَى و الله ا فقال: 
هَل تجذ رقبةّه». قال: لا. قال: : هل تستطیع صیام شهرین؟». قَالَ: لا. قال: 
«َأَطْعِمْ سِنَّينَ تین مسکینا». [انظر: 191- مسلم: -111١‏ فتح ۱۳۱/۱۲]. 

۲- وَقَالَ اللَيِتُء عَنْ عفرو بن الحارثء عن عبد امن ن القاسمء عَنْ 
TS‏ 


5 
0 کار 4 «تَصَدَق». ما عندي و ۳ وا اسان شون حمَارًا 
ومع طعَام -قال عَبْدُ اليَثمَن: ما أذري ما هُوَ- إلى الب بلا نقال: ين 
المُحْتَرِقٌ؟) . فَقَالَ + ها أا دا . قال : : «خَذ هذا قَتَصَدَقْ به» . قال: عَلَى خوج مني 
ما لأغلي طَعَامٌ. قال: «فُكَلُوة. [انظر: ۱۹۲۵- مسلم: ۱۱۱۲- فتح 00 3 


7 5 0 7 و 2 م 2 9 8000 
و عبد الله: الحديت الاوّل أَبْيَنُء قَوْلهُ: «أطعم أهلك». 


حه دي 


ثم ساق حدیث آبي هُرَيْرَةَ ك في المواقع أهله في رمضان. وقد 
وفي آخره: قَالَ: على أَخرج مِئْي؟ ما لأَهْلِي طَعَامٌ . قال : ١تَكَلُوة».‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


7 
۳ 


وفي بعض النسخ: قال أَبُو عَبْدٍ الله: الحَدِيتُ الأول أَبْيَنُ 

قله : «أَطعِمْه أَهْلَّكَ» قول عطاء: كان مراده حديث المجامع أيضًا 
کقول ابن جریج ویجوز أن يريد حديث ابن مسعود آيضًاء وقال 
الداودي: لعله يريد الذي قال: أتيت أمرأة ففعلت بها کل شيء 
إلا (اللواط)ء وحديث أبى عثمان» عن ابن مسعود المشار إليه فهو 
أبين شيء في الباب» وقد اف بطوله في باب: الصلاة كفارة» في 
الرجل الذي آصاب من امُرأة قلف فأعبره فتزل لاقن الصكزة طرق 
انار ولا م۳6 1 فو 0 ]١‏ وفي رواية: «قم فصل رکعتین؟ 
وفي آخری : فأقم علي ما شنت" . الحدیث. 

وقد أجمع العلماء -فیما حکاه ابن بطال-: أن من آصاب ذنبّا فيه 
حد أنه لا ترفعه التوبة» ولا يجوز للإمام إذا بلغه العفو عنه. ومن التوبة 
عندهم أن يطهر ويكفر بالحد إلا الشافعي» فذكر عنه ابن المنذر أنه قال: 
إذا تاب قبل أن يقام عليه الحد سقط عنه. 

قلت : مراده بالنسبة إلى الباطن» أما بالنسبة إلى الظاهر فالاأظهر من 
مذهبه عدم سقوطه . 

وأما من آصاب ذنبًا دون الحد ثم جاء كين فتوبته تُسقط عنه 
العقوبة» ولیس للسلطان الاعتراض عليه» بل يؤكد بصیرته في التوبة 
ویأمره بها تعد ذلك جرب المذنب. 


(۱) کذا بالاصل. 

(۲) سلف برقم (۵۲). 

(۳) رواها آبو داود (5554). 

(4) في الأصل: مستفتيًاء والمثبت من (ص۱). 





مس جت لوغم 


ألا تری أنه الا 2 تما نیع من المسامع في E‏ فملة كن 
صورة فزعه وقوله : (آحترقت). لم یعاقبه ولا ذثبی بل أعطاه ما یکفر 
به''» وقد قال للرجل الذي قال: إني آصبت حدًا فأقمه علی : 
«آلیس قد صلیت معنا؟» فلم یستکشفه عنه» فدل أن الستر آولی؛ لأن 
في الکشف عنه نوع تجسس المنهي عنه وجعلها شبهةً دارئة للحد 
وجافز أن مظن ما لیس بحد خداه فکان ذلاک سما" یکفر بالوضوه 
والصلاة» وأطلع الله رسوله على ذلك» ولما لم يعم بالكناية دون 
الإفصاح وجب ألا يكشف عليه؛ لأن الحد لا يقام بالشبهة بل يدرأ 
بهاء وحجة كونها غير ساقطة للحد إخبار الشارع عن توبة الجهنية 
والغامدية "۳ وإقامة الحد عليهماء والسقوط خاص بالمحاربين دون 
غيرهم. ولا يحتج في ذلك بحديث أنس الاتي في الباب بعد» حيث 
فاد ات ندا »الما افا ف حال أنه تا عدا ولس بخ 
وقال الخطابی : يحتمل أن يكون الله آوحی إليه أنه قد غفر له ذنبه ولو 
أفصح بذکر الحد لأقامه عليه ولم يعف عنه”". 

ولم یعاقب عمر صاحب الظبي يعني : حيث حکم على قبيصة بن 
جابر في الظبي بشاة» وهو وعبد الرحمن بن عوف» فقال قبیصة: قلت 
يا أمير ا إن آمره آهون من أن تدعو أحدًا یحکم معك. قال: 


.۲ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 

() ورد بهامش الأصل + مقتضی حلام الشیخ محبي الدین آنهما واحدة وذلك أنه قال: 
غامد بطن من جهينة ولم يسم الجهنية وسمی الغامدية سبيعة وقیل : آمنت 
ذكرهما الخطيب. 

(۲) «أعلام الحديث» ۲۳۰۰/4. 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فضربني بالدرة حتی سابقته عدوّا» ثم قال : قتلت الصید وأنت محرم ثم 
تغمض الفتوى . 

والقصة أخرجها مالك عن عبد الملك بن (قریر)"؟» عن محمد بن 
سیرین أن رجلا جاء إلى عمر فقال: إني أجريت آنا وصاحب لي فرسین 
نستبق إلى ثغرة ثنية فأصبنا ظبیّا ونحن محرمان فماذا تری؟ فقال عمر 
لرجل إل جنبه : تعال حتی أحكم آنا وأنت قال: فحکما عليه بعنز» 
فولی الرجل وهو یقول : هذا أمير المؤمنين» لا یستطیع أن یحکم في 
ظبي » حتی دعا رجلا یحکم معه» فسمع عمر قول الرجل فدعاه 
فسأله: هل تقرأ سورة المائدة؟ قال: لاء قال: فهل تعرف هذا 
الرجل الذي حکم معي؟ قال: لاء قال: فقال عمر: لو آخبرتني آنك 
تقرأ سورة المائدة لأوجعتك ضربًاء ثم قال: إن الله تعالی یقول في 


كانه م به ذوا عذل منک كی بللغ لبه [المائدة: ۰۲۹0 هنذا 


۰ (۲) 
عبد الرحمن بن عوف . 


ورواها عن عبد الملك بن عمیر» عن قبيصة بن جابر قال: خرجنا 
حجاجًا فكنا إذا صلينا الغداة أبتدرنا رواحلنا نتماشیل ونتحدث» 
فبینما نحن ذات غداة إذ سنح لنا ظبي فابتدرناه فابتدرته فرميته بحجر 
فأصاب حشاهء فركب (درعه)”" فمات» فلما قدمنا مكة سألنا عمر بن 
الخطاب وكان حاجًا وكان جالسًا وإلئ جانبه عبد الرحمن بن عوف 
فسأله عن ذلك» فقال: أنا أرئ ذلك. قال: فاذهب فأهد شاة 


(۱) في الأصل: قريب وفوقها: كذاء وبالهامش: لعله قرير. 
(۲) «الموطاً» ص/758-7517. 


(۳) في هامش الأصل : سيأتي تفسيره. 





س یاب ام سس ۱٩(‏ 
فخرجت إلى صاحبي فقلت : إن أمير المومنین لم يدر ما يقول حتی سأل 
غيره» قال : فلم يفجأنا إلا عمر ومعه الدرة» فعلاني بالدرة فقال: آیقتل 
في الحرم ويسفه الحكم؟! قال الله تعاليل: یشک به دوا عَدَلِ نک 
[المائدة: :48] وأنا عم وهذا عبد الرحمن بن عوف"؟. 

معن (رکب درعه): خر لوجهه على دمه . فقال : ذلك القتل . 

والحشا: ما (أضطمت)" عليه الضلوع» والجمع أحشاءء 
والحشوة بالکسر والضم: الأمعاء””" . 


(۱) رواه ابن عبد البر فى «الاستذکار» ۲۸۰-۲۷۹/۲۶. 


۳ في الأصل : (ضطمت) والمش- هو الصحیح كما في «صحاح الجوهري». 
)۳( آنظر : «الصحاح» ۳۲۲۲ (حشا). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


۷- باب إِذَا آَقَرَ بِالحَدٌ وَلَمْ یبن 
هَل 5 أن E‏ يَسْتَرَ عَلَيْهِ؟ 


علق م بن تین حلا إدحاق ی عبد في في لع عن س بن مال 


هه قال: کذث عِنْدَ النَبِىَ يِه فَجَاءَُ رجْل فَقَالَ: يا وشول الله, إن أبِث حَدَاً 


۳ 
هو م2 


امه قهه عل . قال: + و اله عَنْهُ . قال: وحضرت الصّلَاةُ فصلی مع اي .فلا 
قضی التبم لا الصَّلَاةَ قام یه الرَجُلُ فقال: یا وَسُولَ ال ال أضبث حنا فأقم في 
کتاب افو. الال كذ صت ما قال: نَعَم. قال: «قَإِنَّ الله قذ غَمَرَ لك 
دَنْبَك». أز قال: «حَدّك». [مسلم: 9014- فتح ۱۳۳/۱۲]. 


حَدَّنِي عَبْدُ القُدُوسٍ بن مُحَمَّدِء حَدَنني عَمْرُو بن عاصم الکلابنْ 
کا ام بن بخین. كنا إسْحَاقَ بن عند اله بن أبي له غن نس بن 


کله سما 


مالك ذه ال : نت عِنْدَ اي اوه فَجَاءَهُ رجل فقال درسو ل الله 


24 لي 


ام حَذا فَأَقِمْهُ على . (قال): وَلَمْ يَسْأَلْهُ عَنْهُ. وَحَضَرَتٍ الصا 
ل م ليه الدج 
فَقَالَ: یا عوك ۱۳ ئي أَصَبْتُ حَدًا ماق علي في كِنَابَ ال قَالَ: 
لسن قذ لت صلیّت مَعَنَا؟». فال: ز نعم. . قَالَ: «قَإنَ الله قد غفرَّ لك 
دك أو ان ١«حَدَّك).‏ قال آبو عبد الله: الرجل جاء تاتيا وصلی . 

هذا الحديث سلف الكلام عليه في الباب قبله وقد أخرجه مسلم 
أيضًا في التوبة» ومن الغريب ما ذكره الحافظ أبو بكر أحمد بن هارون 
یی في كتابه «الفصل والوقف» حيث قال: فأما حديث همام 


م0 


د 


3 


( من (ص ۱). 


س تب زج سس( 
الذي رواه عن عمرو بن عاصم عنه» (عن)"" إسحاق بن عبد الله» عن 
أنس أن رجلا أت رسول الله ي فقال: يا رسول الله إني زنيت فأقم علي 
الحد. ثم أقيمت الصلاة فصلی مع رسول الله َيه فقال له اث : «قد كفر 
الله عنك بصلاتك» قال: فهذا عندي حديث منكرء هو عندي وهم من 
عمرو بن عاصمء مع أن همامًا كان یحیی بن سعيد لا يرضاه» وهو 
عندي صدوق یکتب حدیثه ولا یحتج به» وأبان العطار أمثل من 
قال: وهذا الحدیث ثنا به محمد بن عبد الملك الواسطی» عن 
عمروء هذا کلامه . ۱ 


دنجت ن اعمال 


)١(‏ من (ص۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳۸- باب كل + يَقُولُ الما للمُهِرٌ: 
لك لمشت او عَمَرْتَ؟ 
۶- حَدَثَنِي عَبْدُ الله بن مد الجغفئ: نا وب ن جریره دناب 
قال: سَمِعْتُ يَعلّى بْنَ حَكِيم ؛ عَنْ عكرمة, عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: لا 
ی مَاعز بْنُ مَالِكِ النَِّىَ بل قال لَهُ: «لكلك فلت از E‏ . قال: 


ا ۳ رل الله. قال: «أنكتهًا؟». ۷ ی قال: فَعِنْدَ ذَلِكَ مر برَحمه. [مسلم: 
۳- فتح ۲ 


لك رسول الله ی قال له: «لَعَلك قَبَلتَ أو غَمَرْتَ أو نَظرزت؟» 
۳ لا یا سول الل قَالَ: «آنکتها؟». لا یکیی. قال ند ذلك 
مر برَجْمِهِ 


الشرح : 

هو دال علی ما ترجم له» وهو جواز التلقین في الحدود ما یدراً به 
عنه الأذئ». ألا تری أنه ال قال له : «لعلك قبلت ..» إلى آخره ليدرأ عنه 
الحد. لفظ الزنا یقع على نظر العين وجمیع الجوارح» فلما أت بلفظ 
مشترك لم یحده حت وقف على صحیح ما آتاه بغیر إشكال؛ لأن من 
شریعته درء الحدود بالشبهات فلما آفصح وبين آمر برجمه» وهو دال 
على أن الحدود لا تقام إلا بالافصاح . 

ألا تری أن الشهود لو شهدوا علی رجل بالزنا» ولم یقولوا: رآیناه 
أولج فيهاء كان حکمهم حکم من قذف لا حکم من شهد؛ رفقًا من الله 
بعباده وسترًا علیهم لیتوبوا وقد آستعمل التلقین بالایماء أيضًا الصحابة 


الراشدون بعده » عمر وعلي وابن مسعود. ش 


س 9 © 
ومن سكن الباء"“ أحال المعنی؛ لأن النهي عَلَى هذا التق 
الكفر مجردًاء وضرب الرقاب جواب النهي ومجازا 
الخبر كما سلف يأباه» وجوزه أبو البقاء وابن مالك" ع 
شرط مضمر أي: إن ترجعوا يضرب. 

رابعها: في فوائده: 

فيه: التصريح بما بوب عليه البخاري من الإنصات للعلماء فإ 
له وكيف لا وهم ورثة الأنبياء؟! وقد أمر الله تعالئ أن لا يرف 
الصوت فوق صوت النبي؛ خوف حبوط العمل". 

وفيه أيضًا: تحذير الأمة من وقوع ما يحذر فيه. 

وتعلق به بعض أهل البدع في إنكار حجية الاجماع كما قال 
المازري؛ لأنه نهى الامة بأسرها عن الكفرء ولولا جواز إجماعها 
عليه لما نهاها. 

والجواب: أن الأمتناع إنما جاء من جهة خبر الصادق لا من 
الامکان. وقد قَالَ تعالئ: هلي ات لطن َك [الزمر: 30] 















(4) «المعلم پفوند مسلم» ۰10/۱ 


سے تب مب 


روی مالك عن یحیی بن سعید أن عمر آتاه رجل وهو بالشام» فذکر 
أنه وجد مع أمرأته رجلا» فبعث عمر آبا واقد إلى آمرأته فسألها عما قال 
زوجها لعمرء وأخبرها بأنها لا تؤخذ بقوله» وجعل یلقنها آشباه ذلك 
لتنزعء فابت أن تنزع» فرجمها عمر ظا . 

وروی معمر بإسناده أن عمر أتي برجل» فقيل : إنه سارق» فقال 
ھر نی لا ری ید رت (ما هو" بيد سارق» فقال الرجل : وال 
ما آنا بسارق فخلی سییل۳. 

وعن الشعبي قال: أتي علي هه بامرأة يقال لها : شراحة وهي حبلی 
من الزنا فقال : ويحك» لعل رجل أستكرهك؟ قالت : لا. قال: فلعله 
وقع عليك وأنت نائمة؟ قالت : لا. قال : فلعل زوجك من عدونا من أهل 
الشام فأنت تكرهي أن يدلي عليك؟ قالت: لاء فجعل یلقنها هذا 
ND‏ لوي 

وعن أبي مسعود: آتي بسارق سرق بعیرّا)۰۳ فقال: هل وجدته؟ 
قال: نعم. فخلی سبیله"؟ فهذا وجه التلقین بالتعریض لمن یعرف 
الحد وما یلزمه فیه وآما تلقين الجاهل ومن لا یعرف الکلام فهو 


(۱) «الموطأً) ص ۵۱۶. 

(0) هي کذلك في الأصل. وکتب فوقها : کذا. 

(۳) «مصنف عبد الرزاق ۱۹۳/۱۰ (۱۸۷۹۳). 

(4) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۲۰/۷ (۱۳۳۵۰). 

(ه) من (ص۱). 

(5) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۵/ ۵۱6۵-۵۱8 (۲۸۵۹۲). 
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روی ابن جریج عن عطاء فقال: كان بعضهم يؤتئ بالسارق 
فیقول: آسرقت؟ (قل: لا. آسرقت؟ قل: لا. وعلمي أنه سمی 
آپا بكر وعمر"". 

وروی شعبة باسناده عن أبي الدرداء أنه آتي بجارية سوداء سرقت)( 
فقيل له : [نها سرقت . فقال لها : آسرقت؟ قولي: لا. قالت: لا. فخلی 
سبیلها» فقلت : آنت تلقنها؟! 

قال أبو الدرداء: نها آعترفت وهي لا تدري ما یراد بها . 

وقال الاعمش: كان ابراهیم يأمر بطرد المعترفین"**» وکان آحمد 
وإسحاق يريان تلقین السارق |ذا آتي به» وکذلك قال آبو ثور" إذا 
كان السارق أمرأة» أو من لا يدري ما یصنع به» أو ما یقول. 

قال المهلب: هذا التلقین على آختلاف منازله لیس بسنة لازمة 
إلا عند آختیار الامام لذلك. وله ألا یعرض ولا يلقن لقوله: «بينة 
والا حد في ظهرك». 

وأما التلقين الذي لا يحل فتلقين الخصمين في الحقوق» وتداعي 
الناس» وكذلك لا يجوز تلقين المنتهك المعروف بذلك إذا تبين ما أقر 
به أو شهد عليه» ولم ير الإمام إقامة الحد فيه" . 


() المصدر السابق ۵۱۵/۵ (۲۸۵۷۱). 

(۲) من (ص۱). 

(۳) این آبی شيبة ۵۱6/۵ (۲۸۵۲۵) مختصرا. 

() المصدر السابق ۵/ ۵۰۷ (۲۸۹۹۰) والبیهقی فى «الستن الکبری» ۲۸۱/۸ بلفظ : 
قال عمر بن الخطاب رضى الله عنه : اا الممترفين: 

(0) «المغنی» ۱۲/ 41۷-611 

(«) آنظر «شرح اين بطال» ۸/ 61-866 





وفي «المدونة» في السارق إذا شهد عليه بالسرقة -یرید على إقراره- 
آستحب للامام أن یقول له شيا" وفیها أيضًا آیکشف المقر في الزنا 
كما یکشف الشهود؟ قال: لا. واحتج بأنه اقلا قال : «آبصاحبکم جنة» 
ولم (يمثله)"» ذکره في کتاب الحد في القذف"". 


5 عست زو هت 5 هت 


(۱) «المدونة» ۲۷-۲/6. 
(۷) في (ص۱): يسأله. 
(۳) «المدونة» 6/ ۳۸۳. 








سور .یپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب سُوَالٍ الامّام المُقِر: 
هَل 5 ی 

۵- حَدَّثَنَا سَعِيدُ بْنُ غفیر قال: حَدََنِي اللَّيثُء حَدََنِي عَبْدُ امن بْنّ 
خَالِدِء غن ابن شهاب عن ابن السیّب واي سلمةء أنَّ آبا هُريْرَةَ قال: آتی رَسُولَ الله 
َك رجلْ من ناس وغو في السجد نا يا زشول اوه وَنَْتُ. -ثْريدُتَفْسَهُ- 
فأغرض عنه ال يِه فتتخی لش وجهه الذي آغرض قِبَلَهُ ال يا وَسُولَ اه 
نی زئیث. فأغرض عَنْهُء فجاء لِشِق وجه الب بي الذي آغرض عله, فَلَمَا شهز 
علی تیه اربع شهاذاب دَعَاهُ النبِيْ يل فقال: «أبك جِنون؟». قال: لا يا وَسُولَ 
الله . فَقَال: «أَخْصَّنْتَ؟). قال: عم ۴ ول له . قال: «اذْمَيُوا فازجموه». [ انظر: 
0 مسلم: -2۱1٩۱‏ فتح ۰۱۳۱/۱۲ 

57- قال ابن شِهَابٍ: خرن مَنْ سمع جابزا قال: فکنث فِيمَنْ وه 
ناه بالصلی, فلا له الحجارةٌ عمَرَء حى أذركتاة بارة فرخناه. [انظر: 
۰ مسلم: ۱۹۱م - فتح ۱۳۱/۱۲]. 

ذكر فيه حديث آبي هُرَيْرَةَ ه في فصة ماعزء فانه ال قال : 
«أَخْصَّنْتَ؟». قَالَ: نم با رسول الله قَالَ: «اذْهَبُوا به فَارْجُمُوهُ). 

ولازم على كل [مام آن یسأل المقر ان کان تحص أو غیر محصن؛ 
لأنه الت قد فرق بين حد المحصن والبکر فواجب عليه أن یقف على 
ذلك» كما يجب عليه إذا أشكل (إعلام”' المقر أن يسأله. 

ثم بعد ذلك يلزمه تصديق كل واحد منهما؛ لأن الحد لا يقام 
إلا باليقين» ولا يحل فيه التجسس. 


(۱) في الاصل : أحتلام. والمثبت من (ص۱). 





س يعيب انم ۰۱ 

ولما كان قوله مقبولا في اللمس والغمز كان قوله مقبولا في 
الاحصان. فالباب راخ اك ولا شك أنه إذا لم یعلم بحاله آن 
سواله عن إحصانه واجب» وان علم بإقراره قبل فلا. 

واختلف إذا لم يسمع منه إقرار ولا إنكار على ثلاثة آقوال للمالکیق 
قال ابن القاسم: یقبل قوله وان طال مکثه مع زوجته الا أن يعلم غير 
ذلك بظهور حمل أو سماع. 

وقال في النکاح الثالث من «المدونة»: إذا أحدت أمرأة في زناء 
وكانت أقامت عشرين سنة لم يقبل قولها . 

وقال عبد الملك: عند محمد لا يقبل قول من أنكر من الزوجين» 
والرجم قائم ولو لم يقم معها إلا ليلة واحدة قال محمد: وهو قول 
أصحابنا وقول ابن القاس . 

وان أختلفا بعد الدخول حد المنكرء واختلف فى المقر فقيل : يحد 
حد البکر وقیل : حد الثیب» لا آن برجم عما کان آقر به وإن كان 
الزوج يدعي الاصابة. ثم الآن [قال]”" كنت قلت ذلك لاملك 
الرجعة أو كانت الزوجة مدعية الإصابة» وقالت: قلت ذلك لأشتمل 
الصداق أو غير ذلك من العذر حلف» وحد حد البكر. 

قوله: (فلما أذلقته الحجارة جمز) سلف معنيل أذلقته» و(جمز): 
آسرع يهرول. ۱ 
)١(‏ «المدونة الکبری» ۲۰۸/۲. 


(۲) «النوادر والزیادات» ۰۲۳۳/۱۶ 
(۳) زيادة یقتضیها السیاق. 


.بل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الق وقال بعض السلف (لرجل)"۳*: آتق الّه قبل أن یجمز بك» 
يريد: السیر السریع في جنازته. وقال الكسائي: الناقة تعدو الجمز. 
وهو العدو الذي ينزو . 

قد أسلفنا أختلاف العلماء في الاعتراف بالزنا a‏ 
هل يفتقر إلى عدد؟ على ثلائة مذاهب» وأن ابن ا ا 

)4( ۰ 6(۰) ۲ 
وأحمد آعتبروه في مجلس؛ وآن آبا حنيقة ا 
مجالس وآن الشافع ”° ان وأبا ثو 5 قالوا : يكفي مرت 
وروي عن الصديق وعمرء ل قالوا: 
ولما كان الزنا مخصوصًا من بين سائر الحقوق بأربعة شهداء جاز أن 
يكون مخصوصًا بإقرار أربع مرات» وحجة من لم يشترطه قصة الغامدية» 
وقوله لأنيس : «فإن أعترفت فارجمها» ولم يقل أربعٌاء فلا معنی 
لاعتباره» وأيضًا فإنه لا يدل على مخالفة الزنا لسائر الحقوق فى أنه 
مخصوص بأربعة شهداء على مخالفته فى الإقرار؛ لآن القتل مخالف 
للأموال في الشهادات» فلا يقبل في القتل الا شاهدان» ويقبل في 


)۱( (الصحاح» ۳ مادة: (جمز)ء «مجمل اللغة» ۰۱۹۷/۱ 
0) من (ص۱). 

(۳) «الإشراف علی مذاهب آهل 1۳/۳ 

)€( «المغني» ۰:7۸ 

(5) «المحيط البرهاني» ۲۸/۲. 

(5) «العزيز شرح الوجیز» .٠١١-٠١١/١١‏ 

.08/١7 «الذخيرة»‎ )۷( 

(8) «الإشراف» ۰۱۳/۳ 


الأموال شاهد وامرأتان» ثم آتفقنا في باب الاقرار أنه یقبل فيه إقرار 
مرة» ولو وجب آعتبار الاقرار بالشهادة لوجب أن لا یقبل في الموضع 
الذي لا یقبل فيه إلا شاهدان [أو]"" الاقرار مرتين» وقد أجمع العلماء 
أن سائر الاقرارات في الشرع يكفي فیها مرة واحدة وان آقر بالردة 
مرة واحدة يلزمه آسم الكفرء والقتل لازم عليه» فلزم في الزنا مثله 
وإنما لم يقم عليه أول مرة؛ لما سلف من أنه اكلا لما رآه مخيل الصورة 
فزعًا أراد التثبت في أمره» هل به جنة أم لا؟ مع أنه كره ما سمع منه 
فأعرض عنه رجاء أن يستر عليل نفسه ويتوب الی الله ألا ترئ أنه 
لقنه بقوله: «لعلك لمست أو غمزت» فلا معني لاعتبار العدد فى 
(N),‏ 


() ليست في الأصول والسياق يقتضيها. 
(۷) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .٤٤۸-٤٤۷‏ 





ب«: .ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب الاعتراف بالرْتا 
۷ 1۸۲۸ - حَدَثَنًا علي 5 عَبْدِ الله حَدَثَنَا سُفْيَانُ قال: حفظنتاه هُ مِنْ ف 


ری قَالَ: : أَخْيرَنٍ عبَيدُ الله أله سمع أب هُرَيْرَةَ وَرَيْدَ بْنَ خالد قالا: کنّا عِنْدَ 
الب بء قَقَامَ رجل فقال: أَنْشّدُكَ الله إلا قضیت بَنِئَنَا بكتاب الله . فقاع حَضْمَهُ 


- وکا افق هن - فقال: أفض بَْئَنَا بکتاب اللهء ون يي قال : ال قال: إن 
ايني گان عَسِيًا علی هذاء فَرَنَى بافرأیه فَافْتدَيْتُ مِنْهُ بمائة شا و ادم ثم 
سألث رجالا من آهل العلم فخبرونِ 7 عَلَى ابني جَلْدَ مِانَةٍ وَتَفْرِيتَ غام» 


وَعَلَى أمْرأتِه الوَجْمَ . فقال النَّبِى عل: «وَالَّنِي شي ده لافضین ب 
بکتاب الله جَل کر المائة ئة شاة لحار رده و ابنك جلد مائة 
وَتَغْرِيبُ عام وَاعْدُ ا عَلَى مْرَأةٍ هذاء ان اغترفت قَارجمها». فَغَدَا 
عَلَيْهَا فاغترفث فَرَحَمَهَا. قلت لِسُفْيَانَ: 1 یل فا خبرون 9 على ابني الرَّجْمَ 
فقال: ام فيهًا م مِنَ الزّهْرِي» ریما قلتها وَرُبَّمَا سَكَتٌ. [انظر: ۰۲۳۱4 ۲۳۱۵- مسلم: 
۷ ۱۸- فتح ۰۱۳1/۱۲ 


a, 


۹- دتا علي ن عَبد ال حَدَثَنَا سُفْيَانُء غن الزّهْرِيّء عن عبَید اللو عن 
إن عباس رضي الله عنهما قال َالَ غمز لذ خشیث أن تطول باس وم 
یقولقال: : لا تد الرّجم في تاب الله . فیضلوا زك فَرِيضَةٍ ة ابرلا لله ألا وان 
۷ حق عَلَى مَنْ زَّنَى وقذ أخصَنَ إِذا قامت البَيْئَةٌ أؤ كَانَ الحفل أ الاغتراف - 
قال سُفْيَانُ: كَذَا حفظت- آلا وَقَدْ رَجَمَ ول الله ل وَرَحْمْنَا بَعْدَةُ. [انظر: ۲۸۲۲ - 
مسلم: -١19١‏ فتح ۰]۱۳۹/۱۲ 
ذکر فيه حديث عَلِيَ بن عَبْدٍ الله» ٿتا سُمَيّان ن قال : حفظنا مِنْ في الزّهْرِيٌ 
قَالَ خفن مدا ل ال NE‏ 
عنهما في قصة العسيف وفي آخره: اقَِنِ أعْتَرَفْتْ فَارْجَمْهَاء. فاغترفث 
َرجَمَهَا . قُلْتُ لِسفیان: لَمْ یقن : عَلَى ابني الرّجْمَ. 


س تب دزم 


E‏ عام و ۳ مه 2 I‏ ا مر و رص د 
قَقَالَ: (أَشكُ)''' فيها من الوهُري» فَرِيّمَا فلا وَرَيمَا سَکَتَ. 


و م و 


ثم ساق حدیث ابن عَبَّاسِ رضي الله عنهما قال: قال مر عه: لد 
حَشِيتُ أن يطول الاس رمان حى يفول قَائْلَ: لا نج الرَجْم في تاب 
اله . قيضلا ترك فریضة رل الل ألا إِنَّ الرّجْمَ حى علی مَنْ زَنَى وَقَدْ 
أَخْصَنّ لا قَامَتِ الب أَوْ كان الحبل أَوْ الاغتراث -فَالَ سُفْيَانُ: گذا 
حَفِظْتُ- ألا وَكَدْ رَجَمَّ سول الله يك وَرَجَمَْا بَعْدَهُ. 

الشرح : 

فيه أحكام : 

أحدها: الترافع إلى السلطان الاعلی فيما قد قضی فيه غيره ممن هو 
دونه إذا لم يوافق الحق. 

انيها: فسخ كل صلح» ورد كل حكم وقع على خلاف السنة. 

ثالثها: أن ما قبضه الذي قضی له بالباطل لا يصلح له ملكه. 

رابعها: أن العالم قد يفتي في مصر فيه من هو أعلم منهء ألا ترئ أنه 
سأل والشارع بين أظهرهمء وكذلك كان الصحابة يفتون في زمنه. 

خامسها: في سؤاله أهل العلم» ورجوعه إلى الشارع دليل على أنه 
يجوز للرجل أن لا يقتصر علئ قول واحد من العلماء. 

سادسها: جواز قول الخصم للإمام العدل: أقض بيننا بالحق. حيث 
قال : أقض بیننا بکتاب الله. وقد علم أنه لا يقضي إلا بما آمره الله ولم 
ينكر ذلك علیه» وقال الملكان لداود اقا : فا بسا بأَلْحَنّ» [ص : ۲۲] 


وذلك إذا لم يرد السائل التعریض. 


(۱» في الأصل: الشك. والمثبت من (ص۱). 





سوب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله : (وكان أفقههما) يعني -والله أعلم- لاستئذانه الا في الکلام 
وترك صاحبه لذلك تأكيدًا . 

واختلف العلماء في تأويل ذلك فقال بعضهم: الرجم في قوله 
تعالی : ودرا عا الْعَدَابَ» الاية [النور: ۰۲۸ فالعذاب الذي تدرژه 
الزوجة عن نفسها باللعان هو الذي يجب علیها بالبينة أو بالاقرار 
[آو]"" بالنکول عن اللعان وقد بين الشارع آية الرجم في الثیب 
برجم ماعز وغیره. 

وقال آخرون: الرجم مما نسخ من القرآن خطه وثبت حکمه. 

وقال آخرون : معنی قوله : «لأقضين بینکما بکتاب الله» أي: بحکم 
الله وبفرضه. وهذا سائغ في اللغة قال الله تعالی : کلب ال علَکمکه 
[النساء: ]۲٤‏ آي: حکمه فيكم وقضاژه علیکم» ومنه قوله تعالی : 1 
نھر الب هم کون © که [الطور: ۱ أي: یقضون. وکذلك قوله 
« كنب ریک عل تفه أَليّحَمَة» [الأنعام: 04] وكل ما قضی به 
الشارع فهو حکم الله. 

وفیه : أنه الا لم یجعلهما قاذفین حين آخبراه؛ ولیس في الحدیث 
أنه سأل (ابن)"" الرجل هل زنی وهل صدقا عليه أم لا؟» ولکن من 
مفهوم الحدیث أنه آقر؛ لأنه لا يجوز أن یقام الحد الا بالاقرار 
أو بالبينة» ولم يكن علیهما بينة لقوله : «فإن آعترفت فارجمها» . 

وفیه : النفي والتغریب للبکر الزاني» خلافًا لأبي حنيفة " في اسقاط 
النفي عنه. وسيأتي آقوالهم فيه في مواضعه. 
)١(‏ زيادة یقتضیها السیاق. 


(۳) من (ص۱). 
(۳) «المحيط البرهانی» /٦‏ ۳۹۲. 





> [الکهف: ۲1۱ 
کنو أن 





ینس هد 


وفیه: رجم الثیب بلا جلد على ما ذهب إليه آئمة الفتوی في 
الأمصارء وقد سلف. 

وفيه: أيضًا أستماع الحاكم بينة أحد الخصمين وصاحبه غائب» 
وفَكْثَاء له دون خحصمه آلا ترئ آنه كذ قد آفتاهما والمرأة غاثبة 
وکانت إحدى الخصمين . 

وفيه: تأخير الحدود عند ضيق الوقت؛ لأنه اط أمره بالغدو إلى 
المرأة» فإن أعترفت رجمهاء ويحتمل أنه كان غدوه بلا تأخير. 

وفيه: إرسال الواحد في تنفيذ الحكم. 

وفيه: إقامة الحد على من أقر على نفسه مرة واحدة؛ لأنه الفلا لم 
يقل لأنيس فان أعترفت أربعًا. وقد سلف قريبًا ما فيه. 

وفيه: دليل على صحة قول مالك" وجمهور الفقهاء أن الإمام 
لا يقوم بحد من قذف بين يديه حتئ يطلبه المقذوف؛ لأن له أن يعفو 
عن قاذفه أو يريد سترًا. 

ألا ترئ أنه قال بين يدي رسول الله ككللهِ: إن ابني كان عسيفًا على 
هذا فزنی بامرأته فقذفهاء فلم يقم عليه الحد؛ لأنها لما أعترفت بالزنا 
سقط حكم قذفهاء ومثله حديث العجلاني حين رمى أمرأته برجل فلاعن 
بينه وبين آمرأته؛ لأنه لم يطلبه بحده» ولو طلبه به لحدء إلا أن يقيم البينة 
على ما قال» والمخالف في هذه المسألة هو ابن أبي ليل" فإنه 
يقول: إن الإمام يحد القاذف وإن لم يطلبه المقذوف. وقوله خللاف 
السنن الثابتة» وسيأتي ما بقي من معاني هذا الحديث بعد هذا في 


(۱) «شرح صحيح البخاري» لابن بطال ۸/ 507. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ .٤٥۲‏ 
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مواضعه -إن شاء الله تعالی- وكذلك حديث ابن عباس يأتي الكلام عليه 
في الباب بعد هذا إن شاء الله تعالئ”" . 

وقد آختلف العلماء فیمن أقر بالزنا بامرأة معينة وجحدت المراة 
فقال مالك : يقام عليه حد الزنا» وان طلبت حد القذف آقیم عليه أيضًاء 
وکذلك لو آقرت هي وأنكر هو(" . 

وقال آشهب : یحد للزنا دون الد لانه لا یخلو آن یکون 
صادفا آو کاذبّا فالاول لا یحد لقذفه. والا حد للقذف دون الزنا؛ 
فعلی أي وجه كان یجمع عليه الحدان. 

وقال الابهري: بل ثم قسم الث» وهو أن یکون مكرما لها على 
الزنا فیکون صادقّا في إقراره على نفسه كاذبًا في قذفه» فیجتمع الحدان. 

وقال آبو حنيفة *" والأوزاعي”*' : عليه حد القذف. ولا حد عليه للزنا . 

وقال آبو يوسف ومحمد"" والشافعي"۳: من آقر منهما فانما عليه 
حد الزنا فقط . 


.0۵۲-40۰ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 

۰.۹۱ /٩ «التمهید»‎ )۲( 

(۳) «النوادر والزیادات» ۲۵۱/۱6 بلفظ قال: وان سمی أمرأة تُعرف فأنكرت حد لها 
ويحد للزنا بجلد أو برجم إن لم يرجع بعد جلد الفرية. 

(8) «بدائع الصنائع» ۱/۷ 

۰۹۱/٩ «التمهید»‎ )0( 

(5) «المحیط البرهانی» ۳۱/۷ 

(۷) «البيان شرح المهذب» ۳:۸۲ وفي «الروضة» ۹۶/۱۰: لو قال: زنيت بهاء 
فأنکرت لزمه حد الزنا وحد القذف» وفى «العزیز» ١57/١١‏ ولو كان قد قال : 
زنيت بفلانة» فهو مقر بالزناء قاذف لها فان آنکرت أو قالت: كان قد تزوجني 
فعلیه حد الزنا وحد القذف. 








ای 


حجة مالك أن حد الزنا واجب عليه بإقراره» ولیس [قراره دلیلا على 
صدقه على المقذوف؛ لأنا لو علمنا صدقه ببينة أو باقرار المرأة لم يجب 
عليه الحد. فلما لم يكن إلى البينة ولا إلى الاقرار سبیل وجب لها أن 
تطلب حقها من القاذف كما لو آقر رجل أن زوجته أخته لحرمت عليهء 
ولم یثبت نسبها بقوله وحده. 

وحجة أبي حنيفة والأوزاعي أيضًا أنه لما قذفها ولم يأت بأربعة 
شهداء لزمه حد القذف للآية» فلما حد لها أستحال أن يحد في الزناء 
فحكمنا لها بالاحصان وأيضًا فإنه لا يجوز أن يجتمع حدان أبداء 
فإذا أجتمعا ثبت إلزامهماء وإنما كان عنده حد القذف ألزم من حد 
الزنا؛ لأنه من أقر على نفسه بالزنا ثم رجع فإنه يقبل رجوعه» ومن 
قذف أحدًا لم ينفعه الرجوع» وكذلك من وجب عليه حد الزناء 
(والقذف)؟ وكان عليه القتل» فإنه يحد القذف ويقتل» ولا يحد 
الزنا. 

حجة الشافعی : آنا قد أحطنا علما أنه لا يجب عليه الحدان جمیعا؛ 
لأنه إن كان زانیا فلا حد علیه للقذف» وان كان قاذفا لمحصنة فليس 
بزان» وهو قاذف فحده القذف وانما وجب عليه حد الزنا؛ لأن 
من أقر على نفسه وهو مدع فيما آقر به غيره» فلذلك لم يقبل قوله 
عليهاء ویوخذ بإقراره على نفسه. 

العسیف: هو الا جير كما قاله مالك : 


)١(‏ من (ص۱) 
(0) «الموطاً» ص ۵۱. 
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ال ای ال ال 

وزاد في «المحکم» في العسیف : الاجیر المستهان به . قال: وقیل : 
هو العملوك النستهان ۳ وقیل: كل خادم عسيف» والجمع عسفاء 
على القیاس» وعسفة على غير قیاس» وفي «شرح الموطا» لعبد 
الملك بن حبیب السلمي : العسیف : الغلام الذي لم يبلغ الحلم . 


IRN‏ رت رد هش 


(۱) «التمهید» /٩‏ ۷۵. 
)۲( (المحکم» ۳۱/۱ 





عن او بج ا 
- باب رَحْجْم الخُبْلَى من الزنا إِذَا أَحْصَنَتٌ 


۰- حََدَّتَنَا عَبِدُ العزیز بْنُ عَبْدٍ اللهء حَدَثَنِي إِبْرَاهِيمُ يِن سَعْدِء عَنْ صالح, 
تن ابن شهاب. عَنْ عُبَيْدٍ الله بْن عَبد الله ِن عُنْبَة بن مَسْعُودْء عن ابن عباس قال: 
كنت آفرئ رجالا من الهاجرین مهم عبد امن بن عؤفيء فییتعا أنا في ملزل 
بمئى بئی, وغو علذ غمرپن ا نطاب في آخر حَجْةٍ حَجُهاء أ زجعاليعَب لخن فقال: 
وت وملا أ مير امین الم ال : يا یز ألَؤْمنِينَ هل لَك في فلان؟ د يَقوَل: 
َو قذ مات غمر لذ بایغث فلائاء فالله ما كَانَثْ بیع أي یک ال فقفث. 
ففضب غمز ثم قال إن إِنْ شَاءَ الله لَقَائُِ لش في الناس. قفحذرخم هؤلاء الذين 
ُریدون أَنْ يَعْصِبُوهُمْ أ مُورَهُمْ . . قال عَبِدُ الحْمَن: : فَقُلْتُ: ذا ارف لا لم قَإِنَ 
لیم كمع وعاع ا انم هم | لذِينَ يغْلِبُونَ علی فزيك جین تقو 
في ناس وَأَنَا خشی أن تقوم فتقول ال ها عنث کل مط مُطَيرِ ون لا يَعُوهَاء 
وَأَنْ لا یضغوها علی مَواضمهاء فأنهل حَدَ حشی تفدم البینة قانها داز الهجرة وَالِسُنَّهَء 
فتخلص بأل الفقه وَأَشْرَ راب التّاس» ف تقول ما فلت مُتَمَكناء 00 
مَقَالَتَكَه ویضغوئها عَلَى مواضهها. فَقَالَ غمز: آما والله -إِنْ شاء الله- لأقُومَنَ بل 
وَل مَقَام أَقُومُهُ بالْدِيئَة. 

قال ابن عَبّاس: فَمَدمْنا يت في عقب ذي اة فلمّا كَانَ يوم الجمْعةٍ 
عَجَلْنَا الواح حِينَ زاغت السَّمْسُء > ئی أجد سويڌ إن ريڍ ِن عفر فن مول 
جَالِسَا إلى ركن ره فجلشث حوله مس رک ۳ بت فَلّمْ آلشب نشت أن خَرَجَ عم 
بْنُ اخطاب. لمَا ری مب ا قلت بسمید بن ريد ن عفرو بن تقيل: ول العية 
مَقَالَهَ اقا مُنذ آشتخلف. . فانکر عَلَىَ قال: ما عمیت أن ول ما م یقل بل 
فجلس غمر علی انبره فَلَمًا سكت الْؤَذْنُونَ قاع فان ی عَلَى الله بما هُوَ له قال: 
نا هقی ول کم ال لد در بي آن اء لا آذري للها ین يدي أَجَليء 

فَمَنْ عقلها ووعاها فَلِيُحَدِّتُ بها حیْث انتهث به رَاحله, وَمَنْ خشي أنْ لا 
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فلا أجل لأحَدٍ أن يِب علي إل اله بَعَتَ مدا کا کي باق وَأنْرَلَ علیه الکتاب 


کان ما أَنْرَلَ الله آية الکخجم. فَقَرَأنَاها وِعقَلَْاها و ووعینا وج رشول الله اة وزج 


< 


7 رو 


ا اولمعا ية لرَجُم في کتاب 
فیْضلوا بتزك فريضة ۳۳ الله وَالوَجْمُْ في کتاب الله 0 عَلَى مَنْ ری إِذَا 
ا مِنَ الرّجَالٍ وَالّسَاءء إِذًا قات المَيّنَةُ َو کان ابل َو لافیراف. ثم | را کت 


ر 


نقراٌ فیما َرأ من کاب اله أن لا تغبو عن آانگ ل فر بكم أن با عن 
آیایکم -آو ان کفرا بکغ أنْ تزغبوا عن بكم آلا نم إِنَّ سول الله بيا قَالَ: 


ار 
3 


«لاتطرّوني كما ری عِيسَى ابن مریی وَقُولُوا: عبد الله و 00 
لبي أن فالا منکم يد يَكُولُ: والله لَوْ مات مه بَايَغتٌ فُلَانَا. فلا یمن مر أَنْ يَقُو1َ 


۳ 


٤ TS 


۳ 


4 


۰ 


رم 


لیس منکم من فطع الأغتاق له مغل آي ڪر من باع جلا عن غير مَشُوَةٍ من 
الشلمین فلا يبايغ م هُوَ ولا الذي بَايَعَهُ ه تَفدةٌ أَنْ یِفتلاء و قذ كَانَ من خبرنا جين 
َوَفّى الله تب یه لا أ الاْضاز لو واجتمغو بأشرهم في سقبقة ني سَاعِدة» 


24 


وخالت نا علي ویر ومن معهماء وا ج اهاچزین إلى آي بر تقلت لي کر 
یا آبا بکره أنْطَلِق بنّا إِلَى (خوانئا هؤلاء من الأنْصار. فاطلفنا ريدم ٠‏ قَلَمَا کت 
مهم لقن مغ زجلان صاان, فَذکرا ما الى علیه القَومُ فقالا: أَئْنَ تریدون ر 
مغشر الهاجرین؟ فَقُلنَا ثریذ (خوانتا هؤلاء من الانضار. فقالا: لا علیکم آن 
تفْرَبُوهُم» آفضوا 0 . فقلث: واه لَتَأْتيتَهُمْ. 

فَانْطَلَقْنَا > حى لاهن سقيفة بَنِي ساعنةء فِا رجل مُرَمَلْ بَيْنَ طهراتیهن, 
فقلث: مَنْ هذا؟ فقالوا: هذا سَعْدُ بن عُبَادَةَ. فَقّلْتُ: ما ۹ قالوا: يُوعَكُ. فَلَمًا 
IR NL‏ هو أَهلَهُ نم قال: أَمّا بعد فََحْنُ 
آنضاز الله وَكَتِيبَةٌ الاسلام. وثم -مغشر الهاجرین- رخطء وقذ حفث دَافَة من 
قومکم. فا مهم يُرِيدُونَ أن لوا من أَضْلِنَا وآن توًا من الأقر. قَلَمًا سَكَتَ 


5 ۳ او ا 


رَد أَنْ کل وکنث زَوَزْتُ مَقَالَة أَعْجَبَئْنِي 
وَكُنْتُ داري مِنْهُ عض الحدّء فَلَمًا أَرَدْتُ أن اتکلم قال أَبُو بكر: علی رشلك. 
فکرفث أن أغضبهء فتکلم و کر فَكَانَ هُوَ ل 
آغجيئني في تزويري الا قال في بیهته مثلها أو آفضل منها > ختّی سکت. فقال: ما 
گرم فیکم ین یر َنم له أفلء ون غرف هذا نز إلا لهذا ای من قرنش» 
۸ ازع العَرَب نَسَبًا وَدَارَاء وَقَذْ رضیث لْکم أَحَدَ ین الوَجْلَيْنِ قبایغوا أََّهُمَا 


0 


شِنْتُمْ . تا موی انیت میدن فلم أكره ما قال 
غنرها کان وا أن أقَدَمَ صرب عنقي لا يقر ني یت من نم حب ٳلي من أن مر 
علی قوم فيهم أبنو بر الم إلا أن فول إل تفي عند الت سينا لا چا جِدَهُ الآنَّ. 
فقال كَائِلٌ من الضار: زا خالا الك وعدا زک با اب ومنکم أمِيرُ ی 
مَعْشَّرَ قزیش. 

فکثر لفط وازتلعتِ الأضواتء حتّی فرفث من الاختلای. فقلث: انشط 
يَدَكَ يا با بکر. فبسط ید قَبایفته بیع الهاجزون. ثم َايعَنهُ الأنصازء وت عَلَى 
سغد بن عبادة فقال قَائْل مِنْهُمْ: لمم سغد بْنَ غباة. . فلت د قل الله سعد بق 
عبَادَةَ. قال غمز: وا والله ما وَجَدْنَا فِيمَا حَضَّرْنًا من مر أقوى من مْبَاَعَةٍ ية أبي بَكرِء 
حَشِينًا إِنْ فازفنا الَومَ وم تکن بَنْعَةٌ أن يُبَايعُوا رجلا ملهم َْدناء ء فا بَايَعتَاهُمْ عَلّى 
ما لا ترضی, وا نُخَالِفُهُمْ فَيَكُونُ فَسَادْء فَمَنْ بَايَعَ زجلا علی غنر مشورة من 
الشلمین فلا ابع هُوَ ولا الذي تاه هن یِتّلا. [انظر: ۲41۲- مسلم: -۱1٩۱‏ فتح 
14/۱۲[ 

كأنه يريد -والله آعلم- باب : هل یجب علی الحبلی رجم جم آم لا 

ذكر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما: كنك فرع ر جالا من 


دم روو 


المْهَاجِرِينَ مِنْهُمْ عبد الرَّحْمَنِ بْنْ عَوْفِ. . الحديث بطوله. 


ا 


الا 
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وموضع الحاجة منه : إا َخصن مِنَ النساء والرجال. إِذَا قَامَتِ 

ال اوران الیل و اف 
5 ی (۲) 

والکلام عليه من وجوه - تجمع صورًا"" من العلم : 

آحدها: معنی قوله: «کنْث أفرئ رِجَالَا من المُهَاجِرِينَ) يعني : 
القرآن» وهر E‏ تن بأخذه 0 عن الصغیر» أن بن 
م0 قال: وكان في وفاة رسول الله کل 
وی e‏ باد eT‏ 
إجلالا للعلم ولو شعت شنت لد خلت . لا جرم أعترضه اين الين نقل 
أعلمهم نشي القرآن. 

ووقع في كلام بعض الشراح أن في«الغرائب» للدارقطني: هو 
عبد الرحمن بن عوف. وهذا قصده»ء فهو فى البخاري كما أسلفناه. 

وقال الكوفيون: ترَجَم بعد الوضع علئ ما رواه عمران بن حصین : 
أن أمرأة أتت رسول الله يي فذكرت آنها زنت» فأمر بها أن تقعد حت 
تضعه » فلما وضعته أمر برجمها وصلئ عليهاء وقيل: إن رأى الإمام أن 
يسترضع له فعل» وان ری أن يؤخرها فعل. 

واختلفوا في اه دراه 7 روج لها > فقال مالك: ۱ 
قالت: استكرهتٌ أو تزوجث» لا يقبل منهاء ويقام عليها الحد إلا آن 


5 


(۱) من (ص۱). (0) في (ص١):‏ ضرويًا. 
() عَلم عليها في الأصل ثم کتب في الهامش: بیان: ویلقنوه. 





هط روز 


تقیم بينة على ما آدعته من ذلك أو تجيء تدمي أو آستخائت أو استعانت 
حتیٰ أتت وهي علی ذلك . 

وقال ابن القاسم: إن كانت غريبة طارئة فلا حَدَّ علیها. وقال ابن 
التین : مذهب مالك آنها تحد. وقال محمد: لا يجب حد الزنا 
الا بالاقران ولا رجوع بعده حتئ تحد. أو بشهادة آربعة على 
الرؤية» وبظهور حمل بامرأة غير طارثة لا یعلم لها نکاح ولا ملك؛ 
هذا قول مالك وآصحابه وکلام محمد معارض في الحضر؛ وحقه 
زيادة: ولا إكراه ولا خطأ. وقال الکوفیون والشافعي: لا حد علیها 
إلا أن تقر بالزنا» أو تقوم علیها بینة» ولم یفرقوا بين طارئة وغيرهاء 
واحشجوا بحدیت: اروا الحلود بالشبهات»*. 

وحجة مالك قول (عمر)“ 4 في الحدیث : (الرجم في کتاب الله 
حق على من زنی إذا أحصن» إذا قامت البينة ..) إلى آخره. فسوّی بين 
البينة والاقرار» وبين وجود الحبل» في أن ذلك كله موجب للرجم. 

وقد روي مثل هذا القول عن عثمان وعلي وابن عباس» ولا مخالف 
لهم في الصحابة. 

وروي عن عمر أيضا في أمرأة ظهر بها حمل» فقالت: كنت نائمة 
فما أيقظني إلا الرجل وقد ركبني. فأمر أن ترفع إليه في الموسم وناس 
من قومهاء فسألهم عنها فأثنوا عليها خيرّاء فلم يرئ عليها حدًّا وكساهاء 
وأوصی بها أهلهاء وقال به بعض متأخري المالكية. 


(۱) رواه الترمذي )١474(‏ من حديث عائشة مرفوعًا بلفظ : «ادرءوا الحدود عن 
المسلمين ما أستطعتم». والحديث بلفظه قال عنه ابن حجر في «الدراية» ۲/ ٠١١‏ : 
لم أجده مرفوعا» وانظر «تلخيص الحبیر» 05/5. 

زفق من (ص۱). 








ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(ثالنها)": قول القائل: (لو قد مات عمر لقد بایعت فلانا)۳) - 
يعني رجلا من الاأنصار؛ لأنه لم ير الخلافة في قريش مکتوبة في 
القرآن» فعرفه عمر أن ثبوت ذلك بالسنة. 

وفيه: أن رفع مثل الخبر إلى السلطان واجب؛ لما يخاف من الفتنة 
علی المسلمین» الا تری انکار غم ا ذه تلك المقالة» وقال: لم نعرف 
هذا الأمر الا لهذا الحي من قریش. والمعروف: هو الشيء الذي 
لا يجوز خلافه وهذا يدل أنه لم يختلف في ذلك عل عهد رسول 
الله كك ولو أختلف فيه لعلم الخلاف فيه. 

والمعروف: ما عرفه أهل العلم وان جهله كثير من غیرهم» كما أن 
المنكر: ما أنكره أهل العلم. والدليل علئ أن الخلافة في قريش 
أحاديث كثيرة» منها قوله اكا : «الأئمة من قريش)” 2 

ومنها أنه اث آوصی بالأنصار من وَلِيَ من أمر المسلمين أن يقبل 
من محسنهم ويتجاوز عن مسيئهم» فأخبر أنهم مستوصی بهم محتاجون 
أن يقبل إحسانهم ویتجاوز عن مسيئهم . 

(۱) كذا في الأصلء والصواب: ثانيها. 
(؟) في هامش الأصل : فلان هو : طلحة بن عبيد الله. كذا قاله ابن بشكوال والخطيب» 


وقد عزى التصريح به إلى «فوائد البغوي عن علي بن الجعد). والله أعلم. 

(۳) رواه أحمد ۰۱۲۹/۳ والنسائی فی «الکبری» 41۷/۳ (۵۹6۲) وغيرهما من 
حدیث آنس» وقد صححه العراقی فى «المغنى عن حمل الأسفار» (۳۷۳۶) 
والحافظ في «الفتح» ۰۱۱8/۱۳ واتلخیص الحبیر» 4۲/6 (۰6۱۷۳۰ وکذا 
الالباني في «الارواء» (0۲۰). 
قلت: وفي الباب عن علي وأبي برزة الأسلمي وغيرهما كثير ؛ هذا ومن اللطیف 
في هذا الأمر أن طرقه جمعها الحافظ ابن حجر فى جزء مفرد عن نحو من أربعين 
صحابيًا» وسماه «لذة العيش بطرق الأئمة من قريش» آنظر : «الفتح» 5/ ۵۳۰. 











تب دتم سس( 

وفیه : دلیل واضح آنهم ليس لهم في الخلافة حق » ولذلك قال 
عمر: إني لقائم العشية فمحذرهم هؤلاء الذين یریدون أن یخصبوهم 
قريش هو الغصب . 

| رابعها: في قول ابن (عوف)"" لعمر حين آراد أن یقوم في الموسم 
دلیل على جواز الاعتراض على السلطان في الرأي إذا خشي من ذلك 
الفتنة واخحتلاف الکلمة. 

خامسها: قول ابن عوف: (يا آمیر المومنین لا تفعل فإن الموسم 
الأوغادء ذکره في «الصحاح») واحدها : رعاعة» والغوغاء -ممدود-: 
سقله الئاس وا عاط وآ ال اوخ ت ان 

س حين 3 لم 

استعیر للسفلة من الناس والمسرعين إلى الشر؛ ويجوز أن تكون 
الغوغاء: الصوت والجلبة؛ لكثرة لغطهم وصياحهم. وفي حديث 
علی : وسائر الناس همج رعاع "۳ . والهمح: رذالة الناس» وذیاب 
صغير يسقط على وجوه الغنم والحمیر» وقيل : هو البعوض . فشبه به 
رعاع الناس» يقال: هم همج هامج. على التأكيد. 
ما لا يجب. وإخراج الأمر عن قريش غصب. 


(۱) من (۱). 

(۲) «الصحاح» ۱۲۲۰/۳. 

(۳) رواه الخطیب في «تاریخ بغداد 1/ ۹ والمزي في «تهذیب الکمال» ۲۲۰/۲۶ 
7 کلاهما عن کمیل بن زياد أنه قال: أخذ بيدي أمير المومنین علی.. به 
مطولا. 








ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وروي -کما قال ابن التين- بالعین المهملة والصاد قال : ولعله من 
قولهم فلان آعصب. أي: لا ناصر له. والمعصوب: الضعیف . ومن 
قولهم : عصبت الشاة اذا آنکسر آحد قرنیها وأعصبتها آنا. وقیل: هي 
التي آنکسر قرنها الداخل» وهو المشاش. 

وقال الداودي: معناه: یغصبونهم أمرهم» يعني : من غير مشورة؛ 
وانما كان الأمر مستقيمًا كلما مات خليفة آختاروا منهم» فلما صار 
الأمر إلى السلف عاد ملکا. 

وقوله: (يغلبون علئ قربك) أي: على القرب منك عند الأجتماع 
والمزاحمة» وروي بالنون» أي: مثلك. وذكره ابن التين آولا: على 
قربك» وفسره بما سلف» ثم قال: وروي بالنون» وروي بالباء. 

خامسها(؟: قال ابن عوف: (وأن لا یعوها ولا یضعوها على 
مواضعها) يدل أنه لا يجب أن یوضع دقیق العلم الا عند آهل الفهم 
له والمعرفة بمواضعه دون العوام والجهلة. 

وقوله : (یطیرونها عند كل مطیر) أي: تتأول على غير وجهها . 

وفیه : دلیل أنه لا يجب أن يحدث بحدیث یسبق منه إلى الجهال 
الانکار لمعناه, لما يخشى من آفتراق الكلمة في تأویله . 

سادسها : قوله : (فأمهل حتی تقدم المدينة . .) إلى آخره. فیه : دلیل 
على أن أهل المدينة مخصوصون بالعلم والفهم. ألا تری اتفاق عمر مع 
عبد الرحمن على ذلك ورجوعه إلى رأيه. 

وفيه: الحض على المسارعة إلى أستماع العلم» وأن الفضل في 
القرب من العالم . 


(۱) هكذا مكررة في الأصل. 








سس تب ونم سس( 

سابعها : قوله : لسعید بن زيد (ليقولن العشية مقالة لم یقلها) آراد به 
أن ينبهه لیحضر فهمه لذلك» وآما إنكار سعید عليه فلعلمه باستقرار 
الأمور من السنن والفراتض عندهم. 

وقوله : (فمن عقلها ووعاها فلیحدث بها) يعني : على حسب ما وع 
وعقل . 

وفيه: الحض لاهل الفهم والضبط للعلم على تبلیغه ونشره» وفي 
قوله : (ومن خشي أن لا بعقلها فلا أحل لأحد أن یکذب علی) النهي 
لأهل التقصیر والجهل عن الحدیث يما لا یعلمونه» ولا ضبطوه. 

وقوله قبل ذلك : (فقدمنا المدينة في عقب ذي الحجة). یقال: جاء 
في عقب الشهر وعلی عقبه . بنتح العین وکسر الباء ذا جاء وقد بقي مه 
بقية» ويقال: جاء في عقب الشهر وفي عقبه .. بضم العين وإسكان 
القاف إذا جاء بعد تمامه. 

وقوله بعده: (فلما كان یوم الجمعة عجلت الرواح حين زاغت 
ا 

فيه : دلالة لمن قال: إن الساعات المذكورة في قوله : امن راح في 
الساعة الأولئ فكأنما قرب...» كذا إلى آخره. أن ذلك فى الساعة 
السابعة» وهو وجه عندنا وقول مالك والاصح ع yT‏ 
النهار. وبه قال ابن حبیب منهم. 

وقوله لسعید بن زید: «لیقولن العشية مقالة). آراد أن ينبهه لیحضر 
فهمه على ما يقوله؛ لعلمه باستقرار الأمور من الفرائض والسنن . 

وفیه : دلیل أن (عشیة) : من الرواح إلى اللیل . 


(۱) سلف برقم (۸۸۱). 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


كذلك» ومات في ذلك الشهر وکان رأئ رؤيا أن ديكا نقره في بطنه ثلاث 
نقرات» فقيل له: علج يطعنك . وقال كعب: والله لا ينسلخ ذو الحجة 
حت يدخل الجنة. 

امنها : إدخاله في هلذا الحدیث آية الرجم» وآنها نزلت على رسول الله 
اه وقرئت وعمل بهاء ثم قوله : (لا ترغبوا عن آباتکم). أنه كان أيضًا من 
القرآن ورفع خطه وبقي (حکمه) فمعنی ذلك أنه لا يجب لأحد أن 
يتنطع فیما لا نص له فيه من القرآن وفیما لا یعلم من سنته» ویقرر 
برأيه» فیقول ما لا يحل له بما سولت له نفسه الأمارة بالسوی وبما نزغ 
به الشیطان في قلبه حتی يسأل آهل العلم بالکتاب والسنة (عنه کی" 
تنطع الذي قد قال : لو قد مات عمر لبايعت فلانا. لما لم يجد الخلافة 
في قريش مرسومة في الكتاب» فعرفه عمر أن الفرائض والقرآن منه 
القضيتين اللتين لا نص لهما فى القرآن» وقد كانتا فيه» ولا يعلم ثبات 
حكمهما إلا أهل العلی كما لا يعرف أهل بيت الخلافة (ولمن)”" 
تجب إلا من عرف مثل هذا الذي يجهله كثير من الناس . 

تاسعها: في قول عمر #ه: (آخشی إن طال بالناس زمان) دلالة على 
دروس العلم مع مرور الزمان» ووجود الجاهلين السبيل إلى التأويل بغير 
علم فیضلوا (ويضلوا)”*' كما قال ال . 


(۱) ليست في الأصل» والمثبت من الهامش حيث قال: ولعله سقط : حکمه. 
(۲) في الأصل: (عندماک والمثبت من ابن بطال ۰40۹/۸ 

(۳) في الأصل: (ولم)» والمثبت من المصدر السابق. 

حدق من (ص ۱). 








سس جتب ریم ۲ 
ومعنی (کفر بكم أن ترغبوا عن آبانکم). آي: (كفر)“ حق ونعمة. 
قوله: ( «لا تطروني كما آطري عیسی بن مريم» ) أي: لا تمدحوني 

مدح النصاری عيسئ» جعله بعضهم إلا مع الله» وجعله بعضهم ولده» 

ولذلك قال: «وقولوا: عبد الله ورسوله» عرفهم ما خشي علیهم جهله 

والغلو فيه كما صنعته النصاری في قولهم في عيسو أنه ابن ال 

تعالی الله عن ذلك . 
عاشرها: قوله : (إن بيعة أبى بكر كانت فلتة). وقول عمر (أنها كانت 

-كذلك- فلتة). قال أبو د معنى : الفلتة: الفجأة؛ وإنما كانت 

كذلك لأنها لم ينتظر بها العوام» وإنما أبتدرها أكابر أصحاب محمد 
يه من المهاجرين وعامة الأنصار إلا تلك الطيرة التي كانت من 
بعضهم. ثم أصغوا له كافتهم لمعرفتهم أنه ليس لأبي بكر منازع 

ولا شريك في الفضل ولم يكن يحتاج في آمره إلى نظر ولا مشاورة» 

فلذلك كانت فلتة وقی الله بها الاسلام وآهله شرها. 
و06 اوی کا فاد یو غير ر بين غير 

و ۷( 
وقال الكرابيسي في قولهم : كانت فلتة؛ لأنهم تفلتوا في ذهابهم إلى 

الأنصار وبايعوا الصديق بحضرتهم وفيهم من لا يعرف ما يجب عليه» 

(۱) من (ص۱). 

(؟) کلمة غير واضحة بالأصل» ولیتابع التعلیق التالي. 

(۳) کذا في الأصل؟! والعبارة تبدو وكأنها مضطربة؛ یوضح ذلك أن الحافظ ساق في 
«الفتح» ۱۵۱/۱۲ قول الداودي هذا فقال: قال الداودي: معنى قوله: (كانت 
فلتة) أنها وقعت من غير مشورة مع جميع من كان ينبغي أن يشاور .اه ثم ساق 


إنكار الكرابيسي كصنيع المصنف هنا . 
قلت: وقد ساق غيرٌ الحافظ قول الداودي بنفس مضمون الحافظ. 





ب(بپ- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فقال قائل منهم : منا أمير ومنکم أمير. وقد ثبت أن رسول الله ِي قال 
«الخلافة في قریش»" فاما بایعناهم على ما لا يجوز لناء وإما قاتلناهم 
على ذلك» فهی الفلتة. 

ألا تری قول عمر #ه: (والله ما وجدنا فیما حضرنا من آمر أقوئ من 
فیهم آبو بکر) فهذا يبين أن قول عمر : (کانت فلتة). لم يرد مبايعة آبي 
بكر وإنما آراد ما وصفه من خلافة الأنصار علیهم وما كان من آمر 
سعد بن عبادة وقومه. 
بين الخاصة والعامة فيه أختلافا لما ستجازوا الحكم عليهم بعقد البیعق 
ولو آستجازوه ما أجازه الآخرون إلا لمعرفة منهم به متقدمة» ويدل على 
ذلك ما رواه النسائي من حديث سالم بن عبيد -وذكر موته الا قال : 
خرج أبو بكر فاجتمع المهاجرون يتشاورون بينهم» ثم قال: انطلقوا إلى 
في غمد دا لا يصطلحان. ثم أخذ بيد أبي بكر فقال: من له هذه 
الثلاث : لد قول لمدجه. لا كَحَرَّنْ» من صاحبه؟ لد ها في 
لكَارِ» [التوبة: ]4٠‏ من هما؟ ثم بايعه الناس أحسن بيعة وأکملها"". 
فدل هذا الحديث أن القوم لم يبايعوه إلا بعد التشاور والتناظر واتفاق 


)000 رواه أحمد ۱۸۵/4 من حديث عتبة بن عبد» وله شاهد من حديث أبي هريرة سلف 
برقم (5596). ورواه مسلم (۱۸۱۸). 

(؟) كذا بالأصل. وهذا القول قول ابی عبيد كما أفاده ابن بطال 57١/8‏ حيث قال : 
قال أبو عبيد: ولو علموا TEE‏ 

(۳) «السنن الكبرئ» ۵ لام (9١1م)ء‏ والثالثة : جات آله ماک مع مَن؟. 





وم كتابُ الرَّحِم گگگ 4۲ 


الملا منهم الذين هم أهل الحل والعقد على الرضا بإمامته والتقديم 
بحقه . 

ولقولهم: (كانت فلتة). تفسير آخر: قال ثعلب وابن الأعرابي: 
الفلتة عند العرب آخر ليلة من الأشهر الحرم يشك فيهاء فيقول قوم: 
هي من شعبان» ويقول قوم: هي من رجب . 

(فصل)""' : 

وبيان هذا أن العرب كانوا يعظمون الأشهر الحرم ولا يقاتلون فيهاء 
ويرى الرجل قاتل أبيه فلا يمسهء فإذا كان آخر ليلة منها ربما شك قوم» 
فقالوا: هي من الحل . 

وقال بعضهم: من الحرمء فيبادر الموتور في تلك الليلة فينتهز 
الفرصة في إدراك ثأره غير معلوم أن ينصرم الشهر الحرام عن يقين» 
فيكره تلك الليلة سفك الدماء وشن الغارات» فشبه عمر #5 أيام حياة 
رسول الله جيه ما كان الناس في عهده عليه من أجتماع الكلمة برسول 
الله ية (وشمول)" ۳" الألفة ووقوع الأمنة في الشهر الحرام الذي لا قتال 
فيه ولا نزاع» وكأن موته شبيهة القصة بالفلتة التي هي خروج من 
(الحرام)"؛ لما نجم عند ذلك من الخلاف وظهر من الفساد» وما كان 
من آهل الردة» ومنع العرب الزکاة وتخلف من تخلف من الأنصار 
جریا منهم على عادة العرب أن لا يسود القبيلة إلا رجل منهاء فوقئ 
الله شرها بتلك البيعة المباركة التي كانت جماعًا للخير ونظامًا للالفق 


)۱( من (ص١).‏ 
)۲( من (ص١).‏ 
(۳) كذا في الأصلء مولعل الصواب: (الحرم) كما عند ابن بطال ۸/ 41۲. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد روینا في هذا المعنی عن سالم بن عبد الله» رواه سيف في کتاب 
البيوع عن مبشرء عنه قال: قال عمر: كانت إمرة أبي بكر فلتة وقئ 
الله شرها. قلت: ما الفلتة؟ قال: كان أهل الجاهلية يتحاجزون في 
الحرم فإذا كانت الليلة التي يشك فيها أدغلوا فأغارواء وكذلك كانوا 
يوم مات رسول الله ييه أدغل الناس من بين مدع إمارة أو جاحد 
زكاة» فلولا أعتراض الصديق دونها لكانت الفضيحة ذكره الخطابي 
کما نقله اب يال 

قال ابن التين: ولم أرهء والذي رأيت له أنه قال: كانت فجأة من 
غير مشورة أحد. وقال صاحب «المنتهی» في اللغة: الفلتة: آخر يوم من 
كل شهر» وربما سمي آخر يوم من الشهر الحرام فلتة واستشهد لكل 
منهما. وفي «المحکم) الفلتة: الأمر يقع من غير إحكام» وافتلت 
عليه: قضي الأمر دونه» وأفلت الشيء: اخلته س ةوقال 
الهروي والجوهري: الفلتة: الفجأة إذا لم تكن عن تدبر ولا تردد"". 
زاد الهروي: وإذا عوجلت خشية أنتشار الأمر"*. والفلتة بفتح الفاء 
في اللغة وكذا رويناه. قال ابن التين: وروي بالضم. 

الحادي عشر: إن قلت: فما معنی قول آبي بكر: وليتكم ولست 
بخيركم؟ قلت : هذا من جملة فضله أن لا يرئ لنفسه فضلا علئ غیره؛ 
وهذه صفة الخائفين لله تعالى الذين لا يعجبون بعمل ولا يستكثرون 
له مهج أنفسهم وأموالهم . قال الحسن ابن أبي الحسن : والله ما خلق الله 


(۱) غريب الحدیث للخطابي ۷۲ «شرح ابن بطال» ۸/ 515-451١‏ . 
)۲( (المحکم» ۰ ۸۶ 

(۳) «الصحاح» ۰۱ ۲ 

(4) آنظر: «النهاية في غريب الحدیث والاثر» ۳/ 10۷. 


سس ووی u‏ 
بعد النبيين أفضل من آبي بكر . قالوا : ولا مؤمن آل فرعون؟ قال : ولا مؤمن 
آل فرعون. وروی الزهري عن آنس 4 قال: سمعت عمر بن الخطاب ذه 
يقول حين بويع آبو بكر : إن الله قد جمع أمركم علی خيركم صاحب رسول 
الله ية وثاني آئنین إذ هما في الغار آبو بكر فبايعوه بيعة العامة . 

الثاني عشر : قوله : (قد خالف عنا علي والزبير) وليس ذلك بخلاف 
في الرأي والمذهب» وإنما هو في الاجتماع والحضور. وقيل: كانوا 
لجئوا إلى بيت فاطمة ليتشاور الناس» فخشي الصديق والفاروق إن لم 
يبادروا بالبيعة أن يبايع الأنصار أحدهم فتكون فلتة. 

وقوله: (واجتمع المهاجرون إلى أبي بكر) قال الداودي: ما آری 
هذه اللفظة تثبت؛ لأن أكثر الروايات المستفيضة رواها مالك وغيره 
أن آبا بكر وعمر كانا في بيت عائشة» فأتئ رجل من الأنصار فقال: 
ليخرج إلىّ عمر. قيل له: هو مشغول. قال: لا بد أن يخرجء إنه قد 
حدث أمرء فخرج إليه فقال: إن الأنصار آجتمعوا ليؤمروا آحدهم 
فأدركوا الأمر. فقال عمر لأبي بكر: أعزم» فخرجا فلقيا أبا عبيدة 
فسارا فكان أبو بكر بينهماء فلقيهما رجلان من الأنصار عويم بن 
ساعدة ومعن بن عدي فقالا: أين تريدون؟ فقالوا: إخواننا الأنصار 
بلغنا ما أستقلوا به» فقالا: آمضوا لأمركم. فقالوا: لا بد أن نأتيهم. 
وفي إشارة عمر على الصديق أن يأتي الأنصار دليل علی أنه إذا 
خشي من قوم فتنة أن لا يجيبوا إلى الإقبال إلى من فوقهم أن ينهض 
إليهم من فوقهم» ويبين لجماعتهم الحق قبل أن يحكم بذلك الرأي 
ويقضي بهء ألا ترئ إلى إجابة أبي بكر إلى ذلك وهو الإمام. 

الثالث عشر: قول الرجلين من الأنصار: (لا عليكم ألا تقربوهم 
أقضوا أمركم). 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فیه : دلالة أن الأنصار لم تطبق على دعواها في الخلافة» وانما 
آدعی ذلك الأقل» وهذان معن بن عدي بن الجد بن العجلان أخو 
عاصم» وعويم بن ساعدة. 

وقول الأنصار: (نحن كتيبة''' الله) لا ینکر ذلك من فضلهم كما قال 
الصديق: (ولكن لا يعرف هذا الأمر إلا لهذا الحي من قريش) أي: 
لا يخرج هذا الأمر عنهم. 

وقوله (أوسط العرب نسبًا) آي: أعدل وأفضل. منه قوله تعالی: 
امه وَسَطايه [البقرة: ۱6۳] أي : عدلا . 

الرابع عشر : قول الصدیق: (قد رضیت لکم آحد الرجلین) هو من 
طریق الأدب خشي أن يزكي نفسه بعد ذلك علیه . 

وقوله : (آحد) يدل أنه لا یکون للمسلمین آکثر من مام واحد» وقد 
صح أنه ثل قال : «إذا بويع لخلیفتین فاقتلوا الآخِرَ منهما»۳۳" يعني : 
آخلعوه واجعلوه کمن قتل ومات بأن لا تقبلوا له قولا ولا تقیموا له دعوة 
حتی یکون في آعداد من قتل وبطل . 

وفیه : جواز إمامة المفضول مع وجود الفاضل إذا كان من آهل 
الغناء والکفایة. وقد قدم الشارع آسامة على جيش فیهم دک ۱۳ 
ومر 


(۱) كذا بالأصل وفوقها (كذا)» وكتب بالهامش ما نصه : لفظ أصله: نحن كتيبة الله. 
ولفظ الصحیح : نحن آنصار الله وكتيبة الاسلام. وكأنه سقط من الكاتب. 

(0) ورد بهامش الاصل : هو في مسلم من طرق. 

)۳( رواه مسلم (۱۸۵۳) من حدیث آبي سعید. 

(4) ورد بهامش الأصل : آنکر ابن تيمية أن يكون في الرد على ابن المطهر الرافضي أن 
یکون الصديق فيهم. 


7 س د س تست 

والكلام عليه من وجوه 

أحدها 

هذا الحديث سلف قريب في موضعین : مختصرًا من كتاب العلم 27 
واتن به في كتاب الأنياء انم وقد سلف في باب: ما ذكر من ذعاب 
موسئ في البحر إلى الخضر تعداد طرق ٠‏ 


برواته: وقد سلف. 








ومعانیه 

الاولی: نوف: بفتح النون؛ والبگالي -بكسر الباء الموحدة 
وفتح الکاف المخففة وفي آخره لام- نسبة إلى بني بکال بطن من 
حمير» وهو نوف بن فضالة» َال أبو العباس أحمد بن عمر: وعند 
أبي بحر والخشني بفتح الباء وتشديد الکاف قَالَ: ونسبه بعضهم 
في حميرء وآخرون في همدان. قَالَ: وكان نوف عالمًا فاضلا إمامًا 








: وكان حاجبًا لعلي» وكان قاصّاء وهو ابن آمراة 
كعب الأحبار عَلََى المشهورء وقیل: ابن أخته» وكنيته: أبو زيد» 
وقيل: أبو رشيد. 


۱ سبق برقم (۷۸) باب: الخروج في طلب العلم. 

۲) سيأتي برقم (۳6۰۱-۳6۰۰) باب: حديث الخضر مع موسل عليهما السلام. 

0 سبق برقم 8 

0 «المقهم؟ ۰۱۹۳/۲ وقال الحافظ في «النتع» :114/١‏ البكالي بفتح الموحدة. 
وکسرها وتخفيف الکاف» ووهم من شددها منسوب إلئ بكال بطن من حمر 
ورهم من قال: إنه منسوب إل بكيل - بكسر الكاف- بطن من همدان؛ لاثما 


متغایران اھ 


ج كتابث الرَّحِم سس س ۲۷ 


وقول عمر : (لم آکره من مقالته غیرها). يعني : إشارته بالخلافة إلى 
عمر لما ذكر أن يقوم لضرب عنقه أحب إليه من التأمير والتقدم للخلافة 
بحضرته . 

وقوله: (إلا أن تسول لى نفسى) محافظة لما حلف عليه ولمعرفته ' 
بالله من تقليب القلوب فأخذ في ا بأبلغ العذر. 

الجا صقني اقولة مات يم اندر ران كد یا لسوت 
وغذیتها المرجب). 

قال الأصمعي فيما حكاه أبو عبيد: الجذيل: تصغير جذل 
(وأجذل)" بفتح الجيم وکسرها ۳ وهو أصل الشجر كما قاله القزازء 
أو أصول الحطب العظام كما قاله الجوهري" " وهو هنا عود ينصب 
للإبل الجرباء تحتك به من الجرب. فأراد أن يستشفي به كما كانت 
الإبل تستشفى بالاحتكاك بذلك العود. وقال غيره: أخبر أنه شديد 
المعارضة غليظ الشكيمة ثبت القدر صلب الكسرء ويقال: معناه أنا 
دون الأنصار جذل حکاك وكقول الرجل لصاحبه: أجذل عن القوم. 
آي : خاصم عنهم . 

والعذیق: تصغیر عذق بکسر العین» والذي بالفتح النخلة نفسها 
فأينما مالت النخلة الكريمة بنوا ناحية میلها بناء مرتفعا یدعمها؛ 
لکیلا تسقط » وکذا في القنو. فذلك الترجیب ولا يرجب الا کریم 
النخل . والترجیب: التعظیم یقال: رجبت الرجل رجبا: عظمته. 


( من (ص١).‏ 
(۲) «غريب الحدیث» ۲/ 7017. 
(۳) «الصحاح» /۱1۵6. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومنه سمي رجب؛ لان كان یعظم» ومنه الحدیث : «ورجب مضر الذي 
بين جمادی وشعبان»"''. وأضاف رجبًا إلى مضر؛ لأنهم كانوا يعظمونه 
خلاف غيرهم كأنهم أختصواء ومنه سمي رجب وقد يكون ترجيبها بأن 
يجعل حولها شوك؛ لثلا يترقئ إليهاء ومن الترجيب أن يعمد بخشبة ذات 
شعبتين» والرجبية من النخل فنسبوه إليها . 

قال الشاعر: 
فليست بسنهاء ولا رجبية ولكن عرایّا في السنين الجوائح 

بسنهاء وزنه مفاعيل لكنه مکنوف وكأنه أراد به مشرف معظم في 
قومه'"' ويدفع الجماعة به» وإنما صغرهما فقال: عُذيق وجُذيل على 
وجه المدح» وإنما وصفهما بالكرم. 

السادس عشر: وقول عمر لأبي بكر رضي الله عنهما: أبسط يدك 
لأبايعك» وإجابة أبي بكر له بعد أن قال: (قد رضيت لكم أحد 
هذین)» دليل علئ أنه لم يحل له أن يتخلف عما قدمه رسول الله كلل 
بالدلیل من الصلاة» وهي عمدة الاسلام» وقوله للمرأة: «إن لم 
تجديني فأتي آبا بکر»۳. 

فان قلت : كيف جاز له أن یجعل الأمر في آحدهما وقد علم بالدلیل 
الواضح آستخلاف رسول الله کار له؟ 


(۱) سلف برقم (48407) من حديث آبي بکرة. 

(۲) في (ص۱): قوله. 

(۳) سلف برقم (۳۹۵۹) کتاب فضائل الصحابة باب : قول النبي با الو كنت متخذا 
خليلًا». ولمسلم برقم (۲۳۸۲) کتاب فضائل الصحابة» باب: من فضائل آبي بكر 
الصدیق. 


مس متا زيي ۲۲٩‏ 
قیل : لیس في قوله ذلك تخلية له من الأمر إذ كان الرضا موقوفْا عليه 
والاختیار إليه» ولیس ذلك بمخرجه أن یری نفسه آهلا لهاء (وانما تأدب 
ٍذ لم یقل : رضیت لکم نفسي. فلم يجز آحدهما أن يرئ نفسه أهلا 
لها)”'' في زمن فيه أبو بکر وقد روي أن عمر قال لهم: آیکم تطیب 
تفه أن غاا کو ا انامه قیه رسرل ان كز؟ :تشالت 
الأنصار بأجمعهم: لا. ولذلك قال عمر: (إنا والله ما وجدنا فیما 
حضرنا من أمرنا أقوئ من مبايعة أبي بکر) يعني: في قطع الخلاف 
وبرضی الجماعة به واقرارهم بفضله . 
السابع عشر: قوله: (ونزونا على سعد بن عبادة) أي : درسناه 
دروسًا عليه في متابعته إلى البيعة» والنزوان: الدنو. 
e‏ الدعاء على من یخشی منه الفتنة. وقال 
الخطابي : (معنی) قوله: (قتل الله سعدًا). أي: آجعلوه کمن قتل 
واحسبوه في عداد الاموات ولا تعتدوا لمشهده وذلك أن سعدا آراد 
في ذلك المقام أن یبعث آمیرّا على قومه على مذهب العرب في 
الجاهلية أن لا يسود القبيلة إلا رجل منهاء وکان حکم الاسلام 
خلاف ذلك» فرأئ عمر ابطاله بما غلظ من القول وآشنعه» وکل شي- 
آبطلت فعله وسلبت قوته فقد قتلته وأمته» وکذلك: قتلت الشراب: 
إذا مزجته لتکسر شدته. ۱ 
التاسع عشر : قوله : (ولیس فيكم من تقطع الاعناق له مثل آبي بکر). 
يريد أن السابق منکم لا يلحق شأوه في الفضل ولا یکون أحد مثله؛ 
لانه أسبق من السابقین» فلذلك مضت بیعته على كل حال فجأة» ووقی 


)۱( من (ص١).‏ )۲( من (ص ۱). 








سر« بلس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الله شرهاء فلا یطمع آحد بعده في مثل ذلك ولا يبايع إلا على مشورة 
واتفاق كلمة. ويقال للفرس الجواد: تقطعت أعناق الخیل إليه فلم 

وقوله: (علئ غير مشورة) هي بضم الشین". 

العشرون: قوله: (تغرة أن يقتلا). (تغرة) مصدر غررته: إذا لقيته 
في الغررء وهي من التغرير كالتعلة من التعليل» وفي الكلام مضاف 
محذوف تقديره: خوف تغرة أن يقتلا. أي: خوف وقوعهما في 
القتل» فحذف المضاف الذي هو الخوف وأقام المضاف إليه الذي 
هو (تغرة) مقامه» وانتصب على أنه مفعول له ويجوز أن يكون 
قوله : (آن یقتلا) معناه: خوف تغرة قتلهما. ۱ 

قال آبو عبید: التغرة: التغریر» غررت بالقوم تغريرًا وتفرة. وکذلك 
يقال في المضاعف خاصة کقولك : حللت اليمين تحلیلا وتحلة. قال 
الخطابي : وسئل سعد بن إبراهيم عن تفسیر التغرة فقال : عقوبتهما 
ألا يؤمّر واحد منهماء وإنما أراد عمر #ه أن ينعتهما تغريرًا بأنفسهما 
بالقتل وتعريضًا له» فنهاهما عنه» وأمر ألا يؤمر واحد؛ لثلا يطمع في 
ذلك فيفعل به هذا الفعل”" . 

الحادي بعد العشرين: الدافة: القوم يسيرون جماعة سير ليس 
بالشديد لضعفهم وحاجتهم يقال: هم يدفون دفيقًا . وقال أبو عمرو: 
بدال مهملة. 


)»١(‏ ورد بهامش الأصل : ويجوز إسكانها وفتح الواو. 
عن رم 
(۳) أنظر: «غريب الحديث» لآبی عبيد ۰۸۱/۲ «غريب الحديث» للخطابی ۲/ 177. 





سم مس ( - 

وقوله : (فإذا رجل مزمل). أي: مغطئ ومدثر. 

وقوله : (متوعك). آي: ضعیف بالحمي . 

وقوله: (یختزلونا من آصلنا). أي: یقطعونا ویذهبوا بنا متفرقین . 

وفي حدیث آخر: آرادوا أن یختزلوه دوننا. أئ ینفردون به. 

وقوله : (وآن یحضنونا من الأمر). أي یخرجوننا يقال حضنت 
الرجل من الشيء وأحضتته : آخرجته منه. 

وقوله: (وکنت زورت مقالة) هو اصلاح الکلام وتهیئته. كما قال 
الأصمعي . 

وقال آبو زید: المزور من الکلام والمزوق واحد» وهو المحسن 
المصلح وکذلك الخط إذا قومته . 

وقوله : (فلا یبایع هو) بالیاء» وروي یتابع. والمراد ما سلف من 
قوله : (آنتم رهط دفت دافة من قومکم). يريد: نکم قوم غرباء طراة 
آقبلتم من مكة إلينا وآنتم نفر یسیر بمنزلة الرهط ما بين الثلاثة إلى 


العشرة . 
وقول عمر: (كنت آداري بعض الحد) . يعني : الحدة. هو بالحاء 
المهملة. 


وقوله: (ابسط يدك يا أبا بكر). فأجابه لذلك بعد قوله: (رضيت 


لكم أحد هذين الرجلين). دليل علی أنه لم يحل له أن يتخلف 
عما قدمه إليه الشارع . 


جل ی نیع فن قاشع سس 


۲ باب البکران یُجْلدّان ویْنْیّان 
وقوه تال ال تا یه بل 
يبنا رأفة ف دن 21 الایات [النور: ۰۲۳-۲ قال ابن ود 
في إِقَامَةٍ الحد . 
۳۱- سنا مالك بْنُ إِسْمَاعِيلء حَدَّثَنَا عَبْدُ العزيزء أخْن ابن شهاب» 
عَنْ غبد الله بن عبد الله بن غثبةء عَن ژید ِن الب اي قال: + سمغث ال كَل 


۷ فِيمَنْ زَنَى و حصن لد مِانَة ة وَتَغْرِيبَ عام . [انظر: ۲۳۱۶- مسلم: ۱19۸- فتح 
101/1۲[ 


۲- قَالَ ابن شهاب: وَأَخْيرَنِ عُروةٌ بخ ایرآ غمر بن اطاب غرّب. ثم 
رّل لك السُنَّة. [فتح ۱۵1/۱۲] 
سید بن المَیّب, عن أي غزيرة د أن وشو الله لاد قضی فیمن زَنَى و1 بِخِصَنْ 
پتفی 0 باقامة ة اد عَلیه. [انظر: ۲۳۱۵- مسلم: ۱1۹۷- فتحت ۱۵1/۱۲] 


5 3 ۰ إن 4 ۳ i‏ - و و 2 ل ل وک 
ثم ساق حديث زید بن خالدٍ الجهیی قَالَ: سَمِعْتَ رسول ا ا 


۴ 
ê: 


رتوو موم هو اسه و ال لد عه 9 را ر 
یامر شيمن زنی و یحصن جلد مِانَةٍ ودعريب عام. 
مر وعم تاه -ه € حي يخين.. ام 04 
قال ابن شِهَاب : و خبرني غروة بْنْ الزییر أن عْمَرَ بْنَ الخطاب ذه 


ا 
2 
2 3 
واه مه و سوه هه م وداه 

۰ 


رب ٿم لم رل یلك الشنة. 

وحدیث آبي هريرة ذه أنه ك8 فضی فِيمَنْ رى و حصن بتي عام 
وباقامة الح عَلَيْهِ. ۱ 

الشرح : 

تفسير ابن عيينة رويناه في «تفسيره»» وأخرجه ابن أبي شيبة عن 
وکیع» عنه» عن ابن أبي نجیح» عن مجاهد بزيادة: يقطع 





ولا یعطل ۲ . وحدیت ۳ هريرة #5 أختصره هناء وسيأتي علی الاثر 
مطولاء وكذا حديث زيد بن خالد. وهاه الاية وهي اة ورن 
دوه ناسخة لقوله وال يأترت الْفَحتَء من نایک الآية 
م ی ور د ات صل 

[النساء: ۱۵] ولقوله «والذان انها منکم فتادوهماکه [النساء: ]1١‏ 
فكل من زنا منهما آوذي إلى الموت. قال مجاهد: بالسب» ثم نسخ 
تل ال , 

قال النحاس: ولا ختلاف في ذلك بين المفسرين» ثم أختلفوا هل 
هذه الآية خاصة في الأبكار أو عامة في كل شيء وتضرب الثيب ثم 
۳ 60 
برجم 1 

وقد سلف عن ابن عيينة وغيره: الرأفة: إقامة الحدودء يريد: 
لا يرتفق بهم فيعطوا إقامة الحدود الواجبة» وقد أسلفناه عن مجاهد. 
وقاله عطاء آیضّا فالمعنی : لا ترحموهم فتتركوا الحد. 

والطائفة فى الاية آربعة كما قاله ابن عباس رضی الله عنهما. قال 
الجماعة» (والجماعة)“ لا تکون آقل من أثنين. وقال غیره: لا یمنع 
ذلك على قول أهل اللغة؛ لأن معني طائفة قطعة يقال: أكلت طائفة 
من الشاة. ای قطعة منها . وروي عن مجاهد في قوله تعالی : ون 
طایفتان من لمع اوه [الحجرات : 4 آنهما کانا رجلین . 
(۱) «مصنف ابن ۳ شیبة» ۵۳۰/۵ (۲۸۷۳۰) ولفظه : یقام ولا یعطل. 
(۲) «تفسير مجاهد» ۰۱۹/۱ 
(۳) انظر: «الناسخ والمنسوخ» ۰۱۱۲/۲ 
2 من (ص۱). 


49 ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله تعالی : زان لا یک لا رکه آصلها أنه كان في الجاهلية 
نساء یزنین ¿ فأراد ناس من المسلمین نکاحهن» کت لت قاله مجاهد 
والزهري وقتادة وقال الحسن : الزاني المجلود له ينكح إلا مثله . 
E‏ کک ی وعنه أيضًا : لا بزتي 
فیکونان کافرین . 
وعن ابن المسیب وغیره آنها منسوخة بقوله : وکا لیس یسکره 
[النور: ۳۲] فدخلت في الأيامئ وقوله ورم دَلِكَ عى اسمن 4 
[النور: ۳]. 
فصل : 
حجة على أبى حنيفة ومحمد فى کا لخر © وعند مالك 
تفن البكز الحرة:ولا تغرت المراه ولا :الد : 
وقال الثوري والأوزاعي والشافعي : تغرب المرأة والرجل. 
واختلف قول الشافعى فى نفى العبد . قال ابن المنذر: وهو قول 
الراشدين -يعنى : تغریب البكر بعد جلده- روي عن الخلفاء الأربعة 
(۱) أنظر: «تفسير الطبري» .755-171١/9‏ 
(۲) ورد في هامش الأصل: الجادة: إنكارهما. 
(۳) آنظر : «الهدایة» ۳۸۲/۲. 
(5) آنظر «المدونة» ۰۳۹۷/6 «الکافی» ص ۰۵۷۲ «القوانین الفقهیة» ص ۳۶۷. 
() أنظر: «البیان» ۱۲/ ۰۳۵۵-۳۵۳ «روضة الطالبین» ۰۸۷/۱۰ «الشرح الکبیر» 
للرافعي ۱ 





اس کتاب الرَّحجِم 


وأبي بن کعب وابن عمر وبه قال أئمة الأمصار"" وقد قيل : التغریب : 
بأنه التعزیر» فیرجع إلى رأي الامام فيهء إن شاء فعله. ويرد عليه قوله: 
«الأقضين بینکما بكتاب الله»» ثم قضی بالتخریب ۳ . 

قال ابن بطال : وأجمعوا على أن قوله تعالی : اي ون دوک 
في زنا الأبكار خاصة؛ لما ثبت في حد الثيب أنه الرجم. وقال عمر له 
على رءوس الناس كافة: الرجم في كتاب الله حق على من زنى إذا أحصن 
ولم يكن في الصحابة مخالف» فكان إجماعًا. وحجة أبي حنيفة ظاهر 
القرآن فإنه لا نفي فیه . وقد سلف الرد عليه» فلا معنی لقوله بخلافه السنة 
الثابتةء ألا تری أنه أقسم في حديث العسيف : «الأقضين بينكما بكتاب 
له فقضی به على العسیف. فكان فعله بيانًا لکتاب ال فهو إجماع 
الصحابة وعليه عامة العلمای فسقط قول من خالفه. 

فصل : 

أختلف في المسافة التي يغرب إليهاء فروي عن عمر أنه قال: 

فدك ومثله عن ابنه» وبه قال عبد الملك» وزادوا إلى ميل الجار من 
المدينة» وروي عن علي من الكوفة إلى البصرة. وقال الشعبي : ينفيه 
من عمله إلى غيره. وقال مالك: يغرب عامًا في بلد يحبس فيه؛ 
لئلا يرجع إلى البلد الذي نفي منه ". وعن أحمد إلى قدر ما تقصر 
فيه الصلاة“ . 


۲۵۶/۲۲ آنظر: «الشرح الکبیر»‎ )١( 

(۲) سلف برقم (۰)۲۹۹۵ ورواه مسلم أيضًا (۱۱۹۷) من حدیث أبي هريرة وزید بن 
خالد. 

(۳) «المدونة» ۰۳۹۸/۶ «الاستذکار» ۵/۲6. 

9) أنظر: «الكافي» ۰۳۹۹/۵ «المقنع» مع «الشرح الکبیر» ۲۵4/۲۹. 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال اور إل ميل وأقل 0 وقال ابن المنذر: یجزی) من 
ذلك ما يقع عليه اسم النفي قل أو كثر. لا حجة لمن جعل لذلك 
002 
حل 5 

5 5 2 : حرف 

وعندنا لا تغرب المرأة وحدها بل مع زوج أو محرم "۰ واحتج 
لمالك أنها لا تغرب خوف هتك حرمتهاء وقد قال ا3: «لا تسافر 

5 ۰ 80 . 5 ی 
المرأة إلا ومعها ذو محرم» ' وخروج المحرم معها فيه عقوبة لمن لم 
یزن . وقال بعض متأخريهم: إن كانت العلة الولي فتسافر مع رجال 
التغريب والسجن فإذا عدم أحدهما فعل الآخر» واحتج له في العبد 
بأنه لا وطن له حتئ يعاقب باخراجه عنه» فلا حاجة إلى تغريبه إذ 
حاله يستوي في كل البلاد. 

فصل : 
الزنا والخمر والفرية والتعزير لا يضرب إلا فى الظه ولا تضرب 
الأعضاء". وقال آبو حنیفة: تضرب الأعضاء كلها الا الفرج 


1 )¥( 
وا الو 


(۱) أنظر: «الشرح الکبیر» مع «الإنصاف» 508/75. 

(0) «شرح ابن بطال» 558-551//48. 

(۳) انظر: «روضة الطالبين» /٠١‏ ۸۷. 

(8) سلف برقم »25١87(‏ ورواه مسلم (۱۳۳۸) من حديث ابن عمر. 
(0) آنظر : «المنتقی» ۰۱۳۷/۷ «الذخيرة» ۰۸۸/۱۲ .۸٩‏ 

(7) «المدونة» ۳۹۸/۶ 

(۷) «بداية المبتدي» مع «الهداية» ۳۸۶/۲ 


سس هب سس سس( 
سا العريي في «الأحوذي»: لعله منسوب إلى بکیل : بطن من 
ا"). ولیس كما قَالَء فالمنسوب إلى ما ذکر هو آبو الوداك جبر بن 
نوف" وغیره» وأما نوف هلذا فمنسوب الیل بكال: بطن من حمير كما 

سلف» وهو المذكور في كتب الانساب". 

الثانية قوله: (كَذّبَ عَدُُ اللو). هنذا قاله عَلَىْ سبيل الإغلاظ عَلَى 

ائل بخلاف قولهء فإنه ليس غيره وألفاظ الغضب تجيء عَلَى غير 

الحقيقة غالا . 
الثالثة: السائل هنا هو سعيد بن جبيرء وابن عباس هو المخبرء 

ووقع فيما مضئ أن ابن عباس تمارئ هو والحر بن قيس في صاحب 

موسئ؛ فقال ابن عباس: هو خضر: فمر بهما أبي بن كعب فسأله 
أبن عباس؛ فأخبره فيحتمل أن سعيد بن جبير سأل ابن عباس بعد 

00 «عارضة الأحوذي؛ ۲/۱۲ 

21١‏ هو جبر بن نوف الهمداني البكالي أبو الوداك الكوفي روئ عن شريح بن الحارث 
القاضي» وأبي سعيد الخدري. قال ابن مین : ثقةء وقال النسائي : صالح. رو له 
مسلم» وأبو داود» والنرمذي» وابن ماجه. أنظر ترجمتهفي «التاريخ الكبيرة ۷/ 
4۳ الجمع بين رجال الصحيحين» ۰۸۰/۱ «تهذيب الكماله 488/4- 485. 

0 أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئئ» ۰40۲/۷ «التاريخ الكبير» 1۷۹/۸ 
۰۲۸۵۱ والجرح والتعديل؟ ۰۰۵/۸ (۰۲۳۱۱ «الثقات» 4۸۳/۵ 
«الأنساب؟ ۰۲۹۹/۲ «تهذيب الکمال» ۹۵/۳۰ (0494 «تفريب التهذيبة 
ND‏ 

(4) قال الحافظ في «الفتح» ۲۱۹/۱: قال ابن الت 
عن ولاية لله ولکن قلوب العلماء تفر إذا سمعت غير الحق» فيطلقون أمثال هلئا 
الكلام لقصد الزجر والتحذير مء وحقيقت غير مراده. قلت - أي: ابن حجر- 
ويجوز أذ يكون ابن عباس أثهم وا في صحة إسلامهء ظلهذا لم يقل في حق 
الحر بن قيس هثزه المقالة مع تواردهما عليهاء وأما تكذيه فيستفاد منه أن للعالم 
إذا كان عنده علم بشيء فسمع غيره بذكر فيه شيك بغير علم أن يكذبه. 




















لم يرد ابن عباس إخراج نوف 








س بی سس( 

وروي عن عمر وابنه آنهما قالا : لا تضرب الرأس . وقال الشافعي : 
يتقى الفرج والوجه. وروي ذلك عن علي ۰ وبه قال ابن شعبان» 
وأما الفرج إذا لم يحفر للمرجوم فقال الابهري: ما قدمناه عنه لا يحفر 
له؛ لأن الرجم يجب أن يكون على سائر الجسد. فإذا حفر له غاب شيء 
من بدنه عن الرجم. وقال الشيخ أبو الحسن في «تبصرته»: لا يضرب - 
إذا لم يحفر له- رجليه ولا ساقيه ولا بدنه؛ لأن ذلك تعذيب وليس 
بتمثيل. واستحسن قول مالك أنه يجلد فى الظهر؛ لقوله ات : «البينة 
وإلا حد في ل ب 


2 


ده هل ادك 


(۱) «مختصر المزني» ص ۳۵۹۵. 
(۲) سلف برقم (۲۲۷۱) من حدیث ابن عباس. 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- باب تفي هل المَعاصي وله EEE‏ 

ابن عبّاس رضي الله عنهما قال: لَعَنَ النّبيْ ب تین من الزجال. والْترجْلاب 
مِنَ النْسَاءِء وقال: «أَخْرِجُوهُمْ من يُوتَك). وَأَخْرَح قُلَانَاء وَأَخْرَجَ [غمز] قُلَانًا. 
[انظر: ۵۸۸۵- فتح ۱۵۹/۱۲] 

ذكر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما: لَعَنَ رسول الله كَل 
المُحَنَِينَ ین الرّجَالٍء وَالْمْتَرَجُكَاتِ من اللسَای وَقَالَ: «أَخْرِجُوَهُمْ ین 
يُوتَكُم) . وَأَخْرَجَ النبي ككل فُاناء وَأَخْرَجَ عُمَرُ فلانا. 

وقد سلف في اللباس» وذكر هنا؛ لنعرفك أن التغريب واجب على 
الزاني ؛ لأنه الك لما نفی من أتئ من المعاصي ما لا حد فيه» فنفي من 
أت ما فيه الحد أوجب في النظرء لو لم يكن في نفي الزاني سنة ثابتة 
لتبين خطأ أبي حنيفة في القياس» وذكر في الاشخاص والملازمة» 
والأحكام في مثل هذه الترجمة حديث أبي هريرة 4 في تحريق بيوت 
المتخلفين عن الصلاة له 

ولعنة الشارع ما ذكره هناء وأمره بإخراجهم يدل على أنه ينف كل 
من خشيت منه فتنة على الناس فى دين أو دنياء وهذا الحديث أصل 
لذلك . ۱ 

المخنث بکسر النون وفتحها مأخوذ من خنثت الشيء» فتخنث؛ 
آي : عطفته فتعطف ‏ وهو المشبه في کلامه بالنساء تکسرا وتعطفا. 


.)۷۲۲۶( سلف برقم (۲4۲۰) وسيأتي في الأحكام برقم‎ )١( 





سس تب دزم 
والمترجلات : المتشبهات بالرجال في کلامهم وهيئتهم. والمخنث إذا 
الشافعي): إن كان غير محصن فعلیه الجلد" . وکذا عند مالك إن 
کانا کافرین أو عبدین. وقال آشهب في العبدین: یحدان حد الزنا 
خمسين خمسين » وفي 00 يؤدبان إلى أهل دیھبا ۱ 
0 یه متكوسا مه بالحجارة» ر e‏ من الرجم وفعله جاتر 
وراك عند | عدر ذلك ما ناك تحرو حزن كرد رك 
وحديث: «ارجموا الفاعل والمفعول به)””' متكلم فيه» وان كان لم 
لا شيء على من فعل هذا الصنيع› وهو من عجب العجاب» 
ولما حكاه الخطابى فى «معالمه» قال: إنه أبعد الأقاويل من الصواب 
وأدعاها إلى إغراء الفجار به وتهوين ذلك في آعينهم وهو قول 
مرغوب ع 


)١(‏ من (ص۱). 

(۲) أنظر: «أسنى المطالب» 8/5؟1١.‏ 

(۳) أنظر: «الذخيرة» 1۵/۱۲. 

(4) ورد بهامش الأصل : وكذا حكاه ابن قيم الجوزية الحافظ شمس الدين عنهم أنه إذا 
عرف بالتلوط فإنه يقتل تعزيرًا. وسألت أنا عنهم بعض فضلاء الحنفية فقال: نعم. 

)٥(‏ رواه أبو داود (55717)» والترمذي »)١505(‏ وابن ماجه (١05؟)‏ من حديث 
ابن عباس بلفظ : «من وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل والمفعول به» 
وانظر تمام تخريجه في «البدر المنير) ۲۰۲/۸ . 

(3) «معالم الستن» ۲۸۷/۳ 





سل ۲0) سس سس ای اش الجامع سے مس 
(فصل) ۰ : 
قال بعض العلماء : لا ينفيل الا ثلاثة بكر ومخنث ومحارب. 
یعود على ما آستنبطناه من النفي للمخنث: ذکر الهروي أن عروة 
قال للحجاج: يا ابن المتمنية» آراد آمه وهي فريعة بنت الهمام 
وکانت تحت المغيرة بن شعبة» وهي القائلة فیما قیل : 
ألا سبیل إلى خمر فآشربها ألا سبیل إلى نصر بن حجاج 
وکان نصر رجلا من بني سلیم رائع الجمال تفتن به النسای فمر 
عمر بن الخطاب بهذه المرأة وهی تنشد هذا البیت فدعا بنصر فسیره 
إلى البصرة. ۱ 


( في (ص۱): فائدة. 








سس کتاب الرّخم لاا 


4- باب مَنْ أَمَرَ غَيْرَ الإمَام باقامَة الحَدَّ غَائِيَا عَنْهُ 


۵ 1۸۳۱- حَدَّتَنَا عاصم ن علي. حَدَّتَنَا ابن أبي نب ع عن الزّهْرِيّ» عَنْ ع 
بيد الل عن أي هویرة ود بن خن رجلا من الأغراب جاء إلى ال بل وغو 
جالس فقال: يَا رَسُولَ اللهء أقض بکتاب الله. فقام خضفه فقال: صَدق, آقض له یا 
رَسُولَ الله بكتّاب ال إِنَّ ابني کان عسیفا عَلّى هذا فَرَنَى بافرأته. فَأخْبَرُون آنْ على 
ابني الرَّجمَء فَافْتَدَيْتُ يعاق ين للم نو َم سَألْت أَهْلّ الجر قَبَعَمُوا أَنَّ مَا 
على ابني جَلَدُ مان وَتَغْرِيبُ 8۶ . فَقَالَ: «وّالذٍي مسي یی لاْضیّن بتکم 
بکتاب اش آَم العتم وَالْوَلِيدَة فَرَدٌ ليک وَعَلَى ابنک جلد مائة وَتَغْرِيبُ 
عام ۳ أَنْتَ ا 2 فَاغْدٌ عَلَى مر هذا فازجمها». فغدا اس فرحَهّا. 
[انظر: ۵ ۲۳۱۸- مسلم: ۰۱1۹۷ 2۱14۸ فتح ۱۰/۱۲] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة وزيد بن خالد في قصة العسيف» وترجم 
عليه كما سيأتي باب : هل يجوز للحاكم أن يبعث واحذا يقوم مقامه في 
إقامتها"''. وليس من باب الشهادات التي لا يجوز فيها إلا رجلان 
فصاعدا . 

وقوله: ( «فإن آعترفت فارجمها» ) ظاهر في عدم تعدد الاقرار 
كما سلف. 

وقال ابن التين: واحتج به من قال یحکم القاضي بعلمه» و 
مذهب عبد الملك وسحنون أنه يقضي بما سمع في مجلس الحکومة 
ومذهب الشافعي أنه يقضي بما علمه في کل موطن"". 


2 
¢ 


(۱) سيأتي برقم (۷۱۹۳) كتاب الأحكام. 


(۲) أنظر: «الاشراف» ۰۲۸۳/۲ «القوانین الفقهیة ص ۲۹۲. 
(۲) آنظر: «الأم» ۰۲۱۱/۲ «الوسیط» ۳۰۵/۶. 








بابک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت: الا في حدود الله. ومذهب مالك : لا يقضي بعلمه في 
شيء "۰ وفرق أهل العراق فقالوا: يقضي في حقوق الآدميين 
بما علمه بعد القضاء ولا يقضي فيما علمه قبله ۳" أحتج المانع بقوله 
لتيل : «لو كنت راجما أحدًا بغیر بينة لرجمتها» " في قصة هلال 
وشريك. قال: وأما قوله : «فان آعترفت فارجمها» فیحتمل أن یکون 
اعترافها بموضع بينة. 

وقد ترجم على هذا الحدیث أيضًا قریبا باب : هل يأمر الامام 
رجلا فیضرب الحد غاثبا عنه"*. وقد فعله عمرء وهذا الباب والذي 
نحن فيه معناهما واحد ومعناها كلها أنه يجوز للامام أن یبعث رجلا 
واحدًا يقوم مقامه في إقامة الحدود وتنفيذ الاحکام وأن الواحد 
يجوز في ذلك كما أسلفناه. 


8 34 3 ¥ E 


)۱( آنظر : «عيون المجالس» ۰۱۵۳۱-۳۶6 «الكافي» ص ۵۰۰. 

(۲) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۰۳۳۲ «الاشراف» ۰۲۸۳/۲ «الاستذکار» ۲۲/ 
14 

(۳) سلف برقم (۵۳۱۰) من حدیث ابن عباس. 

(( سيأتي برقم (1۸9۹). 








عبرو زر یتح سیب بح( 26 


(بسم الله الرحمن الرحیم - الحمد لله وحده 
وصلی الله على سیدنا محمد وآله وسلم). 
0- باب قول اليه تَعَالَى: 


یا و ۶ )و ل مووو ر ر ?وء ر 
ومن لم طم منک طولا أن بتکح المخصكت المومتت 
۳ ر | فان مس صو موی ر ۲ 
فن ما مَلَكتَ یمک من فيكم المومتت 
7 لع مرو ه رفظ مرف ووو ےہ 
إلى قوله: #إوآن تصيروا خر لک واه عفور يَحِيدٌ 
[النساء: ۰]۲۵ [قتح ۱7۱/۱۲] 
هكذا في آصول البخاري لم یذکر فيه حدیثا وأما ابن بطال فأدخل 
فيه حديث أبى هريرة ف فى الباب بعده"؟ ثم ذكره فيه أيضًا لکن من 
طريق آخر» وأباه ابن التين فذكره كما ذكرناه. 
والطؤل في اللغة: الفضل ومنه: تطول الله علينا. 
والمحصنات: العفيفات أو الحرائر قولان. وقوله: فمن ما ملک 
کر 2 2 مج و ۴ رح . © ۰ 3 ۰ 
یتمه المراد السراري. وقوله: بسک ين بمَضه فيه قولان: 
آحدهما: انکم مومنون وأنتم إخوة. والثاني: انکم (سواء)” "2 
وانما قیل لهم هذا (فیما روي)"*" لأنهم کانوا في الجاهلية یعیرون 
بالهجينة ویسمون ابن الأمة هجيناء فقال تعالی : بض من بعض؟۹. 
والمسافحات : الزانیات والأخدان: الصدقاء. 


(۱) من (ص۱). (۷) «شرح ابن بطال» ۶۷۰/۸ 
(۳) في (ص۱): بنو آدم. 
2 من (ص۱). 








ع٤‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله : فَِدَآ أْحَصِنَّ»4 قرئ بضم الهمزة أي زوجن وبفتحهاء وفيه 
قولان: آحدهما: أسلمن» وهو قول ابن مسعود وعلي وابن عمر وآنس 
والنخعي» وذكر عن عمر والشعبي» وبه قال مالك والليث والأوزاعي 
والكوفيون والشافعي فیما حکاه ابن بطال"" وغيره» وسواء كانت 
عندهم متزوجة أم لا (أنها لا تحد"" إذا زنت. قال بعض الناس: 
إن حصنا رجما کالاحرار. وقال داود: یجلد العبد مائة والامة 
خمسین نصف جلد الحرة؛ لأنه لا یقول بالقیاس. 

ثانیهما: التزویج» وهو قول ابن عباس وطاوس وقتادة» وبه قال 
آبو عبید. فاذا زنت ولا زوج لها أدبت» ولا حد علیها. وقال 
الزهري : تحد إذا زنت وهي متزوجة بالکتاب» وتحد إذا لم تتزوج 
بالسنة» والاختیار عند أهل النظر #أْحَصِنَّ» بالضم. لأنه قد سلف 
ذكر إسلامهن في قوله #ألمومتتِ. وفي «علل ابن الجوزي» عن 
ابن عباس مرفوعًا : «ليس على الأمة حد حتی تحصن»"". 

ثم قال: الصحيح. وقال إسماعيل في الأول بعد لسبقه الإيمان» 
فيبعد أن يقال: ین فيكم کته فإذا آمن. ويجوز في كلام 
الناس على بعده في التکریر» وأما القرآن فنزل على أحسن الوجوه 
وأبينهاء والقول الثاني يرده حديث أبي هريرة الاتي. قال: فالأمر 
عندنا أنها إذا زنت وهي محصنة مجلودة بالكتاب» وإن زنت قبل أن 
تحصن فبالسنة» وإنما آستوی فيها الإحصان وغيره؛ لأنها جعل عليها 
إذا زنت نصف ما على الحرائر من العذاب» وكان عذاب الحرائر في 
(۱) «شر ح ابن بطال» ۷۰/۸؟. 
0) في (ص۱): آنها تحد. 
(۳) «العلل المتناهیة» ۳۰۹/۲ (۱۲۲۷). 





سس تن وم سس سس( 
الزنا الرجم في موضع والجلد في آخرء فلما جيل علیها النصف علمنا 
أنه الجلد. 

وزعم أصحاب القول الآخر -منهم الطحاوي- أنه لم يقل في 
حديث أبي هريرة: (ولم تحصن) غير مالك» وليس كما زعمواء وقد 


رواه يحييل بن سعيد عن الزهري» كما رواه مالك» ورواه أيضًا طائفة 
2 


ع 


2 عن الزهري» وهم أئمة الف واغرب 
الداودي فقال : قوله : (ولم تحصن) يعني : ولم تعتق . 


عن ابن عبینة» عنه 


والعنت : الزناء وأصله فى اللغة المشقة. 


وإنما شدد في نکاح الاماء لرق ولدها وامتهانها في الخدمة» وهو 
شاق على الزوج وقد (اختلف)" قول مالك وابن القاسم هل يجوز 
للحر نکاح الأمة إذا كان ولده رقيقاء فمنعه مرة إلا بوجود شرطین : 
عدم الطول وخشية العنت. وآجازه آخری لقوله وتك الاي 
یکره ووجه المنع آية اوس لَمْ سطع نکم طولا6ه. 

وأكثر قول مالك المنع» وأكثر قول ابن القاسم الجواز كما نبه عليه 
این التین ۳ . 


(۱) ورد في هامش الاأصل : الصواب حذف: عنه. 

(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۰8۷۱-۷۰ 

(۳) في الأصل: (أسلفنا). والمثبت من (ص۱). 

)٤(‏ آنظر: «المدونة» 55/7١-1590ء‏ «النوادر والزيادات» ۰۵۱۸/۶ «عیون 
المجالس» ۳/ ۰۱۰۹۱-۱۰۹ «المنتقی» ۳۳/۳ 








4 ع ل ا لمجا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


واختلف إذا تزوج حرة. فقال مالك: ليس ذلك بطول» وقال 
ابن حبیب: هو طول وتحرم عليه الامة"". وقال مسروق والمزني: 
إذا وجد طولا آنفسخ نکاح الأمة وان لم یتزوج الحرة . وقوله «يّن 
یی الْمُؤْمِكتِ» فيه دلیل أنه لا يجوز نکاح الأمة الکافرة من دلیل 
الخطاب. والمعروف من مذهب مالك أن نکاح الأمة الكتابية 
لهو فا آشهب عند محمد فيمن أسلم وتحته أمة كتابية : 
EY‏ فأخذ منه بعضهم جواز نكاح الأمة الكتابية» وهذا 
صحيح إذا قلنا أن الاستدامة كالابتداء. 


E DOD E 53خ عدر و‎ 


(۱) آنظر المصادر السابقة. 

(0) آنظر : «روضة الطالبین» ۱۳۳/۷ 

(۳) آنظر : «المنتقین» ۰۳۲۰-۳۱۹/۳ «عیون المجالس» ۱۰۹۷-۱۰۹۱/۳. 
(8) «النوادر والزیادات» /٤‏ 0۸۹. 





س( سد ارد لشرح الجامع اسع سم 
الواقعة الأولى المتقدمة لابن عباس مع الحرء فأخبره ابن عباس لما 
سأله عن قول نوف أن موسئ ليس موسئ بني إسرائيل. 

وجاء أن السائل غير ابن جبيرء روي عن سعيد قَالَ: جلست إلى ابن 
عباس وعنده قوم من أهل الكتاب. فقال بعضهم: یا أبا عبد اش إن نوفا 
ابن آمراة كعب يزعم عن كعب أن موسى النبي الذي طلب العلم إنما هو 
موسی ین میشا» فقال اين عباس: کذب نوف ني أبن وذگر 
الحديث. 

الرابعة: قوله: «قَسْيلَ: أي لاس أَعْلَم؟ 
الکلام عليه في باب: ذهاب موسئ إلى الخضر”". 
عما لا يعلم أن يقول: لا أعلم. وقد قَالَ مالك: مجنة العالم 
لا أدري» فإذا أخطأها أصيبت مقاتله". 

وقال ابن المنير: ظن الشارح -يعني: ابن بطال- أن المقصود من 
الحديث التنبيه عَلَىْ أن الصواب من موسئ كان ترك الجواب وان 
يقول: لا أعلم"» وليس كذلك. بل رد العلم إلى الله تعالی متعين» 
أجاب أولم یجب. نان أجاب قَالَ: الأمر كذا والله أعلم. وإن لم 
يجب قَالَ: الله أعلم» ومن هنا تأدب تون في أجوبتهم بقولهم 
والله أعلم. فلو قَالَ موسئ: آنا والله أعلمء لكان صوابّاء وإنما 
وقعت المؤاخذة باقتصاره على : (أنا أعلم). 

الخامسة: «مجمع البحرين؛ هما: بحر الروم مما يلي (المغرب) 









(01 سبق برقم ۷8 

05 أنظر: سیر أعلام لاه ۱۳۷/۸ 

( شرع اين بطال» ۱۹۸/۱. (4) «المترارية ص34 
(5) في الأصل: الغرب. والمثبت من (ف)ء (ج). 


E‏ و 
باب ادا رَنَّت الامة 
۷ ۳۸ - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بن پوشت, أخْبَرنَا مَالِكُء عن ابن شهاب عَنْ 


عبید الله بْن عبد اء عَنْ أي هُرَئْرَةَ وَرَيْدِ ُن الب رضي الله عنهما أن سول الله 5 


وء 2 ل هب ما 9 4 26 E‏ 
سل عن الآمَةَ إذا نت و تحصن قال: «إدا زنت فاخلدّوها ثم إن زنت 


َاجْلِدُومَاء نم ان رَنَتْ فَاجْلِدُومَاء ثم بیغوها وَلَوْ بضفیر». قال ابن شهاب: 
لا أَذْري بَعْدَ للع و الرَابعَة. [انظر: ۰۲۱۵۳ ۲۱۵۶- مسلم: ۷ فتح ۱1۲/۱۲] 

أي هريره و بن کال رضي اشعنهه أن رول الله كله سبل عن الأمة 
إا نيك وَلَم تحص 3 قال «ذا رن فَاجَْلِدُومَاء ثلاثاء ۹ بيعوهًا 
وَلَوْ بضفیر». قَالَ ابن شهاب: لا أَدْرِي بَعْدَ ال أو الرَابعَة. 


TARN?‏ 1 ی ل 





عو )یس تفه فان نیودت 


7 باب لا يُتَرَبْ عَلَى الأمَة إا رَنَتْ ولا تلفی 
۹- حدْتنا عَبْدُ الله بْنُ پوشت. حَدَثَنَا لت عَنْ سَعِيدٍ القريَ» عن آبیه» 
عَنْ أبي هُرَيْرَة أنه مفقة :ينول كان النَبِيُ عد : : لذا رت امه تین زناها 
ولا یرب ثم إِنْ رَنتْ فَلْبَجْلِدْمَا ولا رب تم ار 
لها وَلَوْ بل مِنْ شَعَر. تابعة إسْماعِيل بن یه غن سوي عن آي رت 
ڪن عن انب عل :. [انظر: ۲۱۵۲- مسلم: ۱۷۰۳- فتح ۱1۵/۱۲] 
ثم ساق حديث الليك عن بت سَعِيدٍ المقبرِي» عَنْ أبيهء عَنْ آبي هري 


6و رم 2 


طفنه أنه سمعه مرفوعا : : وذ لت الم وتبين تاها ِا ول 
ذ ون تن ولا زت کم إن ونب ی وز بل بخ نره 
تابعه َه إسْمَاعِيلُ نمی عَنْ سعید» عن أب هریز د عن رسول الله 


الشرح : 

قد أسلفنا الکلام على قوله (ولم تحصن). قال ابن عبد البر: روی 
مالك هذا الحدیث عن ابن شهاب بهذا الاسناد""" وتابعه يونس بن يزيد 
ويحيئ بن سعيد» ورواه عقيل عن (الزهري)""" وابن أخي الزهري» عن 
الزهري» عن عبيد الله بن عبد الله أن شبلا أو شبل بن خالد المزني أخبره 
أن عبد الله بن مالك الأوسي أخبره أن رسول الله ييه سئل عن الأمة إذا 
نت . . الحديث. إلا أن عقیلا وحده قال: مالك بن عبد الله الأوسى 
وقال الزهري (وابن أخي الزهري)”" : عن عبد الله بن مالك . 
(۱) «الموطأ» ص۵۱5 (014. 


) في هامش الأصل: لعله بحذف الزهري هنا؛ لأنه لا معن لتكراره. 
(۳) ورد بهامش الأصل: قوله: واب بن أخي الزهري یحرر» والظاهر أنه زائد. 








وکذلك قال يونس بن یزید» عن الزهري» عن شبل بن خالد. عن 
عبد الله بن مالك فجمع يونس الإسنادين جميعا فيه. وانفرد مالك 
ومعمر بحديث أبي هريرة وزيد بن خالد"". 

وقال الدارقطني في «الموطآت»: إلا أن يحيئ بن يحيئ لم يذكر في 
حديثه عن مالك : وزيد بن خالد. وجعله عن أبي هريرة وحده وقد تابعه 
غير واحد منهم عبدٌ الوهاب بن عطاء. وفي كتاب أبي قرة: ذكر 
ابن جريج: آخبرني آبي» عن سعيد بن أبي سعيد» عن أبيه» عن أبي 
هريرة» فذكره. 

وفي «السنن» للكجي: حدثنا محمد بن كثير» ثنا سفیان» عن 
عبد الأعلى» عن ميسرة آبي جميلة» عن علي قال: زنت جارية 
لرسول الله ي فأمرني أن أقيم عليها الحد فإذا هي لم يجف عليها 
الدم فأخبرت رسول الله يو فقال: «دعها» فتركتهاء ثم أقمت عليها 
الحد. فقال: «أقيموا الحدود على ما ملكت آیمانکم»"" قال أبو قرة: 
ذكر ابن جريج: آخبرني عمر بن عطاء» عن عكرمة مولی عبد الله أنه 
آخبره في حديثه أن رسول الله يي قال: «إذا أحدثت الوليدة فاجلدوها 
-ثلاث مرات- ثم إذا زنت الرابعة فبيعوها ولو بحبل من شعر». 

أستدل بهذا الحديث من لم يوجب النفي على النساء أحرارًا كن 
أو إماء ولا على العبيد. 


.4160-945/9 «التمهيد»‎ )١( 


(۲) رواه أبو داود (48۷۳) من طريق إسرائيل» عن عبد الاعلی به. وانظر «البدر المنیر» 
۷/۸ 
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روي ذلك عن الحسن وحمادء وهو قول مالك والأوزاعي 
رو لفات اق ۰ 
وقال الشافعي وأبو ثور: علیهن النفي وعلی الاماء والعبید» وهو 
قول ابن ۰ واحتج الشافعي بعموم قوله م9 (من زنی ولم 
یحصن فعلیه حد مائة وتغریب عام»» فعم ولم يخص» وبقوله تعالی 
یم نف ما َل سک مرت الْمَدَابَ» [الساء: ۰]۲۰ والتغریب 
له نصف» واحتج عليه مخالفه بحدیث الباب حيث لم يذكر فیه» لانه 
محال أن يأمر بیع من لم يقدر مبتاعه علی قبضه من بائعه الا بعد 
مضي ستة أشهرء وأيضا فان العبید والاماء لا وطن لهم كما سلف. 
وفيه إقامة السيد الحد على عبده» وهي مسألة خلافية» قال الشافعي 
وأحمد وإسحاق وأبو ثور: نعم في الحدود كلهاء وبه قال جماعة من 
الصحابة» وأقاموا الحدود على عبيدهم» منهم ابن عمر وابن مسعود 
وأنس بن مالك ولا مخالف لهم من الصحابة. وقال الثوري في 
رواية الأشجعي: یحده المولی في الزنا» وبه قال الأوزاعي» وخالف 
مالك واللیث فقال : يحده في الزنا والشرب والقذف إذا شهد عنده 
الشهود لا بإقرار العبد الا القطع خاصة فانه لا یقطعه الا الامام. 
وقال الکوفیون: لا یقیمها الامام خاصتة فإذا علم السید آن عبده زنی 


(۱) في (ص۱): وعبید. 

(۲) أنظر: «الاستذکار» ۰۵/۲6 «الشرح الکبیر» مع «الإنصاف» "۰۲۹۶/۲ 
وهو المذهب عند الامام أحمدء وعنه: أن المرأة تنفئ إلى دون مسافة القصر ؛ 
لتقرب من آهلها فیحفظوها. 

(۳) آنظر «البیان» ۱۲/ ۰۳۵۱-۳۵۵ «الشرح الکبیر» للرافعي ۱۱/ ۰۱۳-۱۳۹ 





یوجعه ضربًا ولا يبلغ به الحد» وهو قول الحسن بن حي» وحجتهم 
ما روي عن الحسن وعبد الله بن محیریز وعمر بن عبد العزیز آنهم 
قالوا: الجمعة والحدود (والزکا)() والنفي والحکم إلى السلطان 
ا واحتج الأول بحدیث الباب حیث قال: «فلیجلدها» 
وسائر الحدود قياسا على الجلد الذي جعله للسيد. وروي عن 
ابن عمر وابن مسعود وأنس وغيرهم آنهم كانوا يقيمون الحدود على 
عبيدهم» ولا مخالف لهم من الصحابة وحجة مالك ظاهر حديث أبي 
هریرة؛ وإنما أستثتى القطع؛ لأن فيه مثلة بالعبد فيدعي السيد أن عبده 
سرق ليزيل عنه العتق الذي يلزمه بالمثلة على من يراه» فمنع منه قطعا 
للذريعة» وحد الزنا وغيره لا مثلة فيه فلا تهمة علیه» وقد قال بعض 
أصحاب مالك : إن للسيد قطعه إذا قامت عليه بينة. وقال ابن المنذر: 
يقال للكوفيين : إذا جاز ضربه تعزيرًا وذلك غير واجب على الزاني ومنع 
مما (أطلقته السنة)". فذلك خلاف السنة الثابتة . قال الزهري: 
مضت السنة أن یحد الد والامة أهلوهم في الزنا إلا آن يرفع آمرهم 
إلى السلطان فليس لاحد أن يفتات علیه» وقد سلف حدیث : «أقيموا 
الحدود على ما ملكت آیمانکم» قال ابن آبي لیلی: آدرکت بقایا 
الانصار یضربون الوليدة من ولائدهم إذا زنت في مجالسهم. 


(۱) من (ص۱). 

(۲) آنظر: «الهدایة ۰۳۸۵/۲ «عیون المجالس» ۰۲۱۱۰-۲۱۰۹/۵ "البیان» 
۲ ۰۳۷۸-۳۷۷ «روضة الطالبین» ۰۱۰۲/۱۰ «المغنی» ۰۳۳۹-۳۳۶/۱۲ 
(المحلی» ۱۱/ ۰۱1۱۵-۱۲۶ ۱ 

(۳) في الاصل: أطلقه السید» والمثیت من (ص۱). 

0( «الاشراف» ۳ 
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قصل : 

وقوله ( «ولا یثرب» ) يدل علی أن کل من وجب عليه حد وأقيم عليه 
أنه لا ينبغي أن يثرب عليه ولا یعدد. وانما یصلح التثریب واللوم قبل 
مواقعة الذنب للردع والزجر عنه. 

وقوله : ( «ولیبعها ولو بضفیر» ) معناه عند الفقهاء الندب والحض 
على مباعدة الزانية؛ لما في السکوت على ذلك من خوف الرضا به 
وذلك ذريعة إلى تکثیر آولاد الزناء وقد قالت آم سلمة: يا رسول الله 
أنهلك وفینا الصالحون؟ قال: «نعم إذا کثر الخبث»" قال بعض 
أهل الحدیث : الخبث : آولاد الزنا. وقال أهل الظاهر بوجوب بیعها 
إذا زنت الرابعة وجلدت"۳؟ ولم يقل به أحد من السلف وکفی بهذا 
جهلاء ولا یشتغل بهذا القول لشذوذه. وقد نهی الشارع عن إضاعة 
المال فکیف يأمر بیع مة لها قيمة بحبل شعر لا قيمة له انما آراد 
بذلك النهي عنها والامر بمجانبتها» فخرج لفظه على المبالغة في 
ذلك وهذا من فصیح کلام العرب. 

أستنبط بعضهم من هذا الحدیث جواز الغبن في البیع وأن المالك 
الصحیح يجوز له أن يبيع ماله العدد الکبیر بالتافه الیسیر» وهو متفق 
عليه إذا عرف قدر ذلك. واختلف إذا لم یعرف قدره هل يجوز ذلك» 
وحد بعض البغاددة بالثلث من الثمن على القول برد ذلك» واستبعد 
(۱) سلف برقم »)۳۳٤١(‏ ورواه أيضًا مسلم (۲۸۸۰) وهو من حديث زينب بنت 

جحش» وروی أحمد 5/ 790-1795 من حديث أم سلمة قريبًا منه. 
(۲) «المحلی» .159-1١557/١١‏ 





بعضهم هذا الاستنباط وانما المراد أن تشتری هذه الأمة لا يكاد يبذل 
فيها إلا اليسير» هذا غالب العادة في شراء المعیب» ولهذا حض بائعها 
علی ذلك. ۱ 

الضفیر هو الحبل» وعبارة الداودي: بعد ذلك : الذي یضفر على 
ثلاث فیصیر عريضًا. وقال أهل اللغة: فحل الشيء من الشعر وغیره 
عریضّا» والضفیرة: کل خصلة من الشعر على حدتها. 

سکت عن الجلد لعلم السامع. 

في تحریر مذهب مالك في إقامة الحد على عبده وأمته حد الزنا 
والشرب والقذف لا يقيمه الا السید قطعا عند إقامة البينة كما قد 
آسلفنای وفي اقراره روایتان في «المبسوط»: نعم» وفي «المدونة» : 
لا*. وهي ما آسلفناه. وذکر ابن الجلاب عنه فى الزنا روایتین هل 
يقيمه بعلمه وقطع التدبیر فيه وقصاصّا لا خلاف عندهم في المنع إذا 
لم تقم بینة» وکذا إذا قامت على المشهور من مذهبهم» وحكي عن 
أصحاب مالك نعم» وقال بعض متأخریهم : لو قيل: إنه لا يعتق عليه 
إذا قطعه قصاصا مع عدم البينة وانکار العبد لكان له وجه. لأن وجود 
قطع العبد بالقبض ودعواه عليه شبهة بينة للسید. واختلف إذا كانت 
الأمة لها زوج في الزنا هل يقيمه السید إذا شهد عنده أم لا( 


(۱) «المدونة» 1*4-80۸/6. 
(۲) آنظر : «الذخیرة» ۸۵/۱۲. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
التثریب : اللوم والتعزیر ومنه لا تیب عَلیْک > [يوسف: ]٩۲‏ 


واستنبط منه الداودي أن من عير حرة آو آمة بعد أن حدت يؤدب لها . 


SKN JAKKI 5ه تك‎ 


۷- باب أخكام آهل الذ 
واخصانهم إِذَا زَنَوْا وَرُفِعُوا إِلَى الامام 

-٠‏ حََدَثَنَا مُوسَئ بْنُ سماعیل, حَدَّثَنَا عنِدُ الواجد. حَدَثَنَا لیب 
سَأَلْتُ عَبْدَ هنن أي ازفی عم الرّجم ققال: : رَجَمَ التبیْ كلل . فلت : أَقَبْلَ الور آم 
بَعْدَهُ؟ قال: لا أَدْرِي . تَابَعَهُ علي ین مُشهر وَخََالِدُ بْنُ عَبد الله ء وَالْحَارِيُ وَعَبِيدَةٌ ين 
ُمَيِدٍ غن الشَيِبَان. ٠‏ وقال بَعْصُهُم : : اكَائِدَةٌ. الأول صح [انظر: 1۸۱۳- مسلم: ۱۷۰۲- 
فتح ۱111/۱۲] 

۶۱- حََدَّتَنَا إشمَاعيل بن عَبْدِ اللهء حَدَثَنِي مَالِكُء عَنْ نافع» عَنْ عَبّد الله ؛ بن 
غُمَرَ رضي اله عنهما أنه قال: ان اليَهُودَ جَاءوا إلى سول لله ل فذَكرُوا له أن زجلا 
مِنُْمْ وَامْرَةَ رَنياء فقال لَهُمْ رَسُولُ الله كَل ما نَحِدُونَ في الا في شأن 
الرّجْم؟». فقّالوا. تفضخهم وَتَخِلَدُونَ. قال عَبْدُ الله بن سلام؛ : كَذَبْثُمْنَ إِنَّ فیها 
الوَجمَ . . فكوا ِالتَوْرَاةٍ فَنَشَرُوهَاء فَوضع أَحَدُهُمْ ید علی یه ة الرجم را ما قبلها وَمَا 
بَعْدَّهًا. فقال له عَبْدُ الله هبن شلام أزقغ يَدَكَ: 2 ید فاذا فیها آي الرَجم . . قالوا: 
صَدَقَ یا حَمَدء فيها آي 2 مر بهما سول الله ية فَرحمَاء فَرَآيْتُ الوّجُل ِي 
لی المزأة يَقِيهَا الحجَارَة 5. [انظر: ۱۳۲۹- مسلم: ۱199- فتح ۱11/۱۲] 

ذكر فيه حديث ابن أبي أوفى السالف في باب: رجم المحصن مع 
ای( 

وحدیث ابن عمر رضي الله عنهما في رجم الیهودیین السالف في 
الرجم بالبلاط قریبا". وفي آخره: (قَرَأَيْتُ الرَّجْلَ يَحْنِي عَلَى المرأًة 
یقیها الحجَارَة) . 

.)1۸۱۳( سلف برقم‎ )١( 
.)1۸۱۹( سلف برقم‎ )۷( 
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ما فيه . قال الخطابي : الاکثر بالجیم . آي : یمیل علیها؟. 

وقد أختلف العلماء في إحصان آهل الذمت فقالت طائفة في 
الزوجين الكتابيين يزنيان ویرفعان إلينا : علیهما الرجم وهما محصنان. 
هذا قول الزهري والشافعي"۳. 

قال الطحاوي: وروي عن أبي يوسف أن أهل الكتاب يحصن 
بعضهم بعضاء ويحصن المسلم تیه ولا خضي او 
واحتج الشافعى بحديث الباب وقال: إنما رجمهما؛ لأنهما كانا 
محصنین» وقال النخعى : لا يكونان محصنين حتی يجامعا بعد 
الا سلام» وهو قول مالك والكوفيين وقالوا: الإسلام من شرط 
الا وقالوا فى حديث الباب: انما رجمهما بحکم التوراة 
حين سأل الأحبار عن ذلك» إنما كان من تنفيذ الحكم عليهم لكتابهم 
التوراة وكان ذلك آول دخوله ات المدینت ثم نزل عليه القرآن بعد 
ذلك الذي نسخ خطه وبقي حکمه بالرجم لمن زنی» فليس رجمه لهم 
من باب إحصان الاسلام في شيء وانما هو من باب تنفیذ الحکم 
علیهم بالتوراق وکان حکمها الرجم على من أحصن ومن لم یحصن؛ 
وکان على الشارع آتباعه والعمل به؛ اغ کل نبي آتباع شريعة 
النبی الذي قبله حتئ يحدث الله له شريعة تنسخهاء فرجمهما على 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۸۲۸ 

(۲) آنظر: «البیان» ۰۳۵۶/۱۲ «الشرح الکبیر» للرافعي ۰۱۳۹۱۳۸/۱۱ «المغني» 
۲( 

(۳) «مختصر الطحاوي» ص ۲۱۲. 

(:) آنظر : «الاستذکار» ۲۶/ ۱۳-۱۲ 





مت تب سس( 
وبحر فارس مما يلي (المشرق)". قاله قتادة'". وحکی التعلبي عن 
بي بن كعب أنه بإفريقية””. وقيل: بحر الاردن وبحر الم ال 
السهيلي: وقيل: بحر المغرب وبحر الزقاق؛ قَالَ ابن عباس: أجتمع 
البحران: موسئ والخضر بمجمع البحرين. 

السادسة: (الحوت): السمكةء وكانت مالحة» و(المكتل) -بكسر 
الميم وفتح المثناة فوق-: القفة والرّ 
يوشع بن نون . سلف. 














بل في البَحْرٍ باه وفي رواية 
للبخاري «وفي أصل (الصخرة)"“ عين يقال لها: الحياة لا بصیب من 
مائها شيء الا حبي؛ فأصاب الحوت من ماء تلك العين فتحرك وانسل 
من المکتل فدخل البحر 
وفي رواية أخرئ له: قال :لا أوقظة. حَتّئ إا أ 
4 وأمسك الله عن الحوت (جزية) * الماء فصار عليه مثل الطاق» 
o 9‏ 














أن يخيرةة 


بت من (ف)» (ج) 

۰ اتفسير الطبري» ۲40/۸ 1۳1140( 

بر البغري؟ ۰۱۸۵/۵ فزاد المسير» ۰۱5/۵ «تفسير ابن کی ۱3۱/۹ 
۶ وابن الجوزي في ازاد المسير؟ 134/0 

آنظر: «لصحاح» ۱۸۰۹/۶ مادة کل 

(*) وفع بهامش الاصل تعليق نصه: في خط المصنف في الهامش : ونون مصروف كنوح. 

() في الأصل: شجرتهوالصواب ما آي 

0 ستأني برقم (6۷۳۷) كتاب: التفسيرء باب: قوله تعال: اق أ 

۸ في (ج): الجريةء والمثبت من الأصل. 

6٩‏ سيأتي برقم (۰66۷۲۵ (4083) كتاب: التقسير. 





كت 


سب تب دوم 
ذلك الحکم. ثم نسخ الله ذلك بقوله وال يأتيت اة من 
ابڪ إلى قوله نیک ی اوه الاية [الساء: ۰۲۱۰ فکان 
هذا ناسحًا لما قبله ولم یفرق في ذلك بين المحصن ولا غیره» ثم 
نسخ ذلك بالاية التي بعدهاء ثم جعل الله لهن سبیلا فقال ا : 


«خذوا عنى» الحدیث"؟. 


ففرق حينئذ بين حد المحصن وغیره وهذا قول الطحاوي "۰۳ ونزل 
بعد ذلك على رسول الله کی ار ینم آنا رات عَليِكَ الكتب بنل 
هر [العنكبوت: ۵۱] فلم یحکم بعد هذه الآية بين أهل الکتاب لذا 
تحاكموا إليه إلا بالقران إلا أن العلماء أختلفوا في وجوب الحکم 
بين أهل الذمة على ما أسلفناه» فروي التخيير فيه عن ابن عباس 
وعطاء والشعبي والنخعي» وهو قول مالك وأحد قولي الشافعي. 
وجعلوا قوله سمالي E‏ [المانده: 4۲] 
محكمة غير منسوخة. وقال آخرون: انه واجب وجعلوا قوله: 
رن اکم ينهم بمآ حل آله که [المائدة: ]4٩‏ ناسخة للتخییر روي عن 
مجاهد وعكرمة» وبه قال أبو حنيفة وأصحابه وهو الاظهر من قولی 
الشافعي وتأول الاولون قوله: رن آخک یم يا رل اه إن 
حکمت كما سلف واضحا :ونا آأسلفناه آن ذلك كان آول دخوله 
المدينة هو ما فى کتاب این بطال"۰*۳ والذي في السیر : أن ذلك كان 
في السنة ال اند 


)١(‏ رواه مسلم (۱۹۱۹۰) من حديث عبادة بن الصامت. 

(۲) «مختصر الطحاوي» ص۲۱۲. 

(9) «شرح ابن بطال» ۰8۷۵/۸ وانظر «الاستذکار» ۰۱۵/۱۲ و«المعني» ۳۸۱/۱۲- 
۳۸۳ 
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فرع : 

قال ابن التين: إذا زنی البوم أحد من أهل الذمة مُكن آهل الذمة 
منه» فان شاءوا رجمه رجموه ما لم يكن عبدًا أو أمة لمسلم» وقد 
أختلف إذا زنى مسلم بذمية فقال ابن القاسم: ترد إلى أهل ذمتها 
وقال آشهب ليس لهم رجمها؛ لأنه ا إنما رجمهما قبل أن يكون 

600 « 

0 

وقوله : (نفضحهم) أي نكشف مساونهم» يقال فضحه فافتضح. 


SRT‏ کت تح عست 


۰۱۳۳/۷ «المدونة» ۰40۱/6 «المنتقيل»‎ )١( 








س نب لخم 


۸- باب: إِذَا رَمَى امْرَأَتَهُ 


آو اشراة غ ا ند ات 


۳ 


هَل عَلَى الحَاكم أَنْ ي َبْعَتْ إِلَيّْهَا ويسألها عَمَا رُمِيَتْ به؟ 
۲ 1۸4۳- حََدَّثَنَا عبد الله بن الو CS‏ مَالِكُء > ڪن ابن شهاب, عَنْ 
بيد اله ين عد اله ن ثب ين مسفودء عن أي هرَيرة وزد بن ایآ 
ن رَجُلين اختضما إلى سول الله يِه قَمَاَ أَحَدُهُما : أفض ییا بکتاب الله. وال 


05 ر 


الآخَر وغو نهما- أجل با رسول الل قافض نیا بکتاب الله ون لي أن اکم 
قال: 0 ». قَالَ: ان ابني ان عَسِيفًا عَلَى هذا -قال مَالِك: واْعییق: الأجير- 
َرَنَى بامُرً توء فَأخبُونٍ أن علی ابني الرجمء ففتنیک مئه بمائة و ويجارتة لي 
ثم إن سات أل الیلم فَأَخبر Ns‏ ویب عم و 
لرجم عَلَى آفرآه ته. فَقَالَ سول الله لاد :ما وَالَّذِي نَفْسِي بيده 2 .2 
بکتاب ی ما مک وَجَارَِئك رد عَلیكَ». وَجَلَدَ ابن مِانَةَ وَعَدَبَه 4 اماه وام 
نيتنا الأَسْلّمِىّ أَنْ أي مرا الاخر: «فان اعترَفت فازخمها». فاغترفث فَرَحَمَهًا. 
[انظر: ۰۲۳۱۵ ۲۳۱۶- مسلم: ۰۱1۹۷ 7۱19۸ فتح ۱۳۱۳۱۳۱۸۱۲" 

ذکر فيه حديث أبي هريرة وزید بن خالد رضي الله عنهما في قصة 
الك 

وقد قام الإجماع على أن من قذف آمرأته أو أمرأة غيره أو رجلا 
بالزنا فلم يأت على ذلك ببينة أن الجلد يلزمه إلا أن يقر له المقذوف 
بالحد ويعترف به"*: فلهذا أوجب على الحاكم أن يبعث إلى أمرأة 
يسألها عما رميت به؛ لأنه لا يلزمها الحد عند عدم البينة إلا بإقرارهاء 


ولو لم تعترف المرأة فى هذا الحديث لوجب على والد العسيف الحد 


. ۱۸٤۹/٤ آنظر: «الإشراف» لابن المنذر ۰4۵/۳ «الإقناع»‎ )١( 
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لقذفی لو لم یلزمه الحد» ولو لم یعترف ابنه بالزنا؛ لأنه یسقط عنه حد 
القذف لابنه. وقد سلف خلاف العلماء فیمن آقر بالزنا بامرأة معينة 
وجحدت» فى باب: الاعتراف بالزنا فراجعه. 


EN M&K SRK 





mm ساو‎ 


۹- باب مَن دب أَهْلَهُ آؤ غَيرّهم دُونَ السّلطان 
وَقَالَ آبو سَعِيدٍ ه: عَن ال كله : «إذّا صَلی اراد أَحَدُ 


4 
3 
۳ 
5 


روي روم سمه Soo‏ 9 حون وف زر مر و كو 2 
يمر بين يديه فلیدفعه فان أب ' فليقاد ). وفعله أبو سعید 


3 


1۳ 


4- دتتا إشمَاعيلء حَدََنِي مالك, عَنْ عبد الرَثْمَنِ ن القَاسِمء عن أبيهء 
عن عَائِشَةَ قالث: جاء أَبُو بكر ذه -وَرَسُولُ الله ية وَاضِعْ رَأْسَهُ علی فجذي- 
فقال : a Ns‏ . قَعَاتَبَنِى وَجَعَلَ يَطْعُنُ بیّده 


خی 1 نا و اطعا تس لب ية التَيَمُم . 
[انظر: ۳۳6- مسلم: ۳1۷- فتح ۱۷۳/۱۲] 


0۵- حَدَْنَا یی بْنْ م سُلَيْمَانَ: حي ابن وب خرن عمرو» آل عَبْدَ 
اعااو قمر لق ان اميعز وت ئِشَةَ قالث: بل بو بر فلکزن عر 
دة وقال: خیش حَبَسْتٍ النّاسَ في قلادة. 5 قبي الوث لكان رَسُولٍ الله ي وَقَذْ 


آزجعني . نَحْوَةُ. [انظر: ۳۲4- مسلم: ۳1۷- فتح ۱۷۳/۱۲] 


ثم ساق حدیث عائشة رضي الله عنها قالت: جَاء أَبُو بر 2 
-وَرَسُولُ الله #4 وَاضِعٌ َأَسَهُ عَلَى مَخِذِي- فَقَالَ: م ف يك 
اتسوا علي ماو فَعَاتَبَنِي أبو بكر وَجَعَلَ يَظْعَنْ بِيَدِهِ في 


خاصرتي» ولا يَمْنَعْنِي م مِنَ النَّحَرُكِ الا مان رَسُولٍ الله وَل 0 


آي التَيَمُم . 

وعنها قالت: اَل أَبُو بكر فَلَكَرَنِي لَكْرَةَ وقال: حَبَسْتٍ النَّاسَ في 
لا . بي المَوْتُ لِمَكَانٍ سول الله يك وذ أَوْجَعنِي . نَحْوَهُ. 

لكز ووكز واحد. 





سل۲1۱)س سس اتوضيع اش المع اسيع س 

الشرح : 

حدیث أبي سعید سلف في المرور بين يدي المصلي في الصلاة؟ 
وحديث عائشة رضي الله عنها سلف في التيمم. 

قال ابن فارس: قال بعضهم : طعن بالرمح يطعن بالضم» وطعن في 
القول يطعن فتحاء والذي في «الصحاح) أنه بالضم ضبط”". قال 
0 عبيد: اللكز: الضرب بالجمع على العضد. وقال أبو زيد: في 
جميع الجسد. 

وفيه: أن الرجل يؤدب ابنته بحضرة زوجها لاسيما في أمر الدين. 
والقلادة: التي تجعل في العنق. 

وفي حديث أبي سعيد أنه يجوز للرجل أن يؤدب غير أهله بحضرة 
السلطان إذا كان ذلك في واجب. وعلم أن السلطان يرضئ بذلك 
ولا ننكره لجوازه في الشريعة. 


(۱) سلف برقم (009) باب: يرد المصلي من مرّ بين يديه. 
(0) «مجمل اللغة» ۰۵۸۳/۱ «الصحاح» .75١61//56‏ 





۰- باب مَنْ رای مَعَ امُرأته رخلا تله 

۵1- خَدّكنا موسی, خا و عوانةء حَدَكنا عبد املك عن وراد -کاتب 
لفوت عن الع قال: قال سعد تن غتادة؛ لو رات رجلا مَع افرآق سره 
بالشيفٍ یز فضح. . قمع َلك اي يه فقال: لقتو وذ RE‏ 
از من والله آغیز مني». . 1- مسلم: 1499- فتح ۱۷:/۱۲] 

کف شزیک الم و فان : فان تكد زر غادهه لو رایت نخد 

مَعَ آمرآتي لَضَرَبْتُهُ بالسَیِّ غَيْرَ یر مضه مُضمّح . فلع دك رسول الله وك فقال: 
ed‏ اير ۳ اغ مني). 

الشرح : 

قوله (غير مُصْمَّح) هو بإسكان الصاد وفتح الفاء» كذا هو مضبوط في 
الأصول. قال ابن التين: وکذا رویناه سم مفعول من آصفح. وحکی 
آبو عبد الملك کسرها أيضًا. وفي «الصحاح»: صفحته إذا ضربت 
عنقه بالسیف مصفحا. أي : بعرضه» تقول: وجه هذا السیف مضفح. 
آي: عریض من أضفخته". 

وقوله : ( «أتعجبون من غيرة سعد» ) قال الداودي: يدل على أنه 
حجن :ذلك ا ا ها الك روا 
الأشياء ومن لم تكن فيه فليس على خلق محمود. وقال المهلب: هو 
دال عل وجوب القود فيمن قتل رجلا وجده مع آمرأته؛ لأن الله وان 
كان أغير من عباده فانه آوجب الشهود في الحدود. فلا يجوز لأحد 
أن يتعدئ حدود الله ولا يسقط دما بدعوی. وفي «الموطأ» نحو هذا 


)۱( «الصحاح» ۳۸۳/۱ 
() في الأصل : (المغفرة) ولعل الصواب ما أثبتناه. 
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مبینّا من حدیث سهيل عن آبیه عن أبي هريرة أن سعد بن عبادة قال: 
يا رسول الله أرأيت إن وجدت مع أمرأتي رجلا آمهله حتى آتي بأربعة 
شهداء؟ فقال اكل : انعم" . ووجه ذلك أن الحدود لا يقيمها 
ال السلطان. 

إذا وجد رجل مع آمرأته رجلا فلا يخلو من آحوال ثلائة: اما أن 
لا یعلم من ذلك من قولهء فهذا یقتل به إن قتله . 

أو تقوم بينة أربعة إصابته إياهاء فان كان محصنا لم یقتل قاتله وان 
كان بكرًا فقال ابن القاسم (والمغيرة) : لا يقاد به وعلیه الدية» خلافا 
لاین المغیرة. وقال ابن حبیب: يقاد به. وإذا قلنا بوجوب الدية» فقال 
ابن القاسم هي على عاقلة الزوج. وقال أصبغ وآشهب: في مال 
القاتل”” . 

ثالثها : أن عن :ذلك رت فا لا يقتل به. وقال محمد: 
إن ظهر عذره فلا قَوّد عليه إلا أن يكون أستأذن عليه؛ لجواز أن يكون 
أخدعه حت آدخله بيته. وقال سحنون: إذا نادئ به وأشهد بامرأته 
أو جاريته ثم قتله بعد ذلك لم يكن عليه شيء قال: وكذلك لو شهد 
عليه وهو غائب وعلم أن الشهود عليه عغلم بذلك ثم وجده مقتولا في 
بيته. وعن ابن القاسم نحوه إذا قتله وقتل أمرأة نفسه(*. 
)١(‏ «الموطأ» ص5١0.‏ 
(؟) ورد بهامش الأصل: لعله سقط ابن. 
(۳) انظر: «المنتقی» ۵/ 785-786. 
(4» كلمة غير واضحة بالأصل. 
(0) «النوادر والزیادات» ۲۲۵-۲۲۶/۱۶. 








حب تب لزم 

وفيه من الفقه قطع الذرائع والتسبب ل[في]"" قتل الناس والادعاء 
علیهم بمثل هذا وشبهه» وفي حديث سعد من رواية مالك: النهي عن 
إقامة الحدود بغیر سلطان وبغیر شهود؛ لان الله تعالی عظم دم 
المسلم وعظم الإثم فيه» فلا يحل سفکه الا بما آباحه الله تعالی» 
وبذلك آفتی علي 4 فيمن قتل رجلا وجده مع آمرأته فقال: إن لم 
یات بأربعة شهداء فلیعط پرمته"۳. آي : يسلم برمته للقتل» وعليل هذا 
یود الما ۱۰ 

وقال الشافعي وأبو ثور يشهد فیما بينه وبين الله» فقتل الرجل وامرأته 
إن كانا ثيبين وعلم أنه قد نال منها ما يوجب الغسل ولا يسقط عنه القود 
في الحكم“ . وقال أحمد: (إن جاء ببينة أنه وجد مع أمرأته رجلا وقتله 
يهدر دمه) إن جاء بشاهدين» وهو قول ٍسحاق "۰ وهذا خلاف 
ما أسلفناه من قوله : (آمهله حتی آتي باربعة؟ قال: «نعم») . 

وقال ابن حبيب: إن كان المقتول محصنا فالذي ينجي قاتله من 
القتل أن يقيم آربعة شهداء أنه فعل بامرآته» وان كان غير محصن 
فعلی قاتله القود وان آتی باربعة شهود. هذا وجه الحدیث عندي. 
وذکر ابن مزين عن ابن القاسم أن في البکر والثیب سواء. يترك قاتله 


)١(‏ غير موجودة بالأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(؟) رواه مالك في «الموطأً» ص450-5609. 

(۳) أنظر: «الاستذكار» ۱۵۲-۱۵۰/۲۲. 

(8) «الأم» ۰۲۱/۲ «الإشراف» ۰۷۷/۳ «المغني» ۰40۱/۱۱ 
(۵) من (ص۱). 

(7) «مسائل الامام آحمد» برواية إسحاق بن منصور (۲۳۶۷). 
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٤ 
أست‎ 


إذا قامت له البينة بالرؤية» وقال أصبغ عن ابن القاسم وأشهب: آستحب 
الدية في البكر في مال القاتل» وهو قول أصبغ كما ما واس انضا 
عن ابن المغيرة: لا قود عليه ولا دية» وقد آهدر عمر بن الخطاب دما من 
هذا الوجه "۰ روی اللیث عن خي بن سعید: آن رجلا فق د آخاه فجعل 
پنشده في الموسم فقام رجل فقال: آنا قتلته» فمر به إلى عمر ل 
فسأله» فقال: اني مررت بأخي هذا في بيت أمرأة مغيبة وهو یقول : 
وأشعث غره الاسلام مني خلوت بعرسه ليل التمام 
أبيت على ترائبها ويسري على صهباء لاحقة الحزام 

فأهدر عمر دمه . وذكر ابن أبي شيبة أن آسم (المخیب)۳ 
اشح وروی الليث أيضًا عن يحيئ بن سعيد أن زيد بن أسلم 
أدرك المرأة الهزلية التي رمت ضيفها الذي آرادها على نفسه» فقتله 
عجوز كبيرة» فآخبرته آن عمر آهدر دمه. 

وقال ابن مزین : ما روي عن عمر ڪه في هذا أنه ثبت عنده ذلك من 
عداوتهم وظلمهم ولو أخذ بقول الرجل في ذلك بغير بينة لعمد الرجل 
إلى الرجل يريد قتله فيدعوه إلى بيته لطعام أو حاجة ثم يقتله ويدعي أنه 
وجده مع آمرأته» فيؤدي ذلك إذا قبل قوله إلى إباحة الدماء وإسقاط القود 
فيها بغير حق ولا ثبات. 


.۲۸۵ /۵ أنظر: «المنتقین»‎ )١ 

(۲) آنظر: «الاستذکار» ۱۵-۱۵۳/۲۲. ونص البیت الثانی فيه : 
أبيت علا تراكبهاء ويطوي على حمراء مائلة الحزام 

(۳) فى الأصل: (المغیبة)» والصواب ما أثبتناه. أو لعله سقط قبل المغيبة كلمة 
(زوج)» وهو الأولئ. 

(5) «مصنف ابن آبی شیبة» 558/8 (۲۷۸۷۲). 


7 د ی س س سی س 
فنسي يوشع وحده ونسب النسيان إليهماء فقال تعالی: 


حًا [الكيف: ]1١‏ كما قَالَ تعالی: ج یا الور والتيماث 
8 [الرحمن: ]۲١‏ وإنما يخرج من الملح؛ وفيل: نسي موس 















أن يتقدم إلئ يوشع في آمر الحوت» ونسي يوشع أ بذهابه 
ود سیر في ار سر [الكهف: ]١١‏ صار عليه الماء مثل الطاق» 


والطاق: عقد البناء وهو الازج» وهو ما قد أعلاه بالبناء» وترك 
تحه خالا . 

(والصخرة): هي التي دون نهر الزيت بالمغرب”" کال أبي بن 
:. وقال مجاهد: بين البحرین(؟, 
أتتصب (سربًا) على المفعرل كما ال 1 
: سرب الحوت راء 






المصدر كأنه 
ال ابن عباس : أحيا الله الحوت فاتخذ سبيله في البحر سرياء 








والسرب: حفير تحت الأرض. وجاء: «فجعل الماء لا بلنثم حت 
صار كالكوةة0. 

اس الضسير للحت ويؤيده :جنر مره 
وكان لموسئ وفتاه عجبًا -ویبعد أن يكون لموسی- أي: 
سبيل الحوت في البحر سرا 0 مذهبًا ومسلگا- فإنه آتبع أثره 








6 اللغقة 7951/6 #المجمل» می۰٩0.‏ 

(. ذكره البغري في «تفسيرء؛ ۱۸۷/۵ عن معقل بن زياد 

00 هذا الأثر رواه الطبري في «تفسيرهة ۲٤۷/۸‏ (۰0۳۲۱۷۹ وذكره أبن أبي حاتم ۷/ 
(ITAA) YFYT‏ 


:4) رواه الطبري في 1 








۰ ۸ (۲۳۱۸) من حديث أبي بن كعب. 





وقال ابن المنذر: الأخبار عن عمر #ه في هذا مختلفة وعامتها 
منقطعة. فان ثبت عنه الاهدار فیها فانما ذلك لبينة ثبتت عنده تسقط 
الل 

- وروئ عبد الرزاق عن الثوري عن المغيرة بن النعمان عن هانئ بن 
CG E‏ سیر شا 
العلانية: أن یقتلوه» وکتابا في السر: أن خرو الت ب دووف 
الأعمش عن اپن وهب أن عمر ذف ذه أمر بالدية في ذلك . 

قال الشافعي: وبحدیث علي نأخذ ولا أحفظ عن آحد من أهل 
العلم قبلنا مخالفة له. قال ابن المنذر: وقد حرم الله دماء المؤمنين 
في کتابه الا SES‏ ا 
الشارع سعدّا (آن یقتل)۲۳ حتی يأتي بآربعة شهدای وفي نهیه له عن 
ذلك مع مکانه من الثقة والصلاح دلیل على منع جمیع الناس من قتل 
من یذعون إباحة قتله بغیر بينة. 


7 د کت تج کعسش 


.)۱۷۹۲۱( ۳۲-۶۳۵ /۹ «مصنف عبد الرزاق»‎ )١( 


( من (ص۱). 


«(«بس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب ما حَاءَ في التَّمْرِيضِ 
۷- حَدَّثَنا پنماعیل؛ حَدَثَنِي مَالِكُء عن ابن شهاب غن سعید بن السیّب, 
عَنْ أي هْرَيْرَةَ نه أن َسُولَ الله ماد جَاءَهُ اغراي 0 یا وَسُولَ اش إِنَّ امرأِ 0 
عُلَامَا أَسْوَدَ 13 دمل لك ِن اال . قال؛ نَعَمْ. قال: سا لا . قال: خر 
قال «فیها مِنْ أَوْرَقَ؟». قَالَ: نعم. قال: «كَنّى 15 ذَلِك؟). قَالَ: أَرَاُ عزق نَرَعَهُ. 
قال: ۳3 ابن کهذا ترَعَهُ عِوْق). [انظر: ۵۳۰۵- مسلم: ۱۵۰۰- فتح ۱۷۵/۱۲] 


ذكر فيه حديث أبي هريرة 5ه أن رَسُو ا م مان : 
يَا رَسُولَ اللو» إن آمرأني وَلَدَتْ عُلَامًا أَسْوَدَ. فَقَالَ: «مَلْ لك ین ابل؟» 


.. الحدیث» وقد سلف في النكاح. 

واعترض الداودي؛ فقال: تبويبه غير معتدل» ولو قال: ما جاء في 
ذكر ما يقع في النفوس عندما يرئ أو یکره لكان صوابًا . قلت: والأول 
صواب أيضًا. واختلف العلماء في هذا الباب؛ فقالت طائفة: لا حد في 
التعريض» وإنما يجب الحد بالتصريح البين. روي هذا عن ابن مسعودء 
وقاله القاسم بن محمد والشعبي وطاوس وحماد وابن المسيب في رواية 
والحسن البصري والحسن بن حي. وإليه ذهب الثوري والكوفيون 
والشافعي» إلا أن أبا حنيفة والشافعي يوجبان عليه الأدب والزجرء 
رفكو قاس ويف لباك عليه یلاها روي قال 
وقد عرض بزوجته تعريضا لا خفاء به» ولم يوجب عليه الشارع حدّاء 
وإن كان غلب على السامع أنه أراد القذف» إذ قد يحتمل قوله وجهًا 
غير القذف من المسألة عن أمره. 

وقالت طائفة: التعریض کالتصریح» روي ذلك عن عمر وعثمان 
وعروة والزهري وربيعة» وبه قال مالك والاآوزاعي . قال مالك : وذلك 


سب دب وم سس ()- 
إذا علم أن قائله آراد به قذقًا فعلیه الحد""" واحتج في ذلك بما روی هو 
عن أبي الرجال عن أمه عمرة أن رجلين آستبا في زمن عمر نقه؛ فقال 
آحدهما للآخر: والله ما آنا بزان ولا آمي بزانية. فاستشار في ذلك 
عمر 4ء؛ فقال قائل: مدح أباه وأمه. وقال آخر: قد كان لابیه وأمه 
مدح غير هذا» نری أن يجلد الحد. فجلده عمر ذه ثمانين" . 
قال ابن عبد البر: روي من وجوه أنه حد في التعريض بالفاحشة» 
وعن ابن جريج: الذي حده عمر 4 بالتعريض عكرمة بن (عامر) " بن 
هشام بن عبد مناف بن عبد الدار هجا وهب بن زمعة بن ربيعة بن 
الا شراب (عيت سل رن اد ن عة ای بن ات تعر طن 
له في هجائه؛ سمعت ابن ای ملک يقول 1 وروي نحو 
هذا عن ابن المسیب. قال أهل هذه المقالة: لا حجة في حديث 
الباب؛ لأن الرجل لم يرد قذف أمرأته والنقيصة لهاء وإنما جاء 
تفتيًا » فلذلك لم يحده الشارع» وكذلك لم يحد عويمرًا وأرجاً أمره 


نحق نزل فیه القرآن. 


(۱) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۰۲۱۵ «الاستذکار» ۲۶/ ۰۱۳۰-۱۲ «مختصر 
المزنی» ص ۰۳۵۰ «الاشراف» ۳/ ۰4۹-1۷ «البیان» ۱۲/ ۰8۰۲-۰۲ «المغنی» 
A-4 ۲‏ ۱ 

(۲) «الموطاً» ص ۵۱۸. 

(۳) فى الأصل: (عمار) والمثبت من «الاستذکارا. «مصنف عبد الرزاق» ۲۱/۷ 
(۱۳۷۰۵). 

(4» ورد بهامش الأصل : لعله بحذف (عبد). 

1۲۱/۷ في الأصل : (لیلی). والمثبت من «الاستذکارا» «مصنف عبد الرزاق»‎ )٥( 
.)۱۳۷۰۵( 

(0) «الاستذکار» ۰۱۲۷/۲ 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


واحتج الشافعي فقال: لما لم (یجعل) التعریض في (القذف 
في" الخطبة في العدة بمنزلة التصریح کذلك لا یجعل التعریض في 
القذف بمنزلة التصریح. قال القاضي إسماعيل: ولیس كما ظن 
وانما أجيز له التعریض فقط ؛ لأن النکاح لا یکون الا من اثنين» فإذا 
صرح بالخطبة وقع عليه الجواب من الآخر بالایجاب أو الوعد؛ 
فمنعوا من ذلك» فإذا عرض به فهم أن المرأة من حاجته فلم یحتج 
إل جواب» والتعريض بالقذف لا يكون إلا من واحد» ولا يكون فيه 

الأورق: الأغبر» وهو الذي فيه سواد وبياض. وعبارة ابن التين : 
أنه الأسمرء ومنه بعير أورق إذا كان لونه كلون الرماد. 

وقوله : (آری عرقا نزعه) قال ابن التين: لعله وقع بالنسبة إلى أحد 
آبائه. قلت: روي: من جداته كما أسلفته فى مواضعه. 


)١(‏ ساقطة من الأصلء والمثبت من (ص۱). 
() كذا في الأصل» وليست في ابن بطال» والسياق يستقيم بدونها. 


سس کتابت الرّحِْم سس (۷ 
۲- باب كم التَّعْزِيرُ وَالأَدَبُ؟ 


4- حَدَكَنَا عَبِدُ الله بن يُوسَْفَء حَدَّثَنَا اللّنْثُء حَدَدَنِي یزیذ بن أي > 


3 


۱ 
Ê 


ن بكر بن عب ال عَنْ سلیمان نما عَنْ عَبڍ الڙمَنِ ِن جاير بن یب ا 


عَنْ أي بره ڪه که قال : كان الب كلل ُو «لا يلد قوق عفر جََدَاتِ | 
3 من حدود الله». 1۸491 1۸0۰- و( ۷۸- e‏ 1۲ /1¥0[ 


٠ E‏ موه كد 
عشر ضَرَيَاتِ إلا فى 1۳3 مِنْ حدود الله». [انظر: 1۸4۸- مسلم: ۱۷۰۸- فتح ۱۷1⁄۱۲] 


۳۹ 


في 


اب 


8 


2 


۱ و) 


۰- حَدَّثَنَا یی بْنُ سُلَْمَانَه حَدَثَنِي ابن وَخب. خرن عمرو, أَنَّ بُکر 
له تار یلا احالس ولد سلیعان بن تسار جام عبذ لران ان جا 
فَحَدَّتَ سُلَيِمَانَ بْنَ يَسَارِء كُمَ آفبل عَلَيْنَا سُلَيِمَانُ بْنُ مار فقال: حَدبي عَبْدُ لخن 
بق جابر ناه حَدَّتَهُء أنه سم أا بردة الأنصَارِيّ قال: سَمِعْتُ الب يَقُول: 
رلا تَحْلِدُوا فَوْقَ عشرة سوّاط إل فی نم من حدود له . [انظر : 1۸2۸- مسلم: 
۸- فتح ۱۷۱/۱۲] 


1 


0 


و سَلمة ان آبا هُرَئْرَة ند ال 0 لله بي عن الوصال, فَقَالَ له رجال من 
السلمی: فَإِنّكَ یا وشول الل تواصل. فَقَالَ وَسُولُ الله ية «آیکم مئلي؟ اني آبیث 
من ِ وَيَسْقِين». فلا أبؤا أن ينتهوا عن الوصَالٍ واصل بهم توما ثم 
تؤماء كم م روا لهلال. فقال: «لَوْ تَأَحَرَ رش الک بهم جين أَبَؤا. تابه 
شُعَيْبٌ 00 ابن سَعِيدٍ وَيُونْسُء عن الزُّهْرِيّ. وَقَالَ عبد امن بن خَالِدِء عن 
ابن شهاب» عَنْ سعید» عَنْ آي هْرَيْرَة» عن انب ي . [انظر: 1970- مسلم: 2۱۱۰۳ فتح 
111/1۲ 


E‏ وس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- حَدَنَنِي عیاش بن الوليدء حلا عبد الأغلی, دنا مَعْمَرٌه عن 
الزْهْرِي ء عَنْ سام عَنْ ند الله ِن غمر هم كَانُوا يُضْرَبُونَ علی عَهْدٍ سول الله كَل 
اد اطا جرًافا أَنْ يَبِيعُوةُ في مکانهم حَنَّى يُنْوُوهُ إلى رخالهم. [انظر: ۲۱۲۳- 
مسلم: ۱۵۲۷- فتح ۱۷۱/۱۲] 


۳۲- حَدَثَنَا عَبْدَانُء أَخْبَرَنَا عَبْدُ الله, أخْبَرَنَا پونش. عن الرَهْرِيّء أَحبرِّ 


3 


e‏ : ما لقع وَسُولُ اله لل فيه في شيء نوی 
یه , خی هل من خرمات الله فَيَنْتَعِمَ لله . [انظر: ۳۵1۰- مسلم: ۲۳۲۷- فتح ۱۲/ 
11۷1 

ذکر فيه أحاديث: 

أحدها: حديث سُلَيْمَانَ بُن يَسَانٍ عل ۳ج ان جازم عَنْ 
بي بر هانئ بن التيار؛ ال : گان الب يكل يَقُولُ: «لا يُجْلَدُ فَوْقَ 
عشر جَلَّدَاتِ زا في - د من حدود ال . 


3 


ضَرَيَاتِ لاف هن ود الب . 


۳ 2 
8 کر و ر تيو 00 7o2‏ 


ركيت كه الرسين بن جابن اه ن أناه 
الأنْصَارِيَ قَالَ: سَمغث انب كل یمُول: «لا یُجْلدٌ فوّق ۳ ۳۳ 
لا في حَدّ من خدود الله ْت) . 


1١ 


هموح 


وحدیث عقيل عن الزهري» عن أبي سل عن آبي هررة مه فال: 
e‏ ال 1 له رجال مِنَ المُسْلِمِينَ : > 
يا ر تواصل . فَقَالَ سول الله كله : از ينبي إني ایت 
عبني يت فلاا أن با2 ا 
يَوْمّا ثم يَوْمَّاء نم راز الهلال تقال لو ۳۹ کم اتر 


سس هاس 2 


. واه ا و 1 عَن الزهري‎ Ll 


1 


جد بسح یه كت 


مر م دور اس ماس و و 4 5 و مر وم راو ۶ 2 مرو 
وقال عبد الرخمن بن خالِدٍء عَنِ ابن شهاب» عَنْ سعید » عَنْ أبي هريرة» 
عن رسول الله ا . 

6و و 


0 1 2 ۵۰ م ا o‏ 2 بل ات 

وحديث سالم عن أبيه أَنْهُمْ گانوا يُضْرَبُونَ عَلى عَهْدٍ رسول الله كك 

5 6 مه رس ز ل 36 وا الى عط ا لوا الال ووو و هم ب 8 
دا آفتروا طَعَامًا جرّانًا أَنْ وه في مکانهم خی يُنْوُوهُ ی رخالهم. 


وحدیث عَايِسَةَ رضي الله عنها : ما نتم سول الله له لِنَمْسِهِ في 
“e 8‏ 1 - ملل | 3 پل موم 
شیء ؤت الله حَتَّى تنهك من حرمَاتِ الله فینتقم لله 


تشيه: حدیث آبی بردة أخرجه أيضًا مسلم N‏ ووهم من 
نفاه عن النسائى . 
قال الترمذي: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث بكير. 
ورواه النسائى مرة من حديث سليمان عن عبد الرحمن بن فلان عن 
ا 0 . 
ورواه الطبرانى بلفظ : «لا يحل لأحد أن يضرب أحدًا فوق عشرة 
ادا 
وفي حدیث ابن لهيعة: حدثني بکیر عن سليمان» عن عبد الرحمن 
ابن جابر» حدثنى أبو بردة » 3 
الآنضصانت عن رسول الله يا . قال حفص بن میسرة: عن مسلم» عن 
(۱) ابو داود »)٤٤۹۱(‏ الترمذي ))۰ ابن ماجه (۰)۳۲۰۱ النسائي في «الکبری» 
/( ۳/۷( للف 
(۲) آنظر: «تحفة الأشراف» 57/9 (۱۱۷۲۰). 
۳( في (ص۱): الشرح. 
2 (المعجم الکبیر» ۱۳۲ ۱۹1 (۵۱6). 


(0) رواه أحمد /555. 








س۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


عبد الرحمن بن جابر» عن أبيه قال: والقول قول الليث ومن تابعه. وفي 
موضع آخر حديث عبد الرحمن: عمرو بن الحارث» عن بكير» عن 
سليمان» عن عبد الرحمن بن جابر» عن أبيه» عن أبي بردة صحیح "۰ . 

وقال البيهقي : هذا حديث ثابت» (وهو آحسن ما يصار إليه في هذا 

ثبت)"“ عن بكير» فذكره. قال: وقد أقام إسناده عمرو بن الحارث» 

فلا یضره نقصه من قصره . 

وقال الجياني: رواه ابن السکن وآبو زید: سان عن 
عبد الرحمن بن جابر عق آبي بردة. زفي کتاب الاأصيلي عن آبي 
آحمد: سلیمان عن عبد الرحمن بن جابر» عن جابر» عن آبي 
بردة» فأدخل آبای والصواب في حديث الليث ما رواه.ابن السكن 
ومن تابعه» وهو حديث مختلف في سنده. وتابع الليث على السند 
الاوك سعية فق أبوات؟ عن يزيد ر بنا بی حیی: رواه عمرو بن 
الحارث» عن بکیر» عن سليمان» عن عبد الرحمنء عن أبيه أنه 
سمع أبا بردة الأنصاري بزيادة رجل من الانصار*. 

وقال ابن المنذر: في إسناده مقال. ونقل ابن بطال عن الأصيلي أنه 
أضطرب حديث عبد الله بن جابر» فوجب تركه؛ لاضطرابه» ولوجود 
عمل الصحابة والتابعين لخلافه . 


.۲-۲۲ /١ «علل الدارقطنی»‎ )١( 

N O 

(۳) «معرفة السنن والاثار» .۷٠-٦۹/١۳‏ 

(4) «تقييد المهمل» ۲/ ۸4۸-۷۹۷ وفیه : (بزيادة رجل فى الاسناد) بدلا من (رجل من 
الأنصار). ۱ 

(5) «شرح ابن بطال» ۸/ 545-486. 








س توي کل 

فصل : 

حدیث سالم عن آبیه قال الجياني: كذا رواه مسندًا متصلا عن 
ابن السکن وأبي زید وغیرهما. وفي نسخة أبي أحمد مرسلا لم یذکر 
(فیه) ۲۳ ابن عمر آرسله عن سالم. والصواب ما تقدم”". 

فصل : 

أختلف العلماء في مبلغ التعزير علئ أقوال: 

آحدها: لا يزاد على عشر جلدات إلا فى حد. قاله أحمد 
١ 1‏ 

ثانيها: روي عن الليث أنه قال: يحتمل ألا يجاوز بالتعزير عشرة 
آسواط » ويحتمل ما سوئ ذلك. وروی ابن المنذر عن عمر بن 
الخطاب انه مر زید بن ثابت أن یضرب رجلا عشرة آسواط. وعنه 
رواية ثانية : أنه کتب إلى أبي موسی الاشعري ألا تبلغ بنکال فوق 
عشرین سوظا. وعنه في رواية آخری : أنه لا تبلغ في تعزیر آکثر من 
ثلاثين جلدة"**. وهو القول الثالث والرابع. 

خامسها: قال الشافعي في قوله الاخر: لا يبلغ به عشرین سوطا؛ 
لأنها أبلغ الحدود في العبد في شرب الخمر؛ لأن حد الخمر في 
ار عه اف القترب ا رحو 


3 


)١(‏ من (ص۱). 

(۲) «تقييد المهمل» .۷٤۹/۲‏ 

(۳) «مسائل الامام أحمد» برواية إسحاق بن منصور (۲۲۹). 
(4) «الاشراف» ۲۲/۳. 

(5) آنظر «الشرح الکبیر» للرافعي ۱۱/ ۰۲۹۱-۲۹۰ 
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سادسها: قال أبو حنيفة ومحمد: لا يبلغ به أربعين سوطًاء بل ینقص 
منه سوطًا؛ لأن الأربعين أقل الحدود فى العبد فى الشرب والقذف» وهو 
أحد قولي الشافعي”" . ۱ ۱ 

سابعها: قال ابن أبي ليلئ وأبو يوسف: أكثره خمسة وسبعون 
تم 

ثامنها : قال مالك : التعزیر ربما كان آکثر من الحدود إذا آدی الامام 
آجتهاده إلى ذلك. وروي مثله عن آبي یوسف وأبي ور" . 

قال ابن المنذر : لم نجد في عدد الضرب والتعزیر خبرّا عن رسول الله 
5 ثابتاء وکل من نحفظ عنه من آهل العلم يرئ أن للامام أن يعزر في 
بعض الاشیاء قال : وقد آختلفوا في المقدار الذي یعزر الامام من وجب 
عليه التعزیر . فذکر مقالة أحمد السالف لحدیث الباب. قال: وقد روینا 
عن عمر بن الخطاب أنه آمر زید بن ثابت أن یضرب رجلا عشرة أسواطء 
وروینا عنه أنه کتب إلى أبي موسی : ألا تبلغ بنکال فوق عشرین سوظا. 
وروینا عنه قولا الا : ألا يبلغ في التعزیر آکثر من ثلائین جلدة. 

وفیه قول رابع وخامس» فذکر قول الشافعي وأ ور . 

وسادس: أن قدره على قدر الجرم» وهو قول مالك وقد روي عنه 
أيضًا أنه آمر بضرب مائة وحبس سنة في باب (من)"* العقوبات؛ وهو 
مذهب آبي ثور أن یضرب أكثر من الحد إذا كان الجرم عظيمًا” . 


.4۰71/۲ أنظر: «مختصر الطحاوي» ص۰۲۵ «الهدایة»‎ )١( 
أنظر: المصدرين السابقين.‎ )0( 

(۳) أنظر: «الذخيرة» ۱۱۸/۱۲ 

(4) من (ص١).‏ 

() «الإشراف» ۲۲/۳. 











الحادية عشرة: قوله : («فَرتنا ع ارم قَصَصّا4) [الکهف: 14] 
آي: یقصان قصصاء أي: فرجما یقصان آثارهما حى أتيا الصخرةء 
وفي مسلم: افأراه مکان الحوت» فقال: هنهنا وصف لي وفیه: 
"فانیا جزيرة نوجدا الخضر قائمًا بصلي عَلَى طنفسة خضراء على کبد 
البحر*" أي: وسطه. وفي البخاري: «فلما آنتهی إلى الصخرة ! 
رجل مسجی بثوب: أو قالّ: تسجی بشوبه»" أي: مغطئ به كله 
كتغطية الميت وجهه ورجلیه وجمیعه. كما جاء في رواية آخری له: 








اقَدْ جعل طرفه تحت رجله» وطرفه تحت رأسه فسلم عليه موسیل, 
مت اس 






: اجک السلم؟) قال 
بمعنی: أين ومتئ وحيث وکیف ثَّالَ: وهلذا يدل 


0 رتم 0۷۲ باب: طول 6ک مرت رت ل بع عل أبن تف 
50 مسلم (۲۳۸۰ كتاب: الفضائل: باب: من فضائل الخضر فقو 
() وهي روابة البخاري السابقة رقم (89/18. 

(4) «صحع مسلم بشرح التروي» ۱۳۸/۷۵ 

6 سلم (۱۷۲/۲۳۸۰) كتاب: الفضائل: باب: من فضائل الخضر ات 
0 سيأتي برقم (۰)6۷۲ ولم أجد هلا الظ عند مسلم. 

۷ حديث الباب. 

(0) مياتي برقم 1۷۲) كتاب: التفسيرء باب: نک با 


خْتهه. 








ی 


وقال الطحاوي في «مشکله» : منهم من قال: لا يجاوز فيه تسعة 
وثلاثين سوطا. وممن قال بذلك ابن أبي لیلی» وهو مخالف آیضا 
لما قلناه. ومنهم من قال: يجاوز أكثر الحدود التي حدها الله تعالی 
لعباده علئ قدر الجرم. 

وممن قال ذلك مالك بن أنس وأبو يوسف مرت وقال آخری بقول 
أبي حنيفة. وقال الليث بحديث «لا يجلد فوق عشر أسواط» مرة» ثم 
تركه أخرئ وقال: التعزير بمقدار الجرم» فان كان غليظا غلظ وان 
كان ا نر 

وقال ابن حزم في «محلاه» بقول أبي يوسف و 0 
والطحاوي)" قال: وقالت طائفة: لا يتجاوز تسعة فأقل. وهو قول 
الليث وأصحابنا“» وجلد هشام المخزومي رجلا لصق بغلام حتی 
آفضی أربعمائة سوط» فما لبث أن مات» فذكروا ذلك لمالك فما 
اک و9 ا اخطاء ورن حون وه وملا غیت اه 

عن زوجهاء وجلد علي مائة رجلا وجد مع أمرأة في لحاف» وجلد 
عمر رجلا وجد مع أمرأة بعد العتمة دون المائة . 


)۱( «مشکل الاثار» كما في «تحفة الآخیار» ۵/ ۰۱۱۸-۱۱۷ 

(۷) هکذا في الأصلء وانما نقل ابن حزم قولهما ثم قال (40۳/۱۱): ثم نظرنا في 
قول مالك فوجدناه آبعد الاقوال من الصواب؛ لأنه لم یتعلق بقرآن ولا بسن 
ولا بدلیل اجماع.. 

(۳) هکذا في الأصل» وفي «المحلی» وهو قول آبي ثور والطحاوي. 

(4) الذي في «المحلی» أنه قول بعض آصحاب الشافعي آما قول اللیث فهو أن 
لا اور عقرة اسا ۱ 

(0) «المحلی» ۱۱/ ۰۳-۰۱ 





۷ب سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح کت 


ونقل ابن التين عن الطحاوي أنه لا يجوز أعتبار التعزیر بالحدود؛ 
لأنهم لا يختلفون أن التعزير موكول إلى آجتهاد الإمام فيخفف تارة 
ويشدد آخری» فلا معنی لاعتبار الحد فيه» ويجوز مجاوزته لیب 
والدليل على ذلك حديث الزهري» عن یحیی بن عبد الرحمن بن 
حاطب. عن أبيه أن حاطبًا توفي وأعتق من صلی وصام من رقیقه 
وكانت له وليدة نوبية قد صلت وصامت وهي عجمية لا تفقه» فلم 
يرعه إلا حملهاء فذهب إلى عمر نب فأخبره. فأرسل إليها: أحبلت؟ 
فقالت: نعم» من مرغوس بدرهمین» فإذا هي تستهل به» وصادفت 
عنده عليّ بن آبي طالب وعثمان وعبد الرحمن» فقال: أشيروا عليّ. 
فقال علي وعبدالرحمن: قد وقع عليهما الحد؛ فقال: أشر علي 
يا عثمان؛ فقال: كأنها تستهل به» كأنها لا تعلمه» وليس الحد 
إلا على من علمه. فقال عمر: وأمر بها فجلدت مائة وغربت. قال 
ابن شهاب: وقد كانت نكحت غلامًا لمولاهاء ثم مات عنهاء فجعل 
عمر #ه في هذا الحديث التعزير مائة؛ لأنه كان عليها علم الأشياء 
المحرمة» وغربها زيادة في العقوبة كما غرب في الخمر. 

وقال البيهقي: لأن حدها الرجم فكأنه درأ عنها حدها؛ للشبهة 
بالجهالة» وجلدها وغربها تعزيرًا”''. 

ومرغوس : بالغين المعجمة والسين المهملة على الصواب. قال 
الأزهري: رجل مرغوس. أي: كثير الخير". ووهم بعضهم فجعله 
آشما بن مصهر» وجعله بالشين المعجمة» وهو عجيب. 


.۲۳۹-۲۳۸/۸ «السنن الکبری»‎ )١( 
۰۱۳۳ /۲ «تهذيب اللغة»‎ )۲( 





وذکر ابن القصار أن معن بن زائدة زور كتابًا عل عمر #ه» ونقش 
مثل خاتمه» فجلده مائة» ثم شفع له قوم؛ فقال: ذكرتني الطعن وكنت 
ناسياء فجلده مائة آخری» ثم مائة» ثلاث مرار بحضرة العلمای » ولم 
ینکر ذلك جد قال: فثبت أنه إجماع . 

قلت : عمر هذا ليس عمر بن الخطاب ولعله عمر بن عبد العزیز فان 
سن معن یصغر عن ذلك. قال ابن القصار: ولما كان طریق التعزیر إلى 
أجتهاد الامام عل حسب ما یغلب على ظنه أنه یردع به» وکان في الناس 
من یردعه الکلام» وکان فیهم من لا يردعه مائة سوط ؛ وهي عنده کضرب 
المروحة» فلم يكن للتحدید فيه معتى» وکان مفوضا إلى ما یژدیه إليه 
آجتهاده بأن یردع مثله . 

قال المهلب : ألا تری أنه اقلا زاد المواصلین في (النکال)۲۲۳ کذلك 
يجوز للامام أن يزيد فيه على حسب آجتهاده» ولذلك ضرب المتبایعین 
للطعام وانتقامه ا للمحرمات لم يكن محدودا فیجب أن یضرب کل 
واحد منهم على قدر عصیانه للسنة ومعاندته آکثر مما یضرب الجاهل؛ 
ولو كان في شيء من ذلك حد لم يجز خلافه . 

فصل : 

وقال الداودي: لم يبلغ مالكا هذا الحديث -يعني حديث الباب- 
وكان يرى العقوبة بقدر الذنب» وأرئ ذلك مَؤْكُولا إلى اجتهاد الأئمة 
وان جاوز ذلك الحد. وقد أستشاره أمير في رجل ضم صبيا إلى 
صدره (فقیل)۲ ذلك إلى السلطان فضربه فانتفخ منها حتئ مات 
ولم ینکر مالك ذلك عليه. 


( في «ص۱): النکاح. (۲) کذا بالأصل وأظنها: فنقل. 





:سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي (المعرفة» اف اي علي في رجل فقالوا: وجدناه تحت 
فراش أمرأة فقال: لقد وجدتموه على نتن فانطلقوا إلى نتن مثله 
فمرغوه فيه» فمرغوه في عذرة وخلی سبیله. 

قال الشافعي: وهم يخالفون هذا ویقولون: يضرب ويرسل. وعن 
ابن مسعود: أنه وجد أمرأة مع رجل في لحافها على فراشها فضربه 
خمسين» وأقره على ذلك عمر :۳ . 

قال ابن حزم : الحد في سبعة أشياء : الردة» والحرابة قبل أن يقدر 
علیه. والزناء والقذف بالزناء وشرب المسكر سكر أو لم يسكرء 
والسرقة» وجحد العارية. وأما سائر المعاصي فإنما فيها التعزير فقط 
وهو الادب. ومن ذلك أشياء رأئ فيها قوم من المتقدمين حدا 
واجباء وهي القذف بالخمر والتعریض. وشرب الدم» وأكل الخنزير 
والميتة» وفعل قوم لوط» وإتيان البهيمة» والمرأة تستنكح البهيمة» 
وسحق النساء» وترك الصلاة غير جاحد لها والفطر في رمضان» 
Ns‏ 


3ھک و رھت سل 


۰۱۸/۱۳ «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 


(۲) «المحلی» ۰۳۷۳/۱۱ 








ل 


۳ع- باب مَنْ أَظهَرَ القَا ج 


شهذث المتلاعِنيْن وان " مس سد فرق بَيْنَهُمَاء 3 رَوْجْهًَا: ۳3 E‏ ان 
آشسکنها. قال : فُحَفظتُ داك 7 هر : «إِنْ جَاءءت ب کا وکذّا هو وان 


8 


جَاءَتْ به کذا وکا - ان وَحَرَةٌ- فهو». . وَسَمِعْتٌ الرَهْرِيّ قول : جَاءَت به لِلَنِي 
یکر. [انظر: 4۲۳- مسلم: ۱29۲- فتح ۱۸۰/۱۲] 

-٥‏ دنا علي ن عبد اوه حَدَكَنَا شفیان, حَدَثَنَا و ده عن القایم ن 
ی ال عَبدُ الله بخ مداد هي التي قال رَسُو ل 


۳ . قال: لاء تلك آمْرَآةٌ آغلتث. [انظر: 
-1١491/ : a‏ ف فتح ۱۲/ 11۸۰[ 

7- حَدَثَنَا عب الله بْنُ پُوشت. حَدَتَنَا اللَّيْتُء حَدَّثَنَا يى بْنُ سيد عَنْ 

َب الرْمَنِ ِن الاسم عَنِ القَاسِمٍ بن محمد عَنِ ابن باس رضي الله عنهما: در 


التلاع عن عند اي بء فقال عاصم بن عدي في ديك قولا ثم نضرف کک 


وه یشک أنه نه جد مَعَ أَهْلِه ء فال عَاصِمْ : ما آَبثْلِيتُ بهذا إلا مولی. 
الب کل فَأَخيْرَهُ بالِّي وَجَدَ عَلَئِهِ آَمْرَأَتهُء وکا ذَلِكَ الوَجَلٌ نشت كليل ال 


7 


سبط الشخر وکان الذي دی عليه ۳ وَجَدَهُ عند له دم زا کر للخم. , فقّال 
انين خی : «الله هم بَینْ». فَوَضْعَتْ شَبِيهًا بِالوَجُل الذي دک زَوْجَهَا أنه وَجَدَهُ 


7 


ناء فلاعن اي نیم و 2۲ 
التبم تا «لَوْ رَجَمْتٌ أَحَدَا بغیر یی رَحَمْتَ هذه؟». فقّال: لاء تلك آمو 


کاتث نظهز ف الاشلام السُوءَ. [انظر: ۵۲۱۰- مسلم: ۱49۷- فتح ۱۸۰/۱۲] 


12 


E\‏ م 
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و 
أ حم وچ اضر 


ذکر في حديث سَهْلٍ بن سَعْدٍ قال : شهذت المتلاعتن وان | بن خمس 
عفر و س الحديث . 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفيه : (إِنْ جَاءت به کذا وکذا فَهُوَء وَإِنْ جَاءت به کذا وکذا -كأنه 
مر ام مر گر PE ed‏ 55 وه 2 7 0 8 20 
وحرة- فهو». قال الرّهرى : خاءت به للذی یکره. 
Ard ۰ 07 ۰‏ ی من و ù‏ 
وحدیث ابن عباس رضي الله عنهما ذکر المتلاعنین؛ فقال عبد الله 
واو هاه ام ف رید ان و 0 نري ا زا 
پر شذادٍ: هيت القن قال سول الله كل : «لوكنت رَاجِما امرأة عن غير 
مياد عل اق ٠"‏ فش دوعي | 
ین . قالْ: لا تلك أمرّأة ا غلت: 
IL ds o‏ ا دون وم روه 
وعنه كه ایضا في دکر المتلاعنين؛ فقال الا : «اللهم بین . 
لوس ییا بل الذٍي گر روح اله رع عنتاء للاقن 
5 م مرا مهو م جيم رو و ° ت 3 92 1 7 ۳ > 
النب ية بَينَهُمَا. فقال رجل لابن عباس في المجلس : هي التي قال 
0 اا 7ه رە 2 م2 64 شدي مر ۵ ۶ 5 و 1 ام 
النبئٌ َيِه : «لو رحمت أَحَدّا بغیر بینه رجمت هلده) ؛ فقال : لا تلك 


92 
3 


مرا كَانَتْ نظهر في الإسْلام السَوء. 

هذا الحديث -كما قال المهلب- أصل في أنه لا یجوز لأحد أن 
يحد بغير بينة وان آتهم بفاحشت ألا ترئ أنه اطغ قد وسم ما في بطن 
المرأة الملاعنة بالمكروه وبغیره» وجاءت به على النعت المكروه 
للشبه وللمتهم بهاء ولم يقم عليها الحد بالدليل الواضح» إذا لو كان 
ذلك خلاف ما شرع الله ولا يجوز أن يتعدئ حدود الله ولا يستباح دم 
ولا مال إلا بيقين لا شك فيه» وهذه رحمة من الله لعباده وإرادة 
الستر لهم والرفق بهم؛ ليتوبوا فلا يحدوا إلا بمعاينة تخفيفا ورفقا . 

فصل : 

الوحرة: بالتحريك دويبة حمراء تلصق بالأرض» شبهت العداوة 
والغل بها لتثبته بالقلب» يقال: وحر صدره» ووغر. قال القزاز: هي 
كالوزغة تقع في الطعام فتفسده. فيقال: طعام وحر. 

وقوله: (سبط الشعر) هو بکسر الباء. 


وقوله: (حذلا) قال ابن فارس : بقال: أمرأة خدلة أي ممتلعة 
الأعضاء دقيقة العظام"". وقال الجوهري: الخدلاء البينة الخدل» 
وهي الممتلئة الساقین والذراعین "". وقال الهروي: الخدل الممتلی 
الساق وذکر الحدیث "۰ ورویناه حَدَلا بفتح الدال وتشدید اللام. 


> عسل 8N‏ ردص 


(۱) «مجمل اللغة» ۲۷۹/۱. 
)۲( (الصحاح» ۱۸۳۶ 
(۳) آنظر: «النهاية في غريب الحدیث» ۰۱8/۱ 





د تس تست تلبوق نان ات عد 


-٤‏ باب رَمّی المُحْصَنَاتِ 


رح و 


5 2 2 > سي وام متفر ساسا م د ووه عم ےر و 
وقول الله: ©##والذين مون المحصتت ثم لو ياوا بازيعة شهداء فاجلدوهر 
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سین جَلْدَ5»الآيةء إلى «يَّحِيةٌ» [النور: 4- 060 إن ادن 

رمورت_الْسْحْصكت المت المرمتدت الاية [النور: ۲۲۳. 

۷- دتتا عَبِدُ العزیز بْنُ ڪب اء حَدَثَنَا سُلَيِمَانُه عن ور بن رَد» عَنْ 
أبي الغَيْثِء عَنْ أي هُرَيْرَةَ» عن لب يا قال: «اجْتَِبُوا السّبْعَ المُوبِقَاتِ». قالوا: 
یا ول اللهء مما هنّ؟ قال: «الشّردك بالل وَالسَّحْرٌ وق لس التي حرم الله 
لا بلح ول الرّباء وأغل مال تیم والّولي يَوْمَ ارب وقلف 
المحصتاتِ المُؤْمِنَاتِ الغافلاتِ». [انظر: ۲۷11- مسلم: -۸٩‏ فتح ۱۸۱/۱۲] 

ذکر فيه حدیث آبي هريرة #ه قال رسول الله 2 : «اجْتَنِبُوا اسب 
المُوبقَاتِ؛. الحدیث سلف. وعد منها: قذف المحصنات والمراد 
بالمحصنات في الآية العفاتف الحراثر المسلمات وناب فیها ذکر رمي 
النساء عن ذكر رمي الرجال. 

وقام الإجماع أن حكم المحصنين في القذف كحكم المحصنات 
قياسا واستدلالاء وأن من قذف حرًا عفیفا مؤمئًا عليه الحد ثمانون 
كمن قذف حرة مؤمنة» وجاءت الأخبار عن الشارع بالتغليظ في رمي 
المحصنات وأن ذلك من الكبائر. 

قال المهلب: إنما سماها الشارع موبقات؛ لأن الله تعالی إن أراد 
أن يأخذ عبده بها أوبقه في نار جهنم . 


SRN 2‏ و یمن اجکی 





o 
باب فذف العبید‎ -۵ 


۸- دتا مد خد تین بن سمیدء عَنْ فضیل بن عَزوانه عن ابن 
أبي نفمه عَنْ أبي هُْرَيْرَةَ ذه قال: فوفك نا القاسم 5 ا يفول : : «من فا ماه 
وهو بَرِيءٌ مِمّا قَالَ جُلِدَ یوم القيامَةء إل اَن يكون كما قال [مسلم: ۱11۰- 
فتح ۱۸۵/۱۲] 


ذکر فيه حديث ابن أبي نم -واسمه عبد الرحمن 
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أبو الحكم البجلي الكوفي- عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ + 4 قَالَ: ا 
القَاسِم كَل يَقُولُ ل : «مَنْ قَذف مَمْلُوكَهُ وَهُوَ بري: مما قال جَلِدَ وم 


لیام الا أَنْ يكو كما قال: 

الشرح : 

هذا الحدیث آخرجه الدارقطني بلفظ : «قام الحد عليه یوم 
القیامة»۳*. وفي رواية: «جلده الله یوم القيامة الحد»"" وهو دال 
على النهي عن قذف العبید والاستطالة علیهم بغیر حق لاخباره اكا 
أن من فعل ذلك جلد یوم القيامة. 

وقوله : ( «إلا أن يكون كما قال» ) دلیل أنه لا إثم عليه في رمیه عبده 
بما فيه » فان ذلك لیس من باب الغيبة المنهی عنها فى الأحرارء والعلماء 
مجمعون كما قال المهلب : أن الحر اذا لد E‏ 
وحجتهم حدیث الباب» فلو وجب عليه الحد في الدنیا لذكره» كما 
ذکره في الآخرة» فجعل العبید غير مقارنین للأحرار في (الحریة۳۱ 


.۲۱-۲۱۳/۳ «سنن الدارقطتی»‎ )١( 
.۲۱۳/۳ «سنن الدارقطنی»‎ )۲( 
في (ص۱): الحرمة.‎ (۳( 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
في الدنیا» فإذا آرتفع ملك العبد في الآخرة آستوی الشریف والوضیع 
والعبد والحر» ولم يكن لأحد فضل إلا بالتقی» تکافاً الناس في 
الحدود والحرمة واقتص لكل واحد من صاحبه الا أن یعفو آحد عن 
آحد. وانما لم یتکافئوا في الدنیا؛ لثلا یدخل الداخلون على 
المالکین من مكافأتهم لهمء ولا تصح لهم حرمة ولا فضل في 
منزلة» وتبطل حكمة التسخیر؛ حكمة من الحکیم الخبیر . 

وقال مالك والشافعي : من قذف من يحسبه عبدا فإذا هو حر فعلیه 
الحد . قال مالك" وهو قياس قول الشافعی» وذلك إذا قذف بعد موت 
السید» وهو قياس قول كل من لا يرى بيع أمهات الأولاد. روي عن 
الحسن فق أن ال آنه كان لا يرئ جلد قاذف أم الولد» ونقل 
عن الخوارج أن من قذف رجلا محصنا فلا حد علیه ومن قذف 
أمرأة محصنة فعليه الحد. 


(۱) هكذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» 44٠/8‏ عن ابن المنذر- قبل قوله: قال 
مالك- (واختلفوا فيما يجب على قاذف أم الولد» فروي عن ابن عمر أنه عليه 
الحد. وبه قال مالك)» ولعله سقط من المصنف. 

۳( وهو البصري. 





سس( د دیع س ات سے مت 
عَلَئْ أن السلام لم يكن معروقا عندهم الا في ا الانيا والأولياء 
أو كان موضع بلاد كفر وهم ممن لا يعرف السلام!! 

۲ 2 تین ص [الكيفا: :۷ :الک 









دينها التي تعبدت به أمتهاء وإنما سأله عما لم يكن عنده علمه مما 
ذکر في السو 
الرا 
تقشره. 
و(النول): -بالواو- والمنال والمنالة كله: الجُملء وأما النيل 





(السفينة) فعيلة بمعنئ : فاعلة کانها تسفن الماء» أي 








والنوال: فالعطية آبتدا يقال: رجل نال دا كان كثير النوال» كما 
قالوا: رجل مال أي: كثير المال» تقول: نلت الرجل أنوله نولاء 
ونلت الشيء أناله نيلا. 





وقال صاحب «العين»: آنلته المعروف ونلته ونولته» والاسم 
النول والنيل يقال: نال ينال منالا ومنالة'"» والنولة؟؟: آسم 
0 0 بلغ في السام 
بعد الثلاثين کته مؤلفه. 


تي برقم (41/57) كتاب : التفسير » باب : لمع يتما يا 6 
۳/۸ مادة: ول 








9 





0 الي 
(44 في (ج): رال 





- باب هل يَأ يَأمُرُ الإِمَامٌ خلا فَيَصضْربٌ 
9 1۸۰ - 2 مد بْنُ یُوشت, حَدَّثَنَا ابن عُيَيْئَةَه عن الرّهْريٌء عَنْ 
غبید الله ِن ند الله بن غثبةء عن آي هْرَْرَةَ وَرَيْدِ ِن خالد امهنی قالا: جاء رجحل 
إلى الب ب فَقَاَ: نك الله إلا قضیت يننا بکتاب الله. فَقَامَ خضفه- وَكَانَ 
أف فقال: صَدَقَ آقض بَنْنَنَا بكتاب اش ودن لي یا وَسُولَ لله. فقال الب 
لد : «قل». فقال : إِنَ ابني كَانَ عسیفا قي أَهلٍ هذا فرّنی بافرآته, فافتَدیث مِنْهُ 
بمائة شاة حادم و سَألْتُ رجالا م من آغل للم یرون أن على ابني لد مق 


4 1 


وَتَغْرِيبَ ع وَأَنْ عَلَى اة هذا الوَجْمَ ۰ فقال: «وَالّذِي فا بیده لا قضیر" 
تک بکتاب الله المائَةٌ الا رد عَلَيْكَ وَعَلَى ابنك جَلْدُ مائة ة وتغری 
لاه ل آغذ علی مرا هذا فسَلها نان أَغْتَرَفَتْ فارَجمها». قاغترفث 


رحها. [انظر: ۲۳۱۵ ۲۳۱۶- : ۱۹۷ ۱19۸- فتم ۸/۱۲ ۱۸۵] 
فَرَحَمَع فتح 


3 


ثم ساق حديث آبي هريرة وزید السالف في قصة العسیف. 
وموضع الحاجة منه: : «اغذُ ل أمْرَأةٍ هلذا فان ارفك 
فَارْجمْهَااء فَاغْتَرَقَتُْ فَرَجَمَهًا . 


آخر باب حد الزنا. 


0 7 & 7 “® 























- [ یاب ] قول الله تقالی: 


ہے م r‏ د سے ے و 


رم رم و وح م 
ومن يفتل مؤمتامتعمد فجراژه جهنم [النساء: ]٩۳‏ 


27 


-1١‏ حَدَّثََا قُتَِبَةٌ ِن سَعِيدِء حَدَّثَنَا جريڙء عن الأغمشء عَنْ أب وائلء عَنْ 
عفرو ِن سُرَحْبِيلَ قال: قال عبد اوه قال رجل: يا زشول الله. أَي الب أَكبَرُعِنْد 
الله؟ قال: «أَنْ تدعو لله ۳ وهو حَلْمَك». قال: َم َیْ؟ قال: َم أَنْ تنل وَلَدَكَ 
[حَشْيَةً] أَنْ يَطْعَمَ مک قال: ثم أي قال: سَ أن رای بِحَلِيلَةٍ جَارِكَ). ازل 
لله ك تضییقها: وان لا یتشک مم اه لها ءاکر ,لا يقتلي انس أل 


مر نی سم و ۱ مرچ مرو 


حرم اسه إلا الس ولا رك ومن بفعل ذلك الاي [الفرقان: 7۸]. [انظر: 44۷۷- 


مسلم: 7- فتح 1۱۸۷/۱۲ 
- حدَتنا عَليء حَدَثَنَا (نحاق بْنُ سعید ٿن غفرو بْنِ سعید ُن القاص» 


ضيه 


عَنْ أبيهء عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: قال سول الله يَلِيةِ: «لَنْ یرال المَؤْمِنْ 
/ 5 مه 8 مس E‏ 5 -2 مر 2 
في فسَّحَةٍ من دینه مَا لم يصب دما حراما». [1۸1۳- فتح ۱۸۷/۱۲] 


مخ سے سے 
2 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- حَدَّئَبِي أَْمَدُ بن یْوب. حَدَثَنَا إشحاق» سَمِغْتُ أبي يُحَدَّتُ عَنْ عَبْدِ 
الله ِن مر قال: : إنَّ من وزطات الأمُور التي لا عخرج ن أة قع نَفْسَهُ فِيها سَفْك الدّم 
الحرام بغیر خلا [انظر: 1۸1۲- فتح ۱۸۷/۱۲] 

14- حَدَّثَنَا عُبَيْدُ الله بْنُ مُوسَىء عن الأغمشء عَنْ أبي وائلء عَنْ عَبْدِ ال 


قال: قال اتب تا« ول ما يُقُْضَئ بَبْنَ النَّاسِ في الدَمَاءِ». [انظر: 10۳۲- مسلم: 
۸- فتح 1۲ [AY/‏ 


0- حَدَّثَنَا عَبْدَانُ حَدَثَنَا عبد اللهء حَدَثَنَا يُونْسُء ڪن الزّهْرِيٌء حَدَثَنا 
عطاء ین يَزِيدَء أنَّ عُبَيْدَ الله بْنَ عَدِيٌ حَدَنَهُء أنَّ ادا بْنَ عمرو الكنْدِيٌ حلیت بَنِي 
هر خَدكة -وَكَانَ شَّهِدَ يَذْوًا م مَعَ الب 3 ۳ قال: يَا و سول اللهء ان لَْقِيتُ كَافِرًا 
فاقتتلتا. قَضَرَبَ يَدِي بالسَيْفِ فَمَطَعَهَاء د م لاذ بِسَّجَرَةٍ وَقَال: + أَسْلَمْتٌ لله. آفثله بَعْدَ 


أ لها ال رَسُولُ الله عَلد: «لا تقيله». قَالَ: یا رَسُولَ اللو فَإِنهُ طخ إخدى يَدَيّ» 
م قال ديك بَعدَ ما قطعها. آفتله؟ قال : «لا تله » فان لَه فان بمنرلیک قَبْلَ آن 


له وَأَنْتَ بمنزلیه قبل أَنْ يَقُو ل كَلِمَتَهُ التي قال». [انظر: -4۰1٩‏ مسلم: : 90- فتح 
[A7۱۲‏ 


۳ 


e‏ حَبِيبُ ن آي عفرةء عن سَعِيدِء عَنٍ ابن عباس قال: قَالَ الب 


N: 


1 


لد للمقداد: «ذا کان و موْمنْ بَخفي ایمانه م وم کار ََظْهَرَ یم ما نا 


٠ 9‏ فْکدَلک کنت آنت ُحْفِي يماک بمکة من قبل [فتح ۱۲/ [AY/‏ 


من 2 


الدية: واحدة الدیات» والهاء عورض من الواو» تقول: ودیت 
القتیل آدیه دِيَةَ إذا أعطيت دیتّ» وانَّدَيْتُ: أخذت دیته» ولذا أمرت منه 
قلت: د فلائا وللائنین: دیا فلائا وللجماعة: دُوا فلائا قاله 


۱( 
بو تصر . 


)۱( (الصحاح» 001 


سے اب لیات 

وقال القزاز : هي من ودیت مثل الزنة من وزنت. وقال في «المغرب» : 
هي مصدر ودي القتیل إذا أعطي وليه دیته. وأصل الترکیب على معنی 
الجري والخروج» ومنه: الوادي؛ لأن الماء 3 فيه » أئ: يجري. 

ثم قال : وقوله تعالی ومن یل مۇگ ا مْتَحَيِدَا هجرام جهنم 4 
[النساء: ]٩۳‏ وهذه الاية سلفت ف فى التفسیر ! '“» وذکرنا خلاف العلماء فيه 
واف وابن عباس وزید 9 مسعود وابن عمر أنه لا توبة له 
وقيل : إن آية الفرقان تکون في الشرك. 

قال الضحاك: لما نزل: ودين لا يوت مم آله لها ءاخر 
الآية [الفرقان: ۰۲0۸ قال المشركون: قد زعم أنه لناء فنزل: لا من 
اب [الفرقان: ]7١‏ أي: تاب من الشرك وأسلم. ونزل هذا بمکت 
ونزل یبای للذِنَ آترفوا عل عل اسه الاية [الزمر: ۰۲۰۳ ثم آنزل 
بالمدينة بعد ثماني سنين: ومن یل مُؤْهِنَا معدا مَجَراوه 
422 بون لا ی لی 

وروی سعيد بن ميناء عن ابن عمرء سأله رجل فقال: قتلت رجلا 
فهل من توبة؟ قال: تزود من الماء البارد فانك لا تدخلها أينا””. 

وذکره ابن آبي شيبة أيضًا عن آبي هريرة وأبي سعید الخدري 
والضحاك» وروي عن آبي الدرداء ايا وروق عن علي وابن 
عباس وابن عمر أن القاتل Ag‏ 


(۱) راجع شرح حديث .)٤٥۹۰(‏ 

(۲) آنظر: «معانی القرآن» للنحاس ۵۲-۵۱/۵. 

(۳) ذکره ابن بطال ۸/ 547 وعزاه إلى ابن المنذر. 

(4) «المصنف» ۵/ ۳۳-۶۳۱ (۲۷۷۲۱ ۰۲۷۷۲۸ ۰۲۷۷۲۹ ۰۲۷۷۳۲ ۲۷۷۳۶). 
(5) آنظر: «المصنف» ۵/ ۳-۳۳. 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وجماعة آهل السنة وفقهاء الأمصار على هذا؛ وحجتهم قوله 
تعالی : ۷ وهو ای قبل ال عن عبارو که [الشوری: ۲۵]. وقوله وان 
از لمن تاب [طه: ۸۲] وهذا عموم لا یخرج عنه شيء. 

وذکر إسماعيل بن اسحاق القاضي : حدئنا المقدمي: ثنا المعتمر بن 
سلیمان» عن سلیمان بن (عبيد البارقي) "*» حدثنئ إسماعيل بن ثوبان: 
جالست الناس في المسجد الاکبر قبل الدار فسمعتهم یقولون لما نزلت 
دمن فل مؤمكا معدي الاية. قال المهاجرون والانصار: 
وجبت لمن فعل هذا النار. حت نزلت إن أله لا عفر أن شْرَكَ بو 
يعفر ما دُونَ ذلك لمن ی الاية ۳ [النساء: 6۸ .]١١١‏ 

واحتجوا أيضًا بحديث عبادة بن الصامت أنه اك أخذ عليهم في 
بيعة العقبة أن من أصاب ذنبًا فأمره إلى الله» إن شاء عذبه وان شاء 

ادا 

وقال الداودي: هزه الآية نزلت «#إومن يُفَشْلُ ا معدا 
ااي الجسم والكافر فقد عفا الله تعالل عن الخلود للمؤمنين 
فقال: نا لین سوا نی لار لحم فیا رين وَسَهِينٌ © لین فا [هود: 
]٠١7-5‏ فاستثنی من يدخلها من المؤمنين. 

قال: ويحتمل أن يريد أنه قتله مستحلاء أو يريد إن جوزي أو إن لم 
يتب» وقد سلف ذلك واضخا فراجعه. 

وروی ابن أبي عاصم في «الديات» حديث أبي هريرة مرفوعًا : 
«خمس ليس لهن كفارة: الشرك بالله. وقتل النفس بغير حق...» 
)١(‏ في الأصل: (عبد الباقي) والمثبت من (ص۱) وهو الصواب. 
(۲) ذكره هكذا ابن بطال ۸/ .٤۹۳-٤۹۲‏ 
(۳) رواه أحمد ۳۲۳/۵. 





کے ا 
ا 

وقال ابن المنذر: المروي عن علي وابن عمر وابن عباس في أن 
القاتل له توبة» فروي من طريق لا يحتج بها. 

قلت: أخرج رواية ابن عمر رضي الله عنهما ابن أبي شيبة عن آبي 
بكر بن عياش» عن أبي إسحاق عنه. ورواية ابن عباس أخرجها أيضًا عن 
يزيد بن هارون ثنا أبو مالك الأشجعي E‏ 
ثم ساق في الباب آحادیث : 

آحدها : 

حديك ان مرد يا رسُول اللو آي الب َغظم؟.. الحدیث. 

وقوله : «أَنْ قل ولك نة أذ تم ند هو کر تحال : 

وه فلو دم حَنْيَ نله [الاسراء: ۳۱] وقوله تعالی : «#قد خی 
رن ما أوَلَدَهُمَ سَمَهنَا بير علر که [الأنعام: ]14١‏ قال عكرمة: لت 
فيمن يئد البنات من ربيعة ومضر. 

وقال قتادة: كان أهل الجاهلية يقتل أحدهم ابنته مخافة الفاقت 
فحرم الله تعالئ قتل الأطفال» وأخبر رسوله أن ذلك ذنب عظيم بعد 
الکفر» وجعل بعده في العظم الزنا بحليلة الجار؛ لعظم حق الجار 


وتأکید حرمته. 


(۱) «الدیات» لابن آبي عاصم ص ۲. 
وعنه آبو الشيخ في التوبيخ والتنبیه» (۲۱۱). 
ورواه أيضًا أحمد ۳۱۲/۲ من طریق بقية» عن بحير بن سعدء عن خالد بن 
معدان» عن أبي المتوکل» عن أبي هريرة» وصححه الألباني في «صحيح الجامع» 
(۳۲۷). 

(۲) «مصنف ابن أف شیبة» ۵/ ۳-۳۳ (۰۲۷۷۳۹ ۲۷۷). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد سلف هذا قریبا في باب إثم الزنا» والند: النظیر والمثل 
وكذلك النديد. 

وقوله تعالی : #ومن یفعل ذلك یلق ناما قال مجاهد: هو واد في. 
جهنو" وقيل : يعني آثام ذلك. وقال الخلیل وسیبویه: أي: جزاء 
الآثام. وقال القتبي : الآثام: العقوبة”". 

الحديث الثاني : 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما : قال النبي يي : «لَنْ یرال المُؤْمِنُ 
في فُسْحَةٍ مِنْ وینه بنِه ما لَمْ يُصِبْ دَمّا حَرَامًا) .فيه: تعظيم حرمة دم 
المؤمنين. 

ومنه الحديث الثالث حديثه أيضًا: 

لد من رات الأمُور التي لا مَخْرَجَ من أوْكَمَ نَفْسَهُ فيهًا سَمْكَ الدّم 
الکرام یر جِله. والورطة: المهلك» يقال: وقعوا في ورطة أي : ل 
یه ی العامة( 

قال رؤبة: فأصبحوا في ورطة الأوراط. 

وأصل الورطة أرض مطمئن لا طريق فيها. 

الحديث الرابع 


۳ 
4 


حديث عبد الله» هو ابن مسعود قَالَ: قَالَ الب كله : وَل ار 


ین نّ النّاس فی الدَّمَاءِ». وقد سلف أن هذا فى المظالم ؛ لعظم القتل على 
کل مظلمة؛ لذلك قال : «بين الناس». 


(۱) آنظر: «تفسیر القرطبی» ۷۱/۱۳ 
(۲) آنظر: «غريب الحدیث» ۷۱۲/۳ 
(۳) بیاض قدر كلمة فى الأصل. 





سد كتاب الدیّات 


قال الداودي : وذلك لأن الکفر نما هو بين الله وعباده ون حدیث : 
«أول ما بنظر الله فيه الصلاة)2 فى خاصة نفسه بعد الأنتصاف من 
المظالم ولا يبقئ تباعة إلا لله بالصلاة فلا معارضة بينهما. 


الحديث الخامس : 

حدیث المقداد بن عمرو # قَالَ: يا رَسُولَ الله إن لَقِيتُ کافرا 
فَاقْيَتَلَنًَا.. الحديث. 

الحديث السادس : 


وَقَالَ خبیبٍ بن ابي عَمْرَةَ» عن سَعِيدِء عَنِ ابن باس رضي الله 
عنهما : قَالَ 6 لِلْمِمَدَادِ : ذا كان رجل يُخْفِي إِيِمَائهُ مَع وم كفَارٍ 
اهر إِيمَائَهُ تلع فَكَذَلِك كنت آنت تُخْفِي اٍیمانك بِمَكَةَ من قبل 
وهو مبشر مومن. 

وقوله : (وقال حبیب) إلى آخره آخرجه ابن سعد فى «طبقاته» عن 
عبید الله بن موسی» ثنا إسرائيل عنه عن سعید بن جبیر » 4 

فان قلت : كيف قطع يده وهو (ممن)"" یکتم إيمانه؟ قيل: إنما دفع 
عن نفسه من يريد قتله» فجاز له ذلك كما جاز للمؤمن م إذا آراد أن يقتله 
مؤمن أن یدفع عن نفسه فان أضطره الدافع عن نفسه إلى قتل الظالم 
دون قصد إلى إرادة قتله فهو هدر؛ فلذلك لم يقد ايلا من يد 
المقداد» كما لم يقد قتیل آسامت لانه قتله متأولا. 


(۱) رواه أبو داود (8554)» وأحمد 1۵/۶. وصححه الألباني في «صحيح الجامع» 
(۲۵۷۱). 

(۲) آنظر: «تغلیق التعلیق» ۵/ ۰۲6-۲۲ 

(۳) من (ص١).‏ 

(5) سلف برقم (5779)» ورواه مسلم (45). ويأتي قريبًا. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت : المقداد لم یقطع یده. وإنما قال ذلك للشارع على جهة 
التمثیل ؛ لانه قال: (إن لقیت کافرا) إلى آخره. 

ویحتمل قوله : «فانه بمنزلتك قبل أن تقتله» أنه مغفور له بشهادة 
التوحید كما آنت مغفورّا لك بشاهدة بدر وقوله: «فانك بمنزلته قبل 
أن يقول كلمته»» يعني : إنك قاصد لقتله عمذا آثم كما كان هو أيضًا 
قاصدًا لقتلك عمدًا آثمّاء فأنت فى مثل حاله من العصيان إلا أن 
واحدًا منهما يكفر بقتل المسلم؛ لأن إتيان الكبائر لمن صح له عقد 
التوحيد لا يخرجه إلى الكفرء وإنما هي ذنوب موبقات لله تعالی أن 
يغفرها لكل من لا يشرك به شيئًا. 

وقال ابن القصار: معنی قوله «وأنت بمنزلته قبل أن یقولها» في 
إباحة الدم لا أنه كافر بذلك» وإنما قصد ردعه وزجره عن قتله؛ 
لأن الكافر إذا أسلم فقتله حرام. 

وقال الداودي: يعنى: إنك (صرت قاتلا كما كان هو قاتلّاه"'', 
قال: وهذا من المعاريض ؛ لأنه أراد الإغلاظ فى ظاهر اللفظ خلاف 
باطنه. ۱ 

قوله : (ثم لاذ بشجرة) أي لجأ إليها وعاذ بها ؛ لقوله للمقداد: «فاٍنك 
بمنزلته قبل أن یقولها» ومعناه: أنه يجوز أن یکون اللائذ بالشجرة 
القاطع لليد مومثا یکتم إيمانه مع قوم کفار غلبوه على نفسه. وان 
قتلته فأنت شاك في قتلك إياه أي منزله من العمد والخطاً كما (كان)”") 


)0 وقع في الأصل : (ضربت قائلا كما كان هو قائل) والمثبت من (ص١).‏ 


)۲( من (ص ۱). 








فزن علم الله لا يدخله الزيادة 
ولا النقصان. وإنما هذا عل جهة التمثيل. 
والمعنئ: أن علمي وعلمك بالنسبة إلئ علم الله كنسبة ما 











العصفور من البحرء فإنه لقلته وحقارته لا يظهرء فكأنه لم يأخذ شب 
ومذا كقوله تعالی: طف و كن لیر يدا 3 الآية 


[الكيف: 610 

ال القاضي عياض: أو يرجع ذَلِكَ في حقهما أي: ما نقص علمنا 
مما جهلنا من معلومات الله إلا مثل هذا في التقديرء وجاء في البخاري: 
اما علمي وعلمك في جنب علم الله (-أي: معلومه- إلا كما أخذ 
العصفور» وقال بعضهم أن «إلاء هنا بمعنئ: ولاء كأنه قال: ما نقص 





() أنظر: «لسان العرب» ۰8۸۳/۲ مادة: ول 

(0) قال شيخ الإسلام في «الفتاوى الكبرئ» ۳۹۹/۱- ۳۷۰: ومن المعلوم أن علم الله 
لامش لا يول من شي عم العباد وإنا المقصود أن نبة علمي وعلمك 
إل علم لله كنسية ما علق بمنقار العصفور إلى البحرء ومن 
يرث كقوله: «العلماء ورت انا وه وج 
1 ومنه توريث الکتاب ای 
َو (اطر: ۳۲ ومثل عليه البارة من القص ونحره تستعمل في هالا 
كان العلم الأول ثابّاء كما قال سعيد بن المسيب لقتادة» وقد أقام عنده اسبوعا 
ساله فيه مسائل عظيمة حت عجب من حفظه وقال: نزفني يا أعمن. 
واتزاف القليب ونحره هو رفع ما فيه بحيث لا بيقئ فيه شيء» ومعلوم أن قتادة لو 
تعلم جميع علم سعود لم بزل علمه من قلبه كما يزول الماء من القليي داف 









عت شا ان 
هو مشکوگا في إيمانه» يجوز أن (یکون) " یکتم إيمانه» وکذلك فسره 
المقداد كما فهمه من رسول الله ييه بقوله : «فکذلك..» إلى آخره. وأنت 
مع قوم كفار في جملتهم وعددهم مکثرا ومحرمّاء فکذلك الذي لاذ 
بشجرة وأظهر إيمانه لعله كان ممن یکتم إيمانهء وهذا كله معناه النهي 
عن قتل من يشهد بالإيمان. 


( من (ص۱). 





ع۰ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب [قَوّلِ انيه تَعَالَى]: 


محم 0 


ومن أحياها» [المائدة: ۲۲] 


۷- حَدَثَنَا قَبِيصَةء حَدَثَنَا ُفیان. عن الأغمش, عَنْ عبد الله بْن مره عَنْ 
مَسْرُوقِء عَنْ عند الله ه» عن الب يل قال: «لا تَفْتَلُ تفسن الا كَانَ علّی ابن 
دم الأول كفل منها». [انظر: ۳۳۳۵- مسلم: ۱1۷۷- فتح ۱۹۱/۱۲] 

- حَدَثَنَا آبُو الولید. حَدَكَنَا شُغبَة قال: وَاقِدُ ِن عبد الله أَخْبَرَنِء عن آبیه. 
بَعْضْكُمْ رقات بَعْض». [انظر: ۱۷4۲- مسلم: 17- فتح 141/15] 


0 


9۹ خدئنا مد ِن بشار. حَدَّثَنَا غندژ» حَدَّثَنَا شُعْبَةَ» عن على بْن مُذرك قال: 
و92 0 2 3 0 Ps‏ 8 ر ا و - ی 0 
«استنصت الناسَ لا ترّجعوا بَعْدِي کفارا يَضْرِبٌ بعکم رقاب بَعْض). [انظر: 
0۱- مسلم: 10- فتح ۱۱/۱۲] ره یو بَكِرَةً وَاُْ عَبّاس» عَن النَّبِ عم 
7 7 0 1 ۹ 07 1 8 ۳ مه هر مس 0 0 7 
فزاس» غن الشغبيٌء عَنْ عَبد الله ِن عَمروء عن النبيّ حي قال: «الكبَايْرٌ الاشر اك 
و مه .م سره ۶ U‏ 21 3 ل و لاه 
باه وعقوق الوالدین». أؤ قال: «اليْمين العْم وس ». شك شغبّة. وقال مَعاذ: 
E‏ رس د 5 وم 2 
خدئنا شغبّة قال: «الکبائر الاشر اك بالل وَالِيَمِينَ الغموس وعفوی 
موه E Ê‏ مه 2 2 
الو الدین». آؤ قال: «وفتل النفس». [انظر: 11۷۵- فتح ۱۹۱/۱۲] 
۷۱ حدثتًا (سخاق بُ مَنْصُورِء حَدَثَنَا عَنْدُ الصَّمَدِء حَدَّثَنَا شُغبة» حَدَتَنا 
عُبَيْدُ الله بْنُ أبى بکره سَمِعَ أنَسَا طينه, عن ال عد قال: «الكبائرٌ». وَحَدَثَنَا عمژو. 


و 


اا شُغبَةه کن ابن بي بكرء عن لس ِن مَالِكِء غن اللي يل قال: «أكبرُ 
الکباثر اشر باش ول النَفْسِء وَعْقُوقَ ن الوَالِدَيْنَ و قَوْلُ الزُورِ». أ قال: 
«وشهادة الزور». [انظر: ۲7۵۳- مسلم: ۸۸- فتح ۱۹۱/۱۲] 

۲- حََدَّثَنَا عَمْرُو بْنُ زرارةء حَدَّثَنَا هُشَيِمُ عرق بخ كدنا ان 
قال: ن عب ل ی رم یا سول الله 
3 إلى ال من حون قل هی للدم فَهَرَمْنَاهُمْ. قَالَ: : وَحَقْتُ ئا ول 
بن اضر وجلا متهم قال: قَلمّا غشیناه قال: لا إله الا الله. قال: فكت عَنْهُ 
الانضاری. فطعنته برجي حى قتلثه فال: فلا قیفتا بلغ ذلك الب با قال: 
فقال لي : ريا سَامةء أله يَعْدَ ا لا إله إلا الله؟». قال: قلث: یا وَسُولَ الثه, 


1 


6 


21 


نما ان مُتَعَودًا. قَالَ: «اَكتَليَهُ بَْدَ أَنْ قال: لا إله الا الله؟». قال: فما ژال كرما 
علي حَنّى من أن ] اکن أنلفث لفت قبل ذلك اليَؤم. [انظر: 4۲14- مسلم: 41- فتح 
1141/1۲ 

۳- حَدَّكَنَا عَبْدُ الل بن پوشت» حَدَّكَنَا اللَّيِتُء حَدئنّا يَزِيدُء عَنْ 4 اخ 
ڪن الصّنَابحِيٌء عَنْ عُبَادَةَ ِن الصَّامِتِ ك قَالَ: إن من النََّبَاءِ الذِينَ بَايعُوا رَسُولَ 
الله ره َايِْنَاُ علی أَنْ لا تشرك باش شیناء ولا تشرق» ولا نژن» ولا نفثل 1 
التِي حَرّمَ الله ولا تهب ولا تفصی. اجن إن فَعَلْنَا ذَلِكَء رن غُشیتا من دك 
شَيْئًا کان قَضَاءُ دك إلى الله. [انظر: ۱۸- مسلم: ۱۷۰۹- فتح ۱۹۲/۱۲] 

۶- حََدَتَنَا مُو سی بى إِسْمَاعِيلء حَدَثَنا جویرة عن نافم. ۾ عَنْ عبد الله طك 
ن النَّبِيٌ د قال: «من حمل عَلَيْنَا السلاح فا منَا». [۷۰۷۰- مسلم: 18- فتح 
۷۲ رَوَاهُ بو مُوسَىء عَن الب بيا 

۵- حَدَثَنَا عَبْدُ امن ن الْبَارَكِء حَدَثنَا اد بن رده حَدَثَنَا أيُوبُ 
e‏ عن الأختّف ِن قيس قَالَ: : ذَهَنْتٌ لأَنْصْرَ هذا لجل. فَلْقِيَنِى 


۳ 


بو بَكْرَةَ فقال: أَيْنَ ثریذ؟ فلث: أنضز هذا الرجْل. قال: أزجغء فان سَمغث سول 





ع۰ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
لله ية یقول: «إِذَا التَقَّى المُسْلِمَانِ بِسَيْمَيْهِمَا مَالْقَاتِلُ وَالْمَقْيُولُ في النار. 
فلث: یا َسُولَاللهء هذا الالء ما ال فول قَالَ: نان حَريصًا عَلَى ثل 
صاحبه». [انظر: ۳۱- مسلم: ۲۸۸۸- فتح AY‏ ۱ ۱ ۱ 

هذا آخرجه إسماعيل بن أبي زياد الشامي في «تفسیره» عنه. ورواه 
وکیع عن سفیان» عن خصيف. عن مجاهد» عنه.. فذکره؛ قال : وحدثنا 
سفيان» عن منصور» عن مجاهد قال: أحياها (من غرق أو حرق» وفي 
لفظ : من كف عن قتلها فقد أحياها) ٠‏ وعن ابن عباس أيضًا : إحياؤها 
أن لا يقتل نفسًا حرمها الله» وقیل : يعطى من الثواب على قدر إحياء 
الناس كلهم. 

وقال زيد بن أسلم والحسن ص وبتك عاص حر امار ال 
من الأجر مثل (ما)" لو أحيا الناس جميعًا. وقيل: وجب شكره على 
الناس جميعًا. قال قتادة: عظم الله تعالی 0 

وألحقه من الإثم هذا. وقيل: يمثل أي: الناس جميعًا له خصماء. 
وقيل: معناه: يجب عليه من القود ما يجب إن قتل جميع الناس؛ إذ 
لا يكون غير قتلة واحدة لجميعهم”". 

ثم ساق البخاري في الباب أحاديث دالة على تغليظ القتل والنهي عنه : 

أحدها : 

حديث عبد الله حمل ال سعد را عن النَىَ كَل قال : دلا تُقْتَلُ 
مس لا ِل كان عَلَى ابن آَم الأول كفل منهاه. آي: ثم ونصيب» 
ومثله قوله تعالی : ایک لَمُ كفل ينها الساء: ۸۰] آي: نصیب 
(۱) من (ص۱). 


(۷) من (ص۱). 
(۲) آنظر هذه الاثار في : «تفسیر الطبري» 6/ ۵0-۵1۲. 





ن = بُ الدیّات .۲ 


واشتقاقه من الكساء الذي يحويه راكب البعير على سنامه إذا آرتدفه 
لئلا یسقط » وإنما كان عليه ذلك لأجل ابن آدم من قتله هابیل؛ لأنه 
أول من سن القتل واستن به القاتلون بعده» وعذا نظير قوله لقن 
«من سن سنة حسنة فله أجرها وأجر من عمل بها إلى يوم القيامة› 
ومن سن سنة سيئة كان عليه وزرها ووزر من عمل بها إلى يوم القيامة». 

الحديث الثاني : 

حديث ابن عمر رضي الله عنهماء عن ال ي قال : «لا تَرْجِعُوا 
بَعْدِي كُمَارَا يَضْرِبُ بَعْضّكُمْ رقاب ب بَعْضٍ). 

الثالث: 

عن جرير 4ه مرفوعًا مثله» وأنه قال ذلك في حجة الوداع» يسَتَنْصِتِ 
لاس رواه أبو بكرة وابن عباس رضي الله عنهما عن رسول الله فا 

قلت : حديث أبي بكرة أخرجه أبو داود؛ عن إسماعيل بن علية» عن 
او ميا ررق ل الا وعد عدر 2 ۱ 
عن ابن علية به وخالفه حماد بن زيد والثقفي» فروياه عن آیوب» عن 
محمد بن سيرين» (عنه)““ عن عبد الرحمن بن أبي بکرق (عن یی *. 
قال ابن أ بي عاصم : وحدثنا المقدمي» حدثنا يحي بن سعید» عن قرة» 


(۱) رواه مسلم (۰1۹/۱۰۱۷ كتاب: الزكاة» باب: الحث على الصدقة. 
(۲) أبو داود .)١981/(‏ 
(۳) طریق عمرو بن زرارة» رواه النسائي ۱۳۷/۷ 
(4» هکذا فى الأصل» وهی زيادة لا وجه لها. 
2( سلف برقم (۱۰۵ 7ن دی ماد تو یل 
وسلف برقم (۰۳۱۹۷ ۰48۰7 ۵۵۵۰)) ورواه مسلم (59/151/9)» وأبو داود 
)۱۹٤۸(‏ من طریق عبد الوهاب الثقفي به. 








.ببس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


ع ODF‏ موی ی 

عن أبن سيرين» عن عبد الرحمن بن أبي بكرة) . ولفظ الثقفي: 
«ستلقون ربكم ويسألكم عن آعمالکم. فلا ترجعوا بعدي ضلالا يضرب 
بعضكم رقاب بعض). 

وقال ابن أبي عاصم: وثنا عن ابن عباس» حدثنا حسين بن 
الأسود. ثنا محمد بن الصلت» ثنا مندل» عن أسيد بن عطاء عن 
عكرمة» عنه رفعه: الا يقفن أحدكم موقمًا يقتل الرجل فيه ظلمّاء فان 
اللعنة تنزل عليهم حتی يرفعوا عنه»". 

قلت: لیس مطابقّا لحدیث آبی بکرة. 

يريد كفارًا بتحریم الدماء وحقوق الاسلام وحرمة المومنین» ولیس 
يريد الكفر الذي هو ضد الإيمان؛ لما تقدم من إجماع أهل السنة أن 
المعاصى غير مخرجة من الإيمان. 

وقال أبو عبد الله القزاز: يريد إذا فعلوه مستحلين لذلك. 

قيل: ويريد يفعلون فعل الكفار في قتال بعضهم بعضًا. وقيل: يريد 
الناس؛ فيكفر كفعل الخوارج إذا أستعرضوا الناس» كقوله: «من قال 
لأخيه يا كافر فقد باء بها أحدهما»" وقیل : كفارًا بالنعمة» فهو قريب 


من الكفر لعظم الذنب. 


)١(‏ من (ص۱) وحديث ابن أبي عاصم في «الديات» ص44. 
(۲) «الديات» لابن أبي عاصم ص ۵۰. 
(۳) سلف برقم (1۱۰8). 





س کناب الدیّات 


حديث مُحَمَدٍ بن جَعْفَرِ ع عن فراس» عنِ عَنِ الشخي > عن 
علد اله بخ عفرن قال: قال رسول الله عة «الكار: الإشراڭ باللى 
(وَالبَعِيْنُ 'الفُمُؤين)” + وعقوف الوَالِدَيْنِ). َو قال ال ا 


ا ل | ا 7 ۹ 0 ی 
شك شعبة. وفال هه ًا EES‏ «الكبَائرٌ: الاشرَ اك باللی 
og Az of‏ 
قال: «وفتل النّفس). 


وَاليَمِينُ العَمُوسُء وعقوق الوَالِدَيْنِ». أَوْ 

الحديث الخامس : 

خد عزنا الصَعُوة:(خَدنا شع ۰۱۳ كنا عد ال بن آنی كه 
سَمع اسا عن رسول الله ه يلل قَالَ: «الْكَبَايِئه. وا عَمْرّوء آنا شعْبَةٌ 
عَن ابن آبي بَكْرة سي ست عن رسول الله ل قال : بر 
الكَبَائِر : الإشراك باش وش النَفْسِء وَعُْقُوقَ الوَالِدَينِ ول الرُورِ). 
0 قَالَ: «شهادة الزور». 

وقد سلف الكلام على ذلك وليست محصورة. قيل لابن عباس : هي 
سبع؟ قال: هي إلى السبعين أقرب: وعنه أيضًا إلى السبعمائة أقرب” 

وقيل: هي إحدى عشر. 

وقال جماعة من أهل السنة: كل المعاصي سواءء لا يقال صغيرة 
ولا كبيرة؛ لأن المعنى واحد» وظواهر الكتاب والسنة ترد عليهم. 
وقال تما ان منوا کبایر ما تون عَنَهُ» الآية [النساء: ۳۱] 
والغموس -بفتح الغین- التي تغمس صاحبها في الإثم» أي: تخرقه 
في الائم. 


3 
4 
1١ 


)۱( هكذا في الأصل» ولم تذكر في أي نسخة من : نسخ الصحيح» > كما في «اليونينية». 
)۲( من (ص۱). 2 رواه عبد الرزاق aD /٠١‏ 





سرب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
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حديث أسامة #: بعتا رَسُولُ الله يكل إلى الحرقَة مِنْ جهيتة .. 
الحديث› والمقتول مرداس بن نهيك. 

سلف في المغازي "۰ وفي كتاب ابن آبي عاصم حديث يشعر أن القاتل 
غير سامت ذکره من حديث شهر بن حوشب. عن جندب بن سفیان 
البجلي ". وفي «السيرة»: فلما شهرنا عليه السلاح آنا والأنصاري قال : 
آشهد أن لا له الا الله. فلم ننزع عنه حتی قتلناه» الحدیث "۳ 

ولابن ابي عاصم من حديث هشام بن حسان؛ عن الحسن بن آبي 
الحسن أنه ال بعث خيلا إلى فدك فأغاروا علیهم. وکان مرداس 
الفدكي قد خرج من اللیل» وقال لاصحابه: إني لاحق بمحمد: 
(واصحابه)( فيصر به رجل فحمل عليه» فقال: إني مؤمن » فقتله 
فقال اكل:: «ملا شققت عن قلبه؟» قال أنس: إن قاتل مرداس 
د فدفنوه. فأصبح فوق القبر موضوعك ثم عادو فعاد» ثم 
كذلك. فرفع ذلك إلى رسول الله يِل فأمر به فطرح في واد بين جبلين 
بالمدينة» ثم قال: «أما والذي نفسى بيده إن الأرض لتكفت أو تواري 
من هو شر من صاحبکم. ولکن الله وعظكما فأنزل الله في شأنه 
تاا الزر> منوا إذا مسر في سيل ألو الاية [النساء: ۰]۹6 وهذا 
ظاهر فى أن قاتل مرداس غير أسامة. 
,)۱( برقم ( ۲ ۶). 
(۲) «الدیات» ص۲-۳۳. 
(۳) «السيرة النبویة» لابن هشام ۰۲۹۸/۶ 


(4» في الأصل : (وآصاب) والمثبت من «الدیات». 
(۰) من (ص۱). () «الدیات» ص۳۷-۳۲. 





مه کتابت الدتّات ۲ 


وفي رواية يونس عن ابن إسحاق (قال)*: حدثني يزيد بن 
عبد الله بن قسيط» عن القعقاع بن عبد الله بن أبي حدرد» عن أبيه 
قال: بعثنا رسول الله 3335 لی اضم» فخرجت إلى نفر من المسلمين 
فيهم أبو قتادة ومحلم بن جثامة» فمر بنا عامر بن الأضبط الأشجعي 
على بعير له» فسلم علينا بتحية الاسلام» فأمسكنا عنه» وحمل عليه 
محلم فقتله؛ لشيء كان بينه وبينه» وأخذ البعير ومتَيْعّه» فلما قدمنا 
على رسول الله كَل وأخبرناه الخبرء نزل فینا القرآن. وذكر الآية 
السالفة(؟؟. 

زاد ابن جرير أن محلمًا توفي في حياة رسول الله یا فدفنوه فلفظته 
الأرض مرة بعد آخری. فأمر به ات فألقي بين جبلين وجعل عليه 
حجارة» وقال اك : «إن الأرض لتقبل من هو شر منهء ولكن الله أراد 
أن يريكم آية في قتل المؤمن»”". 

قال ابن عبد البر: وقد قيل: إن هذا ليس بمحلم. فان محلما نزل 
حمص بأخرة» ومات بها أيام ابن الزبير”. 

والاختلاف في هذه الآية كثير جدًا: نزلت في المقداد» أو في 
غالب بن عبد الله الليثي» أو في سرية ولم يسم القاتل» أو آسامق 
أو محلم. وقيل غير ذلك. والكل متفقون على أن قتله كان خطأ. 


)١(‏ من (ص۱). 

(۲) رواهابن إسحاق كما فى «السيرة النبویة» .۳٠۲ /٤‏ 
ورواه آحمد ۰۱۱/۲ ولق فى «تفسیره» 5/ 775 (۱۰۲۱۷) من طريق ابن 
إسحاق» به. ۱ 

(۳) «تفسیر الطبري» ۲۲۶/۶ (۱۰۲۱۷). 

(۶) «الاستیعاب» ۲/۶. 








س۰۸ د التوضيح لشرح الجامع السعیح س 

ومرداس بن نهيك» قال الكلبي فيه: الفدكي» وقال آبو عمر: 
ار فان اه رامن بن عدن وروی او مد فال بث 
رسول الله ية سرية فيها أسامة إلى بنى ضمرة فذكر قتل أسامة له 
وعن ابن إسحاق : حدثني شيخ من أسلمء عن رجال من قومه قالوا: 
بعث رسول الله 5 غالب بن عبد الله الكلبي -كلب ليث- إلى بني مرة 
وبها مرداس بن نهيك -حليف لهم من بني الحرقة- فقتله أسامة”". 

قتل أسامة لهذا الرجل إنما ظنه كافرّاء وجعل ما سمع منه من 
الشهادة تعوذا من القتل» وأقل أحوال أسامة فى ذلك أن يكون قد 
أخطأ في فعله؛ لأنه إنما قصد إلى قتل كافر عنده ولم يكن عرف 
بحكمه اللا فيمن أظهر الشهادة بالإيمان أنه يحقن دمه فسقط عنه 
القَرَد؛ لأنه معذور بتأويله» وكذلك حكم كل من تأول فأخطأ في 
من لا يجب قتله؛ (لأنه لا يرد)”" عليه وما لقى أسامة من رسول 
الله و في قتله هذا الرجل الذي ظنه كافرًا من اللوم والتوبيخ حتی 
تمنی آنه لم یسلم قبل ذلك الیوم آلی علی نفسه آن لا (یقاتل)*) 
مسلما أبدّاء وکذلك (تخلفه)“ عن علي یوم الجمل وصفين» فهو 
تعلیم له ولغیره. 


(۱) (الاستیعاب» 1۳/۳ (۲۳۹۸). 

(0) أنظر: «السيرة النبویة لابن هشام ۳۹۹/۶ 

(۳) كذا بالأصلء وفي «شرح ابن بطال» 4۹۸/۸ : (أنه لا قود) وهو أوجه. 
(4» في (ص۱): يقتل. 

(5) في الأصل : (نقله) غير منقوطة» والمثبت هو الملائم للسياق. 





7 سے اس س فينع سی س 

علمي وعلمك من علم اف ولا ما أخذ هذا العصفور من هذا البحر 

لما تقدم من أن علم الله تعالئ لا ینقص بحال» ولا حاجة إلى هذا 
2 


التكلف؛ لما بيناه من التمثيل! 
السادسة عشرة: قوله: 





الحَضِرٌ تن لذج ين لوح اس 
قَالَ المفسرون: ی لوحین مما يلي | الماء. وفي البخاري 





السابعة عشرة: في خرقه السفينة -کما قال القاضي- مخافة أخذ 
الغاصب» حجة للنظر في المصالح ودفع أخف الضررين» والاغضاء 
عَلَىْ بعض المنکرات مخافة أن يتولد من عدم (تغييرهما»“ ما هو 
أشدء وجواز انساه بعض المال لاصلاح باقيه» وخصاء الأنعام 
لسمتهاء وقطع بعض آذانها لنيز . 

الثامنة عشرة: قوله: هد هو بفتح العين والمیم» یقال: عمد 
بفتح المیم في الماضي» يعمد بکسرها في المستقبل. 

التاسعة عشرة: معنئ : طلا َو یا يث [الكهف: ۷۴] أي : 
٠‏ وقیل: لم ينس ولکنه ترك؛ والترك يسمئ نسيانًا. وفي البخاري 
كات الأولی ین مُوسَئ نِسْيَانًاه وفي موضع آخر منه: لوط 
١‏ وَالثَاِنَهُ عَمْدّاء وقيل: نسي في الأولئ فاعتذر» ولم ينس في 














010 ما ن الممقوين ساقط من (ج): 

0 کیال المعلم؟ ۱۳۳۷/۷ 

سباني برقم 6۷۲0 کاب: التفسيرء باب: تاتا بلقا تم يوتا 
ا 

() كذا في الأصلء (ج)» والأولئ: تغيرها. 

00 «إكمال المعلم» 5/1/8 





سس کتاب الدتّات 


(والحدود)" في الأحرار من الرجال والنساء واحدة» وحرمتهم 
واحدة» ویبین ذلك قوله تعالی في نسق هذه الآيات : #والجروح قصا فاص 
6 كل كه دكين كوو کار [المائدة: 40] فعلمنا أن العبد والکافر 
خارجان من ذلك؛ لآن الکافر لا یسمی مصدقا ولا مكفرًا عنه» وكذا 
العبد لا يجوز أن یمدق بدمه ولا بجرحه؛ لأن ذلك إلى سیده قال 
تعالی : فمن ع لم من آخه سىء الاية [البقرة: ۱۷۸]. 

E 
فيما دون النفس» كانت النفس آحری بذلك» ومن فرق منهم بين ذلك‎ 
فقد ناقض» وناقض أيضًا أبو حنيفة : إذا قتل عبده فلا يقتل به عنده»‎ 
وقال ابن القصار» عن النخعي : يقتل الحر بعبده وعبد غيره. قال:‎ 
وحكي عنه أن بينهما القصاص في الأطراف» وأظنه صحيحًاء‎ 
فمذهب النخعي هذا مستمر لم يتناقض في شيء؛ لأنه يقيد النفس‎ 
بالنفس في كل نفس» والأطراف أيضًا.‎ 

وقوله تعالی : 9 #دَلِكَ نیت د من یک ور [البقرة: ۱۷۸] قیل : أخذ 
الدیق وذلك آنهم کانوا في بني |سرائیل یقتصون ولم يكن بینهم دی 
فخفف الله عن هذه الامة بالدیت كما سلف في التفسیر عن ابن 
شهاب» فذلك تخفيف مما كتب على أهل الكتابين» والمكتوب على 
اليهود أن لا يعفئ عن قاتل عمد وأن يقتل قاتل الخطأ إلا أن يعفو 
الولي» وعلئ آهل الإنجيل ترك القصاص وأخذ الدية في العمد 
والخطأ. وقیل : هذا في الرجل يقتل عمدا أو له أولياء فيعفو بعضهم 
فللآخرين أن یطلبوا من الدية بقدر حصصهم. 


() في الأصل: (وابلاغ)» والمثبت من «شرح ابن بطال» ۸/ .٤۹٩‏ 





ع۱ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


واختلف إذا طلب ولي القوم الدية وأبى القاتل» ففي «المدونة»: 
لا يجبر القاتل» وليس لولي المقتول إلا القصاص "۰ وروی آشهب 
عن مالك : یلزم القاتل الدية تاج او ات 

فصل : 

قوله بعد ذلك فمن دی بَعَدَ دَلِكَ هَلَمُ عَدَاكُ اليم [البقرة: ۱۷۸] 
قال ابن عباس وغيره: يقتل ولا تؤخذ منه الدية. 

احتج لأبي حنيفة فيما سبق بقوله تعالئ : ونا كارت لفن أن 
یقت میت 1 حا الاية [النساء: ۰14۲ ثم قال : »وان کات من 
وم بتکم ویتهم يمى الاية [النساء: ۰]4۲ فلما كانت الکفارة 
واجبة في قتل الكافر الذمي وجب أن تکون الدية کذلك قال تعالی : 

ورز رَكَبَةٍ وه [النساء: ۲ كما قال في المؤمن فأراد الكافر؛ 
لأنه لو أراد المؤمن لقال: (وإن كان من قوم بینکم وبينهم میثاق) 0 
مومن» كيبا قال: واف كاك ین دور لك وهو موی 
[النساء: 947] فأوجب فيه تحرير رقبة دون الدية؛ لأنه مؤمن من قوم 
حربيين» عدو للمسلمين. 

قال ابن عبد البر: وتأول مالك هذه الآية في المومنین؛ لأنه قال في 
(الموطاً) : ومن کل متا خطاعه ثم قال : «فتحرر رب که ثم قال : 
«وإن كات ين قوم بتکم یه يعني : المؤمن المقتول خطأء 
ورد قوله هذا بعض من ذهب مذهب الكوفيين» فقال: الحجة عليه أن الله 
تعال قال في هله الآية: كن کات من َو عدو لک وهو موی 


(۱) «المدونة» /۵۱۱. 





بت مب تاد سس( 
فقال ذلك علی أنه لم یعطفه علی ما تقدم من قوله: ومن هل مُؤْمنَا 
حَطََا» ؛ لأنه لو كان معطوفًا عليه ما قال: اوهو موه ؛ لأن . 
قوله : #إومن فل مُؤْمِمَا حَطَاگه يخني عن وصفه با لایمان؛ لأنه مستحیل أن 
یقول: وان كان المقتول خطأ من قوم عدو لکم وهو مومن. قالوا: 
وکذلك قوله: »ورن كات ين قوم بتکم وبتر ميق غير 
مضمر فيه المومن الذي تقدم ذکره. والتأويل مانع في الاية الكريمة 
للفریقین. 

وأصل الدیات التوقیف ولا توقیف في ذلك إلا ما أجمعوا علیه» 
على أن أقل ما قیل فيه واجب» وقد آختلفوا فيمن زادء والأصل ترکه 
ال 

وقد احتج أيضًا له ما رواه الترمذي من حديث آبي (سعيد)" 
البقال» عن عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما؛ أنه اقلا ودى 
العامرِيّين بدية المسلمين» وكان لهما عهد من رسول الله كَلِْ. ثم قال: 
غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه”". 

وقال فى «علله الكبير»: سألت محمدًا عنه وقلت له: أبو (سعيد)“» 
فقال: 9 الذي 

قلت: ضعفه اا و ووافقه وكيع وأبو أسامة حماد بن 


۰۱۱۹/۲۵ «لاستذکار»‎ )١( 

(۲) کذا بالأصل» وصوابه : (سعد) آنظر : «تهذیب الکمال» ۵۲/۱۱ (۲۳۵۱). 

(۳) الترمذي ( ۱8۰). 

(4) کذا بالأصل» وصوابه: (سعد). 

(5) «العلل الکبیر» ۲/ ۵۸۳. 

(7) في هامش الأصل: قوله: (ضعفه أيضًا غیره) -يعني غير البخاري- فيه نظر؛ لأن 
1 البخاري من آلفاظ التعدیل في المرتبة الرابعة لا من آلفاظ التجریح. 





ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


أسامة» وخرج له الحاكم في «مستدركه»» وذكره في جملة الثقات في 
عکرمت وقال ابن المبارك: کتبنا عنه لقرب اسناده» وقال آبو موسی 
المديني في کتابه : وعابه الشافعي » مختلف في حاله ویجمع حدیثه. 
وقال آبو داود: كان من القراء. وقال الشافعي: صدوق فيه ضعف. 
وقال آبو زرعة الرازي: لين الحدیث مدلس» قیل : هو صدوق قال: 
نعم كان [لا] یکذب. وقال الجوزجاني: یکتب حدیثه ولا ره 
واحتج له أيضًا بحدیث أسامة أنه ال جعل دية المعاهد كدية 
المسلم آلف دینار". وعلته عثمان بن عبد الرحمن الوقاصي. قال 
الدارقطني : متروك الحديث”". 
وروی الدارقطني من حدیث آبي کرز عبد الله بن عبد الملك 
الفهري» ثنا نافع» عن ابن عمر -رضي الله عنهما- أنه اقلا وَدى ذميًا 
ديةَ مسلم. ثم قال: آبو کرز متروك ولم يروه عن نافع غیره"*. 
وقال ابن حبان: لا أصل له من کلام رسول الله کل ولفظه : دية ذمي 
7 7 
وفي «مراسیل آبي داود» عن ربيعة بن أبي عبد الرحمن قال: كان 
عقل الذمي مثل عقل المسلم في زمن رسول الله بيه وأبي بكر وعمر 
(۱) أنظر ترجمته مفصلة في : «طبقات ابن سعد» ۳۵۶/۷ «التاريخ الکبیر» 0۱۵/۳ 
(۷) «ضعفاء النسائي» (۰)۲۷۰ «الجرح والتعدیل» ۱۲/۶ (۰)۲۹ 
(المجروحین» ۰۳۱۷/۱ «تهذیب الکمال» ۵۲/۱۱ (۲۳۵۱). 
(۲) رواه ابن آبي عاصم في «الدیات» ص ۸۷. 
(۳) «الضعفاء والمتروکون» (4۰4) وانظر ترجمته في «تهذیب الکمال» ۲۵/۱۹. 
(4) «سنن الدارقطني» ۱۲۹/۳. 
(0) «المجروحین» ۲/ ۱۸-۱۷. وقال الالباني -رحمه الله- في «الضعیفة» (4۵0۸): 
منکر. 





سس کیب ن ue‏ اا 
وعثمان» حت كان يعني صدرا من خلافة معاوية» فغيرها على النصف 
0 + ۱ 
من دية المسلم » واسنده ابن عدي من طریق بركة بن محمد- وهو غير 
ثقة ولا مأمون- عن الوليد بن مسلم» عن الأوزاعي عن یحیی بن آبي 
کثیر» عنه. بزیادة: فلما آستخلف عمر بن عبد العزیز رد ]لا فر إلى 
القضاء اول 
وقال آبو عمر: هذا أثر لا يثبته أحد من آهل العلم لضعفه". 
وأخرج آبو داود من حديث ابن وهب؛ عن عبد الله بن یعقوب» عن 
مس بکافر» فتله غبلة وقال: «أنا آولین وأحق من آوفین بذمته»۱* 
قال الجورقاني في «موضوعاته»: هذا حديث منکر واسناده 
منقطع » ولا يصح عن رسول اله عل وقال ابن القطان: عبد الله بن 
يعقوب» وعبد الله بن عبد العزیز مجهولان» لم آجد لهما ذکر! ۳ 
قال ابن حزم: روینا عن إبراهيم أن رجلا مسلمًا قتل رجلا من آهل 
الحيرة» فأقاده عمر بن الخطاب. قال وكيع: وثنا أبو الأشهب» عن (أبي 
نضرة) ۳" مثله سواء وهذا مرسل. 


:۳1۷ /٤ «مراسیل آبي داود» (۲۷۸). وقال الحافظ الزیلعی فى «نصب الرایة»‎ )١( 
5 e 

(۲) «الكامل فى ضعفاء الرجال» ۲۲۲-۲۲۵/۲. 

)۳( «لاستذکار» ۱۰۵ 

(8) رواه آبو داود في «المراسيل» (۲۵۱). 

(۰» «الاباطیل والمناکیر والصحاح والمشاهیر» ۲/ ۰۱۷۸-۱۷۷ 

(» «بیان الوهم والایهام» ۳ (۷۳۹). 

۷ في الاصل (آبي قرة» والمثبت من «المحلی» ۳۸/۱۰. وهو الصواب وانظر: 
«تهذیب الکمال» ۷/۳۳ 
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ومن حديث ابن ابي سلیم» عن الحكم بن عتيبة أن علي بن آبي 
وهو مرسل. 

وصح عن عمر بن عبد العزيز؛ كما روينا من طريق عبدالرزاق» عن 
معمر» عن عمرو بن میمون قال: شهدت کتاب عمر بن عبد العزيز إلى 
بعض أمرائه في مسلم قتل ذميّاء فأمر بأن یدفعه إلئ وليه إن شاء قتل وان 
شاء عفا عنه. قال میمون: فدفع الیه فضرب عنقه» وان انظر. 

وصح أيضًا عن النخعي كما روینا ‏ من طریق حماد بن سلمة» عن حماد 
بن آبي سليمان» عنه قال: المسلم (الحر یقتل باليهودي والنصراني)"". 

وظنه كافرًا كما سلف» وآن تشهده تعوذ من القتل» ولم یذکر 
الکفارة ولا الدية. قال الداودي: ما أن یکون سكت عنه لعلم 
السامع » أو كان ذلك قبل نزول الاية بالدية والکفارة. 

ولما لقي أسامة من رسول الله بي ما لقي من التوبیخ» ود أنه لم يكن 
أسلم إلا ذلك الیوم آلئ على نفسه أن لا يقاتل مسلمًا آبذا كما سلف. 

فصل : 

في ٍسناده "۲" حصين» وهوابن عبد الرحمن السلمي» وفي الصحيحين 
أيضًا حصین بن جندب» ابو ظیان الجنبي الكوفي» تابعيان. 

حدیث آبی الخیر -واسمه مرثد بن عبد اش التو عن الصتابجی 
-عبد الرحمن بن سَیلة: آبو عبد الله- عَنْ حُبَادَةَ ُن الصَّامِتِ ال : إني 
(۱) «مصنف عبد الرزاق» .1١7-1١١١7/١١‏ 
(۲) تشبه أن تکون في الأصل: (في الموعظة) والمثبت من «المحلی» ۳۸/۱۰ 
(۳) في هامش الأصل: يعني : في إسناد حدیث آسامة في «صحیح البخاري». 





)| کتاب الدیّات 


مِنَ النْقبَاءِ الذِينَ بَايَعُوا رَسُولَ الل يل بَايَعْنَاهُ علی أَنْ لا سرك بال 
شنا ولا تزني» ولا تشرق. ولا نفثل النَفْسَ التي حَرَمّ اف إلا بالحقء 
یا كَانَ قضَاء ذَلِكَ لی الله. 

هذا الحدیث كان ليلة العقبة قبل أن تفرض الفراتض الا الصلاة. 

وقوله: (ولا نَعْصِي) هو بالعين المهملة» وذكر ابن التين أنه روي 
بالعين و(القاف)20. قال: واختار الشيخ أبو عمر العين» وبان أن 
الكلام قد فرغ. وأن (بالجنة) متعلق بقوله: (بایعناه) بالجنة على أن 
لا لش وذكرها ابن قرقول في «مطالعه» في العين والصاد المهملتين 
في الأختلاف وقال في العین» كذا لأبي ذر والنسفي ولابن السكن 
والاصيلي وعند القابسي: ولا نقضي» آي: ولا نحكم بالجنة من 
قبلنا ونقطع بذلك» قال القابسي: وهو مشکل في کتاب آبي زید. قال 
القاضي : الصواب بالعین كما تضمنته الاية ولا بعك في مروف 
[الممتحنة: 0]17"©. 

وقوله : (فإن غشینا من ذلك شيئًا كان قضاء ذلك إلى الله) فيه دلیل 
لأهل السنة أن المعاصي لا يكفر بها. وقد سلف. 

الحديث الثامن : 

حدیث ابن عمر رضي الله عنهماء عَن رسول الله كلِ: «مَنْ حمل 


رَوَاهُ آبو مُوسَىء عن الى يا 


\e 


۷ 


( في هامش الاصل : لعله: (وبالقاف). 
(۲) «مشارق الأنوار» ۹۵/۲ 
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والمراد بقوله: ( «فليس منا» ) أي: ليس بكامل الإيمان» ولا قائم 
بجميع شرائطه. 

الحديث التاسع : 

حديث أبي بكرة #5 : «إِذًا التَقَى المسْلمان يِسَيْفَيْهِمًا..) الحدیث. 

وقد سلف في الإيمان في باب : رین یمان من انیت الوا 
سندًا ومتتا. وقل أن يقع له مثل ذلك» وقد سلف في كتاب الإيمان 
معنئ قوله: «القاتل والمقتول في النار» وإنما خرج على الترهيب 
والتغليظ في قتل المؤمن» فجعلهما في النار؛ لأنهما فعلا في تقاتلهما 
ما يئول بهما إلى النار إن أنفذ الله عليهما وعیده. والله تعالی في 
وعيده بالخيار عند أهل السنة. ويأتي أيضًا في كتاب الفتن بقية الكلام 
فيه. وقيل: المراد: من قاتل بغير تأويل علئ عداوة أو عصبية» وأن 
من قاتل باغیّا فقتل» فلا يدخل في هذا الوعيد؛ لأنه مأمور بالذب 
عن نفسه. 

وقوله : ( «انه كان حريصًا على قتل صاحبه» ) احتج به القاضي 
أبو بكر بن الطیب» أن من هم بمعصية ووطن علیها وعزم ما قوي في 
أعتقاده وعزمه» فکذلك هذا جعله مأثومًا بالحرص على القتل» وتأوله 
غيره على القتل على أنه نما استوجب العقوبة بالفعل وهو التقاژهما 
وتقاتلهما وعلیه کثیر من الفقهاء والمحدئین. 

واحتجوا بقوله اقلا : امن هم بسيئة فلم یعملها لم تکتب علیه» "۳ 
وقال القاضي : معناه أنه لم یوطن نفسه على فعلها. 
(۱) برقم (۳۱). 
(۲) سلف برقم »)1٤۹4۱(‏ ورواه مسلم (۱۳۱) من حديث ابن عباس. 

ورواه مسلم (۰۱۲۹ ۰ من حدیث آبي هريرة. 








مه کتاب الدّيّاتِ سس ۱۷ 


؟- باب [فَوْلٍ اليه تعَالی]: 
اا أل منوا کیب یک الصا إلى قوله: 
% زاف آل که [البقرة: ۱۷۸] 

قال قتادة: كان آهل الجاهلية فيهم بغي وطاعة للشيطان»ء فکان 
الحي إذا كان فيهم عزة ومنعة» فقتل لهم عبد» قتله عبد قوم آخرین» 
قالوا: لا نقتل به إلا حرّاء وإذا كان فيهم أمرأة قتلتها أمرأة؛ قالوا: 
لا نقتل بها إلا رجلا. فنهاهم الله عن البغي» وأخبر أن الحر بالحر 
والعبد بالعبد والأنثی بالانشی. 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما: كانوا لا يقتلون الرجل بالمرأة 
ولكن الرجل بالرجل والمرأة بالمرأة» فأنزل الله تعالئ: #النَّفْسَ 
يتفيس [المائدة: 40] فجعل تعالى الأحرار في القصاص سواء في 
النفس وما دونهاء وجعل العبيد متساوين فيما بينهم من العمد في 
النفس وفيما دونهاء رجالهم ونساؤهم”". 

قال أبو عبيد: فذهب ابن عباس -فيما یُری- إلى أن هه الآية التي 
في المائدة: #النّفْسَ لتقي ليست بناسخة للتي في البقرة: < ال 
ار وَالْعبْدَ الب ولا هي خلافهاء ولكنهما جميعًا محکمتان إلا أنه 
رأئ أن آية المائدة مفسرة للتي فى البقرة» وتأول قوله: لنش 
بالْفس» إنما هو على أن تن الاحرار متساوية فيما بينهم دون 
العبيد کر را کاو أو انانان وأن آنفس المماليك متساوية فيما بينهم 
وأنه لا قصاص للماليك على الأحرار. 


( رواه الطبري في «تفسيره» ۰۱۰۸/۲ والبيهقى فى «السنن الکبری» ۸/ ۲۲-۲۵. 
0 رواه الطبري في «تفسيره» ۰۱۱۰/۲ والبيهقى ۰-۳۹/۸. 
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وذهب آهل العراق الی أن قوله تعالی : الم ره نسخت لس 
ألتَِ4. وقالوا : لیس بين الأحرار والعبید قصاص في النفس خاصفه 
ولا فرق فیما دون ذلك بینهم قصاص» واضطرب قولهم؛ لأن التنزیل 
إنما هو عل نسق واحد فاًخذوا (بأول)"؟ الایة. 

وذکر عن الشعبي ألم بالرٍ که نزلت في حیّن من قبائل العرب كان 
بينهم قتال» كان لأحدهما فضل على الآخرء فقالوا: نقتل بالعبد منا 
الحر منکم. وبالمرأة الرجل. فنزلت» ثم آنزلت بعد في المائدة: 
گیا عم نبا انس بالتفيں فبهذا یحتجون, فالوا: ولیس 
في ا و نی خر 

وقال إسماعيل بن إسحاق: قد قال قوم : یقتل الحر بالعبد والمسلم 
بالذمي هذا قول الثوري والکوفیین» قال آبو حنيفة: یقاد المسلم 
بالذمي في العمد وعلیه فى قتله الخطأ الدية والكفارة» ولا یقتل 
بالمعاهد وان تعمد قتله. ۱ 

وقال أحمد: دية الكتابي إذا قتله مسلم عمدًا مثل دية المسلم 
واحتجوا بآية ان بالُنس>. 

وفي الدارقطني من حدیث لیث» عن الحکم قال: قال علي وابن 
مسعود: إذا قتل الحر العبد متعمدّا فهو قود" . ولا تقوم به حجة 
لوقفه". وفيه من حديث حجاج عن عمرو بن شعیب» عن آبیه» عن 


)١(‏ في الأصل: (بأوئل) غير مهموزة» والمثبت من (ص۱). 

(۲) رواه الدارقطني في «السنن» ۰۱۳۳/۳ 

(۳) قال الدارقطني: لا تقوم به حجة؛ لأنه مرسل. اه قلت : كأنه يعني أنه موقوف» 
كما ذكر المصنف. 


عب سس( 
الثانية فلم يعتذر"؟. 

العشرون: معنی: طلا تیک [الكهف: ۷۳]: لا تغشني 

قیل: لا تلحق بي وهمّاء يقال رعته ال الکسربرهته بلح 






ی حا ۰469 وبرفم(٩4۷۲)‏ کتاب: التفسيره باب 
ی خنها». 
0 ۱ رورد بهامش الاصل تعليق نصه: من خط المؤلف في 
الهامش: وقيل: تكلفني» وقيل: تحملتي. 
07 سيأتي برقم (۲۷۲) کتاب: الضیر» باب 
0 سيأني برقم (4/78) كتاب: التقسير»ء باب 
۵ سین برقم (41/83) كتاب: التفسيرء باب 
0 كنا بي الأصل بالاضاقتء وني (ج): دعر مر 
20 رقم (۱۷۲/۲۳۸۰) کتاب: الفضائل: باب: من فضائل الخضر اف 
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جده أن آبا بكر وعمر رضي الله عنهما كانا لا يقتلان الحر بقتل العبد"» 
وسياتق عن علي أنه الست. 

وقال مالك والليث والاوزاعي والشافعي وأحمد واسحاق وآبو تور 
لا یقتل حر بعبد. هذا مذهب آبي بكر وعمر وعثمان وعلي وزید بن 

وفي الدارقطني من حديث جويبر عن الضحاك» عن ابن عباس ذف 
رفعه: «لا يقتل حر بعبد)7") ومن حديث جابر عن ابن عباس رضي الله 
عنهما قال علي : من السنة أن لا يقتل مسلم بكافر» ولا حر بعبد”". 

قال إسماعيل : وغلط الكوفيون في التأويل؛ لأن معنى الآية انما هي 
النفس المكافئة للأخری في حرمتها وحدودها؛ لأن القتل حد من 
الحدود. ولو قذف حر عبدًا لما كان عليه حد القذف» وكذلك الذمي» 
والحدود في الحر یقتل باليهودي والنصراني» وروي عن الشعبي مثله 
وهو قول ابن آبي ليل وعثمان البتي والحسن بن حي. زاد ابن أبي 
عاصم: وآبان بن عثمان وعبد الله بن مسعود؟ وأحد قولي أبي 
یوسف» وقد اختلف عن عمر بن عبد العزیز في ذلك. 

كما روینا عن عبد الرزاق» عن معمر» عن سماك بن الفضل قاضي 
اليمن» قال: كتب عمر بن عبد العزيز في زياد بن مسلم -وكان قد قتل 
دا دا ال أن غرمه ماه و لذ زو 


.17737/7 «سنن الدارقطنی» ۱۳۶/۳. (۲) «سنن الدارقطنی»‎ )١( 

(۳) (سنن الدارقطني» ۱۳٤۲-۳‏ . وفيه: عن جابر» عن عامر قال: قال علي. 
وسیذکره المصنف هکذا قريبًا. 

. ۱۱٦١ص «الديات»‎ )٤( 

(0) «مصنف عبد الرزاق» ۱۰۲/۱۰ (۱۸۵۱۹). 
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وقول آخر: روینا عن عمر بن الخطاب في المسلم یقتل الذمي إن 
كان ذلك منه عل أو عادة أو كان لصا عادیا فأقده به. وروي : 
فاضرب عنقه. وان كان ذلك في عصبية وشبههاء فأغرمه الدیق 
وروي: فأغرمه أربعة آلاف» ولا يصح عن عمر؛ لأنه من طريق 
عبد الله بن محرر -وهو هالك- عن أبى الملیح بن آسامت عنه » وهو 
مرسل» أو من طريق عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز في كتابة 
لابیه أن عمر. أو من طريق حماد بن زید» عن عمرو بن دینار» عن 
القاسم بن آبي بزة أن عمرء وهو مرسل» ومن طریق عمرو بن دینار؛ 
عنه » وهو مرسل. 

وروی ابن أبى شيبة» عن أبي آسامت عن هشام قال: قرأت کتاب 
عمر بن عبد العزيز: أن دية اليهودي والنصراني على الثلث من دية 
المسلم. وعن وكيعء عن سفيان» عن ابی الزناد» عن عمر بن 
عبد العزیز قال : دية المعاهد على التصف من دة المسلم"*. 

وروی ابن حزم من طریق عبد الرزاق آنبا معمر» عن الزهري» عن 
سالم» عن آبیه : أن رجلا مسلمّا قتل رجلا من أهل الذمة عمذا فرفع إلى 
عثمان بن عفان» فلم يقتله به وغلظ عليه الدية كدية المسلم. قال 
الزهري: وقتل خالد بن المهاجر بن خالد بن الوليد رجلا ذميا في 
زمن معاوية فلم يقتله به وغلظ عليه الدية ألف دینار. 

قال ابن حزم: هذا في غاية الصحة عن عثمان» ولا يصح في هذا 
شيء غير هذا عن أحد من الصحابة» إلا ما روينا عن عمر من حديث 
فعا عن عبد الملك بن سد عن النزال بن مبرة آن رجلا مسلمّا 


.)۲۷ 86-۲۷ ۶۶۳( ۶۰۷ /۵ «المصنف»‎ )١( 





سب باب نب سس 
قتل رجلا من آهل الحيرة» فکتب عمر أن يقاد به» ثم کتب عمر كتايًا 
ها و ۱ 

قال آبو عمر: بلغ عمر أن القاتل من فرسان المسلمین» فکتب أن 
لا تقيدوه» فجاء الکتاب وقد قتل» وروي أنه شاور فقال له -إما 
علي واما غیره-: إنه لا يجب عليه قتل» فکتب أن لا يقتل» قال 
آبو غمر: في کتاب عمر: (آن لا یقتل) دلیل علی أن القثل كان 
عليه غير واجب؛ لأن الشریف والوضیع؛ ومن فيه غناء ومن لیس فيه 
غنای في الحق سواء. 

وروی ابن حزم آیضا من طریق عبد الرزاق» حدئنا رباح بن عبد الله 
ابن عم آنا حميد الطویل أنه سمع آنس بن مالك يحدث أن يهوديا قتل 
غیلة فقضئ فيه عمر بن الخطاب باثني عشر ألف درهم. قال ابن حزم : 
واحتجوا أيضًا بما روینا من طریق عبد الرزاق» عن الثوري» عن رييعة بن 
أبي عبد الرحمن» عن عبد الرحمن بن البيلماني مرفوعًا : أنه أقاد مسلما 
قتل يهوديّاء وقال: «أنا أحق من آوفی بذمته)”". 

وروى الدارقطني حديثه هذا عن ابن عمر مرفوعًا من رواية إبراهيم 
ابن أبي يحيئ» وقال: لم يسنده غیره وهو متروك الحديث» والصواب 
7 

وقال محمد بن نصر المروزي في کتاب الخاد الا : هو 
منقطم » ولا e‏ 
)١(‏ «المحلی» ۳۶۹/۱۰ بتصرف. (۲) «لاستذکار» ۲۵/ ۰۱۷۲ 


(۳) «المحلی» ۳۵۱/۱۰. (8) «سنن الدارقطتی» ۰۱۳۶/۳ 
(0) کذا سماه المصنف. والکتاب الذي بين أيدينا اسمه : «اختلاف الفقهاء». 
(0) «اختلاف الفقهاء» ص ۳۲-۳۱ 


ع اال التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


قال ابن حزم: ورواه بعض الناس (عن يحيئ بن سلام)۳» عن 
محمد بن أبي حميد» عن محمد بن المنکدر أنه افلا أقاد مسلمًا 
قتل ذميّاء قال: وذكروا ما أدعوا فيه الإجماع» وهو قول أن عبيد الله 
ابن عمر بن الخطاب لما قتل آبوه قتل الهرمزان وكان مسلمّاء وجفينة 
وكان نصرانيًّاء وقتل بنية صغيرة لأبي لؤلؤة كانت تدعي الاسلام 
فأشار المهاجرون على عثمان بقتله. 

قال: وظاهر الأمر آنهم أشاروا عليه بقتله بهم ثلاثتهم» قال: 
ولا خلاف في أن المسلم يقطع إن سرق من مال الذمي والمستأمن» فقتله 
بهما آولی؛ لأن الدم أعظم حرمة من المال» وقالوا لنا خاصة: آنتم 
تحدون المسلم إن قذف الذمي والمستأمن وتمنعون قتله بقتله» واحتجوا 
على الشافعي بقولهم : إن قتل ذمي ذمیّا ثم أسلم فانه یقتل به عندکم 
ولا فرق بين قتلکم مسلمًا بکافر وبين قتلکم كافرًا e‏ 

ونقل ابن عبد البر قول أبي حنيفة عن جماعة من الصحابة والتابعین۳. 

وفي الدارقطنى من حديث أبى الجنوب -وهو ضعيف- قال: قال 
علي : دن كانه تن فدمه کدمائنا؛ ومن حديث عبد الرزاق» عن 
ابن جریج. أنبأنا عبد الله بن أبي نجیح» عن مجاهد. عن ابن مسعود 
قال: في ذمة كل معاهد مجوسي أو غيره» الدية وافية» وفي حديث 
معمر» عن ابن أبي نجيح» عنه: دية المعاهد مثل دية المسلم قال: 
وقال ذلك علي أيضًا ٠‏ ورواه ابن أبي عاصم عن علقمة: دية المعاهد 


(۱) من (ص۱). 

(۲) «المحلی» ۳۵۱/۱۰ وفیه : وبين قتلکم مسلمّا بکافر في المسألة الأخرى. 
(۳) «الاستذکار» ۲۵/ ۱11-۱۲6 

(8) «سنن الدارقطني» ۳/ ۰۱6۹-۱2۷ 





سح کتاب الديّات رس« 


دية المسلم ی وفي حدیث آبي شریح أنه اث8 قال : «يا خزاعة انکم قد 
قتلتم هذا القتیل من هذیل وأنا والله عاقله» فمن قتل له قتيل بعد هذا فأهله 
بين خیرین إن أحبوا قتلوا؛ وإن آحبوا أخذوا الدیةا۳. . 

قال ابن أبي عاصم : وهذا المقتول كان كافرًا ولم يقل دية دون دی 
ولا مقتول بمسلم دون كافر له دية ۳ ولا شك أن أذى المعاهد حرام. 

وفي حدیث آخرجه البزار فى «مسنده» من حديث ۳ بكرة: «من 
قتل نفسا معاهدة لم يرح رائحة الجنة» وفي لفظ : «من قتل معاهدًا 
بغير حقه حرم الله عليه الجنةء وأن يشم ا 

قال المهلب: وفيه دلالة أن المسلم لا يقتل بالذمي؛ لأن الشارع 
إنما رتب الوعيد للمسلم وعظم الإثم فيه في الآخرة» ولم يذكر فيهما 
قصاصًا في الدنيا””". 

وروي من حديث ابن إسحاق قال: سألت الزهري قلت: حدثني عن 
دية الذمي كم كانت على عهد رسول الله بي فقد أختلف علينا فيها؟ 
فقال: ما بقي أحد بين المشرق والمغرب أعلم بذلك مني» كانت 
على عهد رسول الله چیه ألف دينار» وأبو بكر وعمر وعثمان» حتئ 
كان معاوية أعطئ أهل القتيل خمسمائة ووضع في بيت المال 
خمسمائة دینار» وقد سلف ذلك أيضّاء وروي عن عثمان بن عفان: 
مثل دية المسلم» وابن مسعود: مثل دية المسلم» وعن عطاء ومجاهد 
وإبراهيم والشعبي كذلك. 
)١(‏ «الدیات» لابن آبي عاصم ص ۸۷. 
(۲) «الدیات» ص .۸٩‏ والحدیث هذا رواه أيضًا آبو داود (5 6۵۰ والترمذي (۱8۰). 


(۳) «الدیات» ص ۸۵ وفیه : دون کافر له ذمة. 
(4) «مسند البزار» ۱۳۸/۹ (۳۹۹۲). () أنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۵۱۳. 








دس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وفي «المعرفة» للبيهقي عن الشافعي : حدثنا محمد بن الحسن» ثنا 
محمد بن يزيد» ثنا سفيان بن حسين » عن الزهري أن ابن شاس الجذامي 
قتل رجلا من أنباط الشامء فأمر عثمان بقتله» فكلمه الزبير وناس من 
الصحابة ونهوه عن قتله فجعل دیته آلف دي 

وأسندنا عن الزهريی» عن ابن المسيب أنه قال: دية كل معاهد في 
عهده ألف دينار. 

قال الطحاوي : واحتج بعضهم بما روي أن عثمان قضی في دية 
المعاهد (بأربعة آلاف قیل له: قد روي عنه أنه قد قضی في دية 
الا بدية مسلم قال: وهذا آولیل مما فى الحديث الأول 
عنه ؛ لأن ما في الحدیث الأول رواه عنه سعید بن المسیب» وسعید 
یقول بخلافه : آن دة المعاهد آلف دینار(". 

قال ابن عبد البر: قال الزهري: فلم يقض لي أن آذاکر بذلك 
عمر بن عبد العزيز فأخبره أن الدية قد كانت ثابتة لأهل الذمة» قال 
معمر: فقلت للزهري: إن ابن المسيب قال: ديته أربعة آلاف» فقال 

3 ۲ ۳ هرق > 

لي: إن خير الأمور ما عرض على کتاب الله: مد له إل 
آهلو.6» [النساء: ]٩۲‏ وروی ابن جریج» عن یعقوب بن عتبة؛ وإسماعيل 
ابن مسحمل ؛ وصالح فالوا: عقل کل معاهد ومعاهدة کعقل 
عهد زاسول الله ار 


(۱) «معرفة السنن والآثار» للبيهقي .77/١7‏ 
(۲) من (ص۱). 

(۳) «شرح مشكل ال ثار» ۳۱۹-۳۱۸/۱۱. 
(:) «الاستذکار» ۰۱۲۷/۲۵ 


ل ساب لت 

فصل : 

احتج الشافعي ومن قال بقوله بحدیث آبي جحيفة عن علي ذل 
الاتي في باب لا یقتل المسلم بالکافر مطولاء وفي آخره: «ولا بقتل 
مسلم بكافر)"") 

وأخرجه الدارقطني من حديث حجاج. عن قتادة» عن مسلم 
الأجرد. عن مالك الاشتر بزيادة: «ولا ذو عهد في فو 

وقال في «علله»: رواه حجاج بن حجاج؛ عن قتادة» (عن ابي 
حسان الاعرج؛ عن الأشتر» ورواه حجاج بن آرطات ع کما 

سلف» ومسلم الأجرد هو آبو حسان الاعرج» ورواه همام وعثمان بن 
مقسم عن قتادة» عن أبي حسان الأعرج» عن علي- لم یذکر الاشتر- 
ورواه ابن ا عروبة» عن قتادة» عن الحسن» عن قيس بن عباد قال : 
آنطلقت آنا والأشتر إلى علي تب وقول سعيد بن أبي عروبة آشبهها 
ا 

واعترض معترض كما قال ابن حزم. بأنه قال مرة: عن قتادة» عن 
الحسن» ومرة: رواه عن أبي حسان الأعرج (مرسلا)۰۳ وهذه علة في 
حديث علي» فكان ماذا؟ ما جعل مثل هذا علة إلا ذو علة» ولا ندري 
لماذا أعله به» وقالوا أيضًا: قد روي من طريق وكيعء ثنا أبو بكر 
الهذلي عن سعيد بن جبير أنه قال: إنما قال رسول الله يله : «لا يقتل 


.)1۹۱۵( سيأتي برقم‎ )١( 

(۳) «سنن الدارقطني» ۹۸/۳. 

(۳) من (ص١).‏ 

.175-11١/5 «علل الدارقطتی»‎ )( 
ED 








:مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مسلم بكافر». إن أهل الجاهلية کانوا یتطالبون بالدماء فلما جاء الاسلام 
قال ام : «لا یقتل رجل من المسلمین بدم کافر آصابه في الحاهلیة». 
ومذا عجیب جدّا. الهذلي کذاب مشهور. ولو صح أنه اة قاله 
لكان هذا خبرًا قائمًا بنفسه لوضعه دماء الجاهلية في حجة الوداع 
وکان ما في صحيفة علي غبرّا آخر قائمًا بنفسه لا يحل تخصيصه 
ذلك اه TI E‏ 

وآما قول علي : من السنة أن لا یقتل مسلم بکافر. فهو عند 
الدارقطني من حدیث جابر الجعفي » عن عامر عنه. 

وروی في «السنن» أيضًا حديث مالك بن محمد بن عبد الرحمن» 
عن عمرة» عن عائشة قالت: وجد في قائم سيف رسول الله مي : 
«الموّمنون تتکافاً دماژهم ویسعی بذمتهم أدناهم , لا يقتل مسلم بكافر 
ولا ذو عهد في عهده. ولا یتوارث آهل ملتين مختلفتين»”". 

وروی ابن أبي شيبة من حديث عمرو بن شعیب؛ عن آبیه عن جده 
مرفوعًا : «لا يقتل مؤمن بكافر» ". 

وزاد في «المحلی»: «فمن قتل متعمدًا دفع إل أولياء المقتول. فان 
شاءوا قتلوه وان شاءوا أخذوا الدية» قال ابن حزم : وهذا دليل لنا؛ لأنه 
قال: يقتل مؤمن بكافر؟ قال: نعم» ثم ذكر حكمًا آخر» فلو دخل في 
هزه القضية: المؤمن يقتل الذمي عمذا لكانت مخالفة للحكم الذي 
قبلهاء وهذا باطل ولو صحت لكانت بلا شك في المؤمن يقتل المؤمن 
عمدًا لا فيما قد أبطله قتل» وقالوا: ا يقتل مؤمن بكافر 


(۱) «المحلی» "٥٤/۱١‏ . 
(۲) «سنن الدارقطنی» ۰۱۳۱/۳ 
(۳) «مصنف ابن أبى شیبة» ۰۹/۵ (۲۷۱۳). 








لكك کتاب الیّات !۲ 


حربي» وكيف يجوز هذا ونحن مندوبون إلى قتل الحربي؟ وقالوا: إذا 
قتله خطأء وهذا مما لا يعقل”'. 

وقال ابن عبد البر: فان قيل: فقد روي: «ولا ذو عهد في عهده» 
يعني : بكافر» والکافر الذي لا یقتل به ذو العهد هو الحربي قالوا: 
لا يجوز أن يحمل الحدیث على أن العهد يحرم به دم من له عهد 
لارتفاع الفائدة في ذلك؛ لأنه معلوم أن الاسلام يحقن الدم والعهد 
یحقن الدم. قيل له: بهذا الخبر علمنا أن المعاهد يحرم دمه ولا يحل 
قتله. وهي فائدة الخبر» ویستحیل أن الله تعالی يأمر بقتال الکفار 
حيث وجدوا وثقفوا وهم أهل الحرب. ثم لا یقول: یقتل مومن 
بكافر ثم يقتله رفقًا له» ووعدكم الله الجزيل (من الثواب)"" على 
جهادی هذا ما لا يظنه ذو لب» فكيف یخفی مثله علی ذي علم؟ 
قال أبو عمر: وقد أجمعوا على أنه لا يقاد للكافر من المسلم 
(فيما)”" دون النفس من الجوارح فالشين يذللك احرف واو : 

وروی أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» عن أبيه» في الكتاب 
الذي كتبه رسول الله وق لعمرو بن حزم : «آن في النفس مائة من الابل» 
أخرجه بطوله ابن حبان والحاكم في صحيحيهما””". 

فصل : 

وأما قول مالك والليث: أن المسلم إذا قتل الكافر قتل غيلة قتل به 


.۳۵۵ ۰۳۵۶/۱۰ «المحلی»‎ )١( 

0) من (۱). 

(۳) من (ص۱). ۱ 

(8) «الاستذکار» ۱۷۷-۱۷۰/۲۵. 

(0) (صحیح ابن حبان» (5069)» «مستدرك الحاکم» ۰۳۹۱/۱ 


ع۸ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فمعنی ذلك أن قتل الغيلة (نما هو من أجل المال» والمحارب والمختال 
نما یقتلان لطلب المال. لا لعداوة بينهماء فقتل العداوة والثائرة 
خاص. وفتل المغتال عام فضرره آعظم ؛ لأنه من آهل الفساد فى 
الارض. وقد آباح الله تعالئ قتل الذین یسعون في الارض فسادا 
سواء قتل أو لم يقتل» فاذا قتل فقد تناهی فساده» وسواء قتل مسلمّا 
أو کافرا أو حرا أو عبدّاء وما قاله مالك قابله طائفة من آهل 
المدينة» وجعلوه من باب المحاربة وقطع السبیل كما قلنا. 

قال ابن حزم: قالوا: الشعبي هو أحد رواة حديث علي» وهو يرى 
قتل المؤمن بالكافرء قلنا: لم يصح هذا عن الشعبي؛ لأنه لم يروه عنه 
إلا ابن آبي ليليل» وهو سيئ الحفظ وداود بن يزيد الزعافري» وهو 
ساقط ثم لو صح ذلك عنه لكان الواجب رفض رأيه وإطراح قوله 
والأخذ بروايته» وأما أحتجاج الحنفيين بمرسل ربيعة عن ابن 
البيلماني» وبمرسل ابن المنکدر قلنا لهم: لا حجة فى مرسل ؛ فإن 
لجوا؛ قلنا : دونكم مرسل مثلهماء ثم ساق عن عمرو بن دينار» حدثني 
سعيد» أنه ال فرض على کل مسلم قتل رجلا من أهل الکتاب أربعة 
آلاف درهم» وأن ینفی من أرضه إلى غیرها. وذکر أن عمر بن عبد العزیز 
قضی بذلك» وأما احتجاجهم بأنه كما يجب قطع يد المسلم إذا ق 
القطع في السرقة لیس هو من حقوق المسروق منه المال» ولیس له 
العفو عنه» وإنما هو حق لله تعالی آمر به» شاء المسروق منه أو أبيل» 
فلا سبیل فيه للذمي على المسلم أصلاء وکذلك القذف وآما 
احتجاجهم |ذا قتل ذمي ذمیّا ثم سلم القاتل فالقود عليه بای فقد أخطأ 





رپس اتساج لشرح يات متمق سس 
وهو معنئ قوله: یل ما یا رنه [الكيف: ۸۰] 
والطغیان: الزيادة في الاضلال. 


قَالَ البخاري: وکان ابن عباس يقرؤها: (وکان آبواه مزمنین وکان 
9 





هو کافرا۱6. وعنه: وأما الغلام فكان كافرًا وكان أبواه مزمنین 

وأوّل ابن بطال قوله: «كان کافرّا* باعتبار ما يثول إليه لو عاش. 
قَالَ: ووجه (استباحة)”" القتل لا يعلمه إلا الله؛ ولله تعالئ أن يميت 
من شاء من خلقه قبل البلوغ وبعده ولا فرق بين قتله وموته» وکل 
لا أعتراض عليه فيه: طلا یل نا یل [الأنبياء: 0)۲۴ . 








فائدة: الغلام جيسور كما ذكره في التفسير» وهو بجيم وسين 
وراء مهملةء قاله ابن ماكولا””. وغيره ذكر أنه آسم الملك الذي كان 
يأخذ كل سفينة غصبّا. وهو عجيب» ومنهم من أبدل الراء بنون؛ 
دة في التفسير. 
وقال ابن جرير: أخذ الخضر صخرة فثلغ بها رأسه۳, 
راسم آيه: كاويريء وآمه: سهوی» وقیل: آسم آبیه: ملاس, 


وسيأتي فيه زیا 





واسم آمه: زحمی: 


() سباتي برقم (475) في التفسير»ء باب: لا لک 2 

0 سيأئي برقم (4918) کتاب: الضسیر» باب: وإذ قال موس 

0 في الاصلء ج٠‏ ف: أستنجائه. والمثبت من «شرح ابن بطال* 

0 ی ابن بطال» ۲۰۰-۱۹4/۱ 

(۵) مين برقم (4/15) كتاب: الضيرء باب: قاتا کات 
»ررقم (۲۷۲۷) كتاب: التفسير» باب: قوله تعالئ : < 
ا سخ وانظر «تفسير ابن أبي حاتم ۱۳۸۰/۷ (۱۲۹۲۳. 

5/0/6 et ه١‎ 

0 «تفسير الطيرية ۲۵۳/۸ 











سے كتَابُ الدَّبَا 


1۳0 


هذا القائل» بل قد سقط عنه القود والقصاص؛ لأنه فتل مؤمن بکافر» وقد 
حرم ان تعالی علی لسان رسوله ذلك. ۱ 

قال: فان آَحتجوا بما رویناه من طریق البزار من حدیث یعقوب بن 
عبد الله بن نجيد» حدثني أبي» عن آبیه» عن عمران بن حصين رضي الله 
عنهما أن رجلا من خزاعة قتل رجلا من هذيل» فقال اكك : «لو كنت 
قاتلا مؤمئًا بكافر لقتلته , فأخرجوا عقله» قلنا: يعقوب وأبوه وجده 
1 

قلت : نجيد معروف» ذكره ابن حبان في «ثقاته»» وقال: روئ عن 
أبيه» وعنه ابناه: عبيد الله ومحمدء ابنا نجید» عداده في أهل المدينة””". 
وذكر أيضًا في «ثقاته» ولده عبد الله“ ثم أعلم أن البخاري ترجم بعد: 
باب لا يقتل مسلم بكافر» وذكر هناك حديث علي نف وكان من حقه أن 
نذكره هناك؛ لكنا تعجلناه أستباقًا للخيرات. 


5 هه رس 


(۱) رواه البزار كما فى «کشف الأستار» (۰)۱۵47 ورواه أيضًا الطبري في «تهذیب 
الثار» (6۳/ مسند ابن عباس). 
وقال البزار: لا نعلمه یروی إلا من هذا الوجه» ولا نعلم له طریقا آشد اتصالا من 
هذا الطريق» فلذلك کتبناه. 
وقال الهيثمي في «المجمع» 5/ ۲۹۲: رواه البزار ورجاله وثقهم ابن حبان . 
(0) آنتهی من «المحلی» ۱۰/ ۳۹۹-۳۵۱ بتصرف. 
(۳) «الثقات» ۵/ ۰۸۵ 
(4) السابق 1/۷ ۵. 








۲۳۰ سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ باب سول تی يقر والاقزار ي الخدّود 
7- حَدَّثَنَا حَجَّاجُ بُ مِنْهَالِء حَدَثَنَا هَمَامُ عن قَتَادَةَء عَنْ انس ِن مَالِكِ 


له أن يَهُودِيًا رَض ون ای ین E‏ : مَنْ فعل بك هذا؟ أفلانْ أو 


2 ۳ 1 


فلان؟ حَنَّى 3 سمي اليهودِيٰء ی به النبيُء ڪي فلم یرل به 2 حتّی أَقَر به, فزض رأشه 
بالحجارة. [انظر: ۲2۱۳- مسلم: ۱1۷۲- فتح ۱۹۸/۱۲] 


5 


n 


یت ۳ عَنْ فاد عَنْ آنس بن مَالِكِ هه 


رض و سن جار ین حجن قبل لها هر کیش بل ؟.. الحدیت» 


3 


ل TIRK‏ تصش 


س کتاب الدَیّات س(۳۲ 


۵- باب إِذَا تل بحچّر آؤ بعصا 

۷- الختا بد الله بْنُ إذريسء عَنْ شُبةء عن هشام ین 
ید بن آنس» عَنْ جذه نس بن مَالِكِ قال: خرجث جارية عَلَيهَا آوضاخ بالمديئة. 
قال: فرماها يَهُودِي جر. قال: فجيء بها إِلَى الب ب وبها ومق, فقال لها زشول 
الله کل : «فلانٌ َل ». فرفعث رَأسَهَاء فَأَعَادَ علنها قال: فلا َتَلك». فرفعث 
رَأْسَهَاء فَقَالَ لها في ال «فلانْ كَتَلّك». فَحَفَضَتْ رَأْسَهَاء فذعا به رَسُول الله كَل 
له بَيْنَ احجرین. [انظر: 1417- مسلم: ۱7۷۲- فتح ۲۰۰/۱۲] 

تساف نه أيضاء» عن عنام بن ريد : e‏ 
عَنْ جد انس طك. . وترجم عليه بعد : باب دين أف الخ وباب : 
آقر بالقتل مرة قتل به» وباب: قتل الرجل بالمرأة. 
(فاعترف) غیره» وكذا الإقرار لم يذكره غيره» وينبعى للومام والحاکم 
أن يشد على آهل الجنایات ویتلطف بهم حت ی ی 
SS‏ ا د 0 0 
أقيمت عليهم الحدود» وإقرار اليهودي فى هذا الحديث يدل على أنه 
لم تقم عليه بينة بالقتل» ولو قامت عليه ما أحتاج اقلا أن يقرره حتی 
یقر » ولو لم [يقر a‏ نهنا اوه له مت ۰ ومذهب 
مالك خلاف هذا وأنه يقاد منه بعد القسامة. 


(۱) کلمة غير واضحة بالأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» ۵۰۰/۸. 


سس تین اش تین استن سس 


وفیه : دلیل أنه بالشکوی والاشارة توجب المطالبة بالدم وغيره؛ لأنه 
اقلا طلب اليهودي بإشارة الجارية. 

وفیه : دلیل على جواز وصية غير البالغ» وجواز دعواه بالدین وغیره 
على الناس کذا في ابن بطال"" ولا نسلم له. 

الأوضاح: حلي فضة قاله آبو عبید وغيره”". قال الجوهري: 
الأوضاح حلي من الدراهم الصحاح» قيل: وهو مأخوذ من الوضح 
وهو البياض”"» وعن صاحب «العین»: الاوضاح جمع وضح 
والوضح : حلي من فضة“. 

ومعنی رض : دق. وقوله في الرواية الأخری: فرماها يهودي 
بحجر یحتمل أن یکون وضع رآسها علی حجر ورماها بآخر من 
فوق» فهو رض » وهو رمي. 

اختلف العلماء في صفة القود: 

فقال مالك : انه یقتل بمثل ما قتل بهء فان قتله بعصی أو بحجر 
أو بالخنق أو بالتغريق» قتل بمثله» وبه قال الشافعي: إن طرحه في 


)۱( (شرح ابن بطال» ۵۰۰/۸. 
(۲) «غریب الحدیث» .555/١‏ 
)۳( (الصحاح» ۶۱۱ 

(4) «العین» ۲۱۷۱/۳. 








مسا ای تس تسب هد 
النار عمدّا حت مات طرح في النار حتئ یموت» وذکره الوقار"" في 
(مختصره! عن مالك وهو قول محمد بن عبد الحکم. وقال ابن 
الماجشون: يقتل بالعصی وبالخنق وبالحجرء ولا يقتل بالنار. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: بأي وجه قتل» ولا يقتل إلا بالسیف 
وهو قول النخعي والشعبي ۰*۳ وأهل الظاهر. 

وروی ابن أبي شيبة من حدیث الثوري عمن سمع الشعبي : إذا مثل 
بالرجل ثم قتله. فإنه یمثل به ثم یقتل» ونحوه عن إياس بن معاوية 
وعروة بن الزبير وميمون بن مهران وعمر بن عبد العزیز» واحتجوا 
بحديث جابر رفعه: «لا قود إلا 00 وحديث ا بكرة رفعه: 
«لا قود إلا بالسيف». أخرجه البزار من حديث الحر بن مالك عن 
مبارك بن فضالة» عن الحسن عنه وقال: أسنده الحر هكذاء وكان 
لا باس بهء والناس يرسلونه عن الحسن"*. 


(» في هامش الأصل: الّقار بفتح الواو وبالقاف مخفقا. لقب زكريا بن يحيى 
المصري» تفقه بابن القاسم وابن وهب» وهو ضعيف. اه. 
لت : آنظر ترجمته فى «الکامل» لابن عدي ۱۷/6 (۷۱۳)ء «المیزان» ۲۲۷/۲ 
(۰)۲۸۹۲ ویبدو اه شض هو صاحب «المختصرا وانما هو لابنه أبي بكر 
محمد بن زکریا الوقار آنظر ترجمته فى «حسن المحاضرة» ٤٤۸/١‏ (۰)۲۳ «هدية 
العارفين» ص ۰406 «شجرة النور الزكية» ص 58 (۷۰). 

(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» .٥۰٩۱/۸‏ 

(۲) لم أهتد إليه من حديث جابر #ه. بل كل من خرج الحديث كالزيلعي في «نصب 
الراية» 6/ ۰۳۳-۳۶۱ والحافظ فى «الدراية» 7/ 756ء والمصنف -رحمه الله- 
في «البدر المنير» 8/ ۰۳۹۵-۳۹۰ والحافظ في «التلخيص الحبير» ۰۱۹/4 
والألباني في «الارواء» (۲۲۲۹) جميعهم لم يذكر أن جابر ممن رواه عن النبي وي1 
والله أعلم. 


.)۳۱۶۲۳( ۱۱۲-۱۱۵ /4 «مسند البزار»‎ )٤( 





49م ا 2 التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال أبو حاتم: هو منكر”". 

وعنده أيضًا من حديث جابر الجعفي» عن أبي عازب» عن 
النعمان بن بشير مرفوعّا : «القود بالسيف ولكل خطأ أرش)”". 

وروي نحوه عن علي وأبي هريرة وابن مسعود رضي الله ع 
وقال ابن عدي: كلها ضعیف“. وروي نحوه عن علي. 

وروی حماد بن سلمة» عن يونس» عن الحسن : لا قود إلا بحديدة» 
وروي مثله عن وکیم» عن سفيان» عن المغیرت عن النخعي» 
محمد بن قيس » عن الشعبي : لقره إل تاه ا 23 
بقول ابن عباس حين بلغه أن علیّا حرق قومّا بالنار» فقال: لو كنت 
آنا لم آحرقهم. فإني سمعت رسول الله بي يقول: «لا يعذب بالنار 
إلا ربها»”". 

اج از واوه بالكتاب والسنةء قال تعالی : ون عنم فَعَاقبوأ 
بمثل ما عونتم ب [النحل: ۱۲۹] وقال: َو َيه بمثل ما أُعْتَدَى 


.)۱۳۸۸( 4۱/۱ «علل ابن ابي حاتم»‎ )١( 

(۲) «کشف الأستار» (۱۵۲۷) وفیه : «ولکل شيء خطأ». وضعفه المصنف في «البدر» 
۱۸ ۱-۲۰ وتبعه الحافظ فى «التلخیص» ۰۱۹/۶ 

(۳) ينظر تخریجها مفصلة فى : سب الا ۰۳۳-۶۶ و «البدر المنیر» ۳۹۰/۸- 
۳۹۵ والتلخیص الحیر» ۶ والدرایة» ۰۲۵/۲ و«الارواء» (۲۲۲۹). 

)€( "الكامل في الضعفاء» ۳۹۷۱/۸ قلت : وجزم غير واحد بضعف الحدیث جملت 

منهم البيهقي في «السنن» ۰1۳/۸ وفي «المعرفة» ۰۸۰/۱۲ وعبد الحق الاشبيلي 

في في «ا لا حکام الوسطیل» ۶ وابن ع الموژخاقی «التحقیق» ۰۳۱۶/۲ والمصنف 
في «البدر» ۸/ ۰۳۹۰ والألبانی فى «الارواء» (۲۲۲۹). 

(0) آنظر تخريج هذه الآثار في الاد المتقدم ذکرها قريبًا. 

(5) رواه أبو داود (۲۱۷۳). 





کک 
ع [البقرة: ۱۹6] فجعل تعالی لولي المقتول أن يقتل بمثل ما قتل به 
وليه» وتأولوا قوله: «لا قود إلا بحديدة» علئ تقدير صحته» وأنئ له 
ذلك يعني : إذا قتل بهاء بدليل حديث انس ظه. 

فإن قيل: حديث الباب لا حجة فيه؛ لأن المرأة كانت حية» والقود 
لا يجب في حي» قيل: إنما قتله الشارع بعد موتها ؛ لأن في الحديث أنه 
اة قال لها : «فلان قتلك؟» على أنها ماتت ساعتئذ؛ لأنها سيقت إلى 
رسول الله ية وهي تجود بنفسها ولم تقدر على النطق» فلما ماتت 
أستقيد لها من اليهودي بالحجرء فكان ذلك سنة لا يجوز خلافها. 

واختلف قول مالك : إن لم يمت من ضربة واحدة بعصی أو بحجرء 
ففي رواية ابن وهب أنه يضرب بالعصی حتی يموت» ولا يطول علیه 
وبه قال ابن القاسم» وفي رواية أشهب وابن نافع : أنه يقتل بما قتل به إذا 
كانت الضربة مجهزة» فأما أن يضربه ضربات فلاء وليقتله بالسیف : قال 
أشهب: إن رأئ أنه إن زيد ضربتين مات وإلا آجهز عليه بالسيف. 

وفي «المصنف»: أن رجلا خنق صبیّا فكتب عمر بن عبد العزيز 
بقتله» وکذا قاله إبراهيم» وقال عامر: إذا خنقه فلم يرفع عنه حتی 
قتله فهو قود» وإذا رفع عنه» ثم مات فدية مخلظة. وقال الحکم : عليه 
دية مغلظة» وقال حماد: هو خطا. 

قال ابن المنذر: وقول كثير من أهل العلم في الرجل يخنق الرجل : 
عليه القود» وخالف ذلك محمد بن الحسن فقال في الخنق (وطرح) 
في بثر» أو ألقاه من جبل أو سطح: لم يكن عليه قصاص وكان علی 


.)۲۷۲۱۲-۲۷۲۱۲( ۶۲۲ /۵ «المصضنف)‎ )١( 
في الأصل: (بطرح)» والمثبت من (ص۱).‎ )0( 








سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عاقلته الدية» فان كان معروفا بذلك قد خنق غير واحد. فعلیه القتل. ولما 
آقاد الشارع من اليهودي الراض كان هذا في معناه» فلا معن لقوله. 
قال الطحاوي: أحتج بحدیث الباب من قال فيمن یقول عند موته: 
إن مت ففلان قتلني: إنه يقبل منه» ويقتل الذي ذكر أنه قتله» وهو قول 
مالك واللیث وخالفهم آخرون. فقالوا: لا يجوز أن يقتل أحد مثل 
هذاء وهو قول بعض متأخري المالكية أيضّاء وإنما قتل الشارع 
اليهودي لاعترافه لا بالدعوئء. فقد بين ذلك ما أجمعوا عليهء 
ألا تری لو أن رجلا أدعئ (علئ رجل دعوئ قتل أو غيره فستل 
المدعی عليه عن ذلك» فأوماً برأسه -آي: نعم- أنه لا يكون بذلك 
مقرَّاء فإذا كان [إيماء المدعى عليه برأسه لا يكون منه إقرارًا كان 
إيماء]”'' المدعي برأسه أحرئ آلا يوجب له حمًا. (وأجمعوا)”" لو أن 
رجلا آدعی) " في حال موته أن له عند رجل درهمًا ثم مات- أن ذلك 
غير مقبول منه» وأنه في ذلك كهو في دعواه في حال الصحة فالنظر 
على ذلك أن تكون دعواه الدم في تلك الحال» كدعواه ذلك في حال 
الصحة" "» قال لهم أهل المقالة الاولی: قول المقتول: دمي عند 
فلان في حال تخوفه الموت» وعند إخلاصه وتوبته إلى الله عند معاينة 
فراقه الدنيا أقوى من قولكم في إيجاب القسامة بوجود القتيل فقط في 
محلة قوم وبه أثر» فيحلف أهل ذلك الموضع أنهم لم يقتلوه» ويكون 
(۱) ليست في (ص۰)۱ والمثبت من «شرح معاني الاثار». 
( في (ص١):‏ أجمعهاء والمثبت من «شرح معاني الآثار). 
)۳( ليست في الأصل» والمثبت من (ص۱). 
(4) «شرح معاني الآثار) ۳/ ۱۹۱-۰ بتصرف. 








س ڪت سسسس(۲)- 
عقله عليهم فألزموا العاقلة ما لم تثبت عليهم بغير بينة ولا إقرار منهم» 
وآلزموه جناية عمد لم تثبت ت أيْضًا سينة ولا اقرار» فبقول المقتول: :هذا 
قتلني آقوی من قسامة الولي إذا توت و نت 
سکین» لجواز أن یکون غه قتله 


9ن تح عد ل SKN‏ 








ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب قولٍ اله تقالی: 
أن النَفْسَ بلس لنفيس 46 الآية [المائدة: 40] 

11 - دنا مر بن حَفْصء حدتن أبي, دنا لاغعش عن عَبْدِ الله ُن مر 
عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَبد الله قال :قال وسول اه .بل بل دم آمر میم یهد أن 
لا إله زا الله أي 0 الله إل يإخدى ثلاث : لس باس وَالئَيْتُ 
الرانىء والمارق مِنَ الدّين التّارك الحَماعة). [مسلم: ۱1۷1- فتح ۲۰۱/۱۲] 


عاد جا ل للا ع لان لصو ال 
الا بل م آتري شنم یه أن لا إله را ۱ ۵ وانی سول الله الا بإجدئ 
تلا : الق باس وَالتَيبْ الزَّانِيء وَالْمُفَارِقُ دين ار الجَمَاعَةَ). 


سلف الكلام علئ هذه الآية وأنها ليست بناسخة؛ لأن البقرة عند 
ابن عباس كالمفسرة لها وأن أهل العراق جعلوها ناسخة لهاء والأول 
آولی لوجهين : 

آحدهما: أن هذا تفسیر ابن عباس. 

والثانی: أنه قول یوافق بعضه بعضًا والتنزیل عل نسق واحد» وقول 
أهل العراق لر( لانهم آخذوا آول الاية وهو ©#التَّفْسَ 
َأَلنَْيس» وتركوا ما وراء ذلك» وليس لأحد أن يفرق ما جمعه الل 
فيأخذ بعضه دون بعضء إلا أن يفرق بين ذلك كتاب أو سنة. 

وقوله: ( «والثيب الزاني» ) لا يدخل فيه العبد. وقد أتفق الكوفيون 


)۱( کذا في الأصل» وفي (ص۱): (متفق). 








عبس سس 

الثانية بعد العشرین: في |خباره عن حال السفينة لو لم تخرق» 
والغلام لو لم يقتل دلالة لمذهب أهل الحق أن الله عالم بما كان 
وبما يكون أن لو كان كيف یکون(؟ وبدل عليه قوله تعالی : ور 
ثرا لاوا لتا با متفه زالانمام: ۲۸] وقوله: رو جلت ملكا لح 
َج [الأنعام: ]٩‏ الآية. 

الثالئة بعد العشرين: قوله: «غلاما؟ يدل عَلَئْ أنه كان 
والغلام: آسم للمولود الیل أن 
الفسادء واحتجوا بقوله: بعر تیه [الكهف: 6/4. والقصاص إنما 
يكون في حق البالغ. 

وأجاب الجمهور عن ذَلِكَ بأنا لا نعلم كيف كان شرعهم» فلعله کان 
يجب عَلَى الصبي في شرعه كما يجب في شرعنا عليهم غرامة المتلفات. 

الرابعة بعد العشرين: قوله: لحت إت أ َمل مي [الكيف: /0] 
ال ابن عباس: هي: أنطاكية. وقال ابن سيرين: (ايلة)» وهي أبعد 

















ومن عي أن الله لا بعلم بالشيء إلا بعد وقوعه فان مكذب لهاي الآبة وأمثالها من 
الآيات الدالة علي أن الله تعالئ قد علم الأشياء قبل وقرعهاءاه 
50 ورد بهامش الأصل ما نصه: في «المطالع؟: ويقال للرجل المستحلم الفره لام 


أنتهيئ. ومما يدل لما قاله في حديث الإسرء 
4 بك فقيل: ما يكيك؟ قال 
الجنة من أمته أفضل مما يدخل من أمني. 

(5) ورد بهامش الأصل تعليق نصه: في كلام الثوري: (الآيلة). 


قال موسئ 8 حين جاوزه الي 
هلا الغلام- يعني به البي ات يدخل. 








سس متا دنت 

مع مالك : أن من شروط الاحصان الموجبة للرجم عندهم الحرية والبلوغ 

فإذا زنا العبد وان كان ذا زوجة فحده الجلد عندهم» فکما لا يدخل العبد 

في عموم الثیب الزاني کذا لا یدخل في عموم النفس بالنفس. 
وقوله : ( «لدينه» ) هو عام في جمیع الناس ؛ لاجماع الامة أن بالردة 

يجب القتل على كل مسلم فارق دینه عبدّا كان أو حرّاء فخص هذا 

بالاجماع. وقال آبو الحسن القابسي: قوله : «المفارق لدینه» يريد 
الخارج منه» فیحتمل أن یکون خروجه ترك الجماعة أو یبقی عليهاء 
فیقاتل على ذلك حتی يفيء إلى دينه» والی الجماعة» ولیس بکافر 
بخروجه» ویمکن آن یکون خروجه کفرا وارتدادا: وفیل: یحتمل أن 

يريد من يسعول في الأرض فسادا. 
وقال الداودي: هذا الحديث منسوخ بقوله تعالى: #من قت تفس 

بار تمس أَوْ سایق الارضکه [المائدة: ؟"] فأباح القتل بالفساد» وبقوله: 

ون طایفتان من اون فلو الآية [الحجرات: 4] والقتال يؤدي 

إلى القتل فأباحه بالبغي وبحديث قتل الفاعل والمفعول به الذي 
يعمل عمل قوم لوط ". وقيل: هما في الفاعل بالبهيمة". وقال عمر 

#ه: من بايع رجلا من غير مشورة» قتل من بويع ومن بايع. وقال 

عمر بن عبد العزیز : تستتاب القدرية» فان تابوا وإلا قتلواء قال مالك : 

وذلك رأبي. 

(۱) رواه أبو داود (55717)» والترمذي »)١5653(‏ وابن ماجه 2)7507١(‏ وأحمد 
۱ من حديث ابن عباس» وصححه ابن حبان ۰۳۱۲/۱۲ والألباني في 
«الإرواء» (۲۳۵۰). 

(۲) رواه آحمد ۳۰۰/۱. 


.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال سحنون: من بان بداره ودعا إل بدعته یقاتل حتی یرجم إلى 
الجماعت وان لم یبن بداره ودعا إلى بدعته سجن › وکرر عليه 
المغترب حتی تعلم توبته أو يموت کفعل عمر #ه في صبیغ. وقال 
کثیر من العلماء: إن تارك الصلاة یقتل. 
قال: وهذا كله غير الثلاث. قال : وقد یکون قال ذلك قبل نزول 


IRN IRN هس‎ 7 


۷ باب مَنْ اقا بالحجر 
مش نزن نس .ظفل جا عل نضا أن لها بجر 
فجي: بها الی الب بل وبا رمق ال ٠‏ الك فُلان؟». سارف برآیها أَنْ لاء 
ثم قال اتانيه فَأَشَارَتْ بریها ان لا, : م سألها اتال شا برَأْسِهًا أَنْ نع فَمَتَله فقَعَل 
النّبيُ 1 بحجرین. [انظر: -۲٤۱۳‏ مسلم: ۱1۷۲- فتح ۲۰2/۱۲] 
ذكر فيه حديث انس 4 ذه في الأوضاح› وقد سلف. 


SRK SRN?‏ وان کل 





٤‏ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۸- باب مَنْ فتل لَهُ َيل هو ب بخبر النَظَرَيْنِ 

۰- دتا لو ۳ حدفنا بان عن يخيىء عن اي سَلَمَة عن أبي 
هریرةء أن خرَاعَةَ قَتَلُوا رجلا. وَقَالَ عَبْدُ الله بْنُ رَجَاءِ: حَدَّثَنَا عرث 38 ور 
دا مق وق ده ة أنه عام نج مَكَة ققلث خُرَاعَةُ زجلا من بني 
یب بقتیل لَهُمْ في الجالية» فقاع وشول الله ل فقال: إن الله لك 
الیل وسَلط عَلَيْهُمْ رَسُولَه لین آلا وَإِنَهَا لم تل لاحل د قّلي ولا 
تجل لأَحَدٍ بَْدِيء آلا ما ال لي سَاعَةَ ین نهار آلا وان ساعتي هاه 
حَرَامٌ لا بخلی شوگهاء ولا بنذ جر راء ولا لفط ساقطتها الا منت 
وَمَنْ قیل ا له تيل فَهْوَ بِحَيْرٍ النَظَرَينِ ا فقا وَل ین هل 
اليَمَن ی فقال: شب لي يا سول الله. فقَال زشول الله يِه «اکتبُوا 
لذبي شاو». م ام جل ین فرنش از یا وَشول 1 لاذخر فَإِنمَا نَجِعلهُ في 
يوتا وقبورنا. فقال زشول الله . با الاذخر». تابعه یذ اء عن شَيِبَانَ في 
الفيل» قال بَعْصَهُمء عَنْ أي ن َعَم «الْمَثْل». وا إمًا آن يُقَادَ أهل القتیل. 
[انظر: : ۲- مسلم: ۱۳۵۵- و فتح ۵/۱۲ ۲۰ 


- 
2 


1١ ® 


ا 


-1١‏ حَدَّثَنَا قتَيبة بْنُ سَعِيدِء حَدَثَنَا سین عن عَمْرِوء عن تاهد» عن ابن 
باس رضي الله عنهما قال: انث في بي إشرائيل قضاض َم تکن فیهم الدّيَُء 
فَقَالَ الله لهذه الم مه « کیب عأ لْقِصَاصٌ فى ال که إلى ههه الآيِ من عب عفی 
امد من ليد د شىء [البقرة: ۱۷۸]. قال ابن عبّاس: : فَالْعَفْوْ أن يَقْبَلَ الذي في العفدء 
قال: مئاع بالمعرو که [البقرة: ۱۷۸] أَنْ يَطلْتَ بِمَعْرُوفِء وَيُوَذَيَ بإخسَانٍ. [انظر: 
4- فتح ۲۰۵/۱۲] 


با ۹ 2 o72 o‏ 
حدثنا أَبُو میم تتا شان عن بحیین» عن 

۶ موم > کر ا ل 7 o‏ 
هُرَيْرَة ه» أن خراعة قَتَلوا رجلا. وَقَالَ عبد الله بْنُ رجاء: که 


س کتاب الديّات سس ۲:۳ 


سه سوس مس ٤‏ نم سه 3 ۶ lor‏ و ما 8 رف تم ره 
E‏ عَنْ أبي هرَيْرَة ذه أنه عام فتح مکهة فتلت خراعة 
و 


رجلا من بني َيْثِ بقتبل لَّهُمْ في الجاملیق فقال : : إن الله حَبَسَ عَنْ مکة 
الفیل..» الحدیث. 


شان في افل. َكَل نش 0 0 1 رال عُبَيْدٌ الله 
۳ ا أن یماد أَهُلّ القتيل. 

ثم ساق عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قَالَ: گانث في بَنِي 
إِسْرَائِيلَ قصاص وَلَمْ تک فیهم.. إلى آخره كما سلف في تفسير سورة 
البقرة. 

وقوله : (وقال عبد الله بن رجاء) هو شیخه ومراده بإيراد ذلك تبیین 
عدم تدليس يحيئ فقال: (عن أبي سلمة) فان جريرًا قاله عنه عن يحيل» 
ثنا أبو سلمة. ورواية ابن أبي عاصم عن دحيم ثنا الوليد بن مسلم» 
الأوزاعي» عن يحيئ» ومتابعة عبيد الله أخرجها مسلم عن إسحاق بن 
منصور عنه به"""» والرجل من قريش هو العباس. 

وقوله فيه: (يقال له: أبو شاة) قال عياض : أبو شاة مصروفًا ضبطه 
وقرأته أنا نكرة ومعرفة» وخط السلفي الحافظ في تأليفه في فضل 
الفرس : من قاله بالتاء» وقال: إنه من فرسان الفرس المرسولين من 
قبل کسری إلى اليمن. 

وقوله : ( «اکتبوا لأبي شاة" ) يعني : الخطبة التي خطب بها. 


)۱( مسلم (۱۳۵۵/ ۷ 8). 


ع9٤‏ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


قصل : 

واختلف العلماء في آخذ الدية من قاتل العمد": 

فقالت طائفة : ولي المقتول بالخیار بين القصاص وأخذ الدية» وان 
لم يرض القاتل» روي ذلك عن ابن المسیب والحسن وعطاء» ورواه 
ات عن مالك» وبه قال الليث والأوزاعي والشافعي وأحمد 
وإسحاق وأبو ثور. 

وقال آخرون: ليس له إذا كان عمدًا الا القصاص ولا يأخذ الدية 
الا آن يرضى القاتل. رواه ابن القاسم عن مالك وهو المشهور عنه 
وبه قال الثوري والکوفیون. وفائدة الخلاف تظهر فیمن قال: عفوت 
مطلقا ولم یذکر دية» فالمعروف أنه لا دية له. وقال ابن القاسم: 
یحلف أنه لم يرد العفو على غير دية. 

حجة الأولين قوله تعالی : هن عض ام من آخه سىء [البقرة: 1۷۸] 
أي : ترك له دية ورضي منه بالديةء مااع بالمعرو که [البقرة: ۱۷۸] أي : 
فعل صاحب الدم آتباع بالمعروف في المطالبة بالدية» وعلى 00 إذ 
ذاك : راد یه خن ذلك نیت من رَبك [البقرة: ۱۷۸] معناه: 
CE u,‏ 
ابن عباس» واحتجوا أيضًا بحديث الباب: «إما أن يودى واما أن يقادا» 
وهذا نص في أنه جعل آخذ الدية أو القود إلى أولياء الدم أيضًاء ومن 
طريق النظر : فإنما لزمته الدية بغير رضاه؛ لأن عليه فرضًا إحياء نفسه» 
قال تعالی : ولا تاوا نشتکم إِنَّ له کان بَكُمْ ریسا [النساء: ۲۹]. 


(۱) آنظر في هه المسألة فى : «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱1۹/۵ و«الاستذكار» 
0 -*". 








س حتاب الدَیّات 


وحجة الاخرین : حدیث آنس: أن ابنة النضر -وهي الربَيّعٌ - کسرت 
ثنية جاریة؛ فقال ال : «يا آنس. کتاب الله القصاص""'' فلما حکم 
بالقصاص ولم یخیرها (بینه و6" بين آخذ الدية» ثبت بذلك أن الذي 
يجب بالکتاب والسنة في العمد هو القصاص. إذ لو كان يجب للمجتنی 
عليه التخییر بينه وبين العفو لأعلمها بما لها أن تختار من ذلك فلما 
حکم بالقصاص وآخبر أنه کتاب الله ثبت بما قلناه» ووجب أن یعطف 
عليه حديث آبي هريرة 4 ویجعل فوله : «فهو بالخیار بين أن یعفو 
أو بقتص أو يأخل الد على الرضا من الجاني بغرم الدية حتی تتفق 
معاني الأختيار» ألا ترئ أن حاكمًا لو تقدم رجل إليه في شيء يجب له 
فيه أحد شيئين فثبت عنده حقه أنه لا يحكم بأحد الشيئين دون الآخرء 
والشارع أحكم الحکماء» وكذا حديث ابن عباس مرفوعًا : «العمد قود» 
آخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه بإسناد جید"*. 

وآما قولهم: إن عليه فرضًا إحياء نفسه فإنا رأيناهم قد أجمعوا أن 
الولي لو قال للقاتل: قد رضيت أن آخذ دارك هذه على ألا آقتلك أن 
الواجب على القاتل فيما بينه وبين الله تعالئ تسليم ذلك وحقن دم نفسه 
فان أبئ لم يجبره عليها ولم تؤخذ منه كرهًا فيدفع إلى الولي» فكذلك 
الدية لا يجبر ولا تؤخذ منه کرها. 

قال المهلب: وفى قوله: «(فهو بخير النظرین» حض وندب لأولياء 
الا أن نيل و ر فإن كان القصاص خيرًا من أخذ الدية أقتصوا 


.)5845( سلف برقم (۰)۲۷۰۳ ويأتي قريبًا مختصرًا برقم‎ )١( 
.)١ص( من:‎ )0( 

(۳) رواه أبو داود (5595)» وأحمد ۳۱/۶. 

(4) أبو داود ۰)40٩۱(‏ النسائي ۰80/۸ ابن ماجه (۲۹۳۵). 





س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولم يقبلوهاء وان كان آخذها آقرب إلى الالفة وقطع الضغائن بين 
المسلمین آخذت من غير جبر القاتل علی آخذها منه ولا يقتضي 
قوله: «بخیر النظرین» اکراه آحد الفریقین» كما لا يقتضي قوله 
تعالی : باع بالمعروفیکه [البقرة: ۱۷۸] آخذ الدية من القاتل کرها. 

وقال جماعة من المفسرین : ذلك يقتضي آخذها منه کرها إذا لم 
یعقله برضی أحد» وانفصل عنه بعضهم بأنه تعالی ذکر الشيء منکرا 
لا معرفاء والعفو یکون للبدل في اللغة كما یکون في الترك. 

وفي حدیث الباب حجة للثوري والکوفیین والشافعي وأحمد 
واسحاق في قولهم» أنه يجوز [العفو]"" في قتل الغيلة» وهو أن 
يغتال الانسان فيخدع بالمشي حتی يصير إلى موضع فيختفي فیه» فإذا 
صار إليه قتله» وقال مالك : الغيلة بمنزلة المحاربة» وليس لولاة الدم 
العفو فيهاء وذلك إلى السلطان أن يقتل به القاتل. 

قال ابن المنذر : وقوله : «فأهله”'' وظاهر الكتاب يدل على أن ذلك 
للاولیاه دون السلطان ". 

فصل : 

قوله: ( «ما أن يودى وإما أن يقاد» ) وقال فى آخره: (وقال عبيد 
الله: إما أن یفادی آهل القتیل). ۱ 
(۱) ليست بالأصل وهي مثبتة من «شرح ابن بطال» ٩۰۹/۸‏ والسیاق يستقيم بها. 


(0) رواه بهذا اللفظ الترمذي (۰)۱8۰ وأحمد ۰۳۸۹/۹ من حدیث آبي شریح 


الي 


(۳) أنظر: «الإشراف» ۳/ 6 





سد کتاب الدیّات :۲ 


قال الداودي: إن كان المحفوظ بالفاء فیحتمل أن یکون للمقتول 
ولیان فیخاطبهما على التثنية» فقال: ما أن يقاد أو یقتلهما وهذا 
غير صحیح كما نبه عليه ابن التين؛ لأنه لو كان للتثنية لكان يوديان 
أو یفادیان وهه الرواية إن صحت فإنما هي بالفاء: إما أن يودى 
القتیل» وإما أن یفادی. ۱ 

واحتج بها لمالك أن القاتل لا يجبر على الدية» والصحیح يقاد بغير 
ألف» يقال: أقدت القاتل بالقتيل» أي: قتلته به» وأقاده السلطان 
ومعنی رواية عبيد الله : يؤخذ لهم بثأرهم» والمفاداة لا تكون إلا من 
آئنین غالبّاء وقد يرد خلافه» ويحتمل على غير جنس الدية لا يصح 
إلا برضاهما. 

قال المهلب : وقوله: «إن الله حبس عن مكة الفيل وسلط عليهم 
رسوله والمؤمنين ليدخلوا فى دين الله آفواجا» فكان ذلك ساعة من نهار» 
فلما دخلوا عادت حرمتها ها وال رض من تست[ 
منتهك الذنوب فيهاء وزالت حرمتها الغیر مشروعة من الله ولا من 
رسوله من ترك من لجأ الیها ودخلها مستأمنًا فارّا بدم أو بخربق 
وجعل القصاص في فتیل الحرم لقوله ا!: «من قتل له قتيل فهو 
بخير النظرین» قاله في قتيل خزاعة المقتول في الحرم» علمنا أنه 
يجوز القصاص في الحرم. ولو لم يجز ذلك لبینه الشارع. 

وبين أن الحرمة الباقية بمكة على ما كانت في الجاهلية هو 
تعظیم الدم فيها عند الله على سائر الأرض ؛ ديق الآنن بعل 


)١(‏ ورد بعدها فى الصا : فأهله. ق نظر. 
في و سبق 





ED‏ مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


«أبغض الناس إلى الله ملحد في الحرم" فهذا نص منه على المعنی الباقي 
للحرم» ويؤيد هذا قوله تعالی لما ذکر تحریم الاربعة الاشهر الحرم: 
نا تلا فين مَك [التوبة: ]۳٩‏ تعظيمًا للظلم فیهن. إذ الظلم 
في غیرهن محرم أيضًاء فدل أن لها مزية على غیرها في إثم الظلم 
والقتل وغيره. 

فصل : 

الساعة التي أحلت له لم يكن القتل له فیها محرمًا لادخاله إياهم في 
شرائع الاسلام» وكذلك كل قتل يكون علئ شرائع الله لا تعظيم فیها 
ويقتص فيها من صاحبه» وقد سلف آختلاف العلماء في هه المسألة في 
الحج. 
فصل" : 

قوله: ( «لا یختلی شوکها» ) أي: لا يجعل خلاء والخلا: 
-مقصور- الحشيش من اليابس» وقيل: الرطب. 

وقوله: ( «ولا يعضد شجرها» ) أي: لا يقطع بالمعضد. وهي 
حديدة يقطع بهاء والمنشد: المعرف» يقال: نشدت الضالة إذا 
طلبتهاء وأنشدتها: عرفتها. 

ومشهور مذهب مالك أن لقطة مكة كغيرها من البلاد تعرف» وظاهر 
الحدیث خلافه» وهو قول الشافعي. 

والإذخر جمع إذخرة» وهو نبت" إذا يبس صار کالتبن يوقده 


الصاغة» ويجعل في الطين يطين به. 


)۱( من (ص۱). 
)۲( ورد بعدها في (ص۱): یابس. 





س( سح لتوضيج س الجامع سی مت 
الارض من السماء. وجاء: أنهم كانوا من أهل قرية لثامء وقيل: من 
بر 

الخامسة بعد العشرين: قوله تعالی: «جتاا ر 
[الكهف: ۷۷]ء أي: يسقط بسرعة: قَالَ الكسائي: إرادة الجدار هنا 
ميله» وقیل: عَلَئْ مجاز كلام العرب؛ لأنه لما قرب الحائط من 
الأنقضاض كان کمن يريد أن يفعل ذَّلِكَه وكان أهل القرية يمرون 











تحته عَلَئْ خوف. وفي رواية للبخاري: "مائل فقال بيده هكذا". 





وفي رواية ال : «فمسحه بيده" . 

وذکر الثعلبي أن سمك الجدار ماثتا ذراع بذلك الذراع الذي لذلك 
القرن» وطوله عَلَئ وجه الارض خمسمائة ذراع» وعرضه خمسون 
ذراغا» قيل: إنه مسحه کالطین فاستویل. 
افأوماً ده هکذا» وأشار سفیان كأنه یمس 






: كان قول موسی في الجدار لنفسه 
من الدنياء وفي السفينة والغلام (* 

السادسة بعد العشرین: قوله: لذت له نک (الکیف: ۷۷] 
أي: تاکله كما قاله سعید. والتاء: فاء الفعل؛ یقال: تخذ يتخذه 
والاتخاذ: آفتعال من الأخذء إلا أنه آدغم بعد تليين الهمزة وإبدالها 





21 أنظر هلله الأقوال في «تفسير البغوي» /۱۹۲, فزاد المسيرة 1088 
0 سيأتي برقم (4۷۲۷) كتاب: التفسيرء باب: وَل رل نا إلى 
060 سيأثي برقم (۲۲۹۷) کتاب: الإجارة» باب: إذا أستأجر اج علئ أن يق 





0) سيأني برقم (540) كتاب: أحاديث الأنبياء: باب: حديث الخضر مع موسين. 
() «تفسير الطبري» ۲۵۱/۸ ۳۳۲۰۵ 


سس ڪتب ي سس ۲:٩‏ 

إذا قلنا : ولي المقتول بالخیار» فهل یکون ذلك في الجراح آیضا آم 
القود والدية» فاذا لزمت الدية جاز الرهن بها 

فصل : 

روى ابن أبي شيبة في «مصنفه» بإسناد جيد عن ابن عباس رضي الله 
عنهما أنه قال: يزاد في دية القتيل في الأشهر الحرم آربعة آلاف؛ 
والمقتول في مكة يزاد في ديته أربعة آلاف». قيمة دية الحرم عشرين 
ألما وفي حديث ابن أبي نجیح. عن أبيه» أن عثمان قضی في أمرأة 
قتلت في الحرم بدية وثلث دية» وعن ابن المسيب وسليمان بن يسار 
ومجاهد وابن جبير وعطاء: إذا قتل فى البلد الحرام فدية وثلث دية» 
وفي الشهر الحرام وهو محرم فدیه مغلظة. وحكاه أيضًا عن ابن 
8 )۲( 
شهاب . 


تجح تح N‏ کش 


۰۱6/۲ «المعونة»‎ )١( 
.)۲۷۱۰۲-۲۷۲۰۰ ۰۲۷۵۹۸( 1۲۱-4۲۰ /٥ «مصنف ابن ابی شیبة»‎ )۲( 
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وتو نو و 

۲- عدئنا أب الان خرن شعید يبء عَنْ عبد الله بن أي خسین, حَدَّثَنا 
ایغ ْنُ جبنره عن ابن عَبّاسٍ اي اه قال: من التاس إلى الله لاله 
ال E‏ آمرق َير حق 
لیهریق م [فتح ۱۲/ ۱۰ 

۹ ۱۹۳۲۳۲۳۲۲۳۲ 
لاس إِلَى انه كق ات۱ مُلْحِدٌ في الحرم“ میت في الاسلام 
الخاهایت ومطلت دما یر حى لِيُهَرِيقَ دم 

الشرح : 

المراد ابغفن اهل الذئوب ممن هو من جملة (المسلنین) ۳ 
ولا يجوز أن یکون هولاء أبغض إليه من أهل الكفرء وقد عظم الله 
ی لالجا فى ی ی وین برد فيه بإلڪام 
ار رن د اير [الحج: ۵ فان شترط أليم العذاب لمن ألحد 
في الحرم زائدًا على عذابه لو آلحد في غير الحرم. وقیل : کل ظالم 

وقال عمر بن الخطاب #ه: آحتکار الطعام بمكة إلحاد”". 

وقال ابن مسعود: مکثرهم القتل بمکة. 

وقال أهل اللغة: المعنی : ومن يرد فيه إلحادًا بظلم والباء زائدة. 


)۱( من (ص١).‏ 

(؟) في (ص۱): المفسدین. 

(۳) رواه الطبراني في «الأوسط» ۱۳۲/۲ (۱8۸۵) مرفوعًا من حديث عمر بن الخطاب 
ورواه البخاري في «التاریخ الکبیر» ۲۵۵/۷ -۲۵۲ موقوفْا عل عمر 





س کناب الدیّات 


وخالف الزجاج فقال: مذهبنا أن الباء ليست زائدة والمعنی : ومن 
آراد فيه بأن پلحد بظلم» ومعنی الالحاد لغة: العدل عن القصدء ومنه 
سمي اللحد ولحَد ا وخالف الأحمر فحکی : آلحد: إذا 
جار» ولحد إذا عدل؛ وحکی الفراء عن بعضهم: «إوسّن برد من 
الورود ‏ هد الا فال أن انا يشال ور 
ولا یقال : وردت فيه" 

وقوله : ( «ومبتغ» ) (روی)!۳" الوا اتنهعات :زالدى کر 
ابن بطال الاول؛ فقال: والمبتغي في الاسلام سنة الجاهلية فهو طلبهم 
بالذحول غير القاتل وقتلهم كل من وجدوه من قبله» ومنها آنتهاك 
المحارم واتباع الشهوات؛ لأنها كانت مباحة في الجاهلية فنسخها 
الله تعالی بالاسلام وحرمها على المژمنین» وقال اتل: الایمان قيد 
الفتك. لا يفتك موّمن»"*» ومنها النياحة والطيرة والکهانة وغیر ذلك» 
وقد قال 92: «من رغب عن سنتي فليس مني»"*. 

وأما إثم الدم الحرام فقد عظمه الله في غير موضع من کتابه وعلی 
لسان نبيه» حت قال بعض الصحابة: (إن القاتل)۳؟ لا توبة له وقد 
سلف بیان مذاهب العلماء في ذلك . 
(۱) «معاني القرآن» للفراء ۰۲۲۳/۲ 
(۲) «معاني القران» للنحاس ۳۹۵/5. 
(۳) من (ص۱). 
(4» رواه بو داود (۲۷۹) من حدیث آبي هريرة. و صححه الالباني في (صحيح آبي 

داود» ( ۷ ۲). 
(۵) سلف برقم (۵۰7۳). 


(<) من (ص١).‏ 
(۷) «شرح ابن بطال» ۵۱۱/۸. 
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فائدة : 

(أبغض) هو أفعل من آبخض» وأبغض رباعي وهو شاذ لا یقاس 
عليه ومثله ما أعدم (من آعدم)۲۲ إذا أفتقر» وكذلك قول عمر ذه 
في الصلاة: ومن ضيعها فهو لما سواها أضيع"". وإنما يقال: أفعل 
من كذا للمفاضلة في الفعل الثلاثي. 

وقوله: ( «ومطلب» ) كذا فى الأصول: وذكره ابن التين بلفظ «ومن 

&٭ ‏ » r.‏ (۳) 1 ۳ .5 9 5 
وأدغمت التاء فى الطاء. 

وقوله: (امرؤ) يعرب منه حرفان الراء والهمزة في أشهر اللغات. 
وثانيها : فتح الراء عل کل حال» والإعراب فى الهمزةء ثالثها: ضم 
الراء على کل حال. 


)۱( من (ص١).‏ 
(۲) رواه مالك في الموطاً ص۳۱ برواية يحيى الليثي. 
(۳) کذا بالأصل ولعل الصواب: (مطتلب). 


س كتا ب الديّات 
-٠‏ باب العَفُو ی الخطا بَعْدَ بعد المَوّت 
11887 - حَدَّتَنَا فَرْوَةٌ» حَدَثنَا علي بن م مُشهرء ڪن هِشَامء عَنْ أبيهء عَنْ عَائْسَة 
هزم المشْرِكُونَ یوم م أَحْدٍ 


وَحَدََنِي محمد بْنُ خزب» حَدَثَنَا و مزوان یی بْنُ ی رَکریّاء عن هشام» عَنْ : 
عُرْوَةٌء عَنْ عَائْشَة رضي الله عنها قالث: صرخ یلیس يَوْمَ اش ف النّاس: يا عِبَادَ 
لله راک فَرَجَعَتْ ولامع على أخراقع شن قو الیما, فقَال حذِقة: أي 
ففتلوه. قال حُدَيفَةٌُ: غفر الله لَكُم. قَالَ: وَقَدْ كان هم مِنْهُمْ قَومُ حَنّى 
بالطایّ. [انظر: ۳۲۹۰- فتح ۲۱۱/۱۲] 


ا مو و و 


حدئنا قَرْوَةٌ بْنُ ابي المَغْرَاءِء ٿتا عَلِيُ بْنُ مه عن هشام بن عروة؛ 
۱ : عَنْ هسام عَنْ آبیی عَنْ عَایشة رضي الله عنها : : هزم 
المُشْرِكُونَ یو 

>" نا أَبُو مَرْوَانَ يَحْيَئ بُ أبي زگریاء 
-الواسطي؛ وهو غساني شامي مات سنة ثمان وثمانين أو تسعين 
ومائة» من أفراده- عن مشام عَنْ عُرْوَةٌ عَنْ عَائِسَةَ رضي الله عنها 
قَالَتْ: صر حَ اليس برد في الئاس : یا عِبَادَ الله راگ 

اش حى قَتَلُوا ت فَقَالَ حُدَيْمَةُ: أبي 
7 تلو فقال حُدَيْمَةُ: غَمَرَ الله لَكُمْ. قَالَ: وَكَدْ گان آنهزم منهم 
قَوْمٌ حَنَّئ لَحِقُوا بالطاتف. 

وقد سلف في غزوة آحد"" وهذا أصل مجمع عليه» أن عفو 
الولي لا يكون إلا بعد الموت؛ لأنه يمكن أن يبرّأء وأما عفو القتيل 
فإنه يكون قبله» قال علي بن أبي طالب: إن أعش فأنا ولي دمي 


0 
ا 


(۱) برقم (4۰70). 
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وان آمت فأنتم وذاك"". 

وروی ابن أبي شيبة في «مصنفه» عن قتادة أن عروة بن مسعود الثقفي 
دعا قومه إلى الله والی رسوله» فرماه رجل منهم بسهم فمات فعفا عنه» 
رفع ذلك إلى رسول الله وا فأجاز عفوه» وعن الحسن أنه كان یقول : إذا 
عفا الرجل عن قاتله في العمد قبل أن يموت فهو جائز. وقال ابن 
طاوس : قلت لأبي: الرجل يقتل فيعفو عن ديته. قال: جائز. قال: 
قلت : خطأ آم عمد؟ قال : نعم" . 

وزعم أهل الظاهر أن العفو لا يكون للقتيل ولا يكون إلا للولي 
خاصة» وهو خطاً؛ لأن الولي إنما جعل إليه القيام لما هو للقتيل من 
أمر نفسه من أجل ولايته له ومحله منه» فالقتيل آولی بذلك وانما فهم 
العفو في هذا الحديث من قول حذیفة: (غفر الله لكم)» وقد كان يتوجه 
الحكم إلى اليمان إلى أخذ الدية من عاقلة المقاتلين وان لم يعرف منهم. 

قال ابن التين: ويحتمل أن يريد بقوله: (غفر الله لكم): ترك الدیق 
ويحتمل أن يكون ذلك قبل أن تفرض الدية» أو سكت عنها لعلم السامع. 
قلت: قد جاء مصرحًا به أنه تصدق بديته على المسلمين. 

وترجم عليه باب: إذا مات في الزحام أو قتل۳. 

وقد أختلف العلماء فيمن مات في يوم الزحام ولا دری من قتله؛ 
فقالت طائفة: دمه في بيت المال» روي ذلك عن عمر وعلى» وبه قال 
اسحاق. ۱ ۱ 


)۱( رواه ۱ ہہ لبيهقي ۸ ۱۸۳ بنحوه. 
(۲) «مصنف ابن آبی شیبة» 2۲۰/۰ (۲۷۵۹۵-۲۷۵۹۳). 


(9) سيأتي برقم (1۸۹۰). 








سس کاب الدتّات 


وقالت آخری : ديته على من حضرء وهو قول الحسن البصري 
والزهري ومروان بن الحکم". 

وقالت أخرئ: يقال لولیه : ادع على من شثت. فإذا حلف على آحد 
بعینه أو جماعة یمکن أن یکونوا قاتلیه في الجمع» (و)۳" آستحق على 
عواقلهم الدية في ثلاث سنین» هذا قول الشافعي. 

وقال مالك : دمه هدر. 

ووجه من قال: إنه في بيت المال آنا قد آتفقنا أن من مات من فعل 
قوم من المسلمین (ولم) " یتعین من قتله فحسن أن یودی من بيت 
المال؛ لأن بيت مالهم کالعاقلة. 

ووجه الثاني : آنا قد آیقنا أن من فعلهم مات فلا تتعدی إلى غیرهم 
وهو آشبه بحدیث الباب؛ لأن حذيفة قال: (غفر الله لکم) يدل أنه لم 
يغفر لهم (إلا ماله مطالبتهم به)* ألا تری قوله فيه هناك: فلم يزل 
في حذيفة منها بقية. يريد: أنها ظهرت بركة ذلك العفو عنهم. 

ووجه قول الشافعي أن الدماء والأموال لا تجب إلا بالطلب» فإذا 
آدعی أولياء المقتول على قوم وأتوا بما يوجب القسامة حلفوا 
واستحقواء ووجه قول مالك أنه لما لم يعلم قاتله بعينه علم يقين 
اسان أن یو خذ أحد فيه بالظن » فوجب أن يهدر دمه. 


(۱) آنظر هذه الآثار فی «مصنف عبد الرزاق» )۱۸۳۱۷-۱۸۳۱٤( ٥۱-٥۰/۱۰‏ 
و«مصنف ابن أبي شیبة» 260/۰ (۲۷۸۵۰-۲۷۸6۷). 

(۲) لعلها زائدة» والسياق يستقيم بدونها. 

(۳) في الأصل: (ومن)» والمثبت من (ص۱). 

ره من (ص١).‏ 
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وقوله : (وکان آنهزم منهم قوم حتی لحقوا بالطائف). قال الداودي: 
يعني من المشرکین وکان الله تعالی آزال المشرکین» وقال رسوله لهم : 
«لا تبرحوا حتی یوذن لکم» فهزم المشرکون فمال القوم للغنيمة فنصرف 
الله وجوههم وهزموا وقتل من المسلمین يومئذ سبعون. 

قال الداودي: قتل من المهاجرین آربعة ومن الأنصار سبعون. 

وقال غيره: آربعة من المهاجرین وأحد وستون من الأنصارء وفها 
نزلت ۴ اي ولا منک یوم اس امعان [آل عمران: ۰]۱۵0 قال 
مالك : ولم يكن في عهده الا ملحمة هي آشد ولا أكثر قتلی منها 
وکانت سنة ثلاث (من الهجرة)7. 


هت 3 هك ر هات 


.)۱ من (ص‎ )1١( 


سح کتاب الدتّات 


-١‏ باب قول انێه تَعَالَى: 
وما کارت لِمُؤٌمِنٍ أن یفتل مُؤْمِنًا الا خاک 
إلى قوله: علیا حًا [النساء: 9۲]. 
هذه الاية أصل فى الدیات فذکر فیها ديتين وثلاث كفارات» ذکر 

الدية والکفارة بقتل المومن في دار الإسلام» وذکر الکفارة دون الدية 
بقتل المؤمن في دار الحرب في صف المشرکین إذا حضر معهم الصف 
فقتله مسلم » فقال: نزن كارك من قرو عدو لك هو مومت ر 
رة مک وان كان كناية عن المؤمن السالف. وقوله : این قور 
معناه عند الشافعي: في قوم فعبر ب(من) عن (في) ابدالا لحروف الجر 
بعضها من فى ثم ذکر الدية والکفارة بقتل (النتي)"" في دار 
الاسلام فقال: ین كات من قوم بتکم و تهر مه فدلت 
الآية على ما قدمناه» ففي الخطأ الدية بإجماع. 


قل 
قوله : ۷ حًا ظاهره ليس مرادًا؛ فانه لا یسوغ له قتله خطأ 
ولا عمدّاء لکن تقدیره: لکن ان خطأء ولا ر یصح أن یکون (!۷) 


بمعنى الواو؛ لأنه لايعرف (إلا) بمعنل حرف 38 ولأن الخطأ 
لا یحذر؛ لأنه لیس بشيء يقصد. 

وحكول سيبويه أن (إلا) تأتي بمعنی (لکن) كثيرًا. 

وقال الأصمعى وأبو عبيد: المعنی إلا أن يقتله مخطئاء وكذا قال 
الزجاج: أن يعت آن یقتل مومت البتة إلا خطأء وهو آستثناء منقطع› 


( في الاصل : (مؤمن)» وما آثبتناه من(ص۰)۱ ولعله الصواب بدلیل الاية. 
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ومعنی إل أن ددرأ اي: إلا أن يتصدق أهل القتیل على من لزمته 
دية القتیل (فیعفو عنه ويتجاوز"'' عن دمه فتسقط عنه. 

قال مجاهد وعكرمة: وهه الآية نزلت في عیاش ب بن آبي ربيعة 
المخزومي» قتل رجلا مسلمّا ولم يعلم بإسلامه» وكان ذلك يعذبه بمثله 

مع آبي کن ثم أسلم وخرج مهاجرًا إلى رسول الله بي فلقيه عياش 

في الطریق فقتله وهو یحسبه کافرّا» ثم جاء إلى رسول الله كَل فأخبره 
بذلك فآمره أن یعتق رقبة ونزلت الآية» حکاه الطبري عنهما”". 

وقال السدي: قتله يوم الفتح وقد خرج من مكةء ولا یعلم باسلامه 
وقيل: نزلت في آبي عامر والد أبي الدردای خرج إلى سرية فعدل إلى 
شعب فوجد رجلا في غنم فقتله. وآخذها وکان یقول : لا له الا ال 
فوجد في نفسه من ذلك فذکره لرسول الله ڪيه فأنکر عليه قتله إذ قال : 
لا إلله إلا اللهء فنزلت”". 

وقيل: نزلت في والد أبي حذيفة بن اليمان» قتل خطأ يوم أحد 

وقوله : فان کات من قوم عدو لک وهو موه يعني : فان كان 
هذا القتيل الذي قتله المؤمن خطأ من قوم ناصبوكم الحرب على الأسلام 
فقتله مؤمن فتحرير رقبة مؤمنة ولا دية تؤدى إلى قومه؛ لئلا يتقووا بها عليكم 
ورن كات ين قوم یم ويهر تیه أي : عهد وذمة وليسوا 


(۱) کذا بالأصل وفی «ابن بطال» ۵۱۳/۸: (فیعفوا عنه ویتجاوزوا). 


(۲) «تفسیر الطبري» ۲۰۵/4. 
(۳) آنظر هه الآثار في «تفسیر الطبري» 6/ ۲۰۲-۲۰۵ (۱۰۰۹۹-۱۰۰۹۵). 








لفظ الآفتعال توهموا أن التاء أصلية؛ فبنوا 
يتخذ» وتولهم: أخذت كذا يبدلون الدال 
تاء'“ فيدغمونها وبعضهم يظهر. 








يفصن 1ب يِن آثرهتا» فيه دلالة عل ت تم تن ی و 
اه لما رادا التفرق [ الخضر لموسئ: لو صبرت لاتيت عَلّْ الف 


عجیب کل آعجب مما رأیت. 





الثامنة بعد العشرین: آسم الملك فیما یزعمون هدد" بن بددء 





واسم الغلام جيسورء وقد سلف ما فيه» وفي آسم الملك أقوال آخر 
ي في قصص الأنبياء في باب: حديث الخضر مع موسی. 


]ل تاه اتيف 






اه [الكهف: ۸۱] الرحم: الرحمة» وفي 
رواية في البخاري: اهما به أرحم منهما بالأول الذي قتل خضر"!" وزعم 
سعيد أنهما آبدلا جارية”؟»: يقال: إنه ولد من نسلها سبعون ناء وقيل: 
هدی الله به أمة. 





تروجت بنبي» فولدت 





قَالَ ابن دريد في «رشاحه»: راسم اليتيمين: أصرم وصريم ابنا 
اشح» والاب الصالح الذي حفظ کنزهما من أجله بينهما وبينه سبعة 


آباء» وقيل: غشرة. واسم أمهما: دی 





10 سانطة من (ج). 
(5) ورد بهامش الاما تعليق نصه: كزفر. 

(5) سیاتي برقم (873) كتاب: اتب باب: ا 
(4) ذكره الطبري في «تفسيرهة 533/4 








ثم آختلف آهل التأویل في صفة هذا القتیل الذي هو من قوم بيننا 
وبینهم میثاق» هل هو مومن أو کافر؟ على قولین : 

آحدهما : أنه کافر (الا)" أنه لزمت قاتلیه دیته ؛ لأن له ولقومه عهذا 
فوجب آداء ديته إلى قومه للعهد الذي بينهم وبين المؤمنين» وأنها مال من 
أموالهم فلا يحل للمؤمنين أموالهم بغير طيب آنفسهم قاله ابن عباس 

ثانيهما: أنه مؤمن » قاله النخعي وجابر بن زيد والحسن البصري 

قال الطبري: وأولاهما عندي قول من قال: إنه من أهل العهد؛ لأن 


۶ 


الله آبهم ذلك فقال : ون كات ين قوم يڪم ويتهم مبلق 6 ولم 
يقل: وهو مؤمن» كما قال في القتيل من المؤمنين وأهل الحرب وشو 
مير »> إذ ليس هناك مستحق لها إن كان أولياؤه كفارًا”". 
ومذهب مالك أن المسلم إذا یل في دار الحرب خطأ أن فيه الدية» 
وان قتل عمدًا قتل به قاتله» وقال أبو حنيفة والشافعي: لا قود فيه. 
والمعنئ في إيجاب الكفارة في وان كات ين قوم بتکم 
وَيََتَهُّم ميسن لأجل إيمانه» والدية دفعت من أجل الميثاق والميراث 
قال: وهذا الآخر منسوخ؛ لأن المهادنات والمواثيق كانت بين 
الشارع وطوائف من المشرکین» فنسخ ذلك بسورة براءة بقوله: 
(۱) في الأصل (۰6۷ والمثبت من «شرح ابن بطال» 011"/8. 
(۲) آنظر هذه الآثار في «تفسير الطبري» /٤‏ ۲۱۱-۲۱۰ (۱۰۱۳۰-۱۰۱۲۲). 
(۳) «تفسير الطبري» .7١١/5‏ 


(۳ 
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ليوا في الارض رب آثب رکه [التوبة: ۲] وقال: یلوا الْمُمْرِكِينَ 
فة [التوبة: ]۳١‏ وفيها أمن آهل الذمة» واستقر الأمر في مشركي 
العرب بعد الأربعة أشهر على الدخول في الإسلام وإعطاء الجزية 
أو القتال. فكان هذا ناسخا لما مضی قبله فلا دية الآن لمسلم يقتل 
في دار الحرب إذا ساي امات 

ألا تراه قال: لا أل يَصِلُونَ اک وم يتك وينم ميق وقال 
مالك في: «کتاب محمد» و«المستخرجة» في ۷ تعالی : فان 
کات من قوم عدو > لم یذکر فیه دية لمومن اسلم ولم يها جر 
من مكة فلا دية له إذا قتل؛ لقوله تعالی : ما لك ین ولَیْتهم من تن 
که [الأنفال: ۷۲] وروی محمد. عن ابن القاسم في علج دعا 
إلى المبارزة بين الصفین فبرز إليه رجل» ثم رماه آخر(لم یبارزه 
فقتله) ۳" فدیعه علی الذي رماه؛ لانه تأول فأخطا ولیعتق رقبة 
مؤمنة» وقال آشهب : لا بأس يعينه ولا دية عليه”". 

وهه الاية حجة للمخالفین في أن من أسلم بدار الحرب فلم یخرج 
إلينا لا دية فيه » فحصل الخلاف فى الآية فى موضعین : أحدهما : أنه إذا 
قتل مسلم قاطن بدار الحرب فيه دية. وقال ابو عياط لا و له 

وإن قتل بدار الإسلام إذا كان قومه كفارًا وقتله خطأ وداه. 

والحاصل ثلاثة أقوال: الدية مطلقًا سواء قتل ببلاد الحرب أو ببلاد 
الإسلام لا مطلق التفضيل بينهما. 
)١(‏ من (ص١).‏ 


0) أنظر: «النوادر والزيادات» 1۹0-1۸۹/۱۳. 
(۳) رواه الطبري فى «تفسیره» ۲۰۹/۶ (۰۱۰۱۱ ۱۰۱۱۹). 





سم 6 یتح ا 

الثانی: في المیثاق هل هو مسلم أو کافر كما سلف. 

قوله تعالی : من لم یج فَصِيام سَهْرَنِ مایمن يعني : عن 
الرقة خاصة قاله مجاهد» وقال مسروق: عن الرقبة والدیة۳" والأول 
آولی» كما قال الطبري؛ لأن دية الخطاً على عاقلة القاتل» والکفارة 

37 0۳ ۲ ا ۳( 

فصل : 

قوله : وة من ألو يعني : رحمة من الله لکم والی التیسیر 
علیکم بتخفیفه عنکم بتحریر الرقبة المؤمنة إذا آیسرتم بها «إوكات مه 
عِيمًا یاه أي: لم يزل علیمّا بما یصلح عباده فیما یکلفهم من 
فرائضه» حكيمًا بما يقضي فيه ويأمر. 


>< هدق تج 4 5 


.)۱۰۱۷۸-۱۰۱۷۷( ۲۱۷/۶ «تفسیر الطبري»‎ )١( 
.۲۱۷ /٤ (؟) «تفسیر الطبري»‎ 
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۲- باب إِذَا أقَرّ بِالْقَثْلٍ مَرَّةَ قتل 
4- حَدَنَنِي إشڪاق» آخبرنا حَبَّانُ حَدَثَنَا هَمَاُء حَدَثَنَا قتادة. حَدَتَنا 
نس بُ مالك أن وبا رض را جَاريَةِ ین حَجَرَنْنِء فقيل لها: من فعل بك 
هذا؟ فلا أفلاْ؟ خی سمي اليَهُودِيٌ » فَأَوْمَأَثْ برأسهاء فجيءَ باليَهُودِيٌ فاغترفء 
مر به النَُِّ ل فزض رَأْسْهُ بالحجَارَة. وقد قال همام: بخجرین. [انظر: ۲:۱۳- 
مسلم: 2۱1۷۲ فتح ۲۱۳/۱۲] 
ذکر فيه حدیث آنس 4# في المرضوضة» وهو حجة على الکوفیین 
في قولهم في أنه لابد أن يقر مرتين» كما لا بد في الزنا من أربعة. وقولهم 
خلاف الحدیث؛ لأنه لم يذكر فيه أن اليهودي أقر أكثر من مرة واحدة » 
ولوكان فيه حكم معلوم لبینه» وبه قال مالك والليث والشافعي» وقد 
سلف في أبواب الزنا مذاهب العلماء فيه. 


K7 KS KET 


2 ۳ ۵ م2 
۳- باب قتل الرَّجْلٍ بالمَرَاة 
۵- دشنا مُسَدَدُ ۳۹ يزيد بن ززنع» حَدَّتَنَا سَعِيدٌ » عَنْ قَتَادَةٌء عَنْ 


نس بن مَالِكِ ‏ أَنَّ لب ب قَتَلَ يَهُودِيا بجارية قَتلها علی آزضاح ها [انظر: 
۳ - مسلم: : ۱7۷۲- ف فتح ۲۱۳/۱۲] 


ذكر فيه حديث آنس هه في الأوضاح مختصرًا » وهو ظاهر فيما 
ترجم له وهو قول فقهاء عامة الأمصار وجماعة العلمای وكذلك 
تقتل المرأة بالرجل» وشذ الحسن. ورواه عن عطاء فقالا: إن قتل 
أولياء المرأة الرجل بها أذّو نصف الدية » وان قتل أولياء الرجل 
المرأة أخذوا من أوليائها نصف دية الرجل» وروي مثله عن الشعبي» 
عن علي 0 وبه قال عثمان البتي » حجة الجماعة حديث الباب 
حيث قتل اليهودي بالمرأة» فدل على إثبات القصاص بين الرجال 
والنساء» وفيه قتل الكافر بالمسلم. 


SENI SIRENS وهی‎ 


(۱) آنظر هذه الاثار فی «مصنف ابن آبی شیبة» ٤۱۰-٤۰۹/٥‏ (۷۱ ۷۲-۲۷ ۲۷). 


»۰ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
15- باب نت بين الرّحَالٍ وَالنْسَاءِ في الجراحاتِ 


وال أَهْل العم : یل تل الرجل بل وَيُذَكَرٌ عن مر قاد 

المَرْأَة و ی عَمْدِ يَبْلُمُ تفه قَمَا ذوئها ین 

الچراح. وبه قَالَ مر بن عَبدِ العزیز ورام وا و 

عَنْ أضحابه. وت اك الربيّع إِنْسَانَاء فَقَالَ لت يله : 

«الْصَاص». 

7- حَدََنَا عَمْرُو بْنُ عَليء حَدَئنَا عغنیی. حَدَّكَنَا شفیان. دنا موی بن 
أي عَائِشَةَء عن غبید الله بن عبد اللهء عن عَائِمَة رضي الله عنها قالث: لَدَدْنَا لبي 
ا في مضه فَقَالَ: «لا دون فلنا: كَرَاهِيَةٌ الریض للدّواء. فَلَمّا أفاق قال: 
دلا ی أَحَدٌ نکم إل لد غَيْرَ البّاسٍ نه لم يَشَهدكم). [انظر: -٤٤0۸‏ مسلم: 
۳- فتح 14/15؟] 

قد فرغنا الکلام منه آنقًا. 

ثم قال: (ویدگر عَنْ عُمر: ثُقَادُ المَرأةٌ م مِنَ الرّجُلٍ في کل ۶ عَمْدِ یلع 
تسه قما دُوتَها من الجراح). 

هذا قول مالك والشافعي والثوري والأوزاعي وآکثر الفقهاء 
وخالف آبو حنيفة فقال: لا قصاص بين الرجال والنساء فیما دون 
النفس من الجراح» أحتج أصحابه بأن المساواة عندهم معتبرة في 
النفس دون الأطراف. ألا تری أن اليد الصحيحة لا تؤخذ بيد شلاء » 
والنفس الصحيحة تؤخذ بالمريضة (وهلذه)”'' نكتهم وعليها (يبوبون)“ 
الکلام» وكذلك لا يقطعون يد المرأة بيد الرجل ولا يد (الحرة 


)۱( من (ص۱). 
(۲) کذا بالأصل وفی «ابن بطال» ۵۱/۸ (یبنون). 











سل اد سس( 
بالحر) ۲" وان جری القصاص بینهما في النفس. 

قال ابن المنذر: ولما أجمعوا أن نفسه ل وهي آکبر 
الاشیاء واختلفوا فیما دونها» كان ما آختلفوا فيه مردودا إلى 
و حدیث ا انقصاص + او تا درد النفس؛ 
ولأن كل شخصین جری القصاص بینهما في النفس فكذلك فیما دونها 
کال رجلین والمرآتین» وانما لم تؤخذ اليد الصحيحة بالشلاء؛ لأن اليد 
الشلاء ميتة والنفس الحية لا تؤخذ بالنفس الميتة فسقط أعتراضهم. 

ولما دكن البخارق عن حدر م ذكر أعقبه بقوله : وب قال عمر بن 
بد الزیز راهم وب ُو الرناد» عَنْ أَصْحَابهِ.قال : وَجَرَحَتْ ث أخث الرُبيع 
إنشاناء قال ال ا : «الْقِصّاصٌ). 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها : لَدَدْنَا رسول الله كله فی 
مره كَقَالَ: «لا تَلُدُونِي). فَقُلْنَا : كَرَاهِيةٌ المریض لِلدّوَاءِ فلا أَقَاقَ 
قَالَ: الا بق أَحَدَ مِنْكُمْ لا لا لد غَيْرَ العَبّاس فان لَمْ يَشْهَدْكُمْ) وقد 
۳ 

أت اه ۶ ذه أخرجه ابن أبي شيبة باسناد صحیح : حدثنا جریر» عن 
مغيرة » عن إبراهيم» عن شریح قال : آتاني عروة البارقي من عند عمر بن 
اللقطاتت هه أن رخات الر جال واا الد" 


)١(‏ كذا بالأصلء وفى «ابن بطال» 3157/8: (الحر بالعبد). 
(0) في الأصل: (بنفسه)» والمثبت من «شرح ابن بطال» 0157/8. 


(۳) «مصنف ابن ابی شيبة» 5١١/6‏ (۲۷۸۷). 








س7٦‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والتعليق عن عمر بن عبد العزيز وأبي الزناد آخرجه ابن أبي شيبة 
بإسناد جيد عن وکیع» ثنا سفیان» عن عبد الله بن ذكوان أبى الزنادء 
عن عمر بن عبد العزيز. قال: وحدثنا وكيع» ثنا سفيان» عن جعفر بن 
برقان عن عمر» به . 

قوله : (وجرحت أخت الربَيّع إنساتا) هو بضم الراء وفتح الباء 
الموحدة وتشديد المثناة تحت. وهذا أخرجه مسلم عن أبي بكر بن 
آبي شيبة ثنا عفان» ثنا حماد بن سلمة» ثنا ثابت بن أسلم» ثنا 
02 


أنس بن مالك قال: جرحت أخت الربيع .. الحديث 


وادعى ابن التين أنه كذا وقع هنا في غير موضع من البخاري» أن 
الربيع هي الجانية» وكذا في كتاب مسلم» والذي رأيناه في نسخ 
البخاري الصحيحة هنا الربيع بحذف أخت'”". 

وقد أسلفنا آتفاق علماء الأمصار على قتل الرجل بالمرأة وعكسه إذا 
كان عمدًا إلا من شذ» وأن مالکا والثوري والأوزاعي والشافعي» وأكثر 
الفقهاء ذهبوا إلى أن القصاص بين الرجال والنساء في الجراحات كما 


.)۲۷۷۷( 5٠١ /۵ «مصنف ابن أبى شیبة»‎ )١( 

9 مسلم (۱3۷۵) کتاب: القسامت باب: ثبات القصاص في الاسنان وما في 
معناها. 

(۳) ورد بهامش الأصل : والذي راجعته الآن لبعض آصولنا الدمشقية الصحيحة فیها 
(أخت) كما قال ابن التين» وکذا في آصلنا الذي قرآناه على شیخنا العراقی 
بالقاهرة من رواية أبي ذرء وهلذا المكان فيه كلام كثير للناس» وصوب شيخنا عدم 
(أخت)» وصوب بعضهم (آخت) والله أعلم. 





سب اب ات سس (۲۰۷)ب 
هو في النفس. ولم یخالف فيه الا أبو حنيفة كما سلف. 

وفى حديث اللدود قصاص الرجل من المرأة؛ لأن أكثر البيت 
(کانوا)“ نسای وفيه أيضًا أخذ الجماعة بالواحد» ووجهه المخالفة 
فيما نهاهم» وأنه يؤخذ الناس بالقصاص في أقل من الجراحات؛ لانه 
ا آمر بأن يقتص له ممن لده في مرضه وآلمه. وهذا دون جراحة 
ولا قصد لأذئ» والقصاص أيضًا في الجراح خلاقًا لداود في القتل» 
ولأبي حنيفة في الجراح. 

قصل : 

واللدود ما يصب من الأدوية في أحد شقي الفم » وقد لد الرجل فهو 
ملدود وألددته أناء والتد هو قاله الجوهري» والذي في الأصل لددناه 
اا وعلیه یدل قول الجوهري: لد الرجل .اذ لو كان رباعیّا لكان 
E‏ 


5ن 2 مجهت وهی 


(۱) علم علیها في الأصل: كذا. [قلت : ولعله يقصد أن الصواب: (كنّ)]. 
)۲( (الصحاح» ۰۳9/۲« 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ 
و - 


1 الا ااي لو ی 
۵- باب مَنْ أخذ حقه أو اقت دون السلطان 


02 7 
#و 


۸۷- حَدَّثََا بُو الیمان. أَخْبَرنًا شعیب. حَدَثَنَا بو الرنَادء آنْ الاغرج حَدَتَهُ أ 
سَمِعَ أا هُرَرةء یقول: ان سمع سول الله و ید یقول: «نَحْنُ الآخِرُونَ السَابِقُونَ 
[یوم القِيَامَةِ]). [انظر: ۲۳۸- ۳ ۵- فتح ۲۱۵/۱۲] 

UM‏ وباشتاده: «لو اس في يک أَحَدٌ ولم EE‏ بحَصَاةٍ 


م موسو 


قات عَيتَه» ما کانَ عَلَيْكَ من جنام». [۰۲- مسلم: ۲۱۵۸- فتح ۲۱1/۱۲] 
۹-- دا مدد علا خن » عَنْ خّید, أن رجلا طْلّعَ في بَيْتِ الب 


اء فَسَدَّدَ له مِشْقَصًا. فقَلْ: مَنْ حَدَنْك؟ قال: اس بْنُ مَالك. [انظر: 1۲:۲- 
مسلم: ۷- فتح ۱۲۱۱۱۲ 


ذكر فيه حديث أبي هريرة له » سمع رسول الله يه یقول : (نحن 
الآخِرُونَ السَّابِقُونَ یو القِيَامَةَ). 


0 
۳7 هه د ۵و 


وبإسئاده : رطع عليك أحَدٌ في بيك وَلَمْ أَذَنْ له فخذفته بحصاة 


سم رم سم ۶ 


ففقات ی ما كانَ علیك من جُتاح». 


ی ی E‏ فی بیت النبىٌ 
كله فُسَّد اه مِشْمَضًا. فقل: مَنْ حَدَّنَكَ؟ قَالَ: أَنَسٌ ذه. 


الحديث الأول ظاهر لما ترجم له دون الثاني؛ لأن تسديد المشقص 
إليه كان من فعله. وكل سلطان يتأت منه. وحديث سهل بن سعد الآتي 
في باب: من أطلع في بيت قوم ففقئوا عینه"""» شاهد للباب أيضّاء وفي 


7 0 5 5 ۲ 
رواية صحيحة : «فلا تودية ولا قصاص)” : 


(۱) يأتي برقم (1۹۰۱). 
(؟) رواهابن حبان ۳۵۹۱/۱۳ (5605) ولفظه: «فلا دية ولا قصاص». 





[0 


والکنز جاء في حديث ابن عمر مرفوعًا عند الترمذي: أنه كان ذهبًا 
وفضة» وروي من وجه آخر: أنه كان علمًا وحکمة» ويجمع ٩‏ 
بينهما بما روي أنه كان لوحا من ذهب مكتوب فيه بعد البسملة: 





كيف یحزن» وعجبًا لمن رأى الدنيا وتقلبها بأهلها كيف يطمئن إليها؟ 
وعجبًا لمن عرف النار ثم عصئء لا إله إلا الله محمد رسول الله 

الحادية بعد الثلاثين: في هذه القصة أصل عظيم من الاصول 
الشرعية» وهر أنه لا أعتراض بالعقل على ما لا يفهم من الشی)» 
وأن لا تحسين ولا تقبيح إلا بالشرع» ألا ترئ الیل ظهور قبح قتل 
الغلام» وخرق السفينة في الظاهر. 


ولذلك آشتد نکیر موسئء فلما اطلعه الخضر علی سر لك بان له 
وجه الحکم فيه فيجب التسلیم لكل ما جاء به الشرع» وإن كان بعضه 
لا تظهر حکمته للعقول. فان ذلك محنة من الله تعالئ لعباده واختبار 
لهم؛ لتتم البلوی عليهم» ولمخالفة هلذا ضل أهل البدع حين حکموا 
عقولهم وردوا إليها ما جهلوه من معاني القدر وشبهه. 

وهذا خطأ منهم؛ لان عقول العباد لها نهاية» وعلم الباري تعالئ 








0 روا 






۳ عن أبي الدرداء؛ ولیس عن ابن عمره وقال: حديث 


3 4/4 (1۳۲۱۱-۲۳۲۵۲) عن ابن عباس وسعيد بن 
چیر ومجاهد. 

0 ورد بهامش الاصل تعليق نصه: لو قيل في الجمع أن اللوح من ذهب أو عكسه. 
كان اون 


40) هنا الأثررواء الطبري في تسیر 53/8 (17135) عن الحسن» ,۲۹۹/۸ (1۳۲9) 
عن عمر. واین أبي حاتم في «تفسپره» ۷/ ۲۳۷۵ (۱۲۸۸۰)عن آي ذر منوا 


سد کتاب الدیّات 


وروي عن عمر أيضًا مع أن هريرة» وبه قال الشافعي» وفي «نوادر 
ابن أبي زيد» عن مالك مثله» والمعروف عن ابن وهب ويحيئ بن عمر: 
إذا عضه فجذب يله فقلع سنه أنه لا شيء وهو هدر ومشهور مذهب 
مالك : أن عليه القود كما سيأتي» وفي رواية لابن أبي عاصم : «حرج» 
بدل «جناح»» وفي آخری: «ما كان عليه من ذلك ی وفي 
آخری: «یحل لهم فقء عینه»"۳*. وروی من حدیث ثوبان مرفوعًا : 
«لا يحل لامرئ من المسلمین أن ينظر في جوف بيت حتی يستأذن» 
فان فعل فقد دخل)”". ۱ 

وقال الطحاوي : لم أجد لأصحابنا في المسألة نصا غير أن أصلهم 
أن من فعل شيئًا دفع به عن نفسه مما له فعله أنه لايضمن ما تلف به 
كالمعضوض آذا آنتزع يده مِنْ فيّ العاض؛ لأنه دفع عن نفسه فلما 
كان من حق صاحب البيت أن لا يطلع أحد في بيته قاصدًا لذلك أن 
له منعه ودفعه فكان ذهاب عينه هدر على هذا يدل مذهبهم. 

قال أبو بكر الرازي: لين هذا بشيء » ومذهبهم أنه يضمن ؛ لأنه 
يمكنه أن يمنعه من الاطلاع من غير فقء العين بخلاف المعضوض؛ 
لأنه لم يمكنه خلاصه إلا بكسر سن العاض"". 

وروی ابن عبد الحكم عن مالك أن عليه القود؛ ولأنه الا قال: «لو 
أعلم أنك تنظر لفقأت عينك»”*' وهو لا يقول إلا ما يجوز فعله» ومن 
فعل ما يجوز فعله لم يكن عليه قود. 
(۱) «الديات» ص ۸۳. 
(۲) «الديات») ص٤۸.‏ 


(۳) «التفسیر الکبیر» ۰۱۹۹/۲۳ 
(8) رواه الطبراني في (المعجم الکبیر» ۱۱۱/۲ (۵71۷۰). 





تست حون شک 


وقال المالکیون: مما يدل على أن الحدیث خرج مخرج التغلیظ 
إجماعهم على أن رجلا لو أطلع على عورة رجل أو بیته أو دخل داره 
بغیر إذنه لا يجب عليه أن يفقأ عینه» وهجوم الدار آشد وأعظم من 
لفیا 

وقد آتفقوا على أن من فعل فعلا آستحق عليه العقوبة من قتل 
آو غیره؛ لان لا یسقط عنه سواء كان في موضعه أو فارقه. وقد روي 
عن أصحاب رسول الله ييه آنهم توعدوا ولم ینفذوه» فروی الزهري 
عن عمر أنه قال لقیس بن مکشوح المرادي: نبثت آنك تشرب الخمر. 
قال: وال يا أمير المومنین لقد أقللت وأسأت آما والله ما مشیت 
خلف ملك قط الا حدثت نفسي بقتله قال: فهل حدئتك نفسك 
بقتلي؟ قال: لو هممت فعلت. قال: آما والله لو قلت لضربت عنقك 
آخرج لعنك ال وا لا بت الليلة معي فیها. فقال له عبد الرحمن بن 
عوف: لو قال: نعم (ضربت عنقه؟) قال: (لا) وا ولکن 
أسترهبته بذلك0©. 

وروی جرير بن عبد الحميد عن عطاء بن السائب» عن أبي 
عبد الرحمن قال: قال علي #: لا أوتئ برجل وقع بجارية أمرأته 
(إلا رجمته» فما كان إلا يسيرًا حتئ أتي برجل وقع بجارية أمرأته)!*) 
فقال: آخرجوه عني أخزاه الله. 

قلت : وحمل الحديث على ظاهره آولی. 


© في الاأصل : (لضربت عنقك) والمثبت من (ص۱). 

( من (ص١).‏ 

(۳) ذكره المتقي الهندي في «کنز العمال» ۰3۹۱/۳ وعزاه لابن جرير في «تهذيب الآثار». 
(4) من (ص١).‏ 








سس متا لین سس( 

اتفق أئمة الفتوی -کما نقله المهلب وغیره- على أنه لا يجوز لأحد 
أن یقتص من أحد حقه دون السلطان» ولیس للناس أن یقتص بعضهم من 
بعض ؛ لأن ذلك من الفساد» وانما ذلك للسلطان أو منصوبه ؛ولهذا 
جعله الله لقبض أيدي الناس ولیوصل الطالب إلى حقه وینتصف 
المظلوم من ظالمه. ولو ترك الأمر إلى أن ینتصف کل آمری بنفسه 
فسدت الأمو وقد یتجاوز الأمر فیاًخذ ما یجب له أو یتجاوز 
ما يجب له وتأول آکثرهم هذا الحدیث على أنه خرج على التغليظ 
والتوعد والزجر عن الأطلاع على العورات» وانما أختلفوا فیمن آقام 
الحد على عبده أو أمته كما سلف» ویجوز عند العلماء أن يأخذ حقه 
دون السلطان في المال خاصة إذا جحده إياه ولم يقم له بينة علئ 
حقه» على ما جاء في حديث هند مع أبي سفيان السالف قبل» فان 
كان السلطان لا ینتصر للمظلوم ولا يوصله إلى حقه جاز له أن یقتص 
دون الإمام. 

قوله : «فخذفته" هو بالخاء والذال المعجمتین» أي: رميته بحصاة 
أو نواة تأخذها بين سبابتك» أو تجعل مخذوفة ترمي بها بين |بهامك 
والسبابة» قاله الهروي. 

وقوله: «فسدد إليه مشقصًا» هو بالسين المهملة من سدد كما هو في 
الأصول. وقال ابن التين: رويناه بتشديد الشين (المعجمة» كذا قال» 
ومعناه: أوثقه. قال: وروي بالسین)" أي: قومه وهداه إل ناحیته 


)۱ من (ص .)١‏ 





س۷ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
والمشقص من السهام: ما طال وعرض» وقیل : هو العریض النصل؛ 
وسلف الخلاف فيه. 

وقوله : ( «نحن الآخرون السابقون» ) يعني : آخر الأمم في الدنیا 
وسابقیهم في الاخرة إلى الجنة» وأدخله في الباب ولیس معه؛ لانه 
سمع الحدیئین معا. 


> 25 مكل ره 


۱ 


0ات 


71- باب إِذَا مَاتَ 


4 


کم 


و قتِل 
۰- حلتيي إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصُورِء خن 7 أسَامَةَ قال: هسام خبرتاء عَنْ 


آبیه» عَنْ عَائْسَة شه قالت : :ا کان 0 م آخد هزم امشركُونَء فصاح [لیش : أى عاد اللّهء 


ر 
0 


آخراکم. فرجَعث أ ولاهم فا ثلاث هي وأخرافم. » فَنَظَرَ حْدَئِقَةُ فا هو بابیه اليَمَان 
قال : أَيْ عِبَادَ الله أ ي ی ل ختجزژوا حمّی قَتَلُوهُ. قال خَُذَيْمَةُ: غَفَر 


ر 


n 


۳ 


زرا * جه او 


قَمَا 


الله لَكمْ. قال عُوَةٌ: فما زَالَثْ في حُدَيْمَةَ مله بَقِيّه حتّی ق بالله. [انظر: ۳۲۹۰- فتح 
0۱۳/۳۱۲" 


ذکر فيه حدیث عائشة -رضي الله عنها- في قتل والد حذيفة 
الا دف ن امامت الكلماء نم 
as‏ هو هنو عه ومن 


SENI XENI ZEN 


ع۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۷- باب إِذَا فتّل نَمْسَهُ خطاً قلا دِيَةَ (فيه)"" 

۱- حََدَّثَنَا كن بْنُ إِبْرَاهِيمَ» حَدَثَنَا يَزِيدُ بْنُ أبي غبید. عن سَلَمَةَ قال: 
خَرَجِنَا مع النّبِيّ ية الی حَيبرء فقال رجل مِنْهُمْ: أشمغنًا يا عَامِرُ من هننهاتك. 
فَحَدَا بهمء فَمَالَ الب ی «من السَّايِقُ؟) قالوا: عَامِدٌ. فَقَالَ: «رحمه اللهُ». فقالوا: 
ا وَسُولَ اللوء هلا َفتفتنا به. قأصیب صبيحة یلته فقال القَوْمُ: خبط عَمَلَهُء قَتَلَ 
قفْلث: يا تب ال فداك آي وَأمي. عموا ان عامزا خبط عمَله. فقال؛ «کذّب مَنْ 
ال له لاجر تین لاد مجاجد وی قل ینعی ۱.. (نظر 
۷- مسلم: ا AG‏ ۱ 

زاد الاسماعيلي : ولا إذا قتل عمذا. 

ذکر فيه حدیث سلمة #5ه: رجا مَعَ ال کال یره كمال رَجُل 
ِنْهُمْ : أَسْمِعْنًا یا عَامِرُ .. الحدیث. ولم يبين فيه صفة قتل عامر نفسه كما 
ترجم له» حتی قال الاسْمَاعيلي: ليس مطابقًا لما بوب له. وبینه قبل في 
كتاب الأدب: أن سيفه كان قصيرًا فتناول به یهودیا لیضربه» فرجع ذبابه 
فأصاب ركبته فمات منه» وفي آخره: «قل عربي نشا بها مثله» بدل قوله 
هنا: ( «وأي قل يَزِدهُ عَلَيْها )> وفي رواية أبي ذر: ( «وأي قتيل يزيد 
علیه» ). قال این بطال : وأبو الفضل» وكأنه الصواب”". 

واختلف العلماء فیمن قتل نفسه أو آصابها عمدًا أو خطأ: 

فقال ربيعة ومالك والشافعي وآبو حنيفة والثوري: لا تعقله العاقلة. 

وقال الاوزاعي وأحمد واسحاق: دیته على عاقلته» فان عاش فهي 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: (له)» وقال: كذا في بعض أصولي الذي راجعته الآن. 
(۲) (اشرح ابن بطال» .01١9/8‏ 





س کتاب الدیّات 


له» وان مات فهي لورئته۲. واحتجوا بما روي أن رجلا كان یسوق 
حمارّا» فضربه بعصا فأصابت عين نفسه ففقأتهاء فقضی عمر له 
بديته عل عاقلته وقال : آصابته يد من آيدي المسلمین. 

وحدیث الباب حجة للأول؛ حيث لم یوجب الشارع لعامر دية على 
عاقلة ولا غيرهاء ولو وجب علیها شيء لبینه؛ لأنه مکان یحتاج فيه إلى 
البيان» بل شهد له بأن له أجرين والنظر ممتنع أن يجب للمرء على نفسه 
شيء بدلیل الأطراف» وکذا النفس. 

واحتج مالك في ذلك بقوله تعالی : وا کات لموّمن أن یفتل 
میت الا که [النساء: ]٩۲‏ ولم یقل : من قتل نفسه خطأء وانما 
یجعل العقل فیما أصاب به إنسان إنسانًاء ولم يذكر ما أصاب به نفسه 
ثم إن الدية نما وجبت على العاقلة تخفیفا على الجاني» فإذا لم يجب 
عليه لأحد شيء لم يحتج إلى التخفيف عنه» وجعلت الدية أيضًا على 
العاقلة معونة للجاني فتؤدئ إلى غيره» فمحال أن یودی عنه إليه. 

فصل : 

قوله:( له جين نتب هلاه مُجَاهِدُه ) لعله يريد أنه نزل 
به من البلاء ما أمتحن به حتى آختار الموت وتمناه» وهذا فسر به 
الهروي» قوله: ( «أعوذ بك من جهد البلاء» ). 

وقوله : ( «مجاهد» ) أي : في سبيل الله. وقیل : معناه جاهد في الخير 
مجاهد في سبيل الله » وروي : «انه لجاهد ومجاهد)”" أي : حضر مواطن 
من الجهاد عدة. مجاهد: جمع مجهد. 


.۳-۳۳/۱۲ أنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۰۱۱۶/۵ والمغنی»‎ )١( 
ورد بهامش الأصل : الرواية الثانية فى الحدیث : «لجاهد مجاهد».‎ )۲( 





۷7 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقوله: ( «وأي قتل (یزيده)“ علیه» ) وروي : (يزيد)اء وروي : 
«قتيل». أي: أنه بلغ أرقى الدرجات وفضل النهاية» وإنما قالوا: 
حبط عمله؛ لقوله تعالی : «إولا نلوا أَنشسَكُم» [النساء: ۲۹] وها 
إنما هو فيمن يتعمد قتل نفسه إذ الخطأ لا ینهی عنه أحد. 

قال الداودي : ويحتمل أن يكون هذا قبل قوله تعالی : وم كارت 

وقوله: (أَسْمِعْنًا من هْتَيَاتِكَ) وروي: (مْتَيْهَائِكَ) هنية : تصغیر هناة؛ 
وأصلها: خحصلات شعر. 

وفیه : جواز قول الشعر والرجز لمن یستعین به على عمل البر الذي 
هو فيه؛ لأن فيه معونة على السیر وراحة للقلوب. 


جهن تيسق سل 


(۱) في الأصل: (یزید)» والمثبت من (ص۱). 





۸- باب اذا عض رخلا فَوَقعت نْنایاه 

۲- حََدَثَنَا آدَمُ» حَدَّثَنَا شُغبة حَدَّثَنَا قَتَادة قال: سمغث رُرَارَةَ بْنَ أوفی, 
عَنْ عِمْرَانَ ن حُصَيْنِ أن زجلا عض د وَجلٍ فرع يده من یه فوقعث یگ 
فاختصموا إلى انب 4 فقال: «يَعَضٌ َحَدکم اه کما يعض المَحْلء لا ده 
تك». [مسلم: ۱1۷۳- فتح ۲۱۹/۱۲] 

۳ نا و عاصم » غن ابن جنج» عن عطاوه عن ضفوان بن يغلى؛ » عَنْ 
آبیه قال: : خَرَجْتٌ ف عَرْوَة» فعض تا فاْتزع نیت کته » فَأَئِطَلَهَا لب كد [انظر: 
۸ مسلم: ۱1۷4- فتح ۲۱۹/۱۲] 

ذکر فيه حديث زَرَارَةَ بْنَ أَوْفَ- وهو آبو حاجب العامري الجرمي 
قاضي البصرة- عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ رضي الله عنهما أن زجلا عض ید 
لقع ین فيه وفعت تیا جر إلى رسول الله ككل كَمَالَ : 
يعض َحَدُكُمْ أَخَاهُ كما يعض لح له دی لك». 

وحديث صَفْوَانَ بن یل عن بيه فال حرجت في غَروةَ» فعض 
رل (َانْتَرَعَ”" یی بل ان كله 

الشرح : 

حدیث عمران 5ه سلف )> ولابي داود من حدیث یعلی : «إن شئت 
أن آمکنه من يدك فیعضها ثم تنزعها من فيه“ وهذا الرجل المعضوضص 
أجير يعلى لا يعلى على ما صححه الحفاظ وان كان یحتمل تعدد 
الواقعة. 
( في الاصل : (فنزع). 

(۲) حدیث عمران لم یذکره البخاري إلا في هذا الموضع. والذي سلف هو حدیث 


يعلى بن أمية الذي بعده» سلف برقم (۱۸4۸). 
(۳) أبو داود (10۸0). 





۷ ل للم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


واختلف العلماء في هذا الباب : 

فقالت طائفة: من عض يد رجل فانتزع المعضوض يده من في 
العاض فقلع سنا من أسنان العاض» فلا شيء عليه في السن» وروي 
عن الصدیق وشریح» وهو قول الکوفیین والشافعي قالوا: ولو جرحه 
المعضوض في موضع آخر فعلیه ضمانه""". 

وقال ابن آبي لیلی ومالك: هو ضامن لدية السن. 

وقال عثمان البتي : إن كان آنتزعها من ألم ووجع آصابه فلا شيء 
عليه» وان آنتزعها من غير ألم فعلیه الدية. 

حجة الأولين حدیث الباب. وفي لفظ : «آینزع يده من فيه فیعضه 
كما يعض الفحل لا دية له» وهذا خبر لا تجوز مخالفته لصحته 
ولعدم مخالف له. 

قالوا: ولا یختلفون أن من شهر سلاخا وأومأ إلى قتل رجل وهو 
صحیح العقل ۰ فقتله المشهور عليه دفعًا له عن نفسه أنه لا ضمان 
عليه فإذا لم يضمن نفسه فدفعه عن نفسه كذلك لا يضمن مثله بدفعه 
إياه عن عضه. 

احتج أصحاب مالك فقالوا: يحتمل أن يكون سقوط الثنية من 
شدة (العضص”" لا من نزع صاحب اليد يده؛ لأنه قال: نزع يده 
فسقطت ثنية العاض؛ ولهذا لم يجب له شيء. وان كان من فعل 
صاحب الید» فقد كان يمكنه أن يخلص يده من غير قلع سنه. فلذلك 
وجب عليه ضمانها. 


(۱) «المبسوط) ۰۱۹۱/۲ و«الأم) ۰۱۳۸/۷ 
(۲) في الأصل: (النزع). 










[البقرة. هنهم قهز اتشر اللي 
تعاطيه» ولا يكلف طلبه» فان المصلحة للعباد في إخفائه منهم» 
بت وال هو الحكيم لیم 
ات الوت الاش ون 





يهك [المزمنون: 6۷۱. 

الثانية بعد الشلائین : قوله: وما مَتلمُ عَنْ ره [الكيف: ۸۲] 
ظاهره أنه فعله بوحي من الله تعالی بذلك إليهء ويشهد لهاذا وجوه من 
القصة. 





منها: أنه لا يجوز لاحد أن یقت نفسًا لما يتوقع وقوعه منها بعد حين 
مما يوجب عليها القتل؛ لان الحدود لا تجب إلا بعد وقوعها. 
ومنها: أنه لا يقطع عَلَئ فعل أحد قبل بلوغه» ولا يعلمه إلا اه 


لأنه غيب 





ومنها: الإخبار عن أخذ الملك السفينة غصبّاء والإخبار عن بنيانه 
الجدار من أجل الكنز الذي تحته؛ ليكون سا إلى آستخراج الغلامين 
لا أحتاجا إليه؛ مراعاة لصلاح أبيهماء وهذا كله لا يدرك 
إلا بوحي. وفيه إذّا دلالة ظاهرة لمن فال بنبوة الخضر. 
الثالثة بعد الثلائین: فيه من الفقه آستخدام الصاحب لصاحبه 














أو يوهب له شيء» ویجوز له قبول َلِكَء لان الخضر حمل بغير 
ز للعالم والصالح أن 
مصلحة. 






ينا لغيره ادا علم أن لصاحبه في دا 


حسم کتات الدّیّات 


واعتذر ابن داود وابن بطال "" عن هذا الحدیث بأن مالگا لم يرو 
ولو رواه ما خالفه؛ ولأنه من رواية أهل العراق» وهو غير جيد؛ لأن 
حديث يعلى بن أمية خی هو مكل سرت عمران- رواه عنه ابنه 
صفوان وهما حجازيان؛ لا جرم أخذ به من (آصحابه)"" ابن وهب 
ويحيئ بن عمر» وحكي عن مالك آیضا وقال يحيئ بن عمر: لو بلغ 
مالکا ما خالفه. 

ومن غرائب الحکایات: ما حکاه أبو الفرج الأصبهاني في 
«تاریخه» : أن فلانا -سماه- كان في سمار الولید بن يزيد بن 
عبد الملك» فبینما هو عنده إذ نعس الخليفة فعطس الرجل عطسة 
شاه آنزعج لها الخليفة وقال: نما آردت التشویش علی بهله 
العطسة. فحلف آنها لعطاسته دائمًا. فقال: لئن لم تأتني بمن يشهد لك 
علی ذلك لانکلن بك. فجاء رجل من خواص الخلیفت فقال: آشهد 
أنه عطس ريما فسقط ضرسان من آضراسه"". 

الثنية: مقدم الاسنان» ویعض: بفتح العین؛ لأن أصل ماضیه 
عضض علی وزن علم. فیکون مستقبله یعضض. مثل: مس یمس 
(اصله: یمسس)"" ومنه قوله تعالی : و يع الظالم عل یدبک 
[الفرقان: ۲۷] قال الجوهري: عن آبي عبیدة: وعضضه لغة في 
لباب" يعني : قبيلة. 


.۵۲۲/۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 

() غير واضحة بالأصل» والمشت من (ص۱). 

(۳) آنظر : «الأغانى» ٩/۳‏ ففیها قصة شبيهة بهذه القصة. 

(4) من (ص۱). ۱ )6 «الصحاح» ۳۴ . مادة (عضض). 





یرپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


0- باب الم بسک" [المائدة: ] 

4- حََدَثَنَا لانْضاری. حَدَّثَنَا ميد عن أنّس تفه أَنَّ ابنة اضر لطمث 
جَارِيَة فکسرث ئبیِتَهاء اتا الب عند فَأَمَرَ بالِْضاص. [انظر: ۲۷۰۳- مسلم: ۱1۷۵- 
فتح ۲۲۳/۱۲] 1 

ذكر فيه حديث أنس بن مالك # أن ابنة اضر لَظَمَتْ جَارِيَة 
فَكَسَرَتٌ تیه انوا النَّبِىَ بك فَأَمَرَ بالْقَصاص. قال تعالی: وان 
ین 

وأجمع العلماء أن هذه الآية في العمد» فمن آصاب سن أحد عمدًا 
ففيه القصاص عليل حديث أنس هذا. 

واختلف العلماء في سائر عظام الجسد إذا كسرت عمدًا: 

فقال مالك : عظام الجسد كلها فیها القود إذ كسرت عمدا: 
الذراعان والعضدان والساقان والقدمان والکعبان والأصابع؛ الا ما 
كان مجوفّا مثل الفخذ وشبهه كالمأمومة والمنقلة والهاشمة والصلب 
ففي ذلك الدية. 

وقال الكوفيون: لا قصاص في عظم يكسر ما خلا السن» للاية 
السالفة» وهو قول الليث والشافعي. واحتج الشافعي فقال: إن دون 
العظم حائل من لحم وجلد وعصب. فلو آستیقنا أنا نکسر عظمه كما 
كسر عظمه لا نزيد عليه ولا ننقص فعلناء ولكنا لا نصل إلى العظم 
حت ننال منه ما دونه مما ذكرنا أنا لا نعرف قدر ما هو أكثر أو أقل 
مما نال غيره» وأيضًا فلا نقدر أن يكون كسر ككسر أبدًا فهو ممنوع 
وقد أتفقوا كما قال الطحاوي في عظم الرأس فكذلك سائر العظام 


(۱» كذا بالأصل» وفي «الیونینیة» ۸/۹ «وَألسَن بسن 





اد سس( 
ویفترق بأن الأول يؤدي إلى الهلاك غالبّا فتغدر لذلك. 

حجة مالك حدیث الباب في السن ولما جاز فيه إذا کسرت وهي 
هل كدلك سای اقتقام را E‏ | عفنا اله لا ماعن اقب 
لخوف ذهاب النفس منه؛ ولانه لا یقدر على الوصول فيه إلى مثل 
الجناية بالسواءی فلا يجوز أن یفعل ما يؤدي في الأغلب إلى التلف 
(إذا كان الخارج الأول لم یود فعله إلى التلف)”". 

قال ابن المنذر: ومن قال: لا قصاص في عظم فهو مخالف 
للحدیث. والخروج إلى النظر مع وجود الخبرء غير جائزء واتفق 
جمهور الفقهاء على أن دية الأسنان في الخطأ في كل سن خمس من 
الابل. وذكر ابن القوطي في القود من اللسان إذا لم يكن مبلعًا أختلاقا. 

وذكر عن محمد بن عبد الحكم أنه يقيد من الفخذ. 

وقال ابن الجلاب فيما نقله القاضي عبد الوهاب عنه: إن كان الكسر 
من مفصل مستو ففيه القصاص ؛ لأن الممائلة ممكنة» وان كان منتفيًا فلا قود 
فیه ؟ لذ لا یمکن المماثلة» عملا بقول مالك : ان كان یستطاع منه القود أقيد 
منه. قال ابن القصار : هذه من عنده» وهو من أفراده". 

قال في «المعونهة»: واختلف عنه في المنقلة هل یقاد بها؟ وکذلك 
آختلف عنه في کسر غير الفخذ من الاعضاء ۵ قاله ابن الجلاب 


( من (ص۱). وورد بهامش الأصل إشارة إلى هذا السقط. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) آنظر تفصیل هذه المسألة بنصها تقريبًا في : «الجامع لاحکام القرآن» ۲۰۲/۷. 
وانظر أيضًا: «مختصر اختلاف العلماء» ۵/ ۰۱۱۲ «المدونة: 8۳۵/6 41۱ 
( لاشراف» ۰۱۱۸/۳ 

(8) «المعونة» ۰۲۱۱/۲ 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الأبهري : لیس باختلاف» وقد آجاب مالك بجواب فقال : إن آستطیع 
فصل : 
الحدیث ساقه البخاري مرة مطولا» وآن الحالف فیه نس بن 
النضر› ووقع في مسلم : آن الحالف آم الربیع "۲ والصواب الأول» 
قال آبو محمد بن حزم: ورد فى آمر الربیع حدیثان مختلفان» 
وحکمان آثنان فى قضیتین مختلفتین لحادثة واحدة أحد الحکمین في 
جراحة جرحتها ا إنساتاء فقضی ال بالقصاص من تلك 
الجراحة» فحلفت آنها لا تقتص منهاء فأبر الله قسمها ورضوا بالدية» 
والحكم الثانى : فى ثنية أمرأة کسرتها فقضی بالقصاص فحلف 
أخوها اي افوا الس ا بالأرش» فقال ك : 
« إن من عباد الله من لو آقسم على الله لأ " فلا حرج كما ترى 
أنهما حديثان جراحة وثنية ودية وآرش. وحلفت آمها فى الواحدة 
وحلف آخوها فى الثانية» وكان هذا قبل أحد؛ لأن أنس بن النضر 
قال : وهذا الحديث يبين أن كل ما أخذه من له القصاص من جرح 
أو نفس فهو دی سواء كان شيئًا مؤقنًا محدودًا أو كان قد تراضوا به في 
ترك القصاص الواجب» ونحن على يقين من أن الذي جرحته الربيع قد 
)١(‏ حديث البخاري سلف برقم ص 562 ورواه مسلم (۱۲۷۵/ 07 كتاب: 


القسامة. باب : إثبات القصاص فى الأسنان. 
(0) أنظر التخريج السابق. 





ک مب سس( 
۱ بدل اقتصاصه من الجرح» ولم يأت أنه كان عددًا مؤقتا 
محدودّا» فإذا لم يأت ذلك» فنحن على يقين أنه لو كان في تلك 
الجراحة دية مؤقتة لا تزيد ولا تنقص لما حبس الله ذلك عنا ولا عفا 
أثره حتئ لا ينقله آحد» فصح أن تلك الدية المأخوذة كانت فداء عن 
القصاص فقطء وبهذا نقول» فوضح أنه ليس في هذين الخبرين 
إلا القود على ما تراضيا عليه”". 


.8٠١-5-:98/١٠١ «المحلی»‎ )١( 





دس مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب دِيَة الأضابع 


۵- حَدْتَا مء حَدَّثَنَا سُعْبَةُء عَنْ قَتَادَةَ عن عکرمَة» عن ابن عَبَّاسِء غن 
لب د قال: «هلذه وهلذه سو ا#۶» يَعْنِي : الخْنْصَرَ وَالِبْهَامَ. 


سفق رو 


حَدثنًا محمد بن بَشْارء حدثتًا ابن أى عدی, عَنْ شْغبَةء عَنْ قَتَادَةً» عَنْ عکرمة. 


ڪن ابن عَبّاس قال: سمغث لت ي نَحْوَةُ. [فتح ۲۲۵/۱۲] 


ذكر فيه حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهماء عن الب كيا قال : «هلذه 
وهاه سوا يمني : الحِنْصَرَ وَالَِْام: 1 

وعنه : سَمِعْتُ الي بو نخوه. 

هذان الطريقان ذكرهما من حديث شعبة» عن قتادة» عن عكرمة» 
عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعًاء وكأنه ساق الثاني لتصريح 
ابن عباس بسماعه من رسول الله كَل وإن (كان)"'' روايته عنه بلفظ : 
عن» متصلة أيضًا. 

والخنصر -بالكسر-: الأصبع الصغرى. 

وذكره ابن ابي حاتم في «علله» من حديث عبيد الله بن موسی» عن 
همام» عن قتادة”". 

ورواه ابن حزم من حديث محمد بن سلیمان المنقري» ثنا سلیمان بن 
داودء ثنا يزيد بن زريعء ثنا اين آبي عروبة» عن قتادة» عن عكرمة» عن 
ابن عباس رضي الله عنهماء قال رسول الله ية : «في الأصابع عشر عشرا 
ثم قال: هذا حديث صحيح لإدخاله فيه المنقري ثقة» وسليمان بن داود 


)۱( من (ص١).‏ 
(۲) «علل الحدیث» 1۱/۱. 





س کتاب الدیّات 


هو الهاشمي أحد الأئمة من نظراء أحمد بن حنبل وابن زریع لا يسأل 
عنه» وسماع (سعید)" صحیح؛ لانه سمع من أيوب» وقد روینا من 
طریق ابن وضاح: حدثنا موسی بن معاوية» حدثنا وکیع» حدئنا 
شعبة» فذکر الحدیث الأول بلفظ : «هلذه وهلذه سواء» وجمع بين 
إبهامه وخنصره. 

ومن طريق أبي داود بإسناد شعبة: «الأصابع سواء والآسنان سوای 
الثنية والضرس سواء هذه وهه (سواء)» ”". قال ابن حزم: لا نعلم 
في الديات في الأعضاء أثر يصح في توقيتها وبيانها إلا هذا“ . قلت: 
قال علي بن المديني وأحمد في «عللهما»: ثنا قريش بن أنس قال: حلف 
لي سعيد بن أبي عروبة بالله ما (کتب)" عن قتادهة". 


وقال البزار في («سئنه) : يحدث عن جماعة ولم پسمع نهم . 


وقال الآجري عن أبي داود: كان ابن أبي عروبة في الأختلاط 
يقول: (عن”" قتادة عن أنس أو أنس عن قتادة وقوله: لا نعلم .. 
إلى آخره» قد صح فيه حديث آخر ذكره آدم بن أبي إياس العسقلاني 
تلميذ شعبة في كتاب شعبة بن الحجاج قال: حدثنا غالب التمار» عن 
حميد بن هلال» عن أوس بن مسروق التميمي» عن أبي موسى 


)١(‏ فى (ص۱): ابن سعد. 

e 0 

(۳) أبو داود (4004). 

.5١١/١٠١ «المحلی»‎ ):( 

(5) كلمة غير واضحة بالأصل» والمثبت من (ص١).‏ 
(5) «الطبقات الکبری» لابن سعد ۷/ ۲۷۳. 

(۷) «مسند البزار» .١١5/١‏ 

(۸) من (ص۱). 





( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


الأشعري: قال رسول الله يلِِ: «الأصابع كلها سواء" قال شعبة: 
فقلت لغالب: عشر عشر. فقال: نعمء ولَمّا رواه أبو داود أدخل 
حمیذا بین غالب ومسروق. 

وعن آبي الولید» عن شعبة» عن غالب» عن مسروق» قال آبو داود: 
رو فار عن مان ن غالب فا :ممت مروا ورواه 
النسائي عن آبی الأشعث» عن خالد» عن سعید. عن قتادة» عن 
مسروق» وقال ابن عساکر : الصواب والصحیح: مسروق بن آوس. 

قلت : وغالب هو : ان مهران لماه وه ابرق سهد ا وذكره آنه 
حبان وغیره في «الخقات»*۰۲ وقال آبو حاتم الرازي: صالح 
الحدیث ٠‏ وحمید حدیثه في الصحیحین» وآوس بن مسروق ذکره 
ابن ل وخرج له مع ابن خزيمة في (صحیحیهما». 

وروی ابن أ بي عاصم في «الديات» بإسناد جيد من حديث الأسود بن 
عامر» عن حماد (بن سلمة)» عن قتادة به [و] ۲ عن عبد الله بن 
بريدة» عن یحیی بن یعمر» عن ابن عباس -رضي الله عنهما- 
اليا قضئ في العين القائمة إذا بخست» وفي اليد الشلاء إذا قطعت؛ 
والسن السوداء إذا کرت ثلث الدية: :قال الأسووة ثلث ديعها لیس 


.۳۸٤ /٩ رواه عبد الرزاق في «المصنف»‎ )١( 
من (ص۱).‎ )۲( 

(۳) «الطبقات الکبری» ۲۱۹/۷ 

(ع) «الثقات» ۲۰۸/۷ 

۰1۹/۷ «الجرح والتعدیل»‎ )٥( 

(3) ۰401/۵ ویقال له مسروق بن أوس. 
(۷) من (ص۱). 

(۸) في هامش (س): لعله سقط : و. 


س حتابٍ الذَّيَّاتِ ا 
ثلث دية الغ قال وثناه آبو بکر ثنا یزید بن هارون فا ابن أبن 
عروبة» عن قتادة"" (ورواه ابن أبي عاصم من حديث یحیی بن سعید 
فر TEE‏ ل 6 هس 
قال: بعث مروان إلى ابن عباس يسأله عن الأصابع فقال: قضئ 
رسول الله بي في اليد خمسين فريضة في كل أصبع عشرة". 

فصل : 

ثبت في كتاب الديات الذي كتبه سيدنا رسول الله و لآل عمرو بن 
حزم أنه قال: «في اليد خمسون من الابل: في كل أصبع عشر من 
الابل»۲ وأجمع العلماء على أن في اليد نصف الدية» وأصابع اليد 
والرجل سوای وعلئ هذا أئمة الفتوئ» ولا فضل لبعض الأصابع 

قال ابن الد روینا ی وابن عباس وابن مسعود 
وزيد بن ثابت» وجاءت رواية شاذة عن عمر "" وعروة وابن الزبير بفضل 
بعض الأصابع على بعض. 

روى الثوري وحماد بن زيد» عن يحيئل» عن سعيد بن المسيب أن 
عمر #ه جعل في الإبهام خمس عشرة» وفي البنصر تسعًاء وفي الخنصر 


e م‎ 


( «الدیات» ص ۹۷. 

(0) «الدیات» ص ۹۷. 

۳ من (ص۱). 

() «الدیات» ص ۰۷۰-۹۹ 

(» زيادة لا يستقيم السیاق بدونها. 
(5) («الدیات» ص۰۷۰ 

(۷) رواه آبو داود (50585). 


(۸) «الاشراف على مذاهب آهل العلم» ۳/ ۰۱۱۰-۱۰۹ 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


سنّاء وفی السبابة والوسطی عشرا عشرا» حت وجد فى کتاب «الدیات» 
عند آل عمرو بن حزم: أنه ام قال : «الأصابع كلها سواء» فاحل به » 
ترك قوله الأول ورواه جعفر بن عون عن يحيئل بن سعيد» عن ابن 
المسيب قال: قضى عمر يه في الابهام بثلاث عشرة. والتي تليها 
7 ۰ 

ثنتي عشرة» وفي في الوسطی بعشرء وفي التي تليها (بتسع وفي 
الخنصر بست » وروی معمر » عن هشام عن عروة» عن آبیه قال: 
إذا قطعت الابهام والتي تلیها ففیها نصف دية اليد فاذا قطعت 
إحداهما ففیها عشر من الابل» ولم یلتفت آحد من الفقهاء إلى هذین 
القولین ؛ لما ثبت عن صاحب الشريعة آنه قال : (هلذه وهلذه سواء) 
-يعني : الخنصر والابهام- وحديث عمرو بن حزم: «في کل اصبع 
عشر من الابل». 

وذكر ابن المنذر» عن الشعبي قال: كنت جالسًا مع شريح إذ أتاه 
رجل فقال: أخبرني عن دية الأصابع؟ فقال: في كل إصبع عشر من 
الربل فقال : سبحان ال مر هي؟ يعني من 0 
وفيها نصف الدية» وفي اليد نصف الدیة. 
عن الشارع أنه قال: «رفع عن أمتي الخطأ»”'' وقال جل وتعالی : ویس 
عم تام یم کفاشر بن ولك ما تستدت لكك > /9حراب: «آه 
فکان ممکنا أن يستثني کل واحد منهما من الآخرء فیمکن أن یکون 


(۱» في الأول (بسیع). ولعل ما آثبتناه الصواب؛ لیصبح المجموع خمسین . 


7 سے تون س تین سی بت 


۵ - بابأمَنْ تال وَهُوَ قَاثِمٌ عَالِمَا الا 





الکلام عليه من آوجه: 

احدها 

هذا الحديث أخرجه البخاري هنا كما ترئ. وفي الجهاد عن 
سليمان بن حرب» عن شعبة”'. وفي الخمس عن بندار» عن غندر» 
عن عن عمرو بن مره" . (وفي التوحيد عن محمد بن کثیر» 
عن الشوري» عن الشعبي”"؛ وأخرجه مسلم في الجهاد عن أبي 
موسی وبنداره عن غندره عن شعبة» عن عمرو بن مرت" وعن ابن 





١‏ سيأتي برقم (۲۸۱۰) كتاب: الجهاد» باب: من قاتل کون كلمة لله هي العليا. 

21 برقم (۳۱۲۷ کتاب: فرض الخمس: باب: من قاتل للمغنم هل ينقص من أجره. 

7 كذا في الأصولء وليس كذلك بل هو عن الأعمش. والحديث سياتي برقم 
400 باب: قوله: رکذ تبك 6 

0 ساقطة من (ج). 








ل کتاب الديّات 


۳ 
سم © < لع 


المراد بو تكم جناح فیماً ان بو.که. و«رفع عن أمتي الخطاً» 
إلا في دية الأصابع » وکان یمکن أن يكون المراد في الأصابع عشر عشر 
خاصة في العمد لا في الخطاً ولم يجز لأحد أن يصير إلى أخذ الاشباه 
الا بنص أو إجماع؛ لأنه خبر عن الله وعن رسوله يك وقد وجدنا الناس 
مختلفين؛ فطائفة قالت: لا شيء في العمد -يعني: في الأصابع- 
الا القود فقط ولا دية هنالك". 


وقالت آخری : فيه القود أو الدية» ووجدنا الأختلاف في وجود 
الدية في العمد في ذلك» ثم رجعنا إلى الخطاً في ذلك فلم نجد 
إجماعًا متفقًا على وجوب الدية في الخطاً في ذلك» ثم وجدنا 
القائلین بالدية في غير ذلك مختلفین فیما دون الثلث. فطائفة 
قالت: هي في مال الجاني» وآخری قالت: هي على عاقلته» فلم 
نجد |جماعا هنا في هذاء فبطل أن يجب في الخطأ في ذلك 
شيء؛ لأنه لا نص بيِّن هذه العشرة على من هي؟ وإذا لم يبين 
بالنص والإجماع علئ من هي؟ فمن الباطل أن يكون الله يلزمنا 
غرامة لا يبين لنا من هو الملتزم (بها)» فسقط أن يكون في 
الخطأ غرامة أصلًا فيما دون النفس» ورجعنا إلى العمد فلم يكن 
بد من إيجاب الدية -دية الأصابع- كما آمر رسول الله ية !ما على 
العامد وإما على المخطین:. أو على عاقلته بنصوص القران التي 
أوردناهاء فلم يبق إلا العامد» فالدية في ذلك واجبة على العامد 
بلا شك إذ لم يبين إلا هو. 


(۱) «المحليل» .۳٤۳/۱۰‏ 
(؟) من (ص۱). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


اجر 0 رع 


وأيضاء فإن الله تعالی یقول : وروا مر سيه مها [الشوری: ]٤١‏ 
وكان العامد مسيئًا بسيئة» فالواجب بنص القرآن أن يساء إليه بمثلهاء 
والدية اذا آوجبها الله عل لسان رسوله وفي إساءة مسيء فهي مثل 
سيئة ذلك المسيء بلا شك» وكذلك الحدود إذا آمر الله كك بها آیضا 
فإذا كانت الممائلة بالقود في الأصابع وجبت الممائلة بالدية في 
دلك » وفي حديث ابن المسيب: أن عمر ذف ذه قضئ في الابهام بخمس 

عشرة إلى آخر ما سلف» ووافقه على الأول غیره كما سلف. 

وعن علي: الأصابع عشر عشر""" وسلف ما قاله الشعبي» وعن 
مسروق کذلك قال» ورویناه أيضًا عن ابن عباس رضي الله عنهما ۳ 
وزید بن ثابت قال : ولیعلم العالمون أنه لم يأت عن آحد من الصحابة أن 
هذه الدية في الخطأء وأعجب من ذلك من لا یری هذه الدية في 
العمد أصلاء ولا يراها الا في الخطأء فعكس الحق عكسًا”". 

وأما مفاصل الأصابع » فروينا من حديث قتادة عن عكرمة» عن عمر 
4# أنه قضی في كل أنملة بثلث دية الأصابع. 

وعن سليمان بن موسی قال: في كتاب عمر بن عبد العزيز إلى 
الأجناد في كل قصبة من قصب الأصابع قطع أو شلت ثلث دية 
الاصابع. إلا ما كان من إبهامها فإنما لها قصبتان» ففي كل قصبة من 
الإبهام نصف ديتهاء وعن إبراهيم مثله. 


7 


قال ابن حزم: ولا نعرف في هذا خلافا. والذي نقول به (هو)* أنه 
(۱) رواها عبد الرزاق في «مصنفه» 9/ 2787 واب بن أبي شيبة ۳۹۸/۰ (055997). 


۷ ۸ رواه النسا؟‎ (Y) 
ي‎ 


.٤۳۷/٠١ «المحلی»‎ )۳( 


(8) من (ص۱). 





س کتاب الدَّيَّاتِ 
لت حکم في کل آصبع بعشر من الابل فواجب لا شك أن العشر 
المذکورة تقابل للأصبع»› ففي کل جزء من الأصبع جزء من العشر؛ 
وأما الأصبع تشل فقد جاء عن رسول الله ية : «في الأصابع عشر 
عشر» فهذا عموم لا یخرج منه إلا ما أخرجه نص أو إجماع”". 

وقد قیل : إن شلل الاصابع دية كاملة. والواجب القول بذلك؛ 
لعموم النص الذي ذكرناء وأما کسره فیفتق صباح أو عشاء فلا شيء 
فيه عندنا» وهذا النص الذي ذکرناه يقتضي أن آصابع الیدین 
والرجلین سواء؛ لعموم ذکر الاصابع. وروینا من طریق عبد الرزاق؛ 
في الأصبع الزائدة ثلث دية الأصبع. قال معمر: يعني : أن الأصبع 
الزائدة والسن الزائدة ثلث ديتها. 

وقال آخرون: فيها حكم. وقال آخرون: لا شيء فيها. وفي حديث 
عمرو بن شعیب قال: كان فی کتاب آبی بكر وعمر أن في الرجل إذا 
تل الأرضء ففيها نصف الديةء فان نال منها شيء الأرض فقدر ما نقص 
منها. وفي اليد إذا لم يأكل بها ولم يشرب بها ولم يأتزر بهاء ففيها نصف 
الدية. 

وذکر ابن أبي شيبة عن إبراهيم قال: كان یقال: إذا کسرت اليد 
آو الرجل ثم برأت ولم ينقص منها شيء أرشها مائة وثمانون درهماء 
وعن عبد الله بن ذکوان أن عمر #ه قضی في رجل کسرت ساقه وجبرت 


)١(‏ المصدر السابق. 





ینیع شرع مین سم سس 


واستقامت بعشرین دينارًا. وقال شریح: على الکاسر آجر الجابر. وعن 
زيد بن ثابت في الساق تکسر خمسون دینارّا وإذا برأت على عثم ففیها 
خمسون دینارا. وقال سلیمان بن یسار: فیها قلوصان. وقال الحسن : 
یرضخ له شيء. وإذا قطعت اليد الشلاء ففيها ثلث الدية» قاله سعید بن 
المسيب وإبراهيم وعمر بن الخطاب وابن عباس. وقال مسروق 
وإبراهيم: فيها حكم. وعن علي وعمر بن عبد العزيز وزيد بن ثابت: 
في الرجل نصف الدية"". 

وفي حديث عكرمة بن خالد عن رجل من آل عمرء قال رسول الله 
ل : «في الرجل خمسون”'' وقاله الشعبي عن ابن مسعود. 

وفي «الموطأ» عن ربيعة قال: سألت ابن المسيب عن (...)" کم 
في أصبع المرأة؟ فقال: عشر من الابل. قلت: فکم في أصبعين؟ 
فقال: عشرون من الابل. قلت: فکم في ثلاث؟ فقال: ثلائون من 
الابل. فقلت: فکم في آربع؟ قال: عشرون من الابل. فقلت: حين 
عظم جرحها واشتدت مصیبتها نقص عقلها! فقال سعید. آعراقي 
آنت؟ قلت : بل عالم متثبت أو جاهل متعلم» فقال سعید: هي السنة 


(۱) «مصنف ابن ابی شیبة» ۰۳۷۹/۵ ۳۷۸-۳۷۷ ۰۲۷۰۵۸۲۷۰۱۵۷ ۲۷۱۰۱- 
(N‏ 

(؟) رواه البزار في «مسنده» ۳۸۹/۱ (۲۱۱) عن عكرمة بن خالد عن آبي بكر بن 
عبيد الله بن عمر عن أبيه عن عمر. 

(۳) بياض فى الأصل. 

)5( «الموطأ» ص۵۳۲. 








سس ڪتَابُ الديّات 
0- باب إِذَا أَصَابَ فَوْمٌ مِنْ رَخلٍ هَل يُعَادٍ 


أو یقت ي كليم ؟ 


امم ي 56 7 7 عار را ا عه س 8 e‏ 

سوق ا عله کج بر و لا : أخطانا. أن 
و 2 14 وف ۳ 2 ۳ ۳ َم رو 
EA‏ ييا وا بِدِيَةٍ الاول» و فال دلو علمت ا: 
سر و و 


له 9 موه ۳ 


7- وَقَالَ لي ابن بَشَّارِ: دنا ىء عَنْ عبید الله» عَنْ افع عن 
رقي اليد ااانا ار جر ی ا 
متَلمُهُم. وقال مُغِبرَةُ ن حكيمء غن أ بيه: لد َة قتلوا صَبيّاء فقال غمز مِثْلَه. 

وَأَقَادَ أ و تخر ون ار وغل شود ن مقن من اطع وََقَادَ مر من 
صَرْبَةٍ بالدّرّة. وَأَقَادَ علي من ثَلَائِّ سواط وافتّص شریخ من سَوْطٍ وَحخموش. [فتح 
7A‏ 

۷- حََدَّثَنَا مُسَدَدء حَدَّثَنا يخيَى' عَنْ سَفْيَانُه حَدَّثَنَا مُوسَى بن أبي عَائِسَةَ 
عن غیند افو ن عبد انه قال: : قالث عَائِسَة 4 لَدَدنَا وشول الله َء في مرضه. وَجَعَل 
شیر لينا «لا تَلْدُوني». قال: فلا : كَرَاهِيَ الریض بالدواء» فلمّا آفاق قال: ام 
نهک أَنْ دون ۱۹ قال: قلتا+ كَرَاهِيَةٌ لِلدَّوَاءِ. فَقَالَ زشول الله اء «لا یی 
منکم أَحَدٌ ! لا لد لد وان نظ لا العبّاسَ نه لَمْ یشهدکم.. . [انظر: 660۸- مسلم: 
۲۳- فتح ۲۲۷/۱۲] 


ل في رَجُلَيْنِ شهدا عَلَى رجل أنه سَرَقَ فطع 
ا م جاءا باحر فقالا: أخطأنا: بل E‏ وأحذا بدية 
الأول فقاله الو ET ER‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


وهذا التعلیق آخرجه الطبري عن بندار» عن شعبة عن قتادق 
و 

ثم قال البخاري: وال لي محمد بن شار : حَدَّثَنَا يَحْيَىْء عَنْ عُبَيْدٍ 
ای عَنْ نَافِع» عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أَنَّ رجلا قتل غُلَامًا فتل 
غِيلَّة فَقَالَ عُمَرُ ضيه : 0 فیها أَهْل صَنْعَاءَ لَقَتَلَْهُمْ به. وَقَالَ 
المُغِيرةُبْنّ عکیم عَنْ أبيه: أن أَرْبَعَةَ لوا صَييّاء فقال عُمَرُ مله 

نا اتعلیق ذکره این آبي شية لقال حدئنا عبد الّه بن نمی عن 
يحيئ بن سعيد» عن سعید بن المسیب أن (رجلا)"" قتل بصنعاء» وأن 
عمر قتل به سبعة نفر» وقال: لو تمالاً عليه أهل صنعاء لقتلتهم به جميعًا. 
وحدثنا وكيع» حدثنا هشام» عن قتادة» عن ابن ¿ المسيب قال : قال عمر: 
لو آشترك فيه أهل صنعاء لقتلتهم جميعًا. وحدثنا وكيع» ثنا العمري» عن 
نافع» عن ابن عمر أن عمر ذه قتل سبعة من أهل صنعاء برجل. وقال 
بمثله. وحدئنا آبو معاوية عن مجالد» عن الشعبي» عن المغيرة بن شعبة 
أنه قتل سبعة برجل» وحكي نحوه عن علي 4۶ وعن سليمان بن موسئ 
Pes‏ 

وفي «موطأ مالك» عن یحبی بن سعيد» عن ابن المسيب أن عمر ذيه 
قتل نفرًا خمسة أو ستة برجل واحد قتلوه قتل غيلة» فقال عمر ذله: 
لو تمالأ عليه أهل صنعاء لقتلتهم جمیعا*. 


(۱) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۸٩/۱۰‏ (۱۸۲) من طريق معمر عن قتادة عنه» 
ورواه الدارقطني في (السنن» اما من طريق مطرف عن الشعبي عنه. 

0) في (ص۱): انسانا. 

(۳) «المصنف» 1۲۸/۵ (۲۷۱۹۰-۲۷۲۱۸۶). 

(5) «الموطأ» ص ۵۳. 





سس سکاب لاب 

قال ابن عبد البر : لم يقل آحد من رواة هذا الحدیث فيه : قتل غيلة 
ق 

قلت : قد رواه البخاري عن غيره كما سلف» وفيه ذلك. 

وروى الدارقطني من حديث يزيد بن عطاء» عن سماك» عن آبي 
المهاجر» عن عبد الله من بني قيس بن ثعلبة قال: كان رجل من أهل 
صنعاء يسبق الناس في كل سنة» فلما قدم وجد مع وليدته سبع رجال 
يشربون الخمرء فأخذوه فقتلوه وألقوه في بثر» فلما جاء الذي من 
بعده فسئل عنه» فأخبر أنه قضی بين يديه» والحديث فيه أن عمر فطل 
كتب: آقتلهم (أجمعين”" واقتل (ما)" معهم فإنه لو كان آهل 
صنعاء أشتركوا في دمه لقتلتهم ب 

فصل : 

وكأن البخاري -رحمه الله- أراد بأثر عمر 4 الرد على محمد بن 
سيرين حيث قال في الرجل (يقتله الرجلان: يُقتل أحدهما)”*) 
الدية من الآخر. 

وقال الشعبي في الرجل يقتله النفر قال: يدفع إلى أولياء المقتول» 
فيقتلون من شاءوا ويعفون عمن شاءواء ونحوه عن ابن المسيب والحسن 
ا 


وتؤخذ 


(۱) «الاستذکار» ۶/۲۵ ۲۳. 

(۷) في (ص۱): جميعًا. 

(۳) من (ص١).‏ 

(4) «سنن الدارقطني» ۳/ .۲٠۲-۲۰۱‏ 

() ساقط من الأصل» والمثبت من (ص۱). 
(9) «المصنف» ۵/ ۳۹۰-۳۸۹. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال البخاري: وأقاد آبو بكر وابن الزبیر وعلي وسوید بن مقرن # 
من لطمة وأقاد عمر #ه من ضربة بالدری وأقاد علي #ه من ثلاثة 
آسواط» واقتص شریح من سوط وخموش. 

آما التعلیق عن أبي بكر فأخرجه ابن أبي شيبة عن شبابة» عن شعبة 
وعن يحيى الحضرمي قال: سمعت طارق بن شهاب يقول: لطم أبو بكر 
رجلا لطمة فقيل: ما رأيت كاليوم هنعة ولطمه فقال أبو بكر: إن هذا 
أتاني ليستحملني فحملته» فإذا هو یمنعهی فحلفت: لا أحمله. ثلاث 
مرات. ثم قال له : آقتص. فعفا الرجل”. وروی ابن وهب في «مسنده) : 
حدثنا حيي بن عبد الله المعافري عن آبي عبد الرحمن الحبلي» عن 
عبد الله بن عمرو أن أبا بكر قال لرجل : أستقد -يعني من نفسه» وهو 
خليفة- فقال له عمر: والله لا یستقید» ولا تجعلها سنة. قال أبو بكر: 
فمن لي من الله يوم القيامة؟ فقال عمر: أرضه. فأمر له أبو بكر براحلة 
وقطيفة وخمسة دنانير أرضاه ا 

والتعليق عن ابن الزبير أخرجه ابن أبي شيبة أيضًا عن ابن عيينة» عن 
E‏ 

والتعليق عن علي» أخرجه أيضًا عن أبي عبد الرحمن المسعودي 
عبد الله بن عبد الملك» عن ناجية أبي الحسن. عن أبيه» أن عليًا 


1 


قال في رجل لطم رجلا فقال للملطوم: آقتص (منه)“ . قال: 


.)۲۸۰۰۱( ۶7۲ ۸۵ «المصنف»‎ )١( 

(۲) رواه البیهقی فی «السنن الکبری» ۹/۸ 

.)۲۷۹۹۹( 1٩۲ /۵ «المصنف»‎ (۳) 

(8) من (ص۱). (0) «المصنف» ۵/ 17*۲ (۲۷۹۹۲). 





سس مه داد 
وحدئنا آبو خالد» عن آشعث» عن فضیل» عن عبد الله بن معقل قال: 
كنت عند علي ك فجاءه رجل يساره» فقال علي: يا قنبر آخرج 
هذا واجلده» ثم جاء المجلود فقال : انه زاد علی ثلاثة آسواط. 
فقال له علي : ما تقول؟ قال: صدق يا أمير المومنین. قال: خذ السوط 
واجلد ثلاث جلدات» ثم قال: يا قنبر إذا جلدت فلا تتعدی 
ا 

والتعلیق عن سويد أخرجه وكيع عن سفیان بن سعيد عن مغيرة» عن 
إبراهيم› عن الشعبي عنه. 

والتعليق عن عمر د أخرجه أبو الفرج الأصبهاني في «تاریخه» 
بإسناد ضعيف وانقطاع. والتعليق عن شريح رواه عن وكيعء ثنا 
سفیان؛ عن أبي إسحاق عنه : أنه أقاد من لطمة وخموش. 

وروی ابن أبي عاصم من حديث ابن مرداس الثقفي قال: طردت ابلا 
اج فتبعها نفر فرموه بالحجارة حتی قتلوه» فأتيت رسول الله 4ي بهم 
فأقادهم a‏ وسماه آبو عمر وغیره مرداس بن عروة وذکروا حدیثه 
هذا بلفظ : أن رجلا رميل رجلا بحجر فأمر به كتيل فأقاده منه. 

ذهب جمهور العلماء إلى أن الجماعة إذا قتلوا واحدًا قتلوا به أجمع 
على نحو ما فعل عمرء وروي مثله عن علي 4# والمغيرة بن شعبة» ومن 
التابعين سعيد بن المسيب وعطاء والحسن والنخعي والشعبي وجماعة 
أَمة الا مصار. 


)۱ «المصنف» CY /o‏ (۲۸۰۰۵). 
(۲) «الدیات» ص 1۱. 
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وفیها قول ثان روي عن عبد الله بن الزبیر ومعاذ: أن لولي المقتول 
أن یقتل واحذا من الجماعة ويأخذ بقية الدية من الباقين» مثل أن يقتله 
عشرة آنفس فله أن يقتل واحدًا (منهم)"'' ويأخذ من التسعة تسعة آعشار 
الدیة» وبه قال ان 'سيريق والزهري”". 

وفیها قول ثالث قاله أهل الظاهر : أنه لا قود على آحد منهم صلا 
وعلیهم الدية» وقاله ربيعة أيضّاء وهو خلاف ما أجمعت عليه الصحابت 
حجة الجماعة قوله تعالی : ون فل مَظَلُومًا فد جَمَلنَا لولیه- سلطا لا 
مرف ق الْقَتَلِّ» [الاسراء: ۳۳] فلا فرق بين أن یکون القاتل واحذا 
أو جماعة لوقوع آسم القتلة علیهم ؛ لأن الله جعل الحجة لولي المقتول 
عليهم » وعلئ مثله يدل حديث عائشة رضي الله عنها في اللدود الذي 
ساقه البخاري في الباب» حيث أمر أن يلد كل من في البيت لشهودهم 
اللدود الذي نهاهم عنه وما كان من الألم واشتراكهم في ذلك» وهو 
حجة في قصاص الواحد من الجماعة. ولو لم تقتل الجماعة للواحد 
لادی ذلك إلى رفع المثلة في القصاص الذي جعله الله حياة» ولم 
يشأ أحد أن يقتل أحدًا ثم لا يقتل به إلا آدعی من يقتله معه ليسقط 
عنه القتل» وأيضًا فإن النفس لا تتبعض بالإتلاف بدليل أنه لا يقال: 
قاتل بعض نفس؛ لأن كل واحد (قد)" حصل من جهته بعمل 
ما يتعلق به خروج الروح عنده. وهذا لا يتبعض لامتناع أن يكون 
بعض الروح خرج [بفعل]”'' أحدهم وبعضها بفعل الباقين» فكان كل 


( من (ص۱). 

(۲) آنظر: «الاشراف» ۰1۹/۳ 

( من (ص۱). 

(4) زيادة ليست في الأصول یقتضیها السیاق» وهي في «شرح ابن بطال» ۸/ ۵۲۷. 





سار ق 


نبیر وغيره عن جريره عن منصور ثلالتهم عن أبي واثل به 

ثانيها: في التعريف برواته وقد سلف التعريف بهم أجمع. 

لها 

فيه: جواز سؤال العالم وهو واقف كما ترجم لَه لعذر من ضيق 
مکان ونحوه» ولا یکون مَلِكَ تركًا لتوقير العالم» الا تر أنه 86 لم 
ینکر ذَلِكَ علیه ولا آمره بالجلوس؛ ولا من باب: 'مَنْ أَحَبٌ أن 
يتمثل له النامن قيامًاء لیا مفعده ین النارة”'؟ فمثل هه الهيئة مع 
سلامة النفس مشروعة. 

وفيه أيضًا: ما أعطي يك من الفصاحة وجوامع الکلم» فاه أجاب 
السائل بجواب جامع لمعنئ سؤاله لا بلفظه من أجل أن الغضب والحمية 
قَدْ تكونان لله تعالئ» وقد تكونان لعرض الدنياء فأجابه بالمعنئ 
مختصرّاء إذ لو ذهب يقيم وجوه الغضب لطال ولريما آلیس عَلَى 
السائل» وجاء أيضًا في «الصحيح»: الرجل یقاتل للمغنم» ويقاتل 
للذكرء ویقاتل لیر مكانه» فمن في سبيل الله؟ فأجاب بذلك"۳. 














() مسلم برقم (۱۰۰/۱۹۰۸ كتاب: الصلاة» باب: من قائل لتكون كلمة الله هي 
العلا 

0 رواه أبر داود (06174, والترمذي (۲۷۵۵) بها اف وأحمدة/ ٩۱‏ 
والبخاري في «الآدب المفرد» (۹۳۷)بلفظ: دمن أحب أن يمثل له عباد اه 
كلهم عن أبي مجلز قال: خرج معاوية على ابن الزبير وابن عامر فقام ابن عاصر 
وجلس ابن الزبيره فقال معاوية لابن عامر: آجلس في سمعت رسول اله 8 
يقول ...الحديث. 
قال أبو عيسئ: هلنا حديث حسن؛ والحديث صححه الألباني في «الصحيحةة 
(row)‏ 

() سيأتي برقم (۲۸۱۰) کتاب: الجهادء باب: من قانل لتکون كلمة الله هي العلياء = 


سے نب دب 
واحد منهم قاتل نفس» ومثل هذا لو أن جماعة رفعوا حجرا لكان كل 
واحد منهم رافعًا له؛ لأن الحجر لا یتبعض كما أن النفس لا تتبعض. 

فإن قلت: إنما يقال لكل واحد منهم: قاتل نفس» كما يقال في 
الجماعة: أكلنا الرغيف وليس كل واحد منهم أكل الرغيف کل 
قيل: إنما كان هذا؛ لأن الرغيف يتبعض» فصح أن يقال لكل واحد: 
أكل بعض الرغيف» ولما لم يصح التبعيض في النفس لم يصح أن 
يقال: قاتل بعض نفس. 

وقوله تعالی : اف یتسه [المائدة: 40] الألف واللام للجنس» 
فتقديره: الأنفس بالأنفس وكذلك قوله: لكر باحر [البقرة: ۱۷۸] 
تقديره: الأحرار بالأحرار» فلا فرق بين جماعة قتلوا واحدًا أو جماعة؛ 
ولأن كل حق وجب للإنسان على غيره إذا أنفرد» فانه يجب عليه وان 
شورك فيه» أصله حد القذف» وهو إجماع الصحابة. 

فصل : 

وأما القود من اللطمة وشبهها كضربة السوط والدرة» فقد ذكر 
البخاري ما أسلفناه عن عثمان وخالد بن الوليد مثل ذلك» وهو قول 
الشعبي وجماعة من أهل الحديث. 

وقال الليث: إن كانت اللطمة فى العين فلا قصاص فيها؛ للخوف 
على العين» ويعاقبه السلطان إن عافن على" الخد مها ارد 

وقالت طائفة: لا قصاص في اللطمة روي هذا عن الحسن وقتادق 
وهو قول مالك والکوفیین والشافعي""*» وعبارة ابن التين أنه مشهور 
مذهب مالك. 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۲/۵ و9الاشراف» ۱۱۹/۳ . 





.»)سس اس تقح الجامع سب سس 


وقال الداودي: آختلف قول مالك فیه. بأن قال: لیس لطمة 
المریض والضعیف مثل لطمة القوي. ولیس العبد الأسود يلطم مثل 
الرجل له الحالة والهيئة» وإنما في ذلك كله الاجتهاد فجهلنا بمقدار 
ERAN‏ 

واختلفوا في القود من ضربة السوط والعصاء فقال ابن القاسم : 
يقاد فيهاء قال الليث: ويزاد عليه للتعدي. وقال الشافعى والکوفیون: 
لا يقاد الا آن یجرح. 

وقال الشافعي : إن جَرَّحَ السوظ ففيه الحکومة". 

وحديث لد الشارع لأهل البيت حجة لمن جعل القود في كل ألم. 
وان لم يكن جرح ولا قصد لأذى» بسوط كان الألم أو بيد أو غيره» وقد 
قال ابن القاسم فيمن نتف لحية رجل أو رأسه أو شاربه عمدًا: يؤدب. 
وقال المغیرة: یعاقب ویسجن. (وقال آشهب في ذلك : وفي الأشعار 
القصاص)”". 

وقال الشيخ أبو محمد في «نوادره»: أعرف لأصبغ أن القصاص فيها 
بالوزن. قال: وعاب ذلك غیره» قصوره*" القصاص على قول أشهب 
لو جنی على شعره فابيض شعره ببخر بالكبريت ونحوه من الأدوية 
المبيضة للشعن فان اتل منبتها (غاشاه)" بالادوية المانعة لتبات 
الشعن. 


(۱) آنظر : «التوادر والزیادات» .5١0/١5‏ 
(؟) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۱۲/۵. 


(۳) من (ص١).‏ 
(4) «النوادر والزیادات» .5١٠ /١5‏ 


() من (ص١).‏ 











ڪڪ کتاب الدیّات ب ال سس ۰۱ 


سلف تفسير قتل الغيلة قريبًا» فراجعه. 


يأتي في الأحكام مذاهب العلماء- إن شاء الله تعالی- في الشاهد 
إذا تعمد الشهادة بالزور هل يلزمه الضمان؟ وملخص الكلام فيها هنا 
فقال عبد الملك: لا شيء عليهما إذا غلطاء وقال أشهب: عليهما 
الدية في مالهما. ونحوه في «المدونة»"" وفيه قول ثالث ذكره ابن 
الجلاب: أن العاقلة تحمل الدية» فأما قول علي هه في العمد أنه 
يقطع. فهو قول أشهب إذا أقر شهود الزنا بالعمد بعد قتل الزاني أنهم 
يحدون ثم يقتلون» وابن القاسم يقول: يحدون ویضمنون الدية ولم 
يفرق بين عمد وخطأء وفي كتاب محمد نحوه أنهم يدونه في العمد. 
وقال ابن الجلاب : الدية على العاقلة. 

والحاصل أن في الخطأ والغلط ثلائة آقوال: لا شيء علیه» یودون 
من مالهم» يودون العاقلة. 

وفي العمد ثلائة آقوال آیضا : القصاص. والباقي كالباقي» والرابع 
يؤخذ بالاستقراء أن عاقلة الامام تودي الدية. قاله فیمن رجم ثم 
وجد مجبوبًاء وقال أشهب: إن الدية في الال خبطا وعمداة 
وقال سحنون: إذا رجعوا لا عقوبة عليهم أتهموا في شهادتهم 
أو شكوا؛ لأنه يخاف إذا عوقبوا أن لا يرجع أحد عن شهادته 
باطل إذا أراد التوبة. وقال بعض المالكية: لو أدب المتهم لكان 
أهلا لذلك. 


.75١/5 «المدونة»‎ )١( 








۰۲ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قوله : (وخموش) هو بضم الخاء المعجمة : الخدش. یقال: خمش 
وجهه» والخماشة ما لیس له آرش معلوم من الجراحات والجنایات 
والدرة یکسر الذال: ما يضرت نها. 

وقوله : (تمالاً عليه أهل صنعاء) أي: اجتمعوا وتواطوا. 

وقوله في حديث عائشة في اللدود: ( "لا يبق منکم آحد إلا لد وآنا 
أنظر) ) قال الداودي: يريد لیذهب بعض غیظه لمخالفتهم آمره. 


0 1 ®. ۳۹ 











































ANS‏ عن ار يب 
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2 کی 3 ا 5 000 ده لس‎ o .هر *ل ه‎ i 
وَقَالَ الأشعَث بن فیس : قال ال كله : «شاهداك أو بمینه».‎ 


[انظر: ۰۲۵۱۵ ۲۵۱5] وَقَالَ ابن أبي مُلَيْكَةَ: لَم یِقذ بها 

مُعَاوِيَةُ وَكَنَبَ مر بْنُ عبد الغزیز إلى عَدِيّ بن أطاء 

-وَكَانَ أَمّرَهُ عَلَى البَضْرَةِ- في قَتِيل وجد عِنْدَ بَْتِ من بُيُوتِ 
لكات ان وعة آخهانه e‏ فلا ذل قاد كذ 

هذا لا يُقُضَئ فيه إِلَى يَوْم ليام 00 

۸- حََدَثَنَا ابو ُعَئِمء حَدَّثَنَا سعیذ بْنُ غبید» عن بمبر بْنِ یسارء زغم أَنَّ 
زجلا من الأنْصَارِ يقال له هلبق أي حفمة أخبرة أن ترا من قزمه لوا ی 
خییر فتفزقوا فیهاء ووجذوا أَحَدَهُمْ قتیلاء وقالا لذي وجذ فیهم: قَتَلنُمْ صاجبن. 
قالوا: ما فلا ولا غلمنا قاتلا. فَانْطَلَقُوا إِلَى الب 32 فقالوا یا وشول اللهء انطلفنا 
فکره زشول الله 335 ن يُنِطِلَ دَمَهُء فَوَدَاهُ مِانَةَ من ابل الصَّدَقَةِ. [انظر: ۳۷۰۲- مسلم: 
9 فتح ۲۲۹/۱۲] 


بو« .یب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


04- حَدََنَا قُتَبةٌ ِن سَعِيدِء حدتنا یو بشر (شماعیل بْنُ انزاهیم الأَسَدِيُ» 
دقن الحجَاحُ بن أبي غثمان. حَدَثَنِي بو رَجَاءٍ من آل أبي لاب حَدَتَنِي و قِلَابَة 
نَّ مر بْنَ عَبْدٍ العزیز بر سَریرة يَوْمّا اس » ثم أذنْ لَّهُمْ فَدَخَلُوا فقال: ما تقولون 
في لاه م2 قَالَ: تقول: الَسَامَةٌ القَوَد بها حَقٌء وَقَدْ أَقادث بها الخلَمَاءً. قال لي: 

تقول يا با قلابة؟ وَنَصَبَنِي لِلنّاس. فلت یا آم لمن ا عندك زوس الاأختاد 
وَأَشْرَافُ الحَرّب» آریت لو أنَّ حَمْسِينَ مِنْهُمْ شهذوا علی رَجْلِ حصن بدمسق شو 
زَنَى ] يَرَوْهُ أَكُنْتَ ترخه؟ قال: لا. قلتُ: یمین مهم هنا على 
رَجل بجفص له سَرَقَ أَكُنْتَ تفطعه وا يَرَوْ؟ قَالَ: لا. فلث: فَوَاللُهِ مَا قىل رَسُولُ 
اله يكن أحدًا قط, إل في إخدى ثلاث خصال: رجل فتل بجرِيرة نَفْسِهِ ففتل. 
۲ ل زَنَى بَعْدَ اخصان. و بحل حَارَبَ اله وُوَسُولَهُ وارد ن الإشلام. 

فقال ۳ لیس 13 قَذ حَدَّتَ تس بن مالك ن سول الله کله قطع ف السَرّق 
شمر الان 45 م َبََهُمْ في الشْمُس؟. فلت : انا اعم حَدِيتَ سء حَدَثَنِي اس 
أن نَقَوَا مِنْ ن کل انيه قَدِمُوا علی سول الله 5 فَبَايَعُوهُ على ا قاشۇ موا 
الأض فَسَقِمَتْ أَخسَامُهُمْء فَشَكَوا ذَلِكَ الی زشول الله اء قال: «أقلا تَخْرْجُونَ 
مَعَ رَاعِينَا في ابله َتُصِيبُونَ من آلْبَانِهَا وَأَبْوَالِهَا؟». قالوا: بَلَى. فَخَرَجوا فَشَرِبُوا 
من الْبَانِهَا بل شحو فَقَتَلوا زاعي سول الله 4 وَأَطرَدُوا عم بلع دك 
رَسُول الله كذ فا فا ف ا فأذرکوا فجيء بهم » مر بهم فَقُطَعَتْ يديهم 
وَأَرْجُلَهُمْ وَسَمَرَ م تبافم في الشّمْس حثّی مائو. 

قَلْ: 00 شیء اشد 5 صَنَعَ هؤلاء؟! آزتدوا عن الإشلام وَقَتَلُوا وسَرَقوا. 
فقال عا ین شعيل: ا فَقَل: : رد علي خديني 
یا عیسه؟ قال؛ لاء ولکن جثت باحدیث علی وَجْهِهِء واث لا یال هذا اند بختر 
ما عاش هذا الشَّيخْ تَيْنَّ آطهرمن. 

قُلْتُ: : وقذ کان في هذا ُنة من رَسُولٍ الله : + دحل عليه تفر من الأَنْصَارِ 


Ca 


۱ 


بر 


سد كتَابٌ القَسَامَةَ ۷ 
. فَتَحَدَنُوا عِنْدَهُء فخرج رجل مِنْهُمْ بَْنَ يديهم ففیل. فخرجوا بَعْدَهُ فاذا هُمْ بِصَاحِيِهمْ 
حط في لدم فرجغوا إلى رَسُولٍ الله 9 فقالوا: یا زشول ايء صَاجِبْنَا كَانَ 
نت معتاء فن بين یا » فا تن په یقفخط في الدّم. . فَخَرَجَ وشول الله لا 
فقال: «بمَنْ تون أو تَرَوْنَ- قَتلَهُ؟». قالواء ترى أَنَّ اليَهُود قَتَلَتُ. فازسل نی 
اليَهود فَدَعَاهُمْ. فَقَال: اشم تم هیذ۱؟). قَالُوا: لا. قال: درون تفل خمیین 
مِنَ اليَهُودٍ ما كَتَلُوه؟). فَمَالُوا: ما يُبَالُونَ أَنْ یفتلونا معي ثم ینتفلون. قال: 
HEE‏ الدَیة بأَیْمَان خی ن منکم؟». قالوا: ما کا لنَخلت. فزذاة من 
عنده. قلث: وقذ کائث هُذَيْلُ حَلَعُوا حَلِيعا لَهُم في الجاهلِيةء فطرق أَهْلّ بَيْتِ من 
اليَمَنِ ِالبَطحَاءِء انتم لَه وَجُْل مِنْهُمْ فَحَذَفَهُ بِالسَّئِفٍ فَقَتلَهُء فجاءث هُذَيْلٌ فَأَخَدُوا 
اليَمَايَ فرقغوه الی عُمَرَ ِالْؤْسِم وَقَالُوا: قل صاحبنا. فقال: إِنْهُْ قذ خَلَعُوهُ. فقال: 
شیم َمْسُونَ من هدنل ما خلغود. 

قال: فَأَقْسَمَ مِنْهُمْ تَسْعةٌ وَأَربَعُونَ رجْلاء وقیم مه من اس فُسَأَلُوهُ أَنْ 
یم فَافتَدى يَمِينَهُ مِنْهُم الب بزهم. فأدْخَلوا مَكَانَهُ زجلا آخَرَء فذفعه ال آخي 
الفثول فقرتث يَدُهُ بیده» قالوا: فَانْطَلَقَا واخمشون الذین أَقُسَمُوا خی إا كَانُوا 
بَِخْلَةَ آخذئهم السَمَاء فَدَخَلُوا ف غار 5 الجلء فانهجم الغَارْ على ا سین الذين 
آقسموا فْمائوا حميعًاء وَأَفْلَتَ القرینان وَاتَبَعَهُمَا جر فکسر رجل أخي الفئول. 
خاش خولا ثُمّ مات. 

قلث: : وقذ كا عبذ البك ِن مروان آفاد رجلا بالقسامة ثم نیع بغذ ما صَنْعَء 
قَأَمَرَ با شین الذین أَقَسَمُوا فمخوا من الذیوان وَسَيَرَهُمْ الى الشام. [انظر: ۲۳۳- 
مسلم: ۱1۷۱- فتح ۲۳۰/۱۲] 

(وقال ۳ بْنْ فیس «#د: قال لي ال ۶ تلا : «شاهدا أو 
E‏ سن ساف ل مي ا 


ثم قال: وَقَالَ ابن آبي مُلَيِكَةَ: لَمْ يقد بها مُعَاوِيَةُ ذيه. 


بط( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهذا قال ابن المنذر فيه: روینا عن معاوية وابن عباس #: آنهما 
فالا : القسامة توجب العقل» ولا (تشترط)" الدم”". 

قال البيهقي : روینا عن معاوية خلافه۳. 

وقال ابن بطال : (قوله)“ : (لم يقد بها معاویة) لا حجة فيه مع 
خلاف السنة (له)( والخلفاء الراشدین الذین آقادوا بها؛ آو یحتمل 
أن تكون یی له الا لوت فيهاء وقد صح عن معاوية أنه أقاد بهاء 
ذكر ذلك أبو الزناد في أحتجاجه علئ أهل العراق» قال: وقال لي 
خارجة بن زيد بن ثابت: نحن والله قتلنا بالقسامة وأصحاب رسول الله 
يه متوافرون؛ إني لأرئ يومئذ ألف رجل أو نحو ذلك فما أختلف 
E‏ 

قال البيهقي : وأصح ما روي في القتل بالقسامة وأعلاه بعد حديث 
سهل : ما رواه عبد الرحمن بن أبي الزناد [عن أبيه]" قال 
ابن زيد بن ثابت قال: قتل رجل من الانصار -وهو (سكران)””- ر 
من بني (النجار)» ولم يكن على ذلك شهادة إلا (لطخ)" 


(۱) ورد بهامش الأصل: لعله تسقط. 
(۲) «الإشراف» ۰۱۷/۳ 


(۳) «سنن البیهقی» ۰۱۲۷/۸ 


(( من (ص١).‏ 
(5) من (ص۱). () «شرح ابن بطال» ۵۳۲/۸. 
2 ساقطة من الأصول والمثبت من «معرفة السنن والاثار» للبيهقي ۲۰/۱۲ حيث ينقل 


(۸) فى الأصول: (سلمان) وهو خطاً» والمثبت من «معرفة السنن والاثار» ۲۱/۱۲. 
)٩(‏ في الأصول: (العجلان) وهو خطأء والمثبت من «المعرفة» ۰۲۱/۱۲ 
(۱۰) في الأصول: (لا تصلح)ء والمثبت من «معرفة السنن والاثار» ۲۱/۱۲ وهو آشبه. 





سد حتاب القَسَامَةِ 
فاجتمع رأي الناس على أن یحلف ولاة المقتول» ثم یسلم ال 
فیقتلوه. قال خارجة: فرکبت إلى معاوية فقصصت عليه القصة» 
فکتب إلى سعید بن العاصي : إن كان ما ذکرنا [له]) حمّا أن يحلفنا 
على القاتل» ثم یسلمه إليناء فجئت إلى سعید بالکتاب فأحلفنا 
خمسین يمينا ثم سلمه إلينا. 

قال آبو الزناد: (وآمرني)" عمر بن عبد العزيز (فردد قسامة)”" 
على سبعة نفر أو خمسة نفر. 

ثم ساقه البيهقي بإسناده إليه» قال: رويناه من وجه آخر عن ابن أبي 
الزناد» عن أبيه من غير ذكر معاوية وسعید غير أنه قال: وفي الناس 
يومئذ الصحابة وفقهاء الناس ما لا یحصی. وما أختلف آثنان منهم 
آن یبحلف ولاة الحتعول آن يقتلوا أو سرا (فحلتر) ۳ عمسین 
يميئًا فقتلوا» وکانوا یخبرون أن رسول الله بيه قضی بالقسامة. وروینا 
عن عمر # أنه قال: القسامة توجب العقل ولا (تسقط بالده)*» 
وهو عن عمر منقطع . 

وروی ابن آبي شيبة عن وكيع » عن حماد بن سلمة عن ابن أبي مليكة 
أن ابن الزيير وعمر بن عبد. العزيز أقادا بالقسامة» وحدثنا عبد الأعلل» 


(۱) ساقطة من الأصول والمثبت من «معرفة السنن والآثار» ۰۲۱/۱۲ 

(۲) كذا في الأصولء وفي «معرفة السنن والآثار» ۲۱/۱۲: (وأمر لی). 

(۳) كذا في الأصول» وفي «معرفة السنن والاثار» ۲۱/۱۲: مروف فا 

(4) في الأصل (فحلف) والمثبت من (ص۱) وهو الموافق لمصدر التخريج. 

(0) كذا في (ص۰)۱ وفي «معرفة السنن والآثار» ۱۲/ ۲۲: (تشيط الدم) وكذا هو في 
«الستن الکبری» للبیهقی ۰۱۲۹/۸ وفی «مصنف عبد الرزاق» ۰8۱/۱۰ 

(1) آنتهی من «معرفة الستن والآثار» ۲۲-۲۱/۱۲ بتصرف. 

(۷) «المصنف» ۵/ ۲۶۲ (۲۷۸۲۱). 





C9‏ سح اتود س الجمع سی مت 

وفيه: أن الإخلاص شرط في العبادة» فمن غلب باعثه الدنيري» 
فقد خسر ومن غلب الديني ففائز عند الجمهور خلائًا للحارث 
المحاسبي» قَالَ محمد بن جرير الطبري: لابند العمل لله لا يضره 
ما عرض بعده من إعجاب بالاطلاع علي 


اجن دجن عمجم 


۳١١١ =‏ کتاب: فرض الخسی؛ باب: من قاتل للمغنم هل ینقص من أجره؟ 
.وروا مسلم (۱۸۹/۱۹۰۸) كتاب: الإمارة» باب: من قاتل کون كلمة لله هي 
ایا 

() اتفسير الطبري» ۹۷/۵ ۱۲۸۳۷ 


بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س— 


عن معمرء عن الزهري قال: دعاني عمر بن عبد العزیز فسألني عن 
القسامة وقال: بدا لى أن أردها؛ إن الأعرابى يشهد» والرجل الغائب 
بها رسول الله ية والخلفاء بعده". 

وثنا ابن نمير ثنا سعيد عن قتادة أن سليمان بن يسار حدث أن عمر 
ابن عبد العزيز قال : ما رأيت مثل القسامة (قط) أقيد بهاء والله تعالی 
یقول: «رأنپذوا وق عَذَلٍِ که [الطلاق: ۲] وقالت الأسباط: 
«وما شبدتا الا يما عمتا [یوسف: ۸۱] قال سلیمان: فقلت: 
القسامة حق» قضی بها رسول ال ۳8 وکأن البخاري ذهب 
إلى ترك القتل بالقسامة لما ذکره من الأثارالتي صدر بها الباب 

وحديث القسامة ذكره قبل التفسير» وفى ياب الموادعة والمصالحة 
مع المشركين في باب فرض الخمس. 

وروی ابن أبي شيبة عن عبد السلام بن حرب» عن عمرو؛ 
بالقسامة. 

وحدثنا عبد الرحیم بن سلیمان» عن الحسن بن عمرو» عن فضیل» 
عن إبراهيم قال : القود بالقسامة جور. 

وفى رواية أبى معشر: القسامة يستحق فيها الدية» ولا يقاد فيهاء 
(۱) «المصنف» 1۳۹/۵ (۲۷۷۹۸). 


(۲) ساقطة من الأصل. 
(۳) «المصنف» 1۳۹/۵ (۰)۲۷۷۹۹ ولكن عن محمد بن بشرن عن سعيد. 





سس باب اقا سس( 
وکذا قاله قتادة. وقال الزهري: لا يقتل بالقسامة الا واحد 

ثم قال البخاري: وکتب عمر بن عبد العزیز إلى عدي بن آرطات 
وکان آمره على البصرة في قتیل وجد عند بيت من بیوت السمانین 
وان وجد آصحابه بينة والا فلا تظلم الناس» فان هذا لا یقضی فيه 
إلى يوم القیامت وهذا خلاف ما أسلفناه عنه. 

ثم ساق البخاري أيضًا من حديث أبي نعيم» ثنا سيد بن عد عَنْ 
يدير بن ساره رم أن رجلا من الأنصَارٍ ال له سَهْل بن ابي حَثْمَة 
ره أن را ین َه مه أَنْطَلَقُوا ی یر روا فيهَاء وَوَجَدُوا أَحَدَهُمْ 
.. الحديث. فوداه مائة من إبل الصدقة. 
وسعيد هذا هو أبو الهذيل الطائى الکوفی» أخو عقبة» آتفقا عليه. 
قال ابن عبد البر: وما نعلم في شيء من الأحكام المروية عن رسول 
الله بي فى الأضطراب والتضاد ما فى هذه القصةء فان الآثار فيها 
)۲( 


۳ 
ی 


متضادة متدافعت وهي قصة واحدة 

وذکر آبو القاسم البلخي في «معرفة الرجال» عن ابن إسحاق قال : 
سمعت عمرو بن شعيب يحلف في المسجد الحرام: والله الذي لا اله 
إلا هو إن حديث سهل ب بن آبي حثمة في القسامة ليس كما حدث» 
ولقد أوهم. 

وذکر آبو داود سلیمان بن الأشعث باسناد جد عن عبد الرحمن بن 
بجيد أن سهلا -والله- آوهم -الحدیث- أنه اقلا کتب إلى يهود وقد 
وجد بين آظهرهم قتیل : «فدوه» فکتبوا یحلفون بالله خمسین یمینا 


(۱) (المصنف» ۵/ 6۳-۶۶۲ (۲۷۸۲۷-۲۷۸۲۳). 
(۲) «الاستذکار» ۲۵/ ۲۰۸-۳۰۷ 








سل ضنبب. مسح التوضيح لشرح الجامع الصعيع س 
ما قتلناه» ولا علمنا له قاتلا» فوداه رسول الله من عنده بمائة ناقة» وفي 
رواية رافع بن خدیج فاختاروا منهم خمسین واستحلفهم فأبواء وفي لفظ 
له عنده: فبدأ بالیهود» وقال: «آیحلف خمسون منکم؟» فأبواء فجعلها 
رسول الله با دية على الیهود؛ لأنه وجد بين آظهرهم". 

ولابن آبي عاصم من حدیث الزهري عن أنس أنه اظ بدأ ببني 
حارثة في اليمين في دم صاحبهم المقتول بخيبر"" وقال آبو عمر: 
لم يخرجه البخاري إلا لارسال مالك (له)" وقد خطأ جماعة من 
أهل الحدیث حدیث سعید بن عبید. ونمّوا البخاري في تخریجه 
وترکه رواية يحي بن سعید"*. 

قال الأصيلي: أسنده عن يحيى : شعبة» وسفيان بن عيينة» وعبد 
الوهاب الثقفي» وعيسئ بن حماد» وبشر بن المفضل وهؤلاء ستت 
وأرسله مالك عن یحیی بن سعيد (عن”” بشير بن يسارء ولم يذكر 
سهل بن أبي حثمة» وممن روئ حديث يحيئ مسندًا ابن عيينة 
وحماد بن زيد وعباد بن العوام. 

وقال الاثرم : قال أحمد: الذي أذهب إليه في القسامة حديث بشير 
من رواية يحييلء فقد سلف وصله عنه حفاظ وهو آصح من حدیث 

(1) 


سعید بن عبید . 


(۱) ابو داود بأرقام (۰)4۵0۲0 »)٤٥۲٤(‏ (40۲7). 
(۲) «الدیات» ص۰۷۸ 

(۳). من (ص۱). 

(:) (الاستذکار» ۲۰۱/۲۵ 

(۰) في الاصل: این. 

(() («الاستذکار» ۳۰۵/۲۵. 





۱۳ کتاب القَسَامَةَ‎ e 


وأخرجه النسائي أيضًا من حديث عمرو بن شعیب. عن أبيه» عن 
جده أن محيصة الأصغر أصبح قتیلا على أبواب خيبر .. الحديث. 
وفي آخره: فقسم رسول الله ييه عليهم وأعانهم بنصفها. ثم قال: 
لا أعلم أحدًا تابع عمرًا على هذه الرواية ولا سعيد بن عفير على 
روانته عن 00 

قلت : قد ذکره الدارقطني من حدیث حبیب بن أبي ثابت عن بشیر 
فقله ماوقا الق تما آن وراه رل لا تال زونه 
مويه منود عر ناديع وان E SSI‏ 
اللوث» كما فسره يحي بن سعید. أو طالبهم بالبينة كما في هذه 
الرواية. فلما لم يكن عندهم بينة عرض عليهم الأيمان كما في رواية 
يحيئ بن سعید. فلما لم يحلفوها ردها على اليهود كما في الروايتين 
حم 

(ویژیده) "" حدیث عمرو بن شعیب ومرسل سلیمان بن يسار 
-يعني : المذکورین قبل- قال: ومن تكلم في دين الله وفي آخبار 
رسول الله َيه فلا ينبغي له أن یحتح في ذلك برواية الكلبي عن آبي 
صالح» عن ابن عباس -رضي الله عنهمات (عن رسول الله کیا" 
في أستحلافه خمسين من اليهود في قصة الأنصاري» ثم جعل عليهم 


.١7 /۸ «سئن النسائی»‎ )١( 
۱۹/۳ «سنن الدارقطني»‎ )۲( 
ساقطة من الأصل.‎ )۳( 

(4) «سنن البيهقي) ۱۲۰/۸. 
() في (ص ۱): ويؤكله. 

(0) من (ص۱). 


9 ۳ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الدية ولا يراد به عمر بن صبيح عن مقاتل بن حيان» عن صفوان» عن ابن 
المسيب» عن عمر فى قضائه بنحو ذلك. 

وقوله : (إنما قضيت عليكم بقضاء نبینا)؛ لإجماع آهل الحديث على 
ترك الأحتجاج بهما ولمخالفتهما في هذه الرواية الثقات الأثبات. 

وروی ابن أبي عاصم من حديث ابن لهيعة» عنايزيك بن آبي حبیب» 
عن ابن شهاب عن عبيد الله بن عبد الله» عن ابن عباس .. الحديث. 
وفيه: فدعا ال اليهود بقسامتهم؛ لأنهم الذین آدعي علیهم الدم» 
الایمان» فدعی بنی. حار الخد 

ورواه مسلم عن سهل ورافع» وقد بين ليث في روایته عن یحیی بن 
سعيد عند مسلم » عن بشير أنه حسبان » وذلك أنه قال: قال 000 
حسبته قال: وعن رافع فحصل بذلك شك یحیی في ذكر رافع”". فكأن 
روايته لم يذكر فيها شك في ذلك بحيث أن یقضی عليها بذكر الشك؛ 
(لان زیاده السناظ مق له وان از فة بد الك وان ستشگله 
بعد اليقين أيضًا جائز» وسهل إنما يروي عن رجال من کبراء قومه 
لصغره. هذا على قول من قال: عن. وأما من قال: عن رجل. فهو 
مرسل » واتصاله برافع » وقد حصل فيه ما بیناه. 

ثم ساق البخاري من حديث أبي رجاء -واسمه سلمان» من آل أبي 
قلابة- ثنا أَبُو قِلَابَةَ أنَّ عُمَرَ بْنَ عَبْدِ العزیز بر سَرِيرهُ يَوْما لاس ثم 
)١(‏ «الديات» ص۷۹-۷۸. 
(۲) في الأصل: حدثني» والمثبت من (ص۱). 
۳( مسلم (۰)۱۹1۹ كتاب : القسامة والمحاربين والقصاص والديات» باب : القسامة. 
ددع من (ص۱). 





جس تا اشتاتة سس لها 
ذِنَ لَهُمْ فَدَحَلُوا فقال: مَا تَقُولُونَ في القَسَامة؟ قالوا: تمُول: القَسامَة 
القَوَدُ بها حَقَء قَذ أَقَادَ بها الحلفاء. ثم ساقه بطوله. 

وقد آختلف العلماء (فی القسامة)؟ فقال الجمهور: القسامة 
ثابتة عن الشارع يبدأ فیها المدعون بالایمان فان حلفوا آستحقوا 
وان نکلوا حلف المدعی علیهم خمسین يميئًا (وبرئوا)۲. وهو قول 
أهل المدينة: يحيئ بن سعيد وأبى الزناد وربيعة ومالك » واللیث 


امسا 


والشافعي وأحمد وأبي ثور”". وحجتهم حديث البخاري السالف 
الذي ذكرناه أولاء وهو صریح. يبدأ به المدعين للدم باليمين. 
وذهبت طائفة إلى أنه يبدأ بأيمان المدعئ عليهم ويذرون. روي عن 
عمر والشعبي والنخعي» وبه قال الثوري والكوفيون وأكثر البصريين 
واحتجوا بحديث سعيد بن عبید» عن بشير بن يسار أنه الفلا قال 
للأنصار: «تأتون بالبينة على من قتله؟» قالوا: ما لنا بينة. قال: 
«فيحلفون لکم؟» قالوا: ما نرئ بأيمان يهود. فأبواء فبدأ بأيمان 
المدعئ علیهم وهم اليهود. واحتجوا أيضًا بما رواه ابن جريج» 
من ان ابي مليكة هن ابن عبامن. ترضی ال عنهنا- أنه وه 
قال: «لو يعطى الناس بدعواهم لادعی قوم دماء قوم وأموالهم. 
ولكن اليمين على المدعی علیهم» و 

وفيها قول ثالث: وهو التوقف عن الحكم بالقسامة. روي عن 
سالم بن عبد الله وأبي قلابة وعمر بن عبد العزيز والحكم بن عتيبة. 


)١(‏ في (ص۱): في الحكم بالقسامة. 

(۲) من (ص١).‏ 

(۳) أنظر: «المعنی» ۲۰۵/۱۲. 

(8) سلف برقم (۲۵۱6). ورواه مسلم (۱۷۱۱). 





یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن عبد البر: ورواية عن قتادة» وهو قول مسلم بن خالد 
الزنجي وفقهاء أهل مكةء وإليه ذهب ابن عيينة"'. واحتج الجمهور 
بأن قالوا: حديث سعيد بن عبيد في تبدئة اليهود وهم عند أهل 
الحديت کما سلف؛ لأن جماعة من أهل الحديث أسندوا حديث 
بشیر بن يسار» عن سهل أنه اكت بدأ بالمدعین. ۱ 

قال أحمد: الذي أذهب إليه في القسامة حديث يحيئ بن سعيد» عن 
بشير بن يسار» وقد وصله عنه حفاظ» وهو صحيح من حديث سعيد بن 
عبيد. وقد أسلفناه عنه ال 

قال الأصيلي: فلا يجوز أن يعترض بخبر واحد على خبر جماعة» 
مع أن سعيد بن عبيد قال في حديثه : فوداه رسول الله ية من ابل الصدقة. 
والصدقة لا تعطى في الديات ولا يصالح بها عن غير أهلها. 

قال ابن القصار والمهلب: وقد يجمع بين حديث سعيد ويحيئ بأنه 
ايليا قال للأنصار: «آترضون نفل خمسين من اليهود ما قتلوه؟» بعد علمه 
أن الأنصار قد نكلوا عن اليمين؛ لأنهم لم يعينوا أحدًا من اليهود 
فيقسموا عليه. والقسامة لا تكون إلا على معین» فلما علم نكولهم رد 
اليمين. وفي حديث یحیی حين (تكلم)”"' حويصة ومحيصة وعبد 
الرحمن. فقال لهم: «فتبرئكم يهود بأيمان» بعد أن قال لهم: 
«تحلفون خمسين يمينا وتستحقون دم صاحبکم» وقد روى ابن جریج» 
عن عطاءء عن أبي هريرة ه (أنه ۳69" قال: «البينة على من 
آدعی واليمين على من أنكر إلا في القسامة» آخرجه الدارقطني من 


(۱) «الاستذکار» 7171/75/76 (؟) سبق قريبًا. 


02 في (ص١):‏ نكل. 2 من (ص١).‏ 


سد حتاب القَّسَامَة ۷N‏ 


عن أبن جریج» عن عمرو بن شعیب » عن أبيه» عن جده : أنه ااا (قال )"© 
فذكر مثله. قال الدارقطني: خالفه عبد الرزاق وحجاج فروياه عن ابن 
جهة المدعل عليه 

وقد أحتج مالك في «الموطأ لهاذه المسألة بما فيه الكفاية» فقال: 
إنما فرق بين القسامة في الدم والأيمان في الحقوق أن الرجل إذا داين 
الرجل أستثبت عليه في حقه» وأن الرجل إذا [أراد؟" قتل الرجل [لم 
یقتله]* في جماعة من الناس وإنما يلتمس الخلوة فلو لم تكن 
بطلت الدماء واجترأ الناس عليها إذا عرفوا القضاء فيهاء ولكن إنما 
جعلت إلى ولاة المقتول لیبدءون بها لیکف الناس عن الدم وليحذر 
القاتل أن يؤخذ في مثل ذلك بقول المقتول. وهذا الأمر المجمع عليه 
عندنا» والذي سمعت ممن أرضئ» والذي آجتمعت عليه الأئمة في 
القديم والحديث أن يبدأ المدعون. فإن قلت: الشارع نما قال: 
اتحلفون وتستحقون دم صاحبکم» عل وجه الااستعظام لذلك 
والإنكار عليهم والتقرير لا علئ وجه الأستفهام لهم. فالجواب: أنه 
لا يجوز أن يريد الإنكار عليهم أصلاء وذلك أن القوم لم يطلبوا 
)۱( من (ص١).‏ 
() «سنن الدارقطني» ۰۱۰۹/۳ 
(۳) ما بين المعکوفتین مثبت من «الموطأ»» وهو ساقط من الأصول. 
(4) ما بين المعکوفتین مثبت من «الموطاٌ» وهو ساقط من الأصول. 
(5) «الموطأ» ص86 8٩-۵‏ ۵. 
(5) سيأتي برقم (۷۱۹۲). 





و(« یس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فینکر ذلك عليهم» وانما طلبوا الدم فبدآهم وقال لهم : «آتحلفون؟» فعلم 
أنه شرع لهم اليمين وعلق آستحقاقه الدم بهاء وإنما كان یکون منكرًا 
عليهم لو بدءوا وقالوا: تن حف 

فصل :هه 

وأما الذين أبطلوا الحكم بالقسامة» فانهم ردوها بآرائهم لخلافها 
عندهم حديث: «البينة على المدعي والبمين على الفدعن عله" 
وهو خص القسامة بتقدمة المدعي بالأيمان وسنه لأمته. 

وقد كانت في الجاهلية خمسين يميئًا على الدماء فأقرها الشارع 
فصارت سنة» بخلاف الأموال التي سنّ فيها يمينا واحدة» والأصول 
لا يرد بعضها بعضًا ولا يقاس بعضها على بعض؛ بل يوضع كل 
واحد منها موضعه كالعرايا والمزابنة والمساقاة والقرائن مع 
الاجارات» وعلی المسلمين التسليم في كل ما سن لهم. 

فان قلت: كيف يحكم للأولياء وهم غيب عن موضع القتل؟ قيل : 
اليمين يكون تارة على وجه اليقين وتارة على وجه الاستدلال؛ كالشهادة 
تكون باليقين وتكون بالاستدلال على النسب والوفاة» وأن هذه زوجة 
فلان وهذا باستدلال» كما يدعى الوارث لأبيه دينًا على رجل من 
ناب آییه» فیحلف كما یحلف علی بقین» وذلك. عل لبها أده عنده 
باخبار من یصدقه» لیس لأحد من العلماء یجیز لأحد أن یحلف على 
ما لم یعلم» ولکنه یحلف على ما لم يحضر إذا صح عنده وعلمه 
ما یقع العلم بمثله. 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» 6-۵۳۳ ۵۳. 
(۲) سلف برقم (۲۵۱6). 


سس کتاب المَمَامَة 


وقیل لابن المسیب: آعجب من القسامة أن يأتي الرجل يسأل عن 
القاتل والمقتول لا یعرف واحذا منهما ویقسم. قال: قضی رسول الله 
ية بها في قتيل خيبر» ولو علم أن الناس يجترئون علیها ما قضی بها''". 

وقال آبو الحسن القابسي: العجب من عمر بن عبد العزیز على 
مکانته في العلم كيف لم یعارض آبا قلابة في موضعه ولیس آبو قلابة 
من فقهاء التابعین؟ 

قال المهلب: وما آعترض به آبو قلابة من حدیث العرنیین» 
لا أعتراض فيه على القسامة بوجه من الوجوه؛ لجواز قیام البينة 
والدلائل التي لا رفع لها على تحقیق الجناية على العرنیین» ولیس 
هذا من طریق القسامة في شيء؛ لأنها نما تکون في الدعاوی 
والاختفاء بالقتل حیث لا بينة ولا دلیل» وآمر العرنیین كان بين 
ظهراني الناس» ویمکن فيه الشهادة؛ لأنهم کشفوا وجوههم لقطع 
السبیل والخروج عن المسلمین بالقتل واستیاق الابل» فقامت علیهم 
الشواهد البينة» فأمرهم غير آمر من آدعي عليه بالقتل» ولا شاهد 
یقوم علیه. وما ذکر من الذین آنهدم علیهم الغار لا یعارض به ما تقدم 
من السنة في القسامة» ولیس رأي آبی قلابة حجة على جماعة 
التابعین» ولا ترد بمثله السنن» وکذلك محو عبد الملك من الدیوان 
لاسماء الذین آقسموا لا حجة فيه على إبطالها “> وقد یکون عبد الملك 
إنما قدم على ما صنع كأن لم يكن في تلك القصة ما یوجب القسامة 
من اللوث. 


.)۱۸۲۷۷( ۳۸/۱۰ رواه عبد الرزاق فى «المصنف»‎ )١( 
.۵۳۷-۵۳۱/۸ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )۲( 





: از ولا حرج كما شیل عن شَيْءٍ 
داحرج. 
هلا الحدیث تقدم بيانه واضکا بفوائده في باب: الفتيا وهو واقف 
عَلَى الدابة وغیرها(!؟ وأراد هنا آن أن العالم يجوز أن يُسأل وهو 
مشغول بالطاعة. ومعنئ الا حَرَجَ: لا ام عليك ولا فدية أيضًا عند 
الجمهور كما سلف. 
وعبد العزيز هو ابن عبد الله بن أبي سلمة الماجشون التيمي مولاهم 











يدرك نافمًا. وعنه ابنه الفقيه عبد الملك 





() سبق برقم (۸۴) كتاب: العلم» باب: الفتيا وهو واقف على الدابة وغيرها. 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

فصل : 

اي القود بها فأوجبت طائفة القود بهاء روي عن 
۳ 0 وبه قال مالك واللیت a E‏ 
واحتجوا بحديث يحيئ بن سعيد عن بشير بن يسار أنه ايل : قال 
للانصار : «آتحلفون وتستحقون دم صاحبكم أو قاتلکم ؟» وهذا یوجب 
القود» وقال اسحاق: من قال بالقود فیها لا آعیبه» وآما آنا فأذهب 
إلى ما روي عن عمر بن الخطاب له أنه (قال)"*: لا يقاد بالقسامة» 
وإنما تجب فيها الدية. 

وقالت أخرى : لا قود بها وانما توجب الدیة» روي عن عمر وابن : 
عباس وهو قول النخعي والحسن. وإليه ذهب الثوري والكوفيون 
والشافعى ف مشهور مذهبه- واا واحتجوا بما رواه مالك 
عن ابن أبي لیلی» عن عبد الله» عن سهل بن أبي حثمة» وهو قوله 
ال للأنصار: «إما أن تدوا صاحبكم أو تؤذنوا بیحرب)(۲۳ .وهذا يدل 
على الدية لا على القود. 

قالوا: ومعنی قوله الڪ في حديث بحیی بن سعيد: (وتستحقون دم 
صاحبکم» یعنی به دیه دم قتیلکم ؛ لن الیهود لیس بصاحب لكمء فإذا 
من حجة أهل المقالة علیهم أن قالوا : إن قوله : «ما أن تدوا صاحبکم» 


)١(‏ من (صن۱). 

(۷) أنظر: «الاستذکار» ۲۵/ ۳۱۷-۳۱۵. 

(۳) رواه مالك في «الموطأ» ص ۰۵4۷ وسيأتي معلقّا قبل حدیث (۷۱۷۲) . 
(8) من (ص۱). ١‏ 


س كتابٌ الَمَامَة سس !۱ 
معارض لقوله : «تستحقون دم صاحبكم» فلما تعارض وجب طلب الدليل 
علین آي المعنیین اولي بالصواب فوجدنا الأول أنفرد به ابن أبي لیلی 
في حدیثه» وقد قال أهل الحدیث: إن آبا ليل لم یسمع من سهل. وفیه : 
أنه مجهول لم يرو عنه غير مالك. 

واختلف في أسم أبي ليل هذا كما قال آبو عمرء فقيل: عبد الله بن 
عبد الله بن عبد الرحمن بن سهل. وقيل: عبد الرحمن بن عبد الله بن 
شقن وقال این سای ی اين سه 

وقد أتفق جماعة من الحفاظ على يحيى بن سعيد على هذا الحدیث 
وقالوا فيه : «تستحقون دم قتیلکم» يعني : یسلم إليكم القتیل ؛ لأنه لم 
يقل : وتستحقون دية دم صاحبکم. والدلیل على ذلك آنهم کانوا ادعوا 
قتل عمد لا خطأ. والذي يجب على قاتل العمد القود أو الدية إن 
آختار ذلك ولي القتیل. 

وروی حماد بن زید» عن يحي بن سعید» عن بشیر» عن سهل 
ورافع بن خدیج أنه ال قال للأنصار: «یقسم خمسون منکم علی 
رجل منهم فيدفع برمته) وهذا حجة قاطعة. 

وهذا الحديث يبين أن قوله : «دم صاحبکم» معناه: القاتل ؛ لأنه قتل 
الذي قتل وليهم» وقد يصح أن تقولوا: هذا صاحبنا الذي آدعینا عليه أنه 
قتل وليناء ويجوز أن يكون معناه: وتستحقون دم قاتل صاحبکم؛ لأنه 
من آدعیل إثبات شيء على صفة وحققه بيمينه» فان الذي يجب له هو 


١57/5 «التمهيد» ۰۱۵۰/۲6 «الاستذکار» ۰۲۹۹/۲۵ وانظر «الاستیعاب»‎ )١( 
.)۲۸۳۱( 
.)١559( رواه مسلم‎ )۲( 





س(۱۷ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الشيء الذي حققه بیمینه على صفته فلو آدعی إتلاف عبد (أو دابق)) 
أو ثوب وحلف المدعي بعد نکول المدعی عليه حکم له بما آدعاه على 
صفته ولم يجب له سواه. والدلیل علی ذلك قوله تعالی : وک فى 
َلْقِصَاصٍ هه [البقرة: ۱۷4] فآخبر تعالی أن القود هو الذي يحيي 
النفوس؛ لان القاتل إذا علم أنه یقتل» آنزجر عن القتل وکف عنه 
آکثر من آنزجاره إذا لزمته الدية. 

الناس في وجوب القسامة على معنیین : فقوم أعتبروا اللوث فهم 
یطلبون ما یغلب على الظن» وتکون شبهة یتطرق بها إلى حراسة الدماءء 
ولم يطلب أحد في القسامة الشهادة القاطعة ولا العلم الثبت» وانما 
طلبوا شبهة وسموها لطخة؛ لأنها تلطخ المدعئ عليه بها. وبهذا قال 
مالك والليث والشافعيء إلا أنهم أختلفوا في اللوث. فذهب مالك 
في رواية ابن القاسم أنه الشاهد العدل» وروی عنه آشهب ,غير 
ال وذهب الشافعي إلى أنه الشاهد العدل”") أو أن يأتي ببينة 
مفرقة» وان لم یکونوا عدولا. 

قال: وكذلك لو (دخل)"" بیتّا مع قوم لم يكن معهم غیرهم 
أو تکون جماعة في صحراء فیتفرقون على قتيل» أو یوجد قتيل وإلى 
جنبه رجل معه سكين مخضوبة بدم» ولیس ثم آثر سبع ولا قدم انسان 
آخرء ولا یقبل الشافعي قول المقتول: دمي عند فلان؛ لأن السنة 


() من (ص۱). 

(۷) آنظر: «الاستذکار» ۳۱۰/۲۵. 

(۳) آنظر : «الاشراف» ۱۸/۳ 

(4» ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص۱). 





المجمع عليها أنه لا یعطی آحد بدعواه شيئًا. . وعند مالك واللیث آن 
اا نارکا ار تون الو دي علد هد 

وقد سلف بیان هه المسألة قريبًا في باب : إذا قتل بحجر أو بعصی. 
وقوم آوجبوها والدية بوجود القتل فقط واستغنوا عن مراعاة قول 
المقتول. 

وعن الشافعي » وهو قول الثوري والکوفیین : ولا قسامة عندهم 
أثر من جراحة أو ضرب أو خنق» حلف أهل الموضع أنهم لم يقتلوه. 
ویکون عقله عليهم» وإذا لم يكن به أثر لم يكن على ماه 
وكذا لو كان الدم يجري من آنفه أو فة فلب فاا (فإن جرح من 
أذنه أو عينه فهو قتيل)7" 2 وهذا لا سلف لهم فيه. وحديث یحیی بن 
سعيد عن بشير بخلاف قولهم؛ لأنه الك لم يحكم على اليهود بالدية 
بنفس وجود القتيل في محلتهم» ولم يطالبهم بهاء بل أداها من عنده. 
یکون به آثر فلیس بشیء؛ لانه قد يقتلن بما لا آثر به 

قال ابن المنذر : والعجب من الكوفيين آنهم آلزموا العاقلة مالا بغیر 
بينة تثبت تثبت عندهم ولا إقرار منهم » بل ثم أعجب من ذلك إلزامهم العاقلة 
مه ل E‏ إقرار؛ لأن الدعوى التي أدعاها المدعى 
لو ثبتت ببينة لم يلزم ذلك العاقلة» فكيف يجوز أن يلزموه بغير بينة؟ 
(۱) أنظر المصدر السابق ۱۸/۳ 
(۲) آنظر: المصدر السابق ۳/ ۰۱۵۱-۱۵۰ 
(۳) من (ص١).‏ 





حو )محص مسب اتود نشج ن 


وذهب الليث ومالك والشافعي إلى أن القتيل إذا وجد في محلة قوم 
فهو هدر" لا يؤخذ به أقرب الناس دارًا ولا غيره؛ لأن القتيل قد يقتل 
ثم يلقئ على باب قوم ليلطخوا به فلا يؤخذ أحد بمثل ذلك. 

وقد قال عمر بن عبد العزيز: هذا مما يؤخر فيه القضاء حت يقضي 
الله فيه يوم القيامة. 

وقال القاسم بن مسعدة: قلت للنسائي: مالك لا يقول بالقسامة 
إلا بلوث. فلم أورد حديث القسامة ولا لوث فيه؟ قال النسائي: أنزل 
مالك العداوة التي كانت بينهم وبين اليهود بمنزلة اللوث» وأنزل 
اللوث آو قول المیت بمنزلة العداوة, 

وقال الشافعي: إذا كان من السبب الذي حکم فيه رسول الله كلا 
وجبت القسامة» كانت خیبر دار يهود مختصة وکانت العداوة بینهم 
وبين الأنصار ظاهرة. وخرج عبد الله بن سهل بعد العصر (فوجد قتیلا 
قبل اللیل)" فکاد یغلب على من سمع هذا أنه لم یقتله إلا بعض 
اليهود' ". وکذلك قال آحمد: إذا كان بين القوم عداوة كما كان بين 
الصحابة والیهود!*. 

ووجه قول مالك : أن قول المقتول يجب فيه القسامت أن الغالب من 
الانسان آنه یتخوف عند الموت ویجهد في التخلص من المظالم 
ویرغب فیما عند الله تعالی ویحدث توبة. ولا یقدم على دعوی القتل 
ظلمّا. فصار آقوی من شهادة الشاهد وأقوئ من قول من خالف أن 


(۱) «الاستذکار» ۲۱۵/۲۵ 
( في الاصل : فوجد قبیل الليل» والمثبت من (ص۱). 
۳۱( «الأم» ۸۰/۹ 


(4) «المغنيل» ۰۱۹۳/۱۲ 








سے قب اقتا 
الولي يقسم إذا كان بقرب وليه وهو مقتول ومع الرجل سكين؛ لأنه يجوز 
أن يكون غيره قتله» فضعف هذا اللوث» ووجب أن يستعمل ما هو أقوئ 
منه» وهو قول المقتول: دمي عند فلان. ولا يسلم ذلك له. 

قال ابن أبي زيد: وأصل هذا في قصة بني أسرائيل حين أحيا الله 
الذي ضرب بالبقرة وقال: قتلني فلان. فهذا يدل علئ قبول قوله: 
دمي عند فلان؛ لأنه كان في شرع بني إسرائيل» وسواء كان قبل 
الموت أو بعده. 

واعترض عليه بأن ذلك كان معجزة لموسی وأنه كان بعد الموت. 

تنبیه : المتقرر عند أبي حنيفة وصاحبيه» أنه إذا وجد القتيل في محلة 
وبه آثر» أو أدعى الولي على أهل المحلة أنهم قتلوه. أو على واحد 
منهم بعينه» أستحلفوا من أهل المحلة خمسين يختارهم الولي» فان 
لم يبلغوا خمسين كررت عليهم الأيمان» ثم يغرمون الدية. فإن نكلوا 
عن اليمين حبسوا حتی يقروا أو يحلفوا. وهو قول زفر. وروي عن 
الحسن بن زياد عن أبي يوسف: إذا أبوا أن يقسموا تركهم ولم 
يحبسهم وتجعل الدية على العاقلة في ثلاث سنين. وقالوا جميعًا : 
(إذا أدعى الولي على رجل من غير أهل المحلة» فقد أبرأ آهل 
المحلة وو 

وقال ابن شبرمة)۳: إذا آدعی الولي على رجل بعينه من أهل 
المحلة فقد أبرأ أهل المحلة» وصار 0 مهدرّا إلا أن يقيم البينة 
علی ذلك الرجل. 


(۱) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۵/ ۱۷۸-۱۷۷ 


( من (ص۱). 








سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(وقال البتي: یستحلف من أهل المحلة خمسون رجلا: ما قتلناه 
ولا علمنا له قاتلا» ثم لا شيء علیهم غير ذلك. الا أن يقيم البينة 
ف بعینه آنه قتله. 

قال أبو عمر : وهذا القول مخالف لما قضی به عمر 4 من رواية 
كن إسحاق» عن الحارث بن الأزمع: أن عمر آستحلف الذي وجد 
عندهم القتیل (وآغرمه )۳ الدية©», 

واختلفوا في العدد الذین یحلفون ویستحقون الدم فقال مالك : 
لا یقسم في قتل العمد إلا آثنان فصاعدًا ترد الأيمان علیهما حتی 
یحلفا خمسین يميتًا ٠‏ وذلك الأصل عندنا. والحجة أن الشارع 
عرضها على ولاة الدم بلفظ جماعة فقال: «تحلفون وتستحقون!. 
وأقل الجماعة آثنان فصاعدّا وقال اللیث : ما سمعت أحدًا آدرکت 
یقول : أنه بقتصر على أقل من ثلائة. 

وقال الشافعي : إذا ترکوا وارنًا أستحق الدية بأن یقسم وارثه خمسین 
یمینا. واحتج له آبو ور فقال : قد جعل الله للأولياء أن یقسموا فاذا لم 
يكن إلا واحدًا كان له ذلك» ولو لم تكن إلا ابنة وهي مولاته حلفت 
خمسين يميئًا وأخذ من الكل النصف بالنسب والنصف بالولاء" '. 


)١(‏ من (ص۱). 

() في الأصول (ابن) والمثبت من «الاستذكار». 
(۳) في (ص۱): وأخذ منهم. 

(4) «الاستذکار» ۳۱-۳۱۳/۲۵. 

(5) آنظر: «الاشراف» ۱۹/۳ 

(5) آنظر السابق. 





س تب الت ۷ 

فصل : 

وفي قوله : ( «تستحقون» ) دلالة علی أن لا يمين (لهم)''' مستحق» 
وعلیر آن لا .یخلت الا وارش» کما ثبه عليه این الخو 

a‏ ی : أن تسمع حجة الخصم على الغائب» وآن آهل الذمة 
دوا تیا ی اسان من منع حقّا حت يؤديه» وان صح 
عنده آمر ولم یحضره ه أن له أن يحلف علیه ؛ لأنه ال عرض على آولیاء 
المقتول اليمين ولم یحضروا بخیبر 

فصل : 

وفيه أيضًا: وجوب رد اليمين على المدعي في الحقوق. واختلف 
العلماء في ذلك. فقالت طائفة: ان من آدعی سنا علین آخر ولا بينة 
له» فالقول قول المدعی عليه مع يمينه» فان حلف بری وان لم يحلف 
ردت اليمين على المدعي فان حلف أسه ستحق والا فلا شيء له. روي 
هذا عن عمر وعثمان» وهو قول شريح والشعبي والنخعي وبه قال 
مالك والشافعي وأبو ثور. 

وذهب الكوفيون أن المدعی عليه إن لم يحلف لزمه الحق ولا ترد 
ان على ال 

وكان أحمد لا يرئ رد اليمين» وحجتهم في ذلك أنه تة حكم 
بالبينة على المدعي واليمين على المدعی عليه» فلما لم يجز نقل 
حجة المدعین عليه وهی اليمين إلى المدعی؛ لأن قوله #22 : «اليمين 
على المدعئ عليه؛ إيجاب عليه أن يحلف» فإذا آمتتع مما يجب عليه 


( في (ص۱): لغير. (۲) «الإشراف» .١1594/7”‏ 
(۳) آنظر: «شرح معاني الآثار» .٠٤۹/٤‏ 








4۱۸ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
آخذه الحاکم بالحق. هذا قول ابن آبي لیلی وغیره من أهل العلم. 

واحتج آهل المقالة الأولی بحدیث القسامة وقالوا: إن الشارع 
جعل اليمين في جهة المدعي بقوله للأنصار: «آتحلفون؟» فلما آبوا 
آحالها إلى البهود لوو با فلما وجدنا في سنته أن المدعي قد 
تنتقل إليه اليمين في الدماء وحرمتها أعظم. جعلناها عليه في 
الحقوق؛ لنأخذ بالأرفق» والمدعئ عليه إذا نكل عن اليمين ضعفت 
جهته وصار متهمًا وقويت حجة المدعي؛ لأن الظاهر صار معه 
فوجب أن تصير اليمين في جهته لقوة أمره. 

وقد أحتج الشافعي على الكوفيين فقال : رد اليمين في كتاب الله في 
آية اللعان أيضًاء وذلك أن الله جعل اليمين على الزوج القاذف لزوجته 
إذا لم يأت بأربعة شهدای وجعل له بيمينه البراءة من حد القذف 
وأوجب الحد على الزوجة إن لم تلتعن» فهلژه يمين ردت على مدع 
كانت عليه البينة في رميه زوجته» فكيف ينكر من له فهم وإنصاف رد 
اليمين على المدعي؟ 

وقال ابن القصار: قد ذكر الله في كتابه اليمين على المدعي 
الصادق» فقال لنبيه : رح هو فل إى وق اگم له [يونس: ۲۵۳ 
وقال تحالی : زعم ان کنروا أن لن یر هل بلق رن یک التناین: ۷] 
وال لب کفروا لاما مهف بل ورن اکم (سبا: ۰0۳ واحتج 


۶ ,2 5 9 ما چ 2 مهف سم رس رو ر ی مس هس 
أيضًا بقوله تعالی : ذلك ادف أن ياوا بالشَمدة عل وجهها أو مافواً أن ترد 


من بعد يسبع 4 [المائدة: ۱۰۸] قال آهل التفسیر: يعني : تبطل آیمانهم 


( في الاأصل : (ليقرون) والمثبت موافق للسياق. 








سب اب تا 

قلت : وروی الحاکم في «مستدرکه» عن ابن عمر -رضي الله عنهما- 
أن النبي بيه رد اليمين على طالب الحق. ثم قال : هذا حدیث صحیح 
ار 

فصل : 

قوله : (يتَسَخَط في الدم) التشحط : الاضطراب في الدم. 

وقوله: ( «أَتَرْضُوْنَ تفل حَمْسِينَ مِنَ الَهُودٍ؟» ) هو بالنون والفاءء 
أي: يمين خمسین. یقال: نفلته فتنفل. أي: حلفته فحلف» ونفل 
وانتفل إذا حلف. وأصل النفل النفی یقال: نفلت الرجل عن نسبه 
وانفل عن نفسك إذا كنت صادفا. آي: آنف ما قیل فيك» وسمیت 
اليمين فى القسامة نفلا؛ لأن القصاص ینف بها ومنه حديث علي 
له : لوددت أن بني آمية رضوا ونفلناهم خمسین رجلا من بنی هاشم 
یحلفون ما قتلنا عثمان ولا نعلم له قاتلا". يريد: نفلناهم. 

ركذا قال ضاحت «العیم) + اقلت هی الشی۶: انتفیت مته : 

فنفل الیهود هو آیمانهم آنهم ما قتلوه» وانتفاژهم عن ذلك. 

وقوله : (ثم ینفلون) هو بکسر الفاء وضمها. وفیه : تبرئة المدعی 
عليهم» الا أنه مرسل لا يقابل به آخبار الجماعة المسندة التي قدمناها. 

وقوله : (قلت: وَقَدْ كَانَتْ هُذَيْلُ خَلَعُوا حلیفا لَّهُمْ في الجاهلیّف 


صر سر ييه ر 


o 


2م مره هر مه ۳ ت واش و رز و ها فقو و ر و o6‏ 


۰۱۰۰/۶ «المستدرك»‎ )١( 
.)۲۹۶۲( ۳۳۱-۳۳ /۲ رواه سعید بن منصور فى «سننه»‎ )۲( 


(۳) «العین» ۳۲۵/۸ وفیه «قال.. فانتفلتٌ منه أي آنکرت أن أكون فعلته. 





7 سم فی شن فين س 


آجازه المهدي بعشرة آلاف ديئارء وكان إمامًا معظمًا. قَالَ 
الوليد: كان يصلح للوزارة. مات سنة أربع وستين ومانة 





تهت دی دیو 


)١‏ قال فيه أبو زرعةه وأبو 
صدوق. 
انظر ترجمته في : «الطبقات؛ ۰۳۲۳/۷ «التاريخ الكبيرة ۱۳/۷ (۰6۱۵۳۰ "معرقة 
الثقات ٩۷/۲‏ (۰۱۱۰۸ «الجرح رالعديل» ۳۸۹/۵ (۰6۱۸۰۷ «تهليب 
الكمال» ۱۵۲/۱۸ (۰۳۵۵ «تقريب التهذيب؛ ص۳۵۷ .)41١4(‏ 








سل ۲۰)) سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


له فجاعث هُدَيْلٌ فَأَحَذُوا اليَمَانِيَ رفوه إِلَى عُمَرَ ‏ بِالْمَؤْسِم..) إلى 
آخره. كانت العرب يتعاهدون ويتعاقدون على النصرة والإعانة» وأن 
يؤخذ كل منهم بالآخرء فإذا أرادوا أن يتبرءوا من إنسان قد حالفوه 
أظهروا ذلك للناس وسموا ذلك الفعل خلعًاء والمتبرأ منه خليعًاء 
أ مخلوعاء فلا يؤخذون بجنايته ولا يؤخذ بجنايتهم. فكأنهم قد 
خلعوا اليمين التي كانت قد لبسوها معه» وسموه خلعًا وخليعا مجادًا 
واتساعًاء وبه سمي الأمير والامام إذا عزل خليعًاء كأنه قد لبس 
الخلافة والإمارة ثم خلعها. 

فان قلت : قد آختلفت ألفاظ حديث E‏ 
عن بشير بن يسار: فوداه رسول الله َيه مائة من إبل الصدقة. ورواه سائر 
الرواة عن يحيئ بن سعید» عن بشير : فوداه مائة من عنده. فما وجه 
الجمع؟ وإبل الصدقة للفقراء والمساکین» ولا تؤدى في الدیات» فما 
وجه تأديتها في دية اليهود؟ 

فالجواب: أن رواية من روئ : من عنده. تفسر رواية من روی : دفع 
من إبل الصدقة. وذلك أنه اقنلا لما عرض الحکم في القسامة على أولياء 
الدم بأن يحلفوا ويستحقواء ثم نفلهم إلى أن (يحلف)” لهم اليهود 
ويبرءوا من المطالبة 0 7 كيف نأخذ أيمان قوم كفار» وتعذر 
إنفاد الحكم؟ خشي اكا أن يبقئ في نفوس الأنصار ما تتقی عاقبته من 
a‏ ترات أن یا تفط ذلك ينه 
ووداه من عنده» وتسلف ذلك من إبل الصدقة حتی يؤديها مما يفيء 


)١(‏ ساقطة من الأصل والمثبت من (ص۱). 





سس بياب تاه سس 0۳۱ 
الله عليه من خمس المغنم ؛ لأنه ات لم يكن یجتمع عنده مما یعتبر له في 
سهمانه من الابل ما يبلغ مائة لاعطائه لهاء وتفريقها على آهل الحاجة؛ 
لقوله : «ما لي مما آفاء الله علیکم الا الخمس. وهو مردود فيكم"'' فمن 
روی : من ابل الصدقة. آخبر عن ظاهر الأمر ولم یعلم باطنه. ومن روی : 
من عنده. علم وجه القصة وباطنها فلم یذکر إبل الصدقة. 

وکان في غرمه لها صلخا عن الیهود وجهان من المصلحة: 

آحدهما : أنه عوض آولیاء الدم دية قتیلهم» فسکن بذلك بعض ما في 
نفوسهم» وقطع العداوة بینهم وبين الیهود. 

والثاني: آستثلاف اليهود بذلك. وکان حريصًا على إيمانهم. 

وقیل : كانت الابل من الخمس فعبر عنها بالصدقة. وقیل : كان ولاة 
الدم فقراء فأعطاهم من إبل الصدقة. یوضحه حدیث «الموطأ»: خرجوا 
إلى خیبر من جهد آصابهم". وقد روی ابن أبي عاصم حديئًا يدل عليه 
في أمر الجنين المتقدم» آخرجه من حديث أبي المليح عن أبيه. فقال 
اق : (لأخى القاتلة «ديتها» ۲۳ فقال: يا رسول ال إن لها بنون 
فهم أحق بعقل آمهم مني. قال: «انت أحق بعقل أخنك من ولدها» 
فقال: يا رسول الله» مالى شىء يعقل منه. فقال: «يا حمل بن مالك 
آقبض من تحت يدك ئن اقات هذيل مائة وعشرين شاة». قال ابن 
أبي عاصم: دل هذا على أن من كان من العاقلة فقيرًا لم يحمل ولم 
يرد قسطه علی باقي العاقلة وأدى الامام عنه"*. 


حر 
ص 


(۱) رواه أبو داود (۲۷۵۵). 

(۲) «الموطاٌ» ص ۵8۷ رواية يحيى الليثى. 

(۳) فى «الدیات» ص ۱۱۷: (لأخى القاتل آدیه). 
)1( «الدیات» ص۱۷ ۱. 








۲۳ سے التوضيج لشرح اجب اسع س 

وقال ابن الطلاع : نما أعطى الشارع من حق الغارمين الذين لهم 
سهم من الصدقة. 

وفیه : دلالة أنه یعطی من الزكاة آکثر من نصاب. 

القسامة بفتح القاف وتخفیف السین : مشتقة من القسم؛ والاقسام 
-وهو: الیمین-: یقال: آقسمت: اذا حلفت وقسمت قسامة؛ لأن 
فیها الیمین. فالصحیح آنها آسم للأيمان. وقال الأزهري: انها سم 
للآولياء الذین یحلفون علی آستحقاق دم ال 

وحاصل الكلام فيها في ستة مواضع هل يوجب حکما أم لا؟ وما 
الذي يوجبه (به؟)'") وما الذي يوجبها؟ ومن يبدأ باليمين؟ وفي موضع 
الیمین » وکم عدة من يحلف فیها؟ وقد آوضحنا ذلك بحمد الله ومنه. 
ويأتي بعضه وآن الجمهور علی آنها توجب حکمّا وأنه عند مالك 
عليهم. وهو قول المغيرة. وإذا قلنا: يقاد بها من واحد هل يقسم 
عليه؟ قاله مالك» أو على الجماعة» ثم يقتلون واحدًا؟ قاله آشهب. 

واختلف عندهم هل يحلف قائمًا أو قاعدًا؟ أو هل يستقبل القبلة؟ وهل 


.)١ص( «تهذيب اللغة» ۳/ 79577. () من‎ )١( 








سا لقص 7 
يزيد : عالم الغیب والشهادة الرحمن الرحیم؟ وهل يحلف جمیع العصبة إذا 
کانوا آکثر من خمسین؟ واذا آستوت حالتهم في کثیر يمين هل یدعون 
أو یحلف جمیعهم أو تستکمل على آحدهم؟ وإذا قلنا برد اليمين في 
الخطأ هل يجتزأ بيمين بعض؟ وإذا کانوا خمسین هل یحلف بعضهم؟ 

فصل : 

تكلفت الحنفية في الجواب عن الحديث السالف إلا في القسامة. 

فقال الطحاوي : معناه فإنه يحلف من لم يدع عليه القتل نفسه؛ قال : 
ويحتمل إلا في القسامة فإنه لا يبرأ باليمين من الخصومة؛ لأن الدية 
تجب مع اليمين فيها. 

قال لمن أحتج لمالك: كما تبين أنكم خالفتم الخبر من وجه واحد. 
قال: لا بل نخالفه من وجهين» وذلك أن الاستثناء من الإثبات نفي» فهو 
أثبت اليمين على من أنكر ونفاها بالاستثناء عنهم إلى غيرهم» فقلتم 
أنتم : أثبتها فيهم واستثنئ إثبانًا على المنكر ثانيًا. 

والثاني: أنه الق نفی بالاستثناء أن يكون اليمين على المنكر 
وحده» فأثبتم آنتم اليمين عليه وعلی غيره» فخالفتم الخبر من وجهین : 

الشارع قال: «اليمين على من أنكر الا في القسامة)"'". قلتم أنتم : 
على من أنكر في القسامة. 

والثاني : قلتم : اليمين على المنكر وغيره. وقالوا أيضًا : إلا القسامة 
فإن اليمين فيها واحلة. 

والجواب: أن الأستثناء يرجع إلى ما ذكر وتقدم» وإنما تقدم ذكر 
اليمين لا ذكر أعداده. 


(۱) رواه الدارقطنى ۱۰۹/۳ من حديث آبی هريرة ومن حديث عبد الله عمرو. 








حو ت 

قصة عمر فیمن وجد عند بیوت السمانین لا یخالف مالکا؛ لأنه 
لا یوجب بوجوده في المحلة شيئًاء وانما یوجب الدية في ذلك 
أبو حنيفة» كما سلف أنه #820 لم يوجب على اليهود شیگا بوجود 
القتيل في محلتهم. 

قوله: ( «الكبرء الكبر» ) هو منصوب على الاغراء» أي: الزموا 
تقدمة الکبیر أيضًا على تقدير فعل» أي: ليتكلم الكبير. 

(والكبر)"'' بضم الكاف وسكون الباء: الكبير. قال الجوهري: هو 
90068 قومه أي : آقعدهم في الف 

وقوله: ( «تأتون بالبينة على من قتله" ) يستدل به على سماع حجة 
الخصم على الغائب. 

فصل : 

قوله: (أنَّ عُمَرَ بْنَ عَبْدٍ العزيز أَبْرَرَ سریره يَْمًا للنَاس) أي : أظهره. 

وقول الناس: «الْقَسَامَةٌ حَقّ القَّوَدُ بها ..) إلى آخره فيه حجة 
للجمهور القائلين بها. 

وقوله: (وَنْصَبَنِي لِلنّاسٍ) أي: آقامني. 
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وقول أبي قلابة: (لَوْ أن حَمْسِينَ مِنْهُمْ شهذرا علی (رَجل)9©) 
(۱) من (ص١).‏ 
(۲) في الاصل : الکبیر» والمثبت من ص۱. 
(۳) «الصحاح» ۰۸۰۲/۲ مادة (کبر). )٤(‏ ساقطة من الأصل. 





جه کتاب القّسَامَة 


عه م 


مُحْصَنٍ بِدِمَشْقَ أَنَّهُ قَذ رن ولَمْ يَرَوْهُ (أكُنتَ)""' تَرْجْمُةُ؟) قال الشيخ 
أبو الحسن: لم (يأت)” أبو قلابة بما نسبه؛ لأن الشهادة طريقها غير 
طريق اليمين. 

قال: والعجب من عمر بن عبد العزيز علئ مكانته من العلم كيف لم 
يعارض أبا قلابة في قوله» وليس أبو قلابة من فقهاء التابعين» وهو عند 
الناس معدود في البلد؟! 

ما ا ب ال و ا 
الفرق بين الشهادة واليمين أنه ام عرض على أولياء المقتول اليمين» 
وعلم أنهم لم يحضروا بخيبر 

وقوله: (قطع في السرق) هو بفتح السين والراء مصدر سرق سرقًا. 

وقوله : (فنقهت أجسامهم) هو بكسر القاف على وزن علم. 

وقوله : ( «آفتستحقون الدية بأيمان خمسین منکم؟» ) آحتج به الشافعي 
-کما قدمناه- أن القسامة تجب بها الدية دون الدم. وفیه دلیل أيضًا أن 
الحکم لا یکون بمجرد النكول دون أن يرد اليمين على المدعي خلافا 
لأبي حنيفة في منعه الرد؛ وموضع الدلالة أنه حلف المدعین. 

فصل : في القتل بالقسامة: 

جاء في حديث عمرو بن شعيب أنه ال قتل بالقسامة رجلا من بني 
نصر بن مالك( وفي حديث أبي المغيرة أن النبي بيا أقاد بالقسامة 
بالطائف(* واا مكيل ۱۳ ۱ 
(۱) في الاأصل : (لما). 
(۲) کذا في الأصل وأعلاها کلمة: لعله. وفي الهامش: في الاصل : یمهل. 
(۳) رواه آبو داود (۰)8۵0۲۲ والبيهقي ۰۱۲۷/۸ 
() رواه البيهقي ۷۸ (۰) قاله الييهقي ۷۸۸ 





9س 66 لل ملسم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن حزم: أما من جعل اليمين في دعوى الدم خمسين (یمینا) 
ولا بده لاحجة لهم إلا القياس» وأما من روی عن الزهري: أن القسامة 
كانت في أمر الجاهلية فأقرها الشارع تعظيمًا للدم ومن سنتهاء وما بلغنا 
فيها أن القتيل إذا تكلم برئ أهلهء وإن لم يتكلم حلف المدعي. وذلك 
نا 8 قف 
بالوضع ‏ . 

قال ابن عبد البر في «استذکاره»: لم یختلف قول مالك وأصحابه أن 
مالك)"۳: أن الشاهد الواحد العدل لوث. وفي رواية أشهب وان لم 
يكن عدلا فهو لوث. وقد أسلفنا ذلك عنه. 

قال مالك: واللوث الذي ليس بقوي ولا قاطع. 

واختلفوا في المرأة الواحدة هل يكون شهادتها لوثا يوجب القسامة؟ 
وکذلك آختلفوا فی النساء والصبیان(*. 

قال ابن حزم: وآما المالکیون فانهم خالفوا هذا الحکم ولا یرون 
فيه قسامة أصلا إذا لم يتكلم » وذکروا ما حدثناه عبد الله بن (ربيع) ٠‏ ثنا 


۳ 


)١(‏ فى الأصل: (يومًا)» والمثبت من «المحلیل». 
)۲( «المحلی» ۲۱ ۷۸-۷ بتصرف. 

(۳) من (ص۱). 

.۳۱۰-۳۰۹/۲۵ «الاستذکار»‎ )٤( 

(5) في الاأصل : (یذیع)» والمثت من «المحلی». 








مسسسه کتاب القَسَامَة ۳۷ 


محمد بن معاوية» ثنا آحمد بن شعیب إلى ابن عباس -رضي الله عنهما- 
قال: أول قسامة كانت في الجاهلية أن رجلا من بني هاشم أستأجره 
رجل من قريش» فانطلق معه» فمرّ رجل من بني هاشم أنقطعت عروة 
جوالقه فقال: أغثني بعقال أشد عروة جوالقي. فأعطاه» فلما نزلوا 
عقل الإبل إلا بعيرًا واحدّاء فقال الذي أستأجره: ما شأن هذا 
البعير؟ (قال)۲: ليس له عقال. قال: فأين عقاله؟ قال: أعطيته رجلا 
من بني هاشم. فحذفه بعصی كان فيها آجله. فتركه وانصرف. فمرٌ به 
رجل من أهل اليمن» فقال له وهو يموت: آتشهد الموسم؟ قال: 
نعم. قال: إذا شهدته فنادي: يا آل قريش» ثم يا بني هاشم ثم أسأل 
عن أبي طالب فأخبره أن فلانا قتلني في عقال» ومات المستأجرء 
فلما قدم الذي كان أستأجره سأله أبو طالب عن صاحبهم: ما فعل؟ 
قال: مرض ومات» فمكث حيئاء ثم إن الرجل الذي شهد الموسم 
وا خر آبا طالب الخبر فقال: آختر منا !حدی لاث: ما آن تودي 
مائة من الابل؛ فإنك قتلت صاحبنا خطأء وان شئت حلف خمسون 
من قومك : آنك لم تقتله» فان أبيت قتلناك به. فأتئ قومه فذکر ذلك 
لهم فقالوا: نحلف» فجاءت أمرأة من بني هاشم كانت تحت رجل 
منهم قد ولدت له. فقالت: يا آبا طالب أحب أن تجيز ابني هذا 
برجل غيره» ولا تصبر يمينه» ففعل. 

وأتاه آخر منهم فقال: يا أبا طالب» نصيب كل رجل من الخمسين 
بعيران فاقبلهما مني ولا تصبر يميني حيث تصبر الأيمان. فقبلهماء وجاء 
ثمانية وأربعون فحلفوا. 


( من (ص١).‏ 








ل( بسح التوضيج س الجامع اسع سے 

قال ابن عباس : فوالذي نفسي بيده ما حال الحول ومن الثمانية 
والأربعين عین مرف 

قال ابن حزم: وان كان قد أحتجوا بهذا فلقد خالفوه في ثلاثة 
مواضع؛ لأن قول المقتول لم يتبين بشاهدين» وهم لا يرون القسامة 
بمثل هذاء وأن أبا طالب بدأ بالمدعی عليهم بالأيمان» وهم لا يقولون 
بهذاء وأن أبا طالب أقر أن ذلك الذي قتل الهاشمي خطأ. ثم قال 
له: إن أبيت قتلناك به. وهم لا يرون القود في قتيل الخطأء فمن 
العجب آحتجاجهم بخبر هم أول مخالف له. 

وآما نحن» فلا ننکر أن تکون القسامة كانت في الجاهلية في القتیل 
توجد فأقرها الشارع على ذلك» وهو حق عندنا؛ لصحة الخبر 
ومن غامض آنتزاعهم ولا حجة لهم فيه أيضًا؛ لأنه حکم كان في بني 
إسرائيل» ولا يلزمنا ما كان فيهم إلا أن يلزمناه عليه أفضل الصلاة 
والسلام» وهو قوله -تبارك وتعالئ-: ولا قلت تا تارفن فبا 
[البقرة: 77] ثم ذكر ما أسلفناه عن ابن جبیر» عن ابن عباس 
من قصة البقرة» وأنهم ضربوا قبر الميت ببعضها فقام وقال: قتلني 
ابن آخي. 

فان حتجوا بحدیث رض اليهودي رأس الجاریة» فليس صحيحًا ؛ 
لأنهم لا يرون القسامة بدعوی من لم یبلغ. والأظهر في هذه الجارية آنها 
لم تبلغ؛ لأن في الحدیث آنها جارية ذات آوضاح وهه الصفة عند 
العرب -الذین بلغتهم يتكلم آنس بن مالك- یوقعونها على الصبية 


(۱) سلف برقم (۳۸6۵) کتاب مناقب الأنصارء باب : القسامة في الجاهلية. وانظر : 
«المحلی» ۷۹-۷۸/۱۱. 





رک 
لا على المرأة البالغة» ولیس القود بالشاهدین إجماعًاء كما آدعاه 
بعضهم؛ لأن الحسن بن آبي الحسن یقول: لا یقبل في القود 
الا آربعت وقد صح أنه اك قال في حديث سهل للیهود: ما أن 
تدوا صاحبکم أو توذنوا بحرب» وکان ذلك قبل فتحها. 

كما في الحدیث الثابت عن بشیر بن یسار: أن خیبر كانت يومئلٍِ 
صلحًاء ولم تكن قط صلحًا بعد فتحها عنوة» بل کانوا ذمة يجري 
علیهم الصغار؛ ولا یسمون صلخا ولا یمکن أن یوذنوا للحرب. 
فصح يقيئًا أن ذلك الحکم من الشارع إجماع من جميع الصحابة» 
أولهم وآخرهم بيقين لا شك فيه؛ لأن اليهود بينهم وبين المدينة مائة 
ميل إلا أربعة أميال يتردد في ذلك الرسل» فلم يخف ذلك على أحد 
من الصحابة بالمدينة» ولا على اليهود» وليس الإسلام يومئذ في غير 
المدينة؛ إلا من كان مهاجرًا بالحبشة أو مستضعفا بمكة. وكذا 
قال الشافعي: كانت خيبر دار يهود محضة لا يخالطهم غيرهم كما 
املا غ 

قال ابن حزم: فإن قيل: فما تقولون في قتيل يوجد وفيه رمق 
فيحمل» فيموت في مكان آخر أو في الطريق؟ 

فجوابنا : أنه لا قسامة في هلذاء إنما فيه التداعي فقط» فان وجد آثر 
فيه فقد قلنا : أنه الا إنما حكم في المقتول» وليس كل ميت مات حتف 
أنفه مقتولا. 


1 :سی ترجه 
(۲) «المحلی» ۱۱/ ۸۳-۸۰ بتصرف. 








ورس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فان تيقنا أنه قتل بأثر وجد فيه من ضرب أو شدخ وشبه ذلك» فهو 
مقتول بالقسامة فیه فان آشکل آمره فأمكن أن (يكون)”'' ميئًا حتف آنفه 
مقتولا. 

فان تیقنا أنه بشئ وضع على فيه فقطع نفسه» فالقسامة فیه» وسواء 
وجدنا القتیل في دار آعدائنا من الکفار أو من المومنین» أو أصدقاء 
مؤمنين» أو کفار أو في دار آخیه أو ابنه» أو حيث ما وجد فالقسامة 
في ذلك» وهو قول ابن الزبير ومعاوية بحضرة الصحابة» ولا يصح 
خلافهما عن أحد من الصحابة؛ فإنهما حكما في إسماعيل بن هبار؛ 
-وجد مقتولًا بالمدينة» وادعی قوم قتله- على ثلائة من قبائل شتی 
متفرقة الدور» زهري وتيمي وليثي كناني» ولم يوجد المقتول بين 
أظهره.”". 

قال ابن حزم: وسواء وجد المقتول في مسجدء أو في دار 
(نفسه)" ۰ أو في المسجد الجامع» أو في السوقء أو الفلاة» أو في 
سفينة» أو نهر یجری. أو في بحرء أو على عنق إنسان» أو في 
سقفء أو في شجرة» أو في غار» أو على دابة واقفة» أو سائرة» 
فکله سواء كما ذکرناه. ۱ 

وقالوا: إن وجد بين قریتین فإنه یذرع ما بینهما فإلئ آیهما كان 
آقرب» حلفوا وودوا. فان تعلقوا في ذلك بما رویناه عن عطية 
العوفي» عن آبي سعید الخدري قال: وجد قتیل بين قريتين» فأمر 
اكا فقيس بينهما إلى آیهما هو آقرب؟ (فوجد آقرب)"* إلى إحداهما 
0 ساقطة من الأصل. 
(۲) «المحلی» ۱۱/ ۸4-۸۳ بتصرف. 
(۳) من (ص۱). (4) ساقطة من الأصل. 





سس کتاب القَسَامَة را 


> فقضی به عليل من كانت أقرب له. 

ومن طریق عبد الرزاق عن ابن جریج» عن هشام بن عروة» عن أبيه 
قال : كانت آم عمرو بن سعد عند الجلاس بن سويد بن ن الصامت» فقال 
الجلاس في تبوك : ا كان مایق مها لنحن شر من الحمير. 
فسمعها عمير وأخبر رسول الله با فدعی الجلاس فأنكرء فأنزل الله 


مانی جلا بت بل ما قالوا ولد الوأ كيمة الکفرکه [التوبة: 674 فقال 
الجلاس ی رب فإني اتوت إلى اللّه. قال عروة: : وكان مولی 


ی فلما 
قدم رسول الله و جعل عقله علی بني عمرو بن عوف* 

ومن حديث (عبد الله الشعبي)"" عن مکحول : أن قتبل وجد في 
هذيل» فأتوا رسول الله ِا فأخبروه فدعی خمسين منهم فأحلفهم 
كل رجل عن نفسه يميئًا بالله ما قتلنا ولا علمنا ثم أغرمهم الدية. ومن 
حدیث شعبة عن حماد بن ن أبي سلیمان؛ عن إبراهيم: كانت القسامة 
یو( ونوا اسفییل E‏ انم مهم 
خمسون: ما قتلنا ولا علمنا قاتلا» فان عجزت الأیمان ردت عليهم» 
ثم عقلوا. 


(۱) رواه أحمد ۳۹/۳ والبزار كما فى «کشف الاأستار» ۰۲۰۹/۲ والبیهقی فى 
«لستن» ۱۲۹/۸ من طرق عن أبي إسرائيل عن عطية العوفي به. ٠‏ 
وقال البزار : لا نغلمه عن النبي إلا بهذا الاسناد» وأبو إسرائيل لیس بالقوي. وقال 
البيهقي : تفرد به آبو إسرائيل» عن عطية العوفي وکلاهما لا یحتج بروايته. 

(۲) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۰/ ۷-81 (۱۸۳۰۳). 

(۳) كذافى (ص ۰)۱ 9 «المحليل» ۸۵/۱۱: (محمد بن عبد الله الشعبی)» وکلاهما 
حطاً + وصوابه : (ميحمذ بن عبد الله الشعيثى) آنظر : (تهذیب الكمال» 004/0 
١ .)۵۳۷(‏ 





سب( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
اي ۳ اع ابي ی م كيل 
ولا علمنا قاتلا سه وغرموا یت 


قال ابن حزم : < پجب الاشتخال بهذه كلهاء أما الأول: فهالك ؛ 


لآنه تفرد به عطية» وهو خا ساقط» وما ندري أحدًا وثقه 0 


قلت: ذكره ابن سعد فى «طبقاته» وقال: كان ثقة إن شاء الله» وله 
هه أبو حفص البغدادي في «ثقاته»» وقال 
يحي بن معین : صالح وقال آبو حاتم: تب یکین د 

قال ابن حزم: رواه عنه آبو إسرائيل وهو إسماعيل بن آبي اسحاق 
بليّة عن بليّة؛ لآن الملاتي ضعیف جدّا ولیس في الذرع بين القریتین 
لوگ رها الا ی ولا مر . 

قلت : آبو ٍسرائیل آسمه إسماعيل بن خليفة» قال آحمد: یکتب 
حدیثه. وقال ابن معين: لا بأس به. وفي رواية: صالح. وعند الساجي 
عنه : ثقة. وقال آبو حاتم : حسن الحدیث جيد اللقاء. وقال آبو زرعة: 
صدوق؟. وذکره ابن حبان فى «ثقاته» وقال: یخطی "۳ حکاه 
الصیریفینی عنه. ۱ 


(۱) «المحلی» ۱۱/ ۸۸-۸۵ بتصرف. (۲) «المحلی» ۰۸1/۱۱ 

(۳) «الطبقات الکبری» ۳۰6/۲ غير أنه قال: ومن الناس من لا یحتج به. 

43 «الجرح والتعدیل» 5/ ۳۸۲. 

(ه) «المحلی» ۰۸۱/۱۱ 

(5) «الجرح والتعدیل» ۰۱1۲/۲ 

(۷) الذي في «ثقات ابن حبان» ٩٦/۸‏ : اسماعیل بن خليفة آبو هانئ الأصبهاني» آما 
آبو إسرائيل فهو : إسماعيل بن خليفة العبسي آبو إسحاق الملائي الكوفي. آنظر : 
«تهذيب الکمال» ۰۷۷/۳ ۱ ۱ ۱ 


سد کاب القَسَامَةَ سس( 


وقال ابن سعد : يقولون: إنه و وونقه یعقوب بن سفيان 
الفسوي. 

قال : وخبر الجلاس (مرسل)"؛ أن راويه عروة: أنه ال 
قتل فيهم» فالعقل عليهم على هلذاء وهذه صفة قتل الخطا. 

قلت : عمير بن سعد راویه كان عاملا لعمر علین حمص» وتوفي بعد 
عمر » فسماع عروة منه غير ممتنع ؛ یو ضحه قول عروة آخره: فما زال 
عمیر مکیتا عند الناس ی فهذا إخبار من عروة برژیته 
ومشاهدته وإذا كان کذلك كان حدیثه هذا غير مرسل. 

ثم قال ابن حزم : وأما حديث عمرو بن أبي خزاعة فمرسل» وعمرو 

00 

مجهول ۰ 

قلت : عمرو مذکور في کتب الصحابة فلا تضر جهالته ۳. 
البتة ؛ لانه عن أب جعفر وهو منقطع؛ وعن الحارث وقد وصفه الشعبي 
بالکذب» وفیه أيضًا الحجاج بن آرطاق والرواية عن عمر غير صحيحة» 
ولا يعلم في القرآن ولا السنة الثابتة عن رسول الله كيا. ولا في الاجماع 
)١(‏ «الطبقات الکبری» ۰۳۸۰/۲ (۲) يعني : ابن حزم. 
(۳) من (ص١)‏ وسقطت في الأصل. (5) «المحلی» .45/١١‏ 
(5) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ٤۷-٤٦/٠١‏ (۱۸۳۰۳). 

وفيه: (فما زال عمير منها بعلياء حت مات). 
(5) «المحلی» .85/١١‏ 
(۷) أنظره في: «معرفة الصحابة» لأبي نعيم ۲۰۳۹/6 (۰)۲۱۰۳ «الاستیعاب» ۲/ 

۸ (۰)۱۹۳۳ «آسد الغابة» ۲۲۱/۶ (۰)۳۹۱۱ «الاصابة» ۵۳۵/۲ (۵۸۲). 


قال ابن عبد البر: في صحبته نظر. 





بح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ولا في القیاس أن یحلف مدعی عليه ویغرم ۲ 

قلت : الرواية عن عمر آخرجها ابن أبي شيبة» عن عبد الرحیم» عن 
آشعث» عن الشعبي قال: قتل قتيل [بين]”'' وادعة وخيوان» فبعث معهم 
عمر المغيرة بن شعبة فقال: أنطلق معهم فقس ما بين القريتين 
الحديث”". وحدثنا وکیع» ثنا إسرائيل: عن آبي إسحاق» عن 
الحارث بن الأزمع قال: وجد قتيل باليمن بين وداعة وأرحب» فكتب 
عامل عمر الیه» فكتب إليه عمر 4# أن قس ما بين الحيين» الحدیث"*. 

وكلا الإسنادين صحيح متصل ؛ عبد الرحيم بن سليمان ثقة 
(حافظ) مصنف. روئ له الجماعة؟۰ وأشعث هو ابن سوار 
الكندي من رجال مسلمء ون كان قال أبو زرعة: فيه لين”". 

وقال عبد الله بن أحمد الدورقي عن یحیی بن معين: ثقة“. وقال 
ابن عدي: لم أجد له فيما يرويه منكرّاء إنما في الأحايين يخلط في 
الاسانید ویخالف(؟؟. وقال العجلی: لا بأس يه" وذکره آبو حفص 
البغدادي في «ثقاته»» وقال: قال عثمان بن آبي شیبة: هو صدوق. 


۰۸۱/۱۱ «المحلی»‎ )١( 

(۲) من «المصنف». 

(۳) «المصنف» ۵/ 555 (۲۷۸۶۲). 

.)۲۷۸۰۵-۲۷۸۰( 55١-55٠ /۵ «المصنف»‎ )٤( 

(0) من (ص۱) 

«) آنظر: «تهذیب الکمال» ۳۱/۱۸ (۳۰۷). 

)0۷ آنظر : «الجرح والتعدیل» ۷/۳/۳۲ 

(۸) انظر : «تهذیب الکمال» ۲۱۶/۳ (۵۲). 

(9) «الکامل في الضعفاء» ۲/ ۵. 

(۱۰) (ثقات العجلي» 0١‏ (۱۰۹) وفیه: كوفي ضعيف وهو يكتب حدیثه. 


سد کتاب المَمَامة 


وخرج له ابن حبان 5 ا وذكره 5 «ثقاته» الصيريفيني 
وصرح جماعة بسماع الشعبي من المغيرة» وسند الثاني لا يسأل عنهم. 

والحارث ذكره ابن حبان في «ثقاته» ووصفه بالرواية عن عمر وابن 
مسعود» ووصفه أيضًا بأن الشعبي روئ عنه» وقال: مات في إمارة 


التعمان بن بشیر علی الكوفة سنة ستيق فى آخر ولاية معاوية””. 


وعند ابن حزم نقسه أن الضحاك هن ا 

وفی «الاستذکار» روی الحسن» عن الأحنف بن قیس» عن عمر أنه 
اشترط علی آهل الذمة: إن قتل رجل من المسلمین بأرضكم فعلیکم 
الدية . 

فصل ینعطف على ما مضی : 

قيل : إن آول من حکم بالدية في القسامة عمرء وآنه لا يصح فیها 
عن آبي بكر شيء» من مراسیل الحسن 

قال الحسن: القتل بالقسامة جاهلية. وذکر عبد الرزاق أن هذه 
القسامة آول قسامة كانت في الاسلام. وذکر أيضًا عن معمر قال: 
قلت لعبید الله بن عمر: آعلمت أن رسول الله ي أقاد بالقسامة؟ 
قال: لا قلت: فأبو بكر وعم ؟ قال: لا قلت : فكيف تجترئون 
عليها؟ فسكتء. قال: فقلنا ذلك لمالك» فقال: لا نضع أمر رسول 
الله على الختل لو أبتلى بها أقاد بها. 
)۱( من ذلك ما رواه ۱۰۰/۹ (۲۳۳۰) من طريقه عن ابن سيرين عن عبد الله بن شقيق 

عن عائشة قالت: كان النبي بي يصلي في لحفنا. 
(۲) «ثقات ابن حبان» ۱۲۷-۱۲/۶. (۳) «المحلی» 1۵/۱۱ 
(5) «الاستذکار» ۲۱۶۱/۲۵ 
)6( رواه البيهقي ۰۲۲۲/۱۰ 
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قال عبد الرزاق: وأنا ابن جريج» آخبرني يونس بن یوسف قلت 
لابن المسيب: أعجب من القسامة يأتي الرجل فيّسأل عن القاتل 
والمقتول لا يعرف القاتل من المقتول» ثم يضل» قال: نعم» قضئ 
رسول الله ية بالقسامة في قتيل خيبر» ولو علم أن الناس يجترئون 
عليها ما قضئ بها"''". 

قال ابن جريج: وسمعت ابن شهاب يقول: سنة رسول الله ِي أن 
يكون اليمين على المدعی عليهم إن كانوا جماعة» وعلى المدعی عليه 
إن كان واحدًا وعلئ أوليائه» يحلف منهم خمسون رجلا إذا لم تكن ببينة 
توجد. وان نكل منهم رجل واحد ردت قسامتهم 'ووليها المدعون 
فيحلفون مثل ذلك. فان حلف منهم خمسون أستحقوا الدية» وان 
نقصت قسامتهم ورجع منهم واحد لم یعطوا اه 

قال ابن عبد البر : وهذا یخالف ما تقدم عن ابن شهاب» أنه یوجب 
القود بالقسامة؛ لأنه لم یوجب هنا الا الدیة۳. 

قال عبد الرزاق: آنا معمر عن الزهري» عن آبي سلمة وسلیمان بن 
يسار» عن رجال من أصحاب رسول الله ية من الانصار: أن النبي ييا 
قال ليهود -وبداً بهم-: اليحلف منكم خمسون رجلا" فأبوا فقال للأنصار 
الحدیث ‏ وفيه: فجعلها دية على اليهود؛ لأنه وجد بين آظهرهم"*. قال 
أبو عمر: وهذا حجة قاطعة لأبى حنيفة وسائر أهل الكوفة» وقد سلف 
ذلك أيضًا. ۱ 
(۱) «مصنف عبد الرزاق» ۰ ۳۳۸-۷ الماع (۱۸۲۷۷). 
(۲) السابق ۲۸/۱۰ (۱۸۲۵۶). (۳) «الاستذکار» ۳۲۰/۲۵ 


.)۱۸۲۵۲( ۲۸-۲۷ /۱۰ «مصنف عبد الرزاق»‎ )٤( 
۳۲۰/۲۵ («الاستذکار»‎ )۵( 





سد حکتاب القَسَامَة ى۹ 


قال عبد الرزاق: أنبأنا ابن جریج: آخبرني الفضل» عن الحسن أنه 
أخبره أن رسول الله يي بدأ باليهود فأبوا أن يحلفواء فرد القسامة على 
الأنصار وجعل العقل على اليهود0". 

قال: وقد أنكر على مالك قوله: الأمر المجتمع عليه عندنا والذي 
أرضاهء والذي آجتمعت عليه الأئمة في القديم والحديث: أن يبدأ 
المدعون في الایمان في القسامة. وأنها لا تجب إلا بأحد أمرين: أن 
يقول المقتول: دمي عند فلان أو يأتي ولاة الدم بلوث. قالوا: 
فكيف؟ قال: أجتمعت الأئمة في القديم والحدیث وابن شهاب 
يروي عن سليمان بن يسار وأبي سلمة» وأبو سلمة أثبت وأجل من 
بشير بن يسارء وهذا الحديث وان لم يكن من روايته فمن رواية عن 
ابن شهاب» عن سليمان وعراك بن مالك أن عمر بن الخطاب قال 
للجهيني الذي آدعی دم وليه عل رجل من بني سعد بن ليث وكان 
أجرئ (نفسه)”"' فوطئ على أصبغ الجهني» فمات منها. 

فقال عمر للذي آدعی علهم : أتحلفون بالله خمسين یمینا أنه ما مات 
منها؟ فأبواء وتحرجوا فقال للمدعین : أتحلفون؟ فأبواء فقضیل بشطر 
الدية على السعدیین. 

قالوا : فأي [أئمة]”" آجتمعت على ما قال؟ ولم يبد في ذلك ولا في 
قول المقتول: دمي عند فلان. عن آحد من أئمة المدينة» لا صاحب 


(۱) «المصنف» ۲۹/۱۰ (۱۸۲۵۵). 

(۷) کذا بالأصلء وفی «الاستذکار» ۳۲۵/۲۵-حیث ینقل المصنف- : (فرسه) ولعله 
الا ` 

(۳) زيادة يقتضيها السياق» سقطت من الأصلء آثبتناها من «الاستذکار» ۳۲۵/۲۵ 
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ولا تابع ولا أحد یعلم قیْله ممن یروی قوله. وقد أنكرت طائفة من 
العلماء الحکم بالقسامة ودفعوها جملة واحدة» ولم یقضوا بشيء 
فا كما اه 

اختلف فیما إذا كان الأولياء فى القسامة جماعة: فقال مالك 
وأحمد: تقسم ا ولا یلزم كل واحد منهم 
خمسون يميتًاء ون كانوا خمسة حلف كل واحد منهم عشرة آیمان 
فان کانوا ثلاثة حلف کل واحد سبعة عشر يميئًا وجبر الکسر» إلا في 
إحدى الروایتین عن مالك فإنه قال: یحلف منهم رجلان يمين 
القسامة وهي خمسون. 

وقال الشافعي في أحد قولیه : یحلف کل منهم خمسین یمینا. والاخر 
کقول مالك في المشهور عنه» وعن آحمد. 

وقال آبو حنيفة: تکرر علیهم الأیمان بالادارة بعد أن يبدأ آحدهم 
بالقرعة ثم يؤخذ على اليمين حتی يبلغ خمسین (یمینا)". 

اختلف في اثبات القسامة في العبيد» فقال آبو حنيفة وأحمد: 
وعلیهن قیمته في ثلاث سنین» ولا يبلغ بها دية الحر. 

وقال مالك وآبو یوسف: لاء ولا غرامة وهو مهدر. وقاله 
الأوزاعي أيضًا بزیادة: ویغرمون ثمنه. 


۳۲۲-۳۲6۵ /۲۵ «الاستذكار»‎ )١( 
في الأصل: يومّاء ولعله سبق قلم.‎ )0( 


کتاب القَسَامَة 
النساء في القسامة؟ فقال الأولان: لا في العمد ولا في الخطأ. 


وقال زفر : القسامة والقيمة یغرمونها"". والظاهرية جعلوه کالحر في 
کل آحکامه. وقال مالك : یسمع في الخطاً دون العمد 


وس هس هش 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۵/ ۱۹۳-۱۹۲ 


7 سس التوضيع س تین نمی 





الکلام عليه من آوجه: 
احدها 
هثنا الحديث أخرجه البخاري هنا كما ترئ» وأخرجه في التوحيد 


عن موسئ بن إسماعيل» عن عبد الواحدا"» وفي التفسير عن عمر بن 

+ عن أبيه""» وفي الأعتصام في باب: ما يكره من السوال 
وتكلف ما لا يعنيه عن محمد بن عبيد بن ميمون؛ عن عیسی بن 
٠,‏ وفي التوحيد أيضًا عن يحيئ؛ عن وكيع"'. 

وأخرجه مسلم في الرقاق عن عمر بن حفصء عن أبيهء وعن آبي 
بكر والاشج؛ عن وکیع. وعن (إسحاق×*» وابن خَشْرمء عن عيسئن 
كلهم عن الأعمشء عن إبراهيم» عن علقمة به" وجاء فيه في 
الأعتصام: لا تسألوه لا يسمعكم ما تكرهون". 

ثانيها: في التعريف برواته: 

وقد سلف كلهم» خلا شيخ البخاري قيس بن حفص بن القعقاع 
الدارمي» وعنه أبو زرعة وغيره وهو شيخ لا باس بهء وانفرد به 
البخاري عن باقي الكتب الستة» وليس في مشايخه من أسمه قيس 


يونس 





(1) سيأتي برقم (7477) باب: قول الله تعالئ إلا نا لتّىو» [التحل: .]4٠‏ 

0 سيأتي برقم (۲۷۲۱) باب: ويسألونك عن الروج. 

() سیاني برقم (۷۲۹۷) باب: ما یکره من 

(1) سيأتي برقم (0/4 باب: قوله تعال: جرک 

)٠(‏ في الاصل: (ابن إسحاق). والصواب: ما أ 
۳۳/۳۳۹۵ 

) مسلم (۲۷۹6) کتاب: صفة الجنة والناره باب: سوال اليهود الني لا عن الروح. 

00 سيني برقم (471/) كتاب: التوحيد. 
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ره 


7 باب مَنِ اطلَعَ في بَيْتِ قوم ففقَئوا عَيْنَهُ 


در له 


لا دية 


- دنا أَبُو النُغمان, حَدَّكَنَا ماد بن رَيْدِء عَنْ غمبید الله ن أبي یکر بن 
نس عن اس نآ زجلا آطلع في بغض حجر الب باه فام یه بمشقص 
-آز بمشاقص- وجعل یله لیطعته. [انظر: 7141- مسلم: 7۲۱۵۷ فتح ۲:۳/۱۲] 

15 عاد عل E‏ 
لاي أخيزة أن اطع في جخر في ناب وشول الله يه -ومع وشول اله كله 
ا ار 27 َلَمَا رآ وَسُولُ الله و قال: «لو عل آن تَننَظِرَنِي لَطَعَنْتُ 
به في عَیتیک». قال زشول الله ۰ «ِنْما جمل الإذْنْ مِنْ قبل البَصَرِ». [انظر: 
15- مسلم: ۲۱۵1- ف ۱۱:۳۲ ۱ 

۲- کا علي ن عبد اللهء دتا سيان حَدَثَنَا 1 و الرَناد. عن الأغرجء 


3 
5 


۹ 0 ۱ 


o2 2‏ عادو 


عَنْ آي ریرة قال: قال و القاسم كله : دلو أنَّ مرا با 
بعصاة نت َة یه لم يَكُنْ عَلَيْكَ جُنَاح). [انظر: 1۸۸۸- مسلم: ۲۱۵۸- فتح ۱۲/ 


[Yer 

ذكر فيه حديث آنس وأبي هريرة رضي الله عنهما السالفين في باب : 
من أخذ حقه أو أقتص دون السلطان". وزيادة حديث سهل في ذلك» 
وتكلمنا عليه واضحًا. ومعنی (يختله): يخدعه. 

وقوله: مدرّی قال ابن فارس : مدرت المرأة سرحت شعرها. فعلى 
هذا يكون مدرّى و لأنه مفعل من د 


(۱) سلفا برقمی (1۸۸۹-1۸۸۷). 


سس كتَابُ القمَامَة 
۶- باب العاقلة 

۳- حََدَّثَنَا صَدَقَةٌ نم القضلء أَخْبَرَنَا ابن عُيَيْئَةَ حَدَّثَنَا مُطرف قال: سمفث 
الشَّحْبِيَ قال: سَمِعْتٌ أا جُحَيْمَةَ قال: سَأَلْتُ عَلِيًا #ه: هل عِنْدَكُمْ شَّيْءُ ما لیس في 
لمرآن؟ وقال مَرَة: ما یس عِنْدَ الئّاس. فَمَالَ: وَالَذِي قَلَقَ اب را النَّسَمَةَ ما 
عدا الا ما في الرآن الا فهما يُغطَئ وجل في کتابه ما في الصّحِيفَةِ. قلث: ما في 
الصَّحِيفَة؟ قال : لعف وَفِكاك الأسيرء ون ۳ يُفْتَلَ منم پگافر [انظر : ۱۱۱- مسلم: 
۷۰- فتح ۲2۱/۱۲] 

ذکر فيه حديث آبي جحيفة الآتي بعد في باب لا یقتل المسلم 


بالکافر ‏ وفیه: فلك وما فی الصجحيفة؟ قال العفل» وَفگاكٌ 
الاسیر وآن لا یل مُسْلِمْ بکافر. وذکره في البابین سواء سندًا ومتنا. 
وقل أن یتفق له ذلك» نعم ذکره في العلم عن شيخ آخر له كما 
أسلفناه هناك”". 

وقام الإجماع على القول بالعقل في الخطأ لثبوت ذلك عن 

1 5 ۱ 5 (۳) 5 

عمرو بن حزم عن أبيه أن في الكتاب الذي كتبه رسول الله کل 
لعمرو بن حزم ئ العقول : (فی النفس مائة من الابل..» إلى آخره. 
عمرو بن حزم عن آبیه عن تفر وإن كان جده لم يدرك 
)000( يان برقم .)1٩۱۵(‏ 
)۲( سلف برقم (۱۱۱) عن شيخه محمد بن سلام. 
() نقله ابن المنذر في «الاشراف» ۰۱۲۷/۳ وانظر : «الاقناع» ۱۹۷/6 (۳۸۱۰). 
(4) «الموطاٌ» ص ۵۳۰. 
(5) رواه عنه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۰۲/۹ (۱۷۳۱). 
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رسول الله ول وانما الذي آدرکه عمرو بن حزم. 

وفي إجماع (الصحابة)؟ على القول به ما يغني عن الاسناد فیه. 

واختلف العلماء في هذا الحدیث في الابهام وفي الأسنان على 
ما تقدم قبل هذاء وآجمعوا على ما في ساثر الحدیث من الدیات. 
قال: وجعل النبي ی في النفس مائة من الابل» وقومها عمر بالذهب 
والورق فجعل على أهل الذهب ألف دينار» وعلی أهل الورق أثني 
عشر ألف درهم. 

قال مالك: أهل الذهب أهل الشام ومصر. وأهل العراق أهل 
الورق""*۰ كان صرفهم ذلك الوقت الدينار باثني عشر درهمّاء وكانت 
قيمة الإبل ألف دينار» وإنما تقوم الأشياء بالذهب والورق خاصةء 
على ما صنع عمرء هذا قول مالك والليث والكوفيين» وأحد قولي 
الشافعي. 

وقال أبو يوسف ومحمد: يؤخذ في الدية أيضًا البقر والخيل 
والشای وروي عن عمر آیضا. وبه قال الفقهاء السبعة المدنيون. 

وقال مالك: لا يؤخذ في الدية بقر ولا غنم ولا خيل إلا أن يتراضوا 
بذلك فيجوزء ولو جاز أن تقوم بالشاء والبقر والخيل لوجب تقويمها 
علئ أهل الخيل بالخيل (وعلی آمل الطعام بالطعام)"”". وهذا 


لا بقوله ا . 


( في (ص١):‏ العلماء 
(۲) «الموطاٌ؛ ص ۵۳۰. 
(۳) من (ص۱) 


(8) آنظر: «المبسوط» ۰۷۸/۲ «مختصر آختلاف العلماء» 4۹-۹۷-٥‏ «النوادر 
والزیادات» ۶۷۱/۱۳ -۷۲. 


سس ڪب قاو ا 

وأجمعوا أن الدية تقطع في ثلاث سنين للتخفيف على العاقلة 
ليجمعوها في هه المدة'. 

فصل : 

اختلف في الأصابع على ما سلف» وأما الأسنان فقضی عمر في 
الأضراس ببعير بعير» وقضیل معاوية بخمس خمس» وبه قال مالك. 

قال اين المسیب: (والدیة)۲" تتقص خمسّا فی قضاء عبر وتزید 
ثلائة أخماس في قضاء معاوية» فلو كنت آنا ا الأضراس 
بعيرين بعيرين فتلك دية" ". 

فائدة : 

اختلف لم سميت عاقلة؟ 

فقيل : هو من عقل يعقل أي يحمل» فمعناه: أنها تحمل عن القاتلء 
وقیل : هو من عقل يعقل أي منع یمنع» ودفع يدفع› وذلك أنه كان في 
الجاهلية كل من قتل التجاً إلى قومه؛ لانه يطلب لیقتل فیمنحون منه 
القتل» فسمیت عاقلة. أي : مانعة. 

وقیل : سمیت عاقلة من عقل النفس؛ لأن عاقلة القاتل یعقلون الابل 
التي تجب عليهم» فسموا عاقلة لعقلهم الابل في ذلك الموضع. ثم کثر 
آستعمالهم لهذا الحرف حت صار یقال : عقلته إذا أعطيت دیته» وان 


كانت دنانیر أو دراهم. 


(۱) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۵/ ۰۱۰۰ «المعونة» ۲/ ۰۲۹۹-۲۲۸ «المغني» 
۷۲ -۲۲. ۱ 

( من (ص۱) 

(۳) رواه البيهقي ۸/ 40. 
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وقال ابن فارس : عقلت القتیل إذا آعطیت دیته» وعقلت عنه إذا 
لزمته دية فأديتها عنه. قال: ذکر ذلك عن القتبي. وقال عن 
الأصمعي : كلمت أبا يوسف القاضي في ذلك بمحضر الرشيد فلم 
يفرق بين عقلته وأعقلت عنه حت فهمته". 

فصل : 

قول أبي جحيفة: سألت علیّا #ه: هل عندكم شيء مما ليس في 
القرآن؟ 

نذا مياله لأجل دعوى الروافض أن عندهم كتاب الحصرء فيه علم 
كل شيءء وأداهم ذلك إلى أن جعل بعضهم عليًا نا وبعضهم إلهّاء نبه 
عليه الداودي. 

ومعنی (فلق الحبة) : أخرج منها النبات» والنخل من النوی. 

وقوله : (وبرأ النسمة) النفس» وكل دابة فيها روح فهي نسمة» وكان 
علي إذا آجتهد في اليمين حلف بهذا. وقيل : النسمة: الانسان» 
ی ا صلق 

وقوله: (إلا فهمًا یعطی رجل في کتابه) يعني ما یفهم من فحوی 
کلامه» ويستدرك من باطن معانیه التي هي غير ظاهرها وذلك جمیع 
وجوه القیاس والاستنباط التي یتوصل الیها من طریق الفهم 
(والتفهم)". 


وقوله : (العقل) يريد ما تحمله العاقلة وقد ثبتت الأخبار بأنه اكع 


.۱۱۸/۳ «مجمل اللغة»‎ )١( 
نه في الأصل : (ومنه) والمثبت من (ص۱) وهو أصوب.‎ 
)۱( من‎ 9 





سب تاد القَسَامَة 
قضیل بالعقل على العاقلة. قیل : ولا یختلف المسلمون أن دية الخطاً 
المحض على العاقلة» الا ما روي عن الأصم: أن الدیات كلها في 
مال القاتل» وذكر أنه مذهب الخوارج» وظاهر هذا يخالف قوله 
تعالی : ول ر وة ورد أغ که [الإسراء: ]٠١‏ ولكنه توقيف من جهة 
السنة أريد به معونة القاتل من غير إجحاف بالعصبة المعينين» 
واختلف في مقدار ما يعنون به» فعندنا يضرب على الغني نصف 
دینار» وعلى المتوسط ربع في كل سنة. 

وعن مالك : أكثر ما يؤخذ من الواحد نصف دينار» ورواه ابن 
القاسم. وروي عة کارا يأحدؤة شن الديةادرهمًا ونا من المانه , 

وقال ابن القاسم : روي عنه في السنة أكثر من دينار وقيل : أكثر من 
ربع. وفي «الزاهي» : كان يجعل عليهم فيما مضئ دينار أونصفه من كل 
مائة» يخرج له من عطائه. وقیل : ثلاثة دراهم في العام. وقيل: ما يطيقون. 
وقیل : ما أصطلحوا عليه. واختلف في الذي تحمله العاقلة. فقال مالك: 
الثلث فأعلى. 

وقال أبو حنيفة: عقل الموضحة فأعلى. وذكر مغيرة أن العاقلة 
تحمل الثلث إجماعًا. وذكر ابن القصارء عن الزهري أنها لا تحمل 
الثلث وتحمل ما زاد""*. وقال الشافعي في القدیم: (تحمل”" ما دون 
الدية. وفي الحا تحمل مال وه کر ۳ 
(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۵/ ۰۱۰۰ 
(۲) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۷۸۱۸). 


0۳ في (ص۱): لا تحمل 
(:) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۱۳/۵ «المدونة» ۰48۳/6 «المغني» 
۲ ۳۱-۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحيح س 

قام الاجماع على آنها تؤدئ في ثلاث سنين» واختلفوا هل يؤخذ 
فیها البقر والشاء والخیل؟ فمنعه مالك وغیره» وأجاز ذلك آبو یوسف. 
وقد اسلفاه اولا واضتا: 

وقوله: (وفکاك الاسیر) هذا واجب على جميع المسلمین وقد 
آختلف هل يفك من الزکاة؟ واحتج من منعه بأنه يجب على سائر 
الناس» فلا يجوز أن يؤدئ من مال الزكاة. 

وقوله: (وأن لا يقتل مسلم بكافر) هذا قول الجماعة. وقال أبو حنيفة 
وأصحابه: يقتل المسلم بالذمي ولا يقتل بالمستأمن» وبه قال النخعي 
والشعبي. وقد أسلفنا المسألة مبسوطة جدًا فراجعها. 


× هس هت 2چ 


س كتابٌ القَمَامَة 


0- باب حَبنِين المَرْأَةٍ 
5- حَدََنَا عَبْدُ الله بخ يُوسْفَء أَخْبَرنَا مالك. وَحَدَّثَنَا (نماعیل, حَدَتَنا 
مَالِكُء عن ابن شهاب» عَنْ آي سَلَّمَةَ ِن عبد الرَحْمَنِء عن أي هُرَيْرةَ 5ه أن آفرآتین 
من هُذَيْل رمث إِخْدَاهُمَا الأخری فَطَرَحَتْ جنینها. فَقَضَى رَسُولٌ الله بل فیها بر 
عبد 1 مه [انظر: ۵۷۵۸- مسلم: 41- فتح ۲21/۱۲] 
۵- حَلَتنا موس کک حَدَتَنَا ویب حَدَثَنَا هسَامُء کک ن 


"رت 


ا عن مر ضيه أنه أ سْتَشَارَهُمْ في إفلاص لو فَقَالَ المغيرةٌ: 
لب ا بِالعُدَةِه ء عبد أذ [ مو ۰1۹۰۷11 ۰۸٩1م؛‏ ۱- مسلم: ۱1۸۲- فتح ۲2۷/۱۲] 


2 


E‏ ل و 


7- فقال ی فشهد مد نْنُ مشلمهة أ أنه شهد النّبى يا 


قَضَئ به. [۰1۹۰۸ ۷۳۱۸- مسلم: ۱3۸۳- فتح ۲2۷/۱۲] 
۷- حلْنا یذ الله ِن مُوسَئء عَنْ هشام؛ نآ أبيوء أن عُمَرَ نَمَّدَ النّامى: 
مین ضن لافطا لو 5 سَمِعْتُهُ قضی فيه بِعُرَةِ: عَبْدٍ 
۳۷ [انظر: 19۰۵- مسلم: 2۱1۸۳ فتح ۲:۷/۱۲] 
۸- قال: نت مَنْ يهد مَعَكَ علی هذا. فقال مد بْنُ مسلمة: ئا أَشْهَدُ 
على لب ۶ يله بمئل هذا. [انظر: 19۰1- مسلم: 2۱1۸۳ فتح ۲:۷/۱۲] 


مم حَدَثَنِي مد بْنُ عبد الله حَدَتْنَا خمد بن سَابِقِء حَدَتَنا رَائِدَهَء خدثنا 


3 1 


eS‏ شخ و 
|ثلاص امزأة. مِثْلَهُ مثل. [انظر: -1۹۰٥‏ مسلم: ۱1۸۳- فتح ]۲٤۷/۱۲‏ 


ره حدیت ان هرب هب شلف فا 
الاخری فطرحث جَنِيئَهَاء فَقَضَى رَسُول الله ككل فیها بِعْرّة: عَبْدٍ أو 


)١(‏ برقم (1۷0) باب: ميراث المرأة والزوج مع الولد وغيره. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


را 
رسول الله بي َضَئ في السّقْط؟ فال نمی ق 
ريغيو ار امن قال: 0 فَقَالَ 
مُحَمَدُ بن مَسْلَمَة: آنا أَشْهَدُ به علی رسول الله مَك بیئل هذا. 

لم سافهمن حنية عنام عن اب ا ل شق 
عمر: أنه أَسْتَسَارَهُمْ في اٍملاص المَرْأَةِ. بمئله 

الشرح : 

قد آسلفنا الکلام على ذلك في باب الفرائض» وأسلفنا أن الغرة 
الخيار» وأصلها البياض الذي يكون في وجه الفرس 

وكان أبو عمرو بن العلاء يقول: الغرة عبد أبيض أو أمة بيضاء. 
وسمي غرة لبياضه. ولا يقبل في الدية عبد أسود ولا جارية سوداء. 

وليس ذلك شرطا عند الفقهاءء وإنما الغرة عندهم ما بلغ منه نصف 
عشر الدية للعبيد والاماءی. وإنما تجب الغرة فى الجنين إذا سقط ميئًا كما 
سلف هناك فان قط را ثم مات قفیه الدية كاملة. 

وفي حدیث ذي الجوشن «ما كنت لأقضيه الیوم را هو 
الفرس غرة وآکثر ما یطلق على العبد والامة» ویجوز أن یکون آراد 
بالغرة: النفیس من کل شى فالتقدیر: ما كنت لاقضیه بالشیء 
التفيس المرغوب فیه. ٠٠‏ ۰ 


)۱( رواه آبو داود .(YYVATD)‏ 


وضعفه الألبانی فی «ضعیف ابی داود» (4۸۱). 





سس کتاب القَمَامَة 

وذکرنا هناك الأختلاف في قيمة الغرق فقال مالك في «الموطاً»: 
ولم أسمع أن أحدًا یخالف في الجنین أنه لا تکون فيه الغرة حتی 
یزایل أمه ویسقط من بطنها (مییّا)" ۰ فان خرج حیّا ثم مات ففیه 

(Da 
. الدية‎ 

واحتج غيره له بأن الجنين إذا لم يزايل أمه في حال حياتها فحکمه 
حكم أمه ولا حكم له في نفسه؛ لأنه عضو منهاء فلا غرة فيه؛ لأنه تبع 
لاف 

وکذلك لو ماتت وهو في جوفها لم يجب فيه شيء لا دية 
ولا قصاص. فان زايلها قبل موتها ولم يستهل ففيه غرة عبد أو أمة؛ 
لأن الشارع إنما حكم في جنين زايل أمه ميئّاء وهذا حكم مجمع 
عليه. وسواء كان الجنين ذكرًا أو أنثيل إنما فيه غرة. 

فإذا زايل أمه واستهل ففيه الدية كاملة؛ لأن حكمه قد آنفرد عن 
حكم آمه وثبتت حياته» فكان (له)”" حكم نفسه دون حكم أمه. 
ألا ترئ أنها لو أعتقت آمه لم يكن عتقّا له؟ ولو أعتقت وهي حامل 
به كان حرًا بعتقها؟ ولا خلاف فى هذا أيضًا. 


عات 3 هال 0 ال 


)۱( من (ص ۱). 
(۲) «الموطأ» ص۵۳. 
,۳( في (ص۱): حکمه. 


ع 
سواه. مات سنة سبع وعشرین ومائتین. 

الها : في آلفاظه ومعانیه 

الأولئ: (خرب) بالخاء المعجمة المكسورة وفتح الراء وعكسه 
والباء في آخره. قَالَ القاضي عياض : كذا رواه البخاري هناء ورواه 
في غير هذا الموضع (حرث) بالحاء المهملة والثاء المثلثة» وكذا 
رواه مسلم في جميع طرقه وصوبه بعضهم. 

الثانية: العسيب: جريد النخل» وهو عود قضبان النخل يكشطون 
خوصها ويتخذونها عصيّاء والمعنئ: معتمد عَلَىْ جريدة نخل. وكانوا 
يكتبون في طرفه العريض منه» ومنه قوله: فجعلت أتتبعه في 
العسب(۳» يعن 0 












النصب عَلی معنيئ : لا تسألوه إرادة أن لا يجيء فيهء و(لا) زائدة وهاذا 
ماش عَلَئ مذهب الکوفیین؛ والجزم عَلَى الجواب تقديره: أن لا تسألوه 
لا يجيه فيه بشید فالأول سیب للثاني» وجوز بعضهم الرفع عَلَى 
القطع. 
الرابعة: (الرُوحُ)؛ يذكر ويؤنث واختلف هل الروح والنفس واحد 
أم لا؟ والروح جاء في القرآن عَلَ معانٍ. ال تعال : تربع لذبي 
8 [الشعراء: 15] وقال: تر ایکا را نیا [القدر: 4] 
() أنظر ترجمته في: «التاريخ الكبير» ۱۵۹/۷ (:/0: «معرفة الثقات» ۲۲۰/۲ 
(۰)۱۶۲۸ «الجرح والتعديل» ۷/ ٩۵‏ (845): «القات ۰۱۵/۹ «تهذيب الکمال» 
4 ۰۲6۸۹۹ «تقریب التهلیب» 405 (081۹). 
۲ سيأتي برقم (43۷۹) كتاب: الفسیره باب: قوله: هكد سكم شرك ين 
هد 

















عد و و 
- باب خنین المَرْأَةِ: 

وَأنَّ العَفّل عَلَى الوالد وَعَصَبَةَ الوالد لا عَلَى الولد 

a‏ اللَّيتُء عن ابن شِهَابء عَنْ سَعید بْن 
اليب ء عن آي هويرة أن وشول الله قضن في جنین ما من تني ان بو غي 
أ أمةء كُمَ إن ال التي قَضَى عَلَيْهَا بلْعرة توفیّث» فَقَضَىئ رَسُولٌ الله عل E‏ میراتها 
لبنیها وَرَؤْجِهَاء و العقل على عَصَبَتِهًا. [انظر: /01/0- مسلم: ۱1۸۱- فتح ۲۵۲/۱۲] 

- حََدَّتَنَا لد بن ل صالح» حَدَّثَنَا ابن وَهُب» دنا ونسل. عن ابن شهاب؛ 
عن ابن المیّب» أي شام سن عَبْدِ الوَحْمَنِ» أنَّ أبَا هُْرَيْرَةَ ذه قال: افتتلت آشرآتان 
مِنْ هُذَيْلٍء > فرمث إِحْدَاهُمَا الأخری بخجر قتلتها وَمَا في بَطنْهاء فَاختَصَمُوا إلى 
لت لاء فقضی 91 دِيّة جنینها غُدَةُ: عَبْدٌ أو وَلِيدَة» وَقَضَى ديه الا عَلَى 
عاقلتها. [انظر: 0۷0۸- مسلم: ۱7۸۱- فتح ۲۵۲/۱۲] 

أي: عقل المرأة المقتولة على والد القاتل وعصبته. کذا في کتاب 
ابن بطال. 

وقوله: (لا على الولد) يريد به : أن ولد المرأة إذا كان من غير 
عصبتها لا یعقلون عنها. قال: وکذلك الاخوة من الأم لا یعقلون عن 
آختهم لامهم شیگا؛ لأن العقل نما جعل على العصبة دون ذوي 
الأرحام. ألا تری أن میرائها لزوجها وبنیها» وعقلها على عصبتها. 
يريد أن من ورثها لا یعقل عنها حين لم يكن من عصبتها"'". 

ثم قال: قال ابن المنذر: وهذا قول مالك والشافعي وأحمد وأبي 
ثور وكل من أحفظ عنهم"" 
(۱) «شرح ابن بطال» ۵۵۳-۵۵۲/۸. 
(۲) «الإشراف» ۰۱۳۷/۳ «شرح ابن بطال» ۵۵۳/۸. 








د ار الي تعن ترا 2 
توف فَقَضَئ رَسُولٌ 0 نها شا وروز جاه رآ القفر 

وحدیثه أیضا: أفكلت اه نرآنان من له قَرَمَتْ إخدَاهمًا الأ 
بخجر وت وال و یر ار ول فصو بريه ال EN‏ 

معن قوله : (وآن العقل على عصبتها) يريد عقل دية المرأة المقتولة 
لا عقل دية الجنین. يبين ذلك قوله في الحدیث الثاني : وقضی بدية المرأة 
على عاقلتها. وقد أسلفنا هناك خلافًا فيمن تجب عليه الغرق وآنها على 
العاقلة عند الشافعي ۲۳ خلاقًا لمالك» والحجة له قوله في الحديث: 
(وقضی بدية المرأة على عاقلتها) ولم يذكر ذلك في دية الغرة". 

وهذا ظاهر الحدیث وأيضًا فان عقل الجنين لا يبلغ ثلث الدیت 
ولا تحمل العاقلة عند مالك إلا الثلث فصاعدًا”". هذا قول الفقهاء 
السبعة» وهو الأمر القديم عندهم. 

وحجة الآخر ما رواه أبو موسى الزمني : ثنا عثمان» عن يونس» عن 
الزهري في حديث آبي هريرة ه : أنه اكا قضی بديتها ودية الجنين على 
عاقلتها. 

وما رواه مجالد بن سعيدء عن الشعبي» عن جابر أنه الا جعل غرة 
الجنين على عاقلة القاتلة. 
() «الأم» 40-89/5. 


0) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۱۷/۵ «المغتی» ۱۷/۱۲ . 
(۳) «المدونة» 7/5 1۸۱. 





س٦‏ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آجاب الآخرون بالطعن في مجالد وأنه لیس بحجة فیما آنفرد به» 
وآبو موسی الزمني -وان كان ثقة- فلم یتابعه أحد على قوله: ودية 

اختلفوا : لمن تکون الغرة التي تجب في الجنین؟ فذکر ابن حبیب أن 
مالكا أختلف قوله فیه. فمرة قال: انها لامه. وهو قول الليث» ومرة قال : 
إنها بين الأبوين» الثلثان للأب والثلث للأم» وهو قول آبي حنيفة 
ولا 

ححة الول" آنها إنما وجبت لأم الجنين؛ لأنه لم يعلم إن كان 
الجنين حیّا في وقت وقوع الضربة بأمه أم لا. وحجة الثاني : أن 
المضروبة لما ماتت منها قضئ فيها الشارع بالدية مع قضائه بالغرة» 
فلو كانت الغرة للمرأة المقتولة إِذّا لما قضی فيها بالغرة» ولكان حكم 
أمرأة ضربتها أمرأة فماتت من ضربتها فعليها ديتها ولا تجب عليها 
للضربة أرش. 

وقد أجمعوا أنه لو قطع يدها خطأ فماتت من ذلك لم تكن لليد دیق 
ودخلت في دية النفس. فلما حكم الشارع مع دية المرأة بالغرة ثبت بذلك 
أن الغرة دية الجنين لا لهاء فهي موروثة عن الجنين كما يورث ماله 
لو كان حیّا فمات. قاله ا وأسلفنا هناك الخلاف في الكفارة. 

وی ابر بعال فى سيم الان في الجن ا ولم ی 
بكفارة حجة لمالك وأبي حنيفة على الشافعي وابن القاسم في إيجابه 


)١(‏ أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۷۵/۵ «المعونة» ۰۲۹۲/۲ «النوادر 
والزیادات» 1۸/۱۳. 





کفارة عتق رقبة على من تجب عليه الغرة» ولا حجة له. ولو وجبت 
لحکم بهاء وهي إنما تجب في إتلاف روح» ولسنا على يقين في أن 
الجنين كان حيًا وقت ضرب أمهء ولو تيقنا ذلك لوجبت فيه الدية كاملة. 

فلما أمكن أن يكون حیّا (تجب فيه الدية كاملة» وأمكن أن يكون 
مِينًا""2 لا يجب فيه شيء» قطع الشارع فيه التنازع والخصام بأن 
جعل فيه غرة ولم يجعل فيه كفارة» قاله ابن القصار. 

وفي هذا الحديث حجة لمن أوجب دية شبه العمد على العاقلة 
-حيث قضی بالدية وقد رمتها بحجر- وهو قول الثوري والكوفيين 
والشافعي. 

قالوا : ومن قتل إنسانًا بعصا أو حجر أو شبهه مما يمكن أن يموت به 
القتيل ويمكن ألا يموت فمات من ذلك» أن فيه الدية على عاقلة القاتل 
كما حكم الشارع في هذه القصة بدية المرأة على العاقلة. قالوا: وهذا 
شبه العمدء والدية فيه مغلظة. ولا قود فيه. 

وأنكر مالك والليث شبه العمد وقالا: هو باطل وكل ما عمد به 
القتيل فهو عمد وفيه القودا". 

والحجة لهم: ما روئ أبو عاصم النبيل» عن ابن جریج» عن 
عمرو بن دینار» عن طاوس» عن ابن عباس» عن عمر 5: أنه نشد 
الناس ما قضی به رسول الله ب في الجنين؟ فقام حمل بن مالك 
قال: كنت بين أمرأتين فضربت إحداهما الأخرئ بمسطح فقتلتها 


)۱( من (ص ۱). 
0) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰/ ۸۸-۹۵۰ «المدونة» ۰4۳۳/6 «الام» 
۲ المغنی» ۰۱۱/۱۲ 
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وجنينهاء فقضی رسول الله في جنينها بغرة وأن تقتل المرأة. 

قالوا: وهذا مذهب عمر هه أنه قال: يعمد أحدكم فيضرب أخاه 
بمثل آكلة اللحم -قال الحجاج: يعني بعصا- ثم يقول: لا قود علی 
لا أوتئ بأحد فعل ذلك إلا أقدته”'"'. وقد أوضحنا ذلك هنالك 
فراجعه". وذكرنا هناك مقالة شيخ ابن بطال في آضطرابه*. 

قال الطحاوي : فلما أضطرب حديث حمل بن مالك كان بمنزلة ما لم 
يرد فيه شيء» وثبت ما روئ آبو هريرة والمغيرة رضي الله عنهما فیها 
وهو نفي القصاص. ولما ثبت أنه جعل دية المرأة على العاقلة» ثبت أن 
دية شبه العمد على العاقلة. 

وقد روي عن علي 4 أنه قال: شبه العمد على العاقلة. 

وقد روي عن علي #ه أنه قال: شبه العمد بالعصا والحجر الثقيل» 
ولیس فيهما قود . 

وقد تأول الأصيلي حديث أبي هريرة والمغيرة على مذهب مالك 
فقال : يحتمل آن يكون لما وجب قتل المرأة تطوع قومها على عاقلتها 
ببذل الدية (لأولياء المقتولة» ثم ماتت القاتلة فقبل أولياء المقتولة 
الدية)''. وقد يكون ذلك قبل موتهاء فقضی عليهم الشارع بأداء 
ما تطوعوا به إلى أولياء المقتولة”". 
(۱) رواه آبو داود (۰)4۵۷۲ وابن ماجه (۲۹۶۱). 
(۲) رواه ابن آبي شيبة ۵/ ۲۷ (۲۷۲۷۷). 
(۳) انتهی من «شرح ابن بطال» ۵۵۵-۵۵1/۸. 
(4) «شرح ابن بطال» ۵۵1-069/۸. 
(0) «مختصر آختلاف العلماء» ۵/ ۹۱. 


() من (ص۱). 
(۷) «شرح ابن بطال» ۵5۲/۸ ۵. 





سب اشع 

فصل : 

آحتلف فی ستة عشر مسالة من مسائل الجنین: 

إحداها: إذا كان دما مجتمعًا هل له حکم الجنین؟ 

قال في «المدونة»: وقال أشهب: لا شيء فيه حتى يكون علقة""". 

ثانيها: إذا طرح حیّا وتحرك أو عطس أو رضع ولم يستهل. 

فقال مالك: لا يكون له حكم الحي لشيء من ذلك إلا أن يستهل. 
وقال ابن وهب : الرضاع کالاستهلال". وذكر القاضي عبد الوهاب في 
العطاس قولين. 

وذكر ابن شعبان في الحركة قولين. 

ثالثها: إذا أستهل ثم مات بالحضرة هل تجب ديته بقسامة؟ قاله ابن 
القاسم أو بغير قسامة؟ قاله أشهب"". 

رابعها: إذا a‏ هل فيها القود؟ قاله 
ابن القاسم. أو الدية؟ قاله أشهب. 

خامسها: إذا خرج بعد موت أمهء هل تجب فيه الدية؟ قاله أشهب 
ا والشافعی(*). 
أو لا يجب (فيه شيء)؟ قاله ابن القاسم في «المدونة"') 


الي 


۰1۸۱ /6 «المدونة»‎ )١( 

(۲) «النوادر والزيادات» /١7‏ 550. 

(۳) «النوادر والزيادات» 555/17. 

(5) «النوادر والزيادات» ۰80۷/۱۳ «الشرح الكبير» للرافعي ۵۰-۵۰۳/۱۰. 
(0) من (ص۱). 

(() «المدونة» ۰1۸۱/۶ 

(۷) «مختصر آختلاف العلماء» ۵/ ۱۷۵. 
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سادسها: هل الغرة مال الجاني؟ قاله مالك في «المدونة»7. 
أو تحملها العاقلة؟ قاله عنه آبو الفرج. 

وأسلفنا الخلاف أيضًا فيه. 

سابعها: من يرث الغرة؟ 

وقد سلف الخلاف فيه» وذهب مالك وأبو حنيفة والشافعي أن لأمه 
الثلث ولأبيه الثلثين» فان كان له إخوة فلأمه السدس والباقي للاب. 

وقال ربيعة وابن القاسم في أحد قوليه وأشهب ومالك: هو للأمء 
وهو كبضعة منها. وقال أيضًا: هو بين أبويه الثلث والثلثان» وأيهما 
خلا به فهو له» ويخلو به الأب إن خرج حیّا بعد موتها من تلك 
الضربة. وهذا على أحد القولين السابقين. 

امنها: هل فيه كفارة؟ وابن القاسم قال بهاء وخالف أشهب”"". 

تاسعها: إذا خرج بعضه ثم ماتت الأم ذكر ابن شعبان فيه قولين. 

وإذا كانت أمة أو نصرانية عند الضرب. ثم عتقت الأمة وأسلمت 
النصرانية قبل أن تطرحه. ذكر أيضًا في «الزاهي» على قولين في ذلك. 

وإذا وجب دية الجنين على أهل الإبل هل يأتون بإبل؟ قاله أشهب. 

أو يؤدون الغرة؟ قاله ابن القاسهم". والجاني يخير» قاله عيسئ. 

عاشرها: إذا كانت الأم نصرانية والأب عبدًا هل فيه ما في جنين 
المسلمة؟ قاله في «المدونة»*. 


(۱) «المدونة» 587/5. 
(۲) «النوادر والزیادات» ۵۰۳/۱۳. 
(۳) «النوادر والزیادات» 11/۱۳ 
(ع) «المدونة» /٤‏ ۵۱۲. 
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أو عشر دية أمه؟ قاله شهب" 

حادي عشرها: |ذا قلنا: عشر دية أمه» هل يرث الغرة إخوته وهم 
نصاری, آم لا؟ 

الثاني عشر: یوخذ في الغرة الخیل» ذکر في «الزاهي» فولین. 

ثالث عشر : إذا قلنا : فيه الدية واستهل وكانت الضربة في البطن عند 
آشهب. أو في غيره عند ابن القاسم هل هي على العاقلة أو في ماله؟ 

رابع عشر: إذا ضربها في رأسها هل هي على العاقلة أو في مالة؟ 
أما على مذهب ابن القاسی هل تكون فيه الدية؟ قاله الشيخ أبو محمد. 

وذكر عن ابن القاسم. أو يقتص منه كما لو ضرب في البطن 
أو الظهر؟ قاله الشيخ أبو موسی بن شاس. 

خامس عشر: هل في الجنين عشر قيمة أمه؟ قاله مالك وغيره. أو ما 
نقصها؟ قاله ابن وهب”". وقال أهل الظاهر: لا شيء فيه. 

وقال آبو حنيفة: في جنين الأمة نصف عشر قيمته لو كان حيّاء إن 
كان ذكرًاء أو عشر قيمته إن كان أنثي. كما قال: في جنين الحرة عشر 
ديته إن كان أنثيل» أو نصف عشر ديته إن كان ذكرًا. فجنين الحرة والأمة 
عنده سواء أنه معتبر بنفسه لا بغيره. 
( 


وعند مالك والشافعي هما سواء وهو معتبر بغيره لد ف 


(۱) «النوادر والزیادات» 1۹/۱۳ 

(۲) قال آشهب: يرث» وقال غیره: لا يرث أحد من أهل الذمة شيئًا؛ لأن الغرة على 
فرائض الله تورث وان لم يكن له وارث مسلم فبيت المال. آنظر النوادر 
والزیادات» 1۹/۱۳. 

(۳) «النوادر والزیادات» 1۹/۱۳ 

(:) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۵/ ۲۰۳-۲۰۲. 
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سادس عشر: إذا خرج بعض الجنين ثم مات ذكر في «الزاهي» فيه 
قولين. 

استدل بعضهم بهذا الخبر عل صحة قول مالك : أن المرأة تعاقل 
الرجل حتی تبلع ثلث ديته فيكون لها حينئظٍ نصف ماله؛ لأنه الا قضی 
في الجنين بما ذكرء ولم يفصل بين ذكر وآنثی؛ لأنه قليل في الدية» وكل 
ما حل محله دون الثلث تساويا فیه» وإذا ثبت الثلث أثر لقوله ام : 
«الثلث والثلث كثير)”". 

قال أبو حنيفة والشافعي: جراحها على النصف كالدية» وروي عن 
ابن مسعود وشريح: تعاقله إلى الموضحة”". 

وروي عن زيد بن ثابت وسليمان بن يسار: تعاقله إلى المنقلة. وقال 
الحسن البصري : تعاقله إلى نصف الدية» فيكون في آربع أصابع أربعون 
من الابل» وفي خمسة خمس وعشرون. فهذه خمسة مذاهب. 

فصل في رءوس مسائل : 

الأب والابن يحملان مع العاقلة والأظهر أنه كواحد منهم. وبه قال 
أبو حنيفة. 

وقال الشافعي: لا يؤدي شيئًا معهم» وفي «المعونة»: وقيل: يحمل 
الاين وان کان آبوه أجنبیا؛ لان البنوة عصبعه بنفسها کالمیراث 
والنکاے". 


)۱( سلف برقم (۰۱۲۹۵ ورواه مسلم (۱۱۲۹-۱۲۲۸). 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۵/ ۱۰۲-۱۰۵. 
(۳) «المعونة» ۰۲۱۹/۲ 


سس كاب القَسَامَةٍ 

ونقله غیره عن آبي حنيفة» حجة من سلف قضاؤه اث بالدية على 
العاقلة (وبرار)؟ زوجها وبنتها. أجيب بأنه یحتمل أن یکون ولدها أنن» 
وهي لا تحمل عقلا. أو یکونوا صغارّا والصغيرة لا تحمل العقل. 

وقوله : (وأن العقل على عصبتها) يريد عقل دية المرأة المقتولت 
لا عقل دية الجنین. كما سلف. 

وقال آبو عبد الملك : یفهم من البخاري أن دية الجنین الغرة في کل 
مال الجانية» وهذا إذا قضی بالجنین في مال الضاربة ثم ماتت الام. 

وأما إذا تأخر القضاء حتی تموت المضروبة فتغرم العاقلة الکل. 
ذکره في الحج من المختلطة. 

ومذهب مالك أيضًا: أن الضربة إذا كانت واحدة أن غرة الجنین 
وأمه على العاقلة". ذکره فیها أيضًا. 

قال آبو عبد الملك : وانما قضی بالدية هنا ولم یقتص بها ؛ لانها لم 
تعمد قتلها. قال: وان نزلت مثل هذه النازلة في زماننا لقتلت الضاربة 
وغلب عليها آنها آرادتها. 

وذلك أنه يحدث للناس أقضية بقدر ما آحدئوا من الفجور. وانما 
سقط القود في المصارعین لهذا المعنی. 

قال بعضهم : ولا يصح تبویب البخاري أن العقل على الوالد 
وعصبته الا على رواية أبي الفرج عن مالك: أن الجنین دیته على 
العاقلة» ولا يصح التبویب على ذلك. 


)۱( في (ص۱): وبراً. 
(۲) آنظر : «النوادر والزیادات» 1171/۱۳ 





7 س دون س س س اس 
وقال: رگا ین نر [الشورئ: ۲ه] وقال: جيم َم 4 [البا: 2۳۸ 

قیل: وسوالهم عن روح بني آدم؛ لأن في التوراة أنه لا يعلمه 
إلا اللهء فقالوا: إن فسرها فليس بتبي؛ فلذلك لم يجبهم. 

وقال القاضي عياض وغيره: آختلف المفسرون في الروح المستول 
عنها. فقيل: سألوه عن عيسئ فقال لهم: الروح من أمر الله أي: لا كما 
تقوله التصاری» وكان ابن عباس یکتم تفسیره((؟, 

وعنه وعن علي: هو ملك من الملانكة يقوم صمًا وتقوم الملانکة 
صفا قَالَ تعالئ: 5م م ان رکه سنا [النبا: ۳۸) وقیل: 
جبريل”"» وقیل: القرآن©»؛ لقوله تعالئ: يك از لک زرم ین 
نرا الشوری: 01] 

وقال آبو صالح: هو خلق كخلق بني آدم ليسوا بيني آدم لهم أيد 
وأرجل”". وقيل: طائفة من الخلق لا ينزل ملك إلى الأرض إلا نزل 
معه آخدمم۳ وقیل: ملك له أحد عشر آلف جناح وألف وجهء 
يسبح الله إلى یوم القيامة". 


























۱ «إكمال المعلم؟ ۰۳۳۷/۸ وأثر ابن عباس رواه الطبري 413/97 (75146) عن 
قتادة قال: ها مما كان يكتمه ابن عباس 

40 روئ أثر ابن عباس الطبري في تسیر 418/15 (۳0۱۳۸). 

۳ رواء الطبري في «تفسيره» 15/ 416 (۳۲۱۳۷-۳۱۱۳۹) عن الضحاك والشعبي. 

440 روئ ذلك الطبري في تسیر 411/17 (79149) عن ابن زد 

() رواه الطبري في اتفسیره» 4۱۱/۱۲ (۰0۳۱۱۸۳ وذكره البغوي في اتفیرهه 
PIVA‏ 

۱ ذكره البغري في «تفسیره» ۳۱۷/۸ 

00 رواه الطبري في «تفسیره» ۱۲/ ٤۱۵‏ (۳۱۱۳۳)بلقظ مقارب عن ابن مسعود وقال 
ابن كثبر في «تفسيرهة 473/4: وهلنا قول غريب جد 
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وهذا غير صحیح؛ بل يصح التبویب على أن دية المرأة على العاقلة 
وهم عصبة ولد المرأة. 
تنبيه : 


قوله في آخر الباب: (وقضی بدية المرأة علئ عاقلتها). 


RT RN‏ که 


س حتاب الفَمَامَة الا 


۳ 
2 
یلا 


۷- باب مَن اسْتَعَانَ عَبْدَا أو صَبِيًا 


ویذگر عن (ام سلمة)”"' رضي الله عنها بدت عت إلى مُعَلّمٍ الاب : 

أن أَبْعَثْ لي غلماتّا فون ضْوفا ولا تيع ۷ ۳ 

۱ حَدَثَنِي عمژو بْنُ زُرَارَةٌ أَخْبَرنا إِسْمَاعِيلُ بن ن ابراهیم. عَنْ عَبْدٍ العزيزء 
عَنْ نس قال : 1 قَدِمَ وال الله عل : اللديتةء أَخَلَّ أو طُلَحَةَ بِيَذِي فانطلق + بي إلى 
رَسُولٍ الله اة فَقَالَ: یا رَسُولَ اللهء إِنَ سا غلامْ کی فلیخدُمك. قال: فَخَدَمْتُهُ في 
اضر وَالسَمَرِء فوللّه مَا قال لي لِشَّيْءِ صَنَعْتُهُ + صَئَعْتَ هذا هَكَذًا؟ ولا لِسَيْءِ ] 
أُضْنَعْهُ : 5 ل تَضنَعْ هنذا هکذا؟ [انظر: 1718- مسلم: ۲۳۰۹- فتح ۲۵۳/۱۲] 


5 
عم 4 


ثم ساق حديث أنس هه هه : لَمّا قَدِمَ رَسُولٌ الله لله كلا المدیتت» آخذ 
طَلْحَةَ ِي وَانطلق بي إلى رَسُولٍ الله ی قال : را 
لام كيس لیحدُمتَ. قَالَ :َف اشر ات تا 
لِمیء صَعه: لِم صَبَعْتَ مدا؟ وَلَا لِسَيْءِ لم أَصْنَعْهُ کک ذا 
هَکڌا؟ 

الشرح : 

التعليق آخرجه وکیع» عن معمر» عن سفيان» عن ابن المنکدر؛ 
عنها. ولم يسمع منها. و(ينفشون) بضم الفاء قاله الجوهري: نفشت 
الصوف والقطن آنفشه نفشا. ونفشت الابل (والغنم)" نفوشا: رعت 
لیلد( 


كو 
خذ ابو 


54 


۲ 


مش 6 


مش 


600 a 


(۱) كذا بالأصل وفي «اليونينية» ۹/ ۱۲: (أم سليم) وبالهامش : (أم سلمة) وآشار إلى 
آنها رواية آبي ذر الهروي. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «الصحاح» ۳ + 
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وحدیث الباب دال على جواز آستخدام الأحرار وأولاد الجیران 
فیما لا كثير مشقة عليه فيه» وفیما لا یخاف علیهم منه التلف. 

کاستخدام الشارع آنمّا وهو صغير فیما آطاقه وقوي علیه. واشتراط 
أم سلمة ألا يرسل إليها حرًا؛ فلأن الجمهور قائلون بأن من آستعان صبًا 
حرًا لم یبلغ أو عبدًا بغير إذن مواليه فهلكا في ذلك العمل» فهو ضامن 
لقيمة العبد ولدية الصبي الحر علئ عاقلته. 

ولا شك أن أم سلمة أم لناء فمالنا كمالهاء وعبيدنا كعبيدها. 

وقال الداودي: يحتمل فعل أم سلمة؛ لأنها أمهم. وعلئ هذا 
لا يفترق أن تفرق بين حر وعبد» ولو حمل الصبي على دابة يستقيها 
أو يمسكها فوطئت الدابة رجلا فقتلته. فقال مالك في «المدونة»: 
الدية على عاقلة الصبي ولا ترجع على عاقلة الرجل”''؛ وهو قول 
الثوري. 

فان آستعان حرًا بالعًا متطوعًا أو بإجارة» فأصابه شيء. فلا ضمان 
عليه عند جميعهم. إن كان ذلك العمل لا غرر فيه» وإنما يضمن من جنل 
أو تعدئ. 

واختلف إذا أستعمل عبدًا بالعًا في شيء فعطب. فقال ابن القاسم : 
إن ستعمل عبدًا في بثر يحفرها ولم يؤذن له في الإجارة» فهو ضامن إن 
عطب. وكذلك إن بعثه بكتاب إلى سفر”". 

وروی ابن وهب عن مالك : سواء أذن له سيده في الإجارة أم لاء 
لا ضمان عليه» فيما أصابه إلا أن يستعمله في غرر كثير؛ لأنه لم يؤذن له 


.٠٠١ /٤ «المدونة»‎ )١( 
.۵۰۷ /٤ «المدونة»‎ )۲( 


سس تب قاتا سس« 
في الغرر'. 

وهه الرواية أحسن من قول ابن القاسم (وغيره)”". 

فان قلت : ما وجه قوله: (ما قال لي لشيء).. الی آخره. وظاهره 
يدل أنه تکریر يدخل فيه القسم الأول. 

قيل: إنما آراد أنه لم يلمه في القسم الأول على شيء فعله وإن كان 
ناقضًا عن إرادته» ولا لامه في القسم الآخر على شيء ترك فعله خشية 
الخطأ فيه » فتركه أنس من أجل ذلك» فلم يلمه علی تركه إذا كان يتجوزه 
منه لو فعله» وان كان ناقصًا عن إرادته. 

والی هذا أشار بقوله: (هذا هكذا)؛ لأنه كما يجوز عنه ما فعله 
ناقصًا عن إرادته» فله أن يتجوز عنه ما لم يفعله خشية مواقعة الخطأ 
فيه لو فعله ناقصًا؛ لشرف خلقه وحلمه. 

وقوله في أنس: «غلام کیس». الكيس خلاف الحمق. والرجل كيس 
مکیس» آي: ظریف قال": 
آما تراني كيسامكيسا بنیت بعد نافع مكيسا 

(وقیل : الکیس: العاقل» والمعنین متقارب)*. 


ماق 3 همات جک 


(۱) آنظر : «المدونة» ۰۳/۳. 


() من (ص۱). 
(۳) ورد بهامش الأصل: لعله سقط : الراجز. 
)€( من (ص ۱). 








بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


۸- باب امین خبار وَالْبِئْرُ خباز 
؟1- دنا عَبِدٌ الله بن ُوشت» حَدَتَنَا اللَيتُء حَدَّثَنَا ابن شهاب» عَنْ 
سعید بن ألسَيّبٍ واي سَلَمَةَ ن عبد الرَنء عَن أب هُرَيرةَ أنَّ وشول الله مَك قال: 
«الْعَجْمَاءُ جُرْحُهَا چا والبثر جْبَارٌ وَالْمَعْدِنُ جُبَارٌ وَفِي الرّكَازٍِ الحْمْ). 
[انظر: -۱29٩‏ مسلم: -١ ٠‏ فتح ۲۵4/۱۲] 


رَسُولَ الله يل قَالَ: «الْعَجْمَاءُ 


۰ اد 


ذکر فيه حدیث أبي هريرة 4 أن 
جِرْحَهَا جبار ..» الحديث. 

سلف في الزكاة» أخرجه هناك عن عبد الله بن یوسف» عن 
مالك”'2. وهنا بدّل مالکا بالليث والباقي سواء. 

ثم قال: 


SINS‏ جر عل 


(۱) سلف برقم (۱4۹۹). 





س كتابٌ القَسَامَة 


9 باب العَحْمَاءً حبَاْ 


وَقَالَ ابن سِيرِينَ: گائوا لا یمن من اللَفْحَة» وَيُضَمنُونَ 
من رد الشان: وفال اد لا نمی النَفْحَهُ لا آن يَنْحْسَ 
إِنْسَانَ الدَابّةً. وَقَالَ شریخ: لا تُضْمَنُ ما عَاقَبَتُ إلا آن 
یضربها فتَضرب بِرِجْلهًا. وَقَالَ الحم وَحَمَّادٌ: إا سَاقَ 
المُكَارِي حِمَارًا عَلَيْهِ أَمْرَأَةٌ ُتَر لا شیء عَلَيّهِ. وال 


۶ ه م و 


موم 


o2 رد‎ 


الشّي: إِذَا ساق 0 5 فهر ضَامِنٌ لما آصَایث» وان 

- دتا مغلم حَدَدَنَا شْعْبَةُ» عَنْ مد ِن زيَادء عَنْ اي هْرَيْرةَ 44ء غن 
النَبِيّ + َل قال: «الَْجْمَاء عقلهَا جُبان وال با امعد جَبَارَء وفي 
الرّکاز 2 . [انظر: -۱٤۹٩‏ مسلم: ۱۷۱۰-فتح ۲۵1/۱۲] 

ثم ساق الحدیث بسند آخر غير ما سلف من حدیث شُعبة عَنْ 
مَحَمَّدٍ بْنِ زیای عَنْ ا هريره له » عن النَبِيَ یف قَالَ: «العحماء 
عَفلها جُبَارٌ وَالْمَعْدِنُ جُبَارٌ» وَالْبثْرُ جُبَارٌ وفي الرّكاز الخمس) .وقد 
سلف شرحه في الزكاة واضحا. 

وأما أثر ابن سيرين فأخرجه ابن أبي شيبة» عن وكيع» ثنا سفیان 
(عن عاصم. عنه. وأثر حماد أخرجه أيضًا عن غندر» عن شعبة)؟ قال: 
سألت الحكم وحمادًا عن رجل واقف على دابة» فضربت برجلها. فقال 
حماد: لا یضمن. وقال الحکم: يضمن وأثر شریح آخرجه أيضًا عن آبي 
خالد» عن الاشعت» عن ابن سيرين» عنه. وأثر الشعبي آخرجه أيضًا 


۱( سقط من الأصل › وفي هامشه : سقط بقية بقية الكلام علی أثر ابن سيرين» وانتقل إلى 
آثر حماد فاعلمه. وهذا من الناسخ فیما یظهر والله آعلم. اه. والمثبت من (ص۱). 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(عن هشیم)۲» عن إسماعيل بن سالم» عنه به. قال: وثنا آبو خالد 
الاحم عن أشعث» عنه بلفظ : صاحب الدابة ضامن لما آصابت 
الدابة بيدها أو برجلها حتی ینزل عنها"۳". 

وفي «علل أبي حاتم»: سألت آبي عن حديث رواه بقية» عن 
عیسی بن عبد الله» عن إسماعيل بن آبي خالد» عن الشعبي عن 
النعمان بن بشير مرفوعًا: «من ربط دابته على الطريق فما أصابت 
الدابة برجلها فهو له ضامن» فقال: هذا حديث باطل» إنما يرويه 
إسماعيل عن الشعبي» عن شريح. هذا الكلام من قبله» وعيسئ لم 
يدرك ابن أبي خالد وهو ذاهب الحديث مجهول» روی عنه الوليد بن 
7 و 

فصل : 

روئ أبو داود من حديث عبد الرزاق» عن معمر» عن همام» عن 
أبي هريرة #ه مرفوعًا: «والنار جبار»”* قال الدارقطني: عن معمرء 
لا أراها الا وهمّا. ۱ 

وقال أحمد: لیس بشيء لم يكن في الکتب وهو باطل» ولیس 
بصحیح › قال: وآهل الیمن یکتبون النار: النیر» ویکتبون البئر مثل 
ذلك وانما لقن عبد الرازق «والنار جبار" " وغیره أيضًا. 


(۱) من (ص۱). 

(۲) «مصنف آبي شیبة» ۰۳۹۹/۵ 0۰. 
(۳) «علل آبي حاتم» ۶۷۲/۱ (۱8۱۷). 
(4) «سنن آبی داود» (5095). 

() «سئن الدارقطنى» #/ 67 .١1‏ 

() «سئن الدارقطني» 19۳/۳ 








نس سس کتاب القَسَامَةَ سس( 


وقال یحیی بن معين كما نقله ابن عبد البر في «استذکاره»: أصله 
البئر» ولكن معمرًا صحفه. قال ابن عبد البر: لم يأت يحيئ على 
هذا بدليل» وليس هكذا ترد الأحاديث الثقات. 

وقد ذكر وكيع عن عبد العزيز بن حصين» عن يحيئ بن يحيى 
الغساني أن عمر بن عبد العزيز قضی أن النار جبار. 

روى الدارقطني من حديث سفيان بن حسین» عن الزهري» عن 
سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة #5 مرفوعًا : «والرجل جبار»”'". 

قال ابن حزم: قال قوم: سفيان ضعيف في الزهري» ولا ندري 
ما وجه هذاء سفيان ثقة ومن أدعئ عليه خطأ فليبينه وإلا فروايته 
حجة» وهذا إسناد مستقيم لاتصال الثقات فيه””". 

وقال الدارقطني : لا يتابع سفيان على قوله: «الرجل» وهو وهمء 
لأن الثقات الذين قد بينا أحاديثهم منهم مالك وابن عيينة ويونس 
ومعمر وابن جريج والزبيدي وعقيل والليث بن سعد خالفوه لم يذكروا 
ذلك. وكذلك رواه عن أبي هريرة أبو صالح السمان والأعرج (ومحمد 
ابن زیاد) "" ومحمد بن سيرين وغيرهم عنه» لم يذكروا فيه «الرجل»: 
وهو المحفوظ عن أبي هريرة والصواب" *. 


(۱) «الاستذکار» ۲۱۷-۲۱۶/۲۵. 
(۲) رواه الدارقطنی ۰۱۷۹/۳ 
(9) «المحلی» ١‏ ۱-۰ ۲. 
(4) من (ص۱). 

(4) «ستن الدارقطني» ۳/ ۱۵۲. 





سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت : وقد ذكره بعد من حديث آدم» عن شعبة » عن محمد بن زیاد» 
عن أبي هريرة مرفوعًا : «الدابة جرحها جبار. والرجل جبار» الحديث. ثم 
ا 0 که ام 
قال: لم يروه عن شعبة غیره قوله «الرجل جبار»" وفي موضع اخر : 
كذا قال: «الرجل جبار» ولم يتابعه أحد عن شعبة". 


وقال الشافعى : لا يصح «الرجل جبار" عن رسول الله ا ؛ لن 
الحفاظ لم يحفظواء وقال: هكذا مر أنه غلط”". وقال في موضع 
ی 

وقال ابن عبد البر : انه حدیث لا یثبته هل العلم ES‏ 


قلت: وأخرجه الدارقطني من طریق آخر عن عبد الله مرفوعًا : 
«العجماء جرحها جبار والبئر جبار» قال «كل جبار». أخرجه مرة من 
حديث محمد بن طلحة» عن عبد الرحمن بن ثروان» عن هزيل» عن 
عبد الله- أظنه مرفوعًا- فذكره'"''. ومرة من حديث أحمد بن عبيد بن 
إسحاق ثنا أبي» عن قيس» عن عبد الرحمن بن ثروان» عن هزيل» 
عن عبد اللّه» عن رسول الله يي ولم يشك. ورواه عبد الرحمن» عن 


2/0 


سفيان» عن أبي قیس» عن هزيل مرسلا . 


۰۱۵۶/۳ «سئن الدارقطنى»‎ )١( 

(۲) «سنن الدارقطنى» ۱۱۳/۳ 

() «الأم» ۷/ ۱۳۸ 

(5) «مختصر المزني» بهامش الأم ۰۱۸۰/۵ 

(0) «التمهيد» /ا/ 5 7. 

() «سئن الدارقطنى» ۰۱۵/۳ 

0) «ستن الدارقطني» ۳ وانظر : «علل الدارقطني» 4 -111. 


سد حکتاب القَسَامَة 


قال ابن القصار: فإن صح فمعناه: الرجل جبار بهذا الحدیث 
وتكون اليد جبارًا قياسًا على الرجل إذا كان ذلك بغير سبب 
ولا صنعه وقال اكَثةة: «العجماء جبار» ولم يخص يدا من رجل 
فهو على العموم. 

قال الشافعي: ومن أعتل أنه لا يرئ رجلها فهو إذا كان سائقها 
لا يرى يدهاء فينبغي أن يلزمه في القياس أن يضمن عن الرجل 
له E e‏ ۱ 

فصل : 

ولحديث الباب طريق آخر من حديث علي. (قال ابن أبي حاتم في 
«علله»: سألت أبي وأبا زرعة عن حديث”"' رواه مجالد بن سعيد» عن 
الشعبي» عن الحارث» عن علي» عن رسول الله وف أنه قال: «المعدن 
جبار» الحديث. فقالا: هو خطأء وهو عن الشعبي» عن جابر» عن 
رسول الله كَل وهو الصحيح””". 

وطريق آخر أخرجه ابن أبي عاصم من حديث سالم عن آبیه» عن 
عامر بن ربيعة أنه ال قال: «العجماء جرحها جبار». 

ومن طريق آخر أخرجه ابن ماجه من طريق خالد بن مخلدء ثنا 
كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف» عن أبيه» عن جده قال: سمعت 
رسول الله ية يقول: «العجماء جرحها جبارء والمعدن جبار»"*. 


(۱) «الأم» ۱۳۸/۷. وانظر: «شرح ابن بطال» 057-0571/8. 
۲) من (ص۱). 

(۳) «علل الحديث» ۲۱/۱. 

(8) «الدیات» ص ۸۱. 

(۵) «سنن ابن ماجه» (۲۱۷۳). 








تب مس( 

وتیل : علم الله أن الاصلح لهم أن لا يخبرهم ما هو؛ لأن البهود 
قالوا: إن نسر الروح فليس بنبي» وهذا معنئ قوله: لا تسألوه لا يجيء 
فيه بشيء تکرهونه فقد جاءهم ذَلِكَ؛ لان عندهم في التوراة كما ذكر 
لهم أنه من أمر الله لن يطلع عليه أحد. 

وذكر ابن إسحاق أن نفرًا من اليهود قالوا: يا محمد» آخبرنا عن 
أربع نسألك عنهن» وذكر الحديث» وفيه: فقالوا: يا محمدء أخبرنا 
عن الروح قَالَ: «أنشدكم بلله هل تعلمون جبریل. وهو الذي يأتيني؟" 
قالوا: الم نعم ولكنه يا محمد لنا عدوء وهو ملك يأتي بالشدة 
وبسفك الدماءء ولولا ذَلِكَ لاتبعناك فأنزل الله تعالی: فل من 
عات عدوا جيل [البقرة: ٩۷‏ وهلذا يدل عَلَئ أن سؤالهم عن 
الروح الذي هو جبريل كما قَالَ بعضهم. 

ال أكثر العلماء: وليس في الآية دليل عَلَئ أن الروح لا تعلم» 
ولا أنه يكل لم يكن يعلمها. 

ض 

آما روح ابن آدم فالكلام عليه مما یدق كما کال المازري""» وقد 
آفرد بتواليف» وأشهرها ما قاله الأشعري: إنه النفس الداخل والخارج. 
الحياة. 














وقال القاضي أبو بكر: هو متردد بين ما قاله الأشعري وب 
وقيل: جسم مشارك الأجسام الظاهرة والأعضاء الظاهرة. وقيل: جسم 
خلقه الباري تعالی» وأجرى العادة بان الحياة لا تكون مع فقدهء 








32 2 ابن إسحاق» ۱۸۳/۱ وليس بهنا السياق ولکن رواء عنه الطبري في 
۸ 


9 نت پقواند ملم 4۳۰/۷ 





x)‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وطریق آخر آخرجه ابن ماجه آیضا من حديث موسی بن عقبة ثنا 
إسحاق بن يحيى بن الوليد» عن عبادة بن الصامت قال: قضی رسول 
الله كل أن المغدن جار وال حار" . 

نقلنا في الزكاة إجماع العلماء على أن جناية البهائم نهارًا لا ضمان 
فیها إذا لم يكن معها أحدء فان كان معها أحد فجمهور العلماء على 
الضمان» وكذا قال ابن المنذر: أجمع العلماء أنه لیس على صاحب 
الدابة المنفلتة ضمان فيما أصابت. 

وكذا قال ابن عبد البر: أجمع العلماء على أن العجماء إذا جنت 
جناية نهارّا» أو جرحت جرحًا لم يكن لأحد فيه سبب أنه هدرء 
ولا دية فيه على آحد ولا ا 

واختلفوا في المواشي يهملها صاحبها ولا يمسكها لیلا» فتخرج 
فتفسد زرعا أو كرمًاء أو غير ذلك من ثمار الحوائط والأجنة 
وخضرها على ما في حديث ابن شهاب» عن حرام بن محيصة 
-يعني : الذي آسلفته هناك- ولا خلاف بينهم أن ما فسدت المواشي 
وجنته نهارًا من غير سبب آدمي أنه هدر من الزرع وغیره؛ إلا ما روي 
عن مالك وبعض آصحابه في الدابة الضارية المعتادة الفساد» وأما 
السائق لها أو الراکب أو القائد فانهم عند جمهور الصحابة والتابعین 
ومن بعدهم من المخالفین ضامنون لما جنت (الدابة)"" من آجلهم 
وبسیبهم. 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۲۱۷۵). 


( من (ص۱). 





س تا اة ااا 
وخالف آهل الظاهر كما سلف» وأنه لا يضمن إلا الفاعل القاصد. 
قال أبو عمر: ولا خلاف علمته أن ما جنت يد الانسان خطأ من 

الأموال أن یضمنه في ماله فان كان دما فعلی العاقلة (تسلیمّا)۳ 

للسنة المجمع علیها. وفي معنی ما أجمعوا یبطل قول آهل الظاهر. 
وروي عن عمر أنه ضمن الذي أجرئ فرسه عقل ما آصاب الفرس. 

وعن شريح أنه كان يضمن الفارس ما أوطأته دابته بيد أو رجل» ویبری 

من النفحة. 
قال إسماعيل القاضی : وقاله النخعى والحسن؛ وذلك لأن الراکب 

کان سببه. ۱ ۱ 
وقال الشافعي: إذا كان الرجل راکبّا فما أصابت بیدها أو رجلها 

أو فمها أو ذنبها من نفس أو جرح فهو ضامن؛ لأن عليه منعها في 

تلك الحالء» قال: وكذلك إذا كان سائمًا أو قائدّاء وهو قول ابن 

شبرمة وابن أبي ليلئ. 
قال الشافعي: وكذلك الإبل المقطرة بالبعير ولا قائد لهاء 

ولا يجوز في هذا إلا في ضامن كل ما أصابت الدابة تحت 

الراكب أو لا يضمن إلا ما حملها عليه. لا يصح إلا أحد هذين 

القولين» فأما من ضمن من يدها ولم يضمن من رجلها فهو تحكم. 

ولو أوقفها في موضع ليس له أن يوقفها فيه ضمن» ولو أوقفها في 

ملكه لم يضمن. فإن كان في بيته كلب عقور فدخل إنسان فقتله لم 
يكن علیه شی». قال المزنی: سواء عندي آذن لذلك الانسان أن 

یدخل ای ان ۱ 


(۱) في الأصل: (تسلیمها) والمثبت من (ص۱). وآنظر : «التمهید» ۲۲/۷. 
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وقال آبو حنيفة وآصحابه: لا ضمان على آصحاب البهائم فیما 
تفسد وتجني في اللیل والنهار إلا أن یکون راکبّا أو سائقًا أو قائذا 
اوو 

وقول الليث والأوزاعي في هذا الباب كله كقول مالك: لا يضمن 
ما أصابته الدابة برجلها من غير صنعه» ويضمن ما أصابت بيدها 
أو مقدمها إذا كان راكبًا عليها أو سائقًا أو قائدا. 

قال ابن عبد البر: من فرق بين الرجل والقدم في راكب الدابة 
أو سائقها أو قائدها فحجته أنه يمكنه التحفظ من جناية فمها ويدها 
إذا كان راكبًا أو قائدا» ولا يمكنه ذلك من رجلها» ومن حجته أيضًا 
ما تقدم من أن «الرجل جبار». آي : على ما في ا 

قال: ولا أعلم خلافًا عن مالك وأصحابه وسائر فقهاء الأمصار من 
أهل الحجاز والشام والعراق» من وقف دابته في موضع ليس له (أن 
ترا فا وا يموق اله وف من شق أو غير دلت فعا لسن 704 
أن يفعله فجنت جناية أنه ضامنهاء فإن وقفها في موضع يعرف الناس 
أن مثله توقف الدواب فيه مثل دابته. قال ابن حبيب: نحو دار نفسه 
أو باب المسجد أو دار العالم أو القاضي وشبهه فلا ضمان عليه 
ا 

قال ابن حزم: واختلف في معنی قوله: «والرجل جبار» فقالت 
طائفة : معناه: ما آصابت الدابة برجلهاء وهذا أسلفته» وقال آخرون: 


۰۲-۲۱ /۷ «التمهید»‎ )١( 
من (ص۱).‎ (۲) 
۰۲۸-۲۷ /۷ «التمهید»‎ )۳( 





س كتابٌ القَسَامَة سس(" 


هو ما أصيب بالرجل من غير قصد في الطواف وغیره» وحكي ذلك عن 
بعض السلف. وروی ابن عيينة» عن أبى فروة» عن عروة بن الحارث» 
عن الشعبي قال: الرجل e‏ 

فصل : 

معن قوله : «البثر جبار» أنه لا ضمان على رب البئر وحافرها إذا 
سقط فيها انسان أو دابة أو غير ذلك» فتلف أو عطب. هذا إذا كان 
حافر البئر قد حفرها في موضع يجوز له أن يحفرها فيه» مثل أن 
يحفرها بفنائه أو في ملكه أو داره أو في صحراء الماشية» أو طريق 
واسع محتمل» ونحو ذلك» وهو قول مالك والشافعي وداود 
وأصحابهم» وقول الليث بن سعد. 

وقال ابن القاسم عن مالك : إن حفر في داره بئرّا لسارق يرصده ليقع 
فيه أو وضع له حبالات أو شيئًا يتلف به السارق» فدخل السارق فعطب 
فهو ضامن» ووجه ذلك أنه لم یحفرها لمنفعة» وانما حفرها قصدا 
لیعطب غیره فصار جانیا. 

وقال اللیث والشافعي: لا ضمان عليه في مثل هذا . 

وحكي عن العراقیین من أصحاب مالك أنه یقتل بالسارق» [و]۳ 
إن وقع فيه (غیره)*» كانت الدية على عاقلته. وقالوا: ضبط مذهب 
مالك أن إنسانًا لو طرح قشورًا في الطریق فقصد الهلاك والاتلاف 
فمات فيه أحد فعلیه القود. 
(۱) «المحلی» ۱۱/ ۲۱-۲۰ بتصرف. 
0) آنظر: «التمهید» ۰۲۸/۷ 


(۳) زيادة یقتضیها السیاق. 
(4» في الأصل: (غرة) والصواب ما أثبتناه. 
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وإنما قال مالك في حافر البثر في الطریق أو یربط دابته فیما لا يجوز 
له أنه ضامن ؛ لأنه لم یفعله لقتل آحد. وفي رواية ابن وهب عن مالك 
فیمن برد قصبًا أو عيدانًا یجعلها على بابه لتدخل في رجْل الداخل 
سارق أو غيره أنه يضمن» وإنما جعل فيه الدية؛ لاد جعله درو ملك 
وقال الشافعي وأبو حنيفة وصاحباه: له أن يحدث في الطريق 
ما لا بضر یه قالوا: وهو ضامن لما ار 

قال ابن عبد البر: وقوله ات9 : «البثر جبار» یدفع الضمان عن ربها 
في کل ما یسقط فیها بغیر صنع آدمي”". 

وقال أبو عبيد" : وقوله : «البثر جبار» هي البثر العادية القديمة التي 
لا یعرف لها حافر ولا مالك» تکون في البوادي یقع فیها شيء. فذلك 
هدر ذا حفرها في ملکه أو حيث يجوز له حفرها فيه» لأنه صنع من ذلك 
ما يجوز له فعله. 

قال مالك : والذي يجوز له من ذلك البثر یحفرها للمطر والدابة 
ينزل عنها الرجل لحاجة فیقفها على الطریق» فليس على آحد في هذا 
غرم» وانما يضمن (إذا فعل)““ من ذلك ما لا يجوز له أن یصنعه 
على الطریق» فما آصابت من جرح أو غیره. وکان عقله دون ثلث 
الدية فهو في ماله» وما بلغ الثلث فصاعدًا فهو على العاقلة» وبهذا 
كله قال الشافعى وأبو ثور» وخالف فى ذلك آبو حنيفة وأصحابه 
فقالوا: من حفر بت في موضع يجوز له ذلك فيه» أو وقف فيه دابة» 
(۱) أنظر: «النوادر والزيادات» ۵۱۹-۵۱۷/۱۲۳. 


(۲) «التمهيد» /ا/ ۲۹. 
(۳) «غريب الحديث» ۰۱۷۱/۱ 


(8) من (ص۱). 


س کناب القَسَامَة 


فليس يبرئه من الضمان ما أجاز |حدائه. كراكب الدابة يضمن ما عطب 
منها وان كان له أن يركبها أو يسير عليها. وهذا خلاف للحديث» 
ولا قیاس مع اا 

وقال الداودي: معنی الحدیث أن من حفر بئرًا أو نزل لیصلحه 
فسقط عليه شيء من غير فعل آحد لم يكن فيه شيء. 

فصل : 

قال أبو عبيد: وأما قوله: «والمعدن جبار» فهي المعادن التي يخرج 
منها الذهب والفضة فيجيء قوم يحفرونها بشيء مسمی لهم» وربما 
أنهارت عليهم المعدن فقتلهم» فنقول: دماؤهم هدر ولا خلاف في 
ذلك بين العلماء*۳. 

فصل : 

قال أبو عبيد: والعجماء: هي الدابة» وإنما سميت عجماء لأنها 
لا تتکلم» وکذلك كل من لا يقدر على الکلام فهو أعجم وأعجمي" ". 
زاد غیره: وان كان من العرب» ورجل آعجمي منسوب إلى العجم» 
وإن كان فصيًا“» ورجل آعرابي إذا كان بدویّا وان لم يكن من 
العرب» ورجل عربي منسوب إلى العرب وإن لم يكن بدويًا. 

والجبار : الهدر الذي لا دية فيه» وانما جعلت هدرا إذا كانت منفلتة 
ليس لها قائد ولا راكب . وقد سلف نقل ابن المنذر الاجماع فیه. 
)١(‏ انظر هذه المسألة في «الاستذکار» ۲۱۲-۲۱۶/۲۵. 
(۲) «غريب الحديث» ١/1ا9١.‏ 


(۳) «غريب الحديث» ۰۱۷۰/۱ وفيه: فهو أعجم ومستعجم. 
(5) أنظر: «الصحاح» .١19481/6‏ 
(0) «غريب الحديث» .١7١/١‏ 
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وما ذكره البخاري عن حماد وشريح والشعبي أنهم كانوا لا يضمنون 
النفحة إلا أن تنخس الدابة. فعليه أكثر العلمای لأن ما فعلته من أذئ 
ذلك فهي جناية راكبها أو (سائقها"''؛ لأنه الذي ولد لها ذلك. 

قال مالك : فان رمحت من غير أن يفعل بها شيا ترمح له» فلا ضمان 
عليه'''. وهو قول الكوفيين والشافعي. 

وآما قول ابن سیرین: کانوا لا یضمنون التفحة ویضمنون من رد 
العنان. فالتفحة: ما آصابت برجلها أو ذنبها فقالوا: لا ضمان وان 
كان بسببه» وبين ما آصابت بیدها أو مقدمها فقالوا: عليه الضمان. 

ولم یفرق مالك والشافعي بين الكل في وجوب الضمان على 
الراکب والقائد والسائق إذا كان ذلك من نخسه أو کبحه وذکر 
الداودي أن قول ابن سیرین مثل قول مالك ولیس الأمر کذلك. 
إلا أن یکون رأی في ذلك شيئًّاء فليس هو المعروف عنده(". 

خائمة : 

حاصل ما للعلماء فیما تفسده البهائم إذا أنفلتت لیلا أو نهارّا ثلائة 
مذاهب : الضمان مطلقّا. وهو مذهب اللیث. 

وعدمه مطلقّا» الا أن یکون له فعل فیها» وهو مذهب الکوفیین. 

الثها: التفصیل بين ما آفسدته نهارًا فلا ضمان. الا أن یکون 
صاحبها معها ویقدر على منعهاء وبين ما آفسدته ليلا فضمانه على 
آرباب المواشي» قاله مالك والشافعي*. 
( من (ص۱). 


(؟) آنظر : «النوادر والزیادات» ۵۲۲/۱۳. 
(۳) آنظر : «الاستذکار» ۰۲۱۳۲۱۱/۲۵ 


(4) أنظر: «التمهید» ۷/ ۲-۲۳. 





حجة المانع إطلاق حدیث الباب؛ حيث لم یفرق بين جنايتها ليلا 
أو ارا 

(حجة الثالث حدیث حزام السالف وهو نص أنه لا ضمان بالنهار 
ووجهه أنه لما كان لأرباب الماشية تسریحها نهارًا"'' وکان على آرباب 
الثمار حفظها نهارّاء فان فرطوا في الحفظ لم یتعلق لهم على رباب 
المواشي ضمان. 

ولما كان على آرباب المواشي حفظها لیلا دون أصحاب الزروع 
وفرط آهل المواشي في ترك الحفظ لزمهم الضمان وعلی هذا جرت 
العادة ورتبه الشارع. وفیه جمع نين الحدیئین» فهو آولی الاأقوال 
بالصواب» اذ لیس آحدهما آولین (بالاستعمال)"" من الاخر؛ فتعین 
ما ذکرناه. 

فالعجماء جبار نهازا لا لیلا ؛ لحدیت حرام في (اقة) ۳" البراء گ 
وأما قول اللیث فمخالف لهما. 

المعدن من العدون وهو: الاقامت ومنه و 2 ع فالمعدن 
يقام عليه ليلا ونهارّاء وهو عروق في الأرض یستخرج منها الذهب 
والفضة. وفيه الربع؛ خلافا لأبي حنيفة» حيث قال: الخمس 


.)١ص( من‎ )١( 

0 في (ص۱): بالاستماع. 

(۳) فى الأصل: (مناقب)» والمثبت من (ص١).‏ 

© الحدیث رواه آبو داود (6۷6 0 واين ماجه (۰)۲۳۳۲ وأحمد ۰۲۹۵/6 
والنسائي في «الکبری» 4۱۱/۳ (۰)۵۷۸۵ والحاکم في «المستدرك» ۲/ ۰1۸-8۷ 
والبيهقي ۸ من حديث الزهري عن حرام عن البراء. 
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کالرکاز» فان وجد فيه (بدرة)20. 

فقال مالك فى رواية ابن القاسم : فيها الخمس. وهو ما ذکرناه فى 
كتاب الزكاة. وقال في رواية ابن نافع: فيها الزكاة. وقد أسلفنا هناك 

وروى ابن القاسم عنه أن الركاز ما وجد في الأرض من قطع الذهب 
والفضة مخلصًا لا يحتاج في تصفيته إلى عمل كان من دفن الجاهلية أم 
لاء أو مما تنبته الأرض: أو مما دفن فى الأرض مخلصًا غير الورق 

ومعنی رواية ابن نافع أنه ما وضع في الأرض» وأن ما وجد فيها من 
a‏ ولم يتقدم ملك فهو معدن وبه قال الشافعي. 

قال محمد: الركاز ما دفن فى الأرض من الذهب والورق خاصة» 
وقاله مالك مرة: أن رکاز النحاس والحدید والحریر والطیب واللۇلۇ› 
وقاله ابن القاسم أيضًا ر 

وقال الجوهري: إنه دفين الجاهلية» كأنه ركز فى الأرض ركدًا )2 
ا غرز. 

وقال صاحب «العين»: الركاز: لما وضع في الأرض» ولما يخرج 
من المعدن من قطع ذهب وورق"" وأما تراب المعدن فلا نعلم أحدًا 
من أهل اللغة سماه ركارّاء كما ذكره ابن التين وقال: إنه يرد على أبى 
)١(‏ كذا بالأصل وفي «المنتقی» ۲/ ٠١١‏ : (الندرة). 
() في الأصل : (تربوة) غير منقوطة. ولعلها : (الندرة). 
(۳) أنظر: «المنتقيل» ۲/ ۱۰-۱۰۲ 
0 (الصحاح» ۸2۸۹۰۳ 
)6( «العين» ۳۳۰/۵ 





سے حب تاقد سس( 
حنيفة؛ لأنه يقول: الركاز: آسم لما يخرج من المعدن لما يوضع في 
الأرض من المال المدفون. 

وقال الداودي: آختلف قول مالك فيما يلقيه البحر من عنبر 
أو جوهر» فقال: فيه الخمس. وقال: له شىء فيه» وهذه قولة لم 

(وقال ال إن وجد عنبرة على ضفة بحر خمست» وان 
غاص فيها لم تخمس» ولا شيء فيها. وقد أوضحنا الکلام على ذلك 
فى الزكاة فراجعه. 


کت هنل هد ل 


( من (ص۱). 





7 سس سس س س س لس 

| الجسم منه عند إعدام الحيا 
وعذا الجسم وان كان حیّ فلا يحيا إلا بحياة تختص بهء وهو مما 

يصح عليه البلوغ إل جسم ما من الجسمء وبکونه في مكان في العالم 

أو في حواصل طير خضر إلئ غير ذَلِكَ مما وقع في الظواهر إلى غيره من 

جواهر القلبء والجسم الحيا 

سیس نري 





فإذا شاء الله موته أعدم 








(1) هكذا في الأصول ولعل الكلمة الأخيرة: الحيةء وعبارة القاضي في «الإكمال» أليق 
وأوفق: فقد قال ما نصه: وكونه في مكان من العائم أو حواصل الطير إلى غير ذلك 
مما وقع في الظواهرء ويصح في العقل صرف ما أشرنا إليه من الظواهر إل 
جواهر القلب أو الجسم الحية.اه أنظر: «إكمال المعلم6 ۳۲۹/۸- ۳۲۷ 

250 قال شيخ الإسلام ابن تيمية في لمجموع الفتاوئ؛ ۱/۳ ۳2-۳: الروح التي 

وسلبية» وقد آخبرت التصوص أنها تعرج وتصعد من سماء 

من البدن وتسل مه كما تسل الشعرة من العجينة. 

والناس مضطربون فيها؛ فمنهم طواتف من آهل الكلام يجعلونها جزءًا من البدنء. 

أو صفة من صفاته» كقول بعضهم: إنها النفس أو الريح التي تتردد في البدنء 

وقول بعضهم: إتها الحياة أو المزاج» أو نفس البدن. 

ومتهم طوائف من أهل الفلسفة يصفونها بما يصفون به واجب الوجود عندهم» 

وهي آمور لا يتصف بها إلا ممتع الوجودء فيقولون: لا هي ماله في اليد 

ولا خارجةء ولا مباينة له ولا مداخلة له» ولا متحركة ولا سا ولا تصعد 
ولا تهبط؛ ولا هي جسم ولا عرض» وقد يقولون: إنها لا تدرك الأمور المعينة 

والحقائق الموجودة في الخارج وإنما تدرك الأمور الكلية المطلقة. وقد يقولون: 

إنها لا دال العالم ولا خارجه» ولا مباية له ولا مداخلةء وربما قالوا: ليست 

داخلة في أجسام العالم ولا خارجة عنها؛ مع تفسيرهم للجسم بما لا يقبل الاش 

الحسية؛ فيصفونها بانها لا يمكن الإشارة إلبهاء ونحو ذلك من الصفات السلبية: 

التي تلحقها بالمعدوم والممتع. 

وإذا قيل لهم : إثبات مثل هلا ممتنع في ضرورة العقل» قالوا : بل هذا ممکن بدليل 

أن الكليات ممكنة موجودة وهي غير مشار إلبهاء وقد غفلوا عن کون الكليات = 




















التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ باب ثم مَنْ قتل (معاهد)۲ بغیّر جزم 
۶- حدننا قیس بن حفقص, حَدَثَنَا َد الواحد. حَدَثَنَا احسن, حَدََنا 
باهذ عَنْ ند الله بن عمروء عَن النَّبِيْ بي قال: «مَنْ قَتَلَ فسا مُعَام هدا لم 
یر رَايْحَةَ الحنتف و ریخها 2 من مسیرة رت عامّا». [انظر: 9171- 
فتح ۲۵۹/۱۲] 


ذکر فيه حديث مجاهد» عَنْ عبدٍ الله بن عَمرو رضي الله عنهما ۰ عن 
النَكَ يك قَالَ: « مَنْ کل تفا مُعَاهدا لمیر رائحة الجَنّة» ول رِيحَهَا 
نوخد ين دة ار غاا هاذا الخد ملت فى أنناء اله 
والموادعة. وتكلمنا على إسناده» وفيه دليل على أن المسلم إذا قتل 
الذمي لا يقتل به. لأن الشارع إنما ذكر الوعيد للمسلم وعظم الإثم 
في الآخرة» ولم يذكر بينهما قصاصًا في الدنيا. 

ومعنی «لم رخ معناه على الوعید ولیس على الجبر والالزام 
وانما هذا لمن أراد الله تعالی انفاذ الوعید علیه. وزعم آبو عبید أنه 

(۲2 

يقال : يرح ویرح أي بالضم من آرحت ۰ 
وقال آبو حنيفة : أرحت الرائحة أروحها ورحتها إذا وجدتها. 
وعند الهروي روي بثلاثة آوجه : يَرَّح يرح يرح یقال: رحت الشيء 


۳ 5 8 0 ٤ 
4 a اراحه وروحته اریحه وارحته الريحة ادا وحدت‎ 


وقال ابن التين: روینا يرح بفتح الیاء والراء. 
وقال الجوهري: راح الشيء يراحه ویریحه » آي : وجدت ریحه » 
( في (ص۱): ذميًا 


(۲) «غریب الحدیث» ۷۱/۱ 
(۳) آنظر : «النهاية فى غريب الحدیث» ۰۲۷۲/۲ 


سم کتاب القَّمَامَة 
قال: ومنه هذا الحديث» جعله أبو عبيك من 0 الشيء أراحه» 


وكان أبو عمرو يقول: «لم یرخ» من راح الشيء يريحه» والكسائي يقول: 
«لم يُرَح) يجعله من أرحت الشيء فأنا أريحه» قال: والمعنئ واحدء 
وقال الاصمعي: لا آدري هو من رخت و 

قصل : 

جاء هنا: «من مسيرة أربعين عامًا». وقد روي عن شعبة عن الحکم بن 
عتيبة : سمعت مجاهدًا يحدث عن عبد الله بن عمرو» عن رسول الله كَل 
قال: «من آدعی إلى غير أبيه لم يجد رائحة الجنة» وان ريحها ليوجد من 
(قلر) افير هی ۱۳/۳ وا «الموطاً۲: «كاسيات 
عاریات لا یدخلن الجنة ولا يجدن ريحهاء وان ريحها یوجد من مسيرة 
خمسمائة عام»”". 

ووجه الجمع أنه یحتمل أن یکون الأول أقصئ آشد العمر في قول 
آکثر آهل العلم إذا ابن آدم زاد عمله واستحکمت بصيرته في الخشوع 
فيه» والتذلل والندم على ما سلف له فكأنه وجد ریحها الذي یبعثه 
على الطاعة» وتمکن من قلبه الأفعال الموصلة إلى الجنت فهذا وجد 


(۱) في الأأصل: (آرحت) والمثبت هو الصواب كما في «الصحاح». 

(؟) «الصحاح» ۱ مادة آروح]. 

(۲) من (۱). 

(8) رواه أحمد في «مسنده» ۰۱۷۱/۲ وأبو داود الطيالسي في «مسنده» ۰۳۱۰/۱ 

(۵) رواه آحمد و «المسند» ۰۱۷۱/۲ 195. وقال العلامة أحمد شاکر -رحمه الله 
۲9 1۸۳۶): إسناده صحیح. 

(«) «الموطأ» ص1۹ ۵. 

(۷) ورد فى هامش الأصل : سقط من هنا شیء» وهو وجدان ریحها من سبعین عامّا» 
وغلية يلال كلامةا بعد ذلك» وقد تقدم آیضا. 





سل ٩۲‏ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 
ريحها على مسيرة آربعین عامّا. 

فأما الثانية : فانها آخر المعترك وهي آعلی منزلة من الأربعين في 
الاستبصار یعرض للمرء عندها من الخشية والندم لاقتراب آجله ما لم 
یعرض له قبل ذلك» وتزداد طاعته بالتوفیق» فیجد ریحها على هذا 
الحو 

وأما الثالثة: فهي فترة ما بين نبي ونبي» فيكون من جاء في آخر 
الفترة واهتدی باتباع النبي الذي كان قبلها ولم يضره طولهاء فوجد 
ريحها على ذلك. ذكره ابن بطال "" وقد أسلفناه أيضًا في أثناء 
الجزية والموادعة. 

وقال الداودي: يحتمل هذا الحديث ألا يجد ريحها في الموقف؛ 
أي في بعض الأوقات. ويحتمل أن يكون هذا جزاء إن جوزي» وأن 
يكون في رجل بعینه» ويكون من المعاريض لقوله تعالی له أله لا 
عفر أن سر بو الآية [النساء: 4۸]. 


SRN‏ 7 عمال 55 كم لل 


)۱( شرح ابن بطال» ۸/ 1۵-۵1۶ ۵. 








سس ,ريب انايد 7ا 
-١‏ باب لا يُقتل المُسْلِمُ در 

۵- حَدَّثَنَا أَحْمَدُ , لا رن دنا مطلف. أن عامرا خا 

ِن يُونْسَ هیر مر نهم 

عن آي حَيْفَةَ قال: : قلث لِعلي. وَحَدَثَنَا صَدَقَة بْنُ المَضْلِء أَخْبَرَنَا ابن عُيَئِئَةَ» حَدَتَنَا 

ل سينك أن یه قال: : سَأَلْتُ عَلِيًا ظله: هل 


عندکم شَيْء ينا لیس في الزآن9- وقال ابن ية مره ما یس عِنْدَ النّاسٍ - فقال: 
الذي فَلَقَ اة ترا لمع ما دنا إلا ما في الزن لا هما يُغطى جل في 


و 
0 مر ا 5 نم 


کتابه- - وما في الصَحيقة. قلث؛ و مَا في الصَّحِيفَةٍ؟ قا ل: العقل» وَفكاك الأسيرء وَأن لا 
مَل مشلم بکافر. [انظر: ۱۱۱- مسلم: ۱۳۷۰- فتح ۲1۰/۱۲] 


ا ثنا ابن عُيَيْئَةَ ثَنَا 
مُطرّفٌ: سَمِعْتٌ الشَّعْبِيّ : ا عن بالك علا E‏ 
عِنْدَكُمْ شَيْءٌ ِا لَيْسَ في الفرآن؟ E‏ 0 مما لیس عِنْدَ 
التاس- فَقَالَ: لل ۳ للم ما عندنا الا ما في 
القَرَآن لا قَهُمَا يُعْطئ رَجُل في کتابه- وَمَا في هذه الصَّحِيفَة. قُلتٌ: 
وَمَا في هذه الصَّحِيفَةٍ؟ قَالَ: العَقْلُء وَفِكَاكُ الأسير؛ وَأنْ لا یل 

الشرح : 

ل ل ا ل ا 
عامرًا حدثهم» عن أبي جحيفة قال: قلت لعلي #ه. وحدثني صدقة بن 
ات 
وقد أسلفنا الکلام على هذه الجملة هناك واضحا. 

وأسلفنا أن الجمهور على أن المومن ¿ لا یقتل بالکافر» وأن آبا حنيفة 
وأصحابه وابن آبي لیلی قالوا: یقتل بالذمي دون المستأمن والمعاهد. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وبه قال سعید بن المسیب والشعبي والنخعي. 

وحکم المستأمن والمعاهد عندهم حکم أهل الحرب؛ وقد سلف 
بيان الأدلة في ذلك. 

ومن حجتهم حديث ربيعة» عن ابن البيلماني أنه قتل رجلا مسلمًا 
برجل من أهل الذمت وقال: «أنا أحق من وفی بذمته». وهو منقطع 
وواه". وقام الإجماع على ترك المتصل من حديثه» فكيف بمنقطعه؟ 

ومن حجتهم القياس على القطع وهو قياس مع وجود النص. وقال 
مالك والليث في الغيلة إن عفا المقتول وأجازه الإمام» يغني؛ لأنه أمر 
دلت ا 

وخولفا. وإجازة الامام لیس حكما منه وإنما هو ترك حكم وجب 
عليه. 

فان قيل: حديث لا يقتل مسلم بكافر ولا ذو عهد في عهده»۳. 
يعني : بكافر؛ لأنه معلوم أن الاسلام يحقن الدم والعهد يحقنه. 

قيل: به علمنا أن المعاهد يحرم دمهء وهي فائدة الخبر» ومحال أن 
يأمر الله تعالئ بقتل الكافر حيث وجدء ثم يقول: إذا قتلوهم قتلوا بهم 
والمعنئ ألا يقتل مؤمن بكافر على العموم في كل كافرء ولا يقتل ذو 
عهد في عهدهء قضية أخرى. 


:)455( رواه الدارقطني ۰۱۳۵/۳ والبيهقي ۳۰/۸. وقال الألباني في «الضعيفة»‎ )١( 
0 

(۲) انظر: «المدونة» 7/5 5737. 

(۳) رواه أبو داود (۰)4۵۳۰ والنسائى ۰۲۰/۸ ۲۶ من طرق عن على ورواه أيضًا 

آبو داود (۰)۲۷۵۱6 وأحمد ۲/ ۱۹۲-۱۹۱ من حديث عبد ان عمرو بن 

العاص. وصححه الألباني في «الارواء» (۲۲۰۸). 





ل تا القَسَامَةِ 

وهو عطف على «لا يقتل». لأن هذا الذي أضمر لو أظهرء فقيل : 
لا يقتل مؤمن بكافر ولا يقتل ذو عهد في عهده» ولو أفرد وحده 
لقيل: لا يقتل ذو عهد» لم يكن قبله كلام لكان مستقیمّا وإنما ضم 
هذا الكلام إلى القضية التي كانت قبلهاء ليعلموا حين قيل لهم: 
«لا يقتل مؤمن بکافر» آنهم نهوا عن قتل كل ذي العهد في عهده. 
فاحتمل ذلك في کل ذي عهد من آهل الذمة المقیمین في دار 
الاسلام» وفیمن دخل بآمان. 

وهو معنی قوله تعالی : وان أحد من المفركين أستجارك الاية 
[التوبة: ۰]7 فأعلم الله ذلك عباده. 


جهن هت کت 


ل )سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ باب إِذَا لطم المُسْلِمُ یَهُودیّا عِنْدَ القَضَبٍ 


رر و كو موس 


رَوَاُ بو هْرَيْرَةَ 4# عن التي عكِل. 

7- حَدَّثَنَا و تیم حدقا سُفْيَانُ عَنْ عَمْرِو بن تَخْيّىء عَنْ آبیه» عَنْ : 
سعید » عن الب که قال: رلا توا 0 يْنَ الا [انظر: -۲٤۱۲‏ مسلم: ۲۳۷۹- 
فتح ی 


۳ 
| 


عدا راو 


۷- حَدَّثَنَا مد ن يُوسْفَء حَدَّثَنَا سُفْيَانُ عَنْ عفرو ِن خی الازنن» عَنْ 
أبيه» عَنْ أبي 2 سید الخذريٌ قّال: + جاء وجل من افو ای الب #45 قذ لطم وجهه 
فَقَال: یا محمد إن زجلا من أضخابك من الأنّصَارِ لطم ف وَجهي. . قال: «ادعوة). 
فدَعؤة. قَالَ: «لمَ لَطَمْتَ وَجْهَهُ؟». قال: يا زشول الله اي مرزث بالود قمع 
یقول: وَالَذِي آضطفی موسی على البشر. قال: فلث: وَعَلَى مد لله: قال: 
فَأَحخَدَئنِي عَضْبَةٌ فلطمته. قال: رلا تحَيرّوني من ین الانيا فان الاس 


مه و عم 


e: 


3 3 


م و م2 4 مه م 


یصعقون یوم القِيَامَةِ فاکون آوّل مَنْ یفیق فاذا آنا بموسّیٰ اد قائْمة من 
قو اد یم العزش» لا آذري قاق قبلي 1 جزي بِصَعْقَةٍ الطُور». [انظر: ۲2۱۲- 
527 4“ فتح ۲۱۲/۱۲] 
هذا أسند فيما مض 
لم ی ببعية aS‏ ضيه عن الب کيا : «لا يروا 
06 ین الا وفي رواية : جَاء رَجُل م من لبود إلى رسول الله يك قذ لط 


ية كَقَالَ: E‏ إن رَجْلا من أَضحابك مِنَ انار قد لطم 
ويب ت 

وفيه : ترك القصاص بين المسلم والكافر؛ إذ لم يقتص له من لطمة 
المسلم له وهو قول جماعة الفقهاء كما سلف. 


(۱) سلف برقم .)۳٤١٩۸(‏ 


(۱) 





سد کتاب القَسَامَة 


وجه الدلالة: أنه لو كان فيه قصاص لبینه» وهه المسألة إجماعية؛ 
لأن الكوفيين لا يرون القصاص في اللطمة ولا الأدب» الا أن يجرحه 
ففيه الأرش. 

وفيه: جواز رفع المسلم إلى السلطان بشكوى الكافر به. 

وفيه: خلقه ال وما جبله الله عليه من التواضع وحسن الأدب في 
قوله : «لا تخيروا بين الأنبياء» وفي الرواية الثانية «لا تخيروني من بين 
الأنبياء»» وذلك کقول الصدیق: ولیتکم ولست بخیرکم"". ۱ 

وقد سلف الکلام على هذا الحدیث وما قد یعارضه والجمع بینها 
في أبواب الإشخاص والملازمة» أحسنها أنه من باب التواضع. 

وقيل: أن يعلم أنه خيرهم» فينبغي لاهل الفضل الاقتداء بالشارع 
والصديق وغيرهماء فإن التواضع من أخلاق الأنبياء والصالحين» 
وروی ابن أبي شيبة من حديث أبي هريرة 4 مرفوعًا: «من أحب أن 
ینظر إلى تواضع عيسى ابن مریم فلينظر إلى أبي ذر»". 

وفيه: أن العرش جسم. وأنه ليس العلم کا “اله سمي ۰ 
جبیر» لقوله: «فإذا آنا بموسی آخذ بقائمة من قوائم العرش» والقائمة 
لا تكون إلا جسمّاء ومما يؤيد هذا قوله تعالی: ول عرش ريك 
هم بوذ كي که [الحاقة: ۱۷] ومحال أن يكون المحمول غير جسم 
لأنه لو كان روحانيًا لم يكن في حمل الملائكة الثمانية له عجب 
ولا في حمل واحد» فلما عجب الله تعالی من حمل الثمانية له علمنا 
أنه جسم» لأن العجب في حمل الثمانية للعرش لعظمته وإحاطته. 

(۱) رواه معمر بن راشد في «جامعه» ۲۱ (۲۰۷۰۲). 


(۲) «مصنف ابن آبی شیبة» ۳۹۰/۲ (۳۲۲۵۷). 
(۳) ورد في هامش الأصل : الذي نقله البخاري عن ابن جبیر أنه العلم في الكرسي. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقوله : ( «فان الناس یصعقون يوم القيامة» ) قال الداودي: يعني 
النفخة. قال: في هذا الحدیث بعض الوهم فذلك قوله : «فأكون آول 
من یفیق» ثم قال: فلا آدري آفاق قبلي» وإنما قال: «آکون آول من 
تنشق عنه الأرض» وشك في الإفاقة. 
قوله ( «جوزي بصعقة الطور» ). قال الجوهري: تقول: جزیته بما 
۶ (۱) 


صنع وجازیته» بمعنی 


آخر الدیات ومتعلقاتها وله الحمد 


چ مش وهی 


)۱( (الصحاح» ۳۰۹ 

















عباس سس (ل) 











= لا ترجد كلية إلا في الاذما لا في العيان؛ فيعتمدون فيما يقولونه في المبدا 
والمعاد علئ مثل هلا الخبال» الذي لا يخفئ فساده علئ غالب الجهال. 
واضطراب التفاة والمثبتة في الروح كثيرء وسبب ذلك أن الروح -التي تسم 
بالفس الناطقة عند الفلاسفة- ليست هي من جنس هنا البدنه ولا من جنس 
العناصر والمولدات منها؛ بل هي من جنس آخر مخالف لاه الأجناس» فصار 
هلولاء لا يعرفونها إلا بالسلوب التي توجب مخالفتها للأجسام المشهودةء وأولئتك 
يجعلونها من جنس الاجسام المشهودة وكلا القولين خطا. 
راطلاق القول عليها بأنها جسم أو ليست بجسم يحتاج إل تفصيل. فإن لفظ 
الجسم للناس فيه أقوال متمددة آصطلا. معناء اللغوي. 

يقولون: الجسم هو الجسد والبدن» ويهذا الأعتبار فالروح ليست 

يقولون: الریج والجسم؛ كما قال تعالئ: وَل مق 

بثولا کت لي [المنافقون: 4] وقال تعالى: رام 

یر یه [البقرة: 147]. 

وآما آهل الكلام: قمنهم من يقول الجسم هو الموجود. ومنهم من 

القائم بنفسه. ومنهم من يقول: هو المركب من الجواهر المفردة. ومنهم من يقول 

هو المركب من المادة والصورة: وكل هلولاء يقولون: إنه مشار إلبه إشارة حسية. 

ومنهم من يقول: ليس مركبًا من هلا ولا من هلذاه بل هو مما یشار إليهء ويقال: 

إنه هنا أو هناك؛ فعلئ هذا إن كانت الروح مما يشار إليها ويتبعها بصر الميت -كما 

قال: :ان الروح إذا خرجت تبها البصر» وأنها تقيض ويعرج بها إلى 

السماء- كانت الروح جسما با الأصطلاح. 

والمقصره أن الروح إذا كانت مرجودة حية» عالمة قادرة سميعة بصيرة؛ تصعد 

وتنزل؛ وتذهب وتجيء» ونحر ذلك من الصفات؛ والعقول قاصرة عن تکیفها 

وتحديدها؛ لأنهم لم يشاهدوا لها نظيرًا. والشيء إنما تدرك حقيقته بمشاهدته؛ أو 

مشاهدة تظيره. 

فإذا كانت الروح متصفة بهأزه الصفات مع عدم مماثلتها لما يشاهد من المخلوقات 

فالخالق أولئ بمبايته لمخلوقاته مع أنصافه بما يستحقه من أسماته وصفاته؛ وأهل 

العقول هم أعجز عن أن يحدوه أو يكيفوه منهم عن أن يحدوا الروح أو يكيفوها. = 
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وللعازبین وفتالهم 


۵ ت 


-١‏ [باب] ثم مَنْ أَشْرَكَ باه وَعُقُوبَتَهِ 
في الدّنْيَا وَالآخْرَةٍ 
قال الله تَعَالَ : »اک الشَرِكَ لظام عَظِيمٌ» [لقمان: ۱۳] وقال: 

لین آشرکت لبط حمَلْكَ ولک من لسرن [الزمر: 1۵]. 

4- حَدَّثَنَا َيِه ْنُ سمید. حَدَّثَنَا جریزه عن الأغمش, عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ 
عَلْقَمَةَ عن عبد الله د قال: كا َرَت هذه الآية: الد ءامثرا ور بلبسوا إيملتهم 
بل ک» الأنعام: 185 شََّّ ذَلِكَ عَلَى أَصْحَابٍ الب ب وَقَالُوا: أيْنَا 1 يلبش إِيمَانَه 
بظلم؟ فقال وَسُولُ الله کا انه لیس بِذَاكَء آلآ تَسْمَعُونَ إِلَى قَوْلِ لفْمَان. 
ارک ار اد عظ رکه ؟ [لقمان: ۱۳]». [انظر: ۳۲ -مسلم: ۱۲4- فتح 
14/1۲[ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


ابْنُ أي بَكْرَةَء عن آبیه ذه قال: قال الب جية: «أَكبَرُ الكبائر الاشراك باش 
وعقو ق الوَالِدَين› وَشهادة الزور وَشَهَادَة الزور» ثلائا أو «قول الرّورِ». فما رال 
یکره خی قُلْنًا: + له سَکت. [انظر: ۲۱۵۶ -مسلم: ۸۷- فتح ۲14/۱۲] 


- حَدٍَ ۳ ع احسین اثرا اخ يك اه 2 سَيْبَانُ: 
ثبي مد بْنُ ِن إِبْرَاهِيمَ 


3 


عَنْ فراس؛ 2 عن الشغبيٌء عَنْ عَبْدِ الله و بن عفرو رضي الله عنهما قال: جاء خر إلى 
لنب E‏ 2 فان نا سول الله ما الکبَائژ؟ قال: + «الاشر رل بالله». قال: ثم مَاذَا؟ 
قال: دص موق الوَالِدَيْنِ». قال: تم مَادا؟ قال؛ «اليَمِينْ العَمُوسس». 7 : وَمَا 
لیم العفو ؟قال: «الَذِي رد ال مر منم هو فیها کاٍث». [انظر: 
0 -فتح 14/۱۲[ 


"تسه 


0۱- حْتنا خلاه بْنُ یی حَدَثَنَا شفیان, عن منضور قالأغمش, عن أ 
وَائْلِء عَنِ ابن مَسْعُودٍ #ه قال: قال زجل: يا سول اش أَنْوَاحَذّ بما عَمِلْنَا ف 
اجَاهِلِيّة؟ قال: ١‏ من خسن في الاسْلام َم يُوّاخذ بما عَمِلَ في الجَامِلِيّة: وَمَنْ 
أَمّاءَ في الالام أخِلٌ بِالأوّلٍ والاخر». [مسلم: ۱۲۰- فتح ۲10/۱۲] 


جنات 


ذكر فيه أحاديث: 

أحدها : 

حديث عَلَْمَةَه عَنْ عَبْدٍ الله ه قَالَ: لمّا نز هذه الایة: این 
اموا و لیس اتمه بط 4 [الأنعام: م شق .ذلك عَلَىْ أُضْحَاب 


EG 


رسول الله كله فقَالوا E‏ لیس ِيِمَانَهُ بظلم؟ فَقَالَ ات : «إِنه 
یس بذاك آلا تَسْمَعُونَ إِلَى قوّل لفمان: وت ارف لظا عطرکه؟ 
[لقمان: 4]۱۳. 

وقد سلف في الایمان والتفسیر وأحاديث الأنبياء”'' وغیر ذلك. 


.)۳۳۱۰( سلف في «التفسير» برقم (5779)» وفي أحاديث الأنبياء برقم‎ )١( 





نت کتاب اسْتِتَابَة المُرْتَدينَ وَالمُعاندین وفتالهم 
تانیها: 
خديث عَبْدٍ الرخمر ا امات انان ال ای ر 


«أكبز لکّاتر الاشرال بالف وَعْقُوقَ الوالدین وشهادة الزور - لیا - 
ول لي فا رال كر رما فلا ل جوت ناف اراد 


ثالنها : 

حديث عَبْدٍ الله بْنِ عمرو قال : جاء أغْرًا بي إلى رسول ال قَقَالَ: 
یا سول اش ما الكَبَائرُ؟ قَالَ: «الاشرال باه قَالَ: ٠‏ 0 
َم عُقُوقٌ الوَالِدَيْنِ) . قَالَ: تم مَاذ؟ فا نی الیو 
وَمَا اليَمِينُ العَمُوسنُ؟ قَالَ: «الَذِي فطع بها مال مر 
هو فیها كَاذِتٌ». وقد سلف قريبًا . 

رابعها: 

حديث أبي وَائِل » عَن ابن مَسْعُودٍ 5ه قال: قال رَجُلَ: يا رَسُولَ 


الله» أَنُوَاحَذُ يِمَا علا في الجَامِلِيّةِ؟ قال: «مَنْ أَحْسَنَ في الاسلام لَمْ 
يُوَاخَذْ ما عمل في الجَامِلِيّة و وَمَنْ آسَاء في الاسْلام أَخِدَ بالاول 
والاخر». 

(الشرح)): 

الاية الاولی دالة على عظم الشرك ولا شك أنه لا إثم أعظم من 
ولا عقوبة أشد من عقوبته فى الدنیا والآخرة؛ لأن الخلود الأبدي 
لا بکون في افير الشرلباله »ولا بحبظ الایمان غیره» لقوله تمالی؟ 
رح اه لا ينوه آن جر يذ وين ما دوک قلف یمن 4454 [النساء: 4۸] 
وانما سمی الله كك الشرك ظلمّا؛ لأن الظلم أصله وضع الشيء في 


( في الاصل : فصل. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


غير موضعه؛ لأنه كان يجب عليه الاعتراف بالعبودية والاقرار بالربوبية 
حين أخرجه من العدم إلى الوجود وخلقه من قبل ولم يك شییّا» ومن 
عليه بالإسلام والصحة والرزق إلى سائر نعمه التي لا تحصئ» فظلم 
نفسه ونسب النعمة إلى غير منعمها؛ لأن الله هو الرزاق والمحيي 
والممیت» فحصل الإشراك. 

وذكر بعض المفسرين في قوله تعالئ: «#واسيح يكم نعمه ظلهرة 
رده [لقمان: ۲۰] :أن رجلا من العباد عد تسه في الوم والليلة فبلغ 
آربعة عشر ألف نس فکم یری لله تعالئ على عباده من النعم في 
غير النفس مما یعلم ومما لا يعلم ولا یهتدی إليه» وقد آخبر الرب 
جل جلاله أن من بدل نعمة الله کفرا فهو صالي إلى جهنم وقال 
تعالئ : ولوا هم دار آبزار * جه يَصلوتهاً زین راز @ 4 
[ابراهیم : ۰۲۸ .]۲٩‏ 

قصل : 

وأما الآية الثانية فهي مما خوطب به» والمراد غیره» ومعناها : إذا 
أتصل بالموت؛ بدليل قوله تعالی : ووس یرود نکم عن ديو یت 
وهر كارٌ» الاية [البقرة: ۲۱۷]. 

وقیل : بنفس الردة تحبط آعماله» وفائدة الخلاف في إعادة الحج 
الذي حجه قبلهاء واختلف في عود ملکه إذا سل وفي عود أم ولده 
وزوجته» وفي ارئه من مات في حال ردته» وفي آفعاله ونکاحه إذا 
تزوج کتابیف» وحکم ما عقده على نفسه من یمین بطلاق وغیره» وحد 
قاذفه» وفي بطلان إحصانه» والاصح عندنا أن ملکه موقوف. فاذا 
عاد إلى الاسلام آستمر والا فلا . 


س یاب اقب لين ولفتاندین تيم 4)٠9)‏ 

ومعنی حدیث ابن مسعود 4: «من آحسن في الاسلام» بالتمادي 
عليه ومحافظته والقیام بشروطه «لم يؤاخذ بما في الحاهلیة» 
ذکره المهلب. وقام الاجماع على أن الاسلام يجب ما قبله". 

قال : ومعنی قوله : «ومن آساء في الاسلام» أي : في عقده والتوحید 
بالکفر بالل فهذا يؤاخذ بکل کفر سلف له في الجاهلية والاسلام؛ 
ولا تکون الاساءة إلا الکفر؛ لاجماع الامة أن المومنین لا یژاخذون 
بما عملوا في الجاهلية. 

وقال الخطابي : ظاهره خلاف ما آجمعت عليه الامة من أن الاسلام 
یجب ما قبله بقوله : ان نها یم هم با فد سك [الأنفال: ۳۸] 
وتأویله إذا أسلم مرة لم يؤاخذ بما كان سلف من كفره» ولم یعاقب 
علیه . فان كان أساء في الإسلام غاية الإساءة» وارتكب أكبر المعاصي 
ما دام تائبًا على الاسلام وإنما يؤاخذ بما جاءه من المعصية في 
الإسلام» ويغفر ما كان منه في الكفرء ویبکت بهء يقال: أليس قد 
فعلت كيت وكيت وأنت کافر» هل منعك إسلامك معاودة مثله إذا 
آسلمت» ثم يعاقب عقوبة مسلم ولا يخلد في النار .۳‏ 

وقال آبو عبد الملك: إن من آسلم إسلامًا صحيحًا لا نفاق فيه 
ولا شك لم يؤاخذ للآية السالفة. 

ومعنيل امن أساء في الإسلام» أي أسلم رياء وسمعة فهو منافق 
يؤاخذ بالأول والآخر. 


(۱) انظر: «أعلام الحدیث» ۲۳۱۱/۶ 
)۲( «أعلام الحدیث» ۲۳۱۱/۶- ۰۲۳۱۲ 





ابو تدس تع 


وقال الداودي: معنی «من أحسن في الاسلام»: مات عليه. 
قال تعاليل إن ینتهوا بر لهم ما قد سكت ومن أساء مات على 
غيره. 


CARN IRN SRN 





سس و کنات اب ستتابه المژتدین والمعاندین وفتالهم 


۲- باب ځُڪم الْمُدْكَدُ وَالمَدَكدَّة واستتابتهما 


وَقَالَ ابن عَمَرَ وَالزْهْرِيُ وبراهیم : تفع المَرًتَدَةٌ. 0 1 
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َلصَآلْونَ © € [آل عمران: ۰۲۰-۸۲ وَقَالَ: 

E‏ 4 7 27 0 کا مر مه م هر قرو مم رو و 
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لا جرم »* 0 حَمَا هر ی الاخرة هم اخس رون که 
إلى قَوْلِهِ : نر | رب من بَعَدِهَا مور يحم 4 [النحل : 
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17 ۱۱۰] 0 يلون نيلوك ی يدوم عن دبیم إن 
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شوت مکی اس 
وى سسا 2 محر مر و . >A‏ ر رس ی 
َسْمَطلعُواً ومن پرکرد نکم من دییه. فت وهو ڪاو 
م مر مر و وم ۳ یم رصح ر ع 
و عیطث مائو فا ایب وة 
هم فيها حَدلِدُوت* [البقرة: ۲۱۷]. 
۲ - حََدَّثَنَا و التغمان مد بن الفَضْلء حَدَثَنَا ماد ُن رید عن أَيُوبَء عَنْ 


۶ ,و دي صد 


DERE‏ اضعب الان 


عِكرِمَةَ قال: أ أن علي هه برناقة خر ره هم , فَبَلَعَ دك ابن عبّاس فقال: ۱ 
آخرفیم ني سول الله كك تلم لول رسول لله يده «مَنْ بَدَلَ ديته 
افلُوه». [انظر: ۳۰۱۷ -فتح ۲0۷/۱۲] 

۳- حَدَّتَنَا مُسلّد. حَدَّثَنَا تخيَى» عَنْ قُرَةَ بن خالد. حَدَثَنِي ید بُ هلالء 
حَدَثَنَا بو رده عَنْ أي مُوسَى قال : آقبلث إِلَى النّبِيّ + يله معي رجلان من الأشْعَرِيينَ 
آحنخما عن يمين لاغز عن يماريء سول او اه , فَكلاهُمَا سَأَلَ. فَقَالَ: 
ديَا أَبَا مُوسَول». e‏ بن قيْس». . قَالَ: قَلْتُ: : الذي بَعَنَكَ باق مَا أطْلَعَانٍ 
علی ما في آتشبهماء وَمَا شعز ث أَنَّهُمَا يطْلبَانِ العمل. فَكَأَيْ رز الی سواكه تحب 
شَفْتِهِ فَلَصَتْء فقال: «لَنْ -از لآ- نستَفمل عَلَى عَمَلِنا مَنْ اراد ولکن ادعب 
آنت تا آبا مُوسی و يَاعَبْدَ الله بْنَ قَيْس- إِلَى اليّمَن». مب مُا بْنُ جَبَلِء 
فلا قم عليه الى له وسَادة قال: أنْزل. ادا رَجُل عِنْدَهُ موثق. قال: ما هذا؟ قال: 
ان يَُودِيًا فأشلم تم هود د. قال: آجلش. قال: لا آجلس حتّی يُقْتَلَء قضاء ال 
وَرسوله تلات مرّات؛ قَأَمَرَ به فقتل. [انظر: ۲۲۲۱ - مسلم: ۱۷۲۳۲- فتح ۲۱۸/۱۲] 

تعلیق ابن عمر رضي الله عنهما آخرجه ابن أبي شيبة» عن وکیع» عن 
سفيان» عن عبد الكريم» عمن سمع ابن عمر رضي الله عنهما"'". 

وتعليق الزهري أخرجه الدارقطني من حديث عبد الرزاق عن معمر 
ع0 , 


رد «المصنف» ۵/ ۵۰۷ (۲۸۹۷۸). (؟) «السنن» .١١۹/۳‏ 








س كاب اشتابة لفژتئین والفعاندین وقالهم 0:۹ 


وتعليق إبراهيم آخرجه ابن أبي شيبة عن عبد الصمد» عن هشام 
عن حماد» عنه. 

وحدثنا محمد بن بشرء عن سعيد» عن آبي معشر» عن إبراهيم : 
تستتاب فان تابت والا قتلت . 

وحدثنا وكيع» ثنا سفيان» عن سعيد» عن أبي معشرء عن إبراهيم 
في المرتدة عن الاسلام قال: تستتاب فان تابت والا قتلت» وحدثنا 
حفص» عن عبید» عن إبراهيم قال: لا تقتل". 

وكأن البخاري آراد بهذا تضعیف حديث عدم قتلها. آخرجه 
الدارقطني من حديث ابن عباس رضي الله عنهما رفعه: «لا تقتل 
المرأة إذا أرتدت» ثم قال: لا يصح عن رسول الله كه ولا رواه 
شعبة» ورواه عنه عبد الله بن عیسول(آگ وهو كذاب يضع الحديث 
لاد ررد SEE‏ ترتد قال: 
(«تحبس)”" ولا تقتل ۴ - وآورده ابن بطال بلفظ : لا تقتل النساء إذا 
هن آرتددن عن الإسلام ولكن يحبسن ويجبرن عليه . 

وفي رواية وعد تي سين 
حنيفة» عن عاصم [عن]" أبي رزين بلفظ : [یحبسن]. 


)0 «مصنف ابن آبي شیبة» ۵۵۸/۵ (۰۲۸۹۹۱ 161/1۱0۸4۹۲ ۰۳۲۷۸۸ ۳۲۷۷۲). 
0) ورد بهامش الأصل: هو عبد الله بن عيسى الجزري. 

(۳) كذا في الأصل» وعند الدارقطنى: تجبر. 

ره( اسن الدارقطنی» 1 

)٥(‏ «شرح ابن بطال» ۵۷۳/۸ موقوفا. 

(7) في الأصول: (و) والمثبت من «مصنف ابن آبی شیبة» ۵/ ۵0۷ (۲۸۹۸۵). 
(۷) في الأصول: (یحبسا) والمثبت من «المصنف». 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


وقال ابن معين : كان الثوري يعيب على أبي حنيفة حديثًا كان يرويه 
[ولم]”'' يروه غيره عن عاصم عن أبي رزين» ثم ساقه من حديث 
عبد الرزاق عن سفيان» عن أبي حنيفة» عن عاصم. ومن طريق آخر 
عن أبي حنيفة» ومن طريق ابي عاصم عن سفيان» عن عاصم» عن 
أبي رزين. قال أبو عاصم: نرئ أن الثوري إنما دلسه على أبي 
حنيفة» فكتبتهما جمیعًا" . 

ثم رواه من طريق طلق بن غنام عن أبي مالك النخعي؛ عن 
عاصم» عن أبي رزين» عن ابن عباس مثله» ولفظه: تحبس. 

ومن حديث محمد بن إسماعيل بن عیاش عن أبيه» ثنا محمد بن 
عبد الملك الأنصاري ثنا الزهري» عن عروة» عن عائشة رضي الله عنها 
قالت : أرتدت آمرأة يوم أحد فأمر رسول الله ي أن تستتاب» فإن تابت 
وإلا قتلت» ومن حديث نجيح بن إبراهيم الزهري» ثنا معمر بن بكار 
السعدي. ثنا إبراهيم بن سعد» عن الزهري» عن ابن المنکدر» عن 
جابر أن أمرأة يقال لها أم (رومان)”" آرتدت عن الإسلام» فأمر ات 
أن يعرض عليها الاسلام» فان رجعت وإلا قتلت. ومن حديث 
حصین» عن ابن أخي الزهري» عن عمه» عن ابن المنكدر عن جابر 
#» بلفظ : إذا أرتدت عن الإسلام أن تذبح. وفي حديث الخليل بن 
ميمون الكندي ثنا عبد الله بن أذينة» عن هشام بن الغاز» عن 
ابن المنکدر عنه» وفیه : فآايت أن تسلم فقتلت"*. 


(۱) ليست في الأصولء والمثبت من «سنن الدارقطني». 
(۲) «سنن الدارقطتي» ۲۰۰۱-۲۰۰۰/۳. ۱ 
(۳) کذا فى الأصولء وفی الدارقطنی: (مروان). 

0( «سنن الدارقطني» ۱۱۹-۳ 








7 تست اس س نس س سے 


سس : قوله 3 أوتوا ن الم كذا جاء في هله الرواية» 
في 











الأعمش فرواء وكيع عَلّى القراءة المشهورة و 
۶ ورواه عیسی بن يونس عنه (وما أُوترا۳) واختلف المحدثون 


نیما وقع من دك فذهب بعضهم إلئ إصلاحه ی الصواب؛ لأنه 
ا ا ار ا و 
الثابت في المصحف. 

وقال قوم: تترك عَلَ حالها وينبه عليها؛ لان من البعيد خفاء نك 
على المؤلف» ومن نقل عنه وهلم جراء فلعلها قرئت شاذة. ووماء 
القاضي عياض» نعم لا يحتج به في حكم ولا يقرأ به في 

قَالَ: واختلف أصحاب الأصول فيما نقل آحادًا ومنه القراءة الشاذة 
كمصحف ابن مسعود وغیره» هل هو حجة أم لا؟ فنفاه الشافمي ٩‏ وأثبته 











قفا كان من نفئ صفات الروح جاحدًا معطلا لهاء ومن مثلها با يشاهده من 
المخلوقات جاهلًا ممثلًا لها بخير شكلهاء رهي مع ذلك ثابتة بحقيقة الإثبات» 
مستحقة لما لها من الصفات: فالخالق -5#- و أن کون من تفي صفاته 
جاحدًا معطلاء ومن قاسه بخلقه جاملا به ممثلاء وهو -84- ثابت ب 
الإثبات» مستحق لما له من الأسماء والصفات ا 

١‏ كذا في الأصل» وفي (ج): ون 

() مسلم (۳۳-۳۲/۲۷۹۵) كتاب: صفة الجنة والتارء باب: سال اليهود اني كل 
عن الروح. 

0 في (ج): له 

)ورد بهامش الاصل ما نصه: نقل الإسنوي أحتجاج الشافعي بالقراءة الشاذةء في 
ثلاثة أماكن من «الأم؛ وكذا ذكر عن غيره من أساطين مذهبه» وعزئ إلى الإمام أله 
نقل أن الشافمي لا يحتج بهاء فلتراجع من هید لاه 








سح ستاب اتب لفژتلین الفتاندین وليم راا 


ثم ساق البخاري آيات مناسبة للتبويب» فقال : وقال الله تعالى : 
کیت يهى ال وم کفروا بَعَدَ ايکنهمکه إلى قوله: کیک 2 


اون کی وقال: يكام اند ءامنا إن نطِيعوا مرا من الب س 
الکتب ردو بد میگ گر ©4 وقال: و ات عم 

روا ثم اموا کر گنروا کے ازدادوا کا الایف وقال: اس نب میگ 
عن وينه وف ین الله بقوم عم وله که #ولكن من شم پالکفر درا 
هم عضب ت ألو إلى قوله: ولقود تمه »ولا یال 


وم ۵ م ت 2g‏ 


یلک حَقٌّ برذوکم عن دبیم إلى عیدوت . 

ثم ساق حديث عِكُرِمَةَ قَالَ: اتی عَلِنْ كلد ِرَنَادِفَةٍ فاخرقهم فبلغ 
ذَلِكَ ابن عَيِّاسٍ ال ز لش آنا لم ارم لتقي وسو اه ی 
1 0 بعذاب الله وَلْفَتَلتهُمْ ؛ قول رَسُولٍ الله ككلةِ: من بَدَلَ دیته 


اتود 8 


0 اقلت 


او 


م الع يه كما قَدِمَ عَلَيْهِ ألْمَى 


وِسَادَةَ قال: أنزل. 3 عنده رجل مُونْقّ. قَالَ: ما مذا؟ قَالَ: كَانَ 


هیا فَأُسْلَمْ ثم تَهَوّد. قَالَ: أجلِس . اللا تا يمك 


قفا الله ار ۳ مات مر به َيل . 


وحديث عكرمة عن مولاه» وسلف في الجهاد» وهو من أفراده. 


2 


وأعربية N‏ اح شوم فد ارتدرا ان 
الإسلام -أو قال: زنادقة- ومعهم كتب لهمء فأمر بثار فأججت 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي آبي داود من حدیث أيوب أن علیّا 4# حرق ناسا آرتدوا عن 
الاسلام. فبلغ ذلك ابن عباس. . الحديث. لم یتردد فیهم . 

والترمذي کذلك ثم قال: حسن صحيح» والنسائي بلفظ : إن ناسًا 
آرتدوا عن الاسلام . . . الحدیث . وفي رواية من طریق قتادة أن علا ه 
آتي بأناس من الزط یعبدون وثنًا فأحرقهم فقال ابن عباس. . 
لخدي . 

فصل : 

قال ابن الطلاع في «أحكامه): لم يقع في شيء من المصنفات 
المشهورة آنه ا قتل مرتدًا ولا زندیقا» وفتل الصديق أمرأة يقال 
لها : أم قرفة آرندت بعد إسلامها" . 

فصل : ۱ 

روى ابن أبي شيبة من حديث عبد الرحمن بن عبید؛ عن آبیه قال : 
كان أناس يأخذون العطاء والرزق ويصلون مع الناس» وكانوا يعبدون 
الأصنام في السر» فأتى بهم علي نف فوضعهم في المسجد -أو قال: 
في السجن- ثم قال: يأيها الناس ما ترون في قوم كانوا يأخذون معكم 
العطاء والرزق ويعبدون هذه الأصنام؟ قال الناس: تقتلهم. قال: لاء 
ولكن أصنع بهم كما صنع بأبينا إبراهيم» فحرقهم بالنار. 

ثم ساق عن أيوب بن النعمان قال: شهدت عليًا #ه في الرحبة 
وجاءه رجل فقال: يا أمير المؤمنين» إن هنا أهل بيت لهم وثن في 
دار يعبدونه. فقام علي #ه يمشي حتى أنتهئ إلى الدار فأمرهم 


.1١6-1١١ 5 أبو داود برقم (۰)4۳۵۱ والترمذي برقم (۰)۱۵۸ والنسائى /ا/‎ )١( 
۰۱۱۶/۳ رواه الدارقطنى فى «سننه»‎ )۲( 








س متاب اشتتابة لفزتلین وللعاندین وليم ١ا0‏ 


فدخلوا؛ فأخرجوا الیه تمغال (رجل) > فألهب علی آهل الدار"۳. 
وعن سويد بن غفلة أن علیّا حرق زنادقة بالسوق» فلما رمئ علیهم 
النار قال: صدق الله ورسوله ثم آنصرف"۳. وعن قابوس بن آبي 
المخارق» عن أبيه قال: بعث على #ه محمد بن أبى بكر أميرًا علی 
يعبد غير ذلك» ومنهم من يدعي الاسلام» فكتب علي 4 وأمره 
بالزنادقة أن يقتل من كان يدعي الإسلام ويترك سائرهم يعبدون 
ای ۱۳ 

وذکر آبو المظفر طاهر بن محمد الاسفرائيني في کتابه «التبصیر في 
الدین» أن الذين حرقهم علي 2ه طائفة من الروافض تدعی السبائية آدعوا 
آن عليًا ال وكان رئيسهم عبد الله بن نیا وکان آصله ی 

آختلف العلماء فى آستتابة المرتد على قولین» فروي عن عمر 
وعلمان وعلی وابن مسعود"" أنه یستتاب فان تاب والا قتل» وهر 
قول آکیر العلماء. 
(۱) کذا في الأصل» وفي «المصنف»: رخام. 


ع 


(۲) «مصنف ابن ابی شیبة» ۵۵۸/۵ (۲۸۹۹۵-۲۸۹۹6). 

(۳) «مصنف ابن ا شیبة» ۵۵۸/۵ (۲۸۹۹۳). 

(8) «مصنف ابن ۳ شیبة» ۵/ ۵۵۹-۵۵۸ (۲۸۹۹۲). 

(0) ورد في هامشی الاصل : کذا ذکر ابن تيمية أن الذین أحرقهم علیْ بالنار آدعوا فيه 
الإلهية في الرد على ابن مظهر. 

0( ا الدین» ص ۲۲ ۰۱ 

(۷) انظر هذه الآثار فى «مصنف ابن أبي شیبة» ۵/ ۵۵۷-۵۵5 ۰۲۸۹۷۱ ۰۲۸۹۷۷ 


«شرح معاني الآثار» ۳/ ۲۱۲-۲۱۰ (۵۱۱۱-۵۱۰۵). 


۶ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهل هي واجبة أو مستحبة؟ قولان للشافعي» امي نها 
واجبة. والخلاف عند المالكية أيضًا ومذهبه الوجوب. واذا قلنا: 
واجبة هل تاخیره ثلائا واجب آو مستحب؛ فيه زوایتان عن مالك 
وکذلك الشافعي""۰ وقالت طائفة: لا یستتاب ویجب قتله حين يرتد 
في الحال» روي (ذلك) عن الحسن البصري"" وطاوس"*۰ وذکره 
الطحاوي عن آبي يوسف”' وهو قول آهل الظاهر؛ واحتج بحدیث 
الباب : «من بدل دینه فاقتلوه» ولم يذكر فيه أستتابة» وکذا حدیث معاذ 
وأبي موسی: لا أجلس حتی يقتل» ولم يذكر آستتابة هنا. نع 
روی ابن آبي شيبة من حديث حمید بن هلال أن معادًا (قال: ما هذا؟ 
قیل : يهودي) ۲۳ أسلم ثم آرتد وقد آستتابه آبو موسی شهرین فقال معاذ: 
لا آجلس حتیل آضرب عنقه۳۳. 

قال الطحاوي: جعل أهل هذه المقالة حکم المرتد حکم الحربیین 
إذا بلغتهم الدعوة أنه يجب قتالهم دون أن يؤذنواء قالوا: وإنما تجب 
الأستتابة لمن خرج عن الاسلام لا عن بصيرة» فأما إن خرج منه عن 
بصيرة فإنه يقتل دون آستتابة. 


(۱) آنظر: «عيون المجالس» ۵/ ۰۲۰۱۸۵۹-۲۰۸۳ «البيان» للعمرانى ۰1۷-81/۱۲ 
(روضة الطالبین» ۰۷۱/۱۰ ۱ 

(۲) من (ص۱). 

(۳) آنظر: «عیون المجالس» ه/ ۰۲۰۸۳ «المغنی» ۰۲۲۷/۱۲ 

(8) رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» ۱۲۵/۱۰ (۰۱۸۷۰۰ وانظر المصدر السابق. 

(5) «شرح معاني الآثار» ۳۳/۳ 

(0) في الأصل : قتل يهوديّاء والمثبت من (ص۱). 

(۷) «مصنف ابن ني شیبة» ۵/ ۵۵۷ (۲۸۹۷۹). 

(۸) «شرح معاني الآثار» ۲۱۰۱/۳. 


س كاب اشتتابة لفژتئین والفعاندین وفتلیم )۹١ا0‏ 


وأسلم ثم أرتد فانه E‏ 

وقال أن وشت إن تلو بال به خلت سیا وو كلك ام الله 
۱ 

وقال آبو حنيفة : یستتاب ثلاث مرات في ثلاثة أيام في ثلاث جمع» 
كل يوم مرة أو كل جمعه مرة. وعن علي 4 : بدا مد مق ا وعن . 
القووق © یستتاب أبدا > واختلف فى مذمب مالك هل یخوّف في 
الثلاثة الأيام بالقتل؟ وهل يقتل من آرتد إذا كان اسلامه عن ضیق 
أو غرم؟ قال ابن القصار: والدلیل على أنه یستتاب الاجماع» وذلك 
أن عمر # قال في المرتد الذي قتل: هلا حبستموه ثلاثة أيام» 
وأطعمتموه كل يوم رغيفًا ؛ لعله يتوب الله عليه» اللهم لم آحضر ولم 
آمر ولم أرض إذ بلغني» ولم يختلف الصحابة في أستتابة المرتده 
فكأنهم فهموا من قوله: «من بدل دينه فاقتلوه» أن المراد بذلك إن لم 
يتبء يدل له قوله تعاليل: إن تابا وأَقَامُوا اللو ونوا ألككرة 
جك ر ہو 
كوا سیم [التوبة: 0] عموم في كل کافر. 

وأما حديث معاذ وأبي موسی فلا حجة فيه لمن لم يقل بالاستتابة؛ 
لأنه روي أنه كان آستتابه أبو موسئ كما سلف» وقد جاء عدم الاستتابة 
عن سماك» عن ابن الأبرص» عن على #ه أنه أتى برجل كان نصرانيًا 
فأسلم ثم تنصرء فسأله عن كلمة فقال له: ما أدري غير أن عيسى 
(۱) آنظر: «عيون المجالس» ۵/ 5087. 
(0) «شرح معاني الآثار» ۰۲۱۰/۳ 
(۳) أنظر: «الهداية» ۰40۸/۲ «عيون المجالس» ۵/ ۲۰۸۲-۲۰۸۵. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


ابن الله . فقام إليه (علي) ۳" نخاه برجله وقام الناس إليه فضربوه حتی 
قتلوه» وفي رواية: ثم أحرقه”” . 

وروی الدارقطني من حديث عبد الملك بن عمیر قال: شهدت علي 
ڪه وجیء بأخي بني عجل تنصر بعد اسلامی فقال له علي: ما حديث 
حدئته عنك؟ قال: ما هو؟ (قال: آنك تنصرت. قال: آنا على دين 
المسیح. فقال علي)”": وآنا على دين المسیح. قال علي: ما تقول 
فیه؟ قال: فتکلم بکلمة خفیت عني» فقال علي #ه: طئوه» فوطتوه 
حت مات قال: فقلت لرجل ما قال؟ فقال: المسيح اك 
ابن أبي شيبة آیضا من حديث ليث عن طاوس» عن ابن عباس رضي 
الله عنهما أنه قال: لا تساکنکم الیهود ولا النصاری الا آن یسلمواه 
فمن أسلم منهم ثم آرتد فلا تضربوا الا عنقه". 

فصل : 

واختلفوا في أستتابة المرتدة» فروي عن علي أنها لا تستتاب 
وتسترق» وبه قال عطاء وقتادة» ولم يقل بهذا جمهور العلماءء 
وقالوا: لا فرق بين استتابة المرتد والمرتدة. 

وروي عن أبي بكر الصدیق مثله» وممن قال به ابن عمر والحسن 
والأوزاعي والليث ومالك» وشذ أبو حنيفة وأصحابه فقالوا بما روي 
عن ابن عباس رضي الله عنهما في ذلك» وقال: إنه راوي حديث 


(۱) من (ص۱). 

(۷) «مصنف ابن آبي شیبة» ۵۵۹/۵ (۲۸۹۹۸). 
(۳) من (ص۱). 

(4) «سنن الدارقطني» ۳/ ۰۱۱۲-۱۱۱ 

(5) ابن أبي شيبة ۵۵۹/۰ (۲۹۰۰۰). 


س ساب شتتابة لفزتلین ولنتاندین تلهم سس (۱۷)س 
الباب ولم پر قتل المرتدق فهو آعلم بمخرج الحدیث. بل تحبس إن 
كانت في دار الاسلام حتی تسلم» وان لحقت بدار الحرب آسترقت» 
وإن كانت أمة آجبرها سیدها على الاسلام؛ واحتجوا بأنه ال نهی 
عن قتل النسای قالوا: والمرتدة لا تقاتل فوجب ألا تقتل کالحربیت 
حجة الجماعة حدیث الباب وامن» فيه تصلح للذکر والانئی فهو 
0 کک اا لأنه ای جس میس 
آحترمه o‏ 0 وله اا وع 
دون الکفر آلزمه عباده» منها: الزنا والسرقة وشرب الخمر وحد 
القذف والقصاص. وکانت الأحكام والحدود التي (هي)" دون 
الأركداة لازمة للرجال والنساء مع عموم الحدیث «من بدل دینه 
فاقتلوه» فكيف يجوز أن يفرق أحد بين أعظم الذنوب» فيطرحه عن 
التبا ونون وون فلت هذا تغل ر : 

وأما ا وس طبري د 
NES aS‏ ولكن يحبسن ويجبرن 
ل فإنما رواه آبو حنيفة › عن عاص 


(۱) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۰۲۵۹ «الهداية» ۰8۵۸/۲ «شرح فتح القدیر» 
۶ "عيون المجالس» ۵/ ۰۲۰۸-۲۰۸۳ «الكافي» ص۰۵۸ «الأم) 
۰۱۱۵-۲ «روضة الطالبین» ۰۷۵/۱۰ «المغني» ۱۰/ ۰۲۱۲-۲۹۶ 

(۲) من (ص١).‏ (۳) من (ص١).‏ 

(8) ابن أبي شيبة 557/5 (۳۲۷۲۳). 

(0) «مصنف ابن آبي شیبة» ۵/ ۵۵۷ (۲۸۹۸۷). 


قوع نش ی ام سس 


وقد قال آحمد: لم يروه الثقات من أصحاب عاصم کشعبة وابن 
عيينة وحماد بن زید» وإنما رواه الثوري» عن أبي حنيفة» وقد قال 
أبو بكر بن عیاش : قلت لابی حنيفة: هذا الذي قاله ابن عباس انما 
قاله فیمن آتی بهيمة آنه لا قتل غه لا في المرتدة. قال: فتشکك 
فيه وتلون ولم يقم به. فدل علی أنه خطأ. ولو صح لكان قول 
ابن عباس رضي الله عنهما یعارضه؛ لأن آبا بكر الصدیق مخالف له 
وقد قال: تستتاب المرتدة ثم یرجم إلى حديث ابن عباس حديث 
الباب الذي هو حجة علئ كل أحد. 

وأما قياسهم لها على الحربية فالفرق بينهما أن الحربية (إنما)”" لم 
تقتل إذا لم تقاتل؛ لأن الغنيمة تتوقف بترك قتلها؛ لأنها تسبی وتسترق» 
والمرتدة لا تسبئ ولا تسترق» فليس في أستبقائها غنم . 

فصل : 

واختلفوا في الزنديق هل يستتاب» فقال مالك والليث وأحمد 
واسحاق: يقتل ولا تقبل له توبة"» قال مالك: والزنادقة: ما كان 
عليه المنافقون من إظهار الإيمان وكتمان الكفر" . 

واختلف قول آبي حنيفة وآبي يوسف» فمرة قالا: يستتاب» ومرة 
فلا 


(۱) في الأصل: لأنها. والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو الالیق بالسیاق. 

(۲) أنظر: «عیون المجالس» ۵/ ۰۲۰۸۱ «التمهید» ۱۰/ ۰۱۵۷-۱۵۵ «الشرح الکبیر» 
۱۳۷ ۰۱۳-۳ «الانصاف» ۲۷/ ۰۱۳۷-۱۳۳ 

(۳) «التمهيد» ۰۱۵۶/۱۰ 

(4) «شرح السیر الکییر» ۵/ ۱۷۹ > شرح فتح القدیر» ۰۷۲-۷۱۹ 











سل جتاب اسْتِتَابَةٍ لمزتدّین وَالمُعَانِدِينَ وَقِتَلِهْ ا 


قال الشافعی : یستتاب کالمرتد» وهو قول آبی عبيد الله بن الحسن. 
وذکر ابن اا 

وقيل لمالك: لِم تقتله ورسول الله يي لم يقتل المنافقين وقد 
عرفهم؟ فقال: لأن توبته لا تعرف وأيضًا فان الشارع لو قتلهم وهم 
يظهرون الإيمان لكان قتلهم بعلمه» ولو كان قتلهم بعلم لكان ذريعة 
إلى أن يقول الناس: قتلهم للضغائن والعداوة» ولامتنع من الاسلام 
والدخول فيه إذا رأى الشارع يقتل من دخل في الاسلام؛ لأن الناس 
کاو عهد لكف عن مع ول 

وقد روي عنه ا8 : أنه قال : «لئلا يقول الناس إنه يقتل أصحابه»”" 
وحکی بعض المتأخرين على مذهب مالك: إن آتی 00 
عليه قبلت توبته» وان ظهر عليه فاعترف ولم یرجم قبل ولم یورث» 
وان أعترف ومات وكذب البينة وتمادئ على الجحود قتل ولم تقبل 
توبته» ولم ينظر إلى 0 الآخر. 

واحتج الشافعي” “ بقوله كبن في المنافقين »ثرا امتهم جنه ع 
[المجادلة: ]١١5‏ وهذا يدل على أن إظهار الأيمان (جنة من القتل. 
قال: وقد جعل الشارع الشهادة بالأيمان””' تعصم الدم والمال» فدل 
أن من أهل القبلة من شهد بها غير مخلص وإنما تحقن دمه وماله 
وحسابه علا الله تعالی . 


.۵۸۲-۵۸۵/۲ «الإقناع»‎ )١( 


(۲) «التمهید» ۰۱۵/۱۰ 

(۳) سلف برقم (۳۵۱۸) کتاب: المناقب. باب: ما ینهی من دعوی الجاهلية. 
)4( «الأم) .10۸/٦‏ 

(۰) من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


(وقد أجمعوا)"'' أن آحکام الدنیا على الظاهرء والی الله تعالی 
السرائر. وقد قال اك (لخالد بن الولید "۳" حين قتل الذي آستعاذ 
بالشهادة) : «أفلا شققت عن ق۵“ فدل أن لیس له الا الظاهر . 

قال : وأما قولهم : إن الشارع لم يقتل المنافقين لئلا نقول: إنه فتلهم 
بعلمه» وأنه یقتل أصحابه» قيل : وکذلك لم یقتلهم بالشهادة علیهم 
كما لم یقتلهم بعلمه» فدل أن ظاهر الایمان جنة من القتل . 
203 وفي (سنته)”” ات في المنافقین دلالة على آمور : 

منها: أنه لا یقتل من آظهر التوبة من الکفر بعد الایمان. 

ومنها: أنه حصن دماء‌هم وقد رجعوا إلى غير يهودية ولا نصرانية 
ولا دين یظهرونه إنما أظهروا الاسلام وأسروا الكفر فأقرهم الشارع 
على أحكام المسلمين فناكحوهم ووارئوهم وأَسْهُم لمن شهد الحرب 
منهم» ونزلوا في مساجد المسلمين ولا أبين كفرًا ممن أخبر الله تعالی 
عن كفره بعد ایمانه . 

وقال ابن المواز: لو آظهروا نفاقهم قتلهم الشارع "۲ 

والاتفاق على آنتقال حكمهم اليوم عن الحكم الأول؛ لأن الحكم 
فيه اليوم القتل بما شهر من الكفر آحری على مثل ذلك. 


)١(‏ في الأصل: قلنا. 

(؟) كذا في (ص١)‏ خالد بن الوليد. وهو خطأ وإنما هو أسامة بن زيد. 

(۳) من (ص۱). 

)٤(‏ رواه مسلم (۱۵۸/۹7) کتاب: الایمان باب: تحریم قتل الکافر بعد أن قال: 
لا إله إلا الله من حدیث إسامة بن زید. 

(0) بياض في الأصل» والمثبت من (ص۱). 

(5) أنظر: «التوادر والزیادات» ۰۵۱۸/۱۶ 019. 





قرآن فخطاء والا فهو متردد بين أن يكون خبرًا أو مذهبًا لَه فلا یکون 
حجة بالاحتمال؛ ولا خبرًا؛ لان الخبر ما صرح به الراوي قيه 
بالتحديث» فیحمل عَلی أنه مذهب له. 





وقال آبو حنيفة: إِذّا لم يثبت کونه قرآنًاء فلا آقل من أن یکون خبرًا 
وجواه: أن الراوي لم يأت بها عَلَئ وجه الخبر””". 

السادسة: قال المهلب: هذا يدل على أن من العلم أشياء لم يطلع 
الله عليها نييًا ولا غيره» أراد تعالئ أن يختبر بها خلقه فيوقفهم عَلَى 
العجز عن علم ما لا يدركون حى يضطرهم إلى رد العلم إليه» 
ألا تسمع إلئ قوله تعالئ : ولا مرت بكئم ين ولي لا بنا کت 
[البقرة ۰ فعلم الروح مما لم يشأ الله تعالئ إطلاع أحد من 
عليه. 














ec 





= قلت: الذي وقع في «التمهيد» خلاف ذلك قال الإسنري: ققد نص الشائعي في 
موضعين من «مختصر البويطي» علن أنها حجة ذكر ذلك في باب: الرضاع؛ 
ویاب: تحريم الحج. أنظر : «التمهيده للإسنوي صن 141- ۰16۳ 

3 لي (ج): فيه 

(5) أنظر: «تفسير الطبري» ۳۱/۵ 015808 «الدر المتور» 77 

أنظر: هزاد المسيره ۰4۱6/۲ «لباب المحصول؛ لابن رشيق المالكي ۲۷۳/۱ - 
4 «أصول السرخسي» ۲۹۳-۲۹۱/۱ «مختصر التحريره لابن التجار 
ص9۸ "إرشاد الفحول؛ للشوكاتي 76-78 امذكرة في أصول الفقهه 
م۸ 





س جتاب شتاب لفزتئین وللتاندین وليم سس (۱ ۲ 


وذکر ابن حزم خلافا (مستترا)" في المسألة فقال: آختلف الناس 
في حکم المرتد» فقالت طائفة: لا يستتاب» وقالت طائفة: یستتاب 
وفرقت طائفة بين من آسر ردته وبين من أعلنهاء وفرقت طائفة بين من 
ولد في الإسلام ثم وك وبين من أسلم بعد کفره ثم al‏ 

أما من قال لا يستتاب فانقسموا قسمين» فقالت طائفة: يقتل تاب 
أو لم يتب» راجع الاسلام أو لم یراجعه» وقالت طائفة آخری : إن بادر 
فتاب قبلت توبته وسقط عنه القتل وان لم تظهر توبته أنفذ عليه القتل» 
وأما من قال يستتاب فإنهم آنقسموا أقسامّاء طائفة قالت: يستتاب 
أربعين یومّا فإن تاب وإلا قتل. وطائفة قالت: يستتاب شهرين فان 
تاب وإلا قتل. وقالت أخرئ: (نستتیبه)۳* مرة فان تاب وإلا قتلناه. 
وقالت آخری: ثلاث مرات. وقالت آخری: ثلاثة أيام. وقالت 
ار 

وروي عن مالك والمشهور عنه: ثلاثة أيام”* ' وهو آحد قولي 
الشافعي”» وقالت أخرئ: مائة مرة. وقالت آخری: يستتاب أبدًا 
ولا يقتل. 

فأما من فرق بين المسر والمعلن» فقالت طائفة: من آسر ردته قتلناه 
دون آستتابة ولم تقبل توبته» ومن أعلنها قبلناها. وقالت آخری: إن آقر 
المسر وصدق البينة قبلت توبته» وإن لم يقر ولا صدق البينة قتلناه ولم 


( في (ص۱) (معتبرا). 

(۲) في (ص۱): یستتاب. 

(۳) «المحلی» ۰۱۸۹۱۸۸/۱۱ 

(8) آنظر: «النوادر والزیادات» ۹۱/۱6 
(ه) آنظر: «روضة الطالبین» ۰۷۱/۱۰ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تقبل توبته» قال هؤلاء: وآما المعلن فتقبل توبته. وقالت طائفة آخری: 
لا فرق بين المسر والمعلن في شيء من ذلك» فطائفة قبلت توبتهما معا 

قال: واختلفوا في الذمي أو الحربي یخرجان من کفر إلى کفر؛ 
فقالت طائفة: یترکان على ذلك ولا یمنعان منه» وهو قول آبی حنيفة 
ومالك . وقالت آخری: لا یترکان على ذلك آصلا ثم آفترق هؤلاء 
ترك» والا قتل» (ولا يترك على الدین الذي خرج إليه)» ولا یمکن 
من (الخروج)”" الى الدين الذي خرج منه . 

قال الشافعي وأصحابنا: لا يقر على ذلك. ثم أختلف قول 
الشافعي» فمرة قال: إن رجع إلى الكفر الذي كان عليه ترك وإلا قتل 
إلا أن يسلم. ومرة قال : لا یقبل منه الرجوع إلى الدین الذي خرج منه 
لا بد له من الإسلام أو السيف. وهو ظاهر حديث الباب «من بدل دينه 
فاقتلوه) . 

قال ابن حزم وبه يقول أصحابنا: أحتج لأبي حنيفة ومن تبعه بقوله 
تعالی : وال كُمَرُوا بطم ولا بَعْضَ» [الأنفال: ۰0۷۳ وقال أيضًا : 
مول يكام الكفرونَ 09 که [الكافرون: ]١‏ قالوا : فقد جعل الله الكفر كله دیا 
واحدّاء وقال تعالئ: 1 کاء في رنه [البقرة: 151] فمتی أجبر 
على الرجوع إلى بلاد الاسلام فقد أكرهء وان آجبر على الرجوع إلى 
دينه ودين الكفر فقد أجبر على أعتقاد الک قالوا: واعتقاد جواز 
(۱) «مختصر آختلاف العلماء» ۵۰۸/۳. 
(۲) في الأصل عبارة غير واضحة» والمثبت من (ص۱). 
(۳) في (ص۱): الرجوع. 





سس جتاب اسْتَِابَةِ المزتدین والفعاندین وفتالهغ ۲۳ 
هذا کف ولقائل أن يقول: قوله تعالی : بصم وه بَعضکه [الانفال: 
۳۲ نحن نعلم ولاية بعضهم لبعض ولیس فیها اقرارهم ولا حکم 
قتلهم ولا ما یفعل بهم أصلاء وكذلك قوله: فل ییا الگفزون 
> [الکافرون:۱] ليس فیها الا آنا مباینون لجمیع الکفار بالعبادق 
والدین» لاا شين a‏ وقال تعالی مخاطبًا لنا اومن 
م [المائدة: 0۱] فمن تولاهم منا فهو منهم کقوله 
ينسم ولاه بعض [الأنفال: ۷۳] فهلا تركوا المرتد إليهم منا على 
ردته » واشبار الله أنه منهمء فإن لم تكن هذه الآية حجة في إقرار 
المرتد منا إليهم على ذلك قالوا : ليسا بحجة وآما آية الاکراه فلا حجة 
لهم فيها؛ لأنه لم یختلف أحد من الأمة كلها في أن هذه الاية الكريمة 
ليست على ظاهرها؛ لأن الأمة مجمعة على إكراه المرتد عن دينه» فمن 
قائل: یکره ولا یقتل» ومن قائل: (يكره)"'' ویقتل . 

فان قالوا : خرج المرتد منا بدلیل آخر عن حکم هذه الایف والا فهو 
كما قلتم» وان المحتجین بقوله تعالی : لبم وه بض [الانفال: ۷۳] 
وبقوله : ولک د ول دين 69 [الكافرون:5] في أن الکفر كله شيء 
واحد. 

وأما أحتجاجهم بقوله تعالی : ۹ 5اه فى لین [البقرة: ۲۵۲] فغير 
جيد؛ لأنها منسوخة بقوله : «عَفلوا الْمُفْرِكِينَ حَيْتُ وموش [التوبة: 0] 
فان آحتجوا بما روي عن علي 4 أنه رفع إليه أن يهوديًا أو نصرانیّا تزندق 
فقال: دعوه تحوّل من دين إلى دين. قيل لهم: هذا لا يصح؛ لأن 
ابن جريج قال فيه: حُدئت عن علي ڪه ولو لم يقله لعلمنا أن حدیثه 


(۱) في (ص١):‏ بكفره. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
عنه منقطع ؛ لأنه لم یوجد إلا بعد سنين کثیره من (موت)"" علي ڪه" . 

واختلف في میراث المرتد كما سلف في الفرائض. فقال علي ذه : 
هو لولده من المسلمین " وعن ابن جود وبه فال اللیث ین 
سعد واسحاق وقال الأوزاعي: ان قتل في أرض الاسلام فماله لورثته 
فق الما 

وقالت طائفة: إن كان له وارث علی دينه فهو أحق به» والا فماله 
لورثته من المسلمین كما روینا عن إسحاق بن راشد أن عمر بن عبد العزیز 
كتب في رجل من المسلمين أسر فتنصر أن زوجته ترث منه وتعتد ثلاثة 
قروء» ويدفع ماله إل ورثته من المسلمين لا آعلمه قال: إلا أن يكون 
له وارث علی دينه في أرضه فهو أحق به. وقالت طائفة: ميراثه لأهل دينه 
فقط » رويناه عن قتادة. وقال ابن جریج : الناس فريقان منهم من يقول: 
ميراث المرتد للمسلمین؛ لأنه ساعة يكفر يوقف فلا يقدر منه على شيء 
حتی ينظر أيسلم آم يكفرء منهم النخعي والحكم بن (عتيبة)» وفريق 
يقول: لأهل دينه. وقالت طائفة: إن راجع الإسلام فماله له» وإن 
قتل فماله لبيت المال لا لورثته من الكفارء قاله ربيعة ومالك وابن 
اق ليلق راشای 


)١(‏ في (ص۱): وفاة. 

(0) «المحلی» 2۱۸۹/۱۱ ۰۱۹۷ 

(۳) «مصنف عبد الرزاق» ٠١5/5‏ (۱۰۱۳). 

(4) المصدر السابق ۳۶۰/۱۰ (۰)۱۹۲۹۷ «مصنف ابن أبى شیبة» ۲۸۱/5 (۳۱۳۷). 
(0) آنظر : «الحاوي الکبیر» ۱6۵/۸. ۱ 

(0) «المحلی» ۰۱۹۷/۱۱ 


س كاب اشتتابة لفزتلین ولنتاندین فتاه 0۲١‏ 


وقالت طائفة : إن راجع الإسلام فماله له» وان قتل فماله لورثته من 
الكفارء قال بهذا الظاهريون" . وقال آبو حنيفة : إن قتل فماله لورثته من 
المسلمين وترثه زوجته كسائر ورثته» وان فر ولحق بدار الحرب وترك 
ماله عندناء فإن القاضي يقضي بذلك ویعتق آمهات أولاده ومدبره» 
ويقسم ماله بين ورثته من المسلمين على كتاب ال فان جاء مسلمًا 
أخذ من ماله ما وجد في أيدي ورثته» ولا ضمان عليهم فيما 
أستهلكوه. هذا فيما كان بيده قبل الردة» وأما ما أكتسبه في حال ردته 
ثم قتل عنه أو مات فهو فيء للمسلمين. 

وقالت طائفة : مال المرتد ساعة يرتد لجميع المسلمين قتل أو مات 
أو لحق بأرض الحرب أو راجع الإسلام. كل ذلك سواءء قال به 
ات مالف قم دک اا لفان هن ا ۳۰ 
أختار رجل أرض الحرب أيصير بذلك مرتدًا أم لاء ولذلك أعتضدنا 
بأهل الحرب على المسلمين وان لم يفارق دار الاسلام قال الا : 
«أنا بريء من كل مسلم يقيم بين أظهر المشرکین» " وهو لا يبرأ 
إلا من كافرء فأما إن كان فراره إلى أرض الحرب لظلم خافه ولم 
يحارب المسلمين ولا أعان عليهم» ولم يجد في المسلمين من يجيره 
فلا شيء عليه ؛ لأنه مضطر مکره وقد ذكر أن ابن شهاب كان [عازمًا]”' 
علئ أنه إذا مات هشام بن عبد الملك يلحق بأرض الروم؛ لأن 


: 4 0 
وغیره)" ۱ فإن 


)١(‏ المصدر السایق. 

(۲) «المحلی» ۱۹۸/۱۱. (۳) من (ص١).‏ 

(5) أبو داود (۰)۲۹40 الترمذي (۱۷۰6 وقال الترمذي: سمعت محمدًا یقول: 
(0) ساقطة عن الأصول» والمثبت من «المحلی» ۰۲۰۰/۱۱ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الولید بن يزيد كان نذر دمه إن قدر علیه فمن كان هکذا فهو معذور 
وکذلك من سکن بأرض الهند والسند والصین والترك والسودان 
والروم من المسلمین» فان كان لا یقدر على الخروج من هنالك لثقل 
ظهر وقلة مال» أو لضعف جسم» آو لامتناع طریق فهو معذور فان 
كان هناك مجاورًا للکفار لخدمة أو کتابة فهو كافر» وان كانت اقامته 
هناك لدا وهو یقدر على اللحاق بالمسلمین فما یبعد عن الکفر» 
ولیس کذلك من سکن في طاعة أهل الکفر من العالية وممن جری 
وهم على ذلك (لا یجاهرون)"" بالبراءة من الاسلام» بل وإلى 
الاسلام ینتمون» وان کانوا في حقيقة آمرهم کفار . 

وآما من سکن في أرض القرامطة مختارًا فهو کافر بلا شك؛ لأنهم 
معلنون بالکفر وترك الاسلام» وآما من سکن في بلد تظهر فيه بعض 
الأهواء المخرجة إلى الکفر فليس بکافر؛ لأن آسم الاسلام هو الظاهر 
هناك من توحید وإقرار بالرسالة واقامة شرائع الاسلام يؤيد هذا أنه 
اق أستعمل عماله على خيبر وهم كلهم یهود وإذا كان أهل الذمة 
أو لتجارة بينهم کافرّ ولا مسيئًا بل هو محسن مسلمء ودارهم دار 
إسلام لا دار شرك؛ لأن الدار إنما تنسب إلى الغالب عليها والحاكم 
عليها والمالك لهاء ولو أن كافرًا (مجاهرًا)”"' غلب على دار من حد 
الاسلام وأقر المسلمين بها على حالهم إلا أنه (هو)”" المالك المنفرد 
(۱) في الأصول: مجاهرون» والمثبت من «المحلئ» ۰۲۰۰/۱۱ وهو الأليق بالسياق. 
(؟) كذا بالأصول» وفي «المحلئ»: مجاهدًا. 
(۳) من (ص١).‏ 








سس تاب اسْتِتَابَةِ المژتلین وَالمُعَانِدِينَ قتالهم ۷N‏ 
بهاء وفي ضبطها وهو معلن بدين غير الإسلام كفر من بقي معه أو عاونهء 
وإن آدعی أنه مسلم وأما من حملته الحمية من أهل الثغر من المسلمين 
فأتى بالمشركين الحربیین وأطلق أيديهم على قتل من خالفه من المسلمين 
أو علئ أخذ أموالهم أو سبيهم فإن كانت يده هي الغالبة وكان الكفار له 
كالأتباع فهو مالك في غاية الفسوق» ولا يكون بذلك كافرًا؛ لانه لم 
يت شيئًا وجب عليه كفرًا من قرآن أو إجماع» فإن كان حکم الكفار 
جاريًا عليه فهو بذلك كافرء فان كانا متساويين لا يجري حكم 
آحدهما علی الآخر» فما تراه بذلك ا 

وقال ابن التين : آختلف عندنا في المیراث على ثلاثة أقوال» فقال 
الاك رکه رر من | سل 

وقال أيضًا: لا يرثونه وميراثه لجمیع المسلمين» وبه قال المغيرة 
وآشهب وابن عبد الحکم وابن نافع وعبد الملك وسحنون قالوا: 
00 مال ۱ 

وقال ابن القاسم: إن أعترف وتاب ولم تقبل توبته وقتل لم يرثه 
ورثته» وان جحد فقتل أو مات قبل أن يظهر عليه ورثوه. وفي كتاب 
محمد لمالك فيمن أعترف أن أباه مات على الزندقة وأنه كان يعبد 
الشمس قال: يرثه. 

فصل : 

ولد المرتد إن كان كبيرًا فحكمه حكم نفسه لا حكم آبیه» وكذا إن 


)١(‏ آنتهی من «المحلئ» ۱۱/ ۲۰۱-۱۹۶ بتصرف. 
() من (ص۱). 
(۳) «النوادر والزیادات» ۵۲۳-۵۲۲/۱۶. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
كان صغیرّا ؛ لانه قد صح له عقد الاسلام إذ ولد وآبوه مسلم فلا یکون 
مرتدًا بارتداد آبیی ولا آعلم فيه خلافًا كما قال ابن بطال» فان آدعی 
الکفر عند بلوغه آستتیب فان تاب والا قتل . 

فصل : 

قال الداودي: وإحراق عليٌ الزنادقة ليس بخطأ ؛ لانه افلا قال لقوم 
أخرجهم: إن لقيتم فلانًا وفلانًا (فأحرقوهم)"" بالنار" ثم قال: 
«إن لقيتموهما فاقتلوهماء فإنه لا ينبغي أن يعذب بعذاب الله" ولم 
يكن ا يقول في الغضب والرضا إلا حمّا» قال تعالی : وما یط 
من لو 62 € [النجم: ۳]. 

قوله في حدیث آبي موسی : (كأني آنظر إل سواکه تحت شفته 
قلصت) أي : أنضمت وارتفعت. 

وقوله : (فقال آحدهما: آما آنا فأقوم وآنام وأرجو في نومتي 
ما آرجو في قومتي) أي: أحتسب فیها من الثواب؛ لأني أقوم بها 
على القیام . 

وفیه : المجازاة على النيت وقد جاء: «نية المومن خیر من عمله»(*) 
يعني : أنه ينوي ما لم یبلغه عمره. 


)00 «شرح ابن بطال» ۰۵۷۹/۸ ۵۸۰. 
0) كذا في الأصلء وأعلاها (كذا). 
(۳) سلف برقم (5905) كتاب: الجهاد والسيرء باب: التوديع. 





سس کتاب اسْتِتَابَةٍِ المُرْتَدَينَ والمقاندین وَقِتَالِهِمْ سس ۲٩(‏ 

الزندیق : بکسر الزاي : فارسي معرب وجمعه : زنادقة. قال سیبویه : 
الهاء في زنادقة بدل من ياء زندیق""۲. والاسم الزندقة» قال تعلب : لیس 
زندیق من کلام العرب إنما یقولون زندق» وزندقي: إذا كان شدید 
البخل» وفي «الصحاح»: الزنديق من الثنوية"“ اع الذین یزعمون 
أن مع الله لها انیا جل وتعالی عن ذلك- واختلف عندنا في حقيقته 
هل هو الذي یظهر الاسلام ويخفي الکفر؛ أو الذي لا ینتحل دینا . 
وادعی بعضهم أن المشهور الأول» لکن هذا هو المنافق فالأقرب 
الثانی . 


7 
07 
7 


(۱) «الکتاب» ۱/ ۲۹-۲۹۳ 
)۲( «الصحاح» ۶۶( 





ا 


؟- باب قَتّل مَنْ أَبَى هَبُولَ القَرَائْضٍِ 
وَمَا نُسِبُوا الی الردَةِ 

5- حَدَدَنَا یی بْنُ بکره حَدََنَا ايء عَنْ غقیل» عن ابن شهاب. خن 
عُبَيدُ الله بْنُ عَبْدٍ الله بن غثبةء أنَّ آبا هُرَيْرَةَ قال: ا تابن ل واستخلت بو 
ڪر وف من كََرَ ین العرب قال غعز: يا با بکره کیت تقایل الّاس وقذ قال ر سول 
الله صل تقایل النَّسَحَتَبِيَفُولُوا: لا إله لا الله . فَمَنْ قال : 9 إله إل الله . 
عصم يني ماله وَنَفْسَهُ إل بحقه وَحِسَابْهُ عَلَى اللّه؟!». [انظر: ۱۳۹۹ -مسلم: ۲۰- 
فتح ۲۷۵/۱۲] 

0 - قال بو بَكرٍ: والله لأقَاتِلنَّ من فَرَقَّ بَنِنَ الصَّلاةٍ وَالرّكاةِء قَإنَّ الرّكَاةَ ق 
الالء والله لز مَتَعُونِ عَنَاقًا كَانُوا ود إلى زشول الله يب تلهم علی مَنْيهَا. قال 
عُمَرُ: له ما هو الا آن رايت آن قذ شرح الله صنر آي بكر لِلْقِتَلِء فعوفث أله 
الحق. [انظر: ۱2۰۰- مسلم: ۲۰- فتح ۲۷۵/۱۲] 

ذكر فيه حديث أبي هریرة طن في المرتدين الذي سلف في الزکاة 
ولا شك من أبئ قبول الفرائض حكمه مختلف فیه» فمن أب أداء الزكاة 
-وهو ما ذكر في حديث الباب- وهو مقر بوجوبهاء فإن كان بين ظهرانينا 
ولم يطلب حريًا ولا أمتنع بالسيف فإنها تؤخذ منه قهرًا وتدفع للمساكين 
ولا يقتل. 

واختلف في الإجزاءء والمشهور عندنا أن الإمام إذا أخذها ونوى 
أجزأت» وهو المعروف من مذهب مالك خلافا لابن الوراق البغدادي 
منهم؟ لانتفاء النية منه والأعمال لا توجد إلا بها . 


(۱) أنظر: «عيون المجالس» ۰۵۰۲/۲ «الذخيرة» ۰۱۳۵/۳ «الأم» ۰۲۲/۲ «النجم 












ید با نز 


: 9 یب 


عله بن ۱ 
۳ = قتع 1050/۱ 





عَدْنَنَا بيد 





اه بن ات 





الکلام عليه من أوجه: 

أحدها 

هذا الحديث آخرجه هنا كما ترئ» وفي الحج» والتمني عن مسددء 
عن أبي الاحوص (عن أشعث”": و[مسلم”" في المناسك: عن 
6 سيأتي برقم (1084) باب: فضل مكة ونانه» ويرقم (۷۲۲۳) باب: ما يجوز من 
NE 8‏ سا ع راو هون 


س چتاب اسْتِتَابَةِ المُرْتَدينَ والفعاندین وَقتالهم اا 
قال مالك في «الموطأ»: الأمر عندنا فيمن منع فريضة فلم يستطع 
آحذها منه كان علیهم جهاده حتی يؤخذ 5 ومعناه إذا آقر 
بوجوبها لا خلاف في ذلك» وانما قاتل الصدیق مانعي الزکاة؛ لانهم 
آمتتعوا بالسیف ونصبوا الحرب للامة. 
يجب عليه لادمی أنه يجب قتاله فان آبی القتل على نفسه فدمه هدر" . 
واا ا النكناعة آن میتی کها ا كان چ 
فيستتاب». فان تاب وإلا قتل » وكذلك جحد سائر الفرائض. 
واختلفوا فيمن تركها تكاسلاء وقال: لست آفعلها . فمذهبنا إذا ترك 
صلاة واحدة حتول أخرجها عن وقتها -واعتبر الجمهور وأصحابه وقت 
الضرورة- فإنه يقتل بعد الأستتابة إذا [أصر]“ على الترك» والصحيح 
عندنا أنه يقتل حدًا لا کفر!(*. 
ومذهب مالك أنه يقال له: صل. ما دام الوقت باقيّاء فان صلی 
ترك وان أمتنع حت خرج الوقت قتل» ثم أختلفواء فقال بعضهم: 
یستتاب» فان تاب والا قتل۳؟. 
وقال بعضهم : یقتل لان هذا حد لله تعالی يقام عليه لا تسقطه 
التوبة بفعل الصلاة» وهو بذلك فاسق کالزانی والقاتل لا کافر وهو 
مذهینا كما سلف. 
)١(‏ «الموطاً؛ ص ۱۸۲. 
(0) آنظر : «الاستذکار» ۰۲۳۱/۹ «الحاوي» للماوردي ۷۳/۳. 
(۳) في (ص۱): فهو مرتد. (5:) في الأصل: (آسر). 
(ه) أنظر: «الأم» ۰۲۲۵/۱ «الحاوي الكبير» ؟/ ۵۲۵. 
(3) أنظر: «النوادر والزيادات» ۰۵۳۹/۱6 «عيون المجالس» 180/۱ . 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال آبو حنيفة والثوري والمزني: لا یقتل بوجه ویخلی بینه وبين 
الله" والمعروف من مذهب الکوفیین أن الامام یعزره حتی يصلي 
وقال آحمد: تارك الصلاة مرتد کافر» وماله فيء» ویدفن في مقابر 
الم كدو وس شرف الصلةة نها ها ليا او اا ووافق 
الجماعة في سائر الفرائضء أما إذا تركها لا يكفرء وقام الاجماع 
على أن تارك الصلاة يؤمر بفعلهاء والمرتد لا يؤمر بفعل الصلاة» 
وإنما يؤمر بالإسلام ثم الصلات واحتجوا بقوله اكك : «خمس 
صلوات كتبهن الله على العبادء فمن جاء منهن فلم يضيع منهن شيئًا 
أستخفافًا بحقهن كان له عند الله عهد أن يدخله الجنة» ومن لم يأت 
بهن فليس له عند الله عهد إن شاء عذبه وإن شاء أدخله الجنة» أخرجه 
مالك في «الموطأ» وأبو داود واللفظ له وابن ماجه من حديث 
عبادة بن الصامت ۰۳ وصححه آبو حاتم وابن حبان» وقال ابن 
عبد البر: حديث صحيح ثابت"*. 

فدل الحديث أنه ليس بكافر؛ لأن الكافر لا يدخل الجنة» قال 
ابن أبي زيد: وحجته أيضًا إجماع الأمة على الصلاة عليه ووراثته 
بالإسلام ودفنه مع المسلمين» وقد أسلفنا عن أحمد أنه لا يورث 


)١(‏ نقله القاضى عبد الوهاب فى «عيون المجالس» ۰447/۱ والرافعى فى «العزيز» 
ES‏ ۱ 0 
ولم أقف عليه في كتب الحنيفية التي بين يدي» ولعل هذه النسبة إليه غير صحيحة 
حتی إن القاضي عبد الوهاب قال بعد أن آورد هذا القول: وظاهر مذهبه أن الامام 
يعزره حتی يصلي.اه. 

(؟) «مسائل أحمد برواية عبد الله ص۰۵6 «الانتصار» ۲/ 5537., «المغنى) ۳/ 505. 

(۳) أبو داود (۱8۲۰) ابن ماجه ,.)١501(‏ «الموطأ» ص۹. 

(8) «صحیح ابن حبان» ۲۳/۵ (۰)۱۷۳۲ «التمهید» ۰۲۸۸/۲۳ 





س ستاب شتتابة لفژتئین ولفتاندین وليم 00000 


م ووه 


ويدفن فى مقابر المشرکین» وحجة الأول قوله تعالی : تن تاوا وأقاموا 
E‏ 77 أَلرَكرة4 الاية [التوبة: ۲۵ » فأمر بقتلهم الا أن يتويواء 
والتوبة هي أعتقاد الاسلام الذي من جملته آعتقاد وجوب الصلاة 
وسائر العبادات. ألا تری قول الصدیق: (والله لأقتلن من فرق بين 
الصلاة والزکاة) فلم ينكر ذلك عليه أحد ولا قالوا: لا تشبه الصلاة 
الزكاة. 


(وفي أفراد مسلم من حديث جابر إلى رسول الله ية: «إن بين 
الرجل وبين الشرك والكفر ترك الصلاة» )2“'”7. وذكره ابن بطال 
بلفظ : ما بين الايمان والكفر ترك الصلاة» فمن تركها فقد كفر»”"؛ 
وهاه الزيادة الأخيرة معروفة من حديث بريدة 5ه عن النبي بي قال : 
«العهد الذي بيننا وبينهم الصلاق فمن تركها فقد كفر» آخرجه النسائي 
والترمذي وقال: حسن صحيح وابن حبان والحاكم» وقال صحیح 
الاسناد ولا یعرف له علت قال: وله شاهد على شرطهما فذکره عن 
شقیق» عن آبي هريرة قال: كان آصحاب رسول الله 33 لا يرون من 
الاعمال شیتّا ترکه کفر غير الصلاة وروی هذا الترمذي عن 


ا وحديث عبادة يرد به عل أحمد. 


(۱) من (ص۱). 

(۲) مسلم (۱۳4/۸۲) کتاب: الایمان باب: بيان إطلاق آسم الکفر على من ترك 
الصلاة. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۵۷۸/۸. 

2 ورد بهامش الأصل : انما هو عن عبد الله بن شقیق فیما آخرجه... 

۰۲۳۲-۳۱ ۱ الترمذي (۰)۲۱۲۱ وعن عبد الله بن شقیق (۰)۳۱۲۲ والنسائي‎ )٥( 
۷-۱ وابن حبان ۳۰۵/۶ (۰)۱6۵6 والحاکم‎ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد ثبت أن الکافر یدخل النار لا محالة» فلا يجوز أن يقال فيه مثل 
هذا فعلمنا أنه اث قصد من ترکها متکاسلا لا جاحدّا ولا حجة 
لاحمد في إبائة إبليس من السجود وصار بذلك کافرا؛ لأنه عاند الله 
واستکبر ورد عليه آمره مجاهرا بالمعصية لله. فهو آشد من الجاحد 
أو مثله؛ لانه جحدها واستیقنتها نفسه. 

فرع : 

روی ابن القاسم عن مالك : من قال لا أحج فلا یجبر على ذلك؛ 
ولیس کمن قال لا أتوضأ ولا صلي ولا آصوم رمضان. فان هذا 
یستتاب فان تاب والا قتل کقوله: لا صلي"". 

والفرق بين الحج وسائر الفرائض أن الحج لا یتعلق وجوبه بوقت 
معین» وانما هو على التراخي والامهال إلى الاستطاعة وذلك 
موکول إلى دين المسلم وأمانته» ولو لزم فيه الفور لقیده الله بوقت 
كما قيد الصلاة والصیام بأوقات. 

ومما يدل على أن الحج ليس على الفور» وغير لازم في الفروض 
المؤقتة» ألا ترى أن المصلي لا تلزمه الصلاة عند الزوال» وهو في سعة 
عن الفور إلى أن يفيء الفيء ذراعًا وإلئ أن يدرك ركعة من آخر وقتهاء 
ولم يكن بتأخيرها عن أول وقتها مضيعًاء كذلك فيما لم يوقت له وقت 
أولئ بالإمهال والتراخي . 

سلف في الزكاة وجه أسترقاق الصديق لورثتهم وسبیهم» وحكم 
عمر 4 برد سبيهم إلى عشائرهم ومذاهب العلماء في ذلك . 


.۵۳۹۱/۱۶ «النوادر والزيادات»‎ )١( 








س تب ستابة لفژتئین ولفتاندین هلهم 

فصل : 

(وقوله»۱۳: «آمرت أن آقاتل الناس حتی بقولوا لا إله إلا الله يعني : 
وأن محمدّا رسول الله: 

وفيه: دلیل أن الجذع من المعز يؤخذ في الزکاة» وهو قول 
ماللک(۳. 

وقال ابن حبيب : لا یز جعله کا لا فتاه 

ویحتمل أن يريد الصدیق به التعلیل؛ خرج کلامه عليه لا آنها تؤخذ 


هلل 25 حمق تصش 


)۱( من (ص۱). 
0) آنظر : «المدونة» ۲۱۷/۱. 


(۳) آنظر : «المنتقيل» ۱8۳/۲ 
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4- باب إِذَا عرّض الذَّمّيّ وَغَيْرُهُ بسب النَبِي كله 
ول صرح نَحْوَ قوّیه. السَّامُ عَلَيْتَ 

7- حَدَتَنَا تحَمَدُ بن مُقَاتِل بو الحسنء اونا علد اللو الخو شن عه 
هشام نن زد ن آنس بن مَالِكِ قال: سمغث اس بْنَ مالك يَقُولَ: مر َهُودِي برشول 
لله ل فقال. السام غلیك. فقال سول الله ل «وَعَلَيِك». فقال رول اله ی 
«أَتَدْرُونَ ما بولا ال : السام عَلیك». قَالُوا: ا وشول اللهء ألا ثله؟ قال؛ «لا» 
ِذَا سل غلك هل الكتاب َقُولُوا: : ویک ۱ [انظر: 1۲۵۸ -مسلم: ۲۱۲۳- فتح 
[A.71۲‏ 

۷- حََدَّثَنَا ايو یم عن ابن عُيَيْنَةَه عن الرُهرِي» عَنْ غزوة» عن عَائْسَةَ 
رضي الله عنها قالت: أَسْتَأَدَنَ هط من اليَهُودٍ عَلَى لب اة فقالوا: السَام عَلَيِكَ. 
فقلث: بل عَلَيْكُمْ السَامُ لته فَقَالَ: «يَا عَائشت اد الله رفي يحب الرَفقَ في 
کنر كله . قلث: أو تسمغ ما قَالُوا؟ قال: «قُلتُ: لیم [انظر: ۲۹۳۵ -مسلم: 
۵ -فتح ۱۲/ ۲۸۰] 

4- حَدَثَنَا مُسَلّذ» حَدَثَنَا يى بْنُ سَعِيدِء عَنْ سفْيَانَ وَمَالِكِ بن اتس قالا: 
ا یبن دِينَارٍ قال: سمغث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما يَقُولُ: قال زشول الله 
*: إن اليَهُودَ إذا موا عل 0 ما ل سَام عَلَيْكَ. فقَل: 
علیَك» . [انظر: ۱۲۵۷ -مسلم: 1174- فتح ۲۸۰/۱۲] 


ذکر فيه حديث نس بن مالك #:: مر يودي برَسُولٍ الله لد ال : 
السَّامُ عَلَيِْكَ. كَمَالَ ا۳:: «وَعلیک». ثم قال: «أَتَدْرُونَ ماذا قال؟ قال: 


السام علَیک». قالوا: يا ول اش ألا نفله؟ قَالَ: «لآء إا سم 


عَلَيْكُمْ أل الکتاب فَقُولُوا: وَعَلَيْكُم). 


ثم ذكر حديث عَائْسَّةَ رضي الله عنها وابن عمر بمثله. 


سد كناب اسْتِتَابَةٍ المُرَتَدّيَ وَالمُعَانِدِينَ وفتالهغ ن = 
وقد سلف الكلام عليه (في السلام)۳" مع الكلام على السام 
والمقصود هنا ما عقد له البخاري الباب وهى مسألة السباب. 
سبه من الیهود والنصاری قتل الا أن ی وأما المسلم فيقتل بغير 
اا وهی قزل ال رال واشت‌هاق و وکا این ار غه 
CON Aa‏ ْ 57 عه 
الشافعي > وروى الوليد بن مسلم عن الاوزاعي ومالك فيمن سبه 
قالا: هي ردة يستتاب منهاء فان تاب نكل» وان لم يتب قتل” . 
وقال الكوفيون: من سبه أو عابه فان كان ذميّا عزر ولم يقتل» وهو 
فول الثوري» وقال ابو حنیفة: ان كان مسلا صار مرتذا بذك 
واحتج الکوفیون بما ذکر البخاري في الباب . 
قال الطحاوي: وقول اليهودي لرسول الله عه : السام عليك» لو 
كان مثل هذا الدعاء من مسلم لصار به مرتدًا يقتل» ولم يقتله الشارع 
بذلك!6۲؛ لأن ما هم عليه من الشرك أعظم من سبه» وحجه من را 
القتل على الذمي بسبه أنه قد نقض العهد الذي حقن دمه إذ لم یعاهده 
على سبه» فلما تعدی عهده إلى حال کفره یقتل الا أن یسلم؛ لأن 
القتل نما كان وجب عليه من أجل نقضه العهد الذي هو من حقوق 
الله تعالی» فان آسلم آرتفع المعنی الذي من آجله وجب قتله. 
۱( من (ص۱). 
(۲) «النوادر والزیادات» ۵۲۵/۱۶ 
(۳) المصدر السایق ۲۲/۱۶ ۵. 
(5) «الاشراف» ۰۱۲۰/۳ «روضة الطالبین» ۰1/۱۰ 
(5) «النوادر والزیادات» ۵۲۱/۱۶. 


.۵۰۵ /۳ «مختصر آختلاف العلماء»‎ )١( 
.۵۰۲/۳ المصدر السابق‎ )۷( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال ابن سحنون : وقولهم إن من دينهم سبه يقال لهم : وکذا من 
دينهم قتلنا وأخذ أموالناء فلو قتل واحذا منا قتلناه؛ لأنا لم نعطهم 
العهد على ذلك» فکذا سبه إذا آظهره فان قیل : فهو إذا آسلم بعد 
سبه ترکتموه» وإذا أسلم وقد قتل مسلمّا قتلتموه. قيل: لأن هذا من 
حقوق العباد لا یزول باسلامه» وذلك من حقوق الله تعالی یزول 
بالتوبة من دینه إلى ديننا”"" . 

قلت: الآخر حق آدمى أيضّاء وحجة أخرئ: وهو أنه ال قال: 
«من لكعب بن الأشرف فإنه قد آذی الله ورسوله؟2”" وقتله محمد بن 
مسلمة. والسب من أعظم الأذئ وكذلك قتل اه ابن خطل يوم الفتح 
والقيسيق كانتا تغنيان بسبه ولم تنفع ابن خطل أستعاذته بالكعبة . 

وقال محمد بن سحئون: وفرقنا بين من سبه من المسلمين وبين من 
سبه من الكفار فقتلنا المسلم ولم تقبل توبته؛ لأنه لم ينتقل من دينه 
إلى غيره» إنما فعل شيئًا حده عندنا القتل ولا عفو فيه لأحدء فكان 
كالزنديق الذي لا تقبل توبته؛ لأنه لم ينتقل من ظاهر إلى ظاهرء 
والکتابی كان على الكفر»ء فلما آنتقل إلى الاسلام بعد أن سب غفر له 


ورد سح 


ما قد سلف كما قال تعالی(۳: قل لین كفروا إن ینتهوا مر 
هم ماد سف [الانفال: ۳۸] وقیاس الکوفیین أن المسلم إذا سبه 
على المرتد خطأ؛ لأن المرتد كان مظهرا لدینه فتصح آستتابته. 
والمسلم لا يجوز له إظهار سبه. وإنما یکون مستترًا به» فکیف تصح 
له توبة. 

(۱) آنظر: «النوادر الزیادات» 5۲۸/۱۶. 

.)۱۸۰۱( سلف برقم (۰)۲۱۰ ورواه مسلم‎ (Y) 

(۳) «النوادر والزیادات» ۱۶/ 5۲۷. 


سد ناب تَتَابة المزتدین والٌقاندین وفتالهم ۳ 

وفرق في «المعونة» بأن الکافر یعلم منه اعتقاد ذلك» وانما یقتل 
على إظهاره» والمسلم يعلم منه آعتقاد تعظیمه فسبه إياه دلالة على 
ردته» قال: ووجه قوله في الکافر إذا أسلم فانه يقتل أعتبارًا بالمسلم 
ووجه المنع الآية. 

وقال ابن القاسم عن مالك : وکذا إن شتم نبیّا من الأنبياء أو آنتقصه 
قتل ولم پستتب كما لو شتم نبینا أو آنتقصه قال تعاليل : ات بی 
آحیر ین سید که [البقرة: ۲۸۰] وکذلك حکم الذمي إذا شتم أحدًا منهم 
یقتل الا أن یسلم وهذا كله قول مالك وابن القاسم وابن الماجشون 
وابن عبد الحکم وأصبغ "۰ قال أهل هذه المقالة: وانما ترك الشارع 
قتل اليهودي القائل : السام عليك كما ترك قتل المنافقین وهو یعلم 
نفاقهم. وقیل: إنما دعوا واستووا. ولو سبوا لقتلواء ولا حجة 
للکوفیین في أحاديث الباب. 

وذکر البخاري بعده: 


من و يعست وهی 


.4۲۷ /۱۶ «النوادر والزیادات»‎ )١( 
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۵- باب 


۹- حََدَّثَنَا عُمَرُ بُ فص > حَدَثَنَا ايء حَدَثَنَا الأغمش قال: حَدَنَنِي شقيق 
قال: قال عَبْدُ الله: كَأَقٍ آنظز الی النَّبِئَ يه تخكي نبیا من الأنبیاء ره قَوْمُهُ 
فاذموه. فَهْوَ ینسخ الم عن وجهه وَيَقُول: رب اغغز لقزمي فانهغ لا يَعْلمُونَ. | 
EY‏ -مسلم : ۲- فتح ۱۱۳۸۳۸۱۳ 


اکر مر هر وا م2 


م با وی قّْ قَالَ : قال عند 


ر کل 


الله ه: كَأَني أنظر إلى النَبِئَ بي يكي نیا یا من الاأنبیاء ضَرَبَهُ قَوْمُهُ 
َأ فقو یمس الم ی عَنْ وجهه ول (انلپ)) عفر لِمَرْمِي 
و نهم لا یله 3 
بن بطال وار ين التسخ آدخلاه في البات قبله. وقالا: حديث 
ا مسعود فى الذين أدموا نبيهم وضربوه کانوا کفارا والانبیاء علیهم 
أفضل الصلاة والسلام شأنهم الصبر على الأذئ. وكذلك أمرواء قال 
عدم م سم ام مر ا عه بات ر م#*ىر 5 

تعالین لنبيه: سير كا صر أَوُلُواْ الم من اسل [الاحقاف: ۳۰] 
فلا حجة للكوفيين 7 

وذكر القرطبي آنه | لت هو الحاكي وهو المحكي عنه وكأنه او حي 
ی 0 ولم يعين له ذلك الشيء فلما وفع له 

)۳( ۰ 1 11 5 

ی ll‏ بش سم 
على الو لوف 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۵۸۳. 


(۳) «المفهم» ۰1۵۱/۳ 





عه ل 


سعيد بن منصور» عن أبي الاحوص: عن اشعث؛ وعن أبي بکره عن 
عبيد الله بن موسئء عن شيبان» عن أشعث» عن الأسود)۳؟ 
وأخرجه من حديث عرو" وحديث عبد الله بن الزبير وفيه: 
سمعت غا 
وآخرجه مسلم فيما آنفرد به أن عبد الملك بن مروان؟؟ یا هُوَ 
ل اله ابن الژترعیث بخ عن أم 






تدل عَلَىْ أن ابن الزبير سمعه من عائشة بغير 
واسطة. وقد سلف» لكنه آراد أن يثبت ذَلِكَ رواية غيره عن عائشة 
ليرد به (علئ من" يتكلم عليه. 
رللبخاري في الحج من حديث الاسود: لوا أ 
عم بلْجَامِلِيّةِ اف آن تنكرَ تمه آن یل ا 
(۱) ساقطة من (ج). رواهما مسلم (۱۳۳۴/ ۰٤۰۵‏ 4۰۹ کتاب: الحچ» پاب : جدر 
الكعبة وبابه. 
60 سيأتي برقم (۰6۱۵۸ (1681) كتاب: الحج: باب: فضل مكة. 
۳ رواء مسلم ۱۱۳۳ 0۰۲ 
(4) وقع في الأصل» (ج) بعد مروان: وان 
() مسلم (6۰8/۱۳۳۳) كتاب: الحج» باب: نقض الكعبة وبنائها. 
0 في (ج): ههن 











س فاب اشتابة لفژتنین ولفتاندین وتم سس (۱؛ه)س 


القاضي عیاض قال: لا نعلم خلافًا في آستباحة (دم) من (سب)۲ 
بين علماء الامصار وسلف الأمة» وقد ذکر غير واحد الاجماع على 
قتله وتکفیره ۳" . وأشار ابن حزم إلى الخلاف في تکفیر المستخف 
نعو الع وف شا فتاه قال ابن سحنون: أجمع العلماء أن 
شاتمه والمنتقص له کافر والوعید جار عليه بعذاب الله تعالئ» وحکمه 
عند الأمة القتل ا واحتج إبراهيم بن 
(الحسين)""' الفقيه في مثل هذا بقتل خالد بن الوليد مالك بن نويرة لقوله 
2 لله ی صاحبكه” . 

قلت : قتله له كان علئ غير هلذاء كما ذکر الواقدي وسيف (. .)0 
والحاکم. وقال الخطابي: لا أعلم أحدًا من السلف أختلف في وجوب 
قتله إذا كان مسل" . 

روی ابن وهب عن مالك : من قال: إن رداءه -ویروی : زره- 
وسخ وآراد به عيبه» قتل””'' . 

وقال بعض علمائنا : أجمع العلماء على أن من دعا على نبي من 
الأنبياء بالويل أو بشيء من المكروه أنه يقتل بلا أستتابة» وأفتى 


)١(‏ ساقطة من الأصلء» والمثبت من (ص۱). 

(۲) كذا في الأصل. وفى «الشفا» (سبه). وهو الصواب. 

(۲) «الشفا» ص6١515-1.‏ (4) أنظر: «المحلی» .508/١١‏ 
(ه) أنظر: «النوادر والزيادات» .017/١15‏ ولم يذكر الاجماع على ذلك. 

() كذا في الاصل» وفى (ص۲): (الحسن بن خالد). 

2 أنظر : «سبل الهدئ والرشاد» 54/17. 

(۸) كلمة غير واضحة بالاأصول. 

.۲4۱۱ ۰۲۳۱۱/۶ «آعلام الحدیث»‎ )٩( 

(۱۰) «النوادر والزیادات» 5۲۹/۱۶. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
القابسي فيمن قال في رسول الله ية الجمّال يتيم أبي طالب بقتله”" . 
وأفتى ابن أبي زيد بقتل رجل سمع قومّا يتذاكرون صفة رسول الله كك 
إذ مر بهم رجل قبيح الوجه واللحية» فقال لهم: تريدون تعرفون صمة 
محمد (هو في)“ صفة هذا المار في خلقته ولحیته"۳. 

وقال أحمد بن أبي سليمان: من قال: إنه الا كان أسود يقتل. 
وقال في رجل قيل له: لا وحق رسول الله ية فقال: فعل الله برسول 
الله كذا (وذكر”؟» کلامّا قبیځًا فقيل له: يا عدو الله ما تقول؟ فقال: 
أشد من كلامه الأول ثم قال: إنما أردت برسول الله العقرب. 

فقال ابن أبي سليمان للذي سأله أتشهد عليه وأنا شريكك؟ يريد في 
قتله وثواب ذلك . وقال ابن عتاب: الكتاب والسنة موحيان بأن من 
قصده بأذی آو نقص معرضا آو مصرحا ففتله ولس 

قال أبو الفضل”"' وکذلك آقول: حکم من غمصه أو عيره برعاية 
الغنم أو السهو أو النسيان أو السحرء وما أصابه من جرح أو هزيمة 
لبعض جيوشه أو أذى من عدو أو شدة من زمنة أو بالميل إلى نسائه 
فحكم هذا كله لمن قصد به النقيصة القتل» والحجة في ذلك قوله 
تعالی ##إنَّ ال بدوت أله سوه [الأحزاب: 07] وقال في قاتل 
المومن مثل ذلك فمن لعنته في الدنيا القتل» قال تعالی : لمو 
(۱) آنظر: «سبل الهدی والرشاد» .۲٤/۱۲‏ 
() في (ص۱): هي من. 
(۳) انظر : «الشفا» ص ۰۲۱۷-۲۱ 
(8) في الأصل: وكذاء والمثبت من (ص۱). 
(5) انظر : «الشفا» ص۱۷ ۰۲ 
(0) المصدر السابق ضن ۱۲۱۹ 
(۷) هو القاضي عیاض. 





س كاب اشاب لفژتتین الفتاندین رتهم سس (4۳ )سس 


یا نو [الأحزاب: ]1١‏ وقال في المحاربین وذکر عقوبتهم : لاک 
لمر ضرق لديا 4 [الماندة: ۳۳] وقد یقع القتل بمعنی اللعن» قال 
تعالی : ييل لَص 669 [الذاريات:١٠]ء‏ ولمم آله أ 
ونود [المنافقون: ۰۲4 آي: لعنهم الله. وقال: فا ورب لا 
مورک حى يموك [النساء: 10] وقال تعالی : لا ترفعوا تک نرق 
صَوْتِ أَلبّيّ» [الحجرات: ۲] إلى قوله : أن بط علخ که [الحجرات: ۲] 
ولا يحبط العمل إلا الکفر والکافر یقتل . 

وقال تعالی : ولا جاموک حو بما لر مك بد ال که [المجادلة : ۸] ثم 
قال : هم جَهَنَه وبا نی بر که [المجادلة: ۸] وقال : لک 


ودعي سا ر مر ار م ۱ 


و ۸ 4 ی و 5 8 م e‏ 21 
يوذو الى وبقولوت هو أذن [التوبة: 0۱] ثم قال : وال یدود رسول 


ائه هم عَدَابُ که [العوبة: ]٩۱‏ وقال: وین اَم قول كى 


۶ و 


حكن مخوض لَب [التوبة: 00] إلى قوله: د رم بَمْدَ ایکیک 4 
[التوبة : 15] قال أهل التفسیر: کفرتم بقولکم في رسول الله. 

الحسن بن زبالة» وقد خرجه ابن حبان وغیره: تیا یلد این 
موسي بن جعفرء عن علي بن موسئىء عن أبيه عن جده» عن 
محمد بن علي بن حسين» عن أبيه» عن الحسين بن علي» عن أبيه 
آن رسول الله كَل قال : امن سب نبیّا فاقتلوه» ومن سب أصحابن 
فاضربوه). وأخرجها لطبرانى فى (آصغر معاجمه» بلفظ امن سب 
الأنبياء [فْیل] ۲۱ ومن سب أصحابي جلد“ وفيه عبيد الله العمري 


)١(‏ ساقطة من الاأصل. والمثبت من «المعجم الصغير» للطبراني. 
(۲) «المعجم الصغير» ۳۹۳/۱ (509). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ضعفه النسائي با وقال: كذاب» وفى في الصحيح: امن لكعب بن 
الأشرف فإنه يؤذي الله ورسوله؟» كما سلف» وو حه إليه من قتله غيلة 
دون دعوة بخلاف غيره من المشركين وعلل بالأذئ» فدل أن قتله إياه 
كان لغير الإشراك بل الأذئء وكذلك قتل أبي رافع. قال البراء كان 
يؤذي رسول الله که ویعین عليه. وفي حديث آخر أن رجلا كان يسبه 
فقال: «من يكفيني عدوي؟» فقال خالد: أنا فبعثه إليه فقتله ۳؟. 

قال ابن حزم: وهو حديث صحيح مسند رواه عن رسول الله 35 
رجل من بلقین» قال ابن المديني : وهو اس وبه يعرف. 

وذکر عبد الرزاق أنه 2 تلا سبه رجل فقال: امن يكفيني عدوي؟» 
فقال الزبير: أناء فقتله"" . وفي «صحيح مسلم» أن رجلا كان يتهم 
بأم ولد رسول الله جيه فقال لعلي: «أذهب فاضرب عنقه». فوجده 

00 
ممجبو د ۰ 

وفيه بيان واضح كما قال ابن حزم . : آن من آذاه وجب فل ي 
وروى البزار عن ابن ن¿ عباس رضي الله عنهما أن عقبة بن أبي معيط 
نادئ يا معاشر قريش مالي أقتل من بینکم صبرًا؟ فقال له الا «بكفرك 
وافترائك عل رسول الله . 

وروی أن أمرأة كانت تسبه فقال: «من یکفینی عدوتی؟» فخرج إليها 
خالد فقي . 
(۱) آنتهین من «الشفا» ۲/ ۲۲۱-۲۱۵ 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۳۰۷/۵ (۹۷۰۵). 
)۳( مسلم (۲۷۷۱) کتاب : التوبة» باب : براءة حرم النبي د 
(5) «المحلی» ۱۳/۱۱ 


(0) «مصنف عبد الرزاق» ۳۰۷/۵ (۹۷۰۵). 





سس حِتاب اسْتِنَابَةٍ المرتدّین وَالمُعَاِدِينَ وفتالهم سس سس (۰؛ه)ت 


وروي أن رجلا کذب رسول الله ية فبعث علیّا والزبير إليه لیقتلاه؛ 
وروی ابن قانع أن رجلا جاء إل رسول الله یه فقال: يا رسول الله 
سمعت أبي يقول فيك قولا قبيحًا فقتلته فلم يشق ذلك على رسول الله 
ياء وبلغ المهاجر بن أبي أمية أمير اليمن لأبي بكر أن أمرأة هناك 
في الردة غنّت بسب رسول الله بي فقطع يدها ونزع ثنيتهاء فبلغ ذلك 
أبا بكر فقال له: لولا فعلت هذا لأمرتك بقتلها؛ لأن حد الأنبياء 
ليس يشبه الحدود. 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما: هجت أمرأة من خطمة رسول الله 
ية فقال «من لي بها؟» فقال رجل من قومها: أنا يا رسول الله فنهض 
فقتلها وآخبره. فقال: «لا ينتطح فيها عنزان». وعن ابن عباس أن 
أعميل كانت له أم ولد تسب رسول الله ككل فيزجرها فلا (تنزجر "© 
فلما كانت ذات ليلة فقتلها وأعلم رسول الله يه بذلك فأهدر دمهاء 
أخرجه أبو داود والنسائي"۳. 

وفي حديث أبي برزة الأسلمي: كنت يومًا جالسًا عند أبي بكر 
فغضب علئ رجل من المسلمين» وحكى القاضي إسماعيل وغيره من 
الأئمة في هذا الحديث أنه سب أبا بكر» ورواه النسائي وأبو داود من 
حديث يزيد بن رافع» عن حميد بن هلال» عن عبد الله بن مطرف بن 
عبد الله بن الشخيرء عن أبي برزة: أتيت آبا بكر #ه وقد أغلظ لرجل 
فرده عليه قال: فقلت يا خليفة رسول الله دعني أضرب عنقه فقال: 
أجلس فليس ذاك إلا لرسول الله كلا . ولابن حزم: فقال آبو بكر: 
)۱( في (ص١):‏ ترجع. 

(۲) أبو داود (4751)» والنسائي ۷/ ۰۱۰۸-۱۰۷ 
(۳) آبو داود (۰۳1۳ والنسائي ۰۱۱۰/۷ 





ینیع ايج نی اله سك 


ليس هذا إلا لمن شتم رسول الله يل" . وآخرجه الحاکم في «مستدرکه» 
آیضّا "۰ قال القاضي أبو بكر محمد بن نصر: ولم يخالف عليه أحدء 
واستدل الائمة بهذا الحديث على قتل من أغضب النبي كله بكل 
ما أغضبه أو آذاه أو سبه» ومن ذلك كتاب عمر بن عبد العزيز إلى 
عامله بالكوفة وقد أستشاره في قتل رجل سب عمر» فكتب إليه عمر 
أنه لا يحل قتل آمری اف أحدًا من الناس إلا رجلا سب 
رسول الله یاو فمن سبه فقد حل دمه. زاد ابن حزم: والذي نفسي 
بيده لو قتلته لأقتلنك به» ولو قطعته لقطعتك به» ولو جلدته أقدته 
منك» وإذا جاءك كتابي فسبه كالذي سبني واعف عنه. 

وقال مالك: من شتم الأنبياء قتل”*“. فان قلت: لما لم یقتل 
اليهودي الذي قال له: السام عليك» وهذا دعاء علیه قلت: سلف 
الجواب عنه من كلام الطحاوي. 

وقال عياض : قيل له هذا كان أول الاسلام والشارع كان في أوله 
يتألف على الإسلام الناس» ويميل قلوبهم إليه» ويحبب إليهم الإيمان 
ويزينه في قلوبهم ويدارئهم ويقول (لأصحابه: (إنما بعثتم ميسرين 
ولم تور لو 


.۱۰ 7/۱۱ «المحلی»‎ )١( 
۱۰/۱۱ («المستدرك» ۲۵۵/۶ (۳) «المحلی»‎ )۲( 


(5) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱6/ ۵۲۷. 

(۵) سلف برقم (۲۲۰) کتاب: الوضوی باب: صب الماء على البول في المسجد. 

(5) من (ص۱). 

0) سلف برقم (19) کتاب : العلی باب: ما كان النبي ية یتخولهم بالموعظة والعلم 
كي لا ینفروا» ورواه مسلم برقم (۱۷۳۲) کتاب : الجهاد والسيرء باب : في الامر 
بالتیسیر وترك التنفیر. 








س كاب شتابة لفژتلین قلنعاندین وفتليغ سس (4۷)س 

فلما أستقر الاسلام وأظهره الله على الدين كله قتل من قدر عليه 
حت ألقوا بأيديهم ولقوه مسلمين وبواطن المنافقين مستترة وحكمه 
على الظاهرء وأكثر تلك الكلمات إنما كان يقولها القائل (منهم)۳ 
باطنا ۳۳. وذكر ابن حزم أن قول القائل: فان هذه قسمة ما أريد بها 
وجه ال تعالین "۰۳ كان فی ی وهو کان قبل آن یامن الله تعالی 
نبيه بقتل المرتدین» وکذا حدیث النبي الذي آدماه قومه”” . 

وقوله : «لا یعلمون» يعني : بنبوته» وقال بعض آثمتنا : ولعله لم پثبت 
عنده اط من آقوالهم ما رفع إليه» وإنما نقله الواحد من لم یصل 
(رتبة)"" الشهادة في هذا الباب من صبي أو عبد أو أمرأة» والدماء 
لا تستباح إلا بعدلين» وعلی هذا يحمل آمر اليهودي في (السام)۳* 
وإنهم لووا به آلسنتهم ولم يبينوه» ألا تری کیف نبهت علیه عائشة 
رضي الله عنها» ولو كان صرح بذلك لم تنفرد بعلمه ولهذا نبه 
الشارع على فعلهم وقلة صدقهم في سلامهم وخيانتهم في ذلك لیا 
بألسنتهم وطعئًا فى الدین" أو لعله ری أنه لیس بصریح سب 


(۱) من (ص۱). 

(۲) «الشفا» ۲۲۲-۲۲۵/۲. 

(۳) سلف برقم (۳۱۵۰) کتاب: فرض الخمس. باب : ما كان النبي ية يعطي المؤلفة 
قلوبهم.. 

(4) ورد بهامش الأصل : لعله حنین. 

(4) «المحلی» ۱۱/۱۱ 

(() من (ص۰)۱ وفي الاصل: في. 

(۷) کذا في الأصل» وفي (ص۱): السلام. 

(8) «الشفا» ۲/ ۰۲۲۷-۲۲۲۸ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولا دعاء الا بما لابد له منه من الموت الذي لابد من لحاقه لجمیع 
البشر وقیل: بل المراد: یسآمون دینک والسام والسامة: الملال» 
وهذا دعاء على سآمة الدین لیس بصریح سب كما ترجمه البخاري. 

وقال بعض علمائنا : ليس هذا بتعريض بالسب إنما هو تعریض 
بالاذی» وقد تقدم أن الایذاء والسب في حقه اقلا سواء. 

قال آبو محمد بن نصر: ولم یذکر في هذا الحدیث هل كان هذا 
اليهودي من أهل العهد والذمة أو الحرب» ولا يترك موجب الأدلة 
للأمر المحتملء والأولى من ذلك كله والأظهر من هذه الوجوه 
مقصد الأستئلاف لعلهم يؤمنون» ولذلك ترجم البخاري بعد هذا على 
حديث القسمة المتقدم في الغزوات باب: من ترك قتال الخوارج 
للتألف ولئلا ينفر الناس عنه. فإن قلت: قد جاء في الحديث 
الصحيح عن عائشة رضي الله عنها: ما آنتقم رسول الله ية لنفسه في 
شيء يؤتى إليه قط إلا أن تنتهك حرمات الله فينتقم لله . 

فاعلم أن هذا لا يقتضي أنه لا ينتقم ممن سبه أو آذاه أو كذبه» فان 
هذه من حرمات الله التي آنتقم لهاء وإنما يكون ما لا ينتقم له منه 
فيما لا يتعلق بسوء أدب مما لم يقصد فاعله أذاه» لكن مما جبلت 
عليه الأعراب من الجفاء والجهل أو جبل عليه البشر من الغفلة کجبذ 
الأعرابي» وكرفع صوت الآخر عنده» وكما كان من تظاهر زوجيه 
علیه . وأشباه هذا مما يحسن الصفح عنه» أو يكون هذا مما آذاه به 
كافر» رجا بعد ذلك إسلامهء كعفوه عن اليهودي الذي سحره -قلت: 


(۱) سلف برقم (۳۵۹۰) كتاب: المناقب باب: صفة النبي ية ورواه مسلم 
(YTYY)‏ كتاب : الفضائل › باب : مباعدته ية للآثام... 


س كاب شتتابة لفزتین ولفتاندین ليغ ا٤0‏ 


لكنه لم یسلم- وعن الأعرابي الذي أراد قتله» وعن اليهودية التي 
۱( 
سمته 5 


وذکر ابن حزم: أن اليهودية واليهودي والسحر كان يتعين قبل نزول 
سورة براءة» فهو منسوخ ولا يحل العمل بمنسوخ البتة"". 

قال عياض : وأما من قال شيئًا من ذلك غير قاصد السب والإيذاء 
ولا معتقده» ولكنه تكلم بذلك جهلا أو لضجر أو سكر أضطره إليه أو قلة 
ضبط لسانه وعجرفة وتهور في کلامه» فحكمه حكم الوجه الأول القتل 
دون تلعثم إذ لا يعذر أحد في الكفر لجهالة ولا لشيء مما ذكرناه إذا كان 
عقله في فطرته لا ی اک مهم :الاين" قال 
محمد بن سحنون: المأسور یسب رسول الله بيه في أيدي العدو يقتل 
إلا أنه يعلم تبصره أو إكراهه» وعن ابن أبي زيد: لا يعذر بدعوى 
زلل اللسان في مثل هذا. 

وأفتى القابسي فيمن شتم الشارع في سکره بأنه یقتل ؛ لأنه يظن به أن 
يعتقد هذا ويفعله في صحوهء وأيضًا فإنه حد لا يسقطه السكر كالقذف 
والقتل وسائر الحدود؛ لأنه أدخله على نفسه؛ لآن من شرب الخمر على 
علم من زوال عقله بها وإتيان ما ینکر منه» فهو كالعامد لما يكون بسببه» 
ولهاذا الزمتاه الطلاق والعتاق والقصاص والحدود*. 

وقد ختلف آثمتنا في رجل أغضبه رجل فقيل له: صل على محمد 
النبي» فقال : لا صلی الله على من صلی عليه» فقيل لسحنون: هو کمن 
)١(‏ «الشفا» ۰۲۳۰-۲۲۹ 


(۲) «المحلی» ۱۷/۱۱ 
(۳) «الشفا» ۰۲۳۱/۲ 


5 الیش سای ۲۳۲/۳ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


شتم رسول الله ي أو شتم الملائكة الذین یصلون علیه قال: لاء إذا 
كان عل وصف من الغضب؛ لأنه لم يكن مضمرًا الشتم". 

وقال أصبغ وأبو إسحاق البرقي: لا یقتل ؛ لأنه إنما شتم الناس" 
وهذا نحو قول سحنون؛ لأنه لم يعذره بالغضب في شتمه ات ولكنه 
لما أحتمل الكلام عنده ولم يكن معه قرينة تدل على (شتمه الشارع 
ولا الملائكة ولا ثم مقدمة يحمل عليها كلامهء بل القرينة تدل 
غ اتراو الناين قير هوا وفعت الحارث ون مسك 
القاضي وغيره في مثل هذا إلى القتل . وعبارة ابن حزم: أصحابنا 
توقفوا في كفر من سب النبي و من المسلمين. 

وقالت طائفة: إنه ليس كفرًاء روينا عن على #ه أنه قال: لا أوتى 
برجل قذف داود بالزنا الا جلدته حدین**؟. ۱ 

ومن سب أحدًا من الصحابة جلد» وان سب عائشة رضی الله عنها 
قتل» كما ذكره في «الزاهي» عن مالك قال: لقوله تعالی : یک له أن 
تعُودُوا ليلو بدا [النور: ۱۷] فمن عاد لمثله کفر» ومن کفر قتل 
(قال)۲۳: وفي سب آمهات الممنین غير عائشة قولان: آحدهما: 
یقتل ؛ لانه سب النبي ی بسبه الحلیلة . والثاني : آنها کالصحابي یحد 


.۲۳۵/۲ المصدر السابق‎ )١( 

(۲) «النوادر والزیادات» ۵۳۰-۵۲۹/۱۶. 
(۳) من (ص١).‏ 

۰۲۳۵/۲ «الشفا)»‎ )٤( 


.5:9/١١ «المحلء'»‎ )٥( 


(0 من (ص ۱). 














أما الاسود (ع) فهو آبو عبد الرحمن الاسود بن يزيد بن قيس بن 
عبيد الله بن مالك بن علقمة بن سلامان بن ذهل بن بكر بن عوف 
التخمي التابعي الجليل الثقة الحبرء أخو عبد الرحمن بن يزيد» وابن 
أخي علقمة بن قيس» وهو أسن من علقمةء وهو أيضًا خال إبراهيم 
النخمي. 
روئ عن عائشة وغيرها من الصحابة. وعنه أبو إسحاق وغير 











ره سافر 





ثمانین حجة وعمرة ولم يجمع بينهماء وكذا ولده عبد الرحمن» وق 
إنه كان يصلي كل يوم سبعمائة ركعة» وكانوا يقولون: إنه آقل آهل بيته 
أجتهادًا: وصار عظمًا وجلدّاء وكانوا يسمون آل الأسود من أهل الجنة. 
مات سنة قيل: ارب 

خمس وسبعين» وقیل: آریم 


() سيأتي برقم (1084) کتاب: الحج باب: فضل مكة وينياتها. 

( سيأتي برقم (1083) كتاب: الحج. باب: فضل مكة ویانه 

20 الأسود بن يزيد بن قيس النخعي. قال الإمام أحمد: ثقةء من أهل الخير. وقال 
إسحاق» عن يحيئ: ثقة. قال محمد بن سعد: ثقةء وله أحاديث صالحة. ‏ - 





س كِب اشتابة لفزتئین الفعاندین فتاه 400800 


حد المفتري. قال: ومن قال لواحد منهم هو ابن زانية وأمه مسلمة خد 
عند بعض أصحابنا حدین» حذّا له بسبه آمه» وحذا لها لایمانها . 

وقیل : من سب عائشة رضي الله عنها بما في القرآن براءتها منه فهو 
کفر» وان سبها بخلافه فلا . 

وقوله الل لعائشة رضی الله عنها: (إن الله رفیق يحب الرفق» قال 
الشیخ آبو الحسن بن القابسي :الى یقع في کل حدیث» ویجب [ثبات هلا 
الأسم لهذا الحدیث لصحته؛ إذ الأسماء لا تؤخذ إلا من الکتاب والسنة 
والاجماع . 

واختلف الأصوليون هل تدخل الأسماء قياسًا مثل سيد وعارف؟ 

رده ا على الیهود: «وعلیکم» رواه آنس 4 بالواو ورواية 
عائشة: «بل علیکم» وفي رواية ابن عمر: «عليك»» وفي لفظ : 
«علیکم» بغیر واو. 

وقال ابن آبي حبيب: لم يقل وعليك؛ لأنه إذا قلتها حققت على 
نفسك ما قال» ثم أشركته معك فيه» ولكن عليك كأنه رد عليه. 

والقاضي أبو محمد يقول: الراد: وعلیکم"" بالواز. 

وقال الشيخ آبو محمد في «رسالته»: ومن قال عليك السلام بكسر 
السين: وهي الحجارة فقد قيل ذلك . 

وذكر عن ابن طاوس: يرد عليهم : علاك السام أي: أرتفع عليك› 
والسام : الموت. 


.601/١ /7 «المعونة»‎ )١( 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


واختلف هل يرد علیهم السلام؟ فأباه أكثر العلماء وسمح فيه 
)0 


واختلف هل يبدءون؟ فمنعه الأكثر وأجازه بعضهم إذا كنت مفتقرًا 
إليه اا ي وقد سلف كل ذلك فى موضعه واضحخا. 


)0 أنظر: «الآداب الشرعیة» ۱/ ۳۹۰-۳۸۹. 
(۲) المصدر السابق ۱/ ۳۸۹-۳۸۷ 








5 ۳ ۵ ۵ 
5- باب قتل الخوارج وَالمُلحِدِينَ 
ع بَعْدَ إِقَامَةِ 2 ا ع ين مھ ے ليه 


جر 


55200 : ووا کات اله لل e‏ 
حى يبي له ما ما سقو [التوبة: ۱۱۵]. لدعي 
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عمر رضي الله عنهما يَرَاهُمْ شِرَارَ خلق ال وَقَالَ 57 

ل اق ري ل اليلد 

۰- حََدَّثَنَا مر بْنُ حفص پن غِياثِء حَدَثَنَا أبي » حَدَثَنَا الأغمشء حَدَّثَنَا 
خیئمة, حَدَثَنَا سويد ِن فل : قال علي :إا نكم عن وشول اه حَدِيئا 
واه و و 


1 فد 


نکم فان الحزبَ خَذعة »> وإ سمه تيفك وو الله لا ل «سَیخر م في 


آخر رما حُدَاتْ لأسا مها الام وو من حر قو ریق لا 
يُجَاوِرٌ یمان ار e‏ نّ الدين کما یمرو يَمْرْقَ السَهم من الرَّمِيَّة 
اينما لقیتموهم الوم فان في تتلهم جرا لمن تلهم یوم القَبامة». [انظر: 
۱ -مسلم: 2۱۰11 فتح ۲۸۳/۱۲] 

-٣‏ حَدَّثَنَا مد بن التنّی. حَدَّثَنَا ند الوماب قال: سمغث یی بْنَ 


مد یه 


00 3 


َوَاللّهء أن اه اا اخ 


۹ 


سَعید قال: خرن حَمَدُ ن انزاهیم» عن آي سَلَمَةَ وعطاء نن يسار هم تیا با 
سَعِيدٍ الحذْرِيٌّ فَسَألَاةٌ عن الحَرُورية يك 0 . قال + لا آذري ما اور 
سمغت الي 5 یقول: میحر في هل الا و يكل نها" وم تَحْقِرُونَ 
صَلاتکم م صلانه پفرغون افر آنَ ل بحاوز خُلُوتَهُمْ از حتاجرهم- 
يون مِنَ الدّينِ مُرُوقَ السهم مِنَ الرَميَةء فَينْظرُ الرامي إلى سَهْمِهِ إِلَى 

له صله إلى رصافه قیتّماری في الفُوَةٍ هَل علق بها من نّ الدّم شئ2). [انظر: 
۶ -مسلم: -1١14‏ فتح ۲۸۳/۱۲] 


3 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- حََدَّثََا یی بْنُ سُلَيمَانء حدَْيي ابن وفب قال: حَدَثَنِي غمزء أن با 
هه عن عید الله بن غمو -ودگر ازور - فقال: قال اي اه رون بن 
الالام مُرُوقَ اسهم من الرَّمِبّةه. [فتح ۲۸۳/۱۲]. 

کوت البخاري هذا معناه أنه لا يجب قتل خارجي ولا غیره الا بعد 
الإعذار عليه» ودعوته إلى الحق وتبيين ما التبس عليه» فان آبی من 
الرجوع إلى الحق وجب قتاله بدليل الآية المذكورة توجب التأسي به 
تعالی فيمن وجب قتاله أن يبين له وجه الصواب ویدعی إليه. 

ثم ساق البخاري في الباب أحاديث. 

والتعليق الذي ذكره عن ابن عمر رضي الله عنهما ذكر مسلم في 
(صحیحه» معناه مسندًا"''. وفيه دليل على أنهم ليسوا بكفار؛ لأن 
الكافر لا يتأول كتاب الله بل يرده ويكذب به. 

وفي كتاب «التبصیر» للإسفراييني : كان (عبد الله بن عمرو”'" وعبد 
الله بن عمر و عبد الله بن عباس وابن أبي آوفی وجابر وأنس بن مالك 
وأبي هريرة وعقبة بن عامر وأقرانهم يوصون إلى أخلافهم بأن لا يسلموا 
على القدرية ولا يعودوهم. ولا يصلوا خلفهم. ولا يصلوا عليهم إذا 
ماتو" . 

الحدیث الاول : 

حديث سُوَيْدٍ بْنِ عَفَلَةَ قال : : قال عَلِىٌ ذه : ا کم عَنْ رَسُولٍ الله 
يكل (حڍيئا)“ قراللّی لأنْ اجر من السَمَاءِ أَحَبٌ ال مِنْ ان أَكْذِبَ 


)۱( رواه مسلم من حديث أبي ذر مرفوعًا )٠١510(‏ كتاب: الزكاة» باب : الخوارج شر 
الخلق و اة 

( من (ضص۱): (۳) «التبصير في الدین» ۰۲۱/۱ 

0( من (ص۱). 


سس كتَابٌ اسْتِتَابَةٍ المُرْتَدينَ والفغاندین وَقِتَالِهمْ سس سس( 
یه وا عدشکم فیما بييي 1ق نر العزب ةع وى كيك 
رَسُول الله كله يفول : سيخ َم في آخر الرَمَانِ دا الأسْنَانِء 
سُفهاء ۶ لأخلام يَقُولُونَ ین حَيْرٍ كول البَِيَق لا یُجَاوز ز پيمانهم 
حَتَاجِرَهُمْ» يَمْرْقُونَ مِنَ الدّین كما ى السَهُم ین ا 
موم فافتلومم. فا في تلهم جرا لِمَنْ تلهم یوم نت 

آخرجه البخاري عن عمر بن حفص» عن غیاث, ثنا آبي ثنا 
الأعمش» ثنا خيثمة» نا سويد به» وساقه فى باب علامات النبوة عن 
بعد رن روه ا سان عن السك e‏ خسف مار 

قال الإسماعيلي: خالف عیسی بن يونس فقال: عن الأعمش» 
حدثني عمرو بن مرة» عن خيثمة به. وهذا ب یبین أن في رواية البخاري 
ا شرب مایت ن نیت قاجا مه طن ها 
مرة» ومرة من عمرو بن مرة» ووقع للدارقطني أن عیسی بن يونس 


رواه كرواية الجماعة وهو ا 


قال الدارقطني : ورواه محمد بن طلحة عن الأعمش» عن زيد بن 
وهب» عن علي » ووهم فيه والصواب خيثمة» عن سويد ورواه أبو إسحاق 
السبيعي» واختلف عنه فرواه (إسرائيل)”" عنه» عن قيس بن سوید» عن 
علي ووهم؛ ورواه یوسف بن اسحاق بن آبي اسحاق فضبطه عن آبي 
إسحاق» فقال عن آبي قيس الأودئ» عن سويد» عن علي وهو 
الصواب©) 
(۱) سلف برقم )751١(‏ كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة.. 
(۲) «العلل» ۲۲۸/۳. 
(۳) في (ص١):‏ |سحاق. 
( «العلل» ۲۲۹-۲۲۸/۳. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سبل 


ولفظ إبراهيم بن یوسف بن آبي إسحاق» عن أبيه» عن آبي (سحاق؛ 
من ان فين تا الب ار «قتالهم حق علی كل مسلم» . 
یدخل إسرائيل بين آبی إسحاق وسوید أحدّاء وقد روي هذا المتن 
عن رسول الله َه من وجوه» رواه آبو سعيد وأبو هريرة وسهل بن 
0 5 

ثم ساق من حديث أبي بكرة من طريق عثمان الشحام» عن مسلم بن 
أبي بكرة» عن أبيه (مرفوعًا)”'' «سيخرج من آمتي أقوام أحداث الأسنان 
يقرءون القرآن لا يجاوز تراقيهم ألا إذا لقيتموهم فاقتلوهم ثم إذا 
SR ۳۳‏ (۳( 5 ۱ ل 5 5 ۳ ١‏ 5 5 
أحدًا يرويه عن أبي بکرة الا بهذا الطریق» وقد روي هذا الکلام عن 
النبي بي ونحوه من وجوه بألفاظ مختلفة» وفي حديث أبي بكرة شيء 
ليس في حديث غيره» وفي لفظ: رأى النبي و رجلا مطموم الشعر 
كما يمرق السهم من الرمية, لا يتعلقون بشيء من الدین» فقلنا: 
ألا نقتله؟ فقال: «ل»۲*. 


وفى «سنن أبى داود» بإسناد جيد من حديث عبيدة» عن على نله 


مرفوعًا : «لولا أن تبطروا لنبأتكم ما وعد الله الذين يقتلونهم)»”” . 


۰۱۸۹-۱۸۷ /۲ «مسند البزار»‎ )١( 

(0) من (ص١).‏ 

(۳) رواه أحمد ۰۳۱/۵ «المستدرك» .٠١۹/۲‏ 

(4) رواه أحمد ۵/ ۰8۲ والبزار كما فى «كشف الأستار» 751/7 . 

. )۱۳۷( أبو داود (81/77)» وصححه الألباني في «صحيح ابن ماجه»‎ )٥( 








س كِنَابٌ اسْتِتَابَة المژتدین وَالمَُانِدِينَ وفتالهم يم« 

وفي رواية : «یخرج قوم من آمتي یقرءون القر آن ليست قراءتکم إلى 
قراءتهم بشيء › ولا صلاتكم إلى صلاتهم» ولا صيامكم إلى صیامهم 
بشيء يقرءون القرآن يحسبون أنه لهم وهو عليهم لا تجاوز صلاتهم 
ترافیهم یمرقون من الاسلام كما يمرق السهم من الرمية› لو يعلم 
الجیش الذین یصیبونهم ما قضي لهم على لسان نبیهم لاتکلوا عن 
العمل»؟. 

وفي «الشریعة» للآجري بإسناد جيد عن بکیر» عن بسر» عن 
عبيد الله بن أبي رافع -مولی أم سلمة- عنه مرفوعًا أنه ا وصف 
أناسًا: «إني لأعرف صفتهم يقولون الحق لا يجاوز تراقيهم 
(يمرقون)”" هذا منهم -وأشار إلى حلقه- هم أبغض خلق الله إلى 


7 7 
اه( 5 


الحدیث الثاني : 

حدیث ابي سَلَمَةَ وَعَظاءِ بن سار ۱ 8 
فال عَنِ الحروریة: کک الب ا . كلا ري ما 
اوري 2 سمذث اللي ك ول : یر في هذه الا ول يع 
منها- وم نویه سکم مع صل ؛ يَفرَءُونَ ن القّرْآنَ لا يُجَاورٌ 
خناجرهم -أَؤْ- حلوئهم يَمْرُقُونَمِنَ الدّین مُرُوقَ السَّهُم مِنَ الرّمِبِّق 
ین الرَّامِي آل سهمه › إلى تصله› إلى رصافه » یتماری في الفوقة 
هل عَلِقَ بها ین الدّم شئْء» وقد سلف . 


)0 رواه مسلم (۱۵۱/۱۰۹) کتاب : الز کات ياب : التحریض على فتل الخوارج. 
(0) من (ص١).‏ 


(۳) «الشريعة») ص۳۰ 


ینیع نش میت سم 


وله: «یقتلون أهل الاسلام ویدعون أهل الأوثان. والله لعن آنا 
آدر کتهم لاقتلنهم قتل عاد»۲۲7. 

ولمسلم «سیماهم التحلیق هم شر الخلق أو من شر الخلق يقتلهم 
: آدنی الطائفتین إلى الحق)”" . 

وأخرجه آبو داود من حديث قتادة» عن أبي سعيد الخدري وان دق 
مالك مرفوعًا «سيكون في آمتي آختلاف وفرقه. قوم يحسنون القول 
ويسيئون الفعل. يقرءون القرآن لا يجاوز تراقیهم يمرقون من الدين 
مروق السهم. ثم لا يرجعون حتی يرتد على فرقة» فهم شر الخلق. 
والخليقة طوبی لمن قتلهم. يدعون إلى كتاب الله وليسوا منه في 
شيء. من قاتلهم كان آولی بالله منهم» قالوا: يا رسول الله 
ما سيماهم؟ قال: «التحليق)”" . 

وفي حديث قتادة. عن أنس 4 نحوه: «سيماهم التحليق والتسبید 
فإذا لقيتموهم فاقتلوهم» . 

قال'أب و ذافة: الد امسعتضال الحو 

ولابن ماجه: «يخرج قوم في آخر الزمان -أو في هذه الامة» وفيه: 
«إذا لقيتموهم أو رآیتموهم فاقتلوهم» ”° . 

الحديث الثالث : 


- ع 
2 و ۱ و سمه 


حدیث ابن وَهْبٍ: حَدَنِي عر أن أبَاُ ده عن عَبْد الله ن عُمَرَ 
(۱) سلف برقم (۳۳68) كتاب: أحاديث الانبیاء» باب: ول عاد ام هد 
(5) مسلم (۱8۹/۱۰۲۵) كتاب: الزكاةء باب: ذكر الخوارج وحفاتهم. 
(۳) أبو داود (41/74) وصححه الألباني في «صحيح الجامع» (0574. 
(4) ابو داود (5!77) وفیه : «فإذا رآیتموهم فآنیموهم» وابن ماجه (۱۷۵). 
(5) ابن ماجه (۰)۱۷9 وصححه الألباني (۸۰۵۶4). 








س ماب شتتابة لفزتلین النعاندین تلهم سس (۰4)س 
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-وَذكَرَ الخروریة- قَقَالَ: قَالَ رسول الله کا : «یمرّقون من الاسْلام موق 
السَّهُم من الرَّميّة). 
۰١‏ ۳ 5 | 5 
وعمر هذا هو ابن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن لخطاب» 
آخو آبي بکر وعاصم وزید ووافد» مدني عسقلاني آتفقا عليه » ولابن 
ماجه عنه مرفوعّا : «یقرءون القرآن لا يجاوز ترافبهم كلما خرج قرن 
نطع» قال ابن عمر: سمعت رسول الله يله يقول: «كلما خرج قرن 
١ 1 f‏ گس )0 
قطع -أكثر من عشرين مرة- حتی يخرج في آعراضهم الدجال» . 
وفى الباب أحاديث غير من عددنا: 
أولا: حديث عمار أنه قال لسعد بن أبى وقاص : أما سمعت رسول 
الله جي يقول: «يخرج قوم من أمني يمرقون من الدين مروق السهم من 
الرمية يقتلهم علي بن أبي طالب؟» قال: نعم» ثلاث مرات. أخرجه 
أبو القاسم الطبراني في «الاوسط»"۳. 
وحديث جابر أخرجه مسلم وسلف فى المغازي. 
الأستان» الحدیث آخرجه ابن ا 
وأبي آمامة مرفوعا مثل ذلك» وفي الأخير: «نهم كلاب النار» ثلاثاء 
ON 3‏ 
(۱) ابن ماجه (۱۷6) وحسنه الألباني في «صحيح الجامع» (۸۱۷۱). 
(0) الطبراني في «الاوسط» 54/5 (0775). قال الذهبي في «ميزان الاعتدال؛ 
۴۳ هذا حديث منكر. 
(۳) ابن ماجه (1584). 
(5) «الشریعة» ص ۳-۳۳ (۵۷). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وله عن عائشة رضي الله عنها باسناد فيه جهالة» وذکرت الخوارح: 
سمعت؛ رسول الله وله یقول : انیم شرار آمتي يقتلهم خبار آمتي۷. 

ولابن ماجه من حديث عبد الله بن أب بي أوفي مرفوعًا : «الخوارج 
كلاب النار)””' وحديث أبي برزة آخرجه النسائي» وفي أوله: فقام 
رجل آسود مطموم الشعر عليه ثوبان أبيضان» وقال: يا محمد 
ما عدلت في القسمة. وفي [سناده شريك بن شهاب؛ قال اللسائی : 
لیس بالمشهور "۰ وأما ابن حبان فذکره في «ثقاته»* 

وفي «الكامل» للمبرد من حديث عبد الله بن عمر: «وعلامتهم ذو 
الخویصرة»» أو «ذو الخبیصرة» "۰ ویروی عن النبي ية أنه نظر إلى 
رجل ساجد إلى أن صلی فقال: «ألا رجل يقتله» فحس وا 
ذراعیه وانتضی السیف وضمد نحوه. ثم رجع إل رسول الله ی فقال: 
أأقتل رجلا يقول لا اله الا الله؟ فقال رسول الله ية : «ألا رجل 
يفعل» ففعل عمر مثل ذلك فلما كان في الثالثة قصد له علي فلم 
يره» فقال الث «لو قتل لكان آول فتنة أو آخرها»”"' . 

فصل : 

كل من خرج على الإمام الحق الذي آتفقت الجماعة عليه يسمئ 
ارا سواء كان في زمن الصحابة أو بعدهی كما نبه عليه 
الشهرستاني في «نحله» . 


)۱( السابق ص۳۲ (66). 

(۲) ابن ماجه (۱۷۳). ١م‏ « سنن النسائي» (۱۰۳). 

(4) «التقات» ۱۰/۶ ۳. (5) وفی «الکامل» ذو الخنيصرة 4۵/۲ ۲. 
1( رواه الحارث في (مسنده» كما في بغیه 5 فان ص ۰ (۷۰۱). 


(۷) «الملل والتحل» ص>۱۱۶. 








س لي 


فائدة 


في الصحيحين الأسود جماعة غير هلا منهم الأسود بن عامر 
شاذان(, 

وأما إسرائيل فهو آبو يوسف إسرائيل بن يونس بن آبي إسحاق 
السبيعي الهمداني الثقة -وخالف ابن المديني فضعفه- سمع جده 
ال يحيئ: هو أقرب حديئّاء وشريك 
أحفظ. ولد سنة مائةء ومات سنة ستين ومائة. وقيل: سنة إحدئ. 


5 ERE 
وقيل : سنة آئتین وستين.‎ 





وغيره» وعنه شبابة وغيره» 








انظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰۷۰/٩‏ الجرح رالتعديل» ۲۹۱/۲ 
۰۱۰۹۷ «تهذيب الكماله ۲۳۳/۳ (0۰۹) 

۱ هو الأسود ين عامر شاذان أبو عبد الرحمن الشامي نزيل بغداد روئ عن حماد بن 
سلمة وحماد بن زيد وشريك بن عبد الله واسرائیل بن يونس وغيرهم. قال ابو حاتم 
عن علي بن المديني: ثقةء وقال ابن سعد: كان صالح الحديث» وقال أحمدين 
حیل: ثقة. مات سة ثمان وستين. 
انظر ترجمته في : «الطبقات؛ ۰۳۳۹/۷ «الجرح والتعديل» ۱/۱ (۰6۹8 «تاريخ 
بغداده 448/1 ۰6۱6۳۱ «تهذيب الكمال» ۲۲۹/۳ (005). 

إسحاق الهمداني السبيعي. قال عبد الرحمن بن مهدي 

أحفظ حديث أبي إسحاق كما احفظ 











۲ إسرائيل بن يونس بن أ 
عن عيسئ بن يونس: قال لي إسرائيل: 
هعد 
قال أبو طالب: ستل أحمد: أبهما بت شريك آو إسرائيل؟ قال: إسرائيل كان 
يؤدي ما سمعء كان أثبت من شريك. قلت: من أحب إليك يونس أو إسرائيل في 
أبي إسحاق؟ قال: إسرائيل؛ لأنه كان صاحب كتاب. 
وقال ابن حجر: وهو كما قال ابن معین؛ فتوجه أن كلام یحبی القطان محمول 
علئ أنه نکر الأحاديث التي حدثه بها إسرائيل عن أبي يحي» فظن أن التكارة 
من قبله. وإنما هي من قبل أبي يحيئ كما قال ابن معين» وأبر يحي ضمقه 
الأثمة التقاد. فالحمل عليه أولئ من الحمل عل من وثقوه ولله أعلم» أحتج 




















س كاب اشتتابة لفژتتین والفتاندین تبیغ راا 

والحرورية: هم الذين قال فيهم الشارع «یحقر أحدكم صلاته مع 
صلاتهم» وهم المارقة الذین قال فیهم «سیخرج من ضئضی هذا قوم 
یمرقون من الدين» إلى آخرهء وآولهم ذو الخويصرة وآخرهم ذو الثدية 
وخروجهم قسمان: بدعتهم في الإمامة إذ جوزوها في غير قريش وكل 
من ينصبونه برأيهم» وهم أشد الناس قولا بالقياس» وجوزوا ألا يكون 
في العالم إمام أصلاء وان أحتيج إليهم فيجوز ولو عبدّاء وتخطيئهم عليًا 
في التحکیم وزادوا إلى الكفر واللعن وطعنوا على عثمان للأحداث 
الي عدوها» وطعنوا في أصحاب الجمل وصفين. 

وقال الإسفرائيني في «تبصيره»: يزعمون أن علیّا وعثمان وأصحاب 
الجمل وصفين والحكمين وكل من رضي بالحكمين كفروا کلهم وأن 
من أذنب ذنبًا من المسلمين فهو كافر ويخلد في النار» وهم عشرون 
فرقة. 

وقال الآجري: لم يختلف العلماء قديمًا وحدیثا أن الخوارج قوم 
سوء عصة لله ولرسوله» وهم قوم يتأولون القرآن على ما یهوون؛ 
وهم الشراة الأرجاس الأنجاس"'''. 

وبإسنادنا إلى المبرد قال: جاء في الحديث أن عليًا تل بحضرته 
فل هل نيك لک أن © که الآية الکهف: ۰۲۱۰۳ فقال علي ذه 
أهل حروراء منهم""۰ ويروئ عن أبي الجلد أنه نظر إلى نافع بن 
الأزرق وإلى توغله وتعمقه فقال: إني أجد لجهنم سبعة آبواب وأن 
أشدها حرًا للخوارج فاحذر أن تكون منهم ". 
)١(‏ «الشريعة» ص ۰۲۳ 
(؟) «الكامل في اللغة والأدب» .7175/١‏ 
(۳) المرجع السابق ۲۶۱/۱ 





توش شرع یل نسم سس 


وقال الحسن بن أبي الحسن : دعاهم علي 4# إلى دين الله : رح 
سیم في دامع واسَتَفَوا یام که الاية [نوح : ۷] فصار إليهم آبو الحسن 
فطحنهم طحنًا . 

ول عند ار رای 4 عن شقن أيه آن رحا لا سالا انر سره 
فقالوا : أتينا الحرورية زمان کذا وكذاء فإذا هم لا يسألون عن شيء غير 
آنهم یقتلون من لقو فقال ابن سیرین : ما علمت أن أحدًا كان یتحرج 
من قتل هوّلاء۲. 

فصل : 

قام الإجماع على أن الخوارج إذا خرجوا على الإمام (العدل)0© 
وشقوا عصى المسلمين ونصبوا راية الخلاف أن قتالهم واجب. وأن 
دماءهم هدر وأنه لا يتبع مهزومهم ولا يجهز علیل جريحهه””" 

قال مالك: فإن خيف منهم عودة أجهز على جريحهم وأتبع 
مدبرهم”*'» وإنما يقاتلون من أجل خروجهم على الجماعة» والدليل 
على ذلك أنه اكع إنما أذن في قتلهم عند خروجهم لقوله: (یخرج في 
آخر الزمان قوم سفهاء الأحلام» ثم قال: «فأينما لقيتموهم فاقتلوهم 
فبان بذلك أنه لا سبيل للإمام علئ من كان يعتقد الخروج عليه 
أو يظهر ذلك بقول ما لم ينصب حربًا أو يخف سبیلا» وهذا إجماع 
من سلف الامة وخلفها» کما نبه علیه الطبري» وقد ستل الحسن 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» ۱۱۹/۱۰ (۱۸۵۷۹). 


زفق من (ص۱). 
(۳) «مراتب الاجماع» ص ۰۲۰۹ «الاقناع» ۳/ 2١١868‏ 
مراص و بت 


() انظر : «النوادر الزيادات» .٥۳۹/۱٤‏ 








سد جِتابٌ اسْتِتَابَةِ المُرْتَنينَ وَالمُعَانِدِينَ وَقِتَالِهمْ ليبج 
البصري عن رجل رأئ رأي الخوارج فقال: العمل أملك بالناس من 
الرأي» إنما يجازي الله تعالى الناس بالأعمال. 

قال الطبري: وهذا الذي قاله الحسن إنما هو فيما كان من رأي 
لا يخرج صاحبه من ملة الإسلام» فأما الذي يخرج فان الله تعالی 
أخبر أنه يحبط عمل صاحبه" . 

فصل : 

أسلفنا سبب تسميتهم خوارج» وأن سببه قوله الكل : «سيخرج في 
آخر الزمان» وأول خارج خرج أهل النهروان خرجوا على علي ه 
حين حکم الحکمین بینه وبين معاوية. وقالوا: لا حکم الا له فقال 
علي #ه كلمة حق آرید بها باطل. وشهدوا على علي بالکفر؛ وقالوا 
له: شککت في آمرك. وخلعت نفسك من الخلافة» وترکت قتال آهل 
البغي» فان تبت رجعنا إليك» فناشدهم الله» واحتج علیهم ابن عباس 
بأن الله تعالی حکم في الصید وفي رجل وامرأة» والحکم في الله فلم 
یبعها» ورد مدبرها آفضل فقال ابن الکواء: (قتلهم)۲ اش إنهم 
قوم خصمون. 

فصل : 

وأما قوله: «یمرقون من الدین» فالمروق عند أهل اللغة: الخروج» 
یقال: مرق من الدین مروقا خرج ببدعة أو ضلالة» ومرق السهم من 
الغرض : إذا آصابه ثم نفذه» ومنه قيل للمرق: مرق لخروجه ومرق 
السهم من الرمية» أي: المرمية» فعيلة بمعنی مفعولة» وجمهور 


(۱) أنظر: ابن بطال ۵۸۵/۸. 
(0) كذا في الأصلء وورد في الهامش : لعله أخبر. 





کت 
العلماء على آنهم في خروجهم ذلك غير خارجین من جملة المومنین؛ 
لقوله اط#: «فیتماری في الفوق» لأن التماري: الشك» وإذا وقع 
الشك في ذلك لم یقطع علیهم بالخروج الكلي من الاسلام؛ لأن من 
روي عن علي من غير طریق أنه سئل عن الخوارج من أهل النهروان 
أكفارٌ هم؟ قال: من الكفر فروا. قيل: فمنافقون؟ قال: المنافق 
لا يذكر الله إلا قليلًا. قيل: فما هم؟ قال: قوم ضل سعيهم وعموا 
عن الحق» بغوا علينا فقاتلناهي'"' . 

وروی وكيع عن مسعرء عن عامر بن شقيق» عن أبي وائل» عن علي 
هه قال: لم نقاتل أهل النهروان على الشرك”"' . 

وقول ابن عمر رضي الله عنهما: (انهم (انطلقوا)" إلى آيات في 
الكفار فجعلوها في المؤمنين) يدل أنهم ليسوا كفارًا كما أسلفناه. 

قال أشهب: وقعت الفتنة والصحابة متوافرون» فلم یروا على من 
قاتل على تأويل القرآن قصاصًا في قتل ولا حد في وطء“ ٠‏ وبهذا 
قال مالك وابن القاسم. وخالف ذلك آصبغ» فقال: يقتل من قتل إن 
طلب ذلك وليه كاللص يتوب قبل أن يقدر عليه" . وهو مخالف 
لما ذكرناه عن الصحابة» وعن مالك وأصحابه. 
)١(‏ «مصنف عبد الرزاق» ۱۵۰/۱۰ (۱۸۱۵۲). 
(۲) «التمهید» ۳۳۷/۲۳ 
6( ابن بطال ۰9۸۱/۸ وفي «المدونة» القول لابن شهاب ۱۰-۰۹/۱ . 
)٥(‏ «النوادر والزیادات» 40/۱۶ ۵. 








س تا شتتابة الفژتاین والفعاندین وفتليم ه٦0‏ 


فقال مالك: ما وجده أحد من ماله بعينه عندهم اخ وو قول 
الكوفيين والأوزاعي والشافعي"۰۳ وقد روي عن بعض أهل الكلام 
وأهل الحديث أن أهل البدع كفار ببدعهم. وهو قول أحمد' "2 وأئمة 
الفتوی بالأمصار على خلاف هذاء وروي عن مالك التكفير فيمن 
يقول بخلق القرآن. فإن أحتج من كفرهم بحديث أبي سعيد: «یخرج 
في هه الأمة» ولم يقل: منهاء وهو دليل على أنهم ليسوا من جملة 
المؤمنين» وقد تقدم: ان أدركتهم لأقتلنهم قتل عاد»» فيقال لهم: 
وقد روي في حديث آبي سعید أنه اقا قال : ایخرج من آمتي» وقد 
أسلفناه» وساقه ابن بطال من حديث مجالد عن أبي الوداك عنه“› 
وحديث أبي ذر «إن بعدي من أمتي» وحدیث ابن عباس «ليقرآن 
القر آن ناس من آمتي ثم یمرقون! رک عائشة: «هم شرار آمتي» 
وقوله: «قتل عاد» هو بالرفع على الأكثرء آي: مثل فتلهم وروي 
بالفتح أي: على مثل قتلهم» وقتلهم نما كان على الکفر . 

روینا في کتاب أبي جعفر القابسي في المنام الذي رأئ به سیدنا 
رسول الله كيو وفیه قلت : يا رسول الله» الخبر الذي رواه کعب بن 
مالك وأبو آمامة وأنس أن أمتك تفترق على ثلاث وسبعین فرقة. 
قال: بلئ» ستفترق آمتي کل هذه الفرق» وستدرکهم رحمة الله 
وشفاعتي . 
(۱) «المدونة» ۰۰۷/۱ 
(۲) «مختصر أختلاف العلماء» ۰۵۲۰/۳ «الاشراف» ۳۵۶/۳. 


(۳) «المغنی» ۰۲۵۲/۱۲ 
(8) «شرح ابن بطال» ۵۸۲/۸ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم إن الأصل الذي آصلوه بأن یرجع الابتداع إلى أربعة مذاهب : 
الخوارج والشيعة والاعتزال والإرجاء» وکل واحد منهم على ثمانية 
عشر صنماء والابتداع كثير وكله داخل في: (رحمة الله وشفاعتي). 

ی ی ی 
(ثباتا. فقلت القدریة؟ فقال : انهم لا تون "" بذلك نفي القدرة 
آنما اراذوا اتساب المعصية إلى آنفسهم. قلت : فالخوارج؟ قال: هم 
قوم وقعوا في الظلمة وهؤلاء كلهم من صدق الله وصدقني فیما بلغت؛ 
ويعادون أعداء الإسلام» ویوالون آولیاءه» ويعلمون أن الله واحد وآني 
رسوله وأنهم مبعوثون بعد موتهم» ويجزون بأعمالهم داخلون في رحمة 
الله وشفاعتي . 

قلت: فحديث العلاء عن أبيه» عن آبی هريرة #ه: «ليذادن عن 
حوضي رجال؟2”'". فقال: هم قوم من مؤلفة القلوب لما مت طابقوا 
المنافقین فشکوا وارتدوا» وكانوا قبل الإسلام زنادقة» فلما فارقتهم 
رجعوا إل دينهم وليس لهؤلاء في رحمة الله ولا في شفاعتي نصيب . 

وأما أهل الأهواء الذين على الإسلام مثل الإباضية والقدرية 
وشبههما ممن هو على خلاف ما عليه جماعة المسلمين من البدع 
والتحريف بتأويل كتاب الله فإنهم يستتابون أظهروا ذلك أم أسروهء فإن 
5 1 ۲ 4 5 
تابوا وإلا قتلواء وبذلك عمل عمر بن عبد العزیز "۰ ومن قتل منهم 
فميراثه لورثته؛ لانهم مسلمون» وهذا إجماع وإنما قتلوا لرأيهم السوء. 
)١(‏ في الاصل: (يرون)» والمثبت من (ص١).‏ 

(۲) مسلم (519) كتاب: الطهارة باب: آستحباب إطالة الغرة. 
(۳) «الموطاً» ٩۰۰/۲‏ (۰)۱۵۹۷ «سنن البيهقي الكبرئ» :)3١51/7(76/٠١‏ 








وذکر ابن المنذر» عن الشافعي أنه لا يستتاب القدري وذم الکلام 
ذمًا (شدیدٌا)۳ وقال: لأن یلقی الله العبد بکل ذنب ما خلا الشرك 
خير له من أن یلقاه بشيء من الأهواء”". وقال عبد الرحمن بن 
مهدي: لا أعرض أحدًا من أهل الأهواء على السیف الا الجهمية؛ 
فانهم یقولون قولا منكرًا. 

وسئل سحنون عن قول مالك في آهل الاهواء لا یصلی علیهم 
فقال: لا آری ذلك ویصلی علیهم". ومن قال لا یصلی علیهم 
کقرهم بذنوبهم» وإنما قاله مالك أدبًا لهم» قیل له: فیستتابون» فان 
تاب والا قتل له كما قال مالك قال: آما من كان بين آظهرنا 
فلا یقتل» وإنما یضرب مرة بعد آخری ویحبس وینهی الناس عن 
مجالسته والسلام عليه تأديبًا له كما فعل عمر 4 بصبیغ» حكي عنه 
بعد أدبه» ونهی الناس عنه“» فقد مضت السنة فیمن لم يتب من 
عمر ومضت فیمن تاب من آبي بکر قیل له : فهولاء الذین نصبوا 
الحرب وماتوا عن الجماعة وقتلهم الامام هل يصلئ علیهم؟ فال: 
نعم» وهم من المسلمین؛ ولیس بذنوبهم التي استوجبوا بها القتل ترك 
الصلاة علیهم. ألا ترىئ أن المحصن الزاني والمحارب والقاتل عمدا 
قد وجب علیهم القتل ولا تترك الصلاة علیهم قیل له : فما تقول في 
الصلاة خلف آمل البدع؟ قال: لا تعاد في وقت ولا بعده» وبذلك 
یقول آصحاب مالك آشهب والمغيرة وغيرهماء وانما يعيد من صلی 


(۱) من (ص۱). 

(۲) «الاشراف» ۰۱۱۹/۳ 

(۳) «النوادر والزیادات» ۱6/ 2-08۰ .٥٤١‏ 

(8) «النوادر والزیادات» ۰۵20/۱6 ۰۵۶8۱ ۰1۱۳/۱ 
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خلف نصراني وهو مسلم» فکما تجوز صلاته لنفسه کذلك تجوز لغیره اذا 
صلی خلفه. بخلاف النصراني» ومن یوجب الاعادة آبذا آنزله منزلة 
النصراني ورکب قياس قول الاباضية والحرورية الذین یکفرون الناس 
بالذنوب > وقد آسلفنا فق کناب الصلاة فی باب: امامة المفتون 
والمبتدع الاختلاف في الصلاة خلفهم . 

فصل : 

ا a‏ مإ ا ماع )6( 
واختلفوا فى (نفوذ) شهادتهم فردها مالك وأحمد وإسحاق © . 
قال أبو هريرة: القدرية نصارئ هذه الأمة ومجوسهاء وقال 

ابن ۳ لل والثوري والشافعي ویو حنیفه : يجور شهادة أهل 
الأهواء الخوارج والرافضة والقدرية والمرجئة إذا لم يستحل الشاهد 
۲ 1 1 2 
منهم شهادة الزور . 
قال الشافعي : لا آرد شهادة أحد بشيء من التأويل له وجه یحتمله 
إلا أن یکون منهم الرجل بائن المخالفة تباین العدو فارده من جهة 
العداوة قال: وشهادة من يرى إنفاذ الوعید خير من شهادة من 
وأما ابن المنذر فذكرء عن شريك أنه لا تجوز شهادة أهل الأهواء 
وعدد من ذكرناء قال: ويه قال أحمد واسحاق وأبو ثور قال: 
وقال أبو عبيد: البدع والأهواء كلها نوع واحد في الضلال كما قال 
)١(‏ «النوادر والزيادات» ۵1۱/۱۶. 
0) في (ص۱): (رد). 
(۳) «النوادر والزيادات» ۸/ ۲۹۲. 


(8) انظر : «المغنی» ۱۲/ ۲۹۷. 


۰۱۰/۲۲ «الاستذکار»‎ )٥( 








س كاب شتتابة لفزتئین الفغاندین وفتليم سس(4 )سس 
ابن مسعود في حدیثه : «کل بدعة ضلالة. وکل ضلالة فى النار ٩۱‏ 
فلا أرئ لأحد منهم شهادة إذا ظهر فيها غلوه» وميله عن السنة للآثار 
المتواترة» ألا ترئ إلى قول سعد في الخوارج فأولئك قوم زاغوا 
فأزاغ الله ُلوبَهُمْ وقال الا فيهم «يمرقون من الدين كما يمرق السهم 
من الرمیة». وقال حذيفة: الذين يقولون الإيمان قول بلا عمل فلا حظ 
بالمجانة والفسق فأرده للمجانة التى ظهرت فيه" . 


وقول علي 4: (فإذا حدئتکم فیما بيني وبینکم فان الحرب خدعة). 
قال ذلك في وقت قتاله للخوارج معناه: أن المعاریض جائزة على 
ما جاء عن (عمر)" هه أنه قال : في المعاریض مندوحة عن الکذب(؟؟ 
ولیس في هذا جواز إباحة الکذب الذي هو خلاف الحق؛ لأن ذلك 
منهي عنه في الکتاب والسنة وانما رخص في الحرب وغیره في 
المعاريض فقط؛ لأنه لتلا قال: «وإياكم والکذب فانه يهدي إلى 
الفجور والفجور يهدي إلى النار» وقد سلف في الصلح في باب 
ليس بالكاذب الذي يصلح بين الناس"؟ مذاهب العلماء فيما يجوز 
من الكذب وما لا یجوز» وسلف شيء منه في باب الكذب في 


( النسائي ۰۱۸۸/۳ (0) آنظر: «المغني» .٠٤۹-۱٤۸/۱٤‏ 

(۳) كذا بالأصول. وفي مصادر التخریج : عمران بن حصین. 

(8) «مصنف ابن أبي شیبة» ۵/ ۲۸۳ (۲۹۰۸۷) من حديث عمران بن حصين. 

)2 سلف برقم :۰۹ ورواه مسلم (۲۷) من حديث عبد الله بن مسعود» وهذا 
اللفظ لمسلم. 


(5) سلف برقم (۲1۹۲). 
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الحرب والجهاد"؟۰ وشیء فى باب المعاریض مندوحة عن الکذب في 
کتاب الادب ۳" ممأ كسنيم 

فصل : 

ومعنى الحرب خدعة أي : ينقضي آمرها بخدعة واحدة» ولغة النبي 
كك بالفتح» ويروئ: بالضم وفيه الكسر أيضًا. 

وقوله: ( «في آخر الزمان» ) يعني : زمن الصحابةء قاله ابن التين. 

وقوله : ( «أحداث الأسنان» ) أي : شباب. يقال: رجل حدث. فان 
ذكرت السن قلت : حديث السن» وجمع حدیث حداث ککریم وکرام. 

قال ابن التين: ورويناه بضم الحاء وتشديد الدال. 

وقوله: ( «سفهاء الأحلام) e‏ عقولهم رديئة» قال الداودي: 
(ويقول)”” آمثالهم سفهاء. 

وقوله: ( «یقولون من خير قول البرية» )» أي: يحسئون القراءة 
ويحرفون في التأويل. 

قال الجوهري: والحنجرة: الحلقوم“» وقال الداودي: هي في 
الحلق عند المذبح» والمعنی : أنهم لما تأولوا القرآن على غير تأويله 
لم يرتفع إلى الله ولا أثابهم علیه إذ كانت آعمالهم لهم مخالفة لسفك 
دماء من حرم الله دمه وآخافهم سبیله ویشهد لهذا قوله تعالی اله 
يصَعَدُ الک أَلطَيبُ» الآية [فاطر: ۰۲۱۰ فبان بهذا أن الکلم الطیب 


(۱) سلف برقم (۳۰۳۱) كتاب: الجهاد والسير. 
(۲) سلف برقم (1۲۰۹). 

(۳( من (ص ۱). 

)6( (الصحاح» 2/۲ 








عو ختش متت ال ا 

اللها: في فوائده: 

فيه: ترك شيء من الأمر بالمعروف» إا خشي منه آن يكون سيا 
لفتنة قوم ینکرونه ویسرعون إلى خلافه واستبشاعه» وترك المصلحة 
لمعارضة مفسدة آشد منهاء فخشي إا أن تنكر دك قلوبهم لقرب 
عهدهم بالکفی ویظنون أنه فعل ذَلِكَ لینفرد بالفخر» وعظم هدمها 
الديهم. 

وقد روي أن قريشًا حين بنت البيت في الجاهلية تنازعت فيمن 
يجعل الحجر الأسود؛ فحکمُوا أول رجل يطلع عليهم» فطل النبي 
اه فرأئ أن يحمل الحجر في ثرب» وأمر كل قبيلة أن تأخذ بطرف 
الثوب» فرضوا بذلك". ولم يروا أن ينفرد بذلك واحد منهم خشية 
آن بنفرد بالفخو, 

فلما آرتفعت الشبهة فعل الزییر ما فعلء فجاء الحجاج فركّه 
كما کان» وترکه من بعده خشية أن یتلاعب الناس به» فیکثر هدمه 
وينيانه؛ فتذهب هیبته من صدور الناس» كما قاله الامام مالك لما 
سأله عن ذَلِكَ هارون الرشيد". 

وفبه: أن النفوس تُساس بما نُساس إليه في الدين من غير الفرائض 
بان يترك ويرفع عن الناس ما ینکرون منها كما قررناء. 














الأئمة كلهم. 
انظر ترجمته في: «التاريخ الكبير؛ 93/۲ 017140 «الجرح والتعديل؛ ۱۳۳۰/۲ 
(۰)۱۲۹۸ «تاريخ بغداده ۲۰/۷ ,)۳٤۸۸(‏ «نهذيب الکمال؛ 9۱۵۲ (401). 

(1) رواه این إسحاق في «سيرته؛ ص۸۷ (۰6۱۱۳ والأزرقي في «أخبار مکته ۱۹/۱ 

0 أنظر: «التمهيدة 60/٠١‏ 








س كاب اشاب لفزتئین ولفعاندین ووم سس (۱۱)س 
إنما يصعد إلى الله إذا صحبه عمل صالح يرفعه» ومتی لم یصحبه عمل لم 
یشب قائله ولا كان له في قوله غير العناء» وهذا يدل على أن الإيمان: 
قول وعمل . 

الحرورية» بفتح الحاء وضم الراء: منسوبون إلى قرية كانت أول 
مجتمعهم وتعافدهم بهاء ومنها حکموا وهي تمد وتقصر والنصل : 
حديدة السهم والرصاف: العقب الذي فوق مدخل السهم. کذا في 
هر 

وعبارة ابن التين : إنه العصب يشد فوق مدخل العقب (وعبارة 
الاحداني)۳ : العقب الذي فوق الرعط » والرعط : مدخل النصل في 
السهم. وقال الداودي: إنه ما قارب الحدید من العود» وقيل: هو 
الأنبوب» وهو بضم الراء وکسرها . 

قال ابن التين: رویناه بهما جميعًاء وقال ابن سيده في «مخصصه؟ 
آبو عبید: واحده رصفة ابن السکیت: رصفته آرصفه رصقا وشددت 
عليه الرصاف. آبو حنيفة : رصفه ورصفة والجمع رصف ورصاف 
وآرصاف» وهي عقبة تشد على حمالة القوس العربية إلى عجسها”” . 

وفي «المحکم» : هو العقب الذي یلوی فوق رعظ السهم |ذا آنکس 
وأما قول الشاعر: 

(معابل)““ غير آرصاف ولکن 

(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .0٩۰‏ 
(۲) من (ص۱). 


(۲) «المخصص» ۱۱/۳ 
(4» في الاصل: معالم. والمثبت من «لسان العرب». 
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لمصدر» وجمع رصفة على رصف کشجرة وشجرء ثم جمع رصف 
على آرصاف كأشجارء وآراد ظهار ريش آسود وهي الرصافت وجمعها 
زات وا ره وال هروا ابا یه ی ال اف ايلم 
وفي «الجامع»: الواحد رصافة. 

فصل : ۱ 

والفوق من السهم: موضع الوتر من السهم وهما فوقان قال في 
«المخصص»: وجمعه أفواق وفوق» وفوقة بكسر الفاء وفتحها مقلوب. 

وعن أبي حنيفة: فوق وفوقة قال: وقيل: إن الفوق جمع فوقة 
والقفا جمع قفوق وقد يجعل الفوق واحدًا والجمع أفواقا"» وقال 
في «المحكم»: أقفت السهم وأوقفته ووقفت به كلاهما على القلب: 
وضعته في الوتر للرمي به . 

وفي «الجامع» : الفوق من السهم : رأس السهم حيث یقع الوتر. 

فصل : 

وقوله ( «ويتمارى في الفوقة: هل علق بها من الدم شيء؟2 ) هو 
بکسر اللام من علق . 


)۱( (المحکم» ۸ ۱ 
(۲) «المخصص» ۳۵/۲. 


۳( (المحکم» ۸/ ۰۲۰۵ 





س تب شیاه النژتنین والنعاندین لیم سس (۱۳)س 
مس 
له مين موت رنه 1۹ 
۷ باب من ترك قتال الخوار جح للتالف» 


0 اي ا ل و اله هر 
وَأنْ لا يَنْفْرَ الناس عنه 


۳- حَدَنَنَا عبد اه بي نَحمَّدِء حَدَّثَنَا هسامء أَخْبَرنَا مَغمزء عن الرَهُرِيّء عَنْ 
بي سَلَمَةَء عَنْ أي سعیدٍ قال: بَئنَا ابن ب یشیم جاء عَبد الله بْنُ ذي اوصرة 


9 


۳ 5 عم ۳ 03 از ار ت بن بحم علا و مرخ 7 خر نی ۳3 0 ره بت 
التميمئٌ فقال: اغدل 5 رَسُول الله .فقال : «ویلك » من بعدل دا لم اعدل؟». قال 
و 0 i‏ 24 ۳ و ا عع ف 16 الخو 82 ءاه 
عْمَرُ بُْ الخطاب: دغنی آضرب عُنْقَهُ .قال: «دعف فان له آصحایا حفر آحدکم 


2 و یز رو ذه 5-5 - سير ساس 7 524 2 تا ین و9 رت تم ‌ 3 01 

صلاته مع صلاته وصیامه مَعَ صیامه. یمرقون من الدين كما یمرّق السهم 
رام مهم تیاو مه الام مد 2 2 4 i E EG‏ م 
من الرَمیْ ینظر في قَذذه فلا يُوجَد فيه شیغ يُنظرٌ في تَضَّلِهِ فلا یُوحَدٌ فيه 
وق 5 و .۰ صا فلو د ماگ 5 2 9۶و و ك فلا نم حد ذ 
ور م۵ ا اق 7 ال ا اب e r‏ و ١و elo 12 o or‏ 1 
شی۶ قد سبق الفرث والدم» ایتهم رجل احدی يديه -آژ قال: ندییه - مثل 


4 


نا 


ثذي المَرْأَةِ از قَالَ: مثل البَضْعَة- ند يَخْرْجُونَ عَلَى جين فر 
مَعَهء جيء بِالرَجُلٍ عَلّى ال الذي تَعَتهُ النبِيُ مَل قَالَ: فَتَرَلَثْ فيه: وم من 
مرک فى الصَّدَقلتٍِ» [التوبة: 08]. [انظر: 7045 -مسلم: ۱۰14- فتح ۲۹۰/۱۲]. 

4- دتتا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلء حَدَثَنَا عَبْدُ الواجد. حَدَتَنا السَّيِبَاقُء 
حدْنا يُسيرُ ْنُ عمرو قال: فَلْتُ لِسَهْلٍ بن ختیب: هل سمغت الب ي يَقُولُ في 
اخوارج شینا؟ قال: سَمعنه يَقُولُ -وأهوى بیده قِبَلَ الراق- «بَخْرْجٌ من قوم 
یرون الفرْآنَ لا يُجَاورُ تراهم یرون من الاسلام مُرُوقَ السّهُم من 
الرَّمِيِّة. [مسلم: ۱۰3۸ -فتح ۲۹۰/۱۲]. ۲ ۱ 

ذکر فيه حديث أبِي سَعِيلٍ ذه قَالَ: بنا ال ب یسم جاء عَبْدُ الله 
اب ذِي الحُوَيْصِرَةٍ التَّمِبِهِيُ فََالَ: أَغْدِل. . . الحديث» سلف بطوله في 
باب : علامات النبوة. 


¥ 


3 
`€ 
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وقال هنا : «یلظرّ في قَذَّذْه قل يُوجَدُ فيه شَئْ212 إلى آخر الحدیث. 

وحديث الشيباني -وهو أبو إسحاق الشيباني سليمان- يا تسیر ين 
0 -ویقال: بالهمز بدل ی المحاربي» قَالَ: فلت لِسَهْل بن 

ختیف : هَل سَمِعْتَ الي کف يمول في الخوّارج شیا ؟ قَالَ: مه 
۳ -وَأمُوئ بیده قبل العراقی- خرخ نه و يَفْرَءُونَ القَرْآنَ 
وار تام رون ین لالم مروق اسهم مِنَ ار ». 

واعترض الاسماعيلي فقال : الحدیث الأول نما هو في ترك القتل 
لا القتال المنفرد الذي لا يُقَاتِل كيف يُقَائَل؟ فاذا آظهروا رآیهم 
ونصوا للقتال فقتالهم حینگل واجب» وإنما ترك فتل دي الخویصر: ؛ 
لأنه لم يكن آظهر ما قد یستدل بمثله علی ما رواه؛ لأن قتل من 
یظهر عند الناس العبادة والصلاح قبل آستحکام آمر الاسلام 
ورسوخه في قلوب الأبعدين منفر لهم عن الدخول في الاسلام 
وکذا قال الداودي. 

قوله : (باب: من ترك). لیس بشيء لم يكن له فيه يومئذ مقاتل . 
ولو قال: لم یقتل لااصاب. وتسمیته إياهم من الخوارج لم يكن یومئذٍ 
هذا الاسم إنما سموا به لخروجهم على علي ه. 
عصاهاء وأما ذو الخويصرة فإنما ترك الشارع قتله؛ لأنه عذره 


3 


لجهله» وآخبر أنه من قوم يخرجون ویمرقون من الدين» فإذا خرجوا 
وجب فتالهم۲ 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ 091. 





وقد آخبرت عائشة رضي الله عنها أنه الا لم يكن ینتقم لنفسه إلا أن 
تنتهك حرمة الله“ وكان يعرض عن الجاهلين. 

وقد وصف الله تعالی کرم خلقه فقال: ونك لعل حن عَظِيوٍ © > 
[القلم : 6]. 

قال المهلب : والتالف نما كان في أول الاسلام؛ لحاجتهم إليهء 
آما إذ أعلئ الله الاسلام ورفعه على غيره» فلا يجب التالف الا أن 
تنزل (بالمسلمین)""" ضرورة یحتاج فيها إلى التآلف فللامام ذلك . 

و(الرمیة) : الطريدة المرمية» فعيلة بمعنيل مفعوله يقال : شاة رمي 
إذا رمیت» ویقال: بئس الرمية الأرنب. فتدخل الهاء كما ذکره ابن 
بطال ۰۳ وهی عبارة الاصمعی قال: هی الطریدة التی برمبها 
الصائد : ا مرمية . ۱ ۱ ۱ 

قال ابن سیده: يذهب إلى أن الهاء غالبًا إنما تکون للاشعار بأن 
الفعل لم يقع بعد بالمفعول» وكذلك يقولون: هذه ذبيحتك. للشاة 
التي لم تذبح بعد كالضحية» فإن وقع عليها الفعل فهي ذبیح"*. 

وفي «الصحاح»: إنما جاءت الهاء لأنها صارت في عداد الأسماء. 
ولیس هو على رمیت فهي مرمية» وعدل به إلى فعيل”” . 


.)۳۲۵۲۰( سلف برقم‎ )١( 
.۵٩۲ /۸ (شرح ابن بطال»‎ )۳( 


(6) «المخصص» ۲۹۱/۲ 
)6( (الصحاح» ۸ ۲ مادة: (رمی). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي (الجامع» للقزاز : الرمية ما رمیت به من قسي. هکذا يقال 
مذكرًا كان أو مونتًاء فإذا بينته قلت: ظبية رمية» ونسر رمي» فیذکر 
مع آسم المذکر ويؤنث مع آسم المؤنث. 

و(القذذ): ريش السهمء كل واحدة قذق وقال ثابت: قذتا الجناحين 
جانباه. 

قال آبو حاتم: القتان: الاذنان. وعبارة ان التین: القذذ: 
الریش» وهو جمع قذة: وهي الريشة. وآصل القذة: قطع آطراف 
الریش على مثال القدة. 

وقال الداودي: القذذ عند الریش. 

فصل : 

والنضي بفتح النون وکسر الضاد"" على مثال فعیل -کذا رویناه- 
وحكي کسر النون: وهو القدح قبل أن ينحت» قاله الأصمعي» وهو 
موافق للحديث؛ لأنه ذكر النصل قبل النضي في الحدیث» وقال 
آبو عمرو الشيباني: هو أصل السهم ويرده ما ذكرناه. 

وفي «الصحاح»: هو ما بين الريش والتصل"". وعبارته ما قارب 
الريش من العودء وقيل: إنه العود الذي عند أصل الأنبوبة» وتنضی 
ای تخلع وتقرع. 

وقوله: ( «سبق الفرث والدم» ) يعني: أنه مر سريعًا في الرمية» 
وخرج لم يعلق به من الفرث والدم شيء» فشبه خروجهم من الدم 
ولم يتعلق منه شيء» بخروج ذلك السهم. 


)١(‏ ورد فى هامش الأصل: حاشية: يعنى المعجمة. 
)۲( «الصحاح» 1/5 . 





س تب اتابة لفزتئین والفقاندين فليم 60۷۷ 

وقوله : ( «تدردر» ) يعني : تضطرب تذهب وتجيء. ومثله : تذبذب 
وتقلقل وتزلزل قال الخطابي : ومنه : فوقو الا ل وأ نز 
تتدردر» فحذفت احدی التائین» آي : زحزح يجيء ويذهب. والثدي 
یذکر ویژنث للمرأة والرجل» (قاله الجوهري”" . 

وقال ابن فارس: هو للمرأة» والجمع)”": ثدى. 

قال: وثندؤة الرجل كثدي المرأة» وهو مهموز إذا ضم آوله فإذا 
فتح لم يهمزء ویقال: هو طرف او 

فصل : 

وقوله: ( «على حين فرقة» ) قد أسلفنا هناك أنه روي بالنون» 
وبالخاء المعجمة والراء. 

قال ابن التين: رویناه بالحاء المهملة وبالنون. 

وضم الفاء من فرقت أي: آفتراق. 

قال الداودي: يعني ما كان یوم صفين» وروي بالمعجمت وکان 
النعتان جميعًا قال: ویحتمل أن یقولهما. 

وقول عمر #ه: (دعني آضرب عنقه) ولم ینکر الشارع علیه فيه 
دلیل أن قتله مباح فان إبقاءه جائز لعلة. وبقیت فوائد آسلفناها هناك . 


يتنا 


ARK RCD‏ دی 
)١(‏ «غریب الحدیث» ۱/ ۳۷۹. 


)۲( «الصحاح» 1/1 . 


(۳) من (ص۱). 
)€( «مجمل اللغة» ۱۵۷/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۸ باب قوّل النّبِيّ ی 

«لآ تقوم السَاعَةٌ حتّی يَقْتَتَِ فان دعواهما وَاحدَه 

۵- حَدَتَنًا عليء فا سْفیَان, دا بو لاد عن الأغرج. عَنْ أي هریرة 

نف قال: قال سول الله يللد «لا تقوم السَّاعَةٌ حَنَّى تفیل فتتان دعوَاهُما 
و اجدة». [انظر: ۸۵ -مسلم: ۱۵۷- فتح ۳۰۲/۱۲] 

ثم ساقه کذلك من حدیث آبي هريرة #ه مرفوعا . 

فيه : اخبار عن المغیبات بحدوث الفتنة وقتال المسلمین بعضهم 
لبعض» وذلك من آعلام نبوته» ومعنیل دعواهما : دينهما أو دعواهما في 
الحق عند آنفسهما واجتهادهما ویقتل بعضهم بعضًا. وقد جاء في 
الکتاب والسنة الأمر بقتال الفئة الباغية إذا تبين بغيهاء قال الله تعالی 
إن بعت حددهما ع1 کک الآية [الحجرات: 4]. 

قال ابن أبي زيد: قال من لقينا من العلماء: معنی ذلك إذا بغت قبيلة 
على قبيلة فقاتلتها حمية وعصبية 9 بالأنساب وغير ذلك من الثائرة 
رغبة عن حكم الاسلام فعلى الإمام أن يفرق جماعتهم. فان لم يقدر 
فليقاتل من تبين له ظلمه لصاحبه» وحلت دماؤهم حتی يقهرواء فان 
تحققت الهزيمة عليهم وأيس من عودتهم فلا يقتل منهزمهم ولا يجار 
علئ جریحهم وان لم تتحقق الهزيمة ولا یمن رجوعهم فلا بأس 
بذلك ولا بأن يقتل الرجل في القتال معه أخاهء وذا قرابته وجده لابیه 
وم فأما الأب فلا. 

وقال أصبغ : يقتل أباه وأخاه ولا تصاب آموالهم ولا حرمهم فان 
قدر على کف الطائفتين وترك القتال فلكل فريق طلب (الفریق)"؟ الا 


)۱( من (ص ۱). 


حل تاب اسْتِتَابَةِ المُرْتَدينَ وَالمُعَانِدِينَ وَقِتَالِهمْ ا0۷ 
بما جری بينهم في ذلك من دم ومال ولا يهدر شيء من ذلك خلاف 
ما کان فلا تأویل القرآن وقال: تعقبه ابن حبیب (بذلك)۳؟. 

وقال الداودي: هاتان الفتتان هما -إن شاء الله- آصحاب الجمل 
وزعم علي 4 أن طلحة والزبیر رضي الله عنهما بایعاه فتعلق بذلك 
وزعم طلحة والزبیر أن الأشتر النخعي آکرههما على المشي إلى 
علي . وأخذ موسی هارون یجره إليه على التأويل وشدة الغضب في 
الله» فلم يعب الله ذلك من فعلهء وقال عمر في حاطب : دعني 
أضرب عنقه فإنه منافق . 

وال اموي قي تسیل بن سياد ان سای نالا عه 
المنافقين» ولم يكن منافقّا» وعذر النبي و أسيدًا بالتأويل. 


RNS‏ و هن تيكل 


)۱( من (ص١).‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


س 


٩‏ باب ما حَاءَ في المُتَأولِينَ 


و 
۳ 


۲- قَالَ و عبد الله: وَقَالَ اللَيِتُ: حَدَّتَِي يُونْسُء عن ابن شِهَابٍء أخبرن 
غروة بْنُ الیره أذ مشر ی رمه وعبذ امن بن عد القاري أخبر ای نيما ا 
عمر بْنَ الطاب يَقُول: سَمغث هام بو یر سُورَة الفُْقان في حیاة سول 
الله کا اسم بحبح رها و و یف وا علی خزوفٍ گنه يُقرئنيها ر شولْ آل 
اة كَذَلِكَء قکذث أُسَاوِرُهُ في الصَلاة, 0 حثی سلما لزنه ؛ يراك أو 

راك هذه السُورَةَ؟ قال: أَقْرَأَنِيهَا زشول الله مَل قلث لَهُ: 
كَذَبْتَء فوللّه إنَّ وَسُولَ الله كَل رن هذه السُورَة التي سمغئك تفرژها. فطل 
أقُودُهُ إلّى سول e‏ سول اللهء إن سَمِعْتٌ هذا يقرا بسُورَةٍ مرن 
علی خُرُوفٍ ] تفرئنیهاء و" لت أربي سُورَةٌ القّقَانِ. قَقَالَ رَسُولُ الله ككِ: «أَرْسِلَه 
با من فا مشاه قد قر یه القراءة التي سمغثه يروا ال وَسُولُ اه 
«مکذا لت ثم قال سول الله َكلدِ: بر یا عمر». فَقَرَأْتُء فقّال: «مکا 


رکش وق ۱ هنذا الف أن أنزل عة آخدف قافرغوا ما تسر منه». 
[انظر: -۲٤۱۹‏ مسلم: ۸۱۸- فتح ۳۰۳/۱۲] 
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بردائی - ۳ فقلت : مَنْ افر 


e e 


۳7 
۹ 


۷- حَدَنَنَا إسْحَاقٌ بْنُ إنراهيمء شتا وکیغ ح. حَدَنَنَا تخیی» حَدَّثَنَا تکيغ 
عَن الأغمشء عَنْ إِبْرَاهِيم عَنْ عَلْقَمَةَ عَنْ عبد الله د ذه ال. كا َرَت هذه الآيهُ: 
ادن ا و يليسو ایمتهم بط که [الأنعام: + ۸۷ شق ذَلِكَ على أَضْحَاب 
لني كَل يد وَقَالُوا :أا م یم تفسه؟ فقال ول الله كله کل: یس ما تَظَنونَ رتم 


ge 4 


هو كما قال لَقْمَانُ لابه : يى لا د شرف با اک آلشرلک لظام عظی مر که 


ع 


[لقمان: ۱۳]». [انظر: ۲۲ -مسلم: ۱۲4- فتح ۳۰۳/۱۲] 


۸- دنا عَْدَانء آخبرتا عَيْدُ ال أَخْبَرَنَا مَغمده عه ن الزريٌ» أخبرن مود 
ان الرّبيع قال: سمغث عِنْبَانَ بْنَ مَايك د يَقُول: عدا علي وم سول الله اة فقال رخل: 


ت 


قائدة. 

بت الكعبة مرات» الملائكة» ثم إبراهيمء ثم قريش في الجاهلية 
وحضر النبي 4 هذا البناء وهو ابن خمس وثلائين - وقيل: خمس 
وعشرين- وفيه سقط عَلَى الارض حين رفع إزاره: ثم بناه ابن || 
ثم بناه الحجاج بن يوسف واستمر» وقيل: مرتين أخريين أو 














مسالة من النكاح» ذلك أن جارية يتيمة غنية كان لها ابن عم وكان فيه ميل 
إلى الصباء فخطب ابنة عمه وخطبها رجل ی فمال إليه الوصي» 








ورفع کل إلى القاضي» وشاور فقهاء وقتهء فكلهم أقتئ أن لا تزوج 
من ابن عمهاء وأنتى الأصيلي أن تزوج منه خشية أن بقعا في 
المکروه آستدلالا يونا الحنيك» فزوجت مه 


e تهت‎ 





(0 شرح ابن بطال» ۲۰9/۱ 


ین مَالِكُ بْنُ الذخَشُن؟ فقال وَجُلٌ ك لا مب الله وَرَسُولَهُ . فقال اتب 
. ألا تقولوه یقول : لا إله إلا الله. بغي بذلك وج الله؟». قال: بَلَى. قال: 
ما الله عَلَيْهِ الار». [انظر: ٤‏ -مسلم: 


و و فد مهم لاه 


«َإنَهُ لا بُوافی عَبْدٌ يَوْمَ | لقيامة به 


عله 


ع 
2 


[r.71 فتح‎ “۳ 


۹- حَرَّتَنَا مُوسی بن إِسْمَاعِيلء حَدَتَنَا أَبُو عَوَائَهَه عَنْ خضین,. عن فلان 


ال و يمس و ا 


شوه يكوأ 4 ال ما و اي ول الله يل ویر وبا مَزتد 3 
فَارِسٌ- قال «اْطقُوا تر تانوا روضة خا ال یو سَلَّمَةَ: هدا قال أَبُو 
عَوَانَة : ا ن يها مر معا صَحِيفَةٌ ین خاطب | بن أبي بلعَة إلى 
لمش کین فأئوني بها». قاْطلفتا علی آفراستا َد ES‏ حیِث قال لتا 
رول الله کا تسیز لبق بل بعس رولب 
0 . فقلتَا: و ل ما معي كِتَابٌ. فَأَتَخْنَا بها عير 

في زخلها فما وَجَدْنَا شین ققال صاجبي : ما تَرى معها كتَابًا. قال: فَقُلتُ: 
كذ لما مكلت شرن ا ا 


ر 


5 


أو لأ نك . فأَهوث إِلَى خجرتها -وَهْيَ جره 5 بکسَاء - قَأخْرَجَت الصَحيفةء ۳ 
بها سول الله ع كد فقال عمر: : یا ر سول اللهء قد قَلْ حَانَ الله و وَالْؤْمِنِينَ» دَغني 


يم 


فَأَضْرِبَ عُنْقَهُ. فقال 5 الله عه «یاحاطتب. ما حَمَلّك علی ما صنعت؟). 
قال+ يَا سول اللهء مالي أن لا آکون مُؤْمِنَا بالل وَرَسُولهء ولكني أ رَدْتُ أَنْ يَكُونَ لي 


ت 


عند اقم يد بذك بها عن لي وماليء ويس من أضحابك أعد إلا له اك من 
قَوْمِهِ من يَذْفْعُ الله په عن له وَمَالِهِ. قال: «صدق. لأَتَقُولُوا له إلا خیرّا». قال : 
فَعَادَ مر فَقَالَ: 5 ول اه , ق خان الله ول و دغني قارب عَُنْقَهُ. 


قل: «أوَ لیس من أَهْلٍ بَدرِ؟ وَمَا بُذرٍيک لَعَلَّ الله َع عَلَِهِمْ ال : أغملوا ما 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


2 
o‏ ظه رو و 


شم فقد أَوْجَبْتُ کم الجَنَّده. فَاغْرَؤْرَقَت عَيْنَاةٌ فقال: الله وَرَسُولُهُ أعْلّم. [انظر: 
۷ مسلم: -۲٤۹٤‏ فتح ۳۰4/۱۲]. 

وقال اللیْت: نی پونن» عن ابن شهاب» آغبرني رو 2 
أن آذ المقون :2 مره وعنة دی بق عبن القاري آ هه 
نما ما ر سمفث هنا إن عکیم یثراً ا 
في حيَاة رَسُولٍ الله ية الحدیث بطوله أسنده في فضائل القرآن, 
فقال: ثنا سعید بن عفیر ثنا اللیث فذكره"» وآخرجه في 
الاشخاص مختصرا من حديث مالك عن ابن شهاب. به" . 

ومعنی (لببته) يراد به : جررته» يقال : لببت الرجل ولببته : إذا جعلت 
في عنقه وبّا أو غیره وجررته» وأخذت بلبب فلان: |ذا جمعت عليه وبه 
الذي هو لابسه وقبضت عليه نحره» وفي آخر الحدیث : «إن هذا القرآن 
آنزل على سبعة آحرف فاقرءوا ما تیسر منه. 

ثم ساق حديث عَلْقَمَةَ» عَنْ عَبْدٍ الله : لما نَرَلَتْ هذه الآيهُ: ول 
بلسو ایهم بظر که [الأنعام: ۸۲]. 

إلى آخره» سلف قرییّا. وفي التفسیر أيضًا""» وشیخ البخاري فيه 
-في آحد طرقیه- یحیی بن موسی وهو آبو زکریا یحییل بن موسی بن 
عبد ربه بن سالم الحداني البلخي الكوفي» يقال له : يحيئ بن موسین 
خت» وقیل: خت لقب موسی السختياني» مات سنة آربعین» وقیل : 


تیه شنت وأربعين ومائتین » وهو من آفراد البخاري. 


(۱۷) سلف برقم (5447) باب: آنزل القرآن على سبعة أحرف. 
(۲) سلف برقم (۲۶۱۹) كتاب: الخصومات. 
(۳) سلف برقم (8779)» باب: ول بسا ایهم بل 4. 





س جتاب اسْتِتَابَةِ المْزتذین وَالمُعَانِدِينَ وفتالهم سس( ۱۳ 

وحدیث عبان بْنَ مَالِكِء وسلف في الصلاة"". 

وحدیث حصین عن فلان قال: تَتَارّعَ أَبُو عَبْدِ الرّحْمَنٍ E‏ 
عَطِيَّةَ -آي: بکسر الحاء المهملة ثم باء موحدة- ثم ساق حديث 
روضة خاخ أو حاج السالف في المغازي ۰ وفیه: فَاغْرَوْرَقَتْ 
عَْنَاهُ. أي: غرقتا بالدموع. وهو آفعوعلت من الغرق. 

وقوله : (عن فلان) قال الجياني: هو سعد بن عبيدة السلمي؛ 

ختن أبي عبد الرحمن السلمي یکنی آبا حمزة "۳" کذا سمي بغیر موضع 
من البخاري من حدیث علي؛ ولا خلاف بين العلماء أن کل متأول 
معذور بتأویله غير مأثوم (فيه)“ إذا كان تأویله ذلك سائعًا في لسان 
العرب» أو كان له وجه في العلمء ألا ترئ أنه الا لم يعنف عمر 
في تلبيبه لهشام وعذره في ذلك؛ لصحة مراد عمر واجتهاده وفيه 
ما كان عليه عمر 5 ده من الشدة في دين الله. وكان هشام أيضًا قريبًا 
من ذلك» كان عمر بعد ذلك إذا كره أمرًا (يقول) : هذا ما بقيت 
أنا وهشام بن حكيم . وكذا حديث ابن مسعود فإنه كيل 8 عذر أصحابه في 
تأويلهم الظلم في الآية بغير الشرك لجوازه في التأويل» وكذا حديث 
ابن الدخشن فإنهم (اشتدوا)"'' على نفاقه بصحبته للمنافقين ونصيحته 
لهم» فبين لهم الشارع صدقه ولم يعنفهم في تأويلهم. وكذا في 
حديث حاطب : عذره الشارع في تأويله وشهد بصدقه. وقد سلف 
كثير من معاني هذا الحدیث في الجهاد في باب : الجاسوس. 
(۱) سلف برقم (8۲۵) باب : المساجد في البیوت. 
(۷) سلف برقم (4۲۷6) باب: غزوة الفتح. 
(۳) «تقييد المهمل» ."5١/7‏ (5) من (ص١).‏ 
(۰) من (ص۱). (9) من (ص۱). 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


الدماء. يعني : : علا که فان را رك قد لأهل ب بو : «عملوا ما شم 
فقد غفرت ۹ "" فکأنه آنس بهذا القول فاجتراً بذلك علی الدمای 
ولا يجوز أن یظن بعلي ذه تقّه ذلك دون الاعتماد على تأویل صحیح 
واجتهاد راجح وان كان قوله | كينل : «لعل الله أطلع على آهل بدر) 
دليل ليس بحتم » ولکنه على آغلب الأحوال» وینبغی آن یحسن با له 
الظن في أهل بدر وغيرهم من من أهل الطاعات. 

وقد أعترض بعض أهل البدع بهذا الحديث على قصة مسطح كه 
حين جلد في قذف عائشة» وكان بدريًا وقالوا: كان ينبغى أن لا يحد 
لحاطب» والجواب أن المراد: غفر لهم عقاب الآخرة دون الدنياء 
وقد قام الإجماع على أن كل من ركب من أهل بدر (ذنبًا)”"' بينه 
وبين الله فيه حد. أو بينه وبين الخلق من القذف أو الجراح أو القتل 
فإن عليه فيه الحد والقصاص» وليس يدل عقوبة ا 
وإقامة الحدود عليه علی أنه معاقب في الآخرة؛ لقوله ك لا في ماعز 
والغامدية: لقد تابا توبة لو قسمت على أهل الأرض ا لأن 
موضع الحدود آنها للردع والزجر وحقن الدماء وحفظ الحرمة وصيانة 
الأموال» ولیس في عقاب النار شيء من ذلك ولو أسقط الله عقاب 
)۱( سلف برقم (۳۰۰۷) کتاب : الجهاد والسیر» باب : الجاسوس» ومسلم (۲4۹6/ 

۱ کتاب : فضائل الصحابت» باب: من فضائل أهل بدر. 
(؟) غير واضحة بالأصل والمثبت من (ص۱). 
(۳) رواه مسلم أي: حديث ماعز رضي الله عنه (۱۹۹۵/ ۲۲). بلفظ : «لقد تاب توبة لو 

قسمت بين أمة وسعتهم»» وحديث الغامدية رضي الله عنها /١979(‏ ۲6 بلفظ 


الحدود» باب : من أعترف على نفسه بالزنا. 








س تاب اسْتِنَابَةِ المزتذین والفعاندین وَقِتَالِهمْ سس( 
الدارین لكان جائرًّاء فغفر لحاطب هفوته فى الدنیا إذ رأى ذلك مصلحة 
لما غفر له عقاب الآخرة» وق مها :الها ليه إسقاط تعض الد ردا 
رأئْ مصلحة. 

وذكر الطبري أن في قوله: «اعملوا ما شئتم) فيه: دلالة بينة على 
خطأ ما قالته الخوارج والمعتزلة؛ لأنه لا يجوز في العدل والحكمة 
الصفح لأهل الكبائر من المسلمين عن کباثرهم؛ لأنه لم يكن مستنكرًا 
عند الشارع في عدل الله أن يصفح عن بعض من سبقت له من الطاعة 
سابقة» وسلفت له من الأعمال الصالحة سالفة عن جميع أعماله 
السيئة التي تحدث منه بعدها صغائر وكبائر فيتفضل بالعفو عنها إكراما 
له لما كان سلف منه قبل ذلك من الطاعة. 

فصل : 

(خاخ): موضع قريب من مکت وقد سلف الخلف فيه. 

وقوله: (أهوت إلى حجزتها وهي محتجزة بکساء) يعني : ضربت 
بيدها إلى معقد بطاقها من جسدها وهو موضع حجزة السراويل من 
الرجل» وتقدم ما فيه من الغريب في الجهاد. 

وأما قوله ات فى قصة مالك بن الدخشن : «ألا تقولوه (آلیس)۲) 
يقول: لا اله إلا له كذا في الأصول» وآورده ابن بطال"۳" كذلك» ثم 
قال: هكذا جاءت» والصواب : «ألا تقولونه» باثبات النون» والمعنی : 
ألا تظنونه يقول ذلك» وقد جاء القول بمعنى الظن كثيرًا في اللغة 


)١(‏ من (ضی۱). 
(۲) (شرح ابن بطال» ۸/ ۵۹۵. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
بشرط کونه في المخاطب وکونه مستقبلا» أنشد سیبویه لعمر بن آبي 
ربيعة المخزومي . 
أمَا الرحیل فدون بعد غدٍ فمتی تقول الدار تجمعنا!" 

يعني : فمتی تظن الدار تجمعنا ویحتمل أن یکون قوله: «آلا تقولوه» 
خطایّا للواحد وللجماعة فلا يجوز حذف النون إذ لا موجب لحذفها 
فان كان خطابًا للواحد وهو آظهر في سياق الحدیث فهو على لغة 
من يُشبع الضمة كما قال الشاعر : 

من حيث ما سلکوا آدنو فأنظور 

وإنما آراد: فان فأشبع ضمة الظاء فحدئت عنها واو. 

فصل : 

وقوله في حديث عمر: (فكدت أساوره) تقول العرب: ساورته من 
قولهم: سار الرجل يسور سورًا: إذا أرتفع. ذكره ابن الأنباري» عن 
تغلب وقد تکون آساوره من البطش؛ لآن السورة: البطش عن 
صاحب «العین» ۰۳ هذا ما في کتاب ابن بطال ۰ وفي کتاب ابن 
التین : آساوره أي: آواثبه یقال: إن لغضبه سورة وهو سوار أي: 
وثاب معربد. وکذلك سار إليه: وثب» ثم ذکر بیتا للأخطل في 
ذکره. ثم ذکر ما ذکره ابن بطال فقال: وقیل: هو من قول العرب: 
سار يسور |ذا آرتفع ذکره. 


۰۱۲۶/۱ «الکتاب»‎ )١( 
۰۲۸۹/۷ (؟) «العین»‎ 
.۵۹۹/۸ «شرح ابن بطال»‎ )9( 





سل تا اشتتابة الفزتئین والفعاندین وفتالهغ 

وقال الداودي: أي أهجم علیه» واشتقاقه من التسور من آعلی 
الحائط ولا ینتظر أن یصل إلى الباب. 

وقوله : (کذبت) آي: في ظن عمر. قیل : الخلاف الذي وقع بين 
عمر وهشام غير معلوم وقد أسلفنا معنی: «آنزل القرآن على سبعة 
آحرف» وما فيه من الخلاف. منها: آنها لغات» يعني: أن بعض 
الحروف آنزلت على ذلك» ليس أن کل حرف آنزل على سبع لغات» 
ولا أن حرفا منها آنزل على سبع لغات» إنما يأتي في الحرف لغتان 
أو ثلاث» وفیه نظر؛ ٍذ لو كان کذلك لم بنکر القوم في اول الامر 
بعضهم علی بعض؛ لأنه من كانت لغته شيئًا فدخل علیها لم ینکر 
عليه» وفي فعل عمر 5 نله في هذا الخبر رد على القائل: إنها سبع 
لغات؛ لأن عمر قرشي عدوي» وهشام قرشي أسدي» ومحال أن 
ينكر عمر عليه لغته. 


آخر كتاب المرتدين ولنه الحمد 
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رل اله تعالی: الا من ار وه للقن SS‏ 
تن شرع باکر صدا هم حصب یرت آل وله عدا عطیدکه 
[النحل : ۱۰5]. وَقَال : یل" آن كرا ینم که [آل عمران : ۲۸] 
وَهْيَ : تَقِيَة وقال: ن ارب رمم المکیکهٌ طالب انش الا 
فم کم لوا كا شکشعیی في الأ إلى قَوْلِهِ: «عف ثرا 
[النساء: ٩۹٩۹-۹۷‏ 


گر مر مریم ا 
2 


7 


َكَالَ: لمن یت أجل ال لا 
ادبن يَعُوُونَ ریت رجا من عاذو القرية الالو آهلها وَأجَعَل لا من 
دنک ولا واجمل آنا من دنك تصیرایه [النساء: ۰۷۵ فَعَذَرَ ال 
لمُسْتَضْعَفِينَ الذِينَ لا يَمْتَعُونَ ین تَرْكِ ما مر الله بو وَالْمكْرَُ 
ا كوف الا مُسْتَضعَفًا غَيْرَ میم ین فغل ما أُمِرَ به وَقَالَ 
الحَسّنٌ : التَقِيّهُ إِلَى يَوْم القيَامَة. وَكَالَ ابن عَبّاسٍ فیمن يره 
اللُصُوصٌ یلق : لیس بِشَيْء. وه كال ابن عُمَرَ وَابْنُ الدب 
وَالشَّعبِيُ وَالْحَسَنُّ. وَقَالَ ال ل : «الأَعْمَالُ بالنَّيّا. [انظر: ۱] 


¢ 


برد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ي هلال عن هلال بن أسامة أَنَّ آبا سَلَمَةَ ِن عبد الزن أَخْبَرَهُ عن آي هررة أن 
الي يل گان یذغو في الضّلَاة الم آنج عَيّاشَ بْنَ ابي رَبيعَةَ وَسَلَمَةَ بْنَ 
هِشَام وَالْوَِيد بْنَ الوليدٍء له آنج المُسْتَضْعَفِينَ ین اون هشن 
وَطْأَنَكَ عل مضر وَالعث لیم ین كيني یپوسف». [انظر: ۸۰۶ -مسلم: 
0- فتح ۲( 


وم 


(وقول الله 3: لام كر ون مین بالایتن» [النحل: 
5 إلى قوله: طعَظِيةٌ» وقال تعالین: («إلكة آن كث تهر لد 
[آل عمران: ۲۸] لین قوله : لا متَطیعود حبلة که [النساء: 4۸] الیت)() 
وقال «(وَالْمُسْتَضْعَفِينَ)”" من الرّجَالٍ وَالنْسَاء وَالْلذان» إلى قوله: 

تراه [النساء: ۷۵] قَعَذَّرَ الله المُسْتَضْعَفِينَ الذِينَ لا يَمْتَيِعُونَ من ترك 
ما أمر الله به؛ وَالْمُكْرَهُ لا يَكُونٌ الا مُسْتَضْعَمًا غير ممتنع من فعل 
ات وقال الحسن: التقية إلى يوم القيامة» وَقَالَ ابن عَبّاسٍ 
فیمن ره اللضوص طاو یس ر وی كان اين عر وان 
لیر 4# وَالسَّعبِنْ وَالْحَسَنُ. وال الس بل : «الْأَعْمَالُ بای 

ثم ساق من حديث ابي هُرَيْرَةَ ‏ ان النَبِيّ كَل گان يَدْمُو في 


3 1 


۷ ۴ 


5 ۳ 
2 0 


الصَّلاة: «اللهم آنج عياش بْنَ أبي رَبِيعَة وَسَلمَةَ بْنَ مشام والولید بُن 

الولید. اللَهُمّ آنج المُسْتَصْعَفِينَ من المُؤْمِنِينَ» اللْهُمّ آشدد وطانك علی 

وا 2 o7‏ 4 كه من - ۲ جر و 

)۱( کذا في الاصل» وفیه خلط بين هاتين الآيتين فظاهر الکلام آنهما في سورة واحدة 
وإنما الاية الاولی في سورة آل عمران والثانية في سورة النساء. كما هو مخرج؟! 


() في الأصل : (الا المستضعفین) وهو خطأء فالاية التي صدرها : إلا ندیه 
آخرها : ولا ییون سیا [النساء : ۹۸]. 











ال عَلِيّ: حَدنُوا لاس بما یرون أَتحِبُونَ أن ي 
ا وَرَسُولَه؟ 





: د لله خوسی, عن مغزوب بن خُوؤ. عن أي ايلي عن 
َل .نع 0۷/۱]. 













د آن لا إله إلا الله و 
اه عیاش فا« ا زشول اذ 
لوغ يها فعا ند وه 





قا أي به لثمت فيستبشروا؟ قالَ: « 
141 - سلم: ۲ - spa‏ 10۳0/۱ 





حَدنُوا الاس يما يَعرِقُونَ اون أن يُكذْبَ الله وَرَسُوله؟ 





شا اسب ماب أن الي ل شا رو 


۷) في (چ): رد 


سب كتَابُ الاگراه ب بل لب لمر يمت 
أثر الحسن أخرجه ابن أبي شيبة عن وکیع» عن قتادة عنه"" 
وحدیث : «الأعمال بالنیة» سلف فى مواضعه مسندّاء وذكر أهل التفسير 
أن الآية الأولئ نزلت في عمار وأصحابه من أهل مكة حين كانوا 
مكرهين وكانوا آمنواء فكتب إليهم بعض أصحابهم بالمدينة: لستم منا 
حتی تهاجروا إلينا وكان فيهم عمارء فخرجوا يريدون المدينة فأدركتهم 
و که ری هت ۱ ۳( 
قريش في الطریق ففتنوهم على الكفرء فکفروا مکرهین» فنزلت .. 
وقال أبو جعفر: قال أهل التفسير: إن هذه الآية نزلت في عمار بن 
پاسر ؛ لأنه قارف بعض ما دوا قيل : ولما أخذ عمار إلى 
المغيرة عذبه حتئ نال من رسول الله ي فلما آتاه قال: «آفلح 
آبو الیقظان». قال عمار: ما آفلح ولا نجح ما تركني آل المغيرة حتی 
نلت منك (قال: «کیف قلبك؟» قال: مطمتتًا بالایمان» فنزلت) . 
قال الداودي: «إمّن شخ بالکر دراه أي : مات على ذلك» وقال 
غیره : من فتح صدره لقبوله. ووقع في «شرح ابن التین» تخلیط في الایتین 
بعد » وما آوردناه هو الصواب. 
وقام الاجماع على من آکره على الکفر حت خشي على نفسه القتل أنه 
لا إثم عليه إن کفر وقلبه مطمئن با لایمان» ولا تبين منه زوجته» ولا یحکم 
عليه بحکم الکفر. هذا قول مالك والکوفیین والشافعي *. 


)١(‏ «مصنف ابن أبي شیبة» 5/ ۰8۷۸-4۷۷ (۳۳۰۳۲) لکن من غير طریق المصنف. 
(۷) آنظر: «أسباب النزول» للواحدي (۵1۷). 

(۳) «معاني القرآن» ۰۱۰۷/۶ 

.)۲۱۹۶۲( ۱۵۱/۷ من (ص۱) والحدیث رواه ابن جرير فى «تفسیره»‎ )٤( 

(5) نقله ابن المنذر في «الاشراف» ۳/ ۱۱ وانظر «شرح ابن بطال» ۰۲۹۱/۸ 


سل ۱۲ )سس التوضيح لشرح الجامع السعیح س 

وقال محمد بن الحسن: إذا أظهر الشرك كان مرتدًا في الظاهر 
وهو فيما بينه وبين الله على الاسلام وتبين منه آمرأته» ولا یصلی عليه 
إن مات» ولا يرث أباه إن مات مسلمّاء وهذا قول تغني حكايته عن 
الرد عليه لمخالفته للایات المذكورة في أول هذا الباب. 

وقالت طائفة: إنما جاءت الرخصة في القول. وأما في الفعل 
فلا كالإكراه للسجود لغير الله والصلاة لغير القبلة أو قتل مسلم 
أو ضربه أو أكل ماله أو الزنا أو الشرب أو أكل الخنزير أو أن يصلي 
لغير القبلة "۰ روي هذا عن الحسن البصري» وهو قول الأوزاعي 
وسحنول. 

قال الأوزاعي : إذا أكره الأسير على الشرب لا يفعل وان قتل. 

قال إسماعيل: ثنا نصر بن علي» ثنا عبد الاعلی» عن عوف. عن 
الحسن : آنه كان لا يجعل في النفس التي حرم الله التقية. 

وقال محمد بن الحسن: إذا قيل للأسير: آسجد لهذا الصنم 
والا قتلناك فقال: إن كان الصنم مقابل القبلة فليسجد» وتکون نيته 
لله» وان كان لغیرها فلا وان قتلوه. 

وقالت طائفة: الاکراه فى الفعل والقول سواء إذا آسر الإيمان» 
روي ذلك عن (عمر بن الخطاب) ومکحول؛ وهو قول مالك 
وطائفة من آهل العراق. 

وروی ابن القاسم» عن مالك أنه N‏ 
الصلاة والافطار في رمضان فالائم عنه مرفوع"" الا آنه لا يجوز عند 


(۱» في هامش الأصل قال الناسخ: تقدمت قريبًا جذا. 
(؟) كذا في الأصل» وعند ابن بطال ۲۹۲/۸: عمر بن عبد العزيز. 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۰۲۱/۱۰ ۲۶۷. 


س کناب الاگراه بيب ۱۳ 


مالك وعامة العلماء أن یقتل غيره ولا ينتهك حرمته ولا یظلمه ولا یفعل 
الزنا وان أکره علین ذنك. 

قال إسماعيل : وقول من جعل التقية في القول ما يشبه ما نزل من القرآن 
في ذلك ؛ لأن الذين آکرهوا عليه ولم یکونوا له معتقدین جعل كأنه لم يكن ؛ 
لأن الکلام ليس يؤثر بأحد أثرًا في نفس أو مال» وأفعال الابدان لیست 
كذلك؛ لأنها تؤثر في الأبدان والأموال» ولا يجوز لأحد أن ينجي 
نفسه من القتل بأن يقتل غيره ظلمّاء وان أكرهه على ذلك. 

وقد أجمع العلماء على أن من أكره على الكفر فاختار القتل أنه 
أعظم لأجره عند الله» ممن أجازه أبو حنيفة» ويأتي أول الباب بعد. 

وقال الأبهري: لا يجوز لأحد أن یکره علئ هتك حرمة آدمي؛ لأن 
حرمته ليست بأوكد من حرمة الآخر. 

فصل : 

واختلفوا في طلاق المکره» فذكر ابن وهب» عن عمر بن الخطاب 
وعلي وابن عباس #: أنهم كانوا لا يرون طلاقه شيئّاء وذكره ابن المنذرء 
عن ابن الزبير وابن عمر وابن عباس وعطاء وطاوس والحسن وشريح 
والقاسم ومالك والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ور" 
وظاهر ما في البخاري» عن ابن الزبير وابن عباس وابن عمر بالنسبة 
إلى السلطان. واختارت طائفة طلاقه» روي ذلك عن الشعبي والنخعي 
وأبي قلابة والزهري وقتادة» وهو قول الكوفيين. وفيها قول ثالث قاله 
الشعبي : إن أكرهه اللصوص فليس بطلاق» وان أكرهه السلطان فهو 
طلاق(۲). 


(۱) «الاشراف» ۰۱1۲/۳ (۲) «الاشراف» ۰۱۷۲-۱۷۱۱ 


سل )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سل 
وفسره ابن عيينة فقال : إن اللص يقدم على قتله بخلافه "» واحتج 

الکوفیون بقوله ام : «ثلاث جدهن جد وهزلهن جد: الطلاق والعتاق 

والنكاح)”". والهازل لم یقصد إيقاعه ولزمه. فالمکره كذلك» واحتج 
عليهم الأولون فقالوا: الفرق أن الهازل قاصد اللفظ مؤثر له فلزمه 
بخلافه فإنه لم يؤثره ولا آختاره. ووجدنا الطلاق لا يلزم إلا بلفظ 
ونية » والمكره لا نية له إنما طلق بلسانه لا بقلبه» رفع الله عنه الكفر 

الذي تكلم به مکرها ولم يعتقده وجب رفع الطلاق لرفع النية فيه. 

المسلمون علق أن المشركين لو آکرهوا رجلا علی الکفر بالله بلسانه 

وقلبه مطمئن بالإيمان» وله زوجة حرة مسلمة أنها لا تحرم عليه» 

ور ددا بذلك» والردة فرقة بائنة» فهذا يقضي على آختلافهم 

فى الطلاق المكره. 
واختلفوا في حد الاکراه» فروي عن عمر #ه أنه قال: ليس الرجل 

بأمين على نفسه إذا أخفته أو أوثقته أو ضربته”". 
وقال ابن مسعود: ما كلام يدرأ عني سوطين إلا كنت متكلمًا به"*. 

.5١١ /5 ذكره عبد الرزاق في «مصنفه»‎ )١( 

(0) رواه آبو داود (۰)۲۱۹۶ والترمذي »)١١185(‏ وابن ماجه (۲۰۳۹) من حديث آبي 
هريرة وفیه (الرجعة) بدل (العتاق). وهو حديث صححه المصنف -رحمه الله- في 
«البدر المنیر» ۸ ۸۳ وحسته الألباني في (صحیح أبي داود» ( ۱٩۹۰‏ وفي 
«الإرواء» (۱۸۲۲). وأما لفظة (العتاق) هذه ضعفها غير واحد: المصنف في 
(البدر» ۸/ 85-١‏ و۹/ ۰۷۲۲ والحافظ في «التلخیص» ۰۲۰۹/۳ ۲۱۳. 


(۳) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۱/1 
() ابن أبى شيبة 1۷۸/5 (۳۳۰۳۶). 


سس كتابٌ الاگراه 


وقال شریح والنخعيي: القید کره والوعید كز والسجن کزه . 

قال ابن سحنون: وهذا كله عند مالك وأصحابه کره؛ والضرب 
عندهم کره» ولیس عندهم في الضرب والسجن توقیت إنما هو ما كان 
یلم من الضرب وما كان من سجن یدخل منه الضیق على المکره قل 
أو كثرء فالضیق یدخل في قلیل السجن. وإكراه السلطان وغیره إكراه 
عند مالك. ۱ 

وتناقض أهل العراق فلم يجعلوا القيد والسجن إكراهًا على شرب 
الخمر وأكل الميتة؛ لأنه لا يخاف منه التلف» وجعلوه إكرامًا في 
إقراره: عندي لفلان ألف درهم. 

قال ابن سحنون: وفي إجماعهم على أن الألم والوجع الشديد إكراه 
ال غ الأكزاة كر من غير تلف شین 

قال ابن حزم: الإكراه قسمان: إكراه على كلام وعلی فعل. 

فالأول: لا يجب به شيء كالكفر والقذف والاقرار بالنکاح والرجعة 
والطلاق والبيع والابتیاع والنذر والأيمان والعتق والهبة وغير ذلك؛ لأنه 
في قوله ما آکره عليه حاكٌ اللفظ ولا شيء على الحاكي قطعًاء ومن 
فرق بين الأمرين فقد تناقض قوله. والأعمال بالنیات فصح أن من 
آکره علی قول ولم ينوه مختارًا له فانه لا یلزمه. 

الاي قسمان : كل ما تبيحه الضرورة كالأكل والشرب فهذا یبیحه 
الاکراه؛ لأن الاکراه ضرورة» فمن أكره على شيء من ذلك فلا شيء 





(۱) السابق. 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۵۰-۲۹/۱۰. 


مرس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


علیه. فانه أت مباحًا له إتيانه. والثاني : ما لا تبيحه کالقتل والجراح 
والضرب وافساد الأموال فهذا لا يبيحه الاکراه» فمن أكره على شيء 
منه لزمه القَرّد والضمان؛ لأنه آتین محرمًا عليه إتيانه. 

والإكراه هو كل ما سمي في اللغة إكرامّاء وعرفنا بالحس أنه إكراه 
کد كو لا من ا :ور اسن رازه 
المال والوعيد في مسلم غيره بالقتل أو ضرب أو سجن أو إفساد 
مال؛ لقوله اكتقة: «المسلم أخو المسلم لا يظلمه ولا يسلمه»'. 

فمن أكره علئ شرب خمر أو أكل خنزير أو ميتة أو دم أو بعض 
المحرمات أو أكل مال مسلم أو ذمي فمباح له أكل أو شرب ولا شيء 
عليه» لا حد ولا ضمان؛ لقوله تعالی : َم اضر عَيرَ ایغ ولا عار َل 
انم َلهأ [البقرة: ۱۷۳] فان كان المکره على أكل مال مسلم له مال 
حاضر معه فعلیه قيمة ما أكل. فان لم يكن له مال حاضر فلا شيء 
عليه فیما آکل» فان قیل : فهلا آلحقتم القتل والزنا والجراح والضرب 
وافساد المال بهذا الاستدلال؟ 

قلتا : النص لم يبح له قط أن یرفع عن نفسه ظلمًا بظلم غيره فيمن لم 
يعتد عليه » وأما الواجب عليه دفع الظالم وقتاله بقوله تعالئ : «إولا كَمَاونا 
عل الْاْرِ والمذون» [المائدة: ۲] وقال رسوله بيه : «من رأ منكم منكرًا 
فليغيره بيده إن أستطاع وإلا فبقلبه ۲۳۲ فصح أنه لم يبح له قط العون على 
الظلم» لا لضرورة ولا لغيرهاء وإنما فسح له إن عجز ألا يغير بيده 
ولا بلسانه» وبقي عليه التغيير بقلبه ولابد والصبر لقضاء الله فقطء 





(۱) سلف برقم .)۲٤٤۲(‏ ويأتي قريبًا برقم »)1940١(‏ ورواه مسلم (۲۵۸۰) من حديث 
ابن عمر. ورواه مسلم (۲۵۲6) من حدیث آبي هريرة. 
(؟) رواه مسلم (49) من حديث أبى سعيد. 


سد كتَابُ الاگزاه ی (۱۷- 
وأبيح له في المخمصة بنص القرآن الأكل والشرب عند الضرورة فلو 
۱ آمسکت أمرأة حت یزنی بهاء أو أمسك رجل وآدخل ذکره في فرج 
أمرأة فلا شيء عليهماء آنتشر آم لاء حصل الامناء آم لا؛ لأن 

الامناء فعل الطبيعة» وکذا الأنتشار أحب أم کره» لا صنع له في 
ذلك» ومن كان في سفر معصية ولم يجد شيئًا يأكله إلا حرامّاء لم 
يحل له أكله (حتئ يتوب فیأکل)"" حلالاء فان لم يتب أكل حرامّاء 
وإن لم يأكل فهو عاص لله» وهلذا قول الشافعي وأبي سليمان» 
وقال مالك : يأكل وتأول قوله: عير بَا ولا عاد [البقرة: ۱۷۳] 
(أي: غير باغ" في الأكل ولا عاد فيه وقالوا: قد قال تعالی: 
#ولا توا تشک که [النساء: ۲۹] وهو إن لم يأكل قتل نفسه. 

وقال الحنفيون: لا يلزم الإكراه على البيع والشراء والإقرار والهبة 
والصدقة ولا يجوز (عليه)”" شيء من ذلك» فان أكره على النكاح 
أو الطلاق أو الرجعة أو العتق أو النذر أو اليمين لزمه كل ذلك» 
وقضي به عليه» وصح كل ذلك ولزم. 

روينا من طريق حماد بن سلم ثنا عبد الملك بن قدامة الجمحي» 
نا أبي أن رجلا نزل بحبل يشتار عسلًا فحلفت له أمرأته لتقطعن الحبل 
أو ليطلقنها (ثلانْا۲*6 فطلقها ثلاثًا فلما خرج أتئ عمر فأخبره» فقال له: 
أرجع إلى آمرأتك فإن هذا ليس طلاقًا””". 


)۱( من (ص۱). 

(۲) من (ص۱). 

(۳) من (ص۱). 

(5) ليست بالأصل. 

(۰) رواه الييهقي ۷/ /اهلا. 





وی سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومن طریق حماد عن حميد» عن الحسن قال: أخذ رجلا أهل أمرأته 
فإن لم يبعث بنفقتها إلى شهر فهي طالق. فجاء الاجل ولم يبعث شيا 
فخاصموه إلى علي» فقال: آضطهدتموه حتئ جعلها علیه وردها 
علیه. ومن طریق الحجاج بن منهال ثنا هشیم ثنا عبد الله بن طلحة 
الخزاعي» ثنا أبو يزيد المديني» عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه 
قال: ليس لمكره طلاق'. وصح أيضًا عن ابن عمر رضي الله عنهما 
من طرق أنه لم يجز طلاق المکره» ومن طريق ثابت الأعرج فقال: 
سألت كل فقيه بالمدينة عن طلاق المكره فقالوا: ليس لمكره طلاق» 
ثم أتيت ابن الزبير وابن عمر رضي الله عنهما فردا عليّ أمرأتي وكان 
قد أكره علئ طلاقها ثلاثا"» وصح هذا أيضًا عن جابر بن زيد 
والحسن وعطاء وطاوس وشريح وعمر بن عبد العزيز"» وهو قول 
مالك ومعه داود وجميع أصحابه. وصح إجازة طلاق المكره عن ابن 
عمر» وروي عن عمر وعلي ولم يصح عنهماء وصح عن الزهري 
وقتادة ٠‏ " وسعيد بن جبیر. 
حتج المجیز (بعموم)””' قوله تعالی : فان تا كلا يَلُ 
0 [البقرة: ۲۳۰] وهو تمویه؛ لأن الذي قال هذا قال أيضًا: »درکن 
حدم يا کب فوك [البقرة: ۲۲۵]. والمكره لم يطلق قطء وكان 


J ل‎ 


لم ِن بعد 


0 رواه ابن آبي شيبة ۸٤ /٤‏ عن هشام» والبيهقي ۳۵۸/۷ من طريق عفان بن مسلم» 
نا هشيم » نا عبد الله بن طلحة الخزاعي» عن آبي يزيد المدني عن ابن عباس. 

(؟) رواه البيهقي أيضًا ۳۵۸/۷ عن ثابت الأحنف. 

(۳) آثار الحسن وعطاء وعمر بن عبد العزيز رواها ابن أبي شيبة 4/ 80-85. 

(8) «مصنف ابن ا شیبة» 5/ ۸۵. 

)0( ليست بالأصل. 


س تب الاکگزاه 
ينبغي أن یحتجوا في إجازة بیع المکره بعموم قوله تعالی : وال لَه 
ی که [البقرة: ۲۷۰] فان قالوا: البيع لا يكون إلا عن تراض. قلنا: 
والطلاق لا یکون الا عن رضی من المطلق. 

واحتجوا أيضًا بآخبار فاسدة منها ما رویناه من طریق آبي عبید 
ثنا إسماعيل بن عیاش» ثنا الغازي بن جبلة الجبلاني» عن صفوان بن 
عمران الطائي: أن رجلا جعلت آمرأته سکینا في حلقه» وقالت: 
طلقني ثلانًا أو لأذبحنك فناشدها فأبت فطلقها ثلاناء ثم ذکر ذلك 
لرسول الله ية فقال: «لا قيلولة في الطلاق»؟. ورويئاه أيضًا من 
طريق نعيم بن حماد» عن بقية» عن الغازي» عن صفوان» عن 
رجل من الصحابةء عن رسول الله لا" . وهذا كله لا شيء؛ لأن 
إسماعيل وبقية ضعيفان» والغازي مجهول» وصفوان ضعیف» ثم هو 
00 


)00 رواه العقيلي في «الضعفاء الكبير» ۳/ 447-44١‏ عن علي بن عبد العزيز» عن آبي 
عبيد» به. ورواه سعيد بن منصور فى «سننه» /١‏ ۲۷۲-۲۷۵ (۰)۱۱۳۰ ومن طريقه 
المقیلی فی «الضعفاء الكبيرة ۰۲۱۱/۲ عن (سماعیل پن عیاش به. 

(؟) رواه العقيلي في «الضعفاء» ۲۱۱/۲ عن یحیی بن عثمان عن نعيم» به. 
ورواه سعید بن منصور ۲۷۹/۱ (۰)۱۱۳۱ ومن طریقه العقيلي 111-5115 من 
طریق الولید بن مسلم عن الغازي» به. 
وهذا الحدیث ضعیف؛ قال البخاري في «التاريخ الکبیر» ۱۱8/۷ (۵۰۱): 
الغاز بن جبلة فى طلاق المکره حدیثه منکر. 
وقال آبو زرعة الرازي : حدیث واه داز «علل این أب حاتم» ۰۳۱/۱ 
وضعفه عبد الحق الاشبیلی ۰۲۰۰/۳ وابن القطان في «البیان» ۲/ ۵1-۵۵ (۰)۳۰ 
وتاج الدين التبريزي في «المعيار» 0/۲ )۷1( والمصنف -رحمه الله- في 
«البدر» ۰۱۱۸/۸ 

(۳) «المحلیٰ» ۸/ ۰۳۳۲-۳۳۱ 


2 .تيبب ل لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


فل صفوان ذكره ابن حبان في «ثقاته»» وكذا الغازي وعرفه 
بروايته عن جملة من الصحابة وابنه أبو هشام بن الغازي روی عن أبيه 
وأهل الشام' ". وبقية عابوا عليه تدليسه» وروايته عن المجاهیل 
واسماعیل روی هنا عن الشامیین» وابن حزم وغیره يحتج به في مثل 
ذلك» وليس كما قال من إرساله فإنه قال: عن رجل من الصحابة 
ولا تضر الجهالة به ولا یسمی هذا مرسلا. 

واحتجوا”” أيضًا بحدیث من طریق مُظْيّن عن حسین بن يوسف 
السمتي -وهو مجهول- عن محمد بن مروان -وهو مجهول- عن 
عطاء بن عجلان -وهو مذكور بالكذب- عن عكرمة» عن ابن عباس 
رضي الله عنهما رفعه «كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه المغلوب 
على عقله)() وينبغي أيضًا أن یکون على رآیهم غير صحیح ؛ لأنهم 





۰۳۸۰/۶ القائل هو ابن الملقن رحمه الله. (۲) «الثتات»‎ )١( 
وقال ابن حبان : يروي عن آنس» روی عنه الغاز بن جبلة» وهو آبو هشام بن الغاز.‎ 

(۳) «الثقات» ۲۹/۵ والمذکور فيه نما هو الغاز بن ربيعة الجرشي. قال: من أهل 
الشام» يروي عن جماعة من الصحابة» روی عنه ابنه هشام بن الغاز وأهل الشام. 

)٤(‏ قلت: ظاهر صنیع المصنف -رحمه الله- هنا محاولة إثبات الحدیث بالرغم من 
أنه قد أطلق القول بضعفه في «البدر المنیر» ۰۱۱۸/۸ 

(5) من هذا الموضع آستکمل المصنف -رحمه الله- النقل عن ابن حزم. 

(0) رواه الترمذي (۱۱۹۱) من طریق مروان بن معاوية عن عطاء بن عجلان عن 
عکرمة بن خالد عن أبي هريرة -لا ابن عباس- به. وقال: حدیث لا نعرفه مرفوعًا 
إلا من حديث عطاء بن عجلان» وعطاء ضعيف ذاهب الحديث. 
ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» )١١79( ٠١١/۲‏ وضعفه وكذا أعله 
شيخ الإسلام ابن القیم -قدس الله روحه- في هزاد المعاد» 4/0« وضعفه في 
«آعلام الموقعين» ۲/ ۰۳۲۷ وأعله الحافظ في «الفتح» 2791/4 وفي «الدراية» 
۲ وضعفه الألباني في «الارواء» (۲۰6۲). 


ال: یف با زشول ال وسَفتیت. ا 
ما ین آخدٍ ب 
»لا َو اله علی 










آما إسناده : فعلي 45 سلف. 
وأبو الطفیل هو عامر بن واثلة» وقيل: عمرو بن عبد الله بن عمرو بن 





جحش بن جري بن سعد بن بكر بن عبد مناة بن كنانة الكناني الليثي. 

ولد عام أحد» كان يسكن الكوفة» ثم سكن مكة إل أن مات. وعن 
سعيد الجريري» عن أبي الطفيل قَالَ: لا يحدثك أحد اليوم في وجه 
الارض أنه رای الي ل غيري. 

وكان من أصحاب علي المحبين له» وشهد معه مشاهده كلهاء وكان 
ثقة ماما يعترف بفضل الشیخین» فاضلا بلیاعاقلا شاعرًا مسا 

قَالَ ابن عبد البر في «كناءة: وکان فيه تشيع. قَالَ: وكان من 
(کبار)۱؟ التابعين. روي له عن النبي يك تسعة أحاديث» وهو آخر من 
مات من الصحابة عَلَى الإطلاق كذا قاله غير واحد. 








0 كذا في الأصلء وقي (ج): كابر 


سس يتان زمره سس (۱۱ 6 
یقولون : إذا خالف الراوي روایته دل على سقوط روایته؛ لأن الاعتبار 
عندهم برأيه لا بروایته» وهنا رأينا عبد الرزاق قد روی عن ابن المبارك 
عن الأوزاعي» عن يحيئ بن أبي كثير عن ابن عباس رضي الله عنهما لم . 
وى SENE‏ 

قال : واحتجوا بالآثار التي فيها : «ثلاث جدهن جد وهزلهن جد“ 
(وهي)”" كلها واهية لا تصح. واعترضوا على ما روینا من طريق 
الربيع بن سليمان المؤذن» عن بشر بن بكر عن الاوزاعي» عن 
عطاء» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال رسول الله ية «عفي لأمتي 
عن الخطأ والنسيان وما أستكرهوا عليه»“» فان قالوا: سأل عبد الله بن 
أحمد أباه عن هذا الحديث فقال: نما رواه شيخ عن الوليد بن مسلم» 
عن الأوزاعي ومالك قال مالك عن نافع» عن ابن عمر رضي الله 
عنهماء وقال الأوزاعي: عن عطاء» عن ابن عباس كلاهما قال عن 
رسول الله كَل فقال أحمد: وهذا كذب باطل ليس يروئ إلا عن 
الحسن عن رسول الله 20. 

قال ابن حزم : فاعجبوا للعجب؛ إنما کذب أحمد من رواه من طريق 
مالك عن نافع» عن ابن عمرء ومن طريق الوليد عن الاوزاعي» عن 
عطاء» عن ابن عباس» وصدق أحمد في ذلك وهذا لم يأت قط من 
طريق مالك عن نافع» عن ابن عمر ولا من طريق الوليد المذکورة 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» 0۷/۲ 
(۲) تقدم تخریجه وتحسینه. 

(۳) من (ص۱). 

(6) تقدم تخریجه. 

(5) «العلل ومعرفة الرجال» 81۱/۱. 


هكين | التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
إنما جاء من طريق بشر كما سلف» ومن بدل الأسانيد فقد أخطأ أو کذب 
إن تعمد ذلك -وقد أسلفنا في الطلاق مناقشة ابن حزم في ذلك- 
ثم العجب كله منهم في هذا وأنه مرسل وهم يحتجون في هذه 
المسألة نفسها بما نزل في هذا عن المرسل» ثم قالوا: كيف يرفع عن 
الناس ما آستکرهوا عليه وقد وقع منهم وهذا أعتراض عل صاحب 
ا 

قال: ومن أكره علی سجود لصنم أو صليب فليسجد لله مبادرًا إلى 
ذلك ولا يبالي في أي جهة كان ذلك الصنم أو الصليب» قال تعاليل: 
يتما ولوا عتم وج ألو [البقرة: ]٠٠١‏ ولا فرق بين إكراه السلطان 
أو اللصوص أو غيرهماء وقد سلف ما فيه" 

قال أيضًا: وقال الحنفيون: الإكراه بضرب سوط أو سوطين أو حبس 
يوم أو يومين ليس إكرامّاء قال: وقد روينا عكس مقالتهم من طريق 
شعبة» ثنا أبو حيان التيمي» عن أبيه قال: قال لي الحارث بن سويد: 
سمعت ابن مسعود يقول: ما من ذي سلطان يريد أن يكلفني كلامًا 
يدرأ عني سوطًا أو سوطين إلا كنت متكلمًا به ". 

قال ابن حزم: ولا يعرف لعبد الله من الصحابة مخالف» قال: 
واحتجوا في إلزام النذر واليمين بالكره بحديث فاسد من طريق حذيفة 
أن المشركين آخذوه وهو يريد رسول الله ئة ببدر فأحلفوه ألا يأتي 
)١(‏ «المحلی» 775/8. 


(۲) «المحلی» ۳۳۵/۸. 
(۳) «المحلی» ۰۳۳۱/۸ 


سد كتابُ الاگراه ۱۲ 


محمدًا فحلف. فلما أخبر رسول الله ية قال: «نفي لهم بعهدهم 
ونستعين الله علیهم» قال: وهذا حديث مكذوب وما كان المشرکون 
المانعون عن رسول الله قط في طريق بدرء وحذيفة لم يكن من أهل 
مكة إنما هو من أهل المدينة حليف للأنصارء ونص القرآن يخبر 
بأنهم لم يجتمعوا ببدر عن موعد ولا علم بعضهم ببعض حتی قرب 


حاش لله أن يأمر رسول الله بانفاد عهد و 


قلت : عجيب منه» فما أنكره ثابت في «صحيح مسلم» من حديث 
آبي الطفیل عنه بالاسناد الصحیح "۲" وقال البزار: انه قد روي من 
غير وجه عن حذيفة ولا نعلمه روي عن آبي الطفیل عن حذيفة 
إلا بهذا الإسناد". وآخرجه ابن سعد في «طبقاته» من حدیث آبي 
إسحاق» أراه عن مصعب بن سعد قال: أخذ حذيفة وأباه المشركون 
قبل بدر فأرادوا أن يقتلوهما فأخذوا عليهما عهد الله أن: لا تعينا 
عليناء فحلفنا لهم . الحدیث. ومن حدیث آبي إسحاق أيضًا عن 
رجل» عن حذيفة به. 

وهذا الرجل هو صلة بن زفر كما بينه البزار"*۰ ورواية ابن سعد. 
ولا مانع من الذي قد يسافر لحاجة تعرّض لهاء وفي رواية ابن سعد: 
فمرا بهم وهم بالقرب من بدر فأحلفاهما. 


(۱) «المحلی» ۳۳۱/۸. 

(۲) «صحیح مسلم» .)٩۹۸/۱۷۸۷(‏ 

(۳) «مسند البزار» ۲۲۸/۷ بعد روایته الحدیث. 
(۶) «مسند البزار» ۳۳۲/۷ رواية رقم (۲۹۳۰). 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وبیّن الشارع لوفاء عهدهما عدم الحاجة إلى ذلك» فان الله ناصره 
ثم إن حذيفة لا شك في کونه مهاجرا. وقد روی البزار (باسناده)""" عنه 
قال : خيرني رسول الله بين الهجرة والنصرة فاخترت الهجرة ثم قال: 
هذا الحدیث لا نعلم رواه إلا حذيفة عن رسول الله ية ولا نحفظه الا من 
حديث مسلم بن [براهیم» عن حماد بن سلمة» عن علي» عن سعید بن 
الت E‏ 

وقال ابن عبد البر: هاجر إلى رسول الله بيه فخيره بين الهجرة 
والتصرة "۳ وبنحوه ذكره ابن حبان * وابن منده وآبو نعیم ۳ (...)» 
والهجرة لا تکون من المدينة. 

قوله في الحدیث : (کان يدعو في الصلاة) أي: في القنوت. 
وعیاش بن آبي ربيعة من بني مخزوم» وسلمة بن هشام آخو آبي 
جهل» والولید بن الولید ابن عم آبي جهل» وهذا كان سبب القنوت. 
والوطأة: الأخذت وقال الداودي: هي الأرض. 


() . من (ص۱). 

(۲) «مسند البزار» ۳۳۷/۷ (۲۹۳۲۰). 

(۳) (الاستیعاب» ۳۹۶/۱. 

(5) «الثقات» ۳/ ۸۰. 

(0) «معرفة الصحابة» 1۸۱/۲ 

() في الاصل : (في آخر). ولا ُدری وجهها. 








سس كتَابُ الاگزاه 
هم ا ك o‏ 2 واه 

١‏ - باب من اخْثَارَ القَثَلَ وَالصْدْبَ وَالهَوَانَ عَلَى الکفر 

۱ - حَدَّتَنَا مد بو 0 الطائفئء حَدَّثَنَا عَبِْدٌ الوَهّابء 
دنا یوب . عَنْ أي قلاية؛ عن ئس تفه قال : قال ر شول الله يلد لاٹ مَنْ کي 
فيه وَجَدَ حَلَاوَةَ الایمان : کون 9 4 اح إِلَيْهِ مِمّا سواهمّا. وَأَنْ 
یک هه لاقمل لان أن يكن أذ يقوة في الكذر کم یکره أن ن 
في النَار). [انظر: 11 -مسلم: -٤۳‏ فتح ۳۱۵/۱۲] 
ا ند شي ون شعو واي على دق 
خد يا فعلثه بغثمان كَانَ تحْقُوكَا أَنْ يَنْقَض. [انظر: ۲۸۲۲ -فتح .]910/1١‏ 

۳ - حََدَثَنَا مُسَدَّدُه حَدَثَنَا رز حَدَّثَنَا قیش, عَنْ حَبَّابٍ 
ان ارت قال: شکوتا ای رَسُولٍ الله ل وهو متسد ره في ظل الكفهَة 0 
آلا تَسْبَنْصِر لنا؟ آلا تذغو لَنَا؟. فقال: وذ کان من لک الكل قح جو هجو 
في الأَرْض نیع فِيهَاء فَيْجَاء اه 
یط بِأَمْشَاطٍ الحَدِيدٍ ما دون لخمه وَعَظْمِء فَمَا يَصّدَّهُ دل عَنْ دینه. والله 
لیم هذا مر حتی يَسِيرَ راکب من صَنْعَاء الی حَضرَمَوّتَ لا يَخَافُ 


مر مس لو 


إلا الله والذت على عُتَمه. ولکنکم تَسْتَمْجِلُونَ». [انظر: ۳۱۱۲ -فتح ۲+ 
۰ 5 6< 2 یر ھر تفر یز ع ا رد مرو ی مت 2 
ذكر فيه حديث انس ذه : (ثلاث من كن فيه وحد حلاوة الایمان ..» 
وحدیث اسْماعیل : مت فتاه قال: سَحِعْتُ سید بْنَ رید : 


َمَد ريني إن ُمَرَ موقي عَلَى الاشلام. لو آنقض أخد مما فَعَلتُم 
ِعْثْمَانَ کان مَحُقُوقًا أن يتفض وحديث خبات بن الأرت 4 السالف 


بطوله في باب : علامات النبوة. 


حل دو ن لس سب مس 

وقام الاجماع أن من آکره على الکفر فاختار القتل أنه أعظم آجرا 
عند الله ممن آختار الرخصة. 

واختلفوا فیمن آکره على (غير"'' الفعل من فعل ما لا يحل له 
فقال أصحاب مالك : الأخذ بالشدة في ذلك واختیار القتل والضرب 
أفضل عند الله من الأخذ بالرخصتة ذکره ابن حبیب وسحنون» وذکره 
ابن سحنون عن أهل العراق: أنه إذا تهدد بقتل أو بقطع أو بضرب 
يخاف منه التلف حتى یشرب الخمر أو يأكل الخنزير فذلك له» فان 
لم يفعل حتی قتل خفنا أن يكون آثمّاء وهو كالمضطر إلى أكل الميتة 
أو شرب الخمر غَيْرَ بَاعْ ولا عَادٍ فإن خاف على نفسه الموت فلم 
پاک ول يضرت انم ۳ 

وقال مسروق: من آضطر إلى شيء مما حرمه الله علیه. فلم يأكل 
ولم يشرب حتی مات دخل النار"". قالوا: ولا يشبه هذا الکفر وقتل 
المسلم ؛ لأن هذا فيه رخحصة وترکه أفضل» ولم یجعل في الضرورة 
حلا لا . 

قال سحنون: إذا لم یشرب الخمر ولا أكل الخنزیر حتئ قتل كان 
أعظم لأجره کالکفر"**؛ لأن الله آباح له الکفر بضرورة الاکراه 
وأباح له الميتة والدم بضرورة الحاجة إليهماء وأجمعنا أن له ترك 
الرخصة في قول الکفر فکذلك یلزم مخالفنا أن يقول في ترك الر خصة 
في الميتة ولحم الخنزیر» ولا یکون معینا على نفسه» وقد تناقض 
( في هامش الاصل : لعله بحذف غیر. 
(۲) انظر : «النوادر والزیادات» ۰۲۷/۱۰ 
(۳) رواه عبد الرزاق 4۱۳/۱۰ 
(۶) انظر: «النوادر والزیادات» ۰۲۸/۱۰ 


= يات واه سس س(۱۷) 
الكوفيون في هذا فقالوا كقولنا في المكره بوعيد بقطع عضوء أو قتل» 
على أن يأخذ مال فلان فيدفعه إل فلان: أنه في سعة من ذلك؛ لأنه 
كالمضطرء ويضمن الآمر ولا ضمان على المأمورء وان آبی أن يأخذ 
حتی قتله كان عندنا في سعة» فيقال لهم: هذا مال مسلم قد 
أحللتموه بالإكراه حتی يقتل. 

واختلف أصحابنا في وجوب التلفظ علئ وجهين أصحهما: 
لا يجب» والثبات أفضل. 

قال ابن بطال: وحديث خباب حجة لأصحاب مالك ؛ لوصفه ال 
عن الأمم السالفة من كان يمشط لحمه بأمشاط الحديد وينشر بالمناشير 
بالشدة في دينه والصبر على المكروه في ذات الله ولم يكفروا في الظاهر 
ویبطنوا الإيمان ليدفعوا العذاب عنهم» فمدحهم ال بذلك وكذا 
حديث أنس 4# سوئ فيه الشارع بين كراهة المؤمن الكفر وكراهيته 
لدخول النار» وإذا كان هذا حقيقة الإيمان فلا محالة أن الضرب 
والهوان والقتل عند المؤمن أسهل من دخوله النار» فينبغي أن يكون 
انهل من الکفر إن آختار الأْغذ بالشدة علی نفسه ۲ ۱ 

وأما ابن التين فقال: هکذا ذکر بعضهم وما ظهر لي فيه حجة؛ لأن 
العلماء متفقون على أختيار القتل في الكفرء وإنما يكون هذا حجة على 
من يقول: إن آختار الكفر أو الأرتداد في حديث أنس #ه. وأن يكره أن 
يعود في الكفر. 

وقال في حديث خباب: «فما يصده ذلك عن دینه» والكفر قد أتفقوا 
على أجتناب القتل فيه فيكون حجة» وتبويب البخاري يشعر بهذا؛ لقوله 


.595/8 «شرح ابن بطال»‎ )١( 


گس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


على الکفر وقال قبل ذلك أحاديث الباب الثلائة حجة لأصحاب مالك 
فا 

وقد آعترض هذا قوم بقوله تعالی: و تلا شک ی لَه ان 
بكم ريا [النساء: ]۲٩‏ ولا حجة لهم فيه في الآية؛ لقوله تعالئ ون 
َْعلْ َلك عَدَّو ًا وَظلمَاه [النساء: ١۳]ء‏ وهما محرمان» وليس من أهلك 
نفسه في الطاعة بعادٍ ولا ظالم ولو كان كما قالوا لما جاز لأحد أن 
يتقحم المهالك في الجهاد. وقد آفترض على كل مسلم مقارعة 
رجلين من الكفار ومبارزتهماء وهذا من أبين الهلكات والضرر ومن 
فر من أثنين فقد أكبر المعصية وتعرض لخضب الله. 

فصل : 

وقول خباب 4 لرسول الله يكل: ألا تدعو الله أن يكفينا؟ يعني : 
عدوان الكفار عليهم بمكة قبل هجرتهم وصبرهم (وإبقاتهم)"'' بالحديد. 

وفيه من الفقه: أنه #۳ لم يترك الدعاء في ذلك على أن الله قد 
أمرهم بالدعاء أمرًا عامًًا بقوله: دون أَسْتَجِبٌ ل [غافر: 5۰] 
وبقوله: فلولا زد عاءهم بسنا رواک [الأنعام: 4۳] (إلا)0© لأنه 
ا علم من الله تعالی أنه قد سبق في قدره وعلمه أنه يجري عليهم 
ما جرى من البلوى والمحن؛ ليؤجروا عليها على ما سلفت عادته تعالی 
في سائر آتباع الأنبياء من الصبر والشدة في ذات الله ثم يعقبهم (بالصبر)9" 


)١(‏ كذا صورتها بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۲۹۱/۸: (وإيثاقهم). 
۲( من (ص۱). 
(۳) کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۹۷: (بالنصر) وهو أوجه. 








لا کتاب الاگراه 


والتأييد والظفر وجزيل الأجرء وأما غير الأنبياء فواجب عليهم الدعاء عند 
كل نازلة تنزل بهم ؛ لأنهم لا يعلمون الغيب فیها والدعاء من أفضل العبادة 
ولا يخلو الداعي من إحدى الثلاث التي وعد الشارع بها . 
وفيه: علامات النبوة» وذلك خروج ما قال اعد من تمام الدين 
وانتشار الأمر وإنجاز الوعد من ذلك. 
وقول سعيد: (وإن عمر موثقي على الاسلام) كان ذلك قبل أن يسلم 
آربعت وكان سعيك ابن عمه 3 أخته» وحكاية عمر فى دخوله عليهم 
وسماعه القراءة وشج سعيك واغتساله» وإسلامه و 
وقوله فی حديث خباب ڪه : (وهو متوسد ببردة). قال الداودي: هي 
المئزر» وإنما كان الرداء. وقال الجوهري: إنها كساء آسود مربع فيه 
صور تلبسه الأعراب» والجمع: ا والبُرد جمع برد بغير هاء 
عل وزن فعل»› وجمعه برود» وأبراد والمئشار مهموز من أكترتك 
الخشبة» (قاله الجوهري) "۰ ووشرت بالمنشار غير مهموز لغة من 
أشرت. 
وج قت عدت تن عمل 
)١(‏ يشير المصنف -رحمه الله- إلى ما رواه الترمذي (۳۹۰) کتاب : الدعوات» باب : 
في الأستعاذة» عن أبي هريرة مرفوعًا : «مامن رجل يدعو الله بدعاء إلا أستجيب له فما 
أن يعجل له فى الدنياء وإما أن بدخر له فى الاخرة وإما أن يكفر عنه من ذنوبه» .. 
الحديث. وأصله سلف برقم (۰)1۳0 ورواه مسلم (۲۷۳۵). 
(۲) رواها ابن هشام في «سيرته» /١‏ 2758-1560 وعبد الله بن أحمد في «فضائل 
الصحابة» ۱/ ۳۸-۳۶۷ (۳۷). وذكرها ابن حبان في «سیرته ص۸۱. 
)۳( «الصحاح» 2۷/۲ 
2 من (ص۱). وانظر : (الصحاح» ۹/۲ 





ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
e, ° 2‏ 0 س 
۲ - باب بَیْع المُكرد ونخوه في الخق وَغیرّه 
أبيهء عَنْ أي هريره 4 قال: بَیتما نَحْنُ في مسجد إِذْ وج عَلَيْنَا وشول الله كَل 
فقال: «انْطَلِقُوا إلى هُود». فخوجنا مَعَهُ حتّی جلنا نیت للذراس. ام لنب 
ي فتااهم: + وبا معش بهو الوا تسوا فقالوا+ قذ بلغت یا با لقایم. 
فَقَالَ: «دَلِك ارنت: 4 قالهّا الانية. فقَالوا: قَذ بَلْعْتَ يَا با القاسم. م 4 قال اللعة 


2 
0 


و o‏ 23 . ا “لاع 2 4 o6‏ يه ا 0 2 
فقال: «اعلموا آن الازض لله وَرَسُوله وإنِي ي آرید أن آجلیکم فمن وَجَدَ منكم 
بمَالِهِ شا فلع وَل َاعلَمُوا أَنَمَا الأَرْضٌ لله ورسوله». [انظر: ۳۱۱۷ -مسلم: 
۵- فتح 1/1۲[ 


و 


ذکر فيه حديث أَبِي هر رة اه : Re‏ ل 
الله کيا قَمَالَ: «انطلقوا إلى ۳ فخرجتا مهه ختیْ آتینا بيت 
الیذراس ام الا فَنَادَاهُمْ : «يَا معشر يه یه نیوا ا 
ََاُوا: كذ لت يا أبَا القاسم. قَقَالَ: «ذاك أريد ». ثم الا ثلاما. 0 
قال: «علمُوا أنَّ الاض لله لله وَلرَسُولِه وی يد أن اجيم فمن 


۳ 
۳ 
o 


وَجَدَ منکم بماله شَيْنًا فلع ولا فَاعْلَمُوا أن الأَرْضَ لله وَلرَسُوَلِهِ). 
(الشرح)): 
عندنا أن بیع المکره بغیر حق باطل بخلاف ما إذا أكره بحق (کما۲ 
إذا كان عليه دين» وامتنع من آدائه. فإن الحاکم له أن یبیعه علیه» وله أن 
یکرهه على بیعه» وکذا قال المهلب: وما باعه المضغوط في حق وجب 
عليه فذلك ماض سائغ لا رجوع فيه عند الفقهاء؛ 5 آداء الحق 


ريد 
1 
۱ 


)١(‏ کذا في (ص۱) وفي الأصل: فصل. 
)١(‏ کذا في الأصل وفي (ص۱): (نحو). 





9 سے التوضيع شرح الجامع الصحيع سس 

لکن ذكر أبن دريد في كتاب الا عكراش بن ذؤيب 
(ت. ق)» وقال: لقي النبي تفه وله حدیت» وشهد الجمل مع عائشة. 
فقال الأحنف: كأنكم به» وقد آتي به قتیلا أو به جراحة لا تفارقه حت 
» فعاش بعدها مائة سنة". وأثر 








يموت» فضرب يومئذ عَلَىْ جهة 
الضربةبه ۳ فعلئ هذا تكون وفاته بعد سنة خمس وثلائين ومائة. 
وأبو الطفيل أكثرهم لا بيت له صحبة. إنما يذكرون له رؤية» 








والبخاري أخرج له هنا هذا الأثر خاصة عن علي» وأخرج له مسلم 
في الحج'": وصفة النبي يَوا؛ وعن معاذ وغيره من الصحابة؛ 








وروی لَهُ أيضًا الأربعة» مات سنة عشر ومانة عَلَى الصحيح بمكة' 
وأما معروف (خ م د ق) فهو ابن خربوذ المكي مولئ قريش روئ عن 

أبي الطفيل وغيره. وعنه عبيد الله بن موسئ وغیره» وروی له مسلم وأبو 

0 باخنا: وهنا باطل لا أصل له 
والذي أوقع ابن دريد في ذلك ابن قتيةني «المعارف؛ وهر إما باطل أو مثول باه 
أستكمل بعد الجمل مالة سنة. وصحح الذهبي في «الوفيات» أنه توفي سنة عشر و 
ماه ركذا في «الکاشف» لاه 
فلت : آنظر: «المعارف؛ لابن قنية ص 051١‏ «الكاشف» للذهبي 01۷/۱ 
رقد أورد هنا الق الناسخ في احاشيته على الكاشفة ۰۳۲/۷ وأشار إلئ أن 
القائل من شيوخه هو الحافظ زين الدين العراقي. 

0 «الاشتقاق الکیره ص۹٤۲.‏ 

0 مسلم 1734 01738 پاب: أستحياب الرمل في الطواف» (۱3۷9 پاب: 
جواز الطواف عل بعیر و 

(4) مسلم (1780) كتاب: الفضائل» باب: كان النبي ڳلا ایض مليح الوجه. 

(ه) ورد بهامش الأصل ما نصه: وصحيح الذحبي في «الوفيات؟ أنه توفي سنة عشر 
ومائة. وكذا في «الكاشف» اه. وانظر ترجمته في : «معجم الصحابة؛ لابن قانع ؟/ 
«(1F 040/9 lls «(Ve ۱‏ «أسد الاب ۱۸۰/۳ 0007400 
«الإصابةه 501/9 (ETD‏ 














اس اب غر س(۲۱ )بت 
إلى صاحبه من غير المبيع» فلما لم یفعل كان بیعه أختيارًا منه ولزمهء 
ووجه الاستدلال على هذه المسألة من هذا الحدیث هو أن إخراج 
الشارع للیهود (حق)؛ لأنه إنما فعل ذلك بوحي من الله فأباح لهم 
بيع آموالهم فکان بیعهم جائرّا؛ لأنه لم یقع الاکراه على البیع من 
أجل آعیان الشيء المبیع؛ وانما وقع من أجل الحق الذي لزمهم في 
الخروج فلذلك كان بیع من وجب عليه الحق جایئرّا؛ وأما بیع المکره 
ظلمًا وقهرا. فقال محمد بن سحنون: آجمع أصحابنا وأهل العراق 

با )۳( 
على أن بیع المکره على الظلم والجور لا یجوز"". 

وقال الابهري: إنه إجماع. وقال مطرف وابن عبد الحکم وأصبغ : 
سواء وصل الثمن إلى المضغوط. ثم دفعه إلى الذي ألجأه إلى بیع 
ما باعه أو كان الطالب هو تولی قبض الثمن من المبتاع؛ لأنه نما 
یقبضه لغیره لا للفسه فان ظفر بمتاعه يذ من آبتاعه آو بید من آشتراه 
من الذي آبتاعه فهو أحق به ولا شيء عليه من الثمن» لیرجع الباعة 
بعضهم على بعض حتئ يرجع المبتاع الأول على الظالم الذي وصل 
إليه الثمن» فان فات المبتاع رجع بقيمته الذي فات عنده أو بالثمن 
الذي بيع به أي ذلك كان أكثرء فإن فات عند أحدهم بأكل أو لبس 
رجع بقيمته إن شاء أو يخير البيع ويأخذ الثمن من المبتاع”" عند 
الجماعة خلا ابن سحنون فإنه قال: يأخذ الثمن من المشتري؛ لأنه 
رآه متعدیّا فى دفعه لمن لا يستحقه. 


.)١ص( من‎ )١( 
.۲۷٤/۱٠١ أنظر: «النوادر والزیادات»‎ )0 
.۲۸۲ /۱۰ «النوادر والزيادات»‎ )۳( 


ىل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الخطابي : آستدل البخاري بهذا الحديث في جواز بيع المكره» 
وإنما المكره من أكره على بيع ما لم يرد بيعه» قال: واليهود لو لم يبيعوا 
أرضهم لم يحملوا عليه» وإنما شحوا على أموالهم فاختاروا بيعها كأنهم 
أضطروا إلئ ببعها کمن رهقه دين فاضطر إلى بيع ماله فيكون جائرًا ولو 
أكره عليه لم یجز"" ولا تلزم هه المعاوضة؛ لأنه بوب باب: بيع 
المكره في الحق وغيره» وإنما ينبغي على ما بوب أنه لم يذكر في 
الباب الإكراه على البيع في غير الحق. 

فائدة : 

(بيت المذراس) : الموضع الذي یتدارسون فيه التوراة» ومر (عبارة 
الخطابي فيه: إن الأرض لهم وإنهم باعوها. 

وعبارة أبي جعفر فيه: إن الأرض لرسوله؛ لأنه لم يوجف عليها 
فلیتأمل) ۳ وقال لهم ذلك ثلاثًا؛ تأكيدًا للإبلاغ ولو أنذرهم مرة 
لاكتفىا. 

وقوله : «أريد أن أجليكم» قال الداودي؛ لقوله تعالی : اند إلَتْهِمَ 
عل سواه [الأنفال : ۸] قال: وهذه من الأرض التي خص الله بها رسوله 
إذ لم يوجف عليه بخیل ولا رکاب. 

قال: وقوله: «لله ولرسوله» يعني : الحكم فيها لهماء قال: وقيل: 
قوله: «لله» مفتاح كلام. 


)0 ده الحديث» ۲۳۱۳/۶. 
)۲( عليها : .. إلول» وقال ذ فى الهامش : من قوله: وعبارة الخطابي إلى قوله : 
ا مکانه وانما هو قبل ذلك» ويحتمل أن يكون بعد ذلك» والله 


أعلم. 


تسس عاب ليزه سس( ۲۲ 
وقوله : «آجلیکم» هو رباعي من آجلی. 
قال الجوهري: الجلاء : الخروج من البلد» وقد جلوا عن آوطانهم 
آنا کلاهما الال 


3-5 جر 3 هل 


)۱( (الصحاح» ۳۰۹ 


جح التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 
٣‏ - باب لا يَجُورُ نِڪاځ المُکره 
و تکرهوا فیک عل لته إن أردنَ صا [النور: ۳۳] الآية 
۵ - حدَا يى بُنْ قَرَعَةَء حَدَّكَنَا مالك عَنْ عَبْدٍ الرَمَن بن القاسمء عَنْ 
بيه» عَنْ عبد الرَحْمَنٍ جنع و يَزِيدَ بن جَارِيَة الأنْصَارِيٌ, ؛ عَنْ خَنْسَاءَ بت خذام 
تا ية ان اما رَوَجَها وهي بُ فکرهث ذَلِكَء فأنّت الب يل قَرَدّ نکاحها. 
[ انظر: ۸ -فتح ۳۱۸/۱۲] 


۱ 


"سم 


مُلَِكَةء عن آي عمرو- هو ذَكْوَانُ- عَنْ عَائِسَة ل تر 7 
اللهء ینتم التسَاء في آبضاعهت؟ قال: «نَعَم). . قُلْتُ: : فَإِنَ البکر د سام فجي 


ل 


فشکت. قال: سکاتها دنا [انظر: ۵۱۳۷ -مسلم: -147١‏ فتح ۳۱۹/۱۲] 


e ۳9‏ 
1 ع ها همم 


ثم ساق حدیث خَنْسَاءَ بت عنام الأَنْصَارِيّةٍ أن أَبَاهَا رَوّجَهَا وَهْيَ 
سه َكَرَت دک قَأَنَتِ ال كلل 3 كل ره نکاخها. 

E وقد‎ 

وحدیث عَائْضَةَ رضي الله عنها كَالَتْ: قُلْتُ: يا رَسُولَ او يُسْتَأْمرْ 
النْسَاءُ في أَبْضَاعِهِنَ؟ كَالَ: ١نَعَمْ».‏ قُلْتُ: إِنَّ البِكْرَ تُسْتَأْمَرُ فَتَسْتَحِي 
َشْحت. فقّال: «سکاتها إِذنها» اسل اا 

وإدخال البخاري الآية في هذا الباب لا آدري ما وجهه إلا أن يقال : 
قد نهی عن الإكراه على البغاء الذي لم يحل أصلاء فكذا الإكراه على 
التكاح. 


(؟) سلف برقم (۵۱۳۷) كتاب النكاحء باب: لا ينح الأبٌ وغیره البكر والب 
إلا برضاها. 


سد کتاب الاگراه 


وفي حدیث خنساء دلیل أن نکاح المکره لا یصح؛ وهو مذهبنا 
ومذهب مالك قال محمد بن سحنون: آجمع آصحابنا على إبطال 
نكاح المکره والمکرهة» قالوا: ولا يجوز المقام علیه ؛ لأنه لم ينعقد'"". 

وقال ابن القاسم: لا یلزم المکره ما آکره عليه من نکاح أو طلاق 
أو عتق أو غیره"". 

قال محمد بن سحنون: وآجاز أهل العراق نکاح المکره» قالوا: 
ولو أكره على أن ینکح أمرأة بعشرة لاف درهم وصداق مثلها آلف 
درهم» أن النكاح جائز ویلزمه الألف ویبطل الفضل ۳ . 

قال محمد بن سحنون: فکما آبطلوا الزائد على الالف بالاکراه 
فکذلك لزمهم إبطال النکاح به» وقولهم خلاف السنة الثابتة في قصة 
خنساء» وفي آمره ات باستثمار النساء في آبضاعهن» فلا معنی لقولهم 
وأما من جهة النظر فانه نکاح علی خيار ولا يجوز النکاح به. 

قال سحنون : وانما شبه بنکاح الخيار؛ لانه إذا آجازه ورضي به فانما 
رضي بما كان له رده فأشبه ما عقد على الخیار» وما عقد به لو مات 
او فا مدته لم یتوارثا عند جمیع أصحاب مالك. 

قال سحنون: فان وطئها المکره على النکاح غير مکره على الوطء 
والرضا بالنکاح لزمه النکاح على المسمی من الصداق ودری عنه الحد» 
وان قال: وطئتها على غير رضی مني بالنکاح فعلیه الحد والصداق 
المسمی ؛ لأنه مدع لابطال المسمی بهذا؛ وتحد المرأة إن أقدمت 
(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۵۸/۱۰ 


(۲) آنظر : «المدونة» ۱۲۷/۲ 
(۳) «النوادر والزیادات» ۲۵۷/۱۰. 


رسپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وهي عالمة آنه مکره علی النکاح» وأما المكرهة عليه وعلی الوطء 
فلا حد عليهاء ولها الصداق» ويحد الواط”'. 


وفي خبر خنساء قبول خبر الواحد وقبول خبر المرأة. 


وقولها : (البکر تستأمر فتستحي). آکثر العلماء على أن نکاح ابنته 
الصغيرة جائز؛ لقوله تعالی : ولي لر حصن [الطلاق: 4] ولانکاح 
الصدّيق الصدّيقة» وانفرد ابن سيرين فقال: لا یزوجها إلا برضاها. 

وقال أحمد: إذا بلغت تسع سنین ونحوها آستأمرها""» وذکر ابن 
القصار أن البکر الصغيرة لا خلاف فیها أنه یجبرها. 

وقال الأوزاعي وأبو حنيفة والثوري: إن كانت صغيرة أجبرها ون 
كانت كبيرة فلا" » وحمل آصحاب مالك قوله: («والبکر تستأمر») 
على الیتیمة» وکذا هو مفسر في رواية شعبة» وفیه رد على الخطابي 
في قوله: الاستعشاز لا يكو لا نما والاسلان بكرن يدون 
وقوله : (تستحي) هو بیاء واحدة وفیه لغة آخری (تستحيي) بيائين» 
قال تعالی : ار أله لا جتحیءکه [البقرة: ۲۲]. 


(۱) آنظر : «النوادر والزیادات» ۲۵۹-۲۵۷/۱۰. 


(۲) آنظر: «المغنی» 9/ 505. 
9 آنظر: «الاشراف» ۰۲۶/۱ ۲۱. 





سس کتاب الاگراه سس(۳۷) 


ع و 


€ - باب إذا آکره > 
و قَالَ بَعْض الئاس : قان تدر التشكرى ف ندرا فهو جا 


هم و 


برغمف وَكَذَلِكَ إن دیره. 


۲ 


حتّی وهب عندا و بَاعَهُ لم يَجْرْ 


۷ - حََدَتَنَا و النّغْمَانِء حَدَّثَنَا اد ِن رَئِدِءِ عن عمرو ُن دیتاره عَنْ خابر 

خن زجلا من ع الانضار بر وکا يكن له مال غَيْرُُء فلع دك سول الله كي 
فقال: «مَنْ یشتربه منی؟». فَاشْتَرَاهُ نیم بُنْ النَخَام َمانمائّة وزهم. قال: فسمغث 
خابرا ا عَبْدَا قبطیّا مات عام أله [انظر: ۲۱۶۱ -مسلم: ۷- فتح ۳۲۰/۱۲] 


ثم ساق حديث جابر د ا له ما غَيْرَه فلع 
ذَلِكَ رَسُوَلَ الله ل فقال: «من یذ يشريه مني؟». فَاشْتَرَاه نعَيْمْ بن النام. 
كذا وقع. وصوابه نعيم النحام» كما نبه عليه الدمياطي- بثمانمائة 


ي 


درهم» قال : فسمعت جابرا يقول : عبدًا قبطيًًا مات عام ول. 


وقد سلف. 

والاجماع قائم على أن الاکراه على البیع والهبة لا یجوز وما ذکر 
فيه عن أبي حنيفة وهو المراد ب(بعض الناس) أنه إن أعتقه أو دبره 
الموهوب أو المشتري فهو جائز» فإنما قاس ذلك على البيع الفاسد. 
فإنه إذا مات بتدبير أو عتق مضىئا» وكان على المفوت له القيمة يوم 
فوته والفرق بين بیع المکره وبين البیع الفاسد بیّن» وذلك أن 
با؟ ئع البيع الفاسد راض بالبيع وطيبة به نفسه» لكنه لمّا أوقعه على 
خلاف السنة فسد» وکان فيه القيمة» والمشتري انما آشتراه بوجه من 
وجوه الحل والتراضي الذي شرطهما الله في البیع. والمکره على الهبة 
والبیع لم تطب نفسه على ذلك فلا يجوز إمضاء ما لم تطب به نفسه 
بتفویته. 





ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال محمد بن سحنون: أجمع أهل العراق معنا أن بيع المكره 
باطل» وهذا يدل أن البيع عندهم غير ناقل للملك» ثم نقضوا هذا 
بقولهم : ۳ عتق المشتري أو رد فليس للبائع رد ذلك فيقال لهم : 
هل (وقع)"" " الاکراه ناقلا للملك؟ فان قالوا: لا بطل عتق المشتري 
وتدبیره كما بطلت هبته» وإن كان ناقلا للملك فأجيزوا كل شيء صنع 
المشتري من هبة وغیرها وإذا قصد المشتري الشراء بعد علمه 
بالأكراء ينان کات وقد أجمع العلماء في عتق الغاصب أن 
للسيد أن يزيله ويأخذ عبده. 

وقال أهل العراق: له أن يضمن إن شاء الذي ولي الاکراه» وان شاء 
المشتري العتق فجعلوه في معنى الغاصب. وقالوا: إن بيع المشتري 
شراءً فاسدًا ماض ويوجب القيمة» ففرقوا بينه وبين ¿ البيع الفاسد 
از ةا تاش ۳ 

ووجه آستدلال البخاري بحدیث جابر في هذه المسألة: أن الذي 
دبره لما لم يكن له مال غیره كان تدبیره سفها في فعله فرد الشارع 
ذلك من فعله. وان كان ملکه للعبد صحيحًا كان من آشتراه شراءً 
فاسذا ولم يصح له ملکه |ذا دبره أو آعتقه آولی أن يرد فعله من أجل 
أنه لم يصح له ملکه"* وآما الداودي فقال: ذکر البخاري لبیع 
المدبر ليس من هذا الباب؛ لأنه لا اکراه فيه الا أن يريد أنه ال 
باعه وکان کالمکره له علی بیعه ولم يرد بالاکراه فیما یجوز؛ لان 


)١(‏ کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۳۰۱/۸ (بيع). 

0) أنظر: «النوادر والزيادات» ۰۲۷۷/۱۰ و«شرح ابن بطال» ۸/ .,801-17:٠0‏ 
9 أنظر: «النوادر والزیادات» ۲۷۷/۱۰. 

() «شرح ابن بطال» ۳۱۱/۸. 





سس باه خر 
حاكمًا لو آکره رجلا علی بیع ماله ليؤدي دینه كان إكراهه جائرّاء والذي 
ذكر المالكية في هه القصة أنه دبر وعلیه دین» ولذلك باعه الشارع. 
فاق : 
قوله : (فاشتراه نعيم بن النحام) كذا وقع هناء وفي الأحكام» في 
باب: بيع الامام على الناس”". وصوابه نعيم النحام كما نبه عليه 
الدمياطي. 


RN هش‎ HRN? 


(۱) وقع بهامش الأصل: تقدمت نحوها هنا أول الباب. 
(۲) يأتي برقم (۷۱۸۲). 


.یپک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ - ل 


۸ - حَدَكَنَا سين بن تور عدقتا شاط يذ قد عفن لین 
یمان بْن فَيِرُورَ عن عِكرمَة عن ابن عبّاس. قَالَ الشَّمَِايُ: ودبي عطاء و 
ا لحن الشُواژ ی ولا طن ا كر عن ابن عباس رضي الله عنهما يكاي ان 
دص لک أن نوا ماه 5 [النساء: 15] الآيَة: قال: كَانُوا إا مَاتَ 
الوَجُل كَانَ أَولیاوه أَحَقّ بامرأتهء إن شَاءَ بَعْضْهُمْ تروَحهَا. وان شَاءُوا رَوَّجَهَاء وَإِنْ 
شَاءُوا 1 يُرَوْجهَاء فَهُمْ احق بها من آغلهاء فَتَرَلَتْ هذه الاي بزَّلِكَ. [انظر: 40۷٩‏ -فتح 
[r.71۲‏ 

هد عو ابن قباس رضي الله عنهماء وعن عطاء 
وم این الْحَسَنٍ السُوّاییٌ قال: ولا آظنه إل ذگره ع عن ابن باس 
يناتا ارين ءامثوا ا یل كم أن ترا آل أبن کا4 N‏ 
كَانُوا إِذّا مَاتَ الرَّجُلٌ كان أَوْلِيَاؤُُ. إلى آخره كما سلف في التفسير. 

قال المهلب: فائدة هذا الباب -والله أعلم- ليعرفك أن كل من 
أمسك آمرآته» ولا ارب له فيها طمعًا أن تموت فلا يحل له ذلك 
بنص القرآن. 


2 عن 5 دقل کح 


مرس سس 
داود وابن ماج وضعفه ابن معين» وقواه غيره» وقال أبو حاتم: یکتب 
al‏ 

وأما عبيد الله هو ابن موسی وقد سلف. 

وأما متنه : فمعناه أنه ينبغي أن یحدث کل أحد علی قدر فهمه» 
ولا يحدثه بما يُشتبه عليه؛ فیلعب في معنا إلئ غير ما آرید به» وقد 
ذکر مسلم في مقدمة «صحيحه» بإسناده الصحيح إلى ابن مسعود 2ه 


:ما نت بِمُحَدْثِ تا عبیا ‏ 


لا که ریم إلا گاذ يتنوم 











وأما حديث انس عن معاذ فالکلام عليه أيضًا من و. 
أحدهما: في التعريف برواته غير من سلف التعريف به. 
آما معاذ (ع) بن جبل هو | 
کا كان يشبه بابراهیم» كان أ. 


۳ 
عثر۳: 










. مات بالأردن ستة ثماني 


وأما معاذ (ع) بن هشام فهو الدستوائي البصري سکن ناحية من 





(۱) معروف بن خربوذ المكي؛ مولئ عشمان» ویقال عن ابن عبيئة: إنه معروف بن 
مشكان» وذلك وهم. قال عبيد بن معاذ الحنفي عن معروف بن خربو مولن 
عثمان: كنت أتكلم في القدر فاتيت جعفر بن علي فسلمت عليه» فلم يرد علي 
السلام. وقال ابن حجر: صدوق ريما وهم» وكان أخباريا علامة. 
انظر: «التاريخ الکیره 1۱4/۷ 018130 معرقة اقات ۲۸۷/۲ (1۷0۸). 
*الجرح والتعديل؟ ۳۲۱/۸ (۰6۱۸۱ «الثقات ۰4۳۹/۵ «تهذيب الكمال ۲۸ 
۳ ۰6۲۰۸ ««قريب التهذيب؟ ص۰٤۰‏ (0۷۹۱ 

۱ آنظر: مقدمة اصحی مسل 4/١‏ 

(۳) آنظر ترجمته في «الاستيعاب» 40۹/۳ ,)۲٤٤٥(‏ «أسد البق ۵/ ۱۹6 (6۹۵۳ 
alal‏ 1۲3/۳ ۸۰۳۷ 











_—— کتاب الاگراه لل راا 


7 - باب إِذَا اشتّگرهت المَرَاة عَلَى الزتا؛ 


لقَوْلِهِ تعالی: وش ههن ود لَه من بعد إكرههن نود 
حم [النور: ۳۳]. 


48 - قال اللَّيْثٌ: : حدتني ایغ أنَّ صفتة ابنة أي بیو أختر 


ای 


نه أن عَبْدًَا من 
زقیق الامازة وَقَعَ علی وَلِيدَةٍ من الخمس فَاسْتَكْرَهَهَا حَنَّى أَفْتَضّهَاء فَجَلَدَهُ عُمَرْ 
اد ونقاة, وا لد الوليدة من أجل أنه آنتکرهها. قال الزُهْرِي في لام َة البكر 
یِفترغها از: يُقِيمُ ذَلِكَ ۳ مِنَ الأمَةِ الَذراءِ بقذر قیمتهاء وله لیس في الأمَةِ 
لیب ف شا 7 رم ولکن عَلَيْه ا [فتح ۳۲۱/۱۲] 

5 - دنا و الیمان. حدتنا شعیب. حَدَثَنَا یو ناده عن الاغرج. عَنْ 
یر قَالَ: قال وَسُول اه ماج راهم سار دحل بها َيه یا 
مك مى المُلُولك ورین الجابرو- أَرْسَلَ له آن آزسل ال بها. َأَرْسَلَ 
بها فقام یه َقَامَتْ توضاً وَُصَلّي قَقَالتِ : الله ن کیت منت بك 


وَبِرَسُولِكَ قلا تسلط عَلَيّ الکافر فَغْطَ حَنّ رَكَضَ برجله». [انظر: ۲۲۱۷ -مسلم: 
۷- فتح 1/1۲[ 


ین وق الإمَارة وق على وی مِنَ | م8 فَاسْتَكْرَهَهًا حى آفتضها 
فَجَلَْدَهُ عُمر الحد رما ذل ید لول من نجل ان نه أَسْتَكْرَهَهًا. قَالَ 
الزْمْرِيُ في الأَمَةٍ البکر يَفْتَرِعُهًا الخرٌ: یم ذلك الحکم من الأَمَةٍ 
العَذرَاء بقذر قِيمَتِهَاء ولد وَلَيْسَ في الأَمَةٍ لیب في فضاء امه 
غرم وک ال 

ثم ساق حديث آبي هريرة في قصة سارة مع الجبار وقد سلف. 


اء لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

(الشرح ۷ 

آما آثر عمر فأخرجه ابن أبي شیب عن حفص » عن عبد الله» عن 
ابن عمر : أن عم اش باماء من إماء الإمارة أستكرههن غلمان من غلمان 
الامارت فضرب الغلمان ولم يضرب الإماء” 0 قال: وحدثنا ابن نمیر » 
عن عبد الله» عن نافع أن رجلا أصاب أهل بيت فاستکره منهم أمرأة فرفع 
ذلك إلى ۳ بكر فضربه ونفاه ولم يضرب المرأة” ". 

قال: وحدثنا معمر بن سليمان الرقي» عن حجاج» عن عبد الجبار بن 
وائل» عن أبيه قال: آستکرهت أمرأة على عهد رسول الله كَل فدرأ عنها 
ال 

وأما آثر الزهري حيث فرق بين البكر والثیب "۳ فهو قول مالك كما 
نقله عنه المهلب. 

وقد آختلف قول مالك في وطء الأمة الثیب في الاکراه» فقال في 
(المدونة»: انه لا شىء عليه فى وطتها غير الحد. 

وروی ابیت وان ناته عن في (الجاریة) الزائغة تتعلق برجل 
تدعي أنه آغتصبها نفسها أَتُصَدٌَ ق عليه بما بلغت من فضيحة نفسها بغیر 
يمين عليها؟ قال: ما سمعت أن عليها في ذلك يميئًا وتصدق علیه» ويكون 
عليه غرم ما نقصها الواطی. وهه خلاف رواية ابن القاس 
)۱( من (ص۱). 
(۲) «المصنف» ۵ (۲۸۶۱۲) وفیه : حدثنا حفص» عن عبید الّه عن نافع» عن 

ابن عمر. 
(۳) «المصنف» ۵۰۰۱/۵ (۲۸۱۳) وفیه : حدئنا ابن نمیر» عن عبید الله» عن نافع. 
(4) «المصنف» ۵۰۱/۵ (۲۸۶۱۱). 
(0) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» 0۰۸/۷ (۱۳۹6۷). 
(3) من (ص۱). (۷) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۰6/۸. 


بط ره سس( 

فصل : 

وأما حدیث إبراهيم وسارة فإنما شابه الترجمة من وجه خلو الکافر 
بسارة؛ وان كان لم يصل إلى شيء منها» ولما لم يكن علیها ملامة في 
الخلوة» فكذلك لا یکون على المستكرهة ملامة ولا قيما هو في الخلوة. 
و(الحکم) هنا هو الحاکم بين الأثنين القاضي بما یوجب الافتراع. 

فصل : 

قوله تعالئ : هن أله یبد مهن دک [النور: 0۳۳ هو 
متعلق بقوله : وأدكخوأ یی ینک که إلى مل إن رد صتا [النور: ۳۲- ۳۳] 
والغرض هنا: آجرهن مما كسبن فن لَه ین بعد داهن عفوز 
تَحيمٌ #6 [النور: ۳۳] يعني : الفتیات المکرهات. 

وقال مجاهد: فإن الله للمكرهات بعد إكرههن غفور رحيم''". وبهذا 
المعنئ حكم عمر في الوليدة التي آستکرهها العبد فلم يحدها. والعلماء 
متفقون غلی أنه لا حد على أمرأة مستكرهة» واختلفوا في وجوب 
الصداق لهاء فقال عطاء والزهري: نع وهو قول مالك وأحمد 
وإسحاق وأبي ثور. 

وقال الشعبي: إذا أقيم الحد (عليها)”' فلا صداق. وهو قول 
ال 


.)۲۲۰۷۵( ۳۱۸/۹ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )١( 

(۷) كذا بالاصل» ولعل صوابه : (علیه)» آنظر: «شرح ابن بطال» 08/48 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۹۸/۳ و«الاستذکار» ۰۱۲۱/۲۲ ۱۲۷. قال 
مالك واللیث والشافعي: عليه الصداق والحد جميعًاء وقال الکوفیون: عليه 
الحد. ولا مهر عليهء وهو قول ابن شبرمة والئوري. 


يئيب ل بم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


واختلف العلماء فيمن أكره من الرجال على الزناء فقال مالك : عليه 
الحد؛ لأنه لم ينتشر إلا بلذة» وهو قول آبي ثور. 

قال مالك: وسواء أكرهه سلطان أو غيره. 

وقال أبو حنيفة: إن أكرهه غير سلطان خد وان أكرهه سلطان 
فالقياس أن يحد» ولكني أستحسن ألا يحد. 

وقال آبو يوسف ومحمد والشافعي : لا يحد في الوجهين جميعًا”'". 
ولم یراعوا الأنتشارء واحتج أصحاب مالك في وجوب الحد فقالوا: 
الانتشار ينافي الخوف. ألا ترىئ أن ذلك لا يحصل إلا بوجود الشهوة 
والطمأنينة وسکون النفس؛ لأن من قدم لیضرب عنقه لا یحصل منه 
ذلك» بل ربما ذهب حسه وذهب عقله. واحتج من لم یوجبه بأنه إذا 
علم أنه یتخلص من القتل بذلك جاز أن ينتشر وان كان مکرها. 

وقالوا لأصحاب مالك: هذا یلزمکم في طلاق المکره وأنتم 
لا توقعونه» وفیما آکره على الفطر فأجابوا بأن طلاقه لا علامة لنا في 
آختياره» والاکراه ظاهر والمکره على الفطر عليه القضاء ولیس 
کالمتعمد إذ لا آمارة تدل على آختیار الفطر» والصورة واحدة. 

فائدة تتعلق بقصة سارة: 

روي أن الله تعالی کشف"" لابراهيم حت كأنه ینظر إلى سارة مع 
الملك لتطمئن بذلك نفسه. 


(۱) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۸۲/۳ 
(۲) ورد بهامش الاصل : تقدمت عن «التیجان» لابن هشام كما مضی. 


س مه خر 
آخری: قوله: ( نَع حتى رکض برجله؟ ) هو بالغين المعجمت 
ی ضیق علبه. ۱ 
وال الد ارد مھا ی ج ن وراد هنا بالك 
ویحتمل آن يكون من العطعطة› وهي حكاية صوت. 
قال الشيباني : المعطوط : المقلوب ذکره الجوهري في باب العین 
ال 


RDO DD)‏ جع 


)۱( (الصحاح» ۳۳ 





ع( ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب یمین الرَّجْلٍ لصاجبه: 
اه آَحُوهُ إِذَا خاف عَلیّه القَثْلَ أو نَحْوَهُ 


وَكَذَّيِكَ کل مُكْرَهِ يَحَافُء فته يَذْب عَنْهُ الظالم یال دونه 
OD‏ ال دون المَظلُوم كلا ی 
وان قبل ET EE N O‏ 


روحم 3 یز 2 وعمس £ و 
عندك» أو تُقِرٌ بدَيْنِء اه و عفد از ی 
باك أؤ ) 


بَاكَ أو ااك في الإِسْلام. وَسِعَهُ ذَلِكَ؛ٍ لِقَوْلٍ ال كلل عَكَلِلهِ : 
ا حو الع . وَقَالَ بَعْضٌ النّاسٍِ : لَوْ قِيل لَه 


لَتَشْرَبَنّ الكَمْرَ أو لَتَأكُلَنّ المَيْتَدَ ك 1E‏ 
ا رم مخرم. لَمْ يَسَعْهُ؛ لاد هنذا یس بمضطر ثم تاقض 

فَقَالَ: إن قيل لَهُ: تن اة أو ابتك از تشخ من 
العَبْدَء أو تفر بدین أو توت ا في القیاس ولکنا 
تسین ونقول: ليع اهب و : يد وو 


فَرّقوا بَيْنَ کل ذي دجم مُحرم یره یر کاب ولا سَنْةٍ 
وَقَالَ الث : «قال 1 رام لامر آته : هلله أَخْتِيا. َي 
في الله. وَقَالَ النَّحَعِنْ: إِذَا كان المَسْتَحْلِفٌ ظَالِمًا فَنِبَّةُ 


الحالف» وَإِنْ گان مظلومّا فيه المستحخلف. 
۵۱ - حَدَّثَنَا یی : ن بُکتره حَدَثَنَا له عَنْ غقیل» عن | بن شهاب» 


المنا 


۳۷ 
اله 
8 


سانيا أخير 4 أن عبد اله بن غقر رضي الله عنهما ره زشول الله 2 قال 
ا ا خو المْسْلِم لا َظْلِمُهُ ولا یسم وَمَنْ كَانَ في حَاجَة أَخِيه يه كَانَّ الله 


فی حاجته». [انظر: ۲٤٤۲‏ -مسلم: -108١‏ فتح ۳۲۲/۱۲] 
7 دتتا مد بن عَبْدِ الرّحيم » حَدَتَنَا ن سَعِيِدٌ ذ بر س بن فان حَدَثَنَا هُشَيْمُ 


سد كتاب الإكراد بابب ۷ 


7 


خبرنا ید الله ی اي بکر بن نس عن انس هه قال: قا ا 


آخال ظَالِمًا ا فقال وجل دنا ره سول الله نذا كان مظلونا ء آقرایت 
لا كَانَ ظَائا یف آنضزه؟ قال: «تَحْجُرُهُ -أو تمه ِنّ الم فان ۳۹ 
نصرة). [انظر: ۳ -فتح ۱۲/ ۲۲۱] 

ثم ساق حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: «الْمُسْلِمُ آخو المُسْلِم 
لا نظلمه ولا يُسْلِمُ وَمَنْ كَانَ في اة اخ کان الله في حاجته». 

وحدیت آي # قَالَ: قَالَ رسول الله ع: «انْصّدٍ آخال ظَالِمًا 
و مَظلُومًا» .. الحدیث. 

الشرح : 

المراد بالقود في قول البخاري: (فلا قود ولا قصاص) يريد: 
ولا دية؛ لأن الدية تسمی آرشا نبه عليه الداودي» وأثر النخعي 
آخرجه ابن أبي شيبة» عن يزيد بن هارون» عن حماد بن سلمة» عن 
حماد و رامع قال: إذا كان الحالف مظلومًا فله أن يوري 
بيمينه» وان كان ظالمًا فليس له أن و وحدثنا جریر عن 
مغيرة» عن إبراهيم في الرجل يستحلف بالطلاق» فیحلف؛ قال: 
اليمين على ما أستحلفه الذي یستحلفه وليس نية الحالف بشيء "۲" 
وحدثنا یزید» ثنا هشیم نا عباد بن أبي صالحء عن آبيه» عن ابي 
هريرة رفعه «اليمين على نية المستحلف”". وهذا قول مالك؛ 
(لأن)“ اليمين على نية المظلوم أبدّاء وهو خلاف قول الكوفيين 
)١(‏ «المصنف» ۱۱۲-۱۱۱/۳ (۱۲۵۹۱). 


(۲) «المصنف» ۳/ ۱۱۲-۱۱۱ (۱۲۵۸۲). 
(۳) «المصنف» ۳/ ۱۱۲-۱۱۱ (۱۲۵۸۹). 


)٤(‏ من (ص۱). 


یی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الذین جوزوا التورية ویجعلون النية نية الحالف أبدّاء ويأتي الکلام في 
ذلك في الباب بعده إن شاء الله تعالی. 

ومذهبنا أن العبرة بيمين الحالف الا أن یکون المستحلف قاضيًا 
لا ینفعه التورية اللهم الا أن یحلفه بالطلاق فینفعه؛ لأنه لیس له 
تحلیفه به. 

فان قلت : كيف یکون المستحلف مظلومًا؟ 

جوابه : أنه إذا جحده رجل حقّا له» ولم يكن له بینق فان الجاحد 
یحلف له وتکون النية نية المستحلف؛ لأن الجاحد ظلمه. 

قد قررنا ما قاله إبراهيم يم النخعي هو قول مالك وذلك أن النية في 
اليمين على ثلاثة آوجه فإن كان بطلاق أو عتاق في حق على الحالف 
وأحلفه الطالب بحضرة نيته قضي بظاهر يمينه ولم ينو. 

واختلف إذا لم يكن عليه بينة وأحلفه الطالب بحضرة نيته قضي 
بظاهر يمينه ولم ينوء أو كانت ويمينه مما لا يقضئ علیی هل ذلك 
إلى نيته؛ أو إلى نية الطالب» وان دفع ظلمّا فله نيته وإن لم يجد إلى 
التخلص إلا باليمين. 

وقال الداودي: يريد التخلص فيما بينه وبين الله ولو كان مظلومًا 
ولغز بيمينه لكانت له نيته في الطلاق والعتاق والأيمان كلهاء وإن لم 
يلغز لزمه ذلك في الأيمان التي لا كفارة فيها عند أصحابهم. 

أختلف العلماء فيمن خشى على رجل القتل فقاتل دونه» فقالت 
طائفة: ان قتل دونه فلا دية ولا قصاص؛ دلیلهم حدیث الباب «انصر 


س کتاب الاگراه 


آخاك ظالمًا أو مظلومّا» فدل عمومه أنه لا قود عليه إذا قاتل عن آخیه 

وروي نحوه عن عمر 5. وذکر (ابن)" الماجشون أن رجلا هربت 
منه آمرأته إلى أبيها في زمن عمر فذهب في طلبها مع رجلین فقام آبوها 
إليهم بيده عمود فأخذه منه آحدهما فضربه فکسر يده وأخذ الزوج منه 
أمرأته فلم يقده عمر وقضی له بدية الید. 

. قال ابن حبیب: لم ير فيه قصاصًا؛ لأنه کفه عن عدائه بنصرته له 
ولیس على جهة العمد الذي فيه القصاص» وقياس قول أشهب يدل 
أنه لا قصاص في ذلك؛ لأنه قال في الرجل يختفي عنده مظلوم 
فيحلفه السلطان الجائر الذي يريد دمه وماله أو عقوبته إن كان عنده 
فقال: يحلف ولا حنث علیه» وروي مثله عن أنس بن مالك قال: 
لان حلب تسعین يمنا آحب إلى من آن ادل علی مسلم وقاله 
میمون بن مهران. 

وقالت طائفة: من قاتل دون غیره فقتل فعلیه القود» هذا قول 
الکوفیین ویشبه مذهب ابن القاسم؛ لأنه قال في الرجل يختفي عنده 
الرجل من السلطان الجاثر یخافه على نفسه أنه مت حلف أنه لیس 
فتاه دين انه وان كان ماخر فى ا هن فليا کان اننا 
في حلفه عليه والحنث آیسر انا من القتل دل آنه لیس له آن یقاتل 
دونه» وهذا قول أصبغ قال: لا يعذر أحد إلا في الدراءة عن نفسه 
ولا يدرأ عن ولده باليمين» وهو حانث» وقاله أكثر أصحاب مالك 

قالوا: وليس حديث الباب يبيح له قتل المتعدي على أخيه الظالم له؛ 


(۱) ساقطة من الأصل. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لأن كلا الرجلین المتقاتلین أخ للذي آمره بالنصرة» ونصرة کل واحد 
منهما لازم له وقال: فسر انيل نصرة الظالم كيف يكفه عن الظلم 
ولم يأمره بقتل الظالم ولا أستباحة دمه» وإنما أراد نصره دون إراقة. 

قال ابن بطال: وقال لي بعض الناس : معن قول البخاري: (فلا قود 
علیه): هو أن یری رجل رجلا يريد قتل آخر بغير حق» فان أمكنه دفعه 
توجه عليه بضربه بكل ممکن» ولا ينوي بقتاله له إلا الدفع عن أخيه 
خاصة دون أن يقصد إلى قتل الظالم للمستنصر في تلك المدافعة؛ 
فهو شهيد» كما لو دافعه عن نفسه سواء» فان قدر المدافع على دفع 
الظالم بغير قتال أو بمقاتلة لا يكون فيها تلف نفس وقتله قاصدًا 
لقتله» فعليه القود» وموضع التناقض الذي ألزمه البخاري لأبي حنيفة 
في هذا الباب هو أن ظالمًا لو أراد قتل رجل وقال لابن الذي أريد 
قتله : لتشربن الخمر أو لتأكلن الميتة» إلى آخره» لم يسعه ذلك؛ لأنه 
ليس بمضطر عنده. ووجهه أن الإكراه إنما يكون فيما يتوجه إلى 
الإنسان في خاصة نفسه لا في غيره؛ لأنها معاص لله ليس له أن يدفع 
بها معاصي غيره (وینصر)"" علئ قتل أبيه وابنه (فيقاتل)”" قاتله» 
ولا إثم على الأبن؛ لأنه لم يقدر على الدفع إلا بمعصية تركها 
ولا يحل له (ذلك)؟ ألا ترئ قوله: (قيل له: لنقتلن أباك ..) إلى 
آخره ؛ لأنه قد تقدم أنه يصبر علی قتل أبيه أو ابنه أو ذي رحمه 
ولا يشرب الخمر ولا يأكل الميتة» فعلئ هذا ينبغي ألا يلزمه كل 
ما عقد علئ نفسه من عقد. ولا يجوز له القيام في شيء منها كما لم 
)١(‏ أنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ 850-706 


0) كذا بالأصل. وفي «شرح ابن بطال» 701//8: (ويصبر). 
(9) عليها في الأصل علامة أستشكال. 0 ام رن 


لت درس س فينع س 


اليمن» ومات بالبصرة سنة مائتين. روی عن أبيه وابن عون» وعنه 
احمدوغیره» کال ابن معين: صدوق» ولیس بحجة» وعنه ایشا» وقد 





سئل: أهو أثبت في شعبة أو غندر؟ فقال: ثفة» ثقة. وقال ابن عدي: 
ربما يغلط في الشيء وأرجو أنه صدوق" وأما والده فسلف في 
باب: زيادة الإيمان ونقصانه. 

وأما إسحاق بن إبراهيم (خ» م» ده تء س) فهر الإمام أبو يعقوب 
إسحاق بن إبراهيم ابن راهويه بن مخلد بن إبراهيم بن عبد الله بن مطر 
المروزي؛ أمير المزمنین؛ الإمام المجمع عَلَىْ جلالته وعلمه وفضله 
وحفظه. 








روی عنه مَنْ عدا ابن ماجه؛ وق یه ؛ ول من آخرهم السراج. 
وروی عن جرير» ومعتمرء ومعاذء وطبتتهم. وُلِدَ آبوه بطریق مكة 
فقالت المراوزة: راهوي؛ لأنه ولد في الطريق» والطريق بالفارسية: 
رام وكان یکره هذا النعت". 
أملئ مسنده من حفظه» وأملئ مرة أحد عشر ألف حديث من 
حفظهء ثم قرئت عليه فما زاد حرفا ولا نقص حرفًاء وعنه قَالَ: 





(1) معاذ بن هشام بن ابي عبد الله واسمه سنبر. 
قال ایو أحمد بن عدي: ولمعا بن هشام عن أبيه عن قنادة حديث كثير» ولمعاذ 
عن غير أبيه أحاديث صالحة؛ وهر ريما يغلط في الشيء؛ بعد الشيء؛ وأرجو أنه 
صدوق؛ وقال ابن حجر في مقدمة «الفتح؟: لم يكثر له البخاري واحتج به الباقون. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۳۹۹/۷ (10۷۲)ء «الجرح والتعديل؟ ۲4۹/۸ 
۰۱۱۳۳ «لشات» ۰۱۷۷-۱۷۹/۹ «الكامل؟ ۱۸۷/۸ (۰6۱۹۱۳ یتیب 
الکماله ۱۳۹/۲۸ ۰63۰۳۸۵ «مقدمة فتح الباري» ص444. 

)ورد بهامش الأصل تعليق نصه: قوله: (وكان یکره تا النعت) أي: ابوه وأما 
هو فلا یکره ذلك. 


س تب شزا  _‏ (۱ه )لت 
يجز له الشرب والأكل في دفع القتل عما ذکرتم» ثم ناقض لهذا المعنى 
بقوله : (ولكنا نستحسن) .. إلى آخره» فاستحسن بطلان البيع» وكل 
ما عقده علئ نفسه وجعل له القيام فيه بعد أن تقدم من قوله: إن البيع 
والإقرار والهبة تلزمه في القياس» ولا يجوز له القيام فيها واستحسانه 
كقول آشهب. وقياسه كقول ابن القاسم المتقدمين. 

وقول البخاري: (فرقوا ..) إلى آخره. يريد أن مذهب آبي حنيفة في 
ذوي الأرحام بخلاف مذهبه في الأختين» فلو قيل لرجل : لنقتلن هذا 
الرجل الأجنبي أو لتبيعن عبدك أو تقر بدين أو هبة ففعل ذلك لينجيه 
من القتل لزمه جميع ما عقد على نفسه من ذلك» ولم يكن له فيها 
قيام» ولو قيل له ذلك في ذوي محارمه لم يلزمه ما عقد على نفسه 
من ذلك في أستحسانه. 

وعند البخاري ذوو الأرحام والأجنبيون سواء في أنه لا يلزمه ما عقد 
على نفسه في تخليص الأجنبي؛ لقوله اك : «المسلم أخو المسلم» 
والمراد: أخوة الاسلام لا النسب» وكذا قول إبراهيم في سارة: 
«آختي». فأخوة الإسلام توجب على المسلم حماية أخيه المسلم 
والدفع عنه» ولا یلزمه ما عقد على نفسه في ذلك من بیع ولا هب 
وله القيام متی أحب ووسعه شرب الخمر وأكل الميتة» ولا إثم عليه 
في ذلك ولا حدء كما لو قيل له: لتفعلن هذه الأشياء أو لتقتلن. 
وسعه في نفسه إتيانهاء ولا يلزمه حكمها حري أن يسعه ذلك في 
حماية أبيه وأخيه في النسب وذوي محارمه» ولا يلزمه ما عقد على 
نفسه من بيع أو هب e YS‏ 


(۱) آنتهی من «شرح ابن بطال» ۳۰۸-۳۰۹/۸. 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال الداودي: آما القتل فسواء كان المقتول ذا رحم أو غیره 
فقيل: المأمور والقاتل إن كان الآمر سيدًا أو ذا سلطان أو الأب في 
ابنه الصغير أو من يخافه المأمور في ذلك. 

وقال بعض المالكية: إن كان العبد فصيحًا قتل وحده وان كان 

وقوله : (وإن قيل : له لتشربن الخمر) إلى قوله : (وسعه ذلك)» ثم قال: 
(وقال بعض الناس) إلى قوله : (لم یسعه) قال الداودي: إن أراد لم يسعه 
ترك القتل فصواب. وأما الإقرار بالدين والهبة والبيع فلا يلزم. 

واختلف أصحابنا في شرب الخمر وأكل الميتة هل فيه تقية؟» فالذي 
رویناه في البخاري (وسعه ذلك)» وقوله هو الصحیح. ويدل عليه قوله 
كك8 : «المسلم آخو المسلم» وظاهر کلامه أنه روي : (لتقتلن) بالتاء 
للمخاطب. والصحيح أنه بالنون «لنقتلن) للمتکلم كأنه آراد: إن لم 
يفعل كذاء فأنا أقتل أباك أو آخاك وكذلك رویناه بالنون يخلاف 
ظاهر تأويل الداودي. 

وقال أبو عبد الملك: معنئ (وسعه ذلك)., أي: ترکه قال: 
والإكراه عند مالك في القول يصح؛ لأنه يقول ما لا يعتقده» وأما 
الفعل فلا يصح فيه الإكراه؛ لأنه لا يكون إلا بنية وقصد؛ لأن الزنا 
لا يكون إلا بعد قصد وانتشار وكذا القتل. 

واختلف العلماء في يمين المكره فذهب الكوفيون إلى أنه يحنث» 
وذهب مالك إلى أن كل من أكره على يمين بوعيد أو سجن أو ضرب 


سل كتَابُ الاگراه 
أنه يحلف» ولا حنث عليه» وهو قول الشافعي وأبي ثور وأكثر العلماء. 

حجة الکوفیین : أن المكره كان له أن يوري في يمينه وأما من لم يور 
ولا ذهبت نيته إلى خلاف ما أكره عليه فقد قصد إلى اليمين ولو لم يرد أن 
يحلف يوري؛ لأن الأعمال بالنيات فلذلك لزمته اليمين. 

وحجة الأكثرين أنه إذا أكره على اليمين فنيته مخالفة لقوله؛ لأنه 
كاره لما حلف عليه ؛ ولأن اليمين عندهم على نية الحالف وأنه حلف 
على ما لم يرده ولا قصد نیته» وكل عمل لا نية فيه غير لازم 
ولا يصح الإكراه إلا أن يكون الفعل فيه مخالفا للنية والقصد. 

وقد روئ سليمان بن ميسرة عن النزال بن سبرة قال: التقئ عثمان 
وحذيفة عند باب الكعبة» فقال له عثمان: أنت القائل الكلمة التي 
بلغتني؟ فقال: لا والله ما قلتهاء فلما خلوت به قلنا: يا أبا عبد الله 
حلفت لهء وقد قلت ما قلت» قال: إني أشتري ديني بعضه ببعض؛ 
مخافة أن يذهب كله" . وقال الحسن البصري: أعطهم ما شاءوا 
بلسانك إذا خفتهم"". 

فرع : قال ابن القاسم: إذا أستحلفه علئ مال يخاف هلاكه لزمه 
البميق: 

وقال عبد الملك: إن كان يسيرًا لم يوره وإلا ورى. 

آخر الاگراه ونه الحمد 


E SO OO SD 
وآبو نعيم في «الحلیة»‎ »)٠٤١( ٤۷۸/٦ رواه ابن أبي شيبة في «المصنف»‎ )۱( 


۷۳۹/۱ ۱ 
)۲( أنظر الفصل الأخير هذا في «شرح ابن بطال» ۳۰۹-۳۰۸/۸. 
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ون لكل امْرِي مَا نوی في الأيمَانِ وغیْها 


۳۲ - حََدَّتَنَا أَبُو الٽغْمَانء حَدَّثَنَا اد بْنُ زَيْدِءِ عَنْ یی بْن سَعِيدِء عَنْ مد 


ل 


سمفث الب يَقُولُ: «يَا أَيُّهَا لاس نما الما بِالئبّ وَإِنَّمَا لامری مَا 
نوی قَمَنْ کات هجرنه إلَى الله وَرَسُولِهِ فَهِجْرَتْهُ إلى الله وَرَسُولِِء وَمَنْ 
هَاجَرَ إلى دنا يِصِيبهَا أو أمرَأةٍ يَتَرَوَجَهَا فهحرته إلى ما هَاجَرَ له [انظر: -١‏ 
مسلم: 2۱۹۰۷ فتح ۱۳۱۱۳۸۱۲ 

ساق فيه حديث: «إِنَّمَا الأَعْمَالُ بالنیات» وهو حجة لمالك وغیره: 
في أن الأيمان على نية المحلوف له وأن التورية لا تنفعه في سقوط 


.9/5 «النوادر والزيادات»‎ )١ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الحنث خاصة. کالرجل بحلف لغریمه وهو معسر : والله ما لك عندي 
شيء. يعني : في هذا الوقت من أجل عسريء وأن الله قد آنظر إلى 
الوجود. وکالحالف: هند طالق. وزوجته آسمها ذلك» ونوی آجنبية 
تسمی به» أو يريد طلاقها إلى موضع سکناها أو من قيدء وکالحالف 
علی أكل طعام وخص طعامّا بعینه» وکالحالف لغریمه وهو يريد شيئًا 
ما غير ما له علیه. فان كان الحالف یخاصمه غرماژه وزوجته وأخذه 
الغرماء بظاهر لفظه. ولم یلتفتوا إلى نيته في الحکم» وحملوا الکلام 
على مخرجه. هذا قول مالك وأهل المدينة والشافعي حرق البساط 
ولم یجعل له أثرًا . 

ومن آجاز التورية إنما فروا من الحنث بمعاریض الکلام» وجعلوا 
عل نيته في یمین لا (يبلغ)''' بها مال آمری مسلم ولا یبطل حقه وإن 
آقتطع بیمینه مال آخر فلا مخرج له عند آحد من أهل العلم ممن یقول 
بالتورية وغيرهاء ولا یکون ذلك المال حلالا عندهم ولا بد من رده 
إلى صاحبه» ولو جازت التورية لنوی الانسان عند حلفه في الحقوق 
غير ما طولب به» ویحل له ما آقتطعه بهژه اليمين المعرج بها عن 
طریق الدعوی» ولذلك آنزل الله : رد لین يسرو بمهد أله ریسم که 
[آل عمران: ۷۷] الاية فلما آتفقوا على أنه لا يحل شيء من ذلك المال 
[ل۹خذه] ۳ علم أن التورية لا تزیل الحنث» وسقط قولهم. 


چت 


2 جهن 3 عهمك. 272ص 


)١(‏ كذا بالأصلء وكتب فوقها بيانًا: تبليغ. [بلا نقط] وورد بهامش الأصل: لعله 


أو البتٌ: يقتطع. 


(۲) ليست في الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال» ."١١/8‏ 


بر فا ال سبح یسح 2 


۲ - باب في ا الصّلاة 


4 - ِي (شخاق» خدئتا عبد اليّرَّاقِء عَنْ مَعْمَرِ» عَنْ هَمام؛ عَنْ عَنْ 
هریرة. عن الب يد قَالَ: دلا بقل ا له صَلَاةَ أَحَدِكُمْ | ۳ ا 
[انظر: ۱۳۵ -مسلم: ۲۲۵- فتح ۳۲۹/۱۲] 

ذكر فيه حدیث أي هُرَيْرَةَ يه السالف : «لا يبل الله صَلَاةَ أَحَدِكُمْ إذَا 
ار الباب : الرد علئ أبي حنيفة في قوله: إن المحدث في 

(1) 

صلاته يتوضأ ويبني على ما تقدم» وهو قول ابن آبي لیلی » وقال 

مالك والشافعي في الجديد: EEE‏ محتجین بهذا الحدیث» 

وبقوله: «لا صلاة إلا بطهور" ثم هو في حال الانصراف غير 

مصل ؛ لانتفاء طهارته فامتنع البناء» وكل حدث منع الأبتداء منع البناء 

یوضحه سبق المني فکذا غيره. 

بالراعف. وأنه يبني. قیل: الرعاف عندنا لا ينافي حکم الطهارت 

والحدث پنافیها » لا تری آن متعمده لا تنتقضص طهارته [کما لو بدره » 

والحدث](* ينافيهاء ألا تری آنکم لم تفرقوا بين تعمد الحدث وسبقه 

فى النقض» وفرفتم بين تعمد المنى والرعاف وغلبته فى الصلاة 

وفرقتم بين الإحداث في الصلاق فقلتم: إذا غلبه المني أغتسل 

(۱) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» .557/١‏ 

(۲) آنظر : «عیون المجالس» ۳۲۲/۱ (۰)۱۵۰ «المجموع» .1/٤‏ 

۳( رواه مسلم (۲۲) من حدیث ابن عمر. 

(4) بیاض بالأصل بمقدار آربع أو خمس کلمات» والمثبت من «شرح ابن بطال» 

۳۱۸۸ 


مرس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


واستأنف» وإذا غلبه الحدث الأصغر بنیی"۰۲۳ وفرقنا نحن بين الحدث 
2 وهذا الحدیث أيضًا يرد على أبي حنيفة: أن من قعد في الجلسة 
الأخيرة مقدار التشهد. ثم آحدث فصلاته تامة"» ذهب إلى أن 
التحلل من الصلاة يقع بما يضادها من قول أو فعل ولا يتعين 
بالسلام. وخالفه في هذا سائر العلماءء فقالوا: لا تتم الصلاة 
إلا بالسلام» ولا يجوز التحلل بما يفسدها إلا إذا أعترض في خلالها 
على طريق النسیان؛ كالحج لا يجوز أن يقع التحلل منه بالجماع؛ 
لأنه لو طرأ فى خلاله فسدء فكذلك الصلاة لو أحدث فى خلالها 
ناسيًا لأفسدها ولا يتحلل منها بتعمد الحدث. 

وروي عن ابن القاسم كقول أبي حنيفة ذكره عنه في «المنتق» "2 
فيما حكاه ابن التين عنه . 

وقال الداودي: يريد من أحدث وصلی ولم یتوضاً وهو يعلم أنه 
يخدع الناس بصلاته كما وقع لمهاجر أم قيس“ وخادع فيهاء وال 


أعلم بسريرته. 


دی حت 0 


(۱) أنظر «المحيط البرهانى» 1517//7. 

(۲) أنظر «تبيين الحقائق» ۷ 

(۳) «المنتقی» ۰۱1۹/۱ 

)€( روی الطبراني ۹/ ۱۰۳ (۸۵4۰) من طریق سعید بن منصورء عن عبد الله بن مسعود 
قال: من هاجر يبتغي شيئًا فهو له. قال: هاجر رجل لیتزوج أمرأة يقال لها : 
آم قیس» وکان یسمی مهاجر أم قیس. قال الهيثمي في «المجمع» ۱۰۱/۲ : رجاله 


رجال الصحیح. 


۲ - باب ف الزکاة وَأَنْ لا يُعَدَقَ ین مُجْتمع 


سے 
ملا سے ص لان مب ٠‏ 


ولا يُجْمَعَ بِيْنَ مُتَهَرّقِ حَْيَةَ الصَدَقَة 


هن ۷۹ 


0 - حََدَّتَنَا مد ین عَبْدِ الله ۽ الأنَصَارِيُ تا ايء حَدَكَنَا امه عبد الله 


این أن نْ أَنَسَا حَدَّتَهُء أَنَّ ۳ بكر کیب له فريضّة الصَّدَقَةِ التی فرض 17 الله 
عبد : ۳ یجمع بين متفرّق و یفرّق بين مجتمع حَشْيَةَ الصَّدَقَةِ). [انظر: 1448 
-فتح [r.71۲‏ 1 


1 - > حَدَفتا قتَیة E‏ .عن أبي شهیل» عن أبدء عن 
طَلْحَةَ بن غبید الله أنَّ أغرَابيًا جاء ی رَسُولٍ الله ي ار الرس فقال: يا 
۳1 0 مادا فرض الله علي من الصَلَاة؟ فَمَالَ: «الصَلَوَاتِ شا 
و شیتا». فقال: آخبزن بما قرض الله ع من الضیام؟ قَالَ: «شَهرَرَمَضَانَ, 0 
أَنْ تَطَوّحَ شیا». قال : آخبزني يما فرض الله علي من الك $ ؟ قال: ر زشول اه كه 
شَرَائِعَ الإشلام. قال: وَالّنِي أَكْرَمَكَ لا وم سينا ولا فص يما فرض الله 
شی.فقل وشول ال .لح إن صَدَقَ». أو عل الج إن صَدَقَ». قال 
عض النَّاسِ في عِشْرِينَ وَمِانَةِ بعير: جِمَّتَانِ. فان أَهْلَكَهًا مدا أ وَهَبَهَا أو اختال 
فيها فراژا مِنَ الرَّكَاةِء فلا شَيْءَ عَلَيْه: [انظر: 47 -مسلم: -١١‏ فتح ۳۳۰/۱۲] 

۷ - حَدَّئَنِي (شخاق» حَدَثَنَا عَبْدُ الوَرّاقِء حَدَثَنَا مغمزء عَنْ ا 
هريرة ذه قال؛ قال سول الله عل + کون كر کم يوم القَيَامَةَ شحاعا قرع 
فر مئه صاحبه فیطل وَيَقُولٌ : آنا كَنْوّكَ . قال : والله لَنْ يَرَالَ يطلب حتی يَبْسْط 
نله تافیها قَاه». [انظر: ۲۳۷۱ -مسلم: ۹۸۷- ت 1 ] 

۸ - وَقَالَ سول الله يِه «زذا ما ب العم َم يا تسلط 
و لیام تخبط وَجْهَهُ بأخفافها». E‏ في وجل له بل فخاف أَنْ 


گر 


تحب علنه الصَّدَقَةُ فباعها بابل مئلها. أبعم أو یقر أ راهم > فراژا مِنَ الصَّدَقَةَ 


لقلا 


: 
ل ی 


سل 1۲ )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
بیزم اختیالا: قلا باس غلیهء وفو یفول: ان کی له قبل أن تخول الحؤل بیزم أو 
بِسَنَةِ جازث عَنْهُ. [انظر: ۲۳۷۱ -مسلم: ۹۸۷- فتح ۳۳۰/۱۲] 

۵ - لا فی بن عو ذقنا ليث رعن ابن اب عن شید الله إن 
عَبِدٍ الله بْن عَثبت ڪن ابن عباس نه قَالَ: استفتی سَعْدُ بْنُ عُبَادَةَ الأنْصَارِيُ شول 
لله ما في تذر كَانَ علی أُمهِ وفیث قبل آن تَقْضِيَهء فقال وَسُولُ الله يله «افضه 

عنها». [مسلم: ۱۱۳۸] 

و عشرین قفا آزنغ ياء قن وغبها بل 
ال أو باعها فرازا واختیالا لاسقاط الرّكاةٍ قلا شَيْءَ عَلَئْهِء دك ان لها فمات 
قلا شیء في مَاله. [انظر: ۲۷۲۱ -فتح ۰۳۳۰/۱۲ 

ف ادس عدوت اس ۳ ذه وقد سلف في الزکاة. 

ثم ساق حديث ظا بن عبيد ع عبيد الله إلى قوله: «أفلح إن صدق» وقد 
تاش وقال بعض التاس : اف في عشرين ومائة بعير حقتان فإن أهلكها 
متعمدًا أو وهبها أو أحتال فیها؛ فرارّا من الزكاة فلا شيء علیه . 

ثم ساق حديث بي TR‏ : ايكون كل حدم 8 القِيَامَةِ 
شاا قرع ۰ الحدیت. وَقَالَ بَعْضٌ الاس ذ في رَجُلٍ له إل فخافت 
آن تَجِبَ عَلَيْه السََْهٌ قَبَاعَهَا يل مِنْلِهَاء از بم َو بِبَمَّرٍ أ 
شرام فِرَارًا من الصَّدَقَةَ ار ال ع و سول 
إن کی له بل الحوّل ْم أو ر (شبهه)“ أجزأ عَنْهُ 

تم ف کت برو عباس و ا خا امف : أستفعة لبعد ين 
عبادة الأنصاري 4 رسول الله ية في نذر كان على آمه فتوفيت قبل أن 
تقضيه» فقال رسول الله 2 : «اقضه عنها» . وقال بعض الناس : إذا بلغت 


)0 ورد في هامش الأصل : لعله سقط : ثم قال. 
(0) كذا في الأصل وفي اليونينية : (بسنة). وبهامشها : (بستة). 


مت بسن شش( 
أعرف مکان مائة آلف حديث كأني أنظر إليها. وأحفظ سبعین آلف حديث 
عَلَ ظهر قلبيء واحفظ أربعة لاف حدیث مزورة 
الأحاديث الصحيحة. وثناء الحفاظ عليه مشهور. 





وقال آبو داود: تغير قبل موته بخمسة أشهرء وأنكر عليه غيره زيادته 
في حديث ابن عبيئة؛ عن الزهري؛ عن عبيد اله» عن ابن عباس» عن 
ميمونة دون أصحاب الزهري: «وإن كان ذائبًا (لما)''" تقربو(۳؟ ويجوز 
أن يكون الخطأ من بعد إسحاق» وكذا حديث أنس روئ فيه جمع التقديم 
بين الظهر والعصرء والذي في الصحيحين جمع التأخير. 


ولد سنة إحدئ وستين ومائة 








: سنة ست ومات في شعبان سنة 





ثماني وثلاثين ومائتين بنيسابور عن سبع وسبعين 





أخرج البخاري هنا لإسحاق بن راهويه. قَالَ أبو علي 
وفي الأنبياء وشهود الملائكة 
وفي باب قول الله تعالی: حك [التوبة: 110. وفي کتاب 
النبي يك إل قبصر وكسرئء وتفسير براءة والممتحنة» وال 
إسحاق» جا یعقوب. 














نسبه ابن السکن في بعض هله المواضع إسحاق بن إبراهيم بن 
راهويه» وجاء منسوبًا عند الأصيلي» وابن السكن في الفتيا وهو 
واتف على الدبة: حدثا (سحاق اين منصوره آنا یعقرب بن رای 
ثنا أبي» عن صالح. وفي: حج الصبيان» نسبه الاصيلي أيضًا: 
إسحاق بن منصور. 





( كذا في الاصل؛ (ج). والذي في (ف)۰ و«صحيح ابن حبان»: فلا 
0 رراه ابن حبان في «صحیحه! ۲۳۵/4 (۱۳۹۲) من طريق إسحاق بن إبراهيم. 


سد كتَابٌ الجیّل رس( ۱ 
الإبل عشرين ففيها أربع شياه فإن وهبها قبل الحول أو باعها؛ فرارًا 
أو آحتیالا لإسقاط الزكاة فلا شىء عليهء وكذلك إذا أتلفها فماتت» 
فلا شيء عليه في ماله. ۱ 

الشرح : 

حاصل ما حکاه البخاري عن أبي حنيفة -وهو المراد ببعض الناس- 
ثلاثة أقوال في الفرار من الزكاة» وذلك أن أبا حنيفة قال : إن نوی بتفویته 
الفرار من الزكاة قبل الحول بيوم» لم تضره النية”"؛ لأن ذلك لا یلزمه 
إلا بتمام الحول» ولا یتوجه إليه معنی قوله اع:: «خشية الصدفة» 
إلا حینئذ . 

وقد قام الاجماع على جواز التصرف في حلول الحول بالبیع والهبة 
والذبح» إذا لم ينو الفرار من الزكاة» وقام الاجماع أيضًا على أنه إذا 
حال الحول» وأطل الساعي أنه لا يحل التحيل للنقصان في أن يفرق 
بين مجتمع أو يجمع بين متفرق. وقال مالك : إذا فرق من ماله شیثا 
ينوي به الفرار من الزكاة قبل الحول بشهر أو نحوه» لزمته الزكاة حين 
الحول آخذّا بقوله : «خشية الصدقة. 

وقصد البخاري في الباب أن یعرفك أن كل حيلة يتحيل بها أحد في 
إسقاط الزكاة فإن إثم ذلك عليه؛ لأنه الا لما منع من الجمع والتفريق 
خشية الصدقة فهم منه هذا المعنی» وفهم من قوله : «أفلح إن صدق» أنه 
من رام أن ينقص شيئًا من فرائض الله بحيلة يحتالها لا يفلح ولا يقوم له 
بذلك عذر عند الله . 
( أنظر: «الأصل» ۱۳/۲. 
(۲) أنظر: «المدونة» ۰۲۷۷/۱ ۰۲۷۸ و«المنتقين» ۰۱۳۹/۲ ۰۱۳۷ 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


[فما] "۲ آجاز الفقهاء من تصرف صاحب المال قرب حلول الحول 
فلم یریدوا به الفرار من الزكاة» ومن نوی ذلك فالاثم عنه غير ساقط والله 
حسیبه وهو کمن فر من صیام رمضان بسفر؛ رغبة عن الفرض فالوعید 
[إليه]" متوجه. ألا تری عقوبة من منع الزكاة يوم القيامة في حدیث 
آبی هريرة فى الباب وغیره من الأحاديث السالفة فى الزكاةء فهذا 
يدل أن الفرار منها لا يحل» وهو مطالب بذلك فى الآخرة» وحدیث 
ابن عباس رضی الله عنهما فى النذر حجة أيضًا فى ذلك؛ لأنه إذا 
أمره بقضاء النذر عن أمه حين فاتها القضاء دل ذلك على أن 
الفرائض المهروب عنها أوكد من النذر. 
وأما إذا بيعت الغنم بغنم» فان مالکا وأكثر العلماء”" يقولون: إن 
الثانية على حول الأولی؛ لأن الجنس واحد والنصاب واحد 
والمأخوذ واحد. قال الشافعى فى أحد قوليه: يستأنف بالثانية 
0( 6 
حولا““ وليس بشيء. 
وأما إن باع غنمًا ببقر أو بإبل» فأكثر العلماء على الأستئناف 
بما يأخذ حولا؛ لأنه باع دنانیر بدراهم؛ لأن النصاب في الابل 
والبقر مخالف للغنم وكذلك المأخوذ” . 
() ليست في الأصل» والمثبت من ابن بطال ۸/ ١٠؛‏ ليستقيم به السياق. 
(0) ليست في الأصل» والمثبت من ابن بطال ۸/ 41١8‏ ليستقيم به السياق. 
(۳) آنظر : «المدونة» ۱/ ۰۲۷۳-۲۷۲ «عيون المجالس» ۰84۸/۲ «المحلی» .٩۲ /١‏ 
(4) جاء في «مختصر المزني» بهامش «الأم» ۲۱۹/۱ قال الشافعي : وإذا بادل بلا بابل 
أو غنمًا بغنم أو بقرّا ببقر أو صنمًا بصنف غیرها فلا زكاة حتی يحول الحول 
على الثانية. 
(0) آنظر: «لاصل» ۰۱۳/۲ «عیون المجالس» ۰۵۰۰-8۹۹/۲ «مختصر المزني» 
بهامش «الأم» ۰۲۱۹/۱ «المغني» ۰۱۳۹/۶ 





رت ڪتابُ الجیّل 


وقال في کتاب ابن سحنون فیمن باع غنمًا یستأنف في الثانية جزمّاء 
وفي «كتاب محمد)»: من باع غنمّا بإبل أو بقر فانهما على حول الأول 
نصابًاء وان كانت دونه آستأنف جزمًا”''» وقال ابن سلمة: يبني على 
حول الأولئ أقل من نصاب. ومن الناس من يقول: إذا ملك الماشية 
ستة أشهر ثم باعها بدراهم (زكى الدراهم)" لتمام ستة أشهر من يوم 
باعها. هذا قول أحمد" وأهل الظاهر. 

وما ألزمه من التناقض في قوله : بإجازة تقديم الزكاة قبل الحول بسنة 
فليس بمتناقض؛ لأنه لا يوجب الزكاة إلا بتمام الحول» ويجعل من 
قدمها کمن قدم ديئًا مؤجلًا قبل أن يجب عليه» وإن تم الحول وليس 
بيده نصاب من تلك الماشية (رجع”*' على الامام» يؤديها إليه من 
الصدقة كما أدى الشارع الجمل الرباعي الخيار”” إلى مَنْ هذه حاله. 

ومذهبنا: أن الحيلة في الفرار من الزكاة مكروهة كراهية تنزيه. 
وأما الغزالي فقال في ابسيطه) : إنها تحريم''". واختلف المالكية متی 
يحمل من جمع أو فرق على التهمة فقال ابن القاسم: إذا فعلا ذلك 
قبل الحول بشهرين أو أقل فهم خلطاء'" . 


(۱) آنظر: «النوادر والزيادات» ۲۳۲/۲- ۲۳۳. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «مسائل ابن هانی» ۱۲۱/۱ .)۵٩۱(‏ 

(4) کذا في الأصل وفي «شرح ابن بطال» ۳۱/۸: وجب. 

(0) روئ مسلم في «صحیحه» (۱۱۸/۱۲۰۰) من حديث أبي رافع أن رسول الله 
أستسلف من رجل بكرا فقدمت عليه إبل الصدقة فأمر أبا رافع أن يقضي الرجل 
بَكْرَهُ فرجع إليه أبو رافع فقال: لم أجد فيها إلا خيارًا رباعيًا فقال : «أعطه إياه. إن 
خيار الناس أحسنهم قضاءً». 

(7) آنظر: «المجموع» 4۵۱/۵. (۷) أنظر: «المدونة» ۰۲۷۸/۱ 


ع( ا ا امب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن حبيب: آدنین ذلك الشهر وما قاربه لا يجوز لهما فيه فرقة 
ولا أجتماع. وقال محمد: إن أجتمعا أو آفترقا قبل الشهر فجائز ما لم 
يضرب حدًا”''. وقال القاضي عبد الوهاب: إذا لم يقصد الفرار زكاها 
الساعي على ما وجدها عليه» ويقبل قول ربها إلا أن تظهر أمارة تقوي 
التهمة(۲. 

تنبیه : وقع في ابن التين أن البخاري إنما أت بقوله : مانع الزكاة؛ 
لیدل أن الفرار من الزكاة لا بحل» فهو مطالب بذلك في الاخرة» وهذا 
لم يرو في البخاري فاعلمه . 

فرع : باع غنمّا بعين بعد أن زکی الغنم» ففي «المدونة» يزكي ثمنها 
من یوم زكاة الغنم ۳ وقال محمد بن عبد الحکم: يستأنف بالغنم 
حولا. قال ابن سلمة: یزکی الغنم على حول العين بالعین من جنسه 


(۱) آنظر : «النوادر والزیادات» ۰۲8۲/۲ «الذخیرة» ۱۲۹/۳ 
(۲) «المعونة» ۱/ ۲-۲۶۱ ۲. 
(۳) «المدونة» ۲۷۲-۲۷۱/۱. 





5 - باب الجيلّة قي النگاح 
۰ - حَدَّثَنَا مُسَدَّدُه حَدَّثَنَا یی بُ سَعِيدِء عَنْ غبید الله قال: حَدَتَنِي 
نافغ» ٠‏ عَنْ عبد الله ته أن زشول الله يي تّهَى عن الشار. قلث لِنَافع: ا 
قَالَ كع ابن لجل ويذككة ابنقة بنثة بر ايء ويك آخت الوجل ویلکخه أَخته 
بغثر صداق. وقال بَغض بَعْض التّاس : ار اختال حتّی تَرَوَجَ على شار فهو جَائِرٌ 
وَالسَوْط باطل. وال في المتْعةٍ : : اکام فاسذء الط باطلّ. وقال بَغْصَهُم: الْعه 
وَالشّعَارٌ جار وَالشَّرْط بَاطِلٌ. [انظر: ۵۱۱۲ -مسلم: -١415‏ فتح ۳۳۳/۱۲] 


١‏ - دتتا مسد حَدَثَنَا بخیی. عَنْ غبید الله ِن عُمَرَء حَدَتَنَا الزَه هري 
ڪن الحسن وعند الله ابنئ ند بن علي عَنْ آبیهمء اَن علي كه قِيلَ لَهُ: إن 
ابن عباس لا ری بغثعة الا ی . فَقَالَ: إِنَّ ر رشول الله ع تھی عَلهَا تزع حير 


وَعَنْ وم الحمُر الإنْسيّة. وَقَالَ بَعضٌ النّاس: إن آختال حَنّى عنم َالنْكاحٌ فَاسِدٌ 
وال بَحْضْهُمُ : النکاخ جار وَالشَّوْط اطل. [انظر: ۶۲۱۲ -مسلم: ۷- فتح ۳۳۲/۱۲] 


4 أن ۵ سول الله ية نهی عَنِ 


ديه حار لع و 
e‏ اه کج ابنة بن الرّجُلٍ وینکحه ابنته 
TT‏ شت الج و ار ان وَكَالَ 
بَعْضٌ التاس: إِنِ تال > علی رو هلي الشکار فهو جَائِرٌ» والشرط 
باطل. وق فى هه النکاح قاس وَالشَّرْظ باطل. وَقَالَ 
بَعْضهم : امه وال ا وال ظ 00 


وحديث الحَسّن و(عبد"" الله ابنی مُحَمَّدٍ بُن عَلِيّ عَنْ آبیهما 


0 5 


عَلّا له قیل لَه : نابیاس رضي الله عنهما لا رئ نة ةا 


ار 


ا أن 


(۱) في الأصل: (عبيد) والمثبت من متن البخاري وهو الصواب» وانظر «تهذيب 
الکمال» ۸۵/۱ (۳۵). 





سح التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


ود 


فقال : 1 سول اللو يك هی عَنها يوم کر وَعَنْ لخوم الم الأهلية. 
وَقَالَ ب بَعْضٌ النّاسٍ : إن اس وت نت فاد وال مضه 
کاخ ا ا 

الشرح : 


نقل ابن بطال عن بعض من لقیه : آما نکاح الشغار ففاسد في العقد 
عند العقد عند مالك" وفي الصداق عند آبي حنيفة ۳ ولا یکون 
البضع صدافا عند أحد من العلماء إلا [آن] ٩‏ آبا حنيفة یقول: هذا 
النکاح منعقد ویصلح بصداق المثل؛ لأنه يجوز عنده آنعقاد النکاح 
دون ذکر الصداق بخلاف البیع» ثم یذکر الصداق فیما بعد» فلما جاز 
هذا عندهم كان ذكرهم للبضع بالبضع كلا ذكرء وكأنه (انعقاد النکاح 
دون ذكر الصداق)””. وما كان عند أبي حنيفة من النكاح فاسدًا من 
أجل صداقه» فلا يفسخ عنده قبل ولا بعد» ويصلح بصداق المثل 
وبما یفرض. 

وعند مالك والشافعي: يفسخ نكاح الشغار قبل الدخول بها وبعده؛ 
حملا لنهي الشارع فيه على التحريم؛ لعموم النهي إلا أن مالگا 
والشافعي آختلفا إن ذكر في الشغار دراهم. فقال مالك : إن ذكر مع 
أحدهما دراهم صح النكاح الذي سمي لها دون الثانية. وقال الشافعي : 
إن سمي لإحداهما صح النكاحان معّا» وكان للتي سمّي لها ما سمي 


)١(‏ من (ص۱). 

( آنظر: «الاستذکار» ۱5/ ۲۰۲. 

(۳) انظر : «بدائع الصنائع» ۷۳/۹/۲ 

(5) ما بين المعقوفتین من ابن بطال؛ لیستقیم بها السیاق. 
(0) في (ص1): نکاح آنعقد بغیر صداق. 


معان ا جك تست( 3 هه 


وللأخرى صداق المثل. وقد سلف هذا في كتاب النكاح وهو غريب 
عنه . 

وأما المتعة فإن فقهاء الأمصار لا يجيزون نكاح المتعة بحال. وقول 
بعض أصحاب أبي حنيفة : المتعة والشغار جائز» والشرط باطل. غير 
صحيح ؛ لأن المتعة منسوخة بنهي الشارع كما سلف في بابهاء ولا يجوز 
مخالفة النهي» وفساد نكاح المتعة من قبل (المنع)”"”". 

قوله: (قلت لنافع: ما الشغار؟ قال ..) إلى آخره هو صحيح. 
في قوله : من يزوج مولاته أن الشغار يكون فيه» وذكر بعض المتأخرين أن 
الشغار إنما يصح فيمن يجبر على النكاح من غير مشورة. وذكر هنا 
e ۰‏ 1۰ ۳( 
تفسیر الشغار عن نافع وروي عن ابن عمر عند مالك" . 

7 3) 

أختلف عند المالكية في نكاح المتعة إذا ترك هل يحد إذا وطيء فيه؟ 
ففي «المدونة»: یعاقب"* وقال ابن نافع وغيره: يحد إذا علم 


(1 


( کذا في الأصل» وفي «شرح ابن بطال»: البضع. 

)۳( آنتهین من «شرح ابن بطال» ۰۳۱۷/۸ ۲۱۷ بتصرف یسیر. 

(۳) «الموطاً» ص۳۳۱ وقال الشافعي في «الأم» ۵ بعد هذا الحدیث : لا آدري 
تفسیر الشغار في الحدیث أو من عمر أو نافع أو مالك. 

(5) فى (ص۱): فصل. 

)0( «لمدونة» ۳۸۰۰۶ 

(5) أنظر «المنتقی» ۳۳۵/۳. 


س( .۷ د التوضيح لشرح الجامع الصعيع س 

وقد ذكر بعض المشيخة ضابطًا فقال: كل محرم بالسنة لاحد فيه 
أو بالكتاب حد» والمتعة كانت مباحة ما عام الفتح أو حجة الوداع 
ثم نهي عنها بعد ثلاث. 

وقال الداودي: وفي هذا الحديث بعض الوهم من بعض من ينقله 
عن علي #ه وتقدم» قال هنا : نهي عنها يوم خیبر» والإذن في المتعة كان 
بعد خيبر بلا خلاف» وإنما الصحيح: أن عليًا ه قال: نهی رسول الله 
كه عن الخمر يوم خیبر» وعن متعة النساء فتم الكلام في الحُمر وأتئ 
بكلام بعده» والواو يأتي فيها التقديم والتأخير. قال: وقول عمر #ه في 
المتعة: لو تقدمت فیها لرجمت فیها"۲. قاله تخلیظّا . 


ARN‏ مك 225 عمل 


)١(‏ رواه مالك فى «الموطأ» ص5”". وانظر «الاستذکار» ۳۰۵/۱۳ فی توجيه قول 





سس بو سس 
۵ - باب مَا يُكرَهُ من الاختیال في البُْوع 
ولا يُمْنَعْ فضّل الماء لِيُمْنَعَ به قصل الكلأ 
۲ - حدْتا (نماعیل. حَدَثَنَا مالك» عن أي الاده عن الأغزج؛ عن أي 
هریرةَ أن سول الله کل قال : رلا يمع قضْل الماء مت به قَضْلٌ الكلا». [انظر: 
۲ -مسلم: ۱۵11- فتح ۳۳۵/۱۲] 
ثم ساق حدیث آبي هُرَيْرَةَ ‏ باللفظ المذکور. وهذا انما هو 
لما آراد أن يصون ما حول بثره من الكل من النعم الواردة للشرب؛ 
وهو لا حاجة له به إلى الماء الممنوع» إنما حاجته إلى منع الکلا 
فمنع من الأحتيال في ذلك؛ لأن الکلاً والنبات (الذي”'' في 
المسارح غير المتملكة مباح لا يجوز منعه» وفیه معثى آخرء وهو أنه 
قد يخص آحد معاني الحدیث» ویسکت عن معان آخر؛ لأن ظاهر 
الحدیث یوجب ألا ینهی عن فضل الماء الا إذا آرید به منع الكلاًء 
[وإن لم يرد به منع الکلا] فلا ينهئ عن منع الماء. والحدیث 
معناه: لا یمنع فضل الماء (إلا)" بوجه من الوجوه؛ لأنه إذا لم 
يمنع بسبب غیره» فأحری ألا یمن بسبب نفسه وقد سماه الشارع 
فضلاء فان لم يكن فيه فضل عن حاجة صاحب البتر» جاز منعه 
لمالك البثر. 
والكلاً -مهموز : العشب الرطب ولا يقال له : حشیش ؛ حتی يهيج . 


IRD‏ جع ی وق 
)١(‏ في الأصل: التي. 

(؟) من «ابن بطال» ۳۱۸/۸. وبها يستقيم السياق. 

(۳) کذا في الأصل ويستقيم السياق بدونها و«انظر شرح ابن بطال». 


ب(بس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
1 - باب مَا یکره من التتاخش 
۳ - حدَتَا یب ن سَعِيدِء عَنْ مَالِكِء عن تافع» عن ابن عُمَرَ أنَّ زشول الله 
اه نَهَى عن النّخْش. [انظر: ۲۱4۲ -مسلم: 1011 -فتح ۳۳۹/۱۲] 
ذکر فیه حدیث ابن عم رضی الله عنهما آنه ال من عن الَجُش. 
وقد سلف» ووجهه أنه ضرب من التحیل فى تکثیر الثمن» وقد سلف 
تفسیره. فان ترك وفانته السلعة» وکان ذلك بعلم صاحبها كان له الأقل 
من الثمن» أو القيمة. قاله ابن التين وأصل النجش: الاطراء. 


قت دن 2 جيه ل تا د لل 


س( سسحت التوضيع شرح الجامع الصحيع 


ال الكلاباذي: إسحاق بن ابراهیم» وإسحاق بن منصور يرويان عن 
يعقوب بن إبراهيم بن سعد الزهري. 

ثانيهما: في ألفاظه ومعانيه 

الاولی: قوله: (يا مُعَادُ ) أما (ابن) فمنصوب قطعًا"“ ويجوز 
في معاذ النصب والرفع» واختار ابن الحاجب النصب عَلَئْ أنه (تابع 
ل(ابن) فيصيران”" كاسم واحد مركب كأنه أضيف إلى جبل» 
والمنادى المضاف منصوب قطعًاء واعترضه ابن مالك فقال: الأختيار 
الضم؛ لأنه منادئ علم ولا حاجة إل إضمار. 

الثاني : (لبيك): مشتق من لب يقال: لب بالمكان لبا والب إلبابًا إذًا 
أقام به» ويني؛ لأن معناه إجابة بعد إجابة كما قالوا: حنانيك. أي: 









رحمة بعد وماد 





قال الأزهري: ومعنئ 1 
إقامة» أصلها لبين فحذفت النون للإضافة. قَالَ الفراء: نصبت عَلَى 
المصدر؟ أي: كقولك: حمدًا وشكرًا. 

الثالثة: الرديف: الركوب خلف الدابة. قال ابن سيده: ردف الرجل 
وأردفه وارتدفه: جعله خلفه عَلّى الدابةء ورديفك: الذي يرادظك» 
والجمع: رُدّناء ورُدَافَئء والردیف: الراكب خلفك: والرداف 


6 


موضع مركب الردیف! 








( اتید المهمل» ۳/ 56-۹۳۲ 

)وره بهامش الأصل تعليق نصه: يجوز فيه الضسم» ذکره ان مالك ... ومثله فاعلمه. 

)١(‏ كذا في الأصول» والمعنئ لا يستقيم» ولعل الصواب: علئ أنه مع ما بعده كاسم 
واحد. أنظر: «فتح الباري؟ ۲۲۹/۱ 

40 «تهذيب اللغةا 5914/4 زه «المحكمة ۷/۱۰ 





۷ - باب ما ی من الختاع الُيُوع 
وَقَالَ ألو ياعون الله كما پخادغون آدمیّا ل ات 
الْأَمْرَ عیانا گان أَهْوَنَ عَلَّتَ . 
۶ - حدََنا إسْمَاعِيل» حَدَّثَنَا مَالِكه عَنْ عبد الله بن دیتاره عَنْ عبد الله ِن 
مر رضي الله عنهما أَنَّ زجلا ذکر لب يد أنه دم في البیوع» فقال: «ذا بَايَعْتَ 
فمل : لا خِلابَة). [انظر: ۲۱۱۷ -مسلم: ۱۵۲۲- فتح ۳۳۱/۱۲] ۱ 


کا واه وكيع بن الجراح» عن سفيان بن عبينة عند 


ثم ساق البخاري حديث ابن عمر السالف في البيوع أن رجلا ذكر 
لرسول الله ية أنه يخدع في البیوع فقال : (إذا بايعت فقل : لا خلابة) . 

أي: لا خديعة ولا غبن فإن ذلك لا يحل مثل أن يدلس بالعيب 
أو يسمي بغير أسمهء فلا يحل مطلقّا وآما] " الخديعة [التي 
هي] ۳" تزيين السلعة والثناء عليهاء والإطناب في مدحها فمتجاوز عنه 
ولا ينقض له البيع . 


ل جح كد ون تح کل 


( قال ابن حجر في «فتح الباري» ۳۳۱/۱۲: وصله وكيع في «مصنفه». عن سفيان 
ابن عبينة» عن أيوب وهو السختياني. اه. 
0 ليس في الأصلء والمثبت يستقيم به السياق. وانظر «شرح ابن بطال» ۳۱۹/۸. 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۸ - باب ما يُنْهَى 
من الاختیال للْوَلِيّ في اليتِيمَة المرغوبة. 
وَأَنْ لا يُكَمُلَ صداقها. 

0 - حََدََنَا أبُو الیمان. حَدَّثَنَا سعَيْبٌء عن الزّهْرِيٌ قال: كَانَ عُرْوَة بجت 
لَه سال عَائْضَة: وان ِف آلا تُقَيِظوا في ال اتک ما طاب لک ین السا 
[النساء: ۰]۳ قَالَتْ: هي اليَتِيمَةٌ في حجر ولیهاء فرب في مَالِهَا وَعِمَلِهَاء فیرید 
رها اذى من سُئَةَ نسائهاء لوا عن نِكاجِهنَ الا آن یُفیطوا لَهُنّ في إِكْمَالٍ 
الصَّدَاقِء ثم أَسْتَفْتَى النَّاسُ وشول الله يكل َد ال الله: وَمسْتَفْتُوئكَ فى السا + 
[النساء: ۱۳۷] در امحدیت. [انظر: ۲4۹4 -مسلم: 2۳۰۱۸ فتح ۳۳۷/۱۲] 

ثم ساق عن عَایشَةٌ رضي الله عنها في: وان حف آلا نقیظوا في 
نی که [النساء: ۰۲۳ إلى آخره سلف . 

وفيه: أنه لا يجوز للولي أن يتزوج يتيمة بأقل من صداقهاء ولا أن 
يعطيها من العروض في صداقها ما لا يفي بقيمة صداق مثلهاء وقال 
ابن عباس رضي الله عنهما: قصر الرجل علی أربع من النساء من 
أجل الیتامین ۱). 

ومعناه: أن سبب نزول القرآن بإباحة أربع كان من أجل 
سؤالهم عن الیتامی» وكانوا يستفتونه لما كانوا يخافونه من الحيف 
عليهن» فقيل له: إن خفتم الحيف عليهن فاتركوهن فقد أحللت لكم 
أن تنكحوا أربعًا. 


ن 


(۱) رواه الطبري فى «تفسیره» ۳/ هلاه (۰)۸8۵ ابن آبي حاتم في «تفسیره» ۹/۳/ 
۵ (۶۷۵۵). 





سے مب الج 

فإن قال قائل ممن لا فهم له بكتاب الله من أهل البدع : كيف يخافون 
ألا يقسطوا في اليتامي ويؤمرون بنكاح أربع» وهم عن القسط بينهن 
آعجز؟ 

قال آبو بكر بن الطیب : ومعنی الایة: إن خفتم ألا تعدلوا في الیتامی 
الأطفال اللاتي لا أولياء لهن یطالبونکم بحقوق الزوجية» وتخافوا من 
آکل آموالهن بالباطل ؛ لعجز الأطفال عن منعکم منها فانکحوا سواهن 
ار من الفساء الیل الفاذرات علي تير أموالهة زات 
الأولياء الذین یمنعونکم من تحیف آموالهن» ويأخذونكم بالعدل 
بينهن» فإنهم عند ذلك أبعد عن أكل أموالهن بالباطل والاعتداء 
عليهن. قال النحاس: وأهل النظر على قول عائشة رضي الله عنها. 
قال المبرد: التقدير: فإن خفتم ألا تقسطوا في نكاح الیتامی . ثم 
حذف هذاء ودل عليه #تأتكخأ»4”'' وقال بقول ابن عباس رضي الله 
عنهما جماعة من أهل اللغة منهم: الفراء وابن قتيبة”"» وقول عائشة 
آعلی إسنادًا وأجود عند أهل النظر. 


SIRT‏ كد ل قوسل 


( من (ص۱). 
() «معاني القرآن» للنحاس ۲/ ۱۳-۱۲ ونقل کلام المبرد. 
(۳) «معاني القرآن» للفراء ۰۲۵۳/۲ «تأويل مشکل القرآن» لابن قتيبة ص ۷۲. 





u 7‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩‏ - باب دا عَصَبَ حارِيَةٌ هَرَّعَمَ أَنَّهَا مات 

قَقْضِيَ بقيمَة الجَاريَةِ الميَْةِ ثم وَجَدَهَا صَاحِبّهَاء قَهي لَه ویر 

امه ول تكون القيمة. :وتال شض لاس الجَارِيَةُ 

لِلْعَاصِبٍ لأَحَذِهِ القِيمَة» وَفِي هذا یال من آشتهی هی جَارِيَة 
رَجُلٍ لا ییاه ٠‏ فَعَصَبَهَا وَاعْتَلَ بِأنّهَا مَانَتْ خی یا خد ربا 
قیمتَها > قَيَطِيبٌ لِلْعَاصِبٍ جَارِيَةَ غیْره. فال : «أَمْوَالُكُمْ عَلیکم 

حرام «ولکل غادر واه یوم القَیامة» . 

7 - دنا أب ڪيم حدقنا سَفيَانُء عن عبد الله بن دیثاره عن عبد الله بن 
عُمَرَ رضي الله عنهماء عن انب يل قال: «لِكُل عادر لوا یوم القِيَامَةِ یعرف 
به). [انظر: ۳۱۸۸ -مسلم: ۱۷۳۵- فتح ۳۳۸/۱۲] ۱ 

ثم ساق حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء عن رسول الله تاه ال : 
الكل غادر لوا یوم القِيَامَةٍ رف به» . 


SSNS IKK SRK 





۰ - باب 


۷ - حََدِّتَنًا مد ن کثیره عَنْ شفیان» عَنْ هشام» عن عغروةء عَنْ رنب ابنة 


۳ 
7 


E 3‏ وی مکی مزا 0 و ۳4 2 سكس هم 5 

ام سَلمة» عَنْ آم سَلمةء عن النبی َي قال: «نما أنا بشر» وانکم تختصمون » 
ر مر # و پر بخ 02 ر 2 ان اده قي افع وا ۲و 1 o‏ 86 
ولعل بَعضکم أن یکون ألحَنَ بحجته من بَعض واأفضي له على نحو ما 
۶ ور و مره یمه 3 o‏ لك گر 20 12 e‏ ی و و 
اسمع » فمن فضیت له من حق آخیه شيئًا فلا بأخذ. فانما أقطع له قطعة من 
الثار». [انظر: ۲4۵۸ -مسلم: ۱۷۱۳- فتح ۳۳۹/۱۲] 


7 ۰ > م 0 ا 
ساق فيه حديث زینت» عن ام سلمة رضي الله عنها عن رسول الله 
شر ر بو ام 7 اب ها 2 2 
ككل قال : «انما آنا سر واٍنکم تَختَصِمُونَ إلى ..». الحديث. 


احتج البخاري في هذا الباب على أبي حنيفة» ورد قوله أن الجارية 
للغاصب إذا وجدها ربها. واعتل آبو حنيفة بأنه إذا أخذ قیمتها من 
الغاصب فلا حق له فیها؛ لأنه لا یجمع الشيء وبدله في شيء واحد 


ع مس 


أبدّاء والصحيح ما ذهب إليه البخاري» وهو قول مالك والشافعی 
زائ تور أن اس ين آن بیرق الم وا نها وهو أن 
يمسك القيمة ویترکها. وهذا إذا أخفاهاء وزعم آنها ماتت» دون 
الغاصب» وان وجدها عند الغاصب لم تتغير» وهى أحسن مما كانت 
يوم غصبهاء ولم يكن جحدها الغاصب. ولا حكم عليه بقيمتها فليس 
له إلا آخذها ولا يأخذ قيمتها. هذا قوله فى «المدونة» وهو مشهور 


() آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۷۹/6 «المدونة» ۰۱۷۱/4 «مختصر المزني» 


ص ۱۵ ۰۱ 
في الأصل : «منه) ولعله تحریف. 





بجع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


مذهبه( وذکر في «الزاهي» عن بعض آصحاب مالك أنه ليس له أن 
يجيز بیع الغاصب وا سل مذهب الشافعي”- وإن وجدها عند 
مشتریها وکانت من الوخش ولم تتغیر لم يكن له إلا أخذهاء وان 
كانت رائعة فأطلق الجواز في «المدونة» كما سلف. 

وقال مطرف وابن الماجشون: هو مخیر بين آخذها أو قیمتها إذا 
غاب علیها الغاصب(۳ والحجة لمن خالف آبا حنيفة بيان الشارع: 
أنه «لا يحل مال مسلم الاعن طیب نش مت .وان عکم الاك 
لا يحل ما حرم الله ورسوله لقوله اك: «فلا يأخذه فإنما آقطع له 
قطعة من النارا. 

وقال آبو حنیفة: إن القبمة ثمن. لیس کذلك؛ لأن القيمة نما 
وجبت؛ لأن الجارية متلفة لا یقدر عليهاء فلما ظهرت وجب له 
آخذها؛ لأن أخذ القيمة ليس ببیع يبيع بائعه به» وانما آخذها؛ 
لهلاكهاء فلما زال ذلك وجب الرجوع إلى الأصل الذي كان عليه 
وهو تسليم الجارية إلى صاحبها. 

وقد فرق أهل العلم بين القيمة والثمن» فجعلوا القيمة في الشيء 
المستهلك وفي البيع الفاسدء وجعلوا الثمن في الشيء القائم» والفرق 
بين البيع الفاسد والغصب أن البائع قد رضي بأخذ الثمن عوضًا عن 


.١ 9.5/5 «المدونة»‎ )١( 

(0) آنظر: «البيان» للعمرانى ۰۷۰/۷ 

6 أنظر: «النوادر زالذیادات) ۳۸۰ 

)٤(‏ رواه أحمد 8۲۳/۳ من حديث عمرو بن يثربي» وفي الباب عن غير واحد من 
الصحابة : آنظر «تلخیص الحبیر» ۳ N‏ صححه الألباني في 
«الارواء» (۱6۵۹) مفصلا طرقه وما فیها فانظره. 





حت عو ی یت 


سلعته وأذن للمشتري في التصرف فيهاء وإنما جهل السنة في البيعء 
فإصلاح هذا البيع أن يأخذ قيمة السلعة إن فاتت» والغاصب غصب 
ما لم يأذن له فيه ربه وما له فيه رغبة» فلا يحل تملكه للغاصب 
بوجه من الوجوه إلا أن يرضى المغصوب منه بأخذ قيمته. 

وقد ناقض أبو حنيفة في هه المسألة فقال: إن كان الغاصب حين 
آدغ رب الجارية قیمتها کذا وکذا جحد ما قالع وقال : قیمتها کذا وکذا 
وحلف علیه» ثم قدر على الجارية كان ربها بالخیار إن شاء سلمها 
بالقيمة وان شاء آخذها ورد القيمة؛ لأنه لم (يقف)”' بالقيمة التي 
آدعاها رها وهذا ترك مته لقوله: ولو کانت القيمة تما ما كان 
لرب الجارية الخیار فیما معناه البیع؛ لأن الرجل لو باع ما يساوي 
مت دارا بعشرة ای كان رس اس ولم یجعل له 
رجوع» ولا خيار. 

فرع : إذا آدعی الغاصب هلاکها فأخذت القيمة» ثم ظهرت عنده 
فإن علم أنه آخفاها ردها صاحبها على ما سلف إن شاءء وان لم یعلم لم 
يكن للمخصوب منه شيء الا أن یکون أقر باقل من الصفة فیغرم تمام قمية 
الصفة . 

قال آشهب : ویحلف أنه ما آخفاها وتبقی له إذا كانت على الصفة 
التي حلف علیها . وفي «المبسوط» : یرجع في الجارية ويرد القيمة التي 
آخذ إذا آقر بقل من الصفة. 


)١(‏ کذا بالاصل. وفی ابن بطال: یعط. 
(۲) آنظر : «المحیط البرهانی» بنحوه ۲۱-۲۰/۸. 
)۳( من (ص۱). 





برد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال بعض المتأخرين: سواء وجدها على الصفة أو غیرها یرجع 
إلى ربها ویحمل على أنه آخفاها قیل: وانظر لو قال: غصبت 
جارية سوداء للخدمة قیمتها عشرون فثبت آنها بیضاء قیمتها مائف 
هل هذا بخلاف جحده بنص الصفة؟ 

فائدة : قوله : ( «آلحن بححته» ) أي: آفطن مأخوذ من لحن 
بالتحريك» یقال: لحن بالکسر. واللحن بالسکون: الخطاً يقال 
منه : لحن -بالفتح- أي : أخطأ . 


يح RNS Û‏ تسش 





س چنب ال سس( 
۱ - باب في الاح 


۸ - حَدَثَنَا مشاه لم بُنْ إِبْرَاهِيمَ» حدقا مشام. حدقا یی بی آي کیو عن 
أبي سَلمةء عَنْ أي هُرَيْرَةَه ڪن اللي با قال: «لاتنکخ البكرٌ حى كد وا 
النَيّبُ حى شتا . فقیل: + يا وشول اء کیت و٩‏ قال: «ذاسکتَت». وقال 
غص النّاس: إِنْ 1 ستأدن البکز وا رخ فاختال رجل فاقاع شَاهِدَيْ ژور أن 
ترجه برضاها انیت القاضي نکاخها وَالرّوْجُ یلمآ التَّهَادَةَ بَاطِلَةُء فلا بَأْس أَنْ 
يَطَأَهَاء وَهْوَ تزویخ مم [انظر: ۵۱۳۱ -مسلم: 7۱2۱٩‏ فتح 4/1۲[ 

11 - حَدََنَا علي بل عبد الله ختنا سفیالء خن ینب سَعِيدء عن 
القاسمء أن آفز 1 اه من ولد جغفر توف أَنْ رجا ولیها َي گار زسث إلى 
سيين من ع الأنْصَارِ: عَبْدِ الرَحْمَنٍ وجني ابني جَارية. قالا: قلا کک قَإِنَ خَنْسَاءَ 
بت خذام آنکخها أَبُوهَا هي كَارِهَةٌ فَرَدَ د الب ية ذَلِك. قال سيان وَأَمَا عَبد 
الوَحْمَنٍ فا یه 1 + عَنْ أبيه : إِنَ خَنْسَاءَ. [انظر: ۵۱۳۸ -فتح ۳۳۹/۱۲] 


۰ - حًا e‏ ا 
هريرة قال: قال سول الله 4 
كی تُسْتََدّنَه. قالوا: کیت قال: «أَنْ تَنکت». وَقَالَ بفض النّاس: ان هیا 
ان بِشَاهِدَيْ ژور عَلَى تزویج رخ تب بأفرهاء فَنْبَتَ ت القَاضِي نکاخها از 
الوح یلم له 1 یتزژجها قط فَإِنَّهُ يَسَعْهُ هذا الدُكاء ولا بش با ا 
[انظر: ۵۱۳۱ -مسلم: 2۱21٩‏ فتح ۱۳۱۰/۲ 
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91/١‏ - ریت ا وام ڪن ابن جرج ن ابن أبي مُلَيْكة: » عَنْ ذکوَانَ» عَنْ 


عَائْسَّةَ رضي الله عنها قالث: قال وَسُولٌ الله , يك «البکر تُسْتَاذْنُ». قُلْتُ: ن 00 
تشتخبي. . قال : ْنَا صماتها» . وقال بَفض الاس : إِنْ هوي ل جَارِيَة ة يَتِيمَةَ أ 
بكرا فَأَبَتْ فاختال فَجَاءَ بشاهدي ژور غلی آنه تَرَوَجَهَاء > قأَدرک فرضیّت اليَتِيمَةٌ» 


جه ل م 


0 





س( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فقبل القاضي شهادة الور وَالرّوْجُ يَعْلّمْ ببطلان ذَلِكَء حل لَهُ الوطه. [انظر: ۵۱۳۷ - 
مسلم: 2۱2۲۰ فتح ۳2۰/۱۲] 

ذکر فیه حدیث بي هُرَيْرَةَ 4# السالف: «اثنكح البكرُ حَنَّى 
تن ولا لیب حك تنتامر». قیل: یا 0 اش کیّت إِذْنْهَا؟ 
فال: ذا سَکَتَث». وال بَعْض الثاس: | ا البکر وَلَم 
َرَج قاختال رجل ماقام شامدي ژور از 0 پرضاقا. هابت 
ا نِكَاحَهًا الوم یلم أن الْشَّيَادَة بَاطلّت كك بان آن نياع 
وَهْوَ تزوِيجَ صحبخ. 

ثم ساق حدیث سُفْيَانَ تا یی بْنُ یه ۳ 
من ولد حفر تحرّفث أن رجا ولا رفي کار فارسلث إلى شیخین 
ین الأنصار: عبد الحم وَمْجَمّع ابن جَارِيَةء قا 1 و 
خنساء بنت خذام نها بوا و کار كرد وضو 
ان ومد الرّحْمَنِ فَسَمِْئُهُ يَقُولُ 27 کا 

ثم ساق البخاري ۳ حديث بي هریرة 4 : و ای حت 
تشتامی ولا تنکخ البکر حَنَى تُسْتَأَدَنَ». عَالوا eT‏ قال: 
«أنتَسْكتَ». وَقَالَ بَعْضٍ لاس : إن اختّال نْسَان 9 رور عَلَىْ 
تزویج مرا تیب بِأَمْرِهَاء كَأَنْبَتَ ا N‏ 


۹ 


لم ی و ما 0 نه بسَعه هلا النکاش و 0 پالمقام له فا 
5 0 حديث عَايْشَةَ ئِشَّةَ رضي الله عنها ایک تسا قَلْتٌ: ژن 


البکر تَسْتَسْبِي . قَالَ: سا صْمَاتها». وَقَالَ بَعْض النّاس: إِنْ هوي 
رجل e‏ او بكُرًا فَأَبَتْ ٺ فاختال فَجَاءَ بشَاهِدَيْ ژور عَلَى 


ان رو ها وا روفي اتمه فقبل القاضي شهادةً الرّور 
وَالرَّوْحُ یلم ببظلان ذَلِكَء حل له الوَظء. 


سس تبس سس( 

وفي «الصحاح»: کل فهو ردقه" وفي مجمع 
الفرانب»: ردفته ركبت خلفه. وأردفته: أركبته خلفي. وفي «جامع 
القزاز»: أنكر بعضهم الرديف» وقال: إنما هو الردف» وحكي 
ردفت الرجل وأردفته دا ركبت وراءه» وإذا جثت بعده. 

وأرادف الملوك في الجاهلية: هم الذين كانوا يخلفون الملك 
كالوزراء. وعند ابن حبيب: يركب مع الملك عديله أو خلف وإذا قام 
الملك جلس مكانه» وإذا سقي الملك سقي بعده. وقد جمع ابن منده 
آرداف الي وك ف فبلغوا نیا وثلا 














أحدها: أن الأول قبل نزول الفراتض والأمر والتهي. قاله سعيد بن 
المسیب وجماعة. 

ثانیها: أن کل لمن قالها وأدئ حتها وفرائضهاء قاله الحسن. 

ثالثها: أن ذَلِكَ لمن قالها عند الندم والتوبة ومات علیها وهو قول 
البخاري» كما سيأني في كتاب اللباس إن شاء الله تعالئ. 

راز : آن المراد حرم عليه الخلود! لقوله 
في قله 









ب خَرْلٍ ین إيمانه" وها فيه قوة. 


0( #الصحاح» 179/4 
۶ سبق برق (45) كتاب: الإيمان. باب: تفاضل اهل امن في الأعمال. 
وسياتي برقم 1830 كتاب: الرقاق» باب: صفة الجة والثار. 


لا يحل هذا النكاح للزوج الذي أقام شاهدي زور على رضا المرأة 
أنه تزوجها عند أحد من العلماء» وليس حكم القاضي بما ظهر له من 
عدالة الشاهدين في الظاهر مُحِلّا ما حرم الله؛ لقوله ات : «فانما أقطع 
له قطعة من النار»""" ولتحريم الله أكل أموال الناس بالباطل» ولا فرق 
بين أكل المال الحرام ووطء الفرج الحرام في الإثم. 

قال المهلب: واحتيال أبي حنيفة ساقط؛ لأمر الشارع بالاستئذان 
والاستئمار عند النکاح» ورد نكاح من تزوجت كارهة في حديث 
خنساء وقد قال تعالی : «فا سوه آن کین د [البقرة: 
۲ فاشتراط الله رضاها في النكاح یوجب أنه متيل عدم هذا 
الشرط فيه لم يحل» وإنما قاس أبو حنيفة مسائل هذا الباب على 
القاضي إذا حكم بطلاقها بشاهدي زور وو e‏ آنه تجو أن 
يتزوجها من لا يعلم بطلان هذا (الطلاق)"" "» ولا تحرم عليه 
بالإجماع فكذا يجوز أن يتزوجها من عَلم ولا تحرم عليه. 

وهلذا خطأ في القياس» وإنما حل تزويجها لمن لا يعلم باطن 
أمرها؛ لأنه جهل ما دخل فيه» وأما الزوج الذي أقام شاهدي الزور 
فهو عالم بالتحريم متعمد لركوب الإثم فكيف يقاس من جهل شیک 
فأتاه بعذر يجهله علل من تعمده وأقدم عليه وهو عالم باطنه . 

ولا خلاف بين العلماء أنه من أقدم علئ ما لا يحل له فقد أقدم على 
الحرام البين الذي قاله فيه الشارع: «الحلال بين والحرام بين 


.)191/5( سلف قریّا في الباب قبله برقم‎ )١( 
في الأصل: (النکاح) والمثبت من ابن بطال وهو الملائم للسياق.‎ ( 





٤ء‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وبينهما آمور مشتبهات)'› وليس للشبهة فيه موضع ولا خلاف بين الامة 
أن رجلا لو أقام شاهدي زور على ابنته آنها أمته» وحكم الحاكم بذلك 
لا يجوز له وطوها فكذلك الذي شهد علئ نكاحهاء هما في التحريم 
سواءء والمسألة التي في آخر الباب لا يقول بها آحد. وهي خطأ 
کالما المت ۱ 

ولا خلاف في الأموال أن الحاکم إذا حکم بها هو في الباطن على 
خلاف ما حكم به » لم ينقل حكمه في الباطن» وإنما ذلك عند أبي حنيفة 
في الطلاق والنکاح والنسب فان شهدوا في أمة رجل أنها ابنة آخ 
وحکم بذلك» ثبت النسب وحرمت عليه وورثت. 

وذکر في «المعونة» عن آبي حنيفة : إذا شهدوا بزور على الطلاق 
تصیر المرأة مطلقة بحکم الحاكم» ویجوز لها أن تتزوج» ولا يجوز 
لأحد شاهدي الزور أن یتزوجها» وهو عند مالك زانِ؛ لعلمه أنه لم 
یطلق» وذکر مسألة النکاح المتقدمة» وزاد عنه: إذا شهد له شاهد 
الزور على ذات محرم آنها زوجته أن الحکم لا ينفذ في الباطن 
ولا تکون زوجته» وکذلك إذا آقدم شاهدا زور في دعوی قال: 
فیحکم الحاکم له فانه لا ينفذ» وفرقوا بين الموضعین فان کل موضع 
جاز أن یکون للحاکم ولاية في آبتداء فعلی نفذ حکمه فيه ظاهرا 
وباطتا؛ وکل موضع لا ولاية له في آبتداء فعله لم ينفذ ظاهرًا دون 
الباطن كان للحاکم ولاية في عقد النکاح» وفي أن یطلق على 
غیره» ولا ولاية له في تزویج ذوات المحارم؛ ولا في نقل الأموال 
فكذلك لو آدعی رجل أنه قتل ولیّا له» وأقام شاهدي زور فحکم 
(۱) سلف برقم (۵۲) کتاب الایمان» باب: فضل من آستبراً لدينه. 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۲6-۳۲۳ 





لاعت سس لا 
الحاكم بالقود لم يكن لمن حُكم له أن يقتل؛ لأن الحاکم ليس له أن 


يقتدي القتل قال : ودلیلنا قوله تعالى : ولتت من السا [النساء: ۲6] 
الآية. فحرم المحصنة وهي التي لها زوج إلا إن ملك الکوافر 
بالسبي وعند المخالف: آن الف لها زوج تحل بحكم الحاكم 
بشهادة زور بطلاقها . 

والحدیث السالف : (إنما أنا بشر .»۳ إلى آخره» صريح في أن 
حکمه بما لیس بجائز للمحکوم له لا يحل له وبالقیاس على المال 
وغیره كما سلف. ثم الحدیث عام في قوله : «فلا يأخذ منه شيئًا) 
سواء كانت زوجة أخيه أو ماله. 

قال الشافعي : ولو كان حکم الحاکم يحل الأمور عما هي علیه 
لكان حکم الشارع أولئ”"' . 

ولا ا مون خن ا 

فصل : 

قوله في حديث خنساء : (فلا تخشين). صوابه : بكسر الياء وتشديد 
النون؛ لأنه فعل مبنى علی النون المشددة» وان جعلته للمخاطبة فيكون 
غيز تین في الاعراب اٍذ لم تحذف النون منه في النهي *. 


.)1951/ سلف قریّا برقم‎ )١( 

(۲) أنظر «مختصر المزني» ص8۰۲. 

(۲) آنظر «النوادر والزیادات» ۰۲۳۳/۸ 

)1( قوله : (فلا تخشین) بلفظ الجمع خطاب للمرأة المتخوفة وأصحابها. وقال الحافظ 
في «الفتح» ۱۲/ :۳٤١‏ وظن ابن التين أنه خطاب للمرأة وحدها فقال : الصواب .. 
فذکر ما قاله المصنف هناء وانظر «عمدة القاري» .٠٠٥ /١۹‏ 





2ب ل ميب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فصل : 
(قوله)27: (فأدركت) . آي : بلغت» وقوله قبله: (وإن هَوي). هو 
بكسر الواو على وزن فعل وعلم وحذر. 


KN‏ رد هدز نز هس 


.)١ص( من‎ )١( 





۲ - باب مَا يُكْرَهُ من اختیال المرأة مَعَ الرّوْجِ والضرایر. 
تا نَرَلَ عی الب يل في بت 


۷۲ - حََدَثَنَا عُبَئْدٌ ِن إسْمَاعِيلء دنا أَبُو أسَامة» عَنْ هِشَامء ڪن آبیه» عَنْ 
عَائِْشَةَ قالث: + کان تشون الله ل حب اخلواء وج العسل, وَكَانَ إذَا صَلَّى العضر 
آجاز علی نسائه فیلو من فَدَخَلْ غلی حفضة فاختب TS‏ 
سء فسألث عن ذَلِكَ (فقال)۲۳ لي: : فلت مر من قومها عة سل فسقّث 
سول الله عله مه سوب . فلت آما والث لَنَخْتَالَنَ له . فک دك لسَوَةء قُلْتُ: : لد 
دَخَلَ عَلَيِكِ فَإِنَهُ سیذئو مِنْكِء فقو له يَا ر سول اللهء آکلت مَعَافِير؟ فَإِنَه شتقول: 
ا ارا : ما هذه الريح؟ ان وشول الل يثة يَشْتَدُعَلَيهِ أن وجد مِنْهُ الزيخ؛ 
نه 2 و + سقثني حَفْصَةٌ شَرْبَةَ عَسَلٍ. مولي لهُ: : جَرَسَث نَخْلَهُ الغزفط اقول 


9 ۳ 


ذلك وَكُوْليَه آلت پا فيه 
قَلَمَا دَخَلَ علی سَوْدَةَ قُلْتُ: تقول سَودَةٌ: ِي لا إله إلا هو لَقَدْ كذ 
اقل بالذي قَلْتِ لي وب لَعَلَى البَابء فزقا مِنْكِء قلق كنا وهو عي 


يَا زشول اله أکلت مَعَافِير؟ قال: : «لا». قلْتُ: فما هذه از قال: 7 حفصة 
e‏ . قلث: o‏ و تک 


الله ألا اشقیات 5 قال: ولا حَاجَة د لى به) - قالث: تقول سَوْدَةٌ سْبِحَانَ الله لَقَدْ 
حَرَمْنَاهُ. قالث: فلت لَهَا: آشکتی. [انظر: 4٩۱۲‏ -مسلم: -۱٤۷٤‏ فتح 1842/11 . 


ثم ساق حدیت اة رضي الله عنها قَالَتٌ : 0 الله کار 
لحف الا و الل و كان إذا على ال جار علق تسا 


)١(‏ كذا في أصل اليونينية» وفي هامشها أنه في نسخ: فقيل. 





ونب -د اسمس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحديث سلف في النکاح "" يقال: جاز الوادئ جوارًا وأجاز: 
قطعه . وقال الأصعمي : جازه: مشی به وأجازه: قطعه وخلفه 
وأجزت عليه آی: نفذت» وكذلك جزت علیه. وذکره ابن التين 
بلفظ جاز وقال: کذا وقع في (المجمل»(۲) و«الصحاح» ۳ وجزت 
الموضع : سلکته وسرت فيه وأجزته: خلفته وقطعته. والحلواء تمد 
وتقصر . قال الداودي : يريد التمر وشبهه. قال: وقوله هنا أن التي 
سقت العسل حفصت غلط ؛ لأن حفصة هي التي تظاهرت مع عائشة 
في هذه القصف وإنما شربه عند صفية بنت حبي» وقیل : عند زينب» 
وقد سلف الخلف في ذلك في التفسير وأن الأصح آنها زینب. 

والمغافير: جمع مغفور يروئ بالياء كما قال الداودي قال 
ابن التين: وروينا: مغافيرًا هنا مصروقًاء وهو جائز ألا يصرف أيضًا 
مثل سلاسل وقواریر» وقد سلف تفسير المغافير في الأيمان في باب: 
إذا حرم طعامًا”؟'. والتفسير © وما فيه من الغريب في: الطلاق في 
باب: لر ضرم مآ ل له که“ . 

و(جرست): آکلت. ومنه قيل للجمل جراس. وقال الداودي: 
جرست يعني : تغیر طعم العسل لشيء يأكله النحل» قال: والعرفط : 
موضع والذي ذکره غیره أنه شجر من العضاه ينضح المغفورء 


(۱) سلف برقم (۵۲۱۷) باب: دخول الرجل على نسائه في الیوم. 
(؟) «مجمل اللغة» ۲۰۳/۱ مادة (جوز). 

(۳) «الصحاح» ۸۷۰/۳ مادة (جوز). 

(8) سلف برقم (11۹۱). 

(۵) سلف برقم .)4٩۱۲(‏ 

(7) سلف برقم (۵۲۲). 





سس تب دب سس( 


وثمرته بیضاء مدحرجة. قال الجوهري: وبرمة کل العضاه صفراء إلا أن 
العرفط فبرمته بیضاء؟. 

وقولها: (ألا آسقيك منه) تقرأ بضم الهمزة وفتحها وجمعها لبيد 
في فوله : 

وفی (الصحاح) : سقیته له ۲ وان لماشیته+۳؟. 

فيه جواز آجتماع الرجل مع إحدئ نسائه في یوم الأخرئ في النهار؛ 
لأن القسمة التي یقضی بها للنساء على الرجال هو اللیل دون النهار؛ 
وأما الجماع فسواء في الليل والنهار فلا يجوز أن يجامع أمرأة في یوم 
الأخری. وأما دخوله بيت من ليس یومها فمباح وجائز له آن اگل 
ویشرب في بیتها في غير یومها ما لم يكن الغداء المعروف أو العشاء 
ما ذکرناه" "۰ ومعنى الترجمة ظاهر في الحديث إلا أنه لم يذكر ما نزل 
عل رسول الله د فهو قوله تعالی : «لم صرم ما أحل أله لك [الحريم: ]١‏ 
لما قال: «شربت عسلا ولن آعود» وقيل: إنما حرم جاريته مارية» حلف 
أن لا يطأهاء وأسر ذلك إلى حفصة فأفشته إلى عائشة ونزل القرآن فى 
CD +‏ 
دنت 


(۱) «الصحاح» ۵/ ۰ مادة (برم). 

(۲) السایق ۲۳۷۹/۲. (۳) «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۲۵. 

(5) رواه الطبراني ۱۱۷/۱۲ (۱۲۲۶۰) من حدیث ابن عباس وقال الهيثمي في 
(المجمع» ۱۷۸/۵ : رواه الطبراني؛ وفیه إسماعيل بن عمرو البجلي» وهو ضعیف؛ 
وقد وثقه ابن حبان» والضحاك بن مزاحم لم یسمع من ابن عباس » وبقية رجاله ثقات. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ - باب ما يُكرَهُ من الاختیال في الفزار مِنَ الطاغون 

۳ - حََدَّتَنَا عبد الله ر ُن مَسْلَمَة عَنْ مَالِكِء عن ابن شهاپ. عَنْ عند اله ِن 
عامر بْن رَبِيعةَ» أَنَّ كُمَرَ بى الطاب #ه خرخ إلى شام َلَمّا جَاءَ بسزغ بَلَعَهُ أن 
الوَبَاءَ وق بالشأم» فََخبرة عَنِدُ ان بْنُ عَوْفٍ أنَّ زشول الله عة قال: ی 
برض قلا ندموا عَلَيْه وَإِذَا وَقَعَ برض ونم بها فلا تخرجوا فِرَارًا منه». 
فرجع عم مِنْ سَزغ. [انظر: ۵۷۲۹ -مسلم: ۵۹- فتح ۳۹۶/۱۲] 

وعن ابن شهاب» عَنْ شام ن عبد الله أنَّ عُمَرَإِنَمَا آلضرف من حدیث عبد رن 

۶ - دا و اليَمَانَء حَدَّثَنَا شعَيْبٌء عن الزّهْرِيء حَدَثَنَا عامز بُنْ سغد 
ِن ي 0 آله چ أشاقة بن رید نخدت سغدا أن سول ال عله ذكر لجع 
فقال: : «رجز - اژ : عذات ت ن بض الأمم لم بقي مه هب 
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المرَّةَ وَيأتي الأخرى» فمن سیع به برض فان له ومن كان بأَرْضٍ 


وفع 3 فر ار منه». [انظر: ۳۸۷۳ -مسلم: ۲۲۱۸- 0 


ام ّا اء ۳ 3 1 لو الام a‏ 

وحدیث عامر بن سعد بن الواولاضن یت 
سعدًا أن رَسُولَ الله واه ذگر الوَجَعَ فقال : رجز -آو: عدت - عذت به 
فض الأمم ثم بت مه عیقب المرة وَيَأنِي الأخرئ فَمَنْ سَمع به 
برض فلا یم عليه وَمَنْ کان برض وَقَعَ بها فلا يخر فِرَارًا ِنه» . 

الوباء يمد ویقصر وجمع المقصور: آوبای وجمع الممدود: 
آوبئة. والفرار من الطاعون غير جائز ولا یتحیل في الخروج في 
ها رای دبای اشفا ناویا بلاق مار معدي یه ها العف 


حا سس 


قوله اط : «إنما الأعمال بالنیات»۱) والمعنی في النهي عن الفرار منه 
كآنه یفر من قدر الله وقضائه. وهذا لا سبیل إليه لأحد؛ لأن قدره 
r‏ 

وقد سلف الكلام في معنی هذا الحديث في كتاب: المرضی 
والطب» في باب: من خرج من أرض لا تلائمه". 

فيه قبول خبر الواحد» وقوله : ( «لا تقدموا علیه» ). يريد أن مقامکم 
بالموضع الذي لا وباء فيه آسکن لنفوسکم وأطيب لعیشتکم. 

وفیه : أنه قد يوجد عند بعض العلماء ما ليس عند آکثر منه في العلم 
قيل : وفیه دلیل عل صحة قول ابن الطیب: أن الصحابة أجمعوا على 
تقدمة خبر الواحد على قياس الأصول» وفساد قول من قدم قياس 
الأصول على الخبر؛ لرجوع جميعهم إلى خبر عبد الرحمن . 

وروی آبو موسی الأشعري #ه: أنه كان يبعث بنيه إلى الأعراب من 
الطاعون» وروي نحوه عن عمرو بن الأشعث» وأبي الأسود بن هلال 
ومسروق» وروي أن أبا عبيدة أستقبل عمر رضي الله عنهما فقال: 
جئت ا قيضا نما رسول الله ييه تدخلهم أرضًا فيها الطاعون الذين هم 
أئمة یقتدی بهم؟ قال عمر #ه: يا أبا عبيدة» شککت؟ فقال: أشكا؟ 
فقال أبو عبيدة: كأن يعقوب إذ قال لبنيه: «لا نَدَخُلُواْ مِنْ باب وير 
[يوسف: 57]. فقال عمر: والله لأدخلنها. فقال أبو عبيلة: والله 
لا تدخلها. فرده. 


(۱) سلف برقم (۱). 
(۲) سلف برقم (۰)۵۷۲۷ وحديث الباب سلف في الباب الذي بعده برقم (۵۷۲۸). 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب في الهبَةِ وَالشْفْعَةٍ 
وَقَالَ بَعْضٌ الناس : ِن A E‏ لت درهم أو اک 
e‏ وَاختال في ذَلِكَ ٿم وَجَعَ م الوَاهِتٌ فيهاء 
قلا راه عَلَىْ واحد منهما E‏ الرسول مَل في الهبة 


اسف الرَّكَاةَ. 


۳ 
مر سا 


حتل 


۵ - حَدَّتَنَا ُو نيمء دتا سُفْيَانُ عن أَيُوبَ السَخْتَيَانٍ ٠‏ عَنْ عكرمَة» عن 


مر ا و 


ابن یاس رضي الله عنهما قال: قال الب کل : «الْعَائد في هبيه کالکلب يَعُودْ 


عن 


۳ لش ۹ مَل الَسَّوءِ». [انظر: ۲۵۸۹ -مسلم: ؟175- فتح ١40/1؟]‏ 

1 - حََدَّثَنَا عَبِدُ الله ن نُحَمَّدِء حَدَّنَنَا هشام بْنُ اتوت اونا مَعْمَرٌء عن 
لزي عن َي سَلَمَةَ عن جابر بن عند لله قال: ی كله ال في 
كل ما فة ٠‏ فَإذًا وَقَعَت ا ود وَصُدّفَْتِ لطرق فلا شّفْعةَ شْفْعَة 

ا لشْفعة پلجوار. ‏ 4 عَمَدَ ی ما شَدَدَهُ فطل وقال: ان 
اش ی دازا قاق أَنْ ید لجار بالسَفْعةء اشر سَهمَا من بالق سهم فم آشت ا 
الباقيء وَكَانَ لِلْجَار لسع في اسهم الأول ولا شْفْعَةَ له في باقي الدّاره وَلهُ أن 
ف ذَلِكَ. [انظر: ۲۲۳۱- بك ۸- فتح ۳2۵/۱۲] 

۷- دنا علي : بْنُ عبد الم حَدَثَنَا سُفْيَانء عَنْ ابواهیم بُن مَيْسَرَةَ سَمِعْتُ 
عفرو بن 0 : جاء الشوز یغرم فوضع یه علی منكبي. فَالْطلقتُ معه 
و رافع لِلْمِسْوَرِ: آلا مر هذا أَنْ يَشْتَرِيَ مئي بَيتي الذي في ذاري؟ 
ل ایدم اسك إا مُقَطَعَةٍ وا مُنَجَّمَةِ. قال:أغطیث حُسمائة نَقْدَا 
مغ ولولا أن سمغث الب كا كلل يَقُولُ: «الحار احق بصقبه». ما عْكه -أَؤ 
قال: ما أغطيقع- 000 : إن مَعْمَرَ أ ۱ یقل هکذا. :كن قال لي مکذا. 
قال غص النّاس: لذارا أن تبیع الشَّفْعَةَ َلَهُ آن تال حم حى یبطل الشَّفْعَةَ» فهّب 


ماع 


3 
0 


ات 


سل ی ن ی تین اس نك 

0 تخصیص قوم بالعلم أمن منهم 
الأتكال والترخص دون من لم يأمن منهمء وهو معنئ قول البخاري: 
كراهية أن لا يفهموا أي: فيعملوا بالإطلاق تشک التقييد. 







عن الإثمء وقد سلف 0 على هلله ماد في 
قوله: (والتحنث: التعبد) وتأثمه: أنه كان يحفظ علمّاء فخاف فواته 
بموته. فخشي أن يكون ممن كتمه. 

وأما حديث أنس فسلف التعريف برواته غير معتمر ووالده. 

أما مُعتمر (ع) فهو ابن سليمان بن طرخان التيمي البصري لم يكن 

بني تيم» بل كان نازلا فيهم» وهو مولئ بني مرةء روئ عن أبيه» 
ومنصور وغيرهما. وعنه ابن مهدي وغیره» وكان ثقة صدوّا رأسًا في 
العلم والعبادة كأبيه. ولد سنة ست ومائةء ومات سنة سبع ولمانین 
ومائة ويقال: كان أكبر من سفيان بن عييئة بسنة۳, 

وأما والده فهو أبو المعتمر سليمان (ع) التيمي» نزل فيهم بالبصرةء 
لما أخرج لاجل الکلام في القدرء وكان من السادة» ومناقبه جمة: سمع 











0 في (ج): المسألة. 
(۲) معتمر بن سليمات قيل: إنه كان يلقب بالطفيل. قال إسحاق بن منصوره عن 
يحيئ بن معين: ثقة. قال بو حاتم : ثفة صدوق: وقال عمرو بن علي + عن معاذ ين 





معاذ: سمعت مرة بن خالد يقول: ما معتمر عندنا دون سليمان التيمي. 
انظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۷/ ۰۳۹۰ «التاريخ الكبيرة 4٩/۸‏ (6۲۱۱۰ 
معرفة الثقات؟ 186/5 (۰6۱۷۵۵ «الجرح رالدیل» 4۰۲/۸ (۱۸6۵): 


«تهذيب الكمال؛ ۲۵۰/۲۸ (0۰۸۰). 


ست بو ا 


ار ی 


البَائه يغ بلغشتري عر وعدها وَیدُفْعها یه وَيُعَوْضُهُ 4 الشتري لت دزهم. , قلا کون 
للشفيع ا شفعَة. [انظر: ۲۲۵۸ -فتح ۳2۵/۱۲] 
۸ - حَدَّثَنَا تُحَمّدُ بْنُ پوشت. حَدَّثَنَا سَفْيَانُء عَنْ إِبْرَاهِيمَ ُن مَيْسَرَةَ» 
بن الشريدء عن أبي راف أنَّ سَغدًا سَاومَ مَهُ بَيْنَا بربعمائة ة مِثْقَالٍِ فقال: ار 
سمحت رسول الله عله ول «الْجَارُ احق يِصَقَبه) . ا أَعْطَيْتُكَ. وقال بَعْض 
التاس: : إن شتری تصیب دار را اَن يُبْطِلَ السْفْعة وَهَبَ لابْنه الصغيرء ولا کون 
عليه يمين . [انظر: ۲۲۵۸ -فتح ۳2۵/۱۲] 


م 


0 علي ان 


ثم ساق حديث ابن عَبّاسِ رضي الله عنهما : «الْعَائِدُ في هه کالکلب 
ا 

وحدیث جاپر : إِنَمَا جَعَلَ الل يا الشَّفْعَةَ في کل ما لَمْ يُقْسَمْ 
فاد وَقَعَتِ الخدود شوب لزق فلا شفعة. 

وَقَالَ بَعْضٌ النّاس: الشْْعَهة لِلْجِوَارٍ. ثم فد نی ما شلد بل 


وَقَالَ: ان أذ شتّری دَارَا فحخاف أن يأخذها جاره بالشْفعة قاد حرق سیم 
من با سَهْم ثم آشتری الباقي. كان لِلْجَارٍ اسف في السَهْم لول ولا 
شفْعَةَ له في باقي الدّارٍ وله ان يَحْتَالَ في ذَلِكَ . 


ثم ساق حدیث عمرو بن الشرید عن آبي رافع السالف في الشفعة 
وفیه : «الجَارٌ احق بصَقبه». 

وال خض اا إذا آراد أن يبيع الشفعة فله أن يحتال حتی یبطل 
الشفعة» فيهب البائع للمشتري الدار ويحدها ويدفعها إليه ویعو ضه 
المشتري ألف درهم فلا يكون للشفيع فيها شفعة. 
آشتری نیت دار فا ره أذ تيل الشف وت الوا ولا 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ - باب احْتِبَالٍ القامل لِیهُدی له 


۵ - حَتدَثَنَا عُبَيد بُن (سماعیل. حَدََنا و أَسَامَةَء عَنْ هِشّامء ڪن ابي عن 
أبي ميد السَاعِدِيٌ قال أَسْتَعْمَلٌ وشول الله ية رجلا علی صدقاب بَنِي شیم 
يُدعَى: ابن لب كلقا خاء اة قال: : هذا مالم وهذا هَدِيَّةٌ . فَقَالَ 1 الله 
ع :َه لشت في بت أببك َأمَك حن تیک ميك إن كنت صَاوفاة!». 
َم ع خَطَبَنَا فَحَمِدَ الله وا علیه د تج تم قال: دا بعد فاني اكول لرجل منکم 
عَلَى العمل مما وَلاني للك نی يفول هذا مالک وهذا هة میت لي. 


و م یوو 


رد ار و مهو اب حڏ نکم ی 


حقّه لا لقي الله حمل له یرم القِيَامَةِ» فلعرفن أَحَدَا منکم لهي الله حول 
عير یر لزق زره خآ نا یر رن ذه حى وني تقاض 
ابطه قول : «اللْهُمَ هل بَلْغْتُ؟). صر عَيْنِي وَسَمْعَ َدُن. [انظر: ۹۲۵ -مسلم: ۱۸۳۲- 
فتح ۱۳۹۸/۱۲ 

۰ - تنَا بو لعیم» حَدَّثَنَا سُفْیَانْ» عَنْ ايم ن مَیْسَرةء عن عفرو بن 


الشَّرِيدِء عَنْ أي رابع قال: ۳ النبئٌ يد : «الْجَارٌ احق بصقبه. 


وقال بَعْض النّاس: ان آشتری دازا بعشرین الت وزهم قلا اس آن تال حَنّى 
0 يَشتري الدَّارَ بِعِشْرِينَ لت دِزْهَمٍء وَيَنْقَدَهُ تَسْعَة آلاف دزهم وَتَسْعَمِانَة دزهم وَتَسْعَةٌ 
تین دیا بها يقي من امین ال إن طلب الشُفيغ أَخذها بیشرین 
آلت دزقم. 1 فلا سبیل لَه علی الدَّارِء فان أسحقت از رَجَعَ ال ي على 
لبایع بما دقع الّه. َو قشع : 
7 البَيْعَ جينَ اسْجق نتقض الصَّرْفُ في لذیثاره فَإِنْ وَجَدَ بهذه الدّار عبّا و 
ر ق فَإِنَّه و مشق دم . قال : فَأَجَارَ هذا انداع ب ی الشلمين؛ 
وَقال النَّبِيُ ا : دلا داء ولا خِيَة ول غَايْلَةَ). [انظر: ۲۲۵۸ -فتح ]۲٤۸/۱۲‏ 


تَِسْعَةٌ آلاف دزهم وْتَسْعمانة ود تشعة وتشغون دزهما ودیناژ؛ 


م > > 
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سے كتَابُ الجیّل 


۸۱ - حدئتّا مُسَدّدٌء حَدَّتَنا تخیی» عَنْ سُفيَانَ قال: حَدَثَنِي إِبْرَاهِيمُ بن 
یمرة, عن عفرو ن الشريد أن ازع اوم سغد بن مب با تما َة مثقاي. 


وقَال: : ولا 5 سمغت ث الم 2 ید يقُول: «الْجَارُ ع بِصَّقَبو). مَا أَعْطَيْتُكَ. [انظر: 
۸ -فتح ۳44/۱۲[ 


ثم ساق حديث أبي حميد الساعدي في قصة ابن اللتبية الاتي قريبًا 


في : الاأحکام ۳ وحدیث عمرو بن الشرید السالف مختصرا عن ابي 
رافع : «الجار أحق بصقبه». 
قال بَْض النّاسٍ : ولاس الح يه 


مه ۵ مب 


بال حت با يَشْتَرِيَ الدَّارَ بعشریق ألمَاء وَيَنْقَدَهُ يِسْعَةَ آلاف دزهم وتسعما 


0 


دزم وَيِسْعَةَ وَيِسْعِينَ» وه دازا ما بقي من العِشْرِينَ ألفاء إن لب 


۳7۹ 


اسف أَحَدَمَا بیشرین الت یزهم وا فلا سيل ا له علی الدَارِء كد 
أَسْتُحِقَتَ الدّارُ رَجَعَ المشتري عَلَى البَائِع بِما دقع إلَيْهه وَهْوَ يَسْعَةُ 
آلاف یرهم وَيَسْعِْاَةٍ وَيَسْعَةٌ وَيِسْعُونَ رما ودیتاژ؛ ا 
اق تمض الصَرّف في الدیتار ان وَجَدَ بهده الذار ۶ ۰ عَيْبَا وَلَمْ 


a‏ نه e‏ أل یزهم. E‏ لال 


الْمُسْلِمِينَ » وَقَالَ التب كلا بي : بیع المسلم لا اء ولا خِيْكَةَ ولا عَاَلَةً . 


ید أن 


- 


اطع 


۰ 


مساق وه ان 0 تفع نع برد 
ا أَرْبعِمِاَةٍ مِثقال» وال لزل أ E‏ ا لاه ول : «الجَار 
احق بصَقبه». مَا أَعْطَيِتُكَ . 

الشرح : 

إذا وهب الواهب هبة وقبضها الموهوب له وحازها فهو مالك لها 


(۱) سيأتي قريبًا برقم )۷۱۷٤(‏ باب: هدايا العمال. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عند الجمیع؛ والزكاة له لازمة» ولا سبیل له إلى الرجوع فيها الا أن 
تکون على ابن» وهه حيلة لا يمكن أن یخالف فيه نص الحدیث؛ 
لأن الزكاة تلزم الأبن في کل حول ما لم یغتصبه منه» وان كان صغیرا 
عند الحجازیین لأنه مالك فإذا آغتصبها بعد حلول الحول علیها عند 
الموهوب له وجبت الزكاة عن الموهوب له ثم يستأنف الراجع فیها 
حولا من یوم رجوعه وهذا لا خلاف فيه بين العلماء ولا معنی 
للاشتغال بما خالفه . 

قال المهلب: والاحتیال في هذا خارج عن معنی الشریعة» ومن 
آراد أن یحتال على الشريعة حتی يسقطهاء فلا یسمی محتالاء 
وانما هو معاند لحدود الله ومنتهك لها فإذا كانت الهبة لغیر الأبن 
دخل الراجع فیها تحت الحدیث: «العائد في هبته کالکلب یعود في 
قيئه» ولا أعلم لحیلته وجهّا الا إن كان يريد أن يهبها ویحتال في 
حبسها عنده دون تحويزهء فلا تتم حيلته في هذا إن وهبها لأجنبي؛ 
لأن الحيازة عنده شرط فى صحة الهبة» فان ثبتت عنده كانت على 
ملکه بويت عله عاق ار 

وقدمنا وجه قوله : أن مذهبه الرجوع فیما وهبه لأجنبي » فلا یرجع 
فیما وهبه لابنه. وقد سلف في بابه حدیث النعمان وغیره في ذلك "۳ . 

من له على رجل ذهبٌ حال عليه الحول فوهبها له» فلا زكاة على 
الواهب. فان لم يكن عند الموهوب له غیرها فلا زكاة عليه عند 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۳۲۸/۸ 
(۲) سلف برقم (۲۵۸۲) کتاب الهبت بات : الهبة للولد. 








سين و سس سس( 
ابن القاسم» وقال غیره: يزكي» فان وهبها لغیر من هي علیه» فقال 
ابن القاسم : لا يزكيها کالواهب. وقال محمد: يزكي منها زکاته 
وها تعد ا وال اجه ا اة عل واخ مه . 

قصل : 

وأما مسألة الشفعة فالذی آحتال آبو حنيفة فیها له وجه من الفقه 
وذلك أن من يريد شراء الدار خاف شفعة الجارء فسأل آبا حنيفة: 
هل من حيلة في اسقاطها؟ 

فقال : لو باع صاحب الدار منك جزءًا من مائة مشاعًاء ثم آشتریت 
منه بعد حين باقي الدار سقطت شفعة الجار. يريد أن الشريك في المشاع 
أحق بالشفعة من الجار" وهذا إجماع بن العلفاء فلا ای ار 
الجزء الیسیر صار شریکا لصاحب الدارء إذ لم يرض الجار أن یشفع 
في ذلك الجزء اللطیف لقلة آنتفاعه به فلما عقد الصفقة في باقيها 
كان الجار لا شفعة له علیه؛ لأنه لو ملك ذلك الجزء اللطیف یره 
لمنع الجار به من الشفع (فکذلك یمنعه هو إذا آشتری باقیها من 
الشفعة) ۲ وهذا لیس فيه شىء من خلاف السنة وانما آراد البخاري أن 
يلزم أبا حنيفة التناقض؛ لأنه یوجب الشفعة للجار ويأخذ في ذلك 
بحدیث : «الحار أحق بصقبه». فمن أعتقد مثل هذا وثبت ذلك عنده 
من قضائه الا وتحيل بمثل هذه الحيلة في إبطال شفعة الجار فقد 
آبطل السنة التي یعتقدها . ۱ 


(۱) آنظر: «المنتقی» ۰۱۱۸/۲ 
(۲) «الهدایة» ۱۱/۶ ۳. 


(۳) من (ص۱). 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فى حديث جابر 4 : (إذا وقعت الحدود فلا شفعة» ۲۱ ما يبطل قول 
من أجاز الشفعة للجار؛ لأن الجار قد حدد ماله من مال جاره 
ولا آشتراك له معه» وهذا ضد قول من قال: الشفعة لجان وقوله: 
RS 70 4 7 ۳‏ 
«الشفعة فيما لم يقسم) تنفي الشفعة في كل مقسوم. 
وحديث عمرو بن الشريد حجة في أن الجار المذكور في الحديث 
هو الشريك» وعلی ذلك حمله آبو رافع» وهو أعلم بمخرج الحدیث 
ومذهب مالك: أنه إذا كان لرجل بیت فى دار (فباعه)" فلا شفعة 
اقا 
وقال الداودي: إنما آراد حق الدار لیس الشفعة الواجبة؛ لقول الله 
تعالی : وار زی ری که [النساء: ۰۲۳٩‏ 
والصقب -بالتحريك- بالصاد والسین * وقوله: (إما مقطعة 
وأما قول أبى حنيفة : إذا أراد أن يبيع الشفعة فيهب البائع للمشتري 
4 إلى آخره وه حيلة فی ابطال الشفعة -کما قال ابن بطال 7 
(۱) سلف برقم (۲۲۱) کتاب: البيوع» باب: بیع الأرض والدور. 
(۲) المصدر السابق. 
)۳( من (ص۱). 
(4) «المدونة» /٤‏ ۰۲۳۲ 
(5) ورد بهامش الأصل : لعله سقط : القرب. 
(0) «شرح ابن بطال» ۳۲۹/۸. 





سس سي ا 
لا يجيزها أحد من أهل العلم وهي منتقضة على أصل أبي حنيفة ؛ لأن 
الهبة إن أنعقدت للثواب فهي بيع من البيوع عند الكوفيين» ومالك 
وغيره» ففيها الشفعة. وإن كانت هبة مقبولة بغير شرط ثواب فلا شفعة 
فيها بإجماع» ومن عقد عقدًا ظاهرًا سالمًا في باطنه والقصد فيه فساد 
فلا يحل عند أحد من العلماء. 

وذكر ابن عبد الحكم عن مالك أنه أختلف قوله في الشفعة في الهبة 
فأجازها مرة ثم قال: لا شفعة فيهاء والذي في «المدونة»: لا شفعة 
ا 

قال المهلب : وإنما ذكر البخاري في هذه المسألة حديث أبي رافع ؛ 
لیعرفك إنما جعله رسول الله کف حقا للشفيع بقوله ال : «الحار أحق 
بصقبه» فلا يحل ابطاله ولا (دخال حيلة علیه . 

وآما المسألة التي في آخر الباب: إن آشتری نصیب دار فأراد أن 
یبطل الشفعت وهب لابنه الصغیر ولا یکون عليه یمین فشأنها أن 
یکون البائع شریکا مع غيره في دار فیقوم آخر فيشتري منها نصيبًا 
يهبه لابنه ولا یمین عليه . 

وإنما قال ذلك؛ لآن من وهب لابنه هبة فقد فعل ما یباح له فعله 
والأحكام على الظاهر لا على التوهم. وادعاء الغیب على الثبات» 
وذکر ابن المواز عن مالك : إن كانت للثواب ففیه الشفعة» يعني لأنها 
بیع من البيوع» ویحلف المتصدق عليه إن كان ممن يتهم. 


(۱) «المدونة» ۰۲۲۸/۶4 وانظر «النوادر والزیادات» ۰۱۷/۱۱ 





ع يجحت وموس و سین سس 


وروی ابن نافع عن مالك في «المجموعة» : ینظر فان رأئ أنه محتاج 
ذهب لاعتبار اليمين على الموهوب له وان كان صغيرًا فعلی آبیه الذي 
قيل له ذلك» وإن كان مستغنيًا عن ثوابهم» وانما وهب للقرابة والصداقة 
فلا يمين في ذلك . وقال الداودي: إن عَلم أنما فعل في هبة ابنه 
الصغير لقطع الشفعة ففيه الشفعة وإذا خفي الأمر حلف. 

فصل : 

قال ابن بطال هنا: باب فيه آبو رافع «الحار أحق بصقبه» ثم ذكر 
مثال ما ٍذا آشتری دارًا بعشرین آلف درهم .. إل آخره. ثم ذکر 
الحدیث الآخير. 

وقال: یمکن أن يبيع الشقص من صدیق له يحب نفعه بعشرة آلاف 
درهم ودینار ویکتب له في وثيقة الشراء عشرین آلف درهم وهو یعلم أن 
الشريك لابد له أن یقوم على المشتري بالشفعة فإذا وجد في وثيقته 
عشرین ألمًا آخذه بذلك فهو قصد إلى الخداع. 

وقوله : (لینقده دينارًا بالعشرة آلاف درهم) نما قال ذلك؛ لانه يجوز 
عند الائمة بیع الذهب بالفضة متفاضلا كيف شای فلما جاز هذا باجماع 
بنی عليه صله في الصرف فأجازه عشرة دراهم ودینار بأحد عشر درهمّا 
جعل العشرة بالعشرة والدینار بدل الدرهم . 

وکذلك جعل في المسألة الدینار بعشرة آلاف درهم» وآوجب على 
الشفیع أن يؤدي ما آنعقدت له به (الشفعة) دون ما نقد فيها المشتري 
كأنه قال: من حق المشتري أن يقول: إنما أخذ منك أيها الشفیع ما آبتعت 


۱۷۱ -۱۷۶/۱۱ أنظر: «النوادر والزيادات»‎ )١ 
في (ص۱): الصفقة.‎ (۲) 








ل 


به الشقص لا ما نقدته فيه؛ لائه تجاوز من البائع بعد عقد الصفقة عما شاء 
بما وجبت له عليه» وأما مالك فانما يراعى فى ذلك النقد وما حصل في 
يد البائع فيه بأخذ الشفيع » ومن حجته في ذلك أنه لا خلاف بين العلماء 
أن الأستحقاق والرد بالعيب لا يرجع فيهما إلا بما نقد المشتري» وهذا 
يدل على أن المراعاة فى آنتقال الصفقات فى الشفعة وانتقاضها 
بالاستحقاق والعيوب ما نقد البائع في الوجهين جميعًاء وأن الشفعة 
فى ذلك كالاستحقاق» وهذا هو الصواب""؟. 

وعبارة الداودي: انما یشفع بما نقد وفی «المدونة»: إذا آشتری 
بألف ثم حطه تسعمائة فان كان سببه أن یکون ثمن الشقص عند 
الناس فإنه آستشفع بها والا آستشفع بالالف» قیل : وان كان سببه أن 
یکون ثمنها خمسمائة آوستمائة شفع بالقيمة . 

وآما قول البخاري عن آبي حنیفة: فان آستحقت الدار رجع 
المشتري على البائع بما دفع إليهء فهذا من أبى حنيفة دال أنه قصد 
الحيلة في الشفعة؛ لأن الامة مجمعت (وأبو حنيفة)" معهم على أن 
البائع لا يرد في الأستحقاق. والرد بالعيب إلا ما قبض» فكذلك 
الشفيع لا يشفع إلا بما نقد المشتري وما قبضه منه البائع لا بما عقد. 
وأما قوله: لأن البيع حين أستحق أنتقض صرف الدينار» فلا يفهم؛ 
إذ الدینار دون عشرة. 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۳۰. 


(؟) «المدونة» ۰۲۱۹/6 
(۳) من (ص١).‏ 








بط( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال المهلب : وجه إدخال البخاري حدیث : «الجار أحق بصقبه» في 
هذه المسألةء وهو أنه لما كان الجار أحق بالمبیع وجب أن یکون أحق 
أن يرفق به في الثمن حتی لا يغبن في شيء»ء ولا يدخله عنده عروض 
بأكثر من قيمتهناء ألا ترئ أن أبا رافع لم يأخذ من سعد ما أعطاه 
غيره من الثمن» ووهبه الجار الذي آمر الله بمراعاته وحفظه وحض 
الشارع على ذلك. 
وقوله الا : «لا داء ولا خبثة ولا غائلة» دليل على أنه لا أحتيال فى 
شيء من بیوع المسلمين من صرف دینار بأكثر من قيمته ولا غيره. قال 
ابن التين: وقرأنا: خبثة بكسر الخاء» وحكي الضم أيضًا. قال الهروي : 
الخبثة : أن يكون البيع غير طيب» والغائلة: أن يأتي آمرژ أمرأ من حيث 
لا يدري به كالتدليس ونحوه. 
فرع: ينعطف علی ما مضی : آشتری بألف وزاد مائة شفع بألف؛ 
لأن الزائد هبة. قال آشهب: وللمشتري أن یرجع على البائع بما زاده 
بعد أن یحلف: ما زاد الا فرارا من الشفعة. وقال عبد الملك: يثة 
راد 2 غرارا من و 1 سح 
قال المهلب : حيلة العامل ليهدئ إليه نما تكون بأن يضع من حقوق 
المسلمين في سعايته ما يعوضه من أجله الموضوع له فكأن الحيلة 
إنما هي أن وضع من حقوق المسلمين ليستجزل لنفسه فاستدل 
الشارع على أن الهدية لم تكن إلا لمعوض. فقال: «فهلا جلس في 





O0 u 


أنسًا وغيره. وعنه الأنصاري وغيره. 

مات سنة ثلاث وأريعين ومائة» مكث أربعين سنة يصوم يومًا ویفطر 
يومّاء ويصلي الصبح بوضوء عشاء الآخرة» وكان مائلا إل علي» 
وما روئ عن الحسن؛ وابن سيرين فهو صالح لا قَالَ: (سمعت 
أو )0 

وأما فقهه فسلف في الحديث قبله. 


تهت وهی وهی 





)١(‏ ورد بهامش الاصل ما نصه: إذا قال: سمعت» أو حدشاه أو أخبرنا. 

60 سلیمن التيمي ابر المعتمر. قال عبد اله بن أحمدين حنبل عن أيه : ثقةء وهو في 
أبي عثمان أحب إلي من عاصم الأحول. 
وقال إسحاق بن منصور عن يحيئ بن معين: والنسائي : ثقة. وقال أحمدين عبد الله 
العجلي : تابعي ثقة» وكان من خيار أهل البصرة. 
انظر ترجمته في: «الطبقات الکبری» ۷/ ۲۵۲ ریخ الكيرة 4/ ۲۰ 018580 
معرفة الثقات» ٩۳۰/۱‏ (090)» «الجرح والتعديل» 4/ 184 (0۳۹) «تهليب 
الكمالة ۵/۱۷ (۲۰۳۱. 


سڪ کت 
بيت أبيه وأمه فينظر هل يهدى إليه آم لا؟ فغلب الظن وأوجب آخذ 
الهدية وضمها إلى أموال المسلمين. 

فيه: أن الهدية إلى العامل سحت ولا تملك عندناء وكذا الأمير في 
إمارته شكرًا لمعروف صنعه أو تحببًا إليه؛ لأنه كآحاد المسلمين لا فضل 
له علیهم فيه» لولایته علیهم نال ذلك» فان آستأثر به فهو سحت 
9 والسحت : کل ما يأخذه العامل والحاکم على [بطال حق 
أو تحقیق باطل» وکذلك ما یأخذه على القضاء بالحق. 

وروي عنه 3 : «هدایا العمال -وفي لفظ : الأمراب- غلوله". 

والغلول بضم العين معلوم أنه (للموجفة) "۳ ولمن ذکر معهي 
وعلئ هذا التأویل كانت مقاسمة عمر بن الخطاب لعماله على طریق 
الأجتهاد؛ لأنهم خلطوا ما يجب لهم في عمالتهم بأرباح تجاراتهم 
وسهامهم في الفيء» فلما لم يقف عمر 4 على حقيقة مبلغ ذلك 
أجتهد فأخذ منه نصفهء» وقد روي عن بعض السلف أنه قال: ما عدل 
من تجر في رعيتهء وقد فعله عمر # أيضًا في المال الذي دفعه 
أبو موسى الأشعري 5 حفبه بالعراق من مال الله لابنيه عبد الله وعبيد الله 
أراد عمر أن يأخذ منهم المال وربحه» قال عثمان #ه: لو جعلته 
قراضاء أي: خذ منهم نصف الربح. ففعل ورأئ أن ذلك صواب"" 


(۱) رواه الرمام آاحمد فى (مسنده) ه/ «Y€‏ وصححه الألبانى 2 ( لاٍرواء» ۳۱:۸ 
(۲۲۲۲). 

(؟) بیاض في الاصل. والمثبت من (ص۱). 

(۳) <«لاستذکار» ۰۱۲۰/۲۱ 








بو« .ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقد جاء معاذ بن جبل من الیمن إلى الصدیق بأعبدٍ له آصابهم في 
إمارته على الیمن» فقال له عمر #ه: أدفع الأعبد إلى أبي بكر #ه فابی 
معاذ من ذلك» ثم إن معادًا رأئ في المنام كأنه واقف على نار يكاد أن 
يقع فيهاء وأن عمر #ه أخذ بحجزته فصرفه عنهاء فلما أصبح قال 
لعمر: ما ظني إلا آني أعطي الأعبد أبا بكر. فقال له: وكيف ذلك؟ . 
قال: رآیت البارحة في النوم کذا؛ وما أظن ما أشرت به علي في 
الاعید إلا تاویل ال وا قتفعه الن الضفیی: (فرای ‏ ابر نکر 
ردهم» فردهم فکانوا عند معاذ» فاطلع یومّا فرآهم یصلون صلاة 
حسنة فأعتقهم ۲ . 

آختلف السلف في تأویل قوله تعالی : ۷ کون لِلسّحَتِ» [الماندة: 
۲ فروي عن مسروق أنه سأل ابن مسعود عنه : آهو الرشوة في الحکم؟ 
فقال عبد الله : ذلك الکفر وقرأ: ومن لر کم يمآ نگ اه کیک هم 
الكتفرون که [المائدة: 46] قال: ولکن السحت أن بستعينك رجل على 
مظلمة إلى [مام فهدی إليك هدیة "۳ . 

وقال النخعي: كان یقال: السحت: الرشوة في الحکم. وعن 
عکرمة مثله لک وفي حدیث ابن عمر رضي الله عنهما وئوبان رضي الله 


( في الاصل : فأبئ [من غير نقط] ولعله تحريف. والمثبت من «ابن بطال» ۳۳۶/۸ 
وهو الأنسب للسیاق. 

0 رواه الحاكم ۲۷۲/۳ وقال: صحيح على شرط الشيخين. 

(۳ رواه الطبري ۵۸۱/۶ )١19548(‏ وابن آبي حاتم ۱۱۳۶/۶ (۱۳۸۲). 

(4) آنظر: «تفسیر الطبري» ۵۸۰/4 (۰)۱۱۹۵۹ «تفسیر ابن آبي حاتم» ۱۱۳۹/۶ 
TAD‏ 





ان د € 


عنه أنه ام قال: «لعن الله الراشي والمرتشي»' 

وفسره الحسن البصري فقال: ليحق باطلا أو يبطل حمًاء فأما أن 
يدفع عن ماله فلا بأس» وهذا خلاف (تأویل)"" ابن مسعود. 

قوله فى تأويل حديث أبى حميد: «يحمل بعيرًا له رغاء» الرغاء 
بالمد: 59 ذوات الخفء يقال: رغا البعير يرغو رغاء: إذا صاحء 
وفي المثل : كفئ برغائها مناديًا. أي: أن رغاء بعيره يقوم مقام ندائه 
في التعرض للضيافة والقرى. 

وقوله: «آو بقرة لها خوار». هو بالخاء المعجمة كذا رُويناه؛؟ لقوله 
تعالی : O‏ رکه [الأعراف : ]١154‏ وهو معروف في صياح الثورء 
وكذلك الجوار بالجيم» وقال الجوهري عن الأخفش : آنه قرئ به في 
الا وهو مهموز مثل قوله : نله نمرون که [النحل: ۵۳]. 

وقوله : «شاة تَيْعَرُ). هو بفتح"* العين قال الجوهري: يَعَرّتِ الغنم 
تيعر بالکسر یعارا بالضم أي: صاحت. وأنشد: 
عریض آریض بات ييعر حوله وبات يسقينا بطون الثعالب 

هذا رجل ضاف رجلا وله عتود بیعر حوله یقول : فلم یذبحه لنا؛ 


(۱) رواه آبو داود (۳۵۸۰)) وصححه الالباني في (المشکاة» (۳۷۵۳). 

(0) من (ص۱). 

(۳) «الصحاح» ۲/ ۱۰۷ مادة (جأر). 

(5) ورد بهامش الأصل: صوابه: بكسرء وکذا قاله المؤلف بدلیل ما بعده. [قلت: 
والجزم منه بأن الصواب هو الکسر فيه نظر؛ فقد قال النووي: عين مهملة 
مکسروة ومفتوحة. «شرح مسلم» ۲۱۹/۱۲ وقال الحافظ : مهملة مفتوحة ویجوز 
کسرها. «الفتح» ۱۱/۱۳ وکذا في کتب اللغة فليراجع]. 


.رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وبات یسقینا لبلا مذیقا كأنه بطون اللعالب؛ لأن اللبن إذا آجهد مذقه 
اخضر"" آي: کثر الماء في خلطه. وقال الفراء وابن فارس : لم 
یذکر التشديد" قال: والیعر: الجدي. وعن الخلیل الیعرة: الشاة. 
قال: وهو الیعار في الحديث بغیر شك. والیعار لیس بشيء» وهو 
إنما هو الثغاء وهو صوت الشاة أيضّاء فیجوز أن یکون کتب الجرة 
اة د لالت فصارت اء :قال ولا بكرن تعن هذا 
مما یشکل؛ لأنه بالثاء والغین المعجمتین*. 

وقول أبي حمید: (بصر عيني وسمع آذني). أي: آبصرت عيناي 
رسول الله جر ناطقا ورافعا یدیه» وسمعت کلامه . 


آخر الحیل بحمد الله ومّنه 


ره ده رهش 


(۱) «الصحاح» 2۹/۲ 

(۲) «المجمل» ۲/ 457. 

(۳) «العین» ۲۳/۲ 

(4» هکذا في الأصل» ولعل الصواب: المعجمة فالثاء لا توصف بالاعجام. 
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١‏ - باب آَل مَا بد به 
رَسُول اليّه یل مِنَ الوخي الرُؤْيَا الصَالِحَة 
غروةء عن عَاشةٌ رضي الله عنها ها قالث: اول ما بُڍئ به وشول الله ي من الوخي 
لیا الصَّادقةُ في انوم فکان لا يَرى ززیا الا جاءث مِثْلَ قاق الصبح. فَكَانَ ياي 
جراء فَيَتَحَنّتُ فيه - هو ات - اي ذََاتِ لد ور له زجع إلى 
خَدِيِجَة فده لمثْلِهَاء حتّی فْجنَه احق وَهْوَ في غار حراء فَجَاءَهُ الْك فيه فقال: 
حتّی بَلْعَ مني الجَهُد ثم رسای َال : افرا. فلت : ما آنا بقارِ. عطي 


2و 
» 
2 


له حَنّى بل مني الجهذ. نم آزسلني فقال: اف ين ی الى حََقَ © ه 


كا ۰ : 


.مس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حتی بل 7 رم بها تزجف بوایژه ختّی دَخَلَ 
حَدِيجَةَ فقال: «رَمُلُونيء رَمُلُونِي». فرملوه حى ذهب عنه الرّزغ. فقال: 
عبت ما لي؟». ابرا ابر وقال: «قَدْ حَشِيتٌ عَلَى تفيي ». . فَقَالَتُ لَه کلاء 
ا زه قواللّه لا ريك الله ياء إِنّكَ لتصلْ الرَجِمَء وَتضدّق احدیت. وحمل الكلء 
وَتَقْرِي الضیف. وَتعین غلی نایب الحق. 
ل ل 
فص - وَهْوَ اب عم خَدِيِجَةَ أَحُو أبيهاء وَكَانَ آمراً تنَضَّرَ في اجَاهِلِي وان کلب 


الکتّاب العَرَي فیِکنْب بالْعرَبِيّةِ مق الانجیل اا ضَاء الله آن يكت وكان شيك كبا 


۱ 


ع 


0 


۱ أشمغ من ان أجيك. فَقَالَ وَرَقَةٌ:‎ ٠ E 

آخي , مادا تری؟ قح الب 6 لد ما رأىء فقال وَرَقَة: : هذا ا الذي 7 
علد ارقم او اس ل لوقن فقال زسول الله 
لذ «اومُخرجي ُم؟ فقال وَرَقَ عم یب وَل قط بما جنْت به لا ودي 


5 
2 
م 


وَإِنْ يُدْرِكْنِي يو يمك مك أنْصرك ضرا موررا. 


55 ۳ 


م ۾ مب وَرَقَةُ أن توق وفتر مر الوخي فثرة ختی ل حزن ان 45 فیما بلغا 
خزنا غدا مِنْهُ مرازا کي يَتَرَدى من رُءُوس شواهق الجبّالء فَكُلَّمَا آذفی بلزقة جَبَلٍ 
لكي يلقي مه نَفْسَةء تبدئ له جريل فقال: یا مد نك ز سول الله حَقًاً. فشكن 
لِذَلِكَ شا وَتَقِرُ نفشه فیزجغء قإذا E‏ 2 دا یل ذَلِكَء فاد 
وف بذزوة جَبَلٍ تبدی له جنريل فقال له مِثْلَ ذَلِكَ. [انظره ۳ -مسلم: 2۱1۰ فتح 
01/1۲[ 

قال ابن عبّاس: قلق الصاح [الأنعام: 97] ضَوْءُ السّمْسِ لاه وَصَوءُ 
لقمر الیل 


لام كتَابُ التَخُبير اا 


ساق فيه حديث عائشة رضي الله عنها السالف في أول «الصحیح» 
بطوله بزيادة سلف علیها التنبیه هناك وفي اجره وقال ابن عَبّاسٍِ 
رضي الله عنهما : فال البح [الأنعام: 48] < ضَوْءُ السَّمْسِ بالتهار 
وَضَوْءُ القَمَرِ الیل 

وقد أسلفناه هناك بفوائده فوق الستين فائدة» وسلف هذا التعليق 
مسندًا في التفسیر» > وتقدم قول مجاهد من عند ابن آبي شيبة : E:‏ 
من تأويل آموي [يوسف: ١١٠]ء‏ قال: عبارة الأنبياء”. 

وفيه : أن المرء ينبه على فعل الخير بما فيه مشقة كما فتل النبي كلا 
أذن ابن عباس رضي الله عنهما في الصلاة من يساره إلى يمينه» وقد 
سلف معن «غ]ني». وعبارة الداودي: معنی غطني : صنع بي شيئًا 

حتی آلقاني إلى الأرض کمن تأخذه الغشية والحزن”" بضم الحاء 
وسکون الزاي» وبفتحهما 

وقال آبو عمرو: إذا جاء الحزن في موضع رفع أو جر» ضمت» تقرأ 
#وَابِيِضَتَ عبتا بت الحزن» [يوسف: ۸4] بالضم لا يجوز الفتح؛ لأنه 
في موضع جر وقال تعالی : نی من ع لدع حرا [التوبة: ]٩۲‏ 
بالفتح. 

وقوله: مؤزرًاء سلف الکلام فیه» ومما لم آذکره هناك ما قاله 
القزاز: آحسب أن الالف سقطت من آمام الواو إذ لا صل لموزر 
بغير آلف في کلام العرب. إنما هو من موازر من وازرته موازرة: إذا 
() سلف برقم (۳). 

(0) «مصنف ابن أبي شیبة» ۱۸۳/5 (۳۰۵۱۵). وفیه : الرؤياء بدل : الانبیاء. 
(۳) ورد بهامش الأصل : هذا على ما رواه بعضهم: لا يحزنك الله أبدّاء من الحزن؛ 

وقد تقدم الکلام عليه أول (الصحیح». 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عاونته» ومنه أخذ وزير الملك فعلی هذا يقرأ موزرًا بغیر همزء وقیل : 
هو مأخوذ من الأزر: وهو القوق ومنه قوله تعالی : اند يد آزری © که 
[طه: ۲۳۱ آي: قوتي» وقیل: ظهري. قال الجوهري: آزرت فلاتا : 
او العامة پر و 

وقوله: (تبدی له جبريل). أي: ظهرء غير مهموزء وقوله: (بذروة 
جبل) هو بكسر الذال» وقال ابن التين: رويناه بكسر الذال وضمهاء 
وهو في ضبط كتب اللغة بالكسر. 

وقول ابن عباس: وضوء القمر بالليل. قال ابن التين: هو غير 
ظاهر. ولعله محمول على أن الاصباح: الضياءء فيكون معناه: ضياء 
الشمس بالنهار والقمر بالليل» وإنما أراد البخاري هنا الاستدلال 
على تفسير: (جاء مثل (فلق)'" الصبح). والمعنی : أنها تأتي (بينة 
مثل ذلك) " في إنارته واضاءته وصحته. وقال الحسن وعیسی : 
الاصباح: جمع صبح"* ۰ ومعنی فالق: شاق بمعنی : خالق. 

وقوله: (فیسکن لذلك جاشه) قال صاحب "العین»: انه الَفس"*. 

قال المهلب : الرژیا الصالحة الصادقة قد يراها المسلم والکافر 
والناس كلهم إلا أن ذلك يقع لهم في النادر والوقت دون الأوقات» 
وخص سيدنا رسول الله وق بعموم صدق رؤياه كلها ومنع الشيطان أن 
)۱( (الصحاح» ۸۹/۳۲ ش 
(۲) من (صر۱). (۳) من (ص۱). 
() هي قراءتهما : «الصباح» بفتح الهمزة. 

انظر «شواذ القرآن» لابن خالویه ص۰8۵ و«البحر المحیط» لابي حیان ۰۱۸۵/۶ 
(0») «العین» ۰۱۵۸/۲ 


یتمثل في صورته؛ لثلا یتسور بالکذب على لسانه في النوم» والرژیا جزء 
من آجزاء الوحي وکذا قال القاضي عیاض عن بعض العلماء أنه قال : 
خص الله نبيه بأن رؤية الناس إياه صحيحة على -ما ذکرناه إلى قوله : 
في النوم- وکذلك أستحال أن یتصور الشیطان في صورته في اليقظة» 
ولو وقع لاشتبه الحق بالباطل» ولم يوثق بما جاء به مخافة من هذا 
المتصور» فحماه الله من الشيطان ونزغه وكيده» وكذا حمی رؤياه 
لأنفسهم. 

واتفق العلماء على جواز رؤية البارئ تعالئ في المنام وصحتهاء 
ولو رآه إنسان على صفة لا تليق بجلاله من صفات الأجسام؛ لأن 
(ذلك) ۲ المرئي غير ذات الله تعالئ» ولا يجوز عليه التجسيم» 
ولا آععلاف الاعوال؛ بخلاف رقية سبدنا رسول ال كلاد 

فان قلت : فإن الشيطان قد تسور عليه في الیقظت وألقی في أمنيته 
الفلا قيل: ذلك التسور لم يستقم» بل تلافاه الله كك في الوقت بالنسخ 
وأحكم آياته» وكانت فائدة تسوره إبقاء دليل التنزيه عليه؛ لثلا يغلو 
مغلون فيه فيعبدونه من دون الله كما فعل بعیسی وعزير. 

فإن قلت: كيف منع الشيطان أن يتمثل في صورته ا في المنام» 
وأطلق له أن يتمثل ويدعى أنه البارئ تعالی والصور لا تجوز على 
الباری؟ ۱ 

قيل : سره أنه نما منع أن یتصور في صورته اط الذي هو صورته في 
الحقيقة دلالة للعلم وعلامة على صحة الرژية من ضعفهاء وأطلق له أن 
)١(‏ کذا بالأصل» وفي «إكمال المعلم» (ذات). 
(۲) «إكمال المعلم» ۷/ ۲۲۰-۲۱۹ بتصرف. وذلك في شرح حديث (۲۲۹) کتاب: 

الرؤياء باب: قول النبي یف : «من رآني في المنام فقد رآني». 








لاپ التوضيع لشرح الجامع الصحيع س 


رتم له نا 


ا FTA TAY‏ لون 








0 ورد يهامش الاصل 
مي تپا 
قلت: أبو دود (۰6۳۱۵ (0۱۰۰ 


ی نصه :من خط المصتف في هامشه: رواء آبو داد عن 


ساپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


یتصور على ما تصوره» ولا يجوز عليه دلالة للعلم أيضًا وسببًا إليه» لأنه 
قد تقرر في نفوس البشر أنه لا يجوز التجسیم على الباری تعالی» فجاز 
أن یجعل لنا هذا الوهم (في النوم"'' دلیل على علم ما لا سبیل إلى 
معرفته إلا بطریق التمثیل في الباری تعالی مرة» وفي سائر الأرباب 
والسلاطین مرة؛ وكذلك قال آبو بكر بن الطيب الباقلاني في 
«انتصاره»: إن رؤية البارئ تعالئ في النوم أوهام وخواطر في القلب 
في أمثال لا تليق به تعالی في الحقيقة» وتعالی سبحانه عنها؛ دلالة 
للرأي علئ أنه أمر كان أو يكون كسائر المرئیات"". وهذا كلام حسن؛ 
لأنه لما كان خرق العادة دلیلاً على صحة العلم في اليقظة في الأنبياء 
بهديها (الحق)!۳ جعل خروق العادة الجائزة على نبيه بتصور 
الشيطان على مثاله بالمنع من ذلك دليلاً على صحة العلم. 

فان قلت: كيف يجب أن تكون الرؤيا إذا رأئ فيها البارئ تعالئ 
صادقة آبدّا» كما كانت الرؤيا التي رأئ رسول الله ک:؟ 

فالجواب: أنه لما كان تعالی قد يعبر به في النوم علئ سائر 
السلاطين؛ لأنه سلطانهم ويعبر به عن (الأولیاء) ** والسادة والمالك» 
ووجدنا سائر السلاطين يجوز عليهم الصدق والکذب فأبقيت رؤياهم 
على العادة فيهم» ووجدنا النبيين لا يجوز الكذب على أحد منهم 
ولا على شيء من حالهم. فأبقيت (حال) النبوة في النوم على 
ما هي عليه في اليقظة من الصدق برؤية النبي بء وإذا قام الدليل 


.)١ص( من‎ )١( 

(۲) أنظر: «إكمال المعلم» ۲۲۰/۷ 

۳( في (ص۱): الخلق. 

(8) في (ص۱): الاباء. (0) من (ص۱). 





تست تاب التَّمُبير 


عند العابر على الرؤيا التي نری فیها الباری أنه الباری لا يراد به غيره» 
لم يجز في تلك الرؤيا التي قام فيها دليل الحق على الله كذبا أصلاً لا في 
مقال ولا في فعال» فتشابهت الرؤيا من حيث أتفقت في معنى الصدق» 
واختلفت من حيث جاز غير ذلك» وهذا ما لا ذهاب عنه. 

سيأتي أن الشيطان لا يتمثل به. 

فال المازري: وفیه (شارة لین أن رژیاه لا تکون آضخائا؛ انها 
تکون حقّا» وقد يراه الرائي على غير صفته المنقولة إليناء كما لو رآه 
شخص أبيض اللحية. أو على خلاف لونه» أو تراه رژیتان في زمن 
واحدء آحدهما: بالمشرق والآخر بالمغرب ويراه کل منهما معه 
في مکانه. وقال آخرون: الحدیث محمول على ظاهره» والمراد: أن 
من رآه فقد آدرکه ولا مانع یمنع من ذلك ولا يحيله العقل حتی 
یضطر إلى صرف الکلام عن ظاهره. وأما الاعتلال بأنه قد يرئ على 
غير صفته المعروفة» وفي مكانين مختلفين فان ذلك غلط في صفاتهء 
وتخييل لها على غير ما هي علیه. وقد نظن بعض الخيالات مرئيات؛ 
لكون ما يتخيل مرتبطًا بما يرى في العادة» فتكون ذاته مرئية وصفاته 
متخيلة غیر مرقية» والادراك لا بشترط فیه تحدیق آلابصار 
ولا (قرب) المسافات» ولا کون (المرئي)" مدفوئا في الأرض 
ولا ظاهرا علیها وانما یشترط کونه موجودّاء والأخبار دالة على بقائه 


)١(‏ في الأصل: (تعرف)» والمثبت من (ص۱). 
() في الأصول: (الرائي)ء والمثبت من «المعلم» ۰۲۹۱/۲ وهو المصدر المحكي 
عنه» وهو الصواب. 


لك سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فیکون آختلاف الصفات المتخيلة يمر بها أختلاف الدلالات وقد ذکر 
الكرماني ۲۳: أن من رآه شيخًا فهو عام سلم أو شابّا فهو عام حرب» 
ذلك من الصفات المتخيلة لا المرثية. 

وجوابهم الثاني یمنع وقوع مثل هذا ولا وجه عندي لمنعهم إياه مع 
قولهم في تخیل الصفات فهذا آنفصال هؤلاء عما آحتج به القاضي. 
وللمسألة تعلق بغامض الکلام في الادراکات وحقائق متعلقاتها 
وسطه خارج عما ا 

لا يفتك أن المنام جعله الله رحمة لیستریح بدنه من تعبه (ودونه)(*؟ 
هو أبخرة تحيط بالروح القائم بالبدن فتحجبه عن التدبير» وما هو في 
أعوانه في وقت حجبه» وفيه تسخن الباطن وإجادة الهضم. وإذا فرط 
فلا تكون الرأس بالاختلاط ترطب الجسوم أو ترخها وتطفئ الحر 


)١(‏ قلت: ليس هو الكرماني شارح «صحيح البخاري» فهذا توفي في سنة ست وثمانين 
وسبعمائة» والناقل عنه هنا في الأصل هو المازري. وعنه نقل المصنف رحمه الله 
والمازري توفي سنةُ ست وئلائین وخمسمائت فلا يصح نقله عنف ولعله إبراهيم 
ابن عبد الله بن محمد الكرماني الأصبهاني» المشهور بابن خرشيذ قوله» ولد سنة 
سبع وثلاثمائة» ودخل بغداد» وعاصر المهدي وفسر الرؤياء توفي سنة آربعمائة. 
أنظر: «سير أعلام النبلاء» 1۹/۱۷ (۳۷). 

(۲( من (ص١).‏ 

(۳) آنتهی من «المعلم بفوائد مسلم» للمازري ۲/ ۲۹۲-۲۹. 

(4) کذا رسمها بالأصل. 





الذي فيها. كما ذكره ابن سينا في «آرجوزته» ومن الحكمة الالهية جعله 
حين غيبة الروح المدبر ثلاثة أنفس» وتسمى القوى قوة التخيل والفكر 
والذكر» ومن حكمه أيضًا أن اليقظة ما إن تمکن يعرف الانسان كل 
ما يحدث في الوجود كل وقت إذ لو كان ذلك كذلك؛ لتساوى الناس 
بالصالحين بخلاف النوم. 

فصل : 

والرؤيا قسمان: صحيح وفاسد» فالأول: ما كان ضمن اللوح 
المحفوظ. وهو الذي تترتب عليه الأحكام, والثاني: لا حكم له 
وهو خمسة أقسام: حديث النفس: بأن يحدث في اليقظة نفسه بشيء 
فيراه في المنام» أو من غلبة الدم أو من غلبة الصفرای أو غلبة 
البلغم. أو السوداء. 

(فصل)27" : 

قال المازري: قد أكثر الناس في حقيقة الرؤياء وقال فيها غير أهل 
الاسلام أقاويل كثيرة منكرة لما حاولوا الوقوف علئ حقائق لا تعلم 
بالعقل» ولا يقوم عليها برهان» وهم لا يصدقون بالسمع فاضطربت لذلك 
مقالاتهم. فمن ينتمي إلى الطب ينسب جميعها إلى غليظ الأخلاط» 
وهذا مذهب وان جوزه العقل فإنه لم يقم عليه دليل» ولا اطردت به 
عادة» والقطع في موضع التجويز غلط وجهالة» هذا لو نسبوا ذلك 
إلى الأخلاط على جهة الأعتياد» وأما إن أضافوا الفعل إليها فإنا 
نقطع بخطأهم» وسيأتي بقية كلامه في باب الرؤيا الصالحة ". 


( من (ص١).‏ 


)۲( «المعلم بفوائد مسلم» ۰۲۹۱-۰۲ 





س(۱۸) سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذکر الامام آبو محمد عبد المعطي بن آبي الثناء محمود في کتابه 
«مقامات الایمان والاحسان» أن النوم تارة یکون نوم غفلة» وتارة 
یکون نوم جهل عن العلمء وتارة یکون نوم فترة وشغل» وتارة یکون 
نوم راحة. 

الرژیا أيضًا تنقسم على آنواع أربعة: محمودة ظاهرًا و باطاء کمن 
وى آنه کلم الباری تعالی» أو أحدًا من الأنبياء في صفة حسنة وبکلام 
طيب» وعكسه کمن يرى أن حية لدغته أو نارًا أحرقته وشبهه» ومحمودة 
ظاهرًا لا باطتا كسماع الملاهي وشم الأزهار» وعكسه کمن يرئ أنه 
ينكح أمه أو يذبح ولده. 

وروی أبو هريرة #ه مرفوعًا : الرؤيا ثلاث : رؤيا (ترئ)”' من الله 
ورؤيا مما يحدث به الرجل نفسه» ورؤيا تحزن من الشيطان» وسيأتي في 
باب القيد في المنام الخلف في وقفه وإرساله”". 

الغالب في الرؤيا الجيدة تأخير تفسيرها بخلاف الرديئة وربما 
كانت له أو لغيره» وربما لا تكون له ولا لمن ركيت له» لكنها تكون 
لغيره من أقاربه أو معارفه» وربما رأئ في نومه أشياء ودلالتها على 
شيء واحد وبالعکس» وربما كان للرائي وحده» وربما كان لمن 


يحكم عليه. 


)۱( من (ص١).‏ 
(۲) آنظر الحدیث الآتي برقم (۷۰۱۱۷) وشرحه. 





سس كاب التّْبِير 

المنام أيضًا يختلف باختلاف اللغات والأديان والأزمان والصنائع 
والعادات والمعايش والأمراض والموت والحياة. 

فائدة : 

قال ابن سیده: یقال: عبر الرژیا یعبرها (عبرّا وعبارة» وعبرها: 
فسرها وأخبر بآخر ما یژول إليه أمرهاء واستعبره إياها: سأله 
تعبيرها)". وقال الآزهري عن أبي الهیثم : العابر الذي ینظر في 
الکتاب فیعبره آي: يعبر بعضه ببعض حتی یقع فهمه عليه» ولذلك 
قیل : عبر الرژیا وأعبر فلان کذا وقال غیره: أخذ هذا كله من العبر 
وهو جانب النهر» وفلان في ذلك العبر. أي: في ذلك الجانب» 
وعبرت النهر والطريق عبورًا إذا قطعته من هذا الجانب إلى ذلك 
الجانب» فقيل لعابر الرؤيا: (عابرا)۳؛ لأنه يتأمل ناحيتي الرؤيا 
وأطرافهاء ويتدبر كل شيء منها ويُمضي فكره فيها من أول رؤياه إلى 
آخرها”*'. 

وقال القزاز في «جامعه»: كأن عابر الرؤيا جاز المثل إلى التأويل ؛ 
لأن الرؤيا إنما هي مثل يُضرب لصاحبها فإذا عبرها المعبر فقد جاز ذلك 
المثل إلى معناه. وقال قوم: إنما معناه: أنه يخرجها من حال النوم إلى 


ذا بسع ون ا اند وها ری عاو رموه فون و ۰ 


)۱( «المحكم» ۲ . 

(۲) من (ص١).‏ 

)۳( كذا في الأصل» والجادة : عابرٌ برفعها على آنها خبر أو نائب فاعل ل(قيل)ء والله أعلم. 
(4:) «تهذیب اللغة» ۲۳۰۵/۳. 

(5) من (صا)» وفي الأصل: معبور. قلت : آنظر: «المحکم» ۲/ ۰۹۳ 





پم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
اعتبرت الحديث. 

پرید: آنه اعتبر الریا عن الحديث ویجعله اعتبازا كما یعتبر القرآن 
في تعبير الرژیا يقال: هو عابر الرؤيا وعابر للرؤياء وعبرتها وعبّرتها 


واحد. 


کش > ل تج عسات 


۲ - باب روَا السالجبن 


وه 35 : «لند م امه رة اليا الى که الاية [الفتح: 


2-2 


۳۷ 

۳ - حَدَّنَنَا عَبِدُ الله بْنُ مَشلَمَةء عَنْ مالك عَنْ إِسْحَاقَ بن عبّد الله بن 
أي طِحةء عَنْ انس بن مالك أَنَّ وَسُولَ الله ب قَالَ: «الرُؤْيَا الحَسَنَةُ من 
الرجل الصاح جَرْءٌ من ستَة و ارت شرع هن لوق 1 -مسلم: 1914- 
فتح ۳۱۱/۱۲] ١‏ 


ذكر فيه حديث انس بْنِ مالك #5 أنه الا * قَالَ: «البِوْیا الحستَة من 
الرَجْلٍ الصّالِح جر من سِنَة وََرْبعِينَ جُرْءَا من ال 

وأخرجه النسائي وابن م ماجه"( والمراد عامة رژیا الصالحین كما 
نبه عليه المهلب وهي التي برجی صدقها؛ لأنه قد يجوز على 
الصالحين الأضغاث في رؤياهم؛ لكن لما كان الأغلب عليهم الخير 
والصدق. وقلة تحكم الشيطان عليهم في النوم أيضّاء لما جعل الله 
فیهم من الصلاح» وبقي سائر الناس غير الصالحین تحت تحکم 
الشیطان علیهم في النوم مثل تحکمه علیهم في اليقظة في آغلب 
أمورهم» وان كان قد يجوز منهم الصدق في اليقظة فکذلك یکون في 
رؤياهم صدق أيضًا. 

وذكر الكرماني المعبر”': كان بنو إسرائيل يمسون وليس فيهم نبي» 
ويصبحون وفيهم عدة أنبياء بما یوحی إليهم في منامهم. 


.)۳۸۹۳( ابن ماجه‎ .)9/575( ۳۸۳/٤ النسائي في «السنن الکبری»‎ )١( 


7 سے التوضيع دح تب سے سب 
قال أبو 4سحاق الزجاج: تأويل قوله : «جزء من ستة وآربعین جزءًا 
من النبوة». أن الأنبياء یخبرون بما سیکون والرژیا تدل على ما سیکون. 
قلت : ولذلك قال اقلا : «لم يبق من النبوة الا المبشرات»؟. 
وقال الخطابي: كان بعض العلماء یقول في تأويله قولا لا يكاد 
یتحقق من طریق البرهان وذلك أنه اقلا من أول ما بدی به الوحي 
إلى أن توفي ثلاث وعشرون سنة آقام بمكة ثلاث عشرة» وبالمدينة 
عشرّا. وکان یوحی إليه في منامه في أول الأمر بمكة ستة آشهر 
وهي نصف سنة فصارت هه المدة جزءًا من ستة وأربعين جزءا من 
آجزاء النبوة؟. قال الخطابی : وان كان هذا وجهًا قد یحتمل قسمة 
الحساب والعدد نول نامحد تفه ان تفت لاه 
ذلك خبرًا ورواية» ولم نسمع ذلك» وهو ظن وحسبان ولان كانت 
هذه المدة محسوبة من آجزاء النبوة على ما ذهب إليه من هه القسمت 
لكان يجب أن یلحق بها سائر الاوقات التي كان یوحی إليه في منامه 
في تضاعيف أيام حياته وأن تلتقط فتلفق وتزاد أصل الحساب. ولذا 
صرنا إلا ذلك بطلت هله القسمة وسقط هذا الحساب (من أضلة :> 
وقد ثبت عنه الكت في عدة أحاديث من روایات كثيرة أنه كان يرى 
الرؤيا المختلفة في أمور الشريعة ومهمات أسباب الدين فيقصها علی 
آصحابه» وكان يقول إذا أصبح: «من رأى منكم رؤيا» فيقصونها 


.)1۹۹۰( سيأتي قريبًا برقم‎ )١( 
۰۱۲۹/6 «أعلام الحديث» ۲۳۱۵/۶ «معالم السنن»‎ )0( 


(۳( من (ص ۱). 


تسسسح کتابت التفبیر ا( 


علو وقال لهم : (آریت لبلة القدر فأنسیتها»؟. وقال في یوم آحد : 
«رأيت في سيفي ثلمة» إلى آخره "۰ وقال: «رأيت كأني أنزع على قليب 
بدلو» فذكره إلى آخره "۰ وحديث رؤيا الشجرة» ورؤيا عمر وعبد الله بن 
زيد في منامهما"" فكان ذلك بمنزلة الوحي» ولذلك صار شريعة بعد 
الهجرة وأعلى منها ما نطق به الكتاب : ند صَدَفک أله رسوله آلرءیاکه 
[الفتح: ۲۷] وقوله: وما جما اليا الى رك لا تة ناس الاية 
[الاسراء: ۰]7۰ فدل ذلك وغیره على ضعف هذا التأويل» ونری آعداد 
الركعات وأيام الصوم ورمي الجمار محصورة في حساب معلوم» 
ولا نعلم سر حصرهاء وهذا كقوله في حديث آخر: «إن الهدي 
الصالح والسمت الصالح جزء من خمسة وعشرين جزءا من النبوة»"'". 
وتفصيل هذا العدد وحصر النبوة فيه متعذر لا يمكن الوقوف عليهاء 
وإنما فيه أن هاتين الخصلتين من الأنبياء» فكذلك الأمر في الرؤيا 
أنها جزء من كذا. قال: ومعنى الحديث تحقيق أمر الرؤياء وأنها مما 
كان الانبیاء عليهم السلام يثبتونه» وآنها كانت جزءًا من آجزاء العلم 
الذي كان یأتیهم۳. 


)١(‏ سلف برقم (۱۳۸۷) ورواه مسلم (۲۲۷۵) من حديث سمرة بن جندب. 

(۲) سلف برقم (59). 

(۳) رواه أحمد .71١/١‏ قال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على «المسند» (4۵ع۲): 
إسناده صحیح. 

(4) سلف برقم (۳۱۸۲). 

(۰) رواه أبو داود (599)» وابن ماجه (۷۰۱۷-۷۰). 

(5) رواهأبو داود (5/ا/ا5)» وأحمد ۲۹۲/۱. وقال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على 
(المسند» (5194): إسناده صحيح. 

(۷) أنتهئ بتمامه من «أعلام الحديث» 6/ ۲۳۱۹-۲۳۱۵ بتصرف. 





5 
آراد البخاري رحمه الله بهذا الباب بیان أن الحياء المانع من تحصيل 
العلم مذموم» ولذلك بدأ بقول مجاهد وعائشة» والحياء الواقع عَلَى 
وجه التوقير والإجلال مطلوب حسن كما فعلت أم سلمة حين غطت 
وجههاء وقد أسلفنا في باب أمور الإيمان حقيقة الحیاء؛ وأن 

المذموم منه ليس بحياء حقيقة» وإنما هو عجز وخور. 

وحديث أم سلمة سلف التعريف برواته خلا زينب بنت أم سلمة. 
وأبوها بو سلمة عبد الله بن عبد الأسد بن هلال بن عبد الله بن 
عمر بن مخزوم كان آسمها برة فسماها رسول اه و زينب» ولدتها 
أمها بأرض الحبشة وقدمت بهاء وهي أخت عمر وسلمة ودرة. روك 
لها البخاري حديئاء ومسلم آخرء وقتل لها يوم الحرة ابئان 


0 





فاسترجعت» ماتت سنة ثلاث وسبعين' 





:۳۸۸۹( ۳۳۳۷/۹ أنظر: ترجمتها في معرفة الصحابة؛ لأبي نعيم‎ )١( 
رهالاسیماب» 4۱۰/۶ (۰۳۳۹۵ «أسد الغابقه ۱۳۱/۷ (۰63۹0۸ «الإصابة»‎ 
۱۷ 


ب« رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال بعضهم معناه: أن الرژیا تأتي على موافقة النبوة؛ لأنها جزء 
باق (منها)'''. وسيأتي بعد أبسط من هذا. 

فصل : 

قال الداودي: وفي الخبر دليل أن رؤيا الأنبياء كالوحي في اليقظة 
ليست جزءًا من هذا العدد» وقد تصدق رؤيا الكافر قال تعالی : ی آرک سَبع 


شع ع مره 


بقرت ستاو 00 ۳ وقال الفتيان: «أَحَدَهُما إن أربي مر 
E‏ ر ل ری حل فوق رأمی خا [يوسف: ۱۳۰. 

فصل : 

قوله في الباب بعده: إذا رأئ ما يكره فإنما هي من الشيطان» يريد: 
آنها تنسب إلى الشیطان؛ لأنها من هواه كقوله تعالی : وما أسننية إلا 
مین أن اذك [الكهف: 1۳] والكل من عند الله هو الفاعل» وفي 
آخره: «فلیستعذ بالله من شرها ولا یذکرها لأحد فانها لا تضره». ذکر 
بعد في باب الحلم من الشیطان: «فلیبصق عن يساره ولیستعذ بالّه منه 
فلن يضره»ء. وفي لفظ : «فلینفث عن بساره ثلاثا»› وفي مسلم: 
«فليبصق عن يساره ثلاثا وليستعذ وليتحول عن جنبه الذي كان عليه», 
وفي أخرئ: «فليقم فليصل فلیصل». وسيأتي في البخاري أيضّاء وفي أخرى 
ذكرها الداودي: «يقرأ آية الكرسي». فجعل الله تعالئ في التعوذ 
والبصاق سببًا لدفع مكرههاء كما جعل في الدعاء والرقئ 7 لدفع 
مكروه الداء» والتحول كأنه من باب التفاول من باب تغيير الحال. 


الآية التي صدر البخاري بها الباب» قال مجاهد: رأى الا كأنه 


(۱) في الأصل : (بينهما)» والمثبت من (ص۱). 


سب تب اليو 
دخل مكة هو وأصحابه محلقين رءوسهم ومقصرين» فاستبطأ الرؤيا ثم 
دخلوا دا 

وفي قوله : (إن شاء الله» أقوال: 

هل هو مما خوطب العباد أن یقولوا مثل : ولا نفولْنْ لِسَأَىْءِ» الاية 
[الكهف: ۲۳] أو الأستثناء لمن مات منهم أو قتل. أو المعنی: إن شئت 
آمنين و(حلیم)۰۳ أو هو حكاية لما قيل لرسول الله َك ومعنی : «فَجَمَلَ 
من دون ذلاک فتَحا قریبّاکه. قال مجاهد: رجعوا من الحديبية ثم فتح الله 
عليهم خیبر ۰۳ وكانت الحديبية سنة ست فخرج معتمرًا في ذي القعدة 
منهاء وبلغه في طريقه أن قريشًا جمعت له وحلفت ألا يدخلها علیهم 
فقال ال : (ويح قريش ما خرجت لقتالهم ولكن معتمرًا). 

فائدة : 

في الترمذي «أصدق الرؤيا بالأسحار"*۲» وفي مسلم : «إذا آقترب 
الزمان لم تكد رؤيا المومن تکذب وآصدقهم ریا أصدقهم ديا . 
تقال بو داود: المراد بالاقتراب : آقتراب اللیل والنهار واستوائهما"". 
وقال الخطابي: (معناه)۳" قرب زمان الساعة ودنوه» والمعبرون 


.)۳۱۱۰۱( ۳۹۷/۱۱ الطبري‎ )١( 

( کذا رسمها في الأصل. وعلم علیها الناسخ بعلامة آستشکال. وقبالتها بالهامش 
فقط . 

(۳) الطبري ۳۰۸/۱۱ (۳۱۲۰۸). 

(8) «سنن الترمذي» (۲۲۷4) من حدیث آبي سعید الخدري» وضعفه الالباني في 
«الضعیفة» (۱۷۳۲). 

)0( مسلم (۲۲۲۳). 

(1) «سنن أبي داود» بعد حديث (۵۰۱۹) ۲/ ۷۲۳ط. (حوت). 

(۷) من (ص١).‏ 
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يزعمون أن أصدق الرؤيا ما كان في أيام الربيع ووقت أعتدال الليل 
وال 

قال النووي: وقول أبي داود آشهر (عند أهل الرؤيا)» وجاء في 
حديث ما يؤيد الآخر. وفي الترمذي صحيًا : «لا تقص الرؤيا الآ على 
عالم آو ناصح»! ۳ وي یت آخر: «لا تقصها الا على واد أو ذي 
ري“ قالوا: ولا یستحب أن (ینسب) لك في تفسیرها إلا بما 
تحب» وان لم يكن عالمًا بالعبارة» لا أنه يصرف تأویلها عما جعلها 
الله علیه «وآما ذو الرأي فمعناه: ذو العلم بعبارتها فهو یخبرك 
بحقیقتها)"" أو بآقرب ما یعلم منهاء ولعله أن یکون في تفسیره 
موعظة لما هو عليه أو یکون فیها بشرّا فیشکر الله علیها. 


KT I KWAI RN 


)200 «معالم الستن» ۱۳۰-۱۲۹/۶. 

(۲) في (ص۱): عند غير أهل الرؤيا. 

(۳) رواه الترمذي (۰)۲۲۸۰ وصححه الالباني في «الصحيحة» (۱۱۹). 

(5) رواه آبو داود (۰)۵۰۲۰ وابن ماجه (۰)۳۹۱ وانظر : «الصحیحة» (۱۲۰). 
(۰» بیاض في الاصل. والمثبت من (ص۱). 

(5) من (ص١).‏ 





؟- باب الرُویَا مِنَ اليه 
44 - حَدَّتَنَا اد بن پُونس, حَدَكَنَا رهن دتا یی - هو ابن سَعِيد = 
قال: سمغث أَبَا سَلَّمَةَ قال: سمغث أَبَا قَتَادَهَء عن التب اة قال: «الرّؤْيَا من ال 
وَالْحُلَمُ من الشَیْطان». [انظر: ۳۲۹۲ -مسلم: ۲۲۱۱- فتح ۳۱۸/۱۲] 
۵ - حَدَتَنَا عَبْدُ الله بْنُ يُوسُفء حَدَّكنَا اللّيتُء حَدَثَنِي ابن الهَادِء عَنْ عَبْدٍ 
الله بن حَبّاب» عَنْ ي سعید الخذريّ 1 سمح النّبِىّ علد يفو 1 : «إِذَا ری َحَدُكُمْ 


ياب كن م ب ف ند تحط يا رَأى غَيْرَ 
یک مما يكْرَهُ نما هي من الشَبْطَانِء یسم مِنْ شرها ولا یکره لح 
ها لا تَضره». [فتح ۳۱۹/۱۲] 

ذکر فيه حديث آبي و دة ن عن الب يكل قال : «الوُؤّيَا من ای 
الم من الشَيْطَانِ». 

وحدیث أبي سَعِيدٍ الخُذْرِيَ 4 أنه سَمِعَ الب کيا يو : ذا ر 
عماجي ین اله تیر ل لها خف بل 
رای عبر لک مها یر الا هي بين قطان لت باه من شرها ولا 
يَذْكُوْهَا لاح نها لا نَضِرَّة). 

الشرح : 

الحلم بضم الحاء واللام» قال ابن التين: كذا قرآناه. 

وفي ضبط «الصحاح» بسكون اللام وهو ما يراه النائم» وقال بعض 
العلماء : هو الأمر الفظيع زاد في الباب بعده: «فإذا حلم أحدكم فليستعذ 
منه». وفي باب: الحلم من الشيطان (بعد ذلك" : «فإذا حلم أحدكم 
الحلم يكرهه فلیبصق عن يساره وليستعذ بالله منه فإنه لن یضره». 


دا 


۱ ها 


(۱) من (ص۱). 
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وحلم بفتح الحاء واللام كضرب يقول: حلمت بکذا وحلمته. قال 
ابن السيد في «مثلثه) : ويجمع أحلاى لا ين 

وقال ابن سیده: الحلم والحلم: الرؤياء وقد حلم في نومه يحلم 
حلمًا واحتلم وانحلی وتحلم الحلم: آستعمله وحلم به وعنه» 
وتحلّم عنه: رأي له رژیا آو رآه في النوم» وهو الحلم والاحتلام 
الاس ال 

وقال ابن خالويه: وقولهم آحلام نائم هي ثياب غلاظ. وقال 
الزمخشري: الحالم : النائم يرى في منامه شيًاء فإذا لم ير شيئًا فليس 
بحالم قال: والعامة تقول: حلمت في النوم. وهي لغة لقيس على 
ما ذکره آبو زید. 

وقال الزجاج: الحلم بالضم ليس بمصدر وإنما هو آسم. 

وحکی ابن التياني في «الموعب» عن الأصمعي: في المصدر خلمًا 
وحلمًا مثل فرط وطيب. 

وقال الزبيدي في «نوادره»: يقال: قد حلم الرجل في نومه فهو 
يحلم حلما بالضم» وبعض العرب تخفف فتقول حلمًا وهم تميي 
والحلم بالكسر: الأناةء يقال منه: حلم بضم اللام. 

فصل : 

فإن قلت: ما معنى الحديث وقد تقرر أنه لا خالق للخير والشر 
إلا اش وأن كل شيء بقدره وخلقه» فالجواب: أنه الفا سمی رؤيا 
من خلص من الأضغاث وكان صادقا تأويله موافقًًا لما في اللوح 
المحفوظ فحسنت إضافته إلى الله» وسمى الرؤيا الكاذبة التي هي من 


(۱) «المغلث» 101/۱ (۲) «المحکم» ۲۷۱/۳. 











۳ کناب‎ e 


خبر الأضغاث حلمًا وآضافها إلى الشیطان إذ كانت مخلوقة على 
شاكلته وطبعه؛ لیعلم الناس مكائده فلا يحزنون لها ولا یتعذبون بها 
وانما سيت فا لا نها أشباء متضادةء والدليل لي آنه 
IE PE‏ الطیب الطاهر قوله تعالی : رن عبایی 
لك عم من ا ۲ أي: آولياتی فأضافهم إلى نفسه؛ 
0 أولياؤه» ومعلوم أن غير آولیائه عباد الله أيضًا. وقال تعالی : 
اذا سره تخت فيه ين رُوجى» [الحجر: ۰0۲۹ «#وَطْهَر بلق ايف 
[الحج: ١۲]ء‏ وقال تعالی : ودبت کرو آزیبآژهم وت که [البقرة: 
۷ فأضافهم إلى ما هم آهله وان كان الكل خلقه وعبیده ما من 
ی الا هو ١اخ‏ ياين [مود: *0] وان كان المحزن من الأحلام 
مضافّا إلى الشیطان في الأغلب وقد یکون المحزن في النادر من 
الله» لکن الحکمة بالغة وهو أن ینذر بوقوع المحزن من الاحلام 
بالصبر؛ لوقوع ذلك الشيء؛ لثلا یقع على غرة فيقتل» فاذا وقع على 
مقدمة وتوطین نفس كان أقوئ للنفس وآبعد لها من آذی البغتة» 
وقال : «فإنها لا تضره» يعني (بها)۳" ما كان من قبل الشیطان جعل 
ال سبحانه الاستماذة جر ما یدفع به أذاهاء ألا تری قول آبي 
(قتادة)'" كما يأتي: إن كنت لأرى الرژیا هي آثقل علي من الجبل» 
فلما سمعت بهذا الحديث كنت لا آعدها شيئًا. وروی قتادة» عن ابن 
سيرين» عن أبي هريرة مرفوعا في هذا الحديث: «فمن رأى منكم 
ما يكره فليقم ويصل» وقد أسلفنا ذلك في الباب قبله وأخرجه مسلم 
( من (ص۱). 

( کذا بالأصل. والقائل هذه العبارة هو آبو سلمة راویه عن أبي قتادة فلعله لذلك 

دخل على المصنف. أثر حدیث (۵۷۷). 
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من حديث آیوب عن ابن سیرین به» وقال: «ولیصل ولا بحدث بها 
الناس» وفي آوله: «الرژیا ثلاث : فالرژیا الصالحة بشری من الله 
وروّیا تحزین من الشیطان» ورؤيا مما بحدث المرء ۱ 


DD‏ ف 53 جه نل 3 هسل 





سس کتاب التَغبِير أب ل سس 00 
5 - باب الرٌُؤْيَا الصَالحَه 


خَرْءٌ من ستَة وَأَرْبَعِينَ خَرْءَا مِنَ البو 
7 - حَحدَّثَنَا مُسَدَّدْء حَدَثَنَا عَبْدُ الله بخ یی بن آي کثیر - وى عَلَيْه 
خَِرًا: له باليَمَامَةٍ - عَنْ أِيهء دنا و سَلَمَةَء عن أب قَنَادَةَء عن الب يل قال 
«الرُؤْيًا الصَالِحة من الل للم من لطا قحلم یه ولصو 
عن شماله ها ۷ تَضْرَة). [انظر: ۳۲۹۲ -مسلم: ۲۲7۱- فتح ۱۳۷۳/۱۲ وَعَنْ أبيهء 
دتتا عَبِدُ الله بن آي تَاةء عن آبیه» عن النَبِيَ بي مثله 


۷ - حََدَثَنَانحَمّدُ بن باه حدَنا غندزء تن ی عن قَتَادَةَ» عَنْ 
نس بْن مَالِكِء عَنْ عُبَادَة ن الصَامتِ» عَن الب ي قال: «رُؤْيَا المُؤْمِن جر من 
سِتَة 2 وَأَرْبَعِينَ جَرْءًا من ار ۳ ۰۰ -فتح ۳۷۳/۱۲] ۱ 

۸ - حَدَّثَنَا خی بى قَرَعَةَ حَدَثَنَا إنرَاهِيمُ بن ڪن الّهْرِيّء عَنْ 

هید سعید بن اللْسَيِّبِء ء عَنْ أبي هويرة 4ه أَنَّ وَسُولَ الله ي قال 57 ا جر من 
تة 2 وَأَرْبَعِينَ ج٤ا‏ م E‏ ۷ -مسلم: ۲۲۹۳ ۰ ۲ رواه ثابث 
وميد واسخاق بْنُ عبد الله وَسُعَيْبُء عَنْ سء عَن التب يا 

11 يي ِبْرَاهِيمُ بْنُ حمَرَة حَدَدَنِي ابن أبي حازم زا وَالدَّرَاوَرْدِيٌ» » عَنْ يَزِيدَ» 
عن عبد اله بن ختاپ, عن أي سعید اه صمع وَسُول اه یقول: «الرُؤْيَا 
الصَّالِحَةَ جر من سِنَّةِ وَأَرْبَعِينَ ج٤ا‏ من التيوّةه. [فتح ۳۷۳/۱۲] 

0 عَنْ أبيوء تا بو 
سَلَْمَةَ عَنْ آبی قَتَادَةَ عَن رسول الله يلِِ: «الرُؤْيَا الصَالِحَةٌ من الى 
للم 7 ماه كم أَحَدْكُمْ فَلَتعَودْ مِنْهُ وَْيَنْصُنْ عَنْ شمالی 
فانها لا تضره». 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


رمع 


0 حدثني (عبد الله بْنْ 

وحديث آي شید الخذريا: لا الب من مد 
ج٤ا‏ من الیو 

وحديث''' قتادة» عن أنس بن مالك #هء عن عبادة بن الصامت ذه 
مرفوعًا مثله وقال : «رؤيا ا ۰ لین آخره. 


مر و ر ورن fo‏ و 


0 ثابت وَحَُمَيْدٌ وَإِسْحَاقٌ بْنُ عَْدِ الله وَشْعَيْبٌء عَنْ آنس. عَنِ 
وحديث أن هريرة طفن : «رؤيا المسلم ..» 


سلف في الباب قبله الكلام على قوله : «فإذا حلم ..» إلى آخره. 
Ss‏ جاء رجل إلى رسول الله یا فقال: «إني 
ران اواس ضرب فرأيته یتدهده فقال اط : «يعمد الشيطان 
0 هن 5 ۱ ۲ (۳( 8 e‏ ۰ ۱ 
إلى احد کم فیقول له ثم یغدو یخبر الناس» ¢ وفي لفظ : «وإدا راى 
ما یکره فلا يقصها علی أحد)”*', ولابن أب شيبة : كأن رسي ضرب 
بيدي 00 وحديث آبی قتادة آخرجه مسلم بلفظ : (فلینفث عن 
يساره ثلاثًا ولیتعوذ بالله من شرها فإنها لا تضره»۳ وفی لفظ : 


.)١ص( من‎ )١( 

(؟) ساقطة من الأصل. 

(۳) «سنن ابن ماجه» (۰)۳۹۱۱ وصححه الألباني في «الصحيحة» (۲4۵۳). 
(4» رواه آحمد ۳۸۳/۳. 

(۰) «مصنف ابن آبی شیبة» ۱۷۵/۲ (۳۰۱۵). 

OAS 


تسس کناب التغُبير ۳ 


«فلیبصق عن یساره حين يهب من نومه" وفي لفظ: «ولیتحول عن 
جنبه الذی كان اي وفي لفظ : «فلا 0 بها أحدّاء فان رآی 
راا قليف ولة بير نيا الا من نع )۲ . «وإذا ری ما یکره 
فليتفل عن يساره ثلاثا وليتعوذ بالله من شر الشيطان وشرها ولا يحدث 
بها أحدًا؛ فإنها لا تضره»"*. وفي النسائي: «إذا رأئ أحدكم الشيء 
يعجبه؛ فليعرضه على ذي راق ناصح › فلیوول خیرّا ولیقل یر 
وفي حديث جابر: (إذا رأى أحدكم الرؤيا يكرهها فلیبصق عن يساره 
وليستعذ بالله من الشيطان لا وليتحول عن جنبه الذي كان عليه)”"'. 
وفي لفظ : قال رجل : یا رسول الّه رانك د في النوم كأن رأسي ضرب 
فتد حرج فاشتددت فى إثره» فقال اكت : «لا تحدث الناس بتلعب الشیطان 
بك في منامك»۳. 
وفي لفظ: (قطع) بدل (ضرب)» فضحك ام وقال: «إذا لعب 
الشيطان بأحدكم فلا يحدث به الا 
قال المازري: يحتمل أن يكون علم أن منامه هذا من الأضغاث 
بوحى یوحی إليه أو دلالة من المنام دل عليه أو يكون من المکروه 
الذي هو تحزين الشيطان» وحكى عن بعض العابرين أنه قال: يمكن 
(۱۷) مسلم .)0/551١(‏ 
)۲( مسلم (۲۲۹۱/ ۲). 
)۳( مسلم (۳/۲۲۰۱). 
)€( مسلم (8/۲۲۱۱). 
(0) «سنن النسائي الکبری» .)1١158( 7١77/5‏ 
0 واه مسلم (۲۲۹۲). 


.(YY A) مسلم‎ ۷) 
.)۱۱/۲۲۰۸( مسلم‎ (A) 


س9 ست التوضيج لشرح الجامع الصحيع س 
ثم الكلام عليه من أوجه: 
آحدها 
هلذا الحديث آخرجه البخاري هناء وفي الطهار: والادب" 
وخلق آدم ۳ كما (ستعلمه”' إن شاء الله؛ وأخرجه مسل 









والأربعة 
3 

معن قولها : (إنَّ اله لا يمن الحَقٌ) أي : لا يأمر بالحياء فيه» 
ولا يمنع من ذكره فتعتذر به فعبر بالحياء عن الأمر به. من باب إطلاق 





آسم التعلق عَلَى المتعلق؛ لأن الله لا يوصف بالاستحياء عَلَئْ حد 
ما يوصف به المخلوق؛ لأنه منهم تغير وانكسار بتغير الاحوال» 
تعالئ الله عن 


() سيأني برقم (۲۸۷) كتاب: القسل» باب: إذا آحتلمت المرأة. 

20 سيأتي برقم (1041) كتاب: الأدب» باب: التبسم والضحك» ويرقم (0۱۲۱) 
باب : مالا يستحيئ من الحق لته في الدين. 

اباي برقم 0540 كتاب: أحاديث لا باب: خلق آدم وی 

(4) كذا في الاصل» رفي (ج): ستعرفه. 

(ه) مسلم برقم (۳۲/۳۱۳)کتاب: الحيض» باب: وجوب الغسل على المرأة بخروج 
المتي متها. 

20 أبو داود معلقًا بعد حدیت (۰)۲۳۷ الترمذي (117): الاي ۰۱۱8/۱ اين ماج 
دم 

© قال الشيخ عبد العزيز بن باز رحمه الله في تعليقه عل فتح الباري (۳۸۹/۱ 
والصواب: أنه لا حاجة إلى التأويل مطلاه فإن الله يوصف بالحياء الذي يليق به 
ولا يشابه فيه علقه كسائر صفاتهء وقد ورد وصفه بذلك في نصوصی 
بان له على الوجه الذي يليق بهء هلا ول أهل الستة والجماعة في جميع 
الصفات الواردة في الكتاب والسنة الصحيحة: وهو طريق النجاة تبه واحذرء 
واه أعلم. 














ب(بب- التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
أن یکون آختصر من المنام أو سقط عن بعض الرواة منه ما لو ذکر لدل 
على أنه من الاضغاث. وأما العابرون فیتکلمون في کتبهم على قطع 
الرأس ویجعلونه في الجملة دلالة على مفارقة ما فيه الرأي من مفارقة 
النعم» أو یفارق من هو فوقه. ونزول سلطانه وتغیر حاله في جمیع 
أموره» الا أن یکون عبدًا فیدل على عتقه أو مريضًا فعلی شفائه إلى 
غير ذلك. وذکر ابن فتيبة"۳: آن.رجلا قال یا رسول الله» رایت کان 
رأسي قطع وأنا انظر إليه بإحدئ عيني. فضحك النبي بيه وقال: 
«بأيهما كنت تنظر» فلبث ما شاء الله ثم قبض النبي يله فعبر الناس 
الرأس بالنبي والنظر إليه باتباع السنة"". 

ولابن ماجه من حديث جابر قال رجل : يا رسول الم رأيت البارحة 
کان عنقي ضربت وسقط رأسي فاتبعته فأخذته فقال اك : «إذا 
لعب الشیطان بأحدكم في منامه فلا بحدئن الناس»۲۳۲ . وفي رواية آبي 
الزبير: «إذا حلم أحدكم فلا يخبر الناس بلعب الشيطان به ان 
المنام»"*. وله عن عوف بن مالك مرفوعًا: «إن الرؤيا ثلاث: منها 
أهاويل من الشيطان ليحزن ابن آدم» ومنها ما يهم به الرجل في يقظته 
فیراه في منامه ومنها جزء من آربعة وآربعین النبوة»". 


1 


(۱) في کتابه الموسوم ب «الأصول لعبارة الرژیا» کذا آسماه المازري وهو المنقول 
عنه الان. 

(؟) آنتهی من «المعلم بفوائد مسلم» ۲/ ۲۹۷ 

(۳) «سنن ابن ماجه» (۳۹۱۲). 

(5) ابن ماجه (۳۹۱۳). وصححه الألباني في «صحیح الجامع» (595). 

(5) ابن ماجه (۳۹۰۷). وصححه الألباني في «الصحیحة» (۱۸۷۰). 








كتَابٌ التغبير 


وعن آم كرز مرفوعًا : «ذهبت النبوة وبقيت المبشرات»” . 

وعن عبادة قال: سألت رسول الله ية عن قوله: «لهم لس في 
َلْحَيوة الَا [يونس: 14] قال: «هى الرؤيا الصادقة يراها المؤمن 
1 ( : ۱ ۲ 2 و 
او نری ل وعن ابن عباس رصي الله عنهما مرفوعا: (آیها الناس 
إنه لم يبق من مبشرات النبوة إلا الرژیا الصالحة .»۳ الحدیث. 

ولابن أبي شيبة والترمذي -وقال: حسن- من طريق عطاء بن يسارء 
عن رجل كان يفتى بمصر قال: سألت أبا الدرداء عن قوله : لهم البشرئ 
فى الحيزة لديا قال: هي الرؤيا الصالحة بزيادة: وفي الآخرة 
(الجنة)“. 
الترمذي: حسن غریب- (إن النبوة قد آنقطعت والرسالة فجزع 
الناس» فقال : «قد بقیت مبشرات الرژیا وهي جزء من النبوة؟"۳. وفي 
لفظ حميد عنه : جزء من ستة وأربعين جزءًا من النبوة». 

فصل : 

الشمال خلاف اليمين» وذكره في باب الحلم من الشيطان بلفظ : 
اليسارء وهو بفتح الياء أفصح من كسرهاء وقوله: «وليبصق» وفي 


(۱) ابن ماجه (۳۸۹۲). وصححه الالباني في «صحيح الجامع» (0751794. 

(۲) این ماجه (۳۸۹۸). 

(۳) ابن ماجه (۳۸۹۹). وصححه الألباني في «صحيح الجامع» (۲۷7). 

(4) ساقطة من الأصل. وانظر: «مصنف ابن أبي شیبة» ۱۷۳/۷ (۰)۳۰۳ «سنن 
الترمذي» (۲۲۷۳). ۱ 

)٥(‏ «سنن الترمذي» (۰)۲۲۷۲ «مصنف ابن أبى شیبة» ۱۷۳/۱ (۳۰۸). وصححه 
الالباني في «صحیح الجامع» (۱۲۳۱). 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آخری : «فلینفث» وفي ثالثة: «فلیتفل» وأكثر الروایات على الثاني 
وادعی بعضهم أن معناها واحد» ولعل المراد بالجمیع النفث» 
نفخ بلا ريق» ویکون التفل والبصق محمولین عليه مجارًا. 

وقوله: ( «فانها لا تضره» ) معناه: أن الله تعالی جعل هذا سببًا 
لسلامته من مکروه یترتب علیها» كما جعل الصدقة وقاية للمال وسببًا 
لدفع البلاء» وينبغي الجمع بين هذه الروایات كلها ویعمل بها كلها 
كما نبه عليه النووي» فإذا رأئ ما يكرهه نفث عن يساره ثلانًا قائلاً : 
أعوذ بالله من الشيطان الرجيم ومن شرهاء ولیتحول إلى جنبه الآخر 
وليصل ركعتين. قلت : ويقراً آية الكرسي كما سلف في تلك الرواية» 
فيكون قد عمل بجميع الروايات”'' » وان أقتصر على بعضها أجزأه في 
دفع ضررها بإذن ل 

قال عیاض : وأمر بالنفث ثلانًا طردًا للشيطان الذي حضر رؤياه 
المكروهة وتحقيرًا له واستقذارًا وخصت به اليسار؛ لأنها محل 
المكروهات والأقذار”". 

وقوله : «ولا يذكرها لأحد» وفي لفظ : «ولا يحدث بها أحدًا» فسبه 
أنه ریما فسره تفسيرًا مكرومًا علی ظاهر صورتها؛ وکان ذلك محتملا 
فوقعت بتقدیر الله کذلك فان الرؤيا -کما جاء في حديث آبي رزین 
وقال الترمذي: صحیح- «رؤيا المومن جزء من ستة وآربعین جزءّا 
وهي على رجل طائر ما لم يحدث بها فإذا تحدث بها سقطت"". 


)١(‏ ورد بهامش الاصل : حاشیة: ولا یخبر بهاء كما سيأتي قريبًا. 
(۲) «کمال المعلم» ۰۲۰۷/۷ (۳) تقدم تخریجه قريبًا. 


أي : آنها تکون محتملة لأمرين ففسرت بأحدهماء ولابن ماجه من 
حدیث يزيد الرقاشی عن آنس #:: «(اعبروها)" بأسمائها وکنوها 
بكناها والرؤيا لأول عابر»”©, وفي «البستان» لابن أبي طالب حديثًا 
عبره الشارع ثم عبرت عائشة مثل ذلك المنام فاختلف التعبيران. 

فصل : 

وقوله في الباب الماضي : ( «فليحدث بها» ). وجاء في باب إذا رأى 
ما یکره : افلا يحدث به الا من يحب»» وهذا من أحسن الإرشاد لموضع 
الرؤيا؛ لأنه إذا آخبر بها من لا يحب ربما حمله البغض والحسد على 
تفسیرها بمكروه» فقد تقع تلك الصفة وإلا فيحصل له في الحال حزن 
ونکد في سوء تفسیرها. قال الخطابي: وهذا من آحسن الارشاد 
لموضع الرؤياء واستعبارها العالم بها الموثوق برآیه. 

وقوله : («علی رجل طائر» ) قيل : معناه : أنه لا یستقر قرارها ما لم تعبر. 

فصل : 

قال عیاض : یحتمل أن المراد صحتها ویکون معنی الرژیا 
الضالحة الخستة حسن ظاهرها: ونستمل المراد صحتها وكذلك 
الرژیا المكروهة”". قال : وقوله : ١فليبشر»‏ ). كذا في معظم الأصول 
بضم الیاء ثم موحدة ساكنة من البشارة والبشری» وفي بعضها بفتح 
الیاء والنون من النشرة وهو الاشاعة. قال: وهو تصحیف. وفي 
بعضها : «فلیسر». بسین مهملة من السرور. 


(۷) في (ص۱): آعتبروها. 
(۲) ابن ماجه (۳۹۱۵). وضعفه الألبانی فى «ضعيف ابن ماجه» (۸4۹). 
(۳) «إكمال المعلم» ۱/۸۷ 











ب(سبپبپ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


مذهب آهل السنة في حقيقة الرژیا كما نقله المازري أن الله تعالی 
یخلق في قلب النائم اعتقادات كما يخلقها في قلب الیقظان» وهو جل 
وعلا یفعل ما یشاء لا یمنعه نوم ولا یقظة فإذا خلق هذه الاعتقادات 
فكأنه خلقها علمّا على آمور آخر یلحقها فى انی الحال إذا كان قد 
خلقهاء فزذا خلق في قلب النائم الطیران ولیس بطائر» فأكثر ما فيه 
أنه أعتقد أمورًا على خلاف ما هو علیه» فیکون ذلك الأعتقاد علمًا 
على غيره كما (جعل)" الله الغيم علمّا على المطر والجميع خلق 
الله» ولكن يخلق الرؤيا والاعتقادات التي خلقها علمًا على ما يسر 
بغير حضرة الشيطان» وخلق ما هو علم على ما يحضره الشیطان» 
فنسب إلى الشيطان مجارًا لحضوره عندها وإن كان لا يدخل له 
حقيقة. وهذا معن قوله: «الرؤيا من الله والحلم من الشيطان» لا على 
أن الشيطان يفعل. 

فالرؤيا: أسم لمحبوب» والحلم: آسم لمكروه”". 

وقال بعضهم: إضافة الرؤيا إلى الله إضافة تشريف بخلاف 
المكروهة» وان كانا جميعا من خلق الله » والشيطان بحضرة المكروهة 
ويرتضيه و(يسر به)”". يؤيده ما حكى القيرواني في كتابه «نور 
البستان»: أن أبا جعفر محمد بن علي الكسائي روئ في كتابه في 
الرؤيا عن إسماعيل بن أبي فديك» عن يعيش بن طخفة الغفاري» عن 
أبي هريرة # : جات ا این الله ي فقالت : يا رسول الله 


() في (ص۱): خلق. 
)۲( «المعلم» ۳۱/۳۲ 


فرق في (ص۱): يستر به. 





سب تاب الب 
ليس لي إلا هذا الولد» ورأيت في المنام آني ذبحته» ثم جعلت أقطعه 
عضوًا عضوا وطبخته فى قدر فقال : «یا رویا آخرجي». فخرجت أمرأة 
جدلة بیضاء فتال لها : «هل آریت هه شیّا؟». قالت: لا یا رسول آله 
فقال: ايا حلم آخرجي» فخرجت أمرأة آدماء فقال: «هل آریت هلذه 
شيئًا؟». قالت : لا. فقال: «يا ضغث آخرجی». فخرجت أمرأة میت 
فقال: «هل أريت هلذه شيئًا؟». قالت: 2 فقال: «وما حملك؟). 
قالت للمرأة: أن أحزنهاء فقال للمرأة: «اذهبي فلا بأس عليك». 

قال القيرواني: ورأيت نحوه في بعض الكتب أن فاطمة رأت كأن 
رسول الله بيه دخل عليها والحسن والحسين نائمان» فأطعمهما فاكهة 
فشرقا. فأخبرت رسول الله بذلك فنادی عن يمينه: «يا رؤيا». فأجابه 
صوت. فقال: «أنت أربت فاطمة هلؤه». قالت: نعم فناولهما اكلا 
فاكهة كانت عنده» فأكلا ولم يصبهما شيء. 

قال القيرواني: هذا إن صح فيحمل علئ صدق رؤيا فاطمة؛ لذكر 
الشارع فيهماء وموت ولديها متولد من حذر النفس وإشفاقهاء وهو 
مضاف إلى الشیطان» وهذا من الباطل الذي وصف المفسرون أن 
الشيطان يدخله على النائم في الرؤيا الصالحة؛ ليفسدها عليه حسدًا له. 

فصل : 

ذكر الاسماعيلي في حديث أبي قتادة آمرین : 

آولهما: لما رواه عن ابن ناجية» قال: حدثنا إسحاق بن آبي 
إسرائيل ومحمد بن سليمان لوين» قال: لم يتجاوز لوين في حديثه 
أبا سلمة أنه ايل قال: «الرؤيا الصالحة ..» الحدیث» وهذا منه 
ترجيح للإرسال على الإسناد؛ لأن محمد بن سليمان حافظ. 


۱:۰ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثانیهما : قال : هذا الحدیث لیس من الباب في شيء. قلت : لکن فيه 
ذکر الصالحة فقط. 

فصل : 

في أتصال قوله: (رواه ثابت وحميد) إلى آخره» وأما حديث 
ليك ١‏ ی ل فا مرج را ا آتسن عن 
عبادة» من حديث شعبة عنه» وحديث حميد أخرجه ابن أبي شيبة عن 
النفيلي عنه» عن أنس أنه قال» فذكره موقوفاء وحديث إسحاق بن 
عبد الله بن أبي طلحة فساقه البخاري مسندًا في باب رؤيا الصالحين 
من حديث مالك عنه» وحديث شعيب -هو ابن الحبحاب- آخرجه 
خلف وأبو مسعود في أطرافهما. 

فصل : 

حدیث ألى سعید فيه ايا «جزء من ستة وأربعين جزءّا من النبوة» 
وهي أشهرهاء وکذا من حدیث آنس وعبادة وأبي هريرة. وفي «مستخرج 
الاسماعيلي» «خمسة وآربعون جزء۱»» وسلف أن في بعض النسخ 
لحدیث آبي رزين «جزء من آربعین جزرْءً!» وفي ابن ماجه من حديث 
فراس» عن عطية» عن أبي سعید: «جزء من سبعین جزءًا من النبوة» 
وكذا لمسلم من حديث ابن عمرء وكذا لابن آبي شيبة من حديث 
زاهر الأسلمي» عن أبيه عن عبد الله بن مسعود مثله موقوفا. 


(۱» ورد في هامش الأصل: حديث ثابت عن أنس رواه البخاري ومسلم من رواية 
عبد العزيز بن المختار وشعبة» عن ثابت» عن أنس» عن النبي بء وكذلك رواه 
ا وا وان با روا ا بن عية اله ينا ان لحي م 
آبو داود من رواية حمید الطویل» وشعیب بن الحبحاب عن أنس» عنه اط 
( في (ص۱): سلم. (۳) من (ص۱). 





وذکر الطبري في «تهذیبه؛ من حديث ابن عباس : «جزء من آربعین 
جزءٌا» ومن حديث عبد الله بن عمرو «من تسعة وأربعين جزءّا» ومن 
حديث العباس : «جزء من خمسين جزءًا») ومن حديث ابن عمر وابن 
عباس وأبي هریرة: «جزء من آربعین جزءً!). وعن ابن عمر: «من 
ستة وعشرین». وعن عبادة: «من آربعة وآربعین»". 

وأسلفنا عن الزجاج وبعضهم کلامه على ستة وآربعین. ولا يتأت في 
غیرها لسبعین ونحوهاء وأيضًا فبعضهم أن مقامه بمكة كان عشرًا فلم 
يتفقوا على ثلاث عشرة. وحكى المازري عن بعضهم الأول» وعن 
بعضهم أنه الا قد خص دون الخليقة بضروب وفنون» وجعل له إلى 
العلم طرق لم تجعل لغيره» فيكون المراد نسبتها مما حصل له وميز 
به جزء من ستة وأربعين جزءًاء فلا يبقئ على هذا إلا أن يقال: 
بينواء هزه الأجزاء؟ 

ولا يلزم العلماء أن يعرفوا کل شيء جملة وتفصیل وقد جعل الله 
تاه یف OE aE‏ تم ارين 
ا و عله اد و اا مت و ها عله سا 
وتفصيلاًء لا سيما ما طريقه السمع» ولا مدخل للعقل فيه فإنما يعرف 
منه قدر ما يُعَرََفُ السمع. قال: وقد مال بعض شيوخنا إلى هذا 
الجواب الثاني وقدح في الأول بأنه لم يثبت أن آمد رؤياه قبل النبوة 
كان ستة أشهر وبأنه بعد النبوة رأئ منامات کثیرة» فيجب أن يلفق 


)00 ورد في هامش الأصل : الروايات التي وقفت أنا عليها في الكتب الستة أو في غيرها : 
ستة وأربعون» خمسة وأربعون» سبعون أربعون» تسعة وأربعون» خمسون» ستة 
وعشرون. أربعة وعشرون جزء من النبوة» سبعة وأربعون. والله أعلم. 

(۲) كذا بالأصل» وهي زائدة» وفي «المعلم» بدونها. 








»)سس بیع بش مین سم سس 
منها ما یضاف إلى الستة الآشهر فیتخیر الحساب وتفسد النسبة 
ولا وجه عندي لاعتراضه بما كان من المنامات خلال زمن الوحي؛ 
لأن الاشیاء توصف بما یغلب عليهاء وتنسب إلى الأكثر منها» فلما 
كانت الستة الااشهر محضة في المنامات» والثلاث وعشرون سنة جلها 
وحي» وانما فیها منامات شيء یسیر بغیر عد» آوجب أن یطرح الأقل 
في حکم [النسبة والحساب] وقد سلف أن آمد الرؤيا لم یثبت أنه 
كان ستة أشهر فكيف حكمت بعدمه ولم يتضح ثبوته؟ 

قال المازري: ويحتمل عندي أن يراد بالحديث وجه آخرء وهو أن 
(یرید) ۳ المنامات الخبر بالغيب لا أكثرء وان كان يتبع ذلك إنذارًا 
وتبشیرّا» والاخبار أحد ثمرات النبوة» وأحد فوائدهاء وهو في جنب 
فوائد النبوة والمقصود بها يسير؛ لأنه يصح أن يبعث نبي يشرع 
الشرائع (ويبين)" الأحكام ولا يخبر بغيب أبدّاء ولا يكون ذلك 
قادحًا في نبوته» ولا مبطلاً للمقصود منهاء وهذا الجزء من النبوة هو 
الإخبار بالغيب إذا وقع» فلا يكون إلا صدقًاء ولا يقع إلا حقّاء 
والرؤيا ربما دلت على شيء ولم يقع ما دلت علیه» إما لكونها من 
الشيطان» أو من حديث النفس أو من غلط العابر في أصل العبارة» 
إلى غير ذلك من الضروب الكثيرة التي توجب عدم الثقة بدلالة 
المنام» فقد صار الخبر بالغيب أحد ثمرات (النبوة» وهو غير مقصود 
فيهاء ولكنه لا يقع إلا حمّاء وثمرة) المنام الإخبار بالغيب» ولكنه 


(۱) ساقطة من الاصول وأثبتناها من «المعلم». 

() كذا صورتها في الأصل» وفي «المعلم» :۲۹٤/۲‏ (ثمرة). 
(۳) في (ص۱): ويسن. 

(5) من (ص۱). 


قد لا يقع صدقًا فتقدر النسبة في هذا بقدر ما قدره (الشارع) ۳" بهذا 
العدد على حسب ما آطلعه الله علیه؛ ولانه یعلم من حقائق نبوته 
ما [لا]”" نعلمه نحن» وهذا الجواب الثاني عن بعضهم فانهم لم 
یکشفوه هذا الکشف. ولا بسطوه هدا البسط ۳ 

وأشار الطبري إلى أن هذا الأختلاف راجع إلى آختلاف حال 
الرائي» فالمؤمن الصالح تكون رؤياه من ستة وأربعين» والفاسق من 
سبعين» وقيل: المراد أن الخفي منها جزء من سبعين» والجلي جزء 
من ستة وأربعين. 

قال الطبري: والصواب أن يقال: إن عامة هذه الأحاديث أو أكثرها 
صحاح» ولكل منها مخرج» فأما رواية السبعين فإنه عام في كل رؤيا 
صالحة صادقة لكل مسلم رآها في منامه على أي أحواله کان؛ وهذا 
قول ابن مسعود وأبي هريرة والنخعي» وأما رواية الأربعين والستة 
والأربعين فإنه يريد بذلك ما كان صاحبها بالحال التي ذكر عن 
الصديق أنه يكون بها. 

روى ابن وهب عن عمرو بن الحارث أن بكر بن سوادة حدثه أن 
زیاد بن نعیم حدثه أن آبا بکر عه کان یقول: لأنيرى المسلم بسع 
الوضوء رؤيا صالحة أحب الیَ من کذا وکذا» فمن كان من أهل الاسباغ 
في الصبر على المکروهات وانتظار الصلاة بعد الصلاة فرژیاه الصالحة 
جزء من ذلك» ومن كانت حاله في دأبه بين ذلك فرژیاه الصادقة بين 


)١(‏ في (ص۱): الشرع. 
(؟) زيادة ليست بالاصل : يقتضيها السياق» وهي مثبتة من «المعلم» ۲/ .۲۹٤‏ 


۳( (المعلم» ۳۹:/۲- 





ره سس 
اللها 
قدمت أم سلیم هذا القول؛ بسا لعذرها 
من ذکره. 





ي ذکر ما تستحبي النساء 





يقال: ترب الرجل لا أفتقرء وأترب دا 
أستغنئ: هلذا هو المشهور» واه الكلمة وشبهها تجري على الستة 
العرب من غير قصد الدعاء» وعلیه يحمل کل ما جاء من الاحادیث 
من هذا وشبهه. 

ور قوله في حديث خزيمة: ١أنِيم‏ صباحًا تربت يداك“ قأراد 
الدعاء لَهُ ولم يرد الدعاء عليه. والعرب تقول: لا آم لك ولا أ 
لك» بریدون: لله درك؛ فتستعمل هاه الألفاظ عند الإنكار عَلَى 
الشيء أو التأنيب أو الإعجاب أو الأستعظام؛ دون 
الأصلي. 













انس أن أم سليم سالت 
بحن E‏ و عليها© فيحتمل كما كال 
القاضي أن عائشة وأم سلمة كانتا أنكرتا عليهاء فأجاب :2 كل 
واحدة بما أجاب» وإن كان أهل الحديث يقولون: إن الصحيح هنا آم 
سلمة لا عائشة". 





0 روا ابن عساكر في «تاريخ مشق؛ ۳۷۳۸۱۲ 

() مسلم (۲۹/۳۱۰) کتاب: الحيض» باب: وجوب الغسل على المرأة بخریج 
المي 

۱ اإكمال المعلمة 160/5 





ب«دء یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
الارن إلى العو 60 عن السعین ولا فف عل 
الأربعين. قلت : ویحتاج | وعضرین ٩۳‏ 

قال ابن بال : وأصح ما في النات (حدیت) " الستة والاربهین 
جزءًاء ويتلوها في الصحة (سبعون)"۳ ولم يذكر مسلم في كتابه غير 
هذين الحدثيين» فأما الأول فأخرجه من حديث ابن عمر مرفوعًاء 
وأما ساترها فهي من أحاديث الشيوخ. ثم قال: فان قلت: [فما]° 
وجه التوفيق بين السبعين والستة والأربعين» والنسخ غير جائز في 
الأخبار؟ 

فالجواب: أنه يجب أن يعلم ما معنئ کون الرؤيا جزءًا من أجزاء 
النبوة» فلو كانت جزءًا من ألف جزء منها لكان ذلك كثيرًاء فيقال: 
إن لفظ النبوة مأخوذ من الانبای والإنباء هو الاعلام لغة» والمعنی : 
أن الرؤيا إما صدق من الله لا كذب فيه» كما أن معنى النبوة الانباء 
الصادق من الله الذي لا يجوز عليه الكذب فشابهت الرؤيا النبوة في 
صدق الخبر عن الغيب» وأما معنى أختلاف الأجزاء في ذلك قلة 
وكثرة فإنا وجدنا الرؤيا تنقسم قسمين لا ثالث لهماء وهو أن يرى 
الرجل رؤيا جلية ظاهرة التأويل مثل من رأئ أنه يُعطي شيئًا في المنام 


(۱) في الأصل: ینتقص» ولعل الصواب ما أثبتناه. 

(۲) في الأصل: یزاد» ولعل الصواب ما أثبتناه» وتكون تبدلت مع الموضع السابق. 

(۳) وقع بهامش الأصل ما نصه: وكذا آبی رواية أربع وعشرين التي ذكرتها أنا على 
الهامش. بمقلوبها. 

() في (ص١):‏ أحاديث. 

(۰) عليها بالأصل علامة (صح) وكتب بهامشها: في أصله: سبعين واعرابها صحيح. 

(9) زيادة يقتضيها السياق. 





س تاب نبیر 
فيعطي مثله يقظة بعينه» وهذا الضرب من الرؤيا لا إغراق في تأویلها 
ولا رمز في تعبیرها. 

ثانيهما: ما يراه في المنامات المرموزة البعيدة المرام في التأويل» 
وهذا الضرب لا يعسر تأويله إلا لحاذق في التعبیر؛ لبعد ضرب المثل 
فیه» فیمکن أن یکون هذا من اا والأول من الأجزاءء 
وهلذا قد سلف؛ لأنه إذا قلت الأجزاء كانت الرؤيا قرب إلى النبأ 
الصادق وآمن من وقوع الغلط في تأويلهاء وإذا كثرت الأجزاء بعدت 
بمقدار ذلك وخفي تأویلها. 

ولما عرضته على جماعة فحسنوه وزادني فيه بعضهم بأن قال: 
الدلیل على صحته أن النبوة على مثل هذه الصفة تلقاها الشارع عن 
جبریل» فقد آخبرنا أنه كان يأتيه مرة بالوحي فیکلمه بکلام فیعیه بغیر 
مونة ولا مشقة» ومرة يلقي إليه جملا جوامع ويشتد عليه فکها وتبيينها 
حتی تأخذه الرحضاء ويتحدر منه العرق كالجمان» ثم يعينه الله على 
تبيين ما ألقي إليه من الوحي» فلما كان تلقيه للنبوة المعصومة بهذه 
الصفة كان تلقي المؤمن للرؤيا من عند الملك الآتي بها من أم 
الكتاب بهذه الصفة. 

وفيه تأويل آخر ذكره أبو سعيد السفاقسي عن بعض أهل العلم» 
قال: معنى السبعين: أن الله أوحئ إلى نبيه في الرؤيا ستة آشهر» ثم 
بعد ذلك آوحی إليه بإعلام باقي عمره» وكان عمره في النبوة ثلاثة 
وعشرين عامّاء فيما رواه عكرمة وعمرو بن دينار عن ابن عباس فإذا 
0 


نسبنا ستة أشهر من ثلائة وعشرين (عامّا"" وجدنا ذلك جزءاً من ستة 


OES 





سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأربعين» وهذا آسلفناه. 


ع 


قال ابن بطال: وهذا التأويل رت من وجهين: أحدهما: أنه 
قد أختلف في مدة رسول الله يل فقيل: إنها كانت عشرين عامًا. رواه 
أبو سلمة عن ابن عباس وعائشة #. 

والثانی : آنه يق حدیث السبعین جزءا بغیر معنهه(۲) 
وقد آساشتاه ایضا. 


» وهو كما قال. 


عمش هه فق ALEX‏ 


)١(‏ في الأصل: تفسیر» وهو خطأ والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۲) أنتهئ بتمامه من «شرح ابن بطال» ٩۱۸-۵۱۹۹‏ بتصرف يسير. 





۵ - باب الميَشْرَاتِ 

1۹۹۰ - خن و الیمان. حبرا سيب عن الزّرِيء دبي سعیا ننْالسیّپ, 
أن با هرر قال: سمغث زشول الله يك يَقُول: «لَمْ يَبْقَ من الوا المُبَْرَاتُ». 
قَانُوا: وَمَا البشْراتْ؟ قَالَ: «الرّؤْيَا الصَالِحَة». [فتح ۳۷۵/۱۲] 

ذكر فيه حديث أبي هريره 4 : سَمِعْتٌ رَسُولَ الله ل یرل : ١لَمْ‏ یبن 
من البو لا المُبَشُرَاتٌ». قَالُوا : وَمَا المُبَشَّرَاتُ يا رسول الله قَالَ: «الرُؤْيًا 
الصَّالِحَةً). 

الشرح : 

أسلفنا في الباب قبله أن ابن عباس رواه أيضّاء وقد سلف تفسیر 
لهد سیه أيضًا فيه من حديث عبادة وأبي الدرداء رضي الله 
عنهما وذكره ابن بطال من حديث آبي الدرداء» وقال: روي مثله 
عن ابن عباس وعروة ومجاهد. 

والمراد بقوله: «إلا المبشرات» يعنى بعده» وكذا روي مفسرا: 
اليس يبقئ بعدي من التبوة إلا المبشرات»» يريد أن الوحي ينقطع 
بموته فلا يبقي ما يعلم أنه سيكون إلا الرؤيا الصالحة قيل: ومنه 
رل تبات CNN‏ [الشورئ: ۰۲۵۱ قال 
المهلب : (وحدیث)"" الباب خرج لفظه على العموم» ومعناه على 
الخصوص» وذلك أن المبشرات هى الرؤيا الصادقة من الله التي تسر 
رها E‏ اه اه مس OE E‏ 
الله للمومن رفقًا به ورحمة له؛ لیستعد لنزول البلاء قبل بلوغه. 


(۱) ساقطة من الأصل. 
(0۲) هكذا بالاصل وفي «شرح ابن بطال» : (یریها). 


۱:۸ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فقوله : «لم يبق بعدي من المبشرات» خرج على الأغلب من حال 
الرؤية» وقال محمد بن واسع: الرژیا بشری للمؤمن ولا تضره. 

فان قلت: قد يرى الرویا الحسنة أحياناً ولا يجد لها حقيقة في 
اليقظة. 

فالجواب: أن الرؤيا مختلفة الأسباب» فمنها من وسوسة وتحزين 
للمسلم ومنها من حديث النفس في اليقظة فيراه في نومه» ومنها 
ما هو وحي من الله فما كان من حديث النفس ووسوسة الشيطان 
فإنه الذي یکذب. وما كان من قبل الله فإنه لا یکذب. وبنحو هذا 
ورد الخبر عن رسول الله كَل وقد سلف حديث أبي هريرة #ه في 
تقسيم الرؤيا أنها ثلاث: بشرئ» وحديث النفس» وتحزين من 
الشطان(۱. 


SO‏ تسش 


(۱) أنتهئ من «شرح ابن بطال» ۱۹-۵۱۸/۹. 





وقوله تعالین :۱ كال ونكت ید كاك ان رات اعد عفر 

ها إلى قوله اعَلِيمٌ ڪي [يوسف: ۲-4. وَقَوْلِهِ 

تعالی: لیات هذا تأول ری ين بل إلى قوله: 

راقن لحك [يوسف: ۱۰۱-۱۰۰ قَاطِرٌ وَالْبَدِيعٌ 

وَالْمُبْتَيِعٌ وَالْبَارِئُ وَالْخَالِقُ وَاحِدَّء من البَدْءِ: بَادِنَةِ [فتح 

۱۳۱/۲ 

الشرح : 

رؤيا يوسف الت حق ووحي من الله كرؤيا ساثر الأنبياء» ألا تری 
قول يوسف لا بيه یعقوب علیهما السلام : « يتابت هذا تاودل ری من لد 
هرن عا والأحد عشر كوكبا إخوته أنبياء يستضاء بهم كما يستضاء 
بالكواكب» والقمر أبوه والشمس أمه. قاله ابن عباس والضحاك ونقله 
ابن التين عن قتادة أيضّاء ثم قال: وقال غيرهما أبوه وخالته. ونقل ابن 
بطال هذا عن قتادة» وأخبر الله تعالئ عن الكواكب والشمس والقمر كما 
يخبر عمن يعقل رم لي سيت إذ تفسيرها فيمن يعقل. 

وروي عن سليمان قال: كان بين رؤيا يوسف وتأويلها أربعون 
سنة. وكذا قال عبد الله بن شداد بن الهادي قال: وذلك منتهى 
الرؤيا وقيل: بعد ثمانين. 

وقوله : (إوَيْمَلَمُكَ من تَأُوِيلٍ آلاعاییته). قال مجاهد: تأويل الرؤيا. 
وقال غيره: أي أخبار الامی ثم قال : وم عم عك فأخبر أنه 


(۱ (شرح ابن بطال» .۵۲۰/۹٩‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


سم و 21120 


یکون نبا بقوله : ل كنآ ها على لو ن بل نهیم وی که. والبدو: 
آصحاب العمود والخيمة والخباء. قال الحسن: كان بين مفارقة 
یوسف آباه واجتماعهما ثمانون سنة لا يهدأ فیها ساعة من البکاء. 
ولیس حينئذٍ آحد آکرم على الله من یعقوب اطة. وألقي في الجب 
وهو ابن السبع عشر:") سنة» وعاش بعد القاثه فلاا وعشرین 
سنة ٠»‏ ومات وهو ابن عشرین ومائة سنة. 

وقوله: وت من توب لويب يجوز أن تکون (مِن) هنا 
للتبعیض. نظیره: ول للْجِينِ» [الصافات: ۱۰۳] يريد وضع بعض 
وجهه وهو الجبین؛ لأنه من الوجه» وعبارة «الصحاح»"» أي: مرغه 

تقول کبه لو جهه. 

ل ا : لا تَصَص ص رءیاک عل 
إتريك مكدو کک كد . قال له ذلك لما علم من تأويل الرؤياء 
فخاف آن یحسدوه. وکان تبین له الحسد منهم له. وهذا أصل أن 
لا تقصص الرژیا علی غير شفیق ولا ناصح. (ولا تقص)*" على من 
لا يحسن التأويل» وقد أسلفنا حدیئین في دلك. 


GOD SOG (r &‏ هچره 
IRN‏ ل هم كل IKI‏ 


)١(‏ في (ص۱): ستة عشر. 
(؟) في هامش الأصل: لعله: ثلانًا ومائة سنة. 
۳( في (ص١):‏ الضحاك. 
(5) ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص۱). 





سس کتاب التّغبير 


۷ - باب روّیا إبْرَاهِيمَ الا 

ول الله کت : وما بلع معه مك الك قال من إن آرن فى الماد 

أن که إلى قوله: سينك [الصافات: ۲ قال 

ماه : 0 [الصافات: ۱۰۳]. e‏ ا به. رل > 

قال مجاهد: 2008 سلما ما 00 به. 

قال المهلب: هذا دليل أن رؤيا الأنبياء وحي لا يجوز فيها 
الضغث؛ لأن إبراهيم حكم بصدقهاء ولم يشك أنها من عند الله 
تعالئ فسهل عليه ذبح ابنه» والتقرب به إلى الله لك فعل إسحاق 
متام اب رار وانقاد له 
ورضي» وفوض امره إل اله فقال: یات اسل ما ور سمخ إن 
كه أله من سیر [الصافات: ۱۰۲]. 

وبهذه الآية آستدل ابن عباس على أن رؤيا الأنيياء وحي 


وهف مت 5 هك 


(۱) ورد في هامش الأصل: الصحیح. بل الصواب أن الذبيح هو إسماعيل» وهذا نقله 
شيخنا من كلام المالكية ولم نثبته له. والدليل على أنه إسماعيل من ثلاثة أماكن : 
من القرآن» ومن نص التوارة أيضًا. وقال ابن تيمية: إن قولهم : إسحاق مما أدخله 
أهل الكتاب على المسلمين في كلام طويل له على ذلك. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸ - باب التَّوَاطوْ عَلَى الدُؤْيَا 

۱ - لتا یی بن بكر خن لت عَنْ غقیلِ» عَنِ ابن شهاب» عَنْ 
اا بن عَبد اللهء ن ابن غمَر ذه أنَّ ناسا روا له لقذر في الشبع الأؤاخرء ون 
اسا اروا أنه في العَشْرِ الأواخرء فقّال الب كَل : «التَمِسُوهًا في اسب الاو اخر». 
[انظر: ۸ -مسلم: ۱۱1۵- فتح ۳۷۹/۱۲] 

ذکر فيه حديث الزهري عن سالم عن ابن عمر: أن ناسّا آروا ليلة 
0 السبع الأواخرء وأن ناسًا أروا أنها في العشر الأواخر. 
فقال اكا : «التمسوها في السبع الأواخر». 

ان یب «إن أناسًا منكم قد أروا أنها 
في السبع (الأول)"''. وآري ناس منکم آنها في السبع الغوابر فالتمسوها 
في السبع الغوابر». لم پذکر البخاري التواطو الذي بوب له واختار 
التواطؤ الذي كان ينبغي له أن يذكر ههنا: «آری رؤياكم قد تواطأت 
في العشر الآواخر». 

قلت: وكأن البخاري آشار إلى ذلك بقوله: «التمسوها في السبع 
الأواخر» وعادته أن ينبه بالأخفی على الأشهر. وأما ابن بطال فذكره 
بزيادة: «أرى رؤياكم قد تواطأت» قبل : «التمسوها» .. إلى آخره. 

قال المهلب: وفيه الحكم على صحة الرؤيا بتواطئها وتكريرهاء 
وهذا أصل في ذلك يجب لنا أن نحكم به إذا ترادفت الرؤيا وتواطأت 
بالصحة كما حكم الشارع 


.)١ص( في الأصل: الأواخر. والمثبت من‎ )١ 
.۵۲۱/۹ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 








سب تاب التَمُبير 
)2 ی 
ذكر بعض شيوخنا هنا أن البخاري قال: ورواه الليث» عن عقيل» 
عن ابن شهاب بمثله سوای وأن الإسماعيلي رواه من حديث أبي صالح 
عن الليث به وهذا لم أره في شيء من الأصول. 


i‏ چیه م ب چیه ه 
5 هن 35 توه نت تج هال 


)۱( في (ص۱): تنبيه. 





بج کے نے ماداب 

سادسها 
قالت أم سلمة ما قالت؛ لأنهن يستحيين منه؛ لأن خروجه منهن 
يدل عَلّئْ قوة شهوتهنء أو لأنه يقل فيهن» ولهلا جاء في «صحيح 
مسلم»: فضحت النساء(؛ أي: كشفت من آسرارهن ما يكنه من 
الحاجة إلى الرجال» ورؤية الأحتلام. 

سابعها 

الشّبهء والشّبه واحد يريد: شبه الأبن لاحد أبوبه كما ج 
علا مازها ماءه؛ آنْث -اي: أشبه آخواله- وإذا 
أذكرة. أي: أشبه آعمامه". 

متها 

استدل به بعضهم عَلْ رد من يقول: إن ماء الرجل يخالط دم 
المرأة» وان ماءه کالانفحة ودمها كاللين الحلیب. 

تاسعها 

أن المرأة تحتلم ويعرف منيها بالتدفق والتلذذ والرائحة -كمني 
الرجل- وأنكر جماعة تدفقه» والمسألة مبسوطة في الفروعء 
وأوضحتها في شروحي. 

عاشرها 








«الصحیح؛ 





أن الحياء لا يمنع من طلب الحق. 


)وراه سلم (۳۱۳) کتاب: السيس» پاب: وجري الخسل على المراة بخریج 
المني متها 

(5) مسلم (۳۳/۳۱۸) كتاب: الحيضء باب: وجرب الضل على المرأة بخریج 
المني من حدیث عائشة بتحوه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩‏ - باب 27 يا أل السجُونِ وَالْمَسَادِ والشدك 


لقوله كبك : ودل مَعَهُ سجن نان که إلى قوله : «إفلما امه 
اسول ال آنیغ إک ینک » واگ آفتعل من ذکر. مہ 
قرن وتقرأً: 1 نییان وفال انح عتاش ‏ مرون 

الأعناب والدهن. تحصنون: تحرسون. 

5 - حَدَّثَنَا عَبِدُ اللهء حَدَّثَنَا جویرية, عَنْ مَالِكِء ء ڪن الزُهْرِيٌ» أن سَعِيدَ بْنَ 
السَیّب وآبا عَُيدٍ ترا عَنْ أي هرر د قَالَ: قال سول الله ار لو نت في 
لته قلت وت أي الدّاعي لأَجَبنه). [انظر: ۳۳۷۲ -مسلم: ۱۵۱- فتح 
۲+ 

ثم ساق حديث آبي هريرة 5ه مرفوعًا : «لو لبثت في السجن ما لبث 
يوسف ثم آتاني الد اعي لأجيته ». 

الشرح : 

إنما ترجم بهذا لجواز أن يكون في رؤيا أهل الشرك رؤيا صالحة 
كما كانت رؤيا الفتيين صادقةء إلا أنه لا يجوز أن يضاف إلى النبوة 
إضافة رؤيا المؤمن إلى المؤمن فى التجزئة؛ لقوله اك: «الرؤيا 
الحسنة يراها العبد الصالح -أو ل جزء من ستة وأربعين جرءًا 
من النبوة». فدل هذا أنه ليس كل ما صح له تأويل من الرؤيا وله 
حقيقة تكون جزءًا من ذلك. قال أبو الحسن بن أبي طالب: وفي 


( قال الحافظ في «الفتح» ۳۸۲-۳۸۱/۲۱: وهذه القراءة نسبت في الشواذ لابن 
عباس وعكرمة والضحاك يقال: رجل مأموه أي: ذاهب العقل. اه قلت: وقد 
روى ذلك عنهم الطبري قف (تفسیره» ۲۲۷-۲۲۹/۷ باسناد صحيح كما قال 
الحافظ في «الفتح» ۲ A‏ 


صدق رؤيا الفتیین حجة على من زعم أن الکافر لا يرئ رژیا صادقت فان 
قلت : فإذا صدقت رؤياه فماذا ميز به المسلم عليه في رژیاه. وما معن 
خصوصتیه الكل المومن بالرؤيا الصالحة في قوله : «یراها الرجل الصالح 
أو تری له» فالجواب : أن لمنام المومن مزية على منام الکافر في الانباء 
والاعلام والفضل والاکرام وذلك أن المومن يجوز أن یبشر على 
إحسانه» وينبّأ بقبول آعماله ویحذر من ذنب عمله ويردع عن سوء قد 
أمله» وجواز أن يبشر بنعیم الدنیا ویب ببؤسهاء والکافر ون جاز أن 
یحذر ویتوعد عل کفره» فلیس عنده ما عند المومن من الاعمال 
الموجبة لثواب الآخرة» وکل ما بشر به الکافر من حاله وغبط به من 
آعماله فذلك غرور من عدوه. ولطف من مکائده فنقص لذلك حظه 
من الرژیا الصادقة عن حظ المومن؛ لأن الشارع حين قال: «رژیا 
المومن» وارژیا الصالح جزء من ستة وآربعین جزءّا من النبوة» لم 
يذكر في ذلك كافرًا ولا مبتدعًا فأخرجنا لذلك ما يراه الکافر من هذا 
التقدير والتجريد لما في الأخبار من صريح الشرط لرؤيا المومن» 
وأدخلنا ما يراه الكافر من صالح الرؤيا في خبره المطلق «الرؤيا من 
الله إذ لم يشترط فيه مؤمئًا ولا غيره فقلنا لذلك: ما صدق من 
منامات الكفار فهي من الله» ولم يقل كذا ولا كذا من النبوة سیّما أن 
الأشعري وابن الطيب يريان أن جميع ما يرئ في المنام من حق 
أو باطل خلق الله.» فما كان منه صادقا خلقه بحضور الملك» 
وإلا فبحضور الشيطان فيضاف بذلك إليه» فان قلت: يجوز أن يسمئ 
ما يراه الكافر صالخا قيل: (نعم)"'' وبشارة أيضًا كانت الرؤيا له 


( من (ص١).‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


أو لغيره من الممنین ؛ لقوله ات : «الرژیا الصالحة يراها الرجل الصالح 
أو تری له فاحتمل هذا الکلام أن یراها الکافر لغیره من المژمنین وهو 
صالح للمؤمنين» كما أن ما يراه الکافر مما يدل عل هدایته وایمانه فهو 
صالح له في عاقبته» وذلك حجة من الله عليه وزجر له في منامه» وقد 
أسلفنا أول الإيمان في حديث عائشة رضي الله عنها: أول ما بدئ به 
رسول الله بي من الوحي الرؤيا الصالحة. أنها الصادقة؛ لأنها صالح 
ما يرئ في المنام من الأضغاث وأباطيل الاحلام وكما أنباً الله 
الكفار في اليقظة بالرسل وبالمؤمنين من عباده -دون المشركين من 
أعدائه- قامت الحجة على المشركين بذلك إلى يوم القيامة» ولذلك 
يجوز إنباؤهم في المنام مما يكون حجة عليهم أيضًا. 

(«ثم أتاني الداعي» ). يعني : رسول الملك ولكن أراد ليقوم له 
العذر وهو من تواضعه؛ لثلا یغلی في مدحه قال: «لا تطروني كما 
آطرت النصارى المسیح. وقولوا: عبد الله ورسوله)”'' ثم لم يمنعه 
هلذا من ذكر ما خص به من السيادة» لقوله : «آنا سيد ولد آدم ولا فخر»”", 
لكن في حكم الأدب إذا ذكر الأنبياء والرسل أن یتواضع» وفيه الترفيع 
لشأن يوسف؛ لأنه حين دعي للإطلاق من السجن قال: آي إل 
ریک سل [يوسف: ۵۰]. ولم يرد الخروج منه إلا بعد أن تقر أمرأة 
العزیز على نفسها آنها راودته عن نفسه فأقرت وصدقته وقالت: 
رد رودم الآية [يوسف: ۰۲0۱ فخرج حينئظٍ. قال ابن قتیبة: 
(۱) سلف برقم (۳6۵). 
(۲) رواه الترمذي (۰)۳۱۶۸ وابن ماجه (1۳۰۸). 


سدم کنات التُّبير 


فوصفه بالأناة والصبر وأنه لم يخرج حين دعي. وقال: «لو كنت مكانه 
ثم دعيت إلى ما دعي إليه من الخروج من السجن لأجبت ولم آلبث) 
وهذا من حسن تواضعه؛ لأنه لو كان مكان يوسف فبادر وخرج لم 
يكن عليه نقص أو علئ يوسف لو خرج مع الرسول من السجن 
نقص» ولا أثرء إنما آراد أن يوسف لم يكن يستثقل محنة الله فيبادره 
ويتعجل ولكنه كان صابرًا محتسبًا. 

فصل : 

في هذا الحديث زيادة ذكرها في كتاب الأنبياء : «(نحن أحق بالشك 

من بر اهیم | إذ قال : # رب TS‏ ین تال بل 
ورحم الله لوطًا لقد كان يأوي إلى ركن شدید ولو لبثت في السجن ..» 
الحدية ى 

قال ابن قتيبة: وقوله: «ونحن أحق بالشك من إبراهيم» فإنه لما نزل 
عليه : ولد قال یهعمٌ رَنَ آرن كيف تحی الْمَوقَ » الاية ا ۳۹۰ 
قال قوم سمعوا الآية: شك إبراهيم ولم يشك نبینا. فقال ال تواضعًا 
وتقدیما لابراهیم على نفسه يريد: إنا لم نشك ونحن دونه فکیف 
يشك هو؟! ومثل هذا من تواضعه قوله : ”لا تفضلوني علی يونس»”". 
فخص يونس بن متئ» ولیس كغيره من آولي العزم من الرسل؛ 
فاذا كان لا يجب أن یفضل على یونس» فکیف بغیره من الانبیاء 
الذين فوقه في الدرجة کابراهيم وموسی وعیسی؟! آحری ألا یفضل 
عليهم. 
(۱) أنظر ما سلف برقم (۳۳۷۲). 


(۲) سلف برقم (7515 45137)» ورواه مسلم (۲۳۷۲) من حديث أبي هريرة» 
وسلف برقم (۳۳۹۵) ورواه مسلم (YTVY)‏ من حديث ابن عياس بمعئاه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وتأویل قول إبراهيم : #ولكن مین فا یه أي : بيقين البصر. 
واليقين جنسان السمع والبصر وهو ی ولذلك قال ام : «ليس 
الخبر کالمعاینة». حين ذكر قوم موسی وعكوفهم على العجل» 
„f )۲( 0‏ هم 5 5 5 5 
(فأعلمه)"" أن قومه عبدوا العجل فلم یلق الألواح فلما عاينهم 
عاکفین عليه غضب وألقاها حت تكسرت» وکذلك المومنون بالقيامة 
النظر والعيان ا فأراد ابراهیم بان بط ول ا ال 

هو آعلی اليقين. وقال غیره: لم يشك إبراهيم في الإحياء» وإنما 


قال : ورب ر نك ا #والجها فی الکیایه و بد ف 
الیقین بالقدرة؛ إذ لیس من المومنین آحد یمن بغیوب وی 
السماوات والأرض إلا وقد يجهل الكيفية» وذلك ۷ یقدح في فى 
إيمانه؛ فضرب الله لإبراهيم مثلا من نفسه فقال له: «مَحْدْ ا 
۳ فَصِرَهن إِلَيَكَ الآية. فكما أحيى هذه الطيور عن دعوتك فكذلك 
أحيي آهل السماوات والارض عن نفخة الصور «واعلع أن أله 
عير حك في صنائعه؛ إذ صنائعه لا عن مباشرة الا عن قوله: 
2 5 5 5 ۰ 
مو كن که وما سواه من الصناعين فلا يتم له صنع إلا بمباشرة» وفي 
ذلك ذلة ومفارقة للعزة یمه أي: فى أفعاله وإن كان (بائنًا 
عنها) ۰۳ والصانع إذا باين من صنعته تختل أفعاله إذا كان بائنًا. 
وقوله : ( (يرحم الله لوطا» ). إل آخره. فانه آراد و له لقومه : ۳ أ 
لي بک ۳ ءاوی ِل ركن شرید [هود: ۸۰] ذف في الوقت الذي ضاق فيه 
)۱( تقدم تخريجه. 
( في الأصل: فأعلمهم وفي هامشها: لعله أو البت: فاعلمه. 
(۳) في (ص۱): بائنًا عنها. 


ب کتاب التَخُبير 


صدره واشتد جزعه بما دهمه من قومه» وهو يأوي إلى الله أشد الأركان» 
(قال): «فما بعث الله نبا بعد لوط إلا في ثروة من قومه)”"' ولا يخرج 
هذا لوطا من صفات المتوكلين على الله الوائقین بتأييده ونصره» لكن 
لا أثار منه الغضب في ذات الله ما يثير من البشر فكان ظاهر قول 
لوط كأنه خارج عن التوكل» وان كان مقصده مقصد المتوكلين. 

فنبه الشارع على ظاهر قول لوط تنبيهه على ظاهر قول إبراهيم» وان 
كان مقصده غير الشك» لكن لأنهم كانوا صفوة الله المخلصين بغاية 
الإكرام ونهاية القوة» لا (يقتعم)" منهم إلا بظاهر مطابق للباطن بعيد 
من الشبهة؛ إذ العتاب والحجة من الله على قدر ما يصنع فيهم» وفي 
كتاب مسلم عن بعض رواة الحديث» قال: إنما شك إبراهيم هل 
يجيبه الله أم ل؟ 

قوله تعالی : مر 4 [يوسف: 5”] أي: عنبًا أو عنب خمر 
أو ما يئول إليه کقوله : الحمد لله العلي المنان جاعل الثرید في رء‌وس 
العیدان يعني : الستبل» فسماه ثريدًا ؛ لان الثرید منه. 

وقوله: كا ارب4 الاية [یرسف: ]۳٩‏ قیل : معناه: انا نراك 
تحسن العبادة» وقیل : كان يعين المظلوم وینصر الضعيف» ویعود 
المریض. ویوسع للرجال» فحاد عن جوابهما إلى غير ما سألاه عنه. 
قال: لا یتیک طعام راء الاية [يوسف: ۳۷]. قال ابن جریج: 


)١(‏ في الأصل: (قالوا). 
(؟) رواه الترمذي (۳۱۱) وقال: وهذا حديث حسن. وابن حبان في (صحیحه» 
.)67١5( ۸۷-۶‏ 


(۳) في الأصل: يتبع. 





»رپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(لم يرد" أن يعبر لهما فحاد فلم (یترکاه)"" حتی عبرها. وقیل : آراد 
تعلیمهما أنه نبي وآنه یعلمها بالغيب» فقال: لا یاتیکنا طعامکه الآية 
ویروی أن الملك كان إذا آراد قتل انسان وجه إليه طعامًا بعینه 
لا یجاوزه» ثم آعلمهما أن ذلك العلم من الله لا بكهانة ولا تنجم. 
فقال : «َلِکا مِمَا عَمَنی روک [یوسف: ۳۷] ثم آعلمهما أنه مومن قال : 
إن رک بل تور لا يوين يلو الاية [یوسف: ۰0۳۷ ثم قال: 
وللت من فصل اله عمسا ول آلنّاس» [یوسف: ۳۸] یقول : انا جعلنا 
أنبياء» وبعثنا إليهم رسلاً» ثم دعاهم إلى الاسلام بعد آيات (فقال :)۳ 
راب نموه [يوسف: ۳۹] ثم قال: «#فسقى ريم حن آي : 
یکون على شراب الملك. قال ابن مسعود: لما عبر لهما الرژیا 
قالا: ما رأينا شیتّا فقال: فض لت ری فيه ستيان آي 
وقع كما قلتٌ حّا كان أو باطلاً. والرب هنا: الملك وهو معروف 
في اللغة. يقال للسيد: رب. 


0 ص 


وقوله: «#هأضَدة این کر ره 6 [يوسف: 4۲]. قال 
مجاهد: نسي یوسف اكلا أن يسأل الله ویتضرع إليه حتی قال لاحد 
(الفتیین)؟ ذلك" . قال الحسن : مزفوعًا: «لو قال.يوسف ذلك 
ما لبث ما لبث». ثم يبكي الحسن ويقول: نحن ينزل ربنا الأمر من 
البساء فشكو لاس > 


)1( من (ص۱). 
(۲) في الاصل (یترکها) والمثبت من (ص۱). (۳) من (ص۱). 
(5) «تفسیر الطبري» ۲۱۸/۷. () فى (ص ۱): العبید. 


)1( رواه الطبري في «تفسیره» ۲۲۱/۷ بنحوه. 
(۷) المصدر السابق» وهو فى «الزهد» لأحمد بن حنبل برواية عبد الله عنه. 


قوله : ( یهد سَبْمّ عِبَافُ4 [يوسف: 4۳). أي : بلغن النهاية في 
الهزال» ومعنی : عبرت الرژیا. آخرجتها من حالة النوم إل حالة البقظت 
مأخوذ من العبر وهو الباطن» وقد أسلفنا الکلام على هذه المادة. 

ومعنی : آضغاث : آخلاط يقال لكل مختلط من بقل أو حشیش 
أو غیرهما: ضغث. أي: هذه الرژیا مختلطة ليست بينة. 

وقوله : (#وفیه بعصرون6»). أي : العنب والزبیب» قاله ابن عباس» 
وعن ابن جریج: یعصرون العنب خمرًا والسمسم دهنًا والزیتون زیت ۲۲ 
وزعم آبو عبید: أن معناه من العصر والعصیر وهما المتجاور وآنشد: 
صاديًا يستغيث غير يغاث ولقد كان عصرة المنحود 

والمنجود: (المقهور)”". 

وقیل : يعصرون. یمطرون» ومنه : وان ین المتصرت مه ابا 69 > 
[الباً : ۱6]. ۱ 

وقوله : (لمَسعَلَهُ ما ال أليَسوَو4). ولم یذکر أمرأة العزیز فیهن حُسْنَ 
عشرة منه وآدب. 





85ہ تدعق قوس 


(۱) آخرجهما الطبري فى «تفسیره» ۲۳۰/۷. 
(0) في الأصل : الفرع؛ والصواب ما أثبتاه فهو قول آبي عبيدة كما في «مجازه» ۳۱۳/۱ 
ولیس قول آبي عبید» وقد رد الطبري کلامه هذا في «تفسیره» ۳۲۱/۷. 


سرپ التوضییح لشرح الجامع الصحیح س 
۰ - باب مَنْ رَأى النبيَ حي [في المنام] 

۳ - حََدَّثَنَا عَبِدَانُ أَخْبَرَنَا عبد اللو عن يُونْسَء عن الزهري» حَدَّتَيِي أبُو 

سَلَّمَةَء أَنَّ آبا هُرَيْرَةَ قال: سمغث النّبِىَ كَل یقول: «مَنْ رَآنِي في المنّام فَسَيرَاني 

في اليَقَظَقٍ ولا مدل الشَيْطَانٌ بي». [انظر: ۱۱۰ -مسلم: ۲۲۹6- فتح ۳۸۳/۱۲] قال 


ُو عَبِدٍ الله: قال ابن سبرین: إِذَا رَآهُ في ضورته. 


1١ 


۱ 


۶ - دتا معلی بن لَسَدِء دنا عَبد العزیز بن تاره حَذَقْنَا ثابث 
مرگ سم هه r ake‏ ی واه و ان و ا ر دي كيه سك 
لبنای» عن آنس 4 قال: قال انب ک: «من راني في المنام فقد راني؛ 
7 ی 7 رم م3 و واه وه 5 4 ا ۳ و ور 
الشيطان لا يتخيل بی. ورویا الموّین جرءٌ من ستة واربعین جزءًا 
رت 0 5 
النبوة). [انظر: 1۹۸۲ -مسلم: ۲۲۹۶- فتح ۳۸۳/۱۲] 

ان 1 ١‏ 1 2 م ذو ی رقم مج 
۵ - حدئنا یی بن بُكثرء خدئنا الليْثء عَنْ عبَیّد الله بن أبي جخغفره 


Cn 
اد إن‎ 


«۰ 
1١ 


۱ 


2 07 


خرن أَبُو سَلَمَةَه عن أي قَتَادَةَ قال: قال الب :۰ «الرُؤْيَا الصّالِحَةٌ ین ای 
مِنَ الشَيْطانِ نها لا تضَرّ ورن الشَيْطَانَ لا يَتَرَايَا بي». [انظر: ۳۲۹۲ -مسلم: 
۱- فتح ۳۸۲/۱۲] 


ات 


ص 


5 


2 


لرفریٌ» قال یو سلمة. قال أَبُو قََادَةَ هه قال النّبئ علا:: «مَنْ رآني كَقَدْ رَأَى 
الح تَابَعَهُ يُونْسُ وَابْنُ آخي الزّهْرِيٌ. [انظر: ۳۲۹۲ -مسلم: ۲۲۹۷- فتح ۳۸۳/۱۲] 

۷ - حََدَثَنَا عَنِدُ الله بْنُ ُوشت. حَدَتَتَا لت حَدَتَنِي ابن الهادِ عن عَبِدٍ 
اه ن حَبَابِء عن أبي سَعِيدٍ اخذرِيٰء سَمع ات ي یثول: «مَنْ رَآنِي فد رَأى 
الحَق» فان السَيْطانَ لا یتکوّننی». [فتح ۳۸۳/۱۲] 


و موه 


ذکر فيه حديث آبي هريرَة نف : (من رآني في المنام فسيراني في 
ها 0 2 1 1 
الیقظة ولا یتمٌ الشیطان بى). 


۳1 
3 


yy‏ ڪتب فير سس( 
ال أَبُو عَبْدٍ الله: كَالَ ابن سِيرِينَ : إِذَا رَآهُ على ضورته. 
وحدیث آنس 5 ذه من رَآنِي في المَنامٍ فد آني 0 قان الشَّيْطَانَ 


لا یخی بي . وَرُؤْيَا الموّین مه ین سَِّةِ وََرْبَِينَ مجزعا من البوٌة». 
وحدیث آبي قَتَادَةَ ضيه : «الرُؤْيَا الصَالِحَةٌ مِنَ الله لحم ین 
اسَیطان. كَمَنْ رای شيا یکره َيف عَنْ ماله لا و 

الشّيْطَانِء فانها لا تَضَرّه وَإِنَّ الشَيْطَانَ لا يَتَرَايَا بي). 


ر و و ا 


وفي رواية: «من رآني فَقَدْ رأی الحَقٌّ». تَابَعَهُ يُونس وَابْنُ 
الزّهْرِي. 

وحديث أبي سعيد 4: «مَنْ رَآنِي فَقَد رَأى الحَقَّء فَِنَّ الشيْطَانَ لا 

الشرح : 

هذه المتابعة أخرجها مسلم» عن أبي خيثمة: ثنا يعقوب بن إبراهيم 
عنه قال: ثنا عمي» فذكره'"". قال الإسماعيلي: وتابعه أيضًا -يعني : 
الزبيدي- عقيل وشعيب وابن جريج وعمر التيمي» ومعاوية بن يحي 
قال : والحدیثان -إن شاء الله- صحیحان عن ۳1 هريرة» وعن ۳ 
قتادة من حدیث آبي سلمة. 


خى 


3 


قلت : وروي من طریق آخری أيضًاء ولفظ آبي داود في حديث 
أبى هریرة: «آو لكأنما رآنی فى الیقظة»"". وفی ابن ماجه فى الأخير 
بإسناد ضعیف : «لا یتمثل بى»”" وفی «الأوسط» للطبرانی زيادة بعد: 


)۱( مسلم (۲۱۷ ۲ ۲). 


۲( آبو داود (o)‏ 
(۳) ابن ماجه (۳۹۰۳). 





سس تب هس66 

فاندة: جاء عن جماعة من الصحابیات آنهن سألن كسؤال آم سلیم» 
منهن خولة) بنت حکیم» آخرجه ابن ماجه وني إسناده علي بن زید بن 
جُدعان"» وبسرة ذكره ابن أبي شیبة* وسهلة بنت سهيل رواه 
الطبراني في «الأوسط» وفي إسناده ابن لهيعة. 

وآما حديث ابن عمر فسلف الكلام عليه في با 
ا راپ 

وفيه: حرص الرجل عَلَى ظهور ابنه في العلم عَلَى من هو أكبر سا 
منهء فان في آخره (قال عبد الله: فحدثت أبي بما وقع في نفسي» فقال: 
لان تكون قلتها أحب إلي من أن يكون لي كذا وكذا). 





: قول المحدّث: 








(1) ورد بهامش (ج) ما نصه: حديث خولة آخرجه النسائي بسند جيدء فعزوه إليه 
أولئ ناه 
قلت: أخرجه النسائي في «الكبرئة ۲۰۹/۱ (۲۰8). 

25 ورد بهامش الاصل ما نصه: في أصل سماعتا.... ولا غیره» ولايي وخلف. 


أجمع مستحضرًا هاذه.... فليحرر. اللهم إلا أن .... بعض الخ دون بعض عزاء 
إلى ابن ماجه ... أيضًا المزي في ... في سند خولة», 

(۴) استن ابن ماجه» (1۰۲) کتاب: الطهارة وسنتهاء باب: في المرأة تر في منامها. 
ما ری الرجل» 
وقال البوصيري في ازواند ابن ماجه» ص۱۱۳ (۲۰۸) وإسناد طريق ابن ماجه 
ضیف لضعف عاي بن زید 
رقال الألباني في «صحیح سنن ابن ماجه»: حسن. 

(4) «مصتف ابن أبي شیت» ۸۰/۱ ۸۸۱ 

(ه) «المعجم الأوسط للطبراني ۲۷۹/۸ (4316)» وقال: لم يرو هنذا الحديث عن 
ابن هبيرة إلا ابن لهيعة. 
ورواه في «الكبير» ۲۹۲/۲ .)۷٤۴(‏ وذكره الهيئمي في «مجمع الزوائدا /١‏ 
۷ وقال: رواه الطبراني في «الكبير» وفيه ابن لهيعة وهو ضعيف. 

() حديث رقم (1۱) 
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«لا يتمثل بی»: «ولا بالکعبة» ثم قال: لا تحفظ هزه اللفظة الا فى 


1). 
۳ 


وأخرجه مسلم من طریق جابر بلفظ : «من رآني في النوم فقد رآني» 
إنه لا ينبغي للشيطان أن یتمثل في صورتي» ۲ . وأخرجه الترمذي من 
طريق ابن مسعود بلفظ : «من رآني في المنام فقد رآني» فإن الشيطان 
لا يتمثل بي۷ ". وأخرجه ابن ماجه من طريق أبي جحيفة بلفظ: «من 
رآني في المنام فكأنما [رآني في]*' الیقظة. إن الشيطان لا يستطيع أن 
یتمثل بي“ وأخرجه ابن أبي شيبة من طريق خلف بن خليفة» عن 
أبي مالك الأشجعي » عن أبيه بلفظ : «من رآني في المنام)”". 


: مر ٠. Wr‏ ]اد ۰ 
0 اك در E‏ 
لا د يستطيع ان يتمثا بي » فمر راني في النوم فقد راني» . 


.0077( ۲۳۸-۲۳۷ /۳ «المعجم الأوسط»‎ )١( 
-۱۷۵/۱ وقال: لم يروه عن زيد بن أسلم الا معمرء ورواه آیضا في «الصغیر»‎ 
وقال ما ذكره المصنف هنا.‎ ۰)۲۷۷( ١/5 
قال الهيثمي في «المجمع» ۱۸۱/۷: فيه محمد بن آبي السري» وثقه ابن معين‎ 
وغيره» وفيه لين» وبقية رجاله رجال الصحيح.‎ 

)۲( مسلم (۲۲۰۸/ ۱۲). 

© الترمذي (۲۲۷۱). 

(8) ليست في الأصل» آثبتناها من «سنن ابن ماجه». 

(0) ابن ماجه (۳۹۰). 
وصححه الألبانى فى «الصحیحة» : (۱۰۰). 

(5) «مصنف ابن أل شیبة» ۱۷6/٩‏ (۳۰6۵۷). 

(۷ كذا بالأصل» 2 صوابه : (الفارسی) كما فى «المصنف» و«مختصر الشمائل». 

(۸) «مصنف ابن آبی شیبة» ۱۷/۰ )۳*04( وحسنه الألباني في امختصر 
الشمائل» )۳4۷( 


سس کتابت التَهُبير 


قال ابن البلاقلاني معناه : أنه وأ الحق وأن هزه رؤيا صحيحة 
لت بأضغاث أحلام ولا من تشبهات الشيطان. يؤيده قوله: «فقد 
رأى الحق». أي: الرژیا الصحيحة» وقد سلف الکلام في ذلك 
وروينا في «منام الفاسي» أنه سأله عن هذا الحديث من طريق ابي 
هريرة فقال : صحيج ٠‏ قلت : قلته» ولیس عل سنده غبار. فقلت : 
أرى صورة الرسول التي كان فيها أم أخرئ شبيها بهاء فأجاب 
بالثانى. قلت: وصورتك التى كنت بها فى المدينة هی تحت التراب؟ 
قال: نعم والروح روح الأنبياء خاصة. فأما ما عدا أرواحهم فخيال؛ 
لانها محبوسة. 

وقوله : («من رآني في المنام فسيراني في الیقظة» ). أو «كأنما ر آني 
في الیقظة». فان كان المحفوظ : «كأنما» فتأویله مأخوذ مما تقدم وان كان 
المحفوظ «فسيراني في الیقظة» فیحتمل أن يريد أهل عصره ممن لم 
يهاجر إليه» ویکون الباري جعل رؤيته منامًا علمّا على ذلك بوحي إليه. 

وقال ابن بطال: يعني تصديق تلك الرؤيا في اليقظة» وصحتها 
وخروجها علی الحق ؛ لأنه از سيراه يوم القيامة في اليقظة جميع 
مت من رآه في النوم ومن لم یره منهم. قال : وهذا الإخبار منه عن 
الغيب» وأن الله منع الشیطان آن یتصور فى TT‏ وفیل معناه : 
يراه في الا خرة 7 خاصة في القرب منه وحصول شفاعته 
ونحو ذلك حکاه الو وقال القزاز: يريد فمن آمن به قبل 
ذلك» ولم یره بكونه حينئذٍ غاتبًا عنه فيكون هذا مبشرًا لكل من آمن 
(۱) «شرح ابن بطال» ٩‏ ۵۲۷. 
0 كذا في الأصلء ولعل الصحيح: (رؤية). 
(9) «مسلم بشرح النووي» .521/١6‏ 
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به ولم يره؛ لأنه لابد أن يراه في اليقظة قبل موته. وقال الداودي عن 
بعض العلماء: معنيل «من رآني في المنام» أي: على صورته. قالوا: 
لأنه قد يراه البر والفاجرء والخبر عنه لا يؤخذ خلافه. 

ومعنی : «لا يتمثل بي2: لا يتشبه. كما جاء في رواية: «آنی يتكون 
في صورتي» وكذا قوله: ( «لا يتكونني» ). أي: لا يكون في مثل صورتي 
فقد منعه الله من ذلك. وقال القاضي عياض: يحتمل أن يكون ذلك إذا 
رآه على الصفة المعروفة له في حياته» فان ری على خلافها كانت رؤيا 
تأويل لا رؤيا حقيقة حقیقة ۲ . 

(وضعفه الو وقال: الصحیح أنه يراه حقیقة)""" سواء كان على 
صفته المعروفة آو غیرها. کما ذکره المازري ". 

فصل : 

كراد ی رف ی ار ات 
رسول الله چا تدل على الخصب. والامطار» وکثرة الرحمة» ونصر 
اف وظهور الدین» وظفر الغزاة والمقاتلین» ودمار الکفار 
وظفر المسلمین بهم» وصحة الدین إذا رُئي في الصفات المحمودة 
وربما دل على الحوادث في الدین وظهور الفتن والبدع إذا رئي في 
الصفات المکروهت وقد يعبر به عن الباري تعالی؛ لأنه قرن طاعته 
بطاعته. 


( «اکمال المعلم» ۳/۷ 
( من (ص ۱). 
۳( (مسلم بشرح النووي» 5-۰۵ 





اتو اللَيْلٍ 


و ےو 


رواه سمرة. ]۷۰٤۷[‏ 

۸ - حََدَّثَنَا اد : ن الفدام لیجلي. حَدَتَنَا مد ! ن عب رن الطمَاويّء 
حَدَثَنَ وب عن محم عَنْ آي هررة قال: قَالَ ال يله «أَعْطِيتُ مفاتیخ 
الکلم وَنصرّت ت بالرْعب Ca‏ 0 نایم البَارِحَة إِذ یت باج خَرَائْنٍ 
الأَرضٍ حى وضعَت في يَدِي). قال بو هُریرة۰ قَذهب سول الله عن ون 
تنتعلونها. [انظر: ۲۹۷۷ -مسلم: ۵۲۳- فتح ۳۹۰/۱۲] 

68 - حََدَّتَنَا عبد الله : ُنْ مَسْلَمَة: میج ديم » عَنْ عبد الله ُن عُمَرَ 
رضي الله عنهما أن أن رَسُولَ الله 4 لَه «أرَاني اللَبْلَهَ عِنْدَ الكَعْبَة» فَرَأَيْتُ رجْلا 
آَم E‏ راء ین ذم الرجال ۰ لِمَهٌ كَأَحْمَنِ ما آنت راو 
للم قد لفط ای متا عَلَى رجلیر - وه علی عوايق رجلیر 
وف باتني تسا : مَنْ هذا؟ فقیل : البح ان میم ذا أن وجل 
جَعْدٍ قطط آغور العَيْنِ اليْمُتى» کانها عِتَبَةٌ طَافِية فة فَسَأَلْتٌ : مَنْ هذا؟ فقیل : 
المییخ الدحَال». [انظر: ۲64۰ -مسلم: 119- فتح ۳۹۰/۱۲] 

۰ - عدن ينحنا اليك عن تون عن ن ابن شهاپ. عَنْ ميد 
الله ن عبد اللهء أن ابن عَبّاس كَانَ تَحَدَّتُ أَنَّ رَجُلا آتی َسُولَ الله اة فَقَالَ: 
ریث اليل في النام. ساق الدیت. وَتَاَيَعَهُ شلیمان ن کور وَابْنُ آخي الزّهْر 


ع ° (ns‏ ا 
ات 53 Gr‏ 


سيان ِن حسَينٍء عن خر عن ُد اه عن ابن عباس» غن ال .و 
لييي, عن الزّهرِيء عَنْ غبَید اء أن ابن عبّاس أو با هررة- عن الب 


a 


وقال شيب وَإِسْحَاقٌ بُ َء عن الزُهْرِي: كَانَ أب و مورب عَن الي 


1 


۱ 
امه 


۳ 


وَكَانَّ م ا [۷۰۶۷ -مسلم: ۲۲1۹- فتح ۳۹۰/۱۲] 


سنوي بیع التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


هو حديث طویل آخرجه بطوله من حدیث أبي رجاء عنه في آخر 
التعبیر؛ ا بعد صلاة الصبح كما ستعلمه 
وأخرجه مسلم من هذا الوجه أیضا ۳ 

ثم ساق البخاري في الباب أحاديث: 

آحدها: حديث ۳ هُرَيْرَةَ 4 قال ال ال کف « أَعْطِيتُ مفاتیخ 


الکلم» وَنُصِرْت بِالرُعْبٍء وبينا انا ا 0 البَارِحَة إِذْ أَتِيتُ بمفاتیح حَرایْن 
الأَرْضٍ حى وضع في يَدِي). : ثم قال أبو هريره قلعت سول له E‏ 


نم تَتتئلُونها. 
ثانيها: حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما آن رَسُوَلَ الله بلا قَالَ : 


آرانی ليله عند الب فریث رَجُلا تن تا لت اب دم 
ارجا له یمه كَأَحْسَرٍ ما نت رَاءِ ین اللّمَم كذ رجْل جلها تقطر ما 


نئا علی رَجُلَيْنِ -أَوْ : عَلَى عَوَاتِقٍ رَجْلیْن- وف باب ٠‏ فسأت 
مَنْ هذا؟ قیلل: موس | ابن مریم م إا رجل جد فطط أعورُ التین 
الیمنی » كَأَنّهَا عة طافی كَسَأَلْتٌ: مَنْ هذا؟ فقیل : المییح الدجَالُ). 

الثها: حدیث اللیث عَنْ يُونْسَء عَنِ ابن شهاب. عَنْ عبد الله بْنِ 
عَبْدِ ال أن ا ابن عباس رضي الله عنهما كَانَ يُحَدّتُ أن رَجُلا أنّى رول 
الله ية فَقَالَ: 2 واس الیل في المنام REA‏ 
یمان بْنُ گثیر وَابْنُ آخي الرُّمْرِيٌ سفن عن عَنِ الزُهْرِيٌ» 
نع الوه عَنِ ابن عّاس رضي الله عنهماء عَنٍ عن رسول الله ی 


۳ 2 رح سر 


وقال الرَبَيْدِي» عن الزّمْرِيَّ» عن شیف الله عن ابن عبّاسٍ وأبي هر 


(۱) سيأتي برقم (۷۰6۷). 


)۳( مسلم (۲۲۷۵). 


چە و و ور م و م م7 2 


#ه» عن رسول الله كَل وفال شعيّبٌ واشخاق بُنْ يَحَيَْء عَن الرهُري : 
ا م 22 ا كه ڪان س موم 1 0 رت 
کان أبو هريره بځدث به عن رسول الله يلل ركان م لا ا 
گان بَعْد. 


- ثم قال : 


IRN IRIS IRN 


س7 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح ع 


۲ -باب ريا انار 


3 


بي لح له مع لس بن مالك يَقُولٌُ: كان وشول اله يي يَذْخَلٌ عیام حرام 
نْتِ ملحان. اث تحت غبادة بن الصّامِتِء فَدَحَلَ غلنها تما فََطْعمَْهُ وجَعَلَثْ 
تفلی رَأْسَهُ ام رَسُولٌ الله عل َم أَشتَیِقظ وَهْوَ يَضْحَكُ. [انظر: ۲۷۸۸ -مسلم: 1917- 
فتح ۳41/1۲[ 


۱ 


مت 


2 
0 


۲ - قالث: فَقُلْتُ: مَا كك و اه؟ قال: «تاسنْ من متي 
َو مِثْلَ المُلُوكِ علی الأَسِرَّة». سك إِسْحَاقٌ. قالث: فَقُلْتُ: یا وشول الى أَذغ الله 
آن يْعلَنِي منهع فَدَعَا لها رَسُولٌ الله بل كم وضع رَأْسَُء كُمّ اسئیقظ وهو يَضْحَك. 
فلث: ما يُضْحِكُكَ يا رَسُولَ الله؟ قَالَ: «نَاسسٌ من امي مُرضوا عَلَيّ عُرَاةَ في 
سبل الله». کما قال في الأولّئ. قالث: ففلث: يا رَسُولَ ان آذع الله آن لني 
مِنْهُم. قَالَ: «أَنْتِ من الأَوَلِينَ». فرکبت البخر في رَمَانِ مُعَاويَةَ بْنِ آي سُْفْيَانَء 
فضرعث عَنْ ابا حين خَرَجَتْ من البَخر فََلَکتْ. [انظر: ۲۷۸۹ -مسلم: ۱۹۱۲- فتح 
۳41/۱۲[ 

وَكَالَ ابن عَوْنٍ: عَن ابن سِيرِينَ: ریا النَهَارٍ مثل ریا الیّل. 

ثم ساق حديث آنس في قصة آم حرام بطوله وقد سلف" ويعني 
بهذین البابین: أنه لا یختص نوم النهار على نوم الليل» ولا نوم الليل 
على نوم النهار بشيء من صحة الرژیا وکذبها. وآن الرژیا متی 
ما رئیت فحکمها واحد. 


(۱) سلف برقم (۲۷۸۸). 


قصل : 

تعلیق الزييدي آخرجه مسلم عن حاجب بن الولید. ثنا محمد بن 
حرب عنه". ومتابعة سفیان رواها أيضًا عن ابن أبي عمر عنه. 
وتعلیق سلیمان رواه ایضا عن (الدارمی) ۳ عن محمد بن کفیر 
عنه "۰ وشعیب وإسحاق رواه ابر کر هی 

قال الاسماعيلي : ورواه ابن شهاب. عن سلیمان بن یسار» عن ابن 
عباس رضي الله عنهما. عن رسول الله وق ثم ساقه باسناده إليه. 

وقوله: (وكان معمر لا يسنده حتئ كان بعد) أخرجه مسلم عن 
عبد الرزاق» عنه» عن الزهري» عن عبيد الله» عن ابن عباس وأبي 
هريرة. قال عبد الرزاق: كان معمر أحيانًا يقول: ابن عباسء وأحيانا 
يقول: عن أبي هريرة: أن رجلاً أت رسول الله ی .. الحدیث"*. 

وعند الإسماعيلي قال: معمر -من حديث عبد الرزاق- عن 
اهر عن عي الله خن :ابن عباس أنه فان » كان أبن مره تا 

فصل : 

وتأويل المفاتیح في النوم: آسباب الفتح؛ والمعنی أتيت ما دلني 
على أنه سيفتح لي ولأمتي خزائن الأرض ما يرفع عنهم (المسغبق)) 
والفقر» وما يدين لهم ملوك الأرض؛ لأن الخزاتن -أعني: خزائن 


(۱) مسلم (۱۷/۲۲۹۹). 
(۲) مسلم (۱۷/۲۲۹۹). 
۳ في (ص1): الداري. 
(5) مسلم (۲۲۹۹). 
)٥(‏ مسلم (۲۲۱۹). 


(3) في (ص۱): المشقة. 


سب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
الأرض- بأيدي الملوك وهو في معنی قوله: «وزويت لي الأرض». 
ی( 

والمراد ب «مفاتیح الکلم» : الفصاحة والایجاز» والخزائن ما فتح الله 
علی أمته من کنوز کسری وقیصر وغیرهما ومعنی : (تنتثلونها): تؤدى 
الیکم خزائن الارض في غنائمها. والبارحة: أقرب ليلة مضت» وهي من 
برح » أي : زال. 

وفيه دلالة على جواز إطلاق البارحة على الليلة الماضية» وان كان 
قبل الزوال كذا قيل» وإنما يتم أن يكون اك قال ذلك قبله» نعم كان 
من عادته أن يقول بعد الصبح «هل رأى منكم الليلة أحد رژیا؟» كما 
20 

وادعی ثعلب أنه لا يقال: البارحة إلا بعد الزوال» ويحمل على 
إرادة الحقيقة دون المجازء ولا شك أن المبادرة إلى السؤال عن 
الرؤيا أول النهار مطلوبة؛ لأن الذهن مجتمع لم يتشعب بشغل 
المعاش» ولقرب عهد الرائي بالرؤيا. 

وأثر ابن عون عن ابن سيرين : (رؤيا النهار مثل رؤيا الليل)» أخرجه 
أبو الحسن (علي)”" بن أبي طالب في كتابه «نور البستان وربيع الانسان» 
من حديث مسعدة عن ابن عون بهء ثم قال: ولا فرق بين رؤيا النهار 


(۱) رواه مسلم (۲۸۸۹). 
(0؟) سيأتي برقم (۷۰۶۷). 


۳( من (ص١).‏ 





سس مب تب سس 
والليل» وحکمهما واحد في العبارة» وکذا رژیا النساء کرژیا الرجال. 

وقوله: «آدم». کذا هو في الأصول والشروح» وذکره ابن التين 
بلفظ : آدم اش ثم قال: کذا في «المجمل» و«الصحاح» ۱ 

وقال الداودي: هو إلى السمرة آمیل. وقال آبو عبد الملك : الادم 
فوق الاسمر یعلوه سواد قلیل. 

وقوله : ( «ذا لِمَّة) ). هو بکسر اللام : الشعر يجاوز شحمة الأذنين» 
فاذا بلغ المنکبین فهی جمة والوفرة دون ذلك إذا بلغ شحمة الاذنین؛ 
وسمیت لمة؛ لأنها ألمت بالمنکبین. هذا ما في «الصحاح» و«المجمل»۲ 
واغريبي الهروي». (وقال آبو عبد الملك: الجمة وقال الداودي: 
الوفرة) ۳ 

وقوله : (قد رجلها) هو أن یبلها بالماء ثم یمشطها. وقیل : هو أن 
يدهن ویمشط. ویگوژن شعثه» وقیل: يغسلها. وسْني المسیح مسيحًا؛ 
إما لسیاحته. أو لأنه كان لا یمسح ذا عاهة إلا برأء أو لأنه مسح 
بالبركة عند ولادته» أو مسح بالدهن فخرج من بطن أمه ممسوحًا 
بالدهن» أو أسم خص بهء أو لمسح زكريا إياه» أو أصله بالعبرانية 
فعرب کموسی. أو لأنه لا أخمص لرجله أو لأنه كان يمسح 
الأرض» أو لأنه كان يلبس المسح.ء أو المسيح: الصديق. قاله ابن 
الأعرابي. أقوال سلفت. 


( «المجمل» ۹٩۰/۱‏ [أدم]ء و«الصحاح» ۵/ ۱۸۵۹ [أدم]. 
)۲( «الصحاح» / ۲ «مجمل اللغة» ۳/ ۰۷۹۰ 
(9) من (ص۱). 


س( سس اتس س الجامع الصحيع مت 


وإنما تمن ول رجاء أن يسر النبي يك بإجابته» فيدعو لهء وقد كان 
عمر بن الخطاب يسأل ابن عباس وهو صغير مع شيوخ الصحابة. 
وذكر ابن سلام أن الحطيئة أت مجلس عم فرأى ابن عباس قد 
نزع الناس بلسانه فقال: من هذا الذي نزل عن القوم في سنه ومدته 
وتقدمهم في قوله وحكمته. 
وان كبير القوم لا علم عنده صغير إذا التفشت عليه السحاننل 
وفيه: أن الأبن العالم الموفق أفضل مكاسب الدنيا؛ لقوله: (لأن 
تکون قلتها أحب إلي من كذا وكذا). 








باب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأما الدجال فلقب بالمسیح؛ ما لسیاحته أو لأنه ممسوح العین؛ 
أو لأنه یمسح الأرض» أو لغیر ذلك» وهو مخفف ومثقل وبالخاء 
المعجمة وأنكرا. قال أبو الهیثم : المسيخ ضد المسيح يقال: مسحه 
الله. أي: خلقه خلقّا حسناً مبارگا» ومسخه: خلقه خلقًا مقلوبًا قبیځًا. 

وقوله: ( «جعد قطط» ). هو بفتح الطای أي: شديد الجعودة» 
يقال: قطط شعره. بالكسرء وهو أحد ما جاء على الأصل؛ لإظهار 
التعریف» ورجل قط الشعر وقطط الشعر بمعتى. 

وقوله : ( «عنبة طافیة» ). يقال: طفا الشيء على الماء یطفو : إذا 
علاه» فعین الدجال طافية على وجهه قد برزت کالعنبة. قال ابن 
بطال : من قرأ طافئة بالهمز. فمعناه: أن عينه مفقودة ذهب ضوؤها. 
فالمعنی : كأنها عنبة نضجت فذهب ماژها ومن قرأ بغيره فمعناه: 
آنها برزت» وخرج الباطن الأسود فیها؛ لأن کل شيء ظهر فقد طفا 
یطفو طفوّا. ومنه طافي البحرء قاله الأخفش» ووزن عنبة فعلة» وهو 
اماد لتر اف نا ری اه رخا وم بعاد یر 
الواحد جاء منه : حبرة وخمرة. 

وقوله : وطيبة وحبرة ". قال الجوهري: لا أعرف غير هذا» وسمي 
الدجال دجالاً إما لکنبه وتمویهه أو لفریه. 

ومعنی : ( «یرکبون ثبج هذا البحر» ) في قصة أم حرام: وسطه 
(1) في هامش الأصل: کذا في «الصحاح» وقد آسقطها من هنا: ... ولفظ 


«الصحاح»: عنبة وقولة وحبرة وطيبة وخيرة. آنتهیل ولا آعرف غیره. [«الصحاح» 
22/1 (عنب)]. 


أو ظهره وأم حرام هذه خالة نس وأکله مما تطعمه ما لعلمه أن 
زوجها يحب ذلك» أو یکون من مالها. 

وقوله: (فرکبت البحر فى زمان معاویة) ظاهره أنه زمن ولایته 
الکبری؛ اٍذ لا بضاف زمن فلان الا علی هذا الوجه (في الاغلب), 
وذکر عن ابن الكلبي: أن رکوبها كان في زمن تولی فيه معاوية 
الإمارة» ليس زمن أستيلائه على الخلافة کلها. 

قال ابن الت : قيل: وفي الحديث دليل على جواز إمارة معاوية. 

قلت : لاشك فيها. 


A 5 ۳‏ مره 
2-2 5 يملق X7‏ چ 


(۱) من (ص١).‏ 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


۳ - باب رُؤْيَا النساء 


أَخبزنی حَارِجَةٌ بى ند ِن ثابتِ أن و العَلاءِ -أمْرََةٌ من الأنْصَارِ بَايَعَتْ سول الله 
ين - أخبرثة هم أقْتَسَمُوا المهَاجِرِينَ قزعة. قالث: فطار لَنَا عنمان بْنُ مظغون, 
ای وَجَعَهُ الذي توق فيه فِيهء فَلَمَا ؤي عسل وَكَفْنَ في أَنْو وابه 4 حل 
سول الله لا يي فقَلت: + ور اوتاه الشایب. فمَهاقني عَلَيِكَ لذ كمك الله. 
فَقَالَ ا الله ة: «وَمَا بُذريك أَنَّ الله أَكْرَمَهُ؟). فَقُلْتُ: : بأبي نت یا سول الهء 
فمن یکرم مه الله؟ فَقَالَ وشول الله كلل + ما هو اله لد اد ین والله ۳1 
و لالخ وزالله مَا أَدْرِي واا ر سول ال مادا بعل بي». فقالث: 
واه لا ا تعد أهذا نذا [انظر: ۱۳:۲ نج ۱۳۹9/۲ 

۶ - حدَننا بو اليَمَانِء آخرتا شعیب. عن الزُهْرِيٌ بهذاء وقال: «مَّا 
ما يُفْعَلُ به». قالث: وأخزتي» یدث رليك لعفن ين ريز رت سول الله 
د ققال: «دلك عَمَلْهُ». [انظر: ۱۲4۳ -فتح ۳۹۲/۱۲] 


۳ 
ع 1 


ن بر ن رنه ورن في 
الحديث سلف في 0 “» وفي لفظ : وَأَحرَتَني فیمث رای 

مان عَيْنَا تجري. خر رَسُوَلَ الله يله فَقَالَ: «ذَلِك َمل . 
وأم العلاء هه هي ابنة الحارث بن ابت بن حارثة بن ثعلبة بن 

جلاس بن آمية بن خدارة بن عوف بن الحارث بن الخزرج بن 


(۱) برقم (۱۲۶۳). 
(0) سلف برقم (۲۱۸۷). 


سڪ )™m‏ 
حارثة» أخو الأوس بن حارثة "۰ وعمتها كبشة بنت ثابت» وبنت أخيها 
أم نوح بنت ثابت بن الحارث بن ثابت بن جارية بن ثعلبة» أسلمن كلهن 
وبایعن. 

وترجم له باب العين الجارية في المنام كما سا ۳ ولا شك في 
صحة رژیا النساء کالرجال أسلفناه» والمرأة المومنة داخلة في معنی 
قوله: «رؤيا المومن ..». إلى آخره» والعین في المنام تختلف 
وجوهها. فإذا تعرت من دلائل الهم» وکان ماژها صافیّا دلت على 
العمل الصالح كما فسره اك وتدل من العمل على ما لا ینقطع 
وابه کوقف أرض علیه أوغلة يجري ثوابها دائمّاء وعلم علمه الناس 
عمل به من علمه. فان كان ماژها غير صاف فهو غم وحزن وقد 
تدل على العين الباكية وعلى الفتنة؛ لقوله تعالئ: وجنا آلارّش 
عَبُونا» [القمر: ۱۲] فكانت فتنة جرت بهلاكهم. 

ألا تری قوله تعالی : 8ن عَدَهَا * لفتتم ف [الجن: 17:16] وقد 
يدل على الماء العين الجارية» ويستدل العابر على هذه الوجوه 
بأحوال الرائين وبزيادة الرؤيا ونقصانها. 

إجراء عمله عليه لعله إما لخير قدمه موّبدا أو لغير ذلك وإلا فقد 
صح أن المرء إذا مات أنقطع عمله إلا من ثلاث. فقوله”": «ذلك 
عمله». أي : ثواب عمله. 


(۱) آنظر ترجمتها في «تهذيب الكمال» ۰۳۷۵/۳۵ و«طبقات ابن خیاط» ص٥٠‏ . 
(0) برقم (۷۰۱۸). 
(۳) أخرجه مسلم (۱۲۳۱) من حديث أبي هريرة مرفوعًا. 


۷ے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقوله : (طار لنا عثمان بن مظعون). كان عثمان هذا وعبد الله وقدامة 
من المهاجرين الأولين الذين صلوا القبلتین» ومن آهل بدر. 

وقوله: (فوجع وجعه). أي مرض مرضه. قال الجوهري: تقول : 
وجع فلان یوجع ويبجع ویاجع فهو وجم". قال ابن التين: ورویناه: 
(فؤْجع) بضم الواو. 

وقوله: «ما یفعل بي» وروی في الباب الاتي : «ما یفعل به). 


قال الداودي: الأول لیس بصحیح والصحیح هذا؛ لأن (الرسول 
لا شك فال 


وقال ذلك قبل أن يخبر أن أهل بدر يدخلون الجنة. 


7ج هت تج هس 


)۱( «الصحاح» ۳ 
(۷) في (ص۱): (الرسل لا تشك). 


سے کتاب التَفْبیر 


۱ 0 و 
5 - (باب)(" الحُلمٌ مِنَ الیّطان 
ا وق نو و انا 2 و ا 
قاذا حلم فَليَبّصْق عَنْ يَسَارِهِ وَلِيَسْتَعِدَ باه كبك 
٥‏ - کنا یی بن بکنر لاله عن عُقيْلء کن ابن شهاپ» عن 
أي سَلَمَةَء أن با قَتَادَةَ الأنْصَارِيّ - وکان من أضحاب الب كل وفزسانه قال: 
سمغث سول الله اة یقول: «الرّؤْيَا من ای وّالخلم مق الشیطان فَإِذَا حَلْمَ 
5206 و ع و ر کو امار و 5 8 جر و م ۳ 
احدکم الحْلم یکرهه قلِبْصَقْ عَنْ بساره وَلْيَسْتَعِلْ باه منك فَلْنْ يَضْرَّه». [انظر: 
۲ -مسلم: ۱- فتح ۳۹۲/۱۲] 


ذکر فيه حديث أبي سَلمَةَ» أن أبَا قََادَةَ الانصاري -وگان من 
۴ و م 0 ا ی E‏ 2 5 - - بو سا لي و 
أضحاب النّبيّ كله وَفْرْسَانِهِ- قَالَ: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله ية ول : 


«الرَّؤْيَا من الله..». الحديث. 
وقد سلف مع الكلام عليه» ولهذا حذف ابن بطال وغيره هذا الباب. 
واسمه ۲ الحارث بن ربعي سَلِمِيُ من بني سم ومن فروسيته أنه 
قتل يوم خيبر عشرين رجلاً؛ فنفله الشارع سلبهم» وقد سلفت قصته في 
ذلك السلب وحلف الصديق : لاها الله ادا لا يعمد إلى أسد من أسد الله 
يقاتل عن رسوله فتعطيئل أنت سلبه» فقال اككةا: «صدق فاعطه أنت 


یاه( 


<> تت 25ت EX‏ 

)۱( في (ص۱): فصل. 

(۲) في هامش الأصل : يعني آسم أبي قتادة. 

(۳) سلف برقم (4۳۲۱) کتاب: المغازي باب: قوله تعالی: وم ند 
بت رکه ورواه مسلم (۱۷۵۱) كتاب: الجهاد والسيرء باب: 
أستحقاق القاتل سلب القتيل. 


ورس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب اللبّن في المنام 
71 - حَدَّنَنَا عبدان. أَخْبَرنَا عَبْدُ اء أَخْبَرنَا وئس عن الرُريٌ» أخب 
مره بن عَبْدِ اللهء أنَّ ابن مر قال: سمغت وشول الله كل يَقُولٌ: + «بَينَا آنا تاه 


1 5 


ثیث قت لَبَنِ مََرِْتْ یه حت اي لأرى لري یر ین اقاي ثم 


أَعْطَيْتٌ فضلي ». . يَعْنِي: عُمَرَ. قَالُوا: “فعا ولك يا وشول الله؟ قال: : «الْعِلْمَ». [انظر: 
۷۲ -مسلم: -۲۳٩۱‏ فتح ۲۹۳/۱۲] 
ا أن ابن عُمَرَ قَالَ: سوت وسول 
لله ية يقو : بيا أا نایم أت ی مت 
يخر ج“ مِنْ آظافيري 


کت 


یت طیت مَضَّلِي». يعني : عُمَر َانُوا: 
لَه پا رَسُولَ اه ؟ قال : ی 
وقد سلف في کتاب العلم'" . 

قال المهلب: رؤيا اللبن في النوم تدل على السنة والفطرة والعلم 
والقرآن؛ لأنه أول شيء يناله المولود من طعام الدنياء وهو الذي فتق 
معاه وبه تقوم حياته» كما تقوم بالعلم حياة القلوب. فهو يشاكل العلم 
من هذا الوجه. وقد يدل على الحياة؛ لأنها كانت به في الصغرء 
وقد يدل على الثواب؛ لأنه من نعيم الجنة إذا رئي نهر من لبن» وقد 
يدل على المال الحلال» وإنما أوله الشارع بالعلم في عمر -والله 
أعلم- لعلمه صحة فطرته ودينه» والعلم زيادة في الفطرة على أصل 
معلوم. 


)١(‏ في (ص١):‏ (يجري). 
)۲۳( برقم (۸۲). 





س کتاب التَمُبير !۱۸ 

فصل : 

الري بكسر الراء الأسمء كما قال الداودي» والرواء: الشراب» 
وبالفتح مصدر. قال الجوهري: روي من الماء بالکسر آروي ریا 
وروی (ورَيًا“ أيضًا مثل رضي و 

وقوله: « أظافير» . قال الجوهري: الظفر جمعه أظافر وأظفور 
اا 

وقوله : يجري من آظفاري». قال الداودي: قد يراه من تحت الجلد 
أو یحسه فیکون هذا رویا. 

قلت : وقولهم: (فما أولته؟) أي: فسرته. والتًویل: تفسیر ما يئول 
إليه الشيء وأولته وتأولته بمعتّی» وفي الحدیث الاخر: ایخرج من 
أطرافي» جمع : طرف بتحريك الراء وهو بمعتى. 

وترجم عليه : 


25 هت H&K‏ نشج همل 


(۱) من هامش الأصل وأعلاها: سقط . 
)۲( (الصحاح» ۳۶/۲ 
)۳( (الصحاح» ۳۹/۳۲ 





بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب ذا ری الب ف آطرافه آؤ آظافیره 
۷ - حدتنا علي بن عبد ال عتا يَعْقُوبُ بن انراهیم» حدْتنا ايء عن 
صا عن ابن شهاب, نيع ی عبد اهب غمر آله مع عب اله بن غقر 
رضي لله عنما يقول: قال وشول اش نآ یش نی بد لين ون 
ینف حتی ني لأرى الرّيّ يخر ین ی أَطْرَافيء تَأَعْطَيْتْ فضلي عُمَرَ بْنَ 
الحَطاب». ال من حوله. قَمَا نت ذَلِكَ يَا و e‏ ل «الْعِلْم». ا A:‏ 
-مسلم: 2۲۳٩۱‏ فتح ۳۹۶/۱۲]. 


تق وهی وهی 


۷ - باب القميص ي المنام 

۷۰۰۸ - لتا علي بن عبد عَبدٍ اف فا يغتوب بن إبراهيم» > ددني ايء عَنْ 
ا ٠‏ عن ابن شهاب قَالَ: حَدَتَنِي أَبُو أَمَامَةَ بْنُ سَهْلٍ َه سمع أَبَا سَعِيدٍ الخذريّ 
يَقُول: قَالَ سول الله ۰ تما نا نَائِمُ ی الاس خضو علي 1 نوم فصل 
ِنْهَا ما یلم التي وملها ما ييل کون ذَلِكَء وَمَر عل غمو بي الطاب وعلنه 
قَمِيصٌ يَجدُهُ». قَانُوا ما أَوَلْتَ يا رَسُولَ الله؟ قال: «الدّينَ». [انظر: ۲۳ -مسلم: ۲۳۹۰- 
فتح ۳۹۵/۱۲] 

ذكر فيه حدیث أبي سَعِيدٍ اخُذْرِيّ ذه قال : قال سول الله و «بينا 
0 وانت الاش يُعْرَصُونَ عَلَّيّ وَعَلَيِْمْ قُمُصٌ مِنْهَا ما یلع النَّديّ» 

ما يبلح دون ڏک وَمَرَّ عَلَىَ عم ا بْنُ الخَطَّابِ وَعَلَّيْهِ قمیص 

00 كال :نكا اولت با زسول: ال ال: 52 

ثم ترجم علیه : 


INI RN?‏ 3 هال 


۱ - باب: من ا 







۲- خدْنا مسد قال: 


عَبْدُ الله بن رده عن الأغْمَش» 
عَنْ علي قَال: 







أحدها 





أما منذر (ع) فهو أبو يعلئ منذر بن يعلى الثوري الكوفي الثقة 
غيره. وعنه فطر وغيره. قَالَ منذر: لزمت محمد بن الحنفية 
حى قال بعض ولده: لقد غلبنا هلذا النبطي عل أبينا”". 
وأما عبد الله (خ» 4) بن داود فهو أبو عبد الرحمن عبد الله بن 








01 سيأتيپرقم (۱۷۸) كتاب: الوضوء» باب: من لم ير الوضوء إلا من المخرجين. 

21 مسلم (۳۰۳) كتاب: الحيض؛ یاب: المذي. 

أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰۳۱۰/۹ «التاريخ الکیر» ۳۵۷/۷ 
(:194). صعرقة الثقات» ۲۹۸/۲ (1041). «الجرح والتعديل» ۲۸۲/۸ 
(۰0۱۰۹۳ «لتات» ۰۵۱۸/۷ «تهذيب الکمال» 5۱/۲۸ 0۱۸۷ 








رس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ - باب حَبرٌ القمیص في المَنَام 
۷۰۰۹ - حدقا سعید بن غقاره ني اللي حدّبي غقیل, دا 
خرن اه بْنُ سَهْلٍء » ڪن بي سَعِيدٍ الخذريٌّ ذه أنه قال: سمحت زسول الله لاه 
يَقُول: «بَيْنَا آنا تائم رابت النَّاسنَ عُرِضوا علي عم مص ۰ فَمِنْهًا ايلم 
الذي یا ما يل دون لك وفرضن علي مر مرب الخَطَاب وَعَلَيُهِ قمیص 
يَحَتَره). قَالُوا: قَمَا أَوَلتَهُ یا وَسُول الله؟ قال: «الدَّينَ». [انظر: ۲۳ -مسلم: ۲۳۹۰- فتح 
40/۱۲[ 


وأصل عبارته للقميص بالعلم في قوله تعالی : ریب َر (© 4 
[المدثر: ]٤‏ يريد صلاح العمل وتطهير الأحوال التي كانت أهل الجاهلية 
تستبيحهاء هذا قول ابن عباس" والعرب تقول : فلان نقي الثوب إذا 
كان صالخا في دینه. وفيه دليل علی أن الرؤيا لا تخرج كلها على نص 
ما رئيت علیه. وإنما تخرج على ضرب الأمثال» فضرب المثل على 
ان ی ی ی ی سس 
المعاني» وذلك أن القمیص یستر العورات كما یستر الدين سيّى الأعمال 
التي كان الناس في حال الکفر يأتونهاء وفي حال الجهل تفا وقد 
سلف أن اللبن ا الأجسام كما أن بالعلم حیاة القلوب. 

هذا وجه آشتباه المعاني في هذه الأمثال التي لها ضربت؛ لأن 
المثل يقتضي الممائلت فإذا كان مثل لا یمائله فيه لم يصح التعبیره 
فإن قلت: إذا كان التعبير يقتضي المماثلة فما وجه كون جر القميص 
في النوم حسنا وجره في (اليقظة)" منهيًًا عنه وهو من الخيلاء؟ 


.۲۹۸/۱۲ «تفسير الطبري»‎ )١( 
()«في الأضل: النوم» وما أثبتناه من (ص۱) وهو الصحيح.‎ 





سح کنات التغْبير 


فالجواب : أن القمیص في الدنیا ستر وزينة كما سماه الله» وهو في 
الآخرة لباس التقوی» فلما كان في الدنیا حرم منها ما كان مخرجٌا إلى 
الخیلاء والکبریاء التي لا یجمل لمخلوق مربوب ضعیف لاضطراره إلى 
مدبر یدبره ورازق يرزقه ودافع یدفع عنه ما لا آمتناع له منه» ویحمیه من 
الافات. فوجب أن تکون تلك الزينة في الدنیا معروفة بدلیل الذلة وعلامة 
العبودية. هذا معنم وجوب تقصیرها في الدنیا» ولما خلصت في الآخرة 
من أن يقترن بها كبر أو بخطر منه خاطر علی قلب بشر جعلت لباس 
التقوی كما سماها الله» فحسن فیها الکمال والجر؛ ولفضولها على 
الأرض» ودل ذلك الفضل المجرور على بقایا من العلم والدین الذي 
يخلد بعده. فیکون أثرًا باقيّا خلفه» ولم يكن سبیل إلى أن یکون فيه 
من معنى الكبر شيء في ذلك الموطن» وليس هذا مما يحمل على 
آحوال الرائين» وإنما هو أبدًا محمول على جوهر الشيء المرئي› 
فجوهر القميص في الدنيا بقرينة الجر له كبر وتعاظم» وجوهره في 
الآخرة بالعلم» والدين» وليس في الآخرة فيه تحليل ولا تحريم» 
وإنما يحمل الشيء على حال الرائي له إذا تنوع جوهر الشيء المرئي 
به أو فيه أو عليه في التفسيرء وأكثر ما يكون ذلك في الدنيا لاختلاف 
أحوال أهلهاء وقد يكون في الآخرة شيء من ذلك» وليس هذا منه» 
ولا يجوز أن ينقل جوهر شيء من الثياب ونحوها عما وضعت له في 
أصل العلم إلا بدليل ناقل لجوهر ذلك الشيء کمن رأئ أحدًا من 
الأموات في نومه وعليه ثياب يجرها من نار أو متقدة بنار» فیعبرها: 
أنه كافر كان يلبس في الدنيا ثياب الكبر والتبختر يجرها خيلاء فعوقب 
في (النار)“ بصنعه ذلك في الدنيا أو يُرئ عليه ثياب من قطران كما 


(۱) فى الأصل: الدنياء والمثبت من (ص١)»‏ وهو الصواب. 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سے 


قال تعالی فيهاء فحینثذ تکون الثياب في الآخرة دليلاً على العذاب» فما 
كان عليه فى الدنيا ولا تكون حينئذٍ لباس زينة ولا لباس تقوئ» هذا مما 
يحمل في الآخرة علئ أحوال صاحب الرویا. ۱ 

قوله: ( «فمنها ما يبلغ الثدي» ). ظاهره إطلاق الثدي على الرجل 
وقد سلف ما فیه. قال ابن فارس: الثدي للمرأة والجمع الدی» يذكر 
ويؤنث وثندؤة الرجل كثدي المرأة وهو مهموز إذا ضم أوله» فان فتح لم 
يهمز. ويقال: هو طرف الثدي". وفي «الصحاح»: الثدي للرجل 
والمرآق والجمع : دی أصله ل فلما احجعمقا حرفا علت 
وسبق الأول بالسکون قلبت ياء وأدغمت فى الیاء التی بعدها وکسرت 
الدال؛ لأجل الیاء التي بعدهاء ویجمع أيضًا يُدِيَ بکسر الثاء لما 
بعدها من الكسرة. 


.۷/۱ «المجمل»‎ )١( 
۹۵۱/۹ «الصحاح»‎ ۲) 


يبب کتاب التَفْبیر للبب س۷ا 


٩‏ - باب الخضر قي المَنَام 
وَالرَوْضَةٍ الخضراء 

۰ - حَدَثَنَا عَبِدُ الله ن محمد امحغفن. حَدَثَنَا حرمی بن عُمَارَة حَدتن 
ره ب خَالِدِء عن مد بن سیریق قال: قال یس ب غباده کنث في حَلْقَةٍ فيها 
سَعْدٌ بن مَالِكِ ابق عُمَرَء مر عبد اء ِن سلام فقالواء هذا وجل من أل ان 
فقلث لَه: إِنَّهُمْ الوا دا وَكَذًا. قال: سَبِحَانَ الها ما كَانَ ينْبَغِي لَهُمْ أن یلوا 
ما یس لَهُمْ به علمء نما رَآَئْتُ نما عموذ وضع في رَوضة خضراء قَنْصِبَ 
فيهاء و رَأْسِهَا غزوة وف أَسْفَلِهَا منت - والْصف: الوصیت - فقیل: ازقد. 
فرقیث خی أخذث بالغزوة. فقضضتها علی وشول الله اه فقال زشول اه 
«يَمُوتٌ عد الله وَهْوَ آخِذٌ بالْعُرْوَةٍ الوتْقَى)». [انظر: ۲۸۱۲ -مسلم: ۲4۸4- فتح 
4/1۲[ 


ذکر فيه حديث مُحَمدٍ بن میرن قال : قال یس بن عبَادٍ: كنت فى 
حَلْقَةٍ فیها سَعْدُ بْنُ مالك وَابْنُ عم قمر عَبْدُ الله بْنُ سَلام فقالوا: هذا 


رجل من هل ۱ لجَنَّةٍ 2 الحدیث » وفیه الروضة اء وأنه قال: 
«يَمُوتُ عَبْدُ الله وَهْوَ آخذ بالْعرْوَةٍ الونْمًى». 
وترجم عليه بعد: باب التعليق بالعروة الوثقئ» وقال فيه: وقيل 


الحديث. 

والروضة التي لا يعرف نبتها دالة على العروة الوثقى الإسلام؛ 
لنضارتها وحسن بهجتهاء وقد تأولها بذلك الشارع» وقد تدل من 
الإسلام على كل مكان فاضل یطاع الله فيه» كقبر رسوله وجلق الذكر 
وجوامع الخير وقبور الصالحین؛ لقوله قت: «ما بين قبري ومنبري 


مس التوضییح لشرح الجامع الصحییح سس 


روضة من ریاض الجنة»۲ 


لم ۱ 

وقوله : «القبر روضة من ریاض الجنة أو حفرة من حفر النار»"۳. وقد 
تدل الروضة على المصحف وعلی کتاب العلم؛ لقولهم : الکتب ریاض 
الحکماء. والعمود دال على كل ما یعتمد عليه کالقرآن والسنن والفقه في 
الدین» وعلی الفقیه والحاکم والوالد والسید والزوج والزوجة والمال؛ 
ومکان العمود وصفات المنام یستدل على تأويل الأمر وحقيقة التعبیر 
وکذلك العروة والاسلام والتوحید» وهي العروة الوثقی. قال تعالی : 
طمن فر شوت ورن يار قد تنك يمو وق [البقرة: 
۰1 فأخبر الشارع أن ابن سلام يموت على الایمان» كما في هزه 
الرؤيا؛ من شواهد ذلك حكم له الصحابة بالجنة بحكم الشارع بموته 
على الإسلام. وقال الداودي: قالوا؛ لأنه كان بدريًا“. 


. وقوله: «ارتعوا فى رياض الحنة). يعنى : 


)١(‏ رواه أحمد ٠٤/۳‏ من حديث أبي سعيد الخدري» بهذا اللفظء وسلف برقم 
(۱۱۹۵) كتاب : فضل الصلاة» باب : فضل ما بين القبر والمنبر من حديث عبد الله 
ابن زيد المازني بلفظ : «ما بين بيتي ومنبري..». قال الحافظ في «الفتح» 5/ ٠٠١‏ : 
قوله: ما بين بيتي ومنبري .. كذا للأكثرء ووقع في رواية ابن عساكر وحده: 
اقبري! وهو خطأ. وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في «التوسل والوسیلة» ص ١7١‏ : 
الثابت عنه كل أنه قال : «ما بين بيتي ..» هذا هو الثابت في «الصحیح» ولکن 
بعضهم رواه بالمعنی» فقال : «قبري» وهو یل حين قال هذا لم يكن قد قبر بعد 
ولهذا لم يحتج بهذا أحد من الصحابة نما تنازعوا في موضع دفنه» ولو كان هذا 
عندهم لكان نصًا في محل النزاع. اه 

)۲( تقدم تخريجه. 

(۳) قطعة من حدیث رواه الترمذي (۰)۲۷۰ وضعفه الالباني في «ضعيف الجامع» 
(۱۲۳۱). 

(4) ورد بهامش الأصل : فيه نظرء لم يكن بدریّا فیما أعلم. [قلت : وقد ساق الحافظ = 





سب اب اقفر 

وفيه : القطع بأن کل من مات على الاسلام والتوحید لله بالجنة» وان 
نالت بعضهم عقوبات. 

وقول ابن سلام : (وما كان ينبغي لهم أن یقولوا ما ليس لهم به علم) 
إنما قاله على سبيل التواضع» وكره أن يشار إليه بالأصابع فيدخله 
العجب» فيحبط عمله. 

فصل : 

عَبّاد والد قيس- بعين مهملة مضمومة. والحلقة بإسكان اللام» وفي 
لغة رديئة فتحها. والروضة: الدنیا والعمود والمعراج: الذي یطلع منه 
العمل» والحبل : السبب الذي بينه وبين الله» والعروة: عروة الاسلام 
كما مر 

وقوله: (وفي أسفلها منصف. والمنصف: الوصيف). 

قال ابن التين : روينا منصف بفتح الميم» وفي بعض النسخ بكسرها. 

وكذا ضبطه الدمياطى» وكذا هو فى كتاب ابن فارس ضبطا'» قال 
الهروي : ا فأنا الف از خدمته» والمنصف: 
الخادم» كما ذكره» والمراد هنا بالوصیف : عون الله له. 

قیل : وفي عبد الله بن سلام نزلت وید ماد من بی إِسرَِيلَ عل 


لو [الأحقاف: ۲۲۲۱۰ 


. وهو من ولد يوسف اكلة. 

- في «الفتح» ۳۹۹/۱۲ قول الداودي هذا ثم تعقبه بأمرين: أحدهما: أن حكم 
الصحابة له بالجنة إنما أخذ من الرؤيا التى رآها . وقد أورد الحافظ طرقا عديدة لها . 
الثاني - وهو محل الشاهد: قال الحافظ : إنه ليس من أهل بدر أصلًا . والله أعلم]. 

)١(‏ «مجمل اللغة» 859/7 [نصف]. 

(۲) سلف عن سعد بن أبي وقاص برقم (۳۸۲۱) كتاب: مناقب الأنصارء باب: 
مناقب عبد الله بن سلام. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 
۰ - باب کشف المَرَاَة في العتّام 

١‏ - حَدَّتَنَا عبَید : بْنُ انماعیل, لا و امه لووك ع الورك 
عَائْسَةَ رضي الله عنها قَالَتْ: قال سول الل علا تلة: «أريئك في الم رین : ِذَا 
رَجُل یخملك في سره خریر قیفول: هذه مر آنك. مها فا هي آنت 
اقول : ِن يَكْنْ هذا من عند الله یمضه». [انظر: ۲۸۹۵ -مسلم: ۲4۳۸- فتح ۳۹۹/۱۲] 

كراقه تيع قائنه رصي ی قال سول الله يكل : 
آریئك في الم مرن : ار جل ب ۱ یخملك في سَرَقَة حریر و۲۷ : 
هذه آمرأنك. فاَکشیمُها اا ِن يَكُنْ هذا من عِنْدِ الله 


یمضه). 


2 


(۱) في الأصل: (فیقال) والمثبت من (ص۱). 





عسة سس( 


۱ - باب یاب الحریر في المنام 
۲ - حَدَّكَنَا َحَمَدَء أَخْبَرنَا و معاوية. أَخْبَرنَا شام عَنْ أبيهء عن عَائِسَّةَ 
قالث: قال وشول الله ية اريك قَبْلَ أَنْ أَتَرَّجَكِ مَرَتَيْنَ: رَأَيْتْ المَلّك 
یخیلك في سَرَقَةٍ مِنْ خری لت لَهُ: آکذف. و رب و 
لت إِنْ يَكُْنْ هذا ین عند الله بُنضه. م اريك خوك في سر سره 
خر لالت آیف. کف کو هی أي :اک خا بن جنر اله 


یمضه». [انظر: ۳۸۹۵ -مسلم: ۲6۳۸- فتح ۳۹۹/۱۲] 


ثم ساقه أطول منه. وقد سلف في النکاح""» وهه الرژیا یحتمل 
أن تکون قبل النبوة ٠‏ فى وقت يجوز عليه رویا سائر البشرء فلما آوحیل 
إليه حلص رویاه من الأضغاث» وحرسه في النوم كما حرسه في البقظت 
وجعل رژیاه وحيًا. قاله ابن بطال أولاً. ثم قال: ویحتمل أن تکون بعده 
وبعد العلم بأن رژیاه وحی. فعبر عما علم بلفظ یوهم الشك ظاهره 
ومعناه الیقین » وهذا موجود في لغة العرب ؛ أن یکون اللفظ یخالف 

معناه کما قال ذو الرمة : 
ولم يشك أن الظبية ليست بأم سالم وکما قال جرير: 

آلستم خير من رکب المطایا وآندی العالمین بطون راح 

.)۵۱۲۵ ۰۵۰۷۸( سلف برقمي‎ )١( 

(0) ورد في هامش الأصل : إنما كانت بعد النبوة» وبعد وفاة خديجة كما جاء في 
الحديث الذي أخرجه. قال ابن عبد البر في ترجمة عائشة في «الاستيعاب» ما 
لفظه : وكان رسول الله بيه قد أري عائشة رضي الله عنها في المنام في سرقة من 
حرير متوفی خديجة رضي الله عنها. 
انظر: «الاستیعاب» 575/5. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


فعبر عما هو قاطع عليه وعالم به بلفظ ظاهره الشك والمسالة عما 
لا يقطع عليه فكذلك قوله : «إن كان هنذا من عند الله یمضه» وقد علم أنه 
كان من عنده لا محالة۲. 

فصل : 

رؤية المرأة في المنام تحتمل وجومّاء منها: أن يدل على أن أمرأة 
تكون له في اليقظة تشبه التي رأئ في المنام كما رأيت رؤية الشارع 
هذه وقد تدل على الدنيا والمنزلة فيهاء والسعة فى الرزق» وهو 
أصل عند المعبرين فى ذلك» وقد تدل المرأة أيضًا على فتنة بما 
يقترن إليها من دلائل ذلك. 

فصل : 

وثياب الحرير يدل آتخاذها للنساء في الرؤيا على النکاح» وعلى 
الأزواج» وعلى العز والغنئ وعلی الشحمء ولبس الذهب واللباس 
دال علئ جسم لابسه؛ لآنه محله ومشتمل عليه» ودافع عنه فهو 
معبر عنه؛ لا سيما أن اللباس في غالب الناس دال علی أقدارهم 
وأحوالهم ومذاهبهم وأجناسهم» فيعرف كل جنس بلبسه وزيه من 
العرب والعجم والأغنياء والفقراء ولا خير في ثياب الحرير للرجال» 
وهي صالحة فى الجاه والسلطان وسعة المال. 

فصل : 
التأکید؛ كقوله : «أساور من ذهب [الکیف: ۳۱] وان كان السوار لا يكون 
الا من ذهب فان كان من فضة. فقلب» أو قرون أو عاج فَمَسَكَة. 


(۱) «شرح ابن بطال» .۵۳۵-۵۳/٩‏ 





۳ عائشة رضي الله عنها بنت ست سنین أو سبع» 0 
بت تع بعد ده یبا هه كذ كر خآ مح ف 
اجامع E‏ کک ا مه تیان 
وعاشت بعله ثمانية وأربعين سنة» فإنها ماتت في ر 
وخمسين. 


IRENE DAK‏ هس 
وج DEO SOUS‏ 


س( د التوضيج س الجامع سی الس 
داود بن عامر بن الربيع الخريبي البصري الهمداني الشعبيء أصله كوفي 
نزل البصرة بالخربية وهي محلة منها. روئ عن هشام وغيره. وعنه بتدار 





وغيره. ثقة حجة ناسك. قَالَ: ما كذبت كذبة قط إلا مرة في صغري تال 
لي أبي: ذهبت إلى الكتاب؟ قُلْتُ: نعم» ولم أكن ذهبت. قال أبو حاتم: 
وكان يميل إلى الراي» مات سنة ثلاث عشرة ومائین). 

قائدة: 

ليس في البخاري والأربعة عبد الله بن داود غير هلذاء نعم» في 
الترمذي آخر واسطي مختلف في ٿقع. 

ومحمد ابن الحنفية: أبوه علي» والحنفية أمه» يروي عن أبيه» 
وعثمان؛ وغيرهما. وعنه بنوه وعمرو بن دينار وغيره. مات سنة ثمانين 
عَلَى المشهوره ابن سبع وستين ستا۳. 


00 «لجح والتعديل» ۲/۰ ۲۲۱ 
وانظر ترجمه في: «الطبقات الکبرئ؛ ۰۲۹۵/۷ «التاريخ الكبيرة ۸۲/۵ (6۲۲۳» 
«تهذيب الکمال» 40۸/۱۸ ۳۲۹۸ 

() عبد الله بن داود الواسطي أبو محمد التمار. قال البخاري: فيه نظر. 
قال أبو حاتم: ليس بقوي حلّت بحديث منکره عن حنظلة بن أبي سفبان» وقي 
حديثه متاكير. 
وقال الحاكم أبو أحمد: ليس بالمتين عندهم. وقال اين حجر في «التقريبة' 
ضعيف من التاسعة, 
رانظر ترجمته في : «التاريخ الکیره ۸۲/۵ (111). «الجرح رالتعديل» 4۸/۰ 
715 «المجروحين» ۱۳٤/۲‏ «تهذيب الکمال» 439/14 (۳۲4۹) امیزان 
الآعتدال» ۱۲۹/۲ ,)٤۲۹(‏ «تقريب التهذيبة ص۳۰۲ (۳۲۹۸). 

05 محمد بن علي بن أبي طالب القرشي. 
قال العجلي : تابعي ثقة كان رجلا صالکا.قال إبراهيم بن عبد الله بن الجنيد. 
لا تعلم أحدًا أسند عن علي» عن النبي 5 أكثر ولا أصح مما أسند محمد = 




















التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


۲ - باب المَفاتیح في الیّد 
شون سین لسیپ. أنَّ آبا هُرَئْرَةَ قال: ف 57 ۳ ۳ 
بجو ابع اكد وَنُصِرْتُ بالرمب. وَبَيْنَا انا ای یت تبث قات خرن 
الأَرْضٍ وضع في يَدِي». قال مَحَمَّدٌ: وَبَلَغَنِي أن جوم مِعَ الكلِم 7 لله يجْمَعْ مغ 
الأمُورَ لكثرة التي کانث تُكْتَبُ في الکثب قَبْلَهُ في الآمر الواجد وَالأمْرئْنَ أو تخو 
ذَلِكَ. [انظر: ۲۹۷۷ -مسلم: ۵۲۲- ey‏ 


رسَول الله 0 ١‏ بُعِنْتٌ ل ورت ا و 7 
آتیت بمفاتیح خزاین الآرض فوضعت في يَدِي). 
قال ف -يعني : ابن شهاب- وَبلَعْيي أن جَوَامِعَ الکلم أن الله 


يَجْمَعْ الأَمُورَ الكَثِيرَةَ التي كَانَتْ تُكْتَبُ فِي الكُتُبٍ قَبْلَهُ في الأمر 
الواح وَالأَمْرَينِ از د دلقم 

وقال ال يعني : القرآن. وقال القيرواني: والمفتاح يدل على 
السلطان وعلى المال والحكمة والعلم والصلاح» فان كان مفتاح الجنة 
نال سلطانًا عظيمًا في الدین» آو علما كرا من اعمال الب آو یجد كنا 
أو مالا حلالاً ميرانًاء وان كان مفتاح الکعبة حجب سلطا أو ماما ثم 
قس على هذا سائر المفاتيح وجواهرها. وقال الكرماني: وقد يكون إذا 
فتح به بابا دعاء يستجاب له. 


7 هس هن یکی 


سے تب نبو 
۲ - باب التَعْلِيقٍ بالعُروَة ولحْقَ!" 

4 - خلت عَبِدُ الله بْنُ ممدء حَدَثَنَا آزهزه غن ابن عون ح. وحَدتبي 
حَبِيقة. حَدَّتَنَا مادء حَدَّثَنَا ابن غون, عن محمّد» حَدَثَنَا قيس بِن غبادء عَنْ عَبْدٍ 
اللو بن سَلام قَالَ: وَأَيْتُ کي في رَوْضَةَء وسط الرَوْضَةٍ عَمُودُء في آغلی العمود عوَة 
بل لي آزقد. كُلْتُ: لا أشتطيغ. نان وَصِيفٌ فرع اي فرقیث فاشتدسکث 
بلعروة. قانتبهث وَأَنَا مُستفيك بهاء فَقَصَضْئُهَا عَلَى ال کل فَقَالَ: «تلک 
الوَوْضَةٌ روضة الإسلام» ودک لعَمُودُ مود الاسلام وتلك العدوة عروة 
الوَنْقَىء ۷ ال كا بالاسلام حت تموت». [انظر: ۲۸۱۳۲ -مسلم: ۲4۸۶- 
فتح 40۱/۱۲] 


هر رک 


(۱» لم یذکر المؤلف (هلذا الباب هناء وأشار إليه في باب : الخضر في المنام» السالف 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


۶ - باب عَمُودِ الفشطاط 


در سس( 


oo 


۵ - باب الاشتبرّق تحت وسادته 
وَدُخُولٍ الحَنَّة في المنّام() 

۵ - حَدَتَنا فعلی بن أَسَدِء دنا ويب عَنْ أَيُوبَ» عن نَافع» عَنِ 

عُمَرَ رضي الله عنهما قال: ريت في النام گان في يَدِي سَرَقَةَ من حرير لا 0 
إلى مان في ات 1 طَارَتْ 5 له فَقَصَصْنهَا علی حَفْصَةَ. [انظر: 44١‏ -مسلم: 
۸- فتح ]٤4۰۳/۱۲‏ 

7 - فقَضنها حَنْصَهُ علی التبی يل فقال: «إنَّ أَحَاكِ رجُل صالخ أو 
قال: إن عبد الله ل صالح». [انظر: ۱۱۲۲ -مسلم: 2۲2۷۸ فتح 40۳/۱۲] 


ذکر فيه حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما : رَأَيْتُ في المَنَام أن في 
ديس من خر أمري بها مان في اج إلا طَارَتُ بي لب 


ر 


۷ 


فَصَضنها علی حَفْصَةً. فَمصَنْها حَفْصَةُ عَلَىْ رسول الله بل فَقَالَ: 
«( آخوله)(۲) رح صَالِحٌ). 3 قَالَ: «إِنَّ عَبْدَ الله رَجُلْ صَالِحُ). 


ما ذکرناه من الترجمة من ذکر باب عقب باب هو ما في الأصول» 
وأما ابن بطال فجعلهما واحدّا !۳ حذف الأول ابن التین. 

و(لا أهوي) هو بضم الهمزة من قولهم : آهویت بالشيء |ذا أومأت 
إليه. قال الاصمعی : أهويت بالشیء إذا آومأت إليه» ویقال: أهويت له 
فا ۱ 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: باب : عمود الفسطاط تحت وسادته. باب : الأستبرق ودخول 
الجنة في المنام. كذا في أصلناء الدمشقي والقاهري. 

(۲) کذا فى الأصل وفی اليونينية ۳۷/۹ «إن أخاك» دون تعلیق علیها. 

۳( «شرح ابن بطال» 4/ ۰۳1 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وفیه من الفوائد النيابة في تعبیر الرؤيا. قال المهلب : السرقة الکلق 
وهي کالهودج عند العرب وکون عمودها في ید ابن عمر رضي الله 
عنهما دلیل على الاسلام» وطن بها الدين والعلم بالشريعة الذي به 
يرزق التمكن من الجنة حيث شاء وقد يعبر بالحرير هنا عن شرف 
الدين والعلم؛ لأنه أشرف ملابس الدنياء فكذلك العلم بالدين أشرف 
العلوم» ودخول الجنة منامًا دال على دخولها في اليقظة؛ لأن من 
بعض وجوه الرؤيا وجهًا يكون في اليقظة كما يُرىْ أيضاء وقد يكون 
دخولها الدخول في الإسلام الذي هو سببها؛ لأن من دخله دخلها 
كما قال تعالی : ادخ في کدی © وغل جَن © € [الفجر: ۰۳۰-۲۹ 
وظهر أن السرقة قوة يرزقه الله على التمكن من الجنة حيث شاء» كما 
أكرم الله جعفرًا بالطيران فيها. 
وفي الحديث: "نما نسمة المؤمن طائر تعلق من شجر الجنة" 
فان قلت: كيف ترجم عمود فسطاط تحت وسادته» ولم يذكرها في 
الحديث؟ قلت : كأنه رأئ حديث السرقة أكمل مما ذكره في كتابه. 
وفيه: أن السرقة مضروبة في الأرض على عمود كالخباء» وأن ابن 
عمر آقتلعها من عمودها فوضعها تحت وسادته» وقام هو بالسرقة 
یمسکها. وهي کالهودج من إستبرق ولا ينوي (مكانًا من" الجنة 
إلا طارت إليه» ولم يرض سنده بهذه الزيادة فلم يذكره» وآدخله في 
كتابه من طريق وثقه. وقد فعل في كتابه مثل هذا كثيرًا. فقال: باب: 
إذا حرق المشرك المسلم بت ؟ ثم آدخل فيه سمل الرعاة» 
0 رواه الاي ۰۱۰۸/4 وابن ماجه (۰64۲۷۱ ومالك في «اتموطا» ص۱14 من 
حدیث کعب بن مالك. وصححه الألباني في «صحیح الجامع» (۲۳۷۳). 
(۲) في (ص۱): (موضعا في). 








کے كتَابٌ ۱ 


سهل بن أبى حثمة فى الأوسق الموسقة فى باب: العرايا. فتركه ليبين 
سنده أولاً ثم أعجلته المنية عن تهذيب كتابه» كذا أجاب به المهلب”'. 


5ه ت 235 همان 35 هق 


(۱) نقله عنه ابن بطال 94/ ۵۳۷. 





.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


7 - باب القَيْد ف المتام 


س 


د 


| e 


۷ - حََدَّثَنَا عَبِدُ الله يِن 2 حَدَتَنَا مُغتمژء سمغت عؤفاء حَدّتَنا 
مد بْنُ سِيرِين أنه سَمِعَ أبَا هُرَيْرةَ یفول: قال رَسُولُ الله ية: إا قرب الزّمَانُ لم 
تكد تکذت رَؤْيًا المؤمِن› وَرُؤْيَا المؤين جزء من مه وَأَرْبَعِينَ جرءا من 
التبُوّة.» قال نَحَمّدٌ: وآنا ول هذه. قال: وَكَانَ يُقَالٌ: ایا لاف حَدِيتٌ النّفْسء 
وَكَحْويت الشَّيْطَانِء وَيُشْرىُ منّ اللهء فمن أی شَيْئًا يَكْرَهُهُ فلا يَقْصّْهُ على أن 
قم قلبصل. قال: وَكَانَ یکره المْل في وم وَكَانَ يُعْجِبْهُمْ القَيْدُء وَيُقَال: القَيدُ 
تبات في الدّينِ. قزوی قََادةُ توش وَهِسَامُ ویو هلال غن ابن سیرین. عَنْ ا 
هَرَيْرَةٌ» عا ڪن انب لد وََدْرَجَهُ بَضُهُمْ کله في الحريث, وَحَدِيثُ عَؤْفٍ نين و 


57 :لا أَحْسِب إلا عن نب يا في القید. قال و عَبْد ال : لا تَكُونُ الأغاد اال إل 
الأغناق. [انظر: 1988 -مسلم: ۲۲۲۲- فتح ]404/1١‏ 


Ss’ ۱ 


ذکر فيه حديث عوف» عن مُحَمَّد بْنِ سبرین أت سَوعَ أب هريره هه 
يَقُولُ: قَالَ رَسُولُ الله کل : «ذّا فرب الزَّمَانُ لَمْ تکذ تَحَذِبُ وكا 
المُؤْمِنِء وربا المُؤْمِنِ جر ِن م مین Ea‏ 

من النبوة فانه لا یکذب» قال مد واا آفول: هد الام 
قال وكان يقال الرویا ثلاث : ی امس وَتَحْوِيكُ الشَّيْطانء 
وَبُشری من ا كَمَنْ رَأئ شَيْكَا يَكْرَهُهُ لا يَقْصُّهُ علی أَحَدٍء وم 
َلْيُصَلَّ. قَالَ: وَكَانَ يُكْرَهُ الم في ارم گان يُعْجبْهُمُ القند وبعال : 
القند بات في الدّين. واه کا و وَهِشَامُ وَأَبُو هلال -وهو 
محمد بن سليم الراسبي-» عَن ابن سِيرِينَ عَنْ آبي هُرَيْرَةَ د عَنٍ 
رسول الله ا dE‏ رخلفة وف ی 


(۱) ورد في هامش الأصل: سيأتي الكلام في آخر الباب على هه اللفظة فاعلمه. 








سحتب شي سس (۱ )4 
رل ررد خب لا عن رسول الله كل في الق ال بو دا 
لا حون الأغلال الا في الاغناق. 

الشرح : 

كأن المراد بقوله: (وأدرجه بعضهم كله فى الحديث) أي: نة 
ابن آبی عمر: ثنا عبد الوهاب الثقفی» عنه» عن ابن سیرین کله. 
قال: ولا تحدث بها الناس. قال: وأحب القید وآکره الغل» والقید 
ثبات في الدين» فلا أدري أهو في الحديث أم قاله محمد بن سيرين؟ 


1 


ثم قال: وحدثنا محمد بن رافع: ثنا عبد الرزاق: آنا معمر؛ عن 
آیوب بهذا الاسناد. وقال في الحدیث : قال أبو هریرة: فيعجبني القید 
وأكره الغل» والقید ثبات في الدین. وحدثني آبو الربیم» ثنا حماد؛ 
عن أيوب وهشام» عن محمد. عن آبي هريرة نله قال: إذا آقترب 
الزمان .. وساق الحدیث. ولم یذکر فيه رسول الله با وحدئنا 
إسحاق بن إبراهيم» ثنا معاذ بن هشام» حدثني أبي» عن قتادة» عن 
محمد بن سیرین» عن أبي هريرة 4» عن رسول الله وله وأدرج في 
الحديث قوله: وأكره الغل .. إلى آخره» ولم يذكر: «الرؤيا جزء من 
ستة وأربعين حر 

وأخرج الترمذي -وقال: حديث صحيح- من حديث سعيد» عن 
قتادة» عن آبي هريرة له رفعه: «الرؤيا ثلاث : رؤيا حق. ورؤيا 
يحدث الرجل بها نفسه ورؤيا تحزين من الشيطان» فمن رأى ما يكره 
فليقم فلیصل». وكان أبو هريرة يقول: يعجبني القيد وأكره الغل القيد 


)۱( مسلم 95 ). 


ساپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثبات في الدين» وکان یقول: لا تقص الرژیا إلا على عالم أو ناصح . 

وقال المهلب: وروي عن رسول الله لاء : «القيد ثبات في الدین» 
من رواية قتادة ويونس وغيرهم. وتفسير ذلك أنه يمنع الخطايا ويصد 
عنها. وروی ابن ماجه من حديث وکیع» عن آبي بكر الهذلي» عن 
ابن سيرين فذكر قصة القيد (مرفوعة)". وروی الخطيب في كتابه 
«الفصل والوصل» من حديث علي بن عاصم» عن خالد وهشام» عن 
محمد» عن أبي هريرة 4 مرفوعًا: إذا آقترب الزمان. الحديث كله 
مرفوعًاء ومن حديث يزيد بن زريع» عن سعید. عن قتادة» عن 
محمد. وفيه: وكان يقول: «أكره الغل ويعجبني القید. القيد ثبات في 
الدين». وكان يقول: (إذا رى أحدكم شيئًا يكرهه فليقم فليصل». 

قال الخطيب: كذا روى یزید» قصر عن سياقة خالد وهشام عن 
محمد التي (بدأ بها)”". وروی عبد الوهاب عن آیوب عن محمد 
مثل رواية خالد وهشام» وقال الخطيب: جاء في هذه الأحاديث التي 
ذكرناها جميع هذا المتن من قول رسول الله ية وليس هو كذلك؛ 
لأن ذكر القيد والغل قول أبي هريرة أدرج في الحدیث» وبينه معمر 
في روايته عن أيوب عن محمد ورواه عوف بن أبي جمیلة عن 
محمد فذكر أن أول المتن إلى قوله: «جزء من ستة وأربعين جزءً! من 
النبوةا مرفوعًاء وأما ما بعده فمن كلام ابن سيرين“. 


)١(‏ «سئن الترمذي» (۲۲۸۰) وإسناده: .. حدئنا سعید» عن قتادة» عن محمد بن 
سيرين» عن أبي هريرة. وانظر : «الصحيحة» (۳۰۱6). 

(۲) من (ص۱). وانظر: «سنن ابن ماجه» (۳۹۲). 

(۳) کذا في الاصل. وفي «الفصل للوصل»: (بد آنا بها). 

() «الفصل للوصل» ۲۱۶-۲۱۲/۱. 





قلت : فهذا يري مخالفة مسلم» وغیره البخاري في الذي ذکره. وکذا 
مخالفة الترمذي لما ذکره في القيد. 

قد ینصرف القید عل وجوه؛ فمن رآه في رجله وهو مسافر آقام 
بذلك الموضع إلا أن يرئ ذلك قد حل عنه» وكذلك من رأی قیذا 
في رجله في مسجد أو في موضع ینسب إلى الخیر فانه دين ولزوم 
لطاعة ره زغادة لذ فان راه مريض أو تسوت أو (مکروه) ‏ فهو 
طول بقائه فيه» وكذلك إن رآه صاحب دنيا فهو طول بقائه فيها. 

وكره الغل؛ لأن الله تعالی أخبر أنه من صفات أهل النارء فقال: 
«إز ال ف أَعْتَقَهِمَ» الاية [غافر: ۰۷۱ فقد يدل على الكفر وقد 
يكون الغل أمرأة سوءء تشين حليلهاء وأما غل اليدين (دون”" العنق 
فهو كفها عن الشرء فان كان مع القيد غل غلب المكروه؛ لأنها صفة 
المدینین» ويدل الغل على (الوالايات)”" إذ كانت معه قرائن» كما 
روي أن كل وال يحشر مغلولاً حتئ يطلقه عدله. 

فصل : 

معنی : ( «اقترب الزمان» ) فيه أقوال: إذا دنا قيام الساعة» قال ابن 
بطال: معناه -والله أعلم-: إذا آقتربت الساعة» وقبض أكثر العلم 
ودرست معالم الديانة بالهرج والفتنة» فكان الناس على فترة من 


)١(‏ ورد في هامش الأصل : لعله مكروب. 
(۲) في (ص۱): لغير. 
(۳) كذا في الأصل» ولعلها: الولايات. 





من المذي أي: كثير المذي» وهو بإسكان الذال عَلَى الأفصح» وفيه لغة 
کسر الذال مع تشا کسرها مع تخفيف الیاب 
ويقال: أمذئ ومذّئ ومذّئ بتشديد الذال وتخفيفهاء وهله الثلاث في 
المني والودي. 
والمذي: ماء أبيض رقيق يخرج بلا شهوة عند الشهوة؛ وهو في 
النساء أغلب منه في الرجال» وفي المثل: كل ذكر يمذيء وكل نی 
تقذي. أي: تلقي بياضًا. 
رابعها: في فوا 
الأولئ: إيجاب الوضوء منه وهو |جماع"؟» وللبخاري في 
الطهارة: «توضا واغسل ذكرك". 
ولمسلم: «نوضأ وانضح فرجك" 
والمراد: غسل ما أصابه منهء واختلف عن مالك في غسل الذكر كله 
وهل يحتاج إلئ نية آم لا“ 
= ابن الحفية. 
انظر ترجمته في: «الطيقات الكبرئ» ۰۹۱/۵ «التاريخ الكبير؟ ۱۸۲/۱ 9500 
#معرفة الثقات» ۲۲۹/۲ (01783» «الجرح والتعديل؟ ۲3/۸ 401130 «تهلیب 
الكمال» ۱۵۷/۲۹ 04۸(. 
) نقل الاجماع علي ذلك ابن المنذر في #الاوسط» ۰۱۳۸/۱ وابن عبد البر في 
«التمهيدا 503/51 
250 سيأتي برقم (138) كتاب: الغسلء باب: غسل المذي والوضوء مت 


65 مسلم (۱۹/۴۰۳) کتاب: الحيض» باب: المذي. 
(4) «المتقئ» ۰۸۷/۱ «الذخيرة» ۲۱۳/۱ 





ید الیاءء و 











۳ 





س«(ا یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الرسل یحتاجون إلى مذکر ومجدد لما درس من الدین» كما كانت الأمم 
قبلنا تذکر بالنبوق فلما كان نبینا عليه أفضل الصلاة والسلام خاتم الرسل 
وما بعده من الزمان ما يشبه الفترة عوضوا مما منع من النبوة بعده بالرؤيا 

الصادقة التي هي جزء من کذا الاتية بالتبشیر والانذار. 

ثانيها: قاله أبو داود» ومعناه تقارب (الزمان)"* زمان اللیل والنهار 
وقت آستوائهما أيام الربیع» وذلك عند آعتدال اللیل وادراك الشمار 
وبيعهاء والمعبرون یزعمون أن آصدق الازمان لوقوع التعبیر آنفتاق 
الأنوار» ووقت بیع الثمار وإدراكهاء وهما الوقتان اللذان یتقارب 
الزمان فيهماء ويعتدل الليل والنهار”". 

قال ابن بطال: والأول هو الصواب الذي أراده الشارع؛ لأنه قد 
روي مرفوعًا عنه من طريق معمرء عن آیوب» عن ابن سيرين» عن 
اشوخ هريرة #ه رفعه: «فى آخر الزمان لا تكذب رؤيا المؤمنء 
وأصدقهم رژیا أصدقهم حریث»۳) 

ثالثها: تقصر الساعات والأيام والليالي» ذكره الداودي في تفسير 
قوله 3 : «يتقارب الزمان وینقص (العلم)”*'0”. 


(۱) من (ص۱). 

(0) «شرح ابن بطال» .٥۳۹ /٩‏ 

(۳) السابق. والحديث رواه: مسلم (۲۲۲۳) من طريق عبد الوهاب الثقفي عن أيوب 
عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة بلفظ : «إذا آقترب الزمان لم تكد رؤيا المؤمن 
تكذب ..» ورواه من الطريق الذي ذكره ابن بطال - الترمذي (۲۲۹۱) وقال: 
وقد روئ عبد الوهاب هذا الحديث عن أيوب مرفوعًاء ورواه حماد بن زيد عن 
أيوب ووقفه. 

(8» في (ص۱): الزمان. 

)٥(‏ سلف برقم (1۱۳۷) في الأدب» باب حسن الخلق والسخاء وما يكره من البخل. 





فصل : 

وأما قول ابن سیرین : (أنا أقول: هذه الأمة) فتأويله -والله أعلم- 
أنه لما كان عنده معنی قوله : «رؤيا المؤمن ..» إلى آخره» ويراد به رژیا 
الرجل الصالح؛ (لقوله ام : «الرؤيا الحسنة يراها الرجل الصالح» ۳6 
.. الحديث» وقال: «ذا أقترب الزمان لم تكد تكذب رؤيا المؤمن». 
خشي ابن سيرين أن يتأول معناه أن عند تقارب الزمان لا تصدق 
إلا رؤيا الصالح المستكمل الإيمان خاصة فقال: (وأنا أقول: هذه 
الأمة)» أنه تصدق رؤيا هذه الأمة كلها؛ صالحها وفاجرهاء فيكون 
صدق رؤياهم زاجرًا لهم وحجة عليهم لدروس أعلام الدین» وطمس 
آكارة بمرت العلا وظيور الك 

وما ذكرته من قولهم : (الأمة) بعد (هذا) كذا في كتاب ابن بطال 
أصلاً وشرحًاء والذي في الأصول حذف لفظ (الأمة) كما سقته. 
وقد قال الخطيب: إن الادراج إنما هو من قول محمد لا من قول 
غيره خلاف ما سلف عن الترمذي» فكأن محمدّا (قال)”" لما آنتهی 
الحديث المرفوع: وأنا أقول هذه المقالة. وهو أوضح مما ذكره ابن 
بطال. 

فصل : 

وقول البخاري : لا تكون الأغلال إلا في الأعناق) كأنه أراد أصلهء 
فقد قال ابن سيده في «مجمله» وغيره: الغل جامعة توضع في العنق 


(۱) من (ص١).‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۵۰-۵۳۹/۹. 


(۳) من (ص۱). 





بو« .ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أو اليد والجمع : أغلال لا تک عل غير لک وفي الجامع» : 
واليد مغلولة أي: مجعولة في الغل» قال تعالی : «غ سم 
[المائدة: 15]. 


7 تح عمق 3< مت 


)۱( (المحکم» ۳۲۳۳/۰ لابن سيده. 
وقال المصنف -رحمه الله- فى «مجمله» وهو خطأ أو تحریف فهو «محکمه». 


۷ - باب العَین الحَاريِة في المَنَام 

۸ - حَدَّثَنَا عبدان, ابرا عَبِدُ اللهء أَخْبَرَنَا مَغمزء عن الزُّهْرِيّء عَنْ 
حارج ن رید ن ثَابتِء عنم العلاء - وفي أَمْرَأَةٌ من نسائهم بايث سول الله 
يله - قالث: طاز نا عُثْمَانُ ِن مظغون في الشکتی حينَ آفترعت الأنّصَارُ عَلّى 
شکنی الهاجرین, فاشتکی فموّضنه حَنّى توفي كُمّ جعلناه في واه فدخل علینا 
قال: «ومَا پدريك؟». قُلْتُ: لا أَدْرِي والله. قال: رما هو قد جاءة البَقِين» نی 
لأَرْجُو لَه الخَيْرَ من الب والله ما آذري -وآنا رَسُولُ الله- ما يُفْعَل بي ولا 
عَيْنَا تحري؛ فجث وول الله َك کرت دك له فقال: راك ا يجري له» . 
[انظر: ۱۲۵۳ -فتح ]4٠١/15‏ 


2 


$ 


۱ ۰ 
١ 0000 سلف‎ 


> جلت 22 سل 


.)۱۲٤۳( برقم‎ )۱( 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ص 


س 


۸ - باب نَرْع المَاءِ مِنَ البثر حتّی يَرُوى الاس 

روا نز هُرَيْرَةَ ضيه عن الب بلا [انظر : ۳06] 

۹ - دنا فوب ِن انواهيم بن که حَدَثَنَا شعَيْبُ بْنُ حزب, حَدَثَنَا 
صخر بن جويريةء دنا اع EASE‏ مول 
الله کل ديا نا على بثر نع متها إذ جام بو بكر وَعْمَرُ اح أ و بكر 
لو نع ديو و دوبن » وَفِي تَرْعِهِ مت ف مر الله له 
لطاب ین ی آبي بكر كَاسْتَحَالَتْ في يڍو غر ی 
يمري قَرَيَهُ خي ضرت لاس بعطن». [انظر: ۳۱۲۶ -مسلم: ۲۳۹۲- فتح 4۱۲/۱۲] 

ذکره من حديث صخر بن جويرية» عن نافع » عن ابن عمر رضي الله 
عنهما. 
نرم 


هت >< حمق تح عمال 


وس ڪتابُ التغبير 


٩‏ - باب نَرُعٍ الذَنُوبٍ وَالذَنُوبَِين مِنَ الب بِضَعْفٍ 


ع 


ويا عزنا اليه هه دتا مُوسَئء عَنْ سال ؛ عَنْ أبيء 
عَنْ رُؤْيَا النِّيَ كَل في آي بکر وء مر قال: «رَأَيْتٌ لس َجْتَمَعُواء ام و کر 


اسر ر 


رع ڏوا أذ دلوت في تزعه نك واف َر له م ام ابن الحَطَابٍ 
فَامْتَحَالت غَرْياء نما وان من الاس بَفْرِي ری حت ضرّت الاس 
بعطن». [انظر: ۳۱۳۵ -مسلم: ۲۳۹۳- NE‏ 

۱ - حلْئنا سَعِيدٌ بخ غفاره حَدَّتَنِي اللَّيْتُ قال: ددني غقیل عن ابن 


م 7 اد 


شهاب؛ مرن سَعِيدٌ» أن آبا هریرة ره أخيرة أن الله E‏ ل : یا ۹ 


ل كمع 


ر 


۱ 


5 
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58 0 حبر 


أسْتَحَالَتْ ء ربا حدما عُمَرُ ن الاب للم ر عَبْفَريًا من الناس يَنْرِعْ نع 


ر بن الخَطَّابِ حتَیْ ضرّت الاس بعطن». [انظر: ۳۱۹4 -مسلم: ۲۳۹۲ -فتح 
BHA)‏ 


م 6 


ثم ساق من حدیث زَهَيْرٍ حدئنا موسّی » عَنْ سالم» عَنْ آبه 
والإسماعيلى ساقه من حديث عاصم» حدثنا ابن جریج » آخبرني 
سالم» لم يذكر عن آییه. 


هموح 


ثم ساق حدیث آبي هريرة طلنه. 
رم 


وه جهن تمق 


ساب التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۰ - باب الاشتراحة في المنام. 

۲ - حََدَّثَنَا !سحاق ب ابراهیم» حَدَثَنَا عَبْدُ الرَرَاقِء عَنْ مَعْمَرِه عن همام أنه 
یع ایا هري 4 یفول: قال وشول الله + یا ئا ائم ريت أي على 
حَوْضٍ أَسْقِي النَّاسَء فآناني بو بکر فَأَحَدَ الدَلوَ مِنْ يَدِي ليريحني. فرع 
وبين وفي نَرْعِهِ ضَعْفء والله يَغْفِرُ لَه اتی ابن الخطاب قَأَحَدَ منك فَلَمْ 
1۳ نزع حت ی لاس وال يَتَفَجَرُ. [انظر: ۳114 -مسلم: ۲۳۹۲- فتح 
410/۱۲[ 

ثم ساق حديث أبي هريرة #ه أيضًا. 

قال الخطابي: هو مثل في تأويله» وإنما يراد بالمثل تقريب علم 
الشيء وإيضاحه بذكر نظيره» وفي إغفال بيانه والذهاب عن معناه 
وعن موضع التشبيه فيه إبطال فائدة المثل وإثبات الفضيلة لعمر على 
الصديق؛ إذ قد وصف بالقوة من حيث وصف الصديق بالضعف» 
وتلك خطة أباها المسلمون [والمعنی]"" -والله أعلم-: أنه إنما أراد 
بهذا إثبات خلافتهماء والإخبار عن مدة ولايتهماء والإبانة عما جرى 
عليه أحوال أمته في أيامهما؛ فشبه أمر المسلمين بالقليب» وهي البثر 
العادية؛ وذلك لما يكون فيها من الماء الذي به حياة العباد وصلاح 
البلاد» وشبه الوالي عليهم والقائم بأمورهم بالنازع الذي يستقي› 
يقربه من الوارد» ونژع أبي بكر ذنوبًا أو ذنوبين على ضعف فيه إنما 
هو قصر مدة خلافته. 

والذنوبان مثل ما في السنتين اللتين وليهما وأشهر بعدهماء وانقضت 
أيامه في قتال أهل الردة وإصلاح أهل الدعوة» ولم يتفرغ لافتتاح 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


الأمصار وجباية الأموال فذلك ضعف نزعه. 

وأما عمر فطالت آیامه واتسعت ولایته» وفتح الله على يديه العراق 
والسواد وأرض مصر وكثيرًا من بلاد الشام» وقد غنم آموالها وقسمها في 
المسلمین» فأخصبت رحالهم» وحسنت بها آحوالهم. فکان جودة نزعه 
مثلا لما نالوا من الخیر في زمانه"". 

وذکر الطبري مثله عن ابن عباس رضی الله عنهما أنه قال: فتأول ‏ 
الناس معني قوله: «حتیْ ضرب الناس بخ أب بكر وعمر. قال 
الخطابي : والعرب تضرب المثل في المفاخرة والمغالبة بالمساقاة 
والمساجلة. فتقول: فلائا یساجل فلائا أي: یقاومه ویغالبه» وأصل 
ذلك أن يستقي ساقیان» فیخرج کل واحد منهما في سجله ما یخرج 
الآخر فأيهما نكل غلب. قال العباس بن الفضل بن العباس بن 
عبد المطلب""" وهو علي بتر: 
من يساجلني یساجل ماجدًا يملا الدلو إلى عقد الکرب" ۲ 

فسمعه الفرزدق فنضا ثیابه فقال : آنا آساجلك ادلالاً منه بآبائه. فلما 
آنتسب له العباس لبس ثيابه» وقال: ما یساجلك الا ابن فاعلة. 


0 ليست في الأصول؛ أثبتناها من «غريب الحديث»» واشرح ابن بطال» لمناسبتها 
للسياق. 

(۲» كذا نسبه في الأصول» والصواب: الفضل بن العباس بن عتبة بن أبي لهب ويلقب 
بالأخضر اللهبى. 
انظر : «الاغاني» ۲ «مجمع الأمثال» ۰۲۱/۱ 
وترجم له ابن عساکر في «تاریخ دمشق» 58/ ۳۳۵. 

(۳) «غریب الحدیث» للخطابي ۰۳۳-۱ وانظر: «شرح ابن بطال» .01٠/94‏ 


سل ۲۱۲)سسسسسسسسسس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

ذکر الداودي وأبو عبد الملك أيضاً أن معني قوله: «وفي نزعه 
ضعف» قلة مقامه قال ابن التين: وفیه نظر؛ لقوله : «والله یغفر له». 
كلمة تقال على التشریف كقوله: عقا أله علکک>ه [التوبة: ]٤١‏ 
واستشکل آیضا قال: فكأنما أحيا الله بأبي بكر وأصلح على يديه لقلة 
عهده ولا هونا عند الله كما حلف عليه هو ثلاثاء ثم ذكر قيامه وما 
راد منه المسلمون أن يكف عن قتال مانعي الزكاة ويمسك جيش 
سامة فأبئ إلا القتال» فرجع المسلمون إليه» وأخرج أسامة إلى 
الوجه الذي بعثه رسول الله و وقاتل أهل الردة» وانقطع أطماع 
أهل الكفر والتفاق» وجمع (الله6'' أمر المسلمين فلم يزل صاعدًا. 

والذنوب: الدلو الملأئ وتكون النضيب» قال صاحب «العین»: 
نزعت الشيء نزعا: قلعته. وبثر نزوع : إذا نزعت دلاؤها بالأيدي 
وجمل نزوع: ينزع عليه الماء '". 

وقوله : ( «فاستحالت غربًا» ) أي: آستحالت الدلو غریّا» والعرب: 
الولو لته كما ذکره في «المجمل» واالصحاح؟"" والقزاز. زاد 
آبو عبد الملك: والغرب کل شيء رفيع. وقال الداودي: يعني 
الخطوط الحمر التي ترىئ بباطن الکف عند رفع الدلاء. والعبقري: 
الحاذق» وقیل : المقدم. وقال الأصمعي: السید. وقال آبو عبید: 


| 
أ 


)۲( «العین» ۳۹۷/۱ 
(۳ «المجمل» ۳/ ۰*۹۵ (الصحاح» ۰۱۹۳/۱ 





وأصله -فیما یقال- أنه نسب إلى عبقر؛ موضع تزعم العرب أنه من 
أرض الجن» قال لبيد: ۱ 
...... كهول وشبان كجنة عبقر. 

ثم نسبوا إليه کل ما تعجبوا من حرفة أو جودة صنعته ولونه» وهو 
واحد وجمع» والأواني عبقرية. وقال الداودي: عبقر قرية یصنع بها 
الدیباج الحسن» ومن هذا قیل للبسط : عبقرية. 

وقوله : (یفری فریّه). أي: يعمل عمله ویقول کقوله» وهو مشدد 
الیای ومنه قوله تعاله : لد جنب میا وريا [مریم : ۲۷] 

وأنشد فيه قول الراجز: 
قدأطعمتني دقلاً جرا مسسوتا وم دودا مسجربا 

قد كنت تفري به الفريًا 

أي: قد كنت تكثرين فيه القول وتعظمینه. ومسوس- بكسر الواو- 
وکذا مدود؛ یقال : ساس الطعام وأساس وسوس ۹ وكذلك داد 
وداود ودود» وقال الخلیل : يقال في الشجاع: ما يفري آحد فریه؛ 
مخففة الیاء» ومن شدد أخطأ. 

والعطن ما حول الحوض والبثر من مبارك الابل للشرب عللاً بعد 
نهل» ومعنی ضربت بعطن : برکت. قال ابن السکیت : وكذلك تقول: 
هذا عطن الغنم"*. قال في «المجمل» عن بعض أهل العلم باللغة: 
لا تکون آعطان الابل الا علی الماء فأما مبارکها في (المرابد)۳ 
أو عند الحي» فهي المأوئ» ویکون مناخها مراحًا أيضاء والعطن 


)۱( الإصلاح المنطق» ص۲۷ ۳. 
)١(‏ في (ص۱): (البرية). 


وو سس كح ون قن انوت 


الثالثة: جواز الأعتماد عَلَى الخبر المظنون مع القدرة عَلَى 
المقطوع؛ لان عليًا بعث من يسأل مع القدرة على المشافهةء وان 
كان جاء في النسائي أنه كان حاضرًا وقت السؤال إذ فيه: فقلت 
لرجل جالس إلى جنبي: سله. فقال: «فيه الوضوء:0©. 

الرابعة: عموم قضايا الأحوال؛ وفيه خلاف في الاصول. 

الخامسة: استحباب حسن العشرة مع الأصهارء وان الزوج ينبغي 
ألا يذكر ما يتعلق بالجماع والاستمتاع بحضرة أبي المرأة: وأخيها 
وغيرهما من أقاربها؛ لان المذي غالبًا إنما يكون عند الملاعبة. 

#سامرة :عبت آصحاب مالك ایجاب الوضوء ينا ا حصل 
المذي عن ملاعبة؛ لأن في «الموطا» أنه سال عن الرجل إِذّا دن من 
أهله وأمذئ؛ ماذا يجب عليه؟0© 

والجواب خرج عَلَىْ مثله في المعتاد بخلاف المستنكح» والذي به 
علة فإنه لا وضوء عليه. ويدل عليه أستحياء علي إذ لو كان (عن)( مرض 
أو سلس لم يستحي من 

وعمم الشافعي وأبو حيفة فأوجبا منه الوضوء عملا بإطلاق سؤال 
المقداد*. 





( سنن الساني» 41/۱ 

(0) «الموطأة م۵ ورواه آبو داود (۲۰۷)» والنسائي ۰۹۷/۱ و این ماجه (0۰۵) 
وان حبان ۳/ ۱۱۰۱۱۳۸۳ قال الألباني في «صحيح أبي داود؛ (۲۰۲): حدیث 
at‏ 

۱ كنا في الاصل» وني (ج): في. ۵ أنظر: «المتقئ» ۸۸/۱ 

() أنظر: اشرح معاني الآثارة -40/١‏ 1۸ء «المبسوطة ۰3۷/۱ لاليانة ۲۲۲/۱ 
«المجموع؟ 114/5 





سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
والمعطن واحد". وقال ابن الأعرابي: أصل العطن : (الموضع)؟ 
الذي تبرك فيه الابل قرب الماء |ذا شربت؛ لتعاد الیها إن آرادت 
ذلك. یقال: عطنت الابل وأعطنها صاحبهاء والمعنی : أن الناس 
آنبسطوا فی ولاية عمر وانتشرت ولايتهم وفتحوا البلاد حتی 
قسموا المسك بالصاع. وقال الداودي: قیل له: عطن؛ لتغیر رائحته. 

قوله : ( «فآخذها ابن آبي قحافة» ). هو الصدیق كما في الروایات» 
وأبو قحافة: عثمان. 

قال المهلب : وفيه دلیل أن الدنیا للصالحین دار نصب وتعب. وأن 
الراحة منها في الموت على الصلاح والدین» كما آستراح من تعب ذلك 
السقى بالموت. 

والحوض -في قوله : «بینا آنا نائم رأيتني على حوض أسقي الناس 
فأناني آبو بکر..» إلى آخره- معدن العلمء هو القرآن الذي یغترف الناس 
كلهم منه دون أن ینقص حتی يروواء وهو معدن لا یفنی ولا ینتقص. 


7ص زج سل 


.۱۷/۳ «مجمل اللغة»‎ )١( 
ساقطة من الأصل.‎ )( 





سس تا للب اا 


۱ - باب القَضر ف المَنَام 
2 شنت ل أن یا هر قالَ: بَِنا تن لوس عند وشول الله 

کل قال: یا آنّا تائم ری في الجَنَةِ فذا رت وم إلى جانب قَضْرِ» 
5 لِمَنْ هذا القَصْرُ؟ كَالُوا: لِعْمَرَ ُن الخَطَاب. لَذَكَرْتُ غَيْرََهُ 4 وی 
مُدْيرًا». قال و هُريْرَةٌ: فبکی عمد : بن الطاب 4 قال: أَعَلَيِكَ -بأبي اي أَنْتَ وَأمّي يا 

سول الله ج آعاز؟ [انظر: ۳۲۶۲ 5 ۵ -فتح ]٤۱٥⁄/۱۲‏ 

۷.۲٤‏ - نا عفژو بْنُ علي دنا مغتَِرٌ ر بْقُ سلیمان. حَدَّثَنَا عُبَيْدُ اله ز بن 
مَرَ مره عن مد ن اللکیر, عن جابر ِن عند الله قال: قال و الله كلة: «وَخَلْتٌ 
الجَنَةَ فاد نا بر من دب فَقُلْتُ : لِمَنْ هذا قَقَالُوا: لِرَجُل من فریش. 
ما معني أن أله یا ابن الخَطَّابِ إل ما أَعْلَّمُ من غَيْرَتِك). قال: وَعلیك أَغَارْ 
یا سول الثه؟ [انظر: ۳۱۷۹ -مسلم: ۲۳۹۶- فتح 410/15] 


iM 


ذكر فيه حديث أبي هريرة 4 في رؤيته الا يل القصر من ذهب فمنعه 
من دخوله غيرة عمر. 
لم ترجو عليه : 


جه تق 3 تهات INS‏ 


اا ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب الوْضوء ف المَنَام 

0۵ - حَدَنَنِي یی بن بکره حَدَثَنَا الَّيِتُء عن غقیل, عن ابن شهاب, 

ابر سَعِيدُ ِن السیّب. أَنَّ آبا هْرَيْرَةَ قَالَ: بَيِنَمَا د نخن لوس عند وشول الل كله 

ال دیا آنا ايم 5 في الحَتّف فاذّا انراز توا إلى جانب قَصر٬‏ 

فلت : لِمَنْ هذا القَضْرٌ؟ قَقَالُوا: مت زر ول ثرا فَبَكى 

عْمَرْ وقال: عليك -بأبي أَنْتَ امي يا سول الله- [انظر: ۳۲۵۲ -مسلم: ۲۳۹۵- 
فتح 11/۱۲] 


ثم ساق فيه حديث جابر( وسلف في مناقبه "۳ وفي باب: صفة 
الجنة"» وحديث أبي هريرة سلف في الغيرة من كتاب النکاح* 
وهناك أوضحنا الكلام عليه 

وهه الرؤيا (بشرئ لعمر بقصر في الجنة» وهذه الرؤيا)“ مما 
خرجت علئ حسب ما رئيت بغير رمز ولا غموض تفسیر والجارية 
كذلك» والوضوء نما يؤخذ منه آسمه من الوضاءة؛ لأنه ليس في 
الجنة وضوء أَصلاً ولا عبادة. 

وفیه دليل على الحکم على کل رجل بما یعلم من خلقه. ألا تری أنه 
ا لم یدخل القصر (حین)" ذکر غيرة عمر وقد علم أنه لا يغار 
(۱) ورد بهامش الاصل: حدیث جابر هو في باب القصر في المنام» کذا في بعض 

أصولنا الذي راجعته الآن لا في باب: الوضوء في المنام فاعلمه. 
0) برقم ما ). 
(۲) هو حديث أبي هريرة» لا حديث جابر» برقم (۳۲4۲). 
(4) برقم (۵۲۲۷). 


() من (ص۱). 
(() سقطت من الأصل. 


سس تب انب ۱۷ 
عليه ؛ لأنه أبو المؤمنين» وکل ما نال بنو الممنین من خير الدنیا والآخرة 
فبسیبه وعلیل يديه لکن آراد الا أن يأتي بما یعلم أنه يوافق عمر أدبا 
منه » وما ذکرته من قولی : لا نه أبو المؤمنين. تابعت فيه المهلب وأقره 
ابن بطال". واعترض بعض شیوخنا عليه بأن الله تعالی قال : ما کان 
د ا كر من الک که [الأحزاب: ۰۲4۰ وقال ات : «إنما آنا لکم 
بمنزلة الوالد»”". ولم يقل: أبّا لکم» ولم يأت ذلك في حديث 
صحيح ولا غيره مما يصح للدلالة. هذا كلامه» ولا شك أنه والدنا 
واعظم ومعنی END‏ لیس آحد من رجالکم ولد -صله؛ نفا 

لما وقع من التبني» وتزويجه بزوجته » ونص الامام الشافعي علی آنه 
9 أن يقال: 00 0 آي : اا ين لا را 
is EEA‏ وكذا 0 الااستاذ آبی 
اسحاق: انه لا یقال: آبونا وانما یقال: هو كايا عملا بقوله: «ٍنما 
أنا لكم كالوالد». وهو مردود أيضَاء فاعلم ذلك. 

قال ابن سیرین : : امن رای ی أنه يدخل الجنة فإنه يدخلها إن شاء الله ؛ 
لأن ذلك بشارة لما قدم من خير أو یقدمه. قال الكرماني: وآما بنیانها 
وریاضها فهي نعيمهاء وآما نساژها فهي آجور في آعمال البر على 
قدر جمالهن. قال علي بن آبي طالب : وقد ینصرف دخول الجنة في 


.٥٤٤ /٩ «شرح ابن بطال»‎ )١( 

)۲( رواه آبو داود .(A)‏ و حسنه الالباني في (اصحیح ۳ داود» (1). 
(۳) في الأصل: (الأول). 

42 «الأم» ۵ 





یمس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


المنام على وجوه؛ فيدل لمن حج علی تمام حجه ووصوله إلى الكعبة 
المودية إلى الجنة وان كان كافرًا أو مذنبّا بطالاء ورأئ ذلك غيره له 
أسلم من كفره وتاب من بطالته» وإن كان مريضًا مات من مرضه؛ 
لأن الجنة هی آجر المؤمنين إن كان المريض مومتا. وان كان كافرًا 
أفاق من علته؛ لأن الدنيا جنة الكافرين» وإن كان عزبا تزوج؛ لأن 
الآخرة دار النكاح والأزواج» وان كان فقيرًا آستغنی» وقد يدل 
دخولها على السعي إلى الجمعة والجماعة» ودار العلم» وحلق 
الذکن والجهاد» والرباط وكل مكان يؤدي إليها. 

قال : ومن رأئ أنه يتوضأ في النوم فإنه وسيلة إلى سلطان أو إلى 
عمل من الأعمال» فمن تم له في النوم تم له ما يؤمله في اليقظة» وان 
تعذر عليه أو عجز الماء» أو توضاً بما لا يجوز الصلاة به لم يتم له 
ما يحاوله» والوضوء للخائف فى اليقظة أمان له لما جاء فى فضل 
الوضوع وریما دل الوضوء علی الثواب وتکفیر الخطایا؛ لما جاء 
أنها تحرج مع آخر قطر الماء» وربما دل الوضوء على الصوم ؛ لن 
الصائم ممتنع من كثير من لذاته والمتوضئ يدانيه في ذلك. 

والوضوء والصوم واللجام ورباط اليد والقيد شركاء في التاويل 
ويتعاقبون في التعبیر"". 


)١(‏ أخرجه مسلم )۲٤٤(‏ کتاب : الطهارة» باب: خروج الخطايا مع ماء الوضوء. عن 
أن هريرة له 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» .٥٤٥-٥٤٤ /٩‏ 


تسد کتات التخبير 


۲ - باب الطواف بالکَفبة ق المتام 


7 - حَحدَتَنَا بُو اليَمَانِء أَخْيَرَنَا سُعَيْبٌء عن لر هر أَخبرنِ سام ِن ند 
اله بن عُمَرَء أن عبد الله بْنَ غمر رضي الله عنهما قال : قال رَسول الله گلا : : تا آنا 
انم ا أَطُوفٌ ِالْكَعْبَة فاد 1 دم نت الشعر , ت بيْنَ رَجُلَيْنِ يَنْطِف 


ر ۶ وو 


ره ماق کل : مَنْ مذا؟ كَانُوا: ابن مَرْيَم. قلعت 1 
جَسِيمٌ جفذ ارس رال تیانع هط قلت : من 
هذا؟ فَانُوا: هذا الما فرب الاس به شَبَهًا ابن قَطَن». وان قطن وَجلٌ 
مِنْ بني الضطلق مِنْ خرَاعةّ. [انظر: ۳۶۶۰ -مسلم: ۰۱1۹ ۱۷۱- فتح 7 

هر هوجو وا 
بني آطوف بِالْكَعْبَة لد رَجُلُ آم“ سبط الشعر بَبْنَّ رَجُلَيْنِ لصف 
سه ماق فلت : مَنْ مذا؟ تالوا: ابن مَرْيَمَ. فَدَهَبْتُ ت أت كذ رب 
مز دس لس ور لَیْن الیمتی كَأَنّ عیته عِنَبَةٌ 
طا :كلت مَنْ مذا؟ قاوا: مدا الكعال. فرب النّاسٍ به شْبَهًا ابن 
قلن وَابْنُ قطن رَجْل مِنْ بني المُصْطَلِقٍ من خُرّاعَة. 

الشرح : 

الطواف بالبیت ینصرف على وجوه كما ذکرها بعض آهل التأويل» 
فمن رأئ أنه يطوف بالبيت فانه يحج إن شاء الله وقد یکون تأويل ذلك 
إن كان يطلب حاجة من الإمام بشارة بنيلها منه؛ لأن الكعبة إمام الخلق 
كلهم» وقد يكون الطواف تطهيرًا من الذنوب؛ لقوله تعالی: ول 
بتي لطاینِتَ6ه [الحج: 9 وقد کون الطراف لمن يويك أن يتسزئ 


۵ م و 


( من (ص ۱). 
(؟) من (ص۱). 


ع۲۰ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أو يتزوج أمرأة حسناء دليلاً على تمام إرادته» وقال علي بن أبئ طالب 
العابر: وقد يكون الطواف لمن كان ذا والدين يحسن برهما وزوجة 
يسع عليهاء أو كان يخدم عالمّاء أو كان عبدًا ينصح سیده بشارة 
بالثواب عن فعله في اليقظة. 

قال المهلب: ووصف الا عبسی الا والدجال بصفاتهما التي 
خلقهما الله علیها؛ لکونهما فى زمن واحد؛ ولأن الحدیث قد جاء 
عنه اليل أن عبسین اظ یقتل الدجال فوصف الدجال بصفة لا تشکل 
علیهم على حسب ما رآه وهو العور؛ الذي لا يجوز علی ذوي 
العقول أن یصفوا بالالهية (والقدرة)“ من كان بتلك الصفة؛ إذ الاله 
لا يجوز عليه الافات وهذا مدعیها وقد جازت عليه الافة فهي 
برهان عل تکذیبه. 

قوله: ( «ینطف رآسه ماء» ). أي : يقطرء والنطف : الصب. ولبلة 
نطوف : ماطرة من کتاب «العین»۳ وقوله : ( «سبط الشعر.. ). يجوز 
کسر بائه واسکانها. 

قال ابن التين : رویناه بالکسر. وفي «الصحاح» الوجهان. أي: 


۳( 
مسترسل غير جعد ‏ . 


)۱( من (ص۱). 
(؟) «العین» ۳۷-۳۶/۷. 
)۳( «الصحاح» 2.۳ 


قال الداودي: رؤية الطواف رژیا عبادة» وسلف مثل هذا لابن 
عباس : أن رژیا الأنبياء لا تعبر وآنها تکون على هيئتهاء واحتج بقوله 
تعالی : إن ری فى الما أن که [الصافات: ۱۰۲] 

قال آبو القاسم الاندلسي: وَصَفَ عیسی بالصورة التي خلقه الله 
علیها ورآه یطوف» وهذه رؤيا حق؛ لأن الشيطان لا یتمثل في 
صورة الانبیای ولا شك أن عیسی في السماءء وهو حي» ويفعل الله 
فى خلقه ما يشاء» قال: ووصف الدجال بصورته قال: ودل هذا 
الحدیث أن الدجال یدخل مكة دون المدینة؛ لأن الملائكة الذین على 
نقابها یمنعونه من دخولها وآنکر ذلك غیره وقال: فى هذا الدلیل نظر. 

2 EES 00) 

(اسم) ٠‏ ابن قطن: عبد العزى بن قطن بن عمرو بن حبيب بن 
سعد بن عائذ بن مالك بن خزيمة» وهو المصطلق بن سعد أخى كعب 
وعدي أولاد عمرو بن ربيعة» وهو لحي بن حارثة بن عمرو مزيقياء 
وقد سلف هذا الحديث» وفيه قال الزهري: رجل من خزاعة هلك 
فى الجاهلية. يعنى: ابن قطن وأمه هالة أخت خديجة. 


7 عم ل 35 مكل 


( من (ص۱). 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶ - باب إِذَا غطی فَضْلَهُ غَيْرَهُ في النَّْم 
۷ - حَدَّتَنَا یی : نی بُكثرء حَدَثَنَا لته عَنْ عُقَيْلٍء ڪن ابن شهاب. 
خرن عثزة بن عبد الله بي غمرء أن عبد له بن مر قال سمف وشول اله 
1 90 نا آنا ام يت بدح لبن فرب مِنْهُ حت إل ني لأرى الرَيٌ يَجْرِيء 
ثم أَغطَيْتُ فضلهُ عمَر». قالوا: فما لته یا سول اله؟ قال لَ: «الملم.. [انظر: ۸۲ - 


مسلم: ۲۳۹۱- فتح 1۱۷/۱۲] 
ذکر فيه حديث ابن عمر السالف: 
الوا : كَمَا أُوَلتَهُ یا رَسُولَ الله؟ قال: «اْملم». 


قل تا جات توکس 


ت 
۰ 


۵ - باب الاْمُن وَذَهَاب الرّوْع 3 


۳ 


۷۰۸ - حَدَّثَنِي عُبَئِدُ الله بْنُ سَعِيدِء ی یت 


جُوَيرِيَة» حَدََّنَا افغء أن ابن مر قال: 0 الا ین آضخاب سول الله لاء كَانُوا 


یرون الوا علی عَهْدٍ رَسُولٍ الله لاء د يمول فِيهًا 
سول الله تلد ما شَاء الله وَأنَا ام حا حییث ی نز يي الشجدٌ أَنْ 5 


قَلْتٌ: :الله كلت تلم ي جا قار زق ل لك و 
ید کل واج مهم مقمع و من حَدِيدء یقبلا بي إلى جهن E‏ 
للع ود بك من جع م اران لقيني مك في یده مِفْمَعَةٌ من حَدِيدٍ فقال: لن 
راع, زغم الؤنجل أت لو خير الا فانْطلقوا بي حم نی وقفوا بي على شغی جهنم 
إذَا هي مَطَوِيّةٌ کطی البر, لَه فُرون کقزن البنره ين کل قرتین ملك بیده مِفْمَعَةٌ من 
حَدِيدِء وآری فیها رجالا من بالسلاسل» رُدُوسُهُمْ أَسْفَلهُْء عرفث فِيها رجالا من 
فریش, فانضرفوا بي عَنْ ذَاتِ الیمین. [انظر: 4۰؛ م ۸- فتح 8۱۸/۱۲] 

۹ - فتَصَضنها علی حَفْصَة. فَمَصَّيْهَا حَفْصَةٌ علی ر سول الله تفه فقال 
رَسُولُ الله : ِن عَبْدَ الله رَجُلَ صالخ ققال افغ: ۾ یرل بَغْدَ ذَلِكَ يكير 
الصّلاةً. [انظر: ۱۱۲۲ -مسلم: -۲٤۷۹‏ فتح 418/15] 


3 


ذکر فيه حديث منام ابن عمر من حدیث نافع عنه #ه : أنه ال قال : 
ان عبد الله رجل صالح لو كان يكثر الصلاة من اللیل"» وفي أوله: إن 
الملك قال : نعم الرجل آنت لو تکثر الصلاة. قال الزهري : فکان عبد الله 
بعد ذلك یکثر الصلاة من اللیل. 

وترجم عليه آیضا: 


IOS‏ 2ج مذ رک 


ےر 
وفي «سنن أبي داود؛ عنه ال : كنت رجلا مذاء فجعلت أغتسل حت 
تشقق ظهري۱) وهذا دال عَلَئ كثرة وقوعه منه ومعاودته. 
السابعة: جاء أيضًا أنه أمر عمارًا أن یسال" وجاء 
بنفسه ۰ فيحمل عَلَىْ أنه أرسلهما ثم سأل بنفسه. 
الثامنة: جاء في أبي داود الأمر بغسل | شا وعللت 
بالارسال وغيره. وقال بعضهم بوجوب لت والجمهور عَلَئْ خلافه(*» 
وأولت هذه الرواية عَلَى الأستظهارء وفي بعض أحوال 
ویقال: إن الماء البارد إذّا أصاب الأنثيين رد المذي وکسره(؟ 





أنه سال 














جهن دی دی 


) ابر داود (۲۰), 

(0) رواه النسائي ۰۹0/۱ ۰۹۷ وعيد الرزاق في امصنغه» ۱۵۵/۱ (69۹۷: وأحمد 
7/4 واليهتي في «معرفة الستن والنار» .)۱٤1۳( ٤۷۳/۱‏ 

(۳) رواء أبو داود (۰6۲۰۹ والترمذي )۱۱٤(‏ وتال: هللا حديث حسن صحيحء 
واحمد ۸۷/۱ ۰۱۰۷ ۰۱۰۹ ۰۱۱۰ ۰۱۱۱ ۰۱۲۱ ۵ وابن خزيمة 14/١‏ 
۲۰ء وان حيان ۱۱۰۲۳۸۵/۳ 

(4) أبو داد (۲۰۸). قال الألبائي في «صحيح أبي داودة (۲۰۳): إسناده صحیح. 

(ه) أنظر: «الاستذكارة ۰۱۸/۳ ۰۱٩‏ «المتضئ» ۰۸۱/۱ «اليان» ۲4۲/۱ المختي» 
۳/۰ 

(0) وقع بهامش الأصل ما نصه: قال النووي في «شرح المهذب» عن حديث 
داود: رواء أبو داود وغيره بإسناد صحیح: قال: قد آخذ به الإمام أحمد في رواية 
وهو في أبي داود من حديث عيد الله بن سعد الأنصاري .اه 
قلت : أنظر «المجموعة 134/5 
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۳ - باب الأَحْنِ عَلَى اليَمِين في انوم 
۳۰ - حََدَثَنِي عبد الله بن مء حَدَثَنَا هِشَامُ ِن پوشت. أَخْبَرنَا مَغمزه 
عن الزهري» عَنْ سَامء عَنِ ابن مر قال: : كنت غلاما شَابًا ڪر با في هد النّبِي لاء 
وکنث آبیث في اللشجدء وَكَانَ من رأ مناما قَضَّهُ علّی الب َء فَقُلْتُ: اللّهُم 
نْ کان لي عِنْدَكَ خَيْرُ قاري مَنَامَا عبر لي رَسُولُ الله بء فنمث فرایث مَلَْكَيْنِ 
تيان قالطا بء لا مَلَكُ از فقال لي : لَنْ راعء لك زجل صالخ. فانطلقا 


5 


بي إلى الثّارء ادا هي مَطویةُ کطی البثره ودا فيها ناس قَذ عرفث بَْضَهُمْء فَأَخَذَا 
ات لیّمین. قَلمّا أضبَختٌُ ذَكَرْتُ ذلك حفْصة. [انظر: 44۰ -مسلم: -۲:۷٩‏ ف 
0 
۱ - َزعمث حَفْصَ لها قطنها على اي ققال: «إنَّعَبْدَ الله وَجُلُ 
صالخ ا َو ان يكير الصَّلَاة ین الیل قال الزّهْرِي: وَكَانَ عبد الله بَغْدَ ذَلِكَ يُكيْرْ 
الصّلاة من الیل [انظر: ۱۱۲۲ -مسلم: ۲2۷۹- فتح 41۹/۱۲] 
وذکره من طریق سالم عنه. وقد سلف في فضل قیام الیل" 
ومناقب ابن عمر رضي الله عنهما "۳ ونوم الرجال في المسجد(۳ 
وغیر ذلك. 
وقوله : (في ید کل واحد منهما مقمعة). هی بکسر المیم والمقامع 
سياط من حدید رء‌وسها معوجة قال الجوهري**: المقمعة کالمحجن 
والمحجن کالصولجان. وقال الداودي: المقرعة والمقمعة واحد. 


1 


اس 


(۱) برقم (۱۱۲۱). 
(۷) برقم (۰۳۷۳۸ ۳۷۹۰). 
۳( برقم (0). 
(6) «الصحاح» 1۳۷/۳ 


وقوله: (لها قرون کقرون البثر) وقرنا البئر منارتان تبنیان على 
رأسهاء ویوضع فوقها خشب تعلق البكرة فيه» والعرّب بفتح العین 
والزاي. ومعنیی (لم ترع) : لم تخف» والروع الفزع. 

وقوله : (لو كان یکثر الصلاة). قال ابن التين: لیس في الرژیا إنما 
هو وحي لرسول الله كَل قلت : قد سلف آنها من الملك في الرژیا. 

وقوله : (یقبلان بي إلى جهنم). یقال : أقبلته (الشي»)" آي: جعلته 
E)‏ فاك 

فصل : 

هذا الحديث مما فسرت فيه الرؤيا على وجههاء وفيه: دليل على 
توعد الله عباده» وجواز تعذيبهم على ترك السنن. 

وقول الملك: (لم ترع» نعم الرجل أنت ..). إلى آخره هه الزيادة 
تفسر سائر طرق هذا الحديث. 

وفيه: الحكم بالدليل؛ لأن عبد الله أستدل علئ أن اللذين أتياه 
ملكان؛ لأنهما أوقفاه على جهنم» ووعظاه بهاء والشيطان لا بعظ 
ولا يذكر الخيرء فاستدل بوعظهما وتذکیرهما آنهما ملكان. 

وقوله : (لم ترع) هذا خرج علی ما رآه عليه » وعلی أنه ليس من آهل 
ما رآه؛ لأنه إذا قام الدليل آنهما ملکان فلا یکون کلامهما إلا حقا» وفیه 
دليل على أن ما فسر في النوم فهو تفسير في اليقظة؛ لأن الشارع لم يزد 
في تفسيرها على ما فسرها الملك» وفيه دليل على أن أصل التعبير من 
قبل الأنبياء» ولذلك كانوا يتمنون أن يروا ریا يفسرها الشارع؛ لتكون 


() من (ص ۱). 
۲( من (ص١).‏ 
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عندهم أصلاًء وهو مذهب الأشعري: أن أصل التعبیر بالتوقیف من قبل 
الانبیاء» وعلی آلسنتهم وهو كما قال» لكن المحفوظ عن الأنبياء وان 
كان أصلاً فلا يعم أشخاص الرؤيا فلابد (للبارع)”'' في هذا العلم أن 
يستدل بحسن نظره» فيرد مالم ينص عليه إلى حكم التمثيل» ويحكم 
له بحكم التشبيه الصحیح؛ فيجعل أصلاً يقاس علیه» كما يفعل في 
فروع الفقه» وفيه أيضًا جواز المبيت للعزب في المسجد كما ترجم 
عليه في أحكام المساجد وجواز النيابة في الرؤياء وقبول خبر الواحد 
العدل. 


(۱) ورد في هامش الاصل : لعله: للعابر. 


۷ - [باب القَدَح في 
إن قاف ف لزان نل و رضي اش هم در ا سيدك رثول ای 
ول : ییا نا ام ییث بقتح لَب َشَِبْتْ من ثم أعطيْثُ فضلي عم 
الخَطاب». قَالُوا: قما أَوَلتَهُ یا رَسُولَ الله؟ قال: لَ: «الْعِلَمَ». [انظر: ۸۲ -مسلم: ۲۳۹۱- 


فتح ۲ ة] 


>3 هل دهم 


(۱) قلت: لم یذکر المولف هذا الباب. 


س(«ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸ - باب إِذَا طارَ الشتء ف المتام 

صَالِحء عن ابن عُبَيْدَةَ ِن نَشِيطٍِ قال: قال عُبَيْدُ الله بْنُ عَبد الله: ال عَبْدَ الله بْنَ 

عبّاس رضى الله عنهما عَنْ رُؤْيَا سول الله ی التي ذَكْرَ. [انظر: ۳۱۲۰ -مسلم: ۲۳۷۳- 


فتح 1۲۰/۱۲] 
4 - فَقَالَ ابن عبّاس: : ذكر لي أَنّ وسول الله له قال ین نا لام ریت 
َه وضع في یی سواران من دب َمْظِعْنْهُمَا وکرهتهما َأَذِنَ لي 5 فنفختهما 


قطارا. فَأَوَّلتَهُمَا كَذَابَينِ يَخْرجَان». فقال عُبَيْدُ الله: أَحَدَُهُمَا العَنْسِيُ الذي قله 
فیزوژ بِالْمَمَنء وَالآخَرَ ا [انظر: ۳۱۲۱ -مسلم: ۲۲۷6- فتح 4۲۰/۱۲] 

ذكر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما عن رسول الله 5 : «(بَينا 

آنا انم رایت أنه وضع في يَدَيّ اسوارّانِ من ذهب فَفظعتهما ۰ الحدیث 
بطوله. 

وقد سلف مطولاً في قصة العنسي الکذاب في آخر المغازي"؟ 
وفي علامات النبوة”". ۱ 

وابن نشيط في إسناده هو عبد الله بن عبيدة بن نشيط» آخو موسی بن 

عبيدة» يقال: بينهما فى الولادة ثمانون سنة» وعبد الله هو الأكبر» قتله 
الو تفن ییاد من رما ويقال فيهما: الربذي القرشي العامري 
مولاهم وینسبون إلى اليمن أيضًا. 

وقوله : (ففظعتهما) هو بكسر الظاء. 


ع 


( برقم ىلا" ة). 
(۲) برقم (۳۱۳۰). 





۳ 0555995555 
قال ابن التين : وکذا روینای يقال : فظع الأمر فظاعت وأفظع آشتد 
وفظعت بالأمر وأفظعني : آشتد علی. قال الداودي: وفیه دلیل أن کل 
ما يراه الإنسان من حلية النساء شغل» وزواله زوال ذلك الشغل. 
وقوله: «أسواران» كذا وقع هنا بالألف» وفيما سلف» ويأتي 
بدونهاء وهو الأكثر عند أهل اللغة» كما قاله ابن بطال”"'. وقال ابن 
التحن في باب: النفخ: قوله: «فوضع في يدي سوارین». كذا عند 
الشيخ أبي الحسن» وعند غيره: «إسواران» وهو الصواب وقد وقع 
في الشعر: 
ولو وَّلَدَتْ مُمَبْرَةُجررَ کلب لَسُّبٌ بذلك الجَرّوٍ الكلابا 

والكلاب: منصوب ب(ولدت جرو كلب) نصب تأكيد» والتقدير: 
ولو ولدت قفيرة الكلاب ما جرو کلب .. إلى آخره. 

قبل لبه الي" 

قلت: والذي في الأصول «سواران» بحذف الالف هناك كما 
ستعلمه» وان كان ابن بطال ذکره بإثباتها”". 

قال آبو عبیدة: سوار المرأة وسوارها» يعني : بالضم والکسر. 

قال آبو علي الفارسي: وحکی قطرب إسوار» وذکر أن آساور جمع 
إسوار على حذف الیاء؛ لأن جمع إسوار: آساویر. 

فصل : 

قال المهلب: وهذه الرؤيا ليست على وجههاء وإنما هي على 
ضرب المثل» وإنما آولها بالکذایین؛ لأن الكذب إنما هو الاخبار عن 
)١(‏ «شرح ابن بطال» .۵44/٩‏ 


(؟) كذا صورتها في الأصل غير منقوطة. ولعل المثبت قريب إلى المراد. 
(۳) (شرح ابن بطال» 059/8. 
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الشيء بخلاف ما هو به ووضعه في غير موضعه فلما رآهما في ذراعیه 
ولیسا موضعًا للسوارین؛ لأنهما ليسا من حلية الرجال علم أنه سیقبض 
علی يدي رسول الله کل -يعني : علی آوامره ونواهیه- من يدعي ما لیس 
له كما وضعاء حيث لیس لهما. وکونهما من ذهب والذهب منهي عنه في 
اليدين دلیل على الکذب من وجوه: وضع الشيء في غير موضعه كما 
سلف. وکون الذهب مستعملاً في الرجال وهو منهي عنه ومنه يشتق 
الذهاب فعلم أنه شيء يذهب عنه ولا یبقی» ثم وکد له الأمر فأذن له في 
نفخهما فطارا عبارة آنهما لا یثبت لهما أمرء وآن کلامه اكك بالوحي 
الذي جاء به یزیلهما عن موضعهما الذي قاما فيه» والنفخ دلیل على 
الکلام وعلی إزالة الشيء المنفوخ فیه وإذهابه بغیر كلفة شديدة؛ 
لسهولة النفخ على النافخ» وکذلك كان آذهب الله ذينك الکذابین بکلامه. 

وقال الكرماني : من رأئ أنه يطير بين السماء والارض أو من مکان 
إلى مكان» فان كانت رقیاه أضغاث فانه کثیر التمني والفکر والاغترار 
بالأماني» وان كانت صحيحة وکان يطير في عرض السماء فانه یسافر 
سفرًا بعيدًا وينال رفعة بقدر ما أستعلئ من الأرض في طيرانه» فان 
طار إلى السماء مستويًا لا ينعوج ناله ضرر» فان وصل إلى السماء 
فبلغ الغاية فان غاب فيها ولم يرجع مات وان رجع إلى الأرض 
أفاق. وقال ابن أبي طالب العابر: وإن كان ذلك بجناح فقد يكون 
جناحه مالا ينهض به أو سلطانًا يسافر تحت كنفهء وان كان بغير 
جناح دل على التعزيز فيما يدخل فيه 


E SERO OD SD 


(۱) آنتهی بتمامه من «شرح ابن بطال» .0٥٤4-٥٤۸/٩‏ 


9 - باب إِذَا رَأى بَقَرَا تَنْحَرُ 


ه و 


۵ - حدثني خعد 3 العلاء, اا ابو احا عن وین 7 
وو 
1 


e 


بُدَة» عن آي مُوسَى 5 عن الب ل قال ار اجر 
َك ِى رخ بها تخل تلعب وََلِي ال آنه اليمَامة أو هحر 0 
المَدِينَة یرب وَرَأَيْتُ فیها برا واه خَيْرٌ- فاذا هم المُؤْمِنُونَ ك 2 
وَِذَا الحَيّْرُ ما جَاءَ الله من الحَيْرِ وَوّاب الصَّدْقٍ الذِي آتانا الله به بَعْدَ يوم 
ُدر». [انظر: ۳۱۲۲ ام ۷۲- فتح 6۲۱/۱۲] 

ذکر فيه حدیث آبي موسّیل ۈد 2 عن النی لله : ریت في 
العو ني ااج ین مک إلى آزض بها كل کلمت وَمَلِي إلى انها 
الیمَامة ۾ اؤ هَجَرٌء فلا هي المديتة برت وزات فيها برا -والله خير 
ذا هم م المُؤْمِنُونَ يَوْمَ أ وَِذَا الحَيّْرٌ ما جَاءَ ال من الخَيْرِ وَنْوَ 
الق الذي آتانًا الله به بَعدَ یوم پذرا. 

الشرح : 

هذا الحدیث سلف في غزوة أحد مختصرا والسند واحد"". 
و(وهلي) يعني : وهمي عن صاحب «العين»”" وعليه أقتصر ابن بطال”", 
وقال ابن التين: هو بسكون الهاء. تقول: ومّلت بالفتح أهل وهلا : 
إذا ذهب وهمك إليه وأنت تريد غيره» مثل: وهمت» ووهل في 
بالكسر وعن الشيء يوهل وهلا بالتحريك: إذا فزع. كذا ذكر أهل 
اللغة: ورويناه هنا وهلي بالتحريك. ولعله يجوز على معنی مثاله مثل 
البحر والبخر والنهر والنهر والشغر والشعر. 


( برقم (4۰۸۱). () «العین» ۸۸/6 
(۳) «شرح ابن بطال» .۵۵۰/٩‏ 


4649 ا -س اتوضیح لشرح الجامع الصحيح _— 

و(الیمامة) -(بفتح الیاء)"*- بلاد كان آسمها الجو فسمیت باسم 
جارية زرقاء كانت تبصر الراکب من مسيرة ثلائة أيام. قال: آبصر من 
تمر إلى هجر. والنسبة إليها هاجري على غير قیاس. قال الجوهري: 
أسماء البلدان الغالب عليها التأنيث. وترك الصرف إلا منتى والشام 
والعراق وواسط ودابق وفلج وهجر فإنها تذكر وتصرف» ويجوز أن 
يريد به البلدة فلا يصرف"''. و(يثرب) هی المدينة شرفها الله تعاليل» 
وسميت في القرآن يثرب على وجه الاخبار على تسمية المشركين لها 
يثرب قبل أن يسميها الله دار الإيمان. 

ارا رن تغل كو آنسشها يزب" بانط 
عليه خطيئة. وقال ابن عزير: يثرب أرض والمدينة في ناحية منها. 
والذي في «الصحاح» وغيرها ما قدمناه آنها المدينة والنسبة إليها يثربي 
-بفتح الراء- فتحت أستحسانًا ؛ لتوالي الکسرات قاله الجوهري *. 

قال المهلب : هذه الرؤيا فیها نوعان من التأویل : فیها الرژیا على 
حسب ما رئيت» وهو قوله: ( «أهاجر إلى آرض بها نخل» ) وکذلك 
هاجر» فخرج على ما رأئ» وفيها ضرب المثل؛ لأنه رأئ بقرًا 


.)١ص( من‎ )1١( 

(۲) «مختار الصحاح» ص ۳۰۰. 

(۳) «الموطأ» برواية محمد بن الحسن 1۲۸/۲ 
)€( (الصحاح» ۱ ۹۲. 


أجل ما لها من السلاح. والقرون شبهت بالرماح» (و"' لما كان طبع 
البقر المباطحة» والدفاع عن آنفسها بقرونها كما یفعل رجال الحرب. 
وشبه اك النحر بالقتل. 

فصل : 

وقوله : «والله خير». يعني ما عند الله من ثواب القتل في سبيل الله 
خير للمقتول من الدنياء وقيل: معنی : و«الله خير» أن صنعه لهم خير 
لهم؛ وهو قتلهم يوم أحدء وقد يدل البقر على أهل البادية بعمارتهم 
الأرض وعیشهم من نباتها» وقد يدل الثور على الثاثر؛ لانه يثير 
الأرض عن حالها. فکذلك الثائر أيضًا یثیر الناحية التي یقوم فیها 
ویحرك آهلها» ویقلب آسفلها أعلاها. 

قال ابن أبي طالب العابر : والبقر إذا دخلت المدينة فان كانت سمائا 
فهي (سنین) رخاء. وان كانت عجافًا كانت شدادّا فإن كانت المدينة 
مدينة بحر وإبّانَ سفر قدمت سفن على عددها وحالهاء والا كانت فتن 
مترادفة کأنها وجوه البقر كما في الخبر: «یشبه بعضها بعضا». 

وفي خبر آخر في الفتن : «کأنها صياصي البقر»۳ يريد لتشابهها 
الا أن تکون صفرا كلها فانها آمراض تدخل على الناس وان كانت 
مختلفة الألوان شنيعة القرون وکانت الناس ینفرون منها أو كان النار 
والدخان یخرج من آفواهها. فانه عسکر. أو اغارة» أو عدو یضرب 
() كذا في الأصل» ولعلها زائدة. 
(۷) جاءت (سنین) هنا بالیاء والنون وهي لغة تلزم هذا الباب الیاء ویجعل الاعراب 

على النون فتتقول: هذه سنين» ورأيت سنيئاء ومررت بسنین. 


انظر : (شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك» ۱/ 50-55. 
(۳) رواه أحمد ۰۳۳/۵ ۳۵. 





وان ابن غمر ول ْقة هذه من رَسُول الله بل (۱۵۲, ۱0۲0 
- مسلم: ۱۸۷ فت 1۳۰/۱ 





Wt افا‎ 








هلذا الحديث أخرجه في الحج ایشا وقال: لم أسمع هه من رسول 
الله ۱ بدل: (افقه)» وأخرجها مع مسلم أبو داود» والنسائي من 
حديث ابن عباس مرفوعًا”" كما سيأتي هناك» وفي مسلم من حديث 


6 سيأتي برقم 19180 كتاب: الحج» باب: مهل اهل نجد. 
0 مسلم (۱۱/۱۱۸۱) كتاب: الحجء باب: مواقيت الحج والعمرة» بو درد 
0150 والنسائي 174-158/8 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


علیهم وینزل بساحتهم › وقد تدل البقرة على الزوجة والخادم والأرض 


2 >ق. کت 3 حمل 


و 1 
۳ 
سن ۵ 


۰ - باب النفخ في المَنا 


۷۰۳1 ۱۲| 
عَنْ همم بْن مه قال: هذا ما حَدَثَنَا په اپُو هُرَيْرَه عن رَسُولٍ الله کی قال: «نَحن 
الآخِرُونَ السَّابِقُونَ). [انظر: ۲۳۸ -مسلم: ۵- فتح ۲۳/۱۲:] 

%۷ - وَقَالَ ول الله يد : : بنا ۹ یم | ذ أُوَتِيثُ خَرَائِنَ الأَرْض» 
وضع في يَدَيّ سواران من هب کر عَلَىَ وَأَمَمَانِي وجي 9 آن 
آنشخهما. فَنَحْنّهُمَا فطارا ارما الكَذَابيْن اللََيْن آنا صاحب 
صَنْعَاءَ؛ وصَاحت اليَّمَامَةِ). [انظر: ۳۱۲۱ -مسلم: ۲۲۷4- فتح 1۲۳/۱۲] 

ا هذا ما حَدَّتَنَا به بو هْرَيْرَةَ تب 
عَنْ رَسُولٍ الله از قَالَ: «نَحْنْ الآخِرُونَ السَايقُونَ». 

وال سول ال عله :ابيا آنا ۳ رد أوتیث حَرَاِنَ الأزضٍ» وضع 
في يدي مانن »ا َي ومني كأوجي يآ عدا 
فيه» واذهاب له بغیر تکلف شدید ؟ لسهولة النفخ علی النافخ» والنفخ 
دليل على الكلام وكذلك» أهلك هذین الکذابین : صاحب صنعاء 
وصاحب اليمامة بکلامه» وأمر بقتلهما كما سلف في باب: إذا طار 
الشيء في المنام. 

وأما قول همام: (هذا ما حدثنا به أبو هريرة)» وذكر الحديث» ثم 
حديث الباب فسره أن همامّا روئ عن (أبي هريرة)”'' صحيفة تعرف 


(۱) في الأصل: رسول الله بي والمثبت من (ص۱) وهو الموافق للسياق. 





ع۲ الل لمج التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


بصحيفة همام» وفي أولها الحديث الأول فأراد أن يذكر ذلك على الرتبة 
التي رواها عن أبي هريرة #ه» وقد تكرر مثل ذلك في مواضع منها: باب 
اا الماء (الراکد)؟ من کتاب الوضوءء ومسلم رحمه الله نبه 
ف وا( ا ها با دنا به رو چ 
فذكر أحاديث منها ثم يذكر ما يريد منها. 

قوله : «فوضع في يدي سواران من ذهب». 

الحدیث قد سلف الکلام علیه. 

وقوله : فكبْرَا» أي : عَظمّا. هو بضم البای وقوله : «وأهمّاني». أي : 
أقلقاني وأحزناني. 


جک 5 دهعت رز هش 


)۱( في (ص۱): الدائم. 
)۲( من (ص۱). 





لا کتاب التّفبیر سس سس 6۲۷ 


١‏ - باب إِذَا ای أنه آَخْرَجَ لش مِنْ کورة 
۸ - حَدَثَنَا (نماعیل بْنُ عَبْدٍ اله حَدتَني أخي عَبْدُ الحميدء عَنْ 
یمان بن بِلّالِء عن مُوسَئ بْن عُقْبَةَ عَنْ سَام بن عَبد الله عن آبیه» أن اللي لل 
َالَ: «رَآَيْتُ كان آثراة سَوْدَاءِ تاره الرس خرجث ین المَدِيَةِ حَنّى قَامَتْ 
بمَهَيَعَةَ -وَهْيَ: امه - فَأَوَّلْتُ اَن وَبَاء المَدِيئَةِ نُقِلَ إِلَيْهَاء. [۷۰۳۹, -۷٠١‏ فتح 


[to / ۱۲ 


4 


0 7 75 ماه 2۱۶ مه ف 25 
ثم ساق حديث ابن عمر رضي الله عنهما أنه و فال: «رایت کان 
ےه 4 1۳ سه مر مره 


امرَ 1 س خرَجت من المَدِينَة حتی قامت بِمَهيَعَة وهی : 
a 01 4 ۳ aC‏ و2 
أن وبا المَدِبئةِ تقل لها 


ARS IRN 5ق‎ 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب المَدَأَة السَوّدَاء 

۹ - حدْنا بو کر الْقَدَّمِيْء حَدَثَنَا فضیل بن شلیمان, حَدَّثَنَا مُوسَىء 
حَدَئِي سا نع الله عن ڪيڊ انه ن عر رضي الله عنهما في زا ال كل 

المديئة : رانف ره سَوداء َارة الرَأْسٍ حرجت من المدِيئة» 


2 تم یر 22 


۰ 


5 


خی رن 


اد ویاء المديتة 2 نقل لین مَهِيَعَةَ). وهی ا [انظر: ۷۰۳۸ - 
فت 41/1۲[ 


و: 


55> ن 5ج عودا نل 5ج 


حسم کتاب التفبیر 
o 8 ۷1 5‏ 
۳ - باب المَرَأَةٌ الثائرة الرّأس 
۰ - حَدَّثَنِي إِبْرَاهِيمُ بن النذر, حَدَدَتِي او کر ن اي أَوَيْسء حدثني 
E‏ ء عن آبیه أن الم کے قال: ریت مرا 


نف یر لس خر ین a a‏ ن ویاء 


خر 0 مرس و 


وهاه ار ليست عر وجهها كما قاله المهلب. وهي مما ضرب 
بها المثل» فبعض المعبرين يجعل وجه التمثيل في ذلك آن يشتق من 
آسمها السوء والداء؛ لأن (اسمها)"" یجمع ذلك فتأول الشارع 
خروجها مشخصة ما جمع آسمها. وقد آختلف في معنی إسكانها 
الجحفة فقيل : لعدوان آملها وآذاهم الناس » وقیل : لآن الجحفة قليلة 
البشر» فرأئ أن یعافی منها الکثیر مع بلية القلیل» وقد أسلفنا أن 
آهلها کانوا يهودّاء وهي مهيعة - بفتح المیم واسکان الهاء. ومنهم 
من کسرها - غير مصروف. 

وظاهر إيراد الجوهري صرفه؛ لأنه نکره وأدخل عليه الالف 
واللام "۳ الا أن يكون آدخلها للتعظیم وفيه بعد. 

والثاثر الرأس : هو الشعر الاشعث. وتأول ثوران رأسها آنها لما 
كانت الحمی مثيرة للبدن بالاقشعرار وارتفاع الشعر عبر عن حالها في 
النوم بارتفاع شعر رآسها فكأنه قيل له: الداء الذي یسوء ویثیر الشعر 
يخرج من المدينة. وقیل: إن معنی الاقشعرار: الاستیحاش فکذلك 
هذا الداء تستوحش النفوس منه. وقال ابن أبي طالب العابر: أي 


)١(‏ من (ص۱). 
)۲( (الصحاح» ۱۳۰۹/۳ (هيع). 


جلا تحت ری بش و 
شيء حلت عليه السوداء في أكثر وجوهها فهو مكروه» فربما دلت على 
الدنيا الحرام والزوجة الحرام» فمن وطئها في المنام دخل فيما لا يليق 
به» وإما طعامًا حرامًا يأكله» أو شرابًا يشربه (أو ثويًا»'' على ذلك 
النعت يلبسه أو دارًا مغصوبة يسكن فيها. 

فصل : 

قال صاحب «العين»: الكور: الرحل - يعني : بضم الكاف وسكون 
الواو - والجمع : أكوار وكيران”'". وضبط الدمياطي : كُورّة بضم الكاف 
وفتح الراء وتنوين التاء 


)۱( من (ص١).‏ 
(۲) «العین» ۵/ ۰۱-2۰۰ 


5 - باب إِذَا هر سَيْهَا في المَنَام 
۷۰۱ - حدقا نحق بن العلاه بو أمامة: عن فزن بن عند اله نن أي 


ره عن جلو ي ي بز عن بي موی 3 عن الب قال: ریت في ریا 
نقطه ضرف فَإِذَا هو ما ا الموّمنین یوم آخد ثم 
۳/4 ری : فعاد اخس ما ان فاذا هو و ما جاء الله به من ن المح واجتماع 


الموّمنین». [انظر: ۳۱۲۲ -مسلم: ۲۲۷۲- فتح 4۲1/۱۲] 


ذکر فيه حدیث بي توك ارا عن رسول الل يله قال: 
«رَأَيْتُ في رژياي ا هَرَرْتُ سما ..». الحدیث سلف في غزوة أحدء 
والسند واحد بزيادة رژیا البقر"» وهه الرژیا -کما قال المهلب- 
على ضرب المثل وغیر الوجه المرئي» والسیف لیس هو صحاب 
رسول الله ييه لکنهم لما کانوا ممن یصول (بهم)۳ رسول الله 335 
كما یصول بالسیف ویغنون عنه غنی السیف عبر عنهم بالسیف 
وللسیف وجوه: فمن تقلده في المنام فانه ونال سلطانا آو ولاية 
أو إمامة. أو وديعة يعطاهاء أو زوجة يتكيحها إن كان عزیا» أو تلد 
زوجته غلامًا إن كانت حاملك فان سلّه من عند أو تكسر الغمد 
وسلم السيف فان أمرأته تموت وينجو ولدهء فان تكسر السيف وسلم 
الغمد هلك الولد وسلمت الأمء وربما يكون السيف أباه أو عمه 
أو أخاه یموت» فان أنكسرت النصلة ماتت أمه أو خالته أو نظيرهما. 
والقائم أبدا (في)”" الآباء والنصلة في الأمهاتء فان رآه بيده وتهياً 


)۱( برقم (5541). 
() من (ص١).‏ 
)۳( من (ص١).‏ 





)تسس تسه ارك بان نی میات 
ليلقيل به عدوا أو یضرب به شخصًا فسیفه لسانه یجرده في خصومة 
أو منازعة» فإن لم تكن له نية» وكان بذلك في مسجد. أو كان الناس 
يتوضئون من عنده. أو رأئ شيبًا في لحیته» فإنه يقوم مقامًا بحجة» 
ويبدي لسانه بالنصيحة والعلم والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء 
وربما يكون السيف سلطانًا جائرًا. 


هق >< همق 5< همل 


ڪتابُ بُ اقب CD‏ 


0 - باب مَنْ ڪڏبَ في حُلمِهِ 
4۲ - حَدَّكَنَا علي فن م عبد الله حَدَتَنَا سُفْيَانُ عن أَيُوبَ عَنْ حکرمَة» عن ابن 
عبّاس. ڪن الي يك قال «من تلم بخلم لم ره کلف أن ید ين 


2 


شعیرتین» وَلَنْ يفعَلَ ؛ وَمَنِ 1 م إلى حدیث قوم وه له کارهون و یرون 
ستَمع ۲ 


منه- صب في دنه الآنك یوم م القيامة»› ومن صو ور ُذّب ولف ۷ 
شخ فیهاه وس بنافخ» قال سْفیَان: له نبا ت. وقال فُكنِبةُ: دتتا و 


2 و 


1 


عَنْ قََادَةَء ن رنه عَنْ ی 00 وله مَنْ كذبَ 0 ُؤْيَاهُ. وال سُعْبَةٌ: 


ومن اع ا إإشحاق. حون خَالِدٌء عَنْ 0 عَنْ عكرمة» > عن ابن عباس 
قال: 3 00 وَمَنْ = 3 ۾ وَمَنْ صَوَّرَ. تخود تَابَعَهُ هِشَامٌء عَنْ رت 3 عن ابن 
عبّاس لهُ. [انظر: ۲۲۲۵ ا ۰- فتح 2۲۷/۱۲] 

35 .۷ - حَدَكَنَا علي ن شسیم» حلفا عبد لضعوء عذلنا عبد الزن إن عن بْنْ عبد 


الله بن دیتار -مَوْلَى ابن عُمَر- عَنْ أبيهء ڪن ابن مر أنَّ َسُولَ الله كَل قَالَ: «منْ 
آفری الفری اَن يري عینیه ما لَمْ تر». [فتح ۲۷/۱۲] 


ذکر فيه حديث سْفیَان عَنْ آیوت: عَنْ ل عکرمَف عن 3 عَبّاسٍ 
رضي لله عنهماء (عن النَبِيَ كلل قال)۳: « مَنْ تحَلم بخلم لم ر 


EC‏ أن يَعْقَدَ بين شهِيرَئينِ ؛ وَلَنْ یفل ومن وت إلى حدیت قوم 


وَهُمْ له له کارهون و یر منه- صب في ۳ الك یوم مٌ القامةب 
وَمَنْ َو صُورَة مَذّب وَكُلّفَ آن بُح فِيهَاء وَلَيْسَ عر قَالَ 
مان وله لنا لیا آیوت. وال تیه ثنا 2 عَوَانَةَ عَنْ اد عن 


o 


عکرمَ عن أبي هريرة و مَنْ كَذَبَ فِي زویاه. وَقَالَ ف 


3 


)۱( في (ص۱) مرفوعًا. 


سکع س 
اومهل أهل العراق ذات عرق 

وفي أبي دود والترمذي من حديث ابن عباس أنه يل وقت لأهل 
المشرق العقيق". وسياتي في البخاري أن تحديد ذات عرق من 
ا 

ثانيها: 

سيأتي الكلام عَلَى هزه المواضع في الحج فإنه أليق به. 

و(قرن): بسكون الراءء وغلط الجوهري ني فتحها وفي نسبة أويس 
القرني إليهاء وإنما هو منسوب إلى قبيلة9». 

وأصل القرن: الجبل الصغير المستطيل المنقطع عن الجبل الكبير. 

الها 

هلله المواقيت الاريعة المذكورة في حديث ابن عباس» وابن عمر 
ثابتة بالنص والاجماع ۰ واختلف في ذات عرق لأهل العراق» 
والجمهور غَلَئْ أنه من اجتهاد عمر"» ولأصحابتا أضطراب في 
تصحيحه"" كما أوضحته في کتب الفروع» وسنقف عليه إن شاء الله 
في موضعه. 





جابر غير مجزوم پرفمه 











() مسلم (۱۸/۱۱۸۴ کتاب: الحج» باب: مواقيت الحج والعمرة. 
۱ ابو دود (۰ 6۱۷ والترمذي (۸۳۲). وقال: هلذا حدیث حسنء وقال الألباني في 





آبي داوده (۳۰۷): ضمیف. 

26 سيأتي برقم (۱8۳۱) کتاب: الحج» باب: ذات عرق لأهل العراق. 

(4) #الصحاح» ۰۲۱۸۱/۹ مادة: (قرن). 

(0) نقل الاجماع علي ذلك ابن حزم في «مراتب الاجماع» ص۰۷۵ وابن عبد البر في 
«التمهيدة ۱۸۰/۱۵ 

0 أنظر: «التمهيدة 16 161-14٠‏ «البيان» ۹/ ۱۰۸-۱۰۷ «المغني» هچره 

0 أنظر: «المجموع» ۲۰۲-۲۰۱/۷ 





0:29 ال للم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آبي مایم الرمَانِيّ : سَمِعْتُ عِكْرِمَةَ : قال أَبُو هیر وله ١مَنْ‏ صَوَّرَ 
صورة؛ وم ی ومن 1 وتا ن تا ال عن 


ار در ها ۵ م2 


ل قال ی 
أ ره ام ره 


الشرح : 

قوله : (قال سفیان: وصله لنا آیوب) سفیان هو ابن عيينة» وقد 
وصله آیوب أيضًا لعبد الوهاب الثقفی عند الترمذي وصحححه(۱ 
ولعبد الوارث عند ابن ماجه”"“. واسحاق هو ابن شاهین قاله 
البرقاني فیما وجده في کتاب الاسماعيلي» وآخرج النسائي التصویر 
من حديث عمرو بن علي (عن عفان)0", عن همام» عن قتادة» عن 

(Oe ۳‏ 
عکرمة به مرفوعا . 

وتعلیق آبي هاشم آخرجه الاسماعيلي من حديث وهیب عن خالد 
في ((صحيحه ) من حديث شعبه » عن أبي هاشم» عن عکرمة. وحدیث 
خالد الموقوف أخرجه الإسماعيلى من حديث وهیب» عن خالد» عن 
عکرمة» عن ابن عباس رضى الله عنهما: أن النبى كيل قال: « 
صور صورة ..» الحديث» ومن حديث عبد الوهاب» ثنا خالد عن 
عکرمة فذکره مرفوعًاء وأبو هاشم آسمه: یحیی بن دینار» وهو 
)١(‏ الترمذي (۲۲۸۳). 
(۲) ابن ماجه (۳۹۱۲). 
۳( من (ص۱). 


(8) «المجتبی» ۰۲۱۵/۸ «الستن الکبری» ۵/ ۵۰۲ .)4۷۸٤(‏ 


واسطي أ ان تخل غر اران ت ره ما تسه انين 
وعشرین ومائة. 

(فصل)۱) : 

الآثك -بضم النون-: الرصاص الأبيض أو الأسود أو الخالص 
منه» ولم يجيء عل أفعُل واحد غير هذا. فأما آشد فمختلف فيه هل 
هو واحد أو جمع؛ وقيل: يحتمل أن يكون الآنك فاعلاً وهو أيضًا 
شاذ”“. وجزم ابن بطال: بأنه الرصاص المذاب. زاد بعض شيوخنا 
آنه بالمد» وعبارة نا الآنك الأشرب» وأفعل من أبنية 
الجمع؛ ولم یجی عليه واحد ار 

وقال ابن عزیر : آشد جمع شد مثل فلس وآفلس قال: ویقال: 
هو آسم واحد لا جمع له» مثل آنك وهو الرصاص والأشرب. . وحکی ابن 
فارس عن معن أنه سمع آعرابیا یقول: هذا رصاص آنك. آي : 
خالص» قال: ولم نجد في کلام العرب آفعل غير هذا الحرف. 
وحکی الخلیل أنه لم يجد آفعل إلا جمع غير آشد“. وقال الداودي: 
الانك القزدیر. 

فصل : 

وقوله: ( «من أفرى الفری» ) - هو بكسر الفاء - مقصورء وهو 
الكذب» يعني : أكذب الکذب. والفرية: الكذبة العظيمة التي يتعجب 
منها وجمعها: مقصور مثل لحية ولحی. 
(۱) ورد بهامش الأصل: في أصله: الشرح» ولعله ما كتبته أنا وهو: فصل. 
(۲) «شرح ابن بطال» 0057/9. 


)۳( «الصحاح» 0 . 
)٤(‏ «مجمل اللغة» ۰۱۰۵/۱ وفيه: (القاسم بن معن). 





س(ر#ء ی سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

إن قلت: ما وجه خصوصية الكاذب في رؤياه بما خصه به من 
تكليف العقد بين طرفي شعيرتين يوم القيامة؟ وهل الكاذب في الرؤيا 
إلا كالكاذب في اليقظة؟ وقد يكون الكذب في اليقظة أعظم في الجرم 
إذا كان شهادة.توجب علی المشهود علیه بها حذا آو قتلاً آو مالا 
یوخذ منه ولیس ذلك في کذبه في منامه؛ لأن ضرر ذلك عليه في 
منامه وحده دون غیره. ۱ ۱ 

قیل له : آختلفت حالاهما في كذبهما؛ فکان الکاذب على عينيه في 
منامه أحق بأعظم النکالین؛ وذلك لتظاهر الأخبار عن رسول الله یار أن 
«الرؤيا الصادقة جزء من ستة وآربعین جزْءًا من النبوة» على ما سلف» 
لا یکون إلا وحیا من الله. فکان معلومّا بذلك أن الکاذب في نومه 
كاذب على الله أنه أراه ما لم ير. والکاذب على الله أعظم فرية وآولی 
بعظيم العقوبة (من الکاذب)) على نفسه بما أتلف به حمّا لغيره 
أو أوجبه عليه» وبذلك نطق محكم التنزيل فقال تعالى: ون أل 
من أفترى على امه كنبا الآية [الأنعام: ۲۱] فأبان ذلك أن الكذب في 
الرؤيا ليس كاليقظة؛ لآن أحدهما كذب علی الله والآخر كذب على 
المخلوقين. فإن قلت: فما الحكمة في ذكر الشعير دون غيره من أنواع 
الحبوب؟ قلت: سره لما كان المنام من الشعور وكذب فيه فناسب فيه 
ذكر الشعير دون غيره إعلامًا له من لفظه. 

وفيه -كما قال المهلب-: حجة للأشعرية في تجويزهم تكليف 


( من (ص ۱). 


ما لا یطاق وفي التنزیل ما (یزیده)۲۳ بياناء وهو قوله تعالی: یم 
کف عن ساف ومون رل الشجود فلا یسیو © که [القلم: 4۲] وله أن 
يفعل في عباده ما شاء لا يسأل عنه» ومنع من ذلك الفقهاء والمعتزلة 
أحتجاجًا بقوله تعالی : لا یِکّث اله تالا وسعَهاکه [البقرة: ]۲۸١‏ 
قالوا : والآية والحدیث وما آشبهه من أحكام الآخرة» ولیست دار 
تکلیف» وإنما هي دار مجازاة؛ فلا حجة لهم فیه؛ لأن الله قد آخبر 
في كتابه أنه لا يكلف نفسًا من العبادات في الدنيا الا وسعهاء ولو 
كلفهم ما لا يقدرون عليه في الدنيا لكان في ذلك كون خبر الصادق 
على خلاف ما أخبر به» ولا يجوز النسخ في الأخبار ولا وقوعها 
عل خلاف إخبار الله فلا تضادًّ إذا. 

فصل : 

وأما الأستماع إلى حديث من لا يريد أستماعه فهو حرام عملاً 
بالحديث» وان كان لا ضرر عليهم في استماعه إليهم» وله فيه نفع 
عظيم دینا أو دنيا فلاء وإن كره ذلك المتحدثون لكن المستمع لا يعلم 
يات لاي رن او ا ا و 
جائز له ذلك لنهيه اة نهيّا عامًا. أما من لا يعلم: هل يكرهون ذلك؟ 
فالصواب -كما قال ابن جرير- المنع الا بإذنهم له في ذلك للخبر الذي 
روي عن رسول الله و أنه نهئ عن الدخول بين المتناجيين في كراهية 
ذلك إلا بإذنهم. 

فصل : 

والتصوير سلف في الزينة أنه حرام فيما له صورة وأرخص ابن 


(1) في (ص۱): يؤيده. 


ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
عباس في تصوير الشجر ونحوهاء ومنهم من جعل خبر النمرقة 
الا ا لحديث النهي؛ لأجل آنهم كانوا حديثي عهد بعبادة 
الصورء ثم آبیح الرقم للحاجة إلى أتخاذ الثياب» ولا یمن على 
الجاهل تعظيم ما يوطأ ويمتهن. وقال ابن الجلاب: لا بأس بذلك في 
الثياب والبسط. وفي «المعونة»: لا يجوز آتخاذ التماثيل في بناء 
أو لباس أو فراش إلا أن یکون رقمّا في مداس”". 


SRN‏ جهن ومسل 


(۷) برقم (۲۱۰۵) ومواضع أخر. 


.۵۸٩۹/۲ «المعونة»‎ )۲( 





من یتح هد 


5 - باب إِذَا رأی 
رع قر ی انوي :20 ی 2 
ما یکره فلا يُخبر بها ولا يَدْكَرْهَا 
۸ خنقا عي بن الزبيع نز عيب عن عند راد إن سويد 9 
سمغث أا سَلَّمَةَ يَقُولُ: لَقَدْ كُنْتُ أرى الرُؤْيَا فَتُمْرِضْنِيء حى سمغث لا قَتَادَة 
تقول + :وآنا کشت لأرى روا رصني ی سَمِعْتٌ النّبِىَ ية یقول: «الرّؤْيًا 
الحَسَنَةُ ین ای قدا رآی أَحَدكُمْ ما يُحِبِّ فلا يُحَدثْ به لا من يُحِبُ ود 
رَأى ما یکره ليود بالل من شم ین شَرٌّ الشَيْطَانِء ولينفل تلا ولا 
بُحَدّث بها أَحَدَاء نها لَنْ تَضرَه». [انظر: ۲۲۹۲ -مسلم: ۱- فتح 4۳۰/۱۲] 


o 6م‎ 


۵ - حدتتا إِبْرَاهِيمُ بْنُ ره حَدَثَنِي ابن بي ازم وَالدَرَاوَزدِي» عنْ يَزِيدَ 
ڪڻ عبد الله بن حَبَابِء عن اي سوي اي اه شهع وَشول اه اة يَقُول: «إِذًا 
رای أَحَدُكُمْ الرّؤْيَا بحبها ها نها ین ای كليَحْمَدٍ الله عَليهَاوَلْبْحَدثْ يهَاءوَإِذَا 
ا نع ول يَذْكُرْمَا 
لح فَإِنّهَا لَنْ تَضرَه. [فتح 4۳۰/۱۲] 

ذكر فيه حديث أبي قتادة السالف في باب: الرؤيا من الله . 

وکذا حديث یزیه وهو ابن عبد الله بن أسامة بن الهادي» عَنْ عبد 
الله بْنِ خبّاب عَنْ ابي سید < ضه أيضًا. 

وقوله: ( «فلیتفل» ) -هو بكسر الفاء- وحكى الجوهري الضم 
آیضا وقال: التفل يشبه البزاق» وهو أقل منهء أوله البزاق» ثم 
التفل» ثم النفث. ثم النفخ" وقال بعضهم: هذا مما يغلط فيهء 
فيجعلونه بالثاء ويضمون الفعل المستقبل منه» والصواب بالتاء والكسر 
( برقم (19854). 
)۲( «الصحاح» 1.. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
في المستقبل لا غیر. والنفث کالتفل الا أن النفث نفخ لا بصاق معهء 
والتفل معه شيء من الریق. 

وقد سلف في حدیث آبي قتادة أن التفل ثلانا عن شماله 
والأحاديث وردت مرة بالبصاق» ومرة بالتفل» ومرة بالنفث» والمعنی 
متقارب کما سلف» ووجه نفثه اء الشیطان كما یتفل الانسان عند 
الشيء القذر يراه أو يذكره» ولا شيء آقذر من الشيطان» فأمره بالتفل 
عند ذكره» وکونه ثلانًا مبالغة في إخسائه وکونه عن الشمال؛ لأن 
الشرور كلها تأتي عند العرب من جهته» ولذلك سميت الشؤمئء» 
ولذلك كانوا يتشاءمون بما جاء من قبلها من طائر ووحش أخذ إلى 
ناحية اليمين» فسمئ ذلك بعضهم بارخا وكانوا يتطيرون منه» وسماه 
بعضهم سانحًا وأنه ليس فيه كثير أعتمال من بطش وأخذ وإعطاء وأكل 
وشرب وأصل طريق الشيطان إلى ابن آدم؛ لرعائه إلى ما يكرهه الله 
من قبلها. 

فصل : 

وإنما أمر الشارع إذا رأئ ما يحب أن لا يحدث بها إلا من يحب؛ 
لأن المحب لا يعبرها إلا بخير» والعبارة لأول عابر» ولأنه لا يسوؤه 
ما یسر به صدیقه بل هو مسرور بما يسره وغير حريص أن يتأول 
الرؤيا الحسنة شر التأويل» ولو أخبر بها من لا يحبه لم يأمن أن 
يأولها شر التأويل» فربما وافق ذلك وجهًا من الحق في تأويلها 
فتحرج كذلك؛ لقوله اة : «الرؤيا لأول عابر»۳؟. 


)١(‏ رواه ابن ماجه (۳۹۱۵) عن أنس بن مالك» وضعفه الألباني في «ضعيف ابن 
ماجه» (859). ١‏ 


وأما اذا رأئ ما يكره فقد آمره الشارع بمداواة ما یخاف من ضرها 
وتلافیه بالتعوذ بالله من شرها ومن شر الشیطان. ویتفل عن شماله ثلاثاء 
ولا یحدث بها أحدًا فانها لن تضره. 

قال الداودي: يريد ما كان من الشیطان وأما ما كان من الله من خير 
أو شر (فهو)؟ واقع لا محالة کرژیا الشارع في البقر والسیف. 

قال: وقوله: ( «ولا يَذْكُدْها لأحد» ) يدل آنها إن ذکرت فربما 
آضرت» وان كانت من الشیطان كما أن ما ستر له من القول السییء 
يضره» وکذلك ما يريه في المنام في الذي یوسوس به في الیقظت 
فمن عصاه ولم يذكر رؤياه واستعاذ بالله من شره وذكر الله لم يضره 
ما يكون منهء وقد قال (أبو)”" عبد الملك: إن معنى الحلم الذي من 
الشيطان: هوای ومراده لا أنه يفعل شيئًاء وأمره بالتعوذ والتفل؛ لأن 
هذا الفعل يرفع الوهم عنه وللوهم تأثير. 

فإن قلت: قد سلف من أقسام الرؤيا أنها قد تكون منذرة ومنبهة 
للمرء على أستعدادٍ البلاء قبل وقوعه رفقًا من الله بعباده لثلا يقع على 
غرة فيقتل» فإذا وقع علئ مقدمة وتوطين كان أقوئ للنفس وأبعد لها 
من أذى البغتة» وقد سلف في علم الله إذا كانت الرؤيا الصحيحة من 
قبل الله (محزنة)”" أن تضر من رآهاء فما وجه كتمانها؟ 

أجاب المهلب: أنه إذا أخبر بالرؤيا المكروهة فيسوء حاله ولم يأمن 
)۱( ورد في (ص۱): فيهما. 


)۲( في (ص١):‏ ابن. 
(۳( في (ص۱): مخزية . 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 
آن تفسر له بالمکروه فیستعجل الهم ویتعذب (له)“» ویترقب وفوع 
المکروه فیسو ء حال ویغلب عليه اليأس من الخلاص من شرهاء 
ويجعل ذلك نصب عينيه» وقد كان داواه الشارع من هذا البلاء الذي 
عجله لنفسه بما أمره به من كتمانها والتعوذ بالله من شرهاء وإذا لم 
تفسر له بالمكروه بقي بين الطمع والرجاء المجبولة عليه النفس آنها 
لا تجزع ما لأنها من قبل الشيطانء أو لأن لها تأويلاً آخر على 
المحبوب. فأراد اتا أن لا تتعذب أمته بانتظارهم خروجها بالمکروه 
كأن الرؤيا قد يبطؤ خروجهاء وعليل أن أكثر ما يراه الإنسان مما 
يكرهه فهو من قبل الشيطان» فلو أخبر بذلك كله لم ينفك دهره دائمًا 
من الأهتمام بما لا يؤذيه أكثره» وهه حكمة بالغة» واحتياط على 
المؤمنين» فجزاه الله عنا من نبى خيرًا. 


SM DD‏ ل رصع 


(۱) کذا بالأصل. وفي «شرح ابن بطال» ۵۵۸/۹: بها. 


تم كتَابُ الب 


۷ - باب مَنْ لَمْ يَرَ الرُوْيَا لأَوَّلٍ عابر إِذَا لم يُصِبْ 

57 - حَدََِّي تحْيَى بُ بکیره حَدََنَا اللَّيِتُء عَنْ يُونْسَء عَنٍ ابن شهاب عَنْ 
بيد الله ن عبد الله بن عُثْبَةه ان ابن عباس رضي الله عنهما كَانَ تحَدتُ أن رجْلا تى 
ول الله ل فقال :إن أت همطل تن » الف وَالْعضَل + قآرئ لاس 
يَتَكَقَُونَ منها فالستکنر والْستقلٌ, ول سَبَبٌ واصل من الأزض لین السَمّاء, فَأَرَاكَ 


۳ ۱ ا ANE NS E‏ 22 تاه نب 2ع 2 
أَخَذْتَ به فعلزت, ثم اَذ به رَجُلَّ آخَرْ َ لا بهء قم أَخَدَّ په وجل آخز فعلا به ثم أَخَدَ 


اف 


ها. فقال 2 عد : ري قال: اما الظلةٌ قالإشلامء وأ الذي ینطت من 
0 وَالسَّمْنِ رن علاوئه تنطت, فالستکدر من لزان وَالْسْتَقِلُء وَأَمَا السَبَبُ 


ع فر 3 


الال مق شا إلى ال لذي ت عله اغا يق ل كم يلها 
به وج منك فیغو به ميحد وَل حر هعلو بد كم يده وجل حر قیلقع 


به َم وبل آ لَه فَيعْلُو به, أخبزنِ ۳ كول الله ودين آنت- أَصَبْتٌ أ أخطأت؟. قال 


النَّبِنُ لد : : «أَصَيْتَ يعض وَأَخْطَأتَ يَعْضًا). قال: فوالله لَتُحَدَتْنَى بالَّنِي أَخْطاتٌ. 
قال: رلا ۳ [انظر: ۷۰۰۰ ۳ 4- فتح 4۳۱/۱۲] 


<f > 


ا َقَالَ: ا ال في الما له یت الك َالْعَسَلَ .. 
| توفي آخره: ال للصديق: مت بنضا 


8 


8 
ع 8 و 0 


ET 
وقد ذكر منه قطعة فى باب: رؤيا الليل من الوجه الذي ذكره هنا‎ 
سواء"؟۰ والظلة: السحابة وكل ما أظلك من فوقك من سقيفة‎ 


(۱) سلف برقم (۷۰۰۰). 








هذا الحدیث آخرجه البخاري في اللباس عن علي (عن)) سفيان» 
وفي الصلاة عن عاصم بن علي» عن ابن آبي ذتب» وفي الحج عن 
أحمدين يونس عن إبراهيم» وأخرجه من طريق عبد الله بن دینار» 


عن این عمر ی 

0 في الأصل؛ (ج): ابن والصواب ما نت 

0 سبأني برقم 07337 كتاب: الصلاة» باب: الصلاة في القميص والسراويل؛ ورتم 
(184) كتاب: جزاء الصيدء باب: ليس الخفين للمحرم: وبرقم 26830 
كتاب: اللباس» باب: العمائم» ويرقم (9۸8۷) كتاب: اللباس» یاب: لوب 
المزعفر. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ونحوها ظلة. (قاله الخطابی) ۳ وقال ابن فارس : الظلة آول سحابة 
5 ا في «الصحاح»"" "» وبه جزم ابن بطال حيث قال : 


ور و ل ا ری طرف مط سين 


و(یتکففون) : ی منه او قال صاحب «العین»: تکفف 
واستکف [ذا بسط کفه؛ لاخو 

و(السبب): الحبل والعهد والمیثاق قال تعالی : ین ما 
مب مْنَ له * [آل عمران: ۱۱۲] أي: بعهد ومیثاق. 

قال المهلب : وانما مایم لأن الظلة نعمة من نعم 
الله على أهل الجنة» وکذلك كانت علی ب بنی ٍسرائیل» وکنلك کانت 
تظله (882)”" آینما مش قبل نیوته( فکنلك الاسلام يقي الأذىء 


La 
حم‎ 


)۱( من (ص ۱). 
قلت : آنظر: «أعلام الحدیث» ۲۳۲۲/۶. 
(۲) «المجمل» .۵۹٩۹/۲‏ 


۳( «الصحاح» 13/۰۵ 

(8) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۵۱۲. 

.۸۷۲ /٤ «المجمل»‎ )0( 

(3) أنظر: «العین» ۵/ ۲۸۳. 

0) من (ص۱). 

SS ES E حلت از قار بت ی‎ (A) 
الترمذي (۳۹۲۰) وقال: حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. والحاكم‎ 
وقال : هذا حديث صحيح علی شرط الشيخين وقال الذهبي : أظنه‎ ۱۱۷-۲ 
موضوعًا فبعضه باطل.‎ 
والبيهقي في «دلائل النبوة» ۲/ ۲۷-۲6 جميعًا من حدیث آبي موسی الأشعري.‎ 


۷ 000 


وینعم المومن دنیا وأخرئ» وآما العسل فان الله جعله شفاء للناس» وقال 
في القرآن: «وَشْفاء لا فى الصّدُورِ» [یرنس: 07] وهو أبدًا حلو على 
الأسماع كحلاوة العسل على المذاق» وكذلك جاء في الحديث: إن 
في (السمن"'' شفاء من كل داء”". والرجل الذي يأخذ الحبل بعد 
رسول الله وق الصديق» يقوم بالحق في أمته بعده» ثم يقوم بالحق 
بعده عمرء ثم عثمان وهو الذي انقطع له. 

اختلف فيما أخطأ؛ فقال المهلب في قوله: (ثم وصل له) حيث زاد 
(له)» والوصل لغيره» وكان ينبغي له أن يقف حيث وقفت الرؤيا ويقول: 
ثم يوصل على نص الرؤيا ولا يذكر الموصول له» ومعنئ كتمانه موضع 
الخطأ لئلا يحزن الناس بالعارض لعثمانء فهو الرابع الذي آنقطع له ثم 
وصل آي وصلت الخلافة لغیره» وأقره علیه ابو بطال ۳" (وغیره)!*؟ 
وقال ابن آبي زید والااصيلي والداودي: الخطاً هو سؤاله أن یعبرها. 
وقال بعضهم: أخطأ في آبتدائه بالتعبیر بحضرة الشارع وبه جزم 
الاسماعيلي» وكان اكك أحق بالتعبير منه» وقيل أخطأ؛ لأن المذكور 
في الرؤيا شيئان: العسل والسمن» وهما القرآن» والسنة تبين القرآن» 
حكي عن الطحاوي وتبويب البخاري آشبه بظاهر الحديث حيث قال: 
«أصبت بعضا وأخطأت بعضًا». أي: بعض تأويلها. 


(۱) کذا في الأصل : ولعل الصحيح : (العسل) كما في «المصنف» و«سنن البيهقي». 

(0) رواه ابن آبي شيبة في «المصنف» ۱۲۷/۲ (۰)۳۰۰۱۱ والبيهقي في «السنن» 
۹ عن عبد الله بن مسعود وقال: هذا هو الصحیح موقوف. 

(۳) «شرح ابن بطال» 9/ .٥٦۰‏ 

(8) من (ص۱). 


اتوضیع شح الجامع الصحيع سس 

وما ترجم به هو تفسير للحديث الذي رواه أبو معاوية عن الأعمش»› 
عن يزيد الرقاشی» عن أنس بن مالك #ه أنه اقلا قال: «الرؤيا لأول 
غاا قال 000 وغيره من العلماء: إذا أصاب الأول وجه 
العبارة والا فهى لمن أصابها بعده. إذ ليس المدار إلا على إصابة 
ارا بر النائم ؛ ليتوصل بذلك إلى مراد الله بما ضربه من 
الأمثال في المنام فإذا آجتهد العابر وأصاب الصواب في معرفة المراد 
بما ضربه الله في المنام فلا تفسير إلا تفسيره» ولا ينبغي أن يسأل 
عنها غيره إلا أن يكون الأول قد قصر به تأويله» فخالف أصول 
التأويل» فللعابر الثاني أن يبين ما جهله ويخبر بما عنده كما فعل 
الشارع بالصديق هناء ولو كانت الرؤيا لأول عابر سواء أصاب 
أو أخطأ ما قال له: «وأخطأت بعضا». 

وقال الكرماني : لا تعبر الرؤيا عن وجهها الذي رئيت له عبارة عابر 
ولا غيره. وكيف يستطيع مخلوق أن يعبر ما جاءت به نسخته من أم 
الكتاب» غير أنه يستحب لمن لم يتدرب في علم التأويل ولا أتسع 
في التعبير ألا يتعرض لما قد سبق إليه من لا يشك في أمانته ودينه 
وليس له من التجربة فوق تجربته. 

قال ابن قتيبة : لا ينبغى أن يسأل صاحب الرؤيا عن رؤياه إلا عالمًا 
ناصخا اا كا سان ره هر الله يي : «لا تقصص رؤياك 


(۱) رواه ابن ماجه (۰)۳۹۱۵ من طریق الأعمشء» به. 
وضعفه الالبانی فى «ضعيف ابن ماجه» (859). 


لح کتاب التَُبير 


إلا على عالم أو ناصح أو ذي رأي من آملك. فإنه يقول خيرًا)"''. ولیس 
معنی ذلك أن الرؤيا التي يقول عليها خيرًا كانت دلالة على المكروه 
والشرء فقد قيل لمالك: (لا يعبر)" الرؤيا على الخير وهي عنده 
على الشر؛ لقول من قال: إنها على ما آولت. فقال: معاذ الله 
والرؤيا من أجزاء النبوة» فيتلاعب بالنبوة؟! 

ولكن الخير الذي يرجئ من العالم والناصح هو التأويل بالحق» 
أو يدعو له بالخير ودفع الشرء فيقول: خيرًا لك وشرًا لعدوك. إذا 
جهل الرؤيا. 

وفيه -كما ا ‏ يدت ل تعر يون الو 
إذا خشي منها فتنة على الناس أو غمّا شاملاًء فأما إن كان الغم يخص 
واحدًا من الناس واستفسر العابر فلا بأس أن يخبر بالعبارة؛ ليعد الصير» 
ويكون على آهبته من نزول الحادثة به؛ لثلا تفجأه فتفزعه» وقد فسر 
الصدیق للمرأة التي رات (جانب)"" بها آنکسر فقال: نموت زوجك 
وتلدين غلامًا؛ لما خصها من الحزن» وسألت عن التعبير. 

وقوله : ( «لا تقسم» ) بعد إقسام أبي بکر. قال ال ان ا 
لا تكرر يمينك» وفيه دليل أن آمره اكك بإبرار القسم"" e‏ 


)۱( تقدم تخریجه. 

(۲) کذا في الأصل. وفي «التمهید» ۲۸۸/۱ (هل یعبر). 

(۳) کذا بالأصل وفي (ص۱) جائز. 

(4) وقع في الأصل: الصدیق. والمثبت من (ص۱). 

(0) سلف برقم (۱۲۳۹) كتاب: الجنائز» باب: الأمر باتباع الجنائز. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
يجوز الأطلاع عليه دون ما لا يجوزء الابرار منعه العلم فیما آتصل بعلم 
الغیب الذي لم يجز الاطلاع علیه. 

قلت: وكذا إذا كان فيه ضرر على المسلمین فلا يجوز ابراره وکذا 


إذا أقسم علئ ما لا يجوز أن يقسم عليه كشرب الخمر والمعاصي ففرض 
عليه آن لا پبره. 


قصل : 

وفیه : آنه لا باس للتلمیذ أن یقسم علئ آستاذه أن یدعه (يفتي : 
الرغبة والتدرب)”'. 

و جرا ق اطول ف الاق :إذا كان مارا اند 
بالعلم والامامة. 


مره WF AEN‏ 
2 دف 2 2ص 2ج ا 


() کذا با لأصل. وفي «شرح ابن بطال» 557/4 : (يدعه يفتى فى المسألة؛ لأن هذا 
القسم إنما هو بمعنی الرغبة والتدرب). 


كك کتاب التّفبیر 
۸ - باب تَغبير الرؤْيَا بَعْدَ بَعْدَ صَلاة الصُبّح 


۷ - حَدَّنَبِي مُوَمَلَ بن هشام بو هِشامء حَدَّثَنَا (نماعیل بْنُ إبْرَاهِيمَ» 
ادا عزف خا بو رَجَاءِء حَدََّنَا سَمُرَةٌ بخ جُنْدَبٍ هه قَالَ : کات سول الله َكل 


ما کنر أَنْ يَقُولَ لأضحابه: هَل ری َحَدٌ منکم ین رُؤْيَا؟). 


قال: فيه فيص عَلَيْهِ مَنْ شا اله أنْ ية ی ء وه قال ذَاتَ غَداة: اه آتاني الليْلَةَ 
آییان. وَإِنَّهُمَا بنتعتاني وَإِنّهُمَا قالا لي : انطلق. وَاني انطلقت مَعَهُمَاء وا 


وم 


تیا عَلَى رَجُلٍ مر و خر فَايِمُ علیّه م وَإِذَا هو يَهوي 
بالصَّخْرَ ا أَخْذَهُ 


ت 


1+ 


اسه هد الحجر ها هُنَاء یت الحجر فَيَأَخْذُ 
فلا يرج الب حل بع نکن و ل به مدل 07 
الم الأول .قال : قلت لَهُمَا : سْبْحَانَ الله ! ما هذان؟ قال : : قالا لي: آ 
ال : َانطَلَفْا قايا علی رجل مستي یاف ودا خر قَائمُ که رز 
حدید ‏ َإِذَا هو يني اح شقن وه فيش رر ۵ شل آل ا إلى 
قفاة وفیته إلى فنا - قال: ريق قال لو زجاء؛ فيش - قال حول لی 
الجَانب الاخر عل ب به مثل ال ایب الأول ٠‏ قا يفرع ین دک 
الجانب نی يح ذلك اجب كَما ان كم يو َه يفل مف م 0 
الْمَدَةَ الأولّى .قَالَ: قلتٌ: سُبْحَانَ الله! ما هَذَانِ؟ قال: قالا لي: أنطلِق 
اطفت كينا عَلَى ينل الور كال قا شوم له كان تقول - لا في لط 
راصو ات .قال : َاطَلْا فيه قدا یه رجال ونساء را وا مغ يهم لب 
يِن قل مهم ام ذلك اهب ضَوْضَوًا ال : قلت لهمَا: ما هؤلاء؟ 
قال : و آنطلی أَنْطَلِقٌ .قال : کانطلفتا ايتا عَلَى هر - حيبت اه گان 
يَقُول: - حمر ل الم وا في لت رَجُل ساب بسح »وا عَلَى شط 


جر ام وم و ما م ام و 


را پسیج ٤‏ 


۱ 
e 


۰ 


ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
ياتى ذَلَِ الذي َد جَمَعَ عِنْدهُ الججارة قیفر له َه له حَجَرَا فیط 
يَسْبَحُ ثم جع یف کلم وجع له عر له اقا حَبدًا .قال : فلت لَهُمَا: 
ما مَذان؟ قال : الا لي : انطلق انطلق .قال : فَانطَلَقَا انيتا عَلّى رَجُل كرِيه 
المَرْآةٍ کار ما آنت راء رجلا مر وَإِذَا علد تار يها ويسكون حَوْلَهَا. 
۱ ما هذا؟ قال: الا لي : انطلي آنطلق. فَانْطَلَقْنَا فَأَتَيْنَا علی 
رَوضة م مه فبا ین کل تور بیع ودا بيْنَ هي الوَوْضَةٍ رَجْل طویل لا 
اكاد 5 راه علولا في السَمّای وَإِذَا حَوْلَ الرَّجُلٍ من کر ولدان ن رايهم 
قط ال : قلت لَهُمَا: ما هذا؟ ما هؤلاء؟ قال : الا بي : انطلی آنطلق. ال 
الاك اه لس روضه مطیتو تم از روضة قط فطع ينها ولا آختن 


قال : تالا لي : أَرْقَ فیها .قال : فَارْتمَيْنَا فیها فَانْتَهيْنَا إلى مَدِيئَةٍ مه بلبن 


ز ا 


1 


Cn 


کم 
عي ق ر م٩‏ 7 


َب وَين فص ايتا باب شید ات يح نا فده فیها 
ِجَالُ شَطْرٌ مِنْ خلقهم كَأَحْسَنِ ما آنت راء. وَشَطْرٌ اقح ما أَنْتَ راء. 


قال: تالا لَهُمْ: أَذْمَبُوا وا في لک النهر .قال: وَإِذَا هر مرف 

بخر ماده ونم الو اس 

هت ذلك سوه عَنَهُمْ نَصَارُوا في أَحْسَنٍِ صُورَةٍ .قال : قالا لي : هله 
5 وَهَذَاكَ ملک بال فسا ضري صعدًا فاذا فص ص قَصْرٌ مثل 7 يَابَةَ 


البَيْضَاءِ .قال : قالا لي : هَذَاكَ مَنْزِلك. ال : فلت لهجا تارك الله فيكماء 


f 


ترا 2 ۶ و عو 


ذَرَانِي َأَدْخْلَهُ. قالا: أمَا الآنَ فلا وانت داخله. قال: قلث لهما: فانی قد 
أت مد اَي بء ما هذا الذي رَأَيْث؟ قال : : الا لي : أَمَا انا سَنْخْيِرَكَ 


ما التَجُلٌ الأول الذى أَتَيْتَ عَلَيه یلم رأسه بالححر ان ال جل يأخذ القَر ان 
ي ر 


ره کوب وأا الم ال 


ره إلى ی 0۵ الرْجْل يَعْدُو من ببته 
٠ te‏ ال مل الاقاق وَآَمّا الرجال وَالنّسَاءُ العْرَاة الِينَ في مِثْل بتاء 


: ور نا CEE‏ الرَّجُلُ الذي أَنَْتَ عَلَيْهِ يَسْبَحْ في اهر 
0 فان آکل الرّبَاء وَأَمّا الوَجُلُ الكرية المَرَآة لزي ي ند التار 
اه حَوْلَهَا فان همالك خازن جهن وان لجل سول الذي في 
الرَوْضَةٍ فانه إِبْرَاهِيمْ 9 وما الولدان الذِينَ حَوْلهُ َكل مَوْلُودٍ مات عَلَى 
الفطرة». 

قال: فقال بَخض الشلمین: یا وَسُولَ اللهء وآزلاد الشرکین؟ فَقَالَ زشول الله 
كد : «وَأَوْلَادُ المش کین وم الوم الذِينَ کائوا شَطرٌ منهم 6 خا وط 
نهم قَبِيحًا انم وم اط عملا الا وآخر س تاور الله عنهم». 
[انظر: ۵ -مسلم: ۲۲۷۵- فتح 458/11] 


ع١‎ 


00 


ذكر فيه حديث أبي رجاء عمران بن ملحان - ويقال: إبراهيم 
العطاردي- ثنا سمرة بن جندب. 

فذكر حديئًا طويلاًء وسلف بعضه في الجنائز وغیره» وترجم عليه 
في الجنائز: بابٌ فقط "۳" وقبله: باب: ما قيل في أولاد المشركين. 

ومن فوائده: أنه حجة لمن قال: أطفال المشركين فى الجنة كأطفال 
المسلمین» وقد ام تفت ات ای ` 

ومعنی الترجمة -کما نبه عليه المهلب في سواله عن الرژیا عند 
صلاة الصبح- أنه آولن من غيره من (الأوقات”''؛ لحفظ صاحبه لها 
وقرب عهده بهاء وآن النسیان قلما یعرض عليه فیها ولجمام (فهم)۳ 
العابر» وقلة آبتدائه بالفکرة في آخبار معاشه ومداخلته للناس في 


(۱) سلف برقم (۱۳۸۱). 
۳) فى (ص۱): الافات. 
(۳) في (ص ۱): ذهن. 


er ED =‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(شعب) دنياهم؛ ولیعرف الناس ما يعرض لهم في يومهم ذلك 
فیستبشرون بالخیر» ويحذرون موارد الشرء ويتأهبون لورود الأسباب 
السماوية عليهم» فربما كانت الرؤيا تحذيرًا عن معصية لا تقع إن 
حذرت» وربما كانت إنذارًا بما لا بد من وقوعهء فهاذه كلها فوائد 
وربما كانت البشری بالخير سببّا لسامعها إلى الأزدياد منه» وقويت 
فيه نيته» وانشرحت له نفسه» وتسبب إليه. 

فصل في غريبه وضبط ألفاظه: 

قوله فيه: ( «أتانى الليلة آتبان وإنهما آیتعثانی» ). أي: أرسلاني. 
قال الجوهري : بعثته ا بمعنل أي : ا 

ومعنی «يثلغ رأسه»: يشدخه. ثلائي» والمثلغ من الرطب والتمر 
ما أسقطه المطرء وقيل: الثلغ ضربك الرطب باليابس حتی ینشدخ» 
وقیل: إنه كسر الشيء الأجوف» يقال: شدخت رأسه فانشدخ. 

وقوله: ( «يُهوي بالصخرة» ) هو بضم الياء من يُهوي رباعيًا من 
قولهم : آهویت له بالسیف» آي : تناولته. 

وقوله : ( «فتدهده الحجر ) أي : تدحرج. فنزول الشيء تدهدهه من 
آعلاه إلى آسفل. قال الخطابي: دهدأة الشيء دحرجته وتدهداً 
تدحرج” ". 

وفي «الصحاح»: دهدهت الحجر فتدهده» أي: دحرجته فتدحرج؛ 
قال: وقد تبدل من الهاء ياء» فيقال: تدهدى الحجر وغيره تدهدیا 


(۱) في (ص١):‏ سعة. 
(۲) «الصحاح» ۲۷۳/۱. 
(۲) «أعلام الحدیث» ۲۳۲۲/4. 


لا كتَابُ التغيير وی 


ودهديته أنا”'". وكذلك أتى في «المجمل» في باب الدال مع الهاء”". قال 
ابن ا ورویناه بالهمز و عند آبی ذر: فتد‌هده. وفى وراية آخری : 
(فهدهده)”". والکلوب بفتح الکاف وفي لغة أخرى الکلاب 
والجمع كلاليب وهو المنشال» حديدة ینشل بها اللحم من القدر. 
وقال الداودي: هو كالسكين ونحوهاء وقد سلف بيانه مع الهدهدة 
في الجنائز وفي الحديث: «ما تدهده الحعل خیرا. وفي «الصحاح) 
ا 0 3 (5) و 5 
في الذين ماتوا في الجاهلية هو يدحرجه السرجين "۰ وفي الحديث 
الآخر «لما يدهده الجعل»”' وشرشر: قطع» من كتاب "العین»* 
وشق أيضّاء والشق: جانب الفم. 
)۱( «الصحاح» ۵۸ 
(۲) «المجمل» ۳۱۹/۲. 
(۳) في (ص۱): فيتهدهد. 
(4) لم آجد هذا في «الصحاح»: وقال ابن الأثیر في «النهایة» ۱8۳/۲: ومنه 
الحديث : «لما يدهده الجعل خير من الذين ماتوا فی الحاهلية» هو الذي پدحر جه 
من السرجين. 
قلت: والحديث هذا رواه أحمد ۰۳۰۱/۱ وابن حبان ٩۱/۱۳‏ (۰)۵۷۷۵ 
والطبراني »)١18751(717//1١‏ وابن عدي في «الكامل» ۱۳۹/۳ من طريق أيوب 
عن عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعًا: «لا تفتخروا بآبائكم الذين 
ماتوا في الحاهلية. فوالذي نفسي بيده. لما يدهده الجعل بمنخريه خير من آبائكم 
الذين ماتوا فى الحاهلیة. 
قال الهيئمي في (المجمع» ۸ ۸ رواه أحمد» ورجاله جال الصحيح. وقال 
الشیخ آحمد شاکر في تعلیقه علی «المسند» (۲۷۳۹): اسناده صحیح. 
ورواه الترمذي )۳400( من حدیث آبي هریرة» بلفظ آخر بنحوه. . 
وصححه الألباني في «صحيح الجامع» (۵4۸۲). وحسنه في «غاية المرام» (۳۱۲). 
(۵) تقدم في الحديث السابق. 
(5) «العین» ۲۱۸/۷ 





الزائد عَلَى السزال في الحدیث قوله: 
آخره؛ وله تعلق به؛ فلذا ذکره عقبه. 

ثالتها: 

جوابه يق مما لا یلبس» وان كان السؤال عما يلبس من بديع الکلام 
وجزلهء فان المسئول عنه غير منحصرء إذ الاصل الإباحةء وأجابه 
بالمنحصر الذي كان من حق السؤال أن يقع به. 

وأيضًا لو أجاب بما يليس لتوهم المفهرم» وهو أن غير المحرم 
لا یلبسه فانتقل إلى ما لا يلبس لإزالة ذَلِكَه عَلَىْ أن سفيان رواه 
مرة عن الزهري» عن سالم عن أبيه قَالَ: سال رجل رسول الله يق 
ما يترك المحرم من الثياب؟ فقال.. الحديث: رواه أحمد في #سنده» 
وأبو داود والدارقطني في «ستهماء فجاء عَلَى الاصل(. 

رابعها 

الإجماع قائم عَلَئ آن ما ذكر لا يلبسه المحرم ٠‏ وعداه القياسيون 
إلئ ما رأوه في معناءء وأنه ڳا نبه یکل واحد من المذكورات عَلَئْ ما في 
معناه. 

فنبه بالقميص والسراويل عَلَى كل مخيط أو مُحيط معمول عَلَىْ قدر 
البدن أو عضو منه كالجوشن والتبان وغيرهما. 

ونبه بالعمائم والبرانس عَلَئْ كل ساتر للرأس مخيطا كان أو غیره» 














410 سنن أبي داوده (187): وأحمد ۰6/۲ «ستن الدارقطني» ۲۳۲/۷ (058. 
250 تقل الإجماع على ذلك ابن حزم في مرتب الاجماع» ص۰۷ وابن عبد البر في 
«لمهید» ۱۰۳/۱۵ 


GD =‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


التنور: هو الذي يخبز فیه» يقال: إنه في جمیع اللغات كذلك. 

وقال علي بن أبي طالب في قوله: «#وقار الور [هود: 4۰] أي : 
وجه الأرض» وذكر عنه أيضًا: وطلع الفجر كأنه يذهب إلى تنور 
الصبح. قال مجاهد: هو تنور الحافرة. وقال الداودي: التنور: الحفير 
في الارض يوقد فيه» قال: ولعل ذلك التنور على جهنم. 

وفيه دليل أن بعض الاشقیاء يعذبون في البرزخ وهو ما بين الموت 
إلى النفخة الاولین"؟. 

واللغط صوت وضجة لا يفهم معناها. قال الجوهري: اللغط 
-بالتحريك-: الصوت والجلبة» وقد لغطوا لعْطًا ولخاّا ولخا" . 

واللهب: لهب النارء وهو لسانها وقال الداودي: هو شدة الوقيد 
والاشتعال. 


وقوله: ( «ضوضوا» ). أي: ضجوا وصاحواء قال الجوهري"": 


وهو غير مهموزء أصله ضوضووا واستثقلت الضمة على الواو 
فحذفت فاجتمع ساکنان فحذفت الواو الأولی؛ لاجتماع الساكنين. 
والضوضاة أصوات الناس وجلبتهم وضبط: ضوضئوا بالهمزء في 
بعض الكتب. قال القاضي عیاض : الضوضاة» والضوضاء ممدود» 
والضوة -علی وزن الجنة- آرتفاع الأضوات والجلبة"**. قال 


(۷) ورد في هامش الأصل : صوابه : الثانية. هذا على القول بأنهما نفختان» ومن قال : 
إنها ثلاث نفخات ينبغي أن يقال : الثالثة. وفي «صحاح الجوهري» : والبرزخ: ما 
بين الدنیا والآخرة» من وقت الموت إلى البعث. آنتهی وهذا صحیح. 

.١ ۳ (الصحاح»‎ (۲) 

۳( (الصحاح» ۲ >( 

(©) «مشارق الأنوار») 1۲/۲ . 


سس کتات التّبير 


الجوهري: یقال: سمعت ضوة القوم» والضوضاة: آصوات الناس 
وجلبتهم یقال: ضوضوا بلا همز» وضوضیت آبدلوا من الواو یای 
وضویت إليه بالفتح آضوی ضويًا إذا آویت إليه وانضممت» وآضویت 
الامر إذا آضعفته ولم تحکمه ویقال: بالبعیر ضواة أي: سلعق 
والضوي: الهزال. 

وفغر فاه یفغر إذا فتحه یقال: فغر فاه وفغر فوه یتعدی ولا یتعدی. 

وقوله: ( «فیلقمه حجرّا» ) هو بضم الیاء رباعي من اللقم. 

وقوله : ( «فأتينا على رجل کریه المرآه» ). أصله: المراية تحرکت 
الیاء وانفتح ما قبلها فقلبت آلفا ووزنه : مفعلة» بفتح المیم أي: کریه 
المنظر. 

يقال: رجل حسن المرأئ والمرآة» وحسن في مرآة العين» والمراة 
بكسر الميم معروفة» نظرت في المرآة. 

وقوله: ( «وإذا عنده نار يحشها) ). ا يحركها لتتقدء يقال : 
حششت النار أحشها حشًا إذا أوقدتها وجمعت الحطب إليهاء وكل 
ما قوي بشيء فقد حش به» قاله صاحب ال 

وقوله : ( «فأتينا على روضة معتمة فيها من كل نور الربيع» ). أي : 
(وافیة) " النبات» وهي بالعين المهملة الساكنة» ثم مثناة فوق» ثم ميم 
مشددة» كذا ضبطناه» يقال: أعتم إذا أكتمل» ونخلة عميمة: طويلة» 
وكذلك الجارية. وقال الداودي: أي: غطاها الخصب والکلا 
كالعمامة على الرأس. 


() «الصحاح)» ۲۶۱۰/۹ . (0) «العين» ۰۱۲/۳ 
(۳) فى (ص١):‏ دائمة. 


9ب ملم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن التين: وضبطناه بكسر التاء وتخفيف المیم» وما يظهر له 
وجه. وأورده ابن بطال (مغنة) فقط بالغين المعجمة والنون ثم قال: 
قال ابن دريد: واد أغن ومغن إذا كثر شجره ولا يعرف الأصمعي 
الا (أغن) وحده("؟ وقال صاحب «العين»: روضة غناء كثيرة العشب 
(والذباب)“ وقرية غناء: كثيرة الأهل. وواد أغن”". 

والنور - بفتح النون- نور الشجر أي: زهره» نورت الشجرة: 
أخرجت نورها. وقال الداودي: والروضة من البقل والعشب وهي 
المكان المشرف المطمئن الأعلى الخصب. 

وقوله: ( «وإذا بين ظهري الروضة» ). أي: وسطهاء قال القزار: 
كل شيء متوسط بين شيئين فهو بين ظهرانيه وظهريه. 

فصل آخر منه: قوله: ( «فانتهینا إلى مدینة» ). سميت مدينة من 
قولهم: مدن بالمكان إذا أقام به. وهي فعيلة وتجمع على مدائن - 
بالهمز- وقیل : هى مفعلة من دينت أي : ملکت فعلئ هذا لا يهمز 
ها مكل یقت فإذا فييك لین میت ترس ن عليه افع 
الصلاة والسلام قلت : مدني. والی مدينة منصور قلت: مديني. والی 
مدينة کسری. قلت: مدائني. للفرق بين النسب؛ للا تختلط. 

وقوله: ( «مبنية بلبن ذهب» ) هو بفتح اللام وکسر الباء جمع لبنة 
ككلمة وکلم قال ابن السکیت: ومن العرب من یقول: لبنة“. ولبن 
مثل كبدة وكبد» وهي من الطین. 
(۱) «جمهرة اللغة» لابن درید ۰۱۱۰/۱ 
(؟) في الاصل : (والنبات)» والمثبت في (ص۱) وهو الموفق لما في «شرح ابن بطال» 

۰/۹ 
(۲) «شرح ابن بطال» )٤( .۵1۵-۵18/٩‏ إصلاح المنطق ص۰۱۹ 


سس کتاب التغبير الإ ب بي (۷ 


وقوله : ( «وشطر كأقبح ما آنت راء» ). الشطر : النصف. وقوله: 
(كأن ماءه المحض في البیاض) المحض: اللبن والخالص من كل 
شيء لم یخالطه الماء حلوّا كان أو حامضّاء ولا یسمی محضا الا ذا 
كان كذلك» فكل شيء آخلصته فقد محضته. وقال الدوادي: 
المحض : الشدید البیاض. وقال صاحب «العین»: المحض : اللبن 
الخالص بلا رغوة» وکل شيء خالص فهو محض"". 

وقوله : ( «جنة عدن» ). أي: إقامة» ومنه سمی المعدن؛ لعدون 
ما فيه ولاقامة الناس عليه شتاء وصیفّا". وکذا ضبطه الدمياطي؛ 
وقال ابن التين : ورویناه أيضًا كذلك» وما رأيت له وجها. وانما هو 
بضم الصاد وفتح العین والمد. أي: آرتفع کثیرا» ومنه تنفس 
الصعدای أي: تنفس تنفسًا ممدودا. 

وقوله : ( «فإذا بقصر مثل الربابة البیضاء» ) الربابة بالفتح : السحابة 
التی رکب بعضها بعضًا. قاله الخطابی ". قال صاحب «العین» : الرباب : 
الماك وا وا اير عليه ابن بطال . 

وقال الجوهري: الرباب بالفتح: سحاب أبيض» ويقال: إنه 
السحاب الذي تراه كأنه دون السحاب قد يكون أبيض وقد يكون 
ال اه را زمه تست ابر از ال ت 


(۱) «العين» ۰۱۱۱/۳ 

(؟) ورد في هامش الأصل ما نصه : سقط من هنا شيء وهو: وقوله صعد بضم الصاد؛ 
وفتح العين. أو نحو هذا الکلام. 

(۳) «أعلام الحديث» ۲۳۲۳/4. (8) «العين» 507/8. 

.056 /9 (شرح ابن بطال»‎ )٥( 

)1( (الصحاح» ۱۳۳/۱ 


ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال الداودي: الربابة: السحابة البعيدة في السماء. وقوله: ( 
«ذرانی فأدخله» ). أي: دعاني» وأصله: آذرواني» فحذفت الواو 
فتحره آول الفعل» واستغنيل عن ألف الوصل. وأصل هذا الفعل 
(وذر) مثل علم. ولکنه أميت فلا یقال: وذره ولا واذره» فاستغني 
عنه ب(ترك وتارك). 

وقوله: ( «آما الرجل الذي يثلغ رأسه بالحجر فانه الرجل يأخذ 
القر آن فيرفضه) ) هو بکسر الفاء. قال ابن التین : وکذا رویناه. قال 
الجوهري: الرفض : الترك یقال: رفضه یرفضه ویرفضه رفضًا 
ورفضّا. ومنه سمیت فرقة من الشيعة الرافضة لترکهم زید بن علي . 

وقوله : ( «وآما الرجل الطویل الذي في الروضة فانه إبراهيم» وآما 
الوالدان الذین حوله فكل مولود مات على الفطرة». فقال بعض 
المسلمین : يا رسول الله وأولاد المشرکین؟ فقال : «وآولاد المش رکین ) 
ظاهر هذا إلحاقهم بهم في حکم الآخرة» وان كان قد حکم لهم 
بحكم آبائهم في الدنيا حيث قال في ذراريهم: «هم من آبائهم)”". 
وهلذا هو المختان وان كان الخطابي قال: عامة (المسلمين)”" على 
آنهم کابائهی قال تعالی : لول المووردةٌ سيت أي دب فيلت © » 
[التکویر ۰۸ ٩‏ ] وقال: ول عم ودن نود [الانسان: ]۱٩‏ قیل في 
التفسیر: إنهم آطفال الکفار أي: لأن آسم الولدان مشتق من 
)۱( (الصحاح» ۳ + 
(0) سلف برقم (۳۰۱۳) کتاب الجهاد والسیر. باب: آهل الدار یبیتون فیصاب 


(1۳فین «آعلام الحدیث»: آهل السنة. 





الست يبلي سس 1:٩‏ 


الولادة. ولا ولادة في الجنة. وقيل: كما كانوا سبيًا وخدمًا للمسلمين في 
الدنيا فكذلك هم في الجنة ۲ واحتج كل فريق بحديث واوء وقد قيل في 
الجمع بين الأحاديث: وإن أصل جميعها حديث: «الله أعلم بما كانوا 
عاملین»"" والحديث الذي فيه: «تؤجج لهم نار من آقتحمها دخل 
الجنة ومن لم یقتحمها دخل النار؟"" هو فيها خادم لهم والا فهو مع 
آبیه في الهاوية» فتتفق الأحاديث ولا تختلف ؛ لأن علم الله تعالی 
يقدم کل شيء . 
آخر التعبير ولله الحمد 


AEX تو همق‎ IRS 


(۱) «أعلام الحديث» ۲۳۲۵-۲۳۲۶/6. 

(؟) سلف عن ابن عباس برقم (۰)۱۳۸۳ ورواه مسلم (۰)۲۹۲۰ وسلف أيضًا عن أبي 
هريرة برقم (۱۳۸۶)) ورواه مسلم (5108) 

(۳) رواه إسحاق بن راهويه في «مسنده» 440/۱ (2015» وابن أبي عاصم في «السنة» 
(505) من حديث ابي هريرة. 
وهو حديث صححه الألباني في «ظلال الجنة» (504)» وانظر: «الصحيحة» 
(IE)‏ 
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و 1 و 

کا افر 

روينا في «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» للحافظ أبي بكر 

الخطیب : أن يحيى بن معين قال: هذه الأحاديث التي يتحدثون بها في 

الفتن وفي الخلفاء. وتکون. كلها كذب وريح» لا يعلم هذا أحد 

إلا بوحي. وقال الإمام أحمد: ثلاثة كتب ليس لها أصل: المغازي 

والملاحم والتفسير. وهو كما قال الخطيب: محمول على وجه أن 

المراد به كتب مخصوصة غير معتمد عليهاء وأما كتب الملاحم 

فجميعها بهذِه الصفة» وليس يصح في ذكر الملاحم المرتقبة والفتن 
الط ف ادي ره ۰ 


۱ 
4 


(۱) «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» ۰۹۲/۲ 


درم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


- [باب] ما جاء في قوّل انيه تَعَالَى: 


ص 


رو کر هم احج ارس بر 5 
ات ۰ 2 


عمد 
۶ مها ل د موه ۳ سے 7 
واتقوافتنه لا نصِيين ا ی لوا منکم خَاصََة که [الأنفال: ۲۵] 
وَمَا كان النبیٌ 2 يُحَذْرُ من الفتن 
عَنِ ابن بي ملیکه قال: قالث آشمَاء» عن النبی لا قال: «آنا على حوضي آنتظر 
مره مر ور عوو ید 8 م و ار عع 20 دع وا كي ده مه 
من یرد علي فيؤخذ پناس من دوني فاقو ا آمتي. فیقول : لا تدري مشوا 
علی الم ى). قال ابن أبي مُلَيْكَةَ: للم إن َو بك أنْ نزجع على آغقابتا أؤ 
نفَْنَ. [انظر: 0۹۳ -مسلم: ۲۲۹۳- فتح ۳/۱۳] 

ن أي 


CL vr 


۹ حَدَّّنَا موسی بن إِسْمَاعِيل: حَدَثَنَا ابو عَوَانَةَء عن مُغِيرَة: عَنْ 
ال قال: قال عبد اه : قال النَبِيُ عد : رن کم عَلَى الحوض» لیف ۰ 


و 


1 


1١ 


مر شرا و رت ۶ ره عم دوو مه دعر  *‏ ٤م‏ اس 
رِجَال منکم حتّی إذا آهویت لاناولهم آختلجوا دُوني» قأقول: آي رت 
و و ۳ 
یقول: لا 


صحابي. ری ما أَحْدَنُوا بَعْدَك). [ انظر : 19۷0۵ -مسلم: ۳۹۷- 
فتح ۳/۱۳] 


۳۹ *( aA 


o 
۶۱ 5 


السو مت 


۰ ۷۰۵۱- حََدَّثَنَا یی بن بکثره حَدَّثَنَا يَعْقُوبُ بن عبد این عَنْ 
کر مرا ها ام هم ره هم ره ی 5۶ يم لات م2 1 کم ان 
بي خازم قال: سَمغت سَهْل بْنَ سَعْدٍ یقول: سَمغت النْبِي کل يَقول: «آنا فرطکم 


2 ۰ ۶ ۳۹ 04 
۳۹ ۵ مر مر حور یک م2 3o‏ سمه کک ۰و ۵ میوگ ق کر مر و 
الحوض . من ورده شرت منه . ومن شرت منه لم بظماً بعده ندا ليرد 


۳ 


كم 


1١ 


۳9 


1١ 


یوم رهم ویغرفوني تم بُحَالُ بيني وَبَبتَهُمْ». 

قال بُو حازم قسمعني اماب أي عیاش وأا أحَدَنُهُمْ هذاء فقال: مکذا 
سمغت سَهْلا؟ فثل. لعم. قَالَ: وأا أشهد عَلى أي سمید ری لممغلثه يزيد 
فیه: قال: هم يني يمال نك لا تَدْرِي ما دلوا بَعْدَكُ. اقول : شنم 
سْخقا لِمَنْ بَدَّلَ بَعْدِي). [انظر: ۰70۸۳ 1084 -مسلم: ۲۲۹۰- فتح ۳/۱۳] 


ذكر أحمد فى تفسيره -فيما عزاه إليه ابن الجوزي فى «حدائقه»- 


ک تب یئن سس( 
حدثنا آسود ثنا جریر: سمعت الحسن قال: قال الزبیر بن العوام: 
نزلت هه الاية ونحن متوافرون مع رسول الله ية فجعلنا نقول: 
ما هذه الفتنة» وما نشعر آنها تقع حيث وقعت وعنه آنه قال یوم 
الجمل لما لقي ما لقي: ما توهمت أن هذه الآية نزلت فینا أصحاب 
محمد يي الیوم. 

وقال الضحاك: هي في أصحاب محمد خاصة''". وقال ابن عباس 
رضي الله عنهما: أمر الله المؤمنين أن لا يقروا منكرًا بين ظهورهم 
وأنذرهم بالعذای۲) 

وقیل : إنها تعم الظالم وغیره. وقال المبرد: إنها نهي بعد نهي لامر 
الفتنة» والمعنی في النهي للظالمین أن لا تقربوا الظلم. 

وحکین سیبویه : لا أرينك ها هنا(". أي : لا تكن ها هناء فانه من 
كان ها هنا رأيته. والشیخ أبو إسحاق يذهب إلى أن معناه الخبر وجاز 
دخول النون في الخبر؛ لأن فيه قوة الجزاء. وقال علي بن سليمان: هو 
دعاء. 

ثم ساق البخاري في الباب ثلاثة أحاديث: 

أحدها : حديث أَسْمَاء رضي الله عنها ٠‏ عن ال که 
حَوْضِي آنتظر مَنْ یرد عَلَيَ بوخد پناس ین ذوني اقول : 
نك لا تذري مزا علی الَهقرق ( . ال ابن أب بي مليكة : 1 نعوذ 
بِكَ أن تزجع علی آغقابن َو نف 


.۳۱/۳ آورده ابن الجوزي في «زاد المسير»‎ )١( 
.1١ا//5 رواه الطبري‎ )۲( 
۰۱۰۱/۳ «الکتاب»‎ )۳( 


۷ سه التوضيج س الجامع امتح سے 
وبالخفاف عَلَ كل ساتر للرجل» ونبه بالزعفران والورس عَلَئ کل 
طيب» والورس: نبت أصفر تصبغ به لباب معروف. 

خاسها 
اء قطع الخفین لفاقد التعلین. وفي حدیث ابن عباس“ وجابر 
لم یذکر القطعء وبه آخذ الامام أحمد'". وخالف الثلائة 
(والجمهور)““ وحملوا المطلق علّی المقید" ومن الغریب إعلال 


ني برقم (۱۸6۱) كتاب: جزاء الميد» پاب: لیس الخفين للمحرم» ورواه 
سلم (۱۱۷۸) کتاب: الحج؛ باب: بان ما يباح للمحرم بحج أو عمرة 

(۲) روا سلم (۱۱۷۹) کتاپ: الحج باب: ما بباح للمحرم بحج أو عمرة.. 

0 أنظر: «المفني» 2۱۲۰/۵ ۰۱۲۱ «الممتعة 2۳۹۰/۲ ۱۳۵۱ فالمبدعة 145/0 
۳ "ناف القناع؛ 417/5 5۲۷ قال الخطابي في «معالم السنن» 1۲/۲ 
اونا سیب من أحعد تي ناهن لا یکاد يخالف سن له وش س لم 
تلشرای 
قال ابن مفلح في «المبدع» ۱6۳/۳: قال المروزي: أحتججت على أبي عبد الله 
ث ابن عمرء وقلت: هو زيادة في الخبرء فقال: هنا حديث رذاك حديث. 

أطلع ‏ على السنة؛ وإنما نظر نظر المتبحرين الذين أمدهم اله بعونه: مع أن 
خبرنا فيه زيادة حکم» وهو جواز اللبس بلا قطع؛ لان ها الحكم لم شع 
بالسنةء قاله الشيخ تقي الدين .اه 

(4) من (ف) وانظر قول الجمهور في: «مختصر الطحاري» صن39: "الهدایت 
۰۱9۰-۸۱ «عيرث المجالس؟ ۷۸٠-۷۹۹/١‏ «المنتقئة 1۹1/۲ 
«المجموع؛ 147/9 قال ابن قدامة في «المغني؛ ۱۲۲/۵: والأولن قطمهما 
عملا بالحديث الصحیح» وخروجًا من الخلاف واخلا بالاحتياط اه 

(5) قال ابن القيم رحمه الله في «تهذيب سنن أبي داودة ۲/ ۳۵۸-۳۵۷ 
فان قيل: فحديث ابن عمر مقيد» وحديث ابن عباس مطلق» والحكم والسیب 
واحد» وفي مثل هأذا مین حمل المطلق على المقيد؛ وقد أمر في حديث ابن عمر 
بالقطع؟ 


قالجواب من وجيين 

































ا ان ا جد 

ثانیها : حديث ابي وال عن عَبْدِ اوه عن اللَِيَ كله 
َرَطْكُمْ عَلَى الحَوّضٍ. یرفن موی مب ۳ 
لاله أَخُْلِجُوا ذوني فول: يا رب أَصْحَابِي فَيَقُولُ : لا نَدْرِي 
ما آَحْدئوا بَعْدَك). ١‏ 


جع 


ثالثها : حدیث أبِي حازم ال سَمفث سَهْلَ بْنَ سَغدٍ : سمغت 
ای لا د و رن رطم ی الحوض. مَنْ ورد ا 
e‏ ید لیرد علی أَقَوَامْ آغرفهم وَيَعْرِفُونِي» 


ثم يحَا ل بيني وب ينهم ". 
قَالَ بر ا فَسَمِعَنِي النغمان بْنُ آبي عیاش وآنا أحَدهم هذاء 
قَمَالَ: هَكَذَا م ام فَقُلْتُ: نَعَمْ. قال: وَأَنَا آشهد عَلى آبي 


EE‏ ند او تًا سخا سُحقا لِمَنْ ید ل شقن 

الشرح : 

حوضه بي معروف» وماؤه أبيض من اللبن» وأحلى من العسل. 
تربته المسك وجانباه قباب اللؤلؤ. 

ومعنی ( «آنتظر من يرد عليّ» ). آي: من بحضرني لیشرب. 

و( «القهقری» ) مقصور. قال الجوهري: القهقری: الرجوع إلى 
الخلف فإذا قلت: رجعت القهقری فكأنك قلت: رجعت الرجوع 
الذي یعرف بهذا الأسم؛ لأن القهقرئ ضرب من دس 

وقال الازهري : معنی الحدیث الارتداد عما کانوا عليه . 
1 


)۳( «الصحاح» ۲ 2-۰ 
(۳) «تهذيب اللغة» ۳/ ۳۰۲۷. 


حو يق پیت ترسح( 

وقوله : ( «آنا فرطکم» ) هو بفتح الرای آي: أتقدمكم» وهو من 
یتقدم الوارد؛ فيهيء لهم الارشاء والدلاء» وعدد الحياض» ويسقي 
لهم» وهو فعل بمعنی فاعل» کتبع بمعنی تابع؛ یقال: رجل فرط 
ومنه الدعاء للطفل المیت : آجعله (لنا)"" فرظا. أي: جرا یتقدمنا 
حتی نرد علیه. 

وقوله : ( «آهویت لأتناولهم» ) أي : مش رت 

وقوله : ( «اختلحوا» ). یقال: خلجه واختلجه إذا جذبه وانتزعه» 
قال صاحب «العين»: خلجت الشيء ا ا 

ومعنی ( «لم يظمأ» ) لم يعطش» وسحمًا: بعدًا. 

و( «السحيق» ) البعيد» ومنه قوله تعالی : «فَسحَمّا لاحب البرک 
[الملك : ۱۱] ومعنی ذلك : الدعاء على من غیّر وبدل» کقوله : أبعده الله. 

قال الداودي: ولیس هذا مما يحتم به للمختلجین بدخول النار؛ 
لأنه قد يحتمل أن یختلجوا وقتّا فیلحقهم من هول ذلك (اليوم)”" 
وشدته ما شاء الله ثم يتلاقاهم الله بما شاء من رحمته» ولا يدل 
قوله: «سحقًا سحمًا) أنه لا يشفع لهم بعد؛ لأن الله 3 قد يلقي لهم 
ذلك في قلبه وقتا ليعاقبهم بما شاء إلى وقت يشاءء ثم يعطف قلبه 
علیهم؛ فيشفع لهم. 


وقد جاء فى الحديث : «شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى )”11 . قلت : 


( من (ص١).‏ 

(۲) «العين» 5/ .١5١‏ 
إفرة في (ص١):‏ الموت. 
(4» رواه أبو داود (4۷۳۹). 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


إنهم هم المرتدون» وقد آسلفناه عن الأزهري ا واستدل على 
ذلك بقوله: «يا رب أصحابي فيقال: أرتدوا بعدك على آدبارهم 
القهقری». كما سلف في باب: الحوض. في آخر الرقاق”". 

فصل : 

كان سيدنا رسول الله جر يستعيذ بالله من الفتن ومن شرها ويتخوف 
من وقوعها؛ لأنها تذهب بالدين وتتلفه وفى الآية إرشاد إلى أن الفتنة 
إذا عمت هلك الكل. وذلك عند ظهور المعاصى وانتشار المنكر» وقد 
سألت زينب رضي الله عنها رسول الله و عن هذا المعنی فقالت: 
يا رسول الله» أنهلك وفينا الصالحون؟ قال: «نعم إذا كثر الخبث»””". 

(4) 

وسيأتي قريبا 3 وهو بفتح الخاء ا موحدة ثم مثلثف 
ونهلك -بکسر 3 وحكي فتحها- وفسر العلماء الخبث بأولاد الزناء 
وزعم این ةا 407 الفسوق والفجور» والعرب عر اه 
وخبثة. وفي الحديث: أن رجلا * وجد مع أمرأة يخبث بها"". أ أى 
يزني. قال تعالی : ليقت ليث [النور: ]۲١‏ فإذا 0 
ولم تغير وجب على المؤمنين المنكرين لها بقلوبهم هجران تلك 
البلدة والهرب منهاء فان لم يفعلوا فقد تعرضوا للهلاك إلا أن الهلاك 


.۲۰۲۷/۳ «تهذيب اللغة»‎ )١( 

(۲) سلف برقم (1۵۹۳). 

(۳) سلف برقم (۰)۳۳۶۲ ورواه مسلم (۲۸۸۰). 

(5) برقم (۷۱۳۵). 

() «تأويل مختلف الحدیث» ص ۳۹۳. 

4۸۱/۷ يشير إلئ ما رواه ابن ماجه عن سعد بن عبادة (۰)۲۰۷ وأحمد‎ )١( 


سس تب بت ۱ 
طهارة للمومنین ونقمة على الفاسقین» وبهذا قال السلف. وروی ابن 
وهب عن مالك أنه قال: تهجر الارض التي يصنع فیها المنکر جهارا 
ولا يستقر فیها. 

واحتج بصنع أبي الدرداء إلى خروجه عن أرض معاوية حين آعلن 
بالربا وهو من الکباثر وأجاز بیع سقاية الذهب بأكثر من وزنها. فقال له 
أبو الدرداء: سمعت رسول الله يل ینهی عن مثل هذا لا مثلا بمثل ؛ فقال 
معاوية: ما أرئ بمثل هذا باأسّا؛ فقال أبو الدرداء: فمن يعذرني من 
معاویة؟ آنا آخبره عن رسول ال ویخبرنی عن رأیه. لا آساکنك 
أرقن ات قفا ۱ 

وأما أحاديث (هذا) '' الباب في ذکر من یعرفهم من أمته ویحال 
بينهم وبینه لما أحدثوا بعده. فذلك کل حدث في الدين لا یرضاه الله 
من خلاف جماعة المسلمین وجمیع أهل البدع كلهم فهم مبدلون 
محدئون. وکذلك آهل الظلم والجور وخلاف الحق وآهله» كلهم 
محدث مبدل. لیس في الاسلام داخل في معنی هذا الحدیث. 

في هذه الأحاديث الایمان بحوضه اقلا على ما ذهب إليه أهل 
ال 


(۲ 


BN‏ ق 5< همان 5< هال 


)١(‏ «الموطأ» ص97". 


(؟) من (ص .)١‏ 


بو« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
سَتَرونُ بَعْدِي مورا تُنْكرُونَهَ 

وَقَالَ عَبْدٌ الله بْنُ رَيْدِ #ه: قال النبی بل : «اضبروا حى 

تقو عَلَى الحوّض؟. [انظر: ۳۳۰] 

۲- حَدَّثَنَا مُسَدَّدُ حَدَّثَنَا یی بن سعید, حَدَّثَنَا الأغمش» حدتنا رَيْدُ بْنُ 
وفب, سَمغث عبد الله قال: قال لَنَا زشول الله ياة: لذ کم تون بندي | د 
و تلکرونها. قالوا: قما متا يا رَسُولَ الله؟ قال: «أَدُوا لیم حَنَهُمْ 
سا الله حفَکم». [انظر: ۳۱۰۳ -مسلم: ۱۸۶۳- فتح ۵/۱۳] 

۳- حَدَّثَنَا مُسَدَّدُ عَنْ عَبّد الوارث» عن امعد عَنْ أى رَجَاءِ» عن ابن 
عبّاس, عَن انب كلل قال: من ره مِنْ أَمِيرِِ شيا لیب اه من خر من 
السُلْطَانِ 22 مات مِيتَةَ جَاهِلِيّة. [۷۰۵۵, ۷۱۵۳ -مسلم: 2۱۸4٩‏ فتح ۵/۱۳] 

4 حََدَثََا و النْعمَانِء حَدَتنَا اد بْنُ زَئِدِء ڪن امغد آي عُثْمَانَه حَدَثَنِي 
یو رَجَاءٍ الغطاردي قال: سَمِعْتٌ ابن عَبّاس رضي الله عنهماء عن النّبِيّ َل قال: 


«مَنْ رَأى من آمیره یا یکرهه ۾ فَلَيَصبِرُ عَلَيه ان مَنْ فارّق الحَمَاعة شِيرًا 
قَمَاتَ إلا مَاتَ مِيَةٌ جَامِلِيَة». 1 [انظر: ۷۰۵۳ -مسلم: (4۲/۱۷۰۹)- فتح ۵/۱۳] 


۵- حَدَتَنَا إشماعيلء حَدَّنَنِي ابن وَهْبِء عَنْ عَمْرِوء عَنْ بُکیر عن بُشر بن 
سَعِدِء عَنْ نا بن أي أَمَيْ ميه قال: دحا علی غبادة ِن الصامت وَهْوَ مریض لا 
أَصْلّحَكَ اء حَدّتْ بحدیثِ ينك الله به سَمِعْتَه من الب بلا قَالَ: دَعَانًا النَّبِيُ 
كيد فْبَايَعْنَاةُ. [انظر: ۱۸ -مسلم: ۱۷۰۹- فتح ۵/۱۳] 

7 - فقال: فیما أَخذ عَلَيِنَا أن باينا علی الشفع والطاغة َة في مَنْشْطِنَا 
ومکرهنا وغشرنا وَيُسْرنَا وَأَثَرَةِ علیتاء ون لا ننازع الأمر أَْلَهُ: : إل أن روا كفا 
بَوَاحَاء عندکم مِنَ الله فيه بُرْهَان». [۷۲۰۰ -مسلم: -۱۷۰٩‏ فتح 0/۱۳] 


سس كتَابٌ الفتن 0 


۷- حدُتنا نحَمَدُ بْنُ عرعرة, حَدَّثَنَا شغبةء عن قَتَادَةَ عن أنّس ِن مَالِكِء 
عن سید بن حُضَيْرِء أنَّ وجلا آتی الب ي ققال: يا وَسُولَ اوه آْتَعمَلْت فلا قم 
تَستغمِلنِي. قال: «إِنَكُمْ سَتَرَوْنَ بَعْدِي آترق فَاصْبرُوا حَتَّى تَلْقَّْني). [انظر: ۳۷۹۲ 
-مسلم: ۵- فتح ۵/۱۳] 

ثم ساق أربعة أحاديث: 

أحدها: حدیث ابن مسعود و قَالَ: قال لتا سول الله و: «إنكم 
سرون بَعدِي ره وَأمُورَا نُنکرونها. اک ما مرن یا رَسُولَ الله؟ قَالَ : 
«أذوا لهم حََّهُم وَاسْألُوا الله کم 

ثانيها: حديث الجَعَدِء عَنْ أبي رَجَاءِء عن ابن باس رضي الله 
عنهماء عن ال يك قال: من رة ین يره شا فَليَصْبِرُ اب من 
خر من نَّ السّلْطَانِ شرا مات مِينَةٌ 4 اهل 

وَعَنِ الجَعْدٍ آبي مان حَدئني بُو رَجَاءٍ العْاردي 
TT ER ۲‏ 
مت ام 

ثالثها: حديث عُبَادَةَ بْنِ الصَامتِ #: بَايَعَنَا النبي يله على 
السَّمْع والطاعة َة في مَنْشَطِنَا وَمَكْرَهِنَا وغشرنا وَيُسْرِنَا اغا 


۳ 
۳ 


ون لا E‏ هُلَّهُ: «الا أن روا کفرا ا افر فد 


5 
6 
انا 
9 
Ge‏ 
ماقا 


1 سول ای أَسْتَعْمَنْتَ فلت ول د مل فان نها 


2 
59 
نره 


> قا صُْبِرُوا حى تلقَوْني). 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

الشرح : 

آما ديق عبد الله بن زید؛ فقد سلف فى التفسیر"" فقال: 
«نکم». زاد الترمذي فيه: «حتی تلقوني على الحوض». ثم قال : 
حسن صحیح؟ ای (وخرج حدیث ابن مسعود أيضًا ثم قال: حسن 
صحیح)" ۰ ولابن ماجه باسناد جيد من حدیث الصنابحي «ألا إني 
فرطکم علي الحوض فلا تقتتلن بعدي»*. 

ای انس -وهو بضم الهمزة وخضیر: بضم آوله ثم ضاد 
مفتوحة- بن سماك بن عتيك آبو يحيئ أو آبو حضیر أو آبو عبید 
الأنصاري. آخرجه مسلم في المغازي» والترمذي هنا» والنسائي هنا 
وفي القضاء ایا 

وفي هذه الأحاديث حجة في ترك الخروج على أئمة الجور ولزوم 
السمع والطاعة لهم» والفقهاء يجمعون على أن الامام المتغلب طاعته 
لازمة ما أقام الجماعات والجهاد؛ فان طاعته خير من الخروج عليه 
لما في ذلك من حقن الدماء وتسكين الدهماءء ألا ترئ قوله لأصحابه : 
«سترون بعدي أثرة وأمورًا تنكرونها». فوصف أنه سيكون عليهم أمراء 
يأخذون الحقوق ويستأثرون بها ويؤثرون بها من لا تجب له الأثرة» 
ولا يعدلون فيها وأمرهم بالصبر عليهم والتزام طاعتهم علئ ما فيهم 


(۱) سلف برقم (4۳۳۰) كتاب المغازي» باب غزوة الطائف. 

(0) «سنن الترمذي» (۲۱۸۹). 

(۳) من (ص۱). وانظر: «سنن الترمذي» (۲۱۹۰). 

(4) «سنن ابن ماجه» .)۳۹٤٤(‏ 

(5») مسلم (۰)4۸/۱۸4۵ والترمذي (۰)۲۱۸۹ والنسائي في «الکبری» ”555/7 
٩۱/۵ ۰)6۵۹۳۳(‏ (۸۳۶۶). 


من الجور. وذکر علي بن معبد. عن علي أنه قال: لا بد من مامة برة 
أو فاجرة. قيل له: هذه البرة لا 556 فما بال الفاجرة؟ قال: یقام 
بها الحدودء ويؤمن بها السبيل» ويقسم بها الفيء» ويجاهد بها العدو. 

ألا ترئ حديث ابن عباس وعبادة #:: «وأن لا ينازع الأمر آهله 
إلا أن تروا كفرًا بواحًا» يدل هذا كله على ترك الخروج على الأئمة 
وأن لا تشق عصا المسلمين ولا ینسب إليه سفك الدماء وهتك 
الحریم إلا أن یکفر الامام ویظهر خلاف دعوة الاسلام فلا طاعة 
لمخلوق عليه» وقد سلف هذا المعنى ذ في الجهاد"" ويأتي في 
الأحكام ا 

فصل : 

قال الداودي: قوله: ( «سترون بعدي آثرة» ) يعني : للانصار 
وصاهم أن يصبروا عندما ينقصون من حظهم في العطاء. 

وقوله: ( «أثرة» ) هو من الأستئثار بالشيء» والاسم: الأثرة. 

وقوله: ( «أدوا إليهم حقهم» ) يعني: الزكوات والخروج في 
البعوث» وغير ذلك من حقوقهم. 

وقوله: ( «وسلوا الله حقکم» ) قال الداودي : یقول: أسألوا الله 
أن يأخذ لکم حقکم ویقیض لکم من يؤديه إليكم. قال زید: 
يسألون الله سرّا؛ لانهم إن سألوه جهرا كان سبًا للولاة» (ويؤدي إلى 
الفتنة)7". 


(۱) سلف برقم (۲۹۹۵). 
(؟) سيأتي برقم (۷۲۰۰). 
(۳) في الاصل: (يؤدي إليهم القسم)» والمثبت من (ص۱). 


دپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقوله : ( امن خرج من الجماعة شبرًا» ) يعني : في الفتنة التي یکون 
فیها بعض المکروه. وقوله : ( «مات ميتة جاهلیة» ) أي: صار فعله فعل 
الجاهلية الذین یستحلون قتل بعضهم بعضّاء وميتة بکسر المیم کالجلسة 


والرکبة. 
وقوله: (في منشطنا). آي: حين نشاطنا -هو بفتح الشین- لأن 
ماضیه نشط بکسرها. 


وقوله : (ومکرهنا). أي: في الأشياء التي یکرهونها. قاله الداودي. 

قال ابن التین : والظاهر أنه آراد في وقت الکسل والمشقة في 
الخروج فیکون مطابقًا لقوله : منشطنا. 

وقوله : (وآن لا ننازع الامر آهله). أي: لا يخرج على المتولي. 

قال الداودي: الذي عليه العلماء في آمر آثمة الجور إن قدر على 
خلعه من غير فتنة تکون ولا ظلم فعلی الناس خلعه. وان لم یوصل 
ای تفلک لا بارتکاب محض الظلم فهو الذي آمروا فيه بالصبر. 
وقال آبو محمد عبد الجلیل فى «نکت التمهید»: أجمعوا أنه لا يجوز 
ا ولا تساقط العلانه: توتو مه ا 
أحدث جورًا أو غصبًا للمال وانتهاك المحارم. ففي جواز الخروج 
عليه قولان: 

قال الشيخ أبو الحسن: يجوز إذا أمن الناس. 

وقال هو والقاضي: لا يجوز ولا يسوغ عزله وان أمن الناس؛ لأن 
الأحاديث في ذلك كثيرة» فلا يجوز الخروج عليه بجور يحدثه» إلا أن 


سب تاب الف 
يكفر أو يدعو إلى بدعة وضلالة فيجوز حينئذ الخروج عليه لا غير» ويدل 
على صحة هذا القول قوله: «إلا أن تروا كفرًا بواحًا أو صراحًا ظاهرًا) 
من قولهم: باح بسره. أي: أظهره'''. وصرح به. 

قال الخطابي : ( «بواحا» ) يريد ظاهرًا باديّاء ومنه قوله : باح بالشيء 
يبوح به بوخا وبؤوحًا إذا أذاعه وأظهره'"'. ومن رواه (براحًا) فالبراح 
بالشيء مثل البواح أو قریبّا مته وأصل البراح: الارض (القفر۲ 
التي لا أنيس بها ولا بناء فیها. وقال غیره: البراح البیان یقال: برح 
الخفاء. أي: ظهر. وفي حدیث آخر: «استقیموا لقريش ما استقامت 
لکم»*. أي: ما أطاعوا الله. 

وقوله : ( «عندکم من الله فيه برهان» ). يريد نص آية أو توقیفا يحتمل 
التأويل مثل : قد جاءكم من ربكم وما دام فعلهم یحتمل وجهّا من التأويل 
فلا يجوز الخروج عليهم» وقد مثل بعض آحبار المتأخرین من یقوم على 
السلطان بمن يبني قصرًا ویهدم مصرا. 

وقوله : (استعملت فلاّا ولم تستعملني. قال : «فانکم سترون بعدي 
آثرة فاصبروا حتی تلقوني» ). وقال الداودي: هو کلام نفي بعضه. وهذا 
کلام ليس من الأولء الا أنه آخبر عن هذا الرجل ممن يرى الاثرة 
وآوصاهم بالصبر. 

قلت : الظاهر أنه کلام وأنه جواب لما ذکر. 


.۲ ۷-۲1 /1 «إكمال المعلم»‎ )١( 
.۲۳۲۸/۶ «أعلام الحدیث»‎ )۲( 


(۳) من (ص۱). 
(8» رواه آحمد ۲۷۷/۵ من حدیث ثوبان مرفوعا. 











١‏ سس( 





أحدهما: أن قوله في 
نافع. قال صاحب «المغني»: كذلك روي في «أمالي أبي القاسم بن بشران» بإسناد 
صحيح : أن اقا ال بعد روايته للحديث: «وليقطع الخفين أسفل من الكعيين»: 
والادراج فيه محتمل ؛ لأن الجملة الغ الكلام الأول بدونها فالإدراج فيه 
ممكن» فإذا جاء مصرکا به أن اقا قاله زال الإشكال. 

ويدل علئ صحة هلا أن ابن عمر كان يفتي بقطعهما للنساء» فأخبرته صفية بنت 
أبي عبيده عن عائشة أن رسول الله يخ رخص للمحرم أن يلبس الخفين 
ولا يقطمهماء قالت صفية: فلما أخبرته بها رجع. 

الجواب الثاني : أن الأمر بالقطع كان بالمديئة ورسول اله يو يخطب على المتيرء 
فناداء رجل فقال: ما يلبس المحرم من الثياب؟ فأجابه بذلك» وفيه الأمر بالقطعء. 
وحديث ابن عباس وجابر بعده؛ وعمرو بن دينار روى الحديثين ماه ثم قال 
أنظروا أبهما كان قبل. وعلذا يدل علئ أنهم علموا تسخ الامر بحديث ابن عباس. 
وقال الدارقطني : قال أبو بكر النيسابوري: حديث ابن عمر قبل؛ لأنه قال: ناد 
رجل رسول الله وك وهو في المسجد. فذكره؛ وابن عباس يقول: سمعت رسول 
لل لذ يخطب بعرفات. 

فان قيل: حديث ابن عباس رواء أيرب والثوري وابن عييئة وین زيد رین جريج» 
وهشیم» كلهم عن عمرو بن ديناره عن جابر بن زيد» عن این عباس» ولم يقل 
أحد منهم «بعرفات» غير شعبة» ورواية الجماعة أولئ من رواية الواحد. 
قيل: هلذا عبث» فان هزه اللفظة متفق عليها في الصحیحین؛ وناهيك بروا؛ 
الهاء وشعبة حفظها وغيره لم ينغهاء بل هي في حكم جملة أخرئ في الحديث 
مستقلة» وليست تتضمن مخالفة للآخرين: ومثل هلا يقبل ولا برد؛ ولهلذا رواها 
الشیخان. 

وقد قال علي له: قطع الخفين فسادء بلبسهما كما هما. وهنا مقتضى القیاس» 
فان اي ا سوئ بين السراويل وبين الخف في لبس كل منهما عند عدم الإزاره 
والتعل: ولم بأمر بفتق السراويل لا في حديث ابن عمر ولا في حديث ابن عباس 
ولا غيرهما؛ ولهاذا كان مذهب الأكثرين أنه يلبس السراويل بلا قتق عند عدم 
الازار فكذلك الخف يليس ولا يقطع» ولا فرق بينهما. وأبر حنيفة طرد 





أبن عمر: #وليقطعهما قد قيل: إنه مدرج من کلام 





























جو اسيم بوت شش تن شو 

الجعد السالف هو ابن دينار (العسکري)""* البصري الصيرفي» سمع 
آبا رجاء العطاردي عمران بن ملحان ويقال: إبراهيم وأنس بن مالك 
آتفقا عليه» وعلی الجعدٍ بن عبدالرحمن بن أوس» ویقال في هذا : 
جعيد أيضًا مصغرا. روی لابن عبد الرحمن مسلمٌ حدیثا واحذا عن 
محمد بن عباد. عن حاتم» عن الجعد. عن السائب بن يزيد قال : 
ذهبت بي خالتي". وليس في الصحيحين جعد غيرهما. 


MEKI IAM&KNXS‏ جک 


(۱) في (ص١):‏ السكري» والصواب اليشكري. آنظر : «تهذيب الكمال» ۵1۰/6 
(455). 


.(۱1١ /٤٥( مسلم‎ (۲) 


۲ باب قول النْبی كيا 


«هلاك ۳ قَتَى علی يدي أَغَيّلِمَةِ غَيلِمَةِ سفهاء من قرش 


-- حَدَّثَنَا مُوسَى بن إسْمَاعِيل؛ حَدَّنَنَا عَمْرُو بْنُ يى بن سَعِيدٍ بن 
عَمْرِو ِن سَعِيدٍ قال: أَخْبَرَنٍ جَذي قال: کل جَالِسَا مع م ی هُرَيْرَةَ في منجد لي 


ل بِالْدِيئَة وَمَعَنَا مَرْوَانُ» قال أَبُو هُرَيْرَةٌ: سمغت ت الصَادق الضدوق یِقول: « هَلکة 
آمتي علل يدي غِلْمَةٍ من فیش». 
فقال مزوان: لَعنَُ الله عَلَيهِمْ غلمة. فَقَالَ بو هریرة: لز شنث أن قول بَنِي فلان 


وَبَنِي فان لَمَعَلْتُ. فَكُنْتُ آخرخ مَعَ جَدَّي الی بَنِي مَرْوَانَ جين ملکوا بالشام» فَإِذَا 
رَآَهُمْ غلمانا أَخدَانًا قال لَنَاهِ عسی هؤلاء أَنْ يَكُونُوا مِنْهُمْ: قُلْنَا: نت أَعْلَمُ. [انظر: 
۶ مسلم: -۲٩۱۷‏ فتح ]٩/۱۳‏ 


ذکر البخاري حديث یخیی بْنِ سَعِيدٍ بن عَمْرِو بن سَعِيدٍ بن العاصي 
ابن أمية (الكوفي) ‏ قَالَ اجر جَذَّي -وهو أبو عثمان سعيد أتفقا على 
الجد. وانفرد البخاري بعمرو- سا اي كرتي علد في 
مَس رسول الله كك بالمَيينة وَمَعَنَا م مر وان فا PO‏ تفت 
الصَادق المضدرق قول «هَلّکة مي عَلَى يَدَيْ (غلمة)“ من فرزیش». 

َال مَرْوَانُ: لته الله عَلَيْهِمْ غِلْمَةَ. قال أو هُرَيْرَة: لو شثث أن 
آقول بي فلان وبني فلان لَمَعَلتُ. َكُنْتُ رخ مع جي إِلَى بَنِي 
روان جين ع موا 0 رد (رَآَهُمْ غلمانا ا قال ا 


عَسَل هولاء أَنْ یکوئوا مِنْهُمْ نهم : فلا : آنت آغلم. 
)١(‏ من (صن۱): 

(0) في الأصل: أغيلمة» والمثبت من (ص۱). 

(۳) في الأصل: هم غلمانًا أحداتثٌ. 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

الشرح : 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضّاء ولفظه: «يهلك آمتي هذا 
الحي» ۰ واعترض ابن بطال بأنه لم يذكر في الحدیث سفهاء كما 
ترجم له ثم آجاب بأنه کثیرّا ما یفعل مثل هذا» وذلك أن يأتي في 
حدیث لا یرضی اسناده لفظة تبين معنی الحدیث فیترجم بها؛ لیدل 
على المراد بالحدیث» وعلی أنه قد روي عن العلماء ثم لا یسعه أن 
يذكر في حشو الباب إلا آصح ما روي فيه آشتراطه الصحة في کتابه» 
وقد روي ذلك عن علي بن معبد: حدئنا أشعث بن E‏ 
سماك› عن أبي هريرة رفعه : (إن فساد أمتى على رءوس غلمة سفهاء 
(من قریش)» فبان في عاذ السات :أن الغلية فيا وان 
الموجب لهلاك الناس بهم آنهم رژساء وأمراء متخلبون*. 

قلت: بل في (الباب الحدیث)"" صحیح على شرطه بذکر هذه 
اللفظة. آخرجه الاسماعیلی فى «صحیحه»: حدئنا الحسن بن سفيان» 
ثنا ابراهيم بن يعقوب. ل E‏ ا مويه 
يحيئ بن سعيد: سمعت جدي سعيد بن العاصي: سمعت أبا هريرة 
هه قال: قال رسول الله ككلِِ: «ملال هذه الم عَلَى يَدَيْ أَغَيْلِمَةٍ 
سْفْهَاء من قریش». فقال مروان.. الحديث. 


.)۲۹۱۷( مسلم‎ )١( 

(۲) تحرفت في الأصل إلى (سعید) وانظر: «تهذيب الکمال» ۰۲۲۱/۳ ۲۷۰. 
(۳) رواه أحمد ۲۸۸/۲ من طریق سفيان» عن سماك عن مالك بن ظالم» عن أبي هريرة. 
)€( من (ص١).‏ 

(0) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۱١-۹‏ . 

(0) ورد في الأصل : (الحدیث الباب). والمثبت هو الالیق. 


سس تا یقن سس 004 


وفي هذا الحدیث أيضًا حجة لجماعة الأمة في ترك القیام على أئمة 
الجور» ووجوب طاعتهم والسمع والطاعة له ألا تری أنه اكلا قد 
أعلم أبا هريرة بأسمائهم وأسماء آبائهم» ولم يأمره بالخروج عليهم 
ولا محاربتهمء وان كان قد أخبر أن هلاك أمته على آیدیهم إذ 
الخروج عليهم أشد في الهلاك وأقوئ في الاستئصال فاختار اقلا 
لأمته أيسر الأمرين وأخف الهلاكين» أن قد جرئ قدر الله وعلمه أن 
أئمة الجور أكثر من أئمة العدل» وأنهم يتغلبون على الأمة. 

وهذا الحديث من آقوی ما يرد به على الخوارج. 

فان قلت: (ما آراد الشافعي إهلاكهم في الدین أو في الدنيا بالقتل. 

قیل)*: آرادهما معًا. وقد جاء ذلك بینا في حديث علي بن معبد» 
عن إسماعيل بن عياش » عن يحيول بن عبيد الله» عن أبيه قال: سمعت 
أبا هريرة 5ه يقول: قال رسول الله ئي : «أعوذ بالله من إمارة الصبیان». 
فقال أصحابه: وما إمارة الصبيان؟ فقال: «إن آطعتموهم هلكتم (وإن 
عصيتموهم أهلكوكو""”". فهلاككم في طاعتهم هلاك الدین 
وهلاككم في عصيانهم هلاك الأنفس». 

وهلكة بفتح الهاء واللام: هلاکهم". 


IRN?‏ 05ج 35 ا مال 


0 هن مر 

(۲) «السنن الواردة في الفتن» ۷/۲. 

1 

(4) ورد في هامش الأصل: وسيأتي في آخر الباب بعد هذا بقية كلام على هذا 
الحديث» فاعلمه. 
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4- باب قَوّل 3 د 


«َیْل لِلعَرَب من شر ر قد اشرت 

۹- حدَتنا مالك بُ إِسْمَاعِيلَء حَدَثَنَا ابن غينة. اه سمع الزُهْرِيّء عَنْ 
غزڌةء عن ینب ینب سلَمة» عنم عییةء عن ژیلب ابن جخش رضي الله 

عنهنَ أنه قالب: اسقط ان 4ل من الوم مرا وجهه يَقُولُ: دلا إله إلا اف 
یل لِلْعَرَبِ مِنْ شر قد اقرب فیح الیو ِن ردم یاجوج وماجوح نل هذِه». 
وقد فان تشمین أؤ مائة. قیل: نهلك وذ فيا الصا ون؟ قال: ١نَعَم‏ زذا کف 
الْحَبَت). [انظر: ۳۳۶۲ -مسلم: ۲۸۸۰- فتح ۱۳/ ۱۱] 

۰- حََدَّكَنَا و مء حَدَثَنَا ابن غينةء عن الزُهْرِيٌ. 

ودي مود نا عبذ الاق ابرا مَغمَڙء عَن الرُری. كن عُزوة» عن 
أَسَامَةَ ِن زَنِدِ رضي الله عنهما قَالَ: 1 شرف اي اه على آطم من آطام البينة 
فقال: هَل تَرَوْنَ ما آری؟. قلواء لَا. قَالَ: هَإِنّي لأرى ان تم خلال بيُوتَكُمْ 
کوفع القَطرِ». [انظر: ۱۸۷۸ -مسلم: ۲۸۸۵ -فتح ۱۱/۱۳] 

ذکر فيه حدیث الزَّهْرِي» عَنْ غروّة عا ریب ينف أ مه عنم 
حبيبةء عَنْ رتب بدت جخش آنا قَالْتِ : اسقط ال كله مُسْمَرًا وَجْهه 
يمَولٌ: «۷ له إلا له نك ويل لِلعَرَبِ من شر قد اقرب ف الوم ِن ردم 
یجوم وَمأجُوج مل هذه». وعفد سفيان تسین أو باة. فقيل : أنهلك 
وَفِينَا الصَالحون؟ قَالَ: نع إِذَا كَثْرَ الحَبَت). 

وديف سم در رضي الله عنهما كال آشرّت النبيئ یا على 
َم ین آظام المي تال : هَل تَرَوْنَ ما أرى؟». قَانُوا : لا. كَالَ : هي 
ری ان تَقَعُ خلال بيُوتِكُمْ کوفع (الْقَطرِ)""». 


)۱( في (ص١):‏ المطر. 


ي 





آما حدیث زینب بنت جحش فقد آجتمع فيه ثلاثة من الصحابیات 
بعضهن عن بعض ۰ وزاد مسلم رابعة فانه آخرجه من حديث زینب 
بنت أم سلمت عن حبيبة» عن أم حبيبة» عن د وهو یوذن 
عن عبد الله بن السعدي» عن عمر مرفوغا في العمالة» وحدیث 
نعيم بن همارء عن المقدام بن معدي كرب» عن أبى أيوب الأنصاري» 
عن عوف بن مالك الأشجعىء وآفرده (الرماوی)۲ عبد القادر 
بالتألیف" ۳ فذكر حديثٌ -المسور بن مخرمة» عن أسامة» عن أمرأة 
حمزة بن عبد المطلب» عن حمزة- حدیث الکو وحديك انس 
طقف عن عمر» عو ا کو عن آبی هريرة حدیث التمر» وحدیث 
جابر؛ عن زید بن آرقم عن أبي سعيدء عن قتادة بن النعمان وغیر 
ذلك» وقد أسلفنا أكثر من ذلك. 

وقال الإسماعيلي: روئ حديث زینب» عن ابن عيينة جماعة منهم : 


وهارون بن عبد الله وعبد الله بن عمر وغيرهم؛ كلهم قال : (عر ۸ 


(۱) مسلم (۲۸۸۰). (۲) من (ص۱). 

(۳) ورد في هامش الاصل : وآفرده أيضًا الحافظ ابن خلیل الدمشقي بالتألیف» وقد 
سمعناه وفي آخره حدیث آجتمع فيه خمسة من الصحابة» وجملة التألیف تسعة 
آحادیث. والله أعلم. 

(4) من (ص۱). 
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الزهري» عن عروة» عن زينب» عن حبيبة» عن أم حبيبة» عن زینب بنت 
جحش ۰ ورواه الفريابي» عن قتيبة كذلك قال: وقال أبو موسئ قال لي 
الأسود بن عامر: كيف تحفظ هذا عن ابن عيينة ؛ فأخبرته فقال: لکنه لم 
يعطنا هكذا: حدثنا عن الزهري» عن عروة عن أربع نسوة كلهن قد 
أدركن رسول الله ية بعضهن عن بعض ورواه ابن ماجه» عن أبي 
بکر بن آبي شیبك عن سفیان تمه وعند الرهاوي: رواه عن 
الزهري فأسقط زینب بنت جحش؛ ورواه معمر عنه فلم يذكر حبيبة 
وأما حدیث آسامة فأخرجه هنا من طریق ابن عيينة ومعمر» عن 
۰ ۰ 5 ۰ ۰ (۳( 2 
الزهري» عن عروة عنه. وذکره في الحج من طریق سفیان به . ثم 
معمر هنا . 
فصل : 
وهه الأحاديث كلها مما آنذر الشارع بها آمته وعرفهم قرب 
الساعة؛ لكي يتوبوا قبل أن يهجم عليهم وقت غلق باب التوبة حين 
لا ينفع نفسًا إيمانها لم تكن آمنت من قبل» وقد ثبت أن خروج 
يأجوج ومأجوج من آخر الأشراط فإذا فتح من ردمهم في وقته 
اقلا مثل عقد التسعين أو مائةء فلا يزال الفتح يستدير ويتسع على مر 


)١(‏ ابن ماجه (۳۹۵۳) کتاب: الفتن» باب : ما يكون من الفتن. 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۳۱۳/۱۱ (۲۰۷۹). 
(۲) سلف برقم (۱۸۷۸) باب: آطام المدينة. 


سس متا تن اا 


وهذا الحدیث في معنی قوله 8:: «بعثت آنا والساعة کهاتین». 
وأشار باصبعه السبابة والتي تليها”". 

وقد روی النضر بن شمیل» عن محمد بن عمروء عن آبي سلمة» 
عن أبي هريرة # رفعه: «ويل للعرب من شر قد أقترب موتوا إن 
أستطعتم»". وهذا غاية في اد 
يجعل الموت خيرًا من مباشرتهاء وكذلك آخبر في حديث أسامة 
بوقوع الفتن خلال بيوتهم؛ ليتوقفوا ولا يخوضوا فيها ويتأهبوا لنزولها 
بالصبر» ويسألوا الله العصمة منها والنجاة من شرهاء وقد سلف في 
آول كتاب الفتن» كيف يهلك الصالحون؛ وقد سلف تفسير الخبر هناك. 

قوله : (وعقد سفيان تسعين أو مائة) كذا هنا» وفي رواية: (وحلق 
باصبعیه الابهام والتي تليها)» وفي لفظ : (عقد سفيان بيده عشرة). 
وفي حديث آبي هریرة: (وعقد وهیب بيده تسعین). وفیها مخالفة؛ 
لأن عقد التسعین أضيق من العشرة. 

قال عیاض : لعله متقدم فزاد هذا الفتح بيده في القدر. قال: أو یکون 
المراد التقریب بالتمثیل لا حقبقة التحدید"". وقال الداودي في رواية 
سفيان: يعني جعل طرف السبابة من وسط الإبهام» ولیس كما ذكرء 
وقد علم من مقالة أهل العلم بالحساب أن صفة عقد التسعین أن يثني 
السبابة حتی یعود طرفها عند أصلها من الکف ویخلق عليه الابهام. 
(۱) سلف برقم )4٩۳(‏ کتاب: التفسیر. 
( رواه من طريقه الحاکم في «المستدرك» 6/ ۰480-6۳۹ وقال: حدیث صحیح 


على شرط مسلم ولم يخر جاه. 
(۳) «إكمال المعلم» 41-417/8. 
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فصل : 

قوله: (محمرًا وجهه) أي: لشدة الهول. 

وقوله: ( «ويل للعرب» ). آي: أهل دين الاسلام» وهم يومئذٍ أكثر 
أهل الإسلام» وويل مثل ويح إلا أنها تقال لمن وقع في هلكة یستحقها 
وويح لمن وقع في هلكة لا يستحقها. ويجوز نصبه على إضمار فعل 
ورفعه» والردم صنعه ذو القرنين بين السدين» ويقال: إن يأجوج 
ومأجوج يحفرون كل يوم حتی يقاربوا أن ینفذوه» فإذا أمسوا قالوا: 
غدًا نعود إليه فنتمه فيعيده الله كما كان» ثم كذلك إلى أن يشاء الله أن 
ينفذوه فيستثنون فيبقئ كما هو فيصبحون فيفتحونه ويخرجون كما قال 
تعالی : «9مُن ڪل حدب يلوت »> [الأنبياء: 41]. أي: يسرعون من 
كل شرق؛ لکثرتهم. وان النحیف منا يحمل تسعة منهم. ویقال: إنهم 
یمرون ببحيرة طبرية آول زمرة تشرب ماژها" والثانية بلحس 
حمأهاء والثالثة یقولون كان هاهنا ماء . 

فصل : 

والأطم: الحصون لاهل المدينة وآطام جمعه وتثقل آطم 
تفت ۱ الواحدة أطمة» وجمعها آطم مثل عنق وجمع: آطم: 
آطام» مثل جبل وجبال وجمع آطام: آطم ککتاب وکتب؛ وجمع: 
أطم : آطام کعنق وأعناق» وقد يظهر من الحدیث أنَّ آطما واحذ. 


)۹( ورد في هامش الاصل : آما حدیث حفرهم كل یوم ولا یستثنون ثم آراد خروجهم 
آستثنوا ففي ابن ماجه وأما شرب ماء البحیرة؛ ففي «صحيح مسلم». 
[قلت : آنظر: «سنن ابن ماجه» (۰)60۸۰ «صحیح مسلم» (۲۹۳۷/ ۱۰)]. 

(؟) ورد بهامش الأصل : يعني تقال بضمتین» وقوله (تخفف) يعني : تسكن الطاء. 


ڪون سس 


ينعطف على الباب قبله قوله : (آغیلمة» , بضم الهمزة ثم غين معجمة 
مفتوحة قال الجوهري: جمع غلام غلم واستغنوا بغلمة عن أغلم 
وتصغیر غلمة: أغيلمة على غير تکثیر» كأنههم صغروا غلمة وإن کانوا لم 
یقولوه كما قالوا: أصيبية في تصغیر صبية. وقال بعضهم: (نقول)* 
غليمة على القياس”") 

وقال الداودي: أغيلمة. بفتح الألف وكسر الغين. قال: وغلمة - 
بكسر الغين- جمع غلام وما ميخ غلم. قال: وروي بإسناد 
صالح أنه ١‏ ای لتقا رأی في المنام غلمانًا من قريش ينزون [علئ] منبره 
نزو القردة. قالت عائشة رضي الله عنها : فما أستجمع بعدها ضاحکا 
حتئ لقي الله تعالی!۳. 

قال: وروي بإسناد جيد أن مروان دخل عل عمرو بن عثمان يعوده 
بالمدينة وهو مريض» فأبطأ عنده» وكانت ابنة معاوية عنده فاسترابت 
إبطاءه» فوقفت إلى الباب من حيث لا يدري» وإذا هو يقول له: لم 
تركت هذا الأمر لمعاوية؟ وإنما وصل إليه من قبل أبيك ونحن أكثر 
منهم عدداء فلان نظير فلان» وفلان نظير فلان» حتی آتی على عدد 
بني حرب» ثم قال: [فقناهم]* بفلان وفلان؛ فلما أفاق عمرو خرج 


.)١ص( من‎ )١( 

(۲) (الصحاح» ۰ ۱۹۹۷ مادة: غلم. 

(۳) رواه أبو یعلی ۳۸/۱۱ (۰)1170۱ والحاکم 4۸۰/4 وصححه. وقال الهيئمي في 
«المجمع» ۵/ ۲6 : رواه آبو يعلى ورجاله رجال الصحیح غير مصعب بن عبد الله 
ابن الزبير وهو ثقة. 

(8» في الأصل: (وبيناهم) غير منقوطة. 


نوي عت ججكت نی سرام ی 


أبن الجوزي حدیث ابن عمر هذا بالوقف وصاحب «المنتفئ» 
وغيره بالنسخ”"» وهو ضعیف جدّا» وسيأتي بسط الکلام عَلَى هذا 
الحدیث في بابه إن شاء الله وقدره(۳. 


وقال: يفتق السراويل» حتئ يصير كالإزار. 
والجمهور قالوا: هلا خلاف النص؛ لان البي قال: «السراويل لمن لم يجد 
الإزارة؛ وإذا فق لم یق سراويل» ومن أشترط قطع الخف خالف القياس مع 
مخالته النص المطلق بالجواز. 
ولا يسلم من مخالفة النص والقياس إلا من جوز لبسهما بلا قطعء أما القياس 
هرد وأما التص فما تقدم تقريره.اه 

0 اك 

r 

)١(‏ ورد بهامش الاصل ما نصه: آخر الجزء الرابع من الجزء الثاني من تجزئة. 
المصنف. 
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معتمرّا» فرکبت بنت معاوية إلى آبیها إلى الشام» فذکرت ذلك له فکتب 
إلى مروان : إنك جعلت بعدّنا عد الحصی. وقد سمعت النبي 55 يقول : 
«إذا يلخ الأمر آل أبي العاصي ثلاثين رجلا آخذوا مال الله دولا وعباد الله 
خولاً ودين الله e‏ مروان: حدثنا آبو عشرة وأخو عشرة 


(وعم عشر اليش ا '» وروي مثل قول معاوية 
۳ له مرفوعى” * ودغلاً -بغين معجمة- أي: أدخلوا فيه 
ما یفسده ویخالفه. 

سكل اجه هس 
( من (ص۱). 


)۲( رواه ابن عساكر فى «تاریخ دمشق) ۳/۰۹ 
(۳) رواه الحاکم 4/ ۰4۸۱-8۸۰ وانظر: «الصحيحة» (۷64). 


۵- باب ظهور الفِتّن 
۱- دا عیاش بن الولید. آخبرتا عَبِدُ الأغلى» حَدَتَنًا مَغمزء عن 
الزّهْرِيٌء عَنْ سَعِيدِء عَنْ اي هريره > ڪن النّبِيّ 7 كد قال: «يَتَقَارَتُ الرَمَان وينقص 
الكل + ولق ال و ال و ا قالواء یا وشول اللهء أي هَوَ؟ 
قال : «الْقَثْلُ القثل). [انظر: ۸۵- مسلم: ۱۵۷- فتح ۱۳/۱۳] 
قال شعَیْبٍ وَيُونْسُ واللیث وَابْنْ أخي الزّهْرِيّء عن الرَهُرِيٰء عن حُمَيِدِء عن أ 


3 


هْرَيْرَةٌ» عن اتب د 


۳ 


۷۲ ۷۰۳- حَدنا غبِیذ هنن موسی, عَن الأغمش, عَنْ شقیق قال: كُنْتُ 
مع عید اله أي فوضی فقال۰ قال النّبِيْ + «نَّ بين يدي الساعَة لأياما يَنْلُ 

فيها اجه وَيُرْفْعُ فيا الیل ویِکثر فیها الهَرْجُ» ور : القَثْل. [۷۰16, 
۵ ممسلم: ۲۱۷۲ -فتح ۱۳/۱۳] 

۵ - حدننا غمر بْنُ خفصء حدْتنا أيء حَدَّتَنَا الأغعش» حَدَّثْنَا شقیق قال: 
جلس عبد الله ء بو مُوسی فتَحَدّتاء فقال و موی + قال التب ۰:3 «إِنَّ ین يدي 
السَاعَة أَيّامَا یه یرفع فیها للم وَيَنْزِلُ فیها الحهل ویک فیها الهَرح». وهزج: 
القَثْلٌ. [انظر: ۷۰۱۲ -مسلم: ۲1۷۲- فتح ۱۳/۱۳] 
مع عبد الله أي مُوسَى رضي الله عنهماء فقال بو موسی: سمغث النَِيَ يل مِثْلَهء 
الهج بلسَان الحِيَمَة: القثل. [انظر: ۲۳ -مسلم: ۲- فتح ۱۳/۱۳] 

٠-7‏ حََدََنَا ده حَدَثَنَا غندزه دنا سُعْبَةُ عن وَاصِلء عَنْ آي وَائْلِء عَنْ 
عبد الله وا رَفَعَهُ- قال: : (بَينَ يدي السَاعة يام الهزج رول ال 
وَيَظْهَرُ فیها الجَهل». قال أَبُو مُوسَئ: : وله : القَثْلُ بِلِسَانِ ابَشة. [انظر: 7١11‏ - 
مسلم: 1175- فتح ۱2/۱۲] 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- وَقَالَ یو عَوَانَةَء ڪن عاصم, عَنْ آي وائل» ٠‏ عن الأسْعَرِيٌ أنه ال 


۹ 


لِعَبْدِ اللّه: : تغلم الم التي کر الب کا ياء م لهزج. نَحْوَةُ. قال ابن مشفود: 


سمغث الب يل يَقُول: : «منْ شرا لاس مَنْ تُذْرِكُهُمْ اه 
[فتح ۱4/۱۳] 

ذكر فيه حديث الزّهْرِيّ» كن سول عَنْ يي هر عن الي 
ل قَالَ: «یتقارث الما ويقبض ن الیل یی لش و ل الْفِتّنء 
کنر الهَرْخُ). الوا : یا سول اللي أي هو؟ قَالَ: «الْمَثْل المَثْل). 

CRIS‏ 20 وَاللَيْتْ وَابْنُ أخي الزّهْرِيٌ» عن الزُهْرِيٌ» عَنْ 
حَمَيْلٍ عَنْ آبي هیر عن رسول الله وَل 

وحدیث عُبَيْدٍ الله بن موسی» عن الأغمشر 2 عَنْ شقیق قَالَ: کنث مَعَ 
َل الله وَأبِي مُوسَئْ قَالَا : قال الي كله : «إِنَّ بين يدي السَاعَة لکیام 


زل فیها الجهل. ویر يها الم وير فیها الهَرْجُ والهزج: القفل. 


وفي لفظ : جَلَسَ عَبْدٌ الله وان موسر ا وال بو موس ؛ قا 


O. 


ا لَ: إتي لَجَالِسٌ مَعَ عَبْدِ الله وَأَبِي مُوسَئْ رضي الله 
عنهماء فَقَالَ أَبُو مُوسّ : سَمِعْتٌ الي ي مله وَالْهَرْجّ بِلِسَانِ الحَبَسَةَ : 


وعن آبي واثل آیضا 2 رَفْعَه- فال (بَینْ يدي السَاعة آیام 
الهج يَرُولُ فِيهًا الملم وَيَظْهَرُ فیها الجَهْلُ». قال أَبُو مُوسَئْ: 
كت بلِسَانِ الحبشة. 


مَسْعُودٍ: سَمِعْتُ البی ی يمول : ین زار لاس مَنْ تُذْرِكهُمْ السَّاعَةٌ 


4 


وَهُمْ أا 

الشرح : 

حديث يونس أخرجه أبو داود» عن أحمد بن صالح» عن عنبسة» 
عن يونس» عن الزهري؛ عن حميد بن عبد الرحمن بن عوف به"؟ 
وحديث الليث رواه أبو بكرء عن ابن المبارك عنه وحديث عبيد الله 
ابن موسئ» عن الاآعمش» كذا هو في الأصولء ووقع عند آبي زيد: 


حدئنا مسددء ثنا عبيك الله بن موسی. قال الجياني : ٠‏ وهو و 


فصل : 

قد عرفت أن تفسير الهرج ذكره مرة ما ظاهره الرفع؛ ومرة من كلام 
أبى موسی وأنه بلغة الحبش» وكذا ساقه الحربي في «غريبه» من كلام أبي 
موسی + قال : کک یدعون -- المج ٠‏ وهو بتسكين الراء 

يعني : آول الهرج المذکور في الحدیث هذا أم زمان فتنة سوی 
ذلك» وعن صاحب «العین»: الهرج مثال لعب القتال والاختلاط *. 


.)8۲۵۵( «سئن آبی داود»‎ )١( 

)۲( ورد بهامش الأصل : سقط أو آهمل حدیث شعیب عن الزهري» عن حمید عن آبي 
هريرة رواه البخاري في الأدب عن آبي الیمان عن شعیب به» وآخرجه مسلم في 
النذر عن عبد الله بن عبد الرحمن الراوي عن آبي الیمان به» وحدیث ابن أخي 
الزهري سقط أيضا أو أهمل. [قلت: أنظر: «تقييد المهمل» ۷5۱/۲]. 

(۳( في (ص١):‏ الحسن. 

(:) «العین» ۳۸۸/۳ مادة: (هرج). 


رب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعن ابن درید : الهرج الفتنة في آخر الزمان! '". وفي «المحکم» : الهر 
شدة القتل وکثرته» والهرج كثرة النکاح» والهرج كثرة النوم وكثرة 
الكذب”". وفي «المنتهی» لأبي المعالي: والهرج كثرة الاحتلام. وفي 
«الصحاح»: أصل الهرج الکثرة في الشيء ومنهم قولهم في الجماع : 
بات يهرجها الليلة جميعًا”". 

وقوله: (والهرج بلسان الحبش) القتل هذا ليس من لفظ الحبش 
ولا من كلام رسول الله کل 

فى میم تلم طن خایت لقال زرو يسار ۳ «العبادة ذ في الهرج 

كهجرة إل 5 وأخرجه الترمذي أيضًاء وقال: حديث صحيح. إنما 

نعرفه من حديث لعلو او 

ا و و » عن المتشمس» عن 
أبي موسی بعد قوله اق : «الهرج القتل». قال رجل من المسلمین: 
يا رسول الله إنا نقتل الآن في العام الواحد من المشركين كذا وكذا. 
فقال ا: «ليس بقتل المشرکین» ولكن يقتل م بعضا؛ حتى 
يقتل الرجل جاره وابن عمه وذا قرابته». فقال بعض القوم: يا رسول 
الله» ومعنا عقولنا ذلك اليوم فقال: (لا تنزع عقول أكثر من ذلك 


)١(‏ «جمهرة اللغة» 554/١‏ مادة: (هرج). 
(؟) «المحكم» .١١5/5‏ مادة: (هرج). 
(۲) «الصحاح» ۳۵۰۱/۱ مادة: (هرج). 


ره( رواه مسلم (YE۸)‏ كتاب : الفتن» باب : فضل العبادة و في الهرج. 
(5) «سئن الترمذي» (۲۲۰۱). 





الزمان. ويخلف له هنا من الناس لا عقول لهم». ثم قال الأشعري: والله 
اني لاظنها تدركني ولیاکم» وايم الله لي ولکم منها مخرج ا 
عهد إلينا نبينا ألا نخرج منها كما دخلنا فيي . وعند ابن أبي حاتم : 
«ولكن قتلکم آنفسکم». وقال آبوه: ۱ 

فصل : 

قد سلف في تقارب الزمان هل هو أعتدال الليل والنهارء أو إذا دنا 
قيام الساعة أو الساعات والأيام والليالي تقصر. وقال الطحاوي: قد 
يكون معناه تقارب أحوال أهله في ترك طلب العلم خاصة والرضا 
بالجهل وذلك؛ لأن الناس لا يتساوون في العلم؛ لتفاوت درجه قال 
تعالی : وفوف کل ذى ور علي 

وإنما یتساوون إذا کانوا جهالا. وقال ابن بطال : معناه - والله أعلم- 
تفاوت آحواله في أهله في قلة الدین؛ حتول لا یکون فیها من يأمر 
بمعروف ولا ینهی عن منکر؛ لغلبة الفسق وظهور آهله. وقد جاء في 
الحدیث «لا يزال الناس بخير ما تفاضلوا فإذا تساووا هلکو»۰ يعني 
لا یزالون بخير ما كان فیهم أهل فضل وصلاح وخوف لله؛ يلجأ 
إليهم عند الشدائد ویستشفی بارائهم ویتبرك بدعائهم» ویژخذ بقولهم 
وآثارهم. وذکر الخطابي أن حدیثه الآخر أنه: «یتقارب الزمان حتی 
تکون السنة کالشهر. والشهر کالجمعة والجمعة کالیوم والیوم 
کالساعة» 4 فان حماد بن سلمة قال: سألت عنه آبا سلیمان فقال: 


(1) «ستن ابن ماجه» (۳۹۵۹). 

(0) «علل ابن أبي حاتم» 4۲۱/۲. 

(۳ رواه الترمذي (۰)۲۳۳۲ من حديث أنس» وصححه الالباني في «صحيح الترمذي» 
(۱۹۰۱). 





= .بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولا یزال الناس یستقصرون آیام الرخاء وان طالت» ویستطیلون [أيام1") 
المکروه وان قصرت» والعرب في مثل هذا کقولهم: مر بنا يوم کعرقوب 
القطا قصو!۳. 

فصل : 

الزمن بفتح المیم جمعه (آزمان)"۳ وهو شاذ؛ لأن فعلا بالفتح 
لا يجمع على أفعال إلا حروفا 0ن 0 وأزمن» وحبل وأحبل 
وعصب وأعصب. 

فصل : 

وقوله: «من شرار الناس..» إلى آخره. هو |خبار عن أن الکفار 
والمنافقین شرار الخلق» وهم حينئذ أحياء إذ ذاك؛ قاله ابن التین. 

قال ابن بطال : وهو وان كان لفظه العموم فالمراد به الخصوص ۰ 
ومعناه أن الساعة تقوم في الأغلب والأكثر علئ شرار الناس؛ بدليل 
قوله ات : «لا تزال طائفة من آمتي على الحق منصورة لا يضرها من 
ناوأها حتل تقوم الساعة» فدل هذا الخبر أن الساعة أيضًا تقوم 


(۱) لسيت في الاصول. وأثبتناها من «شرح ابن بطال»» وعنه نقل المصنف. 

(۲) «شرح ابن بطال» ۱۳/۱۰. 

(۳) في (ص١):‏ أزمن. 

(4» في هامش الأصل كتب: سقط من هنا شيء 

(5) سلف برقم (۰)۳۹4۰ ورواه مسلم )١97١(‏ من حديث المغيرة بن شعبة» ورواه 
مسلم )١165(‏ من حديث جابر بن عبد الله؛ ورواه مسلم (۱۰۳۷) من حديث 
ثوبان» ورواه مسلم (۱۷۶/۱۰۳۷) من حديث معاوية. 


عل قوم فضلاء وآنهم في صبرهم على دينهم کالقابض على الجمر؛ 
وقد ذكر اكل فضلهم في أحاديث جمة”". 


(۱) «شرح ابن بطال» .۱٤-۱۳/۱۰‏ 





DD =‏ ل-_ الا ا للل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


ى 5 ۵ و 


-٦‏ باب لا یا مان الا الذِي بَعْدَهُ شَرٌّ مِنْهُ 


۸- حَدَتَنَا مد ن ُوشت» حَدَّثَنَا سُفْيَانُ عَن الرییر ن عَدِيٍّ قال: + ی 
آنس بن مایب فشکنا یه ما نی من الحجَاجء فقال: «اصْبرُواء فَإِنَهُ لا يَأتي 
عَلَيكُمْ مان لا الي بَعْدَهُ شر مه حَنَّى تَلقَوَا رَبَكُمْ). سمغله + من تبیْکم بيا 


[فتح ۱۹/۱۳] 

-- حََدَثَنَا و الِيَمَانِء أَخْبَرنَا سُعَيْبُء عَن هر ح. وَحَدَثَنَا اسماعیل. 
علتبي أجيء عن سليماتء عن نقد نييعت عن ابن شِهَابٍِ» عن لڍ ینب 
احارث الفراسيّة أن ام سَلَمَة 4 رف لب ب قالت: استیقظ سول الله 6ل له 
فا يقُول: «سْبْحانَ الله! مادا أَنْرَلَ ال مِنَ الحَرَائِن؟ وَمَاذًا ۳ من الفن؟ 
قط اعت الحخرّاتِ -یرید: رواج - لک يُصَلَّينَ؟ رب كَاسِيَّةٍ في 
53 عَاريَة في الآخِرَة». [انظر: ۱۱۵- فتح ۲۰/۱۳] 


ذكر فيه حديث الرُبَيْر ُن عَدِيّ قَالَ: ايتا نس بْنَ مالك فشکونا | 

ا الحجَاجء مال : یروا لا بأو مان إلا الذي 
د ع لق 7 لقا ريَكمْ». سَمِخْتهُ من نیکم ككل 

لد E‏ غ ام "شمه رقن الله عنها : أسْتَيْقَظ 

سول الله بي لیِلة فرغا ية ول ا ان الله ! وَمَاذًا أَنْوَّلَ الله 
ns‏ لحدیث 

وقد شلف اقی كات الو تن یاب د ا 

وقوله : ( «شر منه؟ ) کذا وقع في الأصول وهو الفصیح؛ وآورده ابن 
التين بلفظ «آشر» وقال: کذا وقع علی وزن آفعل. قال الجوهري : فلان 
(۱) سلف برقم (۱۱۲) کتاب التهجد. باب تحریض النبي ی على صلاة اللیل 

والنوافل من غير إيجاب. 


سب كاب الفتن 


شر الناس» ولا بقال: آشر الناس الا في لغة ردية ۱ 

والخزائن جمع خزانة: وهو الموضع أو الوعاء الذي یخزن فيه 
الشىء» سمی بذلك» لانه یستر المخزون فيه» ومنه قیل للقلوب : 
خزائن ؛ لغوصها واستتارها. 

وقوله في آخره: ( هرت كَاسِبَةٍ في ادنيا عَارِيَةٍ في الاخرق» ) أي : 
كاسية من النعم عارية من الشكرء فهي عارية في الآخرة من الثواب. 
وقال الداودي: يعني أهل الزيف والسرف عارية يوم القيامة» قال: 

حديث أنس من علامات النبوة؛ لإخباره بتغير الزمان وفساد 
الأحوال» وذكر غيب لا يعلم بالرأي» وانما يعلم بالوحي» ودل 
حديث أم سلمة على الوجه الذي يكون به الفساد» وهو ما يفتح الله 
عليهم من الخزائن» وأن الفتن مقرونة بهاء ويشهد لصحة ذلك قول 
الله: كلا رو آلاسن كي © أن اء أنتنق 69 * [العلق: 7-5] فمن 
فتنة المال ألا ينفق في طاعة الله» وأن يمنع حق الله» ومن فتنته 
السرف فى إنفاقهء ألا ترئ قوله: «رب كاسية في الدنيا عارية في 
الآخرة». 

قال المهلب: فأخبر أن ما فتح من الخزائن فتنة الملابس» فحذر 
رسول الله ئة أزواجه وغيرهن أن يفتتن في لباس رفيع الثياب التي 
(۱) «الصحاح» 40/7 مادة: (شرر)ء وقرأ أبو قلابة شذودًا (الكذاب الأَشَرٌ) قال ابن 

جني في «المحتسب» ۲۹۹/۲: لأن أصل قولهم هذا خير منه» وهذا شر منه : هذا 

أخير منه وأشر منه؛ فكثر آستعمال هاتين الكلمتين» فحذف الهمزة منهماء ويعدل 

ذلك قولهم: الخورئ والشری.اه. 











7 سے التوضيع لشرح الجامع اسع مس 
تفتن النفوس في الدنيا رقيقها وغليظهاء وحذرهن التعري يوم القيامة منها 
ومن العمل الصالح» وحضهن بهذا القول أن يقدمن ما فتح الله عليهن من 
تلك الخزائ تن للآخرة» وليوم يحشر الناس فيه عراة» فلا یکسی إلا الأول 
فالأول في الطاعة والصدقة والإنفاق في سبيل الله» فمن أراد أن يسبق 
إلى الكسوة فليقدمها لآخرته ولا يذهب طيباته في الدنياء وليرفعها 
إلى یوم الحاجة. ۱ 

وقوله : ( «من يوقظ صواحب الححرات» ) ندب بعض خدمه لذلك 
كما قال یوم الخندق : «من يأتيني بخبر القوم)"" ؛ فلذلك قال : من سهل 
عليه في الليل أن يدور على آزواجه فیوقظهن للصلاة والاستعاذة بالله مما 
أراه من الفتن النازلة كي يوافقن الوقت المرجو فيه الإجابة» فأخبرنا أن 
حين نزول البلاء (ينبغي)" الفزع إلى الصلاة والدعاء فيرجى کشفه 
لقوله تعالی فلو ل جاءهم ا معا E E‏ ست فلوم که الآية 
[الأنعام .]٤١:‏ 

هذا كله والذي قبله في الباب الماضي من أعلام النبوة» وقد رأينا 
هذه الأشراط عياناء وأدركناها فقد نقص العلم لا بل قد ذهب» وظهر 
الجهل لا بل كثر وفشاء وألقي الشح في القلوب وعَمَّتٍ الفتن» وكثر 
القتل» والنساء كاسيات عاريات. 


IRN هت‎ IRN 


() سلف برقم (758457) كتاب الجهاد والسيرء باب فضل الطليعة. 
( ساقطة من الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال» .٠١ /٠١‏ 





۷ باب قَوّل الب كبا 


«مَنْ حمّل عَلَيْنَا السّلاح فليس متا 

۷۰- کا عند الله بی فوسف خرن مالك عن نافع ء عَنْ عَبْدٍ الله ن مر 
رضي الله عنهما أَنَّ وشول الله ية قال: «مَنْ حَمَلَ عَلَيْنا الس فل ا 
[انظر: 1۸۷6- مسلم: 18- فتح ۲۳/۱۳] 

۱- حَدَّتَنَا مد ِن العَلاءِء دتا و سَامةء عن بُرَيْدِء عن أي برد عن 
بي مُوسَى » عن نب ا قال: «مَنْ حمل عَلیت السْلاح و منا». [مسلم: ۰ 
فتح ۲۳/۱۳] 

۷۲- کدنا محمد أَخبَرنًا عبد اليَرَّاقِء عَنْ مَحْمَرِ» عَنْ هَمامء سَمفت 5 
هویرةء عن الب ية قال: «لا بشییز ر أحَدْكمْ عَلَىْ آخبه بالتلام. قل نه لا يَدْرِي 


نی تج ای رو 00 ۶ ۷- 00 


۱ 2 


ی E‏ سول الله لد 
«أمسيك بنصالها؟». قال: َعَمْ. [انظر: 40۱- مسلم: 1114- فتح ۲۳/۱۳] 
€ - حَدَثَنَا بو النغمانء تا اذ : نویه عَنْ عفرو بن دیناره عن جَابرٍ 


2 
أذ 


-- مرن الشجد پاشهم قذ ید تصولهاء مر آنْ يَأْخُرَ بنضولها .لا خیش 
[انظر: 40١‏ -مسلم: : 4- فتح ۲2/۱۳] 


۳ 


۵- حََدَّثَنَا مد بن اللاء. حَدَّتَنَا أَبُو أسَامَةء عَنْ بُرید» عَنْ 


اس 


0 


دياه 
بزده » 


0 
1 


-_ 
2 


مر مر بر 


بي موسی. عن الب بل قَالَ: «إِذَا مَرّ أَحَدُكُمْ في مسجدئا أَوْ في سوقنا وَمَعَهُ 
دل كيك عل ا الم كن آذ لعي لخادو 
المُسْلِمِينَ منها شىء». [انظر: 401- مسلم: ۲7۱۵- فتح 4/1؟] 


سط(۸. سس سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ل افر e‏ إلى آبي هريرة مرفوعًا 
ال : «لا شیر شير أحَدكُمْ عَلَى أَخِيهِ ه بالسّلاح. َإِنّهُ لا يَدرِي لَعَل الشيطَانَ 
ينع في بده فَيَقَعْ في حفرة ین الثار ا. 

وحديث جابر: مر رَجُلَ بِسِهَامٍ في المَسْحِدِء > فقَال له رسُول الله کل : 
«أميك يِنِصّالِها). قال : : نعم. 

تاضوم 7 

e‏ ا <<« في 
سُوقنا وغه تبل لیْمسك عَلَى نصالها 
یقلت اد از من المسْلِمِينَ منها شیء. 

الشرح : 

معنيل ( افلیس منا» )» اه لس مر راء فليس متبعًا لها 
ولا سالکا سببلنا؛ لقوله اق38: الیس منا من شق الجیوب»۱) 
ونظائره؛ لأن من حق المسلم على المسلم أن ینصره ولا یخذله 
ولا يسلمه. وأن المؤمن للمؤمن كالبنيان يشد بعضه ا فمن 
خرج عليهم بالسيف بتأويل فاسد رآه فقد خالف ما سنه الشارع من 
نصرة المؤمنين وتعاون بعضهم لبعض» وقيل: يعني إذا كان مستحلا 
ويحتمل أن يريد أنه ليس بكامل الإيمان» والفقهاء يجمعون على أن 
الخوارج من جملة المؤمنين لاجتماعهم كلهم على أن الإيمان لا يزيله 


)۱( سلف برقم (۱۲۹6) کتاب : الجنائن باب : ليس منا من شق الجيوب. 
ورواه مسلم (۱۰۳) کتاب : الایمان» باب : تحریم ضرب الخدود.. 
)۲ آنظر ما سلف برقم (۰)8۸۱ ورواه مسلم (۲۵۸۵). 


سے ماب الفتن 
إلا الشرك بالله ورسوله والجحد لذلك» وأن المعاصي غير الكفر لا يكفر 
مرتكبها» وفي «مستدرك الحاكم» من حديث ابن ا الله عنهما 
قال: قال رسول الله كيه لعبد الله بن مسعود «أتدري ما حكم الله فيمن 
بغی من هلذه الأمة؟» قال ابن مسعود: الله ورسوله آعلم قال: «فإن 
حکم الله فيهم ألا يتبع مدبرهم ولا يقتل آسیرهم ولا يذفف على 
جریحهم». وعلته کوثر بن حکیم وهو ضعیف" وفي رواية للبيهقي : 
اولا یقسم فیتهم»۰۲۳ وذکره ابن بطال عن کتاب «الکف عن أهل 
القبلة» لأسد بن موسی عن هشیم. ثنا کوثر بن حكيم» ثنا نافع 
عن ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعا به» وبالزيادة الأخيرة. ثم قال: 
وبهذا عمل علي بن أبي طالب ورضیت الأمة آجمع بفعله هذا فیهم. 
وقال الحسن بن علي : لولا علي بن أبي طالب ما تعلم الناس كيف 
يقاتلون أهل القبلة» فقاتلهم علئ ما كان عنده من العلم فيهم عن 
رسول الله ياو فلم يكفرهم ولا سباهم ولا أخذ أموالهم» فموارثتهم 
قائمة» ولهم حكم الإسلام ". 

ونهيه عن الاشارة بالسلاح» وأمره بأن يمسك نصالها من باب 
الأدب وقطع الذرائع ألا يثير أحد به خوف ما يؤول منه ویخشی من 
نزغ الشيطان. 


(۱) «المستدرك» ۰۱۵۵/۲ وسكت عنه الحاکم» وقال الحافظ الذهبي في «تلخيصه»: 
كوثر متروك. 

(۲) «سنن البيهقى» ۸/ 187. 

(۳) (شرح ابن بطال» ۰۱۷-۱/۱۰. 





رهم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقوله: ( «فیقع في حفرة من النار» ) أي : إن أنفذ الله عليه وعيده» 
وهو مذهب آهل السنة. 

وقوله : ( «ينزع» ) بالعين المهملةء وذكره ابن بطال ET‏ 
فقال : ومن رواه به» فقال صاحب «العين»: نزغ بين القوم نزعٌا: حمل 
بيع عل و ذات بينهم» ومنه نزغ الشيطان”". وقال 
صاحب «الأفعال)0": : نزغ بيد أو رمح: طعن» ثم قال: ومن رواه 
بالمهملة فهو قريب من هذا المعنی. وقال صاحب «العين»: نزعت 
الشيء من الشيء نزعًا: قلعته منه» ونزع بالسهم: رمی به“ وعليه 
جرى ابن التين فقال: قوله: «لعل الشيطان ينزع في يده» أي: يقلعه 
من يده فيصيب به. وقيل: يشد يده فيصيبه» والخدش أقل من الجراح. 

وقوله: سر ی ام 
قوله تعالی يبي آله لَحكُم أن تاوا [النساء:۱۷۲] قال الكسائى 
المعنی : لئلا تضلوا. ومثله الحدیث «لا یدعون آحدکم على ولده آن 
یوافق من الله تعالی اجابة»"" أي: لثلا یوافق» وهذا القول عند 
البصریین خطأء لا یجیزون إضمار لاء والمعنی عندهم: كراهة أن 
تضلواء ثم حذف. مثل ول الْمَريَة» [یوسف:۸۲]. 


5> تق تتوهدق وهی 


۱۷/۱۲۰ السابق‎ )١( 

( «العين» ۳۸6/۶ مادة: (نزغ). 
(۳) «الأفعال» ص۲۱۳. 

0( «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۰۱۷-۱1 
(۰) رواه مسلم (۳۰۰۹) بنحوه. 





۸- باب ول الب كل: 


۰ 
ص 


لا تَوْحِعُوا بَقيي کفازّه يَضْرِبُ بَعْضُكُمْ رقاب بَفْض 

۷۲- حَدَتت غمز بْنُ حفص, حدْتَبي ايء حَدَئْنا الاغمش, حذننا فق 
قال: قال عَبْدُ الله: قال الب مده «سِبَاب المُسْلِم فموق وال کف 1 

۸- مسلم: -٤‏ فتح ۲۱/۱۳] 

۷- حَدَثَنَا حَجَاجٌ نم منهال. دنا شُعبةه احبر واقدء عن أبيهء عن ابن 
عُمَرَ أنه سمع انب اة یقول: «لا تَرْجِعُوا كدي ار یرب ف رقاب 
تعض ». [انظر: ۱۷:۲- مسلم: 7- فتح ۲۱/۱۳] 

4- حَدَثَنَا مُسَدَّدْ حَدَّثَنَا تخيىء حَدَّتَنَا قَرَهُ ن خالد. حَدَّثَنَا ابن سِيرِينَ» 

عن عبد الَمَنٍ بن اي بَكْرََء عن أب بَكْرَةَ -وعن وج آحَرَ هو آفضل في فيي من 
ند رن نی کر عَنْ أبي بَكرة- ا الا 7 : رآ 
ترفن ۳ يوم هذاژ». قالوا: الله وَرَسُولَهُ غلم. قال: نی تًا أنه سَیسمیه بغر 
آشمه. فقّال: «لیسَ یوم النخر؟». و سول الله قال: : اَی ی بل هذا؟ 
أَلَيْسَتْ البَلدَة؟». قُلْئَاه بَلَى یا رَسُولَ الله. قال: «َإِنَ یمک وموالکم 
وفراضکم اکن خر فد یک هذاء في شَهْرِكمْ هذاء 
في بل کم هذاء آلا هَل بلْْت؟». َلنّا: : نَحَمْ. . قال: ۰ هم آشهك 99 
لقانب قرب مل له من هو آوعی له -فَكَانَ کدلک- قال : لا تو 
بَعْدِي كُمَارًا رب بَعْضكُمْ رقاب بَعْضٍ). دک ع ان رم 
حِينَ حَرَقَهُ جَارِيَةٌ بْنُ قُدَامَةَ. قال : آشرفوا علی أي بكرة. فَقَالُوا سا و 
ال عبذ لخن تخلكنبي أي عن أي َكْرةَ أنه قال: لو دَحَلُوا علي مَا بَهَشْتُ 

بعصبة. [انظر: 1۷- 0 


سمل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال لب َدِةِ: «لا رتوا بَعْدِي كفارًا 
يَضْرِبُ بَعْضْكُمْ رقاب بَعْضٍ). [انظر: ۱۷۳۹- فتح ۲1/۱۳] 

۰ ۰- حدتنا شلیمان نْنُ حزب, تن هه شغبةء عَنْ علي بن مُذْرِكِ سمغث أبَا 
زرْعَةَ بْنَّ عَمْرِو بْنِ جریره عَنْ جده جریر قال: قال ل سول الله ية في حَجّةٍ الوداع 
«استنصت الْنّاسّ». تم قال: رلا ترجعوا بعدی کارا یضرث ی رقات 
تعض ». [انظر: ۱ مسلم: 1۵- فتح ۲۱/۱۳] 

ذکر فيه آحادیث: 


< 54 
52 ام 


أحدها : حديث شقیق قَالَ: قال عَبْدَ الله 4 : قال الس ل : «سِبَاتُ 
المسلم وق وَقِتَالَه کفز». 

انیها: حدیث ابن عمر وابن عباس وجریر وأبي بكرة مرفوعا بمتن 
الباب» لکن لفظ ابن عباس : (لا ترتدو» بدل : «لا ترجعوا» قال جرير: 
قال لی رَسُوَلُ الله ية فى ي حَجة الداع «استنصِتِ التاس». 

ثم قال: وقال: وحدگا ملق یه 5 فر بن (حَالِدِ)7 2 5 
ابن سیرین » عَنْ عَْدٍ الرّحْمَنِ بْنِ آبي بَكْرَة عَنْ آبي بره وع عَنْ دجل اعر 
ا ی 35 
خَطب النَّامنَ فَقَالَ: آلا درون ي يم هلذا؟..). الحديث» وقد سلف. 

وفیه : «قن وماء کم نالک وَأَعْرَاضَكُمْ وَأَبْشَارَكُمْ عَلَيْكُمْ حرام“ 

كَحْرْمَةِ يَوْكُمْ هذاء في شَهْرِكُمْ هذا. ۰ الحدیث. 

وفیه : : «فانه رب مُبلّغ ل راف لَه فكان كذلك» قال: 
«لا تَرْجِعُوا بَعْدِي كُمَارًا يَضْرِبُ بَعْضْكُمْ رقاب بَعْض». فلمّا گان يَوْمَ 


و 


حرق ابن الحضریی جين حَرَقَه جَارِيَةٌ بْنُ فداه ة. قَالَ: آشرفوا على 


(۱) وقع في الاصل : قرة. 





بي بَكْرَة. فقالوا: هذا أَبُو بَكْرَةَ يَرَاكَ. قال عَبْدُ الرّحْمَنِ : شای أن 
ئه قَالَ: لو دعلوا عَلَىَمَا بَهَشْتُ بِقَصَبَةِ. 

الشرح : 

الرجل الآخر هو حميد بن عبد الرحمن الحميري البصري» سماه 
أبو عامر"" عن قرة» عن ابن سيرين» ورواه مسلم» عن أحمد بن 
خراش» ومحمد بن عمرو بن جبلة» عن أبي عامر"". 

وحميد بن عبد الرحمن هذاء من أفراد مسلم. 

وأبو بكرة أسمه نفيع أخو نافع وزیاد؛ أمهم سمية مولاة الحارث بن 
كلدة» وقيل: آبوه مسروح» وأن الحارث أستلحقه» وكان تدلئ إلى 
رسول الله يوم الطائف ببكرة فقيل له: أبو بکرق فأعتقه رسول الله 
يك والعتقاء من ثقيف والطلقاء من قريش. 

وفي سند حديث ابن عمر رضي الله عنهما واقدٌ» عن أبيه» عن ابن 
عم وهو واقد بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن الخطاب» أتفقا 
عليه» وانفرد مسلم بواقد بن عمرو بن سعد بن معاذ بن النعمان الاشهلي 
لا ال هیا 

وشیخ البخاري في حديث ابن عمر محمد بن إشكاب» وهو 
أبو جعفر محمد بن الحسين بن إبراهيم بن الحارث وزغلان المعافري 
(النسائي)”*' الاصل البخدادي» أخو أبي الحسن علي الاکبر» وإشكاب 


.)7١/1514( مسلم‎ )١( في هامش الأصل: آبو عامر هو العقدي.‎ )١( 

(۳) في هامش الأصل: يعني في البخاري ومسلم. 

(4) فى الأصل: (السبائی) والمثبت من (ص١)»‏ وهو الصواب؛ ففى ترجمته من 
«تهذیب الكمال» ۷4/۲ (۵۱66): آصلهم من خراسان» من 2 قلت: 
ونسا ینسب إليها نسائي. 


۱ مسح التوضيج لشرح الجامع الصحيح لح 
لقب لاآبیهما الحسين» روی عن محمد البخاري وأبو داود والنسائى» 
ولد سنة احدی وئمانین ومائة -ومات سنة احدی وستین ومائتین. 
وروئ عن أخيه علي الكبير أبو داود والنسائي وابن ماجه. وقال 
الترمذي : نقف ومات فى شوال سنة إحدى وستين ومائتين » ومات فى 
هزه السنة مسلم بن الحجاج في رجب منهاء ومات البخاري قبلهم 
ليلة السبت (يوم الفطر منه" سنة ست وخمسين. 


هذا الباب في معنى الذي قبله» فيه النهي عن قتل المؤمنين بعضهم 
بعضّاء وتفريق كلمتهم» وتشتيت شملهم» ولیس معنی قوله : «لا ترجعوا 
بعدي كفارا» النهي عن ضد الایمان. وإنما المراد كفر حق المسلم على 
المسلم الذي أمر به من التناصر والتعاضد. والكفر -في لسان العرب- 
التغطية» وكذلك قوله: «قتاله کفر» يعني : بحقه وترك موالاته ونصره؛ 
للاجماع على أن المعاصي لا یکفرون بارتکابها» وقیل : المعنی: 
لا یکفر بعضکم فتستحلوا أن تقاتلوا ویضرب بعضکم رقاب بعض. 
وقیل : إنه أراد بالحدیث آهل الردة. حکاهما الخطايي"". 

قال موسئ بن هارون : هؤلاء آهل الردة قتلهم آبو بکر وقد سلف 
في باب الخطبة في أيام منئ من کتاب الحج زيادة في معنی هذا 


۰ ۳ 
الحديث» فراجعه”". 


)۱( من (ص۱). 
(۲) «أعلام الحدیث» ۱۷۸۱/۳. 
(۳) راجع شرح حدیث (۱۷۳۹). 


فصل : ۱ 

قال المهلب: وابن الحضرمي رجل آمتنع من الطاعة فأخرج إليه 
حاو بن قدامة جیسّا فظفر به قد ناحية من العراق» وکان بو بکرة 
يسكنهاء فأمر (جاریة)" بصلبه فصلب. ثم ألقى النار إلى جذع الذی 
صلب فيه بعد أيام» ثم آمر جارية من (حشمه)”" أن یشرفوا على أبى 
بكرة؛ ليختبروا إن كان يحارب فيعلم أنه علئ غير طاعة أو يستسلم 
فیعرف آنه علی الطاعة فقال له (حكمة)”'"< هذا بو بکرة یراك وما 
صنعت في ابن الحضرمي وما أنكر عليك بکلام ولا بسلاح» فلما سمع 
آبو بکرة ذلك وهو فى عليّة له ؛ فقال : لو دخلوا على داري ما بهشت» 
فکیف أن آقاتلهم بسلاح ؛ لأني لا آری الفتنة في الإسلامء ولا التحرك 
فيها (يعني )47 إحدى الطائفت 5 99 

قال ابن عبد البر: أرسل معاوية عبد الله بن الحضرمي ليأخذها له من 
زياد» وكان أميرًا بها لعلي» فكتب زياد إلى علي» فأرسل اليه أعين بن 
ضبيعة المجاشعی فقتل غيلة» فبعث على بعده (جارية)' بن قدامت 
فأحرق على ابن الحضرمي الدار التي يسكنهاء وكان ينزل في بني تيم 
۱ ۶ ۱ (۷) 
( في (ص۱): حارثة. 
(۲) مکذا بالأصل ولعلها زائدة. 
(9) کذا بالاصل وفي ابن بطال (خیثمة). 
() کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: مع ولعله المناسب للسیاق. 
(5) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۹/۱۰ 
(5) تصحفت في (ص ۱): حارثة. 


(۷) ورد بهامش الاصل : صوابه دار شبل. 
[قلت : آنظر کلام ابن عبد البر في «الاستیعاب» ۰۲۹۹/۱ وجاء فيه: دار شبیل]. 





هو من الوضاءة بالمدء وهي النظافة والنضارة» وفيه ثلاث لفات 
آشهرها: أنه بضم الواو آسم لفعل» ويفتحها آسم للماء الذي یتوضاً به 
ونقلها ابن الأنباري عن الأكثرين. 

ثانیها: أنه بفتح الواو فيهماء وهو قول جماعات منهم الخلیل: 
الَ: والضم لا یعرف" 

ثالئها: أنه بالضم فيهماء وهي غريبة ضعيفة حكاها صاحب 
«المطالع». وهه اللغات الثلاث مثلها في الطهور. 


ينه ۷۹/۷ مادة: (وضا). 








و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
فصل : 
معن : (ما بهشت بقصبة): ما مددت يدي إليهاء ولا تناولتها لأدافع 

بها. وعبارة صاحب «الواعي» : يريد ما بادرت ولا حننت. وقيل معناه: 

وما قاتلت. قاله عیاض "۰۲ وهو بموحدة ثم شين معجمة» وقال الطبري : 

معناه ما تناولتهم ولا مددت يدي إليهم بسوي يقال للانسان إذا نظر إلى 

الشيء فأعجبه واشتهاه وتناوله وأسرع إليه : بهش إلى كذا. سأل رجل ابن 
عباس عن حية قتلهاء فقال: هل بهشت إليك؟ آي: أقبلت أو أسرعت 
اليك» ويقال للرجل إذا أراد معروف الرجل أو أراد مکروهه وتعرض 

لخيره أو شره. بهش فلان إلى كذا وكذاء وفي كتاب «الأفعال"» : 

بهشت الی فلان (خففت)۳ الیه» ورجل بهش وتاه ”> وفي 

«الموعب»: بهش بيده بهشا مثال ذبح تناول الشيء فنالته يده 

أو قصرت عنه. وبهش القوم بعضهم إلى بعض» وهو من آدنی القتال. 

وقال ابن التین: أي :ما قمت إليه. قال الجوهري: بهش یبهش بهشا 

إذا آرتاح له وخف الیه"**۰ وهو بفتح الهاء. قال ابن التين: ورویناه 
بکسرها قال: وقیل معناه: ما رمیت بقصبة» وقیل : ما ترکت. وقال 

بعضهم : البهش: المسارعة إلى آخذ الشيء. قال: وقیل : ما ترکت» 

(۱) مشارق الأنوار» ۰۱۱۲/۱ 

(۲) کذا بالأصل» وفي صلب «شرح ابن بطال» ۱۹/۱۰ «الافعال)؛ وآشار محقق 
الکتاب أن في إحدئ نسخ مخطوطات شرح ابن بطال: (العین) بدل (الافعال) 
ولعله الصواب. 

(۳) کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۰۱۹/۱۰ وفي «العین» 8۰۳/۳: حننت» 
ولعله ما في «العین» تحریف. يؤيد قولنا ما يأتي من کلام الجوهري 


(8) آنظر : «العین» 1۰۳/۳. 
)2 «الصحاح» 00/۳۳ 


سس كتَابٌ الفتن ر ۷ 


وقال بعضهم لابن (حبناء: ‏ 
سبق الرجال البامشینّ إلى العلا کسبق الجواد آصطاد قبل الطوارد 

وهذا البیت عزاه الطبري للنابغة. 

وقال الازهري: هو للمغيرة بن حبناء ولیس في دیوان المغيرة بن 
حبناء”" فكأن الصواب ما قاله الطبري» ولفظه عنده (إلى الندی)*) 
تن( لاه وكا لذ میا وتان سای 

وقوله : ( ایضرب بعضکم رقاب بعض! ) من جزم الباء من (يضربٌ») 
وله على الکفر الحقيقي الذي فيه ضرب الأعناق» ومن رفعها فكأنه أراد 
الحال أو الأستتناف» ولا یکون متعلقا بما قبله» وقد أسلفنا حكاية قولین 
في قوله «كفارًا» هل هو من لبس السلاح؟ يقال: کفر فوق درعه إذا لبس 
فوقها ثوبا آخرء أو یکفر الناس فیکفر کفعل الخوارج كما قال ات : امن 
قال لأخيه يا کافر فقد باء بها أحدهما»» وقال الداودي: لا تستحلوا 
من المؤمنين ما تستحلون من الکفار فتکونوا کفارا ولا تفعلوا بهم 
ما لا يحل وأنتم ترونه حرامّا. فذلك کفر نعمة وقریب من الإثم في 
الکفر. 

قوله : ( «آي يوم هذا؟» ) كان بمنی» وکان هذا في خطبته کالوداع؛ 


ا 


فسميت حجة الوداع لذلك. 


(۱) في الأصل: جبلة. 

(۲) کذا نقله عنه ابن بطال ۱۹/۱۰. 

(۳) «تهذیب اللغة» ۱/ 8۰6-8۰5 

43 في الاصل : ولا. 

)0( سلف برقم (۰)1۱۰ ورواه مسلم (1۰) من حدیث ابن عمر. 


س مهس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقوله: ( «کحرمة یومکم..» ) إلى آخره يعني : حرمة الظلم لأن 
الظلم في الحرم وائمه أعظم من إثم الظلم في غيره. 
وقوله: ( «وآبشارکم» ) هو جمع بشرء وهو ظاهر جلد الانسان 
وأما البشر الذي هو الانسان فلا یثنی ولا یجمع؛ قال القزاز : وأجاز 
قوم تثنيته فقط ؛ لقوله تعالی اون لسرن مناه [المومنون: 4۷]. 
فصل : 
قوله: (فلما كان یوم حرق ابن الحضرمی) بخط الدمياطي: 
و فر(۱) مگ ام مه ۱ 
(الوجه) احرق واحرقه. 


( من (ص۱). 





۹- باب تَكُونٌ فِثْنَةٌ القَاعِدُ فیها خَيْرٌ من القانم 


١‏ حَدَّثنَا مُحَمَّدُ بن عُبَيْد اش حَدَّثَنَا إِبْرَاهِيمْ بْنْ سَعْدِء عَنْ 
بيه عَنْ آبي ل بن عَبْدٍ N‏ غ ۳ ویر قال إِبْرَاهِيم : 
نی صالح بن کان عن أبن ش ع0 حيل سَعِيدٍ بن المُسَیّب» 
عَنْ آبي هريره لال سول الله اه : کل : کون ی 
خير حير من ن القائم» لام فیها حير خر حير من العاف والماشي فیها یر خی 
اساي , من توف ل تستشرقة. من وجه فا تلا از اقب 
به». [انظر: ۳۷۰۱ -مسلم: ۲۸۸۲- فتح ۲۹/۱۳] 

۲ دا بو اليَمَانِء آغبرنا شُعَيْبٌ» e‏ ابو 
شمه بل رن ام آبا هُرَيْرَةَ ال : قال سول الله فد: کون 
sS‏ یر ین القَائِم» وَالْقَائِم ل 


e 


0 
> ولاه 8و م ص و 


خير ین السّاعيء مَنْ تَشَرَّفَ لها تستشرفه فَمَنْ وَجَدَ مَلْجَأ و مَعَاذًا لیذ 
به». [انظر: 59031" و ۲ فتح ۳۰/۱۳] 

ذكر فيه حديث أي هرَيْرَةَ 5ه قَالَ: قَالَ سول الله 2 ا کا : «سَتَكُونُ 
اليه با رین لقانم لیم نیها خیرم اي 


3 ی9 جز ی تمر 


وَالْمَاشِي فیهّا < خَيْرٌ ین السّاعِيء مَنْ ترّف لها تستشرفه قَمَنْ وَجَدَ فیها 
تلا أن ماد َلَيَعْذٌ بو». (وفي لفظ من تشَرّف لها تَستشرفك فَمَنْ 
و با معا لیذ بوه6. 

الشرح : 

زاد الااسماعيلي : «والنائم فیها خير من الیقظان » والیقظان فیها خير 
من القاعد». ولمسلم «والنائم فیها خير من اليقظان» ٠‏ وفي حدیث أبي 


( من (ص۱). (۲) مسلم (۱۲/۲۸۸۲). 


ع۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


بكرة «ستکون فتن القاعد فيها خير من الماشی. والماشي خير من الساعي 
إليهاء فإن أنؤلت أو وفغت وللبزار: «ستکون فتن» ثم تکون فتن) 
بزيادة: «والمضطجع خير من القاعد فيها» قال: هذا الحديث لا نعلم 
ا )عن رسول الله كيه بهذا اللفظ إلا من هذا الوجه» ولم 
يروه عن مسلم بن آبي بكرة الا عشمان الشحام» وقد روی عنه غير 
واحد» ولم يسندوه ين 

ولأبي داود: «المضطجع فيها خير من الجالس. والجالس خير من 
القائم)”*) .وعن ابن مسعود: سمعت رسول الله كَِيةِ.. فذكر بعض حديث 
أبي بکرق وعن خريم بن فاتك الأسدي (رفعه)» كما حدث ابن 
مه وعن ۳ موسی «إن بين يدى الساعة فتنا كقطع الليل 
المظلم؛ القاعد فیها خير من القائم والماشي فیها خير من 
الساعي»“ .وعند ابن ماجه «والقائم فیها خير من الماشي» 
وللترمذي مثله بزيادة ما فى الذي قبله من حدیث سعد بن ابي وقاص. 
ثم قال : .0( 1 
ع ۰ چسن ۰ 

وروينا من حديث إلى المُخَلْصِ خرشة بن الحر المحاربي مرفوعا: 


(۱) رواه مسلم (۲۸۸۷). 

0) من (ص۱). 

(۳) «مسند البزار» ۹/ ۰۱۲۸-۱۲۷ 
(6) آبو داود (5705). 

() من (ص۱). 

(5) أبو داود (۲۵۸) 

0) آبو داود .)۲۵٩(‏ 

(۸) ابن ماجه (۳۹۵۱). 

(9) الترمذي (۲۱۹6). 





و ی ی تا ۰ 
والقائم خير من الساعي»" ولابن ا بي حاتم من حديث عبد الرحمن بن 
البيلماني عن عبد الله بن فروخ» عن آنس مرفوعا اكور اح الام نميا 
خير من القاعدا. ثم قال: قال أبي: هذا خطأ”". 

يريد القاعد عنها خير من القائم الذي لا يستشرفها. قال الداودي: 
والظاهر أنه إنما أراد أن يكون فيها قاعدًا قال: والقائم خير من الماشي 
في أسبابه لا يردونهاء فربما وقع في شيء يكرهه أو يضره. قال: وقوله: 
«من تشرف لها» أي ي : دخل في شيء منها. قال: وقوله: «تشرفه) معناه: 
من دخل في شيء منهاء وانتصب قبلته» ويكون من آشرف لها الاشراف 
لها على حاله من خير أو شر. يقال: أشرف المريض إذا آشفی على 
الموت ويقال: هم علئ شرف من كذا. ويقال: أستشرفته أي أهلكت 
ما أشرف منه وأصابته؛ قال: وروي في حديث: (إن المرأة ذا 
خرجت من بيتها أستشرفها الشيطان وإنها آقرب إلى الله تعالی إذا 
كانت في قعر بیتها»". 

وقوله: ( «فمن وجد ملجأ أو معادًا؛ ) معناهما واحد» ومعاذ بالفتح 
قال ابن التين: ورويناه بضمها. 

فصل : 

فان قلت: ما معنيل حديث الباب» وهل المراد به كل فتنة بين 


اد 
اد 


(۱) رواه أحمد ۰۱۰۱/۶ 


(۲) «علل ابن أبي حاتم» ۱۳/۲. 
(۳) رواه ابن حبان ۱۲/۱۲ (۵۵۹۸). 


س۲ لا ”مم التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


المسلمين أو بعض الفتن دون بعض؟ وعلى الأول ما تقول في الفتن 
الماضية وقد علمت أنه نهض فيها من أخيار الناس خلق كثير. 

وإن قلت: الثاني» فما المعني به» وما الدليل على ذلك؟ أجاب 
الطبري بأنه قد أختلف السلف في ذلك؛ فقال بعضهم: المراد به 

جميع الفتن وعليه الأستسلام ولزوم البيوت» وهي التي قال الشارع 
3 «القاعد فيها خير من القائم» وممن قعد فيها: حذيفة ومحمد بن 
مسلمة وأبو ذر وعمران بن حصين وأبو موسى الأشعري وأسامة بن زيد 
وأهبان بن صيفي وسعد بن أبي وقاص وابن عمر وأبو بكرة» ومن 
التابعين: شريح والنخعي. 

ثم ذكر حجتهم من طريق النظر وهو التأويل» وان كان خطأ 
كالمجتهد» والواجب إذا آقتتل حزبان من المسلمين بهاذِه الصفة ترك 
المعاونة ولزوم البیت» كما آمر الشارع آبا ذر ومحمد بن مسلمة وابن 
عمر وما عمل به من تقدم من الصحابة. 

وقال آخرون: اذا كانت فتنة بين المسلمین فالواجب لزوم البیوت» 
وترك معونة آحد الحزبین» نعم یدفع وان أتئ على النفس فهو شهید. 
روي ذلك عن عمران بن حصين وابن عمر وعبيدة السلماني. 

وقال آخرون: كل فرقتين آقتتلا» فان كانتا مخطئتين فعلى المسلمين 
الأخذ علئ أيديهم والعقوبة وإن كانت أخطأت إحداهما فالواجب الأخذ 
على الأول ومعونة الثانية» روي ذلك عن علي وعمار وعائشة وطلحة 
ورواية عن ابن عمرء وقتل أويس القرني مع علي في الرجالة كما قاله 
إبراهيم بن سعد» وروی الزهري» عن حمزة بن عبد الله بن عمر» عن 
أبيه أنه قال: ما وجدت في نفسي من شيء ما وجدت أني لم أقاتل 


سس تب ائ سس (۲۲۳) 
هذه الفئة الباغية كما آمرني الله" . وقال عبد الله بن عمرو: لم آضرب 
بسیف ولم آطعن برمح» ولکن رسول الله و قال: «آطع آباك» 
فأطعته "*. وقیل لابراهیم النخعي: من كان أفضل علقمة أو الأسود؟ 
فقال : علقمة؛ لأنه شهد صفین وخضب سيفه بها. وقال: آبو اسحاق 
شهد مع علي وعبيدة السلماني وعلقمة وآبو وائل وعمرو بن شرحبیل. 
وقال ابن إسحاق: خرج مع ابن الأشعث في الجماجم ثلاث الآف 
من التابعین ليس في الأرض مثلهم آبو البُختري والشعبي وسعيد بن 
جبير وعبد الرحمن ابن أبي ليل والحسن البصري. 

وقال آخرون: كل قتال وقع بين المسلمين ولا إمام لجماعتهم يأخذ 
المظلوم من الظالم فذلك القتال هو الفتنة التي أمر الشارع بالاختفاء في 
البيوت فيهاء وكسر السيوف» سواء أكانتا مخطئتين أو إحداهما. روي 
ذلك عن الأوزاعي. 

قال الطبري: وأنا قائل بالصواب في ذلك وأجمع بين أمره بالبيوت 
وما عارضه من الأمر بقتال الناكثين والفاسقين والمارقين والأخذ على 
أيدي السفهاء والظالمين أن الفتنة أصلها البلاء والاختبار وكان حمًا 
على المسلمين إقامة الحق ونصرة أهله وإنكار المنكر كما وصفهم الله 
تعالئ بقوله: لزن إن كه ق الرس فام الوه واوا كةي 
الآية [النور:١٤].‏ فمن آعان المحقة فهو المصيب. 

ويستحيل عقلا أقتتالهم وكلاهما محق. والحالة التي وصف الشارع 
آن: «القاعد فيها خير من القائم» هي حالة البطلان منهماء يعني : القاعد 


۱۷۲۸ رواه الحاکم ۰۵۲/۲« والبیهقی‎ )١( 
زفق رواه أحمد ۱15/۳۲ بنحوه.‎ 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
عنها خير من الناهض. وکذا إذا أشكل على الناظر خطأ إحداهما وإصابة 
الأخرى. 

ويحتمل أن يكون مخرج الكلام من الشارع ذلك كان في خاص من 
النهوض فيهاء ونهئ عن السعي إليهاء وأمر بالجلوس عنها من جلة 

روئ أهل العراق عن علي وعبد الله أنه اقلا أمر علیّا # بقتال 
الناکئین والقاسطين والمارقين. وعن أبي سعيد وغيره أنه اک قال: 
«لتقاتلن علی تأويله كما قاتلت علی تنزیله»۳. 

وروی أهل الشام عن رسول الله مق في معاوية : أنه الذي يقاتل على 
الحق» وأنه ال ذكر فتنة» فمر به عثمان 5ك فقال : «هلذا وأصحابه يومئذ 
على الحق)”". 

وكل راو منهم لرواية يدعي أنها الحق. وأن تأويله أولئ. وإذا كان 
الأمر كذلك» علم أن القول في ذلك من غير وجه النص والاستخراج 
الذي لا يوجد في مثله إجماع من الأمة على معن واحد. 

ولذلك قيل في قتلى الفريقين ما قيل من رجاء الفريق الآخر 
(الاصابة) " وأمن على فريق الشبهة. 


هدجس نا هال 


( رواه الطحاوي في «شرح مشكل الآثار» ۰ 1:50 :). 
)۲( رواه أحمد ۳۳/۶ 


۳( من (ص ۱). 


سس تباین !۲ 


۰- باب إِذَا التَمَى المُسْلِمَانٍ بسَیُفْیّهما 
۴ حًا عبد الله بْنُ عَبْدٍ و 2 
الحسن قال: خرجث بِسِلَاجي لیالي الفنئة. فَاسْتَفْبَلَِي أَبُو بَكْرَةَ فقال: أَيْنَ ثر 


قلث: رید نضرة ابن عم زشول الله يك قال: قال سول الله عله «إذًا یه 
المُسْلِمَانِ بِسَبْمَيْهِمَا فکلاهما من آهل التّار». قیل: فهذا الالء قما بال الفئول؟ 
قال: یه آراد قش صاحبه». قال اد 7 بن زید: فَذَكَرْتُ هذا احریت اون 


۳ ۳ 


رام و 


ونس بن تيد وأا رید | آن تن بهء فقالاء نما زوق هذا الحدیث اسیْ» عن 
الأخئّفٍ بن قیس, عن أي بَكرَةً. حَدَّتَنَا سُلَيْمَانُء حَدَّثَنَا ماد بهذا. 

وَقَالَ مُومَل : : حَدَّثَنَا كماد بْنُ رده دیا الو لو هسام 5 بُنْ زیاد. 

من امحصن؛ عن الأخنَفٍ عَنْ أي کر > عن الب عله ورواه مدن وت وَرَوَاهُ 
ازع ید العزیز عن أي خن ی کر 

و عُنْدَر حَدَّثَنَا سُعْبَةٌ عن منضورء عَنْ رنعی ِن جزاش, عن أب بَکرةه غن 
الب علة. و يَرْفَعْهُ سُفْيَانُء عَنْ مَنْصور. [انظر: ۳۱- مسلم: مر فت ۱۳۱/۳ 

يي ل لوس ليو الي و 

م الك ار حرجت بسلاحي لَيَالِيَ اللة فَاسْتَفْبَآنِي أ 2 
فقَال : أيْنَ ین ترید؟ تلك TT‏ فَقَالَ: قال رسول 
الله وله : «إذًا (لتقی)۳) المُسْلِمَانِ ن ِسَيْمَيْهِمَا فَكَلَاهُمَا من أهل النَّارا. قیل : 
فهاذا القَاتِلُء فما بَالُ المَقْتُولِ؟ قَالَ: «إِنَّهُ راد قثل صاحبه». قَالَ حَمَادُ بُ 


اه عو َه ور يه 


زید : قَدَكَوْتُ هذا الحديث لأيُوبَ وَيُونْسَ بن عُبَيْدٍ وَأنَا 


۱ 
2 
0 
6 


K‏ و عم 


ب ما لا : نم رزوی هذا الس : عن الاك إن ننسي + عَنْ أبي بَكْرَةً. 
و ا حرب»› 5 ود بهذا. 


( فى (ص۱): تواجه. 





لقال و 
مین وه و زد على فلا 
الب .]۳ (فح: 1۱۳/۱ 

هكذا هو ثابت في النسخ الصحيحة وفي بعضها باب: ما جاء في 
الوضوء» وقول الله تعالی إلى آخره» وعلیها مشی ابن بطال في 
#شرحه ۳ والدمياطي (في اصله)۳. 

ومعنئ قوله تعالی: طإدا فن لى ات6 آي: مُخیلین کذا قدره 





اه وتن ا 


الجمهور 








لیس في الأصل» ولكن سياتي عند المصنف مفرقا 
00 «شرح ابن بطال» 1۱6/۱ 
۳ زيادة من (ج). 
(4) قال اين عبد البر في «التمهیده ۲۳۸/۱۸: وروي عن ابن عباسء وسعد بن أبي 
وقاص» وأبي موسن؛ وجابر بن عبد امه وعبيدة السلماني» وأبي العالية. 
وسعيد بن المسيب» والحسن» وعن السدي أيضّاء والأسود بن يزيد» وايراهيم 
النخعي : أن الآية عني بها حال القيام إلى الصلاة عل غير طهی وهنا أمر مجتمع 
عياف 





رتم۳ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ا ا 2 ت 3 0 0 £ ۳ ۳ ۹ 
وقال مَوّمّل: ثنا خماد بُنْ زیر ثتا آیوب ويونس وهشام والعلاء 
اين زياد عن الحسن » عن الأخئّفٍ. ڪن ۳ یکرت عن رسول الله 
اا جيل جلها مر ور مرا مر لد df o‏ ت مداع ر و وو مه ۳ رده 2 ه 
35 ورواه معمر» عَنْ أيوب. ورواه بكار بن عَبد العزیز عن آبیه» عن 
آبي بره 


دص 


وَقَالَ غندر: حَدَّئَنَا شه عَنْ مَنْضُورِء عَنْ ری بن حِرَاشٍ» عَنْ 

الشرح : 

يشبه أن یکون الرجل الذي لم يسمه حماد هو هشام بن حسان 
آبو عبد الله القردوسي. كما قال الاسماعيلي في (صحیحه» حدئنا 
الحسن» ثنا محمد بن عبید بن حسانء ثنا حماد بن زید» ثنا هشامء 
عن الحسن. فذکره توضحه رواية النسائي عن علي بن محمد» عن 
خلف بن تميم» عن زائدق عن هشام» عن الحسن.. الحدیث". 
ورواه البخاري في الایمان عن عبد الرحمن بن المبارك ثنا حماد بن 
زید. ثنا أيوب ویونس» عن الحسن» عن أبي بکرة"؟"۰ فیجوز أن 
یکون آحدهما وآن یکون ما ذکره البخاري بعد. والتعلیق عن مؤمل 
آخرجه الاسماعيلي عن آبي يعلئ؛ ثنا آبو موسی. ثنا مومل بن 
[سماعیل فذکره قال: وحدئثنا موسیْ ثنا یزید بن (حیان)""* ثنا 
مؤمل» ثنا حماد بن زید» ثنا آیوب ویونس.. إلى آخره. قال الدارقطني : 
رواه أيوب ويونس وهشام ومعلّى عن الحسن عن الأحنف» عن آبي 


۰۲۹/۷ «المجتبيل»‎ )١( 
.)۳۱( سلف برقم‎ )۲( 


(۳) في (ص۱): سنان. 


بكرة. ورواه حماد بن زيد» عن يونس وهشام فقال: عن الحسن» عن 
1 0 
موسی» عن الحسن» عن آبي بکرة. وقال: الثوري وزائدة؛ عن 
هشام» عن الحسن عن أبي بكرة» وكذلك قال آبو الربیع الزهراني 
عن حماد بن زید» وقد كان حماد إذا جمع بين آیوب وهشام ویونس 
في الاسناد على إسناد حديث آیوب. فذكر فيه الأحنف» وهما لم 
يذكرانه. ورواه قتادة وجسر بن فرقد ومعروف الأعورء عن الحسن» 
عن أبن يكرقء ولم يذكروا فيه الأحنف. 

والصحيح حديث أيوب حدث به عنه حماد بن زيد ومعمر. 

وقول البخاري: (ورواه معمر» عن أيوب) أخرجه الاسماعيلي» عن 
ابن ياسين» ثنا زهير بن محمد والرمادي قالا: حدثنا عبد الرزاق» أنبأنا 
معمر» عن أيوب» عن الحسن. 

وفي «مسند البزار»: حدثنا سلمة بن شيبة وأحمد بن منصور قالا: 
حدثنا عبد الرزاق» أنبأنا معمرء عن قتادة» عن الحسن» عن أبي بكرة 
يرفعه. 

وحدثنا طالوت بن عبادة» ثنا سويد بن إبراهيم» عن قتادة» عن 
الحسن» عنه مرفوعا بنحوه. وهذا الحديث لا نعلم أحدًا يرويه بهذا 
اللفظ إلا آبو بکرت وله عنه طرق(۲. 

قلت : قد آخرجه النسائي من حديث محمد بن اسماعیل بن إبراهيم » 


.157-1551 /۷ «علل الدارقطني»‎ )١( 
.)۳۱۳۸-۳۲۳۷( ۱۰۲-۱۰۱۹ «مسند البزار»‎ )۲( 





سوبس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
عن يزيد بن هارون» عن سلیمان التيمي» عن الحسن» عن آبي موسی 
الأشعري مرفوعًا : «إذا تواجه المسلمان بسیفیهما» الحدیث "۰ وآخرجه 
ابن ماجه باسناد ضعیف من حديث آنس مرفوعا: «ما من مسلمین التقيا 
بأسيافهما إلا كان القاتل والمقتول في النار»”". 

وقوله: (قال غندر..) إلى آخره. قال الإسماعيلي: أخبرنا بحديث 
غندر آبو یعلی ثنا أبو بكر -هو ابن آبي شيبة- ثنا غندر» ولفظه عند 
ابن ماجه: (إذا التقى المسلمان حمل أحدهما على أخيه بالسلاح فهما 
عل جرف جهنم » فإذا قتل أحدهما صاحبه دخلا جميعًا) ". 

وقوله : (ولم يرفعه سفيان» عن منصور) قال الإسماعيلي : أوقفه عنه 
الفاريابي ويعلئ بن زيد. ورفعه عنه مؤمل» أخبرنا القاسم وأحمد بن 
محمد بن عبد الكريم» عن منصور» عن ربعي» عن أبي بكرة» عن 
رسول الله وف قال : (إذا التقيا المسلمان بسيفيهما» الحديث. وفي 
الباب غير حديث أبي بكرة. 

ففي الترمذي من حديث الحذاء عن ابن سيرين » عن أبي هريرة 5ه 
يرفعه: «من أشار إلى أخيه بحديدة لعنته الملائکة» وقال: هذا حديث 
حسن صحيح غريب من هذا الوجه» مستغرب من حديث الحذای 
وروی آیوب» عن ابن سيرين» عن أبي هريرة نحوه» ولم يرفعه» وزاد 


فيه: «وإن كان لأبيه واه 


() «المجتبی» 8/ 5 17. 
(0) ابن ماجه (۳۹۳۹). 
(۳) السابق (03439. 

(5) الترمذي (۲۱۲۲). 





وفي «علل ابن ابي حاتم»: سألت ابي عن حديث رواه حماد بن 
زيد» عن يونس وآیوب. عن محمد عن آبي هريرة #: (إن 
الملائكة تلعن أحدكم إذا أشار إلى أخيه بحديدة». فقال أبي: قد رواه 
حماد بن سلمة» عن أيوب ویونس عن محمدء عن آبي هريرة 
مرفوعًا. قلت لأبي: فأيهما الصحيح الموقوف أو المسند؟ قال: 
المسند آصح". وسألت أبي عن حديث رواه إبراهيم بن محمد بن 
یوسف الفريابي» عن ضمرة بن ربيعة» عن ابن شوذب عن محمد بن 
عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة فذكره بلفظ : «وإن كان آخاه 
لأبيه وآمه» فقال آبي : هذا ع ابن عون وهشام بن 
حسان» عن محمد» عن أبي هريرة رفعه. ولا أعلم أحدًا رواه عن 
محمد بن عمروء عن آبي سلمة» عن ضمرة بن ربيعة» عن ابن 
شوذب؛ وهو منكر بهذا الاسناد"*. 

ولهذا الحديث أيضًا قعد من قعد من الصحابة عن الدخول في الفتنة 
ولزموا بيوتهم» وفسر أهل العلم هذا الحديث فقالوا: إنه ليس على 
الحتم بأنهما في النارء وإنما معناه أنهما يستحقانها إلا أن يشاء الله 
أن يغفر لهما؛ لأنه #2 سماهما مسلمين» وان قتل أحدهما صاحبه. 

ومذهب جماعة أهل السنة إن شاء الله تعالى فى وعيده لعصاة 
التوشيق بالقيا ورين اوو و اسلفاه واشعا ف كان 
الإيمان. 


(YTV ۲ «علل ابن أبى حاتم»‎ )١( 
.)۲۷۲۷( ۶۲۱-۰ ۲ السابق‎ ( 








س۲ ل سه التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 

فصل : 

وفيه أيضًا دليل أنه إذا التقى المسلمان بسيفيهماء واختلفت طائفتان 
على التأويل في الدين ولم يتبين البغي من أحدهما أنه يجب (القعود)”) 
عنهما وملازمة البيوت» ولهذا تخلف محمد بن مسلمة وسعد بن أبي 
وقاص وأسامة بن زيد وعبد الله بن عمر وحذيفة وجماعة عن تلك 
المشاهد؛ لأنه لم يتبين لهم ما قام فيه المقتتلون وأخذوا بقوله: 
«تکون فتن القاعد فيها خير من القائم» فأما إذا ظهر البغي في 
إحداهما لم يحل لمسلم أن يتخلف عن قتال الباغية؛ لقوله تعالی : 
تيا ی نت حى تیه إل مر ألو » ولو أمسك المسلمون عن 
ذلك لبطلت فريضة من فرائض اللهء وهذا يدل أن قوله: «فالقاتل 
والمقتول في النار» ليس في أحد من أصحاب محمد كَلِةِ؛ لأنهم إنما 
قاتلوا على التأویل» وكلاهما عندنا محمودة مجتهدة برة تقية» وقد 
قعد عنها أصحاب رسول الله ل ولم یروا في ذلك بيانّاء وهم كانوا 
أولئ بمعرفة الحق» فكيف يحكم لأحد الفريقين على الآخرء ألا ترى 
أنه 9 شهد لعلي وطلحة والزبير بالشهادة» فكيف يكون شهيدًا من يحل 
دمه» وكيف يحكم لأحد الفريقين على الآخر وكلاهما شهداء؟! روى 
خالد بن خداش عن الدراوردي» عن سهيل» عن أبيه» عن آبي هريرة 
ن#» قال: كان النبي ية وأبو بكر وعمر وعثمان وعلي وطلحة والزبير 
عليل حرای فقال ان : «اسكن حراء فإنه ليس عليك إلا نبي وصديق 
وشهید» ۰ وكل أصحاب رسول الله يكل يجب على المسلم توقيرهم 


( في الأصل: العقوبة» والمثبت من (ص١)»‏ وهو الصحيح. 
(۲) رواه مسلم (۲۱۷). 





تفن و سس( 
والامساك عن ذکر زللهم ونشر محاسنهم» وکل من ذهب منهم إلى تأویل 
فهو معذورء وان كان بعضهم أفضل من بعض وأكثر سوابق. 

وقیل : معنی الحدیث التحذیر من الوقوع في الفتن التي لا يعلم 
حقيقة الظالم فیها من المظلوم. فکان الصحابة في ذلك بين متأول 
یری نفسه علی حق. وآخر یری أنه أحق منه في تأویله. وآخر كاف 
عن الدخول فیها. 

فصل : 

وقوله: ( كان حريصًا علئ قتل صاحبه» ) جعله مأثومًا بالحرص» 
وهذا أحتج به القاضي ابن الطيب؛ لأنه يقول: من عزم على المعصية 
ووطن عليها مأثوم في أعتقاده وعزمه. والفقهاء عل خلافه لا يرون 
عليه شيئاء وتأولوا هذا الحديث على أن الإثم متعلق فيه بالفعل؛ 
لآنه قال: (إذا التقى المسلمان بسيفيهما» فتعلق بالفعل والمقاتلة» 
وهو الذي وقع عليه أسم الحرص هنا. 

واحتج الفقهاء بقوله ككل: «من هم بسيئة فلم يعملها لم تكتب 
عليه" وانفصل عن ذلك على أنه لم يوطن نفسه على فعلهاء وإنما 
مر ذلك بتفكيره من غير أستقرار. وهذا محمول عنه بقوله: «وما 
(خنكت)”"” به آنفسها"۲ وأما ما نواه ووطن نفسه علیه فهو مواخذ 
به بدلیل هنذا الحدیث. وبقوله: «إنما الأعمال بالنیات»*۰۲ والنية 
(۱) سلف برقم )14٩۱(‏ ورواه مسلم (۱۳۱). 
(؟) بیاض بالأصل» والمثبت من (ص۱). 
(۳) سلف برقم (۵۲۹) ورواه مسلم (۱۲۷). 
)٤(‏ سلف برقم (۱)» ورواه مسلم (۱۹۰۷). 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


عمل. وبقوله تعالىل: چون مُبَدُوأ ما ف 2 
[البقرة:٤۲۸]»‏ وقوله: الما أ 1 عم ما فى نشیک ف ۳ دري 
وقوله: ولک ناخ ا كسَبَتْ کسبت لوک [البقرة: ۲۳۵] وقوله في 


موم 


صالح : اور وأ گرا وم ا مس وم لب مروت 6 € النمل :۰ 
فأهلكهم بذلك. 

واختلف قول مالك في الطلاق بالنیة» وان أصبح ينوي الفطر ولم 
يأكل» فشك ابن القاسم في الكفارة» وقال آشهب: القضاء استحسان 
ا کف 

فصل : 

قوله : «فكلاهما في النار» (كلا) عند البصريين في تأكيد (الأمرين)”") 
نظير (كل) في المجموع وهو آسم مفرد غير مبني "۰ 

وخالف فيه الفراء فقال : إنه مبنی» وهو مأخوذ من کل» وخففت 
اللام وزید الالف اة وضعفه البصریون؛ لاله لو کان میا لوجب أن 
تنقلب آلفه في النصب والجر مع الأسم الظاهر في قولك: ریت 


(۱) أنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ .15-1١6‏ 

(0) في (ص۱): الا 

(۳) يرى البصریون أن (کلا) فیها إفراد لفظیٌ وتثنية معنوية» بینما يرى الکوفیون 
أن فيها تثنية لفظية ومعنوية؛ وأصل (كلا) عندهم -آعني الکوفیین- (كل) 
فخففت اللام وزیدت الألف للتثنية. وأصل الألف عند البصریین کلف (عصا 
دا 
انظر : «الانصاف» لابن الأنباري ص ۰۳۱۱-۳۵۵ «معاني القرآن» للفراء ۲/ ۰۱4۲ 
(المقتضب» ۱/۳ ۲. 

(8) «معاني القرآن» ۰۱6۲/۲ 


كلا الرجلین. ولأن معنئ (کلا) مخالف لمعنئ (كل)“؛ لأن (كلا) 
للإحاطة وکلا يدل على شيء مخصوص. 


(۱» لأن الحمل في (كلا) على اللفظ أكثر من المعنین» وساق البصريون على ذلك 
دلائل عقلية مقرونة بأخرئ نقلية. آنظر: «الإنصاف» لابن الأنباري ص‌۰۳۵۸ 
«المقتضب» ۱/۳ ۲. 





دس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب كَيْفَ الأَمْرُ إِذَا لَمْ تک حمَاعة؟ 


7 2 


۶و و هو 


حَدََنِي بش ن عبید الله الحضْرَمِئٌ» ه سَمع 5 إِدْرِيسَ الخؤلانيء 1 سَمِعَ خَُدَيْمَة 
الان یقول: كَانَ النّاس يَسأَلُونَ زشول الله يي عن اثر وکنث شاه عَنِ ال 


عرس" رامن ار 


َحَافَةَ آن يُدْركَتِى فَقُلْتُ: يا رَسُولَ اللهء تا كنا في جَاهِلِيّةِ وَشَّدّء فَجَاءَنًا الله بهذا انبره 


7 ٩و‏ و 


«نعی وفيه دَخَن). قل: وَمَا دَخََنّهُ؟ قال: وم هون بغیر هي تَعْرف منهم 
وتنکر». قُلْتُ: هل بَعْدَ دك ار من سد قال: «نَعَم: دعَاةٌ عَلَى أَيْوَاب هت 
مَنْ أَجَابَهُمْ ها قَدَفُوهُ فیهاه. قلث: یا رشول اللهء صِفْهُْ لَنَا. قال: «هم ین 
جَمَاعَةَ المُسْلِمِينَ وَإِمَامَهُمْ». فلث: فان يكن لَهُمْ اة ولا إِمَامٌ؟ قال: «فاعتزل 
1 ۰ را موه 0 م2 َه ا 2 8 o‏ مره م 
تلك الفرّق كلهاء ولو آنْ تَعض باصّل شحرة حتی بُذرکك المَوْتٌ وأنت 
عَلَى ذَلِك). [انظر: ۳1۰- مسلم: ۱۸:۷ فتح ۳۵/۱۳] 

۰ هو مه ح م اونا مرو 46 م4 م2 7 رد ان 

ذکر فيه حدیث حذيفة #نه: کان الناس یسألون رسول الله كل عن 

و رهاق ا 5 1 

الكره وکنت. اساله عن الشر: الحديف: 

کما سلف فی باب علامات البوة. 
من الغیب لا یعلمها إلا من أوحي إليه بذلك من أنبيائه الذين هم صفوة 
خلقه» وفیه حجة لجماعة الفقهاء فى وجوب لزوم جماعة المسلمین» 
وترك القیام على أئمة الحق. ألا تری أنه ات وصف (ئمة)۳" آزمان 
الشر فقال: «دعاة على آبواب جهنم من آجابهم الیها قذفوه فيها). 


( من (ص١).‏ 





س تب هن سس (۲۲ 
فوصفهم بالجور والباطل والخلاف لسنته؛ لانهم لا یکونون دعاة على 
آبواب جهنم الا وهم على ضلال ولم یقل: فیهم من تعرف منهم 
وتنكرء كما قال في الأولين» وآمر مع ذلك بلزوم جماعة المسلمین 
وإمامهم» ولم يأمر بتفريق كلمتهم وشق عصاهم. 

اختلف آهل العلم في معنی آمره اث بلزوم الجماعت ونهیه عن 
الفرقة» وصفة الجماعة التي آمر بلزومها -کما حکاه الطبري- فقال 
بعضهم : هو آمر ایجاب والجماعة هي السواد الاعظم وقالوا: کل 
ما كان عليه السواد الاعظم من أهل الاسلام من آمر دینهم؛ فهو 
الحق الواجب» والفرض الثابت الذي لا يجوز لأحد من المسلمین 
خلافه» وسواء خالفهم في حکم من الأحكام» أو في إمامهم القیم 
بآمورهم وسلطانهم فهو مخالف للحق؛ ذکر من ذلك: روی ابن 
سیرین قال: لما قتل عثمان ‏ آتیت آبا مسعود الأنصاري» فسألته 
عن الفتنة فقال : عليك بالجماعة فان الله لم يكن لیجمع آمة محمد 
كه على ضلالة» والجماعة حبل الله» وان الذي تکرهون من الجماعة 
خير من الذي تحبون من الفرقة". واحتجوا برواية ابن ماجه من 
حدیث آنس مرفوغا: «إن بني إسرائيل آفترقت على إحدى وسبعین 
فرقة» وان آمتي ستفترق على ثنتين وسبعین فرقة كلها في النار 
إلا واحدة» وهي الجماعة». ومن حديث راشد بن سعد» عن عوف بن 


)۱( لم أقف على هذا الأثر عن آبي مسعود الاأنصاري» وقد روي عن ابن مسعود» 
رواه الطبري في «تفسیره» ۳۸۰/۳ (۰)۷۵۷۷ والاجری فى «الشریعة» (۰)۱۶ 
والحاکم فى «المستدرك» ۰۵00/۶ كلهم عن ثابت بن قطبة» عنه. 





دو سسسس() 
الفتح ۰ وضعفه في «شرح مسلم»۳۳» وقیل: لا نسخء بل الأمر به لكل 
صلاة عَلَى الندب؛ لاه ذا نسخ الوجوب بقي التخیر. 

ثم اجمع أهل الفتوی بعد ذَلِكَ عَلَئْ أنه لا يجب إلا عَلَى 
المحدث. ون تجدیده لكل صلاء مندوب» ولم وق بینهم آختلاف : 
واختلف أصحابنا في الموجب للوضوء على : 

آحدها: آثه یجب بالحدث وجوا موسفا 

وثانیها: لا يجب إلا عند القيام إلى الصلاة. 

واصحها: وجوبه بالأمرين» كذا صححه المتولي وغیره» 
راختلف العلماء هل الوضوء من خصائص عله الامة آم لا؟ َل 
قولين» وستاتي حجة كل منهم قريبًا في باب فضل الوضوء إن شاء الله 








أوجه 








والواو في الآية ليست للترتيب عَلَى الصواب. وإنما أَخِذَ من أدلة 
أخرئ -ستمر بك إن شاء الله- وهو قول الشافعي وأحمد خلانًا لمالك 





6۱ أنظر هليه الأقوال في «تفسير الماوردي» ۰۱۸/۷ «زاد المسير» ۰۳۹۸/۲ «تفسير 
البغوية ۲۰۳ 

00 #مسلم بشرح التووية ۱۳۷۳ 

۳ نظر «تفسير الطبري» 8/ ۸۲-۸۰ «الناسخ والمتسوخ؛ للنحاس ۲/ ۱۵۷-1۵۰ 
«التمهيد؟ 2141/14 

(4) أنظر: «السجموع» ۰8۹۰/۱ «الإعلا» ۲۲۵/۱ 

(ه) أنظر: «الهداية» ۰۱۸/۱ «بدائع الصنائع» 1/ 051-11 «تيين الحقاتق؛ ۰3/۱ 
«التفريع» ۰۱۹۲/۱ «عيون المجالس» ۰۱۱۱/۱ «الخرشي علن مختصر خليل» 
۱ «الحاري» ۰۱۳۸/۱ دروضة الطالبين؛ ۰0۵/۱ «التحفيق» 2۲۷۱/۱ 
۷۲ «الكافي» لابن قدامة/3۸» «الفروع» 98/۱ 





_(«سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مالك ذه مرفوعا : «افترقت الیهود على إحدى وسبعین فرقة فرقة واحدة 
في الجنة وسبعون في النارء وافترقت النصاری على ثنتين وسبعین فرقة. 
و احدة وسبعون في النار وواحدة في الحنت والذي نفسي بيده لتفترقن 
آمتي على ثلاث وسبعین فرقة واحدة في الجنة وثنتان وسبعون في 
النار ». فیل: من هم؟ قال : «الحماعة)'. 

وقال آبو زرعة في «تاریخه»: حدیث عبد الرحمن بن جبير بن نفیر 
أعظمهم ضررًا قوم شون ) . الحدیث مردود قال: وهذا حدیث 

۰ (۳ 5 1 0 ؟.‎ a 

صفوان» وأنكره يحيئل بن معين» وقال ابن عدي : موضوع : وذکره 
الحاكم في امستدرکه» من حديث محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن 
أبى هريرة مرفوعًا : «تفترق أمتى على ثلاث وسبعين فرقة..» الحديث» 
نم قال : هذا حدیث ك في الاصول» وقد روي عن سعد بن 
أبى وقاص» وعوف بن مالك وعبد الله بن عمرو عن رسول الله 
۰ وقد احتج مسلم بمحمد بن عمرو» عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
رر و وتابعه النضر بن شميل أخرجه الآجري في «الشريعة»”“ 
ثم رواه من حديث ابن عمرو وأنس وعلي وسعد بن آبي وقاص 
ومغاوية بن ای سفنان ”و أخرجة اللالکاین فى اسه من دیق 
)١(‏ «سنن ابن ماجه» (۳۹۹۲). 
() في الأصل : (بسقون) والمثبت من «الکامل» لابن عدي. 
(۳) «الکامل في ضعفاء الرجال» ۰4۹۷/6 وتکملة الحدیث: «يقيسون الرآي؛ 


یستحلون به الحر ام » ویحرمون به الحلال». 
(4) فى «المستدرك»: کثر. (۵) «المستدرك» ۰1/۱ 


() «الشريعة» (۱۹). (۷) السابق ص ۰۲۱-۱۹ 


أبي غالب عن آبي أمامة مرفوعًاء وروی معتمر بن سلیمان (المري) 
عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر (مرفوعًا : «لا تجتمع) أمتي علئ 
ضلالة بدا ويد الله على الجماعة هكذا فاتبعوا السواد الأعظم؛ فإنه 
من شذ شذ في التار»". 

وقال آخرون: الجماعة التي آمر الشارع بلزومها هيل جماعة أئمة 
العلمای وذلك أن الله سبحانه جعلهم حجة على خلقه وإليهم تفزع 
العامة في دينها وهم تبع لهاء وهم المعنيون بقوله : «إن الله لن يجمع 
آمر آمتي علی ضلالة». 

ذکر من قال (ذلك)”": روی المسیب بن رافع قال: کانوا إذا 
جاءهم شيء لیس في کتاب ولا في سنة رسول الله 35 سموه صوافي 
الأمرا فجمعوا له أهل العلمء فما آجتمع عليه رآیهم فهو الحق. 
وسئل ابن المبارك عن الجماعة الذین ينبغي أن یقتدی بهم. فقال: 
آبو بكر وعمر. فلم يزل (ینزل)"*" حتی آنتهی إلى محمد بن ثابت 
ابن واقد. قلت: هولاء قد ماتوا. فمن الأحياء؟ قال آبو حمزة: 
(السکري). 


(۱) في الأصل: (الرقي)» والمثبت من (ص۱) وهو الصواب. 

(۲) رواه الحاكم ۰۱۱6/۱ وأبو نعيم في «الحلية» ۳۷/۳ كلاهما عن المعتمر» عن 
أبيه» عن عبد الله بن دينار به» ورواه الطراني في «الکبیر» ۱۲/ 44۷ عن المعتمر؛ 
عن مرزوق مولی آل طلحة» عن عمرو بن دينار به» قال الهيثمي في «المجمع» 
۵ روا الطبراني بإسنادين رجال آحدهما ثقات رجال الصحيح خلا مرزوق 
مولی ال طلحة وهو ثقة. 

(۳) من (ص١).‏ 

(:) في الأصل: يقولها والمثبت من (ص۱) وهو الصواب. 

(5) في (ص١):‏ السكوني. 








۸ توس لشرح الجامع الصحيع س 
وقال آخرون: الجماعة التي أمر الشارع بلزومها هم جماعة الصحابة 
الذين قاموا بالدين بعد مضيه حتی أقاموا عماده وأرسوا أوتاده وردوه 
خوقد كاذ العتافقون أن يعوا اواخیه !> ويتليوة مق اام الیل 
(نصاه)۳*- وسلكوا في الدعاء منهاجه فأولئك الذين ضمن الله لنبيه 
أن لا يجمعهم على ضلالق ولو كان معناه لا يجمع الله في زمن من 
الأزمان من يوم بعثه إلى قيام الساعة على ضلالة بطل معنی قوله: 
«لا تقوم الساعة إلا على شرار الناس““ ٠‏ وشبهه من الأخبار المروية 
عنه ا:: أن من الأزمان أزمانًا تجتمع فيها أمته على ضلالة وكفر. 
وقال آخرون: إنها جماعة أهل الاسلام ما كانوا مجتمعين علی 
آمر واجب على أهل الملل أتباعهاء فإذا كان فيهم مخالف منهم 
فليسوا مجتمعین؛ ووجب تعرف وجه الصواب فيما آختلفوا فیه 
والصواب في ذلك كما قال الطبري: انه آمر منه بلزوم امام جماعة 
المسلمین» والنهي عن فراقهم فیما هم عليه مجتمعون من تأمیرهم 
یاه فمن خرج من ذلك فقد نکث بیعته ونقض عهده بعد وجوبه. 
وقد قال ام : «من جاء إلى أمتي لیفرق جماعتهم فاضر بو ا عنقه کائتا 
من کان»"؟. 
(۱) جمع أخيّة وأخيه» عودٌ یجعل في الجدار ويعرّض ویدفن طرفاه فيه» ویصیر وسطه 
کالعروة تشد إليه الدابة. آنظر : «لسان العرب» ۱/ ۲ مادة آخا. 
(۲) جمع آسية وهي الدعامة والسارية. آنظر: «لسان العرب» ۸۳/۱ مادة آسا. 
(۳) کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» نصا به. 
2 رواه مسلم (۲۹۶۹) بلفظه وقد سلف عند البخاري برقم (۷۰۲۷۸۷) بلفظ : (من 
شرار الناس من تدركهم الساعة وهم أحياء »). 
(0) رواه مسلم (۱۸۵۲) كتاب: الإمارة» باب: حكم من فرق أمر المسلمين وهو 











سم فان مسج تست ا 


حدیث أبي بکرة حجة في ذلك؛ لأنه اك آمر بلزوم جماعة 
المسلمین وإمامهمء فبان أن الجماعة المأمور باتباعها هی السواد 
الأعظم مع الامام الجامع له فإذا لم يكن لهم إمام» وافترق الناس 
أحزابًا فواجب أعتزال تلك الفرق كلهاء على ما أمر به الشارع أبا ذر» 
ول بان بعضی اميل كبر عفن ار ارت نلك حير لين 
الدخول بين طائفة لا إمام لها خشية ما يئول من عاقبة ذلك من فساد 
الأحوال باختلاف الأغواء وتشتت ارا 

فصل : 

ذكر صاحب «البديع في تفضيل مملكة الإسلام»» وهو الإمام 
محمد بن أحمد بن أبي بكر النيسابوري عن طائفة من المرجئة والكرامية : 
أن كل مجتهد مصيب في الأصول والفروع جميعًا إلا الزنادقة» واحتجوا 
بحديث: «تفترق أمتي على ثلاث وسبعين فرقة» أثنتان وسبعون في 
الجنة وواحدة في النار»”'". والمشهور عكسه وهو: آثنان وسبعون في 
النار. الا آن الثاني أصح إسنادًا فان صح الأول فالهالك هم لباطیت 
وان صح الثاني فالناجية هم السواد الأعظم وهم آتباع المذاهب 
الأربعة وهم : آبو حنيفة ومالك والشافعي وأصحاب الحدیث. وفي بعض 
الروايات: «وتفترق المجوس على سبعين فرقة. فرقة ناجية والباقية 
في النار» وهذا يؤيد قول من قال: إن للمجوس كتابًا وهم جماعة من 
الصحابة. وقال الجورقانی فى (موضوعاته» فی الحدیث الأول لیس 
له أصل. وقال في یت أنس : «كلهم في النار الا فرقة واحدة). 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۹/۱۰. 


(۲) رواه العقيلي في «الضعفاء الکبیر» ۶6 والجورقاني في «الأباطيل والمناکیر» 
۱ وابن الجوزي فى «الموضوعات» 1۳۸/۱ من حدیث آنس بن مالك. 





9.:؛ ب ب لل _ لما التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال: هو حديث حسن غریب مشهور» رواته كلهم ثقات أثبات» وقد 
رواه عن رسول الله عا : سعد بن أبي وقاص وعلي وأبو الدرداء 
وعوف بن مالك وابن عمر وجابر وأبو هريرة (ومعاویة)"" وأبو آمامق 
ووائلت وعمرو كلهم عن رسول الله کل وقالوا فيه : واحدة في الجنة 


وهی الجماعة(. 


قال الامام أبو محمد الحسن بن أحمد بن إسحاق السري فى کتابه 
«افتراق الأمة»: أهل السنة والجماعة فرقة» والخوارج خمس عشرة 
فرقة» والشيعة ثلاث وثلائون» والمعتزلة ستة» والمرجئة آثنا عشرء 
والمشبهة ثلاثة. والجهمية فرقة واحدة» والنجارية واحدة» (والضرارية 
واحدة والكلابية واحدة)”"» وأصول الفرق عشرة: أهل السنةء 
والخوارج» والشیعة الجهمية» والضرارية» والمرجئة» والنجارية» 
والكلابية› والمعتزلت والمشبهة. 

وذكر أبو القاسم الفوراني في كتابه «فرق الفرق» : إن غير الإسلاميين 
الدهرية والهیولی آصحاب العناصر الثنوية (والدناصیة)؟ والمانوية 
والطبائعية والفلكية والقرامطة. 

(الدخن) سلف بیانه وکلام آهل اللغة فيه في باب : علامات النبوق 


( من (ص۱). 

(؟) «الاباطیل والمناکیر» ۰۲۹۹/۱ ۰۳۰۲ ۳۰۶. 
(۳) من (ص۱). 

(4) علق في هامش الاصل : لعله : الديصانية. 





واقتصر ابن التين هنا على مقالة صاحب «الصحاح) التي آسلفناها هناك 
فقال : هو السکون لعلةٍ لا للصلح". 

یقال : هدنة على دخن. أي: سکون لذلك وقال الداودي: الدخن 
یکون من الأمرای ولا یزال حال الناس ما صلحت لهم هدایتهم وهم 
العلماء وأئمتهم وهم الامراء. وقال عثمان: الذي يزع الامام الناس 
أكثر مما یزعهم (القرآن)”". أي: یکفهم. 

وقوله: ( «يعض» ). هو بفتح العين» أصله عضض. بكسر الضاد. 
ومنه قوله تعالی: وتو يعض لالم عل یدبک [الفرقان: ۲۷]» وقال 
الجوهري عن آبي عبیدة: عضضت بالفتح في الرباب. 


SM‏ 25 اق 3 همال 


)۱( «الصحاح» ۵ مادة: (دخن). 


(۲) من (ص۱). 
۳( (الصحاح» ۳ مادة: (عضض). 





43 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب مَنْ کرة أَنْ يُكَثَّرَ سَوَادَ الفَِنِ وَلظنم 
۸۵- حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بن یزیدء حَدَّثَنَا حَيْوةُ قالاء حَدَثَنَا بو الأنود. 
وَقَالَ اللَيِتُ عن بي ود قَالَ: : فطع عَلَى هل الَدِيئَةِ بت فَاكْتْتَبْتُ فيهء فلقیث 
عِكُرِمَةَ فَأَخْبَزثُُ, اني مد هي ثم قال : خرن ابن قباس أن أنَاسَا من السلمین 
کانوا مََ مَعَ أْشْرِكِينَ تون سواد الْشْرِكِينَ علی رَسُولٍ الله لاء ین اسهم يَُمَى 
فیصیب أَحَدَهُمْ » فبقئله أو یَضریه یله فانرّل تالی : 37 اب وم 
که ال آشب 4 [النساء: ۹۷]. [انظر: 4091- فتح ۳۷/۱۳] 


ر ا 


حَدَثنًا عَبْدُ الله بُ يَزِيدَ تاره وه فال نا ات ال سوفن رعال 
لته عن أبي الاسر وَدِ قَالَ: ا بَعْتُ فَاكْبيِيْتُ فيه 
فلقیث عِكْرِمَةَ ابر قَنَهَانِي اشد النّهْ * م قَالَ: آخبرني ابن عباس 
اا نت اللوم کارا ری ریت سود ا عل 
رسول الله کل تاي الهم یز میب تفن يش أذ بره 
فَيَمْثُلَهُ قَأَنْرَلَ الله تَعَالّئ: ية الي تم المتيكدٌ فال أشي 
[النساء: ۹۷]. 

هذا حديث مرفوع إذ هو تفسير من صحابي لنزول آية. 

وقوله : (وغيره). قیل : المراد به ابن لهيعة. قال ابن بطال : وثبت عن 
رسول الله که أنه من كان مع قوم راضیّا بحالهم فهو منهم صالحین 
کانوا أو فاسقین» هم شرکاء في الأجر أو الوزر» ومما يشبه معني هذا 
الحديث في مشاركة آهل الظلم في الوزر قوله ا8 : «فمن آحدث 
حدثا أو آوی محدنًا فعليه لعنة الله والملائكة والناس آجمعین»( وأما 


( سلف برقم (۱۸۷۰) آبواب فضائل المدينة» ولمسلم برقم (۱۳۷۰) کتاب : الحج؛ 





س ڪت ین ۲:۳ 


مشاركة مجالس الصالحين في الأجر كما في الحديث: (إن لله ملائكة 
يطوفون في الطرق يلتمسون أهل الذكرء فإن وجدوا قومًا يذكرون الله 
تنادوا : ا إلى حاجتكم). وذكر الحديث بطوله قال: «فيقول الله : 
أشهدوا أني قد غفرت لهم. فيقول ملك من الملائكة: فيهم فلان ليس 
منهم إنما جاء لحاجته. قال: هم الجلساء لا يشقئ بهم جلیسهم»" 
فان كان يجالس أهل الفسق كارمًا لهم ولعملهم» ولم يستطع 
مفارقتهم خوفًا على نفسه أو لعذر منعه فترجی له النجاة من إثم 
ذلك» يدل على ذلك قوله في آخر الآية التي نزلت فيمن كثر سواد 
المشركين »لا امن يت أل السا رلتیه إلى قوله: أن 
یر مه [النساء: ۰۹۸ 44] وقد كره السلف الكلام في الفتنة» ذكر 
ابن جريج عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: إنما الفتنة باللسان. 
وقال سفيان عن شريح: ما أخبرت ولا أستخبرت تسعة أعوام منذ 
كانت الفتنة» فقال له مسروق: لو كنت مثلك لسرني أن أكون قد مت. 
قال شريح: فكيف أكثر من ذلك مما في الصدورء تلتقى الفئتان 
(إحداهما أحب”" إلي من الأخرئ» وقال الحسن: السلامة من 
الفعنة سلامة القلوب والأيدي والالسن وكان إبراهيم يستخبر 
ولا يخبر””. وقد سلف في البيوع: أنهم يخسف بهم وفيهم أسواقهم. 


(۱) سلف برقم (5404) کتاب : الدعوات» باب: فضل ذكر الله ككَ» ولمسلم برقم 
)١584(‏ کتاب : الذكر والدعاء» باب: فضل مجالس الذكر. 

9 في الاصل : (أحب أحداهما)» والمثبت من «السنن الواردة في الفتن». وهو 
الصواب. ۱ 

(۲) هذه الگثار رواها آبو عمر الداني في کتابه «السنن الواردة في الفتن» ص ۹۸۹۷ 
(۰۱۷۰ ۰۱۷۱ ۰۱۷۲ ۱۷) وانظر: «شرح ابن بطال» ۳۷-۳/۱۰. 








.مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فقال الكت : «يبعثون على نياتهم» . 

البعث -بفتح الباء-: الجيش. 

وقول ابن عباس : (إن ناسا من المسلمین کانوا مع المشرکین..). إلى 
آخره. قال قتادة والضحاك: هم قوم آظهروا الاسلام ثم لم یهاجروا 
وخرجوا إلى بدر مع المشرکین فقتلوا "۳ 

وقرأ عیسی (یتوفاهم) على تذکیر الجماعة أصله: تتوفاهم ثم 
حذفت إحدى التائین. 

مج ۰ وم ر 3 2 ۳۹ ع م ۰ 2 ر 0 


هت هی RN‏ 


(۱) سلف برقم (۲۱۱۸) باب: ما ذکر فى الأسواق. 
( رواه الطبري في (تفسیر ه) ۳۷/۶ 





ن سس(« 


۳- باب إِذَا بَقِيَ في خثالة مِنَ الناس 


- حَدَتَنَا مد ِن كَِيرء أَخبَرَنَا شفیان. حَدَثَنَا الأغمشء عَنْ ريد بن 


2 
> مد | و 


وغب. حَدَثَنَا حَدَيْفَةٌ قال: حَدَثَنَا وشول الله ب حدیتین رأیث أَحَدَهُمَا وَأنَا أ 
الاخرء حدْتنا. «أنَّ الْأَمَانَةٌ رل في جدر لوب لجار نم عَلِمُوا م 
لقرَآن. ثُمّ عَلِمُوا من لس وَحَدََّنَا عَنْ رفعها قال: نام یز الَو 

فض الامانةً من قلبی فیطل أ را بل کشت هب النَّوْمَةَ تقض › 
ْم نها أ رما یلآ المَجْلٍ > کجمر دَخْرَجْتَهُ علّی رجك فتفط فتراء 
مر وا فبه شي وَيُصْبِحُ لس ییون فلا يَكَادٌ أَحَدٌ بودي الما 
یال : لد في بني فلان رجلا آیا. يقال لِلرَجُلٍ : مق وما رف وم 
> وتا في یه ال خی حَدٍ ین اما وَلَقَدْ أتى علي زان و بای 
56 يغ لن کان مُسْلِما رده علي الإسْلَامء وَإِنْ كَانَ نضرانی رَد عل ساعیه, 
وم یز ما کت بایغ إلا فلاتّا وَفلانا. [انظر: 1497 -مسلم: 159- فتح ۳۸/۱۳] 


9 


09 


۳ 


۰ ۰ ا عل من م2 و بل سا م 9 عم و 
ذکر فيه حديث حذيّفة قال: خدئتا سول الله بي خدیئین رايت 


7۳ 
ا 2 


عَدَهُمَا واا انط الاعن حدتا: أن الاما رلت فی جذر قلوب 
الرجال» الحدیث بطوله» وقد سلف فى الرقاق سندًا ومتتا (سواءء 
فراجعه)۳ وهو من آعلام نبوته ؛ لأن فيه الاخبار عن فساد آدیان 
الناس وقلة آمانتهم في آخر الزمان» ولا سبیل إلى معرفة ذلك قبل 
کونه إلا من طریق الوحي» وهذا کقوله اث3 : «بداً الاسلام غریبّا وسیعود 
غريبًا كما بدأ»"”''. وروی ابن وهب» عن یعقوب بن عبد الرحمن» 
عن عمر مولى المطلب» عن العلاء بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن 


)۱( من (ص١).‏ 
(؟) رواه مسلم برقم )١50(‏ کتاب: الایمان باب أن الإسلام بدأ غريبًا. 





تو س حك بو وو سے کے 


وقد وردت في الكتاب العزيز للترتيب وغيره» فمن الأول قوله 
تعالئ :ركو و6 [الحج: ۰۷۷ وقوله: إا سا ونوا 











قرله تعالی : يشا تلع وا يوه [البقرة: 0191 
1 أ اة [البقرة: ۲4۲ وقوله: متخي 
ی تقمكةٍ َوه شاه إل أملدء» [الساء: 1٩۲‏ 

و(الوجه): ما بقع به المواجهة» وقد حددناه في كتب الفروع وكذا 
اليد والمرفقء وسيأتي الكلام عَلَئْ مسح الرأس وغسل الرجلين إلى 
الكعبين -حيث ذكره البخاري- إن شاء الله تعالی. 

ال البخاري رحمه الله: ین الب يكل أن فَرْضَ الوْضُوءِ مره 
مر وجه ذَلِكَ أنه صح أنه بو توضأ مرة مرة كما رواه قريبًا من 
حديث ابن عباس”"؛ وصلی به؛ فعلم أنه الفرض» إذ لا ينقص 4 
منهء وهو المبين عن الله تعالئ لأمته دينهم» وهو أيضًا إجماع كما 
نقله ابن جرير وغيرء". 

وشذ بعضهم فأوجب الثلاث» حكاه الشيخ أبو حامد وغيره» 
وحكاه صاحب "الإبانة عن ابن أبي ليلئ» وهو باطل يرده إجماع من 
قبله» والنصوص الصريحة الصحيحة یش 

















0 ورد پهامش (س): مرة: متصوب ظرف في موضع الخبر 

() سبأتي برقم (۰0۱6۰ (۱۷) باب: غسل الوجه واليدين من غرفة واحدة» وياب 
الوضوء مرة مرة. 

( نقل الإجماع عل فلك ابن المنذر في «الإجماع؛ ص۰۳6 واين حزم في «مراتب 
اوه سل 

(4) آنظر: «المجمرع؟ 400/۱ 


ع( .سه توضیح اشرح الجامع الصحیح یسب 
آبي هريرة قال: قال رسول الله و لعبد الله بن عمرو: «کیف بك 
با عبد الله ذا بقیت في حثالة من الناس قد مرجت عهودهم وآمانتهم 
واختلفوا فصاروا هکذا؟» وشبك بين آصابعه قال: قلت: يا رسول 
الله» فما تأمرني؟ قال : «عليك بخاصتك ودع عنك عوامهم». 

ومن هذا الحدیث ترجم البخاري الباب -والله أعلم- وأدخل معناه 
في حدیث حذيفة» ولم يذكر الحدیث بنص الترجمة؛ لأنه لم یخرج عن 
العلاء في کتابه شيًاء وقد سبق التنبیه عليه هناك أيضًا. 

سلف هناك أن الجذر -بفتح الجيم وكسرها. محكي. 

وقوله : «ثم علموا من القرآن ثم علموا من السنة». يعني : الصحابة 

وقوله: (وحدثنا عن رفعها). فقال: آول ما يرفع من هذه الأمة 
الأمانة» وآخر ما يبقى الصلاة. 

وقوله: (ما كنت أبايع إلا فلانًا وفلانًا). يذكر أنه بقي الخير في بعض 
الناس» وهو دال أن الخير یتلاشی شيئًا فشيئًا. 

وقوله: (ما آظرفه). أي: ما آذکی قلبه. 

قاقد ناك خذيفة: ةسبت واد ین يعد موت غلمان باشهر . 


aE (TST 2 ۵ چ هر‎ 7 ١ 3 الت‎ > o 
هسل نج جد قل رت‎ 


(۱) رواه ابن حبان في (صحيحه» ۱۳/ ۲۸۱-۲۷۹ (20100, ۱ من طريق الحسن 
ابن سفيان» عن أمية بن بسطام» عن يزيد بن زريع» عن روح بن القاسم» عن 
العلاء به» ورواه الدولابي في «الكنئ والأسماء» ۳۸/۲ من طريق عمرو بن 
منصور» عن حسان أبي علي» عن يعقوب به. 

(۲) آنظر ترجمته في : انع الصحایة» ۰۲۲-۲ «معرفة الصحابة» 1۸۷۱/۲- 
٩۹‏ «الاستیعاب» ۱/ ۰۳۹-۳۹۳ «أسد الغابة» 7/١‏ 559-558. 





5- باب التَعَرّب ‏ الفِثنّة 


۰ 


۷-- حلدتتا قُتَيِبَة بْنُ سَعِيدِء حَدَّكَنَا حَاتِمٌ» عَنْ يَزِيدَ ن أي عبَید» عن 
سَلَمَةَ بْنِ الأكوع ن E‏ فالا ابن الأكوّعء أَْتَدَدْتَ علا عقبَیك. 
تَعَرَبْتَ؟ قال: لاء ولكن رَسُولَ الله َا أذ ن لي ف في البَدو. وعن يَزِيدَ ن ابي عُبَيدٍ قال: 


۳ 


4 


سد له ا 00 رب ونر هناك مر ولك 
4 أْلادَاء » فَلَمْ یرل بها > خن قبل أن نم بليّال» رل المديئة. [مسلم: 1815- فتح 
۰-۱۳ 

۷۸۸- حَدَكْنَا عبد الله بْنُ پُوست. أَخْبرنًا مالك عَنْ عَبْدٍ الحم بن عَبْدٍ 
الله بْنِ أبي صَْصعَةء عن أبيهء عن أي 5 e‏ قال: قال وشول امه کل : 


«یوشك ان یود حير مال المسلم غنم نم يبع بها شَعَفْ الجبّال وَمواقع 
القَطْر قر بل بدینه من ن الفتن». [انظر: ی 

ذکر فيه حديث سَلَمَةَ بن ن الأفوع فل إذ دحل على المخاج قَقَالَ: 
تا انم الاو اتتتذك عل لوكي تفرك ال زگ 
سول الله يكل أذنَ لي في البَذو. وعن يزيد بن أبي ييي ال ما َيِل 
مان بْنُ عَمَانَ 45 خر سَلَمَةُ بر اه إِلَى الرَبَدّوَ وَتَرَوَحَ ها 
َمْرَأَةَ وَوَلَدَتْ له أولادا فلَمْ یر بها > کی قَبْلَ آن يَمُوتٌ بلَيال» تَر 


3 
3 


۳ 


القع يد بذينه په من ع ان 
التعرب : معناه أن يرجع أعرابيًا بعد الهجرة. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فمعنی تعربت : تشبهت بالعرب» یقال: تعرب بعد هجرته أي: 
صار عربيّاء وکانوا یستعیذون بالله أن یعودوا كالأعراب بعد هجرتهم؛ 
لأن الاعراب لم یتعبدوا بالهجرة التي يحرم بها على المهاجر الرجوع 
إلى وطنه» كما فرض على أهل مكة البقاء مع رسول الله لاز 
ونصرته» ولذلك قال الحجاج: يا ابن الأكوع» ارتددت على عقبيك 
تعربت؟ آي : رجعت في الهجرة التي فعلتها لوجه الله بخروجك من 
المدينة» فأخبره أنه اكع ف أذن له في سکنی البادیت فلم يكن خروجه 
فا تیه فار مهاف ولا وجرا غ ار وها لا ا لاحن 
فعله» ولذلك دعا اك لأصحابه ألا يموتوا في غير المدينة التي 
هاجروا إليها لله لله تعالل فقال: «اللهم آمض لأصحابي هجرتهم 
ولا تردهم علی أعقابهم». الحديث» فتوجع حين مات سعد بن خولة 
بمكة في الأرض التي هاجر منها"" ٠‏ وذکر البخاري أنه شهد بدرًا ثم 
آنصرف إلى مكة ومات بها وهو من المهاجرین ولولا ما ذکر لكان 
قتله. 


آخر خلافة ا بن آبی 13 0 وکذا ذکره ا وفی کتاب 


f‏ . (8) 5 . 05 ره 
أبي نعیم"*" والعسكري وغیرهما أنه مات سنة آربع وستین ". 


)۱( سلف برقم (۱۳۹۵) کتاب : الجنائن باب : رثى النبی لل سعد بن خولة. 

(0) کتب فوقها في الأصل: الحجاج. وبالهامش کتب: يعني لولا ما ذکر سلمة من 
الاذن لقتله الحجاج. 

(۳) «طبقات ابن سعد» ۳۰۸/۶. 

(4) «معرفة الصحابة» لأبي نعيم ۱۳۳۹/۳. 

)2 ورد بهامش الأصل : صوابه وسبعین. 





با 
(یوشك..» إلى آخره من أعلام نبوته؛ لأنه أخبر عما يكون في آخر 
الزمان» وفيه: أن أعتزال الناس عند الفتن والهرب عنهم أفضل من 
مخالطتهم وأسلم للدين» وسلف تفسير «شعف الجبال» في الرقاق في 
باب : العزلة راحة من خلطاء السوء"؟. وهو: آعالیها وذکرنا هناك 
الاثار التي جاءت بالحض على العزلة والانفراد» فراجعه. 
ومعنی يوشك -بکسر الشین-: یسرع قال جریر : 
إذا جهل الشقي ولم یقدر ببعض الأمر آوشك أن یصاب 
(والعرب)”" تقول: يوشك -بفتح الشین- وهي لغة رديئة ذکره في 
«الصحاح»”". 


د ھی د وچی د ھی 


.)16٩0( سلف برقم‎ )١( 
ورد بهامش الأصل: كذا في «الصحاح»: (والعامة) وهو الصواب.‎ )۲( 
.15١5 /٤ «الصحاح»‎ )۳( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۵- باب النَعَوّذ مِنَ الفتن. 


3- حَدَّثَنَا معا ب فضّالة. حَدَّثَنَا هسام عن فاده عن نس ذه قال: 


سَأَلُوا النّبىَ 4 حَنّى أَحْمَؤةُ بالْنالة» فَصَعِدَ النّبِيْ كله ذَاتَ يوم انير فقالَ: 


ار یت 


دلا تسالوني عَنْ شیء إلا بت کم فَجُعَلْت انظر يَمِينًا وشمالا فا گل وجل 
ره في توبه يَنِكيء نَا رَجُلَّ كَانَ إذَا لاحی یذعی الی عبر آبیه فقال: یا نب اوه 
م من أبي؟ فقال: «آبوک حذافة». ثُمَ نا غمز فقال: زضینا بالله ربا ویلاشلام دیا 
وَبمُحَمَّدِ زشولا؛ ود بالله ؛ من شوء الفتّن. فقال تس لَدَِدِ: «ما رات في الخیر 
وال لیم ط له صُوَّرَتْ لي الجَنّةٌ وال حَنّى رهم دُونَ الحَائْطِ). 
قال قَتَادَةُ: يكر هذا احدیث عِنْدَ هذه الاية یا بت اموا لا لوا عن 


آشیاء إن بد تج وج 4 [المائدة: .]٠١١‏ [انظر: -٩۳‏ مسلم:09؟؟- فتح: 14۳/۱۳ 


وَقَال عبّاسٌ النَّرْسِىٌ: حَدَثَنَا یبن زَُْعِ» دنا سَعِيدٌ حَدَّتَنَا قَتَادَةٌ» 





أن اتسا دتم أن 9 نب تب الله يك بهذاء وقال کل رَجلٍ افا اسه ف توبه يَبْكو 
وَقَالَ e E‏ الفتّن. اؤ قَالَ غود بالله من سُوء الفِّن. [انظر: 97- مسلم: 
۹- فتح: 2۳/۱۳]. 

۱- وال لي كليت ی و 
عَنْ قََادَةّء أَنَّ أَنسَا ۾ ڪن النَبِىْ 1 کل بهذاء وَقَالَ: عَائِدًا بالله مِنْ شر الفتن. 
[انظر: -٩۳‏ مسلم: ۲۳۵۹- 0 ۳ 

ذکر فيه حديث 1 عَنْ قَتَادَةَ» عَنْ تس 5 كه كال سالوا ور 
الله کي حى أَخَْفَوْ م بالمَسأق شید ال ات ؤم امثير ال 
دلا تسآلوني عَنْ شین لا ینت لکم». مَجَعَلْتٌ آنظر یمین وَشِمَالاً دا 
كل رجل رَأْسْهُ في یه يَبكيء فقال رَجلٌ كَانَ دا لاحئ يُذْعَئْ إلى 
ير یه قُقَالَ: يا نِىَ ا مَنْ أبي؟ قََالَ: «أَبُوكَ حُدَافَةُ».. الحديث. 


ت 


قال قَتَادَة: کر هذا الحدیث عِنْدَ هاذه الاي ییا آرت منوا لا 
مسوأ عن قي إن بد لک کوخ & [المائدة: ۱۰۱ 

وقد سلف مختصرًا في تفسير هذه الآية من حديث شعبة عن 
موسی بن أنس عن أنس #ه'"". 

كال البحاري: ل اید ن¿ رربم اننا 

سَعِيدٌء عن فاد أن اسا هم عن النبي يكل بهاذاء وَكَالَ کل َجُلٍ 
لا رَأَسَهُ في تزبه يَْكي. وَكَالَ: عَایذا بالل من شر الفِئن. 

آراد بهذا تصریح سماع قتادة من آنس» وهذا مما آخذه عنه النرسي 
مذاکرق ثم قال: وقال لي خلیفة: ثنا يزيد بن زريع» ثنا سعید ومعتمرء 
عن أبيه» عن قتادة: أن آنسّا حدثهم عن النبي 5 بهذا. وقال: عائذا 
بالله من شر الفتن. والقول في هذا کالقول في الذي قبله. 

وروى الإسماعيلي حديث سعيد ومعتمر هذا في «صحيحه» عن 
موسی» ثنا أبو بكر الصغاني» ثنا روح بن عبادة» ثنا سعيد. وحدثنا 
إبراهيم بن هاشم والحسن بن سفيانء ثنا عاصم بن النضرء ثنا 
المعتمر. وأخبرنا ابن ناجية» ثنا أبو الأشعث. ثنا المعتمرء عن آبیه 
قالا: ثنا فتادق فذكره. وفيه: واسم الرجل خارجة» قلت: غريب» 
فإنما هو عبد الله كما أسلفناه هناك وقيل: قيس أخوه. 

وقد أسلفنا أن البخاري صرح في روايته بأنه عبد الله في الاعتصام 
في باب : ما یکره من كثرة السوال "۰*۳ كما ستعلمه وروی أن أمه قالت 
له: يا بني» والله ما رأيت ابنا أعق منك أن تکون آمك قارفت بعض 


(۱) سلف برقم (41۲۱). 
(۷) سيأتي برقم (۷۲۹۶). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ما تقارف نساء الجاهلية فتفضحها على أعين الناس. فقال : والله 
لو آلحقني بعبد آسود للحقت به" 

قوله : (حتئ أحفوه). هو بهمزة مفتوحة ثم حاء مهملة ساكنة ثم فاع 
أي: آلحفوا وألحواء ومنه لک لوأ :[محمد: ۳۷] أي : 
تبالغوا في مسألتکم. قال صاحب «الأفعال»: آحفی الرجل في 
السوال : ألح”". وفي التنزیل : فيكم بََحَلُوأ4. أي: یلح علیکم 
فیما یوجبه في آموالکم ولما ألحوا عليه في المسألة كره مسائلهم 
وعز على المسلمین ما رآوا من الالحاح عليه والتعنت له وتوقعوا 
عقوبة الله أن تحل بهم ولذلك بكواء فمثل الله له الجنة والنار 
وأراه کل ما يسأل عنه في ذلك الوقت» فقال: «لا تسآلوني عن شيء 
إلا بينته لکم». وقال للرجل : «آبوك حذافة». 

وفي هذا الحدیث فضل عمر 4 ومکانه من الحماية عن الدین 
والذب عن رسول الله + إذ قال: (رضینا بالله ربّا وبالاسلام دیثا 
وبمحمد نبيًا). ومنع من تعنته والالحاح علیه؛ لأن الله تعالی قد آمر 
بتعزیره وتوقیره» وألا یرفع الصوت فوق صوته واستعاذ بالله من 
(شر)””" الفتن» وکذلك آستعاذ رسوله و من شر الفتن» واستعاذ من 


(۱) رواه مسلم (۲۳۵۹/ ۱۳۰ کتاب : الفضائل» باب : توقیره يِه وترك إكثار سؤاله 
عما لا ضرورة إليه. 

(۲) «الافعال» لابن القوطية ص4۵ بلفظ : آستبلغ. 

(۳) من (ص ۱). 





سحتب تن uu‏ 


فتنة المحیا والممات"! " وان كان قد أعاذه الله من کل فتنة وعصمه من 
شرها؛ لیسن ذلك لأمته فتستعیذ مما أستعاذ منه نبیها الا وهذا 
خلاف ما روي عن بعض من قصر علمه أنه قال: أسألوا الله الفتنة 
فانها حصاد المنافقين» وزعم أن ذلك مروي عن رسول الله ياء وهو 
حديث لا يثبت» والصحيح خلافه من رواية أنس وغيره عن رسول الله 
که كما نبه عليه ابن بطال". 

وقوله : (كان إذا لاحی) أي: نازع. وتعوذه من سوء الفتن ولم يتعوذ 
من جميعها ؛ لقوله تعالی : لما أَمَولكُم ردك که [التغابن: »]٠١‏ 
وهو يشتمل على شر الدنیا والآخرة» نبه عليه الداودي» وقال في 
الموضع الآخر: (من شر الفتن) كذا روينا بالراء والتشدید. ذكره ابن 
التين. 

فصل : 

وقوله تعالی : 1 توا عن اسيا [المائدة: ۱۰۱] هو عن السؤال 
عن المسائل التي لم تنزل» وكان ات يخاف أن يسأل عن المسائل التي 
لم تتزل؛ خوفا أن ینزل ما فيه تضیع آمته ویژیده آن رجلا قال: یا رسول 
الله» آفرض الحج في كل عام؟ فقال: «لو قلتها لوجبت. ولو وجبت 
وترکتموه لكفرتم» ". 


(۱) سلف برقم (۱۳۷۷) كتاب: الجنائزء باب: التعوذ من عذاب القبر» ورواه مسلم 
برقم (۵۸۸) كتاب: المساجد باب : ما يستعاذ به في الصلاة. 

)۲ «شرح ابن بطال» ۰1۳/۱۰ 

۳( رواه مسلم برقم (۱۳۳۷) كتاب : الحج؛ » باب : فرض الحج مرة في | 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

والذي قاله قتادة: أن الاية نزلت عند هذا الحدیث ظاهرء وقیل: 
إنما هي نهي عن ذلك؛ لأن الله سبحانه (وتعالین)"" آحب الستر على 
عباده وأحب ألا یقترحوا المسائل» وقال سعید بن جبیر: نزلت فیمن 
سأل عن البحيرة الایة آلا تری آن بعده: وما کیل الله من عبر که 
[المائدة: ۱۰۳]. 


هت وهی وق 


)۱ من (ص١).‏ 
(۲) آنظر: «تفسير الطبري» ۵/ ۸۵. 
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7- باب فول النبی عَل: «الفتنة من فبل المشرق» 
۲- حَدَثَنِي عَْدُ الله بن مء حَدَّثَنَا هسام بن پوشف» عَنْ مَغمره ڪن 
اد ۵8 و و م لھ > 1 ‌ 5 A‏ و هم 2 
الرهري» e‏ عَنْ أبيه» عن الي يك أنه 0 إلى جنب لبر فقال: «الفتنة ها 


7 


3o‏ ی 


هتا الفِيْنَةٌ ها ما هسام رن الشَيْطَانِ». أ قال: «قَرْنُ الشمس». 

[انظر: ۳۱۰۶- مسلم: ۲۹۰۵- فتح: 40/۱۳]. 
ی« ا 

ا سَمِعَ رَسُول الله ب وَهْوَ مُستفبل الشرق یُِولْ. لا إِنَّ الفِثنَةَ ها هتا من 


o‏ 3 و 
7 


مرت قرنْ الشَیْطان». [انظر: ۳۱۰۶- مسلم: ۲۹-۵- فتح: 2۵/۱۳]. 

4- دنا علي : ِن عبد اه تا رهز بنْ سَعدِء عن ابن عَوْنِء 
ن ابن عُمَرَ قال : ذَكَرَ النَبِي اة : للم ارگ لا في شأین. الم بَارِك 
يَمَيْنَاه. قالوا: : وف تخدنا. قال: : «اللْهُمَ ارگ تا في شأبن. الم ارك ل 

يَمَينَاه. قالواه یا وشول اللهء ون تَجْدَِا فاظْنه قال في الثَالِئَةه «هتاك الرّلازل 
00 وَبِهَا یط رن الشَبْطَان». [انظر: ۱۰۳۷- ر ۳ 

0-- حََدَثَنَا إسْحَاقٌ الواسطی. حَدَّثَنَا خلت عَنْ بَيَانِ عَنْ وَبَرَةَ ُن عبد 


00 0 
3 


١ 


رن عَنْ سَعِيدٍ ن جبیر قال خرج علینا عبد الله بن غمرء فرجونا آن يحَدْثَنَ 
حَدِينًا خسنا. قال: قبادرنا له وجل فقال: یا آبا عبد الرحْمَنِء حَدّئْمَا عن القتال في 
لفثئة والله يَقُول: «رتتوهم حى لا کون َة [البقرة: ۲۱۹۳ فقال: هَل تذري ما 
ال كلك مك نما ان مد 5 يقال الشرکین, وان لول في دینهم فثنةء 
لیس کفتایکم علی اللْك. [انظر: ۳۱۳۰- فت: 0/۱۲:]. 

ذكر فيه حديث الزُهْرِيَ» عَنْ سَالِم» عَنْ أبيه ن رسول الله كله أنه 


ا ی «ْتنة ها من حَيْتُ بطلع د تن الشسَيْطَانِ). أو 
ق : فزن الشمس»: 


ا 

وقال مهنا : سألت آبا عبد اله -يعني: أحمد بن حنبل- عن الوضوء 
مرة مرةء فقال: الأحادي م ذكر حديث جابر في وضوئه 
مرة ومرتين وثلاث مرات؛ أخرجه ابن ماج" وفيما قاله نظرء فقد صح 
من حديث ابن عباس كما أسلفناء. قَالَ مالك: ولا أحب الواحدة إلا من 
العالم0". 

قال البخاري: (وتوضأ -أيضًا- مرتين مرتین)؛ وهو كما ال 
وسيأتي من حديث عبد الله بن زيد في باب معقود ل . 
ال: (وثلانًا ثلانًا)ء هو كما قال وقد عقد لَهُ بابا أيضًا كما 
سيأتي ۰ لکن لم يذكر فيه المسح ثلانًاء وقد أخرجه أبو داو؟؟ من 
حديث عثمان بن عفان 4. 

ل البيهقي في «خلافياته»: إسناده د أحتجا"» بجميع رواته غير 

(عامر بن شقيق بن سلمة)» قَالَ الحاكم”*: لا أعلم في عامر طعنا 


2 
بوجه من الوجوه 


کک تب فوشو 














(۱) استن أبن ماجه» رقم 00410 و2 
ضعيف» وقال في المشکان (61): وثابت بن أبي صفية هو أبو حمزة الشمالي 





الألباني في «ضعیف ابن ماجه؛ (41) 





وهو ضیف 

0 أنظر: «لذخیرت» ۰۲۸۷/۱ «سوامب الجليل؛ 5/5/1 

(۳) ميأتيبرقم (۱8۸) باب: الوضوء مرنين موتين. 

240 اسيأتي برقم (۰6۱۵۹ باب: الوضوء ثلاث ثلانا. من حديث عثمان بن عفان يه. 

() أبو دود (۰)۱۰۹ وقال الألباني في #صحيح أبي داوده (44): إسناده صحيح علق 
شرط الشيخين وقد أخرجاء. 

ايت البخاري وسلم. 

0 ورد هاش (س): عامر بن شقيق بن جمرة بالجيم راوي الحديث المذكور عن 

ين سلمة فلمله + والله أعلم. [قلت: هو كذلك فعامر بن 

شقيق بن جمرة هو الذي يرويه عن شقيق بن سلمة. انظر مصادر التخريج]. 

۸ الستدرك ۱۸۹/۱ 0 «خلافیات البيهقي؛ ۳۰۹/۱ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا 


SS‏ 0 عمَّرَ رضي الله عنهما 
رسول الله ا همقل المشرق : ول لانن الفتَنَةَ ها 
حیث وه قن نُ الشَيْطَانِ». 


۰ o 1١ 
۷ 1١ 
1١ 
+١ 
3 


وحديث ابن عون عن اف عن ابن هر عمر رضي یو 
شرل اله اة فقال : «اللَهم ارك تا في شَأمنَاء الم بار لتا فى 
يَمَينَاه. قَالُوا : (يا رسول الله)”" وَفي نَجَدِنًا. قَالَ: له ارك لَنَا في 


شأمتا. اللهم بارك لتا في یَمینا». قالوا: یا سول الله وفی نخدا 
مش و م 


أنه قَالَ في الال : «هُتاك الرَلَازِلُ لت وها یلع قَرْنُ الشَيْطَانِ). 


3 
به ام مر مرو مر عر 


وحدیث سَعِيدٍ بْنِ جر قال: خرج لیا ابن من َرَجَوْنًا أن یدنا 
حَدِينًا حَسَنًا. قَالَ: قَبَادَرَنَا له رجل فقال: یا آبا عَبْدٍ الرّحْمَن ن» دتا عن 
اقتال في النة والله تعالی يفول : یرمع لا تكرت نة [البقرة: 0۱۹۳ 
فَقَالَ: هَل تذري ما اف تنك أَنْكَء ما گان مُحَمَّدٌ ار یال 
المُشْرِكِينَ» وَكَانَ الدَّحُولُ في دِينِهمْ فة وَلَيْسَ كَقَِالْكُمْ عَلَى المُلْكِ. 
وسلف في الأنفال”". 

الشرح : 

ذهب الداودي إلى أنه قرن *" على الحقيقة» وذکر الهروي نحوه أن 
قرنيه ناحیتا رأسه» وقیل : معن قرنه: أهل حزبه ورادته. وقال 
الحريمي: هذا مثل» أي: حينئذ یتحرك الشیطان. وغلط. وقیل : 


)١(‏ من (ص۱). 

(۲) من (ص۱) وفي الأصل علیها: لا.. الی. 

(۳) سلف برقم (41۵۱) کتاب التفسیر باب: وهم حي لا تكو فننه که. 
(4) في الأصل: قرناء وما آثبتناه هو الصواب. 

(5) كما في : : «النهاية في غريب الحديث والأثر) 07/5. 





سس كتَابٌ الفتن 
القرن: القوة» آي: یطلع من حيث قوة الشیطان. 
وفي «الصحاح»: قرن الشمس أعلاها"''. وقيل: آراد به قومًا 
أحدانًا بعد أن لم یکونوا. وقال الخطابي: القرن: الأصل فيه أن 
يضرب به المثل فيما لا يحمد من الأمور؛ لقوله ام فى الفتنة : 
«وطلوعها من ناحية المشرق ومنه يطلع قرن الشيطان». وقال في 
الشمس: (إنها تطلع بين قرني الشیطان»". والقرن: الأمة من الناس 
يحدثون بعد فناء آخرين. 
قال الشاعر: 
إذا ما مضى القرن الذي أنت منهم وخلفت فى قرن فأنت غريب 
وقال غيره: كان أهل المشرق يومتذٍ أهل كفر فأخبر اك : أن الفتنة 
تكون من تلك الناحية؛ وكذلك كانت الفتنة الكبرى التي كانت مفتاح 
فساد ذات البین » وهی فتل عثمان» وکانت سبب وقعة الجمل 
وصفین» ثم ظهور الخوارج في أرض نجد والعراق وما وراءها من 
المشرق» ومعلوم أن البدع إنما آبتدأت من المشرق. وان كان الذین 
اقتتلوا بالجمل وصفین کثیر منهم آهل الشام والحجاز» فان الفتنة 
المسلمین» وفساد شأن كثير منهم إلى يوم القيامت» وکان سیدنا رسول 
الله يلل (يحترز)”" من ذلك ویعلم به قبل وقوعه» وذلك من دلالات 
نبوته. 
)۱ «الصحاح» ۲ مادة: (قرن). 
,۲( سلف برقم (۳۲۷۳) کتاب : بدء الخلق» باب : صفة [بلیس وجنوده. ورواه مسلم 
برقم (۸۲۸) کتاب : الصلاة باب: الاوقات التي نهي عن الصلاة فیها. 
)۳( کذا في الأصل› وفي (ص۱): يحذر. 


س(«.م لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

فصل : 

قوله: ( انکلتك أمك» ). هو بکسر الکاف آي: (عوقبتك)'» 
والفتنة هنا الک قال الخطابي: نجد: ناحية المشرق» ومن كان 
بالمدينة كان نجده بادية العراق ونواحیها» وهی مشرق آهلها» واصل 
النجد ما آرتفع من الارض بخلاف الغور فانه ما أنخفض منها 
وتهامة كلها من الغور ومنها مكة. قال: والفتن تبدو من المشرق» من 
ناحیتها یخرج يأجوج ومأجوج والدجال في آکثر ما بروی من 
الأ وقال الداودي : تنجد من ناحية العراق. وقال كعب: بها 
الداء العضال وهو الهلاك في الدین "۰ رواه ابن القاسم عن مالك 
روی عنه مطرف آنه آبو زید وأصحابه» وهذا ينزه عنه مالك والله 


آعلم هل قاله وبها تسعة آعشار السحر ذکره كله ابن التین. 


SKN‏ شحج عد نف رعش 


(۱) ورد بهامش الأصل: لعله : (فقدتك). 
(۲) «أعلام الحدیث» ۲۳۳۰/۶. 
(0) «الموطأً» ص1۰۳. 





جين نیبب 


۷- باب 0 0 


AGE 


۳ بهذه الگیات نة الف 


م 2 
۹ 


الْحرَب أو ما تون نا تشعی بزینیها کل جهُول 
عفن إن ان وب برا .ول شونا عير ات عليل 


7 ۰- ۳۳۹ عفر بن حفص بن غیَاتْ» حَدَقَنَا أ حَرَّثَنَا الأ م 9 دنا 


سس 


ل 


اب ي في الفِثئَة؟ قال لَ: فة بل في آهله رال وَوَلده وجار 
الصَّلَاةٌ وَالصَّدَقَةٌ و و لامر بِالْمَعْرُوفٍ وله عن المنکر». قال: لق عن 
سالك ولكن التي ۲ کموج البخر. قال: لیس عَلَنِكَ منها باس يا مر 0 
ان بینك وَبَيْئَهَا بَابَا مُغْلَقَا. قال غمز: أيَكْسَرٌ البَابُ أم يُفْتَحْ؟ قَالَ: بل یکسر. قال 
غمره إذَا لا یلق أَبَدا. فلك: اجل. قُلْنَا لِدَيْمَة: ۹ غمز یغلم لباب؟ قال: : قم 
کم غلم ن دون غد لَيْلَهَ لك أن حَدْئته حديئًا لق با عالیط. فھښتا ن نشال 
من البَابُء فَأَمَْنَا مشژوقا فسَألهُ فا من الباب؟ قال: غمَر. [انظر: 010- مسلم: 144- 
فتح: ۰14۸/۱۳ 
۷ - خدَننا سعیذ بن آي مَرْيَمَ» ابرا مد بن جغفره عن شريك بن عبد 
ا مُوسَى الأَشْعَرِيٌ قال: خَرج الب ي إلى حاط 
من خوائط ادِيئةِ ناجيه وخرجث في ره فَلَهَا َكَل الائ جَلَسْتْ 0 ا 
وَقَلْتٌ قلث: اکن اليو لِيَوْمَّ يَوَابَ الب کی ق يَأمُزيِ. قَذَهَبَ النَّبِىُ كد وَقَضَئ حا 
ام کف عن ساقیه لاما في البثرء فجاء بو بکر يَستَأَدِنُ 
عَلَيْهِ لِيَدْخُلَء فَقُلتُ: كما أَنْتَ ختی تِن لك فوقف فجنث الی لب ی 


دبک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فقلث: یا تب الله بو بکر یستأذن علیك. قال: «انَدَنْ له وَبَشّرْهُ بالحنة». قَدَخَلَ 
فَجَاءَ عن یمین النبی كلل 4 کشت عن سَافَيْهِ وَدَلاهُمَا ف في البثرء فَجَاءَ غمر فقلث: 
كما أَنْتَ خی آتأذن لك. فقال الي يِه «ائذَنْ و بالحَنة». فجاء عَنْ 
يسار لعج فکشت عن ساقیه فلا في اليثرء ثلثم يكن فيه 
تخس نم جاء عُْمَانُ فقلث: ما أَنْتَ حَتَّى أستأذن لَكَ. فقال لني + ار «انْذَنْ 
لوسر بلح مَعَهَا لاه یْصیبه.. فدخل فلم يجذ معهم يجلِسَاء فتحول حَنّى 

جاءَ مُقَابلَهُْ غلی شَّفَةِ البثر فَكَشّفَ عن ساقیه ثم دَلاهُمَا في البثر. فجعلث أَمَنّى 
أَخَا لي ادغو الله آن يأنٍ. قَالَ ابن اللسَيّب: ارت لك قُبُورَهُمُء أَخِتَمَعَتْ ها هُنَاء 
وَانْمَرَكَ عُثْمَانُ. [انظر: 5۳ مسلم: 14.7- فتح: 4۸/۱۳]. 

۵۸- حدْتْيي شر ا بی ال خر مد ْنُ جَغْفَرِء عن شغبةء عن شلیمان, 
سمغث با وال قال: قِيلَ لاسام :لا كلم هذا؟ قَالَ: قذ کلم ما ون آن أَفْتَحَ 
بَابَا أ اول مَنْ يَفْتَحُْ» وما 5 بالَّذِي قول رجل بَعدَ أن کون آمیزا علی رَجُلَيْن: 
نت خَبْر بَعْدَ مَا سمغث من سول الله بي یقول: يجا برجل قیرح في ال 
يَطْحَنُ فیها کطخن الجمار برحاف فَيُطِيف به ۾ أهل الثار 00 أى فلَانُ» 
لنت گنت تار بالمغزوف وهی عن اتر؟ قیول: اي تلك از 
بِالْمَعْرُوفٍ و ال وَأَنْهَ ء عَنِ المنکر وَأَفْعَلَهُ». [انظر: ۳۲1۷- ا ۹- 
فتح: 4۸/۱۳]. 

2 الأبيات معزوة لامرئ القیس. وعزاها إليه السهيلي في 


(۱) «الروض الأنف» ۰۳۰/۲ وورد بهامش الأصل: الذي رأيته في «الروض» للسهيلي 
في مبادأة رسول الله بيا قومیة) بعده بنحو کراست عزاها لعمرو بن معدي کرب» 
وقد رأيت في بعض آصولنا الدمشقية بخط کاتب النسخة في الهامش : عزوها 
لامری القیس» قال: وقيل: انها و یا كرب فاعلمه . 





وقال ابن القن : انها لعمرو بن معدي کرب. والتعلیق المذکور رویناه 
عن ابن الأعرابى» ثنا عباس» ثنا يحي » ثنا سفیان.. فذکره» وخلف هذا 
من عباد آهل الكوفة» وکنیته أبو يزيد» وأبو عبد الرحمن» قال البخاري: 
أثن عليه ابن عيينة» قیل : بقي إلى حدود الأربعین ومائة ". وسأورد 
فصلاً في الکلام على هذه الأبيات بعد. 

ثم ساق البخاري حديث حذيفة وأبي موسی رضي الله عنهما وقد 
سلفا وکذا حدیث أسامة. 

ثم قال: 


4 
1 
0 


/ 
3 


وهی جيه اق XI‏ 


() أنظر ترجمته في «تهذيب الكمال» ۲۷۹/۸ (۰)۱۷۰۳ «تاریخ الاسلام» ۸/ ۸۷. 





س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۸- باب 


89- حََدَثَنا مان بن لثم دنا عوف» ڪن امسنء عَنْ آي بره قال: 
قد تَََنِي اله بكلمة يام الجَمَلٍ م بلع ال أن ن فارشا مَلّكُوا ابنةَ کشری قَالَ: 
«لَنْ لح وم وَل أَمْرَهُمْ آمرأّ.. [انظر: 4416- فتح: ۵۳/۱۳]. 

۰- حَدَّتَنَا عَبْدُ الله ِن مد لتا هی ن آم حَدنًا أبو کر ين 
عیاش > حدُا لو خصین, خدئنا و مزیم عَبدَ اله بن زياد اي قال: با شا 

طلحة وَلرییر و وَعَائمَةُ ای البضوة بعث علي عماز ن یاس وحسن بن عَليء فقا 
علینّا الكوفَةَ فَصَعِدَا المنَْرهِ فَكَانَ اسَن بن ل علي فوق لیر في أغلَاه وَقَامَ عَمَارٌ سمل 
من الحسنِء فَاجِتَمَعْنَا إليهء فسمغث عَمَارًا تقول : : إل عَائِسَةَ ةَ قذ سَارَتُ إلى البَصْرَةء 
ول نه 0 والآخرَةء ولکن الله تبازك وتعالی أبقلاکم 
ِيَغلمَ ایا تُطِيعُونَ ام هي [انظر: ۳۷۷۲- فتح: ۵۳/۱۳]. 

له «لن بُفْلِحَ قَوْمْ وَلَوا لوا أَمْرَهُمُ مره 

وفك ساف 

وحدیث أبي ریم -واسمه عَبْدُ الله بْنُ زِيَادٍ الأَسَدِيُ- قَالَ: لا سار 
لح رال وَعَائمَهُ # إِلَى البَضرَةٍ بَعَتَ علي عَمَارَ بْنّ اسر وَحَسَنَ بن 
علي د ما علي الحو يدا ال فَكَانَ الحَسَنٌ بْنُ عَلَِ قوق 
المنبر في غاا وَقَامَ ۳ هه سمل من الحَسَنء قَاجتَمَعْنَا ال 
قسمفت غمارا یمول: ان مائشة قذ.سارث إلى ا ل ته 


إل 
2- 


و ديع 


لَرَوْجَهُ نکم ی في دیا والاخرّق ولكن الله كك أبتلاکم لیغلم يه 
ود (ای یاه 
وقال مرة: ولکنها مما آبتلیتم به ۳ يعني عائشة. ثم قال : 


(۱» في (ص۱): آم هي. (؟) ستأتي برقم (۷۱۰۱). 





۸- باب 


۱- دنا أب نيمء عذانا ابن آي عَبية عن الحكوء عن عن أبي وَائْلٍ : قام عَمَاز 
علی مِنْبَرِ الکوفة, فذگر عایشة ِسَةَ وذکر مَسِيرَهَا وقال: نها رَوجة نبیکم ي في انیا 
والاخرة, وَلَكِنّهَا ٠‏ ما آبثلیتم. [انظر: ۳۷۷۲- فتح: ۵۲/۱۳]. 

-7٠١4 ۸۷۳ ۲‏ حدقا 0 شُعْبَةُ؛ أخبرني عَمْرُو سمفث 
با وال رل حل أَبُو مُوسَئ وأو منغود عَلَى عَمَارِ عیث بَعنَهُ علي ای أل 
الكوقة يَسْتَنْفِد يَسْتَنْفِرُهُمْ. . فقالا+ ما وَأَيْنَاكَ أَنَيْتَ مرا آکره ِنْدَنَا من شواعك في هذا الأمر 
مد أشلفظ: ققال عمَاره ما یث منکما مد فشا مرا أَكْرَهَ عِنْدِي مِنْ 
اْطائکما عَنْ هذا الأمر. وَكَسَاهُمَا خلة له م زاخوا إلى الشجدٍ. ۰۷۱۰۵1 ۷۱۰1 
۷ فتح: ۵۳/۱۳]. 

۵ ۰۷۱۰۱ ۷۱۰۷- حََدَكَنَا عَبْدَانُ» عن أي مر عن الأغعمش» عَنْ شقیق بن 
سَلَمَة: کت جَالِسَا مَعَ أبي مسفود وَأ موسی وعماره فقال و مَسْعُودٍ: ما من 
آضخابك أَحَد الا ز شِئْتُ شت لفك فيه غازک, وما یث منك شین ند صجبت اي 
َة آغیب عِنْدِي من أ ششواعك في هذا الأمر. قال عَمَّارٌ: یا أَبَا مشفود. وَمَا ریك 2 
مثك ولا من صاحبك هذا شا مد صَجِنْتُمَا لب يل آغیب ب عِنْدِي من إِنِطَابِكمَا 


فى هذا الأمر. فَقَالَ و مشود - وَكَانَّ مُوسِرًا- يا لام هات خلتين: فأغطى 


(خناهما آبا موضی والاخری مارا وَقَالَ ژوخا فيه إِلَى افقة. [انظر: ۰۷۱۰۲ ۷۱۰۳, 


۶6- فتح: 1/۳ 


مر عو 9 


0 عن ابن ن آبي عَييةَ -وهو بغين معجمة (مفتوحة) ثم 
نون» ثم مثناة تحت » ثم های واسمه عبد الملك بن حمید بن آبی غنية 


الكوفي آصبهاني» وهو والد یحیی بن عبد الملك. آتفقا علیه- عن 


1١ 


.)١ص( من‎ )١( 





سل د التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
الحکم عَنْ أبي وا ِل : قَامَ عَمَارٌ عَلَى مر الحُوقَء ڌر عَائْسَةَ رضي 
الله عنها وذکر مسیرها وَكَالَ : لها رَوْجَهُ تیم في ادا والاخرق وَلکنها 
مِما ابتلیتم. 

ثم ساق من حدیث أبي وَائِل قال : کل آبو موش وابو غود عاي 
مار حیث به علي إلى أل الحوقة رهم الا : ما راا یت 
06 که عندتّا من إِسْرَاعِكَ في هذا الأثر من الات ۳1 E‏ ما 
ری متکما مُنذ أَسلشا مرا رة عِنْدي من ابْطایکما كن هذا الأمر. 
واه خلة حل 2 راخوا ای المسجد. 


la 


وحدیث بي حَمَرَّةَ : -(بالحاء لين واسمه محمد بن میمون 
السكري المروزي» ا وستین و و و لامش 


عَنْ شقیق بُن سَلَمَةَ قال: گنت جالسا مع ابي مَسْعُودٍ وبي مُوسَئ 


وه و 


وَعَمَّارٍ # فَمَالَ أَبُو مَسْعُودٍ : ما ین َضحابك أَحَدُ لا لز شت لَقُلْتْ 
فيه عَيْرَكَه وَمَا رَأَنتُ مئك شَيَْا ملد صَحِبْتَ ال كل ايب عندي من 
أسْیسراعك في هذا الا قال عكار نا أنا مسعوده شا ات فك 
ولا من صَاحِبِكَ هذا شین شيا ند صجما این کل أغيَبَ ني ین 


إنظایكم هذا ت أب شعو _- 70 مورا" با 0 


۳۳ شا ا 


ل ۱ 
)*١‏ ورد بهامش الأصل : الراجح أنه توفي سنة سبع وستین ومائة. 
۱ أنظر ترجمته في : «تهذیب الکمال» 0545/17 .)٥٦٥۲(‏ 


حب تاب الفقن 

الشرح : 

زعم الاسماعيلي أن آبا حمزة روی حدیث (حذیفة)) عن الأعمش› 
عن آبي وائل عن مسروق» قال عمر #ه: إنكم تحدئونا عن الفتنة. 
قال: کذا عن مسروق» وخالفه الناس فقالوا: عن الأعمش»› عن آبي 
وائل» فذکر حدیث البخاري. وحدیث حذيفة وأبي موسو من آعلام 
النبوة؛ لأن فیهما الاخبار عما یکون من الفتن والغیب» وذلك لا یعلم 
إلا بالوحي. وقال الخطابي: نما كان يسأل حذيفة عن الشر؛ لیعرف 
موضعه فیتوقاه» وذلك أن الجاهل بالشر آسرع إليه وأشد وقوعًا فيه 
ویروی عن بعض السلف أنه قيل له: إن فلانًا لا یعرف الشر. قال: 
ذلك أجدر أن یقع فيه ولهذا صار عامة ما يروئ من آحادیث الفتن 
وأكثر ما يذكر من أحوال المنافقين منسوبة إليه ومأخوذة عنه"» وقال 
غيره: وإنما نكبه حذيفة حين سأله عمر عن الفتنة» فجاوبه عن فتنة 
الرجل في أهله وماله وولده وجاره» ولم يجاوبه عن الفتنة الكبرى 
التي تموج كموج البحرء لثلا تغمه ويشتغل باله» ألا تری قوله لعمر: 
ليس عليك منها بأس يا أمير المؤمنين» إن بينك وبينها بابًا مغلقًا. ولم 
یقل له: آنت الباب» وهو يعلم أن الباب عمرء فإنما أراد حذيفة 
ألا يواجهه بما يشق عليه ويهمه» وعرض له بما فهم عنه عمر أنه هو 
الباب» ولم یصرح له به» وهذا من أحسن أدب حذيفة. 

فان قلت : فمن أين علم عمر أن الباب إذا کسر لم یغلق أبدًا؟ 

فالجواب : أنه أستدل عمر على ذلك بأن الکسر لا یکون الا غلبة» 


(۱) في (ص۱): خزيمة. 
(۲) «غريب الحدیث» ۳۲۸-۳۲۷/۲. 





ا س ار لشح الجامع سی سس 

ووضوؤه ل مرتين وثلاثا هو من باب الرفق بأمته والتوسعة عليهم؛ 
ليكون لمن قصر في المرة الواحدة من عموم غسل أعضاء الوضوء أن 
يستدرك لك في المرة الثانية والثالثة. 

ومن أكمل أعضاءه أولاء فالثانية سنة والثالثة فضيلةء وكأن تنويع 
وضوئه وَل من باب التخیره كما ورد التخیر في كفارة الأيمان. 

قَالَ البخاري رحمه الله: (وَلَمْ زد عَلَى اللاث) هو كما قَالَء بل 
روی أبن خزيمة في صحيحه؛ من حديث عمرو بن شعيب» عن أيه 
عن جده قَالَ: جاء أعرابي إلى النبي ية يسأله عن الوضوءء فأراه 
تلا ثلاث 








نم قَالَ: «مذا الوضوء. فمن زاد عَلَى هذا نقد أساء وتعد 





لم يوصل هذا الخبر غير الاشجمي ويعلى". 

وزعم أبو داود في كتاب فد أنه من مفردات أهل الطائف» 
ورواه ابن ماجه في «سننه» کنلك"۳: ورواه اسمد ني مستت 
والنسائي في «ستنه» بلفظ : «فقد أساء وتعدئى وظلم" ورواه أبو داود 
في «سته»بلفظ : «أو نقص فقد أساء وظلم؛ أو «ظلم وساء۳۳. 

قَالَ البخاري رحمه اله: (وَكرة أَمْلُ العم الإشرّاف فيه وَأَنْ 
ة). هذا من البخاري إشارة إلى نقل الاجماع 





۱ «صحيح ابن یمه ۸۹/۱ ۱۷۵). 
ليه العبارة ليست في المطبوع من «صحیح ابن خزيمة»» وأنبتها الحافظ في 
«تحاف السهرته (0۱۷۰۲. 
0 ابن ماجه 04019 0 امد ۱۸۰ 
(ه) النسائي ۸۸/۱ 0 فسن أبي داوده (۱۳9 





یرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والغلبة لا تكون إلا في الفتنف» وقد علم عمر وغیره من رسول الله يك أنه 
سأل ربه أن لا یجعل (بأس)" آمته بينهم فمنعها "۰ فلم يزل الهرج إلى 
يوم القيامة. وروی معمر عن آیوب عن آبي قلابة عن الأشعث الصنعاني 
عن أبي أسماء الرحبي» عن شداد بن أوس مرفوعا : «إذا وضع السیف 
في آمتي لم یرفع عنهم ای یوم القيامة ۷" . 

وفيه: أن الصحابة كان يأخذ بعضهم العلم عن بعض» ویصدق 
بعضهم بعضّاء وكلهم عدول #: وهم خير أمة أخرجت للناس. 

وفي حديث أبي موسى: البشرئ بالجنة لأبي بكر وعمر وعثمان 
إلا أنه قال في عثمان: همع بلاء يصيبه». وكان ذلك البلاء أنه قتل 
مظلومًا شهيدًا. 

فان قلت: فكيف خصّ عثمان بذكر البلای وقد أصاب عمر مثله؛ 
لأنه طعنه أبو لؤلؤة» ومات من طعنته شهیدا. 

فالجواب: أن عمر ف4 وإن كان مات من الطعنة شهيدّاء فإنه لم 
يمتحن بمحنة عثمان من تسلط طائفة باغية متغلبة علیه» ومطالبتهم له 
أن ينخلع من الإمامة» وهجومهم عليه في داره وهتكهم ستره؛ 
ونسبتهم إليه الجور والظلم» وهو بريء عند الله من كل سوء بعد أن 
مَنع المانع أشياء كثيرة يطول إحصاؤهاء وعمر لم يلق مثل هذاء 
ولا تسور علیه (آحد)** داره» ولا قتله موحد فیحاجه بها عند الله 
( من (ص۱). 


فم رواه مسلم (۲۰) كتاب: الفتن» باب : هلاك هزه الأمة بعضهم ببعض. 
(۳) رواه أحمد ۰۱۲۳/۶ وابن حبان ۳۱/۱۰ (80۷۰). 


دع من (ص۱). 





سس كتابٌ الفتن بر( 


ولذلك حمد الله عمر على ذلك» فکان الذي آصاب عثمان غير قتله من 
البلاء بلاء شدیدا لم يصب عمر مثله. 

وقول آبي وائل : (قیل لأسامة: ألا یکلم هذا؟) مع آشیاء کثيرة 
يعني : عثمان بن عفان أن یکلمه في شأن الولید بن عقبة - لأنه ظهر 
عليه ريح نبیذ وشهر آمره وکان أخا عثمان لأمه» وکان عثمان 
یستعمله على الاعمال» فقيل لاسامة: ألا تکلمه في آمره؟ لأنه كان 
من خاصة عثمان وممن یِحف علیه. فقال: (قد كلمته) أي: فيما بيني 
وبینه. ۱ 

و(ما دون أن أفتح بابّا أكون أول من یفتحه). يريد: لا أكون أول من 
یفتح باب الانکار على الأئمة علانية» فیکون بابًا من القیام على أئمة 
المسلمین فتتفرق الکلمة وتتشتت الجماعة كما كان بعد ذلك من 
تفریق الكلمة بمواجهة عثمان (بالنکیر) ۲ ثم عرفهم أنه لا یداهن 
أميرًا آبذا بل ينصح له في السر جهده بعدما سمع رسول الله ب يقول 
في الرجل الذي كان في النار کالحمار يدور برحاه من أجل أنه كان 
يأمر بالمعروف ولا یفعله» وينهئ عن الشر ویفعله ۳" يعرفهم أن هذا 
الحديث جعله أن لا یداهن أحدّاء يتبرأ إليهم مما ظنوا به عن سكوته 
عن عثمان في أخيه. 

فان قلت : الانکار على الامراء في العلانية من السه لها ووی 


(۱) رسمت في الأصل: (بالتکبیر) بلا قط وما آثبتناه المناسب للسیاق . 
(۲) سلف برقم (۷۰۹۸). 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


سفیان» عن علقمة بن مرثد» عن طارق بن شهاب أن رجلاً سل رسول 
الله ية : أي الجهاد أفضل؟ قال: «كلمة حق عند سلطان اف 

قلت : واختلف السلف في تأويله - كما قال الطبري. 

فقيل : إنه محمول على ما إذا آمن على نفسه القتل أو أن یلحقه من 
البلاء ما لا قبل له به» وهو مذهب آسامة بن زید» وروي عن ابن مسعود 
وابن عباس وحذيفة. وروي عن مطرف بن الشخیر أنه قال: والله لو لم 
يكن لي دين حت أقوم إلى رجل معه ألف سيف» فأنبذ إليه كلمة فيقتلني» 
إن ديني إذا لضيق. 

وقيل : الواجب على من رأئ منكرًا من ذي سلطان أن ينكره علانية» 
. وكيف آمکنی روي ذلك عن عمر وأبي» واحتجوا بقوله ال : «من رأى 
منکم منكرًا فلیغیره له الحديث» وبقوله ام : «إذا هابت أمتي أن 
یقولوا للظالم : يا ظالم فقد تودع منهم»"". 

وقیل : من رأئ من سلطانه منکرّا فالواجب عليه أن ینکره بقلبه فقط. 
واحتجوا بحدیث أم سلمة مرفوعا : «یستعمل علیکم آمراء بعدي تعرفون 
وتنکرون» فمن کره فقد برئ» ومن أنكر فقد سلم؛ ولکن من رضي وتابع» 
قالوا : يا رسول اللهء آفلا نقاتلهم؟ قال : «لا۰ ما صلوا»"*. 

والصواب -کما قال الطبري- أن الواجب على كل من رأئ منکرّا 
أن ينكره إذا لم یخف على نفسه عقوبة لا قبل له بها ؛ لورود الأخبار عن 
)١(‏ رواه التسائي ۰۱۲۱/۷ 
(۲) رواه مسلم (59/ ۷۸) کتاب : الایمان باب : الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر 

واجبان. 
۳) رواه الحاکم في «المستدرك» ۹۱/۶. 
(4) رواه مسلم (۱۸۵۶) کتاب : الامارة باب: وجوب الانکار على الامراء . 


س اب ایت سس( 


رسول الله ية بالسمع والطاعة للأئمة» وقوله ات38 : «لا ينبغي للمومن أن 
يذل نفسه». قالوا: وکیف يذل نفسه؟ قال: «یتعرض من البلاء لما 
لا ع ۱ 

فصل : 

فإن قلت في حديث أسامة: كيف صار الذي كان يأمرهم وينهاهم 
معهم في النار وهو لهم آمر وناو؟ قيل: لم يكونوا آهل طاعته» وإنما 
كانوا أهل معصيته. 

وأما حديث أبي بكرة تفه فان في ظاهره توهينه لرأي عائشة رضي الله 
عنها في الخروج. 

قال المهلب : وليس كذلك؛ لأن الأمر بالمعروف من مذهب أبي 
بكرة أنه كان على رأي عائشة وعلى الخروج معها ولم يكن خروجها 
على نية القتال» وإنما قيل لها: آخرجي لتصلحي بين الناس فانك 
آمهم ولن يعنوك بقتال. فخرجت لذلك وكانت نية بعض أصحابها إن 
ثبت لهم البغي أن یقاتلوا التي تبغي» وکان منهم آبو بکرق ولم یرجع 
عن هذا الرأي أصلاً وانما تشاءم بقول الشارع في تمليك فارس أمرأة 
آنهم يُغلبون. لأن الفلاح في اللغة البقاء؛ لا أن آبا بكرة وهن رأي 


(۱) رواه الترمذي (۲۲۵۶6) وابن ماجه (۰)4۱۱7 وأحمد 500/0 قال الترمذي: 
هذا حدیث حسن غریب. وقال ابن أبي حاتم عن آبیه في «العلل» ۱۳۸/۲ : هذا 
والحديث آورده الألباني في «الصحيحة» )5١7(‏ وقال: ثم وجدت للحديث شاهدًا 
من حديث ابن عمر مرفوعًا أخرجه الطبراني ۱۲/ 2508 وهذا إسناد صحيح. اه. 

(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» ۵۱-۵۰/۱۰. 








سرت ارم قرو تن سم سس 


عائشة» ولا في الاسلام أحد یقوله إلا الشيعة» فلم يرد أبو بكرة بکلامه 
إلا أنهم يغلبون إن قوتلواء» وليس الغلبة بدلالة على أنهم على باطل؛ 
لأن أهل الحق قد يُغلبون وتكون لهم العاقبة» كما وعد الله المتقين» 
وذلك عيان في الصحابة يوم حنين وأحدء وجعل الله لهم العاقبة كما 
في الخلافت ولا نازعته لأخذ الإمارة» وإنما أنكرت عليه منعه من 
قتلة عثمان» وتركهم دون أن يأخذ منهم حدود اش ودون أن يقتص 
لعثمان منهم» لا غير ذلك» وهم الذين خشوها وخشوا عل أنفسهم 
فورّشوا" ودسُوا في جمع عائشة من يقول لهم: إن عليًا يقاتلكم 
فخذوا حذركم (وسلوا) سلاحكم. وقالوا لعلي: إنهم يريدون أن 
يخلعوك ويقاتلوك على الإمارة. ثم أستشهدوا بما يرونه من أخذ 
أصحاب الجمل بالحزم وتعبئة الصفوف وسل السلاح» ثم يقولون له: 
هل يفعلون ذلك إلا لقتالك؛ حتی حركوه وكانوا أول من رمی فيهم 
ما راموه» وكان في ذلك خلاصهم مما خشوه من أجتماع الفريقين 
على الاستقادة لعثمان منهی هذا أحسن ما نقل في ذلك . 

وأما حديث أبى موسی وأبى مسعود حين دخلا علیٰ عمار حيث بعثه 
علي إلى أهل الكوفة أن يستنفرهم» فجری بينهم ما جری من تقبيح رأي 


( التوريش: التحريش» يقال: ورّشت بين القوم وأرّشت. «لسان العرب» ۸/ .٤۸١١‏ 
(0) أنظر: «شرح ابن بطال» /1٠١‏ 08-01 








س و سس( 
ی تا بالخروج» وکشف ا 0 
اله ية عن حمل السلاح على المسلمین (ثم)”' توبیخ عمار (رآیهما) 
على قعودها عن ذلك» وکل فریق منهم مجتهد له وجه في الصواب 
وکان آجتماعهم عند أبي مسعود بعد أن خطب عمار الناس على المنبر 
بالنفیر» وکان آبو مسعود کثیر المال جوادا» وکان ذلك یوم جمعة 
فکساهما حلتین (لیشهدا بهما)”" الجمعة؛ لأن عمارًا كان في ثیاب 
السفر وهيئة الحرب» فکره أن يشهد الجمعة في تلك الثیاب؛ وکره 
أن يكسوه بحضرة أبي موسی ولا يكسو أبا موسئ؛ لأنه كان کریما. 
قوله في الشعر السالف : (الحرب أول ما تكون فتية). هو مثل» فشبه 
أبتداءها بالشابة» والحرب مؤونثة» قال الخليل: تصغيرها حريب- 
بلا هاء- (رواه) * عن العرب"** قال المازري: لأنه في الاصل 
مصدر. وقال المبرد: قد تذکر الحرب» وآنشد علیه. قال سیبویه: 
بعضهم يرفع (أول) و(فتیة) على أنه أنث الأول بقوله: فتية؛ لانه 
مثل : ذهبت بعض (اضتضای )۰۳ ومن نصب (أول) على أنه في ذلك 
(الحال) "۳ ورفع (فتیة) على آنها خبر عن الحرب؛ ويعني الحرب 


(۱) في الأصل : في» والمثبت من ابن بطال» وهو المناسب للسیاق. 
(۲) في (ص۱): لهما. 

(۳) في (ص۱): لشهادتهما. 

(5) فى «العين»: رواية. 

6 «العين» ۳۳/۳ 

(5) كذا فى الأصل» وعند سيبويه: (أصابعه). 

(۷) في الأصل : الخبرء والمثبت من «الکتاب» لسيبويه. 


ل سس روني دج مینست سس 


آول آحوالها إذا كانت فتية"'2. وأجاز غير سیبویه إذا روي الحرب أول 


ما تكن فتية أن تكون فتية» وقدره بمعنی إذا كانت فتية جعل (فتية) 
خالا وتونث (آول) علی ما تقدم وزعم المبرد آن تقدیره: اول 
ما تکون وتسعی فتية ثم تقدم الحال. وحکی أيضًا غير ما رواه 
سیبویه. وهو أن یروی: الحرب أول. أي: انها آول شيء في هزه 
الحال. ا 

وقوله : (وشب ضرامها) قال ابن التين : هو بضم الشين أي : آتقدت 
نارها. 

يقال : شب النار والحرب إذا أوقدتاء والضرام- بالكسر- إشعال 
النار في الحلفاء وغيرها. 

وقوله: (ولت عجوزا غير ذات حلیل). أي: صارت لا أرب فیها 
ولا تراد» والحلیل : الزوج. جزم به ابن التین. وضبطه الدمياطي بالأصل 
بخاء معجمة» وفي الحاشية بحاء مهملة. 

وقوله: (شمطاء) أي : شاب رآسها والشمط : بیاض شعر الرأس 
یخالطه سواد. والرجل آشمط والمرأة شمطاء. وقال الداودي: يعني 
كثيرة الشیب. 

وقوله : (ينكر لونها). آي: يبدل حسنها بقبح. 

وقوله: (مکروهة للشم). آي: تغير فوها بالبخر. 

قوله في حديث حذيفة: «فتنة الرجل في آهله» يعني : ما لا یکاد 
الزوجان يسلمان منه. 


.6١٠ 7/١ «الكتاب»‎ )١( 








سس مت تن سس (۲۱ 
وقوله : «ماله» یعنی : أن المجتهد وان تحفظ لا یسلم في المال لذا 
اكتسيه. 
وقوله: ( «تكفرها الصلاة» ). أي: لآن الصلاة كفارات لما بينهن 
إلا حقوق العباد والحدود. 


وفوله : با تک أى: يقتل عمر ولا يموت حتف آنفه قاله 
الداودي. 

وقوله : (أجل) أي: نعم قال الأخنش : الا آنه (مثل : نعم)۳" في 
التصدیق» ونعم أحسن منه في الاستفهام إذا قال: آنت سوف تذهب. 
قلت : أجل» (وکان أحسن من نعم فإذا قال: تذهب؟ قلت: نعمء 
كان آحسن من أجل)؟ وکذلك هو ههنا في التصدیق» وکان عمر 
ذه یعلم أنه شهيد» ولکن الشهادة قد تکون من غير القتل» وکان رأئ 
ديكا نقره في ظهره ثلانّاء فذكره لأسماء بنت عميس رضي الله عنها 
فقالت: يطعنك علج ثلاث طعنات”". وكان يدعو: اللهم (إني 


EE NAE BA لواو فى‎ EL 


يدي رجل قد صلی لله (صلاة)“ يحاجني بها عند الله . 


(۱) في (ص۱): أحسن من : نعم. 0) من (ص۱). 

(۳) رواه آحمد ۰۱۵/۱ ورواه مسلم دون ذکر قول آسماء برقم (۵1۷) کتاب : المساجد» 
باب : نهي عن أكل ثومًا أو بصلاً أو كرانًا أو نحوها عن حضور المسجد. 

() من (ص۱): 

(4) سلف برقم (۱۸۹۰) کتاب: فضائل المدينة. 

(5) في الأصل : (صورة) والصواب ما آثبتناه. 

(۷) سلف بنحوه برقم (۳۷۰۰) کتاب : فضائل الصحابة باب : قصة البيعة» بلفظ : 
(لم یجعل ميتي بيد رجل يدعي الاسلام) 








2ب ل لم# التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله : (حدثته حديثا ليس بالاغالیط). آي: حديث صدق ولا غلط 
یع ال هلر رن 

(فهبنا أن نسأله) يعني : حذيفة. 

وفيه : هيبة العالم. قال ابن عينية: رأيثٌ مالکا وهو عند زيد بن أسلم 
وهو يسأله عن حديث عمر فى الفرس الذي حبس» ومالك يذكر له 
(الكلمة بعد الکلمة) ۳" أو یتلفظه وكان عبيد بن عبد الله يتلفظ ابن 

فصل : 

قول أبي موسی : (لأكونن اليوم بواب رسول الله كَل ولم يأمرني) 
كذا هناء وفي حديث آخر: (أمرني بحفظ الباب) ۳ قال الداودي: 
ومذا آختلاف لیس المحفوظ الا آحدهما. قلت: یجوز أن بكرن ذاله 

والقف -بضم القاف ثم فاء- هو الدكة التي تجعل حولها وأصل 
القف ما غلظ من الأرض وارتفع أو هو من القف الیابس؛ لأن ما آرتفع 
حول البئر یکون يابسًا في الغالب. والقف أيضًا وادٍ من أودية المدينة 
عليه مال لاهلها. واقتصر ابن بطال على قول صاحب «العین»: القف : 

۳۹۹ 6 . (8) . (۵) اد 5 1 E‏ 
ما ارتفع من الارض ویحوه . وقال ابن فارس : إنه ما آرتفع من 
)۱( في (ص ۱): شر. 
(۷) في الاصل : عن الکلمة. 
( سلف برقم (۳۹۹۵) کتاب: فضائل الصحابت باب: مناقب عثمان بن عفان. 
(4) «العین» ۲۸/۵. (5) «شرح ابن بطال» ۵۲/۱۰. 








سد خن ا ا 


(متن۲؟ الارضر(*. وعبارة الداودي: ما حوله. 

وقوله : (فکشف عن ساقیه) يؤخذ منه أنه لیس بعورة. 

وقوله في عثمان : ( لوبشره بالجنة معها بلاء يصيبه» ). آخبره بذلك؛ 
شتا الصبر عند البلاء ففعل» وقال الداودي: وفیه أن ابن المسیب 
(کان)۳ من |حسانه لعبارة الرژیا یعبر ما یشبهها؛ يعني بقوله : فتأولت 
ذلك قبورهم آجتمعت ههناء وانفرد عثمان. ۱ 

فصل : 

قوله: (وقيل لأسامة: ألا (تكلم هذا؟*) يعني: عثمان كما 
أسلفناه. فأخبر أ يكلمة سرا وکان آشامه عدن a.‏ فاضلا 
ویستحق وعظ الائمة. 

وقوله: (لا أقول لرجل آنت) هذا من المعاریض والتحذیر للائمة 
من الجور وقد علم فضل عثمان. 

وقوله : ( «كنت آمر بالمعروف ولا آفعله» ). يعني : یکثر منه ویفعل 
يسيرًا ويكثر النهي ولا يرجع عنه؛ وقیل لابن جبير: أيأمر بالمعروف 
وينهئ عن المنکر من فيه شيء؟ فقال: is‏ وقاله 
مالك» وقال الحسن لمطرف بن عبد الله بن الشخير: ألا تعظ الناس؟ 
قال: آخشی أن آقول ما لا أفعل. قال: يغفر الله لك» ود الشيطان أن 
لو ظفر منكم بمثل هذاء فالمأذون له في ذلك هو المتحدي بحدود 


() في (ص١):‏ نتوء. 

(۲) «مجمل اللغة» ۰۷۲۹/۲ 
(۲) من (ص۱). 

(4) في (ص۱): تکلمه. 











سونو سس( 
عَلَى منع الزيادة عَلَى الثلاث وقد قَالَ الشافعي في «الأم»: لا آحب 
الزيادة عليهاء فان زاد لم أكرههء إن شاء ان( 

وحاصل ما ذكره أصحابنا في المسألة ثلاثة أوجه: 

أصحها: أن الزيادة عليها مكروهة (كراهة)" تنزيه وهو معنئ قول 
الشافعي: لم أكرههء أي: لم أحرمه. 

زثاتيهاء آنها حرام. 

وثالئها: أنه خلاف الاولی(؟. 

وأبعد قوم فقالوا : إنه إِذَا زاد عَلَى الثلاث يبطل وضوژه» كما لو زاد 
في الصلاة. حكاء الدارمي * في «استذكاره عنهم» وهو خطأ ظاهرء 
وخلاف ما عليه العلماء. 





وفي سنن ابن ماجهة يإسناد ضعیف من حديث اين عمر: رای النني 
كل رجلا يتوضا فقال: لا تسرف» لا تسرف(“ 


ذه لام ۲۷۸ 

00 في (ج): كراهية. 

2 أنظر: «روضة الطاليين» .0۹/١‏ 

440 هو الإمام العلامةء شيخ الشافميةء أب الفرج+ محمد بن هبد الواحد ين محمد ين 
عمر بن ميمون الدارمي البغدادي» من تصانيفه: «الاستذكار في فقه الشاقعي»» 
«جامع الجوامع ومودع البدائع»؛ «الدلائل السمعية على المسائل الشرعيةة: توفي 
سنة تمان وأريعين وأريعماتة. 
انظر ترجمته في : «تاريخ بغداده ۲/ ۳۹۲-۴۳۱۱ سیر أعلام النبلاء» 69/18 
4 «هدية العارفين» ص 1۸۳ 

(۵) ابن ماجه (474)» وأورده البرصيري في «زوائد اين ماجهه ص۱٩‏ (۱۵۰) وقال 
إستاده ضعيف» الفضل بن عطية ضعيف» وابنه كذاب وبقية مدلس. وقال الألاني 
في اضعيف این ماج" (۰6۹9 واضعيف الجامع؛ (18۲۸: موضوع. 








سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الاسلام ولا شك أنه لم يأمرء ونية الأمر لا شيء فقد سقط الامر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء وأدئ ذلك إلى قوله هذا وهذا فاسد. 
وقد ذكر بعض الأصوليين: أن الصحيح من هذا ما عليه جماعة 
الناس؛ إذ متعاطي الكأس يجب عليه نهي جماعة الجلاس. وقال 
مالك : ليس المتحدي بحدود الإسلام كاللاعب فيه الذي يسرو أو يلعب. 

قول أبي بكرة ذه : (لقد نفعني الله بكلمة أيام الجمل). يريد قوله: 
«لن يفلح قوم ولوا أمرهم أمرأة». 

وقوله : (ملكوا ابنة كسرى) -هو بكسر الكاف وفتحها- وهو لقب 
ملوك الفرس وعبارة ابن خالويه: أنه سم له وأتى بقوله: 
«لن يفلح. .». إلى آخره؛ لطاعتهم لعائشة» ذكر أن اللغط كثر يومًا 
وارتفعت 00 فقالت: صه. فكأنما قطعت الألسن. وذكر 
تا : قاتلت خمسة: أطوع الناس. يعني : عائشة» وآشجع 
الناس يعني : الزبير» وآمکر الناس يعني: في الحروب. يريد طلحة 
ا وأعبد الناس: يريد محمد بن طلحة (بن عبد الله)0" 
وأعطى الناس» يريد: يعلى بن منية. كان يعطي الرجل مائتي 
ديار وهو واهب الجمل لعائشة واشتراه بمائتي دينار" واسمه 


گر 


)١(‏ من (ص۱). 

(۲) أنظر: "تاريخ الاسلام» */544. وورد في هامش الأصل : وفي الاصل بمائتي 
دینار وقد خبب علیها المقابل» وصرح بثمانین وصحح علیها. 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: في کلام آبي عمر في ترجمة یعلی ثمانین دينارًا وقتل 
مع على بصفین بعد أن كان مع عائشة في الجمل. 





سب ند سس ۲)- 

فصل : 

واحتج به من منع قضاء المرأة وهو aE‏ ومشهور مذهب 
نالك وولئ عمر الشفاء أم سليمان خاتمة بالسوق”". وقاله ابن 
جرير الطبري» يعني : فیما يجوز شهادتهن فيه. 

فصل : 

وصعود الحسن على المنبر فوق عمار؛ لقرابته من رسول الله ياء 
ولانه ابن الخليفة» وكان عمار من جلة الصحابة أيضّاء وهو من أهل 
بدر» وفيه أنزلت: إلا مَنْ ڪر [النحل: 1۱۰٦‏ وقتل يوم صفين. 

وقوله : (إنها زوجة نبيكم) قدم فضلها قبل أن يخبر بما أبتلوا به فیها 
ودل قول أبي بكرة أنه لولا عائشة لكان مع طلحة والزبير؛ لأنه لو تبين له 
خطؤهما لكان مع علي. ومحاورة أبي مسعود وأبي موسی (تبين)”*) 
لعمار أن الحق مع علي فقاتل معه» وأشكل على أولئك فتوقفوا. 


7ک تس تسش 


۰۹۶/۱۱ «روضة الطالبین»‎ )١( 

(۲) «المنتقی» ۰۱۸۲/۵ «مواهب الجلیل» ۰1۳/۸ 

(۳) رواه ابن آبي عاصم في «الاحاد والمثاني» 5/5 (۳۱۷۹) عن دحيم» عن رجل 
سماه» عن ابن لهيعة» عن يزيد بن أب حبيب به» وقال يزيد: ولا نعلم أمرأة 
آستعملها غير هذه. 

(8) من (ص١).‏ 





امه التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و ها شم ی 
۹- باب اذا أنزل الله بقوم عَذَابًا 
ل حَدَكَنَا عَبِدُ الله بْنُ عُثْمَانَه ابرا عَبْدُ الله أَخْبَرَنًا يُونْسُء عن الرهْرِيّء 
خرن عر ِن عبد الله بن غمر آنه سمع ابن مر رضي الله عنما فول : قال سول 
الله اد: : دا أَنْرَلَ الله وم عَذَاَ أَصَابَ العَذَابُ مَنْ كَانَ فیهم ثم بُِنُوا عَلَى 
أَعمَالِهِمُ [مسلم: : ۷۹- فتح: :7 


با« 
ا لاله به 


۳ قوم عَذَاَا أَصَابَ العَذَاتُ 
من کا فيهم. 3 م بوا عل ۳ 
هذا الحدیث (مثل)" حديث زینب بنت جحش رضي الله عنها 
(السالف!۳) : أنهلك وفینا الصالحون(۳؟! فیکون إهلاك جمیع الناس 
عند ظهور المنکر والاعلان بالمعاصي. 
ودل قوله : «بعثوا على آعمالهم». أن ذلك الهلاك العام یکون طهرة 
للمومنین ونقمة للفاسقین. قال الداودي: يعني به الأمم التي تعذب على 
الكفرء فيكون فيهم أهل أسواقهم ومن ليس منهم يصاب جميعهم 
باجالهم ثم يبعثون على أعمالهم. ويُقال: إذا أراد الله عذاب أمة 
(اعقم)* نساءهم خمس عشرة سنة قبل أن يصابوا لثلا يصاب 
الولدان الذين لم يجر عليهم القلم» وقيل: يكونون على هيئتهم» فإذا 
أصابهم العذاب أخذ الكفار بکفرهم» وبعث كل عامل على عمله. 


( في (ص١):‏ يبين. 

0) من (ص۱). (۳) سلف برقم (۳۳۶7). 

(4» في الأصل: أعلم» والمثبت هو الصواب. وقد أشار الناسخ إلى ذلك» فقال 
بهامش الأصل : لعله: أعقم. 


سے تب الفتن 
۰- باب قوّل اي ئي لِلْحَسَنِ بْنَ عَلي: 
ِن ابني هذا سَيِّدٌ وَلَعَلَّ اللّه أن يُصْلِحَ به بَيْنَ 
تین من المُشلمين» 
ات دتا لي بُ عَبْدٍ اللهء حَدَثَنَا سفیان. حَدَّثَنَا (شرائیل أَبُو مُوسَى 
وله بالْكوفة جاء الی ابن سَبرمة ققال؛ ذخلني علی عیسی فَأَعِطَهُ. فان ابن 
سْبرْمَةَ خاف علیه فَلَْ یفْعل- قَالَ: حَدَثَنَا الحسَنُ قال نا از اس بن علي رضي 
الله عنهما إلى مُعَاوِيَة بالکتائب . قال عَمْرُو بْنُ القاص لِعَاوِيَة: آری كَتِيبَةَ لا ۳۳ 
حى تذبر أخراها. قَالَ ماو من ار المشلمين؟. فقال: أَنَا. فقال عَبْدُ الله بْنُ 
عامر وَعَبْدُ الرَمَن بْنُ سَمُرَةَ لاه تقول ا لَهُ: الصلْحَ. قال امسَن: وَلقّذ سَمغث أَبَا 
بَكرَةَ قال: بَئِنَا الب ية عخطب جاء الحسنء فقال الب يك «ابني هذا سيد 
۳۳ الله أَنْ بصلح ب به ین فين من المسلمین». [انظر: ۲۷۰4- فتح: 1۱/۱۲]. 
۰- دا علي بن عبد اله حلنا سفیانقال : قال عفدو: خرن مد بنُ 
علي ان دقل مولی اة أو -قال عفوو: وقذ راك مه قال ۳ 


| 
اشا ُ إلى علي وقال: : إِنَّهُ سالك الآنَ فَيَقُولُ: ما خلف صَاحِبَكَ؟ فَقّلْ له 
و ا و ار ا 
قلغ يُغطني شیاه فَذَهَنْتُ إلى خسن وَحُسَيْنِ وان جغفر فقزو لي زاجلتي. [فتح: 
۱۲ + 
ذكر فيه حدیث إِسْرَائيلَ آبي مُوسی : أنه جَاء ای ابن شُبْرْمَة قَقَال ؟ 
أَذخلني عَلَى عبسی فَأَعِطَهُ. تس قر 
وی لكا ساد ۱ عاق بعري اللا عنما اب 
5 بالکتاْب. قال عمرو بنْ العاصي لِمُعَاوِيَة : آری گی | 1 ولي خی 


س( سس اتوفیع شرح الجامع اسعیع س 
َد الله بْنُ عامر وَعَبْدَ الرَحمن بْنُ سمرة: : تلمّاه 2 فقول له الصلّْحَ. قَالَ 
ال :ولع ا قَالَ: بَيْنَا الب که يَحطبٌ جاء الْحَسَرُ 
4 فَقَالَ لت عله : «ابّني هذا سید..» الحدیت. 


وحدیت حرملة وليه انا مه قَالَ: أَرْسَلَنِي أَسَامَةُ إل عَلِيَ ڪه وَقَالَ : 
له يسألك الان يفول : ما لت صَاحِبَكَ؟ َمل لَهُ: يَقُولُ لك ز کنت في 
ث أن أكون مَعَكَ فيه ولکن هنا أفر ر لم أرَهُ. فلم 
يَعْطنِي یا عبت ی خسن وَحسيْن وان جَعْمَرِ قرو لي رَاجِلْتِي. 

حديث حرملة من أفراده. وحديث الحسن سلف في الصلح أتم 

وفيه: فضيلة السعي ب بين المسلمين في حسم الفتن والإصلاح بینهم» 
وآن ذلك مما تستحق به السيادة والشرف. 

والکتائب جمع كتيبة : وهی الجيش› يقال: كتب فلان الكتائب» 
آي : عبآها کتيبة کتيبة. 

وقوله : رح حتئ تدبر آخراها) آي : : تخلفها وتقوم مقامه لت 
عمر ه: (کنت) آرجو أن يعيش رسول الله بل حتى يدبرنا” E‏ 
يخلفنا بعد موتناء يقال: دبرت الرجل إذا بقيت بعده. 

وقول معاوية: (مَنْ لذراري المسلمين؟). يدل أنه كره الحرب 
وخشى (منه)”" عاقبة الفتنة؛ لرقة قلبهء ولذلك بعثهما إلى الحسن 


0 


شذق الأَسَدِ لاحت 


( من (ص١).‏ 
(0) هذه الزيادة سلفت في كتاب: الصلح برقم (۲۷۰۶) باب : قول النبي 335 للحسن 
بن على ذه «إن ابنى هذا سيد..» 


سب يات هن سس( 
يسأله الصلح فأجابه رغبة فيه» وحقنا لدماء المسلمین وحرصًا على رفع 
الفتنة. 

قال الحسن : (والله خير الرجلین). يعني: أن معاوية خير من 
عمرو بن العاصي. 

ابن هة اسه فد ان 

وقول اسرائیل له : (آدخلني على عیسیل فاأعظه). يعني : ابن موسیل 
أميرًا على الكوفة» فخاف عليه ابن شبرمة من ذلك. فدل أن مذهبه أن من 
خاف على نفسه لا یلزمه الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر. 

وقعود آسامة عن على رضی الله عنهما؛ لأنه قتل مرداسًا لما بعثه 
الشارع إلى الحرقة وح فسان ENE a E‏ 
مسلمًا آبدّا؛ فلذلك قعد عن علي رضي الله عنهما في الجمل وصفين. 
فضل: 

وقوله : «ابني هذا سيد» فيه : أن ابن البنت يسمى ابناء» ولذلك دخل 
في عموم قوله تعالی : ولا كوأ ما کم #باژگ مه الآية [النساء: ۲۲]) 
وفي رواية أخرى: أنه ام أجلس الحسن وهو على المنبر إلى جانبه 
عع اه مرة وإلى الناس آخری» وقال: «ابني هلذا سید..» 
الحديث”". فكان كما قال» فكان الحسن من أَكْرَّه الناس لخروج علي 
إلى المدينة» وكان يبكي ويسأله أن لا يفعل. 


() سلف برقم (459): 
( سلف برقم (۳۷۹0). 








وا جح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

(ولد) الس نضت ومضان من ستهة فلات اوقا علفت 
بالحسین فلم يكن بینهما الا طهر واحد وقیل : خمسون ليلة» وقيل: 
ولد الحسین سنة آربع. وله رواية. حفظ مما رواه: «دع ما يريبك إلى 
ما لا برييك» ۳ وحدیث قنوت الوتر "۳" وکان يشبه رسول الله کي 

فصل : 

وقال آسامة: (ولکن هذا آمر لم آره) كان ممن تخلف عن تلك 
الفتنة» وانما منع علیّا أن يعطي الرسول لعله سأله من مال ال 
فلم ير أن یعطیه؛ لتخلفه عن الحرب. وآعطاه الحسن والحسین 
وابن جعفر؛ لأنهم حسبوه كأحدهم» كان ات یجلس أسامة 
على فخذه والحسين على الأخرى ويقول: «اللهم أحبهما فإني 
اهن 


(۱) ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص۱). 

(۲) رواه الترمذي برقم )0۸( وقال : حسن صحیح. 

(۳) رواه أبو داود (۰)۱8۲۵ والترمذي (25754. والنسائي ۰۲4۸/۳ وابن ماجه 
(۰)۱۱۷۸ وورد بهامش الأصل ما نصه: حدیث «دع ما يريبك» في آبي داود 
والنسائي وحدیث «قنوت الوتر» في الأربعة وحدیث «تحفة الصائم الدهن 
فقال: سودت وجوه المؤمنين.. الحديث» وكذا حديث : أنه والحسين كان 
يتختمان في يسارهما. وهو موفوف » رواه الترمذي» وحدیت آن جنازة مرت 
بالحسن بن علي وابن عباس» فقام الحسن... الحديث رواه النسائي. هذا الذي له 
في الكتب الأربعة» وليس له في البخاري ومسلم شيء. 

(:) سلف برقم (۳۷۳۵) كتاب: فضائل الصحابة» باب: ذكر أسامة بن زيد 5ه. 





سلس يليج 
فصل : 
وقوله: (فأوقروا لي راحلتي). الوقر -بالكسر- الحفل» وقد أوقر 
بعيره» وأكثر ما يستعمل في حمل البغال والحمير» والوسق في حمل 
البعيرء قاله في «الصحاح"''» والراحلة: الناقة التي تصلح لأن 
ترحل» وكذلك الرحول» ويقال للراحلة: المركب من الابل ذكرًا كان 
أو آنثول. 


)۱( (الصحاح» 2-۲ 





وب التوضیح لشرح الجامع الصحيح سس 


- باب إذا قال عِنْدَ قوم اث فا نه خرج فقال بخلاقه 


ی : عَنْ ناف قال: 
ا خلع أل امزيئة يزيد بن معارنة جع ابن مقر خشعة وه له فقال: ان توت 


لت كه يَدُول : «بنصّت لکل غادر لوا يوم القِيَامَةِ). و قَذ بَايَعْنَا هذا الوَجُلٌ 
على بنع الله ورشوله وإ لا أغلم غنزا أغظم من أن بیع وج على بنع الله 
وَرَسُولِهِء َم صت له تال ون لا عم أَحَدًا منکم علق ولا بَايَعَ ف هذا الأمر 
إل كَانَتِ الفَيِصَلٌ بيني وَيَيْنَهُ. [انظر: ۳۱۸۸- مسلم: ۱۷۲۵- فتح: ۰11۸/۱۳ 

۲- حََدَّثَنَا لد بْنُ ۳ حَدَثَنا ُو شهاب. عَنْ عَؤْفِ» عَنْ أي لها قال: 
ما کات ابن زیاد وَمَرْوَانُ بالشام. وب ابن الرْیر بمكة؛ وب لا ِالْمَضْرَةء 
قانطلقك ِ أبي إلى أبي َزْرّة الأشلمی حى عتّی دَخَلنَا عَلَيْهِ في ذاره 000 
طل عُلَيّة لَه له من قصب- فجلسنا الیه. فَأَنْمَا أبي ینتطممه الحدِيتٌ فقال: يا 
ل ا الوص کل وا اميد ختَمبْت عند الله 
أَضبخث ساخطا علی أَخْيَاء ء قرش نكم یا مغر العرب كُنْتُمْ علی ا حالٍ الذي 
عَلِمْتُمْ من ع ادل وَالْقِلَة و َالضّلالة, و الله أَنقَدَّكُمْ بالإشلام وَبمُحَمَدِ ابا یو ختی لع 
بکم مَا تَرَؤْنَه وهذه الدَنْي التي أَفُسَدَتْ بَيِنَكُمْء إِنَ داك الذي بالسَّأم والله إن يقاتل 
1 علی الدَّنْيَا. 1 ۷۲۷- فتح: 1۸/۱۳]. ۱ 


3 
أن 


۳- حَدَثَنَا دم ! ننْ أي یاس كرتن شخب عَنْ وَاصِلٍ الأخدّب عن أ 
وائِلء عَنْ حُدَيْفَةَ بْنِ اليَمَانِ قال: إن لْنَافِقِينَ ا E‏ 1 
كَانُوا یه ومد يُسِدُونَ» لیم هون [فتح: : 19/۱۳]. 


۶- حًا حلا حَدَّتَنَا مِسْعَرٌء عَنْ حبيب بن أي تابت» عَنْ ا السَّعْفَاءِء 


ڪن حُدَيْمَةَ قال: : نما كَانَ النَقَاقُ على عهد الب ی فَأمَا الم نما هُوَ الكفْرُ يَغدَ 
الایمان. [فتح: 1۹/۱۳]. 


نت و 


ذکر فيه أحاديث : 
آحدها : 


لس مر 


محا احا ب ل امي ا و 
رضي الله عنهماً مه وَوَلَدَهُ تال ني سَمِعْتُ رسول الله لله کل يقو 
«يُنْصَبٌ لکل عادر لواغ یوم م القِيَامَة». وَإِنَا قَدْ بَايَعْنَا هذا کک 
ببعة الله وزشوله اي لالم عَذرًا (أغظم٠‏ ین أذ یبای رجل 
رجلاً علی بَبْع الله ورسولف ثم يصب له القِتَالُء وني لا أغلم أَحَدًا 
منم حَلَعَهُ ولا بای في هذا الأمرٍ لا گاتتِ الیل بيني وه 

ثانيها : 

حدیث أبي المنهال قَالَ فيه: حدثنا أحمد بن يونس» ثنا آبو شهاب 
-وهو عبد ربه بن نافع الحناط المدائتي صاحب الطعام آتفقا عليه وعلی 
عبد ربه بن سعید بن قيس» وانفرد مسلم بأبي نعامة عبد ربه السعدي؛ 
وبعبد ربه أبي سعید الشامي» عن أبي وراد وانفرد أيضًا بأبي نعامة 
العدوي عمرو بن عیسی- عن عوف» عن آبي المنهال -واسمه 
سيار بن سلامة التميمي الحنظلي اليربوعي الرياحي» آتفقا علیه 
وعلی آبي الحکم سيار بن أبي سيارء واتفقا أيضًا على آبي المنهال 
(عبد الرحمن)" بن مطعم عن ابن عباس والبراء وید , بن آرقم قال: 
نما كَانَ ابن رياو وَمَرْوَانُ بِالشَّأُم وَوَنَبَ ابن الرُبَيْرٍ بِمَكَةَ ورب 
القُرَّاءُ بِالْبَصْرَةء فَانْطَلَفْتُ مَعَ أبي إِلَى آبي ره سم -واسمه 
رن (صر 1 


0 في الأصل : (عبد ربه)» والمثبت من (ص۱) وانظر : «تهذیب الکمال» ٤١٦/١١‏ 
(۳۹۵۸). 








دی التوضيح لشرح الجامع اصحیع 


ثم ساق من حديث ابن عمرو أنه َل مر بسعد وهو يتوضأ فقال : هما 


هنذا السرف؟٩‏ فقال: أفي الوضوء إسراف؟ قَالَ: «نعم وان كنت عَلَى 
رر 








(۱) ابن ماجه (478). قال البوصيرئ في هزوائد ابن ماجه» ص41 (181): هأذا إسناد 


ضعيف لضعف يحبئ بن عبد الله وابن لهيعة. وقال الألبائي في «ضعيف ابن ماجه 
۰6۹0 «الإرواء» (0140: ضعيف. 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


عل ون حا حن دَحَلَْا عليه في داره - وَهْوَ جَالِسٌ في ظل عُلَيّةِ ا 


۳ 


من 


قَصَب- فُجَلسنَا لیب كَأنْسَأ آبي يَسْتَظعِمُهُ الحَدِيتَ قَقَالَ : 0 
1 لان لع د اال؟ ول ش و له لأسيب 


عند الله آني أَصْبَحْتٌ سَاخظا عَلی أَخيّاء ریش نکم يا م مَعْشَّرَ ارب 
0 عَلَى الخال الذِي عَلِمْتُمْ من القلة والذلة وَالضَّلَالَة وَإِنَّ الله 

نَْدَكُمْ بالاسلام وَبِمْحَمَدٍ تلاو حَنَئْ بَلَعَ بکم ما تروء وهه الذَّنْيا 
۳ أَنْسَدَتْ بَيْتَكُمْء إِنَّ داد الذي بالسَّأم والله (إنْ)22 يُقَاتِلُ إلا عَلَى 
الد وان ذاك الذي بمکة وال إن یقاتل الا علی الدنیا وان هلوّلاء 


الذین بين آظهرکی والله ما یقاتلون الا على الدنیا ۳" 


الثالث : 
حديث آبي واه نيا ِقَهَ بُن | ا : ان المَُافقِينَ اليم 
ند مِنْهُمْ عَلَىْ عَهْدٍ رسول الله يله گا نوا يوميل د يدون و 


سه مرو 


يَجْهَرُونَ. 
وعن أبى الشعثاء» عن حذيفة قال : إنما كان النفاق على عهد النبى 
ب فأما اليوم فانما هو الکفر بعد الایمان. ۱ 
(الشرح ا 
معنى الترجمة: إنما هو في خلع أهل المدينة يزيد ب بن معاوية 
ورجوعهم عن بيعته» وما قالوا له وقالوا بغير حضرته خلاف ما قالوا 


لقي ۱ :الو 

(؟) ورد بهامش الاصل : من قوله : فان ذاك الذي بمكة.. إلى آخر الحديث ليس أحفظه 
ولا رأيته في أصل من آصولها.اه. [قلت: هذه الزيادة مثبتة من رواية أبى ذر 
الهروي» كما في هامش «الیونینیة» وانظر : «فتح الباري» ۱۳/ 195]. ۱ 

(۳) في الاصل : فصل والمثبت من (ص۱). 








س بوت «mm‏ 
بحضرته» وذلك أن ابن عمر رضي الله عنهما بايعه فقال عنده بالطاعة 
لخلافته» ثم خشي على بنيه وحشمه النكث مع آهل المدينة حين 
نكثوا بيعة يزيد» فجمعهم ووعظهم» وأخبرهم أن النكث أعظم 
الغدرء وأما قول أبي برزة : إني أحتسب عند الله آني آصبحت ساخطظا 
على أحياء قريش» فوجه موافقته الترجمة: أن هذا قول لم يقله عند 
مروان بن الحكم حين بايعه» بل بايع واتبع ثم سخط ذلك لما بعد 
عنه» وكأنه أراد منه أن يترك ما (نوزع6'' فيه للآخرة؛ ولا يقاتل 
علیه» كما فعل عثمان» فلم يقاتل من نازعه» بل ترك ذلك لمن قاتله 
عليه» وكما فعل الحسن بن علي رضي الله عنهما حين ترك القتال 
لمعاوية (حين نازعه#" آمر الخلافة» فسخط أبو برزة من مروان؛ 
تمسكه بالخلافة والقتال عليهاء فقد تبين أن قوله لأبي المنهال وابنه 
بخلاف ما قال لمروان حين بايع معه. 

فصل : 

وأما يمينه أن الذي بالشام إن يقاتل إلا على الدنيا وهو عبد الملك 
فوجهه أله کان (یرید آن)" یأخد بسيرة عتمان والحسن» وانما یمینه علی 
الذي بمكة يعني ابن الزبير» وإنه لما وثب (بمكة)“ من بعد أن دخل فیما 
دخل فيه المسلمون جعله نكثا منه وحرصًا على الدنياء وهو في هذه 
أقوئ رأيًا منه في الاولی وكذلك القرّاء بالبصرة؛ لأنه كان لا يرى 


)١(‏ في الأصل: ورعء والمثبت من (ص۱) والسياق یقتضیه. وانظر: «فتح الباري» 


۳( 
89 من لاضن :)١‏ 
0) من (ص١).‏ 


(8) من (ص۱). 


س( سح التوضيج لشرح الجامع ااسعیح س 
الفتنة في الإسلام أصلاً فكان يرئ أن يترك صاحب الأمر حقه لمن نازعه 
فيه؛ لأنه مأجور في ذلك وممدوح بالایثار على نفسه» وكان يريد من 
المقاتل له ألا يقتحم النار في قيامه» وتفريقه الجماعة وتشتيت الکلمت 
ولا يكون سببًا لسفك الدماء واستباحة الحرم آخذا بقوله اظ: «إذا التقى 
المسلمان بسيفيهما فالقاتل والمقتول في النار». فلم ير القتال البتة 
وخشي أن يقول في ابن الزبير شيئًا؛ لآنه كان من العبادلة بمكان» 
وما غیر علیه في خلافته آنه آستأثر يق ذفن مال اه 

وآما حدیث حذيفة نب وقوله : إن المنافقین الیوم شر منهم على 
عهد رسول الله ية؛ لأنهم کانوا یسرون قولهم فلا یتعدی شرهم إلى 
غیرهم؛ وآما الوم فإنهم یجهرون بالنفاق ویعلنون بالخروج عن 
الجماعة ویورئون بینهم ویحزبونهم أحزابًاء فهم الیوم شر منهم حتی 
لا (یضرون)""" بما يسرونه» غير آنهم لم یصرحوا بالکفر نما هو 
النفث یلقونه من آفواههم» فکانوا یعرفون به» قال الحسن: 
لولا المنافقون ما توحشنا في الطرق ولولاهم ما آنتصفنا من عدو. 

ووجه موافقته للترجمة أن المنافقین بالجهر وإشهار السلاح على 
الناس هو القول بخلاف ما قالوه حين دخلوا في بيعة من بایعوه من 
الائمة؛ لانه لا يجوز أن یتخلف عن بيعة من بایعه الجماعة ساعة من 
الدهر؛ لانها ساعة جاهليت ولا جاهلية» في الاسلام» وقد قال 
تعالی : ا ایوا حل آله جیما ولا رکه لآ عمران: ۱۰۳] فالتفرق 
محرم في الاسلام وهو الخروج عن طاعة الائمة. 





وأما قول آبي برزة #ه واحتسابه وسخطه علی أحياء قریش عند الله 
تعالئ فكأنه قال: اللهم إني لا أرضئ ما تصنع قريش من التقاتل على 
الخلافة» فاعلم ذلك من نيتي» وإني ساخط ذلك عليهم وأفعالهم 
واستباحتهم الدماء والاموال فأراد أن یحتسب ما یعتقده من إنكار 
القتال في الاسلام عند الله أجرًا وذخرّاء فانه لم يقدر من التغییر 
عليهم إلا بالقول والنية التي بها (أجزى)"'' الله عباده. 

الحشم: الخدم ومن يغضب له وهم الجماعة اللائذون بخدمته؛ 
الحاء والشين المعجمة. 

والفیصل : القاطعة التامة والياء زائدة فيعل من فصل الشيء إذا 
قطعه. 
وقوله: (علئ بیع الله ورسوله) آي: علی شرط ما أمر الله ورسوله 
من البيعة» والبيعة: الصفقة من البيع› وذلك أن من بايع سلطانه فقد 
أعطاه (الطاعة)”'' وأخذ منه العطية فأشبهت البيعة الذي فيه المعاوضة 
من أخذ وعطاءء وقيل: أصله أن العرب كانت إذا بايعت تصافقت 
بالأكف عند العقدء وكذلك كانوا يفعلون إذا تحالفوا فشبهوا معاوضة 
(الولاة)۳ المتماسكة بالايدي وسموها بيعة. 


)۲( في (ص١):‏ الله. 
(۳) في الأصل: موالاة والمثبت من (ص۱). 





س( ۳۰۰ سس التوضيح اشرح الجامع الصحیح سح 
فصل : 
(في ظل عَليَةِ) أ غرفة» وجمعها: علالي وهي فعيلة» وأصله 
علیوة وآبدلت الواو ياء» وأدغمت؛ لن هزه الواو إذا سكن ما قبلها 
فضل ٠‏ 
(قوله)'' : (يستطعمه الحديث) أي: يستطيبه ويرغب في أن يسمعه 


وقوله: (إنما كان النفاق على عهد رسول الله يَلِِ) أي : نما دخلوا 
في الاسلام خوقاء آمنوا بألسنتهم دون قلوبهم. 

وقوله : (فأما اليوم فإنما هو الكفر بعد الإيمان). يعني : هؤلاء ولدوا 
في الاسلام وعلی فطرته» فمن أظهر منهم كفرًا فهو مرتد» ولذلك 
أختلفت أحكام المنافقين والزنادقة والمرتدين؛ لأن المنافقين لم 
يكونوا مسلمين قط إلا بالاسلام» وهؤلاء ولدوا على فطرة الاسلام 
وفي الاسلام» فكانوا عليها حتئ أحدثوا ما أحدثواء وكان السلف 
يخشون علی أنفسهم النفاق لما لا يكادون ينجون مما لا ينجئ منه 
ات والمؤمن خاش راج. 


72> سق هت كج کی 


)١(‏ من (ص۱). 





حم 2 سج ب ا 


کن ظط هل القَبُورِ 

۵- حَدَّثَنَا (شماعیل, خني مَالِكُء ع عَنْ أي لژند. عن الأغرجء عن ا 
هریرة» عن الب ي قال: «لا وم هسام هو پر الل 14 

ی لن مکانه». [انظر: ۸0- مسلم: ۱۵۷- فتح: ۷4/۱۳]. 
دی و ی لا َقُومُ السَاعة 
مر الرَجْل بقبّر الرَجْلٍ یو : یا لبتي مکان. 

9 

الغبطة: تمني مثل حال المغبوط من غير إرادة زوالها عنه» ولیس 
بحسد. تقول: غبطته آغبطه غبظا وغبطة» وتغبط آهل القبور وتمني 
الموت عند ظهور الفتن إنما خوف ذهاب الدین؛ لغلبة الباطل وأهله 
وظهور المعاصي والمنکر» وروی ابن المبارك من حديث سعید بن 
عبد العزیز عن ابن عبد ربه : أن أبا الدرداء كان إذا جاءه موت الرجل 
على الحال الصالحة قال: هنيئًا له ليتني بدله. فقالت له أم الدرداء : 
لم تقول هذا؟ (فقال: إن الرجل ليصبح مومنا ويمسي کافرّا قالت: 
وكيف؟ قال: يسلب إيمانه)”'' وهو لا یش فلأناء لهذا (بالموت)”) 
أغبط من هذا في الصوم والصلاة"" وقد روي عن النعمان بن بشير 
رضي الله عنهما مرفوعا: (إن بين يدي الساعة فتن كقطع الليل 
المظلم يصبح الرجل فيها مومئا ويمسي كافرّاء يبيع فيها أقوام دينهم 


۲- باب لا تَقُومٌ السَاعَة > 


(۱) ما بين القوسين غير موجود بالأصل» ولعله سقط والمثبت من ابن بطال حيث 
ينقل المصنف. 

(۲) من (ص١).‏ 

(۳) «الزهد» لابن المبارك ص 59١‏ (۱۳۹۱). 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح س 


بعرض من الدنيا یسیر»". 


ومن حديث الحسن عن رسول الله كيه قال : «بين يدي الساعة فتن 
يموت فيها قلب الرجل كما يموت بدنه)”". 

وعن ابن مسعود هه قال: سيأتي علیکم زمان لو وجد فيه أحدكم 
الموت يباع لاشتراه» وسيأتي عليكم زمان يغبط فيه الرجل بخفة 
الحاذ كما يغبط فيه بكثرة المال والولد” ". وأما من لم يخف فساد 
دينه وذهاب إيمانه فلا يتمنى الموت ذلك الزمان؛ لمشابهته بأهله 
وحرصه فيما دخلوا فيه» بل ذلك وقت يسود فيه آهل الباطل ويعلو 
فيه سفلة الناس ورذالتهم *" ويسود بالدنيا لكع بن لکع». 

فصل : 

وفيه تمني الموت عند فساد الدين» وقد دعا به عمر 4 حيث قال : 
اللهم كبرت سني وضعفت قوتي وانتشرت رعيتي فاقبضنی إليك غير 
مضيع ولا مفرط””'. وقال عمر بن عبد العزيز لبعض من كان يخلو 
معه : ادع لي بالموت. 


( رواه آحمد ۰۲۷۲/۶ والحاکم ۳۵۱/۳. 

(0) جزء من حدیث رواه آحمد ۰8۵۳/۳ والحاکم ٩۲۵/۳‏ عن الحسن عن الضحاك 
ابن قيس مرفوعا. 

0 رواه أبو عمرو الداني في «السنن الواردة في الفتن» ص ۱۰۰ (۱۸۱). 

(5) في (ص۱): ورذائلهم. 

(5) رواه مالك في «الموطأ» ص ۰۵۱۶ وعبد الرزاق ۳۱۹/۱۱ والحاكم ۰۹۱/۳ 


سس( 


۳- باب د تغُییر الزَّمَانِ ی تعبد الأؤكاة 
5 رثن أو ات 0 سُعَيْبُء ڪن الزُّهْرِيٌ قال: قال سَعِيدُ بْنُ 
المیّب أخبرن بو هريرة 4 أن وَسُولَ الله یار قال «لا نوم السّاعَةُ نی 
تضَطرب لیا سَاء دَوْسِ علی ذي الخَلَّصَّةِ». وَدُو اخلصة طاغيهٌ دوس التي 
کانوا يَعْبدُونَ ف الجاهليّة. ا : - فتح: ۷۱/۱۲]. ۱ 


مضب 


۷ حَدَتَنَا عَبدُ العزيز بْنُ عَْدِ ال حدقي شلیمان: عن وه عَنْ أ 


سک 


١6 


القَيِتْء عَنْ أبي هُريرة أنَّ وَسُولَ الله که قال: رلا تقوم م السَاعَة حَنّى يَحْرْجَ 0 
مِنْ قطان لاس بعضاه». [انظر: ۲۵۱۷- مسلم: ۲۹۱۰- فتح: ۷1⁄/۱۳]. 


و 


اي سمعت رسول الله بي یقول : 
الا تقو تقوم م السَاعَة حت تضطرت لیات نساء دوس عَلَى ذي الخَلَّصَّةَ). 
وَدُو الخَلَصَّةٍ طاغية دَوْسٍ التي كَانُوا يَعْبْدُونَ في الجَاهِلة 


۰ 
ر رھ 


وحديث أبي العَيْثِ سالم مولى ابن مطيع ؛ LS‏ 


<7 


4 


ن سول الله از قال : ١لا‏ تَقُومُ السَاعَةٌ حَنََى يَخْرُْجَ رَجْل من فخطا 
وی لاس بعصاه». 

الشرح : 

الحدیث الأول ظاهر فیما ترجم له وذکر مسلم في کتابه ما يبينه من 
حديث عائشة رضي الله عنها قالت: سمعت رسول الله ميه یقول : 
«لا يذهب الیل واتار ی تعيد اللات والعزی آ: فقلت : يا رسول الله 
إن كنت لأظن حين أنزل الله هر الت انسل سواه E‏ 
لْحَيّ» إلى قوله: ول كر الْمَتْروْنَ4 [الصف: 4] أن ذلك تام . 
قال: «إنه سيكون من ذلك ما شاء الله ثم یبعث الله ریخا طیبة. 


اح 


( كذا في الأصل وفي «صحيح مسلم»: أن ذلك تامًا. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فتوفی كل من في قلبه مثقال حبة (من)"" خردل من یمان فیبقی من 
لا خير ف فیرجمون ال دين ابات 

وهذه الأحاديث وما جانسها معناها الخصوص. ولیس المراد بها 
أن الدین ینقطع كله في جمیع آقطار الأرض حتی لا یبقی منه شيء؛ 
لأنه قد ثبت عنه بيه أن الاسلام یبقی إلى قيام الساعة الا أنه یضعف 
ویعود غريبًا كما بدأ. 

وروی حماد بن سلمة عن قتادة عن مطرف» عن عمران بن حصين 
قال : قال النبي بيا : «لا تزال طائفة من أمتي يقاتلون على الحق ظاهرين 
حتی يقاتل آخرهم المسيح الدجال)”". : 

وكان مطرف يقول: هم أهل الشام» فبين في هذا الخبر خصوصية 
سائر الأخبار التي خرجت مخرج العموم» وصفة الطائفة التي على الحق 
مقيمة إلى قيام الساعة أنها ببيت المقدس دون سائر البقاع فبهذا تأتلف 
الأخبار ولا تتعارض» وقد سلف هذا في كتاب العلم في باب: من يرد 
الله به خيرًا يفقهه في الدين“» فإن قلت: فما وجه حديث القحطاني 
الذي يسوق الناس بعصاه هنا. وقد قال الإسماعيلي: إنه ليس من 
(ترجمة) ۴ الباب في شيء. قلت: أجاب عنه المهلب بأن وجهه أنه 


(۱) من (ص۱). 

(۲) رواه مسلم برقم (۲۹۰۷) کتاب: الفتن» باب: لا تقوم الساعة حتی تعبد دوس ذا 
الخلصة. ۱ 

(۳) رواه آبو داود »)۲٤۸٤(‏ وأحمد 4۳۷/۶ والحاکم ۰۷۱/۲ وقال: صحیح على 
شرط مسلم ولم يخرجاه» وصححه الالباني في «الصحیحة» (۱۹۵۹). 

(4) سلف برقم (۷۱). 

(۰) في الأصل: جهة. والمثبت من (ص۱). 








e 
إذا قام رجل من قحطان ليس من فخذ النبوة ولا من رهط الشرف الذين‎ 
جعل الله فيهم الخلافة فذلك من أكثر تغير الزمان» وتبديل آحوال‎ 
الإسلام» وأن يطاع في الخلافة» وأن يطاع في الدين من ليس أهل‎ 
ات‎ 

فصل : 

سلف ذكر القحطاني وإنكار معاوية ذكره» وذو الخلصة ضبطه 
عبد الملك بن هشام وابن إسحاق بفتح اللام والخاء» وضبطه غيره 
بضمهما كما سلف في موضعه ووقع في كتاب مسلم أنه كان يقال 
له: الكعبة اليمانية والشامية"» وهو مشكل ومعناه: ذو" الخلصة 
كان يقال له: الكعبة اليمانية» والكعبة الشامية البيت الحرام. فزيادته 
له في الحديث سهوء. وبإسقاطه يصح المعنئ» قاله بعض المحدئین» 
وهو في «جامع البخاري» بإسقاط له» وأما السهيلي فقال: ليس هو 
بسهو عندي» وإنما معناه كان يقال: لهء أي: يقال من أجله الكعبة 
الشامية للكعبة» وهو الكعبة اليمانية» و(له) بمعنی : (لأجله)* لا ينكر 
في العربية. ۱ 

قال عمر بن أبي ربيعة : 
وقمير بدا لنا آخر الليل قد (لاح) قالت له الفتاتان قوما"') 


.50/٠١ أنظر: «شرح ابن بطال»‎ )١( 

(۲) مسلم (۲6۷۲) كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل جرير بن عبد الله. 
(۳) في (ص١):‏ أن ذا. 

2 في (ص١):‏ من أجله. 

() ليست في الأصل» والمثبت من «الروض الأنف». 

(5) «الروض الأنف» ۱۰۹/۱ 





قالَ: اء أو واط 100 - مسلم: ۲۲۵ - فتع: 10۳0/۱ 
هذه الترجمة هي لفظ حدیث صحیح من طریق ابن عمر بزيا 
«ولا صدة من غلول» آخرجه مسلم في اصحیحه*") وانما عدل عنه 
إلئ ما ذکره من حدیث آبي هریرته مع أن حدیث أبن عمر هذا مطايق 
مرج عل مان سرب امک فى اه فانه ليس من 
شرطه» وان آخرج 








ال یبن عَطْرَموْت ما الحَدَتُ با أبَا 





اء اؤ ضُرَاط. 
الكلام عليه من أوجه: 
أحدها 
هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا إلى قوله: 
ثانيها: في التعريف پروانه: 





وقد سلف التعريف بهم أجمع مفرقاء وجميع رجاله خرج لهم في 
0 مسلم (۱/۲۲۸) كتاب: الظهارة باب وجوب الطهارة للصلاة. 
() سلم (۲۲۵) كتاب: الطهارةء باب: وجوب الطهارة للصلاة. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وذو الخلصة: بيت لدوس وجعل مکانه مسجدا بالعیلاء من آرض 
خثعم فیما ذکره آبو عبید : والخلصة في اللغة نبت طيب الریح یتعلق 
بالشجر؛ له حب كعنب الثعلب» وجمع الخلصة: خلص قاله آبو حنيفة 
في «نباته» وآوضحه وذکر أبو الفرج الاصبهاني في کتابه : أن أمرأ 
القیس بن حجر حين وتره بنو أسد بقتل آبیه آستقسم عند ذي الخلصة 
بثلاثة أزلام الزاجر والامر والمریض فخرج له الزاجر فسب الصنم 
ورماه بالحجارة وقال له: 

اعضض بظر آمك ثم قال : 
لو كنت يا ذا الخلص الموتورا ذوي وکان شيخك المبتورا 

لم تنه عن قتل العداة زورا 

قال: فلم يستقسم عنده أحد بعد حتئ جاء الاسلام فهدمه جرير 
البجلي قبل وفاة رسول الله كلل بشهرین ٠.‏ 

فصل : 

(أليات) بفتح الألف واللام مثل صلوات وهذا إخبار منه #2 بما 
یکون فی آخر الزمان یرید أن نساء دوس یرکبن الدواب إلى هذه 
ا البلدان فهو آضطراب آلیاتهن» والألية» بفتح الهمزق 
ولا يقال بکسرها ولا لية فإذا ثنيت قلت أليان ولا يخلفه التاءء 
ويقال: رجل آلی أي : عظيم وال TT‏ افولا برقال لاد 


> عدن نح ع ل تك عمال 


۰۹۱/۱ أنظر: «سيرة ابن هشام»‎ )١( 
۳ ورد بهامش الأصل : في (الصحاح)» : وبعضهم یقوله [انظر : (الصحاح»‎ )0( 
.] ۲۲۷۱-۷۰ 





4'- باب خژوج الثار 
وَقَالَ نس : قال النّبِيْ قه: «أَوَّلْ آشراط السَّاعَةٍ نار 

تَحْشْرٌ النّاسَ من المشرق إلى المَغْرب). [انظر: ۳۳۲۹]. 

۸- دتا و اليمان» ارتا شا“ کی عن له قال سیب الي 
أخبرن أبُو هْرَيْرَةٌ 3 تيك الله يد قال: «لا ا و اسَاعَة حتّی تخر از من 
عناق الابل ببصرى). [مسلم: ۲۹۰۲- فتح: ۷۸/۱۳]. 

89- حَدَثَنَا عَبْدُ الله بُنْ سعید الكنْدِيٌء حَدَثَنَا عُقْبَةٌ بْنْ خالد. حَدَقَنَا 
عُبَيْدُ الله ٿه عن ميب بن ڪيڊ هن جله حفص إن عاصم. عَنْ أن هُرَيْرَة 
قال ال وشو اله بت ديُوشِيك القرَاتُ أن ضیرم گنز ین ذهبء فمن 

قال عقبة: وَحَدَّتَنَا عُبَيْدُ اللهء حَدَكَنَا أَبُو الرُنَادِء عن لاغرج. عَنْ ي هْرَيْرَةٌ» 

عَن الب يئه. مثله إلا أنه قَالَ: «بَحْسِرٌ عَنْ جَبَلٍ مِنْ ذَهَب). [مسلم: :۲۸8- 
فت : ۷0/۱۳ 


۵ روم 


و و 


وحدیث عبيد الل و شیب نع الشتن» نج حفص إن 
عاصم عَنْ أبي هُرَيْرَ ذه قال : قال ر سول اھ ي : «یوشك الفرَا أَنْ 


0 


يَحِْرَ عَنْ کنر من دعب ؛ فن حضر قل تاخ منه شيعا 


وعن عَبَيْدَ ای ثنَا أبو الزَّنَادٍء ٠‏ عن الاغرج عَنْ آبي هِرَيْرَةَ نله عن 
ال ي مِثْلَهُ الا آنه قال: «يَحْمِرٌ عَنْ جبل مِنْ ذَهَب). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


الفزاري» عن حميد» عن آنس #ه» وروی حمید المروزي» عن 
عبد الوهاب: ثنا عبید الله بن عمر» عن نافع» عن ابن عمر» عن 
كعب قال: تخرج نار من قبل اليمن تحشر الناس تغدوا معهم إذا 
غدواء وتقيل معهم إذا قالواء وتروح معهم إذا راحواء فإذا سمعتم 
بها فاخرجوا إلى الشام(. وكل ما ذكرناه في هذه الأحاديث من 
الأشراط فهی علامات قيام الساعة کخروج النار» ومعناها واحدء 
وقد جاء في حدیث أن النار آخر آشراط الساعة. ورواه ابن عيينة عن 
فرات القزاز» عن آبي الطفیل» عن أبي سريحة حذيفة بن أسيد قال: 
آشرف علینا رسول الله كله من غرفة فقال: «ما تذکرون؟» قلنا : نتذاکر 
الساعة. قال: «فانها لا تقوم حتی تکون عشر آیات: الدحال» 
والدخان» والدابة» وطلوع الشمس من مغربهاء ويأجوج ومأجوج. 
ونزول عیسی. وثلاثة خسوف؛ خسف : بالمشرق؛ وخسف بالمغرب» 
وخسف بجزيرة العرب. و آخر ذلك نار تخرج من اليمن تطرد الناس 
إل محشرهم» "۳ 

وذكر ابن أبي شيبة : ثنا محمد بن بشر» عن ابي حيان» عن أبي 
زرعة» عن عبد الله بن عمر مرفوعًا: «أول الآيات (خروجَا)"" طلوع 
الشمس من مغربهاء وخروج الدابة على الناس ضحئ وأيهما كانت 
قبل صاحبتها فالأخری على إثرها قريبًا»”*". 


)١(‏ رواه نعيم بن حماد في «الفتن» عن ابن وهب» عن عبد الله بن عمر به. 

(۲) رواه مسلم برقم (۳۹/۲۹۰۱) کتاب : الفتن. باب: في الآيات التي تكون قبل 
الساعة. 

(۳) من (ص١).‏ 

.)۳۷۲۷۷( 171۷ /۷ «رواه ابن ابي شیبة»‎ )٤( 





وعد ابن ی لانت ديقو و هی دسا 
عن آبي المهزم يزيد بن سفیان -وهو ضعیف- عن آبي هريرة هه 
قال: خروج الآيات كلها في ثمانية آشهر" . وقال آبو العالية: 
الآيات كلها في ستة آشهر. 

قال ابن التين: يريد بقوله: «أول أشراط الساعة..» إلى آخره أنها 
تخرج من اليمن حتی تؤديهم إلى بيت المقدس والأشراط : العلامات 
واحدها: شرط بفتح الشين والراء. ووجه حديث ابن عمر #ه أول 
الآيات (خروجًا)"" طلوع الشمس من مغربها: إذا دنت الساعة 
وتقاربت علاماتهاء فجائز أن يقال لكل واحدة أول؛ لتقارب بعضه 
من بعض» وتقارب الزمن من آنطواء السنين بقرب السنة والشهر 
والجمعة» وتقصر عما کانت. قاله كله أبو عبد الملك وقيل أقتراب 
الزمن إذا دنا قيام الساعة. 

وقوله : «تضيء آعناق الابل ببصری) يعني : من آخرهاء تبلغ إلى 
الابل التي تکون ببصری وهی من أرض الشام تقول العرب : أصاب 
النار. وأصاب النار غيرهاء ويوشك أي : يسرع ) ویخسر : يكشف. 

وقوله: ( «فلا يأخذ منه شيئًا؛ ). يريد؛ لأنه للمسلمين؛ فلا يؤخذ 
إلا بحقه ومن آخذه وكنز المال ندم لأخذه مالا ينفعه» وإذا ظهر جبل 
من ذهب كثر الذهب فلم يرد. 


(۱) السابق ۵۰۷/۷ (500ل/ا"). 


( من (ص۱). 





سور .یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 
فصل 
عبيد الله هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب» آمه 
فاطمة بنت عمر بن عاصم (بن عمر)" وأم ابنته ميمونة بنت داود بن 
عل أشنو كفي تن سات كاله ابن هعد" وکان لیب انان 
عبد الله وعبد الرحمن» وقوله: (عن جده) الضمير يعود إلى عبيد 


كليب» أخي خبيب ابني یساف"" وخبيب هو ابن عبد الرحمن بن 


)۱( من (ص ۱). 
(۲» آنظر: «تهذیب الکمال» ۱۲/۱۹ 
(۳) «الطبقات الکبری» ۲۷۰/۵. 





سس بياب يتن سس دا 
0۵ باب 


؟/ا- حَدَّتثَنَا شاه حَدَثَنَا یی ؛ > عَنْ شغبه 3 ةة ریت مَعْبَدٌ» سمغت ث حَارثة 


0 م سَمفث زول الله 5 يقُول: «َصَدَقُواء َسَبَأني عَلَى الاس رمان 
قال مُسَدَّدُ: حَاركَةٌ و ید الله فن مر له [مسلم: ۱۰۱۱- فتح: ۸۱/۱۳]. 


۱- ذقنا أو مان شعو ی رها ُو الزََادِِ عن عَبْدٍ الحْمَنِء عن آي 
رن وشول الل ية قال: «لَا تقوم الا حت تفتبل فان عظبمتان يَكُونْ 
بَيْنَهُمَا له عَظِيمَةٌ دغوتهما وَاحِدَةٌ وَحَتَّى يُنَعَتَ دَجَالُونَ كَذَابُونَ قريب من 
نلائین کلم یزغم سول الله وحتی یال نکر الالء یقاب 
رمان ور ان یلالج وهو ال وحتی يَكَثْرَ فیکم المال فيض 
حت هم رب المَلِمَنْ بل دنه وحتی يَعْرضَه ول الذي يَْرِضَة عَلَيْ: 
0 وَحَنَّ بتطاوّل اس في ان وَحَنّى مر رل بقبّر الرَّجْلٍ 

يا لني مکانه. وَحَنَّى تلع مس ون مرا ناذا طلفت ورا 
ی وا أَجْمَعُونَ .فک حِينَ لا ينف تفا یمَائها لم تکن آمَنَثْ ین 
بل أو بت في ایا لب << 
لا يانه ولا بطویانه ولتقومن السَاعَة ود أَنْصَرَفَ الرّجُلُ ِلَب لته لقَحَته 
يطعم وََقُومَنَ اسع ل 
رفع کل إلى فيه قلا بَطعَمَها». [انظر: ۸۵- مسلم: ۱۵۷, ۲۹۵۶- ا 

ذكر فيه حديث حار بن وهب قال : ا 
«تَصَدَقُوا . َسَيَاتِي عَلَى الاس را يَمْشيِي الرَجُل بِصَدَقَيِهِ فلا يَحِدُ 


7 ی 


)۱( في (ص١):‏ من. 








۰۲ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


7 


وحديث أبي الرَّنَادٍ عن عبد الرَحْمَن» عَنْ أبي رنه أن سول 
الله ي قال : «لا تقوم السَّاعَةٌ حَنَّى تقتیل فان (عیمتان ٩۳‏ وا 
مَفَْلَةَ عَظِيمَة دعو اهما وَاحِدَةٌ» وحتی يُبْمَتَ دَجَالُونَ كَذَابُونَ قَرِيبٌ ین 


ه286 و عدو 


لاین. كه یرم أنه سول ای وَحتی يُقْبَضَ الم وَتَكَثْرَ الرَلالء 
وَيَتَقَارَبَ الرْمَانْ». الحدیث بطوله. 

وقد سلف مختصرا من هذا الوجه قبل الاکراه بلفظ : لا تقوم 
الساعة حتئ تقتتل فئتان دعواهما واحدة»۳7؟ ومعنی : ( «دعواهما 
واحدة" ). أي: یدعیان الاسلام وتتأول کل فرقة آنها محقة وهی 
كذلك لتأويلها. 

وقوله : ( ایقبض العلم» ). أي: يموت حاملوه» ومعنی : ( «لا أرب 
لى فیه» ). لا حاجة. وقوله: «یتطاول الناس فى البنیان». يريد أهل 
الاد وقوله : «يُليط حوضه». أي: یصلحه ات کذا وقع رباع 
من آلاط» وكان عمر يليط آولاد الجاهلية بآبائهم» وفي رواية: لمن 
آدعاهم في الاسلام"۳. أي: يلحقهم به» من ألاطه يليط إذا آلصقه به 
ولاط حبه بقلبي يليط ویلوط ليطا ولوظا لياطة» وهو أليط بالقلب 
وألوطء وعبارة الجوهري: لطت الحوض بالطین لوطا أي: طینته!* 
وفي اغريبي الهروي»: کل شيء لصق بشيء فقد لاط به يلوط لوطا 


(۱) من (ص۱). 

(0) سلف برقم (1۹۳۵) کتاب : آستتابة المرتدین» باب : قول النبي كَللهّ: لا تقوم 
الساعة حتی تقتتل فئتان» دعو اهما و احدة». 

(۳) رواه مالك في «الموطأ» ص ۰4۱۱ والبيهقي في «السنن الکبری» ۲۱۳/۱۰. 

0( «الصحاح» ۳ مادة: (لوط). 








حل تاب الفتن ۰۳ 
ویلیط ليطّاء فهو يصح على هذاء ویکون بفتح الیاء لکنهم رووه 
ا وروی (القراز)۳۳: أن يليط کفه. 

فصل : 

وقوله في آخر الزمان : «وقد رفع أكلته إلى فيه فلا یطعمها». هو بضم 
الهمزة والأكلة بالضم: اللقمة» وبالفتح المرة الواحدة حتی يشبع. قال 
ابن التين : وقرآناه بضم الهمزت يعني : اللقمة. 

وقوله : «ولتقومن الساعة وقد أنصرف الرجل بلبن لقحته». وهو 
بکسر اللام» وکذا ضبطه الدمياطي. وقال ابن التين: رویناه بالفتح؛ 
والذي في کتب أهل اللغة بالکسر على أن في «الغریبین» عن ابن 
الست لقع ا وفي «الصحاح»: اللقحة: اللقوح قال عن 
أبي عمرو: وإذا فتحت فهی لقوح بالفتح شهرين آو ثلاث ثم هی 
لاسن اف 

فصل : 

هذا كله إخبار منه اتا بما يفجأ الناس (حتیل)۳ لا يتم أحد ما ببدأه 
من نشره الثوب فلا یطوی. وليط الحوض» فتعاجله الساعة قبل تمامه 
وأقرب من ذلك رفع اللقمة إلى فيه قبل أن يطعمها. 


جه از قن عد قل SRN‏ 


(۱) أنظر: «النهاية في غريب الحديث» /٤‏ ۲۷۷. 
(۳) غير واضحة بالأصل» والمثبت من (ص۱). 
(۳) آنظر: «النهاية فى غريب الحدیث» /٤‏ 777. 
20 «الصحاح» /١‏ ۱ مادة : (لقح). 

(5») من (ص١).‏ 
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7- باب ذگر الدَّخََالٍ 


۳9 


۲- 0 تا فلز حَدَثَنَا ىء حَدَثَنَا (دماعیل» حَدَثَنِي یش قال: قال 
: ال نم شغية ماشال اد د اي ي عن الا ما له وا ال لي: «مَا 
1 قلتْ: : نم یو وت : إن مَعَهُ جبل بز ور ماء. قال: 0 
عَلَى الله من ڏلک». [مسلم: ۲۱۵۲- فتح: ۰1۸۹/۱۳ 

۳- حَرَثَنًا مُوسّی ب اسماعیل» حَدَّثَنَا وُمَيْبُء حَدَثَنَا یوب عَنْ نَافِع» عن 
ابن غمر را ڪن لنب اة قال: «آغور عَيْن الیْمتی انا تب طَافِيَةٌ». [انظر: 
۷ مسلم: -۱1٩‏ فتح: .]٩۰/۱۲‏ ۱ 

۶ حَدَْنَا سَغدٌ ن حقص. حَدَثَْا شیبان, عن ىء عن | شحاق بن 
اله بن أي طلحةء عَنْ أَنّسِ بن مَالِكِ قَالَ: قال انم قال: 0 تج 
حتّی یرل في نَاحِيّةٍ المدیلق نم رجف المَدِينَةٌ ثلات رجات فیرح 
1 کافر ومنافق». [انظر: ۱۸۸۱- مسلم: ۲۹۶۲- فتح: ۰٩۰/۱۳‏ 

0- حَدَّثَنَا عَبْدُ العزيز بن عَبْدٍ ال حَدََنا اهم بْنُ سَعْدِء عَنْ آبیه» عَنْ 
جدُو» عن أي بَكرَةء ڪر عن ال يك قال: «لا یذخل المَدِيَةَ رب البح 
الدّجَالء 1 يَوْمَئِذٍ ۳ باب عَلَى کل اب ملکان». [انظر: ۱۸۷۹- فتح: 
۳+ 


7 
7 
- 


إليه 
۳2 


سعد ین إنراهيم» عن أبيهء عن أي بَكرةء عن الب يك قال: «لا یل المَدِيئَة 
روعت اليح الدجَال. ولها برس مه باب عَلَى کل باب ملکان». 

قال: وقال ابن إِسْحَاقَء عَنْ صَالِح بن انراهیم» عَنْ أبيه قال: قیفث البَضرَة 
فقال لى أَبُو بِکرة: سمغث النَّبِىَ َي بهذا. [انظر: ۱۸۷۹- فتح: ۰1٩۰/۱۳‏ 


۷- حَدَّثَنَا عبد العزيز بْنُ عبد اه حَدَتَنَا ِبْرَاهِيمُ عَنْ صالح. 





کے کاب الفقن 
شهاب, عَنْ سَام ِن عبد اء أن ن عب انه نَ حمر رضي الله عنهما قالَ؛ اء زشول اله 
ل في ناس اتی على افو يما هو أله َم کر الدَجَالَ فقال: «إنّي لأنْذِرْكُمُوة 
تا بن نع ال رز لكي اقول کم مد کول ل يطل ني 


۳7 
1 


لِقَوْمِهِ؛ | 2 آغوز وإن الله و بأَعْوَرَ». [انظر: ۳۰۵۷- مسلم: ۱1۹ (سيأتي بعد حدیث 
۳( - دا 

سال e‏ شرل الله كلد قال: «يَينا آنا 2 ِم أَطُوفُ ِالْكَعْبَةٍ فد 
رح آدمْ سبط اشر بلطف -أ یراق 3 مَنْ هذا؟ قَالُوا: 
ابن مَرْيَمَ. ۱ e‏ ا ي ور العَيْنِ» 


و مهو 7 وه ل و 


كَأَنّ عَيْنَهُ عة طَافِيَةٌ قَانُوا: هذا الدَّجَالُ. أَقْرَبُ النّاس به شْبَهًا ابن قطن». 
ل 9 خُرَاعَةَ. [انظر: ۳46۰- مس 8 ۱۷۱- فتح: ۰1٩۰/۱۳‏ 

۹(- حَدَّتَنَا عبد العزیز بن عبد ال دنا إِبْرَاهِيمٌ بْنُ سَعْدِء ع صالح» عن 
ابن شِهَابِء عَنْ غروة. أَنَّ عَائْسَّةَ رضي الله عنها قالث: سَمغث سول الله کل 
شيد 2 صلاته من فة الدّجَال. [انظر: ۳4۰- مسلم: ۵۸۷- فتح: ۰٩۰/۱۳‏ 

۰- حَدَّثَنَا عبدان. أَخْبرَنِ ايء عن شُغبةء عن عبد اللك» عَنْ ربعيْ» غن 
خُذْيْفَةئ ع عَن انب يلي قال في الدَّجّالٍ: «إِنَّ ماع وبا تاره مَاءٌ بارف وماد 
نَارٌ». قال ۳ مَسْعُودٍ: 1 سَمختّه مِنْ سول الله جَكةِ. [انظر:- مسلم: ۲۹۳۶ ۲۹۳۵- 


فتح: 90/1]. 
۳- حًا من عرو ارمق ا د 
ال ل اي کي : «مَا بعت نبي ع إلا ندر امه الأَعوّرَ الكَذَّاتء ألا له ۱ 
م لیس باون وَإِنَّ بَيْنَ عَيْئَيهِ موب كَافِرٌه. فيه أَبُو هُرَيْرَةَ وَابْنُ e‏ 
7 َو [انظر: -۷٤۰۸‏ مسلم: ۲۹۳۳- فتح: .]٩۱⁄/۱۲‏ 


ذكر فيه أحاديث: 





سر سے ودس ست 
الصحيحين وباقي الكتب الستة إلا إسحاق بن راهويهء فإن ابن ماجه لم 
يخرج له» وجميعه يمانيون خلا ابن راهويهء وهذا السائل لا بحضرني 
آسمه ليث 

الا 

حضرموت: من بلاد الیمن كما قاله صاحب *المطالع»» وهذيلٌ 
تضْمْ مه وقال الجوهري: حضرموت: آسم بلد وقبيلة أيضّاء وهما 
آسمان جعلا واحدّاء إن شنت بنيت الأسم الأول عَلَى الفتح وأعربت 
الثاني بإعراب ما لا ينصرف. 

قلث: هذا حضرموت. وان شنت أضفت الأول إلى الثاني 








فقلت: هذا حضرموت» أعربت حضرا وحفضت موتاء وکذلك 
القول في سام أبرص؛ ورامهرمزه والنسبة إليه حضرمي» والتصغير 
حضیرموت. (تصفر)) الصدر منهماء وكذلك الجمع يقال: فلان من 
الحضارمة". 

رابعها: في أحكامه وفوانده 

الأولی: القبول: يراد به شرغا: حصول الثواب» وقد تتخلف"۳ 
الصحة بدلیل صحة صلاة العبد الآبق» ومن أتئ عرافًاء وشارب 
الخمر دا لم يسكر مادام في جسده شيء منهاء وكذا الصلاة في الدار 
المغصوبة عَلَى الصحيح عند ا 





() كذا في (س)ء وفي (ج): تصغير. 

0 أنظر: «الصحاح» ۰۱۳۸/۲ «معجم ما آستعجرة ۰109/۷ امعجم اللدان» 
۷ 

( ورد بهامش الاصل: لعله سقطت: عن. 

(4) أنظر: «لمجسی» ۱0۹/۴ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


آحدها : 
ا ال شم قال ۰ ما ا حد الي يه عن الال ا 
مت 3 00 (ما 0 منه؟). بر بل لین 8 0 


خبز ونهر ماء. قَالَ: هو هون على الله من ذلک». 


حدیث ايء عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما (أَرَاهُ) ۷ عن الي كلل 
: «هو آغوو ع عین اليمتى انها عة طَافِيَةً). 

ثالثها : 

حديث نس ضيه أن ال مكل ار : «ِيحيء الذجال حتی ینزل فى ناحية 


1١ 


E 


ص ۶۹ ۲ ed Rn 2 a‏ 00 یا حور 
المدیتت * نم ی المدينة تلا رجفات فیخرخ إلبه کل کافر ومنافق». 


رابعها : 

حديث 5 بكر طا عر. عن الب 5 قال : 1 يَدْخْلٌ المَدينة رفك 
(المسیح) ۱۳ دا وَلَهَا يوْمَئٍِ سَبْعَةُ أَبْوَابِء عَلَى کل باب فيها 
ملکان». 

خامسها: 

لاك ابو راك ل عاو 0 ام النبي ڪي في الاس كَأْنَى 
علی از له پا هُوَ هل ثم در الدَّجَالَ قَقَالَ: «ني ا 
لتق نب و نز 

لله لیس بأعور». 


۱ هه 
9 


كت 


)۱( من (ص ۱). 
( من (ص۱). 





وفي لفظ : ینا انا (رآیتتی)) آطوف بِالْكَعْبَةٍ ذا رجْل ام سَبْط و 


الشعر نطف ا 
مریم نم عبت لعف » إا رل جَسِيمٌ أَخْمَرُ جَعْدُ دالاس ا 


e~‏ موسو 


لین ٠‏ ام عَيْنَهُ عِتَبَةٌ طَافِيَةٌ قالوا مذا الدَّجَالُ. فرب النّاسٍ به شَبَّهًا 
ابن قَطَن». رل اا 

ی 

حديث عَايْفَّةَ رضي الله عنها قَالَْتْ: سَمغث رَسُولَ الله يكل يَسْتمي 
في صلاته من َة الدَّجَالٍ. 


وف e‏ مَنْ مذا؟ قَانُوا: ابن 


حديث حَُدَيْمَةَ د عَنْ رسول الله يك قال في الدَّبَا 0 
وَنَارّاء فتاه ما۶ بارف وَمَاؤّهُ ناز». ال ابن مَسْعُودٍ ظله : 0 
رَسُولٍ الله لادء 

امنها : 

حديثٍ آنس ه قال : الال 3 اما بت نی 
الأَغْوَرَ الکذّاب. ألا له أَعُوَرُ ون ریم یس بأغون وَإِنَّ بَيْنَ مييه 
توب کایز. مكتوب ك ف ر). فیه أَبُو هُرَيْرَةَ وَابْنُ عباس 5 عن 

الشرح : 

ههنا أسولة. 

آحدها: ما معني قوله ا8:: «ترجف المدينة ثلاث رجفات». وقد 
قال في حدیث آبي بکرة: (إنه لا یدخل المدينة رعب (الدجال)»؟(. 


)۱( من (ص۱). )۲( في (ص۱): المسیخ. 








سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قلت : آجاب عنه المهلب: بأنها ليست من رعبه ولا من خوفه 
وإنما ترجف لمن یتشوق إليه من المنافقین» فیخرجهم أهل المدينة» 
كما قال ال : «إنها تنفي خبثها»”'". 

والدليل علئ أن المؤمنين فيها لا يرعبون من الدجال أنه يخرج إليه 
منهم رجل یناظره» وهو الذي يقول له الدجال: أرأيت إن قتلت هذا ثم 
أحبيته أتشكون في الأمر؟ فيقولون: لا. يعني : فيقول المنافقون الذين 
معه غير ذاك الرجل الصالح. فيقتله ثم يحييه» فيقول ذلك الرجل : 
والله ما كنت قط أشد بصيرة مني اليوم» فيريد الدجال أن يقتله 
فلا يسلط علیه "۰ فهل يدخل رعبه المدينة وأحدهم يناظره وينازعه 
ويجهر له بأنه الدجال ولا يوهن قلبه ما يراه من قدرة الله التي أقدره 
علی أن يقتل رجلاً ثم یحییه» ولا يخاف علی مهجته وهو وحده 
لا يمتنع منه بعدد ولا عدد ولا جماعة. 

السؤال الثاني : إذا سلط الدجال على قتل ذلك الرجل وإحيائه» فهو 
دلیل :علق أن الله يعطى آيات أنبيائه وقلب الأعيان أهل الكذب على الله 
وأشدا ادا فة عل 

فأجاب الطبري: بأنه لا يجوز أن یعطی آعلام الرسل آهل الکذب 
والافك في الحال التي لا سبیل لمن عاين ما أتئ به الفریقان إلا الفصل 


(۱) سلف برقم (۱۸۸۳) آبواب فضائل المدینف باب: المدينة تنفي خبثهاء ورواه 
مسلم برقم (۱۳۸۳) كتاب: الحج» باب : المدينة تنفي شرارهاء من حديث جابر 

(؟) سلف برقم (۱۸۸۲) آبواب فضائل المدينة» باب: لا يدخل الدجال المدينةء 
ورواه مسلم برقم (۲۹۳۸) كتاب: الفتن» باب : في صفة الدجال وتحريم المدينة 
عليه » وقتله المؤمن وإحيائه. 





له یتح ي 


بين المحق منهم والمبطل. فأما إذا كان لمن عاين ذلك السبیل إلى 
علم الصادق ممن ظهر ذلك على يده من الکاذب فلا ينكر 
إعطاء الله ذلك للكذابين لعلة من العلل» كالذي أعطى الدجال من 
ذلك فتنة لمن شاهده. ومحنة لمن عاينه؛ ليعلم الله الذين صدقواء 
ويعلم الكاذبين. 

الثالث: ما السبب الذي يصيب به من عاين ما يظهر من ذلك علئ 
يد الدجال أنه مبطل؟ جوابه : (أبين)”" الأسباب في ذلك أنه ذو أجزاء 
مؤلفة» وتأليفه عليه بكذبه شاهد. وأن تأثير الصفة فيه لمن ركب أعضاءه 
خلق ذليل وعبد مهين مع (آفة به)”'' لازمة من عمهء أي: إحدى عينيه» 
يدعو الناس إلى الاقرار بأنه ربهم الذي خلقهم فأسوأ حالات من يراه من 
ذوي العقول أن يعلم أنه لم يكن ليسوي خلق غيره ويعدله ويحسنه وهو 
عن دفع العاهات عن نفسه غير قادر» وأقل ما يجب أن يقول له من يدعوه 
إلى الإقرار له بالألوهية: إنك تزعم أنك خالق السماوات والأرض 
وما فيها وأنت آعور ناقص الصورة فصور نفسك وعدلها على صورة 
من أنت في صورته إن كنت محقًا في ذلك» فان زعمت أن الرب 
لا يحدث في نفسه شیئّا؛ نانك راتس الخطانا أرذلهاء فتحول من 
الجماد إلى آشرف منهء أو أزل (ما هو)" مكتوب بين عينيك من 
الكتاب الشاهد على كذيك؟!0*) 


( في الاصل: (من)» والمثبت من (ص۱). 
(؟) في الأصل: (آنه)» والمثبت من (ص۱). 
۳) من (ص۱). 

(8) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۰/ 11-18 








یربک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال المهلب: وآما قوله في حديث المغیرة: (انهم)" یقولون: إن 
معه جبل خبز ونهر ماع فقال ا2: «هو آهون على الله من ذلك». يريد 
-والله أعلم- أهون على الله من أن يفتن الناس؛ لهلكة معايش أرزاقهم 
فتعظم بذلك فتنتهم» بل تبقی عليه ذلة العبودية بتحويجه إلى معالجة 
المعايش» وقد ملكه (ما لا" يضر به إلا من قضي له بالشقاء في أم 
الكتاب» وإنما يوهم الناس أن هذه نار يشير إليها؛ (ليخافه»" من 
لا بصيرة له في دين الله فيتبعه مخافة على نفسه ولو أمعن النظر 
دای انا شاخ رمک لما توه يه وهو ال ل 
له» ولا عنده علم بما قدمه الرسول من العلم لامته بأن ناره ماع 
وماؤه نار» ومن أعطي فتنته ثم جعل له على تلك الفتنة علم بطلانها 
ومحالها لم تكن فتنة شاملة ولا یفتتن بها ۲۷1" الاقل لافتضاحها 
بأول من يلقئ فيهاء فیجدها بخلاف ما آوهم فيهاء ولولا آنتقاله من 
بلد إلى بلد؛ لأمنت تلك الفتنة إلا على الأول لکنه يرد کل یوم بلدة 
لا یعرف آهلها ما آفتضح من آمره في غیرها فیظل (یفتن)** ویعصم 
الله العلماء منه ومن علم علامة الشارع وثبته الله تعالی» فاستدل بأن 
من كان ذا عاهة لا یکون إلهّاء فقد بان أنه أهون على الله من أن 
يمكنه من المعجزات تمکینا صحيحًا؛ لأن إقداره على قتل الرجل 


)١(‏ من (ص۱). 

(۲) من (ص۱). 

(۳) من (ص۱). 

(4) من (ص۱). 

(۰» غير موجودة بالأصل» والسیاق یقتضیها. 
(() بیاض بالأصلء» والمثبت من (ص۱). 








سس متا فيك مس (اا 
واحیائه لم یستمر له في غيره» ولا آستضر به المقتول إلا ساعة آلمه 
(وقد لا يجد لقتله ألمّا؛ لقدرة الله على دفع آلمه عنه) فان آلمه 
آجره الله بذلك في الآخرة» ون لم يؤلمه فقد آدام له الحياة باحیائه 
له» ثم لا يسلط على قتل آحد ولا احیائه ". 

فصل : 

ذكر علي بن معبد عن عبد الله بن عمر. وعن زيد بن أبي أنيسة» عن 
أشعث بق أب الشعثاء» عن أبيه» عن ابن مسعود 45 قال: «إن الدجال 
يرحل في الأرض أربعين ليلة)”". 

وعن أبي مجلز قال: «إذا خرج الدجال فالناس ثلاث فرق: فرقة 
تقاتله . وفرقة تفر منه وفرقة (تشایعه)"* فمن تحرز منه في رأس جبل 
آربعین ليلة آتاه رزقه وأكثر من يشايعه آصحاب العیال یقولون: انا 
لنعرف ضلالته » ولكن لا نستطيع ترك عيالنا. فمن فعل ذلك كان E‏ 

فصل : 

وذكر الطبري بإسناده عن أبي أمامة مرفوعًا أنه حدثهم عن الدجال: 
«أنه يخرج بين الشام والعراق فيقول: إنه نبي ثم يثني فيقول: أنا ربكم. 
وإنه يأتي بحنة ونار» فناره جنة وجنته نارء فمن آبتلي بناره (فلیستعن)**۲ 
بالله فإنها تكون عليه بردًا وسلامّاء ومن آبتلي به فليقرأ عليه فواتح سورة 


)١(‏ من (ص۱). 

۲۱( آنظر : (شرح ابن بطال» 01 

(۳) رواه آبو عمرو الداني في «السنن الواردة في الفتن» ص۳۰۳ (1۵۲). 
50 فى ص01 ا ` ۱ 

(0» السابق ص۳۰۶ (504). 

(0) كذا بالأصل» وفي مصادر التخريج: وليستغث. 





س(ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
الكهف. ولیتفل في وجهه فانه لا يعدو ذلك. ویقتل رجلاً ثم يحييه ولیس 
يحبي أحدًا بعده» وآن له آربعین یومّا یوم کالسنة ویوم کالشهر» ویوم 
کجمعة ویوم كسائر الأيام» ویعدو الرجل من باب المدينة فلا يبلغ 
بابها الآخر حت تغیب الشمس". 

وروی الطبري باسناده عن قتادة» عن شهر بن حوشب» عن آسماء 
بنت یزید: أنه الك ذکر عندهما الدجال فقال: (إن قبل خروجه ثلائة 
آعوام تمسك السماء ثلث قطرها والأرض ثلث نباتها والعام الثاني 
تمسك السماء ثلثي قطرها والأرض ثلثي نباتها» والعام الثالث تمسك 
السماء قطرها والأرض نباتها. حتی لا یبقی ذات ضرس ولا ذات 
ظلف الا مات ومن أعظم فتنته أنه يأتي الرجل فیقول له: إن أحييت 
لك آباك أو آخاك أو عمك تعلم آني ربك فیقول له: نعم فتمثل له 
شباطین عنده. (ويأني الاعرابي ویقول: إن آحییت ابلك عظامّا 
ضروعهاء طوالاً سنمتها تعلم آني ربك فيقول: نعم فتمثل له شیطان 
عنده)"۷. فبكى القوم. فقال اط : «إن يخرج [وأنا]”" فيكم فأنا 
ححیحه وإلا فالله خليفتي على كل مؤمن». قالت أسماء: ما يكفي 
المؤمن يومئذ من الطعام يا رسول الله؟ قال: «يكفيه ما يكفي أهل 


181/۲ رواه ابن ماجه (لالا40)» وابن أبي عاصم في «الاحاد والمثاني»‎ )١( 
والطبراني في «مسند الشاميين» ۲۸/۲ (۰)۸۱۱ والحاكم في‎ ۰)۱۲4٩( 
(المستدرك» ۰۵۳۲/۶ وقال: صحيح الإسناد على شرط الشيخين ولم يخرجاه»‎ 
قال الذهبي في «التلخیص»: على شرط مسلم.‎ 

)۲( ليست في الأصل. 

(۳) زيادة ليست في الأصول» والمثبت من مصادر التخریح. 





دعس ا 
السماء التسبيح والتقدیس». 

وذكر ابن أبي شيبة بإسناده عن عائشة رضي الله عنها مرفوعًا قال: 
«بخرج مع الدجال يهود آصبهان فيقتله عیسی بن مریم بباب لد» ثم 
يمكث عیسی في الأرض أربعين سنة أو قريبًا منها إمامًا عدلا وحكمًا 


2 
0 


مق 

قال ثعلب : الطافية : العنبة التى حرجت عن حدذ بنية آخواتها فَعَلَْتْ 
ونتأت و(ظهرت)"* يقال: طفا الشیء إذا علا وظهرء ومنه الطافی من 
الك 

قلت: من همز آراد آنها ذهب ضوؤهاء ومن لم يهمز أراد أنها 
ممسكة قد طفيت وبرزت. 

اختلف لم سمي الدجال دجالاً: فقال ثعلب: الدجال المموه وهو 
الكذاب» سيف مدجل إذا طلى بذهب. وقال ابن دريد: لآنه يغطى الحق 
بالكذب وهو نحو الأول. 


)١(‏ رواه أحمد 0-1 وعبد الرزاق ۰۳۹۱/۱۱ والطبراني في «الكبير) 
2-2 قال الهيثمي في «المجمع» 1/ 40!: فيه شهر بن حوشب. وفيه 
ضعف» وقذ وثق. 

(۲) «مصنف ابن أني شیبة» ۷/ .59٠١‏ 

(۳) في (ص۱): وطفأت. 

1۸-۷۷ /۱۰ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )٤( 





ب«د.ی التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


احتج به المالكية على تفضیل المدينة على مكة بحراستها دون 
6ن 

فصل : 

رجفات: بفتح الجيم؛ لأن فَعْلة إذا كان أسمًا كان جمعه فعلات- 
بتحريك العين- من الاسم مثل حفنات وتمرات إلا أن تكون عينه حرف 
علة مثل جوزات (وحمرات)""" وحومات» فسكنوا الواوء وان كانت 
صفة كانت العين مسكنة مثل ضخمة وضخمات وصعبة وصعبات 
وعدلة وعدلات. 

وقوله: فإذا رجل آدم. أي: آسمر قاله في «الصحاح"" 
و وقوله : «سبط الشعر» هو بکسر الباء» وفي «الصحاح» 
سبط وسبط. اق 0 


EARNEST‏ 0ه 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: هو لا یدخل أربعة أماكن: مكة والمدينة وبيت المقدس 
وجبل الطور» ومثله في مسلم» وفي «مسند أحمد» أنه لا يأتي الأربعة مساجد: 
الكعبة ومسجد الرسول والمسجد الأقصئ والطور ثم رأيته فيه باسناد آخر» ثم 
باسناد آخر وقد عزاه القرطبی فى «تذکرته» کهذا الحدیث لکنه [بسياقة] آخری 
فانظره من التذكرة. 5 

(۷) علیها علامة استشکال فى الأصل. 

)۳( «الصحاح» ۵ ۸5۹ ۱ 

.٠١ /١ «مجمل اللغة»‎ )( 

(5) «الصحاح» ۳ + 





۷- باب لا یَدخل الد ال المَدِينَة 


۷۲- حََدَّثَنَا بو الیمان, أَخْبَرنَا شُعَيْبٌء عن الزُهْرىٌء أَخْبَرَنِ عُبَيْدُ الله بن عَبْدٍ 
الله ِن عُثْبَةَ ِن مسغود. أنَّ با سعید قَالَ: حَدَّثَنَا رَسُول الله ب يَوْمّا حَدِيئًا طویلا 


ع مهد o‏ 


عن الالء فکانَ فیمّا دنا به ی نَهُ قال: «يأتي الال 0 00 عليه 1 


يَدْخُْلَ یقاب المَدِيئةِ- فيَنْزِلُ بَعْضَ ساخ التي تلي المدینق فیخرج لب 
يوم رجل وهو خير ر الاس -أؤ من خیار التاس- يفول : آشهد نک الدَجَالُ 
7 حَدَئَنَا سول الله يي حبیت. قیفول الدَجال: آرآیشم پن فلت هذا نَم 


25 عه 


یله م یخبیه فیول : والله ما 


0 ورمعو 2 


خی َل کون في الأمر؟ ؟ و ا 
کت فیک اكد تمي 5 اليَوم. فیرید الدَجَال أن يله قلا بسَلّط علیه». 
[انظر: ۱۸۸۲- مسلم: ۲۹۳۸- فتح: ۱۰۱/۱۳]. 

۳- حََدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ مَشْلَمَةَء ٠‏ عن مَالِكِء عن تيم بن عبد لله الجمرء عَنْ کر 
بي هُرَيْرَةَ قال: قال ول الله يِه «علّی آنقاب المدينة ملایکت لا بدخلها 
الطَّاعُونُ و الدَجَال». [انظر: ۱۸۸۲- مسلم: ۲۹۳۸- فتح: ۱۰۱/۱۳]. 


۳ 


4- حَدَثَنِي یی ِن موضی, حَدَثَنَا يَزِيدُ ن هَارُونَء أَخْبَرنَا سُخبةء 
ا ا عن اتب كَل قال: «اله مب انیا الد لدجَالء فیحد 


الملائكة يَحْرْسُونَهَاء د لا بفرنها الدجال قال: ولا الطاعون 
[ انظر: ۸۱- مسلم: ۳ - فتح: ۱۰۱⁄۱۳]. 


فو 
۰ 


5 


شاء الله). 


إن 


ذكر فيه حديث أبي متا رها النبي یا عن , الدَّجََالٍِء فکان فیما 


هو 


حدثنا به أنه قال : ياي الدَجَالُ -وهو مُحَرَم E‏ أَنْ يَدْخُلَ نِقَابَ 
المَدِبئَةِ- فَيَنْزِلُ بَعْضَ السّبَاخْ التي تلي المَدِيَةًّ نیخرج | یه يَوْمَئذٍ 
رَجَل وهو حير الناس -أو ین خیار الناس - فيَقُول: اشد أنك 


۳ 
کم 


الدَجَالُ الذي حَدَتَنَا سول الله ية حديکة. فَيَقُولُ الدَجَال : أَرََيْثُمْ ان 


سس فين ؤت سس( 

فاما ملازمة القبول للصحة ففي قوله كل : SS‏ 
إلا بخمار») والمراد بالحائض: من بلغت سن (الحيض)" فا 
لا تقبل صلاتها إلا بالسترةء ولا تصح ولا تقبل مع OE‏ 
والقبول مفسر بترتب الغرض المطلوب من الشيء عَلَى الشيء. 

فقوله :الا يقل الله صله تن حتت 
القبول من جميع این في جميع أنواع الصلا: 

والمراد بالقبول: وقوع الصلاة مجزئة بمطابقتها للأمرء فعلئ هذا 
يلزم من القبول الصحة ظاهرًا وباطنّاء وکذا العكس. 

ونقل عن بعض المتأخرين أن الصحة"" عبارة عن ترتب الثواب 
والدرجات عَلَى العبادةء والاجزاء عبارة عن مطابقة الأمر» فهما 
متغايران» أحدهما أخص من الآخرء ولا يلزم من نفي الاخص نفي 
الأعم. 

فالقبول عَلَئْ هذا التفسير اخص من الصحةء فكل مقبول صحيح 
ولا عكس» وهذا إن نفع في نفي القبول مع بقاء الصحة فيما سلف 
ضر في نفي القبول مع نفي الصحة» كما هو محكي عن الأقدمين. 











۱ رواء أبو داد (2)541 والترمقي (5909: واين ماجه (۰)306 وأحمد ۰۱0۰/۲ 
۲ وابن حبان 517/4 (۰6۱۷۱۱ وابن خزيمة ۳۸۰/۱ (۷۷)ء والحاكم 
0 كلهم من حديث عاقثة. 
قال الترمذي: حديث حسن. وقال الحاكم: هنا حديث صحيح علي شرط مسلم 
ولم يخرجاء وأظن أنه لخلاف فيه علئ قتادة.اه وقال الالباني في «صحيح آيي 
تاودا (14۸): وهأنا إسناد صحيح علي شرط مسلم 

0 كذا في (س)» وفي (ج): المحيض. ۲ 

25 ورد بهامش (س): كذا في ابن دفيق العيد: القبول» وهو ظاهر.اه فلت: آنظر 
ا«إحكام الاحکام» می3۷. 





سکس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سا ۶ ۰ 2 ۶ ور ووو 2 مور ا 3 9 7 ع ل 7 دوتو وم ووه 
قتلت هذا ثم آحییته هل تشکون في الامر؟ فیقولون : لا. فيقتله ثم بحييه بيه 
1 و ١‏ و 2 2 6 6 ۶ So. of‏ 
فیقول : والله مَا كنت فيك أشد بَصِيرَة مني الیوم. فیرید | ال أذ يقث 
۳ ع رم 3 3< 
فلا یسَلط علیه». 
£ .۰ و رورم 2 عط رأ ف إلى تن 1 56ج 
وحدیث آبي هریرة جه قَالَ: قال سول الله چا : «علی آنقاب 
رم و 


المدينة 2 ملانکت لا بدخلها الطَّاعُونُ ولا الدَحال». 

وحدیث نس نب غن اللي يكل ال : «الْمَيةٌ تیه الدَجَالُ» فیحد 
الملائكة بحرت نز > فلا يَقَرَيْهَا الال وَل الطَّاعُونُ إن شاء الله». 

الشرح : 

قد سلف في الباب الذي قبل هذا الكلام على حديث آبي سعید 
وفيه وفي حديث آبي هريرة وأنس فضل المدينة وآنها خصت بهله 
الفضيلة -والله اعلم- لبرکة سیدنا رسول الله ی ودعائه لها وقد آراد 
الصحابة أن یرجعوا إلى المدينة حين وقع الوباء بالشام ثقة منهم بقوله 
الذي آمنهم من دخول الطاعون بلدهم وكذلك توقن أن الدجال 
لا يستطيع دخولها البتة. 

وفي ذلك من الفقه أن الله يوكل بالمدينة ملائكة تحفظ ب بني آدم من 
الافات والفتن إذا آراد الله حفظهم وقد وصف الله (في ذلك)() فی 
قوله: ۸ معقبلت س بين يديه ومن له الاية [الرعد: اااي 
بأمر الله لهم بحفظه ان 
الأوزاعي» عن إسحاق بن عبد الله. عن أنس بن مالك ذه رفعه: 
«ليس من بلد إلا سيطؤه الدجال إلا مكة والمدينة» ليس من نقب من 


( من (ص۱). 





المدينة ثلاث رجفات فیخرج الله إليه كل منافق»"". 

فصل : 

قوله : «محرم عليه أن يدخل نقاب المدينة». 

آي : ی ی ی ون لأنه حرا الك یدیم 

قصل : 

الانقاب: الطرق؛ واحدها: نقب» ومنه قوله تعالیل : توق 
ایک [ق: ۳۰] أي : جعلوا فیها طرقا ومسالك» وقال صاحب 
«العین» : النقب والمنقب والمنقبة: الطریق في رأس الجبل*. 

فصل : 

وقوله في الرواية الأولی : «نقاب». جمع نقب - ساکن القاف- 
ککلب وکلاب لکن فَعْل إذا كان ساکن العین لا یجمع آفعالا 
إلا حروقا ندرت» منها: فرخ وآفراخ ونصر وأنصار» وإنما یجمع 
على فعال وفعول وأفعل» والنقب: الطریق في الجبل کذا في 
«المجمل» عن ابن السکیت ۳ وکذا في «الصحاح»*۰ وقال الأخفش : 
هى الطرق التي یسهلها الناس في الجبل. (وقال الهروي: هو الطریق 


(۱» رواه آبو عمر الدانی فى «السنن الواردة فى الفتن» ص۲۹۹ (1۳۹) باسناده» وقد 
سلف برقم 0۱۸۸۱۱ کتاب : أبواب فضائل المدینة» باب: لا یدخل الدجال 
المدينة» ورواه مسلم برقم (۲۹۶۳) كتاب: الفتن باب: قصة الجساسة كلاهما 
من طریق الولید بن مسلم» عن الاوزاعي به. 

(۲) «العین» ۰۱۷۹/۵ 

(۳) «إصلاح المنطق» ص ۰8۰ «مجمل اللغة» ۰۸۸۱/۲ 

هع (الصحاح» ۳۷/۱ 








سط(۱۸ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


بين الجبلین) ۳ وقال أبو عبد الملك : آنقاب المدينة فجاجها التي 
حولها ومداخلها . 

وقال الخطابي : ذکر إثر قوله : «نقاب المدینة». «بعض السباخ» فان 
كان المراد به آسم بقعة بعينهاء والا فهو الطریق في الجبل کأنه آراد أن 
الدجال لا بدخل المدينة من طرقها”". 

وقوله : «ما كنت فيك آشد بصیرة». أي : آثبت نفساء وإذا قال له 
الرجل ذاب الدجال كما یذوب الملح في الما قاله الداودي. 

والطاعون: الموت من الوباءی وقال الداودي : هو حية تخرج في 
الارفاغ وفي كل شيء من الانسان. كان عذابًا آرسل على بعض 

ی ا لف 0" . 2 و 

الا مم ثم بقي منه بقية فهو على الكافر (عذاب) وللمؤمن شهادة. 
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هت نج عمل ادال 


(۱) من (ص۱). 

(؟) انظر : «النهایة» لابن الأثير ۵/ ۱۰۲. 
)۳( «أعلام الحدیث» /٤‏ ۲۳۳۱-۲۳۳۰ 
(4) في (ص۱): وباء. 





۷ 


۸- باب يوع و جوج 
0 حَدَكَنَا بو الِيَمَانِء أَخْبَرنَا سُعَيْبٌء غن الزّهْرِي ح. وَحَدَثَنَا إشماعيلء 


کی آعی. عن شیاه عن قد نون ی کی > ڪن ابن شهاب» عَنْ غروة بْنِ 


ض 


الدّبَيرء أذ تب ابن آي سلعة له عنام حبيبةپذبآي شفیان,عن ینب ان 
چخش له ر شول الله يك دح علنها تما قرغا ب یمول: «لا إله الا الك وَل رب 
مِنْ شر قد فرب ف فیح اليَوْمَ من ردم یجوم موم یل هذه وحلق 
باضبَعیه ونم وَالَتِي تلیها. قالث ريب ابنة جخش فَُلْتُ: يا زشول اللهء أَقَتَهْلِكَ 
وَفِينَا الصا یوت؟ قال: «نعی إِذَا كر الخيث). [انظر: ۳۳4۲- مسلم: ۲۸۸۰- فتح: 
۳+ 

7- حدَتنا موی بن (سماعیل, حَدَثَنَا وُهَئِبٌء حَدَّثَنَا ابن طاوس؛ عن 
أبيهء عَنْ بي هریرةء عن الب ل قال: «يُفْتَحُ الرَدمْ ردم جوم جوم مثل 
هلذه». وَعَقَدَ وُهَيْبُ تشعین. [انظر: ۳۳6۷- مسلم: ۱- فتح: .]1١7/1‏ 

ذکر فیه حدیث زنب ابلة آم سَلمَةَ لته عن أء حبیبة پنت آبي 
سَفَيَانَء عَنْ زَيْنَبَ بنت جخش أنه الفا دَحَلَ عَلَيْهَا يَوْمّا فزغا. 
الحديث سلف في أوائل القت 

وحديث آبي هُرَيْرَةَ د عَن ال يل قال : «يفتح الرّدم َم یوم 
جوم مِثْلَ هذه». وَعَمَدَ وَهَيْبٌ يِسْعِينَ. وقد سلف 5061 

وذکر يحيئ بن سلام عن سعید بن آبي عروبة» عن قتادة» عن آبي 
رافع» عن أبي هريرة #ه يرفعه: «إن يأجوج ومأجوج يخرقون السد كل 
يوم حتی إذا كادوا يرون شعاع الشمس. قال الذي عليهم: ارجعوا 


(۱) سلف برقم (۷۰۵۹) باب: قول النبي كك : «ويل للعرب من شر قد آقترب». 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فستخرقونه غدًاء فيعيده الله كأشد ما كان» حتی إذا بلغت مدتهم › وأراد الله 
أن يبعثهم (على الناس حفروا حتئ إذا كادوا يرون شعاع الشمس. قال 
الذي عليهم آرجعوا فستخرقونه غدًا إن شاء الله"'' فيغدون إليه وهو 
كهيئته حين تركوه فيخرقونه (فیخرجون)""" على الناس» فينشفون 
المیاه. ویتحصن الناس منهم في حصونهم فيرمون سهامهم فيرجع 
السهم والدماء فيهاء فیقولون: قهرنا آهل الأرض وعلونا آهل السمای 
فيبعث الله علیهم نغفا في (آعناقهم) ۳" فیقتلهم بها»*. 

وذکر علي بن معبد» عن آشعث بن سعيد» عن أرطأة بن المنذر 
قال: إذا خرج يأجوج ومأجوج آوحی الله إلى عیسی بن مريم: إني 
قد آخرجت خلقًا من خلقي لا يطيقهم أحد غيري فمر بمن معك إلى 
جبل الطور ومعه من الذراري آثنا عشر ألمّاء قال: ويأجوج ومأجوج 
درجتهم» وهي على ثلاثة آثلاث ثلث علا طول :الا رز وثلث مربع 
طوله وعرضه واحد وهو آشد وئلث یفترش آحدهم آذنه ویلتحف 
بالاأخری؛ وهم ولد یافث بن نوح. 

وعن الاوزاعي» عن ابن عباس قال: الارض ستة آجزای فخمسة 
آجزاء منها يأجوج ومأجوج» وجزء فيه سائر الخلق. 

وعن کعب الأحبار قال: معاقل المسلمین من يأجوج ومأجوج 


(۱) من (ص۱). 

0) من (ص۱). 

(۳) في «ص۱): آقفائهم. 

(5) رواه ابن ماجه (4۰۸۰) وآبو عمرو الداني في «السنن الواردة في الفتن» ص ۳۱۰- 
۱ (11۷). کلاهما من طریق سعید بن أبي عروبة عن قتادة به. وصححه الألباني 
فى «السلسلة الصحيحة» (۱۷۳۵). 





)۱( 
الور 

آخر كتاب الفتن بحمد الله ومَنْهِ أعاذنا الله منهاء يتلوه كتاب الأحکام 
وابن بطال ذكره قبل كتاب الاكراه. 


(0) السابق (علالك الال ۰1۷۳ 1۷۵). 
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a‏ < ۳ اک کش 
- مه 
ہس کر 


سے 


[- باب] قَوْلْ اه تقالی: 


أوليطوأ الله ايعو ارو وأو ال ینک ۹6 [النساء. «) 

۷- حَدََّنَا عبدان,. أَخبرتا َد اوه عن پُونس, عن الزُهْرِيء خرن أَبُو 
سَلَمَةَ بخ عبد امن أنه سمع آبا هُريرة ضيه أَنَّ سول الله بل قال: «مَنْ َطاعني 
َقَدْ أَطَاعَ الله وَمَنْ عصّاني فَقَدْ عصّی الل وَمَنْ آطاع ميري فد آطاعني 
وَمَنْ عصیل آييري قد عصاني». [انظر: ۲۹۵۷- مسلم: 2۱۸۳۵ فتح: ۰۱۱۱/۱۳ 

۸- حَدَثَنَا (سماعیل, حَّْي مالك. عَنْ عبد الله بن دیناره عَنْ عبد الله ن 
غعز رضي الله عنهما ا سول الله يك قالَ: آلا کلم زا وَكُلكُمْ سول عَنْ 
َي فَالِامَامُ الي عَلَى الاس راع وَهْوَ ول عَنْ ری والرجل راع ی 
هل بيه وَهْوَ مَسُْولٌ عَنْ ری وراه علی أَهْلِ بَيْتِ رَوْجِهَا وله 
وهي مَسْيُولَةُ عَنْهُمْ وَعَبْدُ اج راع عَلَى مال سيدو وَهْوَ مَسْكُولٌ عَنْهُ آلا 


زر ور و 
3 


۵ مس 4 0 ماه م ه 1 2 
نکلکم راع وکلکم ا رعیته». [انظر: -۸٩۲‏ مسلم: ۱۸۲۹- فتح: ۱۱۱/۱۳]. 


س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


94 


ذکر فيه حدیث أبي هريرة 4 آن رَسُولَ الله بي ال : من طاعني 
فَقَدْ أَطَاعَ له ومن عصاني ققد عصی ال ومن آطاع آييري ققد 
طاعني. وَمَنْ عصی أُمِيرِي فَقَدْ عَصَانِي). 

وحديث ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله وك قال : : الا كلم 
داع کم مَسْقُولٌ عَنْ رعیی قالاماْ الذِي عَلَى الاس راع ول 
عَنْ رَعِييَهه والرجل راع علی أهل بیته وهو مسئول عن رعیته» والمرأة 
راعية على آهل بيت زوجها وولده.. الحدیث. 

وهذا يدل على وجوب طاعة السلطان وجوبًا مجملاً؛ لأن فيه طاعة 
الله وطاعة رسوله فمن آثتمر لطاعة أولي الأمر ی الله ورسوله بذلك 
فطاعتهم واجبة فیما رأوه من وجوه الصلاح؛ حتی إذا خرجوا إلى 
ما يشك أنه معصية لم (یلزمهم)"" طاعتهم فيه وطلب الخروج عن 
طاعتهم لغیر مواجهة بالخلاف. 

وأولو الأمر في الآية الأمراء -کما قال أبو هريرة يه'"'- أو العلماء 
-كما قال الحسن”"- أو الصحابة -كما قال مجاهد- وريما قال : 
أولو العقل والسنة”*'» وقال زيد بن أسلم: هم الولاة» وقرأ ما قبلها : 
«وَإدًا عکنثم یه الس “© [النساء: 0۸ 

وفي حدیث ابن عمر رضي الله عنهما أن فرضًا على الامراء نصح 
من ولاهم الله أمرهم. وكذلك كل من ذكر في الحدیث» فمن أستّرعي 


)١(‏ في الأصل: يلزم» والمثبت من (ص۱) وهو المناسب للسياق. 
(؟) رواه الطبري 5/ 1١6٠5‏ (۹۸۲۱). 
(۳) رواه الطبري ۱۵۲/6 (4۸۷۲). 
(4» رواه الطبري ۱۵۲/4 (۹۸۷۹). 
(۰) رواه الطبري ۱2۷/6 .)۹۸٤٤(‏ 


س کتان الأخكام ۱۷ 


آمرا أو أؤتمن عليه» فالواجب عليه بذل النصيحة فيه» وقد قال ال : 
«من استرعي رعية فلم بحطها بنصيحة لم يرح رائحة الجنة». وسياتي 


© #ي> هه 6 2 @ WE‏ 9 
2ه رل 35 هال 


(۱) سيأتي برقم (۷۱۵۰) من حديث معقل بن يسار. 


س( س التوضيع شرح الجامع اسع سس 
إلا أن يقال: دل الدليل عَلَىْ کون القبول من لوازم الصحة. فإذا آنتفی 
أنتفت» ٠‏ فيصح الأستدلال بنفي القيول عل تفي الصحةء ويحتاج في نفية 
مع بقانها في تلك الأحاديث إلى تأويل أو (تخريج)'“ جواب. 

ويرد عَلَىْ من فسر القبول بكون العبادة مثابًا عليها أو مرضية» مع أن 
قواعد الشرع نقتضي أن العبادة إِذَا أني بها مطابقة للامر كانت سيا 
للثواب في ظواهر لا تحصئ”". 

الثانية: الحدث: عبارة عما نقض”" الوضوء» ومحل الخوض في 
تفاصيله کتب الفروع» وقد أوضحناها فیها -ولله الحمد- وسيأتي بعضها 
حيث ذکره البخاري» وقد فسره آبو هربرة سراوي الحدیث- بنوع من 
الحدث حين سل عنه فقال: فساء أو ضراط؛ كما سلف؛ وكأنه 
آجاب السائل عما یجهله منهاء أو عما یحتاج إلى معرفته في غالب 
الأمرء أو عما يقع في الصلا فان غيرَهُ کالبول متلا لا يُعهد فيهاء 
وهو نحو قوله ڳل فيما سيأتي في حديث آخر: "لا ينصرف حى 





0 





ونبه به عَلَى التسوية بين الحدث الواقع في الصلاة وغيرهاء لثلا 
یتمثل الفرق بين أن يحصل الشك فيه في الصلاة» فيتمادئ أو 
خارجها فيتوضأ كما فرق به بعضهم. 

ثم الحدث بموضوعه عَلَى الأكبر كالجنابة والحيض والنفاس 
والاصفر کنواقض الوضوه؛ وقد مسج نفس الخارج داه وقد 





«) كذا في (س)» وفي (ج): ترجيح. 

0 أنظر: «الإعلام بفوائد عمدة الأحكامة ۲۱۸-۲۱۹/۱. 

25 كذا بالاصل» وفي «الإعلام؛ ۲۱۹/۱: ينقض. 

(4) سيأتي برقم (۱۷۷) كتاب: الوضوءء من لم ير الوضوء إلا من المخرجين. 





س( بل التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


۲- باب الا مَرَاءُ مِنْ فرَیّش 
۵- کدنا بو الیمان» آخبرنا شُعیْت, عن الزهریء قال: کان مد بن 


رټ 


2 


ا ا 


ل ا رد لي أَنَّ عَبْدَ الله بْنَ 
ی ا نُ مك من قخطان فقضب. فَقَامَ انى ل علی الله بما هُوَ 
َ بَلَغَنِي أَنَّ ن رجالا منکم تون آعابیث آیمث في کاب 
ر عن سول الله يك وَُولَيِكَ هکم کم وَالأمَايّ التي تُضل أَهْلَهَاء 
سَمِعْتٌ رشول الل که یقول: «إِنَّ هذا لأر في فرش لا یاو اد 
یه الله عَلَى وَجْهِهِ ما أَقَامُوا الدّينَ». [انظر: ۲۵۰۰- فتح: ۱۱۳/۱۳] تَابَعَه نم 
ان الباركٍ» عن مَعْمَرِء عن الزُهرِيء عن مد بْن جبار 


هداع و 


۰- حَدّْنَا مد : کک ن حمل س - 000 0 7 
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سمعت 


۳ ۱- مسلم: ۱۸۲۰- فتح: ۰]۱۱2/۱۳ 


۳ ۳ 1 ۰ ا مه ود 2 o‏ وا ره 9 
ذكر فيه حديث أبي الیمان» انا شعیب» عر عن الزهري» قال: كان 
و وو o‏ ور 2ت همعو 


محمد رين لیم يُحَدَنه ئه بع ماه سوفو لته في وف 
عبد الله بْنَّ عَمْرِو بای أَنه کون (قلت) 2 من 


7 


ین فُرَيْشٍِ- أن 


مَحْطَانَ فَعَضِبَء فَقَامَ انی علی الله بِمَا هُوَ أَهْلَهُّء وقال: اَم ی 
تنه ولك آن وكالا ينف بعدیرن ا 
ولا وتر عَنْ رسول الله یش کم جَهَالَكُمْ ناکم وَالأَمَانِيَ 
التي تضل آهلها. َي سَمِعْتٌ رَسُولَ الله ة يَقُولُ: «إنَّ هذا 
الم فى فرش لا یعادیهم أَحَدٌ إلا که اله على وجهه ما أَكَامُوا 
الدّينَ». 1 


سد كتَابُ الأخكام 


يسع رن 


اه نی عَن ابن المُبَارَكِء عَنْ مَعْمَرِ عَنِ الرهري» عَنْ مُحَمَّدٍ بن 
جر بن مطعم. 

وحديث عاصم بن محمد -هو ابن زيد بن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب- قال: سَمِعْتُ أبي يَقُولُ: قَالَ ابن عَمَرَ رضي الله عنهما : 
قَالَ رسول الله ل : «لا يرال هذا لام في فریش ما قي منهم م أننان». 

الحديث الأول سلف في المناقب» ومتابعة نعيم ذكرها ابن المبارك 
وقال الإسماعيلي في حديث ابن عمر رضي الله عنهما: لم أجد في 
كتابي عن رسول الله َه ولم يكن فوقه. 

فصل : 

هذا الحديث رد لقول النظام وضرار ومن وافقهما من الخوارج أن 
الإمام ليس من شرطه أن يكون قرشيًا”'". ظ 

قالوا: وإنما یستحق الإمامة من كان قائمًا (بالکتاب)" والسنة من 
أفناء الناس من العجم وغيرهم» فإذا عصی الله وأردنا خلعه كانت شوكته 

قال أبو بكر بن الطيب: وهذا قول ساقط لم يعرج المسلمون علیه 
وقد ثبت عن رسول الله تا أن الخلافة في قريش» وعمل به المسلمون 
قرنًا بعد قرن فلا معنئ لقولهم. 

وقد صح عن رسول الله كل أنه آوصی بالأنصارء وقال: «من ولي 
منكم من هذا الأمر شيئًا فليتجاوز عن مسيئهم»”". 


(۱) أنظر: «إكمال المعلم» .5١54/5‏ 

(۲) فى الأصل : (بکتاب الله)» والمثبت من (ص١).‏ 

)۳( سلف برقم (۹۲۷) کتاب : الجمعة باب : من قال في الخطبة بعد الثناء : آما بعد» 
من حدیث ابن عباس. 


9. يصب ملل التوضيح لشرح الجامع الصحيح ‏ سد 

فلو كان الأمر إليهم لما أوصئ بهم» ومما يشهد لصحة هه 
الأحاديث أحتجاج أبي بكر وعمر رضي الله عنهما بها علی رءوس 
الأنصار في السقيفة. وما كان من إذعان الأنصار عند سماعهاء 
ورجعوا بعد أن نصبوا الحرب» ولولا علمهم بصحتها لم يلبثوا أن 
يقدحوا فيها ويتعاطوا ردهاء ولا كانت قريش بأسرها تقر كذبًا يدعئ 
عليها؛ لأن العادة جرت فيما لم يثبت من الأخبار أن يقع الخلاف 
والقدح فيه عند التنازع» ولا سيما إذا أحتج به في هذا الأمر العظيم 
مع إشهار السيوف واختلاط القوم. 

ومما يدل علئ کون الإمام قرشيًا أتفاق الأمة في الصدر الأول وبعده 
من الأعصار على أعتبار ذلك» وقد سلف في باب : الرجم للحبلئ شيء 
من هذا المعنول» وادعئ بعض المتكلمين : أنه قد يجوز أن تكون الخلافة 
في سائر قبائل العرب فأبى الجماعة. 

فصل : 
۱ قال المهلب: وأما حديث ابن عمرو أنه (سيكون ملك من 
قحطان). فیحتمل أن یکون الملك فيه غير خليفة یتغلب على الناس 
من غير رضا به. 

وإنما أنكر ذلك معاوية؛ لتلا یظن أن الخلافة تجوز في غير قريش» 
ولو كان عند أحد علم من ذلك من رسول الله ية لأخبر به معاوية حين 
خطب بإنكار ذلك عليهم. 

وقد روي فى الحديث ما يدل أن ذلك إنما يكون عند ظهور أشراط 
الساعت وتغیبر الدین. 


روی آبو هريرة عن رسول الله َة : «لا تقوم الساعة حتی یخرج رجل 


س كتَابُ الأخكام لل اا ۳ 


من قحطان يسوق الناس بعصاه»» وهو دال عليل أن ذلك من أشراطها 
ومما لا يجوز؛ ولذلك ترجم البخاري بهذا الحديث (في الفتن) في 
باب : تغییر الزمان"" كما سلف وقد یکون إنكار ما يقوي حدیث 
عبد الله بن عمرو: ها آقاموا الدین»» فربما كان فیهم من لا یقوم 

فصل : 

والوفد جمع وافد کشارب وشرب ۰ وصاحب وصحب يقال: وفد 
فلان على الأمير. 6 و 

وقوله : ( «ما م قي منهم آلْنان» ) يعني ي : أن الأمر كله لا يخرج منهم 
وان غلب على ر عقن الث | طون قر 2د مدق الخوارج وغیرهم. 

: 3) 

إذا أجتمع قرشيان جمعا شروط الإمامة أنظر أقربهما من رسول الله 
يك فإن آستویا فأسنهما. قاله ابن التين» قال: واختلف في الإمامة هل 
هي فرض أو سنة؟ واحتج الأول بأن الفروض تقوم بهاء والثاني بأنها قد 
عطلت يوم موت رسول الله ية وعمر وعثمان. وأجاب الأول بأن ذلك 
للضرورة. 

فصل : 

قوله: (وَلَا یر عَنْ رَسُولٍ الله كَل) أي: يذكر عنهء يقال: أثرت 
(۱) سلف الحديث برقم (۳۵۱۷) كتاب: المناقب» باب: ذكر قحطان. 
( من (ص۱). 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۱۲/۸ 
(4) سلف برقم (۷۱۱۷). 
ره( في (ص۱): فرع. 


سيب مالس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


الحديث أثرة إذا ذكرته عن غيرك» ومنه: حديث مأثورء أي: ينقله خلف 

وقوله : ( «كّه الله على وجهه) ) أي: صرعه فأكب هو علی وجهه» 
وهذا الفعل من النوادر؛ لأن ثلاثيه متعد ورباعيه لازم» تقول: كببته 
فاکب هو فل وجهه ویقال: کب اة ا ولا بقان: 
ات ا 

ووقع هذا في رواية أبي الحسن : «آکبه الله» رباعيّاء والذي في 
القرآن كما سلف قال تعالی : ظمَكُيتَ ومهم في الَا [النمل: ]٩۰‏ 
وقال تعالی : نكا عل وھد الكل ۲ وفي الحديث: «وهل 
يكب الناس في النار.. الیل آخره(۲۲ 


ری ا وميا مکی اب یب 
سل 0 عقي ل SRN‏ 


۲۰۷/۱ أنظر: «الصحاح»‎ )١( 

(؟) رواه الترمذي (۰)۲۲۱ وابن ماجه (۰)۳۹۷۳ من حديث معاذ بن جبل» وقال 
الترمذي: حديث حسن صحیح. وقال الألباني في «الإرواء» (8۱۳): إسناده 
حسن. 





“ا کتات الأخكام س( 


8 هه 0 
؟- باب خر مَنْ قضی بالحمة 
لول تعالی : وم ار م2 کم بما آنزل اه 2 تک هم ال وت که 


[المائدة : 1۷]. 

۱ - حَدَثَنَا شِهَاب بن عّاده دنا نزاميم بن ُمَيدِء عَنْ |شماعیل, عَنْ 
قيس عن عبد اف قل: قال وشول الله :ولا حَسَدَ إلا في ین رل آنَاهُ 
له قالط عَلَى 2 َلکته في الحَقٌّء وَآحَرُ آنَاهُ الله حِكمَةً هو يَقْضِي بها 
ليا [انظر: ۷۳- مسلم: 417- فتح: ۱۲۰/۱۳]. 

ذكر فيه حديث قيس عن عبد الله © فان فال سول الله کی 
لا حَسَدَ إلا في آلْتََيْنِ: رَجُل آناء الل ؛ مَالاً قَسَلْطَهُ علی هَلکته ته في 
لح وَآخَرُ آنَاهُ الله حِكمَةً َهْوَ يَقْضِي بها E,‏ 

هذا الحديث سلف في كتاب العلم» والآية قال الحسن: نزلت في 
أهل الكتاب تركوا أحكام الله تعالئ كلها- يعني في الرجم والديات - 
قال: وهی علینا واجبة. 

وقال الشعبي : الکافرون في آهل الاسلام. والظالمون في الیهود؛ 


والفاسقون في النصارى”". 


وقال عطاء وطاوس: كف لبون کف الشركة وظلم ليس كظلم 
الوك وقيتق ن كو الك 


.)۱۳۲۰۹۵( ٥۹۷ /٤ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )١( 

(0) رواه الطبري في «تفسیره» 5/ ٥۹١‏ (۰۱۲۰6۳ وانظر: «معاني القرآن» للنحاس 
۳۱۲ 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» 6/ 095-696 (۱۲۰۵۷-۱۲۰۵۲). 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال القاضي إسماعيل: وظاهر الایات يدل على أن من فعل مثل 
ما فعلوا واخترع حکمّا خالف به حکم الله وجعله دینا يعمل به» فقد 
لزمه مثل ما لزمهم من لزوم الوعید حاكمًا كان أو غیره» ألا تری أن 
ذلك نسب إلى جملة الیهود حين عملوا به. 

قال ابن بطال : ودلت الأحاديث على أن من قضی بما آنزل الله فقد 
آستحق جزیل الأجرء ألا تری أنه اة أباح حسده ومنافسته فدل أن 
n‏ وأجل ما تقرب به إلى الله. 

وقد روى ابن المنذر عن محمد بن إسماعيل : ثنا الحسن بن علي» 
ثنا عمران القطان- أبو العوام- عن أبي إسحاق الشيباني عن ابن أبي 
أوفئ قال: قال رسول الله ككِِ: «الله مع القاضي ما لم يجر فإذا جار 
تخلی عنه ولزمه الشیطان»۲. 

فصل : 

اقتصر البخاري من الآية على ما ذكرء ولم يذكر له هم 
یرد ولا توليك هم الكيروة»؛ لأنه قيل: نما نزل ذلك في 
اليهود والنصاری» نبه عليه الداودي وعن ابن عباس -فيما حكاه 
النحاس- هو به كافر لا كفرًا بالله وملائكته وكتبه ورسله» وقد أسلفنا 
قول الشعبي في ذلك وهو الظاهر. 

قال النحاس: وأحسن ما قيل فيه آنها كلها في الكفار» ولا شك أن 
من رد حکمّا من أحكام الله فقد كفرء وقد أجمعت الفقهاء أن من أنكر 
حكم الرجم أنه كافر؛ لأنه ممن رد حكمًا من أحكام الله تعالی. 


)۱( «شرح ابن بطال» ۰۲۱۳/۸ والحديث رواه أيضًا الترمذي (۰)۱۳۳۰ وابن ما 
(۰)۲۳۱۲ وابن حبان 46۸/۱۱ (۵۰1۲). 


سس هنك لأشگام 

وروي أن حذيفة سئل عن هذه الآية: آهي في بني اسرائیل؟ قال: 
نعم» ولتسلكن سبلهم حذو النعل بالنعل. 

وقال الحسن : آخذ الله على الحکام ثلائة آشیاء لا یتبعونها: 
ار ول يكهوا الا يه ول روا بات با ۱ 

فصل : 

قد أسلفنا في كتاب العلم أن المراد بالحسد هنا التغبط وقال 
ثعلب: «لا حسد»: لا بعد والفرق أن الأول لا يتمنئ زوالها 
بخلاف الثاني. 

قال ابن الاعرابی : الحسد مأخوذ من الحسدل وهو القّراد» وهو 
يقشر القلب كما بقشر (القراد)”" الجلد فيمص الدم*. 


AEX SZARII‏ 5< همك 


(۱) «معاني القرآن» ۲/ 1-1916". 

(۲) آنظر: «تهذیب اللغة» ۸۱۳/۱ 

(۳) فى الأصل: (الجراد)» والمثبت من «تهذیب اللغة» وهو المناسب للسیاق. 
)€( «تهذیب اللغة» ۱/ ۰۸۱۳ 


سط(۲۰ ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
- باب السَمْع 0 للامام ما لم 
ڌڪن مَعْصية معصیه 


۲- دتتا مُسَدَّدّء حَدَّثَنَا یی » عن شغبةء عن أي لیا 2 ڪن انس ن 
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۳ - دتا شلیمان بن خزب؛ رین مادء عن الف عَنْ أبي رَجَاءِء عن 


۳1 


0 
A 


راسه ربب [انظر: -1٩۳‏ فتح: ۱۲۱/۱۳]. 


رو مه 


ابن عباس يَروِيهِ قال: قال الب يَلةِ: «مَنْ ری من آییره ی فکرهَه فصن 
نه 0 أَحَدٌ يا الجَمَاعَة سر فَيَمُوتٌ إل مات ميتة ةّ جَاهِلِية». [انظر: 
۳ - مسلم: -۱۸٤٩‏ فتح: ۰]۱۲۱/۱۳ 

4- حَدَتتَ ده خذلنا جين إن سمید, عن غبید اوه خداني نَافِعٌ» عَنْ 
عبد الله ذيهء عن الب یل قال: «السّمْعٌ ‏ وَالطاعةٌ ء على المرء ء العم فیمّا 
لحك وکر 1 َم 2 مَعصیّف فاذا اب بِمَعْصِيَةٍ فلا سم ولا طَاعَةً). 
[انظر: ۲۹۵۵- 0 : 2-۳۹ فتح: ۰]۱۲۱/۱۳ 
حدقا سعد نم خبيدة. عن أي عند ال عن علي جه قله بعت اللي له 
سَرِيَةَ وم علنه: رجلا ین الأنْصَارٍ وأمَرَهُمْ أن يُطِيعُوةُ» فَعَضْب عَلَيْهِمْ وقال: اليس 
قذ اه رین نْ تُطِيعُون؟ قالوا: بَلَى. قال: عرش فث غلیگم لا نكم حم 
وق م نَارَاء نع دَخَلُْْ فیها. فَجَمَعُوا حطبا فَأَؤْقَدُواء قَلَما هموا بالاخول فْقام یَنْظر 

بَعضّهُمْ إلى بَعْض » قال بَعْضُهُمْ تم تبغتا النّبِىَ تل فرازا من النّاره تذخلها؟ 

ما ع کل تمت لائ وَسَكنَ عضه. فذکر لِلنّبِيَ بك فَقَالَ: «لَوْ دخلوها 

ما خرجوامنها 1 دنم الطّاعَةٌ في المَعروفٍ» [انظر: 4۳6۰- مسلم: -184٠‏ فتح 
۱۳ + 


ج کتات الأخكام بابب ۳ 


ذکر فيه حديث آبی ا واسمه يزيد بن حميد وکنیته 
آ حماد عن انس :2 اشوا وَأَطیمُوا..». الحدیث» وسلف في 
الصلاة. 
رضي الله عنهما يرويه عن رسول الله قٍ: امن رأ من آمیره شیثا 
يكرهه». وسلف قريبًا 

وحديث ابن عمر رضي الله عنهما : «السَمع َالطاعَةٌ عَلَى المَرْء 
الم فیما أَحَبّ ورف ما لَمْ يُؤْمَرْ بِمَعْصِيَةَ فَإِذَا یر بِمَعْصِيَةٍ 


۳ 2 8 


فلا سَمْعَ وَلَا طاعَةً). 

وحديث علي 4 في السرية سلف في المغازي. 

وفيها أجمع وجوب السمع والطاعة ما لم يؤمر بمعصية ومثل ذلك 
الولد لوالده والعبد فى حق سيده. 

فإن ظن ظان أن في حديث أنس وابن ن¿ عباس رضي الله عنهما حجة 
لمن أقدم على معصية الله بأمر سلطان أو غيره» وقد وردت الأخبار 
بالسمع والطاعة لولاة الأمر فقد ظن خطأء وذلك أن أخباره لا يجوز 
أن تتضاد» ونهيه وأمره لد يجوز أن يتناقض أو يتعارض» وإنما 
الأخبار الواردة بالسمع والطاعة لهم ما لم يكن خلافا لأمر الله 
ورسولهء فإذا كان خلاقا لذلك فغير جائز لأحد أن يطيع آحذا في 
أنزل الله» ويؤدى الأمانة» فإذا فعل ذلك فحق على الناس أن يسمعوا 


سس نباو سس( 
یسمی: المتع المرتب عليه حدنّاء وبه يصح قولهم: رفعت الحدث» 
ونویت رفعه» رالا أستحال ما یرفع أن لا يكون رافعًاء وكأن الشایع 
جعل أمد المنع المرتب عَلَى خروج الخارج إلى ستعمال المطهر. 

وبهذا يقوئ قول من بری أن التيمم برفع الحدث لکون المرتفع هو 
المنعء وهو مرتفع بالتيمم لكنه مخصوص بحالة ماه أو بوقت ماء وليس 
دك ببدع فان الأحكام فد تختلف باختلاف محلهاء وقد كان الوضوء 
في صدر الاسلام واجبا لكل صلات فقد ثبت أنه كان مختضًا بوقت مع 
كونه رافعًا للحدث أتفاقّاء ولا یلزم من أنتهائه في ذَلِكَ (الوقت» 
بانتهاء وقت الصلاة أن (۷ يكون رافعًا للحدث. ثم زال ذَلٍ 
الوجوب كما سلف. 

وقد ذكر الفقهاء أن الحدث وصف حكمي مقدر قيامه بالأعضاء 
عَلَىْ معنى الوصف الحسي. وينزلون الوصف الحكمي منزلة الحسي 
في قيامه بالأعضاءء فمن یقول بان التیمم لا يرفع الحدث یقول: 
إن الامر المقدر الحكمي باق لم يزلء والمتع الذي هو ترتب التیمم 
عليه زائل. 

الثالشة : قوله مر ٠‏ نفى القبول إلئ غاية وهي الوضوءء 
وما بعد الغاية مخالف لما قبلهاء فاقتضئ قبول الصلاة بعد الوضوء 
مطلقّاء ودخل تحته الصلاة الثانية قبل الوضوء لها ثانياء وتحقيقه أن 
صلة آسم جنس وقد فيك يي 

الرابعة : هذا الحدیث محمول عَلَ تارك الوضوء بلا عذرء أما من 
ترکه بعذرء وأتی ببدلهء فالصلاة مقبولة قطعًا؛ لأنه قد أتئ بما أمر به 
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۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


له ویطیعوا "۰ وروي مثله عن معاذ بن جبل. 

فصل : 

قال المهلب: قوله: «اسْمَعُوا وَأَظِيِمُواء وان أَسْتُعْمِلَ عَلَنْكُمْ عَبْدُ 
حَبَشِيٌ» لا يوجب أن يكون المستعمل للعبد إلا إمام قرشي؛ لما تقدم 
أنه لا يجوز الإمام إلا في قريش. 

وقد أجمعت الأمة على أنه لا يجوز أن تكون الإمامة في العبد 
آي : في الحديث في الإمارة لا في الخلافة» يؤيده قوله: «وإن 
أستعمل علیکم عبد حبشي» يريد: الامام الخليفة كما یروی: «استعمل 
عبدًا»» والحبش من جنس السودان. 

فصل : 

وقوله : «مَنْ ری شینّا یکرهه لیب يعني : من الظلم والجورء 
فآما من رأئ شيئًا من معارضة الدين ببدعة أو قلب شريعة فلیخرج من 
تلك الارض ویهاجر منهاء وان آمکنه إمام عادل”". 

فصل : 

والميتة في قوله : «مَاتَ مِينَةً. بکسر المیم کجلسة. 

وقوله في حديث علي: مر عَلَيْهِمْ رَجْلاً مِنَ الأَنْصَارِ) هو 
عبد الله بن حذافة السهمي"*. 


.)4855( ۱٤۸-۱٤۷ /٤ «تفسير الطبري»‎ )١( 

(0) «شرح ابن بطال» ۸/ .5١6‏ 

(۳) إلى هنا آنقطع الكلام بدون تمام المعنئ وتمامه في «ابن بطال» ۲۱۵/۸ 

(5) في هامش الأصل تعليق نصه: عبد الله بن حذافة قرشي سهمي. لا خلاف أنه ليس 
أنصاريّاء وقد وقع كلام كثير في هذا الأمير وفي السرية» فانظره من مكانه من 
المغازي. 


س ا 1 

(وعزمت عليكم): بفتح الزاي. 

وقوله : (لَمَا جَمَعْتَمْ اه هو (لنها) 0 ى 
ينونه تقول تقدنک اه لا فعلت: ی فعلت ۲ وف 
«الصحاح) وقول من قال: (لما) بمعنی (لا) لیس یعرف في اللي 

وقوله: (خمدت النار). هو بفتح الميم» وضبط بکسرها ولیس 
بمعروف في اللغة» ومعنل (خمدت): سکن لهبها ولم یطفاً جمرها 
وهدت إذا طفئ جمرها. 

وقوله: ( «لَوْ دخَلوها ما خَرَجُوا مِنْهَا أَبَدَا ). قال الداودي: إن كان 
محفوظًا فيحتمل أن يريد تلك النار نفسها فيموتوا فيهاء ليس آنهم 
يخلدون في جهنم؛ لقوله: «يخرج من النار من في قلبه مثقال ذرة من 
ایمانه۳ 

قال: وهذا من المعاریض التي فیها مندوحة عن الكذب» وقال 
المهلب : الأبد يراد به ههنا أبد الدنیا؛ لقوله تعالی : ِن ال 2 لا عفر 
آن سر 8 عفر ما دو الک لن 4255 [النساء: ۰۲4۸ ومعلوم أن الذین 
هموا بدخول النار لم یکفروا بذلك» فیجب عليهم التخلید أبد الاخرق 
ألا تری قولهم : (نما تبعنا رسول الله فرازا من النار). 

يدل هذا أنه أراد ال لو دخلوها لماتوا فیها ولم یخرجوا منها مدة 
ال 


(۱) (الکتاب» ۳/ ۰۱۰۱-۱۰۵ 

)۲( «الصحاح» ۵ ۲۰۳۳ مادة: (لمم). 

(۳) رواه الترمذي (۲۵۹۸) من حديث آبي سعيد الخدري» وابن ماجه (4۳۱۲) من 
حدیث آنس بن مالك. ۱ 

(8) «شرح ابن بطال» ۰۲۱۷/۸ 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فصل : 

قال القاضي أبو بكر بن الطيب: أجمعت الأمة أنه يوجب خلع 
الإمام وسقوط فرض طاعته کفره بعد إيمانه» وترکه إقامة الصلاة 
والدعاء إليها. 

واختلفوا إذا كان فاسقا ظالمًا غاصبًا للأموال يضرب الأبشار 
ويتناول النفوس المحرمة» ويضيع الحدود. ويعطل الحقوق. فقال 
كثير من الناس: يجب خلعه لذلك. 

وقال الجمهور من الأئمة وأهل الحديث: لا يخلع بهذه الأمورء 
ولا يجب الخروج عليه بل يجب وعظه وتخويفه وترك طاعته فيما 
يدعو إليه من المعاصي. 

واحتجوا بحديث الباب حديث آنس» وأمره بالصلاة وراء كل بر 
وفاجر'''» ویروی أنه قال: «أطعهم. وان أكلوا مالك وضربوا ظهرك 
ما أقاموا الصلاة»(۲. 

قال القاضي آبو بكر: ومما یوجب خلعه الجنون المطبق وذهاب 
تمییزه حتی بیس من صحته» والصمم والخرس والکبر والهرم 
أو عرض له آمر یقطعه عن مصالح الامة؛ لأنه نما صب لذلك؛ فإذا 
عطل ذلك وجب خلعه. 

ولذلك إن جعل مأسورًا في أيدي العدو إلى مدة یخاف معها الضرر 
الداخل على الأمة» وييأاس 1 خلاصه وجب الاستبدال به» فان فك 


.)۵۹6( رواه أبو داود‎ )١( 

(۲) رواه ابن عاصم في «السنة» (۱۰۲) وابن حبان في «صحیحه» /٠١‏ 6775-4170 
(401۲) من حديث عبادة بن الصامت بنحوه» وصححه الألباني في تعليقاته على 
كتاب «السنة». 





سد کتاب الأخكام سا 


أسره وثاب عقله أو برئ من مرضه وزمانته لم يعد إلى آمره وكان رعية 
للقائم؛ لأنه عقد له (عقد حلف)'' وخروجه من الحق فلا حق له فيه 
ولا يوجب خلعه حدوث فعل في غيره كما يقول أصحابنا: إن حدوث 
الفسق في الإمام بعد العقد لا يوجب خلعه» ولو حدث عند أبتداء 
العقد لبطل العقد ووجب العدول عنه. وأمثال هذا في الشريعة کثیر» 
منها: رؤية الماء للمتيمم قبل الدخول في الصلاة يوجب الوضوی 
ولو طرأ عليه وهو فيها لم يلزمه. أي: إن كانت مما يسقط فرضها 
بالتيمم» وكذلك لو وجبت عليه الرقبة في الكفارة وهو موسر لم 
يجزئه غيرهاء ولو حدث له اليسار بعد مضيه في شيء من الصيام لم 


يبطل حكم صيامه » ولا لزمه يي 


3 نجعت 5تجع 3ق 


(۱) كذا في الأصول» وفي ابن بطال: (عند خلعه). 
(0) «شرخ ابن بطال» ۸/ ۱۲-۲۱۵ ۲. 





“- ل لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


2 


ت سے 5 و 
۵- مَنْ لَمْ يَسْأل الإمَارَةَ عَانه النه 
7- حَدَّثَنَا حَجَّاجُ بُ منهال. حَدَّتَنَا جَرِيرُ بْنُ خازم» ڪن الحسنء عَنْ عَبْدٍ 
الرَحمن بن سَمرة قال: قال ال یا : «یا عبد ال حم ( لا تسان الإمَارَةء CHE‏ 


و 
o‏ عه 


9 سا ع o7‏ م ام ی 2 7 اه يه سسض ماه شه وناو عقي ا كوم 
إن أَعْطِيتَهًا عَنْ مَسْأَلَةٍ وكِلْتَ إِلَيْهَاء وَإِنْ آغطیتها عَنْ عير مَسألة آعنت عَلَيْهَاء 
رو ا ا مر که فرع موی هم سگم ل خر مه ۲ 2 
وَإذا خلفت علی یمین فرآیت غَيرَهَا خَيرًا منها فکفز یمينك وَأتِ الذي هو 
١ ۷‏ 72 

خم [انظر: 7777- مسلم: ۱1۵۲- قتح: ۱۲۲/۱۲]. 


ی هی نجه قل 


)۱( ليس في الأصل ؛ لاختلاف نسخ البخاري في ترتيب الأبواب كما شش الحضتك 
بعد وأثبتناه هنا لیوافق المطبوع من البخاري. 


سب كاب الأخكام مس نم کات 
1- باب مَنْ سَأَلَ الإمَارَةَ کل إِلَيْهَا 

۷- حََدََّنَا بو مغمره حَدََّنَا عبد الوارث» دنا يُونْسُء عن امحسن قال: 
حدقي عبد رن بي سَمُرَة قال: : قال لي وشول الله لا : : هیا عَبْدَ الرَّحْمَنٍ بن 
سَمُرَة لا تس الامارة فان أغطیتها عن مسألة وکلت لیا وَإِنْ آغطیتها عن 
َير مه منت علبهاه وَإِذَا حلفت علی یمین فَرَأَيْتَ عَيْرَهَا خَيرًا مها فأب 
الذي هو حير وَكَفْرْ عَنْ مينک ». [انظر: 11۲۲- مسلم: ۱7۵۲- فتح: ۱۲4/۱۲]. 

ذكر فيه حديث عبد الرحمن 4 السالف» وترجم عليه ابن بطال 
باب: من لم يسأل الإمارة أعانه الله عليها وساقه ثم قال: باب: من 
لم يسأل الإمارة وكل إليها"''. والذي في الأصول ما ذكرته. 

وترجم عليه ابن التين بالثاني فقط. 

والإمارة كر اه تسیر ار لذن واي ایشا بالطيم أي 
صار آمیرا» والأمارة -بالفتح- الوقت والعلامة. 

sS‏ ی 
لم بيد سه مب دلت وقد قال یوسف اة : أَجْمَلن ع 
خرآین رض که [يوسف: ۵0] وقال سليمان: 8# رب أغفْرٌ لي وَمَبّ لي ملك 
لا یی لک يَنْ بَتَدئ» [ص: ۳۰] ویحتمل أن الأول لغير الأنبياء. 

قوله : ( «ُكَمْرْ عن يَمِيئك وَأْتِ الذي هو خیرز» ). 

فيه : إجازة تقدیم الکفارة قبل الحنث» وهو قول. والمنع آحوط 
قاله ابن التین. 


۲۱۷/۸ (شرح ابن بطال»‎ )١( 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال المهلب : فيه دلیل علئ أنه من تعاط آمرا وسولت له نفسه أنه 
قائم به أنه یخذل فيه في أغلب الأحوال؛ لأنه من سأل الامارة لم يسألها 
إلا وهو یری نفسه أهلاً لهاء قال اع:: «وكل إليها» يعني : لم يعن على 
ما أعطي» والتعاطي أبدًا مقرون بالخذلان» فان من دعي إلى عمل 
أو إمامة في الدين فقصر نفسه عن تلك المنزلة» وهاب أمرًا فيه رزقه 
الله المعونة» وهذا إنما هو مبني على أن من تواضع لله رفعه. 

وذكر ابن المنذر من حديث أبي عوانة عن عبد الأعلى الثعلبي عن 
بلال بن مرداس الفزاري» عن حمید» عن أنس #ه عن رسول الله مَل 
قال: «من أبتغى القضاء واستعان عليه بالشفعاء وكل إلى نفسه ومن 
أكره عليه آنزل الله عليه ملكا یسدده»۱ أ هذا تسيو قوله» «أمدتتك 
یا 


SETI ENE SRN? 


( رواه أيضًا الترمذي (۰)۱۳۲ والبيهقي .٠٠٠/٠١‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۱۷. 


مس ا 
۷ باب مَا يُكَرَهُ مِنَ الجژص عَلَى الامَارة 

۸- حَدَكَنَا ند ِن يُونْسَء حدتنا ابن اَي ذِنْبِء عن سعبد القاريْ» عَنْ آي 
وه عن الب 3 قال: کم سَبَحْرِصُونَ عَلَى الامارف وَسَتَکونْ نَدَامَةَ َوْم 
القِيَامَقَ قيضم المَرْضِعَة ضِعَةُ وَشْنَتِ المَاطِمَة». 

وقال مد بْنُ بشاره حَدَثَنَا عد الله بخ ُمرَانَء حَدَّثََا عَبْدُ الحميدِء عَنْ سعید 
قاري » عَنْ مر بُن ا حکمء » عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قَوْلَهُ. [فتح: 5/1؟1]. 

۹- حَدَّتَنَا مد ین لفل عنقا انو ا بي بُزْدَةَ» عَنْ 

بي موسی حي ذه قَالَ: دَخَلْتُ على النَّبِيّ 3 4 أنَا وَرَجُلان من قزمي» فقال 

یآ ما یا رَسُولَ الله. وَقَالَ الآحَرُ مِثْلَُ. فقال: «نا لا نولي هذا مَنْ سَأَلَه 
و مَنْ حرص عَلَيّها. [انظر: ۲۲۷۱- مسلم: ۱۷۳۲- فتح: ۱۲۵/۱۳]. 


ذكر فيه حديث سعيلٍ د المقبري عن أبي هريرة #ه أنه الفلا قال : 
«سَتَحرصونَ قان الامارق و تون یوم م القَیَامت عم ال شمه 
وَبسْسَتِ القَاطِمَةٌ). 

وال مُحَمَّدُ بْنُ بشار: تتا عَبْدُ الله بُنْ مان ٿتا عَبْدُ اليد عَنْ 
سَعِيدٍ الب عَنْ عُمَرَ بْنِ الحَكمء عن أبي هُرَيْرةَ قوْلَه. 

ثم ساق حديث أبي موسی نله وفيه نا لا نولي هذا مَنْ سَألَه 
ولا من حَرَصَ عَلَيِْا. 

قال المهلب: حرص الناس على الإمارة ظاهر للعيان» وهو الذي 
جعل الناس يسفكون عليها دماءهم» ويستبيحون حريمهم» ويفسدون في 
الارض حتئ يصلوا بالامارة إلى لذاتهم ثم لابد أن يكون فطامهم إلى 
السوء من الحال؛ لأنه لا يخلو أن يقتل عليها أو يعزل عنها وتلحقه 
الذلة» أو يموت عليهاء فيطالب في الآخرة بالتبعات» فيندم حينظٍ. 


سو««. یی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


والحرص الذي آتهم الشارع صاحبه ولم یدعه هو أن يطلب من 
الامارة ما هو قائم بغیره متواطتّا علیه فهذا لا يجب أن یعان عليه 
ويتهم طالبه. 

وآما إن حرص على القیام بأمر ضائع من آمور المسلمین» أو حرص 
عل سد خلة فیهم وإن كان له آمثال في الوقت والعصر لم یتحرکوا 
لهذا. فلا باس أن يحرص على القیام بالامر الضائع ولا يتهم هذا إن 
شاء الله» وبیّن هذا المعنول حديث خالد بن الولید حين آخذ الراية من 
غير إمرة» ففتح عليه" . 

نعم وبئس: فعلان لا ینصرفان؛ لأنهما (انتقلا) عن موضعهماء 
فنعم مفعول من قولك : نعم فلان إذا أصاب نعمة» وبئس مفعول من بئس 
إذا أصاب بؤسًا» فنقلا إلى المدح والذم» فشابها الحروف. 

وقيل: إنهما أستعملا للحال بمعنى الماضي وفيها أربع لغات: 
نعم بفتح آوله وكسر ثانيه» وكسرهماء وسكون العين وكسر 
النون» وفتح النون وسكون العين نعم المرأة هند وان شئت: نعمت 
المرأة هند. 

فائدة : 

حرص. بفتح الراء. قال تعالی: ول حرص یعون [يوسف: 
۱-۳ 


(۱) سلف برقم (۳۷۵۷) کتاب: فضائل الصحابة» باب: مناقب خالد بن الولید نب 
وانظر : «شرح ابن بطال» ۰۲۱۸/۸ 
() في (ص۱): تأويلاً. 


س كتابٌ الأخكام 60 


أي: إذا مات صار إلى الشر كالذي يفطم قبل أستغنائه» فيكون فيه 
هلاكه. 


قال: وفي حديث أبي موسی أنه لم يكن ليختار لأحدهما ما لا خير 


هن 39 هل جح 


دو کے ی وس نت 
عَلَئْ أن التيمم من أسمائه الوضوت قَالَ ##: «الصعيد الطيب وضوء 
المسلم وان لم يجد الماء عشر سنین!۲ وهو حديث صحيح 

الخامسة: هذا الحديث نص في وجوب الطهارة وشرطيتها للصلاة 
وهو إجماع. 

واختلفوا مت فرضت للصلاة؟ فذهب ابن الجهم إلئ أن الوضوء 
كان في أول الإسلام (سنة)”" ثم نزل فرضه في آية التيمه. 

وقال الجمهور: بل كان قبل كلك فرشاء شم آختلفوا في أنه هل 
يجب عَلَ كل قائم إلى الصلاة» أو عَلَى المحدث خاصة؟ والذي 
أجمع عليه أهل الفتوى الثاني كما سلف. 

وآما الوضوء لعين القرانض فذهب بعضهم لی آنه بحسب [ما 
يفعل]” لَه من نافلة أو فريضة» وهو عجیب» لا جرم رده بعض 
المالكية إلى أنه هل ينوي بالوضوء الفرض أو النفل؟ وذهب بعضهم 
إلى أنه فرض عَلَى كل حال؛ حكاء القاضي عياض" وهو المتعین؛ 
وغيره مطرح. 











20 رواء أبو دار (۰0۳۳۷الرمذي (0)114 والساني ۰۱۷۱/۱ وأحمده/ 
واین حبان ۱8۰/۶ (۰6۱۳۱۳ والدارقطتي ۱۸5/۱ (۰6۱ والحاكم 2۱۷۹/۱ 
۷ داليهتي ۲۱۲/۱ من حديث أبي ذر 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. وقال الحاكم: ها حديث صحیح؛ لم 
يخرجاء إذ لم نجد لعمرو بن بجدان راويا غير أبي قلابة الجرمي » وقال الالباني في 
«صحیح أبي دارده ۳۵۸ 

() تقل الاجماع علئ ذلك ابن هیر في «الإقصاح؛ ۲49/۱ 

20 ماقطة من (ج). 

(4) أنظر: «إكمال المعلمه ۱۰/۱ 

(ه) زيادة يقتضيها السياق» مثنة من «الإعلام بفوائد عمدة الأحكامة ۲۲۳/۱ 

200 اإكمال المعلم» ۱۱/۱ 


:یب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


: و 
۸- باب مَن اشتَرعي رَحعِيَهَ فلم يَنْصَحٌ 


۰- حلتّا و میم حَدَثَنَا و الأشهَبء ٠‏ ن الحم ن عَيْدَ الله بْنَ زیاد 


عاد مَغقل بْنَ يَسَار في مضه الذي مات فیه. فقال [ لَه مَغقل: ان دك حَدِيئًا 
وغه من ول اله 6 + سمغث الب ي يَقُول: «مَا من عَبّد سْترَعَاهُ الله رَعیّة 


َك يَحْطْهَا ب حَهةَ ِنَصِيِحَةٍ لا َم يح رَائْحَةَ الحَنْ». [انظر: ۷۱0۱- مسلم: ۱4۲- فتح 


۳ 


<> 


۱- حَحدَثََا إِسْحَاقٌ ن مَنْصُورء أَخْبَرنَا سین الجغفيٰ قال: ده دوه عَنْ 
ڪن امن قال: : تیا مغقل بْنَ یسار نَغودة» فَدَخَلَ عُبَْدُ الله فقال ا مَغقّل: 
عللن حو سيل براوق اه ی فَقَالَ: «مَا مِنْ وال يَلِي رَعِيّة مِنَ 
a‏ موت وهو غا شّ لَه إل حرم الله عَلَيْهِ الجَنَّة». [انظر: ۷۱۵۰- 
مسلم: ۱2۲- فتح: ۱۲۷/۱۳]. 
ذکر فيه حديث ابي الاشهب. -واسمه: (جعفر) ۱ ؛ بن حيان 
العطاردي البصري الحذاء”" الأعمئ- عن الحسن أن عُبَيْدَ الله بْنَ 
اد عَادَ مَعْقِلَ بْنَ سا في مَرَضِهِ الذي مات فِيوء فقال [ له مَعْقِل بن 
بعاد ني مُحَدك عبینا سَمِعْتُهُ مِنْ سول اللو كه : سَمِعْتُ اللي 5 
يَقَوَلُ : ما ین ا يتريد وی o‏ ِنَصِيحَةٍ لم یج 
اة الجَنَة). . وفي رواية : «ما من وال يَلِي رَعِيِّة من نَ المُسْلِمِينَ 
يموت وَهْوَ عاش لَهُمْ لا حَرَّمَ الله عَلَيْهِ الجنة». 


هشا 
0 
احد 


1 


(۱) في الاصل : (حصین). والمثبت من مصادر الترجمة. 

(۲) هكذا في الأصلء و«التاريخ الکبیر» ۱۸۹/۲ (۰)۲۱۵۰ «الثقات» لابن حبان 
۲ وفي «تهذیب الکمال» ۲۲/۵ ۰٩۳۷(‏ «سیر آعلام النبلاء» ۲۸۱/۷: 
(الخراز). 


سس کتاب الأخكام 


هذا حدیث عظيم» وفیه وعید شدید علی أئمة الجور. وفي رواية 
الاسماعيلي: فقال ابن زياد لمعقل : فهلا قبل البوم. فقال: لولا آني 
ميت ما حدثتك. 

ومعنی (یحطها» : یکلوها ويرعاها. هو ثلاثى بفتح الياء. من حاطه 

وقوله : ( «يجد رائحة الحنة» ). قال الداودي: یحتمل أن يريد الا أن 
یغفر الله» وهذا مذهب آهل السنة» ویحتمل أن يريد الکافر؛ لآن المومن 
لا بد له من نصيحة» ولقوله اكت : «يخرج من النار من فى قلبه مثقال ذرة 

وقوله : ( «يلي» ) ماضيه ولي بالكسر مستقبله یولی بالفتح لكنه شاذ» 
مثل : ورث يورث. 

فصل : 

معقل بن يسار بالعين المهملة والقاف. 

220 

النصيحة فرض على الوالي لرعيته» وقد قال ك: «الأمير راع 

to. 5 1 ۲ 3 

ومسئول عن رعیته) فمن ضیع من استرعاه الله آمرهم» او خانهم 
أو ظلمهم» فقد یوجه إليه الطلب بمظالم العباد یوم القيامة» فکیف 
يقدم على التحلل من ظلم أمة عظيمة. 
(۱) سلف برقم (۲۲) کتاب : الإيمان» باب: تفاضل أهل الایمان في الاعمال» ورواه 

مسلم (۱۸۶) کتاب : الایمان باب : إثبات الشفاعة واخراج الموحدین من النار. 
(۲) سلف برقم (۵۲۰۰) کتاب: النکاح» باب: المرأة راعية في بيت زوجها» من 

حديث ابن عمر» ورواه مسلم (90) کتاب: الإمارة» باب : فضيلة الامام 

العادل. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قصل : 

يجب على الوالي ألا یحتجب عن المظلومین» فقد روی آبو مریم 
الفلسطيني الصحابي مرفوعًا : «من ولي من آمور (المسلمين)”" شيئًا 
فاحتحب عن خلتهم وحاجتهم وفاقتهم › أحتحب الله عن حاجته وخلته 
وفاقته»۲۳۱. 

فصل : 

ويجب على الوالي ألا يولي أحدًا من عصابته. وفي الناس من هو 
آرضی منه» فقد روي عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعًا : «إنهم إن 
فعلوا ذلك فقد خانوا الله ورسوله وخانوا جميع المؤمنين». 


2-2 229 لك جک 


(۲) رواه الحاكم في «المستدرك» ۰۹٤-۹۳ /٤‏ والطبرانى فى «الکبیر» ۳۳۱/۲۲. 


سد کتاب الأخكام 


ت 
ن 


اهن شان شق اله غلته 


۱ 


۲- حََدَّثَنَا إسْحَاقٌ الوَاسِطِئُء حَدَتَنَا خَالِدٌ ع عن اجْریر ري عن طريٍ 9 
ِيمَةَ قال: شهذث صَفْوَانَ وَجُنْدَبَا وَأَصْحَابَهُ وَهْوَّ يُوصِيهِمْ قالوا: هَل سَمِعْتَ من 
ول الله ي شَيِنَا؟ قال: سَمغئهُ یقول: «مَنْ س سَمّع الله به ۳ یات 


قال : وَمَنْ یشاقق يشفت الله هه القِيَامَةِ». ققالوا: آوصنا. فَقَالَ: إِنَّ اول مَا 
یبن من الاسان بَطْنهُء من استطاع نا اكل الا طیبا فلیفعل» ومن أَسْعَطَاءَ أذ 
لا يحَالَ یه وین اکن بملء کفه من ذم أَمْرَاقَه فقلیفعل. قلث لأبي عَبْدٍ الله: مَنْ 
قول سَمغث زشول ال قلق جندت؟ ال نَعُمْ جَنْدَبٌ. [انظر: 1499- مسلم: ۲۹۸۷- 
فتح: ۰]۱۲۸/۱۳ 

ذکر فيه حديث طریف آبي تميمة فال: شهذت ت صَفُوَانَ وجندا 
أَضابَه وهو د کک م قَقَانُوا: (مَلْ)”2" سَمغت من رَسُولٍ اش از 

شَيِئَا؟ قَالَ : يَقُولُ: ١مَنْ‏ سَمَعَ سَمَعَ | اليد يوم ۰ 
۳ مان يق الله له عليه يو القِيامَةه. ًالوا : أَوْصِئًا. قَقَالَ: اد َو 


3 


مَا ین مِنَ الانسان بط كَمَنِ آستطاع اَن ۲ ار 1 ۳ 
گنه نَم EO Pr‏ 


من أَسْمَطاعَ أَنْ لا يحول بيه وَين الجن بجلء َه من 
الشرح : 
قال الخطابي : معنى الحديث من راءى بعلمه وسمّع الناس ليكرموه 
بذلك ويعلموه فضحه الله به يوم القيامة» حتی يرى الناس ويسمعوا 
ما يحل به من الفضيحة؛ عقوبة على ما كان منه في الدنيا من حب 
الشهزة اة 


(۱) من (ص۱). 
(۲) «أعلام الحدیث» ۰۲۳۳/۶ بتصرف. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


القيامة مقامّا یسمع به. ونقل صاحب «العین»: سمّعت بالرجل |ذا آذعت 
۲ 2 56 3 و با و )۱( 
عنه عيبًاء والسمعة: ما سمع به من طعام أو غیره؛ لیری ویسمع ۰ 

ومصداق هذا الحدیث فى القرآن: ات لت ون أن تیم الْفَحِسَهُ 
في ال ماه [النور: 14]» وهذا التفسير يأتي في قوله : «من سمّع الله 
بعمله سمع الله به خلقه» وحقره وصغره». وروی بعضهم «آسامع خلقه»”") 
يقال: سمعت بالرجل تسميعًا إذا نددت به وشهرته» فمن رواه: (سامع 
خلقه» برفع العين أراد سمع الله الذي هو سامع خلقه. جعل (سامع) من 
نعت (الله) المعنی مقسمًا به» ومن رواه «أسامع خلقه» بالنصب فهو جمع 
أسامع خلقه بهذا الرجل يوم القيامة» يحتمل أن يكون أراد أن الله 
يظهر للناس سريرته ويملا أسماعهم بما ينطوي عليه من حديث 
السرائر جزاء لفعله. كما قال في موضع آخر: «ومن تتبع عورات 
المسلمين تتبع الله عورته حتوا يفضحه)”". 

وقال ابن سیده : فعلت ذلك (تسمعتك ۳ لك. أي : 
لتسمعه وما فعلت ذاك ریاء ولا سمعتت وقال اللحياني : ولا 0 


.۳۹-۳۶۸/۱ «العین»‎ )١( 

(۲) رواه أحمد ۰۱۱۲/۲ والطبرانی فى «الأوسط» ۱۷۲/۵ (۰)4۹۸4 والبيهقي في 
«الشعب» ۵ من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص. مرفوعا تن 
«من سمع الناس..»۰ ورواه البيهقي في «الشعب» (1۸۲۲) بلفظ : (من سمع الله..). 

(۳) رواه آبو یعلی فى «المسند» ۱۹/۱۳ (۰)۷۲۳ والبیهقی في «الشعب» ۲۹۲/6 
(WD‏ 5۹ 

(8» في الأصول: لسمعك ولسمعه» والمثبت من مصدر التخريج. 


)6( «المحکم» ۳۳۰/۱ 





س تاب الأخكام 


وفي «المغيث» قيل : أي من سمع الناس بعمله سمعه الله وأراه ثوابه 
من غير أن يعطيه. وقیل : من أراد بعمله الناس آسمعه الله الناس» ذلك 
ثوابه زو ۲۱ 

وقوله : «وَمَنْ يُشَاقِق یشقن الله عَلَيّهِ. فالمشاقة لغة مشتقة من الشقاق» 
وهو الخلاف» ومنه : ومن ياف الرسَولکه الاية [النساء: ۱۱۵]. 

والمراد بالحدیث النهي عن القول القبیح في المومنین» وکشف 
مساوئهم وعیوبهم» وقال الخطابي : یحتمل أن یکون معنی الحدیث 
أن یضار الناس ویحملهم على ما يشق علیهم من الأمر”". 

وقال الداودي: يعني الاعلی في الدين» قالا: ویحتمل أن یکون 
المشاقة مفارقة الجماعة. فیکون ذلك من شقاق الخلاف» ورجحه 
الداودي. 

وفي الحدیث من المعاني : أن المجازاة قد تکون من جنس الذنب» 
ألا تری قوله: «من سمّع سمّع الله به» إلئ آخره» قال صاحب «العین» : 
شق الامر عليك شقة: أضر بك. 

وفي وصية آبي تميمة الحض على أكل الحلال والکف عن الدماء. 

وقوله : (إن آول ما ینتن من الرجل بطنه). رویناه بضم الیاء» قال في 
الصحاح» : نتن الشيء وأنتن بمعتى» فهو منتن» ومنتن بکسر المیم 


۰۱۲۱/۲ «المعغیث»‎ )١( 
۲۳۳۹/۶ «أعلام الحدیث»‎ (۲) 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


إتباعًا لکسر التاء؛ لأن مفعلاً لیس من الأبنية» والنتن: الرائحة 
ال 

قوله : (وَمَنِ استظاع أَنْ لا يحول بيه ..) إلى آخره. سفك الدماء بغير 
حق من أكبر الكبائر بعد الشركء قال تعالی: ومن يَفْثْلْ مُؤِْتَا 


سس س کر و ہے با 
متعمدا 


فجراژه جهنم چ الآية [النساء: 97]. 
وقوله: اا صوابه بفتح الهمزة مثل أسطاع يُسطيع بقطع 
الألف. وهو يريد أراق» وتجعل الهاء عوضًا من ذهاب حركة عين 
الفعل» كما جعلت السين في أسطاعء وفي رواية لأبي ذر: هراقه. 
وأما إهراقه -بكسر الهمزة- فلا يصح ذلك كما نبه عليه ابن التين. 


ته ف که نف ل همال 


)۱( (الصحاح» ۳۵۰۰ 


کد کتات الأخكام 


۰ باب القَضاء وَالْفَْیا في الطريق 


۳ 
مع مه مم 4 


وَقَضَئْ يَحْيَى بُنْ يَعْمَرَ في الظریق. وَقَضَى السَّعْبِنُ علی باب 


دارو. 
۳- عاق فلمك ان ال شْیبة و ی 
ا حَدََّنَا ۳ بن ن¿ مالك ذه قال: بَيْتَمَا تما أنَا الب ا يه خارجان من ع الشجد 


لا رل ولد من آلسجد فان يا زشول | افو مکی الشاعة؟ قال الي يل مما 
أَعْدَدْتَ لها؟» فَكَأَنَّ الرَجُلَ آستکان, نج قَالَ: یا رَسُولَ اء ما أَعْدَدْتُ لَهَا کبیر 
صیام ولا لا ولا صَدَقَةِ» ولكني اجب الله وََسُوله. قال: «أَنْتَ م مَنْ أَحْيَيْتَ). 
[ انظر : ۸- مسلم: ۲۱۳۹- فتح: ۰]۱۳۱/۱۳ 


ثم ساق حدیث آنس ظ4 E‏ اه ی 
عند دة المَسْجَدٍ فقال: یا رَسُولَ ال مى السَاعَة؟ قال: 
آعددت لها؟..» الحدیث. 

قال المهلب : الفتوی في الطریق على الدابة وما یشاکلها من 
التواضع لله إن کات تست أو ايل ات والناس» 
وإن تكلف ذلك لرجل من أهل الدنياء ولمن يخشى لسانه فمکروه 
للحاكم أن يترك مكانه وخطته. 

واختلف أصحاب مالك فى القضاء سائرًا وماشيّاء فقال أشهب: 
لا باس بتلك زذا لم یشغلة السیر آو المشي عن الفهم. وقال سحنون: 
لا ينبغي أن يقضي وهو يسير أو يمشي. 

وقال ابن حبيب: ما كان من ذلك يسيرًا كالذي يأمر بسجن من 
وجب عليه أو يأمر بشيء أو يكف عن شيء فلا بأس بذلك. 

وأما أن يبتدىء نظرًا ويرجع الخصوم» وما آشبه ذلك فلا ينبغي؛ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وی "قل ال وقول ایب راشش سل دی 

وفیه : دلیل على جواز تنکیب العالم بالفتیا عن نفس ما سئل عنه إذا 
كانت المسألة لا تعرف» أو كانت مما لا حاجة بالناس إلى معرفتها 
راتما شغد مه اة وسو اناول : 

فصل : 

يقال : آستفتیت الفقيه فآفتاني. والاسم الفتيا والفتوئ» وقضی يحيئ 
لعلمه بما كان نصًا أو مسألة لا تحتاج إلى روي دون ما غمض كما 
مضی» وسأل ابن مهدي مالکا -وهما ماشيان- فقال مالك: 
يا عبد الرحمن» تسألني عن حديث ونحن نمشي؟! وکان لا يحدث 
بحديث رسول الله ييه الا وهو على طهارة. 

فصل : 

وقوله: (عند سُدة المسجد) قال الجوهري: السدة: باب الدار. 
وقال أبو الدرداء: من يغش سدد السلطان يقم ویقعد. قال: وسمي 
إسماعيل السدي؛ لأنه كان یبیع المقانم والخمر في سدة مسجد 
الك وهو ما مقر من الطاق الود ٠‏ 

ومعنيل «ما أعددت لها»: ماهيأت للساعة واستعددت لها. 

قال الأخفش : ومنه قوله تعالی : جع مالا وعدم [الهمزة: ۲] وفي 
رواية أبي ذر: «عددت» ومعناه: ما تقدم وهو في القرآن في غير موضع. 

قوله: (استكان). آي: خحضع. وقال الداودي: أي: سكن. 
)١(‏ من (ص۱). 


(؟) «شرح ابن بطال» ۲۲۲-۲۲۱/۸. 
)۳( «الصحاح» ۲ مادة: (سدد). 


سس يب اڻڪ سس( 
وقوله: (مّا أَعدّذت لها کبیر صِيَام ولا صلاة لا صَدَقَةِ) يعني : 

نافلة» ولعل الرجل سأل عنها خوفا مما یکون فيهاء ولو سأل 

أستعجالا لها لكان من جملة من قال تعالئ فيه: يسْتَعَجِلُ يها بت 
لا ومون بها [الشوری: ۱۸]. 


2 قم 2 .3 عمچهره ERT FO‏ 
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السادسة : آستدل المتقدمون بهذا الحدیث عَلَئْ أن الصلاة لا تجوز 
إلا بطهارة» ولا یلزم من آنتفاء القبول آنتفاء الصحة. وقد تكون الصلاة 
مقبولة» ولا تيمم في حق فاقد الطهورين» فانها صحيحة مقبولة: 
ولا تجب إعادتها عَلَئ أحد الأقوال للشافعي. 

وهو المختار عند جماعة من محققي أصحابه: وقول جماعة من 
العلماء؛ فیکون الحدیث خرج عَلَى الاصل والغالب والاعادة 
لا تجب إلا بأمر جدید. 

وهذا كله عَلَْ مذهب من یقول: إن الطهارة شرط للصحة. آما من 
یقول: إنها شرط للوجوب كمالك وابن نافع» فانهما قالا: فاقد 
الطهورین لا يصلي» ولا يقضي ان خرج الوقت"؛ لأن عدم قبولها 
لعدم شرطها يدل عَلَىْ أنه ليس مخاطبًا بها حال عدم شرطهاء 
فلا يترتب في الذمة شيء» فلا يقضي. 

لکن قوله يكل: «إِذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما آستطعتم ۳۷ يمنع هلذاء 
فانه أمر بالصلاة بشروط تعذرت فیأتی بهاء ولا يلزم من أنتفاء الشرط 
أنتفاء المشروط بالنسبة إلى أصل الوجوب. 

وهه المسالة فيها أربعة" أقوال للشانمي: 


سے ماب بو 





أحدها: ما قدمتاه 

() أنظر: «عارضة الأحوذي» ۹/١‏ «عقد الجواهر ات 6/۱ 

05 سيأتي برقم (۷۲۸۸) كتاب: الآعتصام بالكتاب والسنةء باب: الآقتداء بسنة 
رسول انه ف 

27 ورد بهامش (س) ما نصه: بل خخمسة» فالخامس في «الشرح الکیر للرافعي» 
وأسقطه التووي رحمه الله من #لروضته وهو أنه يستحب الصلاة ولا تجب 
لاد فان شنت عبرت عنه بان لا تجب حالا ولا مآلاء وا أعلم. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب ما دصر أَنَّ الب كل لَمْ یک لَه بَوَابٌ 

۶- حَدَكنَا إشحاقء أَخْبَنَا عَبْدُ امد حَدَثنَا شغبة, دنا تابث ايء 
عَنْ نس بْن مالك ول لافرة من أَهْلِهِ: تغرفین فلَانَة؟ قالث: نَعمْ. قال: فَإِنَّ النِّيَ 
فك جلو من مصيبتي. قال: فجاوزها وَمَضَئء فَمَرّ بها رجلْ فقال ما قال لك 
رول الله 5ي قالث: ما عرفثه. قال: له لرشول الله ٍّ. قال: فجاعث إلى باب 
َم جذ عَلَِهِ بَابَاء فقالث: یا وشول اللهء واه ما عرفشك. فقال انب :+ «ِ 
الصَّبْرَ عِنْدَ أَوَّلِ صَدْمَة». [انظر: ۱۲0۲- مسلم: -٩۲1‏ فتح: ۱۳۲/۱۳]. 

ذکر فيه حديث آنس هه السالف في الجنائز : (فلم یجد عنده بوابًا) 
وفي آخره: ( (إِنَّ الصَّبْرَ عِنْدَ ول صَدْمَة» ) وهو محمول على البواب 
الراتب» وفي الوقت الذي كان یظهر فيه جمعًا بينه وبين حدیث القف 
السالف قدیمٌّا ۲ وحديثًا في الغلام الذي کان علی ال 
أو يحمل حدیثه على وقت شغله أو خلوته بنفسه وهو الظاهر» وقد 
آمنه الله أن يغتال أو یهاج أو تطلب غرته بقوله : © واه عمك من 
الاس [الماندة: 0۷] ولهذا لم یتخذ حاجبًا. 

وقد آراد عمر بن عبد العزیز أن یسلك هذه الطريقة؛ تواضعًا لله فمنع 
الشرطة والبوابين» فتکاثر الناس تكائرًا أضطروه إلى الشرط› فقال: لايد 
للسلطان من ورعة. 


(۱) سلف برقم (751754) کتاب : فضائل أصحاب النبي ی باب : قول النبي ي «لو 
)۳( سلف برقم (۵۱۹۱) کتاب : النکاح» باب : موعظة الرجل ابنته » من حديث عمر 
بن الخطاب. 








سے كتابُ الأخكام 


وعلی ما قدمناه من فعله اكك في آتخاذه البواب ورفعه 
الحجاب. والبواب عن بابه» وبروزه لطالبه أحتجاب من أحتجب 
من الأئمة الراشدین» واتخاذ من آتخذ البواب» وظهور من ظهر 
للناس منهم. 

وروی شعبة عن آبي عمران الجوني» عن عبد الله بن الصامت أن 
آبا ذر لما قدم علی عثمان قال: يا ۳ المؤمنين» آفتح الباب یدخل 
الا 

فدل هذا الحديث عن عثمان أنه كان يبرز أحيانًا ويظهر لأهل 
الحاجة» ويحتجب أحيانًا في أوقات حاجاته» ونظير ذلك كان يفعل 
عمر بن عبد العزيز. 

روي عن جریر» عن مغيرة» عن زيد الطبيب قال: دخلت على 
عمر بن عبد العزيز فقال لي: ما يقول الناس؟ قلت: يقولون: إنك 
شديد الحجاب. فقال: لا بد لي أن أخلو فيما يرفع الناس إليّ من 
المظالم فأنظر فيها. 

فصل : 

وقوله: (فَإِنَكَ جلو ین مُصِيبتِي) أي : خال. 

وقوله : (فلم تجد عنده بوابًا). أي : حاجبّاء هذه كانت أكثر حالاته؛ 
قال الداودي: والذي أخذ به بعض القضاة من شدة الحجاب وإدخال 
بطائق الخصوم لم يكن ذلك من السلف» ولن يأتي آخر هذه الامة 
بأفضل ما أتئ به آولها. وهذا من النكيرء وكان عمر يرقد في الأفنية 
نهارًا . 


.)0955( ۳۰۲-۳۰۱/۱۳ رواهابن حبان فى «صحیحه»‎ )١( 





برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال معاوية يومًا: ما يمنعني اولي ابن عمر -يعني الخلافة- إلا عبره 
وبکاژه وتخلیه. فرکب رجل من أهل الشام يريد الحج فذکر ذلك لابن 
عمر. فقال ابن عمر رضي الله عنهما: آما والله لو وليت لكم» 
لتخلیت لکم بالفناء وما آری آني فعلت ذلك لکم تقتحمون علي عند 
أهلي» وأما وال لئن ولیتکم -وأعوذ بالله أن آلیکم- لوعظتکم بکتاب 
اش ولا آخال من وعظ بکتاب الله یکون باكيّاء وکان (آحدکم)) 
يأتي عثمان وهو نائم فيوقظه برجله» ثم ولي طارق مولاه في زمن 
مروان فکان شدید الحجاب. فکان بعض الناس یعیرهم بذلك 
ویقول: ما رضیتم من عثمان ما كان عليه أن آحدکم يقيمه برجله فقد 
رضیتم لطارق ما ترون» وکان علي 4 یخوض طين الكوفة برجلیه. 
ویقطع من خوف آصابعه. 


وهی وهی وی 


9 (ص۱): آحدهم. 


سس کتات الأخكام | ا ا 
۲- باب الحاكم يَحْكُمْ بالقثل عَلَى مَنْ و 
عَلَيْهِ ذون لامام الذي فوّقه 


۵- حَدَّتَنَا مد بُنْ خالد ب الذهليء خلا الانضاری ده 


2 


٤ 

اش 
a‏ 
۱ 


۱ 

6 تا‎ 
e 

1 


مامه عن آنس, أَنَّ قیس بْنَ سَعْدٍ كان يَكونُ بیق يي ال اه بِمَنزلَة : 
الشْرَط من الأمير. [فتح: ۱۳۳/۱۲]. 1 

717- حَدَتَنَا مُسَدَدُه حَدَّثَنَا 2 عَن 0 حَدَثَنِي ید بخ هلال دنا 
یو رده عن اي مُوسَئ ان النَّبِىَ جد بَعَنَهُ وَأَنْبَعَهُ بمُعَاذِ. [انظر: -191١‏ مسلم: ۱۷۳۳- 
فتح: ۲ 

۷- حَدَّثَنِي عَبْدُ الله بْنُ الاح حَدَّثَنَا وب بن امحسن, حَدَّثَنَا ای 
ڪن * يد بن هلال, 2 عن أي رده عن أبي مُوسّیٰ اَن یلا أُسْلَمَ : ثم تَهَوَده فا 
معا بخ ل - وَهْوَ عِنْدَ أ مُوسَی- ۳ ما لهذا؟ قال: أشلم ت ود 1 7 
لا آجلس حَنَّئ أفْْلهء قضاء الله وَرَسُولِهِ يل [انظر: -111١‏ مسلم: ۱۷۳- فتح 
۱۳۲ 


م ام ۶ مو م 9 ۵ a‏ 8 7 
حدٿتا مُحَمَّدُ بن حَالِدٍ ادلی ٿا الانصاري. تتا آبي عَنْ ثُمَامَةَ 
ی ی ا 


2 


وحديث أبي موس که أنه الك مه وأتبعه با وعنه كه أن رل 
e‏ - فَقَالَ: 


BÊ 


ما لهذا؟ قَالَ: أَسْلَمَ ثم تَهَوّد قال: لا آجیس حى 
ورسوله مي 


سل 41۲)سسسسس توشیح لشرح الجامع الصحیح سب 

الشرح : 

اختلف العلماء في هذا الباب» فقال ابن القاسم في «المجموعة» : 
لا يقيم الحدود في القتل ولاة المیاه» ولیجلب إلى الامصار ولا يقام 
القتل بمصر كلها الا بالفسطاط أو یکتب إلى والي الفسطاط بذلك. 

وقال آشهب : من ولاه الأمير» وجعله والیّا عل بعض المیاه وجعل 
ذلك إليه فلیقم الحد في القتل والقطع وغیره» وان لم یجعله إليه 
فلا تشن( 

وذکر الطحاوي عن آصحابه الکوفیین (قال): لا يقيم الحدود 
إلا آمراء الأمصار وحكامهاء ولا یقیمها عامل السواد ونحوه. وآن 
القاضي حکمه حکم الوکیل لا تنطلق يده الا على ما أذن له فیی 
وحکمه عند من خالفهم حکم الوصي. له التصرف في كل شيء. 

وذکر عن مالك : لا يقيم الحدود کل الولاة في الامصار والسواد. 
وقال الشافعي : إذا كان الوالي عدلا یضع الصدقة مواضعها فله عقوبة من 
غل الصدقة» وان لم يكن عدلا لم يكن له أن يعزر”" والحجة لمن رأى 
للحاكم والوالي إقامة الحدود دون الإمام الذي فوقه حديث معاذ في 
الباب أنه قتل المرتد دون أن يرفع آمره إلى رسول الله ييا 

وذهب الكوفيون إلى أن القاضي حكمه حكم الوكيل لا تنطلق يده 
إلا على ما أذن له فيه وأطلق عليه» وحكمه عند من خالفهم حكم 
(الوصي”*؟ له التصرف في كل شيء كما سلف» وتنطلق يده على 
(۱) آنظر: «النوادر والزيادات» ۸/ 47. 


(۲) ورد في الهامش: لعله: قالوا. 
م2 «الأم» ۲/:-. 


)€( في (ص۱): الولي. 


سب مب شم مس«( 
النظر في جمیع الاشیاء ما لم یستثن عليه وجههاء فلا يجوز له أن ینظر 

فصل : 

روى الإسماعيلي في حديث الباب أنه لما قدم اث مكة كان قيس بن 
سعد في مقدمته بمنزلة صاحب الشرطة يتقدم في آموره» فكلم سعد 
رسول الله ول في قيس أن يصرفه عن الموضع الذي وضعه؛ فيه 
مخافة أن يقدم على شيء» فصرفه عن ذلك. 

قوله: (بِمنْزِلَةٍِ صَاحِبٍ الشرط من الأمِير) كذا في الأصول 
(الشرطة)”) والشوط بضم الشين وفتح الراء. ورأيت في كتاب ابن 
التين أنه بفتح الشين وضم الرای وكأنه أنعكس على الكاتب. قال 
الأصمعي: سموا شرطًا؛ لأنهم جعلوا لأنفسهم علامة يعرفون بهاء 
الواحد شرط وشرطي. وقول أبي عبيدة: سموا شرطا؛ لأنهم أعدوا. 
يقال: أشرط فلان نفسه لأمر كذا أعدها. 

فصل : 

قتل أبي موسى المرتد؛ لانه ۳" أقيم لهاذاء وإذا وجب قتل بعراص 
مكة لم يقتل إلا بمدينتهاء وكذلك المدينة وكل إقليم فيه بلد يرجع أمرهم 
إليه. وقد سلف الخلاف فيه. 


)١(‏ من (ص۱). 

(۲) بعدها في الاصل : (من غير أستتابة قاله الداودي وقال عبد العزيز إن توبته غير 
مقبولة» وفقهاء الأمصار على أنه يستتاب)» وعليها: (لا...إلئ). قلت: وستأتي 
هه العبارة في موضعها. 





٦‏ سس التوضيح شرح الجامع الصحيع س 
فيه قتل المرتد من غير أستتابة» (قاله الداودی)"" وقال عبد العزیز : 
إن توبته غير مقبولة وفقهاء الأمصار على أنه یستتاب؛ لقوله تعالی : 
«قل یریم کرو إن بنتهوا ینم لهم [الاننال: ۰۲۳۸ ولقوله اط : 
«أمرت أن آقاتل الناس حتی یقولوا: لا اله إلا الله)”". 
ولأنه يجوز أن یکون عرضت له شبهة فاذا ذکر له الاسلام ورجع 
زالت عنه» فان ثبت قتل إجماعًا ؛ لقوله ا<: «من بدل دينه فاقتلوه»"۳. 


هت 3< همك 3< همال 


)۱( من (ص۱). 
(۲) سلف برقم (۱۳۹۹) من حدیث آبي هريرة. 
(۳) سلف برقم (۳۰۱۷) من حدیث ابن عباس. 


س كاب الأخكام 


-٣‏ باب هَل يَقْضِي الحاجم أَؤ يُفْتِي وَهُوَ عَضْبَانُ 
رن بْنَ بي بَكَرَةَ قال: + کتب ا ی اب - حون ببيجدفان” - بان لا تقجي 
بَيْنَ تین ونت عضبان, فان سمغث الي ڪي يو ل : لا يَقَضِيَنَّ کي 
وَهوّ عْضیَانْ». [مسلم: ۱۷۱۷- فتح: ۱۳۱/۱۳]. 


وہ رو 


۹- حََدَّثَنَا مد ب بنْ مقاتل» 1 عَبد الله أَخْبَرنًا إشمَاعیل : ن ن أي 


ین تن 


عَنْ قیس بن اي خازم» عَنْ أبي مسغود الاضا ي قال + جاء رَجُل إلى وب 00 
قَقَالَ: يَا زشول اللهء إن واث لأت 0 
فيها. قال: :هما رأث لب قط اد عضبا في موعطة مه وم مق 
5 ودف ا ا 2 ع اه 24 و 
ايها الا إن نکم منفرین» فايكم ما صلی 0 فليوجز. فان فيه 
الك والضَمیف ود الحَاجَة». [انظر: -٩۰‏ ا : 1- فتح: ۱۳۱/۱۳]. 


- حَدَّتَنَا مد ین ن أبي يَعْقُوبَ الكزمانيء حَدّفْتّا حشان ب بن إبراهِيم» حدفتا 


ره 
2 


وشن 1 ُحَمّدٌ: ا 9 أنَّ عَبْدَ الله بن مر أخبرة أنه علق 2 


و 1 دک 


[9۰۸- مسلم: ۱- فتح: ۳ 
ذكر فيه حديث أبى بكرة 4# : «لا يَفَضِيَنَ < م 
عَم ان ۱ 
وحديث ۳ مسعود عقبة بن عمرو له : «أَيَهَا الناس ‏ ان منکم 
مُتَفْرِينَ ا سلف في الا 
(۱) سلف برقم (۷۰۲) كتاب: الأذان» باب: تخفيف الإمام في القيام وإتمام الركوع 
والسجود. 


سکس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وموضع الحاجة قوله : (قَمَا رَأَيْتُ رسول الله يكل قط اشد عَضَبًا في 
وحدیث يونس (قال"'' قال مُحَمَّدٌ: َبرني سَالِمْ أن ابن عُمَرَ رضي 


5 عم 5 
of‏ مع و و 


الله عنهما آخبره أنه طلق مره وَهَْ خایض. الحديث تقدم في 
الطلاق". ومحمد هو ابن شهاب الزهري. 

وفیه : فتغیظ رسول الله عَللِدِ. 

الشرح : 

حدیث آبي بكرة أصل في أن القاضي لا يقضي وهو غضبان 
ولا معه ضجرء ونعاس؛ ولا هم ولا جوع ولا عطش؛ ولا حقن؛ 
ولا وهو شبعان آکثر من الحاجت. وسواء دخل على ذلك أو حدث له 
ما یمکن حدوثه من ذلك بعد أن جلس. 

قال المهلب : وهذا ندب منه خوف التجاوز» آي: لأنه لا يتأت له 
في الغالب آستقصاء الواجب في القضية؛ لأنها تغير الطباع وتضر بالعقل 
وهو مکروه» روي ذلك عن علي وعمر رضي الله عنهما وشریح وعمر بن 
عبد العزیز» وهو قول مالك والكوفيين والشافعي. 

وأما قضاؤه ك8 وهو غضبان فإنما فعل ذلك لقيام العصمة به حيث 
لا يخشئ منه التجاوز والميل في حكمه بخلاف غيره من البشر» ثم 
غضبه في الله تعالی لا لنفسه. 

وكان شريح إذا غضب أو جاع نام» وكان الشعبي يأكل عند طلوع 
الشمس» قيل له فقال: آخذ حلمي قبل أن أخرج إلى القضاء. 


)١(‏ من (ص۱). 
؟) سلف برقم (۵۲۵۱) باب: قول الله تعالی : ییا ای دا طلقم الا که. 


ع 


س کتاب الأخكام + ل سسس(6۷ 


قال الشعبي : وأي حال جاءت عليه مما يعلم أنها تغير عقله أو فهمه 
أمتنع النقناء ا 

وقولي: بعد أن جلس» أحترزت به عما إذا أصابه ضجر بعد 
جلوسه. 

وفيه خلاف عند المالكية» قال ابن حبيب: يقوم. وقال ابن 
عبد الحكم: لا بأس أن يحدث جلساءه إذا مل فيروح قلبه» ثم يعود 
إلى الحكم". واستحسنه بعضهم قال: لأنه أخف من قيامه وانصراف 
ا 

واختلف» هل يحكم متكئًا؟ وقال الداودي: وهذا (ذا)" سبق 
الغضب» وأما إذا صنع الخصمان ما يغضبه ولم يستحكم فيه الغضب 
حكم» فان آستحکم فلا؛ لأن الشيطان أمكن ما يكون عند الغضب»› 
ولهذا أمر الغضبان بالاستعاذة وتغيير الحال. 

فصل : 

قوله في حديث أبي مسعود 4 : «فليتجوز). وفي رواية : («فليوجز»)“. 
أي : فليقتصر» وحديث ابن عمر في طلاقه الحائض ظاهر في تحريم 
إيقاعه في الحيض» وهو إجماع واختلفوا في نفوذه» وفقهاء الأمصار 
عليه وشذ من خالف. 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۲/۸. 
(۲) «النوادر والزیادات» ۲۲/۸. 

(۳) من (ص۱). 

(4) من (ص١).‏ 


)بست ای د س س — 
وثانيها: تحرم الصلاة وتجب الإعادة. 
وثاللها: تستحب الصلاة وتجب الإعادة. 
وأصحها: تجب الصلاة وتجب الاعاد ۰۲ وهي عند المالكية أيضًا 
لكن عندهم قول: إنه لا يصلي ولا يقضي كما سلف» نهلذا خامس 





قَدْ آستدل بهذا الحديث عَلَىْ بطلان الصلاة بالحدث سواء 
أكان خروجه أختياريًا ام أضطراريًا ؛ لعدم تفريقه ڳل بين حدث وحدث 
في حالة دون حالة. 

وقد حكي عن مالك والشافعي -في قوله القديم- وفيرهما أنه إا 


سبقه الحدث يتوضأء ويني على صلاته. وإطلاق الحديث يرد" . 


() أنظر: «المجموع» ۰۳۲۲/۱ الإعلام بقوائد عمدة الأحكام؛ 1۲۳/۱- ۲۲4 

).وقد نظها بستيهمء قال 
ون لم بجد ماء وا متیمما فار الاقوال بحکون متعبا 
يصلي ويقضي عکس ما قال مالك واصیع بقضي والاداء لأشهبا 
وللقايسي ذو الربط يومي لارضه ‏ بوجه وآید للتيمم مطلبا 
آنظر: «إنارة الدج شرح تنوير الحجاء ص14 

0 أنظر: «الحاوي» ۰۱۸/۲ «المهلب؟ 0۲۸۸/۱ «التهذيب؟ 0111/6 «روضة 
الطالین» ۱۷۱/۱ 
وفي نسبة هلا القول لمالك نظرء قال القاضي عبد الوهاب في «عيون المجالس» 
١‏ قال مالك: ومن غلبه الحدث في الصلاة بطلت صلاته ولستانف 
الوضوء والصلاة ولا بيني بعد الوضوء اه 
وانظر: «الفواكه الدواني» ۰۲۹۱/۱ الم الداني» ص۱۲۹ 
وممن ذهب إلى البناء إذا سبقه الحدث: آبو حنيفة وابن أبي ليلئ والأوزاعي وهو 
رواية عن أحمدء وحكي عن عمرء وعلي» وابن عمرء وابن عباس» وسلمان 
افارسي» واینالمسیب: وفطاه» وطاوس. 





سل( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


0 
۰ 


وقوله : ( ِن بَدَا له آن يُطَلَْهَا قلیْطفها» ). أخذ به الشافعي على 
إباحة الجمع بين الثلاث؛ لأنه عام في الواحدة والأكثر. 

وأجاب عنه القاضي إسماعيل: أن الشارع لم ينكر على ابن عمر 
رضي الله عنهما الطلاق وإنما أنكر موضعه. 

قال: ولا أحسبه أفقه من عمر وابنه وقد قال: من فعله عصا ربه. 


تسه کتاب الأخكام 


۹ 7 و ۵ 
- باب مَنْ رَأى للقاضي أن يَحُكم بعلمه 
في آمور الاس إِذَا لَمْ ی الظَنُونَ وَالتَهَمَةَ 

كما قَالَ ال يكل لهند «حذي ما يَكْفِيكِ وَوَلَدَكِ بِالْمَعْرُوفٍِ). 

وَذَّلِكَ ادا كان أمرًا مَشْهُورًا. 

۱- حََدَّثَنَا و الیمان, أَخْبَرَنَا شُعَیبٍ ب» ڪن الرهري» َدْتَبي غزوةه ان اسه 
رضي الله عنها قالث: جَاءث ملد بلث غثبهةٌ ِن وبيعةًفقالث: یا سول اللهء وال 
ما کان عَلَى ظهر الأزض هل خباء أَحَبٌ ۲ ان من أَهْلٍ خبائِك» وَمَا أضبح 
ليذم على الا أفل جاه حب ِل أن يوروا من أل خبائك. م قالث: إِنَّ 
یا فان مخل م مشيكء هل علي ین حرج أن أطمم الذي ا 4 عِيالَنَا؟ قَالَ لَهَا: 


لا حر- جَ عَلَيْك اَن تطعميهم م مِنْ مَعْروف». [انظر: ۲۲۱۱- مسلم: ۱۷۱4- فتح 
6 

ثم ساقه من حديث عائشة رضي الله عنها وقد سلف. 

وقد أختلف العلماء هل القاضي يقضي بعلمه؟ 

فقال الشافعي وأبو ثور: جائز له ذلك في حقوق الله وحقوق الناس 
سواءء علم ذلك قبل القضاء أو بعده" 

واستثنی الشافعي حدود الله تعاليل؛ لأن المقصود فيها الستر. وقال 
الکوفیون : ما شاهده الحاکم من الأفعال الموجبة للحدود قبل القضاء 
أو بعده فانه لا یحکم فیها بعلمه (إلا القذف وما علمه قبل القضاء من 
حقوق الناس لم یحکم فيه بعلمه)۳؛ لقول آبي حنيفة (بخلاف ما ذا 


)0 «الأم» ۰۳/۷ 


( من (ص۱). 





بلس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


علم بعده)" وقال أبو یوسف ومحمد: یحکم فیما علمه قبل القضاء 
عا 

وقالت طائفة: لا يقضي بعلمه أصلاً في حقوق الله وحقوق 
الآدميين» علم ذلك قبل القضاء أو بعده أو في مجلسه. هذا قول 
شريح والشعبي» وهو مشهور قول مالك وبه قال أحمد وإسحاق 
وأبو قد« وفال ا لار راغ :ها آفر به الخضمان عنده شا بف 
وأنفذه علیهما الا الحد» وقال عبد المالك؛ يحكم بعلمه فيما كان في 
مجلس حکمه. 

واحتج الشافعي بحدیث الباب وأنه الا قضی لها ولولدها على أبي 
سفیان بنفقتهم ولم يسألها على ذلك بينة؛ لعلمه بأنها زوجته وأن نفقتها 
ونفقة ولدها واجبة في ماله. فحکم بذلك على أبي سفیان؛ لعلمه 
بوجوب ذلك» وأيضًا فانه متيقن لصحة ما يقضي به إذا علمه علم 
يقين» ولیست كذلك الشهادة؛ لأنها قد تکون کاذبة أو واهمة. 

وقد قام الاجماع على أنه له أن یعدل ویسقط العدول بعلمه إذا علم 
أن ما شهدوا به علیٰ غير ما شهدوا به» وینفذ علمه في ذلك ولا يقضي 
لشهادتهم. مثال ذلك : أن یعلم بنیّا لرجل ولدت على فراشه فان أقام 
شاهدین آنها مملوكة فلا يجوز أن یقبلهما ویبیح له فرجًا حرامًا. 

وکذلك لو رأئ رجلا قتل رجلاً ثم جيء بغیر القاتل» وشهد شاهدان 
أنه القاتل فلا يجوز أن یقبلهما» وکذلك لو سمع رجلاً طلق أمرأته طلاقًا 
بائتاء ثم آدعت عليه المرأة الطلاق وأنكره الزوج فان جعل القول قوله 


)١(‏ من (ص۱). 
(؟) «مختصر آختلاف العلماء» ۳۹۹/۲. 





س اب ام سس (۱) 
فقد أقامه علئ فرج حرام فیفسق» وان لم يكن له بد من أنه لا یقبل قوله 

واحتج أصحاب أبي حنيفة بأن ما علمه الحاکم قبل القضاء إنما 
حصل في الأبتداء على طريق الشهادة» فلم يجز أن يجعله حاكمًا؛ 
لأنه لو حكم بعلمه لكان قد حكم بشهادة نفسه فكان متهمّاء وصار 
بمنزلة من قضی بدعواه على غيره. 

وأيضًا فان علمه لما تعلق به الحكم على وجه الشهادة. فإذا قضئ 
به صار كالقاضي بشاهد واحد قالوا: والدليل عل جواز حكمه فيما 
علمه في حال القضاءء وفى مجلسه قوله اق : «إنما أقضي على نحو 
مما أسمع»'. ولم يفرق 0 سماعه من الشهود أو المدعی علیه 
الشهود. 

وعند ابن أبي شيبة : أختصم رجلان إلى عمر بن الخطاب 4 وادعيا 
شهادة فقال لهما: إن شئتما شهدت. ولم أقض بينكماء وإن شئتما 
قضيت ولم آشهد. وعنده أيضّاء أن أمرأة جاءت شريحًا بشاهد» 
فقال: أثتيني بآخر. فقالت: أنت شاهدي. فاستحلفها وقضئ لها. وفي 
لفظ : جاء رجل إلى شريح یخاصم. فجاء الآخر عليه بشاهد. ثم قال 
لشریح: أنت شاهدي. قال شریح: آکت الامیر بجعا آشهد لك . 
وقال الشعبي : لا أجمع أن اکرت قافا وا 

واحتج أصحاب مالك بأن قالوا: الحاكم غير معصوم؛ ويجوز أن 
)١(‏ سلف برقم (5951) كتاب: الحيل. 
(۲) «المصنف» 80/۶ ؟. 
(۳) «المصنف» ۳۷۸/۶ من قول شریح. 
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تلحقه الظنة في أن یحکم لولیه على عدوه. فحسمت المادة في ذلك بأن 
لا یحکم بعلمه"*؛ لأنه ینفرد به ولا يشركه فيه غيره وأيضًا قد قال 
تعالى : نوی الْسُخْصَنّتِ» الآية [النور: 4] فأمر بجلد القاذف متى 
لم تقم بينة على ما رمی به المقذوف. 

واا فانه اكك قال في حديث اللعان : «إن جاءت به على نعت کذا 
فهو للذي رميت به)". فجاءت به على النعت المکروه فقال ات3۳ : «لو 
كنت راجمًا أحدًا بغير بينة لرجمت هله»؟. 

وقد علم أنها زنت فلم يرجمها لعدم البینق» ورسول الله ياء وإن كان 
لم يقطع آنها تأتي به علئ أحد النعتين فقد قطع علی أنها إن جاءت به 
على أحدهما فهو لمن وصف لا محالة» وهذا لا يكون منه إلا بعلم. 

روي عن الصديق أنه قال: لو رأيت رجلا علئ حد لم أحده حتى 
يشهد بذلك عندي شاهدان"* ولا مخالف له في الصحابة. 

لولم ينكر الخصم حتی حکم فأنكر بعده» لم ينظر إلى (الكفارة)””". 
وقال ابن الجلاب: لا يقبل قول الحاكم إلا ببينة". 

قوله: ( «خذي ما يكفيك..» ) الحدیث. قال الداودي: إنما 


(۱) آنظر : «المنتقيل» .185-١186/0‏ 

)۲( رواه مسلم )١595(‏ كتاب: اللعان من حديث نمب 

(۲) سلف برقم (۵۳۱۰) کتاب: الطلاق» ورواه مسلم )۱٤۹۷(‏ من حديث ابن عباس. 
(8) رواه البيهقي ١1/٠‏ بنحوه. 

(5) کذا في الأصل ولعل الصحیح : (انکاره) ولعله تحریف من الناسخ. 

(5) «التفریع» 1577/7. 

(۷) بعدها في الأصل : (وولدك بالمعروف) وعليها : (لا...إلئ). 





مت تب هم سس« 
آمرت بأخذ ذلك في خفية من حيث لا یعلم وارتفعت التهمة؛ لأنها 
لو شاءت لم تسأل عن ذلك» وإنما قالته في شيء لم يأت (بعد). 

فصل : 

من فوائده: 0 أن يقول في الظالم وأن 
الظلم قال تعالی : لا يت أله الْجَهْرَ بلسُوءِ من أله 
[النساء: 16۸]. 

وفيه: أن الرجل يجوز أن يقال فيه ما یظهر من آمره ولم یخفه من 
الناس. 

فصل : 

قولها: (أهل خباء.. ) إلى آخره» فيه: أن الدار تسمل خباء وأن 
القبيلة يسمون خبا وهذا من الاستعارة والمجاز. 

وفي حدیث آخر أنه الت قال لها حين قالت هذا: «وایضا»۲ 
کالمصدق لها. وفی رواية آخری أنه قال لها: «أنت هند؟» لما ذکرت 
من الدهاة. 

فصل : 

قولها: (إن آبا سفیان رجل مِسّيك) أي: بخیل» وکذلك المسك 
-بضم المیم والسین- وقیل له ذلك؛ لانه يمسك ما في يديه 
ولا یخرجه إلى آحد. 


وفیه : أن للمرء أن يأخذ لنفسه ولغیره ما يجب لهم من مال المطلوب 


)١(‏ في الأصل (به). 
(۲) سلف برقم (۳۸۲۵) کتاب: مناقب الأنصار» باب: ذكر هند. 
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وان لم یعلم وان أجاز ذلك من أصحاب مالك تأول حدیث «أد الأمانة 
إلى من آئتمنك ولا تخن من خانك'. 

آی: ا آکثر من حقك. 

واختلف عن مالك فیمن جحده رجل حقاء فقدر علی مثله من ماله 
من حیث لا یعلم أو من حیث لا یعلم إلا المطلوب فقال : لا يأخذء 
وقال: يأخذه» ذکره الداودي. 

والذي ذکره أن الخلاف إنما هو ذا جحده مالا ثم آستودعه أنه 
لا یجحده لمکان جحده إياه. 

قال مالك في «المدونة» : لا یجحده. قال ابن القاسم : ظننت أنه قال 
ذلك للحدیت السالف "؟ وأما إن قدر عل أخذ ماله وان كان الذي 
جحد آولاً لا دين علیه» جاز لهذا أن يأخذ؛ لهذا الحدیث؛ ولقوله 


مس 3 


تعالی : وان عَامْتْر فعاقواکه الاية [النحل: .]17١‏ 
واختلف القائلون في أنه یحلف له ما الذي ینویه الحالف» فقيل : 
یحلف : ما لك عندي شي- الا دين مثله» وقیل : یلزمه رده. 
وقوله : «خذي ما یکفيك وَوَلَدَكِ بِالْمَعْرُوفٍ). 
استنبط منه بعضهم أن الولد یلزم آباه نفقته وإن كان کبیرا» ولیس 
بجید؛ لأن آبا سفیان لعل ولده كان صغیرا» وان آحتمل کبره فهي 
AMEX MENS‏ مل 
(۱) رواه آپو داود (۰)۳۵۳۵ والترمذي (۱۲4) من حديث آبي هريرةء وقال 


(۲) «المدونة» ۰۳۵۹/۶ ۱۲ ۳. 


(۱) 
(۲) 
(۳ 


كتابٌ الأخكام 
0- باب الشَّهَادَةٍ عَلی الخط المختّوم 
مص مع 5 ه هی ی مس رون o o e‏ 
(وما يجوز من دلك) وما یضیق علیهم. 


وتاب الحاكم إلى عامله وَالْقَاضي إِلَى المَاضي 


دم( و رو 4 زاس و 7 ل اع 5 و و 2 
قَالَ: إن كان القَبْل خطا فهر جَائِرٌ لأن هذا مال برغم 


کا 


نكا ضار عالا يقد أن نيك الل فالخطا واد وا 
وَقَدْ نب عُْمَرٌ بن الخطاب 4 إِلَى عامله في الخدود. وَكْتَبَ 
عمَر بْنُ عَبْدٍ العَزیز في من گیرث. وقال یریم : کناب 
القَاضِي ۳ القَاضِي جَائڙ إِذَا عَرَفَ الکتاب وَالْكَاتَم. وان 
الشَعْبِي بُجِيْرُ الکتاب المحتومٌ بما فيه من القاضي. وَيُرْوى 
عن "اين :شمر رضي الله عنهما نخوه. وَقَالَ مُعَاوِيَةٌ بْنُ 
عو الگریم الق شهذث عَبْدَ المَلِكِ بْنّ (يحيئ)”" قاضي 
ضرق وياس بْنَ مُعَاويَة» وَالْحَسَنَّء وَتْمَامََ ن عَبْدِ الله ِن 
58 وبلال بْنَ ابي بُرْدَةَ وَعَبْدَ الله بن بُرَيْدَةَ الأَسْلَّمِىَ 
ا ا م اوو ر 2 


(Mez 2‏ . إل 
وَعَامِرَ بْنَّ (عبیدة) "» وَعَبَادَ بْنّ مَنصور یجیژون كتبَ القضَاةٍ 


بر مخضر من القّمُوِق كن فال الذي جيء یه بالکتاب: 


من (ص۱). 

کذا في الأصول وفي متن البخاري (یعلی). 

كذا في السلطانية ۷/۹ وفي هامشهاك عبيدة کذا في «اليونينية» مصححًا علیها 
تصحیحین وفي «الفتح؟ ما تصه: وعامر بن عبدة هو بفتح الموحدة وقیل بسکونها 
وقیل فيه أيضًا : عبيدة. اه. 

قلت : وسيثر جم المصنف لعبدة ۳ عامر ص ۷۷. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و و و 


2 را مير موم و کر کک درن و رز عم اه وه 
إنه زور. قيل له: اهب فالتمس المخرح من ذلِك. واول من 
سال علا کات القَاضي ۱ ل ابن آبی لتا وصَوّار بنْ 


2 مه مس ۶و ۳ ر ي ل اه راو ور و‎ 7 o 
عَبْدٍ الله. وَقالَ لنا آبو نعیم : خدئتا عبد الله بْنْ مخرز: جفت‎ 

E a 2‏ را ی رگم و هعسو ره 
بكتاب مِنْ موس بن انس قاضی البصرة» واقمت عنده النسه 
ر ۳ ب 08 ٍِ 


و م وس 


ان لي عِنْدَ فلانٍ گذا وَهْوَ بالکوقف وَجثث به القَاسِمَ بْنَّ عَبْدٍ 
ا ا 0 
وَصِبَّةِ خی يَعْلَّمَ ما فیها؛ لاله لا يَدْرِي لَعَلَّ فِيِهَا جَوْرًا. وَقَدْ 
كَتَبَ ال بل الی أَهْل حَيْبرَ: «إِمّا آن توا صَاحبکم وم 
أَنْ توا بحرّب». وتا الزّهْرِيُ في السَّهَادَةِ عَلَى المَرْأَة من 
وَرَاءِ السر: إِنْ عَرَفتَهَا ناشهن ولا فلا تنهد. 

0 حَدَثَنِي مد بن بَسارء حَدَّكَنَا غندژء حَدَّكََا سّغْيَةٌ قال: سمغث قَتَادَةٌ: 


عَنْ آنس بْن مالك قال: كا آَرَادَ النِّئْ اء آن يَكْيّبَ الی الرُوم قَالُوا: نم لا يَْرَءُونَ 
تابا الا نَحْتُومًا. فاخذ النّبئ ل حَانَا من فِضَّةٍ ان آنظر الی وَبِيصِهء وَنَفْسَّهُ: مد 


5 نله [انظر: 1۵- مسلم: 2۲۰۹۲ فتح: ۱۶۱/۱۳]. 
(ثم ساق حديث أنس أنه اكت لَمّا أَرَادَ أن یکت إِلَى الرّوم قَالوا : 


إِنْهُمْ لا يَفْرَءُونَ ابا إلا مَختومّا. فانخذ النبئٌ يي اما من فضة كاني 
e‏ 


۵ و۶ و و م م اد 


انظ ین وبیصه وه ا ل الله 
أثر إبراهيم آخرجه ابن أبي شيبة عن عیسی بن يونس » عن عبيد» عن 
إبراهيم أنه قال: كتاب القاضي إلى القاضي جائز"" وأثر الشعبي 


)۱( من (ص۱). 
(۲) «المصنف؟ ۵۵۹-۵۵۸4 (۳۳۱۰۲). 


سد كتابٌ الأخكام ۷ا 


عیسی بن آبي عزة قال: كان عامر يجيز الكتاب المختوم يجيئه من 
القاذ )۱( 

صي ۰ 

ا 5 7 : ۲ 

وعبده -یفتح الباء» وقيل : بسکونها- ذكره ابن ماكولا 5 
رافع ". وبجالة بن عبدة السالف في الجزية -بالتحريك- أيضًا تميمي 
كان کاتب جزء بن معاوية» عم الأحنف بن قيس بن معاوية» عن 
عمر» وعنه عمرو بن دينار لا ثالث لهما في الصحیح. وما عداهما 
عبدة بسكون الباء» وقد أسلفنا ذلك فى المقدمات أول الكتاب. 

وتعليق معاوية بن عبد الكريم آخرجه وكيع بن الجراح في «مصنفه» 
وهو الضال؛ لأنه ضل فى طريق مكة» آنفرد بذكره البخاري وهو ثقة وان 
أدخله البخاري فى «الضعفاء»““ يحول منه» مات سنة ثمانين ومائة. 
خيبر» سلف مسندًا في القسامة ؟. 

وتعليق الزهري أخرجه ابن أبي شيبة» عن عمر بن أيوب» عن 

le‏ 1 ا ۰ لادان ريل ااا 
(۱) المصدر السابق ۵۵۸/۶ (۳۳۱۰۸). 
(۳) «الإكمال» /٦‏ ۳۰. 


(۳) (صحیح مسلم» في المقدمة .4/١‏ 

(5) «الضعفاء» (۳۹۱). 

() سلف برقم (1۸۹۸) کتاب: الدیات» باب : القسامة. 
0) آنظر: «مصنف ابن آبي شیبة» ۲۲۱/۰ (۳۸۳). 


کر سس( 

الثامنة : قام الإجماع عل تحريم الصلاة بغير طهارة من ماء أو تراب 
لغير فاقد الطهورين » ولا فرق في ذَلِكَ بين الصلاة المفروضة والنافلة» 
وسجود التلاوة والشكر. 

وحكي عن اک © ومحمد بن جریرالطبري آنهما أجازا صلاة 
الجنازة بغير وضوء ۰۲۳ وهو باطل؛ لعموم هذا الحدیث والاجماع؛ ومن 
الغريب أن قولهما قَالَ به بعض الشافعية كما آفدته في «شرح المنهاج». 

فرع: لو صلئ محدنًا متعمدًا بلا عذر یم ولا يكفر عندنا وعند 
الجمهور» وحكي عن أبي حنيفة أنه یر لتلاعبه۳, 

التاسعة: قد يستدل بالحديث عَلَىْ رفع الشك واستصحاب يا 
الصلاة؛ لقوله &#4: «لا (يقبل 6" صلاة من أحدث» ولا يقال: 
أحدث إلا مع اليقين. 














وذهب الشافعي في الجديده ومالك» وأحمد في رواية؛ هي الصحيحة في 
المنهب الن أنه يستأتف الصلاة ولا بيني على ما سبقء وهو محكي عن 
المسور بن مخرمةه وابن شبرمة؛ وعطاء» والنخعي. ومكحول. 
انظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲33/۱ «الهدايةه ۰3۳/۱ «الاختياره ۰۸0/۱ 
#حلية العلماءة ۰۱۲۷/۲ «الشرح الكبير ۰4 «المجموع» ۰3/4 «المفني ۷ 
604 «الفروعة 4۱۸۱ 

40 رواء ابن أبي شبية 4۹۸/۷ 00149080 
وورد بهامش (س) تعليق نصه: وفي حفظي أن آبا محمد ابن حزم قال بمثل قول 
الشعبي وابن جرير.اه. 

(0) آنظر: «المجموع» ۱۸۲/۵ 

أنظر: «المجموع» 04/7. وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في «مجموع الفتاوئ» 
۱ ومن صلئ بغير طهارة شرعية مستحلا لذلك فهو کافر؛ ولو لم ب 
ذلك فقد أختلف في كفره» وهو مستحق للعقوبة الخليظة.اه 

0 في (ج): بل 











سس(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلابة عبد الله بن زيد الجرمي رواه وکیع» عن (ابن عون)" "۰ عن قتادق 
۱ 
وحدیث الخاتم سلف. 
إذا تقرر ذلك» فاتفق جمهور العلماء على أن الشهادة على الخط 
لا تجوز إذا لم يذكر الشهادة ولم يحفظهاء فلا يشهد أبدًا إلا على 
شيء يذكر. قال الشعبي: لا تشهد أبدًا إلا على شيء يذكر» فإنه من 
شاء أنتقش خاتماء ومن شاء كنب كنابا”". 

وممن رأئ ألا يشهد على الخط وان عرفه حتيل يذكر الشهادة 
الكوفيون“ والشافعي وأحمد وأكثر أهل العلم”'» وقد فعل مثل هذا 
في أيام عثمان صنعوا مثل خاتمه وكتبوا مثل كتابه في قصة مذكورة 
في مقتل عثمان كه وأحسن ما يحتج به في مثل هذا الباب بقوله 
تعالئ: وما سَهِدْتَآ لا يما علمتاکه [يوسف: ١4]ء‏ وقوله: »رل من 
سهد بالق وم يَعَلَمُونَ» [الزخرف: ۸۱]. 

وأجاز مالك الشهادة على الخط "۰ روى ابن وهب عنه في رجل 
يذكر حقًا قد مات شهوده فيأتي بشاهدين عدلين يشهدان علی كتابة كاتب 
ذکر الحق قال: تجوز شهادتهما علی كتابة الکاتب > يعني : إذا كان قد 
کتب شهادته على المطلوب بما کتب عليه في ذکر الحق؛ لأنه قد یکتب 


(۱) فى الأصل: (عمر). 

)۲( انفلك ابن آبی شیبة» ۲۲۱/۹ (۳۰۸۳۱). 

۳ رواه بنحوه عبد الرزاق ۸ (۰)۱۵۵۱۷ والبيهقي ۰۱۵۸/۱۰ 

(4) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۵۰/۳. 

(0) آنظر: «مختصر المزني» بهامش «الأم» ۵/ ۲44-۲۳ «المغني» ۰۱8۰/۱6 
(5) «النوادر والزیادات» ۰۲۷۰/۸ ۱۲ ۲. (۷) السابق ۰۲۱۲/۸ 





س كتابث الأخكام 


ذكر الحق من لا يشهد على المذكور عليه. 

قال ابن القاسم: وان كان على خط أثنين جاز وكان بمنزلة 
الشاهدين إذا كان عدلا مع يمين الطالب". وذكر ابن شعبان» عن 
ابن وهب أنه قال: لا آخذ بقول مالك في الشهادة في معرفة الخطء 
ولا تقبل الشهادة فيه. 

وقال الطحاوي: خالف مالك جميع الفقهاء في الشهادة على 
ال مورا قر له ةوا اه الكل من ةا خط ولت قاد 
عل قول منه ولا معاينة فعل. 

وقال محمد (بن)" حارث : الشهادة على الخط خطاً + لأن الرجل 
قد تکتب شهادته علی من لا یعرف بعینه طمعًا ألا یحتاج إليه في ذلك 
وأن غيره يغني عنه» أو لعله يشهد في قرب من وقت الشهادة فیذکر العین. 

ولقد قال في رجل قال : سمعت فلاتا یقول: رأيت فلانًا قتل فلائا 
أو سمعت فلانا طلق آمرآته أو قذفها: أنه لا يشهد عليل شهادته الا أن 
يشهد» والخط آبعد من هذا وأصعب. 

قال: ولقد قلت لبعض القضاة: آتجوز شهادة الموتی؟ فقال: 
ما الذي تقول؟ فقلت: انکم تجیزون شهادة الرجل (الرجل) *" بعد 
موته إذا وجدتم خطه في وثيقة. فسکت. 

وقال محمد بن عبد الحکم: لا یقضی في دهرنا بالشهادة على 
الخط ؛ لآن الناس قد آحدئوا ضرویّا من الفجور؟. 
(۱) السابق ۸/ ۰۲۱۲-۲۲۰ 
(۲) «مختصر آختلاف العلماء» ۳۵۰/۳. 


(۳) من (ص۱). (4» علیها فى الأصل : کذا 
(6) «النوادر والزیادات» ۱۶/۸ ۲. 


ب و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد قال مالك : إن الناس تحدث لهم الفتنة على نحو ما أحدثوا من 
اال وسبقه إليه محمد بن عبد العزيز» وقد كان الناس (فيما 
مضئ)”"' یجیزون الشهادة على خاتم القاضي» ثم رأئ مالك أن ذلك 


.0( 
لا يجوز . 


وأما أختلاف الناس فى كتب القضاة» فذهب جمهور العلماء إلى أن 
كتب القضاة (إلى القضاة<“ جائز في الحدود وسائر الحقوق» وذهب 
الکوفیون إلى آنها تجوز في كل شيء الا في الحدود"" وهو أحد 
قولي الشافعي» وله مثل قول الجمهور. 

وحجة البخاري على الكوفي في تناقضه في جواز ذلك في قتل 
الخطأًء وأنه إنما صار مالا بعد ثبوت القتل فهي حجة حسنة. 

وذكر أن عمر بن عبد العزيز كتب إلى عماله في الحدود» وأحكامه 
حجة» ولا سلف لأبي حنيفة في قوله. 

وذكر البخاري عن جماعة من قضاة التابعين وعلمائهم أنهم كانوا 
يجيزون كتب القضاة إلى القضاة بغير شهود عليها إذا عرف الکتاب 
والخاتم. 


(۱) «النوادر والزیادات» ۰۲۱۶/۸ 

( من (ص ۱). 

(۳) «النوادر والزیادات» 1۶/۸ 

(8) من (ص۱). 

(۵) «مختصر آختلاف العلماء» ۳۸۸/۳. 
(0) «الام» ۰۲۱۸/۲ 


س تب يكم سس س(0۱ت 

وحجتهم: أنه اك بعث بكتبه إلى خيبر وإلى الروم» ولم يذكر أنه 
أشهد عليها. 

وأجمع فقهاء الأمة وحكامها على فعل سوار وابن أبي لیلی» فاتفقوا 
أنه لا يجوز كتاب قاض الیل قاض حت يشهد عليه شاهدان؛ لما دخل 
الناس من الفساد واستعمال الخطوط ونقوش الخواتيم فاحتيط لتحصين 
الدماء والأموال بشاهدين. 

وروی ابن نافع عن مالك قال: كان من آمر الناس القديم إجازة 
الخواتم حتئ إن القاضي ليكتب للرجل الكتاب مما يريد على ختمه 
فيجاز له» حتى اتهم الناس فصار لا يقبل إلا شاهدين على كتابه'"". 

واختلفوا إذا آشهد القاضي شاهدين على كتابه ولم يقرأه عليهما 
ولا عرفهما بما فيه- فقال مالك: يجوز ذلك ويلزم القاضي المكتوب 
إلنه قبوله بقول الشاهدین: هذا کتابه دفعه ال مدو" 

وقال آبو حنيفة " والشافعي وأبو ثور: إذا لم يقرأه علیهما 
(القاضیل)* ولم یجز ولم یعلم القاضي المکتوب إليه بما فيه“ » 
وروي عن مالك مثله. 

وحجتهم أنه لا يجوز أن يشهد الشاهد إلا بما یعلم؛ لقوله تعالی : 


(۱) «النوادر والزیادات» ۰۱۲۱/۸ 

0) السابق ۱۲۰/۸. 

(۳) «مختصر آختلاف العلماء» ۳۸۹-۳۸۸/۳. 
(8) من (ص۱). 

(ه) «الام» ۰۲۱۷/۲ 


حر 


(7) سبق تخریجه قريبًا. 


و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وما بدا الا یما علمتاکه ۲ [يوسف: ۸۱] وحجة المجیز أن الحاکم إذا 
آقرآه کتابه ؛ فقد أقر بما فيه ولیس للشاهدین أن يشهدا على ما ثبت عند 
الحاکم فيه» وانما الغرض منهما أن یعلم المکتوب إليه أن هذا کتاب 
القاضي إليه» وقد ثبت عند القاضي من آمر الناس ما (لا)”' یحبون 
أن يعلمه کل آحد مثل الوصية التي یتخوف الناس فیها ویذکرون 
ما فرطوا فیه؛ ولهذا يجوز عند مالك أن یشهدوا على الوصية 
المختومة وعلی الکتاب المدرج ویقولوا للحاکم : نشهد على اقراره 
بما في هذا الکتاب وقد كان اكلا یکتب إلى عماله ولا یقرژها على 
رسله» وفیها الأحكام والسنن. 

فصل : 

اختلفوا إذا آنکسر ختم الكتاب» فقال أبو حنيفة وزفر: لا يقبله 
الحاكم. وقال أبو يوسف: يقبله» ويحكم به إذا شهدت به البينة"› 
وهو قول الشافعي”*. 

واحتج الطحاوي لأبي يوسف فقال: كتب رسول الله كيه إلى الروم 
كتابًا وأراد أن یبعثه غير مختوم حتئ قيل: إنهم لا يقرءونه إلا مختومًا 
فاتخذ الخاتم من أجل ذلك فدل أن كتاب القاضي حجة» وان لم 
يكن مختومًا وخاتمه أيضًا حجة""". 


() «الأم» ۸۲/۷ 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «مختصر آختلاف العلماء» ۳۸۹/۳. 
(6) «الأم» ۰۲۱۷/۲ 

(0) «شرح معاني الآثار» ۲۵۱/۶. 

() «مختصر آختلاف العلماء» ۳۸۹/۳. 





سد كاب الأخكام سس( 


فصل ینعطف على ما مضی: 

قال الداودي: كان الناس على ما ذكره البخاري یقبلون الخط 
والكتاب المختوم حت أحدث الناس ما أحدثواء فطلبوا البينة على 
الکتاب فإن شهدت البينة على كتاب يكون بأيديهم ولم يعلموا 
ما فيه» إلا إنهم شهدوا عليه وهو مختوم فکان بأيديهم جازت الشهادة 
وان شهدوا على ما فيه كان أحوط. وقال بعض أصحابنا: يقبل 
القاضي كتاب أمينه إذا عرف خطه. 

قالوا: ويجوز كتاب القضاة فى الحقوق والحدود والقتل» وكل 
ITE‏ سر ويعمل على كتاب القاضي 
في الزنا رجلان. وقال سحنون: لا يقبل فيه إلا أربعة. 

وقوله: (وكره الحسن..) إلى آخره» قال الداودي: هذا الصواب 
الذي لا شك فيه أنه لا يشهد على وصية حتی يعرف ما فيهاء وتعقبه 
ابن التين فقال: لا أدري لم صوبه وهي إن كان فيها جور يوجب 
الحكم إلا بمضي لم يمض» وان كان يوجب الحكم أمضاه. 

ومذهب مالك جواز الشهادة على الوصية وإن لم يعلم الشاهد 
ما فيها'" إذا لم يشهد الشاهد. ووجه ذلك أن الناس يزعمون في 
إخفاء آمورهم إن لم يكن موت. وكثيرًا ما يكرهون الاطلاع عليه 
إلا بعد الموت» فلهم في ذلك غرض. ثم حكي أنه أختلف قول مالك 
فيما إذا دفع إلى شهود کتابا. وقال: اشهدوا علي بما فيه» هل يصح 


-۱۱۹-۱۱۸/۸ «النوادر والزيادات»‎ )١( 
. ١57//5»ئقتنملا« أنظر‎ )0 


س(» التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


تحملهم الشهادة؟ قال : وکذلك الحکم إذا کتب إل حاکم وختمه وأشهد 
الشهود أنه کتابه ولم يقرأه علیهم. 

واستدل القاضي إسماعيل على إجازة ذلك بأنه اظ دفع کتابّا إلى 
عبد الله بن جحش» وآمره أن يسير لیلتین» ثم يقرأ الکتاب» ویتبع 
ما فيه(" ۰ ووجه المنع قوله تعالی : وا سَبِدَمَآً الا يما علمتاکه 
[یوسف: ۰۲۸۱ وقد سلف. 

فصل : 

قول الزهري في الشهادة على المرأة من وراء الستر: إن عرفتها 
فاشهد. صحيح» ومذهب مالك جواز شهادة الاعمی في الاقرار وفي 
كل ما طريقه الصوت سواء عنده تحملها أعمئء أو بصيرًا ثم عمي”" . 

وقال أبو حنيفة والشافعي: لا تقبل إذا تحملها آعمی"" ۰ ودليل 
قول مالك أن الصحابة والتابعين رووا عن أمهات المؤمنين من وراء 
حجاب وميزوا أشخاصهم بالصوت. وكذا كان ابن أم مكتوم» ولم 
يفرقوا بين ندائه ونداء بلال إلا بالصوت» ولان الاقدام على الفروج 
آعلی من الشهادة بالحقوق والأعميل له وطء زوجته» وهو لا يعرفها 
إلا بالصوت وهذا لم يمنع منه أحد. 
() رواه النسائي في «الكبرئ» ۲4۹/۵ (۸۸۰۳) والطبراني في «الکبیر» -١57/7‏ 

۳ (۰)۱1۷۰ والبيهقي ۹ من حديث جندب بن عبد الله» ورواه 

البيهقي 9۹-۰۸/۹ عن عروة بن الزبیر قال:بعث رسول الله بي عبد الله بن 


a 


جحش.. الحديث. 
(۲) وانظر «النوادر و الزیادات» ۲٣۰-۲٥٦/۸‏ . 
(۳) هذا مذهب الشافعي آنظر «الأم» ۰4۲/۷ ومذهب آبي حنيفة أنه لاتقبل شهادة 
الأعمول مطلقاً سواء كان بصيراً وقت التحمل أو لا آنظر «المبسوط» ۰۱۲۹/۱3 
«مختلف الروایة» ۳/ ۳ «بدائع الصنائع» ۰۲۱۸/۲ 


سد تاب الأخكام 

قصل : 

الوبيص. في حديث آنس #: البريق واللمعان» وكذا الوميض 
والبصیص. 

قصل : 

فيه جواز نقش الخاتم» ونقشه محمد رسول الله. كما هنا» وروي : 
لا إله إلا الله محمد رسول الله. ذکر في «جامع المختصر» وتختم مرة 
بفص (ومرة) ۳ بخاتم فضة حبشي. وکان نقش خاتم (مالك) : 
حسبي الله ونعم الوکیل. 
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> 7 ست رو جه 


( 


)۱( من (ص ۱). 
)۲( في (ص ۱): ملك الموت. 


س(ر« یره التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


7- باب مَتَى يَسْتَؤْحِبٌ الرَحُل المَضَاء؟ 


وَقَالَ الحسَنْ: َحَدَ الله تعالی عَلّی الخکام أن لا يَتَبِعُوا 
الهُوی. ولا یَخشّوا الناس «ولا شرا بابق تمتا قليلا» 
[المائدة: 44] ثم قَرَأْ: یداد رگا جک عَِیمَهٌ في لاض 
اد بن الاس بالق که یوم يوم الجساب4 لفية 5ه وهأ : 
اتا زا ره نا هی 1 إلى قوله: 0 ألکنرون که 
[المائدة: »]٤٤‏ وداود سین إذ ڪا ڪان نی 211 رت 6 
إلى قوله: مَانَ وَلَم 
يلم اک ولزلا ما ذگر الله من أَمْرِ هَذَيْنٍ ریت أن القَضَاةً 
مُلکوا که انى عَلَىْ هذا پلمه وَعَدَرَ هذا بِاجْتِهَادِهِ. وَقَالَ 
مراحم بْنُ زر قال نا عُمَرُ بخ عبد العزیز: کش إا 
ما القَاضِي فيهن حَضْلَة گانث فيه وَصْعَةٌ: ان يون فَهِمّاء 
حَلِيِمَاء عَفیفا. صلیبّا» عَالِمًا سَعُولاً عن العلم. 
لشرح: قول الحسن: آسنده آبو نعیم الحافظ من حدیث آبي العوام 
القطان» عن قتادة» عنه. وکذا قول مزاحم آخرجه من حدیث آسمای 


اا 


۰ 
5 نت 


عن عبید» عنه. 

واعلم أن شرط القاضي أن یکون مجتهذا. وطرق الأجتهاد مقررة 
في الأصول والفروع فلا نطول بهذا فان لم يكن مجتهدًا فيهاء ومن 
رآه الناس أهلاً للقضاءء ورأئ هو نفسه أهلاً فقد أستحقه. ولا يكفي 
الناس فقط؛ لأنه إذا علم الناس منه هذا الرأي لم يفقد من يزين له 
ذلك ويستحمد إليه» فقال مالك: ولا يُستقضئئ من ليس بفقيه”" . 


۰۱۱/۸ انظر «النوادر والزیادات»‎ )١( 


سد كتابٌ الأخكام ر۹ 


وذكر ابن حبيب عنه أنه قال: إذا أجتمع في الرجل خصلتان رأيت 
أن يولى: العلم والورع”". 

قال ابن حبيب: فان لم يكن علم فعقل وورع؛ لأنه بالورع يقف»› 
وبالعقل يسأل. وإذا طلب العلم وجده. وان طلب العقل لم يجده"» 
وهذا فيه دلالة على جواز تولية القضاء لغير عالم» وهو مذهب أبي 


- 
وه عم جر ال 


حنيفة" ۰ ودليلنا عليه قوله تعالی : لخ بي الّاس با اريك 
له [النساء: .]٠١6‏ 
فصل : 


إذا آستوجب القضای فهل للسلطان (جباره علیه؟ قال ابن القاسم 
عن منالك: لا الا آن ۲۷۷1" بوجد مته عوض. قبل له: اير 
بالحبس والضرب؟ قال: نعم . قلت: وقد (جبر)" غير واحد 
(الیه) ۳ وجماعة آمتتعوا من الدخول فيه لعظمه. 


قال المهلب : والحلم الذي (ينبغي)”' أن يلزمه القاضي هو توسعة 
خلقه للسماع من الخصمين» وألا يحرج بطول ما (یخرجه)*) آحدهما؛ 


(۱) السابق. (۲) السابق. 

(۳) آنظراتبیین الحقائق» ۱۷۱/۶. 

)٤(‏ غير موجود بالأصل وما أثبتناه من «الاستذکار» ۰۲۳/۲۲ وابن بطال ۸/ ۲۳۰وهو 
(ه) آنظر: «الاستذکار» ۰۲۳/۲۲ 

(5) ورد بهامش الأصل : لعله (أجبر). 

(۷) ورد بهامش الأصل : لعله (علیه). 

(۸) بیاض بالأصل» والمثبت من (ص۱). 

(9) هكذا في الأصل» وفي ابن بطال: (یورده). 


د ای شح بان س س 
۲- باب فَضْلٍ وضو 
وَلْفْز المحجلین" من آثار الوضوء 





هذا الحديث آخرجه مسلم”" أيضًا في الطهارة» وله : «يأتون» بدل: 
يدعون». 

ثانيها: في التعريف برواته 

وقد سلف التعريف بهم خلا ثلاثة: 

أولهم: أبو عبد الله نعيم بن عبد الله وقيل: محمد المدني العدوي 
مولئ آل عمر المجمر بتخفيف الميم» ويقال: بتشديدهاء كان يبخر 
المسجدء وقيل: إن أباه كان يأخذ المجمر قدام عمر بن الخطاب لّ 
خرج إلى الصلاة في رمضان» وبه جزم ابن حبان في «ثقات»". 





() كذا في الأصلء وفي رواية الأصيلي : وفضل الغر المحجلين. وعند الباقين: الي 
المحجلون. كما في السلطاية 

(5) مسلم (۳۵/۲4) كتاب: الطهارت, باب: آستحیاب إطالة الغرة والتحجيل في 
موقر 

اقات دج 





سريب ل ل ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وان رآه غير نافع له في خصامه فليصبر عليه حت يبلغ المتكلم مراده؛ 
لأنه قد يمكن أن يكون ذلك الكلام الذي لا ينتفع به [سببًا إلى 
ما ینتفع به]. وأیضّا فانه إذا لم یترك آن یتکلم بما بريه نسب اليه 
الخصم أنه جار عليه ومنعه الادلاء بحجته» وآثار على نفسه عداوة» 
وربما كان ذلك سب لفتنة الخصم. ووجد إليه الشیطان السبیل» 
ووهه أن لیف الد 

فصل : 

والنفش في الآية: الرعي ليلا نفشت الدابة تنفش نفوشًا: إذا رعت 
لیلا (بلا راع) "۰ وهملت إذا رعت نهارًا بلا راع» والوصمة: العيب 
والعار. 

وقوله: (صليبًا) يريد الصلابة في إنفاذ الحق حت حت لا یخاف في الله 
لومة لاثم ولا يهاب ذا سلطان أو ذا مال وغیره وليكن عنده الضعيف 
والقوي والصغير والكبير في الحق سواء. 

فصل : 

وقول الحسن : (أخذ الله على الحكام أن لا يتبعوا الهوی وأن 
لا يخشوا الناس» وما آستشهد عليه من كتاب الله) فكل ذلك يدل أن 
الله فرض على الحكام أن يحكموا بالعدل. وقد قال تعالئ: ولد 
ثم بین ألدّاين أن كوا بل که [النساء: ۱۵۸] وكذلك فرض عليهم 
ألا 58 الناس» ولهذا قال عمر بن عبد العزیز في صفة القاضي : 


سه 


)١(‏ زيادة من ابن بطال بها يستقيم السياق. 
(5) أنظر: «شرح ابن بطال» ۲۳-۲۳۵۸ 


(۳( من (ص١).‏ 





ل ساب الأخكام 
(أن يكون صليبًا). وعنه: حتىل يكون ورعًا نزها مستشيرًا لذوي الرأي» 
عارقا بآثار من مضین. 

وقوله : (آن یکون عفیفا) آخذه من قول الله تعالی : ولا نوا باق 
من ليله [البقرة: 6۱] 

فصل : 

واختلف العلماء في قوله تعالی : 6ک ب ناس بلق ولا تنم 
لْهَوَى» (ص : ۲۰]. 

فقالت طائفة : الاية عامة في كل الناس۰ وکل خصمین تقدما إلى 
حاکم. فعلیه أن یحکم بینهما. والناس في ذلك سواء. وسواء كان 
للحاکم ولد أو والد أو زوجة» وهم وسائر الناس في ذلك سواء. 
وذهب الکوفیون والشافعي: إلى أنه لا يجوز شهادته له“ ۰ ویحکم 
لسائر الناس. 

وزاد آبو حنيفة: ولا یحکم لولد ولد" ؛ لأن هؤلاء لا تجوز 
(شهادتهم له ۳. واختلف آصحاب مالك في ذلك» فقال مطرف 
وسحنون: كل ما لا يجوز للحاکم أن يشهد له لا يجوز حکمه له 
وهم الآباء فمن فوقهم والأبناء فمن دونهم ؛ ال م 
وزوجته ويتيمه الذي يلي ماله أو زوجه" ام مواد 


(۱) أنظر: «مختصر القدوري» ص4۸ ۰۲البیان» للعمرانی ۳۰/۱۳ . 

0 آلظر: «مختصر القدوري» ص۰۷۸ ۱ 

(۳) کذا في الأصل وفوقها (کذا)» وفي (ص۱): شهادته لهم. 

(5:) كذا في الأصل وهي عبارة مقحمة لين السیاق بدونها وانظر: (النوادر 
والزيادات» . 

(5) أنظر: «النوادر و الزيادات» ۷۵/۸ . 


توضيع شح الجامع سمع اس 
يتهم في الشهادة؛ لأنه إنما يحكم بشهادة غيره من العدول. 

وقال أصبغ مثل قول مطرف لذا قال : ثبت له عندي. ولا يدري آثبت 
له أم لاء ولم یحضر الشهود؛ فإذا حضروا وکانت الشهادة ظاهرة بحق 
بين» فحکمه لهم جائز ما عدا زوجته وولده الصغیر ویتیمه الذي يلي 
(أمره”''؛ لقول ابن الماجشون؛ لان هؤلاء کنفسه فلا يجوز له أن 
ی 

والقول الأول آولی؛ لشهادة عموم القرآن له قال تعالی: لوبنداود 
إا جَعَلْنَكَ عَِمَهٌ في الْأَرْضِ» الاية [ص: ۰۲۲۰ وخاطب الحکام فقال: 
#وَإدًا عکنتم بين الس أن تحکنوا باعل که [النساء: ۰۲۱۵۸ فعم تعالی 
جمیع الناس» وقد حکم الشارع لزوجته عائشة على من رماها وأقام 
علیهم الحد. 

قلت : ذلك من خصوصیاته» (ويجوز"" أن الله لما أنزلت براءتها 
آمره بذلك» وليس رد شهادة الولد لوالده» وعكسه بإجماع من الأمة 
فكون افا ول وقد ا جار ياد لوال رة عر و اطا 
وعمر بن عبد العزیز"" وإياس بن معاوية» وهو قول أبي ثور والمزني 
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( في (ص۱): ماله. 

(۲) السابق . 

(۳) في (ص۱): وذلك. 

(5) رواه عبد الرزاق ۳۶۳/۸ (۱۵۷۱). 

.)۱۵۷۵( ۳۶۳/۸ رواه عبد الرزاق‎ )٥( 

() أنظر: «عيون المجالس» ۰۵۳۱/6 «المغني» .181/١15‏ 


سد اكتابٌ الأخكام 


الآية الأول قيل فيها: جاز أن يقال خلفاء وقوله: «بما سوا نوم 
لساب [ص:٠۲]‏ آي: تركوا العمل له فكانوا ناسين له قاله 
السدي» وقال عكرمة: وهو من التقديم والتأخير أي: لهم يوم 
الحساب عذاب شديد بما نسواء أي: بما تركوا أمر الله والقضاء 
بالعدل“ . 

والآية الثانية: يجوز أن يكون المعنيل: فيها هدّی ونور للذين 
هادوا عليهم» ثم حذف» وقيل: (لهم) بمعنی (عليهم) مثل: ون 
سم نهک [الاسراء: ۷] وال آسلمواکه هنا نعت فيه معنى المدح 
مثل: بسم الله الرحمن الرحیم» «والربیونَ : العلماء الحکمای 
وأصله رب العلم؛ والالف والنون للمبالغة» وقال مجاهد: هم فوق 
الأحبار" والأحبار للعلماء؛ لأنهم يحبرون الشيء وهو في 
صدورهم محبر. 

واختلف لم سمي حبرًا؟ 

فقال الفراء: أي: مداد حبرء ثم حذف مثل «وَنتَلٍ الْمريَة»# 
[يوسف: 0187 وأنكره الأصمعي وقال: إنما سمي حبرا لتأثيره. يقال: 
على أسنانه حبرة. أي : صفرة وسواد”" . 


(۱) انظر هذه الآثار في «تفسير الطبري» 0۷۵/۱۰ (۰)۲۹۸۲-۲۹۸۱۵ «تفسير ابن 
کثیر» ۸٦/۱۲‏ . 

(۲) «تفسیر مجاهد» ۱۹۷/۱. 

(۳) أنظر: «معاني القرآن» للنحاس ۳۱۵/۲ . 


س۹ س التوضیح شرح الجامع الصحيع س 

والآية الثالثة قال مسروق: كان الحرث عنبا" فنفشت فيه الغنم. 
آي : رعت لیلا. كما سلف» وهو ما قاله الهروي في «الغريبين"› 
وفي «الصحاح»: الهمل بالتحريك یکون ليلاً ونهازا "۰ فقضی داود 
بالغنم لأصحاب الحرث فمروا بسلیمان فأخبروه فقال: نعم أقضي 
به وغیره كان أرفق للفریقین؛ فدخل آصحاب الغنم على داود فأخبروه» 
فأرسل إلى سلیمان فعزم عليه بحق النبوة والملك «والولد)*" كيف 
ریت فیما قضیت؟ قال: عدل الملك وأحسن» وکان غيره أرفق بهما 
جميعًاء قال: ما هو؟ قال: تدفع الغنم إلى صاحب الحرث فلهم 
لبنها وسمنها وأولادهاء وعلی آهل الغنم أن یزرعوا لأهل الحرث 
حرئهم. فقال داود #2: نعم ما قضیت. قیل : علم سلیمان أن قيمة 
ما أفسدته مثل ما يصير إليهم من لبنها وصوفها. 

وقد أسلفنا "" أن ناقة للبراء 4 آفسدت في حائط » فقضی الا أن 
على آهل الحوائط حفظها نهارّا وأن ما آفسدته المواشي ضامن على 
آهلها. أي: ضمان قیمته» وهذا خلاف شرع سلیمان. 

فان ترك هذا ورضيا بدفع الغنم عن قيمة ما آفسدت. 

فمشهور مذهب مالك: أنه لا يجوز حتى يعرفا قيمة المفسد. ونص 
عليه ابن شعبان» وفي «كتاب محمد» وان لم يعرف القيمة» وقوله تعالی : 


(۱) رواه الطبري 4۹/۹ (75797) من طريق أبي إسحاق» عن مسروق» عن شريح. 
0) أنظر: «النهاية فى غريب الحديث» ۵/ ۹۷. 

(۳) «الصحاح» ۵/ 050 

(5) من (ص۱). 

() رواه آبو داود (۰)۳۵۷۹ ابن ماجه (۲۳۳۲) . 


سد کتابن الأخكام 


فا يسن [الأنبياء: ]۷٩‏ يعني: القضية. وقوله: (لولا ما 
(ذكر'؟ الله من أمر هذین الرجلین..) إلى آخره. قال الداودي: إنما 
آئنین علیهما بقوله: :و ركد ا خا راي [الأنبياء: ۷۹] ولم 
يعذر الجاهل. 

وقد صح أن القضاة ثلائة: أثنان في النار» وواحد في الجنةا". 

قال طاوس : آشر الناس عند الله يوم القيامة إمام قاسط. 

وان مكدر له و کی ا ر اال لش النشاف: 
ولو يرت بينه وبين ضرب عنقي آخترت ضرب عنقي. 


ALEK 2‏ دج 


(۲) رواه أبو داود (۰)۳۰۷۳ والترمذي (۰)۱۳۲۲ وابن ماجه (۲۳۱۵) من حديث 


بريدة. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب ررق الخکام والْاملین عَلَيْهَا 

وَكَانَ شُرَيْحٌ القّاضي باذ عَلی المَضاء آجرا. وَقَالَكَ عا 

رضي الله عنها : یاک الوَصِئُ بِقَدْرِ عُمَالَيهء ول بو بَكْرٍ 

عم رضي الله عنهما. 

- ردنا أو اليَمَانْء خرن شعید شُعَيْبٌء عن الزهرِيّء أَخيَرَنٍ السَائْبٌ بْنُ يَزِيدَ 
-ابن أَخْتٍ نَمِر- أَنَّ خویطب بن عَبْدٍ E‏ آخبرة ان عَبِدَ الله بْنَ السَعْدِيٌ أَخْيرَهُ 
له قم على مر في خلت تال له غمر: أ احدّث ان لي من آغمال الئاس 
آعمالاء فا آغطیت العْمَالَةَ كَرِهتَهَا؟ ففلث: بلی. فَمَالَ ُمَرُ: مَا ريد الی ذَلِكَ؟ 


فلث: إِنَّ لي أَفْرَاسَا وَأعْبدًا وَأَنَا بخره ورید آن تَكُونَ عُمَالَتِي صَدَقَةَ عَلَى المسْلِمِينَ. 
قَالَ مز لا تفعل, فان كنت َرفث الذي أرذتء فَكَانَ ل الله و ي بُغطینی العطاء 
اول غطم أفقر به مني. حٌى أغطاني مر َه مالا قَقّلْت: أغطه + أفقر َه مني. قَقَالَ 


لب يك «خله موه رصق و ما جَاءَكَ مِنْ هذا المال -وَأَنْتَ عير 
مشرف ولا سَائِلٍ - فده و عه تَفْسَك) [انظر: ۱4۷۲- مسلم: ۱۰40 فتح: 
لا / .6 1ا]. 
4- وڪن هر قال: عللي شا إن عير الى با للد إن بر قال 
سَمغث عُمَرَ يفول :كان الي ب يغطيني العطاء اقول أ غو افقو هب کی 
آغطان مََةٌ مالا فَقُلْتُ: + آغطه مَنْ هو َفقر له ۾ مني. فقال انب ده «خذه فتَمَوله 


و 


1 


سر ص 


وَتَضَدّفُ به فَمَا جاءك مِنْ هذا الما وَآنْتَ كيك مشرف ولا سابل - خُر 
وما لا فلا عه تَفْسَك). [انظر: ۱6۷۳- مسلم: 0- فتح: ۱۵۰/۱۳]. 

ثم ساق حديث الزهري: أَخْبَرَنِي السَّايِْبٌ بْنُ یزید -ابن أَخُتٍ ثمر- 
ال الم ا بسر ا ا 
وقدان قَدِمَ علی عُمَرَ . اه عمر ذه 1 IS‏ | 


E 


کتاب الأخكام 


َعْمَالٍ النَاس َغْمّالاًء اذا أغطيتَ العْمَالَة گرتها؟ لت : بلی. كَمَالَ 
عم ما تریذ إلى دیْكَ؟ فف إن نَ لِي أَفْرَاسًا EES‏ بخ 


ا فاا صَدَقَةَ علی المُسْلِمِينَ. قال عْمَرُ: لا تَمْعَلٌء 
فَإِنّي كُنْتُ أَرَذْبُ الذي رده فَكَانَ رَسُوَلُ الله ل كله يَعْطِينِي العطاء 


ا آغطه أَفْفَرَ لَه مِئّي. ال ال ي : «خُذْهُ فتَمَوَلَهُ ود بوه 
نَمَا جَاءَكَ مِنْ هذا المال وال فو شرف ولا سایل- ف 


ê‏ ۵ وه مه 


وَل فلا تشعه نَفْسَك) 


yT‏ گان انب يله بيني 


العَطَاء فأقول: أغطه أَفْمَرَ إِلَيْهِ مني. حر حٌى آغظاني مره مالا نلث: 
أغطه مَنْ هو أَثْمَرُ له مني. فَقَالَ كله: «خْذَهُ فَتَمَوَّلْهُ وتَصَدّق به».. 


و 


ع 


الحديث كما قال. إلا أنه قال: «وما لا فلا تتبعه». 

الشرح : 

آثر شریح آخرجه ابن أبي شیف عن الفضل بن دكين» عن الحسن بن 
صالح» عن ابن أبي ليلئ قال: بلغنا- أو قال: بلغني - أن علیّا رزق 
شريحًا خمسمانة "۰ والتعليق عن عائشة وأبي بكر وعمر سلف؛ 
وكان أكلهما في أيام خلافتهما؛ لاشتغالهما بأمور المسلمين» 
من ذلك حق. وأما قبلها فقد روي أنهما كانا عاملین» وذلك 
(جائز" أيضًا لهما. وحديث حويطب سلف أنه أحد الأحاديث التي 
أجتمع فيها أربعة من الصحابة. 


.)۲۱۷۹۹( 575 /5 «مصنف ابن أبى شیبة»‎ )١( 


)۲( من (ص۱). 


9دوييا2ب ‏ ب سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 

والزهري : محمد بن مسلمء يُكنئ : أبا بكرء مات بالشام في رمضان 
سنة أربع وعشرين ومائة» والسائب بن يزيد حليف بني أمية مات سنة 
ست وثمانين» ووالده صحابي. 

قام الإجماع على أن أرزاق الحكام من الفيء» وما جری مجراه مما 
يصرف في مصالح المسلمين؛ لأن الحكم بينهم من أعظم مصالحهم. 

وقال الطبري: وفيه الدليل الواضح على أن من شغل بشيء 
من أعمال المسلمين أخذ الرزق علئ عمله ذلك؛ لاشتغالهما 
بأمور المسلمين كالولاة والقضاة وجباة الفيء وعمال الصدقة 
وشبههم؛ لاعطاء رسول الله 2 لعمر أنعمًا له على عمله الذي 
أستعمله علیه. 

فكذلك سبيل كل مشغول بشيء من أعمالهم له من الرزق علئ قدر 
أستحقاقه عليه» وسبيله سبيل عمر ذه في ذلك. قال غيره: إلا أن طائفة 
من (أهل)" السلف كرهت أخذ الرزق على القضاء. روي ذلك عن ابن 
تیا ی ای وات ۳ 

وذکره ابن المنذر عن عمر بن الخطاب #ه. وحکاه ابن آبي شيبة عن 
تسروف ابا ورخصت في ذلك طائفة. 


3 


)۱( من (ص۱). 

(_ رواه ابن آبي شيبة ۳4/4 (۲۱۷۹۲) . 

(۳) رواه عبد الرزاق ۸/ ۹۲۸-۹۲۷ (۰)۱۵۲۸۵ وابن أبي شيبة 1۳4/6 (۲۱۷۹۵). 
() «المصنف» ۳۶/۶ (۲۱۷۹۵). 


سس ابا شام ۷ا 

وذكر ابن المنذر: أن زيد بن ثابت كان يأخذ على القضاء آجرا. 
وروي ذلك عن ابن سيرين وشريح› وهو قول الليث وإسحاق وآبي 
عبيد» والذین کرهوه ليس بحرام عندهم. 

وقال الشافعي : إذا أخذ القاضي جعلاً لم يحرم عندي. واحتج 
آبو عبید في جواز ذلك بما فرض الله تعالی للعاملین على الصدقت 
وجعل لهم منها حقّا لقيامهم وسعيهم فیها. 

قال ابن المنذر : وحدیث ابن السعدي حجة في جواز إرزاق القضاة 
من وجوهها. قال المهلب : وإنما کره ذلك من کره؛ لأن آمر القضاء انما 
هو محمول في الأصل على الأحتساب. ولذلك عظمت منازلهم 
وأجورهم في الاخرة. ألا تری أن الله تعالی آمر نبیه تا وساثر 
الأنبياء علیهم السلام أن یقولوا: ما أسألكم عليه من آجر؛ لیکون 
ذلك علی البراءة من الاتهام. 

ولذلك قال مالك : آکره آجر قسام القاضي"* ؛ لأن من مضی کانوا 
یقسمون ویحتسبون ولا يأخذون آجرا. فأراد أن يجري هذا الأمر على 
طريق الأحتساب على الأصل الذي وصفه الله تعالئ للأنبياء عليهم 
السلام ؛ لثلا يدخل في هذه الصناعة من لا يستحقها ويتحيل على 
أموال المسلمین وأما من حكم بالحق إذا تصرف في مصالح 
المسلمين فلا يحرم عليه أخذ الأجر على ذلك. 

وقد روي عن عمر بن الخطاب: أنه أستعمل ابن مسعود علی بيت 
المال» وعمار بن ياسر على الصلاة» وابن حنیف""" على الجندء 


() أنظر: «المدونة» ۰1۵9/۱ ۲۷۱-۲۷۰/۶. 
(۲) رواهابن سعد فى «الطبقات» ۲۵۵/۳. 





سا اه سس( 
وجزم اتووي في «شرح مسلم» بان المجمر صقة لعبد > رتطلق 
على ابنه نعيم مجاراء ال َلك مع جزمه آولا بان نعيمًا هو الذي كان 
ببخر الد قال 
روئ عن أبي هريرة» وجابر وغیرهما؛ وعنه ابنه محمد ومالك 
واا رھ این حانم رجاه وجالس ابا هررة عشرین ست 
فا 





في الصحابة میم بن عبد الله الحام وهو من الأفراد» وفيهم 
نعيم جماعة بدون ابن عبد ۵ 


( «صحيح مسلم بشرح النووي» ۱5۳/۳ 

0 «الجرح والتعديل» 430/8 (5103). 

200 نعيم النحام بن عبد الله بن أسد بن جد عوف بن عبيد بن عويج بن عدي بن كعباء 
اسلم بعد عشرة أنفس قبل إسلام عمر بن الخطاب» وكان یکتم إسلامه» ومنعه 





قومه لشرفه فيهم من الهجرة واختلف في وقت وفاته. فقيل: بأجنادين شهبتا سن 
ثلاث عشرة في آخر خلاقة أمي بكر. وقيل يوم البرموك شهيدّاء وفي رجب سن 





خمس عشرة في خلافة عمر. 
انظر ترجمته في : «معجم الصحابة» لان قانع ۱١۴-۱۵۴/۴‏ (۰0۱۱۲۵ لمعرقة. 
الصحابت 9/ 7339-5331 «الاستيعاب» 34/5-:7 01389 

440 وهم: نعيم بن أوس الداري» نعيم بن بدره نعيم بن جناب» نعيم بن ربيعة بن کمب 
الأسلمي» تعيم بن زيد التميمي» نعيم بن سلام -وقيل : سلامة- نعيم بن عمرو بن 
مالك نعيم بن قعتب. نعيم بن مسعود الاشجعي؛ نعيم بن مقرن؛ نعيم بن هزال 
الاسلمي» تعيم بن هبار الفطفائي. 
وانظر تراجمهم في 
#معجم الصحابةة لابن قانع ۴/ ۱۵5-۱6۷ (4)1113-1155 وامعرفة الصحابةة 
أ تیم ۲۳۷۱-۲۹۹۷۹ (PUTO ۷۲۹/۹ aly‏ 
وداسد لته ۲/ 16۷-4۸۲ 66۳۷-۱۷۴ و«الإصابة» ۵۸۲/۳ ۸۸۲ 
Ave‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ورزفهم کل یوم شاة شطرها لعمار» (وربعها لابن مسعود)"؟ وربعها 
لابن حنيف» وآما العاملون علیها فهم السعاة المتولون لقبض 
الصدقات. ولهم من الأجر بقدر آعمالهم عل حسب ما يراه الامام 
في ذلك. 

وقد سلف هذا المعنی في کتاب الزکاة» وفي کتاب الوصایا 
آختلاف العلماء فیما يجوز للوصي أن يأكل من مال يتيمه. 

وأما قوله اث لعمر فى العطاء : «خذه فتموله وتصدق به"۰ فانما آراد 
الأفضل والأعلئ من الاجر؛ لأن عمر وان كان مأجورًا بایثاره بعطائه 
على نفسه من هو أفقر إليه منه» فان أخذه العطاء ومباشرته الصدقة 
بنفسه أعظم لأجره» وهذا يدل أن الصدقة بعد التمول أعظم أجرًا؛ 
لأن خلق الشح حینتٍ مستولٍ على النفوس. 

فصل : 

وفيه: أن أخذ ما جاء من المال من غير مسألة أفضل من تركه؛ لأنه 
يقع في إضاعة المال وقد نهى الشارع عن ذلك”". 

قسم ابن التین رزق القضاة قسمین من فيج المال» ومن 
المتحاکمین» والأول ثلاثة آقسام: 

آحدها: أن تکون لا شبهة فیما یدخلها والأخذ منها جائز قطعًا 
لكل من ولي من آمور المسلمین شيئًا تعمهم نفقته. 


)١(‏ من (ص۱). 
(۷) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۰-۲۳۸/۸. 


سس كِتَابٌ الأخكام 

انیها: أن یکون الغالب فیها من غير وجهه فلا خلاف أن الترك 
آولین » فان آخذ» فإن كان فقيرًا أن ا جاز» آو غتّا فمکروه. 

الثها : أن یکون غالبه ما یدخلها من وجهه فآما الفقیر فیجوز له 
الأخذ قطعًا. 

واختلف فعل العلماء المقتدی بهم» فمنهم من آخذ» ومنهم من 
ترك» وافترق فعل الأولين (وعملهم)"" فیما أخذواء فمنهم من صرفه 
في وجهه ولم یسعه (ترك) الا حذ عنه. ومنهم » من صرفه في 
مصالحه» وأما أخذ القاضی والمفتی من المتحاکمین أو المستفتی؛ 
تال: فهي رشوة محرمة. وآما العامل فقد فرض الله له سهما في 
الزکاة» وآما الوصی فان كان فى كفاية والمال يسير لا يشغله فلا يأكل 
منه» وان كان کثیرا وشغله النظر فيه جاز الأكل بالمعروف (والترك 
انضل. وان كان فقیرا والمال یشغله جاز له الاکل بالمعروف)"" 
والأصح عندنا أنه يأكل آقل الأمرين من أجرة عمله ونفقته"“ . 

فى الباب من الفوائد: جواز الأخذ من بيت المال لكل من تکلف 
لیعطیه إياه وکراهته الأخذ مع الاستغناء» وإن كان المال طيبًا. 

وجواز الصدقة مما لم (يقبض” إذا كان له واجبّاء وقوله الكل 
)۱( من (ص۱). 
)۲( من (ص۱). 
(۳) من (ص۱). 
(4) آنظر: «البیان» للعمراني ۱۳/ ۰۱۵-۱6 
(0) في الأصل: يقتضي» والمثبت من (ص۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لعمر : «خذه فتموله وتصدق به» دال على أن الصدقة بعد القبض. 
ولا شك أن ما حصل بيد الانسان كان آشد حرجا علیه» فمن آستوت 
عنده الحالتان فمرتبته أهلاء ولذلك آمره ام بأخذه وبين له جواز 
تموله ان أحب أو التصدق به. 

ذهب بعض الصوفیة: أن المال إذا جاء من غير اشراف نفس 
ولا سوال لا یرد فان رد عوقب بالحرمان ویحکی عن آحمد أيضًا 
وأهل الظاهر " . 

فصل : 

قسم القضاة قسمان: محتسبة من غير أجرء ولا شك في قبول 
شهادتهم. وبأجرء فان كانت من بيت المال فلا بأس به» وان كان 
من الآحاد فكذلك» وإليه ذهب مالك؛ لأنه إنما كرهه لما يأخذه من 
ام الف ٠‏ ان كاتا فيا وك او 
أستأجره الإمام أو الوصي. 

وان آختلفوا فاستأجره الرشدای فان أخذ من الرشداء ما ينوبهم 
وترك ما ينوب السفهاء فذلك جائز» وان آراد أن يأخذ من السفهاء 
نظر السلطان في ذلك وأما قاسم الغنيمة» فقد قال ابن الماجشون: 
إن فعله أحتسابًا فأجره على ال وان أستؤجر فله أجرته. 


SET DED‏ عمقل کت 


( أنظر: «المحلی» .١165/9‏ 
)۲( آنظر : «المدونة» ۶/ ۰۲۷۱ 


سد كتابٌ الأخكام 


۸ باب مَنْ قضی ك ي المَشُجد 


وَلَاعَنَ عُمَرُ ‏ عِنْدَ مِنْبَرٍ النَّبِيَ كلل. وَقَدَ قُضَئ شریخ وَالشَعِْيٌ 

یخی بْنُ يَعْمَرَ في المشجی وَقَضَئ مَرْوَانْ عَلَى ريد بْنِ 

ابت بالیّمین عِنْدَ المنبر. دكات ال ورراره بر ذف 

يَْضِيَانٍ في الوح خارجا من المسجد. 

۵- دنا علي ن عبد اوه دنا شفیان قال ره عن سل بْنِ سغد 
قال: شهذث التلاعتین وا ابن مس عَشْرَةٌ فرق بَْنَهُمَا. [انظر: 60۳- مسلم: 1491- 
فتح: ۱۵6/۱۳]. 

7- حَدَّثَنًا عخبی. حدَتتا عبد الرَراق, أَخْبَرَنا ابن جریج؛ خرن 0 
عن سَهْلٍ -أَجِي بَنِي سَاعِدَة- أنَّ رَجُلّا من الأنْصَارِ جاء إِلَى انب بي فقال: 
لا وَجَدَ مق مْرَأَتِه لذ أيَفْكُلُهُ؟ قَتَلَاعَنَا ف الشجد وأا شاهد. 1۳۳ 
مسلم: 2۱4٩۲‏ فتح: ۱۵2/۱۳ 

ثم ساق التلاعن في المسجد من حديث سهل بن سعد» ساقه من 
طریقین : آحدهما: عن سفیان قال الزهريی» عن سهل بن سعد. 

والثاني: عن ابن جریج آخبرني ابن شهاب عن سهل. فكأنه یری أن 
قول الراوي (قال فلان) دون قوله (عن فلان). كذا ساقهما. 

والتعليق عن يحيئ أخرجه ابن أبي شيبة» عن ابن مهدي: ثنا 
عبد الرحمن بن قيس قال: رأيت يحيئ بن يعمر يقضي في المسجد". 

والتعليق عن شريح غريب» وفي ابن أبي شيبة روی عن وكيع» عن 
سفيان» عن الجعد بن ذكوان: أن شريكا كان إذا كان يوم مطر قضی في 
داره. وتعليق الحسن وزرارة أخرجه أيضًا عن ابن مهدي» عن المثنئ بن 


(۱) «المصنف» ۳1/۶ (۲۱۸۲۵). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


سعید قال: رأيت الحسن وزرارة فذکره. قال: وحدثنا ابن مهدي عن 
ابن أبي عتبة قال: رأيت الحسن يقضي في المسجد"" وقضاء مروان 
آخرجه وکیع بن الجراح في «مصنفه» عن هشام بن عروة عن أبيه 
قال: شهدت مروان فذکره. 

الشرح : 

سياق البخاري هذه الآثار لیسهل على عمل من تقدم من القضات 
وقد آستحب القضاء في المسجد طائفة منهم شریح والحسن البصري 
والشعبي وابن آبي ليل" وقال مالك: القضاء في المسجد من آمر 
الناس القدیم؛ لأنه يرضئ فيه بالدون ویصل إليه المرأه والضعیف 
وإذا أحتجب لم یصل إليه الناس "۰*۳ وبه قال أحمد واسحاق"* 
وكرهته طائفة وقالت: القاضي يحضره الحائض والذمي وتكثر 
الخصومات بين يديه» المساجد تجنب ذلك» وروي عن عمر بن 
عبد العزیز أنه کتب إلى القاسم بن عبد الرحمن: أن لا يقضي 
في المسجد فانه يأتيك الحائض والذمي"*. وقال الشافعي: آحب 
إلي يقضي في غير المسجد؛ لكثرة من یغشاه لغير ما بنیت له 
الا 


.)۲۱۸۲۸ ۰۲۱۸۲۶ ۰ ۲۱۸۲۷( ۳1/۶ «السابق»‎ )١( 

(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» ۰۲۰۱/۸ 

(۳) «المدونة» ۷۶۱/۶ 

(8) آنظر: «الشرح الکبیر» ۳۳۸/۲۸. 

() رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» ۰۲۳/۱۰ (۱۸۲۱) وبمعناه ابن أبى شيبة 1۳/6 
۲۱۸۲ ۱ 

49 «الأم» ۳۰/۳۹( 


سد کتاب الأخكام 


وحدیث سهل حجة لمن آستحب ذلك» وعجبت من الاسماعيلي 
کونه قال في حدیث الزهري عن سهل : لیس فيه ذكر المسجد 
فالمتنان واحد قطعهما البخاري» ولیس في آعتلال من آعتل بحضور 
الحائض والکافر مجلس الحکم حجة؛ لأنه لا یعلم حجة يجب فيها 
منع الکافر من الدخول في المساجد سوی المسجد الحرام وقد قدم 
وفد ثقیف على رسول الله ياء فأنزلهم في المسجد""" وأخذ ثمامة بن 
أثال من بني حنيفة أسيرًا وربط إلى سارية من سواري المسجد"؟ ولس 
في منع الحائض من دخول المسجد خبر يثبت» وقد نظر داود ال بين 
(الخصمين)”" الذين وعظهما في المحراب وهو في المسجدء وأما 
الأحاديث التي فيها النهي عن إقامة الحدود في المسجد فضعيفة“. 

اختلف في الموضع الذي يجلس فيه للحكم علئ ثلاثة أقوال: فقال 
مالك في «المدونة» ما مضئ» وقال في كتاب ابن حبيب: كان من مضئ 
من القضاة يجلسون في رحاب المسجد خارجا إما عند موضع الجنائز» 
وإما في رحبة دار مروان» وما كانت تسمی إلا رحبة القضاء قال مالك : 
وإني لأستحب ذلك في الأمصار من غير تضييق؛ ليصل إليه اليهودي 
(۱) رواه أبو داود (۳۰۲۲) وأحمد ۶ وغيرهم. 
(؟) سبقت قصته برقم (457) كتاب الصلاةء باب : الأغتسال إذا أسلم» وربط الأسير 


في المسجد . 
(۳) من (ص). 
)٤(‏ روئ آبو داود )48٩0(‏ عن حکیم بن حزام أنه قال : نهین رسول الله لا أن یستقاد 


ورواه أيضًا أحمد 4۳۶/۳ موقوفا على حکیم #ه . ورواه مرفوعا الدارقطني 
۳ وغیره وقد حسنه الألبانی أنظر «إرواء الغلیل» ۳۱۱/۷. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


والنصراني والحائض والضعیف وهو آقرب إلى التواضع» وحیثما 
جلس القاضي المأمون فهو جائز» وقال ابن حبیب: لا بأس أن 
يقضي في منزله» واستحسن بعض شیوخنا قوله : في رحابه. وقال ابن 
آبي زيد تصحيحًا لقول مالك: یقضی في المسجد؛ لقوله تعالی : 
ول کف با الکقم إذ شرا الات @ 4 (س: 10۱ 

فصل : 

سهل بن سعد الساعدي كنيته أبو العباس» آنصاري مدني» مات سنة 
تمان وثمانین 7 
تا 

حضوره یحتمل وجهین : آحدهما: أن یدعی لذلك فیحتمل أن 
يخص به؛ لصغره لما یرجی من طول عمره لثلا يذهب من شاهد 
ذلك» والثاني: أن یکون من غير آستدعاء. 

یغلظ في اللعان بالزمان والمکان وهي سنة عندنا لا فرض على 
الاأصح ۳ وقال مالك بالتغليظ 2 وأيضًا منع آبو حنیفة"" وروی 
ابن کنانة عن مالك یجزی في المال العظیم والدماء"". 


(۱) آنظر : «النوادر والزیادات» ۰۲۰/۸ ۰۲۱ 

0 آنظر ترجمته في «معجم الصحابة» للبخوي ۰۸۷/۳ و«الاستيعاب» ۲۲۸/۲ 
(۰)۱۰۹۶6 ودآسد الغابة» 1۷۲/۲ (۲۲۹۳). 

(۳) آنظر : «البیان» للعمرانی ۰406/۱۰ «الحاوي» للماوردي ۱۱/ 40 (طبعة دار الفکر). 

(8) آنظر : «المنتقیع» ۳۳/۰ «بداية المجتهد» ۱۷۷۹/۶ 

(0) أنظر: «بدائع الصنائم» ۲۲۸/۱ 

0 أنظر: «المنتقيل» ۲۳۳/۵. 


- کتاب الأخكام 


وزمن اللعان بعد العصر عندنا""؟ وعند المالكية إثر الصلاة» وعن 
بعضهم كمذهبنا”"'؛ لاختصاص العصر بالملائكة -أعني : ملائكة الليل 
الصلوات إلا فى الدماء واللعان» وأما فى الحقوق ففى أي وقت» وقاله 
ابن القاسم. وروی اتن كنانة» عن مالك: يحلف في ربع دينار وفي 
القسامة واللعان على المنبرء فیقول: بالله الذي لا إله إلا هو عالم 
الغیب والشهادة الرحمن الرحیم» كانت يمين واحدة أو أيمان متكررة. 
وقال ابن حبیب» عن مطرف وابن الماجشون: إن اليمين في ذلك كله 
بالله الذي لا إله إلا هو خاصة زاد ابن المواز: والحر والعبد في 
ذلك سواء» وهو المشهور من قول مالك وقاله ابن القاسم”". 

في حديث سعد : التجوز في السؤال» وذلك يدل على علم السائل؛ 
لأنه لم يصرح باسم الرجل سترّا عليه وعلى المرأة حتئ يرى ما يكون 
الحكم فيه. 

وفيه: أن الرجل إذا لم يسم المقذوف لا يتعلق به (حق)“ القذف. 
بنفس اللعان ولا يحل له بدا( وقال ابن آبي صفرة : اللعان لا يرفع 
العصمة حتی یوقع (الرجل"'2 الطلاق. 


5 آنظر : «البیان» ۵۵/۱۰ 

(۲) آنظر : «المدونة» ۰۳۳۷/۲ «بداية المجتهد» ۱۷۸۱/6 

(۳) آنظر : «النوادر والزیادات» ۰۱۵/۸ «المنتقی» ۵/ ۲۳۳ . 

(4) في (ص۱): حد. 

(ه) آنظر : «المدونة» ۳۳۷/۲. (5) في (ص۱): الزوج. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
8- باب مَنْ حکم في المشجد 
خی إِذَا آتی عَلَى حَدَّ آَمَرَآَنْ يُخْرَجَ 


1:۱ 


وَقَالَ عمَرُ ه: آخرجاهُ من المَسْجِدٍ. (وَاضْرَبَاه)”". وَيُذْكَرُ 
آي سَلَمَةَ وَسَعِيدٍ بْنِ السیّب» عَنْ أي هْرَيرَةَ قال: آتی جل زشول الله يك وَهوَ في 
السچد قَنَادَاهُ فقال: یا وَسُولَ الله إن رَنَيتُ. فَأعْرَضٌ عَنْهُ. فَلَما شهد علی نَفْسِهِ 
ربا قال: «أبك جنونْ؟». قَالَ: لا. قال: «اذهبوا په فَارْجُمُوةُ). [انظر: 0۳۷۱- 
مسلم: ۱٩۱1م-‏ فتح: ۰]۱۵1/۱۳ 

۵۸ - قال ابن شهاب: قَاخبڙني من سَمِعَ جابر بْنَ عند الله قال: کذث فیمن 
رکه بلْصَلّى. رواة پوس وعَغمر وا جونج» عن الزُهْرِيّء عن أي سَلَمَة عن جابره 
عن النّبِيَ ا في الرّجُم. [انظر: ۵۲۷۱- 58 ۱ - فتح: ۱۵1/۱۳]. 

ثم ساق حديث آبي هريرة #ه -في قصة ماعز- وفیه : فلما شهد عل 
نفسه أربعًا قال: «أبك جنون؟» قال: لاء قال: «اذهبوا به فارجموه) 
فرجم بالمصلی. رواه يونس ومعمر وابن جریج عن الزهري عن آبي 
سلمة عن جابر 4#» عن رسول الله ول في الرجم 

(الشرح)”" : 

أختلف العلماء في إقامة الحدود في المسجد» فروي عن عمر ه 


( من (ص ۱). 
(0) من (ص۱). 


سس كتَابٌ الأخكام 


أنه مر بالذي وجب عليه الحد أن يقام عليه خارج المسجد"" وکذا 
فعل علي # بالسارق الذي قدم إليه» فقال: يا قنبر آخرجه من 
المسجد فاقطع يده" . وکره اقامته في المسجد مسروق وقال : إن 
اد و 

وهو قول الشعبي " وعكرمة» وإليه ذهب الكوفيون والشافعي 
لكو شاف ۱ 


وفیها قول ان: یروی عن الشعبي أنه أقام على رجل من آهل الذمة 
دا فی ال وهو قول ابن أبى ا 


وفيها قول ثالث: وهو الرخصة فى الضرب بالاسواط اليسيرة 
في المسجد. فاذا کثرت الحدود فلا تقام فیه» وهو قول الك 
وأبي ثور. 

وقول من نزه المسجد عن إقامة الحدود فيه أولئ» يشهد له حديث 
الباب» حيث أمر برجمه في المصلی خارج المسجد. 


)١(‏ رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» ۲۳/۱۰ (۰)۱۸۲۳۸ وابن أبى شيبة فى «المصنف» 
(TAIT) ۰‏ ف 

(۲) رواه ابن أبى شبية فى «المصنف» ۵۲۱/۵ (۲۸۲۳۲). 

0 رواه عبد الرزاق فی «مصنفه» ۲۳/۱۰ (۰)۱۸۲5۰ وابن آبی شية فی «المصنف» 
۰ تا 0 

(8) رواه ابن أبي شيبة ٥۲۲-٥۲۱/۰‏ (08310). 

(5) من (ص١).‏ 

(0) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۲۹۱/۳ «الأم» ۷/ ۰۱۵۰ «المغني» ۵۱۱/۱۲. 

(۷) رواه عبد الرزاق ۲۳/۱۰ (۱۸۲۳۹). 

)۸( أنظر: «الأم» ۳9۰/۷ 

(9) انظر : «المدونة» ۰8۸7/6 «المنتقيل») ۵/ ۰۱۸۵ 


کے یو نوسنت 
فائدة 
مِجْمّر تشتبه بمخمر -بكسر الميم وسکون الخاء المعجمة وفتح 
الميم الثانية- (وهم جماعة سردهم ابن ماكولا منهم ذو مخمر ابن 
أخي النجاشي» له صحبة» ويقال: مخبر بالباء الموحدة بدل الميم. 
انيهم : سعيد بن أبي هلال)”'' الليثي» مولاهم أبو العلاء المدني» 
روئ عن نافع ونعيم وجماعةه وعنه الليث بن سعد وغيره» مات سنة 





ثاللهم: خالد (ع) وهو ابن بزيد» أبو عبد الرحيم المصريء الفقیه» 
روی عن عطاء والزهري» وعنه الليث وغيره» ثقة مات سنة تسع وثلائین 
مان 

ثالثها 

هذا الإسناد جميع رجاله من فرسان الصحيحين» وباقي الکتب 
الستة إلا يحيئ بن بكير» فإنه من رجال البخاري ومسلم وابن ماجه 
قط وفیه لطیفة ایشا وهو آن التصف الاول من (سناده مصریون 
واللصف الثاني مدنیون. 








0 «الإكمال» ۲۲۰۸۷ 
0 ما ين القوسين ساقط من چا 
۳ أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» 0614/9 «التاريخ الكبيرة 0۱۹/۳ 


۰۱۷۳ #معرفة القات؛ 401/1 (:1)» «الجرح والتعديل؛ 4/ 000010001 
«الثقات» 704/1 «تهذيب الکمال» 44/1١‏ (۴۳۷۲)» سیر أعلام اثلاء» 
201 

60 قال أبو زرعة والنسائي: ثقة» وقال أبو حاتم: لا باس به. روئ له الجماعة. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۱۸۰/۳ (۰60۱۲ «الجرح والتعديل» ۴١۸/۴‏ 
(۱۱ «تهذيب الكمال؟ ۲۰۸/۸ (1333)» «شنرات الذعب؟ ۲۰۷/۱ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن المنذر: ولا آلزم من آقام الحد في المسجد مأثمًا ؛ ا 
ا دلي 2 

وفي الباب حديثان منقطعان لا تقوم بهما حجة في النهي عن إقامة 
الحدود في المساجدء وقد أسلفت أن طرقه كلها ضعيفة”". 

قوله في الحديث: (فأعرض عنه) (أي): كراهية سماع ذلك» 
وأراد به للستر. 

وفيه تأويلان: أحدهما: أن ذلك إنما يكون إذا قام به من له حق» 
والثاني : أنه لم يحضره أحد من الشهود. 

قيل لمالك : آتری للامام إذا آعترف عنده بالزنا أن یعرض عنه أربع 
مرات؟ فقال: ما أعرف هذاء إذا آعترف مرة وأقام على آعترافه أقيم 
علیه الحد ". والحدیث پرده. 

واختلف إذا جحد الاقرار ولم يأت بعده» فقال مالك مرة: یقبل منه. 
ؤقال شى ا 

وأبعد من قال: يحتمل أن يكون اك آمر برجمه قبل أن يستكمل 
الاربع. وقد یحتمل أن تکون شهادته عل نفسه بذلك عند غير رسول 
الله . وأقر الرابعة عنده. 


GS‏ مره ه هچره 
حل تن حمل 7 تج حمل 


۰۲۱/۳ أنظر: «الإشراف»‎ )١( 
في باب: من قضی ولاعن في المسجد.‎ ( 
.)١ص( من‎ )9 


(5) آنظر: «المنتقی» ۱۳۵/۷. () أنظر: «المنتقيل» .٠٤١/۷‏ 





جت كِتَابُ الأخكام 
۰- باب مَوْعظة الإمَام للخضوم 

8- حََدَثَنَا عَبْدُ الله بْنُ مَسلمةء عَنْ مَالِكِء عَنْ هام عن أبيهء عَنْ رَيْنَبَ 

ابنة أبي سَلَمَةَه عن أُمٌ سَلَّمَةَ رضي الله عنها أَنَّ رَسُولَ اله يي قال 0 آنا تفت 

ونم تختصمون لي وَلَعَلَّ بَعْضَكُمْ أن یکون ألْحَنَ بِحُحَيهِ ین بَعْض 

أفضی تحو م ما سم کمن نت له بحن هد تلا هن 
ل قطمَةً من الثّار). [انظر : ۸- مسلم: 2۱۷۱۳ فتح: ۳+ 

ذكر فيه حديث أم سلمة رضي الله عنها, نه يكل قَالَ : «نما آنا نر 

وک تَخْتَصِمُونَ رل ولمل ینکن أن َون لح بخجیه ین بَعْضٍ 


- 
0 
ء0 و 


فاقضي تخو ما أَسْمَعُ فَمَنْ قَضیّت له , بحن آخیه شَيْئًا فلا یذ فَیمَا 


. 


\ 

\ 
3 
۷۴ 


و 


هذا الحديث سلف في المظالم"' > وأوائل كتاب الحیل "۳ وأم 
سلمة آسمها: هندء وهي ابنة عم أبي جهل» ماتت سنة (تسع 
وخمسین) " وهي أول ظعينة دخلت المدينة. 

ومعنيل: ألحن بحجته: أفطن لها وأجدل. وقال ابن حبيب: أنطق 
وأقوئ مأخوذ من قوله تعالی ورف في لحن لول که [محمد: ۳۰] 
أي : نطق القول. 

وقیل معناه : أن یکون آحدهما أعلم بمواقع الحجج وآهدی لایرادها 
ولا یخلطها بغیرها. 

قال أبو عبید : اللحن -بفتح الحاء- الفطن» وبالاسکان للخطاً في 
(۱) سلف برقم (۲4۵۸) باب: إثم من خاصم في باطل وهو يعلمه. 
(۷) سلف برقم ( 147۷) باب: (۱۰). 
۳) ورد بهامش الأصل: توفیت في إمرة یزید. وآما الواقدي ما ذکره المؤلف. 
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القول. ويؤيده روایته في کتاب المظالم بلفظ : «آبلغ من بعض»"" 
ويأتي بعد أيضًا ٠‏ وذکر ابن سیده: لحن الرجل لح : تكلم بلغته؛ 
ولحن له (یلحن)"" لحا قال له قولا یفهمه عنه ویخفی عل غیره 
والیضه القوكق آفيية باه فل لحرا في وله زرا ا 
عن گراع کذلك وهي قليلة» والأول آعرف» ورجل لحنْ : عالم 
بعواقب الکلام ظریف» ولحن لحنا: فطن لحجته وانتبه لها» ولاحن 
الناس : فاطنهم. ومنه قول عمر بن عبد العزیز: عجبت لمن لاحن 
الناس ولاحنوه» كيف لا یعرف جوامع الکلم؛ ورجل لاحن الناس 
ولاحنوه لا غیر: إذا صرف کلامه عن جهته ولا یقال: لحان. 
وعرف ذلك في لخن کلامه أي : فيما يميل إليه» وفي ازيل 
رنه في لحن ی 0 [محمد: ۳۰] وفي «جامع القزاز» عن 
الخليل إن ترك الصواب يجوز فيه التحريك"*. وأنكره بعضهم» وقال 
غيره: بالسكون يكون: إزالة الشيء عن جهته وفي الخطأء وأنشد: 
منطق صائب ويلحن أحيا نا وخير الحديث ما كان لحتا 
فهنا في اللحن التعمیم وازالته عن وجهه ولذلك جعله خير 
الحدیث ؛ لانه نما یعلمه من يفطن له ولیس كالذي یعلمه کل سامع. 


(۱) سلف برقم (۲6۵۸) باب: إثم من خاصم في باطل وهو یعلمه. 

(۲) سيأتي برقم (۷۱۸۱) باب: من فض له بحق آخیه. 

(۳) من (ص۱). 

(4) ليست بالأصل» والمثبت من «المحکم» ۲۵۸/۳. 

)6( (المحکم» ج۲۵۸/۳. 

(5) الذي في «العین» ۲۳۰/۳: اللحن : ترك الصواب في القراءة والنشید وقال : لح 
الك تا ات 


حك کتاب الأخكام 


ومعنی (صائب) في هذاء أي: من صاب يصوب. أي: هو غزير 
کثیر متین. وقیل : نما يريد هنا اللحن الذي هو زالة الاعراب؛ لأن 
الجارية لیستملح منها ذلك. 

وقال ثعلب: اللحن قبيح من كل أحد. قال معاویة: كيف ابن زياد 
فيكم؟ قالوا: ظريف على أنه يلحن» قال : فذلك أظرف له. ذهب معاوية 
إلى اللحن الذي هو الفطنة» وذهبوا هم إلى اللحن الذي هو الخطأ"'". 
وقال عمر بن الخطاب ك تعلموا الفرائض [والعة]"'" واللحن كنا 
تعلمون القرآن. قیل : آراد اللغت وقیل: آراد الخطأ؛ لأن من تعلم 
الخطاً فقد تعلم الصواب. والعرب تقول: هذا لحن بني فلان إنما 
ترید لغتهم» ومنه قول عمر 4# في آبي بن کعب: وإنما آرغب عن 
کثیر من لحنه ". یرید: لفغته. قال الشاعر : 
وما هاج هذا الشَّوْقٌَ الا حمامةٌ تَعَنَتْ على خضراء سُمْرٌ یوذها 
صَدُوِحُ الک مَعْرُوفة اللّحْنِلمِترَلُ تَقُودُ الهَوى ین مُسْعدٍ ويَقوُدُها 

والجمع : لحون» (وقوله: رددن لحونا ذات ألوان» يريد: عندهم 
لعا 


(۱) رواه القالي في «أماليه» 0/١‏ عن شيخه أبي بكر عن إسماعيل بن إسحاق عن 
نصر بن علي عن الأصمعي عن عیسی بن عمر قال: قال معاوية» فذكره. 

(۲) ليست بالأصل والمیت ۳ «أمالى القالى». 

(۳ أنظر: «النهاية فى غريب الحديث والأثر» .55١/5‏ 

(4) کذا بالأصل وليس لها في النص متعلقء والمصنف ینقل من «آمالي القالي» ۰1/۱ 
وذكرها القالي عقب بيتين نصهما : 
ومایفیّن بمَجو بَعْدَما مجعث ‏ وُرْقٌ الخمام بتَرْجيع وژنان 
باتا على عُضْنِ بان في ذُرئ قَنَنِ يُرَدُدَاذٍ لضوناذات آل وان 
وقال : معناه: پرددان لغات. 1 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقیل : اللحن هنا (ضروب) ۲ الاصوات الموضوعة فلذلك 
یقولون: لحن في قراءته إذا قرأ بتطریب. 

فيه ما ترجم له أنه ينبغي للحاكم أن يعظ الخصمين ويحذر من 
المظالم ومطالبة الباطل؛ لأنه ات وعظ أمته بقوله هذا. 

وقوله : «إنما أنا بشر» على معنى الإقرار على نفسه بصفة البشرية من 
أنه لا يعلم (من”" الغيب إلا ما أعلمه الله منه. 

وقوله : «إنكم تختصومون إليَ) يريد -والله أعلم- وأنا لا أعرف 
(المحق)”" منکم من المبطل حتی نمیز المحق منکم من المبطل؛ 
فلا يأخذ المبطل ما نعطیه. 

وقوله: «فأقضي له بنحو ما آسمع» وفي رواية : «فأتي يذلاك 
وهذا يقتضي أن الحاكم مأمور بأن يقضي بما يقرٌ به الخصم عنده. 

وقوله: «فمن قضيت له». هو خطاب للمقضي له؛ لأنه يعلم من نفسه 
هل هو محق أو مبطل؟ فيبين له أنه لا يعتبر بالحكم؛ لأن الحكم لا ينقل 
الأصل عما كان عليه. 

فيه: أن القاضي لا يقضي بعلمه. وفيه نظرء وذلك أنه إذا علم شيئًا 


(۱) من (ص۱). 
(۲) من (ص۱). 
(۳) من (ص۱). 
(5) کذا بالاصل ولا وجه لها ولعلها : فأقضي بذلك. والله أعلم . 


س تب شام سس( ۱۳ات 
لا یمکنه أن يقضي بخلافه» بل یرفع ما علمه إلى غیره أو لا یحکم 
بظاهر قول الخصم إلا إذا لم يكن عنده علم بالمحق منهماء ومن 
قال : یقضی بعلمه فانه ینفذ ما علمه من غير التفات إلى قول الخصم. 


5< هنف 25ج >3 L&T‏ 
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-١‏ باب الشهاڌة تکون عِنْدَ الحاکم ف ولایته القَضَاءِ 


وَقَالَ شر شریح القاضي. وَسَأَلَه نسَان لیا فقَال : له أَنْتِ 
الا عبرا افيد لك وَقَالَ عِكْرِمَة : کال شمه ڪه لِعَبْد 


ال م ل 
فْمَال: ادنك شهادة رجل من المبليس: قال : مقت 


چ وم 


راوج ان قول تاش : زاد عمر في کتاب الله. 


ان ان مالك جل رسول اه یآ فَأَمَرَ برزجمه. 
ولم یذ أنه كله آشهد مَنْ حضره. وقال حَمَّاد: إِذَا 
ند الحاکم رج. وَقَالَ الحکم: ا 

۷۰- حَدَّثَنَا قََیبةٌه حَدَتَنَا لت » عَنْ یی » ؛ عن مر نن كثيرء عن 

محمّد- موی بي قَتَادَةَ- أَنَّ أَبَا قَتَادَةَ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله لد يَوْمَ + 00 


جر اج ۳ 3 9 


- 


سلا هذا لتيل ال يو نع 1 وه من E‏ بَكرِ: كَلاء لا يعْطِهِ 


Qe‏ ا 


آضنیغ من فریش ویذع أَسَدَا من آشد الله و يقال عن الله ورسوله. قال : فَأَمَرَ سول الله 
1 دا . فَاشْتَرَيْتُ مِنْهُ خرافا فَكَانَ اول مَالٍ نله قَالَ لي عَبْدُ اوه عن ال 

َقَامَ انبم اد رلی. وال أل الحجاز: الحاكم لا يَقْضي بعلمه ء شهد بدیك في 
ولایته أو قبلها. E‏ بعش في یس الا ء فا لا يَقْضِي عَلَيْه 
في قول بَعْضِهمْء > 2 حكن يلعو ا وال بض أل الوزاق با 
سَمِعَ أو رآ في لس القَضَاءِ قَضَئ بهء وَمَا كَانَ في غَلْرِِ | يَقْض الا بشامدین. وقال 


ge 
81 


سد كتابٌ الأخكام 


سر ار ف 


آخَرُونَ منم بَلْ يَقْضِي به لاه مُؤْعَنء تم یراد من السّهَادَةٍ مَعْرِفَة اوه قعل 
آکتز من لها وقال بَعْضْهُمْ: يَقْضِي بعِلْمِهِ في الأموال. ولا يفضي في غنرها. وَقَالَ 
ی د يفضي قضاء پیلمه دون لم زره مع نع أن له أكثّر 
من شَهَادَةِ غَيرهِء ولكن فيه تَعَرْضًا لِتُّهَمَةِ تفیه عِنْدَ المسلِمِينَ وَإِيقَاعَا هم في الظُنُونِء 
وق کره لب ا الظَنّ 7 ما هذه صَفِيَةً. [انظر: ۲۱۰۰- مسلم: ۱۷۵۱- فتح 
۳ 

۸- حََدَثَنَا عَبِدُ الغزیز بْنُ عَبْدٍ الله حَدَّثَنَا (براهيم» تن ابن شهاب» عَنْ 
علي بن خسین أَنَّ الب ڪيا له صَفِيَةٌ بلث خبی, فَلَّمَا رجعت أَنْطَلَقَ مَعَهَاء فَمَرَ 
ب وخلان نیع الأْضان فَدَعَاهُمَا فقال: نما هي صَفِية صَفِيَةَ». قالا: سُبْحَانَ الها قال: 
«إِنَّ الشَيْطَانَ يَجْرِي ین ابن آدمٌ مَجْرى الم واه شعنت وان ن مسار ا 0 
عتیق ولشحاق بْنُ ىء عن اهر + عَنْ علي - يَعْنِي: ابن خسن - عَنْ صَفِيّة» عن 
لب كك [انظر: ۲۰۲۵- مسلم: ۲۱۷۵- فتح: ۱۵۸/۱۳]. 

ثم ساق حديث آبي محمد» واسمه نافع مولی أبي قتادة عن مولاه 
آبي قتادة 4 في قصة الدرع الذي آشتری مخرفاء وفیه : فَقَالَ بو بَكرٍ 
#: گلا لا بُغطه و یی من فرش ی آسدا من اسلا 
يقال عن الله وَرَسُوَلِهِ. قَالَ: ا او الله کل دا لی. فاشتریث 
یله جِرَافًا فَكَانَ أوّلَ ما مال نانا له وقال ِي عَبْدُ الله بن صالح» عن 
یت : فقام رسول الله كك اداه ین وَقَالَ هل الحجاز : الحاكم لا 
يَقْضِي بیلمه شهد بِذَلِكَ في ولاییه او قبلها. ولز أَقَرَ حضم عنده 
لآخَرَ بحق في مَجْلِس القَضَاءٍ فان لا يَضي عَلَيْهِ في قول بَعْضِهِمْ 
۱۱( ورد بهامش الأصل : هنا في الاصل ما لفظه بعد أصيبغ : فاشتراه رسول الله» وفي 

نسخة: فعلم.. الحدیث. وفي النسخة المنقول منها سقط بعض الحدیث فکتبته آنا 

من الأصل» أي أصل البخاري. 


ِ 
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رم 


حتّی يَذْعْوَ بشاجدین فَيَحْضِرَهُمًا إِقْرَارَهُ. وَقَالَ بَْضٌ أَهْل الیراق : ما سَوع 
أو رَآهُ في مَجِْس القَضَاءِ ء قَضی بو ما كَانَ في یره لَمْ يَفْضٍ الا 
بِشَاهِدَيْنِ. وَقَالَ آخَرُونَ مِنْهُمْ بل يَقْضِي به لاله مُؤْتَمَنُ وم يراد من 
الشَّهَادَةِ مغر الحَقَّء فَعِلْمُهُ أَكْثَرُ مِنَ الشَّهَادَةِ. وَكَالَ بَعْضْهُمْ: يَنْضِي 
بیلیه في الْأَمْوَالِ ولا يَقْضِي في غَيْرِهًا. وقال القَاسِم : لا ينف 
للام ان يُمْضِيَ فَضاء پیلیه دُونَ علم غَيْرِو مَعَ آذ عِلْمَهُ کنر مِنْ 
مواد رده دلکن فه عرد له تیه يه ملد المُسْلِمِينَ وإيقاعا لَهُمْ 
في فى الظْتُون» وقد ره ال ية الطَنَّ ال : نما هله صَفِية). 

ثم (ساق"" حدیث صفية بعد من حدیث الزهري عن علي بن حسین 
أنه يل أتته صفیة.. الحدیث. ثم قال: رواه سعید وابن مسافر وابن آبي 
عتیق وإسحاق بن یحبی» عن علي بن حسین» عن صفية» عن النبي بي 

الشرح : 

معنی الترجمة: أن الشهادة التي تکون عند القاضي في ولایته القضاء 
أو قبل ذلك لا يجوز له أن يقضي بها وحده» وله أن يشهد بها عند غیره من 
الحكام» كما قال مالك ۰ وكذلك قول شريح» وهو قول عمر وابن عوف أن 
شهادته كشهادة رجل من المسلمين» واستشهد علئ ذلك بقول عمر: إنه 
كان عنده شهادة في آية الرجم آنها من القرآن فلم يجز له أن يلحقها 
بنص المصحف المقطوع بصحته لشهادته وحده وقد أفصح عمر نله 
بالعلة في ذلك» فقال: لولا.. إلى آخره» وعرفك أن ذلك من باب 
قطع الذرائع؛ لثلا يجد حكام السوء السبيل إلى أن يدعوا العلم لمن 
أثبتوا له الحكم أنه علی حق. 


)۱( من (ص ۱). 


سے كتابُ الأخكام 


وأما ما ذكر من إقرار ماعز عند رسول الله 335 وحكمه عليه بالرجم 
دون أن يُشهد لمن حضره. وكذلك إعطاؤه الك (السلب)“ لأبي قتادة 
بإقرار الرجل الذي كان عنده وحده مع ما أنضاف إلى ذلك من علمه 
اث ألا ترئ قوله في الحديث: فعلم رسول الله بي" يعني: علم 
أن أيا قتادة هو القاتل» فهو حجة في قضاء القاضي بعلمه» وهو 
خلاف ما ذكره البخاري في أول الباب عن شريح» ومن بعده. فأورد 
البخاري في الباب آختلاف أهل العلی وحجة الفريقين من الحديث 
بإقرار ماعز. 

وحديث أبي قتادة حجة لأهل العراق في القضاء بعلمه وشهادته. 

وحديث صفية» وعمر رضي الله عنهما في آية الرجم حجة لأهل 
الحجاز أن (القاضي لا يقضي بعلمه)" خوف التهمة؛ لأنه الا كان 
أبعد الخلق منهاء ولم يقنع بذلك حتی قال: نها صفیة». فغيره ممن 
ليس بمعصوم آولی لخوف التهمة» وإنما فعل ذلك اه ليسن لأمته 
البعد عن مواضع التهم. 

وقد سلف قريبًا أختلاف العلماء في ذلك. 

والذي ذهب إليه أهل الحجاز هو قول ابن القاسم وأشهب 
ومحمد بن المواز إذ كان معنئ ذلك إنما يقضي بعلمه بما يقع في 
مجلس حکمه وأشهد عنده به» وبه وبقول أهل العراق قال مطرف 
وابن الماجشون وأصبغ» وأخذ به سحنون. 
( من (ص۱). 
(0) آنظر التعلیق الآتي المنقول عن الحافظ. 


(۳) في الاصل بدلها (ل۷) ولا يستقيم بها السیاق» والمشت من «شرح ابن بطال» 
۸ ۱ 


اعويش سل 

رابعها 

هذا الحديث رواه مع أبي هريرة سبعة من الصحابة» ذکرهم ابن منده 
في «مستخرجه»: این مسعود؛ وجاير بن عبد اله وآبو سعيد الضدريء 
وأبو أمامة الباهليء وأبو ذر الغفاري» وعبد الله بن بسر المازني» 
وحليفة بن الیمان طن 

خامسها: في ألفاظه ومعانیه وفوائده: 
قیت): هو بكسر القاف» أي: صعدت. هزه اللغة 
وحکی صاحب «المطالع» فتح القاف من غير همز 
ومعهء فحصل ثلاث لغات. 

وقال كراع: الهمز أجودء وخالفه صاحب «الجامع» فقال: عدمه 
أصح» وقال الزمخشري: لا أعلم صحة الفتح» وهذا كله من الرقي 
أما من الرقية فرقيت بالفتح كما آختاره تعلب في افصیحه؛( 

اثانيها: (الأمة): تطلق بازاء آمور ليس هذا موضع الخوض فيها ند 
ذکرتها في #شرح العمدة»”", والمراد هنا أتباعه يل جعلنا الله منهم. 

ثالثها: (يوم): من الأسماء الشاذة لوقوع الفاء والعين فيه حرفي 
علة» فهو من باب: ويل وويح. و(القيامة): فعالة من قام يقوم أصله 
القوامة» فقلبت الواو فيه ياء؛ لانكسار ما قبلها. 

رابعها: قوله: ( «غرًا محجلين؛ ) هما منصوبان عَلَى الحال من 
الضمير في «یدعون) وهو الواوء والأصل: یدعوون؛ بواوين تحركت 
الأول وانفتح ما قبلهاء قلبت ألفا ساکنان: الألف والواو 














1 انظر «شرح الفصبح؛ للزمخشري ۲۵۳-۷۸۲۱ 
0۱ «الإعلام بقوائد عمدة الأحكام؛ ۰۳/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 

قال بعض الشيوخ: وبه جرى العمل وهو الأستحسان. 

وقد رد بعض الشيوخ حجة أهل العراق بحديث ماعز وأبي قتادة» 
فقال: ليس فيهما أنه اك [قضی بعلمه؛ لأن ماعرًا إنما كان إقراره 
عند النبي ی بحضرة الصحابة إذ معلوم أنه]“ كان لا يقعد وحله. 

وقصة ماعز مشهورة» رواها خلق عنه منهم أبو هريرة وابن عباس 
وجابر» فلم يحتج اك أن يشهدهم على إقراره؛ لسماعهم ذلك منه 
وكذلك حديث أبي قتادة والصحيح فيه رواية عبد الله بن صالح عن 
اللیث : (فقام تلا فأداه إلى). 

وفي كتاب ابن بطال: فأداه إلى من له بينة» قال: (ورواه)”'"' قتيبة 
عن الليث: (فعلم ا38) وهم منه» ويشبه أن تتصحف (فعلم) بقوله 
(فقام)» فلم يقض فيه بعلمه”". 

قلت : قتيبة لا يقاس بعبد الله بن صالح في حفظه مع أن رواية قتيبة 
لا آعرفها*. 


(۱) ليست في الأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 

(0) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (ورواية). 

(۳) «شرح ابن بطال» ۰۲1/۸ 

(:) قلت: قال الحافظ في «الفتح» ۱۱۰۱/۱۳ : وقوله (فقام...) في رواية أبي ذر عن غير 
الكشميهني (فعلم) بفتح المهملة وكسر اللام بدل (فقام) وكذا لأكثر رواة الفربري» 
وكذا أخرجه أبو نعيم من رواية الحسن بن سفيان عن قتيبة» وهو المحفوظ في 
رواية قتيبة هی ومن ثم عقبها البخاري بقوله: (وقال لي عبد الله عن الليث 
(فقام...) ووقع في رواية كريمة (فأمر) بفتح الهمزة والميم بعدها راع» وعبد الله 
المذکور هو ابن صالح آبو صالح وهو كاتب اللیث» والبخاري يعتمده في 
الشواهد ولو كانت رواية قتيبة بلفظ (فقام) لم يكن لذکر رواية عبد الله بن صالح 
معنی. اه. 


س حتاب الأخكام 


قال : ویدل على ذلك أن منادي رسول الله و انما نادی یوم حنين : 
«من قتل قتیلا له عليه بينة فسلبه له»» فشرط أخذ السلب لمن أقام البينة» 
وأول القصة لا یخالف آخرها. وشهادة الرجل الذي كان عنده سلب أبي 
قتادة شهادة قاطعة ابي قتادة» لو لم تكن في مغنم» وکان من الحقوق 
التي ليس للشارع أن يعطي منها أحدًا إلا باستحقاق البينة» والمغانم 
مخالفة لذلك؛ لاك لان ی 
لقوله تعالی : وا الك ارو مدو [الحشر: ۷] فلا حجة لأهل 
العراق :ف 

قوله : فیما مضی (أصيبغ). یصفه بالضعف والعجز والهوان» شبهه 
بالأصيبغ وهو نوع من الطیر ضعیف» وقیل : شبهه بالصبغاء وهو نبت 
معروف کالثمام» ویروی بالضاد المعجمة والعین المهملة تصغیر ضبع 
على غير قياس تحقيرًا له" . وقد أسلفنا ذلك في موضعه أيضًا. 

قوله في حديث أبي قتادة: فاشتريت منه خرافا. أي: (ذا خراف) 
يقال: خرفت النخلة آخرفها خَرَافا وخرافا وخرافة» أي: أجتنيهاء 
أو (مخرفًا) سماه بالمصدر الذي هو خراف» كما قال: ذا خصم 
وزور وعدل» والمخرف بكسر الميم ما یجنی به التمرء وبالفتح يقع 
على النخل والرطب'". 


۰۲۱/۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
(صبغ).‎ ٠١ /۳ أنظر: «النهاية»‎ )۲( 
أنظر: «لسان العرب» ۱۱۳۹/۲ (خرف).‎ )۳( 


«. بع _ بس التوضيح شرح الجامع الصحيح سب 

ومعنی : (تأثلته): أعتقدته وجمعته وتأصلتی وأثلة الشيء آصله 
يقال: مؤثل أي: مجموع ذو أصل”''» ويقال: من ذا الذي يتحنث 
أصلناء٠‏ أي : يطعن في نسبنا. 

فصل : 

ابن مسافر السالف: آسمه عبد الرحمن بن خالد بن مسافر الفهمي» 
مولى الليث بن سعد من فوق". وابن أبي عتيق عبد الله بن محمد بن 
عبد الرحمن بن آبي بكر الصديق» أنفرد بهما البخاري عن مسلم ۳. 

فصل : 

ترجمة البخاري فيه دليل علئ أن الحاكم إنما يشهد عند غيره بما 
تقدم عنده من شهادة في ولايته أو قبلهاء وهو قول مالك وأكثر 
أصحابه”*'» وقول بعض أصحابنا: يحكم بعلمه فيما أقر به أحد 
الخصمين عنده في مجلسه. 

فصل : 

قول عمر: (لولا أن يقول الناس: زاد عمر..) إل آخره يريد -والله 
أعلم- ثبوت الحكم بدليل عنده» وإنه كان مما یتلی. 

في حديث أبي قتادة #ه من الفوائد أن السلب لا يستحق بمجرد 


)١(‏ آنظر: «تهذيب اللغة» ۱۲۱/۱ (أثل). 

)۳( آنظر ترجمته في «تاریخ البخاري الکبیر» ۵/ ۲۷۷ »)4:٠(‏ و«الثقات» لابن حبان 
۷ ۳ واتهذیب الکمال» ۷٦/۱۷‏ (۳۸۰۵). 

(۳) آنظر ترجمته فى «الطبقات الکبری» ۵/ ۰۱۹۵ و«تهذیب الکمال» ۱۵/۱5 (۳۵۳۹). 

)€( آنظر : (التلقین» ص ۵۳۰. 

(0) أنظر: «البیان» للعمرانی ۱۰-۱۰۳/۱۳. 


سب کتاب الأخكام 


الدعوى» والتثبت في الشهادة وترك العجلة في أدائهاء والقضاء في 
السلب بواحد دون يمين» ويحتمل أن يكون بحضور الجيش وعدم 
المنازع فيه ولاعتراف من بيده السلب أنه القاتل» فقام ذلك مقام 
كمال الشهادة. 

قوله: «فله سلبه». عندنا أن القاتل يستحقه وإن لم يأذن الإمام 
في ذلك" » وعند المالكية أن النداء به قبل القتال مكروه» وبعده 
جائز لما يدخله من مشارکته "". وقال سحنون: إذا ندب به الوالي 
سرية أن لهم ثلث ما غنموه أخذوا ما جعل لهم ودخلوا مع الباقين في 
ا 

اللي عدا لا ن .على الور ا وغد اك ان 
الخمسء وأنه لا يكون للقاتل إلا بإذن الإمام » وضابط السلب 
محل الخوض فيه الفروع» وقد أوضحناه فيهاء وعند سحنون: لا شيء 
له في الطوق والسوارين والقرطين والتاج والصلب. وقال ابن حبيب: له 
سواراهء وعلئ هذا يكون له التاج والقرطان"". 


(۱) أنظر: «البيان» للعمرانی ۱۰/۱۲ 

(۲) آنظر : «النوادر والزیادات) ۰۲۲-۸ 
(۳) السابق ۲۳۱/۸. 

(4) آنظر: «البیان» للعمرانی ۰۱1۶/۱۲ 

(۰) أنظر: «النوادر والزیادات» ۳۳/۸ 

(5) السابق ۰۲۲۷/۸ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 

فصل : 

ومعنی قوله : (يقاتل عن الله ورسوله) أي : يقصد كلمة الله هي العليا 
لا السلب. 

علي بن حسين بن علي بن أبي طالب: مات بالمدينة سنة أربع 
E‏ تلم 

فصل : 

في حديث صفية: زيارة المرأة زوجها المعتکف» وجواز حديث 
المعتكف مع أمرأته وخروجه معها ليشيعهاء وجواز السلام على 
المعتكف» وإشفاقه اتن على أمته. قال الخطابي: وقد بلغني عن 
الشافعی أنه قال فى معنئ هذا الحديث: أشفق عليهما من الكفر 
لو ظنا به ظن التهمة» فبادر لین |علامهما دا لوسواس الشیطان""» 
وقال بعضهم : قولهما: سبحان الله یبعده. 


تججهق وجوهى چ 


(۲) «أعلام الحديث» 4849/7. 


حك كتابُ الأخكام 
۲- باب آمْر الوّالی 
ذا وَحَبَهَ آمیرین الی مَوْضِع أَنْ یِتطاوعا 
ولا يَتَعَاصَيَا 


۷- حدما مد بْنُ باه حَدَثَنَا العقَدي. حَدَّثَنَا شُغبهةء عن سعید بن أ 


فك 
2 


رد قال: س سمغث أي قَالَ: بعث ابر أي ي قمعا ِن حمل ی الهم فقال: 
دیسا ولا ترا ونر ولا ترا وَتَطَاوَعَا». فقال لَه و موسىئ: إن يُضْنَعُ 
بأزضتا لبثغ. فقال: 5 مسکر حَرَام). وَقَالَ النّضْرٌ وَأَبُو حَاْدَ وَيَزِيدُ بُنْ هاژون 
وَوَكيعٌ» عَنْ شخب عن سَعِيدِء عن أبيه: عَنْ جخدهء عن الب كَل [انظر: ۲۲7۱- 
مسلم: ۱۷۲۲- فتح: ۰]۱2۸/۱۳ 

ذکر فيه حديث سعید بن أبي بردة قال : ی سَمِعْتٌ ابي یقول : بعت الب 
كل أبي وَمُعَادَ بْنَّ جَبلٍ إلى اليَمَنِ فَقَالَ: ترا وَل ترا ون 
و تفر وَنَطَاوَعَا) الحديث. 

وَكَالَ اضر وَأَبُو دَاوْدَ وَيَزِيدُ بن هَارُونَ وَوَكِيعٌ» لعَنْ شفبتا عَنْ 
سَعِيدِء عَنْ أبيدء عَنْ جدی عن ال تا 

فيه: الحض على الاتفاق» وترك الأختلاف؛ لما في ذلك من ثبات 
المحبة والألفة والتعاون على الحق» والتناصر على إنفاذه وامضائه 
وسلف معنی آمره بالتیسی وترك التعسیر في الأدب في باب قوله: 
«یسرا ولا تعسرا"۳ أي: خذا بما فيه الیسر» وآخذهما ذلك هو عين 
ترکهما للعسر. 


)١(‏ من (ص۱). 
0) سلف برقم .)٩۱۲4(‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : «وبشر» أي : بما فيه تطییب النفوس (ولا تنفرا) أي : بما 
لا یقصد إلى ما فيه الشدة. (وتطاوعا): آي : تحابا فانه متی وقع 
الأختلاف وقع التباغض. 

وفیه من الفوائد: تقدیم آفاضل الصحابة على العمل واختصاص 
العلماء منهم» وظاهر الحدیث: آشتراکهما في عمل اليمن» والمذکور 
في غيره أنه قدم كل واحد منهما على مخلاف. والمخلاف: الکورة 
والیمن مخلافان. 

(البتع) في الحدیث : شراب یتخذ من العسل. وفوله اط : 
«کل مسکر حرام» فیه : رد على آبي حنيفة ومن وافقه» وقد روی 
ابن عباس رضي الله عنهما أنه اث حرم الخمر بعينهاء والمسکر 
من غيرها”''» وهذا نص لا يحتمل التأويل» وهو نص في موضع 
الخلاف. 


)۲۰۵۷( ۹۱/۵ رواه النسائي ۸ ۷ وابن آبي شيبة في «المصنف»‎ )١( 
والبزار في ((مسنده) ۱۰۰/۱۱ )۸1۷ والطحاوي في «شرح معاني الآثار»‎ 
۲5۹/6 والدارقطني‎ )2٠١841-1١88( ۳۳۸/۱۰ والطبراني‎ ۶ 
والبيهقي ۲۹۷/۸ من طرق عن عبد الله بن شداد. عن ابن عباس قال: حرمت‎ 
الخمر بعينها قليلها وكثيرها والمسكر من كل شراب.‎ 
ورواه أبو نعيم في «الحلية» ۲۲6/۷ من طريق مسعر عن أبي عون عن عبد الله بن‎ 
شداد به» ثم قال: رواه عن مسعر سفيان الثوري» وشعبة بن الحجاج» وسفيان‎ 
وإبراهيم ابنا عيينة» ورفعه سفيان بن عيينة فقال: عن النبي بي وتفرد شعبة بلفظة‎ 
عن مسعر فیه» فقال: والمسكر من كل شراب.‎ 
.۲۵۱/۲ وانظر: «نصب الراية» ۰۳۰۷-۳۰۳/۶ و«الدراية»)‎ 


_—— كتابٌ الأخكام 
فائدة : 
آبو داود السالف هو: سليمان بن داود الطيالسى الحافظ » أنفرد به 
مسلمء واستشهد به البخاري كما تراه وأخرج له أيضًا فى كتاب «القراءة 
خلف الإمام» وغيره» وأخرج له الأربعة آیضا وهو صاحب «المسند»)» 


مات سنة مات الشافعي سنة أربع ومائتین ابن احدی وسبعین سنة". 


5< > كل هت هسل 


(۱) أنظر ترجمته في «الطبقات الكبرئ» ۰۲۹۸/۷ و«التاريخ الکبیر" 4/ ۱۰ (۱۷۸۸)) 
و«تهذيب الکمال» ۰۱/۱۱ (۲۵۰۷). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح ڪس 


۳- باب إِحَبِابَةِ الكاكم الْعُوة 

وق آجاب عُتْمَانَ علد عَيْدًا [لمغيرة بن شح 
أي وال عن أي مُوسَئء غن اي بلا قال: «فکوا العَانِيَء وَأَجِيبُوا الدّاعِيَ). 
[انظر: ۳۰21- فتح ۱۱۳/۱۳] 

ثم ساق حديث آبي موسی #هء عن النبي كَل قال : «فکوا العَانِيء 
وَجییُوا الداعى». 

هذا الحديث سلف في النکاح؟ وادعى ابن بطال الاتفاق على 
وجوب إجابة دعوة الوليمة» واختلافهم في غَيرَهَا من الدغوانت ۳ 
وقد رددنا عليه هناك؛ وقسم ابن التين إجابة الداعي إلى ثلاثة آقسام: 

أحدها: أن يدعوه لطعام صنعهء والداعي ممن يجوز أكل طعامه 
كله» فله الإجابة. 

ثانيها: أن يدعوه لوليمة نكاح أو ختان» والأمر كذلك فعليه الإجابة 
في رجوعهما لما رأيا تصاوير”". 

الثها: أن يكون على غير هذين الوجهين فهو مخير في الإجابة 
والترك» وذكر ابن حبيب عن مطرف وابن الماجشون قال: لا ينبغي 
للقاضي أن يجيب الدعوة إلا في الوليمة وحدها لما في ذلك من الحديث» 
ثم إن شاء آکل» وان شاء ترك والترك أحب إلينا من غير تحريم» 
)۱( سلف برقم (۵۱۷) باب : حق إجابة الوليمة والدعوة. 


(۲) (شرح ابن بطال» ۷/ ۲۸۷. 


سس تا ام مس (۲۷ 
ولا عيب عليه إن أكل إلا أن ذلك آنزه» وانا لنحب لذوي المروءة 
والهدئ أن لا يأتي الوليمة إلا أن يكون الأخ في الله أو الخالص من 
ذوي قرابته فلا بأس. بذلك قال أشهب. وكره مالك لأهل الفضل أن 
يجيبوا كل من دعای) 

وقد أسلفنا أن العاني: الأسيرء وفداؤه واجب على المسلمين بما 
قدروا عليه من مال أو قتال؛ فان لم يقدروا على فديتهم إلا بكل 
ما يملكون فذلك علیهم. ذكرة :آي الي 


موجه ی وجوج لق 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۸/ ۲۸-۲۷. 


لت س نش سس بس 
بعدهاء فحذفت الألف لالتقاء الساكنين فصار يدعون» والمعنئ -والله 
أعلم- : يدعون إلئ موقف الحساب أو إلى الميزان أو إلى غير ذلك. 

قال الشيخ تقي الدين ٠‏ في «شرح العمدة»: ويحتمل أيضًا أن 
يكون مفعولًا ل«يدعون» بمعنى: التسمية» أي: يسمون غرّاء قَالَ: 
والحال آقرب» وتعدئ يدعون في المعنئ بالحرف. كما قَالَ تعالیل 
یلعو رل کلب اه [آل عمران: ۲۳] ويجوز ألا يعدئ يدعون بالحرف» 
وتكون (غرًا) حالا ایشا 

خامسها: الغرة: بياض في جبهة الفرس» والتحجيل: بياض في 
يديها ورجليهاء فسمي النور الذي يكون في مواضع الوضوء يوم 




















ة: بياض في الجبهة. فرس آغر وغراء» وقيل 
الأغر من الخيل: الذي غرته أكبر من الدرهم» قَدْ وسطت جبهته» ولم 
تصب واحدة من العينين ولم تمل على واحد من الخدین؛ ولم تيل 
لاء وهي أفشئ من القرحة. وقال بعضهم: بل يقال للاغر: أغرٌ 
أقرح؛ لأنك إن قُلْتَ: أغر فلابد أن تصف الغرة بالطول والعرض 
والصغر والعظم والدقت. وكلهن عُرَنُ فالغرة جامعة لهن. 
وغرة الفرس: البياض يكون في وجهه» فان كانت (مدورة)'"' فهو 
7 وان كانت طويلة فهي شادخة؛ وعندي أن الغرة نفس القدر 











41 «إحكام الأحكام؛ ص 43. 
5 في الاصل: (موزورة)ء والمثبت من «المحکم؛ ۲۱۷/۵ 
27 في الاصل: (وثيرة)؛ والمثبت من «المحكم؟ ۱۷/۵ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
4- باب هدایا العُمّال 

ء۷۶(- خَدَّتنًا علي بن عَبْد اه , ریا سْفیَانْ, > ّ عن الزّهْريٌء 4 سو عُرْوَةٌ: 

خْبَرنًا و ید السَاعدي قال: آستغمل النّبِئْ بي رجلا من بَنِي أَسَدٍ يقال ل: ابن 

أي ية علی صَقَة, فَلَمّا قَدِمَ قال: هذا لکم وهذا أَهْدِيَ ی َقَامَ الب ية علی 

انبر -قال سْفْیَانْ نضا فصن ال نخید اد وَأَثْنَى علیه د ثم قال: :0 ال العایل 


ا 1 س او 


تم اي ول هذا لك وهذا لي؟ تن في بيت هون قبط 
دی ا لهم ۷؟! وَالَّذِي فيي بیده لا باي بشیء لا جاء به یوم القِيَامَة 


يَحِلُهُ عی رن کان بمیرا لَهُ راغ أو بَقَرةَ لها خوّاز أو شَاة 


عم 
r‏ 11 


قع يَدَيْهِ حتّی ریما عُشْرَقّ انطیه ۰ الا هل لت ؟». ثَلَانًا. قال شفیان: قَصَّهُ علیتا 
الزّهْرِيٌ. وَزَّادَ شام عن أبيهء عن آي مي قال: ٠‏ سیع ی وَأَنِصَرَتْهُ غَيْنِي » وش 
رَد بْنَ ثابتِ فان سَمِعَهُ مَعِى. وَل یل الزُهْرِيُ: سَمِعَ أَدُني. [انظر: ۹۲۵ -مسلم: ۱۸۳۲- 


فتح ۱12/۱۳] 


را [الاعراف: ۱4۸] صوث. والجوار من © یرون که [النحل: ۵۲] کصَوّت 
البقَرة. 

ذکر فيه حديث ۳ حميد الساعدي #ه قال : اسل الس ا 
رجلا ا يُقَالُ لَهُ: ابن اللتبيّةِ عَلَى صَدَقَةٍِ. الحديث. وفيه: 
«آو شا : تَيْعَر). قَالَ سان َة ليا ارف وَرَادٌ نام ن ی 


عن أب شم ان سمح أذّني وَأَنِصَرََهُ عَيْيِي؛ وسلو ريدن كانت 


فان سَوِعَهُ مَعِي. ولم یل الزُهْرِيُ : شيع أذ 
وهذا الحدیث سلف في الزکاة"" . 


(۱) سلف برقم (۱۵۰۰) باب: قول الله تعالی والعملين علا . 


ل كتَابُ الأخكام 

قال ابن دريد: بنو لتب بطن من العرب منهم ابن اللتبية""" رجل من 
الأزد» ويقال فيه الأسد -بالسين- واسمه دراء وزن فعال» وكان له 
معروف وإحسان إلى الناسء» فيقول القائل: آزدی إليّ معروفاء 
وأسدى» فلقب: الأزد والأسد على الابدال"۳* 

فصل : 

قوله: (أو بقرة لها خوار) هو بالخاء المعجمة» وسلف عن البخاري 
رکه صوت» والجؤار كصوت البقرة)”" وزعم الإسماعيلي أن 
الذي بالخاء المعجمة صوت البقر. وهو ما في التنزیل وأما الذي 
بالجیم فصوت في خشوع وتضرع من الآدمي» قال تعالی: لَه 
یرون که [النحل : ۵۳]. 

وقوله -قبله-: «ن كان بعيرًا له رغاء» هو» صوت البعیر . 

وقوله : « أو شاة تيعر» هو بکسر العين» کذا ضبطه الدمياطي وصحح 
علیه. وشاة لها تعار» ویقال: يعار. 

وقال القزاز: هو یعار -بغیر شك- والیعار لیس بشيء“ والیعار : 
صوت الشاة الشدید. 

وهذا والله علم إذا لم يرد ذلك إلى آربابه على قصد التوبة» وذکره 
ا على المنبر؛ لینقل فیقع الامتناع منه. 


(۱) «جمهرة اللغة» ص۲۵۱. 

(۲) للحافظ في «الفتح» ۱۱۵-۳ کلام على هذه النسبة وضبط (اللتبیة) جید 
أستثقلنا نقله لطوله فراجعه. 

(۳) بل هو في الباب كما تری. 

(4) نقل الحافظ في «الفتح» ۱۲۱/۱۳ کلام القزاز هذا عن ابن التين» ثم قال : کذا فيه 
وکذا لم آره هنا في شيء من نسخ الصحبح. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فيه: أن ما آهدي إلى العمال وخدمة السلطان بسبب سلطانهم أنه 


لبيت المال ألا تری قوله *: «هدايا العمال غلول» وروي : «هدايا 
العمال*"" كما ترجم به البخاري إلا أن یکون الامام يبيح قبول الهدية 
لنفسه فذلك تطییب له مما قال الكت لمعاذ حين بعثه «قد علمت الذي 
دار عليك فى مالك وانی قد طیبت لك الهدیة» فقبلها معاذ وآتی بما 
آمدي ال رسول الله کل فوجده قد توفي» فأغبر رانك الصدیق» 
فأجازی ذکره ابن بطال؟. ۱ 


(۱) 


(۲) 
(۳, 


وسلف في ترك الحیل» في باب أحتيال العامل ليهدي لیه ۳" تمام 


کذا بالأصل» وهو تکرار» فلعل احداهما خطأ ففي «شرح ابن بطال» ۲4۸/۸: 


«هدايا الأمراء..». 

والحديث روي باللفظین عن عدة من الصحابة آشهرها عن اض حميد الساعدي 
مرفوعا رواه أحمد 4۲4/۵ والبزار فى «مسنده» ۱۷۲/۹ (۳۷۲۳) وأبو عوانة فى 
«مستخرجه" ۳۹۵/4 (۰0۷۰۷۳ واليهتي ۱۳۸/۱۰ من طرق عن إسماعيل بن 
عياش عن يحيئ بن سعيد عن عروة بن الزبیر» عنه. به قال الهيثمي في «المجمع» 
۶ من رواية إسماعيل بن عياش عن الحجازيين وهي ضعيفة. 

وقال الحافظ في «الفتح» 0/ :77١‏ وفي إسناده إسماعيل بن عياش وروايته عن غير 
أهل المدينة ضعيفة وهذا منها. 

قلت: وله شواهد كما ذكرنا أسانيدها معلولة. 

قال ابن حجر في الموضع السابق: وفي الباب عن أبي هريرة وابن عباس وجابر 
ثلاثتها فى الطبرانى «الأوسط» بأسانيد ضعيفة. اه. 

زان هل ی علیت أن طمن الى عم زمر لوز ساسا سا ی 
ات اک ای لداعي ا وراه اكع من فة أا الک ی 
الباب. ۱ 
«شرح ابن بطال» ۰۲۸/۸ 

سلف برقم (1۹۷۹). 


مس كتَابُ الأخكام 
القول في ذلك؛ وعندنا أن هدية القاضي سحت لا تملك وعبارة ابن 
التين: هدايا العمال رشوة وليست بهدية إذ لولا العمل لم يهد له كما نبه 
الشارع عليه. 


3-225 تحتو همك عم 


)١‏ أنظر: «كفاية الأخیار" ص۷۷۷. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
0- باب اشتَقضاء المَوَالِي واشتعمالهم 


۵- حََدَّثَنَا شمان بن صالخ > حَدَّتَنَا ند الله . بن وَب. خرن ابن جرنج» 
ان قفا اخ أنَّ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أَخْبَرَهُ قال: كَانَ سا -مَؤْلَى أبي 
خدیفة- يوم آلهاجرین الاّلین وأضحاب الب بل في مشج فباء» فیهم و بكر 
وَعْمَرْ ۳۳ ل رید وعامز بُنْ رَبِيعَةَ. [انظر: 19۲- فتح ۱11۷/۱۳] 


سر هم بو 


وأصل هنذا الباب في كتاب الله تعالئ: ان ڪرم عند آل 
ک» الحجرات: ۳ فالتقي وان كان بحضرته أتقئ منه لا يرفع 
عنه آسم التقی والکرامة» وقد قدم الشارع في العمل والصلاة 
والسعاية المفضول مع وجود الفاضل ؛ توسعة منه على الناس ورفقًا بهم. 

واختلف العلماء فیمن هو أولى بالامامة. 

فقال مالك والشافعي : الافقه ثم الأقرا "۰ وقال آبو حنيفة وغیره: 
0 ۳2 


الا قرا 
۳( 


وسبب آختلافهم مفهوم قوله معط یت : «يؤم القوم آفرژهم لکتاب 
فحمله بعضهم على ظاهره. ومنهم من حمل الأقرأ على 
الأفقه؛ لأن الحاجة إليه آمس» ومن رضى للدين رضى للدنيا 
واستحق القضاء. 


الله » 


(۱). آنظر: «عيون المجالس» ۳۷۸/۱ (۰۱۹۹ «المجموع» .٠۷۷ /٤‏ 

(۳) ذکر فى «عیون المجالس» ۳۷۸/۱ (۱۹۹) قول أبى حنيفة أن الأولئ بالامامة 
الأقرأ. اه ۱ 
تنبيه : مذهب الحنفية أن الأعلم بالسنة أولى الإمامة من الأقرأ وعن أبي يوسف: 
أقرؤهم. أنظر : «الكتاب» للقدوري مع شرحه «اللباب» ۷۹/۱ الهدایة» /١‏ 200 
«بدائع الصنائع» ١‏ ۷ «تبيين الحقائق» ۰۱۳۲/۱ «الاختيار» .8١ /١‏ 

(۳) رواه مسلم (۰۷۳ ۲۹۰) کتاب: المساجد باب: من أحق بالامامة من حديث 


ابي مسعود الأنصاري. 


س كتَابُ الأخكام 


5- باب الخُرَفَاءِ لاس 


5 ۷۱۷۷- حدتنا إسْمَاعِيلُ بن أي أَوئْسء حَدَتَنِي إسْمَاعِيلٌ ِن إِبْرَاهِيمَ» 
عَنْ عَمهِ مُوسَى ن عُقَبَةء قال 0 56 حَدَثَنِي غروة بنْ ارب نَّ مَزوات بْنَ 
احم وَالْْورَ بن مه أخبرا رشول الله بقل جين أن لهم امود في عق 
سَبِي هوازن: «ٍني ۷ آذري 7 ذْن نکم ممن لم ادن َارْجِعُوا حى يَرْفَعَ 
5 راو کم مر کم فرجع النَّسُء فَكَلَّمَهُمْ عُرَقَاوُهُمْء فَرَجَعُوا إِلَى سول الله 


۳ 


ع ا 9 الاس قَذُ طيّبُوا ونوا [انظر: ۲۳۰۷ء ۲۳۰۸- E‏ 


35 


و و ره وو 


yT‏ قَالَ ابن شهّاب : حَدَّنَّنِي عُرْوَةٌ بْنُ 
ری مانب الکگم وَالْمِسْوَرَ بن مَْرَمة برا اه أنَّ وَسُولَ الله لا 
ال جين هم المُسْلِمُونَ في عق سبي هَوَازِنَ: «إني لا آذري مَنْ أَدِنَ 
نکم یمن لب قازجفوا خی یف | یت راک رم فَرَجَعَ 
0 كمد َرفاومم. ا سول الله ية كَأَخْبَروة آن 

فل يوا وا 

هذا الحديث سلف فى الهبة"؟. 

خی ی لأن الإمام لا يمكنه أن يباشر بنفسه 
جمیع الأمورء ولابد من قوم یختارهم ؛ لعونه وکفایته بعض ذلك» ولهذا 
المعنین جعل الله عباده شعوبًا وقبائل» فأراد تعالی أن لا یکون الناس خلطا 
واحدّاء فیضعف نفاذ آمر السلطان ونهیه ؛ لأن الأمر والنهي إذا توجه إلى 
الجماعة وقع الأتكال من بعضهم على بعض » فوقع التضبیع» واذا توجه إلى 
عریف لم یسعه الا القيام بمن معه. 


DENI ENIS 5مك‎ 


)1( سلف معلقًا في باب الهبة المقبوضة وغير ير المقبوضة قبل حديث ٠۳(‏ 1( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷- باب ما يُكَرَهُ مِنْ الشَّنَاءِ على السَُلْطَانِ 
وَإِذَا خرج قال غَيْرَ دَلك 
۷۸- خن بو عیم» حدقا عاصم بن حقد بن ند ٿن عند الله ن مر 
عَنْ آبیه. قَالَ ناس لان غمر: إن تخل علی شلطاافتقول هم جلاف ما تكلم 
إا خَرَجِنَا من عنیجم. قال: كُنّا نَعُدُهَا یِاقا. [فتع ۱۷۰/۱۳] 
04- حََدَّكَنَا یه حَدَّكَنَا اللَيْتُء ن يدن أي حبيبء عَنْ عِرَالِء ها 


6 
۳9 


۵ مه 


هریرة أنه سَمعَ سول الله ية یقول: «ِنْ شر ر الاس ذو الوجهین الذي يَأتّي 
هؤلاء بوجه وهلؤلاء بوجه». [انظر: ۲:۹۶- مسلم: ۲۵۲1- فتح ۱۷۰/۱۳] 


ذكر فيه حديث عاصم بْنِ مُحَمَّدٍ بْنِ رید د بن عَبْدٍ الله بن عْمَرَ بن 

و قَالَ اد اتن مْمَرٌ: انا تذل عَلی سُلْطَانِنًا 
SL E‏ قَالَ: کنّا تعد هذا 

ماقا 

وحديث آبي هريرة 4: سَمعت رَسُول الله کيا يَقُولٌ: (إِنْ من شر 
الناس ذو الوَجْهَيْنء الذي يَأَنِي هؤلاء بِوَجْهِ وهؤلاء بوجي. 

الشرح : 

| لا ينبغي لمؤمن أن يثني علی سلطان أو غيره في وجهه وهو عنده 
مستحق للذم ولا يقول بحضرته خلاف ما يقوله إذا خرج من عنده؛ 
لأن ذلك نفاق» كما قال ابن عمر رضی الله عنهماء وقال فيه ان : 
«شر الناس ذو الوجهين». لأنه يظهر لأهل الباطل الرضا عنهم» ويظهر 
لأهل الحق مثل ذلك؛ ليرضي كل فریق منهم» (ویریل) أنه منهم 


(۱) کذا بالاصل» وفي «شرح ابن بطال» (ویریه) وهو آنسب. 


73ت كتَابٌ الأخكام 
وهذه (المذاهب1!0) المحرمة على المؤمنين. 

فان قلت : إن حديث ابن عمر وحدیث أبي هريرة یعارضان قوله 
اكيت للذي يستأذن عليه: (بئس ابن العشیرة» ثم یلقاه بوجه طلق 

(۲ 

وترحیب . 
قلت( : لا تعارض؛ لأنه الا لم يقل خلاف ما قاله عنه بل أبقاه 
على التجريح عند السامع؛ ثم تفضل عليه بحسن اللقاء والترحيب لما 
كان يلزمه اكت من الأستئلاف» وكان يلزمه التعريف لخاصته بأهل 
التخليط والتهمة بالنفاق» وقد قيل: إن تلقيه له بالبشر إنما كان لاتقاء 
شره» وليكف بذلك أذاه عن المسلمين» فإنما قصد بالوجهين جميعًا 
إلئ نفع المسلمين بأن (عرفه)““ بسوء حاله» وبأن كفاهم ببشره له 
أذاه وشره» وذو الوجهین بخلاف هلذا؛ لأنه 0110 يقول الشىء 
بالحضرة» وقد قال ضده فى غير الحضرة وهذا تناقض. فالذي فعله 
ال محكم مبين لا تناقض فيه؛ لأنه لم يقل لابن العشيرة عند لقائه 
إنه فاضل ولا صالح؛ بخلاف ما قال فيه فى غير وجهه» ومن هذا 
الرجل إا خف مه علق المسلمین . 
(۱) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (المداهنة) وهو أنسب. 
(۷) سلف من رواية عائشة برقم (1۱۳۱) کتاب: الأدب» باب: المداراة مع الناس. 
(۳) هو قول المهلب وهو المفترض للسوال السابق كما في «شرح ابن بطال» ۲۵۰/۸ 
©) کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (عرفهم) وهو آنسب. 
(0) کذا بالأصل وحذفها آنسب للسیاق. 
() ليست بالاصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 
(۷) آنتهی من «شرح ابن بطال» ۲۵۱-۲۵۰/۸. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد سلف التقصي في کتاب الأدب في باب المداراة مع الناس 

ET 200 ۱‏ ا هه 

الکلام في معنی قوله الیو : (بئس ابن العشيرة. وهده صمه 
المنافق الذي يبدي للناس شيئًا ویکتم غيره. 


و هیر سحي ره IS‏ 3 
عدن 5 5 جد تل زج 


(۱) سلف برقم (1۱۳۱). 





س تانب الأخكام 


۸- باب القَضَاءٍ عَلَى الغَايْبِ 

رضي الله عنها أنَّ هد قالث لب يََئِ: رن َب سَفْيَانَ بل شَحِيعٌء فَأَحْتَاجُ أَنْ 
آخُدَّ من ماله. قال: «خذي ما یکفيك وَوَلَدَكِ بِالْمَعْرُوف». [انظر: ۲۲۷۱- مسلم: 
4- فتح ۱۷۱/۱۳] 

ذکر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : أَنَّ مِنْدَا قالث بل ي : ان 
با سيان رَجُلَّ شحیخ. فَأْحْتَاحُ ۱ 
ويكفي وَلَدَكِ بِالْمَغْرُوف). 

هذا الحديث سلف غير مرة بخلاف العلماء فيه» والحاصل أن 
جماعة آجازوه أعني: القضاء على الغائب» منهم سوار القاضي 
ومالك والليث والشافعي وأبو ثور وأبو عبيد'. 

قال الشافعي : يقضي به في كل شيء ۳ وروى ابن القاسم عن 
مالك أنه في الدين دون الأرض والعقار» وفي كل شيء كانت له فيه 
حجج إلا أن يكون غيبة المدعي عليه طويلة. قال أصبغ مثل (العَذوئ)" 
من آندلس» ومكة من إفريقية وشبه ذلك» وأرئ أن يحكم عليه إذا 

قال مالك: وكذلك إذا غاب بعد ما توجه القضاء قضی عليه. قال 
ابن حبيب: عرضت قول ابن القاسم عن مالك على ابن الماجشون» 


(۱) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» /1785-/817, «عيون المجالس» /٤‏ ۰۱۵۳۲ 
«العزیز» للرافعى ۰۵۱۱/۱۲ «المغنى) .97/١17‏ 

0) انظر: «العزیز» ۱۲/ 0۱۱. ۱ 

(۳) کذا في الأصل وفي «النوادر والزیادات» ۲۰۱/۸ العدوة. 





ک کاو سس( 
والأغر: الأبيض من كل شيء» وقد غر وجه يغر بالفتح (غررًا) 
وغرةء وغرارة: صار ذا غرة". 
ال : والتحجيل: بياض يكون في قوائم الفرس كلها وقيل: هو أن 
يكون البياض في ثلاث قوائم منهن دون الأخرئ في رل ويدَيْنء 
ولا يكون التحجيل في اليدين خاصة إلا مع الرجلین؛ ولا في يد 
واحدة دون الأخرئ إلا مع الرجلین؛ والتحجيل: بياض قل أو كثر 
حتّئ يبلغ نصف الوظیفب» (ولون)”" سائره ما کان . 
وفي *الصحاح؟ : يجاوز الأرساغ ولا يجاوز الركبتين ولا 1 


وفي «المغيث» لأبي موسى المديني : فإذا كان البياض في طرف اليد فهو 
6 

















المراد بالغرة: غسل شيء من مقدم الرأس وما يجاوز الوجه زائدًا 
عَلَى الجزء الذي يجب غسله؛ لاستيعاب كمال الوجه» وفي التحجيل 
غسل ما فوق المرفقين والکمین. 

وادعى ابن بطال ثم القاضي عياض ثم ابن التين أتفاق العلماء على 
فوق المرفق والكعب”". 





أنه لا ستحب الزيا 





۲۱۷/۵ في الاصل: (غرره)» والمثبت من «البحكم»‎ ١ 

0 نکم ۲۱۷/۵ 

۳ في الأصل: ویکون؛ والمیت من *المحکم» ۱۳۳/۵ 

۵ «المحكمة ۵۵۲ 

(0) «الصحاح» ۱۹۹۲/6 مادة یل 

0 «المجموع المفيث؟ 1۰1/۱ 

0 شرح ابن بطال» ۲۲۲-۲۲۱/۱ «إکمال المعلم وان مسلم» 4411 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فأنكر أن یکون مالکا قاله» وقال: آما علماؤنا وحکامنا بالمدينة فالعمل 
عندهم على الحکم على الغاتب في جمیع الاشیاء. 
وقالت طائفة: لا یقضی على الغائب ". 


وروي ذلك عن شریح والنخعي والقاسم وعمر بن عبد العزیز وابن 
ا 
وقال آبو حنيفة : لا یقضی على الغائب ولا من هرب عن الحكم بعد 
إقامة البينة» ولا على من أستتر في البلد» ولكنه يأتي من عند القاضي من 
ينادي ببابه ثلاثة آیام فان لم يحضر أنفذ عليه القضاء"۳. 
حتج الكوفيون بالإجماع: أنه لو كان حاضرًا لم يسمع بينة 
۳ حت يسأل المدعی علیه. فإذا غاب فأحرئ أن لا یسم . 
قالوا: رجا الم مع یلم کن الضور ند الاک حل 
علیه. وقد نك آن الحضور مستححق علیه؛ لقوله تعالی : رن بل 
أنه وَرسُولو- لیحکم بل فرب نهم مُعْرِضُونَ () که [النور: ]٤۸‏ فذمهم على 
الإعراض عن الحكم» وترك الحضورء فلولا أن ذلك واجب عليهم لم 
يلحقهم الذم» قالوا: وروي عن علي يه حين بعثه رسول الله 85 إلى 
اليمن قال له: «لا تقض لأحد الخصمين حتی تسمع من الآخر». 


(۱) أنظر فى «النوادر والزيادات» ۲۰-۱۹۸/۸. قول مالك وأصحابه . 

(0) رواه عبد الرزاق في «المصنف» 8/ 00-704" (۱۵۳۰۸-۱۵۳۰5) عن شريح 
وعمر بن عبد العزيز والثوري» وانظر: «شرح ابن بطال» ۰۲6۱/۸ 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۸۱/۳ «المبسوط» ۳۹/۱۷ . 

(5:) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۸۷. 

)٥(‏ رواه آبو داود (۰)۳۹۸۲ والترمذي (۰)۱۳۳۱ وأحمد ٩۰/۱‏ وقال الترمذي : هذا 


س كتابٌ الأخكام 


وقد أمر ا بالمساواة بين الخصمين فى المجلس واللحظ واللفظ 
والحکم علی الغاثب یمنع من هذا علد 

واحتج المجیزون بحدیث الباب؛ فانه الا قضی لها على زوجها 
بالأخذ من ماله وهو غائب. فان قیل: حکم من غير أن قامت البينة 
بالزوجية» وثبوت الحکم علیه. 

قيل : لیس یکون الحکم إلا بعد إقامة البینف وهذا معلوم ولم یحتج 
إلى نقله. وقال الطبري: لم يسألها الشارع لعلمه بصحة دعواها"'". 

وقال ابن المنذر: إنما حکم عليه وهو غائب؛ لما علم ما يجب لها 
علیه. فحكم بذلك عليه ولم ينتظر حضوره. ولعله لو حضر آدلی 
(بحجته) ۲" فلم يؤخر الحکم وأمضاه عليه وهو غائب. وقد تناقض 
الكوفيون في ذلك فقالوا: لو أدعئ رجل عند حاكم أنه له على غائب 
حقا» وجاء برجل فقال: إنه كفيله» واعترف الرجل أنه كفيله إلا أنه 
قال: لا شيء له عليه. قال آبو حنيفة: يحكم على الغائب» ويأخذ 
الحق من الكفيل» وكذلك إذا قامت أمرأة الغائب وطلبت النفقة من 
مال زوجهاء فإنه يحكم لها عليه عندهم. 

قال ابن المنذر: ومن تناقضهم أنهم يقضون للمرأة والوالدين والولد 
[علئ]”" الذي عنده المال الغائب إذا أقر به» ولا يقضون للأخ 
(والأجير)“ ولا لذي رحم محرم» ووجوب نفقات هؤلاء عندهم 
كوجوب نفقة الآباء والأبناء والزوجة» ولو أدعئ على جماعة غيب 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۵۲/۸. 

(؟) کذا بالأصل وفي «شرح ابن بطال»: بحجة. وهي آنسب. 
(۳) ليست في الأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 

(4) كذا بالأصل وفي «شرح ابن بطال» الأخت. 


:٤م‏ مسح التوضیح شرح الجامع الصحيع س 
عندهم دعوی مثل أن يقول : قتلوا عبدي» وحضر منهم واحد حكم عليه 
وعلی الغيت 6 فقد آجازوا الحكم على الغائب". 

فيه آیضا من الفوائد : خروج المرأة في حوائجهاء وأن صوتها لیس 
بعورة» وجواز ذكر الرجل بما فيه عند الحاجة» وأن القاضی يقضي بعلمه 
إذ لم يطلب منه البينة» ووجوب نفقة الزوجة والولد وأنها على قدر 
الكفاية» وأنها بالمعروف» ومسألة الظمّر وغير ذلك. 


هن هت عمال 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۲۵۳-۲۵۲/۸. 





ل كتابٌ الأخكام 


۳ 


۳۹- باب مَنْ قضي لَهُ بحق 
فان قضاء الحاكم لا يحل حرامّا ولا ۳ 


ماع 


۱- حَدَّثَنَا عد العزیز بْنُ عبد الله حدقا إِبْرَاهِيمْ بْنْ سَغد, عَنْ صالح» عن 


ابن شهاپ قال: :أبن زو بخ الأبيزه أن رنب ابن أي سَلْمة أخيرثة؛ أن أ سلمة 
ززج ابي کر | یره عَنْ رَسُولٍ الله ل أنه سَمع حضوم بیاب حُجْرَتِهِ فَخَرَجَ 


ليم فتال: نما آنا بَسَرٌ واه بأتيني الخَضْمْ et‏ 


ِنْ فض خيب اه ایق فاقضي له بذیك. فَمَنْ قَضَيْتْ له بح م 


2 


ام هي ف من نّ الا ده و لیر کها». [انظر: ۲6۵۸- مسلم: ۱۷۱۳- فتح 
0۳۱۷۱۳" 

۸۲- دنا (شماعیل قَالَ: حَدَثَنِي مَالِكَء عن ابن شهابء عَنْ غزوة ُن 
زره عَنْ عَائِسَّة 3 التب ا - نها قالث: كَانَ غثبة بي ي فاص عَهِدَ إلى 


4 
7 


أَخِيهِ سَعْدٍ بن أبي وَقاص أن ابن وَلِيدَةِ رَمْعَة مْي» فاقبضه الیك. فَلَمَا كان عام الفتح 
وی + ابن أخي» قذ كَانَ عَهِدَ ال فيه. ام یه عَبْدُ بْنُ رَمْعَةَ فقال: 

خي وَابْنْ وليدة ايء ولد علی فراشه. فَتَسَاوَقَا إلى سول الله لاء فقال سَغدّ: یا 
ال ابن آخي, كَانَ عَهِدَ ِ فیه. وقال عَبْدُ بْنُ زَمْعَةَ: آخي وَابْنُ وَلِيدَةٍ ايء ولد 
لی فراشه. فَقَالَ وسول الله يكل «هُوَ لك یا عَبْدُ بْنَ رَمعَةه. ثُمَّ قال زشول الله 
لةِ: «الولد لِلِْرَ اش » وَلِلْعَاهِرٍ الحَجَرُ». ثم قال لِسَوْدَةَ بِنْتِ َمْعَةَ «اختجيي 


ِنْهُ». نا َأ من شَبَههِ بغثبةء فَمَا رَآَهَا حَنَّى لَقِيَ الله تَعَالَى. [انظر: ۲۰0۲- مسلم: 
۷- فتح ع1 / كما ]١‏ 


ذكر فيه حديث أم سلمة رضي الله عنها السالف قريب . 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
(وقول ابن عينية عن ابن شبرمة : القضاء فبهما سواء. ذكره سفيان في 
(جامعه» كذلك)20, 


وحدیث عائشة رضي 0 في قصة عتبة» اسوك اك 


في الباطن» وانما ينفذ حكمه فى الظاهر الذي ر ولا يدن 

للمقضی له مال المقضى عليه إذا آدعیْ عليه ما ليس عنده» ووقع 

الحكم بشاهدي زور» فالعلماء مجمعون أن ذلك في الفروج والأموال 
Ey: (€)‏ 

سواء ؛ لأنها كلها حقوق لقول الله تعالی : ولا اموم بينم 

بط ل که الآية [البقرة : ۱۸۸] الایت وهو قول اب توت قال ابن 

بطال : وشذ آبو حنيفة ومحمد فقالا: ما كان من تمليك مال فهو علی 

حکم (الباطل)"" كما قال رسول الله يكلِِ: «فمن قضیت له بشيء من 

حق آخیه فلا يأخذه. فانما آقطع له قطعة من النار». وما كان من حل 

عصمة النكاح أو عقدها غير داخل في النهي» ولو تعمد شاهدا زور 

الشهادة على أمرأة آنها قد رضيت بنكاح رجل» وقضى الحاكم عليها 

بذلك لزمها النکاح» ولم يكن لها الأمتناع ولو تعمد رجلان الشهادة 

بالزور على رجل أنه طلق أمرأته. فقبل القاضي شهادتهماء لعدالتهما 

)١(‏ كذا هذه العبارة هنا بالأصل وهي مقحمة ليس مكانها هنا وإنما تأتي بعد بابين في 
باب: القضاء في كثير المال وقليله. وذكرها المصنف هناك آیضا. 

)۲( سلف برقم (۲۰۵۳۴) کتاب البیوع باب : تفسير المشبهات. 

(۳) کذا بالأصل وفي «الاقناع» للفاسي : یعتد. 

(4) آنظر: «الإقناع في مسائل الإجماع» ۱۵۳۲-۱۵۳۰/۳. 

(۰) أنظر: (شرح معاني الآثار» ۰۱۵۵/۶ 

(5) کذا في الأصل وفي «شرح ابن بطال» (الباطن) ولعله أنسب للمقصود غير أن في 
حاشية «ابن بطال» أشار محققه أنه في نسخة (الباطل) كما هنا. فالله أعلم. 


س تاب الأخكام 


عنده» وفرق بینهما ثم آعتدت جاز لأحد الشاهدين أن يتزوجها وهو 
[عالم]“ أنه كان كاذبًا في شهادته؛ لأنها لما حلت للأزواج في 
الظاهر كان الشاهد وغيره سواء؛ لأن قضاء القاضي قطع عصمتها 
وأحدث في ذلك التحليل والتحريم في الظاهر والباطن جميعًاء 
ولولا ذلك ما حلت للأزواج. 

واحتجا بحكم اللعان وقالا: معلوم أن الزوجة إنما وصلت إلى 
فراق زوجها باللعان الکاذب الذي لو علم الحاکم کذبها لحدها وما 
فرق بينهماء فلم یدخل هذا في عموم قوله: افمن قضیت..» إلى 
آخره» واحتج أصحاب مالك والشافعي وغيرهم بحديث أم سلمة 
وحديث عائشة رضي الله عنهماء وقالوا: قوله: «فمن قضیت..» إلى 
آخره» فيه بیان واضح أن حكمه بما ليس للمحکوم له لا يُجوّز له 
أخذه وأنه حرام عليه باطنّاء وهو يشتمل على كل حق» فمن فرق بين 
بعض الحقوق فعليه الدليل» ومثل هذا حكمه في ابن وليدة زمعة ابا 
لزمعة من أجل القرائن الظاهرة» ولم يلحقه بعتبة» ثم لما ری شبهّا 
شتا بعتبة قال لسودة زوجته : «احتجبي منه» لجواز أن يكون من زنا. 

فلو كان حکمه یقع ظاهرًا أو باطنًا لم يأمرها (بالاحتجاب)"" منه 
مع حكمه بأنه أخوها. 

ومن طريق الأعتبار آنا قد آتفقنا على أنه لو أدعيل إنسان على حرة 
أنها أمته وأقام شاهدي زور لم تكن أمته باطنًا من أجل حكم الحاکم 
فكذلك في الفروج» وكذلك لو آدعی على ابنته أو أخته أنها زوجته فأقام 


)١(‏ ليست بالأصل وأثبتناها من «شرج ابن بطال». 
(0) في الأصل (به) والمثبت من «شرح ابن بطال». 


التوضيج اشح الجامع اسيع سس 
شاهدي زور وحكم الحاكم بالزوجية» فان أبا حنيفة يقول: لا تكون 
زوجته» ثم فرق بين المحرمة بالنسب وبين زوجة غيره ولا فرق 
بينهما؛ لأنه لما كان حكم الحاكم لا يبيح المحرمة بالنسب» فكذلك 
لا يبيح المحرمة بنكاح غيره”". 

حديث آم سلمة -رضي الله عنها- سلف أيضًا بسطه وفوائده. 
وحديث عائشة رضي الله عنها فيه إلحاق الولد بالفراش» وقبوله وصية 
الكافر إذا لم يكن ضرر علئ أهل الإسلام» وثبوت فراش أهل الكفر 
وأن الأخ لا یستلحق. والإشارة إلى القول بالقافة؛ لأمره لسودة 
بالاحتجاب منه لما رأئ من شبهه بعتبة. 

وقوله فيه: (فتساوقا إلى رسول الله كَلِِ). آي: للحكم بينهماء 
والمساوقة لغة: مجيء واحد بعد آخرء والمراد هنا المسارعة. 

وقوله : «هو لك). أي آنه ابن آمته. 

والعاهر : الزانی» وقیل : آراد الحجر الذي یرمی به المحصن. 
والظاهر آنه اراد شم الم کی یقال : بفیه الحجر. ۱ 

وقوله : (فما رآها حتی لقي الله) فيه أمتثال منها لأمره اتقن. 


78×2 دان 3خ هال 


(۱) أنتهئ من «شرح ابن بطال» 8/ ۲۵۵-۲۵۶. 


ل ناب الألخكام 
-٠‏ باب الحُكم ف البثر وَنَحُوهَا 

۸۲- حَدَثَنَا شاق بن نَضْرِء حَدَّثَنَا عَبْدُ الررَاق» أَخْبَرنَا سُفْيَانُ عَنْ مَنْصُورٍ 
عمش غن أي ال قال: فلع لله قال الي .لا يَْلِف عَلی مین 
مار یلقع ملا ا لا هي الله وَهْوَ عَلَيْهِ عْضبانْ. ال 
إن الذي سرود بمَهد الک الآيَةَ [آل عمران: ۷۷]. [انظر: ۲۳۵1- مسلم: ۱۳۸- 
فتح ۱۷۷/۱۳] 

4-- فَجَاءَ لسع وَعَبْدُ الله ؛ دنه فْمَال: + لت َف رَجلٍ خَاصَمْتَةُ ف 
پثره ال الب يله «ألك بَيْنَة5). قلث: لا. قال: «فلیخلف». قلث: ادا يلِت. 
فَنَرَلَثْ: 1۳ ال ارون مهد له که [آل عمران: ۷۷] الآيّةَ. [انظر: ۲۲۵۷- مسلم: 
۸- فتح ۱۷۸/۱۳] 


ذکر فيه حديث آبي وائل قال: قَالَ عَبْدُ الله ه: قال الب كلا : 


ا يَخْلِفُ علی یمین صَبْر . الحدیث سلف في الشرب ی 


ره حدیت معاي آن حکم لام آني اقا" بل 
الحرام ولا يبيح المحظور. ألا تری أنه اكت حذر أمته [عقوبة] " مَنْ 
ر احا نيه ل ان کشت ليف موق ع 
الله على ذلك بضروب من العقوبة» فقال: لد لذن يرود یهد الله 
رن کم تاد (آل عمران: ۰1۷۷ وهلذا من أشد وعيد جاء في القرآن» 
ندل ذلك علي آن من تحیل علی آخیه وتوصل ال شيء من حقه 
بباطل فإنه لا يحل له لشدة الائم فيه» والغضب من الله بعد البعد من 


(۱) سلف برقم (۲۳۵۲ ۰ ۲۳۷) باب : الخصومة في البئر والقضاء فیها. 
0 ليست في الأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 
(۳) ليست في الأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


رحمته» وفی «الموطاً»: «فليتبوأ مقعده من النار»۳ وطريقه طریق 
الوعید» والمراد إذا آنفذه الله علیه. 


کت 


DGS‏ 3 ره 
2 هدك 9< همك 5 همك 


)١(‏ الذي وجدته في «الموطأ» ص8۵۳ من رواية جابر بن عبد الله الأنصاري» ولفظه: 
«من حلف علین منبری آثما تبوأ مقعده من النار». 


سد كاب الأخكام 


۳- باب القَضَاءٍ في قليل المال وڪثيره“ 
وَقَالَ ابن عُيَيْئَة» عن ابن شُبْرّمَةَ: المَضاء في قلیل الما 


وک 


ثيرو و سواغ. 
۸۵- حَدَّتَنَا أَبُو اليَمَانء أَخْبَرَنَا شْعَيْبُء عن الزَهْرِيٌ» أخبَرَنٍ عُرْوَة بْنُ الزبَیره 
آن ینب بنت أبي سَلمَة أخبرّثة, عن مها مْ سَلمَةَ قالث: + سَمِعَ ابي یی جَلبة 


8 


خضام جلذ بای فخرخ علنهغ فقال: : تم انا بش واه اتی ال فلع 


بفضا أن ا بل من َعض آقضي له بلك ا یه 4 صادق فمن 
قَضَيْتٌ له بحو ین للم كما ِي تطعة ین اه لبم َو لِيَدَعْهَاه. [انظر: 
۸- 7 ۳- فتح ۱۷۸/۱۳] 

وهذا ذکره سفیان) في «جامعه» سواء. 

ثم ساق حدیث أم سلمة رضي الله عنها السالف أيضًا"". 

والقضاء في قليل المال وكثيره واجب؛ لعموم قوله : «فمن قضيت له 
بحق مسلم»» والحق وقع على كل شيء من القليل والكثير . 

واختلف العلماء في كم تجب اليمين في مقاطع الحقوق؟ وقد سلف 
ذلك في الشهادات والأيمان في باب: يحلف المدعئ عليه حيث 
اوخت شل ال 


میج وعمچهره وحم و 
52> 5 ملك جح 


(۱) كذا في الأصل» وزاد في «ابن بطال»: سواءء وفي «اليونينية»: القضاء في كثير 
المال وقليله. وبهامشها إشارة إلى روايات كما هنا . 

(؟) أي: ابن عيينة. قال الحافظ في «الفتح» 174/17 : لم يقع لي هذا الأثر موصولاً. 

(۳) سلف برقم (۲4۵۸) کتاب: المظالم» باب: ثم من خاصم في باطل وهو يعلمه. 

(4) حديث رقم (۲۲۷۳). 


7 س ارس س الجاع الصحيع سس 
ثبت عن رسول اله ا فعل ذلك وأبي 
هريرة» وعمل العلماء وفتواهم عليه» فهم (محجوجون) بالإجماع. 

واحتجاجهم بالحديث السالف: «من زاد َل هذا أو نقص فقد 
آساء وظلم لا بصح؛ لأن المراد به الزيادة في عدد المرات» أو 
النقص عن الواجب» أو الثواب المرتب عَلَى نقص العدد لا الزيادة 
علی تطويل الغرة والتحجيل. 

وأما حد الزائد فغايته أستيعاب العضد والساقء وقال جماعة من 


أصحابنا: يستحب إلى نصفهاء وقال البغوي: نصف العضد فما 
9 





وهي دعو باطلةء 





فوق» ونصف الساق فما فوقه. 
وحاصلها ثلاثة آوجه كما جمعها النروي في «شرح مسلم؟ فقال: 
أختلف أصحابنا في العدد المستحب على ثلاثة أوجه 
أحدها: أنه تستحب الزيادة فوق المرفقين والكعبين من غير توقيت 
وثانيها: إلى نصف العضد والساق. 
وثالئها: إلى المنكب والرکبتین» كَالَ: والأحاديث تقتضي ذَلِكَ 
09 
کل 
وقال الشیخ تفي الدين القشيري: لیس في الحدیث تقید ولا تحدید 
لمقدار ما یفسل من العضدین والساقین؛ وقد آستعمل أبو هريرة الحدیث 
عَلَْ إطلاقه وظاهره في طلب إطالة الغرة» فخسل إلى قريب من 
المنکبین؛ ولم ينقل دك عن النبي ية ولا كثر أستعماله في 














1 في الاصل: (محججون)» والصواب ما أثبتاه. 
(التهذيب» ۲۵۷/۱ 
۳ «مسلم بشرح التووية ۱۵۳/۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب بیع الإمَام عَلَى النّاس 
مه Il «~~ DIL‏ 
آموالهم وضیاعهم 
م٩‏ سر ا في ل ۰ در 6 ت وه ,6۱ 
وقد باع النبيٌ ية مِنْ نعیم بن النحام (مدبرا) ۳ 
سَلَمَةٌ بُ کهیل» عن عَطَاءِء عَنْ جابر قال: بلغْ اسب بك أن زجلا من آضخابه أَعْتّقَ 
لاما عن بر يكن له مال غر فَبَاعَُ بمانمائة دهم ثم آرسل بِنمنه الیه. 
[انظر: ۲۱۶۱ -مسلم: 249۷ فتح ۱۷۹/۱۳] 


ثم ساق البخاري حدیث جابر 4 فيه» وقد سلف في البیع وغیره"۳". 


ونبهنا قريبًا أن صوابه نعیم النحام. 

قال المهلب : وإنما يبيع الامام على الناس آموالهم إذا TENE‏ 
سفهًا في أحوالهم. فأما من لیس بسفیه فلا یباع عليه شيء من ماله 
الا في حق يكون عليه» وهذا البيع الذي وقع في المدبر إنما نقضه 
اقفلاا؛ لأنه لم يكن له مال غيره» فخشي عليه الموت بالحجاز دون 
قوت؛ لقوله تعالئ: فقا ف سیل آله ول وا بای إل الگ 
[البقرة: ١۱۹]ء‏ فلما رآه رسول الله يياو وقد آنفق جميع ذات يده في 


3 


المدبر وآنه تعرض للتهلكة نقض عليه فعله كما قال الله كك ونهئ 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: قوله (مدبرًا) لم أعرفه» وقد راجعت بعض أصولي الشامية» 
فلم أره فيهاء والله أعلم. [قلت : جرئ عليها ابن بطال في «شرحه» ونقلها المصنف 
كما ترئ وكذلك أثبتها الحافظ في «الفتح» ۸ وأثبتت في هامش «اليونينية) 
وعليها رمز أبي ذر عن الكشمهيهني]. 

(۲) سلف برقم )5١51(‏ كتاب: البیوع باب : بيع المزايدة. 

(۳) كذا بالأصل وفي «شرح ابن بطال»: منهم وهو أنسب. 


“كه کتاب الأخكام 


عنه» ولم ينقص على الذي قال له: قل : «لا خلابة»؛ لأنه لم يفوت على 
نفسه جميع ماله"". 

فصل : 

بيع المدبر عندنا جائز”" خلاقًا لماك" قال ابن التين: بيعه له 
اقلا إذا لم يكن لسيده مال ودفع الثمن إليه لما يؤدي إليه -والله 

قال مالك: الأمر المجمع عندنا في المدبر أن صاحبه لا يبيعه“› 
فلو باعه نمض عالمًا كان أو جاهلا. قاله مالك. 

واختلف مذهبهم فيما إذا أعتقه المشتري قبل الفسخ فقال مالك: 
العتق نافذ» وقال مرة: ينقض عتقه؟. 

واختلف إذا لم يرد عتقه » فماذا یصنع بالئمن؟ فقال مالك وابن 
القاسم: هو تابع للبائع. وخالفهما ابن كنانة [قال: يؤمر أن يمخي من 
ل رت ويتصدق به» ولو كانت أمة فحملت من المشتري كان 
. مه مب وص (۷) 
قویا قطعا . 


2 همق تت همق 5< كل 


.701/ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 

(۲) أنظر: «روضة الطالبين» ص٤۹٠.‏ 

(۳) أنظر: «المدونة» ۰۳۷/۳ و«المعونة» ۳۹۵/۲. 

(8) أنظر: «الموطأ»؛ ص609. 

(5) انظر: «المنتقل» ۷/ 56. 

() ليست في الأصل وأثبتناها من «البيان والتحصیل» ليستقيم السياق. 
(۷) أنظر: «البيان والتحصیل» ۰۱۹6/۱۵ «المنتقی» 55/1 . 


م 
ص 
ص 


۱ 
۱ 
ا 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶- باب الا احص“ 

وَهْوَ الدّائِمُ في الخُصُومَةٍ .وداک [مریم: ۹۷]: وجّا. 

۸۸- حَدَّتَنَا مُسَدَّدُ حَدَّتَنَا يى بْنُ سَعِيدِء عَنِ ابن جرنج» سمغث ابن أبي 
مُلَيكةء عن عَائِشَةَ رضي اله عنها قَالّث قال وَسُولُ الله لا «أَبْمَضُ ارجا إلى 
الله الاد الخصم». [انظر: 401؟- مسلم: 1178- فتح ۱۸۰/۱۳] 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها : قَالَّتْ : كَالَ سول الله كله : 
«أَبْعَضٌ الرجَال إلى للم الأَلَدُ الخصم». 

وقد سلف في المظالم والغصب”" . 

قال المهلب: لما كان اللدد حاملا على المطل بالحقوق والتعريج 
بها عن وجوهها واللي بها عن مستحقها وظلم أهلها أستحق فاعل ذلك 
بغضة الله تعالى وآلیم فا 


+ @ 8۱ 55 2 #۲ 3 
5 هك قت عمال جع 


(۱) كذا قدم المصنف هذا الباب ومكانه بعد التالي. 
(۲) سلف برقم (۲6۵۷) کتاب: المظالم» » باب : قوله تعالی :ركو الد الخصار». 
(۳) «شرح ابن بطال» ۲۵۹۹/۸. 


“تت کتاب الأخكام 


۳- باب مَنْ لا یکترث 
بطفن مَنْ لا يَعْلَمُ في الأمَرَاءِ [حدِيئًا] 

۷- حَدَتَنَا مُوسَئ بْنُ (شماعیل, حَدَتَنَا عَبْدُ العزیز بْنُ مُسْلِمء حَدَّثَنَا عَبِدُ 
ل ن ديار قالّ: سمغث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما يَقُولُ: بَعتَ وَسْولٌ الله ل غا 
مر عَلَِهمْ أُسَامَةَ بْنَ رَيدء فَطْعِنَ في (مازته, وقال: «إنْ تَطْعَنُوا في إِمَارَته قد کم 
عون في مَازة آبیه من قبلی وَائِمُ الله إنْ كَانَ لَحَلِيقًا لِإمْرَة» ون كان لین 
أَحَبّ النّاس رل وَإِنَّ هذا لَمِنْ أَحَبّ النّاس إِلَيّ بَعْدَهُ». (انظر: ۳0۳- مسلم: 
411- فتح ۱۷۹/۱۳] 

ذکر فيه حدیث: يعت سول آله كله بنذ ار علب أسامة بن ی 
ادك ا 

ومعنى الترجمة : 

أن الطاعن إذا لم يعلم حال المطعون عليه وكذب في طعنه لا ينبغي 
أن يكترث له كثير أكتراث» ألا ترئ أنه اكت قد خلى هذا الطعن حين 
أقسم أنه كان خليمًا للإمارة. 

وفيه: أنه يتأسى المرءٌ بما قيل في المرء من الكذب إذا قيل مثل ذلك 
فيمن كان قبله من الفضلاء. 

وفيه: التبكيت للطاعنين» لأنهم لما طعنوا في إمارة أبيه» ثم ظهر 
من غناه وفضله ما ظهر كان ذلك ردًا لقولهم. 

فان قلت : فقد طعن على أسامة وأبيه ما ليس فيهماء ولم يعزل 


aD aol‏ المتحابة اباد متام زیون عار يوني 
النبي يكله. 


سل 0۲ )سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
الشارع واحدًا منهما بل بين فضلهماء ولم (یتهمهما)"" ولم یعتبر 
عمر # بهذا القول في سعد وعزله حين قذفه أهل الكوفة بما هو 
بريء 00 

فالجواب: أن عمر # لم يعلم من مغيب آمر سعد ما علمه الشارع 
من مغيب آمر زيد وأسامة» وإنما قال عمر لسعد حين ذكر أن صلاته تشبه 
صلاة رسول الله وا : ذاك الظن بك. ولم يقطع على ذلك كما قطع رسول 
الله ية في آمر زيد أنه خليق للإمارة» وقال في أسامة: «إنه لمن أحب 
الناس » ولا يجوز أن يحب الشارع إلا من آحبه الله ومن لا يسوغ فيه 
العيب والنقص. 

ويحتمل أن يكون الطاعنون في أسامة وأبيه من أستصغر سنه علئ من 
قدم عليه من مشيخة الصحابة» وذلك جهل ممن ظنه» ويحتمل أن يكون 
الطعن من المنافقين الذين كانوا يطعنون على رسول الله ي ویقبحون 
آثاره وآراءه» وقد وصف الله أنه من آتهم الرسول في قضاياه أنه غير 


ی ی ی مه .0( 


مؤمن؛ بقوله تعالى : فلا وَرَيْكَ لا مره [النساء: ]٠١‏ الاية 


هس وه هس 


)١(‏ في الأصل : (ينههما) والمثبت من «شرح بن بطال» وهو آنسب علی أن محققه 
إشار إلى أنه فى نسخة كما فى الأصل عندنا. 

(۲) سلفت قصتهما في حديث رقم (۷9۵) کتاب: الأذان. باب : وجوب القراءة للإمام 
المأموم. 

(۳) أنظر: «شرح ابن بطال» وكل شرح الباب هو كلام المهلب. 


سح کتاب الأخكام 


۵- باب إذا قضی الحاکم 
بجر آز خلاف هل ی 

۸۹- حدْتنا خمودء حدْنا عَبدُ اليَرَاقِء آختزنا مغمژء عن الزُهْرِيٌء عن سَا)ء 
عَنِ الزّهرِيء عَنْ سامء عَنْ أبيه قَالَ: بَعَت اتب تا خَالدَ بْنَ الولید الی بني 
جَذِيمَة» فَلَمْ سوا أن یقولوا. َسلَمتاء فقالواء صبائا صَبَأنَا. فَجَعَلَ خاد یفثل 
یز وَدقَعَ إلى کل وَجَلٍ ما سيره فَمَرَ کل رجل من آن یفثل آببزه. فقلث 
والله لا آقثل أسيريء ولا یفثل رجل من آضحاي آسبرة. فُذکزنا دك لني ڪي 
فقالّ: «اللّهُمَ اي ابرا ریک مما صَنَمَ خَالِدُ بن الولید. مرتین. (انظر: ۳و - 
فتح ۱۸۱/۱۳] 

ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما قال: بَعَتَ ال َك خالد 
بْنّ الوَلِيدِ إلى بني جَذِيمَة فَلَمْ توا أن قرلا املاب الحديت: 
ا المغازي'. 

وجذيمة: ابن عامر بن عبد مناة بن کنانة» أهل الغميضاء بين مكة 
وَأليمن: 

قال الداودي: لم ير اقلا على خالد قودًا؛ لأنه متأول ولم يذكر فيه 
دية ولا كفارة» فإما أن يكون ذلك قبل نزول الآية» أو سقط ذلك عن 
المحدث» أو سكت عنه لعلم السامع به. 

وقال الخطابي : نما نقم اقلا على خالد؛ لاستعجاله في شأنهم» 
وترك التثبت في آمرهم إلى آن یتبین ما آرادوا بقولهم: ضبان :لان 
() سلفت قصتهما في حديث رقم (8۳۳۹). باب: بعث النبي ها خالد بن الولید 


إلى بن جذيمة. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


الصباً خروج من دين إلى دين”"". 

وقوله : «آبراً إليك من فعل خالد» على وجه الانکار علیه» والتعریف 
بأنه لم يأذن له في ذلك لثلا يعتقد أن فعل خالد كان بإذنه» ولينتهي غیره 
عن مثل ذلك. 

لم یختلف العلماء أن القاضي إذا قضی بجور أو خلاف أهل العلم 
فهو مردود. فان كان على وجه الأجتهاد والتأویل كما صنع خالد فان 
الإثم ساقط فیه» والضمان لازم في ذلك عند عامة أهل العلم» 
إلا أنهم أختلفوا في ضمان ذلك علئ ما يأتي بيانه. 

ووجه موافقة الحديث للترجمة قوله ام : «اللهم إني أبرأ إليك مما 
صنع خالد». يدل تبرژه من قَثْلِ خالد الذین قالوا: صبأنا أن قتله له حکم 
منه بغير الحق؛ لأن الله تعالی یعلم الالسنة كلهاء ویقبل الایمان من 
جمیع آهل الملل بألسنتهم» لکن عذره الشارع بالتأويل إذ کل متأول 
فلا عقوبة عليه ولا إثم. 

واختلفوا في ضمان خطأ الحاكم» فقالت طائفة: إذا أخطأ الحاکم 
في حكمه في قتل أو جرح فدية ذلك في بيت المال» هذا قول الثوري 
وأبي حنيفة وأحمد وإسحاق”". 

وقالت أخرئ: هو علئ عاقلة الإمام والحاكم. وهو قول الأوزاعي 
(۱) «أعلام الحديث» ۳/ 11756-11/55. 


(۲) انظر: «المبسوط» ۰۵۰/٩‏ ۸۰ «بدائع الصنائع» ۰۱۱/۷ «المغني» ۲۵۹/۱6 
وما بعدها. 


حستكت ستاب الأخكام 


وأبي يوسف ومحمد والشافعي» وليس فيها جواب لمالك [واختلف 
آصحابه فیها]. فقال ابن القاسم كقول الأوزاعي وقال في الشاهدين 
إذا شهدا في دم أو عتق أو طلاق۲۳ [أرئ أن یضمنا الدین]۳" ویکون 
عليهما قيمة العبد في العتق» وقصاص القتل في آموالهما. وهو قول 
أشهب في الشاهدین» وقال في الأموال: مضمونة بالخطأ كما هي في 
العمد» لفت کالما وهو قول أصبغ”*). 

وقال ابن الماجشون: ليس على الحاکم شيء من الدية في ماله 
ولا على عاقلته ولا على بيت المال» وکذلك قال في الشاهدین لذا 
رجعا عن شهادتهما وادعیا الغلط أنه لا غرم علیهما. وهو قول 
محمد بن مسلمة. 

وذكر ابن حبيب أن قول ابن الماجشون هو قول المغيرة» وابن 
دينار» وابن أبي حازم وغيرهم. 

وحجة من لم يوجب الدية أنه لم يرد في الحديث أنه الك أغرمه 
الدية ولا غرمها عنه - قلت: صحح الحاكم أنه اقللا + آرسل إليهم عليًا 
فودی A‏ 


(۱) ليست في الأصل وأثبتناها من (شرح ابن بطال» لیستقیم السیاق ولأن هه الفقرة 
جاءت مضطربة وبها سقط» كما سيأتي. 

(۲) هذه العبارة جاءت قبل قوله : فقال ابن القاسم. وعليه فلم يكن الكلام مستقيمًا مع 
السقط المشار إليه نا وضبطناها من «شرح ابن بطال» ۸/ 7١‏ حيث منه ينقل 
المصنف. 

(۴) ليست في الأصل وأئبتناها من «شرح ابن بطال». 

(8) أنظر: «النوادر والزیادات» 55/١5‏ ۰۲۸-۲ 

(ه) أنظر: «الطبقات الکبری» ۰۱۸/۲ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله اق : «إذا آجتهد الحاکم فأخطأ فله أجر»"'' ولا يجوز أن يؤجر 
إلا علی ما هو بفعله مطیع» فإذا كان مطيعًا فما صدر عنه من [تلف]”") 
نفس أو مال فلا ضمان علیه» وهو آختیار إسماعيل بن اسحاق. 
بالخطأ كما هي بالعمد» ولا تسقط الدية في ذلك من أجل أنها لم يذكر في 
الحديث وجوبه كما لم تسقط في الناقتين عن حمزة حين جب أسنمتهما 
وبقر خواصرهماء وان كان لم يذكر في ذلك الحديث”". 
وروي عن عثمان هه أنه جعل عقل المرأة التي آمر برجمها على 
عاقلته(. 
وروي أن أمرأة ذکرت بالزنا عند عمر 5 [فبعث الیها] ۳ ففزعت 
وألقت ما فى بطنهاء فاستشار الصحابة فى ذلك» فقال له عبد الرحمن 
وغیره: نما أنت مودب ولا شيء عليك» فقال لعلي 4 ما تقول فقال: 
إن كان آجتهدوا فقد أخطئوا وعليك الدية» قال عمر #ه: عزمت عليك 
لتقسمنها على قومك» فأوجب على بحضرة الصحابة الدية» وألزم بها 
عمر #ه؛ وقسمها على عاقلته"؟ والمرأة وان كانت آسقطت من 
الفزع فهو من جهته. 
)۱( سيأتي من حديث عمرو بن العاص برقم (Vo)‏ کتاب الاعتصام باب : أجر 
الحاکم إذا أجتهد فأصاب أو أخطأ. 
(۲) ليست في الأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال» وبها يستقيم السياق. 
(۳) سلف حديث حمزة هه برقم (۲۰۸۹) مختصرًا وبرقم (۲۳۷۵) بموضوع الشاهد 
وهو من رواية علي ذد. 
(4) رواه مالك بلاغا مختصرًا دون ذكر عقلها في «الموطأ؛ ص015. 
() ليست بالأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال» ليتضح السياق. 
(5) رواه البيهقي في (سننه» (5/ ۱۲۳). 


سس كتَابُ الأخكام 
ولیس في قوله ية : «إذا أجتهد الحاکم فأخطأ» دلیل على إسقاط 
الضمان في ذلك» وإنما فيه سقوط الإثم عن المجتهد وأنه مأجور إن 


تت هن 25ج 3< همل 





الصحابة والتابعين» فلذلك لم يقل به الفقهاء. ورأيت بعض الناس كد 


ذكر أن حد ذَلِكَ نصف العضد والساق() 


وقوله: لم يقل به الفقهاء. غريب مع ما قدمناه عنهم. 
ومن أوهام ابن بطال والقاضي عیاض" إنكارهما عَلَئ أبي هريرة 
غه الماء إبطيه وأن أحدًا لم يتابعه عليه: وقد قَالَ به القاضي حسين" 


» هلذا آخر کلامه. 





حا وکیم» 
عن العمري» عن نافع » عن ابن عمر أنه كان ربما بلغ بالوضوء إبطه في 
الصيف. 


وآخرون من أصحابنا أيضًاء وفي «مصنف ابن أبي 





ثم روئ عن وكيع أيضًاء عن عقبة ابن أبي صالح» عن إبراهيم أنه 
کر 

قُلْتُ: وهلا مردود بما سلف. وما آبعد من أول الأستطاعة في 
الحديث عَلَئ إطالة (الغرة)””» والتحجيل بالمواظبة عَلّى الوضوء لكل 
صلاةء فتطول غرته بتقوية نور أعضائه» وهو ابن بطال قَالَ: والطول 
والدوام معناهما متقارب( 

سابعها 

قوله: « آثّار الؤْضُوءِه هو بضم الواو» ویجوز فتحها عَلَْ إرا 
آثار الماء المستعمل في الوضوء» فان الغرة والتحجیل نشأ عن الفعل 
بالمام» فیجوز أن یسب إل كل منهماء 








() «إحكام الأحكام» م۹0 

00 شرح ابن بطال» ۰۲۳۱/۱ (کمال المعلم؟ 44/5 

© الجر 10۸/۱ 

(4) امصف أبن أبي شييةة ۵۸۵۷/۱ اخ 0006 

6 في (ج): غرته. 3 شرح این بطاله 585/8 
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رك باب الامام اي قو فد تج VIE‏ 


L1 


سَعْدٍ السَاعدي قال كن ان ني نف نيد لى ذه 
تام یضلخ بَيْنَهُْء > قَلَمًا حضرّث صلاخ القضر فد بلال وَأَقَامَ» مر 5۳ بکر فَتَعَدّم» 


۳ 


30 


جَاء اي واو کر في اللا مُق لاس خی قام خلت آي بكرء ققدم في 
الصف الذي يَلِيه. قال: وَصَفَّحَ القَْمُ» وَكَانَّ یو کر إِذَا دَخَلَ في الصْلاة يَلْتَفْتْ 
حمّی یَفْرغ, فلا رای القّضفيح لا يُمسك عَلیه تقك فرآی الب 44 حَلفة, ا 
یه ليذ أن أنضة وت یدو هكذاء یت و بر ية خمد الله على قول 
لب ب ثم مَسَى القهقری, فا َا ای ال بي لك تقد فصلی اي كله 
اا لد هک :ديا ۱ 3 و 
مَضَيْتٌ ؟). ال م يكن لابن أبي قُحَافَة أن یوم لس . وقال لمقزم: لذا کم نز 
سبح الال وَلْيُصَمّح التّسَاء). [انظر: 184- مسلم: 4۲۱- فتح ۱۸۲/۱۳] 

ص رساي اسن گان فتال بِيْنَ بنى 8 
عرو فلع كيك ال يك مصلَى ار ثم هم یضیخ یم 

الحديث سلف في الصلاة» وتقدم الباب أيضًا في الصلح”". 

فان قلت : فقد جاء هنا أنه الك شق الناس وهم في الصلاةء وجاء 
عنه أنه الا نهی عن التخطي وأن يفرق بين أثنين يوم الجمعة"؟. قلت : 
الإمام یستثنی من ذلك فله أن یتخطی إلى موضعه. 


)۱( سلف برقم )١١١١(‏ كتاب العمل في الصلاة» باب : ما يجوز من التسبيح والحمد 
في الصلاة للرجال. 
(۳۲) سلف برقم )٩۱۰(‏ کتاب الجمعة » باب: لا یفرق بين آئنین یوم الجمعة. 


لت کتاب الأخكام 


وقال المهلب : الشارع لیس کغیره في أمر الصلاة ولا غیرها ؛ لأنه 
الصلاة» آو ينزل عليه قرآن بإثبات حكم أو نسخحه » وليس لغيره شيء 
من ذلك ولیس حركة من حرکاته الا ولنا فیها منفعة وسنة نقتدي بهاء 
والمکروه من التخطي هو ما یختص بالأذى والجفاء على الجلوس في 
التخطي على رقابهم وقلة توقيرهم› ولي ذلك الوقوف في الصلاة؛ 
لأنهم ليسوا في حديث تفاوضوا فيه فيقطعه عليهم المار بينهم كما 
يقطعه من جلس بين أثنين متحادثين في علم أو مشاورة. 

ويستدل على ذلك بقول مالك : من رعف فى الصلاة آن له آن يشق 
الصفوف عرضًا إلى الباب "۲ فان لم یمکنه خرج كيف تیسر له ؛ ولیس لا حد 
أن يشقها بالدخول والناس جلوس قبل الصلاة؛ لما في ذلك من الجفاء 
على الناس والأذئ له ولهم ذلك بعد تمام الصلاة؛ لأنهم ممن آباح 
الله لهم الانتشار بعد الصلاة فلذلك سقط آذی التخطي عن الخارج؛ 
لأنهم مختارون للجلوس بعد الصلاة. ومأمورون بالجلوس قبلها 
وقد خرج و بعد تقضي الصلاة یتخطی رقاب الناس» فقال: 
«تذ کرت ذهبية كانت عندی فخشیت أن یه 

وفي قوله يي : «فلیسبح الرجال ولتصفق النساء». حجة لنا على 
MD ۴‏ 50 ۴ ۰ 
لا مدفع فیه. 


(۱) «المدونة» ۰۱۰۹/۱ 
(۲) سلف برقم (۸۵۱) کتاب: الأذان» باب: من صلی بالناس فذکر حاجة فتخطاهم. 
(۳) آنظر : «البیان» للعمرانی ۰۳۱۲/۲ 
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۷- باب ما يُسْتَحَبُ 
کاب آنْ يَكُونَ آییتّا عاقلا 

۱- حَدَكَنَا نَحَمّدُ بْنُ غبید الله أبُو ثابٍ» حَدَثَنَا إِنرَاهِيمُ بن سَعْدِء عن ابن 
شْهَابه عن عب ن الباق» عن زند بن ثايت 5 قال: بَعَتَ إِلَى بو كر لقتل أَهلٍ 
اليَمَامَةٍ وَعِنْدَهُ مر فقال و بَكر: 00 ققَال: 0 ثل قد أ أستحرٌ نو 

الِيَمَامَةَ مه بقرّاء القزآن. ۳ خسن أن يَسْتَحِرَ القثل بر آنِ في الواطن كلها 
فیذهب فرآن کی اي أرى أَنْ تَأَمْرَ بجنع اشرآن قلث: کیت ۷ یا ] يَفْعَلَهُ 
رشول الله یلا فال غمر: هُوَ واه بر فلم يَرَلْ غمر پراجعني في دك حَنَّى شوخ 
له صذري لِلَّذِي شرع له صذر مر ریت في لِك الي رأ غمز. قال زند: قال 
بو بَكر: ونك رجل شاب عَاقِلُ لا ننَهِمُكُء قذ كُنْتَ تکثب الوخی لرشول الله كي 
تیم الفرآن امن قال یه فاللّه لز كلقني تغل جبل من ا لجال ما كان بقل 
با قلت: : کیت تفعلان شین فلز شول الله ت92 قال 
بو کر: هُوَ والله خب َل يرل ڪُب مراجعتي خی سرح الله ضذري لِلَّذِي د شرخ 
ال له ذد بي بكر وغمر وَرأیك ف لك الذي رَأياء فَتَتَبَغْتُ القرآن أَحْمَعْهُ 
الغشب لقاع واللخاف وضذور الرّجَالِء فَوَجَدْتُ آخر شورة ای لت 
کم رسو ین اسك [التوبة: ۱۷۸ الی آخرها مَعْ خُرَيْمَةَ -أز آي 


4 


خُرَيْمَةَ- ألفتها في سووتهاء وکات الصّحْفٌ عِنْدَ أي بَكر یاه حتّی تَوَفَاهُ الله 
ك ٿم عند غمر حَيَاتَهُ ختّی توفاه الله, ثم عِنْدَ حَفْصَةَ بِنْتِ عمر. قال مد بُ 


م 


NEN 


غبَید الله: اللخاف يَعْنِى: الخْرَفَ. [انظر: ۲۸۰۷- فتح ۱۸۳/۱۳] 
ذکر فیه حدیث زید بن ك ك السالف فی ال 


(۱) سلف برقم (47۷۹) باب : قوله : َد کم شیم عر َيه 


ما عم ریش عتکم بِلْمُؤْمنَ 7 يحم 





سب اب الأخكام 

و(العسيب) المذكور فيه: جريدة من النخل» وهي السعفة مما 
لا یثبت عليه الخوص. والجمع العُسّبٍ بضمتين» واللخاف جمع 
لخفة -بالخاء المعجمة- وهي حجارة بيض رقاق» وفي البخاري أنها 
الخزف. 

قال المهلب: هذا الحديث يدل أن العقل أصل الخلال المحمودة 
كالأمانة والكفاية في عظيم الأمور؛ لأنه لم يصف زيدًا بأكثر من العقل 
وجعله سببًا لائتمانه ورفع التهمة عنه بقول الصديق: (إنك شاب عاقل 
لا نتهمك). 

وفیه : دلیل على آتخاذ الکاتب السلطان والحاکم وأنه ينبغي أن 
یکون الکاتب عاقلا فطنّا مقبول الشهادی هذا قول كافة الفقهاء. 

وقال الشافعي: ينبغي لكاتب القاضي أن یکون عاقلا لثلا یخدع 
ویحرص على أن یکون فقيهًا لئلا يؤت من جهالة. ویکون بعيدًا عن 
الطمع”'". 

فصل : 

وفيه: أن من سبقت له معرفة بالخدمة أولئ بالولاية وأحق بها ممن 
لا سابقة له بذلك ولا معرفة. 

وفیه : جواز مراجعة الکاتب للسلطان في الرآي ومشار کته له 

إن قال رافضي: كيف جاز للصدیق أن یجمع القرآن ولم یجمعه 
الشارع؟. 


./٦ «الأم»‎ (۱) 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح حك 


آجاب ابن الطیب : إنه يجوز أن یفعل الفاعل ما لم یفعله الشارع إذا 
[کان] ۲۲ فيه مصلحة في وقته واحتیاط للدین» ولیس في أدلة الکتاب 
والسنة ما يدل على فساد جمعه بين اللوحین وتحصینه. وجمع همهم 
على تأصيله» وتسهیل الانتساخ منه والرجوع إليه» والغنی به عن 
تطلب القرآن من الرقاع والعسب وغیر ذلك مما لا یومن عليه الضیاع» 
فوجب إضافته إلى الصدیق وأنه من أعظم فضائله وأشرف مناقبه 
حين سبق إلى ما (لم”" یسبق إليه أحد من الأمة» وبان أجتهاده في 
النصح لله ورسوله ولكتابه ولدينه وجميع المؤمنين» وأنه في ذلك تبع 
لله ولرسوله؛ لإخباره تعالئ في كتابه أن القرآن إن كان مكتوبًا في 
الصحف الأوليل» وأخبر عن تلاوة رسوله في الصحف بقوله: #رسول 
ن أله لوا ما مه © فما کب فَيْمَةّ © 4 [البينة: ۰۲ *] فلم 
يكن جمع الصديق مخالفًا لله ولرسوله؛ لأنه لم يجمع ما لم يكن 
مجموعًاء ولم يكتب ما لم يكن مكتوبّاء وقد أمرهم الشارع بكتابته 
فقال: «لا تكتبوا عنى شيئًا سوى القرآن»" فألف المكتوب وصانه 
وأحرزه» وجمعه ين لوحا ولم يغير منه شيئّاء ولا قدم منه مؤخراء 
ولا آخر منه مقدمّاء ولا وضع حرفا ولا آية في غير موضعها. 

ودلیل آخر: أن الله ضمن لرسوله ولساثر الخلق جمع القرآن 
وحفظه. فقال تعالی : إا خن تلا ال ولا ۸ رد © 4 
(۱) ليست بالاصل وآثبتناها من «شرح ابن بطال» لیستقیم السیاق ویتضح. 
(۲) في الاصل: (لا)» والمثبت آوفق. 
(۳) رواه أحمد بهذا اللفظ ۱۲/۳ من حدیث أبي سعید الخدري وبنحوه رواه مسلم 

(۳۰۰) کتاب الزهد والرقائق» باب التشت في الحدیث وحکم کتابة العلم من 


حديثه أيضاً. 


س كتابٌ الأخكام 


[الحجر: ]٩‏ وقال: لد علا جعم وان 0 € [القيامة: ۱۷]. وقال: 
لا بأیه الْنلِلُ من بان يَدَيْهِ ولا من ليد [فصلت: ۰۲4۲ فنفيل عنه 
إبطال الزائغين والباس الملحدین» ثم آمر رسوله والامة بحفظه 
والعمل به» فوجب أن یکون کل آمر عاد بتحصینه وآدی الی حفظه 
واجبّا على كافة الأمة فعله. فإذا قام به البعض فقد أحسن» وناب 
عن باقي الامة. 

وقد روئ عبد خير عن علي نله أنه قال: برحم الله آبا بكر هو آول 
من جمع القرآن بين لوحين"'". وهذا تعظيم لشأنه ومدح له وعلي ذه 
أعلم من الرافضة بصواب هذا الفعل فيجب ترك قولهم لقوله. 

ومما يدل على صحة هذه الرواية عن علي #ه أبتغاؤه لأجره وإطلاقه 
للناس كتب المصاحف وحضه عليهاء وإظهاره تحكيم ما ضم الصديق 
والجماعة بين لوحين» ولو كان ذلك عنده منكرًا لما آخرج إلى الدعاء 
إلى من يخالفه مصحفا تنشره الريح» وإنما كان يخرجه من الصحف» 
والعسب واللخاف على وجه ما كان مکتوبا في زمن رسول الله كك 
فدل أنه مصوب لفعل الصدیق والجماعة» وان ذلك رأیه ودینه"۳. 

وقد سلف في باب جمع القرآن من کتاب فضائل القرآن بقية الکلام 
في معاني هذا الحديث» فراجعه. 

فصل : 

فيه من الفوائد: جواز دخول أهل الفضل والعلم على أهل الفضل 
والعلم من الأمراء والحرص على جمع القرآن وضبطه بالكتاب وفي إثباته 


۰۱۹۳/۳ رواهابن سعد فى «الطبقات»‎ )١( 
۲۲۱۷-۲۹۶ /۸ (شرح ابن بطال»‎ (۲) 


توضیع شرح الجامع الصحيع س 
إثبات العلم» ومراجعة العلماء في ذلك خيفة أن ینقطع العلم بموت 
العلمای وبذل النصيحة لله ولرسوله ولائمة المسلمین» والرجوع إلى 
الخق ادا تبین: 

واختیار الائمة لمن يفد مؤنة في الأمور ممن آجتمع فيه العلم والفقه 
الط 

وان المصالح العامة ينبغي للإمام أن ینظر فیها ویصونها عنده 
ولا يهملها كما فعل الصديق والفاروق فيما جمعه زيد من القرآن. 

قوله : (قال آبو بكر: هو والله خیر» فلم يزل يحث مراجعتي) کذا 
هناء وقال في جمع القرآن: فلم يزل آبو بكر يراجعني”". 


5 2-3 2 كمال 


)١(‏ بياض في الأصل. وذكر في هامشها : لعله (والثبت). 
(۲) سلف برقم (4۹۸7) كتاب فضائل القرآن. 


سس كتاب الأخكام 
4- باب کتاب الخاکم إلى عُمَاله 
والقاضي إلى أمنانه 
۲- حَدَّثَنًا عبد الله بن يُوسُْفٌ, شونا مَالِكَء ع عَنْ أي ليلق ح. حَدَتثَنَا 


(شماعیل, حَدَتَنِي مَالِكُء عن أبي لین عند الله بن عمد امن ن سهلء عن 
سَهل بن أي حَلْمَة أنه ؛ بر هو ورجال من گام قزم أن عبد ان بن هل وض" 
خرجا ای خی من هد ام قأخبر حر اي بر 
عَيْنِ- فَأتَى بهو فقال: أنم والله ْمُه ۳ م آفیل حٌى قد 


على قَوْمِهِ دک کر لهم وَأَقْبَلَ هْوَ واو و وات - وهو کر منهُ- وَعَبْدُ د 
یل لب ی وف ال پر ققل ليم ی لمخيّصة ة: ١كين‏ کبر». 
يريد الشنء ۽ تكلم حو م تلم يّصهة مخَيْصَةٌء فقال زشول ا الله کل : 00 آن تدوأ 


0 وما آن ونوا e‏ فکتّب وشول الله كَل 
۵ فقَال وسول الله يل وَيْصَةَ وَحَيَصَةَ وعند الرَْمن: شون وَتَسْتَحِقَونَ 

دم صَاحیکم؟». قَانُوا: لا. قال: «أَفتَخلف تک يَهُودُ؟». قالوا لیوا بِمُسْلِمِينَ 
اه وَسُولٌ الله يل من عنده ماه ناقة حَنّى أَدْخِلّتٍ الدَّاَ. قال سَهْلُ: رضي 
منها نَاقَة. [انظر: ۲۷۰۲ -مسلم: 1119- فتح ۱۸۶/۱۳] 

ذكر فيه حديث أبي ليلئ بن عبد الله بن عبد الرحمن بن سهل عَنْ 
ا 

الحديث بطوله في القسامة» وقد فلك ۱ " وموضع الحاجة منه هنا 
أنه ات كتب إلى أهل خيبر : «إما أن يدوا صاحبکم وإما أن يؤذنوا 
بحرب» فكتبوا: ما قتلناه. وهذا الحديث أخرجه البخاري هنا عن 


(۱) سلف برقم (1۸۹۸) كتاب الديات. 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 


عبد الله بن یوسف عن مالك عن ابي لیلی ؛ وعن إسماعيل» عن مالك 
عن آبي لیلی به. 

وذکر ابن الحذاء أن رواية يحيئ بن بکیر وابن القاسم عن مالك : 
عن آبي لیلی عبد الله بن سهل. وکذلك قال ابن إسحاق والبخاري 
ومسلم: أبو ليلئ عبد الله بن سهل» وهو الصواب- إن شاء الله- وهو 
أبو ليلئ عبد الله بن سهل بن عبد الرحمن أخي أبي ليلئ عبد الله 
المقتول بخيبر ابني سهل بن زيد بن كعب بن عامر بن عدي بن 
مجدعة بن حارثة بن الحارث بن الخزرج بن عمرو بن مالك بن 
الأوس بن حارثة. 

روئ له البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي وابن ماجه» شهد 
عبد الرحمن جده وأخواه أحدًا مع أخيه محيصة وتأخر إسلام حويصة 
بعد الخندق وقريظة» ونهش عبد الله بحرة الأفاعي وهي على ثمانية 
أميال من الأبواء''' وهو ذاهب إلى مكةء فأمر اظيا عمارة بن حزم أن 
يرقيه فرقاه وهي رقية آل حزم كانوا یتوارئونها» وعاش عبد الرحمن 
حت كانت خلافة عمر #ه» فولاه البصرة حين مات عتبة بن غزوان» 
فلم يلبس عليها إلا خمسًا وأربعين ليلة حت مات فاستخلف على 
البصرة العلاء بن الحضرمي””". 

وشهل ین این مه :غيل اه اوقل عار بن مباعدة بن غار بن 
عدي بن جشم بن مجدعة بن حارثة» ولد سنة ثلاث من الهجرة» 
)١(‏ أنظر ترجمته في «التاريخ الکبیر» ۰۹۸/۵ واتهذیب الكمال» ۲۳۶/۳ (۷۵۹۲). 


(؟) أنظر: «معجم ما آستعجم» 4۳4/۲. 
(۳) أنظر ترجمة عبد الرحمن بن سهل فى «الاستيعاب» ۳۷۹/۲ (۰)۱8۳۲ و«الإصابة» 
۲ (۵۱۳۱). 


— کتاب الأخكام 


وأبوه كان دلیل رسول الله َة لما مضی إلى أحدء وبعثه خارصًا إل 
خيبر بعد جبار بن صخر. وبعثه الصديق والفاروق وعثمان» ومات آول 
خلافة معاوية وقيل في خلافة عمر. 

۲ (P< : ا‎ 

وأمامة بنت عبد الرحمن بن سهل بن زید امه سهل بن أبي 
خثمة. ومنهم من ینسب آبا ليل إلى سهل بن ". 

وكان عبد الله“ بن سهل له فهم وعلم. روي أنه جاءت جدتان إلى 
الصديق» فأعطى السدس أم الأم دون أم الب فقال له عبد الرحمن بن 
سهل : يا خليفة رسول الله أعطيت التي لو ماتت لم يرثها وتركت التي 
لق ماتت اؤركياء فجعله الضدیق هما : 

فى ألفاظه : قوله: (من جهد أصابهم). يعني : شدة» و(الفقير): 
البثر» وقيل هو حفير يتخذ في السرب الذي يصنع للماء تحت الأرض 
يحمل فيه الماء من موضع إلى موضع يكون عليه آفواه كأفواه الابار 
تفن :على ارف ۱ 

وقوله : (فأتئ يهود فقال: آنتم والله قتلتموه). یحتمل أن یکون 
(۱) آنظر ترجمة أبي حثمة في «الاستیعاب» ۱۹۵/6 (۰)۲۹6۱ وامعرفة الصحابة» 

لأبي نعیم ۲۸۹۲/۵ (۰)۳۱۸ و«آسد الغابة» 58/5 (۵۷۹۵). 
)۳( ما ورد بالأصل : (سهل بن) فقط ولعله سهل بن زید. 
(4) کذا بالأصل والصواب: عبد الرحمن. كما ساقه في القصة بعد. 
)2 رواه سعید بن منصور فى (سننه» ۵/۱ (۸۱). 


6 آنظر : «لسان العرب» 555/56" (فقر). 


س( سے اتود شح الجامع السحيع يس 






قوله: «قَمَنِ أسْتَطاعَ..» إل آخره أقتصر فيه عَلَئ ذكر الغرة دون 
التحجيل» وان ذكر معها في رواية أخرئ في «الصحیح» للعلم به" ٠‏ 
فهو من باب قوله: سيل تیم لحر [النحل: ۸۱] ولم يذكر 
البرد للعلم به. 

وقال الشيخ تقي الدين القشيري: كأن ذا 
لاحد الشيئين عَلَى الآخرء (إن)'"“ كانا كسبيا 
أستعمل الفقهاء دَلِكَ فقالوا: يستحب تطویل 1 
والتحجيل "9 

ومذا ليس تغليبًا إذ لم يؤت فيه إلا بأحد الأسمين» 
والتغليب: أجتماع الأسمين أو الأسماء وتغليب أحدهما عَلَى الآخر 
نحو: القمرین» والعمرين وشبههماء 

ثم القاعدة في التغليب أن يغلب المذكر عَلَى المؤنث لا بالعکس, 
والأمر هنا بالعكس لتأنيث الغرة وتذكير التحجیل» ويجاب أيضًا بأنها 
خصت بالذكر؛ لان محلها أشرف أعضاء الوضوءء ولأنه أول ما يقع 
عليه البصر يوم القيامة. 

ونقل ابن بطال عن بعضهم أنه كنئ بالغرة عن التحجيل معللا بان 
الوجه لا سبيل إلى الزيادة في غسله*» وهذا غريب عجيب. 




















( «صحيح سلم» (۳۰/۲۸۹) كتاب: الطهارة» باب: أستحباب إطالة الفرة 
والتحجيل في الوضوء. 

١‏ في #الأصول»: (وإن) والمثبت من «الإحكام». 

۳ «إحكام الأحکام» ص45 

0 شرح ابن بطال» 595/1 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


تحقیق ذلك عنده؛ لقرائن الأحوال» ویحتمل أنه تنقل إليه ذلك بالخبر 
الموجب للعلم. 

وقولهم : (والله ما قتلناه) مقابلة اليمين بالیمین. 

وقوله : (أقبل هو وأخوه حويصة وعبد الرحمن آخو عبد الله) يريد : 
علئ رسول الله کا 

وقوله: «کبر کبر» يحتمل أن يراد به تأديب محيصة. أو ليسمع من 
محيصة كما سمع من أخيه في أول قوله. 

وقوله: «إما أن يدوا صاحبکم وإما أن يؤذنوا بحرب». يريد 
المتهمين بالقتل إذا لم يعين القاتل. 

وقوله: (فكتب إليهم بذلك). هو من تمام الحکم. والإعذار عند 
المالكية واجب: 

وقوله : لولاة الدم «آتحلفون وتسحقون دم صاحبکم؟» یحتمل أن 
که 

وقوله : (قالوا: لا) توقفهم عن ذلك؛ لأنهم لم یشهدوا قتله. ولم 
يقم عندهم من طریق الخبر ما یقطعون به. 

وقوله : ( «تحلف لکم یهود» ‏ على معنی : رد الأيمان. 

وقولهم : (لیسوا بمسلمین) أي: لانهم یرون قتل المسلم ديئًا 
یستخفون بالایمان في ذلك. 

وقوله : (فوداه من عنده) يريد من (بیت)۳" المال؛ لانهم أهل بل. 

دجت تت یس 

( بياض في الأصل قدر كلمتين. 
(۷) ورد بهامش الاصل : إنما هو من عند نفسه واستقرضها من إبل الصدقة. وما قاله 

هنا قوله. 





سس كتَابُ الأخكام 
۹ باب هل يَجُوزُ للخاجم أَنْ يَبْعَتَ رَْلَا وَحْدَهُ 
لينظر في الأمُور؟ 

۳ 114/- حدَٿتا آدَمْ» دنا ابن اي ذلب» حَدَّثَنَا الزّهْريء عن عُبيِدِ 
الله بن عَبد اء عَنْ آي هرَرة وید ن خَالِدٍ ان قالاء جَاءَ أَْرَايٌّ فقال: یا وَسُولَ 
اللو أفض ینتا بکثاب الله. فَقَامَ حَصْمُهُ قَقَالَ صَدَقَء قاض بَنَِنا پکتاب اش فَقَالَ 
الأعْرَاي: إِنَّ ابني كَانَ عسیفا علی هذاء فَرّنَى باهرأتهء فَمَانُوا لي: علی ابنك الرّجْمْ. 
ند ابني مه بائ من لفنم و هل یلم قَمَالُوا : ما علی ابنك 
جلد مِائَةٍ ة وَتَغْرِيبٌُ ب عام. فقال الب 6 .این کم بکتاب ای آم الوليدة 
وَالَْتم لك وَعَلَى اك جلد مائة وتغر شاعام انا أده 
لرجل- فاد علی أَمْرَأَةٍ هذا فَارْجُمُهَاء. فَقَدَا نها أَنَيْسٌ فرخَهّا. [انظر: ۲۳۱۵ 
۸ -مسلم: ۷ - فتح ۱۸۵/۱۳] 

ذکر فيه حدیث آبي هريرة #ه: «واغد يا آنیس». الحدیث» وقد 
سلف“ وهو مطابق لما ترجم له مِنْ بعث الحاکم رجلا واحذا ينفذ 
حکمه قاله المهلب» وفيه حجة لمالك في قوله: أنه يجوز أن ينفذ 
واحدّا إلى إعذار من شهد عليه بحق» وأنه يجوز أن يتخذ رجلا ثقة 
یکشف له عن حال الشهود في السرء وكذلك يجوز عندهم خبر 
الواحد فيما طريقه الإخبار ولم يكن طريقه الشهادة”". 

وقد أستدل به قوم في أن الإمام إذا بعث رجلا ينفذ حكمه أنه ينفذ 
من غير إعذار إلى المحكوم عليه؛ لأنه لم ينقل في الحديث أن أنيسًا 
أعذر إلى المرأة المدعی عليها الزناء وليس بشيء؛ لأن الأعذار إنما 
(۱) سلف برقم (۲۳۱۵) 

(۲) آنظر هذه المسائل في : «النوادر والزيادات» ۰۵۷/۸ «التمهید» ۰۹۸/۹ 


اتوضیع شح الجامع الصميع سب 
يصح فيما كان من الحكم بالبينات فلابد في ذلك من الإعذار إلى 
المحكوم عليه وما كان الحكم فيه من جهة الإقرار فللرسول أن ينفذه 
بإقرار المقر ولا إعذار فيه. 

وإنما أختلف العلماء: هل يحتاج وكيل الحاكم إلى أن يحضر من 
يسمع ذلك من المقر أم لا؟ على حسب آختلافهم في الحَكمء هل يحتاج 
إلى مثل ذلك أم لا؟ وأصل الاعذار في قوله تعالی : منوا في دارکم 
َة يار 4 [مود: 1۵] وقوله : لد دهم لبح ه. 

فصل : 

وفيه حجة لمن قال: إن القاضي يجوز آن يحكم على الرجل بإقراره 
دون بينة تشهد عنده بذلك الإقرارء وهو قول ابن أبي لیلی» وأبي حنيفة» 
وأبي یوسف""*۰ وقال مالك: لا يقضي على الرجل باقراره حتی تشهد 
عنده بينة بذلك» وهو قول محمد بن الحسن» واحتج الطحاوي بقوله : 
«واغذٌ يا آنیس على أمرأة هذا. فان آعترفث فارجمها» ولم يقل : فأشهد 
علیها حتئ یکون حجة لك بعد موتها قال: وقد قتل معاذ وأبو موسی 
مرتدًا وهما والیان لرسول الله یا على اليمن ولم یشهدا عليه”". 

فصل : 

واختلفوا إذا قال القاضي: قد حكمت علئ هذا الرجل بالرجم 
فارجمهء فقال أبو حنيفة وأبو يوسف: إذا قال ذلك وسعك أن 
ترجمهء وكذلك سائر الحدود والحقوق» وقال ابن القاسم: على 
مذهب مالك إن كان القاضي عدلا وسع المأمور أن يفعل ما قاله 
(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۷۱/۳ «الأم» ۰۱۳۸/۷ 
(؟) آنظر «مختصر آختلاف العلماء» ۳۷۱/۳. 


اس کتاب الأخكام 


القاضي » وهو قول الشافعي. 

قال ابن القاسم: إن لم يكن عدلا لم یقبل قوله وقال محمد 
ابن الحسن: لا يجوز للقاضي أن يقول: أقر عندي فلان بكذا 
-لشيء یقضی به عليه من قتل أو مال أو عتاق أو طلاق- حت يشهد 
معه على ذلك رجلان أو رجل عدل ليس يكون هذا لأحد بعد رسول 
الله لل وينبغي أن يكون في مجلس القاضي آبذا رجلان عدلان 
يسمعان من يقر يشهدان على ذلك فينفذ الحكم بشهادتهما وشهادة من 
۱ 

فيه من الفوائد : نقض الصلح إذا خالف کتاب الله أو سنة أو إجماعًا. 

وفیه : تغریب الحر البکر بعد الجلد. وفیه : التوکیل على اقامة 
الحدود. وفیه أن من أقر على نفسه بالزنا مرة واحدة کفی» وفیه أن 
الحدود لله تعالی لا يجوز آخذ العوض عنها وتركهاء وفیه أن حد 
القذف لا يقيمه الامام ما لم يقم به المقذوف. 

وقوله : «لأقضين بینکما بكتاب الله» ثم قضی بالرجم. ولیس هو في 
کتاب الله» فمعناه: وال آعلم : بحکم ال قال تعالی : 9 کلب له 
بك آي: حکم الله علیکم فرضه. 

و(العسیف): الأجير. 

وقوله: (فزني بامرآته) وهذا قذف» ولم يحده اا وسقط حد 
القّذف ؛ للاعتراف منها بذلك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لم یختلف العلماء أن حد البکر الجلد دون الرجم وحد الثيب 
الرجم. 


اختلف عند المالكية في حد من شارف البلوغ ولم یبلغ» وفي حد 
النصراني ومن آصاب صغيرة لا تطیق الرجل أو ميتة أو بهيمة أو مکرها 
أو جاهلا تحریم ذلك”". 

فصل : 

قال مالك : يغرب المجلود من مصر إلى الحجاز» ومن المدينة إلى 
فدك وخیبر» وقال ابن القاسم : من مصر إلى آسوان ودونها» ویکتب إلى 
والي الموضع الذي يغرب لیه أن يسجنه سنة عنده» قال ابن حبيب: 
ويؤرخ يوم سجنه؟۳" 


>سلل کت جح عسل 


(۱) أنظر: «التمهید» 9/ 85-86. 
(۲) «المنتقيل» /ا/ ۰۱۳۸-۱۳۷ 


سب کناب الأخكام 


[:4- باب تَرْحِمَةٍ الخگام؛ وَهَلَ یِجُوز 
تَرججمَانْ وَاحدُ؟] 


0- وال خَارجَةٌ بن رید بن َابتِ» عَنْ رید بن ثابت 9 ۱ 7 ا أَمَرَهُ 


أن تلع كتاب یهو ئی کتبث يائ که 1 وه كبهم إذَا كبوا الیه. 
وقال غمر -وعنده علي وَعَبْدُ امن وَعُثْمَانُ- ماذا تقول هذه؟ قال عَبدُ امن بْنُ 
خاطب: فَقُلْتُ: م E‏ وقال یو عمْرة: : كنت ازجم 
بَيْنَ ابن عَبّاس وَبَيْنَ الناس. وَقَالَ بَعضٌ النّاس: لا بُدّ بلحاکم من مُتَرْجمَينِ. [فتح 
140/۱۳[ ۱ ۱ 

1 حًا أذ بو الان أخيرنا * خی شُعَيْبٌء عَن الرُر. أَخْبَرَنِ عُبَيْدُ الله بْنُ عَبدِ 
للهء أَنّ عَبْدَ الله بْنَ اس أخبرهء أن با ا أَخْبَرَهُ آن مرفل آزسل اه 
في رکب من فرنش, ثم قال لترنمانه: قل لَهُمْ: اا ان كَذَبَنِي ا 
-قذکر الحرِيتَ- فقال لِلتَّْحْمَان: قل لَهُ: إِنْ كَانَ مَا تقول حقا فَسَيَمْلِكُ مَوْضِعَ 


قَدَمَى هاتین. [انظر: ۷- مسلم: ۱۷۷۲- فتح ۱۸۱/۱۳] 

وفيه من الفوائد”"': تعلم كتاب اليهودء ويجوز على هذا تعلم كتابة 
غيرهم من العجم للضرورة» وفي «العتبية») قال أكنيهين وابن نافع » عن 
مالك» وابن حبيب» عن مطرف وابن الماجشون: إذا أختصم إلى 


)١(‏ في (ن) إن»ء وفي (س) أن. 

(0) ليس في الأصل باب: ترجمة الحكام وهل يجوز ترجمان واحد؟ 
على أن الفوائد التى سيذكرها المؤلف هنا تناسب هذا الباب الساقط فلا يُدرىئ 
أذكره المصنف رک عليه زكرن ما ها فوائد-من تتمة الباب وسقط 
أوله أم أنه أدخله في الباب المترجم به» غير أنه لم يشر لذلك» فالله أعلم. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
القاضي من لا يتكلم بالعربية ولا يفقه کلامه» فلیترجم له عنهم ثقة مسلم 
مأمون واثنان أحب إلى والمرأة تجزي كما سلف» ولا یقبل ترجمة کافر 
وشرط المرأة عند من يراه تکون عدلة. وقال مطرف وابن الماجشون: 
وذلك إذا لم یوجد من الرجال من یترجم إذا كان مما یقبل فيه شهادة 
النسای ومنع سحنون مترجمين» وترجمة الرجل الواحد'". 

ولا یترجم إلا خر عدل وإذا آقر عنده المترجم بشيء فأحب أن 


یسمع منه شاهدان ویرفعان ذلك عند الحاكم”". 


همست و همست وهی 


)١(‏ وقع في «الفتح» ۱۸۹/۱۳: وقد نقل ابن التين من رواية ابن عبد الحکم : ... ثم 
ذکر العبارة الآتية. فتکون على هذا هي قول ابن عبد الحکم ولیست من کلام 
المصنف كما آوهم. 

0) «النوادر والزيادات» 1۱/۸. 


س كتابٌ الأخكام 


-4١‏ باب مُحَاسَبَةِ الامام له 


مس 


۷- رین مد الوا عَبْدَةٌ: حَدَثَنًا هسام بن م غُرْوَةَ عَنْ أبيهء عَنْ أ 


ی الماعيي أَنَّ أن الي يل آشتغمل ابن الأثبّة عَلّى ضقات بني شیم » قَلَمًا 
جَاءَ إلى سول ل الله له وَحَاسَبَهُ قال: : هذا الذي لَكُمْء وهذه هدیة هيت لي. فقال 
زشول ای قهلا لس في یب أبيك ویب آمک حتی تيك دينك رن 


2 


كنت صَادِقًا؟ !». اَم م قَامَ 0 الله عل فَخَطبَ لاس وَحمَدَ الله وی عَلَيْهء م 
قال: زا ید اي تفیل رجا ينك عَلَى مور ما وَلَني ال يأتي 


3 


دک َيَقُولٌ : هذا لَكُمْ وهاذه هدي ی لي. هلا جلسَ في بَيْتِ آبیه 
وی خیم إذ كلا سا رل باب شي 
ال هِشَامُ: بفیر حَقَّه- إلا جاء الله يَحِْلّهُ یلام آلا 000 


۳: 


aA 


1 
۰ 2 


لله رَجُل عبر لَهُ رعا أو قرو لها خوان أو شاو تَیعر. فم رذ یه حت 


رَأَيْتُ بيَاض انطیه : «آلا هَل لنت [انظر: ۹۲۵- مسلم: ۱۸۳۲- فتح: ۱۸۹/۱۳] 
ذكر فيه حديث أبي حميد الساعدي» واسمه عبد الرحمن بن عمرو بن 
سعد ابن عم سهل بن سعد بن منقذ بن مالك بن خالد بن ثعلبة بن حارثة. 
زافو اه الاك مه ره ان وو ی عو فاح جار فقا را 
عمرو بن الخزرج بن ساعدة بن كعب بن الخزرج ۳ الساعديون أنه كَل 
آستعمل ابن اللتبية. 
هذا الحديث سلف قريبًا وتقدم أيضًا في الوكالة وفي ترك الحيل”". 


IRN‏ هه 3< عمال 


(۱) سلف ترجمة أبي حميد وسهل بن سعد وانظر ترجمة أبي أسيد في «طبقات ابن 
سعد» ۰۵۵۷/۳ و«تهذيب الكمال» ۰۱۳۸/۲۷ 
(۲) سلف برقم (۷۱۷) باب : هدایا العمال. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب بِطَانَةِ لام وه مَشورته 


۸- حَدَّثَنَا أضبَعٌ» » أخْبََنَا ابن وَهْبِء أخْبَرَنِ پُونس, عن ابن شهاب» عَنْ أ 


سء ڪن آي سَعِيدٍ الذي » عن الب كل :قال :ما عت این ول اسلف 


5 


ین حَلِيفَة الا كانت له بطاتتان : بطائة مره بالْمَعْرُوفِ وَتَحُْضّهُ لیف وبطانهة 
تامرة بالشر و 7 حص یی المفطوغ من عَصَمَ ان تال 


وقال شلیمانء عن يخيَى : أخبرني 4 شهاب بهذا. وَعَن ابن ي عتيق وَمُوسَئء 
عن ابن شهاب مثله مئله. وَقَال ت شیب » عن الزُهْرِي : : حدتّنِي اوتا ٠‏ عَنْ أي سَعِيدٍ 


قَوْلَهُ. وال رای وَمُعَاويَة بْنْ سل : حَدَدْئِي الزْهْرِيٌ» حَدَثَنِي اوا » عَنْ أبي 


هْرَيْرَةٌ» عن التب و ققال ابن آي خسین وَسَعِيدُ بن زیاده عن أي سل ؛ عَنْ أي 


سيد َو عبَيْدُ لله ي أي جَعْمَرِ: حَدَّثَنِي صفوان عَنْ آي سَلَمَهَء عَنْ أي 
وك ال + ى سَمغث الب + كيد [انظر: 11۱۱- فتح: ۱۸۹/۱۳] 


کر لت سل جد ال ن يد لوحن ن موف من ب 
ما این تی لا لفلف من عالطا بطائة 


و ره 


تمه مره بالمَنروف وَتَحْضَّهُ عَلَيْهِ: وبطانة تَأَمُرُْ بالشرٌ وَتَحضه عَلَيّو 


= قلت : والحدیث لم یخرجه البخاري في كتاب الوكالة. إنما سلف برقم )(4۲٥(‏ 
کتاب : الجمعة باب: من قال في الخطبة بعد الثناء: أما بعد. 
وبرقم (۱۵۰۰) کتاب : الزكاة» باب: قوله الله تعالى والمَملِنَ عَلًا). 
وبرقم )94۷( کتاب : الهية» وبرقم (T11)‏ کتاب : الأيمان والنذور» وبرقم 


(591/9) كتاب: الحيل. 


سس کنات الأخكام 


8 ه رم 


وَقَالَ شمان عَنْ بحیی : : آخبرني ابن شهاب بهذا. ٠‏ وعن ابن بي 
O e‏ ڪن الزُهْرِيٌ ۽ خد 
وس عَنْ أبي سَعِيدٍ قَوْلَه. وَكَالَ الأَوْرَاعِيُ وَمُعَا ی حدئنی 
ی ارس من ی 3 عَنِ رسول الله و وَقَالَ ابن 


و مهو 


آبي حُسَيْنٍ وَسَعِيدُ بن زياد عَنْ آبي سم > عن آبي سَعِيدٍ له وَقَالَ 


وهذا رواه النسائي عن محمد بن عبد الله بن عبد الحکم عن 
شعيب بن الليث» عن ا والتعليق عن معاوية أخرجه اموي 
عن محمد بن يحيئ بن عبد الله» عن معمر بن يعمر عن وقال 
البزار: لما ذكر حديث يونس بن يزيد» عن الزهري» عن أبي سلمة» 
عن أبي سعید؛ رواه محمد بن عمروء عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
والزهري أحفظ والحديثان كأنهما عندي مرويان» حدثنا بذلك 
عمرو بن علي» ثنا محمد بن عدي عن محمد بن عمرو. 

ينبغي لمن سمع هذا الحديث أن يتأدب به ويسأل الله العصمة من 
بطانة الشر وأهله» ويحرص على بطانة الخير وآهله قال سفيان 
الثوري: ليكن أهل مشورتك أهل التقوئ وأهل الأمانة ومن يخشئ 
الله» قال سفيان: وبلغني أن المشورة نصف العقل» وقال الحسن في 
قوله تعالی : «اوََاوِرَهُمَ في الک [آل عمران: ]۱0٩‏ قال: قد علم الله 
( روي النسائي تعلیق عبید الله بن ابي جعفر ۷/ ۰۱۵۹-۱۵۸ 


(۲) ورد بهامش الأصل: صوابه: النسائی أخرجه فى البیعة» وفی السیر. 
(۳) رواه التسائی ۱۸۹/۷ 





الحدیث(. وفي هه الدعوئ بعد عندي. 


عاشرها: آستدل جماعة من العلما 
من خصاتص هه الامة 





۱ ورد بهامش (س) تعليق نصه: وذکر أنه مدرج ابن تیم الجوزية في «حادي 
الأرواح» في الباب الخمسين [...] ولفظه. واما قوله: «فمن أستطاع أن بطیل غرته 
فليفعل؟ فهلبه الزيادة مدرجة في الحديث من كلام أبي هريرة لا من كلام البي ا 
يتن ذلك غير واحد من الحفاظ. وفي «مسند الإمام أحمد في هنا الحديث: قال 
نعيم: فلا أدري قوله: «من أستطاع منكم أن يطيل غرته فليفمل؟ من كلام اي 5 
أو شيء قاله أبو هريرة من عندهء وكان شيخنا ابن تيمية بقل 
هليه اللفظة لا يمكن أن تكون من كلام رسول اله ها فإن الغرة لا تكون في اليد 
لا تكون إلا في الوجه» وإطالتها غير ممكنة إذ تدخل في الرأس فلا تسمئ تلك 
راد 
وانظر: «حادي الارواج» ص۲۸۸-۲۸۷. 

() قال النووي في «شرح سلم؛ ۱۳۰/۲: أما السيما فهي العلامة؛ وهي مقصوره 
وممدودة لغتان» ويقال: السيميا بياء بعد الميم مع المد. 

۳ رواه مسلم 07/5510 كتاب: الطهارة؛ باب: أستحياب إطالة الغرة والتحجيل 
في الوضوه. من حديث أبي هريرة قال ابن حجر رحمه الله في «فتح الباري» 
mn‏ 
واستدل الحليمي بهذا الحديث علئ أن الوضوء من خصائص هليه الأمة وفيه 
نظره لأنه ثبت عند المصنف في قصة سارة رضي الله عنها مع الملك الذي أعطاها 
هاجر أن سارة لما هم الملك بالدثو متها قامت تتوضاأ وتصلي ٠‏ وفي قصة جریج 
الراهب أيضًا أنه قام فتوضا وصلئ ثم كلم الفلام. 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


أنه ليس لیس به إليهم حاجة» ولکن آراد آن یستن به بعده" . وسيأتي الکلام 
في ا في کتاب الاعتصام عند قوله تعالین : «وَمَاوِرَهُمَ في الک که 
[آل عمران: .]۱6٩‏ 

غرض البخاري بذلك إثبات الأمور لله فهو العاصم من نزغات 
الشیاطین ومن کل وسواس وخناس» والوزیر الجید أو السوء یوهم 
صاحبه أن ما يسر صاحبه الصواب» والمعصوم من عصم الله لا من 
عصمته نفسه الأمارة بالسوء بشهادة الله علیها بذلك» ومن أصدق من 
الله حديثًا. 


هت ته ف وهی 


(۱) رواه سعيد بن منصور فى «سننه» ۱۰۹۸/۳ (0754)» والبيهقى فى «سننه» ۱۰۹/۱۰ 
وعزاه السيوطى فى «الدر المنثور»7/ ١594‏ لابن المنذر وابن أبى حاتم. 


سح كتابٌ الأخكام 


۳- باب كيف يُبَايعٌ الإِمَامٌ النات؟ 


5 
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8- نينا !سماعیل» حَدَثَنِي مَالِكُء عن یی بن سَعِيدٍ قال: أخبر 

د الؤليك: أَخْيرَنٍ ايء عَنْ غبادة ِن الصَامت قال: بَايعْنَا شول الله ية علّی 
8 وَالطَاعَةٍ ف في سط والکره. [انظر: ۱۸- مسلم: ۱۷۰۹- فتح: ۱۹۲/۱۳] 

۷۰۰- وَأ لا نار مر هله وَأَنْ نقوع- أو نَقُولَ- باق حَيِتُمَا نا لا 

في الل و لیم [۷۰۵7- ان : ۷۹- فتح: ۱۹۲/۱۳] 

-١‏ حَدَّكَنَا عَمْرُو بْنُ علي حَدَثَنَا حَالِدُ ي الحارثء حَدَّثَنَا میذء عن نس 
طن : خر نب ية في غَدَاةٍ اة وَالْهَاجِرُونَ والأنْصَارُ تفِرُونَ اندق فَقَالَ: 
«اللَّهُمَ رن الحَبْرَ حَيْرُ الاخر: فَاغْفِرُ لِلأَنْصَارٍ وَالْمُهَاجِرَة) 

قَأَجَايُوا : 
خن الذِينَ بَايَعُوا مُحَمَّدَا علی الجهاد ما بَقِينا أَبَدَا 

[انظر: ۲۸۳4- مسلم: ۱۸۰۵- فتح: ۱۹۲/۱۳] 

۲- حََدَثَنَا عبدٌ الله بْنُ يُوسُْفَء أَخْبَرنَا مَالِكُه عَنْ عَبْدٍ الله ِن دِينَارِء عَنْ عَبْدٍ 
الله ُن مر رضي الله عنهما قال: : نا إا بَايَعْنَا ر َسُولَ الله يك علی السَمع وَالطَاعَةٍ 
قول لَنَا «فيما أَسْتَطَعْتَ». [مسلم: ۱۸1۷- فتح: ۱۹۳/۱۳] 


سراق 


۲۳- حََدَّتَنَا مرت جر عَنْ سُفْيَانَء حَدَتَنَا عبد الله بْنُ دیتار قال: 
شهذث ابن عُمَرَ خیث اجتمع لاس علی عند اللك. قال؛ كَتَبَ: إن أقه بالشنم 
وَالطاعة لِعَبْدٍ الله عَند الك آمیر الؤْمِنِينَ علی سَْة الله وَسَنَةِ َة وشوله ما أَستطفث» 
ون بي قذ أَقَدُوا بمثل ذَلِكَ. ۰۷۲۰۵1 ۷۲۷۲- فتح: ۱۹۳/۱۳] 

۶- حلْتنا یغقوب بُ [نراهیم. حَدَثَنَا هُشيم. أَخْيَرنَا سیَازء غن الشَّعْبِيْء 


عَنْ جریر بن عَبد الله قال: بيغت الب بي عَلى الشفع والطَاعةٍء تن : فيمَا 
أشتطغتٌ» وضح لكل ششلم. [انظر: ۵۷- مسلم: ۵1- فتح: ۱۹۳/۱۳] 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- حَدَّتَنَا عفزو ٿن عَليء ۵۹ حَدَّثَنَا تَخيّىء عن سُفْيَانَ قال: حَدَثَنِي 
عَبِدُ الله بْنُ دیتار قال: 00 َع لام عَبْدَ لك کب إِلَِهِ عَبدُ لله بْنُ مر ان عَبْدٍ 
الله عند للك آمیر الؤْمِنِينَ اي أو بالسّع والطاعة ند الله عَبْدٍ اكلِكِ آمیر الؤْمِنِينَ 
علی انه الله وة زسوله فیما اشتطغت. ون بَنِيَ قذ قرو بذلك. [انظر: ۷۲۰۲- 
فتح: ۱۹۳/۱۳] 


7- حَدَّثَنَا عبد الله بْنُ مَسْلَمَةَ حَدَّثَنَا حَاتِمٌ» عَنْ يَزِيدَ قال: قلت لِسَلَمَةَ: 


علی أي شی, بَايَعْتُمْ الب ۹ یوم احذیبیة؟ قال: علی الوت. [انظر: ۲۹1۰- مسلم: 
۰- فتح: e‏ 


۷- کدنا عَبْدُ الله ِن مد بن أَسْمَاءَء حَدَّثَنا وريه عَنْ مَالِكِء عن 
هر أن ميد : بن عبد الزن خی َه أن للشور بْنَ رم أَخْبَرَه. أن التفط الذِينَ 
لاهم عُمَرْ آَخْتَمَعُوا »قال لَهُمْ عَبْدُ امن : لش بِالَّذِي e‏ 
الأفر ولکنکم إن شنم نم آختَزث لَكُمْ منکن. e‏ ولوا 
عَبْدَ الرّخْمَنٍ أَمْرَهُمْ قمال الات علی عبد الرن» عثی مَا آری أَحَدّا من الاس 
ینبم وت لفط ولا بیط عَقِبَهُ» وَمَالَ النَّاسُ علی عَبْدٍ اليَهْمّن يُسَاوِرُونَهُ تلك 
الالء حتّی لذا كات اللَيلَهُ التي آضبخنا مِنهاء قبایغتا حنمان. قال الشوژ: 
ريخ الوقن بغذ هع من ال » فَضَرَبَ الباب حَنَّى أسَْیقَظث فقّال: راك 
نَائِمَاء فُواللّه ما أكْتَحَلْتٌ هذه الیل بکبیر نوم» انطلق اذغ الزبَيْرَ وَسَغدّا. فد 0 
له > فَشَاورَهُمَاء ثم دَعَانٍ فقال: أذعٌ لي عَلِيًا. فعه, فناجاة حَتّى نها الیل ثم و 

َم علي من جنده وغو على طعم. وقذ گان ع لنش من على شيا م 
قال: کک َدَعَوْتّهُ» فتاجاه حتّی فرّق بَيِنَهُمَا الْوَذّنُ بالصبح» وت 
لاس بح و مه جْتَمَعَ أُولَئِكَ الفط عِنْدَ انبره فاسل إلى مَنْ كَانَ خاضرا من 
لْهَاجِرِينَ والأنضار؛ وا إلى أَمَرَاءٍ لخاد -وَكَانُوا وَاقَْا تلك الحجّة م عُمَر- 
لما جتمغوا نهد عبد اليم نع قال: ما بذ یا عليء ی قذ تظرث في آَم ناس 


سل تاب الاغگام 
قلم أَرَهُمْ يَعْدِلُونَ بِعْثْمَانَء فلا تن غلی نَفْسِكَ سبیلا. ا 
الله وَرشوله ايفين من بخده. فَبَايَعَهُ عَبْدُ امن وَبَا يَايَعَهُ انا الهاجزون 
الصا وَأُمَرَاءُ الأَخِنَادٍ وَاَنْسْلِمُونَ. [انظر: ۱۳۹۲- ا 

ذكر فيه أحاديث: 

أحدها: خديث عبادة: قال: بَابَعْنًا رسول لله يك علی لسع 
عة العسر واليسر وفي المنْشَط وَالْمَكُره وَأ ازع الأْرَ 
أَهْلَهُ وأن نقول أو نقوم - بالق ما نا لا نَخَافُ في الله لَوْمَةَ لائم. 

انیها: حدیث آنس 4ه : خرخج رسول لله يكل في عَدَاةٍ بَارِدةٍ 
وَالْمُهَاجِرُونَ والانضار يَحْفِرُونَ الكَنْدَق ..» الحدیث. 

ثالثها یک ان عد رظي اليد یه کا إا بَايعْنَا رسول الله َكل 

عَلَى السّمْع وَالطَاعَةَ يَقَولٌ لا «فِيمًا َسْتَطعْتَم). 

رابعها: حديث عَبْدِ الله بْن دیتار: شهذت ابن عُمَرَ رضي الله عنهما 
حَيْثُ آَجْتَمَعَ لاس علی عبّد عل ال رف يم بالسّمْع وَالطاءَةٍ 
بن نمو شرك ار E‏ و رسوله ما 
أَسْتَطعْتٌ ‏ ون بني قَد روا بیثل ذَلِكَ. 

ثم ذكر بعده من طريق 4 كذلك. 

خامسها: حديث جرير : بَايَعْتٌ رسول الله ل عَلَى على السّمْع. 
الحديث. 

سادسها: حديث سلمة بن الأكوع في مبايعتة يوم الحديبية على 
الموت. 

ا الم لكر ا الب 

ا ارهظ الذِينَ وَلَأَهُمْ عمر مر كه أَجْتَمَعُوا فَتَشَاوَرُواء إلى آخره. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


وقد سلف فما مضیل(؟ قال المهلب : [اختلفت]"؟ آلفاظ بيعة 
رسول الله ۰6 فروي : بایعنا رسول الله ئي يه على السمع والطاعة. 
وروي : على الجهاد. وروي: على الموت. وقد بين ابن عمر وعبد 
الرحمن بن عوف في بیعتهما ما یجمع المعاني کلها. وهو فولهم: 
على السمع د وسنة زشوله. 

وقوله: «فیما أستطتعم» كقوله تعالی : ل يكلف اله تسا الا 
وسعیاکه [البترة: ۲۸۱]. 

وأما قوله : «فی المنشط والمکره» فهذه بيعة العقبة الثانية بایعوا على 
أن يقاتلوا as‏ آنفسهم وآموالهم. قال ابن إسحاق: كانت بيعة 
الحرب حين آذن الله لرسوله في القتال [شروطًا]”" سوی شرطه"*. 

حدثني عبادة بن الوليد بن عبادة بن الصامت» عن أبيه» عن جده 
عبادة قال: بايعنا رسول الله ييه بيعة الحرب على السمع والطاعة في 
عسرنا ويسرنا ومنشطنا ومكرهناء وأثرَّة عليناء وأن لا ننازع الأمر 
آهلی وآن نقول بالحق إينما كنا لا نخاف في الله لومة لائم» وكان 
عبادة من الأثني عشر الذين بايعوه في العقبة الأولئ بيعة النساء. قال 
ابن إسحاق: كانوا في العقبة الثانية ثلاثة وسبعين رجلًا -من الأوس 
والخزرج- وامرآتین *. 
(۱) سلف برقم (۱۳۹۲) کتاب الجنائز» باب ما جاء في قبر النبي ييه وأبي بكر وعمر 

رضي الله عنهما. 
(۲) ليست بالأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال» لاقتضاء السياق. 
(۳) ليست في الأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 
:)2 كذا بالأصل وكذا في «شرح ابن بطال»» ولعل منه نقل «المصنف». وفي «سيرة ابن 


(ه) «سيرة ابن هشام» ۳/۳۲ 


بح کتاب الأخكام 


فصل : 

قال المهلب: قوله: «ولا نازع الأمر آهله». فيه: أن الأنصار ليس 
لهم في الخلافة شيء كما آدعاه الحباب وسعد بن عبادة» ولذلك 
ما أشترط عليهم الشارع هذا أيضًا"". 

وأما الرهط الذين ولاهم عمر نت فهم : عثمان وعلي وطلحة والزبير 
وعبد الرحمن بن عوف وسعد بن آبي وقاص» وقال: إن عجل بي أمر 
فالشوری في هؤلاء الستة الذين توفي رسول الله وهو عنهم راض. 

قال الطبري: فلم يكن أحد من أهل الاسلام [يومئذ]'" له منزلتهم 
من الدين والهجرة والسابقة والفضل والعلم بسياسة الأمة. 

فإن قلت: في هؤلاء الستة من هو أفضل من صاحبه» والمعروف من 
لت غم أن أحق الناس بالامامة أفضلهم دیا وأنه لاحق 
للمفضول فيها مع الفاضل» فكيف جعلها في قوم بعضهم أفضل من 
بعض؟ 

فالجواب : نما آدخل الذين ذكرت فى الشوری للمشاورة والاجتهاد 
راومه ۸ اد كان وانتا متي أنهي لا باون اماس انا 
أجتمعوا عليه» وأن المفضول منهم لا يترك والتقدم على الفاضل 
ولا يتكلم في منزلةٍ غيره أحق بها من وكان مع ذلك عالمًا برضا 
الأمة بمن رضي به الأئمة الستة إذ كان الناس لهم تبعاً. وكانوا للناس 
أئمة وقادة لا أنه كان يرئ للمفضول مع الفاضل حمًا في الإمامة. 


.۲۷۵ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
. ليست بالأصلء وأثبتناها من «شرح ابن بطال» لضبط المعنی‎ )0 


اتوضیع لشرح الجامع الصديع س 

فصل : 

وفيه أيضًا: الدلالة على بطلان ما قاله أهل الامام"" من أنها في 
ES)‏ وأشخاص قد وقف عليها الشارع أمته فلا حاجة إلى 
التشاور فيمن يقلدوه أمرهاء وذلك أن عمر 4# جعلها شوری بين 
النفر الستة؛ ليجتهدوا في أولاهمء فلم ينكر ذلك أحد النفر الستت 
ولا من غيرهم من المهاجرين والأنصار» ولو كان فيهم ما قد وقف 
عليه الشارع بعينه ونصبه لأمته كان حريًا أن يقول منهم قائل : ما وجه 
التشاور في آمر قد کفیناه ببيان الله لنا علی لسان رسوله؟ 

وفي تسليم جميعهم له ما فعله» ورضاهم بذلك أبين البيان» وأوضح 
البرهان على أن القوم لم يكن عندهم من رسول الله با في شخص بعينه 
عهد. وأن الذي كان عندهم في ذلك من عهده إليهم كان وقفا على 
موصوف بصفات يحتاج إلى إدراكها بالاستنباط والاجتهاد» فرضوا 
وسلموا ما فعل من رده الأمر فى ذلك إلى النفر إذ كانوا يومئذ أهل 
ا فان الدون اه 

وفیه : الدلالة الواضحة على أن الجماعة الموثوق بأديانهم 
ونصیحتهم للاسلام وأهله إذا عقدوا عقد الخلافة لبعض من هو من 
آملها على تشاور منهم واجتهاد. فليس لغیرهم من المسلمین حل في 
ذلك العقد ممن [لم]"" يحضر عقدهم وتشاورهم وکانوا العاقدین 
قد آصابوا الحق فیه. وذلك أن عمر هه آفرد النظر في الأمر -النفر 


(۱) کذا بالأصل والصواب [الامامة] كما في المطبوع من «تهذیب الآثار» للطبري. 
() کذا بالأصل والصواب [أعيان] كما في المطبوع من «تهذیب الآثار» للطبري. 
(۳) سقطت من الأصل والمشت من المطبوع من «تهذیب الأثار» واشرح ابن بطال». 


سے تب گام اه 
الستة- ولم یجعل لغیرهم فیما فعلوا أعتراضًاء وسلم ذلك من فعله 
جمیعهم ولم ينكره منهم منکر» ولو كان العقد في ذلك لا يصح 
إلا باجماع الأمة عليه لكان خلیقّا أن يقول له منهم قائل: إن الحق 
الواجب بالعقد الذي خصصت بالقيام به هؤلاء الستة لم يخصهم به 
دون سائر الأمة بل الجميع شرکاء» ولكن القوم لما كان الأمر عندهم 
علئ ما وصفت سلموا وانقادوا» ولم يعترض منهم معترض ولا أنكره 
ی 

فصل : 

قوله : (بعد هجع من اللیل) قال صاحب «العين»: الهجوع: النوم 
بالليل خاصة؛ یقال: هجع بهجع وقوم هجع وهجوع ٠"‏ وقد سلف 
تفسير قوله : (ابهار الليل) في كتاب الصلاة ". 

عبادة بن الصامت بن قيس بن أصرم بن فهر بن ثعلبة”““ بن نوفل» 
كنيته : أبو الوليد خزرجي من بني عمرو بن عوف بدري أحد من جمع 
القرآن» فكان طویلا جسيمًا جميلاء مات عن أثنين وسبعين بالرملة 
سنة أربع وثلاثين» وهو من الأفراد””". 


.۹۳۲-۹۳۱/۹ «تهذيب الآثار»‎ )١( 

.48/١ «العين»‎ )۲( 

(۳) سلف برقم (084) كتاب مواقيت الصلاة» باب: فضل العشاء. 

(8) ورد بهامش الأصل: في «الاستيعاب» بعد ثعلبة: غنم بن سالم بن عوف بن عمر 
وبن عوف بن الخزرج فاعلمه» وهو من الخزرج كما ذكرء وكذا رأيته في كلام أبي 
الفتح اليعمري› أعني : نسبه في موضعين. 

(0) سلفت ترجمته. 





۸) باتوی لشرح الجامع الصصح سس 


۰ فصل ر 
أصل البيع: المعاقدة» فسميت: معاقة اي مبايعة؛ لا ضمت 
لهم فیها من الثواب إذا وفوا بها. ۱ االو 

وقوله اكت : «على السمح والطاعة» یحتمل أن يريد به لاعال في 
الأمر والنهي على کل حال من الأحوال. ۱ 9 

واختلف في معنی قوله : «وآن لا ننازع الأمر آهله» فقالت طائفة: 
معناه: إذا بويع له ممن یستحق ذلك فهو الذي لا يجوز الخروج عليه 
ولا منازعته. جاتر 0 يستحق ذلك لم يلزم الناس أن 
(یخرجو اغ اا 0 

وقالت طائفة: إن كانت (...)" لم یجز الخروج علیه» وان كان 
ممن لا یستحق ذلك إذ لا یتوصل إلى ذلك الا بقتل النفوس وأخذ 
الأموال» وان قدر عليه بغیر قتل ولا أخذ مال فذلك جائز» وعلی 
أهل الاسلام السمع والطاعة له» فان عدل فله الأجر وعلی الرعية 
الشكرء و 
في كشف ذلك عنهم. 

قوله في حديث آنس 4# : e‏ إن لخير خير الآخرة م ها ذا ليس 

3 بشعر؛ لأنه لم يقصدء وإنما وقع آتفاقا. 

وقولهم فيما أجابوه: (ما بقينا أبدا) في مدة حياتهم. 





(۱) تكرر في الأصل. 2 ERS n‏ 
(۲) غير واضحة بالأصل. 2 E‏ نید 
(۳) كذا بالأصل» ولعلها (الله) فهي 5 والله ا تيه يد ب طبه 


سس فاب الاخکلم سس(« 
- وقوله في حدیث ابن عمر رضي الله عنهما : افیما أستظعتم» قاله 
إشفاقا ورحمة لهم وتنبيهًا لهم على استعمال ذلك في بیعتهم 
لثلا يدهمهم أمر لا طاقة لهم به» والرب جل جلاله قال: «لا يكلف 
أله نا لا وُسَعَهَا» [البقرة: ۲۸0] وقد سلف ذلك» وكذلك ما يقع 
منهم على وجه الخطاً والنسیان للحديث الصحيح و 
فصل : 
" حميد بن عبد الرحمن السالف هو :٠ابن‏ عوف -کما سلف- تابعي؛ 
مات سنة خمس وتسعین» ووقع في کتاب ابن التين سنة خمس ومائة ۳. 
وقوله: (الرهط الذين ولاهم عمر) يريد الذين جعل الولاية و 
وعبد الرحمن منهم 
وقول عبد الرحمن: (ليست بالذي آنافسکم فيه). يريد الخلافت 
ا ا ا و أي : :بهذا 


ee 127 1‏ یرید : إنكم إن جعلتم الأمر 


(۱) يشير إلى حديث: إن الله تجاوز عن آمتي الخطاً والنسیان وما آستکرهوا علیه» 
روي عن جميع من الصحابة أصحها سنا .حديث ابن عباس رواه ابن ماجه 
)3١54(‏ وابن حبان 7٠١7/١5‏ (۷۲۱۹) والطحاوي في «شرح معاني الآثار» 
۳ والطبراني في «المعجم الصغیر» (۷۲۵) والدارقطني /٤‏ ۰۱۷۱-۱۷۰ 
والحاکم ۰۱۹۸/۲ والبيهقي ۰۳۹۱/۷ وابن حزم في «الاحکام» ۰۱8۹/۵ 
صححه الألباني في «صحیح سنن ابن ماجه» »)١575(‏ و«الإرواء» (۸۲). 

(۲) ورد بهامش الأصل : قال الذهبي في «التذهیب» : والظاهر أنه في أصله. وغلط من 
قال : سنة خمس ومائة. 


او سلبان سكت 
وقال آخرون: ليس الوضوء مختصًا بهاء وإنما الذي أختصت به 
الغرة والتحجيل» و(ادعوا6( أنه المشهور من قول العلماء؛ واحتجوا 
بالحديث الآخر: هذا وضوئي ووضوء الأنبياء من قبلي 
وأجاب الأولون عن هنا برجهين: احدهما: أنه حديث ضعیف. 
ثانبهما: أنه لو صح لاحتمل أختصاص الأنبياء دون أممهم بخلاف 
هله الأمة. 





وفیه: شرف عظيم لهم » حيث آستووا مع الأنبياء في هذه الخصوصيةء 
وامتازت بالغرة والتحجيل» لکن سيأتي في حديث جريج في موضعه: 
أنه توضا وصلئ”". وفيه دلالة عل أن الوضوء كان مشروعًا لهم 

وعلی هذا فيكون خاصية هه الأمة الغرة والتحجيل الناشئين عن 
الوضوء لا الوضوء؛ ونقل الزناتي المالکي شارح "الرسالة؟ عن 
العلماء أن الفرة والتحجیل حکم ثابت لهه الأمة» من توضأ منهم 
ومن لم يتوضا. 

كما قالوا: لا يكفر أحد من أهل القبلة بذنب» إن أهل القبلة كل من 
آمن به من أمته سواء صلی أو لم يصلء وها نفل غربب» وظاهر 











فالظاهر أن الذي أختصت به هليه الآمة هو الغرة والتحجيل لا اصل الوضوه؛ وقد 

صرح بذلك في رواية لمسلم عن أبي هريرة أيضًا مرفوعًا قال: «سيما ليست لاحد 

غيركم؟ وله من حديث حذيفة نحوه. آه 

)في الأصرل (ادعئ) وما أ يا 

05 رواه ابن ماجه (470)» والدارقطني ۸۱-۷۹/۱ (۰63-۱ واليهتي ۰۸۰/۱ من 
احديث أي بن كعب. وذكرهالبوصيري في فزواق بن ماج ص )۱٤۹( 4٠‏ وال 
إسناده ضعيف» زيد هو العمي ضعيف وكذلك الرواي عنه. وضعفه ابن حجر في 
«الفتح» ۰۳۹/۱ وقال الألباني في «ضعيف ابن ماجه» :)٩۳(‏ ضعيف. 

٩‏ سيأني برقم (5441) كتاب: المظالم» باب: إذا هدم حاتها فليين مثله. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله : (منکم). يريد ممن سماه عمر 4 دونه» وتوليتهم النظر في 
ذلك لعبد الرحمن + لانه أحق من قدم لذلك» و ات ون 
الامر لاسیما وقد عزل نفسه. فعلم |نما ینظر في الأصلح للمسلمین 

وقول المسور: (طرقنی عبد الرحمن) إلى قوله : [ما] أکتحلت 
هه رت کر مکش لمن کت نرق أن نو 
من أمور المسلمين أن يهجر فيه نومه وأهله. 

وقوله: (فادع لي الزبير وسعداء ثم دعاني فقال: آدع لي عليًا)؛ 
إل قوله: (وهو على طمع) هكذا ينبغي لثلا يتوقف عن حضور موطن 
الخ 
(ادع لي عثمان) أنه لیری ما عنده» فدعاه آخر الثلاثة 
لئلا يمتنع من قبول ذلك. 

وقوله : (فلما صلى آجتمع أولئك الرهط عند المنبر) يريد: الذين 
جعل عمر الشوری بینهم. 

وقوله : (وارسل إلى آمراء الأجناد). أي لیجتمع أهل الحل والعقد. 

وقوله: (آما بعد يا علي). إل آخره» کلامه لعلي دون من سواه لم 
يكن یطمع في ذلك الأمر مع وجود عثمان وعلي» وسکوت من حضر 
دلیل على رضاهم بعثمان فعند ذلك قام عبد الرحمن فبایع عثمان» 
ولم یمکن علي إلا الدخول فیما دخل فيه الناس. 


3< دل کت 3 هس 
(۱) ليست بالأصل وزدناها من المتن ليتضح السياق. 


 )۲(‏ وقع بالأصل (الثلاث) وكتب بالهامش: صوابه (الليلة) فأثبتناها لذلك وهي كما 
قال. ۱ ْ 


س كتابُ الأخكام 


ركفن 


-٤‏ باب مَنْ بَايَعَ مزا 

۸- دتتا و عَاصِمء عن تزية بن أي دهع سم کال : بَايعْنَا النّبِيَ 
یو تحت الشّجَرَةٍ ال لي: : ديا سَلَمَةُ ألا بای ؟». قُلْتُ: : یا سول الله قل یت في 
۳ . قال: «وفي لثاني. [انظر: ۲۹۲۰- مسلم: ۱۸1۰- فتح: ۱۹۹/۱۳] 

ذکر فيه حديث سلمة 5ه : باعتا ال لا و تحت الشجَرةٍ قَقَالَ لي : 
یا سَلَمَةُ آلا باع ؟». ا ا رول اله افش فى لگ : (وفِي 
اللّاني». 

قال المهلب : آراد اك أن یو کد بیعته ؛ لشجاعته وغنائه في الاسلام 
وشهرته في الثبات» فأراد أن یحظی له مزية فى تكرير المبايعة من أجل 
جاع . وقد سلفت هذا فی الجهاد". 


5س 3 مق کش 


)١(‏ في هامش الأصل: في مسلم أنه بايع ثلاث مرات [قلت: هو حديثه الطويل في 
LS‏ ا باب : نا 
(0) سلف برقم (۲۹۲۰).. 





ھک یاب EA‏ ۹ اب 


۹- عرلقتة هد اللو ن مسلمةء عَنْ ماك ڪڻ محمد بن النگدر» عن 
جابر ټڻ عَم ٣لو‏ رضي الله عنهما تما جايع وشول اله ية على الإشلام. 
ََصَابَهُ وَعْكُ کقان: قي بَيعتي. غاب > م جاءة فقال» فلني جيعتي. E‏ 
تخر فقال سول ان كيا «الْسَدِيئَةُ کالکیر تنفي ها اه [انظر: 
۸۳- مسلمة ۱۳۸۳ فتح 2 Lees‏ 

ذکر فيه حديث جابر #: + اغراي بیع رَسول الله e‏ 
الاسلام اب وغك. فَقَالَ : قلي ب ان 3 م جاه قَقَالَ: 
قلتي بَيْعتي. مب » فَجَرَّجَء فَقَالَ رَسول الله كله : «المدينة يته کالکیر 

الشرح : 

البيعة على الاسلام كانت فرضا على جميع الناس أعرابًا کانوا 
أو غیرهم واباژه اقلا وقد طلب الاقالة؛ لانه لا يعين على معصية. 

وقوله: «تنفی خبثها» أي: تنفی من لا خير فیه. لأن المدينة 
إا بحمل علی سکناها مع شدة حال ساکتها دل ذلك علین ضعف() 
إيمانه. 

وينصع طيبها أي : یظهر وعبارة ابن التين: أي يبقي فيها ويقيم على 
سكناها الطيبون» والناصع: الصافي النقي اللون» وخروج الأعرابي 
منها دون إذنه له ال بعد هجرته إليها تشبه الردة؛ لأن بيعته الا إياه 
في أول قدومه نما كانت على أن لا يخرج أحد منها فخروجه عصيان 


(۱) كذا الفقرة بالأصل ولعل هناك سقط فعلئ ما هذا المعنی لا يستقيم. 


کے تب شام مس( 
إذ كانت الهجرة أيضًا قبل الفتح على كل من أسلم من المسلمين إليهاء 
فمن لم يهاجر إليها لم تكن بينه وبين المؤمنين موالاة؛ لقوله تعالى: 

وا مر نوأ ولم اجره وا ما لک ف ولجنى تن کنو عق ليوا که [التوبة فك 
فبقي الناس علی هذا إلى عام الفتح» فقال: «لا هجرة بعد الفتح 
ولکن جهاد ونیة»7. 





)۱ . سلف برقم (۳۰۷۷) کتاب: E‏ لا حجر بعد افع با سم رقم 
(۸6) کتاب : الامارت باب : المبايعة بعد فتح مکة. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


71- باب بَيْعَةِ الطغم 


۰- حَدَثَنَا علي بي عبد ايء حَدَثَا عب الله ِن پزید. حدثتا معید -هُوَ ابن 


۹۴ 


یوب قال : يو عقيل زره ِن معْبَدِء عن جد ڪب الله ِن چشام. وا 
ذا وك اي ب وذخبث به اه ینب ابن قي إلَى وشول الله كه فقاْث: 
ی وَل ۳ بَايعْهُ. فَقَالَ النَِّنُ 2 «هوَ صغیز) فمسح رَأْسَهُ وَدَعَا لَه وَکانَ 
يُضَحَى بِالسَّاةٍ الواحدة عَنْ جميع آله. [انظر: ۲۵۰۱- فتح: ۲۰۰/۱۳] 

ذكر فيه حديث آي عَقِيلٍ زُهْرَةَ بن معب عَنْ جَدَّهِ عَبْدِ الله بن هِشَام 
e‏ الله علا 
o 4‏ ۱ 

هذا الحدیث سلف في الشركة" وهو ظاهر لما ترجم له فان 
البيعة لا تلزم إلا من يلزمه عقود الإسلام كلها من البالغين» 
وقال بعض العلماء: آنها تلزم الأصاغر بمبايعة أبائهم عنهم بايع 
عنيك اللةبزم الزيير:ومات رسول الله ا وعمره ه ثماني و 


المولود عند ولادته. 


I8 ERX‏ هس 


)۱( سلف برقم (۲۵۰۱) باب : الشركة في الطعام وغيره. 
(۲) روئ مبايعة ابن الزبیر للنبي بي مسلم (۲۱۶۲) کتاب الأدب باب: آستحباب 
تحنیل المولود عند ولادته. ۱ 


سب كتَابُ الأخكام 
۷- باب مَنُ بای كُمَ اسْتَّقَالَ البَيْعَةَ 

-١‏ حَدَثَنَا عَبْدُ الله ن يوشت أَخْبَرنَا مالك عن مد بن النْكَدِرء عَنْ 
جابر بْن ند الله. أن رابا بَايَعَ زشول الله > َه علَى الاشلام, فَأصَابَ الأعغرَابيَ وَعْكُ 
ِالْدِيئَة: فَأَتَى را إلى سول الله اة فقال: يا زشول اللهء قلي بَيْعتي . قفاب 
ول الله 6 یه ثم جاءه فقال: أقلنِي بَيْعَتِي. َأَبَىء تُه جَاءَهُ فَقَالَ: آقلني بَيْعَتِي. 
فَأَبَىء فْحَرخ الأغرَايء فقال سول الله يل «إِنّمَا المَدِينَةَ كالكير تلفي خبتهَا 
وَيَنْصَعْ طیبها». [انظر: ۸۳- مسلم: ۱۳۸۳- فتح: ۲۰۱/۱۳] 

ذكر فيه حديث جابر #ه السالف قريب( “» وترجم عليه أيضا : باب 
و 

رقو کک بست ببایعوتك تما ببایعوت الله ید اه ف 
کی کے کک ل ى ثي الآية الفتم: ۰ 

وانما وج لأن الهجرة كانت فرضاء 57 عنها 
من آکبر الکبائر» ولذلك دعا لهم الشارع فقال : «اللهم آمض لأصحابي 
هجرتهم ولا تردهم علئ آعقابهم» وقد أسلفنا ذلك بأوضح منه". 

وفیه من الفقه: أن من عقد على نفسه أو على غيره عقدا لله تعالئ 
فلا يجوز له حله؛ لأن في حله خروجَا إلى معصية الله. وقد آمر الله 
تعالئ بالوفاء بالعقود وقد سلف هذا المعنى في آخر كتاب الحج"۳. 


2ق 23 جم قل تج عدا ل 


.)۷۲۰۹( سلف برقم‎ )١( 

(۲) سلف برقم (95”) کتاب : مناقب الأنصار» باب: قول النبي يي «اللهم أمض 
لأصحابي هجرتهم». ۱ 

() بنصه من (شرح ابن بطال» ۲۷۹/۸ 








4۸- جاب من بيع رخبلا لا يُبَايعْهُ إلا نی 
۲- - دنا ياء عن آي ره عن الأغمش» ٠‏ عَنْ أي صالحء عَنْ آي هُرَيْرَة 
قال: + قال 5 سول الله كلا : له لا كلم اف يوم القیامة مَِ ولا یم وم 
عَدَابٌ يم : جل َل قضل مء بالطري يمت ِن ابن اپ وزج بیع 
ماما ا یبابعه إلا يدناك إن آعطاء ما ما رید وَفَى لَه ولا لم يف لَهُ» وَرَجُلُ 
ایغ رجلا جيك بش وات ور E‏ 


> ماه 


فأخذهاء وَل يُعْط بها». [انظره ۳۵۸ - مسلم: + ۱۰۸- ذ فتح: ۱/۱۳ [Y۰‏ 


ب ذكرسقية دباي هربرب لاله لو اقا 
ات بعتن مقلم أنه 
وقد سا فی الشر په“ وهو وعد شدي قي. الخروج علی: الأكمة» 
ونکث بیعتهم لأمر الله بالوفامبالعقوف ااذ في ترك الخروج فليم تون 
الفزوج والاموآل وجقن دادما وفین للقهام علیهم تفزایق الكلمة ی نت 
الألفة» وفيه فساد الأعمالةإذا لمیره پها-وجه الله وأريد چا ج برض 
الدنياء وهذا في: ی ام , الأعمال بالنيات”'' وفيه عقوبة من 
منع .اين السییلی فضنل ما عنله 2 E‏ 
قال .ابن التين نوجکمه أن يقاتل» فإف قت فشر قتا 
نحل في: معنی التحديف. منم فضل‌خالماعه + وکل: فا ادا زا الخاجة 








4 
3 








مد هد اي بش 
ا 


وفيه: تحريم مال المسلم إلا بالحق. 


(۱) سلف برقم (۲۳۹۸)؛ باپ : إثم من منع_ابن السپیل.هن لاع مس 
)۲( سلف برقم (۱) کتاب : بدء الوحي » باب : ES‏ 
(۳( (شرح ابن بطال» 74 . 0 : 





وفیه : عقوبة الحلف بالله كاذباً» وانما خص به العصر؛ لأنه الوقت 
الذي ترتفع ملائكة النهار بأعمال العباد. ۱ 

وقوله: ( «ورجل باتع مات ان وله «وإلا لم یف له )"هلا لاحظ 
له في الآخرة؛ لأن بيعة الامام إنما تکون لله وعلی تیان حدود ال 
ولتكون كلمة الله هي العليا - أعطي ولم يعط. 

وقوله: «ورجل بایع رجلا هذا من الخديعة والغش والكذب. 


ده چ وچ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4- باب بيعة یمه النّسَاءِ 


روَا ابن عبّاسٍ رضي الله عنهماء عَن الب كل [انظر: ۹۷۹] 

۳- حَدَتَنَا ا الِيَمَانِء أَخْبَرنا شيك عن الرْْرِيٌ. وقال اللَيْتُ: : حَدَثَنِي 
وج » عن ابن شهاب. أَخْيَرَنٍ یو [ذریسش وی نه لسع اده إن a‏ ل 
قال لنّا ر سول الله لا - وتخن في تخلس-: «بايغوني على أن لا تشرکوا بالله 
لي ا ا e‏ 

1 أجلم ولا نوا في تغروف» فمن وی بنکم قا جره عَلَى الله 
مك ارده قب في ادنيا فهو كَمَارَةَ لَه وَمَنْ أَصَابَ مِنْ 
ذلك شیا فستَره الله “ره ان افی إن شاه عاق ورن شاء عَنَا عَنْه. قبايغتا: 
علی ذَّلِك. [انظر: ۱۸- مسلم: ۱۷۰۹- فتح: ۲۰۳/۱۳] 

4- حَدَتَنًا تَحْمُودٌء حَدَّثَنَا عبذ الرراق» أَخْبَرنَا مَعْمَرْ مَعْمَرْء > ڪن الرهر غُرُوَةٌ» 
عَنْ عَائِْسَةَ رضي الله عنها قالث : كَانَ اتب بل يُبَايعُ النْسَاءَ كلام بهذ 
مرک بل سا [الممتحنة: .]1١‏ قالث: ما مَسَّتْ يَدُ وشول الله © 


2 


آَمْرَأةٌ ینلکا. [انظر: ۲۷۱۳- مسلم: 2۱۸17 فتح: ۲۰۳/۱۳] 


کی 
Nf,‏ 

1١ 
ع‎ 
5 44 


0/1[ 
ر ۶ E‏ و 7 و و مرت او ۶ 2 
حدئنا آبو اليْمَان أنا شعیت 0 عن الژهری. وَقال الليث: حدنتي 


ع 77 لي "ل ل ا لا کب 6 
و عن ابن شهاب آخبرني بو إِدْرِيسَ الحولانِيٌ َه سَمِعَّ غاد 





ابْنَ الصَّامِتِ ذل قال: قال لا ره سول الله 6 -وَنَحْنُ في مجلس 
«نبَايِمُونِي على أن لا تشرکوا باش شَيْنًا شَبْاء ولا ترفو ولا زود 
ولا تَفلوا اکن ولا توا بْهمَانِ تفتزوله بين أن بَدِيكُمْ ریک 
ولا تعصوني في مَعْرُوفِء فَمَنْ وی نکم اجره على الب وَمَنْ أَصَابَ 
من یک شَيْنًا فَعُوقِبَ قِبَ به في الدُنْيَا هو كَمَارَةٌ وطهور وَمَنْ أَصَابَ ین 
دَلك شیگا فستره الله له مره لی اش إِنْ شاء عَاقَبَهُ وَإِنْ شاء عَفْا عَنْه). 


ایا علی ذَلِكَ. 


هه عطية رضي الله عنها قالت : بای د الله كيد فقر 
أ شرف ب سیا4 وَنَّهَانَا عَنِ الیاحة شنت ام اه هنا بدها 


1 2 2 ا 2 غ و 2 و مم 2 سس © يدهم همم 22 
اي رم ع 1 113 o‏ 9 ۳9 رز وم ۶ ۵ ح مگ 
جَعَتْء فَمَاوَفْتِ منا أْمْرَأَةٌ إلا آم سليُمء وأم العَلاءء وابتة أ 3 
ر و ۳ 8 2 وام ۶ ور جي سر 
ھور ل هدع رمع و 
امراة مَعَاذِ. أو ابنة بي سبرة واه را معاذ. 


الشرح : 

كل ما خاطب الله به الرجال من شعائر الاسلام فقد دخل فيه النساء 
ولزمهن من ذلك ما لزم الرجال إلا ما خص به الرجال مما لا قدرة للنساء 
عليه من القيام بفرض الحرب وشبهه مما قد بين سقوطه عن النساء 
وهلژه البيعة في هذه الأحاديث كانت بيعة العقبة الأول" بمكة قبل 


مر گر 


)۱( ادق واكم 






يقتضي خصوصية وَلِكَ بمن توضاً منهم» وفي «صحیح أبي 
حاتم ابن حبان»: يا رسول اه كيف تعرف من لم تر من آمتك؟ 
قَالَ: «غرٌ محجلون بلق من آثار الوضوء»". 
أستوفئ يكل بذكر الغرة والتحجيل جميع أعضاء 
: بياض في الوجه» والرأس داخلة في مسماها. 
والتحجیل: بياض في اليدين والرجلين. 
اني عشر: فيه أستصحاب المحافظة عَلّى الوضوء وسننه 
المشروعة 

الثالث عشر: فيه ما أعد الله من الفضل والكرامة لأهل الوضوء يوم 
القيامة. 

الرابع عشر : فيه مالعا نيه كل من المغيبات المستقبلة التي لم 
یلع عليها نا غيره من أمور الآخرة وصفات ما فيها. 

الخامس عشر: فيه أيضًا جواز الوضوء ی ظهر المسجدء وهو من 
في المسجدء وقد كرهه قوم وأجازه الأكثرون» ومن كرهه 
+ عن الیصاق رالانا وحرمة اعلی المسجد 
في المسجد ابن عباس» وابن عمرء 














م 


وعطاء» والنخعي» وطاوس 


) «صحيح این حبان» ۳۲۳/۳ )۱۰٤۷(‏ ۲۲۹/۱۹ (۰0۷۲۸۲ ورواء این ماجه 
۸6 رابو داود الطيالسي في مسنده» ۲۸۱/۱ (۳۵۹). وأحمد۱/ ۰٤۰۴۳‏ 
۲ 4۵۳ وأبو يعلئ في امد" 13۲/۸ (۵۰2۸) من حديث عبد الله بن 
مسعود. وقال الألباني في #صحيح ابن ماجه (:017: حمن صحيح. 

0 روئ هله الآثار ابن أبي شية 41/1 ۳۸۵ ۱۳۸۷ ۳۸۸ ۳۱ ۳۹۲ 
ورواها عبد الرزلق 4۱۸/۱ 0017740 عن ابن عمرء و(1758) عن طاوس. 





أن تفرض عليهم الحرب» ذكره ابن اسحاق وأهل السير قالوا :. وکانوا 


۷۳ غر وو 


وترجمة عبادة سلفت قريبًا. 

فصل : 

قوله ات : «بايعوني علی أن لا تشرکوا بالله شينًا. 

ین لهم أن التوقیف عن هه الأفعال القبيحة إنما یکون في المیزان 
إذا تقدمها الایمان وکان موجب التوقف عنها خوف الرحمن 

وقوله : «فمن وفی منکم فأجره على له آي : من یوف عن هذه 
فأجره على الله. 

وقوله : «فهو كفارة له». هو صريح في الرد على من قال : إن الحدود 
زاجرات لا مكفرات. 

وقوله : (كان يبايع النساء بالكلام) أي: لأن المصافحة ليست شرطًا 
في صحة البيعة؛ لأنها عقد بالقول» وان كان من حكم مبايعة الرجال 
المصافحة. ولو كانت المصافحة شرطا ما صحت مبايعة ابن عمر 
-رضي الله عنهما- بالمکاتبة» وإنما كانت بيعة أميمة بعد الحدييةء 
وقد قال اكتة: «إنما قولي لمائة أمرأة 0 0 واحدة. يريد 
ا ولزوم البيعة. ۰ 

النياحة اروس عجرا ی یس من عدم الرضئ 
(۱) «سيرة ابن هشام» ۳۹/۲. 


(؟) رواه الترمذي (۱۵۹۷) والنساتي ۱۵۲/۷ وأحمد5/ ۳۵۷ وغیرهم وقال الترمذي : 
حسن صحیح. وصححه الألباني في (الصحیحة» (۵۲۹). 


سس وتاب لاخکام 
بالقضاء» وقبض المرأة يدها یحتمل خوفها عدم الوفاء إذ لم ترد الامتناع 
من دلب 





ا ا يلك اا 
وحرام وسلیم شهدا بدرا وأحدًا وقتلا ببئر معونة أولاد ملحان» 
واسمه مالك بن خالد بن زيد بن حرام بن جندب بن عامر بن غنم بن 
عفراء بن النجار كلهم أسلمء وبايع رسول الله کل 

وت الجا ريه ين ره ين ندل بن ارجا موربن اب بن 

خذارة a‏ الخاء ال " وقیل: بکسر الجیم- آخي ج ابني 
عوف بن م الحازث بن ن الخزرج رعضها کش بدت ات بن حارثة» 
ا ا وأم 3 نت ثابت بن الحارث ع ار تروي عن 
أبي آیوب : امن صام رمان واتبعه سنا من شوال فقد صام الدهر»(؟ 
ورواه عمر بن حفص بن ثابت» عن آبیه» عن جده» عن آبي أيوب» 
E OE‏ 


رل جع 


(۱) الحدیث رواه امسلم» )١1١155(‏ كتاب باب : ] تحباب صوم ستة أيام دن شتواك 
أتباعًا لرمضان. 
(۷) لم أقف عليه بهذا الاسناد. 


- 
2 
~2 


۰- باب مَنْ نكت بَيْعَهَ. 


وَقَوْلِهِ تمالی : إن یک يبايعوتك إِنَّما ایو الله بد أله 


ای کبک مي 

71- کدنا و نعیم» حَدَثَنا يي ا 
قال: جاء اي إلى لب 45 فقال:بايفني على الاشلام قباعا على الإشلامء م 
جاء العَدَ موم فقال: آقلني. قَابی, قلمّا ول قال: «الْمَدِيئَةٌ کالکير تفي حَبكهًا. 
وَيَنْصَعْ م طیها». [انظر: ۱۸۸۳- مسلم: ۱۳۸۳- فتح: ۲۰۵/۱۳] 

ثم ساق حديث جابر 5 #ه السالف في بيعة الأعرابي» وسلف في 
أواخر الحج في باب المدينة تنفي خبثها ۳ وبيعة الإمام العدل إنما 
تكون على سنة الله وسنة رسوله فيما يستطيعه من أعمال البر» فمن 
وفی بذلك فقد وعده الله أجرًا عظيمًا جزاء عن وفائه. 


جرج جک 


(۱) سلف برقم (۱۸۸۳). 





س كاب الأخكام -سس-_-_-_ا_-.لل.ء سا 


۱- باب الاشتخلاف 


سمغث القاسم بْنَ تَحَمّدٍ قال: قالث عَائِْشَةٌ رضي الله عنها: وَارأسَاد. قال رشول الله 
یا : رال لو کان وَأَنَا نا حي فاس لك ودعو لك». فقالث عَائِسَة 2 واکلیاه, 


والله إن لأظنّكَ تحب مود مَوْقء ولز كَانَ ذَاكَ لَظَلِلْتَ آخر يَوْمِكَ مُعَرْسَا ببغض آژواجك. 


و 
of‏ ۶و 


فقّال لب : بل ۳ اراس لقن همست و د أن ازسل إلى آبي 


كر وال اغد أن تقول لاو أو یتمّی المُتمَنُونَء نم قُلْتُ يأب | 0 


2 


یف المؤْمِنونَ». أو ١‏ «يَدْفَعٌ الله الله وی تى المَوُمنونَ». [انظر: ۵1171- مسلم: ۳۸۷-- 
فتح: ۲۰۵/۱۳] 

- حَدََّنَا مد ین یوسف؛ خرن فان عَنْ هشام بن عُرْوَةٌ» عَنْ أبيهء 
عَنْ عَبْدٍ الله ِن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: قیل لِعْمَرَ: أ تستخيف؟ قَالَ: إِنْ 


أستخلت فََدِ أشتخلت من هُوَ نز مني اپو بکره وان اثر ك فق ترك مَنْ هو حير 


هار 


مني شول الله تاقوا عَلَيِْء فَقَالَ: راغ رَاهِبٌء وَدِدْتُ أن نَجَوْتُ منها کقافا لا 
0 و عل لا آتحملها حًا وَمَيّئَا. [مسلم: ۱۸۲۳- فتح: ۲۰۵/۱۲] 


2 


۹- حدَننا راهيم بْنُ مُوسَئء أَخْبَرَنَا هِشَامُء » عَنْ مَعْمَرِء عن الرْری. أخبر 
نس بن مالك که #ه أنه سمغ خطبةً غمو الاجرة جين جلس عَلَى اهر ود 0 
من مق لین عد و بر صامث تم قال کت زیون يعيش 


2 


سول الله اد خی ینب ری بیك أن یکون آجرهم- إن يك مد ٤ي‏ قذ 
مات فان الله تعالی قَدْ جقل بَيْنَ أَظهْرِكُمْ نورا تَهْتَدُونَ به [بما] هدی الله مدا 


> لاو 


عند ون 5 بكر صَاحبٌ رَسُولٍ الله 4 E‏ ان ننَينِء فانه 3 انیت من اور 
ذ بَايَعُوهُ قبل ذَلِكَ في س بي سَاعِدَةَء 


سفیفه 


و 


فَقُومُوا 00 وکانث طَائِقَةٌ منهم 
وَكَانَتُ بَيْعَةٌ العامة على المذير. 





اتو شوح الجامع الصحیح سس 

قال الزُهْريُء عَنْ أن ِن مَالِكِ: سمفث مر يَقُولُ لأبي بكر يَومَيِذِ: آضعد 
المنبر. قَلَم یرل په حٌى صَعِدَ إِلنْبَرَ فَبَايَعَهُ النَّاسُ عام [۷۲۹۹- فتح: ۲۰1/۱۳] 

- حدُتنا عَبِدُ العزیز ِن عَبد اللهء حَدَثََا (نراهيم بن سَعْدِء عن أبيهء عَنْ 
e‏ ء عن أبيه قَالَ: نب اللي ل مره فکلمه في شيم. مره 

ن تزجع إِلَيْهِ قَالَثْ: : يا رَسُولَ اللهء ریت إِنْ < 2 جفث وا أجذك؟ كنا یذ الزت. قال: 
3 َم تجديني تي با بَكر». [انظر: 109- مسلم: 1887- فتح: ۲۰۱/۱۳] 

- حدما كا ا yS‏ عَنْ 
طارق بن شِهَابِء عَنْ بي بکر عفد قال لوفد بُرَاحَةَ: عون أَذْنَاتَ الابل ختی 
ا خَلِيَة بيه کل وَالْهَاجِرِينَ مرا يَعْذِرُونَكُمْ به. اك : [Y/N‏ 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها أنها قالت: وَارَأْسَاهُ. فَقَالَ 
ات : «لَوْ كَانَ داك وَأَنَا حَيّ تن ك.. ,» الحديث. فقال : آنا 
و أن سل ی أبي کر وائنه كَأَعْهَدَ أن 
َقُولَ القَائِلونَ أو يَتَمَنَى المْتَمَُونَ». 

وحديث ابن عمر رضي الله عنهماء 0 ألا تستخلف؟ الحديث. 

e‏ و ا 
يَوْمَِذِ: أَصْعَدٍ امبر فلم يرل به حَدَ اض ال َبَايَعَهُ الاس عَا 

SE‏ جر عَنْ آبیه قَالَ: ا 
کلمت في یی فأَمرَا آن زج | م الیو فقالت: نا سول ای ارات 
إن جت وَل أَجِدْكَ؟ كي ترید المَوْتَ. قَالَ: «إِنْ تجديني أَتِي 
با بکر». 

وحديث أبي بكر ذه أنه قال لِوَفدٍ رَاخَة: تتبعون 


يري الله خليفة نيه یه يل وَالْمهَاجِرِينَ مر يَعْذِرُونَكُمْ به. 


سس تب شام سس( ۱۰۲ 

فيه دليل قاطم -كما قال المهلب- على خلافة الصدیق [وهو 
قوله]“ «ولقد هممت أن أرسل إلى آبي بكر وابنه». يعني : فأعهد إلى 
آبي بکر» «ثم قلت: يأبئ الله" غير أبي. بكر» «ويدفع. المؤمنون» 
غير أبي بكر بحضرته». وشك المحدث بأي اللفظين بدأ النبي بيا 
ولم يشك في صحة المعنی» وهذا مما وعد به فكان كما وعد 
وذلك من أعلام نبوته. 

وقد روی ) مسلم هذا الحديث في كتابه فقال: «يأبن ست 
العومنون الا آبا بکر»۳۲. 

فان قلت : فاذا ثبت أن الشارع لم یستخلف أحدًاء فما معنيل ما رواه 
إسماعيل بن أبي خالد» عن قيس بن أبي حازم قال: رآیث عمر رضی الله 
عنه وبيده عسيب وهو يجلس الناس» ویقول: أسمعوا لخليفة رسول الله 
كك وهذا خلاف لحذيث ابن عمر؟ 

فالجواب : أنه ليس في أحد الخبرين خلاف للآخر» ومعنی قول 
عمر: ان آترك فقد ترك رسول الله .يعني : ترك التصريح والإعلان 
بتعیین شخص ما وعقد الأمر له وآما قول عمر: آسمعوا لخليفة 
رسول الله. فمعناه: أنه آستخلف علیهم أبا بكر بالأدلة التي نصبها 
لامته أنه الخليفة بعده فكان أبو بكر خليفة زسول الله ييِ؛ِ لقيام 
الدلیل على أستخلافه. ولما كان قد أعلمه الله أنه لا يكون غيره» 
(۱) ليست في الأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال» لأن السياق يقتضيها. 


(45 .كذا في الأصل» و«شرح ابن بطال» ۸/ ۲۸۲. 
(۳) «مسلم» (۳۲۸۷) كتاب: فضائل الصحابة. باب e E‏ 


سا د التوضيح لشرح الجامع الصحيع سب 
ولذلك قال : «يأبى الله ویدفع المومنون». ومن أبين الدلیل في ستخلاف 
آبي بكر قول المرأة: إن لم أجدك إلى من ألجأ بالحکم؟ فقال ات : 
«ائت أبا بکر». 

ولم يكن للبشر من علم الغيب ما كان لرسول الله ية في ذلك» فرآی 
أن الأستخلاف أضبط لأمر المسلمين» وان لم يوقف الأمر على رجل 
O‏ بعد لمن تووم مر إلى سراف كان بر U‏ 
أنواع الأستخلاف والعقد» وإنما فعل هذا عمر رضي الله عنه 
وتوسط حاله بين حالتین خشية الفتلة بده کما خشیت بعد رسول الله 
يله وقت قول الانصار ما قالوا فلذلك جعل عمر- رضي الله عنه- 
الأمر معقودا موقوفا على الستة؛ لئلا يترك الاقتداء برسول الله یا في 
ترك الامر إلى شوری مع ما قام من الدلیل على فضل الصدیق فأخذ 
من فعل أبي بكر طرفًا آخر وهو العقد لأحد الستة لیجمع لنفسه فضل 
السنتین ولم يترك الترك الكلي» ولم يعين التعیین الكلي» وجعلها 
شوری بين من شهد له بالجنة» وآبقی النظر للمسلمین في تعيين من 
آتفق آمرهم عليه ممن جعل الشوری فیهم. 

وأما قول عمر رضی الله عنه حين آثنوا علیه: (راغب راهب وددت 
ان تجوت متها کان مستي م حه :راغ ا6 فی حش 
رأي وتقرر له» وراهب من إظهار ما بنفسه من كراهية» وثانيتهما: راغب 
يعني : آن الناس في هذا الأمر راغب فيه - يعني في الخلافة» وراهب 
منهاء فان وليت الراغب فيها خشيت أن لا يعان عليها للحدیث"*» وان 


(۱) لعله يقصد الحدیث السالف برقم (5577) کتاب : الأيمان والنذور» الذي فيه قول 
النبی كي : «لا تسأل الامارت فانك إن أوتيتها عن مسألة وکلت إليها...». 


سد ڪتابُ الأخكام. 


ولیت الراهب منها خشیت أن لا یقوم بها وهذا من حقيقة الاشفاق» 
وفی هذا كله دلالة على جواز عقد الخلافة من الامام لغیره بعده» 
فان آمره في ذلك على جماعة المسلمین جائز. 

فان قلت : لِم جاز للامام تولية العهد» والامام إنما یملك النظر في 
المسلمین حیاته ویزول عنه بوفاته» وتولية العهد أستخلاف بعد وفاته في 
وقت زوال أمره وارتفاع نظره وهو لا يملك ذلك الوقت ما يجوز عليه 
(توليته)”'' أو تنفذ فيه وصیته؟ 

فالجواب: إنما جاز ذلك لأمور منها إجماع الأمة من الصحابة ومن 
بعدهم على أستخلاف الصديق والفاروق على الأمة بعده. وأمضت 
الأمة ذلك منه على أنفسهاء وجعل عمر- رضئ الله عنه- الأمر بعده 
في ستة فألزم ذلك من حکمه وعمل فيه علی رأيه وعقده ألا تری 
للعباس بن عبد المطلب حین عاتبه علی ذلك. بان قال: کان الشوری 
آمرا عظيمًا من آمور المسلمین» فلم آر آن آخرج نفسی ۱ 

ولما جاز لهم الدخول معه فیه. 

ومنها أن المسلمین نما یقیمون الامام إذا لم يكن لهم؛ لحاجتهم 
إليه وضرورتهم إلى إقامته؛ ليكفيهم مونة النظر في مصالحهم فلما لم 
يكن لهم مع رأيه وأمره فيما يتعلق بمصالحهم رأي ولا نظر فكذلك 
اقامة الامام بعده ؟ نه من الأمور المتعلقة بکافتهم فكان رأيه فى 
() کذا بالأصل. وفي «شرح ابن بطال» (تولیه) ولعله آنسب للمعنی. 


(۲) وردت عبارة في «شرح ابن بطال» قبل هه نصها (ولو كان باطلاً عنده لوجب عليه 
أن یخرج نفسه منه) ثم عطف عليه ما سيأتي» وهذا الذي في «شرح ابن بطال» 


آصح. 


سل + )سس ...متو ضمي شرح لجلی الصحيج سس 


ذلك ماضيًا عليهم . ل 
وفاته فانه عند عدم الأب.. 

وآما قول عمر هه في خطبته: (کنت أزجو أن یعیش زسول الله 
كله حت يدبرنا). يعني : حتئ یکون آخرنا» فإنما قال ذلك یو 
وفاته حين قال : إن محمدًا لم یمت » وانه سیرجع ویقطع آيدي رجال 
وآرجلهم حتی قام الصدیق فخطب.. الحدیث. وقد ذکر ابن إسحاق» 
عن ابن عباس -رضي الله عنهما- عن عمر رض الله عنه أنه قال: 
إنما حملنی على مقالتي حين مات رسول الله بي قوله.تعالی: 
«وَكَدَلِكَ جملتكم أمَدٌ وَسَطا لِنََكُووا شُبَدَآء عَلَ ألنّاس» [البقرة:١٤٠]‏ 
الآيةء أن رسول الله و سيبقئ في أمته حتئ 
ا ا 

وكان في هلذا الرزية الشنيعة والمصية النازلة من الأمة من موت نبيها 
من ثبات نفس الصدیق ووفور عقله ومكانته من الاسلام ما لا مطمع فيه 
لأحد غيره. وقال سعيد بن زيد: بايعوا الصدیق یوم مات رسول الله يكل 
كرهوا بقاء بعض يوم وليسوا [في جماعة]”". 0 

وقد ذكر ابن إسحاق» عن الزهري» عن عروة ناس يكوا عل 
رسول الله بيه حين توفاه الله وقالوا: وددنا آنا متنا قبله» انا نخشئ أن 
نفتن بعده» وقال معن بن عدي العجلاني : امنا ا 
)١(‏ وقع في «شرح ابن بطال» ۸/ 780: فإنما قال ذلك أعتذارًا مما كان خطبه قبل ذلك 

" يوم وفاته فلعله سقط من الناسخ» وض انسح حي عه وات ی تا 


(۲). «سيرة النبي :لابن هشام 51/5" 
(۳) ليست في الأصل والمثبت من «شرح ابن بطال». 


سے تاب الأخصام 


tT‏ فقتل يوم اليماغفة. في نتجلاقة أبي 
رلغلي 0 مج مقلصاا م ا ينه وين نا a‏ 
انديفت بن منت دز برنا) "قال_الخلیل +* درت لش دا تیه" ول د 
هذا فرص قر 0 ) مخت + إذاتتبع النهار, أودبرتي فلانءأ 


(WD a. 
. خلفنى‎ 





/ 


کر او خذة رو کم اي الفخم سا نید 
ثم هاء: موضع كانت فيه وقعة للمسلمین في خلافة آلضلیق" ووفد 
براق ارتوا م جقا بوا فا وق و1 رنستلهتم للصدیق یعتذرون لقأ حب 
اوة هامرهم » فقاك لهم : 
آرجعوا واتبعوا أذناب الابل في الصعخاري »عت 5 التهانفرچن 
وخليفة رسول الله ما يريهم الله في مشاورتهم آمرّا یعذرونکم فیه. 
۰ وذکر يعقوب بن. محمد الزهزي قال: حدثنی ابراهيم بن سعد عن 
سفیان الفروي + عن تقبس بن مسلماء جر طارقسین شهاف قال : E‏ 
آهل بزاخة دم من طيء يسألونه الصلح› »فقا اپو یکر "زضي الله- عنه: ' 
الجرب المجلية وزما السلم المغزیة. فقالوا : قد عرفنا 
ا السلم المخزیة؟ قال: ینزع منکم الکراع والحلقة 
وتودون قتلان وقتلاکم.في.النان ونخنم ما أصبنا منكم تردون لیا 
ما أصبتم مناء وتترکون أقوامًا تت تتبعون آذناب الابل حتی يُري الله 
خف ليف وا میتی أمرًا يعذرونكم , به فخطب بو بكر ا 





اللعسرايقج كن لا-تقضتی فيهم إلا بعك الم 





() المرجع السابق IT ۳٤١/٤‏ 
(۲) «العین» ۳۲/۸ مادة (ذبو6:. ١‏ ۱ 


7ے قوفي ش س سی مت 
وهو قول ابن القاسم المالكي" وأكثر العلماء كما حكاه ابن 

بطال عنهم””©؛ وكرهه ابن سيرين”” وهو قول مالك» وسحنون"* 
وقال ابن المنذر: أباح كل من يحفظ عنه العلم الوضوء فیه» إلا أن 





اوصرح جماعة من أصحابنا بجوازء یه؛ وآن الاولن آن یکرن 





في [ناء ۳ 

قَالَ البغوي: ویجوز نضحه بالماء المطلق؛ ولا يجوز بالمستعمل+ 
لان النفس تعافه”". وفي هذا نظر. 

السادس عشر: فيه قبول خبر الواحد؛ وهو مستفيض في 
الاحاديث 0 


مجهت دچ تمق 


() أنظر: «المتقی؛ ۷۹/۱ 
0 شرح ابن بطالة ۱/ ۲۲۳-۲۲۲ 

۲ روا ابن أبي شبية ٤۲/۱‏ ۳۹۵ 

۷۹/۱ آنشر: «المتفن؟‎ ٩ 

6% «الأوسط ۱۳۹/۵- ۱ 

0 آنشر: «لمجمرع» ۲۰۱/۲. 

0 «التهذيب؟ ۲۳۹/۳ 

۸ ورد بهامش (س) ما نصه: ثم بلغ في الثامن بعد الثلاثين له مؤلفه غفر لله له. 


مرس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فذکر آنه قال وقالوا. فقال عمر رضي الله عنه : قد رأيت» وسنشیر عليك 
آما ما ذکرت من أن تنزع منهم الکراع والحلقة فنعم ما رآیت» وأما 
ما ذکرت من أن یودوا قتلانا وقتلاهم في النار» فان قتلانا قتلت على 
آمر الله [فلیس]"" لها ديات فتابع الناس على (قيل)”" عمر فد“ . 
قوله كليل : «ذلك لو كان وآنا حی..». إلا آخره كأنها فهمت من قوله 
تمنی الموت لها وقولها: معرسّا ببعض آزواجه: آخذتها الغیرة؛ لأنها 
وقوله : «آو یتمنی المتمنون». يريد والله أعلم تتمنوا غير خلافة أبي بکر. 
وقوله: (لا یحملها حیّا ولا ميئًا)”*. آي: لا آجمع بینهما بأن 
آتحملها حیّا وأغتر فاتحملها ميئًا. 
ومبادرة الفاروق صبيحة الیوم الذي توفي فيه رسول اله ‏ بتقدیم 
الصديق؛ لأنه أهم الأمور بعد وفاة رسول الله كله وبه يحسن حال 
المسلمين ويرتفع الحرج بينهم. 
وقوله: (قد جعل الله بين أظهركم نورًا). يعني : القرآن. 
وقوله: (وإن أبا بكر صاحب رسول الله به ثاني أثنين). ذكر هزه 
الاولی؛ لانفراده بهاء وهی أعظم فضائله التي يستحق من أتصف بها 
(۱) من «شرح ابن بطال» ولا بد منها فبدونها یفسد المعنی. 
)۲( رواه بنحوه سعید بن منصور في اسننه» ۳۳۳/۳۲ 
(9) في اشرح ابن بطال» (قول). 
3 «شرح ابن بطال» ۲۸۱/۸ 
(۰) کذا بالأصل» وصواب المتن (لا آتحملها حیّا ومیّا). 








سد كتَابُ الأخكام 
الخلافة بعده» وغيره آشترك معه في مسمى الصحبة مع ما له من الفضائل 
الجمة. 

وقوله: (وإنه أولى المسلمين بأموركم فقوموا فبایعوه). هذا منه 
رضی بتقديمه ومبايعته. 

وقوله لأبي بكر: (اصعد المنبر) وإلحاحه عليه في ذلك حت يشهده 
من عرفه ومن لم يعرفه. 

فصل : 

قوله: «إن لم تجديني فأتي آبا بکر» هذه منه إشارة لخلافته بعده» 
وقوله لوفد بزاخة ما قال فيه إشارة إلى ما فعله الصديق بعده في 
أهل الردة "۰ فأعز الله الاسلام بهء وتقديمه للصلاة أيضًا إشارة 
للخلافة بعده؛ لأن من رضيه للدين رضي به للدنیا. 


تح هدق 5 © جه ف هس 


(۱) كلام المصنف يوهم أن القائل لوفد بزاخة هو النبي بء وإنما هو الصديق 
فلا معنول لاستنباطه ما آستنبطه. 





۹ ب ا يي شنز 5-6 نايت تعر ها 0 9 ميك اه جلاعن 0 
۲ ۷۲۲۳- حَدَثَنِي خمد ن غ الِكَنّىء حَدَّثَنا حدتما شُعبة ع غَبْدِ 
اء سمفث جایز برع ال : سمغت الي کا د ۱ يول" ايكون آنا عَشَرَ 
ییا فَقَالَ یمه 2 انم فقال ی : له قال: رم ین فرش 0 AY:‏ 
فتح: اك و : 


اخ ماو 


ی 
ES E‏ ره 
0 


ذكر فيه حديث جابر بن سمرة 5ه قال: سَمغث الب كل يَقُو 
دیون نا یر امير“ كَقَالَ كَلِمَةَ لَمْ أَسْمَعْهَاء » قَقَالَ لا بي : ان قَالَ : 
ليم : ین فرش ۱ . 
ال العيزت” تلم الق احدا معطم يدا ا فقوم 
7 یکون آثنا عشر أميرًا بعد الخلافة المعلومة مرضیین 
وقوم یقولون: یکونون متوالیین امارتهم» وقوم یقولون: یکونون 
في زمن واحد كلهم من قريش» ويدعي الإمارة» والذي یغلب عليه 
الظن أنه نما آراد یخبر بأعاجيب ما یکون من بعده من الفتن حت 
یفترق الناس في وقت واحد على آثني عشر أميرًاء وما زاد على 
الائني عشر فهو زيادة في التعجب كأنه آننز بشرط من الشروط 
وبعضه یقع» ولو آراد اكت غير هنذا لقال: یکون آثنا عشر آمیرا 
یفعلون كذاء ویصنعون كذاء فلما آعراهم من الخبر علمنا أنه آراد أن 
بسر E‏ 

وفي «خصائص مسند الإمام أحمد» لأبي موسى المديني أن 
عبد الله بن أحمد قال: قال لي أبي في مرضه الذي مات فيه: أضرب 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۸۷. 





على [حدیث]" آبي زرعة عن أبي هريرة رضي الله عنه : «يُهلك آمتي 
هاذا الحي من قريش""' فانه خلاف الأحاديث عن رسول الله كلل 
يعني قوله: «اسمعوا وأطيعوا». قال أبو موسی : فلما شذت لفظه عن 
الأحاديث ا أمْر بالضرب عليه . 


52> هت تت هق 3< مكل 


لق EET‏ 
(۲) سلف برقم (5 ۳۰ کتاب المناقب» باب علامات النبوة في الإسلام. 
(۳) «خصائص المسند» ص7١‏ وكلام الإمام خوك مثبت في (المسند» ۳۰۱/۲ عقب 

٠.‏ هذا الحديث.: 

, قلت : ار یه اق E‏ نمی 
(المسند» وحكايته كلام أبيه بعده بقوله : وهو من أمانة عبد الله وشدة تحریه. فان 
الإسناد صحيح لا مطعن عليه» وکونه في ظاهره مخالما للأمر بالسمع والطاعة 

“ليس غلة له» وما هو بالاهر بمخالفتهم والخروج عليهم» > فلا ينافي السمع 
والطاعة. والحديث رواه الإمام بأسانيد أخر أكثرها صحيح.. «المسند» ج۱/ ۲۶ ط 
شاكر. : ۹ 

وعلق علئ أمر الإمام بالضرب على الحديث أثناء تعليقه على الحديث في 
«المسند» فقال: لعله كان أحتياطًا منه رحمه الله» خشية أن يظن أن أعتزالهم يعني 
الخروج عليهم. وفي الخروج فساد كبير بما يتبعه من تفريق الكلمة وما فيه من شق 
عصا الطاعة. ولكن الواقع أن المراد بالاعتزال أن يحتاط الإنسان لدينه فلا يدخل 
معهم مداخل الفسادء ويربأ بدينه من الفتن. اه. ا 


لایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۲- باب إِخُرَاجٍ الخضوم وَأَهْلٍ الرّيَب مِنَ البّيُوتِ 
نعد sS‏ 
رق فا ۴ 


ا 


4- حَدَثَنَا (شماعیل؛ » حلََيي مالك. عن آي ند عن الأغر عرج» عن أب 
هُرَيْرَةَ ضف أَنَّ ر سول الله ب قال e‏ 
تن مر آمْرَ بلصلاة كيُوَذنَ لاء نم آمْرَ رَجُلا قَيوْم ال کک 


إلى رِجَالٍ فا حرق عَلَيْهِمْ بيُوتَهُمْء وَالَّذِي نَفْسِي بیده لو يَعلَمْ أ حدکم أنه 
را سَمِيئًا أَوْ مَرْمَائَيْنِ حَسَتتَيْنِ لَشَهِدَ الیشاء.. [انظر: 144- مسلم: 710۱ فتح: 


كال مد رست فال پوس كال ميد ين تا ل ال 
بو عَبْدٍ الله: مِرْمَاةٌ ما تا ین طلف الاو من الم مر منَْةٍ وَِيضَاةٍ 

ثم ساق حديث أب هريرة له : أن رَسُولَ الله يكل قَالَ: «وَالْذِي 
تفيي بِبَّدِ يده لَقَدْ هَمَمْتْ أَنْ آمْرَ بحطب فَيُحْتَطَبْ). الحديث سلف في 
الصلاة في باب وجوب صلاة الجماعة ی 


) قال ابن حجر في «الفتح» ۲۱/۱۳: وثبت هذا التفسیر في رواية أبي ذر عن 


قلت : وكذا أثبتت e E NEE‏ ولذا لم 
CL TG‏ ل ل يا ات 
البخاري هذا وكان أولئ لو علم به. 

(۲) سلف برقم (545) 


سد کتاب الأخكام ۱۳ 


واجب على الإمام لأجل تأذي من جاورهم» ومن أجل مجاهرتهم 
بالعصيان وإذا لم يعرفوا بأعيانهم فلا يلزم البحث عن أمرهم؛ لأنه 
من التجسس الذي نهی عنه» وليس للسلطان أن يرفع ستر اختفائهم 
حتئ يعلنوا إعلانًا يعرفون به؛ لقوله عن الله تعالئ: «كل عبادي 
معافون إلا المجاهرون2”"'» فحينئذٍ يجب على السلطان تغييره والنكال 
فيه كما صنع بأخت الصديق حين ناحت. 

وقال غيره: ليس إخراج أهل المعاصي بواجب» فمن ثبت عليه 
ما يوجب الحد أقيم عليه» وإنما أخرج عمر رضي الله عنه تلك؛ لأنه 
نهاها عن النياحة» فلم تنته وأبعدها عن نفسه لا أنه أبعدها عن البيت 
أبدًا؛ لأنها رجعت بعد ذلك إلى بيتها 

وقد روئ أبو زيد عن ابن القاسم في رجل فاسد يأوي إليه أهل 
الفسق والشر ما يصنع به؟ قال: يخرج من منزله وتخارج"") عليه 
الدار» قلت: لا تباع علیه؟ قال: لعله يتوب فيرجع إلى منزله» قال 
ابن القاسم: ويتقدم اله رخ أو مركيو او كاذنا فإن لم ينته أخرج 
وأكريت عله 

وقد مر هذا المعنی في آخر الجهاد في باب أمره اكلا ؛ بإخراج 
المشركين من جزيرة العرب. 


)١(‏ سلف برقم )5١79(‏ كتاب: الأدب. باب: ستر المؤمن على نفسه. 

(؟) كذا في الأصل» و«مواهب الجلايل» ۷/ .٥٦۷‏ 
وفي «البيان والتحصیل» 4۱۱/۹ تحرز. وقال محققه: في الأصل: وتخاریج» 
وهو تحريف. 


(۳) أنظر: «البيان والتحصيل» ۰8۱/۹ «مواهب اجام ۷۷ 
)٤(‏ سلف برقم (۳۰۵۳). 





5 


فيه من الفوائد: الرغة لمن ترك صلاة الجماعة من غير عقرء. <وفیه 
جواز العقوبة بالمال کالعتق بالمثلة. 

المرماة في الحدیث المذكورة بکسر المیم وفتحها حديدة کالسنان 
كانت الجاهلية یکومون كومًا من تراب ویبعدون عنه ویرمون تلك 
الحديدة فأيهم آثبتها فيه فهو غالب. قاله ابن وضاح» وقال مالك : 
المرماتين: الشهمانن وقال أبو عبيد: (ما جك بي ان 
وقال: وهذا حرف لا أعرفه ولا أدري تفسيره 0 ١‏ 

معنی الحدیث : أن المنافقین کانوا یتخلفون عن الجماعة معه الا 
فهم بتحریق بیوتهم عقوبة لهم ثم آخبر اقلا بحقارة ما یتبادرون إليه من 
العظم والمرماتین وعدم ما یتخلفون عنه في شهود الصلاة في مسجد 
معه“ ٠‏ وأتاهم اك يحرق بيوتهم ولم یفعل؛ لأنه يم إليه 
في ذلك. 


> همق 9 > همك 5 سک 


(۱) كذا بالأصل ولم أقف على تفسير للإمام مالك لهه اللفظة» وفي «التمهید» ۱۸/ 
۹ وأما المرماتان؛ فقيل: هما السهمان» وقيل: هما حديدتان من حدائد 
كانوا يلعبون بهاء وهي ملس كالأسنة کانوا يثبتونها في الأكوام والأغراض. 
ويقال-فيما زعم بعضهم : المذاجي.. إلخ ولم ينسب ابن عبد البر منها قولا لمالك. 

(۲) في الأصل (هما من) والمثبت من «غريب الحديث». 

(۳( 5 الحديث» ۱/ ۷. 

(8) كذا العبارة بالأصل سيئة الصياغة. 





٠‏ ره موسر یال ون واد يمار 5 2 يه ی و 
من الکلام معه والرياوة ونجوو؟ 


عبد رن بن عند الله بْنِ كب ین مَالِكِء أن عَبدَ الله بْنَ كغب بن مَالِكِ -وَكَانَ 
سول الله بك في عَرْوَةِ كوك دک حَدِيئَة- وَنَهَى سول الله ل الْسْلِمِينَ عَنْ 
کلامتاء فَلَبئْنَا عَلَى ذَلِكَ حَمْسِينَ لَیلةء وَآَذّنَ وشول الله يل بتَوْبَةِ الله عَلَيْنًا. [انظر: 
۷-- مسلم: 1119- فتح: 371 /11؟] 

ذكر فيه حديث عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب بن مالك عن 
عبد الله بن كعب بن مالك -َوَكَانَ قَائْدَ گغب ین بَنِيهِ حِينَ عمي- 
ال : سَمِعْتُ گفب بْنَّ مَالِكِ # قَالَ: لمّا تخلفت عَنْ رَسُولٍ الله 
كل في غَرْوَةٍ تَبُوكَ -فَذَكَرَ حَدِيئَهُ- وَنَهَى رَسُولُ الله يي المُسْلِمِينَ 
عَنْ كَلَامِنَاء فلبثنا علی دك حَمْسِينَ یل وَآذَن رَسول الله 4ل َة 

عبد الرحمن هذا أخرج له البخاري ومسلم وآبو داود والنسائي 
ووالده عبد الله آخرج له هؤلاء وابن ماجة مات سنة سبع وتسعین» 
وکعب آخرجوا له عقبي» آحد الشعراء» مات سنة خمسین. 

وأصل الهجران في کتاب الله تعالی وهو آمر الله تعالی عباده بهجران 
نسائهم في المضاجم. فإذا كان الهجران من المعاقبة بنص القرآن فلذلك 
آستعمله الشارع في عقوبة کعب بن مالك حين تخلف عن الغزو مع 
رسول الله بء وترك ما فرض الله عليه من الجهاد مع نبیه ونصرته 
وبذل نفسه دونهم» وقد قال سحنون: إذا سجن الرجل في دين 


ةا س التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
أدخل فيه تأديبًا 
؟ لأنه إنما آدخا فيه تأدب 
له أن يدخل آمرأته في السجن ؛ 0 
آمرآته» فليس 2 ۱ ۷ ۱ ۱ 
ولس 2 


K2‏ 5 8 © ساكل 
?$ 9 2 ۳۳۹۳ 
9 ا مر 


1 نتف '» ۸۸/۵ 
(۱)- انظر : «المنتفی 
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٠‏ كنا لاه ثنا ار شیپ زر 
٠‏ عَنْ عَمْهِأنهُ قکا ی رَسُولٍ الله ها: الرّجُلُ الذي 


أو 






هذا الحديث أخرجه البخاري هنا كما ترئ؛ وأخرجه قريبًا في 
باب: من لم ير الوضوء إلا من المخرجين القبل والدبرء عن آبي 





الولید. عن سفيان به» وقال: لا ينصرف حتَّئ يسمع صونًا أو يجد 
ريخًا"» وأخرجه في البيوع: عن أبي نعيم؛ عن ابن عيينة» عن 
الزهري ب٠‏ 


1 قال الحافظ في «الفتح»: سقطت الوا من نسخة كريمة غلطاء لان سعيد لا وواية 
اله عن عباد أصلا. 

0 سيني برقم (1۷۷) كتاب: الوضوء» باب: من لم ير الوضوء إلا من المخرجين 
من القبل والدير. 

(5) ميأتي برقم (7003) كتاب: الیوع؛ باب: من لم ير الوساوس ونحوها من 
المشتبهات. 





ڪن ابن شِهَابٍء عَنْ أي سَلَمَةَ وَسَعِيدٍ بن السیّب. أن أبَا هريرة قال: سَمغت 
ر 1 لش اه مه 7 31 7 52 2 و 4 ره رد 2ه مق 
سول الله َي یقول: «والذي نفيي بیده لولا آن رجالا یکرهون آن بتخلفوا 
o‏ دي ۶ مر ۶ ه وه م ےت .۰ 1 و 2 7 5 
بَعْدِى ولا أجد ما مهم مَا تخلفث. لویذت أني آفتل في سبیل ال نم 
ا 14 ود 1 4 هي عام انم هم 2م ورم a‏ 
أاحياء لم اقتل» ثم أحياء م اقتل » تم احياء م اقتل». [انظر: 1 - مسلم: 
1- فتح: ۲۱۷/۱۳] 

۷- حَدَّثَنَا عَبْدُ الله ن يُوسُْفَء أخْبَرنَا مالك. عَنْ أب الزتادء غن الأغرجء 
و 0 1 تن ان و 
عَنْ ابي هُرَيْرَةَ ان وَسُولَ الله يي قَالَ: «والذي تفي بِيّدِهِ وَدِدْتَ أني لاقاتل 
فی مين الاق 4 تناك أن نم ليد کم ا اا 2 از 
فى سبي لله فافتل د تأ د باه تا د با د cK‏ 
ا او جو ا ا وی 
ثم احیا». فكان أبُو هِرَيْرَة يَقولهِنَ ثلاثاء آشهد بالله. [انظر: 71- مسلم: ۱۸۷1- 
فتح: ۲۱۷/۱۳] 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذكر فيه حديث أبي هريرة 4 قال: سمعت رسول الله كَل يقول: 
وَالَّذِي تَفْسِي بيده لو لا أنّ رجالا یرون أذ يكلف | بعادي ولا أَجِدُ ما 
حلمم ما تَخَلّفْتُ ووت أني آقتل في سيل اى قم أخبا. ثم أفتل تم 
ايا ثم فتل م ايء م أفتل. 

ثم ساقه آیضا من حديث الأعرج عن أبي هريرة آیضا. 

هذا الكتاب ذكره ابن بطال بعد فضائل القرآن وبعده القدر"» 
وأحاديثه تقدمت لكن لابد من التنبيه على فوائدهاء وأبو سلمة 
عبد الله بن عبد الرحمن بن عوف الزهري. أحد الأئمة» مات سنة 
أربع وتسعين على أحد الاقاویل» وسعيد بن المسيب هو أبو محمد 
المخزومي أحد الأعلام والفقهاء الكمّل تابعي مات سنة أربع وتسعين 
وعاش تسعًا وسبعين سنة. 

ومن فوائده: تمني الخير وأفعال البر والرغبة فيهاء وان علم أنه 
لا ينالها حرصًا على الوصول إلى آعلی درجات الطاعة. 

وفيه: فضل الشهادة على سائر آعمال البر حيث تمناها الشارع دون 
غيرهاء وذلك لرفيع منزلتهاء وكرامة أهلها؛ لأن الشهداء أحياء عند ربهم 
يرزقون» وذلك والله أعلم بسخائهم لبذل مهجهم في مرضاتهء وإعزاز 
دينه» ومحاربة من حاربه وعاداه» لا جرم جازاهم بأن عوضهم في 
فقد جاه الدنيا الفانية الحياة الدائمة في الدار الباقية فكأن رتب 
المجازاة من جنس الطاعة. 


SD 2‏ عدا نك دل 


)۱( (شرح ابن بطال» .5875/١١‏ 


۲- باب َمَني ال وقوّل النْبِيّ که 
2 ی وم وه - 
دلو كان لى آخد ذهبا» 
۸- حَدَثَنَا إسْحَاقٌ ن نَضْرِء دتتا َد الَرَاقِء عن مَعْمَرِء عَنْ هَمَامء سَمِعَ 
با هُرَيْرَة عن الب لاء قال ل َو کان عي اد دما ليت أن لا یأین لا 
E‏ شَيْء ارصذه في دين عَلَيّ َجد مَنْ یب [انظر: ۲۳۸۹- 


مسلم: ۱- فتح: 1۳ [1Y2‏ 


2 


3 


7 
مره 3 
3 


ثم ذكر حديث أبي هريرة تهب بلفظ : َو ان عِنْدِي أَحُدُ دا لأَحْبَيْتُ 
| ان علب تلاك وجليي ونا میاژه لسن شیه ازصفة في 1ن عل 
اج من با 


الشرح: فيه أيضًا تمني الخير وأفعال البر+ لأنه ك8 تمن لو كان 
مثل أحد ذهيًا لأحب أن ينفقه في الطاعة قبل أن يأتي عليه ثلاث» 
قال: وقد تمتی الصالحون ما یمکن کونه ومالا یمکن کونه حرضا 
منهم على الخيرء فتمنی بنو الزبیر منازل من الدنیا ؛ لینفذ آقوالهم في 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر. 

وروي أن عبد الله وعروة ومصعبًا بني الزبیر بن العوام آجتمعوا عند 
الكعبة» فقال: عبد الله أحب أن لا أموت حت أكون خليفة بالحجاز» 
وقال مصعب: أحب أن إلي العراقين: الكوفة والبصرة» وأتزوج سكينة 
بنت ا وعائشة بنت طلحة. وقال عروة: لكني آسأل الله الجنت 
فصار عبد الله ومصعب إلى ما تمنیا ورتي أن عروة صار إلى الجنة إن 
شاء الله. ۱ 

وروي بدله ابن عمر» وروي أنه كان معهم بدل عروة عبد الملك بن 
مروان» وتمنی أن لا يميته حت يوليه شرق الأرض وغربها ولا ينازعه 


٣۲ے‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


أخد إلا اتن برا 

وما تمنوه مما لا سبيل إلى كونه تصغیرا لأنفسهم وتحقیرا 
لأعمالهم. فتمنوا أنهم لم يخلقوا وأنهم أقل الموجودات» تمنى 
الصديق أن يكون (بحفرة تأكله الذئاب)"» وتمنین عمر أن يكون تبنة 
من الأرض فقال: يا ليتني كنت هه ليتني لم أك شيئاء ليت آمي لم 
تلدني» ليتني كنت نسیّا منسیا"۰ وقراً عمر ن#ه: مل 81 عل آلانتن 
حن من الّهر لم ین شا تور 668 [الانسان: ۰]۱ فقال: يا لیتها 


(VD aun 


وقال آبو ذر 5ه : وددت أن الله خلقني شجرة دعصم 
ومرت عائشة رضي الله عنها- بشجرة فقالت : يا ليتني كنت ورقة 
من هذه الشجرة. 


(۱) أنظر: «حلية الأولياء» ۰۱۷/۲ «سير أعلام النبلاء» ۰۱8۱/6 .٤١١‏ 

(؟) کذا بالأصلء» ورواه ابن سعد فى «الطبقات» ۱۹۸/۳ بلفظ: خضرة تأكلنى 
اللإزات: ١‏ ۱ 

(۳) رواه ابن المبارك في (الزهد» (۰)۲۳۶ وابن سعد في «الطبقات» ۰۳۱۱/۳ وابن 
آبي شيبة ۷/ ۱۱۷ (۳۲۹). 

(4) رواه ابن المبارك في «الزهد» (۰)۳۲۳۵ وأبو عبید في «فضائل القرآن» ص ۱۵۰. 
ورواه أيضًا عبد بن حميد» وابن المنذر كما فى «کنز العمال» (۳۵۹۱۵). 

(0) رواه معمر فى «جامعه» ۳۰۷/۱۱ 0516ل وعنه ابن المبارك فى «الزهد» 
(۰)۲6۱ والبیهقی فى «الشعب» 1۸0/۱ (۷۹۰). ۱ 

() رواه أحمد ٥‏ موقوًاء ورواه الترمذي (۰)۲۳۱۲ وابن ماجه (4۱۹۰) عن 
أبي ذر مرفوعًا. 


وقال آبو ۱ وددت آني کبش فذبحني آهلي فيأكلون لحمي 
ویحسون مرقي ۲ 

وانما حملهم على ذلك شدة الخوف من المسائلة والعرض عليه 
وعلی قدر العلم باه تکون الخشية منه» ولذلك قال الفضیل : من 
مقت نفسه في الله آمنه الله من مقته. 


دوع دهم وهی 


(۱) هو آبو عبيدة بن الجراح. 
(۲) رواه معمر فى «جامعه» ۳۰۷/۱۱ (۲۰۲۱۵) وعنه ابن المبارك فى «الزهد» 


(۰)۲۶۱ والبیهقی فى «الشعب» 585/١‏ (۷۹۰). 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ باب قَوْلٍ الب كَللِ: 
«لو اسْتَعَبَلتُ مِنْ أَمْري ما ۱ شتَدبزث ما سفت الذي 


۹ - حلفا جر بن بكثرء حدتنًا لت عَنْ عقیل. عن ابن شهاب؛ 
حَدَثَنِي عرو أن عَائْسَّةَ قالث: قَالَ سول الله جَك: «لو سْتَقْبَلت مِنْ أَمْرِيِ ما 
ابید بت ما سُقْتُ الهدی وَلَحَلَلْتُ مَحَ اس حِينَ حلوا. [انظر: ۲۹۶- مسلم: 
۱- فتح: ۲۱۸/۱۳] 
جابر بن عبد الله قال: کل عم وول اف یه با وق يمنا م 4 بع مون 
من ذي الحجّة مرت لنبن E‏ أن تَطوفٌ بَالْمَيتِ وبالطفا ولو ون تجعلها 
غفرة. نجل إلا من كَانَ م مَعَهُ هذي قال: و یکن مغ آحد من هَذي غر ال 
وطلخةء وجاء علي من الیتن مَعَهُ مَعَهُ الذي فقال : أَهلَلْتُ پما أهل به وشو ل الله للد 
فقالوا: نطق إِلَى مِنَى وَدَكَرُ آَحدنا یفطر؟ قَالَ رَسُولٌ الله وي لو تقل 
من آمري ما أسْتَدْبَرْتُ ما أَهْدَيْتُء وَلَوْلَا اَن مَعي الهَدْيَ لَحَلَلْتُ». قال: و 
سُرَاقَةٌ وَهْوَ يَرْمِي خر العقبة فَقَالَ: يا رَسُولَ اللهء آلَنَا هذه خَاصَّةَ؟ قال: «لا بل 
أَبَدِء. قَالَ: وکانث عَائْسَةُ قیمث مَكَةَ قفي حَائضء فَأَمَرَهَا نب 4 آن تَنْسْكَ 
الناسك كُلّهَاء عبر نها لا تطوف لا مُصَلِ خی تَطهُرَء ما تلو يخا ال 
عَائْنَّةُ: يا زشول الله أَتَنُطَلِقُونَ بِحَجَّةِ وغمرة وَأَنْطَلِقُ بِحَجُة؟ قال: ثم مر عَبْدَ 
رم ا أ راشي أ لطا مه إلى شم م 0 

۲ بغد یام الحج. [انظر: ۱00۷- مسلم: ۱۲۱۱- فتح: ۲۱۸/۱۳] ۱ ۱ 


۱۵ 


ذكره من حديث عروة عن عائشة رضي الله عنها بزيادة : «ولحَللت 
مع م لاس بحين حلوة: 
وساقه من حديث جابر أيضًا بطوله. 


حب معدب علي 

ومعناه: لو علمت أن أصحابي يأتون من العمرة في أشهر الحج 
ما أحرمت بالحج مفردًا (أو)“ لأحرمت بالعمرة فلو أحرمت بها لم 
يكرهها أحد منهم وللانت نفوسهم لفعلي لها واختياري في نفسي» 
فكرهوها حين أمرهم بها؛ لكونهم على خلاف فعل نبيهم مع أنهم 
كانوا في الجاهلية [يكرهون العمرة في أشهر الحج فتمنی اكلا موافقة 
ا وكره ما ظهر منهم من الإشفاق لمخالفتهم له. 

وفيه من الفقه : 

أن الامام ينبغي له أن يسلك سبیل الجمهور؛ وأن لا یخالف الناس 
في سیرته و 


ES eS‏ 2 هکره 
5ك 5 كيكلل جه > 


)١(‏ كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (و). 
(۷) ليست في الأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال» ليتم المعنی. 
(۳) انظر: «شرح ابن بطال» ۲۸۸/۸ 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


-٤‏ باب ب قوّل النبي ع: ریت کدذا وکنا. 
- حَدَّثَنَا خَالِدٌ : بن خحُلدِء حدقا شلیتان بن نے بلال, > حَدَثَنِي یی بن 
سَعِيدء شوفث عبد اون عامر بن ی قال؛ + قالث عَائِشَةٌ: : أرق لبم كَل دات 
له فقال: «لَبْتَ رَجْلا صَالِحًا من أَصْحَابِي حرسي الیل رد سمغتّا صَوْتَء 


0 


فقال: الس ذا». قیل: سغذ. یا رَسُولَ الله, جثث لأخزشك. فَنَامَ انب ية ی 
قَالَ 0 الله: وقالث عَائِشَة رضي الله عنها: قَالَ بلال ه: 
آلا نت شِغْرِي هَل ین ئَنَّ لَبْلَةَ بوا وَحَوْلِي إِدْخِرٌ وجبیل 
حير لب . 
[انظر: ۵- مسلم: -14٠١‏ فتح: 119/17]. 
ذكر حديث عبد الله بن عامر بن ربيعة قال: قالت عائشة رضی الله 
عنها : آرق التي يكل ذات یل ال : «لَيْتَ رجا صَالِحًا من صْحَابِي 
بَخرسَني الیل إِذ سَمِعْنَا صَوْتَ ك السَلاح قَالَ: من هلذ۱؟). قیل: 
مول اش جلث آخزشت. كام الي تل حت ل سَمِعْنًا عطیطه. 
ال أَبُو عَبْدٍ الله: وَكَالَتْ عَایِقَة: قَالَ بلالْ: 
وم بای و لَبْلَةَ بوادٍ وَحَوْلِي إِدْخِرٌ وجلیل 
أَخْيَرْتُ الى له. 
۳ إباحة (ما”'' تمني ما ينفع في الدنياء قال ابن بطال: ويمكن 
أن يكون هذا الحديث قبل أن 00 عليه : وال بعصمک من لاس که 


[المائدخ: 71۷] فلما سمع ذلك لمي یحتج إلى حارس بعد » ویمکن أن 
يفعله الل بعد نزول الآية عليه ؛ ليستن به الأمراء. ولا يضيعوا حرس 


مھ 


سعل. 


n 


(۱) کذا بالأصل ولا وجه لها. 


اة 


أنفسهم في أوقات (الغزو)"'' والغفلة 

وفیه : فضل سعد. ا هذا نزي مدني له ولأبيه صحب 
واستشهد عبد الله يوم الطائف””- عن ثمانین سنة- سنة خمس وثمانين» 
ولیس في الکتب الستة غیره. 

قلت: وهذا هو الأخ م الاکبر "*. وأخوه عبد الله بن عامر بن ربيعة 
الأصغرء وهو والد عمر كنيته أبو محمد» ولد سنة ست من الهجرة» 
روئ عنه الزهري وغيره» قد وعئ عن رسول الله َي مات سنة 
خمس وثمانين» ولا ثالث لهما (آعني)"" عامر بن ربيعة بن كعب» 
وفي الصحابة عبد الله بن عامر بن ربيعة أربعة خر“ 


( في «شرح ابن بطال»: الغرة. 

)۲( اشرح ابن بطال» ۱۰/ ۲۸۹. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه : يعني عبد الله بن عامر بن ربيعة. 

(5) ورد بهامش الاصل : حاشية: السکون في النون آصح. 

(0) ورد بهامش الأصل ما نصه : قوله (یوم الطاتف) خطأء وکیف یکون ذلك؟ آما آبوه 
فتوفي سنة ثلاث وئلائین» وقیل : غير ذلك» وآما هو فتوفي سنة خمس وئمانین 
كما هو في الأصل. [قلت: انظر التعلیق التالي]. 

(5) آي: الذي آستشهد يوم الطائف» ولیس المترجم له. ۱ 
فان عامر بن ربيعة له ولدان باسم عبد الله: الأكبر» وهو الذي استشهد في حياة 
النبي وحياة والده یوم الطائف [انظر : «الاستیعاب» ۱۳/۳ (۱۱۰۳)] والأصغر» 
وهو راوي الحدیث أدرك النبي وتوفي النبي وهو ابن ربع أو خمس سنین. وأمّهما 
واحدة هی ليل بنت أبى خيثمة. مات سنة خمس وثمانين كما ذکره المصنف بعد. 
[انظر : «الاستیعاب» ۳ 0 و«أسد الغابة» ۲۸۷/۳ (۳۰۳۰) 
و«تهذیب الکمال» ۱۰/۱۵ (۳۳۲). 

(۷) کذا بالأصلء ولعل آصلها كان (ابني) وتحرفت. والله آعلم. 

(۸) لعله يقصد عبد الله بن ربيعة» والا لم أقف على آربعة في الصحابة یسمون بهذا 
الاسم. 


EE‏ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


. تَمَني القَرَآن والعلم 

۳۲- لكا ماران احيرا عاد لخر اس اعن أي عام 
عن آي هُررة قَالَ: قَالَ و سول الله ٤‏ :دلا تَحَاسّدَ إلا في از ین : رجل آناه الله 
افو وه آناء الیل از ول وت راز ما آوتي لَفَعَلْتُ 
مثلما یفعل». 


حَدَثَنَا قََيْبةء حَدَّثَنَا جریژ بهذا. [انظر: 5011- فتح: ۲۲۰/۱۳] 


۵- باب تم 


ذكر فيه حدیث أبي هريرة رضی الله عنه : «لا تَحَاسْدَ الا في اين 
الحدیث. 

وفيه: لو أُوتِيثُ مل ما ما وتي هذا لَمَعَلْتْ کم یفعل. وَرَجُلُ آنَاهُ ال 
مالا يُنْفِقُهُ في حقّه يمول : و أُوتِبتُ مِثْلَ ما أوتي لَفَعَلْتُ مثل ما يَفْعَلُ). 

وقد سلف آنه یغبط ولیس بحسد خمد خلال والحاسد فيه 
مشکور؛ لأنه نما حسده على العمل بالقرآن والعلی وحسد صاحب 
المال على نفقته له في حقه» فلم یقع الحسد على آمور الدنياء وإنما 
وقع على ما يرضي الله ویقرب منه» فلذلك كان تمنیه حسنا» وکذلك 
تمني ساثر آبواب الخیر نما يجوز منها ما كان في معنئ هذا الحدیث 
إذا خلصت النية في ذلك» وخلص ذلك من البغي والحسد. 


SN‏ 3ج جه نكن تجح 


)١(‏ وقع في «شرح ابن بطال» ۸/ 7940-1789 : هذا من الحسد الحلال.. إلى آخر الباب 





وم 


وأخرجه مسلم هنا عن عمرو الناقد» وغیره عن ابن عيية به 

ثانيها: في التعريف برواته 

آما عم عباد فهو عبد الله (ع) بن زيد بن عاصم بن كعب بن عمرو بن 
عوف بن مبذول بن عمرو بن غنم بن مازن بن النجار الأنصاري المازني» 
من بني مازن بن النجار المدني. 





التوضيح لشرح الجامع الصحيع 
0 





له ولابویه صحبة؛ ولأخيه حبيب بن زيد الذي قطعه مسيلمة عضرا 
عضوّاء فقضئ أن عبد الله هو الذي شارك وحثيًا في قتل مسیلمةه وهو 
راوي هذا الحديث» وحديث صلاة الآستسقاء أيضًا الآني في باب 
وغرهنا من الا حادیت کم يفيت 

ورهم ابن عينة فزعم أنه الذي أَرِيّ الاذان أيضّاء وهو عجیب فان 
ذاك عبد الله بن زيد بن عبد ريه بن ثعلبة بن زيد الأنصاريء فکلاهما 
وافترقا في الجد والبطن من 
» وكلاهما أنصاريان خزر 





في الأسم واسم الاب والقب 
لة» فالأول مازني» والثاني حال 
فيدخلان في نوع المتفق والمفترق. 
وممن غلط ابن عيينة في 5 
الأستسقاء. كما ستعلمه هناك إن شاء الله تعالی وَقّدرَه. 
ثم عبد الله صاحب الترجمة له ثمانية وأربعون حديئّاء آنفقا عَلَئ 
شمانية متهاء وفاك آشتهر له حديث واحده وهو حدیث الأفان» 
قَالَ البخاري فيما نقله الترمذي عنه: لا نعرف له غيره”". لكنا ظفرنا 
















() مسلم (۳۹۱ كتاب: الحيضء» باب: الدليل علئ أن من تقين الطهارة ثم شك في 
الحدث فله أن يصلي بطهارته تلك. 

(1) سياتي برقم (۱۰۱۲) كتاب: الآستسقاءء باب: تحويل الرداء في الأستسقاء. 

۳ تن الترمذي» عقب الرواية (0183. 


۵ ت ك 
1- باب مَا یکره من التمَني 
< ع ی مر خروم 2 رر مر 3 ۲ 
وقوله : جوا ۳ سرا ما فيل 2 به ر( 2 ۷ ۱ مضه الآية 


- ا و بُو الأخوّص» e‏ عم اضر بن 
أن قَالَ: قال اس ه: لَوْلَا أن سمغث الب بلا يَقُولُ: «لا منوا المَوْتَ). 
تمنیت . [انظر: ۵7۷۱- مسلم: ۰- فتح: ۲۲۰/۱۳] 


4- حَدَثَنَا مه حَدَّثََا عَْدَةُء غن ابن آي خالد» عن قيس 3 


5 


on 


ن أن 


o 


حَبَابَ بْنَ الأرَث تَعُودُهُ وَقَدِ توق سَبعاء فقال: لزلا أن وَسُولَ الله 6 
بالوتِ لَدَ لَدَعَوْتُ به. [انظر: ۵1۷۲- 00 ۸۱- فتح: ۲۲۰/۱۳] 


2 


۱ 
7 
آن 


2 


١‏ - حَدَّثَنَا عبد الله بْنُ مُحَمَدِء حَدَتَنَا هِشَامُ بْنُ پُوشف» يون مَعْمَرٌه ڪن 


ار عن آي غتند اشم شغد بن جي موی عبد الثمن نن أزهر- عن أي 
۳ كو زر وا و 


هُرَيْرَةَ أن أن رَسول الله ٤‏ قال +« ینمی آحَدکم المَوْتَء إِمّا مُحْسِنًا فلعَله یداد 
وما مستا فلع يَسْتَعْتِبٌ». [انظر: ۳۹۰- فتح: ۲۲۰/۱۳] 


2 


سيعت رسول الله له ول ف عتئذا النرت» ی ا 
سس« یا باب بْنَ الأَرَتٌ نَعُودُهُ وَقَدِ أكتوئ سَبْعَاء 


َقَالَ: لَوْلَا اَن رَسُولَ الله يكل نَهَانَا آن تَدْعْوَ بِالْمَوْتِ لَدَعَوْتٌ به. 
وحديث ب هريرة ی له أن سول الله کل قال : دلا تمن أحذكم 


2 مر تاو و م2 و 


ر و 2 مر لو م وه 
الموت ‏ ما محسنا فلعله يزداد» واما مسیئا فلعله بستعنب». 


۵ 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

الشرح : 

قال المهلب : بين الله فى هذه الاية ما لا يجوز تمنیی وذلك [ما 
6 عرض الدنیا وآشباهه. 

قال الطبري: وقیل : إن هذه الاية نزلت فى نساء تمنین منازل 
الرجال» وأن يكون لهن ما له فنهئ الله 0-6 عن الأماني الباطلة 
إذا كانت الأماني الباطلة تورث أهلها الحسد والبغي بغير الحق. وقال 
ابن عباس رضي الله عنهما في هذه الآية: لا يتمنى الرجل يقول: 
ليت لي مال فلان وأهلهء فنهاهم الله تعالئ عن ذلك» وأمر عباده أن 
سال عن 27 
وسئل الحسن البصري: هل للرجل يرى الدار فتعجبه والدابة تعجبه 
فيقول: ليت لي هذه الدار ليت لي هذه الدابة؟ فقال الحسن: لا يصلح 
هذا. قيل له: فيقول ليت لي مثل هذه الدار؟ فقال: ولا هذا. قيل له : انا 
كنا لا نری باسّا بقوله: لیت لي مثل هذا. فقال الحسن : آلا ترد وراد 
تعالی : اه سط لزق لمن مَمَلَهُ من عبارو وير ل4 [العنکبوت 1۲] 
آتدري ما يقدر له؟ ینظر إن كان خيرًا أن يبسطه له بسطه وان كان 
شرا أن یمسکه عنه [أمسكه] ". فتنطلق إلى شيء ینظر الله فيه أنه خير 
لك فأمسکه عنك [فیسلك ا وف زر اف ذلك كان فيه 
هلكة في دينك ودنياك» ولکن إذا سألت فقل : اللهم إني أسألك من 





() ليس في الأصل» وأثبتناه من «شرح ابن بطال». 

(0) انظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۹۰. 

(۲) من «شرح ابن بطال» ويقتضيها السياق. 

(5) كذا بالأصل» ولا يناسب المعنئ» وفي «شرح ابن بطال» (فتسأله إياه) وهو 
أنسب» أنظر «أسد الغابة» ۳۳۳-۲۲۹/۳ (۰۲۹۳۵-۲۹۳۲ ۲۹۳۸). 


من ل( 
فضلك» فان أعطاك أعطاك خیارا وان أمسك عنك آمسك عنك 
یار . 

ومعنى : نهيه ات عن تمني الموت» فان الله تعالی قد قدر الآجال 
فمتمني الموت غير راض بقضاء الله ولا مسلم لقضائه. 

وقد بين اك ما للمحسن والمسيء في أن لا يتمنى الموت» وذلك 
أن يزداد المحسن من الخير ورجوع المسيء عن الشر وذلك نظر من الله 
للعبد» وإحسان منه إليه خير له من تمنيه الموت"". وقد تقدم في كتاب 
المرضی حيث يجوز تمني الموت» وحيث لا یجوز. والأحاديث 


المتعارضة في ذلك وبيان معانيها في باب: تمني الموت. 


SE SOO OOS O) 


(۱) روئ معناه مختصرّا عن الحسن ابن أبي حاتم كما في «الدر المنثور» ۵ ۲۷۷- 
۸ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۹۰. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷ باب قول الرَّْلِ: لوْلا الله ما اهْتَدَِنًَا 

(- حََدَّتَنَا عَبْدَانُ: أخبرن ی ن شُغبةه خدکتا ابو إِسْحَاقَء ڪن البَرَاءِ ِن 
عازب قال: كَانَ الب کب یل معا راب یم الأخرّاب , وَلَقَدْ ریب وّاری 0 
اض بطنه ول + «لولا أَنْتَ ما أَهْتَدَيْئَاء ولا بَصَدفنا ولا صََّيْنا .فانزلن سيئ 

عَلَيَنَاد رن الألى- ریما قال: اللا- قد بفوّا عَلَيَاء إِذَا أَرَادُوا فش ی 5 

رفع پها صَوْتَة. [انظر: 1897- مسلم: ۱۸۰۳- فتح: ۲۲۲/۱۳] 

ذكر فيه حديث البراء بن عازب رضی الله عنهما قال: : گان اي 
0 مَعَنَا التَرَابَ یرم یم الاب وَلَقَدْ ریب ّاری الاب يَيَاضَ بَطَيْهِ 
و : ولا الله ما ۳ AES‏ مَدَفْنَا ولا صََّيْنا تن سكين 
إن ؛ الألى 2 قَالَ: الملا- قد بَعَوَا عَلَيْنَاء ِذَا َرَادُوا فة 
1 رفع بها صو 

الشرح : 

البراء بن عازب هذا هو ابن الحارث بن عدي الأنصاري الأوسي 
أبو عمارة غزا الخندق وافتتح الري سنة أربع وعشرين في قول أبي 
عمرو الشيباني وشهد مع علي الجمل وصفين والنهروان. نزل الكوفة 
وهو من الافراد. مات بالكوفة أيام مصعب بن الزبير بعد السبعين”". 

و(لولا) لفظة يمتنع بها الشيء لوجود غیره. فوجود الهدی يمنع 
وقوع الضلال» وذلك من فضل الله بعباده» ولا يفعل العبد الطاعة 
ولا يجتنب المعصية إلا بقدر الله وقضائه على العبد. 


IMEI هنل‎ IST 


)١(‏ أنظر ترجمته في «معرفة الصحابة» لأبي نعيم ۳۸4/۱ (١۲۷)ء‏ و«الاستيعاب» 
۱ (۱۷). 





کے“ کتاب اي ا 
۸- باب كرَاهِيَة التَمَني لِمَاءَ العَدو 

ورواه الاغرج. ۶ عن اس هريره طن » عن اليه عل [انظر : 

۱۳۳۹ 

۷- حَدَتَنِي عَبْدُ الله ن مدٍء حَدَثَنَا مُعَاويةُ بْنُ عمروء حَدَثَنا أبُو اسخاق» 
عَنْ مُوسَئ بْن عفْبَة عن سال أي اضر -مولی غمر ِن غیید انو وكَانَ كاتا له 
ا : کب له عبد الله بِنْ أبي أَوفی راه قَإِدًا فيه 3 سول الله عل کل قال: 
«لا تما لمّاء قد رشنا الله ˆ العَافِيّة». [انظر: ۲۸۱۸- مسلم: 174١‏ ۱۷۹۲- فتح: 


SAZA 

ثم ساقه من حديث عبد الله بن أبي أوفئ رضي الله عنهما بلفظ : 
«ا تَتَمَنوَا لِقَاء العَدّی ولد الله العَافِيَةَ). 

وقد سلف هذا الباب في الجهاد”''. ومعناه: النهي عن تمني 
المكروهات» والتصدي للمحذورات» ولذلك سأل السلف العافية من 
الفتن والمحن؛ لأن الناس مختلفون في الصبر على البلاء. 

وعبد الله هذا هو عبد الله بن أبي أوفئ علقمة بن خالد بن الحارث 
الأسلمي» بايع تحت الشجرة» وهو آخر الصحابة موتا بالكوفة وهو من 
الأفراد". 


ف مت تحص 


.)١65( سلف برقم‎ )١( 
.)۲۸۲۸( ۲۸۲/۳ و«أسد الغابة»‎ .)١5857( ۷/۳ آنظر ترجمته فى «الاستیعاب»‎ )۲( 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4- باب ھا يور م مِنَ اللّوْ 


وَقَوْلِهِ تال : الو أنَّ لي بک رَد ...4 [هود: ۸۰] 
۸- حدقا علي بن بن عبد اء حَدَكَنَا سفْيَانُء حَدَثَنَا بو الرّناد. عن 00 ين 
0-0 :كك ان عباس اللا عِنَيْنِء فَقَالَ عبد الله بخ سَدَاد: أهي التي قال رَسُوا 
يكله: لو کنث راجما مرا من عير بینة»۹. قال: لاء تلك مر 0 
u‏ ۰- مسلم: -۱٤۹۷‏ فتح: ۲۲/۱۳] ١‏ 
4- حلْنا علي حدََئا شفیان, قال مرو حدتنا عطاء قال: آغتم اسب 
كل بالیشاء. فَخَرَجَ غمر فقال: الصَّلَاءَ یا وَسُولَ اوق النّمَاء وَالّبْيَانُ. فخَرَجَ 
رنه یفطر یفول: «لولا آن أشن عَلَى أُمّي- آو عَلَى النَّاسِء وقال شفیان آیضا: 
0 0 رهم بالصَّلاةٍ هلله لاع قال ابن جرَيجء عَنْ عطاء عن ابن 
َخْرَ الب يي هذه الصّلاء فَجَاءَ مر فَقَالَ: یا رَسُولَ اه 0 الئاه 
ور . فحَرجَ وَهْوَ یسم الاء عَنْ شُقّه يَقُول: + له لَلْوَفْتء لو لا أن أشي ق على 
من وقال عمژو: حَدَّتَنَا عطاء. لس فيه ابن عبّاسء ام عمیو فقال: رَأْسهُ یفطر. 
وقال ابن جریج: ځ الما عَنْ شِقَه. وقال عَمْرُو: لو أن أشَق :على 
وَقَال ابن جرنچ: : «نه للَوَفْتُء لولا أن أشقٌ عَلَى متي 
وقال إِبْرَاهِيمُ بن النذر: : حَدَثََا مفن» حَدَنَنِي مد بن مسلم» ڪن عَمْرِوء غن 
عطاء عَنِ ابن عَبّاس» عن الب 5 [انظر: 0۷۱- مسلم: 12۲- فتح: ۲۲/۱۳] 
۰- دتتا یی بِنْ يكير حَدَّثَنَا اللَّيْتُء , عن جففر بن وبيعةء عن 
عبد کک ۳ هَرَيْرَة طق ذه أَنَّ سول الله ي قال : : لول اَن 6 شى عَلَى أُمَتَى 
أمَرْتَهُمْ بلسو الك». [انظر: ۸۸۷- مسلم: 101- فتح: ]۲۲٤/۱۳‏ 
-١‏ حَدَّثَنَا عیاش يِن الولید. حَدَّتَنَا عَبْدُ الأغىء دتا ميد عَنْ ًابتِ» 


عن نس < ن#ه قال: وال التي ية آخر الشَّهْرِء وفاضل انا من النّاسء فَبَلَغَ 


ل کتاب التَّمَنّي 
1 لاه 7< o‏ 5 ر 2 یر یط ع علا موه 
الب لا فَقَاَ: «لَوْ مد بي اهر لَوَاضصَلْتُ وصالا يدع المَتَعَمْقُونَ تَعَمْقَه 
۳ ٿي لَسْتُ یلک اي ظل يُطْعِمُني رَبّي وَیِسقَین». تَابَعَهُ س سُليْمَانَ بْنُ مُغِيرَةَ عَنْ 
تَابتِء عَنْ ا عن النّبت عَلل. و ۱- امام -۰٤‏ فتح: ۲۲/۱۳] 


2 


ا 
3 


ظل 


د 


۲- حَدَثَنَا بو الِيَمَانِء أَخْبَرنَا شُعَیب» عن الرهري. وقال الْيْتُ: حَدَثَنِي 
َد ان ِن خالد, عن ابن شهاب» سعید بْنَ السیّب أَخْبَرَء أنَّ آبا هُرَيْرَةَ قال: 
هی سول الله ية عن الوصال. قالوا: فك تواصل. قال: «أيكمْ مثلي؟ إِني 


03 


بيت يُطْعِمُنِي ر رَبي وَيَسْقِينِ). َلَمًا بو آن يَنْتَهُواء اصل بهم يَوْمَا نع يَؤْمَاء وا 
الهلال. ققال: «لَو تخر ردنکم». کتک لَهُمْ. [انظر: 1970- مسلم: ۱۱۰۳- فتح 
[Yro/ ۱‏ 

۳- حَدَكَنَا مُسَدّدّء تناو الأخوقص» حَدَّثََا آفعث. عن الْأَسْوَدٍ بن ید 
عَنْ عَائْشَةَ قالث: : سَألْتُ لب ية غن امبذر من البَيِْتِ؟ هو قال: م قلث: 


8 


۳ سم سر 


فما لَهُمْ ۾ يُدْخِلُوهُ في البیب؟ قال: إن 6 صرت ب م التَمَقَة». فلث: قَمَا 
شَأَنُ ابه مُرْتَقِعًا؟ قال: «فعل داك قوم ؛ لیدخلوا مَنْ شاءوا. ويمتعوا مَنْ 
شاغواء لول مك حَلِيتُ 5-7 e‏ حاف آن نکر قُلُوبهُمْ اَن 


¢ o6 


ذخ الجَدْرَ فى البَيْتِء وَأَنْ آلصق بَابه فى الأرض». [انظر: ۱۲۲- مسلم: ۱۳۳۳- 
فتح: ]۲۲٥/۱۲‏ 


۳ أى 


4- حََدَثََا و اليَمَانِء أَخْبَرنَا سعَيْبُء دنا بو لاد عن الأغرجء عن 
هريرة قال: قال ول الله عد: دلولا الهش کت اما من الأَنْصَارٍ وَل 
سلاك الام وَادِيًا وسلکت الانْصار - واا از شا لشلكث وَادِيَ الأَنْصَارِ 
7 شعت الأَنْصَارِ». [انظر: ۳۷۷۹- فتح ۲۲۵/۱۲]. 


20- حَدَّتَنَا موسیء حَدَّثَنَا وهی ب» عن عفرو ين يحيّىء ن غاد نن یمه 
عَنْ عَبد الله بْن وه عن الب ية قال: «لَوْلَا الهجْرَةٌ لک مرا مِنَ الأنصا 


2 


سوه سوه 2 2 هم 2 rS‏ ات پا و ال م ين ەر هه 
ولو سّلك الناس واديا أو شعباء لسلكت وادی الانصار وشعبها». تابه 


س(رسپس- التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و التّّح» عَنْ عَنْ أنّسء عن الب یل في الشغب. 

[انظر: 4۳۳۰- مسلم: ۱۰7۱- فتح: ۲۲۵/۱۲]. 

ثم ساق حديث الفاسم بن محمد" ذکر ابن عباس رضی الله عنهما 
1 فَمَالَ عبد الله بن شذاد: اهي التي كَالَ رَسُولُ الله لله کله : «لو 
كنت رَاجمًا e‏ قَالَ: لاء تلك أَمُرأءٌ أَغْلََت. 

وحدیث عمروء عن عطاء: اعت عَم الي ية بالعشّای فَخْرَجَ عَم 
ال الصّلاء با رسول | الله ..... الحديث» وفيه: «لولا أن أشوً شق على 
متي اور الناس- رهم بالصّلاة هذه السَاعَةً». قال ابن جریج: 
ع عَنْ عَطَاوِء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما رای ل هاذه الصاَدة 
5 الحدیث وفیه : لر أن أشن علا متي وَقَالَ عمرو: ٿا عَطَاءً. 
ر ی فيه ابن عَبّاس. ثم ساق آختلافهم 

وحدیث أبي هريرة رضی الله عنه : «لوّلا لا أن آشد شق علی آمتي لامر مهم 
بالسُوّال». 

ثم قال : حَدَتنا عیاش بن الولید 
وهو آبو الوليد ارقا قن او واما اشن بالمو له والشین المعجمة 


ابن الوليد النرسي فاتفقا عليه - دنا عَبْدُ الأغلّى, حَدَيُنًا ميد عَنْ 
نابت عَنْ انس طق : وَاصَل النّی كله . .. وفيه او مُدَ بي الشَّهْرُ لَوَاصَلْتُ 
(وصالًا)”2). 

وهذا أخرجه مسلم في الصوم عن عاصم بن النضر عن خالد بن 
الحارث» عن حميد ا 


3 -وهو بمثناه تحت وشين معجمة- 


(۱) ذکر فوق الكلمة علامة: (لا. إن للحذف. 
)۲( مسلم (1۰/۱۱۰6) باب : النهي عن الوصال في الصوم. 


ثم قال: تَابَعَهُ سُلَيْمَانُ بْنُ مُغِيرَةَ» عَنْ نَابتِء عَنْ آنس هه عن 
رسول 5 


رز وم كو تفر یه و رچ د ۳ ۳ و و مر > رو ۶ 
خا آبو الیمان آنا شعنت عن الزهرى. وقال اللیْث : حخدئنی عبد 
7 0 ۳ 1 وسو ۶ 
3 ا 


الرَّحْمَنِ بْنُ خالیه عَنٍ ابن شِهَابٍء أَنَّ سَعِيدَ ایب بر آن أب 
ُرَيْرَةَ ‏ ال : نَهَى رَسُولُ الله و عن الوضال 3 

وفي آخره : «لو تَأَخَرَ ردنکم». 

قال آبو مسعود الدمشقي: کذا آردف حدیث اللیث على حدیث 
شعیب» ولم يقل في حديث شعیب عمن رواه. وانما پرویه شعیب عن 
الزهري» عن آبي سلمة» عن آبي هريرة» وکذا رواه البخاري في 
کتاب : الصیام لم يقل عن سعید بن المسیب "۳ 

قال الجياني : هذا تنبیه حسن جدّا ویمکن آن یکون البخاري آکتفی 
بما ذکره في الصيام» لکن هذا النظم فيه إلباس”". ثم ساق البخاري في 
الباب حديث عائشة رضي الله عنها : «لولا أن قومك حدیث عهدهم 
بالجاهلیة». 
وحدیث آبي هُرَيْرَةَ نفه: «لَوْلَا الهجْرَةٌ لَكَنْتُ رین الانْضارا. 
وقد آسلفنا مدلول (لولا)» ونزل أحاديث الباب علیه. 


)۱( مسلم (۵۹/۱۱۰). 
(0) سلف برقم )١950(‏ باب: التتکیل لمن آکثر الوصال. 
(۳) «تقييد المهمل» ۵/۲ 


۸٣ے‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وجواب (لو) في الآية''' محذوف» كأنه قال: لحلت بینکم وبين 
ما جئتم به من الفساد» وحذفه أبلغ ؛ لأنه یحصر النفی ضروب 
المنع» فان قلت : لم قال : «#أوٌ ءاوی رل لگ کدی © که [هود: ۲۰ مع 
أنه يأوي إلى الله تعالی؟ 

فالجواب: إنه إنما أراد العدة من الرجال. وإلا فله ركن وثيق مع 
معونة الله ونصره» وتضمنت الآية البيان عما يوجبه حال المحق إذا 
رأئ منكرًا لا يمكنه إزالته مع التحسر على قوة أو معين على دفعه 
بحرصه على طاعة ربه وجزعه من معصیته» فامتنع من الأنتقام من 

فصل : 

[وقوله : «لو كنت راجمّا بغیر نة 

امتنع من رجم المرأة؛ لامتناع وجود البينة» وکذلك أمتنع من 
معاقبتهم بالوصال ؛ لامتناع آمتداد الشهرء ومثله «لو سلك [الناس]۳ 
واديًا لسلكت وادى الأنصار). 

قال المهلب: وإنما قال ذلك تأنيسًا لهم؛ ليغبطهم بحالهم وإنها 
مرضية (عندهم)"*" وعند ربهی لكنه أمتنع من أن يساويهم في حالهم ؛ 
لوجود الهجرة التي لا یمکنه تركهاء وامتناعه من الأمر -فیما سلف- 
لوجود المشقة علیهم عند آمتثالهم آمره. 


() أي الآية التي في ترجمة الباب لو أن لي يكم فرْکه. 

( ليست في الأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال» ومنه ينقل المصنف. 
(۳) ليست بالأصل. 

(4) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: عنده. 


س پو سس( 
له بحديث ثان وثالث وذكرتهما في تخريجي لأحاديث الرافعي. 
قتل صاحب الترجمة في ذي الحجة بالحرة عن سبعين سنةء 
وكانت الحرة في آخر سنة ثلاث وستين» وهو أُحدِيء وقال ابن منده 
وآبر أحمد الحاكم وأبو عبد الله صاحب «المستدرك»: إنه بر( 
وهو وهم 
3 








ليس في الصحابة من آسمه عبد الله بن زيد بن عاصم سوئ 
عثناء وفيهم آربعة آخر آسم کل منهم عبد الله بن زيد منهم صاحب 
الاذان © 

فائدة أخر: 

عبد الله بن زيد هلا هو عم عباد من قبل أمهء وقيل: من قبل أبيه 
فتنبه له. 





وأما عباد بن تميم بن غزية فهو أنصاري ما ني مدني ثقة. قَالَ: أعِي 
بم الختدق راق اين خمس 





() «البدر المثير» ۲۰۳/۷ ۰۲۰۹ 

(60 «المستدرك 9۲۰/۲. وقال الذهبي: هطنا خطاءاه. 

( أنظر ترجمته في: «معرفة الصحابةة 1383/5 07800 «الاستيعابه 40/۳ 
«(1e0‏ «أسد الغابته ۲۵۰/۲ (EAA) ۳۱۲/۲ tall «(Fe‏ 

(4) رهم عبد الله بن زيد الجهني: عبد الله بن زيد القبي » عبد الله بن زيد بن عمرو بن 
مازن» عبد الله بن زيد بن سهل وهو ابن ابي طلحة الأنصاري» وعبد الله بن يزيد 
الأنصاري الحارثي أيضًا. 
وانظر تراجمهم في: «معرفة الصحايةه ©/ 1598-1388 ۱2۸۳-۱۹۳۹ 
«لاستیعاب! 0-6/۳ ) ۱ «أسد القاية ۲۵۰2۲۸۷/۳ 
۲۹۵۲-۹۵0 «لاصابته ۳۱۳۰۴۱۲/۲ ۹۱-1۲۸۰ 





وقوله : «لولا أن قومك..» إل آخره» آمتنع من هدمه وبنائه علی 
قواعد إبراهيم من أجل الانکار الحاصل لذلك. 

فان قلت" : فقد روی ابن عيينة عن ابن عجلان» عن الاعرج» عن 
أبي هريرة ذه أنه ياي قال : (احرص على ما ينفعك . و استعن بالله ولا تعحز 
فإن أصابك شىء فلا تقل : لو أنى فعلت كذا وكذاء ولكن قل: قدر الله 
وما شاء فعل. فإن لو تفتح عمل الشيطان»”". 

فنهی عن (لو) فى هذا الحدیث» وهو معارض لما جاء فى إباحة 

فالجواب : لا تعارض فالنهي عن (لو) معناه: لا تقل : إني لو فعلت 
كذا لكان [كذا]" علي القضاء والحتمء فإنه كائن لا محالة فأنت 
غير مضمر فى نفسك شرط مشيثة اش [هذا]** الذي نهن عنه؛ 
لانه سبق في علم الله كل ما یناله المری قال تعالی: سم ماب من 
مُصِبَةٍ في الْأَرْضٍ ولا ف آشیک رلا فى ڪي ین یل أن برها 
[الحديد: ۵۷]. 

فأما إذا كان قائله ممن (یوثق)؟ بأن الشرط إذا وجد لم يكن 


)١(‏ هو آفتراض الطبري نقله عنه ابن بطال في «شرحه» ۰۲۹۶/۸ وما سيأتي كلامه. 
(0) رواه مسلم (55754) كتاب: القدر» باب: الأمر بالقوة وترك العجز. 

(۳) ليست بالأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(4) من «شرح ابن بطال». 

(0) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (يوقن). 


سورد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


رفع قدمه أبصرناء فقال: «يا آبا بكر ما ظنك بائنین الله ثالثهما». ولم 
ینکر ذلك عليه إذ كان عالمًا بمخرج کلام وأنه نما قال ذلك على 
ما جرت به العادة» واستعمله الناس على الأغلب كونه عند وقوع 
السبب الذي ذکره» وان كان قد كان جائرًا أن يرفع جميع المشركين 
الذين كانوا فوق الغار أقدامهم ثم ينظرواء فيحجب الله أبصارهم عن 
رسوله وعن صاحبه ولا يراهما منهم أحدء وكان جائرًا أن يحدث الله 
(غما)"" في أبصارهم فلا يبصرونهماء مع أسباب غير ذلك كثيرة» 
ون الصديق لم يقل ذلك إلا على إيمان (منهم)"" بأنهم لو رفعوا 
أقدامهم لم يبصروه إلا أن يشاء ال فهذا تفسير لهذا الحديث 
(وناف)““ للتعارض في ذلك. 


آخر کتاب التمنى بحمد الله ومَنه. 


)١(‏ سلف برقم (۳۹۵۳) كتاب: فضائل الصحابة» باب: مناقب المهاجرين. 

(۷) كذا بالأصل وفي «شرح ابن بطال» (عمی). 

(۳) كذا بالأصل» والصواب (منه) كما في «شرح ابن بطال». 

(4) رسمها في الأصل (واو) وعليها علامة آستشکال» وأثبتنا ما في «شرح ابن بطال» 
۰۲۹۵-۳۰ 





























» ۷ ۱۳۱۳۳۱۱/۱۱ ۹ 
SNA 

0۵- ۲۶ ۸ و 
سس 7 ۷ چا ۴ « و سم اه سم 


-١‏ باب ما خاء في اجَازة خبر الوَاحِدٍ 
الصَّدُوقٍ في ادن وَالصَلَاة وَالصَوْم والفرایض ولاخکام 
وقول الهش : فلا نم من کل زرم ینبم َة إلى قوله 


#يحدووت* [التوبة: ۱۲۲]. وَيُسَمَّى الرَّجْل طَائْمُة لِقَوْلِهِ 
تعالی : ون طايقانِ من الْمُوَِنينَ أفتتلوآکه [الحجرات: .]٩‏ فلو 
فَْتَلَ رَجُكَانِ دحل“ فِي مَعْنَى الاية. وَكَوْلَهُتَعَالَى : لین باکر 


وو 


فایق بيأ [الحجرات: .]١‏ وف بت النّبِنُ يله أَمَرَاءَهُ 


2 
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ا و م > 9 ر رګ وه و KZ‏ 
واحدا بعد واحد؟» فان مها أحد منهم رد إلى السنة. 
71- دتتا مد بْنُ التّی. حَدَثَنَا عَبِدُ الوهُاب» خدئتا أيُوبُء عَنْ أي 
خا لدم A‏ ی ل | ی مه 
قلابّةء حدئنا مالك قال: أَتَيْنَا النبى و ونخنْ سبَبَّة مُتقاربُون, فاقمنا عندة عشرین 


(۱) آشار في الهامش إلى أنه في نسخة: (دخلا). 





٤9‏ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۳ 


لَيْلَهَ وَكَانَ رسول الله ية رَفِيثَاء فلمّا ظَنّ آنا قد أشتهینا أَهْلَنَا -أز قد أَسْتَقْنَا- 
تا عمن تَرَكْنَا بَعْدَنَاء فَأَخيَرْناهُء قال: «ارْجِعُوا إِلَى 0 ٠‏ َأَقِيمُوا يهم 
مومع وَمُرُوهُمْ- ودک أَشْيَاءَ أخفظها أو لا آَخمْظها- لوا کما رأيعموني 
صَلي ۰ فد حضرّت الصَّلاةٌ ین کم أَحَدکم وتف یرک [انظر: 
۸- مسلم: -1۷٤ :1۷٤‏ فتح ۲۳۱/۱۳]. 

۷- حََدِّثَنَا مُسَدَد» عَنْ کيیء عن التَيِمِىٌ» » عَنْ أبي عُثْمَانَء عن أبن مشود 
قال: قال سول الله يك «لا يَمِتَعَنّ ن أَحَدَكُمْ در بلال مِنْ سخوره نه و 
َو قال : ياي - ری ایتک وينه َئِمَُمْ» ولیس المَحْرٌ أن يَقُولَ مکذا- 
وَجْمَعَ كَيَى کمّیه- حى يفول هکذا». وَمَد یی إِصْبَعَيْهِ السَبَابَتَينِ ن. [انظر: 1۲۱- 
مسلم: ۱۰۹۳- فتح ۲۳۱/۱۳]. 

۸- حَدَّثَنَا موی بى إِسْمَاعِيلَ حَدَثَنَا عَبِدُ العزيز بْنُ مُسْلِمء حَدَّثَنَا عَبْدُ 
الله يه ذم ويتار و صیغث عيذ افو ين عر رضي اه عنهماء عم النِيْ ي قال: دن 
بلالا يتاي بلیّل فكوا وَاشْرَبُوا حَنَّى یناد ابن 5 مَكتُوم». [انظر: 1۱۷- 
مسلم: ۰۹۲ ۰- فتح ۲۳۱/۱۳]. 

4- حَدَّثَنَا حَفْصٌ بن عمره حَدَّكَنَا شُغبةء > عن احکم. عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ 
عَلَقَمَةَ عَنْ عَبْدِ الله قال: + صلی پا لب > کل الظهرَ سا » فقیل: أَزِيدَ في الصَّلّاةِ 
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قال: «ومَا دا - قالوا: + لت حَمْسَا. فَسَجَدَ سَجخدتین َعْلَ مَا سَلم. [انظر: -٤١١‏ 


مسلم: ۷۲- فتح ۰۲۳۱/۱۳ 
۰- حََدَثَنَا (نماعیل» حَدَثَنِي مالك عَنْ أَيُوبَء عَنْ مد عَنْ 


سول الله له أنْصَرَفَ من أنْنََيِء فقال له هنن :: أَقَصْرَتٍ الصَّلَاةٌ يا سول الله, 


أ نَسِيتَ؟ فَقَالَ: «أَصَدَقّ ۳ اليدين؟». فَقَالَ لاس نَعَمْ. فقَام رَسُول اذا 
فصلی رکعتین ألخزقتيء ثم سَلْء ثم كيه ثم سد مل خود أؤ أطوّل» 
که فَسَجَدَ مِثْل شجودو» ثُمَّ زفع. [انظر: 4۸۲- مسلم: ۵۷۲- فتح ۲۳۱/۱۳]. 


Ê: 


ل کتاب آخبّار الاحاد 


۷۲۵۱- حَدََّنَا إسْمَاعِيلُء حَدَّثَنِي مَالِكُء عَنْ عند الله ِن د ينَارِء عَنْ عَبد الله ن 
مر قال؛ بَيْنَا الاس اء في صلاة الصّنِح جع آتٍ فقال : إل سول الله كلا 
قذ أنْزِلَ علیه الیل فران, وقذ یر آن ستقبل الكَعبَة فاشتقبلوها. وَكَانَتْ وُجُومْهُمْ 
الی السام فَاسْتَدَارُوا إلى الكَعْبة. [انظر: 4۰۲- مسلم: 0۲1- فتح ۲۳۲/۱۳]. 

۲- دنا عخیی, حَدَّثَنا وکیغ؛ ٠»‏ عَنْ إشرائيل» ۶ عن اي إشحاق» عن البَرَاء 
قال4 ا يم وشول اث يي ابنةً لى تخو بيت آلقیس س و ا 
عَشَرَ شَهرا-؛ وان نب أن نوج جه إلى الكغبةء قال الله تعالی: ید ری لب 
هك فى السا وک بل هک [البقرة: ]1٤4‏ فَوْجّهَ نَخوَ الكغبَةء 
وَصَلَى مَعَهُ رَجُلَ القضرّء م خرج فَمَرٌ علی قوم من الأنْصَارِء فَقَالَ و یهد أنه 
صَلَّى مغ الب ,وه قذ وج إِلَى الکفبة, فانخرفوا وَهُمْ زکوغ في صَلَاةٍ العضر. 
[انظر: 6۰- مسلم: ۵۲۵- فتح ۲۳۲/۱۳]. 

۲- حَدَئَنِي یی بُ قَرَعَةَ حَدَثَنِي مَالِكُء عَنْ (سحاق بن عبد الله بن أي 
طَلْحَةَ ٠‏ عن لس ن ماب < ذفن قال : کل أشقي با طَلْحَةَ الأنُصَارِمَ ؛ وبا یدعب 
الجراحء 4 نع کفب شَرَاَا من فضيخ- وهو ْو فَجَاءَهُمْ آتِ 007 نفر قد 
خزمث. فقال أَبُو طلحة: يا آنسش, كُمْ الی هذه ال جرار قاکیزها. قا 
إلى مهراس لَنَا فضرنئها بِأَسْفَلِهِ حتّی انکسرث. (انظر: 2474- ۷ ۸۰- 
نت 0۳۱/۱۳ 
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4- حَدَّنَنَا سُلَيْمَانُ ن حزب, حَدَّثَنَا سيه شُغبةء عن أبي (شخاق, عَنْ لاه غن 


۳ 
3 


خَدَيمَة أن الب كَل قال لأَهلٍ تَجْرَانَ: «ایْعَنَ لیم جل اتا آیین. 
فَاسْتَشْرَفَ لها ان لت اء فَبَعَتّ با عُبَيْدَة. [انظر: 5/405- مسلم: ۲4۲- 
فتح ۳ 


۳۳00- حَدّفتا E‏ حدقا 1 شُغبةء عن حَالِدِ عَنْ أي قلابةء عَنْ 


7 
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أنس ذه ل الي يد : : لكل أَمَّةِ آمین. مين هذه الأمّة ا 1 بُو عْبَيْدَةَ). [انظر: ۳۷6۶- 


س و(« التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


مسلم: ۲۶۱۹- فتح ۲۳۲/۱۳]. 

7- حَدَّثَنَا یمان بْنُ حزب. حَدَّثَنَا اد بْنُ زَيْدِءِ عن نی بن سَعِيدِء 7 

ید بْنِ خَنَيْنِء عَنِ ابن عَبّاس» عَنْ غمر د قال: وان جْل من الأنْصَارٍ ذا عا 
عَنْ رَسُولٍ الله ية وشهدته َيه پما يَكُونٌ من ول الله بء وَإِذَا غبت عَنْ 
سول الله ي وَشَهدَ أ ای با يَكُونُ من سول الله ی [انظر: -۸٩‏ مسلم: ۱2۷۹- فتح 
۳ 

۷- حَدَكَنَا مد يِن ار حَدَّثَنَا تس اء عق زبید» عه 
شغد بن عبد عن أي عَنِدٍ الَمّنء عن لي هه 0 
علیهم رجلاء فَأَوْقَدَ تارا وَقَالَ: آذخلوها. قاروا آن يَدْخُُوهَاء وَقَالَ آخَرُونَ: 
فرزنا منها. فذکزوا لب ي فقال لِلَّذِينَ أَرَادُوا آن یذخلوها: «لَوْ لوا ۳ 
رو فیها | ی د یوم القِيَامَةِ». وَقَالَ لِلآخَرِينَ: : دلا طاعَة في معصیت ما الطّاعَةٌ 
في فى المعروف». [انظر: 4۳6۰- مسلم: ۱۸4۰- فتح ۲۲۲/۱۳]. 

۸ ۷۲۵۹- حََدَثَنَا زُهَيْرُ ِن حزب, حَدننا یَغقوب بن نهیم ۳9۹ ايء عَنْ 


ی 
لحك 


ا عن ابن شهاب؛ 91 عُْبَيْدَ الله ۾ ب عبد الله ا 5 5 هْرَيْرَةٌ وَرَيْدَ بْنَّ خالد 
خر أن لن أَخْتَصَمَا إلى النّبِىٌ كد [انظر: 1914, ۲۳۱۵- مسلم: ۱1۹۷ء ۱1۹۸- 


فتح ۲۲۳/۱۳]. 
۰- وَحََدَّثَنَا أَبُو اليَمَانء أ ا خرن عُبَيْدُ الله بْنُ 
عَبدِ الله بْن عُثْبَةَ بن مَسْعُودِء أَنَّ آبَا هريرة قال نما نَخنُ عِنْدَ سول الله يل اقا 


رَجَلّ من الاغزاب فَقَالَ: یا ر سول اللهء آقض لي بکتاب ب الله. 50 حَضهه فقال: 
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صَدَقَ يا زشول اللهء آفض له بکتاب اللهء وَأَدَنْ لي. فقال له الب 96 يده «قل». فَقَالَ: 
إِنَّ ابني كَانَ عسیفا عَلَّى هذا -وَالْعَسِيُ الاجر رن باه شريه یرون علی 
بني ارجم فَافْتَدَْتُ من مائو ین انم وَل ورا سات اف لفل فاخ وني ن 
عَلَى آفرته الرَجْمَء وَأَنَّمَا علی ايني جَلْدُ مِانَةٍ ویب عام. َقَالَ: «وَالَّذِي تفي 


سے کتاب آخبّار الا خاد ري 


يده لأَقَضِيّنَ بَيْدَكُمَا پکتاب ال أر کک تم وما ابنک فَعَلَيْه 
له وتفریب عم وا نت يا أن - لر جل من آشلع- فَاغْدُ عَلَى مره 
هذاء فان تفت فار هام فَعَدَا علیها نیش , فاغتَرفث فَرَحْمَهَا. [انظر: ۲۳۱۵- 
مسلم: 2۱1۹۷ فتح 3۳/۳ 


قال تعالئ قبل هذه الآية: ما كان لِأَهْلٍ الْمَدِيئَةِ ومن حور ین 
لْقََرَابٍ» الآية [التوبة: »]١٠١‏ قال قتادة: أمروا أن لا يتخلفوا عن 
رسول الله َي إذا خرج بنفسه. فإذا وجه سرية تخلف بعضهم؛ 
ليسمعوا الوحي والأمر والنهي فيخبروا به من كان غائبّاء وقيل: كان 
الفرض في أول الإسلام أن ينفر الجميع ثم لما كثر المسلمون صار 
الجهاد فرضًاء ويبقئ بعضهم لحفظ أمصارهم ومنع الأعداء منهم 
ولحفظ نبيه عليه أفضل الصلاة والسلام. 

وما جزم به من تسميةٍ الرجل طائفة» واستدلاله بالآية هو قول ابن 
عباس رضي الله عنهما وغيره. 

وقال عطاء: الطائفة الرجلان فصاعدًا”''. وقال مالك: الطا 
اک 

وقال الزجاج: لا يجوز أن تکون الطاتفة واحدًا؛ لأن معناها معنی 
الجماعة والجماعة لا تکون لأقل من آثنین ۰*۳ وقال ابن فارس وغیره 
(۱) رواه الطبري ۲۵۹/۹ (۲۵۷۳). 


(۲) آنظر: «المنتقی» ۰۱8۷/۷ وهو قول الشافعي آنظر : «أحكام القرآن» ۱/ ۲۰. 
(۳) أنظر: «زاد المسير» ۸/1 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
من آهل اللغة: الطائفة: القطعة من الشيء۳) ولا یمتنع ادا أن یسمی 
الواحد طائفة. 

Es‏ والافنه 
في معنى الآية الاخری ولتد یا طابفة ‏ [النور: ۲] آنها أكثر من 
واحد؛ لآن المراد بها الشهرةء وکذا طائفة التفقه. 

ف 

حبر الواحد واجب العمل به عند جماعة العلماء» ولا یحتاج إلى 


۳ 
عدد مر 5 


وقیل : أثنان» وقیل : ثلاثة» وقیل : أربعة» وقیل: عشرون وقیل: 
آثنا عشرء وقیل: ثمانون» والکل ضعیف. 

ثم ساق البخاري في الباب آحادیث سلفت : 

آحدها: حدیث مالك بن الحویرث السالف في الآذان وغیره.وفیه : 
ونحن شببة متقاربون» جمع شاب مثل : سفرة. 

ثانيها: حديث التيمي هو سليمان» عَنْ أبي مان عن ابن مَسْعُودٍ 
جوا 0 «لا يَمْتَعَرَ َمْنَعَنَّ أَحَدَكُمْ ان بال من سَحُورو اهب -أو قال: 
يئادي- لير جع اكم ويب امک وَليْسَ الشخر أن يَقَولَ مُکذا -َوَجَمّعَ 
0 حتَی يَقُولَ هکذا. My‏ 

وقد سلف» وحديث أبن عمر رضي الله عنهما مثله» وسلف أيضًا 


.09٠ /۲ «مجمل اللغة»‎ )١( 

( رواه عبد بن حميد كما فى «الدر المتثور» ۰۹۵/۲ والذي في «تفسير الطبري» 
۱ )17°( ا د أنهما الأوس والخزرج. 

(۳) آنظر: «أحکام القرآن» للجصاص ۰۲۳۵-۲۳/۳ «الفصول في الأصول» 
۰۹۳-۳ «المستصفی» ۰۱۱۸-۱۱۷ 


س ڪتاب آخبّار الا خاد 


و(يرجع) بفتح أوله ثلاثي» وهو لغة القرآن» يقال: رجع بنفسه ورجعه 
غيره» ولغة هذیل : آرجعه 

والأصبع يذكر وینث» وفیه عشر لغات سلفت» واقتصر ابن التين 

الها وی از موی فسوی وان كه خی ای تاه 
فقیل : آزید في الصّلاة؟ قَالَ: ۳ RET PORE‏ فد 

رابعها : حدیث آبي هريرة 4 في قصة ذي الیدین» ولا دلالة فیها 
لما بوب له من خبر الواحد؛ لأن NE‏ واستدل به 
على الشافعي أن [سجود السهو في] الزيادة بعد السلام . 

خامسها : حديث ابن عمر -رضي الله عنهما- في التحول إلى القبلةء 
وهو أول ما نسخ من القرآن في قول ابن عباس وکانت في الثانية في 
رجب وقیل في جمادی» وقد سلف واضحا. 

سادسها: حدیث البراء مثله» وقد یقال: انه ليس من هذا الباب» 
وإنما هو خبر أتحف به 07 لانهم وعدوا التحویل. 
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م ديك [: :كنت آسقی آنا طلعت ء وب ی واه 
ا لت 5 با عي بی 


حَرّمَتٌ. 006 


و(المهراس) المذكور فيه : حجر منقور يدق فيه » والهرس: الدق» 


(۱) أنظر: قول الشافعي ۲2 ۰۱۸۰۱۷۹/۷ «المجموع» ۰۷۲-۷۱/6 «طرح 
التشریب» ۳/ ۰۲۳-۲۰ 


مكحت تس مس 


إذن أن يعد في الصحابة» وليس فيهم من یسمی عباد بن تميم 
سواه ((ذن) وقد عده الذهبي فيهم"» ووقع في بعض نسخ ابن ماجه 
رواية عباد. عن أبيه» عن عمه حديث الأستسقاء» وتبعها ابن عساکره 
والصواب عن عبد الله بن أبي بكر قَالَ: سمعت عباد بن تميم يحدث آبي 
عن عمه الحديث”", 














ثانيه- وهو والد قيس وغيره؛ ويعبّاد -بكسر أوله وفتح ان 
وبعيّاد وبعَنّا والكل موضح في «مشتبه النسبة» تأليفي. 

وأما سعيد بن المسيب والزهري فسلف التعريف بهماء وليس في 
الكتب الستة من آسمه سعيد بن المسيب سوئ هذا الامام؛ بل 
ولا يحضرني في غيرها أيضًا. 

وسفيان: هو ابن عبينة سلف» وكذا علي بن المديني. 

فائدة 

هنا الاسناد كلهم من رجال الکتب الستةء إلا علي بن المديني فانه 
من رجال البخاري وأبي داود والترمذي والنسائي فقط» وجمیع رجاله 
مدنیون؛ خلا ابن المديني» فانه بصري» وخلا سفیان فانه مكي. 

الوجه الثالث 





قول البخاري؛ (عن الزهري» عن سعید بن المسیب وعن عباد بن 


() ساقطة من (ج). 

0 «تجريد أسماء الصحابة؛ (۳۰۷۵. 

(۳) وقد أختلف في صحبته. أنظر : «الطبقات الكبرئ» ۰۸۱/۵ «التاریخ الكبيرة 158/5 
۱۰ معرفة الثقات؟ ۱۹/۲ (۰0۸۳۸ «الإصابةة ۲۹4/۲ (4405). 
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نه اة قال لأَهْل جرا : «لأبْعكَنَّ ریم 
ی ۳ شرف لها ات رسرل ا ا 


ع 


ثامنها: حديث حذيفة ذه 


وحدیث انس 4ك : : لكل مد مَةٍ آیین وَأَمِينُ هلذه ال ۳1 عَبَيْدَهَا. 

وحدیث عمر ف ای و یب 
لته ته بعا یکون من سول الل يكل لاب عن رَسُولٍ | شر از 
اي بِمَا کون مِنْ رَسُولٍ الله لله لاة. 

وحديث علي #ه السالف قريبًا في أمر الأمير بدخول النار. 

وخدیت آبی غريرة وزید نه خالد الج اخ ا أن رجلین ضما 
إلى ال کل ۱ ۱ 

لم ساقة من دیا أبي او 

وفيه رد علئ أبي حنيفة في نفي التغريب”'» ورد على من آعتبر 
تكرار الاقرار بالزناء وقوله في حديث علي ذف : فأوقد نارًاء وَوَقَدْتٌ 
النار وَوَقَدَتٌ. قال ابن التين: ولم أره في كتب اللغة. 

وهذا الحديث ليس فيما بوب له أيضًا؛ لأنهم لم یطیعوه والشارع 
قد بين لهم آنهم لو دخلوها ما زالوا فیها إلى یوم القيامة» وأبعد من قال : 
إنه كان یمزح في مقالته. 


للك 


> هملق 3 همقل ERT‏ 


. ۳۸۱/۲ آنظر قول أبي حنيفة في «المبسوط» 4/ 55» «الهداية»‎ )١( 


سه كتَابُ آخبار ال حاد 
ت 23 3 ع 
؟- باب بَعْثِ الرَبَيرٌ طليعة وخده 
-1١‏ کدنا على بی عبد الله, حَدَّكَنَا شفیان» حَدَّثَنَا ابن اللکدر قال: سمغث 
جابر بْنَ عَبْدِ الله قال: تدب الب يا النّاس یو ادق فَانَْدبَ الربَیزه نع نََبَهُْء 
اندب الرُبَيرء تُه نَدَبَهُْء فَانْتَدَبَ الرْییزه فقال: «لكل تب حَوَارِيٌ» وَحَوَارِيٌ 
الوُبَيْدُ». قَالَ سُفْيَانُ و وقال له آیوب: یا آنا بَكرء دنهم عَنْ 
جابرء فَإِنَّ القَؤم يُعْجبْهُم م أَنْ دتم عن جابر. ققالي كلك الجیس؛ سمفث جاو 
َتَابَعَ بَيْنَ بي أَحَادِيتَ سَمِغْتٌ جابرّاء قلت لِسَفْيَانَ: ان الّوْرِيٌ تقو + یوم قُرَيْظَة. 
فَقَالَ: كَزَا حَفِظبَهُ کما أَنّكَ جَالِسٌ يَوْمَ اخندق. قال سُفیَانْ: هو یوم م واجذ. وَتَبسَم 
سَفْيَانُ. [انظر: 1841- مسلم: ۲4۱۵- فتح ۳۳۹/۱۳]. 
ذكر فيه حديث جابر #ه: نَدَبَ الى ية النّاسَ يَوْمَ الحْندّقٍ» 


#سرس م 


ENE‏ ثم نَدَبَهُمْ فانندب الزبیر».. الحدیث. 

وطليعة الجيش من يبعثه ليعلم أمر العدو» ويأتي به. 

ومعنل (انتدب) : دعاه فأجابه. والحواري: الناصر وقیل : المفضل 
به المختص به» وقیل : أصله من الحواربین ناصري عیسی اك کانوا 
یبیضون الثیاب کانوا آنصاره دون الناس قیل لكل ناصر. حواري 
نسبها بأولئك. 

قال الداودي: روی هذا الحدیث عبد الله بن الزبیر وهو ابن آربع 
سنين يوم الخندق. 

وقول سفيان: كان الثوري يقول يوم قريظة. أي: هذا اليوم الذي 
خرج فيه إلى بني قريظة» فقال: حفظته منه كما آنك جالس يوم 
الخندق» وقال سفيان: هو یوم واخ ی 


)١(‏ كلمة غير واضحة بالأصل. 


توضیح شح الجامع نسعیع س 
كانت آیاماً وقد سلف الاختلاف فیها. 

قال الشیخ آبو محمد في «جامع مختصره»: كانت في شوال؛ 
ویقال: سنة خمس» ثم غزوة بني قريظة» وقال مالك: كانت سنة 
أربع» وانصرف لقريظة لأربع خلون من ذي الحجد. 


حك 5 کت 3ت همك 


۲- باب فول النه كبك 
Az‏ م ص س صايو و > ووو ےر كسم يه وج مس ردد 
تایبا ألذين ءامنوا لا تدخلوا وت النی إلا أت بوذت لک که 
واو و مرس 4 
[الأحزاب: ۵۲]. فإذا آذن له واحد جاز 


ه 


- حَدَثَنَا یمان ي خرب, حَدَّثَنَا ماد عن أَيُوبَء عن آي عُثْمَانَه عَنْ 
أي مُوسَئ أَنَّ لب ية دَخَلَ حانطا ورن بجفظ الباب. فَجَاءَ رجل ین 
فَقَال: «اعدَّنْ له وة بِالْجَنَة». فاد ی بکره َم خاء عُمَرْ فقال: «ائذَن لَه 
و ال َم جَاءَ غنمان, فَقَال: «اتَذَّنْ له و بالْجَنَة». [انظر: ۳1۷۶- 
مسلم: ۳- فتح ۲2۰/۱۳]. 
بيد ن خن سمع ابن عَبّاسِء عَنْ غمر # قال: جذث فذا زشول الله لاء في 
مَشْرَْةِ لَهُء وغلام سول الله ية نود علی رأس الدَرَجَةٍء ققلث: قل: هذا مر بن 
اخطاب, فا ل [انظر: -۸٩‏ مسلم: -۱4۷۹٩‏ فتح ۲2۰/۱۳]. 


3 7 عمل جح 


(۱) لم یذکر المصنف هذین الحدیئین. وأدخل ترجمة هذا الباب في الباب الذي 


بعده» بعد آن حذف تر جمته. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


[4- باب: ما كان یبعث النبي بيه من الأمراء والرسل 


واحدا بعد واحد] 


وَقَالَ ابن عبّاس رضي الله عنهما : بَعَتَ الب يل ِخيةٌ الكَلْبِيّ 

بکتابه إِلَى عَظِيم بضری. أَنْ يَدْقَعَهُ ی قَيْصَرٌ. [انظر: ۷] 

8- حَدَّثَنَا يي بْنُ بکره حَدَثَنِي لته عن يُونْسَء عن ابن شهاب أنه 
لسوت و دجن موي سو دخ 

بعت بکتابه إلى كشرئء فَأَمَرَهُ أَنْ يَدْفَعَهُ إلى عظیم البَخْرَيْنِء يَذْفَعَهُ عظیم 
0 إلى کشری, فَلَمًا قَرٌَ کشری مَرَّقَهُ مَحَسِبْتٌ أَنَّ ابن پیت قال : فَدَعَا 
لیم رَسُولُ الله کیا أن مروا کل مرّق. [انظر: 14- فتح .]۲٤١۱/۱۳‏ 

0- حَدَّثَنَا مُسَدَّدٌُ حَدَثَنَا بی» عن يزيد بن أبي وين عدن شلمة بخ 
الأكوع ن رول الله بك قال یرجل من اسلم. «أَذْنْ في فیک -أَو في النَّاسٍ- یوم 
عاشوراء أن مَنْ اكل لیبق یو وَمَنْ لَمْ يكن ال َلْيَصُمْ). [انظر: ۱۹۲۶- 
مسلم: ۱۱۳۵- فتح ۲2۱/۱۳ 

ثم ذکر فیه حدیث این خاش :رصي اه عنهما ا بكتابه 
ال کشری. فَمَرة أَنْ يَدْفَعَهُ ای عظیم البَحْرَيْنِ ٠»‏ فدفعه إِلَى کشری.. 
الحدیث. 

وحديث سلمة بن الأكوع 4 : ا «َذنْ فى 
الاس يوم عاشوراء أ مَنْ کل فَلَيْيمَ بَقِيّة 0 تزع بش ال 
یم 

وقد سلفاء وأسلفنا أيضًا أن قیصر آسم ملك الروم وأن هرقل 
وكسرى أسم لملك الفرس؛ وذكرنا أسماء الملوك غیرهما . 


س کتاب آخبار الآحاد 


وفي حديث سلمة دلالة لمن لم يشترط التبييت ومن آشترطه قال 
بوجوب عاشوراء أجاب بأنهم معذورون لعدم علمهم إلا في تلك 
الساعة» وأخذ ابن حبيب بهذا الحديث في يوم عاشوراء"". 


چ 


@ وت a‏ 2 ی 2 r‏ کے 2۱ 
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(۱) آنظر : «النوادر والزيادات» ۰۸۱/۲ «المنتقئل» ۵۸/۲ . 


التوضيح لشرح الجافع الصحيح . سد 
- باب وضاة الب وُو القزب 
أن يُبَلْقُوا مَنْ وَرَاءَهُمْ 

قَالَهُ مَالِكُ بْنُ الحُوَيْرثِ طه. 

7- دنت علي بن الْجَغْدء أَخْبَرنَا شغبة. وَحَدَثَنِي إشحاقء أَخْبَرنَا انز 
را فيه شعْبَةُ» عَنْ أي خر قال : كَانَ ابن عَبَّاسِ یقن عَلَى سريره فقال: إِنَّ وَفدَ 
د اليس نوا رَسُولَ الله ية قال: «مَنِ الوَفْدُ؟». قَالُوا: رَبِيعةًُ. قال: «مَرْحَبًا 
بالود وَالقَوْمٍ یر خر و اذام قالوا+ یا وَسُولَ الله إِنَّ بَينَنَا وَبَِنَكَ كُفَارَ 
مضه فمزنا بأفر ندخل په انه وخر په من وَرَاَنَا. فسالا عن الأشْربَةء فَتَهَاهُمْ 
عَنْ زیع. مرخ رت أَمَرَهُْ بالإِيمَانِ باه قال: هَل درون ما الایمان بالله؟». 
الوا اه مرول آغلم. قال: «شَهَادَة آنْ لا زله إل الله وَحْدَهْ لا شريك ەوان 
محمد رول الل وَإَِامُ الصَلاق وَإِيَاءُ الرَّكَاةٍ -وَأَظْن فیه- صِيَامٌ رَمَضَانَ 
وَتَؤْنُوا من ن انم الحم وَنَهَاهُمْ عن ین اَم وَاكْرَفَتِء وَالنَّقِير وَربمَ 
قال: : الق قال: «احْمَظُومُنّ: عون مَنْ وَرَاءَ کم». [انظر: ۵۳- مسلم: ۱۷- فتح 
RATAN‏ 

الوصاة: بفتح الواو» قال الجوهري: تقول آوصیته ووصيته أيضًا 
توصية بمعنی» والاسم الوصاة"''» وضبطه بعضهم بكسرهاء والوفد: 
جمع وافد (كصحى )۱۳۹ وصحب. وتاجر وتجر - ومعناه: الوارد. 

ثم ساق حديث أبي جمرة» عن ابن عباس رضي الله عنهماء السالف 
بطوله فلا بأس أن ننبه على بعض ألفاظه لبعد عهده: 


)۱( «الصحاح» ۹ مادة [وصی]. 
)۲( رسمت هکذا والقیاس : کصاحب. 


سد كتابٌ آخبار الآحاد 


«خزايا»: معناه آذلاء» جمع خزیان مثل: حیران وحياري؛ 
على فعالی فجاء علی الاتباع کقوله: (ارجعن مأزورات غير 
مأجورات»”“ ولو أفرد لقال: موزورات؛ لأنه من ذوات الواوء وقال 
القزاز في «جامعه»: يقال في النادم ندمان» فعلی هذا الجمع جاز 
على الأصل لا الاتباع. 

والدباء: جمع دباءة وهی القرعة. وفي «جامع القزاز» آنها مقصورة لخة. 
آبو عبيد"» وقال ابن حبیب: الحنتم: الجر وکل ما كان من فخار 
آبیض أو أخضرء وأنكره بعض العلماءء وقال: الحنتم ما طلي من 
الفخار بالحنتم المصنوع من الزجاج وغیره» وهو یعجل الشدة في 
الشراب وما لم يطل فليس کذلك. 

0 ی شین لم و ام 
والمقير أصله النخلة. وينقر جوفها ثم (يشدخ) ارتب 
والبسرء ثم يدعونه حتی يهدأ ثم يمرث» وروی ابن حبيب: أن مالكا 
آرخص في الحنتم وروی القاضي أبو محمد. المنع فيه على 
)€( 
ال 

والنقیر آختلف قول مالك فية بالرخضة والكراهية “> والدباء 

والمزفت کره مالك نبيذهماء قال ابن حبیب: والتحلیل أحب الي". 


(۱) سبق تخریجه. (۲) «غریب الحدیث» ۳۰۵/۱. 
(۳) في الاصل : يسرع» ولعل الصواب ما أثبتناه. 

(8) «المنتقی» ۰۱۹/۳ 

(0) المصدر السایق. 

(5) السابق ۰۱۸/۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


واختلف في علة الأنتباذ في هذه الأسقية» فقيل خشية أن تسرع إليه 
الشدة فيشربه فيقع في المحظورء وقيل خشية إضاعة المال؛ لثلا تسرع 
إليه الشدة فیطرح ووجه إجازة مالك الحديث: «انتبذواء وكل مسکر 
حرام)”'"'. 


a a ۵ a € çr @) 
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)١(‏ رواه النسائی ۰۳۱۱/۸ وابن ماجه (۳۶۰۵) من حديث بريدة: «انتبذواء واجتنبوا 
كل ميك ور بنحوه مسلم (لا/ا9)» وأبو داود (۳۹۹۸). 
وله شاهد من حديث ابن مسعود رواه ابن ماجه »)75٠057(‏ ومن حديث الرسيم رواه 
آحمد ۳/ .٤۸۱‏ 


وقوله : «کل مسکر حرام» سلف من حديث آبي موسی برقم .)٤۳٤۳(‏ 


سح ڪتابُ آخبّار الا خاد 


-١‏ باب خر المَرَأَةِ الوَاجدة 
۷- حَدَثَنَا مد بْنُ الولید. حَدَتَنَا مد بْنُ جغفره حَدَّثَنَا شغبةء عن تَوْبَة 
العَنبرِيّ قال : قال لي الشَّعْبِيُء رت حَدِيتَ الحسن عَن الب به وَفَاعَدْتُ ابن 
شت قا من ست وس وف فلم تا يذ عن الذي ۸ َيْرَ هذا قال: 
کان تا من أَصْحَابٍ الب بيا فيهم سَعْدٌ فَذَهَبُوا یلو من خم قَنَادَنهُمْ أمْرَأةٌ 
من بَغض تاج لبي 2 : اه نَهُ لَمْ صب قاشسکواء قال وشول الله ید «كُلُوا 
-أو أَطْعَمُوا- ننه حلال -آز قال: لا باس به. سك فیه- ولكنه لیس من 
طَعَامِي). [مسلم: ۱۹46- فتح ۲6۳/۱۳]. 
ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما في الضب. 
وفيه: الإمساك على شك فيه حتئ يتيقن أمره» وفي كتاب «العین»: 
الضب كنيته أبو حسل دويبة تشبه الورل» قال: وتقول العرب: الضب 
قاضي الطير والبهائم» يقولون: إنها أجتمعت إليه أول ما خلق الله 
الإنسان» فوصفوه له فقال: تصفون خلقّا بزل الطير من السمای 
ویر الحوت من الماء» فمن كان ذا ماع قالط ومن كان ذا 
تفای 
آخر خر الواحد. ولثه الحمد. 
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.١5 /۷ «العين»‎ )١( 





تميم» عن (عمه۲۷6 ) يعني به أن الزهري رواه عنهما جميعًا أعني: 
سعيد بن المسيب» وعباد بن تميم» عن عبد الله بن زيد. 





الوجه الرابع : في ألفاظه وفوائده 

الأولى: الياء في (شكئ) منقلبة عن واو؛ لأنه من شك يشكوء 
ویجوز أن تكون أصلية غير منقلبة في لغة من قال : شكئ يشكي. 

الثانية: هه الرواية ظاهرها أن الشاكي عبد الله بن زيدء وضبط 
النووي في اشرح مسلم رواية مسلم؛ عن عمه شکن إل رسول اله 
ل الرجل يخيل إليه.. الحديث. فقال: كي بضم الشين وكسر 
الکاف» والرجل مرفوع. 

ثم قال: ولم يسم هنا الشاكي» وجاه في روية البخاريء أنه 
عبد الله بن زيد الراري. 

كَالَ: ولا ينبغي أن يتوهم من هنذا أن شکی بفتح الشين والكاف» 
ويجعل الشاكي هو عمه المذكورء فان هذا الوهم غلط( 

هذا افظه» ولم يظهر لي وجه الغلط في که فإن العم هو عبد الله بن 
زيد» وان كان هو الشاكي فلم لا تصح قرا 
الثالثة a‏ » المشار إليه هو الحركة التي 










رت : حٌى يعلم وجود أحدهما يقيئّاء ولا يشترط أجتماع السماع 
والشم بالإجماع. 


( ساقطة من (ج). 
(۲) «مسلم بشرح النووي؛ ۰9۱/۸ 
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- حَدََنَا الحمَِدِيُ» حَدَثَنَا سْفْيَان عن مشعر وَغَيِْ عَنْ قیس بن مُسْلِمء 
عَنْ طارق بن شهاب قَالَ: قال رَجلُ من الیهُود لغمر: یا امير الْؤْمِنِينَء لز أَنَّ عَلَينَ 
رلت هذه یه الوم کت لك يتك ومنت يکم نمی ورضیت لم 
سکم واه [الائدة:"] لاناك اليؤم عِيدًا. فقال غمزه إيّ لمآ يوم نَل 
هذه الآ زلث یوم عرفة في يَؤم عة سمع فان من مشعره مشر قَيْسَاء 
وَقَيْسٌُ طارقا. [انظر: 4۵- مسلم: ۷ فتح ۲40/۱۳]. 
نس بن مَالِكِ أنه سَمِعَ عُمَرَ اعد جين بَايعَ المسلِمُونَ أَبَا بکره وَاسْتَوى علی مِثْيرٍ 
زشول الله يك هد قبل أي َر فقال: أَمَا بغذء فاختاز الله لوشوله 2 الذي عده 
علی الذي دک وهذا الکتاب الذِي هدی الله به وشولکم فَخُدُوا به تَهتدُواء وم 
هدی اك به رَسُولَةُ. [انظر: ۷۲۱۹- فتح ۲50/۱۳]. 


1 


ابن عباس قال: ضمَنی له انين ع وَقَال: «اللَهُمَ عَلمَهُ الکتَاب». [انظر: ۷۵- 


بیع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


مسلم: ۲۶۷۷- فتح ۲2۵/۱۳]. 

۷۱- ع عد الله بنْ صَبَاح» حَدَّكنَا مم قال سمغث غؤفاء 
لهال حَدَّتَهُ أنه سَمِعَ آبا رَه قَالَ: إِنَّ الله 9 سکم - بالاشلام وَبِمُحَمَّدٍ 
لبد [انظر: ۷۱۱۲- فتح ۲6۵/۱۳]. ۱ 

۷۲- دتا (سماعیل. حَدَثَنِي مالك, عَنْ عبد الله بن دیتاره أن عَبْدَ الله بْنَ 
غمر كَتَبَ ای عبد الك بن مَرْوَانَ یبایغه: رز َلك بالسّمع وَالطّاعة عَلَى سنَّة الله 
وَسُنَّةِ شوله فیما أَسْتَطْغْتٌ. [انظر: ۷۲۰۳- فتح ۲:۵/۱۲]. 

تقدمت غالب أحاديثه لننبه علیها فنقول: 


۳ 


ن اا 


e 


ذكر في الباب حديث سفيان عن مسعر وغیره» عَنْ قيس بْنِ مُسْلِمء 
عَنْ طَارِقٍ بْنِ شِهَابٍ قال : ال رجل مِنَ الهو لِعْمَّرَّ: 0 
رلت هذه الآيَةُ: الوم کت لک یتک امت عم نمی 


ہے 


ریت لک آلشتم وياچ [المائدة: ۳ لَاتَكَذْنَا ذَلِكَ اليَوْمَ عیذا. 


ومو سوسم خا م وم اه 


فَقَالَ عمر: ني لأغلّم أي یرم رل هذه الایف رل یم عرفة في 
یوم جمعة. را ع ریا 

وحديث أنس بن مالك که أنه سَمِعَ عُمَرَ تفه يَعَ المُسْلِمُونَ 
با بکر ضيه فَقَالَ: أما بعد قاختار ال 5 وه 1 الي نع 
الذي دک وهذا الكتَاتٌ الذي مَدئ الله به به رَسُولَكُمْ فا به 
تَهْتَدُوا لما هُدی الله به رَسوله. 

وحديث ابن عباس رضي الله عنهما قال : ضَمَني إلبهِ رسول الله كلل 
وال" «اللّهُمَ اد الکتّات». 

وحديث آبي برزة قال: إن ن الله نَعَسَكُمْ بالإشلام وَبِمَحَمّدِ کل 

ع الل ار الالو : أنه تب ی عَبْدٍ المَلِكِ بن مَرْوَانَ 
وأو بالسَمْع E NS‏ 


س كنب لاقتضام بالكتب وه سس( 

الشرح : 

قيل معنی الآية: الیوم آکملت لکم دینکم بأن آهلکت عدوّکم. 
وآظهرت دینکم على الدین کله. وقیل المعنی: آکملت فوق 
ما تحتاجون إليه من الحلال والحرام في آمر دینکم قال الداودي: 
في الاية تقديم وتأخیر رضاه الاسلام منذ خلق الله تعالی الخلق؛ 
والواو لا توجب التقديم والتأخيرء والاشتراك والرتبة» فأنزل الله 
علئ نبيه جملا فسر منها ما أحتيج إليه» وما تأخر بيانه ولم ينزل 
في وقته فسره عند نزوله؛ قال تعالی: ول رَدُوه ال أَلرسُولٍِ» الآية 
[النساء: ۸6]. 

فصل : 

وكان تقديم عمر د #ه في الكلام بي بين يدي الصديق الغد من وفاة 
TT E‏ 4 ما لم يمكن أن يذكره 
أبو بكر ظله. 

فصل : 

وقول ابن عباس رضی الله عنهما: (ضمني رسول الله كَةْ) فيه 
قبول الخبر إذا سمعه وهو صغيرء وقوله: (يغنيكم -أو- نعشكم) 
وقیل: صوابه: نعشکم ۲ وفي رواية: يغنيكمء وهو مطابق 
للتبویب» وقال الداودي: ذکره لحدیث آبي برزة إنما ذکره لقبول خبر 
الواحد. 


(۱) جاء في هامش الأصل : قال ابن قرقول في «المطالع» نعشکم» أي: رفعکم. کذا 
في «الاعتصام» لابن السکن» وعند كافة الرواة : یغنیکم» وحکی المستملي» عن 
الفربري آنه قال هکذا وقع هناء وإنما هو نعشکم. فلینظر في أصل البخاري. 





بیع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لا عصمة لأحد الا في الکتاب والسنة والاجماع والسنة: الطريقة» 
وقسمها ابن بطال إلى واجب وغيره» فالأول: ما كان تفسیرا من رسول 
الله ية لفرض الب وكل ما أمر به أو نهل عنه أو فعله فهو سنة» ما لم 
يكن خاصًا له. 

والثاني: ما كان من فعله تطوعًا ولا يحرج أحد في تركه كإجابة 
الموذن وکقوله: «لا تتخذوا الضيعة فترغبوا فی الدنیا»". 

وأکثر الصحابة كان لهم ضياع» فدل على أنه أدب منه نستعین به 
على دفع الرغبة في الدنياء ومثل ذلك مما آمر به تأديبًا لأمته بأكرم 
الأخلاق من غير أن يوجب ذلك عليهم» ومن ذلك ما فعله في خاصة 
نفسه من أمر الدنيا كاتخاذه لنعله قبالين» ولبسه النعال السبتية» 
وصبغه إزاره بالورس» وحبه القرع» وإعجابه بالطيب» وحبه من الشاة 
الذراع ونومه على الشق الأيمن» وسرعته في المشي» وخروجه يوم 
لامته ولا دعاهم الیه» ومن تشبه به حبّا له كان آقرب إلى ربه کفعل 

وقال آبو بکر بن الطیب: ما کان من آفعاله بیائا (لجملت)۳ 


(۱) رواه الترمذي (۰)۲۳۲۸ وأحمد ۰۳۷۷/۱ والطیالسی ۲۹۷/۱ (۰)۳۷۷ وأبو یعلیٰ 
۱۲۷-۹ (۰)۵۲۰۰ وابن حبان ۲/ 4۸۷ (۰۷۱۰ والحاکم 4/ ۳۲۲. كلهم 
من حديث ابن مسعودء وحسنه الترمذي» وصححه الحاکم؛ والالباني في 
«الصحيحة» (۱۲). 

(0) «شرح ابن بطال» ۳۲۹-۳۲۸/۱۰. 

(۲) کذا بالأصل. وبهامشها (بجبلة)» وفي «شرح ابن بطال»: (لمجمل کالصلاة 
والصیام..). 


س کتاب الاعتَصام بالکتاب والس بر ___(۱۲- 


فلا خلاف بين العلماء أنها على (الجملت)؟. 

واختلفوا ما كان منها واقعًا موقع القرب لا على وجه البیان 
والامتغال لتمثیل آمر (ربه) فقال مالك وأكثر أهل العراق: إنها على 
الوجوب إلا أن یمنع من ذلك دلیل» وهو قول ابن سریج وابن 
خيران» وقال بعض آصحاب الشافعي : انها على الندب وان التأسي 
به مندوب إليه الا أن یقوم دلیل على [وجوبهاء وقال کثیر من أهل 
الحجاز والعراق وأصحاب الشافعي : نها على الوقف إلا أن یقوم 
دلیل علئ] " کونها ندبًا أو مباحة أو محظورة“. قال أبو بکر : وبهذا 
د 

وقال ابن حزم في «احکامه»: أجمعوا كلهم إنسهم وجنهم في كل 
زمان ومکان علیل آن الستة واجب آتباعها؛ «وآنه)۳" انه رسول 
الله» ومن آتبع ما صح برواية الثقات مسندًا إلى رسول الله كَل فقد 
آتبع السنة يقيناء ولزم الجماعة وهم آصحاب رسول الله كلاف 
والتابعون لهم بإحسان» ومن آتی بعدهم من الائمة» وآن من اتبع 
أحدًا غير سیدنا رسول الله ية فلم يتبع السنة ولا الجماعة”". 


سف ره رو جما 


)١(‏ كذا بالأصل» وبهامشها (الجبلة) وفي «شرح ابن بطال» (الوجوب) وهو الصواب. 

() كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (لزمه). 

)۳( ما بين المعقوفتين من اشرح ابن بطال» وسقط من الأصل ولا يستقيم الكلام بدونها. 

(؛) أنظر: «أحكام القرآن» للجصاص ۵۲۳/۳ عند تفسیره لقوله تعالی ولد کن کم 
فى رسول اا حَسَنَةَ #» «الفصول في الأصول» ۳/ ۰۲۱۵-۲۱۲ «المستصفی» 
۰۲۷۷-۷۶ 01 المحیط» ۳/ ۲٣۰-۲۵۹‏ . 

() آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۱-۳4۵/۱۰. 

() في «الاحکام» (وآنها). (۷) في «الاحکام» ۵۳۸/6. 





برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴۳- حََدَّثَنَا عَبِدُ العزیز يْنُ عبّد اللوء حَدَّثََا إِنْرَاهِيمُ بن سَعْدِء عن ابن شهّاب. 
عَنْ سعید بْنِ المسَيّبٍء عَنْ أي هريرة هه زشول الله ي قال: «بُعِْتُ بجوامم 
الكلمء وَنُصِدِتٌ بالژغب. وَبَيْنَا 5 نایم را رأ يْتَنِي نى أتیث بمفاتیح خزّائن الأضء 
فَوْضْعَتُ في يَدِي». قال أَبُو هُرَيْرَةَ: فَقَدْ ذَهَبَ 0 الله ع كاد وَآَلتُمْ تلْعَنُونَهَا أو 
تَرَغْقُونَهَاء أؤ كَلِمَةَ ُشْبِهُهَا. [انظر: ۲۹۷۷- مسلم: ۵۲۲- فتح 11407/1. 

4- حَدَّثَنَا عبذ العزیز بْنُ ند ای حَدَّكَنَا اللّيتُء عَنْ سَعِيدِء عَنْ أبيه» عَنْ 
أبي هویرةء عن الب بيا قال: ما من لاه نب آغطي من الایات ما مه 
أُومِنَ -أز آمَنَ- عَلَئْهِ البشز وَانّما كَانَ الذي أوتِيثُ وَخيا أوْحَاهُ الله ا 
رهم ابا یوم القِيَامَة). [انظر: مسلم: ۱۵۲ فتح ۲:۷/۱۳]. 


مت ۱ 


ي» فازجو أي 


ذكر فيه حديث أبي هريرة 00 + قال النبي كله : ابت نت بجوایع الکلم 
وَنْصِرْتُ بالرفب. ان انم ری تيت E‏ ¿ الأَرْض» 
فوضعث فِي يَدِي). قَالَ Î‏ ققد ذهب ل لله كله ونم 

تلعَتُونَهَا أو ترعئونها» أو كَلِمَةَ تشبهها. 
عنه و أيضّاء عن النبي بيا قال: «ما مق الْأَنْبيَاء 


وج 


1 
اب 0 ع -أو آمَنَ- عَلَيِْ اب تما كَانَ 
لله لت فاو أن أكون a‏ تَابعًا إلى يو لقَبامة». 
قال الجوهري: جوامع الكلم: القرآن جمع الله فيه من الألفاظ 
اليسيرة منه معاني كثيرة» قال عمر بن عبد العزيز: عجبت لمن لاحن 


قد أغطي من 
وتیت وكا 


ا 


| 
ا 


سد كتابٌ لاغتصام بالكتاب وَالسّنَّةِ 


الناس كيف لا يعرف جوامع الکلم"" أي : كيف لا يقصر على الوجيز وترك 
الفضول» قال الداودي: ومما آتاه الله من جوامع الكلم #حذ العفو وم 
امه الآية [الأعراف: ۱۹۹] فدخل في هذه جميع الأمر والنهي» وقبول 
الفرائض ومراعاتهاء وكانت الأنبياء لا تطنب» وإنما تقول جملا تؤدي 
بها ما أمرت به وتبلغ بها ما أرادت» وتوضح بها ما أحتيج إلى إيضاحه. 

( «آمن عليه البشر» ). أي: صدقت بتلك الآيات؛ لإعجازها لمن 
شهدهاء كقلب العصا حية» وفرق البحر [لموسی]""۰ وكإبراء الأكمه 
والأبرص وإحياء الموتی لعیسی ال . 

«وکان الذي أعطيت آنا وحیّا آوحاه الله إلِيَ» فکان آية باقية دعي إلى 
الاتیان بمثله آهل التعاطي له» ومن نزل بلسانه» فعجزوا عنه ثم بقي آية 
ماثلة للعقول إلى من يأتي إلى يوم القيامة» یرون إعجاز الناس عنه رأي 
العین» والایات التي آوتیها غیره من الأنبياء قبله رئي اعجازها في 
زمانهم ثم لم تصحبهم الا مدة حیاتهم وانقطعت بوفاتهم» وکان 
القرآن باقيًا بعد نبینا تحدی الناس إلى الاتیان بمثله» ویعجزهم على 
مرور الاعصار. فکان آية باقية لكل من أتل؛ فلذلك رجا أن یکون 
آکثرهم تابعًا يوم القيامة» ثم إن الله كلك قد ضمن هذه الاية أن 
لا يدخلها الباطل إلى يوم القيامة بقوله: لا من نا لک ول لم 
کون )4 [الحجر: 4] وضمن نبينا بقاء شريعته وان ضيع بعضها 
[قوم]"" بقوله: «لا تزال طائفة من أمتي على الحق لا يضرهم من 
(۱) أنظر: (الصحاح» 5/ 7١945‏ مادة (لحن). 


(۲) ليست بالأصل»› والمشت من اشرح ابن بطال». 
9 لست بالأصل»ء والمشت من «شرح ابن بطال». 





بو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
خالفهم حتی يأتي أمر الله وهم على ذلك»'. 

فصل : 

معن (تلغئونها) : تأکلونها يعني : الدنياء من اللغث وهو طعام 
یخش بالشعیر". و(ترغئونها): ترضعونها من : رغث الجدي أمت إذا 
رضعها. ومنه حديث الصدقة: لا یو خحذ منها عقي والماخض 

ذا 

والرغوث 

وقال ابن بطال: قوله : (وآنتم تلغثونها) أو ترغئونها. شك في أي 
الكلمتين قال اكا ی( . فأما اللغث باللام فلم آجده فیما تصفحت من 
اللغت وأما رغث 8 والغين المعجمة المفتوحة فمعروف عندهم» 
يقال: رغثت کل آنثین ولدها وآرغشته: آرضعته» فهی رغوث"؟ كأنه 
قال : آنتم ترضعونها. كما قال عبد الله بن همام للنعمان بن بشیر : 
وذموا لنا الدنيا وهم يرضعونها آفاویق حتی ما يدرٌ ثعل 


(Vv) 


(۱) رواه مسلم (۱۹۲۰) کتاب: الإمارة» باب : قوله اة «لا تزال طائفة..» وأبو داود 
(۰)4۲۲ وأحمد ۰۲۷۸/۵ من حدیث ثوبان. 

(0) في «النهایة» ۲۵/6: من «اللغیث) وهو طعام یغلث بالشعیر. وما في «اللسان» 
(لغث) يوافق ما ساقه المصنف. 

(۳) رسمت فى الأصل (ربا) غير منقوطة والمثیت من «النهاية». 

(8) لم آقف 7 مسندًا بهذا اللفظ إن ساقه علئ أنه حديث مرفوع. ولكن وجدته 
كسياقة المصنف في «النهایة» ۲۳۸/۲ (رغث). 

(5) ليس من قول النبي و وانما هو قول أبي هريرة وهم فيه ابن بطال وتبعه المصنف. 

(0) «شرح بن بطال» ۰۳۲۰/۱۰ 

(۷) في «تهذیب اللغة» ۰۸۲/۱ «لسان العرب» ۸۶/۱ : 
آفاویق حتی ما يدر لها ثعل وذموا لنا الدنیا وهم یرضعونها 





س كتابٌ الاغتِصّام بالكتاب وَالسَّنَّةِ ل۷( 


الراء فمعناه: ترضعونهاء والرغث : الرضاعء وناقة رغوث» أي: غزيرة 
اللبن» وكذلك الشاة". 

وكذلك قال: تنتثلونها. أي : تستخرجونهاء قال أبو عبيد: النثل : 
ترك الشيء بمرة واحدة يقال: أنثل ما في كنانته إذا صبها وتركها”". 

وذکر ابن سیده أن اللغث : الطعام المخلوط بالشعیر کالبغیث عن 
تعلب" ۳" وفي «المنتهی» لأبي المعالي: لغث طعامه ولعثه. بالغين 
والعین إذا فرقه عن یعقوب. واللغیث ما بقي في المكوك من البر. 

قلت : فعلی هذا يكون معناه» وأنتم تأخذون الطعام فتفرقونه لمن 
تريدون بعد حوزكم إياه» ويكون أدخل في المعنی من الراء والعين 
التي ذكرهاء وزعم بعض من تكلم على هذا الحديث أنه راه: 
تلعقونها -بالعين والقاف- وهو متوجه. 

( «مفاتيح خزائن م الأرض» ). ما يفتح الله على أمتهء و(خزائن) جمع 
خزانة» وهي الموضع الذي يخزن فيها سمي بذلك؛ لأنها من سبب 
المخزون» وقوله : «ما مثله أومن», قال ابن التين: صوابه (امن) ثلائي 
يقال: آمنته علی كذا وأتمنته» قال تعالی : اما لك لا تا عل نونف 
[یوسف: ۱۱] وقال: من إن تمه مَنَهُ بقطارکه [آل عمران: ۷۵]. 

الذي آوتیه الانبیاء: آوتي صالح الناقة» وابراهیم برد النار عليه 
وموسی الایات البینات. وقد سلفت على نمط آخر في کتاب العلم. 


عدن 5 هت تح عمقل 


)١(‏ «اللسان» ۱۲۸۰/۳ (رغث). 
0 أنظر: «اللسان» ۳۱/۷ (نثل). () «المحكماة/ ۲۸۷. 





س( سے اون لش من سم سم 

وفي صحيحي ابن خزيمة وابن حبان» و«مستدرك الحاکم» من 
حديث أبي سعيد الخدري ه أن رسول الله کا تال : | جاء أحدكم 
الشيطان» 





فقال إنك أحدثت» فليقل كذبت إلا ما وجد ریخا بأنفه أو 
ن حبان «فليقل في نفسه کذبت». 





سمع صوئّا بأذنه»“ وفي رواية | 

ال ابن خزيمة : وقوله: فلیقل کذبت» آراد بضمیره لا بالطق(. 

فلت : رواية ابن حبان تزید ما قاله» وزعم بعض العلماء أنه او 
الصوت لمن حاسة شمه معلولة. والریح لمن حاسة سمعه معلولة. 
وقد أسلفنا في حديث آبي هريرة السالف في باب: لا تقبل صلاة 
بغير طهور. أنه يجوز أن يكون آشار به لکونه أنه الواقع في الصلاةء 
فان غيره كالبول مثلا لا يعهد فيها. 

وفي «مسند أحمده من حديث آبي سعيد الخدري أبشًا: «ان 
الشيطان ليأني أحدكم وهو في صلاته فيأخذ شعرة من دبره فيمدها 
فیرق أنه أحدث؛ فلا يتصرف حثن يسمع صوثًاا”" وفي إسنادها 


۲ ۲ 9 
علي بن زيد بن جدعان وحالته معلومة"». 














0 ابن خزيمة ۱۹/۱ (۲۹) ابن حبان 5484/8 (1338): والحاكم /١‏ 184. وقال: 
هذا حديث صحيح علئ شرط الشيخين. 

0 ابن خزيمة ۱۹/۱ (۲۹. ند أحمدة ۱/۲ 

(4) علي بن زيد بن عبد الله بن يي مليكة القرشي التميمي» أبو الحسن البصري 
المكفوف مكي الأصل. قال أحمدين حنبل: لبس بالقوي وقد رو عت الناس. 
وقال يحيئ بن معين: ليس بذاك القوي. وفي موضع آخر: ليس بشيء. وقال 
الساني: ضعيف. وقال العجلي : يكتب حديثه وليس بالقوي. 

آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبری» ۰۲8۲/۷ «التاريخ الكبيرة ۲۷9/۹ 
۳۸۹ «الجرح رالتعديل؟ 183/5 (۰6۱۰۲۱ واضعفاء العقيلي» ۲۲۹/۴ 
۱۲۳ #الكامل» ۳۳۳/۹ (181) «تهذيب الكمال؟ ٩۳4/۲۰‏ (4070). 








بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲- باب الافتّداء بشنن رَسُولٍ الله نع 


وقول الله كك : واجکنا تا للمتقيرت ماما که [الفرقان: ]۷٤‏ قَالَ: 


ع هد سمه 


يمه تَقَتَدِي بمن : لاء وَيَفْتَدِي بٿا من يَعْدَنًا: وَقَالَ ابن عون : 
ثلاث أي لني وّلاخواني : هه الآ لوا 


یلوا هاه وار موه وینالرا عه ورا الاس 

ا 

۵- حََدَتَنَا عفرو بنْ عبّاس. دتتا عبد امن حَدََنَا شفیان. عَنْ وَاصلء 

عَنْ اي وَائْلٍ قَالَ: جلسث إِلَى شَنِبَةَ في هذا الشجدء قال: جلس إلي غمز في 
علسك هذا فقال: : همم أن لا لدع فِيهَا صفراء ولا بیضاء لا قسمئها ین 
الشلمین. كلك ما انت بقاعل. قال: ۹۸ فلث: م يَفْعَلَهُ صاحباك قال هُمَا الزآن 
يُقْتَدى بهما. [انظر: ۱0۹6- فتح ۲ 

7- حًا علي بن عبد الله حَدَّتَنَا سُفْيَانُ قال: ؛ سَألْتُ الأغخمشء, فقال عَنْ 
ید بن وَهب: سمغث حُدَيفَةَ يَقُولُ: حَدَكَنَا زسول الله يِ: «أنَّ الأمَانةَ نت من 
السّمَاءِ في جَذْرِ قلوب الرَجَالِء وَنَرَلَ ان فَقَرءُوا لزان وَعَلِمُوا مِنَ السُنَِّ». [انظر: 
۷ - 9 ۲- فتح ۲2۹/۱۳]. 
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۷- حَحدَثََا دم بن أ ي ٳياس» تا سء أخْبرنًا عَمْرُو بْنُ مره سمغث 
مر مر همان ول : قال عبد الله : إن خسن الحديث کاب الله خسن الهذي هذي 
مد کل وَسَرّ ر الأمُور خدناتها. و ما توعذوت لآتِ ما أَنتُم بمُغجزین. [انظر: 
۸ فتح .]۲٤4⁄۱۳۲‏ 

۷۸ ۲۳۷۹- حَدَّثَنَا مُسَدَّدُء حَدَّثَنَا شفیان. حَدَّثَنَا الزَهْرِيُء عن عبید الله» عَنْ 
ی هُرَيْرَةَ ورد ِن خالد قال: كنا عِنْدَ الب 85 يد فقال: «لأقضِينّ بَینکما بکتاب 
ا [انظر: ۰۲۲۱۶ ۲۳۱۵- مسلم: ۰۱1۹۷ 2۱1۹۸ فتح ۰]۲29/۱۳ 


سد کنات الاغتِصَام بالكتاب وَالسّنَّة 


ابن یساره عَنْ أي هُرَيْرَةَ أنَّ زشول الله بي قال: ال 9 ا م 3 
أبَى». قَانُوا: با رضول ال ومن ب قال: «مَنْ أَطَاعَنِي دَخَلَ انهه وم عضانِ 
فَقَدْ أَبَى). [فتح ۲:9/۱۳]. 

۸۱- حَدَثَنَا مد بنْ عبَادةء با يَزِيدُء کا یمان بق کان وا 
عَلَيْهِ- حَدَّثَنَا سعیذ بن میناء. حَدَتَنَا أو سمفث- جابر بْنَ عبد الله يَقُولُ: جاءعث 
مَلَائِكَةٌ إِلَى الب ي4 وَهْوَ نامء فَقَالَ بفطهم : له َائِم. وَقَالَ بَعْضْهُم : إن العَيْنَ 

مه وَالقَلْبَ يَفْظان. ققالوا: رن ف هذا 7 قَاضْرِبُوا له مَتَلُا. فَقَالَ 
بَْضُهُمْ : :لَه ار ئم. وقالبعضهع الع تائم مه وَلعَلْب یَفظادْ. فقَالوا: : مه کمثل 
َل بَنَى دَارَاء وَجَعَلَ فيا مدب وَبَعَتَ دَاعیّاء فَمَنْ كات الداعي دَخَلَ الدَار کل 
من الْأدبَةِء وَمَنْ م يجب الداعي ] یذخل الدَارَ وا کل من الْأدبَةِ. فقالوا: أولُوهَا لَه 
يَفْقَهْهَا فقال هم : ٠‏ إن نایم وَقَال بَعْضْهُمْ : : إن العو تائم والْقلب یَفْظَانْ. فقالوا: 
فالداز ان وَالدّاعِي محمد ياء 7 ا مدا ي فَقَذْ آطاع اله وَمَنْ عصی 
مدا 6 فقذ عصی الله, مد 4 قزق بَئْنَ النّاس. 

EE‏ مغ برع 
الب كَل [فتح ۲:۹/۱۳]. 1 

7- کدنا أ 0 حَدَتَنَا سُفْيَانُ» ڪن الأغفش, » عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ همام؛ 
عَنْ خَُزَئْعَة قال: یا مَعْشَّرَ القَرَاءِء أسْتَقِيمُواء فقذ سُبفْم سَبقّا بَعِيدَاء فَإِنْ ثم 
مین و شالا لقل صَلَلتُمْ صَلَال بَعِيدًا. [فتح ۲۵۰/۱۳]. 

۳- حَدََنَا اپو کریب. حَدَثنا 00 لام عَن رد عن اي بُزْدَة» عن آي 
مُوسَئء عن النّبِيْ بي قال: ما ملي و مت ما يعني الله به کمئل رَجْلٍ تی و 
فقال: یا قؤمء نی رأیث امیش بِعَئْنَىَء وال أا كير روا كَالتّجَاء. فَأَطَاعَهُ طَائِعَةٌ 
من ف وا فَانْطَلَقُواعَلَى مَهَلِهمْ فنجواء وکیث طَائْفَةٌ منهم فأضبخوا مکانَهم, 


E‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
َصَبّحَهُمْ احیش, فلکم وافتاعيع .فك مثل من آطاعني ابع ما جث بهء 
2 مَنْ عصان ود بِمَا جت به من احقق». [انظر: 1٤۸۲‏ - مسلم: ۲۲۸۲- فتح ۱۳/ 
۳۰ 


ع 
i‏ 


۶ 0/- حَدَثَنَا قَتَنِبَةٌ بن سعید » حَدَّتَنَا يبء عن عُقَيْلٍ ء عن | 


أخبرَنِ عُبَيِدُ الله بْنْ عَبدِ الله بن غثبةء عن أي هريرة قال: la‏ 


واشتخلت: رز بر بغدة» وق من گفر من القزبء قال مر لأني تک کیت قال 
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النّاس» وَقَدْ قَالَ سول الله يَكِِ: «أمزث أَنْ آقاتل لاس حَتّى نّم يَقُونُوا: لا اله 1 اله 
فَمَنْ قال: ل (له 1 الله. عصم مِني مَالَهُ وَنَفْسَهُ ١‏ إل بخقه: وحن 4 علی الله ؟! 
فَقَال: والله تن م مَنْ فرّق بَيْنَ الصَّلاةٍ وَالرَّكَاةِء قَإِنَ الرَّكَاةَ حَوَ ق المالء واه لو مَتَعُونٍ 
عقالا كَانُوا یرون إل رشول الله ا لاله عَلَى ملعه. فقال غمز: فَوَاللُهِ ما هُوَ 
لا أن رَأیث الله قذ شرع ضدر بي بر یال فعرفث اه احق. 

قال ابن بکتر و٤‏ عَبْدُ الله» عن یت عَنَاقًا. وَهْوَ صَح. [انظر: ۸۱۳۹۹ ۱2۰۰- 
مسلم: ۰ فتح ۲۵۰/۱۳]. 

۲- حَدَثَنِي (شماعیل, حََّْني ابن وفب عَنْ يُونْسَء عن ابن شهاب. 
EE‏ ا 
حضن, وَكَانَ مِنَ ار الذِينَ يُدْنِيهِمْ غمز وَكَانَ الفَراءُ أضحاب لس عفر 
ومشاورته کهولا كَانُوا أو بان -فقال عبنهٌ لان أخيه: یا ابن أخيء هَل لَك وَجْهُ 
عِنْدَ هذا الأمير فتستأزن ل عَلَيِه؟ قَالَ: سَأَسْتَأَذِنُ لَكَ عَلَِِ. قَالَ ابن عبّاس: 
فَاسْتَأَدّنَ لِعْيَيْنَّة قَلَمًا دَخَلَ ل : يا ابن الخطّابء والله ما تغطیتا اَل وَمَا تحکم 
نما بالعذل. فقضب غمَر > خی هم بان یقع بهء فقال اه : يا أمِيرَ ألْؤْمِنِينَء إنَّ الله 
تغالی قال لبه بلة: خد العو وم بای وَأعْرِضَ عن لهات ©4 
[الأعراف: ۱99] ول هذا من الجَاهِلِينَ. فُواللّه ما جَاوَرَهَا مر حِينَ تلاها عَلَيْهِء وکان 


سس حکتاب الاغتصام بالکتاب وَالسُنَّدِ سس س(۱۱) 


وَقَاَا عِنْدَ کتّاب الله. [انظر:414۲- فتح ۲۵۰/۱۳]. 

۷- حَدَثَنَا عَبِدُ الله بخ مَشَمَةء عَنْ مَالِكِء عَنْ هشام يِن عُرْوَة» عَنْ فَاطِمَة 
بت النذر» عن أَسْمَاءَ ابنة أي كر رضي الله عنهما أنه الث: آتیث E‏ 
كدت ال الاش تیا هي قَائِمَةٌ تصلی. فقلث: مَا للنّاس؟ فَأَشَّارَتُ بِيَدِهَا 
نخو السّمَاءِ فَقَالَتْ: سُبْحَانَ الله! فقلث: آية؟ قَالَث بِرَأْسِهَا أن نعم. فَلَما أَنْصَرَفَ 
7 ول الله کی حبذ لله نی عليه م لَه «ما من شيء ] ره( وقذ ره في 
مَقَامِيء EES‏ وجي ۲ نکم تفنو ف تون الور قريهًا من ِف نجل 
اما الوم -آو اشيم لا أذري ی ذَلِكَ قالث أَسْمَاء- فیقول: مد جانا 
بِالبَيْنَاتِء فَأَجَنْنَا وَآمَنَا. فیقال: تم صااء عَلهنا نك موقق. وَأَكَا النافق- أ 
ا ي أي دك قالث أَسْمَاءْ- فیقول: لا آذري» سمغث النّاس يَقُولُونَ شین 

». [انظر: ۸1- مسلم: ۹۰۵- فتح ۲۵۱/۱۳]. 

۸- حَدَثَنَا (نماعیل, حَدَتَنِي مَالِكُء ع عَنْ أي رده عن الأغرج» عَنْ عَنْ أب 
هریرةء عن الب ي قال: «دغُوني ما ترککم, نما هلت من كان قَبْلَكُمْ بشوالهغ 
واختلافيم علی آنبیانهم. فا تهیشکم عن شيء فاجتنبوة, وَإذَا آمزنکم باهر فَأتُوا 
مِنْهُ مَا َسْتَطْعْتُمْ» . [مسلم: 0 فتح ۲۵۱/۱۳]. 

وقال ابن عفن تلاك حون اس وَلِحوَانِي : ماله ال أن 
يتعَلّمُوهَا وَيَسْألُوا عنها. وَالْقُرْآنُ أَنْ يَتَمَهَمُوهُ وَيَسْأَلُوا عَنْهُه وَيَدَعُوا 
لاس لا من خر 

وهذا آخرجه اللالكائي في «سننه الکبیر" من حدیث القعنبي عن 
حماد بن زید عنه. 


"مس ی 


ثم ساق البخاري آحادیث: 
آحدها : حدیث آبي وائل قال : جَلَّسْتُ إلى شَيْبَةَ في هذا المَسجد 


قَقَالَ : جلس الی عُمَرُ #ه في مَجْلِسِكَ هذا فقال + مت آن لام فیا 





اب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ضفرا ولا بیضاء الا فنا بين المسلمین. فلت : ما ما آنت پفاعل. ال 
لم قلت كمي ال : هُمَا المَرْآنٍ یفتّدی بهما. 
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ثانيها: حديث حذيفة #ه: «أَنَ الما نَرَلَتْ من السَّمَاءِ في جذر 
لوب الرجال وَنَرَلَ ا القرآن وَعَلموا من الس 

بحرت مُرّة الْهَمْدَانِيَ قال عَبْدٌ الله : إن أَحْسَنَ الحَدِيثِ کناب 
اف و ن الهُذي ا مسر كل و الامُور ا ون ما 
َس بمغجزِينَ. 

رابعها: حديث آبي هريرة هه فا : 
«لا فْضیَنَ ی بکتاب اللّه ). 

ع : حديث أبي هريرة 5ه : قال رسول الله كلهةِ: « 
حون الجن إلا مَنْ أبَى». قيل: يا رَسُولَ اللو وَمَنْ یابی؟ 
امن آطاعني دحل المجنّةَ ومن ۾ عَضَانِي َد ائ 

سادسها: حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما. آخرجه عن 
مُحَمَّدٍ بْنِ عبات ثنا يَزِيدُء تنا سلِيم بْنُ حَبَّانَ -وَأَنْئَ عَلَيْه- أنا 
سَعِيدُ بُنْ میا عنه قال: جاع ملایگة إلى رسول الله وه وَهْوَ 
ای قَمَالَ بَعْضُهُمْ: له نايم وَقَالَ بَعْضُهُمْ: إِنَّ العَيْنَ نَايِمَةٌ وَالْمَلْتَ 


وو لت وم 


كُنَا عِنْدَ الب ي فَقَالَ : 


و 


اج ىن 
ا 6n‏ 


ثم قال: تَابَعَهُ تبه عَنْ لَيْثِء عَنْ خالد. عَنْ سَعید بن أبي ملال 
عَنْ جابر له : e‏ 


سوه 


سابعها: حديث حذيفة E‏ كا م الفر ا أَسْتَقِيمُواء فَقَذْ 
سبقتّم سَبْعَا بیدا ان أذ ي ا 2 > لَقَد صلم صلالا تلا 


ي 


(۱) وقع بعدها بالأصل (أنا وزید بن خالد) وعلیها علامة حذف (لا-لی). 








س كب ااتضام الكت وله سس( ۱۲ 
امنها : حدیث أبي موسی ك: «أنا لیر الْریانْ. وقد سلف. 
اسا تخل ری أبي هريرة #ه: في قوله: وكوي عمال ذکره 

عن تیه لین عقيل عن الأفريئ» أخبرني يداز 
َب الله بن عُنْبَهَ عَنْه. وَكَالَ ابن بُكَيْرِ وَعَبْدُ افی عن الليثِء عن 

ا عَنَانًا. وهر أَصَح. 


جَاوَرَهَا عُمَرُء وگان 7 کک ان 

الحادي عشر: حديث أسماء رضي الله عنها في الكسوف. 

الثاني عشر: حديث أبي هريرة : «دَعُونِي ما نکم 

الشرح : 

آمر الرب جل جلاله عباده باتباع نبیه والاقتداء بسنته» فقال: 
کنو بل وَرسوله که [الاعراف : ۸ وقال : »ایک ءامنوأ بو وعَرَّروهُ 
ونصسروة الاية [الاعراف: ۱۰۷] وتوعد من خالف سبیله ورغب عن 
سنته فقال: لیخد ادبن يحالف عَنْ ارو الاية [النور1۳]) وهه 
الایات مصدقة لأحاديث هذا الباب. 

وقول عمر #ه: (لقد هممت أن لا آدع صفراء ولا بیضاء) يعني : 
ذهبًا ولا فضة آراد أن یقسم المال الذي یجمع بمکة وفضل عن 
بغيتها ومنتها. ویضعه في مصالح المسلمين» فلما ذکره شبية أنه اک 
والصديق بعده لم يتعرضا له لم يسعه خلافهماء ورأئ أن الاقتداء 
بهما واجب. فريما تهدم البیت أو خلق بعض آلاته فصرف ذلك المال 


.گس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فيه» (ولو"'' صرف ذلك المال في منافع المسلمین لكان كأنه خرج عن 
وجهه الذي سئل فيه. 

وما ذكره البخاري في تفسير الآية هو قول مجاهد والحسن. وقال 
الضحاك: إنه يقتدي بنا في الخير. 

فصل : 

وأما الأمانة التي في حديث حذيفة 4 فإنها الإيمان وجميع شرائعه. 
والتنزه عن الخيانة وشبهها. 

والجذر: أصل الشيء فدل ذلك أن الایمان مفروض على القلب 
ولا بد من النية في كل عمل على ما يذهب إليه جمهور الأئمة". 

وقوله: «نزلت في جذر قلوب الرجال» يعني: الذين ختم الله لهم 
بالایمان وأما من لم يقدر له به» فليس بداخل في ذلك. ألا ترى 
قوله: «ونزل القران ثم قرءوا من القران وعلموا من السنة». يعني : 
المؤمنين خاصة المذكورين في أول الحديث. 

وقد أسلفنا أن الجذر بفتح الجيم -وحكي كسرها- ثم ذال معجمة» 
قال أبو عبيد: وهو الأصل من كل شيء”" أتئ بقوله: «في جذر قلوب 
الرجال»» آي : أصل قلوبهم. 


)١(‏ بالأصل (وله) والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(۲) آنظر: «الفصول في الأصول» ۱۰/ ۲۱۱-۲۷۰ «آنوار البردق» ۲/ ۰4۷ «المنثور 
في القواعد» ۳/ ۰۲۸۹-۲۸۵ «إعلام الموقعین» ۹۱/۳ ۰ 

(۳) «غريب الحدیث» ۲۲۹/۲. 








فصل : 

وشیخ البخاري في حديث آبي هريرة له : «کل آمتي یدخلون الجنة 
إلا من أبئ» محمد بن سنان هو: الباهلي العوفي؛ لنزوله فیهم» وشیخه 
في حديث جابر محمد بن عبادة -بفتح العين والباء ۳ وما عداه في 
الصحيحين : غبادة- بضم العين. 

فصل : 

متابعة قتيبة أخرجها الترمذي» ثم قال: هو [مرسل]”'' سعيد بن أبي 
هلال لم يدرك جابرّا» وقد روي هذا الحديث عن النبي ية من غير هذا 
الوجه بإسناد أصح من هذا" وقال خلف الواسطي في «أطرافه» لم 
يسمع سعيد من جابر» والحديث ليس بمتصل» وكأن الترمذي يشير 
بالإسناد الصحيح إلى ما رواه هو من حديث سعيد بن ميناء» وقال: 
صحيح غريب من هذا الوجه» فقال: حدثنا محمد بن سنان عن 
سليم بن حيان عنه. 

فصل : 

قوله: ( «من أبيل» قالوا: ومن يأبن؟) هذا الحرف من النوادر؛ لأن 
الفعل إذا لم يكن عينه ولا لامه من حرف الحلق كان مستقبله بالكسر 
أو الضم إلا نادرّاء منها هلذاء وحيئ يحيئ» وقلئ یقلی وزكئ 
یزکی ۰ واعتل بهذا الفعل بأنهم أقاموا الألف مقام الهمزة وهی حرف 
حلق» وهذا التعليل لا يصح في زكى یزکی"*. 
)١(‏ بهامش الأصل كتب: لا يحتاج إلى تقييد الباء بالفتح؛ لأن بعدها الألف. 
(۲) زيادة من «سنن الترمذي». 
(۳) الترمذي (۲۸۲۰). 
(4) آنظر: «المخصص» ۲۷۸/۶ کتاب المصادر والأفعال. 





رپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


والمأدبة -بضم الدال وفتحها صحیحتان- حکاهما الجوهري "۲ 
وغیره» والمشهور الضم والفتح مفعلة من الأدب. وفي حدیث علي: 
آما إخواننا بنو آمية فقادة أدبة"". الأدبة: جمع آدیب- مثل کاتب 
وکتبة- وهو الذي يدعو الناس إلى المأدبة. 

وقوله: «العين نائمة والقلب يقظان». يدل على أن رؤيا الأنبياء 
وحي؛ لثبات القلب. ولذلك قال اع: «إن عيني سه ولا 5 
قلبي»”" وكذلك الأنبياء» قال تعالی : إن أ فى المتار أن که 


[الصافات: ۱۰۲]. 
وقول الملك : «أولوها له» يدل على أن الرؤيا على ما عبرت في النوم. 
وقوله : (سبقتم سبقًا بعيداً) هو ره بضم السين مثل ضربت ضربًا. 


قوله : «وآنا النذیر العریان» قال ابن السکیت: هو رجل من خثعم 
حمل عليه يوم ذي الخلصة عوف بن عامر فقطع يده وید افا 
ثوبه ولاح به ينذر القوم» فسمي العریان"*. 


(۱) «الصحاح» ۱ مادة (آدب). 

(۲) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۸۵ 1۵۲ )٩۷۲۹(‏ وفي «جامع معمر» ۵۷/۱۱ 
(۱۹۹۰۰). 

(۳) سلف برقم (۱۱6۷) آبواب التهجد باب : إذا نام ولم یصل بال الشیطان في آذنه. 

(4) «إصلاح المنطق» ص(۳۲۳). 

(5) «أعلام الحدیث» ۲۲۵۱/۳ ونصه فيه : معناه أن الربيثة إذا كان على مرقب عال؛ 
فبصر بالعدو نزع [ثوبه] فألاح به ينذر القوم فبقي عريانًا. 





سس کتات الاغتضام بالکتاب وَاشْتَة سس (۱۷) 


وقال آبو عبد الملك: هذا مثل قديم» وهو: أن رجلا لقي جيشًا 
فجردوه» فجاء إلى المدينة فقال: ریت الجیش بعيني وآنا النذیر 
العریان لكم» فدوی عريانًا : جردوني الجیش. 

وقوله : «فالنجاء» أي : السرعة» وهو ممدود؛ ویصح أن یکون من 
نجا ينجو نجاء من النجاة. 

وقوله : «فأدلجوا» آي: ساروا من آول اللیل مأخوذ من الادلاج» 
أي: أدلجواء وضبط بتشدید الدال أي: ساروا بسحر والاسم 
منهما الدلجة بالضم والفتح؛ ومعنی اجتاحهم: أستأصلهم» ومنه 
الجائحة المفسدة للثمار. 

وقول عمر 5ه في أهل الردة على وجهین""*۰ واحتجاج الصدیق» 
ورجع إليه أصحابه کلهم» وثبتت حجته لهم وکان أهل الردة على 
وجهین : قوم كفرواء وقوم آمتنعوا من الزكاة وأقروا بالاسلام. وآراد 
عمر ذه الکف عن هوّلاء وأراد الصدیق قتالهم على الفساد في الأرض ؛ 
لأنهم لا فساد علیهم من منع فريضة» وحکم نافي الزكاة الکفر فان 
قدر عليه أخذت منه قهرّا واختلف في إجزائها لأجل النية. 


() کذا بالأصل. والصياغة لهذا الفصل ركيكة توحي بأنه ربما سقط شيء. 
وفي «شرح ابن بطال» ۳۹۱/۳ قال: وکانت الردة على ثلاثة آنواع : قوم کفروا 
وعادوا إلى ما کانوا عليه من عبادة الأوثان» وقوم آمنوا بمسيلمة وهم آهل اليمامة» 
وطائفة منعوا الزكاة وقالوا: ما رجعنا عن دیننا ولکن شححنا على آموالنا. فرأئ 
آبو بكر قتال الجمیع؛ ووافقه على ذلك جمیع الصحابة بعد أن خالفه عمر في 
دلك» ثم بان له صواب قوله فرجع إليه. 








مد دون سس( 
الرابعة: معنی الحدیث أنه يمضي في صلاته ما لم يتيقن الحدث» 
ولم يرد تخصيص هذين النوعين من الحدث» وإنما هو جواب خرج حذو 
سؤال السائل» لا يعني الوضوء إلا من أحدهما. 
ودخل في معناه كل ما يخرج من السييلين من بول أو غائط أو مذي 
أو ودي أو دمء وقد يكون بأد و نیخرج الريح ولا يسمع له صوئّاء 
وقد يكون آخشم فلا يجد الريح. والمعنئ إِذَا كان أوسع من الأسم كان 
الحكم للمعنين. 
وهذا كما روي أنه یل تال آستهل الصبي ورث وصلي 
عليه" لم يرد تخصیص الأستهلال الذي هو الصوت دون غيره من 
أمارات الحياة من حركة وم وبسط ونحوهما: وهلا اصل في کل 
ما ثبت يقيئاء فإنه لا يرفع بالشك. 
الخامسة : قوله : ( لا ینقی ) الظاهر أنه شك من 
الراوي. ووقع في كتاب الخطابي: « وا ف» بحذف الهمزة”'". وقد 
أسلفنا رواية أخرئ للبخاري: «لا سره من غير شك. 
السادسة: هنذا الحديث كما قدمناه أصل من أصول الإسلام» 
وقاعدة من قواعد الفقه» وهي أن الأشياء یم ببقائها عَلَ أصولها 
) رواء ابن ماجه (۱۵۰۸). واین حبان ۳۹۲/۱۳ (0۰۳۲). والحاكم ۳۲۹-۳4۸/4 
من حديث جابر وقال: هلا حديث صحيح عل شرط الشيخين ولم یخرجاه» وقد 
أجده من حديث الثوري عن أبي الزبير موقوثًا فكنت أحكم به» والبيهقي .۸/٤‏ 
وقال النووي في «المجموع؛ ۲۱۰-۲۰۹/۵: إسناده ضعيف. وقال ابن حجر في 
«فتح الباري؟ ۸۹/۱۱: الصواب أنه صحيح الإسناد لكن المرجح عند الحفاظ 
وققه. وقال الألباني في «صحيح ابن ماجه؛ (۱۲9): صحيح. 


) قلت: وليس كذلك بل وقع عند الخطابي: (أو لا ينصرف) بالهمزة أيضّاء را 
أعلم. اعلام الحدیت» 599/1 






















و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(الحر) -بحاء مهملة مضمومة ثم راء- ابن قيس» وفي الانصار 
الجد بن قيس -بفتح الجیم ثم دال- سيد بني سلمة قال لهم الا : 
امن سیدکم؟» قالوا: الجد بن قيس على آنا نزنه بشيء من البخل. 
فقال : «أي داء آدوی من البخل». ۱ 

قول عبینه : (ما تعطینا الجزل) أي : العطاء الجزل» وهو العظیم 
الكثيرء وکان عيينة هذا رئيس قومه» وهو الأحمق المطاع ولم 
یعرف رئيس شحیح لا آبو سفیان» ولا رئيس صغير الا آبو جهل» 
وعيينة هو الذي قال فيه رسول الله يي «بئس آخو العشیرة» فلما 
آقبل بش له'". وذکر أنه رتد بعد رسول الله اة ثم راجع الاسلام۳. 

معن قول الحر: (فما جاوزها عم وکان وقافا عند کتاب الله) 
وهو معنی الترجمة والإعراض عن الجهل -إذا صح إنه جهل- مرغب 
فيه مندوب إليه. 


)١(‏ رواه الطبراني ۸۱/۱۹ (۰۱۷۳ )١174(‏ من حديث كعب بن مالك وقال الهيثمي 
في «الجامع» 9/ ۳۱۵: رواه الطبراني بإسنادين» ورجال أحدهما رجال الصحيح» 
غير شيخي الطبراني» ولم أر من ضعفهما أه. 
ورواه البخاري فى «الأدب المفرد» (۰)۲۹7 والطبرانی فی «الوسیط» ۸/ ۳۷۳۱۸ 
(۰۸۹۱۳ وأبو نی في «الحلیة» ۰۳۱۷/۷ والييهقي في «الشعب» ۶۳۱/۷ 
(۱۰۸۵۹) كلهم من حدیث جاپر بن عبد الله. بلفظ : (إنا لنبخله). 

(۲) سبق برقم (1۱۳۲) کتاب: الادب» باب: لم يكن النبي وق فاحشا. 

(۳) آنظر ترجمته في «معرفة الصحابة» لأبي نعیم /٤‏ ۲۲۷ (۰)۲۳۵۷ و«الاستیعاب» 
۳ (۰)۲۰۱۷۸ و«الإصابة» ۵6/۳ (1۱۵۱). 





سس تاب لاغتضام بالکتاب وال سس( 


وأما إذا كان الجفاء على السلطان تعمدًا واستخفافا بحقه فله تخییره 
وتیل قبت و امال عم عله لین الآنة ادلا عل أنها غر 
منسوخة » وهو قول مجاهد واه 

وروی هشام بن عروة» عن أبيه» عن عبد الله بن الزبير قال: نزلت 
هذه الآية فى أخذ (العفو”" من أخلاق الناس وأعمالهم 
لا يجهدهم ** فعلی هذا القول هي محکمة. وهذا لفظه لفظة 
الأمرء وهو تأديب من الله لها وفی تأدیبه تأديب لأمته» فهو تعلیم 
للمعاشرة الجميلة. 
يعني : الفضل من أموال الناس ثم نسخ ذلك» وهو قول الضحاك 
والسدي. 

وفيها قول ثالث عن ابن زيد قال: آمر الله تعالی نبيه بالعفو عن 
المشركين وترك الغلظة عليهم قبل أن يفرض عليه قتالهم ثم نسخت 
بالقتال(*. 

قوله : «فإذا نهیتکم عن شيء فاجتنبوه» وإذا آمرتکم بشيء فأتوا منه 
ما آستطعتم». أحتج به من قال: ان الأمر موضوع على الندب دون 


(۱) ليست بالأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» 5 ۱۵۵-۱6۲ (7 ۰۱۵۵ ۱۵۵۹۳). 

(۳) في الأصل : (القوم) والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(4) سبق برقم (۰)414۳ (4166) کتاب: التفسیر» سورة الأعراف» مختصرا. 

(0) رواه الطبري في «تفسیره» ۹/ ۱۵۴۳-۱۵۲ (۱۵۵۵۷-۱۵۵۵6) عن ابن عباس 
والضحاك والسدي وابن زید. 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الایجاب؛ لأنه علق الأمر بمشیتتنا واستطاعتنا وألزمنا الانتهاء عما نهئ 
عنه فوجب حمل النهي على الوجوب دون الأمر". ورده ابن الطيب» 
وقال : التعلق به غير صحیح ومعنی قوله : «فأتوا منه ما استطعتم) إذا کنتم 
مستطیعین » وقد (يأمر)”" بالفعل الذي نستطیعه على سبیل الوجوب كما 
ك ولا یدل علیم أنه لیس براحت :قال تعالی : انها 
ما أَستطعَمه [التغابن: ١١]ء‏ ولم يرد به (ندبنا)”" إلى التقوی دون 
إيجابه» ومعنى الاية والخبر: أن آتقوه إذا كنتم سالمين غير عجزة 
قادرين» ولم يرد أنه لا يؤمر إلا من قد وجدت قدرته على الفعل كما 
لالد 
قال المهلب: من أحتج بهذا الحديث أن النواهي أوجب (من)“ 
الأوامر فهو خطأ؛ لأنه ا لم ينه بهذا الحديث عن المحرمات التي 
نهی الله عنها في كتابه» بأن حرم الفواحش ما ظهر منها وما بطن» 
وإنما أراد فإذا نهيتكم عما هو مباح لكم أن تأتوه» فإنما نهيتكم رفقا 
بکم كنهيه عن الوصال إبقاء علیهم» وكنهيه عن إضاعة المال 
لئلا يكون سببًا لهلاككم» ونهيه عن كسب الحجام وعسب الفحل 
تنزها واعتلاء عن الأعمال الوضيعة وأما الأمر الذي أمرهم (أن 
يأتوا»"'' منه ما أستطاعوا فهو الأمر من التواصي بالخير والصدقات 


.۲۰۹-۲۰۸ أنظر: «مشكل الآثار» للطحاوي ۱/ ۰۲-۲ «المستصفی»‎ )١( 
بالأصل : «أمروا) والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو أنسب.‎ (۲) 

(۳) بالأصل (نادینا) غير منقوطة. 

() آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۳۱/۱۰. 

(5) من (شرح ابن بطال». 

(0) في الاصل : (الذي آتوا) والمشت من «شرح ابن بطال» وهو آنسب للسیاق. 





وصلة الرحم وغیر ذلك مما سنه ولیس بفرض. ولذلك قال لهم : «فأتوا 
منه ما آستطعتم». آي: لم آمرکم بذلك آمر الزام ولا آمر حتم أن تبلغوا 
غایاته» ولکن ما آستطعتم من ذلك؛ لأن الله تعالی عفا عما لا یستطاع 
وعلی هذا المعنی خرج لفظ الحدیث منه ا؟؛ لأن أصحابه کانوا 
یکثرون سواله عن آعمال من الطاعات یحرصون على فعلها. فکان 
ال ينهاهم عن التشدد ويأمرهم بالرفق؛ خشية الانقطاع وسيأتي 
تقصي مذاهب العلماء في الأمر والنهي في باب النهي على التحریم 
الا ما یعرف اباحته بعد إن شاء الله تعالی. 

فصل : ۱ 

قوله في حديث آسماء رضي الله عنها : «وأوحي إلى انکم تفتنون في 
القبور قريبًا من فتنة الدجال». أي: فتنا قریبّا» ويصح أن يكون: فتنة 
قريبّاء وأتن به على المعنئ أي تبتلون بلاء قريبّاء مثل قوله تعالئ : 
له يمت اله قرب تى الْمُحْيِننَ» [الأعراف: 04] أي: إن إحسانه 
أوليل» ولأن (ما كان)”" تأنيئه حقيقيًا يجوز تذكيره. 


IRN SIRT‏ کت 


۱( (شرح ابن بطال» ۱۰/ .۳۳۹٣‏ 
(؟) هكذا بالأصل وهو خطأ. والصواب هو: ما لا یکون وهو الموافق لما في باب 
قوله عز وجل: لد رمک له قَربُ» والله أعلم. 


ع( ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


کاب ها مَكرة فن كد رة السو ان 
باب ل من 2 9 
وَتَكَلّفِ ما لا یقنیه 


چ مرسم ژور 


ورلا : ا لا عن شیاه إن جد تک سوک [المائدة : 1۰۱[ 

8- حَدَثَنَا عَبِدٌ الله بْنُ يَزِيدَ المقرئ» حَدَّثَنَا سَعِيدٌء حَدَثَنِي 0 ڪن ابن 
شهاب. عَنْ غامر بْنِ سَغد بن أبي وقاصء عن آبیه أَنَّ الب لا قا ل: «إِنَّ أَعظَم 
الشلمت جزما من سَأَلَ ڪن شیء 1 4 حر فَحُرّمَ من أجل مَسْأَلَتِهِ). [مسلم: ۲۳۵۸- 
فتح ۰۲12/۱۳ 


۹ 


۰- حَدَمَنَا اشخاق» اا فان حَدَثَنَا ؤَهَيْبُ حدقا مُوسَى بن عقبَة 


سمغت أن الَضرِيحدْتُ عن بشر بن سجيدء عن وید بن اب أن لد 


جر في السجد من حَصِررِء فَصَلَّى رَسُولٌ الله بي فیها لا حَنَّى أجْتَمَعَ له 
تاسء تم فَقَدُوا وا هل نوا أنه قذ م فجعل يعطق ع ع نم 
فَقَالَ: : ما ژال یکم الذي رايت ین صَنِيعكُمء حى خشیت أن يُكْتَبَ عَلیکم, و 
کیب غلیکم ما ثم به فضلوا أنه الاس في يُوتكه» فَإِنَّ أَفصَلَ صَلَاةٍ الزءِ في 
بَيْتهء إلا الصَلاةٌ المكتُوبَة». [انظر: ۷۳۱- مسلم: ۷۸۱- فتح ۲12/۱۳]. 


جع 


e 


۱-- ڪا وف ین مُوسّی » حدقا ابو سامت عَنْ بريد د بن أبي بر 
أبي برد عن أي مُوسَى الأسْعَرِيٌ قال: شل ول فد عن أشي 00 
رو عليه الْسْألَةَ ٤‏ عضب وقال: : «سَلونٍ». فقَامَ رَجل فقَال: یا يار له مَنْ أبي؟ 
قال: بو خَدَافَة). ثم ۹ آخَرْ فقال: : يَا و اللهء م من آي؟ : «أبُوك سا 


توب إلى 


| 


اح 


موْلی شَيْبَة). قلمّا رای عُمَرْ ما يوخ وشول اف كله من المضب قال 1۳ 
الله کن [انظر: -٩۲‏ مسلم: ۲۳۱۰- فتح ۲14/۱۳]. 

۲- حََدَّثَنَا مُوسَئء حََدَّثَنَا ابو عَوَانَةَء حَدَّثَنَا عبد الك عن وَرَّادٍ -کاتب 
الغيرة- قال: کب مُعَاويةٌ إلى المغيرة: اب لي ما سمغت مِنْ زسول الله ی 


کنات الاغتصام بالکتاب وَالسّنَّةِ mk‏ وي 


۳ 


یه :ان تب الله ل كان يَقُولُ في بر کل صلاة: «لا إله الا الله وخدة لا 


موم 


شريك له ك 


۰ 
1 
۲ 
۱ ۳۹ 


قیل 5 وَكَثْرَةَ شزا واضاقة کال وان هی عَنْ عقو غقوق الأمَهات» وود 
البَنَاتِء وَمَنْع وهات. [انظر: 4- مسلم: 09۳- فتح ۲12/۱۳]. 
۳- حَدَّثَنَا سُلَئِمَانُ بْنُ حزب. حَدَثَنَا ماد بْنُ رَيْدِء عن ثابت» عَنْ انس 


2 


: كُنَا عِنْدَ عمر فقال: هیا عن التّكُلْفٍ. [فتح ۳14/۱۳]. 


اع 
81 


۵- حدَتنا بو اليَمَانِء أَخْبَرنَا شُعَيْبُء عن الزُهْرِي. 


۳ 


۱ 


وَحَدََيِي مخمودء دا عي الرَرَاقِء آختزنا مغمزه عن از هري أ] خر نس بر 


مالك هه أنَّ الب كلل خرج جين زاغت لش فصل الظهر, : ما سل قا 
للثیر فذکر السَاعةء وَدکر ان بین يَدَنْها مورا عظاماء ثم قال : «مَنْ اح أن تشال ع 
شیء فَلِيَسْأل َنْهُء قالله لا دشاني عَنْ عَنْ شَيْءِ إلا آخزت بهء ما دم مت في مقامي 


3 
2 


هذا». قَالَ أَنَسُ: : أ لثمل البكءء ور وشول الله يكل أن ول «سَلُون) 0 


2 


۹ 


أَنَسٌ: فقاع إِلَيهِ زجل فقال: أَيْنَ مَدْخَلي يا ر سول الله؟ قال: نز فقاع عَبِدُ الله 
حَدَاقَة فقال: مَنْ أي یا رَسُولَ الله؟ قال: «أَبُوكَ حذافة. قال: ثُمَ م أكثر ن يَقُولَ: 
«سَلُونٍ سَلُونِ». فر عُمَرُ علی رَكْبَتَئِهِ فقال: رضیتا بالله رَباء قیالإشلام د 
وَبِمْحَمَدٍ ي وشولا. قال: فسکت سول الله ي جین قَالَ مر لِك ثم قال سول 
الله يِه «وَالَّذِي نَفْسِي بیده مذ غرضث علي ات الا ِا في غزض هذا الخائط 
وا ا أَصَلِ ء ٠‏ فلم 1 کالیزم ف الخثر اس [انظر: -٩۳‏ مسلم: ۲۳۵۹- اد 


0- حَدََنَا مد بْنُ عبد الرَحِيم» أخْبَرنًا روخ بْنُ عُبَادَةٌ حَدَثَنَا سَغْبَة 


0 


ا : سمفث نس بْنَ مالك قال : قال رَجَلٌ: 00 
بي؟ لى؟ قال: «أَيُوكَ فلانْ». وَنَدَلَْتُ : یا بت ءامنوا لا سلوا عن آشیاء. .¥ 
TEN‏ الآيَه. [انظر: -٩۳‏ مسلم: ۲۳۵۹- فتح ۲10/۱۳]. 


لت نت نش تناس مت 
7- حََدَّثَنَا اس : بُ صبّاح» دتا شیاه دا وَزقاء» عن عبد ال ن 

عَبْدٍ الرَحْمَنِء لوعف انين شن مالك يَقُولٌُ: قال وشول الله جَلدِ: «لنْ رح 0 

يَكَضَاءَلُونَ حثی تفولوا؛ + هذا الله حَالق کل شیء, فمن خَلَقَ ا۵؟». [مسلم: ۱۳۲- فتح 


۳ 


۷- ديا مد بْنُ ید ن مَئِمُونِء حَدَّثَنَا عیمی بُ يُونْسَء عن 
الاش » عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عن عَلْقَعَةء عن ابن مَسْعُودٍ 5 ذينه قَالَ: نت مَعْ النَبِيّ ياه في 
حزث بِالْدِيئَة» وفو یوک علی عَسِيب» فَمَرٌ مر من الود فقال 0 
الژوح. وَقَالَ بَعْضُهُغْ: لا تنألوه لا يُسْمِعْكُمْ ما تکرهون. فَقَامُوا له فقالوا: یا با 
الاسم حَدَقنَا عن الؤوح. فقع ساعة ی عرفت له وحی الیه» فَتَأَخّرتُ عنه 
حى ضعد الوخی, كُمّ قال: م و يشتوك عن اروج فل أل e‏ [الإسراء: ۸۵] 
[انظر: ۱۲۵- مسلم: ۲۷۹۶- فتح ۲۵/۱۳]. 


ضيه أن 


ثم ساق حديث عامر بْنِ سَعْدٍ بْنِ أبي وقاص» عَنْ أبيه # ن النبيّ 
كله قال : ن أَعظمَ المُسْلِمِينَ جما من سال عَنْ شَيْءِ لم حرم حرم 


ت 


وحدیث ريد بن ثابتِ 4 له أن أ ال يله آنخذ حجرة من المسجد مِنْ 


وحدیث ابي مُوسی 4 قَالَ: یل أَشْيَاءَ كَرِهَهَاء فما اكوا عَلَيْه 
الال عضب وَقَالَ: «سَلوني». ام رجْل فَقَالَ: یا رَسُولَ ال مَنْ 
أبي؟ ال : «أَبُوكَ حذاَهٌ.. الحديث. 

وحديث أنس © مثله بزيادة: «لَقَدْ عُرِضَتْ عَلَىَ الس انار اة 
في عرض هذا الحائط» 





تسه کتات الاغتِصَام بالكتاب وَالسُنَّةِ 


في رواية: قَالَ رجا د با سم ع الله» من ن أبي؟ قَالَ: «أَبُوكَ فْلان). 
وَيَرَلْتَ اليه السالفة [المائدة: .]١٠١١‏ 


وحديث المغيرة فى النهى عَنْ قیل وَقَالَء وإضاعة المالء وَكَثْرَةٍ 
لوال 
وحدیث انس د ذه قال : کنّا عند عُمَرَ # قال: نهیتّا عَن التگلف. 


وحديثه آیضا قال رسول الله يكل: «لَنْ يَبْرَحَ الاس يَتَسَاءَلُونَ حى 
يَفُولُوا: الله الق کل شَيْءِء كَمَنْ حَلَقَ الله؟». 

وحديث ابن منود د نه قَالَ: كنت مَعَ رسول الله کيا في حَرْثْ 
امین وغو وا عن غس قزر مناد قال نشين 
ا عَنِ الروج. و وقال بَعْضَهُمْ : : لا شاوه لا يُسْمِعْكُمْ من 


1 


فَقَامُوا یه فَقَانُوا : يا أبَا القَاسِمء حَدَّنْنَا عن الروح. ام سَاعَةَ بنظر ۰ 
فعرفث له وى لو كاكرف نار شید الوقن ب قال: 
9# نونک عن الروج فل الروح من آشر رق [الاسراء: ۸0]. 

الشرح : 

قد آسلف البخاري سبب نزول الاية من حدیث آنس #*» وروي من 
طریق آبي هريرة 5ه َیضّا ۲ As‏ ی انا میاه شب 
الستر على عباده رحمة منه لهم» وأحب أن لا یقترحوا المسائل؛ 19 
سعید بن جبیر: نزلت في الذین سألوا عن البحيرة والساثبة والوصيلة 


سم 


ألا تری آنها بعدها". قال ابن عون: مالك افا عن هذه الاّية 


)۱ رواه الطبري في (تفسیره» TD) AY /o‏ ۱۲۸۰). 
(۲) رواه الطبري ۵/ ۸۵ (۱۲۸۱۲) وذکره النحاس فى «معانی القرآن» ۳۹۹/۲. 





ع( لمي التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
فقال: لم تزل كثرة السؤال منذ قط تكره”'". وقال الحسن البصري: في 
هذه سألوه عن أمور الجاهلية التى عفا الله عنهاء ولا وجه للسؤال عما 
عفا الله عنه"۳ وقيل: كان الذي سال رسول الله ڪل عن أبيه يتنازعه 
رجلان. فأخبر بأبيه منهماء وأعلم اتا أن السؤال عن مثل هذا 
لا ينبغي» وأنه إذا ظهر فيه الجواب ساء ذلك السائل» وأدئ ذلك 
إلى فضيحة لاسيما وقت سؤاله رسول الله َء ونزول الكتاب في 
ذلك» وقد سلف في كتاب الفتن كراهة أم عبد الله بن حذافة لسؤاله 
رسول الله وق عن أبيه» وما قالت له في ذلك فلسوالهم له عما 
لا ينبغي» وتعنیته موجب النار» وقد آمر الله تعالی المؤمنين بتعزیره 
وتوقيره» وأن لا یرفع الصوت فوق صوته. توعد على ذلك بحبوط 
العمل بقوله تعالی : أن تبط أعمدلكم ونر لا مود که [الحجرات : ۰۲۲ 
ألا تری فهم عمر 4 لهذا الأمر وتلافیه له بأن برك على رکبتیه 
وقال: رضینا بالله ربًا وبالاسلام دیا وبمحمدٍ نبيّاء وقال مرة: إنا 
نتوب إلى الله فسکت اللا وسکن غضبه» ورضي قول عمر 4# حين 
تب تیه وه عل ا سا غاب !3 يوي تن فب الا 
وقد ذکرنا شيئًا من هذا المعنی فى کتاب الفتن فى باب التعوذ منهاء 
والدليل على صواب فعل عمر #8 قوله اة بعد ذلك «آولی والذي 
نفسي بيده» أولى» يعني لمن عنت نبیه في المسألة» أو غضبه» ومعنی 
(آولی) عند العرب التهدید والوعید. 

وقال (المبرد)"۳: يقال للرجل إذا آفلت من عظیمة: آولی 
(۱) ذکره القرطبي ۳۳۱/۲. 
(۲) المصدر السایق. 
(۳) في «شرح ابن بطال» ۳۳۹/۱۰: (المهلب». 


سه کتاب الاغتِصام بالكتاب وَالسُنَّةِ سس (۲۷ )هت 
(لك)» ای كدت تهلك» ثم أفلتٌ. 

ویروی عن ابن الحنفية أنه كان يقول إذا مات الميت في جواره: 
أولى (لي)"» كدت والله أن أكون السواد المخترم. 

فصل : 

قال المهلب: وأصل النهي عن كثرة السؤال» والتنطع في المسائل 
مبين في قوله تعالئ في بقرة بني إسرائيل حين أمرهم بذبح بقرة» فلو 
ذبحوا أي بقرة كانت لكانوا مؤتمرين غير عاصين» فلما سألوا ما هي؟ 
وما لونها؟ قيل لهم : $ فارص ول یکر چ فشق علیهم» وقد كان ذلك 
مباخا له ال ل يي » فمنعوا من غيره» ثم لما 
قالوا: إن البَكَرَ سَتَبَهَ عَْناکه قيل لهم: لا دول حرائت ولا ساقية 
للحرث. أي : معلمة لاستخراج المای وقد كان ذلك مباخا لهم» فعز 
ا و E‏ 
يكن لهم به حاجة”". 

فصل : 

الاية السالفة وهي قوله: الا لوا عن شیاه إن ند لي تسم که 
[المائدة: ۱۱] فیها تحذیر مما آنزل الله تعالی بهؤلاء القوم ثم وعد آنه 
إن سألوا عنها حين نزول القرآن ضیق عليهم» وقد قال بعض آصحابنا إنه 
بقيت منه بقية مكروهة» وهو أن التنطع في المسألة والبحث عن حقيقتها 
يلزم فيها أن يأتي بذلك الشرع على الحقيقة التي (انکشفت)"*" له في 
البحث» وذلك مثل أن يسأل عن سلع الأسواق الممكن فيها الغصب 
)١(‏ في الأصل: ذلك» ولعل الصواب ما أثبتناه كما في «شرح ابن بطال». 
0 في الأصل: لك والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(9) «شرح ابن بطال» ۳۳۹-۳۳۸/۱۰. (5) في الأصل: أنكشف 





س9 س التوضيع شس تب سی سس 





مثاله: مسألة الباب التي دل عليها الحديث» وهي أن من تيقن 
الطهارة» وشك في الحدث يحكم ببقائه عَلّى الطهارة» سواء حصل 
الشك في الصلاة أو خارجهاء وهو مذهب الشافعي وجمهور علماء 
السلف والخلف؛ إعمالًا للاصل السابق؛ وهو الطهارةء وإطراحًا 
للشك الطاري» وأجازوا الصلاة في هزه الحالةء وهو ظاهر الحديث. 








وعن مالك رحمه الله روايتان: 

إحداهما: يلزمه الوضوء مطلقًا؛ نظرًا إلى الأصل الأول قبل 
الطهارة» وهو ترتب الصلاة في الذمةء فلا تزال إلا بطهارة 
وجود الحدث. 








ولا يقين مع وجود الشك 

والثانية: إن كان شكه في الصلاة لم يلزمه الوضوء وان كان 
خارجها لزمه'"؛ وليس هذا وجهّا عندناء وان وقع في الرانمي ۳ 
و«الروضة”" فلا أصل له كما أوضحته في «شرح العمدة 
المنهاج»؛ وبعض الشراح حكى الأول وجهّا عندنا أيضاء وهو 
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غریب 

۱ آنظر: «عيون المجالس» ۰۱۵۲/۱ «لمتقی» 04/١‏ 

() «الشرح الکیر» 134/۱ 

(۲) «روضة الطالبين» ۷/۱ وقال: وهنا شاذء بل غلط.اه 

(4) «الإعلام بفوائد عمدة الاحکام۱ ۱/ 0۷-111 

(0) قال المصتف في «الإعلام بفوائد عمدة الأحكامة /١‏ 779-333 ما نصه: ووقع 
في شرح ابن العطاره أنه وجه شاذ عن بعض الشافعية وهو غلط منه كان سيه = 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


والنهب هل له شراء ذلك في سوق المسلمین» وهو ممکن فيه هذا 
المکروه أم لا؟ فيفتي بأن له أن يبتاع ذلك» ثم إن تنطع فقال: إن قام 
الدليل على السلعة نها من نهب أو غصب هل لي أن آشتریها؟ فیفتی 
بالمنع فهذا الذي بقي من كراهة السوال والتنطع إلى الآن في النسخ 
الذي كان یمکن حين نزول القرآن والتضییق المشروع. 

وقد سئل مالك عن (قيل وقال وكثرة السوال) فقال: لا آدري آهو 
ما آنهاکم عنه من كثرة المسائل فقد کره رسول الله و المسائل وعابها 
أو هو مسألة الناس آموالهی وکان زید بن ثابت وآبي بن کعب» وجماعة 
من السلف یکرهون السوال عنها ویرون الکلام فیها لم يزل من التکلف» 
وقال مالك : آدرکت آهل هذا البلد وما عند آحدهم علم غير الکتاب 
والسنة "۰ فإذا نزلت نازلة جمع الأمير لها من حضر من العلماء فما 
أتفقوا عليه أنفذه» وأنتم تکثرون المسائل» وقد کرهها رسول الله بلا 

وعبارة ابن التين هنا قيل: الالحاف فيه للفقير» وقيل: عما لا يعنيه 
إما من علم» وإما من التجسس على الناس» ووقع لمالك أنه قال: والله 
ما يعرف إن كان الذي أنتم فيه من تفريع المسائل (قال وقیل) أراد النهي 
عن أشياء سكت عنهاء فكره السؤال عنها لثلا يحرم شيئًا كان مسکوتا 
عنه» ومن ذلك قوله لذلك الرجل الذي قال: أين مدخلي؟ قال: 
«النار»» وهذا كان في وسع لو سكت. 

فان قلت: قد جاء في التنزيل ما يعارض ذلك» وهو الأمر بسؤال 
العلماء والبحث عن العلمء قال تعالی : مرا آفل الم إن کر 
لا تعامون [النحل 4۳] . 


(۱) ذکره القرطبي ۲/ ۳۳۲. 





سد ”تاب الاعتِصَام بالكتاب وَالسُنَّ 


فلت هذا لسن هن داك فالمامون:هو ما تقرن ؤثبت وجوبة: 
والمنهي عنه هو ما (لم یتعبد)"" الله تعالی عباده به ولم يذكره في 
كتابه» وقد سئل ابن عباس -رضي الله عنهما- عن الآية السالفت 
وهي قوله: لا توا عن آشیاء ین یبد نج > [المائدة: »]٠١١‏ 
قال : مما لم یذکر في القرآن فهو مما عفا الله عنه. ألا تری أنه تعالی 
لم يجب الیهود عن سوالهم عن الروح لما لم يكن مما لهم به الحاجة 
إلى علمه وكان من علمه تعالى الذي لم يلع عليه أحدّاء فقال لنبيه: 
فل لوح من مر رق [الإسراء: ۸0] أي : من علمه وما وتشر من لیر 
إلا تيلا [الإسراء: ۸۰] فنسبهم الله تعالی في سؤالهم عما لا ينبغي 
لهم السؤال عنه إلى قلة العلم. 

وقال مالك مما رواه عنه آشهب : (قيل وقال) هو هذه الأخبار 
والأراجيف في رأيي أعطئ فلائا كذا ومنع كذا بقوله تعالی : ون 
ماهر يتور اگما متا خض4 [الربة :1۵]. فهاؤلاء یخوضون. 

وقد سلف الكلام على ذلك في الزكاة في باب : ل سوت 
الكاست إلا [البقرة: ۲۷۳] وكذا الكلام في كثرة السؤال وما في 
الحديث» وأما قول بعض اليهود حين سألوه عن الروح: لا تسألوه 
یسمعکم ما تکرهون» فانما قال ذلك؛ لعلمه آنهم کانوا متعنتین 
والمتعنت من عیوبه أن یخاطب بما یکره. 

وآما قوله ا:: «یسآلون: هذا الله خالق كل شيء فمن خلق الله» 
فهو من السوال الذي لا يحل» وقد جاء هذا الحدیث بزيادة فيه من 


( فى الأصل : تعبد. 





ع( ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


حديث أبي هريرة هه أنه ات قال: «لا يزال الشيطان يأتي أحدكم» 
TS‏ حتی يقول: من خلق الله فإذا وجد 
ذلك آحدکم فلیقل : آمنت باله»۳. 

وان رس اه سيت من یشان ره اه تا جات از 
من الصحابة» فقالوا: يا رسول الله إنا نجد في آنفسنا الشيء یعظم أن 
نتکلم به ما نحب أن لنا الدنیا» وأنا تکلمنا بهاء فقال: «آو قد 
وجدتموه». قالوا: نعم. قال: «ذاك صریح الابمان ۹ 

ولابن أبي شيبة من حديث الأعمش» عن ذر» عن عبد الله بن 
شداد عن ابن عباس -رضی الله عنهما- جاء رجل إلى رسول الله 
ِا فقال: إني SS aa‏ لأن أكون خممة أحب الي من 
أن أتكلم به. فقال الط : «الحمد لله الذي رده إلى الوسوسة". 

فان قلت : كيف تسمل هذه الخطرة الفاسدة من خطرات الشيطان 
على القلب صريح الإيمان؟ 

قلت: قال الخطابي : يريد أن صريح الإيمان هو الذي يعظم ما تجدونه 
في صدوركم ويمنعكم من قول ما يلقيه الشيطان في قلوبکم» ولولاه لم 
یتعاظموه ولم ینکروه» ولم يرد أن الوسوسة نفسها صريح الایمان» 
وکیف تکون إيمانًا وهی من قبل الشیطان وکیده. ألا تراه أنه الا 


)١(‏ سبق برقم (۳۲۷۲) کتاب : بدء الخلق» باب: صفة إبليس وجنوده» ورواه مسلم 
)١5(‏ کتاب: الإيمان» باب : بيان الوسوسة فى الإيمان. 

(۲) ابو داود (0۱۱). ۱ 

(۳) لم أقف عليه في ابن أبي شيبة» وقد رواه آحمد ۰۳۰/۱ والطيالسي 45١/4‏ 
(۰)۲۸۲۷ والنسائي في «الكبرئ» 17١/5‏ (۱۱۵۰6) كلهم من طريق الأعمش» 
عن ذر به. 





سس كلاب لاغتضام بالجتاب وش سبي( 4س 
حين سئل عن هذا قال: «الحمد لله الذي رد كيده إلى الوسوسة». 

وفيه وجه آخر: قال المهلب: قوله: «صريح الایمان». يعني به: 
الأنقطاع في إخراج الأمر إلى ما لا نهاية له فلا بد عند ذلك من 
إيجاب خالق لا خالق له؛ لأن المفكر يجد المخلوقات كلها لها 
خالق يؤثر الصنعة فيها والحدث الجاري عليهاء والله تعالئ بهزه 
الصفة لمباينته صفات المخلوقين» فوجب أن يكون خالق الکل» فهذا 
صريح الإيمان لا البحث الذي هو من كيد الشيطان المؤدي إلئ هذا 
الأنقطاع؛ ليحير العقول» فنبه الك على موضع كيده وتحييره. 

قال غيره: وإن وسوس الشيطان فقال: ما المانع أن يخلق الخالق 
نفسهء قيل له: هذه وسوسة ينقض بعضها بعضًا؛ لأن بقولك يخلق فقد 
آوجبت وجوده. وبقولك: نفسه قد أوجبت عدمه والجمع بين كونه 
موجودًا ومعدومًا معًا تناقض فاسد؛ لأن من شرط الفاعل تقدم وجوده 
على وجود فعله» فيستحيل کون فعله فعلا له؛ لاستحالة أن يقال: إن 
النفس تخلق النفس التي هو هوء وهذا بين في كل هه الشبه وهو 
صريح الإيمان. 

فائدة : 

ذكر القاضي في «طبقات المعتزلة»: أن الرشيد لما منع من الجدال 
في الدين كتب إليه ملك السند إنك رئيس قوم لا تنصفون وتقلدون 
الرجال وتعاقبون بالسیف. فان كنت على ثقة من دينك فوجه إليّ 
من آناظرهی فان كان الحق معك نتبعه» وان كان معى تتبعنى» فوجه 
إليه الرشيد بعض القضاة» وان شيل فلك بل ويه دم الك 


(۱) «معالم الستن» ۱۳۹/6. 


يبن ل امس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وهو الذي حمله على هذا القول» فلما وصل القاضي إلى الملك آکرمه 
ورفع منزلته» فسأله الشمسي فقال: أخبرني عن معبودك هل هو قادر؟ 
قال : نعم. قال: فهل یقدر أن یخلق مثله؟ فقال القاضي : هذه المسألة 
من الکلام» والکلام بدعة وأصحابنا یکرهونه» فقال الشمسي : ومن 
أصحابكم؟ قال: محمد بن الحسن وأبو یوسف وأبو حنيفة» فقال 
الشمسي للملك : قد كنت أعلمتك دينهم» وأخبرتك بجهلهم وتقليدهم 
وغلبتهم بالسیف. فأمر الملك القاضي بالانصراف وکتب إلى 
الخلیفة : إني کتبت اليك وأنا على غير يقين فیما حكي لي عنکم 
والآن فقد تيقنت بحضور هذا القاضي» وذكر له ما جرى. 

فلما ورد الكتاب على الرشيد قامت قيامته» وقال: ليس لهذا الدين 
من يناضل عنهء فقالوا: بلی» وهم الذين في الحبس» فقال: 
أحضروهم. فلما حضروا قال لهم: ما تقولون في هذه المسألة. قال 
صبي من بينهم: هذا السؤال محال؛ لأن المخلوق لا يكون إلا محدثا 
والمحدث لا يكون قبل القديم فاستحال أن يقال: يقدر يخلق مثله 
او لا کا استهال أن يفاك دی ان نکن اف او اچ 
فقال الرشید: وجهوا بهذا صبي إلى السند يناظرهم» وذکر الخبر. 

إن سأل سائل عن حديث سعد وزید بن ثابت فقال : فیهما دلالة على 
أن الله یفعل شيئًا من أجل شيء وبسببی وهذا يؤدي إلى قول القدرية. 

فالجواب: أنه قد ثبت أن الله تعالئ علئ كل شيء قدير» وأنه بكل 
شيء عليم» وأنه لا يكون من أفعاله التي آنفرد بالقدرة عليهاء ولا تدخل 
تحت قدر العباد ولا تكون من مقدورات العباد التي هي كسب لهم وخلق 


سک کتاب الامتضام بالکتاب وَالشْتَة سس( ۲ 


الله تعالی الا والله تعالی مرید لجمیع ذلك سواء كان آمرّا بذلك عباده 
أو ناهيّا لهم عنه» فغیر جائز أن يقال: فعل فعلا من آفعاله والقول 
إنه فاعل بسبب من الأسباب أو من أجل داع یدعوه إلى فعله؛ لأن 
السبب والداعي فعل من أفعاله» والقول بأنه فاعل بسبب يفضي إلى 
تعجيزه لحاجته إلى ما لا يصح وقوعه من فعله إلا بوقوع غيره -تعالئ 
الله عن ذلك- وإذا فسد هذا وجب حمل قوله اتقفة: «إن أعظم 
المسلمين جرمًا من سأل عن شيء فحرم من أجل مسألته» على غير 
ظاهره. وصرفه إلى أنه تعالئ فاعل سؤال السائل الذي نهاه عنه 
ومقدر أن يحرم الشيء الذي يسأل عنه إذا وقع السؤال فيه كل ذلك 
سبق به القضاء والقدر؛ لأن السؤال موجب للتحريم وعلة له. 

وكذلك قوله 3 : «ما زال بكم الذي رأيت من صنیعکم) يعني: من 
کثرة مطالبکم لي بالخروج إلى الصلاة حتی خشیت أن تکتب علیکم 
عقابًا لکم على كثرة ملازمتکم لي في مداومة الصلاة بکم لا آن 
ملازمتهم له موجبة لكتابة الله عليهم الصلاة لما ذکرنا من أن الملازمة 
والكتب فعلان لله تعالی غير جائز وقوع آحدهما شرطًا في وقوع 
الاخرء ولو وقعت الملازمة ووقع كتابة الصلاة عليهم لكان ذلك مما 
سبق به القضاء والقدر في علم الله تعالی» وإنما نهاهم انلا عن مثل 
هذا وشبهه تنبيهًا لهم على ترك الغلو في العبادة وركوب القصد فیها؛ 
خشية الأنقطاع والعجز عن الإتيان بما طلبوه من الشدة في ذلك» 
ألا ترئ قوله تعالی فيمن فعل مثل ذلك: َد سالا وم ين تیک 
[المائدة: ۱۰۲] يعني : فرضت علیهم فعجزوا عنها فأصبحوا بها 
كافرين» وکان ات رعوفا بالمؤمنين رفیقا بهم. 


وقد تقدم مثل حدیث زيد بن ثابت #ه من رواية عائشة فى آبواب 





باس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سدس 


قيام اللیل في کتاب الصلاة"" وأسلفنا في توجیهه ما لم یذکر هنا؛ 
فراجعه فان قلت : فإذا حمل قوله اق : «ٍن أعظم المسلمین جرمًا 
من سال عن شيء لم يحرم فحرم من آجله» علی غير ظاهره. 

فما وجه ذلك وإثم الجرم به؟ قیل: هو على ما تقرر علمه من 
نسبة اللوم والمکروه إلى من تعلق بسبب فعل ما یلام علیه. وان 
قل» تحذیرّا من مواقعته له» فعظم جرم فاعل ذلك؛ لكثرة الکارهین 
لفعله. 

فصل : 

قوله في حدیث آنس هه «آنقًا» أي : الساعة «في غرض هذا الحائط» 
وعغرض الحائط وسطه وکذا عرض البحر وغرض النهر وسطهما 
واعترضت عرضه نحوت نحوه عن صاحب «العین». وقال صاحب 
(العین) : هو بضم العين أي في ا 

وقوله : «إن أعظم المسلمین جرمّا من سأل عن شيء لم يحرم فحرم 
من أجل مسالته» فيه: أن الأشياء على الاباحة حتئ تحرم» والقول 
بالوقف تعد لما فيه من الإضرار» وهو المنع من التصرف فيها بالأكل 
وغيره. 

والحجرة في حديث زيد: المكان يمتنع فيه وقوله: «فإن أفضل 
صلاة المرء في بيته إلا المكتوبة» صريح في فضل النافلة في البیوت» 
يؤيده الحديث الآخر: «اجعلوا من صلاتكم في بيوتكم ولا تتخذوها 


(۱) سلف برقم (۱۱۲۹) كتاب: التهجدء باب: تحريض النبي يا على صلاة الليل. 
(۲) «العين» .775/١‏ 





س تا لاغتهام بالطتاب وا 
قبورا۳۳" وشذ بعضهم؛ فقال: یحتمل من فرضه في بیته عملا بهذا 
الخد خعله: ناسا للأول ولا نسخ. 

والجَد في حدیث المغيرة -بفتح الجیم- أي : الا ونقان » البعظ 
والبخت» وقال الداودي: هو الشرف. وقال ابن حبیب : هو بالکسر وهو 
من جد الاجتهاد وأنكره من قال: الجد الاجتهاد في الله والله دعا 
الخلق إلى طاعته وآمرهم بالاجتهاد؛ لأداء فرائضه. فکیف لا ینفع 
ذلك عنده! 

وقيل : يريد المجتهد فى طلب الدنیا لا ینفعه ذلك عنده» وقیل : 
يريد لا ینفع ذا الاأجتهاد رف ره اوت ولا في الطلب 
ما لم یقسم له. 

وقيل : معنی الفتح وغیره: لم يكن عليه جرم» فیدل أن أستعمالها 
كان متتابعًا قبل ذلك أن من آتاه الله ملكا أو شيئًا فأعظم به شأنه لم يكن 
نال شيكًا فيه إلا بعطاء الله إياه. 

وقوله: «منك الجد)ء قال الخطابى: (من) هنا بمعنى البدل» 
کقوله : ۱ 
فلیت لنا من ماء زمزم شربة [مبردة باتت]" على الطهیان 

يريد: ليت لنا بدل ماء زمزم والطهیان : الاد 


( سلف برقم (8۳۲) كتاب : الصلاة باب : كراهية الصلاة في المقابر» ورواه مسلم 
(۷) کتاب : صلاة المسافرین» باب : استحباب صلاة النافلة في بيته . 

0 في الاصل : فاتت» والمثبت من «أعلام الحديث». 

۳( «أعلام الحديث» ۱/ ۵۲ ۵. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال الجوهري : معن (منك) هاهنا: عندك تقدیره: ولا ینفع (ذا 
الغنئ عندك غناه)“ وإنما ینفعهم العمل بطاعتك”". 

والصحیح بقاء (من) على بابهاء والمعنی : ولا ينفع ذا الغنول غناه 
إن أنت آردته بسوء أو آمر كما تقول: لا ینفعك مني شيء. ولا يغنيك 
مني إن آنا أن اعد قال أبو عبد الملك: وقد بناه العراقيون في شرح 
ذلك » فزعموا أنه بفتح الجیم» فذهب به بعضهم إلى أن جد الرزق 
والغنی لا ینفع من الله شيئًا فخطبوا فيه العشواء. 

فصل : 

ذکر هنا : أن المغيرة کتب به إلى معاوية» وفي «الموطأ» عن معاوية 
قال: سيت هده الكلمات من رسول الله لله ية على هذه الأعواد وکان 
معاوية حينئذ على منبر رسول الله ية "۰۳ فيحتمل أن يكون معاوية سمع 
ذلك من رسول الله بيو وكتب به المغيرة إليه» وفيه من الطرف رواية 

فصل : 

قد سلف الکلام في (قیل وقال) واعرابه أيضاء والمعنی : آنها نهي 
عن كثرة الکلام والغالب عدم السلامة من المکثر لکلامه فيما لا یعنبه 
أو لأنه يخالطه الكذب. 

فصل : 

وسلف هناك أيضًا نهيه عن إضاعة المال آنها على وجوه: وضعه في 
)١(‏ في الأصل : (هذا الغنئ عندك غنا)» والمثبت من «الصحاح». 
)۲( (الصحاح» ۲ مادة (جدد). 
(۳) «الموطاً» ص ۵1۱۱ (۸). 


س كتابٌ الاغتصام بالکتاب وش (۷- 


غير حقه» ونفقته في المعاصي» والسرف في الحلال. والتفريط فيه حتئ 
يضيع . 

وقوله: (وعقوق الأمهات). أي: يخالف مرادهن وسكت عن 
الاباء» لأن معناهم بمعنی الأمهات» وال آم .هة ویدل علیه آن 
جمعه أمهات» وقيل : أمهات للناس وأمات للبهائم. 

(ووأد البنات): دفنهن أحياء في التراب خشية الفقر. (ومنع وهات) 
أي : منع الحق وطلب الباطل. 

وقوله: «أُوَلي) سلف أنه تهدید. وهو بفتح الواوء وفي الأصل : 
اول ا بسکون الواو. 

ينعطف على ما مضی من قوله: «لن يبرح الناس يسألون .." إلى 
آخره» وهو غير لازم. وذلك أن العالم إذا ثبت حدثه آفتقر إلى 
محدث؛ لاتفاق العقل على أن الكتابة لا بد لها من كاتب» والبناء 
من بان فإذا أتفقوا على آفتقار الأدون إلى صانع» فالذي هو أعجب 
وأبدع من" خلق السموات والأرض والجبال وخلق الإنسان» واختلاف 
الليل والنهار» وما سوی ذلك من عجيب الآيات أولئ أن يفتقر إلى 
صانع» ويدل آیضا علی إثبات الصانع أن شأن الحوادث تقدم بعضها 
على بعض في الوجود وصحة تقدم المتأخر منها فحصولها على 
ما حصلت عليه من التقدم والتأخرء واختلاف الأشكال والهيئات تدل 
على أن ذلك فضل عالم مريد مختار» فإذا ثبت ذلك فلا يخلو أن 


)۱( في هامش الاصل : لعله عوض من : وهو. 





ی سس( 

وعن مالك رواية ثالثة رواها ابن نافع أنه لا وضوء عليه كما قاله 
الجمهور(؟» حکاها ابن بطال عنه( 
ونقل القاضي عياض" ثم القرطبي؟؟ عن ابن حبيب المالكي أن 
في الريح دون غيره من الأحداث؛ وکأنه تبع ظاهر الحدیث: 
واعتذر عنه بعض المالكية بان الریح لا يتعلق بالمحل منه شيء بخلاف 
البول والغانط 

رعن بعض آصحاب مالك أنه إن كان الشك في سبب حاضر كما في 
الحديث طرح الشك» وان كان في سیب متقدم فلا”». 

السابعة: لا فرق في الشك عند أصحابنا بين تساوي الأحتمالين في 
وجود الحدث وعدمه ويين ترجح آحدهما وغلبة الظن قي أنه لا وضوء 
عليهء فالشك عندهم خلاف اليقين» وان كان خلاف الأصطلاح 
الاصولي» وقولهم موافق لقول أهل اللفة: الشك خلاف اليقين. 

نعم يستحب الوضوء أحتياطاء فلو بان حدثه ألا فوجها 

أصحهما: لا يجزئه هذا الوضوء؛ لتردده في نيتهء بخلاف ما لا 






هذا | 




















المنفصلة» نها حكيت وج لناء وهو غاط 





تقال ذعني مته إلى ار 
ایشا كما ستعلمه.اه 

(۱) «عيرن السجالس»۱/ ۵۲ 

05 شرح ابن بطال» 558/1 

0 «إكمال المعلمة ۲۰۸/۲ 

(4) «المقهم لما أشكل من تلخیص كتاب ملم ۰۸/۱ 

() أنظرء «الذخيرة؛ .118/٠‏ قال القرافي: كال صاحب «الطرازه: وهليه اف 
ظاهر المذهب لما في الترمذي وأبي داود: إذا كان أحدكم في المسجد فوجد ریکا 
بین آلبیه فلا يخرج حتئ يسمع صونًا أو يجد ریکا. قال الترمذي: حديث 
صحيح ناه 


Nor 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


یکون الفاعل محدنًا أو قدیمّا» فان كان محدثاء نقلنا الکلام على [ما] 
قلنا في المخلوقات» وکذلك في محدثه ویتسلسل القول في ذلك وما 
أدئ إلى التسلسل فهو غير صحيح فلم يكن إلا أن يكون قديمّاء وإذا 
كان قديما فلا يقال: من خلقه؟ لأن القديم لا يتقدمه شيء ولا يصح 
عدمه وهو فاعل لا مفعول. 

وقوله: (كنت مع رسول الله ية في حرث بالمدينة). أي: زرع 
والعسیب» قال ابن فارس : عسبان النخل کالقضبان""" ۰ والنفر قال 
ابن عرفة: هو ما بين العشرة إلى الثلائة ۰۳ وفي «الصحاح» 
و«المجمل»: اللفر من الثلاث إلى العشرة”". 

وقد سلف الکلام على الروح» قال ابن عباس : ملك له أحد عشر 
آلف جناح و ألف وجه يسبح الله إل أن تقوم الساعة» وقال أبو صالح: 
هو خلق کخلق بني آدم و ولیسوا ببني آدم لهم أيد وآرجل» وقیل: هو 
جبريل» واحتج قائله بقوله تعالی : مرل به ری م لین 9 4 [الشعراء: 
۴ وقيل: عیسی الا وقيل : القرآن؛ لقوله تعالی : #وكدلك اج 
لک روَا من مرا [الشورئ ]. 

وال رود جو هلك عطي يدوم وحده» فیکون صما وتقوم 
الملائكة فيكونون صفاء كما قال تعالی : یم موم آروخک» [النبأ ۳۸] 
الآية» وقيل: هو ملك عظيم رجلاه في الأرض السفلل ورأسه عند 


(۱) «المجمل» 1۱۷/۳ مادة (عسب). 


(۲( لم آجده و في المطبوع منه. 
)۳( (الصحاح» ۳۳۲ المجمل» ۰۸۷۸/۳ مادة (نفر). 





س کتاب الاعْتِصَام بالکتاب وَالسّنَّةِ 
العرش» وقیل : هو خلق من خلق الل لا يتزل ملك الا ومعه آثنان 
(۱) 

وذکر الداودي : آن الروح الوحي » وقوله : فقال بعضهم : لا تسألوه 
لا یسمعکم ما تکرهون: هو باسکان العين مضمومّا ومجزومّا جواب 
النهی. 


وم کین کمن 


(۱) آنظر: «تفسیر الطبري» ۱۲/ ۰8۱۲-8۱۵ «تفسیر ابن کثیر» ۱6/ ۰۲۳-۲۳۹ 
(الدر المنثور» ۵۰۲-۵۰۵/1. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


> باب الاقتِدَاءِ بأفقال النْبِيّ + 





۸- حدَننا اپو ُعَيمء حَدَّثَنَا شفیان. عَنْ عَبد الله ِن دینارء عن ابن غمر 
رضي الله عنهما قال: َد لین ية انا من ذَهَبء فان لاس خواتيم مِنْ 
ذَهَبء فقال الب م با آخذث اا من ذهب» فنبذه وقال: «إِيّ لَنْ الْبَسَهُ 
أَبَدَاه. قَنَبَدَّ ناس خَوَاتِيمَهُمْ. [انظر: 0۸70- مسلم: ۲۰٩۱‏ فتح ۳۷4/۱۳]. 

ذکر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما قَالَ : تخد ال اه اَم 
من مب فال الاش خواتیم من دعب فَقَالَ يلل : «ٍني أَنَخَذْتٌ 
خاتما 3 ذَمَب». فده و قال «إنْي ار اله ا فيد الا 
حَوَاتِيمَهُمْ). 

الشرح : 

قال الداودي في كتابه: خاتم الذهب كان من لباسه و لباس 
القاس کان علی الجواز حت نهین عنه ففیه: أن الا شاك على 
الاباحة حتی ینهی عنهاء وهذا قول العلماء". 

ثانيها : على التحریم حتی یباح» وفیه : حرمة لبس الذهب للرجال» 
وفي الحديث الآخر في الحرير والذهب «هما لهم في الدنيا»» يعني : 
الكفارء «ولنا في الآخرة» وقد عجل لأولئك حسابهم في الدنيا 
لا يخرج أحد منهم و يبقئ لهم حسنات إلا وُفِيهاء فلا يقام لهم 
يوم القيامة (وزنًا)”"» وأما المؤمنون فمنهم من يوفئ بعض حسناته 
في الدنياء ومنهم من لم يأخذ من أجره شيئًا مثل: مصعب بن 
)١(‏ آنظر: «المنثور فى القواعد» ۰۱0۸/۱ «البحر المحیط» ۱۲۰/۸ . 

(۷) سلف برقم )۵1۲٩(‏ کتاب : الأطعمةء باب: الأكل في إناء مفضض. 
(۳) عليها في الأصل: (لا .. إلى). 





سس تب الاغتضام بالجتاب وَالسُنَةِ 
عمیر""*» وکان السلف یخافون تعجیل حسناتهم. 

فصل : 

قد أسلفنا في آوائل الاعتصام خلافا في أن آفعاله الواقعة موقع 
القرب لا على وجه البیان والامتثال هل هي للوجوب أو الندب 
أو الوقف» وأن القاضي آبا بكر بن الطیب قال: بالوقف» واحتج 
له بأنه لما كانت القربة الواقعة محتملة لکونها فرضًا ونفلا لم یجز 
آن یکون الفعل منه دلیلا علی آننا متعبدون بمثله لا علي کونه 
واجیّا علینا دون کونه نفلا؛ لأن فعله مقصور عليه دون متعد إلى 
غيره» وأمره لنا ونهیه متعدیان إلى الغیر» والفرض فیهما آمتثالهما 
فافتر قا. 

وحجهة من قال بالوجوب حدیث الباب حيث خلع فخلعوا نعالهم؛ 
ثم آمرهم"" عام الحديبية بالتحلل فوقفواء فشکی ذلك إلى أم سلم 
فقالت له: آخرج إليهم واذبح واحلق. ففعل ذلك فحلقوا وذبحوا 
أتباعًا لفعله" "۰ فعلم أن الفعل آکد عندهم من القول. وقال لام سلمة 
حين سألتها المرأة عن القبلة للصائم : «آلا آخبرتیها آني آقبل وأنا 
صائم»“. وقال للرجل مثل ذلك فقال له: إنك لست مثلنا. فقال : 


«إني لأرجو أن أكون آتقاکم لله . 


)١(‏ سلف برقم (۱۲۷۲) من قول خباب بن الأرت. 

(؟) في هامش الاصل : لعله وأمرهم. 

(۳) سلف برقم (۲۷۳۱) كتاب: الشروط» باب: الشروط في الجهاد. 

(8» رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ؟/ ١14‏ 

(5) رواه مسلم (۱۱۰۸) كتاب: الصيام» باب : بیان أن القبلة في الصوم ليست محرمة 
علئ من لم تحرك شهوته. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فدل هذا أن للأسوة واقعة الا ما منع منه الدلیل» ویدل على ذلك 
لما نهاهم عن الوصال قالوا: نك تواصل. قال: «ٍني لست مثلکم 
اني اطع وا فلولا آن لهم الأفتداء به تقال لهم: وما في 
مواصلتي ما بیج لکم فعل ذلك وأفعالي خصوصية بي» فلم يقل لهم 
ذلك » ولكن بين لهم المعنی في أختصاصه بالمواصلة وأنهم بخلافه 
فيه» كذلك خص الله الواهبة أنها خالصة له دون أمته. ولولا ذلك 
لكانت مباخا لهم. 

وقال الداودي: أفعاله على الوجوب حتی يقوم دليل على تخصيص 
شيء منها بندب أو جوازء قال: واختلف في هذا : فقال بعضهم : وأدناه 
الجواز فهو عليه حتئ يقوم دليل على عمومه وقيل: إنما يجب أن 
يقتدئ به من أفعاله ما كان بيانًا لشيء من الفرائض» وقیل : القول منه 
آکد من الفعل» وذلك كله واحد؛ لقوله تعالی : یمد لذن عافن 
عَنْ سوه الآية [النور 1۳]. 


ETT 6‏ 6 ها ET 7 A(T‏ 
نح عه نف تج جه انل SRN‏ 


سد کاب الاغتَصام بالکتاب وَالسّنَِّ 


لا مس ور 


۵- باب مَا يُكْرَهُ من التَّعَمُقٍ ازع في الیلم 
عون الدّينِ وَلبدَع 


لِقَوْلِه كذ: ياه الححتب لا تنلا في ويزڪم ولا تقو 


و 
سم 


ع 1 ی که [النساء: ۱۷۱]. 
٩‏ کدنا عبد اله بن حمر دنا شام آختنا مغمز > ڪن الرهری» عم أ 


n 


سَلَمَة عن أو هُرَيْرَةَ قال: قال اي : «لا ُواصلوا». قَالُوا: نك واصل. قال: «ِن 
ت لک ی آبیث وه ي نيا . فلم ی 9 0 : فواصل 


بهم النبیْ ي یزمین -أؤ ین - ثم روا الهلالء فقال الب كلا خر الهلال 
رذگ کل هم [انظر: 71۹10 مسلم: ۱۱۰۳- فتح ۲۷۵/۱۳]. 

۰- حَدَتَنَا عُْمَرْ بو بْقُ حفص يِن غِيَاثْء حَدَّثَنَا ايء حَدَثَنَا الأغْمَشء حَدتنِي 
انزاهيم الم + حَدَثَنِي أبي قال: خطبنا علي 4 علی مِثْيرِ من آجژء وليه تبث 
فيه صَحِيفَةٌ مُعَلَقةَ فال: والله ما عِنْدَنَا من کتاب یفرا لا کتاب الله وَمَا في هذه 
الصْحيقة. فتشرها فِا فیها أَسْنَانُ الإبلٍ ولد فیقا: «الْدِيئَةٌ حرم من عبر ان كَذَاء 
من آخدث فیها دا فعلیه له الله وَالْلائكة لاس أَحْمَعِينَء لا يَقْبَلُ الله مه 
ضزفا ولا عذلا». وَإِذَا فیه: مه الشلمین وَاحِدَةٌ د ینعی بها َدْنَاهُمْء فَمَنْ أحفر 
مُسْلمًا فَعَلَيْه لَعْنَةَ الله وَالْلَائِكَةٍ وَالنّاسِ َجْمَعِينَ : ا يبل 1 مله 4 صوفا و عَذلا». 
وَإِذَا ها : : «مَنْ الى قَوْمًا بعر إذْنِ موالیه فَعَلَئِهِ لَعْنَةَ ايله وَالْلَائِكَة والنّاس لعن لا 
يَقْبَلُ لله مِنْهُ صَرْفًا ولا عذلا». [انظر: ۱۱۱- مسلم: ۱۳۷۰- فتح ۲۷۵/۱۳]. 

-١‏ حَدّثَنَا عم بر بْنُ خفص, حَدَّثَنَا بيء دشنا الاغمش, حَدَّتَنَا مُسْلِمٌ» عَنْ 
مَسرُوقٍ قال: قالث عَائْسَةُ رضي الله عنها نع اي یا توخض وتتره عله 
1 فبلغ ذلك 0 كلد فحمد الله ٤‏ ثم قال: : دما بال وم هون غن الشَّيْءِ 


صْنَعْهُ فَوَاللَه إن أَعْلَمُعُ ء وَأَشَدُهُمْ له ىة [انظر: -11١١‏ مسلم: 501؟- فتح 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ 


۲- دنا مد ن مُقاتل» أخْبَرنا وَكيعٌ» عَنْ نَافِع بن مره غن ابن آ 


م2 
علد "عت و 


ليك قال كاد اخنان أن تفلک بو بر وغعزء ا قي على ال اه و 0 
يم » آشاز أَحَدُهُمَا با فرع بن حابس الحنظلي آخي بَنِي اشع » ار و رد 


۳9 ۳9 ۳ 
7 1 


ال ا بكر لغمر: نما أَرَدْتَ خلان. قَقَالَ عُمَدْ: ما أَرَدْتُ خلافك. فازتَمعث 
آضوائهما عند انب يل فنزلث: (يا ايها الذِينَ آمَنُوا لا تَرْقعُوا أضواتك( إلى قَو 
(عظیم( [الحجرات: ۳-۲]. قَالَ ابن أن مُلَيْكَةَ: قال ابن لیر : فکان مر بَغدٌ- 


0 


شور 1 يُسْمِعْهُ خد حَنّى بستفهمة. [انظر: 4۳7۷- فتح ۲۷۱/۱۳]. 


اقب 


+.- کدنا إِسْمَاعِيلٌ ٠‏ حَدَدَنِي يالك عَنْ شام بن زوء عَنْ أبيه: عَنْ 
مهم ومین أن وسول الله يك ال في مرضه: «مزوا أا كر يُصَل بالئّاس». 
قالث عَائِمَةُ: قلث: إِنَّ َب کر إا قَامَ في مقامك ] يُشمع لاش من البکاء, فمَز 
غمر قلیْصل. فَقَالَ: ١‏ «مُرُوا با بر فیْصل بالنّاس». فَقَالَتْ عَاْْةّ: فَقُلْتُ لَِفْصَةً: 
قُولي: لد آبا کر إا قَامَ في مقامك 1 یُمع الاس من البکاء» فَمُرْ مر فلیْصل 
اّاس. فَفَعََثْ حَفْصةء تال سول اله اه کل : تک لا رواخ توش 4 مرا 
ا بر فلیصلْ ِلنّاس». قالث حَفْصَء لا د ما كنك لاصیب منك خَزًا ا. [انظر: 
۸- مسلم: 4۱۸- فتح ۰۲۷۱/۱۳ 

-٤‏ حدتنا آَم دنا ابن اي ذلب. حَدَثنَا الزُهْريُء عَنْ سَهل بن سَعْدٍ 
لسَاعدي قال: جاء عُوَئْمِرٌ إلى عاصم بْنِ عیيْ فَمَالَ: ریت رجلا وَجَدَ مَعَ آم شرآته 
زجلا فیفثله, تفلو به؟ سل لي يا عاصم زشول الله كنه. سل ٠‏ فكرة الب كلل 
0 وَعَابَء فَرَجَعَ عَاضِمْ خب أنَّ النَِّيَ ي کرة السائل» فقال غویمز: وال 

تین النَبِىَ يل فجاء وقذ أَنْرَلَ لله تعالی فان خلت غاصم ققال : : «قذ أَنْوَلَ 
۳ قَدَعَا بهما فَتَقَدّمَا فتلاغتاء د نج قال غویمز: کت علنها با سول الله 


س تابن الاغتصام بالکتاب وَاسْتَة 


لت : ا ان ا به أخمر e‏ 923 وَحرة قلا آراة 3 ۳ کت ون 


جَاءث به آشکم عن د ین قلا اش 1 قذ صدق علیهَا». فا 
الأمر الکزوه. [انظر: 4۲۳- مسلم: -۱2٩۲‏ فتح ۲۷۱/۱۳]. 


مر ور 


۵ حَحدَّثَنَا عد الله بخ يُوسْفَء حَدَثَنا اللَّتُء حَدَتَنِي عقیل, عن ابن شهاب 
قال: أَخْبَرد ر مَالِك بن أؤس النَضرِيء وکان مد بن + جب بر بن مطعم ذَكَرَ لي ِكْرَا من 
فلك تخت عن جلك ا وی ای ی هُ حاجبه 
فا فقال :هَل لك في عُثْمَانَ عد رمن وارییر وسغد يَْتَأِنُون؟ قال: د َعَمْ. فَدَخَلُوا 
لوا ولسوا فقال: َل لَك في علي وعباس؟ فذن هم ال العَبّاسٌ: يا آمبر 
لومنین؛ اقض بيني وَبَيرَ ین الظَام. اشتیاء فقَال الطفط عُثْمَانُ وَأَضْحَايهُ: یا آمبر 
ا ور َحَدَهُمَا من الاخر. فقال: أنَيِدُوا آَنْشّدَكُمْ بالله الذي باذنه 
3 وم الما وَالأَرَضء هل تَعْلَمُونَ أنَّ وَسُولَ اله كل کا فال: لا ووث ما ركنا دَق 
رید سول الله يل نَفْسَهُ؟ قال الرّهط: قذ قال ذَلِكَ. فأفبل غمز علّی ۳ وعَبّاس 


۳2 


فقال: أَنْسَّدُكُمَا باه هَل تغلمان أَنَّ ر سول الله اء قال دِك؟ قالا نَعَمْ 4. قال غمَز: فان 
مخ 2 ف هذ اي بشي ند 


- 
6 


َيِه فان لله یقول: نا أ لَه عل رَسُولِه يتم ما آرجفثر که [الحشر: 1] الآية. 
فکائث هذه خالصةً لِرَسُولٍ الله ياء ثم والله ما آختاژها نکم ولا ا اثر بها علیکم 


۳ 


۰ 


۳ 
2 


وَقَدْ E‏ وها فیکم» حتّی بَقي منها هذا الالء وَكَانَ الب يلل یف علی 
ْله تََقَةَ ستتهم مِنْ هدذا الا ا ل 
اه بلك ياء أنْسّدُكُمْ بالله هل تغلمون ذَلِكَ؟ فقالواء نَعَم. ثم ال لِعَلي وَعَبّاس: 


شذکما الله هل تعلمان لِك فالا : نَعَم. تفا نل ل ال ورد ولي 
َسُولٍ الله . فقبضها و بكر فعمل فیها يما عمل فيا وَسُولٌ الله »وم حبذ 
-وَأَقُبَلَ عَلّى علي وعبّاس- - شمان أن أن بکر فیها کذاء والله يَعْلَمُ َه فیها صَادِقٌ ار 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


رَاشِدٌ تابغ للح فم وی الله َا بكر فقلث: نا ولي رول الله ا وأبي بکره فقَبضتها 
سَنَتَيْنِ أَعْمَلُ فیها بما عمل به وشول الله ب وَآبُو بَكْرِء ثم جِنْثُمَانِ وکلمَنکما عَلّى 
كَلِمَةِ وَاحِدَةٍ 00 جمیغ» جتني دشاني نَصِيبَكَ من ابن خيك» وآتاني هذا يَسْألْنِي 
نَصيبَ اهر ته من آبیهاء ففلث: إِنْ شِنْتُمَا دفغتها الیکما علی أَنَّ علیکما عَهْدَ الله 
ومیقاقه نا تاق با عمل به وشول اوق تیا ول نم کر وَِمَا عملث 
فیها منذ ولیتها ولا فلا تکلماني فيها. كه فَقْلتُمَا: آذقغها إِلَينَا بذيك. فتففتها الیکما 
بذلك. آنشدکم بالل هل دَفَعْتْهَا النهما بِذَلِكَ؟ قَالَ الرَهط: : نکم فَأَقْبَلَ عَلَى علي 
وعیّاس فقّال: أَنْسَّدُكُمَا بالله هل دَفَعْتَها الیکما بیك؟ قالا: د E‏ 
قضاء عبر ذلِكَ؟ قَوَالَنِي باذنه تقوم السَمَاء والأزض لا فضي فيها قضاء عير دك خی حت 
وم التاء ِن َر عا ذظ 
فتح ۲۷۷/۱۳]. 


إل 1 آکیکناه. [اظر: -۲۹۰٤‏ صلم: ۱۷۵۷- 


اه 


هذه الصَّحِيفَةِ. 

وحديث عائشة رضي الله عنها : «قَوَاللُهِ إني مهم بالله وَأَسَدَّهُمْ لَه 
حًا 

وحدیث این آنی ملیکة: كاد الخیران أن بهلکا الى بکر وعمر 
الحدیث 

وحديث عائشة رضى الله عنها: «مروا 5 بكر يُصَلي بالئاس» 
الحديث بطوله. 


Nee‏ بق اوش : الا E‏ جاعا إلى عمر ل يطلبان 


مسو کتاب الاغتِصَام بالكتاب وَالسُنَّةِ 


ميراثهما من رسول الله كَل وتنازعهما مع عمر #.. الحديث بطوله. 
وفیه : «لا ورث ما كا صدقة». 

الشرح : 

الغلو : مجاوزة الحد. وهذا يدل على أن البحث عن آسباب الربوبية 
من نزغات الشیطان ومما يؤدي إلى الخروج عن الحق؛ لأن هؤلاء 
غلوا في الفکرة حتی آل بهم الأمر أن جعلوا آلهة ثلاثة» وآما الذین 
غلوا في الصیام فهو آتباعهم للوصال بعد أن نهاهم رسول الله گت 
فعاقبهم بأن زادهم ما تعمقوا به. وقول علي 4 لما خطب على منبر 
من آجر : (والله ما عندنا إلا کتاب ال وما في هذه الصحيفة). فانه 
آراد به تبکیت من تنطع» وجاء بغیر ما في کتاب الله وغير ما في (سنة 
رسوله۳" فهو مذموم. 

وحدیث (القبلة)“ للصائم التي (تنزه قوم عنها)"" ورخص فیها 
الشارع فذمهم بالتعمق والمخالفت وقصة وفد بني تمیم لما آل إلى 
التنازع من الصدیق والفاروق إلى المحاسبة في التفاضل بين ابن 
حابس وعيينة بن حصن » ورمی بعضهم بعضًا بالمناوأة والقصد إلى 
المخالفة» والفرقة. کذلك ينبغي أن تذم کل حالة تخرج صاحبها إلى 
أفتراق الكلمة واستسعار العداوة. 


)١(‏ في الأصل: سنته» والمثبت من (ص۱). 

(؟) في الأصل: النية. 

(۳) في الأصل: فسره تنطع وجاء بغير ما في كتاب الله وغير ما في سنة رسوله 
والمثبت من «شرح ابن بطال» .558/١٠١‏ 

(8) ينظر فان أراد الحديث المذكور في الأصل فالآخر القعقاع بن معبد لا عينية. 








7 تست ری تفن مس سس 
تيقن الحدث وشك في الطهارة فتوضا ثم بان محدثّاء فإنه يجزئه قطمّاء 
لأن الأصل بقاء الحدث» فلا يضر التردد معه. 

ع 

لو تيقن الحدث وشك في الطهارة فهو محدث بالإجماع'"» وهو 
داخل في القاعدة السالفة. 

فرع 

لو تيقن الطهارة والحدث مما وشك في السابق منهماء فأوجه: 

أصحها: أنه يأخذ بضد ما قبلهما إن عرفه» فان لم یعرفه لزمه 
الوضوء بكل حال؛ والمختار لزوم الوضوء مطلقًا”": ومحل بسط 
المسألة في کتب الفروع؛ وقد أوضحتها في «شرح المنهاج» وغیره. 

الثامنة: من مسائل القاعدة التي آشتمل علیها معنی الحدیت: من 
شك في طلاق زوجته. أو عتق عبده. آو نجاسة الماء الطافرء 
أو طهارة المنجس. أو نجاسة الثوب أو غیره. او أنه صلی ثلائا 
أو آربا. او أنه ركع أو سجد أولاء أو نوی الصوم أو الصلا 
أو الوضوء أو الأعتكاف. وهو في أثناء هه العبادات؛ وما آشبه ها 
الأمثلة. فكل هزه الشكوك لا تأثير لهاء والاصل عدم الحادث. 

قد أستثنئ من هلله القاعدة بضع عشرة مسألة©»: 

منها من شك في خروج وقت الجمعة قبل الشروع فيها -قيل 

-١‏ ومن شك في ترك بعض وضوء أو صلاة بعد الفراغ لا أثر له 
#مسلم بشرح الووي» ۰/4 
)تقل الإجماع علئ ذلك النووي في «شرحه علئ مسلمة 00/4. 
۳ أنظر: «روضة الطالین» ۸۷۷/۱ 
(4) قلت: هذا نص کلام النووي في اشرحه علئ مسلم؟ 9۰/4 




















ا ی د سس 


وقوله : («مروا آبا بكر فلیصل بالناس» ) ذم عائشة- رضي الله عنها- 
لتعمقها في المعاني التي خشيتها من مقام آبیها في مقام رسول الله كيا 
مما روي عنها آنها قصدته بذلك وقد سلف في الصلا:ة ۲ وذمه 
حفصة آیضا ؛ لانها آدخلتها في المفاوضة لرسول الله كلا 

وكذلك کراهیته اك لمسائل اللعان وعيبه لها في نص الباب» وأنه " 
خشي أن ينزل من القرآن ما یکون تضييقًا فنزل فيه اللعان وهو وعید عظیم 
وسبب إلى عذاب الآخرة لمن آراد تعالی انفاذه علیه. 

وحدیث العباس وعلي رضي الله عنهما يئول ما ذم من تنازعهما إلى 
آنقطاع الرحم التي بینهما بالمخاصمة في هذا المال الموقوف لا سیما 
بعد أن قص علیهما عمر #ه حديث رسول الله ی فلم ینههما عن 
طلب هذا الوقف ليلياه كما كان يليه الخليفة من توزيعه وقسمته حيث 
يحب وانفرادهما بالحكم فيهء وقد سلف معناه واضحًا في آخر 
الا ر ا 

معني : ( «يطعمني ربي ويسقيني» ). قيل حقيقة» والأصح یعطی 
قوتهما فيحصل له الري والشبع ويكون بمنزلة من تناولهما. 

والآجُْرٌ في حديث [علي] ممدود مشدد الراء ما یبنی به فارسي 
معرب. ويقال: آجور علئ فاعول. 

وقول علي ه: (ما عندنا..) إلى آخره قاله؛ لأن الروافض تزعم أنه 
لتلا أسر إليهء وأنهم كتبوا كتابًا يقال له: الجَفْر علم ما يكون» وأنه 


(۱) سلف برقم (118) کتاب: الأذان» باب: حد المريض أن يشهد الجماعة. 








س كاب لامتهضام بالطتاب وان 
خصهم بذلك دون الناس فأكذبهم علي #ه. وبعض الرواة تزيد فیما ذکر 
في الصحيفة على بعض ؛ ویقول كل واحد ما حفظ. 

وقوله : ( «المدينة حرم ما بين عَيْر إلى کذا» ) جاء في حدیث آخر : 
لین ثور والمراد ما بين لابتيهاء كما صرح به في موضع آخر ۳ 

والصرف: الأكتساب أو الحيلة من قولهم: یتصرف في الآمور. 
آي : یحتال فيهاء ومنه قوله: فا نمم ناوالا ا 
أو التوبة أو النافلة أو الفريضة أو الوزن آقوال. 

والعَذل : الفدية من قوله تعالی : ولا يُوْحَدُ منها عَدْلُ» [البقرة: 4۸] 
أو الکیل أو الفريضة أو النافلت وقد سلف ذلك. 

( «وأخفر» ): نقض العهد يقال: أخفرت الرجل نقضت عهده 
وأخفرته أيضًا جعلت معه خفیرا. 

قوله: «ما بال أقوام يتنزهون عن الشيء أصنعه). 

قال الداودي: التنزه عما ترخص به الشارع من أعظم الذنوب؛ لأن 
هذا يرئ نفسه أتقئ في ذلك من رسوله وهذا إلحاد. 

وقوله: «أعلمكم بالله». واحتج به من قال: إن العلم إذا وقع من 
طرق كان من وقع له أعلم ممن وقع له من طريق واحدء وهذا أصل 
أختلف فيه أهل الأصول. 


000 سلف برقم (ههلا5). 

0) سلف برقم (1859). 

00 هكذا بالأصل» ولعله يقصد قوله تعالئ: تًا تیش سَنْهًا ولا سا 
[الفرقان: .]١9‏ 





عل کے نين ام ست 


قول ابن أبي مليكة : (كاد الخيران أن يهلكا..) الحديث» هو مرسل› 
وإنما ذكر ابن الزبير لفظة منه فلم يتصل من الحديث غيرها فنزلت: 
ياه لدبت اموأ [الحجرات: ۲]. 

قوله: (قال ابن أبي مليكة: قال ابن الزبير: فكان عمر بعد -ولم 
یذکر ذلك عن أببةء يعني : أبا بكر- إذا حدث النبي و بحديث حدثه 
كأخي السرار لم يسمعه حتئ يستفهمه). 

فيه: أن الجد للأم یسمی أَبّا؛ لأن أبا بكر كان جد ابن الزبير امه 
وقد قال تعالی : ولا کنر ما نكم #باژگم مر الاچ [النساء: ۲۲] 
والجد للام داخل في ذلك. 

وقوله : (كأخي السرار). قال الخطابي: سمعت آبا عمرو یذکر عن 
۳ العباس : کالسرار؛ وأخي صلة قال: وقد یکون بمعنی صاحب 
الوا ۱ 

وقیل : كالمناجي سرا . 

وروي عن أبي بكر مثل فعل عمر -رضي الله عنهما- لم يكن بعد 
ذلك من كلامه لرسول الله ی حت يستفهمه”". 


.۲۳۰ /4 «أعلام الحدیث»‎ )١( 

( روی البزار في «مسنده» ۲۰۰/۱ (۵7) من طریق حصین بن عمر» عن مخارق» عن 
طارق عن آبي بكر قال: لما نزلت هه الایة: ويا ابیت ءامنراکه قلث: 
یا رسول ال واه لا آکلمك الا عاض السرار. 
وقال البزار: وحصین بن عمر قد حدث بأحاديث لم یتابع عليهاء وإنما ذکرنا هلذا 
الحدیث على لين حصین ؛ لأنه لا یروی عن النبي ی باسناد متصل الا من هذا 
الوجه. اه وانظر : «تفسیر ابن کثیر» ۱۳۹/۱۳ . 








سس کتاب الاغتِصَام بالکتاب وَالسُنَّدِ بسا 


قال الداودي: وقوله : «مروا آبا بکر». وقال: «إنكن لأنتن صواحب 
يوسف». فيه دلیل على أن آوامره على الوجوب وآن في مراجعته بعض 
المكروه» واحتج بهذا الحدیث على الثوري القائل : یم القوم أقرؤهم. 
فان آبا بكر لما كان أعلم الصحابة وأفضلهم قدمه الشارع» ون كان فیهم 
من هو آقراً منه» قال عمر كف أب آقرونا؟ 

وقوله: (لن يسمع الناس من البکاء) فيه : أن البکاء من خشية الله 
لا بقطع الصلاة. وحمله جمهور أصحابنا على ما ذا لم یبن منه 
حرفان» وفيه دلیل على جواز القول بالرأي» ولذلك آقرها ك8 على 
اعتراضها عليه» فیصغی إليه. 

ول لواحت پوت قي كحيري ی اسان وف :مره 
العزيزء وآتی بلفظ الجمع كما یقال: فلان آتی النسای ولعله نما 
مال إلى واحدة منهن» فذکرهما بفساد رأي من تقدم من جنسهن 
فانهن دعون إلى غير صواب مثلهما. 

فصل : 

والأحمر في حديث سهل: الشديد الحمرة. والوّحَرَة -بالتحريك- 
دويبة حمراء تلزق بالأرض كالوزغة تقع في الطعام فتفسده» وقيل: 
كالعضاءة إذا دبت على الأرض» وحر أي فسد» وقيل: هي دويبة 
فوق (العدسة)”"' حمراء. والأسحم: الأسودء والألية بقع ا 
وأتئ ههنا بهذا الحديث؛ لأن الحكم يشتمل على حد إلى الأبده 
كما نبه عليه الداودي. 


(۱) سلف برقم (44۸۱). 
(۲) هكذا فى الأصلء. وفى «عمدة القاري» ۲۲۱/۲۰: العرسة. 





عا“ التوضییح لشرح الجامع الصحیح س 


ودخول عثمان ومن معه 4 قبل علي والعباس رضي الله عنهما 
ليكلما عمر ي في القضاء بينهما. 

و(الرهط): ما دون العشرة ليس فيهم أمرأة. 

وقول العباس: (اقض بيني وبين الظالم) أي في هذا الأمر علی 
ما تأول» ليس أنه يظلم الناس. 

وقوله: فاستبا: قال الداودي: يعني أن كل واحد منهما يدعي أنه 
ظلم في هذا الآمر' لیس آن علا بسب العباس بغیر ذلك؛ الآنه كاه 
ولا أن الغباسن بسب" غلیا 6 لفضلة وسابقتة, 

وقوله لعلي والعباس : (إن رسول الله وا قال ذلك قالا : نعم)» ثم 
قال في سياق حدیثه : (جنتني تسألني میرائك) إلى آخره» فانما قالا ذلك 
أنه اكا قال : «لا ثورث» لم یذکرا أو آحدهما من قصد رجعا إلى قولهء 
قاله الداودي» قال: وقوله: (وآنتما تقولان إن آبا بكر فیها کذا) يعني 
منعه المیراث» وهما لا یقولان ذلك الا قبل علمهما أو فى حال 
تسابهما أنه الا قال: «لا نورث». ۱ 

خاتمة : وفي قول علي #ه: (ما عندنا الا کتاب الله وما في هذه 
اله کیت موق وم شمان اا ةه من دافن 
فاسد لا أصل له من کتاب الله ولا سنة» فان كان له أصل فیهما أو إجماع 
فهو محمود» وهو الاجتهاد والاستنباط كما سنعود إليه بعد. 


)۱( في هامش الاصل : هذا يرده ما في «صحيح مسلم» من قول العباس لعمر: أقض 
بيني وبين هذا الکاذب الائم الغادر الخائن. 

( فى الأصل : (یئلب)» والمثبت من «فتح الباري» ۰۲۷۹/۱۳ «عمدة القاري» 
۰ نقلاه عن الكرماني. 








س كتَابٌ الامتِصام بالکتاب وَالسُنَّةِ سس( ۲ 


5- باب ثم مَنْ آوى مُجْدِنًا 
رواه علي 4 من الب ِل [انظر: ۱۸۷۰] 


7- حََدَثَنَا مُوسَى بن (نماعیل, حَدَثَنَا عبد الواجِدِء حَدَّثَنَا عَاصِمْ قال: 
فلث لأنس: : حرم سول الله ية الَدِينَة؟ قَالَ: نعمء ما بين كَذَا إلَى كَذَاء لا يُقْطْ 
شَجَرْهَاء م آخدّت فیها حَدَْا فعلیه لَغْنَهُ الله واللائْکة لاس أَجْمَعِينَ. 

قال عَاصمٌ : فَأَخْبَرَنٍ موی بن آتس أنه كاله أن آوی فا [انظر: ۷= 
مسلم: ۰۱۳۱۲ ۱۳۱۷- فت 1۲۸۱/۱۳ ۱ 


ثم ساق فيه حديث عاصم: قلت لانس #5 : أَحَرَّمَ رسول الله جر 
المديئة؟ قال: ° الحديث. 
ساقه عن مُوسَئْ بْن إِسْمَاعِيلَء تتا عَبْدّ الوَاحِدِء تا عاصم به. 
0۱ 0 50 و ا 
انم وال : قال عاصم تن موس بن اتس اال او اوی 
محدئا. 


ذکر الدارقطني في «علله» : آن عبد الواحد رواه فقال في آخره: قال 
موسی: أو آوی محدثاء ووهم في قوله موسی بن أنس» والصحیح 
ما رواه شريك وعمرو بن ابي قيس» عن عاصم الاخول» عن آنس؛ 
وفي آخره فقال النضر بن أنس وام دناه وناك فى «استدراکاته» : 
هذا E‏ اسه يسن حوبا ريل E‏ لآن سلما 
أخرجه عن حامد بن عمر» عن عبد الواحد فقال فيه: فقال النضر. 
وهو الصواب" 
(۱) من هامش الأصل» وفوقها: (لعله سقط). 


(؟) «الإلزامات والتتبع» ص۳۵۷ ورواه مسلم (۱۳۱7) كتاب: الحجء باب: فضل 





اء التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فيه فضل عظيم للمدينة شرفها الله تعالی» وذلك تغليظ الوعيد بلعنة 
الله والملاتكة والناس آجمعین لمن أحدث فیها حدثا أو آوی مدا 
وفي حدیث علي السالف: «لا یقبل منه صرف ولا عدل»۰۲۳ ودل 
الحدیث على أن من آوی أهل المعاصي والبدع أنه شريك في الائم ٠‏ 
ولیس الحدیث دالا على أن من فعل ذلك في غیرها أنه غير متوعّد 
ولا ملوم على ذلك؛ لتقدم العلم بأن من رضي فعل قوم وعملهم أنه 
منهم وان كان بعيدًا عنهم فهذا الحديث نص في تحذير فعل شيء 
من المنكر في المدينة» وهو دليل في التحذير من إحداث مثل ذلك 
في غيرهاء وحصت بالذكر؛ لأن اللعنة له أشد والوعيد آكد لانتهاكه 
ار هه ف ”عليه مال ویو انق كلقا فا كان نکر من 
تعظیم شأن المدينة المشرفة بأنها منزل وحیه وموطن نبيه» ومنها آنتشر 
الدين في الاقطار فکان لها بذلك فضل مزية على سائر البلاد. 

وقد أسلفنا آختلاف العلماء فیما یقطع من شجرها وما یصاد من 
صیدها آخر الحح فسارع إليه» والحدیث دال على حرمة آصطیادها 
وفي الضمان خلاف العلمای والجدید عندنا: لا ضمان. وهو ما في 
«المدونة»» والقدیم: نعم» وهو قول ابن آبي لیلی ونافع وابن آبي 
و وقال آشهب : عند محمد عن مالك في منع آکله لیس كالذي 
يصطاد بمكة» واني لاکرهه وقیل: لا يؤكل”". 


2 هت رد هت زج گس 


(۱) سلف قریّا برقم (۷۳۰۰). 
(۲) آنظر: «المدونة» ۳۳۵/۱ «النوادر والزیادات» ۰4۸۷/۲ «البیان» ۱۵/6 ۲. 
(۳) «النوادر والزیادات» ۰1۷۸/۲ 








س كاب الاتضام بالتاب وَالسُنَِّ 


۷ باب مَا یره من الرَأي تلف القيّاس. 

وقوله تعالی : ولا قف ما لس لك به. عل [الاسراء: ۲۳۹ 

۳۷- خن سعی بقل ء حَدََِي ابن زفپ» دبي عَبدُ رن ن شرن 
وَغَُْهُه عن أي لأشؤدء عن غر قَالَ: : ڪج غاد اه بُ عفرو فسمغته یقول: 
سمغت لب E‏ ل 1 اه نز 0 فد أن عادر انْترّاعاء ولکن 
عه ملهم مع قبض الغلماء پعلمهغ.فیبقی فیبقی تام جهّال يُ: یُستفتون ففْئُون برآیهغ. 
َيَضِلُونَ وضلوت): فَحَدَّنْتُ عَائِسَةَ رو لين كل -ثُمَ إن عَبْدَ الله بْنَ عفرو حَجٌ 
غد فقالث: یا ابن آختي, لق إلى عبد اللو فاشتفيث لي مله الي حَدذئني كله 
فَجِنُْهُ فلت فَحَدَّثَنِي به کتخو مَا حَدَثَنِي» تبث عَايْسَة فَأَخْبَرتُهَاء فعجیث 
ااي ا له [انظر: -٠٠١‏ مسلم: ۲1۷۳- فتح ۲۸۲/۱۳]. 

۸- حََدَّثَنَا عَبِدَانُء خر و رَه سمغث الاغمش قَالَ: : سَأَلْتُ با وائل: 
yT‏ 
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وَحَدَثَنَا مُوسَئ بْنٌ إِسْمَاعِيلَ حَدَثَنا بو عَوَانَةَه من الأغمشء » عَنْ أبي وال قال: 
قال سَهْل ین حه ختیب با ا و رابخ ی لكذ و ِي يو 
جَنْدَلِء ولز آنتطیغ أَنَّ ارذ آفر سول الله يل لَرََدتهُ وَمَا وضغنا سوفن فا عَلّ 
عوایقتا إِلَى أمر يُْظِعْنا إلا اه بنا إلى آفر تَعرِقهُ غر هذا الأهر. 1 وقال أبن 
وائل: شَهِدْتُ صِفينَء وَبِنْسَتْ ف [انظر: ۳۱۸۱- مسلم: ۱۷۸۵- فتح ۲۸۲/۱۳]. 


1 


ذكر فيه حديث ابي الْأَسْوَّدِ واسمه محمد بن عبد الرحمن بن 
نوفل بن الأسود بن نوفل بن خويلد بن راشد الأسدي يتيم عروة» عَنْ 
رْوَةَ عن عَبْدُ الله بْنُ عَمْرو رضي الله عنهما قال: قال النبي 6 : 
«إنَّ الله لا ینتم الیل أنعزاعا یتآ أَعْطَاكُمُوهُء ولكن يَنْتَرْعَهُ مه 
قَبْض العلماء ء له فش ناش ال بیس ون :عون یی 





سل »)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
بْضلونْ وَیضلون». فَحَدَنْتٌ عائشة رضی الله عنها.. وذکر بافیه. 

ثم ساقه من حديث آبی عَوان عن تشر قال : قال سهل بن 
تا أنه انا ۰ انیم ریک علی دی لَمَدُ رَأَيْتيِي يَوْمَ آبي 
جلو نوی أذ ارو اف شوك اه گر ودنه» وم وتا 
سْيُوَنَا عَلَى عَوَاتِقَِا إلا أسْهلن بتا إِلَى أمْر تَعْرفْهُ غَيْرَ هذا الامر. 

وَكَالَ بو وَائِل: وس الصِمُون. 

روئ مبارك بن فضالت قال الطبري: عن عبيد الله بن عمرء 
عن نافع» عن ابن عمر عن أبيه ذه يه قال: يا أيها الناس أتهموا الرأي 

20200 

علی الدین "5ب کقول سهل سواء, 

قال المهلب وغیره: لا شك أنه إذا كان الرأي والقیاس على أصل 
من الكتاب أو السنة أو إجماع الأمة فهو محمود وهو الأجتهاد كما سلف 
الذي أباحه الله تعالئ للعلماء. 


)١(‏ رواه البزار في «مسنده» ۱/ 505-11 (۰)۱8۸ والطبراني ۷۲/۱ (۸۲) کلاهما 
من طريق يونس بن عبيد الله العميري» عن مبارك بن فضالة» عن عبيد الله بن عمرء 
به. وقال البزار: وهذا الحديث لا نعلمه يروئ عن عمر إلا من هذا الوجه ولم 
يشارك مبارك في روايته عن عبيد الله في هذا الحديث أحد. اه وأورده المتقي 
الهندي في «الکنز» )١6717(‏ وزاد عر لايق جرير» وأبي نعيم في «المعرفة» 
واللالكائي في «السنة». والديلمي. 








وأما الرأي المذموم والقیاس المتکلف فهو ما لم يكن على هذه 
الأصول؛ لأنه ظن ونزغ من الشيطان يوضحه قوله تعالئ : ولا نف 
ما لس لك بهء رکه [الإسراء: ]۳١‏ قال ابن عباس 5# لا تقل ما ليس 
لك به علم. وقال قتادة: لا تقل رأيت ولم ترء 0 
وعلمت ولم تعلم. وأصل القفو العَضُهِ والبهت فنهئ الله عباده عن 
قول ما لا علم لهم به» فإنه سائل عما قال صاحبها فتشهد عليه 
جوارحه بالحق» ومثل هذا حديث الباب. ألا ترئ أنه وصفهم 
بالجهل فلذلك جعلهم ضآلين وهم خلاف الذين قال الله تعالی فيهم 
مه أذ یستطول مب که [النساء ۸۳] وأمرهم بالرجوع إلى قولهم. 

فان قلت: قول سهل» وعمر رضي الله عنهما : اتهموا الرأي. يرد 
قول من آستعمله في الدين» وأنه لا يجوز شيء منه؛ لأنهم أخطأوا 
یوم أبي جندل في مخالفتهم رسول الله 4ي" في صلحه المشرکین 
ورده لآبي جندل إلى آبیه وهو یستفیث ركان قد عذب في الله وهم 
یظنون آنهم محسنون (في مخالفة رسول الله بلي" . 

قيل: وجه قولهما : الرأي الذي هو خلاف لرأي رسول الله وَل 
ورأيه على الدین الذي هو نظیر آرائنا التي كنا خالفنا بها رسول الله 
كل يوم أبي جندل» فان ذلك خطأ. 

فأما الأجتهاد من الكتاب والسنة والإجماع فذلك هو الحق الواجب 
والفرض اللازم لأهل العلم وبنحو هذا جاءت الأخبار عن الشارع وعن 
(۱) أثر ابن عباس وقتادة رواهما الطبري في «تفسیره» ۸۱/۸. 
)۲( وقع هنا في الأصل جملة: قيل وجه قولهما الرأي الذي هو خلاف لرأي رسول الله 

ية ثم ذكرت مرة آخری بعد قوله : (وهم يظنون أنهم محسنون). 
(۳) من (ص۱). 





ست عدو سس( 
عَلَى الاصح؛ ومنها عشر ذکرهن ابن القاصن؟ -بتشدید الصاد المهملة- 
من آصحابن: الشك في مدة سك وأن إمامه مسافر أو وصل وطنه أو نوی 
إقامة» ومستحاضة شفيت» وغسل متحيرة» وئوب خفیت نجاسته» 
ومسألة الظبية» وبطلان التیمم بتوهم الماء» وتحریم صید جرحه 
فغاب فوجده 











ال القفال: لم يعمل بالشك في شيء منها ؛ لان الاصل في الاولی 
الغسل» وفي الثانية الاتمام» وكذا في الثالثة والرابعة إن أوجبناه 
والخامسة والسادسة آشتراط الطهارة ولو ظنًا أو أستصحابًا» والسابعة 
بقاء النجاسة» والثامنة لقوة الظن» والتاسعة للشك في شرط التيمم 
وهو عدم الماء» وفي الصيد تحريمه إن قلنا به. وقول ابن القاصٌ 
أقوئ في غير الثامنة والتاسعة والعاشرة كما قاله النووي "۰ ولیس 
هذا موضع بسطه. 

التاسعة: فيه حجة كما قَالَ الخطابي لمن أوجب الحد عَلَى من 
وجدت منه رائحة (المسکر)" وان لم يشاهد شربه ولا شهد عليه 
الشهود ولا أعترف به. 





21 هو الإمام الفقيه شيخ الشافعية أبو العباس أحمد بن أبي أحمد الطبري ثم البغدادي 
الشافعي تلميذ أبي العباس بن سريج. حدث عن أبي خليفة الجمحي وغيره. من 
مصنفاته: کتاب «المفتاح»» وكتاب «أدب القاضي»» وكتاب «المواقب 
عرابظا بطرسوس سنة حمس وثلائين وثلائماثة. 
انظر ترجمته في : «طبقات الشيرازي؛ ص:۰۱۲ «الأنسابة ۰۲8/۱۰ «وفيات 
الأعيان» ۰۸/۱ «الوافي بالوفيات» ۰۲۲۷/۹ سير أعلام النبلاءة 591/16 

20 أنظر: «المجموع؛ 593-738/1. 

0 في لج): السکر: 











ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


جماعة الصحابة والتابعين كحديث ابن عمر رضي الله عنهما : أنه افلا 
لما آنصرف من الأحزاب قال: «لا يصلين أحد العصر إلا في بني 
قریظة»(۱) فصلی ناس وتخلف آخرون فلم يعنف واحدًا منهما وهذا 
الخبر نظیر خبر سهل بن حنیف. ومّن حرص [يوم آبي]"" جندل على 
القتال أجتهادًا منهم» ورسول الله ييه يرئ ترك قتالهم في أنه لم يؤثم 
أحد الفريقين لا من صلی ولا من أخر؛ لأن معنئ ذلك كان عندهم 
ما لم يخشوا فوات وقتهاء وكذلك لم يؤثم أيضًا من لم يصلٌء وأن 
معنی آمرهم بذلك كان عندهم لا يصلوها إلا في بني قريظة وان 
فاتكم وقتها فعذر كل واحد منهم لهذه العلة. 

وروی سفيان عن الشيباني» عن الشعبي» عن شريح أنه كتب إلى 
عمر 4 يسأله فكتب إليه: أن أقض بما في كتاب ال فان لم يكن 
في كتاب الله ففي سنة رسول الله کي فان لم يكن فبما قضى 
الصالحون فان لم يكن فان شئت تقدم وان شعت تأخرء ولا أرى 
التأخر إلا خيرًا لك والسلاء”". 

وروی هشیم ثنا سيار» عن الشعبي قال: لما بعث عمر 4 شريحًا 
علئ قضاء الكوفة قال: أنظر ما تبين لك في كتاب الله فلا تسأل عنه 
أحدّاء وما لم يتبين لك فاتبع فيه سنة رسول الله بيا وما لم يتبين 
لته این اا 

وروی الترمذي من حديث الحارث بن عمرو ابن أخي المغيرة بن 
(۱) سبق برقم (455) کتاب: صلاة الخوف» باب: صلاة الطالب والمطلوب. 
(0) في الأصل: أباء وفي (ص۱): قوله أبي» والمثبت من ابن بطال ۱۰/ ۳۵۳. 
(۳) رواه النسائي ۰۲۳۱/۸ والدارمي ۱/ ۲۹۲-۲۲۵ (۱5۹) والبيهقي ۱۱۰/۱۰ . 


)€( رواه البيهقي ۰ + 








س کتاب الاغتضام بالکتاب وَالسُّنَةِ 


شعبة» عن ناس من أهل حمص ۰ عن معاذ ذه أنه ال لما بعثه إلى الیمن 
قال : «کیف تقضي؟ قال : بکتاب الله. قال: «فإن لم تجد في کتاب الله) 
قال: فبسنة رسول الله و قال: «فإن لم تجد في السنة» قال : آجتهد 
رأبي. فقال: «الحمد لله الذي وفق رسول رسول الله» كيا 

ثم قال الترمذي: لا نعرفه الا من هذا الوجه ولیس اسناده عندي 
بمتصل". ولأبي داود حدثني ناس من آصحاب معاذ عن معاذ ثم 
ساقه۳* وذکره الخطیب فی كعات «الفقیه والمتفقه» أن الحارث رواه 
قو عي ال حو ی مسا ۱۳ وهذا اسناد جيد فقد أنبأت 
هه الأخبار أن معن قول عمر #ه السالف: أنه الرأي الذي وصفناه؛ 
لأنه محال أن يقال: أتهموه واستعملوه؛ لأنهما ضدان ولا يظن ذلك 
به» ولا بنظرائه يوضحه أيضًا رواية مجاهد*" عن الشعبي» عن 
عمرو بن حريث قال: قال عمر: إياكم وأصحابٌ الرأي فإنهم أعداء 
السنن» أعيتهم الأحاديث أن يحفظوها فقالوا بالرأي فضلوا وأضلوا“› 
وقد تبين هذا من عمر أنه أمر باتهام الرأي فيما خالف أحكام رسوله 
وستخهع RIE E‏ أعداء السنن أعيتهم أن يحفظوهاء 
فأخبر أنه لما أعياهم حفظ سنته» قالوا برأيهم وخالفوها جهلا منهم 
بأحكام رسول الله ييه وسنته وذلك هو الجرأة على الله بما لم يأذن به 
في دينه والتقدم بين يدي رسوله. 


( الترمذي (۱۳۲۸). (۲) ابو داود (۳۰۹۲). 
(۳) «الفقبه والمتفقة» ۷۲/۱ 

() هکذا في الأصل» وفي «سنن الدارقطنی» : مجالد. 

(0) رواه الدارقطني ۱1/٤‏ من طريق اك عن الشعبي» به. 

(7) کذا في الأصل ولعله (آنهم). 








دپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فأما آجتهاد الرأي باستنباط الحق من الکتاب والسنة فذلك الذي 
یعنفهم» ولا نهاهم عنه اذ كان هو الحق عنده والدین» واقتفی آثرهم 
فيه الخلف عن السلف. 

روي ذلك عن ابن مسعود وابن عباس هو وروئ أبو معاوية» عن 
الا عم عن عمارة» عن عبد الرحمن بن پزید» عن ابن مسعود ذه : 
ومن عرض له منکم قضاء فلیقض بما في کتاب الله» فان جاءه آمر لیس 
فى کتاب الله فلیقض بما قضی به نبیه» فان جاءه آمر ليس فى سنة نبیه 
فليقض بما قضی به الصالحون» فان جاءه ما ليس فى ذلك فلیجتهد 
رأیه ولا یقل : اني او وإني أخاف. فان الحلال بين والحرام بين 
وبینهما آمور مشتبهات فدع ما يريبك الی ما لا بريبك". 

وقد سلف حديث سهل بن حنیف في آخر الجهاد"" ومر فيه من 
معناه ما لم نذکره هن وکتب عمر أيضًا إلى آبي موسی رضي الله 
عنهما فى كتابه الطويل يعلمه القضاء فقال: أعرف الأشباه والأمثال 
وقس الأمور عند ذلك" ۳ وقال ابن عمر رضي الله عنهما: لم يوقت 
النبي بيا لأهل العراق» فقال عمر #ه: قيسوا من نحو العراق إلى 
ox 5‏ .0( 
بحو فرل 7 

ثم اعلم أن البخاري ترجمه بعد في باب: من شَبِّهِ أصلًا معلومًا 
بأصل مبين قد بين الله حكمهما ليفهم السائل» ثم ذكر حديث: 
(۱) رواه النسائي ۸ وقال: هذا الحديث جي جَيَد. 
(۷) سبق برقم (۰)۳۱۸۱ (۳۱۸۲) کتاب : الجزية والموادعة باب (۱۸). 
)۳( رواه الدارقطني 2۱۰/۶ ¥ 
2 سلف بنحوه برقم (۱6۵۳۱). 





س کناب الاغتصضام بالكتاب وَالسّنَّةِ بر( 


العله نزعه عرق»» وحدیث ابن عباس: «أرأيت لو كان على آبيك دين 
أكنت قاضیته؟*"" وهو صریح في العمل بالقیاس الصحیح. وما ذمه هنا 
من القياس الباطل» وصنف ابن حزم في إبطال القياس مصنفين» 
ولا يلتفت إليه وهو مسبوق بالنظام وداود وشرذمة قليلة والجم علی 
خلافه» قال المهلب: أنكره النظام وطائفة من المعتزلة واقتدی به في 
ذلك ونسب إلى الفقيه داود بن علي» والجماعة هم الحجة ولا يلتفت 
إلى من شذ عنهاء وسنوضح الكلام عليه هناك. 

قوله في حديث سهل : (یفظعنا) هو بضم أوله علئ أنه رباعي» قال 
الجوهري وابن فارس: وأفظع آشتد وشنم وجاوز المقدارء قال: وأفظع 
الرجل على ما لم يسم فاعله. أي: نزل به أمر عظیم. وأفظعت الشيء 
واستفظعته وجدته فظيعًا. وقوله: (إلا أسهلن بنا إلى أمر نعرفه). أي : 
أفضين بنا إلى سهوله. 

فصل : 

وقول أبي وائل : (بئست صفون) وفي نسخة: الصفون بالجمع 
السالم كما سمي الرجل يزيدين» أو عمرين فيجريه في حال التثنیة۳ 
مجراه في الجمع وما كان من الواحد عن بناء الجمع فإعرابه كإعراب 
الجمع» مثل (فلسطين دخلث)"*۰ وهذه فلسطون. وأتيت قنسرين» 
وهذه قنسرون. 
)١(‏ سيأتيان قريبًا »)۷۳۱٤(‏ (۷۳۱۵). 
)۲( (الصحاح» ۸۳ «مجمل اللغة» ۳/ ۷۲۳ مادة (فظع). 
(۳) في «شرح ابن بطال» ۳۹8/۱۰: في حال التسمية به. 
(5) في الاصل : (فلسطین وخلت) غير منقوطة؛ ولعل المثبت هو الصواب. 








برع جح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
و آنشد المبرد: 
وشاهدنا الحل والیاسمون والمستعاب بقضائها 
ومن هذا قوله تعالی : کل إن کتب لبر كتى عبت ©) وما آدرنک 
ما عِلَوْنَ 69 که [المطففين 1۹-۱۸]. 
وفيه مذهب آخر للعرب وهو أن يعربوا النون ويجعلوها بالياء في كل 
حال؛ كقولك هذه السلحين» ومررت بالسلحين» ورأيت السلحين 
وصفین موضع» قال الداودي: وقوله: (وبخست صفون). أي 
الموضع الذي یسمی صفون. ویقال له أيضًا: صفون. 


وی یکت RFE‏ 


کے ڪتابُ الاغتضام بالكتاب وَالسُنَّةِ سس( 


۸- باب مَا كان التب ند 


۰ 
س 


یال فيما لم رل عليه الوَحيُ ي فَيَقُول: رلا اذري 

أو لم يُجِبْ حَنَّى يُنْرَلَ ء عَلَيِْ الوخي. وَلَمْ يقل برأي ولا بقیاس 

لِقَوْلِهِ تَعَالَى : ما ارك هه [النساء : ۵ وَقَالَ ابن مسعود : 

سيل الي یا عَنِ الروح قَسَکت ختی نَرَلْتِ اي [انظر: 

585 وقد آسلفه مسندا. 

38 اي بن عبد اوه خن فان ال سیفث اب الذكير يَقُولُ: 
سَمغث جابر بْنّ عَبد الله يَقُولَ: : مرضث فجاعن سول الله كله يوني وَأَبُو بکر وا 
مَاشِيَانِء قان وقذ مي عَل ء فَتَوَضًاً سول لله کل ثم ۶ ع ۾ فَأَقَقْتُ 
فقلث: يا سول الله- وَرَُّمَا قال سُفْيَانُ: فَقُلَتُ: 57 سول الله- کیت أَفضي في 
مَالي؟ کیت آضتغ في مَالي؟ قال: فما أَجَابَنِي بسَيء حتّی نزلث آيَهُ الميراث. [انظر: 
7۶ مسلم: ۲- فتح ۲۹۰/۱۳]. 

ثم ساق حديث جابر له : مَرضت فجاءني سول اللو 445 يَعودني 
ویو بکر ٠‏ # وَهُمَا مَاشِيَانِء فَأَتَياني وذ أغمي عَلْنَ فرصا سول 
الله كيه نم صب علي ضوع RSE‏ سول 2 ورتم 
فال مان فقلت: ی رسول الله- کیت فضي ف مالین ؟ کی 
أَضتَمٌ في مَالِي؟ قَالَ: كَمَا أَجَابَني بشّیء حتی نزن آي المیراث. 

هذا الحدیث سلف. وهذا الباب ليس على العموم في آمره لت 
كما نبه عليه المهلب؛ لانه قد علم آمته كيفية القیاس والاستنباط في 
مسائل لها أصول ومعاني في کتاب الله ومشروع سنته» ليريهم كيف 
یصنعون فیما عدموا فيه النصوص. إذ قد علم أن الله تعالی لا بد أن 
یکمل له الدین» والقیاس هو تشبیه ما لا حکم فيه بما فيه حکم في 


بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
المعنی» فشبه ات9 الحمر بالخیل» فقال: «ما الي فيها شيء غير 
هزه الاية الفاذة الجامعة إفمن يعمل مال درو حير يرم ۰ 
وشبه دين الله بدین العباد في اللزوم وقال للتي آخبرته أن آباها لم یحج : 
«أرأيت لو كان على أبيك دين أكنت قاضیته؟ فالله أحق بالقضاء». 

وهذا عام» وهذا هو نفس القياس عند العرب وعند العلماء بمعاني 
الکلام» وآما سکوته ال حتی نزل الوحي فإنما سكت في آشیاء معضلة 
ليست لها أصول في الشريعة» فلابد فيها من إطلاع الوحي» ونحن الآن 
قد فرغت لنا الشرائع» وأكمل الله الدين وإنما ننظر ونقيس على 
موضوعاتها فيما أعضل من النوازل. 

وقد أختلف العلماء: هل يجوز للأنبياء الأجتهاد؟ على قولين: 
أحدهما: لاء ولا يحكمون الا بوحي. والثاني: يجوز أن يحكموا 
بما جرئ مجرى الوحي من منام وشبهه”". 

قال أبو التمام المالكي” : لا أعلم فيه نصا لمالك» والأشبه عندي 
جوازه؛ لوجوده من الشارع» والاجتهاد علو درجة وكمال فضيلة» 
والأنبياء عليهم السلام أحق الناس بهاء بل لا يجوز أن يمنعوا منها 
لما فيها من جزيل الثواب» وقال تعالی : «امَعيَروا کأزی الصرکه 
[الحشر۲] وهم أفضل أولي الأبصار وأعلمهم» وقد ثبت عن رسول الله 


)١(‏ سبق برقم (۲۳۷۱) كتاب: المساقاة» باب: شرب الناس والدواب من الأنهار. 

(0) أنظر: «شرح تنقيح الفصول» ص4۳1 «البرهان» 2103/7 «تیسیر التحریر» 
۶ ۱۸۵ 

(۳) هو: علي بن محمد بن أحمد البصري المالكي» من أصحاب الابهري. كان جید 
النظر حاذقًا بالأصولء وله مختصر في الخلاف سمّاه «نکت الأدلة»» وکتاب آخر 
في الخلاف کبیر» وکتاب في أصول الفقه. آنظر : «ترتیب المدارك» 1۰۵/4 





س مح اافتضم بانب وت 
كله أنه أجتهد في أمر الحروب وتنفیذ الجیوش وقدر الاعطاء للمولفة 
قلوبهم» وآمر بنصب العريش یوم بدر في موضع. فقال له الحباب بن 
المنذر: آبو حي نصبته ههنا 1 برأيك؟ فقال: «بل برأيي»» قال: 
الصواب نصبه في موضم کذا. فسماه ذا الرأيين فعمل برأيه""“ ۰ ولم 
ینتظر الوحي وحکم بالمفاداة والمنّ على الأسرئ یوم بدر بعد 
المشور:. 

وقال تعالی : «إاوَطَودْهُمَ في له [آل عمران: ۱۵۹] ولا تکون المشورة 
الا فیما لا نص فيه» وروي أنه ال آراد أن يضمن لقوم من الأعراب 
ثلث ثمر المدينت فقال له سعد بن معاذ: واه یا رسول الله كنا کفارا 
فما طمع آحد أن يأخذ من ثمارنا شيئا فلما آعزنا الله بك نعطیهم ثلث 
ثمارنا؟ ففعل بذلك رسول الله يلا . وقد ذکر الله في کتابه قصة داود 
وسليمان عليهما الصلاة والسلام حين أجتهدا في الحکم في الحرث» 
ال ی تس 

فصل : 

اعترض بعض شیوخنا على البخاري في تبویبه ؟ بقوله : فیقول: 
(لا آدري او لم یجب حنیل پیزل علیه الوخي) فقال: ما ذکره لیس فيه 
قوله (لا أدري) فينظر. 
)00 رواه الحاكم ٤۲۷-٤۲١/۳‏ وسكت عنه» وقال الذهبي : حديث منكر. ورواه أيضًا 

ابن الأثير في «أسد الغابة» .47/١‏ وأنظر «سيرة ابن هشام» ۲۹۱-۲۵۹/۲. 
(0) رواه مسلم )١751(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: الإمداد بالملائكة. من حديث 

ابن عباس. 
(۳) رواه بنحوه البزار في «مسنده» كما في «كشف الأستار» (۰)۱۸۰۳ والطبراني 

5 (۰)۵8۰۹ وقال الهيثمي في «المجمع» 17/5: رجال البزار والطبراني 

فيهما محمد بن عمروء وحديثه حسن» وبقية رجاله ثقات. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


جوابه : أنه آستغنی بعدم جوابه عنه به. واعترض الداودي على 
قوله: (ولم يقل برآي ولا قیاس) فقال: ليس كما قال بل كان یقول 
بدلیل حديث: «عسی أن یکون نزعه عرق»» ولما رأى شبه عتبة بابن 
وليدة زمعة قال لسودة: «احتجبی مه > وقال للذي قال: یکون 

لأحدنا الابل كالغزلان فا الجرباء فلا پنشب أل یجرب. 

فقال: «فمن أجرب الأول»". 
قال تعالی : لا تم من کل رم منم طایمَه که [التوبة: ۱۲۷] الایف 

وقال عمر: إن الرآي كان من رسول الله ية مصيبًا ؛ لأن الله تعالى یریه 

وإنما هو منا الظن والتکلیف فلا تجعلوا حظ الرأي سنة للأمة”". وقال 
علي : ما عندنا شيء الا کتاب الله وهه الصحيفة أو فهم یعطاه المرء في 

کتاب الله . 
وقال تعالی : إا رن یک الكتب یال لتحم بن الاس الآية 

[النساء: ۰]۱۰۵ وقال: وهذا هو الدلیل ليس ما زعم به البخاري أنه 

النصوصء وقال تعالی : مت يتأؤلي الاسر [الحشر: ؟] وقال : 

ولو ر إلى الرسول وک ی الم م [النساء: ۸۳] والاستنباط 

غير النص» وسأل عمر رسول الله لا عن الكلالة» فرده إلى الاعتبار 
ليعلم ذلك» وقال عمر 4# لحفصة رضي الله عنها : ما آری آباك يعرف 

(۱) سلف برقم (۲۰۵۳) کتاب: البيوع» باب: تفسير المشبهات. 

(۲) رواه الترمذي (۲۱۶۳) من حدیث ابن مسعود» وابن ماجه (85) من حديث ابن 
عمر» وقد سبق برقم (۵۷۱۷) کتاب: الطب» باب: لاصفر ..» من حديث آبي 
هريرة بلفظ «فمن آعدی الأول». 

(۳) رواه آبو داود (۰)۳۵۸۲ والبيهقي ۰۳۸/۱۰ وابن عبد البر في «جامع بيان العلم 
وفضله» ۲/ ۱۰۶۰ (۲۰۰۰) وهو من رواية الزهري» ولم يدرك عمر 5ه. 

(8) سلف برقم (۱۱۱) کتاب العلم باب: كتابة العلم. 


پڪ کتاب الاغتِصَام بالكتاب وَالسُنَّدِ 6۷ 


الكلالة. وقال لابن عباس: أحفظ علي إني لم أقل في الجد ولا في 
الكلالة شيئًا ولم أستخلف أحدًا”'". 

وقال تعالی : ما درطا في الکتب من تیوه [الأنعام : ۳۸ فلو لم يكن 
للاعتبار والدليل موضع لكان يؤخذ خلاف ما في القرآن؛ لأنه لم ينص 
على الجد والاخوة. وقال تعالی : وأو الا تسم زک عض الآية 
[الأنفال: ۷۵] فلم يبين صفة مواريثهم قال: وأجمعت الأمة على 
الأعتبار مع أن الله تعالئ رزقها العصمة ومنحها ما لم يعطه للأمم من 
أنقطاع الوحي عنها بعد نبيها. واختلف الصحابة في الجد والکلالت 
والعول وغير ذلك» ولم يعب بعضهم بعضًا ولا عاب أحدهم الاعتبار» 
وإنما الرأي المذموم. 

واعترضه ابن التين فقال: ما ذكره الداودي ليس بالبين وإنما أراد 
البخاري أنه ات وقف في أشياء فلم يتكلم فيها برأي ولا قياس 
وتكلم في أشياء برأيه» فبوب على كل من ذلك وآتی في كل باب بما 
بوب عليه. 

وقوله: (بما آنزل الله). أي: بما علمك الله. 

وقوله : (وقد أغمي علي), أي : عي كد الرواية» يقال : عم فهو 
م وأغون علیه فهو : مه علیه "+ والواضوء بفتح الواو» والمصدر 
بالضم علئ أفصح اللغات فيهماء وان كان ابن التين لم یختلف في 
الأول أنه بالضم. 
)١(‏ رواه أحمد ۲۰/۱ وأصل معناه مختصر في البخاري (0088) ومطول في مسلم 

(0۷). 
(۲) أنظر: «اللسان» ۳۳۰۶/۲. 


)سس التوضيع ش لب اسع سم 

العاشرة: (فيه مشروعية سؤال العلماء عما يحدث من الوقائع» 
وجواب السائل. 

الحادية عشرة: فيه أيضًا كما قال الداودي في «شرحه؟: ترك 
الستحياء)" في العلم» وأنه يك كان يعلمهم كل شيء؛ وأنه يصلي 
بوضوء صلوات ما لم يحدث. 

ومن تراجم البخاري عليه باب: من لم ير الوساوس ونحوها من 
الشبهات؛ ووجهه أنه نهئ عن العمل بمقتضی الوسواس؛ لأن يقين 
الطهارة لا يقاومه الشك» ففيه تیه عَلّى ترك الوسواس في كل حال» 
وأدخله البيهقي في معرفته في باب: عدة زوجة المفقود”". 

وقد اسلفنا عن البخاري أنه أدخله أيضًا في باب: من لم ير الوضوء 
إلا من المخرجين. 

واعترض عليه الخطابي فقال: لا معن للاستدلال به في 
ولا في نقض تيمم المصلي؛ وان كان فُذ أولع به أهل الجدل من 
أصحابنا؛ لأنه ليس مما قصد بالجراب والسؤال» ولا هو واقع تحت 
الجنس من معقول (الباب)(۳ 
قَالَ: وكذلك لا معنئ للاستدلال فيه بقوله يَكِ: «لا يقطع صلاة 
المرء شيء“؛ لأنه إنما ورد في المار بين يدي المصلي, ألا تراه 














( سقط في (ج. 

0 #معرفة الستن والآثارة ۲۳۹/۱۱ (۱۵۳۸-۱۵۳۸۱. 

۳ وردت في الأصول: (الباد)؛ والمثبت من «أعلام الحديث؛ للخطابي ۳۲۹/۱ 

(4) روا بو داود في هسنته؟ (۷۱۹)ء وابن أبي شيبة ۰۲۵۰/۱ والبيهقي في «السئن 
الکبرئ» ۰۲۲۰/۱ من حديث ابي سعيدء وقال الألباثي في «ضعيف سنن أبي 
داود؛ (116): إستاده ضعیف. 








ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الداودي: وفي هذا الحديث الوضوء للمريض» قال: وفيه دليل 
أن معنى الحديث الآخر «لا يسترقون ولا يتطيرون وعلی ربهم 
يتوكلون"' أن ذلك لا يفعل قبل نزول العلة» قال: وقول سفيان: 
(قلت: يا رسول الله» وربما قال: أي رسول الله) يدل علیٰ جواز 
الرواية بالمعنول. وليس كما قال؛ لأن هذا لا يتضمن حکمّا وليس هو 
من قول رسول الله كلل 


)١(‏ سلف برقم (۵۷۰۵) كتاب: الطب» باب: من اکتوی أو كوى غيره.. 


سس کتاب الاغتضام بالكتاب وَالسُنَّةِ 


۹ باب تَعْلِيم الشَّبِيّ > أَمَّنَهُ مِنَ الرّحَالٍ والنسَاء 
مِمَا عَلَمَهُ الله یس بِرأي ولا تفیل 

۰- حَدَّثَنَا مُسَدَّدٌء حَدَّثْنَا و عَوَانَة عَنْ عَبْدٍ الّخْمَنِ بُن الأضبهانء » عَنْ 5 
وت ذَكْوَانَ» عَنْ بي سَعید: جَاءَت مرا إلى رَسُولٍ الله کل فقالث: یا و ول ۳ 
ذَهَبَ الرْجَالُ بحیيئك, جع امن تفس تزماتأیك قبه اب ّا عَلَّمَكَ الله. 
ققّال: حون في یوم کذا ذا في مکان كَذَا وکذّا». فَاجتَمَعْنَ فَأَتَاهُنّ زشول الله 
َل فَعلَمَهْنَ ب نا عَلَّمَهُ اه ثم قال: «ما منکن ره تم بين نها من ولیها فلا 
إل ان لها حجابّا من ۳۳ قالتِ آمرَأةٌ مِنْهُنَّ: یا رَسُولَ اللهء أَنَین؟ قال: فان 
تین 5 ثم تم قال: «وَانْئَيْنِ تن وَانْئيْنِ). [انظر: ۱۰۱- م : ۲- فتح ۱۳/ ۲۹۲]. 

ذكر فيه حدیث آبي سعید 4 : جاءت اس لو سول ال کل 
فقالث: یا رَسُولَ الله مب الرّجَالُ بِحَدِيئِكَء فاجعَل لَنَا يَوْمّا من 


or 


هذا الحديث ترجم له في كتاب العلم باب: هل يجعل للنساء یوم 
على حدة ذف في العلم. 

وفيه من الفقه كما قال المهلب: إن العالم إذا آمکنه أن يحدث 
بالتضصوضن عن ال تمالی وزسوله فلا دت بنظره ولا (یقیاسه۳ 
هذا معنى الترجمة؛ لأنه اكع اكلا حدثهم حديئًا عن الله تعالی لا یبلغه 


(۱) كذا في الأصل»ء وفي «اليونينية» : (ثلاثة). 
0) في الاصل : يأتيه > والمثبت من «شرح ابن بطال» ۳۵۸/۱۰ 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قياس ولا نظر» وإنما هو توقیف ووحي. وكذلك ما حدثهم به من سنته 
ات فهو عن الله تعالی أيضًا ؛ لقوله تعالی : وا بطق عن لو © [النجم : 
*] وقال ا2: «آوتیت الکتاب ومثله معه»"". فقال أهل العلم: آراد 
بذلك السنة التي آوتي. 


وفيه سوال الطلاب للعالم أن یجعل لهم يومًا یسمعون منه عليه 
العلم. واجابة العالم إلى ذلك» وجواز الاعلام بذلك المجلس 
للاجتماع فیه. 

وقوله : («ما من أمرأة تقدم بين يديها ثلائة من الولد إلا کانوا حجابًا 
من النار» ). يعني : بتقدیمها إياهم» ورواه في الجنائز بزيادة «لم یبلغوا 
الحنث»”". آي: لم یبلغوا أن یعملوا بالمعاصي؛ وفي حدیث آخر: 
«فلا يلج النار الا تحله القسم)”" وقول المرأة -ولیس هي من آهل 
اللسان- دلیل أن تعلق هذا الحکم على الثلاث لا يدل على انتقائه 
عن آقل منهن إذ لو دل على ذلك لما سألته» وقد سلف في الرقاق 
من حديث آبي هريرة #ه مرفوعًا «يقول الله تبارك وتعالئ: ما لعبدي 
المؤمن عندي جزاء إذا قبضت صفيه من أهل الدنيا ثم أحتسبه 
إلا الجنة»“ قال بعض العلماء: فدخل فى هذا الحديث المصيبة 
بالولد الواحد» وق ماقا LS‏ قا ور ارت روي: واحد. 


(۱) رواه آبو داود (47۰4) وأحمد ۱۳۱/۶ من حدیث المقدام بن معدي کرب. 
(۲) سبق برقم (۱۲۰)کتاب: الجنائز» باب: فضل من مات له و لد.. 

(۳) سبق برقم (۱۲۵۱). 

(ق6 ستق ری ۱6۲3 ال الذي تشه ونم 


س ڪتابُ الاعتصام بالکتاب وَالسُنَّةِ سس( 


: باب قَوْلٍ الب‎ -٠ 

«لا تَرَالُ طَائِعَةٌ من أَقَتِى مَتِي ظاهرین عَنَى الحَق يُقَاتَِلُونَ 

وَهُمْ هل العِلّم. 

1 تا ید له ِن موضیء عَنْ إشماعيلء » عَنْ قیس» عن الْغيرة بْن 
غبَةء عن النَّبِيَ و قال: «لا یرال طَائِفَُ من أمْتي ظاهرین حَنَّى اتهم نز الله 
وَهُمْ هو [انظر: ۳۷۵۰- مسلم: ۱۹۲۱- فتح ۲۹۳/۱۳]. 

۲- حََدَّكَنَا (شماعیل, حَدَّكَنَا ابن وغب. عن يُونْسَء عن ابن شهاب» خرن 
یذ قال. سمغث مُعَاويَة ن أي شفیان يطب ب قال: + سمغث اللي 4 ول «مَن 
رد له به خن هن لین ما تا قاسم م وَيُخِي الهء ون رال نم هذه الأمَةٍ 


۹ . 


0 


مَشتقیما حتّی تقوم السَاعة أ : عن يان اله ژ اللّه». [انظر: ۷۱- مسلم: ۱۰۳۷- فتح 
۹ 
9 حدیث المغيرة بن شعبة طل: «ا تَرّال طَائِمَةٌ من أَمَّتِي 


۳ 
7 مور ه 


لوو کی بانیم أن ال وی مر رن 

وحدیث معاوية بن أبي سفیان رضي الله عنهما : من برد الله بو یر 
له في این وم أن قاسم وَيُعْطي الك ول رال ام ماده الأنة 
مستقیما حتین حتّی نموم م السَاعَة أ یت أ الله». 

الشرح : 

معنی ( «وهم ظاهرون» ): غالبون. قال الداودي: وفي حدیث 
معاوية دلالة على القول بالدلیل؛ لأنه قد لا يقرأ القرآن من تعلم آکثر 
معانیه. وقد أت في سورة النساء آي المواریث والفرائض ما استدل 
به بعض العلماء وتجد من يحفظ السورة ممن لا یعرف معانیها 
لا یقسم فريضة ولا یعرفها. 


سکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

فصل : 

فإن قلت: حديث المغيرة لفظه لفظ الخصوص فى بعض الناس دون 
الساعة» فعم الأمة» وهذا معارض للحديث الأول مع ما يقوي ذلك مما 
رواه محمد بن بشار: ثنا ابن أبى عدى» عن حميد» عن أنس 5ه 
قال [«لا تقوم الساعة حتی لا یقال فی الارض الك ]لك e‏ وما رواه 
شعبة » عن على بن الأقمرء عن ان الحوص. عن عبد الله ل 
«لا تقوم الساعة إلا على شرار الناس»"۳. 

و ۷ معارضة بل بعضها دال علئ صحة بعض » ولكنها 
بعضها خرج على العموم والمراد به الخصوص والحدیثان في 
موضع دون موضع فان به طائفة لا یضرهم من خالفهم وهم المعنیون 
بالحدیث يريد في موضع دون موضع؛ لأنه لا نسخ في الأخبار 
ولا جائز أن یوصف الطائفة التی على الحق بأنها شرار الناس وآنها 
لا توحد ال فعلم أن الموصوفین بأنهم شرار الناس غیرهم وقد 
بين ذلك أبو آمامة فى حدیثه من حديث عمرو بن عبد الله (الحمصی)(* 
)۱( رواه الترمذي (۲*٦)‏ وقال: هذا حدیث حسن صحیح. ورواه مسلم (۱6۸) 

کتاب الایمان باب : ذهاب الایمان آخر الزمان من طریق ثابت عن آنس #ك. 
(۲) ما بين المعقوفتین لیس بالاصل. وأثبتناه من «شرح ابن بطال» لخلبة الظن أنه سقط 

من النقل من قوله (قال) إلى (قال) والله أعلم أنه آنتقال نظرء ويؤيده أن الاسناد 

لا يستقيم إلا بما آثبتناه. 

(۳( رواه مسلم 469 كتات: الفتن» ياب قرب الساعة. 

(4) هو قول الطبري كما في «شرح ابن بطال» ۰۳۹۹/۱۰ وتصرف المصنف في النقل قلیلا. 

(0) کذا بالأاصل و«شرح ابن بطال»» وفي مصادر التخریح (الحضرمي) وهو مجهول 
لم يوثقه غير ابن حبان» فلینظر. 


سس ل طم تب وه سس( 
عنه مرفوعا : «لا تزال طائفة من آمتي ظاهرین على الحق لعدوهم قاهرین 
يأتيهم ۳ الله وهم كذلك» قيل: يا رسول اللهء وأين هم؟ قال: «هم 
بیت المقدتن و اکنافت یت القاس" فلا تعارض. 

فصل : 

فان قلت: فأين ما فسره من كونهم أهل العلم؟ 

قلت : لعله آشار إليه بقوله : «من يرد الله به خيرًا یفقهه في الدین». 


AEST‏ و وی حم کر هه 
SRN SRNR XKT‏ 


(۱) رواه عبد الله بن آحمد ۲۲۹/۵ وجادة عن خط أبيه» والطبرانی ۸/ .)۷٦٤۳( ١58‏ 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۸ رجاله ثقات. 





ىب ل ميب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱- باب قول اله تَعَالَى: ار بسک شيعا که [الأنعام: 10] 

اله رضي الله عنهما یقول: ال علّی وسول الله يه فل هر ازع أن يمك 
یکم عَذَابًا من کوک که [الأنعام: 110 قال: «أَعُودُ بوَجهكَ» .از من تب امِل که 
[الأنعام: 75] قَالَ: «أَعُودٌ بوجهك». فلمّا تَرَلَتْه از بسک شيعا ویذیق بعص باس 
عض قال: «هاتان أَهْوَنُ» اؤ «أیِسژ». [انظر: 41۲۸- فتح ۲۹۵/۱۳]. 

ذكر فيه حديث جابر : لکا تنل لین رَسُولٍ الله ككلة: فن هو 
القادر ع أن يست عا دايا من وک که [الأنعام: اء قَالَ: «أَعُودْ 
بوَجْهِكَ». از من حت مج قَالَ: «أَعُودْ بوجهك». فلا 
َو سر 

الشرح : 

في الاية أقوال: 

قال ابن عباس : من ويك أئمة السوء ومن ات اجه خدم 
السوء؟ وقيل: الأتباع» وقال الضحاك: ين كَوَيِكم4. أي : كباركم 
او من نت ايک من سفلتهمء وقال أبو العباس: «إيّن تیه 
يعني الرجم أو ین تحت اجه يعني الخسف”"". 

وقوله: ۳ بسک شيعا 46 . الشيع : الفرق» والمعنيل: شيعًا مفترقة 
مختلفة لا متفقة”" لبست الشيء خلطته» ولبست عليه آلبسه إذا لم تبینه. 


() رواه الطبري ۲۱۸/۵ (۱۳۳۵۲). 
(۲ رواه الطبري ۲۱۷/۵ (۱۳۳۵۰) عن السدي. 
(۳) غير واضحة في الأصل ونقلناها من (ص۱). 


سل كتَابُ الاتضام بالطتاب وَالسُنَةِ 

ونقل ابن بطال عن المفسرين ین َك يحصبكم بالحجارة» 
أو يغرقكم بالطوفان الذي غرق به قوم نوح أو من نت رمک 
الخسف الذي نال قارون ومن خسف بهء وقيل: الريح ون بسر 
باس بحن » يعني الحرب والقتل. 

ویروی أنه 2 اليا سأل ربه تعالی أن لا يستأصل أمته بعذاب ولا يذيق 
بعضهم بأس بعض فأجابه في صرف العذاب دون الثاني وأن لا تختلف”'". 
فلذلك قال اللا: «هاتان أهون» أي: الأختلاف والفتنة أيسر من 
الأستئصال والانتقام بعذاب الله وان كانت الفتنة من عذاب الله لكن 
هي أخف ؛ لأنها كفارة للمؤمنين» أعاذنا الله من عذابه ونقمه”". وقال 
ابن التين: أي: لما في ذلك من النكير”” عن قوم والإكرام وأنه لم 
يسلط عليهم غيرهم. 


١‏ ل جر تك عمال 


(۱) رواه بنحوه مسلم ( ۲۸۸۹) من حديث ثوبان» (۲۸۹۰) من حديث سعد بن أبي 
وقاص كتاب: الفتن» باب: هلاك هزه الأمة بعضهم ببعض. 

(۲) «شرح ابن بطال» ۳۱۱/۱۰. 

(۳) غير واضحة في الأصل والمثبت من (ص۱). 
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۳- 0 : متاح يرم ال ۳2 

5- حَدََنَا أَصْبَعٌ» بْنُ الج حَدَّنَتِي ابن وفب. عن يُونْسَء عن ابن شِهَابٍء 
عَنْ اي سَلَمَةَ ٿن عبد الرَخمنء عن أي هُرَئْرَة أن أَغرَابيًا أتى رَسُولَ الله يل فقال: إن 
أذ رآ ً ولد عُلَامَا أَسْوَدء وَإني أَنْزه. قَقَالَ له وَسُولُ الله علا : «هل لَك من إبل؟). 
قال: نع قال: «قَمَا آلوَانهَا؟». قَالَ: نم قَالَ: «هَلُ فیها من أَوْرَقَ؟). قال: إِنَّ فِيهَا 
لوزقا. قال؛ «قَأنّى ثری لك جَاءَهَا؟». قَالَ: یا وَسُولَ اللهء عرق نَرَعَهًا. قال: «وَلَعَلَ 
هذا عرق نَرَّعَهُ). ۳ یرخص له ف الانْتِقَاءِ مِنْهُ. [انظر: ۵۳۰۵- مسلم: ۱۵۰۰- فتح ۱۲/ 
۹1 

۵- حَدَثَنَا مُسَدَّدْء حَدَثَنَا بُو عَوَانَة» عن أي بشره عَنْ سعید ن جير عن 
ابن عاس أن مزل جاعث إلى اي ب فقالث: ان أمّي ندزث آن تج فماتث 
قبل أن تحجء آفاحج عنها؟ قال: «نعم. خجي عنهاء ریب لو کان علی أُمْكِ دَيْنُ 
نت قَاضیته؟». قالث: نعم. فقال: «قافضوا الذي لَه ان الله أَحَقَّ باوفاء». [انظر: 
۲- فتح ۲۹1/۱۳]. 

قد آسلفناه بحديثه» وقد أسلفنا أن هذا هو القیاس بعینه» والقیاس 
في لغة العرب : التشبیه والتمثيل» ألا تری أنه الا شبه له ما آنکر من لون 
الغلام بما عرف في نتاج الإبل» فقال له : «هل لك من بل؟» إلى قوله : 
«لعل عرقًا نزعه» فأبان له بما یعرف أن الابل الحمر تنتج الأورق -أي : 
ال وهو الذي فيه سواد وبياض- أن كذلك المرأة البيضاء تلد 
الأسودء وكذلك قوله للمرأة التي سألته الحج عن أبيها (فقال)*: 
«أرأيت..2 إل آخرهء فشبه لها اظفل دين الله بما تعرف من دين العبادء 


( في الأصل: (فقالت) والمثت أنسب. 


س كتابٌ الاغتصام بالکتاب وَالسُنَّة سس( 


غير أنه قال لها : «فدين الله أحق» وهذا كله هو عين القياس» وبهذين 
الخبرين أحتج المزني على منكر القياس. 

قال أبو تمام المالكي : أجمعت الصحابة على القياس”'''. فمن ذلك 
آنهم أجمعوا على قياس الذهب على الورق في الزكاة. 

قلت: قد ثبت النص فيه. 

وقال الصدیق : (أقیلوا بیعتی. قالوا: لا وال ل شاك رضيك 
رسول لله بل لدينناء آفلا نرضاك لدنیانا؟ [فقاس]"" الامامة على 
الصلاة. وقال: والله لا آفرق بين ما جمع الله“ . وصرح [علي]“ 
بالقیاس في شارب الخمر بمحضر من الصحابق وقال: إنه إذا سکر 
هذي واذا هذي آفتری "۰ فحده حد القاذف. وکذلك لما قال له 
الخوارج: لم حکمت؟ قال: الله آمر بالحکمین في الشقاق الواقع بين 
الزوجین فما بين المسلمین أعظم. 

وهذا ۳ عباس یقول : ألا أعتبرواء الأصابع بالأسنان آختلفت 
منافعها واستوت آروشها. [و]" قال: ألا يتقي الله زيد یجعل ابن 


() آنظر: «إحكام الفصول» للباجي ص۵۳۱. 

(۲) کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» آقيلوني. 

(۳) في الأصل: فقال والمثبت من «شرح ابن بطال» ۳۱۱/۱۰. 

(4) کذا بالأصل» والمصنف ینقل من «شرح ابن بطال» ۳۹۱/۱۰ والعبارة فيه تام 
ففیه : .. قال علي: والله لا نقيلك» رضيك رسول الله.... فقاس الامامة على 
الصلاة. وقاس الصدیق الزكاة على الصلاة» وقال: وال لا آفرق.. الخ. 

(۰) ليست في الأصل وقال في هامش الاصل : لعله سقط علي» وهي هکذا في «شرح 
ابن بطال» ۱۰/ ۳۱۲. 

(5) «الموطاٌ؛ ص۵۲۲. 

(۷) ليست في الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 





تب 





فيه: فوادرآوا ما 
قُلْتُ: ونختم الکلام عَلَى الحدیث بما روینا عن عبد الرحمن بن 
مالك بن مغول”" قَالَ: جاء رجل إلى آبي حنيفة فقال: شربت 
البارحة نبيدًا فلا آدري اطلقت آمراتي آم لا. فقال له: المراة آمراتك 
ن أنك طلقتها. 

كَالَ: فترکه ثم جاء إلى سفیان اللوري؛ فسأله. فقال: ذهب 
فراجعها فان كنت قَدْ طلقتها فقد راجعتهاء ولا فلا تضرك المراجعة. 
فتركه وجاء إل شريك فقال له: أذهب فطلقها ثمّ راجعها. 

فتركه وجاء إل زفر فسأله فقال: هل سألت أحدًا قبلي؟ قال: نعم 
نة: الصواب قَالَ لك» وقال في 


















وقصٌ القضةء فقال في جواب أبي 











60 أنظر: «أعلام الحديث» للخطابي 559/9 

( هو عبد الرحمن بن مالك بن مغول البجلي أبو بهز من أهل الكوفة بروي عن 
عبد الله بن عمر رون العراقيون وكان ممن يوي عن الثقات المقلوبات: وما 
لا أصل له عن الاثبات. تركه الإمام أحمد بن حنبل. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الکیره ۰۳4۹/۵ المجروحین» 3۱/۲ 

۳ في (ج): طهر مت 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الابن ابنا» ولا یجعل آب الاب أنا. 

وکتب عمر هه إلى أبي موسی #ه یعرفه القضاء فقال له: آعرف 
الأشباه والأمثال وقس الأمور عند ذلك""؟. وهذا قد سلف. 

واختلف علي وزيد رضي الله عنهما في قياس الجد على الإخوة 
شاي عله بسبیل ابت بن هان آنشعبت من الشعية شغبتان». 
(وقال)" زید : ذلك کشجرة ات ما غضن وانشعبت من (العع )۳ 
غصنان *. وقال ابن عمر رضي الله عنهما: وقت الشارع لأهل نجد 
ولم یوقت لأهل العراق» فقال عمر #»: قیسوا من نحو العراق کنحو 
قرن -وهذا سلف أيضًا"'- قال ابن عمر رضي الله عنهما: فقاس 
الناس من ذات عرق. 

ولو ذكرنا كل ما قاسه الصحابة لكثر به الكتاب غير أنه موجود في 
الكتب لمن ألهمه الله رشده. وقد قيل للنخعي : هذا الذي تفتي به أشيئًا 
سمعته؟ قال: سمعت بعضه وقست ما لم أسمع على ما سمعت. (وربما 
قال: إني لا أعرف بالشيء الواحد مائة شيء). 

قال المزني: فوجدنا بعد رسول الله و أئمة الدين فهموا عن الله 
تعالئ ما أنزل إليهم وعن الرسول ما أوجب عليهم ثم الفقهاء إلى 
اليوم هلم جراء أستعملوا القياس والنظائر في آمر دينهم» فإذا ورد 


.١١6/٠١ رواه الدارقطني ۰۲۰۱/۶ ۰۲۰۷ والبيهقي‎ )١( 

(0) كذا في الأصل. وفي «شرح ابن بطال» ا 

(۲) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» الغصن. 

)€( رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۰ .)۱٩۹۰۵۸(‏ 

)٥(‏ سلف بنحوه برقم (۱۵۳۱) كتاب الحج. باب: ذات عرق لأهل العراق. 
(7) كررها في الأصل وعلم عليها (لا. إلى). 


سے مكدب الاغتا بالكتاب وة 
عليهم ما لم ينص عليه نظرواء فإن وجدوه مشبهًا لما سبق الحكم فيه من 
الشارع أجروا حكمه علیه. وان كان مخالقًا له فرقوا بينه وبينه» فكيف 
يجوز لأحد إنكار القياس؟! ولا ينكر ذلك إلا من آعمی الله قلبه 
وحبب له مخالفة الجماعة. 

فصل : 

وحديث ابن عباس رضي الله عنهما فيه النيابة في الحج» وقال به 
مالك مرة أتباعًا للحديث» ومنعه أخرئ كأنه رآه من عمل الأبدان» 
وقال أخرئ: إن أوصئ حج عنه» وقال مرة: لا يحج عنه وان أوصئ»ء 
وقال ابن وهب وأبو مصعب: لا يحج إلا الولد عن أبيه» وقال ابن 
حبيب: جاءت الرخص في الحج عن الكبير الذي لا ينهض له إذا لم 
يحج» وعن أب مات ولم يحج أن يحج عنه ولده» وان لم يوص 
وبحريه إن شام آنل تالا 


کت تت جع ل ل O‏ 


(۱) «النوادر والزيادات» 547-5441/7. 
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۳- باب مَا حَباءَ في الاخْتَهّاد بما أَنْرَّلَ الله تقالی 


2 لس كي سه مر که + سو <A‏ 27 
لِقولِه: وون لر کم يما انزل أله فاولتيک هم الظيلموت» 
[المائدة: 40]. وَمَدَحَ التب ل صَاحِبَ الحكمَة جين یف 


3 
اا عو 
7 


بها وَبُعَلّمُهَاء ولا یتکلّف من قبلب وَمُشَاوَرَةِ الحُلَمَاء 

وَسْوالهم أَهْلَ الیلم. 
قیس, عَنْ عَبد الله قال: قال وشول الله يلد «لا حَسَدَ 1 في أنْتین: رل آتا الله 
مالا فسلطته علی هَلَكَيِهِ في الوه واخز آتاه الله حِكْمَةً فَهْوَ يَقْضِي بها ْعلمها. 
[انظر: ۷۳- مسلم: ۷۱1- فتح ۲۹۸/۱۳]. 

۷- حَدَثََا مه أخبرنًا بُو معاوية. حَدََنَا هشامء عَنْ أبيهء عن المغيرة بن 
شُعْبَةَ قال: سَأََّ عُمَرُ يِن الطاب عن إفلاص الزاة -هي التي يُضْرَبُ بَطنها فثلقي 
جَنِيئًا- فقال: أَيُكُمْ سمع مق الب ية فيه شَيْئَا؟ فقلث: آئا. فقال: ما هُوَ؟ قَلْتُ: 


مر مهم 


5 - 
7 2 


سَمغت النبت كك یِقول: «فيه غَرةٌ: عَبْدَ أؤ أمَةْ. فقال: لا تبرخ ختی ین 
بارج فیما قلت. [انظر: 19-5- مسلم: ۱1۸۲- فتح ۲۹۸/۱۳]. 
۸- فخرَجث فَوَجَدْتُ ممَد بْنَ مَشلمة فجثٌث بهء فشهد مَعي أنه سَمِعَ 


ta 


۱ 


الب ع يَقُول: «فيه غر عد أؤ مه تَابَعَهُ ابن أبى الرَّتَادِء عن آبیه , عَنْ غَزوة. 
الْغیرة. [انظر: 14۰1- مسلم: ۱1۸۳- فتح ۲۹۸/۱۳]. 
۰ ۰ 4 مھ 6 8 8 AR‏ م و بش ان ا 
ذکر فيه فیس عَنْ عَبّْدٍ الله ذه قال: قال رسول الله كلِ: «لا 
1 5 موه 7 ود سم و رز 2 0 8 2 ر مر 5 ر ك سار مر 
إلا فى ان رجا ایاه الله مالا فساط علا ملكته ف الحقّء وآ اثاه 
إة في استين ر 22 في واجر 
و ED E ET‏ 
وحديث هشام» عَنْ أبيه» عَن المَغِيرَةٍ بن شعْبّة في إِمُلاص المَرَأة. 
تاه ابن أَبى الرناد عَنْ أبيه » عن عروةً ی | لمغيرة. 


56 
١ 


1 


الشرح : 

الاجتهاد فرض واجب على العلماء عند نزول الحادثة» والواجب 
على الحاکم أو العالم إن كان من أهل الأجتهاد أن يلتمس حکم 
الحادثة في الكتاب والسنة» ألا ترىئ أن عمر بن الخطاب هه لما 
أحتاج أن يقضي في الإملاص سأل الصحابة من عنده علم من رسول 
الله يا في ذلك؟ فأخبره المغيرة ومحمد بن مسلمة في ذلك» فحكم 
به ولم يسعه الحكم في ذلك باجتهاده الا بعد طلب النصوص من 
السنة» فإذا عدم السنة رجع إلى الاجماع. فان لم يجده نظر هل يصح 
حمل حكم الحادثة على بعض الأحكام المتقدمة لعله يجمع بينهماء 
فإن وجد ذلك لزمه القياس عليها إذا لم تعارضها علة أخرى. 

ولا فرق بين أن يجد العلة مما هو من باب الحادثة أو غيرها؛ لأن 
الأصول كلها يجب القياس عليها إذا صحت العلة» فان لم يجد العلة 
أستدل بشواهد الأصول وعلة الأشباه إذا كان ممن يرئ ذلك» فان لم 
يتوجه له وجه من بعض هذه الطرق وجب أن يقر الأمر في النازلة 
على حكم العقل» ويعلم أن لا حكم لله فيها شرعًا زائدًا على العقل. 
هذا قول ابن الطیب". 

قال غيره: وهذا هو الأستنباط الذي آمر الله عباده بالرجوع إلى 
العلماء فيه بقوله تعالی : ولو ردو إل أَلرَسُولٍ وَل أل الأمر من 
الآية [النساء: ۰]۸۳ والاستنباط هو الاستخراج» ولا يكون إلا في 
القياس؛ لأن النص ظاهر جلي» وليس يجوز أن يقال: إن عدم النص 
على الحادثة في كتاب الله أو سنة رسوله يوجب أن لا حكم لله فيها ؛ 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۰۳۲۳/۱۰ ۳۹۶. 
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لقوله تعالی : ما قطن فى الكت من کَیَوکه [الأنعام: ۳۸] إذ لو خلا بعض 
الحوادث أن يكون لا حكم له فيها لبطل إخباره إيانا بقوله تعالی : 
وما فطا فى الكت من تیوک [الأنعام: ۳۸] وفي علمنا أن النصوص 
لم تحط بجميع الحوادث دلالة على أن الله تعالئ قد أبان لنا حكمها 
بغير جهة النص» وهو القياس على علة النص» ولو لم يتعبدنا الله بما 
نص عليه فقط لمنع عباده الأستنباط الذي أباحه لهمء والاعتبار في 
كتابه الذي دعاهم إليه» ولو نص على كل ما يحدث إلى قيام الساعة؛ 
لطال الخطاب وبعد إدراك فهمه عن المكلفين» بل كانت بنية الخلق 

فالحكمة فيما فعل تعالی من وجوب الأجتهاد والاستنباط والحكم 
للأشياء بأشباهها ونظائرها في المعنی» وهذا هو القياس الذي نفاه آهل 
الجهالة القائلون بالظاهر المنكرون للمعاني والعلل» ويلزمهم التناقض 
في نفيهم القیاس؛ لأن أصلهم الذي بنوا عليه مذهبهم أنه لا يجوز 
إثبات فرض في دين الله إلا بإجماع من الأمة [والاجتهاد والقياس 
فرض على العلماء عند عدم النصوصء فيلزمهم أن يأتوا بإجماع 
من الأمة]''' على إنكار القياس» وحينئذ يصح قولهم» ولا سبيل لهم 
إلى ذلك. 

أسلفنا الخلاف في الآية السالفة» وأن الشعبي قال: الكافرون في 
المسلمين والظالمون في اليهود والفاسقون في النصاری» وقيل الآيات 


)١(‏ ما بين المعقوفتين ليس في الأصل» ولعله سقط من الناسخ من كلمة (الأمة) إلى 








سے تب الاغتضام الاب ود 
كلها في الکفار کلهم. وقال الداودي: آنزلت على الیهود وأهل الکفر مع 
إنه ما آنزل الله فیهم شيئًا قبح علیهم الا حدوث أن نقع في مثله 
والفاسقون في المسلمین. 

وقد سلف الکلام على الحسد وآن المراد به الغبطة لا المذموم 
وسلف الكلام أيضًا على الإمللاص» واحتج به الأبهري علی أن 
المرأة تعامل الرجل إلى ثلث ديتها قال: لأنه الك ساوی في دية 
الجنين» بين الذكر والأنثئ في الغرة ولم يفرق بينهماء وهذا مذهب 
مالك" وقال آبو حنيفة والشافعی: هی فى دیتها علی النضصف"فى 
القلیل والکثیر ۰*۳ وقیل: تقابل الی نصف الذية» وقیل: إلى 
الموضحة. وقیل : إلى عشر الدیة» ونصف عشرها وهي دية المنقلة. 
فهله هه ال 


هك تومت تهات 


)۱( آنظر : «المنتقيل» ۰۷۸/۷ 

(۷) آنظر: «المبسوط» ۰۸۰-۷۹/۲۲ «تبيين الحقائق» ۰۱۲۸/۹ «آسنی المطالب» 
0/5 . 

(۳) آنظر: «الاشراف» لابن المنذر ۳/ ۹۲. 
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3 


ل کی قال: رلا تقوم م الساعةٌ نی خد نی بأَخَذٍ القزون قبلهاء یر 

بار وَذِْرَاعَا ِذِرَاع». فقيل: : یا ول الله کفارس الم فقال: : ومن الا إل 
نت۱ [فتح ۲۰۰/۱۳]. 

۰- دتتا نحَمّدُ بْنُ عبد العزيزء حَدَتَنَا و غمر الصّنْعَانِنُ -م مِنَ الِيَمَنِ- عَنْ 
رید بن آشلم, عَنْ عطاء بن يَسَارِء 0 سعید الخذريٌ: عن لي ية قال: 
ال ی من كان كبلك شزا مزا وذراغا بذزام. خی و دعلوا جر ضث 
ر تَبِعْتّمُوهُمْ). قَلْنَا: یا زشول ال ۳ والصاری؟ قال: «فْمَنْ؟۱). [ انظر: ۳2۵7- 
مسلم: 1179- فتح ۳۰۰/۱۳] 


lT‏ عَنٍ ال کا قال : ول تقوم السَاعَة 

: متي بأَحذٍ القرون للها شرا شب وَرَاعَا ذِرَاع». . فقیل‎ ES 
یا رسول الله كَمَارِسَ وَالرُوم؟. قَقَالَ: وم لاس إل أُولَيِكٌ؟!).‎ 

وسلف في ذكر بني إسرائيل. 

وحديث أبي عُمَرَ الصَّنْعَانِيَ من اليَمَنِ -قيل: إنه من صنعاء الشام 
واسمه: حفص بن میسرة» سكن عسقلان» ومات سنة احدی وثمانين 
ومائة- عن رید بْنِ آنلم عَنْ عطاء بن يَسَارِء عن آيي وید 
الخَذْرِيّ عَنِ الي وك ال : امعد شان فكاو و 
زاك نول »فى لز E‏ 
اش اليَهُودُ والتصاری؟ قَالَ: «قَمَنْ؟!). 


سل حِنَابُ لاغتضام بالطتاب اش 

الشرح: (السنن) بفتح السین والنون: الطريقة» یقال: آستقام فلان 
على سنن واحد» ویصح ضمها -قال ابن التين : وبه قرآناه- جمع سنة: 
وهي العبادة» وقال المهلب: فتح السین آولی من ضمها؛ لأنها 
لا یستعمل الشبر والذراع إلا في السنن وهو الطريق» فآخبر ات : أن 
أمته قبل قیام الساعة یتبعون المحدئات من الأمور والبدع» والآهواء 
المضلة كما آتبعتها الأمم من فارس والروم حتئ یتغیر الدين عند کثیر 
من الناس» وقد آنذر في کثیر من حدیثه أن الساعة لا تقوم إلا على 
شرار الخلق» وآن الدین انما يبقل قائمًا عند خاصة من المسلمین 
لا یخافون من العداوات» ویحتسبون آنفسهم على الله في القول 
بالحق والقیام بالمنهج القویم في دين ال" . 

قوله : (بأخذ القرون) کذا في الأصول و للنسفي وابن السکن وفي 
رواية الأصيلى. «بما آخذ» قال ثعلب : أخذ آحد الجهة إذا قصد نحوها 
وقوله : كين سوناف بذراع» هو تمثیل. 

وفي رواية آخری : «إن البهود اختلفوا على إحدى وسبعین فرقة وان 
هذه الأمة تختلف على ثلاث وسبعین فرقة كلها في النار الا واعيلة7 : 
يريد آنها تدخل النار إلا من عفا عنه. 


IRN‏ 1 تصش © كقم لل 


)۱( (شرح ابن بطال» ۰۳۱۱/۱۰ 

(؟) رواه الترمذي (۲8۱) من حديث عبد الله بن عمرو وقال: هذا حديث حسن 
غريب مفسر لا نعرفه مثل هذا إلا من هذا الوجه اه. وحسنه الالباني في (صحیح 
الترمذي» (۲۱۲۹). 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب إثم مَنْ دَعَا إِلَى صَلالة 


أو سَنْ سنه سيئة 


لِقَول الله تال : وین آززار الب مضلرتهر» [النسل: ۲۵] 
الآية. 


سے 


علی ابن آدَمَ الأولِ كفْلٌ منها رما قال شفیان: من مها - له رل مَنْ سَنَّ الفل 
أؤلا». [انظر: ۳۳۲۵- مسلم: ۱1۷۷- فتح ۳۰۲/۱۳]. 


ذكر فيه حديث مسروق» عن عبد الله ظه: قَالَ: قَالَ ال كل : 


الشرح : 

الکفل : النصيب والحظ والكساء أيضًا الذي يدار حول سنام البعير» 
فيركب عليه ومن ذلك كفل الشيطان» أي: مقعده ومركبه. 

قال المهلب: فيه الأخذ بالمال. والحديث على معنى الوعيد. 

وهذا الباب والذي قبله فى معنى التحذير من الضلال واجتناب 
البدع ومحدثات الأمور في الدين والنهي عن مخالفة سبيل المؤمنين 
المتبعين لسنة الله تعالئ وسنة رسوله التي فيها النجاة". 


SERN :وعدن‎ IRN 


(۱) «شرح ابن بطال» ۳۱۱/۱۰. 





سا كتابث الاعتِصَام بالكتاب وَالسّنَّدِ 





عَلی اتقاق أل الولم 


وَمَا أَجْمَعَ عَلَيْهِ الحرمان مه وَالْمَدِينَةُ وَمَا گان بها مِنْ 
مَشَاهِدٍ النّبِيَ كَل وَالْمْهَاجِرِينَ وَالأَنْصَارِ ۳ الب لاز 
وَالْمبَرِ وَالْقَبْرِ 

۲- حَدَثَنَا إسْمَاعِيلُء حَدَثَنِي مالك, عن مد بن النکیره عَنْ جابر بن 
َد اله السلمی, أَنَّ أغرَاييًا ايع سول اله بي عَلّى الإشلامء قَآَصَابٌ الأغر ابي وك 
یت فجاء لا ی سول الله ية فَقَالَ: يا سول الهء أَقِلْنِي بيغتي 
رسول الله ياء ثم جَاءَهُ فقال: آقلني بيعتي. فابی, ثم جاءة فقال: نی بَِعتِي؛. 
أبن قخرع ,تال وول لله له« اي کلکر. كنفي متها وضع 
طیبها». [انظر: “AY‏ مسلم: ۱۳۸۲- فتح ۳۰۳/۱۳]. 

۳- حََدَثَنَا مُوسَئ بْنُ (شماعیل, حَدتتا عَبْدُ الواجدِء حَدَّثَنَا مَعْمَرُء عَنٍ 
الزُهرِيُ» عَنْ عُبَئْدِ الله ِن عَبْدٍ الله قال: حَدَثَنِي ابن عبّاس رضي الله عنهما قال: 
كنت قرع عند الزن بن عوفه ملعا كان جر عجو خجها غمز ال عبد الزن 
بیئی لو شهذت آمیر الؤْمِنِينَء تاه رجل قال: ِن فاا يَقُولٌ: لز مات آمیر المؤْمِنِينَ 
لبایفتا فلانا. فَقَالَ غمر: لأَقُومَنَّ العَسِيّةَ فأحذر هولاء الرفط الذِينَ يُرِيدُونَ أَنْ 
يَعْصِبُومُمِ. قُلْتُ: لا تفعل, قإِنَّ لیم مغ زغاغ الاس يَعْلِبُونَ علی يليك 
فأَحَافُ أَنْ لا نزلوها علَى وجهها قیطیز بها کل مُطِيرء قافول حٌى تفدم الييئة داز 
لهجرة ودار السُّةء فتخلص بأضحاب زشول الله بي من الهاجریق وَالأنْصَارِ 
یخنْظوا مقالتك. ويروا عَلَى وجهها. فقال: والله لأقُومَنَّ به في و مَقام أَقُومَة 


39 
بن 


بالمديئة. قال ابن عَبّاس: : فقدمتا ادي فَقَال: إِنَ لله بت نَ مدا ع ی باحق 1۳۲ 


- 


عَلَيْهِ الکتاب. فَكَانَّ فیما أ نزل آ ية ازجم [انظر: ۲41۲- مسلم: -١191‏ فتح ۳۰۳/۱۳ 








لين 


أن فی الا آن لَك [الصافات: 1۱-۷ [انظر: ۱۷ - مسلم 07 - نع 1972/1 





ونیم شرت و ی سس 


عند أي هُرَيْرَةَ وَعَلَيْهِ تیان ان من کتّان» فتمخط فقال: بخ بخ او و 
e‏ لقذ يبي ون لاخر فیما یا ن مر زو لله 45 إَى حجرة 

ِشة مَْشِيًا عَليء قيجيء الَائي فيصم رجله علی غلقي» وير آي وه وما بي 
مِنْ جُنُونِء مَا بي إل الجوع. [فتح ۳۰۳/۱۳]. 

٥‏ حَدَثَنا محمد بن کثیره ترا سَفْيَانُ عن عَبْدٍ الرَحْمَنِ بن عابس قال: 
یل ابن عَبّاس: آشهذت العِيدَ مع الب جَلْ؟ قال: عم ولا متي من ما 
هذه من اضر ی العا م الذي عِنْدَ دار ير بن الصَّأْتِ فَصَلّى ثم خَطبَ خطب. وا 
يكز أَذَانَا 1۶ إقامة. ثم مر بالصَّدَقَةِء فجعل الْمَاء يُسْرْنَ ای آَذَانِِنَ وَحَلُوقِهِن 
مر بلالا فتاه ثم رَجَعَ إلى الب َك [انظر: ۹۸- مسلم: ۸46- فتح ۳۰۳/۱۳]. 

71- حدَکنا بو بُو نعیم» حَدَّنَنَا شُفیان» عَنْ عبد الله بن دیتاره غن ابن مر 
رضي الله عنهما أَنَّ التب لد كَانَ ياي قَبَاء مَاشِيًا وَرَاكيًا. [انظر: ۱۱۹۱- مسلم: ۱۳۹۹- 
فتح ۳۰۳/۱۳]. 


5 م و 
م2 7 7 


۷- حََدَّثَنَا یذ بُنْ اسماعیل» حَدَثَنَا أبُو أُسَامَةَ عَنْ هِشًا 


1 0 


عَائِْسَّةَ قالث لِعَبْدِ الله :بن یی : ذفني مَعَ صواحبي و تذفني م 
5 نی کر آنْ ۳ كئ. [انظر: ۱۳۹۱- فتح .]۲۰٤/۱۳‏ 
۸- وَعَنْ هشام. عَنْ أبيوء ان حمر أَوْسَلٌ الی عَائِسَة: ذد نِ لي أَنْ أذفَنَ مَعَ 
صاحبی. فقالث: اي والله. قال: وَكَانَ الرَجْل لد نشل نها مق الصّكَابَة كا قَالَثْ: لا 
واه , لا و نزهم بأحَدٍ ید [انظر: فتح ۳۰4/۱۳]. 


۹ دنا انوب بن سلیِمات. حدقا بو بر بن أبي ویس عن یمان ن 
بلا, عَنْ ضالح بن گیسان, ال ابن شهاب: : آخبزن نس يِن ما أن سول الله علا 
ان يلي العضر ياي العَوَالي الشُمس مُرْتَفِعَةً. وَرَادَ اللَّيتُء » عن پُونس وَبُعْدُ العوالي 
زع بَعَةٌ میا ۳ قَلَاثَة. [انظر: 048- مسلم: 1۲۱- ا 





س کنات الاغتصام بالکتاب وَاشْتَة 


۳۳۰ حدم عمرو بن راو ریا القاسم بن من مالك. عن اعد سمغت 


الاب ند 2-6 يَقُولُ: کات الضَّاعٌ علی عَهْدِ لب جیار مد له بعکم یز وَقَذْ 
زید فیه. [انظر: -١859‏ فتح .]704/1١‏ 


الصا 


و 


۱- حََدّثَنَا عَبذ الله بْنُ مَشلم ی و َب الله ِن 
طلْحَةَ عَنْ أنّس بن مالك ان وشول الله 6 یز قال: « ع و ملي 
با رك هم 2 صاعهم وَمُذَّهِمْ) يَعْنِي يَعْنِي : هل المديئة. [انظر: ۲۱۳۰- مسلم: 2۱۳۳۸ فتح 
۳-۳ 

۲- حدَننا |براهیم بن ُ النذر» حَدَّتَنَا بو ضفرةء حَدَتنا موسی بن غقبةء عَنْ 
افع عن ابن مرآ ود جاءوا إِلَى الب ل جل وَامْرََةٍ ریا فمَر بهما فَرُجمَا 
قربا من حَيْتُ وضع اتا ر عِنْدَ الشجد. [انظر: ۱۳۲۹- مسلم: 1119- فتح ۰۳۰4/۱۳ 

۳- کدنا | إشماعيلء ددبي مَالِك؛ 1 عَمْرو- مَوْلَى الطلب- 
اس بن مَالِكِ 5ه أَنَّ زشول الله ي طلع له أَحدٌ فقال: «هذا جَبَلُ يبنا وَنُحِبُهُء 
TT‏ خر ما ی لَابتََْا». تَابَعَهُ سَهْلُء عن الب يل في 
أ ي. [انظر: ۲۷۱- مسلم: ۱۳1۵- فتح .]۳۰٤⁄/۱۳‏ 

۶- حََدَّتَنَا ابن ي مَرْيَمَ» حَدَّثَنا و غَسَانَه حَدَثَنِي و حازم » عَنْ سَهْلٍ أنه 
كَانَ بَيْنَ جدار النجد ما يلي القِبْلَةَ و وَبَيْنَ المذكر عر الشاة. [انظر: 447- مسلم: ۵۰۸- 
فتح 4/1 ]. 

۵- دتا عمرو بن علي ؛ حَدَّتَنَا عَبْدُ الرَمن بن ین مهد مَهُدي. حَدَتَنًا مالك عَنْ 
خُبَيْبٍ بْنِ عَبد الرَحْمَنِء اوعدو ار ی ن أب هُرَيْرَةَ قال: قال سول الله 
: «مَا بَيْنَ بتي وَمِنْبرِي رَوْضَةٌ مِنْ رِيّاض الجن وَمِنْبَرِي عَلَى حَؤضي». [انظر: 
۲ مسلم: ۱۳۹۱- فتح .]۳۰٤⁄/۱۳‏ 

- حََدَثَنَا و ا ِن إشماعيلء حَدَّثَنَا 0 عَنْ افم, ڪن عَبْدٍ الله 

سابق النّبِيَ بي بَيْنَ انيل فازست التي ضُمرث منها وَأَمَدُهَا إِلَى افیا 


7 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إلى تَنِيّةِ الؤداع» والتي 1 تُضَمَّرْ مه أَمَدُ مَدُهَا یه الوداع الی منجد بَنِي ژرنق. و 
کان فِيمَنْ سَابَقَ. 


1 


حَدََّنَا تیب عَنْ لت عَنْ نافع» غن ابن عْمَرَ ح. [ انظر: ۰ مسلم: ۷۰- 
فتح ۳-2۳ 


َة 


۷- وَحَدَثَنِي إِسْحَاقء أَخْبَرنَا عیسی وَائْنُ إذريس وَانْنُ بي ء غَنِية» عَنْ أي 
بان عن الشغپِيء عن ابن مر رضي الله عنهما قال شمفث عُمَرَ عَلَى وبر ال 
كد [انظر: 4119- مسلم: ۳۰۳۲- فتح ۳۰۵/۱۳]. 

۸- حدننا بو الیمان» أخْبَرنَا شیب عن اهر أَخْبَرَنِ السَایب بْنُ يريد 
سَمِعَ عُثْمَانَ بْنَ عَفَانَه خَطبنّا علی مر النَبِيَ ي (فتح ۳/۲ 

۹ - - حَدقنا خف ن شاه خقه عبد لح کک حَسَانَء آن 
هشاع بْنَ عُرْوَةَ حَدَّتَهُ عَنْ أبيهء أنَّ عَائَْةَ قالث: كَانَ ُوضغ لي ولرشول الله 
الزن فَنَشْرَعٌ فیه عمیغا. [انظر: ۲۵۰- مسلم: ۳۱۹- فتح ۳۰۵/۱۳]. 

- حلْتنا مُسَدَدُء حَدَثَنَا عباذء بن غاد حلتنا عاصع الأخول, عن نس 
قال: حالف النّبيُ عد بَيْنَّ الأنْصَارِ قرش 5 ذاري التي بالِیَة [انظر: ۲۲۹۶- 
مسلم: ۲۵۲۹- فتح ۳۰۵/۱۳]. 

۱ - وَقَنَتَ شرا يَدْعُو علّی آخیاء من بَنِي سلیْم. [انظر: ۱۰۰۱- مسلم: 1۷- 
فتح ۳۰۵/۱۳]. ۱ 


و 


۲- حَدَثَنِي بُو كُرَيْبِء حَدَثَنَا و أسَاهَ 


۱ 


1 ۳ ۳ 


2 


4١ 


- 


مء 
قیفث الیینةه قلقيني عبد الله بن سلام و فقال لي: لین ری ال 
قح شرب فیه سول اله ی معا مه لو دول 
مَعَهُ» فسقان سَویقا وَأَطْعَمَنِي راء وضلیث في منجده. [انظر: 7۳۸۱۶ فتح ۳۰۵/۱۳]. 
۲۳- حََدَّتَنَا سعید : ِن بع خن علي ي الاك عن تین نن آي کی 


حَدَثَنِي عِكرِمَةٌ» عن ابن عَبّاسء أَنَّ عُمَرَ د جفه حَدَتَهُ قال: حَدَّنَنِي التب بيا قال: 


کے کتات الاغتصام بالكتاب وَالسُنَّدِ لا 


ان اللَيلَةَ آب من رَبي وَهْوَ بالعقیق أَنْ صل في هذا الوادي الْبَارَكِء وقل: عفر 


وححجه). 


و سرام 5 


وال هَارُونٌ ن إشماعيل: حَد نع : «عُمْرَة في حجة». [انظر: ۱۵۳۶ - فتح ۱۳/ 
0.[. 

4 حَدَّتَنَا مد بنْ يُوسُْفَء حَدَّتَنَا سفیان. عَنْ عَبد الله بْن دیتاره عن 
ابن غمر: وَقَتَ الب ب قرا لاهل تجد. واه لأهل الشَّأمء وَذَا الحلَيمَة 
لأهل الدینة. قال: سَمِعْتٌ هذا من لت يِل وَبَلَعَنَى أَنَّ الب يلل قال: «ولأفغل 
ار يَلْمْلَمُ». وَذْكرَ العراق فَقَالٌ: ً يَكنْ عراق يَوْمَيْذِ. [انظر: ۱۲۳- مسلم: ۱۱۸۲- فتح 
0/۱[ 

۵- حَدََّنَا عَبْدُ رن بنْ البازك, حَدَثَنَا الفْضیل» حَدَتَنَا موسی بْنُ عقبة: 
الیمَة, فقيل لَهُ: نك بیطحاء ُبَاركة. [انظر: 4۸۳- مسلم: 1941- فتح ۳۰۱/۱۳]. 

ذکر فيه أحاديث فوق العشرین : 

آحدها : 

حديث جابر بن عبد الله رضى الله عنهما: أن 
الحديث. فَقَالَ: أقني بَيِعَتِي. إلى أن قال: «إِنَّمَا المَدِينَةَ گالکیر» تَنْفِي 
حسما وصغ ۱ 
خبثها رصم طیبها 

ثانيها : 


5 ت 5 5 5 وه و ۶و و ا مر هام 6 ۵ م ۵ م2 
تج TIE‏ هس مس هس( اه 22 Sor‏ روس وم و و 
اه مس € م2 ف اد و رم ۶ عرص عگه ره مت 
شهدت أمِيرَ المژمنین آتاه رجل... الحدیث إلى أن قال: فامهل ختا 


9ر 


تَقَدَمّ المَدِينَةَ دَارَ الهجرة. 


س( ...سسحت التوضيح لشرح الجامع الصعيع س 

قوله : «رعاع الناس» أي: غوغاژهم وسقاطهم وآخلاطهم. الواحد 
رعاعة» وسائر الناس همج ورعاع» ورد في حدیث علي ك. 

ثالثها : 

حدیث ماد عق آرت عن فشكن كال كا کنا عِنْدَ أبي هرر طن 
وَعَلَيْهِ تیان مُمَشَّقَانِ من كَنَّانِ فيط كثَال: : بخ بخ 0 هریرة ا 
ل ا الو د 

بقة منیا عَلي د فيجي يجيءُ الجاني يصع رِجْلَهُ عَلَى عُنْقِي» ویری اني 
و وَمَا بي من جنون ما بي الا الجوع. 

المشق: بكسر الميم: المغرة وثوب ممشق مصبوغ به. 

رابعها: 

حديث عَبْدٍ الرّحْمَنِ بْنِ عابس قَالَ: ستل ابن اسن -رضي الله 
لل قَالَ: وولا داي 


0ے 


خامسها: 
5 وم م 7 6 م ص ى 2 ر 2 2 
حديث ابن عمر رضي الله عنهما أن النبی 5 كان ياي فباء مَاشِيا 
وراکبا. 
سادسها: 


حديث عائشة رضي الله عنها قَالَتْ لِعَبْدِ اله إن ال آذفتي مَعَ 
صواجبي ولا ذفني مَعَ ال ي في لیب فا ۲ ی ا 
هشام» 0 آرسل إلى عائشة رضي الله عنها: ائذني 
لي آن آدفن صاحبي » فقالت : إني وال لا أوثرهم بأحد آبدذا. 


س کتان الاعْتِصَام بالكتاب وَالسُنَّةِ ريم 
سایعها : 
حديث أنس #: انه كه گان يُصَلّي العَضر فَيَأْتِي العَوَالِيَ 
وَالسَّمْسُ التق عن ری ۱ 1 العَوَالِي أَرْبَعَةَ أَمْيَالٍ 


و يه 


أو تلا 


A مت‎ 


دفي إسناده آبو بكر بن أبي آویس واسمه عبد الحمید بن عبد الله 
الاعشیل آخو |سماعیل. 

ثامنها : 

حدیث القاسم بن مالك عَن الجعَیّد حبحت ال برد 

يَقُولٌ: گان الصَّاعٌ عَلَى عَهْدٍ البق مدا رثا نا بِمُدَّكُمْ الیرم وَقَدْ 
سمع القاسم بن مالك الجعید. 
تاسعها : 
حدیث آنس بن مالك يه : ال بارك هم في معیالهم..» الحدیث 


ا 


حدیث نس ن مالك ذه سا موی َقَالَ: «هذا جبل یب 
0 للم ن 0 00 1 ني أ رم ا + ین لابتنها*. 


و 


ا 2 


ب«ه. رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الثاني عشر : 
حديث ابي هْرَيْرَة 4 : «ما بَيْنَ بتي وبري رَوْضَةٌ من ریاض الجَنّدَا. 
الراب عر : 

حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: سَابَقَ الب ل بَيْنَ الحیّل 
الحدیث. ۱ 

الخامس عشر : 

دي اسحاق أا عسمی وَابْنُ إِدْرِيسَ: -وهو عبد الله بن إدريس بن 
يزيد بن عبد الرحمن» أبو محمد الأزدي الكوفي أخرج له مسلم أيضا- 
وَابْنُ أبي غَِيّة: -وهو يحيئ بن عبد الملك بن حميد بن أبي غنية 
الكوفي» وأصله من أصبهان تحولوا عنها حين فتحها أبو موسی» 
أخرج له مسلم أيضًا- عَنْ ابي حيان: -واسمه يحيئ بن سعيد بن 
حيان التيمي الكوفي» أخرج له مسلم أيضًا- عن الشعبي -وهو 
أبو عمرو عامر بن شراحيل- عن ابن عمر قال: سمعت عمر #ه علی 
منبر النبي تک 

السادس عشر: 

حديث السائب بن يزيد: : سَمِعَ عْمَان بْنَّ عَفَانَ ف وه : خطبنا علی متیر 
رسول الله علد 


“€ 


حديث هشام بن عروة عن أبيه : ده قل 
گان یوضع لي وَلِرَسُولٍ الله ي هذا المِرْكنُ فرع فيه جَمِيعًا 


(۱) هكذا فى الأصل وسقط من العدّ (الثالث عشر). 


س كلاب الاغتهام بالكتَاب وَالسُنَِّ 

المركن: الإجانة. 

الثامن عشر: 

حدیث آنس #ه قَالَ حالف الي 4 ین الأنْصَارٍ وَفرَيْش في داري 
التي الم 

را عليه ا يي لیم 

التاسع عشر 

حديث بريد عن أبي بردة قَالَ: قَدِمْتٌ المَدِيئَهَ فَلْقِيَتِي عبد الله بْنُ 
سام قَقَالَ لي: آنطلق إلى الم فيك في قلح شَرِبَ فيه رَسُولُ 
الله يق ا الق مَعَهُ 
سقَاني سویقا وَأَظعَمَنِي مرا ریت في مهد 

العشرون : 


حديث ابن عَباس» > عن مر و أنه كَل .قال: «أَنَان ني اللَيْلهَ آتِ مِنْ 
ريي وَهْوَ ِالْعَقِيقٍ أَنْ صل في هذا الّادي المُبَارَكِ و : عُمرة و 


وَقَالَ هازون بْنُ إِسْمَاعِيلَ : نا علی : اغْمْرَةٌ في حَبَدَا. 

الحادي بعد العشرین : 

جات ا فر رضي الل ده : وفك التي ل 2 رتا لهل نج 
وبني آن ال کل قَالَ : «لأهل اليَمَنِ یلم ». ودکر الاق قَقَالَ: لَمْ 

الثاني بعد العشرين: حديث ابن عمر رضي الله عنهما أيضًا 
ا وا “ل ۱ للف يلق 
مبار 


MM تعر‎ 
\ 


3 


سر« .رپس التوضیح لشرح الجامع الصحییح س 
ما آجمع عليه أهل الحرمین من الصحابة» ولم یخالف صاحب من 
OD : :‏ دزی سیون ها 
غيرها فهو إجماع كذا قيده ابن التين » ثم نقل عن سحنون انه ادا 
خالف ابن عباس رضي الله عنهما أهل المدينة لم ينعقد لهم إجماع قال: 
وإذا أجمع أهل عصر على قول حتی ينقرض ولم يتقدم فيه خلاف 
فهو اجماع ۳" قال: واختلف إذا كان من الصحابة أختلاف ثم أجمع 
ليس بإجماع" واختلف في الواحد إذا خالف الجماعة» هل يؤثر 
في إجماعهم» وكذلك أثنين وثلاثة من العدد الكثير”*'. قال: وقيل 
بأهل المدينة المقيمين بها دون الظاعنين عنها. 
العراق» وكان بها سعد والمغيرة وخلق من الصحابة أكثر من مائتي 
رجل » وخرج معاوية 4 إلى الشام» وأبو عبيدة #ه وأبو الدرداء» 
و حذيفة وه وکثیر من الصحایة؟ وکان ابن عباس رضي الله عنهما ولاه 
علي #ه العراق ثم آقام بالطائف حتی مات بها فیبقی هؤلاء من 
ذلك. إلا أن آکثر الصحابة كان بالمدينة ألا تسمع قول ابن عوف 
( نقل القول الغزالي في «المستصفی» ص(۱5۷). 
(0) آنظر: «إحكام الفصول» للباجي ص(1۷٤)ء‏ ۰1۸1 «الإحكام» للآمدي ۱/ ۰۳۱۷ 
«التمهید في أصول الفقه» ۰۲۵7/۳ «الاحکام» لابن حزم ۵۰۹/۶. 
(۳) آنظر: «إحكام الفصول» للباجی ص(۰)4۹۲ «التبصرة» للجويني ص(۰)۳۷۸ 
«التمهيد في آصول الفقه» ۳/ ۲۹۷. 


(5) آنظر: «أصول السرخسي» ۰۳۱۱/۱ «مختصر ابن الحاجب» ۳4/۲ «الاحکام» 
للامدي ۰۲۱۳/۱ «تیسیر التحریر» ۳۱/۳. 





سب كاب لاتضام بالطتاب وَالسُنَةِ ۱۰۷ 
لعمر رضي الله عنهما : آمهل حتی تأتي المدينة نتخلص بأصحاب رسول 
اله کل ٠‏ ۱ 

وقال ابن بطال: آختلف أهل العلم فيما هم فيه أهل المدينة حجة 
على غيرهم من الأمصارء فكان الأبهري”“ يقول: أهل المدينة حجة 
على غيرهم من طريق الاستنباط ثم رجع فقال: قولهم من طريق 
النقل آولی من طريق غيرهم» وهم وغيرهم سواء في الأجتهادء وهذا 
قول الشافعي”". 

وذهب أبو بكر بن الطيب" إلى أن قولهم أولئ من طريق الأجتهاد 
والنقل جميعًا» وذهب أصحاب أبي حنيفة إلى آنهم ليسوا حجة على 
غيرهم لا من طريق النقل ولا من طريق الأجتهاد“» واحتج من 
قال: هم آولی بالاجتهاد من غيرهم؛ لانهم شاهدوا التنزيل وأقاويل 
رسول الله ية وعرفوا معاني خطابه وفحوی کلامه» فلذلك هم آولی 
من غیرهم بالاستنباط. 


(۱) هو: محمد بن عبد الله» أبو بكر الأبهري ولد ۲۸۹ه وتوفي ۳۷۵ه كان إمام 
أصحابه في وقته . حَدّث عنه الدارقطتي» والباقلاني» وابن نصرء وله تصانيف في 
شرح مذهب مالك. أنظر: «تاريخ بغداد» ۰80۲/۵ «الوافي بالوفيات» 2308/9 
«الدییاج» ص(۲۵۵. 

(۲) انظر قول الشافعی : «الرسالة» ص ۵۳-۵۳۳. 

محمد بت الط بخ متحي أو كر الا مشق كان مالک اتمه شدي 
العقيدة» متکلمّا فیها» وکان اعرف الناس وأحسنهم خاطرا وأجودهم لبان له 
التصانیف الکثيرة في الرد على المخالفین من الرافضة والمعتزلة والجهمية.. 
وغیرهم. آنظر : «تاریخ بغداد» ۰۳۷۹/۵ «شذرات الذهب» ۱۱۸/۳ . 

() آنظر: «الفصول في الأصول» ۳۲۲-۳۲۱/۳. 





مد تور د( 
وخی نم قرا: بج نکن فى تاه 
الکلام عَلَى هذا الحدیث من أوجه: 

آحدها 

كَدْ أسلفنا في أثناء کتاب العلم قريبًا أن البخاري ذکر هذا الحديث 
في مواضع؛ وهلذا ثانيهاء وذكر الخطابي عقب ما ساقه البخاري هنا 
وحَدَّنَنَا إسماعيل؛ حَدَّنَِي مالك عن مخرمة بن سليمان؛ عن أبيهء 
عن ابن عباس وذكر الحديث. قَالَ: ثم قام إلى َنْ معلقة؛ وأخذ 
بأذني یتله()» ولم آر هذا في البخاري هن 














في التعريف برواته: 
وقد سلف التعريف بابن عباس وسفيان بن عبينة» وعلي بن المديني. 
وأما كريب: فهو أبو رشدين» كريب بن أبي مسلم المدني الثقةء 
روئ عن مولاه ابن عباس وغيره؛ وعنه ابناه محمدء ورشدين» 
وموسی بن عقبة. وخلق. مات بالمدينة سئة ثمان وتسعين. وهو من 
آفراد الكتب الستة29. 














1 «أعلام الحديث» ۲۳۱/۱. 
وهنا الحديث سيأتي برقم (۱۸۳) كتاب: الوضوه» باب: قرا 
الحدث وغيره 

(۲) كريب بن أبي مسلم القرشي الهاشمي أبو رشدين الحجازي. 
قال عثمان بن سعيد الدرامي: قلت ليحيئ بن معين: كريب أحب إليك عن اين 
عباس أو عكرمة؟ فقال: كلاهما ثقة. وقال النسائي: ثقة. 
وقال زهير بن معاوية» عن موسی بن عقبة: وضع عندنا كريب حمل بعير أو عدل 
بعير من كتب ابن عباس. ركان علي بن عبد الله بن عباس إذا أراد الكتاب كتب 
إليه: أبعث إلي بصحيفة كذا وكذا فينسخها ويبعث إليه إحداهما. 
انظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئمة ۰۲۹۳/۵ «التاريخ الکیره ۱6۹۹8۱۲۳۱۷ 





القرآن بعد 








س۸.٠‏ التوضيح لشرح الجامع اتش سس 


واحتج أصحابنا فقالوا: من قال هذا القول فقد قال بالتقلید 
وقد أخذ علينا النظر في أقاويل الصحابة والترجيح في أختلافهم فإذا 
قام لنا الدليل على أحد القولين وجب المصير إليه» وإذا صح هذا 
بطل التقلید SS‏ 
عدالتهم ومعايشتهم التنزيل ومشاهداتهم للعمل» + فأما الأستنباط فالناس 
كلهم فيه م 

غرض البخاري في الباب كما قال المهلب: تفضيل المدينة بما 
خصها الله من معالم الدين» وأنها دار الوحي ومهبط الملائكة والرحمت 
وبقعة شرفها الله تعالی بسکنی رسوله وجعل فيها قبره ومنبره وبينهما 
روضة من رياض الجنة» وجعلها كالكير تنفي الخبث و تخلص الباقي 
حتئ لا يشوبهم ميل عن الحق. 

ألا ترئ قول ابن عوف #ه لعمر #ه: إنها دار الهجرة والسنةء وان 
أهلها أصحاب رسول الله َي الذين خصّهم الله بفهم العلم وقوة التمييز 
والمعرفة بإنزال الأمور منازلها. 

وأما حديث أبي هريرة هه فإنما ذكر وقوعه بين المنبر و حجرة عائشة 
رضي الله عنها اللذين هما من معالم الدين وروضة من رياض الجنة» 
إعلامًا منه لصبره على الجوع في طلب العلم ولزوم الشارع حتی 
حفظ من العلم ما كان حجة على الافاق ببركة صبره على المدينة. 


(۱) أنظر: «البحر المحيط» للزركشي 5/ 466-180 «أعلام الموقعين» 4/7/ا1- 
۲۷۸ 


سے كتابُ الاغتصام بالکتاب وَالسُنَّةِ 


والوعك في حديث جابر #ه الحماء قاله ابن فارس قال : ويقال 
مغث المرض""۰ وفي «الصحاح»: الوعك مغث الحمی(. 

وقوله : (أقلني بيعتي) كأنه كان بويع على الهجرة والإقامة بالمدینق 
فخروجه من المدينة شبيه بالارتداد» وكانت الهجرة فرضا على كل من 
أسلم إلى أن فتحت مکت وقيل: كانت على آهل الحاضرة دون البادیق 
وقيل: كانت واجبة على كل آهل. 

و(الكير) هنا الفرن الذي یحمی ليخرج خبث الحديد قاله القزاز. 
قال: وفيه لغتان: كير وكورء وفي «الصحاح» قال أبو عمرو: الكير: 
كير الحداد» وهو زق أو جلد ذو حافات وأما المبني من الطين فهو 
الکو والذي يظهر في الحديث أنه المبني؛ لأنه الذي يخرج 
الخبث» وقال آبو عبد الملك: يعني نار الكيرء يريد: الذي يخرج 
الشرار ویحبس الخیار؛ قال: «وینصع طیبها» معناه: یفوح وینتشر؛ 
قال: ویروی «وینضخ؟ بالضاد والخاء المعجمتین آي: یکون طیبها 
علیها کالخلوق ومنه قوله تعالی : سَاحَان6ه [الرحمن: 451]) 
آي : تنضخان من الما وهو آکثر من النضح» قال: ورواية ثالثة 
سبالحاء المهملة- وهو ما زق من یقال: نضحت عليه الما وقد 
ا «تنضح" بمثناة فوق» واطیبها» بفتح الطاء والباء» وقال 
آبو الحسن : «تنضح» بالتای والذي روي لنا من «الموطأ» وينصع 


(۱) «مجمل اللغة» 5/ ۳۹١‏ مادة (وعك). 
)۲( «الصحاح» 56/5 . 
(۲) «الصحاح» ۸۱۱/۲. مادة (کیر). 





سوراریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


بالیاء ۲۲۲ و«طيبها» (بضم الياء» وکسر الباء)» وکذا فسره الجوهري” "2 
وقد سلف کل ذلك وأعدناه لبعده. 

فصل : 

وأما قول ابن عباس رضي الله عنهما : (شهدت العيد ولولا مكاني 
من الصغر ما شهدته)*" فمعناه: أن صغير أهل المدينة وكبيرهم ونساءهم 
وخدمهم ضبطوا العلم والسنن معاينة منهم في مواطن العمل من شارعها 
المبين عن الله» وليس لغيرهم هذه المنزلة. 

وأما إتيانه اما قبای فمعناه معاينته ماشيًا وراكبًا في قصد مسجد 
قباء وهو معلم من معالم الفضل ومشهد من مشاهده» وليس ذلك لغير 
المدينة فكان يعم أهل المدينة ومن حولها بالوصول إليهم لينالوا بركته. 

وأما حديث عائشة رضي الله عنها وأمرها أن تدفن مع صواحبها 
كراهة أن رک بالدفن في بيتها مع رسول الله ية و صاحبيه؛ لئلا يظن 
أحد آنها أفضل الصحابة بعد رسول الله ية وصاحبيه» ألا تسمع قول 
مالك للرشيد حين سأله عن منزلة أبي بكر وعمر من رسول الله كك 
فى حیاته» فقال له: ملعا ونه إن اه کی معد بعل 
قزکاهما بالقرب منه في البقعة المبارکة التي خلق الله منها یر البرية 


(۱) «الموطأ» ص۵۵۳ (4) کتاب : الجامع» باب: في سکنی المدينة والخروج منها. 

(۲) کذا العبارة بالأصل» ولعل صوایها: بکسر الیاء وضم الباء. 

(۳) «الصحاح» «/ ۱۷۳ مادة (طیب). 

(4) کذا ساقه نقلا من «شرح ابن بطال» وصواب العبارة أن تکون: ولولا مكاني من 
رسول الله كَل ما شهدته من الصغرء والذي في متن الحدیث في الباب: 
ولولا منزلتي منه ما شهدته من الصغر. 


س ڪتابُ الاغيِصَام بالكتاب وَالسّنَةِ ___(۱- 


وأعاده فيها بعد مماته» فقام لمالك الدليل من دفنهما معه على أنهما 
أفضل أصحابه؛ لاختصاصهما بذلك. 

واحتج الابهري على أن المدينة أفضل من مكة بأنه ا مخلوق من 
تربة المدينة وهو آفضل البشر فكانت تربته أفضل الترب” . 

وفيه: تواضع عائشة رضي الله عنها أيضًا بأن لا تری نفسها آملا 
للدفن مع رسول الله بء وإيثارها بالمكان لعمر لا ينافي هذا وقد 
تكون نوت أن تقبر بالمكان الذي قبر به من وراء أبيها و يقرب برسول 
الله ية وبقي مكان آخرء فنظرت في أمرها وقالت: لا أَرَكّىْ ب 
وقولها: (وكان الرجل إذا أرسل إليها من الصحابة قالت: لا والله 
لا أوثرهم بأحد أبدًا) أي : لا آثرت أحدًا بإقباره معهم» قال ابن 
التين: كذا وقع وصوابه: لا أوثر أحدّاء ولم يظهر لي وجه صوابه. 

(الرعاع) بفتح الراء وهم الأحداث الطغام قاله الجوهري""" وقد 
أسلفناه قريبًا بزيادة» وقوله: (فيطير بها كل مطير). أي: تتأول على 
خلاف وجهها. 

قد أسلفنا تفسير (المشق) وأنه الصبغ ورب بَحْ) بإسكان الخای 
فان وصلت خفضت ونونت» فقلت : بخ بخ. وربما شددت كالاسمء 


(۱) آنظر الستة فصول السابقة في «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۳۷۱-۳۷۰ 
(۲۷) «الصحاح» ۳/ ۰ مادة (رعع). 





بو( کپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الجوهري: وهي كلمة تقال عند المدح والرضی بالشيء» وقد تکون 
للمبالغة "۰۴ عبارة ابن بطال: هي كلمة تقال عند الإعجاب بالتخفيف 
ا 

فصل : 

قوله في حديث ابن عباس رضي الله عنهما في العيد (فصلی ثم 
خطب) هو ما علیه جماعة العلماء أن الخطبة بعدها"" واختلف 
فیمن أحدثها قبل؟ فقیل: مروان» وهو ما سبق. وقال مالك في 
(مبسوطه»: عثمان وفعله؛ ليدرك الناس الصلاة"*. وروي عن یوسف 
ابن عبد الله بن سلام: إن آول من فعله عمر بن الخطاب ك لما رأى 
الناس ينقصون إذا صلئ فحبسهم للخطبة”. 

فصل : 

(ولم يذكر أذانًا ولا إقامة) وعليه جماعة الفقهاء والصدر الأول" › 
واختلف فیمن احدث “ذلك فقال آبو قلابة: عبد اله بن الزبیر 
وقال انق المسیب: او وقال ابن حبیب: هشام"**» وفال 


(۱) «الصحاح» ۶۱۸/۱ مادة (بخخ). 

(؟) «شرح بن بطال» ۳۷۹/۱۰. 

(۳) آنظر: «المبسوط» ۰۳۷/۲ «المنتقی» ۰۳۱۷/۱ «أسنى المطالب» ۰۲۸۰/۱ 
«الفروع» ۲/ ۱۶۳ 

(4) انظر : «المنتقی» ۰۳۱۷/۱ 

(۰) رواه ابن أبى شيبة ۱/ 4٩۲‏ (۵1۸6). 

() آنظر: «المبسوط) ۲ «المنتقی» ۰۳۱۵/۱ «المجموع» ۰۲۱/۵ 

(۷) رواه ابن أبي شيبة 4٩۱/۱‏ (0137) عن عطاء عن ابن الزبير. 

(۸) رواه ابن 1 شيبة 59١/١‏ (60555). 


(9) آنظر: «المنتقيل» ۳۱۶/۱. 


سد حتاب الاغتَصّام بالکتاب وَالشْتّة س ا( 


القنازعي*: رياد وال الداودي: مروان. وقوله : (فأمر بلالا 
فأتاهن) في أكثر الأحاديث أنه الث آتاهن ومعه بلال7". 

فصل : 

وأما حديث أنس 4ه : أنه لقت كان يصلي العصر فيأتي العوالي 
والشمس مرتفعة. فمعناه: أن بين العوالي وبين مسجد المدينة للماشي 
معلم من معالم ما بين الصلاتين يستغني الماشي فيها يوم الغيم عن 
معرفة الشمس» وذلك معدوم في سائر الأرض فإذا كانت مقادير 
الزمان مقصبة بالمدينة لمكان بادٍ للعيان ينقله العلماء إلى آهل الإيمان 
ليمتثلوه في أقاصي البلدان فكيف يساويه أهل بلدة غيرهاء وكذلك 
دعاؤه لهم بالبركة في مكيالهم خصهم من بركة دعوته ما أضطر أهل 
الافاق إلى القصد إلى المدينة في ذلك المعيار المدعو له؛ بالبركة؛ 
ليمسكوه وجعلوه سنة في معايشهم وهو ما فرض الله عليهم لعيالهم 
وظهرت البركة لأهل بلد في ذلك المکیال» ومعنی : «اللهم بارك لهم 
في مكيالهم» وصاعهم ومدهم» ما يكال بها وأضمر ذلك لأنه مفهوم 
الخطاب مثل : وَْسَلٍ الْمَرْيَة4 [يوسف ۸۲] وكان مدهم صغيرًا لقلة 
الطعام عندهم فدعا لهم ليبارك لهم فيه. 


» القنازعي: هو عبد الرحمن بن مروان بن عبد الرحمن القنازعي » القرطبي‎ )١( 
المالکی» آبو المطرف» قال الذهبی : كان إمامًا متقئًا حافظا متألها خاشعًاء‎ 
ا بصيرًا بالفقه واللغق وکان زاهدا ورعٌا » مجاب الدعوة» صاحب‎ 
تصانیف.‎ 
انظر : «سیر آعلام النبلاء» ۱۷/ ۳2۲ (۰)۲۱۲ «شذرات الزهب» ۰۱۹۸/۳ «معجم‎ 
.)۷۰۵۳( ۱۲۳/۲ المولفین»‎ 

(؟) رواه ابن آبی شيبة ٤۹۱/۱‏ (0778) عن حصین. 

() سلف برقم (۹۸) کتاب: العلی باب: عظة الامام الشساء. 


.رپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

فصل : 

وبُعد العوالي أربعة أميال أو [ثلالة] ۰۲۳ كما ذكر البخاري عن يونس 
ولعل هذا كان في نهار الصیف. وفيه دليل على أبي حنيفة القائل: أن 
العصر وقته إذا صار ظل كل شيء مثليه" ؛ لأنه يبعد أن يصلي العصر ثم 
يمشي أربعة أميال والشمس مرتفعة بعد أن صار الظل مثليه بعد ظل 
الزوال. 

وأما رجمه لليهوديين عند موضع الجنائز فإن الموضع قد صار علمًا 
لإقامة الحدود وللصلاة على الجنائز خارج المسجد وبه قال مالك فهمًا 
من الحديث. 

قوله: «مذا جبل يحبنا ونحبه». لا أنه حقيقة كحنين الجذع آية 
لنبوته» وقيل: مجاز. أي : يحبنا أهله مثل وونل الْمَرَيَة4 [يوسف: ۸۲]. 

فصل : 

وأما مقدار ممر الشاة بين الجدار والمنبر فذلك معلم للناس وسنة 
ممتثلة في موضع المنابر؛ ليدخل عليها من ذلك الموضع فينقضي من 
القبر و وینظف. 

وقوله: «روضة من ریاض الجنة». يجوز أن تکون حقيقة وآنها تنقل 
إلى الجنة أو العمل فیها موصل إلى الجنةء واحتج به في «المعونت۳۳ 


(۱) وقع في الأصل: أربعة. (۲) آنظر: «المبسوط» ۰۱8۲/۱ 
(۳) «المعونة» 50"/7. 


سس حِنَابُ الاتضام بالکتاب وَالشنة 
على تفضیل المدينة؛ لأنه قد علم أنه إنما خص ذلك الموضع منها 
بفضيلة على نفسها وکان بأن يدل على فضلها على ما سواها آولی 
المراد منه القبر كما في الرواية الأخری أو الحجرة التي یسکنها؛ 
لأنها قبره. 

وآما ذکر ما بين الحفیاء وثنية الوداع فمساقة ذلك سنة ممتثلة میدانا 
بالخیل المضمرة وقوله: ضمر منها. يقال: ضمر القوم بفتح المیم 
وبضمها لغة» وآضمرته وضمرته» فیصح أن تقرأ ضمرت بفتح الضاد 
والمیم أو فتحها وضم المیم أو ضم الضاد وتشدید المیم على ما لم 
یسم فاعله» قال ابن التين: وهو الذي قرأنا. 

والمركن بكسر الميم شبه تنور من خزف يستعمل للماء كما قاله ابن 
بطال ۲۳ » وعبارة الأصمعي فيما حكاه ابن التين أنه الاجانة التي تغسل 
فيها الثیاب» قوله: فيشرع فيها جميعًا. يقال: شرعت الدواب في الماء. 
ا دخلت فيه. 

وأما خطبة عمر وعثمان رضي الله عنهما على منبر رسول الله كل 
فان :ذلك نة اة وان الخطبة تکون علی المنابر؛ لتوصیل 
الموعظة إلى آسماع الناس إذا آشرف عليهم» وكذلك مركن عائشة 
رضي الله عنها التي كانت تشرع فيه مع رسول الله مء الغسل. ومقدار 
ما يكفيهما من الماء ولا يوجد ذلك المركن إلا بالمدينة» وكذلك 


.۳۷۵/۱۰ «شرح ابن بطال»‎ )١( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


محالفته افك بين قريش والاأنصار بالمدينة معروف یثبت بدعائثه جواز 
المحالفة في الاسلام على آمر الدین والتعاضد فيه على المخالفین» 
وقد سلف في کتاب الأدب ما يجوز من الحلف في الاسلام وما 
لا يجوز في باب : الإخاء والحلف فراجعه منه. 

وكذلك وادي العقيق المبارك بوحي الله إلى رسوله وأن الله أنزل فيه 
بركة إحلال الأعتمار في أشهر الحج وكان محرمًا قبل ذلك على الأمم 
وأمره بالصلاة فيه؛ لبركته وليس ذلك مأمورًا به إلا في هذا الوادي الذي 
يقصده أهل الآفاق للصلاة فيه والتبرك به» وكذلك توقيته المواقيت لأهل 
الآفاق معالم للحج والعمرة ترفقًا من الله بعباده وتيسيرًا عليهم مشقة 
الإحرام من كل فج عميق» فهذه بركة من الله في الحجاز موقوفة للعباد 
ليس في غيره من البلاد. 

وجعل الله بطحاء العقيق المباركة مهلا لرسوله ولأهل المدينة وهي 
آخر جزائر المدينة على رأس عشرة أيام من مكة» وغيرها من المواقيت 
على رأس ثلاثة أيام من مكة فضل كبير لأهل المدينة بحمله كك عليهم 
من مشقة الاحرام أكثر مما حمل على غيرهم وذلك لعلمه بصبرهم على 
العبادة واحتسابهم لتحملهاء وكذلك صبرهم على لأواء المدينة و شدتها 
حرصًا على البقاء في منزل الوحي ومنبت الدين؛ ليكون الناس في 
موازينهم إلئ يوم القيامة كما صاروا إلئ موازينهم بإدخالهم أولا في 
الدين؛ لما وضع فيهم أولا من القوة والشجاعة التي تعاطوا بها مفارقة 
أهل الدنيا وضمنوا على آنفسهم نصرة نب الهدی فوفئ الله بضمانهم 
ونصرهم على آعدائهم» وتمت كلمة الله ودینه لهم فکانوا آفضل الناس؛ 
لقربه بهم وعلمه بأحواله وأحكامه وآدابه و سیره» ووجب لمن كان 
على مذاهب آهل المدينة حیث كان من الأرض نصیب وافر من بركة 


سد تاب الاغتصام بالکتاب وَالسّنَّةِ بر ۱ 


الدینة» واستحقوا أن یکونوا من آهلها ؛ لاتباعهم سنن رسوله الثابتة عندهم 
من علمائها المتبعین لهم باحسان قال تعالی : ول أتَبَعُوهُم بحسن 
ضوت بح الله عنم ورضواً عّه 4 [التوبة: ۰ والمرء مع من آحب ووجب 
أن یکون لأهل مكة من ذلك نصیب؛ لأن عندهم معالم فريضة الحج 
کلهم وقد عاينوا من صلاته وأقواله في المرات أمته التي دخلها 
ما صاروا به عالمين ولهم من بركة ذلك أوفر نصيب وحظ جزيل. 

قرن بإسكان الراء» وضبطه ابن التين بالفتح وعن بعضهم إذا أفردت 
فتحت وإذا أضيفت سكنت» قال: وقرن مكان أو جبل كانت فيه وقعة 
لغطفان علئ بني عامرء يقال له يوم قرن» ويلملم اسم جبل. وسميت 
الجحفة بذلك من قولهم: أجحفهم الدهر. أي: أستأصلهم وذلك أن 
العماليق أخرجوا أخوة عاد من يثرب» فنزلوا مهيعة فجاء سيل 
فأجحفهم » فسميت الجحفة بذلك. 

وقوله : (وذكر العراق. فقال : لم يكن هراق يومئز) يريد بأنها لم تكن 
فتحت» وفي حدیث جابر #ه. مهل آهل العراق من ذات عرق » وفي 
حديث عائشة رضي الله عنها كذلك”'' ۰ وقوله: (وهو في معرسه) هو 
الموضع الذي یعرس فيهء یقال: مَعَرّس ومُعْرّسء والتعریس نزول 
القوم في السفر معرسة في آخر الليل يقفون وقفة للاستراحة ثم 
يرتحلون وأعرسوا لغة فيه قليلة. 


(۱) رواه مسلم (۱۸/۱۱۸۳) كتاب: الحج» باب : مواقيت الحج والعمرة. 
() رواه أبو داود (۰)۱۷۳۹ والنساتی 0/ .١17‏ 








س١‏ مهلل ساسك ردیح اش الجامع الصحيع 

وأما عمرو فهر الإمام آبر محمدء عمرو بن ديار i‏ موی اين 
باذام أو باذان المكي» وكان من الأبناء من فرس اليمن97© 
من الصحابة منهم ابن عباس وابن عمرء SY‏ ا 
ابن ماجه» وعنه شعبة والسفيانان والحمادان ومالك وخلق. مات أول 





سنة ست وعشرين ومائة عن ثمانين سنة في خلافة مروان7 
فائدة: 
في الترمذي وابن ماجه عمرو بن دینار قهرمان آل الزيير ضعفوه. 
«الجرح والتعديل؟ ۱۹۸/۷ (463): «الثقات؛ ۰۳۳۹/۵ «تهذيب الکمال» ۲4 
(tave) WY‏ 

٠0‏ أنظر: «التعديل والتجريع؛ ٩۱/۳‏ للباجي. 

00 هنن أبن ماچه» ۳۸9 

(۴) عمرو بن دنر المكي أبو محمد الأثرم الجمحي. قال نعيم بن حماد: سمعت اين 
عینه يذكر عن أبي نجبح: قال: ما كان عندنا أحد أفقه ولا علم من عمرو بن 

دينار. وقال الحميدي عن سفيان: قلت لمسعر: من رأيت أشد إتقانًا للحديث؟ 
قال: القاسم بن عبد الرحمن؛ وعمرو بن دینار. 
قال احمد بن حنبل: عمرو بن دنر آثبت الناس في عطاء. وقال أبو زرعة؛ وأبو 
احائمه والنسائي: ثقة. زد الشاي 
أنظر ترجمته في :«الطبقات الكبرئ» ۰4۷۹/۵ «التاريخ الکیر» ۳۲۸/۲ 
۵۸8 «الجرح والتعديل» 171/5 (۱۲۸۰ «لقات1 ۰13۷/۵ «تهذيب 
الكمال» ۵۳۱۰/۲۲ 

(4) عمرو بن ديار المصري؛ أبو يحيى الاعور. قال إسماعيل ابن علية: ضعیف 
الحديث. وقال أبو الحسن الميموني. عن أحمد بن حنبل: ضعيف. وقال 
إسحاق بن منصور عن يحيئ بن معين: لا شيء. وقال أبو زرعة: واهي الحديث. 
وقال البخاري: فيه نظر. وقال ابن حجر في «التقريب»: ضعيف. 
آنظر ترجمته في : «التاریخ الكبيرة ۳۲۹/۹ (۲۵10): «الجرح والتعديل؛ 751/5 
(۱۲۸۱) #المجروحين» ۰۷۱/۲ الکامل» ۲۳۹/۹ 17490): «تهذيب الکمال» 
۲ (4831)» اتقريب اتهلیب» ص41 (0۰1۵). 














سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب قول النه كَبْك: 


لس الک من لامر سىء ال عمران: ۲۸] 

- دنا امد بن 7 أَخْبَرَنَا عَبْدُ ال أَخْبَرَنَا مَغمء غن الزّهْرِيّء 
عن سام عن ابن عُمَرَ أنه سمغ ال يفول في صلاة الجر رفع وَأَسَهُ من 
الركوع فال: : هم نا ول افذ». في الاأخيرة. د م قَالَ: «اللّهُمَ العن فلانا وَفَلاًا. 
ال الله يبك: اولس لك من الم سىء أو سوب عم أ دب نم يوت 
3© که .[انظر: E‏ 

ذكر فيه حلیث ابن عمر رضي الله عنهما : : أنه سَمِعَ ال كَل ول 
ES‏ : «اللّهمَ رن م افق 
الآخرة» ثي قَالَ: «اللْهُمّ العَنْ فلانا وَفْلَانَا». قَأَنْرَلَ الله تعالی : لس کک 

من لام تیه ليس لك من أمر خلقي شيء» وإنما آمرهم والقضاء فيهم 
بيدي دون غيري» وأقضي الذي آشاء من التوبة على من كفرني 
وعصاني» أو العذاب ما في عاجل الدنيا بالقتل والنقم» وإما في 
الآجل بما أعددت لأهل الكفر بي. 

ففيه من الفقه: أن الأمور المقدرة لا تغير عما أحكمت عليه؛ لقوله 
تعالی : ما دل لول دى [ق: 19]ء وقوله تعاليل: يحو له م 
مم4 [الرعد:۳۹] فانما هو في النسخ أن ینسخ مما آمر به ما یشاء 
#وَيئَيَتَ». أي: ويبقي من آمره ما یشاء قاله ابن عباس وقتادة 
وغیرهما. وقیل : يخا اه 16 ا مما یکتبه الحفظة على 


ا 


العباد مما لم يكن خيرًا أو شرّا كل يوم أثنين وخميس» ويثبت 
ما سوی ذلك» عن اين عباس آیضا. 


(۱) «تفسیر الطبري» ۷ ۲۷ (۲۰۶۹۳-۲۰۶۸۹). 





سد كتابٌ الاتصام بالکتاب وَالسّنَّةِ 
ا YY‏ ۹ ندم أ ام ڪب يعني أصله وهو اللوح 
المحفوظ. ولا شك أن الدعاء جائز من جميع الأمم» لكن ما ختم 
الله به من الاقدار على ضربین : منه ما قدر وقضی إذا دعا وتضرع إليه 


ا ی الحدیث. 
وقال لنبيه ۳3 ملس الک لْأمْر میک في الدعاء عل هو لاء؛ 


لأن منهم من قضيت له بالتوبق 0 
الله بالمشيئة وتعذر علم ذلك على العقول جاز الدعاء لله إذ الدعوة من 
أوصاف العبودية» فعلى العبد التزامهاء ومن صفة العبودية الضراعة 
والمسکنة ومن صفات الملك الرأفة والرحمت ألا ترئ قوله ام : 
«لا یقولن أحدكم اللهم إن شئت فأعطني ولیعزم المسألة فانه لا مکره 
له |ذا كان السائل نما يسأل الله حيث له أن یفعل لا من حيث له 
أن يترك الفعل. 

وهذا الباب وان كان متعلقًا بالقدر فله مدخل في كتاب الأعتصام؛ 
لدعائه ا لهم. أي: للإيمان الذي هو الاعتصام به لمنع القتل 
وحقن الدم. 

وقوله: «اللهم ربنا ولك الحمد» في الآخرة. يريد: في الركعة 
(۱) «تفسير الطبري» ۷/ 0۳-۰۲ (۲۰۹۷-۲۰۹6). 


(۲( سبق برقم ۹ ) کتاب : الدعوات » باب : لیعزم المسألة» ورواه مسلم (۲۷۹) 
کتاب : الذكر والدعای باب: العزم بالدعاء» من حديث أبي هريرة. 





یرپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الأخيرة» وقال مالك : لا يقول الامام شا ول رالد :ونال 
عیسی بن دینار وابن نافع بقوله» وفي هذا الحدیث زيادة: «اللهم». 

ودلیل مالك قوله في الحدیث الاخر» «ولذا قال الامام : سمع الله 
لمن حمده. فقولوا: ربنا ولك الحمد»"۳* واعتذر الداودي فقال: لم 
يبلغ مالگا هذا الحدیث. وهو عجیب؛ فقد آخرجه البخاري عن 
عبد اله بن مسلمة عن مالك * وانما ترکه مالك للخبر الآخر 
ویمکن أن یکون قوئ أحدهما بعمل آهل المدينة» واختیار ابن 
القاسم أن یقول المأموم: ربنا ولك الحمد» وآختار آشهب : لك 
الحمد. واختلف قول مالك في ذلك . 

فصل : 

وقوله في الآية إنها نزلت لما دعا تلا في الفجر : «اللهم العن فلائا» 
وقيل: إنه اظ أستأذن أن يدعو في أستتصالهم فنزلت. علم تعالئ أن 
منهم من سيسلم وأكد ذلك بالآية التي بعدها. 

وقال أنس #ه: كسرت رباعيته فأخذ الدم بيده وجعل يقول: «كيف 
یفلح قوم دموا وجه نبیهم» فنزلت”'' وانتصب توب بالعطف بأو علی 
لمطم ره والمعنی على هذا: لیقتل طائفة أو يخزيهم بالهزيمة 


۷۳/۱ «المدونة»‎ )١( 

() سلف برقم (1۸۹) كتاب: الآذان» باب: نما جعل الامام ليؤتم به. 

(۳) هكذا فى الأصل. وعند البخاري: عن عبد الله بن يوسف. 

(4) سبق برقم (588) كتاب: الآذان» باب :إنما جعل الإمام ليؤتم به. 

(ه) آنظر: «المنتقيل» .١155/١‏ 

(0) رواه مسلم (۱۷۹۱) کتاب : الجهاد والس باب: غزوة أحده: وقد سبق معلقا 
بنحوه قبل حدیث )401٩(‏ کتاب: المغازي باب: لیس لك من الأمر شيء. 





س كتابٌ الاعمتضام بالکتاب وَالسّنَ لاا 
أو یتوب علیهم أو يعذبهم وفیل : في الكلام تقديم وتا شير .علا :هذا 
القول» وقيل (أو) هنا بمعنى : حت » وصوّب الأول؛ لآنه لو افا 


DD‏ قن کل ا مدال 


92 2ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- باب قول النه تَعَالَى: 


لواد لاسن کنر شیء جدلاکه [الكهف: + 


ګرم سم وو 0 


وله تَعَالَى : ولا یلوا امل الكتب إِلَا بای هى اسن 
[العنکبوت : ]٤١‏ 
۷- حََرَثَنَا 1 لیمان, ن ج 


طالب قَالَ: إن ول الله کل : طرَقه وَقَاطظِمَةٌ عَلَيَْا السَّلّامُ بت 
فَكَالَ له : الا َُلوق؟». قال عَلي: : فَقُلْتُ: یا | تشول الله إِنَّمَا أَنْفُسْنَا بید اء 
0 شا ۶ أن ا ا زشول الله ع كي جين قال له لك وَل يَرْجِغ له 

وان اسن بن ڪي شیع 
(i‏ [الكهف: ۵4] . ال و عَبِدٍ الله یقال: ما تاك ليلا فَهْوَ طارق. ویْقال: 
الطارق لحم الاب : الضيءُء يقال : ل ارك لِلمُوقد. [انظر: ۱۱۲۷- مسلم: 
۵- فتح ۲۱۳/۱۲]. 


و 


تب 
0 
| 
6 
و 
U‏ 
-( 
5 
0 
3 
E‏ 
چ ت 


۸- حَدَتنَا قُتَِبَهٌ حَدَثَنَا اللْيْتُء عَنْ سَعید, عن أبيه؛ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قال: 
بَيْنَا نخنْ ف الشچد خرچ الله ية فقال: «انْطَلِقُوا إلى هرذ فَخَرَجْنَا مَعَهُ 
حتّی جنا بت الذراس فعا الب بيا كَل فَنَادَاهُمْ فقّال: «يَا مَعْشَّرَ يَهُودَ أَسْلِمُوا 
تَسْلَمُوا». فْقالوا: بَلْمْتَ يَا با لقاسم. قال: فقال لَهُمْ ر سول الله يلي «دلك ريد 
اشوا تُشلموا». فَقَانُواه قذ بلْفُتَ یا أَا لقایم. ققال لَهُمْ رَسُولَ الله ياة: «ذلك 
آریده. ثم قَالََا انا قَقَالّ: «اغلَمُوا أَنَّمَا لأزض ف رولو و أن أَرِيدُ آن أجلي 
من هذه الأزضء » فَمَنْ وَجَدَ مِنْكُمْ بماله میا فلیبغهة ولا َاعلَّمُواأَنّما لض لله 
ورسُوله». [انظر: ۷ مسلم: ۱۷1۵- فتح ۳۱/۱۳]. 


س تاب الاغتصام بالکتاب وَالسّنَّة (۱۲۳) 


ذكر فيه حديث محمد بن سلام -بالتخفية 0 عَم پا ي 


وهو: أبو الحسن الحراني» مولى بني أمية -عَنْ إسْحَاقَ »وهو ابن راشد 
أخو النعمان بن راشد الجزري الحراني» مولی بني أمية» أنفرد به 
وبالذي قبله- عن الزهري أَخْبَرَنِي عَلِيُ بْنُ حُسَيْنٍ » عن حُسَيْنَ بن عَلي 
ره أن علی بْنَ آبي طالب أخبره أنَّ رَسُولَ الله ية طَرَقَهُ وَقَاطِمَةَ بت 
سول الله ية فقال لهم : «ألا تصلون» ققال علي : فقلت: 000 
ال نما آنفسنا بيد الله فإذا شاء أن يبعثنا بعشنا. فانصرف رسول الله 5 


عا 


0 


وه وه 


جين قَالَ ا له لک وَل زج لله قیقد م سَمِعَهُ وغو نیز یضرب فده 
وَهْوَ يمول : إن آلاستن کت [o٤ he‏ 

ال أَبُو عَيْدٍ الله: ما اتاك لیا د َهْوَ طارق. يمال الطَارِقٌ النج 
وَالتَاقِتُ: ل انلك ارك لوق 

وحديث أبي هريرة 4 : قال ا يعن في ECA‏ 
كل قَقَالَ: «الْطَلِقُوا إلى ره رجا مَعَهُ ی أتينا بَيْتَ المذراس» 
الحدیث بطوله ۱ 

الشرح : 

معن طرقه : جاءه لیلا» قال ابن فارس: وحکی بعضهم أن ذلك قد 
يقال في النهار أيضًا'"'» وقوله: (ولم یرجم إليه شينًا) هو بفتح الیاء؛ 
لأنه ثلائي في المشتهر من اللغات. 

وقراءته ان : وان الاسن نم کر تیم جدلاع4. إنما کره من حتجاجه ؛ 
لأن المسلم ينبغي له أن یعترف بالتقصیر لأن له في فعله أكتسايًا عليه یجزی. 


(۷) وقع في الأصل : غیاث. 
(۲) «مجمل اللغة» ٩۹۵/۲‏ مادة (طرق). 





جل وج التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


قوله: ( فقال اكل لليهود: «أسلموا تسلموا» ). كذا في الاصود. 

«أريد) بالرای ووقع في کتاب أبي الحسن بالزاي والذي أعرفه بالراء. 

ومعنی : «أسلموا تسلموا» أي: فى الدنيا من السيف وفى الآخرة من 
عذاب الله» وقوله: «أريد أن أجليكم» أي: أطردكم من تلك الأرض 
وكان خروجهم إلى الشام. 
وأجلوا عن البلد وأجليتهم أنا كلاهما بالالف» وأجلوا عن القتيل لا غير. 
ا زاد في «الغريبين» وجلا بالتشديد عن وطنه. 

الجدال لغة: المدافعة» فمنه مكروه ومنه حسن» فما كان منه تیا 
للحقائق وتبیینا للسنن والفرائض فهو الحسن» وما كان منه عل معنی 
الأعتذار و والمدافعات للحقائق فهو 00 

ووجه هله yy dt‏ 
رضي الله عنهما الصلاة فاحتج عليه علي بقوله : نما أنفسنا بيد الله. 
فلم يكن له أن يدفع ما (دعاه)" الشارع إليه» وهذا هو نفس الأعتصام 
بسنته اكنتكا؛ فلأجل ترکه الاعتصام (بقول)”" ما دعاه إليه من الصلاة 
ا : وکن لا و 7 
)000 (الصحاح» ۲ مادة (حلا). 
( في الأصل : (ادعاه) والمثبت من «شرح ابن بطال». 


۳ كذا بالأصل» ووقع في «شرح ابن بطال» (بقبول) وأشار بهامشه أنه في نسخة 
(بقول) فلعل المصنف نقل منها. 





سس يتاب ااغتصام بالكتاب و 

وموضع الترجمة من حديث أبي هريرة ذه أن اليهود لما بلغهم 
(أن)”" النبي ييل ما ألزمهم العمل به والإيمان بموجبه قالوا له: قد 
بلغت يا آبا القاسم. رادين لأمره في عرضه عليهم الإيمان» فبالغ في 
تبليغهم وقال «ذلك أريد» ومن روی : «ذلك أريد» بمعنی : أريد بذلك 
بيانا بتكرير التبلیغ» وهاه مجادلة من رسول الله ية لأهل الكتاب 

وقد أختلف العلماء في تأويل هذه الآية» فقالت: هي (مجملة)”" 
ويجوز مجادلة أهل الكتاب بالتي هي أحسن على معنى الدعاء لهم إلى 
الله والتنبيه على حججه وآياته رجاء إجابتهم إلى الإيمان. وقوله تعالی : 
ولد اليرت فک که [العنكبوت: 45] معناه: إلا الذين نصبوا 
للمؤمنين الحرب» فجادلوهم بالسيف حتی يسلموا أو يعطوا الجزية. 
هذا قول مجاهد وسعيد بن "حبير”". وقال ابن زید: معناه: لا تجادلوا 
أهل الکتاب -يعني: إذا أسلموا وآخبروکم بما في کتبهم الا بالتي 
هي أحسن- في المخاطبة. إلا الذين ظلموا بإقامتهم على (الأمر)“» 
فخاطبوهم بالسيف”'. وقالوا : هي محکمة. وقال قتادة: هي منسوخة 
ا 


۳ 
2 
7 


SRK‏ 3 ی 


(۱) كذا بالأصل» والصواب حذفها. 

(۲) کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (محکمة). 

(۳) رواه الطبري عنهما في «تفسیره» ۱۹/۱۰ (۲۷۸۲۰-۲۷۸۱۲). 
(4) کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (الکفر). 

(ه) السابق ۱۵۰/۱۰ (۲۷۸۲۱). 

(0) السایق ۱۵۰/۱۰ (۲۷۸۲۲). 


9ب م التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب قول الته تَعَالَى: 
وک ی تک َه وَسَطايه [البقرة: ]٤١‏ 


وَمَا آَمَرَ ابید بِلَرُوم الحَمَاعة. وَهُمْ آهل الوم 


0 تعزتنا (شحاق ين رو خا الو أننافة د الاغهش, ا 


یو صَالِحء عَنْ أب سَعِيدٍ النذري قال: قال رَسُول الله م «نَاءُ وح يَوْمَ القِيَامَةٍ 
7 5 + ع 5 ۳ 3 3 8 


ون فَيَقُولٌ: تمد ون .فقال رسول الله َي فَيْجَاءُ 
قراً سول الله اة : « وَكَدَلِكَ جعاتکه اه وه قَالَ: + عذلا. 
و ووا شهداء عَلَ الاس الاية [البقرة: ۱6۳] . 

وَعَنْ جَعْفَرٍ ِن عون حَدَّثَنَا الأغمشء ٠‏ عَنْ آي الح. ٠‏ عَنْ ابي ت ۳ 
لب كي [انظر: ۳۳۲۹- فتح ۳۱1/۱۳]. 

ذكر فيه حديث آبي سعيد الخدري ‏ قال : قال رسو 
بجا بلوح يَوْمَ القِيَامَةٍ قیال لَهُ: هَلْ بَلَغْتَ؟ 00 

ال أمثهٌ: عر ی رل ما جاعتا 14 ر 
ودف فقو مد و را فیجاء بكم فتشهدُون». َر ۳ 
الله € ۰ E‏ َه دسا قَالَ: عذلا .« لکووا شهداء 


1 لاس کون الرسوأ 1 ع 2 س يدا [البقرة: ]١٤١‏ 


2 بن َون تتا الآغمَشن» > عن ابي صالح عَنْ اي سید 
الحدْرِيّ عَنِ رسول الله كل بهانا. 

الشرح : 

معن هذا الباب الاعتصام بالجماعة. ألا تری قوله تعالی : 
نووا بداء عَلَ الاس [البقرة: ۰]۱6۳ ولا يجوز أن یکون شهیذا 


Ê 


(۰ 


1١ 
ع8‎ 
E 


سے 


سس كتَابُ لامتَضام بالکتاب وَالشنة ۱۲۷ 
غير مقبول القول ولما كان الشارع واجبًا آتباعه وجب آتباع قولهم ؛ لأن 
الله تعالیی جمع بینه وبینهم في قبول قولهم وزکاهم» وأحسن الثناء علیهم 
بقوله : وديك جعلتک امد وَسَطايه يعني : عَدَلا. 

والاعتصام بالجماعة كالاعتصام بالكتاب والسنة؛ لقيام الدليل على 
توثيق الله ورسوله صحة الإجماع وتحذيرهما من مفارقته بقوله تعالی : 
ومن يساق اسول الآية [النساء: »]٠٠١‏ وقوله تعالى: كُكُمْ حَيرَ 
أو اجك الاية [آل عمران: ۱۱۰] وهاتان الآيتان قاطعتان على 
أن الأمة لا تجتمع على ضلالة» وقد أخبر اكا بذلك (فهمّا)"" له 
من کتاب ربه ۳ فقال : «لا تجتمع أمتي على ضلالة»". فلا يجوز 
أن یکون أراد جمیعها من عصره إلى قیام الساعة؛ لأن ذلك لا يفيد 
شيئًا؛ لأن الحکم لا یعرف الا بعد آنقراض جميعهاء > فعلم أنه آراد 
أهل الحل والعقد من کل عصر. 

ما فسر به الوسط بالعدل» روي مرفوعًا كما آفاده ابن التين» 
وأصله أن أحمد الاشیاء أوساطهاء وفي بقية حدیث نوح في غير هذا 
الموضع» «فيقول قوم نوح: كيف يشهدون عليناء ونحن أول الأمم 
وهم آخر الأمم» فتقولون: نشهد أن الله كك بعث إلينا رسولاء وأنزل 


)١(‏ في الاصل: (فيما) والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(؟) رواه أبو داود (8۲۵۳) من حديث أبي مالك الاشعري» والترمذي ( )5١1517‏ من 
حديث ابن عمر» وابن ماجه (۳۹۰) من حديث آنس بن مالك. وقال ابن حجر في 
«التلخيص»: هذا حديث مشهور له طرق كثيرة» لا يخلو واحد منها من مقال. أ ه 
وانظر تمام تخریجه في «التلخيص الحبير» ۱۶۱/۳ (۰)۱2۷ و «كشف الخفاء» 
۲ (۲۹۹۹). 


سای 
وأما عبيد بن عمير فهو الليثي قاصنْ مكة؛ روئ عن عمر وغیره. وعنه 
ابنه وغیره» وذكر ثابت البناني أنه ق على عهد عمر واستبعد. ال 
البخاري: مات قبل ابن عمر سنة 2 
فائدة 


سس تاب اؤ 








اربع وسبعین 


في أبي داود عبيد بن عمير مولی ابن عباس» وعنه ابن أبي ذئب؛ 
والصحيح أن بینه وینه عطاء. 

تلا 

هلذا الإسناد كله من فرسان الکتب الستةء إلا علي بن المديني فان 
مسلم وابن ماجه لم یخرجا له» وجمیمهم ما بين مكي ومدني وبصري؛ 
وابن عباس مكي وأقام بالمدينة ی 

رابعها: 

[قوله: فقام رسول اله ل من الليل. كذا هو بالقاف» وصوابه: 
(1) عبيد بن عمير بن قنادة بن سعد بن عامر. قال إسحاق بن منصور عن بحیل بن 


معین: وأبر زرعة: ثقة. وقال شهاب بن خراش» عن العوام بن حوشب: رأى ابن 
بل الحصی بدموعه. 














عمر في حلقة عبيد بن عمير وكان من أبلغ اس يکي 
أنظر في ترجمته: «الطبقات الكبرئا» 43/9 «التاريخ اكير 400/۵ 
۰۱۷ «الجرح التعديل» 4۰۹/۰ (1885): «الثقات؛ ۰۱۳۲/۵ «تهذيب 





الكمال» ۳۲۳۰۱۲۲۳۸۱۹ 
(۲) عبيد بن عمير مولى ابن عباس» ويقال: مولئ مهم الفضل» أخو عبد اله بن عمير 
وعمر بن عمير. 
نروی عن ابن عباس. روئ عنه ابن أبي ذئب. قال ابن عساكر: المحفوظ رواية 
عطاء عن عبيد الليثي: فأما عبيد بن عمير مولى ابن عباس فغير مشهور. وقال ابن 
حجر: مجهول. 
أنظر ترجمته في : «تهذيب الكمال» ۱۹/ ۲۲۵ (۳۷۳۱): «إكمال تهذيب الکمال 
4 ۳۳ «تقريب التهذيب؟ ص۳۷۷ (4083). 


ع۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
إلينا كتابًاء فكان فيما آنزل إلينا خبركه)”". 

وعبارة الداودي: «يقال لهم تشهدون ولم تحضروا؟ فتقولون: 
ER‏ 5 لط م موه مر مه فا 
آخبرنا نبینا.» وهو قوله: ويکوت الرَسُولُ عم شهیداکه. 


و وس وش 3 همق 


( رواه بنحوه ابن ماجه (۰)8۲۸6۶ وأحمد ۰۸/۳ 








حسم کتاب الاغتصام بالکتاب وَالسُنَّةِ 
ِ شا عاد ده سے 
۰- باب إِذَا احِْتَهَدَ القامل أو الحاکم فأخطً 
و 5 5 لع شرم ol‏ 
خلاف الرسول من غير علم. فحكمه مردود 
قول ال كلِه: «مَنْ عمل عملا لیس عَلیه أمْرْنَاء فَهْوَ رذ. 
[انظر: /591؟] 


۰ ۷۳۲۵۱- قتا اا عَنْ أخيه: عَنْ سُلَيْمَانَ بن بلالء عَنْ عَبْدِ 


شب 
لا 


الجید بن شهیل بن عبد الرَمَن بْن عوف. أَنَّهُ سمع سعید بْنَ السیّب مجدثْ, آن آبا 


سعید الخذريّ وَأَبَا هْرَيْرَةَ حَدَّتَاهُ أنَّ رَسُولَ الله عة بَعت آخا بَنِى عدي الاأنصا 


ي 
واشتغمل علی حار ققیع قمر جنیب, فقال له زشول الله م۰ کل تر یر 
هَكَدًا؟». قَالَ: لاء وا یا ول الله ان لسري الصاع بالصَاعین من الجمع. فقال 
زشول الله : «ا تفعلواء ولکن مثْلا بل أو بیغوا هذا وَاشْتَرُوا بِكَمَنِهِ من هذاء 
وَكَذَلِكَ الميرّانُ». [انظر: ۰۲۲۰۱ ۲۲۰۲- مسلم: 1099- فتح ۳۱۷/۱۳]. 


زد چم ۵ م و 22 ع ص رب ه 1 م هاامدهة 

حدئتا اشماعیل» عَنْ آخیه عَنْ سلیمان بن بلال» عَنْ عبد 
° و مه 3 92 ۵ م2 o‏ ا عع م ع بدا ١‏ ها مس 
المجید بن سهيل بن عبدٍ الرحمَن بن عوّفی أنه سمع سعید بن 
ت ر وق 6 2 ەه لسعم „o‏ ۳ 
المسَیّب يُحَدَّتُء أن أبَا سَعِيدٍ الخذری وَأبَا هرَيْرَةَ رضی الله عنهما 


محر هه 


۰0۷ ۷ 


چ ل 1 ٠ه‏ يلاك >> 7 ر 99 & م) وه اه {LZ‏ 
حَدثاء آن رَسُولَ الله بي بَعَتَ آخا بني عَدِيْ الانصاري واستعمله على 


4 سم 


خیبر» فقدم بتمر ...) الحدیث. 

الشرح : 

قال الجياني: کذا رواه إبراهيم بن معقل النسفي عن البخاري» 
وسقط من کتاب الفربري من هذا الاسناد سلیمان بن بلال» وذکر 
آبو زيد المروزي أنه لم يكن في آصل الفربري» وکذلك لم يكن في 
كتاب ابن السكن ولا عند آبي أحمد» وكذلك قال آبو ذر عن 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
مشایخه» ولا یتصل السند الا به» والصواب رواية کدی وأخو 
إسماعيل: هو آبو بكر عبد الحمید بن آبي آویس الأعشى الأصبحي 
حليف بني تیم» وعبد المجيد كنيته: أبو محمد أو أبو وهب. وسهيل 
هذا تزوج الثريا بنت عبد الله بن الحارث بن أمية الأصغر بن 
عبد شمس» وهي مولاة الغريض» فقال فيهما عمر بن عبد الله بن أبي 
ربيعة بن المغيرة المخزومي الساعدي: 
أيها المنكح الثريا سهیلا عمرل الله كيف يلتقيان 
هي شامية إذا ما أستقلت وسهيل إذا أستقل يماني 
وعاش أبوها إلى زمن معاوية وورث دار عبد شمس وكان آقعدهم 
[نسبًا] ''» فحج معاوية في خلافته فدخل ينظر إلى الدار» فخرج عبد الله 
(بمحجن)7 ؛ ليضربه وقال: (لا أسمع الله يطلبك)“ أما تكفيك 
الخلافة وحتی تطلب الدار» فخرج معاوية یضحك"*. 
وأخو بني عدي الأنصاري هو سواد بن غزية البلوي حليف بني 
عدي بن النجار أستعمله رسول الله كَل على خيبر» شهد بدرّاء وأسر 
يومئذ خالد بن هشام أخا أبي جهل عمرو والعاصي فتلا يوم بدرء 
والحارث فر يومئذٍ ثم أسلم عام الفتح. وسواد: هو الذي طعنه رسول 
الله کل بمخصرته ثم أعطاها ایام وقال : «استقد بها)". 
)١(‏ «تقیید المهمل» ۲ ۷۵-۷۳۲ 
0) ليست في الأصل والمثبت من «أسد الغابة». 
(۳) وقع في الأصل (بن جحش) خطأء والمثبت من «أسد الغابة». 
() كذا بالأصل» وفي «أسد الغابة» (لا أشبع الله بطنك) . 
(۵) آنظر: ترجمته في «أسد الخابة» ۲۰۲/۳ (۲۸۰۸). 


(5) رواه آبو نعيم في «معرفة الصحابة» ۱8۰6/۳ (۰)۳۵۵۰ وابن الأثير في «أسد 
الخابة» 4۸۱/۲ وانظر «سيرة ابن هشام» ۰۲۱۱/۲ 





سد كلاب الافتضام الكت وة مسسسسسس(۱۳۱)ت 

فصل : 

الجنيب نوع جيد معروف من آنواع التمر. والجمع رديء قال 
الأصمعي: كل لون من النخل لا يعرف آسمه فهو جمع» وفي 
«الصحاح»: الجمع: الدقل» يقال: ما أكثر الجمع في أرض بني فلان 
من النخل [لنخل ]۲۳ خرج من النوئ لا يعرف آسمه"۳ وقال القزاز: 
الجمع : أختلاط أجناس التمرء والجنيب: ما (تعدها)"*" في الجودة. 

فصل : 

وقوله فيه : «لا تفعلواء ولكن مثلا بمثل» أو بيعوا هذا واشتروا بثمنه 
مثل هذاء وكذلك المیزان» يعني : : وزنًا بوزن فيما يوزن» فكل ما يوزن 
يباع مثلا بمثل مثل ما يكال» وأما التمر فمكيل ولا يباع وزنًا بوزن؛ 
لا ختلاف نواه» وقوله: («لا تفعلوا») ولم يذكر النسخ» وفي مسلم 
«هو الرباء فردوه ثم بيعوا تمرنا واشتروا لنا [من] 2001 . 

فصل : 

قد تقدم هذا الباب في کتاب الأحکام» وسلف هذا التعليق مسندًاء 
ووجه دخوله هنا: أن الواجب على من حكم بغير السنة جهلا وغلظا ثم 
تبين له أن سنة الرسول خلاف حکمه فان الواجب عليه الرجوع إلى 
حكم السنة وترك ما خالفها [امتثالا]"" لأمره تعالئ بوجوب طاعته 


(۱) آنظر «تهذيب اللغة» /١‏ 507 مادة (جمع). 

(۲) من «الصحاح» وليست في الأصل. 

(۲) «الصحاح» ۳ . مادة (جمع). 

(8) کذا فى الأصل» ولعل الصواب: تعداها. 

(0) مسلم (۱۵۹8)کتاب: المساقاق باب: بیع الطعام مثلا بمثل. 
(5) ليست بالأصل والمثبت من «شرح ابن بطال». 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وطاعة رسوله أن لا یحکم بخلاف سنته» وهذا هو نفس الاعتصام 
بالسنة» وقد سلف الکلام في هذا الحدیث. وأنه ال آمر برد هذا 
البیع وفسخه في کتاب البیوع فأغنى عن إعادته. 


55 


E‏ ن ث هدق دج هل 


س كتابٌ الاغتصام بالکتاب وَالسّنَّةِ ا( 


عن سمو 


0- باب خر الخاکم إِذَا احِتَهَدَ قَآَصَابَ او أخطأ 
لهاد. عَنْ مد بن إِبْرَاهِيمَ ن الحارثء عَنْ بُشر بن سَعِيدِء عَنْ أي قیس مولی 
عفرو بْنِ القاص عَنْ عَمْرِو بن العاص أنه سَمِعَ رَسُولَ الله ی یقول: ّا حكم 
امحاکم فاجِتَهد نع صاب له آجران, ولا حکم فَاجِتَهَدَ ثم أَخْطَأً قَلَهُ أَجْنٌ. قال: 
فَحَدّنْتُ بهذا الحديث آبا کر بْنَ مرو بْن حزم فقال: هكا حَدَّتَنِي أَبُو سَلَّمَةَ بنُ 
عبد الرَمَنِء عَنْ آي خرن 

وقال عَِدُ العزيز بن الطلب عن عَبِدٍ الله بن أي ڪر عن أي سلَمََء عن لب 
كه مثله. [مسلم: ۱۷۱۲- فتح ۳۱۸/۱۳]. 


ذکر فيه حديث أبي یس -واسمه سعد" كما قاله مسله”" - مَوْلَى 
لاه 0 2 7 2 0 2 8 هو ل 4 2 5 بر لان 
عمرو بن العَاص» عَنْ عمرو بْنِ العاص #۶ أنه سَمِعٌ رسول الله يا 


ر م ص م ۳ و و ا وم ۶ ا 5 ص 
يَقُولُ: إا حکم الحَاكِم فَاجتَهَدَ ثم آصاب قَلَهُ أَجْرَانِء وإِدَا حگم 


فَاجَتَهَدَ فأخطاً فَلَّهُ أَجرٌ. فال کات بهذا الحديث َب بكر ب 


سه 0 ۹ ۰ . چ عو م امو و مه ۵ م ا 
عمرو بن حرم فقال : حدثيي ابو سلمة بن عبد الرخمن عن آبي 


و موم 


هريرة طك. 
ع و Eat‏ 2 5 0 ماه مه ت ٤‏ 2 2 
وفال عبد العزیز ين المطلب عن عبد الله بن آبی بکر عن آبی 


(۱) بهامش الأصل : آسمه عبد الرحمن بن ثابت كما قاله (...) عن ابن یونس. [قلت 
آنظر : «تهذیب الکمال» ۲۰۶/۳6 .])۷٥۷۸(‏ 

(۷) قال ابن حجر في «الفتح» ۳۱۹/۱۳: وحکی الدمياطي أن آسمه سعدء وعزاه 
لمسلم في «الكنى»» وقد راجعت نسحا من «الکنی» لمسلم فلم أر ذلك فيهاء منها 
نسخة بخط الدارقطني الحافظ. 





-99 دک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

حدیث آبی هريرة كه هذا . 

والاجتهاد أستفراغ وسع الحاکم العالم في طلب حکم الحادثة. 

وقوله «ثم أخطأ فله أجر» آحتج به من قال : إن الحق في واحد وانه 
لیس کل مجتهد مصيبًا وهي مسألة خلافية طويلة الذیل. 

وهذا إذا كان العالم متبحرًا في العلم بنفسه يرئ نفسه أهلًا لذلك 
ويراه الناس» فأما المقصر فلا يسوغ له أن یدخل نفسه في شيء من 
ذلك» فان فعل» هلك قال تعالی : »ولا كمف ما لیس لك يه عر 
[الاسراء ۰۲۳۱ وفي حدیث آبي داود وغیره من حدیث بريدة «القضاة 
تلالة : آنتان فى التار ووا تق اة , 

ولذا قال ابن المنذر: إنما یکون الأجر للحاکم إذا كان عالمًا 
بالاجتهاد والسنن» فأما من لم يعلم ذلك فلا يدخل في معنى الحديث 
-ثم أستدل بحديث أبي هريرة نله هذا- وإنما يؤجر على أجتهادٍ 
فى طلب الصواب لا على الخطأ. ومما يؤيد هذا قوله تعالی : 


(۱) كذا بالأصل لم يتم الكلام وبعده بیاض» وكتب بالهامش : (...) في الأصل الذي 
كتبت منه [وروي عن أبي] بكر عمرو بن حزم عن أبي هريرة فأخرجه [الترمذي] في 
الأحكام عن حسين بن مهدي» والنسائي في القصاص [عن إسحاق بن منصور] 
كلاهما عن عبد الرزاق» عن معمرء عن سفيان الثوري؛ [عن یحیی بن سعيد] عن 
أبي بكر به» قال الترمذي: حسن غريب من هذا الوجه. [لا نعرفه من] حديث 
الثوري إلا من حديث عبد الرزاق» عن معمر (...) عبد الله بن أبي بكر عن آبي 
سلمة المرسلة. [آقلت: آنظر الترمذي (۱۳۲) والنسائي ۲۲/۸]. 

00 رواه آبو داود (۰۳۵۷۳ والترمذي (۰)۱۳۲۲ واين ماجه (۲۳۱۵). وصححه 
الالباني في (صحیح الجامع» (461). 


سد کتابت الاغتضام بالکتاب وَالسّنَّةِ 


مر 
مس هرس سر سم 


وداد وسیمَنَ که الآية [الأنبياء: ۳2۷۸ 

قال الحسن : أثنى على سلیمان ولم يذم داود". وذکر أبو التمام 
المالكي أن مذهب مالك أن الحق في واحد من آقاویل المجتهدین؛ 
ولیس ذلك في جمیع آقاویل المجتهدین "۳ وبه قال آکثر الفقهاء )2 
وحکی ابن القاسم : أنه (سمع)””' مالکا عن آختلاف الصحابة فقال : 
مخطی ومصیب ولیس الحق في جمیع آقاویلهم . 

وقال آبو بكر بن الطیب: آختلفت الروایات عن أئمة الفتوی في هذا 
الباب كمالك وأبي حنيفة والشافعي : فأما مالك فالمروي عنه منعه 
المهدي من حمله الناس على العمل والفتیا [بما] ۳" في «الموطأ» وقال 
له : دع الناس يجتهدون» وظاهر هذا ٍیجابه على کل مجتهد القول بما 
يؤديه الأجتهاد إليه» ولو رأئ أن الحق في قوله فقط أو قطع عليه لكان 
الواجب عليه المشورة على السلطان العمل به» و يبعد أن يعتقد مالك 
أن كل مجتهد مأمور بالحكم والفتيا باجتهاده» وان كان مخطتّا في 
ذلك» وذكر عن أبي حنيفة والشافعي القولين جميعًا”". 


(۱) أنظر: «المستصفئ» ۰۳4۵-۳4۲ «البحر المحيط» للزركشي ۲۳۲-۲۲۹/۸. 

(۲) رواه البغوي فی «تفسیره» ۵/ ۳۳۳. 

(۳) آنظر: «إحكام الفصول» للباجي (0۷۰۷. 

(4) آنظر: «آحکام القرآن» للجصاص ۰۳۳۲-۳۳۰/۳ عند تفسیره لقوله تعالی: 
#وداورد سم إِذْ بان في اسه «الفصول فى الأصول» ۰۱۲/۶ ۲۹۲- 
06 ؛» المستصفی». ص57" وما بعدهاء «البحر المحیط» ۲۸۰-۲۷٦/۸‏ 
«العدة» ۰۱۵۰/۵ «أعلام الموقعین» ۲/ ۱۱۲-۱۲۱ . 

(۰) كذا في الأصل وفي «شرح ابن بطال»: (سأل) وهو أنسب للسياق . 

(5) أنظر: «إحكام الفصول» ص(۷۰۷). (۷) من «شرح ابن بطال». 

(۸) انظر: «إحكام الفصول» ص7١/08-1.‏ 
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نص على أن [في] ۲ المجتهدین والحاکمین مخطنًا ومصيبّاء قالوا: 
والقول بأن كل مجتهد مصيب يؤدي إلى کون الشيء حلالا حرامًا 
وواجبًا وندباء ويلزم الحاكم أعتقاد كونه حلالا إذا رأئ ذلك بعض 
أهل الأجتهاد وحرامًا إذا رأى ذلك غيره» وأن تكون الزوجة محللة 
محرمة والمال ملك الانسان وغير ملك له إذا أختلف فى ذلك أهل 
الاأحتهاد» واحتج من قال : کل مجتهد مصيب» فقالوا: 1 تفق الكل 
من الفقهاء على أن فرض کل عالم الحکم والفتیا بما (أدله)'") 
الأجتهاد الیه وما هو الحق عنده وفي غالب ظنه وأنه حرام عليه 
آن يفتي ويحكم بقول مخالفةء فلو كان فى الأقاويل المختلف فيها 
ما هو خطأ وخلاف دين الله لم يجز أن تجتمع الأمة على أنه فرض 
القائل به؛ لأن إجماعها في ذلك إجماع عل خطأ. وقد نه الله 
عنه وشرع خلا فه. 

ولو جاز کون أحدهما مخطئًا ؛ لأدئ ذلك إلى أن الله أمر أحدهما 
بإصابة عين الباطل» وفي هذا القول تأدية إلى أن الله أمر بالباطل» 
وإذا فسد هذا مع كونه مأمورًا بالاجتهاد وجب كونه يفتواه ممتثلا أمره 
وطائعا له ومصيًا عند الله ار ل 
قوله تعالی : لا یام * بالك [الأعراف 0۲۲۸ ومع قيام الدليل علئ 
أن طاعة الباري نما كانت طاعة لأمره بهاء كما أن المعصية كانت 


)١(‏ من (شرح ابن بطال». 
۲ كذا في الأصل وفي (شرح ابن بطال» : (أداه). 


ده کتابت الاغتصام بالكتاب وَالسُّنَّةِ ۳۷ 


وقد آجاب الشافعي عن هذا الحدیث في «الرسالة» فقال: لو كان ٠‏ 
في الأجتهاد خطأ وصواب في الحقيقة لم يجز أن يثاب على أحدهما 
أكثر مما یاب على الآخر؛ لأن الثواب لا يجوز فيما لا يسوغ ولا في 
الخطأ الموضوع إثمه عنا”". 

وقال ابن الطيب: هذا الخبر يدل على أن كل مجتهد [مصيب أولئ 
وأقرب؛ لأن المخطئ لحكم الله والحاكم بغيره مع الأمر له به لا يجوز 
أن]”' يكون مأجورًا على الحكم بالخطأ بل آقصی حالاته أن يكون إثمه 
' موضوعًا عنه. فأما أن يكون بمخالفة حكم الله تعالی مأجورًا فإنه باطل 
باتفاق» والشارع قد جعله مأجورًاء فدل ذلك على أن هذا ليس بخطأ في 
شيء وجب عليه ولزمه الحكم به”". 

ويحتمل أن يكون معناه: إذا أجتهد في الحكم والطلب للنص 
فأصابه وحكم بموجبه فله أجران: أحدهما: على البحث والطلب» 
والآخر: على الحكم بموجبه» وأراد بقوله: «ٍن حكم فأخطأ». أي: 
أخطأ الخبر بأن لم يبلغه مع الأجتهاد في طلبه ثم حكم باجتهاده 
المخالف لحكم النص كان مخطتا للنص ومصيب لا محالة في 
الحكم؛ لأن الحكم بالاجتهاد عند ذلك فهو فرضه. 

ولهذا كان يقول عمر هه عندما كان يبلغه الخبر : لولا هذا لقضينا 
فيه برأينا ولم يقل (له)““ أحد الصحابة: فلو قضيت فيه برأيك لو لم 
يبلغك الخبر لكنت بذلك عاصيًاء وَلِمّ أردت أن تقضي بالرأي وهذا 
)١(‏ «الرسالة» ص٦۹٤.‏ 

(؟) ليست بالأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال» ۳۸۳/۱۰ لتكملة السياق. 
(۳) السابق. 
(4) في الأصل : (به) والتصويب من «شرح ابن بطال». 





س( سس التوضيج س الجامع الصحيع 


نامء قَالَ صاحب "المطالع»: وهو ما لابن سکن وللجماعة 





ا 
والاول آصوب. 
(کما في)۱) قوله في الرواية الاخری : نام حثی آنتصف اللیل أو قبله 
بقليل ثم آسیقظ. 
خاسها]۳: في لغاته: 


ال -بفتح الشين- فال أهل اللغة: الشي: القربة الخلق» وجمعه 
شنان» وقوله: (شن معلق). ذكره عَلَىْ إرادة السقاء والوعاء» وفي رواية 
للبخاري في كتاب التفسير من «صحیحه؟: معلقة على إرادة 

وقوله: (في بعض الليل): وقع في بعض النسخ (من) بدل (في) 
ويحتمل أن تكون للتبعیض» وأن تكون بمعنئ: في ؛ لقوله تعالن: 
«ين بر اَمَف [الجمعة: 4] أي: في يوم الجمعة. 

وقوله: (وضوءاً خفيًا)؛ أي: بين وضوءين فلم يكثرء وقد أبلغ» 
وقد ذكره البخاري كذلك في كتاب: الدعاء -کما سياتي إ 
وفي أخرئ في الوتر: فتوضاً فاحسن الوضوء. 

وقوله: (فآذنه) هو بالمدء أي: أعلمه. واليسار: بفتح الياء 
وكسرها. 


0 











اء اله“ 











القوسين زيادة يقتضيها السياق» والعبارة كلها سافطة من الاصل كما سياتي 





() سياتي برقم (18) كتاب: الوضوء» باب: قراءة القرآن بعد الحديث وبرقم 
(۱۱۹۸) كتاب: العمل في الصلاة» باب: آستعانة اليد في الصلاة إذا كان من آمر 
الملا 

( ما يين المعقوفين ساقط من الاصل ومثبت من (ج). 

(4) سيأني برقم (40۷۱) كتاب: التفسير» باب: لك من یل از ققد 
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الخبر كان موجودا. 

فدل إمساك الكل عن ذلك أن فرض الحاکم والمجتهد الحکم والفتیا 
برأيه» وان خالف موجب الخبر فاذا بلغه تغیر عند ذلك فرضه ولزمه 
الحکم بموجبه. ولا نقول: إن كل مجتهد مصیب الا في الفروع 
ومسائل الأجتهاد التي يجوز للعامي فیها التقلید. فأما القول بوجوب 
الصلوات الخمس والصیام والحج وکل فرض ثبت العمل به بالتواتر 
والاتفاق فأصل من آصول الدین يحرم خلافه کالتوحید والنبوة وما 
. 


SRN نل‎ BNE تع‎ 


(۱) بلفظه من «شرح ابن بطال» ۳۸-۳۸۱/۱۰. 


سد حتاب الاعتِصَام بالکتاب وَالسّنَّةِ 


۳۲- باب الخحّة عَلَى مَنْ قال: 


و رو 3 


نْ ا آخکا كام انب لح ات ظاهرق وَمَا ڪانَ بَعْضْهمٌ 
يَغِيبٌ من مشاهد الب ك وَأمُور الإشلام 


۲۳- دتتا مُسَدَّدُء حَدَثَنَا نْيَىء عن ابن جریج» حَدثني عطاء» عَنْ 

عُبَيْدٍ بن عمیر قال: + دنو اتف که وَجَدَهُ مَشْكُولًا فَرَجَعَء فقال 

غمزه أم أشمغ ضوت عبد الل بن قیس؟ الا فَدُعِيَ [ 0 : ما لك على ما 
صنغت؟ فقال: إا كُنَا زمر يهذا. قال : قأتني عَلَى هذا با َة اؤ لأفْعَلّنَ بك. قانطلق 
إلى لس من ع الأنْصَارء فَقَالُوا: : لا يَسْهَدُ إل آصاغزتا. فقام: چا تنل اخذريٌ فقال 
قذ کنّا مر بهذا. َقَالَ غمز: حَفِي علي هذا من أفر انب كل اه له الصَّفْقُ 
بالأشواق. [انظر: ۲۰1۲- مسلم: ۲۱۵۲- فتح ۳۲۰/۱۳]. 


۶۵- حَدَثَنَا عَليء حَدَثَنَا سُفْیَان: حَدَثَنِي الزُهْرِيٌ أنه سَمِعَهُ مِنَ الأغرج يَقُولَ: 


۶ 


خبرّنِ بو هررة قال: : نکم تزغمون أَنَّ أب هرَیرة یِکنز الحدِيتٌ علی سول الله یه 
والله الوعذء إن كُنْتُ آفزا مسکینا ارم زشول الله بي علی ملْء بطني, وَكَانَ 
لهاجزون يَشْعَلَهُم لسن بالاشواق. وکاب الأنْصَارُ يَشْكَلهُمْ لیام غلی آنوالهغ. 
قشهذث مِنْ زشول الله يه دات یم وقال: «مَنْ يَبْسْط رِدَاءَهُ حت حَنّئ أقضي مَقَالَتي 
لطا نس فتاهي م فبسطث برد کانث ڪَليء َوَالَِي بَعَنَهُ 
بالق ما :نیت 2 سَمفتّه منه. [انظر: ۸ مسلم: -۲٤۹۲‏ فتح ۳۲۱/۱۳]. 


ذکر فيه حديث أَسْتَئْذان اج موس علیل من وطلب عمر 4 من 


وحديث آبي و کنث رم رسول الله ية عَلَى ملء بطتي» 
وَكَانَ المهاجرون هم الف بالا نوا 
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الشرح : 

هذا الباب يرد على الرافضة وقوم من الخوارج زعموا أن أحكامه 
اة وسننه منقولة عنه نقل تواتر» وأنه لا سبیل إلى العمل بما لم 
ینقل نقل تواتر وقولهم في غاية الجهل بالسنن وطرقها فقد صحت 
الاثار أن الصحابة أخذ بعضهم الستن من بعض» ورجع بعضهم إلى 
ما رواه غیره عن رسول الله ية وانعقد الاجماع على القول بالعمل 
بأخبار الآحاد”''» وبطل قول من خرج عن ذلك من أهل البدع”". 
هذا الصديق على مكانته وسبقه لم يعلم النص في الجدة حتی آخبره 
محمد بق مسلمة والمغيرة بالنضن فیها» فرجع الیه ". 

وأخذ الفاروق بما رواه عبد الرحمن بن عوف في حدیث الوباء 
فرجع إليه“» وکذلك آخذ أيضًا بما رواه آبو موسی #ه من دية 


( قال الغزالي في «المستصفی» ص‌۱۱۸: هو رأي جماهیر من سلف الامة عن 
الصحابة والتابعین» والفقهاء والمتکلمین. 
ونقل البعلي في «مختصر الروضة» ص ۰۱۰۲ عن أبي الخطاب. قال: العقل 
يقتضي قبول خبر الواحد؛ لأمور ثلائة: 
آحدها : أنَّا لو قصرنا على العمل على القطع» تعطلت الأحكام لندرة القواطع» 
وقلة مدارك الیقین. الثاني : أن النبي ی مبعوث إلى الامة کافت ولا یمکنه مشافهة 
الجمیم» ولا إبلاغهم بالتواتر. الثالث: أنَا إذا ظننا صدق الراوي» ترجح وجود 
آمر الشارع والاحتیاط العمل بالراجح. 
وانظر : «التمهید» ۰86/۳ ۰۷۸ ۸۳ وما بعدها اشرح الکوکب المنیر» ۸/۲ ۳. 
(0) أنظر: «المعتمد» ۰۱۰۱/۲ «الاحکام» ۰۹۶/۱ 
(۳) رواه ابو داود (۰)۲۸۹۶ والترمذي (۲۱۰۰) (۰)۲۱۰۱ وابن ماجه (۲۷۲6) وقال 
الترمذي : هذا حديث حسن صحیح» وضعفه الألباني في «الارواء» (۱۱۸۰). 
(8) سبق برقم (۵۷۲۹) کتاب : الطب. باب: ما پذکر في الطاعون ورواه مسلم 
(۲۲۱۹) كتاب: السلام باب : الطاعون والطيرة. 


سب كنَابُ لاتضام بالکتاب وَالشنة :)6 
الأصابع فرجع إليه”'' ۰ وبما رواه المغيرة ومحمد بن مسلمة في دية 
الجنین "۳" ورجع عمر إلى أبي موسی وأبي سعید رضي الله عنهما 
في الاستئذان» وهو حدیث الباب» وابن عمر سمع عن رافع بن خدیج 
النهي عن المخابرة ورجع الیه "۰۳ والصحابة ترجع إلى قول عائشة 
رضي الله عنها : «إذا التقى الختانان فقد وجب الغسل»"** وفي أنه 
لت كان یصبح جنبًا من جماع غير آحتلام ثم يصوم”” » وأبو موسی 
رجع إلى قول ابن مسعود في ابنة وابنة ابن وأختٍ" وهذا الباب 
لا ینحصر لبعده أن یستقصی. 

قصل : 

قول البخاري في الترجمة (کانت ظاهرة) قیل : أي یعلمها آکثر 
الناس. وفیه نظر فان الفاروق على مکانه قد خفیت عليه أشياء من 
أحكامه ومن قوله كما سلف. 

فصل : 

قوله : (استأذن أبو موسی على عمر) رضي الله عنهما جاء ثاثا كما 
سلف في بابه» وقیل : إنما رد التحديد بالثلاث؛ لأن أصل الأستئذان 


)١(‏ روى الثوري فى «جامعه» عن سعيد بن المسيب أن عمر وجد في كتاب الديات 
لعمرو بن خرن فق كل اص عشر» فرجع إليه. آنظر «الفتح» 577/17. 

(۲) سبق برقم (54:5. 5405) كتابك الديات» باب: جنين المرأة» ورواه مسلم 
(۱۸۳) کتاب : القسامة» باب : دية الجنين. 

(۳) رواه مسلم (۱۵۶۷)کتاب: البیوع» باب: کراء الأرض» وأبو داود (۴۳۹۶) وقد 
يق شفوه 00 کنات لزاوع یاف:. كرا الارضن: 

(4) رواه مسلم (۳۹) کتاب : الحیضء باب: نسخ الماء من الماء. 

(5) رواه‌مسلم (۱۱۰۹)کتاب : الصیام باب : صحة صوم من طلع عليه الفجر وهو جنب. 

(5) سبق برقم (1۷۳۷) کتاب: الفرائض» باب: میراث ابنة ابن مع ابنه. 
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في القرآن وطلبه البينة كان آستظهارا إذا آمکنه ذلك في خبر الواحد 
ی ذه في غير ما قضية. 

وقوله : (آلهاني الصفق بالأسواق) لأنه كان يأتي السوق لطلب 
الکفاف وما یقوی به على الجهاد وغیره ليس للتفاخر والتکاثر 
و(الصفق) هو : ضرب الکف بالکف عند التبايع» والصفقة: | 
التي یتصافقان علیها بالااکف. 

فرع : 

استأذن ثلائا وظن آنهم لم یسمعوه؟ وکره ابن نافع الزيادة عليه 
وقال: نتبع الحديث و نأخذ به. وقال عیسی : يزيد. 

فرع : 

لفظ الاستتذان: السلام علیکم أأدخل كما سلف. 

وقوله في حديث آبي هريرة #ه: («من یبسط رداءه حتی آقضي 
O yT‏ 
علي» فوالذي بعثه بالحق ما نسیت شيئًا سمعته منه) قال ابن التين: 
وقع عند الشيخ (ینس) بغیر آلف؛ ولابي ذر (فلم ینس) یجزم ب (لم) 
وهو أظهرء وقد ذکر القزاز في «جامعه". حکی بعض البصریین أن 
من العرب من یجزم ب (لن) ک (لم) وما وجدت شاهذا. وظاهر 
حدیث آبي هريرة ‏ أنه لم ينس شيئًا من مقالته تلك ولا مما بعدها 
وفي غير هذا الموضع أنه ما نسي من مقالته تلك شيئًا. 


عسات د قل ا عمال 


ڪڪ کتابت الاغتصام بالكتاب وَالسّنَّةِ ا( 
زر ۵ رعء e‏ 3 0 9 س 
۳- باب من رآی ترك النكير من اللبی © < 


لا مِنْ غَيْرْ الرَسُول 


3 


5 
۱ 





1 


مک و 


۵- حَدَتَنَا اذ ند حَدَّتَنَا غبید الله بْنُ مُعَاذْء حَدَّثَنا أبي » حَدَثَنَا 
شغبه, عن سغد بن إنزاجيع» عن بحمو بن اکير قال ریث جاب ن عبد الله تیف 
بالل أَنَّ ابن الصَّائِدٍ الدَّجَّالُء قُلْتُ: تَحَلِفُ بالله؟ قال: نی سمغث عُمَرَ جلف على 
دك عند الب بء فَلَمْ يُنْكزة النَّبِن كَل [مسلم: ۷۹۲۹- فتح ۳۲۳/۱۳]. 

ذکر فیه حدیثا واحذا: حَدّثنا ماد بن حمید -ولم يشبت شت تیا کف مه 
هذا. ولیس له في البخاري سوی هذا الحدیث وانفرد به وقال فيه 
صاحب لنا حدثنا هذا الحدیث: وکان عبید الله بن معاذ في الاحیاء 


® بل ° - ا 2< وه سد ه م هټ 0 
گنت تنا عند الله ه بن مَعْاذٍ» ثنا أبي» ثنا شغبت عن سعد بن 


م 


رن بع اس 


ابراهیم» عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ المُنْكَدِرٍ فال: ريت جابر بْنَّ عَبٍْ الى رضي 
الله عنهما يَحَُلِفٌ بالله أن ابن صياد الدَجالء قلث: تلف بالله؟ قَالَ: 
إن سَمِعْتُ عُمَرَ هه يَحْلِفُ عَلَى ذَلِكَ عِنْدَ ال يكل فلم ينكرة . 

الشرح : 

ترك الکو من الشارع حجة وسنة يلزم آمته العمل بها لا خلاف بين 
العلماء في ذلك ؛ لأنه اك لا يجوز أن يرئ أحدًا من أمته يقول قولا 
أو يفعل فعلا محظورًاء فيقره عليه؛ لأن الله تعالی فرض عليه النهي عن 
المنكر» وإذا كان ذلك علم أنه لا یری أحدًا عمل شيئًا فيقره عليه إلا وهو 
مباح له وثبت أن إقراره عمر هه على حلفه المذكور إثبات أنه الدجال» 
وكذلك فهم جابر من يمين عمر رضي الله عنهما. 


(۱) أنظر: «التقرير والتحبير» ۳۰۰/۳. 


هي يت سبدب ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فان أعترض بما روي من قول عمر هه لرسول الله ية : دعني أضرب 
عنقه. فقال: «إن يكن هو فلن تسلط عليه» وان لم يكن فلا خير لك في 
قتله»۱۱. فهذا يدل على شكه اكت فيه وترك القطع عليه أنه الدجال. 

ففیه جوابان: آحدهما: أنه یمکن أن یکون هذا الشك فيه كان 
متقدما ليمين عمر أنه الدجال ثم آعلمه الله أنه الدجال [فلذلك ترك 
انکار یمینه علیه] ۲ لتیقنه بصحة ما حلف علیه. 

ثانيها : أن الکلام وان خرج مخرج الشك فقد يجوز أن یراد به التيقن 
والقطع کقوله : لين آشرکت لَحَبَطنَ عك [الزمر: ۰۲0۵ وقد علم تعالی 
أن ذلك لا یقع منه» فإنما خرج هذا منه ات على المتعارف عند العرب 
في تخاطبها کقول الشاعر : 
أيا ظبية الوعساء بين جلاجل وبين النقا انت أمْ ام سالم 

فأخرج کلامه مخرج الشك لطفا منه بعمر 4 في صرفه عن عزمه 
على قتله» وقد ذكر عبد الرزاق [عن معمر]" عن الزهري عن سالم» 
عن آبیه قال: لقیت ابن صیاد یومّا ومعه رجل من الیهود فإذا عينه قد 
طفیت وهي خارجة مثل عين الجمل فلما رآیتها قلت : أنشدك الله 
يا ابن صیاد متئ طفیت عينك؟ قال: لا آدري والرحم. قال: کذبت 
لا تدري وهي في رأسك؟! قال: فمسحها ونخر ثلائا» فزعمت 
اليهود آني ضربت بيدي على صدره وقلت له:اخساً فلن تعدو قدرك 
فذکرت ذلك لحفصة فقالت : آجتنب هذا الرجل فانما نتحدث أن 


)١(‏ سبق برقم (۱۳۵6)کتاب: الجنائز» باب: إذا أسلم الصبي فمات... 

9 لمت بالأصل والمشت من (شرح ابن بطال» ۰۳۸۶/۱۰ ولا یستفیم السیاق 
بدونها. 

(۳) ساقطة من الأصل» وأثبتناها من «المصنف». 





س کناب الاعتِصَام بالكتاب وَالسُنَّةِ 
الدجال یخرج عند غضبه يغضبها”". 

فإن قلت: هذا كله يدل على الشك [في آمره. 

قيل: إن وقع الشك]9) في أنه الدجال الذي يقتله المسيح» فلم 
يقع الشك في أنه أحد الدجالين الذين أنذر بهم الشارع من قوله: «إن 
بين يدي الساعة دجالين كذابين أزيد” "من لائین»*۰ فلذلك لم ينكر 
على عمر #ه يمينه؛ لأن الصحابة قد آختلفوا في مسائل منهم من أنكر 
عل مخالفه قوله. ومنهم من سكت عن إنكار ما خالف أجتهاده 
أن يكون الساكت لم يتبين له وجه الصواب في المسألة وأخرها إلى 
وقت آخر ينظر فیها وقد يجوز أن يكون سكوته؛ ليبين خلافها في 
وقت آخر إذا كان كذلك أصلح في المسألة. 

فان اخترضن بان سکوت الكر خجة عليها. 

قيل: ليس هذا بمفسد لما تقدم؛ لأن من شرط کون سکوتها حجة 
تقدیم الاعلام لها بذلك فسکوتها بعد الاعلام أنه لازم لها رضا منها 


وإقرارًا. 


)١(‏ «مصنف عبد الرزاق» ۳۹۲/۱۱ (۲۰۸۳۲) وفيه أختصار. 

(؟) ما بين المعقوفتين ليس بالأصل» وهو مثبت من «شرح ابن بطال» ۳۸۷/۱۰ وبه 
يستقيم السياق. 

(۳) علق في هامش الأصل بقوله: كذا أحفظه (قريب). 

(5) تقدم بنحوه (۳۹۰۹) كتاب» المناقب» باب: علامات النبوة في الاسلام» ورواه 
مسلم (۱۵۷) بعد حديث (۲۹۲۳) كتاب: الفتن» باب : لا تقوم الساعة حتئ يمر 
الرجل بقبر الرجل. 





ع٤‏ ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال ابن التين : لعل هذا فى الأشياء التي لا يعرف الساكت أن قوله 
في هذا باطل؛ لأنه في مهلة النظر. وقيل : إذا قيل لصاحب قول وانتشر 
ولم یخالف فيه أنه كالإجماع» وقيل: إذا قال الصاحب قولا لا يحفظ فيه 
عن مثله خلافه وجب القول به» والأول آقوی سببّاء وهذا إذا لم تتبين 
الحجة فى کلامه ولا یخالف نضّاء وأبی هذا آخرون وقالوا: انما 
(جماعهم أن يقول النفر الکثیر القول ویظهر وینتشر ولا نعلم أحدًا 
خالفهم. 


هد هد رل جد ENS J‏ 


سدح کنات الامُتِصَام بالکتاب وَالسّنَّة سس 


4- باب الا گام التي تَقرف بالدلایّل» 
وما مَعْتّی الدلالة وتَفْییرُها؟ ‏ 

وذ خر ال مر الحَيْلٍ وی تم سل عن الحم 

فَدَلْهُمْ علی قَوْلِهِ 4: من يَعَمَلْ مِتَقَالَ درو را رم 9© که 

[الزلزلة: ۷]. وسيل ال یا عن الب الل له ولا 

ا راك على مَائِدَةٍ انب 1 الب فَاسْتَدَلٌ ابن 

عباس رضي الله عنهما بان يكز 

1- ال اي از ب كن أي ضالح السّمّانِء 
عن أبي هُرَيْرَةَ نه أَنَّ وَسُولَ الله ي قال: « یل ِثلاة : لِرَجْلٍ اجڙء ولرجُل سِئْرُ وعلی 
َجُلٍ وژز فََمّا الذي 1 لَه آَخِرٌ فرجل Is‏ 
أصَابَتْ في طِيَلهَا لك ازج والرَوْضَة گان لَه حسناب. وا قطَعث يها فَاستنّثْ 
شرفا أو شرفین کانث آتازها ور حَسَنَاتٍ لَهُء ول ها مرّث بتهر فَسَرِبَتُ مِنْهُ وَل يرذ 
أن يَسْقِي به كَانَ َلك حَسَنَاتٍ لَُء وهي لك رل اجر ووجل ربطها تیا تع و 
یس حق الله في رقابها ولا ظهورهاء هي لَه سنژء ورجل رَبَطَهَا فخرا وَرِيَاءَ فهي علی 
لك وژژه. وشل وشول الله ي عن الحمرء الت آل الله ڪل فِيهًا : هذه | 
ل الجامعةً لقن یَمَلْ مثقال رو عبرم (© وس یسمل ينفكا 


مرو 


.]۳۲۹/۱۳ [الزلزلة: ۰۸-۷ [انظر: ۲۳۷۱- مسلم: ۹۸۷- فتح‎ 4 @ RR 


۷- حَدَّتَنَا يی > حَدَثَنَا ابن عُيَيِنَهَ عَنْ منضور بن صَفِيّة عَنْ 
أن آفراة سالب التي يلله. 

حَدَّتَنَا مد هو ابن عُقْبَةَ- حَدَثَنَا لمْضیل بْنُ سُلَيِمَانَ الثم البضريٌ, 
حَدَثَنَا مَنْصُورُ بْنُ عَبدِ امن بْنُ شَیبة, حَدَتَدِْي مي ان اي e‏ 


ثرا مات لب تا عن احیض کیت تل منه؟ قال: : «َأَخَذِينَ فِوْصَةً 2 ی 


1۱ 


16 
امه 


تا 
۰ 


مت 


و م 
مء عَنْ 
2 


عَايْسَةٌ 


عن 
e‏ ماد اسه 


۳9 


{N 





مب زره سس سس( 

سادسها: في فوانده: 

وقد تقدم جملة منها في لباب السالف المشار إليه: 

منها: أن نومه مضطجا لا ينقضء وکذا سائر الأنبياء كما سلف 
هناك فيقظة قلوبهم تمنعهم من الحدثء ولهلذا قَالَ عبيد بن عمير 
رؤيا الأنبياء وحي. يريد أنه منع النوم قلبه ليعي الوحي إذا أوحي إليه 
في منامه. 

ومتها: مبيت من لم يحتلم عند محرمه» ومنها مبيته عند الرجل مع 
أهله» وقد روي آنها كانت حائف. 

ومنها: تواضعه کا وما كان عليه من مكارم الأخلاق. 

ومنها: صلة القرابةء وفضل ابن عباس. 

ومنها: الأقتداء بأفعاله لو 

ومنها: الإمامة في النافلة» وصحة الجماعة فيهاء وقد سلف. 

ومنها: أتمام واحد بواحد. 

ومنها: أتتمام صبي ببالغ» وعليه ترجم البيهقي في لكي 

ومتها: أن موقف المأموم الواحد عن يمين الإمام كما سلف. 

َالَ ابن بطال: وهو رد َل أبي حنيفة في قوله: إن الما صل 

۰ ينه. وهو مخالف لفعل 








() سبق تخریجه. 

0 «الستن الكبرئ» ۰۹0/۳ 

20 شرح ابن بطال» ۲۳۷/۱ 
وهلا القول فيه نظر؛ فسذعب الحنفية أن الإمام إذا كان ممه واحد غير أمرأة أنه 
يقيمه عن يمينه» وهو الاولی لهذا الحديث» فان وقف عن ساره جاز مع الكراهة؛ ‏ 


توس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


ضَئِينَ بهاه. قالث: کیت أنَوَضَّأ بها يا رَسُولَ الله؟ قال ان َو «توضبي». 
قالث: کیت توا بها يَا ر ول ارنه؟ قال 6 د : ضبن بها». قالث عَائْشَة: 


و 
2 


فعرفث الذي يُرِيدُ وشول الله ياء فَجْبتها إل فلت [انظر: -۳۱٤‏ مسلم: ۳۳۲- فتح 
۳۳2۳+ 

۸- دنا مُوسَئ بن إِسْمَاعِيلَء حَدَثَنَا بُو غوانةء عن أي بشرء عن 
سعید ن بر غن ابن عبّاس أن أ و ی هن و ی 
ية سمنا وآقطا وا قذعا بهن ان يل فاکل عَلّى مایدته. رهن اللي 44 
كَالْتَقَذَّر لَه لک حَرَامًا ما اکن عَلَى مَائِدَتِهء ولا أَمَرَ أَكلِهنَ. [انظر: 1010- 0 
۷- فتح ۳۳۰/۱۳]. 


و 


7 


۹- دتا َد به ُنْ صالج» دنا ابن وفب. أَخْبَرَنٍ و »عن ابن شهاب. 
أَخَبَرَنٍ عطاء بْنُ أبي َباج» عَنْ جابر ن عَبْدِ الله قال: : قال الي + «من أل ما 


7 


أو بَصَلًا فَليَعْترِلْنَ و لِيَغْتَزِل مَسْجِدَنًا -» وَليَقْعْدُ في بیته». ون أ بتذر -قال ابن 
هب : : يعني طبقًا- - فيه خضراث من بُقُولِء فَوَجَدَ لها رجا فسال عنهاء ابر يما 
فيها من البقول > فقال: «قریُوها» فَقَدَيُو ها ای بَفض آضخابه كَانَ مغفلا رَآهُ کرة 


82 


اکلها قال : : «كلء فاي اناجي من لا تتاجي». وال ابن غفاره عن ابن وب : پقذر فيه فيه 
خضراث. و يکر ال وَآَبُو صَفْوَانَ عن يونس قِضَّةَ القذرء قلا أذري هو من قۇل 


1 5 


الزهر هري و في الحديث. [انظر: ۸0۶- مسلم: ۵16- فتح ۱۳/ [r‏ 


2 


۰- حَدَّنَنِي عُبَيْدُ الله بْنُ سَغد ن إِبْرَاهِيمَ» حَدَثَنَا ابي وعمي قالا: حَدَثَنا 


يه عن یه نج أن أه جب بن فطعم شوه را 


۳2 


یش 


ر که 


َسُولَ الله #4 فکمه في شیء. فَأمرَهَا بَِمرء فقالث: ریت يَا وَسُولَ اله إن | 
آجذك؟ قال: «إِنْ ‏ تجديني تي 5 بکر». راد الحمَيِديٌ: > عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن سَعْدِ: : کات 
تغني الوت. [انظر: ۳۵۹- مسلم: ۲۳۸۲- فتح ۳۳۰/۱۳]. 


٤ ES‏ و لر 


ثم ساق فيه حديث أَبِي هريره ف : «الْحَيْلٌ لِتَلَاثةِ : پرجل آجر. ( 


سب كتَابُ لاتضام بالطتاب وَالسُنَِ 
الد ل اي 

وحديث عائشة رضي الله عنها في الفِرْصة 

وحديث ابن عباس رضي الله عنهما في الضب. 

وحدیث جابر م أكل وما ..». ا ع وه 0 


أ 


2 


أو في الحَدِيث. 


سر جه سا 


قش ان قلا أذري مر من زل الأ 
وحديث جبير بن مطعم ذه ذه «فَإِنْ لَمْ د تجييني كَأَتِي ابا بَكْر). E‏ 


الحَمَيْدِيُ» عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن سَعْلٍ : َأنّهَا تي المَوْتَ. وقد سلف كل ذلك. 

الشرح : 

(الدلالة) بفتح الدال وكسرهاء وفي لغة ثالثة: دلولة» قال آبو عمر 
الزاهد : دلالة بين الدلائل. وفي سند عائشة رضي الله عنها منصور بن 
عبد الرحمن بن شيبة» وهو نسبة إلى جده لأمه صفية بنت شيبة بن 
عثمان بن أبي طلحة عبد الله بن عبد العزئ بن عثمان أخي عبد مناف" 
جد مصعب الخير بن عمير بن هاشم بن عبد مناف ابني عبد الدار بن 
قصي» ومنصور بن عبد الرحمن بن طلحة بن الحارث بن طلحة بن 
أبي طلحة الحجبی المكي”". فتل جداه الحارث وطلحة كافرين يوم 
آحد وقتل معهما يومئذٍ شافع والجلاس وكلاب بنو طلحة وعمهم 
أيضًا أبو شيبة» يعرف بالأوقص. وهم أهل اللواء”". 


(۱) في الأصل : مناة. 

(۲) أنظر ترجمته في «التاريخ الکبیر» ۷/ ۳46 2»)١5417(‏ و«الجرح والتعديل» ۱۷/۸ 
(۷۷۱). «تهذيب الکمال» ۵۳۸/۲۸ (1۱۹۷). 

(۳) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۸۱/۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وکان كلما حمله منهم إنسان قتل» فقال فیهم کعب بن مالك یخاطب 
آهل مکة: 
آبلغ قریشا وخيّر القول آصدقه والصدق عند ذوي الألباب مقبولٌ 
أن قد قتلنا بقتلانا سراتكم أهل اللواء ففیما یکره الیل" 

وکان بنو أبي طلحة من آشراف مكة وإليهم كان اللواء والحجابة 
أي: حجابة البیت. 

و(أبو صفوان) آسمه عبد الله بن سعید بن عبد الملك بن مروان. 

وحديث جبير أخرجه عن عبيد الله بن سعد بن إبراهيم: ثنا أبي 
وعمي قالا: ثنا أبي» عن آبیه عن محمد بن جبير» عن أبيه. وعبيد 
الله هذا هو أبو الفضل عبید الله بن سعد بن إبراهيم بن سعد بن 
إبراهيم بن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف» مات ببغداد 
سنة ستين ومائتين» من أفراده'''. وعمه يعقوب بن إبراهيم أبو يوسف» 
مات بفم الصلح قرية على دجلة واسط في شوال سنة ثمان ومائتين» وهو 
أصغر من أخيه سعد بن ابراهیم آنفرد به البخاري مقروئا واتفقا على 
أخيه » وسعد قضی د یط 

فصل : 

وهذا كله بیّن في جواز القياس العا وموضع الأستدلال 
على أن في الحمر أجرًا قوله تعالی : وئس َا Rr‏ 10 ادم 
جر © [الزلزند: ۸]. 
)١(‏ آنظر: «سيرة ابن هشام» ۰۱۱۷/۳ 
(۲) أنظر: «الجرح والتعدیل» ۵/ ۳۱۷ (۰)۱۵۰۹ «تهذیب الکمال» 55/١19‏ (۳۱۳۷). 


(۳) آنظر: «التاریخ الکبیر» للبخاري ۳۹۱/۸ (۳۵۹) «الجرح والتعدیل» ۲٠۲/۹‏ 
(۰)۸۶۳ «تهذیب الکمال» ۳۰۸/۳۲ (۷۰۸۲). 





س کناب الاغتصضام بالکتاب وَالسَّنَّةِ 


فحمل ال الآية على عمومها أستدلالا بهاء وأما آستدلال ابن 
عباس رضي الله عنهما بأن الضب حلال بأكله على مائدته الا 
بحضرته رن ولا منع منه بقوله: «ولا آحرمه». فیحتمل أن 
یکون آستدلالا ایضا لاحتمال قوله: «ولا آخرمه» الندب إلا ترك 
أكله فلما آکل بحضرته آستدل ابن عباس بذلك علی أنه لم یحرمه 
ولا ندب إلى ترکه فیکون نصا في تحلیله. 

وآما حدیث الحائض فهو آستدلال صحیح؛ لأن السائلة لم تفهم 
غرضه حين أعرض عن ذکر موضع الأذئ والدم» ولم تدر أن التتبع 
لأثر الدم بالخرقة يسم وضوءًاء ففهمت ذلك عائشة رضي الله عنها 
من اعراضه فهو أستدلال صحيح. 

وأما حديث جابر 4 في الثوم والبصل فهو نص منه على جواز 
أكلهما بقوله : «كل فإني أناجي من لا تناجي». 

وأما حديث المرأة فهو آستدلال صحیح. أستدل الشارع بظاهر 
قولها: (فإن لم أجدك) آنها أرادت الموت» فأمرها بإتيان الصديق» 
فان قلت : فلیس فی ظاهر قولها دلالة علی الموت» قیل له: قد 
یمکن اه افترق بسوالها (ن تم ا حالة من الاعوال» وان لم 
یمکن نقلها دلته على مرادهاء فوکلها إلى الصدیق. وفي هذا دلیل 
على آستخلافه» وقد أمر الله عباده بالاستدلال والاستنباط من 
نصوص الکتاب والسنة» وفرض ذلك على العلماء القائمین به. 

فصل : 

قوله في حديث أبي هريرة #ه: («فما أصابت في طیلها»). قال 
الأخفش: الطول ۹ سوای منتهی أمد رسن من الدابة وهو 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحبل الذي تطول به الدابة فترعی فيه» وقال ابن السكيت: لا يقال 
إلا بالواو "". والمرج: الموضم الذي ترعی فيه الدواب وقال ابن 
الك ی او و ی ی ی 

ومعنی آستنت: أفلتت فمرحت تجري شرفا أو شرفين» وفي 
(الصحاح)» : آستن الفرس قمص الكل وقيل: جري» وقال أو د 
هو أن يجري ولیس عليه فارس» والشرف ما یعلو من الأرض» 
وقیل : هو الطلق فكأنه یقول: جرت طلقّا أو طلقین. 

وقوله: («ورجل ربطها تغنيًا وتعفمًا» ). قال ابن قانع : أي يستخني 
بها عما في أيدي الناس ويتعفف عن الأفتقار إليهم بما يعمل عليها 
ويكسبه علی ظهرها. 

وقوله: («ولم ینس حق الله في رقابها ولا ظهورها»). يعني : 
لا ينسى التصدق ببعض کسبه علیها لله تعالی» وقال عیسی : الرقاب 
الحملان» والظهور ينزيها بلا أجرة» واعتمد على هذا أصحاب آبي 
حنيفة في إيجاب الزكاة في الخیل "۰ وقالوا: تجب في إناثها في كل 
واحدة دینار» وان سافر بها خرج ربع عشر قيمتها ولا يعتبر النصاب 
قيا وتارل اضخات مالك الندیت عل ما شلف ا وة 
الجمهور الحديث السالف في موضعه: «ليس على المسلم في عبده 
ولا فرسه صدقة"". واسم الفرس يقع على الذكر والأنثئ 


( «إصلاح المنطق» ص ۱۷۰. 

(۲) «الصحاح» ۵/ ۰۲۱6۰ مادة (سنن). 

(۳) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۲۱/۲. 

(8) انظر : «الاستذکار» ۰۱۸/۱۶ 

( سبق برقم )١555(‏ کتاب: الزكاة» باب: لیس على المسلم في عبده صدقة. 





س كتابٌ الاعُتِصَام بالکتاب وَالسُنَّةِ 


وقوله : ( «ما آنزل على فيها إلا هذه الآية الفادة الجامعة وم مَل 
ل روک ) إل آخره آی : من أحسن إليها زاغ إحسانه فى الآخرة. 
ومن أساء إليها وكلفها فوق طاقتها رأى إساءته في الآخرة» والله تعالیل 
يغفر لمن يشاء ويعذب من يشاء» ومعنیل جامعة: جمعت آعمال البر كلها 
دقيقها وجليلهاء وكذلك آعمال المعاصی ومعنی : فاذة: مفردة في 
معناهاء قال ابن المنذر: وهذا يدل علئ أن ما لم يذكر فيه إيجاب 
الزكاة فهو عفو عنه كعفوه عن صدقة الخيل والرقيق. 

ولیس يعني أنه یری عين عمله في قوله: یره وإنما يرئ جزاءه؛ 
كقوله تعالی : وما تَمْعَلُواْ من حَيْرٍ یلم له [البقرة: ۱۹۷] أي : 
يحازي عليه قوله في حديث عائشة رضي الله عنها : ( «تأخذين فرصة»). 
كذا في الأصول: «تأخذین» وذكره ابن التين بلفظ: تأخذي ثم 
قال: صوابه: (تأخذين)» والفرصة -مثلثة الفاء كما سلف فى 
الطهارة- القطعة من القطن أو الخرق تمسح بها المرأة من الحيض. 

قال ابن فارس : وتكون من الصوف› وإنما أخذت من فرصت 
الشیء قطعته" "۰ وقاله الهروي”' وأنكر ابن قتيبة أن تكون بالصاد 
الحال مثل هذاء وهذا إنما معناه الإمساك فان قالوا: إنما سمع 
رباعيّاء والمصدر منه إمساكاء قيل: وسمع أيضًا ثلائيًا ويكون مصدره 
مَسْكاء قوله: «توضئين بها». أي: تنظفين وتتبعين أثر الدم. 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۷۱۱/۳ مادة (فرص). 
(؟) آنظر: «النهاية فى غريب الحدیث» ۰۳۱/۳ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قوله : (آهدت سمتا وأقطا وأضبًا). هو غير ممدود؛ لأن آصله أضببًا 
على وزن آفلس آجتمع مثلان متحرکان» فأسكن الأول ونقلت حرکته 
إلى الساکن الذي قبله. والحدیث دال على جواز آکله. وبه قال 
مالك والشافعي. 

وقال آبو حنيفة: إنه مکروه""» وحکی ابن جرير عن قوم: أنه 
حرام واختچوا بأنه تلا قال: «إن أمة من بني إسرائيل مسخت 
[دوان ](۳ 5 وإني آخشی أن تكون هذه الضباب». فأمر بإكفاء القدور 
وهي فيهاء قال الراوي: فأكفأناها وإننا لجياع”*. 

فصل : 

الثوم في حديث جابر ذف ذه بضم الثاء معروف» وكذا البصل وهو 
محرك الصاد » وتشبه به بيضة الحدید قال لبيد: 


قُردُمَانيًا يا ورگا خاليتضصا” 


۰۳/٩ أنظر: «المنتقی» ۰۱۳۲/۳ «الاستذكار» ۰۱۸4/۲۷ «طرح التثريب»‎ )١( 

(۲) آنظر : «أحكام القرآن» للجصاص ۰۲۹/۳ «المبسوط» ۲۳۱/۱۱. 

(۳» في الأصل: قردة» والمثبت من مصادر التخریج» وهو الموافق للسیاق. 

(5) رواه آحمد ۰۱۹1/۶ والبزار كما فى «کشف الأستار» «۰۱۲۱۷ وأبو يعلى فى 
«المسند» ۲۳۱/۲ (۰)۹۳۱ وابن حبان ۷۳/۱۲ (۵۲1۷). كلهم من حدیث 
عبد الرحمن بن حسنة» وقال الهيثمي في (المجمع» ۶ رواه آحمد 
والطبراني في «الکبیر»» وأبو یعلی» والبراز» ورجال الجمیم رجال الصحیح. 
وانظر «الفتح» 9/ 11۱-119. 

() صدره: (فَحْمَة ذفراء تَرْتَْ بالعری) وقد ذكر فى الأصل وعلیه علامة (لا.. إلى) 
وفي الهامش : المولف آنشد التصف الثاني فقطء فاعلمه. اه وانظر «الصحاح» 
۱۳۵/۶ 





سد حتاب الاغتِصَام بالكتاب وَالسّنَِ 


ويمنع مَنْ أكل الثوم والبصل مِنْ دخول المسجدء وكذا ما في معناها 
من الکراث "" والفجل» وقد ورد فئ الفجل حدیث"۳؟ وعلل ذلك بان 
الملائكة تتأذئ مما يتأذئ منه ٩‏ . قیل : برید غير الماقطین*. 

وقوله : «فإني أناجي من لا تناجي». وفي الحديث الا خر إجازة أكلها 
مو ل ذلك سلف لكننا 31 لخد 

وقال ابن وهب: البدر الطبق سمی لاستدارته» ويحتمل لامتلائه 
بالخضرات؛ لأن كل ممتلئ بدر OT‏ وکس كاشدة 
قال ابن التين : وضبط في بعض الروايات بفتح الضاد وضم الخاء. 


0-2 ذخ عد قل رد كال 


)١(‏ في هامش الأصل تعليق نصه: الكراث منصوص في مسلم فاعلمه. اه وانظر 
(صحیح مسلم» (55ه/ ۷). 

(؟) رواه الطبراني في «الأوسط» 58/١‏ (۰)۱۹۱ و «الصغیر» 40/۱ (۳۷) من حدیث 
جاپر. 

(۳) رواه مسلم (۵16)کتاب: المساجد باب: نهي من آکل ثومًا أو بصلا ... 

() الماقط : هو الحازي الذي یتکهن ویطرق بالحصی. آنظر : «الصحاح» ۳/ ۰۱۱۲۱ 

(5) رواه آبو داود (۰)۳۸۲۷ وأحمد ۰۱۹/۶ من حدیث قرة المزني. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


ل انب ت 


۰ 
سر هه 


«لا تَسْألوا هل الکتاب عَنْ شَيْءٍ 

۱- وقال او الیمان: أَخْبَرَنَا سُعَيْبء غن الزّهْرِيّء خرن ید رق عند 
ومن سیع مُعَاويَةَ مت رفطا مِنْ فرنش بِالْدِيئَة» وَذَكَرَ كفب الأخبَارٍ قال: 
کان مِنْ َضدق هؤلاء ادن الذِينَ دنو عَنْ هل الکتاب؛ وان کن مَعَ ذلك 
نبلو عَلَيْه الکذت. [فتح ۳۳۳/۱۳]. 

٣‏ ڪي محمد ب شار حَدَكنا شمان ي غمره َختزتا علي بن ألْبَاَكِء 
عَنْ خی بن أبي كَبيرء عَنْ أبي سَلَمَةَه عن أي هُرَيْرَةَ قال: کان اهل الکتاب يَفْرَءُونَ 
لور بالْعانة وَیْفْسونها بالعربیَة بيْة لاغل الإشلامء ال ول الله ل «لا تُصَدَُقُوا 
هل الکتاب. ولا ثْکلبوهم وقولوا: متا بالله ما أَنِْلَ تیا ما آنزل لیک». الآية'". 
[انظر: 44۸0- فتح ۳۳۳/۱۳]. 


۳- حَدْتنا مُوسَى بُ إِسْمَاعِيلَء حَدَّثََا إنْرَاهِيمُ أَخْبَرَنَا ابن شهاب؛ عَنْ 
غبید اللهء أنَّ ابن عَبّاس رضي الله عنهما قَالَ کف تلو أَهْلَ الكتّاب عَنْ شَيْءٍ 
وکتابکمالذي رل علی وسول الله يك َخدَتُء تفرمونه غضا | یشب وقذ حدتکم 
أن هل الکتاب بَدَلُوا کتاب الله وَعَبَروهُء وَكَتَبُوا بایدیهم الکتاب وقالوا: هُوَ من عْد 
اه لتوا به 3 قلیلا, آلا ناکم م جَاءَكُمْ مِنَ العلم عَنْ مَسْألَتَهةِ؟ لا والله 

ما رآ مِنْهُمْ رجلا يَسْأَلَكُمْ عن الذي رل علیکم. [انظر: ۲1۸۵- فتح ۳۲۳/۱۳]. 


)١(‏ هكذا ذکر البخاري» وآروده أيضًا ابن كثير فى «تفسیره» ٩۱۸/۱۰‏ تفسیر سورة 
العنكبوت» وقال: تفرد به البخاري اه والآية في سورة ري تلا 
امتا بالیی رل تا ونر رتکم وله وله وود 2 م موه وفي 
سورة البقرة :)١77(‏ ولا #مکا باه وما زک انا وم !4 َم وميل 


و و4 


CN 





حسم کتات الاغتضام بالکتاب وَالسُنَّدِ 


i‏ ا الیمان : أنا ين عن الزُّمْرِيٌ» آخبريي یدن 
عَبْدِ الرَّحْمَنٍ أنه سَمِعَ مَُاوة يُحَدّتُ رَمْطًا من قُرَيْشٍ المي 
ود کیت الا ان فَمَالَ: إن گان مِنْ آضدق هو لاء المحدئية نے الذِينَ 
تون 52 آغل الکتاب» وان كنا مع تک لو عَلَيْهِ الكَذبَ. 

وهذا كان آخذه البخاري عنه عرضًا ومذاكرة. 


ا د نم 
ق 


ثم ساق حديث آبي هريرة #: قال : 
لور بالْعِبْرَاية وَيُفسَرُونهَا بالْعَرَييّةِ لأهل 
1 اهل الکتاب. ولا ره و 
ل ما أَنِْلَ یک ۹1 

وحديث إبراهيم -هو ابن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف 
أبو إسحاق» مات سنة ثلاث وثمانين ومائة» ومولده سنة ثمان أو عشر 


2 o و‎ ٤ 2 


گا 
الاسلا 


ومائة- آنا ابن شهاب عَنْ بيد اللو بن عبد الله أن ابن باس رضي الله 
عنهما قَالَ كنت اون اهل الکتاب عَنْ شَيْءِ وکاب الذي نزن 
غلا رَسُول أله كله أَخدَثُ E‏ وَقَذْ حخدئکم 
أن َمل الکتاب لوا کتاب الله وَغَيَّرُوهُ وَكَتَبُوا بِأَيْدِيِهِمُ الکتّاب 
وال هوحن زر لیشتروا به تَمَنَا قلیلا. ألا نها ما جَاءَكُمْ 

ين الهم عن منالیهم؟ لا واله ما رام زجلا کم عن الذي 
آنزل علیکم. 

الشرح : 

قوله في كعب: (وإن كنا لنبلو عليه الكذب) أي: لنختبر ما يحدثنا 
تو هذا نحوّا من قول ابن عباس قد يدل من ة قبله ولم يدر كعب» 
فوقع في الکذب. ولعل المحدئین کانوا کذلك الا أن كعبًا آشد بصيرة 


7 سس درس س بان س بس 
الواحد مع الإمام عن يساره". 
وعن آحمد: إن وقف عن ساره بطلت صلا 





وعن سعید بن المسیب : إن مو 


ومنها: أن آقل الوضوء یجزی لا أسبغ وهو مرة مرة. 

ومتها: تعليم الإمام المأموم. 

ومنها: التعليم في الصلاة دا كان من أمرها. 

ومنها: إيذان الإمام بالصلاة. 

ومنها: قيامه مع المؤذن لا آذنه. 

ومنها: الجمع بين نوافل وفرض بوضوء واحدء ولا شك في 
جوازه. 


= وإن وقف خلفه فاختلفوا عل قولين: آحدهما: الجواز مع الكراهة» والثاني: 
الجواز بلا كراهة. 
انظر: «موطا مالك برواية الشييائي» ص۰۷۷ «الأصل» ۱/ ۰۲۲ «بدائع الصنائع» 
۰۱9۹۸۱ شرح قح القديرة ۰۳۵/۱ «الاختيار» ۰۸۱/۱ "تبي الا 
۱ الیایةه ۰2۰۲-1۰۱7۲ «البحر ارت ۱9/۱ 
وقد رد أيضا هأذا القول العيني في «عمدة القاري» ۲۳۱/۲ وقال: باطل» ولیس 

٠1‏ وابن بطال جازف في کلام 

410 رواه ابن أبي شبية 454/5 (4950). 

7 قلت: عن أحمد روايتان» هلز أحدهماء وهي الصحيحة في المذهب إذا لم يكن 
عن یمین مامح 
والثائية: أن صلانه صحیحةه وهه الرواية هي أختيار أبي محمد الميمي» 
واستظهرها ابن مقلح: وصوبها المرداوي» واختارها الشيخ عبد الرحمن بن ناصر 
السعدي. 
انظر: «المفني» ©/ 01-60 «الفریع؛ ۱۳۰/۲ شرح الزركشي؟ 4۱4/۱ 
«المبدع» ۰۸۳/۲ «الإتصاف» 1474-8714 «كشاف القناعة ۰۲۲۰/۲ افقه 
الشيخ ابن سعدي؟ ۰۲۱۹/۲ «مفردات مذهب الإمام أحمده ص۱۸۲ 








ها معب ابي 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


عدا اماي 50 كله ولا تکذبوهم إذ قد 


وقول ا ا الكتاب). يريد لإخباره أنهم 
بدلوا كتابه علئ آغراضهم وكذلك كتموا آية الرجم» ولأنه كان في 
الصحف ولم يكن في صدورهم كالكتاب الذي أنزل الله عل نبينا. 
وقوله : (ما رأينا رجلا..) إلئ آخره يريد: لئلا تخبروهم بما أنزل الله 
قال | : قوله : «لا تسألوا آها الکتات ع شرع انما هه و 
ب : قو ب عن شيء) إنما هو في 
الشرائع لا تسآلوهم عن شرعهم مما لا نص فيه من شرعنا؛ لنعمل به؛ 
لأن شرعنا مكتف بنفسه» وما لا نص عليه عندنا ففى النظر والاستدلال 
ما يقوم الشرع به» وإنما سؤالهم عن الأخبار المصدقة لشرعنا وما جاء به 
نبينا من الأخبار عن الأمم السالفة» فلم ينه عنه. فإن قلت: فقد أمر الله 
نبیه 06 امل الكتاب» فقال ت e‏ ا اكب من 
yy‏ وقال أهل التأويل a‏ 
غيره من الشكاك كقوله تعالی : كايا ی دا طَلََشْمٌ که [الطلاق:۱] 
تقدیره : إن كنت آیها السامع في شك مما أنزلنا على نبینا؛ کتولهم : إن 
كنت ابني فبرني وهو یعلم أنه ابنه. 
فان قلت : وإذا كان المراد بالخطاب غیره فکیف يجوز سوال الذین 
يقرءون الکتاب مع جحد آکثرهم للنبوة؟ ففیه جوابان: أحدهما: سل من 


() ذکر ابن حجر في «الفتح» ۳۳۶/۱۳ هذا القول وعزاه لابن التين. 





س كتابٌ الاغتضام بالکتاب وَالسّنَّةِ 
آمن من أهل الكتاب مع E)‏ کاین سلام وكعب الأحبان عن ابن 
عباس والضحاك ومجاهد وابن زيد" .ثانبهما : سلهم عن صفة النبي 
المبشر به في کتبهم ثم آنظر ما یوافق تلك الصفة"". 


SL DD‏ ان شح عمال 


(۱) بياض بالأصل قدر كلمتين. 
(0) أنظر: «تفسير الطبري» ٦٠١-٦٠۹/٦‏ «زاد المسیر» 5/ 15-51 . 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۹۲-۳۹۱/۱۰. 





»پچ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


7- باب كرَاهِيَةِ الخلاف 


۵۶- دتتا إِسْحَاقٌء ونا عبد الرَحْمَنٍ بن مَهْدِيٰء عن سلام بن أي موطیع» 
عَنْ أي عِمْرَانَ لجؤي عن ندب بن عبد الله قال: قال ول الله كلد «افْرَئوا 
القرآن ما اَنْتَلَعَتْ قلوبکم, فاد حلفم فَقُومُوا عَنْهُ). [انظر: ۵۰1۰- مسلم: ۲17۷- 
فتح ۳۲۳۵/۱۳]. 

۵- حََدِّثَنَا إشحاقء حو عبد الصَّمَدِء حَدَثَنَا هَمَامُء دتا و عمران ان 
عَنْ جندب بْنِ عبد الله اَن سول الله ة قال: «افرغواالزآن ما أنْتَلَقَت علیه قلوبکم, 
ذا اختلفتم فقوموا عَنُّ». وَقَالَ یزید بْنُ هاژون, عن هَارُونَ الأغور: حَدَثَنا أب عِمْرَانَء 
عن جندب» عن الب كَلةِ. [انظر: -5:7٠‏ مسلم: 1177- فتح ۳۳۱/۱۳]. 

۲ حَدَثَنا إنْرَاهِيمْ بْنٌ مُوسَئء أخبرا هِسَام» ر ڪن الزْهْرِيّء عَنْ 
فبید الله بن عبد الله عن ابن عباس قال: ا خضر الب 3 ل -قالَ: وني البَيْتِ 
رجال فیهغ عم بن الخطاب- قال: «هَلُمَ کب لَكُمْ کتّبا 5 تضلوا بَعدَهُ. قَالَ 
عُمَرْ: إِنَّ اسب ي غَلَبَهُ الوجغ وَعِنْدَكُمْ الفرآن. فحسبنا کتاب الله. واختلت أَمْل 
بر : قروا تیلب کم وشول اله ب کتاباآن تضِنُا 

بَعْدَةُ. 0 من يمول ما قال عغمزء فَلَمًا أَكُتَرُوا لفط معاد عِنْدَ الب بلا 
قال: «قومُوا عَنّي». قَالَ بيد الله: فَكَانَ ابن عباس يَقُو ل: إِنَّ الوَزيَّ كل الرّزيّة مَا 
حال بير ی سول الله يك وَبَيْنَ أَنْ يَكتّبَ لَهُمْ ذَلِكَ الکتاب من اختلافهن ولمم 


[انظر: ۶ مسلم: 2۱1۳۷ فتح ۳۳۱/۱۳]. 
000 


هت ته تل هداق 


() لم يذكر المصنف هذا الباب» وفی هامش الأصل: ترك باب كراهية الخلاف» 





سس کتات الاغتِصَام بالكتاب وَالسُنَّة سا« 


۳۷- باب هی ا 


الا ها د تغرف اباحته 


5 


قال 


Gu 


E لوا : یراق‎ E E 
]۷۳۲۷ : جابر: وم بعزه يزم عَلَيْهُمْ کا لَهُمْ. [انظر‎ 
وَقَالَتْ أ ا م عَطِيّة : نھیتا عن تباج الحَتَازة» وَل َعْرَّمُ عَلَيْنَا.‎ 
حدقا الک ِن إِنْرَاهِيم» غن ابن جرنج. قال عَطَاء: قال جا‎ -۷ 

قال بُو عَبْدِ الله: وقال مد ِن بر نا ابن جریج قال: أ+ 
سَمِعْتُ جَابرَ ن عَبْدِ الله في اناس مَعَهُ قال َهْلَلْنَا أَضحَابَ سول الله ل كلد في الح 


خرن غطاءًء 


م 


خَالِصًا لیس مَعَهُ غمرة- قال عطاء: قال جابز: - ققدم الي 5 ضبح سبح رابعة مَضث 
من ذي الحجّةء فلمّا قدمتا مرت النَبِنُ د :2 أن ككل وَقَال: دم وَأَصِيبُوا من 
گنوی 2 رخ میس لر ذو 
امڏي. قال: وی يفول جَايرٌ بییده هکذاء وَحَرَكَهَاء » فَقَامَ سول انه 4ء فقال: : قل ء 
ني ناکم لله وَأَصْدَقُكُمْ ویرک لا هذيي لت كَمَا لوق 2 فلو 
استقبلث من آفري ما أَسْتَدْبَزْتُ ما أَهْدَيْتُ». فَحَلَلْنَا وسمغنا وَأَطَعْنَا. [انظر: ۱50۷- 
مسلم: 7 فتح ۳۳۷/۱۳]. 

۸- حَدَثَنَا ابو مَعْمَرِء حَدَثَنا عد الوارثِء عن الْحَسَيْنِء عن ابن برد 
حَدَثَنِي عبد الله رن عن ال َيه قال: بر قَبلَ صَلاةٍ اف رب». -قال في 


2 ۳7 


لاله دن شاء». كَرَاهِيَةَ أن یتح يَتَخِدَّهَا النَّاسُ سُنَّة. [انظر: ۱۱۸۲- فتح ۳۳۷/۱۳]. 
وَكَدَلكَ آمره ول أ یاف السا هلا سلف 
مسنذا» ویأتی فی الباب ندا أيضًا کما ستحلمه. 


قال جابز 4: ولم يُعزم عَلَيْهِمْء ولکن أَحَلَّهُنَ لَهُمْ. 


عر چ چ ی سس و 
ا 00 عَطَةَ : هیا عن اتح او يُعْرّمْ عَلَيْنًا. وهذا تقدم 


داكن زپ > عَنِ ابن جرج ال عَطَاءٌ : قال جاب طد. 

وَقَالَ محمد محمد بنْ زكريا تا ابن جُرَيْجء أَْبرنِي عَطَاء قال: سيعت 

جَابرَ بْنَّ عَبْدٍ الله رضي الله عنهما في اناس مَعَهُ قَالَ: هللا اب 
رسول الله عَكِلةِ.. 0 وفيه : وا 3 النْسَاءِ). 

وحديث الحْسَّيّنِ -هو ابن ذكوان المعلم- عَنِ ابن بِرَيْدَةَ هو عبد الله 

ا ني عَبْدٌ الله الم -هو ابن مغفل رضي الله عنهماء + عن رسول الله 

كلد كَالَ : «صلرا بل صَلَاة المَغُرب»» قَالَ في العالْة: «لِمَنْ شاء. 


گراهية أن حدم الناس سن 
وهذا سلف أيضًا. 


ادعی ابن بطال أنه وقع في بعض الامهات باب النهي عن التحريم» 
قال : و ی اس ی على اه سس و 
عل حدیث أم اه 

واختلف ا الباب : 

فذكر ابن الباقلاني عن الشافعي: أن النهي عنده على التحريم 
والإيجاب» وقاله كثير من الناس» وقال الجمهور من أصحاب مالك 
وأبي حنيفة والشافعي» وكذلك الامر عند الدهماء من الفقهاء وغيرهم 
موضوع لإيجاب المأمور وحتمه إلا أن يقوم دليل على الندب 


(۱) سبق برقم (۱۲۷۸) باب: آتباع النساء الجنائز. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۳۹۷/۱۰. 





سس كاب الاتِصام بالکتاب وَالسُنَّة بر( 
وحکی آبو التمام المالكي عن مالك : أن الأمر عنده على الوجوب" 
والی هذا ذهب البخاري في هذا الباب : أن الأمر والنهي على الوجوب 
إلا ما قام الدليل على خلاف ذلك» وذهبت الأشعرية إلى أن النهي 
لا يقتضي التحريم بل يتوقف فيه إلى أن يرد الدليل”". 

قال ابن الباقلانی: وقال هذا فريق من الفقهای وقال كثيرون من 
أصحاب الشافعي : إن الأمر موضوع للندب إلى الفعل فإن أقترن به 
ما يدل علی كراهية تركه من ذم أو عقاب كان واجبًا. 

وقال کثیر من الفقهاء: واستشهد عليه الشافعي بقوله تعالی : 
شه دوا 5 مس که [البقرة: ۰]۲۸۲ وآمثاله مما ورد الأمر به على 
سبيل الندب» وقد دل بعض كلامه على أن مذهبه الوقف» وقال 
الأشعري وكثير من الفقهاء والمتكلمين: أنه محتمل للأمرين» وهذا 
الذي يقول به حجة الجماعة على أن النهي على التحريم أنه موجب 
اللغة ومقتضاهاء وآن من فعل ما نهي عنه آستحق آسم العصيان؛ لأنه 
لا ینهی إلا عن قبیح قبل النهي وعما هو له کاره. 

وقد فهمت الأمة تحریم الزنا» ونکاح المحرمات» والجمع بين 
الأختين» وتحریم بیع الغرر وبیع ما لم یقبض بمجرد نهي الله ونهي 
رسوله عن ذلك لا لشيء سواه. 

وأما الحجة لوجوب الاوامر: فان الله تعالی أطلق آوامره في کتابه 
ولم يقرنها بقرينة» وكذلك فعل رسوله. فعلم أن إطلاق الأمر يقنضي 
وجوبه ولو آفتقر إلى قرينة لقرنت به» والعرب لا تعرف القرائن» 


(۱) أنظر: «إحكام الفصول» ص ۱۹۵. 
(۲) آنظر : «کشف الأسرار» ۰۲۵۸/۱ 





یوعد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وانما هو شيء أحدثه المتأخرون من المتکلمین فلا يجوز أن يقال: إن 
لفظ الأمر لا تأثير له في اللغة وانما یحتاج إلى قرينة» وقد قال 
تعالل: لخد ان باون عَنْ انرو الاية [النور: »]٦۳‏ فوجب 
بهذا الوعید حمل الأمر على الوجوب» وحجة من قال بالوقف 
وطلب الدلیل على أن المراد بالأمر أن الامر قد يرد على معان- 
أوضحناها في الأصول نحو الثلائین معنی- فالواجب أن ننظرء فان 
وجدنا ما يدل على غير الواجب حمل عليه» والا فظاهره الوجوب؛ 
لأن قول القائل : آفعل لا يفهم منه لا تفعل ولا آفعل إن شئت إلا أن 
يصله بما یفعل به التخییر وإذا عدم ذلك وجب تنفیذ الامر. 
واحتجوا على وجوب طلب الدليل والقرينة على المراد بالامر 
فقالوا: أتفق الجميع على حسن الاستفهام على معنى الأمر إذا ورد 
هل هو على الوجوب أو على الندب. ولو لم يصلح آستعماله فيه 
لقبح الأستفهام عنه؛ لأنه لا يحسن أن يستفهم هل أريد باللفظ 
ما لا يصلح إجراؤه عليه إذ لا يصلح إذا قال القائل : هل رأيت إنسانا 
أو حمارًا؟ وحسن أن يقال له: أذكر أم آنثن؟ لصلاح وقوعه عليهماء 
وقد ثبت قبح الاستفهام مع القرائن الدالة على المراد بالمحتمل من 
اللفظ وإنما يسوغ الأستفهام مع التباس الحال وعدم القرائن الكاشفة 
RI‏ 
قال ابن بطال: وما ذكره البخاري في الباب من الآثار تبطل هذا 
(۱) «شرح ابن بطال» ۳۹١-۳۹۳ /٠١‏ وانظر المسألة في «أصول السرخسي» ۰۱8/۱ 
«إحكام الفصول» ص۱۹۵ وما بعدهاء «لباب المحصول» ۵۲۰/۲ وما بعدهاء 
«الإحکام» للآمدي ۰۲۱۰/۲ «البحر المحيط» للزركشي ۰۳۹۵/۲ «العدة» 
۱ «مختصر الروضة» ص(۱۹۸). 


سس صِتابٍ الاتضام بالطتاب وال 
القول» فانه الا حين آمرهم بالحل واصابة النساء بين لهم أن [آمره]"" 
إياهم بإصابة النساء لیس على العموم ولا بیانه ذلك؛ لکانت اصابتهم 
للنساء واجبة عليهم» وكذلك بين لهم نهیه النساء عن آتباع الجنائز أنه 
لم يكن نهي عزم ولا تحريم [ولولا]"" بيانه ذلك لفهم من | 
بمجرده التحریم» وكذلك بين لهم أيضًا أن آمره لهم بالصلاة قبل 
المغرب وأمره لهم بالقيام عن القراءة عند الأختلاف» «هلموا آکتب 
لكم کتابّا لن تضلوا بعده». ليس على الوجوب؛ لأنه لت أمرهم 
بالائتلاف على ما دل عليه القرآن» وحذرهم الفرقة فإذا حدثت شبهة 
توجب المنازعة أمرهم بالقيام عن الأختلاف» ولم يأمرهم بترك قراءة 
القرآن إذا أختلفوا في تأويله؛ لاجماع الأمة على قراءة القرآن لمن 
فهمه ولمن لم يفهمه» فدل أن قوله: «قوموا عنه» على وجه الندب 
لا عليل وجه التحريم للقراءة عند الاختلاف. 

وكذلك رأي عمر 4 في ترك كتاب رسول الله ية حين غلبه الوجع 
من أجل تقدم العلم عنده وعند جماعة المؤمنين أن الدين قد أكمله الله 
وأن الأمة قد أكتفت بذلك ولا يجوز أن يتوهم أن هناك شيئا بقي علئ 
رسول الله كَل تبليغه فلم يبلغه ؛ لقوله تعالی : يتما الرسول بلع [المائدة : 
۷ ولقوله: ۳1 e‏ عم قما انب ماو 69 * [الذاريات: 04]» وقد 
أنبأنا الله تعالی أنه أكمل a‏ فقال : الوم لت لثم جک 

وإذا ثبت هذا بان أن قوله: «هلم أكتب لكم كتابًا لن تضلوا بعده». 
محمول على ما أشار به عمر # من أنه قول من قد غلبه الوجع واشتغل 


( في الال (أمرهم). 
(۲» في الأصل : ولاء والمثبت من «شرح ابن بطال» ۰۳۹۰/۱۰ 





سپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بنفسه» واکتفی بما آخبر الله به من اکمال الدین» وبان بهذا مقدار علم 
منه أنه على غير اللزوم وقد فهم الصحابة [ذلك] من فحوی خطابه » 
وکل آمر عري مخرجه عن الوجوب وجب حمله على الوجوب. إذ 
[لو] لم يكن مراد الله به غير الوجوب لبینه نبيه لأمته» فوجب أن 
يكون ما عري من بيانه أنه علئ غير الوجوب غير مفتقر إلى طلب 
دليل أو قرينة أن المراد به الوجوب؛ لقيام لفظ الأمر بنفسه» وكذلك 
ما عري من نهيه من دليل يخرجه عن التحريم وجب حمله على 
التحريم كحكم الأمر سواء عل ما ذهب إليه جمهور الفقهاء7". 


SRN IRN SRN? 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۳۹۷-۳۹۵. 





سل كِتَابُ لاتضام بالکتاب وَالسَُةِ ۷( 
۸- باب قول الله کن: 
% وسَاورهم ف الک > [آل عمران: ]1۵٩‏ 
أن لمشاورة قبل العزم لین لِقَوْلِهِ کك: إا عت 
توک 1 ل أله [آل عمران: ]۱۵٩‏ فَإِذَا عَرَّمَ ال سنو که نم 
ین لَِشَرِ لدم علی الله ورَسُوله وشاور ال لا أُصْحَابَه 
یوم أَخدٍ د في المقام خروم روا ا له الخُرُوجَ» لا لس 
لمع وَعَرَمّ كَانُوا له: أف فلم یل هم بغد العم وقال: 
«لا يَنْبَغِي لِنَبِّ إذا لبس لامَتّه فَيَضْعْهَا حت على بحم ال 
وشاور عَلِيًا وَأسَامَةَ رضي الله عنهما فیما رَمَىْ به هل الانك 
عَائْشَةَ رضي N‏ یی بول القرآن فجَلد 
الرَامِينَء وَلَمْ یلع إِلَى تَتَازْعِهِمْ ولکن گم اه 
رگانت الاَة بَْدَ رسول الله 486 يَسْتَشِيرٌ یرون الْمَاء من خل 
الجلم في تون لت اه ادا بأسهیها. قدا وضع 
الکتّاب أو اسه لَمْ يَتَعَدَّوْهُ ی غَيْرِهِ أَقَدَاءً پالتبي ان 
وَرَأئ و بکر 5 # تال مَنْ من الرَکاق فقال غمر له : کیت 
تقایل الناس وَقَدُ قَالَ اه له يله : «أَمِزْثُ 


aT‏ عرلا ی وس وولو 
الله عَصَمُوا مني دَمَاءَهُمْ نله لا ها وحسابهم على 


الله)؟ !. فْقَالَ و بکر ذه : والله ا جمع 
0 لله کل د تعد عَمَْرٌ [انظر: ره 

بُو بکر : چ إل مشوةه إِذْ گان عِنْدَهُ + م رميق لله لا 
TT‏ بَيْنَ الصَّلَاةٍ وَالرَّكَاةٍ وَأَرَادُوا 00 





ومنها: جواز الفريضة بوضوء النافلة. قاله الداودي» وان كان يجوز 
آن يكون نواهما. 

ومنها: أن التوم الخفيف لا يجب منه الوضوء. قَالّه الداودي في 
شرحه أيضّاء وفيه نظر فإنه يق أضطجعء فنام حل نفخ» وهلذا 
لا يكون في الغالب خفيًا. 





ومنها: الأضطجاع على الجنب بعد التهجد. 

ومنها: آضطجاع ابن عباس قريبًا من مضطجع الرجل مع أهلهء 
وليس مذكورًا في هبه الرواية: نعم في رواية أخرئ في «الصحيح» 
في باب: قراءة القرآن بعد الحدث وغيره أنه ي أضطجع هو وأهله 
في طول الوسادة» واضطجع ابن عباس في عرضها”". 

ومنها: ما أستنبطه ابن بطال من قوله : (فنام النبي ا من الليل» فلما 
كان في بعض الليل قام» فتوضا) آي : فتوضاأ بعد نوم نامه» (ثمٌّ نام نومًا 
وصلئ ولم يتوضاً) فدل َلك عَلَى آختلاف حاله في النوم؛ فمرة 
أستثقل نومًا ولا يعلم حاله» ومرة علم حاله من حدث وغیره ٠‏ 
ولا يخلو ما ذكره من نظر. 

ومتها: أن تقدم الماموم 




















إمامه مبطل”"؟؛ لأن المنقول أن الإدارة 


() سيآتي برقم (۱۸۳) كتاب: الوضوه باب: الرجل يوضئ صاحبه. 
0 شرح ابن بطال» ۲۲۷/۱ 
(۳) أعلم أن الفقهاء قد أختلفوا في حكم تقدم المأموم على الإمام علي أقوال: 
الاول: أن صلاته بط 
وهو قول الحنفية؛ والشافمي في الجديد» وهو الصحبح عند الشافعية» والمذهب 
عند الحنابلةء وهو قول سفيان الثوري. 
الثاني: نها مكروهة. 
وهو قول المالكية: ووجه عند الحنابلة: ويه قال الليث» وإسحاقء وأبو ثور = 





س( سد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ 
2 4 
۶ وم 


وأخکامه. وقال ظ: «من بَدَل ويه فَافتلوه». [انظر: ۳۰۱۷] 
وَكَانَ القَرَاءُ اوا موه عمر ذه که ولا کانوا 
وكا وم عند تاب الله. [انظر: 4147] 


8- دتا لاوس حَدَثَنَا إِبْرَاهِيمٌ» عَنْ صَالح» عن ابن شهاب. حَدَثَنِي 
عزو وب السیّب وَعَلَقَمَةُ ن وقاص. وغبیذ اه عن عام ئِسَّةَ رضي الله عنها- حِينَ 
قال لها آهل الإفكِ- قالث: وَدَعَا وَسُولُ الله جلا علي نآ طالب وَأَسَامَةَ ْنَ رَد 
جینْ أَسَْلْبَتَ الوخی یِسأهُماء وف يتوا في فراق أهلهء فَأَمًا أُسَامَةٌ فَأشَارَ 
اي یلم من َراءة و آغله. ما علي فَقَالَ + يُضَيّقٍ ق الله عَلَيْكَء وَالَاء سواها كثياء 
سل اجَاريَة تَضفك. فقال: «هَل ریت من سي َرِيبُكِ؟). قالث: ما رَأَيِتُ أَمْرَا 
كر من ۳ جَارِيَةٌ حَدِيكَةٌ السّنَّء تَنَامُ عَنْ عجین أَمْلِهَاء تأي الدّاجنٌ فَتَأَكُلَهُ. فقَام 
علی انْبرِ فقال: «يَا مَعْسَّرَ الشلمیت, مَنْ د م له والله 
مَاعَلِمْتُ عَلَى أَفْلٍ إلا خَيرَاه. هَدَكَرَبََاءَةَ عَائِشَة. وَقَالَ أَبُو أَسَامَهَه عَنْ هيشَام. [انظر 
۳ مسلم: ۲۷۷۰- فتح ۳۲۹/۱۲]. ۱ 

۰- حَدَّنَنِي مد بن حزبء حَدَثَنَا یی بن أبي رکریّاء العَسَانْء عَنْ 
0 عَنْ غزوةء عَنْ عَائْشَةَ اَن وَسُولَ الله 5 خطب النّاس فَحَمِدَ الله ای 

عَلَيْهِ وَقَالَ: «مَا تشیزون علي في في قوم سیون أهلي ما علفث يهم من سوه ا 
وَعَنْ عُرْوَةَ قال: 18 بر اوه بالأمر قالث: يا رشول الله» أتَأَذّنُ ل أَنْ أَنطَلِقَ إلى 
أهلي؟ فذن لها وال مَعَهَا الغلام. وق ل رجْلْ من الانضار سُنْحَائَكَ ما يون لا آن 
کلم بهذاء سْبحائك هذا بان عَظِيم. [انظر: ۲0۹۳- مسلم: ۳۷۷۰- فتح ۳:۰/۱۳]. 

ثم ساق قطعة من قصة الافك من حدیث الزهري عن غروّ 3 
المَسَيِّبِ وَعَلْقَمَة بن رفص وعَبيّد الله» عَنْ عَائْشَةَ رضي الله عنها- 


7 


ال لها أَهْلُ الافْك ما قالوا -: وَدَعَا سول الله اه Ee‏ 


س تاب الاغتضام بالکتاب وَالسَّنَّةِ 


۳ 


سام تا يم نبا 4 علي كقَالَ: لم بو 
الله عَلَيْكَء الا واه وَسَل الجَارِيَةَ تضد دفْكَّ.. الحديث. 

كاك أن اال عَنْ هشام. 

وحديث هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة. بقطعة منه. 

الشرح : 

قوله تعالی : ¥ ره شور ینتم 4 [الشوری: ۸ أي: يتشاورون» 
واللامة : الدرع مهموز والمیم مخففت جمعها: ألؤم على غير قياس 
كأنه جمع لؤمة. 

وقوله: (كانت الأئمة بعد رسول الله به يستشيرون) يقال: شاورته 
في الأمر واستشرته بمعنی. 

وقوله: (الأمناء من أهل العلم. فبذلك تواصى العلماء والحکماء) 
قال سفيان الثوري : ليكن آهل مشورتك أهل التقوی والأآمانة ومن يخشئ 
الله» فإذا أشار أحد برأيه» سأله : من أين قاله؟ فان أختلفوا أخذ بأشبههم 
قولا بالكتاب والسنة ولا يحكم بشيء حتی يتبين له حجة يجب الحكم 
بهاء ومشاورته اكت علیّا وأسامة؛ لقربهما منه وثقته بهماء وليس کل 
ما أشير به على المستشير يلزمه إذا تبين له الصواب في غيره. 

وقوله : (فلم يلتفت أبو بكر 4 إلى مشورة) هي بسكون الشين وفتح 
الواو» ويقال أيضًا: بضم الشين وسكون الواو وهي المشورة. 

ومعنی قوله : («من بدل دينه فاقتلوه» ) أي : تمادئ عليه» خلافا لما 
یحکی عن عبد العزيز بن أبي سلمة أنه يقتل علئ كل حال ولا تقبل توبته. 
وقد سلف رده. 
وقوله: (حتى أستلبث الوحي). أي: آبطاً والداجن قال ابن 


س۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


السکیت : شاة داجن إذا آلفت البيوت واستأنست. قال: ومن العرب من 
یقولها بالهاء» وکذلك غير الشاق واستشارته ات فيمن سب عائشة رضي 
الله عنها آراد أن ینتصف له غیره لثلا تنفر قلوب قوم» فقال له سعد بن 
معاذ: إن كان منا قتلناه» وان كان من اخواننا الخزرج آمرتنا فيه 
بأمرك.. الحدیث ۲ وإنما كان یشاور في أمر الجهاد فیما ليس فيه 
حکم بين الناس؛ لأنه لا یشاور في شيء إنما یلتمس العلم فيه منهء 
وقال قوم: له أن یشاور في الاحکام» وقال الداودی : هذه غفلة عظيمة 
لقوله تعالی : «وازلا إِيَكَ کرک 1 النحل: ٤٤‏ ] الآية. 

اختلف أهل التأويل فى المعنی الذي آمر الله رسوله أن یشاور فيه 
آصحابه : فقالت طائفة: في مكائد الحروب» وعند لقاء العدو تطييبًا 
لنفوسهم وتألقًا لهم على دينهم» وأمر أن يسمع منهم ويستعين بهم 
وإن كان الله أغناه عن رأيهم بوحیه» روي عن قتادة والربيع وابن 
إسحاق» وقال آخرون: فيما لم يأت فيه وحي؛ ليبين لهم صواب 
الرأي» روي عن الحسن البصري والضحاك قالا: [ما]'" أمر الله نبيه 
بالمشاورة لحاجة إلى رآیهم وإنما أراد أن يعلمهم ما في المشورة 
من الفضل» قال الحسن: وما تشاور قوم الا هدوا لارشد آمورهم 
وقال آخرون: انما آمر بها مع غناه عنهم؛ لتدبیره تعالئ وسیاسته إياه 
لیستن به من بعده ویقتدوا فیما ينزل بهم من النوازل۳. 

قال الثوري: وقد سن رسول الله بي الأستشارة في غير موضع 
(۱) سلف برقم (4۷9۰) كتاب التفسیر» سورة النور. 
0) ليست في الأصل» والمثبت من تفسير الطبري». 
(۳) أنظر «تفسير الطبري» ۳/ 595-596. 


س حتاب الاعتِصَام بالكتاب وَالسُنَّدِ ۱۷ 


أستشار أبا بكر وعمر في آساری بدر» وأصحابه يوم الحديبية. 


وأما قوله تعالی : اا عَرْمْتَ وکل عل اله [آل عمران: »]١64‏ قال 
قتادة : أمر الله نبيه إذا عزم على أمر أن يمضي فيه ويتوكل على ال 
قال المهلب : وامتثل هذا رسول الله بيه من أمر ربه تعالی فقال: «ما 
ينبغي لنبي لبس لامته..» إل آخره» يعني أي ليس ينبغي له إذا عزم أن 
ينصرف؛ لأنه نقض للتوكل الذي شرطه الله مع العزيمة» فلبسه لأمته 
دال على العزيمة» وفي أخذه ال بما يراه الله من الرأي بعد المشورة 
حجة لمن قال من الفقهاء: أن الأنبياء يجوز لهم الأجتهاد فيما 
لا وحي عندهم فيه. وقد سلف بيانه قبل. 

وفيه من الفقه أيضًا أن للمستشير والحاكم أن يعزم من الحكم على 
غير [ما]”" قال به مشاوره إذا كان من أهل الرسوخ في العلم وأن يأخذ 
بما يراه كما فعل ال في مسألة عائشة رضي الله عنها فإنه شاور عليًا 
وأسامة وقد سلف»ء فلم يأخذ 0 وتركها عند أهلها حت 
نزل القرآن فأخذ به. وكذلك فعل الصديق فإنه شاور أصحابه في 
مقاتلة مانعي الزكاة وأخذ بخلاف ما أشاروا به عليه من الترك لما كان 
عنده متضحًا من قوله اك «إلا بحقها» وفهمه هذه الآية مع ما يعضدها 
من قوله ات : «من بدل دينه فاقتلوه». 


فصل : 

۱/۲ وآورده السيوطي في «الدر»‎ ۰)۸۱۳۲( ٤۹۷ /۳ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )١( 
وعزاه أيضًا لابن المنذر.‎ 

(۲) في الأصل : (من) والمثبت هو الملائم للسیاق. 


ربب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقول البخاري: فإذا وضح الکتاب والسنة. يعني : وجد فيها نص لم 
يتعدوه» والا قال الشافعي: وإنما يؤمر الحاکم بالمشورة؛ لأن المشیر 
ینبه لما یغفل عنه ویدله علی ما يجهلهء فأما أن يقلد مشیرّا فلم یجعل 
الله هدا لاحك نع رول 

قال أبو الحسن القابسي قوله: (فجلد الرامين لها). لم يأت فيه 
باسناد» وذکره غيره مسندا. قلت : قد أسلقته مسندا. 

وقوله (ولم يلتفت إلى تنازعهم). يعني : عليًا وآسامت وأراد 
تنازعهماء وأظن الألف سقطت من الكتاب”". 

آخر الاعتصام ولنه الحمد 


2 همف زج هه ن نح همقل 


)۱( «الأم» ۳۰۷/۹ 
زفق آنظر : «(شرح اين بطال» ۰-۰ 1۰. 
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۷- كتَابٌ التّوجید والرّد عَلی الحَهَمِيَّةِ 


غالب آحادیثه سلفت . 


ما 


كسد 


إلى تَوْحِيدٍ الله تقالی 
۱- حََدَثَنَا و ععاصمء دنا رَكرِيَاءُ بْنُ إسْحَاقَء عَنْ یی بن عَبْدٍ الله ِن 
صیفی» عن أي مَعْبَدِء غن ابن عبّاس رضي الله عنهما ان ال يلل بعت مُعَادًا إلى 
الِيَمَنِ. [انظر: ۵- مسلم: ۱۹- فتح ۳2۷/۱۳]. 
۷۲- وَحََدَثَنِي عبدٌ الله بُن أَبي الاشود. حَدَتَنَا المَضْلُ بْنُ العلاءء حَدَثَا 
تخو الیمن قال له: مک تدم عَلَى وم ین أَمْلٍ الکتاب. كَلْيَكُنْ أَوَلَ 
ا وم إِلَى آن يوَحَّدُوا الله تعالی فاد عرفوا دک فَأَخْرْهُمْ أن اه فرضن 


2 و 


لیم حَمْسَ صَلَوَاتِ في يَوْمِهِمْ ولبلتهم. فَإِذَا صَلُوا تَأَخبِرْهُمْ أن الله رض 


-١‏ باب ما جاء في ذعانه ا أمتَه 


بلح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


عَلَيْهِمْ زکاةً في ال لوغ ین عم زد عَلَى يرهم فد 
لک فُحْذُ مهم وَتَوَقَ رای ال النّاسٍ». [انظر: ۱۳۹۵- مسلم: 19- فتح 


3 


۹ 


3 
لاعس 


۳ 
۷۳- ع مد نی شاه دتتا غندزه حَدَثَنَا سيه 0 ۱ 7 


و یر 


«یا ماد 2 ما حى الله ف على لب .. قال: 2 00 ۳ از 
يدو ولا بش كوا به شاه ّدري ما حَنْهُمْ عَلَّيْهِ؟». قال: ١‏ اه وَرَسُولَهُ أ 
قال: (أَنْ لا یه [انظر: ۲۸۵1- مسلم: ۳۰- فتح ۰۳2۷/۱۳ 

4- حَدَثَنَا إسْمَاعِيلُء حَدَّثَنِي مَالِكُء عَنْ عَبد امن بن عبد الله ن عَبْدِ 


EFA 
3 


خملا يَقْوَأ 


براي ا ا 
فل هو اله ا 4 [الإخلاص: ۰ يُرَدْدْهَاء فلمّا أ صبَح جَاء | إلى النَبِي كله ع 
دک له یک وان اج یتقالها- فقال سول الله كية: 1 نَفْسِي بده 5 
تنل ثُلْتَ الق آن». 

راڌ بسماعیل بْنُ جَعْمَرِء عن مَالِكِء عَنْ عبد الَمَنء غن آبیه» عَن آي سَعِيدِء 
حبر آخي تاه بن النُعمَانِء عن النّبِيّ د [انظر: 0۰۱۳- فتح 14//1. 

0 حدقا فده حَدَكنَا مد ْنُ ضایح» حَدَثَنَا ابن وَهُپ حَدََّنَا عَمْرُوه غن 


07 
أخبر 


ابن اي هلالء اَن ايا الزجال مد بن عَبِدٍ امن حَدَتَهُ عَن مه عَمْرَةَ بت عند 
ارم وكَادَث في حجر عَائِشَةَ زج ال 5 عَنْ عَائِسَّةَ أن اسب كلا 

رجلا علی سَرِيَةِء وَكَانَ یر لأضحَابه في صلانه فیختم ب فل هو اله صد 
© € [الإخلاص: ۱] فلمّا رَجَعُوا ذَكَرُوا ذَلِكَ لِلنّبِيَ بيا ل ققال: سوه لا شیء 
َصْنَعُ ذيك؟» ۰ فسالوءفقال: لها صِفَةُ الرَْمَنء ون لحك أن را بها فقال الب 


rG 


: «آخیروه أن الله ا [مسلم: ۳- فتح ۹/۳ 


ا 


اد کتاب التََوحِيدِ والرّد عَلَى الْحَهْمِنّة ۱۷۷ 


۳ 
و 2ه 


ذکر فيه حدیث بعث معاذ که نك تأني علی قَوْم ین هل الکتاب 
لیکن أَوَّلَ ما تَدْعُوهُمْ إلى أَنْ يُوَحَُدُوا لله» الحدیث بطوله» وقد سلف في 
الزکاة۳ . 

وحدیث معاذ ظ4 : «آتذري ما حَقّ الله عَلَى العبّاد؟ أَنْ يَعْبُدُوهُ 
وا يُشركوا به ..» الحديث. 

وحدیث أبي سعيد الخدري 5 : أن رجا سمع رَجُلَا يقرا : طقل و 
آله لکد © [الاحلاص: ]١‏ یرما فَلَمّا أَصْبَحَ جَاءَ إلى رسول الله 
كه در یک لَهُ -وگأة الرَجُل یال - تال بكله: «وَالّذِي تَفْسِي بیده 
۳1 لَتَعْدِلُ لت الق آن) . 

اد إسْمَاعِيلَ بْنُ جَعْمَرٍ -يعني شيخ البخاري- عَنْ مالك عَنْ عَبْدٍ 
الرَّحَمّن عَنْ أبيه» عن أ سعید -أي : كما أسلفه في الأول» وزاد 
قال: أَحْبَرَنِي أَخِي فاده و الما عَنِ الي ككل . 

وحديث عائشة رضي الله عنها: أنه يكل بَعَتَ رجْلا علی سَرِيّة. 
او سلفت ‏ ۱۱ 

ووجه ذکره هذه الأحاديث هنا ما آشتملت عليه من التوحید» وکذا 
ذکره فل هو أله كد 400 ؛ لانها سورة تشتمل على توحید الله 
وصفاته الواجبة له وعلی نفي ما یستحیل عليه من أنه لم يلد ولم يولد 
ولم يكن له كفوًا أحد. ا 

وتضمنت ترجمة الباب: أن الله واحد. وأنه ليس بجسم؛ لأن 
الجسم ليس بشيء واحد» وإنما هي أشياء كثيرة مؤلفة» في نفس 
)١(‏ سلف برقم (۱۳۹۵) كتاب: الزكاةء باب: وجوب الزكاة. 


(۲) سلف معلقًا قبل حديث (۵۰۱۳) کتاب : فضائل القرآن باب: فضل كل هو 
كعد © 4. 


1 


و 
لله 


9 ب ل ب ل التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


الترجمة الرد على الجهمية في قولها: إنه تعالی جسم . تعالئ الله عن 
قولهم» والدليل على أستحالة كونه جسمّا: أن الجسم موضوع في 
اللغة للمؤلف المجتمع وذلك محال عليه تعالی؛ لأنه لو كان كذلك 
لم ينفك عن الأعراض المتعاقبة عليه الدالة بتعاقبها عليه علی حدثها 
لفناء بعضها عند مجيء أضدادهاء ومالم ينفك عن المحدثات فمحدث 
مثلهاء وقد قام الدليل علئ قدمه تعالی» فبطل كونه جسمّا"". 


() بيّن المصنف المراد بالجسم هنا وهو المؤلف المجتمع أو بمعنئ آخر المرکب 
الذي كان متفرقاء وهذا باطل فى حقه سبحانه كما ذكر المصنف. وعلى وجه 
العموم فان هزه اللفظة لا يصح نسبتها إلى الله بصرف النظر عن معناها. فمن قصد 
بها أن المقصود بالجسم كونه قائما بنفسه» أو من ترفع إليه الأيدي. فبرغم کون 
ذلك خطأ من جهة اللغة» فان المعنی مقبول واللفظ مردود والصواب ترك 
أستخدامه في هذا المقام. 
وينبغي التنبيه أن الكثير من هذه المسائل تسلل إلى المسلمين من الفلاسفة 
والملاحدة» وليست هذه المصطلحات من هدي السلف. ولم يتكلم بها النبي كَل 
ولا صحابته الکرام» ولا مفر لأهل السنة أن يوضحوها ويبينوا ما فيها من حق 
وباطل» فأصل المسألة مأخوذ من الفلاسفة الذين قالوا أن الصفة لا تقوم 
إلا بجسم» والجسم مرکب. والتركيب خمسة أنواع كلها يجب نفيها عن الله 
واعتمد علئ كلامهم ابن سينا وأتباعه كالرازي وغيره وبنوا عليه النفي والتعطيل. 
انظر : «الرسالة الصفدية» ص ۱۳۵-۱۳۳ (نشر أضواء السلف). 
ومسألة الكلام في الجسم عند الماتردية ومن قلدهم مطية لإنكار كثير من الصفات» 
ويقدمون لذلك مقدمات يمكن التسليم بها؛ إلا أنهم يسيرون بها بعد ذلك إلى 
التأويل. فهم يقولون: «ولذلك بطل القول فيه بالجسم والعرض إذ 
هما تأويلا الاشیای وإذا ثبت ذا بطل تقدير جميع ما يُضاف إليه من الخلق 
ويُوصف به من الصفات بما يفهم منه لو ضیف إلى الخلق ووصف به وفي ذلك 
ظهور تعنت المشبهة» وذلك سبب إلحاد من ألحد». إلى غير ذلك من أقوالهم التي 
تؤدي إلى جحد صفات الله تعالى. 
انظر : «تناقض آهل الأهواء والبدع في العقیدة» ص75 مكتبة الرشد. 


سا تست زین تس من 
كانت من خلف رسول الله ل لا من قدامه كما حکاه القاضي عياض عن 
تفسیر محمد بن أبي حاتم» كذا أستنبطه بعضهم ولا یخلو عن نظرء فانه 
يجوز أن تكون إدارته من خلفه؛ لثلا يمر بین یدیه» فإنه مكروه. 
ومنها: قيام الليل» وكان وا عليه ثم نسخ عَلَى الأصح. 
ومنها: المبيت عند العالم؛ ليراقب أفعالهء فيقتدي به وينقلها. 
ومنها: طلب العلو في السنده فإنه كان يكتفي بإخبار خالته ام 
المؤمنين. 
ومنها: أن النافلة كالفريضة في تحريم الكلام؛ لأنه لا لم یتکلم. 
ومنها: أن من الأدب أن يمشي الصغير عن يمين الكبير» والمفضول 
عن یمین الفاضل» ذكره الخطابي 7 
لیس يحدث وإنما هو مظئة له» فيعتير أحواله» 
وسياني إن شاء الله تعالی في موضع آخر من المواضع التي 
ذکرها البخاري إن شاء الله. 











= وروي عن الحسن» إلا أن المالكية قالوا: إن الكراهة حيث لا ضرورة. 
الثالث: نها جائزة بلا كراهة. 
وهو قول الشافعي في القديم» لكن نص متآخروا الشافعية عل أن كل مندوب 
يتعلق بالموقف فإنه يكره مخالفته: وتفوت به قضيلة الجماعة. 
الرابع: أنها تصح في الجمعة والعيد والجنازة ونحوها لعذر. 
وهو قول بعض الحتابلة. 
انظر: «ممختصر أختلاف العلماءه ۰۲۳۹/۱ #بدائع الصنائع» ۰۱80/۱ #مواهب 
الجليل؛ ۰4۳۴/۲ «الخرشي عل مختصر خليل» ۰۲۹/۲ «الفواكه الدواني» ۱ 
14 «الحاوي» ۰۳۸۱/۲ الشرح الکیر؛ ۰۱۷۲/۲ دروضة الطالین» ۰۳۵۸/۱ 
«الفروع؛ ۰۲۸/۲ «المبدع؛ 65/5 

() «اعلامالحدیت؛ للخطاني ۳۳۱/۱ 








س کتاب التَوحِيدِ والّد عَلَى الْحَهْمِيّة 
ينبغى أن يعتقد أن الله تعالی فى عظمته لا يشبه شيئًا من مخلوقاته 
ولا يُسْبِّهُ به» وأن ما جاء مما أطلقه الشرع على الخلق والمخلوقات 
فلا تشابه بينهما في المعنى الحقيقي؛ إذ صفات القدیم""* بخلاف 
صفات المخلوق» فكما أن ذاته لا تشبه الذوات» فكذلك صفته 
لا تشبه صفات المخلوقين متام لاد نيهي را 
والأعراض هو تعالی منزه عنها . 
عن الصفات . 
وقال الواسطي : لیس کذاته ذات» ولا کاسمه آسم ولا کفعله 
فعل» واس ان ST‏ وا 
الذات القديمة أن تکون لها مه د کم اتفال أن کن 
للذات المحدثة صفة قديمة» من أطمأن إلى موجود آنتهین إليه فکره 
(۱) اطلاق آسم (القدیم) على الله تعالی مشهور عند آکثر أهل الکلام» وتأثر بهم 
الكثير حتی قال الطحاوي في عقيدته المشهورة: (قديم بلا أبتداء)» وآرادوا 
بذلك التقدم على الحوادث كلهاء والمعنى الذي آرادوه صواب» لکن الأسم 
خطاً فالقَدّم في اللغة مطلق لا يختص بالتقدم على الحوادث كلهاء كما أن هذا 
الأسم لم يرد به نص» وأسماؤه سبحانه توقيفية » لذا آنکره ی 
والخلف» وول منه أسم (الأول) فقد جاء به النص القرآني » وهو يشعر أن 
ما بعده آیل إليه. على أن کثیر من أهل العلم أطلقوا (القِدَّم) على صفات الله 
وآفعاله» بمعنی آنها غير مخلوقة أو حادثة. والکلام على الفرع یختلف عن الکلام 
9 
(۲) بعض هذه الألفاظ يستخدمها أهل الكلام في نفي آفعال الله كنك باعتبار أن هذا 
الفعل (الصفة) حادث» والله منزه عن الحوادث» وهذا بعيد عن الصواب إن قُصد 
به إنكار الصفة» وانظر التعليق الاتي آخر هذا الباب. 


سو(«- التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
فهو مشبه» ومن أطمأن إلى النفی المحض فهو معطل» وان (اعترف)) 
بموجود» آعترف بالعجز عن درك حقيقته فهو موحد. 

وقال ذو النون7"': حقيقة التوحيد أن تعلم أن قدرة الله في الأشياء 
بلا علاج» وصنعه لها بلا مزاج» وعلة كل شيء صنعه ولا علة لصنعه 
وما تصور في وهمك فالله بخلافه . 

فصل : 

قوله اك لمعاذ: «فليكن آول ما تدعوهم إليه أن يوحدوا الله». 
يريد: وينزعون عن مقالتهم: عزير ابن الله والمسيح ابن الله 
ويقرون أن الله واحد لا شريك له وذلك كله راجع إلى التوحيد. 

فصل : 

وفيه: الدعوة قبل القتال واختلف فيمن بلغته الدعوة» هل یدعی 
أم لا؟ 


() في (ص١):‏ قطع. 

(۲) ذو النون المصري: ثوبان بن إبراهيم الأخميمي المصري أبو الفياض» 
أو أبو الفيض: أحد الزهاد العباد المشهورين. من أهل مصر. نوبي الأصل من 
أخميم بجنوب مصرء من الموالي. كانت له فصاحة وحكمة وشعر. 
وقل ما روئ من الحدیث. ولا كان يتقنه. وقال الدارقطنی: روئ عن مالك 
أحاديث فيها نظر. : 
وكان واعظا. وهو أول من تكلم بمصر في (ترتيب الأحوال ومقامات أهل الولاية) 
فأنكر عليه عبد الله بن عبد الحكم. واتهمه المتوكل العباسي بالزندقة» فاستحضره 
إليه وسمع كلامه. ثم أطلقه» فعاد إل مصر. (ت ۲4۵ ه) 
انظر: «حلية الأولياء» ۰۳۳۱/۹ ۳۹۱ و ۰۳/۱۰ 4 «تاريخ بغداد» 2591/8 
سير آعلام النبلاء» ۰۱۵/۳ «طبقات الأولیاء» ۰۲۱۸ ۰۲۲۳ «طبقات الصوفیة» 
۵ ۰۲۰ «طبقات الشعرانی» ۰۸۱/۱ ۰۸۶ «الرسالة القشيرية» ص ۰۲۱۱ 
«الأعلام» للزركلي 1۰۲/۲ 5 


ل كتَابُ التّوجید والرّد عَلَى الْجَهْمِيَِّ بسا 

ففي «المدونة»”'' روايتان عن مالك وأما من لم تبلغهم فلا يقاتلوا 
حتی يدعوا فان شك في آمرهم فالدعوة أقطع للشك (قال أبو حنيفة : إن 
بلغتهم فحسن أن يدعوا قبل القتال)" وقال الشافعي: لا أعلم أحدًا 
من المشركين لم تبلغه الدعوة إلا أن يكون خلف الذين يقاتلون قوم 
من المشركين خلف الترك والخوز"" لم تبلغهم الدعوة فلا یقاتلوا 
۱ 

وقوله: («فإذا عرفوا ذلك فآخبرهم أن الله فرض علیهم خمس 
صلوات» )» قال الداودي : يريد لا تفاجتهم في ذلك» وظاهر الحدیث أنه 
یفعل بهم عقب معرفتهم . 

قال ابن العطار””' في «دقائقه»: فإذا آجاب بالاسلام وأقر برسالة 
محمد عليه أفضل الصلاة والسلام ووقف على الشرائع والأحكام 
وحدود الوضوء والصلاة والزكاة والصيام والحج مع الاستطاعة إلى 
بيت الله الحرام» فإن لم يلتزم ذلك لم يقبل إسلامه ولا يكون بذلك 
مرتدا بخلاف من صلی ثم ارتد. فإنه إن صلئ صلاة واحدة وارتد . 
فانه يستتاب حينئذٍء فان تاب وإلا قتل. 


۰۳۱۷/۱ «المدونة»‎ )١( 

(۲) من (ص١)»ء‏ وانظر «المبسوط» .5/١١‏ 

(۳) الخوز: جيل من الناس» آنظر «الصحاح» ۸۷۸/۳ 

(:) «الأم» ۰۱۵۷/۶ 

(5) هو الامام علاء الدين علي بن داود بن العطار الشافعي له من المولفات ترجمة 
للنووي» وترتیب لفتاوی النووي» وله شرح على «العمدة» فرغ من تحقیقه الشیخ 
حسین عکاشة. وکتابه «الدقائق المجموعة» لم يُطبع. آنظر: «تذکرة الحفاظ» 
۶ الدرر الکامنة» ۳/ ۰۷-۵ «معجم المولفین» ۲/ ۰۳۸۷ 


حو سے تن س سس سب 

وقال بعض متأخریهم : إذا آقر بالالوهية والوحدانية وآنکر الصلاة 
أو الصوم أو الحج كان على حکم المرتد» ولا تقبل منه جزية إن 
بذلها ليبق على ما كان عليه (قبل ذلك)۳؟. 

فصل : 

وقوله : («زکاة تخد مِنْ أغنيائهم رد على ایهم" ) فيه دليلان: 

أحدهما: من له نصاب فهو غني لا يجوز له أخذ الزكاة» وهو قول 
مالك فى رواية المغيرة» وبه قال أبو حنيفة» ولمالك عند محمد يأخذ من 
ا دينارًا . 

وثانيهما: أن الزكاة لا تنقل» وإنما تصرف في فقراء الموضع الذي 
تؤخذ منه» فإن خالف فالأصح عدم الاجزاء عندنا» وان كان دون مسافة 
القصر. وقال سحنون: إذا كان بقريته فقراء» وقال ابن اللباد: یجزئه 
وهذا استحسان» وقد أشار (نحوه)" ابن القصارء واختلف عندهم 
هل يستأجر عليها منها أو من ماله. 

(فصل) ۳ : 

قال الداودي : فيه تأخير البیان بأن الفروض لم تلزم من لم یسمعها 
حتی يسمع» وأنه لا قضاء عليه فیما يقضي . 

وقوله: («وتوق کرائم آموال التاس») أي : آجتنب خیار مواشیهم 
أن تأخذها في الزکاة» وکرائم: جمع كريمة» وهي الشاة الغزيرة 
اللبن. واختلف إذا كانت جيادًا كلها أو ردئية كلها وسخالا على 


(۱) من (ص۱). 
(۲) في (ص۱): نحوه عند. (۳) في (ص۱): قوله. 


س لحا الوجید لد على اة سس( ۱۸۳ 
آربعة آقوال للمالكية» ففي «المدونة»: يأتي زکاتها من غيرها . 

وقال محمد بن عبد الحکم: لولا خلاف قول أصحاب”'" مالك 
لكان بِيّنَا أن يأخذ واحدة من آوساطها وقال مطرف في «ثمانية آبي 
زین ۳ زذا کانت.جيدة او نالا لا باخد متهاء.وان کانت عجانا 
أو ذوات عوار أو تيوسًا آخذ منها. وقال ابن الماجشون: تؤخذ من 
الجید والرديء الا أن تکون سخالا. 

فصل : 

وقوله : («حق العباد على الله أن لا یعذبهم» ) يريد : 8 علم من 
جهة الشرع بوعده تعالی لمن آطاعه بالنجاة من عذابه الا أنه واجب 
عقلا عند المعتزلة*. 


.۲ ۱۷/۱ «المدونة»‎ )١( 

(۲) في الأصل: لولا خلاف آصحاب قول..۰ والمشت من (ص۱). 

(۳) آبو زيد هو عبد الرحمن بن إبراهيم بن عیسی القرطبي المالكي» نقل عن مطرف بن 
عبد الله اليساري» وعبد الملك بن ماجشون» برع في الفقه » ومات بقرطبة سنة تسع 
وخمسين ومائتين» وكتابه «ثمانية أبي زید» عبارة عن ثمانية كتب من سؤاله 
المدنيين. انظر: «سير أعلام النبلاء» ۳۳/۱۲ إيضاح المكنون» ص۰۳4 
«معجم المؤلفين» ؟/ 7/. 

(5) جعل المعتزلة أصل دينهم مبنيا على الإقرار بالنعمة ووجوب الشكر عقلا. 
وأهل السنة يرون آتباع أوامر الله ورسوله سواء سبقت معرفة الله بالفطرة 
أو الأضطرار أو بالنقل أو أستدل لذلك بآيات الله ومعجزات نبيه كيو » فهؤلاء 
ال سرن انوا عن مف اعا يجت ار 
وكذا الحال فى حق العباد على الله» سواء علمنا ذلك بالعقل أو بغيره» ققد ثقل 
إلينا الشرع بذلك» فعرفناه بالسمع» ونحن مکلفون باعتقاد ما في الوحيين» بصرف 
النظر عن فهم العقل للمسألة» إذ لو جعلنا ذلك أصلا؛ فقد تتفق العقول على 
مسائل ثم تختلف في آخری فأصبح الفصل في الرد إلى النص. 





س۸ سح التوضيح لشرح الجامع الصحيح م 

وقیل : إنه خرج على الجهة (المقابلة)''" للَفظ الأول؛ لأنه قال في 
أوله: «ما حق الله على العباد؟». 

ولا شك أن لله تعالی علی عباده حقوقًاء فاتبع اللفظ الثاني الأول 
مثل : «#ومحكروا وم ڪر 21 [آل عمران: 104]» ا فِسَحَرُونَ 2 سمخ ال 
مِم [التوبة: ۰۷۹ فمن اعد يک الاية [البقرة: ۲۱۹6 

فصل : 
لكان يتقولهاء وقوله : («تعدل لت القرآن» ) أي: فى الأجر لا أن شيئًا 
من القرآن أفضل من شىء على أحد القولين؛ لأنه كله صفة لله تعالی(۲۳. 

وقيل: المعنئ في ذلك: أن الله تعالی يتفضل بتضعيف الثواب 
لقارئها» ويكون منتهى التضعيف إلى مقدار ثلث ما يستحق من الأجر 
على قراءة ثلث القرآن من غير تضعيف أجر. 

وقيل: المعنی في ذلك : أن القرآن على ثلاثة أنحاء قصص وأحكام 
وآوصاف لله تعالی» وال هو الله 2 كد 09 تشتمل علئ ذكر 
الصفات وكانت ثلثًا بهذا الأعتبار» وقيل : معن ثلث القرآن لشخص 
بعينه فصده الشارع وهو بعيد» وقيل : فضلت بذلك؛ لأنه ليس فيها 
شيء من العمل» إنما هي توحيد محض . 

وقوله لکلا : «سلوه» يحتمل أن يكون سؤالهم إياه؛ لآنه لا هو 


الذي أمره . 


)۱( في (ص۱) المقالة. 
(۲) بل الصواب أن هناك تفاضل؛ كما في هذا الحديث» وفي حدیث الفاتحة» ولیس 
في ذلك أنتقاص من كلام الله کک فکل كلام حسنْ وصدق. 





سس كتَابُ التَوَحِيدِ وَالدَدِ علی الْحهَمَة 
وقوله: ( لأنها صفة الرحمن ) آي : لأن فیها شاه وصفاته 

وأسماؤه مشتقة من صفاته . 
وقوله: («آخبروه ن الله یحبه) ) آي : يريد ئوابه ؛ لأنه تعالی 

لكيام الا فیها؛ لأنه یتقدس (عن)" أن يل 

أو يمال إليه» وليس بذي ج جنس أو طبع فيتصف بالشوق الذي تقتضيه 
الجنسية والطبعية» فمعنی محته للخلق : ارادته وابهم» وقيل : المحبة 
راجعة إلى نفس الانابة والتنعيم لد لإرادة» ومعنی محبة المخلوقين له 

إرادتهم أن ینفعهم"" 

(۱) من (ص١).‏ 

)۲( بل هى محبة حقيقية تليق بجلاله» وما ذكره المؤلف هنا في محبة الله تعالئ هو 
ما عليه مذهب الأشاعرة؛ حيث ینفون هذه الصفت وغیرها من الصفات ‏ عن الله 
تعالی ویعطلونها ويفسّرونها إذا وردت في القرآن والسنّة بلوازمها ومقتضیاتها؛ 
من إرادة الثواب للعبد والعفو عنه والانعام عليه كما فعل المؤلف» فینفون حقيقة 
صفة الله » ويحرفونها ویژوّلونها ؛ بدعوی آنها توهم النقص في الذات العلية؛ لان 
المحبة عندهم » هي : ميل القلب إلى ما یلائم الطبع» وهذا من صفات المخلوق» 
والله مره عن ذلك الأمر الذي دعاهم إل تأويل صفة المحبة» وحملها علی 
الإرادة كما فعل المؤلف. والذي أوقع الأشاعرة فى هذا الخطأ العقدي؛ هو 
قياسهم صفات الخالق علئ صفات المخلوق. ومن قواعد منهج السلف الصالح: 
أن الكلام في الصفات فرع عن الكلام في الذات» فكما أن ذات الحق لا تشبه 
ذوات الخلق. فكذلك صفاته. ومن قواعدهم : أن القول في بعض الصفات كالقول 
في بعضها الآخرء فيثبت السلف جميع صفات الله» ویمرونها كما جاءت بما يليق 
بذاته العليّة ولا یووّلونها ومنها : صفة المحبة. ود يثبتون كذلك لوازمها من إرادة 
الله إكرام من یحبه وائباته فا لله تعالی حت ويحَتٌ ت لذاته ولیس فقط لثوابه 
كما قال: شوک يأ أله ور بهم ووهه [المائدة: ۵4]. 
وتأویل الأشاعرة لصفة المحبة بالإرادة» إنما هو تحريف لحقيقة الصفت وصرف 
لها عن وجهها الصحیح؛ ويقال لهم : إن المعنى الذي صرفتم اللفظ إليه» هو نفس = 


س ۱۸7 سس التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


ل ا ا 1۱ 


= المعنى الذي صرفتموه عنهء فالإرادة» هى: ميل الإنسان إلى ما یلائمه» أو إل 
ما ينفعه» ودفع ما يضرهء رهي امن عات المخلوقين: والله منرّه عن ذلك» فان 
قال الأشاعرة: إرادة تليق به» قيل لهم: وكذلك له محبة» وصفات تليق به» 
فالسلامة والحكمة في منهج السلف. 
انظر: «لوامع الأنوار البهية» للسفاريني: ۲۲۱/۱ وما بعدهاء «شرح العقيدة 
الواسطیة» محمد هراس : ۰4۵ «الكواشف الجلية عن معانى الواسطية» للسلمان : 
۱۸۳ ۱ 
وقد ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية خلاصة في هذا الموضوع نورده هنا بما يني عن 
كارة الكرار فى عريهدذا المرضع: قال رحمه الله : تقد أنَّ الله تال أَوَّلُ لَمْ يَرْلُ 
وآخر لا یرال أَحَدٌ وَصَمَدّ كَرِيمٌ عَلِيمٌ حَلِيمٌ ء عَلِيٌّ عَظِيمٌ رَفِيعٌ مَحِيدٌ وله بش سيد 
ديعأ ويد ال با تر کو كدر مع مر ان کی و 
سق عبر إلى سایر أَسَمَائَهِ وَصِمَاتِهِ مِنْ ن اس اله وَالْعَيْنِ وَالَْدَم 
3 والولم وَالنّظر وَالسّمْع وَالْبَصَرِ وَالْإِرَادةٍ امه والرضی وَالْعَضَبٍ 
الم والشحك اجب والانتخاء E‏ والكرافة ENA‏ ابض 
الط وَالْقَرْبٍ وَالنر اف وال وانکلام السام والقزل والداء وَالتَّجَلَي 
وَاللَقَاءِ ارو ؛ وَالصّعُودٍ والاستواء وه تال في السَّمَاءِ وان علَى عرشو بان 
ین خلقه. ۱ 
ال ما e‏ 


وَلَا قول گا E‏ ی ههنا - راز ای الأذض. 

وال سيان النوْرِيُ : وشو مع أن ما کن ا 

َال الشَافعِيُ : إت علی عَرْشِهِ في سمانه فرب ین خقه کیت شاء. 

ال امد : «ه مُستو علی العَرْش عَالِم یل مَگانِ» ونه ینز کل َة ة إلى السماء 

ادنيا كيف شاء ونه N EM‏ 

ِالْعَرْشٍ والکزسی وَمَا وَرَدَ فیهمّا مِنْ الآيَاتٍ وَالْأَخْبَارٍ. 

نالیم اليب يَضْعَدُ يَضْعَدُ له ور الملایکة وَالرُوِحٌ إلَيِْ وان حَلَقَ دم بيه ول 
اة بيديه وَأ 


للم وَجَنَهَ عَدْنٍ وَسَجَرَةَ طوبی بِيّديْه وَكَكَبَ الثَوْرَا ا 


2 





س كتَابُ التََوحِيدِ وَالرّد عَلَى الْحَهْمِيَّة (۷N‏ 


د ر 92 f‏ 


= قالتٌ عَائِشَةَ رضی الله عنها : «لسانی فی نفسی کان حفر ین يكلم لله في بو خي 


ود الشَّافِعِنُ المُعْتَقَدَ بالدلائل كَقَالَ لله أَسْمَاءٌ وَصِفَاتٌ جاء بها كِتَابه ؛ خر بها 
ی 0 
انا اه سیم ع وان له رده نله : بل داه موان و 


7 


ی موه + السا راک ی له وها لِقَوْلهِ 9 
ر وج کر کر ©6 را ما وله كله 

يَضَعَ ار فیها قَدَمَهُ) يَعْنِي جهن أنه يَضْحَكُ من عَبده المژین ؛ لقَوّله کار 
لي في شيل ال : «إنَّهُ آقي الله وَهُوَ يَضْحَك لیه» رنه هبط کل آ هر مها ۰ 
ادا یر ر سول الله كل بذَلِكَ. 


CR 


وان الا يرون رم يوم الام بابْضارهم کما يَرَوْنَ القَمَرَلَبْلهَ البذر ون له 
إِصْبَعًا لِقَوْلِهِ : ما م مِنْ قلب إلا وهو بَيْنّ إِصْبَعَيْنِ من و آصایع لرَحْمنِ + _ ۱ 

زوف ما ماه شش آخاذیت ات في الضحاح والمشاند. وَتلقتها الامة 
بِالْمَبُولٍ والتضديق ۲ في الصَّحِيح ین دیب الذات وله E‏ 
یر ین الوا 42 ا و سَعْدٍ ؟ والله لأا یر من سَعْدٍ والله أَغْيَرْ 
مني وَقَوْلِهِ لیس آعد ات له یت و ام 
مِنْ الله مِنْ أَجْل دک حرَم القَوَاحِئْنَ ما ظهَرَ نها وم بَطنَ» وَقَوْلِهِ : «ید الله مَلای» 
رف «إنَّ الله يَقْبِضُ 2 القِيّامَةِ الأَرْضِينَ وَتَكُونُ ات ا أ 


المَلِك» وَقَوْلِهِ ل : «کلم آباك کمَاحا» وَكَوْلِهِ : e‏ الاك رنه 
یس ین وَبَينَهُ ترجَمَانْ یرجم لَهُ) وَكَولِهِ : «يَتَجَلَى لنا ربا یوم القِيَامَةٍ ضَاحِكًا). 

وي خريت المغراج فى الضجیح : م دت ابر رب ال تن حت گان نه 
بْنِ أ دنی» وَكَوْلِ EG‏ 
عضبي» وله : لا تال همق فیها وقول : هل مِنْ مَزِيدٍ ؟ حَنّى يَضَعَّ رب 
لفیا فد وَفِي رِوَايَة : رجل- يروي بَفْضَها إلى بعْض وتقول : قد وال وفي 
روا م وَنَحْوُ قَوْلِِ: یهن لاف ورد التي يَعْرِفُونَ يفول : 


نار یولوم آنت رینا» و قؤله له : (پحشر الله العِبادَ فيْنَادِيِهِمْ بصَوّتٍ يَسْمَعْه 
من بعد اه من قاب : : آنا اليك أن لصي ُ. ال عَيْرِهَا مِنْ الأَحَادِيثِ هلتا = 


o 


قات قَوْسَيْن 





لو سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


خاتمة : 
آمر الله تعالی نبيه عليه الصلاة والسلام بدعاء العباد إلى دینه 
وتوحيده» ففعل ما لزمه من ذلك» وبلغ ما آمر بتبلیغه» وأنزل عليه 
1 نت بوم 69 € الذاریات: 06] 


ره معو رصم ۲ 


و نا | 


> كعد قل هق 3 همك 


عام 


Con 


ولم هل لا أذ لم لتا دنا فيها وَفِي الاي الرَاردَة في الضّفَاتٍ : 
ھا ولا تعرفها ولا كیا ولا نعطلا ولا ولا وَعَلّى العُقُولٍ لا تخیلعا َلْهَا 
وبصفات الخلق لا نها ولا نعل رین ورتا فيا ولا ريد عَلَيْهَا ولا تتشض 3 
زب تک لته إن اک قاتا 
القّدُوَةٌ لد لتا في کل علم. 
وعَنْ إِسْحَاقٌ أنه ال لا نيل صِفَةَ ما وَصَف الله بها تَفْسَهُ أو وَصَفَهُ بها الرَسُولُ 
عَنْ يها لا كلام ولا يِرَادةِ نما يَْرَم الْمُسْلِمَ الأَداءُ وَيُوقِنُ بقلب اَن ما وَصَفَ الله . 
به تسه في القرآن اما هي صَِائهُ ولا يقل ني مُرْسَلَ ولا مَلَكْ مرب یلك 
الصّمَاتٍ الا الأسْمَاء التي عَرَكَهُمْ ارب قف 
وعن مالك والأوزاعي وَسُفيَانَوَاليثِ وَأَحْمدَ بْنِ حَثبلٍ نّم وا في الأَحَادِيثٍ 

فى الرؤية والنرول: «آیزوها كما جَاءَت»: 
كما ذوي عن مسرل الکتن -صاجب أبِي نف مه حَيفَة- أنه قال في الأَحَادِيثٍ التي 
جََاءَت : (إِنَّ الله بط إِلَى السَماء الدُنْيّا» وخر هذا من نْ الاحادیث : إن هذه 
E e‏ وین يهًا. ولا نَمَسَّرُهَا [أي لا نكيفها]. 





الکلام فيه بأمرين: 
أحدهما: أنه لم يذكر في هه الرواية كيفية التحويل» وقد 








بيدي او عضدي: 


والرواية 1 
الأولئ: تذکره القصة بعد 
0 









نفي اللوم عنه لما أعجبه قيامه معه. 

ثالثها: التنبيه عَلَى الفهم وهي قريبة من الاولی» ويقال: إن المعلم 
تعاهد ل أن المعلّم كان أذكئ لفهمه. 

ال الربيع: ركب الشافعي يومّاء فلصقت بسرجه؛ وهو عَلَى 
الدابةء فجعل یفتل شحمة أذني» فأعظمت ذَلِكَ منه حك وجدته عن 
ابن عباس» أنه يل فعل ذَلِكَ به فعلمت أنه فعله عن أصل. 





برقم (148) كتاب: الأفان» باب: إذا لم ينو الإمام أن يؤم. 
(1) سيأتي برقم (۱۸۳)کتاب:الوضوه باب: قراءة القرآن بعد الحدث وغيره. ويرقم 
(۹۹۲ كتاب: الوترء باب: ما جاء في الوثر. ويرقم (۱۱۹۸) كتاب: العمل في 
1 برقم (6870) كتاب: الشیره باب 









0 ميانيبرقم (۷۲۷ کتاب: الذانه باب: إذا قام الرجل عن يسار الإمام. 
(4) أسيآتي برقم (۷۲۸) كتاب: الاذان» باب: ميمئة المسجد والإمام. 


اس کتاب التََوحِيدِ وَالرّد عَلَى الْجَهُمِيَّة 


س سم و 


۲- باب قول النه تَبَارَكَ وَتَعَالَى: 
قل ادعو له أو ادعوا ان اما مدعو فله السا ای که 
[الاسراء: ۱۱۰] 
کدنا محمد أَخْبَرنا بو مُعاويةء عن الأغمش, عَنْ رید بن وفب وأی 
ظبیان» عن جریر بن عبد اله قال: قال وشول الله كه «لا يَرْحَمْ الله من لا يَرْحَمْ 
النّاسَ». [انظر: 1۰۱۲- مسلم: ۹ فتح ۰۳۵۸/۱۳ 
۷- حَدَنْتا و النُغْمَانء حَدَّثَنَا اد بن ند 5 00 الأخوّلء عَنْ أي 


۳ 


ات يدعو ی ابت في الؤب, قال الذي + کا زج تفه 


تا آفطی. کل شيء لته اج a‏ م 
السو ل نها آقسمث لَتَأْتِينَهَاء ٠‏ فَقَامَ الدب عل وَقَامَ مَعَهُ سَغذ بْنُ عُبَادَةٌ و وَمُعَادْ بْنُ 
ee‏ ۱ 

سُولَ الله مَا هذا؟] قال: : «هلذه رَحْمَةٌ جَعَلَهَا الله في قلوب عبادی وَإِنَمَا يَرْحَمْ 
اله من عباده الدّحَمَاءَ). [انظر: -۱۲۸٤‏ مسلم: 24۲۲ 11 /08؟]. 


ذکر فيه حديث رَيْدٍ بن وَهْبٍ وأبي بان عَنْ جریر بْنِ عَبْدِ الله ڪه 
ل مره م + ا ما مهم مع 00 
قال : قال رسُول الله ل : 1 لت ادن کاب الناس» . 


الجنبی» آخرجا له. 


(۱) في الأصل المدلجي. والمثبت من (ص۱ وانظر «تهذیب الکمال» 5/ ۵۱6 
(۱۳۵۵). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدیث أسامة بن زيد رضي الله عنهما السالف في الجنائز وفي 
آخره : «وَإنّمَا يَرْحَمْ الله مِنْ عباده الرَّحَمَاءَ) 

وغرضه في هذا الباب إثبات الرحمة» وهی صفة من صفات ذاته 
لا من صفات آفعاله. والرحمن وصف به نفسه تعالی» وهو متضمن 
لمعنى الرحمة. كتضمن وصفه لنفسه بأنه عالم وقادر وحي وسميع 
وبصير ومتکلم ومرید للعلم والقدرة والحياة والسمع والبصر والکلام 
والارادة التي جمیعها صفات ذاته لا صفات آفعاله؛ لقيام الدلیل على 
افاقعا لق الم ری ندال فاد اس ماس کل 
مریدا» ومن صفات ذائه الغضب والسخط؟؟. 


() سلف برقم (۱۲۸6) باب : قول النبي ي : «یعذب المیت ببعض بکاء آهله علیه». 

() تقسيم الصفاتِ إلى صفاتِ ذاتٍ وصفاتِ أفْعالٍ والمبالغة في الفصل بینهما 
أتخذت وسيلة لتأويل بعض الصفات عند كثير من المتکلمین. وحجة القائلین بخلق 
القرآن آنهم يرون الکلام صفة ذات ولیست صفة فعل. 
قال ابن تيمية في معرض رده على القائلين بخلق القرآن : قال أخمد : کلام اللو من 
الله لیس پبائن عنّه.. وأيْضًا فلز كان مخلوقا في غَيْرِِ لم يكنْ کلامه؛ بل كان یکون 
كلامًا ذلك المخلوق فيه وکذلك سائر ما وصف به نقسه مِنْ الارادة والمحبَةٍ 
وَالْمشِيئةِ والزضی والغضب والمتِ وغیْر ذلك من الأمور لو كان مخلوقا في غیّره 
لمْ يكن الب تعالئ متَصما به بلْ كان يكون صفٌ لك المحل + فن المغنئ إذا قام 
بمحل كان صفً ذلك المحلٌ ولمْ يكن صِفةً ليره و فيمْتيِع آن يكون المخلوق أو 
الخالق مؤصوفًا بصفة مؤجودة قائِمةٍ بغيْرِهِ؛ لأنّ ذلك فظري فما وصف به نقسه مِنْ 
الأفعالٍ اللازِمةٍ يمْتنِع أن يوصف المؤصوف بِأمْرٍ لم یم به. 
وزعم بعضهم أن الفاعل لا يقوم به الفِعْل وكان هذا ممّا آنکره السلف وجمهور 
العقلاء وقالوا لا يكون الفاعل الا منْ قام به الفغل وأنه يفرّق بِيْن الفاعل والقثل 
والمفعول وذکر البخاري في «کتاب خلق آفعال العباد؛ ام العلماء على ذلك . 
والَّذِين قالوا إن لغاجل لا يقوم به الل وقالوا مع ذلك إن الله فال ال العباد 
كأبي الحسن وغَيْرِهِ وآن العبّد لمْ یفعل شيا ون جميع ما يخُلقه العبّد فعلْ له وهم = 


سس باب لويد ولد على العفيقة 
والمراد: برحمته تعالی : إرادته لنفع من سبق في علمه أنه ينفعه 
وة غل اخماله اعا وه 


والمراد بغضبه وسخطه إرادته لاضرار من سبق في علمه إضراره» 
وعقابه علی ذنوبه» فسماها غضبّا وسخطّا"". 


ووصف نفسه بأنه راحم ورحیم ورحمن وغاضب وساخط بمعنی أنه 
مريد لما تقدم ذکره؛ وانما لم یعرف بعض العرب من آسماء الله تعالی أن 
أسماءه كلها واجب استعمالها ودعاژه بها سواء؛ لکون كل اسم منها 
راجعًا إلى ذات واحدة وهو الباري تعالی وان دل كل واحد منها على 
صفة من صفاته تعالئ یختص الأسم بالدلالة عليهاء وأما الرحمة التي 
جعلها الله في قلوب عباده یتراحمون بها فهی من صفات آفعاله 
ألا تراه أنه قد وصفها بأن الله تعالی خلقها في قلوب عباده» وغل 


= يصفونه بالصّفاتٍ الفِعْلِيّة المنفصلة عنه ويقسّمون صِفَاتِهِ إلى صفاتِ ذاتٍ وصفاتٍ 
أفْعالٍ مع أن الأفعال عندهم هي المفعولات المثفصلة عله فلزمهم أن يُوصف 
بما خلقه ين الم والقبائح مع قله إله لا يوصف بما خلقه ِن الكلام وخبْره 
فكان هذا تناقضًا مهم تساطث به عم المغترلة. ولمّا قرّروا ما هو مِنْ آصول أهل 
السَنَةٍ وهو أن المغنئ إذا قام بمحل أذ شْتقَ له مله سم ولم يشق لغیره نه سم كاشم 
المتکلم نقض عَليْهِمْ المغتزلة ذلك اسم الخالتي والعایل فلم یجیبوا عن التفْض 
بجواب سدید نیما شابوا نیا فاضلهم مظرذ. (مجموع الفتاوی» ۱۲/ 
TI ۷‏ 

(۱» بل هي رحمة حقيقية تليق بجلاله. 

(0) آهل السّنّة يُثبتون صفاته سبحانه دون تأویل ولا يعني آشتراکها مع صفات 
المخلوقين في المسمی أن ذلك تشبيه sS‏ ی 
الصفة فإنه لا يدل على الأشتراك في الكيفية» ولا ريب أنَّ الكيفية التي يتضمنها 
الأسم في حقه 3# تختلف عنها في حق الخلق كاختلاف ذات الله عن ذات خلقه 
تماما. 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


لها في القلوب خلق منه تعالی لها فيه» وهه الرحمة رقة على المرحوم» 
والله تعالی أن یوصف بذلك"*. 

روي أنه لما نزلت : اف ادعو أله أو أدعوأ ا قالوا: 
أثنين ؟ ! فأعلم الله سبحانه أن لا یدعیْ غيرهء فقال: lT‏ 


ر ص 


اله لوي وقال ابن عباس رضي الله عنهما في قوله تعالی : 
هل تلم لَمُ سيا [مريم: ۰]0۰ قال: هل تعلم أحدًا أسمه الرحمن 
ا 

وأصل الله: لاه عند سیبویه» ثم أدخلت عليه الالف واللام» فجرى 
مجرى الأسم العلم كالقياس» إلا أنه يخالف الأعلام من حيث كان 


فة 6 وهو مشتق من الألوهية: 


والرحمن والرحیم مشتقة من الرحمة وقيل: (هما آسمان)** على 
حالهما من غير آشتقاق. 
وقیل : یرجعان إلى الإرادةء فرحمته: ارادته التنعیم من خلقه"*. 


( ليس من لوازم الرحمة تكييفها بذلك» فهي رحمة تليق بجلاله سبحانه» وقد تقدم 
القول بأنه يُمْتنِع أن يكون المخلوق أو الخالق مؤصوفًا بصفة مؤجودة قایمة بغیرو. 

(۲) رواه ابن آبي حاتم في «تفسیره» ۲۶۱6/۷ (۰)۱۳۱۷۷ والحاکم في «المستدرك» 
۲ وقال: صحيح الإسناد ولم یخرجاه والبيهقي في (شعب الایمان» 
۱ ۱4-۶۳ (۰)۱۳۳ وعزاه السيوطى فى «الدر المنثور» 5/ ۵۱۳ لعبد بن حميد 
واه و 06 

(۳) «الكتاب» لسيبويه ۲/ 146. 

() من (ص۱). 

(0) رحمة الله تشمل الرحمة بمعناها الحقيقي كما تقدم» ولا یمنع آیضا آنها تشمل 
إرادة التتعیم لکن لا یصرفها ذلك عن المعنی الحقيقي. 








سے کتاب التّوجید وَالدَدٍ عَلَى الحَهْمِيَّة 

وقيل : هما راجعان إل ترك عقاب من يستحق العقاب. 

وقيل: أصله إلاه على فِعَال بمعنی: مفعول؛ لأنه مألوه أي : 
معبود» مثل إمام بمعنی : مؤتمء يقال: ألاه بالفتح إلاهة أي: عبد 
عبادت فلما أدخلت عليه الألف واللام ذف الق فا لک نه 
في الکلام» ولو كانت عوضًا منها لما آجتمعا في المعوض منه في 
قولهم : الالاه فقطعت الهمزة في الندای تفخيمًا لهذا الاسم. 

قال أبو علي : الالف واللام عوض من الهمزة بدلیل آستجازتهم 
لقطع الهمزة الموصولة الداخلة على لام التعریف في القسم"" وذلك 
قولهم : أبألله تفعلن ويا آلله آغفر لي . 

وقال الأشعري: إله أنه قادر على آختراع الأجسام والأعراض» 
فعلین هذا یکون صفة ذات(۰*۳ وکذلك (علیل)* قول من قال: هو 
الذي ولهت العقول في معرفته» وفیل : هو من یقدر على کشف الضر 
والبلوئ» وأنكر بعضهم قول من قال: إلاه بمعنی معبود معللا بأن 

إرساله اث إلى ابنته ولا فى حديث أسامة: أن لله ما أخذء ولم 
بض اول شرف لأنه كان فقا رقا فى ما ال ند 
(فتنزجر)۲ منهاء وكان عزمها عليه؛ لأن تخلفه عنها أشد من 
(۱) هكذا في الأصل» (ص۰)۱ والأولئ : (القسم والنداء). 
(۲) أنظر: «الصحاح» 5/ ۲۲۲۳ مادة (أله). 
(9) أنظر ما تقدم أول هذا الباب. 
(4) من (ص۱). (0) من (ص۱). 
)1( في (ص۱): فيشتد حزنها. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
مصيبتها . ثانیها: وآن في مجيئه عزاء من ذلك . 

ومعنی : (ونفسه تقعقع) أي : تضطرب وتتحرك وقال الداودي: 
يعني صارت في صدره وکانت منه کالفواق» والشن - پالفتح : القربة 
اوه تا و اها ی 

وقول سعد #ه: ما هذا يا رسول الله. فيه : آستعمال الاشارت وهیل 
لغة العرب وعاتبه ابن عوف ذه (أيضًا)"”'' في البکاء مع نهیه عليه 
فأجاب بأنها رحمة"”" . 


ZEND‏ ود هل عمل 


(۱) في الأصل» (ص١):‏ (الشن)ء والصواب ما أثبتناه» وانظر «الصحاح» .۲٠٤١/۵‏ 
(۲) من (ص۱). ۱ 
(۳) سلف برقم (۱۳۰۱۳) کتاب : الجنائزء باب : قول النبی كَل : «إنا بك لمحزونون». 





سے ڪتاب التَّوحِيدِ وَالدّد عَلَى الْحَهْمِيّة 


۳- باب شَوْلٍ اله تبارك وتقالی: 
اک مر کر خر ال ايك @ > 
[الذاريات: ۵۸] 

َد ان السُلّمِيٌء عَنْ أي فوش الأشْعرِيٌ قَالَ: قَالَ الب لة: «مَا أَحَدٌ أَصْبَرْ 
عَلَى أذ سَمِعَهُ من الل يَدَعُونَ لَه ال نم ایهم یرهم [انظر: 1.54- 
مسلم: ۲۸۰۶- فتح ۰۳۱۰/۱۳ 

ذكر فيه حديث أب موسى الأشعري ذه : «ما أَحَدٌ َصْبَرُ علی آذی 
سَمِعَهُ من اللو يَدَعُونَ له الولَدَء نم يُعَافِِهِمْ وَيَرْرْقهُمْ). 

وفي إسناده أبو حمزة بالحاء والزاي وهو: محمد بن ميمون السكري 
المروزي". 

وهذا الباب تضمن من صفاته تعالى صفة فعل وصفة ذات» فصفة 
الفعل ما تضمنه آسمه الذي أجراه تعالی علیه وهو قوله تعالی : 
ندیه والصفة الرزق والرزق فعل من آفعاله؛ لقیام الدلیل على 
أستحالة کونه تعالی فیما لم يزل رزاقا؛ إذ رازق يقتضي مرزوقا؛ 
والباري تعالی قد كان بلا مرزوق فمحال کونه تعالی فاعلا للرزق"" 
فیما لم يزل» فثبت أن ما لم یکن» ثُمَّ كان محدث مخلوق. فرزقه إِذَا 


و 
2 


(۱) أنظر ترجمته في «تهذيب الکمال» 755/ 015- 050 (91۵۲). 

(۲) هذا من تخبط الأشاعرة والماتردية وانسياقهم وراء المنطق اليوناني» وقول 
المصنف (لقيام الدليل) يقصد الدليل العقلي عند المتكلمين» وانظر ما تقدم أول 
كتاب التوحيد ص ۱۸۵ . 


س۹ ب سح التوفیج لشرح الجامع الصعیح س 
وأما وصفه تعالی بأنه الرزاق فلم يزل تعالی واصفّا لنفسه بأنه 
الرزاق» ومعنی ذلك: أنه سیرزق إذا خلق المرزوقین وآما صفة 
الذات فالقوة والقدرة آسمان مترادفان على معنی واحد"؟» والباري 
تعالی لم یزل قادرّا قويًا ذا قدرة وقوق وإذا كان معنی القوة والقدرة 
لم تزل موجودة قائمة به موجبة له حکم القادرین» والمتین معناه 

الثابت الصحیح (الوجود)”" . 
ومعنین قوله ال : «ما (أحد)”" آصبر على أذىئ سمعه من الله» ترك 

المعاجلة بالنقمة و(العفو) *؛ (لا أن) الصبر منه تعالى معناه کمعناه 

ا كما أن رحمته تعالین لمن برحمه لیس معناها معنی الرحمة منا؛ 

لأن الرحمة مفارقة ومیل طبع إلى (نفس) المرحوم؛ والله تعالی عن 

وصفه بالرقة ومیل الطبع؛ لأنه لیس بذي طبع» وإنما ذلك من صفات 

ا 

(۱) قال ابن عثيمين : القدرة يقابلها العجزء والقوة يقابلها الضعف. والفرق بینهما : أن 
القدرةيوصف بها ذو الشعور» والقوة يوصف بها ذو الشعور وغيره. ثانيًا : القوة أخص 
فكل قوي قادر وليس كل قادر قويًا. مثال ذلك : تقول : الريح قوية» ولا تقول : قادرة» 
لكن ذو الشعور تقول : إنه قوي وإنه قادر. «شرح الواسطية» /١‏ ۰۱۳۰ 

() في (ص۱): الموجود. 


(9) في (ص١):‏ أجد أحد. (4) في (ص١):‏ العقوبة. 
(۰) في الأصل» (ص۱): (لأن)» والمثبت هو الصواب» وانظر «شرح ابن بطال» 
600/٠‏ . 


)1( الصبر منه سبحانه صيرا يليق بجلاله ولا يشبه صبر المخلوقين. 

)¥( في (ص۱): نفع. 

(۸) تقدم الكلام على هذه المسألة» والرحمة من الله صفة ذات وصفة فعل تليق بجلاله 
سبحانه ولا يلزمنا تکییفها. 








حدم کناب التَّوحِيدِ وَالرّد عَلَى الْحِيْمِبّة 


وقوله : «علی أذ سمعه» معناه: أذئ لرسله وأنبيائه والصالحين من 
عباده؛ لاستحالة تعلق أذى المخلوقین به تعالی؛ لأن الأذى من صفات 
النقص التي لا تليق بالله تعالی؛ إذ الذي یلحقه بالعجز والتقصیر على 
الانتصار ویصبر جبرا هو الذي یلحقه الأذئ على الحقيقة وال 
تعالی لا یصبر جبرّا» وإنما یصبر تفضلا. فالکناية في الاذی راجعة 
إلى الله تعالی» والمراد بها آنبیاژه ورسله؛ لانهم جاءوا بالتوحید لله 
ونفي الصاحبة والولد عنه» فتکذیب الکفار لهم في إضافة الولد لله 
تعالی آذی لهم ورد ما جاءوا به" فلذلك جاز أن يضاف الأذی في 
ذلك إلى الله تعالی ؛ إنكارًا لمقالتهم وتعظیمّا لها إذ في تکذیبهم 
للرسل في ذلك إلحاد في صفته تعالی» ونحوه قوله تعالی : إن لي 
یوت الله ورسولمکه [الاحزاب: 0۷] تأویله: إن الذین یوذون آولیاء الله 
وأولياء رسوله. ثم حذف المضاف وأقام المضاف الیه مقامه في 
الإعراب» والمحذوف مراد نحو قوله: «#وَسََلٍالْمَرَيَة# [يوسف: ۸۲] 
يعني : آهلها؟؟. 

تضمن هذا الباب الرد على من آنکر أن لله تعالی صفة ذات هي 
قدرة وقوة؛ لاعتقادهم بأنه تعالی قادر بنفسه لا بقدرة» والله تعالی قد 


(۱) وهي آیضا آذی لله بمعنی وصفه بما لا یلیق به سبحانه» ولا يعني ذلك أن یصاب 
بضر نتيجة الأذئ» تعالی سبحانه عن ذلك علوا کبیرا. 

(۲) مسألة المجاز فیها تفصیل طویل» وقوله تعالی : لاوَمکَلٍ الْمَرَيَة يفهم منه العربي 
أنه يسأل أهل القرية» فهو المعنی الظاهر من الکلام حتی لو سماه أهل اللغة 
مجاژّا. فليس کل ما سموه مجارًا یخالف ظاهر القرآن» وهو المعنی المتبادر 
للذهن بمجرد سماع الکلام. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
نص على أن له قدرة» بخلاف ما یعتقده القدرية من أنه قوي بنفسه 
اه 

وفیه : رد على المجسمة القایسین الغائب على الشاهد قالوا: كما 
لم نجد قویا ولا ذا قوة فیما بیننا إلا جسما كذلك الغائب حکمه حکم 
الشاهد. فیقال لهم : إن کنتم على الشاهد تعولون وعلیه تعتمدون في 
قياس الغائب عليه» فکذلك لم تجدوا جسمّا الا ذا آبعاض وأجزاء 
مولفة يصح عليه الموت والحياة والعلم والجهل والقدرة والعج ۲ 
فاقضوا على أن الغائب حکمه حکم هذاء فان مروا عليه آلحدوا 
وأبطلوا الحدوث والمحدث وان آبوه نقضوا ما آستدلوا به ولا آنفکاك 
لهم عن آحد الأمرين» ومن هذه الجهة دخل على المعتزلة الخطاً في 
قياسهم صفات الله تعالول عل صفات المخلوقين والله تعالی لا يشبه 
المخلوقين؛ لأنه الخالق» ولا خالق له. وقد أعلمنا الله تعالى 
بالحكم في ذلك فقال: لین کیت تیه فكيف يشبه الخالق 
بالمخلوق» ومن ليس كمثله شىء کمن له مثل من الأشياء المخلوقة. 
وهذا مما لا يخفيل فساده وابطاله . 


5 > نت 235 کت 


(۱) أنظر التعليق المتقدم ص ۰۱۸۸-۱۸۲ ۱۹۰ . 


(۲) آنظر ما تقدم ص ۰۱۸۸-۱۸۵ 





لوم حنمت نون نوت 


الثاني 





ال الداودي في «شرحه»: فول عبيد بن عمير: رؤيا الأنبياء 
ولس + كم تلی الاية. صحیح ولیس من عا الیاب» هريد بنلك آن 
التبویب عَلی تخفيف الوضوء فقط» لكن ذکر هذا لاجل ما زاده فيه 
من نوم العين دون نوم القلب» فاعلمه, 





سس کتاب الکو خن والرّد عَلَى الحَهّمتَة 
4- باب قَوْله تَعَالَى: 


عم میب فلا بظهر عل عبرو آمدا 3© که [الجن: ۲۰] 
لن َه دم عِلْمُ لامد [لقمان: ۰۲۳6 ونم يولي 
1 م ی سوي + ج 

[النساء: ]١177‏ وما تحمل من أن ن ولا تضع إلا بعلمو [فاطر : 1۱[ 

ره برد برد لم الاد [فصلت: 4۷] قَالَ يَحَيَى : الظاهرٌ عَلَى 

گل شیء عِلْمَاء وَالْبَاطِنُ عَلَ کل شیء عِلْمًا. 

۳۹- ۳۹ الد ني بن لد حَدَّثَنَا لفان بن بلال» کدی عبد الله ِن 
دیتارء > عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء عَنِ الب ل قا ل: «مفاتیخ الغیب خمس خه 
لا يَْلَمُهَا إلا الله ES‏ 
ا ل يي لمطر أحَد إلا اه ولا ري كشن يآ 

ث الا لل ولا یعْلَم متی د َقُومُ السَاعَة إ 1 الله)». [انظر: ۰۳۹ 00 


و 


۸۰- دنا مد ِن يُوسْفَء حَدَثَنَا سُفْيَانُ عَنْ إِسْمَاعِيلَء عَن السْخْبيَ» 


7 


۱ 


عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائِْسَةَ رضي الله عنها قالث: من حَدَّنَكَ أن 2 ما يله وب ريه فَقَذْ 
ذب وهو يفول ل رکه اضر که [الأنعام: : ۳ وَمَنْ حَدَّتَكَ أنه يَعْلمُ 
المَيِبَ فَقَدْ كذبَء وهو ول لا يَعْلَمُ الغَيِْبَ إل 7 [انظر: ۲۲۳4- مسلم: ۱۷۷- فتح 
۳ 

ذکر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما : «مفاتیخ العَيّبِ حمس ..» 
ال وق نات ۱ 

وذکره هنا بلفظ : وقال حالذ بْنُ مَخُلَّدِءِ تتا سْلَيْمَان بْنُ بلالب نا عَبْدُ 
الله بْنْ دیتار» عن ابن عَمَرَ رضی الله عنهما به. 


(۱) سلف برقم (۱۰۳۹) کتاب: الأستسقای باب: لا يدري متی يجيء المطر إلا الله. 


ب«ر.ب لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عو 


وحديث عائشة رضي الله عنها فا : مَنْ حَدَّنَكَ أنه يَعْلَمُ العَيْبَ فد 
كَذَبَء وف يَقُولٌ: لا يَعْلّمُ لیب لا ال 

غرضه في هذا الباب إثبات علم الله تعالئ صفة (له)"'' أبدًا؛ إذ 
العلم حقيقة في کون العالم عالمًا؛ إذ من المحال کون العالم عالمًا 
ولا علم له» وكذلك سائر أوصافه المقتضية للصفات التي هي حقيقة 
في ثبات الأوصاف المجراة عليه تعالی من كونه حیّا قادرًا وما شابه 
ذلك خلافا لما تقوله القدرية من أنه عالم قادر حي بنفسه لا بقدرة 
ولا بعلم ولا بحياة» ثم إذا ثبت کون علمه قديمًا وجب تعلقه لكل 
معلوم علی حقيقته. 

وقد نص تعالی على اثبات علمه بقوله تعالی : لد أله عنده طلم 
أَسَاعةکه» [لقمان: ۳6] وبقوله : ره بیلیهء» وغیرهما من الآيات 
السالفة» فمن دفع علم الباري تعالی الذي هو حقيقة في کونه عالمّاء 
وزعم أنه عالم بنفسه لا بعلم فقد رد نصه تعالی على إثبات العلم 
الذي هو حقيقة في کونه عالمّا» ولا خلاف في رد نصه علی أنه ذو 
علم وبين رد ت ا أنه عالم» فالنافي لعلمه كالنافي لکونه عالمّا» 
وأجمعت الأمة على أن من نفئ كونه عالمّا فهو كافرء فينبغي أن 
یکون من نفی کونه ذا علم کافرّا» ومن نفی آحد الأمرين کمن نفى 
الآخرء والقول في العلم بهذا كاف من القول به في جمیع صفاته. 

وتضمن هذا الباب الرد على هشام بن الحکم "" ومن قال بقوله 
(۱) في (ص۱): لذاته. 
() هو هشام بن الحکم الكوفي الرافضي المشبه المعثرء له نظر وجدل وتوالیف 

كثيرة» وقال ابن حزم: جمهور متكلمي الرافضة کهشام بن الحکم وتلمیذه آبي 

علي الصکاك وغیرهما یقولون: بأن علم الله محدث. وأنه لم یعلم شيئًا في = 


سدم كتَابٌ التو يد والرّد عَلَى الحَيُمِبَّة ۰۱ 
۰ من أن علمه تعالین محدث » واه يعلم الي ء قبل وجوده» وقل نبه 
الله تعالی على خلاف هذا بقوله: دنه مندم علم أَلسَاعَةِ» الاية 
[لقمان: ۰۲۳۶ وجميع الآيات الواردة بذلك » وأخبر الشارع بمثل ذلك 
الكتاب والسنة. 

لعل 

وقول عائشة رضي الله عنها السالف واحتجاجها بالآية سلف جوابه» 
e‏ ا ار 000 


موی ی 
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وقوله : لا رده . یعنون: محاطًا بناء والله تعالی یر في 
المعاد» وما ینکر إذا رَيِيَ أي في المعاد أن يراه من شاء الله أن يراه 
والنفي لا يكون إلا بتوقيف» و(أما)"'' منعها حجة (هي) خلاف 
ما تبين لنا. 

وذکر عن | بن عباس أنه ال رأئ الله تعالی بعيني بصره"" '. خلاف 
ما ذكر عنه الداودي أنه رآه بقلبه» ولعله سبق قلم» وإنما هو بعینه » وهو 


= الازل فأحدث لنفسه علمًا. 
قال: وقال هشام في مناظرته لأبي الهذيل: إن ربه طوله سبعة أشبار بشبر نفسه 
قال: وكان داود الجواربي من كبار متكلميهم يزعم أن ربه لحم ودم على صورة 
الآدمى - عياذا بالله من ذلك وتعالی الله عما يقول الظالمون علرًا کبیرا. آنظر : 
سير آعلام النبلاء» ۱۰/ ۵۳- 55ه (۱۷). 

(۱) في (ص۱): إنما. () من (ص۱). 

(۳) عزاه السيوطي في «الدر المنشور» ۱۵۹/۲ لابن مردویه عن ابن عباس أن النبي كلل 
رأئ ربه بعینه. ولا یصح. 





بو( .ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


الذي آنکرته عائشة رضي الله عنها”''» وقال أبو الحسن الأشعري: هي 
فضيلة خص بها من بين سائر الأنبياء» ولا باس أن تکون الملائكة يرونه 
بأبصار قلوبهم وذلك غير ممتنع . 

واختلف جوابه وجواب غيره من مشيخة أهل السنة : هل رؤيته تعالئ 
في القيامة جزاء أم تفضل؟ ونفس (رؤيته)”"' سبحانه ليست لذة؛ لأن ذاته 
ليست ذاتا یلتذ بهاء وإنما يصحب رؤيته اللذة» وقيل: معنی لا تدركه 
الأبصار: لا تدركه جسمًا ولا جوهرًا ولا عرضا ولا كشيء من 
المدرکات» وقيل: لا تدركه الأبصار وانما يدركه المبصرون» 
وقیل : لا تدرکه في الدنیا. ۱ 

فصل : 

قولها: (من حدثك أن محمدا يعلم الغيب فقد كذب). 

قال الداودي: ما آظنه محفوظا. وإنما المحفوظ: من حدثك أن 
محمدًا كتم شيئًا مما أنزل عليه فقد كذب”"» وإنما قالت ذلك؛ لأن 
الرافضة كانت تقول: إنه ال حص علیّا بعلم لم يعلمه غيره» وأما 
علم الغيب فما أحد يدعي لرسول الله یه انه كان يعلم منه إلا ما علمه 
الله تعاليا . 


(۱) في الحديث المتقدم عند البخاري (۷۳۸۰). 

(۲) فى الأصل : لذته والمثبت من (ص۱). 

۳ سلف هذا الحدیث بهذا اللفظ (81۱۲) کتاب : التفسیر باب: ییا او بل مآ 
رل ینک ین ری ورواه نسل ابا بهذا اللفظ (۱۷۷) کتاب : الایمان باب : 
معنی قول الله كك : ود رت ى © 4 وهل رأى النبي بي ربه ليلة الاسراء؟ 


س کناب التَوحِيدِ والرّد عَلَى الْجَهْمِنّة سس س 1.۳ 


۵ باب هَوْلٍ انيه تَعَالَى: 
سم َلْمُؤَّمنُ 4 [الحشر: ۲۲] 


دقن اد ین تون« عدتتا ره دنا یو خا شقیق و 
سَلَمَةَ قال: قال عَبْدُ الله: كُنَا نی خلت الب بي قَتَقُول: السْلام علی الله. فقال 
5 وى ان مار بط 9 1 23 عن 2 
الب يَلةِ: «إنَّ الله هو اسلا ولکن قولوا: التَّحِيّاتَ لله وَالصَّلْوَاتَ 


0 2 0 عم 0 و ا ۳1 0 ر 
لطيّّات» السام عليك أيها النبينُ وَرَحْمَةَ الله وَيَرَكاتهء السّلامٌ علینا وَعَلى 


0 ۰ 


A4 


۳ 0 ۳1 2 عم of‏ > 2 ن 2 0£ 2~ ده ر و 
عِبَادٍ الله الصالحین. أشهد أن لا إله الا الله وأشهد آن محمدا عبده ورَسوله». 
[انظر: ۸۲۱- مسلم: 4۰۲- فتح ۰]۳۱۵/۱۳ 

E: 


نصلی 


27 


ذكر فيه حديث شقيق بن سلمة قَالَ: قال عَبْدَ الله كله: 
خلت ات كله فقول : السَّلَامُ علی الله. فقال ال كلله: «إِنَّ الله هو 
السَّلَامُ ولكن قُولُوا: الّحیَاتُ لله..» 

الشرح : 

السلام هو: السالم من العیوب والنقائص والافات الدالة على 
حدث بمعنى السلامة من ذلك کله . 

والمومن: المصدق. آي: صدق نفسه وأنبياءه» وقیل: یومن 
)00 الخوف» ومنه : #إوءامتهم س وف رشن | 

وغرضه في هذا الباب إثبات آسمّا من آسمائه تعالیل» فالسلام آسم 
من أسمائه تعالی. 

وقوله : وه دا إل دار اه [يونس: .]۲١‏ (مختلف في تأويله 
فقيل معناه : والله يدعو إلى دار السلامة) ۳" يعني : الجنة؛ لأنه لا آفة فیها 


۰ 
5 


() من (ص۱). (۲) من (ص۱). 





ب«. ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولا کدر فالسلام على هذا والسلامة بمعنی» کاللذاذ واللذاذق 
والرضاع والرضاعة. 

وقیل: السلام آسم لله تعالی. قال قتادة: الله السلام وداره 
الجنة'''. وقال الخطابي: السلام هو الذي سلم الخلق من ظلمه. 

فأما المؤمن فعلی وجهین : 

آحدهما: أن تکون صفة ذات وهو أن یکون متضمنا لکلام الله تعالی 
الذي هو تصديقه لنفسه في اخباره. ولرسله في صحة دعواهم الرسالة 
علیه» وتصدیقه هو قوله. وقوله هو صفة من صفات ذاته لم يزل 
موجودًا به حقيقة في کونه قائلا متكلمًا مومتّا مصدقًا. 

الثانی : أن يكون متضمنّا صفة فعل هی أمانة رسله وأوليائه المؤمنين 
هیر وأليم عذابه من قولك: اث فلانًا من کذا وأمنته منه 
كأكرمت وکرمت. وأنزلت ونزلت» ومنه قوله تعالی : «9وءامتهم من 
حَوَفِ» [قريش: ۰]6 وقد سلف . 

وقال الحليمي في «منهاجه»: معناه: لا ينقص المطيعين يوم 
الحساب من طاعته شيئًا ويثيبهم عليه؛ لأن الثواب لا يعجزه ولا هو 
مستكره عليه فيضطر إلى كتمان (الأعمال)" أو جحدهاء وليس 
ببخیل فیبخله استکثار الثواب إذا کثرت الأعمال على کتمان بعضهاء 
ولا یلحقه نقص لما يثيب فیحبس بعضه؛ لأنه لیس منتفعا بملکه حتی 
إذا نفع غيره به زال آنتفاعه عنه بنفسه ولا ینقص المطیع من حسناته 
شيًا لا يزيد به العصاة على ما آجترحوه من السیئات شيئَاء فیزیدهم 


(۱) رواه الطبری ٥٤۸/٦‏ (۰)۱۷۲۲۰-۱۷۲۱۹ وابن آبی حاتم ۱۹۶۳/7 (۱۰۳۲۹). 
بن ابي حادم 


( في (ص۱): بعض الاعمال. 





سس کتاب التّوجید والرّدِ عَلَى الحَهّمتَة 


عقابًا عليل ما آستحقوه؛ لأن واحدًا من الکذب والظلم لیس جائرًا علي 
وقد سمی عقوبة أهل النار جزاء فما لم يقابل منها ذنبًا لم يكن جزای 
ولم يكن (وفاّا)۳) يدل ذلك علی أنه لا یفعله*؟. 

فصل : 

والمهيمن في الآية راجع إلى معنى الحفظ والرعاية» وذلك صفة 
فعل له تعالی» وقد روينا من طريق البيهقي إلى ابن عباس رضي الله 
عنهما في قوله تعالی : «ومهیّیتا 0008 [المائدة: 4۸] قال: مؤتمنًا 
علیه "۰ وفي رواية علي بن أبي طلحة (عنه6**: المهیمن: الأمين» 
القرآن أمين على كل کتاب قبله"**» وقال مجاهد: الشاهد على ما قبله 
من الکتب ١‏ وقیل: الرقیب علین کل شیء والحافظ له وقال بعضص 
أهل اللغة: الهيمنة: القيام على الشيء والرعاية له وآنشد: 
ألا إن خير الناس بعد نبيه مُهَيْمِنهُ التّاليه في العُرف والتگر 

يريد: القائم على الناس بعده بالرعاية له" . 

وفي «المحکم» المهيمن - بكسر الميم وفتحها"". قال القزاز: 
وقالوا في قول العباس في رسول الله 5ة: 


(1) في الأصلء (ص۱): (وفا ما)» والمثبت من «الأسماء والصفات» للبيهقي. 
(؟) أنظر: «الأسماء والصفات» للبيهقى .٠١١/١‏ 

(۳) «الأسماء والصفات ۱/ ۱۱۷ (۱۰۸. 

() من (ص ۱). 

(5) «الأسماء والصفات» ۱۲۷/۱ (۱۰۹). 

(() «الأسماء والصفات» ۱/ ۱۰۸-۱۲۷ (۱۱۰). 

(۷) نقله الأزهري في «تهذیب اللغة» ۳۸۰۰/۶ عن ابن الأنباري. 

۱ .۲ ۰/2 ۸( 





سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
حتى أحتوئ بيتك المُهَيمِنٌ من خندف علیاء تحتها التظی) 

إنما آراد: حتی احتویت آنت» ثم أقام البيت آي : يا أمين » وهو 
کان اس2 : 

قال عیاض : قد سمی الله نبينا أميئًا فقال: شاع 2 لبن © >> 

فصل : 

معنو منعه اكل من قوله : السلام قد بينه بقوله : (إِنَّ الله هو السلام». 
ویستحیل أن يقال السلام على الله؛ لاستحالة القول: الله على الله 
وعلی قول من جعل السلام بمعنى السلامة» يستحيل أيضًا أن يدعئ 
E RA‏ 

فصل : 

وقوله : «التحيات لله ..» إلئ آخره هو صرف منه أك لهم عما يستحيل 


(۱) البيت في «تهذيب اللغة» ۳۸۰۰/۶ «اللسان» ۸/ ٤۷٠٥١‏ (همن). 

)۲( قال في «لسان العرب» مادة (همن) : معناه حتی آحتویت يا مَهَيْمِنْ من خندِفَ علیاء 
يريد به النبي كل فأقام البيت مقامه؛ لأن البيت إذا حل بهاذا المکان فقد حل به 
صاحب قال الأزهري : وأراد ببيته شَره والمهیمن من نعته كأنه قال حتى آختوی 
شرفْك الشاهد على فضلك علیاء الشَّرَفِ من نسب ذوي خجثیف أي فِرْوَةَ الشّرَف 
من نسبهم التي تحتها الق وهي أوساظ الجبال العالية» جعل خثیف نُظفًا. قال 
ابن بري في تفسیر قوله : بيتك المهيمن. قال : : أي بيئك الشاهدٌ بشرفك وقیل أراد 
بالبیت نفسه لأن البیت إذا حل فقد حل به صاحبه وفي حدیث عکرمة كان علي 
اة أعلّم بالمُهَيْمناتٍ أي القّضايا من الهَيْمة وهي القيام على الشيء» جعل الفعل 
لها وهو الأربابها القوّامین بالأمور. وروي عن عمر أنه قال يومًا "إن قم فَهَيْمِنُواء 
أي إني أَذعو الله فَأَمْنُواء قلب أحد حرفي التشديد في أَمّنُوا ياء فصار أَيْمِنُواء ثم 
قلب الهمزة هاء وإحدى الميمين یای فقال: وا 


س جاب لوجید ولد على اة ا 
کل شيء» وشرعه ما شرعه لعباده فيما أوجبه عليهم من الصلوات 
المفروضة وندبه إليهم من النوافل» والتقرب (لیه)۲ بالدعاء» والکلام 
الطیب الذي وصف تعالی آنه یصعد الیه بقوله: وا صعد الک 
ای وال ام دسر 

فصل : 

التحیات جمع : تحية» وهی العبادة أو الملك وهو قول زهير: 

من كل ما نال الفتى 

قد نلته غير التّحية 

وهي البقاء والسلام يعني الملك والزاكيات: صالح الأعمال» 
والطيبات: طيب القول» وقال ابن عباس : الأعمال الزكية. وقوله: 
«والصلوات لله) أي: لا ينبغي أن يراد بها غيره. 

تشهد ابن مسعود له هذاء قد أسلفنا أنه أخذ به أحمد وأبو حنيفة» 
وأخذ الشافعي بتشهد ابن عباس» ومالك بتشهد عمر 5ه 


)۱( في (ص١):‏ إليهم. 





.۰ ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
- باب هَوْلُ اليه تقالی: 
ملك لاس افك [الناس: ۲] 
فيه ابن عمَرَء عن ل کيا . [انظر: ۲۶۷۱۲ 


۸۷۲- دتا مد بن يلف حَدَتَنَا ابن وَهب» خرن ان عن ابن شهاب. 
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عَنْ سَعِيدِء عن أي م کر عَنِ اي قال: : «یقیضن | الأَرْضَ یوم لیامت 
وَيَطُوِي السَمَاء بِيَمِينه 0 يمول : أنَا المَلِكء أَيْنَ ملوك الأَرْضٍ؟. وقال 
شُعَيْبٌ ابید وان مسافر وَإِسْحَاقٌ بْنُ ىء غن اهر » عَنْ أي سَلَّمَةَ. [انظر: 
۲- مسلم: ۲۷۸۷- فتح ۳۱۷/۱۳]. 

ثم ساق حدیث يونس» عن الزهري» عَنْ سيل عَنْ ابي هريره اء 

عَنِ الي ية قَالَ : «يَقَبِضُ الله الأرْضَ يَوْمَ القِيَامَةِ» وَيَطوي السَماء بیمینه 
ا املك نك الأَرْضٍ؟2. وَكَالَ شعت روا 0 
مُسَافِرٍ وَإِسْحَاقٌ بن یی : عن الزُهْرِيَ عَنْ أبي سَلَمَةَ. 

الشرح : 

قوله تعالی : ملل الاس )€ هو داخل في معنی ما آمرهم به 
الشارع من قولهم : التحيات للهء یرید: الملك شم وكأنه إنما آمرهم الله 
با لاعتراف بذلك بقوله : قل يا محمد: آعوذ برب الناس ملك الناس» 
ووصفه تعالی بأنه ملك الناس على وجهین: أن یکون راجعًا إلى 
صفة ذاته وهو القدرة؛ لآن الملك؛ تي القدرة. أو إلى صفة 
فعل» وذلك بمعنی القهر والصرف لهم عما یریدون إلى ما أراده» 
فتكون أفعال العباد ملكا لله تعالی لإقداره لهم عليهاء وقال 0 
التين: ملك ومالك يضاف إليه الشيء نحو الملك» وليس معناه هنا 
قادرًا؛ لأن المغصوب ماله مالك غير قادر عليه. 





- وی ابن عماس - عن أسامة ن 
عزقة خن اکن الب رل قال 
ل آنامك». فرکب. فلا جاء ارف رل 
رت گم اځ كل لاه تیو في له 
صل یتنا [ ۰۱۸ ۱7۷ 2177 ۷ ملم ۱۳ 2 







هلذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا في الحج عن ابن يوسف» عن 
1 3 
مالك به(؟. وعن مسدد» عن حماد بن زيدء عن يحييل» عن موسی به 


210 سياتي برقم 1797) كتاب: الحج؛ باب: الجمع بين الصلاتين بالمزدلفة. 
() وبرقم 01731 كتاب: الحجء باب: التزول بين عرفة وجمع. 





س کتاب او جید والرّد عَلَى الحَهّمتَة 


وفیه (ثبات اليمين لله تعالی صفة من صفات ذاته ليست بجارحت 
خلافا لما يعتقده المجسمة في ذلك؛ لاستحالة وصفه تعالی بالجوارح 
والأبعاض واستحالة کونه جسما""*. وقد تقدم حل شبههم في ذلك 
فالیمین : القدرة"" كما قاله المبرد وآنشد مقالة الشماخ: 
إذا مارايةٌ رفِعث مخ ئلقّاها عرابَةٌ بالیّمین۲ 

وأنكر هذا بعضهم وقال: هو خلاف ظاهر القرآن » والقرآن على 
ظاهره ما آحتمل الظاهر*. 

ومعنی یقبض : یجمع وتصیر كلها شيئًا واحدّاء وقیل یقبضها: 
یملکها"" كما تقول: هذا في قبضتي. 


(۱) كذا المواي قاض E‏ العاد على ول 
الجسم. 

(؟) الصواب إثبات اليمين دون تأويل أو تکییف. والقرآن على ظاهره ما أحتمل الظاهر 
اسان عن علاء ا منت يمان امتح ظل مان ال باه تين للا 2 وق 
آمتلا كتابٌ الله بذكر اليد وأنه خلق بيده» وأن يداه مبسوطتان وأن الملك بيده» ومن 
ذلك قوله تعالی : ما مَعَكَ أن جد لما حَلَقَتُ یفص 6 يضية اده ولرمع أن 
معناه بقدرتي لقال ابلیس : وأنا آیضا خلقتني بقدرتك فلا فضل له علي بذلك. وسيأتي 
قريبًا نقل الصنف من ابن بطال لذهب الحق. و کذا في الأحاديث الصحيحة کقوله كل : 
« و کلتا يديه يمين» رواه مسلم (۰)۱۸۲۷ فالید واليمين ثابتة له سبحانه ولکنها لا تشبه 
اخلوقین » وهي ین تليق بکماله وجلاله» وعلیه فلا يصح تأويلها بالقدرة. 

(۳) هذا بيت للشماخ» انظر : دیوانه ص ۰۹۷ و«تهذيب اللغة» (غوب) ۰۲۲۱/۲ 
و«الخصائص» لابن جنى ۳/ ۲۵۲. 

(6 هذا عو شراب كما أعرنا فى تلو سيق کیا 

(5) هذا أيضا الصواب إمراره على ظاهره دون تأويل. 


يي ىب بيس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۷- باب قَوْلْ اليه تَعَالَى: 
اوهو َلْعَرِيِرُ الحم ابراهیم: ]٤‏ 

سبح ریک رب لمر [الصافات : »]18١‏ وله الْعِرَّهُ ولرسو لد که 
۸[ ومن ا وور الله وَصِفَاتَ. 
بِعِرَّيك). [انظر: 4۸4۸] رتال ۳ و نب عن اه علد : 
ی ین الحنة لجَنَةِ الا آخِر أَهْلٍ النَار دخولا الجَنَّة 
تن رك ارف وجهی عن الثارء آ وَعِزَّتَكَ لا سالک 
غَيْرَهَا) [انظر: 10۷۳] 
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ا بی إن رل لل ب قَالَ: «قال الله تعالی : 


لَك دك 00 ماه ۰۲۱۳۷ [انظر : ۲10۷۳ 

لوب 8: دو رک لاضن بي عَنْبَركيك». [انظر: ۷۹ 

۸۳- ۳ ۳ مغمره حَدَّثَنَا عَبدُ الوار حَدئنا حسَينٌ للم حَدَثَنِي عَبْدُ 
الله بن بُرَئدَهَ عن خی بن يَعْمَرَء غن ابن عَبَاس ان الب َك گان يَقول: : أَعُودْ 
برك الذي لا إله الا أَنْتَء الذِي لا يموت وَالْجِنٌَ وَالانْسُ يَمُونُونَ». 
[مسلم: ۲۷۱۷- فتح ۰۳۱۸/۱۳ 

4- دنا ابن آي الأشود. حَدَثَنَا خزمن. حَدَثنَا شُعْبَةُء عَنْ قَتَادَةَه عَنْ 
تس عن لین 3 لَه ملق في له وال بي خی نا یبن نج 
حَدَّثَنَا سَعِيدٌ» عَنْ قَتَادَةَّ» عَنْ آتس. وَعَنْ مُغْتمرء سمغث ايء عَنْ قَنَادَةَ عن لس 


5 
قال أبُو 


(۱) في هامش الأصل : سقط من الناسخ فيما يظهر لا من المؤلف: قَالَ 
رَسُولَ الله ل قَالَ: هل الله كك : لك ذَلِكَ وَعَشَرَةٌ أَمْمَالِهِ». 


(0 0 


سعید : 


] 





س کناب التَوحِيدِ وَالرَدِ عَلَى الْحَهْمِيّة اا١‏ 
عن الي كك : قال: «لا یرال پلقی فیها وَتَقُول: هل من مَرِي؟ حت يضح فيها 
ب العَالَمِينَ دم هينوي بغضها إلى بَْض » نم تقول: قَدْ كَدْ بِعِرَّتِكَ 


۳ . ولا ترا الجَنّة تفضل حى نشي الله لها لا ٠‏ فيسکتهم فضل 
الجَنّة). [انظر: -٤۸٤۸‏ مسلم: ۲۸۶۸- نح ۳ 


: أنه يلد کان قول 
> والجن وَالِإنْسنُ 


مود بعرّتك الي 1 اله 1 ات الذي لا يَمُوتُ 


تخاس >( 


يَمُونُونَ . 

وشيخه فيه آبو معمرء واسمه: عبد الله بن عمرو بن أبي الحجاج 
ميسرة المنقري» مولاهم أبو معمر المقعد مات سنة أربع وعشرين 
ومائتين. 

رديت آنس ضيه عَنِ ال او قال : «يلقئ في النار» وفي لفظ : 
دا یرال یلق فیها وَهي تفول: مَل من مَزِيدٍ ا 
العَالَمِينَ فده فيِرٍَي بَعْضّهًا إلى بَعْضء ثُمَّ تفول: قذ قَدْ يرک 
وَكَرَمِكَ .ولا تال الح تفضل ختن ینیم الله لها خلا ٠‏ فَيُسْكنَهُمْ 
فَضلَ الجَنْدَا . 

وشيخ البخاري في هذا ابن أبي الأسود وهو آبو بكر عبد الله بن 
محمد بن حميد (بن)"" الأسود بن أبي الأسود البصري الحافظ 
قاضي همذان» وجده حميد ابن أخت ابن مهدي» مات ببغداد سنة 
ثلاث وعشرین ومائتین . 

إذا عرفت ذلك فالکلام في وجوه: 


( في الأصل: (أبى) والصواب ما أثبتناه. 








بیع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آحدها : 

العزیز متضمن للعزة» ویجوز أن تکون صفة ذات بمعنی : القدرة 
والعظمت وأن تکون صفة فعل بمعنی : القهر لمخلوقاته والغلبة لهم 
ولهذا صح إضافته تعالی آسمه إليها فقال : هاسْبَحَنَ ریک رب ليرد 
[الصافات: 1۸۰] والمربوب : مخلوق لا محالة وقال ابن سحنون: 
العزة في هذه الاية هى التي جعل في العباد وهی مخلوقةت وقال 
الحلیمی : معناه: الذي لا یوصل الیه» ولا یمکن إدخال مکروه عليه 
فان الو ا العرب من القوة وهي الصلابة. فاذا قیل : الله 
عزيزء فإنما آراد به الأعتراف بالقدم الذي لا يتهيأ معه بعزة عما لم 
يزل عليه من القدرة والقوة» وذلك عائد إلى تنزيهه عما يجوز عن 
المصنوعين بأعراضهم بالحدوث في أنفسهم للحوادث. 

وقال الخطابي : العزيز المنيع الذي لا یغلب» والعز قد يكون بمعنى 
الغلبة» يقال منه : عر يعر بضم العين» وقد یکون بمعنی الشدة والقوق 
فیقال منه : عز يعز بفتح العين › وقد یکون بمعنی : نفاسة القدر يقال منه : 
عز يوز بکسر العين فيهاء فيتأوّل معنی العزیز على هذا أو أنه لا یعازه 
شيء وانه لا مثل له . 

ثانيها : 

الحکیم متضمن (الحکمة) وهو على وجهین آیضا: صفة ذات 
تکون بمعنی العلم» والعلم من صفات ذاته"» والثاني: أن یکون 
بمعنی الإحكام للفعل والاتقان له وذلك من صفات الفعل واحکام 


(۱) في (ص۱): لمعنی الحکمة. 
(۲) آنظر ما تقدم. 


س كاب الوجيد الد على یس۱۱۲ 
الله تعالی لمخلوقاته فعل من أفعاله» ولیس احکامه لها شيئًا زائدا على 
قط ۳ بل إحكامه لها جعلها نفسّا وذوائّا على ما ذهب إليه آهل السنة أن 
خلق الشيء واحکامه هو نفس الشيء والا أدى القول بأن الاحکام 
والخلق غير المحکم المخلوق إلى التسلسل إلى مالا نهاية له 
والخروج إلى مالا نهاية له إلى الوجود مستحيل» فبان الفرق بين 
الحالف بعزة الله التي هي صفة ذاته» وبين من حلف بعزته التي هي 
صفة فعله أنه حانث في حلفه بصفة الذات دون صفة الفعل» بل هو 
منهي عن الحلف بصفة الفعل؛ لقول القائل: وحق السماء» وحق 
زید؛ لقوله ات : «مَنَ كان حالف فلیحلف باله»۲۳۱. 

وقد تضمن کتاب الله العزة التي هي بمعنی : القوة» وهو قوله: 

را الث لیس: ۱4] أي: قويناء والعزة التي هى الغلبة والقهرء 

وهو قوله: ومرن في لطاب (ص: ۲۳] آي: قهرني وغلبني . 

ثالثها : 

القَدّمِ لفظ مشترك یصلح آستعماله في الجارحة وفیما لیس بجارحة» 
فیستحیل وصفه تعالی بالقدم الذي هو الجارحة؛ لأن وصفه بذلك یوجب 
أن یکون جسمّا والجسم مولف حامل للصفات وأضدادها غير متوهم 
خلوه منها وقد بان أن التضادات لا يصح وجودها معا |ذا استحال 
هذا ثبت وجودها على طریق التعاقب وعدم نقضها عند مجيء بعض» 
وذلك دليل علئ حدوثهاء وما لا يصح خلوه من الحوادث فواجب 
كونه محدثاء فثبت أن المراد بالقدم في هذا الحديث: خلق من خلقه 
(۱) هكذا في الأصل» (ص۱) وفي «شرح ابن بطال» 4۱۲/۱۰: (ذواتها). 
(۲) سلف برقم (۲3۷۹) کتاب: الشهادات» باب: كيف یستحلف» ومسلم (۱۹4۲/ 

۳ کتاب : الأيمان» باب : النهي عن الحلف بغیر الله تعالئ. من حديث ابن عمر. 





DB =‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


بقدم علمه أنه لا يملأ جهنم إلا به" قاله ابن بطال. 
ثم قال: وقال النضر بن شميل: القدم ههنا هم الكفار الذين سبق 
في علم الله آنهم من آهل النارء وأنه يملأ النار بهم حتی ينزوي بعضها 
إلى بعض من الملء؛ لتضايق أهلها فتقول: قط قط . أي: أمتلأتُ» ومنه 
قوله تعالئ : ویر الب ءامنا أن له هدم مدن [يونس: ؟] (أي : 
سابقة صدق”" وقال ابن الأعرابي: القدم هنا هو المتقدم في الشرف 
والفضل» و«قد قد» و«قط قط» بمعنی: حسبي أي : كفاني» وقال: 
ل (O, . e‏ 
وقال ابن التين : «تقول وعزتك». فيه : جواز اليمين بصفة الله تعالى 
وهو مشهور مذهب مالك . قال: وروينا «قط قط » بكسر الطاء غير منون 
(قط) إذا كان بمعنى : حسب وهو الأكتفاء» فهى ساكنة تقول: رأيته مرة 
واحدة فقط » وقال الراجز: 
امتلاً الحوض. وقال: قطنى مهلا رويدًا قد ملأت بطن “° 
۱( هذا کلام نفاة الصفات من الأشاعرة والماتردية ومن وافقهم آما أن القَدَم بمعنی 
الجارحة فهذا یستحیل وصفه تعالی به» لکن لا ننفي القدم بل نثبت ما آثبته الله 
لنفسه دون نفي أو تکییف؛ فالمعنی معلوم والکیف مجهول. والقول بالجارحة 
تكييف» والقول بالتأويل نفي» وکلاهما مذموم. وأهل السنة يثبتون ما آثبته الله 
لنفسه ویردون الكيفية إلى ما یلیق بجلاله. 
)۲( من (ص۱). 
(۲) «شرح ابن بطال» 4۱6-8۱۲/۱۰. 
©) هذا البیت غير منسوب» وهو في «تفسیر الطبري» ۵۱۰/۱ «معاني القرآن» 
للزجاج ۰۳۱/۱ و«الأمالي الشجریة» ۱ ۷۳ والمقاصد النحویة» ۰۳۹/۱ 
و«الخصائص» ۰۳۲۳/۱ وروي: عاذ راوندا: 


س تب الوجيد واد على فد 

وقال الدارقطتي : قوله: «قط قط» یحتمل : أن تستجیر النار ممن 
دخلهاء وقول النار: هل ين مزير [ق: ۳۰]. قیل: نها تدعو 
بالمزید غ وقیل : معناه: وهل فيّ مزید» أي : قد آمتلاات . 

ثم حکی في القدم آقوالا۲): 

آحدها: عن (الحسن)"": یجعل الله فیها الذین قدمهم من شرار 
خلقه . فهم الذین قدم الله للنار كأن المسلمین قدم للجنة. 

فمعنی القدم على هذا المتقدم أي: سبق في علم الله آنهم من آهل 
النار» وهذا قد سلف عن النضر . 

ثانیها: آنهم قوم یخلقون یوم القيامة یسمیهم الله قدمًا. 

ثالثها: المعنی : قدم بعض خلقه فأضيف الیه كما یقال: ضرب 
الأمير اللص فیضاف الضرب إليه على معنول آمره وحکمه. 

وقال الداودي: قیل معناه: وعد الصدق الذي وعد لعباده أن ينجي 
منهم المتقین قال تعالی : أن لَهْرَ کم صذق عند بْب [یونس: ۲]. 

وقال بعض المفسرین : قدم صدق محمد كل" . 


(۱) کل هذه الا قوال صرف للمعاني الواضحة الصريحة ونفي لما وصف الله به نفسه 
ولما وصفه رسوله ولا حاجة لأن نشق على آنفسنا بالتخبط بين التأویلات ونترك 
العقيدة الصافية النقية. قال شيخ الاسلام ابن تيمية بعد أن ذکر وجوب الایمان 
بصفة اليد وعدم تأویلها ونقل کلام المتقدمین من سلف الأمة قال: ویدل على 
ابطال التأويل أن الصحابة ومن بعدهم من التابعین حملوها على ظاهرها ولم 
یتعرضوا لتأويلها ولا صرفوها عن ظاهرها فلو كان التأويل سائغا لکانوا آسبق إليه 
لما فيه من إزالة التشبیه ورفع الشبهة. «مجموع الفتاوی» ۵/ ۹۰-۸۷. 

(0) في (ص۱): الحسين. 

(۳) سلف معلقًا بصيغة الجزم عن زيد بن أسلم قوله» كتاب: التفسير سورة يونس. 








س« ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال: فان كان كذلك فهی الشفاعة التی تکون منه» فيأمر الله 
الملائكة أن یخرجوا من النار من كان في قلبه مثقال حبة من یمان 
وهذا من المقام المحمود الذي وعده» وهذا خلاف نص الحدیث ؛ 
لأن فيه أن رب العالمین یضع فیها قدمه بعد أن قالت : هل من مرب ؛ 
وکیف ینقص منها وهي تطلب الزائد» وانما ينزوي بما جعل فیها لیس 
«حتی یضع الجبارٌ فيها قدمه» أن الجبار إبليسٌ وشیعته۲۲؛ لانه أول 
من تكبر» وکذلك رد من قال: يراد به غير الله من المتجبرین . 

فصل : 

قوله : «مَيَْرَوِي بَعْضَهًا إِلَى بَعْض» أي : تنضم وتختلف. وقوله: «قد 
قد» بمعنی : حسب وهو مثل بمعنى قط » وهو ساكن الدال» قال الراجز : 
° 1 و موده 1 ,۲( 
قدني من نصر الحبيبين قدي . 

قال ابن التين : ورويناه قد قد بكسر القاف» وفى رواية آبی ذر 

فصل : 

قوله : «وَلَا یرال الجَنَّهُ تفضل». أي: يبقل فيها فضیلت ورويناه بضم 
الضاد يقال: فصل يفضل مثل دحل یدخل ولغة ثانية: فضل یفضل 
مثل حذر يحنر ‏ وثالقة: فضل يفضل وهو شاذ لا تظير له قال 
() هذا من أشنع التأويل» وسياق الكلام لا يدل عليه» والرواية السالفة صريحة (رب 

العالمين) ولو كان الأمر كذلك لذكرهم بلفظ (المتجبرين) و(أقدامهم). 
(۷) البيت لحميد الأرقطء وتمامه: ليس الإمامٌ بالشحيح الملحد. أنظر: «لسان 

العرب» ۳۹6۵/٩‏ مادة [قدد]» «إصلاح المنطق» ص 5417. 





س كتك ا ف لل سک 
ينعم ومنه كدت ويكاد» قال القزاز: قال كراع: يجئ في اللغة فعل يفعل 
سوئ فضل یفضل وحضر يحضّرء وقال غيره: هو فيهما فعّل يريد 
بالفتح» يفعل بالضم . 

وقوله : («فيسكنهم فضل الجنْة»). قال ابن بطال: آختلفت الرواية 
فيه (أفضل الجنة) أو (فضل الجنة)» فمن روی (فضل الجنة) يعني : 
ما فضل منها وبقي» ومن روئ (أفضل) فمعناه: فاضلها. وفاضل 
وفضل عائدان إلى معن واحد» وليس معنيل أفضل من كذا الذي هو 
بمعنی المفاضلة قال الله تعالی : ور هو عد [الروم: ۲۷] 
على أحد التأویلین . قال الشاعر: لعمرك ما آدري واني لأوجل . 

ا ا 


2 سیر ها AFR Tê a‏ 
3ه ت 5 هدك تنو همال 


.٤٠٤ /٠١ «شرح ابن بطال»‎ )١( 


۱۸ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ باب قوّله تقالی: 
0 سم e‏ مج م ره 
هو ااذ ا الات ال أَلْحَقَ که [الأنعام: ۷۳] 
6 - حَدَثَنَا قَبِيصَةٌ رتنا متام عن ابن جریج» عَنْ لته و عَنْ 
طَاوْسِ» عن ان عناس رضي الله عنهما قال كان الي 4 يذغو من ال 


و 7 


ال تک ل ان رت اتقو ان واا روا الج ات 
و رض َم 


۶ م 


السَّمّوّاتِ وَالاَرْضٍ ومن ن فیهن لَك الحَمد انت تور ز السْمَوّات وَالأَرَضٍ» 
iS‏ 82 “ام اق بو هن ا ال اه ی ر و ال ل 
قولك الحق ‏ ووعدك الحق . وَلِقَاوّك حَق» والحنة حى والناز حق. وَالسَّاعَة 


حَقٌ» اللّهُمَّ لک أُسْلَمْتُ» وّبک منت وَعَلَبْكَ و کل ولك بت وبك 


2 
۳ 


وهو 


7 
3 مور و ۶ 


خاصمت. وَإِلَيِكَ حاکمت. قَاغَفِرْ لي ما قدمت وما أخث» وَاسرّرت 


oo‏ و 


وَأَعْلَنْتُ آنت لهي لا اله لي غَيْرْكَ. 

دی ابت جهن میدن خ اسان بهدا وال لانت تَ ال 
نلک لح 

أي: آبدعها وأنشأها (بحق)"؟۰ وقال الداودي: أي للحق. قال 
ابن التين : والله أعلم بما آراد. 

قلت: ا ا اليس ۳ 0 
الدعاء”” : گان ال يله يَدْعُو من 0 «اللّْهُمَ لك الحَمْدُ آنت رَبُ 
السَّمَوَاتِ والأزض» بطوله . 

ذقالهة: ارت السو ات ررض رة الى السعزات 
والأرض» و«أنت الحق». يجوز أن كرون أسمًا راجعًا الی ذاته فقط 


(۱) من (ص۱). 
(۲) سلف برقم (1۳۱۷) کتاب: الدعوات باب : الدعاء إذا آنتبه باللیل. 





وت س س سس س 





وأخرجه مسلم في المناسك من طرق منها: عن يحيئ بن يحين» 
مالك ب۵ 
عن 4 
ثانیها: في التعريف برواته 
وقد سلف التعریف بكريب*2 
0 
#0۵" 
وآما اسامة قير آبوزید آسامة 


۰ ومالك" وعبد الله بن مسلمة 


زید بن حارثة بن شراحیل الكلبي 
المدني الجبٌ بن الجبء وكان نقش خاتمه: جب رسول اله وکان 
مولى النبي کا وابن حاضنته ومولاته آم أيمنء أمْره رسول الله لق 
عَلَْ جيش فيهم أبو بكر وعمر وعمره عشرون ناقل؛ فلم ينفذ حت مات. 

روي له مائة حديث وثمانية وعشرون حديئاء آتفقا على خمسة 
ن» ومسلم بحدیئین. روئ عنه عرو 








عشر» وانفرد البخاري بحد؛ 








) وبرقم (1334) كتاب: الحج» باب: الزول بين عرفة وجمع. 

6 كذا بالأصولء والصواب: في الطهارة؛ وسياتي برقم (1۸۱). 

۳ برقم (۱۸۱) كتاب: الوضوء» باب: الرجل يوضئ صاحيه. 

(4) «صحيح سلم؟ (111/1580) كتاب: الحج؛ باب: الإقاضة من عرفات إلى 
المزدقة. 

() سيقت ترجمته في حديث رقم (۱۳۸. 

00 سيقت ترجمته في حديث رقم () 

(۷) سيقت ترجمته في حديث رقم (19). وهلذا الرمز فيه نظر؛ فقد أخرج له (خ» م» دا 
ات س). آنظر ترجمت» والصفحة اللاحقة. 





سے کتاب وشن وَالرّدِ عَلَى الحَمَة 


أي: أنت الموجود الثابت حمّا الذي لا يصح عليك تغيير ولا زوالء 
ويجوز أن يكون راجعًا إلى صفة ذاته كأنه الثابت أي قال لها: كوني 
فكانت» وقوله صفة من صفات ذاته عند أهل الحق والسنة على 
ما تیان 8 ا 


وقال الحليمي: تسمیته بالخق مما لا يسع انکاره ویلزم إثباته 
والاعتراف به ووجوده جل وعلا أولئ ما يجب الاعتراف به -يعني 
E)‏ ووه ام لخم اده ولا 5 ا 

وقوله : «أَنْتَ نُورُ» کقوله : الله نور لسوت ولارّض [النور: ۳۰]. 

وواجب صرفه عن ظاهره؛ لقیام الدلیل علی أنه لا يجوز أن یوصف 
بانه و انت تورهبا بان لق لاله لعبادك على 
وجودك وربوبيتك بما فيه من دلالة الحدث المفتقرة إلى محدث 
فكأنه نورهما بالدلالة عليه منهما وجعل في قلوب الخلائق نورا 


بهندون لیف وقال این عبان الله نوزهماء آی: هادیهن : 


)»١(‏ بل الصواب عند أهل السنة والجماعة أن قول الله تعالی صفة ذات وصفة فعل» 
وانظر ما تقدم أول کتاب التوحید. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) انظر : «الأسماء والصفات» للبیهقی ۵/۱ 

(5) بل الدليل قائم على أنه وصف 1 بذلك سبحانه» نورا یلیق بجلاله. 

(5) أخرجه الطبري ۳۲۰/۹ (۲۲۰۸۵) وابن أبي حاتم في «تفسيره» ۲۵۹۲/۸ 
(۱8۵۵۰) من طريق علي بن أبي طلحة» عن ابن عباس قال: هادي آهل السموات 
والأرض. وذكره السيوطى فى «الدر المنثور» ١91/5‏ وزاد نسبته لابن المنذر 
والبيهقي في «الأسماء 2 
قال الامام ین القیم في کناب «اجتماعٍ الجيوش الاسلامیة» ص :)٩-۸(‏ وقد فشر 
قوله تعالی : له نز سوت ولارّض# بکونه منوّر السموات والأرض وهادي = 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


هه 1۱ 


5 أهل السموات والأرض» فبنوره آهتدی آهل السموات والاأرض. 
وهذا انما هو فعله» وال فالنور الذي هو من أوصافه قائم من ومنه اڈ شتق له آسم 
النور» الذي هو أحد آسماثه الحسنئ. 
والنور يضاف إليه سبحانه على أحد وجهین : اضافة صفة إلى موصوفها واضافة 
مفعول إلى فاعله. 
فالاول کقوله وك : انرب لاش بور يبا اا 1۹ 
فهذا إشراقها يوم القيامة بنوره تعالی إذا جاء لفصل القضاءء ومنه قول النبي يك في 
الدعاء المشهور : «أعوذ بنور وجهك الکریم أن تضلني» لا اله إلا آنت»» وفي الأثر 
الآخر: «آعوذ بوجهك. أو بنور وجهك الذي آشرقت له الظلمات». 
فأخبر ية أن الظلمات آشرقت لنور وجه الله» كما آخبر تعالی أن الأرض تشرق 
یوم القيامة بنوره. 
وفي «معجم الطبراني» و«السنّة» له» وکتاب عثمان بن سعيد الدارمي وغيرهماء 
عن ابن مسعود رضي الله تعالی عنه قال: ليس عند ربكم ليل ولا نهارء نور 
السموات والأرض من نور وجهه. 
وهذا الذي قاله ابن مسعود رضي الله تعالئ عنه أقرب إلى تفسير الآية من قول من 
فسرها بأنه هادي أهل السموات والأرض. 
وأما من فسّرها بأنه منور السموات والأرض فلا تنافي بينه وبين قول ابن مسعود. 
والحق أنه نور السموات والارض بهذه الأعتبارات کلها. 
وفي «صحیح مسلم» وغیره من حدیث آبي موسی الأشعري رضي الله عنه قال : قام 
فينا رسول الله كله بخمس کلمات فقال: (إنَّ الله لا ینام ولا ينبغي له أن ینام» 
یخفض القسط ویرفعه یرفع إليه عمل اللیل قبل عمل النّهار وعمل التّهار قبل عمل 
اللیل . حجابه النور لو کشفه لأحرقت سبحات وجهه ما آنتهی إليه بصره من خلقه». 
وفي «صحیح مسلم» عن أبي ذر رضي الله عنه قال: سألت رسول الله کل : هل 
ریت ربك؟ قال: «نور آنی آراه». 
و ور ابن تيمية -رحمه الله- يقول: : معناه : كان ثم نورء أو حال 
دون رؤيته نو فان أراه؟. قال: ویدل عليه : أنَّ في بعض الألفاظ الصحیحة : 
هل رأيت ربك؟ قال: «رأيت نورًا». 





سس کتات التو حي وّالرّد عَلَى الْجَهُمِيَّة ۲۱ 


وعن بعضهم مدبرهما ومدبر ما فيهما"'"» وتقدیره: الله نور السموات . 

وقوله: «قیم السّمواتِ والأرض» يجوز أن يكون بمعنی العالم 
بمعلوماته» فيكون صفة ذات» وأن يكون بمعنى الحفظ لمخلوقاته 
والحفظ والرزق للحي منها فيكون صفة فعل» وقد سلف الحديث 
بأبسط من هذا . 


هر هت تح عمل 


0 ويدل عل صحة ما قال شيخنا في معن حديث أبي ذر رضي الله عنه : قوله ی في 
الحديث الآخر : «حجابه النور» فهذا النور -والله أعلم- النور المذكور في حديث 
أبي ذر رضي الله عنه: «رأيت نورًا». آنتهی كلام ابن القيم رحمه الله. 
ويبيّن ما قاله ابن القيم من أنه نور السموات والأرض بهذه الاعتبارات كلها ما قاله 
العلامة الشيخ عبد الرحمن السعدي في «تفسیره» للآية: الله ور السَمْوْتٍ 
َالْدرضِه الحسي والمعنوي» وذلك أنه تعالئ بذاته نور» وحجابه نور الذي لو 
کشفه لأخرقت ساك وجهه ما آنتهی إليه بصره من خلقهء وبه آستنار العرش 
والکرسي والشمس والقمر والنور وبه آستنارت الجنّة. وکذلك المعنوي يرجع 
إلى اللهء فکتابه نور» وشرعه نور» والایمان والمعرفة في قلوب رسله وعباده 
المؤمنين نور. فلولا نوره تعالی لتراکمت الظلمات» ولهذا كل محل يفقد نوره فثم 
الظلمة. 

)١(‏ رواه الطبري ۹/ ۳۲۱-۳۲۰ (۲۲۰۸۷) عن ابن عباس ومجاهد. 





س۲ ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


- باب ون آله سمیما باه [النساء: ۱۳۶] 


ه رم .و 


وَقَالَ الأَعْمَشٌ: عَنْ ميم عَنْ عرْوَةَ عَنْ عَاْشْة رضي الله 
غنها قالت: الحيد لله الذي و الاضوات یل 
الله تعالی عَلَى السب یه قد سمح آله قول ی مرک في رنجهاکه 
[المجادلة: ۱]. 


7 


المجادلة» وتميم هذا هو ابن سلمة السلمي الكوفي» مات سنة مائة» 
روئ له البخاري والجماعة أستشهادًا”" . 


7- حَدَثَنَا سُلَيْمَانُ بُ حزبء حَدَّثَنَا اد بن زند» عن أَيُوبَء عَنْ 


اماه 


2١ 


عُثْمَانَء عن أبي موسی قال: : کنا مع اي ل في سَفَرِء َك دا علَونا كبرتاء , فَقَالَ: 
«ارْبَعُوا عَلَى شیک ام لا تون صَم ولا اه تون سَحِيمًا بَصِيرًا 
قَرِيبًا» ثم أتى علي ون ُو في تفي ؛ : لا حول ولا قوَة إلا بالله . فقال لي: «یا عَيْد 


الله ؛ بن فیس قل : لا حول ولا قَُّةَ الا باه ها كذ من کر ل 


قال: ألا لک ؟) به. [انظر: ۲۹۹۲- مسلم: ۲۷۰4- فتح ۳۷۲/۱۳]. 


() «المجتبی» ١58/5‏ کتاب : الطلاق باب: الظهار. «السنن الکبری» ۳۹۸/۳ 
(0505) کتاب: الطلاق» باب : الظهار و5/ 1۸۲ (۱۱۵۷۰) کتاب : التفسیر» 
سورة المجادلة» «سنن ابن ماجه» (۱۸۸) المقدمت باب: فیما آنکرت الجهمية» 
و(۲۰۲۳) کتاب: الطلاق» باب : الظهار. 

(0 تميم بن سلمة السلمي الكوفي» رأئ عبد الله بن الزبير» وثقه ابن معين والنسائي» 
أنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعد» 5/ ۰۲۸۷ «التاريخ الكبير» ؟/ ٠٠١٤-٠١۴۳‏ 
( «الجرح والتعديل» 48۱/۲ (۰)۱۷۲۰ «تهذیب الکمال» ۳۳۰/۶ 
(۸۰۳. 





سد دی ول ؤي 2 
بیع أي الخ مع عبد ان عفرو لا تخر ایق 4 عد قال بیع 
یا وَسُولَ الله علهني ذعاء آذغو په في صلان. قال: : دقل : الهم إن ظَلَمْتْ نَفْسِي 
ظَلْمًا كَثِيرَا» ولا یه لو ب الا ان قافر لي من عنیك مَففرت نک آنت 
افو الرحیم». [انظر: ۸۲4- مسلم: 2۲۷۰۵ فتح ۰۳۷۲/۱۳ 

4- حَدَثَنَا عبد الله بْنُ يُوسُفَء أَخْبَرَنَا ابن وفب. خرن يُونْسُء عن ابن 
0 أن عَائِمَةَ رضي الله عنها حدَته» قال انب ۰ «إنَّ جِبْرِيلٌ 

بت نَادَانٍ قال: نَّ الله قذ سَمِعَ قَوْلَ قَوْمِكَ وَمَا رَدُوا عَلَيِكَ). [انظر: ۳۲۲۱- مسلم: 
۵- زیم ۳/۱۳ 


ثم ساق حدیث أبي موسی 4# السالف"۲: «ارْبَعُوا علی آشیکی 
نکم لا تذغون صَم ولا یاه تَدْعُونَ سَّمِيعًا بصیرّا. 

وحديث آبي الخير مرثد بن عبد الله اليَرَنِي : سمح عَبْدَ الله بْنَّ عَمْرِو) 
ن أبَا بکرٍ الصَّديقَ # قال لرسول الله ا : عَلَمِْي ذعاء أَدْعُو به في 
صلاتي . قَالَ: اقل : للم إن ظَلَمْتُ تفيي ظَلْمًا كثِيراه وقد سلف. 

وحدیث عائشة رضي الله عنها: عن رسول الله ية : «ٍنْ جبْريل 
تاداني ال : إِنَّ الله قذ سیم قول قومڭ وما ردوا عَلیكَ». 


ی 


ا 


غرضه في هذا الباب أن يرد علی من يقول: إن معن (سميع بصير) 
يعني: عليم لا غير؛ لأن كونه لذلك يوجب مساواته تعالی للأعمئ 
والأصم الذي يعلم أن السماء خضراء ولا يراهاء وأن في العالم 
أصوانًا ولا يسمعها -ولا شك- أن من سمع الصوت وعلمه ورأئ 


)۱( سلف برقم (44) کتاب: الجهاد والسير» باب : ما يكره من رفع الصوت في 
التكيز. 





ب(«بپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


خضرة السماء وعلمها أدخل فى صفات الکمال ممن آنفرد باحدی هاتین 
الصفتين» RN DEE‏ سا 
وجب كونه سميعًا بصيرًا مفيدًا أمرًا زائدًا علئ ما يفيد كونه عليمًا. ثم 
نرجع إلى ما تضمنه كونه سميعًا بصيرًا . 

فنقول: هما متضمنان لسمع وبصر لهما كان سميعًا وبصیرا 
كما تضمنه كونه عالمًا علمّا لأجله كان عالما» كما أنه لا خلاف بين 
إثباته عالمًا وبين إثباته ذا علم» وأن من نفی أحد الأمرين کمن نفى 
الآخرء وهذا مذهب أهل السنة والحق. 

وقال ابن التين: قوله: (سميعًا) يحتمل أن يكون أراد به يسمع 
الأصوات لغير حاجة. ويريد أنه يقبل بفضله ما يشاء من أعمال 
عباده» قال: وبصير قد یکون بمعنی : غا دليله قوله ا 
بصي الي باد [غافر: ]٤٤‏ ویحتمل أن یکون بمعنی مدرك ورأى 
بادراك يزيد على العلم ولم یزل بصیرا بمعنی : رأئ ومدرك؛ لأنه 
یری نفسه وصفات ذاته» ولم يزل سامعا کلامه ونفسه وصفات ذاته. 

ومعنی قول عائشة رضي الله عنها: (الحمد لله الذي وسع سمعه 
الأصوات): أدرك سمعه الأصوات لا أنه يسمع سمعه لها؛ لأن 
الموصوف بالسعة يصح وصفه بالضيق بدلا منه. والوصفان جميعًا من 
صفات الاجسام. وإذا أستحال وصفه بما يؤدي إلى القول بكونه 
تعالی جسمًا وجب صرف قولها عن ظاهره إلى ما آقتضاه صحة 
الدليل» ولا يغالطه سمع عن سمع ولو ناداه الخلق جميعًا معًا سمع 


.۱۸۸-٠۱۸١ الصواب إثبات صفات الله ی كما جاءت النصوصء انظر ص‎ )١( 








سس تب الأوجبد ولد على ليره 


أصواتهم» وروي عن عائشة رضي الله عنها كلمته المجادلة و(أنا)"") 
قريب منهء فلم أسمعهاء فنزل: «َد سَیعٌ اس" . 

فصل : 

ومعنل قوله : «فإنّكم لا عون أصمٌّ ولا غائبّاة. نفي الآفة المانعة 
من السمع» ونفي الجهل المانع من العلم» وفي هذا القول منه دليل 
علئ أنه لم يزل سميعًا بصيرًا عالمّاء ولا يصح أضداد هذه الصفات 
مر 


وقوله : «قریبا» إخبار عن کونه عالمًا بجمیع المعلومات لا یعزب عنه 
شيء» ولم يرد بوصفه بالقرب قرب المسافة؛ لأن الله تعالی لا يصح 
وصفه بالحلول في الأماكن""؛ لأن ذلك من صفات الاجسام 
والدلیل علی ذلك قوله تعالی : ما یکوث من موی تلكو إلا هر 
رَابِعْهُمَ* [المجادلة: ۷] معناه: الا وهو عالم بهم وبجمیع آحوالهم 
ما پسرونه وما یظهرونه . 

ومعنی حدیث آبي بكر يه في الباب هو أن دعاء الله تعالی ما علمه 
الشارع يقتضي آعتقاد عا اعات ها وبا ا 


(۱) في (ص١):‏ اني. 

(۲) رواه النسائي ۲ وابن ماجه (۰)۱۸۸ (۰)۲۰۲۳ وأحمد 41/۷. 

(۳) ها هو الصواب من مذهب آهل السنة والجماعة قال السعدي في تفسیر قوله 
تعالی : ودا سالک عکادی عَْ فان RoE‏ [البقرة: ۱۸۲]: القرب نوعان: 
قرب بعلمه من کل خلقه» وقرب من عابدیه وداعیه بالاجابة والمعونة والتوفیق. اه 
وقال ابن عثيمين في «شرح الواسطیة» ۵۱۱/۲: لا یلزم من قربه أن یکون في 
الأرض؛ لأن الله ليس کمثله شيء في جمیع صفاته وهو محيط بکل شيء. 








ع۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فص 
قوله : «ارْبَعُوا عَلَى أَنْفْسِكُمْ) بالباء الموحدة رویناه بکسرها» وهو 
في ضبط بعض الکتب بفتحها. وکذا هو فى ضبط کتب آهل اللغة» 
ومعناه: أرفقوا بأنفسكم . 


ROD‏ کی هش 


سح کتاب التَوحِيدِ وَالدَّدِ عَلَى الْحَهُمِنَّةَ 1۷ 


۰ باب 


قول اله تَعَالَى: موقل هو لایر که [الأنعام: 7۵] 

۰- حلي إِْرَاهِيمُ بْنُ المنْذِرِء حَدََنَا مَعْنُ بْنُ عیسی, حَدَّثَنِي عَنْدُ الزن 
بن أبي الوالي قال: سمغث مد بْنَ انكر تجدث عَبْدَ الله بن امن يفول أخبرن 
جار بن عبد اله الم قَالَ: كان وَسُولُ الله ل عَم أضحابة الأشتحَارة في الأمور 
اء کم یلم الشووة من الفزآن يَقُولُ: ذا هم حدم بِالأمْر یرک رَكْعَتيْنِ 
من غَيْرٍ الفَرِيضَةٍء نم لیفل: الهم اي آستخیرک بیلمک. وأستفدرک 


هس كي سك هموي 7° NT‏ شق ع ده كق ع ir Aol‏ کش r‏ 
بقدْرَيكء وَأَسَألك من فضاك. فانك تقیر ولا أقدِرء وتعلم ولا آعلم وآنت 


7 
3 


رت < ۶ م سم ۳ ۳۹ 7۹ ر مه 2 
عَلامٌ الغُيُوبِء الم إن كُنْتَ تَعْلَمْ هذا مر -ثُمَّ سيه بيه - خَیرا بي في 
عاجل آمُري واجله -قال: او في ديني وَمَعَاشِي وَعَاقبة آمري- فافدز؛ لي 


لدع وو E‏ 5 وم مره شه ماه 2 B4‏ 3 

ویسره لي ثم بارك لي فیه. اللهم وان كنت أنه شر لي في ديني 
ی یت 8 of‏ 2م72 1 ۳9 3 تم ۶ 99 
ومعاشي وعاقبة آمري -أو قال : في عاجل أمري و اجله- فاصرفني عنه 


وه 


واقدر لو الخَيرَ ع كان ۵ رن به). [انظر: ۱۱7۲- فتح ۰]۳۷۵/۱۳ 

ذکر فيه حديث جابر بن عبد الله السلمي رضي الله عنهما في دعاء 
الاستخارق وقد سلف في الأدعية قريبًا"". 

والقادر والقدرة من صفات الذات" وقد سلف في باب قوله 
تعالی : إن اله هو رن که [الذاريات: ۵۸] 

إن القوة والقدرة بمعنيل. وكذلك القادر والقوي بمعنی» ودکر 
الأشعري أن القدرة والقوة والاستطاعة معناها واحد. لكن لم يشتق 
لله تعالی من الاستطاعة آسم. ولا يجوز أن يوصف بأنه مستطیع؛ 
(۱) سلف برقم (1۳۸۲) باب : الدعاء عند الأستخارة. 
(۲) سبق الکلام علی تقسیم الصفات إلى صفات ذات وصفات آفعال ص ۰۱۹۰ 





۲ سس التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


لعدم التوقيف بذلك» وإن كان قد جاء القرآن بالاستطاعة فقال: هل 
تیم دبک 4 [المائدة: ۱۱۲] فإنما هو خبر عنهم ولا يقتضي إثباته صفة 
له تعالی» فدل على ذلك آمران تأنيبه لهم عقب هذاء وقراءة من قرأ: 
(مل تستطيع ربك)"" يعني : هل تستطيع سؤال ربك وقد آخطتوا في 
الأمرين جميعًا؛ لافترائهم على أنفسهم وخالقهم ما لم يأذن لهم فيه 
ربهم كبك . 

وقوله في دعاء الباب: «فاقدره لي». أي: أقض لي بهء والرواية 
بضم الدال» وقد روي بكسرها. 


١‏ ہت 2چت وجوه قن 


كه لعجاي آنظر : «الكوكب الدري» ص 57. 








و6 سک 

وکریب وخلق. مات برادي ری سنة أربع وخمسين علی الاصح؛ ابن 
خمس وخمسین (سنة)؟ وذکر اله آباه زيدًا في القرآن باسمه(؛ 

فائدة: 

ای زید ستة عقا احدهم» ولیس عن الصحابة اه 
آسامة بن زيد سواه» وان كان فیهم من سمه أسامة -مختلف في 
بعضهم 7 خمسة غيره 

ثانیهم : تتوخي روئ عنه زيد بن أسلم وغیره. 

ثالثهم : ليثي (م. الاریعة) روی عن نافع وغيره. 

رابعهم : مدني (ق) مولئ عمر بن الخطاب» ضعيف. 

خامسهم: كلبي روئ عن زهير بن معاوية وغيره. 

سادسهم: شيرازي روئ عن أبي حامد الفضل الجمحي. 

وأما موسئ بن عقبة فهو أبو محمد المدني موسئ بن عقبة (ع) بن 
أبي عياش المدني مولى الزییر ٩‏ بن العوام» ويقال مولئ أم خالد زوجة 
الزبير القرشي» آخو محمد وایراهیم وكان إبراهيم أكبر من موسيئ. 








0 ن 0 

() أنظر ترجمته في «معجم الصحابة؛ للبغوي ۰۲۲۲/۱ «معرقة الصحابةة ۲۲4/۱ 
۰ (۸4). «الاستيعاب» ۱۷۲-۱۷۰/۱ (۰)۲۱ «اسد الغابةه ۸۱-۷۹/۱١‏ 
alay AD‏ ۸۵۳۱۸۱ 

00 وهم: آسامة بن شريك» وأسامة بن عميرء وأسامة بن آخدري: وأسامة بن خزیم 
وأسامة بن مالك وأسامة بن عمرو الليثي» وأسامة الحنفي. وانظر ترجمتهم في 
امعجم الصحابة؟ لابن قانع ۲۲۷-۲١۴/۱‏ «معرقة الصحابةة ۲۳۹2۲19/۱ 
AY ۱۷۹/۱ alal le ۰6۲9-۲۲ VE-1 / sale )۸۷-۸8(‏ 
۴ م۱ silal‏ ۳۲۰۳۰۸۱ ۹۳-۸0 

() في (ج): أبن الزیره والثابت في کب التراجم إما: آل الزبيره أو: لیر 

















س کتاب التّوجید والرّد عَلَى الْحَهُمِيّة 


-١‏ باب مُقَلْبِ لوب 

وقول الله كت : اوقب أَكْدَتَهمَ واصرهمکه [الأنعام: ۱۱۰]. 

۳۱- ([ مارك عَنْ فوسی بن عفبةء عَنْ 
سا » عَنْ عبد الله قال: تَر ما كان الب كَل جلف : ۰« وَمُعَلْب القُلُوب». [انظر: 
۷ فتح ۳۷۷/۱۳]. 

ذکر فيه حديث عبد الله ذه قا ل: أَكْثَرٌ مَا كان ال 6 یخلت : 
دلا نب القُلُوب». 

هذا الحدیث سلف فی الایمان"؟ والقدر أيضا ا واسلفا هناك أن 
تكله لفارت هام ضرف نيازم مان ال كتوم وین کر ري انان 
وذلك كله مقدور لله. وفعل له بخلاف قول القدرية. 

فصل : 

و(مقلب القلوب). قد ورد هنا وهو صفة فعل مثل : مهلك الكافرين 
وقاهر الجبابرة» وغير ذلك من صفات الأفعال. 


خم ار هر الي ا 


تلقن برقم (11۲۸) کتاب : ی لبي د 





برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- باب قول النبي 5ة: 
ِن ننه مِانَةَ ئة اشم إلا واحدا. مَنْ ن آخضاها دخل الجَنْة» 


0 امن رضي الله عنهما : #إذو کل ۹6 [الرحمن : 7۷]: 
العَظمّ وار 4 [الطور: ۲۸]: الا 
۲- دكا بو الیمان َخبرنّا شعت حدنا و لادء عن الأغزج ؛ عَنْ أي 


72 
۵ م2 


هويرة أن وَسُولَ الله ی قال: «إنَّ له ا و ی اد إل وَاحِدَاء مَنْ 
آخصاها دحل الحَنَّة). [انظر: ۲۷۳۱- مسلم: ۲۹۷۷- فتح ۰۳۷۷/۱۳ « لْحَصَيْئَه 4 
[یس: ]+ حفظتاء. 


3 


ثم ساق حديث ا بی هريرة ديه #5 : أن رَسُولَ الله ل قَالَ: 


يث أ «إِنَّ لله 
لا وهای أخصاما كفل و 


2 


عع 


ئة إِ 


وَيَسْعِينَ سم اة 
ليس: ؟١١]:‏ حفظتًاه . 

الشرح : 

الاحصاء في اللغة یطلق بمعنی : الاحاطة بعلم عدد الشيء وقدره 
ومنه : ووی کلم عدا [الجن : 7 هذا قول الخلیل» 
الإطاقة له؛ لقره تعالی : عم أن أن صو [المزمل: ۲۰] آي: لن 
تطيقوه» وقال 3 : «استقیموا ولن تحصو أي : لن تطيقوا العمل 
بكل ما له (علیکم)۳ والمعنی في ذلك كله متقارب» وقد يجوز أن 
يكون المعنيل: من أحصاها عددًا وحفظا وعلمّا بما يمكن علمه من 
معانيها المستفادة منها علم الصفات (التي تقيدها لأن تحت وصفنا له 


)١(‏ رواه ابن ماجه (۲۷۷)» وأحمد 1/57/0ا7- ۲۷۷ من حديث ثوبان. 
9 في الاأصل : (عليك)» والمثبت من (ص۱). 


سس کتاب التَوحِيدِ والرّد عَلَى الحَهْمِنَّة ر 


بعالم إثبات علم له تعالی لم يزل موصوفّا به)"'' [لا کالعلوم» وتحت 
وصفنا له بقادر إثبات قدرة لم يزل موصوفا بها]" لا کقدرة 
المخلوق» وکذلك القول في الحياة وسائر صفاته» ویحتمل أيضًا أن 
یکون المراد (العمل)”" بالأسماء والتعبد لمن سمي بها . 

فان قلت : كيف وجه إحصائها عملا؟ قيل له: وجه ذلك أن ما كان 
من آسماء الله تعالی كالرحيم» والکريم» والعفو» والغفور» والشکور 
والتواب» وشبهها فان الله يحب أن یری علی عبده حلاها» ویرضی له 
معناهاء والاقتداء به فيهاء فهذا العمل بهذا النوع من الاسماء. 

وها كان منها لا پلیق بالعبد معناها: کالله والأحد والقدین 
والجبار» والمتكبرء والعظیم والعزیز» والقوي» وشبهها فانه يجب 
على العبد الاقرار بها والتذلل والاشفاق منها. 

وما كان بمعنی الوعید کشدید العقاب وعزیز ذي آنتقام وسریع 
الحساب» وشبههاء فانه يجب على العبد الوقوف عند آمره» واجتناب 
نهيه» واستشعار خشیته كك من آجلها خوف وعیده وشدید عقابه . 
هذا وجه |حصائها عملاء فهذا یدخل الجنة إن شاء الله تعالی . 

وقد نقل عن الأصيلي أنه أشار إلى هذا المعنی فقال: الاحصاء 
لأسمائه تعالی هو العمل بها لا عدها وحفظهاء فقال: إنه قد يعدها 
الكافر والمنافق» وذلك غير نافع له. 


)١(‏ من (ص۱). 
(؟) ساقطة من الأصل» و(ص۱) وأثبتناها من «شرح ابن بطال» 4۲۰/۱۰ وبها يستقيم 
السياق. 


)۳( في (ص١):‏ العلم. 


ل 2 12طل يلمي التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن بطال : ويوضحه قوله المع ات ونه تراج تركو تا 
لا يجاوز حناجرهم يمرقون من الدين»5'' فبين أن من قرأ القرآنء ولم 
يعمل به لم ترفع قراءته إلى الله. ولا جاوز حنجرته. فلم يكتب 
أجرها وخاب من ثوابها وما قال تال إل يكذ الك اليك 
والعما الا 4 [فاطر: »]٠١‏ يعني: أن العمل الصالح يرفع 
الكلم الطيب إلى اللهء وكما قال ابن مسعود: إنك في زمان كثير 
فقهاؤه وقليل قراؤه» تحفظ فيه حدود القرآن وتضيع حروفه» وسيأتي 
على الناس زمان قليل فقهاؤه وكثير قراؤه يحفظ فيه القرآن وتضيع 


ا : 


فذم من حفظ الحروف وضيع العمل ولم يقف عند الحدود» ومدح 
من عمل بمعاني القرآن؛ وان لم یحفظ الحروف؛ فدل هذا علی أن 
الحفظ والاحصاء المندوب إليه هو العمل» ویوضح هذا أيضًا ما کتب 
به عمر هه إلى عماله : إن آهم آمورکم عندي الصلاة» فمن حفظها 
وحافظ عليها حفظ دينه"". ولم يرد عمر ك بحفظها إلا المبالغة في 
إتقان العمل بها من إتمام ركوعها وسجودها وإكمال حدودهاء لا حفظ 
أحكامها وتضییع العمل بها“ . 


)۱( رز )۴۳٤٤(‏ كتاب: أحاديث الاأنبیای باب : قول الله تعالی : ول عار 
ام ود ال قوم آعبدوا له > ورواه أيضًا مسلم (۰16 ۰) کتاب: الزکاة باب : 
در الخوارج وصفاتهم کلاهما من حدیث آبي سعید الخدري. 

(۲) رواه مالك ص۶ ۰۱۲۵-۱۲ والبخاري في «الادب المفرد» (۰)۷۸۹ قال الحافظ 
في «الفتح» ۰ [سناده صحیح ومثله لا يقال من قبل الرأي. 

(۳) رواه عبد الرزاق ۱/ ۵۳۷ (۰)۲۰۳۸ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۱/ ۰۱۹۳ 
والیهقی ۱/ 60 4. 

(4) «شرح ا بطال» ۲۱/۱۰ 





سس اب شرید ژد ی ره 7 

وقد ذکر البخاري هذا الحدیث في الادعية بلفظ : «لا يحفظها آحد 
إلا دخل الجنة»» وهو مفسر لما ذکره البخاري هنا من أن الاحصاء: 
الحفظ » وقد أسلفنا هناك آنها توقيفية. 

واختلف الأصوليون في تسميته بما له من تعظيم بقياس أو خبرء 
واختار بعضهم أنه لا يسمئ إلا بما سمی به نفسه أو رسوله من طريق 
متواتر لا آحاد يوجب عليه الظن أو من ناحية الإجماع» واحتج بقوله 
تعالی : وه لاه لس دوه با [الأعراف: ۱۸۰] قال: وقد قام 
الدليل على أن الحسن لا یعلم بالعقل وإنما یعلم بالسمع. وقوله: 
إن لله تسعة وتسعین أسمّا» أي: تسمية؛ لأن الاسم هو المسمی عند 
الأشعرية» ولو آبقیناه على ظاهره لكان لله تسعة وتسعین أسمّاء أي : 
فقطء وليس كذلك كما سلف"؟؟. 


(۱) سبق برقم (18۱0) باب: لله مائة آسم غير واحد. 

0) الذي عليه آهل السنة والجماعة أن آسماء الله أعلام وآوصاف وهي بالاعتبار 
الأول مترادفة لدلالتها على مسمئ واحد وهو الله كك وبالاعتبار الثاني متباينة 
لدلالة كل واحد منها على معناه الخاص. 
وأنها ليست منحصرة في التسعة والتسعين أسمًا بدليل ما رواه أحمد ۳۹۱/۱ من 
حديث ابن مسعود مرفوعا : «أسألك بكل آسم سميت به نفسك.. أو آستأثرت به في 
علم الغيب عندك» كما أن الحديث المروي في تعيين هذه الأسماء لم يصل إلى 
درجة الصحة, قال ابن كثير في «تفسیره» 40۱/۲ : والذي عوّل عليه جماعة من 
الحفاظ أن سرد الأسماء في هذا الحديث مدرج فيه اه وانظر: «معارج القبول» 
۱ وما بعدها. 





_(بپ- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 
۳- باب السُوَالٍ بأشماء الله وَالاستَعَادة بها 


ترطف حَدَثَنَا عَنِدُ العزیز ِن عَبِدٍ الله حَدَتَنِي مَالِكُء عَنْ سعید بن أي سَعِيدٍ 


ايء عَنْ اَي هُرَيرةَه عن الب لا قال: ذا جاء أحذكم فراشه فلینفضه 
بِصَيقةِ توه لذت مات وَلیل: باشمك رت وضعث جني ویک تمه إن 
آمسکت نَفْسِي فاغفز له وَإِنْ أَرْسَلْتَهَا فَاحْمَظْهَا بما تَحفظ به عاد 
الصَالِحبنَ». امه تخي يشر بن الضَلٍء عن غبید اوه عن سَعِيدِء عَنْ أي هُرَيرَةَء 

عن انب يلِ. وَرَادَ رهب وَآَبُو ضَمْرَةٌ واشماعیل : بْنُ رکریاء» عَنْ عُبَيْدٍ الله عن 
9 عَنْ أبيهء عَنْ أبي هریرة» عر عن الب کيا چ . وَرَوَاهُ ابن عجْلان. عن سَعِيدِء عَنْ أبي 
هُرَيْرَةَ > ڪن انب ية تَابَعَهُ مد بْنُ عَبدِ الرَحْمَنء والدَّرَاوَدِي» وَأَسَامَةُ نم حفص. 
[انظر: 1۳۲۰- مسلم: 2۲۷۱۶ فتح ۰]۳۷۸/۱۳ 

۵ -حلتنا فسلم» دنا شغبةء عن عَبدِ املِكِ» عَنْ رِبِْيٌ يعن خَذَيفَةَ قال: کان 
لب كك اد اوی إلى فراشه قال : هم امك أحَيًا وََموتٌ» ولا آضیح ۶ قال: 
«الْحَمْدُ لله الذي اخیانا بَعْدَ ما ماتا نا وله النشورُ. [انظر: 1۳۱۲ es‏ 


0- حَدَّثْنَا سَعْدُ بْنُ حَفْصء حَدَثَنَا سَْبَانُ عَنْ مَنْصُورِء عَنْ رِبْعِيّ بن 
جزاشٍ. عن هنن ازه عن أي کر فا 0 
الیل قال: «باسمك مت وتخیا» فَإِذَا اشتیقظ قال: «الْحَمْدُ لله الذي آخیان 
بَعْدَ ما مات وله التُشُورٌ». [انظر: 1۳۲۵- فتح ۳۷۹/۱۳]. 


۳۲- حَدَثَنَا قتَيبَةٌ بخ سَعِيدِء حَدَّثَنَا جريڙء عَنْ مَنْصُورء عَنْ سَااء عَنْ کریب» 
ڪن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: قال سول الله ج «لَوْ أَنَّ أَحَدکم إِذَا آراد 
اَن ۳5 له فَقَالَ : باسم الل اللَّهُمَ جَنَبَنَا الشَّيْطَانَ وَجَنْبِ اسان 


و ر ۶ وو o‏ 


ما رَوَقَبَنَا . فإنه إِنْ تقر ني ولد في ذَلِك لم يَضرهُ شَيْطَانٌ أَبَدَّا. [انظر: ۱۱- 
مسلم: 4 - فتح ۳ 


حسم حکتاب التّوجید وَالرّدٍ عَلَى الْحَهْمِنَة 


۷- دتا عَبْدُ الله ر ب بن مشلمة: ریا فضیل, ۶ 0 مَنْضُورِء عَنْ راهيم 
عَنْ هَمامء عن عدي بن خایم قال: : صَالْتُ النّبيَ ع قلث: آزسل كلأبي المْعَلَمَة؟ 
قال: : «ذا أَرْسَلْتَ كلابك الا وَذَكَدتَ اش الله ء فَأَمْسَكنَ فَكلء وَِذَا رمت 


ِالْمِعْرَاض فَحَرَقَ فُكل». [انظر: ۱۷۵- مسلم: 2۱۹۲۹ فتح ۰۳۷۹/۱۳ 


۳9 


بْنَ عُرْوَةَ مد عن آبیه» عن عَائِشَةَ قالث: قالوا: یا ر و 
دم پر يأثونا بلخمان لا ذرِي يَذْكُرُونَ شم ی 


۶ و 7 


انتم اسم الله دوگ تَابَعَهُ مد د بن عبد الرّحْمَنِء وَالدَّوَاوَرْدِ 
[انظر: ۲۰۵۷- فتح ۰]۳۷۹/۱۳ 


۹ 

5 
3۹ 
6 ek 


8- حََدَّثَنَا حه ۰ مر حَدَّثَنَا هسام عَنْ قَتَادَة» عَنْ انس قال: ضحم 
لب 5 کین يُسَمّي وَيُكيرٌُ. [انظر: 000۳- مسلم: ۱۹17- فتح ۳۷۹/۱۳]. 


2 


ت و ا یه 
ا 4 نوم تخر لى فم خطب فقال: مَنْ دبع قَبْلَ آن يُصَلَمَ 
1 فلیذیح CE‏ ا ومن لم يَذْبَحْ یم پاسم الله». [انظر: ۹۸۵- ا 
۰- فتح ۳ 
۱- حََدََنَا أَيُو نیم حَدَّثَنَا وزقاء» عَنْ عبد الله ه بن دینار» ڪن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهما قال: قال انب ل : «لا تحلفوا بآبانکی وَمَنْ كَانَ حالف 
قلیخلف بالّه». [فتح ۰۲۷۹/۱۳ 


ذکر فيه أحاديث: 
أحدها : 


حدیث مالك ا اي ا اي ا 
8 ور ه و 


عن انب ا «ذ جاء أَحَذکم إلى فر اشه فلینفضه بصَیَفة ة نَوْبِهِ تلات 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


و ۵۶ م 


رات ولل : باسك رَبْ وضغث جَنبِي وبك رقم ان آمسکت تفيي 
فَاغْفِرْ لها ون َرْسَلْتَهَا فَاحْمَظَهَا بما تَحْمَظ به عِبَادَكَ الصَّالِحِينَ». 


ری هر سوس ع و مع 


تَابَعَهُ یخی وَبِشْرٌ بْنُ المفضل > عَنْ عبید الله عن شعني عن أبن 
هُرَيْرَةَ د عن ال کي . 

وراد زُمَيْرٌ وَأَبُو ضَمْرَةَ وَإِسْمَاعِيلٌ بْنُ زکریّا عَنْ عُبَيْدٍ او عَنْ 
سعید » عَنْ بيد عَنْ أبي هرر ضف عن ال 2 . 


بن عَبْدٍ الرحْمَن والدَرَاوَرْدِئُ؛ و ل حفص . 
عن ربعي ۳ حُدَيْمَةَ ‏ قال: كَانَ + ال كَل إِذَا وی ای فراشه 
: الهم , ا او 

دا بح قَالَ: «الْحَمْدُ لله الذِي أَحيَانا تخد ما أماتاوإلة النشور». 


الحديث الثاني » وهو في الحقيقة ثالث: 


و۰ 


مار رف و چ ۰ و 
تایعه 


1۱ 


ی 


جرت علص» کا قییانه عن لطر رنمي تن 
جراش» عَنْ خرشه بْنِ ۰ الخر عء عَنْ ابي در ۳ له قال : گان النَبِنْ كله إذَا 
ا ین اليل قَالَ: «باسّمك نموت وَنخیا» فَإِذَا استیقّظ قَالَ: 
دانْحَمْدُ لله الذي اا ما منت وله النشورُ». 

وسعد هذا طلحي» مولاهم كوفي أبو محمد المعروف بالضخم؛ 
مات سنة خمس عشرة ومائة ئتین» آنفرد به البخاري وروی عن شیبان 
النحوي فقط . 

الحدیث الثالث : 

حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما لوار 
له فقَال : باسم الله ) ات ا 





نسح کنات التََوجِيدِ والرّد عَلَى الْحَيْمِيَّة ۳۷ 
الر ابع 
حدرث ی في اليه علي اليه و : ذا ریت بالمغراض 


27 
۳ 


فَحَوَّقَ فَكل). 

وخحزق المعراض : شق اللحم وقطعه وهر بالزاي وروي بالراءء 
ومعناهما واحد. والمعراض سهم لا ريش له. 

نک توش بی مرس کا أثو اد اش قان: سَیفت هام 
ابْنَ عُروَة يُحَدَّتُ عَنْ اپيد عن عَائْشَةَ رضي الله عنها قالث: الوا 
رسول الله إِنَّ ههنا أَقْوَ سم حدیث عَهْدهُمْ يفره با ِلْحْمَانِ 
نَذْرِي يَذْكُرُونَ نم الله لها َم لا. قَالَ: ارو نتم الله 


مه و و ر 


وكلر ا انم عَبْدِ الرَّحْمَن وَالدَّرَاوَرْدِئُ واا بن خفص . 


يَأ 
ا 


السادس : 
حديث آنس ند ذه قال : ضحی انب كلل یکین ب سه يسمي ويكبر. 


حدیث جندب 5د 'وَمَنْ َم يذخ لبخ باشم الثوا. 

الثامن : 

حدیث :اين عَمَرَ رضي الله عنهما: دلا تخلفوا بِآبَائِكُمْ» وَمَنْ كَانَ 
الشرح : 

متابعة أبي ضمرة ويحيئ سلفت في الدعوات"" بزیادات. 


(۱) سلفت برقم (1۳۲۰). 





ب(سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومتابعة بحیی آخرجها النسائي عن عمرو بن علي وابن مثنی» عن 
يحي » عن عبيد الله ولاك ورواه أيضًا عن زياد بن یحیی » عن معتمر بن 
سليمان» عن عبید اللّه» عن سید ۳ وعن محمد بن حاتم» عن سوید» 


عن ابن المبارك» عن عبيد الله» عن سعيد به ولم رفغو 


2) 8 ۶ ۲ ۰ ۳1 ۰ 

وزيادة زهیر آخرجها البخاري وأبو داود عن احمد بن يونس عنه 

وزيادة اسماعیل آخرجها الطبرانی فى «الأوسط» عن محمد بن 
عمران» أنا محمد بن الربان عنه» ورواية ابن عجلان سلفت هناك» 
وأخرجها النسائي عن قتيبة» عن يعقوب بن عبد الرحمن» عن ابن 

ومتابعة أسامة في حديث عائشة أسندها في الذبائح فقال: حدثنا 
محمد بن عبد ال ثنا أسامة بن حفص به" . 

و(صنفة ثوبه): طرفه» وقيل: حاشيته أي: جانبه» وقيل: هي 
الناحية التى عليها الهدب» وقيل: الطرة» والمراد هنا: طرفه. قاله 
ا )۷( 
ياص , 


(1) النسائي في «عمل اليوم واللیلة» (۷۹۷). 

(۲) النسائي في «عمل اليوم والليلة» (۷۹۸). 

۳( «عمل الیوم واللبلة» (۷۹۹). 

(:) سلف برقم (۰)۱۳۲۰ آبو داود (۵۰۵۰). 

(5) «عمل الوم واللیلة» (895). 

(1) سلفت برقم (۵۵۰۷) باب : ذبيحة الأعراب ونحوهم. 
(۷) «اکمال المعلم» ۸ ۲۷ ۲۱ 





C7‏ س التوضيع س الجامع الصحيع سس 

روئ عن كريب» وأم خالد الصحابية وغيرهما. وعنه مالك؛ 
والسفيانان وغيرهم» وكان من (المتقنین)۳" الثقات. مات سنة إحدئ 
وأربعين وماثة» ومغازيه اصح المغازي كما قاله مالك» وليس في 
الکتب الستة من أسمه موسيل بن عقبة غير" . 

الثالث: هذا الاسناد كل رجاله في الصحيحين وباقي الكتب الستةء 
إلا القعنبي» فان ابن ماجه لم يخرج له وكل رجاله مدنيون. 

الرابع: في بيان الأماكن الواقعة فيه. 

آما (عرفة) فهو موضع الوقوف -زاده الله شرقّا- سميت بذلك؛ لان 
آدم عرف حواء بهاء فإن الله أهبط آدم بالهند وحواء بجدة؛ فتعارفا في 
الموقف» أو لان جبريل عَرّفَ إبراهيم المناسك هناك؛ أو للجبال 
التي فيهاء والجبال هي الأعراف» وكل نا فهو عرف» ومنه عرف 
الديك» أو لان الناس يعترفون فيها بذنوبهم. ويسألون غفرانها فتنفر» 
أقوال. والمشهور صرف عرفات”". 

و(الشعب) -بكسر الشين- الطريق في الجبل 

و(المزدلفة)”* -بضم المیم- من الأزدلاف وهو القرب أو الأجتماعء 








3 








۱ في الأصل: المفتين؛ والمثبت من (ج). 

0 أنظر: «التاريخ الکیر» ۲۹۲/۷ 015410 معرقة القاتة ۳۰۵/۲ (۰6۱۸۲۰ 
«الجرح والتعديل؛ ٠١١/۸‏ (۰60۹۳ «الثقات» ۰۸۰۸/۵ "تهذيب الکمال» 
A ۱۲۲۰۹‏ سیر أعلامالبلاه ۱۱۸۰۱۱۸/۹ 

20 وذكر الحموي أن عرفة وعرفات واحد عند أكثر أهل العلم. أنظر: «معجم ایلدان» 
0 

() ورد بهامش الأصل: من خط المصنف في الهامش» قاله ابن این 

)١(‏ المزدلفة: أختلف فيها لم سمیت بذلك؟ فقيل: لازدلاف الناس في من بعد 
الإفاضة؛ وقيل: لاجتماع الناس بهاء وقيل: لازدلاف آدم وحواء بها أي: = 





س جرج دز على افيه 

وقال الجوهري: طرته وهو جانبه الذي لا هدب له" ویقال: 
الصنفة: النوع» والصنف بالفتح لغة وکذا قال ابن قتيبة: صنفة 
الثوب : حاشیته التي لا هدب فيهاء وعلیه أقتصر ابن بطال”". 

وقد آسلفنا في الدعاء أن سره خشية أن یخالفه إليه شيء من الهوام 
والصنفة بفتح الصاد وکسر النون وقال ابن التين : رویناه بکسر الصاد 
وسکون النون» وفي «الصحاح»: الأول. 

وقوله : («وضعت جنبي» ). قال الداودي: یقول أنت خلقت فعلي . 

وقوله : («بعدما أماتنا» ) سمي النوم موتا؛ لقترب حاله من المیت» 
والعرت تسمي الشي ء بالشيء إذا قارب قاله الداودي. 
قوله: («جنب الشیطان ما رزقتناه) يعني : الولد» فوقعت (ما) هنا 
لمن یعقل» وهي لغة غير مشهورة. 

وقوله: («لم یضره شیطان أبدًَا؛ ) يعني : الشرك؛ إذ لا يكاد أحد 
یخلو من الذنب قاله الداودي. 

وقوله : («اذکروا آسم الله وكلوا» ) فیه : أن ما في الشرع محمول 
على الاباحة حتی یظهر موجب تحریمه. 

وتضحیته بکبشین حجة لمن فضل فضل الغنم» وعندنا وعند أبي حنيفة 
الابل ثم البقر ثم الخنم. 

فصل : 

غرض البخاري في هذا الباب أن يثبت و 
الله تعالی على ما ذهب إليه أهل ا الدلالة منه قوله اعد 
(«باسمك ربي وضعت جنبي وبك آرفعه»). 


(۱) «الصحاح» ۷۲/۲. (۲) «شرح ابن بطال» .٤٤٥ /۱١‏ 





کا وی کک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقوله في حديث حذيفة ه: («باسمك أحيا وآموت») ومعناه: 
بإقدارك إياي على وضع جنبي» كقولك” : (بغيرك) وضعت جنبي . 
وقوله: «باسمك أحيا وأموت» (بغیرك)" آحیا وأموت وهذا کفر 
باه تعالین» ویکون قوله: «وبك آرفعه» وقوله: «الحمد لله الذي 
آحیانا بعد ما أماتنا» مراد به : الله تعالی» فیکون بعض الدعاء إلى الله 
وصرف الأمر فيه إلى غير الله تعالی. وهذا کفر صریح لا یخفی . 

ومما يدل علی أن اسم الله تعالی هو هو قوله : شیم باسم رَيْكَ 
لیر 669 [الواقعة 47] أي: سبح ربك العظیم ونزهه بأسمائه 
الحسنی» ولو كان آسم غیره لكان الله تعالی آمر نبینا بتنزیه معنی هو 
غير الله » وهذا مستحيل» ومما يدل علی ذلك قوله 36 : طبر انم ريك ذى 
کل وم ®6 [الرحمن ۷۸] في قراءة من قرأ (ذو الجلال)"". 
وذو: وصف لا يشك فيه. 

فإذا قد وصف الأسم بالجلال والاکرام» وهذا بخلاف القدرية التي 
تزعم کون كلامه محدث» وأنه تعالئ لم يزل غير ذي أسم ولا صفة حتی 
يخلق الخلق وخلق کلامه» فسماه خلقه بأسماء محدثة» وسمی نفسه 
بمئلها. وهذا من الفساد بما قدمناه أنه تعالیی لا يجوز أن يأمر نبیه 





بتنزیه غیره. 
فان قلت : فاذا قلتم إن آسم الله هو هو فما معنی قوله ات۷ : «إن لله 


(۱) هكذا في الأصل» و(ص۱) والکلام فيه نقص آنظره في «شرح ابن بطال» ۱۰/ 8۲۳ 

(۲) في الأصل: (بعزك) في الموضعین» والمثبت من (ص۰۱ وانظر: «شرح ابن 
بطال». 

(۳) قرأها ابن عامرء وقرأ باقی السبعة (ذي الجلال) بالیاء. آنظر «السبعة في القراءات» 
لابن مجاهد ص١257‏ «الكشف» لمكي /Y‏ ۳ ۱ 





س کتاب التَوَحِيدِ والرّد عَلَى الْحَهْمِنَّة بر« 


تسعة وتسعین اسما وکیف تکون الذات الواحدة تسعة وتسعین شيا 
قالوا : وهذا کفر ممن قال به. فبان من هذا الحدیث أن آسمه غیره. 

فالجواب: أنه لو كان آسمه [غیره]"" لم يجز أن يأمر نبیه بتنزیه 
مخلوق غيره على ما قدمناه» ونرجع إلى تأويل الحديث فنقول: 
المراد بالحديث التسمية؛ لأنه في نفسه واحد» والاسم يكون لمعنيين 
يكون بمعنى المسمی» ويكون بمعنى التسمية التي هي كلامه فالذي 
بمعنی المسمی هو المسمی والذي بمعتی التسمية لا قال فیه: هو 
المسمی ولا هو غيره» وإنما لم يقل فيه هو المسمی؛ لاستحالة کون 
ذاته تعالی كلامًا وسادة مسدی ولم يقل أيضًا: هو غیره؛ لأن تسميته 
كك لنفسه ککلام له» ولا يقال في کلامه : إنه غیره"۳. 

ومعنی الترجمة معتین قوله تعالی : ور ااا التق ره اي 
[الاعراف ۱۸۰] فأمر بدعائه بها ووصفه لها بالحسنی يقتضي نفي تضمن 
كل آسم منها نقیض ما یوصف أنه حسن ونقیض الحسن : قبیح 
لا يجوز على الله تعالی» ومعنی هذا أن عالمًا من أسمائه يقتضي 
علما ينفي نقیضه من الجهل وقادرا يقتضي قدرة تنفي نقیضها من 
العجن وحیّا يقتضي حياة تنفي ضدها من الموت وکذلك ساثئر 
صفاته تعالی كلهاء ففائدة کل واحدة منها خلاف فائدة الأخرى» 
فأمر تعالی عباده بالدعاء بأسمائه کلها؛ لما یتضمن کل آسم منها 
ویخصه من الفائدة؛ ليجتمع للعباد الداعین له بجمیعها فوائد عظيمة 
ویکون معبودًا بکل معنی . ۱ 


() ليست في الأصل» وبها یستقیم المعنی. 
(۲) آنظر التعلیق السالف ص ۱۸۸-۱۸۵ 





سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳۹ 
لل 


6- باب ما يدك ي الذات وَالنْعُوتٍ وَأَسَامِى النه كل 
وَقَالَ یب طفه: وَذَلِكَ في داب الإِلَهِ. مَذَكَرَ الذات پاسمه. 
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۲- حَرّْا أ اليَمَانء ونا شعَيْبٌء عن الزّهْرِيُء خْبَرَنِ عَمْرُو و بن أبي 
سُْفْيَانَ بن أَسِيدٍ ن جَاريَةَ الثم - حَلِيفٌ لِبَنِي زره وان من أضحاب د أي هرز 
- أ آبَا هُرَئْرَةَ قال: بَعَتٌ سول الله € كه عَشْرَةٌ منهم خبیب الانضاري د 3 
یذ الله بْنُ عیاض أن ابنة الحارث أخار اله يخي اجتمنوا ر ونها فوصی 


یِستَحد بهاء فلمّا خرجوا من الحرم يفلو هُ قَالَ خَبَيِبٌ الأنْصاري: 
لَب آبالي جين فكل نیما على أي یش گا ۵ عضرهي 
فك فِي دات الالو ورن يَقَأ يُبَارِكُ علی أَوْصَالٍ شِلُو مُمَرّعَ 

فَمَتَلَهُ ابن الحارث, فَأَخْيْرَ لنب کل أَضْحَابَهُ خَبَرَهُمْ يَوْمَ اصییرا: [انظر: ۳ 
فتح ۰۳۸۱/۱۳ 

ثم ساق قصته من حديث أبي هريرة 4 وشعره» وسلفت"". 

الشرح : 

(أسامي) جمع أسماءء وأسماء: جمع أسمء وذكر عن الفراء: 
أعيذك بأسماء ذات الله» واختلف في آشتقاقه : 

فقال البصریون: من سموت؛ لأنه مزية ورفعة» وتقديره اسم ذهب 
منه لامه. وقال الكوفيون: من وسمت أي: علمت» واحتج الأولون بأن 
جمعه أسماء وتصغيره: سُمَْ» ولو كان من السمة لكان جمعه آوسام 
و[تصغیره]۳): أسيم والتصغير والتكسير یردان الأسماء لین أصولها . 
واختلف البصريون في تقدير أسمه»ء فقال بعضهم: فعل مثل جدعء 
)١(‏ سبق برقم (۰)۳۰80 كتاب: الجهاد والسيرء باب: هل يستأسر الرجل. 
(0) في الأصل: جمعه. والسياق يقتضي ما أثبتنا. 





سس بع اش ل ف 9© 
وقيل : فعل وفيه لغات: بتثليث الهمزة» وسّمء وسمء وسمات على وزن 
هذات» وسمی على وزن هدی. ألفه ألف وصل» وربما قطعها الشاعر 
ار 

فصل : 

وقول خبیب : 
(ما آبايي جين أُقْئَلُ مُسْلِمًا علی أي شق گان لله مَضرعي) 

فيه نقص من وزن البيت الثاني» وتحقيق وزنه: فلست أبالي. . إلى 
آخره» كما ذكره في غزوة بدر؛ لأن وزنه: فعول مفاعيل فعول مفاعيلن. 
وهو من الطويل. 

(والشلو): العضو. و(ممزع): مقطع . 

آسماء الله تعالی آضرب: 

آحدها : یرجم إلى ذاته ووجوده فقط لا إلى معنی يزيد على ذلك؛ 
کقولنا : الله موجود وذات ونفس. 

ثانيها: یرجع إلى إثبات معاني قائمة به تعالی هي صفات له کقولنا : 
حي وفادر وعالم ومرید» يرجع ذلك كله إلى حياة وعلم وقدرة ورادة؛ 
لأجلها كان حيًا قادرًا عالمّا مريدًا. 

ثالثها: يرجع إلى صفات من صفته أو حاله كقوله: خالق ورازق 
ومحيي ومميت» يرجع بذلك كله إلى خلق ورزق وحياة وموت؛ 
وذلك كله فعل له تعالئ» فأما إثباته ذانًا وسببًا ونفسًا فطريقه السمع؛ 


(۱) آنظر: «لسان العرب» ۲۱۰۹/6 مادة (سما) «الإنصاف فى مسائل الخلاف» 


ص ۰۱۲-۶ 





س«ا.بب التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وقد سمع رسول الله یا قول خبیب: (وذلك في ذات الاله ). فلم 
ینکره» فمعیار طریق العلم من التوقیف منه الشارع» وذاته هي هو . 

ومعنی قوله : (في ذات الاله): في دين الاله وطاعته""". 

تجمع هذه الأضرب الثلائة آسماء الله تعالی في الحقيقة كل منها 
ما یتضمن صفة ترجع إلى ذاته أو إلى فعل من آفعاله أم لا فكل صفة 
آسم لله تعالی ولیس کل آسم صفة. 

ومذمب آهل السنة أنه محال أن يقال فى صفات ذاتی أن کل واحد 
ا غ ری ناكما ن ار عتفهم يانه خیره ا لأن حد 
الغيرين ما جاز وجود أحدهما مع عدم الآخرء ولما لم يجز عل شيء 
من صفاته عدم إحداها مع وجود سائرها أستحال وصفها بالتغاير 
كما أستحال وصفه بأنه غيرها؛ لقيام الدليل على أستحالة وجوده 
تعالی مع عدم صفاته التي هي حياته وعلمه وقدرته وسائر صفات 
ذاته» وليس كذلك صفات أفعاله؛ لأن أفعاله متغايرة يجوز وجود 
بعضها مع عدم سائرها كالرزق. 

وسائر صفات أفعاله التي تتضمنها أسماء له أطلقها الله تعالی علئ 
نفسه كرازق وخالق ومحيي ومميت وبديع» وما شاكل ذلك» فهذه كلها 
أسماء لله تعالئ سمی نفسه بهاء وتسميته قوله» وقوله ليس غيره كسائر 
صفاته» ومتضمن هذه الأسماء متغاير على ما ذكرناء وغير له تعاليل؛ 
لقيام الدليل على وجوده في أزله مع عدم جميع أفعاله. 


IK S&S‏ رک 


(۱) سبق أن الصواب إمرار صفات الله کک كما جاءت. 





سد کتاب التََوحِيدِ والرّد عَلَى الحَهمَة 


0- باب 0 اليه كَبكَ: 


م سر 3 


ویحزرکم الله [آل عمران: ۲۸] 

۱۹ CE وول‎ 

۳- حََدَّثَنَا غمر رین حفص بن غِياث» داي .نا الأغمَشء عَنْ شقیق+غن 
بد اف غن الي 4 4 قال: قاين خر اغ هن این بل ذلك حر الو اتر 
وم أ جا إِلَيْه ۾ المَدْح من الله». [انظر: 4 مسلم: ۷۰> فتح ۳۳/۷۲[ 

۶- حَدَّتَنَا عَبْدَانُ: عَنْ أي رَد عن الأغمش: » عَنْ أبي الع عَنْ أ 
هررة, - عن اي كن قال : «لَمّا حَلَقَ الله نه الخَلْقَ كَتَبَ في کتابه ار 
تفه وَهوَ وضع عنده هُ عَلَى العرشٍ- 31 رَخمتي تَغْلِبُ غضبي». [انظر: ۳۱۹۶- 
مسلم: ۲۷۵۱- فتح ۰۳۸2/۱۳ 

0- حَدَّثَنَا غمز بْنُ حقص, حَدَثَنا بي » َتنا الأغمش» سمغث أن صالح» 
عَنْ أي هْرَيرَةَ ند يه قال: قال الت عل ٠‏ ول اله 4 تعالَى : ناد ظَنَّ عَبْدِي بي» 
وآنا مَعَهُ ِا ذَكَرَنِي فَإِنْ ذكرني في تیه دکرته في تفي ون ذكرني في ما 
که في ملا خر هم ون قرب اَي شرب رت ليه ِرَاعَاء ون ترب 
إلى فراعا بت إِلَيْه بَاعَاء وَإِنّْ آناني يَمْشِْي ينه هَرْوَلَةً). [انظر: ۷۵۰۵, ۷۵۳۷- 
مسلم: 710؟- فتح ۰۳۸۶/۱۳ 


ذكر فيه حديث شقيق عن عبد الله #. عن الب كله قال زد «مَا م 
آَحَد ر یز ین الله تك ین أجل دک حرم وان وما آحَدٌ حب 
المدح من الله 5ذ». وقد سلف . 

وحدیث أبي هريرة 4 : عَن الب يكل ال : «لَمّا خَلَقَ الله كك الخَلْقَ 
ا ع ل سا 
رَحم متي تَغْلِبُ عْضَبِي). 


١ 


1١ 


‌ 


ااا 


مس 


ب«.پس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وحدیثه أیضّا: كال فال رسول الله كلل دیول الله تعالی : آنا عِنْدَ 
ظَنّ عَبدِي بي وَأَنَا مَعَهُ دا ذَكَرَنِيء فَإِنْ ذَكَرَنِي في نا يه كز في تبي . 
ون ذگزني في ملا ده في ملا خير مهم إن قرب ای شبرًا تفر 
منه ذْرَاعَاء وَإِنْ تَقرّبَ إلى راعا تَقَرَبْتَ منه يَاعَاء وَإِنْ آثاني يَمْشِي گت 
هَرُوَلَةًا. 

الشرح : 

معني قوله : ا یدرک اه تش4 أي: إياه» تقول قتل نفسه أي : 
أوقع الهلاك بذاته كلها. وقیل : يحذركم عقابه. 

وقوله: :اتيك مان ی أن ما ف تیک قال ابن الأنباري: 
ات هی ما رون الا ارت ره 
آهل اللغة على معنیین : آحدهما: أن يراد بها بعض الشيء والاخر : أن 
يراد بها الشيء کله» فالمعنی : تعلم حقيقتي وما عندي» والدلیل عليه 
قوله تعالی : ان أت عَلَّمٌ یوب وقال غیره: تعلم غيبي 
ولا آعلم غيبك» وقیل: تعلم ما في نفسي ولا آعلم آنا ما فیها 
فأضاف نفسه إلى الله تعالی ؛ لأنه خالقها؟. 

وقال ابن بطال: ما ذکر في الآيتين والاحادیث من ذکر النفس 
فالمراد به إثبات نفس لله تعالی. والنفس لفظ یحتمل معاني؛ والمراد 
بنفسه : ذاته» فنفسه لیس بأمر يزيد عليه تعالین» فوجب أن تکون نفسه 
هي هو» وهو إجماع وللنفس وجوه آخر لا حاجة بنا إلى ذکرها إذ 
الغرض من الترجمة خلاف ذلك . 


(۱) آنظر هذه الاقوال فى «تفسیر الماوردی» ۰۸۸/۲ «تفسیر البغوي» ۰۱۲۲/۳ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۰1۲۷/۱۰ وهذا هو الصواب كما سبق بيانه . 


س تابْ التَّوحِيدٍ وَالرَدِ عَلَى الْحَهْمِيّةِ 0۷ 

قوله : («وما من آحد آحب إليه المدح من الله ) يقرأ برفع (أحب)؛ 
لأنه خبر مقدم على المبتدأ والمبتدأ (المدح) ولا یرفع المدح بأحب في 
هذه المسألة» ویکون المبتدأ والخبر في موضع نصب خبر (ما) إن جعلها 
حجازية» وان جعلها تميمية فتکون في موضع رفع خبر المبتداً وهو 
(أحد). 

وقوله: ( «وَهوَ وضع عنده» ) نقول: على ما يشاءء وقيل: وضع 
ذلك على العرش» وقيل: معنئ (عنده): أنه عالم به» فمعنى الخبر 
أنه كتبه وهو لا يخفئ عنه ولم يستعن بكتابه عليه؛ لئلا ينساهء 
و(عند) بمعنی : قرب المكان على المسافة يقال: وضع الشيء من 
نر ل ل 

وقال عیاض : ضبطه القابسي وغيره بفتح الواو وإسكان الضاد'". 
وعند أبي ذر «فوضعَ» بفتح الضاد والعين» وقال الأصمعي: الوضائع 
رت كدب فها ال 

وقال ابن بطال : (عند) في ظاهر اللغة تقتضي آنها للموضعء وأنه 
تعالی یتعالی عن الحلول في المواضم؛ لأن ذلك من صفات 
الأجسام إذ الحالٌ في موضع لا یکون بالحلول فيه بأولئ منه بالحلول 
في غيره الا لأمر يخص حلوله فيهء والحلول فيه عرض من 
الأعراض» یفنی بمجيء حلول آخر يحل به في غير ذلك المکان؛ 


(۱) أنظر: «لسان العرب» ۸/ 4۸6۷ مادة (وضع). 
(0) «مشارق الأنوار» ۲۹۰/۲. 0) من: (ص١).‏ 


»ب سه التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
والحلول محدث والحوادث لا تليق به تعالی» لدلالتها عل حدث من 
قامت به» فوجب صرف (عند) عن ظاهرها إلى ما يليق به تعالئ؛ وهو 
أنه أراد اكت إثبات علمه بإثابة من سبق علمه أنه عامل بطاعته» وعقاب 
من سبق علمه أنه عامل بمعصيته. و(عند) وإن كان وضعها في اللغة 
المكان فقد يتوسع فيها فتجعل لغير المکان كقوله اتلا: «أنا عند ظن 
عبدي بي» واکان ا 

فصل : 

وقوله : ( «إن رحمتي تغلب غضبي» ) قد سلف أن رحمة الله تعالول 
إرادته لإثابة المطیعین له وغضبه ارادته لعقاب العاصین له ولذا كان 
ذلك كذلك كان معنی قوله: «إن رحمتي تغلب غضبي»: إن إرادتي 
ثواب الطائعین لي هي ارادتي آن لا اا و وهو معن قوله تعالی : 
رید اله ک بحكم الْسْر وا لا د بحكم امسر 4 [البقرة: ۰۲۱۸۵ فارادته 

0000000009 بهم العسر» وكان ما آراد من ذلك 
e‏ ا فعبر الا عن هذا المعنی بقوله: «إن رحمتي 
تغلب غضبي». 

وظاهر قوله يفيد أن رحمته وغضبه معنيان» آحدهما: غالب للآخر 
تاق لفل وذ | امف ان ار او انم ره مز .فا افع وان رجض 
وغضبه ليسا بمعنی أكثر من إرادته التي هي متعلقة بكل ما يصح كونه 
مرادًا وجب صرف كلامه عن ظاهره؛ لأن إجراء الكلام على ظاهره 
يقتضي حدث إرادته ولو كانت له إرادات كثيرة متغايرة. "° 
)١(‏ «شرح ابن بطال» .858/١٠١‏ 


(۲) الصواب إثبات صفتی الرحمة والغضب وأنهما غير الإرادة» وانظر ما سلف من 





يمي ص هيه 
ومن الأول قوله تعالئ : زيت لبت ين © € [الشعراء: ]٩۰‏ اي: 
قربت. 

ومن الثاني قوله تعالی : أرقت میت ©) » [الشعراء: 04] أي: 
تنام ولك هل ورم جنع 








أي: لم يكملهء بل توضا مرة 
مرة سابغة أو خفف آستعمال الماء بالنسبة (إلئ)'2 غالب عاداته» ويؤيده 
رواية إبراهيم بن عقبة» عن كريب قال: ترضا وضوءاً ليس بالبالغ ۳ 
وفي #صحيح مسلم»: 





الوُضُوء). آي: ۳1 ولا خلاف في هذا أنه 
الوضوء الشرعي؛ وأما الأول فاختلف فيه فقیل: إنه الشرعي مرة مرة 
كما أسلفناه» وقيل : اللقري. أي: آقتصر عَلی بعض الأعضاءء وهو 
وأبعد منه أن المراد به الأستنجاء؛ كما قاله عیسی بن دینار 
وجماعة» ومما يوهنه رواية البخاري الآنية في باب: الرجل يوضئ 
صاحبهء أنه اة عدل إلى الشعب فقضئ حاجته» فجعلت أصب الماء 
عليه ويتوضا ٠‏ ولا يجوز أن یشب عليه أسامة إلا وضوء الصلاة؛ 
لانه كان لا يقرب منه أحد وهو عَلَئْ حاجته» وأيضًا فقد ال أسامة 








الاجتماعهما. أنظر: «معجم البلدان» ۱۲۰/۵ 
0 في (ج): علئ. 
) «صحيح مسلم؟ )۱۲۸١(‏ کتاب: الحج» باب: الإفاضة من عرفات إلى المزدلقة. 
ا ۰ باب: بيان أستحباب إدامة الحاج التلبية. 
(4) سيأتي برقم (۱۸۱). 





سس كان التوجید ولد على ا 

وقوله : («آنا عند ظن عبدي بي» ) یقول : إن كان فيه شيء من الرجاء 
حققت رجاءه؛ لأنه لا يرجو إلا مؤمن بان له ربًا يجازي» وقوله : ( «في 
ملا خير منهم» ) يعني : الملائكة المقربین . 

وفیه : دلیل على فضل الملائکة» ویحتمل أن یکون عل عمومه 
وتکون الملائكة خير الخلق» ولا آقول به» ویحتمل أن یکون یخبر 
الشارع بذلك آمته» فیرید أن الملائكة خير ممن بعد الانبیاء. 

وقد آختلف في الأنبیاء والملائکة: أيهم أفضل؟ 

قال ابن فورك: ومن ذهب إلى تفضيل الأنبياء والأولياء من الآدميين 
(على الملائكة)"' قال: معنی قوله: «خير منه» يرجع إلى الذكر كأنه 
قال: بذكر خير من ذكره؛ لأجل أن ذكر العبد لله دعاء وتضرع» وذكر 
الله له إظهار لرحمته وكرامته وذلك خير للعبد وأنفع» وهذا يرد عليه 
هذا الخبر؛ لأن فيه ملأ خير منهم. 

وقيل: العلماء أفضل من الملائكة. 

وقال ابن بطال: هنذا الحديث نص من الشارع على أن الملائكة 
أفضل من بني آدم ثم قال: وهو مذهب جمهور آهل العلم» وعلی 
ذلك شواهد من كتاب الله تعالیٰ منها قوله تعالی : ما تہدکا رها عن 
هذ اجره زا أن تک ملکین أو مكو من رکه [الأعراف ۲۰] ولا شك 
أن الخلود أفضل من الفناء وآن الملائكة آفضل من بني آدم» 
والا فلا يصح معنی الکلام"۳. 


)۱( من (ص۱). 
)۲( «شرح ابن بطال» ۲۹/۱۰ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت : لا آوافقه على أن هذا مذهب الجمهور بل الجمهور على 
تفضیل البشرء وهذه نزعة أعتزالية» فأشرف المخلوقات بنو آدم الذین 
جعل الله خيرته منهم فلو كان غیرهم أشرف لصیره منهم'" . 

فصل : ۱ 

ووصفه تعالی لنفسه بأنه يتقرب إلى عبده» ووصف العبد بالتقرب 
إليه ووصفه بإتيانه هرولة» فان التقرب والإتيان» وان كان يحتمل 
الحقيقة والمجاز وحملها على الحقيقة يقتضي قطع المسافات وترائي 
الأجسام وذلك لا يليق به تعالئ فاستحال حملها عليه» فتعين المجاز 
لشهرة ذلك في كلام العرب "۰ فوجب أن يكون وصف العبد 
بالتقرب إليه شبرًا أو ذراعَاء وإتيانه ومشيه هرولة معناه: التقرب إليه 
بطاعته وأداء مفروضاته» ويكون تقربه تعالل من عبده وإتيانه كذلك 
عبارة عن إثابته عل طاعته من رحمته» ويكون معنی قوله: «أتيته 
هرولة» أي: أتاه ثوابي مسرعًا . 

قال الطبري : وإنما مثل القليل من الطاعة (بالشبر)" منه» والضعف 
من الكرامة والثواب بالذراع فجعل ذلك دلیلا علئ مبلغ كرامته لمن أكرم 


)١(‏ أختّلف في هه المسألة» ونقل شارح «الطحاوية» عن أهل السنة تفضيل صالحي 
البشر والأنبياء على الملائكة» وذكر عن الامام أبي حنيفة أنه سئل عنهاء فلم يقطع 
فيها بجواب. اه وستل ابن تيمية فأجاب بأن صالحي البشر أفضل باعتبار كمال 
النهاية» والملائكة أفضل باعتبار البداية. آنظر «شرح الطحاوية» ص ۰۲۸۱ 
«مجموع الفتاوی» 5/ ۳۳. 

0) الصواب إثبات صفات الله كما جاءت مع العلم بأنه ليس كمثله شيء وانظر 
تعليقنا السالف ص ۰۱۸۸-۱۸۵ ۲۲۵. 

(۳ في الأصل: (والشبر) والمثبت من (ص۱). 





سد کناب التََوحِيدِ وَالدَدِ عَلی الحَهُمِيَّة 
عل طاعته أن (ثواب)”2 عمله له على عمله الضعيف وأن إكرامه مجاوز 
حده إل ما بينه تعالی . 
فان قلت : فما معن قوله : (إذا ذکرنی فى نفسه ذکرته فى نفسی» قیل 
معناه : إذا ذكرنى بقلبه مخفيًا ذلك عن خلقی » ذکر ته برحمتی وثوایی 
مخفيًا ذلك عن خلقي حتی لا يطلع عليه أحد منهم'"» وإذا ذكرني 
في ملأ من عبادي ذكرته في ملا من خلقي أكثر منهم وأطيب. 
وقد أختلف السلف أيهما أفضل الذكر بالقلب أو باللسان: 
فروي عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: لأن أذكر الله في نفسي 
أحب إلي من أن أذكره بلساني سبعين مرة. وروي عن أبي عبيدة بن 
عبد الله بن مسعود قال: مادام قلب الرجل يذكر الله فهو فى صلاة» 
وان كان في السوق وان تحرك بذلك اللسان والشفتان فهو آعلم"۳. 
قال الطبري: والصواب أن خفاء الذكر أفضل من ظهوره لمن لم 
يكن إمامًا يقتدئ به» وان كان في محفل أجتمع أهله لغير ذكر الله 
أو في سوق وذلك أنه أسلم له من الرياء. 
قال: «خير الرزق ما يكفي» وخير الذكر الخفي» . 
(۱) في الاصل : (يقول)» والمثبت من (ص۱). 
(۲) آنظر ما سلف من إثبات صفة النفس. 
۳0( رواه آبو نعيم في «الحلية» ۰۰/۶ 
(5) رواه أحمد ۰۱۷۲/۱ وابن أن شيبة 85/5 (۲۹۵۶) و ۱۰۵/۷ (۰)۳۳۱ 
وأبو يعلى في «مسنده» ۲ -۰)۷۳۱(۸۲ والبيهقي في «الشعب» ۱/ 4۰۷ (۰)۵0۲ 
وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» ۸۱/۱۰: رواه أحمد وأبو یعلی» وفيه محمد بن 


عبد الرحمن ابن لبيبة» وقد وثقه اين حبان وقال: روئ عن سعد بن أبي وقاص. 
قلت -أي الهيثمي-: وضعفه ابن معين» وبقية رجالهما رجال الصحيح. اه. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

ولمن كان بالخلوة أن یذکر الله بقلبه ولسانه؛ لأن شغل جارحتین 
بما يرضي الله فضل من شغل جارحة. وکذلك شغل ثلاث جوارح 
آفضل من شغل جارحتین وکل ما زاد فهو أفضل . 
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سدم کتاب التَّوحِيدِ والرّد عَلَى الْحَهْمِنَة 


7- باب هَوْلٍ اليه تَعَالَى: 


سم حور م وا 


ی مر عر و 4 
۶ كل میم هالك الا وجه [القصص: ۱۸۸ 


7- حَدَنََا قُتَِبَةٌ بْنُ سَعیدٍء حَدَثَنَا اء عن عَهروء عَنْ جابر بُن عبد الله 
قال: ا رلت هذه الآيهُ: موقل هر القایز ع أن یمک يک عذابا من نوک که 
1 2 و کا 2002 و كح 57" 
[الأنعام: ٥‏ قال النبئٌ كيد «اعود بوجهك». فقال : او من تحت مج که 
[الأنعام: 10[ فقال الم ایا : «أغوذ بو جَهك». قال: ار سک شيعا که [الأنعام: 


P9 


.]۳۸۸/۱۳ ققال الب 226: «هذا أَيْسَرٌ». [انظر: 41۲۸- فتح‎ ٥ 


ذکر فيه حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما قال : لَمّا نَرَلَتْ هذه 
الاي : «فل هو آلقادر عل أن یت عکم عَذَابًا من موقي [الأنعام: 16] قَالَ 
لون كله : «أَعوذ بوَجْهِك». الحدیث وقد سلف" قال سفیان في 
قوله : لا وب . 

قال أبو عبیدة: الا جاهه”" واحتج بقوله : لفلان جاه في الناس 
آي : وجه وقيل : الا إياه کقولك : آکرم الله وجهه وفلان وجه القوم. 

Sb‏ ی وت و هر 
لا يقال: هو هو ولا هو غيره بخلاف قول المعتزلة» ومحال أن يقال هو 
جارحة كالذي نعلمه من الوجوه» كما لا یقال: هو تعالی فاعل وحي 
وعالم کالفاعلین والأحیاء والعلماء الذین نشاهدهم وإذا آستحال 
قياسه تعالئ على الشاهد والحکم له بحکمهم مع مشارکتهم (له)”" 


(۱) سلف برقم (81۲۸) کتاب: التفسیر» باب : اقل هو آلقایژ ع أن یت لک که. 
(۲) أنظر: «مجاز القرآن» ۰۱۱۲/۲ «تفسیر الماوردي» ۰۲۷۳/6 «زاد المسیر» 
۰/۹ 


(۳) في الاصل: (لهم) والمثبت من (ص۱). 





اہ د التوضيح لشرح الجامع الصحیح سب 
في التسمیت كذلك یستحیل الحکم لوجهه تعالی الذي هو صفة ذاته 
بحکم الوجوه التي نشاهدها. وإنما لم يجز أن یقال: إن وجهه 
جارحة؛ لاستحالة وصفه تعالی بالجوارح؛ لما فيها من أثر الصنعة 
ولم يقل في وجهه: إنه هو؛ لاستحالة كونه تعالی وجها. 

وقد أجتمعت الأمة على أنه لا يقال: يا وجه آغفر لي» ولم يجز أن 
يكون وجهه غيره؛ لاستحالة مفارقته له بزمان أو مكان أو عدم أو وجود؛ 
فثبت أن له وجهًا لا كالوجوه؛ لأنه ليس كمثله شيء. 


جع قت تح هدل د تج عه نل 


سس کتاب التَّوحِيدٍ وَالدَّدِ عَلَى الْحَهْمِبَة 


۷- باب قوّل اله تعَالی: 
مر د 4 1 
و ع عين * [طه: ۲۹] 


: لف ول جل ذکره : نی که [القمر: .]١5‏ 

۷- حََدَّثََا مُوسَى بْنُ إِسْمَاعِيلَء حَدَّثَنَا جُوَيرية عن نافع» عن عَبْدٍ الله قال: 
ذکر نجل عند النِيَ يِه فقال: «إنَّ الله لا يَحْمَى یم لد الله لیس بِأَعْوَرَ 
-وَآشَاَ بيده إلى عَيْنهِ- وَإِنَّ المَسِيحَ الدَجَالَ أَعْوَرٌ العَيْنِ الیمتی كان ع 
عة 2 طافیة». [انظر: ۳۰۵۷- مسلم: -۱1٩‏ فتح 1981/17 . 

۷۸- ی ی ی برا قَتَادَةٌ قال: سمغث أَنّسَا 

عن الین تله قال «ما بَعَتَ الل ی تي ار وه اور لدب 
أغون و E‏ َيْنَ عینبه كافِرٌ». [انظر: ۷۱۳۱- مسلم: 


۳- فتح ۰۳۸۹/۱۳ 


59 ۱ 


بت ا الله ضيه قا لَ: كر الدَّجَالٌ عند رسول الله 
لا قَقَالَ: «إنَّ الله لا يَحْمَى عَلیِکم إِنَّ الله لیس افو ۱ 

وحديث أنس #: فيه أيضا «إنه أعور وَإِنَّ رَبَكُمْ لیس بِأَعْوَرَه. 

الشرح : 

ما ذکره في تفسیر: «ولسَتَمْ مَل عَيْيَ4 هو قول قتادة"""۰ وهو 
معروف في اللغة یقال: صنعت الفرس وصنعته إذا آحسنت القیام 
علیه» واستدلاله من هلله الآبة والحدیث على أن لله تعالین (صفق)۲ 
سماها (عینا) ليست هو ولا غیره» ولیست کالجوارح المعقولة بیننا؛ 
)١(‏ رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۷/ ۲۲۲ (۰)۱۳۳۲ وانظر : «تفسیر الماوردي» 


۲۳ ولالدر المنثور» 679/5. 
(0 في الأصل : (صنعة) والمثت من (ص۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


لقیام الدلیل على استحالة وصفه بأنه ذو جوارح وأعضاء تعالی عن 
ذلك» خلافْا لما تقوله المجسمة من أنه تعالئ جسم لا کالاجسام. 

واستدلوا علا ذلك بهذه كما آستدلوا بالایات المتضمنة لمعنی 
الوجه والیدین. ووصفه لنفسه بالاتیان والمجيء والهرولة في حديث 
الرسول وذلك كله باطل وکفر من متأوله؛ لقیام الدلیل على تساوي 
الأجسام في دلائل الحدث القائم بها واستحالة کونه من جنس 
المحدئثات إذ المحدث انما كان محدثا من حیث متعلق هو متعلق 
بمحدث آحدثه. وجعله بالوجود اول منه بالعدم". 


فان قالوا: الدلیل على صحة ما نذهب إليه من أنه تعالی جسم أنه 
-أي : ألله- لیس بأعور واشارته إلى عبنه » وان المسیح الدجال آعور 
عين الیمنی ففي إشارته إلى عينه بيده تنبيه منه علئ أن عينه كسائر 
الأعین . 

قلنا لهم : قد تقدم في دلیلنا استحالة کونه جسمّا؛ لاستحالة کونه 
عدا وإذا صح ذلك وجب صرف قوله وإشارته بيده ال معنی 
يليق به وهو نفي النقص والعور عنه تعالی» وأنه ليس کمن لا يرى 
ولا يبصر بل هو منت عنه جميع النقائص والآفات التي هي أضداد 


(1) قال ابن تيمية فى «العقيدة الواسطية» ص ۲۲ : (إن عينى الله من صفاته الذاتية الثابتة 
له حقيقة على الوجه اللائق به ينظر بهما ویبصر ويرئ ودليل ذلك قوله : وَلِْصَمَ 
ل عق » ولا يجوز تفسيرها بالعلم ولا بالرؤية مع نفي العين لأنه مخالف لظاهر 
اللفظ وإجماع السلف على ثبوت العين لله). وآولی ما حملت عليه هذه الآية أن 
يقال فيها: أي علئ نظر مني ومرأى فأنت بحفظي ورعايتي. 
انظر: «الفتاوئ» لابن تيمية ۰۱۳۳/۳ «القواعد المثلی فى صفات الله وأسمائه 
الحسنی » ص ۰.۹۰ 





سل كاب الُوجید وَالرَدِ عَلَى الْحَهْمِيَةِ 
البصر والسمع وسائر صفات ذاته التی یستحیل وصفه بأضدادهاء إذ 
الموصوف بها تارة وأضدادها آخری محدث مربوب؛ لدلالة قیام 
قد أسلفنا أن قوله : «طافیة» تروی بغیر همزء أي: بارزة ظاهرت 
وکذا الرواية هناء وبهمز أي: غائرة مفقوءة أي: ذهب ماژها. 
وقوله : («مکتوب بين عينيه كافر) )» وقیل : يعني أنه سمي بذلك» 
وكتب بين عينيه العوراء والصحيحة . 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح حت 


۸- باب قول اليّه كبك: 
7 92 ند خی أََارِئُ e‏ 


9۹ - حَدَثَنَا إِسْحَاقٌء حَدَّثَنَا عَفَانُء حَدَثَنَا وُفَيِبُء حَدَّثَنَا مُوسَى -هُوَ ابن 
غقبة - حَدَّنَِي نحم ن یی ن حَبَانَ غن ابن يريز غن اي سَعِيدٍ الخذريٰ في عَرْوةٍ 
بَنِي الضطلق نم أَصَابُوا سَبَايَاء فََرَادُوا آن يَسْتَمْتِعُوا بهن ولا يحْمِلْنَء فَسَأَلُوا انب كلل 
عن العَزلِء فقال: «مَا عَلَيْكُمْ اَن لا تفعلوا قن الله ق كب مَنْ هُوَ حال إلى یوم 
مرن إل ال خالقَها». [انظر: ۲۲۲۹- مسلم: ۱2۳۸- فتح 1890/18 . 

ذكر فيه حديث ابن محیریز» عن أبي سعيد الخدري 5 : في عَرْوَةٍ 
بني المُصْطَلِقٍ أَنْهُم ااا سَبَايَا. . الحديث» وقد سلف في o‏ 

وَكَالَ مُجَاجِدٌ: عَنْ قَرَعَهّ سألت أَبَا سَعِيدٍ فقال: قَالَ ال كله : 
«لَيِسَتْ تفن مَخْلُوفَةٌ الا الله خَالِقُهَاه. 

الشرح : 

ابن محيريز أسمه: عبد الله» وكنيته» أبو محيريز بن محيريز بن 
جنادة بن وهب بن لوذان بن سعد بن ج ات ااي BE‏ 
رباه أبو محذورة أوس بن معير بن لوزان بن جمح)”"» أحد المؤذنين 
كان بمكة وقتل أخوه أنيس بن معير كافرًا ببدر. 

قال رجاء بن حيوة: إن يفخر علينا أهل المدينة بعابدهم ابن عمر 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: فى نسخة صحيحة : باب مهو أله للق ألارئ ا 
(۲) سلف برقم (۰)8۱۳۸ كتاب : المغازي» باب : غزوة بني المصطلق. 

(۳) من: (ص١)‏ وفي هامش الأصل: سقط من هنا شيء» ولعله : رباه أبو محذورق 


وفتل أخوف أي أخو آبی محذورة. والله أعلم. 





س( سح ارد س الجمع تسميع سے 
(عتب)(۱ ذَلِكَ : الصلاة يا رسول الله. ومحال أن يقول لَه : الصلاة» ولم 
يتوضأ وضوء الصلاةء وأبعد من قالّ: نما لم يسبغه؛ لأنه لم يرد أن 
يصلي بهء ففعله ليكون مستصحبًا للطهارة في مسیره» فإنه كان في 
(عامة)”" احواله عَلَى طهر. وقال أبو : إنما لم يسبغه ليذكر 
اله؛ لأنهم يكثرون منه عشية الدفع من عرفة. 

وقال غيره: نما فعله؛ لاعجاله الدفع إلى المزدلفةء فأراد أن یتوضاً 
وضوءا يرقع به الحدث» لأنه كان ول لا يبقئ بغير طهارت. وكذا تال 
الخطابي: إنما ترك إسباغه حى نزل الشعب؛ ليكون مستصحبًا 
للطهارة في طریقه. وتجوّز فيه؛ لأنه لم يرد أن يصلي بهء فلما 
وآرادها أسبغه. 

وقوله: ( «الصَّلَاهُ امک ) أي: سنة الصلاة تأخير المغرب إلى 
المزدلفة؛ لتجمع مع العشاء. وقال الخطابي: المراد أن موضع هله 
الصلاة المزدلفة» وهو أمامه. قَالَ: وهو تخصيص لعموم الأوقات 
المؤقتة للصلوات الخمس بفعله كي وفيما قاله من التخصیص 
انه و أول من سنا في حجة لد 


















السادس: في قوائده: 

الاولی: جمع التأخير بمزدلفة وهو (جماع 
أصحابنا بسبب السفرء فالمزدلفي لا يجمع» وعند أبي حنيفة ومالك 
« في 


۱ في (ج): غابة 
۱ «أعلام الحديث» للخطابي /١‏ 580-184 
(4) نقله ابن عبد البر في «الأجماع؛ صس 178 مسألة (۳۷۱) 
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٠‏ لكنه عند جمهور 





سس عقب وجید ود على ية 
رضي الله عنهما فإنا نفخر بعابدنا ابن محیریز» إن كنت لأعدٌ أن بقاءه 
أمائًا لأهل الأرض ۳" مات قبل المائةء إما في خلافة عمر بن 
عبد العزيز أو في خلافة الوليد بن عبد الملك بالشام» أخرجوا له . 

واسم أبي سعيد سعد بن مالك بن سنان» ولقب سنان الشهيد بن 
ثعلبة بن عبيد بن الأبجر وهو خدرة بن عوف بن الحارث بن 
الخزرج» مات سنة أربع وسبعين . 

فصل : 

والسبایا جمع سبيئة بالهمز وهي المرأة التي تُسبَى مثل : خطيئة 
وخطاياء وکان الأصل سبائی وخطائی على فعائل» فلما اجتمعت 
الهمزتان قلبت الثانية یاء؛ لأن قبلها کسرة ثم آستثقلت والجمع 
ثقیل . وهو معتل مع ذلك قلبت الیاء آلف» ثم قلبت الهمزة الاولی 
بالحاقها بين الألفين. 

وقوله: (يستمتعوا بهن ولا يحملن). يعني : الوطءء وفي رواية: 
وأحبوا الأثمان””"» وفي رواية أخرئ: أحببنا الفداء"* وفيه دليل 
على داود في إجازته بيع أمهات الأولاد. 

وقوله: («ما عليكم أن لا تفعلوا»). وقيل معناه: إباحة العزل» 
وقيل: النهي عنه. وفي مسلم أنه الوأد الخفي. 

وفي أخرئ (زیادة) : ول مود سبلت © * (التكوير: ۲]۸. 
(۱) أنظر: «سير أعلام النبلاء» ۶/ 595-1496. 
(۲) أنظر: «أسد الغابة» ۳۷۸/۳ (۰)۳۱۷۰ و«الإصابة» ۱۶۰/۳ (۱۱۳۳). 
(۳) سبق برقم (۰)۲۲۲۹ کتاب : البيوع» باب: بیع الرقیق. 
(4) أبو داود (۰)۲۱۷۲ «الموطاً» ص ا5”. (ه) من (۱). 
() مسلم (۱88۲) کتاب : النكاح» باب : جواز الغيلة. 





ع٦‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


قال الاصيلي: كان سبي بني e‏ من عبدة الأوثان اللائي 
لا يجوز وطؤهن بملك. وانما آجاز اك وطأهن لاصحابه قبل قوله 
تعالی : ولا ا المشرکت حي بوک [البقرة: ۲۲۱] وقیل: إنهن 
أسلمن» فلذلك حل وطؤهن. 

وقال ابن أبي زيد في قوله: «ما من نسمة كائنة» إلى آخره. ما يدل 
غل أن الولد هل ولهذا قال العلماء: من أقر بوطء آمته 
وادعی العزل لحق به الولد. وهو الأصح عندنا فیحرم نفیه؛ لأن الاسباق 
ومثل هذا یکون معن قوله : «لیست نفس مخلوقة إلا الله خالقها». 

الخالق المبدع والمنشی لأعيان المخلوقات» وهو معنی لا یشارکه 
فيه أحد من خلقه ولم يزل الله مسمیّا لنفسه خالقًا ورازقا على معنی أنه 
يخلق ويرزق لا على معنی أنه خلق الخلق» في أزلهء لاستحالة قدم 
العالم» والخلق أيضًا يكون بمعنى التصوير» وهذا آمر يصح مشاركة 
الخلق فيه له فالخلق المذكور هنا بمعنى الإبداع والاختراع لأعيان 
السموات والأرض» والخلق بمعنى: التصويرء قوله تعالئ: ۶رد 
لق من ألطين کته لبر که [المائدة ۰۲۱۱۰ أي : تصور لا تخترع . 

ومنه قول الشاعر : 
فلانت تفري ما خلقت وبعض القوم یخلق ثم لا يفري 


& .اھ . 7 که 





س جتاب التوجید والرّد عَلَى الْحَهْمِيّةِ سا 
8- باب قول اليه کك: لما خلت که اص: ۷۵] 


۰- حَدَثَنِي معاد بْنُ فَضَالَةَء دنا هشاغ» عَن قَتَادَة عن آنس أن ال 
َلِندٍ قال: بح ال المژیین یوم الام مه لک رلو لو نقتا إلى 
0 بریخنا نی مکانا هدا ا دم ون .یا آَم اما توق 

من ؟ خَلقَك الله یه وَأسْجَدَ لك مَلَاكتهُ وعَلَمَكَ أَسْمَاء كل يب شفع 
سس >« َيَقُولُ : لَسْتُ هتاك - وَيَذْكْرُ لَهُمْ 
خطِیُ التي أَصَابَ - ولکن أ وا توخا اه اول سول بَعَنَهُ الله إلى هل 
الأَرْضٍ | نون وخا فترل: نت هناکم -ویذکر خطیتته التي ات 
ولکن ان توا إِبْرَاهِيمَ خلیل الرَحْمَنِ تبون ارايم يفول لت شناكم 
-ویذکر لَهُمْ خطایا التي أَصَابَهًا- ولکن نوا مُوسَی عَبْدَا اناه الله التّوْرَاة 
رکا اا او رل لسث هْنَاكُمْ -َیَذکر لَهُمْ خَطِیتهُ التي 
ساب و اف عند الل ره و و 
فَيَقُولٌ : لشث هتاکم؛ ولکن 7 و مُحَمدا اعدا غفر 4 ما تم ین دنه 


r‏ و 


۳ تخر . فيتوني الق ادن على ري یود لى عَلیّه فاذا رَأَبْثُ 


3 


۹ 


0 ا د 20 ه سلسم 22 EB a‏ 
رَبّي وَفَعْتَ له سَاجِدَاء فَيَدَعَنِي ما شاء الله آن یدعني. ثم يقال لي: ارفع 


میا وم و 


محمد وقل يُسْمَغ وسل تفطف واشفع شفع . فَأَحْمَدُ رَبِي بمحامد عَلمَنِيهَاء 
ثم شم فیخد ؛ لي حَدَا تلهم الجن نم آرجغ قلذا رف بي وففث 


۶ ۵ م هو 


سَاجِدَاء فيدعني ما شاء الله ن يَدَعَنِي ؛ ثم يقال : رت مُحَمد ول يُسْمَغ. 
وسل تغط واشفغ تفع . دزي بمخاید ناريا نم أَسْمَعْ ء ميحد 


o 


لي حَدا تأدخلهم الحتَ ثم آزجغ فاذا رابت َب وقَفت سَاجِدَاء فيدعني ما 


2 


ع میم و 


شا له ان يدعي نم یال رقع محمد قل بشمغ. وسل نفطةء وَاشْقَ 
شفع . . كََحْمَدُ رَبِي بمحاید عَلَمبِيهاء نع فَبَحْدُ لي حَدَا أدخلهم لحه 





يز تسه التوضيح لشرح الجامع الصحیح سه 


2 


ت زجع فأقول: يا رب ما قي في الار إلا من حَبَسَهُ الزن وَوَجَبَ عله 
الحْلَود». قال نب ل «یخرجْ ین ار مَنْ قَالَ: لا إله إل للهُ. وَكانَ في 
َه من الخیّر ما ین شمیرق نم يَخْرُحُ من الا مَنْ قال: لا إله لا .وان 
في قلبه من الخَيْرِ ما يرن رَه ثم يَخْرُحُ مِنَ الا مَنْ قال: لا إل الا الله 
وکانَ ۴ لب م ين من ن الخیر 3 [انظر: 44- مسلم: -۱٩۳‏ فتح ۳۹۲/۱۳]. 
۱-- حدقا أب و الان الخيزنا شخت دا ابو ااذه عن لاف عَنْ أي 


3 ۳ 


هْرَيْرَةٌ e‏ الله 2 اد ل قال: «ید الله م ملآی ا بغیضها لفقة نَفَقَة سَحاءٌ الیل 
وّالتهار». وَقال: رن ما أنفق مل لو السَمَوَاتِ وَالأَوْضَ ؟ فا نه لم بض 
ما في بده» وَقَالَ: «عرشه عَلَى الماء, وبیده الأخرى الميرَ ان بَخفض وفع 
[انظر: 5184- مسلم: 999- فتح ۰۳۹۲/۱۳ 


۲- حَدَّثَنَا مد ن حَمَدِ قال: حَدَثَنِي عَمّي القَاسِمُ بُ تخبی» عَنْ عُبَيد 


ت 


اله عَنْ تافعء عَنِ ابن مر رضي الله عنهماء ٠‏ الله اة أنه قال: «إِنَّ ال 
يَضُ يَوْمَ القِيامَة الأَرْضَ وَتَكُونٌ السَّمَوَاتٌ بمینی نم یفول: أا الملك». 
رَوَاهُ سَعِيدٌُ عن مالك. [انظر: ۵۶ مسلم: 2-۷۸ فتح ۳۹۳/۱۳]. 
۳- قال مز بن نز + شمغت شالا سقفت ابن عمد غ عن التي بي بهذا. 
وَقَال و الِيَمَانِ: را شعَيْبٌء عن الزّهْرِيٌ» أخْبَرَنٍ و شلعة ,أن انا هریرة 
قال: قال رَسُول الله يلة: «يَقبِضُ الله الأرْضّ». [انظر: 4۸۱۲- مسلم: ۲۷۸۷- فتح 


4“ حدننا مُسَدَدُ سمع يى بْنَ سَعِيدِء عَنْ سُفْيَانَ» حَدَثَنِي مَنْصُورٌ وسْلَیْمَان. 
عن إِبْرَاهِيم» عَنْ عَبِيدَةء عَنْ عَبْدٍ الله أن يَهُودِيًا جاء الی النَّبِيْ 05 فقال: یا محمد 
إِنَ الله السَمَوّات علی ا ار على إِصْبَع ' » والجبال عَلَى ضع 
والشجر على |ضبع. واخلایق غلی إضبعء ثم یقول: ۳ اللك. فضحك ون الله 
لد حنّی بَدَتْ تَوَاجِدَةُ ء م قرا وما دروا آنه حي درو . قال یی بن سعید: 


سس کتاب التَوحِيدِ والرّد عَلَى الْجَهُمِبّة ا( 


وراد فيه فَضَيْل بْنُ عیا ا سي ا 
فضحك يول الله كد تیا ود لهُ. [انظر: -٤۸۱۱‏ مسلم: 1/87- فتح ۰۳۹۳/۱۳ 


1 


Em 


۵- کدنا غمز ب حلص ۳ غيّاث» دشنا أبي: دتا الأفمشء سَمغت 
نايع قَالَ: سمفث عَلْقَمَةَ يَقُولٌُ: قال عَِدُ الوه جاء رجل ای الب يله ین أَهْلٍ 
الکتاب فقال: یا أب القایم. إنَّ الله يُمْسِكُ السَّمَوَاتِ علّی اضتع. والارَضین علی 
إضْبَع؛ , والشكه وال عل اضبع. والخلائق ن على اضتم نم يَقُولُ: انا اللك اتا 


N \ 


سم و و ۳۳ 
۳ 


اللك. فَرَأَيِتُ النّبئَ ي ضحك حَنَّى بَدَتْ نواجذ 0" واوا لحن 
درو 46 [انظر: 6۸۱۱- مسلم: ۲۷۸1- فتح ۳۹۳/۱۳ 

ذکر فيه حديث آنس < ذه في الشفاعة بطوله . 

وحديث أبي هريرة #: «یدٌ الله مَلأَى لا يَغِيِضَّهًا تمم الحديث 
ی 


المت 


۰: 


وحديث عبيد الله عن نافع» عن ابن عمر رضي الله عنهما : الاك 


وو 016 عافد نوع سود ١‏ مود نو دامح ع عد هک ای 
یِقبض الارض يوم الفیامة وتکون السموات بیمینف ثم یقول 
المَلِك) . روا سعید عن مالك . 


ل: نا 


وَقَالَ مر بن حَمْرَةَ: سَمِعْتُ سَالِمَاء سَیغث ابن عم عَنِ اللي 
او بهذا . ۰ 
وال نا شُعَيْبٌّء عن الزّهْرِيَ» أخبرني بو سَلَمَهَ 
آبا هُرَيْرَةَ ‏ قال : قَالَ رَسُولُ الله بي : «یقبض الله الأَرْض». 


ا 3 


بو اليَمَانٍ: 
وحدیث سلیمان» عن رام عَنْ عَنْ عَبّد الله له 


اراتكه الخديت: 


(۱) سبق برقم (40۸8) کتاب : التفسيرء باب: قوله: #وکات عشم عل المك. 





:ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال يحي بن سعید: وراد فيه فضيل بن عیاض عَنْ مَنْضُوْرِ» عَنْ 
رایع عَن عبيدة عَنْ عَبْدِ الله: فشجك رَسُوَلُ الل بل تَعَجبَا 
ل 


ناخ الکتاب فَقَالَ: o‏ إن ين N‏ 
ا لحديث . 1 


اليد هنا: القدرة» قال الداودي: يحتمل أن يريد ذلك. وقال 
(أبو المعالي"" ذهب بعض أئمتنا إلى أن اليد والعين والوجه 
صفات ثابتة للرب» والسبيل إلى إثباتها السمع دون قضية العقل 
والذي يصح عندنا حمل اليدين على القدرة» والعين على البصرء 
والوجه على الوجود"". 

قال ابن فورك: قوله: «يد الله مع الحماعة» من أصحابنا من قال: 
اليد هنا بمعنی الذات کقوله تعالی : ما عملت زیت که [يس: ۷۱] ای 
ما عملناء قال: فان قال قائل: إذا حملتم اليد على معنی الذات 
فهلا حملتموه في قوله : حلفت یه [ص: ۷۰] على الذات؟! قیل : 
لا يصح ذلك» ذکره ابن التين» قال: والفرق بينهما أن الله تعالی قال 
ذلك لإبليس محتجًا عليه مفضلا لادم بهذا التخصيص مبطلا”" لقوله: 
() في الأصل : (الفراء الغالي) والمثبت من (ص١).‏ 
۲۳( «الإرشاد» لآبي المعالي الجويني ص ۰۱۵۹-۱۵۵ وكان هذا منه أولاء ثم رجع في 

اخره إلى مذهب السلف» وصنف في ذلك «الرسالة النظامیة». وانظر ترجمته في 

«سیر الأعلام» ۰41۸/۱۸ 


(۳) من (ص ۱). 








سس كاب التّوجید وَالرَّدِ عَلَى الْجَهْمِبَّةِ 
انا حب یه فلو حمل على معنی الذات سقطت الفائدة وبطل معنی 
الأحتجاج منه تعالئ على إبليس فيه . 

وقال ابن بطال : آستدلاله بقوله تعالی : ان دى (ص: ۷۰] 
وسائر أحاديث الباب علی إثبات يدين لله تعالی هما صفتان من صفات 
ذاته لیستا بجارحتین بخلاف قول المجسمة المثبتة آنهما جارحتان» 
وخلاف قول القدرية النفاة لصفات ذاته ثم إذا لم یجز أن یقال: 
إنهما جارحتان (لم يجرّ أن)”'' یقال : إنهما قدرتان ولا إنهما نعمتان؛ 
لأنهما لو كانتا قدرتین لفسد ذلك من وجهین: 

آحدهما : أن الأمة أجمعت من بين ناف لصفات ذاته وبين مثبت لها 
أن الله تعالی لیس له قدرتان بل واحدة في قول المثبتة ولا قدرة له في 
قول النافية لصفاته إنهم یعتقدون کونه فا نید اه در 

والاخر: أن الله تعالی قال لإبليس: ما مَتَعَكَ أن جد لما حَلَقَتُ 


0 


جع 6 الاية لض قال یی ما له: اا ع ونه ع ين 
تار [ص: ]۷١‏ فأخبر بالعلة التي لأجلها لم يسجد» وأخبره تعالی 
بالعلة التي لها آوجب السجود وهي خلقه بيده فلو كانت القدرة: 
اليد التي خلق آدم بها وبها خلق إبليس» لم يكن لاحتجاجه تعالی 
عليه بأن خلقها بما يوجب عليه السجود معنی؛ إذ إبليس مشارك لادم 
فیما خلقه به تعالی من قدرته» ولم یفخر [بلیس بأن يقول له: أي 
رب» فأي فضل له وآنا خلقتني بقدرتك كما خلقته ولم يعدل إبليس 
عن هذا الجواب إلى أن يقول: آنا خير منه؛ لأنه خلقه من نار وخلق 
آدم من طين» فعدول إبليس عن هذا الأحتجاج مع وضوحه دليل على 
)١(‏ «مشكل الحديث» لابن فورك ص 0-۳۳ ۳. 

(0) زيادة من «شرح ابن بطال» ۳۱/۱۰ يقتضيها السياق. 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أن آدم خصه الله من خلقه بيده بما لم یخص به إبليس» وکیف یسوغ 
للقدرية القول بأن اليد هنا القدری وظاهر الاية مع هذا يقتضي يدين» 
فينبغي على الظاهر [ثبات قدرتین وذلك خلاف الأمة» ولا يجوز أن 
يكون المراد باليدين: نعمتین؛ لاستحالة خلق المخلوق بمخلوق 
مثله؛ لأن النعم مخلوقة كلهاء وإذا أستحال كونهما جارحتين ونعمتين 
وقدرتين ثبت أنهما يدان صفتان لا كالأيدي» والجوارح المعروفة 
عندنا أختص آدم بأن خلقه بهما من بين سائر خلقه تكريمًا له وتشریفا"". 

فصل : 

وفي هذا الحديث دليل على شفاعة سيدنا رسول الله ب لأهل 
الكبائر من أمته خلافا لمن أنكرها من المعتزلة والقدرية والخوارج» 
وهذا الحديث في غاية الصحة والقوة تلقاه المسلمون بالقبول إلئ أن 
حدث أهل العناد والرد لسنن رسوله» وفي كتاب الله ما يدل على 
صحة الشفاعة إخبارًا عن الكفار إذ قيل لهم: اما لكك في سََرَ © 
ا لر نك يت لمم © ونر نك لیم یکت ۰665 إلى اني 
[المدثر: 4۲- 47]» فأخبروا عن أنفسهم بالعلل التي من أجلها سلكوا 
في سقر» ثم قال: فا هم سَمَعَةُ ألتَيفِِنَ. )که زجرًا لأمثالهم من 
الكافرين» وترغيبًا للمؤمنين في الإيمان؛ ليحصل لهم به شفاعة 
الشافعين» وهذا دليل قاطع علئ ثبوت الشفاعة. 

فإن عارض حديث الشفاعة معارض بأحاديث الوعيد كقوله: «من 
قتل نفسه بحديدة عذب بها في نار جهنم اند وشن ت یت 


)۱( (شرح ابن بطال» ۳۷-۳۷/۱۰. 
0( سلف برقم (۵۷۷۸)) کتاب : الطب باب : شرب السم والدواء به ورواه مسلم 
(۱۰) كتاب: الایمان باب: غلظ تحريم قتل الإنسان نفسه. 


الحدیث» ونحوه من الأخبار. فالجواب: بأنه لا تعارض لجواز أن 
یکون الله آنفذ عليه وعیده بآن خلده في النار آکثر من مدة بقاء من 
خرج بالشفاعة ثم یخرج من النار بعد ذلك» لشفاعة رسول الله َكل 
بما في قلبه من الایمان المنافي للکفر؛ لأن الخلود الأبدي الدائم 
إنما یکون في الکفار الجاحدین وما جاء في کتاب الله من ذکر 
الخلود للمومنین؛ کقوله: «إوَمن يَفَسُلٌ مُؤْمِمَا معدا فَجَرَاوَه 
جَهَْتَم لدا فيا [النساء: ]٩۳‏ فانما يراد بالتخلید تطویل المدة عليه 

في العذاب ولا يقتضي التأبید» كما يقتضي خلود الكافرين» ویحتمل 
تأویل الحدیث : من قتل نفسه على وجه الاأستحلال والردة فجزاژه 
ما ذکر في الحدیث؛ لأن فاعل ذلك کافر لا محالة» ويشهد لهذا 
ما قاله قبيصة فیما سلف في البخاري في تأویل قوله الق : «فسحقًا 
سحقّا!"* قال: هو في الم هو ات هد هریز 
شفاعة رسول الله و على وجه دون وجه؛ لما لم یمکنها رد 
الأحاديث الواردة فیها؛ لانتشارها وقبول الأمة لها» ولشهادة ظواهر 
کتاب الله سبحانه لها فقالوا: تجوز شفاعته الا للتائب من الكبائر 
ولمن آتی بصغيرة مع آجتنابه الکباتر» أو في مؤمن لا ذنب له 
(لتباب)"» وهذا كله فاسد على آصولهم؛ لاعتقادهم أن الله 8# 
یستحیل منه تعذیب التائب من کبیرته» أو فاعل الصغائر إذا أجتنب 
الکباثر أو تأخیر ما أستحق الذي لا ذنب له من الثواب؛ لانه 
لو عذب من ذکرنا وأخر ثواب الاخر ولم یوف التائب والمجتنب 
للكبائر مع فعله للصغائر ثوابه علی. آعماله لكان ذلك خارجَا عن 
(1) سلف برقم (1۵۸6) کتاب: الرقاق» باب في الحوض. 

) مکذا في الأْصل (ص۱) غير منقوطة وانظر «شرح ابن بطال» ۳۹/۱۰ . 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


الحكمة وظالِمًا فذلك من صفات المخلوقين» وإذا كان هذا أصلهم 
فإثبات الشفاعة على هذا الوجه لا معنی له فبطل قولهم ولزمهم 
تسليم الشفاعة على الوجه الذي يقول به أهل السنة والحق» وهذا بين 
وله الحمد"؟ . 

وقوله: ( «ويذكر خطیئته التي آصاب») یحتج به من يجوز وقوع 
الصغائر منهم علیهم الصلاة والسلام وقد قام الاجماع على 
عصمتهم في الرسالة. وأنه لا يقع منهم الکبائر» واختلفوا في جواز 
الصغائر عليهم» فأطبقت المعتزلة والخوارج على أنه لا يجوز وقوعها 
منهم. وزعموا أن الرسل لا يجوز أن یقع منهم ما ینفر الناس عنهم 
وآنهم معصومون من ذلك وهذا باطل؛ لقیام الدلیل من التنزیل» 
وحدیث الرسول أنه لیس كل ذنب كفرّاء وقولهم: إن الباري 8# 
يجب عليه عصمة الأنبیاء من الذنوب (كي”"" لا ینفر الناس عنهم ؛ 
بمواقعتهم لها. هو فاسد بخلاف القرآن له» وذلك أن الله تعالی قد 
آنزله وفیه متشابه مع سابق علمه أنه سیکون ذلك سبیّا لکفر قوم. فقال 
تعالی : »فا ادن في فلوبهم ري تیوه ما به ينه أا لته وابجاه 


ل مرو« مر سم 


اویل [آل عمران ۰]۷ وقال تعالی : ولد بدا ءايه کات عَايَةٌ 


ر2 و د أ 502 2 سه ےر رصم وه سه لخ ۱ 
وله له يما ير الوا کم أت مُمّْر4 [ال نحل ۰۲۱۰۱ فکان 


التبديل الذي هو النسخ يبنا لکفرهم» كما كان انزاله تعالی متشابها 
سببًا لكفرهم . 


(۱) «شرح ابن بطال» ۳۹-۶۳۷/۱۰. 


(۲) من: (ص١).‏ 





فان خافه فالأفضل التقديم» كما قاله جماعات من آصحابنا؛ وسيأ: 
إن شاء الله تعالى. 
عدم وجوب الموالاة في جمع التأخيرء فإنه وقع الفصل 
بإناخة كل إنسان بعيره في منزله. 

الثالثة: الإقامة لكل من صلاتي الجمع» وحكى ابن التين عن ابن 
عمر: أنه يصلي بإقامة واحدة(. ويبعد أن يكون المراد بالإقامة هنا 
الشروع فبها وفعلها بأحكامها. 

الرابعة: لم يذكر هنا الأذان لهاء والصحيح عند أصحابنا أنه يؤذن 
أحمد» وأبو ثور» وعبد الملك بن الماجشون 
المالکي؛ والطحاري الحنفي. وقال مالك: يؤذن ويقيم للاولی؛ 
ویزذن ويقيم للثانية. وهو محكي عن عمرء وابن مسعود» وقال 
أبو حنيفة وأبو يوسف: آذان وإقامة واحدة. وللشافعي وأحمد قول أنه 
يصلي كل واحدة بإقامة بلا أذانء وهو محكي عن القاسم بن محمد 
وسالم. وقال الثوري: يصليهما جميعًا بإقامة واحدة "» وقد أسلفناه 
عن ابن عمر. 

الخامسة: أفضلية تأخير المغرب إلى العشاء؛ ال أصحابنا: فلو 











(1)_رواه مسلم (۱۲۸۸) وفي آخره أن ابن عمر قال: هكذا صلی با رسول اله ها في 
هلنا المكان. بينما سيأتي خلاف ذلك عنه عند البخاري برقم :)1١95(‏ (01395. 
حيث قال ابن عمر فيه: جمع الني 46 بين المغرب والعشاء بجمع» كل واحدة 
منهما بإقامة ..» الحديث فانظره. 

(0 أنظر: «البيان» 31/5: «عقد الجواهر الثمينة؛ ۰۸۹-۸۸/۱ «المغني 2۷/۲ 
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سس معدب اتید ولد على عفد 

ونقل ابن بطال عن أهل السنة: أنه جائز وقوع الصغاثر علیهم 
واحتجوا بقوله تعالی مخاطبًا لرسوله في آية الفتح» قال: وقد ذكر الله 
في كتابه ذنوب الأنبياء فقال: «وعصی ادم رب فو [طه: ۱۲۱] وقال 
نوح لربه: لد أبن من اَهَل [هود: 40] فسأل أن ينجيه» وقد كان 
تقدم إليه فقال: ولا یی في لب طلمرا نم مُعْرَْونَ» [هود ۳۷] 
وقال إبراهيم: ##وَالرِى أَطْمَعٌ أن يعر لي خطیتی بو اليب @ 4 
[الشعراء: ۸۲] وفي كتاب الله تعالی من ذكر خطاياهم ما لا خفاء به» 
وقد سلف الأحتجاج في هزه المسألة في كتاب الدعاء في قوله 
(باب)“: رب أغفر لي ما قدمت» إلى آخره. 

فصل : 

فان قلت: فما معني قول آدم عليه الصلاة والسلام: «ولكن آئتوا 
نوحا فإنه أول رسول بعثه الله إلى أهل الأرض». وقد تقدم آدم قبله 
فالجواب: أن آدم لم يكن رسولا؛ لأن الرسول يقتضي مرسلا إليه في 
وقت الإرسال وهو اث أهبط إلى الأرض وليس فيها أحدء ذكره ابن 
بطال"» وكذا قال الداودي فيه: إن آدم ليس برسول؛ لقوله في 
نوح: «أول رسول». وسيأتي قريبًا الخلف فيه في باب : وجه مي 
آي © إل يا كيرد © > . 

ثم قال ابن بطال: فإن قيل لما تناسل منه ولده وجب أن يكون 
رسولا إليهمء قيل: نما أهبط اقث إلى الأرض وقد علمه الله 
(أحكام)”" دينه وما يلزمه من طاعة ربه فلما حدث ولده بعده حملهم 
)١(‏ من (ص۱). 
(؟) «شرح ابن بطال» .550-419/1١١‏ 
(۳) من (ص١).‏ 


ور التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
عل دينه وما هو عليه من شريعة ربه كما أن الواحد منا إذا ولد له ولد 
یحمله على ستته وطریقته ولا يستحق بذلك أن یسمی رسولاء وانما سمي 
نوح رسولا؛ لأنه بعث إلى قوم كفار؛ لیدعوهم إلى الایمان. 

وقوله : («ائتوا نوخا فانه أول رسول بعثه الله إلى أهل الأرض» ) ذکر 
أهل التاریخ أن إدريس جد نوح» فان صح أن إدريس رسول لم يصح 
قولهم : إنه قبله وإلا أحتمل أن يكون إدريس غير مرسل . 

فصل : 

وأما حديث الأصبع فإنه إذا لم يصح أن يكون جارحة لما قدمناه من 
إبطال التجسیم فتأويله ما قاله أبو الحسن الأشعري (من)* أن هذا 
وشبهه مما أثبته الرسول يي لله تعالی» ووصفه به راجع إلى أنه صفة 
ذات لا يجوز تحديدها ولا تکییفها . 

وقد قال أبو بكر بن فورك : إنه يجوز أن يكون الأصبع خلقا لله يخلقه 
يحمله علئ ما حملت عليه الأصبع» ودليله أنه لم يقل : على آصبعه بل 
أطلق ذلك منکرّا» وليس ينكر فى خلق الله تعالی أن يخلق خلقًا على هذا 
الوجه. ١‏ 

قال محمد بن شجاع الثلجي : يحتمل أن يكون خلق من خلق الله 
يوافق آسمه آسم الأصبع» فقال: إنه يحمل السماوات على ذلك» 
ویکون ذلك تسمية للمحمول عليه [بما]"" ذکر فیه» ويحتمل أن يكون 


(1) في الأصل: مع» والمثبت من (ص۱). 

(۲) سبقت ترجمته وقال فيه ابن عدي: كان يضع آحادیث في التشبیه ینسبها إلى 
آصحاب الحدیث ليثلبهم بها. «الکامل» ۵۵۱/۷ (۱۷۷۰). 

(۳) زيادة من «مشکل الحدیث» ص۲۹۸ یقتضیها السیاق. 


س ياب لوحي لد علی لته ۲۷۱ 
المراد بالااصبع: القدرة والملك والسلطان على معنی قول القائل : 
ما فلان إلا بين آصبعي إذا أراد الاخبار عن جریان قدرته علیه 
فذکر معظم المخلوقات» وآخبر عن قدرة الله تعالی على جمیعها 
معظمًا لشأن الرب تعالی في قدرته وسلطانه"۲". 

وقال الداودي: یحتمل أن یکون الأصبع ملكا أو خلقا من خلق الله 
یملکه ذلك ویقدره عليه . 

وقال الخطابي: ذکر الأصابع لم یوجد في کتاب ولا سنة مقطوع 
بصحتها ولیس معنی اليد الجارحة حتی یتوهم ثبوتها ثبوت الأصابع 
بل هو توقیف شرعي آطلقنا الاسم فیها على ما جاء في الکتاب من 
غير تکییف فخرج بذلك أن یکون [له]۲ أصل الکتاب والسنة أو أن 
یکون علی شيء من معانیها ۳ . 

فصل : 

وضحکه اكلا کالمتعجب منه أنه یستعظم ذلك في قدرته. وانه لیسیر 
في جنب ما يقدر عليه» ولذلك قرأ عليه قوله : «وما قرو له حي درو 
[الأنعام ]٩۱‏ أي لیس قدره فى القدرة على ما یخلق على الحد الذي ينتهی 
إليه الوهم ويحيط به الحد والحصر؛ لأنه تعالی يقدر على إمساك جمیع 
مخلوقاته علئ غير شيء كما هي اليوم؛ لقوله تعالی :هلیسو 


سرو ر 7ی ر 


بغر عمد تروتهاه [الرعد ۲]. 


.۲۵۸-۲۵۷ «مشکل الحدیث» ص‎ )١( 

(۲) زيادة یقتضیها السیاق. 

© آنظر کلامه في «الأسماء والصفات» للبیهقی ۰۱۱۹/۲ وسبق أن الصواب إثبات 
صفة الأصبع» كما جاءت في هذا الحدیث وی ره كن ی ی 


= التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقوله : («ملای») أي : عطاؤه واسع ومنته كاملة» تقول العرب: لي 
عند فلان يد بيضاء أي: منة كاملة» وقوله: («لا یغیضها») أي : 
لا ينقصهاء وقال أبو زيد: غاض عن السلعة آي: نقص» ومنه قوله 
تعالی : وین الما [هود 44]. 

وقوله: («سحاء» ) یقال: سح المطر والدمع وغیرهما سحوخا: 
آنصب وسال. فکأنها لامتلائها بالعطاء تسیل أبدّاء وفي «الصحاح»: 
تفيد السیلان من فوق"". وهو غاية في التمثیل؛ لأن سيل الماء من 
فوق آشد من سیلانه في أرض وطيئة . 

فصل : 

قال الداودي : هذا الحدیث كأنه رکب مبنیا على غير أصله» وذلك 
أن أول الحدیث فيه ذکر الشفاعة من الموقف» وفي آخره ذکر الشفاعة 
فیمن یخرج من النار» وذکر من یبقی فیها ممن يخلد. 

قوله : («ما بقي في النار الا من حبسه القر آن» ) يعني : من آخبر 
القرآن بخلوده فيهاء وقوله: («وکان في قلبه ما يزن شعيرة وذرة 
وبرة» ) قال الداودي : يعني من اليقين مع كلمة الاخلاص. وهذا على 
التقليل» وكلمة الإخلاص لو جعلت السماوات والأرض وما بينهما في 
كفة» وجعلت لا إله الا الله في كفة أخرئ لرجحت لا إله إلا الله غير أنه 
لا يقبل من أحد إلا مع الإقرار بكتاب الله تعالئ وملائكته وآنبیائه ورسله 
وبالبعث وبالجنة والنار. 


)۱( «الصحاح» ۳۳/۱ 





سح ككتَابٌ الوجید وَالرّدِ عَلَى الْجَهُمِيَةِ (۷) 

وقوله : #وکات عرشم على الما [هود ۷]. قال سعيد بن جبير : 
سألث ابن عباس رضي الله عنهما: على أي شيء كان الماء ولم تخلق 
سماء ولا أرض؟ فقال: على متن الريح”" . 

وقوله : ( «وبيده الأخرى المیزان يخفض ویرفع») هذا يدل على أن 
اليدين صفتان لله تعالئ ثابتتان له كما سلف خلافًا لما يقول أبو المعالي : 
أن حمل اليدين على القدرة. 

ومعنول: وبيده الميزان أنه قدر الأشياء ووقتها وحددهاء ولا يملك 
آحد نفعًا ولا ضرا إلا منه تعالی ؛ قاله الداودي» وقال الخطابي : الميزان 
هنا مثل» وإنما هو قسمه بالعدل بين الخلق» یخفض من یشاء أي : 
یضعه ويرفع من يشاءء ویعبر كما قد (صنعه الواضعون”' عند 


(TIN af. aes 5 3200 00‏ 
الوزن يرفع مرة ويخفض أخرى” : 

فصل : 

اوتکون السماء بيده». أي : بقوته» وقيل: هي صفة لله تعالئ» وقد 
سلف . 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۷/۷ (۱۷۹۹۹). 

(۲) في (ص۱): وصفه الواصفون. 

(۲) الحق في ذلك أن نؤمن بما جاء في الكتاب والسنة من أن الأعمال توزن 
بمیزان حقيقي» وله کفتان. يقول الله : وَس الوم الْقِسْط بر فَ4 
[الانبیاء : 6۷]. 
وسئل عنه ابن تيمية فقال: المیزان هو ما یوزن به الأعمال» وهو غير العدل» 
كما دل على ذلك الکتاب والسنة.. وأما كيفية تلك الموازین فهو بمنزلة كيفية سائر 
ما آخبرنا به من الغيب. «مجموع الفتاوئ» 6/ ۳۰۲. 





درم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

والنواجذ: آقصی الأسنان. وهي سن الحلم أو الضواحك 
أو الأضراس عن الأصمعي. أو الأنیاب عن آبي العباس آقوال. 

وقراءته ال : وم فدروا أله حى مدرو [الزمر: 0۷]. 

قال ابن فورك : کالمتعجب منه أنه یستعظم ذلك في قدرة اللّه» فان 
ذلك يسير في جنب ما یقدر علیه, ولذلك قرآها أي: لیس قدرته في 
القدرة على ما يخلق على الحد الذي ينتهي إليه الوهم» ويحيط به 
الخد 

وقال الخطابي : الآية محتملة للرضا والإنكار وليس فيها للأصبع 
ذكرء وقول من قال من الرواة: تصديق لقول (الحبر)"۳*. ظن وحسبان. 

قال: وروی هذا الحديث غير واحد من أصحاب عبد الله؛ ولم 
يذكروا فيه تصديقًا له» وقد يستدل المستدل بحمرة الوجه على الخجل 
وبصفرته على الوجل وذلك غالب تجري العادة في مثله» ولا يخلو 
ذلك من آرتیاب وشك في صدق الشهادة منهم بذلك؛ لجواز أن 
تكون الحمرة لأمر حادث في البدن والصفرة تهيج مرار وثوران خلط» 
والاستدلال بالتبسم علئ مثل هذا الاسم الجسم قدره غير سائغ مع 
تکافو (وجهي)۳ الدلالة المتعارضین فیه ولو صح الخبر حملناه 
على تأويل قوله تعالی : »روت مَظويتٌ ویو [الزمر: ۷] 
أي : قدرته علی طیها وسهولة الأمر في جمعها بمنزلة من جمع شیثا 
)١(‏ «مشکل الحدیث» ص ۲۹۹. 
0) في (ص۱): اليهودي» وجاء في هامش الأصل : کذا في الأصل: الیهود اه. 

وهاه الرواية سلفت برقم (4۸۱۱) كتاب: التفسیر» سورة الزمر. 
(۲) في الأصل: وجه والمثبت من (ص۱). 


سے كتَابٌ التََوحِيدِ والتد عَلَى الْحَهْمِيّة 
أصابعه» وقد یمثل ذلك في الأمر الشاق القوي» فيقال: انه نقله 
بأصبع واحدة انه نقله TT‏ 

راوي حديث عبد الله 4 عنه هو: عبيدة بن عمرو آبو عمرو 
أو أبو مسلم المرادي السلماني -بسكون اللام- آتفقا عليه» أسلم قبل 
وفاة رسول الله يك بسنتين» وسمع عمر وعلیّا وابن مسعود. مات سنة 
آربع وستين» وقیل : ثنتين وسبعين. وقيل: ثلاث وسبعين» آما عَبيدة بن 
حميد الضبي » وعبيدة بن سفيان الحضرمي عن أبي هريرة من أفراد مسلم 

4 (۳ ۱ 

وکلهم بفتح العین وکسر الباء» و(ما)"" عداهم في الصحيحين فبضم 
الکتاب . 


>2 مس هق 


.۱۷۰-۱۹۹/۲ أنظر كلامه في «الأسماء والصفات»‎ )١( 
(؟») في هامش الاصل : الأكثر ومن.‎ 


سم( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
۳۰ باب قول النبىٌ : رلا احی() أَغیَر من الئه» 


مِنّ الله) . 

7 - حَرَّكَنَا موسی بن إِسْمَاعِيلَء حَدَّثَنَا أَبُو عَوَاتَةَ حَدَّثَنَا عَبْدُ اللك. عَنْ 
وراد کایب امغيرةٍء عن اكغيرةء قَالَ: قال سَغذ بن غباة. لو رايت زجلا مع آمرآت 
سعد و الّه یکت ات اه غير مني » وَمِنْ اج غَيْرَةٍ اللو حرَم القَوّاحِئِنَ 
ما ظهر مها وَمَا بط ولا أَحَدَ أَحَبٌ إِلَبْهِ العُذّرُ مِنَ ای وین أجل دلِك بت 
شین وَالْمُنْذِرِينَ» ولا أَحَدَ أَحَكٍ إِلَيْهِ المِدْحَةٌ من الله وین أجل لک 


وَعَدَ ال الحَنةٌ». [انظر: 1۸47- مسلم: ۱29۹- فتح ۳۹۹/۱۳]. 


ثم ساق حديث عبد الملك عن وراد کاتب المغيرة» عن المغيرة ه 
ال : قال سَعْدٌ بْنُ عُبَادَة: لو رَأَيْتُ رجلا مَعَ آمرآتي لَضَرَبْيهُ بِالسَيْفٍ غَيْرَ 
فنع ال ذلك سول اله کر . . الحدیث. 

الفا (مصفح) ساكنة والفاء مکسورة ومفتوحت أي: غير 
ضارب بعرضه بل بحده» وصفحتا الشيء وجهاه العریضان» وغراراه: 
حداه. فمن فتح الفاء جعله وصمًا للسیف وحالا منه» ومن کسره 
جعله وصمًا للضارب وحالا. 

واختلفت آلفاظ هذا الحدیث : فرواه ابن مسعود مرفوعا : «لا آحد» 
كما سلف في آخر النکاح" ۳ وفي رواية عبید الله ورواية ابن مسعود مبينة 
أن لفظ (الشخص) موضع (آحد) على أنه من باب المستثنی من غير 
(۱) ورد في هامش الاأصل : شخص کذا في أصلينا القاهري والدمشقي. 

(۲) سلف برقم (۰)۵۲۲۰ ورواه مسلم (۲۷۲۰). 





سب تاب التوجید وَالرَدِ عَلَى الْحَهْمِيَةِ حك ۰0۱ 
جنسه وصفته» كقوله تعالی : ما لم پیب ین عار إل اء أن [النساء 
۷ ولیس الظن من آتباع العلم بوجه وأجمعت الامة على أن الله تعالی 
لا يجوز أن یوصف بأنه شخص؛ لأن التوقیف لم يرد به" . 

وقد منعت (المعتزلة)"" من إطلاق الشخص عليه مع قولهم: إنه 
جسم واحد موضوع للاشتراك من الله تعالی ومن خلقه» وقد نص الله 
تعالی على تسمية نفسه فقال: #كلٌ هو أله د © 4 [الاخلاص: 
]١‏ وقد سلف في باب الغيرة من كتاب النكاح معنى الغيرة من الله 
تعالی : أنها بمعنى الزجر عن الفواحش والتحريم لها" ؛ لأن الغيور 
هو الذي يزجر عما يغار عليه» وقد بين ذلك عقبه بقوله: «ولذلك 
حرم الفواحش ما ظهر منها وما بطن» والمعنی: أن سعدًا زجر عن 
المحارم؛ وآنا آزجر منه عن الجمیع» ومعنی الحديث: أن 
الأشخاص الموصوفة بالغيرة لا تبلغ غیرتها غيرة الله تعالی وان لم 

وقال الداودي: قوله: «لا شخص أغير من الله». لم يأت متصلا 
ولم تتلق الأمة مثل هذه الأحاديث بالقبول» فإن صح فيحتمل أن الله 
أغير من خلقه. ليس أحد منهم أغير منه ولم يسم نفسه شخصّاء 
إنما أتئ مرسلا» وهو يتوقئ في الأحكام التي بالناس الضرورة إلى 
العمل ا 


( بل ورد» وصح به الخبر كما سيأتي بیانه. 

(0) في (ص۱) المجسمة. 

0 الصواب إثبات صفة الغيرة كما صح بها الخبر. 

(4) هكذا بالاصل ولعل الصواب أنه یتوقی في الأحكام التي لیس للناس ضرورة إلى 
العمل بها. وانظر «عمدة القاري» ۲۹۱/۲۰ 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الخطابي: إطلاق الشخص في صفات الله غير جائز؛ لأن 
الشخص انما یکون جسمّا مولمّا» وخلیق أن لا تکون هذه اللفظة 
صحيحة وآن تکون تصحیا من الراوي. ودلیل (ذلك)"؟ أن آبا عوانة 
رواه عن عبد الملك "؟ فذکر هذا الحرف» وروته أسماء بنت آبي 
بكر ررض أله عتهما مر فرعا «لا شىء آغیر من ال > ورواه 
ای رنه کلف ایشا( یل خلت عل ان القیخمن وه e‏ 
فمن لم ینعم الأستماع لم يأمن الوهم» ولیس کل الرواة یراعون 
لفظ الحدیث حتی لا یتعدوه» بل كثير منهم یحدث على المعنی؛ 
ولیس كلهم فقهاء» وفي کلام آحاد الرواة منهم جفاء» وتعجرف؛ 
وقال بعض کبار التابعین : نعم المرء ربنا لو آطعناه ما عصاناء ولفظ 
المرء إنما یطلق في الدین في المذکور من الادمیین فأرسل الکلام 
وبقي أن یکون لفظ الشخص جری على هذا السبیل. إذ لم يكن 
غلظا من قبیل التصحیف"*. ثم إن عبید الله آنفرد به عن عبد الملك 
لم یتابع عليه فاعتوره الفساد من هذه الوجوه فدل على صحة 
ما قلناه"؟. 


)۱( من (ص۱). 

(۷) رواه مسلم (۱8۹۹) کتاب: اللعان. 

(؟) سبق برقم (۵۲۲۲) ورواه مسلم (۲۷۱۲). 

(8) سبق برقم (۵۲۲۳). 

(5) آنظر «الأسماء والصفات» للبیهقی ۵۷-۵۱/۲. 

)١(‏ وتعقب الحافظ کلام الخطابي کل «لا شخص» بقوله: وطعن 
الخطابي ومن تبعه في السند مبني على تفرد عبيد الله بن عمرو به» ولیس كذلك» 
وکلامه ظاهر في أنه لم یراجم (صحیح مسلم» ولا غیره من الکتب التي وقع فیها 
هذا اللفظ من غير رواية عبید الله بن عمرو. «الفتح» ۰۰۱/۱۳ 


س( سد تتوضيج س الجمع السميع س 
جمع بينهما في وقت المغرب في أرض عرفات أو في الطريق أو في 
موضع آخرء أو صلی كل صلاة في وقتها جاز جميع ذَلِكَ؛ وان 
خالف الأفضل» هذا مذهينا. 





وبه قَالَ جماعة من الصحابة والتابعين» وقاله الاوزاعي وأبو 
يوسف» وأشهب» وفقهاء أصحاب الحديث. 

وقال أبو حنيفة وغيره من الكوفيين: يشترط أن يصليهما بالمزدلفة 
ولا يجوز قبلها. وقال مالك: لا يجوز أن يصليهما قبلها إلا من به 
-أو بدابته- عذرء فله أن يصليهما قبلها بشرط كونه بعد مغيب الشفق» 
وحکی ابن التين عن «المدونة؛ أنه يعيد إذّا صلى المغرب قبل أن يأتي 
المزدلفة» أو جمع بينها وبين العشاء بعد منیب الشفق وقبل أن يأتيها. 
وعن أشهب المنع إلا أن يكون صلئ قبل مغيب الشفقء فيعيد العشاء 
بعدها باه وبئس ما صنع. 

وقيل: يعيد العشاء ال 
المغرب بعرفة في وقتها فقد ترك الأختيار والسنةء وتجزنه خلاقًا لأبي 
حنيفة. ثَالَ أشهب: وإذا أسرع فوصل المزدا مغيب الشفق 
جمع» وان قضى الصلاتين قبل مغيبه: وخالفه ابن القاسم نقال 























اع طن تبت 
السادسة: تنبيه المفضول الفاضل إِذّا خاف عليه النسیان لما كان فيه 

من الشغل؛ لقول أسامة: الصلاة يا رسول الله. 

كَأسْبَعَ الوْصوء). أن الوضوء عبادة وان 

لم يصلٌ به -يعني : بالاول- نبه علیها الخطابي (؟» وقد قَالَ بعضهم : من 


() "اعلام الحدیت» للخطايي ۲۳۰/۱ 





السابعة: في قوله 





س ماب وجید ود على از 

وقال ابن فورك: لفظ الشخص غير ثابت من طریق السند. فان 
صح فشأنه في الحدیث الآخرء وهو قوله: «لا أحد آغیر من الله) 
فاستعمل لفظ الشخص موضع آحد كما سلف» والتقدیر : أن الأشخاص 
الموصوفة بالغيرة لا تبلغ غيرتهاء وان تناهت غيرة الله» وان لم يكن 
شخصًا بوجه كما آسلفناه قال: وانما منعنا من اطلاق لفظ الشخص 
لامور : 

آحدها: أن اللفظ (لم)"" يثبت من طریق السمع. 

وثانیها: إجماع الامة على المنع منه. 

ثالثها : أن معناه أن تکون أجسامًا مولفة على نوع من الترکیب» وقد 
منعت المجسمة إطلاق الشخص مع قولهم بالجسم. فدل ذلك على 
ما قلناه من الاجماع على منعه في صفته تعالئ”" . 

قوله: («ما ظهر منها») قال مجاهد: هو نکاح الامهات في 
الجاهلية. («وما بطن»): الزنا!"» وقال قتادة: سرها وعلانيتها2؟ . 

فصل : 

المحبة من الله تعالی إرادته من عباده طاعته وتنزيهه والثناء عليه ؛ 


)١(‏ مثبتة من هامش الأصل ومعنون عليها ب: (لعله سقط). 

(۲) سبق أن لفظة (شخص) قد صحت بها الرواية» فوجب علینا الإيمان بهاء وإمرارها 
كما جاءت يما يليق بذاته ۰3 من غير تأويل. كما سبق بيانه. 

(۳) رواه الطبري في «تفسيره» ۵/ ۳۹۲ (۱6۱۵۰). 

(5) رواه الطبري ۵/ ۳۹۲ .)۱٤۱٤۸(‏ 

(0) صفة المحبة شأنها شأن سائر الصفات يجب إثياتها والإيمان بها كما جاءت» 
وانظر التعليق السابق ص ۱۸۵. 


درم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
لیجازیهم بذلك وقوله : ( «ولا آحد أحب إليه العذر من الله» ) معناه : ما ذکر 
في قوله تعالی : # وهو ای یلاله عن عبارو وان یا که 
[الشوری ۲۵] فالعذر فى هذا الحدیث التوبة والانابة. 


سد تاب التوجید وَالتّد عَلَى الكَهْميَة ل( 


- باب قول النه: 96 یففر لي خطیکی بوم الب 4 الآية. 


وَسَمّىْ الله نَفْسَهُ شَيْنَا طقل ألم [الأنعام: ۰۲۱4 وَسَمّی النَبِيُ 

يك القُرْآنَ شیاه وَهْوَّ صِمَةٌ ین صفات الله. وَقَالَ: « کل 

شم مالك إلا وجه [القصص: ۸۸]. 

۷- ديا عَبْدُ الله بن يُوسُْفَء آخبرتا مالك, عن أي حازم» عن سَهْلٍ بن 
سَخد: قال لب ی لِرَجْلٍ: «أَمَعَكَ من ال آن شی #؟». قَالَ: نع شور كَذَا 
و گرا لشور سَمّاهًا. [انظر: ۳۳۱۰- مسلم: 1415- فتح .]٤۰۲/۱۳‏ 


ثم ذکر فيه حديث آبي حازم سلمان"۲ بن دینار القاص» مولی بني 
مخزوم عن سهل بن سعد 4 قال: قال لني كلل لِرَجْلٍ : «أَمَعَكَ من 
لفرآن شَئْغ؟». قَالَ: نم سُورَةٌ گذا وَسُورَة گذا. لِسْوَرٍ سَمَّاهَا . 

الشرح : 

ما ذکره ظاهر لما ترجم له قال عبد العزیز۲۳ صاحب (کتاب)۳ 
«الحیدة» : إنما سمی الله نفسه شيئًا إثباتا للوجود ونفيًا للعدم» ولذلك 


)١(‏ مکذا بالأصل. و(ص۱). والصواب: (سلمة بن دینار) وانظر ترجمته في: 
«التاریخ الکبیر» للبخاري ۷۸/6 (۰)۲۰۱ «الجرح والتعدیل» ۱۵۹/6 (۰)۷۰۱ 
«ثقات ابن حبان» ۰۳۱۲/۶ «تهذیب الکمال» ۲۷۲/۱۱ (۲۵۰). 

(۲) هو عبد العزیز بن یحیی بن مسلم الكناني» المکي» كان یلقب الغول؛ لدمامته» 
جرت بينه وبين بشر المريسي مناظرة في القرآن» وکان من آهل العلم والفضل» 
واشتهر بصحبته للشافعی» وله مصنفات عدة» ومنها «الحيدة والاعتذار في رد من 
قال بخلق القرآن». 102 الذهبي : لم يصح إسناد كتاب «الحیدة) إليه» كانه وضع 
علیه» والله أعلم. آنظر : «تاریخ بغداد» ۰88۹/۱۰ «تهذیب الکمال» ۲۲۰/۱۸ 
(۰)۳۶۸۲ «میزان الاعتدال» ۳۹۳/۳ (۵۱۳۹). 

(۳( من (ص۱). 


وإى,- ‏ ل لل لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


آجری علئ كلامه ما أجراه على نفسه فلم يقسم بالشيء ولم يجعله من 
آسمائه. ولكنه دل على نفسه أنه شيء أكثر الأشياء اثباتّا للوجود ونفيًا 
للعدم وتكذيبًا للزنادقة والدهرية ومن أنكر زیوبیتة من سار الامم» 
فقال تحالی لنبیه 44 : « فل آی کی اکر کہ مل له هی بت وت 4 
[الأنعام ۰۲۱٩‏ فدل على نفسه أنه شيء ليس كالأشياء؛ لعلمه السابق أن 
جهمّا وبشرّا» ومن وافقهما سیلحدون في آسمائه ویشبهون علئ خلقه 
وار وکلامه في الأشیاء المخلوقة» قال وك: لس کین 

شوه [الشورة: ۱۱[ فأخرج نفسه وکلامه وصفاته عن الاشیاء 
المخلوقة بهذا الخبر تكذيبًا لمن ألحد في كتابه وشبهه بخلقه ثم عدد 
ا ENGL OSS‏ ی 
ا : إن لله تسعة وتسعين أسمّا''2 ثم ذكر كلامه كما ذکر نفسه ودل 
عليه بما دل عليه نفسه. و و مس فقال 
تعالئ: وما قدروا اه ی قدروه د الوا مآ رل آله على بسر من شیر فل 
من رل الْكتَبَ ری ار پو مومئ ورا ورا وهدّى لاس 6ه [الأنعام ۹۱۱ فذم الله 
الیهود حين نفت أن تکون التوراة شيئًاء وقال : ومن أَظْلم من ری 
عل أو کذبا او قال آوی إل وم بو له سىء [الأنعام ]٩۳‏ فدل أن 
الوحي شيء. فالمعنیل : ل جد كد شيء وکل صفة من 
صفاته تسمی شيئًا يعني: آنها موجودة ولما آظهر الله تعالی آسم 
کلامه لمن یظهره باسم الشيء وانما آظهره باسم الهدی والنور 
والکتاب ولم یقل : من آنزل الکتاب الذي جاء به موسی . قال به 
غيره» وتسمية الله تعالی لنفسه بشيء يرد قول من زعم من آهل البدع 


.)۳۵۰۷( يعني حدیث الترمذي‎ )١( 


س کناب التّوجید والدّد علی الْحَهمتَة ا( 


أنه لا يجوز أن يسم الله بشيء» وهو الناشی"" ونظراژه. 

وقولهم: خلاف ما نص عليه في كتابه وهو القائل: شيء إثبات 
الوجود ولا شيء نفي» فبان أن المعدوم ليس بشيء خلافا لقول 
المعتزلة من أن المعدومات أشياء وأعوان علئ ما يكون عليه في 
الوجود» وهذا قول يفضي بقائله إلى قدم العالم ونفي الحدث 
والمحدث؛ لأن المعدومات إذا كانت على ما تكون عليه في الوجود 
أعيانًا لم يكن لقدرة الله على خلقها وحدثها تعلق» وهذا كفر ممن 
قال به. 


تتجهمی وتجعت تمق 


(۱) هو أبو العباس عبد الله بن محمد الانباري» یلقب بالناشی الکبیر» ویعرف بابن 
" شرشیر الشاعر» من کبار المتکلمین» وأعيان الشعراء» كان متبحرا في عدة علوم 
منها علم المنطق» سکن مصر. وبها مات سنة ثلاث وتسعین ومائتین. 
انظر : «وفیات الأعيان» ۰۹۱/۳ «سير آعلام النبلاء» ۰40/۱4 


ب سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳۲- باب قوله تعالی: 
#وکات عه عل الماء که [هود: ۷] 

وهو رب عرش العظیر که [التوبة: ۱۲۹]. 

قال ایو العَالِيّةِ: #أسْتوئ إل ألما [البقرة: ۲4: أَرْتَمَعَ» 

«#سَوَّهَنَ» [البقرة: 14]: حَلَقَهُنَ . وَقَالَ مجاهد #استوى» 

[الأعراف: 6 عد 9# ل العش € [الأعراف: ۶ وَقَالَ ابن 

عَبّاسٍ رضي الله عنهما: #المَجِيدٌ» [البروج: ۱۵]: الکریی 

و 98 الودود» [البروج: :]١5‏ الحَبيبٌ. تقال فا مَجِيدٌ 

کت فيل من ماجدٍ. ومَحْمُودٌ مِنْ حَمِيدٍ. 

۸- حََدَّثَنَا عبدان. عَنْ أبي مره عن الأغمش: عَنْ جامع بن شدادء عَنْ 
لوان ن تخرزءعَن عفرا بن حصي قال اي عند ليذ جاءه قوم من بني 
یم فَقَالَ: «اقبلوا البشری ا بني ویم.. . قالوا: بَسَّرْتَنَا فَغطتا ۳ اس ف 
أَهْلٍ اليَمَنْء فَقَالَ: «اقْبَلُوا البُشرى يا هل اليَمَنِ إِذ ذ نم یلها يلو تویم». . قالوا: 
قَبلنا يناك لنت و تاک عن رل هذا مر ما كَانَ؟ قَالَ: «کانَ الله 
ولم يك * شىء بل وکان رش عَلَى الا نم 4 لى السو ات وَالارْض 
وَکتَّب في ال کل شُی». م تاي رجل فقال؛ یا عِمْرَانُء أذرك ناقتك فقذ 
ذَهَبَتْ: فائطلقث أطلیها. قدا اسراب يَنْقطِعْ دوتها» ام الله لدذث نها قذ دَهَبَتْ 
و قم . [انظر: ۳۱۹۰- 0 1 

89- حََدَّثَنَا علي بن عبد اللهء حَدَّثَنَا عَبْدُ الرَراق. یرت مَعْمَرء ن همام, 
حَدَّثَنَا یو هُرَيرة» ڪن الب 5 يد قال : (إِنَّ يَمِينَ الله مَلأى لا بخیضها تمه تَقَقَة» سَحَاءُ 
لو ریا و طخ التو رتش : 
في یمینه» وَعَرْشُهُ علی المای وَبیده الأخرى القَيْضُ -آو القَبْضُْ- یر 


س ”تاب التّوجید وَالدّد عَلَى الْحَهُمِبَّة 


وَيَخْفْضٌ». [انظر: 4184- مسلم: 997- فتح .]٤۰۳/۱۲‏ 

۶۳۰- - دیا أْمَدُء دتتا مد 2 بن أبي بكر المقَدّمِيُ» دتا ماد ین زَئْدِء عَنْ 
تاب» عن انس قال: جاء زد بن حار يَشْكُوء فَجَعَلَ انب يل یقول: «اتتي الل 
وَأَمْيِك عَلَيْكَ رَوِجک». قالث عَائِمَةٌ: لز كَانَ زشول الله ي كاتا شَيْئًا لکتم 

. قال: فکاتث رَيْنَبُ تَفْكَرُ على آزواج نب يد تَقُولُ: روجک أَهَالِيكنٌ: 

- رغد 54 

وجني لله تعالّئ من قوق سښع سَمواج. . وَعَنُ ثابت 00 وتخفی في تفلك ما 
لله مديد و د وخی نتاس وال ی أن َه 6 [الأحزاب: ۷ رل في شانِ 
رَيْئَبَ وَرَيْدِ بْن حَارِثَّة. [انظر:۷۸۷٤-‏ فتح ۲۳۰4/۱۳ 


o 
و‎ 


۱- حَدَّثَنَا خَلَّادُ ن حْيَىء حَدَّتَنَا عیمی بْنُ طَهْمَانَ قال شمغث أن ی 
مالك 5ه یقول : نَل آیة ایلجاب في ینب پلب جخشء وأطعم علَهَا یز یز 
واف تَفْخَرُ علی نِسَاءِ ء الب لاء وَكَانَتْ ۱۵۳/۹ 5 ول : إِنَ الله آنكخني ف 

[انظر: -٤۷٩۱‏ مسلم: ۱2۲۸- فتح ۰14۰1/۱۳۲ 


۲- حََرَّتَنَا و اليَمَانْء أخْبَرَنّا شُعَيِبُء حَدَّتَنَا أبُو الرنَادء عن | غرج» عَنْ عَنْ أي 
هُرَيْرَة عن التب اة قال: «إنَّ الله لما قَضَى 0 إن 


۵7 ۰ 


رحمتی كت غضبي». ٠‏ آمسلم: ۱-- فتح ۰14۰4/۱۳ 
۳- کدنا إبْرَاهيم بن النذره حَدَثَنِي حم بن ن فيح قال: حَدَثَنِي أبي » 
حدتبي ملال» عن عطاء بْنِ يَسَارِء عَنْ ابي هُرة عن ن الب یاه قال تن آمن بالل 


او مت 


وَرَسُولِِ وَأَنَامَ الصّلَاةَ وصَام رَمَضَانّ. كَانَ حَقًا علی الله أَنْ يُدْخِلَهُ الجنف 
مار في سَبيل الله أَوْ جَلْسَ في أَرْضِهِ التي ود فیها». قَالُوا: یا رَسُو 00 


5 


نب النَّاس بِذَلِكَ؟ قال: «إِنَّ في الحَنة مانَةَ درجَة أَعَدَهَا الله للم لْمجَاهِدِينَ 0 


000 


سبیلف كل دَرَجَمَيْنِ ما بَيْنَهُمَا كما بيْنَ السَّمَاءِ ء وَالأَرْضٍء فد سم الله 


الفردوس› نه ۳ الحَنَة ة وَأَعْلَى الحَنّة. وَفَوقَهُ عرش الرَحَمن ومنه تفحر 
نهار الجَنّة). [انظر: ۲۷۹۰- ESTA‏ 


5 


لوتب ا لل لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4- حَدَثَنَا یی بْنُ جَعْفَرِء حَدَّثَنَا بُو مُعَاويَةَء عن الأغمشء عَنْ إِنرَاهِي- 
هُوَ النَّيْمِيْ- عن آبیه» عن أي در ال لب المشجد ووشول الله اه جالش, فلا 


غَرَبَتِ الشَّمْسٌ قَالَ: «يَا أَبَا در هَل تثري أَيْنَ تهب هذه؟». قَالَ: قُلْتُ: 
وس 4 أعلَمُ . قال: : هَإِنّها تل تون في السجُود فَيوذْنُ ھک 1 
لها : آزجهي من حَيْتْ جنتِ جنب. تلع مِنْ مَربها». ‏ که قرا: ( مُسْتَقَةٌ لَهَا) ٠ف‏ 


قراءة عبد الله. [انظر: : - مسلم: ۱۵۹- فتح ۰٤/۱۳‏ 


1 


ء آن 


+ 


۵- حَدَْا مُوسَئء عَنْ راهیم» حَدَّثَنَا ابن شهاپ» عَنْ عب عَبَيْدِ بن السَبّاق 
رید بن ثابت. وقال اللَيِتُ: : حَدَدَنِي عَبْدُ الرَحْمَنِ بْنْ خالد» عن ابن شهاب» عن ابن 
السَّبَاقٍء ِ 


1 


بْنَ ثابتِ حَدَتَهُ قال: أَرْسَلَ إلى یو بکره فَتَتَبَعْتُ الزآن خی 1 
وَجَذْتٌ آخر سُورة 0 مَعَ أي خُرَيْمَةَ ةَ الأنَصَارِي ١‏ أَجذمًا 3 أَحَدٍ غَيْره قد 


ر 


کم رسولش و [التوبة: ۱۲۸] حمّی خََاتمَةِ بَرَاءَة. [انظر: ۲۸۰۷- 
فتح ۰401/۱۳ 


فك 
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اك 


خرب 


دتتا یی بْنُ بُکیره حَدَثَنَا اللَّيثُء » عن يونس بهذاء وَقَال: مَعَ 

7- حََدّثَنَا عل ا حَدَثَنَا وْهَيْبٌء عَنْ سعید» عَنْ قَتَادَةَ» عَنْ 

العَالِيََ عَنِ ابن عبّاس رضي اله عنهما قال: ان اه قول عِنْدَ الکزب: « 

إله إل الله العلیم الحلِيمء لا إله إل الله رت العرّش العَظِيم› لا إله إل الله 

رَبُ السَّمَوَاتِ وَرَبُ الأرضٍ رت عرش الکریم». [انظر: 1۳6۵- مسلم: ۲۷۳۰- 
فتح 4۰1/۱۳]. 


یم 


له کک 


ر ی و 


۷- حََدَتَنًا مد بْنُ يُوسْفَء حَدَّثَنَا سُفْيَانُ» عَنْ عفرو بن یی » عَنْ أبيهء 
عَنْ أبي سَعید الخذريّ عن الي كيد قال الي 35 عد : كية: «[ التَّاسِنُ] يَصْعَقُونَ یوم 
القِيَامَق قدا أن بموسّی آخِدٌ بقائْمة من انم العرّش». [انظر: 141- مسلم: 
۶ - فتح ۰14۰0/۱1۳ 


س تاب التّوجید وَالرَدِ عَلَى الْجَهُمِنّة ۷ا 


۸- وقال الاجشونْ: عن عَبْدٍ الله ُن المَضْلِء ڪن آي له عَنْ أَبي هرنرة 

ڪن الب 1۶ ل قال: أكون أَوَّلَ مَنْ بعت فاذا و اخ الْعَرْشٍ». [انظر: 
۱- من 2 هم 16۵/۱۲ 

ثم ساق أحاديث سنذکرها واحدًا واحدّاء وغرضه في الباب حدیث 
العرش بدلیل قوله تعالی : وهو رب آلصزش الْمَظِي و که [التوبة: »]١19‏ 
وبدلیل قوله في حدیث أبي سعيد الاتي : «فإذا موسی آخذ بقائمة من قوائم 
العرش» فوصفه تعالی بأنه مربوب كسائر المخلوقات» ووصفه اقلا 
بأنه ذو آبعاض وآجزاء منها ما تسمی قائمة» والمبعض والمتجزی 
لا محالة جسم؛ والجسم مخلوق؛ لدلائل قیام الحدث به من التأليف 
خلافا لما یقوله الفلاسفة أن العرش هو الصانع الخالق. 

وأثر أبي العالية أخرجه الطبري عن محمد بن آبان: ثنا آبو بكر بن 
عياش » عن حصين» عنه” » وأثر مجاهد ذکره ف فى «تفسيره» رواية ابن 
أبي نجیح؛ عو ورفاء عته وأتر این فبا ال البيهقي من 
حديث عثمان بن سعيد الدارمي» ثنا عبد الله بن صالح» عن معاوية بن 
(أبي)”" صالح عن ابن أبي طلحة» عنه به“ . 


( الذي في «تفسیر الطبري» ۲۲۸/۱ (۵۸) عن الربيع بن آنس. لكن عزاه السيوطي 
في «الدر المنثور» 91١/١‏ -عن أبي العالية- إلى ابن جریر» وابن أبي حاتم» 
والبيهقي. 

(۲) لم أقف عليه في المطبوع من «تفسيره». 

(۲) كذا بالأصل» والصواب حذفهاء فهو معاوية بن صالح الحضرمي قاضي الأندلس. 
انظر ترجمته في «تهذيب الکمال» ١85/758‏ (1۰۵۸). 

(:) «الأسماء والصفات» ۱۹۸/۱ (۱۳۳). 


س( التوضییح لشرح الجامع الصحییح سس 


وأما الأستواء فاختلف الناس في معناه" : 
فقالت المعتزلة : إنه بمعنى الأستيلاء والقهر والغلبة» واحتجوا بقول 
الشاعر: 
قد أستوئ بشر على العراق من غير سيف ودم مهراق 
فصل : 
يعني : قهر وغلب. وقال كثير من أهل اللغة: إن معنی عل الم 
سنوی © آستقر ۲۳+ لقوله تعالی : 00 ا 
[المزمنون: ۰۲۲۸ وآنکر بعضهم الأول» وقال: لا يقال آستولی الا لمن 
لم يكن مستولیّا ؛ لأنه تعالی لم يزل مستوليًا . 
ثم أختلف من سوى المعتزلة في العبارة» وهي ثلاثة كما ذكرناها : 
0 قال الم ابن غ وعده اه رام السنة والجماعة يؤمنون بأن الله تعالی 
مستو علی عرشه آستواء يليق بجلاله» ولا یمائل أستواء المخلوقین» فان سألت : 
ما وس الاستواء عندهم؟ فمعناه: العلو والاستقرار. وقد ورد عن السلف في 
تفسیره آربعة معاني: الأول (علا) والثاني: (ارتفع)» والثالث: (صعد). 


وا : (استقر). لکن (علا» وارتفع» وصعد) معناها واحدء وآما (استقر) فهو 
یختلف عنها. 
ودليلهم في ذلك نها فی ا ااا تانب الا لها اون 
أنظر «شرح العقيدة الواسطية» /١‏ "7175-1 
وانظر أيضًا في مسألة الأستواء على العرش : «التوحيد» لابن خزيمة ۰۲۳۱/۱ 
«الشريعة» للآجري ”7/ »٠١8١‏ «الإبانة» لابن بطة العكبري «الرد على الجهمية» 
۳۳ «الحجة في بیان المحجة» لأبي القاسم الوا واي 
۲/ ۱ «مجموع الفتاوی» لابن تيمية ۰۵۱۸/۵ (شرح الطحاوية» لابن أ بي العز 
ص۲۵۹۸. 

(0) وقع بالأصل : واستقر. وحذفنا واو العطف لیستقیم السیاق. 


يبلل سس( 
توضاً ثم آراد أن يجدد رضوهه قبل أن يصلي ليس له ذلك لأنه لم يوقع 
به عبادة» ويكون کمن زاد عَلَىْ ثلاث في وضوء واحد؛ وهو الأصح عند 
أصحابناء ولا يسن تجديده إلا لا صل بالاول صلاة فرضًا كانت 
أو نقلا. 
الشامنة: 








ظاهر الحديث أنهم صلوا قبل حط رحالهم وقد جاء 
مصرحًا به في رواية أخرئ في «الصحيح»" ووافق مالك في الأمر 
الخنیف. وقال في المحامل والزوامل: يبدأ بالصلاة قبلها. 

وقال آشهب: له أن يحط رحله قبل أن يصلي» ویعد المغرب | 
إلي ما لم تكن دابته معقلة: ولا بتعشی قبل المغرب وان خفف عشا 
ولا يتعشئ بعدها وان كان عشازه خفيفًاء وان طال فبعد العشاء 
أحب إليّ. 

التاسعة: ترك النافلة في السفره كذا آستنبطه المهلب من قوله 
يصل بينهما. ولذلك فا ابن عمر: لو كنت مسبحًا لاتممت! 
وقال غيره: لا دلالة فيه؛ لأن الوقت بين الصلاتين لا يتسع لذلك؛ 
ألا ترئ أن بعضهم قَالَ: لا يحطون رواحلهم تلك الليلة 
ومنهم من ثَّالَ: يحط بعد الأولئ؛ مع ما في ترك الرواحل بأوقارها 
٠‏ ولم يتابع ابن عمر عَلَْ قوله؛ والفقهاء 
ار التتفل في السفر. 
(1) «صحيح سلم؟ (۲۷۹/۱۲۸۰) كتاب: الحج؛ باب: الإفاضة من عرفات إلى 

المزدلقة. 
10 رواء مسلم (184) کتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة المسافرين وقصدها. 


رابن ماجه (101): وعبدالرزاق 9۵۷/۲ (4440)» رأبو يعلن 167/9١‏ 
(894): وابن خزيمة 141/5 011090. 





ولم 


22 




















سے حتابٌ التّوجید والرّد عَلَى الْحَهُمِيَة 


(ارتفع)» (علا). (استقر). 

فأما قول من جعل الأستواء بمعنی : القهر والاستیلای فقول فاسد 
كما قررناه؛ لأن الله تعالی لم يزل قاهرًا غالبا مستوليّاء وقوله تعالی : 
«عل الس دير #يقتضي أستفتاح هلذا الوصف واستحقاقه [بعد]"" أن لم 
يكن» كما أن المذكور في البيت إنما حصل له هذا الوصف بعد أن 
لم يكن» وتشبيههم أحد الأستوائين بالآخر غير صحیح. ومؤذ إلى أن 
الله تعالی كان مغالبًا فى ملكهء وهذا منتف عن الله تعالی» لأن الله 
تعالی هو الغالب لديم ا 

وأما من قال: تأویله: آستق ففاسد؛ لأن الأستقرار من صفات 
الأجسامء وأما تأویل آرتفع فقول مرغوب عنه لما في ظاهره من إيهام 
الانتقال من سفل إلى علو وذلك لا یلیق بالله. وأما تأویل علا فهو 
صحيح» وهو مذهب أهل السنة والحق. كما قاله ابن بطال". 

ثم قال: فان قلت ما في آرتفع مثله یلزم في علا" قيل: الفرق 
بینهما أن الله تعالى وصف نفسه بالعلو بقوله :«إسبحنة. ول » 
[الروم: 4۰] فوصف نفسه بالتعالي» والتعالي من صفات الذات» ولم 
یصف نفسه بالارتقاعی وقال بعضهم : الاستواء ینصرف في کلام 
العرب على ثلائة آوجه: 

فالوجه الاول : قوله تعالی في ركوب الأنعام :نا على طهورو. 

تم نوا عم ریک [الزخرف: ۳ فهذا الأستواء بمعنی الحلول؛ 

( ساقطة في الأصول. وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 
)۲( (شرح ابن بطال» ۱۰/ ۸-61۷ 8. 


(۳) قد یکون إشارة إلى کلام الطبري في «تفسيره» ۲۲۹-۱ وکلام الطبري أقوم 
سیلا. 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وهو منتف عن الله كك؛ لأن الحلول يدل على التحدید والتناهي» فبطل 
أن یکون حالا علی العرش بهذا الوجه. 

والوجه الثاني: الأستواء بمعنی : الملك للشيء والقدرة عليه كما قال 
بعض اا عن الأستواء فقال: خضع له ما في السماوات 
وما في الأرض» ودان له کل شیء وذل» كما نقول للملك إذا دانت 
له البلاد بالطاعة (قد)20 آست 

والثالث : الأستواء بمعنی متام للش والفراغ منه [کقوله]"" 


اش رانک 6 اس ۵ فان الأستواء هنا التمام كقوله 
5 ۰ عل المرش استوی که [طه: ۵] آراد التمام للخلق کله» وانما قصد 
بذكر العرش؛ لأنه أعظم الأشياءء ولا يدل قوله تعالی : کات 
عرشم عل الم [هود: ۷] أنه حال عليه» وانما أخبر عن العرش خاصة 
أنه على الماء ولم يخبر عن نفسه أنه جعله للحلول؛ لأن هذا كان يكون 
حاجة منه إليه» وإنما جعله لتتعبد به ملائکته فقال تعالئ نت 
مق وم وه سود بصن زرم ون بو [غافر : ی تعبد الخلق 
بحج بیته الحرام ولم يسمه بیته بمعنيل (آنه)*) یسکنه» وإنما سماه 
بيته؛ لأنه الخالق له والمالك» وکذلك العرش سماه عرشه؛ لأنه 
مالکه وال تعالئ ليس لأوليته حد ولا منتهی» وقد كان في آولیته!** 


وحده ولا عرش معه تعالی عما يقول الظالمون علوًا كبيرًا. 


() وقع بالأصول: حتئء والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو أفصح. 
(؟) ساقطة من الأصلء والمثبت من (ص١).‏ 

(۳) في الأصول: حتی إذا. خطأ تبع فيه ابن بطال. والصواب ما أثبتناه. 
(4) ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص۱). 

(5) في «شرح ابن بطال»: أزليته 


A 

ثم ختلف أهل السنة: هل الاستواء صفة ذات أو صفة فعل؟ 

فمن قال: هو بمعنی علا جعله صفة ذات» وأن الله لم يزل مستويًا 
[بمعنئ]”"'» أنه لم يزل عاليّاء ومن قال: أنه صفة فعل قال: إن الله 
تعالئ فعل فعلا سماه أستواء على عرشه لا أن ذلك الفعل قائم 
بذاته تعالی ؛ لاستحالة قيام الحوادث به" . 

فصل : 

واستدل بعضهم بهه الآية: على أن خلق السماء بعد الأرض» 
وقال تعالی: #والارض بعد ذلك دحا لالنازعات: ۳۰] قال ابن 
عباس : خلقت الأرض ثم السماء ثم دحی الأرض”" (أي : بسطها)"* 
وقیل: المعنی ثم آخبرکم بهذا کقوله: ثم كن من اين ءامو 
[البلد: ۲۱۷ وقیل : (ثم) بمعنی الواو. 

فصل : 

وقوله #المَجيدٌ» : الکریم . مصداقه (قوله)؟ ال : «إذا قال العبد : 
الرحمن الرحیم قال الله تعالی : مجدني عبدي»۳. آي: ذكرني بالکرم 
وقیل : المجید: الشریف» ومنه : *#والترءان المجیدک»: الشریف. 


)١(‏ ساقطة من الأصل» والمثت من (ص۱). 

(5) «شرح ابن بطال» .400-5548/١٠١‏ وانظر في المسألة «بيان تلبیس الجهمیة» 
0 

 )۳(‏ رواه الطبري في (التفسیر» ۲ (۹۱) وذکره السيوطي في «الدر 
المنثور» 5/ »0١5‏ وعزاه لعبد بن حميد وابن 5 حاتم. 

(8) زيادة من (ص١).‏ 

(5) ساقطة من الأصل والمشت من (ص۱). 

(0) رواه مسلم (۳۹۵) کتاب : الصلاة» باب: وجوب قراءة الفاتحة. 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


والمجد في کلام العرب: الشرف الواسع قال ابن السکیت: 
الشرف والمجد یکونان بالابای یقال: شریف ماجد إذا كان له آباء 
متقدمون في الشرف» قال: والحسب والکرم یکونان في الرجل» وان 
لم يكن له آباء لهم شرف" . 

وقوله: #ألودود : الحبیب» منه قوله: (إذا أحب الله عبدًا نادی 
جبريل: إني آحبه..»۳ الحدیث. وفي القرآن کثیر» وقال الجوهري: 
الودود: الح ورجال ودد : يستوي فيه المذکر والمژنث 
وصفا داخلا علق وصف المبالغة). 

ثم ساق البخاري في الباب تسعة آحادیث: 

أحدها : 

حديث أبي حمزة» واسمه: محمد بن ميمون السكري إلى عِمْرَانَ بن 
خصین قال : إِني عِنْدَ ال ي إِذْ جَاءَهُ قَوْمٌ مِنْ بني تویم كَقَالَ : الوا 
البُشرى یا بني تهیم..0. الحدیث بطوله . 

فإنما (قَالُوا : بر مَأَعْطِنًا). فانما (قالوه)“ جریا على عادتهم في 
أن البشری إنما كانت تستعمل في فوائد الدنيا. 

قال المهلب: وفيه أن السؤال عن تمادي الأشياء والبحث عنها جائز 
في الشريعة» وجاز للعالم أن يجيب السائل عنها بما أنتهئ إليه علمه 


(۱) «إصلاح المنطق» ص۳۲۱- ۳۲۲. 

(؟) رواه البخاري (۳۲۰۹) کتاب : بدء الخلق» باب : ذکر الملائکت مسلم (۲۳۷) 
کتاب : البر والصلة. باب : إذا أحب الله عبدًا. 

(۳) في «الصحاح» ودداء. 

(8) «الصحاح» ۲ مادة [وددا]. 

(ه) بالأصول: قاله» والمثیت من «شرح ابن بطال»» وهو المناسب للسیاق. 


سس هامید ولد على ليلد 
فيهاء إذا كان (سییّا)۳) للإيمان» وآما إن خشي من السائل يهام شك 
أو تقصير فهم فلا يجيب فيه ولينهه عن ذلك ولیزجره. 

فصل : 

قوله : ( «اقبلوا البشری يا آهل اليمن إذ لم يقبلها بنو تميم»» فقالوا : 
قبلناء جئناك لنتفقه في الدين» ولنسألك عن أول هذا الأمر). كذا في 
«الصحيح»» ووقع في كلام الداودي: ما نصه: وقول بني تميم: 
(جئناك لنتفقه في الدين) فيه دليل على أن الصحابة لا ينعقد إجماع 
لأهل المدينة إن خالفهم أحد من الصحابة. 

وقد علمت أن الذي في البخاري أن أهل E‏ جاءوا 
للتفقه فاعلمه وقوله: (عن أول هذا الأمر). يعنى: الحق والخلق 
كله یسمی آمرا. والبعض یسمی آمرا nl‏ تعالی أمر. 

وقول عمران #: (فانطلقت آطلبها -يعني: ناقته- فإذا السراب 
as‏ واي يم الله لوددت آنها قد ذهبت ولم آقم). وایم الله : هو 
آسم وضع وألفه ألف وصل عند أكثر النحویین» ولم يجئ في 
الأسماء ألف وصل غیرها وأصلها أيمن» وحذفت الهمزة. وقیل: هو 
بکسر الهمزة والسراب: الذي يراه الانسان نصف النهار كأنه ماء. 


وقوله : (لوددت أن ناقتى ذهبت ا 


(۱) کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: تثبیتا. 

(؟) بیاض في الأصل وفي هامشها: سقط بعد (ذهبت) فلهذا تغلب عوضه بياضًا 
ليكتب إذا وجد. [قلت : وقع بعدها في «شرح ابن بطال» 400/۱۰ (فيه دليل على 
جواز إضاعة المال في طلب العلم بل في مسألة منه) فلعله هو السقط الذي آشار 
إليه سبط والله آعلم]. 


:بح ای س ات سی مس 

قصل : 

الحدیث الثاني : 

حدیث آبي هريرة #ه: (إِنَّ يَمِينَ الله ملأ لا بخیضها فة سحا 
اليل والتهان ریم ما ما أَنْمَقَ مُنْذُ خَلَقَ السّمَوَاتِ وَالأَرْضَ ن؟ فان لم 
ينص بنْقْصْ ما في يَمِينِهِء وَعَرْشْهُ عَلَى المَاءِء وَبِيَده الأخرى الفیض أو العَبْضِ 
رم وبَشْفِض» . 

SEES EA‏ اه سای ولا U‏ قعل اولضف 

اا لبس الوك المال روا 
لأن ذلك من صفات الأجسام”' ٠‏ وإنما هو إخبار منه على أن ما يقدر 
عليه من النعم وأرزاق العباد لا غاية له ولا نفاد؛ لقيام الدليل علی 
وجوب تعلق قدرته بما لا نهاية له من مقدوراته؛ لأنه لو تعلقت قدرته 
بمقدورات متناهية؛ لكان ذلك نقصًا لا يليق به تعالی . 

الحديث الثالث : 


0 : جَاءَ رَيْدُ بن حَارِتَة رضي الله عنهما یشک > فجَعَل 
الي ل ول : : «اتَقي الله وَأَمْسِك عَلَيّْكَ رَوْجَك). . وکانث تَفْكَرُ عَلَى 
آژراج ا 8 و روجک أُمَالِيكُنَ» وَرَوّجَنِيِ الله تال من فَوْقٍ 


4 
وشیخه فيه آحمد فانه قال: حدثنا أحمدء وأحمد هذا قال فيه ابن 


(۱) ساقطة من الأصول وأثبتناها كما في «شرح ابن بطال» إذ بها يستقيم السياق. 
(؟) هذه من طرق الأشاعرة في نفي الصفات» وراجع أول شرح كتاب التوحيد ص 
۱۹۰ فقد سيق ال لتعليق هناك. 


الع : هو آبو الفضل أحمد بن النضر بن عبد الوهاب النيسابوري. وقال 
غیره: هو آبو الحسن أحمد بن (سیار)"" بن أيوب بن عبد الرحمن 
المروزي» واقتصر عليه صاحب «الأطراف» نقلا( ۳ روی عنه النسائي» 
ومات سنة تمان وستين ومائتين”". 

وشکواه هي ان زینب» قال الداودي: الذي شکاه ن زینب 
- وآمها : أميمة بنت عبد المطلب عمة رسول الله ميه من لسانهاء وکان 
زید تزوجها وهم یرون أنه ابن رسول الله كل فلما آراد طلاقها قال له 
اک : «أمسك عليك زوجك» وکان ال يحب طلاقه إياهاء فکره أن 
يقول له: طلقها. فیسمع الناس بذلك. 

قال الحسن : أعلم الله نبیه : سیطلقها ثم تتزوجها أنت بعده» أي : 
فقد آعلمتك أنه یطلقها قبل أن یطلقها. وقول عائشة رضي الله عنها : (لو 
كان رسول الله كل كاتمًا شيا لکتم هذه الایة)» کذا في الأصول هناء 
ونسبه الداودي إلى أنس”* وقال عن غيرها: ولکتم : ی امنا © 4 
اع 


)١(‏ فى (ص۱) سنان. خطأ. 

(؟) «تحفة الأشراف» ۱۱۵/۱ (۳۰۵) قال المزي: البخاري في التوحيد عن أحمد 
-غير منسوب. يقال: إنه ابن سيّار المروزي- عن محمد بن أبي بكر المقدمي. 

(۲) ترجمته في «تهذيب الکمال» ۳۲۳/۱ (15). 

(5) من (ص١).‏ 

(5) كذا عبارة المصنف بالأصل» ولعلها آنقلبت عليه فى الكتابة» أو هو ذهول منه 
فالذي فی الاصول هنا: قال آنس: لو کان رسول اھ كل کاتما.. وآما عا 
الداودي فاٍنما هو فى نسبته هذا القول لعائشة هنا. کذا ذکره الحافظ -علی 
الصواب- في «الفتح» ۱۳/ ٩۱۱‏ قال: وذکر ابن التين عن الداودي أنه نسب قوله : 
لو کان ... ال عائشة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

الحدیث الر ابع : 

حديث أبى هريرة #ه عن النبى كل قال: «إِنَّ له كك لما قضی 

في «قضئ» قولان: حكم بخلق ما خلق أو أعلم» لقوله تعالئ: 
فصتا ال بق إِسَرويل که [الاسراء: ]٤‏ أي : آعلمناهم فكأنه أراد 
لما سبق في علمه وحكمه أنه يخلق ما یخلق» خلق كتابًا كتب فيه. 
بمعنی : أنه خلق فيه كتابة دالة على ما أراد أن يكون في المستقبل من 
الأوقات من الحوادث التى تحدث فيهاء وهذا كما فى الخبر الآخر: 
«إن آول شيء خلق الله ا اللوح فقال له: آجر بما هو 
کائن إل یوم القیامة»۲۲. 

وافوق عرشه» قيل معناه: دونه أستعظامًا أن یکون شيء من الخلق 
فوق العرش» واحتج قائله : بقوله تعالی : #بعوصة قمَافوقَّاه [البقرة: 
5 آي: فما دونها» والذي قاله المحققون في ذلك: أن المعنی : 
فما فوقها في الصغر؛ لأن الغرض هنا الصغرء وقیل : (فوق) هنا 


و و مج م 


زائدة کقوله : اضرا قوق التاق [الأنفال: ۱۲]. 

)۱( رواه أبو داود (1۷۰۰) کتاب : السنة» باب : فى القدر الترمذي (۲۱۵۵) کتاب : 
القدر باب : ما جاء فى الرضی بالقضاء وقال: غريب من هذا الوجه الطيالسي 
۱ (۰)۵۷۸ البيهقي ۲۰/۱۰ کتاب: الشهادات باب: شهادة الاخ 
لأخيه» المزي فى «تهذیب الکمال» ۱۸/ 40۷-8407 عن عبادة بن الصامت بلفظ 
یقاربه قال ابن حجر في «النکت الظراف» ۲۲۱/۶: جاء عن علي بن المديني أنه 
قال : إسناده حسن. وصححه الألبانى فى «المشكاة» )١5(‏ والحديث له شواهد من 
حديث ابن عباس وابن عمرو وغيرهما. 


سس کتاب التََوَحِيدِ وّالرّد عَلَى الْحَهْمِبّة 


قال ابن فورك في قوله: «سبقت غضبي» معنی الغضب والرحمة في 
صفاته تعالی یرجم إلى صفة واحدة في رحمة یوصف بها آنها إرادة لتنعيم 
من علم أنه ینعمه بالجنة» وکذلك يقال لهه الصفة: غضب إذا كانت 
إرادته لتعذیب من علم أنه یعذبه بعقوبته في النار من الکفار به» يقال 
للصادر عن رحمته: رحمة» كما يقال للکائن عن قدرته: قدرة» 
وللكائن عن آمره: أمرء وكذلك يقال للكائن عن غضبه: غضب» 
وحملناه علئ هذا ليصح فيه التسابق والغلبة؛ لأن ما هو لله تعالی 
مما هو الرحمة والغضب على الحقيقة لا يجوز وصفه به» والتسابق 
والغلبة إذا وقف على هذا كان تقدير (إفادتنا)“ به ما يظهر من 
رحمته لأهل الرحمة ومن غضبته لأهل الغضب. وأن من رحمه فقد 
غلبت رحمته عليه على معن وصول الصادر عنه إليه» وظهر ذلك 
عليه ظهور إبانة عمن وصل إليه الكائن من غضبه”"”". 


(۱) كلمة غير واضحة في الأصل» وأثبتناها من «مشكل الحدیث». 

(؟) «مشکل الحدیث وییانه» ص ۰۳۹۱-۳۹۵ 

(۳) قال ابن تيمية -عن الاشاعرة-: وأما في الصفات القرآنية فلهم قولان: فالااشعري 
والباقلاني وقدماژهم يثبتونهاء وبعضهم يقر ببعضهاء وفیهم تجهم من جهة 
آخری. فان الأشعري شرب کلام الجبائي شيخ المعتزلة» ونسبته في الکلام إليه. 
متفق علیها عند آصحابه وغیرهم» وابن الباقلاني أكثر إِثبانًا بعد الأشعري في 
«الإبانة»» وبعد ابن الباقلاني ابن فورك» فانه آثبت بعض ما في القرآن (مجموع 
الفتاوی» 5/ 07. 
وانظر في إثبات صفتي الرحمة والغضب لله 3: «الإبانة» لابن بطة -الرد على 
الجهمية- ۰۱۲۷/۳ «الحجة في بیان المحجة» 7 القاسم الأصبهاني A74‏ 
(اشرح العقيدة الواسطیة» لابن عثيمين ۰۱۹۷/۱ ۲۱۲. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

الحدیث الخامس : 

من حديث أبي هريرة ڪه عَنِ الب يك قال : «مَنْ آمَنَ بالله ورسوله 
وَأَكَامَ الصَّلاة وصام رمضانّ» کان 4 عَلَى الله أَنْ يُدْخِلَهُ الحَنة» 
الحديث. 

فيه: تعلق للمعتزلة والقدرية القائلين: بأن الله واجب عليه الوفاء 
لعبده الطائع بأجر عمله وإنه لو أخره عنه في الآخرة كان ظالمّا له 
هذا متقرر عندهم في العقول. 

قالوا: وجاءت السنة بتأكيد ما في العقول من ذلك. 

وقولهم فاسد. ومذهب أهل السنة: أن لله تعالئ أن يعذب الطائعين 
من عباده» وينعم على الکافرین» غير أن الله سبحانه أخبرنا في کتابه على 
لسان رسوله أنه لا يعذب إلا من كفر به ومن وافئ بكبيرة ممن شاء الله 

فمعنی قوله : ( «كان حقا على الله» ) ليس على معنی أن ذلك واجب 
عليه؛ لأن واجبّا يقتضي موجبًا له والله تعالی ليس فوقه آمر ولا ناه 
يوجب عليه ما يلزمه المطالبة به. وإنما معناه: إنجاز ما وعده من 
فعل ما ذكره في الحديث؛ لأن وعده تعالی عبده على فعل تقدم 
إعلامه به قبل فعله» ووعله خبر» ولا يصح منه تعالی إخلاف عبده 
ما وعده؛ حا صر ا اكد ۰ ۱ فعبر اكك في 


هذا المعنيل بقوله: «كان حقّا على الله» بمعنین آنه یستحیل علیه 
(احعلای)۱) ما وعد عبده عل عمله. 


۳ 
2 
0 
حقا 


)١(‏ من هامش الأصل وفوقها: لعله سقط. 





ات اس س سس 
قال ابن بطال: وقد تتفل رسول الله چیا" راجلا وراكبًا(". 


جواز التنفل بين صلاتي الجمع كذا أستدل به القرطبي في 
: وهو قول ابن وهب قَالَ: وخالفه بقية أصحابنا فمنعوه”". 











: وهو جائز عندنا في جمع التأخير ممتنع في جمع التقديم» 
والحديث نامن عَلَىْ أنه لم يصل بينهماء ولعل القرطبي أخذه من 
إناخة البعير بينهما. 

الحادية عشرة 





الدفع من عرفة إلى مزدلفة راکب 
الثانية عشرة: نقل أفعاله والاعتناء بها ليتبع. 
الثالثة عشرة: الأستنجاء من البول لغير صلا 
قاله الداودي» وكأنه حمل الوضوء الأول فيه عَلَى الا 
بجید لما آسلفناه. 
الرابعة عشرة: ترك (سباغ الوضوء عند البول إِذّا لم تجی الصلاة قال 
أيضًاء وفيه نظر أيضاء 
الخامسة عشرة: تخصيص العموم قاله الخطابي» وقد سلف ما نی 
ال الخطابي أيضًا: فيه دلالة (أيضًا)” على أنه 

















السادسة عشرة 





6 ورد بهامش (س) ما نصه: لا يصح الأستدلال على اين عمر من تتفل الشارع في 
السغر إلا إذا ثبت أن الذي تتفل اه وأما مطلق التغل فلا يمنع منه ابن عمر وهو 
قائل باستحبابه: لکن مما يستدل به على ابن عمر صلاته اذ راتبة الصبح يوم 
الوادي وسنة الصبح يوم الفتحء ولعل أبن عمر لم بره لق تتفل في السفرء اه 





407 أنظر: شرح ابن بطاله ۲۲۹/۱ 

(۳) آنظر: «المفهم ۰۳۹۱/۴ وجاء هأذا القول عن ابن حبيب» ولیس قول ابن وهب 
كما قال المصنف. 

۵ ساقطة من (ج) 





ے کتاب التَّوحِيدِ وَالدَدِ عَلَى الحَهّمتَة 


وقوله: («ماجر في سبيل الله آو جلس في آرضه التي ولد فیها») 
قيل: هذا بعد تقضى الهجرة ة بالفتح أو يكون من غير أهل مكة؛ لأن 
لهجرة لم تکن علی جميعهم. 

و( «الفردوس» ): البستان. قال الفراء: هو عربي کذا في 
«الصحاح»" ۰ وعن ابن عزیر أنه البستان بلغة الروم. 

الحدیث السادس : 

حدیث آبي ذر #: دَخَلْتٌ المَسجد وَرَسُولُ الله ية جالس. قَلَمًا 
رت الل قَالَ: «یا أيَا ذرٍ» هل تدّري..). الحدیث . 

الاستئذان لها في السجود هو قول لهاء والله على كل شيء قديرء 
فیمکن أن یخلق الله تعالی فيها حياة توجد القول عندهاء فتقبل الأمر 
والنهي؛ لأن الله تعالئ قادر على إحياء الجماد والموات» وأعلم الكل 
أن طلوعها من مغربها شرط من أشراط الساعة. 

وقوله هنا : («تذهب» تستأذن فى السجود فأذن لها» ) وفى الحديث 
الآخر: «تذهب حتی تسجد تحت العرش» رل مكر لزنف عقن 
محاذاتها العرش في مسيرهاء وفي القرآن ذكر سجودها وسجود القمر 
والنجوم» وليس في هذا إلا التسليم وليس في سجودها ما يمسكها 
عن الذات فيما سجدت له. 

وليس في قوله : نرب فى َي َد [الكهف : ]۸١‏ ما يخالف هذا 
الخبر؛ لأن المذكور في الآية إنما هو نهاية مدرك البصر إياها حال 


)۱( (الصحاح» “669/7 . 








.۲ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


الغروب» و ها العرش إنما هو بعد غرويها فيما دل عليه 
لفظ الخبر فلا تعارض. 

فصل : 
دتتا موی عَنْ إِيْرَاهِيمَ» تتا ابن شهاب. عَنْ عُبَيْدِ بن الب 
آن رَيْدَ بْنَ ثابتِ. وَقَالَ اللّيْتُ: حَدَّئَنِي عَبّد الرّحْمَنِ بْنُ خَالِدِء عن 


ابن شهاب» عن ابن السّبّاق» أن رَيْدَ بْنَ ثابتٍ حدثه قال: أَرْسَلَ إلى 
۳ ا 


تو رټ 8 مهو و كوت م اردق ماه سر ا 
آبو بكر 4 فَتَتَبَعْتَ القرآن کی وَجَذْتَ آخِرَ سورة التَوْبَةٍ مَعَ أبي 
s2‏ 


ځُرَيْمَة الأنصاري. لم اجڏمَا مَعَ أَحَڍِ غیرو الد کم رسوا 
مَنْ شرك [التوبة: ۸ ی اة يرَاعَةٌ : 

حَدَََّا خی بن بکیر تا ای عَنْ وئس بهذاء وقال: مَع 

وهذا التعلیق قد أسلفه مسندا عن [یحیی بن بکیر]۰۴۳ حدثنا الليث 
به» وأبو خزيمة هو: (ابن”" أوس بن زيد بن أصرم بن زيد بن ثعلبة بن 
غنم بن مالك بن النجار» واسمه تيم اللات» شهد بدرًا وما بعدهاء 
ومات في خلافة عثمان 5ه. 

وأخوه: أبو محمد مسعود -زعم أن الوتر واجب- شهد بدرا 
ومات في خلافة عمر ۰ وقيل: إنه شهد صفين مع علي ب 


)١(‏ بهامش الأصل : لعله وسجودها. 

) في الأصل [سعيد بن عفير] وهو خطأ والصواب ما آثبتناه» وقد سلف برقم 
(4449). 

(۳) من (ص١).‏ 


س فاب لوجید ولد على له سس .۲ 
وآخوهما: (عمار)" بن وس شهد الکوفت روی عنه زیاد بن علاقة. 
وقد آسلفنا هذا فیما مضی أيضًا. 

قال ابن التين : وخزيمة هذا هو الذي جعل الشارع شهادته بشهادة 
رجلین » قال الداودي: فأكمل الله تعالی القرآن بشهادة رجلین ممن سمعه 
من رسول الله باد وقیل : نها كانت مقروءة عنده أعني هه الآيةء 
وإنما وجدها عند أبي خزيمة مکتوبة. 

عق ابن عباس رضي ال عنهما: إن آخر آية نزلت هده ۰ 
ی في الک4 [النسا 
۲ ] وقيل : وَأَنّقُوا يوْما جوت فيد إلى نوک [البقرة: و 


ذلك مما سلف. 
فصل : 
الحديث الثامن : 
ل ها ل: كان اقلا 
e‏ دلا إله إلا ا ا الحَلِيمُء لا إله إلا الله 


.)۵۷۰۸( ٥۱۳/۲ كذا بالأصول وهو خطأء وإنما هو : عمارة. آنظر «الاصابة»‎ )١( 

() رواه الطبري 515/5 (۰۱۷۵۲۹ ۰0۱۷۵۳۰ عن ابن عباس» عن أبي کعب. 

(۳) سبق برقم (1۷46) کتاب: الفرائضء باب : 9 یکوک فل له يڪم » ورواه 
مسلم (۱۱۱۸) کتاب : الفرائض» باب : آخر آية آنزلت. 

(4) سبق برقم (4046) کتاب: التفسیر» باب: وا ما وجوت فیدکه. 

(5) في هامش الاصل : (العظیم) علیها علامة (خ). أي : نسخة. 
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هذا الحدیث سبق في آبواب الدعاء ۳ وأبو العالية» عن ابن عباس 
رضي الله عنهما آثنان: رفيع بن مهران» هذا آتفقا علیه» وزياد بن فيروز 
البراء کان يبري التبل آنفرد به مسلم(۳. 


رش توس و و و و 


مُحَمَدُ بْنُ يُوسُفء تا سین عَنْ عَمْرِو بْنِ یخی ٠‏ عن أبيه» 
عَنْ ابي سَعیدٍ الْخُذْرِيٌ ذه عن الب ية قال : «التاسْ يَصْعَقُونَ یوم 
لام فَإِذَا نا بموسی عد ِقَائْمَةٍ مِنْ قَوَائِم العرزش". 

وَقَالَ الماجشون: عَنْ عَبْدِ اه بن القَضل» ۳ 
هُرَيْرَةَ 4ه عن ال که قال : «قَاكون ول مَنْ بیت فذّا آنا بموسّیل 
بالعزش؛ 

الشرح : 


هذا الحدیث أختصره هنا فال آبو مسعود الدمشقی"۳: انما یعرف 


(۱) سبق برقم (1۳60- 1۱۳۲) کتاب : الدعوات» باب: الدعاء عند الکرب. 

(؟) ورد بهامش الأصل : حاشية: روئ له البخاري أيضًا عن ابن عباس حديثًا واحدًا 
(قدم النبي 85 وأصحابه لصبح رابعة يلبون بالحج..) الحديث. أخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي» البخاري في : تقصير الصلاة» ومسلم في الحج» وكذا النسائي. 
وليس له عن ١ب‏ بن عباس في الكتب إلا هذا الواحد. 
[قلت : سلف برقم .])1١86(‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل: هذا سقط منه شيء» أو أنه دخل على المؤلف. قال 
أبو مسعود: إنما یعرف عن عبد العزيز الماجشون. عن عبد الله بن الفضل» عن 
الأعرج» عن أبي هريرة. آنتهی. وعلئ هذا الحكم آخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي لا علئ ما ساقه البخاري هنا في التعليق» فاعلمه. 





سے كتَابُ التو حيد وال عَلَى الْحَهْمِيَّة ۲۳ 
بذلك ما رواه البخاري فى أحاديث الأنبياء عن یحییل بن بكير»ء ثنا' 
اللیث» عن عبد العرَيز ان آبی سلمة» عن ابن الفضل ۲۲ ومسلمء 
ع ره نیا توافت 1 الي زیت : وحدئنا 

وقال النسائي: حدثنا موسی» عن الحسن بن محمد» عن شبابة» 

(DD «4 

وهو: أبو عبد الله عبد العزيز بن عبد الله بن أبي سلمة دينار 
الماجشون المدني الفقیه» مولئ لآل المنكدر التيمى» أتفقا عليه 
وعلی ابن عمه یوسف بن یعقوب بن آبي سلمة دينار» وفیل : ميمون» 
وانفرد مسلم بأبيه یعقوب . 


97× عد > سات تج هسمل 


.4 © سبق برقم (815) باب: قول الله تعالئ ول بوم كين آنمزسلین‎ )١( 
مسلم (۲۳۷۳( كتاب : الفضائل › باب : من فضائل موسی.‎ (۲ 
.)۱۱۶۲۰۱( ۶ النسائي في «الکبری»‎ (۳ 





س(؛۲۰ ب_ِ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
2۲ پاپ قول النه تَعَالَى: 
لسر لمایکه تیه والرو یه المعارج: ]٤‏ 
وَقَوْله تعالی : له بصعد ا الم لیب که [فاطر : ۱۰] 
وَكَالَ بو جَمْرَةَ عَنِ ابن عَبّاسٍ: لمآ رمث التي كه 
َقَالَ لأخيه: أغلّمْ لِي عِلْمَ هذا الرجْل الذي يَرْعُمْ أنه َيه 
ال من السماء. وال مجاهد: العمل الصاح رف الکلم 
الَليّبَ. یقال: «ذى آلمتارج» [المعارج: ۳ الملایکة تعرج 
الیه . 


۳ 


4- دتا (سماعیل. حَدَثَنِي مالك عَنْ آي اراد عن الأغرج» عن 
هو هن وشول الله ل قال: عون فيك ملايكة الیل ملک 
ها وَيَحْتَمِعُونَ في صَلاةٍ العَضْرِ وَصَلاةٍ ا ٿم يَعْرْجُ للیین بَانُوا 
کم تلهم -وَهْوَ آغلم بکم- تیفول: یف ترم جبايي؟ فیولون: 
1 ترَكُنَاهُمْ وَهُمْ يلون نام وَهُمْ ۳ [انظر: 000- مسلم: 1۳۲- فتح ۱۳/ 
2۵ 

۳۰- وَقَالَ خَالِدُ بْنُ لد حَدَّثَنَا سُلَيِمَانُ حَدَكَنِي عَبْدُ الله بْنُ دیتاره عَنْ أي 
صَالِحء عن أب هُرَيْرةَ قال: قال ول الله َيِه «مَنْ نَصَدَقَ بعَدل تَمْرَةٍ ین كشب 
طیّب ولا يَضْعَدُ إلى الله إل لیبق الله یلها ید م لصاحه 
lt‏ يربي ۱ حدم دلو حن تکون مل مثل الجبل». وَرَوَاهُ وزقاء, عَنْ عَبد الله 
ديار عَنْ سعید ن يَسَارِء عَنْ أي هُرَيْرةَ» عن الب كَل «ولا يَصْعَدْ ی الله 7 
ا . [انظر: ۱4۱۰- مسلم: a‏ فتح 4۱0/۱۳] . 

- کدنا عد الأغلى يِن ع مادء حََدَتَنَا يريد بو بن زونع» دتا سید عن 


2 7 


فاد عن أي العَاليّة» عن ابن عبّاس أن نَبِيَ الله ی كَانَ يَدْعُو بِهِنَّ عِنْدَ الكزب: 


ل كتابُ التَوَحِيدِ وَاليَّدِ عَلَى الْحَهُمِيّة 


دلا اله إل الله العظیم الحلیع > لا اله إل الله رت العرش العَظيم» لا إله 
لا الله رَث السَّمَوَاتِ َرَت العَرْش الکریم». [انظر: 740- مسلم: ۲۳۰ فتح 
29/۳ 1 


5 دتتا قَبِيصَةٌ» حَدَثَنَا سفْيَانٌ» عَنْ آبیه» ڪن ابن آي م -أؤ أي نقم. 

و او اد و وه وی 
حَدَثَنِي إِسْحَاقٌ بْنُ نَصْرِء تا عبد ری خرن سَفْيَانء عن أبيه» ڪن ابن 

أبي و عن ی تعمد ارق كا : عت علي -وفو بالْيَمن- إلى لب كي بذهَيبة 
في تزبتها. فَقَسمَهَا بين لزع ن حابس الْطلي م م آخد بي بجع ون عََُِةَ بن 


2 


000 وین عة ين لا العامري ٿم ڪڍ بني كلابء وین زد ال 


لطائِيٌ ٿه أَحَدٍ بَنِي نَبْهَانَ فَتَعَضَّبَتْ فریش لاْضاز فقالوا: يُعْطِيهِ صَنَادِيدَ هل 
7 وَيَدَعْنَا. قال: نما تن فَأَقْبَلَ ۳ غیز مین نایم الجبينء کت 
اللَحْيَةء مُشرف الوجنتین. لوق الرأس فقال: يا مدء أت الله. قال الل له 
«قْمَنْ يُطِيِعْ الله إا ی یم عَلَىْ أل ا امَو ني. فسال 
جل من القوم قن نله را خَالِدَ بْنَ الولید- فَمَنَعَهُ فَمَنَعَهُ الب + كل فلمّا وَلَى قال الي 
ع 4 ین ضمْضِئ هذا تردن رن لا بجاو حناجِرَهَْ» یو 
ین ن الإسْلام مروق اسهم من الرَّمبَّة مبّة» یَفتلون هل الإسلام» وَيَدَعونَ ُهل 


الأَوْنَانِ» ین آذرکنهم لأكتلنَهُمْ تل عاد». [انظر: :۳۳۵- مسلم: ۱۰14- فتح: ۱۳/ 
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۳- حََدَّثَنَا عیاش بن الولید. حَدَّثَنَا وکیغ عن الأغمش» عن إِبْرَاهِيمَ النَيِمِي 


2 


عَنْ آبیه» عَنْ أي ر قال س ان ظ 


فا 


۳ 2 


لاک ایس: ۲۸] قا قال: « 1 تحت العَرّشٍ). [انظر: ۳۱۹۹- مسلم: ۱۵۹- فتح 


. L۳ 


ذكر فيه خمسة أحاديث: 


.۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶ ۳ و 2 ع ر 
آحدها: حديث أبى هريرة له : «يَتَعَاقَبُونَ فيكم ملائكة..) 
الحديث. 
و و 


نها وتال اند نب فلت تا سان و ا 


15 
۹۹۹ 


A N 


موم 


عَنْ أبي ایح عَنْ آبي هُرَيْرَةَ ه قال : قال رَسُولٌ الله 
ا 

الثها: حديث ابن عباس رضي الله عنهما السالف في دعاء الكرب 

رابعها: حديث فيص نا فا -وهو ابن سعيد بن مسروق- عن 
أبيهء عن ابن أ بي نعم ET‏ از أبي غم شك قصَة- 
عَنْ أبي سَعِيدٍ قَالَ : مت إِلَى الب يكل بذهَيبة e NE‏ 

رح رس و ی ا 
ابن أبي نغی عَنْ اي سعید قال: بعت عَلِي # -وَهْوَ بِالْيَمَنِ- إلى 
رسول الله كل بِلْعَيْبَةِ في تُرْبَتَهَا TT‏ 
اذيك 


Gn * 


3) 


بن 
امن 


وقد سلف. وقوله فيه : «إن من ضئضئ هذا» هو : الأصل . بالضاد 
والصاد. 

والخامس: E‏ ل 0 
والس ری متفر [ لاچ [يس: ۸ قَالَ: ممَسْتَقَرّمَا تخت 
العَرْش». 

الشرح : 

تعليق ابن عباس آخرجه مسندًا في إسلام أبي ذرء عن عمرو بن 
العیاس» تا این دى ا ال :ع : 


(۱) سبق برقم (۳۸۲۱) کتاب: مناقب الأنصار. 


س كتابٌ التَّوحِيدِ والدّد عَلَى الْحَهْمِيَّة ۲.۷ 


وتعليق مجاهد ذكره في «تفسيره» رواية ابن أبي نجيح» عن ورقاء 
عنه "۰ وتعليق خالد آخرجه مسلم عن أحمد بن عثمان ثنا خالد 
به" . وآخرجه آبو نعیم الحافظ عن آبي أحمدء ثنا عبد الکبیر 
الخطابي» ثنا إسحاق بن ابراهیم ثنا شبابت ثنا ورقاء. وأغفل ذکره 
فیما جمعه من حديث عبد الله بن دینار . 

وغرضه في هذا الباب رد شبهة الجهمية المجسمة في تعلقها بظاهر 
قوله تعالی اذى المعارج * سي مه والروح که [المعارج: ۰۲ ۲۳ 
وبقوله: ره يَصَعَدُ الْكلم الب [فاطر: ]٠١‏ وما تضمنته آحادیث 
الباب» من هذا المعنی» وقد سلف الكلام في الرد عليهم» وهو أن 
الدلائل الواضحة قد قامت علی أن الباري تعالی ليس بجسم 
ولا محتاجًا الیل مكان يحله ويستقر فيه؛ لأنه تعالی قد كان ولا مكان 
وهو علئ ما كانء ثم خلق المکان» فمحال كونه غنیّا عن المكان 
قبل خلقه إياه ثم يحتاج إليه بعد خلقه له -هذا مستحيل- ولا حجة 
لهم في قوله: دی الْمََاِج» لانه إنما أضاف المعارج إليه إضافة 
فعل» وقد كان ولا فعل له موجود» وقد قال ابن عباس رضي الله 
عنهما في قوله: #ذى الْمَمَارج»* هو بمعنی: العلو والرفعة. 

وكذلك لا شبهة لهم في قوله تعالئ: ره يعد ار اليب 
[فاطر: ۱۰]؛ لأن صعود الكلم إليه تعالی لا يقتضي كونه في جهة 
العلوء إذ الباري تعالئ لا تحويه جهة» إذ كان موجودًا ولا جهت 
وإذا صح ذلك وجب أن يكون تأويل قوله: #ذى الْمَمَايجِ رفعته 
واعتلاؤه علی خليقته وتنزيهه عن الكون في جهة؛ لأن ذلك ما يوجب 
(۱) (تفسير مجاهد» ۵۳۱/۲. 
() مسلم (186/۱۰۱8) کتاب : الزكاة» باب: قبول الصدقة. 


سوب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


کونه جسمّا -تعالی الله عن ذلك- وانما وصف الکلم بالصعود إليه 
(فمحال أيضًا وامتناع)؟؛ لأن الکلم عرض» والعرض لا یفعل؛ لأن 
من شرط الفاعل کونه حیّا قادرًا عالمًا مریدّا» فوجب صرف الصعود 
المضاف إلى الکلم إلى الملائكة الصاعدین به" . 

فصل : 

معن نمرج تصعد» واختلف في الروح» فقيل: جبريل» وقیل : 
ملك عظيم يقوم وحده صفا يوم القيامة وتقوم الملائكة صفّاء قال تعالی : 
یم شم أل ویک که [النبا: ۳۸] وقيل: هو خلق من خلق الله 
ولا ينزل ملك إلا ومعه آثنان منهم» وعن ابن عباس رضي الله عنهماء أ 
ملك له أحد عشر آلف جناح وألف وجه. يسبح الله تعالئ إلى يوم 
القيامة» وقيل: هم خلق كخلق بني آدم لهم أيد وأرجل””". 

وقول مجاهد: (العمل الصالح يرفع الكلم الطیب)» هو قول ابن 
عباس» وزاد: والعمل الصالح: أداء فرائض الله» فمن ذكر الله ولم 


)١(‏ كذا بالأصلء» وفى (ص۱): فمجاز أيضًا. 

(۷) مذهب آهل الستة والجماعة هو ثبات صفة العلو له غ قال ابن مين وعلو الله 
كك ینقسم إلى قسمین : علو معنوي» وعلو ذاتي» أما العلو المعنوي: فهو ثابت لله 
باجماع آهل القبلة -أي آهل البدع وأهل السنة- كلهم يؤمنون بأن الله تعالی عال 
علوًا معنويًا. وأما العلو الذاتی: فهو ثابت عند آهل السنت غير ثابت عند أهل 
البدعة .. «شرح الواسطية» ۳۹۸/۱ وقد آستدل أهل السنة والجماعة بأدلة من 
الكتاب» والسنة والاجماع والعقل. 
انظر: «التوحید» لابن خزيمة ۰۲۵/۱ «مجموع الفتاوی» ۰۱۳۱/۵ «شرح 
الطحاویة» لابن آبي العز ص۲۵۸. وانظر التعلیق المتقدم ص ۱۸۸-۱۸۲ . 

(۳) «تفسیر الطبري» 4۱6/۱۲- ۱. 


ساو سس( 
لا يجوز أن يصليها الحاج إِذَا أفاض من عرفة حى يبلغها ویجمع بينهما؛ 
ولو اجزا غير ذَلِكَ لما آخرها هة عن وقتها المؤقت لها في سائر 
الايا وفيما ذكره نظر أيضّاء فإنه اما أخرها لاجل الجمع. 

السابعة عشرة: قَالَ أيضًا: آستدل به الشافعي عَلَى أن الفوائت 
لا يؤذن لها لكن يقام"ء وكأن وجهه أنها تشبه الفائتة» والا فإذا 
آخرها فهي أداء عَلَى الصواب» لأجل العذر المرخص. 

الثامنة عشرة: قَالَ فيه أيضًا: إن يسير العمل إذًا (تخلل)" بين 
الصلاتين لا يقطع نظم الجمع بينهماء لما ذكر من إناخة كل واحد 
بعيره بينهماء ولكن لا يتكلم بين الصلاتين» وما ذكره ماش عَلّ من 
٠‏ والأصح عند أصحابنا خلان. 

التاسعة عشرة: قَالَ: في وضوته الأول لغير الصلاة دلالة عَلَى أن 
الوضوء نفسه عبادة وقربة » وان لم يصل بهء وكان يا يقدم الطهارة لد 
أوئ إلئ فراشه؛ ليكون مبيته عَلَىْ طهر*». 

العشرون: قَالَ المهلب: فيه أشتراك وقت المغرب والعشاءء وأن 
وقتهما واحدا؟. وقال المراد بالنسبة إلى الجمع0©. 





























0 «أعلام الحدیت» 2۲۳۰/۱ ۳۵ 

00 أنظر: «اليان» 0٩/۱‏ 

0 في (ج): تملك. 

(4) أنظر: الفرائد السابقة في «أعلام الحدیث؟ 580-1841 

(0) كما في شرح ابن بطال» 1۲۹/۱ 

30 ورد بهامش (س) ما نصه: ثم بلغ في التاسع بعد الثلاثين که مؤلفه. 


س تب ومد ول على تفا 
یود فراتضه رد کلامه علی عمله وکان آولی به» وقاله الحسن وسعید بن 
یر وقال هر بن جو شاه صمد الك ا الفران؛ 
والعمل الصالح یرفعه القرآن. وعن قتادة: العمل الصالح یرفعه الله . 

( «يتعاقبون فيكم) (. فيه : تقدیم الضمیر على الفعل قبل الذكرء 
وهي لغة غير مشهورة» وهي لغة: أكلوني البراغيث. 

وقوله : ( «بعدل تمرة» ). رویناه: بفتح العین» ومعناه : المثل» وقال 
الكسائي : العدل والعدل بمعنی . وقال الفراء : عدل الشيء: مثله من غير 
جنسه وعدله مثله من جنسه. وآنکر البصریون هذا (التفریق)"۳ وقالوا: 
العدل» والعدل المثل» سواء كان من الجنس أو من غير الجنس» وحکی 
صاحب «الصحاح» عن الفراء مثل ما سلف . 

وقوله في حدیث آبي هريرة #ه: ( «کما يربي آحدکم فلوه» ) قال 
الجوهري: المُلّوَ -بتشدید الواو- المهر؛ لأنه يُفْتَلَى أي: یفطم . 
وقال آبو زید: (فلو) إذا فنتحت الفاء شددت الواو واذا کسرت 
خففت (وقرآناه بالفتح) . وقوله: «یتقبلها بیمینه» هو عبارة عن 
حسن القبول؛ لأن العادة جرت بأن اليمين تصان عن مس الاشیاء 
الرديئة» وقیل : اليمين عبارة عن القدرة. وسلف. 


)۱( رواه الطبري في (تفسیره) ۱۰/ ۳۹۸- 484ص 
(؟) کذا بالأصل» وفي (ص۱): التفریع. (۲) «الصحاح» ۵/ ۰۱۷۲۱ 
(5) «الصحاح» 1507/5. (6) من (ص۱). 
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فل 
قوله في حديث أبي سعيد #ه: (بذهيبة في تربتها) هي : تبر الذهب 
ثم يسبك بعدء قيل: إنما أنث ذهيبة؛ لأن الذهب مؤنث» فلما صغرها 
أظهره؛ لأن التصغير يرد الأشياء إلى أصولهاء وفي «الصحاح»: الذهب 


معروف » وریما أنث» والقطعة منه ذهية . 


الاقرع ومن ذکر معه من المؤلفة قلوبهم الذین يعطون من الزكاة» وقد 
آختلف : هل حکمهم باق أم منقطع؟ ولا يأخذون إن احتیج إلى مثله. 

والصنادید : جمع صندید» وهو: السید الشجاع وغاثر العینین 
أي: غارت عیناه فدخلتا وهي (ضد)"" الجاحظ . وناتی الجبین : 
مُرتَعه. وفي رواية أخرئ: ناشز» والمعنی واحد. 

وكث اللحية: کثیر شعرها غير مسبلة» ومشرف الوجنتین أي: لیس 
بسهل الخد» وقد آشرفت وجنتاه: علتا» والوجنتان: العظمان المشرفان 
على الخدین» وهي: الوّجنة والوجنة والاجنة هذا قول القزاز. 

وفي «الصحاح»: الوجنة: ما أرتفع من الخدين» وفيها آربع لغات : 
بتثليث الواوء والرابع أجنة . 

وقوله: (محلوق الرآس) كانوا لا يحلقون رءوسهم ويوفرون 
شعورهم» وقد فرق رسول الله َيه شعره وحلق في حجه وعمره. قال 
الداودي: كان هذا الرجل من بني تميم من بادية العراق. و«ضئضئ» 
۱۱( (الصحاح» ۳۹/۱ 


( فین الأصل : صفة. ولا یتناسب مع السیاق. 
(۳) «الصحاح» ۲۲۱۲/٩‏ 


سس كتابٌ اج نطو والد عَلَى الحَيْمِنّة سس( 
تقدم أنه بالضاد والصاد وان" اصله ورويناه بالمعجمة» وقال 
الداودي: من ضئضي هذاء يعني: أمثاله وقرناءه» وكذا قال الشيخ 
أبو عمران» وعلل ذلك بأن هذا سبق فكان أصلًا لكل من جاء بعده 
منه؛ كقوله في رسول الله يكل لقد أمر أمر ابن أبي کبشة"" لما كان 
أت بأمر لم يُسْبّق إليه فشبه رسول الله ية به لما فعل مثل فعله. 

وقوله : ( «لا يجاوز حناجرهم» ) أي : لا يرتفع إلى الله منهم شيء 
وقوله: ( «مروق السهم (من الرمیة) ۳ ) أي: يخرجون خروج السهم . 
ع 

وقوله : ( «لكن أنا أدركتهم لأقتلنهم قتل عاد» ) أحتج به من یری كفرهم . 

وقوله : (إوَلفَّمْسٌ يح لِمُسَئَمَرَ لأ [يس: ۳۸] قال: «مستقرها 
تحت العرش» ) قیل : أبعد منازلها في الغروب ثم ترجع فلا تجاوزه 
وقيل : لأجل أجلهاء وقرأ ابن عباس رضي الله عنهما: (لا مَسْتَقَرَّ 
لها)۳. أي هي جارية لا تثبت في موضع واحد» وفیل : الشمس 
م رتفعة بالابتداء» والخبر © لِمَسَمَمَرٌ لاه وقيل : هي خبر محذوفی 


و 


تقديره : وآية لهم الشمس تجري لمستقر لها. 


)١(‏ رواه البخاري (۷) كتاب: بدء الوحي ومسلم (۱۷۷۳) كتاب: الجهاد باب: 
كتاب الرسول که إلى هرقل. 

(؟) في الأصل علیها: لا الی. 

(۳) قراءة شاذة قرأ بها ابن عباس» وابن مسعود» وعکرمة وعلي بن الحسين» 
والشیزری عن الكسائي. آنظر : «زاد المسیر» ۰۱۹/۷ «مختصر شواذ القرآن» مکتبة 
المتتبي القاهرة ص۱۲۷ 


سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶- باب قول اله كَيْكَ: 
وجوه بوذ ص لل با ناظرةٌ © [القيامة: ۳۲- ۲] 

۳۶- حََدَّثَنَا عَمْرُو بْنُ عَوْنِء حَدَّثَنَا خَالِدٌ وَهُشَيْم عن إِسْمَاعِيل» عَنْ قیس 
عن جرير قالَ: كن جَلُوسَا عِنْدَ الب به إذْ نظر إِلَى القمر یله البذر قال: «ِنَكُمْ 
سَتَرَوْنَ رَبَكُمْ کما تَرَوْنَ هذا القَمَرَ لا نُضَامُونَ في رُؤْيَيه» قان أَسْتَطَفْتُمْ آن 
لا لوا علی صَلَاةٍ بل طلوع الشّمْسٍ وَصَلاة قبل غُرُوبٍ الشّمْسء فَافْعَلُواء. 
[انظر: 14- مسلم: 1۳۳ - فتح: ۳ 

0- حَدَّنَا وف بْنُ مُوسَئء حَدََنَا عاصم بْنُ ُوشت اليَرْبُوعِيُء حدَنا و 
شهاب. عن |شمایمل بن أي حال عن قيس ني آي خازم» عن جرير بن عبد الله 
قال: قال لب عه : هد کم رون ربک عیانا». [انظر: 004- مسلم: 1۳۲- فتح: 
۳ 

1- حََدَّثَنَا عَبْدَةٌ بن عبد اللهء حَدَّتَنَا حسَينٌ ن الجغفِئ» عَنْ رَائِدَةَ حَدَّثَنَا بیان 
نن پشپه عن قیس بن أبي عازم» حتنا جریز قال ٠‏ خوج علینا رشول اللو 6 ليله 
البَدْرٍ فَقَال: : نکم سَتَرَونَ ریک یوم | لقِيَامَةٍ كما تَرَوْنَ هذاء لا تَضَامُونَ في 
رَؤْيَتِه). [انظر: ۶- مسلم: ۳۲ فتح: ۰۲۱۹/۱۳ 

۷- حَدَّثَنَا عَبْدُ العزیز بُنْ عد الله حَدَّثَنَا إِْرَاهِيمٌ بن م سَعْدِء عن ابن شهاب. 
عَنْ عطاء يِن يَزِيدَ اللَّئي» عن أبي هريرة اَن ماس قالوا: یا سول الله هل تر وین 
تفع القیامة؟ فقال سول الله يك «مَلْ تَضَارُونَ في القَمَرِ ليله البَْر؟». قالوا: 
لا ا وشول الله. قَالَ: ُهل نَضَارُونَ في الهس لیس دُونَهَا سَحاث؟». قالوا: 

لا یا سول الله. 
قال: «فاِنکم تَرَوْنَهُ لك : ج لله النَّاسَ يوم القِيامَة فقو : مَنْ كَانَ 


۱ 


سے کتاب التَّوحِيدِ وَالرّدِ عَلَى الْحَهْمِيّة تس المت 


۳9 


الق ال ۳ الم نیا 
شَافِعُوهًا- أو مَُافِقُوهَاء س راهيم - هم الله فَيقُولُ : آنا رَبُكُمْ . قيَقُولُونَ : 
كا یز وت زر این شر ته التي 


يفون فیقول: أنا ریکم. فیقولون: نت رَبنا. وه وَيُضْرَبُ 0 
رن وه وم 5 امي ول مَنْ يُجبرْهَاء ولا يتكلم وم لا 
الاو الرَسْلٍ يَومَئِذِ 0 ع N‏ 

شوك السَّعْدَانِ هَل ریم السَّعْدَانَ؟). قالوا َعَم ا 


قال: من 05 شوك السَّعْدَانِء یر نه لا َعْلْم ما قلو رز عظمها إلا ال 
تخطف لاس یمالغ نيهم الموبق لبقي بِعمَلِه- أو موق تمه - وینهم 
درو أو المجازی 5 نَخؤُهُ- م يتَجلَى ‏ حی ِذَا نَم الله من القضاء 


ین العباد وَأَرَادَ أن ب يُخْرِجَ ج بِرَحْمَِ من أرَاَ من أل الثّارء أَمَرَ المَلایکة آن 
شربجوا ین ار منک لا بر بالله صَيْكَاء مِمَنْ أَرَادَ الله أن يَرْحَمَهُ من 


مر وه م و و e‏ 


نهد أَنْ لا إله لا الله لك يرهم في الَارِ بأ السْجُود. تأكل الثار ابن 0 


1 ر الود حرم اف على الار أذ كل نر السّحُودِء فَيَخْرُجُونَ مِنَ النار 
قد امتحشوا ف يصب لیم ماه الحیاة ليون تَحْتَهُ گما تبث الح في 


حَمِيلٍ السَیل م ف این القضاء نن اليد وق رجل مقبل بوَجْهِهِ 
عَلَى الثار هُوَّ آخر هل ار ذخولا الجَنَةَ مَيَمُول: أَيْ رٽ اصرف وَجْهِي 
عن النَارِء فان قذ قَسَبَِي ریخها وَأَحْرَكنِي ذَكَاؤُهَا. قَيَدْعُو الله يما شاء آن 
وت نم ول ل لت أخطيت ذلك أن ال 0 مول 
لا وَعرْتك > لا سالک 2 يره ويْْطي یه ین هود وتوایق 


له وجهه عَنِ النَارِء دا أف عَلَى الجن حنة وس 


ثم مو قول : اي ی إل باب ا تلو ول الله ۱ أت كذ نت 
عُهُودَكَ وَمَوَائِيقَك اَن لا تَسْألنِي غَيْرَ الي آغطیت أَيَدا؟ ويلك یا ابن آدم 
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رن 


ما أَغْدَرَكَ ! فقو أي رث. وَيَدْعُو ال حى يمول : هَل عَسَيْتَ ان 
ذلك ار تال هر ول لوم نله لا امالك ی وبعط ماش 


9 


۳ 3 
0 0 


و بو و ۹ 4 


عهود وَمَوَائِيقَ » فيقدمه SS‏ إلى باب الجن الق 8 
انه فرأی ما فیها م 0 ا" 
تقو ارت ب آذخلني | ه: آلنت که آقطیت مه ودک ماک 


سورع 


أن لا مسال مر ما ما لي و ب بنك ما أَغْدَرَكَ ! فَيَقُولُ : 


أي رت لا اون آشقّی خلقك قلا ال َو حن يَضْحَك الله بل قوذ 


7 ٠ 3 


ضحك ينه قال لَهُ: آدخل لح . فا دخلها قال الله له تم مه فسَال ره 
وت حی إن الله لب که بو ل: کذا وگذا. حتی انمَطعت به ال مان قال 


اللهُ: ذلك لك وَمِدْلَه محه». [انظر: ۸۰1- مسلم: ۱۸۲- فتح: ۰12۱۹/۱۳ 
۸- قَالَ عطاء بْنُ يَزِيدَ: ویو سَعِيدٍ الخذرِيٰ مَعَ ای هُرَيْرَةَ لا یرد عَلَيْهِ من 
حَدِيبِهِ شیاه حى إِذَا حَدَّتَ أَبُو هُريرة أنَّ الله تارك وَتعالی قال: «ذَّلِك لَك وَمِعْلَهُ 


او 


معه) . 


١ 


3 


جع 


0 2 هریر 
سول الله ی قو : «ذّلك لك وَعَشْرَةَ تاه ». قال یو هر فَرَيْرَةٌ : قذلك لِكَ الل 
آخر ا اَن حول اة [انظر: ۲۲- مسلم: ۱۸۳- فتح: ۰]2۲۰/۱۳ 


۹- حدتتا یی بِنْ ر کنره حَدَثَنَا ال عَنْ خالد ُن یزیدء عَنْ سَعِيدٍ 


on 


E‏ عو Ee 2 ef‏ ا ۶ وم 200 7 و 

قال ابو سعید اطندری: «وعشرة أمثاله مع4). يا آبا هریره. 
AEs‏ هی رک ی ار فان لماخ 1 
حفظت إلا کک e‏ 


1 


ماع 


= 


أبي خلال عن نیہ عن غطاء نن تاره ن آي سعد نري قال: ناء با و 
اللهء هل تری ریا يَوْمَ القِيَامَةِ؟ قال: هل نَضَارُونَ في رويد لس وَالقَمَرٍ إذا 
کانث صَحوّ؟». قُلْنَا: لا. قال: : نکم لا نَضَارُونَ في روي رَبَكُمْ یومع إا 
كما نَضَارُونَ في روما - ثم قال:- يادي مناد : ِدْعَب کل تم ی ما انوا 
يَعْبَدُونَ. دم 0 الصلیب م صلیهم وأصخاف وتان م 


سس کناب التّوجید والرّد عَلَى الْحَهَمَة 
نم وأضْحاب كل آلهة م عع هتم خی يقن من كان یداه ین بر 
و فاجر. وَعْبَرَاتَ ین أهل اكاب نم يُؤْنّى بجهتم رفن كانه سر ات 


ال ارد ما کم تغب ون الوا : کت نبیر ابن الله. يقال : ذم 
لَمْ يكن لله صَاحِبَة حول وَل > فما نْرِيدُونَ؟ قَالُوا: رید ا 


و .ام 


اش توا قطن في اجن َم بال للتصاری : ما کم تَعْبدُونَ؟ 
يَفُولُونَ : کنا تَعْبْدُ المَسِبح ابن الله. یال کذبتی 00 لله صَاحِبَةٌ 


ولا ولد ما تریدون؟ فیقولونَ رید أن تسین فال آشربوا. فَيَتَيَاقَطُونَ 
تن نت کب انب رهق ما یَحسکم وق 
ذَهَتَ الاس ؟9 رو | قارقتاهم وحن جوم ما لب لو وتا سَمِعْنَا 


وا ڀتاڍي: یلق كل قوم بحا اوه یوت الما مشر رَيَنَا- قال:- 


2 


بانیم الجباز یو اتا رب ولون آنت ریت ا . قلا یکلم ٍلا لاف 
َيَقُولُ : مَل بتكم بيه آية تغرفونه؟ فيَقُولُونَ : الساق. قیکثف عَنْ ساقه 


SET TPS‏ مك 


فیسحد له له كَل ۇين ویبقی من كان یسنج لله رياه ومع یب کم 
بلخت يمو هره ّا ادا یی بالجنر تن ظَهرَيْ جهنم . 


قُلْنَا: یا رَسُولَ ای وَمَا الجَسْرُ؟ قال: «مَدْحَضَةٌ مَزلة عَلَيْهِ خطاطیف 


وده > 


وکلالیب وَحکهة مُقَلْطّحَةٌ له سَوْكَةٌ ماه تکون بِنَجْدِء يُقَالُ لها: 
السَعدَانْ الموّمن عَلَيْهَا كَالطَّرْفِ وَكَالبَرْقِ وکالریح وَكأجَاوِيد الخیل 


والرّ کاب فناج مس وناج موش ومکذوس في تار جهن حى یر 
آخِرْهُمْ یسب سخا قما شم بش لي ماد في الق قذ تن لک ین 
المُؤْمِنِ يَوْمَئِذٍ لجا وا راو هم قذ َجَوًا في إِحْوَانِهمْ ولو رت 
اراتا کائوا تلود معنا و ونون معا ولور معتا. فول اله الى 
أَذْهَبُوا فَمَنْ وَجَدَنُمْ 2 قلبه مِنْقَالَ دیثار من ایمان فاخرجوه: ويرم الله 


رم فقو سح 2 مه ے م مره 5 56 7 7 1 2 iz‏ 
صُوَرَهُمْ علی النارِء فَيَأَنوتَهُمْ وَبَعْضْهُمْ قد 5 في النارٍ إلى قدیه وَإِلى 
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م ر همير 


آنصاف سَاقَيْهِ مَبْخْرِجُونَ مَنْ عَرَفُوا َم َعُودُونَ فَيَقُولُ أَذْمَبُوا فمن وجدتم 
في قلبه ما نِضْف دیتار َأَحْرِجُوهُ. فَبُخْرِجُونَ مَنْ عَرَفُواء ثم يَعُودُونَ 
مَنْ روا 

فال و تفا م قافرهوا: ی َه كا للم مِعْقَالَ دَرَوْ وان نك 
ليغا [النساء: .4]. یف النَيُونَ وَالْمََائِكَةُ وَالْمُؤْمنُونَ فَبَقُولُ 
الجَبّارٌ بَقِيَتْ شفاعتي. فیقبض قَنْضَةٌ مِنَ التار» فیخرخْ اما قَدِ ا 
یلو في هر باه الجَنَةِ یقال له : مَاءَ الحيّاق ينون في حافتبه كما تب 
الحةٌ في حَمِيل السّيِلء قد رأیتَمومَا إلى جانب الصَّخْرَةٍ إلى جانب 
الشحرة قا گان ی الشّمْسٍ یلها گان أَحْصَر وما گان نه ی ال گان 
یف فیخزجون انیم الولو ٠‏ قَيْجْمَل في رقابهم الحرم َيَدْخُلُونَ 
الجَنَة فَيَقُولُ أَهْلُ الجَنَةِ : هؤلاء عْتَقَاءُ الرَّحْمَن دهم الحَنة ِغَيْرِ عمل 
ا e‏ . یال لَهُمْ لَكُمْ ما ریم وَمِثْلهُ مَعَهه. [انظر: ۲۲- مسلم: 
۳ فتح: ۰1۲۰/۱۳ 


4٠‏ وقال حجّاج بْنّ منهال: حَدَثَنَا هَمَامُ ب ىء حَدفناقتادةء عن نس 


6 
3 
3 


يك قال: «يُحْبَسنُ المُؤْمِنُونَ يَوْمَ | لقَامَةٍ حی يُهِمُوا پذیك. 
تفت إلى رتا فیریختا من مکاننا . یاون دم یولوم 
نت دم 55 الثاس حَلَقَك الله بيده وَأَسْكَنَكَ جَنَنَهُ وَأَسْجَدَ لَك ملائكته 
وم أسماء کل شی لتق کا عند ريك خی برا ین كاتا مذا- 
َال : - فیقول: لَسْتْ هُتَاكُم- قال: وَيَذْكُرُ حَطِيئَتَهُ التي أَصَابَ أَكُلَّهُ من 
الشّجَرَةٍ وقد هي عنها- ولكن توا نُوحًا أَوَلَ نب بَعَنَهُ الله ی أَهْلٍ الأَرْض . 
عر رو 


فیانون نوحا فقول کک E,‏ 
ولم- ولكن توا إِبْرَا هِيمَ خلیل الرَّحْمَن- قال: - نون براهیم فقول 


E ۱ 
én 
¢ 


سس جلد رب و نف 9g‏ 
ني لس هُنَاكُمْ- وَيَذْكْرُ ثلات کلمات كَذَبَهُنَ 0 
لله لور وَكَلَّمَهُ وَقَرَبَهُ نجیّا- قال:- مَيَأنُونَ مُوسَئ فَيَقُولٌ: إِني لَسْتْ 
حك رد رشيف اي اكاك که خرن ولكن أ توا عبتن مد الله 
وَرَسُولَُوَرُوحَ الله کلمت - قال : - نون عیسی فَيَقُولُ : نت ناکم ولکن ۱ 

توا مُحَمَّدَا يل عَبْدَا عفر الل له ما تَقَدَمَ من نيه وَمَا تأَخَرَ . كبَأنُوني» فان 
عَلَى رَبّي في دای َيون لي عَلَيهِ o‏ 
-قال : اڙيم ڌايي» کاڻي على رثي يقاو یمه » فیح لي حَدَّاء 


مر مھ ے هه 


رم 


ا عه ۳ 7 2 مر و ۶ هو و oe‏ و و 1 6ه و و 
قال قَتَادَة: وَسَمِعْتَهُ أيِْضا یقول: «فاخرح فاخرجهم من النار 00 
و جع ولع و سم معو مره 


للم افو انان عل ري في قارد قِْن لي عليه قوذ یهت 
ال الله اَن يدعي َم ول رف مُحَمَّدُ وق یسم 
وفع 8 ع وس تفط - قال : - ع راسي تاي علي دي باه وتخم 


o 


E‏ قال َم أَشْمَعْ فد لي حَدَا ا رخ قأدخلهم الجَنّة). 


لحنة 


9 
oF” و‎ 


قال قَتَادَةٌ: وَسَمغه يول «فأخر ج رجهم من ااروفجلهم الجَنهَ نم 
غود الک اون عَلَى ربي في دارو یود لي عله ٠‏ قدا رأیته وفعت 


و ۵ مس هو 


سَاجِدًَا فيدعني ما شاء الله أَنْ يَدَعَنِي 3 م ول أرفع مَحَمَّدُ ول یسمع 
شش ول طه- قال- فرع راي فأني علی ري بثناء وَتَحَوِيدٍ 
بعلمیه- قال- مغ فیح لي حَدًا خر تلهم الجن 

قال قَتَادَةٌ وقذ سَمغثه یقول: + خر خر جَهم من الثار ر وله الحنة 
حتول ابی في الٿار لا من حَبْسَهُ القّآُ أي وَجَبَ عَلَيهِ الخلود -قال : - ثم 


تلا هذه الآيَه: «إعى أن یبتک ریک متا مره [الإسراء: 174 قَالَ: وهذا ۳ 
المحْمُودٌ الذي وُعِدَهُ يکم َك [انظر: 44- مسلم: ۱۹۳- فتح: 4۲۲/۱۳]. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4١‏ دتا غید الله بْنُ سَعْدٍ بن (نراهیم» حَدَّثَنِي عَميِء حَدَثَنَا ايء غن 
م »> عن ابن شهّاب قال: : حَلتّني نس بن مالك أن يسول الله اة اسل إلى 
لأنْصَارِء فَجَمَعَهُْ في فة وقال لَهُمْ: «اصْبِرُوا حَنّى توا الله وَرَسُولَهُ فائي عَلَى 
الخوض» [انظر: 9141- 0 9 - فتح: ۰1۲۳/۱۳ 

۲- حََدَّنَنِي ثابث بن مَحَمَّدِء حَدَّثَنَا سُفْيَانُء عن ابن جریج. عَنْ سُلَئْمَانَ 
الأخولء عَنْ طاۇس» عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: E‏ الب ل لد 
تَهَجَدَ من الیل فلز اللي 17 نك الحَمْدُ آنت تیم السَّمَوَاتِ وَالأَرْضٍ» 
ول ب السَمَوَاتِ وَالأَرْضٍ وَمَنْ فِهِنَ» لك ال آنت ود 
السَّمَوَاتِ الاض وَمَنْ فیهنْ نت الحَنُ وقول الحَقٌ» وََعد الحقّء 
لاو الحَنٌ وَالْجَنَهُ َو وَالنَارُ حى وَالساعَهٌ حى الم لك أَسْلّمتُ 


وبك منت . وَعَلَيْكَ کل ولیک خَاصَمْتُ وبك حَاكَمْتٌ غر 


3 
رت ال م۶ ور ه روه ده و 


وما خرّت» و آسررت واعلنت» وما آنت عم به مني 


قال أَبُو عبد الله: قال قیس يِن سغد ویو یره عن طاوس: «قَيَامُ». وقال 
جاهذ القَيُومُ القَائِمُ على کل شیء. وَقراً مر القَيّاُ وَكِلَاهُمَا مَدْحُ. [انظر: ۱۲۰- 
مسلم: 49- فتح: ۰1۲۳/۱۳ 

ورت ا يرقف لق ر د ابو أسافة: ني الأغمشء ٠‏ عَنْ 
خَيْئَمَةَ عَنْ عدي بن خیم قال: قال وول الله : ما نکم من أَحَدٍ ِل 


م7 E o‏ زر وه مر و 3 
E‏ وه مان وتات ی [انظر: ۱2۱۳- مسلم: 
1- فتح: ۱۳ /4۲۳] . 


۱ 


4 - نا علي بي عبد اللهء نا عبد لعزیز بي عبد عبد الصَمّد. > عن اه 
عفران, غن أبي ر نی عبد لله ِن قیس» عن أبيهء غن ن النَّبِيَ ي قال: : جتان 
فضَةَ نييما وما فیهما وجتتان ین دب يمينا وما فیهما وما > ب ين از 


سا o‏ 
اس 


لت ارس س توي س سس 





) علم عليها الناسخ بإشارة نسخة. وكتب في الهامش: واستشر. 
( علم عليها الناسخ أن في نسخة (بهما) وكتب (بها). 


سس کتاب التََوحِيدِ وّالرّد عَلی الحَّمتَة 


° 


E‏ لی د هم الا ردَاء الكِبْرِ عَلَى وَجْهِهِ في جنة عَذنِ). [انظر: 
4- مسلم: ۱۸۰- ف E‏ 

۵- ڪينا 00 دنا فان ا بالك ۳ وجامغ بْنُ 
أبي زاشد» عنْ أي 2 » عَنْ عبد الله ذه قال: قال ول الله اة : «من فطع ما 
مق مُسْلِمٍ بيمِينٍ E‏ قال عبد الله: ثم قَرَ 
00 اب داق من کاب الله جل ذِكْرهُ ل ال شروت بمهد اله وا 
کا ليد أ ایک ل عَق لَه فى اضر ولا بکنمهم اه که [آل عمران: ۷۷] ای 
[انظر: ۰۲۳۵۲ ۲۳۵۷- مسلم : ۱۳۸- فتح: 149/117 . 

7- حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنْ مُحَمَدٍ حَدَّثَنَا عر 
1 ي هیرةء عن الب قال له لا یمهم ال یوم القَِامَةٍ ول ينظ هم 
رل حلف لیر سلعة لد أغطّئ بها أَكثَرَ مما أغطن و زب ول 
حل غلی یمین كاذبةٍ بعد اضر لقع بها َالَ ري شیم وَرَجلَ ملع 
َضْل ماي فیقول ال يَوْمَ لیام لیمک فضلي كما مَتفت فضل ما نَم 
نفدل يَدَاك). [انظر: ۲۳۵۸- مسلم: ۱۰۸- فتح: ۰]4۲۳/۱۳ 

۷- دتا محمد بن الَتَنَىْء حَدَّتَنَا عبد الوَمَّابِء حَدَثَنَا یوب عَنْ مه 
ڪن ابن أب بَكْرَةَء عن آي بکرة» عن الب ية قال: «الرَمَانُ قَدِ آَسْتَدَارَ متهي 
1 لق الله ساب را نْنَا عَشَرَ شَهُرّاء منها أَرْبَعَةٌ رم ثلاث 
ا :نو E‏ 2 لمح وَرجبٍ مُضَر الي ین جمادی 
ي شهر هذا؟». تام الله رل غلم. فَسَكَتَ حى ظنن أنه يُسَمْيه 
بقن آشمه قال ا دا كةو فلثا يلك قال؛ يبل هذا؟». لك 

1 قال: لف أله البَلْدَة؟). 


۲ 
1 0 اشمه 
۵ 1 


ات 
CO‏ اين 
dl‏ 


مب 


۵ 
1 


1 


2 
۰ 


بعیر 


۰ 
2 


وله آغلم. فسکت حى ظننا أنه سَيُسَميه 
فلا + بَلَى . قال: «أیْ و هذا؟». قُلْنَا: الله وَرسُولهُ آغلم. فسکت حَنّى ظَتَنًا أنه 
سَيْسَمَيه بغیر آشمه قَالَ: ل یوم النَحْرِ؟». َلْنَا: : بَلَى. قال : قان دماء 


o‏ ما 


۷ 


ع۲7 التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 
وَأَمْوَالَكُمْ - قال مد جد وأخسبة قال: :وَأَعْرَاضَكُمْ- کم حرام کک 
هذا في بَلَدكُمْ هذا في شَهْرِكُمْ هاذاء ون ریک فلکم عَنْ عمالکی 
ألا مَل جنر بیط شرت بلخم رناب بنع للع ی 


ره رم فقو ۶و 


یب كلعل بض مَنْ یله أن یکون أوْعَئ ین بَمْضٍ مَنْ سَمِعَةه. ان 
مد 1 ذَكَرَهُ قال صدق اني اد و قال: رلا هَلْ تلفت لا هل مت 
[انظر: 1۷- مسلم: 2۱1۷۹ فتح: ۰4۲4/۱۳ 
ذکر فيه آحادیث جملتها (اثنا)۳) عشر حديئًا : 
أحدها: حديث جرير 4 : كنا جلُوسًا 0 لله ل إِذْ تَر إلى 
القَمَرِ لَيَْهَ ابر فقال : نک سرون يكم :0 . الحديث بطوله» وقد 
سلف . 


٤ 


انیها: حدیث عَاصِمٍ ب يُوسُْفَ اليرَبوعيّ -من آفراده- ثا آبو شهاب 
-وهو عبد ربه بن نافع الحناط صاحب الطعام» المدائني» أتفقا عليه“ 
إلى جَرِيرٍ مرفوعا: «إنَكُمْ سَتَرونَ رک م عِيَانا). 

وعنه : خر رَسُولُ الله يله َيْلهَ البَدْرِ قَقَالَ : نكم سَتَرَوْنَ ریم یوم 
القَیامة ..». الحديث بطوله. 

(رابعها"'': حديث زيد -هو ابن أسلم- عَنْ عطاء بْنِ يَسَارِ» عَنْ 


)١(‏ عليها بالأصل علامة نسخة» وكتب بهامشها: صوابه ثلاثة» وورد أيضًا بخط 
مقلوب: عدها أثني عشر. وإنما هي ثلاثة عشرء فاعلمه. وقد تكلم عليه المؤلف 
فيما يأتي في هذا الباب. 

(؟) ورد بهامش الأصل: هذا سقط من المؤلف وهو رابع» وكون الغلط من المولف؛ 
لأنه حديث عطاء بن يزيد الليثي عن أبي هريرة أن الناس قالوا يا رسول الله» هل 
نری ربنا يوم القيامة؟ الحديث بطوله. فعلی ما ذكرت ينتقل العدد ويبقى الرابع في 
كلامه خامسّاء والخامس في كلامه سادسّاء وهكذا إلئ ما عدده. 


س اكتاب التَّوحِيدِ وّالرّد عَلَى الْحَهُمِنّة اا 


أبي سَعِيدٍ الحُدْرِيّ ه: قُلَْا: یا رَسُولَ ای هل تری رتا یم القيامة؟ 
الخذيث بظو له يمغله”'' 6< وزيادة. 
اك وس ال یعس متا 
ذه أَنَّ ای بي . . . الحديث بطوله في الشفاعة. 
0 بن منهال شیخه » فكأنه أخذه عنه مذاكرة» وقد قال 
سادسها: حديث أنس و أنه بل آزسَل إِلَى الأَنْصَارِء فَجَمَعَهُمْ في 
ف وَقَالَ لَهُم: «اصبروا خی تَلْقَوا الله سول فَإنَى علی الحوض». 
انها ee‏ 
«لمْ ربا لك الحفه 1 o‏ والأرض. ( 9 


و و وبي م 


وقال یس بُنْ سَعدٍ وَأَبُو الژیْر» عَنْ طاوّس ي : هیام . وَقَالَ مجاهد: 
الوم الما عَلَنْ كل شيء وقد سلف ذلك في التفسیر ورا مر 
لیام وکلاهما مَذُح . 

امنها: حدیث عد عَدِيّ بن حاتم 5 مرفوعا : امَا مِنْكُمْ من أَحَدٍ 


= [قلت: هکذا قال سبط والذي آراه آوقع المصنف في هذا أن البخاري ساقه قه ولا 
من حدیث أبي هريرة ودخل معه أثناء الحدیث آبو سعید لأنه كان حاضرا مع أبي 
قروو فهو له دكر فى ا الخارى مج نیت إلى هلف ج 
وهما بلفظ يكاد يتطابق فكأن المصنف آعتبرهما واحدّاء وان كان يبقل عليه أن 
يفرد الكلام على الإسنادين ويشير لحديث أبي هريرة أولًا]. 

(۱) أي بمثل حديث أبي هريرة الذي قبله عند البخاري» وأغفل المصنف ذكره كما في 
التعليق السابق. 


ر ڪڪ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


إلا یکلم رب لیس بيه وجمان ولا ججابٍ يَحْجْْة. 
تاسعها: حدیث ۳ عمران -واسمه: عبد الملك بن حبیب 
الجوني- عن ابي كز -واسمه: عمرو بن عبد الله بن قیس- عَنْ یی 
عَنِ النّبِيَ كل قال: اجَنَنَانِ مِنْ فِضَّةٍ) لین أن قال وما تين الوم 
وبين أن ینوا إلى ر؛ ربهم هم الا رداء الكبْرِ علی وجهه في جَنَّةِ عذن». 
yy‏ ضيه مرفوعا : من اقتطع مَالَ 
مر ملم إل قوله «ولا یکلمه ال»۲. 
الحادي عشر: حديث آبي هُرَيْرَةَ له : اة لا ب يَكَلّمُهُمُ الله یوم 
المَبامة مَةِ ولا يَنْظرُ لبم 6 الحديث سلف. 


ان عفر عدي این ان تن أ نخان الا رل 

جد ارسي ی ات ی ای ی 

كو نا وقیل : آبا حاتم : آتفقا علیه- عن الث بل قال : «الرْمَانْ 
بحر . تم : عن 


۰ 
م 


سْتَدَارَ..» الحدیث سلف بطوله وفیه : سود رنک نکم عن ع 


استدل البخاري بالایة» وبأحاديث الباب على أن المومنین يرون 
ربهم في جنات النعيم» وهو باب آختلف الناس فیه. ومذهب أهل 
السنة والجماعة وجمهور الأمة جواز رژية الله تعالی في الاخرق 
ومنعت من ذلك الخوارج والمعتزلة وبعض المرجئة . 


(۱) هذه الفقرة الأخيرة سیاقها في الحدیث آنها جزء من آیق» وکان الجادة أن تکتب 
ولا بتکلمهر ال ک. 
(؟) ورد في هامش الأصل: المراد بالثانی آبو بكرة» والأول ابنه عبد الرحمن. 





واستدلوا علق ذلك ,اف الروية توجب کون المرئي محدتا وحالا في 
مكان» في شه آر» نقض بعضها مغن عن نقض سائرهاء وزعموا أن 
لوطه في الآية بمعنى منتظرة فيقال لهم : هذا جهل بموضع اللغة؛ 
لأن النظر في كلام العرب ينقسم أربعة أقسام: يكون بمعنى الانتظار 
و(التفكر)”'' والاعتبار» والتعطف والرحمة» ويكون بمعنى الرؤية 
للأبصارء وان كان النظر له معان أخر. 

قال في «المحکم) : نظر إليه يعني : آهلکه ونظر إليك: قابلك 
ونظر الشيء: باعه”" . 

وفي «جامع القزاز»: نظرت إلى هذا الأمر من نظر القلب مثل نظر 
العين ورت" ف رآت . 

وخطأ كونه في الآية بالمعنی الأول وهو الأنتظار”*' من وجهين: 

أحدهما: أنه عدَّي إلى مفعوله بالی» وهو إذا كان بمعنى الأنتظار 
لا يتعدئ بهاء وإنما يتعدئ بنفسه قال تعالی: همل يَظرُوت الا 
لسع که [محمد: ۱۸] فعداه بنفسه لما كان بمعنی ينتظرون. 

قال الشاعر: 
فانکما إن تنظراني ساعة من الدهر تنقضي لدي أم جندب 


1 


بمعنی : تنتظراني . 


(۱) فى الأصل: التکفر وما أثبتناه من «ص». 

)۲( «المحكم» 18-0١‏ مادة [نظر]. وفيه : ونظر إليهم الدَّهرٌ: أهلكهم -على 
المع - ولست منه على ثقة... ونظر إليك الجبل : قابلك..۰ ونظر الشيء: باعه 
بنظرة. 

(۳) في الاصل : نظرات. 

(4) ورد في الأصل في هذا الموضع: وخطأ کونه. ووضعها بين لا إلى. 





49ب لمج التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثانيهما: حمله على معنى الأنتظار لا يخلو أن يراد به منتظرة ربها 
أو ثوابه» وعلی أيهما حمل فهو خطأ؛ (لأن المنتظر لا یتظره؛ لأنهما في 
تنغيص وتكدير)"'' والله قد وصف أهل الجنة بغير ذلك» وأن لهم فيها 
ما يشاءون» ويبطل کون النظر فیها بمعنی : الأعتبار والتفكر؛ لأن 
الآخرة ليست بدار آعتبار وتفکر؛ إذ ليست بدار محنة وعبادق وان 
ذاته تعالی ليست مما یعتبر بهاء فبطل قولهم ویبطل کونها فیها 
ب التعطت وال هة ان ذانه (تعالر تنس ٠‏ ما معط 
علیها ویترحم . 

ولذا بطلت هذه الاقسام الثلائة صح الرابع؛ وهو النظر بمعنی : 
الروية بالأبصار له تعالی» وهو ما ذهب إليه جمهور (المتكلمين)”" 
قبل حدوث القائلین بهذه الضلالة» وشهدت له السنن الثابتة من 
الطرق المختلفة» وما أحتج به من نفاها من أنه يوجب کون المرئي 
محدثًا فهو فاسد؛ لقیام الدلائل الواضحة على أن الله موجودء وأن 
الرؤية بمنزلتها في تعلقها بالمرتي منزلة العلم في (تعلقه)*" بالمعلوم 
فكما أن العلم المتعلق بالموجود لا يختص بموجود دون موجود 
ولا يوجب تعلقه به حدثه» كذلك الرؤية في تعلقها بالمرئي لا توجب 


ور صم 2 


حدثه» واحتج نفاتها أيضًا بقوله: لا ثدرکه اار4 [الأنعام: 


)١(‏ كذا العبارة بالأصول وهي غير بليغة -إن أدرك منها معنی- ووقع في «شرح ابن 
بطال» (لأن المنتظر لما ينتظره في تنغيص وتكدير) وهو أنسب بل هو الصواب» 
والله أعلم. 

(0) من (ص١).‏ 

(۳) كذا بالأصول» ووقع في «شرح ابن بطال»: المسلمين. ولعله أوجه . 

(4) في الأصل : تعلقها. 





تسه کتاب التو خی والرّد عَلَى الجَهَمَة 


۲۳ وبقوله لموسی : لن ری [الاعراف: ۱4۳] في جواب سواله 
الرؤية» وهلذا لا تعلق لهم فیه؛ لأن قوله تعالی : الا درک 
جرک وقوله: «لن رى لفظ عام والاية خاصة تقضي على 
العام وتبينه» فمعنی : »لا تُدْرِكُهُ الْأَبَصّرُ» في الدنیا؛ لأنه تعالی 
قد آشار على أن المراد بالآية: الآخرة بقوله: «#يَوٌمَيذِ»#. وکذلك 
يكون معنی قوله لموسی : «آن تَرن» في الدنيا ؛ لأنه قد ثبت أن نفي 
الشيء لا يقتضي إحالته» بل قد یتناول المستحیل وجوده والجائز 
وجوده. فلا تعلق لهم بالایتین» فشهد لصحة الرژية لله من الاحادیث 
الثابتة التي تلقاها المسلمون بالقبول من عصر الصحابة والتابعین إلى 
وقت حدوث المارقین المنکرین لها . وقال ابن التین : هي اما متواترة 
المع ان آشتهرت ولم ینکرها أحد من الصحابة ولا دفعها بحجة 
نقل ولا سمع» ولا دلیل علی عدم صحتها . 
فان قلت: (آلئ في الاية هي واحدة الالاء» لا حرف جر)". 
یقال : لیس هذا معروفا ولو عرف لم يكن مرادًا؛ لأنه ذکر المراد: 
النظر وآضافه إلى الوجه. فان آستدل بقول الأعشی : 
آبیض لا برهب الهزال ولا يقطع (جاء ولا يجوز إلا“ 
قيل: معنی البیت : (ولا يجوز الا . مخفف. والال: العهد» 
وحماية العهد آولین من حماية النعمة. ولو كان بمعنی الاتتظار لکان 


( في (ص ۱): الحائل. 

۲۷ ۱ لا) لا حرف جر) ولا وجه له. 

(۳) کذا بالأصل» وفي «دیوان الأعشی» ص۱۷۱ : رحما ولا يخون إلا. وعلیه یکون 
سياق الکلام بعد : قيل معنی البیت : ولا بخون إلا. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


تنغيصًا وتنکیدا للمنتظرین» وعلی هذا قال الأشعري: آهل الجنة 
روت تشه و قن ری تيل کل سر بالف فين ا 
من غير أنتظار. 

فان قلت : إذا جعلتم النظر في الآية نظر عين؛ لأضافته إلى الوجوه 
فاجعلوا الوجوه نظرًا أيضًا بإضافة النظر إليها. قيل لهم: لا يمتنع أن 
يكون بعض الآية حقيقة وبعضها مجازا. وأن يكون آضاف النظر إلى 
الوجوه. والمراد به أصحابهاء ويجوز أيضًا أن يكون نظر الوجوه 
على الحقيقة ويخلق فيها النظر؛ لأن ذلك وقت خرق العادات. ومن 
الناس من قال: نما خوطب بالظن النبي بيه فقال: تظن يا محمد أن 
يفعل بها فاقرة. حكاه ابن التين» فإن قلت: كيف يُرى من ليس 
بجسم ولا عرض ولا جوهر؟ قيل: مما تعلم ما ليس بجسم ولا عرض 
ولا ج وقد سلف. 

قوله: ( «ليلة البدر» ) قال الجوهري: (سمي)""" بدر لمبادرته 
الشمس بالطلوع» كأنه تعجلها المغيب» قال: ويقال: سمي لتمامه"۳. 

وقوله : «كما ترون هذا القمر». لم يقصد به الا تشبيه الرؤية بالرؤية 
لا لشبه المرئی بالمرئى ( «وتضامون» ) قد سلف الخلف فيه هل هو 
بالتشِدين آو التخفيف؟ قال ابن التين: ورويناه بفتح التاء والتشديد في 
أول الباب وبعده بضمها والتخفيف. 


هده المصطلحات: لنت هن عبارانت: اسلف -وإنماء هلها الفتكلمون عن 
( من (ص١).‏ 
۳( الصحاح» ۲ -۵۸۷. 





سس تب الوخد ولد عل افيه ۷ا 

قال الشیخ آبو الحسن : إذا فتحت التاء فالضاد والمیم مشددتان وإذا 
ضممتها خففتهماء فمعنی التشدید مأخوذ من الازدحام آي: لا ینضم 
بعضکم إلى بعض كما تتضمون في رؤية الهلال (رآس) ۲ الشهر + لخفائه 
ورقته» ومن خفف فالمعنی عنده على نفي الضيمء وأصله: تضیمون» 
فالقیت حركة الیاء على الضاد. فقلبت ألفا؛ لانفتاح ما قبلها . 

تأولت المعتزلة هذا الخبر على أن معناه رؤية العلم وأن المومنین 
یعرفون الله يوم القيامة ضرورة. وهذا خطأ؛ لان الرؤية بمعنی العلم 
تتعدی إلى مفعولین؛ کقولك : رأيت زيدًا فقیها» أي: علمته کذلك. 
فإذا قال: رأيت زیذا منطلقّا. لم يفهم منه الا رؤية البص وتحقق 
ذلك لشبهه برژية البدر. 

ورواية جریر «عيانًا» ترفع الاشکال؛ لأن الرژية إذا قرنها بالعیان لم 
تحتمل العلم» ويبينه أنه الا بشر المومنین بذلك» وذلك یوجب أن یکون 
معن یختصون به» وآما العلم بالله فمشترك بين المومنین والکافرین . 

حاصل آختلاف الناس في رژية الله يوم القيامة أربعة آقوال : 

قال آهل الحق: يراه الممنون یوم القيامة دون الکفار. وقالت 
المعتزلة والجهمیة: هي ممتنعة لا يراه مؤمن ولا کافر. وقال ابن 
سالم البصري: يراه الجمیع: الکافر والمژمن. وقال صاحب کتاب 
«التوحيد»: من الکفار من يراه رؤية آمتحان ولا یجدون فیها لذة» 


كما يكلمهم بالطرد والابعاد. قال: وتلك الرژية قبل أن يوضع الجسر 


(۱» في (ص۱): لبلة. 


و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


خا ار 
ویبقی المومنون» والمنافقون بين آظهرهم وبقایا من آهل الکتاب» 
وهنا: «وغبرات من أهل (الکتاب)۳ وهوء هو: أي بقایا جمع 
غبر» وغبر جمع: غاب فقال لهم : «آلا تتبعون ما کنتم تعبدون؟ 
فيقولون: كنا نعبد الله ولم نره(۳ قال: «فيكشف عن ساق» 
الحديث. وانفصل عنه ابن فورك بأنه ليس فيه ذكر رؤية ع 20 
ودليل أهل الحق قوله تعالی : 5 لم عن يم ومين لجرو © که 
[المطففین : ۰۲۱0 فأخبر أن الکفار محجوبون عن رژیته تعالی . وقوله 
تعالی : یز تفر * إلى یا از © که الاية التي ذکرها البخاري 
فاعلم أن الوجوه الناضرة أي: المشرقة وهي وجوه المومنین هي 
الناظرة إل ربها تعالی» فدل هذا التقیید وهذا النص علی آن 
الکافرین لا يرونه تعالی . 
وقوله في حديث جریر #ه: ( «فإن استطعتم أن لا تغلبوا عل صلاة 
قبل طلوع الشمس -هي: الصبح- وصلاة قبل غروب الشمس -هي : 
العصر- فافعلو». وهذا يدل على تأكدهماء وهما أقوئ آقوال أهل 
العلم في الوسطی . 
(۱) «التوحید» لابن خزيمة 1۲۰/۱- 8۲۲. 
0 في (صن ۶6۱ الکبافر: 
(0) هذا لفظ آحمد ۰۱۱/۳ ولفظ البخاري هنا مغایر في السیاق. 
)٤(‏ آنظر: «مشکل الحدیث» ص۲۳4- ۲۳۹. 





هذا الحدیث آخرجه البخاري منفردًا به عن مسلم؛ ولم یخرج مسلم 
عن ابن عباس في صفة الوضوء شيئا. 

ثانيها: في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بابن عباس وعطاء وزید. 

وآما سليمان بن بلال فهو أبو محمد مولئ آل أبي بكرء روئ عن 
عبد الله بن دینار وغيره. وعنه ابنه أيوب ولوین وغيرهما. 

وکان بربريًا جمیلا حسن الهيئة عاقلا متفا ثقة إمامّاء وولي خراج 
المدينة. مات سنة أثنتين وسبعين ومائة» وقيل: سنة سبع وسبعين» وقد 
سلف أيشاافي باب: آمور الیمان 

وآما آبو سلمة منصور (خ. م. س) بن سلمة الخزاعي البندادي 
الحافظ روئ عن مالك وغیره. وعنه الصاغاني وغيره. 


مات ستة سبع و تسع رمان وقبل: سنة مر 











وأما محمد بن عبد الرحیم (خ. د. ت. س) فهو أبو يحيى الحافظ؛ 





() سبقت ترجه في حديث رقم (0). 

00 متصور بن سلمة بن عبد العزيز بن صالح» أبو سلمة الخزاعي البخدادي. 
قال أبو بكر الأعين: سمعت أحمد بن حنبل يقول: أبو سلمة الخزاعي من متبتي 
بغداد. وقال ابو بكر بن أبي خيثمة؛ عن بحیل بن معين: ثقةء وقال الدارقطني : 
أبو سلمة الخزاعي أحد الثقات الحفاظ الرفعاء الذين كانوا يسألون عن الرجال. 
انظر: «الطبقات الكبرئ» ۰۳۹۵/۷ «التاريخ الكبير» ۳۹۸/۷ (۰0۱۵۰۲ لجع 
والتعديلة ۱۷۳/۸ (۰0۷۱۳ «الثقات؟ ۰۱۷۲/۹ «تهذيب الکمال» 20۳۰/۲۸ 
N40 or‏ 








کے تب الُوجيد و على العفيئة 
وقول جریر : (کنا جلوسًا عند رسول الله )» وقال مرة : (خرج علینا) 
لا تنافي بينهماء وکذا حدیث آبي هريرة هه أن الناس سألوا . لا تنافي فيه 
أيضّاء فقد تتعدد الواقعت أو سمع أبو هريرة #ه سوالهم دون جریر . 
الطواغیت : الشیاطین أو الاصنام» وقال مجاهد في قوله تعالی : 
یدود أن يتحاكموا إل الوت [النساء: ۲۰] أنه کعب بن الآشرف"؟. 
وفي «الصحاح»: الطاغوت: الكاهن الشيطان» وكل رأس في 
الضلال» وقد يكون واحدّاء ثم ذكر الآية» قال: وقد يكون جمعًاء 
وذكر قوله تعالی : رهم الطَمُوتٌ» [البقرة: 7519] وطاغوت وان 
جاء على وزن لاهوت فإنه مقلوب؛ لأنه من طغا. 
تلاوت اغا ماوت لاهن لان كمه ال رتف 
والرهبوت"(۳ وقال النحاس : مأخوذ من الطغیان» يؤدي عن معناه 
من غير آشتقاق كما قيل: لآل من اللؤلؤ. 
وقال سيبويه: الطاغوت آسم واحد مؤنث يقع على الجمع. قال 
النحاس : أحسن ما قيل فيه : إنه من طغيل أصله : (طَعَوُوتٌ)”*'» مثل : 
جبروت ثم نقلت اللام فجعلت عيئًا ونقلت العين فجعلت لامّاء مثل : 
جبذ وجذب» ثم قلبت الواو ألما؛ لتحركها وانفتاح ما قبلها”” . 
(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۵۷/6 (۹۹۰-۹۹۰۳). 
(۲) ساقط من الأصل» والمثبت من «الصحاح» مادة (طغی). 
(۳) «الصحاح» ۲۱۳/۲ مادة (طغیل). 


(4) في الأصول: طغوت. والمثبت من «المعانی» وهو الصواب. 
(۰) «معاني القرآن» ۰۲۹۹/۱ واللال: بائع اللولز. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقوله : ( «فيأتيهم الله في صورته التي یعرفون» ). لیس الإتيان على 
المعهود فيما بيننا الذي هو آنتقال حركة؛ لاستحالة وصفه تعالی نفسه 
بما توصف به الأجسام» فوجب حمله على أنه تعالی يفعل فعلا 
يسميه إتيانًا وصف تعالی به نفسهء ویحتمل أن یکون الاتیان المعهود 
فیما بیننا خلقه الله تعالی لغیره من ملائکته فأضافه إلى نفسه. 
کقولك : قطع الأمير اللص . وهو لم يله بنفسهء وانما آمر به. 
والحاصل أن الاتیان هنا مثل قوله : وبا ربك . وأن ذلك بظهور 
فعل لا بتحرك ذاته. أو أنه فعل من آفعال ملائکته» فیضاف إليه من طریق 
أنه تابع أمره» أو أنه عبارة عن رؤيتهم الله تعالی؛ لأن العادة جارية أن 
من نحا لا يتوصل إلى رؤيته إلا بمجيء فعبر عن رؤيته بالمجيء 
ل 
وأما وصفه تعالی بالصورة ففيه إيهام (للمجسمة)”'' أنه تعالی ذو 
(۱) قال أبو القاسم الأصبهاني : الأصل في هذا أن الكلام في الصفات فرع على الكلام 
في الذات. وإثبات الله تعالئ إنما هو إثبات وجود لا إثبات كيفية» فكذلك إثبات 
صفاته» إنما هو إثبات وجود لا إثبات كيفية. «الحجة في بیان المحجة» ۲۸۸/۱. 
وقال ابن أبي العز: الله 8# لم يزل متصمًا بصفات الكمال: صفات الذات» 
وصفات الفعل ..۰ ولا یرد على هذا صفات الفعل والصفات الأختيارية ونحوها 
کالخلق والتصویر .. والاستواء والاتیان والمجيء والنزول .. ونحو ذلك مما وصف 
به نفسه» ووصفه به رسوله» وان كنا لا ندرك کنهه وحقیقته التي هي تأويله. 
ولا ندخل في ذلك متأولین بآرائنا ولا متوهمین بأهوائناء ولکن أصل آصل معناه 
معلوم لنا ... «شرح الطحاویة» ص ۸۰. ۱ 
(0) من (ص۱) وفي الاصل : للجسمية. علیها علامة آستشکال. 





س اه الود ل عل فيط س0 
صورة ولا حجة لهم فيه؛ لأن الصورة هنا تحتمل أن تكون بمعنى 
العلامت (وصفها)”'' تعالی دلیلا لهم على معرفته» أو التفرقة بينه 
وبين مخلوقاته» فسمى الدليل والعلامة صورة مجاژا كما تقول 
العرب: صورة حديثك كيت وكيت وصورة أمرك كذا وكذا. 

وقال ابن التين: أختلف في معنى الصورة» فقيل: صورة أعتقاد 
كما تقول: صورة أعتقادي في هذا الأمر. فالمعنئ: يرونه تعالی على 
ما كانوا يعتقدون من الصفات . وقيل: معناها : الصفة وهو نحو الأول. 

وقال ابن قتيبة: لله تعالی صورة لا کالصور؛ كما أنه شيء 
لا کالأشیاء» فأثبت لله تعالی صورة فعلية. قال ابن فورك: وهذا 
جهل من قائله۳. 

وقال الداودي: إن كانت محفوظة» فیحتمل أن تکون صورة الامر 
والحال الذي يأتي فيه» فقال: آنا أصف لك صورة هذا الأمرء وذلك آن 
الله تعالی آخبر أنه يأتيهم في ظلل من الغمام والملائكة» فقد يرونه 
ولا يرون الملائكة والغمام» أو يرون بعض ذلك؛ لأنه يخفي من 
ذلك ما شاء في وقت ويظهره في وقت آخرء فإذا رأوا غير ما قيل 
لهم وقفوا. 

فصل : 

وقولهم: ( «أنت ربنا» ). أي: آنت عين ربنا تخاطبنا صدقا. 
فيتحققون نداءه وخطابه أنه عن الله تعالی» ويحتمل أن يكون ذلك 
عند تجلي الله للمؤمنين من خلقه» فيقولون عند رؤيتهم له وظهور تلك 


(۱) وقعت في «شرح ابن بطال»: وضعها. ولعلها آجود لمقصود الكلام. 
(۲) «مشكل الحديث وییانه» ص1۷. 


(- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الصورة التي لا یعرفون مما أضيفت إلى الله تعالی ملكا وخلقّا : آنت 
ربنا . أعترافًا بالربوبية» وفصلا من حالهم وحال الکفرة. 

قال المهلب : وآما قولهم : «فإذا جاء ربنا عرفناه" فانما ذلك أن الله 
3# یبعث إليهم ملكا؛ ليفتنهم ویختبرهم في آعتقاد صفات ربهم الذي 
ليس كمثله شيء فإذا قال لهم الملك: أنا ربكمء رآوا عليه دلیل 
الخلقة التي تشبه المخلوقات فيقولون: هذا مكاننا حتی يأتينا ربنا فإذا 
جاءنا عرفناه أي: إنك لست ربناء فيأتيهم الله تعالی في صورته التي 
يعرفون. أي: يظهر إليهم في ملكه لا ينبغي لغیره» وعظمته لا يشبه 
شيئًا من مخلوقاته» فیعرفون أن ذلك الجلال والعظمة لا تكون لغیره 
فيقولون: أنت ربنا الذي لا يشبهك شيء. فالصورة يعبر بها عن 

وقوله : ( «فيقول: هل بينكم وبينه آية تعرفونها؟ فيقولون: الساق. 
فيكشف لهم عن ساقه فيسجد له كل مؤمن» ). هذا يدل- والله أعلم- أن 
الله تعالی عرف المؤمنين على ألسنة الرسل يوم القيامة أو على ألسنة 
الملائكة المتلقين لهم بالبشری أن الله تعالی قد جعل لكم علامة 
تجليه لكم الساق» وعرفهم أنه سيبتلي المكذبين بأن يرسل إليهم من 
يقول: آنا ربكم فتنة لهم . 

ويدل على ذلك قوله تعالی : ین له الت ءامنوا امول لكات 
ف لز الذيا وی اللشرد» [إبراهيم : ۲۷] في سوال القبر» وفي هذا 
الموطن» وقال ابن عباس في قوله تعالی : یم تكسف عن سا [القلم : ]٤١‏ 





)١(‏ كذا بالأصول. 





س کتاب التَوحِيدِ وَالرَدِ عَلَى الحَهّمتَة ا( 


عن شدة الأمر "© أو يكشف عن أمر عظيم يريد به هولا من أهوال يوم 
القيامة . 

وروي عن عمر بن الخطاب 4 في قوله تعالی : وال ألسّافُ بسا 
68 که [القيامة: 18] أي: أعمال الدنيا بمحاسبة الآخرة" وذلك آمر 
عظیم والعرب تقول: قامت الحرب على ساق» إذا كانت شديدة» 
فيظهر الله 3 على الخلق هذه الشدة التي لا يكون مثلها من مخلوق» 
ليبكت بها الكافرين وينزع عنهم (قدرتهم)" التي كانوا يدعونهاء 
فيعلمون حينئظٍ أنه الحق. فيذهبون إلى السجود مع المؤمنين لما يرون 
من العظمة والشدة فلا یستطیعون» فيثبت الله المؤمنين فيسجدون له. 

وذكر ابن فورك عن أبي موسى الأشعري ذه مرفوعًا - في هذه الآية 
«نور عظیم» ومعنی ذلك ما يتجدد للمؤمنين عند رؤية الله تعالی من 
الفواتد والألطاف» ويظهر لهم من فضل سرائرهم التي لم يطلع عليها 
غيره ك . 

قال المهلب: هذا يدل أن كشف الساق للكافرين نقمة وللمؤمنين 
تی ا ا ھر متا وهو ی (زظهارم) ۳ 
لعباده لطائف وکرامات لم تكن تظهر لهم قبل ذلك» والضحك 
المعهود فيما بیننا هو إظهار الضاحك لمن يشاهده ما لم يكن يظهر 
لهم منه قبل من كشره عن أسنانه . وفيه أقوال أخر ستأتي قريبًا . 


.)۳۲۷( ۱۹۷/۱۲ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )١( 

(۲) «مشكل الحديث وبیانه" ص۱۹ ۳. (۳ من (ص۱). 
(8) «مشكل الحديث وبیانه» ص 556. 

(5) من (ص۱). 

(5) أنظر: «شرح ابن بطال» 41۸/۱۰. 


عل ١‏ ر يواه زره فقس عد 

قوله في حديث ا هريرة: ( «فیتبعونه! ). أي: يذهبون حيث 
يؤمرون» وقوله: (ويضرب الصراط بين ظهراني جهنم) أي: على 
وسطها وکل شيء متوسط بين شيئين فهو بين ظهرانيهما وظهريهما . 

قال الداودي: يعني علی آعلاها فیکون جسرا 

قوله : ( «فأكون آنا وأمتى آول من یجیز» ). أي یجوز» وفي بعض 
النسخ : «یجیزها» والکلالیب : جمع کلوب -بفتح الکاف- وهو الذي 
یتناول به الحداد الحدید من النار كذا في کتاب ابن بطال"*. 

وعبارة ابن التين: هو (المعتقف”" الذي یخطف به الشيء وهو 
واحد» والخطاطيف في حديث أبي سعيد #ه: جمع خطاف» 
والخطاف: حديدة معوجة الطرف تجذب بها الأشياء. 

قال النابغة: 

و(شوك السعدان) بأرض نجد 

فصل : 

قوله في حديث أبي سعيد: ( «خطاطيف وكلاليب وحسكة» )» 
والحسك: معروف وهو (شوك مضرس ذو شيء”" ينشب فيه كل 
ما مر به. قال الجوهري: الحسك: حسك السعدان والحسكة: 
ما يعمل من الحديد على مثاله وهو آلات العسکر"*. 


.558/٠١١ «شرح ابن بطال»‎ )١( 

)۲( من (ص۱) وفي الأصل : المعتفق. 

(۳) کذا بالأصل» ووقع في «شرح ابن بطال» (شيء مضرس ذو شوك) وهو أصوب. 
)€( (الصحاح» ۹/۶( 





سے کاب التو ورف وَالرّد عَلَى الْجَهْمِيَّة 


وقوله في حديث أبي هريرة #ه: ( «ومنهم المخردل أو المحازی» 
أو نحوه) کذا هنك وفي مسلم: (ومنهم المحازی حتل ینحی . 

وقوله قبله «تخطف الناس بأعمالهم. فمنهم الموبق بعمله -أو- 
الموثق)؛ وفي مسلم «الموبق» و«تخطف» -بفتح الطاء- 
و«المخردل»» قال صاحب «العین»: خردلت اللحم : فصلته» وخردلت 
الطعام : أكلت خیاره"". وقال غیره: خردلته: صرعته وهذا الوجه 
موافق معنی الحدیث كما قاله ابن بطال» والجردلة بالجیم : الاشراف 
علی السقوط والهلکة۳. 

وقال الداودي: المخردل : الذي تخدشه الکلالیب. والظاهر أنه من 
تقطعه الکلالیب صغیرا صغیرا کالخردل. 

فصل : 

وقوله : ( «امتحشو» ): آحترقوا وفي «الصحاح»: المحش : إحراق 
النار الجلد» وفیه لغة: آمتحشته النار. وکذا قال صاحب "العین»: 
المحش : احراق الجلد. وامتحش الجلد: أحترق» والسنة المحوش: 
الان ر 

وقال صاحب (العین) : محشت النار الشىء ما“ أحرقته لغة» 
والمعروف ا 
)۱( رواه مسلم (۰)۱۸۲ کتاب : الإيمان» باب : معرفة طريق الرؤية. 
(۲) «العین» ۳۳۶/6. 
(۳) «شرح ابن بطال» 0۸/۱۰. 
)٤(‏ «الصحاح» ۱۱۱۸/۳. 
(0) «العین» ۲۱۱/۳ قال: وهه سنة محوش: يابسة. 
(5) «العین» ۰۱۰۰/۳ 


ع7٣‏ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الداودي: «امتحشو»: ضمروا وانقبضوا کالمحترقین» وکان 
آبو زید ینکر محشته» وقعد یومّا إلى جنب أبي حنيفة فسمعه یقول: 
قال رسول الله کج : «یخرج من النار قوم محشتهم النار» فقال آبو زید: 
(لیس)٩‏ كذلك الحدیث يرحمك الم إنما هو : «قد آمتحشتهم النار» 
فقال آبو حنيفة: من أي موضع أنت؟ قال آبو زید: من البصرة» فقال 
أبو حنيفة: أبالبصرة مثلك؟ قال آبو زید: إني لمن آخس أهلها. فقال 
أبو حنیفة: طوبی لبلدة أنت أخس آهلها. 

اه كين الا الیل بت و التي للبقول 
تکنت اذا TS‏ ا نبتت» وعبارة ابن بطال 
آنها بزور الول > وقول الفراء. وعبارة ای ا 
لها حب» فاسم الحب منه الحبة. ۱ 

وقال آبو عمر"": هي نبت ينبت في الحشیش صغار. وقال 
الكسائي : نها حب ۳ اس الحبة حب وآما (الحنطت)(*) 
ونحوها فهو الحب لا غیر*. 

وقال ابن درید في «جمهرته»: کل ما كان من (بزر) العشب فهو 
حبة والجمع : حبّب". وقیل: هي الحبوب المختلفة. 


(۱) من (ص۱). 

(۲) «شرح ابن بطال» 1۹/۱۰؟. 

(۲) في «الغريب»: آبو عمرو. 

(8» من (ص۱) وفي الاصل : الحبة. (0) «غریب الحدیث» ۵۱/۱. 
(5) کذا بالأصول. وفي مطبوع «الجمهرة» بذر) بالذال. 

(۷) «جمهرة اللغة» ۱/ 1۵. 





وقال الداودي: الحبة بالکسر جمع (حبة)"؟ بالفتح. 

وقوله : ( «في حمیل السیل» ) قال الأصمعي : الحمیل : ما حمله 
السیل من کل شيء وکل محمول فهو حميل» كما يقال للمقتول: 
قتیل . وقال انو سعید الضریر: حمیل السیل: ما (حمله من طین)۲ 
فاذا آشتدت فيه الحبة تنبت في یوم ولیلة» فأخبر الشارع بسرعة 
نباتهم» وحمیل بمعنی محمول. 

قوله : ( «قشبني ریحها» ). تقول العرب: قشبت الشيء: قذرته» 
رشب كسس ال قافن هه ای لاان 

وقال ابن قتيبة : إنه من القشب» والقشب: السم كأنه قال: سمني 

ریحها » ويقال: کل مسموم قشب . وقال الخطابي : قشبه الدخان إذا ملأ 

خياشيمه وأخذ یکظمه وإن كانت ريحه طيبة» وأصل القشب : خلط السم 
بالطعام * يقال: قشبه إذا سمه» وقشبتنا الدنيا فصار حُيّها كالسم 
الضار. ثم قيل على هذا : قشبه الدخان والريح الذكية إذا بلغت منها 
الکظم . 

قال ابن التين: رویناه بتشدید الشین وکذلك هو في «الصحاح» 
بالتشدید أي: آذاني. کأنه قال: سمني ريحها ؛ لأن القشب السم. 


() من (ص۱). 
( في (ص۱). (ما جاء به من غبار وطين) وما آثبتناه من الأصل. 
(۳) «الأفعال» لابن القوطية ص777. 

(5) «أعلام الحديث» ۱/ ۵۳۳. 

0/١ «الصحاح»‎ (0) 





© التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: ( «وأحرقني (ذكاؤها)"» ) هو بفتح الذال المعجمة أي : 
لهبها وشدة وهجها كذا ضبطه النووي قال: والأشهر في اللغة ذكاها 
فيزن وذ جماعة نا ايف : 

وقال ابن التين: كذا رويناه بضم الذال والمد. قال ابن ولاد: ذكاء 
النار التهابها يكتب بالألف؛ لأنه من الواو يقال: ذكت النار تذكوء 
والذکاء من الفهم ممدودء وکذلك في السن ممدود ایا" . قال: 
وذکاء بالضم والمد آسم للشمس"*". وقال الداودي: قشبني: غير 
جلدي وحوله عن حاله. 

وقوله: ( «هل عسيت» ) بفتح السين وكسرهاء ونافع قرأ بالفتح» 
ويقال: عسينا وعسيتم (للرجال)""" ولا يقال: يفعل ولا فاعل. 

فصل : 

قوله ( «انفهقت له الجنة» ). أي : آنفتحت واتسعت» وفهق الغدير: 
آمتلگ ومنه: الفهق في القول. وهو: كثرة الكلام. 

وقوله: ( «من الحبرة» ) کذا في الأصول»وفي بعض النسخ 
«الخیر». واقتصر ابن التين على قوله «من الخير)ء وقال: آي: 
السرور والنعمة. 

قال الهروي: إنما سمي بذلك ؛ لآنه پبین في وجه صاحبه وهي بفتح 
الحاء آي: وسكون الباء» وهي في مسلم أيضًا وآخری «الخیرا بفتح 
الخاء المعجمة ثم مثناة تحت . 


() من (ص١)‏ وفي الأصل: ذكاها. 


)۲( (شرح صحیح مسلم» ۳ ۳ 
(۳) «المقصود والممدود» ص ۳-۲ )٤(‏ الشایق ص٤٤.‏ 


( من (ص۱). 





C7‏ س تون س س س مس 
صاعقة؛ لقب بذلك لحفظه. 

روئ عن يزيد بن هارون» وروح» وطبقتهما. 

وعنه البخاري» وأبو داود» والترمڌي» والنسائي» وابن صاعدء 
والمحاملي» وخلق. وكان بزاژا» مات سنة خمس وخمسين وماتین . 

ثالها: 

هذا الحدیث مما شاهده ابن عباس من رسول الله ا وهي معدودة. 
قال الداودي: الذي صح مما سمع من النبي يك أثنا عشر حدياء 
رحکی غيره» عن غندر عشرة أحاديث. وعن يحيى القطان» وأبي داود: 


ووقع في «المستصفئ؛ للغزالي: أن ابن عباس مع 
قيل: إنه لم يسمع من النبي 85 إلا أريعة أحاديث لصفر سنه وصرح 
بذلك في حديث: «إنما الربا في السیئقه ۳" وقال: ی به أسامة بن 
زيدء ولما روئ حديث قطع التلبية حين رمي جمرة العقبة”" قال : كي 
IER‏ 
به أخي الفضل 9 
(۱) محمد بن عبد الرحيم بن أبي زهير أبو يحيى القرشي العدوي. 
قال عبد الرحمن بن أبي حائم: کنب عله أبي بمكة: وستل عنه» فقال: صدوق. 
وقال عبد الله ين أحمد بن حنبل» والنسائي : ثققر 
وقال ابن صاعد: حدثا أبر يحيى ال الأمين. وقال الحافظ أبو بكر الخطيب: 
کان متقنّاء ابا عالمّاء حافظا. 
الجرح والتعديل» ٩/۸‏ (۱0۳۳ «الثقات» ۰۱۳۲/۹ «تاريخ بغداده ۲ 
۰۳-۳ «تهذيب الكمال؛ 8-5717 (01۱۷) 
( سيأتيبرقم(۲۱۷۸) كتاب: البيوع» باب: الديثار بالدينار نات 
2 سيأتي برقم (108) كتاب: الحج؛ باب: الا 
0 أنظر: «الستصفی» ۳۲۰-۳۱۹/۱. 


وایته» 




















کے ڪتَابُ التّوجید والرّد عَلَى الْحَهْمِيَّة 

وقوله : ( «لا أكون آشقی خلقك» ). يريد: خلقك الذين لم تخلدهم 
فى النار. 

ول ( تا قساف له سل م الك واه إظهار 
اللطف ٠‏ 

وقال ابن التين : آي : رضي عنه؛ لأن الضحك في البشر علامة على 
ذلك» وقال البخاري : معناه : الرحمة. 

وقال الداودي: يحتمل أن يُضجك الله عباده مِنْ فعل ذلك (الرجل 
كما قرأ بعضهم : (بل عجبت) [الصافات: ۱۲] بضم التاء ۰۳ أي: جعله 
عجبا لعباده» وعبر بعضهم عن)" الأول بأنه ما آبدی من فضله» وآظهر 
ربنا؟ فقال: «لن نعدم من رب یضحك خر : 

وهذا منه إشارة إلى وصف الله تعالی بالقدرة على فعل النعی 
وکشف الکرب» والبيان عما خفي. فرقًا بينه وبين الأصنام التي 
لا یرجیٰ منها خیر ولا بر . 


)١(‏ قال ابن خزیمة: اثبات ضحك ربنا كك بلا صفة تصف ضحکه جل ثناؤه» 
لا ولا يشبه ضحکه بضحك المخلوقین» وضحکهم کذلك بل نؤمن بأنه یضحك» 
كما أعلم النبي بء ونسکت عن صفة ضحکه جل وعلا إذ الله كك أستأثر بصفة 
ضحکه لم يطلعنا على ذلك فنحن قائلون بما قال النبي كَل مصدقون بذلك» 
بقلوبنا منصتون عما لم يبين لنا مما أستأثر الله بعلمه. «التوحید» ۲/ .٠٦۳‏ 

(0) انظر «تفسير الطبري» ۱/۱۰ ۷. 

© من (ص۱). 

(8) رواه اين ماجه (۱۸۱) وأحمد ۱۱/۶. 
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فصل : 

وقوله: ( «تمنه» ). الهاء هنا للسکت آتی بها لتسلم الحركة في 
الوقف؛ کقوله تعالی : «#فهدهم امس [الأنعام: 1۹۰ وقول ۳ 
هريرة انه : e‏ معه) . ثم يقول آبو سعید ف : (وعشرة أمثاله معه » 
يحتمل أن يكون الله ين قالهما جميعًا فأعلمه الله الأول ولا والثاني 
ران 

فصل : 

في حديث أبي سعيد #ه: «تضارون» هو بالتخفیف. أي: لا يلحقكم 
ضررء ولا يخالف بعضكم بعضًا ولا تتنازعون» وروي بالتشديد أيضًا 
وهو مثله. أي: لا تضارون أحدًا. (وتسكن)''' الراء الأولی» وتدغم 
فى التى بعدها ویحذف المفعول؛ لبيان معناه . 

ويجوز أن يكون علی معنئ لا تتضاررون بفتح التاء الأوليل» ا 
لا تتنازعون ولا تجادلون فتكونون إخوانًا ينصر بعضكم بعضًا في 
الجدل. وبعضهم يقرؤه بفتح التای أي: لا (تضامون)”'“. حكا 

فصل : 

قوله: ( «إذا كان صحوًا» ). أي: ذات صحوء وفي «الصحاح)»: 
أصحت السماء: احم عنها الغيم: فهي مُضْحِيَّة» وقال الكسائي : 

5 ل ۱ 

فهي صَحوء 2 تقل : 


)١(‏ من (ص۱) وفي الأصل: وبسكون. 


(۷) من (ص۱) وفي الأصل: تصابون. 
(۳) «الصحاح» ۲۳۹۹/۲ مادة (صحو). 


م کتاب التََوحِيدٍ والرّد عَلَى الْحَهْمِنّة دا 


والغبرات: البقايا كما تقدم» وغبر الشيء: بقيته» و(عزير) آسم 
منصرف لخفته وإن كان أعجميًا مثل نوح ولوط؛ لأنه تصغير عَرْرِ 
وریز و 

وقوله : ( «ویبقی من كان یسحد لله رياءً و 

وقول > ( اند كينا سهد قود( عل 
لا يطبق أي ينعطف ولا ينحني . 

وفي رواية آخری: «تصیر ظهورهم طبقًا واحدًا كأن فيها 
الان عاذ ال به من اهاز خلت ما لا طا وه 
مذهب الأشعرية. قالوا: جائز في حکم الله تعالی أن يكلف عباده 
ما لا يطيقون» واحتجوا على ذلك بأن الله تعالی قد کلف آبا لهب 
بالایمان» مع إعلامه له أنه لا يؤمن وأنه يموت على الکفر الذي له 
سیصلی نارًا ذات لهب. ومنع الفقهاء من ذلك وقالوا: لا يجوز أن 
يكلف الله عباده ما لا یطیقون واحتجوا بقوله تعالی : 1 يكلف 
َه سا لا وسعها» [البقرة: ۲۸۲] قالوا: وهذا خبر لا يجوز أن يقع 


طقا واحدًا» أي 


( ورد بهامش الأصل: سقط من هنا. ولعله كان يقصد أن عزير وعيسى أشتركا في أن 
كلا منهما ادع قومه أنه ابن الله. 

(۲) من هامش الأصل. 

9) رواه الطبراني ۳۵4/۹ (١5لا9).‏ والحاكم 4948-495/4. 044-098. 
كلاهما من طريق سفيان الثوري» عن سلمة بن كهيل» عن أبي الزعراء» عن 
این مسعودء به موقوفا. وصححه الحاكم على شرط الشيخين» وتعقبه الذهبي 
بأنهما لم يحتجا بأبي الزعراء. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۳۳۰/۱۰: رواه الطبراني» وهو موقوف مخالف 
للحديث الصحیح وقول النبي كَِةِ: «أنا أول شافع». 
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وقالوا: ليس في قوله تعالی : وم یک عَن سا [القلم: 6۲] حجة 
لمن خالفنا؛ لأنهم نما یدعون له تبکیتا لهم إذ أدخلوا آنفسهم 
(بزعمهم)۲۳ في جملة المومنین الساجدین في الدنياء وعلم الله منهم 
الریاء في سجودهم فدعو في الآخرة إلى السجود. كما دعي المومنون 
المحقون فتعذر السجود عليهم» وعادت ظهورهم طبقًا واحدّاء فأظهر 
الله عليهم نفاقهم فأخبرهم وأوقع الحجة عليهم» فلا حجة في مثل 
هزه الآية 0 ومثل هذه من التبكيت قوله تعالی للكفار: ازجع 
ورد اتسوا ورا قضرب ينبم سور که [الحديد: ۱۳] ليس في هذا شيء من 
تكليف ما لا یطاق وإنما هو خزي وتوبیخ. ومثله قوله 8: «من 
کذب في حلمه کلف یوم القيامة أن یعقد بين شعیرتین ولیس بعاقد 
EE‏ فهذه عقوبة ولیس من تکلیف ما لا یطاق قلت: 
والمختار إذا قلنا أنه جائز أنه غير واقع . 

قوله : «فیقال لهم : ما یحبسکم وقد ذهب الناس ؟. فیقولون : 
فارقناهم ونحن اي منا إليه الیوم». 1لا يخرج]" معناه: الا أن 

ی قال تعالیی E E‏ يمون عن 

سيل [النحل : ۱۲۵] بمعنی : عالم . فیسقط هذا التأويل شيئًا من تقدیر 
الکلام . 
(۱) من (صن۱). 
(۲) سبق برقم (۷۰۲) کتاب: التعبیر» باب: من کذب في حلمه. بلفظ «من تحلم 


بحلم لم یره ..» 


(۳) ليست بالأصول» وأثبتناها من «شرح ابن بطال» وبدونها لا یستقیم السیاق. 


س کتاب التََوجِيدِ والرّد عَلَى الْحَهْمِيّة ۲:۳ 

ومعناه : «فارقناهم» يريد من لم يعبد الله «ونحن أحوج ما كنا الیه» 
یعنون الله ۰ نبه عليه ابن بطال"". 

فصل : 

فوله : ( «ثم يؤتئ بالحسر» ). هو بفتح الجیم وکسرها. حکاهما ابن 
السكيت والجوهري"" . 

وقوله: ( «مدحضة» ) أي : (مزلقة)» وقال الداودي: مائلة» واقتصر 
ابن بطال على الأول : فقال: يقال: دحضت رجله دحضًا: زلقت. 
زالت . ودحضت حجتهم : بطلت . 

«مزلة» أي: تزل فیها لزلقها ومیلها» وعبارة ابن بطال: المزلة: 

وقال الجوهري: زلقت بکسر اللام وفتحها لمکان الدحض"* وهو 
موضع الزلل یقال: زل» إذا زل في طين أو مطر . 

قال ابن التين : رویناه بکسر الزاي» وذکر عن الخلیل آنها بالکسر : 
المکان الدحض» وبالفتح: الزلل فيه والدحض” . 

وقوله : «مفلطحة لها شو كة عقیفاء». المفلطح : کل شیء عریض. 
قال الااصمعی : واسعة الأعلى دقيقة الأسفل. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۰/ 871۷. 
(۲) «الصحاح» ۰۱۳/۲ 

)۳( «شرح ابن بطال» ۱۰/ 8۷۰. 
(5) «الصحاح» . 

(0) «العين» ۳۹/۷. 
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وقال ابن درید: (فلطحت)" العود إذا بریته ثم عرضته» وفطح 
الأنف بکسر الطاء فطحًا: لصق بالوجه والبقر كلها فطح وخنس. 
وقال الداودي: معن «مفلطحة»: بعود" . 

وقوله : «عقیفاء». هو بقاف أولا ثم فای آي: مفتوحة"" یقال: 
عقفت الشيء فانعقف أي: عطفته فانعطف والتعقیف: التعویج؛ 
وأعرابي أعقف. أي: جاف. 

فصل : 

وقوله : ( «المؤمن عليها كالطرف وكالبرق وكالريح وكأجاويد الخيل 
والركاب». الطرف -بفتح الطاء-: تحريك الجفون في النظر وبکسرها 
الطرف: الكريم (من الخيل)“» وهو نعت للذكر خاصة. وقال 
الداودي: يعني كالنظرة (حين)”' تبلغ تكون خطوة. والأجاويد: قال 
الجوهري: جاد الفرس فهو جواد: صار رائعًاء للذكر والانئی» من 
خيل جياد وأجاويد قال: والأجياد: جبل بمكة» سمي بذلك لموضع 
خیل تبع» وسمي ف وع E‏ 1 

والركاب: الابل التي يسار عليهاء الواحدة راحلة ولا واحد من 
لفظها » والجمع : ركب مئل كتب:. 


(۱) کذا بالأصل» والذي في مطبوع «الجمهرة» واشرح ابن بطال» فطحت. بدون لام. 
(۲) کذا بالأصول. 

(۳) ورد بهامش الأصل: لا تحتاج إلى تقییدها بالفتح؛ لأن بعدها ألمًا. 

() من هامش الأصل» كتب: سقط: من الخيل. 

(5) كذا بالأصول» ولعل الأفصح: حيث. 

(5) كذا بالأصل» وفي «الصحاح»: فُعَيْقِعَان. 

(۷) «الصحاح» ۲ ۶ 





حل کتاب التَوحِيدِ وَالرّد عَلَى الْجَهُمِيّة 


وقوله: ( «وناج مخدوش ومكدوس في نار جهنم» ) مخدوش أي : 
أصابه خدوش» ومکدوس» لعله يريد: جمعت يداه ورجلاه» والتکردس : 
الأنقباض وجمع بعضه إلى بعضء والكردسة: مشي المقيد. ذكره 
الجوهري أجمع”“. وقال الداودي: مكردس أي: ملق فیها . 

وقوله: ( «حتل يمر آخرهم يسحب سحبا» ): قال الداودي: فيه 
تقديم وتأخير؛ لأن الذي يسحب: يجر. 

وقال الخطابي : المکردس : المدفوع في جهنم» يقال : مكردس 
عل رأسه ذا ذفع من ورائه فسقط» والتکدس في سير الدواب آي : 
رکب بعضها على بعض ۲۳. وعلیه آقتصر ابن بطال عن حكاية صاحب 
«العین» بزيادة: والتکدس: ما یجمع من طعام وغیره"۳. 

فصل : 

وقوله: ( «فما أنتم بأشد لي» ). إل آخره» قال الداودي: هذا يرد 
قول من قال: إن الله لو شاء لعذب العباد جميعًا؛ لأنه رب غير مربوب» 
وآمر غير مأمور» قال: والله أعدل وأكرم مما أجاز هذا القائل أن يكون 
من صفاته» والرب أحق بالفضل والكرم. 

فان قالوا: لأنه يقول: إلا يسل عَم یفعل ومم سوت © 4 
[الأنبياء: ۰۲۲۳ وذهبوا إلى أن الله لا يسأله أحد من خلقه عن فعله 
ولیس الأمر علئ ما ذهب إليه» قال تعالی: هيوم تأت ڪل تفس 
یل عن که [النحل: ۰۲۱۱ وقال حكاية عن الملائكة: قالوا: 


(۱) «الصحاح» "/ ۹۷۱-۹۷۰ (كردس). 
)۲( «آعلام الحدیث» ۶/ ۲۳۵۷. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۰۷۰/۱۰ 
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امل فا من صد فا رضم ليما [البقرة: ۰۲۳۰ وقال حكاية عن 
و جک > ما مَل مها ما [الأعراف: ۰۵ ولو کان قوله: 
ل LE‏ اتا وعد لاد | 
ولو كان نهیا ما كان ما وقع من كلام الملائكة والأنبياء والمؤمنين فى 
المعاد ومنه قول أبي سعيد الخدري ذيه: أقرءوا إن شئتم لن لَه لا 
یظلم مِتْقَالَ درز هذا کلامه. 

وهو خلاف قول أهل السنة؛ لأن الله تعالی هو خالق العباد 
وملکهم. يفعل ما يشاء» يعذب الطائع وينعم العاصي » هذا جائز في 
حقه» وآما من باب ما یتفضل به وأخبر أنه یعذب العاصي وینعم على 
الطائع فقو له الحق ووعده لا یخیب . 

فصل : 

(قوله)”'' ( «فيشفع النبيون والملائكة والمؤمنون» ۰6 فيه حجة لأهل 
السنة في إثباتهم الشفاعة -لا حرمناها- وقد سلف إيضاحه. 

قال الداودي: يحتمل أن يكون النبي إذا دعا وشفع يشفع معه 
الملائكة والنبيون والمؤمنون» فتؤمر الملائكة أن يخرجوا إليهم من 
يخرجون كما يأمر الجبار أن يخرجوا ثم من يخرجوا من أراد الله 
نجاته . 

وقوله : ( «فیقول الحبار : بقیت شفاعتي» ) خرج على معنی المطابقة 
لمن تقدمه من الشفاعات؛ لأن الله تعالئ بخرجهم تفضلا منه من غير أن 


في 


)۱( من (ص). 





س كناب وید ولد عى تیه سس سس (۲۱۷) 

وقوله : ( «فیخرجون كأنهم اللژلژ. فیجعل في رقابهم الخواتیم 
فیدخلون الحنة فیقول أهل الحنة: هؤلاء عتقاء الرحمن. آدخلهم 
الجنة بغیر عمل عملوه ولا خير قدموه» ). 

جاء في بعض الأخبار آنها تنزع فلا یبقی معهم شيء یکرهونه. 
ویحتمل أن يريد بقوله : «مولاء عتقاء الرحمن» من في قلبه آقل من 
ذرة من یمان -وهو الیقین- لأن الجنة محرمة على من کفر . 

قصل : 

قوله: في حدیث آنس #ه: ( «وأسجد لك ملائکته» ). قال 
الداودي : یحتمل أن يأمرهم الله بالسجود إذ خلق آدم ویکون ذلك 
أيضًا معنی قوله في یوسف ۳ ووا لم سُجٌداکه [یوسف: ۱۰۰] أن 
یکونوا سجدوا لله شكرًا علی ما آولاهم وجمعهم. 

وقول آدم: هولکن آثتوا نوحًا آول نبي بعثه الله إلى أهل الأرض». 

قال الداودي: واختلف في أمره» جاء في بعض الك نة اول 
مرسل» وجاء أنه رسول غير نبي. وقيل: عبد صالح ليس برسول 
ولا ي وهلذا الذي قاله الداودي"" فيه غير صحيح؛ لأن الرسالة 
متضمنة للنبوة؛ فلا يكون الرسول إلا نبيّاء وكذلك قوله: «نوح آول 
نبي بعثه الله». هو مثل قوله: أول رسول؛ لأن النبي إذا بعث كان 
رسولاء والنبوة أعم والرسالة أخصء وكل رسول نبي» وليس كل نبي 
و 


(۱) جاء فى هامش الأصل ما نصه: الذي قاله الداودي مصادم للقرآن والسنن» وكان 
ينبغى لشيخنا ألا يذكر هذا الخلاف» ولا ينبغي للداودي أيضا ذكره» وهو شيء 
فاسد شاذ لغو مطرح» فلا ينبغى أن تسود به الأوراق. والله أعلم. 
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وقول إبراهيم عليه أفضل الصلاة والسلام: ( «ولكن آتتوا موسی» 


3 
- 


عبدًا آناه الله التوارة» وكلمه وقربه نجيًا» ) روي عن ابن عباس: أنه أدنى 
)0 


وقوله في عیسی : ) رح الله و کلمته» 54 هو من قوله تعاليل: 
«فسخسا فيو ين زوجتا [التحریم: ۱۲] نفخ جبريل الروح الأمين في 
جيب مریم ثم توصلت النفخة إلى الرحم» وكان منها عیسی ایا 
قال تعالی له: کن فکان فسماه كلمة؛ لأنه كان لقوله: کن. 

فصل : 

قوله: ( «فأستأذن على ربی " فیوذن لی» ) يريد :۰ أنه اكا يستأذن 
وهو في الجنة» فنسبت الجنة إلى الله كما قيل فى الکعبة: بيت ال 
وسميت دارًا؛ لأنه دورها لأوليائهء ومثله روح الله على سبيل 
التفضيل له على سائر الأرواح» ولا تعلق فيه للمجسمة؛ لأن الله 
تعالی ليس في مكان؛ لأن هذه الإضافة -وهى: «داره»- لله تعالی 
إضافة فعل كسائر ما أضافه إلى نفسه تعالی من أفعاله» ويحتمل أن 
یکون راجعا إلى نيته » تاو وأشعاذن عل ربي وأنا في داره. لقيام 
الدلیل على استحالة حلوله تعالی في المواضع. 

وقوله : ( «فإذا رآیته وقعت ساجدًا فیدعنی ما شاء الله أن یدعنیء 
فيقول: محمد. أرفع”"» ). ذکر الاسماعيلي أن هذه السجدة مقدار 
(۱ رواه ابن ابي شيبة ۳۳۸/٦‏ (۰)۳۱۸۳۲۰ والحاكم ۰۳۷۳/۲ وقال: صحيح 

الاسناد» ولم یخرجاه. 

۳( بعدها في الحدیث «في داره» وأسقطها المولف ‏ على الرغم من أنه تكلم على تأويلها. 
)۳( ورد في الأصل بعدها : رأسك» وفوقها: (لا. الیل). 











جميئاء هنکن في ال 





سين مهملة كلا رأناه في الأصولة وقال ابن التين: رویاه با 
بمنزلة العضو الواحدء فكأنه كرر قلة 
اني: ثم ال: وقال الحسن: أراء (فعل) 








ُلْتُ: وهذا كله غريب والصواب ما أسلفناء. 
خامسها: في فوائده 
الأولى : الوضوء مرةء وهو إجماع كما أسلفناء في أوائل الوضوء» 
فرض مغسول الوضوء التثليث» وهه القولة حكاها ابن 
التين هناء وأسلفنا حكايتها عن غيره في الموضع المشار إليه. 

الثانية: الجمع بين المضمضة والاستنشاق بغرفة بغرفة» وهو أفضل 
من الفصل» وسيأتي في حديث عبد الله بن زيد أنه جمع بينهما ثلاث 
مرات من غرفة واحدة؟ وهو 0 به الاحادیث» وحديث 
القصل أخرجه أبو داود في «سنه!؟ ولا يصح. 
1 أنظر: «سنن آيي داود (۰6۱۳۹ واليهتي 0۱/۱ ونضّه: دخلت - يعني: على 


اي لاه وهو يتوضأ والماء يسبل من وجهه ولحيته علي صدره» فرآيته يفصل بين 
المضمضه والاستنشاقء وقال الألباني في «ضعیف أبي داودة (18): ضعیف. 





وشذ من كا 











سے بت لوجي ولد على ای 
جمعة من جمع الدنياء والمقام المحمود؛ قيل: هذا. وقيل: أن يكون 
النبى أقرب من جبريل» وفى الأصول: قال قتادة: سمعته. يعني أنسًا : 
اا يبق فى النار إلا ی القرآن» أي : وجب عليه الخلود» 
قال : ثم تلا هاه الأية: عم أن يمك ريك مقاما موه مود قال : وهذا 
المقام المحمود الذي وعله نبيكم. 

وقوله في حديث آنس #ه: ( «فإني على الحوض» ) فيه : إثبات 
حوضه الکریم خلافا ۳ من المعتزلة وغیرهم ممن یدفع آخبار 
الآحادء وجمهور الأمة على خلافهم یومنون بالحوض على ما ثبت 
في السنن الصحاح. 

والتهجد في حديث ابن عباس سلف الكلام عليه في موضعه 
وحاصل ما فيه ثلاثة آقوال: السه الصلاة ليلاء الإيقاظ من النوم» 
وهو ظاهر الحدیث. 

فصل : 

قد أسلفنا الكلام أيضًا على القيوم» ویروی عن ابن عباس أنه الذي 
لا يموت . وقرأ علقمة: القیم فهذا مع ما ذكره البخاري في الأصل 
ثلاث قراءات» قال ابن كيسان: القيوم: فيعول من القيام» وليس 
بفعول؛ لأنه ليس في الكلام فعول من ذوات الواو. وأصل القيوم 
عند البصريين: قيوم. وقال الكوفيون: قويم. وقال ابن كيسان: لو 
كان ذا في الأصل ما جاز التغييرء كما لا يجوز في طويل وسويق. 


)١(‏ عزاه السيوطي في «الدر المنثور» ٥۷١ /١‏ إلى الطبراني في «السنة». 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

الترجمان الذي في حديث عدي بن حاتم ذه بفتح التاء وضمها 
والجمع تراجم وهو: الذي يفسر الكلام بلسان آخرء وفيه إثبات 
الرؤية له تعالی وإثبات كلامه لعباده ورفع الحجاب بينه تعالئ وبين 
خلقه» وهو تجليه لهم» وليس ذلك بمعنى الظهور والخروج من 
سواتر وحجب حائلة بينه وبين عباده؛ لأن ذاك من أوصاف الاجسام؛ 
وهو مستحيل على الله تعالئ» وإنما رفع الحجاب بمعنی : إزالته 
الآفات عن آبصار خلقه المانعة لهم من رؤيته» فيرونه لارتفاعها عنهم 
بخلق ضدها فیهم وهي الرؤية» بخلاف هذا وصف الله تعالى 
الكفارء فقال: 6 لم عن رم بوم نود © [المطففين: ۱۵]» 
فالحجاب هنا الآلة المانعة لهم من رؤيته التي لو فعل تعالئ ضدها 
فيهم لرآوه. وهي التي فعل في المومنین ۳ . 

قوله في حديث آبي موسی #ه: ( «وما بين القوم وبين أن ینظروا 
إلى ربهم إلا رداء الکبر على وجهه في جنة عدن» ) لا تعلق فيه 
لصوي فى یت لض وا ی 
أو حالا في مکان فوجب أن یکون تأویل الرداء مصروفّا إلى أن 
المراد به (ال[2)"" المانعة من رؤيته تعالی الموجودة بأبصارهم. 
وذلك فعل من آفعاله تعالی یفعله في محل رژيتهم له بدلا من فعله 


)۱( هذا من تأويلات الأشاعرة وکذلك ما سيأتي بعده » وراجع التعلیق المتقدم ص 
۱-۲۱٩ ۰۱۸۸-۵۶‏ ۲۲. 
(0) فى (ص١)‏ واشرح ابن بطال» (الافة). 





س تب اشوجید ولد على له 
الرؤية» فلا يرونه ما دام ذلك المانع (المسمی رداءً موجودا بمحل 
رؤيتهم لهء فاذا (فعل) الرؤية آنتفی ذلك المانع)۳" لهم من رؤيتهء 
وسماه رداء مجارًا واتساعا إذ منزلته في المنع من رژیته منزلة الرداءء 
وسائر ما يحتجب به. وال تعالی لا تليق به الحجب والاستار إذ 
ذلك من صفات الاجسام. 

وقوله : «علئ وجهه» المراد به أن الافة المانعة لهم من رؤية وجهه 
تعالی الذي هو صفة من صفات ذاته كأنها على وجهه؛ لکونها في 
آبصارهم ومانعة لهم من رؤيته فعبر عن هذا المعنی بهذا اللفظء 
والمراد به غير ظاهره إذ یستحیل کون وجهه محجوبًا برداء أو غیره 
من الحجب إذ ذاك من صفات الاجسام. 

وقوله: «في جنة عدن» ليس بمکان له تعالی» وإنما هو راجع إلى 
القوم؛ كأنه قال: وما بين القوم وبين أن ینظروا إلى ربهم وهم في 
جنة عدن الا المانع -المخلوق في محل رژیتهم له- من رؤيته» 
فلا حجة لهم فيه. 

معنى أستدارة الزمان في حديث أبي بكرة ظ4 : أستدارة الحج إلى أن 
صار في ذي الحجة وكانوا حملوه» فجعلوا يحجون (عامین)"" في ذي 
القعدة وعامين في ذي الحجة. كذا ذكر الداودي» وذكر عن بكر أنهم 
نقلوا الحج إلى سائر أشهر السنة. 


)١(‏ من «شرح ابن بطال» والذي في (ص۱): رفع. 
)۲( من (ص۱). 
)۳( من (ص ۱). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقيل : آراد هيئته في تحریم المحرم عاد كهيئته» وذلك آنهم کانوا 
یخرونه إلى صفر؛ لأنه كان يشق علیهم توالي ثلائة آشهر حرم» 
فيؤخرون المحرم إلى صفر ویحلون المحرم. 

وقوله فيه : ( «رجب مضر الذي بين جمادی وشعبان» هو تأكيد له 
وبیان يريد أنه غيّرء تنقل رجبًا إلى غيره من الشهور» وان لم یکن ‏ 
تنقله مضر نقلته ربيعة إلى رمضان فجعلوا رمضان رجبّاء وكانت مضر 
تعظمه دون غيرهاء والغرض المذكور فيه» قال الداودي: يقع على 
السئين والاباد علی ما يصاب به الانسان في جسده» وما يصاب من 


ح- کتاب التََوحِيدِ والرّد عَلَى الْحَّمتَة 
۵- باب مَا جاء في قول الله کنت: 
ان ره ال 4 قرب 2 2 رت سنن [الأعراف: ۵1] 


۸- حَدَّثَنَا مُوسَئ بن ن إِسْمَاعِيل» حَدَّتَنَا عَبِدُ الواحد, حَدَّثَنَا عاقيا يعن 2 
عُثْمَانَه عَنْ أَسَامَة قال: كَانَ ابن لبغض نات ال تاد يَقْضِيء فَأَرْسَلَتْ له 1 
یتیها. فازسل: «إنَّ لله ما آخَذ وله تا آفطی. ول إلى ال 2 مسن فلتصيز 
وَلْتَحْتَسِبْ». فا زسلث له , فَأَقُسَمَتْ ليه فَقَامَ سول الله كلك وت مَعَةء واا 
ابْنّ جَبَلء وأَبَى ِن کفب. غاد بْنُ الضامت. فلَّا دخلنا تاولوا وشول الله كَل 
الصَّبِيَ وَنَفْسْهُ تقلقل في صذره -حَسِبْتُهُ قال: كانه سه فبکی سول الله كلل 
فقال سَعْدُ بْنُ عُبَادَة: أتبكي؟ فَقَالَ: «إِنّمَا یرم الله من عِبَادِهِ الرحَماء». [انظر: 
4- مسلم: ۹۲۳- فتح: 494/31]. 


4 - حًا عُبَيْدُ الله بن سعد بن ِبْرَاهِيمَ » حَدَّثَنَا يَعْقُوُ حدثنا اء عَنْ 


2 
3 


صالح بن كَيْسَانَء عن الأغرجء ڪن أبي هُرَئْرَةَ عن النَّبِيّ ج قال: «اختَصَمَّتٍِ 
ا الجَنَّةَ : ل 

الاس و SE‏ وقالت التَاز -یدیی:- وده 

لته ت رَحْمَتِى » وقال بر ۳3 عَذابی. أصِيث من شااغ و 
وَاحِدَةٍ ملکما لوَا -قَالَ:- فان لح َإِنَّ الله لا بطم من خلقه أحَدَاء ون 
شن للتار مَنْ يَشَاء فَيلَقَوْنَ فیها. د تقول : هَل من مزید؟ اء حَنّى يَضَعْ 
ب تمل فطل دل [انظر: 4/44- 
مسلم: 1 فتح: 1/۳ 


1 - حَدثنًا خفصض بن عْمَرَ حَدَتَنَا هِسَامٌء عَنْ تا عَنْ تس طن , عن 
و 


ال تا قال: یمین َقوَامًا سَفْعٌّ من الا بوب آصابوها وب ثم 
يُذخلهم ال الحَنَة لجنة بقضل رم يقال لَه ا . وقال هَمَامُ حَدَّتَنا 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قَنَادةٌ حَدَّكَنَا أَنَسٌء عن النَبِي ي . [انظر: -100٩‏ فتح: 6۳4/۱۳]. 
ذکر فيه حدیث آسامة ذه : ۳۹ يَرْحَمْ ال لله مِنْ عِبَادِهِ الرَحَمَاء». وقد 
اف . 
وحديث أبي هريرة ك في آختصام الجنة والنار» وقد سلف" ۳ . 
وحدیث آنس 4 أن ال ية قَالَ: «لَيُصِيبَنَ آذ وا سَفْعُ من الا 


2 


پذئوب آضابوها عُقُوبَة ثم بذهم ال * الجَنَّةَ بل رَخمیه يُقَالُ هم 
لبون 

وَكَالَ هَمّامٌّ: عن اد تتا آنس خیم عن لین ية . 

الشرح: إنما أتئ بمتابعة همام؛ لتصریح قتادة فيه بالتحدیث» 
وقال : ری که ولم يقل : قريبة لأوجه؛ لأنه آراد بالرحمة الاحسان 
ولأن ما لا یکون تأنيثه حقیقیّا يجوز تذکیره وتأنيثه» وقال الفراء: إذا 
كان القریب في معنی المسافة یذکر ويؤنث» ون كان في معنی 
النسب فيؤنث» فلا أختلاف إِذَا . 

وفي بعض الأخبار أنه قال: «يا رب. إذا كان رحمتك قريب من 
المحسنین فمن للعاصین؟ قال: آنا بنفسي تبارك وتعالی». 

والرحمة قسمان: صفة ذات» وصفة فعل : 

فالأول: یرجع بها إلى إرادته إثابة المحسنین كما قلنا» وارادته به 
صفة ذاتهء ومثله قوله ا:: «إنما يرحم الله من عباده الرحماء» معناه: 
إنما يريد إثابة الرحماء لعباده من خلقهء ويحتمل أن تكون صفة فعل» 
فالمعنی : إن نعمة الله على عباده ورزقه لهم بنزول المطر وشبهه قريب 


)0 0 كتاب : ال باب : يعذب الميت يبكاء أهله عليه. 


ل عو 





سد كتَابُ التّوحِيدٍ وَالرّدِ عَلَى الْحَهْمِيَةِ 
من المحسنين» فسمی ذلك رحمة له؛ لكونه بقدرته وعن إرادته مجاژا 
واتساعًا؛ لآن من عادة العرب تسمية الشيء باسم مسببه وما يتعلق به 
ضریا من التعلق» وعلین هذا س الله الجنة رحمه فال أنت 
رحمتي» فسماها مع کونها رحمة. إذ كانت حادثة بقدرته ورادته 
تنعيم الطائعین من عباده . 

واختصام الجنة والنار يجوز أن یکون حقيقة وأن یکون مجازّا 
كما قال المهلب بأن یخلق الله فیها حياة وفهما؛ لقیام الدلیل على 
کونه تعالی قادرّا على ذلك» أو على ما تقول العرب من نسبة الأفعال 
إل ما لا يجوز وقوعها منه في تلك الحال. کقوله: متلا الحوض 
وقال : قطني. فالحوض لا يقول» وانما ذلك عبارة عن آمتلائه» أو أنه 
لو كان ممن یقول لقال ذلك» وقولهم: قالت الضفدع وعلی هذین 
التأويلين يُحمل قوله تعالی : ول ین مره [ق: ۳۰] واختصامهما 
هو آفتخار بعضهما على بعض ممن يسكنهماء فالنار تتکبر بمن آلقي 
فیها من المتکبرین وتظن آنها آبر بذلك عند الله من الجنة» وفي 
آصول البخاري: «وقالت النار» ولم یذکر القول» وزید في بعض 
النسخ : «آوثرت بالمتکبرین» فادعی ابن بطال أنه سقط قول النار من 
هذا الحدیث في جمیع النسخ» وهو محفوظ "۳ . 


«وقالت النار: آوثرت بالمتکبرین والمتحبرین» رواه ابن وهب عن 
)١(‏ من (ص۰)۱ وهي في الأصل : قالت. ولعل الصواب ما آثبتناه. 


(۲) تقدم القول في إثبات صفة الرحمة لله 3# وانظر التعلیق ص ۰۱۸ ۰۱۹۱ 
(۳) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۷۲. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


مالك» عن آبي الزناد» عن الاعرج» عن أبي هريرة ف من رواية 
الدارقطني. وتظن الجنة ضد ذلك؛ كرتي : «مالي لا بدخلني 
إلا ضعفاء الناس وسقطهم». فكأنما أشفقت فقت من إيضاع (المسألة)"") 
عند الرب تعالئ» فحكم (تعالئ للجنة)" بأنها رحمة لا يسكنها 
إلا الرحماء من عباده» وحكم للنار بأنها عذابه يصيب بها من يشاء 
من المتكبرين» وأنه ليس لاحداهما فضل من طريق من يسكنها الله من 
خلقه. إذ هما اللتان للرحمة والعذاب» ولكن قد قضي لهما بالملء 
من خلقه . 

فصل : 

قوله : ( «وينشئ للنار خلمًا» ) يريد: من قدمنا أن يلقئ فيها ممن قد 
سبق له الشقاء ممن عصاه أو كفر به » قاله المهلب. وقال غيره: ینشیع الله 
لها خلقًا لم يكن في الدنياء قال: وفيه حجة لأهل السنة في قولهم: إن 
لله أن يعذب من يشاءء على من يقول: إن الله تعالی لو عذب من لم 
يكلفه (لكان)”" ظالمًا -حاشاه- وهذا الحديث حجة عليهم. 

قال أبو الحسن: لا أعلم في شيء من الأحاديث أنه ينشئ للنار 
إلا في هذا الحدیث» والمعروف أنه للجنة» ويضع قدمه في جهنم . 

فصل : 

وقوله: ( «حتی يضع فيها قدمه» )» قد سلف قريبًا بسط القول فيه. 


() كذا بالأصلء وفي «شرح ابن بطال»: المنزلة. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) کذا في (ص۱) وفي «شرح ابن بطال». ووقع في الأصل (لم یکن) ولا یناسب 
السیاق. 





حب بعتت طوجيد ود على یور 

قوله في حديث أسامة: (ونفسه تقلقل). أي: بصوت وتتحرك 
وتضطرب. يقال: قلقله قلقالا. إذا كسّرته كان مصدرا» وإذا فتحته 
كان أسمًا مثل : الزلزال. والشَّنّة بالفتح: القربة الخَلِقء وكأنها 
صغيرة » ذكره في «الصحاح)”"'. 

فصل : 

فیه: آنهما مخلوقتان» وآنهما ینفعلان وآأن لاء توصف 
بالاکثر ؛ لأن الجنة قد یدخلها من لیس بضعيف» ویدخل النار من 
ضعفاء الأمم من شاء دخوله. والسقط : الفقراء. قاله الداودي. وفي 
«الصحاح»: الساقط والساقطة: اللئیم في حسبه ونفسه"» ولعله 
إنما مثل به في الحدیث على ما عهدوه أن اللئيم لیس بجبار؛ وانما هو 

فصل : 

اختلف في معنی قول النار: هَل ين مزير فقیل: هو سوال 
للزيادة» وهو معنی الحدیث» وقيل: نما تقول: هل في مزید؟ 

والسفع : السواد. قاله الداودي» وفي «الصحاح»: سفعته النار 
والسّموم إذا لفحته لفحًا يسيرًا فغيرت لون البشرة۳. 


)۱( (الصحاح» ۵ 
۲( (الصحاح» ۱۱۳( 
)۳( (الصحاح» ۱۳/۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


7- باب هَوْلٍ انيه تَعَالَى: 
مون 21 يلك لسن واا أن رل که [فاطر: ]٤١‏ 

0۱- حَدَكَنَا موسی, حَدَثنَا بُو عَوَاَهَ عن الأغمش, عن إبراهيم» عَنْ عَلْقَمَهء 
عن عَبْدِ الله قال: جاء حَبْرٌ الی سول الله كي .یامد إن اله یضغ الشفاء 
على |ضیم. والأزض على |ضیع. , وال على ٍضتع, ٠‏ الجر ولاز عَلَى 
اضیم. سار الق علّی اضیع. َم یقول بیده: آنا الیك. فَضَحِكَ وشول الله 4يا 


وَقَال: وم قدروا الله س نَّ رکه [ الا نعام: : 91]». [انظر: 4۸۱۱- مسلم: ۲۷۸۲- فتح: 
۸/۳ 


ذكر فيه حديث علقمة عن عبد الله د نيه قال : جاء حَبْرٌ ای رَسول الله 
ي. الحديث سلف قريبًا في باب قول الله تعالی : : لا علقت یی 
[ص : ۰۲۷۵ والحبر بفتح الحاء وقيل بكسرها. 

قال ابن التين : هو ما رویناه. فان قلت : فما وجه هذا الحدیث هنا 
مع الایق فان ظاهرها وعمومها يقتضي أن السماوانت:والا رفن غمسکهة 
بشو آلة یعتمد علیها [وقد ذکر] الحبر أن اف یمسك السماوات علی 
آصبع » والارض على أصبعء فدل أن حديث الحبر وتفسيره للإمساك 
بالأصابع بيان المجمل من الامساك في الایة؟ 

قيل: ليس المراد كما توهمت» وتفسير النبي ي ورده على الحبرء 
وقوله: وم توا أله حى درو [الأنعام: ۰۲٩۱‏ هو رد لما توهم الحبر 
من الأصابع» أي: إن الله أجل مما قدرت» وذلك أن اليهود تعتقد 
(۱) سلف برقم (۰)۷۱6 كتاب: التوحيد» باب : قول الله تعاليل «لما خلقت بيدي»» 


(۲) ليست بالأصول» وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 





7 سس وس س يي میات 

الثالثة : البداية بالميامن» وهو سنة بالاجماع كما نقله ابن المنذر 
وغيره» ومن نقل خلافه فقد غلطء ثم هلذا بالنسبة إلى اليد والرجل» 
أما الخدان والكفان فيطهران دفعة واحدةء وكذا الأذنان عَلَى الاصح 
عند الشافعية. 

الرابعة : أخذ الماء للوجه باليدء وفي رواية للبخاري ومسلم في 
حديث عبد الله بن زيد: ثمّ أدخل يده فغسل وجهه ثلانٌا( وفي 
رواية للبخاري: ثم أدخل يديه بالتشية. 

وهما وجهان للشافعية» وجمهورهم عَلَى الثاني. 

وقال زاهر السرخسي: إنه يغرف بكفه الیمنی؛ ويضع ظهرها على 
بطن كفه الیسری» ويصبه من أعلئ جبهته» وحديث الباب قد يدل له. 

الخامسة: قَالَ ابن بطال فيه أن الماء المستعمل في الوضوء طاهر 
مطهر» وهو قول مالك والثوري: قّالَ: والحجة لذلك أن الأعضاء 
كلها لا غسلت مرة مرةء فان الماء إذا لاقئ أول جزء من أجزاء 
العضو فقد صار مستعملًا ثم يمره عَلَْ كل جزء بعده وهو مستعمل 
فيجزئه» فلو كان الماء المستعمل لا يجوز لم يجز الوضوء مرة مرةء 
ولما أجمعوا أنه جائز أستعماله في العضو الواحد كان في سائر 














(۱) سيأتي برقم (187) باب: غسل الرجلين إلى الكعمين» وبرقم (۱۹۲)ء باب: مسح 
الرأس مرة. ويرقم (144): باب: الوضوه من التور. 
وسلم (۳۸) كتاب: الطهارة. باب: في وضوء الني لژ 

() قال ابن حجر في «الفتح» ۲۹/۱: وقع في رواية ابن عساكر وأبي الوقت من 
طريق سليمان بن بلال: ثم أدخل يديه» بالتثية» وليس ذلك في رواية أبي ذر 
ولا الأصيلي ولا في شيء من الروايات خارج الصحيح؛ قاله التووي.اه وانظر 
«صحیح مسلم بشرح الثروية ۱۲۲/۳ 


سس تا وجید ولد على مت 
التجسیم. فنفی الشارع ذلك عنه بقوله: وا مدرو له حى مدرو 
[الاتعام : ۰۲٩۱‏ 

فان قلت : فان تصدیقه للحبر وتعجبه من قوله يدل أنه لم ینکر قوله 
كل الإنكارء ولو لم يكن لقوله بذکر الاصابع وجه لاعلن بابطاله! 

فالجواب : أنه لو كانت السماوات وغیرها مفتقرة إلى الأصابع 
كانت الاصابع تفتقر إلى آمثالها تعتمد علیها. وآمثال آمثالها إلى 
مثلها. ثم كذلك إلى ما لا نهاية له» وهذا فاسد. وقد تقدم قول 
الأشعري وابن فورك في أن الأصبع يجوز أن یکون صفة ذات لله 
تعالی» ويجوز أن يكون صفة خلق له تعالی من بعض ملائکته(( 
كلفهم حمل الخلائق وتعبدهم بذلك من غير حاجة إليهم في حملها 
بل الباري تعالی ممسكهم وممسك ما يحملونه بقدرته تعالى» 
وتصديق هذا التأويل قوله تعالی : وكيل عرش ریک هم بومينر مد که 
[الحاقة: ۱۷]. 


(۱) کذا مسالك الاشاعرة. 





ED =‏ _عحِ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۷- باب ما حَاءَ في خلق السَّمَوَاتِ وَالأأض 
وَغَيّْرِهَا مِنَ الخلائق 

َو فِعْلُ الرّبٌ ونر فَالرّبُ تعالئ بِصِمَاتهِ وله رن 

رفو الال المكون. ر مَخْلُوتي» وَمَا گان بِفِعْلِهِ ره 

۲- حَدَثََا سعیذ بْنُ أي مَريَمء ترا مد بْنُ جغفر أخبرن شريك بْنُ عند 
اله ن اي مره عن کریب, عن ابن عباس قَالَّ: بث في بيت مَيهوئة لله بل 
عنتهاء سر کیت صَلَاهُ رَسُول الله اة اللَّلء فتحدت وشول الله ٍ مع له 
سَاعَةَ ثم وَقَدَ فلا كَانَ ثُلْثُ الیل الاخز أو بَعضه فعد فنظر إِلَى الشماء فقرً 
ل خن لسوت َالَْرضٍ »» إلى قۈلە: : ولي لالب [ آل عمران: »]۱٩۰‏ 
3 ثم قام قَتَوَضّاً هت صَلّى إخدى عَشْرة رَكْعَة تم أَذَنَ بلال بالصّلاة» فصلّی 
رَكْعََين » ْم خَرَجَ فصلّی لِلنّاس البح . [انظر: ۱۱۷- مسلم: 1/17- فتح: 1478/11 . 

ذكر فيه حديث كريب عن ابن عباس رضي الله عنهما 9 م 
مَيْمُونَةَ ليله الحديث سلف في الصلاة. 

وموضع الحاجة منه قوله: فنظر إلى السماءء فقراً: لد فى حلي 
لتمَواتٍ وَاَلْأَرضٍ» [البقرة: 114] الآية» غرضه في هذا الباب أن يعرفك أن 
السماوات والأرض وما بينهما كل ذلك مخلوق؛ لقيام دلائل الحدث 
بها من الآيات الباهرات من آنتظام الحكمة واتصال المعيشة للخلق 
فيهماء وقام برهان العقل على أن لا خالق غير الله» وبطل قول من 
يقول: إن الطبائع خالقة للعالم وإن الأفلاك السبعة هي الفاعلة» وأن 
الظلمة والنور خالقان» وقول من زعم أن العرش هو الخالق. 


(۱) سلف برقم (۱۱۹۸). 





مت عله گرد وال ی رد سس( 

وفسدت جميع هذا الأقوال بقيام الدلیل على حدوث ذلك كله 
وافتقاره إلى محدث؛ لاستحالة وجود محدّث لا محدث له كاستحالة 
وجود مضروب بلا ضارب له وكتاب الله شاهد بصحة هذا وهو قوله 
تعالی : هل من حل عر أل [فاطر: ۳] فنفی خالقًا سواه» وقال 
تعالی : و 2 لوا كارع ۰۲۱5 وقال عقب ذلك 
ل تم [الرعد : ۲ ثم قال لنبيه : #قل الله خللق کل شو وف 

ِد اهر [الرعد: ]١١‏ ودل على ذلك أيضًا قوله تعاليل: لل فى 
0 أَلسَموَاتِ وَاَلْدَرْضِ که [البقرة: ]١55‏ على قدرة الله ووحدانيته» فوجب 
أن يكون الخلاق العليم بجميع صفاته من القول والأمر والفعل 
والسمع والبصر والتكوين للمخلوقات كلها خالقّا غير مخلوق الذات 
والصفات» وأن القرآن صفة له غير مخلوق» ووجب أن يكون الخالق 
مخالقًا لسائر المخلوقات (ووجه)۲ خلافه لها أنتفاء قيام الحوادث 
عند الدالة علی حدث من تقوم به» ولزم أن يكون سواه من مخلوقاته 
التي كانت عن قوله وأمره وفعله وتكوينه مخلوقات له» هذا موجب 
ا 

قوله في حديث ابن عباس رضي الله عنهما : (فتحدث رسول الله ي 
مع أهلهء ثم رقد). ظاهره أن هذا ری كان (قبل)“ صلاة العشاء 
ويبعد أن يكون (بعدها)”"؛ لصحة النهي عنه» لكن محله إذا لم يكن فيه 
مصلحة» أما حديثه مع الأهل ونحو ذلك فمطلوب غير داخل في النهي . 
(۱» في الاأصل : (ووجب)» والمثبت من (ص۱). 


(۲) في (ص۱): (بعد). 
)۳( في (ص۱): قلها. 





س( مسح التوضيح لشرح الجامع الصحيع ‏ س 

وقوله : «فتوضاً واستن» أي: تسوك . (قال الجوهري: آستن بمعنى : 
أستاكء قال: وسننت الماء على وجهي: أرسلته من غير تفریق)"" فإذا 
فرقته (بالعنف) فلت بالشين المعجمة”"» وقوله: (ثم صلی إحدى 
ی و رقع كذا هام ول سل زونه ای عة رك 
ومن عشرة زك فرانجخة, 


EK ١‏ زٍ سر و یم ج 
د ت يق SSE‏ لد ع لأ جه + 


(۱) زيادة من (ص١).‏ 

(۲) من (ص١)‏ وهو بياض في الأصل بمقدار كلمة» وقبل البياض (في). 

)۳( (الصحاح» ۸۵ 1°« 161 

(4) البخاري (10594) كتاب : التفسير» باب : لد فى خَلَقِ أَلسَمَوَاتٍ والازضعه» ومسلم 
(۷۲۳) کتاب : صلاة المسافرین» باب : الدعاء في صلاة اللیل وقیامه. 





سح کتاب التوجید وَالدَّدِ عَلَى الحَهّمتَد سس و 


۸- باب 


رم 


چو ولقد س سق میم كمئنا لعبادنا الان 0 4 [الصاقات: ۲۱۷۲۱ 


۱ 


0۳:- حَرَّتَنَا إشمَاعيلء ٠‏ حَدَدَنِي الك عَنْ أبي الرنادء عن الأغرجء ئ* عَنْ آي 
هُرَيْرَةَ ضيه أَنَّ سول الله لا قال: «لمّا قضی الله له الخَلّقَ کتب عنده موق عزشه إن 


سر هس 


رَحْمَتِي سَبقت غضبي». :44 : ۲۷۵۱- فتح: .]٤4۰⁄۱۳‏ 

4- تنَا دم حَدَّكَنَا شعبة» حَدَكَنَا الأغمش» سمغت زید بْنَ وب 
سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بْنَ مَسْعُودٍ ذه: حَدَّكَنَا زشول الله ي وَهْوَ الصَّادِقٌ الضدوق: 1 
0 أحَدكُمْ : بُجْمَعُ في بَطْن امه مین يَوْمّا وََرْبَعِينَ 0 عَلَعَة 
له کون نطاب ی اه منك تن يم 
فیک : رقف واحله: وعمله؛ وَسْقِىٌّ 1 عيذ 3 نفخ ذ فيه یه اوه 
أحَدَكُمْ َمل بل هل الجَنَقَ » حَنَّ لا یکون نها ونه الا ذِرَاءٌ سل 
عَلَيْهِ الكتَابُ بء یل عمل أفل ال يل اند وحم بقل يتم 
هل تاره حتی ما یکون بها و یه إلا راع فیس عَلَيْهِ الکتاب فَيَعْمَلُ 
عمل أهْل الحَنة وا ا ۸- مسلم: ۲1۵۳- فتح: ۰111۰/۱۳۲ 

۵- حََرَّثَنَا خلاد : ِن تيء حَدَثَنَا غُمَر بْنُ َء سمغث آي مد عَنْ سَعِيدٍ هيد 
ابن برع ابن عباس رضي الله عنهما أن الي ةا ۱ جبریل» ات 
َرُورَنًا أَكثَرَ مما تَرُورُنًا؟». فتزلث: وما نار الا بامر ريك لم ما : 
فتاه [مریم: 1٤‏ ۳ آخر الآ آيَة. قال: هذا كَانَّ الْجْوَابَ 
فتح: ۱۳/ 44۰]. 

7- حدْنا خی حَدَثَنَا وکیغ» عن الأغمش, عن انزاهیم» عن عَلْقَمَةَ عَنْ 
عبد الله قال۰ كنت آنشي مَعَ وسول الله ي في حزث باللْدِيئة وَهْوَ مئ علی 


عسیب. فَمَرٌ بقوم من اليَهُودِء فقال بَعْضْهُمْ لِغض اه عن الروح. وقال بَعْضُهُمْ : 


3 


بسكن Na‏ وبا 


سوسم 


و 37 

ل : «يا 

4 ل 

ريك 

-۳۲۱۸ [انظر:‎ . E 


ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لا تساو عن الرُوح. فسألوة. فَقَامَ َو کنّا علی العسیب وَآَنَا خَلْمَهُء فظتنث أنه 
یوخی | ليه فقال: وتکلونك عن روج 1 لر من تر ری وم آوتیشر من لعلو 
ِل قي 69 الإسراء: ۸۵] فقال بَعْضُهُمْ لِبَغض: 5 قذ قُلْنَا تکم لا تَسألُوُ. [انظر: 
۵- مسلم: 4- فتح: ۰]120/۱۳ 

۷- حََدَثَنَا إسْمَاعِيلُء حَدَثَنِي مالك, عَنْ أي الرناده غن الأغرج» عَنْ :2 
هُرَيرَةَ أنَّ زشول الله 5ا 3 قال: سَكَقَلَ الله ف من جاقة في یله -لا خر 
۷ الجهاد في سَبیله د وَتَصْدِيقَ کلماته- بِأَنْ يُدْخِلَهُ ال أو يَرْجِعَهُ لی 


ف 


ع8 وتات 
2 


نز ۾ الذي خَرَجَ م منه مَعَ م ما ل مِنْ أَجْرِ 0 تة [انظر : ۳1 مسلم: ۷1 - 


2 


فتح: ۰12۱/۱۳ 

۸- حَدَثَنَا مد بْنُ کٿيرء حَدَثَنَا ُفْیَان» عن الان عر عن أي وَائْلٍ» عَنْ 
أي موسی قال: جاء رجل إلى ال : فقال: الًجل پفاتل ميةء ويقاتل شجاعة. 
وال رياء. فأيْ ذَلِكَ في سبیل الل؟ قال: «مَنْ اتل لِتَكُونَ كَلِمَةُ الله هی الغليًا 
هو في سَبيل الله). [انظر: ۳- مسلم: ۱۹۰4- فتح: 441/۱۳]. 

ذكر فيه (ستة)'“ أحاديث: 

آحدها: حديث آبي هريرة ذه شالت 2 ان إِنْ رحمتي سب 


O, 


غضبی! . 


ثانيها: حديث ابن مسعود ه: (إِنَّ خلق أَحَدِكُمْ يُجْمَعْ ذ في بطن امه 


ارت وم و ری یلد 


رم 2 


يفشك أن تژورتا آکتر هما تژورتا؟». فَتَرْلت: وا دا 


(۱) من (ص۱). 
() سلف برقم (۷6۲۲) باب: قوله تعالی: وكات عرش ۶ 


حم 
شا 
١‏ 
= 
N‏ 





س کتاب الّوجید وَالرَدِ عَلَى الْحَهّمتّة 
رر ا ا ٠‏ 0 ۳2 54 3 3 
ريك [مريم: 4] الآيَةِ. قَالَ: (هلذا كان" الجاب لِمُحَمَدٍ ية . 

رابعها: حديث علقمة عن عبد الله ف في سؤال اليهود عن الروح» 
وق با 

خامسها : حدیث آبي هريرة ك : «تکفل الله لِمَنْ جَاهَدَ في سبیله 
-لا بخرجه إلا الجهَادٌ في سبیله وتصدیق کلماته- بأن يُدْخِلَهُ الجَنةء أو 
يَرْجِعَهُ إلى مَسَْيهِ الذي خرج مِنْهُ مَعَ ما ال ن أَجْرٍ أو نیمَة». 

سادسها : حدیث آبی موسی #5 قال: جاء رجل إلى رسول الله کی 
ال : الرجل قال حمیّة» ويقائل شجاعت وال ریا فأى دك في 
سبیل الله؟ قال : «مَنْ قَائَلَ لیتکون كَلِمَةُ الله هي العْلْيًا هو في سيل ال . 

الكلمة السابقة هي كلمة الله بالقضاء المتقدم منه قبل أن يخلق خلقه 
في أم الكتاب الذي جری به العلم للمرسلين أنهم لهم المنصورون في 
الدنيا والآخرة» كما نبه عليه المهلب وقد سلف في كتاب القدر 
ما يتضمن هذا الباب منه. 

ومعنی هذا الباب: (ثبات)"" الله تعالی متكلمّاء وذا كلام خلامًا 
لمن يقول من المعتزلة: (آنه) " تعالئ غير متكلم فيما مضئ» وكذلك 
هو فيما بقی» وهذا كفر قد نص الله تعالی على إبطاله بقوله: ولد 
مت كلمن لِِبَادِنًا من © [الصافات:١17]‏ في آيات آخر. 

وقد نص الشارع على بیان هذا المعنئ في أحاديث هذا الباب 
(۱» في الاأصل : كان هذا. 


(۲) من (ص١).‏ 
(۳) كذا في الأصل وفي (ص۱) الله. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فقال: «كتب عنده فوق العرش». وقال: "ثم يبعث الله إليه ملکا فیوذن 
بأربع كلمات يوحيها (الله)"'' إلى الملك. فيكتبها في أم الکتاب» 
وقال: «فيسبق عليه الكتاب» بالقضاء المتقدم في سابق علمه 
والكتاب يقتضي كلامًا مكتوبّاء ودل ذلك علی أنه تعالئ لم يزل 
عالمًا بما سيكون قبل كونه خلافا لمن يقول أنه لا يعلم الأشياء قبل 
كونهاء ووجه مشاكلة حديث ابن عباس رضي الله عنهما للترجمة هو 
أن الذي ينزل به جبريل هو كلام الله تعالی ووحيه. 

وكذلك قوله في حديث ابن مسعود: فل آلروح ین آنر رق يريد : 
أن الروح خلق من خلقه تعالی خلقه بقوله: كن» و(كن) كلامه الذي هو 
أمره الذي لم يزل ولا يزال. 

وقوله في حديث عبد الله تك : نا وير من لیر إلا لاه [الإسراء: 
۵ (فيه)" دليل على أنه لا يبلغ حقيقة العلم بالمخلوقات فضلا عن 
ا مومس العم ها التسليم فيه لله 36 
ويجب الایمان بمشکله» وأن الراسخین في العلم لا یعلمون تأویل 
المتشابه كما يزعم المتکلمون إذ قد علمنا الله تعالی آن السوال عن 
الروح أبتغاء ما لم نؤته من العلم» مع أنه تعالی وصف قلوب 
المتبعين ما تشابه منه بالزيغ وابتغاء الفتنة» ووصف الراسخين في 
العلم بالإيمان بهء الف ا ا مستعيذين من الزيغ الذي 
وسم الله تعالی به من آتبع تأویل المتشابه» داعین إل الله لا يزيغ 
قلوبهم بابتغاء ال هداهم إلى الایمان به . 


( من (ص١).‏ 


( من (ص۱). 





تب شرس ال ی ی 09 

وأما قوله : ( «كتب عنده أن رحمتي سبقت غضبي» ) فهو -والله آعلم- 
كتابه في أم الكتاب الذي قضی به وخطه القلم» فكان من رحمته تلك أن 
أبتدأ خلقه بالنعمة بإخراجهم من العدم إلى الوجود» وبسط لهم من 
رحمته في قلوب الأبوين على الأبناء من الصبر على تربيتهم ومباشرة 
آقدارهم ما إذا دبر مدبر أيقن أن ذلك من رحمته تعالی» ومن رحمته 
السابقة أنه پرزق الکفار وینعمهم ویدفع عنهم الآلام» ثم ربما آدخلهم 
الاسلام رحمة منه له وقد بلغوا من التمرد عليه والخلع لربوبیته 
غایات تغضبه» فتغلب رحمته ویدخلهم جنته ومن لم يتب عليه فقد 
رحمه مدة عمره بتراخي عقوبته اه وقد كان له أن لا یمهله 
بالعقوبة ساعة کفره به ومعصیته له لکنه آمهله رحمة له ومع ذاك أن 
رحمة الله السابقة آکثر من أن يحيط بها الوصف. 

قوله: ( «لما قضی الله الخلق» ) أي: خلقهم وکل (صنعت) 
محكمة متقنة فهي قضای قاله آبو عمرو ومنه ۱ قَصَنَ اَم [آل 
عمران: 6۷]. 

وقوله: ( «فوق عرشه» ) قال بعض العلماء: فوق بمعنی : دون 
أستعظامًا أن یکون شيء من المخلوقات فوق العرش واحتج بقوله: 


ما فا وقاچ [البقرة: ۰۲۲۰ أي : فما دونها» ودکر غیره في 
فوقها قولین : 


آحدهما : فما فوقها في الصغر؛ لأنه المراد من الکلام. 


)۱( من (ص۱). 
( من (ص۱) وقي الأصل: صفة. 





و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


والثانی : آنها زائدة کقوله تعالی : اضر وق لتاق که [الأنفال: ۱۲] 
آي : الأعناق فما فوق» وقد سلف ذلك آیضا. 

فصل : 

قوله في حدیث ابن مسعود #ه: ( «ٍن خلق آحدکم يجمع» ) الخلق 
هنا: بمعنی المخلوق» واختلف في الوقت الذي یعرج به الملك» فقي 
الکتاب بعد مائة وعشرین (یومّا) ۰۲۳ وقیل : بعد أربعين ليلة» وقیل : إذا 
عرج الملك بالنطفة بعد آخر أربعين ليلة تلق من يده إلى الأرض التي 
يصير إليها إذا مات ثم يأخذها الملك فیعرج بها. 

قوله: ( «فیژذن بأربع كلمات» ) أي: يُعلّم فيكتب الكلمات 
الأربع*" المذكورة» قال الداودي: فقد أخبر أنه يكتب عمله الذي 
یجازی به عليه» قال: وفي هذا دليل أن الأمر على خلاف من قال: 
إن الله سبحانه لم يزل متکلما بجمیع کلامه فهل یقول الأربع کلمات 
قبل أن یرجع إليه بما في الرحم؛ ويرد قول من قال: إنه سبحانه لو 
شاء لعذب الخلق» ولیس من صفة الحلم أن یتبدل علمه قد علم في 
(الآول)" من یرحم ومن یعذب. 

وهذا من الداودي خلاف ما قاله أهل السنة؛ لأنهم یقولون: انه 
تعالی لم يزل متكلمًا بجمیع کلامه وانه لو شاء عذب الناس جميعًاء 
واتفق أهل الحق أن کلامه تعالی کلام لنفسه واختلف هل هو آمر 
لنفسه ونهي لنفسه. وهو تعالی في الازل آمرٌ وناو. 


)١(‏ وردت هلله الکلمة في الأصل وفوقها : (لا. إلئ). 
)۲( من (ص١).‏ 
(۳) في (ص۱): الازل. 





سس تب وشوو سس( 
الاعضاء كذلك» وفيما قاله نظر؛ لان الماء یحکم لَهُ بالاستعمال بعد 
آنفصاله ومادام مترددًا عَلَى العضو لا یثبت لَه حکم الأستعمال". 

لم يذكر في هذا الحدیث أخذ الماء للرأس؛ فقال بعضهم فيه: مسح 
الراس بفضل الذراع. وفي «سئن أبي داود؛ أنه 6 مسح رأسه من فضل 
ماء كان في يده" وهلذا قول الأوزاعي» والحسن» وعروة؛ وقال 
الشافعي ومالك: لا یجزنه أن یمسح بفضل ذراعيه ولا لحيته. واجازه 
ابن الماجشون في بلل اللحية دا نفذ منه الماء. وقال القاضي 
عبد الوهاب: يشبه أن يكون قول مالك: لا یجزنه. عبارة عن شدة 
الكراهية. 





e‏ دن د 


410 أنظر: «شرح ابن بطال ۲۴۲-۲۳۱/۱. 

۱ سنن آيي ماود (۰6۱۳۰ وروا این أبي شبية ۱// ۲۸ (۰0۲۱۱ رالطبراني /۲٤‏ 
۲۵ (۰)0۷۹ رفي «الأوسط» ۳/ ۳۹-۴۳۵ (۲۳۸۹) من حدیت لژ 
برو هذا الحديث عن سفيان إلا ابو داود. وتال الالباني في «صحيح آيي داودة. 
(071: إسناده حسن. 

© أنظر: «الذخيرة» ۲0۲/۱ 





سس کنات التََوحِيدٍ والرّد عَلَى الْحَيْمِيّة 


وقال القاضي وغيره: إنه آمر ونهي للافهام وأن الكلام واحد 
والأمر منه هو النهي وهو الخبر وإنما یسمعه السامع» فإذا خلق الله له 
الفهم بأنه أمر كان أمرّاء وإذا آفهمه النهي كان (کلامه) نهیّا» فعلى 
هذا لا يكون (آمرًا ولا ناهيا)" في الأزل”” . 

قال الداودي: وقوله: ( «ثم ينفخ فيه الروح» ) فإنما ذلك ؛ بأن يقول 
الله له : کن» فيكون قال : وهذا يؤيد ما قلناه؛ لآن النفخ بکلامه والكلام 
الذي نفخ فيه لو وقف لم يكن قبله ولا یکون بعده. 

وقوله : ( «إن آحدکم لیعمل بعمل أهل الجنة» ) الحدیث ذکر عن 
عمر بن عبد العزیز أنه آنکر هذا. قال: كيف يصح أن يعمل العبد عمره 
طائعًا ثم لا یدخل الجنة» کذا حکاه عنه ابن التين» وهو عجیب منه إن 
9 

المراد ب ما بَيْنَ ریتاکه في الاية في حدیث ابن عباس رضي الله 
عنهما آمر الآخرة وبوما خلفتاکه آمر الدنیا وم برت دک که البرزخ بين 
الدنيا والاخرة قاله سعید بن جبیر . 

وقوله: ( لوا كان ريك یاه » قيل: لم ينسك وان تأخر عنك 
الوحي» وقیل : هو عالم بکل شيء حافظ له لم ينسه ولا شیتا منه. 


() من (ص۱) وفي الأصل (الکلام). 

(؟) في (ص۱): آمرا ولا نهیا. 

(۳) هذا قول الأشاعرة في صفة الکلام» وسبق الکلام على هذه المسألة في آول شرح 
کتاب التوحید فراجعه. 





۷7 سس این لش الع س سس 

فصل : 

(قوله)''' في حديث ابن مسعود ه: (كنت أمشي مع رسول الله كَل 
في حرث) . آي : زرعء قاله الجوهری : 

وقال الداودي: يعني خارج المدينة. قال: والعسیب: هو 
القضیب. والمخصرة: هو القضیب وربما كان من جرید قال: 
(واشتقاق القضيب)" لما يجد من ثقل الوحي وقد سلف ذلك مع 
الكلام على الروح. 

وقوله: و تشر من الول را كياد [الإسراء: »]۸١‏ إن قلت: 
كيف قيل لليهود ذلك» وقد أوتوا التوراة؟ 

وجوابه : أن قلیلا وكثيرًا إنما يعرفان بالإضافة إلى غيرهماء فإذا 
أضيفت التوراة إلى علم الله تعالئ كانت قلیلا من كثيرء ألا ترى 
قوله: قل َو كن ار مداد کلمت رق الآية [الكهف: ۰۲۱10۹ 

وقوله : «فظننت أنه یوحی إليه»» قال الداودي : قد أيقنت» (قال: )!*) 
والظن يكون يقيئًا وشکا وهو من الأضدادء ويدل على صحة هذا التأويل 
أن في الحديث الذي بعد هذا فى باب نما را لنیچ : فعلمت 
(أنه)“ یوحی إليه» ويصح أكون رت لحك غ ایهم ون 
ظن ذلك» ثم تحققه وهو أظهر؛ لأن في الحديث الآخر: فحسبت أنه 
یوحی إليه. 


(۱) من (ص۱). 

)۲( (الصحاح» / 7 . 

(۳) کذا العبارة بالأصول ولعل الصواب: واتكاؤه على القضیب. 
(8) من (ص۱). (۰) في (ص۱): إنما. 
(0) من (ص۱). 








سس هامید ولرد ی اة 0 

قوله : ( «تكفل الله لمن جاهد في سبيله» ) أضاف الكفالة إليه تعالین ؛ 
لأنه أوفئ كفيل في سبيل التعظيم (للجهاد)''' والتصحيح لثواب من 
جاهد في سبيله» وقال: «لا يخرجه إلا الجهاد في سبيله» يريد 
إخلاص ذلك لله تعالی لا يشوبه طلب الغنيمة» ولا التعصب للأهل 
والعشير غير آن تكون كلمة الله هي العلياء وإذا كانت بنية الجهاد 
فلا ينتقص من أجره» ولا ينتقض عهده بما نال بعد من غنيمة» 
وإنما یکره أن تکون نيته وسبب خروجه للغنيمة. 

وقوله: ( «وتصدیق کلماته» ) قیل : (يريد)”" به الأمر بالقتال في 
سبیل الله» وما وعد عليه الثواب» ویحتمل أن يريد به الشهادتین» 
وأن تصديقه بها يثبت في نفسه عداوة من كذبهما والحرص على قتله. 

وقوله: «بأن يدخله الجنة» (يريد إن أصيب بموت أو قتل لأن في 
اللفظ ما يختص بالقتل دون غيره» ويحتمل أن يريد: یدخله البجنت)۳ 
بإئر قتله. ويكون هنا خصوصًا للشهداء كما خصوا بأنهم يرزقون» 
ويحتمل أن يريد أن يدخلها بعد البعث في الآخرة» وتكون فائدة 
تخصيصه أن ذلك يكون كفارة لجميع خطاياه وإن كثرت إلا ما خصه 
الدليل فإنه لا (موازنة» * بين ما أكتسب من الخطایا وبين ثواب 
جهاده إذ لم یرجم . 


( في (ص1): من الجهاد وفوقها في الأصل: إلى. 
۷ 

O 

© في ص (موارتة: 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ويؤيد هذا التأويل حدیث أبى قتادة #ه: آرآیت إن قتلت صابرا 
محتسبًا مقبلا غير مدبر آیکفر لله عني خطاياي؟ فقال ظ: «نعم) ثم 
قال بعد أن رد علیه: «إلا الدين» کذلك قال لي جبريل»"" . 

وقوله: «مع ما نال من أجر أو غنيمة» يريد: مع الذي نال منهاء إن 
أصاب غنيمة فله أجر وغنيمة» وان لم يصبها أوجر على كل حال؛ 
فتكون (أو) بمعنى الواو كما في قول جرير: 
نال الخلافة أو كانت له قدرا كما آتی ربّه موسی على قدر 

وفي الحديث: «ما من غازية تغزو في سبيل الله فیصیبون غنيمة 
إلا تعجلوا ثلثي أجرهم من الآخرة ويبقئ لهم الثلث. فان لم يصيبوا 
غنيمة تم لهم أجرهم)»”''. وطعن في هذا الحديث بعضهم فقال: رواه 
أبو هانئ حميد بن هانئ ولیس بمشهور» ولو ثبت لكان معناه: أن 
يصيبوا غنيمة على غير وجهها أو يكونوا خرجوا قاصدين لها مع إرادة 
الجهاد» ولا يصح حمله على عمومه؛ لأن أهل بدر أفضل الغزاة وقد 
ا 

وروي أن جبریل قال لرسول الله بي : «ما تعدون آهل بدر فیکم؟» 
قال: «من أفضل المسلمين -أو كلمة نحوها- قال: وكذلك من شهد 


(۱) رواه مسلم (۱۸۸۵) كتاب: الإمارة» باب: من قتل في سبيل الله كفرت خطایاه 
إلا الدين. 

(۲) رواه مسلم )١1905(‏ كتاب: الإمارة» باب: بیان قدر ثواب من غزاء وأبو داوذ 
(۲۹۷) کتاب : الجهاد باب: فى السرية تخفق» والنسائي 5/ ۱۷- ۱۸ كتاب: 
لها بات كرات ال الق تلق .وين ماج(۸6 هاب الجيات 
باب : النية فى القتال» وأبو عوانة فى «مسنده» )۷٤٤٤( 54٠ /٤‏ باب: بیان صفة 
ا بع جارك فيد اج عمرو. 





سس حتاب التو حيد والرّد عَلَى الْحَهُمِيَّة ن 


بدرا من الملائکة». فقال الط : نعم وما يدريك لعل الله طلع على آهل 
بدر فقال: آعملوا ما شنتم فقد غفرت لك . 


7 که در جک 2 جيه ران 


(۱) سبق برقم )۳44۹۲( کتاب : المغازي» باب : شهود الملائکة بدرا من حدیث 
رافع بن حدیج » دون قوله 3 «(نعم وما يدريك لعل له ..» فهو حديث آخر 


تقدم برقم (۳۰۰۷) کتاب: الجهاد باب: الجاسوس. من حديث علي بن آبي 
طالب. 





سس سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- باب قول الله کْن: 
ما آمرنا لشيء إِذَا آَرَدْنَاةُ آَنْ نَقُولَ لَهُ) الایة() 

49- حَدَّثَنَا شِهَابُ بْنُ عَبَادِء حَدَّثَنَا ِبْرَاهِيمُ بْنُ خْمَيْدِء عَنْ إشمَاعيل» عَنْ 
قیس» > ن الغیرة ِن سُعْبَةَ قال: سمغث ای يك یقول: : دلا م 
ظاهرین عَلَى الاس > حت یه مر الله». [انظر: ۳۷4۰- مسلم: ۱۹۲۱- فتح: ۱۳/ 
۹ 

۰- تًا احمییی حَدَتَنًا الولید : ۳ > حَدَتَنَا ابن جاپر» دفي 
مار ن انم أله سَمِع مُاوتة قَالَ؛ : سمغث التي ي يد يول : : رلا يرال من متي 
مه قَايِمَةٌ بار ف تا شرم ن کم ولا من ام حل تن مر الله 
وَهُمْ عل ذَلِك». فقال مَالِكُ بن امره سمغث مُعَادًا يَقُولَ: : وَهُمْ م بالشأم». . فقال 
مَُاوية هذا مالك عم أنه سَمِعَ مُعَاذًا ل : وهم بالشأم». [انظر: ۷۱- مسلم: 
۷ فتح: ۰141۲/۱۳۲ 

۱- حدْتنا و اليَمَانِء ترا سُعَيْبُء عن عبد الله بن أي خسین. حَدََنا 
افع بن جباره عن ابن عباس قال: وق ان على تیلم في آضخابه فقال: 
لو سالتتی هذه القطعة ما ما أَعْطَيْيُكَهَاء وَلَنْ تَعْدُوَ آمر الله فيك وَلَيْنْ برت 
لَيَعْقِرَنَّكَ اللّه). [انظر: ۳۹۲۰- مسلم: ۲۲۷۲- فتح: 1465/1 . 

5- دنا مُوسَىئ بُ |شماعیل, عَنْ عَبْدٍ الواجدء عن الأغمشء عَنْ 


(۱) كذا بالأصولء والصواب 88إنَّمَا که كما سيشير المصنف بعد. قال الحافظ ابن 
حجر في «الفتح» ۱۳/ 11۳ : زاد غير أبي ذر «أن نقول له كن فيكون» ونقص لد 
رت که من رواية أبي زيد المروزي قال عياض : كذا وقع لجميع الرواة عن الفربري 
من طريق آبي ذر والأصيلي والقابسي وغيرهم» وكذا وقع في رواية النسفي» 
وصواب التلاوة #إنَّمَا درا وكأنه أراد أن يترجم بالآية الأخرئ #وما أمرنا 
إلا واحدة كلمح بالبصرء وسبق القلم إلى هذه. اه. 





تسه کتاب التّو حيد وَالدَدِ عَلَى الحَهّمتَة 


إِبْرَاهِيمَ ء > عن عَلْقَمَةَ ٠‏ عَنِ ابن مَسعُودٍ قال ییا آنا أشي مَعَ الب ي في بَغض 
حزث المدِيئّة َو توا على عيب مقةءفعرزا على تقر من فده قال بطم 
لِبَعَْض : سلو عم الرُوح. فقال بَعْضهُمْ: :لا شاوه أَنْ يِجِيء فيه بشیء تَکرهون. 
فقال بَعْضْهُمْ : لَتَسْألنَّهُ. فَقَامَ له َل مهم فَقَالَ: یا أبَا القاسمء ما الروځ؟ قسکت 
عَنْهُ الب اء فعلمث أنه وی إِلد لیه, فَقَالَ: (وَيَسْألونَكَ عم الرُوح قل ارو مِنْ 
آفر رن وف من العم | إل َيلا) . قال الأغمش: هَكذًا في قِرَاءَتِنَا. [انظر: ۱۲۵- 
مسلم: ۲۷۹۶- فتح: 4171/۱۳]. 


كذا هو في الاصول"" وفي کتاب ابن بطال""" وغیره والتلاوة 
تما تا لته بدل (آمرنا» وفي لت © »: جک مر دا 
آراد سا أن عل ا كن مور ©* یس: ۸۲] ومعنی الآية: 
إنما قولنا لشيء إذا آردناه أن نخرجه من العدم إلى الوجود. آي: 
نکونه» فخوطبوا على ما یعرفون من أنه نما یکون الشيء عندهم 
بقول وتکوین» وقیل: معناه: من آجله وقیل : لما كان عند الله 
معلومّا أنه سیکون كان بمنزلة الموجود. قال سیبویه: أي: فهو 
یکون» وقال الأخفش: هو معطوف على (نقول) أي: نما نقول له: 
كن» فیکون. 

ثم ساق في الباب حدیث المغيرة : لا يَرَالُ من متي وم ظاهرین 
علی الناس حتّی ایهم مر ز الله) . 


(۱) جاء في هامش الاصل: وفي بعض آصولنا الدمشقية في الأصل: قولناء وفي 
الهامش : آمرنا وعلیها علامة نسخة [قلت : قال الحافظ في «الفتح» 6۱/۱۳ : 
وقع في نسخة معتمدة من رواية آبي ذر نا تون على وفق التلاوة وعلیها شرح 
ابن التين» فان لم يكن من اصلاح من تأخر عنه» ولولا فالقول ما قاله عياض]. 

(0) أنظر: (شرح ابن بطال» 8۷۱/۱۰ 





ب(سپعد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحدیث معاوية ك : «لا یرال من أمتي أَمة قَايمَةٌ مر الله (لا يضرهم 
من کذبهم (ولا من خذلهم)' ولا وا وهم غا علی ذَلِك). 

وفي إسناده ابن جابر: e‏ بن جابر الازدي 
۰ مات سنة ثلاث وخمسینٍ 0 أتفقا ا علي ا 
مَالِكُ ؛ ا 7 أنه #۲ يقول: «وهم مه 

E,‏ رق RSS‏ لالش 
القطعَةً ما أَعطینُکها». 

وحديث (ابن مسعود ٠)5‏ في سؤال الهود هن ار وقد سلف 
غير مرة» وفی آخره: (وَمَا اا مِنَّ الجلم إل قلیلا). قال الأَعْمشٌ: 
مَکَذا فى قراءتنا . 


وغرضه في هذا الباب: الرد على المعتزلة في قولهم: إن أمر الله 
تعالی الذي هو کلامه مخلوق» فأراد أن يعرفك أن الأمر هو قوله 
للشيء إذا آراده : (کن) فیکون بأمرهء وآن آمره وقوله في معنی 
واحد. وذلك غير مخلوق» وأنه سبحانه یقول: (کن) على الحقيقة 


(۱) کذا فى (ص۱). 

نزن 6۱ 

(۳) هو آبو عتبة السلمي الدمشقي الداراني آخو يزيد بن يزيد بن جابرء ووالد 
عبد الله بن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» وثقه یحیی بن معين والعجلي وابن سعد 
والنسائى. 
وانظر ترجمته في : «الطبقات الکبری» ۰881/۷ «التاریخ الکییر» ۵/ ۳۹۵ 
(۰)۱۱۵۵ «الجرح والتعدیل» 2-۵ ۳۰۰ (۰)۱۶۲۱ «تهذیب الکمال» ۵/۱۸ 
(۰)۳۹۹۲ «تذکرة الحفاظ» ۱۸۳/۱ (۱۷۸). 

(4) وقع بالأصول: (ابن عباس رضي الله عنهما) خطأء ولعله سبق قلم. والله آعلم. 





سس يكن شی وز ىن 7u‏ 
وأن الأمر غير الخلق؛ لقوله تعالی : آلا له الق وله [الأعراف: 06] 
ففصل بینهما بالواو وهو قول جمیع آهل ال 

وزعمت المعتزلة أن وصفه تعالی نفسه بالأمر وبالقول في هه الآية 
ا ييه رك الع (مال الحائط ار متا 
o‏ 
إثبات كونه تعاليل حيّاء والحی لا بستحیل أن یکون متکلمّا . 

فصل : 

قوله: ( «على الناس» )» وفي رواية أخرئ «على الحق» 
وهما واحد» وقد قال البخاري فيما مضل أنهم أهل العلم» ومثله 
الحديث: «يحمل هذا العلم من كل خلف عدوله»" وقال هنا في 
رواية معاوية: «أمة قائمة». وقال مرة: «قوم»» وقال أخرى: «طائفة 

ومعنی : «ياتیهم آمر الله) يعنى: الساعة. 

فصل : 

ووقوفه | ال قينا على مسيلمة يبلغه ما آرسل به » وكان مسيلمة تزوج 
بالمدينة وآتی بطائفة كبيرة من قومه. وأوفى النبي كة» لم یتمکن 
)١(‏ كذا من (ص۱) وفي الأصل (فمال الحائط). 
)۲( رواه مسلم (۱۹۲۰) کتاب: الامارقی باب : قوله نه : دلا تزال طائفة من أمتي 

ظاهرين الحق على لا يضرهم من خالفهم» من حديث ثوبان. 
(۳) سبق تخریجه. 
(5) رواه البخاري (۷۳۱۱) کتاب : الاعتصام. باب: قول النبي با : «لا تزال طائفة 





س۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
(له'' في الوقت إلا القول. فبلغ حسب طاقته» وقد يحتمل أن له مدة 

وقوله: ( «ولن تعد أمر الله فيك» ) كذا وقع في الأصول» وهي لغة 
شاذة في الجزم بلن. 

ومعنی : «لن تعدو آمر الله فيك». أي ما قد أمر به فيك من الشقاء 
آو السعادة. 

وقوله: «لئن آدبرت (لیعقرنك)""" الله یحتمل أن یکون الشارع 
حينئلٍ لم یعلم أنه یتمادی على أمره» ویحتمل أن یکون علم الا أن 
الشارع (لتقوم"" له الحجة. قال تعالی : ل لر ينه اون > 
[الأحزاب: ۰ وقد علم من ينتهي ومن لا ينتهي . 

فصل : 

وقوله : «كُلٍ آلزوح من أَمّرٍ ري [الإسراء: ۸0] أي : من أمره المتقدم 
بما سبق في علمه من القضاء المحتوم الذي أمر به الملك أن يكتب في 
بطن أمه قبل نفخ الروح فيه. 


رز هن تس امعد 


)۱( من (ص۱). 
۳( في (ص۱): (ليعذبنك). 


(۳) كذا في الأصول. ولعل الصحيح (لم تقم). 








هذا الحدیث أخرجه البخاري أيضًا في الدعوات عن علي بن 
المديني أيشًا"» وفي التوحيد عن عن جریر(؟؛ وفي صفة 
إبليس عن موسئ بن إسماعيل. عن همام» وعن آدم؛ عن شعبة ۳ 
وفي النكاح عن سعد بن حفص» عن شیبان؛ كلهم عن جرير به" 
وقال في عقب حديث آدم: 














ت: ما سيأني في الدعوات برقم (۱۳۸۸) هو عن عثمان بن أبي شيم 

علي بن المديني: وكذا قال العيني في «عمدة القاريء ۲۹/۲ 

2١‏ سيأتي برقم (9747) كتاب: التوحيدء باب: السؤال بأسماء الله والاستعاقه بها. 

)۳۲۸۳( سيأتي برقم (۳۳۷۱) كتاب: بد الخلق» باب: صفة یلیس وبرقم‎ ٩7 
كتاب: بده الخلق؛ باب: صفة إبليس.‎ 

(4) سیاتي برقم (۵۱۹۵) كتاب: النکاح» باب: ما يقول الرجل إذا أت أهله. 

() سيأتي برقم (۳۲۸۲) كتاب: بده الخلق. باب: صفة إبليس وجنوده. 


س کتاب التّوحيد والدّد علی الحَّمتَة 


۰- باب قَوّل اله ڭ: 


طفل و کنر ید یکت رق الآية 
وقوله : #ولؤ تماق آلاض من مرو ألم الآية. [لقمان: ۲۷]) 
وفوله: إت ریک اه الزی علق الوت ولاش في َة 


يام ثم انتوی عَلَ امه الآية. [ الاعراف: 04]. 


۳- حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنْ پوست. أَخْبَرنَا مالك عن أَبي اراد عن الأغرجء عَنْ 


هد قفش مرش سس و اویش ی ع ا رف ها سم و ۳7 2 4 واه 
أبي هُرَيْرَةَ أنَّ وشول الله ن قال: «تكفل الله لِمَنْ جَاهَدَ فى سبیله -لا بخرجه من 


۳ 1 سل 8 2 رش َه وه )و مهي 6ه و هو 1 
بيه الا الحهاد فى سیله وتصدیق کلمته- أن پذخله الحنتة أو رده إلى 


مشکنه یما تال من P4‏ َو غَنِيِمَةِ). [انظر: ۳1- مسلم: ۱۸۷۱- فتح: ۰441/۱۳ 

ثم ساق حدیث آبي هريرة ه السالف في باب: #ولقد سبقت 
كلمتنا» : «تَکفْل الله لِمَنْ جَامَدَ فى سبیله..». الحديث 

قال مجاهد: فل لو كن لحر دادا»# للقلم يستمد منه للكتاب 
كلست ري أي: لعلم ربي "۰ وقال قتادة: لنفد ماء البحر قبل أن 
ينفد كلام الله وحكمه”". 

وقوله : ولز جِثنا لت مد که [الکهف : ۹ يعنى: مداد وقيل : 
(مدادا) . 


)۱( رواه الطبري فى (تفسیره) ۳۹۹۸ (۲۳۶۲۱- ۰۳:۳۲« وعزاه السيوطي في 
«الدر المنثور» 10۸/4 لابن المنذر وابن آبي حاتم. 

(۲( رواه الطبري ۸ ۳۹۹ (۰)۲۳۶۲۳ وعزاه السيوطي في «الدر المنثور» 4/ OA‏ لابن 
۳ حاتم. 





کے دیزی ما عن اج 


وربما قال: کلمات على سبیل التعظيم» وإنما هو في الحقيقة کلام 
0107 

والآية الثالثة قوله: #في ستَة یا خلق الأرض فى يومين الأحد 
بش وخلق السماوات في يومين» وآوحیل في كل سماء أمرها في 
ذينك الیومین» ودحا الأرض بعد ذلك في يومين» فانقضی الخلق يوم 
الجمعة. 

وقوله : یی اليل ألتهار [الأعراف: 04] أي : ويغشي النهار الليل 
ثم حذف؛ لعلم السامع» أي: يدخل هذا في هذا وهذا في هذا. 

وقوله : «إآلا له لْفَلْقُ وَالْأَتمُ» [الأعراف: 54] ففرق بينهماء فدل أن 
كلامه غير مخلوق» وهو قوله: کن» وقیل : هو مثل قوله تعالی : فسا 
تکهة ول وراه 4668 [الرحمن:۰]۸ وهذا لیس مذهب أهل السنة وهو 
قول المعتزلة. 

وقیل المعنی : وتصریف الأمر ثم حذف» وقال النقاش : الخلق كل 
مخلوق» والامر قضاژه في الخلق الذي في اللوح المحفوظ وقیل : 
الخلق والأمر الآخرة» ومعناه لله تعالی الدنیا والآخرة. 

ومعنی هذا الباب: الکلام لله تعالی صفة لذاته» وأنه لم يزل 
متكلمّاء ولا يزال» کمعنی الباب الذي قبله» وان كان قد وصف الله 
تعالی كلامه بأنه كلمات فإنه شيء واحد لا يتجزأ ولا ينقسم» ولذلك 
يعبر عنه بعبارات مختلفة تارة عربية وتارة سريانية» وبجميع الألسنة 
(۱) هذا الكلام هو ما أستقرت عليه الأشعرية أن كلام الله كلام واحدٌ وليس بصواب» 

وإنما أعتقاد أهل السنة والجماعة في ذلك أن هذه المقالة لابد من تفصيلها 

كالتالي : أن كلام الله تعالئ قديم النوع حادث الآحاد؛ لا يزال متكلمّاء بما شای 

مت شاء. آنظر: «شرح لمعة الاعتقاد» لابن عثيمين ص .5٠‏ 








س الحا اليد الاد على اجه ا١‏ 
التي آنزلها الله تعالی على أنبيائه جعلها عبارة عن كلامه القديم الذي 
لا يشبه كلام المخلوقين» ولو كانت كلماته مخلوقة ؛ لنفدت كما ينفد 
(البحر)" والأشجار وجميع المحدثات. فكما لا يحاط بوصفه تعالی 
كذلك لا يحاط بکلماته وجمیع ا 


)۱( في (ص١):‏ البحار. 

(۷) مذهب آهل السنة والجماعة أن الله 8# يتكلم بکلام حقيقي مت شاء بما شا كيف 
شاء» بحرف وصوت مسموع لا يشبه أصوات المخلوقین. 
انظر «التوحید» لابن خزيمة ۰۳۹/۱ «مجموع الفتاوی» ۰۱۵۳/۳ «شرح 
الطحاوية» لابن أبي العز ص۰۱۳۷ «شرح العقيدة الواسطیة» لابن عثيمين 
۳۹/۱ 








بو( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۳- باب في المَشِينَّة قالرادة 
وقوله تعالی : رن الماک من تایه [آل عمران: 15]. 
وقوله : «ومَا كَمَآمُونَ إل أن یام اند [التکویر: ۰۲۲۹ وقوله: 


سک هو مه ۳ و 4 2 چم هر مه رمرم ورام 
ولا مولن لِسَأَىْءِ إن فاعل ذلك عدا © الا أن مس ا 
[الكهف: ۲۳- ۰.۲۲۸ إتك لا ری من بے ولک آله یی 


مَن ن با [القصص: 55]. قال سعيد بن المسیت» عن :اة 
یه بم الت ول رید بكم مره [البقرة: ۱۸۵]. 
14- حَدَتَنَا ا عَنْ نس و : قال 
ول الله علد «ذا ونم اله فاعزموا في الدّعَاءِء ولا يَقُولنَّ ور 
شرت یت نی كن ال لا منتکره له». [انظر: 1۳۲۸- نیوا :۰- فتح: ۱۳/ 


0- حَدَثَنَا بو الِيَمَانِء را شقنت عن الرُهْرىٌ 


ع 


حَدَثَنَا (نماعیل, 000 
تق عو ان شاپ عن عل ي خی ا ا ب 
أن علي ن أي طالب اه رَسُول الله ككل قَهُ وَفَاظِمَةَ بذت رَسُولٍ الله يا ليله 
ققال لهم 1 تُصَلُونَ؟ . قال علي قفلث: : یا رَسُول اللهء ما متا ید الله فإِذًا 
شاء أن يَبِعَثَنَا بَعََنَاء فَانْصَرَفَ رسول الله له جين قلت فلت و تزجغ اي َم 
سَمتَه وهو مُذْبِرٌ يَضْرِبُ فَحِدَهُ تقول مو وَكانَ اسن اڪ ت شع جلاک 
[الکهف : ۵4]». [انظر: ۷ مسلم: ۷۷۵- فتح: ۰]111/۱۳ 
71 - دنام ب سنان, حدقنا يځ حتا هلال بن علي عن عطاء ن 


2 


ساره عَنْ أي هُريرة كد أَنَّ ر سول الله کی قال: :مت المُؤْمِنِ كمل حَامَةٍ ة الرّرْع 
يفِيءُ وَرَقَهُ مِنْ یت آنتها اربخ تکفنها. فَإِذَا سکن آعتدلث. وَكَدَلِنَ 


N ۶ 


5 
لام‎ 
o 


0 


س كناب اللّوجيد ولرد على له سس( ۲۸۳)س 
لین یا بالبََاءِ ومتل الکافر کمئل الأَررَةٍ صَمَاء مُْتَلَةَ خی يَقْصِمَهَا 
الله ِذَا شاءع». [انظر: 0144- فتح: ۳ 
۷- دنا احکم ِن تافع» أَخْبَرنَا شعیب ڪن الرَهُرِيّء خرن ا عند 
لل أنَّ عبد اله ِن غمر رضي الله عنهما قال : سمغث وشول الله ب وَهوَ ائم عَلَى 
ما بََاوكُمْ فيا سلف کمن الأمم كما بينَ صَلَاةٍ المَضرٍ إلَى 
غروب الشّمْسء أغطي هل الَوْرَاةٍ لور فعیلوا بها حَنّى صف الا 
نَم عجووا. تَأَعطُوا قیر اطا قِرَاطَاء ثم أَعْطِىَ هل الانجیل الانحیل ا 
به نی صَّلَاةٍ العَصْرِ» نم عجرا فأعطُوا یط یط م أَطم ارآ 
َعملتمْ به ی غروب سس تا تم قِبِرَاطَيْنِ قیراطین. قَالَ أَهُل اراد 
ا كَل عملا وآختز جر . قال: َل تک مِنْ اج ركم من شَيْءِ؟ 
قَالُوا: لا . فقال : فذلك فضلي أوتيه من أَشَاء). [انظر: ۵0۷- فتح: ۰1211/۱۳۲ 
4- حدْتنا عبد الله السْنَدِيٌء دنا هشام. أَخْبَرنَا مَعْمَرٌء عن الزّهرِي» عَنْ 
رس » عَنْ غبادة فن الصَّامِتِ قال: بَايَعْتُ رَسُولَ الله 4 في رَهْطِء فقال: 
کم عَلّى أن لا تشرکوا بالله شین ولا تلرقو ولا تَرْنُواء ولا لوا 
أَوْلَادَكُمْ ولا تَأنُوا يهان رو بين أيدِيكُمْ وَأَرْجُلِكُمْ ولا تَعْصُونِي في 
تفزوب. کمن وی منک جره على اش ون ن أَصَات ین دک شيا تخد به 
في الا هو له كَمَارَةَ وطهوز. وَمَنْ سره الله فك إِلَى ای إِنْ شاء عَلبه 
وان شاء عفر ل». [انظر: ۱۸- مسلم: ۱۷۰۹- فتح: ۰141/۱۳ 
E‏ اتنا يبء عن وب ڪن محمد عَنْ أي 
ا ی الله سُلَيْمَانَ ك كَانَ له سِبُونَ أمرة فَقَالَ: لأطُوفَنٌ اللَبْلَهَ عَلّى 
ني. فلتخمل کل ا رة ون فارسا یقاتل و في سَبِيلٍ الله فطاف علی نسایه. 
ما لد نه من إلا ره وَلَدَتْ شق غلام؛. قال تیش الله كه دلو كان سْلَيْمَانُ 


۵ 02 و 2 هم 


تنب ام مهن > فَوَلَدَتْ فَارِسًا قَاتل في سبیل الله). [انظر: 


SRE 


عو ) مع سيم ادیش ین سین سس 


۹- مسلم: ٤‏ - فتح: ۳ و 


02 رس ےگ 


۰- حََدَثَنَا حَمّدُء حَدَثَنا عَبْدُ الوهُاب التَقَفُِء حَدَثَنَا خَالِدُ الحذاءء عن عكرمة 
عَنِ ابن عبّاس رضي الله عنهما أن زشول الله 4 دَخَلَ على أغرَايّ يوه فقال: «لا 
س یک طَهُورٌ إِنْ شاء ال قَالَ: ال راي طَهُور بل هي ی تَفُورْ عَلّى 
شيخ کبیر تُزِيرُهُ القَبُورَ قال لني ا : َعَم | ا [انظر: ۳۷۱7- فتح: 1440/1 . 

411- حََدَّتَنَا ابن سلام» أخير 


العا 


خْبَرَنَا هشيم > عَنْ خصین. عن َب الله ِن آي فا 
عَنْ أبيه حِينَ نَامُواء عن الصّلاة: : قال الب تة «إِنَّ الله قَبَضَ ارو احَكُمْ حِينَ 
شاء وردهَا جين شاء». فَقَضًَا حَوَائْجَهُمْ ووا إلى أن طلَعَتِ الشف 
وَابْبْضت, ام فَصَلَّى. [انظر: 090- مسلم: 1۸۱- فتح: ۱۳/ ۰111۷ 

۲- حَدَّْا يی بن قَرَعَةَء ا راهم ع عن ابن شهاب. عَنْ أي سلف 
والأغُرج. وا إشماعيلء حَدَثَنِي آخي ق ا عَنْ مد بن أبي عتیق عن 
ابن 5 عَنْ بي سَلَّمَةَ بْنِ عَبِدٍ امن وَسَعِيدٍ بن المسيّبء أنَّ أبَا هُرَيْرَةَ قال: 
اف وخا هل السلیی وغل بيو اهر ال المشلم: وَالْنِي اضطفی حَمَّدًّا 
على العَاَينَ. قِ قم يقم به» فقال اليَهُودي: اي اضطفی موی على 
العَالمينَ . ٠‏ فرفع الم يَدَهُ عند ذلك فلطم الِيَهُودِيٌ » قَذَهَبَ اليهودي الی رَسُول الله 
اه فا خا بالّي کان من مره ور الشلم؛ » فَقَالَ النَّبِْ كج «لا تَخَيّرُونِي علی 
موسّی. فان لاس يَصْعَقُونَ و م الم أكون ر 
بَاطِنٌ بجانب العَرشٍ لا آذري أكان قنمن صفق 


ا کته الله . [مسلم: ۳ - فتح: 2/۳ 


ول ۳ فیق. فإذا موسّی 
صَعِقَ فأفاق قبلي أو كَانَ من 

۷۳- حََدَثَنَا 4سحاق نب أي عیسی. أخبرنا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَء أَخْبَرَنَا شغبة. عن 
قَنَادَه عن أَنّس بن مَالِكِ 2د قَالَ: قال سول الله ت۰2 «الْمَدِينَة یأنیها الدَجَالُ 
فيج المَلَائِكَةَ يَحْرُْسُونَهَاء قلا يَفْرَبْهَا الدَجَالُ ولا الطاعونْ إِنْ شاء اللث. 
[انظر: ٤‏ - مسلم: ۱۹۹- فتح: 1447/17 . 





س کتاب التَّوَحِيدِ وّالرّد عَلَى الْجَهُمِيّة 


54- حدننا او اليَمَانِء أَخْبَنَا سعَيْبٌء غن الزُهْرِيُء حَدَنَِي بو سَلمة بْنُ 
بد الحمَنِء أن أا هرر قَالَ: قال رشول الله ة؛ «یکل تب دوف فَأَرِيدُ- إن 
شاء ا آن حى دعوتي شَفاعة ۳ یو القِيَامَة». [انظر: 1۳۰4- مسلم: ۰۱۹۸ 
9۹- فتح: ۰142۷/۱۳۲ 

۵- حََدَّثَنَا يَسَرَة بْنُ صَفْوَانَ ن ميل اللخمئء حَدَثَنَا E‏ بن سَعْدِء ڪن 
ری 1 هید سَعِد ین السیّب, عن بي هیر قال: قال وشول الله لاء «بيَْا آنا 


ی و 0 oF‏ مهم 
فنزع 56 ا وفي عه ۱ يعفر له ثم آعتما عبر 


فَاسْتَحَالَتْ غَرْبَاء فلم آز عَبْمَرِيًا من الاس يَفْرِي فَرِيّهُ. حى ضَرَبَ الناسن 
حول بعطن». [انظر: 8174- مسلم: ۲۳۹۲- ع 2-۳ 

7 - نفلا وق اورسف نا ابو أمامةء غن برد غن أبي رد عَنْ 

مُوسَى قال: كان الب اة ذا تاه سایل- 5 ریما قَالَّ: جاءء الشائل- أَوْ اجب 
اجة قال؛ «اشْفَعُوا جرا وَيَقْضِي الله 0 لسَان رَسُوَلِهِ ما شاع». [انظر: 
۲ مسلم: 2۲۱۲۷ فتح: ۰11۸/۱۳ 

۷- حََدَثَنًا ۳ حَدتا عَبْدُ لزق عَنْ مَعْمَرِ» عَنْ همام » سمع آنا هریرة. 

عن الب کل قال: رلا یل َحَدْكُمْ: للم عفر 9 إِنْ شنت أَرْحَمْنِي ِن 
ششت» أرزقني إن ش ینت وین مَسْأَلَتَه اه یل ما يشا لا مکره له 
[انظر ؛: ۹ مسلم: ۲۱۷۹- و فتح: ۰11۸/۱۳ 

۸- حَدَّتَنَا عَبِدُ الله بن ممّد. حدننا أبو خقص عَمْرُوء حدْئنا الأؤزاعئء 
غدلي ابن شهاب, عن غبید اشر ين عبد لازن عة بن توو عن اين عبّاس 
رضي الله عنهما أنه تارق هو والح ن قيس بن جضن الفزاريٌنٍ ضاجب موسی 
هو ر مر بهما ی ین ل كفب الأَنْصَارِيء فَدَعَاهُ ابن عبّاس فقال + عَارَيْتٌ نا 
وصاحبي هنذا في صاحب مُوسی الذي سأل الشبيل الی لْقِيّهه هل سمغت زشول 


سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


لله يل دک شنه؟ قال: عم اي سمفث زشول الله 45 یقول: «بيْنَا موس في 
ملا بني إِسْرَائِيلَ إِذْ جَاءَهُ رجْل فقّال: هل تَعْلَمُ أَحَدَا الم منك؟ فقال 
مُوسَئ : لا. اوي إِلَى مُوسَی: بی عَبذتا َضرّ. فسال مُوسَى السَبيلَ إلى 
لقي فَجَعَلَ الله لَهُ الخوت آيَةَ وقبل لَهُ: إِذَا مَقَدْتَ الخوت فَارْجِعْ قَالك 
سَمَلَه. َكَانَ مُوسَى بر الحُوتٍ في اه ال تى مُوسَئ لِمُوسَئ : 
یتاذ وبا إِلَى الصَّخْرَوء اي نَسِبِتُ الخوت وَمَا أَنْسَانِيه لا الط آن 
ذْكْرَهُ. قال مُوسّی: دك ما کنّا تبّفی. فَارْتَدَا على آثارهما فصَصا. فَوَجَدَا 
خَضِرَاء وَكَانَ من شأنهما ما فص اللّه». [انظر: ۷4- مسلم: ۲۳۸۰- فتح: ۰]66۸/۱۳ 

5- حَحدَثَنَا بو اليَمَانِء آَخترنا شُعَیب» عن الزّهْرِيٌ. وَقَالَ مد بْنُ صالح: 
حَدَّثَنَا ابن وفب أَخْبَرَنِ يُونْسُء غن ابن شِهَابء عَنْ آي سَلَّمَةَ ِن عَبْدٍ الرَحمَنِ» عَنْ 
أي هْرَيْرةَه عن وشول الله اة قَالَ: «تنْرِلُ غَدَا -إِنْ شاء الل بِحَيْف بني كِتَانَة 
ن تَقَاسَمُوا عَلَى الكفْر». رید مت : [انظر: -۱۵۸٩‏ مسلم: 1815- فتح: 
[A7۱۲‏ 

۸۰- حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ نحمد. حَدئنا ابن عُيَيْنَةَ عن عَمروء عَنْ أبي العَباسء 
عَنْ عَبْدٍ الله ن مر قال خاضر التبن 2 هل الطَائِفٍ فلع یفتخها فقال: «ان 
قَافِلُونَ ِن شاء اللّه». فقال الشلمون : نقفل ۴ نفتخ! قال : «قاغدوا عَلَى التال». 
فَعَدَوْاء َأَصَابَْهُمْ جراحاث. قال الب :۰:3 إلا قافلون عَذَا إِنْ شاء الله. فان 
دك أَعْجَبَهُمْ : فتبسم ول الله ی [انظر : -۱۵۸٩‏ مسلم: -٤‏ فتح: ۰]41۸/۱۲ 

هذا التعليق سلف مسندًا في الا 


(۱) قلت : يقصد المصنف -رحمه الله- تعليق سعيد بن المسيب» عن أبيه» المذكور 
أول الباب. 
وقد سلف برقم (۱۳۷۰) کتاب : الجنائز» باب : إذا قال المشرك عند الموت: 
لا إله إلا الله. 





س کتاب التَّوَحِيدِ وَالدَدٍ عَلَى الْجَهُمِنّة سر 


ثم ساق في الباب آحادیث: 


أحدها : 


و 
2 دي وه ME‏ °« وكيد مس + 
حديث على ذهه: أنه كله طرقه وَفَاطِمَةَ فقال لهم : «ألا تصّلونَ؟). 
و 8 7 57 1 ار 3 8 5 ۰ 6 
فقلت: با رشول ال إنما سسا بيد الى الجف ون و قن اف 


الثالث : 

حديث آبي هريرة #: ال المُؤْمِنِ کمَلٍ حَامَةٍ الرَرْع؟. وهي 
الطاقة اللينة من الزرعء اليا ماب شواک 

الرابع 

حدیث ابن عمر رضي الله عنهما : «إِنّمَا با ژکم فِيمَا سلف قَبْلَكُمْ من 
الأمم». الحديث بطولی ات ا 

الخامس : 

حديث أبى إدريس -واسمه عائذ الله - عن عبادة بن الصامت نله 
حدیت البيعة بط وك لنت ا ۱۰ 


(۱) سلف برقم (۱۱۲۷) آبواب التهجد. باب: تحریض النبي یف على صلاة الليل 
والتوافل من غير إيجاب. 

(۲) قاله ابن الاثیر في «النهایة» ۸۹/۲. 

(۳) سلف برقم (۵۵۷) کتاب: مواقیت الصلاة» باب : من آدرك رکعة من العصر قبل 
الخروب. 

(4) سلف برقم (۱۸) کتاب: الایمان. 





وس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حديث أبي هريرة رضي الله عنهما : اَن تب الله سُلَيْمَانَ تا نیع کان له 
سیون أَمْرَأَة». الحديث بطوله في المشيئة. 

O 

السابع : 

حدیث ابن عباس رضی الله عنهماء فى الحم «طَهُورٌ إِنْ شاء ال . 
له سا ات ۱ 


2 


الثامن : 

حدیث ۳ قتادة في یوم الوادي مختصرا : إن الله قَبَضَ رو احَكُمْ 
حين شاءء وَرَدَّهَا حین شاء). 

الحديث التاسع : 

حديث أبي هريرة السالف” : في أستباب اليهودي مع المسلم وقصة 
موسی» وفي (آخره): «فلا أَدْرِي أَكَانَ فِيِمَنْ صَعِقَ فاق قَبلِي َو كَانَ 
ممن آستتی تین اللّه» . 

العاشر : 

حدیت آنس ك مرفوعًا : «الْمَدِينَةُ یَأنیهّا الدَجَالُ فَيَجِدُ المَلائِكَةَ 
يَحَرْسُوتَهَاء لا بربها الدَجَالُ ولا الطَامُونٌ إن شاء الل . 


(۱) سلف برقم e‏ كتاب: أحاديث الأنبیای باب: قول الله تعالی : ووا 
0 م الم نه او © که. 

(؟) سلف برقم (۳۹۱۲) كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة في الاسلام. 

(6) برقم (۲۶۱۱) كتاب: الخصومات» باب: ما يذكر في الإشخاص والملازمة. 

1 من لض 





س نت 


وأخرجه مسلم في النكاح عن يحي بن يحيئ» وغیره عن جريرء 
ومن طريق الثوري وغيره عن منصور(". لم يرفعه الأعمش ورفعه 
لزن واخرجه اا ایشا 

ثانيها: في التعريف پروانه 

وقد سلف التعريف بهم خلا سالم بن أبي الجعد الأشجعي مولاهم 
الكوفي التابعي» روئ عن ابن عباس وابن عمرء وأرسل عن عمر 
وعائشة. قَالَ أحمد: لم يسمع من ثوبان ولم يلقه. وعنه منصور 
والاعمش؛ مات سنة مائة» وهو من الثقات لكنه يرسل ویدلس: 
وحدیثه عن النعمان بن بشيره وعن جابر في البخاري ومسلم وأبي 


داود عن عبد الله بن عمروء وابن عمر في البخاري وعن علي في 
6 





أبي داود والنساني' 


6 سلم (18) كتاب: التكاح: باب: ما يستحب أن يقوله عند الجماع. 

( أبو دارد (۲۱۱) والترمدّي »)1١41(‏ والنسائي في «عمل الیرم واللته 
(135): وابن ماجه (1418). 

50 سالم بن أبي الجمد واسمه رافع الاشجعي. رو عن انس بن مالك» رو عنه اب 








الحسن بن سالم بن أبي الجعد. قال إسحاق بن منصور عن يحيئ بن معين» وأبو 
زرعة والنسائي : 

وقال سفيان عن منصور: قلت لإبراهيم: ما لسالم بن أبي الجعد أتم حديتًا منك؟ 
قال: لأنه كان يكتب. 


وقال عبد لل بن الميارك: أخبرنا مالك بن مغول أنه ذكر له عن سالم بن أبي الجمد 

أنه كان يعطي» مان آمراتهأم باه فقال: لان اذهب بخير وأترككم بشر احب 

إلي من أن أذهب بشر وأترككم بخير. 

وانظر ترجمته في: «الطبقات الكبرم» ۰۲۹۱/۷ «التاريخ الکیر 107/4 

۰0۲۱۳ تسعرفة القات» 747/١‏ (0۳۸)ء «الجرح والتعديل؟ 121/4 0/800 
یب الكمال؟ ۱۰/ 188-15٠‏ ۲۱۲۱ 














س کاب التو خن وَالرّد عَلَى الْحَهْمِبَّة 


الحادي عشر : 

حديث آبي 2 ذاه : «یکل تبن عو رید لن شاء الله أن 
خب دعوتي شَفاعة لامي يوم م القِيَامَةه . 

الثاني عشر : 


حديث أبي هريرة 4 السالف آیضا : «بینا آنا تائم را عَلَى قلیب 
قرعت منه ما شاء ان . الحدیث بطوله» وفي آخره: «َلَمْ آر را في 
الاس يَفْرِي فَریه*. 
وفریه بکسر الراء وإسكانهاء وأنكر الخلیل الثاني وغلط قائله "۳ 
ه: يعمل بعمله» ويفري فريه ا فلان يفري الفوى ۵ اه 
0 البال ومنه: : طلقد ج جت شيعا ريا [مريم: ۲۷] 9 
عظييًا ENS‏ 
وقوله فيه : «حتی ضرب الناس بعطن» أي: رووا ورويت ابلهم حت 
تركت» وعطن الإبل: مباركهاء وأصل ذلك: حول الماء لتعاد إلى 
الشرب. 
الثالث عشر: 
حديث أبي موسى السالف أيضًا أنه بي كان دا أَنَاهُ السَّائِلُ -وَرُبَّمَا 
قَالَ: جَاءَهُ السَّائِل- أَوْ صَاحِبٌ الحَاجَةٍ قَالَ: «اشْمَعُوا فَلْتُؤْجَرُواء وليَقْضٍ 
الله على لِسَانِ نبيه ما شاع»(* 


(۱) سلف برقم (7575) كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة في الاسلام. 
(۲) «العین» ۸/ ۲۸۱-۲۸۰. 


(۳) (إكمال المعلم بفوائد مسلم» ۳۹۹-۳۹۸/۷. 
(4) سلف برقم (۱8۳۲) كتاب : الزکاق باب : التحریض على الصدقة والشفاعة فیها. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


واا أبو ای اه خاد اما ۳ 
حديث ابي هريرة نله : الكل حدم للم عفر لي إن شنت 
أَرْحَمْنِي ان شتا آززقيي إن ش شت شفت. ویر ات اه 11 ما 

شاه لا مكزة له . 

#۶ و م ,)¥( و و ت هو o‏ ۰ 2 ۰ 
تیش اه ای م۳ ال ی فیس بن حصن الفزاري في 

صاحب مُوسَئْ هر الخضر. بطوله وقد سلف آیضّا"". 
حديث أبي هريرة 5 ذه قال : قال النبي كك قال : رل عدا -(إِنْ شاء 

اله - بحَیّف بني نا حَيْتُ تَقَاسَمُوا عَلَى الكَفْر». يُرِيدُ المُحَصَّبَ. 
ساب عشر: 
حدیث أبي العباس: وهو السائب بن فروخ الشاعر الاعمی مول 
کنانة عن ابن خم رضی الله عنهما : حاص اليه كله اهل الكلائف 

َلّمْ يَفْتَحَهَا کال : «إِنَا قَافلون إنْ شاء ال" وذکر الحدیث. 

(۱) هو حماد بن آسامة بن زيد القرشي آبو آسامة الكوفي مولی بني هاشم»» 
ونقه أحمد ويحيل بن معين والعجلي. وانظر تر جمته في : «طبقات ابن سعد) 
۳۹:۸۳ «التاریخ الکبیر» ۲۸/۳ (۰)۱۱۳ «معرفة الثقات» ۳۱۸/۱ (۰)۳۵۲ 
(الجرح والتعدیل» ۳ (۰)۰۰ «ثقات ابن حبان» ۰۲۲۲/۲ «تهذیب 
الکمال» ۷/ ۰۲۱۷ 

(۲) أي ابن عباس. 

۳( سلف برقم )۷٤(‏ كتاب: العلمء باب : ما يذكر في ذهاب موسی الا في البحر 


إلى الخضر. 
(4) ساقطة من الأصل. 





سس کتاب التََوحِيدِ والرّد عَلَى الْحَهْمِيّة 

الشرح : 

جعل ابن بطال هذا الباب بابین» وساق الأول إلى قول سعید بن 
المسیب: نزلت في آبي طالب". ثم ترجم باب: نید لَه بم 
لسر ولا یبد کم مره ثم ساق فيه الأحادیث ۳ والامر فيه 
قريب . 

والبخاري ساق الحدیث الثاني عشر عن يسرة بن صفوان بالمثناة 
تحت- بن جمیل اللخمي» ثنا إبراهيم بن سعد» عن الزهري. عن 
سعيد» عن أبي هريرة ظ4 . 

قال الإسماعيلي : رواه الناس عن إبراهيم بن سعد فقالوا: عن 
صالح بن كيسان عن الزهري» ولا يجوز أن يقدم يسرة علئ جماعتهم ثم 
رواه كذلك من حديث سلیمان بن داود الهاشمي » ويعقوب بن إبراهيم 
قالا : ثنا ابراهیم» عن صالحء ويزيد بن الهادي› عن إبراهيم كذلك» 
ورواه الأويسي عن ابراهیم فقال: عن صالح عن الزهري» عن 
الاغر وغیره. عن آبي هريرة له وقال يونس وعقیل والزبيدي: عن 
الزهري» عن سعید. فى هذا الحدیث» وقال شعیب: عن الزهري. 
عن ابي سلمت عن أبي هريرة 5ه . 

وقال أبو مسعود الدمشقي في «صحيح مسلم» عن الناقد والحلواني 
وعبد بن حميد» عن يعقوب بن ابراهیم بن سعد» عن أبيه» عن صالحء 
عن الزهري» عن سعيد» عن أبي هريرة #5" . 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ٤۷۹-٤۷۷‏ . 
0) أنظر: (شرح ابن بطال» ۱۰/ .٤۷۹-٤۷۷‏ 
۳( (صحیح مسلم» (۲۳۹۲/ ۱۷). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدیثه السادس عشر آخرجه عن آبي الیمان» آنا شعیب» عن 
الزهري» وقال آحمد بن صالح. وزعم آبو مسعود الدمشقي أن 
البخاري قال: وقال لي آحمد بن صالح"؟" وعند مسلم: حدثنا 
حرملة» عن ابن وهب عن يونس» فذكر'" . 

فصل : 

معنى الباب : إثبات المشيئة والإرادة لله تعالی» وأن مشيئته وإرادته 
ورحمته وغضبه وسخطه وكراهيته كل ذلك بمعنی واحدٍ أسماء مترادفة» 
هي راجعة كلها إلى معنى الارادة ۳ كما يسمى الشيء الواحد بأسماء 
کثيرة وارادته تعالی صفة من صفات ذاته» خلافا لمن یقول من 
المعتزلة: نها مخلوقة من آوصاف آفعاله. وقولهم فاسد؛ لانهم إذا 
آثبتوه تعالی مريدّاء وزعموا أن إرادته محدثة لم تخل من أن یحدثها 
في نفسه أو في غیره؛ أو لا في نفسه» ولا في غیره. 

وهذا الذي ذهبوا إليه مستحيل إحداثه لها في نفسه؛ لآنه لو أحدثها 
في نفسه لم يخل منها ومن ضدها على سبيل التعاقب» ولا يجوز تعاقب 
الحوادث على الله؛ لقيام الدليل على قدمه قبلهاء ويستحيل أن يحدثها 
في غيره؛ لأنه لو أحدثها في غيره» لوجب أن يكون ذلك الغير مريدا 
بهاء وبطل كونه مریذا بإرادة أحدثها في غيره كما يبطل أن يكون 
عالمًا بعلم يحدثه فيه أو قادرا بقدرة يحدثها فيه؛ لأن قياس ذلك كله 
(۱) والفرق بين مانا اك أن قول الراوي: قال فلان» يأخذ الحديث به صورة 

المعلق» وقوله : قاله لي فلان تعني أن الراوي آخذ الحدیث عنه مذاكرة. 


(۲) (صحیح مسلم» (۲۳۹۲/ ۱۷). 
(۳) تقدم إثبات صفة الرحمة والغضب» وغیرها. وآنها غير الارادة. ویراجم التعلیق 
ص ۰۱۸۵ ۰۱۹۱ 








واحد» ومن شرط المرید وحقیقته أن تکون الارادة موجودة فيه دون من 
سواهء ویستحیل (احدائه)" لها لا في نفسه ولا في غیره؛ لأن ذلك 
يوجب قیامها بنفسها واحتمالها للصفات وأضدادها. 

ولو صح ذلك لم تكن ارادته له أولئ أن تکون لغيره» وإذا فسدت 
هذه الأقسام الثلاثة ثبت کون الارادة قديمة قائمة به (تعالى)» وصح 
ی[ ووجب تعلقها بکل ما صح کونه مرادّا له تعالی . وهذه 
المسألة مبنية عل صحة القول بأنه تعالی خالق لافعال العباد» وآنهم 
لا یفعلون إلا ما يشاء» وقد دل على ذلك بقوله: وا ستاو ال أن 
اء ا [الانسان: ۰]۳۰ وما تلاه من الایات» وبقوله: ولو شا 
له ما افسَکلواکه [البقرة: ۲۵۳] فنص الله تعالی على أنه لو شاء الله أن 
لا يقتتلوا لما آقتتلوا فدل أنه تعالی شاء ما شاءوه من آفعالهم وأنه 
لو لم يشأ آقتتالهم لم يشاءوه ولا كان موجودّاء ثم أكد ذلك بقوله: 
چوک آله یل ما یذ 

فدل أنه فعل أقتتالهم الواقع منهم لکونه شائيًا له» وإذا كان فاعلا 
لاقتتالهم وجب کونه شائيًا لمشینتهم وفاعلا لها فیثبت بهذه الاية أنه 
لا كسب للعباد طاعة ولا معصية إلا وهو فعل له ومراد له وان لم 
يرده منهم لم يصح وقوعه. وما آراده منهم فواجب وقوعه إذ هو 
المتولی ایجاده» والمقدر لخلقه على آکتسابه» بخلاف قول القدرية انه 
مريد للطاعة من عباده وغیر مرید للمعصية» وقد بان بهذا فساد 
تولهم ۳ أن آفعال العباد خلق لله تعالی في هذا الباب وغیره. 


(۱» في الأصل: (إحداثها). 
)۲( من (ص۱). 
(۳) ورد بهامش الأصل: لعله سقط : و. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

قد تقرر إثبات الارادة لله تعالی والمشيئة» وأن العباد لا يريدون شيئًا 
إلا وقد سبقت إرادة الله له» وأنه لا خالق لأعمالهم طاعة كانت أو معصية 
إلا هو وأما تعلقهم بقوله تعاليل : نید انه بحكُم اسر ولا ید بكم 
مره [البقرة: ۱۸۵] في أنه لا يريد المعصية» فليس على العموم وإنما هو 
خاص فيمن ذكر» ولم يكلفه ما لا يطيق» قیل : هذا من المؤمنين المفترض 
عليهم الصیام ومن هداه الله إلى دينه فقد يسره وأراد به اليسرء فكان 
المعنی : يريد الله بكم اليسر الذي هو التخيير بين صومكم في السفر 
وإفطاركم بشرط قضاء ما أفطرتموه من أيام خر ولا يريد بكم العسر 
الذي هو إلزامكم الصوم في السفر على كل حال» فبان من نفس الاية 
أن الله رفع هذا العسر عنا ولم يرد وقوعه بناء إذ (لم)" يلزمنا الصيام 
في السفر على كل حال رحمة منه» فسقط تعلقهم بالآية. 


على الخصوص في المؤمنين الذين أراد منهم الإيمان» فكان ما أراده من 
ذلك ولم يرد منهم الكفرء فلم يكن» فلا تعلق لهم في هذه الاية أيضًا. 
فان قلت : قد سلف من قولکم : إن الله تعالئ خالق لأعمال العباد؛ 
فما وجه إضافة فت موسی عليهما السلام نسيان الحوت إلى نفسه مرة 
وإلى الشيطان أخرى؟ 
فالجواب: أن فتئ موسی نبي وخادم نبي» وقد تقدم من قول موسی 
اللا أن أفعاله مخلوقة لله تعالئ في قوله: إن هی الا ننک ل یا من 


)۱( من (ص۱). 


سس کتابت التََوحِيدِ والرّد عَلَى الْحَهْمِيَّة 


1 رو 


مه یی من که [الاعراف: ۰2۱00 فثبت أن إضافة النسیان إلى نفسه 
لأجل قيامه أنه مخترع له» والعرب تضیف الفعل إلى من وجد به وان لم 
يكن مخترعًا له» وقد نطق بذلك القرآن في مواضع کثيرة» وکذلك اضافته 
النسيان إلى الشيطان فليس على معنن أن الشيطان فاعل لنسانه: 
وانما تأویله آن الشیطان وسوس ال حن نسیت الحوت؛ لان فتین 
موم زد تشه شا باه حاف 014 قطان لمعن ان 
یفعل فيه نسیانا» وکانت اضافته إليه على سبیل المجاز والاتساع. 

قال المهلب : وقوله ات : «لا یقولن آحدکم: إن شنت آعطني» 
فمعناه -والله آعلم- أن سواله إياه على شرط المشيئة یوهم أن اعطاء 
غير وجهه یمکن أن یکون على غير مشیئته» ولیس بعد المشيئة وجه 
إلا (الاکراه)؟۰ وال تعالی لا مکره له كما قال اا والعبارة 
الموهمة في صفات الله تعالی غير جائزة عند آهل السنة؛ لما في ذلك 
من الزيغ بأقل توهم يقع في نفس السامع لتلك العبارة. 

ثم إن حقيقة السؤال من الله هو أن يكون السائل محتاجًا إلى الله 
تعالئ فيما سأل» محقّا في سؤاله ومتی طلب بشرط لم يحقق 
الطلب؛ فلذلك أمره الشارع بالعزم في طلب الحاجة. 

وأما قول علي #ه: (إن أنفسنا بيد الله» فإذا شاء أن يبعثنا بعثنا)» 
فيه: أن إرادة العبد للعمل ولتركه لا يكون إلا عن إرادة الله تعالئ 
ومشيئته» بخلاف قول القدرية: أن للإنسان إرادة ومشيئة دون إرادة 


(۱» في الأصل: (الإرادة). 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
الله تعالی» وقد سلف أن ذلك كله من عمل العبد مخلوق لله تعالی» مراد 
له على حسب ما أراد من طاعة أو معصية. 

معنی قوله ات : «المومن کخامة الزرع» أن المؤمن يألم في 
الدنیا بما يبتليه الله به من الأمراض التي یمتحنه بهاء فییسره للصبر 
علیها والرضا بحکم ربه واختباره له لیفرح بثواب ذلك في الآخرة. 
والكافر كلما صح في الدنيا وسلم من آفاتها كان موته آشد عذابًا عليه 
وأعظم ألما في مفارقة الدنياء فثبت أن الله قد أراد بالمؤمن بكل عسر 
يسرّاء وأراد بكل ما آتاه الكافر من اليسر عسرًاء وقد سلف كلام في 
معن هذا الحديث في أول كتاب المرضئ 

وقوله «فذلك فضلى أوتيه من أشاء» هو بینْ فى أن الإرادة هی 
SRA‏ اه عن لا ذا وف ونر 
أن لا یتفضل» ولیس من كان عليه حق فأداه أو فعل (فاعله)''' فعله 
سو فا ونا هو من باب الأداء والوفاء بحق ما لزمه. 

وقوله : «فلو قال: إن شاء الله لقاتلوا فرسانًا آجمعون» وجهه أنه 
لما نسي أن يرد الامر إلى الله الخلاق العلیم» ویجعل المشيئة البه 

كما شرط في كتابه إذ يقول: وا تاو إل أن ماه 7ه [الإنسان : ۳۰] 
وقوله: مولا مولن لای اعل دل لا عدا 1 آن وکام َه كه 


(۱) كذا بالااصول» وفي «شرح ابن بطال» /٠١‏ 585 : (ما عليه) وهو الصواب. ولعلها 





سس قاب رجید ولد على اجره 


[الکهف : ۰۲۳ ۲6] فأشبه قوله : «لأطوفن اللیلة» قول من جعل لنفسه 
الحول والقوة فحرمه الله مراده وما آمله . 

فصل : 

وأما قوله للأعرابى : («لا بأس عليك. طهور إن شاء الله» )» فإنما أراد 
به بأسه من مرضه فإن الله یکفر ذنوبه ويقيله ويؤخر وفاته» فوقع الأستثناء 
على ما رجا لَّهُ من الاقالة والفرج؛ لأن المرض معلوم أنه كفارة للذنوب 
وإن كان الاستثناء قد يكون بمعنی رد المشيئة إلى الله تعال» وفي 
جواب الأعرابي ما يدل على ما قلناه» وهو قوله: (بل حمی تفور علئ 
شيخ كبير تزيره القبور) أي : ليس كما رجوت من الإقالة. 

وقوله اق : ( «فنعم إذا» ) دليل على قوله : «لا بأس عليك» أنه على 
طريق الرجاء لا على طريق الخبر عن الغيب» وكذلك قول علي الكل : 
(إن الله قبض أرواحنا حين شاء وردها حين شاء). 

فصل : 

وحديث عبادة بن الصامت وحديث أبي هريرة رضي الله عنهما في 
قصة موسی الث » وقوله: «فلا أدري أكان فيمن صعق فأفاق قبلي» أو كان 
ممن استثنی الله» فيها كلها إثبات المشيئة لله . وفیه: فضيله موسی الا ؛ 
لأن الأمة أجمعت على أن نبينا عليه أفضل الصلاة والسلام أفضل 
البشر» فإن كان لم يصعق موسئ حين صعق الناس» ففيه: أن المفضول 
قد تكون فيه فضيلة خاصة لا تكون في الفاضل . 


() لم أقف عليه من قول علي #ه» وقد سلف هذا مرفوعًا برقم (۵۹0) كتاب: مواقيت 
الصلاةء باب : الأذان بعد ذهاب الوقت. من حديث أبى قتادة بلفظ : (إن الله 
قبض أرواحكم حين شاء وردها عليكم حين شاء». 








سل ۲۰۸)سسسست اتوضیح شرح الجامع الصحیح س 

واستثناء الشارع في دخول الدجال والطاعون المدينة فهو من باب 
التأدب لا على الشك الذي لا يجوز على الله تعالی» ووجهه: 
التحريض على سكناها لأمته ليحترسوا بها من الفتنة في الدین؛ لأن 
المدينة أصل بيته فلم يسلط الله علئ سكانها المقيمين بها فتنة الدجال 
والطاعون؛ لاعتصام سكناها بها من الفتنة الكبرئ وهو الكفر 
المستأصل عقوبته» فكذلك لا يستأصلهم بالموت بالطاعون الذي كان 
من عقوبات بني إسرائيل . 

وقوله في الصديق: أنه نزع من البتر ما شاء الله أن ينزع. فهذا 
آستثناء صحيح» وأن حركات العباد لا تكون إلا عن مشيئة الله تعالی 
وإرادته. 

وكذلك قوله: «ويقضي الله على لسان نبيه ما شاء» أي أن الإنسان 
لا يتكلم إلا بمشيئة الله المحرك للسانه والمقلب لقلبه. 

وكذلك قوله : (إنا قافلون غدًا إن شاء الّه» فاستثناء فيما يستقبل من 
الأفعال كما أمره الله برد الحول والقوة إليه في قوله: ولا مولن لسَأی 
إن فاعلک» الآية [الكهف: 32008" . 

وقوله في حديث علي ۰#: «ألا تصلون؟» حرصًا منه علی أن يفعل 
الخيرء وكرحهق على از دون ]اعد رما وک لأن الأصل أن 


\f 


(۱) من أول شرح المصنف -رحمه الله- إلى هنذا الموضع آنتهی بحروفه من «شرح ابن 
بطال» ۱۰/ 1۸1-٤۷۷‏ . 








سل بم ست دی نش س سم د 

وأما (منصور) فهو ابن المعتمر أبو عتاب السلمي من آئمة الكوفة. 
روئ عن أبي وائل» وزيد بن وهب» وعنه شعبة والسفيانان وخلق. قَالَ: 
ما كتبت حديثًا قط. مات سنة أثنتين وثلائین ومائة""» وقد سلف أيه 
في باب إثم من كذب عَلَى النبي ڳا 

الثها 

هلذا الإسناد كلهم من رجال الكتب الستة إلا ابن المديني فان مسلمًا 
وابن ماجه لم يخرجا له» ورواته ما بين مكي ومدني وكوفي ورازي 








وبصري. 

رابعها 

(ما) هنا یمعنی: شيء» فانها تكون لمن یعقل لا كانت بمعنی 
الشيء كما نبه عليه ابن التین. 


ومعنئ لم يضره»: لا يكون له عليه سلطان ببركة أسمه جل وعزء 
بل يكون من جملة العباد المحفوظين المذكورين في قوله تعالى: إل 
يبَادى یلم لطن [الحجر: ۰]4۲ وأبعد من قَالَ إن المراد: 
لم یصرعه: وكذا قول من َالّ: لم يطعن فيه عند ولادته. 
واختار الشيخ تقي الدين (القشيري)'" في «شرح العمدة؛ أن 
المراد: لم يضره في بدنه» وان كان يحتمل الدين أيضّاء لكن يبعده 
اء العصمة””". وقال الداودي: لم يضره بأن يفتنه بالكفر. 
() أنظر ترجمت في : «الطبقات الكبرئم» ۳۳۷/۲ «التاريخ الکیر» 543/8 (01461 
«الجرح والتعديل» ۸/ ۱۷۹-۱۷۷ (۰0۷۷۸ «الثقات» ۰6۷۴/۷ «تهذيب انکمال» 
۰۵۰2۸ (۱00۲۰۱ «جامع التحصيل» ۰)۸۰ شنرات اللمب؛ 
اقم 
450 في (ج): الفربري» وهو خطا. 0 «إحكام الأحكام؟ ص0۸1. 

















سس مب الأوجيد ولد على زد 


لا ينسب العبد إلى نفسه تقصيرًا”'". وان كان لم یخرج عن قدرة الله. 
وفيه من الفوائد: زيارة الرجل ابنته وزوجها. 
فصل : 
في حديث أبي هريرة 4#» ضرب ما يفعل الريح بالخامة من الزرع 
مثلا للمؤمن؛ لأنه يسر مرة ويبتلئ مرة ليثاب» ومعنئ «تكفئها»: تميلها . 
قال الجوهري: كفأت الإناء: قلبته. وزعم ابن الأعرابي أن 
أكفأته لغت وقال عن الكسائي: كفأت الإناء وأكفأته: آملته» قال: 
ولهذا قيل: أكفأت القوس: إذا أملت رأسهاء ولم ينصبها نصبًا حتئ 
يرمي عنهاء وروي : «طاقة»”" وهي : الطائفة» ذكره القزاز. 
وقوله : «کالارزة» قيل: هو ضرب من الشجر صلب يقال: الأرزء 
وقيل: واحد الأرز» وهو حب معروف. وقال أبو عبيدة: الأرزة 
-بسكون الراء- شجرة الصنوبر» وقال أبو عمرو: الأرزة بالتحريك: 
شجر الأرز. 
وقال الداودي: الأرزة من أعظم الشجر لا تميل بالريح لكبرها 
ولا تهتز بأسفلها* ورواه أصحاب الحديث بإسكان الراء» وروي 
«كمثل الآرزة» على وزن فاعلة كمثل الشجرة الثابتة» وروي بتحريك 
الراء . 
(۱) كذا وقعت هذه العبارة بالأصل» وفيها نظر؛ لأن الأصل أن ينسب العبد لنفسه كل 
تقصير إلا أن يكون ثمة تحريف قد وقع. والله أعلم. 
)۲( (الصحاح» 5/۱ 
(۳) مکذا في الأصل. وفي «الفتح» :1١7/٠١‏ ونقل ابن التين عن القراز أنه ذکرها 


بالمهملة والفاء [أي : حافة] وفسرها بالطاقة من الزرع. 
(4) انظر: «الصحاح» ۳/ ۰۸۲۳ و «النهاية في غريب الحدیث والأثر» ۰۳۸/۱ مادة : أرز. 








.»سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وحدیث ابن عمر رضي الله عنهما : «إنما بقاؤكم...) إل آخره خرج 
محرج العموم وآرید من الخصوص آرید به الیهود والتصاری. 

قال الداودي: وفي هذا الحدیث بعض الوهم وهو قوله: «فعملوا 
بها حتی آنتصف النهار ثم عجزوا فأعطوا قيراطا قيراطا» قوله: 
افعجروا». هو وهم من بعض الرواة؛ لآن من عجز لم یعط شیئا 
وانما آعطی منهم من كان على الاسلام» ولیس آولئك بالعاجزین 
فضرب بأولئك المثل آنهم آستعملوا إلى صلاة الظهر وأخذوا قیراطا 
قیراطا. وآن الذین عجزوا قالوا في موضع آخر: قالوا: «لا حاجة 
لنا» ٩۳‏ فأولئك لم یعطوا شيئّاء وهم کفرة أهل الکتاب أستعمل الیهود 
النهار كله على قيراطء فلما كان الظهر ملوا. فقالوا: لا حاجة لناء 
واستعمل النصاری إلى اللیل» فلما كان العصر قالوا: لا حاجة لنا 
في الأجر فاستعمل المسلمون من العصر إلى المغرب على قیراطین 
قيراطين» وضرب غروب الشمس مثلا لقيام الساعة. فرضوا فأعطوا 
قيراطين » فذهبوا بالأجر كله وحرم من کفر . 

فصل : 

استدل ابن جرير بهذا الحديث على ما بقي من الدنيا بأنه نصف 
سبعهاء فقال: مثلكم ومثل ما خلا من الاأمم» وسكت عن ذكر اليهود 
والنصارئ ثم قال: وما قدر ما بقي من النهار من آخر صلاة العصر 
إلى الغروب قدر نصف سبع النهار ۳ . 


(۱) سلف برقمي (۰۵۵۸ ۲۲۷۱) من حدیث ابي موسی. 


(0) آنظر: «تاریخ الرسل والملوك» للطبري ۱۸-۱۵/۱ بتصرف. 





مامه کتاب التوحید وّالرّد عَلَى الحَهّمتَة سرا 


«وکیف أنعم وإسرافيل قد التقم الصور ينتظر متی يؤمر به؟!"" والله 


(۱) لم آقف عليه من حديث عمر» وقد روي من حديث: أبي سعيد الخدري» وابن 
عباس » وزيد بن آرقم و آنس» وجابر بن عبد الله» والبراء بن عازب. 
أما حديث أبي سعيد: فرواه الترمذي (۲8۳۱) ۳۲۶۳(۰) کتاب : تفسير القرآن» 
باب: ومن 1 الزمرء وأحمد ۰۷/۳ ۰۷۳ وابن المبارك في «الزهد والرقائق» 
ص ۵۵۷ (۰)۱۵۹۷ عبد بن حميد في «المنتخب» 71/7 (۰)۸۸۶ وابن أبي 
الدنیا في «الهوال» ص۱۰4 »)٥٩(‏ وأبو یعلی في «مسنده» ۳۰-۳۳۹/۲ 
(۱۰۸6) والدولابي في «الکنی» ۷۷/۲ (۰)۲۰۲ والطحاوي في «شرح مشکل 
الآثار» 4/ 5١6‏ (۱۷۷۱) «تحفة» وابن حبان فى «صحیحه» ۱۰۰/۳ (۰)۸۲۳ 
وآبو الشيخ في «العظمة» ص ۱۹۰ )۳۹4-۳4۸( والحاکم في (المستدرك» ۶/ 
4 وأبو نعيم في «الحلیة» ۰۱۰۵/۰ ۰۱۳۱۱۳۰/۷ والبغوي في «شرح السنة» 
۵۹۵ ۱۰۳-2 (1:599-1598). 
وأما حدیث ابن عباس فرواه أحمد ۰۳۲۹/۱ وابن أبي شيبة في «المصنف» ۲/ ۷۷ 
(۲۹۹۷۸) کتاب : الدعاء. ما یقول إذا وقع في الأمر العظیم» وابن أبي الدنیا في 
«الأهوال» ص۱۰۲ (۰6۵۳ والطبرانی فى ۱۲۸/۱۲ (۰)۱۲۲۷۱-۱۲۲۷۰ وفی 
«الأوسط)» ۸۰/۶ (۳۹۲۳) والحاكم في «المستدرك» ۵۵۹/6. قال الهيئمي في 
«المجمع» ۳۳۱/۱۰ : فيه : عطية العوفي وهو ضعیف وفیه توثیق لین. 
وأما حدیث زيد بن أرقم : فرواه آحمد /٤‏ ۳۷۶ والطبراني ۵/ ۵۰۷۲(۱۹-۱۹۵)) 
وابن عدي في «الکامل» ۳/ 4۳۸. قال الهيثمي في «المجمع» ۳۳۱/۱۰: رجاله وثقوا 
وآما حدیث آنس فرواه الخطیب في «تاریخ بغداد» ۰۱۵۳/۵ والضیاء في 
«المختارة» ۷/ ۱۳۳- ۱۳۶ (۲۵۲۷). 
وأما حدیث جابر فرواه أبو نعیم في «الحلیة» ۱۸۹/۳. 
وأما حديث البراء فرواه الخطیب فى «تاریخه» ۳۹/۱۱ بلفظ مقارب. 
وفي الجملة فالحدیث قد صححه الألباني فى «الصحیحة» (۱۰۷۹) وذلك بعد أن 
ا طرقه» فلتراجع. 0 





.یک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
تعالی یقول : #يسألونك كأنك حفيٌ عنها قل إنما علمها. . * الاية 
[الأعراف: 147]. وقوله: ( «هلؤلاء آقل عملا وأكثر أجرًا) ) أحتج به 
لأبي حنيفة في أن وقت العصر أن يكون الظل قامتين . 

ومذهبنا ومذهب مالك أن أول وقت العصر أول القامة الثانية» 
وانفصل بعض المالكية عن ذلك لسببین : 

أحدهما: أنه قال: هذا الحديث لم يقصد فيه تبيين الأوقات» 
وحديث المواقيت قد بين أنه ات صلى العصر أول يوم القامة الثانیق 
وفى الثانى آخرهاء ثم قال: ما بين هذین وقت». 

والثاني : أنه نما قال: «أقل عملا» في مقابلة ما أعطوا من الأجور؛ 
لأن القیراطین إذا قسطا على ما بقی من النهار كان الذي ینوبه کل قیراط 
أقل مما عمله أهل الکتابین» وهذا نما هو آعتبار عما وقع في الحدیث 
الآخر: «وقالت الیهود والنصاری: ما لنا أكثر عملا وأقل جر 
وآما علی ما فى هلذا الحدیث : «فقالت اليهود: ربنا هؤلاء أقل عملا 
وأكثر أجرًا» فهو بين؛ لأن عمل اليهود أكثرء ولعل هذا هو الصحيح 
أن النصارئ لم يقولوا ذلك. 

الرهط في حديث عبادة ذه : ما دون العشرة من الرجال لا يكون 
فيهم أمرأة”". والبهتان فیه» نحو المذكور في الآية» فقيل: الولد. 
(۱) رواه النسائي ۲۱۳/۱. 
(۲) سلف برقم (7578) كتاب: الاجارة باب: الإجارة إلى نصف النهار» بلفظ : 

«ما لنا أكثر عملا وأقل عطاء»ء آما هذا اللفظ فرواه أحمد .١١١/۲‏ 


(۳) أنظر: «الصحاح» ۳ و«النهاية في غريب الحديث والأثر» ۲/ ۰۲۸۳ مادة 
(رهط). 


سس کتاب التََوحِيدِ وَالرَدِ عَلَى الْحَهْمِبَة سس 
وقیل: بين آیدیهن: آلسنهن؛ ونين آرجلهن: فروجهن -بما کسبت 
آیدیکم- والمعروف : النوح أو الخلوة بغیر محرم وکل حق معروف لله . 

وقوله : : «فهو کفارة وطهور» یمارض هذا ما وقع في آية المحاریین 
وهي . : دلت لهم نخری فى لديا > الاية [المائدة: ۳ فمن قال: 
الآية في الکفا فذلك خارج عن هذاء ومن قال: هي عامة بين 
المسلمين وغيرهم» وهو قول مالك فيكون مخصوصًا بالمحاربة. 
بقبول الأعمال مع آشتراط الدوام على الإيمان إلى أن يموت صاحبه 
قال تعالی : فمن بعمل مر أصَّلِحَتٍِ وهو مینک الآية [الأنبياء: 94]. 

فصل : 

وفيه: أن طهورًا معناه: مطهرء وهو حجة على أبي حنيفة في الطهور 
أنه الطاهر. 

فصل : 

اختلفت الرواية فى قصة سليمان الكل المذكورة هناء فهنا «ستون» 
وقيل : «مائة)» وقيل : «تسعون». وروي (سبعون) . 

وذکر الداودي أن في غير هذه الکتب أنه كان له آلف (أو مائق) 
منهن سبعمائة سرية وثلاثمائة مهدیات وأنه طاف عليهن. 

وقوله: «لأطوفن الليلت ولم يقل ان وفي بعض 
(۱) كذا في الأصول » ولعلها زائدة. 


(0) سلفت هذه الرواية برقم )٥۲٤۲(‏ کتاب: النكاح» باب: قول الرجل: لأطوفن 
الليلة على نسائي» ورواه مسلم )١555(‏ کتاب: الأيمان» باب: الاستثناء. 





.ی x‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الروایات : «فقال له الملك : قل : إن شاء الله»» فلم يقل مع حرصه على 
الخيرء وأن يخرج من صلبه من يجاهدء إذ لم يقل: إن شاء الله مع 
ما سبق في علم الله من ذلك كله. 

فصل : 

قوله في حديث أبي قتادة ذه : ( «إن الله قبض آرواحکم» ). فيه دليل 
أن الروح هو النفس» وهو قول أكثر الائمة. وقال ابن حبيب وغيره: 
الروح بخلافهاء فالروح هو النفس المترددة الذي لا يبقئ بعده حياة» 
والنفس هي التي تلذ وتألم» وهي التي تتوفئ عند النوم» فسمى النبي 
ما یقیضه في الغوم بروجاء وسماه في كتابه نفسًا في قوله: اه 
وق الاس حن متها والی كر گنت فى ماما [الزمر: 6۲]. 

وقوله : (وتوضئوا إلى أن طلعت الشمس وابيضت» فقام فصلی) كذا 
هناء وقال في خبر بلال حين كلا لهم : لم يوقظهم إلا الشمس”'. 

قال الداودي: إما أن يكون هذا يومًا آخر أو يكون في أحد الخبرين 
وهم . قلت: لاء وقد أسلفنا ذلك واضخا وهذا N‏ 
لا تمد OT‏ و 
ومذهینا ومذهب مالك خلاف ذلك آنها تة تقضی حینثذ ولا حجة له 
في هلذا الحديث. قلت: ا آیقظهم إلا حر الشمس 
إذا جعلنا القصة واحدة. 

فصل : 

وقوله في حديث ابي هريرة 4: (استب رجل مسلم ويهودي) وفي 
(۱) رواه مسلم (51). 


(0) من (ص۱). 





حسم كتَابُ التَوحِيدِ وَالرّد عَلَى الحَهّمتَة 


موضع آخر: نیج اليهودي يقول ذلك فأخذته غضبة» فأدميل ووو 


وقوله: «لا تخيروني على موسی». وفي رواية آخری: «لا تخیروا بين 
النبياء»"“ قد سلف وحه الجمع فيه . 


قال الداودي: في بعض هذه الرواية وهمء وكذلك في آکثر 
الروايات في هذا الحديث في هذه الكتب لابد أن يدخلها بعض 
الوهم قال: والوهم هنا في قوله: «فإن الناس يصعقون فأكون آول 
من یفیق» إلئ : «فلا أدري أكان ممن صعق فأفاق قبلي» هذا وهی 
قال: وبين ذلك في أكثر الروايات» فقال: «ينفخ في الصور فيصعق 
الناس» ثم ينفخ فيه آخری فأكون أول من تنشق عنه الأرضء فإذا 
موسی آخذ بقائمة من قوائم العرش. فلا أدري أفاق قبلي أو كان ممن 


ا ا 


۳ ا اس 5 ۰ مھ مه 2 
وفي رواية آخری : «آو جوزي بصعقة الطور» © . 
وانما يموت ا لاحیاء لیس من قد مات» فأخبر آنه ول من تنشق عنه 


(۱) سلف برقم (۲۶۱۲). 

(۲) سلف برقم (۲8۱۲) کتاب: الخصومات» باب: ما یذکر في الاشخاص؛ ورواه 
مسلم (۲۳۷۶) کتاب: الفضائل» باب: من فضائل موسی ا3. من حدیث آبي 
سعید. 

(۳) رواه الترمذي (۳۲۵) کتاب: تفسیر القرآن باب: ومن سورة الزمر وقال: 
حسن صحیح » وابن ماجه (8۲۷4) کتاب : الزهد» باب : ذکر البعث» وأحمد ۲/ 
۰- ۰89۱ وابن حبان ۳۰۱/۱۲ (۷۳۱۱) جميعًا من حديث أبى هريرة بلفظ : 
افلا آدري آرفع رأسه قبلي أم كان ممن أستثنئ الله». 5 

(4) سلف برقم (۳۳۹۸) كتاب: أحاديث الأنبياء» باب : قول الله تعالی : ووعد 
موس یت ليل من حديث آبي سعيد. 
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الأرض يعني . عن جثته- وشك في الإفاقة هي رجوع الروح فيه» 
فلا أدري أكان هو أول أو موسئء. فان كان المحفوظ: «أو كان ممن 
أستثنول الله) فمعناه أو جعله الله لى ثانيّاء وان كان المحفوظ: 
«أو جوزي بالصعقة فلا أدري آفاق قبلي» هل فعل ذلك إكرامًا له 
أو جازاه بالصعقة التي كانت يوم طون سا وقول لدا ود اس 
الله أي: جعله الله لى ثانيًا . قال جماعة: بل أراد قوله : #فصعق س 
A‏ ومن في الْاَرضٍ الا من شاه نک [الزمر: 1۸]. 

وفي حديث آنس #ه: فضل المدينة» واحتج به من فضلها على مكة 
أيضًا بخصوصها بهذا دون مكة. 

وحديث أبى هريرة #ه: «أختبئ دعوتي شفاعة لأمتي يوم القيامة». 
فيه: الرد على المعتزلة المنكرين للشفاعة المقتحمين علئ رد ما روي في 
ذلك من الأخبار على كثرتها واشتهارها وخروجها من حيز أخبار 
الآحادء واجترأ قوم منهم علی أن قالوا: لا يشفع رسول الله ئ ولو 
شفع ما قبلت منه» مشاقًا للأمة وخروجًا عن الجماعة» وهو اكلا 
مخصوص بالشفاعة للذین ماتوا من آمته علی غیر توبة آو من 
المذنبین إذا قلنا : ان التوبة لا ترفع العقاب على الذنب. 

وعند بعض الأشعرية: آنها تکون فى الموقف تخفیفّا عمن یحاسب 
وتکون في إخراج قوم من النار حتی لا یبقی فیها مومن» ویکون للراحة 
من الموقف» ونقض بعضهم زيادة النعيم » وقال: لم يرد في خبر» قال 


و مر ع مه له سم سر و 


أهل التفسیر في قوله تعالی : رسا ود الذین کفروا او كانوأ ملمین © » 


سد تا لتوجید وَالرَدِ عَلَى الْحَهْمِيَّة ۷ 
[الحجر: ۲]: ذلك حين یخرج المسلمون من النار بالشفاعة. 

والقلیب في حدیث أبي هريرة : البتر قبل أن یطوی» یذکر 
ویژنث قاله الجوهري وقال: عن آبي عبید: هي: البثر العادية 
القدیمة ‏ . والذنوب: الذلو الملای ما 

وقال ابن السکیت: فیها ماء قریب من الملء تونث وتذکر۳. 
ولا يقال لها وهي فارغة: ذنوب. والغرب: الدلو العظيمة. 

اللقي في حديث ابن عباس رضي الله عنهما مصدر لقي لقيّاء مثل 
خرج خروجًاء فلما التقئ حرفا علة وسبق الأول بالسكون» قلبت 
الواو یاء وأدغمت في الياء الأخرئ. وكسرت الياء لتصح الياء. 

وقوله: «هل تعلم أحدًا أعلم منك؟. فقال: لا هذا الذي يظن 
بموسی؛ لأنه سئل عن علمه الو شن ل 
ورواية سعید بن جبیر : «هل أحدّ آعلم منك ؟؛ قال : لا فعتب الله عليه)* 


(۱) للاستزادة حول موضوع الشفاعة أنظر: کتاب «الشفاعة» لفضيلة الشیخ مقبل بن 
هادي الوادعي. فقد تكلم بإفاضة في هذا الموضوع ط. دار الاثار صنعاء. 

(؟) «الصحاح» ۰۲۰۹/۱ «غریب الحدیث» 4۰/۲. 

(۴) «اصلاح المنطق» ص ۳۱۱. 

(4) ورد بهامش الأصل : صوابه عبید الله عن ابن عباس» لعله سقط (عن). 
قلت (المحقق): وفي (ص۱): (عبد الله بن عباس). 

(0) رواية سعيد بن جبيرء عن ابن عباس سلفت برقم (۱۲۲) كتاب: العلم» باب: 
ما يستحب للعالم إذا سئل : أي الناس أعلم؟ فيكل العلم إلى الله ورواه مسلم 
كذلك (۲۳۸۰) كتاب: الفضائل» باب : من فضائل الخضر اظفلا. 
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قال الداودي: والأولئ أن يحمل على موسی أنه قال الصدق قال : 
ولو قال لاء ولم يقل له: هل تعلم أحدّاء لدخل في قوله: «ما س لك 
55 له [هود: 55]. 

وقوله : «فجعل الله له الحوت آية» أي : علامة على ما يريد» وذلك 
أنه حمل حونًا كانا يأكلان منه هو وفتاه يوشع» فلما فقد نصفه تلقاء 
الصخرة فنام موسی وجلس يوشع» فوثب الحوت من المکتل» فاتخذ 
سبیله في البحر وکان طریقه كالطافي فلم يوقظ یوشع موسی حتی 
آنتبه» فنسي يوشع أن یذکر له آمر الحوت» فانطلقا یومهما وليلتهماء 
فوجد موسی الاعیای فقال لفتاه: ءابنا غداءتاکه فذکر یوشع فقال: 


سارت إذ اوا إلى أصَّخْرَةَ فإ تبث آغوت وما أنسينية الا این أن 
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كر » فکان سبیل الحوت في البحر سربّاء وکان لموسی وفتاه عجبًا. 

وقوله : ( ربدا علَ ءاتاره قَصَضَّاي ) قال الداودي: كان موس 
یتبع آثر الحوت آي: ینظر إليه بالساحل یسیر معه حتی آنتهی إلى 
الخضر ا لیس أنه سلك فى آثره فى البحر. قال: ولو كان كذلك 
لقال: سلك آثر الحوت. ۱ ۱ 

فصل : 

وقوله في حديث عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما : ( نا قافلون» ) 
آي : راجعون. 





ن ری لآل عمران: .1۳٩‏ 

الأولی: آستحباب التسمية والدعاء المذکور في أبتداء الوقاع, 
واستحب الغزالي في «الإحياء؛ أن يقرأ بعد باسم الله طقل هر آله 
صد 40 [الإخلاص: ١]ء‏ ويكبر ويهلل» ويقول: بسم الله العلي 
العظيم» اللّهُمٌ أجعلها ذرية طيبة إن كنت قدرت ولا يخرج من 
صلبيء قَالَ: وإذا قرب الإنزال فقل في نفسك ولا تحرك به شفتيك: 
الحمد لله الذي خلق من الماء بشرا(. 

الثانية: الأعتصام بذكر الله تعالئ ودعائه من الشیطان» والتبرك 
باسمه» والاستشعار بان الله تعالئ هو الميسر لذلك العمل والمعين عليه. 

الثالثة: الحث عَلَى المحافظة ی تسميته ودعائه في كل حال لم ينه 
الشرع عنه» حتّئ في حال ملاذ الإنسان» وأراد البخاري بذكره في هذا 
الباب مشروعية التسمية عند الوضوء» واستغنئ عن حديث: ٠لا‏ وضوء 
لمن لم يذكر آسم الله عليه؛؛ لأنه ليس عل شرطه وان كثرت طرقه: وقد 
طعن فيه الحفاظء واستدركوا عَلَى الحاكم تصحيحه بأنه أنقلب عليه 
اسناده واشتبه(: 


(۱)_آنظر: «إحياء علوم الدين» ۱۳/۲. ويكتفي بما ورد في السنة لأنه هو المشروع. 

25 هنا شطر حديث عن أبي هريرة قال: قال رسول اله ة: «لا صلاة لمن لا وضوء 
اله ولا وضوء لمن لم يذكر آسم الله علیه». رواء أبو داود (۰6۱۰۱ وأحمد قي 
#سنده» ۰6۱۸/۲ والحاكم .147/١‏ وقال: هلا حديث صحيح الاسناده وقد 
أحنج مسلم بيعقوب بن أبي سلمة الماجشون» واسم أبي سلمة ديتار؛ ولم 
يخرجاء. والبيهقي 49/1 





س كاب التوجید وَالرَّدِ عَلَى الْجَهُمِيَّةِ 
١؟-‏ باب قول اله کك: 


و اك ردق له 4ه 
(ولا تنفع الشفاعة ی سا 


د ختی إِذَا فرع عَنْ قلوبهغ قالوا مَاذَا قال ر 

الوا الق وَهُوَ العَلِنُ تي 3 
م یقن : مادا حَلْقَ ربکم وَقَالَ جل ذكره: من 5ا الى ینم 
عنده: 1 پاذنهءک4 [البقرة: ۲۵۵] 
ال موق عن ابن منود إا تم الله بالوخي سَمِعَ أل 
ارات شاه فد فرع عن وی سکن الصَوّتَ عَرَهُوا 
al 0‏ فال ؛ ال [سباً: ۲۳]. 
کا بر 3 دیش الله اد و 100 
كما بستعه من كدت آنا الملك» آنا الدَيان» 


۶ »ع 


1 حَدَكَنَا عل ٿن عَبْدِ الله حَدَكَنَا سَفْيَانُء عن عَمْرِوء عَنْ عِكْرِمَةَء عن اي 
هريز يبل به ال ص ل قَالَ: «ذا قضّی الله الأَمْرَ في السَّمَاءِ ضَرَبَتِ المَلَائِكةٌ 
بأَجْنِحَتهًا خَْصِعَانًا لقَوله ٠‏ كانه سلسلة عَلَى وان ال علي: : وَقَالَ غلزهة 
صَقَوَان- یم دک بدا فرع ن لوبهم الوا مادا ال د کم قَالُوا : 
الحَنَّء وَهْوَ العَلِىُ الکبیز». 

قال عَلِّ: وَحَدَثَنَا سُفْيَانُء حَدَّثَنَا عنژوء غن عکرمةء عَنْ ابي هُرَيْرَةَ بهذا. 
(1) هذه قراءة آبي عمرو وحمزة والكسائيء أذن: بالرفع على ما لم يسم فاعله» وقرأ 


الباقون: أذن بالفتح. أنظر: «حجة القراءات» لابن زنجلة ص۵۸۹ «الكوكب 
الدري» ص۵۲۹. 
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قال سَفْيَانٌ: قال عمژو: سمغث عکرمة, حدتنا بُو هرَيرَةً. 

ال علي: فلث لِسَفيانَء قال. سمغث عِكْرمَة ال سمغث آبا فویة؟. قَالَ: 
عم فلت لشفیان: لد مانا روي عَنْ روه عَنْ جکرمةء عن أي هونرة يزقغة أل 
ره (فعغ( [سباء ۳۳]. قَالَ فان هکذا َأ عفرو فلا آذري سمعه هَكَدًا آم لاء َال 
سُفْيَانُ هي قرَاءتنّا. [انظر: ۷۰۱:- فتح: 10۲/۱۳]. 

۸۷- حدتنا یی ِن بُكَِرِ حَدَثَنا لته عَنْ عُقَيْلِء عن ابن شهاب. أَخْبَرَنٍ 
ُو سَلَمَةَ بْنُ عَبدِ الرحْمّنء عن أبي رن ته گان ول + قال سول الله جی:: «ما آذِن 

الله لشیء ما أَدنَ لل ES‏ تن بالف رْآن». وَقَالَ صَاحِبٌ لَهُ: يُرِيدُ آن هر به. 
[ انظر: ۳ مسلم: ۷۹۲- فتح: ۰10۲/۱۳ 

۳ - دلا مر 0 3 غِيَاثِء حدتنا بيء حَدَّثَنَا الأغمشء دنا 


ون تیک سیک ۳ بصوّت إِنَّ الله يمر آن تُخْرِجَ من 
3 الى التار». [انظر: ۳۳6۸- مسلم: ۲۲۲- وت ۳ 

۶- حدنْنّا عُبَيْدُ بُنْ (شماعیل, حَدَّتَنَا بو تام عن هشام» عَنْ أبيه: عَنْ 
عَائْسَّةَ رضي الله عنها قالث: ما غزث علی أَمْرَأَةٍ ما غزث علی خدَةء ولقذ مر 
بآ بشما بییتِ في اة [انظر: ۳۲۶۸- مسلم: 5454 ۲:۳۵- فتح: 40۳/۱۳]. 


(وقال مرو عَن ابن مَسْعُودٍ ذه لذا کلم الله بالْوَخي سَهع أهُل 
السَّمَوَاتِء فا فرع عَنْ فلوبهم وَسَكَنَ الصَّوْتُ عَرَقُوا أنه الحَقُ وَنَادَوْا : 


2 


3 


(مَاذَا قال رَبُكُمْ قَالُوا الحَىًّ). 
وهذا أسنده أبو داود عن أحمد بن أبي سريجح وغيره» عن أبي 


معاوية (عن الأعمش)'» عن شقیق » عن مسروق أنه حدنه عنه به 


( من (ص۱). 





تشخ کتاب التو یت وّالرّد عَلَى الْحَهُمِيَّة سس( 
(MWe .‏ 
مرفوعا . 


0 


اناك لساري ویذگر عَنْ جابر ضف عَنْ عَبْدٍ الله بن آنیس هه : 


سَمِعْتُ النَبِىَ يله يمول ل: «یخشر الله الاد فینادیهم بوت بعش 


ف کم نمف رم كرف انا الم آنا بان 

وهذا آسنده الحارث بن أبي آسامة في «مسنده» من حدیثه قال: 
بلغني حدیث عن رجل من آصحاب رسول الله كَك: فابتعت بعیرا 
فشددت عليه رحلي» ثم سرت إليه» فسرت شهرا حتی قدمت الشام» 
فإذا عبد الله بن آنیس الأنصاري . فذكره عنه مو 


ثم ساق حديث آبي هريرة ه: «ذا قضی الله * الآمْرَ في السَّمَاءِ 
ضَرَيَتِ المَلانكة ها الخدت ولك فلت الحاو 

وحدیثه أيضًا: (مَا أَذْنَ الله لله لشيء ء ما أَذَِ لبم كَل یی باْقرآن». 
لاع لهب ررد سور بر 

وحدیث أن سعید ری له قَالَ: قَالَ رسول الله كلا : «یقول 
تعالی : يا آم . فقو : ليک وَسَعْديْک . فینادی بِصَّوْتٍ إن الله امرك 1 
تخرح ین درك با إلى الثار». 


وحدیث عائشة رضي الله عنها : قَالَتْ: مَا غِرْتٌ عَلَى أَْرَأَةِ ما غزث 


على خدیجة وَلَعَدُ ات ر أن شرع ببیټِ في الجنّة . 


(۱) أبو داود (4۷۳۸) کتاب: السْنّة» باب: في القرآن» وفيه: مسلم بدل: شقيق. 
والحديث صححه الألباني في «الصحيحة» (۱۲۹۳). 

(۲) رواه الحارث بن انیم آسامة (مسنده» كما في بغية الباحث» (۳۹). 

(۳) سلف برقم (۶۷۰۱) کتاب: التفسیر. 
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استدل البخاري بقوله تعالئ : ماد قال ریک که [سباً: ۲۳] ولم يقل : 
وی ی ی تا 

| 1١١ . : م1‎ 5 3 

ولا يزال» وانه لا يشبه كلام المخلوقين وليس بذي حروف » خلافا 
للمعتزلة التي نفت کلام الله وقالت : إن کلامه ی 
والتکوین. قالوا: ومذا شائع في کلام العرب. ألا تری (أنَّ)' 
الرجل يعبر عن حرکته بيده فیقول: قلت بيدي هكذاء وهم يريدون: 
حركة يدي» ويحتجون بأن الكلام لا يعقل منا إلا (بأعضاء)“ 
ولسان» والباري تعالی لا يجوز أن يكون له أعضاء دالات على 
الكلام إذ ليس بجسم » فرد البخاري عليهم بحدیث الباب : «إذا قضی 
الله الآمر فى السماء فزعت...» إلى آخره. 

۳ ۲ مي ام سس م عور 5 1 ع 5 3 ۰ 

وقوله : فوح إذا فرع عن تلوبهر؟۹. اي : أذهب الفزع : قالوا (للذين 
من فوقهم)۳: مادا قال رک #؟ 

فدل ذلك على آنهم سمعوا قولا لم یفهموا معناه من أجل فزعهم؛ 
فقالوا : مادا قال ربكم که ولم یقولوا ماذا خلق ریکم؟ 

وأكد ذلك بما حکاه عن الملائكة أيضّاء دالوأ الق که . 

والحق إحدى صفتي الذات الذي لا يجوز على الله غیره؛ لأنه 
)١(‏ عقيدة أهل السنة والجماعة: أن الله يتكلم بكلام حقيقي مت شاءء كيف شاءء 

بما شا بحرفيء لا يمائل أصوات المخلوقين. وقد تقدم الكلام مرارا على هذه 

المسألة. 
(0) من (ص۱). 
۳( في الأصل : (بالأعضاء)» والمثبت من (ص ۰)۱ ومن «شرح ابن بطال» 8٩/۱۰‏ 
(8) في (ص۱): (للذي فوقهم). 








سس تا لتحي ولد على له سس سس( ۱۳ 


لا يجوز على کلامه الباطل» ولو كان القول منه خلقّا وفعلا لقالوا حين 
سئلوا: مدا ل آخلق لقا کذا سانا آو خبلا آو ثنيكا من 
المخلوقات» فلما وصفوا قوله بما يوصف به الکلام من الحق لم یجز 
أن يكون القول بمعنی الخلق والتکوین. 

وکذلك قوله لادم : «یا آدم» وهو کلام مسموع ولو كان بمعنی 
الخلق والتکوین ما آجاب «لبيك وسعديك» التي هي جواب 
المسموعات. وکذلك قول عائشة رضي الله عنها : (ولقد آمره ربه أن 
يبشرها). هو كلام وقول مسموع من الله ولو كان خلقًا لما فهم 
(عنه)”'' عن ربه له بالبشری. 

فصل : 

حاصل الخلاف في المسألة ثلاثة أقوال: 

قول أهل الحق أن القرآن غير مخلوق وأنه کلامه» وإنما يعنون بذلك 
الكلام القائم يدانه خان" الذي هو شيء واحد لا ينقسم ولا يتجزأ 
ولا يشبه شيئًا من كلام المخلوقين؛ لأن المتكلم به لا يشبه المتكلمين» 
وانما یوصف بأنه (کلمات)"" کما قال ال تعالی : نا مدت كت 
که [لقمان: ۲۷] على سبیل (التعليل)“ وانما هو في الحقيقة کلام 
واحد» والعبارة عنه. 

واستثقل بعض الحفاظ أن یقال عبارة عنه أنه مفهوم في نفسه 
والعبارة عندهم إنما تکون عبارة عما هو غير مفهوم. وقالت الخوارج 
(۱) في (ص۱): فیه. 
)۲( کذا في الأصل ووضع فوقها كلمة : کذا. 
(۳) في (ص1): کلام. 
(» في الاصل: (التعلیم) والمثیت من (ص۱). 








سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والمرجئة والجهمية والنجارية: إنه مخلوق. وقال البلخي ومن قال 
بقوله : القرآن محدث غير مخلوق. وقال معمر: وما تكلم الله قط بل 
المتكلم من فعل الکلام» وإنما الكلام هو الأصوات» (وهل)”'' فعل 
الشجرة» وقال قوم: الواجب الوقف في آمر القرآن ولا يقول: إنه 
مخلوق ولا غير مخلوق. 

وقوله تعالی : من لذ شفع ده ال بِإِذند» [البقرة: ۲۵۰] نزل 
لما قيل: شفعاژنا عند الله الأصنامء فأعلم الله أن المومنین انما یصلون 
على الأنبياء ويدعون للمؤمنين» كما أمروا أذن لهم. 

و فرع في الآية قرئ بالتشديد والتخفيف”"» والمعنی: ذهب 
منها ما كانوا يجدونه من عظمة الله وجلاله» ففي #فُرّعَ4 ضمير عائد 
على اسم الله تعالى» 00 حتئ إذا جلی الله الفزع عن قلوب 
الملائكة أي: أزاله#َالُوا مادا قَالَ > وذلك فيما روي أن 
00 آوحی بأمرء فتفزع منه أن يكون في 
أمر الساعة» فإذا جلى الله الفزع بأن ذلك ليس (في) ۲ أمر الساعة» 
سألوا عن الوحي ما هو؟ فقالوا : مادا قال ریک E‏ 
ات فيقول: ال لحن > وأخبر عنه بلفظ الجماعة؛ لجلاله 
وعظمته. وحجة من ضم الفاء أنه بنی الفعل للمفعول وأقام 
(۱) ورد في هامش الأصل: لعله: وهو. 

(۲) قرأ بالتخفيف ابن عامر ویعقوب والباقي بالتشدید آنظر: «الکوکب الدري» 


ص۲۸ ۵. 
ODE‏ و 





س اب وج ول على تفت 
المجرور مقام الفاعل وهو: عن قلوبهنره» ومعناه كما تقدم. 

فصل : 

وقوله : ( «أنا الدیان» ) أي : (آنا)"* المجازي والمحاسب» وقوله: 
( «خضعانا» ) أي: تواضعا. 

فصل : 

وقوله: ( «ما أذن الله لشيء» ) أي: ما أستمع» قال الشاعر: 
صم إذا سمعوا خيرًا ذكرت به وإن ذكرت بسوء عندهم أذنوا 

وقوله :( «یتغنی» ) أي: يجهر. وقيل: يستغني به. 

وقوله: ( «بعنًا إلى النار» )۰ قال في غير هذا الموضع: «من كل 
آلف تسعمائة وتسعة وتسعین»۳ ففي هذا أن الرب جل جلاله قد 
علم أهل النار بأسمائهم وأسماء آبائهم وأعمالهم التي توجب لهم 
النار. والبعث بفتح الباء: الجیش» والمراد به هنا: الجماعة. 


ANT FLT ف یچره‎ 
سال لصف‎ SDE BM 


)١(‏ من (ص۱). 
(۷) سلف برقم (۳۳۶۸) كتاب: أحاديث الأنبياء» باب: قصة يأجوج ومأجوج. 


سا التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۳- باب کلام لب كك مع جيل 
وَنْدَاءٍ اله المَلائكة 


وَقَالَ مَعْمَرٌ مَعْمَرٌ: ووك لق e‏ اال 
ملك وا نت أ اه عَنْهُمْ 00 9 ادم 
من ری کت که [البقرة: ۳۷]. 


0- حَدَثَنِي إِسْحَاقٌء حَدَثَنَا عَبْدُ الصَّمَدِء حَدَثَنَا عَبْدُ الرَحْمَنِ- هُوَ ابن عَبْدٍ 
الله بن دیتّار- ن أبيهء عن أبي صالحء عَنْ أب هُرَيْرَةَ ضيه قا 
«إِنَّ الله بار َال | إذا أَحَتَ عَبْدَا نادی جبّریل إِنَّ الله ۱ 2 
يجيه جیریل د نم م ينايي جِبْرِيل في السَّمَاءِ إِنَّ ا اله قد 2 لا ١74/9‏ 
فأجبوه قیحبه یج آفل السَّمَاءِ » وَيُوضَعْ له لول في أَهْلٍ الأرض». [انظر : ۳۲۰۹- 
مسلم: 7۲۹۳۷ فتح: ۰]11۱/۱۳ 


2 


7- حََدَّثَنَا قُتَيِبَةٌ بْنُ سَعِيدِء عَنْ الاك عَنْ أبي 5 ڪن لاغرج. 


3 
عَنْ أب 


2 


هُرَيْرَةَ» أنَّ زشول ا وا 3 م ملایْكة بالل ومَلایکة الا 
ير تبون 

ویحتمعون في صَّلاةٍ العصر وَصَّلاةٍ ار م یعرح الذِينَ َاتوا فیک 
تلهم وغو أغلم : کف رتم عبايي؟ فيَقُولُونَ : تکام وَهُمْ بصلون. 


واه رهم يلون : [انظر: 000- مسلم: 1۳۲- د 


-VEAY‏ حدقتًا محمد بن ع بَشَّارِء حَدَتثَنَا ع حدقا 9 عن واصل» عن 


الفزور قال: سمغث أبَا ذَرّء عن انب كلا قال: «أتاني جبْریل شري 5 
مات رد الله شیا تا الحَنّة) . قلت قلث وَإِنْ سَرَقٌ و رَنَى؟! قال: «وَإِنْ 


شرف وَإِنْ زَنَى». [انظر: ۷ مسلم: ۹4- فتح: ۰]11۱1/۱۳ 


(وقال مع مَعمر: «وَإنّك لق نات آي : يلق عَلَيْكَ . وا آنت 


اة عت وَمِكلَهُ : فوح ءَادَمُ ین يد که 





س كتاب التَّوحِيدِ والرّد عَلَى الحَّمتَة بسس ۱۷ 


أخر جه عن معمر عبد ازاف 
1 ثم ذكر ثلائة أحاديث سلفت: 


وروم 


e‏ «إنَّ الله 
حك فلانا اا اليك : 
وحدیثه أيضًا : «يَعَاقبُونَ َبُونَ فیکم ملایکة باللیل». | ی 


و لاه 


وحديث أبي ذر ذه َي يرفعه: : «أتاني جبريل فَبَشَرَنِي أنه مَنْ مات من 
آمتی لا يُشْرك باش * مت شَيْنَا يحل الحَنْةَ». فلت ون سوق ونا ؟! 


وال «وَإِنْ مرق ون و 


(۱) عزو المصنف -رحمه الله- هذا التعلیق هکذا پوهم أن معمرًا هذا هو ابن راشد 
شيخ عبد الرزاق» ولیس کذلك؛ فالتعلیق لم آعثر عليه لا في «مصنف عبد الرزاق» 
ولا في «تفسیره!. 
ومعمر هنا هو ابن المثنی -أبو عبیدة- هذا ما جزم به الحافظ في «الفتح» ۳ 
۱ ونفی أن يكون هو ابن راشد. 
وقوله هذا- آعنی: معمر بن الما د وجدته فی «مجاز القرآن» تألینه 9 ۹۲. 
وقال الحافظ فى «التخليق» ام E‏ عبيدة بن المثنی اللغوي» 
له ون ار وك: 
أخبرنا بذلك من قوله: أبو محمد عبد الله بن محمد المكي إذنًا مشافهة. عن 
سليمان بن حمزة» أن جعفر بن علي آنبآهم: أنا أبو القاسم خلف بن عبد الملك 
الحافظ في كتابه: أنا عبد الرحمن بن محمد: أنا القاضي أبو عمر أحمذ بن 
محمد بن يحيى الحذارء -فيما كتب لي بخطه- عن عبد الوارق بن سفیان» عن 
قاسم بن أصبغ » عن أبي سعيد السكري» عن أبي حاتم» عن أبي عبيدة» به. اه . 
(۲) سلف برقم (۳۲۰۹) كتاب: بدء الخلق» باب: ذكر الملائكة. ومواضع آخر. 
(۳) سلف برقم (200) کتاب : مواقيت الصلاة» باب: فضل صلاة العصر. ومواضع 
أخر. 
(4) سلف برقم (۱۳۲۷). 


(۱» سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سے 


هذا الباب کالباب الذي قبله فى إثبات کلامه تعالی واسماعه جبریل 
والملائكة» فیسمعون عند ذلك الکلام القائم بذاته الذي لا يشبه کلام 
المخلوقین ؛ إذ لیس بحروف ولا تقطیع بفم» ولیس من شرطه أن یکون 
بلسان وشفتین وآلات» وحقيقته أن یکون مسموعًا مفهومّا» ولا پلیق 
بالباري تعالی أن یستعین في کلامه بالجوارح والأدوات» فمن قال: 
لم آشاهد کلامّا الا بأدوات لزمه التشبیه؛ إذ حکم على الله بحکم 
المخلوقین» وخالف قوله كك : ال 39 E‏ [الشورئ: ۰۲۱۱ 

قوله : الق ءَام من رَو لت : جمع على معنی التعظیم؛ 
وإنما هو في الحقيقة کلام واحد كما سلف. 


وروي أن آدم قال: يا رب عملي هذا هل شيء آخترعته أم أمر کتبته 
على؟ فقال: بل كتبته عليك فقال: أسألك كما كتبت على أن تغفر 

لي . فان كان هذا محفوظاء فإنما قاله أعترافًا صحيًا. 

-۷۸۱( ۲۸۲-۲۸۱ /١ والطبري‎ »)٤٤( 51-55 /۱ رواه عبد الرزاق في «تفسيره»‎ )١( 
وأبو الشيخ في‎ »)509( ٩۱/۱ وابن أبي حاتم في «تفسير القرآن العظيم»‎ 5 
«العظمة» ص 48۷ (۰)۱۰۲۷ وأبو نعيم في «الحلیة» ۰۲۷۳/۳ كلهم من طريق‎ 
سفيان الثوري» عن عبد العزيز بن رفيع قال: آخبرني من سمع عبيد بن عميرء‎ 
فذكره من قوله» وعزاه السيوطي في «الدر المنثور» ۱/ ۱۱۷ لوکیع وعبد بن حميد‎ 
وأبي الشيخ وأبي نعيم.‎ 
أورده ابن أبى حاتم في «علله» ۸۷-۱ وقال: سئل أبو زرعة عن حديث رواه‎ 
وكيع والمؤمل بن إسماعيل» واختلفا فقال مؤمل عن الثوري» عن عبد العزيز بن‎ 
رفيع » عن مجاهد» عن عبید بن عمير.. الحدیث » وقال وكيع عن سفيان» عن‎ 
عبد العزيز بن رفيع » عن من سمع عبيد بن عمير. قال: حديث وكيع أصح» وأخطاً‎ 
المؤمل.‎ 





)یت التوضيج لشرح الجامع سی س 

وأصح ما في التسمية كما کال البيهقي؛ واحتج به في «معرفتهة 
حديث أنس # أن رسول الله ب وضع يده في الإناء الذي فيه الماء 
وقال: «توضئوا بسم الله ۲۰ الحديث؛ ويقرب منه حديث: "كل أمر 
ذي بال لا يبدأ فيه بذكر الله -وفي لفظ: ببسم الله- فهو اجلم۳ 











واعترض المنذري علئ تصحيح الحاكم فقال: ليس كما ال فإتهم رووه عن 





السلمة سماع من أبي هريرة REA‏ أنظر: «صحيح الترغيبة 
30/1 (۲۰۳). وقال ابن حجر: رواء الحاكم من ها الوجهء تال 
سلمة. وادعئ أنه الماجشون وصححه لذلك» والصواب أنه الليثي. ثم قال: قال 
اين الصلاح: آنقلب إسناده على الحاكم» فلا یسنج لثبوته 
التووي. وقال ابن دق العيد: لو سلم للحاکم أنه یقرب بن أبي سلمة 
الماجشون» واسم أبي سلمة دينار يحتاج إلئ معرفة حال أبي صلمة» وليس له ذكر 
في شيء من کنب الرجال» فلا یکرن أيضًا صحیًا. «تلخيص الحييرة :05-1/١‏ 
والحديث حسنه الالباني كما في «صحيح أبي داودا واصحیح اترغیب» (1۰۳) 
وللحديث شاهد عند الترمذي من طريق رباح بن عبد الرحمن بن أبي سفيان بن 
حويطب عن جدته عن أبيها. الحديث رواء الترمذي (۲۵). والبيهقي ۱/ 4۳. وقال 
الترمذي: وفي الباب: عن عاد وأبي سعيد وأبي هريرة وسهل بن سعد وأنس 
وقال: قال أحمد بن حنبل: لا أعلم في هذا الباب حدينًا له إسناد جيد. 
قال إسحاق: إن ترك التسمية عامدًا أعاد الوضوء» وإن كان ناسا أو ماو أجزاء. 
وقال البخاري: أحسن شيء في هذا الباب حديث رياح بن عبد الرحمن. وقال 
ابر عیسی: ورباح بن عبد الرحمن عن جدته عن أبيهاء وأبوها سعيد بن زيد بن 
عمرو بن نفيل. وقال المنذري: إن الأحاديث التي وردت فيها وان كان لا يسلم 
شيء منها من مقال فإنها تتعاضد بكثرة طرقها وتكتسب قوة. والله أعلم. 
والحديث حسته الألباني» أنظر: #صحيح الترغيبة ۲۰۱/۱ (0504. 

01 أنظر: «معرفة السنن والآثارة 738/9 (041). ورواه النسائي .5-11/١‏ وقال 
الألباني في «صحيح النسائي؛: صحيح الإسناد. 

0 بنحوه في «مسند أحمدة ۰۳۹۹/۲ وانظر «إرواء الغليل» الحديث الاول. 





رب ايي 




















سس قا الوجيد و على لياه 

فصل : 

وقوله في الحديث الأول: ( «فيوضع له القبول في الأرض» ) يعني : 
عند الصالحين ليس عند جميع الخلق» والذي يوضع له بعد موته أكثر منه 
في حياته . 

وایتعاقبون» قد سلف أنه لغة الحارث بن كعب يجمعون الفعل» قال 
الداودي: وروي أن الملائكة تنزل معهم بصحف مختومة فيها أعمال 
العباد إلا خائنة الأعين وما تخفي الصدورء فيلحقون ذلك. 

وحديث أبي ذر ذه فيه رد على من يقول: إن المؤمن إذا أت كبيرة 
لا يدخل الجنةء و السنة على خلافه. 

وأول من قال : الفاسق منزلة بين منزلتین لا مؤمن ولا کافر واصل بن 
عطاءء واعتزل الأمة وفارقها لما قاله. فسمي معتزليًا؛ لأن الامة على 
قولين: فرقة تكفر بالذنوب» وفرقة تقول: هو مؤمن بإيمانه فاسق 
بفسقه» فابتدع واصل مقالة ثالثة. 

وأما قوله تعالی : «وّمن لر کم يمآ أَنزلَ أنه مالک هم الوت 4 
[المائدة: 417]» 8 شون [المائدة: 40]ء 8 الگفونکه [المائدة: ۲46 
فمحمول على استحلاله. وكذا قوله تعالی : «#وَمن یل میا 


و 6 ےم رور ہے و 


فجراوّه جهنم #الآية [الساء: ]٩۳‏ وان جازاه. 


)»١(‏ ورد بهامش الأصل : لعله سقط : آهل. 





بو« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4- باب قول اليه كَبَكَ: 
0 ۾ مل ر وکرم ص مرجم ن 
أنرلم بعلمه- والملتیکهة دشپدون 4 [النساء: ۱17] 


2 


الم 


قَالَ مُجَاهِدٌ: بر ال بر4 [الطلاق: ۱۲] بَيْنَ السَمَاء 

السَابعَةٍ وَالأَرْضٍ السَّابعَةٍ 

۷۸۸- دنا مُسَدَّدٌء حَدَّدَنَا لو الأخوصء حَدَكَنَا أو إشحاق الهُفدان» عن 
البَرَاءِ ُن عازب قال: قال وول الله خی : «یا فلا ِذَا أَوَيْتَ إلى فر اشک قل : 
الهم سمت تفي لك وَوَجَهْتْ وَجْهِي إِلَيْكَء وَفرّضت مٍي لک 
وَأَلْجَأتُ ظَهْرِي لل ف 0 ِلَب لاملا ولا مَنْجَا منك ِل یک 
آمنت بکتايك الذي نت ویک ف الذي ۱ . نك إِنْ مت في لك 


3 01 


مت على الِفِطْرَة وَإِنْ ات أَصَبْتَ اجرا6: [انظر: ۲۶۷- مسلم: ۲۷۱۶- فتح: 
۳ ]. 

۹- حَدَثَنَا قُتَيْبَةٌ بْنّ سعید» دتتا سُفْيَانُء عَنْ اسماعیل ذ ِن أي خالد. عن 
عَبِدٍ الله ِن ي أَوفی قال: قال سول الله َل یم الأخرّاب: لل مر الکتاب 
سَرِيِعَ الجتاب آهزم الأَخْرَاتَ وَرَلْزِلُ بهِم». [انظر: ۲۸۱۸- مسلم: ۱۷۲- فتح: 
۳( 

۰- ممصم ا » عن آي بشره عَنْ سعید. بْنِ جُبَيِء عَنِ ابن 
اين رضي الله عنهما: ولا هر بصّلازك 3 اف باه [الاسراء: ۱۱۰] قال: 
لت ول الله اد مُتَوَارٍ بمکة » فَكَانَ اذا لذا رفع صَوْتَهُ س سَمِعَ الکو فَسَيُوا القزآن 
ومن أَنْرَلَهُ وَمَنْ جَاءَ به. وقال اك تعالی: ولا هر بصَلانك ولا اف جاه 
لا هز بصضلايك حتّی يَسْمَءَ يَسْمَعَ الْشْرِكُونَ» ولا تخافث بها عَنْ آضخابك فلا تُسْمِعُهُم. 


اس کتاب التَوحِيدِ والرّد عَلَى الْحَهْمِبّة ۱ 


0 


راخ ب ذلك سبد الإسراء: ۰0۰ أَسْمِعْهُم ولا هر حلّی يَأْخُدُوا عَنْكَ 
القَرْآنَ. [انظر: 4۷۲۲- مسلم: 451- فتح: 11۳/۱۳]. 

مه ور 3 رديار 2 موسو ره مهام 20 سه 

(قال مجاهد : ينتزل الا بيهن [الطلاق: ۱۲] بين السماء السَابِعَةَ 
وَالأَرْض السَابعَة). 

هذا المذكور 8 (تفسیره» من حديث ورقاء» عن ابن این نجیح 
e‏ 

ذکر فیه اخادیت سلفت: 

حدیت ۳ اس شتا الهه لهمدانن» عن البراء بن عازب رضى الله 
عنهما فال: قال رشول الله : «يا فلان إِذَا أَوَبْتَ إِلَى فِرَاشِكَ 


۲ 4 


فقل : للم اسل س الك الخ 0 


وحدیث ابن أي أَرْفَْء أنه بي قال يَوْمَ الأخرّاب: «اللّهُمَّ مُنْزِلَ 
7 ت E E‏ 

الكتاب سر يع ا الاحزات وزلزل بهم ١‏ 

ثم ساقه بالتحديث من حديث سَمْيَانَ: ثَنَا ابن أبي خالد» سَمِعْتُ 


رداق ۳ 7 ۳ 
عَبْدَ الله 5 سَمِعْتٌ ال 


5 5 رص دسم وہ ی ال رت 
ا [الإسراء: ۱۱۰] قَالَ: نزلث وَرَسُولُ الله بل مار بمكة . 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۲/ 1۱۸۲. 

(؟) سبق برقم (۲8۷) کتاب: الغسل باب : فضل من بات عل وضوء. 

(۳) سبق برقم (5955) کتاب : الجهاد. باب :كان النبي يل إذا لم یقاتل آول النهار 
أخر القتال حتئ تزول الشمس. 

(5) سبق برقم (4۷۲۲) كتاب: التفسيرء باب: ولا مر بِصَلايِك». 





( ی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

الشرح : 

لا تعلق للقدرية في الآية المذکورة: ان بلي أن القرآن 
مخلوق؛ لأن کلامه تعالی قدیم قائم بذاته» ولا يجوز أن تکون صفة 
ذات القدیم إلا قديمة» فالمراد بالانزال: افهام عباده (المکلفین)* 
معاني کتابه وفرائضه التي آفترضها علیهم» ولیس إنزاله کانزال 
الأجسام المخلوقة التي يجوز عليها الحركة والانتقال من مکان إلى 
مكان؛ لآن القرآن ليس بجسم ولا مخلوق والافعال التي يعبر بها 
عن الأجسام كالحركة والانتقال من الأمكنة تستحيل على الله تعالی 
وعلی کلامه وجمیع صفاته . 

قال المهلب : وفي حدیث البراء #ه الرد على القدرية الذین یزعمون 
أن لهم قدرة على الخیر والشر آستحقوا علیها العذاب والثواب؛ لامره 
ات من آوی إلى فراشه بالتبرژ عند نومه من الحول والقوة والاستسلام 
لقدرة الله تعالی التي غلبه بها النوم؛ فلم یستطع دفعه» فلو كان يملك 
لنفسه نفعًا أو ضرًا لدفع عن نفسه النوم الذي هو موت» إن أمسك الله 
نفسه فيه مات أبدّاء» وان أرسلها بعد موته ساعة أو ساعتين جدد لها 
حياة» وكيف يملك الإنسان قدرة وقد أمره نبيه عليه أفضل الصلاة 
والسلام أن يتبراً من جميع وجوهها في هذا الحديث. 

ثم عرفك أن هذه الفطرة التي فطر الله الناس عليها يجب أن تكون 
آخر ما يقوله المرء الذي حضره أول الموت؛ فيموت على الفطرة التي 
فطر الله الناس عليها خلقه» وان أحياه (آصاب)"" بتبرئه إليه خيرّاء 
يريد: أجر الآخرة» وجزاه من رزق وكفاية وحفظ في الدنیا . 
(۱) في الأصل : (المتکلمین)» والمثبت من (ص۱). 
() في الأصل : (أحياه)» والمثبت من (ص۱). 





سس كتَابُ التَّوحِيدِ وَالرّد عَلَى الحَّمتَة ۲۲ 

فصل : 

: وآ وا 

فيسبوا . 

وقالت عائشة رضي الله عنها: نزلت في الدعاء ۳ وبه قال ابن 
نافع » وقيل: كان الصديق يخافت في صلاة الليل وعمر يجهرء فأمر 
أبو بكر أن يرفع قليلا» وأمر عمر أن یخنض نيد , 

وقال زياد بن عبد الرحمن: لا تجهر فى صلاة النهار بقراءتك» 
ولا تخافت بها في صلاة الليل. 

وفي حديث ابن أب بی آوفیی : جواز الدعاء بالسجع إذا لم يكن متكلمًا 
مصنوعا بفکره E‏ ۳ فیضعف بذلك تحقيق نية الداعي؛ 
فلذلك كره السجع في الدعاءء وآما إذا تكلم به طبعًا فهو حسن كما سلف 
فى الدعاء. 

قال ابن التين: إنما يكره السجع في القول الباطل كما وقع في تلك 
القصة. وفيه: فمثل ذلك يطل . 


هر بصلانك که [الإسراء: ۱۱۰] لثلا يسمع المشركون 


مر و مرو 


(۱) سبق برقم (۶۷۲۳) کتاب: التفسیر باب: 
ورواه مسلم (88۷) کتاب : الصلاق باب: التوسط في ا في الم ادج 
الجهرية. 

(۲) رواه آبو داود (۰)۱۳۲۹ والترمذي (۰)68۷ من حديث آبي قتادة» وصححه 
الالباني في «صحیح آبي داود» برقم (۱۲۰۰). 

(۳) من (ص١).‏ 

(4) رواه مسلم ()۲ کتاب : القسامة» باب : دية الجنين. 





لت هدنج س ان سی سب 

فصل : 

وفي حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن قطع الذرائع التي تنقص 
الباري تعالی وتنقص كتابه واجب. وان كان المراد بها المنع من رفع 
الصوت بالقرآن لثلا يسمعه من يسبه ومن أنزله . 

فصل : 

معنيل: ( «آمنت بكتابك الذي أنزلت» ) أي: صدقت بکتبك 
فالکتاب اسم جنس یقع على الواحد والجمع . 

وقوله : ( «ونبيك الذي آرسلت» ). قال الداودي عن بعض العلماء: 
يكون الرسول غير نبي والنبي غير رسول» ویجمع الله ذلك لمن يشاءء 
وكان نبينا ممن جمعا له» وقد نص الله في القرآن على ستة عشر نبيا 
وسماهم مع ذلك رسلا» وذكر سبعة أنبياء وأكمل أحد عشر نبيّاء 
وهم الأسباط بنو يعقوب ويوسف برسول نبي صدیق. 

وقوله: يكون الرسول غير نبي غلط» والمعروف خلافه؛ لأن 
الرسول لا یکون الا انبا الا أن یکون من الملائکة. 

فصل : 

الأحزاب: هم الذين أتوه سنة أربع عام الخندق» أتئ بهم 
أبو سفيان» وقد ركب ومعه عيينة بن حصن. وقاتل مضرء فاستجاب 
الله لنبيه وأرسل عليهم ما ذكر في كتابه. 


لح هی حم وچ ذو هچره 
SRN‏ جک 2ج و 


سس تاب لتوجید والرّد عَلَى الْحَهْمِيَِّ ا 


0- باب هَوْلٍ اليه تَعَالَى: 
06 س رز و رم ر 
و بریدورک أن بر دلا کلم > [الفتح: ۱۵] 


و 


صل : حق ن وما هو بر 69 »* [الطارق: ۱4-۱۳]. 


الل ص 1 
ات 


۱- خرن الحميدئ: حَدَتَنَا سُفْيَانُء حَدَّتَنَا الزّهْرِيء » عَنْ سَعِيدِ بن اا 
عَنْ آي هُرَيْرَة قال: قال النّبِْ ِِ: «قال ال تَعَالَى : وین 5 اد 0 
اف و الدَهرُء بدي الا ال الیل وَالتَهَارَ. [انظر: 4851- مسلم: 
1- فتح: ۰212/۱۳ 

۲- دتتا و حًا لأغفش, ع عَنْ أي ا عن أي هْرَيْرَةٌ» عن 
الب علا ل: ول له كك : الصّومُ لي ون آجزي بهء ید شَهْوَتهُ واکله ورب من 
أخلي. 00 خن ۳ فزحتّان: فَرْحَةٌ جين يُفْطِرُء وفرحة حین يَلْقَى ره 
برف قم الصَّائِم أَطِيَبْ عِنْدَ الله من ريح اللشك». [انظر: ۱۸۹4- مسلم: ۱۱۵۱- فتح 
HHA‏ 

۳- حََدَّثَنَا عبد الله بن َحَمَّدِء حَدَثَنَا عَبْدُ الرَراق. أَخْبَرَنَا مغمزء عَنْ همام. 
عن أي هْرَيْرةٌء عن الب 4ة قال: دیما أيُوبُ يَفْتَسِلُ ریا خر عَلَيْهِ جل 
ل ل 0 ر یوب أَلَمْ اکن أَغْتيْئّك 
عَمّا تری؟ قال : بی با رب ولكن لاغتی بي عَن بَرَكَتك». [انظر: ۲6- فتح: 
۳( 

۵ حَدََْا بسماعیل. حَدَدِْي مَالِكُء عن ابن شهاب. عن أي عبد اله الأعرء 
عن آي هرنرة أنَّ وَسُولَ الله 4 قَالَ: «یترل ربا تبارک وتعالی کل لَيْلَةِ إِلَى السَّمَاء 
اليا جين یت الیل الآخِرُ فَيَقُولٌ مَنْ يَدُْوني تیب له مَنْ يَسْأَلْني 


o 


فَأَعطِيّه. مَنْ يَسْتَعْهِرٌ ني َأَغْفِرَ له. [انظر: ۱۱20- مسلم: ۷۵۸- فتح: ۰411/۱۳ 


س(ری التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


0- حَدَتَنَا بو الیمان. أَخْبَرَنَا شعَيْبٌء حَدَّتَنَا بو الرّتادء آن الأغرجء حدثهء 


ے لاو 2 سح 6 م 


له سمع أا هُرَيرَة أله سمع رَسُولَ الله 5 يقُولَ: «نَحْنٌ الآخِرُونَ السابقون یوم 
القِيَامَةَ). [انظر: ۲۲۸- مسلم: ۸00- فتح: 1414/1. 

71- وَيِهَذَا الاشتاد: «قَالَ اللة: أَنْفِقْ أَنْفِقْ عَلَيّْك». [انظر: 4184- مسلم: 
۳- فتح: ۰]111/۱۳ 


و 


۷- حدثئتا هر بْنُ حزبء خدثتّا ابن فضَيْلء عن عُمَارَةَ» عَنْ 
ل EE‏ ان ره هه 2 ۳ کر 8 2 : ‌- مه ور 
ابي هریره فقال: «هلذه خديحه آتتك پاناء فيه طعام او | ۶ فيه شرات» فاقرتها 


۰- مسلم: ۲4۳۲- فتح: ۳ 

4- حدْتنا معا بْنُ أَسَدِء أَخْبَرَنَا عبذ ال أَخْبَرنَا مَعْمَرْء عَنْ همام بن مُنَبّوِء 
عن آي هْرَيْرَة هء عن | 2 يي قال: «قال اللهة: أَعدَدتٌ لعبادي الصَالحین ما لا 
ی رات و وم سَمعت. ولا حطر على قلب بش ر». [انظر: ۳۲44- مسلم: 
۶- فتح: ۳ 


و ۱ 


89- حََدَثَنَا عموذ. حَدَّثَنَا عبد الرَرَاقِء أَخبرنا ابن جریج, أَخْبَرَنٍ شلیمان 
الأخوّلء أن طَاوْسَا احبر أنه سمع ابن عَبّاس یفول: كان التي 14 إِذَا تَهَجَدَ من 


الیل قَالَ: «اللّهُمَ لك الحَمْدُ أَنْتَ ور السَمَوَاتِ وَالأَرْضٍء ولك الحَمْدُ نت 
ي السْمَواتِ والازض ولك الحمد نت رت السَّمَوَاتِ وَالأَرَضِ وَمَنْ فِيِهنَ 
آنت الى وَوغدل الى وقرلك الى ولاك الحو والحنة حَنء والنار 
حَقٌ وَالنََيُونَ حَقٌ» وَالسَّاعَةٌ حَقٌ» اللّهُمَ لک أسلمت. وک آمنت. وَعَلَيكَ 


۳ 


ل 00 بق ا بطق قا و دعر هقی “ست مه لاي لف ر 2ه 
تو کلت . واليك آثبت ‏ ويك خا صمت . واليك حاكمت. فاغفر لى ما قدمت 
5 3 3 ی 

إله الا ١‏ 


۳ 


وما آخرت. وما سرت وَمَا آعلنت. آنت الهی. لا 


۰- مسلم: 8- فتح: ۰1110/۱۳۲ 
۰- حَدَثَنَا حَجًاځ بن مِنْهَالِء حَدَّثَنَا عَبْدُ الله ن غمر الْمنری» دنا 


اج 
۰ 


نت». [انظر: 


ع 


سے کتاب التََوحِيدِ وّالرّد عَلَى الْحَيْمِيَّة ۷ 


یوش بن يَزِيدَ لا قال: سمغث الزُّهْرِيّ قال: سمغث عُرْوَةَ بْنَ الزبيْرٍ وَسَعِيدَ بْنَ 
الم : وعلق نن اص وَعْبَيْدَ الله E‏ عبد اللهء عَنْ خدیث عَائشة رؤج لبي 
كي جين قال لها آغل الإقك ما قالواء و رها الله يما قالواء وکل حدتبي طَائِمَةَ من من 
احدیث الذي حَدَثَنِي- عَنْ عَائِشَةَ قالث: ولکن والله ما کنث اظن أن اله يرل في 
برع وَحْيًا ننی, وان في نفيي كَانَ أخقر من أن یکلم الله في بار يثلى»ء 


دراك 


َلَكنّي کذث آزجو أَنْ یری زشول الله ب في الوم يا يري الله بها كارن الله 
ا ل لين جاءو بالانكب يه [النور: ۱۱] ۰ العَضُرٌ الآيَاتِ. [انظر: ۲۵۹۳- مسلم: ۲۷۷- 
فتح: 11 /1410. 


5ج عام 


۱- تًا قَتَيِبَةَ يِن سَعِيدِء حَدَّكَنَا الغِيرةٌ بْنُ عبد امن عن أبي الزُنَادء 


هه 
ع 


لاغرج. عن أَبي هرآ ول اله ية قال: ول اللة: إِذَا أَرَادَ عَبْدِي أَنْ 
yT‏ نى يَعْمَلَهَاء فان عملها فاکتبوها نها رز ترکها 
من جلي فاکتبوما لَهُ حَسَنَةَ وَإِذَا راد آن يَعْمَلَ حَسَنَةَ فلم َعْمَلَْا قاکتیوها لَه 
ا قان عملها فاکتبوها لَه له بعشر أَمْتَالِهًا لین سَبعمائَة». [مسلم: 2۱۲۸ فتح 
و۹۳3۵ 

۲- حََدَثَنَا سْمَاعِيل بْنُ عَبد اه حَدَثَنِي سَلَيْمَانُ بن بلالء عن مُعَاويَةَ بن 
أبي مُرَزدِه عَنْ سَعید بْنِ یسار» عَنْ أبي هُرَيْرَةَ 5ه آنْ وَسُولَ الله ي قال: «خَلَّقَ ال 
TS‏ مَهُ. قَالتْ : هاذا مَقَامُ العَائٍْ بك من 
القَطيعَة. فقَال : آلا تاضین أن ن أصِل مَنْ وَصَلَكِ فطع مَنْ مَنْ قَطَعَك؟ قالت 
بَلّى یا رَبّ . قال : 5 7 م قال و هویرة. هل عسي إن تیم أن 
مدو ق ارط قط لما ا © € [غمد: ۲۲]. [انظر: 4۸۳- مسلم: ۲۵۵4- 
فتح: ۱۳ /۰]21۵ 

۳- دنا مُسَدَّدُه حَدَّتَنَا سُفْيَانُء عَنْ 0 عَنْ عُبَيدٍ الله عن زَيْدٍ بن 


حَالِدٍ قَالَ: فطر انب ڪي فقال: «قال الله بح مِنْ عِبَادِي كَافْرٌ بي وَمُؤْمِن بي. 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


[انظر: ۸21- مسلم: ۷۱- فتح: ۰1411/۱1۳ 
4- ينا اشماعیل, دبي مالك عن أب الزناده غن الأغرجء غن 


ریرةء أنَّ وَسُولَ الله ل قال: «قال اللة: دا حب عَبدِي لاني ات ها 


۳ 
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وَإِذَا کر لِقَائي کرهث لِقَاءَه). [فتح: ۱۳ /۰]411 

0- حَدَثََا و الیمان. أَخْبَرَنَا شعیب. حَدَثَنا و الََادِه عن الأغرجء عَنْ أي 
هُرَيَْةء أن وَسُولَ الله اة قال: قال اللة: آنا ند ظَنَّ عَيْدِي بي». [انظرء ۷:.۰- 
مسلم: ۵- فتح: 19 /14171. 

1- حَدَّثَنَا اشماعیل. > حَدَثَنِي الل عق أبي لزند. عن الأغرج» عَنْ ِ 
هریرة. أَنَّ وسول الله بل قال : «قال رَجُل لَمْ يَعْمَلُ ا نت یز 
ود و نصفه في بر وَنِصَفَُ في البحر لاما 0 ۳ لاا 
َا يعدب دا ین الالمین فَأَمَرَ الله الحر ف مغ تاو رز جع 
فيه 4 ل لم فَعَلْتَ؟ تال : 0 خَشيتك ون عم فَغَمَرَ له». [انظر :۲۵۸۱ 
مسلم:1/01؟1- فتح ۰111/۱۳ 

۷- حدثنا أحمد بْنْ ل اشحاق. حَدَنَنَا عمرو بْنْ ا حَدَثَنَا هماخ حَدََنًا 
4شخاق بْنْ عبد الله سمغث عبد رن : بْنَ أبي عمرة قال: منت أن هُرَيْرَةَ» قال: 
سمغث النبی ©5* قال: «ِن عدا آصَات ديا ا قال: د دا فقّال : 
۱ -وزبّما قال ات فَاغْفِرٌ لي ققال رب َهُ: أَعَلِمَ عَبْدِي أنَّ لَه رَنَا 
يعفر لدت وا به؟ عَمَرْتَ لِعَبّدِي ممت ما ا اش ثم آصات دنا 


أ 


محر مر 


او اد ا فَقَال: رت ات 2 اد آخرء قاغفره. فقا 
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ل 
ی هی ما شاء الله 
نم دنب دا وزیا قال:- آصات دنا -قال:- قال: رت أَصَيْت -أو أَدنيْته- 


خر فَاغْفِرْهُ لي . فََالَ : للم للم الب د ذُ به؟ عَفَوْتُ 
لعندی تلا - فَلِيَعْمَلُ ما شاء». [مسلم: ۲۷۵۸- فتح: ۰111/۱۳ 





وحاصل ما في ا مذاعب: 
أحدها: آنها سنة ولیست بواجبة» فلو ترکها عمدًا صح وضوژه: 
وهو قول مالك والشافعي وأبي حنيفة وجمهور العلماء» وهو أظهر 





الروايتين عن أحمد""» وعبارة ابن بطال: آستحیها مالك وعامة أئمة 
أهل الفتری» وذهب بعض من زعم أنه من أهل العلم إل أنها فرض 
3 
ثانيها: أنها واجبة: (وهو)" رواية عن أحمد» وقول أهل 
الظاهر. 


ثالثها: أنها واجبة إن ترکها عمدًا بطلت طهارته» ران ترکها سهرًا 
أو معتقذا أنها غير واجبة لم تبطل طهارته» وهو قول إسحاق بن 
راهويه» كما حكاه الترمذي وغ 





رابعها: أنها ليست بمستحبةء وهو رواية عن أبي حنيفة» وعن مالك 

رواية أنها بدعةء وقال: ما سمعت بهاذا؛ يريد: أن يذبح!! وفي رواية: 

أنها مباحة لا فضل في فعلها ولا في تركها”". 

(1) أنظر: «الهدايةه ۰۱۳/۱ «عيون المجالس» ۰۹۱/۱ «المجموع؟ ۱۳۸۷/۱ «المغني» 
۱ 147 «عارضة الأحوذي» 48/١‏ 

0 آنظر: «شوح أبن بطال+ ۲۳۱-۲۳۰/۱. 

0 في لج): ومي 

() أنظر: «المغني» ۱69/۱ 

)١(‏ قلت: المنصوص عليه عند ابن حزم أن نسمية اله تعالن على الوضوء تستحب وإ 
لم يفعل فوضوؤه تام. أنظر «المحلى 49/8 

)١(‏ «سئن الترمذي» ۲۸/۱ وانظر: «مسائل الإمام أحمد برواية إسحاق بن منصور 
الکوسج» ۹۹/۱ (84): و«المغني» 2143/١‏ و«الإتصاف» ۰۳۷۷/۱ وامسائل 
أحمد برواية السجستاني؛ ص١1‏ 

0 أنظر: یرنه ۲۸4/۱ 





سح کتاب التّوجید وَاليَّدِ عَلَى الْحَهْمِيَّة 


۸ - حَدَثَنَا عَبْدُ الله بْنُ أي السود حَدََّنَا مد مُعْتَمِرٌه سمغث أىء حَدَّثَنَا 


قَتَادَةٌ» عَنْ غبة غقبة بن ڪڍ القافره عَنْ اي سَعِيدِء عَن الب 6 اه در رجلا فين 


شلف - أَوْ فیمن كَانَ کم قال لِه يغبي - : «أَعْطَاهٌ الله مالا وَوَلَدَا- لا 


مو 


حضرّت الا ال یه أي آب کنث لَكمْ قالوا حير أب . قال : نه لم یز 
- أؤ: لم یز عند الله خَيْرّاء وان بقدر الله 4 له عدب الظروا إا مت 


تأخروني» حن دا صرت تخما قاسحشوني -أو قال : فاسحكوني - فَإِذَا ان 
يَوْمُ ربح عاصف َأدْرُوني فِيهاء . فقال تب الله ا: ماخ میقم غلی لك 


رر و 4 


وري قفعلوا مره في يَوْم عاصفف. تال اله كك : کن. فَإِذَا هو زجل قَائِمْ. 
قال ۳ : أَيْ عَبُدي. مَا لك على ن فَعَلْتَ ما فَعلت؟ قال: + عحافَتّك» 3 «قَرَقٌ 
منك» قال: «قما تلافاه ن ره عندها». وَقال مدع و «قمّا تلافاه غیرّها». 
فَحَدَّنْتُ په أبَا عغمان فقال: سَمِعْتُ هذا من سَلْمَانَ غار أنه رَد فيه «أذْرُوني في 
بح ». و کما َد . [انظر: ۳۸۷۸- مسلم: ۲۷۵۷- فتح: 411/۱۳]. 

دنا مُوسَى » دنا مُفتمه مُعْتَمِرٌ وقال: 3 ترا وال خَلِيفَة: فا مُغْتَمِرٌ 
وَقَال: 3 يَستَئِرُ). فسره قَتَادَةٌ: يخر . 

ثم ذكر فيه أحاديث عدتها سبعة عشر: 

أحدها : 


حدیث سید بْنِ المسیّب عَنْ أبي هُرَيْرَةَ اه قال : ee‏ 
کا : «قال الله 2 كبك : يؤْذِينِي ابن دی شتا ب الده و 
الا َكَنْتُ الیل والتهارا. 


تانیها : 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وق شلف ۱ 
والبخاري آخرجه عن أبي نعيم : ثنا الاعمش بهء وکذا إسناده عند 
جميع الرواة خلا ابن السکن؛ فإنه زاد فيه: سفيان بن سعيد» فقال: ثنا 
أبو نعيم» ثنا سفيان ثنا الأعمش به» والصواب: من خالفه من جميع 
الرواة. 


حدیث ۳ عَيْدِ الله الأَعَرٌ : «يَتَتَّلُ ربا" الحدیث. 

واسمه : سلمان مول جهينة من آصبهان» وفي طبقته مسلم الأغر 
عن أبي هريرة وأبي سعید واشترکا في عتقه فهو مولاهماء كان قاضیا 
من أهل المدينة» قال أحمد: وأغر وسليمان واحد. 

خامسها: 

حديث الأعرج عنه: «لَحْنْ الآخِرُونَ السَّابِقُونَ يَوْمَ لیام . 

ود هل اه كل اليك انمق عَلیك». 

سادسها : 

حديث أبي زرعة عنه: قَقَالَ: «هلذه خَديجَة أَتَنّك باناء فيه طَعَامٌ 
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-آو: [ناء فيه شراث- فأفر ها من رها السَّلام» . 


)۱( برقم (۱۸۹۶) کتاب : الصوم» باب : فضل الصوم. 
(۲) برقم (۳۳۹۱) كتاب: أحاديث الأنبياء» باب : قول الله تعالی : #وآیوب إذا نادی 





سس کتاب التّوجید وَالرّد عَلَى الحَهْمِبَة ل ۳ 


3 0 
سابعها: 
حديث همام عنه عن رسول الله كَل قال «قال تعالئ عرد 


لِعبَادِي الصَّالِحِينَ ما لا عَیْنْ رَأَثْ). 

الخد با ا 

ثامنها : 

حدیث ابن عباس رصي ال عنهما : گان ال إا هد من الیل 
قَالَ: «اللَهُم لك الحنة الت نور السموات وَالأَرْضٍ) . الحدیث . 

تاسعها : 

لت ول في تفيي 
گان أَحْمَرَ مِنْ أَنْ تلم الله فِيّ بام يتلَى . الحد 

في إسناده عبد الله بن عمر بن غانم a‏ 
نزل افريقية» آنفرد (به)۳ البخارق» مات سنة تسعين ومائة وکان 
مولده سنة ثمان وعشرین ومائة. 

العاشر : 

حديث الأغرّج» و مت ای 
إا راد غنوي أن ينمل سَيْكَةَ فلا توا عليه حَنَّ يَعْمَلَهَاة. الحديث. 


(۱) برقم (۳۸۲۰) کتاب : مناقب الأنصارء باب : تزويج النبي ييه خديجة وفضلها 
رضي الله عنها. 
(۲) سلف برقم )۳۲٤٤(‏ كتاب: بدء الخلق» باب: ما جاء في صفة الجنة وأنها 


(۳) من (ص١).‏ 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحادی عشر : 
ر ا ۵ م2 2ه or‏ ل ريم o‏ م 1 سه سه 
صا اي سا د و زا معاوية بر 


۷ 
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أبي ررد عر ميد سي بن یسار عَنْ ۳ هِرَيْرَةَ 4# عن رَسُولٍ الله کت : 
(۱). 
«حَلَقَ الله الخَلقَ قَلَما قرغ منه قَامَتِ الحم (فقال)" : مه الحدیت. 
وإسماعيل بن عبد الله هذا هو : آبو عبد الله إسماعيل بن أبي آویس» 
بخاء معجمة وثاء مثلثة فيهما- ابن عمرو بن الحارث ذئ أصبح أخي 
یحصب. ابني مالك بن زيد الحميري الأصبحي» حليف عثمان بن 
ا وو 0 لوه أخت مالك ١‏ بن آنس» ‏ اما عليه» وقد 
وعشرین ومائتین في رجب» 
TT‏ وروی قراخ ابي بكر عبد الحمید بن 
ات e‏ ليع ا 
بالمدينة. 


ومعاوية بن أبي مزرد عبد الرحمن أخي أبي الحباب سعيد بن يسار» 
مولئ شقران مولئ رسول الله ی آتفقا عليه وعلئ عمه سعيد بن يسارء 
ومات سنة سبع عشرة ومائة مع نافع وقتادة وعبد الله بن أبي مليكة وأبي 
( في (ص۱): فقالت. وورد في هامش الأصل ما نصه: كذا في أصله: (قالت). 

ومدخله في الكلام على ما يقتضي أن تكون الرحم قالت ذلك» وكأنه كذلك في 

الأصل الذي نقل منه. 
© فوقها في الاصل: لا: الی. 





حل ”تاب التوحيد والرّد عَلَى الْحَهُْمِيّة رس( 
رجاء عمران بن ملحان على قول» وقيل: مات سعيد آبو رجاء في خلافة 
7 63 

أبن طالب. 

الحدیث الثانی عشر : 

حدیث زد ی حَالِدٍ قَالَ: مٌطر الناس» فقال يي : «قال الله تعالین : 
E.‏ ۳ 
بح مِنْ عبادي مُؤْمِن بي وكَافِرٌ بي». وقد سلف 

الثالث عشر : 

حديث الأغرّج ؛ عن ا هَرَيْرَةً د أن رسول الله ص قَالَّ* «قَالّ الله 
تعالی : ِذَا ل عَبْدِي لقاي» . الحدیث . 


حديث 5 الرحمن بن آبي (عمرة)!*؟ قَالَ: سَمِعْت آبا هريرة طله 


قال : سمعت الي ع ة يقول: هن عَبْدَا آصات د -وریما قا قَالَ: 


دق 52 فقَال : رت دنت -وریما قال : ميت فَاعفرٌ لی ۷ . 


.)١ص( من‎ )١( 

(۲) سلف برقم (857) كتاب: الآذان». باب: يستقبل الإمام الناس إذا سلم . 
(۳) برقم (۳4۸۱) كتاب: أحاديث الأنبياء. 

(5) في الأصل: (عمرو) والمثبت هو الصواب. 





_ و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعبد الرحمن بن آبي عمرة بشیر آخي ثعلبة وأبي عبيدة وحبیب آولاد 
(عمرو)"" بن محصن بن عمرو بن عتيك بن عمرو بن مبذول؛ وهو 
عامر بن مالك بن النجار» ویقال: لمبذول أيضًا: آسد بن مالك 
هلر رنه مه ناما ابوه رای ع بشیر فقتل مع علي له 

روئ عنه ابنه عبد الرحمن» روئ له آبو داود والنسائي» وقد آتفقا 
عل ولده عبد الرحمن قاضي المدينة عن آبي هريرة #ه» وروی له مسلم 
عن عثمان بن عفان ه» وزید بن خالد. 

وأم عبد الرحمن وعبد الله بن أبي عمرة هند بنت المقوم بن 
عبد المطلب وأما عمه ثعلبة بن عمرو بن محصن. فشهد بدرا 
وما بعدهاء مات في خلافة عثمان» وقيل: قتل يوم جسر أبي عبيد» 
روی عنه ابنه عبد الرحمن بن ثعلبة حديثه في قطع يد عمرو بن سمرة 
في سرقة الجمل» رواه ابن ماجه"". 

وأما آبو عبيدة بن عمرو بن محصن فقتل شهيدًا يوم بثر معونة. 

وأما حبيب بن عمرو بن محصن فمات في طريق اليمامة ذاهبًا إليها 
مع خالد بن الولید» فهو معدود من شهداء اليمامة. 


( في الأصل : (عمر) والمثبت هو الصواب 

0) فى الأصل: (أبو عمرو). 

6" أبن ماجه (۲۵۸۸) کتاب: الحلود» باب : السارق یعترف. والحدیث رواه الذهبي 
في «میزان الأعتدال» ۱۹6/۳ بسندهء ثم قال: غریب جدّاء رواه ابن ماجه عن 
الذهلي عن ابن أبي مريم. اه. 
وقال البوصيري فى «زوائد ابن ماجه» ص ۳۵۰: هذا إسناد ضعيف لضعف ابن 
لهيعة» وضعفه الألباني في «ضعيف سنن ابن ماجه» (0557). 





کے کتاب التََوحِيدِ وّالرّد عَلَى الجَمَّة 


الحديث السابع عشر : حديث أبي سعيد الخدري ذه في قصة الرجل 


الذي آوصی بإحراقه. . . إلى آخره» وقد سلف بالاختلاف فيه : يمير أو 


لَمْ يبي وقال فيه : قَسَّرَهُ قَتَادَة: (4) يَدَّخِرْ. 

الشرح : 

غرضه في هذا الباب كغرضه في الأبواب التي قبلهاء ومعنی قوله 
تعالی : اروت أن مدلا كلم ا : هو أن المنافقين تخلفوا عن 
الخروج مع رسول الله بي إلى غزوة تبوك واعتذروا بما علم الله 
إفكهم فيه» فأمر الله رسوله أن يقرأ علیهم (قوله) ‏ : «#فقل أن رجا 
می آبدا وکن یلوا مى عدوا 4 [التوبة: ۸۳] فأعلمهم بذلك» وقطع 
أطماعهم (بخروجهم) " معه» فلما رأوا الفتوحات قد تهيأت لرسول 
الله ية آرادوا الخروج معه رغبة منهم في المغانم فأنزل: سيمل 
لوح إا أَنطلفم إِك مَمَانِمَ دراک الآية [الفتح: .]٠١‏ 

فهذا معنى الآية: أن يبدلوا آمره اك بأن لا يخرجوا معه فان 
يخرجوا معه» فقطع الله آطماعهم من ذلك مدة أيامه اك بقوله: ون 
جوا معی آبداکه الاية [التوبة: ۲۸۳ ثم قال الله آمرا لرسوله: قل 
لسن من العراب که [الفتح : ]١١‏ يعني : المریدین تبدیل کلامه تعالی 

دون افو ی بين سید یوم َو مو الاية [الفتح: ]١١‏ 

يعني : تولیهم عن إجابته الا حين دعاهم إلى الخروج معه في سورة 
براءة» والداعي لهم غيره ممن یقوم بآمره من خلفائه. 


( من (ضن۱): 
(۲) من (ص۱). 
(۳) في الاصل : (لخروجه) والمثیت من (ص۱). 


-(» لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فقيل : إنه الصدیق دعاهم لقتال آهل الردة» وقیل : الفاروق دعاهم 
لقتال المشرکین» وسائر الأحاديث فیها إثبات کلامه تعالی» وقد مر 
القول (في)"" أنه صفة قائمة به لا يصح مفارقتها له وأنه لم يزل 
متکلما ولا یزال کذلك . 

وأما قوله ات8 : ( «يؤذيني ابن آدم...» ) فقد سلف في کتاب الأدب 
في باب: لا تسبوا الدهر ۳ وقريبًا في باب: اني آنا الرزاق. 

أي ف وود : اي و ا تعالی عن ذلك 
ولا يلحق به آذی وإنما يلحق من تتعاقب عليه الحوادث ويلحقه 
العجز والتقصير عن الأنتصارء وإنه تعالی عن ذلك؛ فوجب رجوع 
الأذى المضاف إليه إلى أنبيائي ورسلي بسب الدهر؛ لأن ذلك ذريعة 
إلى سب خالق الدهر (يعنون)”*' أقضيته وحوادثه. 

وقوله : ( «أنا الدهر» ). أي : أن الأشياء التي ينسبون إليها الدهر آنا 
مقدرها وخالقها علئ إرادتي» ألا ترئ قوله تعاليل: «بيدي الأمر أقلب 
اللیل والنهار» والأیام والليالي ظروف الحوادث. فإذا سببتم الدهر 
وهو لا یفعل شيئًا فقد وقع السب على الله؛ لأن الساب للدهر من 
آجلها نما سبه إذ لا فعل للدهی وکانت الجاهلية تقول: لعن الله 
هذا الدهرء ولهذا قال قائلهم : 
آمن المنون وریبها تتوجع والدهر لیس بمعتب من یجزع 


)۱( في (ص١):‏ علیل. 
(0) سلف برقم (1۱۸۲). 
)۳( في (ص۱): پسبي. 
(4) في (ص۱): ومصرف 


سس تب اوجید ولرّد علی ية ۳۷ 
امم ع ی یم بت و 
وقال ابن فورك : وزعم بعض آهل العلم أن هذا الحدیث آختصره 
بعض الرواة وغیروا معناه عن جهته ؛ لأن فى الحدیث کلامّا إذا ذکر بان 

تأويلة: ۱ 
فذكر سند هذا الحديث: الزهري» عن ابن المسيب» عن أبى هريرة 

ظينه أنه اڪ قال : «یقول الله تعالی: يؤذيني ابن آدم» یسب الدمر وأنا 

الدهر بيدي آقلب الليل والنهار وأنا الدهر» فبان أن التأويل كما تقدم. 
قال: ویروی : «آنا الدهر» بفتح الراءء ومعناه: أنه جعل ذلك وقنًا 

للفعل المذكورء ویرجع معناه إلى آني آنا الباقي المقلب الأحوال التي 

یتغیر بها الدهر» قال: وروي بضمها ومعناه ما سلف أي: آنا المغیر 

للدهر المحدث للحوادث لا اللهر كنا یتوهمون؛ ویکون (فاعله)(٩)‏ 

تکذیب من آقتصر علی الدهر والایام والليالي في حدوث الحوادث 

وتغییرها من الملحدة والزنادقة۳. 
فصل : 
قوله في الحديث 00 ( «الصوم لي» ): يريد أنه عمل لا يظهر 

على صاحبه» ولا يعلم حقيقته إلا الله.. وقد سلف فيه أقوال أخر. 
ومعنی ( «أجزي 1 أجازي. وهو غير مهموز. 
وقوله : ( «وفرحه حين يلقئ ربه» ): يريد لقبوله بعمله» والخلوف 

بضم الخاء على المشهورء وكذا هو عند أهل اللغة» مثل: القعود 

والجلوس يقال: خلف فاه خلوفا إذا تغيرت رائحته واختلف 


)١(‏ كذا في الأصل» وفی «مشكل ابن فورك»: (فائدته). 
( «مشكل الحديث وبيانه» ص 195-795. 





۲ _ٍ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
أيضًا. وآما الخلوف بفتح الخاء فليس من هذا؛ لأنه الذي یکثر الخلف 
في وعده» والخلوف تغیر فم الصائم من خلو المعدة فرك الا کم 
فلا يذهبه بالسواك إِذَّاء وهو حجة لمن لم یکرهه؛ لأنه رائحة النفس 
الخارجة من المعدق وانما يذهب به ما كان في الأسنان من التغییر . 

وقال ابن حبیب (. . .): والخلوف: تغیر طعم فيه وریحه ؛ لتأخر 
الطعام . قال بعض المتأخرين: هذا ليس على أصل مالك وانما هو 
جار على مذهب الشافعي حيث کرهه بعد نصف النهار؛ لانه وقت 
وجود الخلوف فیه . 

اا الك لان-الغلر ف دة ۷ يرول الاك كنا مزع لان 
آصله عنده من المعدة ولو زال بالسواك لمنع قبل الزوال؛ لأن 
تعاهده بالسواك قبله يمنع وجوده فيه بعده ودلیله أيضًا إطلاق قوله 
ات : «لولا أن آشق علی أمتي لأمرتهم بالسواك عند کل صلا" 
ولم يخص صوما من غیره. 

وقوله : ( «آطیب عند الله من ريح المسك» ): یحتمل أن ينال علیها 
من الثواب أكثر مما ينال المتطیب بالمسك من طيبه» أو آنها تعلق في 
موضع يوصف أنه عند الله أطيب من عبق ريح المسك -وقد روي 
٠‏ أيضًا- أو أن الله تعالی يغير الطعام أكثر مما يغير ريح المسك. فان 
رائحته عندهم ثقیلت وهي عند الله أطيب من ريح المسك» ولما كان 
المسك آطیب الروائح جوزي به؛ لأنه أفضل الجزاء. 


(۱) بیاض بالأصل» وغير مقروءة في (ص۱). 
)۲( سلف برقم (AY)‏ كتاب : الجمعت. باب : السواك يوم الحمعة. 


7 س ای س مین س س 
واحتج من أوجبها بالحديث الذي أسلفناء» ولانها عبادة يبطلها 
الحدث فوجب في أولها نطق كالصلاة 
واحتج من لم يوجبها بقوله تعالئ: با لدت متا إا 











كن إل الككزة» الآية [المائدة: ۰۲٩‏ وبقوله ل: «توضأ كما 
امرك اه( 

وأشباه ذَلِكَ من التصوص الواردة في بيان الوضوءء وليس نیها 
التسمية. 


والجواب عن الحديث من أوجه 
لبي ضعفهء قَالَ الإمام أحمد: لا أعلم في التسمية حديئًا 
تا 





نبها: أنه مقدر بتفي الکمال. 
ثالشها: أن المراد بالذکر النية» قاله 
والجواب عن قیاسهم من وجهين: 





6 هلا جزء من حديث رفاعة بن رافع: قال: قال رسول الله ل : «إنها لا نتم صلاة 
احدکم حتئ يسبغ الوضوء كما أمره اله..» وني رواية خر «فتوضاً كما أمرك 
اله.. الحدیت. 
رواء ابو درد (۰6۸۱-۸۵۷ والترمذي (۰6۳۰۲ والنسائي ۰۱۹۳/۲ ۰۲۲ 
7 وابن الجارود ۱/ ۱۸۳-۱۸۲ (۰6۱۹8 راين خزيمة ۲۷۶/۱ (۵80) وابن 
حبان ۸۹-۸۸/۵ (۱۷۸۷). والحاكم ۲٤۲-۲٤۱/۱‏ 
وقال: صحیح علي شرط الشيخين. ووافقه الذحبي» وصححه الالبائي في اصمیح. 
سنن الرمذي» (۲4۷. 
وقال الألباني في صحيح أب داود؛ (4:4): إسناده صحیح علي شرط لیخار: 
«5) أنظر: «مسائل الإمام أحمده رواية أبي داود السجستاني ص۰۱1 وابروية 
الکرسج؛ ۹۹/۱ (۸4. 








سس کاب التَوحِيدِ والرّد عَلَى الحَهْمِبَّةِ 
فصل : 
وقوله فى الحدیث الثالث : «رجل جراد من ذهب» الرجل : الجماعة 


الکثيرة من الجراد خاصة. وهو جمع على لفظ الواحد» ومثله: صوار: 
لجماعة البقر» وحرط : لجماعة (النعام)» ها ا 

وقوله: «فجعل يحثي ا يقال: حثا يحثو ويحثي . 

فصل : 

وقوله في الرابع: ( «ينزل ربنا إلى السماء الدنيا كل لیلة» ) سلف 
تأویله» ويروئ: «في ليلة النصف من شعبان» . 


)١(‏ في الأصل: (الغنم)» والمثبت من (ص۱). 

(۲) أنظر: «لسان العرب» ”/ .٠٠٠١‏ مادة (جل). 

(۳) رواه الترمذي (۷۳۹) کتاب : الصیام باب : ما جاء في كراهية الصوم في النصف 
الباقي من شعبان لحال رمضان» من حدیث آم المومنین عائشة» وکذا رواه ابن 
ماجه (۱۳۸۹) کتاب : إقامة الصلای باب : ما جاء فى ليلة النصف من شعبان» 
وأحمد ۰۲۳۸/٩‏ واسحاق بن راهویه فی #مسنده» ۳۲۹/۲- ۳۲۷ (۸۵۰) و۳ 
۹ (۰)۱۷۰۰ وعبد بن حميد فى «المنتخب» ۳ (۰)۱۵۰۷ والاسماعیلی 
في معجم «شیوخه» ۰1۱۱/۱ واللالكائي في «شرح آصول آعتقاد أهل السنة 
والجماعة» ۳/ 59-95 (۰)۷7۲4 والبيهقى فى «شعب الإيمان» ۳/ 7785-1746 
(۰)۳۸۳۸ والبغوي في «شرح السنة؛ ۱۲۹/4 (۹۹۲). قال الترمذي عقب هذا 
الحديث: وسمعت محمدًا -أي البخاري- يضعف هذا الحديث. اه. 
ورواه ابن الجوزي فى «العلل المتناهیة» 577/7 )٩۱۵(‏ مضععمًا له» وقال: قال 
الدراقطني : قروو دن وختؤه: و ]سكام ت ا هذا وحديث عائشة 
قد ضعفه الألباني في «ضعيف الجامع»- (۱۷۷۱۱) ثم صحح الحديث في 
(الصحیحة»- (۱۱4) بمجموع طرقه فقال: حديث صحيح» روي عن جماعة من 
الصحابة من طرق مختلفة يشد بعضها بعضا. وهم معاذ بن جبل» وأبو ثعلبة 
الخشني» وابن عم وآبو موسی الاشعري وآبو هريرة» وأبو بكر الصديق» 
وعون بن مالك» وعائشة. اه. 





برد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن فورك : والمراد: اقباله على آهل الأرض بالرحمة والعطف 
بالتذکیر والتنبیه الذي يلقي في قلوب أهل الخير منهم حتی یزعجهم إلى 
الجد في التوبة» ووجدنا الله تعاليل خص المستغفرین بالأسحار. 
والمراد: الاخبار عما يظهر من ألطافهء وتأييده لأهل ولايته في مثل 
هذا الوقت بالزواجر التي يقيمها في أنفسهم والمواعظ التي ينهاهم 
عنها بقوة الترغيب والترهيب» قال: ويحتمل أن يكون ذلك فعلا يظهر 
بأمره» فيضاف ذلك إلى الوجه الذي يقال: ضرب الأمير اللص. 
ونادئ في البلد. 

قال: وروی لنا بعض أهل النقل هذا الخبر عن رسول الله 5 
(لا" يؤيد هذا التأویل» وهو ضم (ياء)" «ینزل». وذكر أنه ضبطه 
عمن سمعه منه من الثقات الضابطین وإذا كان ذلك كذلك كان 
شاهدًا لما ذكرناه. 

وروي عن الأوزاعي أنه قال لما سئل عن هذا الخبر: يفعل الله 
ما يشاءء وهذا |شارة منه لین أن ذلك فعل يظهر منه تعالی . 

وذکر ابن حبیب کاتب مالك عنه أنه قال: يرل آمره في کل سحر» 
فأما هو فهو دائم لا يزول" . (وقیل عن مالك أيضًا: ینزل بعلمه. فان 
قلت: كيف یفارق علمه قیل : آراد سرعة الاجابة)* وقیل : آراد 
التقرب. 


)١(‏ کذا بالأصل» وفی «مشکل ابن فورك»: (بما) وهو أصوب. 
(۲) «مشکل الحدیث وبیانه» ص‌۲۲۰-۲۱۹. 


(:) من (ص۱). 


سس كاب لتوجید وَالرَدِ عَلَى الْجَهْمِيّةِ سا 

واا ذلك اعدا رواسا یاه 

فصل : 

قوله في الخامس : («نحن الآخرون السابقون يوم القیامة») قيل : 
هذه الأمة أول من یحاسب وآول من یدخل الجنة. 

فصل : 

قوله في السادس : ( «بیت من قصب» ) قال الداودي: يعني قصب 
اللولق وقيل: آنابیب من جوهر» کذا فسر الحدیث في «الصحاح)”" . 

وقال الهروي: آراد يبشرها بقصر من زمردة مجوفة أو من لؤلؤة 
مجوفة» وبیت الرجل : قصره وبیته: داره» وبیته : شرفه . 

وقوله: ( ١لا‏ صخب فیه» ). آي: لا صیاح ولا جلبة. 

قال الداودي : يعني العیب . 

( «ولا نصب») أ لا تعب» وقال الداودي : يعني لا عوج. 

فصل : 

وقوله في السابع: ( «أعددت لعبادي (الصالحین)*» ) إلى آخرهء 
هو من قوله تعالی : ذلا کلم تسش تا أخفى کم من فر أن [السجدة: 
۷. 


(۱) من (ص۱). 

(0) قلت: ونحن أسلفنا آیضا أن منهج آهل السنة والجماعة إثبات نزول الله سبحانه 
إلى السماء الدنياء أو سماء الدنیا» كما يليق بجلاله وکماله» ولا حاجة لتأويل 
الأشعريه وغیرهم مما نقله المصنف رحمه الله. وانظر التعلیق ص ۰۳۰۸ و ۱۸۸ . 

(۳) «الصحاح» ۲۰۲/۱ (قصب). 

(:) علیها في الأصل علامة ( لا ... إلئ). 





س( د التوضيح لش الجامع السعیع س 

قال المهلب: وأما قوله: «آعددت» إلى آخره فهو کقوله تعالی : 
#وحلق ما لا مون [النحل: ۸] مما لا عين رأت ولا أذن سمعت 
ولا توهمه قلب بشر هو على الحقيقة ما لا يعلمه بشر ممن له الأذن 
والقلب والبص فتخصيصه قلب بشر بأن لا يعلمه» يدل -والله 
آعلم- أنه Sa‏ الملائكة الا أنه آفردنا 
بالمخاطبة في قوله: وق ما لا تَلَمُونَ*. فدل على جواز أن 
يعلمه غیرنا . 

والتهجد في حديث ابن عباس رضي الله عنهما سلف قريبًا بأقوالهم 
فيه» وأنه من الأضداد» السهر وغيره و «نور» منورء قاله ابن عرفة» وقال 
ابن عباس 4ك : هادیهم "۳ وعنه وعن مجاهد: مديرها بشمسها وقمرها 
000 

و«قيم» قيل: الدائم حکمه. وقيل: القائم على كل شيء أي : حافظ 
على كل نفس لا يغفل ولا يمل فمعناه: الحافظ لهاء والرب المالك 
والسيد المطاع قال تعالی : «#فستى ريم 4 [پرشت :۱۶۱۰ 2 ؛ 
سيده» والمصلح: من رب الشيء إذا أصلحه فعلی الأول يكون 
ملكهماء ويحتمل على قول بعض المفسرين سيدهماء وأنكر مالك 
الدعاء ب: يا سيدي» ولعله كره اللفظ دون المعنی . 

ويحتمل أن صلاحهما به ولولاه لم يكن صلاحهماء قال تعالی : 
لذ اله تيل الوت لأر الآية [فاطر: ۱ 


.)١غهوم(‎ ۲۳ ۸ رواه الطبري ۳۲۰/۹ (۰)۲۲۰۸۵ واب بن آبي حاتم‎ )١( 
.)۲۲۰۸۷( ۳۲۱-۳۲۰ /۹ رواه الطبري‎ )۲( 


س كناب الّوجید ولد على ية سس( 0۳ 

وقوله: «(آنت)“ الحق» یحتمل أن يريد به أسمًا من آسمائهی. 
ویحتمل أن يريد أنه أحق (ممن)۳؟ يدعي المشرکون أنه اله» من قوله 
تعالی : ذلك 1 هو ی > [الحج: ]۰ وظاهر قوله في هذا الحق 
یعود إلى معنی الصدق ویتعلق بتسمیته إلهّاء بمعنی أن من سماه لها 
وآخبر عنه بذلك فقد صدق. وقال الحق» ومن سمی غيره إلها فقد 
کت 

وقوله: ( «ووعدك الحق» ) أي : وعد الجنة للطائع والنار للکافر 
فوف بوعده فهو عائد إلى معنی الصدق» ويحتمل أن يريد أن وعده حق 
بمعنی : إثبات أنه وعد بالبعث والحشر والنشر والثواب والعقاب. إنكارًا 
لقول من أنكر وعده بذلك» وكذلك الرسل فيه. و«(أنبتٌ»): رجعت. 

وقوله: ( «والجنة حق والنار حق» )» یحتمل وجهين : 

أحدهما: أن إخباره تعال حق. 

والثاني: أن إخبار من آخبر عنه بذلك وبلغه حق» ومعنئ 
«أسلمت»: أنقدت. 

وقوله: ( «وبك آمنت» ) ظاهره: صدقت. قال تعالی : وا نت 
هومن أا [يوسف: ۱۷] وقيل: معناه: بهدايتك أهتديت. 

وقوله : ( «وبك خاصمت» ) قیل : يريد من خاصم فيه بلسان أو بيد 
قال تعالی : لیت دیلو ف ٤ات‏ له بر سُلْطَنٍ» [غافر : ۰۲۳۵ وقال 

ولو بالطل الاية [غافر:0]. وقیل: بما آتيتني من البرهان 
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(۱) في الأصل : (أنه) والمثبت هو الصواب» كما في حديث الباب (0/5499. 
(0) في الأصل : (من) والمثبت من (ص١).‏ 





«(ا: ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله : ( «وإليك حاکمت» ) قیل : ظاهره أنه لا يحاكمهم إلا إلى ال 
ولا يرضئ الا بحکمی قال تعالی : ربا فتَح تتا ون وما بلح که 


وس چم وه 


[الأعراف: ۰۲۸۹ وقال: «إأفعير له نی حًا [الانعام: ۰۲۱۱6 وقیل : 
كان اكا عند القتال یقول : «اللهم آنزل الحق» ویستنصر . 

وقوله : ( «فاغفر لي ما قدمت وما آخرت» ) قیل : یحتمل ما قدم 
وأخر مما مضی. ویحتمل أن يريد بما قدم: ما مضیل. وما آخر: 
ما يستقبل» ويكون ذلك من قوله تعالی : لخن لك هه ما نتم من 
ديك الاية [الفتح: ۲] وکانت الانبیاء یستغفرون» وان كان غفر لها 
؛لیزدادوا رفعة في الدرجات. 

قوله : («إذا آراد عبدي أن يعمل سيئة فلا تکتبوها سيئة حتئ یعملها») . 

قيل : معنی الارادة هنا مرور الفکر بذلك من غير آستقرار ولا توطین 
نفس هذا قول آبي الطیب أنه إن وطن نفسه على المعصية وعزم علیها 
بقلبه فهو مأثوم» وخالفه کثیرون من القدماء والمحدئین وأخذوا بظاهر 
الأخبار أنه لا شيء عليه حتئ يعمل كما هو ظاهر الحديث هناء 
والهم في الآية اما على مذهب القاضي» فيحمل ذلك على الهم الذي 
ليس بتوطين النفس أو على من يجوز الصغائر عليهم» وإما على 
طريقة الفقهاء فهو مغفور له غير مؤاخذ به إذا كان شرعه في ذلك 
كشرعناء وقيل في الآية: إنه لم يهم . 

وقوله: «وإذا أراد أن يعمل حسنة فلم يعملها فاكتبوها له حسنة». 
يريد: إن إرادته لعملها عمل كترك السيئة هو عمل أيضًا. 


.۲ 4/۱ «إكمال المعلم بفوائد مسلم»‎ )١( 








سس حتاب التوجید والرّد عَلی الْحَهْمِيَّةِ 

فصل : 

وقوله في حديث آبي هريرة ذيه: ( «قامت الرحم فقال: مه» ) هو 
زجر وردع. وقال الداودي: أي: ما هذا المقام؟ ولعله يريد أنه 
استفهام بمعنی الانکار» وقال الجوهري: مه: كلمة مبنية على 
السكون» وهو أسم یسمی به الفعل ومعناه: آکفف؛ لأنه زجر فان 
وصلت نونت تقول: مه مه۳. 

وقوله : ( «فلما فرغ منه» ) آي: من الخلق. 

وهذا الحدیث لا تعلق فيه لمن یقول : بحدث کلامه تعالین من أجل 
أن الفاء في قوله (تعالی)۳" «فقال»: توجب في الظاهر کون قوله تعالى 
عقب قول الرحم» وذلك مقتض للحدث؛ لقیام الدلیل على أنه تعالی لم 
يزل قاتلا قبل أن یخلق خلقه بما لا أول له وإذا كان ذلك کذلك وجب 
حمل قوله تعالی علئ معن كلامه الذي لم يزل به متكلمًا وقاتلاء وعلى 
هذا ای ع 9 اللفظ إذا أتئ في الحديث» وقد يحتمل أن 
یکون تعالی يأمر ملكا من ملائكته بأن يقول هذا القول عنه وأضافه إليهء 
إذ كان قول الملك عن أمره تعاليل (له)7". 

ويدل على صحة رواية من روئ فى حديث الشفاعة : «فأستأذن على 
ربي وأخر له ساجدّاء فيقال: يا محمد آرفع رأسك» بترك إسناد القول إليه 
تعالی» جاءت هذه الرواية في الباب بعده"*. 


)۱( «الصحاح» . 

( من (ص۱). (۳) من (ص۱). 

(4) تقدم مرارًا التنبیه على مثل هذه التأويلات» وأنه لابد من إثبات الصفة على 
حقیقتها كما يليق بجلال وجهه وعظیم سلطانه دون تأويل أولي عناق الکلام؛ 
وانظر تعلیقنا ص ۰۱۸۸-۱۸۵ ۳۸۰. 








ب .سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

قد أسلفنا أن مه: زجر (وردع)”''» كذا هو في لسان العرب ومحال 
توجه ذلك إلى الرب جل جلاله فوجب توجيهه إلى من عاذت الرحم 
بالله تعال من قطيعته إياها . 

فصل : 

قوله : «مطر» قد أسلفنا أن مطر في الرحمة وأمطر في العذاب» وجاء 
غيره. 

فال ا اهنا غ [الاحفات: ا رارت تفر 
مطرت السماء وآمطرت ذکره الهروي. 

وفي «الصحاح : مطرت وأمطرت» وقد مطرنا"" قال ابن فارس : 
قو لون مت لاه و ت ا 

وقوله : ( «أصبح من عبادي مؤمن بي وكافر بي» ). بينه في الحديث 
(الآخر)”*' قال: ( «فمن قال: مطرنا بفضل الله ورحمته. فذلك مؤمن بي 
كافر بالكوكب» ). واختلف إذا جعله دلیلا على المطر فقيل: هو 
مخطيئع» وقيل: لا بأس به؛ لأن عمر # لما أستسقى التفت إلى 
العباس # فقال: يا عم رسول الله» كم بقي من نوء الثريا؟ فقال 
العلماء بها يزعمون أنها تعترض في الأفق بعد سقوطهاء قال: 
(۱) في الأصل: (ودعاء) وفي (ص١):‏ (دعًا) والمثبت هو الألیق. 
() «الصحاح» ۸۱۸/۲. 
(۳) انظر: «مقاييس اللغة» ص ۹۵۲. 


() من (ص۱). 
(5) سلف برقم (845) كتاب: الأذان» باب: يستقبل الامام الناس إذا سلم» ورواه 
مسلم (۷۷) كتاب: الإيمان» باب : كفر من قال مطرنا بنوء. 





سس کتاب نو خرن وَالدّدِ عَلَى الْحَيْمِنّة سس( 


فما مضت سابعة ل وقد بوب عليه البخاري فیما مضی : 


ون رت تک اک نکر ود @ 4£ . قال ابن عباس رضي الله 
عنهما : وان 
فا 


وقوله : ( «إذا أحب عبدي لقائي» ) قیل : يريد عند الموت إذا بشر 
بالجنة» ویکره (ذلك”"' إذا بشر بالنار. 

وقوله: ( «آنا عند ظن عبدي بی» ) يريد أنه یخشی ویرجو أن 
لا ینقطع الرجاء عند الذنب» ۳ لا يتوجه الا إلى المومنین 
خاصة أي : آنا عند ظن عبدي المؤمن بي » وفي التنزيل آيات تشهد 
أن عباده المؤمنين وإن أسرفوا علئ أنفسهم أنه عند ظنهم به من 
المغفرة والرحمة» وان أبطأت حینا وتراخت وقنًا لإنفاذ ما ختم به 
علئ من سبق عليه إنفاذ الوعيد تحلة القسم؛ لأنه قد كان له أن يعذب 
بذنب واحد آبذا كإبليس فهو عند ظن عبده» وإن عاقب برهة» فان 
كان ظنه به أنه لا يعذبه برهة ولا یخلد فإنه كذلك يجده كما ظن إن 
شاء الله تعالئ» فهو أهل التقوئ وأهل المغفرة. 

وأما حديث الذي لم يعمل خيرًا قط . 


(۱) سلف برقم (۱۰۳۸) كتاب: الأستسقاء. 

(۲) رواه الحميدي في «مسنده» ۲۰۱/۲ (۱۰۰۹) والطبري فى «تفسيره» -557/١١‏ 
TY‏ (۰)۳۳۵۹۱ والبيهقي في «سننه» ۳۵۹۹/۳ کتاب : صلاة الأستسقاء. 

(۳) من (ص۱). 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


ففيه دلیل على أن الانسان لا يدخل الجنة بعمله كما قال 8090" 
وفیه أن الانسان یدخل الجنة بحسن نيته فى صفته ؛ لقوله : ( «خشيتك 
یا رب» ). ۱ 

وفیه: أن من جهل بعض الصفات فليس بکافر خلافا لبعض 
المتکلمین؛ لأن الجهل بها هو العلمء إذ لا يبلغ کنه صفاته تعالئ» 
فالجاهل بها المؤمن حقيقة. ولهذا قال بعض السلف: علیکم بدین 
العذاری. أفترى العذاری تعلم حقيقة صفات الله تعالین؟! وللشعري 
في تأويل هذا الحدیث قولان. كان قوله الأول: إن من جهل القدرة 
أو صفة من صفات الله (تعالی)۳* فليس بمومن . 

وقوله هو في هذا الحدیث (إن)" قدر الله علي أن لا يرجع إلى 
القدرق وإنما يرجع إلى معنی التقدیر الذي هو بمعنی التضییق» كما 
قال تعالئ في قصة یونس: قطن أن آن تَقَدرَ يد [الأنبياء: ۸۷] 
أي: أن لن نضيق عليه. ثم رجع عن هذا القول وقال: لا يخرج 
المؤمن من الإيمان بجهله صفة من صفات الله تعالی قدرة كانت 
أو سائر صفات ذاته تعالئ إذا لم يعتقد في ذلك أعتقادًا يقطع علی أنه 
الصواب والدين المشروع. 

ألا ترئ أن الرجل قال: «لئن قدر الله عليه ليعذبنه» فأخرج ذلك 
مخرج الظن دون القطع على الله تعالئ [أنه]“ غير قادر على جمعهء 
إخراج خائف من عذاب ربه ذاهل به. 

(۱) سلف برقم (۰۵7۷۳ 141۳ ورواه مسلم (7817) من حديث أبي هريرة. 

وسلف أيضًا برقم (۰)187۷ ورواه مسلم (۲۸۱۸) من حديث عائشة. 


(۲) من (ص١).‏ (۳) في (ص۱): ليس. 
(5) زيادة ليست بالأصل» يستلزمها السياق» مثبتة من «شرح ابن بطال» .٠٠۲/٠١‏ 





سس مدب ون سس 

أحدهما: أنه متقض بالطواف» وأنه عبادة لا يجب في آخرها ذکر 
فلا يجب في أولها كالطواف» وفيه أحتراز من سجود التلاوة والشکر. 

ثانیها: إنا نقلبه عليهم نقول: عبادة يبطلها الحدث فلم تجب 
التسمية في أولها كالصلاة. قال ابن بطال: وهلذا الذي أوجبها عند 
الوضوء لا يوجبها عند غسل الجنابة والحيض» وهذا (مناقض)۲۳ 
لاجماع العلماء أن من أغتسل من الجنابة ولم يتوضأ وصلی: أن 
صلاته تامة". 





الرابعة : الإشارة إلى ملازمة الشيطان لابن آدم من حين خروجه من 
ظهر أبيه إل رحم أمه إلى حين موته - أعاذنا الله منه- فهو يجري منه 
مجرى الدم””: وعلئ خيشومه انا وعلئ قلبه ا آمتبقظ 
فإذا غفل وسوس» وإذا ذكر الله خنس؟» ويضرب عَلّى قافية رأسه 









(1) في الاصول: ينافض: والمثبت من «شرح أبن بطال» 551/1 

( آنظر: شرح أبن بطالة 2۲۳۱/۱ 

(۳) دل عليه حديث سیاتي برقم (۲۰۳۹-۷۰۳۸) كتاب: الأعتكاف» باب: زيارة 
المرأة زوجها مع أعتكافه. 

60 يشير إلئ حديث (7746) كتاب: بده الخلق» باب: صفة إبليس وجنوده. 

() علقه البخاري قبل حديث (4۹۷۷) كتاب: التفسيرء باب: سورة لاس۰ ورصله 
الطيري في «تفسيرء» ۳۰/ ۳۵۵ والحاكم في «المستدرك ۲/ ۰۵8۱ كلاهما من 
طريق حكيم بن جبيرء عن سعيد بن جبير عن أبن عباس بنجوه؛ وصححه الحاكم 
ووافقه الذهبي. ورواه الضياء في #المختارة» ۱۷۵/۱۰ (۱۷۲) من طريق الأاعمش 
عن سعيد بن جير عن ابن عباس به. وأورده السيوطي في «الدر المنتورة ۲/٩‏ 
وعزاه إلى ابن أبي الدثيا؛ وابن جرير وابن المنذر والحاکم وصححه وابن مردويه 
والبيهقي والضياء في «المختارة». وقال الحافظ في «تغليق التعليق» 4/ ۱۳۸۲-۳۸۱ 
بعدما أورد طريق ابن جرير والحاكم: وكذا رواه عتبة. عن القاسم» عن 
الأعمش» عن حكيم بن جيير» وحكيم ضعيف الحديث. 














سے اب اتود ژد على ية 
فصل : 
يدل على ذلك قوله: مجيبًا لربه لما قال: («لم فعلت؟ قال: من 

خشيتك وأنت (تعلم)»۲۳) فأخبر بالعلة التي لها فعل ما فعل. 
ويدل على صحة هذا قول من روی قوله: «لعلي أضل الله" ولعل 

في كلام العرب موضوعة لتوقع مخوف لا يقطع علئ كونه ولا على 

أنتفائه . 
ومعنل قوله : ( «لعلى أضل اللّه») ) لعلى أخفل عليه وأغيب» وكان 

مشهور في اللغة؛ لقوله: أستغفر الله ذنبًا. أي: أستغفر من ذنب. 
ومن كان خائفًا عند حضور جلف جدير أن تختلف أحواله لفرط 

خوفه وینطق بما لا (يعتقده» ومن كان هكذا فغير جائز إخراجه من 

الایمان الثابت له إذا لم)”" يعتقد ما قاله دیا وشرعاء وإنما یکفر من 
أعتقده تعالی على خلاف ما هوء وقطع على أن ذلك هو الحق لو 
يعلم منهم أحكام صفات ذاته» ولو آعترضت جميع العامة وكثيرًا من 

الخاصة وسألتهم : هل (له)““ قدرة أو علم أو سمع أو بصر أو إرادة؟ 

() كذا بالأصلء والذي في الروايات: (أعلم). 

(۲) رواه أحمد ٤‏ ۰۳/۰ والروياني في (مسنده» ۰)٩۲۰( ۱۱٤-۱۱۳/۲‏ 
۱۲۰-۲ (45). والطحاوي في «شرح مشكل الآثار» ١78/١‏ (170) 
تحفة» والطبراني في «الکبیر» /۱٩‏ ۲-۲۳ (۱۰۲۹-۱۰۲۷) من حديث 
معاوية بن حيدة القشيري» وقال الهيثمي في «المجمع» ۰ 9 رواه أحمد 
والطبراني ورجال أحمد ثقات. 


(۳) من (ص۱). 
)4( في (ص۱): له 








التوضییح لشرح الجامع الصحییح سس 


فلو حکم بالکفر على من جهل صفة من الصفات لوجب الحکم به على 
جمیع العامة وأكثر الخاصة. وهذا محال. 

والدلیل على صحة قولنا حديث السوداء أنه الا قال لها: «أين 
الله ؟ ۱» قالت : فی السماء. فقال: امن آنا؟» فقالت: إنك رسول الله » 
فقال : «آعتقها فإنها مؤمنة»"'' فحکم لها بالایمان. ولم یسألها عن 
صفات الله وأسمائه» ولو كان علم ذلك شرا في الایمان لسألها 

وکذلك سأل أصحاب رسول الله كلا : عمر بن الخطاب وغیره 
رسول ييه عن القدر» فقالوا: يا رسول الله. أرأيت ما نعمل لأمر 
مستأنف أم لامر قد سبق؟ فقال: «(بل) ‏ لأمر قد سبق» قال: ففيم 
يعمل العاملون؟ فقال: «اعملوا فكل میسر لما خلق له "واعلمهم أن 

0 ۹3 11 ا 7 ۳ 
القدرة وقدم العلم لعلمهم ذلك مع شهادة التوحید لجعله عمودا 


(۱) رواه آبو داود (۳۲۸۶) من حدیث ابي هريرة» وفیه ضعف؛ ورواه مسلم (۵۳۷) 
من حدیث معاوية بن الحکم السلمي. لکن ليس فيه آنها جارية سوداء. 

( من (ص۱). 

(۳) رواه الترمذي (۳۱۱) من حديث عمر بن الخطاب» وسيأتي برقم (۱ ۰6۷9۵ ورواه 
مسلم (۲۹6۹) کتاب : القدر» باب : كيفية الخلق الآدمي في بطن أمه... من حديث 
عمران بن حصین. 

(4) رواه آبو داود (5549) وانظر : «السلسلة الصحیحة» (۲۶۳۹). 





سس باب لويد ول على اود 

فصل : 

قوله في حديث أبي هريرة 5ه : ( «قال رجل لم يعمل خيرًا قط» ) 
وقال بعده: «فقال ربه علم عبدي أن له ریّا يغفر الذنب ويأخذ بهاء وروي 
أنه لم يعمل حسنة إلا التوحيد'''» وفي «مسند الجوهري»: أن هذا ذكر 
عن بني إسرائيل . 

فصل : 

وقوله: «لم یبتثر» قد سلف أنه بالراء وبالزاي» وآن قتادة فسره 
بقوله: لم يدخرء وكذا هو في اللغة. 

قال الجوهري: البئيرة على فعيلة الذخيرة وقد بأرت الشيء وأبارة 
اع والزاي ليست معروفة في اللغة كما قال ابن التين قال: وروي 
يبتئن بالنون ويأتبر ليس لهما أيضًا أصل في اللغة. 

وقوله في حديث أبي سعيد: «فاسحكوني». هو من السحك 
وأورده ابن التین بلفظ : افاسهکوني» وقال: هو من السهك؛ 
كما آیدلت القاف من الکاف في الکافور والقافور . 

قال أبو سليمان: وروي: «فاسحكونى)”" > ومعناه: أبردوني 
(بالمسحك)* وهو المبرد!*» وفي «الصحاح»: سحكت الشيء 


۱ CVD = 


)١(‏ روا أحمد۱/ ۳۹۸ من حديث ابن مسعودموقوفا عليه » وأورده الهيثمي ذ في «المجمع» 
5 وقال : إسناده حسن » وصححه الالباني في «الصحیحة» (۳۰۸). 

(۲) «الصحاح» ۲ مادة: (يأر). 

(۳) کذا بالأصل» وفي «الأعلام»: (اسحلوني). 

(8» کذا بالأصل. وفي «الأعلام»: (بالمسحل). 

42 «أعلام الحدیث» ۶/ ۰۲۳۸ (5) «الصحاح» ۵/ ۰۱۷۲۷ 





ینیشن تین سیب سس 


وقوله في حديث آبي هريرة #ه: «واذروا نصفه في البر ونصفه في 
البحر» هو ثلائي من قوله : نوه أل [الكهف: ۰۲40 أي : تفرقه 
ووقع هنا رباعيًا في قوله: «ففعلوا ثم آذروه». هو في اللغة ثلائي 
كما وقع في القرآن قال ابن التين: ورويناه بفتح الهمزة (حيث)(© 
ما وقع هنا. 

فصل : 

قد سلف الكلام على قوله: («لئن قدر الله علي») قال ابن فورك 
وغيره: معنی («قدر» )۰ للتقدير أي: إن كان قدر وحكم على بالعقوبة 
فإنه يعاقبني ۰۳۳ وإنما روي بالتشديد. 

وقيل معناه: ضيق علي وناقشني حسابًا مثل : وت فر علو رفه 
[الطلاق: ۷]. أي: ضيق» وهذا إحراقه نفسه ثم إن الله تعالی تفضل 
عليه وغفر له بخشيته ایا وهذا يدل أنه كان مقرًا بالله موحدًا له» 
وقد سلف. وذكر أن الشيخ أبا عمران قال: قد يحتمل أن يكون هذا 
الرجل ظن أن من أحرق حت يصير رمادّاء وذري في البحر لا يبعث» 
أو لعله لم يبلغه عن أحد من الرسل علم (هذا"" قيل: ولعل أبا عمران 
يريد أنه كان عالمًا بفعله وجود الله واستحقاقه أن يعبد وخفي عليه علم 
وجوب إعادة جميع الموتی؛ لآن طريق علم الله السمع. 

وقيل: إنما غفر له» وان كان ما قاله کفرا ممن (يعقل)“ ؛ لأنه قاله 
حالة لا يعقل» وقد غلب عليه الجزع من عذاب الله تعالیی على ما سلف 
)١(‏ في هامش الأصل: لعله حسب. 
(۲) «مشكل الحدیث» ص۳۱۹ -۳۲۰. 
(۳) في الأصل : (ذلك هذا). 
(8» في الأصل : (لا یعقل). 








سب ساب اليد ولد عّی الْحَهْمِيّة 
من ذنوبه » وعارضه بعضهم فقال : لأن قوله : «من خشيتك» يدل أنه قصد 
لفعل ذلك . 

وقالت المعتزلة: نما غفر له من أجل توبته التي تابها؛ لأن الله 
تعالی واجب عليه -عندهم- قبول التوبة من جهة العقل وأبو الحسن 
الأشعري شيخ أهل السنة یقطع بقبولها من جهة السمع. ویقول: إن 
الله سبحانه وعد التائب فى كتابه بقبولها وسواه من أهل السنة يجوز 
قیو لها كسائر الطاقانت وی هذا یجوز ان( رن !"انل كانه 
غفر له بتفضله عليه بقبول توبته» وقالت المرجئة: نما غفر له بأصل 
توحیده الذي لا يضر معه معصية. 

فصل : 

وقوله: («فما تلافاه أن رحمه») أي: تدارکه یقال: تلافیت 
الشيء : تدارکته . 

وأما حدیث آبي هريرة #ه المذکور قبل حدیث أبي سعید 4 في 
مواقعة الذنب مرة بعد مرة ثم آستخفر ربه فغفر له. 

فيه دليل على أن المصر في (مشيئة)”'' الله إن شاء عذبه وإن شاء غفر 
له» مُعْلنًا بخشيته التي جاء بهاء وهي أعتقاده أن له ربا خالقًا يعذبه ويغفر 
+ واستغفاره یاه علین ذلك لبعد ذلك قرله غاب : لاس ال 
ف ع لها 4 [الأنعام: ۱1۰] ولا حسنة أعظم من التوحید والاقرار 
بوجوده» والتضرع إليه في المغفرة. 


)١(‏ من (ص۱). 
(؟) في الاصل : (معصية)» والمثبت من (ص۱). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

فان قلت : إن أستغفار ربه توبة منه ولم يكن مصرًا . 

قيل له: ليس الاستغفار آکثر من طلب غفرانه تعالی» وقد يطلب 
الغفران المصر والتائب. ولا دلیل في الحدیث علی آنه قد تاب 
مما سأل (الغفران)") منه؛ لأن حد التوبة الرجوع عن الذنب» والعزم 
أن لا یعود إلى مثله» والاقلاع عنها» والاستغفار لا یفهم منه ذلك. 


5 هد هش RN‏ 


(۱) في الأصل: (العذاب)» والمثبت من (ص۱). 





)ا کتاب التََوحِيدِ والرّد عَلَى الْحَهْمِنَة 
(- باب كلام الرّب كل يَوْمَ القِيَامَة 
مَعَ الأنْبِيَاءِ وَغَيْرْهِمْ 

4- حََدَثَنَا ُوست بْنُ رَاشِدِء حَدَّثَنَا مد بْنُ عبد اللهء حَدَّثَنَا بُو كر بْنُ 
عیاش عَنْ ید قال: سمغث أَنّسَا هه قال: سمغث النَّبِيَ جي یقول: «إِذَا كان يوم 
القيامة ت قلت : یا رت أَدْخِل الحَنَدَ من كَانَ فی له ل 
Ee‏ ثم ول : أَدْخِلٍ الحنة من كان في قلبه ادن شي۶). فقال انس : 
کان أَنْظْرُ الی أصَابع رَسُولٍ الله ی . [انظر: 44- مسلم: ۱۹۳- فتح: 1478/1 . 
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۰- حَدَثَنَا سُلَيِمَانٌ بْنُ حزب. حََدَثَنَا اد بْنُ ريد حَدَّثَنَا مَْبَدُ بُ هلال 
العَنَرِيٌ قَالَ َجْتَمغنا تاس من أَهْلٍ البضرَةء فَذَهَبِنَا إلى نس بن مَالِكِء وَذَمَنْنَا مَعَنا 
بثابب له یس لَنَا عن حدیث الشَّفَاعَةء فَإذَا هو في قضره. فَوَافَقْنَاهُ يُصَلي الضحی, 
سفن نا وهو قاعد علی فزاشه. فثلنا لتابب: لا تساه عن شَيْءٍ رل من 
حَدِيثِ الشّفَاعَة. فَقَالَ: یا آبا عمْرَة هؤلاء (خوانك من َغل البضرة جَاءُوكَ یسالُونك 
عَنْ خدیث المْمَاعَة فقال: حدشنا مد كه قال: «ذ۱ کان یوم القِيَامَة ماج ال 
هم في بَعْضٍ ١‏ اوق دم ون أشفغ لكا إلى ريك فقول ل 

لَهَاء ولکن عَلَيْكُمْ باه ابر اهیم نه خلیل الرَحمن . یاون ابرامیم. ول 
ُت لاء ولكن عَلَيكُمْ موس قله كليم انه انون موس SN‏ 
ها ولکن عَلَيكمْ پییتی قله ُو الله که u,‏ عسل ول لف 
لاء ولكن عم بِمُحَمّد نه . انوي قأقول : آنا لهاء » اتان عَلَى رَبّي ؛ 
ون لِي٬‏ وَيُلَهِمْنِي مَحَامِدَ أَحْمَدْهُ بها لا نَحْضْرُنِي الان فَأَحْمَدْهُ بتلك 


المحامد وَأَخِرُ له سَاجِدَاء فَبْقَالُ : یا مُحَمَدُ آزقع راسك. وقل یسم لك 
ول نفط وَاشْمَعْ تسف فاقول: یا رب ا اندي فيقال: آنطلق. فأخْر خرخ 


3 2 ع وشا رو 


منها مَنْ كانَ 5 قلبه مِثْقَالُ شعيرة من یمان . فَأَنطلِقٌ فأفعل د ثم أعود َأَحْمَدُهُ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


بتلك المحامد 2 اح له سَاجداء فال یا مر ار رَأْسَكء وق 
فع 


2 لك وا اظ وَاشْفَعْ ُسَفغ. : اقول یا رت متي متي . فبقال : 
آنطلق ارج نها من کان في له ما و رل بایان . كَأَنَطَلِقُ 


عل ڈ ۳ ۾ اعود فَأَحْمَدُهُ بتلك لمحا ثم أخ خر لَه سَاجِدَاء قیال : یا محمد 


۶ 
۶ ۵ م 


أ سك وَل شغ ك وسل تغط تلع .فقول با وه ی 
مي . مَقُولُ : انلق فأخرخ مَنْ گان في قلیه اذى اذى آدنی مِتْقَالِ حَبَةٍ 


خَرْدَلِ من إِيمَانِء َأَخْرِجْهُ مِنَ التّار. فَأَنَطَلِقْ فأفعَل. 

فلمّا خرجتّا من عند انس قلث لبَغض أضخابنا : لو مرزتا باحسن وَهْوَ مار 
في منزل آي خَلِيفَةَ فحَنا] بما حدنا لس بُ مالك , فَأََينَاهُ فَسَلَّمْنَا عَلَئْهء فأذن 
لاء فلا لَه : يا با سَعِيدِء جِنْنَاكَ من عند آخيك أنّس بن مَالِكِ فَلَمْ نَرَ مثل ما 
حَدَثَنَا في السْمَاغة» فقال: هيهء فَحَدَّنْنَاهُ باحدیث انى الی هذا المؤضع فقال: 


مر 


هيه. نا يز نا غلی هذا فقالَ: آقذ دكي وغو جميع نه عشرین سهقلا 
أذري 5 َم کر أن تتكلوا. ك 
الانسان عجولاء ما ذکزثه إلا وأ وأنا أريذ أن احدنکم. حذثبي کما حدم به قال ثم 


مم برو نا مكيل 


آفو رایع مه بلک كم حر له سَاجدَا یال با مُحَمَّدُ رقع رسک 


o20 ۶‏ عم 


E‏ اقول يا رب اَن لي فِيِمَنْ قال: 
لا إله الا الله. فَيَقُولُ: وَعرّتي وَجََالِي وَكِبْرِيَائِي وَعَظَمَتِي أحْرِجَنَ مِنْهَا مَنْ 
ال : لا اله زا اللّه». [انظر: 44- مسلم: ۱۹۳- فتح: ۰]2۷۳/۱۳ 

-١‏ حَدَّثَنَا خمد بن خالد. حَدَّتَنَا عُبَيدُ الله بْنُ مُوضی» عَنْ اشرائیل» عَنْ 
مَنْصُورِء عَنْ إِْراهيم؛ غن عبیدةء عَنْ عَبْد الله قال: قال وشول الله ة: «إنَّ آخِرَ 
هل الوه الخد وده هل لثار خزوجا من الَا رَجُل ی خُر حبرا 
تقو له رب : أدخل الحَنَة فول رَبّء الجن ملای فقول له ذلك ثلاث 


۳9 


مات ر ذلك عيذ عل الح ملق فقول : ود لک يثل الا عفر 


کے کتاب التّوجید وّالرّد عَلَى الْجَهْمِيَّة 
برار». [انظر: 1۵۷۱- مسلم: ۱۸1- فتح: 4۷4/۱۳]. 
۲- دا علي بن خجره اخ عیسی بن يُونْسَء عن اي ع 
ځَيئَمَةء عن عَدِيٍّ بن حاتم قال: : قَالَ زشول الله کا : ما مْکم أحد | اک 


العا رم فینظر أَبْمَنَّ من فلا ری الا تا مین مله 


2 و2 
# 


یر اشام نه لا ری لا ما میرن يدبو د ری إلا ار تمَاء 
وجهه َانَقُوا التار ولو د ۹ بثیق تَمَرّة». قال الأغمش: وحَدْني عمرو بْنْ مُرَةَء عَنْ 
خیم مثلف وا فيه: 1 بكَلِمَةٍ یه [انظر: ۱8۱۳- مسلم: 2۱۰۱1 فتح: ۱۲/ 
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01 - حَدَّثَنَا عُثْمَانُ بن أبي شَيبَةَ دنا جَرِيرٌُء عَنْ مَنْصُورِء عَنْ ِبْرَاهِيمَ » عَنْ 
عَبِيدةٌ» عَنْ عَبْدٍ الله < 20 : جاءَ حَيْرٌ مِنَ الیَهُود فقال له دا کات يَوْمَ م القَيَامَة جَعَلٌ 
الله شوب على ضی. ان علض ون الث عَلّى إضبّعء الق 
علی اضتع. م 0 رهم قول: أن بيك أن الي ا 
خی بَدَتْ و َعَجُبًا وَتضییقا لِقَولِهِ ثم م قال لت اه «وما درون حن 
درو 46) 1 له : « کرت » [الزمر: ۰11۷ [انظر: 4۸۱۱- مسلم: ۲۷۸۲- فتح: 
2-9۱۳ 

4- حَدََنَا مُسَدَّدُ حَدَّثََا یو عوانةء عن قَتَادَةَ عن صفوان بن خرزء أن 
رجلا ال ابن غمر: کیت سمفت رَسُولَ الله ی يَقُولُ في النّجْوى؟ قال: «يَدْنُو 
آخدکم ون ره ی بض که عل َيَقُولُ: أَعَمِلْتَ كَذَا وکذا فَيَقُولُ: 
نم ویقول : عملت كَذَاوَكَدَا؟ فيقول: َعَم . یقرف نم يمول : إني سرت 
عَلَيْك في الدنْياء وَأَنَا آغنزها لك اليَوم». 

وَقَالَ آدَمُ: حَدَّثَنَا شیبان» حَدَثَنَا تاد حَدَّثَنَا صَفْوَانُء عن ابن غمر: سَمِعْتُ 


ذكر فيه عذة أحاديث : 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


عبت جبید هن انس نی انكام مخضرا: وی هن كاد فين 
لب أَدنّى شيء) . قال نس ه: كأني آنظر إلى آصابع رَسُولٍ الله ب . 
ثم ساقه مطولا. 


وحدیث عبیدتً عَنْ عبد ال 


CO. 
6: 

 # 
êr 


> 


َل ال ذغولا الت وخ 7 ار خُرُوجًا من التار. الحدیث 
قد سلف2 , 

وحدیث عدي بن حاتم #5: «ما منكم من أَحَدٌ الا سَيْكَلّمُهُ رب 
العضف: 


ذكره من حديث الأغمّش. عَنْ حَيْكَمَةَه عَنْ عَدِيَّء ثم قال: قَالَ 
الأَعمَشٌ: وَحَدَّنَيِي عَمْرُو بْنُ موه عَنْ حَيْئَمَةَ مِثْلَهُ بزيادة: «وَلَوْ 
ِكَلِمَةٍ طيْبَةَا. الحديث. 

وحديث عَبِيدَة» عَنْ عَبْدٍ الله 5 قَالَ: جاء حَبْرٌ من اليَهُودٍ ال : انه 
ذ گان یوم الْقِيَامَةٍ جَعَلَ الله السَّمَوَاتِ عَلَى إِصْبّع. الحدیث» وقد 
سلف ۰ 5 

وحديث صَفْوَانَ بْنِ مُخرز» أن رَجُلَا سل ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : 
ی ۱ اھ يمول في النجوئ؟ فقال: «يَدْنُو أَحَدُكُمْ ین 
َيَقُولُ : ا وَكَذَا؟ الحدیث. 


- 


ثم قال: وَقَالَ آدَمُ: تا شَيْبَانُء تتا فاد تتا صَفْوَانُه عَن ابن عُمَرَ 
رضي a‏ ی سَمِعْتٌ التي ا . 


(۱) برقم (1۵۷۱). 
)۲( برقم (۸۱۱). 


س( سس امین شس تب سی مت 
دا نام ثلاث عقد: عليك ليل طویل؛ وينحل بالذکر والوضوء 
والصلال. 

الخامسة: فيه -كما قَالَ ابن بطال:- الحث عَلَى ذکر الله في کل 
وقت عَلَى حال طهارة وغيرهاء ورد عَلَىْ من أنكر ذَلِكَء وهو قول 
مروي عن ابن عمرء أنه كان لا يذكر الله إلا وهو طاهرء وروي مثله 
عن أبي العالية والحسن» وروي عن ابن عباس أنه كره أن يذكر الله 
على حالين: عَلَى الخلاء» والرجل يواقع اهل۳ وهو قول عطاء» 
ومجاهد. قال مجاهد: يجتنب الملك الإنسان عند جماعه وعند 





قولهم» وكراهة الذكر عل غير طهر؛ لأجل تعظيمه. 


وقد روي عن منصورء عن سعيد بن جبير وفي إسناده ضعف؛ ثم وصله من طریق 
منصور عن سعید بن جبير به. اه 

وقال الحافظ في «الفتح» أيضًا 41/8/: ورويناه في «الذكر» لجعفر بن أحمد بن 
فارس من وجه آخر عن أبن عباس» وفي إسناده محمد بن حميد الرازي وفيه مق 
اه وله شاهد من حديث أنس بن مالك مرفوعًا بنحوه رواه أبو يمل في «مستدءة 





۷ وقال ابن كثير في «تفسيره» 14/ *88: غريب. أبو نعيم في «الحليةة ۲ 
۸ والبيهقي في الشعب» 401/١‏ ۱8۰ وقال البوصيري في «الإتحاف؟ 5/ 
6: هللا إسناد ضعيف لبعض رواته» رواء ابن أبي الدنيا واليهقي. وضعف 
الحافظ في «الفتح» ۷۸۲/۸ إسناد أبي يعين. 

( دل عليه حديث سياتي برقم )۱۱٤۲(‏ أبواب التهجد» باب: عقد الشيطان عل 
قافية الرأس..إلخ. 

20 رو ذلك الأثر ابن أبي شبية ۱۰۸/۱ (۰6۱۲۲۰ وابن المنذر في «الأوسط؟ ۱/ 
E‏ 

(۳) روئ هلذا الأثر ابن التثر في «الأوسط» ۳۱/۱ 

60 أنظر: «شرح ابن ال ۰۲۳۰/۱ 





سس تاه اتود ولد على ات 

الشرح : 

قد قدمنا [ثبات کلام الرب جل جلاله مع الملائكة المشاهدة له 
وآثبت في هذا الباب کلامه مع النبيين یوم القيامة بخلاف ما حرمهم 
إياه في الدنيا لحجابه الأبصار عن رؤيته فيهاء فرفع في الآخرة ذلك 
الحجاب عن آبصارهم» ويكلمهم على حال المشاهدة» كما قال 
اكلا : «ليس بينه وبينه ترجمان» . 

وجميع أحاديث الباب فيها كلام الرب جل جلاله مع عباده» ففي 
حديث الشفاعة قوله لمحمد يكلِِ: ( «أخرج من النار من في قلبه مثقال 
حبة من خردل من ایمان» ) إلى قوله: ( «وعزتي وجلالي لأخرجن 
منها من قال: لا إله إلا الله» ) فهذا كلامه لرسوله بدليل قوله: 
(«فأستأذن على ربي» ) وفي بعض طرق الحديث : «فإذا رأيته أخر له 
اد 

وكذلك قوله في حديث: آخر من يدخل الجنة قوله تعالی له: 
(«ادخل الجنة» فیقول: رب الحنة ملأئ» ) إلى قوله: ( «لك مثل 
الدنيا عشر مرات» )۰ فأثبت بذلك كلامه تعالی مع غير الأنبياء 
مشافهة ونظرهم إليه» وكذلك حدیث النجوی يدنيه الله تعالی من 
رحمته وكرامته» ویقول له: «سترتها عليك في الدنیا وآنا آغفرها لك 
الیوم" على الانفراد عن الناس . 

وقد أوضحنا الکلام في النجوی في کتاب الأدب» في باب ستر 
المؤمن على نفسه» فراجعه. 


)١(‏ سلف برقم (1950) كتاب: الرقاق» باب: صفة الجنة بلفظ «فإذا رأيته وقعث 


ساجدًا). 


سل .»)سس القوضيح لشرح الجامع الصحيح سڪ 

قوله : ( «إذا كان يوم القيامة شفعت» فقلت : يا رب آدخل الجنة من 
كان في قلبه خردلة» ) فيه (کلام للانبیاء) ۳ معه لا کلامه هو . 

وقوله : ( هم آدخل الجنة من كان في قلبه آدنی شيء» ) کذا هو 
في الأصول وعزاه ابن التين إلى رواية أبي ذرء وصدر آولا بقوله: ثم 
نقول: «أدخل الجنة» قال: ورويناه بالنون ولم نعلم من رواه بالياء 
قال: فإن كان روي بالياء فيكون الحديث مطابقّا للتبويب ثم يقول 
الله» وتخرج معارضة أبي جعفر الداودي أن القائل هو رسول الله 
كله قال - آعني الداودي: وقوله: (يقول النبي) ليس في أكثر 
الروايات نما فيها أن الله تعالی أمره أن يخرج من كان في قلبه» 
وزاد هنا: «أدنى شيء ) . 

وقول أنس #ه: كأني أنظر إلى أصابع رسول الله بي يعني بقوله : 
آدنی شيء» وكأنه يضم أصابعه ويشير بها. 

وقوله فى الحديث المطول أعنى معبد بن هلال العنزي قال: 
(اجتمعنا 7 من أهل البصرت فذهبنا إلى أنس بن مالك» وذهبنا 
معنا بثابت إليه يسأله لنا عن حدیث الشفاعة فاذا هو في قصره). 

فیه : أن يقدم الرجل الذي هو من خاصة العالم يسأله. 

وفیه : إباحة القصور لمن کثرت ذریته . 

وقوله : ( «إذا كان یوم القيامة ماج الناس بعضهم في بعض» ) أي : 
أختلطواء ومنه : ماج البحر: آختلطت آمواجه. وهذا اللفظ مزید في هذا 


(۱) في الاصل : (کلامه للأنبیاء)» والمثبت من (ص۱). 


سس تاب وجید ولد على یه اا 
الحديث» وقال هنا: «لست لها». وفي موضع آخر: «لست هناكم » 
وأسقط هنا ذکر نوح وزاد فأقول: «آنا لها وزاد هنا فیقول: «يا رب 
أمتي أمتي» وليس (هي“ في آکثر الروایات» قال الداودي: ولا أراه 
محفوظا؛ لأن الخلائق أجتمعوا واستشفعوا ولو كانت هه الأمة لم 
تذهب إلى غير نبيهاء وأول هذا الحديث ليس متصلا بآخره من قوله: 
«اشفع تشفع». مع ذكر أكثر آمور (الخرة) " وإنما أتى فيه بأول 
الأمر وآخره» بقي فيه : ل ی یر 3 وبقي 
حديث النجوئ» وحديث: يؤت بجهنم” » وحديث ذكر الموازين 
والصراط وسائر الصحف. والخصام بين يدي الرب جل جلاله 
وأکثر آمور یوم القيامة هي فیما بين آول هذا الحدیث وآخره وزاد: 
«فأقول: يا رب آئذن لي فيمن یقول لا اله إلا الله» 

وقوله: (لو مررنا بالحسن وهو متوار) أي: مستتر 

وقوله: (هيه) هي كلمة استزادة للکلام عن صاحب «العین» 
قال ابن التين: قرأناه بكسر الهاء من غير تنوین» ومعناه: زد من هذا 
الحدیث والهاء بدل من الهمزة كما أبدلت في هراق وأصله آراق. 
وقال الجوهري عن ابن السري: إذا قلت: إيه يا رجل -یرید بکسر 
الهاء غير منونة- فانما تأمره أن يزيدك من الحدیث المعهود كأنك 


9 


() سلف برقم (۰88۷1 ۰1۵1۵ ۷۶۱۰). 

0) من (ص۱). 

( في (ص۱): القيامة. 

(8) سلف بنحوه برقم (۰)8۵۸۱ ورواه مسلم (۱۸۳) من حديث آبي سعید الخدري. 
(۰) سيأتي برقم (۷460). 

( «العین» ۰۱۰۳/۶ 


ایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت : هات الحدیث وان نونت كأنكء» قلت: هات حدیثا لأن التنوين 
(بکسرها)) أسكته قلت : لها عتّا » وإذا آردت (التفسیر)"۳؟ قلت : أيهًا 
بفتح الهمزة بمعنئ هیهات" ۳ . 

وآما قول ذي الرمة: 
وقمنا فقلنا إيه عن أم سالم وما نال تکلیم الدیار البلاقع 

فإنه أراد دا التنكير فتركه للضرورة» وقيل : إنما تركه (لأنه)“ نوی 
الوقف. وقوله: (وهو جميع) (أي: مجتمع)”' أراد أنه كان حینتذٍ شابّاء 
قال الجوهري: الرجل المجتمع الذي بلغ آشده ولا يقال ذلك 
لل 

وقوله : (منذ عشرين سنة)» مذ و منذ يصح أن يكونا (حرفا) جر 
ويصح أن يكونا آسمین ؛ فيرفع ما بعدهما على التاريخ أو على التوقيت» 
تقول في التاريخ: ما رأيته منذ يوم الجمعة أي: أول آنقطاع الرؤية يوم 
الجمعة» وفي التوقيت: ما رأيته مذ سنةء أي: آمد ذلك سنة» وناس 
يقولون: منذ فى الأصل كلمتان: مِنْ إِذْء جعلناها واحدة» ولا دليل 
خر دا : كما قاله في «الصحاح» . 


() كذا صورتها بالأصل» وفي «الصحاح» ۲۲۲/۲: (تنكير). 
(؟) کذا بالأصل» وفي «الصحاح»: (التبعید). 

)۳( (الصحاح» ۰ 

(5) في الأصل : (۰)۷ والمثبت من (ص۱). 

() من (ص۱). 

)1( «الصحاح» ۲۳ مادة (جمع). 

(۷) کذا بالااصل» وورد بهامشه: صوابه: (حرفي). 

(۸) «الصحاح» ۰۵۷۱-۷۲ مادة (منذ). 


س تاب الوجید وَالرّدِ عَلَى لميا سس - 

قوله: ( «رجل یخرج حبوا» ). قال الجوهري: حبا الصبي على 
رکه اذا ۳ ولیس هيه الکلمة في آکثر الأحاديث» ورویناه 
منوت عل أنه مصدر. 

وقوله : ( «وينظر أشأم منه» ) أي : آیسر وهو ذات الشمال» 

وقوله: (ثم يهزهن) هي بيده. أي : يحركن بيده » يقال: هزهزه أي 
حرکه» فهزهز. 

وروي : ( فيهزهن) أي: يحركهن» والنواجذ بين الناب والضرس» 
قاله ابن فارس. قال: وقيل: الأضراس كلها نواجذ" . 

وقال الهروي : أختلف فيهاء فقال الأصمعى : هی الأضراس» وقال 
غيره: هي المضاحك. قال أبو العباس: انات اخ ما قيل فى 
النواجذ؛ لأن الخبر أنه اك كان جل ضحكه التبسم"۳. ۱ 

وفي «الصحاح»: الناجذ آخر الأضراس قال: وللإنسان أربعة نواجذ 
في أقصى الأسنان بعد الأرحاء ويسمئ ضرس الحلم؛ لأنه ينبت 
006 البلوغ وکمال ا 


55 «الصحاح» ۷/٦‏ مادة: (حبا). 

(۲) «مقاييس اللغة» ص۷۱٩‏ مادة: (نجذ). 

(۳) سبق برقم (1۰۹۲) کتاب: الأدب» باب: التبسم والضحك» من حدیث عائشة 
قالت : ما رأيت النبي و مستجمعًا قط ضاحكًا حتی آری منه لهواته» إنما كان 
تیسم. 

(4) من (ص۱). 

(۵( (الصحاح» ۲ مادة (نجذ). 


موس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله: (فلقد رأيت النبي بي یضحك حتی بدت نواجذه تعجبًا 
وتصديمًا لقوله). يعني: قول الحبر. قال الخطابي: قوله: (تصدیقا 
لقوله) هو ظن وحسبان. وقد روي هذا الخبر عن غير واحد من 
آصحاب عبد الله من غير طریق عبيدة» فلم یذکروا فيه (تصدیقّا) لقول 
الحبر؛ قال: والضحك يدل على الرضا وعلی الانکار أحرئ» والاية 
محتملة الوجهین لیس فیها للاصبع ذکر وقد ثبت قوله الا : 
«لا تصدقوا أهل الکتاب ولا تکذبوهم وقولوا: آمنا بما آنزل الله من 
کتاب»۲۲. 

والاستدلال بالتبسم والضحك في مثل هذا الأمر الجسیم غير سائغ 
مع تکافو وجهي الدلالة المتعارضین فیه» ولو صح الخبر لكان ظاهر 
اللفظ منه متأولا على نوع المجاز وضرب من المثل قد جرت عادة 
الکلام بین الناس في عرف تخاطبهم» > فیکون المعنی في ذلك مثل 
«مَطوکت ینود [الزمر: ]٦۷‏ أي : قدرته على طیها وسهولة الأمر 
في جمعهاء بمنزلة من جمع شيئًا في کفه فاستخف حمله فلم یشتمل 
علیه» بجمیع كفه عليه لکنه نقل ببعض آصابعه» وقد یقول الانسان في 
الأمر الشاق إذا ضیف إلى القوة أنه يأتي عليه بأصبع» أو أنه نقله 

ويؤيد ما ذهبنا إليه حديث أبي هريرة #: «يقبض الله الأرض ويطوي 
السموات بيمينه» ثم يقول: آنا الملك»”" وليس فيه ذكر الأصبع» 
وتقسيم الخليقة على أعدادهاء ودل أن ذلك من تخليط اليهود 


(۱) سبق برقم (48۸0) كتاب: التفسیر باب #فولواً امك با 
(۲) سبق برقم (4۸۱۲) کتاب: التفسیر» باب : #وَالارْصٌ ره ضح 4. 


سه کتاب التأوجید والرّد عَلَى الحَهَمتَة 


وتحريفهم وأن ضحكه ام إنما كان على معنى التعجب له والنكيرء 
2| . 3 ات U as‏ )0( 
وقیل : الأصبع خلق من خلق الله تعالی""". 


فصل : 


ومعنی : ( «یدنو آحدکم من ربه» ) آي: یفرب من رحمته وهذا 


سائغ في اللغة أن یقال: إن فلائا قريب من فلان» ویراد به قريب 


(۲ 


المنزلة» وعلی هذا یقال: الله قريب من آولیائه» بعید من آعدائه ۳ 
ویدل على ذلك قوله: «فیضع کنفه علیه» لأن لفظ الکنف إنما یستعمل 
في مثل هذا المعنی» ومن رواه کتفه (بالتاء) ۳" فهو تصحیف من الراوي 
كما نبه عليه جمع من العلماء. 


(1) 


000 


آنتهی من «أعلام الحدیث» ۳/ ۰۱۹۰۰ 


ولیعلم أن صفة الیدین واليمين والاصبع من الصفات الثابتة للرب جل جلالهء 
ومذهب آهل السنة في إثباتها آنها على حقیقتها وعلئ ظاهر لفظها» كما قال 
الله وقال رسوله يكل ولا حاجة لنا إلى التأویل فهی ابتة له سبحانه على الوجه 
اللائق به. 1 

ولینظر تعليقنا ص ۰۲۰۹ ۰۱۹۱ ١85‏ . 

ساق شيخ الإسلام في «مجموع الفتاوی» 5/ ١86-١85‏ جملة من أحاديث 
الصفات. منها هذا الحديث» فقال : وقوله: (يدنو أحدكم من ربه حتی يضع كنفه 
عليه). إلى غيرها من الأحاديث هالتنا أو لم تهلناء بلغتنا أو لم تبلغناء أعتقادنا 
فيهاء وفي الآي الواردة في الصفات : أنا نقبلها ولا نحرفها ولا نكيفها ولا نعطلها 
ولا نتأولهاء وعلى العقول لا نحملهاء وبصفات الخلق لا نشبهها ولا نعمل رأينا 
وفكرنا فيهاء ولا نزيد عليها ولا ننقص منهاء بل نؤمن بها ونکل علمها إلى عالمها 
كما فعل ذلك السلف الصالح» وهم القدوة لنا في کل علم. اه. 


(۳( من (ص ۱). 


برع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب كول الله تعالی: 


وک اه موس 3 يليما [النساء: 174] 


۵- حَدَّثَنَا یی به بن یکره حَدَّتَنَا للبت حَدَّتََا عقيل > ن ابن شهاب؛ 
حَدَّثََا یذ ِن عبد الرَْمَنء عن آي خزنزة أن يد قله «ا َج ور 
َقَالَ مُوسَّئ: أَنْتَ ام الذي آخرجت دَرَيتَكَ مِنَ الجَنّةِ. قال آم آنت 
موسّی الي اصْطفاك الله پرسّالانه وکلایه ثُمَ لومي علی مر قد در در عَلَىَ 
بل اَن أخْلقَ. حح آدم موسّیل». [انظر: ۳6۰۹- مسلم: ۲۹۵۲- فتم: ۰10۷/۱۳ 

71- حَدََنَا مُسْلِمُ بْنُ إِنْرَاهِيمَء حَدَّثَنَا ا حَدَثََا تاد غن أنّس هه 
قال قال وسول الله يله بجْمَعْ اليتون یو القِيَامَةِ ون ارايت 
لی رب فیریضتا مِنْ مكايا هدا. نون هم َيَقُولُونَ لَهُ: آنت آدم بو 
ابش حَلْقَكَ الله بآ ۱ شیع فَاشْمَعْ 
تا إِلَى ربا حَنّئ يُرِيحَنا. يفول لَهُمْ: لشت هُنَاكُمْ. فَبَذْكُرُ لَهُمْ حَطِيعتَهُ الني 
آصات». [انظر: -٤٤‏ مسل ۳- فتح: 147/19 . 


تم 


۷- حَدَّثَنَا عبد یت sS‏ اله 


0 0 آن يُوحَئ إِلَيْهِ وَهْوَ ٠‏ في ا 9 ال ألم یم وا 
فَقَال َوْسَطْهُمْ : : هو خیرهم. . قَقَالُ آخرهم: لوا خَيْرَهُمْ. . قکاتث تلك الیل ۳ 
يَرَهُمْ ختّی ۳ على زه ليله ارد بیع نو قلغا وتام عله و1 يَنَامُ له وَكَذَلِكَ الأنبِيَاُ 


1 


تام نهم ولا تنم للم كلمو > ۰ حٌى أختملوة, فَوَضَعُوهُ عِنْدَ بر زر 
فتولاه مِنْهُمْ جنریل, » فق جبريل مَا بيْنَ تخرو إلى لته ی ل فرغ من صذره 


١ > 


وجزنه. فَعَسَلَه من ماءِ رمم بیده. عی ی جؤقهء تم أي طت من ذَهَبٍ فيه 


کا 


ؤر من ذَهَبٍ َحُسُوًا إِيمَانًا وحكمَةّ. فَحَسًا به صَدره وَلَعَادِيدَهُ -يَعْنِى: عُرُوقَ حلقه- 


س حتاب التَّوَحِيدٍ وَالرَّدِ عَلَى الْحَهْمِيَةِ ڭڭ ي = 
أَطْبَقَةء ثم غرج به الی السَمَاءٍ الذَنْيَاء قضرب بَابَا من ابابا فَنَادَاه هل السَمَاءِ: 
ا فقال: جبريل. قالوا: وَمَنْ مَعَك؟ قال: : معي حَمَد. قال: وَقَذْ بُحِتٌ؟ قال: 

نعم . قالوا فمزحبا به وفلا. فَيَسْتَبِسّرٌ به أَهْلُ السَمَاءء لا يَعْلّمُ هل السَمَاءِ يِمَا 
يُرِيدٌ الله په في الأرزض 2 حتّی يُعْلِمَهُمْء فَوَجَدَ في السَّمَاءِ ادن دم فقال له جنریل: 
هذا أَبُوكَء سل عَلَيْه. ٠‏ فَسَلَم عَلَيْهه ورد عَلَيْه آم قال: مَرْحَبًا وَأَهْلّا بانني» نِعْمَ 
الابْنُ أَنْتَ. إذَا هو في السَّمَاءٍ انیا هرن يَطرِدَانِء فَقَالَ: «ما هَدَانِ النَهَرَانِ ی 
جِبْرِيل؟2. 

قال: هذا الیل وَالْفْرَاتُ غنضزهما. نم مَضَئ به في السّمَاءِ فَِذَا هُوَ بَِهَرِ آخَرَ 
له قضز من لول وَربرْجَدِء فقضرب يَدَهُ فا هُوَ منك قال: «مّا هذا یا جبریل؟» 
قال: هذا لور الذي رت إلى السَمّاء النَانِيَء فقالتِ الَلَائِكةٌ لَه 
مِثْلَ ما قالث 1 له الأولّئ : م مَنْ هذا؟ قال: جریل. قالوا: وَمَنْ مَعَكَ؟ قال: مد عل . 
قَالُوا: وذ یت لیوا قال: : نََم. . قَالُوا: محا به وَأَهْلّا. ثم عرج به إِلَى الشماء 


f 


0 


2 


5 


لته وَقالُوا لَه مِعْلَ ما قالّت الأولى وان عع يه إلى الرابعةء الوا له مثل 
ديك ثم زج به إِلَى السّمَاءِ الخامِسةء فقالوا مثل ذَلِكَء ثُمَّ رخ به ؛ إلى [السَمَاء] 
السَادسة. فَقَانُوا له مِثْلَ ذَلِكَء د ثم عرج به إلى السَمّاء السابعة فقالوا لَهُ مثل دَلِكَ. 
کل سَمَاءِ فیها نْبِيَاءُ قَذ ق ی عبت مِنْهُمْ إِدْريسَ في التَانِيَةَء وَهَارُونَ في 
الراب بعةء وَآخَرَ في الخامسة 1 أَحَفْظٍ سم وَإِْرَاهِيمَ في السَادِسَةَء وَمُوسَى في السَابعَة 
ا الا لوي : رب أن أن برقع علي أحدٌ. م عَلّا به قزق دك 
ما لا يَعْلَّمُهُ إل ا ختی جَاءَ سِدرة المنتّهَىء وَدَنَا الجَبَارُ رَبُ العِرَّوْء فَتَدَلَى 00 
ان مه قاب قوسی ىء فآزعی الله فيما أؤحئ یه : حمْسِينَ صَلَاةٌ عَلَى أَمّتِكَ 


۶ ۳ 2 ۳ م2 
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u‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ی ی . فلت الب بي الی جاریل كان 
يَسْتَشِيرُهُ في ذلك فأشار اه جنریل: : آن نَعَمْ ان شُفت. فعلا به ای اببّار فقال وَهْوَ 
مان يا ول عنء يلا شتطيع ذا قوضع عله عفر ضلوات. 
م ر زجع ی موس فاختبسةءفلم يرل رده مُوسى إلى وه حتّی صَارَتُ إلى 
سمس صَلَوَاتِء د م اختبسة مُوسَى عِنْدَ الخفس فَقَالَ : يا ممَده واث لَقَدْ رَاوَدْتُ بَنِي 
|شرائیل قزمي عَلَى نی من هذاء فَضَعُهُوا فرك 4 فَأَمَّكَ آضعت آختاذا وَقُلُوبا 
با یازا وَأَسْمَاعَاء ٠‏ َازجغ فَليْحَقْتَ عَنك ری کل ذَلِكَ يَلْتَفِتُ الب بيا إلى 


جریا لیشیر عَلَيْهِ و یکره ذَلِكَ جریل. فرفعة ند اخامتة فقال: : ديا رت 7 


2 


ا 


7 
أ ء0 ووه رو وی مومس 


متي ضعَمَاءُ آجسَادهم وَكُلُوبْهُمْ واسماعهم وَأَبْدَائْهُمْ قَحْفف اا 

فقال الْجبَارُ: یا نُحَمّدُ. قال: «لبَيّْك وَسَعْدَيك». ب لَه لا يبدل القؤل دی 
9 ف بعشر أَمْثَالِهَاء ؛ هي شون في 
1 الکتاب وفي مل ۶ علیك. فُرجع إلى مُوسی. فقال: کیت فعلت؟ فقال: «خَفف 
عَنَا أَعْطَانًا کل - حَستَة عَشْرَ أَمُكَالِهَا». 

قال موسّی : قَذ والله رَاوَدْتُ بَنِي إشرائيل عَلَى تى مِنْ غ ذَلِكَ فَتَرَكُوة» آزجغ 
إلى ری فَلْيُحَفْتْ عَنْكَ أَيِضًا. قَالَ رَسُولُ الله ية ديا مُوسَئ قد والله أسْتَحيَيْتَ 


من ر 21 بی مما أَختَلفت یه . قال: : قامبط پاشم الله . قال: : وَاسْتَيْقَظ وَهْوَّ في مَسْجِدٍ 
ارا [انظر: ۳۵۷۰- مسلم: 2۱1۲ فتح: ۰]2۷۸/۱۳ 


ذكر فيه حديث أبي هريرة ه أن رسول الله مي قال: «احتَج آدم 


وموس ..». الحديث. 
وقد سلف في ذكر الأنبياء في باب: وفاة موسئ اكا . 


(۱) سلف برقم (۳2۰۹) كتاب: أحاديث الأنبياء» باب: وفاة موسی وذكره بعد. 





فریع متعلقة بالجماع: 

لا يكره مستقبل القبلة ولا مستدبرهاء لا في البنیان ولا في 
الصحراء» قاله النووي في «الروضة»''؟ من زوانده. 

وقال الغزالي في «الإحياء؟ لا يستقبل القبلة به إكرامًا لهاء قَالَ 


تیها في كل أربع ليال مرةء وأن يزيد 
في التحصين» فان تحصينها واجب» وان 
لم تلبت المطالبة بالوطءء قَالَ: ويكره الجماع في الليلة الأول من 
الشهر والأخيرة منه وليلة نصفه» فيقال: إن الشيطان يحضر الجماع 
: واذا قضئ وطره فلیمهل 










1 دروضة الطاليين» 39/۱. 





رام شري رای عله ل شر لكاب بالل 
بالگ حك لح انا ردم أل بط 


0 قلت 
مردودة لقول الله 8 في سورة 
لإا 4/5 





ثم ذکر حدیث قال: قال النبي كلِِ: «يَجْتمَعْ المُؤْمِنُونَ یوم القِيَامَةٍ 
بقل لو اسْتَسْفَعْنَا إلى رَينَا..». ا 
وحدیثه أيضًا في الاسراء مطولا» وقد بوب البخاري لحدیث أنس 
له في کتاب الانیای باب : كان النبي ی تنام عينه ولا ينام قلبه ۲. 
وبوب له في تفسیر القرآن باب : قوله تعالی : وما جع ایا ال 
ریک لا َة لتاس الآية [الاسراء: 1۰]. 
استدل البخاري على [ثبات کلام الله تعالی واثباته متکلما بقوله 
تعالی : وک أله موم ليما [النساء: 114] وأجمع أهل السنة 
علی أن الله كك کلم موسی بلا واسطة ولا ترجمان» وأفهمه معاني 
کلامه وأسمعه إياهاء إذ الکلام مما يصح سماعه. فان قال قائل من 
المعتزلة أو من غیرهم: فإذا سمع موسی کلام الله بلا واسطة فلا یخلو 
أن یکون من جنس الکلام المسموع المعهود فیما بينناء أو لا یکون من 
جنس الکلام المسموع المعهود فیما بیننا . قال: فان كان من جنسه فقد 
وجب أن یکون محدثا ککلام المحدئین» وان لم يكن من جنسه» فکیف 
السبیل إلى إسماعه إياه وفهم معانیه؟ 
فالجواب : أنه لو لزم من حيث سمعه منه تعالی وفهم معانیه أن 
یکون کسائر المحدئین قياسًا علیه؛ للزم أن یکون تعالی بکونه فاعلا 
وقادرًا وعالمًا وحیّا ومریدّا وسائر صفاته من جنس جمیع الموصوفین 
بهذه الصفات فیما بينناء فان قالوا: نعم. خرجوا من التوحید» وان 
أبوا نقضوا دلیلهم واعتمادهم على قياس الغائب على حکم الشاهد. 


)0 سلف برقم (۳۵۷۰) کتاب : المناقب. 
(۲) سلف برقم )4⁄17( کتاب : التفسی باب : وما جعلنا الرژیا. 


ریم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ثم يقال لهم: لو وجب أن یکون کلامه من جنس کلام المخلوقین؛ 
من حيث آشترك کلامه تعالی وکلامهم في |دراکهما بالاسماع 
لوجب إذا كان الباري تعالی موجودًا وشيئًا أن یکون من جنس 
الموجودات وسائر الأشياء المشاهدة لناء فان لم يجب هذا لم يجب 
ما عارضوا به. 
وقد ثبت أنه تعالئ قادر على أن يعلمنا أضطرار كل شيء يصح أن 
يعلمناه آستدلالا ونظرا وإذا كان ذلك كذلك فواجب أن يكون تعالئ 
قادرًا علی أن يعلم موسئ معاني كلامه -الذي لا يشبه كلام المخلوقين» 
الخارج عن كونه حروفًا متضمنة وأصوانًا مقطعة أضطرارًا- و ینتخب 
له دلیلا إذا نظر فيه آداه إلى العلم بمعاني کلامه» وإذا كان قادرًا على 
الوجهين جميعًا زالت شبهة المعتزلة. 
. وقال ابن التين: أختلف المتکلمون في سماع کلام الله تعالی» فقال 
الشيخ أبو الحسن : کلام الله القائم بذاته الذي ليس بحرف ولا صوت 
يسمع عند تلاوة كل تال وقراءة كل قارئ. والقاضي يقول: لا يسمع 
وإنما تسمع التلاوة دون المتلو والقراءة دون المقروء. 
۱ ويحمل قوله تعالئ حى سم کللم آلو [التوبة: 5] علی أنه مجازء 

والمعنل: حتئ يسمع تلاوة كلام الله وقراءته» والطائفة الأول تحمل 
. ذلك على الحقيقة» ويقولون: الفرق بیننا وبين موسی وبين نبینا 
عليهما السلام أنّا نحن نسمع كلام الله بواسطة الكلام» وذلك سامعه 
بلا واسطة. والقاضي يقول: مخالفة كلام الله لكلام الخلق أشد من 
أختلاف الأصوات التي ندركهاء فلما لم ندرك ذلك دل على بطلان 
مقالة من آدعی أنه مسموع. وأن المسموع التلاوة والقراءة دون المتلو 
والمقروء. 


سے تاب اوجید ولد علی هس4۷ 

قال المهلب: في إفهام الله تعالی موسی من کلامه ما لا عهد له 
بمثله بتنویر قلبه له» وشرحه لقبوله» لا یخلو أن یکون ما آفهم الله 
سلیمان من کلام الطیر ومنطقها هو مثل کلام سلیمان؛ آولا يشبه 
کلامه. فان كان يشبه کلام سلیمان وبني جنسه فلا وجه لاختصاص 
سلیمان وداود بتعلیمه دون بني جنسه» ولا معنول لفخره ال بالخاصة 
وامتداحه بقوله: متا مَطِقَ رکه إلى قوله: إن هدا هو الْمَضْلُ 
لْمِينُ» [النمل:۱5] أن یکون منطق الطیر الذي فهمه سلیمان وآله وبني 
جنسهء فقد أفهمه الله ما لم يفهمه غيره من كلام الهدهدء وكلام 
النملة التي تبسم ي ضاحگا من قولها؛ لفهمه عنها ما لم يفهمه غيره 
منها . 

وإنما ذکر حدیث أبي هريرة "" في الشفاعة مختصرا لما في الحدیث 
الطويل من قول إبراهيم : «ولكن آثت توا موسین عبدًا آناه الله التوراة وكلمه 
تکلیما!. وکذلك حدیث آنس في الاسراء: فوجد موسی في السماء 
السابعة. بتفضیل کلامه كك . 

ومذا يدل على أن الله تعالی لم یکلم من الأنبياء إلا موسی» 
بخلاف ما زعم الأشعريون» ذكروا عن ابن عباس رضي الله عنهما 
وابن مسعود ‏ آن الله كلم محمدًا بقوله : اوی رل بو مآ او 4 
(۱) في هامش الأصل: صوابه أنس. وهو الصواب؛ لأن حديث أبي هريرة في 

المحاجة وحديث أنس في الشفاعة. 

قلت : ولعل الذي أوقعه في ذلك نقله من «شرح ابن بطال» أو ممن نقل من «شرح 

ابن بطال» ففيه ۵۰۹/۱۰ قال: وإنما ذكر حديث أبي هريرة. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


[النجم: ۱۰] وأنه رأئ ربه كك وأعظمت "۲ فرية من آفتری فيه علی ال۳" 
وقد أسلفناه مع رده. 

فصل : 

وأما قول موسی ال إذ علا جبريل بمحمد إل : («يا رب لم أظن 
أن ترفع علي أحدًا» )» فأعلم الله موسی أن الله لم يكلم أحدًا من البشر 
في الدنيا غيره» إذ بذلك آستحق أن يرفع إلى السماء السابعة» وفهم من 
قول الله: اي سک عل الاس برسنلتی وَيكلهِى» [الأعراف: ]٠٤٤‏ أنه 
أراد البشر کلهم ولم یعلمه. وال تعالئ أعلم أن الله تعالی فضل 
محمدًا عليه بما أعطاه من الوسيلة والدعوة المقبولة منه» شفاعته لامته 
من شدة موقفهم يوم الحشر حين أحجم الأنبياء عن الوسيلة إلى ربهم 
لشدة غضبه تعالیی وفضله بالاسعاف بالمقام المحمود الذي وعده في 
كتابه» فبهذا رفع الله محمدًا (فوق)"" موسی علیهما أفضل الصلاة 
والسلام. 

وقوله : («فحج آدم موسی»). أي : غلبه بالحجة قال الداودي: 
إنما حجه في قوله: «آخرجت ذريتك من الجنة» لیس في الذنب» 
وقال أبو عبد الملك: ظاهر الحديث أن لا لوم في المعاصي؛ لأنه 
قد تيب علیه فكيف تلومني على ذلك وأنت تعلم أن من تيب عليه 
لا يلام فلا لوم علیه قال: وقوله: «أخرجت ذريتك من الجنة» 


)١(‏ فى هامش الاصل : لعله سقط : عائشة رضی الله عنها. 
(۲) سبق برقم (۳۲۳6) کتاب : بدء الخلق» باب: إذا قال آحدکم: آمین. 


س جتاب التّوجید وَالرَدِ عَلَى الجَهمّة (i‏ 
أي : فعلت ما آخرجك فتناسلوا منه بعد خروجك» وقول آدم : ( «آتلومني 
على آمر قدر علي قبل أن أخلق» ) يريد: قدر الله أن أسكن الأرض ویکون 
مني فيها الولد. 

وقيل : إن آدم إنما جاوبه عند قوله: «أخرجت الناس من الجنة». 
وهو معنی قوله: «أتلومني على أمر قدر الله قبل أن آخلتی») فاحتج 
أنه خلق ليسكن الأرض. 

حديث أنس #ه سلف الكلام علیه» وقول شريك أنه قال: (سمعت 
أنس بن مالك يقول: ليلة أسري برسول الله ية من مسجد الكعبة أنه 
جاءه ثلاثة نفر قبل أن یوحی إليه وهو نائم في المسجد الحرام فقال 
أولهم: أيهم هو؟) يدل أنه ام كان معه غيره. 

وقوله: (فكانت تلك الليلة فلم يرهم حتئ أتوه ليلة آخری) من 
الليلتين سبع أو ثمان أو تسع أو عشرء أقوالٌ» والصلاة فرضت قبل 
الهجرة بثلاث سنين أو سنتين أو سنةء آقوال. 

واختلف فيما أقام بمكة بعد أن أوحي إليه» هل هو عشر أو ثلاث 
عشرة؟ كما سلف وهذا الحديث يدل أن شق بطنه قبل أن یوحی إليه» 
وتکلم في شريك بسببه» فإنه كان وهو غلام أو عندما نبئ وقيل: إنه كان 
نبی» وقد أسلفنا ذلك مبسوطًاء وقوله: (فلم يرهم) يدل أنه أول ما نبی؛ 
لأن جبريل لم ينقطع عند كل كلمة. 

فصل : 

وقوله: (حتئ أتوه ليلة أخرئ فيما یری قلبه وتنام عينه ولا ينام 
قلبه» وكذلك الأنبياء عليهم السلام تنام أعينهم ولا تنام قلوبهم) وقال 


بيب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الداودي : إنه يريد في بعض الأوقات؛ بدلیل حدیث الوادي قال: وقیل: 
إنما قراف ام ی فا فلا يدرك الوقت کذلك؛ لانه نما يدرك 
بحاسة البصر. 

وقوله (ما بين نحره إلى لبته). قال الداودي: إلى عانته؛ لأن اللبة: 
العانة» قال ابن التين: وهو الأشبه. والتور: إناء یشرب فيهء قاله ' 
الل 

وقال: (فحشا صدره ولغاديده) يعنى: عروق حلقه» وفي 
«الصحاح»: هي اللحمات التي بين الحنك رد العنق » ا 
او 

وقوله: «مرحبًا وأهلا» أي: أتيت سعة ورأيت أهلاء فاستانس 
ولا تستوحش . 

وقوله: (بنهرين يطردان) أي: يجريان فالنيل ينزل ماؤه إلى أرض 
السودان. فيجري إلى مصرء فإذا الخريف فنزل الغيث زاد» فكانت 
الزيادة التي يريد. 

وقوله : (عنصرهما). أي: أصلهماء بضم الصاد وفتحهاء والزبرجد 
هو بفتح الجيم: (جوهر)”' معروف. 

وقوله : (مسك أذفر) أي: زكي الرائحة» وكذلك إذا أنتن يقال: أذفر 
أيضًا؛ لأن الذفر كل ريح زكية من طيب أو نتن. 


۹2 «الصحاح» 0 
۳( «الصحاح» ۰۳9/۲ 


(0) من (ص١).‏ 


مت كتَابُ التّوجید والرّد عَلَى الحَهْمِيّة 

وقوله: (هذا الکوثر) وروی عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه 
قال: الكوثر: الخير الكثير الذي أعطاه الله لباه۰۳ وروي عنه اليل 
أنه قال: «دخلت الجنة فإذا أنا بنهر حافتاه خيام (اللولو)۳۳" فضربت 
يدي في مجری مائه فإذا مسك أذفرء فقال جبريل: هذا الكوثر الذي 
أعطاه»" . والكوثر فى اللغة: فوعل من الكثرة“ . 

وقوله: (كل سماء فيها أنبياء قد سماهم فأوعيت منهم إدريس في 
الثانية» وهارون في الرابعة» وآخر في الخامسة لم أحفظ آسمه 
وإبراهيم فى السادسة» وموسی فى السابعة بتفضيل كلام الله) . ذكره 
في الثانية إدريس وهمٌء إنما هو في الرابعة» روي عن آبي سعيد 
قال السا اا 

وروي عن هلال بن يساف قال: كنا عند كعب الأحبار إذ آقبل ابن 
عباس رضى الله عنهمك فقال : هذا ابن عم نبیکم» فوسعنا لهء فقال: 


.)۳۸۱۹( ۷۱۷/۱۲ رواه الطبري في «التفسیر»‎ )١( 

(۲) في (ص۱): (الکوثر). 

(۳) رواه أحمد ۰۱۰۳/۳ والنسائی فى «الکبری» 5/ ۵۲-۵۲۳ (۰)۱۱۷۰۲ والطبري 
في «تفسیره» ۷۲۰/۱۲ (۰)۳۸۱۷۲ والحاکم ۸۰-۷۹/۱ كلهم من طرق عن حمید 
الطویل» عن أنس» به. وصححه الحاکم على شرط الشیخین» وقال : ولم یخرجاه 
بهذا اللفظ. اه. 
قلت : والحدیث سبق بنحوه برقم (16۷۱) کتاب: الرقاق» باب: في الحوض؛ 
من طریق قتادة عن آنس. 

(8) «الصحاح» ۸۰۳/۲. 

(ه) رواه الطبري في «التفسیر» ۳۵۹۳/۸ (۳۳۷۷). 


ع۷7 لمم التوضییح لشرح الجامع الصحیح حك 


يا کعب» ما معنی : عة ماتا علا © ٭؟ فقال کعب: كان لادریس 
صدیق من الملائکت فآوحی الله إليه : إني آرفع لك كل یوم مثل عمل 
آمل الأرض» فقال إدريس للملك: کلم لي ملك الموت حتیل يؤخر 
قبض روحىء فحمله الملك تحت طرف جناحه. فلما بلغ السماء 
الرابعة لقى ملك الموت فکلمه فقال: أين هو؟ فقال: ها هو ذاء 
فقال: من العجیب! إنى آمرت أن أقبض روحه فى السماء الرابعة! 
ی | هنال ١ O‏ 

قال الداودي : واتفقت الاخبار كلها أن إدريس فى الرابعة» وهارون 
وموسی في السادسة. وقيل عكسه وعيسل ویحیی في الثانية» ويوسف 
عبد الرحمن الزهري» عن أبيه» عن عبد الرحمن بن هاشم بن عتبة بن 
انم وقاص» عن آنس فذكر حديث الإسراء: فوجد آدم في السماء 
یوسف » وفی الرابعة إدريس » وفی الخامسة هارون وفی السادسة 
موسی» وفي السابعة ابراهیم وي . 

فصل : 

وقوله : (فدنا الجبار) آي: قربت رحمته وعطفه وفضله لا دنو مسافة 
وثقلت لاستحالة الحركة والنقلة على الله تعالی» إذ لا تحویه الأمكنة؛ 
لأنه من صفات المحدث ولیس هذا فى أكثر الروایات""؟. 
(۱) رواه الطبري في «التفسیر» ۳۵۲/۸ (۲۳۷۸). 
(۲) مذهب أهل السنة هو إثبات صفات الله 3# كما جاءت في القرآن» والسنة 

بلا تعطيل» ولا تشبيه» ولا تكييف. كما سيق بيانه» وانظر التعليق ص ۲۲۳۵ . 


فصل : 

وقوله: (حتی كان منه قاب قوسين أو أدنول)» وقالت عائشة رضي 
الله عنها: إنما كان قاب قوسين من جبريل افطل . 

وبه جزم ابن بطال فقال: هو جبريل الذي تدلی فكان من الله أو من 
مقداره على مقدار ذلك عن الحسن: ایی رل بیو مآ اک © 4 
إلئ جبریل " وكتب القلم حتی سمع محمد بيه صريفه في کتابه» وبلغ 
جبريل محمدّا ية وهو عند سدرة المنتهی» قيل: إليها تنتهي أرواح 


ما کب الْفوَادُ ما ری © > قال ابن عباس : رأی محمد ربه بقلبه" . 


( 
وغ این مسعود: رای حيري 7 


وهو قول عائشة رضی ال عنها -کما سلف- وقتادة. 

وقال الحسن : ما رأئ من مقدور الله (وملكوئة)0, 

اسر ع م م ما يرك e E‏ الي 
ولم يره قط في صورته التي هو عليها الا مرتين» وإنما يراه في صورة 
كان يتشكل عليها من صورة الآدميين» وآکثرها صورة دحية الكلبي» 
وفي قوله : اموم دليل علی أن العيان أكبر آسباب العلم ولا یتماری 


(۱) سبق برقم (۳۲۳0) کتاب: بدء الخلق» وانظر «تفسیر الطبري» ۵۱۸/۱۱. 
(۲) رواه الطبري في «التفسیر» ۵۰۹/۱۱ (۳۲۵۵). 

(۳) رواه الطبري في «التفسیر» ۵۱۰/۱۱ (۳۲۵۹). 

(5) رواه الطبري في «التفسیر» ۵۱۳/۱۱ (۳۲۸۰- ۲۲۸۱). 

(0) في الأصل : (ماکونه)؛ والمثبت من (ص۱). 


س سح اتوس س الامع سی سس 
فيه» ولذلك قال اكك : «ليس الخبر كالمعاينة»'. 

إن قلت : ما وجه الحكمة في لقاء الشارع الأنبياء في السموات دون 
علیین» والأنبياء مقرهم في ساحة الجنة ورياضها تحت العرش» ومن 
دونهم من العرش هناك فما وجه لقائهم في سماء سماء؟ قلت : 
وجهه آنهم تلقوه كما یتلقی القادم» يتسابق (الناس”" إليه على قدر 
سرورهم بلقائه ۳ . 

قوله : (فرفعه -يعني : جبریل- عند الخامسة) قال: الداودي: رفعه 
بعد الخامسة لیس بثابت» والذي في الروایات: «آستحيي من ربي 
فنودي: آمضیت فريضتي» وخففت عن عبادي وجعلت الخمسة بعشر 
آمنالها ۲۹ . 

وقوله: (ارجع إلى ربك فلیخفف عنك) آیضّا کذا وقع هنا بعد أن 
قال : (لا يبدل القول لدي) قال الداودي: هي لا تثبت؛ لأن الروایات 
تواطأت عليل خلافه» وما كان موسی ليأمره بالرجوع بعد أن قال الله 
لنبيه: (لا يبدل القول لدي) ولم يرجع بعد الخمس. 


)١(‏ رواه أحمد ۱ وابن حبان في «صحيحه» 45/1١5‏ (1۲۱۳) والطبراني 
في «الأوسط» ۱۲/۱ (۲۵) كلهم من حديث ابن عباس وقد تقدم تخريجه 
باستفاضة. 

(۲) من (ص۱). 

(۲) «شرح ابن بطال» ۵۱۱-۵۱۰/۱۰. 

(8) سلف بنحوه برقم (۳۸۸۷) کتاب : مناقب الأنصارء باب: المعراج» ورواه أحمد 
۷۶- ۰۲۰۸ 


تست س س سس 


٩‏ - باب ما يَقُولُ عِنْدَ الخَلَاءِ 








وأخرجه سلم هنا" والاربة۳. 
والتعریف برواته سلف خلا سعيد (م. د. ت. ق) بن زيد وهو 
أبو الحسن* أخو حماد بن زيد الجهضمي البصري. 
روئ عن ابن جدعان وغیره» وعنه عارم ومسلم» واستشهد 
به البخاري وأخرج له أيضًا أبو داود والترمذي وابن ماجه» 


(۱) سيأتي برقم (1۳۲۷) كتاب: الدعوات» باب: الدعاء عند الخلاء. 

(5) «صحيح مسلم» (۳۷۵) کتاب: الحيض» باب: ما يقول إذا أراد دخول الخلاء. 
(۳) أبو داود (۰6 ۰6۵ الترمذي (۵» ۰63 النسائي ۰۲۰/۱ ابن ماجه (۲۹۸. 

(4) هكذا بالاصل والصواب: الحسم. 


مت کتاب اللو هی وَالرّد عَلَى الْجَهُمِيَّة 


فصل : 

وقوله: قال: (فاهبط باسم الله). قال: واستيقظ وهو في المسجد 
الحرام. 

ادعی الداودي أن الذي قال له: (اهبط باسم الله) جبريل» وظاهر 
ما في الكتاب خلافه» قال: وقوله: (فاستيقظ) أي: فارقه الوحي؛ 
وما كان يأخذه عند الوحى؛ لاشتغاله بالوحى وعظمته فى نفسه وثقله 
72 : . ٍِ 

فصل : 

وقوله : (وهو في المسجد الحرام) قد آسلفنا آختلاف الناس في 
مسراه» هل كان بجسده ونفسه أو بروحه دون جسمه؟ وروي الأول 
عن ابن عباس رضي الله عنهماء والضحاك وسعيد بن جبیر؛ 
وقتادة» وإبراهيم ومسروق» ومجاهد وعكرمة. 

ثم قالت طائفة منهم: إنه صلی بالانبیاء ببيت المقدس ثم عرج به 
إلى السماء» فأوحى الله تعالئ إليه وفرض عليه الصلاة» ثم رجع إلى 
المسجد الحرام من ليلته فصلئ به صلاة الصبح. روئ ذلك الطبري 
في حديث الاسراء عن أنس هه . 

ذكر من حديث آبي سعيد الخدري © أنه صلی الا ببيت المقدس› 
ولم پذکر أنه صلل خلفه أحد". 

وقالت آخری منهم. أنه يدخله» ولم يصل فیه ولم ینزل عن البراق 
حتئ رجع إلى مكة» روي ذلك عن حذيفة» قال في قوله : «سْبَحَنَ الى 


.)۲۲۰۱۸( ۵/۸ رواه الطبري في «التفسیر»‎ )١( 
.)۲۲۰۲۳( ۱۲ /۸ رواه الطبري في «التفسیر»‎ )۲( 


سل 6۸۰)سسسسس .2ح سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


سر عبد الاية [الاسراء: .]١‏ قال: لم يصل فیه ولو صلی (فیه)) 
لکتبت علیکم الصلاة كما کتبت الصلاة علیکم عند الكعبة" . 

وروي القول الثانی -أعنى أن الاسراء كان بروحه دون جسده عن 
اف مار ای منقياة رال افر ای رن 
عن الحسن قال: عرج بروح رسول الله یا وجسده في الأرض» وهو ‏ 
أختيار ابن اسحاق. 

حجة الأولين ما روي عن ابن عباس رضي الله عنهما في قوله 
تعالی : لاوما جعتا ليا ال آریتک الا َه اناس [الإسراء: ]١‏ قال : 
هي رؤيا عين أريها رسول الله ية ليلة آسری به إلى بيت المقدس 
ولیست ریا رواه ابن عيينة »عن عمرو» عن عکرمة ع 
قالوا: DE‏ اسر بروحه فقط وکان الاسراء منامًا لما آنکرت 
ذلك قريش من قوله؛ لأنهم (کانوا)"" لا ینکرون الرؤياء ولا ینکرون 
أن أحدًا يرئ في المنام ما هو على مسيرة سنة» فکیف ما هو على 
مسيرة شهر أو أقل. 

ومن حجة الذين قالوا: إنه بالروح فقط »قول أنس #ه في حديث 
الاسرای قال: (حين أسري به جاءه ثلاثة نفر وهو نائم في المسجد 
الحرام). وذكر الحديث إلئ قوله: (ثم أتوه في ليلة أخرئ فيما يرى 


() من (ص۱). 
() رواه الطبري في «التفسیر» ۱۵/۸ (۲۲۰۳۰). 

(۳) رواه عنهم الطبري في «التفسیر» ۱۱/۸ (۲۲۰۳۹-۲۲۰۳۲). 

(5) سبق برقم (4۷۱7) في التفسيرء باب وما جَمَلنا الا ال رک زلا َة ای 
(5) في الأصل: (ولم) والمثبت من (ص۱) وهو الصواب. 

(5) من (ص۱). 


حم 


سد حکتاب التَّوحِيدِ والدّد عَلَى الْحَهْمِنَة باه 


قلبه وتنام (عينه) 27 . الحديث» فذكر النوم في أول الحدیث» وقال في 
آخره: (فاستيقظ وهو في المسجد الحرام). 

وهذا بين لا إشكال فیه» وإلئ هذا ذهب البخاري» وكذلك ترجم له 
في كتاب الأنبياء وتفسير القرآن ما ذكرته في صدر هذا لباب قال ابن 
إسحاق: وأخبرني بعض آل أبي بكر الصديق أن عائشة رضي الله عنها 
كانت تقول: ما فقد جسد رسول الله كله ولکن آسري بروحه. . 

قال ابن إسحاق: وحدثني یعقوب بن عينية بن المغيرة أن معاوية بن 
آيي سفیان(۲ آذا مل عق مسری رسول الله كلل فال کانت رژیا من :الله 
صادقة. قال ابن إسحاق: فلم ینکر ذلك من قولها؛ لقول الحسن 
البصري أن هه الاية نزلت في ذلك يعني: لاوما جعلنا أل الق 
ارک ؛ ولقوله 5 عن إبراهيم إذ قال لابنه: ميب ْم الق أن في 
متا أن صك [الصافات: ۱۰۲]. 

ثم مضی على ذلك» فعرف أن الوحي من الله يأتي الانبیاء أيقاظا 
ومناما قال ابن اسحاق: وکان ام یقول: اتنام عيني وقلبي 
بقظان»۳۲. فالله آعلم أي ذلك کان. فقد جاءه وعاین فيه ما عاين من 
آمر الله على أي (حالته)“ كان نائمًا أو یقظان» كل ذلك حق 
وصدق. وذكر ابن فورك في «مشكل القرآن». قال: كان اك ليلة 
الإسراء في بيت آم هانئ بنت أبي طالب» والله أعلم. 


(۱) في: (ص۱): (عيناه). 

(؟) ورد في هامش الأصل : لعله سقط : (كان). 

(۳) سبق برقم (30959) كتاب المناقب» باب : كان النبي ی تنام عينه ولا ينام قلبه» 
من حديث عائشة بلفظ «تنام عيني ولا ينام قلبي». 

(4) في (ص١):‏ حالة. 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


واحتج أهل هذه المقالة» فقالوا : ما آعتل به من قال: إن الاسراء لو 
كان في المنام لما آنکرته قریش؛ لانهم کانوا لا ینکرون الرژیا؛ فلا حجة 
فيه؛ لأن قريشًا كانت تکذب العیان» وترد شهادة الله الذي هو آکبر 
شهادة عليهم بذلك. إذ قال عنهم عي انق ق القمر: وان کرو اند 
رضأ وولو حر مر @ € [القمر: ۲]. 
فأخبر عنهم (أنهم)”' يكذبون ما يرون عيانًاء ولذلك قال (لهم)"'" : 
0 تا یم بأبَا ين لسا الآية [الحجر: ۰]۱6 وقال عنهم أنهم 
:١‏ اکن ثيس لك حى جر نا ین الْأَرَضٍ يوع إلى (قوله)”” : «أو 
ی وون نیت رفك حى تلع 
کا ر [الإسراء: ۰]۹۳-۰ وقال: سنا باو جه ینم كين 
جام عي ليو با إلى قوله : لا بُوُمِبورك» [الأنعام :]٠٠١‏ فأخبر 
أنه (يكيد)“ عقولهم وأبصارهم حتی ينكروا العيان القاطع 
للارتياب» ومثله قوله تعالی: ولو نا رلا الم المتيكة» الاية 
[الاتعام : ۱+ 
وإنما كان إنكار قریش؛ لقوله : «آسري بي الليلة إلى بيت المقدس» 
حرصًا منهم على التشنیع عليه وإثارة سم الکذب عليه عند العامة المهولة 
بمثل هذا التشنیع؛ فلم يسألوه: في اليقظة كان ذلك الاسراء أو منامًا؟ 
وأقبلوا على التقريع عليه وتعظيم قوله وهذا غير معدوم من تشنيعهم» 
ألا ترئ تكذيبهم مثل وقعة بدر لرؤيا عاتكة بنت عبد المطلب عمة رسول 


(۱) الأصل: (أنه) والمثبت من (ص۱) وهو الصواب. 
)۳( في (ص١):‏ عنهم. 

(۳) من (ص۱). ۱ 

(8) بیاض بالأصل» والمثبت من (ص۱). 


نا کتاب التَوحِيدِ وَالرّد عَلَى الحَهّمتَة ر 4 


الله يِه إذ قالت: رأيت كأن صخرة أنحدرت من أبي قبيس فانفلقت» 
فما تركت دارًا بمكة إلا دخلت منها فلقة» فلما رأوا قبح تأويلها عليهم 
قالوا: يا بني عبد المطلب» ما أهل بيت في العرب أكذب منكم» 
آما كفاكم أن تدعو النبوة في رجالكم حتئ جعلتم منكم نبية» فشنعوا 
i‏ وأخبروا عنها بالنفي طمعًا في إثارة العامة عليهم» فكذلك 
كان قولهم في (الإسراء)”". 

قال الخطابي: ليس في هذا الكتاب حديث (أشبع)”" ظاهرًا من 
هذا الحدیث» قال: ولذلك سردته كاملا في كتابي لیعتبر الناظر أوله 
باخره. فلا يشكل عليه -بإذن الله- معناه وذلك أنه ذكر في أول 
الحديث: جاءه ثلاثة نفر قبل أن یوحی إليه وهو نائم في المسجد 
الحرام» فيما يرئ قلبه. وقال في آخره: فاستيقظ (ورؤيا)“ الرؤيا 
آمثلة تضرب لتتأول على الوجه الذي يجب أن يصرف إليه معنى 
التعبير في مثله» وبعضها كالمشاهدة والعيان. 

ثم القصة بطولها إنما هي حكاية يحكيها أنس من تلقاء نفسه لم 
يعزها إلى رسول الله كه ولا رواها عنه. ولا أضافها إلى قولهء 
فحاصل الأمر في الذكرء وإطلاق اللفظ على الوجه الذي قد تضمنه 


(۱) رواه الطبراني ۲6/ ۰۳۹۸-۳66 والحاكم ۰۱۹/۳ وسكت عنه وتعقبه الذّهبِي 
فقال : حسين بن عبد الله بن عبيد الله بن عبّاس ضعيف. وقال الهيثمي في «المجمع» 
۲ فيه عبد العزيز بن عمران وهو متروك. 

(۷) في (ص۱): (مسراه). 

(۳) کذا بالأصل. وفي «الأعلام» ۶6 (آشنع). 

(8) کذا بالاصل وفي «الأعلام»: (وبعض). 


س درس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الخبر أنه روي إما من آنس وإما من رواية شريك بن عبد الله بن أبي نمر 
فإنه كثير التفرد بمناكير الألفاظ في مثل هذه الأحاديث إذا رواها من 
حيث لا يتابعه عليها سائر الرواة» وأيهما صح القول عنه» وأضيف 
إليه» فقد خالفه فيه عامة السلف المتقدمين وأهل السنة منهم ومن 
المتأخرين. والذي قيل في الآية ثلاثة أقوال: 

أحدها: أن الذي دنا جبريل من محمد. أي: تقرب» وهو على 
التقديم والتأخيرء أي: تدلئ فدنئ» وذلك أن التدلي سبب للدنو. 
وقيل: تدلئ له جبريل بعد الأنتصاب والارتفاع كما رآه رسول الله 
وء متدليًا كما رآ وكان ذلك من آيات قدرة الله حين أقدره على 
أن يتدلئ في الهواء من غير أعتماد علئ شيء ولا يمسك بشيء. 

وقيل: دنا جبريل وتدلئ محمد ساجدًا لربه شكرًا علی ما أناله من 
کرامته» ولم يثبت فيه شيء مما روي عن السلف أن التدلي مضاف إلى 
الله تعالى عن صفات المخلوقين. 

قال: وروي هذا الحديث عن أنس من غير طريق شريك بن عبد الله ؛ 
فلم يذكر هذه الألفاظ السبعة؛ فإن ذلك مما يقوي الظن أنها صادرة من 
قبل شريك. 

قال: وفي هذا الحديث (لفظة) " أخرئ تفرد بها شريك أيضًا 
لا يذكرها غیره» وهي قوله: (وهو مکانه). والمكان لا يضاف إلى 


الله» نما هو مكان الشيء في مقامه الأول الذي يقيم فيه . 


5ه ن 5ج هه ال S82‏ 


)۱( من (ص۱). 
(۲) _آنتهی کلام الخطابي في «أعلام الحدیث» 6/ ۲۳۵۵-۲۳۵۲ . 


سس کتاب التّوجید والدّد عَنَى الْحَهُمِبَة 


۳ 


یں 


- باب كلام الرَب ڪي م مَعَ أَهْلٍ الحَنْة لحَنه 


۸- دتتا يی بْنُ شلیمان» حَدَّثَنِي ابن وغب قال + ددني مالك عَنْ ند 
نی أَلَمء ڪن عطا ناه عن آي سعد الخذري مه قال : قَالَ ال وله «إنَّ الله 
يَقُولُ لآل الجنة یا اهل الح تقون لا لبیک رَبَنَا وَسَعْدَيْكَ وَالْخَيْرُ في 
.ومیل تا رض يارب وذ ی الم 
تفط أَحَدَا من حَلْقِك. في َيَقُولٌ : آلا أَفطیکم اف ین ذلك؟ د تون با را 
و ُ شیم أل ین ذلِك؟ أ ول أل عَلَيكُمْ رضواني. فلا أَسْخَط عَلَيِكُمْ 


تعده أبَدَا». [انظر: : - مسلم: ۰۲۸۲۹ ۲۸۵۹- فتح: ۰]1۸۷/۱۳ 


۳ ۱ 


رم و 


48 حَدَّثَنَا محمد د بْنُ ستان. حَدَتَنَا يځ حَدَّتَنَا هلال ی عَنْ عطاء ء بن 


عن آي هرر أن ناش 2 كان توا جلف وعنده رَجْلٌ من أَهْلٍ الباد دة «أنَ 
ین أَهْلٍ الجن أسأدن ره في لزع قال ه: أو لست فما شفت؟ ول 
ولكني أ أحب اَن أرْرَعَ. 0 ون قَتَبَادَرَ الطرّف 22 وَاسْتِوَاؤٌةُ 
وَاسْتِحْصَادُه وَتکویره ال الجبال. فقو الله تَعَالَى : دوتک يا ابن آَم فان 
لا شبعک شیء». فقال الأغراي: یا رَسُولَ اللهء لا تحذ هذا إلا فرسیاً أو آنضارا 
هم ُضْحَابُ ب ززع» اما نَحْنُ فَلَسْنَا بأضحاب ززع. فضجك سول الله ی . [انظر: 


۸ ۲۳۹۸- فتح: 2/۳ 


2۱ 


ذكر فيه حديث أبي سعيد الخدري هه قَالَ: قال ال كله : «إِنَّ الله 
تمالی قول لأهل الجَنّة: با آهل الک ا 0 لك كناد يديك 
احير فى يدبك یو هل رض اميت 

وحديث أبي هريرة 2 : أنه يه گان يَوْمَا يدت وَعِنْدَهُ رَجَلَّ مِنْ 
َمل البَادِيّة : «إنَّ رجا من 3 الحَنَة أَستَأده في لرْرع قَقَالَ له: آو 
لست فیما شفت؟ قَالَ: ی » . لحديث. 


9ب 2.1 لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قد تقدم كلام الرب جل جلاله مع الأنبياء والملائكة» وفي هذا 
الحديث إثبات كلام الله تعالی مع أهل الجنةء (بقوله)"*: («إن الله 
تعالئ يقول .») الحديث. فان قال قائل : إن فى هذا الحديث ما يدل 
عليل وهنه وسقوطه وهو قوله: («أحل عليكم رضواني فلا أسخط 
علیکم بعده أبدَا» )؛ لأن فيه ما يوهم أن له أن يسخط علی من صار 
فى الجنة. 

وقد نطق القرآن بخلاف ذلك قال تعالی : من يُحْنْحَ عَن آلكار 
وال الک وت ند تاره [ال عمران: تین وقال تعالئ : لز را 
ور يِلْيسُوَأ إيملتهم 5 ۳۳1 م اک [الانعام : ۲۸۲) وآنهم خالدون 
في الجنة أبدّاء فكيف يحل عليهم رضوانه» وقد أوجبه لأهل الجنة 
بقوله : خرن ف رضی 1 عنم ۹6 [البينة: ۰۲۸ فيقال له: لما ثبت 
أن الله تفضل للعبادء وأخرجهم من العدم إلى الوجود؛ وآنعم علیهم 
بخلی الحياة وادامة الضحة (والالعذاد) ۲ بتغمه وكان اله تعالی 
ألا یخرجهم ویبقیهم على العدم ثم لما خلقهم كان له ألا يخلقهم 
أحياء (متلذذین) " وآن لا يديم لهم الصحة. 

فکان تعالی فى مجازاة المحسنین » وانجاز ما وعدهم من احسانه 
تعالی من شرع له شرا وآلزمه حكمّاء وللمتفضل أن یتفضل 
وألا یتفضل» كما أن له أن یتعبد عبادة بلا جزاء ولا شکور 
(۱) في (ص۱): لقوله. 
(0) في (ص۲): الأستلذاذ. 
(۳) في الأصل : (ملتذين»» والمثبت من (ص۱). 


ک اب ا تة 00 
(تسخیرا) "۲ كسائر المخلوقات» وله أن يجازي مدة بمدة» ومدة العمل 
في الدنیا متناهية» فیقطع ما تفضل به من المجازاة على ما تفضل به 
علیهم من العمل والمعونة؛ وعلموا أن آدم ام كُلّف في الجنة 
باجتناب أكل الشجرة. فجاز عليه التکلیف وجواز المعصية» فزاد الله 
سرورهم بأن آمنهم ما كان له آن یفعله فیهم وَرَفْعه عنهم بالرضوان 
عنهم واسقاط التکلیف لهم وعصمهم من جواز المعصية عليهی 
فلو عَبَدَ الله العبذ ألف سنة بعد تقدم آمرو إليهء پذلك لما وحن له 
عليه جزاء على عبادة. 

فکیف يجب له ثواب وأقل نعمة من نعمه تستغرق جمیع آفعاله التي 
يقرب بها إليه» فحلول رضوانه علیهم عم لنفوسهم من کل ما حولهم في 
جناته تعالی فسقط آعتراضهم وصح معنی الحدیث. 

وأدخل حدیث (الزارع)"" في الجنة (لتكليم)" الله له وقوله: 
(«دونك يا ابن آدم ؛ فانه لا يشبعك شيء) فان ظن من لم ینعم 
النظر أن قوله: («لا يشبعك شیء») معارض لقوله تعالی : ##إنَّ لَك 
ألا ج فا ولا ّى ©4 اشا :افليس كنا ظَنّ؛ لأن نفي الشبع 
لا يوجبٌ الجوع؛ لأن بینهما واسطة الكفاية والشبع» وأکل أهل 
الجنة لا عن جوع أصلا؛ لنفي الله الجوع عنهم . 

واختلف في الشبع فيهاء والصواب (آنه)* لا يشبع؛ لأنه لو كان 


0 


اع 


)١(‏ في (ص۱): سخرا. 
(0) في (ص۱): الزرع. 
(۳) في (ص١):‏ لتكلم. 
)٤(‏ في (ص۱): أن. 


س( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
فيها لمنع طول الأكل المستلذ منها مدة الشبع» وإنما أراد بقوله: 
(«لا يشبعك شيء2): ذم ترك القناعة بما كان فيه وطلب الزيادة 
أي : لا تشبع عينك ولا نفسك شيء. 

قال الداودي: قوله: (في): أستحصاد الزرع أي : يحصد بنفسه . 

وقوله: ١وتكويره».‏ يعني : أجتماعه كما تجمع الأندرء وهذا قليل 
في قدرة الله تعالی» قال: وقوله : (لا تجد هذا إلا قرشيًا) وهم؛ لأنه لم 
يكن لأكثرهم زرع ۳ قلت: وفيه معه ذكر الأنصار -كما سلف- وهم 
أصحاب زرع. 


LENO هيك‎ <5 > +5 


)۱( من (ص١).‏ 
)۲( عقب الحافظ في «الفتح» 4۸۸/۱۳ عليه بقوله : وتعلیله يرد على نفیه المطلق فاذا 
ثبت أن لبعضهم زرعًا صدق قوله أن الزارع المذکور منهم . 


سس تب دز 





وثقه ابن معين ولینه جماعة. (مات سنة سبع وستین ومانة قبل أخيه 
یام 

وآما (موسئ) فهو ابن إسماعيل التبوذكي البصري الحافظ الثقة 
القبت» سلف في الوحيء ولما ذكره المزي في «تهذييه؛ قال 
واحدّاء وروی عن حماد بن سلمة 
تعليقًا'". وقال في آخر ترجمة حماد بن سلمة: وقال البخاري في 
«لصحیح»: وقال حماد: لا قر عند الحاكم رجم. يعني : الزاني * 
وروی لَهُ مسلم مقروثًا بخ 

الوجه الثاني : في الفاظه ومعانيه 

(كان) في قوله: (كان إذّا دخل الخلاء) (دالة على" الملازمة 
والمداومة. 











40 من لج 

2١‏ سعيد بن زید. قال عبد الله بن أحمد ابن حنبل» عن أبيه: ليس بهباس» وکان 
بحین بن سعيد لا ستمرن. 
قال علي بن المديني: سمحت 
جد ثم قال: قد حدثني وكلمته. وقال عباس الدوري» عن يحيئ بن معين: ثقة. 
وقال البخاري: حدثنا مسلم قال: حدثنا سعيد بن زيد أبو الحسن صدوق» حافظ. 
وقال ابن حجر: صدوق له أوهام. 
انظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰۲۸۷/۷ «التاريخ الکیر 4۷۲/۳ 
۱۵۷( #معرفة الثقات» ۳۹۹/۱ (0۹۰: «الضعفاء الكبير؟ ٠٠١/۲‏ (0۷۸): 
«الجرح والتعديل» 51/4 (۸۷)ء «تهذيب الكمال؛ /9١‏ 444-141 ۰6۳۲۷۶0 

ريب التهذیب» (۱۳۱۷). 

(۳) تقدمت ترجمته في حديث رقم (ه). 

(4) سيأتي قبل حديث (۷۱۷۰ کتاب: الاحکام: باب: الشهادة تكون عند الحاكم. 

۱ في (ج): كناية عن. 





بن سعيد يضعف سعيد بن زيد في الحدیث 








سد ِتاب التّوجیدِ والرّد عَلَى الْحَهُمِيّة لل ا 
9- باب ذکر الله بالأشر وَذِكر العبّاد بِالدّعَاءِ 
والتَضوّع والرسالة والابلاغ 

لِمَوْلِهِ که : درون دک [البقرة: ۰۲۱۵۲ وال عم با 

وجک» إلى قوله: يت حت ألْسْمْليِينَ» [يونس: ۰۲۷۲ دک 

[یونس :۷۱]: : هم وَضِيقٌ . 

قال اهد: فضا إل [یونس۷] ما في سکم یقَال: آفزی: اقض. وقال 
اه : : وون أ آحد ين المنرين: اجار aa‏ 2 نع کلم ایک [التوبة: 1] 
نان تأیه مغ ما يول ل وَمَا زل علیهء هو امن حى یه يشمع كلدم الله, 
وخ بل مَأْمَئَهُ حیث جاءه. ال امير [لنبا:۳]: لزان سوه [النبً: 
۸ عَقًا في الدنْيا وَعَمَل به. [فتح: 189/۱۳] 

الشرح : 

معنی قوله : (باب ذکر الله بالامر) آي : ذکر الله لعباده یکون مع آمره 
لهم بعبادته (والتزام طاعته)"" أو بعذابه إذا عصوه. ویکون مع رحمته 
وانعامه علیهم إذا آطاعوه أو بعذابه إذا عصوه. قال ابن عباس في 
قوله تعالی : وف أذ [البقرة: 167]: إذا ذكر الله العبدٌُ وهو 
عل طاعته ذكره برحمته» وإذا ذكره عل معصيته ذكره بلعنته» وعنه: 
ليس من عبد يذكر الله إلا ذکره لا يذكره مؤمن إلا ذكره برحمته 
ولا كافر إلا ذكره بعذابه» قال سعيد بن جبير: أذكروني بالطاعة 


أذكركم بالمغفرة۳. 


A 


(۱) من (ص۱). 
( رواه الطبري في «التفسیر» ۲/ ٤١‏ (۲۳۱۸). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (وذکر العباد بالدعاء والتضرع) أي: في الغفران والتفضل 
علیهم بالرزق والهداية . 

وقوله: (والرسالة والابلاغ) معناه: وذکر الله الأنبياء بالرسالة 
والابلاغ لما آرسلهم به إلى عباده بما یآمرهم به من عبادته وينهاهم. . 

وقوله : ( وال عم با و ) [يونس: ۷۱] بهذا ذکر الله لرسوله 
نوحًا اقلا بما بلغ من آمره وتذکیره قومه بآیات الله كك» وکذلك فرض 
علی [کل]"" نبي تبلیغ کتابه وشریعته. 

ولذلك ذکر قوله تعالی : ( ون آحد ص آلمشرکی اسجارك اجره ی 
یم کلم أو ) [التوبة: 7] الذي آمر بتلاوته علیهم وإنبائهم به . 

وقال مجاهد: ( أل لير : القرآن ۰۳ وسمي نبأ؛ لانه منبأ 
به وهو متلو لرسول الله ية ولهذا ذکر في الباب هه الاية+ من أجل 
أمر الله محمدا ام بإجارة المشرك حتین يسيع الذکر. 

وقوله : (#صَوَابا» : حقًا)ء (يريد قوله تعالی : لا یکت لا من 
َون له أن وال صوباکه)۳ يريد: وقال (حقا*) في الدنیا وعمل به 
فذلك الذي يؤذن له في الکلام بين يدي الله بالشفاعة لمن أذن له . 

وكان يصلح أن يذكر في هذا الباب قوله انلا عن ربه كك: « 
ذكرني في نفسه ذكرته في نفسي» ومن ذكرني في ملأ ذكرته في ملا 
خير منه» أي: من ذكرني في نفسه متضرعًا (داعيًا)؟”' ذكرته في نفسي 
(۱) زيادة يقتضيها السياق» من «شرح ابن بطال» ۵۱۹/۱۰. 
(۲) «تفسیر مجاهد» ۰۷۱۹/۲ (۳) من (ص١).‏ 


(5) في الأصل: صوابّا. والمثبت من (ص۱). 
() في (ص۱): راغبا. 


سے کناب التََوحِيدِ والود عَلَى الْحَهْمِبَة 
مجيبًا مشفقّاء فان ذكرني في ملأ من الناس بالدعاء والتضرع ذكرته في 
ملأ من الملائكة الذين هم أفضل من ملا الناس -كما وقع في كتاب ابن 
بطال على ما نقله عن الجمهور- بالمغفرة والرحمة والهداية» يفسره قوله 
ال في حديث التنزل: «هل من سائل فأعطيه هل من مستغفر فأغفر له 
هل من تائب فأتوب علیه»( هذا ذِكْرٌ الله تعالى العباد بالنعم والإجابة 

095 
لدعائهم ". 

اختلف في الأفضل من الذكر قیل : بالقلب أو باللسانء قاله 
الداودي. والصواب أن الذكر باللسان وقوله: «لا إله إلا الله مخلصًا 
من قلبه» أَعظم من ذكره بقلبه ووقوفه عند السيئة فيذكر بلسانه 
-عندما يهم العبد بالسيئة- فيذكر مقام ربه فيكف. 

وقوله: ( ثل عم بآ ؤج إلى قوله: یت الشاي ) 
[یونس : ۲ معنی إن کر م ی هه أي : كوني فیکم» وقوله : 
« وی كات له . يعني : عظمة إياه من قوله : أسْتَعْفروا ربج » . 

وقوله: لتَآَجِعوا تک وثراءکْیه قال الفراء: (أي)”” وادعوا 
شرکاء‌کم؛ لأنه لا یقال: أجمعت شركاتي» وإنما الاجماع للاعداد 
والعزيمة على الم قال الشاعر : 


(1) حدیث النزول سبق برقم (۷۶۹۶). 
(5) «شرح ابن بطال» ۵۲۰/۱۰. (۳) من (ص۱). 
(4) «معانی القرآن» للفراء ۱/ 1۷۳. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


آي : وحاملا رمحا؛ لأن الرمح لا یتقلد. 

وقال المبرد: هو محمول على المعنی ؛ لأن معنی الجمع والاجماع 
واحد""؟» وقال الشیخ آبو الحسن: المعنی مع شرکائکم قال: وقول 
الفراء لا معنی له؛ لأنه يذهب إلى أن المعنی : وادعوا شرکاءکم 
لیعینوکم» فان معناه معنم مع» وان كان يذهب إلى الدعاء فقط 
ولا معنی له لدعاتهم لغیر نبي» وقرأ الجحدري بوصل الالف وفتح 
المیم» وقرأ الحسن : فأجمعوا"» وهذا يدل آنهما لغتان بمعنی . 

وقوله: (ِعْنَةُ» [یونس: ۷۱]: هم وضیق). قیل المعنی : لیکن 
آمرکم ظاهرّا یقال: القوم في غمة إذا غطي علیهم آمرهم والتبس» 
ومنه غمه (الهلال)”" آي: غشیه ما غطاه» والعْمٌ من هذا إنما هو من 
آغشی القلب من الکرب وطبعه» وأصله مشتق من الغمامة. 

وقوله : ( ثم أَقَضُوأ إل ولا نظرون6»: ما في آنفسکم ). أي : آفعلوا 
ما بدا لکم قال الكسائي: وتقراً أفضوا بقطع الالف. 
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(۱) «الكامل» للمبرد .٥٤٤/١‏ 
(۲) «المحتسب» ۰۳۱۶/۱ وانظر «تفسير الطبري» 5/ ٥۸٠٥‏ (۱۷۷۷۵). 


(۳) في الأصل: الهلاك ولعله تحريف من الناسخء وانظر: «فتح الباري» 4۹0/۱۳. 


سح کتاب التَّوحِيدِ وَالدََدِ عَلَى الْحَهْمِبَة 


6۰- باب شَوْلٍ اله تَعَالَى: 


ی 


هوف لو إل آند ندادا چ [البقرة: ۲۲] 
وَقَولِهِ : «وَيَلُونَ له داد لک ری ع4 [فصلت: 4] وَقَوْلِه : 
وان لا اور 3 00 لما َاخَرَ [الفرقان: 58] وقوله: 
ود یی ك وا ی ین رک لین اشرت بط عك إلى 
الشَّدكينَ» [الزمر: 30- 11] 
وال عِكْرِمَةُ: وا ير ین ڪرشم باه إل وهم مرن ) > 
[یوسف : ۱۰1] وکین سالتهم من حَلَقَهُمَ» [الزخرف: ۸۷] وغو 
حاق . لورت 7۳ أمقولن. له ۳ [الزمر: 8*] مَذَلِكَ إِيمَانْهُمْ 
وَهُمْ تون یره :وفنا ذكرَ في خلق آفعال العِبَادِ 
وأكسابهم. لِقَوْلِهِ تعالی: ول ڪل شوو فدرم كيرا 
[الفرقان: ۲] وَقَالَ مُجَاهِدٌ: ما (تَتَنرَّلُ)”" المَلایکَه إلا 
بالق : بِالرّسَالَةٍ داب 2 سیفن عن سنتیم» 
[الأحزاب: ۸]: المْبَلّغِينَ المُوَّدْینَ مِنَ الرسُلِء وا َم 
لحفظوت»ه : عندنا وای جا > العَرْآنْ [الزمر: ۳۳]: 
ومدق بو [الزمر: ۳۲] المُؤْمِنُ» يَقُولُ یرم القيامَة: هذا 
الذي أَعْطَبتني» عَمِلْتُ بَا فيه. 
- تًا قُتَيبَةٌ بنْ سَعِيدِء حَدَتَنَا جریز عن مَنْصُورِء عَنْ أب وال» عن 
عفرو پُن شرخبیل. عَنْ عَبد الله قال: سَأَلْتُ النّبىَ كلل له أي انب أغظم عند افا 
قال: ن تخل لله ندا وهو خَلمَك». . قلث إِنَّ دك لَعَظِيمْء ء قَلت: م ی؟ قال: 


( کذا بالاصل وفي اليونينية: (تنزل). 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح 
آن َيل ولگ تخاف أن یطم مَعَكه. قلث. كُمَ اي قال: + من ر 
بِحَلیلة جارك». [انظر: 44۷۷- مسلم: ۸1- فتح: ۰28۱/۱۳ 

ثم ساق حديث عَمْرِو بن شُرَخِْيلَ» عَنْ عبد اللو له 4 ا الى 
کا : 4 الب آغظم عند الله؟ قَالَ: «أن تَجِعَلٌ لله 7 وهو خَلَقَكَ). 
الحديث» وقد سلف غير مرة. 

غرضه في هذا الباب إثبات الأفعال كلها لله كك كانت من المخلوقين 
خيرًا أو شرا فهي لله كك خلق وللعباد كسب" ولا ينسب شيء إلى غير 
الله فیکون شریکا له وندّا مساويًا (له) " في نسبة القول إليه ونبه الله تعالی 
عباده عل ذلك بقوله : فلا لوا يِه آنداها ونم عمو [البقرة: 
۲ أنه الخالق لکم ولأفعالکم وأرزاقكم ردًا على من زعم من القدرية 
أنه یخلق آفعاله فمن علم أن الله خلق كل شيء فقدره تقدیرّا» فلا ینسب 
شيا من الخلق إلى غيره» فلهذا ذکر هزه الآيات في نفي الانداد والالهة 
المدعوة معه» فمنها ما حذر به المومنین» ومنها ما وبخ به الکافرین 
الضالين» ثم آئنی على المؤمنين بقوله: ون لا بنغوت مم لله 
لها ءاخر [الفرقان: 0۸] كما يدعو عبدة الأوثان الأوثان لترزقهم 
وتعافیهم» وهي لا تملك لهم ضرا ولا نفعا. 


۳۹ 
1 


( في الاصل : أي 

(۲) إن فعل العبد فعل له حقيقة» ولکنه مخلوق لله تعالی» ومفعول لله» لیس هو نفس 
فعل الله » ففرق بين الفعل والمفعول» والخلق والمخلوق والی هذا المعنی أشار 
الطحاوي بقوله : وأفعال العباد خلق الله وکسب من العباد. 
فأثبت للعباد فعلا وكسبًا » وأضاف الخلق إلى الله تعالی» والکسب هو الفعل الذي 
یعود علئ فاعله منه نفع أو ضررء كما قال تعالی : لھا ما کسبت ولا ما ات که 
[البقرة: ۲۸۲]. انظر: «شرح العقيدة الطحاویة» لابن أبي العز ص .٤٤۸‏ 

(۳) من (ص۱). 


وقوله : (أي الذنب أعظم؟ قال: (آن تجعل لله ندا وهو خلقك» ). 
معناه: رَزَّقَكَ بدليل قوله: «ثم أن تقتل ولدك خشية أن يطعم معك» 
كيف تقتله وقد خلق رزقه فلا يأكل من رزقك شيئًا؟ فمن خلقك 
وخلقه ورزقك ورزقه أحق بالعبادة من الند الذي أتخذت معه شريكا. 
ثم (لِم6'' تزاني حليلة جارك وقد خلق لك زوجة فتقطع بالزنا 
الرحم والنسب. وقاطع الأرحام تسبب إلى قطع الرحمة من الله 
والتراحم بين الناس» ألا ترئ غضب القبائل لبني عمها من أجل 
الرحمء وأن الغدر وخسيس الفعل منسوب إلى أولاد الزنا؛ لانقطاع 
أرحامهم . 

وقتله ولده مخافة أن يطعم معه يعني الموء‌ودق وهي من أعظم الذنب. 

والحليلة : الزوجةء والحليل: الزوج» ووقع في ابن التين أنه بالخاء 
المعجمةء وأن الشيخ أبا الحسن قال: الذي أعرفه بالمهملت والخليلة: 
الصديقة. وجعل هذا من أعظم الزنا؛ لأن فيه خيانة الجار. 

فصل : 

قوله تعالی : لين رک لطن حك [الزمر:٠٠]‏ الخطاب له 
والمراد غيره» وقد أدعئ نسخها بالآية الأخرئ: (لإوس یرد ينك 
عن ينوه قِيِمَتَ وَهْوَ كارٌ» وقیل : هذه ناسخة لهاء من هذا المعنى 
أختلف إذا حج ثم أرتد ثم راجع الإسلام هل يلزمه حج لعموم 

حط مك4 أو يجزئه؟ وإنما يحبط لو مات كافرًا كما هو مفسر 
في الآية الاخری) ميمت وَهْوَ كا4 [البقرة: ۲۱۷] واختلف إذا 





() من (ص۱) ۱ (0) من (ص۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عقد على نفسه أيمانّاء ثم أرتد ثم راجع الاسلام هل هي منعقدة عليه أم 
لاء وهل تبطل ردته أخطاءه؟ 

فصل : 

وقوله وما ذكر في خلق أفعال العباد وأکسابهی قد علمت ما فيه 
وللبخاري فيه مصنف سماه «خلق أفعال العباد»» والحاصل من مذهب 
الأشعري أن العباد لهم كسب في أفعالهم وأنهم لا يخترعون ولا يجبرون"'' . 

ومذهب المعتزلة: أن العباد يخلقون أعمالهم بحسب قصدهم 
وإرادتهم . 

ومذهب الجبرية: أن العبد مكره على الفعل مجبر عليه. 

فإن قالوا: أخبرونا عن الصفة التى يكون الكسب عليها للمكتسب 
أهي متعلقة بقدرة كسبه وحده كن ادا لا يكون مقدورًا 


(۱) من المعلوم أن الطوائف كلها متفقة على الکسب. ومختلفون في حقيقته كما قال 
ابن القيم في كتابه الماتع «شفاء العليل» فذكر قول القدرية ثم الجبرية. 
ثم قال: وقال الأشعري في عامة كتبه: معنى الكسب أن يكون الفعل بقدرة 
محدثة» فمن وقع منه الفعل بقدرة قديمة فهو فاعل خالق» ومن وقع منه بقدرة 
محدثة فهو مكتسب. 
وذكر شيخ الاسلام أن الأشعري جعل أفعال العباد فعلا لله؛ ولم يقل هي فعلهم 
-في المشهور عنه- إلا على وجه المجازء بل قال: هي كسبهم» وفسر الکسب 
بأنه ما یحصل فى محل القدرة المحدثة مقرونا بها. 
ثم قال: وأكثر الناس طعنوا في هذا الكلامء وقالوا: عجائب الكلام ثلاثة: طفرة 
النظام وأحوال آبي هاشم» وكسب الأشعري» وأنشد في ذلك : 
وا فا و نی یه سم له سر یفام 
الکسب عند الأشعري والحال عند البهشمي وطفرة النظام 
انظر: «منهاج السنة» ۰46٩/۱‏ «شفاء العلیل» ۳۹۲-۳۸۹/۱. 

(۷) کذا في الأصول. 


لله تعالئ وحده فیکون تعالئ هو المکتسب""" (في الكسب”"' وذلك يرد 
مذهبکم آنها مقدوره لله تعالی وللمکتسب فیکونان شریکین في 
الک 

قال القاضي جوابًا عن هذا: صفة الكسب حاصلة بقدرة العبد فقط » 
فإن قالوا: جاء من هذا إثبات مقدور العبد غير مقدور لله تعالی» يقال 
لهم : هذا الاطلاق باطل؛ لأنه يوهم أن نفس الكسب وحدوثه ليس 
بمقدور لله تعالی وذلك باطل؛ لأنه لا كسب للانسان إلا والله تعالی 
قادر علی إحداثه واخراجه من العدم إلى الوجود» فكيف يسوغ مع 
ذلك أن يقال: مقدور العبد غير مقدور لله تعالی» وليس هذا موضع 
بسط المسألةء ومحلها علم الأصول. 

فصل : 

ما ذكره في تفسير قوله: ی جه بالق وَصَدَّقَّ بد هو أحد 
الأقوال. انیها : أن الذي جاء به جبريل وصدق به النبي عليهما السلام. 

ثالثها: أن الذي جاء بالصدق محمد ی وصدق به المؤمن وقیل : 
الصديق. 


5ه قك. جع 5< همل 


() كذا هذه الفقرة بالأصل ولعل فيها نقص أشكل المعنئ أو تحريف. والله أعلم. 
() من (ص۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱- ا قول الله ل 


% وما کت ةرون 4 دیا a‏ سیک شکور ی 4 


الآية [فصلت: ۲۲] 


مَعْمَرِء عَنْ عَبْدِ الله د #9 ٠‏ جع عفد الب قفتن ور ۱ 
رة شخم بطونهمء قَلِيلةفِقه قلوبهم» فقال أَحَدُمُمْ: : تون أنَّ الله يَسْمَعْ ما تَقُولَ؟ 
قال الاخز: يشْمَع إن جَهَرْنَاء و يَسْمَعْ إن أَخْمَيْنًا. وَقَالَ الآخَز إِنْ کات يَسْمَعٌ | إِذَا 


جهزتا فا بسمغ ذا أَخفینا. فان الله تعالی: «وَاکتد ES‏ 
یک میک وا صرح * [فصلت: ۲۲] الآيَةَ. [انظر: 4۸7۱- مسلم: ۳۳۷۵- 


فتح: ۰14۹0/۱۲ 
0 0 له قَالَ: أجْمَمَعَ عِنْدَ البيِْ 
وف قفي - گور شخ 4 
آن تن 007" قال ا 
ا يا كَأَنْيَلَ الله كك : وا 
سرون الآية [فصلت: ۲۲]. 
الشرح : 


انق عور امه عبد الله تم ا أتفقا عليه » مات فى ولاية 


e 


9 ۹ 5 ۲ 5 
عبيد الله بن زياد بالکوفة ولأبيه سخبرة الأزدي” اه ورواية) 


)١(‏ تقدمت ترجمته. 

0( ورد بهامش الأصل : قال الذهبي في «تذهيبه» في سخبرة هذا : وليس بالأزدي وقد تبع 
في ذلك المزي وقد أعترضه الحافظ مغلطاي فقال: بل هو الأزدي وذكر ذلك عن 
جماعة من الحفاظ وعددهم في الرد والله أعلم. [«إكمال تهذيب الكمال» ۵/ ۲۱۲]. 


س( س اتود س س سیم بس 

ومعتی (إذَا دخل): إِذّا أراده كما صرح به في رواية سعید(؟, 
ويبعد أن يراد به أبعداء الدخول» وان آبداهالقشيري أحالا"» 
فان كان المحل الذي يقضي فيه الحاجة غير معد لذلك كالصحراء 
مثلاء جاز ذكر الله تعالئ في لك المكانء وان كان معدا لذلك 
کالکتف ففي جواز الذكر فيه خلاف للمالكية» فمن كرهه أوّل الدخول 
بمعنى: الإرادة؛ لأن لفظة (دخل) آقوی في الدلالة عَلَى الكنف 
المبنية منها عَلَى المكان البراح» أو لأنه قد بين في حديث آخر أن 
المراد حيث قَالَ يلِ: إن هزه الحشوش محتضرة -أي: للجان 
فإذا اراد أحدكم الخلاء فليقل: أعوذ بالله من الخبث 








عن هذا التأويل: وتحمل (دخل) عل حقية 
"إن هاه الحشوش محتضرة». فيه بيان لمناسبة هذا الدعاء 
المخصوص لهلذا المكان الممخصوص. 

وقال ابن بطال: المعنئ متقارب في قوله: (إذا دخل) وفي قوله 





(1) علقه البخاري بعد حديث (11) في الوضوه: باب: ما يقول إذا دخل الخلاء» 
ووصله في «الأدب المفردا (۰)0۹۲ وصححه الألباني في «الإرواء؛ (91). 

٩۷ص أنظر: «إحكام الأحكام؟‎ ١ 

© رواه أبو دود (5): وابن ماجه (0543: وأحمد ۰۳۹۹/4 ۰۳۷۴ والنسائي في 
«الكبرئل» 14-175 (۰)۹۹۰3-۹۹۰۳ وین خزيمة (38) والطبراني 21۰4/۵ 
۰60۱۰-۰۹۹ والحاکم ۱۸۷/۱ بإسنادين عن زيد بن آرتم وتال: كلا 
الإسنادين من شرط الصحيح رلم يخرجاء با الفظه وإنما أنفقا عل حديث 
عبد العزيز بن صهيب عن أنس بذكر الأستعاذة فقط» واليهتي ۰۹3/۱ كلهم عن 
زيد بن أرقم» قال الألباني في «صحيح سنن أبي داودة: إسناده صحيح علئ شرط 
البخاري. 











س حِتَابُ اوجید ولد على الْحَهْمِيَة 
روئ له الترمذي. 

وغرض البخاري في الباب : إثبات السمع لله والعلم بثبات الکلام له 
من هذه الآية ومن ساثر الایات في الابواب المتقدمة. 

وإذا ثبت أنه سمیع فواجب کونه سامعًا بسمع كما أنه لما ثبت کونه 
عالمًا وجب كونه عالمًا بعلم خلافا لمن أنكر صفات الله من المعتزلة» 
وقالوا: معنئ وصفه بأنه سامع للمسموعات بمعنی وصفه أنه عالم 
بالمعلومات ولا سمع له ولا هو سامع حقيقة. 

وهه شناعة ورد لظواهر كتاب الله تعالی ولسنن رسوله لاء 
ويوجب كون المخلوق أكمل أوصافًا من الخالق تعالئ؛ لأن السامع 
ما يسمع الشيء ويعلمه حقيقة وكذلك البصير ما يرى الشيء ويعلمه 
حقيقة» فلو كان البارئ تعالی سامعًا لما يسمعه ويعلمه بمعنیل أنه 
عالم فقط لكنا أكمل وصمًا منه تعالی حيث آدرکنا الشيء من جهة 
السمع والعلم وإدراكه من جهة العلم فقطء ومن أدرك الشيء من 
وجهين أولئ بصفة الكمال من مدركه من وجه واحدء وهذا يوجب 
عليهم أن يكون خالقهم بصفة الأصم الذي يعلم الشيء ولا یسمعه 
تعالی عن ذلك . 

وفي حديث الباب من الفقه: إثبات القياس الصحيح وابطال 
الفاسدء ألا ترئ أن الذي قال: يسمع إن جهرناء ولا يسمع إن 
أخفينا قد أخطأ في قياسه؛ لأنه شبه الله تعاليل بخلقه الذين يسمعون 
الجهر ولا يسمعون السرء والذي قال: إن كان يسمع إن جهرنا فإنه 
يسمع إن أخفيناء أصاب في قياسه حين لم يشبه الله تعالئ بالمخلوقين 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وئزه عن ممائلتهم فان قلت : فإن آصاب في قياسه فکیف جعله الشارع 
من جملة الذین شهد لهم بقلة الفقه؟ قيل له: لما لم یعتقد حقيقة ما قال 
وشك فيه» ولم یقطع علئ سمع الله بقوله: إن كان يسمع؛ لم یحکم له 
بالفقه وسوى بينهم في أنه قليل فقه قلوبهم. 

فصل : 

«كثيرة شحم بطونهم) . ضبطناه بضم «کثیرة» وتنوين اشحم» ورفع 
«بطونهم»), وكذا «قليلةٌ فقه قلوبُهم». 

وقال ابن التين : رویناه: «كثي شحم» وهو پجوز علی المعنین 
أي: کثرت شحوم بطونهم وأصوب من ذلك أن یرفع «کثیرة» بأنه 
ين ا مقدم» والمبتدأ «بطونهم» ويخفض شحمّا بالإضافة. 
«وقليلة فقه قلوبهم» على هذا. 

فصل : 

قوله : (ولا يسمع إن أخفينا) قال أبو عبيدة: هو من الأضداد يقال: 
خفي وأخفئ إذا آظهر وإذا أسرء قال تعالی: إن انامه يد أَكدُ 
نناک قط ۱۰] أي + آظهرها وقیل المعنی: آکاد آزیل عنها 
خفاها آي: غطاها. 

قیل: آشکیته آي: آزلته عما پشکو قاله في «الصحاح»". 


5< هك 5 همق 5< همقل 


00( «الصحاح» 8ل ري 


سے كتَابُ التََوجِيدِ وَالرَدِ عَلَى الْحَهُمِبَة 
۲- باب قَوّله تَعَالَى: 
56 وم هو في مه [الرحمن: 9؟] 


رم یه : من ذِكَرٍ ين رهم َكب [الأنبياء: ۲] وَقَوْلِهِ : 


رم 


ململ لَه حت بعد ذلك ترا 1[ زان ا ی 
حَدَتَ المَخْلُوقِينَ لِقَولِهِ : اس كنيو ىء وهر 9 
لصب [الشورئ: .]١١‏ 

وَقَالَ ابن مَسْعُودِء عَن انب كل: «إِنَّ الله بت من أَمْرِهِ 
ما یا وَإِنَّ ِمّا أَحدَت أن لا تَكَلّمُوا في الصَّلَاةٍ 


ره و 


۲- حََدَّثَنَا علي : بْنُ عَبد الله حَدَّتَنَا حاتم ب بن وَرْدَانَء حَدََنًا و عَنْ 
رخ نع رضي اف همق ینک[ هل الکتاب عن کتبهغ 
وَعِنْدَكُمْ اب الله أَقَرَبُْ الکتّب عَهَدًا بالله تَقْرَ تفرءونه تخضًا ] یشب يُشَّبْ؟ [انظر: ۲1۸۵- فتح: 
7۳ . 

۳۲- حََدَّثَنَا و اليَمَانِء أَخْبْرَنا شْعَيْبُء عن اهر أخبرني عُبَيْدُ الله عَبْدٍ 
الله أَنَّ عَبْدَ الله به نی عباس قال: : يَا م ی کف تون أَهلَ الکتاب 
شَيْءِ وکتابکم الذي رل اك على يكم يك أَخْدَتٌ الألحبَار باه عضا يد يشت 
وَقَدْ حَدَكَكُمْ الله ن أَهلّ الکتاب قَدْ بَدَلُوا من کثب الله وَغیرُوا فَكَتَبُوا باندیهن. قالوا: 
هو مِنْ عند الله. لیشتروا بدیك ننا قلیلا. > آو لا ناگم ما جَاءَكُمْ من الم عن 
مساألْتهم؟ فلا والله ما وی رجلا مهم یسالکم عن الذي ازل علیکن. [انظر: ۲1۸۵- 
فتح: ۰1291/۱۳۲ 


(وقال ابن مَسْعَودٍ» ۶ عن الى كله : «إِنَّ الله بُح بث من 
ون ما آَحْدَتَ أَنْ لا تَكَلّمُوا في الصّلاة)). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


ا ل ا ا 
ھک الله عَلَى يكم خد ت الأخبار باش مَحْضًا لَمْ يب 
ود کم الله آن ن هل الکتّاب َذ بَدَلُوا من کب الله وَغَيّرُوا بک 

ا وَالوا E‏ لیفتروا بيك تما ليلا 

لا بنهاکم ما جاءكُمْ ین الیلم عَنْ مَنألیهم؟ قلا واه ما ری 
م زل عَلَيِكُمْ . 

الشرح : 

سلف حديث ابن عباس رضي الله عنهما والكلام عليه 

وغرض البخاري في الباب: الفرق بين وصف كلام الله بأنه مخلوق 
وبين وصفه بأنه محدث. فأحال وصفه بالخلق وأجاز وصفه بالحدث؛ 
أعتمادًا علئ قوله تعالی :اما أيهم بن ڪر ين تیم دی 
[الأنبياء: ۲] وهذا القول لبعض المعتزلة ولبعض أهل الظاهر. 

وهو خطأ من القول"“؛ لأن الذكر الموصوف في الآية بالإحداث 
" ليس هو نفس كلامه تعالی؛ اقام الدلیل على آن محدثا أو مخلوقا 
ومنشئًا (ومخترعًا)”" آلفاظ مترادفة على معنی واحد. فإذا لم يجز 
۱( سبق برقم (۱۱۹۹) كتاب العمل في الصلاة» باب: ما ينهئ من الكلام في الصلاة 
(۲) اطلاق الخطاً المحض على هذه المسألة ليس بصواب؛ بل فیها تفصیل یخالف 

بعض ما ذکره المصنف فیما بعد وقد تقدم الکلام عليه 
(۲) من (ص۱). 


س كاب لُوجید ولد ی الْحَهْهِيّة 
وصف کلامه تعالی القائم بذاته بأنه مخلوق لم يجز وصفه بأنه محدث» 
وإذا كان ذلك کذلك كان الذکر الموصوف في الاية بأنه محدث راجدًا 
بأنه الرسول ا328؛ لأنه قد سماه الله تعالی ذكرًا في آية آخری» فقال 
تعالی : فد أَْلَ أله إل ددا * رشو [الطلاق: ۰۱۰ ۰۲۱۱ فسماه ذكرًا 
في هذه الایق فيكون المعنئ: ما يأتيهم رسول» ويحتمل أن يكون 
الذکر هنا هو وعظ الرسول ال وتحذیره إياهم من المعاصي ؛ فسمي 
وعظه ذكرّاء وأضافه إليه تعالی إذ هو فاعل له ومقدر رسوله على 
أكتسابه . 

وقال ر بعض المتکلمین في هذه الاية : إن مرجع الا حداث إلى الاتیان 
لا إلى الذکر القدیم؛ لأن نزول القرآن على رسول الله به كان شيئًا بعد 
شيء فكان يحدث نزوله حيئًا بعد حین» ألا ترئ أن العالم (يعل)“ 
ما لا يعلمه الجاهل فإذا علمه الجاهل؛ حدث عنه الحكمء ولم يكن 
إحدائه عند المتعلم إحداث عين (العلم)”” . 

وقد ظهر بما قررناه الرد على من أدعى خلق القرآن حيث قالوا: 
المحدث هو المخلوق. وقد قررناه أن الذكر (في القرآن)”" منصرف 
إلى الرسول» وينصرف أيضًا إلى العلم» ومنه: قوله تعالی : لوا 
أل الو إن کر لا شا [الانبياء: ۷] وإلى العظمة 

ص وان ذى ال (6» [ص: ۲۱ أي: العظمة والی 0 

ومنه: ا فسعَوا لل زر رک 1 [الجمعة: ]٩‏ والی الشرف ومنه: : وتم 





(1) في الأصل: لم يعلم. 
,۲( في (ص۱): المعلم. 
(۳) من (ص۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 
لذ لک لك که [الزخرف: ۲46( فإذا كان الذکر ینصرف إلى هله 
الوجوه وهی كلها محدثة كان حمله على آحدها أولئ؛ ولأنه لم يقل 
سبحانه: ما يأتيهم من ذكر من ربهم [إلا كان تخد نا + وحن 
لا ننکر أن يكون من الذكر ما هو محدث كما قلناء وقيل: محدث 
عندهم و(من) زائدة للتوکید في قوله : هومن درک 

وقال الداودي: الذکر في الآية: القرآن» قال: وهو محدث عندنا 
وهو من صفاته تعالی وانه لم يزل 8# بجمیع صفاته وهذا منه قول عظیم 
والاستدلال الذي آستدل به يرد علیه؛ لأنه إذا كان (لم يزل)" بجمیع 
صفاته وهو تعالی قدیم فکیف تکون صفته محدثه وهو لم یزل بها 
الا أن يريد أن المحدث غير المخلوق» وهو ظاهر قول البخاري؛ 
لقوله وأنَّ حَدَئّه لا يشبه حدث المخلوقین» فأثبت أنه محدث. 

والدلیل عل أنه غير مخلوق أنه لو كان مخلوقا لم يخل أن یکون 
تعالی خلقه فى نفسه أو غيره أو لا فى مکان» فيستحيل أن يكون 
خلقه لا في مکان» ولئلا یکون ذلك لین قيام الصفات بأنفسها وذلك 
محال» وان كان خلقه في غيره وجب أن یکون ذلك الغیر هو المتکلم 
(به۲*6 دون الله تعالی؛ لأن المتکلم (هو)“ من وج الکلام منه دون 


(۱) قيل للامام آحمد: قال الله 3 : اما هم ين زکر ین رهم تُحْدَثِ4. آفیکون 
محدیٌا إلا مخلوفًا؟ فقال: قال تعالی : ص والقرآن ذي الذکر. فالذکر هو القرآن 
وتلك ليس فيه ألف ولا لام. 
انظر : «طبقات الشافعية الکبری» ۰8۷/۲ 

(۲) في الأصل : (محدث) والمثبت من «الفتح» ۰4۹۸/۱۳ وهو المناسب للسیاق. 

(۳) من (ص۱). 

(4) من (۱). (۵) من (ص۱). 


سے برجم ولژو على فا 
من فعله؟؟. 

فصل : 

قد أسلفنا تفسير قوله تعالی : کل يوَرِ هر في أو [الرحمن: ۲۹] 
مرفوعًا أنه يغفر ذنبا ويكشف كريًا ويجيب داعيّاء وعن ابن عباس 
فيه: لله لوح محفوظ ينظر فيه كل يوم ستين وثلاثمائة نظرة''' وذكر 
الحدیث» وقال عمرو بن ميمون: من شأنه نقيت نها ويقر في 


)١(‏ سبق أن قررنا أن الكلام صفة ثابتة لله كك وهي صفة ذاتية باعتبار جنس الكلام» 
فعلية باعتبار آحاده فالله تعالی يتكلم كيف شاءء متئ شاءء بما شاءء لمن شاء. 
وانظر التعليق المتقدم ص: امت AT‏ . 

(۲) رواه الطبري فى «تفسيره» ۵۹۲/۱۱ (۰)۳۳۰۱۳ وأبو الشيخ في «العظمة» 
۰٩۳-۲۲‏ والحاکم ۲ ۵۱۲ من طریق آبی حمزة الثمالي عن سعید 
ابن جبیر عن ابن عباس. 
قال الحاکم : صحیح الإسناد ولم يخرجاه» وقال أيضًا : صحیح الاسناد فان 
آبا حمزة الثمالي لم ینقم عليه إلا الغلو في مذهبه فقط. 
وقال الذهبي: اسم أبي حمزة ثابت» وهو واه بمرة. 
ورواه الطبراني ۰۲۲۰/۱۰ وأبو نعیم في «الحلیة» ۱/ ۰۳۲۲-۳۲۵ والضیاء في 
«المختارة» ۷۱/۱۰ من طریق بکیر بن شهاب عن سعید بن جبیر» عن ابن عباس. 
قال الهيشمي في «المجمم» ۱۹۱/۷ : رواه الطبراني من طریقین ورجال هزه ثقات. 
وقال الألبانى فى تعليقه علئ (شرح الطحاویة) : اسناده یحتمل التحسین ؛ فان 
رجاله كلهم ثقات غير بكير بن شهاب وهو الكوفي» قال فيه أبو حاتم: شيخ. 
ورواه أبو نعيم في «الحلية» ۳۰۵/6 من طريق عبد الملك بن سعيد بن جبير عن 
أبيه» عن ابن عباس مرفوعا. 
قال أبو نعيم: غريب من حديث سعيد وابنه عبد الملك» لم نكتبه إلا من هذا 
الوجه. 
ورواه أبو الشيخ في «العظمة» ۲ من طريق أبي حمزة عن الضحاك عن ابن 
عباس مرفوعًا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
الأرحام ما يشاء ویعز ذلیلا ويذل عزیژا» وقیل: لله في كل یوم ثلاث 
عساکر: عسکر یخرج من الأصلاب إلى الارحام» وعسکر یخرج من 
الارحام إلى الدنياء وعسکر یخرج من الدنیا إلى القبور . 


جع ARTS‏ دهم 


سد کتاب التّوجید وَالرَّدِ عَلَى الحَّمتَة 
۳:- باب ول الله كبك : 
ما رحد ا رصم 
Ye‏ رك به- لسانك #6 [القيامة: 17] 


فل ال يكل ی تلع از 
ال أو مریرة له : عن اللي کل «قَالَ الله كِب : 
عَبِدِي إذا دک وک کت بي بی شُفتّاه». 

4- حدقا قُتَئِبَةٌ ِنْ سَعِيدِء ۳ و عَواةه عن مُوسَئ ن آي عَائَِةَه عَنْ 
سعید ن جبیره غن ابن عَبّاس في قَوْلِهِ تعالی: 1 ۶ بهو 41 [القيامة: ]١١‏ 
قال. كَانَ اي ية بعال من ازبل شِدَةٌء وکان مك تیه -فقال لي ابن 


- 
2 


عَبّاس: رما لك کما ان سول الله له اگما E‏ 7 
کان ابن عباس جَركَهما. فحرّك شفّیه- ال الله كك : ملک غر ب ب لسائك لعجل 
بو © ند عا َعم فانم © 46 [القيامة: ۱1- ۱۷] قال: * عه فى صذرك, ثم 
ره 1 قران ميم فان (68 که [القيامة: ۱۸] قَالَ: قاشتمغ لَه وَأَنْصِتْء نع ن 
علیتا آن تفرآه. قال: فَكَانَ سول الله ِي إا تاه جنریل ات 8 آنئمع: دا انطلق 
جنریل را ا كما ره [انظر: 0- مسلم: 66۸- فتح: ۰149/۱۳ 

وهذا آخرجه الطبراني عن محمد بن علي الصائغ: ثنا سعید بن 
منصور: ثنا بو معاوية عن الاعمش. عن قتادة» عن سالم بن آبي 
الت ه20 


0-8 ۱ 83 


(۱) لم أقف عليه بهذا الاسناد» ورواه ابن ماجه (۰)۳۷۹۲ والبخاري في «خلق آفعال 
العباد» (٤٤۳)ء‏ وابن حبان »)8١0(‏ والبغوي في «معالم التنزيل» ۰۱۸/۱ 
واشرح السنة» ١/0‏ من طريق الأوزاعي عن إسماعيل بن عبيد الله عن أم الدرداء 
عن أبي هريرة مرفوهًا. 
قال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» (۱۲۷): إسناد حسن» محمد بن مصعب 
القرقسائي قال فيه صالح بن محمد: ضعيف في الأوزاعي روئ عن الأوزاعي غير = 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم ساق حديث ابن عبّاسٍ رضي الله عنهما في قَوْلِهِ کش : لا عر 
بو لساك [القيامة: ]۱٩‏ قَالَ: گان انب كل یال من الَْزِيلٍ شِدَة. 
الحديث بطوله. 


وقد سلف أوائل الصحيح» وتفسير ابن عباس رضي الله عنهما للآية 
قيل: هو أحسن ما قيل فيهاء وقال قتادة: إن عَيَنَا َعم وان © که 
تأیه 50 ات 49 أي : حلاله وحرامه. وروي عن ابن عباس 


ا مر ۳۳ 70 


رضي الله عنهما يدا که بيناه ديم فَرََانَمُ 46 أي: آعمل ب 


= حديث كلها مناكير ولیس لها أصول. أنتهئ. لکن لم ينفرد به محمد بن مصعب فقد 
رواه ابن حبان في «صحيحه» من طريق أيوب بن سويد عن الأوزاعي به. قلت: 
وأيوب بن سويد ضعيف أيضًا اه. 
وقال الألباني في «صحيح ابن ماجه» (۳۰۵۹): صحيح. 
ورواه ابن المبارك في «الزهد» (۰)۹۵7 والبخاري في «خلق أفعال العباد» 
(۰)۳۶6 وأحمد فى «المسند» ۰۵40/۲ والطبراني في «مسند الشاميين» ۳۲۰/۱ 
(۲‌. والبيهقي في «الشعب» /١‏ ۵۱۰(۳۹۱) من طريق عبد الرحمن بن يزيد بن 
جابر عن إسماعيل بن عبيد الله » عن كريمة» عن أبي هريرة مرفوعًا. 
ورواه البيهقي في «الشعب» ۱ ۰ من طريق ربيعة بن يزيد عن إسماعيل 
عن كريمة عن أبي هريرة مرفوعًا. 
قال البيهقي: روايتهما- أي ابن جابر وربيعة- أصح من رواية الأوزاعي. 
ورواه الطبراني في «الأوسط» ۹ (57557). والمزي في «التهذيب» ۳۵/ 
۳ من طريق محمد بن مهاجر عن إسماعيل عن كريمة عن أبي هريرة مرفوعًا. 
قال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن ابن المهاجر إلا أبو توبة اه. 
وقال المزي في «التهذيب» ۳۵/ ۲۹۳: صحيح اه. 
ورواه الحاكم ۰4۹1/۱ وذكره المزي في «التحفة» ۱۰۹/۱۱ من طريق الأوزاعي 
عن إسماعيل عن أم الدرداء عن أبي الدرداء مرفوعًا. 
قال الحاکم : صحیح الإسناد ولم يخرجاه. اه. 
وقال المزي: لیس بمحفوظ اه. 





ذا آراد أن يدخل)» ألا تری قوله تعاا مك 
[النحل: ۹۸] والمراد: لا آردت أن تقرأء غير أن الأستعاذة بالله متصلة 
بالقراءة لا زمان بينهماء وكذا الأستعاذة بالله من الخبث والخبائث لمن 
آراد الدخول متصلة بالدخول» فلا يمنع من إتمامها في الخلاء مع أن 
(إذَا آراد أن یدخل)؛ لأنها زيادة» 











رواية: (إِذَا آنی) أولئ من رواي 
الاخذ بها أولی". 

قُلْتُ: في هذا نظر بل رواية (إذّا أراد) مبينة لرواية (إدا أتى) 

الثالث : (الخلاء) - بفتح الخاء المعجمة وبالمد-: موضع قضاء 
الحاجة» سمي بذلك لخلائه في غير أوقات قضاء الحاجة» وهو 
الكنيف» والحش» والمرفق» والمرحاض أيضّاء وأصله: المكان 
الخالي» ثم كثر آستعماله حى تجوز به عن ذلك. 

وأما (الخلئ) -بالقصر- فهو الحشيش الرطب؛ والكلام الحسن 
أيضّاء وقد يكون خلا مستعملا في باب الأستثناءء فان كسرت الخاء 
مع المد فهو: عيب في الإبل كالحران في الخيل» وانتصب الخلاء 
عَلَ أنه مفعول به لا على الظرف. 

الرابع : « الله الأفصح فيه أستعماله بالألف واللام كما وقع في 
الحد 














و«أعونا معناه: استجیر وأعتصم. 


و«الخبث» بضم الخاء قطعًاء والباء مضمومة أيضًاء ویجوز 


الإسكان» وان غلّط الخطابي المحدثين”" فيه» فقد حكاء آبو عبيد 





۱ "شرح اين طال» ۱ ۳4-۲۳۴ 
9 إصلاح خط المحدثين» ٩-4۸‏ 


س كتابُ التَّوحِيدِ والدّد عَلَى الْحَهُمِبَّة 


ومعنی قول قتادة: رد علا بمَعَمُ# في قلبك حتئ تحفظه وتؤلفه. 
وأبو عبيدة يذهب إلى أن معنی قرأناه: جمعناه". 

وغرض البخاري في الباب: أن يعرفك أن وعاء القلب لما يسمعه 
من القرآن» وأن قراءة الانسان وتحريك شفتيه ولسانه عمل له وكسب 
یوجر عليهء وكان الكت يحرك به لسانه عند قراءة جبريل اَي مبادرة 
منه ما يسمعه فنهاه تعالی عن ذلك» ورفع عنه الكلفة والمشقة التي 
كانت تناله في ذلك مع ضمانه تعالئ تسهيل الحفظ على نبيه وجمعه 
له في صدره» وأمَرَه أن يقرأه إذا فرغ جبريل من قراءته» وهو معنئ 
قوله تعالی : «#يَدًا كَرَأَنَهُ يم َنَم ® [القيامة: 1۸] وقيل: أعمل 
بما فيه . 

وأما إضافته تعالى القراءة إليه في قوله : فد اه [القيامة: ۱۸]. 

والقارئ لكلامه تعالین على محمد ال هو جبريل دونه تعالی فهذه 
إضافة فعل فعله في غيره كما نقول: قتل الأمير اللص وصلبه وهو لم یل 
ذلك بنفسه إنما أمر من فعله "۳" ففيه بیان لما يشكل من كل فعل نسب 


۰۲۷۸/۲ «مجاز القرآن»‎ )١( 

(0» إن المضاف إلى الله عز وجل نوعان: 
أعيان قائمة بنفسها كبيت الله وناقة الله وعبد الله فهذه إضافتها إلى الله تقتضي 
الأختصاص والتشريف وهي من جملة المخلوقات لله. 
والنوع الثاني : صفات لا تقوم بنفسها كعلم الله وحياته وقدرته وكلامه ووجهه» 
فهاذه إذا وردت مضافة إليه فهي من باب إضافة الصفة إلى الموصوف. 
وکذلك ما آخبر آنه منه: فان کان اعيانًا كوحن قال تعالی : و تاق 
لکوت وما فى الضٍ جا منکه. فهلزه منه خلقًا وتقدیرا. 
وان كان ذلك أوصافًا کقوله تعالی : #تنزيل الکتاب من الله4. دل على أن ذلك من 
صفاته لامتناع قیام الصفة بنفسها. 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح سد 


إليه تعالی مما لا یلیق به فعله من الإتيان والنزول والمجيء أن ذلك الفعل 
إنما هو منتسب إلى الملك المرسل كقوله: جاء ربك» والمجيء يستحيل 
عليه ؛ لاستحالة الحركة والانتقال» كذلك آستحال عليه القراءة المعلومة 
منه تثبيتًا ؛ لأنها محاولة حركة أعضاء وآلات» ویتعالی الله عن ذلك وعن 
شبه الخليقة في قول أو عمل" . 

وأما قوله : ( «وأنا مع عبدي ما ذكرني وتحركت بي شفتاه» ) فمعناه : 
أنا مع عبدي زمان ذكره لي» أي: أنا معه بالحفظ والكلاء لا علئ أنه 
معه بذاته حيث حل العبد. 

ومعنی قوله: ( «وتحرکت بي شفتاه» ) تحركت باسمي وذكره لي 
وسائر أسمائه تعالى الدالة عليه؛ لا أن شفتيه ولسانه تتحرك بذاته 
تعالئ إذ يحال حلوله فى الأماكن ووجوده فى الأفواه وتعاقب 
الحرکات علیه . ۱ ۱ 


5 سق 5< همك 3< حمل 


)١(‏ أهل السنة يثبتون لله تعالی مجيئًا وإتيانًا ونزولا وغير ذلك من صفاته الفعلية التي 
هي صفات كمال لا نقص فيها بوجه من الوجوه لا تقديرًا ولا أحتمالًا؛ لأنه 
سبحانه ذكر ذلك عن نفسه وهو سبحانه أعلم بنفسه وبغيره وأصدق قيلا من غيره 
وأحسن حديثًا فكلامه مشتمل على أكمل العلم والصدق والبيان» وأمر رابع وهو 
القصد والإرادة فالله كلك يريد أن يبين لنا الحق وهو أعلم وأصدق وأحسن حديئًا. 
فذكر سبحانه عن نفسه في آيات كثيرة أنه يأتي ويجيء وأضاف الفعل إلى نفسه 
فيكون الذي يجيء ويأتي هو نفسه كك وهذا أمر معلوم ومعتی مفهوم. 
انظر: «شرح العقيدة الواسطية» لابن عثيمين ۲۳۱/۱ بتصرف. وانظر التعليق 
المتقدم ص 188-١86‏ . 


س حتاب التّوجید وال عَلَى الْحَهُمِيّة 


6- باب قول اليه كَبَك: 


ف ويروا تولخ أو آجهروا ودک إلى «اللَطِيث البرک [الملك: 14] 

يفون [طه:۱۰۳]: يَتَسَارُونَ. 

0۵- حَلَتبي عَمْرُو بْنُ زُرَارَةَ» عن شیم أَخر خْبَرنا ُو بشره عَنْ سَعِيدٍ بن بء 
ی ولا عافت يبام 
[الإسراء: ۱۱۰] قَالَ: نَيَلَثْ وقول الله لا تب بمکةه فکان لد صَلَّى بأضخابه به رفع 
صوته َه بالقرآن, إا سَمعه 4 المشْرِكُونَ سَيُوا القَرْآنَ وَمَنْ نله وَمَنْ جَاءَ به فقال الله 
تبيه ل ولا هر بصلانك که أَيْ: ی الفرآن: 
«ولا حافت يبا 4: عن آضخابك فلا د تُسْمِعُهُمْ راغ ین ذلك سبلا [الاسراء: 
۱ [انظر: 6۷۲۲- مسلم: 441- فتح: ۰۵۰۰/۱۳ 

7- حَدَّتَنَا عُبَئْدُ بنْ إشماعيلء حدئنا او مء عَنْ هِشامء عَنْ أبيهء عَنْ 
عَائْسَةَ رضي الله عنها قَالَتْ: نَرَلَثْ هذه الاي 00 هر بِصَلانِكَ ولا حافت يبا 
[الإسراء: ۱۱۰] في | الدّعا ء. [انظر: 2۷۲۳- مسلم: 44۷- فتح: ۰۵۰۱/۱۳ 

۷- عم إشحاقء حَدَكَنًا أَبُو E‏ أَخْبَرَنَا ابن جَُْج» خر ابن شهاب» 
عَنْ اي سَلَمَةَ عن أب هُرَيْرةَ قال: قال ر سول الله ين دیس میا من لَمْ تن 
بالق آن». وراد غَيْرْهُ: «يَجِهَرٌ به». [فتح ۰۵۰۱/۱۳ 

ساق فيه حدیث ابن عَبّاس رضي الله عنهما في قَوْلِهِ تعالی: ولا 
هر لك ولا مات اچ [الإسراء: 11٠١‏ قَالَ: نَرَلَت وَرَسولُ الل 

حتفي بِمَكةَ. . الحديث في الجهر بالقرآن. 


N 


ل مخ 
حدیث عائشة رضی الله عنها : آنها رلت فى الذعاء 
و جي ر في 
وحدیث آبي هريرة #ه: «لَيْسَ متا مَنْ لَمْ یتفن بالمرآن» وراد ره 


(یجهر به) . 


چ 
7 


اتوضیع شح تج لسسع سے 

الشرح : 

(من) في قوله: سن حن في موضع رفع ب یعلم» (والمفعول) 
SS‏ ی ST‏ 
من قولهم (ویجهرون)""" به كل من خلق الله ؛ لأنه قال : ریا كم أو 
آجهرداً بده [الملك : ۱۳] إلى قوله : سن خلق وكل من خلق الله» وقال 
بعض آهل الزیغ: (من) في موضع نصب آسم المسرین والمجاهرین؛ 
لیخرج الکلام من عمومه ویدفع عموم الخلق عن الله» ولو كان 
كما زعم لقال: ألا یعلم ما خلق؛ لانه إنما أتت بعد ذكر ما (تكن)“ 
الضتدور: ولو آئت (ما) موضع (من) لكان فيه بیان أنه تعالی خالق 
كل شيء من آقوال الخلق خیرها وشرهاء جهرها وسرهاء ويقوي 
ذلك قوله: َم کی دَاتِ لشثور ولم یقل: عليم بالمسرین 
والمجاهرین . 

قد تقرر حكاية قولین في الکتاب في المراد بقوله تعالی : «ولا هر 
بصلانك که [الإسراء: ]١١١‏ وأن ابن عباس رضي الله عنهما قال: إنها في 
القراءة» وآن عائشة رضی الله عنها قالت : إنها فى الدعاء. وبه قال 
ابن نافع : أي من دعاء (ول) وه وت و 

وقال زياد بن عبد الرحمن : نزلت في صلاة النهار ولا تخافت بها 
في صلاة اللیل . وقد سلف ذلك. 
( في الأصل (الفعل)ء والمثبت هو الصواب. 
0) في (ص۱): أو يجهرون. 


)۳( من (ص۱). 
6( في (ص۱): فلا 


سس کتاب التََوحِيدِ والرّد عَلَى الْجَهْمِيَة 


فصل : 

وقوله : ( «لیس منا من لم یتفن بالقرآن» ) قد سلف في فضائل القرآن 
الأختلاف في معنای وحاصله ثلاثة أقوال: 

آحدها: يجهر به كما ذکره هنا وهو ظاهر؛ عملا بقوله في الحدیث 
الآخر : «ما آذن الله لشيء ما أذن لنبي حسن الصوت بالقر آن یجهر به»۲۳. 

تانیها: يستفني به۹*. ۱ 

ثالثها: ما حکاه الخطابي عن ابن الأعرابي قال: كانت العرب تولع 
بالغناء والنشید في آکثر آحوالهم» فلما نزل القرآن أحب أن یکون القرآن 
سميرًا لهم مکان الغناء فقاله ۳ . 

وفیه : الحض على تحسین الصوت به» والغناء المأمور به هو الجهر 
بالصوت واخراج تلاوته من حدود مساق الاخبار والمحادثه حتی یتمیز 
التالي به من المتحدث تعظیما له في النفوس تحبیبا إليها . 

فان قلت : فإذا كان الغناء هکذا أفعندك (أن)“ من لم يحسّن صوته 
بالقرآن فلیس من رسول الله 235؟ 

قیل : معناه من لم یستن بنا في تحسین الصوت به""۰ ویرجع في 
تلاوته علی ما حکاه ابن مغفل علی ما يأتي (بعد)"» فمن لم یفعل 
مثل ذلك فلیس متبعًا لسنته ولا مقتدیا به في تلاوته . 


(۱) سلف برقم (۵۰۲۳) بلفظ قريب منه» وسيأتي بلفظه في (۷۵44). 

(۲) ذكره البخاري عقب حديث (۵۰۲۳) من قول سفيان قال: تفسيره: يستغني به. 

(۳) «أعلام الحدیث» ۰۱۹۵/۳ () من (ص۱). 

(۰) کذا بالاصول وتمام العبارة كما في «شرح ابن بطال» ٥۲۹/٠۰‏ : لانه اكك كان 
یحسن صوته به ويرجع في تلاوته على ما حکاه ابن مغفل... 

(() في الأصل: به. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

معن هذا الباب : اثبات العلم لله تعالی صفة ذاتية ؛ لاستواء علمه 
ات > وقد بینه تعالی في آية أخرئ فقال : سوا 

AE‏ بت اتقو ومن جَهُرّ بء [الرعد: ۰ وفیه e‏ آن 

أكتساب العبد من القول والفعل لله تعاليل» ألا تری قوله: ويا 
وک َو أجهروأ پر ۳ م علي بدا دور 40 [الملك: ۰۲۱۳ ثم قال 
عقب ذلك : 9 يلم من حَلَقَ وهو اللطیف لیر @ » [الملك: .]١4‏ 

(فدل آنه)" ممتدح بکونه عالمّا ما آسروه من قولهم وجهروا به 
أنه خالق لذلك منهم. فان قال قدري زاعم أن أفعال العباد ليست 
خلقًا لله. 

قوله : «ألا بعکم من حى [الملك: ۱6] غير راجع بالخلق إلى القول» 
وإنما هو راجع إلى القائلين (فليس في 579 دلیل لکم عل کونه 
تعالی خالقًا لقول القائلين. 

قيل له: هذا تأويل فاسد؛ لأن الله تعالئ أخرج هذا الكلام مخرج 
التمدح منه تعالئ بعلمه ما أسروه من قولهم وجهروا به وخلقه لذلك مع 
خلقه دلیلا علئ كونه عالمًا به» فلو كان غير خالق له ومتمدخا بكونه 
عالما بقوله وخالقا لهم دون قولهم لم يكن في الآية دليل على صحة 
كونه عالمًا بقولهم» كما ليس في عمل (العامل)”" ظرقا من الظروف 
دليل علئ (علمه)”*' بما أودعه فيه غيره» والله تعالی قد جعل خلقه 
(0) في الأصل: في أنه لا. 
(۳) في الأصل: العالم» والمثبت من ابن بطال» وهو المناسب للسياق. 
(5) في الأصول: عمله. والمثبت من ابن بطال» وهو المناسب للسياق. 


سس کناب التّوجید وَالدَدِ عَلَى الْحَهْمِيّة 
دلیلا علی کونه عالمًا بقولهم» فیجب رجوع خلقه تعالی إلئ قولهم؛ 
ليصح لهم التمدح بالآأمرين؛ ولیکون آحدها دلیلا على الآخر. وإذا 
كان ذلك كذلك -ولا أحد من الأمة يفرق بين القول وسائر الأفعال» 
وق کون لان لبق له مها ناج چ 
آفعال العباد خلقّا له تعالی ۳۲ . 


SO‏ 95 همقل 52> ك 


( من (ص۱). 
)۲( آنظر : (شرح ابن بطال» ۵۲۸/۱۰- ۵۲۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
0- باب قوّل الب 4يا 
«رخل تاه الله الفَرَآنَ هَهُوَ یِقَومْ به آتاء الیل والنهّاره وَرَخْل 
يَغُول: لو آوتیث مِثْلَ ما وتي هذا فَعَلْتُ ڪمَا يَمْعَلُ 
ین الله اَن قِيَامَهُ پالکتاب هُوَ فِعْلّهُ وَقَالَ: وین دوه حَلَقُ 

اس وت لار وا تیک وله [الروم: ۰۲۲۲ وَقَالَ: 

وانصلو ال کم ميش » [الحج : ۷۷]. 

۸- حَدَّثَنَا قَتَيْبَةه حَدَّثَنَا جریژه عَنِ الأغعش؛ عن أبي م عن آي هُرَيرة 
قال: قال وشول الله کل : دلا تَحَاسُدَ الا في انين ا آتاه الله لله القَرْآنَ فهر 
یلو آناء الل وَآَاء التهار فَهُوَ هو ية ول لو آوتیث مِثْلَ ما ُوتي هذا لَمَعَلْتُ 
00 0 تاه الله مالا َو له في حقو تیش لو آوتیت مثل ما 

فيه فيه مِثْل ما عم [انظر: ۵۰۲۵- مسلم: ۸۱۵- فتح: ۰۵۰۲/۱۳ 

۹- ذقنا علي نع اه دتا سُفْيَانُء قال الزّريُ» عَنْ امه عَنْ آبیه. 
غن اي ب قال ق رجل آنَاهُ له القّوْآنَ وو یله آناء 
الیل وآناء الَهار» ورجَل آنَاهُ الله مالا فهو ينْفِقُهُ آناء الیل وَآنَاءَ التهاره. 
سَمغث سُفْيَانَ مرازا 1 أُسْمَعْهُ يَذْكُرُ از وَهْوَّ من صجیح خبیثه. [انظر: 0.۲۵- 
مسلم: ۸۱۵- فتح: ۰۵۰۲/۱۳ 

, یف ان و سا ذلا نخاش 
إلا في تین رجُل آتاء الله القُّْآنَ فَهْوَ يلوه آناء الیل والتهار فهو 
َو ل: لزآرتیث یل ما أوتي هذاء فلت كما بعل وَدَجُلُ آتاه الله 
مالا َه يُنِْقُهُ في حقّ ول : لو آوتیث مثل ما آوني عَمِلْتُ فيه مثل 


ما ما يَعْمَلْ). 


سس تاب اوجید والرّد عَلَى الْحَهْمِيَةِ ۱۷ 


حدئنا علي بْنُ عَبْدِ اللوء تتا سَفْيَانء كَالَ الزُمْرِيُ» عَنْ سَالِمء 
بيو نا يله قَالَ : لا حَسَدَ إلا في آنتین: رل آتاء الله لمآ 
هر بقوم به آتاء الیل و آتاء النَّمَارءِ وَرَجُلُ آنَاهُ الله مالا فَهْوَ يُْفِقُهُ آنَاء 
اللي 0 سَمغث سُفْيَانَ مرازا لَمْ أَسْمَعُْ يَذّكُرُ الحبَر» وَهْوَ من 

رواه 0 ثنا سفيان» ثنا الزهري» عن سالم فذكر نحوه"!؟ 

وقد سلف الکلام علیه» وهو ظاهر لمن تأوله وکان ذا قلب سلیم. 

و«آناء اللیل»: ساعاته» قال الأخفش: واحدها نی مثل معی. 
وقال بعضهم: واحدها إنوئ» وقد سلف أن المراد بالحسد هنا 
التغبط لا المذموم الذي هو (تمني)”" زوال النعمة. 

قال الداودي: والحسد: التنافس والمسابقة في النية والفعل. قال: 
والحسد المكروه أن يبغض المرء غيره لما يعطيه الله من (فعل)”" الخير 
كما حسد إبليس آدم حين أسجد له ملائکته وأمره بالسجود له فأبئ. 


.)579( ٩۱۵/۱ «مسند الحميدي»‎ )١( 


)۲( من (ص١).‏ 
)۳( في (ص۱): فضل. 
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7- باب قوّل اله تَعَالَى: 
رس 2 رما 


ها ار 


رص سم ور رر موم 


1 رن ین و ا 


0 


[المائدة: ۱۷] 


قَالَ الرّمْرِيُ: من الل الرّسَالَِ وَعَلَْ رسوله البَلَاعٌ 
وعلیت التسلیم: وَكَالَ: لع أن َد ینوا رسكت َ4 
ار »وس 


[الجن: ۲۸] وَقَالَ: الیک رسللب رى [الاعراف: 1۲]. 
وَقَالَ كَعْبٌ بن مَالِكِ چین تَخَلَّفِ عن رسول الله كل: 
وی أله عَمَلكُحُ وَرَسُْوأُم» [التوبة: 44] [انظر: /4517]. 
وَقَالَتْ عَایِشّة: لا أَعْجَبَكَ خسن عَمَل آنری فقل: 
ترا شک اله عل رش ولیک [العوبة: ۱۰۰] 
ولا جلك اعذ. واد عنمر: ورك الکتب4« 
[البقرة: ۲] هو هذا القوآن هذى من که [البقرة: ۲ 
بيان وَدِلَالَةٌ كَقَوْلِهِ تعَالی: تیک حم که [الممتحنة: ]٠١‏ 
هذا حَُكْمُ الله «لا ر [البقرة: ؟]: لا شُك. يك 
اث القمان: ۲] يَعْنِي: هله أغلام المُرَآنِء ريغل 
وح ! إا e‏ فف فك وجرین هم؟» [يونس: ۲۲] يعني 


و 


قَوْمِهء وقال أَنونُوني بل ِسَالَةَ سول الله كلِ؟ فجعَل 


و م كوه 


یحدنهم . [انظر : ]۶۰٩۱‏ 


على ما أثبتناه عند حدیثه على کلام معمر» فلعل ما في الأصل تحریف. 


ج 


اک 


بَكُمُ. وَقَالَ أَنَسُ #: بَعَتْ النَّبِنُ ي خاله حَرَامًا € 


فى الأصل : تلك آيات الكتاب» والمثبت من اليونينية» وسوف يوردها المصنف 


بک ل هوا یواست 
القاسم بن سلام (وغیره) ۰۳ بل نقله القاضي عياض عن الأكثرين ٠"‏ 
لکن لا يسلم لك بل الأكثر عَلّی الضمء وهو جمع < 
(والخبانت) جمع خبيئة فكأنه أستعاذ من ذكران الشياطين وإنائهم» 
وفيه أقوال آخر ذكرتها في «شرح العمدته۹) وأغربها أنه آستعاذ من 
البول والغائطء وكأنه أستعاذ من ضررهماء ولا يبعد الأستعاذة من 
الكفر والشیاطین؛ وسائر الأخلاق الخبيثة والأفعال المذمومة؛ وإنما 
جاء بلفظ «الخبث» لمجانسة الخبائث. 

الخامس : الظاهر أن سيدنا رسول الله يك قَالَ ذَلِكَ؛ إظهارًا للعبودية 
وتعليمًا لامةه وإلا فهو يل محفوظ من الجن والإنس» وقد ربط عفر 
قان سار من سواري السسجد 
فيه : دليل عل مراقبته لربه ومحافظته عَلَئْ ضبط آوقاته وحالاته 
واستعاذته عندما ينبغي أن يستعاذ منه» ونطقه بما ينبغي أن ينطق ب 
وسكوته عندما ينبغي أن يسكت عنده» وقد صح أنه يكل كان دا خرج 
من الخلاء قَالَ: «غفرانكه"“" أي: سألت غفرانك عن حالة 















0 من (س) 0 «غريب الحدیت؛ ۳۱۱/۱ 

0 اإكمال المعلمة ۲۷۹/۲ (O‏ «الإعلام؟ ۳۳۳/۱ 

(5) سيأتي برقم (471) کتاب: الصلاةء باب: الأسير أو القریم بربط في المسجدء 
ويرم )171١(‏ كتاب: العمل في الصلاةء باب: ما يجوز من العمل في الصلاة. 
يرقم (۳۲۸۸)کتاب: بده الخلق باب: صفة یلیس وجتودة. 
ويرقم (7415) كتاب: أحاديث الأنبياء» با 
ويرقم (۲۸۰۸) كتاب: التغسير» باب: قوله 

00 ورد بهامش (س) ما نصه: إشارة إلئ حديث عائشة وهو: قول: كناء وقد صح 
وذكر الحديث هو في أبي داود وین ماجه وحسته الترمذي مع الفراية؛ وصححه 
اين خزيمة واين حيان والحاكم: وهر في فاليوم وله للنسائي. 

0 رواء بر داود برقم (۰)۳۰ والترمذي برقم (08. وقال: ها 














سح کتاب التّوجید وَالْدَدِ عَنَى الحَهّمتَة 


۳۰- دتا المَضْلٌ بْنُ يَعْقُوبَء حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بِنْ جغفر لقي : حَدَثَنَا 
الغتمز بْنُ شلیمان. دنا سَعِيدٌ بن غبید الله لقن , حَدَّثَنَا كر ِن عبد الله لري 


َك 


وَزْيَادُ بْنُ جبر بن حَيّةَه عن جبار ِن حَيّةَء قال المخِيَةُ: یه د ره 
يبنا أنه مَنْ قتل متا ضار الی اکن [انظر: ۳۱۵۹- فتح ۰۵۰۳/۱۳ 

۱- حََدَثَنَا مد بن يُوسُفَء حَدَّثَنَا شفیان. عَنْ إِسْمَاعِيلَ» عَن السَّعْبِيَ: 

عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائْشسَةَ رضي الله عنها قالث: مَنْ حَدَّتَكَ أن مدا ي كَتَمَ سَيئًا. 

وَقَالَ مد : دتتا و غامر العَقَدِيُء حَدَتَنا شُغبهة شخب عن إسماعيل بن أي خاله عن 

ال عن مدووق عن اب قاّث: من مَنْ حد حَدَنَك أن لني َم شینا ین الوخي 

َا دف إن انه تعالی تشر هماج ال يناما أ تك ين بيد ول كر تت 


مه 


فا بت سا که [المائدة: 77]. [انظر: ۳۲۳۶- مسلم: ۱۷۷- فتح 0۰۳/۱۳]. 


۲ جع 


۳۲- حَدَّكَنَا یهن سَ یمه لا جريذ» عن الأغمشٍ .عم بي وَاِلء »عن عَمْرِو 
نن شرخبیل قال: قال عبد الله: قال وَجَلٌ: یا وَسُولَ انه أي ا لب جر ند انه؟ قال 
«أَنْ تَدْعُوَ لله ند اوَهْوَ خلقك». قال: نم و نز ق أن تفثل ولدك أن يَطْعَمَ 
َعك». قال: نم أي؟ قال: «أَنْ رای یم حَلِيلَة جارك». فَأنْرَلَ الله تضدیقها: وَالَدِينَ لا 


ورک 1 آله لها ءَاحَرَ و دن الق ال نش أل حرم تم اه 1 أَلْحَنّ ولا رت 


رت سر 9 


ومن دقعل دك که [الفرقان: 71۸] الآيَة 4 [انظر: -٤٤۷۷‏ مسلم: ۸1- ا 


حدثنا المَصْل بْنُ يَعْقُوبَ -هو الرخامي- تنَا عَبْدٌ الله ن جَعْمَرِ 
رف OE‏ شلات کا سیی نم قل اه قود كر 
بُ عَبْدٍ الله المَرَّنِيُ وزیاد بْنُ جبير بن خی قال : قال لي المَفيرة: 


أخبرنا نينا ككل عن وسالد وا أنه من فر ينا ار إلى ال 
ثم ساق إلى عائشة رضي الله عنها قالث : من عدتکم أن مدا له 
کم شَيْئّاء وفي لفظ : انر من الوّخي فلا تصدقواء إن الله لله تَعَالَى 


14 


يمول : يناما الرسول بل ما أن اک ف که [المائدة: ۰۲1۷ 


التوضيع اشح الجامع نسم سس 
ثم ساق ق حديث عمرو بن شرحبيل قَالَ: َال لي عَبْدُ الله : قال رَجْل : 
یا رَسُولَ ای أي الذَّنْبِ أَكْبَرُ عِنْدَ اللو؟ الحديث سلف قريب . 
الشرح : 

في آية الترجمة قولان: 

أحدهما : ل ما رل إِليَلَكتَ» ويقويه حديث عائشة رضي الله عنها 
السالف وتلاوة الاية عقبها. 

والثاني: وعليه أكثر أهل اللغة أن المعنی : آظهر أي: بِلّمْه ظاهرًاء 
وعلی هذا قوله تعانی : واه مک من الاس [المائدة: 7۷] أي : من 
أن ینالوك بشر"؟ 

هذا الباب كالذي قبله وهو في معناه. وتبلیغ الرسول فعل من 
آفعاله . وقول الزهري: (من الله الرسالة ..) إلى آخره. یبین هذاء 
وآنه قول أئمة الدین. وقوله: فک أله مه [التوبة: ۱۰۵] يعني : 
التلاوة وجمیع الأعمال. 

وقولها: (إذا أعجبك حسن عمل آمری) أي: من جملة آعماله 
تلاوته . وقولها: (ولا يستخمّنك آحد). آي: بعمله فتظن به الخیر 
لکن حتی تراه عاملا على ما شرع الله لوسو على ما سن؛ 
«والیون »> على ما عملوا؛ قاله ابن بطال(۳ . 

وقال الداودي : آي : لا تغتر بمدح آحد وحاسب نفسك. 


۳ 


(۲) آنظر هذین القولین فى : «معانی القرآن» للنحاس ۳۳۹-۳۳۸/۲. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۵۳۲/۱۰. 


سحت حتاب التََوحِيدِ والرّد عَلَى الْحَهُمِبّة 

(فصل :)© 

وقول معمر في ذلك الكتب» [البقرة: ۲]: هو القرآن. هو قول 
عكرمة وأبي عبيدة"» وفسر (ذلك) بهذا و(ذلك) مما يخبر به عن 
الغائب» و(هذا) إشارة إلى الحاضر والكتاب حاضرء ومعنول ذلك أنه 
لما أبتداً جبريل بتلاوة القرآن لمحمد علیهما السلام کفت حضرة 
التلاوة عن أن يقول هذا الذي تسمع هو ظدَلِكَ کب لاریب ندیه 
[البقرة : ۳۲ فاستغنی بأحد الضميرين عن الا 

وأنكر أبو العباس مقالة أبي عبيدة السالفة وقال: لأن (ذلك) لما بعد 
و(ذا) لما قرب فان دخل واحد منهما على الآخر آنقلب المعنئ» قال: 
ولكن المعنی: هذا القرآن ذلك الكتاب الذي كنتم تستفتحون به على 
الذين كفروا. 

وقال الكسائي: كأن الرسالة والقول من السماء و(الکتاب) 
والرسول فى الأرض» وقال: ذلك يا محمد . 

قال ابن كيسان: وهذا أحسن. 

قال الفراء: يكون كقولك للرجل وهو يحدثك: وذلك- والله أعلم- 
الحق» فهو فى اللفظ بمنزلة الغائب وليس بغائب» والمعنى عنده ذلك 
الذي سمعت به“ . 
(۱) من (ص۱). 
(۲) آثر عکرمة رواه ابن آبي حاتم في «تفسيره» ۳۳/۱ وذکره النحاس في «معانیه» 

۱ وانظر قول آبي عبيدة في «مجاز القران» ۲۸/۱ 


(۳) من (ص۱). 
ری آنظر: «معانی القرآن» للنحاس ۷۹-۷۸/۱. 
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قلت : ومما يؤكد ذلك قوله تعالی : ی إا کر في الب وجري 
بهم [يونس: ۲۲] فلما جاز أن یخبر عنهم بضمیرین (مختلفین)"" ضمیر 
المخاطبة في الحضرة وضمیر الخبر عن الغيبة» فکذلك آخبر بضمیر 
الغائب بقوله : ذلك» وهو (يريد)" الحاضرء وهذا مذهب مشهور 
للعرب یسمیه أصحاب المعاني: الألتفات» وهو آنصراف المتکلم عن 
معنی یکون فيه إلئ معنئ آخر. 

وقوله : َنم ثم قال: ير يدل أنه خاطب الكل ثم آخبر 
عن الراکبین للفلك خاصة؛ إذ قد یرکبها الأقل من الناس» لکن لجواز 
أن يركبها کل واحد من المخاطبین خاطبهم بضمیر الکل» ولأن لا يركبها 
إلا الأقل آخبر عن ذلك الأقل بقوله : یمک . 


دلالة بکسر الدال وفتحها ودلولة آیضا حکاهما الجوهري قال: 
والفتح اع 


ويقال: دلال بَيّن الدلالة ودليل (بين)“ الدلالة قاله أبو عمر 
الزاهد صاحب تغلب , 


() من (ص۱). 

)۲( في (ص١):‏ يومئل. 

(۳) «الصحاح» /۱1۹۸. 

(4» في الأصل: من والمثبت من (ص۱). 

(0) هو الامام الأوحد العلامة اللغوي المحدث» آبو عمر» محمد بن عبد الواحد بن 
أبي هاشم البغدادي الزاهد المعروف بغلام ثعلب مات سنة خمس وأربعين 
وئلانمائه. 
انظر : «سير آعلام النبلاء» ۵۱۳-۵۰۸/۱۵. 


س ناب اوجید ولد لیالد 
ما ذکره عن الزهري آخرجه عبد الرزاق» عن معمرء عنه""" 
وما ذکره عن معمر ذکره عنه عبد الرزاق عنه!۳. 
وما ذکره عن عائشة رضي الله عنها آسنده ابن المبارك في کتاب «البر 
والصلة» عن سفيان» عن معاوية بن إسحاق» عن عروة» عنها" . 


(۱) لم أقف عليه عند عبد الرزاق لا في «المصنف» ولا «التفسير»» ولم يشر الحافظ في 
«التغليق» إلى أنه عند عبد الرزاق» وقد رواه الحميدي في «نوادره» كما في «تغليق 
التعليق» ۰/ ۰۳۹۲-۳۹۵ و«الفتح» ۱۳/ ۰۵۰6 ومن طريق الحميدي رواه الخلال في 
«السنة» ۰۵۷۹/۳ والخطيب في «الجامع لأخلاق الراوي» ۲/ ۱۱۲-۱۱۱ (۰)۱۳۳۳ 
والسمعاني في «أدب الاملاء» ص ۱۳-۹۲ عن سفيان قال: قال رجل للزهري: 
يا أبا بکر» قول النبي بي : «ليس منا من لطم الخدود. وليس منا من لم يوقر کبیرنا» 
ما معناه؟ فقال الزهري : من الله العلم وعلى الرسول البلاغ وعلينا التسليم. 
ورواه ابن عبد البر في «التمهيد» 5/ ١4‏ عن الأوزاعي بنحو قول الزهري. 

(0) كذا وقع في الأصول» وهو خطأء وقال الحافظ في «الفتح» ۵۰۵/۱۳: معمر هذا 
هو ابن المثنى اللغوي آبو عبيدة» وهذا المنقول عنه ذكره في كتاب «مجاز 
القرآن» ووهم من قال إنه معمر بن راشد شيخ عبد الرزاق» وقد آغتر مغلطاي 
E‏ احرج ذلك اي تعره ادر عر وليس ذلك في شيء 
من َس «تفسير عبد الرزاق»۰ ولفظ أبي عبيدة: ذلك کلب معناه: هذا 
القرآن .. اه. قلت : وبکونه ابن المثنل جزم القسطلاني في «شرحه» ۰8۱۸/۱۲ 
وأبو يحيئ زكريا الأنصاري في «منحة الباري» ۰4۲۲/۱۰ وتوقف الكرماني في 
«شرحه») ۲۵/ ۲۲۲ فقال: قبل هو زا عبيدة بالضم اللغوي» وقيل هو معمر بن 
راشد البصري ثم اليمني. وانظر كلام أبي عبيدة في «مجاز القرآن» ۲۸/۱ 

(۳) رواه معمر في «الجامع» ۰48۷/۱۱ وأحمد في «فضائل الصحابة» (١٠۷)ء‏ 
والبخاري في «خلق أفعال العباد؛ ص١5‏ حديث »)١57(‏ والطبراني في «مسند 
الشاميين» ۲۰۱/6 (۳۱۰۲). وقال الحافظ في «الفتح» :0٠0 /١7‏ زعم مغلطاي 
أن عبد الله بن المبارك أخرج هذا الأثر في كتاب «البر والصلة» عن سفيان» عن 
معاوية بن إسحاق» عن عروة» عن عائشة. وقد وهم في ذلك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


مد ۳ hy‏ ا .0( 
وتعلیق انس #ه آسنده في غزوة بثر معونة 


فصل : 

إسناد حدیث المغيرة #ه فيه موضعان نبه علیهما الجياني : 

آحدها : كان في أصل أبي محمد الأصيلي : معمر بن سلیمان -بفتح 
العين ثم آلحق تاء بين العين والمیم- فصار معتمرّا وهو المحفوظ. 

ثانیهما : عبید الله هو الصواب ووقع في نسخة آبي الحسن مکبرّا 
وکذلك كان في نسخة أبي محمد : عبد ال الا أنه أصلحه بالتصغیر فزاد 
ياء وکتب في الحاشية: هو سعید بن عبید الله بن جبير بن حية کذا رواه 
ا 

قلت : وزیاد بن جبير هو ابن حية بن مسعود بن معتب بن مالك بن 
عمرو بن سعد بن عوف بن ثقیف. آتفقا عليه عن ابن عمر وانفرد 
البخاري بأبيه جبير بن حية. ولاه زياد أصبهان» وتوفي أيام 
عبد الملك بن مروان وقد روی عن عمر بن الخطاب ۳ . 

ورأيت بخط الدمياطي قبله المعتمر بن سليمان قيل: إنه وه 
والصواب : المعمر بن سليمان الرقي؛ لأن عبد الله بن جعفر لا يروي 
عن المعتمر بن سليمان. 

وهذا عكس ما أسلفناه عن الجياني. 


آ & & & 


() سلف برقم )4۰٩۱(‏ کتاب: المغازي» باب: غزوة الرجيع» ورواه مسلم )٦۷۷(‏ 
کتاب : المساجد باب : استحباب القنوت في جمیع الصلاة. 

(. «تقیید المهمل» ۰۷۵۸/۲ 

9 آنظر ترجمته في «تهذیب الکمال» 48۱/۹. 





س ڪتاب التََوحِيدٍ وَالرّدِ عَلَى الْحَهْمِنَّة 


۷- باب 
ا و ل 
قل فانواً بالتَورم قاتلوها إن کم صق 4 آل عمران: ]٩۳‏ 
وَقَوْلِ الى كله : «أغطي هل ار ترا فَعَمِلُوا بهَاء 


وأغطي أَهْلٌ الإنجيل الانجیل فَعَمِلُوا نو وأغطي لقن 
فَعَمِلْتُمْ بهه. [انظر: 007]. وَقَالَ أَبُو رَزِين: ش4 
ال یتبعونه EE‏ به خی 0 يُقَالُ: 
ي4 [الساء: ۱۲۷ یر خسن اللاوة: حَسَدُ ا 
لِلْقَرْآنِ. لا يمس [الواقعة: 4/] لا يَجِدٌ طَعْمَهُ ونفعه 


إلا مَنْ آمَنَ بالفرآن ولا يَحْمِلُهُ بِحَمّهِ لا المُوقِنُ َل 


2 


۳ ىو بير 


تَعَالَ: حل يا خيلا نت كل الم 

یل اس شس مک مَتَلْ ات لذن کل ات 5 واه لا ا دق 
أفرم یت © » [الجمعة: ها. وَسَمّی ال كله الإسلام 
وَالإِيمَانَ عَمَلا. قال أَبُو E‏ قَالَ النبی كله لبلا: 
«آخبزني بأَرْجَى عمل عَمِلْتَهُ في الاسلام». قال: 
یلك عملا امن ينبي يلا إلا علي 
وَسْيِلَ: أي العَمّل أَقْضَل؟ قَالَ: «إِيمَانُ بالله وَرَسُوَلِهء ثه 

الجهّا 0 حَحّ مَبْرُورً. 

۲ - حََدَتَنَا عبدان. أَخبَرنَا عَبِدُ الله» أَخْبَرنَا يُونْسُء عَن اهر احبر سال 
عن ابن غمر رضي الله عنهما اَن وَسُولَ اله ي قال : ما بوک فِيمَنْ سلّف من 
لام كَمَا بَبْنَ صَلاة العَضْرٍ إلى عُروب امس آوتی أل را ار 
یلوا با َنّى اضف لا نم جروا تأغطوا قرط قبط وني 
هل الانجيل الانجيل فَعَمِلُوا به حت صلیّتِ العَضْرٌء ثم نم عَجَرُوا َأَعطُوا 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


قیراطاً قیراطا ثم وتم القْْآنَ عتم به حَنّى غریب الشمْسٌ؛ ؛ تأمطیتمْ 
قیراطین 9 هل الکتاب : هؤلاء قل بن عملا وأ جر . قال 
ار هر فضلي آوتبه مَنْ 


۶ [انظر: 0۵۷- فتح ۰۵۰۸/۱۲ 


(وقَوّل الل و «أعْطِىَ هل النَّوْرَاةٍ العَوراة تلو بها»). 
الحدیث وقد سلف مسندّا في الصلاة"" وآسنده في آخر الباب أيضًا 
من حديث ابن عمر. 

ال ابو رين : یه که [البقرة: ۱۲۱] :وه وَيَحْمَلُونَ بو حَقَّ عَمَلِِ. 

وهذا أسنده ابن المبارك فى «رقائقه» عن سعيد بن سليمان» عن 
خلف بن خليفة» ثنا حمید الاعرج: فال قال ابو ری فاك ۳ 

يقال: يتل : يقرأء حسن التلاوة: حسن القراءة بالقرآن لا 
يمس الا سین 9©» : لا يجد طعمه ونفعه إلا من آمن بالقرآن 
رلا یحمله بحقه الا الموفق؛ لقوله تعالی : و شيا ارب 
2 ۴ خیلوهاک» الآية. وسمى النبي بي الاسلام والإيمان والصلاة 
عملاء قال أبو هريرة #: قال النبي ية لبلال: «أخبرني بأرجئ عمل 
عملته في الاسلام». قال: ما عملت عملا أرجئ عندي أنيّ لم أتطهر 


)١(‏ سلف برقم (۵۵۷) باب: من أدرك ركعة من العصر قبل الغروب. 

0) لم أقف على هذا السندء لكن رواه الثوري في «تفسيره» ص۰4۸ ومن طريقه 
الطبري ۰۵۱۷/۱ والخطيب في «اقتضاء العلم» (۱۱۷) ومن طريق الخطيب 
ورواه ابن المبارك قی «الزهد» ۰6۷٩۹۲(‏ ومن طريقه ابن جریر 03۸/1 عن 
ورواه ابن جرير 578/١‏ عن مجاهد من طرق أخرى غير هذا الطریق» وهو في 
(تفسیر مجاهد» ص ۸۷. 





سے كتَابُ التَوحِيدِ والدّد عَلَى الْحَهْمِبَّ 


إلا صليت. وسئل: أي العمل أفضل؟ قال: «إيمان بالله ورسوله ثم 
الجهاد. ثم حج مبرور». وسلف هذا وما قبله (مسندان) وقصة 
بلال في الفضائل سلفت”". ثم ساق حديث ابن عمر رضی الله 
عنهما الذي ذكره أولا. 

ومعنی هذا الباب كالذي قبله أن كل ما يكسبه الانسان مما يؤمر به 
من صلاة أو حج أو جهاد وسائر الشرائع عمل یجازی عل فعله ويعاقب 
على تركه اِنْ أنفذ الله عليه الوعيد. 

وأما الآية التي صدّر بها البخاري الباب. فقال ابن عباس: كان 
إسرائيل أشتكئ عرق النسا فكان له صياح» فقال: إن أبرأني الله من 
ذلك لا آكل عرقًا”". وقال مجاهد: الذي حرم على نفسه الأنعام"* 
وقال عطاء: لحوم الابل وألبانها . 

قال الضحاك: قالت اليهود لرسول الله كَخِ:ْ حرم علينا هذا في 
التوراة» فأكذبهم الله وأخبر أن إسرائيل حرم على نفسه من قبل أن 
تنزل التوراة» ودعاهم إلى احضارها فقال: #قُلٌ ۳ اور که 
الایة "۳ [آل عمران: .۲٩۳‏ 


(۱) هكذا في الأصل» والصواب: مسندین» ولعله على لغة من يلزم المثنى الألف في 
جمیع |عرابه والله آعلم. 

( سلف في الفضائل معلقّا باب: مناقب بلال رضي الله عنه. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۰۱۳۲/۱ الطبري في «تفسیره» ۳۵۲/۳ (۷1۱۵). 

(8) رواه الطبري في «تفسیره» ۳ (1۱۷ ۰۷ وار ا حاتم ۳(« 

(۰) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۵۱/۳ (۷۱۳). 

0 رواه الطبري ۳۹/۳ (۷۳۹۸). 








التوضيع اشح الجامع اسیج س 
وقول ام رزين في يلوتم 4 : يتبعونه» هو قول عكرمة. قال 
عکرمة: آما سمعت قول الله تعالی : والتمر إا لها 3© € [الشمس:۲] 
آي: تبعهاء وقال قتادة: هولاء أصحاب نبی الله آمنوا بکتاب الله 
وصدقوا به» وأحلوا حلاله» وحرموا حرامه؛ وعملوا بما فيه . 
قفا لاد رن هکم وشن فان ور نما اشگل 
علیهم إلى عالمه"؟. واستحسن بعضهم قول أبي رزین وقال: هو 
معروف في اللغة» واحتج (له) بقوله: 
قد جعلت دلوي تسكني””" دم رط واه الم ا مکی بر 
وبقول أبي موسى الأشعري #: من يتبع الرسول يهبط به على 
ریاض له 


(۱) آنظر آثر عکرمة وقتادة والحسن في «تفسیره ابن جریر» ۵70۸/۱- ۵1۹. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) کذا بالأصل : تسكني» وهو خطأ صوابه : تَسْتَتْلِيني كما في «معاني القرآن» للنحاس 
۳۴ وازاد المسیر» ۲۸/۶ بمعنی : تستتبعني . 
وهو صدر بيت عجره : ۲ 

ف معام ونا اللو فشو ومو لا او به الفحرية.: 
وهو في «اللسان» 48۳/۱ غير منسوب لقائل . 

۰۸۲-۸۱ رواه أبو عبيد فى «غريب الحديث» ۰۲۷/۲ و«فضائل القرآن» ص‎ )٤( 
١6 ولا‎ ,)۳۰۰۰۵( ۱۲۹/٩ (۸)ء وابن آبي شيبة‎ 4٩/۱ وسعيد بن منصور‎ 
والدارمي ۲۰۹۱/6 (۰)۳۳۷۱ وأبو نعيم ۰۲۵۷/۱ والبيهقي في‎ »)۳٤۸۱۰( 
«الشعب» ۳۵۹۶/۲ (۲۰۲۳) بلفظ : إن هذا لقرآن 0 لکم أجرًا وکائن‎ 
وزرا فاتبعوا القرآن» ولا یتبعکم القرآن» فإنه من یتبع القرآن یهبط به علی ریاض‎ 
الجنة» ومن یتبعه القرآن يزخ في قفاه حتی يقذف به في نار جهنم.‎ 
قال أبو عبيد: يزخ في قفاه أي : یدفعه.‎ 


شغلتني عن ذكرك؛ فيختم بالذکر كما آبندً به. 
وآخر شيء انت أول هجمه ‏ واول شيء انت عند هبوبي 


سب جنات 





وزاد أبو حاتم في أول الذكر: باسم ال( فيستحب مع التعوذ 
آیشّا. وصيغة التعوذ: آعوذ بالله. وفي مسلم: «أعوذ بك وفي 
حدیث باسناد ضعيف: "ال إني أعوذ بك( والظاهر أنه کا 








جهر بهلذِه الأستعا: 

السادس: هزه الأستعاذة مجمع عَلَى آستحبابها؛ وسواء فيها البنيان 
والصحراء؛ لأنه يصير مأوئ لهم بخروج الخارج؛ وقبل مفارقته أيضًا 
لکن في «البيان» للعمراني من أصحابنا عن الشيخ آبي حامد 
الإسفراييني أن ذكر الدخول مختص بالبنیان؛ لان الموضع لم يصر 
مأوى الشياطين بعد» فلو نسي التعوذ ودخل فذهب ابن عباس 
إل كراهة التعوذه وأجازه جماعة؛ منهم ابن عمرء وقد سلف في 
الباب قبله. 





والنسائي في «الکبرئ؟ ۲۸/۷ (4909). وان ماجه برقم (۳۰۰ 
وین خزيمة في اصحیحه؛ 4۸/۱ (۰6۹۰ وابن حبان 141/4 (1444). 
والحاكم ۰۱8۸/۱ والبيهقي ۰٩۷/۱‏ وصححه الحاكم ووافقه الذهبي. 
وقال الالباني في «صحيح أبي داوده (055: صحيح. 

(1) آنظر: #علل ابن آبي حاتمه ۱۳/۱ (۱3۷). عن انس قال : قال رسول الله و «إذا 
دخل أحدكم الخلاء يقول: باسم الله: اللهم إني أعوذ بك من الخبث ..» الحديث. 
ورواه ابن أبي شيبة ۱۱/۱ (۵). والطبراني في «الدعاء» ۹0۹/۷ (۳۰۸-۳۵۹) 
قال الحافظ ابن حجر في اننائج الأفكارء 148/١‏ هذا حديث غريب من هلا 
الوجه. 

(0) آنظر: «صحيح سلم» (۳۷۵) كتاب: الحيض» باب: ما يقول إذا آراد دخول 
الخلاء. 

() رواء ابن ماجه (۲۹۹) وقال الألباتي في «ضعيف ابن ماجهة (0۹) ضعيف. 








سس جتاب التُوجید وَالرَدِ عَلَى الْجَهْمِيَةِ 

وقوله في أهل التوراة: «فعملوا بها حتی آنتصف النهار ثم عجزوا» 
قال الداودي: هو وهم. قال: وکذلك «فأعطوا قیراطا» في النصاری؛ 
قال: وفي موضع آخر: «لا حاجة لنا EI‏ ولم يذكر آنهم 
أعطوا شيئًا إلى نصف النهارء وفي رواية: «إلئ صلاة الظهر ثم كفروا 
فحبطت أعمالهم فلم يعطوا شيئًا وكذلك أهل الانجیل كفروا أيضا فلم 
يعطوا شيئًا)ا. وفى رواية: «إن أهل التوراة أعطوا قيراطا على أن 
یمملوا لین صلاة الظهر فعملوا» واعطوا فیراطا» ولمل ذا فیمن 
مات (منهما) ۳" قبل البعثة. 

وقوله : ( «قال أهل الکتاب: هولاء أقل منا عملا وأكثر أجرًا» ). 
يريد أهل التوراة كما بینه في الحدیث السالف؛ لأن النصاری لیسوا 
بأقل عملا من الفضائل على مثله؛ لآن من نصف النهار إلى العصر 
ليس بأقل من حینئذٍ إلى الغروب عتدناء وعند الحنفية أن أول الوقت 
مصير ظل کل شيء مثلیه» وقد سلف کل ذلك. 


SARK EARNS IRS 


.(00۸) سلف برقم‎ )١( 
من (ص۱).‎ (۳۲) 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4۸- باب وَسَقَى النَّبِنُ بي الصَلاة عَمَلا 

وَقَالَ: «لا صلاء لِمَنْ لَمْ يقْرَأ قَاتِحَةٍ الکتاب». [انظر: ۷۵5]. 

4- حَدَنَنِي یمان حدقا شفتة: عن الولید. 

كي عَبَادُ بن يَعقُوبَ الأَسَدِيٌء أَخْبَرنَا عَبَادُ بْنُ العژام» عن الشَّيبَايُء عن 
لولید بن العیزاره عَنْ أي عفرو الشَّئبَان غن ابن مَسْعْودٍ هه أن وجلا سَأَلَ الب 
اة : ی الأغمال سل تال: «الصَّلاةٌ لیا ویر الوَالِدَيْنِء ثم الجهّادُ في 
سَبيل الله». [انظر: ۵۲۷- مسلم: ۸۵- فتح ۰۵۱۰/۱۳ 

هذا الحديث سلف مسندًا في الصلاة. 

ثم ساق عن سليمان» ثنا سعيدء عن الوليد قال: وَحَدَّنِي عباد بن 
يَعْقُوبَ الأَسَدِيٌ» ثنا عَبَّادُ بْنُ العَرّامء عَن الشَّيَْانِيَ» عَنِ الوَلِيدٍ بْنِ 
العَيْرَارِء عَنْ أبي عَمْرِو الشَّيْبَانِيَ -واسمه سعد بن إياس- عَنٍ ابن 
مَسْعُودٍ ه أن رجلا سَأَلَ النّبى يكله: أي الأَغْمَالٍ أفضَل؟ قَالَ: 
«الصَّلَاةٌ لفیا ویر الوَالِدَيْنِء ثم الجهّادُ في سَبيل اللو . 

هذا الحديث سلف في الصلاة والجهاد والأدب» وأدخل ابن 
بطال هذا الحديث في الباب قبله”'' وأسقطه ابن التين. 

وقَرّن ال حَقّ الوالدين بحقّ الله هنا بواو العطف وليس مخالفا 
لحديث الباب قبله لما سثل أي العمل أفضل؟ «ٍیمان بالله ثم الجهاد 
ثم حج مبرور»» ولم یذکر الوالدین؛ لأنه إثما يفعى السائل بحسب 


(۱) سلف في کتاب: مواقیت الصلاةء باب: فضل الصلاة لوقتها (۰۵۲۷ وکتاب: 
الجهاد والسيرء باب : فضل الجهاد والسیر (۰)۲۷۸۲ وکتاب : الأدب» باب: 
البر والصلة (۵۹۷۰). 

(۲) «شرح ابن بطال» ۱۰ ۵۳-۵۳۳. 


ل كتَابُ التََوحِيدِ والرّد عَلَى الْجَهْمِيَةَ 


ما يعلم من حاله أو بما يتقئ عليه من فتنة الشيطان. 

فلذلك أختلف ترتيب الأفضل من الأعمال مع أنه قد يكون العمل 
في وقت أوكد وأفضل (منه)"'' في وقت آخر كالجهاد الذي يتأكد مرة 
ويتراخئ آخری. ألا تراه أَمَرَ وَفْد عبد القيس بأمر فصل باشتراطهم 
ذلك منهء فلم يرتب لهم الأعمال ولا ذكر لهم الجهاد ولا بر 
الوالدين» وإنما ذكر لهم آداء الخمس مما يغنمون» وذكر لهم الانتباذ 
في المزفت فيما نهاهم عنه» وفي المنهيات ما هو آكد منه مرارًا . 


عد قل > همق 5 تو عاق 


.)١ص( من‎ )١( 
(؟) حديث وفد عبد القيس سلف برقم (۵۳) كتاب: الایمان» باب : أداء الخمس» من‎ 
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9- باب قول اليه تَعَالَى: 


ر خر عم 


رن آلاسن حن هلوعا © که 

أي ضجورًا لدا مَسَّهُ لش جوا 9 ولا مه ابر منوا 6 

[المعارج : 48 ۲۱]. 

۵- حََدَّثَنَا و النغمان» تا ار عن الحسَنء حََدَّثَنَا عَمْرُو بُنْ 
تغلب قال : آتی النّبِىَ َة مال فأغطی قزما ومع آخَرِينَء فَبَلَعَهُ أَنَّهُْ عَتَبُواء فقال: 
ني أغطِي الرَّجُلَ وَأ المَجلء وَالَذِي 3 بل ین الذي أغطي ؛ 
أغلي انا ما في لوبهم ین اج واه أجل فش إلى ما جَعَلَ الله 
في فلوبهم من الفتی وَالْخَيْرٍ مِنْهُمْ هم عَمْرُو بن تَغْلِبَ» . فَقَال عَمْرُو: عن 
لي بِکلِمَة سول الله عد مر النَّم. [انظر: -٩۲۳‏ فتح ۰۵۱۱/۱۳ 


ا SS‏ ل تى ال ل مال ۰ فط 
ما وَمَنَعَ م آخَرِينَ له هم عَتَبُوا عليه» فقّال: «إني لأغطِي الول 
وَأَدَعُ الرَجُلَء وَالَّذِي أَدَعٌ َحبٍ إِلَيّ ۰ الحدیث . 

معنيل هذا الباب إثبات خلق الله تعالى الانسان بأخلاقه التي خلقه 
عليها من الهلع والمنع والاعطای والصبر على الشدة باع تزا 
على ربه تعالی» وفسر ماه بقول من قال: (ضجورًا)"''2؛ لأن 
الإنسان إذا مسه الشر ضجر به ولم يصبر محتسبّاء ويلزم من آمن 
بالقدر خيره وشره وعلم أن الذي آصابه لم يكن ليخطئه وما أخطأه لم 
يكن ليصيبه» الصبر على كل شدة تنز 

ألا ترئ أن الله تعالی قد أستثنى المصلين الذين هم على صلاتهم 


(۱) رواه ابن جرير 75/١7‏ (۳۹۰۳) عن عكرمة. 


سس کتاب التّوحِيدِ والرّد عَلَى 7 لحَهّمتَة 
دائمون» لا یضجرون بتکررها علیهم ولا یملونها؛ لأنهم محتسبون 
(لها)”'' ومکتسبون بها التجارة الرابحة في الدنیا والآخرة» وکذلك 
لا یمنعون حق الله في آموالهم فعرفك بما خلق الله عليه (أهل 
الجنة)“ من حسن الاخلاق وما آستثنین به العارفین المحتسبین 
بالصبر على الصلاة والصدقة. فقد آفهمك أن من آدعیْ لنفسه قدرة 
وحولا بالامساك والشح (والضجر)”” من الاملاق والفقر وقلة الصبر 
لقدر الله الجاري عليه بما سبق في علمه لیس بعالم ولا عابد على 
حقيقة ما يلزمه» فمن آدعی أن له قدرة على نفع نفسه أو دفع الضرر 
عنها فقد آدعی أن (فیه)*۲ صفة الالهية من القدرة. 

وفي حدیث عمرو بن تغلب أن آرزاق العباد ليست من الله تعالی 

4 فد الاأستحقاف.بالدوعة وال فة عتده و لاد انسطان (: 

بالدر ي 

الدنیا)*۰ وإنما هي على وجه المصلحة والسياسة لنفوس العباد 
الأمّارة بالسوء. 

ألا تری أنه ام كان يعطى أقوامًا ليداوي ما بقلبهم من الجزع. 
وكذلك المنع هو على وجه (المصلحة)" بتمهيده بما قسم الله تعالی 
له؛ لمنعه الك أهل البصائر واليقين. 


() في الأصل: بها. 
(۲) من (ص۱). 
(۳) من (ص۱). 
(:» في الاصل : فیها. 
(ه) من (ص۱). 
1( في (ص۱): الثقة. 
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فصل : 

وفيه أيضًا: أن البشر فاضلهم (ومفضولهم)۳) قد جوا على حب 
العطاء وبغض المنم» والإسراع إلى إنكار ذلك قبل الفكرة في 
عاقبته» وهل لفاعل ذلك مخرج؟ 

وفيه : أن المنع قد لا يكون مذمومًا ويكون أفضل للممنوع؛ لقوله: 
«وأکل أقوامًا لما جعل الله في قلوبهم من الغنی والخير» وهلذه المنزلة 
التي شهد له بها الشارع أفضل من العطاء الذي هو عرض الدنياء 
ألا ترئ أن عمرو بن تغلب أغتبط بذلك بعد جزعه» وقال: (ما أحب 
أن لي بذلك حمر النعم). 

وفيه: أستعلاف من یخشی منهء والاعتذار إلى من ظن ظنًا والأمر 
بخلافه وهذا موضع (كان” يحتمل التأنيب للظان واللوم له» لكنه 
اث رءوف رحيم كما وصفه به الرب جل جلاله . 

فصل : 

قول البخاري: (هلوعًا: ضجورًا). قال فيه الجوهري: الهلع: 
أفحش الجزع". 

وقال الداودي: إنه والجزع واحد قال: وکان يقال: القناعة غنی 
لا ينفد. قال: والقناعة بکسر القاف» والذي ذکره أهل اللغة آنها 
بالفتح . 

وقوله : (آنهم عتبوا) هو بفتح التاء» أي: وجدوا عليه. 


5ت 5 همك 3< حمل 


)١(‏ في الأصل : (ومفضلوهم). (۲) من (ص۱). 
(۳) «الصحاح» 1708/7. 


بسح کتاب اه خین والرّد عَلَى الْحَهْمِبّة 


۰- باب ذکر النَّبِيُ كه وَرِوَايَتِهِ عَنْ ربه كك 


/- حَدَتَيِى مد بْنُ عبد ِ عبد الرجیم» دتتا ُو ید سَعِيدُ بن الرّبیم الهَروِيء 


حَدَثَنَا شُغبة» عَنْ قَتَادَة» عَنْ نس نقه» ڪن النبی َي یژویه عَنْ رب قال: : «ذا قرب 
العَبد إِلَىَ رابت َي ِرَاعَاء وَإِذَاتََرَبَ مني ذراعا 7 قبت منه يَاعَاء وَإِذَا 


آتاني مشا ی هَروَلَة). [فتح ۵۱۱/۱۳] 

۳۷- حَدَّتَنَا مُسَدَدُ عَنْ کیی؛ عن ليمي عَنْ انس بن مَالك» عَنْ 35 
هریْرةٍ, قال- رُبّمَا ذَكَرَ الب تاو قال: : ذا تَقَرّ مت العبد نی شرا تفر بت مه 
ذْرَاعَاء وَإِذَا تقرَت منی ذراعا تَقََبْتُ منه ماه آ: «بُوعًا». [انظر: ۷4۰۵- مسلم: 
0- فتح #ال/كاها. 


وال متم : ال ای ین 
۲۸- حََدَّثَنَا دم حَدَئتّا کیا تا ُحَمَدُ بْنُ زیاد ال سمغث آنا هیر 
نا جر 


عن النّبِيَ كل تزويه غن رَبك قال: : لكل عَمَل كَمَارَة وَالضَّوْم لي و 
بو لوف قم الصا یب عِنْدَ الله مِنْ ريح المسك». [انظر: ا 
۱- فتح ۰۵۱۲/۱۳ 

4- حَدَّتَنَا حَفْصٌ بن غمر» حَدَّثَنَا سُعْيَةَ» عَنْ قَتَادَة. 

وقال لي خَلِيقَةُ حَدَثَنا يزيد ِن زُرَيِعء عَنْ سَعِيدِء عَنْ قَتَادََ» عن أي العالِيةء عن 
ابن عباس رضي الله عنهما ٠‏ عن النَبِي کيا : فِيمَا یزویه عَنْ رَّه قال: «لا يفي لِعَبْدٍ 


شرن خرن ب نكن . وب الی أبيه. [انظر: ۳۳۹۵- مسلم: ۲۳۷۷- 
فتح .]٥۱۲/۱۳‏ 


د 


$ 


عه م 


- حََدَّثَنَا َم بن أي رنج أخبرنا شیابة بَهَ حَدَّتَنَا شُعْبَةُ» عَنْ مُعَاوِيَةَ بن 
ره عن عبد الله مق ار قال: ریت حرشل اله 2 نوع الفنج عل أناقة لا 
ثرا شورة المح أو من شوزة المح قال: -قَرَجَع فيها- قال: ٿم قرا مُعَاوَة كي 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قِرَاءَةٌ ابن مُغَقَلٍ وَقَالَ: لولا أَنْ يَجْتَمِعَ النَّاسُ 0 لَرَجَعْتٌ کما رَجعَ ابن مُغَفَلِ. 
کي النَّبِىَ © .فلت لِعَاوِيَة: کیت کان ترجیغه؟ قَالَ: « 1 آ» ثلات مَيَاتِ. 
[انظر: 1۲۸۱- ما 4- فتح ۰۵۱۲/۱۳ 

ذکر فيه خمسة آحادیث: 

آحدها : 

حدیث فاد ا E aS‏ 
«ذا تم العَبْدُ إلى شْبرٌ ر بت إِلَيْهِ ذراعا وَذا تَعَرَبَ إلى ذراعا تفر 
إليه بَاعَاء وَإِذَا آتاني مت یه هَرْوَلَة. 

ثانيها: 

حديث النَيْمِيّ ؛ عَنْ انس بن مَالِكِ ڪه عَنْ آبي هُرَيْرَةَ 4 قال 
ریما در الب اه قَالَ: «ذا قرب اعد مني شیب بت هراشا 
و نرب مني فراعا تَقَرَيْتُ مه باعا» َو : «بوعا». 

وَقَالَ مُعْتَمر: سَمِعْتٌ آنسَا نه عن آبي هريرة هه عن الي كل يَروِيه 

ثالثها : 

ا سین ابا مر د عن ال يكل ويه عَنْ ربک 
ك قَالَ: «ِکلْ عم مارگ وَالصَّوْمُ ِي و أَجْرِي بی وَلخَلوف؟ نم 
الصَّائُم أَطْيّبْ عِنْدَ اللو مِنْ ريح المسك» . 

رابعها : 


04 
اه 


)۱( ت 
عن قتادة. 


( في الأصل : شعبة. 


ج كِنَابُ التََوحِيدٍ وَالرَّدِ عَلَى الْحَهْمِيَّةِ 
وَقَالَ لي حََلِيمَة :نا يزيد ُرَم عَنْ (سعیی) ۲ عَنْ اد عَنْ 
بي العَاليةء عن ا؛ بن عَيّاسٍ رضي الله عنهماء عن الب يك فیما يَروِيهِ عَنْ 

0 يميق أن یِوق: آنا بر ین بول بن مله وه إلى 


ما 


مس 


.م 
۳ 


1١ 


وقد أسلفنا غير مرة أن آسم أبي العالية هذا رفيع بن مهران أعتقته 
أمرأة من بني رياح سائبة لوجه الله وطافت به على حلق المسجد وأنه 
متفق عليه» وأن مسلمًا آنفرد""" بأبي العالية زياد بن فيروز مولئ قريش› 
يوق كن این عباس قال الیرای-وکان يري التبل . 

خامسها: 

حديث عبد الله بن مغفل المزني رضي الله عنهما حبالين لعجي 
وتات قال را يسول اش كله بذ PT E‏ 
انح -أوْ ین شورة القنح- قَالَ: قَرَجَّعْ فیها قَالَ: : ثم قر 0 
راء ابن مُعَمّلٍ وَكَالَ: 1 یس رت جَعْتٌ کما رَجْم 
ابن مُعَفلٍ . بكي الي لة. فقلت لمعَاوية: كيت گان ْجیة؟ 
ال : ۱۳ ۲ ٩۷۲‏ تات مرت 

الشرح : 

مسد لحك ی a‏ 
القرآن وهذا مبين في کتاب الله تعالی في قوله : وم بطق عن و 9© 


() في الأصل : شعبة وهو تحریف وقد أثبتنا الصواب من «الصحیح!۰ وسعید هذا هو 
ابن أبي عروبة. والله أعلم. 

( ورد في هامش الأصل: لم ينفرد بهء وقد روی له البخاري أيضا. 

(۳) آنظر ترجمة زياد بن فيروز من «تهذيب الکمال» ۱۲-۱۱/۳۶. 

(4) كذا رسمت في الأصل. 
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إن هو زلا ی يو 409 [النجم: ۳- ۰۲4 ومعنئ حدیث ابن مغفل في هذا 
الباب التنبيه على أن القرآن آیضا يرويه عن ربه تعالى. 

وفيه من الفقه: إجازة قراءة القرآن بالترجيع والألحان الملذة للقلوب 

بحسن الصوت المنشود لا المكفوف عن مداه الخارج عن مساق 
المحادثة ألا ترئ أنه اة آراد أن يبالغ في تزيين قراءته لسورة الفتح 
الاي اي لس و ا 

لعتاة على الله بفهم ما يتلوه من إنجاز وعد الله له فيهم بإلذاذ 

0 بحسن الصوت المرجع فيه بنغم ثلاث في المدة الفارغة من 
التفصیل وقول معاوية يدل أن القراءة بالترجیع والألحان تجمع 
نفوس الناس إلى الاصغاء والفهم ویستمیلها ذلك حتی لا تکاد تصبر 
على آستماع الترجیع المشوب بلذة الحكمة المفهومة. 

وقد سلف في فضائل القرآن"" في باب: من لم یتغن بالقرآن 
أختلاف العلماء في قراءة القرآن بالالحان والتغني به» فراجعه. 

وقوله : (کان ترجیعه ]ا ]| ۲۳۲۱۲ . كانت قراءته ات بالمد والوقوف 
على الحروف. 

قد سلف قوله : ( «إذا تقرب العبد..» ) إلى آخره أن معناه: إذا تقرب 
إلي بالطاعة قربت رحمتي منه وكرامتي وعطفي» ومثله : «فکان قاب قوس 
أو أن 469 [النجم : ]٩‏ في أن المراد به: قرب المنزلة وتوقیر 
الكرامة" . 
(۱) برقمي (۰۵۰۲۳ ۵۰۲). (۲) كذا رسمها في الأصل. 


(۳) قال الشیخ ابن عثيمين في «القواعد المثلی» ص 4 ۷۲-۷: هذا الحدیث کغیره من 
النصوص الدالة على قیام الافعال الاختبارية بالله تعالی» وأنه سبحانه فعال = 


ا سح ارس نش لسن سم سس 
وقال ابن بطال: في الحدیث جواز ذکر الله عَلَى الخلاء(؛ ولیس 
كما ذکر لا قلنا: إن المراد بالدخول إرادته. فا : وها مما آختلف فيه 
الآثار» فروي عن النبي 2 أنه آقبل من نحو بثر جمل فلقیه رجل فسلم 
عليه» فلم برد اقا حتی تيمم بالجدار» واختلف في ذلك أيضًا العلماء. 
فروي عن ابن عباس أنه کره أن يذكر الله عند الخلاء» وهو فول عطاء 
ومجاهد والشعبيء وقال عكرمة: لا يذكر الله فيه بلسانه بل بقلیه, 
وأجاز دك جماعة من العلماء» روى ابن وهب أن عبد الله بن 
عمرو بن العاص كان يذكر الله في المرحاض. 
اللشعبي : أعطس وأنا في الخلاء» أحمد الله؟ قَالَ: 
ج. فأتيت النخعي فسألته عن ذَلِكَ فقال لي: أحمد الل 
فأخبرته بقول الشعبي؛ فقال النخعي: إن الحمد يصعد ولا يهبط. وهو 
قول ابن سيرين ومالك. قال ابن بطال: وهذا الحديث حجة لمن 

















قَالَ: وذکر البخاري في كتاب «خلق 
أفعال العباده» عن عطاء: الخاتم فيه ذكر الله لا باس أن يدخل به 
الإنسان الكنيف أو يلم بأهله وهو في يده لا باس به" وهو قول 
الحسن. وذكر وكيع عن سعيد بن المسيب مثله. 

قَالَ البخاري: وقال طاوس في المنطقة تكون عَلَى الرجل فيها 
الدراهم يقضي حاجته: لا باس بذلك””. وقال إبراهيم: لا بد للناس 
من نفقاتهم. 
1) آنظر: شرح أبن بطال» ۲۳۲/۱ 
(1) «غلق آنمال المبادة ص 144-147 ۳0۵ 
0 «غلق أفمال العيادة ص۱۸۸ (۳۸۲). 








س کناب التََوحِيدِ والدّد عَلَى الْجَهُمِنّة 


EE 8 1:‏ 0( 0 5 7 
والهرولة عبارة عن سرعة المشی و(هی)"" عبارة عن سوعة الرحمة 
إليه ورضا الله عنه وتضعیف الأجر له كي هی ای صاحبه شنت 
أستقبله الآخر ذراعًا ويهرول» والهرولة أصلها ضرب من العَذْوِ بين 
المشي والعَدو . 
والباع (بين)”'' اليدين قاله الخطابي» والبوع مصدر باع يبوع: إذا مد 
باعه» وبسط يده لادنائه من نفسه قال: وقد تحتمل الرواية أن يكون 
ی ۳ ۱ 240 
بوعا- بضم الباء - جمع باع مثل واه ودود وساق وسوق 
= لما يريد» كما ثبت فى الکتاب والسنة مثل فوله تعالی : «وَإدًا سالک عکاوی عق 
إن مربب أجیب دَعْوَةَ الع إا دعایکه. [البقرة: ۱۸]. 
وقوله : وب رک ام صَنَا صما © 6ه. [الفجر: ۲۲]. 
وقوله 6 : «ینزل ربنا إلى السماء الدنیا حين یبقی ثلث اللیل الآخر». 
وقوله هة : «ما تصدق أحد بصدقة من طیب» ولا یقبل الله إلا الطیب الا آخذها 
الرحمن بیمینه». إلى غير ذلك من الآيات والأحاديث الدالة على قيام الأفعال 
الا ختيارية به تعالین. 
فقوله فى هذا الحدیث : «تقربت منه» «أتيته هرولة» من هذا الباب» والسلف 
یجرون هذه النصوص على ظاهرها. وحقيقة معناها اللائق بالله كل من غير تکییف 
ولا تمثیل» قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله : وأما دنوه نفسه وتقربه من بعض 
عباده فهذا يثبته من يثبت قیام الافعال الأختيارية بنفسه .. اه. 
فأي مانع یمنع من القول بأنه يقرب من عبده كيف يشاء مع علوه؟ 
وأي مانع یمنع من إتيانه كيف يشاء بدون تكييف ولا تمثیل؟ 
وهل هذا إلا من كماله أن يكون فعالا لما يريد على الوجه الذي به يليق؟ اه 
ثم ذكر نحوّا من قول المصنف ثم قال: وما ذهب إليه هذا القائل له حظ من النظر 
لكن القول الأول أظهر وأسلم وأليق بمذهب السلف. اه 
)١(‏ في (ص۱): هنا. ش 
)۲( في (ص۱): من. 
(۳) في الأصل: داود. 
(:) «أعلام الحدیث» ۲۳۵۸/۶. 


نودي شن اا تيع حت 
في حديث ابن عباس رضي الله عنهما: (يرويه عن ربه). قال 
الداودي: أكثر الرواية ليس فيها کذلك» وان كان محفوظا فهو ممن 
سوی النبي ي ؛ لأنه قال: «آنا سيد ولد آم . 
ویحتمل أن یکون ممن سوی النبي و ممن بعده أو من بني آدم 
جميعًاء وقیل: لم يكن من آولي العزم من الرسل» فقال ات هذا 
على طریق الاشفاق والتأدب. 


بت ببست ا اعد وي چ دای ۹ 
جرج کش 


)۱( رواه مسلم (۲۲۷۸) كتاب : الفضائل» باب: تفضيل نبينا علئ جميع الخلق. 





سد کتاب التَوحِيدٍ والدّد عَلَى الحَيْمِبَّة 


قزل اه تعالّئ: وائ زرد ۳۹ یوت > 

[آل عمران: ۰۲۹۳ 

۶۱- وَقَالَ بن عَبّاس: خرن و شفیان بْمُ حزب أَنَّ هرفل عا ترجمانه. ثم 
دَعَا بکتاب الي بل ید را : يسم الله , الرَحَمَنِ ارجم . من محمد عبد الله 
وَرَسُولِهِ ی مرفل وَ: یاف الکتب تمَالوا 1 کلمت سوم یتنا وینتگرگه» 
[آل عمران: 14] الآيَة. [انظر: ۷- مسلم: ۱۷۷۳- فتح ۰0۱1/۱۲ 

۲- حَدَّثَّنَا مد بخ باه دا عُثْمَانُ يِن غمره أخبرنًا علي بن البازك, 
ن يى بن آي كَبِيرء عَنْ اي سَلَمَةَء عَنْ أب هُرَيْرةَ قال: : ان هل الکتاب يَقْرَءُونَ 
شوه بالعزانه. یْنمزونها بالْعرَبيّة لاه الاشلام. فَقَالَ زسول الله بل «لا 

تَصَدَقُوا اهل الکتاب ولا تکوم و فووا اما باه وم رل که الآيَةَ [آل 
عمران: ۸۶]». [انظر: 44۸0- فتح ۰۵۱1/۱۳ 

۳- حَدَّثَنَا مُسَدَّدْء دنا إسْمَاعِيلُء عَنْ أَيُوبَ» عَنْ افع عَنِ ابن عُمَرَ 
رصي الله عنهما قال: ي لني 5 2 وَامْرََةٍ مِنَ اليَهُودٍ قذ َنَيَاء فقال لِلَيَهُودِ: 
«ما تَصّنَعُونَ بهما؟». قالوا: ‏ نسحم وجُوهَهُمَا ونخزیهما. قَالَ: «فأتوا یال 

او 


ا E‏ [ آل عمران: ]٩۳‏ فَجَاءواء فَقَالُوا لِرَجُلٍ ن یزضون: يا 


0 


نغور افرا. فقرً حه حٌى تن علی موضم منها فوضع يَدَهُ عَلَيو, » قال: + دارْقَعْ يدك». 
فرفع يَدَهُء ّا فيه آيَهُ الج جم وځ فقال: : یا خمد نْ عَلَيْهِمَا الرَجمَ. . ولکتّا كاه 
بَيْنَنَا . فَآَمَرَ بهما فرجاه َيِه انیم علیها الحجَارة ه. [انظر: ۱۳۲۹- مسلم: ۱199- فتح 
1۳۵ 


۳ 2 


وقال ابن عَبَّاسِ: أخبَرَنِي أَبُو سُفْيَانَ بْنُ حَرْبٍ أن هرفل دَعَا 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


E‏ ت دَعَا باب لنت يكل فَقَرَأهُ : اسم الل الرَّحْمَنِ لرَحِيم. .من 
TE‏ إن عرفل وال الکتب ناکرا ِلّ کلمتر سوام 
یا وبکر 4) 

وهذا قد سلف مسندًا آول الکتاب() 

ثم ساق حديث أبي هريرة رضی الله عنه : كَانَ أَهْلُ الکتاب يَفْرَمُونَ 
التَّوْرَاة بِالْعبْرَانيَةٍ ويُمَسْرُوتَهَا بالْعَربيّة ية لأهلٍ الإسلامء فَقَالَ رول الله 
ل : «لا تَصَدّقُوا هل الکتاب. ولا تکوم و: ولو ءام باه وم 
زد الآيَةَ [آل عمران: .»]۸٤‏ 


4 


وحديث ابن عمر رضي الله عنهما: أنه كل آتي برل وَامْرَأَةٍ من 
الَهُودٍ فة را .۰. الحدیث باحضار التورات ووضم الاعوز یده علرل 
آية الرجم. ولا شك أن تفسیر کتب الله بالعربية جائز» وقد كان 
وهب بن منبه وغيره يترجمون كتب الله» الا أنه لا يقطع على 
صحتها؛ لقوله ال : «لا تصدقوا أهل الكتاب» فيما يفسرونه من 
التوراة بالعربية؛ لثبوت كتمانهم لبعض الكتاب وتحريفهم. 

واحتج أبو حنيفة بحديث هرقل» وأنه دعا ترجمانه وترجم له كتابت 
رسول الله 6 بلسانه حتی فهمه. فأجاز قراءة القرآن بالفارسیت 
وقال: إن الصلاة تصح بذلك» وخالفه سائر الفقهاء وقالوا: لا نصح 


الصلاة بها. 
وقال آبو يوسف ومحمد: إن كان يحسن العربية فلا تجزئه الصلاة» 
وإن كان لا يحسن أجز 0 


(۲) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۲۹۰/۱ و«المبسوط» ۳۷/١‏ . 


من حجة أبي حنيفة أن المقروء یسمی قرآنًا وان كان بلغة آخری إذا 
بين المعنی ولم يغادر منه شيئّاء وان آتی بما لا ینبی عنه اللفظ نحو 
الشکر مکان الحمد لم یجز. واستدلوا بأن الله تعالی حکی قول 
الأنبياء (بلسانهم) بلسان عربي في القرآن کقول نوح: يى 
آزکب معا [مود: ۰]64۲ وآن نوخا قال هذا بلسانه» قالوا: وكذلك 
يجوز أن يحكي القرآن بلسانه» وقال تعالی : «رأوی إل هل فانک 
[الانعام: ]۱٩‏ فأنذر به سائر الناس» والإنذار نما يكون بما يفهمونه من 
لسانهم. فقراءة أهل كل لغة بلسانهم حتئ يقع لهم الإنذار بهء وإذا 
فسر لهم بلسانهم فقد وقع الانذار به» وإذا فسر لهم بلسانهم فقد 
بلغهم» وسمي ذلك قرآناء وكذلك الإيمان يصح أن يقع بالعربية 
وبالفارسية . 

وحجة (العلماء۲) غیره. قوله تعالی : »ان أله فنا عریاکه 
[يوسف: ۰۲۲ فأخبر تعالیٰ آنه آنزله عربيّاء فبطل أن یکون القرآن 
الأعجمي منزلا ویقال لهم : آخبرونا ذا قرأ (القاری) بالفارسية 
هل تسمی فاتحة الکتاب أو تفسیرها؟ فان قالوا: الثاني . قلنا لهم : 
قد قال ال : «لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب»"*" ولم يقل : الا بتفسیرها . 
ألا تری أنه لو قرأ تفسیرها بالعربية في الصلاة لم یجز؛ فتفسیرها 
بالفارسية آولی بأن لا یجوز. وقولهم: إن الله حکی قول الانبیاء 


)١(‏ من (صن۱). 

(۲) في (ص۱): الفقهاء. 

)٤(‏ رواه البخاري (۷۵) کتاب: الأذان باب : وجوب القراءة للامام والمأموم» من 
حدیث عبادة بن الصامت. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


الذي بلسانهم بلسان عربي في القرآن» کقول نوح السالف» وأن نوا 
قال هذا بلسانه فکذلك (یجوز)" " أن يحكي القرآن بلسانهم . 

فالجواب: أنّا نقول ما نطقوا إلا بما حکی الله عنهم كما في القرآن 
ولو قلنا ما ذکروه لم یلزمنا نحن أن نحكي القرآن بلغة أخرئ؛ (لأنه)”") 
يجوز أن يحكي الله قولهم بلسان العرب» ثم یتعبدنا نحن بتلاوته على 
ما آنزله فلا يجوز أن نتعداه» ويحتجون به أنه في الصحف الأولئ» 
ومن قوله: وای إل هذا الْقرءَانٌ لأر پد وَس > [الأنعام : ]۱٩‏ 
فأنذر به على لسان كل أمة» فالجواب: أن العرب إذا حصل عندها 
أن ذلك معجز وهم أهل الفصاحة» كان العجم أتباعًا لهم كما كانت 
العامة أتباعًا للسحرة في زمن موسی. وأتباعًا للأطباء في زمن عیسی 
لقتل. فقد تمكن العجم أن ينقلوه بلسان العرب. 

وأما قولهم: إن الإيمان يصح أن يقال بالفارسية. 

فالجواب: إن الإيمان يقع بالاعتقاد دون اللفظ؛ فلهذا جاز اللفظ 
بالشهادتين بكل لغة؛ لأن المقصود منه يحصل ؛ إذ أصله التصديق 
بالشريعة» وإذا قرئ بالفارسية سقط المعجز الذي هو النظم والتأليف». 
(فإن قيل» : إنهم (يجيزونه)“ بالفارسية إذا لم يقدر على العربية 
فينبغي ألا يفترق الحکم» قيل: إنما أجيز للضرورة» وليس كل ما جاز 
في حال الضرورة يجوز مع القدرة ولو كان كذلك لجاز التيمم مع وجود 
الماء > ولجاز ترك الصلاة مع القدرة؛ لانه يسقط مع العذر» مع أننا 
لا نقول بجوازه والحالة هذه. 
() من (ص١).‏ 
0 في الأصل: (لأنه لا)» والمثبت من (ص۱) وانظر «شرح ابن بطال» ۵40/۱۰. 
(9) مکررة في الأصل. (4) في (ص۱): یجوزونه. 





سس ده ومد ده ع با 

قيل : آما ما فسره من التوراة فکان موافقا للقرآن صدق؛ لتصدیق 
القرآن إياه» وكذلك هرقل فیما یحکیه كان ذلك موجودّا في النبي 
كك وما لم یصدق القرآن ولم یکذبه حمل على قول النبي وله : 
(۷ تصدقوهم ولا تکذبوهم وقولوا: آمنا بالله». 

قوله في الزانیین: (نسخم وجوههما): هو بالخاء المعجمة أي : 
نسودهماء وإنما أتوا إليه؛ (لأنهم)“ قالوا: هذا نبي أرسل بالتسهيل 
فامضوا إليه» فإن حكم فيها بغير الرجم أحتججتم بذلك عند الله 
وقلتم: هو حكم نبي من آنبيائك. فلما أتوا بهما دعا بالتوراة. ومنه 
قوله تعالل: #وكف کوک وهر التَوَرَدةُ4 [المائدة: ]٤١‏ فحكم 
بما فيها؛ لقوله: وتک ها الور اَن َسْلْموا» [المائدة: .]٤٤‏ 

وقوله : (فأمر بهما فرجما). فيه حجة على مالك في عدم رجمهماء 
وقال في «المدونة»: لم يكن لهم يومئذٍ ذمة". وفي غيرها: وأما اليوم 
فيردون إلى آساقفتهم ولا يرجمان؛ لأن نكاحهم ليس بإحصان» وخالف 
الشافعي فقال : نکاحهم یحصن ویحل. 

وقوله: يجنأ أي : بالجيم» ای یکب. 


)۱( من (ص ۱). 
(۲) «المدونة» ۳۸۲/۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
آکب "۰ وروي بالمهملت أي: یحنی علیها ظهره. آي: یعطفه. 
یقال : حنوت العود: عطفته» وحنیت لغة. 

وقد سلف آوضح من ذلك بزیادات . 


ON KET. RP: 


)١(‏ آنظر : «القاموس المحیط» 55/١‏ [جناً]» و«لسان العرب» 19/١‏ [جنأ]. 





س تاب التََوحِيدِ وَالرَدِ عَلَى الْحَهْمِبَّة 


۲- باب قوّل اسب كل 


۰ 
۳ 


«المّاهر بالقزان مه مع الکرام الیرَرة» 
وَدرَيُنُوا الضَرْآنَ باد ضواتکه» 


- خدْني إنراهيم بن رَد حَدَثَنِي ابن أبي ج عَنْ یزید. عَنْ خمد بن 


2 علدو 


[نراهیم» الاسم ٠‏ عن أي هریرة أنه سَمِعَ التب بلا ع کا قول : : la»‏ أَذْنَ الله لشی ء 
ما ون لب < حَسَنِ الصَّوْتِ بالرآن يَجْهَرٌ بو». [انظر: ۵۰۲۳- مسلم: ۷۹۲- فتح ۱۳/ 
9۸ 

۵ - حَدَثَنَا ڪي بْن بکنره تا ال عن پوئس, عن ابن شهاب. أَخْبرَنٍ 
غروة الزَِْ وَسَعِيدُ بن المیّب, وَعَلَقَمَةُ بن وقاص. وعبیذ الله بن عند اه عَنْ 
حَدِيثِ عَائِشَةَ جين قال ها آَل الافك ما قَانُواء- وَل علني اه من الحديث» 
قالث: فاضطحَفث علی فِرَاشِي » وان خرن أَغلَمُ أن ریت و وَأ الله رذني » ولکن 
الله ما كنت أن ناه یرل في سأي وخا یقلی, وشن تفسي كَانَ أخقر من 
7 یکلم ا في بأفر يُتْلَىء وَأنْرَلَ اله كك : م إن رن جاءو يلافك [النور: ۱۱] 


وك 


العَشْرَ الآيَات 5 [انظر: ۲۵۹۳- مسلم: ۲۷۷۰- فتح 0۱۸/۱۳] . 

7- حدتنا و مء دنا مِشڪڙء عَنْ عَدِيّ بن ثابت» أَرَاهُ ڪن البَرَاءِ قَالَ: 
سَمِعْتُ الب بل یرای العِسَاءِ: وال لن ©6 [التين: ۱] فما سَمِعْتُ 
آخذا خسن صو راء مِنْهُ. [انظر: 77ا- مسلم: 414- فتح 1 /1018]. 

۷- دتا حجاخ بن ن منهال. حَدَثَنَا هشيم عَنْ أبي بشره عَنْ سعید 
جبَيْرءِ عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: كَانَ الب 332 مُتَوَارِيا ِمَكَةء وَكَانَ يق 
صَوْتَهُء دا سمع م لَمْركُونَ سبوا لزان وَمَنْ جاء بهء فقال الله ك تيه اله : جوا 
هر بِصَلَائِكَ و اف هاگ [الإسراء: ۰]۱۱۰ [انظر: 4۷۲۲- مسلم: 441- فتح ۱۳/ 


ماه ]. 
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۸- حَدَثَنَا (سماعیل, حَدَثَنِي مَالِكُء عن عَبْدٍ امن ن عند الله ِن ند 
رن بن آي صَخْصعَةً عَنْ أبيه له أخيرة: أن 5 سعید الخذريٌ E‏ قال له : 1 


ي 


و 2 


ا ب العم وبا إا کنت في عتم أو بَادِيَيك فادنت لِلصلاة 
از وت بالتدای فان لا يَسْمَعُ مدی صَوْتٍ المُوَدْنِ جنْ وَلا لس ولا 
شیء إل شهد له » یوم القِيَامَةِ). 

ا ا لوقي ةي ی و 

48- حََدَّثَنَا قبيصة. حَدَثَنا سُفْيَانُ عن مَنْصُورِء عن أَمّ عن عَائِشَة يِسَةَ قالث: 
كَانَ النَِّىُ كك یفراً الفرآن وَرَأْسْهُ في حجري ونا حائض. [انظر: ۲۹۷- مسلم: 2۳۰۱ 
فتح ۰0۱۸/۱۳ ۱ 

ثم ساق ستة أحاديث : 


آحدها : 


عدي عا رضي E‏ ی رد *ولمانی فى لني 
کال حفر قن أن تلم | لل في مر ی وَأَنْرَلَ الله تعالی : 9 لرن 
E‏ تنک 4 الور ۱ 

ثالثها : 

حديث البراء: سمشث ات را في الوِسًاء: بان ورن 


۰و 
مه . 
2 


فما سَمِعْتَ آحذا أَحسَن صوتا أو قراء 
رابعها : 


حديث ابن عباس رضي الله عنهما كال وول الله مَك متواریا 


2 
۵ 





سين يشي سس( 

وأحب بعض التابعين أن لا يدخل الخلاء بالخاتم فيه ذكر ال 
قَالَ البخاري: وهذا من غير تحريم يصع" . 

وأما حديث بثر جمل فإنما هو عَلَى الأختيار والأخذ بالاحتياط 
والفضل؛ لأنه ليس من شرط رد السلام أن يكون عَلَىْ وضوءء قاله 
الطحاوي. 

وقال الطبري : إن ذَلِكَ منه كان عَلَئ وجه التأديب للمسلم عليه أن 
لا يسلم بعضهم عَلَى بعض على الحدث وذلك نظير نهيه» وهم كذلك أن 
يحدث بعضهم بعضًا لقوله: «لا يتحدث المتفوطان عل طوف 
حاجتهما -فإن الله يمقت عَلَّئ ذَلك)0. 

وروی أبو عبيدة الناجي» عن الحسن» عن البراء أنه سلم عَلَى النبي 
وي وهو يتوضأ فلم يرد عليه شيئًا حتّئ فرغ . 


جهن ميهف وچهی 











(0) «خلق أفعال العيادة ص 144 (۳۸۳ 

أنظر: «علق أفعال العباد؛ ص 184 (۰0۳۸۳ «شرح این بطال» ۲۳۹-۲۳۲۸۱ 

(5) رواه أبو دود (18). وین ماجه (745). وأحمد ۰۳۱/۳ والنسائي في «الكبرئا» 
۰۳۳-۳۳۱ وابن خزيمة ۰۱۷۱۱۳۹/۱ وقال الألباني : «ضعيف ابن ماج 
۷ ضعيف. 

(4) روا الطبراني في «الأوسطة ۳۹۳/۷ (۷۷۰۲) وقال: لا روئ هلا الحديث عن 
البراء إلا بها الإستاد» تفرد به زد ين الحباب. 
وذكره الهيئمي في «المجمع» ۷۹/۱ وقال: رواء الطبراتي في «الأوسطهء وفيه 
من لم آعرفه 


سب تاب التّوجید والرّد عَلَى الْجَهْمِبَّةِ مپسا و کت 
ِمَكَةَ وَكَانَ رفمُ صَوْتَهُ فَإِذَا سمه المُشْرِكُونَ سَيُوا القرآنَ وَمَنْ جَاء به . 
الحديث سلف قريبًا . 

خامسها: 

حديث آبي سعيد الخدري ذه : «إني را ات الغنم EF‏ ا 
الحديث سلف في الأذان 

سادسها : 

حديث عائشة رضي الله عنها : كان ال يله فا لمرن ورس في 

(الشرح)""' : 

ترجمة البخاري آخرج القطعة منه مسلم''' من حديث قتادة عن 
زرارة بن آوفی» عن سعد بن هشام» عن عائشة رضي الله عنها 
قالت: قال رسول الله ی : «الذي يقرأ القرآن وهو ماهر به مع السفرة 
الکر ام البررة»۳ . 

ثم قال : حسن صحیح 

وقوله : ( «زينوا القرآن بأصواتكم» ) أخرجه أبو داود عن عثمان بن 
أبي شیبة» عن جریر» عن الاعمش» عن طلحة. عن عبد الرحمن بن 


(€) 


0 .قن الاصل: فصل. والمثبت من (ص۱). 

0 ورد في هامش الاصل : لعله سقط الترمذي من هنا أو بعده ولا بد منه لقوله: 
وقال: حسن صحیح. 

0 ورد في هامش الاصل : حاشیة: حدیث الماهر بالقرآن آخرجه الجماعة. 

( سبق برقم (۰)4۹۳۷ ورواه مسلم (۷۹۸) کتاب : الصلاة. باب : فضل الماهر في 
القرآن. وقول (حسن صحیح) هو قول الترمذي .)۲٩۹۰4(‏ 
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عوسجة» عن البراء بن عازب مرفوعا""" فذکره وأخرجه أيضًا معه 
(النسائي وابن ماجه)۳" كما آسلفناه في موضعه» وروي مقلوبا 
كما ستعلمه في الباب واضخا مع البحث عنه. 

قوله : «ما آذن الله لشيء» آستمع. 

ویقال : آشتقاقه من الأذن؛ لأن السماع یقع بها لذوي الاذان قال 
الشاعر : 
صم إذا سمعوا خيرًا ذکرت به وان ذکرت بسوء عندهم آذنوا 

وقوله: ( «زينوا القرآن بأصواتكم» ) أي: بالمد والترتيل ليس 
التطرب الفاحش الذي يخرج إلئ حد الغناء. 

فصل : 

قال الداودي : وفي حديث عائشة رضي الله عنها أن الله تكلم ببراءة 
عائشة رضي الله عنها حتی آنزل ما آنزل» لا كما قال بعض الناس: إن 
الله لم يتكلم بکلامه وهذا عظیم منه؛ لأنه یلزمه أن یکون تكلم بکلام 
حادث فتحل فيه الحوادث -تعالئ الله عن ذلك علوًا كبيرًا- وإنما أراد 
بقوله : «أنزل الله» أي: أنزل الله إلينا المحدث» وهو عبارة عن القديم 


(۱) أبو داود (۱6۸) کتاب: الوترء باب: آستحباب الترتيل في القرآن. وصححه 
الآلباني في تعليقه علی «المشكاة» (۲۱۹۹). 

)۲( النسائي فى «الكبرئ» ۲۱/۵ (۸۰۷) وابن ماجه (۳۷۷۹). 

(۳) ملحقة در دای الأصل حيث قال في الحاشية : سقط -ولابد منه- التسائي وابن 
ماجه. 





سس تب تمد ولد على ایی 
ليس أن الکلام القدیم نزل الآن”" . 

وكان اكت حسن الصوت. ويقال: إنه والخط أول نعم الله على 
العباد وكلما زاد في العبد من طول أو غيره لم يخرج (عن)”" جملة 
الناس» وقال الحسن: الزيادة في الجنة من نعم الله وقرأ (وزاده بسطه 
في العلم والجسم) [البقرة ]۲٤۷:‏ قال اكك : «سهل الله لداود القرآن 
وكان يأمر بدابته لتسرج فلا يفرغ من ذلك حتئ يقرأ القرآن»"" يعني : 
الزبور» وسمع قراءة أبي موسى الأشعري ه وكان حسن الصوت. 
فقال: «قد أوتي صاحبكم مزمارًا من مزامير آل داود)7؟'. 

قال المهلب: المهارة بالقرآن: جودة التلاوة له بجودة الحفظ 
فلا یتلعثم في قراءته ولا يغير لسانه فيشكل في حرف أو قصة مختلفة 
النص» وتکون قراءته سمحة بتیسیر الله تعالی له كما یسره على 
الملائكة الکرام البررة» فهو معها في مثل حالها من الحفظ وتسهیل 
التلاوة» وفي درجة الاجر إن شاء الله تعالی» فیکون بالمهارة عند الله 
كريمًا بر . 


(۱) سبق أن قررنا أن کلام الله من صفاته وأنه صفة ذاتية باعتبار جنسه فعلية باعتبار 
آحاده» وأنه سبحانه يتكلم بما شای متی شاءء آینما شای لمن شاء. 

(؟) في (ص۱): به علی. 

(۳) سبق برقم (۳۶۱۷) كتاب: أحاديث الأنبياء» باب: قوله تعالی : 9وءاینا داورد 
َبُورا» من حديث آبي هريرة. 

0 وواه الساتي ۰۱۸۴/۷ واب ماد (4)۱۳۵۱: واخند ۳۵6/۲ كلهم من ديت 


آبي هريرة مرفوعاء وقد سبق برقم (۸) من حدیث ابي موسی . 
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یحتمل -کما قال القاضي- أن یکون معن کونه مع الملائكة أن له 
في ال خرة منازل یکون فیها رفيقًا للملائكة السفرة؛ لاتصافه بصفتهم من 
حمل کتاب ال قال: ویحتمل أن یکون المراد به عامل عملهم وسالك 

(۱ 

مسلکهم ۲ . 

وقد آسلفنا ذلك أيضًا في تفسیر سورة عبس . 

وكأن البخاري -رحمه الله- آشار بهژه الترجمة وما ضمنها من 
الأحاديث في حسن الصوت. إلى أن الماهر بالقرآن هو الحافظ له 
مع حسن الصوت (به)(" ألا تراه أدخل باثر (ذلك”" الماهر قوله 
كك : ازینوا القرآن بأصو اتکم» فأحال على الاصوات التي تتزين بها 
التلاوة في الأسماع لا الأصوات التي تمجها الاسماع؛ لانکارها 
وجفائها علئ حاسة السمع وتألمها بفزع الصوت المنکر وقد قال 
تعالی : و نكر لسوت لصوت رکه القمان: ۱4]؛ لجهارته -والله 
أعلم- وشدة قرعه للسمعء وفي إتباعه أيضًا بهذا المعنی قوله: 
«ما أذن الله لشيء» ما يقوي قولنا ويشهد له. 

وقد تقدم معناه في كتاب: فضائل القرآن ونزيده هنا وضوخا 
فنقول: إن الجهر المراد بقوله: «يجهر به». هو إخراج القران في 
التلاوة عن مساق المحادئة بالأخبار بإلذاذ أسماعهم بحسن الصوت 


۰۱۱۱/۳ «اکمال المعلم»‎ )١( 
من (ص۱).‎ )۲( 
مکذا في الأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۵8۲/۱۰: ذکر.‎ )( 





وترجیعه لا الجهر المنهي عنه الجافي على السامع» كما قال تعالی لنبیه : 
ولا هر بصّلانك» الاية [الاسراء:۰]۱۱۰ كما قال تعالی في نبیه : ولا 
هروا لم الول كجهر بوک عض [الحجرات: ؟]. 

وقوله : وان بط ملك واسر لا منود [الحجرات:۲] دليل على 
أن رفع الصوت على المکالم بأكثر من صوته من الاذی والأذئ 
(حظه)'“» ویدل على أن المقاومة لمقدار أصوات المتکلمین معافاة 
من الخطاً الا في رسول الله ية وحده» فمنع الله تعالی من مقاومته 
في الاية توقيرًا له وإعظامًا. 

وقد أسلفنا حديث عائشة رضي الله عنها في طبق ترجمة القرآن. 

وتأويل قوله: «أجران» فيه" والله أعلم» يفسره حديث ابن مسعود 
#ه: من قرأ القرآن فله بكل حرف عشر حسنات»""۰ فيضاعَفُ الأجر 
لمن يشتد عليه حفظ القرآن» فیعطی لكل حرف عشرين حسنة. 

وأجر الماهر أضعاف هذا إلى ما لا يعلم مقداره؛ لانه مساو للسفرة 
الكرام البررة؛ لأنهم ملائكة. وفي هذا تفضيل الملائكة على بني آدم 
وقد سلف ما فيه» وكذلك لم يسند البخاري قوله اكا : «زينوا القرآن 
بأصواتكم» وقد آسندناه» وهو تفسير قوله: «ليس منا من لم يتغن 
بالقر آن ٩‏ ؛ لآن تزیینه بالصوت لا یکون الا بصوت یطرب سامعیه 


() هكذا في الاصل. وفي «شرح ابن بطال» ٥٤١/٠١‏ : (خطینة). 

(۳) کذا بالأصل. والمعنی يستقيم بدونها. 

(۳) رواه الترمذي (۲۹۱۰) بلفظ : امن قرأ حرفّا من کتاب الله فله به حسنة و الحسنة 
بعشر آمثالها..» وقال : هذا حديث حسن صحیح غريب من هذا الوجه. 

(8) سبق برقم (۷۹۲۷) کتاب : التوحيدء باب قول الله تعالی : ویو فوك أو آجهرو 


عد 
بو . 
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ویلتذون بسماعه وهو (التغني) الذي آشار إليه الشارع [و]"۳" هو 
الجهر الذي قيل في الحدیث» يجهر به بتحسین الصوت الملین 
للقلوب من القسوة إلى الخشوع» وهذا التزيين الذي أمر به ۷2 . 

والی هذا أشار آبو عبيد بمجمل الأحاديث التي جاءت في حسن 
الصوت بالقرآن» إنما هو من طريق التحزين والتخويف والتشويق» 
وقال: إنما نهی آیوت شعبة أن يحدث بحديث: «زينوا القرآن 
بأصواتكماء لثلا (يتأول)”" الناس فيه الرخصة من رسول الله 445 في 
هه الالحان المیتدعة*. 

وفسر الخطابي الحدیث على القلب» فقال: معناه: زینوا أصواتكم 
بالقرآن» على مذهبهم في قلب الکلام؛ وهو کثیر یقال : عرضت الناقة 
على الحوض. أي: عرضت الحوض على الناقة. 

وانما تأولنا الحدیث على هذا المعنی ؛ لأنه لا يجوز على القرآن 
وهو کلام الخالق أن يزينه صوت مخلوق وقال شعبة: نهاني آیوب 
آن احدنت:نهذا الخدیت ۳ 

وکذا رواه سهیل بن أبي صالح. عن أبيه» عن آبي هريرة #*» عن 
النبي ِا قال: «زینوا أصواتكم بالقر آن». 

والمعنی : آشتغلوا بالقرآن» والهجوا بقراءته» واتخذوه شعارّا» ولم 
يرد تطریب الصوت والتزین له؛ إذ لیس ذلك في وسع کل آحد. لعل من 
() في الأصل: المعتی 
(۲) زيادة يقتضيها السياق» من «شرح ابن بطال». 
(۳) في (ص۱): يتناول. 
(4:) «غريب الحديث» ۱/ ۲۸۳-۲۸۲ بتصرف. 
(۵) في حاشية الاصل : تقدم هذا قريبا. 


س 
الناس من يريد التزيين له فيفضي به ذلك إلى التهجین(. 

وهذا معنی قوله اكت : «لیس منا من لم یتغن بالقر آن». نما هو أن 
يلهج بتلاوته كما يلهج الناس بالغناء والطرب علیه وکذلك فسره 
آبو سعید بن الاعرابي سأله عنه إبراهيم بن فراس» فقال: كانت 
العرب نتغنی بالركباني -وهو النشید بالتمطیط والمد- إذا رکبت الابل 
وإذا جلست في الأفنية وعلی آکثر آحوالها» فلما نزل القرآن أحب 
ات أن یکون القرآن هجیرهم مکان التغني بالركباني . 

قال ابن بطال : والقول الأول الذي عليه الفقهاء. وعلیه تدل الاثار 
وما آعتل به الخطابي أن کلام الله لا يجوز أن يزينه صوت مخلوق» فقد 
نقضه بقوله: ولیس التزیین في وسع. إلى آخره؛ فقد نفئ عنه التزيين 
وأثبت له التهجین. 

وهذا خلف من القول» ولو كان من باب المقلوب كما زعمه هذا 
القائل لدخل في الخطاب من كان قبیح الصوت وحسنه. ولم يكن 
للصوت الحسن فضل على غيره» ولا عرف للحدیث معنی» ولما ثبت 
اللا ل توصي الح ص في مه وج مت «لقد 
آوتي مزمارًا من مزامیر آل داود)(۳) 

وثبت أن عقبة بن عامر #ه كان حسن الصوت بالقرآن فقال له 
عمر بن الخطاب #ه: أقرأ سورة كذاء فقرآها عليه» فبك عمر ذه 


وقال: ما (کنت) *" آظن آنها نزلت. 


( في حاشية الأصل: التهجین : التقبیح. 
7 «معالم السنن» ۱/ ۲۵۳-۲۵۲ بتصرف. 
(0 سبق تخریجه. 

(5) من (ص۱). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
فدل ذلك أن التزیین للقرآن إنما هو تحسین الصوت به ؛ لیعظم موقعه 
في القلوب وتستمیل مواعظه (من النفوس)" ولا ینکر أن القرآن يزين 
صوت من آدمن قراءته» وآثره عل حديث الناس غير أن جلالة موقعه 
من القلوب والْتذاذ السامعین به لا يكون إلا مع تحسین الصوت به”". 
واعترض ابن التين فقال: ظن الشارح -يعني ابن بطال- أن غرض 
البخاري إثبات حكاية قراءة القرآن بتحسین الصوت. ولیس كذلك» 
وإنما غرضه الاشارة إلى ما تقدم من وصف التلاوة بالحسن والتحسین؛ 
والرفع والخفض ومقارنة الحالات البشرية؛ لقولها: (قرأ القرآن في 
حجري وآنا حائض). فهذا كله یحقق أن القراءة فعل القاری» 
ومتصفة بما تصف به الأفعال» ومتعلقة بالظروف المکانية والزمانية. 
وقوله في حدیث أبي سعید #ه: «ارفع صوتك بالنداء» : فيه دلیل أن 
رفع الصوت وتحسینه بذکر الله في القرآن وغیره من آفعال البر؛ لأن في 
ذلك تعظیم آمر الله والاعلان بشریعته» وذلك يزيد في التخشع وترقیق 
النفوس. 
وأما حدیث عائشة رضي الله عنها ففیه معنی ما ترجم به من المهارة 
بالقرآن؛ لانه ال كان قد يسر الله (علیه)"" قراءته حت كان یقرژه علی 
كل آحواله لا یحتاج أن يتهيأ له بقعود ولا بإحضار حفظ» لاستحکامه فيه 


() کذا بالأصل. وفي «شرح ابن بطال»: النفوس. ٠‏ 
(0) «شرح ابن بطال» ۱۰/ 1-01۲ ۵. 
(۳) في الأصل : (علی) والمثبت هو المناسب للسیاق. 


س ماب لوجي ژد على اج 
فلا یخاف عليه توقفا؛ فلذلك كان يقرؤه راقدًا وماشيًا وقاعدًا ونائمّاء 
ولا يتأهب لقوة حفظه ومهارته ۷ . ۱ 

وفیه : أن المومن لا ینجس كما قال اث وأن وصف المومن 
بالنجاسة إنما هو |خبار عن حال مباشرة الصلاة ونقض غسله . 
ووضوثه. ألا تری سماع عائشة رضي الله عنها قراءته وهي حائض» 
والسماع عمل من آعمال المومنین مدخور لهم به الحسنات ورفع 
الدرجات . 


همك ALEK‏ 22-5 همك 


)١(‏ سلف برقم (۲۸۳) كتاب الغسل» باب: عرق الجنب وأن المسلم لا ينجس. من 


حديث أبي هريرة. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- باب قول اليه تَعَالَى: 
98 فاق وأما سر ِن ار آن که [المزمل: ۲۰] 


ددني غروةء أن الور بْنَ عخرمة وَعَبْدَ ان بْنَ عَنْدٍ القَارِيّ حَدَّتَاُ أَنَّهُمَا سمعا 
مر بن الطاب یلو سمغت هام بن حكيم يفأ شورة لقان في حَيَاة رَسُولٍ 


27 
2 


الله لا و سْتَمَعْتٌ لقراءته. فا هُوَ فراع خزوفٍ کنو ریا 07 الله 
ا فکدْث ماو ف الصَّلَاةء فتصيرت ختی سل ٠‏ قَلببعه بردائه. فَقَلْتٌ: : من 
فرك هذه السُورَةٌ التي سیغك تفره قا : آفرآنیها ر سول الله علا . قَقْلْتُ : كَزَيْتَ» 


ی 


آفرآنیها لی غرم قرأت. فطل به قوذة إلى رول الله لاء فَقُلْتُ: إن سَمغث 
هذا یفراً سورءّ الفزقان لی خروف ] تفر تفرئنیها. فقال: ی فا یا ا 


َقَرَاً القرَاءَة التی سَمِعْبُهء فَقَالَ سول الله ع لك فرش لث». نم قال وشول الله 
كل : كلد «افرا یا مر فَقَرَأتُ التي رانء فقال: : «کدَلك رل إن هذا القَوْآنَ 
رل عَلَى سَبِعَةٍ سَبْعَةِ خرف قَاقَرَءُوا ما تَيَسَّرَ منه». [انظر: 1419- مسلم: ۸۱۸- فتح 


. [o.7۱ 


هس هس 


ذکر فيه حدیث عمر #: سَمِعْتٌ هام بْنَ > ور وة ار 
e‏ فَاسْتَمَعْتٌ لقراءته فَإِذَا هو یه فراع روف 
کثيرة و لَمْ برئیها سول الله ية . الحدیث وفیه : و القَر آن ۳ 
کی سَبْعَةِ حرف فَاقْرَءُوا ما تس مِنْه . 

وقد سلف في فضائل القرآن'''» وسلف ما للعلماء فيه» وتأويل 
السبعة أحرف فراجعه. 


(۱) سلف برقم (0051) باب: من لم ير بأسًا أن يقول ..» ورواه مسلم (۸۱۸) کتاب : 
صلاة المسافرين» باب: بیان أن القرآن على سبعة أحرف. 


7 ست تون س سسس مت 


۰ - باب وضع القاء عِنْدَ الخْلاء 







له وضوتهقال: من وضع هذا؟». اغ 
۵ - مسلم: (t/a = TEW‏ 





آحدها: في التعریف برجاله: 

وقد سلف التعریف بابن عباس» وهلذا من الاحادیث التي صرح فیها 
بالسماع من رسول الله کل 

و(عبيد الله) (ع) بن أبي يزيد مكي من الموالي تابعي رو عن ابن 
عباس وجماعة» وعنه شعبة وجماعة» مات سنة ست وعشرين ومائة عن 
ست وثمانين سم 

و(ورقاء) هو ابن عمر اليشكري أبو عمرو» روئ عن عبيد الله هذا 
وغیره» وعنه الفريابي ويحيئ بن آدم» صدوق صالح» وليس في الکتب 
» وكذا ليس في الستة عبيد الله بن أبي يزيد غير الأول 








17 مولن آل قارظ بن شيبة الكناني. 
قال إسحاق بن منصورء عن يحيئ بن معين: ثقة. وكذلك قال علي بن المديني؛ 
والعجلي وأبو زرعة والنسائيء ومحمد بن سعد وزاد: كثير الحديث. آنظر 
«الطبقات الكبرئ» ۰0۸۱/۰ «التاريخ الکیره 4۰۳/۶ 6۳۹۹۷ 
الكمال» ۱۷۸/۱۹ (۳۹۹۷) «سیر أعلام النبلاء ۲6۲/۵ (۱۰۵). 








معنی الآية: ما تیسر على القلب حفظه من آياته وعلی اللسان من 
لغاته واعراب حرکاته كما فسره الشارع في هذا الحدیث» فان قلت : 
فإذا ثبت أن القرآن نزل على سبعة حرف فکیف ساغ للقراء تکثیر 
(الآيات)”'' واقراژهم بسبعین رواية وأزيد (من مائق)۱؟ 

الجواب : أن عثمان #ه لما آمر بكتابة المصاحف التی بعث بها إلى 
البلدان أخذ کل مام من أئمة القراء في کل افق نسخة؛ فما آنفك )۱ 
من سوادها وحروف مدادها مما وافق قراءته التي كان يقرأء لم یمکنه 
مفارقته لقيامه في سواد (الخط)"* و(آنه) كان عنده (فیه)"؟ رواية 
إل أحد من الصحابة مع أنه لم تكن النسخ التي بعث بها عثمان ذه 
مضبوطة بشكل لا يمكن تعديه» ولا تحقيق هجاء بعض معانيه؛ إذ 
كانوا يسمحون في الهجاء بإسقاط الألف من كلمه لعلمهم بها 
أستخفافًا (لکثرة) ۲ تكريرها كألف العالمين والمساكين» وكل ألف 
هي في المصحف ملحقة بالهمزة. 

قال يزيد الرقاشی : كان فى المصحف: كانوا: كنوا وقالوا: قلواء 
فزدنا فيها ألفًا. يد میاه از از حين جمعهم الحجاج» وكذلك 
ما زادوا في الخطء. وقد كان في المصحف (ماء غير يسن) فردها 


)١(‏ كذا بالاصل. وفي «ابن بطال»: الروايات. 
(۲) من (ص۱). 

(۳) من (ص۱). 

() کذا بالأاصل» وفي «ابن بطال»: الحفظة. 

() في الأصل: إن» والمثبت من زج ابن بطال». 
(0) في الأصل : : في. 

(۷) في الاصل : لثكرة» وهو خطأ. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
الحجاج مع جماعة القراء ءاسن وفي الزخرف: (معایشهم) فردها 
مس مک فكل تأول من ذلك الخط ما وافق قراءته» کیفما كان 
من طریق الشکل وحرکات الحروف مما (یدل)"؟ المعنی . 

وقد يجوز أن یکون ذلك من ذهل الأقلام» ویدل على ذلك 
أستجلاب الحجاج مصحف أهل المدينة ورد مصاحف البصرة 
والكوفة إليه وإبقاء ما لا يغير معن و ما له وجه جائز من وجوه ذلك 
المع 

وصار خط مصحف آهل المدينة سنة متبعة لا يجوز فيه التغيير؛ 
لانها القراء: المنقولة سمعًاء وآن الستة المتروكة قطعًا لذريعة 
الأختلاف ما وافق منها المنفك من (شواهد)" الخط لأهل الأمصار 
فتواطئوا علیها. جوز لهم تأویلهم فيه بما وافق روایتهم عن صحابي؛ 
لخشية التحزب الذي منه هربواء (ولكثرة”" من آتبع القراء في تلك 
الأمصار من العامة غير (المأمور به)** عند منازعتهاء فهذا وجه 
تجویز العلماء أن يقرأ بخلاف آهل المدينة وبروایات كثيرة. 

وأما ما ذکر من قراءة ابن مسعود فهو تبدیل كلمة بأخرئ کقوله : 
#صَيْحَةٌ دة لیس: ]4٩‏ قرآها : (زقية واحدة) وهبَيِصَة لو لسرب 
[الصافات : 45] قرآها : (صفراء لذة للشاربین) فهذا تبدیل اللفظ والمعنی . 

وکذلك آجمعت الأمة على ترك القراءة بها ولو سمح في تبدیل 
السواد لما بقي منه الا الاقل» لکن الله تعالی حفظه علینا من 
(۱) کذا في الأصلء» وفي «شرح ابن بطال»: یبدل. 
(۲) کذا بالأصل» وفي «ابن بطال»: سواد. 


۳( في الأصول: وأنكره» والمشت من (شرح ابن بطال». 
() في ابن بطال (المأمونة). 


(تحکم) ۳ (المتأولین) ۲" وتسلط أيدي الکائدین على تبدیل حرف بحرام 
إلى حلال» وحلال بحرام» وکلمة عذاب برحمة» ورحمة بعذاب ونهي 
بأمرء وآمر بنهي» وآما سوی ذلك مما هو جائز في کلام العرب من 
نصب وخفض ورفع مما لا (يحيل)”" معن ولا حرج فیه. 

وقد روی البغوي: حدثنا محمد بق زیاد: حدثنا (آبو6** شهاب 
الحناط "۰ حدثنا داود بن أبي هند» عن عمرو بن شعيب» عن أبيهء 
عن جده قال: جلس ناس من آصحاب رسول الله ولا على بابه» 
فقال بعضهم: إن الله قال في آية كذا كذاء وقال بعضهم: لم يقل 
كذاء فخرج رسول الله و كأنما فقئ في وجهه حب الرمان وقال: 
«آبهذا أمرتم؟ إنما ضلت الأمم في مثل هذاء آنظروا ما أمرتم به 
فاعملوا به» وما نهيتم عنه فانتهو ا . 


(۱) من (ص۰)۱ وفي الأصل: حكم. 

() في (ص۱): المغالين. 

(۳) من (ص۰)۱ وفي الأصل: (يحل). 

(4) في الأصول: ابن» وهو خطأ والمثبت من مصادر ترجمته. 

(5) هو عبد ربّه بن نافع الكناني» أبو شهاب الحناط الكوفي» نزيل المدائن» وهو 
الأصغر روي عن: داود بن ابي هند والثوري والأعمش وشعبة وغيرهم» روی 
عنه : سعيد بن منصور ومحمد بن زياد» وأبو نعيم الفضل بن دكين وغيرهم. أنظر 
ترجمته في «التاريخ الکبیر» 24١/5‏ «تهذيب الکمال» .٤۸۸ -4۸۵ /١١5‏ 

(0) لم أقف عليه بهذا الاسناد» لکن رواه بلفظه أحمد ۲/ ۱۹۵- ۰۱۹۲ واللالكائي 
في (شرح أصول أعتقاد أهل السنة» (۱۸۰) من طريق إسماعيل بن علية عن داود 
ابن أبي هند عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. 
ورواه ابن ماجه (86)» وأحمد ۱۷۸/۲ من طريق أبى معاوية. 
ورواه أحمد ۰۱۹۲/۲ وابن أبي عاصم في «السنة» ۱/ ۱۷۷ (6۰7)» والطبراني في 
«الأوسط» ۲ (۰)۱۳۰۸ والقطيعي في «جزء الالف دینار» (۰)۱۷۷ وابن بطه = 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

فدل هذا أنه لم يكن في السبع التي نزل بها القرآن ما يحيل الامر 
والنهي عن مواضعه» ولا يحيل الصفات عن مواضعها؛ لأنه مأمور 
باعتقادها ومنهي عن قياسها عن المعاني؛ لأنه تعالئ بريء من 
الأشباه والأنداد» وبقیت حركات الأعرات سا لما أنفك من 
سواد الخط في المجتمع علیه. وعلئ هذا آستقر أمر الاعراب عند 
العلماء. 


5 يك 7 همق 5< همال 


7 «الإبانة» (۰۱۲۷۲ ۰۱۹۸۵ واللالكائي في «شرح أصول أعتقاد أهل السنة» 
(۰۱۱۱۸ ۰۱۱۱۹ والبیهقی فى «القضاء والقدر» (۰860 48۱) من طریق حماد 
ابن سلمة كلاهما -أبى ا وحماد- عن داود بن أبى هند» عن عمرو بن 
شعیب» عن أبيه» عن جده بلفظ : خرج رسول الله اة على أصحابه وهم 
يختصمون فى القدر .. الحديث. 
قال البوصيري في «مصباح الزجاجة» :15/١‏ هذا إسناد صحيح رجاله ثقات» 
رواه أحمد في «مسنده» من هذا الوجه بزيادة في آخره» وكذا رواه الحارث بن 
محمد بن أبى أسامة فى «مسنده» كما أوردته فى «زوائد المسانيد العشرة». 
وقال الألباني في «صحيح ابن ماجه» (59): 0 صحيح. 
تنبیه : 
شارك داود فن رواية هذا الحدیث عن عمرو بن شعیب کل من: مطر الوراق؛ 
وحميد» رات الاحول وقتادة» وابت» كما عند أحمد» واين أبي عاصمء 


والطبراني والقطيعي» وابن بطه » واللالكائي» والبيهقي. 


سے کتاب التّوَحِيدِ والدّد عَلَى الحَهَمتَة 


4- باب قَوْلٍ الّه تَعَالَى: 
هوعد بسر راد رز مهل ين کر € > اسر ۱۷ 


وال لو: ل یریما خلِقَ له». بقان: ميسَرٌ: مها 

وقال تاھد : یسرنا القرآن للذکر بلسانك هنا فراعت عليك. 

وَقَالَ مر الوَرّاق : ود را ان لل هل ين كر © » 

[القمر :۱۷] قَالَ: هل مِنْ طالب علم فَيْعَانَ عَلَيِْ. 

-١‏ حَدَثََا بو مَعمَرِء نا عَبدُ الوارثء قَالَ يَزِيدٌُ: حَدَتَنِي مُطَرَفُ بن عند 
وه عن عِمْرَانَ قال: قُلْتُ: یا رَسُولَ اه فیما یل العَامِلُونَ؟ قال: «كُلّ ميس ما 
خلِق لَه». [انظر: 7041- مسلم: 1144- فتح ۵۲۱/۱۳]. 
کان في جناژة فد غوفاء فَجَعَلَ ینکث في الأزض فقال: «مَا منم ین أَحَدٍ 
زا کیب EF‏ من الثار 1 من الجَنّة». قَالوا: إلا نَتَكل؟ قال: «اغْمَلُوا کل 
مَس من عى وان ©) که الاية [اللیل: 0]». [انظر: ۱۳۷۲- مسلم: ۲1۵۷- فتح 
۳۲ 2 

ثم ساق حديث عِمْرَانَ 4: قُلْتٌ: يَا رَسُولَ اء فیمّا يَعْمَلُ 
العايلون؟ ال 15 فیس لها خلق :لمات 

وحديث علي ڪه : انه ي گان في جَارة فاد وا فَجَعَلَ نع 
)00( ورد في هامش الأصل : كلام مجاهد كنت أحفظه وراجعت نسخه... صحيحه فلم 


أجده فإن كان في الأصل الذي شرح منه فذاك وقد آسنده فيما يأتي فيه الأصل› 
وإلا فهو تفسير المؤلف والله أعلم. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


في الأَرْض ال 00 َحَدٍ الا کیب مَفْعَدُهُ مِنَ النَارِ أَوْ مِنَ 
الجئّةه. كَانُوا: ألا تتكلن؟ قال: «فتلوا تک نیز 66 من اش 
[الليل: ۲۵ . 

الشرح : 


قد سلف الکلام في معنی هذه الأحاديث في کتاب : القدر فراجعه 
وتیسیر القرآن للذکر : تسهیله على اللسان ومسارعته إلى القراءة حتئ إنه 
ربما سبق اللسان إليه في القراءة فیجاوز الحرف إلى ما بعده وتحذف 
الکلمة حرصًا على ما بعدها وقوله: هل من مَدَكر [التمر: ۱۷] 
أي : متفكر ومتدبر لما يقرأ ومستیقظ لما یسمع › فأمرهم أن یعتبروا 
وحذرهم أن ينزل بهم ما نزل بمن هلك من الأمم قبلهمی وأصله: 
(مذتكر)“ مفتعل من الذكرء أدغمت الذال في التاء ثم قلبت دالاء 
وأدغمت الذال في الدال؛ لأنها آشبه بالذال من التاء. 

قوله: ( «ميسر لما خلق له» ). قد آسنده فيما مضی ويأتي» وقول 
مجاهد آخرجه ورقاء» عن ابن جريج ين 

وأثر مطر أخرجه الحاكم في «المدخل إلى معرفة الإكليل»: حدثنا 


أحمد بن محمد» ثنا عثمان بن سعيد الدارمی» ثنا يزيد بن موهب. ثنا 


(۱) في الأصل : مذتكير. 

(؟) كذا بالأصل: عن ابن جريج عنه. 
وفي «تفسير مجاهد» ۰1۳۷/۲ وابن جرير /١١‏ 000 : ثنا ورقاء عن ابن أبي نجيح 
عن مجاهد: ی ان لح . قال: هوناه. 
وعزاه الحافظ في «تغلیق التعلیق» ۵ للفريابي في «تفسیره» بمثل ما في «تفسیر 
مجاهد» وابن جریر. 


سد كتَابُ التََوحِيدِ وَالرَدِ عَلَى الحَهّمتَة 


ضمرة بن ربيعة» عن اپن ردت عن مطر و آنبأنا آبو النون 
الدبوسي " عن ابن المقیر عن الحافظ السلامي إجازة عن زاهر 
الشحامي» عن البيهقي. عن الحاکم به. ۱ 

فصل : 

الجنازة بفتح الجیم وکسرها. والکسر للسریر» والفتح للمیت قاله 
آبو عبيد” "© وقال غیره عکسه» وقال الهروي : يقال بالفتح والکسر وقد 
سلف ذلك غير مرةء وفي «الصحاح»: الجنازة واحدة الجنائزء قال: 
والعامة تقول: واحد الجنازة بالفتح» قال: والمعنى الميت على 
السرير فإذا لم يكن عليه ميت فهو سرير ونعش"*. 

وقوله: (فجعل ینکت). بضم الكاف أي: يضرب في الأرض فيؤثر 

وقوله: نم ع رل © الآية [الليل: 0]» قال ابن عباس 
رضي الله عنهما: وم بلس ©4» [اللیل: :]١‏ بالخلف”**. وقال 
مجاهد: بالجنة"''» وقال عطاء: بلا له إلا الله . 


(۱) «المدخل إلى معرفة الاکلیل» ص 77. وفيه: عن مطر الوراق في قوله تعالئ: از 
رو من عِلَوِ» قال : إسناد الحديث. وورد في هامش الأصل : وقد رأيت أثر مطر 
. في سنن الدارمي» في أوائله في باب : فضل العلم والعالم قال: أخبرنا محمد بن 
کثیر» عن ابن شوذب» عن مطر فذكره. آنظر [«سنن الدارمي» 7554/١‏ (0708]. 

(؟) ورد بهامش الأصل: يونس بن إبراهيم بن عبد القوي بن داود (..) الدبوسي. [انظر 
ترجمته في : «الدرر الکامنة» ۶/ .]٤۸٤‏ 

(۳) أنظر: «النهاية فى غريب الحدیث» ۳۰۲/۱. 

1( (الصحاح» ۳۳ ۸۷۰ 

() رواه الطبري في (تفسیره» ۰۱۲/۱۲ (۳۷۳۸). 

0 المصدر السابق 1۱۳/۱۲ (۳۷۵۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروی مهد بخ سای ؟ آن مدا القول في أبي بكر الصدیق ۲ 
وممتی الیسری: للحال الیسری وقوله: و ع هر 
انو سا 

لا باس أن نذكر طرفًا مما أسلفناه على حديث عمر مع هشام رضي 
الله عنهما السالف في الباب قبله. 

قال بعض العلماء: الخلاف الذي وقع بينهما غير معلوم» 
وقيل: ليس في السورة عند القراء أختلاف فيما ينتقص فيها من كتب 
المصحف سوی قوله تعالی : «#وَجَعَلَ فا برجا [الفرقان: ]١١‏ وقری : 
(سرجًا)”" على أنه جمع سراج وباقي ما فیها من آختلاف القراءة 
لا یخالف خط المصحف. 

مما آسلفنا هناك من الاحرف السبعة: القراءات» قاله الخلیل"*. 
أو سبعة أنحاء كل نحو منها جزء من آجزاء القرآن لا نحا غیره(* 
وذهبوا إلى [آ۲]۵ کل حرف منها صنف من الأصناف نحو قوله 
تعالی : وين الاس من يعبد أله على حرف [الحج: ۱۱] آي: نوع من 
(۱) «السیرة» لابن إسحاق ص ۱۷۱- ۰۱۷۲ 

(۲) رواه عبد بن حميد» وابن مردویه» وابن عساکر كما في «الدر المنثور» ۱۰۵/۹ من 


طریق الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس. 

(۳) «الحجة للقراء السبعة» لأبى الحسن الفارسی ۸/ ۰۳2۷ «الکشف عن وجوه القرات 
السبع» لمكي ۳۲ ` ۱ 

.7١5/١ أنظر: «البرهان في علوم القرآن»‎ )٤( 

(ه) كذا بالأصل. 0) زيادة يقتضيها السياق. 


سے کتاب التََوحِيدِ وَالدَّدِ عَلَى الْحَهْمِبَّ 


الأنواع التي يعبد عليهاء فمنها ما هو محمود» ومنها ما هو بخلاف 
ذلك» مراده أن منها زجدًا وأمرًا وحلالا وحرامّا ومخکما ومتشابها 
وأمثالاء أو سبع لغات مفترقات في القرآن علئ لغات العرب كلها 
يمنها ونزارها؛ لأنه اقث لم يجهل شيئًا منها فكان أوتي جوامع 
الكلم» وهذا قول أبي عبيد في تأويل هذا الحدیث"". 
وقيل : هذه (اللغات) السبعة فى مضرء ودليل ذلك قول عثمان 
#: نزل القرآن بلسان مضر. وقبائل مضر: كنانة وأسد وهذيل وتميم 
0 : 5 (7) الى اي ES‏ 
وضبة وقيس فهي سبع قبائل تستوعب سبع لغات» وأنكر اخرون آن 
تكون كلها في مضرء وقالوا: في مضر شواذ لا يجوز قراءة القرآن بها 
هه ا )1( : 
(مثل)*" كشكشة (فیس)" وعنعنه تمیم » وكشكشة (فیس) یجعلون 
كاف المونث شيئّاء یقولون: يا هذه (ادعي)" لي ربش: أي: ربك. 
وعنعنة تميم يقولون في أن: عن» وبعضهم يبدل السين تاء فيقولون 
5 0 
وأنكر أكثر العلماء أن معنیٰ سم سعة آحرف: سبع لغات؛ لأنه من 
() «غريب الحديث» .5075-581١/١‏ 
0 في الأصل: اللغة. 
(۳0 كذا تال وارز قا © عولض ۱ 
() في الأصل: قریش» والمثبت من «التمهيد» ۰۲۷۷/۸ و«تفسير القرطبي» 239/١‏ 
و«البرهان في علوم القرآن» .77١ /١‏ 
(1) التخريج السابق. 
(۷) في الأصل: أدعوء والمثبت هو الصواب. 


(۸) أنظر: «التمهید» ۸/ ۰۲۷۸-۲۷۷ «تفسير القرطبي» ۰۳۹/۱ «البرهان في علوم 
القرآن» ۲۲۰-۲۱۹/۱. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


دلیل» (لأن)”'' عمر 4 قرشي عدوي؛ وهشام بن حكيم قرشي آسدي؛ 
ومحال أن ينكر عمر لغته» كما محال أن يقرئ آحدا بغير ما يعرفه من 
لخته . ۱ 

والاأحادیث الصحاح بمثل خبر عمر 4. وقالوا: معن سبعة 
آحرف. أي: آوجه من المعانی المتفقة المتقاربة بألفاظ مختلفة نحو : 
dl‏ وتعال ول 

وذكر الشيخ آبو الحسن في «تمهيده»: إجازة مالك القراءة بما روي 
عن عمر #ه: (فامضوا إلى ذكر الله)» ولم يقرأه أحد من القراء الذين 
ذكرهم ابن مجاهد» ثم قال: ليس معنی قول مالك هذا الاطلاق أن 
تتخذ القراءة» «بهذا)* سنة. إنما معناه: لا حرج على من قرأ بشيء 
وقد قرأ به. 

وقيل: أراد مالك لا بأس أن يقرأ الإمام على المعنی ليبين معنئ 
استاي . 

وقیل : إنما جاز لهم ذلك في وقت خاص (للضرورة)”*'؛ وذلك أنه 
كان يشق على من له لغة أن يتحول عنهاء فوسع لهم أختلاف اللفظ مع 
اتفاق المعنی حتی كثر من كتب منهم وعادت لغاتهم إلى لسان رسول 
الله كك فارتفع حکم السبعة الأحرف". 


(۱) في الأصل : آن» والمثت یقتضیه السیاق. 

() في الأصل : (بل) والمثبت من «التمهید». 

(۳) آنظر : «التمهید» ۰۲۸۱/۸ 

(4) في الأصل: فهذاء والمثبت هو المناسب للسیاق. 
(0) من (ص۱) وبيض لها في الأصل. 

(3) أنظر: «التمهید» ۸/ .۲۹٤‏ 


نو سس 


نعم» في النسائي عبيد الله بن يزيد الطائفي» عن ابن عباس أيضًا. وعنه 
سعيد بن السائب وغیره» وثق0©. 


وأما هاشم (ع) بن القاسم فهو أبو النضر» ولقبه قيصر» الحافظ 
روئ عن عكرمة وغیره؛ وعنه أحمد والحارث بن أبي أسامة» وهو 
صاحب سنةء یفتخر به آهل بغداد: مات سنة سبع ومانتین عن ثلاث 
وسبعين سنة» وليس في الستة هاشم بن القاسم سواه" وفي ابن ماجه 
وحده هاشم بن القاسم الحراني شيخ" ولا ثالث فيهما سواهما. 





(۱) ورقاء بن عمر بن كليب» أبو بشر اليشكري وقیل: ا 
قال ابر داود: قال لي شعبة: علبك بورقاء فنك لا تلقئ بعده مثله حتئ ترجع» 
فقيل لأبي داود: ما يعني بقوله؟ قال: أفضل وأورع وخير مه وقال أبو حاتم 
الرازي صالح. 
قال ابن حجر: لم يخرج له الشيخان من روايته عن متصود بن المعتمر شيثاء وهو 
مج بهعند اج 

تاریخ بغدادة ۱۳/ ۵۱۵ (0۷۳۳۹, «تهذيب الکمال» ۸۳۳/۳۰ 033840 

سیر اعلام النبلاء» 1۱۹/۷ (۰6۱۵۷ «إكمال تهذيب الکمال» ۲۱۲/۱۲ 
0۰۱۸ «مقدمة قح الباري» ص 444. 

1 هاشم بن القاسمء أبو النضر الليثي البغدادي» حراساني الاصل. 
قال الحارث: كان أحمد بن حنبل يقول : أبو النضر شيخنا من الآمرين بالمعروف 
والناهين عن المنکر. قال عثمان بن سعيد الدارمي» عن يحيئ بن معين : ثقة. وقال 
العجلي : أبو النضر من الأبناء ثقة. وقال ابن حجر: ثقة ثبت. 
انظر: «الطبقات الكبرئ» ۰۳۳۰/۷ «التاريخ الكبيرة ۲۳9/۸ (:2)184 2 
الكمال» ۱۳۹-۱۳۰/۳۰ (3040) اسر أعلام ايلام 4/ ۵4۹-۵40 005157 
اتقريب التهذيب؟ (0/163. 

() هاشم بن القاسم بن شيبة بن إسماعيل بن شيبة الفرشي أبو محمد الحراني» مول 
قريش. 
قال عبد الرحمن بن أبي حاتم: کلب ال وإلئ أبي ببعض حديثه» محله الصدق. 
وقال ابن حجر: صدوق تغير» سمع من علي بن الأشدق ذاك المتروك الذي دصل 


























س کتاب التَّوحِيدِ والد عَلَى الْحَهُمَة 

وروي عن ابن زياد عن مالك في معن سبعة حرف قال : هو مثل : 
وان اله عریرا حكيما» عفرا َا ونحو هذا يقول: يقرأ مكان هذا 
ما لم يجعل آية رحمة آية عذاب. 


2-5 . 73 هق 25 همل 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب هَوْلٍ اليه تَعَالَى: 


بل ور عير فا م وو 


بل هو فرء‌ان محید () ف لوج محفوزل 4 [البروج: ۲۱- ۲۲] 

#والظور © رکلب مسَطور © € [الطور: ۱- ۲]. 

قَالَ قَتَادَة: مور که مَكُْوبٌ» .اف الكت [الزخرف: 4] 

جْمْلَةٍ الکتاب رأضیی تا بف [ق: ۲۱۸ ما يَتَكَلَّمْ من 

شي لا کیب تَلَيُِ. وَقَالَ ابن عَبّاسٍ رضي الله عنهما: 

يُكْتَبُ الخَيْرُ وَالشَّر. رفوت [النساء: 4۲] يُزِيلُونَ 
ار أحَدٌ يزيل لفظ کناب من كُتْبٍ اء وَلَكنَّهُمْ یرون 
ارود على عبر تارتل دراسنهم: بلاوتهم. وا 
الحا ۱۱۲ حافظة» نمی : تشفظها: «وأوی 4 هلا فان 
رک بو [الأنعام: 19] يَعْنِي : اهل فك وو ب : هذا 

الرآن فَهْوَ له نَذِيرٌ. 

۳ - وقال لي خَلِيفَةٌ ن خیاط: حَدَّثَنَا مغتمزء سمغث ايء عن قَتَادَة عَنْ 
بي رافم» عَنْ أ هُرَيرَة عن النَّبِي بي قَالَ: «لَمّا مَضَى الله الحَلْقَ کب كِتَابًا 
عِنْدَهُ: عَلَبَتْ -از قال: سَقَت- رحمتي عضبي . . فهو عنده فوق العَرْش». 
[انظر: 4- مسلم: ۲۷۵۱- فتح .]٥۲۲/۱۳‏ 

5- حَدَّثَنِي محمد ن ابي غالب. حَدَّثَنَا نحَمّدُ بْنُ (سماعیل. حَدَّثَنَا مُتَوز 


o 


سمغت أي يَقُول: رت اه اَن 5 با رافع حَدَتَهُ أن سمع 5 هریرة وه 0 
سَمِعْتٌ رَسُولَ الله ا يَقُولُ: «إنَّ الله كب کتابّا قبل ن يَخْلْنَ الخَلقَ : 1 


رحمتي سَبَقَتْ عضي . . فهو مکتّوت عنده م فوق العرزش». [انظر: 4]*- مسلم: 
۷۵۱- فتح „lorr/ 1Y‏ 


س تاب الُوجید ولد علی لد 

وقال لي لیف : ٿا مُعْتَوِرٌ قال: سَمغث آبي عَنْ قَتَادَةَه عَنْ ابي 
رَافِع» عَنْ ابي هُرَيْرَةَ ی عَن ال كل َالَ: «لَمّا قضی الله الخَلْقَ 
فوق العَرْشٍ». 
ہی الب تتا مُحَمّدُ بْنُ سماعیل. ثُنَا مُْتَمِرٌ قال 
با رافع حَدَّتَ أنه سَمع آبا هُرَيْرَةَ له 
یقول: سَمغث رَسُولَ الله يكل قول: 1 لله تب تابا قبل آن يَخْلقَ 
الق : إِنَّ رخمتي سبقّث عضبي. فَهْوَ موب عِنْدَُ وق العَْشٍ». 

الشرح : 

قوله : ( بل هو ان ید © € ) [البروج: ۲۱] أي : کریم على ال 
وقرأ محمد البناني بخفض «ییدکه أي : قرآن رب مجید. وقیل : معن 
یذ آحکمت آیاته وبینت وفصلت. 

قال ابن عباس رضي الله عنهما : خلق الله اللوح المحفوظ من درة 
بیضای دفتاه ياقوتة حمراع قلمه نور» وکتابه نور» ینظر الله (إليه»”'' كل 
یوم ثلاثمائة وستین نظرة يحبي في کل نظرة ویمیت» ویعز ویذل» ویفعل 
ما يشاء في لوح محفوظ وهو آم الکتاب عند الله" . 

وقرأ نافع (محفوظ) بالرفع على أنه نعت لقرآن» المعنئ: بل هو 
قرآن مجيد محفوظ. وقرأه غيره بالخفض بعد اللوح. 

وقوله: («#وَاظور © وكتكب مور 46069) [الطور:١-‏ ۲] قيل: 
الطور جبل بالشام. 
(1) زيادة يتخضيها السياق: 


(۲) سبق تخريجهء في أثناء شرحه لباب: كل يوم هو في شأن. 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


وأثر قتادة آخرجه عبد الرزاق""" عن معمر عنه» وفي بعض نسخ 
البخاري قال: یسطرون. یکتبون في أم الکتاب والکتاب: القرآن في 
أيدي السفرة قاله الحسن. 

وقال الزجاج: الکتاب ههنا على ما آثبت على بني آدم من 
آعمالهم ۳ . 

وقوله : «ف أي الك جملة الکتاب وأصله. هذا قول قتادتا" 
ونظیره : إنه لقرآن مجید في لوح محفوظ وقیل : و في رز الکتب 
يعني ما قدر من الخیر والشر . 

وأثر ابن عباس رضي الله عنهما آخرجه علي بن آبي طلحة الشامي 
في «تفسیره» عنه' “2 وما ذكره في مرک هو رأيه وهو أحد 
القولین *" وتجویز أضحاننا الأستنجاء بأوراق التوراة والإنجيل معللین 
بتبدیلهما یخالفه . 


.)۲۹۹۸( ۱۹۹/۲ عبد الرزاق فی «تفسیر القرآن العزیز»‎ )١( 

0) أنظر: «زاد السیر» 1/۸ 

9) رواه ابن و ۱+ 

(4) «صحيفة علي بن أبي طلحة» ص 557 .)١185(‏ 

(5) ورد في هامش الأصل : ولابن القيم في المسألة ثلاثة أقوال في «إغاثة اللهفان» 
ونقل هذا المذهب عن البخاري واختيار الرازي وطائفة أخرئ من أهل الحديث 
والفقه والكلام. ثم قال: وسمعت شيخنا -يعني : ابن تيمية- یقول : وقع النزاع في 
هذه المسألة بين بعض الفضلاء وبين غيره فاختار هذا المذهب فأنكر عليه فأحضر 
لهم خمسة عشر نقلاء إلى أن قال ابن القيم: وتوسطت طائفة ثالثة فقالوا: وزيد 
فيها وغیر ألفاظ يسيرة ولكن أكثرها باق» وممن آختار هذا القول شيخنا. يعني : 
ابن تيمية أبا العباس. 
[انظر : «إغاثة اللهفان» ۳۵-۳۵۲/۲]. 


وقوله: رن ب هذا القرآن. أي : ومن بلغهم هذا القرآن 
وإنما حذف الهاء من بلغ؛ لطول الأسم. ذكره النحاس. وقيل: من 
بلغ أي: مبلغ الخُلم» كما تقول فلان: قد بلغ" . 

وقوله: e‏ اد وقیل : الما خلق. 
مثل : عه + ریش 
معناه دون 0 

قال الداودي: يحتمل أن يكون في اللوح المحفوظ. ويحتمل أن 
يكون فيه وفي كتاب غيره. 

قال المهلب : وما ذكره الا من سبق رحمة الله لغضبه فهو ظاهر؛ 
لأن من غضب الله عليه من خلقه لم يخيبه في الدنيا من رحمته ورآفته 
نان رزقه وخوله في نعمه مدة عمره أو وقتّا من دهره زج 
آماله وملاده؛ وهو لا یستحق بکفره ومعاندته لربه غير اليم العذاب» 
فکیف رحمته بمن آمن به» واعترف بذنوبه ورجا غفرانه» ودعاه 
تضرعًا وخفیة؟ وقد قال بعض المتکلمین : إن رحمته تعالی لم تنقطع 
عن أهل النار المخلدین الکفار؛ إذ من قدرته تعالی أن یخلق 
لهم عذابًا یکون عذاب النار لأهلها رحمة وتخفیفّا بالاضافة إلى 
ذلك العذاب . 

فصل : 

وقوله: (وقال لي خليفة: ثنا معتمر) تقدم معنی ذلك في غير 
موضع» ورواه عن المعتمر -عند الإسماعيلي- عاصمٌ بن النضر. 

قال الاسماعيلي : ثنا إبراهيم بن هاشم والحسن بن سفيان عنه. 


.٤٠٦/۲ «معانى القرآن»‎ )١( 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 
وآبو رافع آسمه نفیع الصائغ» كان بالمدينة ثم تحول إلى البصرة» 
قیل : إنه آدرك الجاهلیة» وروی عنه الحسن وبکر وثابت وغیرهم 
عندهما . 
محمد بن آبی غالب السالف هو القومسى الطيالسى» روئ عنه 
البخاري وأبو داود وهو حافظ ثبت» مات سنة خمسين ومائتین( 
وأما محمد بن أبي غالب صاحب هشیم فشيخ عبد الله بن أحمد”", 
آبو داود بغير واسطت والبخاري بواسطة كما و مات سنة ثلاثين 
ماع .© 
ومانتین . 


4 


5 هك 3 همقل 


.7717/-1758 /95 آنظر ترجمته فی : «تهذيب الكمال»‎ )١( 
.758-1751//95 آنظر ترجمته فی : «تهذيب الكمال»‎ )0 
.547-841/4/75 آنظر ترجمته فی : «تهذيب الكمال»‎ )۳( 


تسس کتاب التّوجید والرّد عَلَى الحَهّمتَة 


7- باب قول اله تَعَالَى: 
وال آل لک وم اون 9 * [الصافات: 41] 
إا كل سىء فته يدر © * [القمر: .]4٩‏ 
وَيُقَالُ ِلْمُصَوْرِينَ: «خیُوا ما حَلَفْتُمُ» [انظر: ۲۱۰۵]. 
ارت ريك اه الى حَلَقَ آسَوت وَالأَرْضَ في سِنَةَ آیا م 


Ee 


. ستو عل آلرش 6 الاية [الأعراف: ۵6]. 


ال ابن عُيَْئَة : بَيّنَ الله الحَلْقَ من الأَمْر لِقَوْلِهِ تَعَالَى: «ألاله 
الق وال ر [الأعراف : 4]. وَسَمَى مى ال بلا الإِيمَانَ عَملا . 


E‏ و 


وقال أَبُو در ه وَأَبُو هُرَيْرَة: سيل الب 6ه: آي الاغمَال 
أفْضا'؟ قَالَ: یمان بالله وَجهاد في سبیله» . [انظر : ۰۲۵۱۸ ۲۰] 
وَقَالَ : هو رایماک ولو ۰۷۵6 [السجدة: ۱۷]. 
ال ود عبد لیس لب :مرا جمل من الأمر إن 
عَوِلْنَا با ولا الجنة: مهم ب بالایمان وَالشَّهَادَةٍ واقام 
الصّلَاةٍ وَإيتاء لاف كَجَعَلَ ذَلِكَ کل عم . ۱ 
۵- حَدَثَنًا عَبد الله بْنُ عَبْدِ عَبْدِ الوَهاب حَدَثَنَا عبذ الوهاب. حَدَّتَنا وب عن 
بي قِلَابَة الاسم التَّمِيمِيٌ» عَنْ زهدم قال: کان بَيْنَ هذا ان ین جزم و 
انیت یت وُذ وإِحَاءْء فَكَنا عِنْدَ بي موی الأَشْعَرِيٌء قرب َيه الطَعَامٌ فيه 
دجاج. عنده رجل من بَنِي تیم الله كانه من الوالی» َدَعَاهُ إِلَيِْء فقال: ان ر 
کل میا فَذزثة» فحلفث لا اکله. ققال: هَلْمَ فلاحدثت عن ذَاكَء اي آئیث ۳ 
| تاد في قر من الأشْعَرِيينَ نُستَخملّه. قال: «والله لا خلکن وَمَا عندي 
أَحْمِلكُم». . في النّبِنُ كيا كيذ تهب ال فسال عَنّا فقال: «أَيْنَ التَمَرْ الأشعر يُونَ؟). 


e 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عع صم م م 


مر نا مس دود عر الذری, کم اْطفاء فلناه ما صنفنا؟ خلت رَسُولُ اله يكل 
لمارا نمی ؛ لا وشول الله ل يَمِيئَهُء والله لا نم 
باه فرجغنا الیه فلا لَُء فقال: «لَسْتُ آنا أَخْملْكمْء ول لکن ۳ 3 
ولله لا آخلف ی یمین فأری غَيْرَهَا خر لها إلا أن تيت الذِى هو خير 
وَتَحَلْلتَهَا ٠‏ [انظر: ۳۱۳۲- مسلم: اتب مت 

1- دنا مرو ن ڪَليء دتا ُو اصمء خفن نی .نآ أو 
رة الصْبَعِيُ : فلت لانن عباس, فَقالَ: : قم وف عبد القیس غلی زشول الله كن 
َقَالُوا: إنَّ بَيِنَنَا وَبَيِنَكَ الشرکین من مُضَرَ ون لا تصل اليك إلا في هر خزه ٠,‏ فَمُْنَا 
بجُمَل مق الأمرء إن عَمِلْنَا په دَخَلْنا الجن وَنَدْعُو إِليْهَا مَنْ وَراعنا. قال: ۰ مر کم 
ریم ناکم عَنْ ارج آمركُمْ بالایمان بالل ول رون مَا الایمَانْ بالله؟ 
شَهَادَة أَنْ لا إله إلا اش ١‏ و الصَلاق وَإِينَاءُ الرَكاةٍء وَتُعَْطُوا م ین امن 
الحمُسَ. ناکم عَنْ آریع: لا تشربُوا في الدبّای الق والظرّوف 
المُرَقْتَقَ وَالحَتتَمة». [انظر: ۵۳- مسلم: ۱۷- فتح ۵۲۷/۱۳]. 

اه دء حَدَّكَنَا ال ؛ عَنْ افع ٠‏ عم الاسم بن محمد اڪ 

ئِسَّةَ رضي الله عنها أَنَّ رَسُول الله ی قال :إن أَصْحَابَ هذه الصور اون يوم 

. 1018/1 ايوا ما خَلَقَتُم؛. [انظر: ۲۱۰۵- مسلم: ۲۱۰۷- فتح‎ e 

۸- حَدَّثَنَا أَبُو النْْمَان, حَدَثَنا انان زنیه عن و ا عن ابن 

عُمَرَ رضي الله عنهما قال : قال الب كِ: «إِنَّ أَصْحَابَ هذه الصّوّرِ و یوم 
القِيَامَةء وَيُقَالُ له أحيوا ما حَلَقَتُمْ». [انظر: 09۵۱- مسلم: 8١1؟-‏ فتح 1018/1 . 


يد 


4- حََدَّتَنَا مد ِن العلاء. حَدَّثَنَا ابن فضیل. عَنْ مَارة, عَنْ أبي زُرْعَةَ 
سم | با هُرَيْرَةَ طفن قال: سَمِعْتُ النَبِىَ بلا يَقُولُ: «قال الله ككَ: وم" مَنْ الم من 
ذُهَبَ لق كَخَلْقِيء فلْيَخْلْقُوا در أو لِيَخْلْقُوا حَبَة أو شعیرّ». [انظر: ۵۹0۳- مسلم: 
۱- فتح ۵۲۸/۱۳]. 


۳1 
4 


س متاب الَوحِيدٍ ولّد علَى هة 

ثم ساق حديث أبي موسی 4 قال: أَنَيْتُ التي ی في نفر من 
الأَشْعَرِيّينَ َسْتَحْيِلُهُ قَالَ: «والله لا أَحْمِلُكُمْ». وذكر الحديث إلى 
قوله: ١لَسَْتُ‏ آنا أحْمِلكمْ. ولكن الله حَمَلَكُمْ ..» إلى آخره. 

ثم ساق حديث ابن عباس رضي الله عنهما في وفد عبد القيس 
اظ 

وحديث عائشة رضي الله عنها: أنه لل قَالَ: إن أَصْحَاتَ هذه 
الصُوَرِ یعون یوم القيَامَ یال لَهُمْ: أَخْيُوا مَا للم . 

وحدیث ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعا مثله . 

وحديث أبي هريرة 4 : سَمِعْتُ رسول الله اة یو : «قال اللة: ومن 
أظْلَمْ یمن دعب بلق كَخَلْقِيء فلْيَخْلْقُوا ذََه أو لِيَخْلْقُوا حَبّةَ أ 
شعیرة) . 

الشرح : 

قوله تعالی : ( وله حلفي وَمَا تلود © € ) [الصافات: 45] قیل : 
أي: وما تعملون منه الأصنام» وهي : الخشب والحجارة وغیرهما . 

وقال قتادة: وما تعملون بأیدیکم"". 

وقيل: يجوز أن تکون (ما) نفيًا أي: وما تعملون لکن الله خالقه. 
ويجوز أن تكون مصدرية» أي: وعملكمء ویجوز آن تكون استفهامًا 
بمعنی التوبیخ"۳. 

وغرضه في هذا الباب : إثبات آفعال العباد وأقوالهم خلقّا لله کساثر 
الابواب المتقدمة واحتج بالاية المذکورة ثم فصل بين الامر بقوله 


.)۲۹۶۱۲( ۵۰6/۱۰ رواه الطبري فى «تفسیره»‎ )١( 
.٤1-٤٥ / انظر : «معانی القرآن» للنحاس‎ )۲( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
للشيء: كن (فيكون)”'' وبين خلقه؛ قطعًا للمعتزلة القائلين بأن الأمر هو 
الخلق» وأنه إذا قال للشيء: كن. معناه: أنه كَوّنهء نفيا منهم للكلام عن 
الله تعالی خلاقًا لقوله تعالی : جرک الله موس ليما [النساء: ۰۲۱76 
وقد سلف بیان الرد علیهم في باب المشيئة والارادة» ثم زاد في بیان 
الأمرء فقال تعالی : «والشَمس وَالْفَمَرَ والتجوم مسر جر [الاعراف: 
۶ فجعل الامر غير خلقه لها وغیر تسخیرها الذي هو عن آمره» ثم 
ذکر قول ابن عبينة أنه فصل بين الخلق والأمر» وجعلهما شیئین 
بادخاله حرف العطف بینهماء والأمر منه تعالیْ قول وقوله صفة من 
صفاته غير مخلوق . 

ثم بين ذلك أن قول الانسان بالایمان وغیره قد سماه الشارع عملا 
حين سئل: أي الأعمال أفضل؟ فقال: «إيمان بالله». والایمان: قول 
باللسان» واعتقاد بالجنان» وعمل بالجوارح» وکذلك آمُره وفد 
عبد القیس لما سألوه أن يدلهم على ما إِنْ عملوه دخلوا الجنة» فأمرهم 
بالإيمان بالقلب والشهادة باللسان وسائر أعمال الجوارح» فثبت أن 
كلام ابن آدم بالإيمان وغيره عمل من أعماله وفعل له وأن كلام الله 
8 المنزل بكلمة الإيمان غير مخلوق» ثم بين لك أن أعمالنا كلها 
مخلوقة له تعالی خلافا للقدرية الذين يزعمون أنها غير مخلوقة لله 
تعالی بقوله في حديث آبي موسی رضی الله عنه: ( «لست أنا 
حملتکم» ) على الإبل» بعد أن حلف لهم أن ما عندي ما أحملكم 
عليه وإنما الله الذي حملكم عليها ويسرها لكم. فأثبت ذلك كله فعلا 
لله تعالی» وهذا بين لا إشكال فيه. 


( من (ص١).‏ 


7 سے دون س س سب اس 


وعبد الله بن محمد هو المسندي؛ سلف في باب: آمور الإيمان 
ین محمد هو في باب: آمو 








فائدة 
هذا الإسناد كله ی شرط الستة"؛ خلا شيخ البخاري فانه من 
رجاله ورجال الترمذي فقط. 





- آنه لقی الصا 
انظر: «الثقات» ۰۳۲۲/۹ «تهذيب الکمال+ ۱۲۹/۳۰ (۰619۳۹ «الكاشف» ۷ 
8۹۳۰۲ «تقريب التهذيب» ص۵۷۰ (۲00 
0 جاء سنده في باب: أمور الايمان حديث رقم )٩(‏ 
0 شروط الأئمة ال 
-١‏ شرط البخاري ومسلم 
أ - أن یخرجا الحديث المنفق على ثقة نقلته إلى الصحابي المشهور من غير 
أختلاف بين الثقاث الاثبات. 
ب- ویکون إسناده متصلا غير مقطوع. 
ج - فان كان للصحاييراویان فصاعدًا فحسنٌ وان لم يكن له إلا راو واحد إذا 
صح الطريق إلئ ذلك الراوي أخرجاء. 
د - إلا أن مسلمًا أخرج أحاديث أقوام ترك البخاري حديثهم لشبهة وقعت في 
نفسهء اخرج مسلم أحاديثهم بإزالة الشبهة مثل حماد بن سلمة وسهيل بن أبي 
صالح وداود بن أبي هند وأبي الزبير والعلاء بن عبد الرحمن وغيرهم. 
افلما تكلم في هلؤلاء بما لا يزيل العدالة واثقة ترك البخاري إخراج حديثهم 
معتمدًا عليهم تخريجًا وأخرج مسلم أحاديثهم بإزالة. 
۷- وأما أبو داد فمن بعده فإن كتبهم تسم إلئ ثلاثة اقام 
القسم الأول: صحیح وهو الجنس المخرج في هذين الكتايين للبخاري 
ومسلم. 
القسم الثاني : صحيح علئ شرطهم؛ حکی أبو عبد الله بن منده أن شرط آيي 
داود والنسائي إخراج أحاديث أقوام لم يجمع علئ تركهم إذا صح الحدیث 
باتصال الإسناد من غير قطع ولا إرسال» ويكون هن لقسم من الصحیح. 
القسم الثالث: أحاديث أخرجوها للضنية في الباب المتقدم وأوردوها = 








س حتاب التّوجید والتد عَلَى الْحَّمتَة 


وآما قوله في حديث عائشة رضي الله عنها «یقال للمصورین: أ 
ما خلقتم» فانما نسب خلقها إليهم» توبیخا لهم و 2 
في مضاهاتهم الله تعالی في خلقه فبکتهم بأن قال لهم: فاذ قد 
شبهتم مخلوقات الله تعالی فأحيوا ما خلقتم كما أحيا هو تعالی 
ما خلق فینقطعون بهذِه المطالبة (حتی)" لا یستطیعون نفخ الروح 
في ذلك . 

ومثل هذا قول أبي هريرة #ه: «قال الله تعالی : ومن آظلم ممن ذهب 
یخلق كخلقي» يريد: يصور صورة تشبه خلقي» فسمی فعل الانسان في 
تصوير مثالها خلقًا له ؛ توبیخْا له علی تشبهه بالله تعالی فیما صور وأحكم 
وأتقن على غير مثال أحتذاه» ولا من شيء قدیم أبتدأه» بل أنشأ من 
معدوم» وابتدع من غير معلوم» وأنتم صورتم من خشب موجودء. 
وحجر غير مفقود. علی شبه معهود» مضاهین له وموهمین الاغمار 
أنكم خلقتم کخلقه. فاخلقوا آقل مخلوقاته وأحقرها الذرة 
(المتغذية)" في أدق من الشعرء وأنفذ منکم نفذًا في نحت الحجر 
فتتخذه مسكنًا وتدخر فيه قوتها نظرًا في معايشهاء أو أخلقوا حبة من 
هذه الاقوات التي خلقها الله تعالئ لعباده» ثم يخرج منها زرعًا 
لا يشبهها نباته» (ثم)”" يُطلع منها بقدرته من جنسها بعد أن أعدم 
شخصها عددًا من غير زرع نباتها الأخضر قدرة بالغة لمعتبر» وإعجارًا 


)١(‏ في هامش الأصل : لعله: حين. 

(؟) كذا بالأصل» وفي ابن بطال: المتعدية. 

(۳) في الأصل: یوم والمثبت من «شرح ابن بطال». 
)€3 آنظر : (شرح ابن بطال» ۱۰/ ٥٥۵-۵۵۴‏ . 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الداودي : قال فى القدر طائفتان : طائفة تقول : الله سبحانه لیس 
له في العباد شيء واختلف هؤلاء: هل عَلِم الله آفعال العباد قبل أن 
یخلقهم؟ وقال عبد الصمد ابن أخت عبد الواحد في طائفة يسيرة» 
وهم المعتزلة (المحض)'"'': أن الله تعالئ خلق العباد وخلق آفعالهی 
ودليلهم هذه الآية وغيرها. 

قال بعض الجهلة: إنما عَمَلْ الصانع فيهاء وهو الذي أخبر الله 
تعاليل أنه خلقهم وخلق أعمالهم. وخالفت القدرية أهل الحق» وذلك 
أن القدرية يقولون: الأستطاعة قبل الفعل» وقالت أهل السنة: 
الأستطاعة معه؛ لأنه إذا شغل نفسه بالترك لم يستطع أن يفعل شيئًا 
وضده وإذا أخذ في الفعل فارق الترك» وكانت الاستطاعة مع 
الفعل» ووقت الله تعالى الأوقات؛ إذ خلق أولها ولم تكن مؤقتة في 
الأزل إلا من حين أقتت لم يكن لها في الأزل مؤقتّاء ولو كان ذلك 
لكان الصانع محدثا تعالی عن ذلك. 

وقوله للمصورين: («آحیوا ما خلقتم») فإنما للمصورين الصنعة ليس 
خلق الأجسام» وقد سبق عن ابن عبينة : بين الله الخلق من الأمرء يريد: 
أن الخلق هو المخلوق. والأمر كلامه تعالئ وليس بمخلوق» وهو قوله: 
كن» وقيل: هو مثل قوله: فيا فكهة ول ونان @ € [الرحمن: 18] 
وقيل: المعنی وتصريف الأمر. 

وقيل: الخلق: كل شيء خلق. والأمر يعني : قضاه في الخلق الذي 
هو في اللوح المحفوظ وقيل: الخلق الدنياء والأمر الآخرة. 


)١(‏ كذا بالأصل. 


س تب اتوجید ولد على له 

قصل : 

والدجاج مثلث الدال كما سلف» ومعنی قذرته : کرهته» والنفر : 
من ثلائه إلى عشرة. 

وقوله: (غر الذری): أي: بیض آعلی السنام منهن» فغر جمع : 
أغر» وذری جمع : دروة. 

فصل : 

(وآبو جمرة) بالجیم والراء. (ووفد عبد القیس) هم ربيعة وهم 
یجتمعون مع مضر في نزار» (وهما)"" آخوان. 


KTR RN 


( في الأصل: هماء والمثبت هو المناسب للسياق. 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب قَراءة الفاجر وَالْمْنَافِق 
وَأَصْوَاتَهُمْ وتَلاوتهغ لا تجاوز حَتَاجِرَهُمْ 

- حَدَنَنَا هُْبَةُ ن خَالِدِء حَدََّنَا هَمَامٌ» حَدَتَنَا قَتَادَهُء حَدَثَنَا ال عن أب 
موی اء عن البن كله قال سل وین الذي بثرا لمران لته 
نا مب ور میت واي ۷ يقرا له ٠‏ طَعْمُهَا طَيِّبٌ ولا رِيحَ 
لها وم القاجر الذي یف ان کمثّل الرَیْحانة ربخها طيّْبٌ وَطَعْمُهًا 
مر وَمَكلْ الاجر الذي لا يَقْرَأُ القْرْآنَ كمل الحَنْظَلَة طَْمها مر ولا ربح 
لها». [انظر: ۵۰۲۰- مسلم: ۷۹۷- فتح ۵۳۵/۱۳]. ۱ 

۱- حَدَتَنًا علي حَدَّثَنَا هشَامُء احا م کر ڪن اهر ح. 

وَحَدتنِي أَحمَدُ بن 0 ركنا عَنْبَسَةٌ حَرئنًا ا ن ابن شهاب. خرن 
خی بْنُ عُرْوَةَ ُن لب نه سَمِعَ عُزوة بْنَ الزُبَْرِه قالث عَائِسَةٌ رضي الله عنها: 
شال ناس نب لا عن الكَهّانِء فقال: هم لَيِسُوا بش بشیء» . قَقَالُوا: : یا سول الهم 
هم دون ايء يَكُونٌ حفا. قال: فقال الب لک الكِلمَة مِنَ الحَقَ 
فا الجن قیقریرها في أذ وه کفرقرهة ادج تبخیطون فيه آغتر 
من مِانَةٍ كدب ۷ [انظر: 00 مسلم: ۲۲۲۸- فتح ۰۵۳0/۱۲ 

7- حَدْتنا بو النُعْمَانِء حَدَّثَنَا مهد بْنُ میمون. سمغث مد بْنَ سِيرِينَ 
ناس ین قبل المشرق وَيَفْرءُونَ القرآن لا یجاوز رام یرون لین 

ا یِمرّق السهم م مِنَ ارب نم لا يعُودُونَ فيه حى یمود اسهم إلى فوقه». 

ا مَا سِيمَاهُمْ؟. قال: «سِيمَاهُمْ التحلیق». و قال: «التَسْبِيدُ». [فتح: ۰۵۳۵/۱۳ 


ذكر فيه حديث هام تتا ان أنَسٌ » عَنْ بي مُوسَئْ تیه اي 
اه قال : «مََلُ الموّمن الي ۳ القُدْآنَ لاد ۰ طَعْمهًَا طيِّبٌ ..) 


حك کتاب التّوجید والدّد عَلَى الْجَهُمِيَّة 


وحدیث عائشة رضي الله عنها: سَأَلَ الناس رسول الله ی عن 
الكُهَانِ قَقالّ: «إِنّهُمْ لَيْسُوا بِسَئْء). فقالوا: يا رَسُولَ ای فَإِنّهُمْ 
رن بِالشَّيْءِ یکون حَمّا. فَقَالَ ال يل: «يِلْكَ الكَلِمَةُ مِنَ الحَقّ 
آکتر مِنْ مائة كَذْبَدا. ۱ 

وحدیث آبي سعید الخدري #ه: عن رسول الله کل : «يَخرج ناس 
مِنْ قبل المَشْرقٍ یرون القُرْآنَ لا يُجَاورُ تراهم يَمْرْقُونَ من ادبن كَمَا 
يَمْرْقُ السَّهُمْ مِنَ الرَمِبّة ثم لا يَُودُونَ فيه حَنّى يَعُودَ السَهُمْ إلى فوقه". 
قیل : ما سِيمَاهُمْ؟ . قَالَ: ١سِيمَاهُمْ‏ الَحْليق». أَوْ قَالَ: «التَّسِْيد) . 

الشرح : 

معن هذا الباب: أن قراءة الفاجر والمنافق لا ترتفع إلى الله تعالئ» 
ولا تزكوا عنده (وإنما يزكو عنده)”'' تعالئ ويرتفع إليه من الأعمال 
ما أريد به وجهه» وكان عن نية» وقربة إليه كك ألا تری أنه شبه 
الفاجر الذي يقرأ القرآن بالريحانة ريحها طيب وطعمها مر حين لم 
ينتفع ببركة القرآن» ولم يفز بحلاوة آجره فلم يجاوز الطيب حلوقهم 
موضع الصوت ولا بلغ إلئ قلوبهم ذلك الطیب؛ لأن طعم قلوبهم 
مر وهو النفاق المستتر فيها كما أستتر طعم الريحانة في عودها مع 
ظهور رائحتهاء وهؤلاء هم الذين يمرقون من الدين كما يمرق السهم 
من الرمية . 

وقوله : ( «المؤمن كالأترجة» ) كذا في الاصول. 


)١(‏ من : (ص۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولأبي الحسن : «کالأترنجة» -بالنون- والصواب: الأول فان النون 
والهمزة لا یجتمعان والمعروف الاترج» وحکی آبو زید: ترنجة وترنج. 

فصل : ۱ 

وأما قوله: ( «ثم لا يعودون فيه حتئ يعود السهم إلى وه" ). 

فهذا الحديث أخرجهم من الإسلام» وهو بخلاف الحديث الذي 
فيه: «يُتمارى في فُوقه". التماري: إبقاؤهم في الإسلام» وهذا 
آخرجهم منه؛ لأن السهم لا يعود إلى فوقه أبدًا فيمكن أن يكون هذا 
الحديث في قوم قد عرفهم رسول الله بي بالوحي آنهم يمرقون قبل 
التوبة» وقد خرجوا ببدعتهم وسوء تأويلهم إلى الكفرء ألا تری أنه 
الفلا وَسَمَّهم بسيما خصهم بها من غيرهم» وهو التسبيد أو التحليق 
كما وسمهم بالرجل الأسود الذي إحدى يديه مثل ثدي المرأة» وهم 
الذين قَتَلَ علي #ه بالنهروان حين قالوا: إنك ربنا. فاغتاظ عليهم 
وأمر بحرقهم""" فزادهم الشيطان فتنة فقالوا: الآن أيقنا نك ربنا؛ إذ 
لا يعذب بالنار إلا الله تعالئ» فثبت بذلك كفرهم. 

وقد قال بعض العلماء: إن من وسمه الشارع بتحليق أو غيره أنه 
لا يستتاب إذا وجدت فيه السيماء ألا ترئ أن علیّا هه لم ینقل عنه 
آنه آستتاب أحدًا منهم وقد روئ علی #ه عن رسول الله ي أنه 
قال: «آینما لقیتموهم فاقتلوهم فان قتلهم آجر لمن قتلهم». وقال : 
«لئن آدرکتهم لاقتلنهم قتل عاد" قلنا: قد مضی ابن عباس 
(۱) سبق برقم (1۹۳۱). 


(؟) في هامش الاصل : صوابه باحراقهم. 
(۳) سلف برقم )۳۳٤٤(‏ کتاب: آحادیث الانبیای» باب: قوله: یرل عایی ورواه 


مسلم (۱۰۱۲) کتاب: الزکات باب : التحریض على قتل الخوارج. 





سے تب الوجید وال علی َة 
(البهم)"" ووعظهم وذکرهم. فرجع منهم أربعة آلاف» وأصر ثمانية 
آلاف ولم يبلغنا أنه اقلا لم یقبل توبة من تاب» نعم روئ أبو الشیخ 
من حدیث ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعًا : «المکذبون بالقدر یقتلوا 
ولا ستاو وقد کفروا عليّاء وقد قبل آستتابتهم ما أجابه"» 
والمحرقون قوم آخرون. كما سلف في کتاب المرتدین. 

وأما دخول حديث الکهان فانما ذکره في هذا الباب؛ لقوله اقلا 
فیهم : «لیسوا بشيء»۰ وان كان في کلامهم كلمة من الحق فانهم 
یفسدون تلك الکلمة من الصدق بمائة كذبة أو أكثرء فلم ینتفعوا بتلك 
الکلمة من الصدق؛ لغلبة الکذب عليهم كما لم ينتفع المنافق بقراءته؛ 

وقوله : ( «فیقرفرها في آذن وليه كقرقرة الدجاجة» ) آي: یصبها في 
أذنه بصوت شبیه بقرقرة الدجاجة» قال الاصمعي : قرقر البعیر إذا صرت 
ورَجُم» وقد روي بالزاي بدل الدال وکلاهما صواب ویدل عل صحة 
الثانية رواية من روی كما تقر القارورة؛ لأن القرقرة قد تکون في 
الزجاجة عند وضع الاشیاء فیها كما تقرقر الدجاجة آیضا كما تکون 
(القراقر)* أيضًا . 


( من : (ص۱). 

(؟) ورد بهامش الأصل: الجادة: یقتلون ولا یستتابون. 
(۳) علم علیها في الأصل : کذا 

)٤(‏ فى الأصل: القرار. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وسلف في باب بدء الخلق «فيقرها في آذن وليه كما تقر 
القارورة»۲۳؟ والمعنی فیه : أن الشیاطین تقر الکلمة في أذن الكاهن 
كما يقر الشيء في القارورق. وهذا على الاتساع کقوله تعالی : بل 
مك ال والتهار م [سيا:**]+ لأن القارورة لا تقر وانما يقر ها 
كما لا يكون المكر مع الليل والنهارء وإنما يكون فيهماء قال 
صاحب «الأفعال»: يقال قررت الماء في السقاء صببته فيه وأقررته» 
وقَرَرْتُ الخبرَ في آذنه أَقره قَرّا: آودعته فيها"» وعن أبي زيد: آقره 
بكسر القاف» وقال الاصمعی: يقال: قر ذلك في أذنه يقرقر إذا صار 
في آذنه» فالمعنی : أنه يقر الکلمة في آذن الکاهن من غير صوت»ء 
وفي حدیث القرقرة أيضًا أنه یضعها بصوت. 

فدل آختلاف لفظ الحدیئین أنه مرة یضعها في آذن الکاهن بصوت 
ومرة بغیر صوت. 

فصل : 

وقوله: ( «سيماهم التحليق أو التسبید» ) شك المحدث في أي 
اللفظين قال ا ومعناه متقارب. 

قال صاحب «العين»: سبّد رأسه: أستأصل شعره. والتسبيد: أن 
ينبت الشعر بعد أيام" . 

وعند الهروي: هو الحلق» ويقال: هو ترك الدهن وغسل الید"گ 
والتسميد بالميم مثله. 
(۱) سلف برقم (۳۲۸۸) كتاب: بدء الخلق. باب: صفة إبليس. 
(؟) «الأفعال» ص ۰۵۳ 05. 


(۳) «العين» ۲۳۲/۷. 
(4) آنظر : «النهاية فى غريب الحدیث» ۳۳۳/۲. 





س کتاب التَوحِيدِ وَالرَدِ عَلَى الْحَهْمِيَّةَ 


۸- باب قول اليه كبْكَ: 
وضع لوزن الط یوم المد الأنبياء. 8] 


وَأنَّ أَعْمَالَ بني دم وَقَوْلَهُمْ يُورَن. 
وال مُجَاجِدٌ: القُسْطَاسُ: العَذُلُ بِالرُومِية 
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تضكر الفط وهو الاو وما انحط فهو فرك اكاك 


مِيّةء ویقَال: القسط 

۳- حَدَتَنِي مد ب (شکاب, حَدَثَنَا محمد بْنُ فضیل» » عَنْ عمَارَةَ بُن 
القغقًاعء عَن أب رُرعَةء عن أب هُرَيرةَ 4ه قال : قال انب كلا : لمان ا إلى 
الرَحمن خفیفتان عَلَى اسان قیلتان في المِيرَانٍ: سَبْحَانَ الله , وَبِحَمدِ 
سْبْحَانَ الله العْظیم». [انظر: 154- مسلم: 1144- فتح ۵۳۷/۱۳]. 

ثم ساق البخاري حدیث آبي هريرة 4 السالف : «كَلِمَتَانِ حبیبتان 
إِلَى الرَّحْمَنِ حَفِيمَتَانٍ عَلَى اللسان تقیلتان في المیرّان: سْبْحَانَ الله 
ژبخنیی: كان الل القظیم». ١‏ 

جمع البخاري في اه الترجمة بین فوائد: 

منها: وصف الأعمال بالوزن. 

ومنها : إدراج الکلام في الأعمال؛ لأنه وصف الکلمتین بالخفة على 
اللسان والثقل في المیزان فدل على أن الکلام عمل یوزن . 

ومنها: أنه ختم کتابه بهذا التسبیح؛ وقد روینا في آستحباب ختم 
المجلس بالتسبیح وأنه کفارة لما لعله أن ب و یتفق فيه مما لا ينبغي من 
حديث سعید المقبري» عن عبد الله بن عمرو بن العاصي رضي الله 
عنهما أنه قال: كلمات لا يتكلم بهن أحد في مجلسه عند قيامه منه 
ثلاث مرات إلا کف هن عنه» ولا يقولهن في مجلس ذكر إلا ختم له 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
بهن كما يختم بالخاتم على الصحيفة: سبحانك اللهم وبحمدك لا إله 
إلا أنت أستغفرك وأتوب إليك!" . 

وعنه عن أبي هريرة ه عن رسول الله كك مثله أخرجه أبو داود في 
شک وأخرجه الترمذي والنسائي من حديث سهيل بن ابي صالح؛ 
عن أبيهء عن آبي هريرة لي" . 

قال الترمذي: حسن صحيح غريب من هذا الوجه لا نعرفه الا من 
هذا الوجهء وفي «سنن أبي داود» والنسائي أيضًا من حديث ا برزة 
الأسلمي نضلة بن عبيد #ه قال: كان رسول الله و يقول بأخرة إذا 
أراد أن يقوم من المجلس (قال)*۲: «سبحانك اللهم وبحمدك أشهد 
أن لا إله إلا آنت. أستغفرك وأتوب إليك». 

فقال رجل: يا رسول ال إنك (لتقول)”” قولا ما کنت تقوله 
فيما مضی . قال: «كفارة فى المجلس'2. وهو نظير كونه بدأ كتابه 
بحديث: نما الأعمال بالنيات» فتأدب في فاتحته وخاتمته بآداب 


(۱) رواه أبو داود (4851) كتاب: الأدب» باب: كفارة المسجد. وابن حبان في 
(صحیحه» ۲/ .)٥۹۳( ۳٥۳‏ وقال الألباني في «ضعيف الترغیب» :)97١(‏ منكر 
موقوف» فيه سعيد بن أبي هلال وكان أختلط كما قال یحیی وأحمد» وفيه زيادة 
(ثلاث مرات) وهي منکرة. 

(؟) آبو داود (4۸۵۸) کتاب : الأدب باب: کفارة المجلس. 

۱( الترمذي (۳2۳۳) کتاب : الدعوات. باب: ما یقول إذا قام من مجلسه والنسائي 
في «عمل الیوم واللیلة» (8۰۰). 

() من (ص۱). 

() في (ص۱): لتقولن. 

(<) آبو داود )4۸9٩(‏ کتاب : الأدب» باب: کفارة المجلس والنسائی فى «عمل 
الیوم واللیلة» (4۲۹).وصححه الالباني في «صحیح الترغیب» ۱0۱۷ 


رن ک 


سس متا از 


الوجه الثاني 

الخلاء ممدود كما سلف في الباب قبله. 

و(الوضوء) بفتح الواو كما سلف أول الوضوء. 

الثالث: في فوانده: 

الأولئ: جواز الأستنجاء بالماء» فان من المعلوم أن وضع الماء 
عند الخلاء إنما هو للاستنجاء به عند الحدث؛ وهو راد عَلَىْ من 
آنکر الأستنجاء به» وقال: إنما ذَلِكَ وضوء النساءء وقال: نما کانوا 
يتمسحون بالحجارة. ونقل ابن التين في «شرحه» عن مالك أنه و لم 
يستنج عمره بالماء. وهو عجيب منه 

وقد عقد البخاري قرب باب للاستنجاء به وذكر فيه أنه 1455 
به» وسنوضح الكلام عليه هناك إن شاء الله تعالی ۰۲۳ وفي «صحيح ابن 
حبان» من حديث عائشة رضي الله عنها قالت: ما رأيت رسول الله ول 
خرج من غائط قط إلا مس ماء. 

وفي «جامع الرمني؛ من حديثها أيضًا أنها قالت: مرن أزواجكن 

لا قطمًا مهم بصحتها وريما أبان المخرج لها عن علتها بما يفهمه أهل 
المعرقة. 

۴- وأئا ابر عيسى الترمذي فكتابه وحده علي أربعة اقام 

-١‏ قسم صحيح مقطوع به وهو ما واقق فيه البخاري ومسلمً. 

۲- وقسم علي شرط الثلاثة دونهما؛ يقصد أبا دود والنسائي وابن ماجه. 

- قسم أخرجه للضدية وأبان عن علته رلم يخفله. 

“٤‏ وقسم راع بان هو عه؛ فقال: ما خرجت في کي لح قد عمل به 

بعش الفقهاء. اه أنظر «شرو 


( سیاتي برقم ۱0 باب: الأسنتجاء الا 
0 «صحيح این حبان» ۲۸۹۳۲۸۸/۶ (01411). 














کے کتاب التّوجید وال عَلَى الجَهّمتَة 
السنة فابتداً بإخلاص القصد والنية؛ لتخلص الأمنية» وختم بمراقبة 
الخواطر ومناقشة النفس على الماضي والاعتماد في تفكر ما لعله 
يحتاج إلى تفكر مما جعله الشارع مكفرًا لهفوة تحصل ونزعة تدخل» 
فالختام مسك . 


5 . 5 ۰ ( 
وقول مجاهد : رواه ورقاء عن این جریج كي وذكر الزجاج”” 


في «معانیه» أن القسط والعدل بمعتی» وضع اون : ذوات القسط 
وقسط مثل عدل مصدر یوصف به يقال: ميزان قسط» ومیزانان قسط 
وموازین قسط. وأجمع آهل السنة على (أن””" الایمان بالمیزان 
وأن أعمال العباد توزن یوم القيامة» وآن المیزان له لسان وکفتان» 
ومع الاعمان بما يوون 


وخالف ذلك المعتزلة وأنكروا الميزان وقالوا: إنه عبارة عن العدل» 
الموازین؛ لتوزن آعمال العباد بها فيريهم آعمالهم ممثلة في المیزان 


() کذا بالاصل: ورقاء عن ابن جریج عنه. 
وفي «تفسير مجاهد» ۰۳۹۲/۱ و«تفسير الفريابي كما في «تغليق التعلیق» :TAY /o‏ 
عن ورقاء عن ابن آبي نجیح عن مجاهد به. 
ورواه الفريابي في «تفسيره» كما في «تغلیق التعلیق» ۵/ ۲ وافتح الباري» 
۳ عن سفيان» عن رجل» عن مجاهد وجاء مصرحًا باسم الرجل في 
(مصنف ابن آبي شیبة» ١77/5‏ (4477)) فقال: حدثنا وكيع عن سفیان» عن 
جابر» عن مجاهد. وقد تابع شريك سفیان كما عند ابن أبي شيبة ٠١١/١‏ 
(24975). ورواه ابن جرير الطبري في «تفسيره» ۷۹/۸ من طريق حجاج» عن ابن 
جریج» عن مجاهد به. 

(؟) «معاني القرآن» ۲۳۸/۳. 

(۳) کذا بالأصل. وهي زائدة» والمعنی يستقيم بدونها. 

(4» في (ص۱): نقل. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
وابلاغا في إنصافهم عن آعمالهم الحسنة. وتبکیّا لمن قال: إن الله 
لا يعلم كثيرًا مما یعملون ونقضًا عليهم (لأعمالهم"'' المخا 
لما شرع (لهم)۰ وبرهانًا علئ عدله على جمیعهم. وأنه لا يظلم 
مثقال رو من خردل حتیْ يعترف كل بما قد نسيه من علمه» 
ویمیز ما عساه قد أحتقره من فعلهء ويقال له عند اعترافه: ا کی 
فبك الوم علَيّكَ حًا © [الإسراء: ۱6]. 

وقول البخاري: (ويقال: القسط (مصدر)“ المقسط) إنما أراد 
المصدر المحذوف الزوائد» كالقدر مصدر قدرت إذا حذفت زوائده 
قال الشاعر : 

۱ ۰ ۳ ره 
eee eens‏ اوإن اک فلت كان ری 

يعنى تقديري» محذوف الزوائد ورده إلى الأصل» ومثله كثير» 
وإنما تحذف زوائد المصادر ليرد الكلام إلى أصله ويدل عليه. 
ومصدر المقسط الجاري على فعله: الإقساط. 

وقال الإسماعيلي: أقسط إذا عدل وقسط إذا جارء وهما يرجعان 
إلى معنئ متقارب؛ لأنه يقال: عدل عن كذا إذا مال عنه» وكذلك 
قسط إذا عدل عن الحق وأقسط كأنه لزم القسط وهو العدل. 
)١(‏ من: (ص١).‏ 
)۲( من : (ص۱). 
۳( في (ص١):‏ حبة. 
(4) في (ص۱): مقتدر. 
(0) عجز بيت صدره: فان يبرأ فلم أَنْفِثْ علیه. انظر: «المفضلیات» ص ۷۱. 





سس مب اللوجبد دعب 
فصل : 
وحديث أبي هريرة #ه سلف في الأدعية وهو دال على أن تسبيح الله 
وتقديسه من أفضل النوافل وأعظم الذخائر عنده تعالی» ألا ترئ قوله: 
«حبيبتان إلى الرّحمن» ووجهه أن التسبيح لما كان معناه: التنزيه والإبعاد 
عما ينسب إليه مما لا ينبغي من صاحبة وولد وشريك كان حبيبًا إليه. 
وثبت في «صحیح مسلم» (ومسند أحمداء و«الأدب» للبخاري» 
والنسائي في «اليوم واللیلة» والترمذي وقال: حسن صحیح عن آبي ذر 
رضی الله عنه قلت: يا رسول الله» أي الکلام أحب إلى الله تعالی؟ 
قال : «ما آصطفاه الله لملائکته سبحان الله وبحمده. ثلانًا نقولها) . 
ولفظ النسائي في «الیوم واللیلة»: «سبحان الله وبحمده» . 
وروینا في (مسند آحمد» عن ابن مهدي حدئنا |ٍسرائیل؛ عن ۳ 
سنان» عن آبي صالح الحنفي » عن ۳ سعيد الخدري وأبي هريرة 
رضي الله عنهما أن رسول الله ية قال: «إن الله آصطفی من الکلام 
أربعًا: سبحان الله. والحمد شب ولا اله إلا الله والله آکبن فمن قال : 
سبحان الله كتب الله له عشرين حسنة أو حط عنه عشرين سيئة» ومن 
قال: الله أكبر فمثل ذلك. ومن قال: لا إله إلا الله فمثل ذلك ومن 
قال: الحمد لله رب العالمين من قبل نفسه كتب الله له ثلاثين حسنة 
أو حط عنه ثلاثين سيئة)”" . 
ورواه النسائي ذ في «اليوم واللیلة» عن عمرو بن علی» عن ابن 
(۱) مسلم (۲۷۳۱) كتاب: الذكر والدعای» باب: فضل سبحان الله وبحمده 
والترمذي (۰)۳۵۹۳ وأحمد ۰۱4۸/۵ والبخاري في «الأدب المفرد (1۳۸)» 
النسائي في «عمل الیوم واللیلة» (۸۳۰). 
0 أحمد ۲/۲ ۰ وقال الهيثمي في «المجمع»» ۷۸/۱۰: رجاله رجال الصحیح. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مهدي"؟. وقد أسلفنا فیما مضیْ عن وهب بن منبه أنه قال : ما من 
عبد يقول: سبحان الله وبحمده الا قال له الرب جل جلاله: صدق 
عبدي سبحاني وبحمدي فان سأل أعطي ما سأل» وان سكت غفر له 
ما لا یحصی . 

قلت : وهي إحدى الباقیات الصالحات : سبحان الّه» والحمد له 
ولا له الا ال وال أكبرء على قول ابن عباس رضي الله عنهما 
تا فان زاد: عدد خلقه» وزنة عرشه ورضا نفسه ومداد 
کلماته كان عظيمًا كما شهد له به اتل وقد أسلفنا هناك أيضًا أنه 
روي عن صفية قالت: مر بي رسول الله كله وأنا أسبح بأربعة آلاف 
نوات فقال : «لقد قلت كلمة هي أفضل من تسبيحك» . 

لت : وما قلت؟ قال: «قلتٌُ: سبحان الله عدد ما خلق»(۳. 


وروینا في (صحیح مسلم» من حديث جويرية أم المومنین رضي الله 
عنها أن النبي ی خرج من عندها بكرة حين صلی الصبح وهي في 
مسجذها ثم رجع بعد أن أضحئ وهي جالست فقال: 5 رلتِ على 
الحال التي فارقتك» قالت: نعم. فقال 3 : «لقد قلت بعدك آربع 
کلمات ثلاث مرات لو ونث بما قُلْتِ منذ اليوم لوزنتهن : سبحان الله 
و بحمده عدد خلقه ورضا نفسه › وزنة عرشه » ومداد کلماته»(*. 


.)۲۳۰۹۱( ۲۳۰/۸ «عمل الیوم واللیلة» (857). رواه الطبري في «تفسیره»‎ )١( 

(۲) أنظر: «تفسیر الطبري» ۸/ ۰۲۳۱-۲۳۰ 

(۳) رواه الترمذي (۰)۳۵۵ والحاکم ۱/ ۵1۷ وصحح إسناده» وقال الترمذي: هذا 
حدیث غریب» لا نعرفه من حديث صفية إلا من هذا الوجه من حديث هاشم بن 
سعيد الكوفي» ولیس اسناده بمعروف. 

(5) مسلم (۲۷۲۹) کتاب : الذکر والدعاء» باب: التسبیح أول النهار وعند النوم. 


عست تاب التّوجید وَالدَّدِ عَلَى الْحَهْمِيّة 
عنهما أنه اث خرج إلى صلاة الصبح وجويرية جالسة في المسجد 
فذكره. ولم يقل ثلاث مرات» وزاد: «العظيم». ثم قال : جويرية هی 
بنت الحارث بن عبد المطلب» عم رسول الله بيا" . قلت: وفي أبي 
داود أنه كان اسمن برة فحَوّل رسول الله کی آسمها۳. 

وهذا منه دال على أن جويرية هي بنت الحارث أم المؤمنير: 
كما سلف. فإنها التي كان أسمها برة» وخوّل إلى جويرية» ولم 
يذكر ابن الأثير الأولئ وذكر ثلاثة غيرها: أم المؤمنين» و(بنت)۳ 
المجلل ددج الحاطب بن الحارث» وبنت آبي جهل التي خطبها علي 
یب( 

أنبأني غير واحد عن الدمياطي الحافظ في آخر کتابه «الباقیات 
الصالحات» ذكر عن نصر بن علي قال: حدثني أبي قال: رأيت 
الخليل بن أحمد في النوم فقال لي: (أرأيت) ما كنا فيه من النحو 
واللغت. فان ربك لا يعبأ به شیاه ما رأيت أنفع من سبحان الله 
والحمد لله » ولا اله إلا الله» والله ا 


.)۸۳۲( ۱۱٤-۱۱۳ /۳ ابن حبان في (صحیحه»‎ )١( 

(۲) أبو داود (۱۵۰۳) كتاب: الوتر» باب: التسبيح بالحصی. 

(۳) في الاصل: أم» والمثبت من «الاستیعاب» 6/ ۰۳۹۷ «آسد الغابة» ۵۸/۷. 

(:) «أسد الغابة» ۵71/۷- ۵۸. 

() من : (ص۱). 

(7) رواه الخطیب في «اقتضاء العلم العمل» (۰۱۵۶ ۰۱۵۵ وذکره ابن آبي الدنیا في 
«المنامات» (۷۳)» ومحمد بن عبد الغني المعروف بابن نقطة في «تکملة ال کمال» 
0/۲. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

وقد صح أن الحمد تملا المیزان وأن سبحان الله» والحمد لله 
تملان بين السماء والأرض» روینا في (صحیح مسلم» من آفراده من 
حدیث آبي مالك الاشعري؛ واسمه کعب بن عاصم أو الحارث بن 
مالك قال: قال رسول الله تَكةِ: «الطهور شطر الایمان» والحمد لله 
تملا المیزان» وسبحان الله والحمد لله تملآن -أو تملاً- ما بين السماء 
والأرضء والصلاة نورء والصدقة برهان» والصبر ضیاء والقرآن حجة 
لك أو عليك. كل الناس يغدو فبائع نفسه فمعتقها أو موبقها»". 

وأخرجه الترمذي”" وفي رواية له: «التسبيح نصف المیزان 
والحمد لله تملژه. والتكبير يملا ما بين السماء والأرض. والصوم 
نصف الصبر”". وفي رواية أخرئ: «ولا إله إلا الله ليس لها دون 
لله حجاب حتی تخلص ۵+ . 

فائدة : 

آبو مالك هذا آخرج له مسلم حدیئین: هذا آحدهما والثاني : 
«آربع من آمر الجاهلية ..”*'. وسلف في البخاري حدیث آبي مالك 
الاشعري أو آيي عامر على الشك"". 


(۱) مسلم (۲۲۳) کتاب: الطهارة» باب: فضل الوضوء. 

0) الترمذي (۳۵۱۷). 

(۳) الترمذي (۳۹۱۹) وقال: هذا حديث حسن. 

(:) الترمذي (۳۵۱۸) کتاب: الدعوات. وقال: هذا حديث غريب من هذا الوجه 
ولیس إسناده بالقوي. 

(0) مسلم (975) کتاب: الجنائز. باب: التشدید في النياحة. 

() سلف برقم (۵۵۹۰) کتاب: الأشربة باب : ما جاء فيمن یستحل الخمر.. 


جم باب الوجید ولد 2 
فصل : 
قد شاركت هاتان الخصلتان كلمة التوحید» وهي أعظم وأجل 
وأشرف» روينا في كتاب «الدعوات» للمستغفري من حديث أبي هريرة 
نله مرفوعًا : «لقنوا موتاکم : لا إله إلا ()۳) فإنها خفيفة في اللسان 
ثقيلة في الميزان» ولو جعلت لا إله إلا الله فى كفةء وجعلت 
السماوات والأرض وما فيهن في كفة» لرجحت بهن لا إله الا ال٩‏ 
وروينا حديث البطاقة في ذلك وهو جليل حفيل فلنختم الكتاب به. 
وقد آخبرنا غير واحد بقراءتي عليهم أبو نعيم أحمد بن الحافظ تقي 
الدين عبيد الأشعري والصدر الميدومي والنجم القطبي والشهاب بن 
كشتغدي. قالوا: آنا ابن علاق خلا ابن كشتغدي والمعين الدمشقي» 
وزاد النجم أيضًا قالوا: آنا أبو القاسم البوصيري» أنا أبو صادق 
المديني بقراءة السلفي الحافظ أنا ابن حمصة الصواف. آنا حمزة 
الكناني: آنا عمران بن موسی الطبیب: ثنا یحیی بن عبد الله بن 
بكير» حدثني اللیث بن سعد عن عامر بن یحیی المَعَافِرِيُ» عن 
اي عید اثر حمن)" الحُبّلي أنه قال: سَوغث عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِو 
یِقول : قال رسول الله لله ب : «یصاح برجُل من متي یوم الِيَامَةِ على 
راوس الا ي فینشرٌ له نة ولون سجلا کل جل مد للع 
يَقُولُ الله تعالوا : آتنکر من هذا سَيْنَا؟ ق يمول : لا یا ر .تقو ار 
تبارك وتعالی : آلك عغذر أو (حَسََة؟ یهت ت الیل و فقول لاني رسا 


( في الاصل : هو. 

(؟) رواه مسلم )٩۱۷(‏ کتاب: الجنائز» باب : تلقین الموتی لا له إلا الله. مختصرا. 
() في (ص۱): أبي عبد الله. وهو خطأ. آنظر : «تهذیب الکمال» ۳۱۹/۱۲ (۳۱۱۳). 
2 في (ص۱): وحشة. 





۱ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


سے سے ۳ 
ماو و 


E: 5‏ 1 ۳ 9 ت و ۶ ا ی ما ۳ -و 
الله کت : بل إن لك عندنا حَسَنَاتٍء وَإِنه لا ظلم عليك. فتخرج له 
هم ام ون ول و 266 كك مرو وه ل دعر و 4 ی بر 

بطاقة فیها آشهد أنْ لا إله إلا الله وَأنَّ مَحَمَّدَا (رسول الله) ". فيقول: 
2 ددا 5 a‏ ر ۰ 2 7 چگ 8 0 rs‏ .م 

رت ما هلله البطاقة مع هذه السحلات ؟ فیقول : إنك لا تظلم. قال : 
چو او رو کو 5 9 224 . ۳ ف ا 262 ه 
فتوضع السحلات فى كفة والبطاقة فى كفة فطاشت السحلات وثقلت 


سر 
البطاقة) . 


۳ 


٩ 6 ۱ 


وهو حدیث صحیح علی شرط مسلم» آخرجه النسائي في «سننه!» 
والترمذي في «جامعه» وقال: حسن و 

قال حمزة: ولا آعلمه روی هذا الحدیث غير اللیث بن سعد وهو 
من حسن الحدیث قال آبو الحسن علي بن حمصة: آنا حضرت رجلا 
في المجلس» وقد زعق عند هذا الحدیث ومات وشهدت جنازته 
وصلیت عليه . 

ورویناه بالاسناد إلى دراج» عن أبي الهیثم. عن آبي سعید 
الخدري» عن رسول الله ية أنه قال: «قال موسي اكت : با رب 
علمني شيئًا أذكرك به وأدعوك به. قال: قل يا موسئ: لا إله إلا الله. 
قال: يا رب كل عبادك يقول هذا. قال: قل: لا إله إلا الله. قال: 
إنما أريد شيئًا تخصني به» قال: يا موسئ (لو)"" إن أهل السماوات 
السبع والأرضين السبع في كفةء ولا إله إلا الله في كفة؛ مالت بهم 
لا اله إلا الله . 


)١(‏ في (ص۱): عبده ورسوله. 

(۲) الترمذي (75178) کتاب : الایمان باب: ما جاء فيمن يموت وهو يشهد أن لا له 
إلا اللهء ورواه ابن ماجه (4۳۰۰) كتاب: الزهد. ولم أقف عليه عند النسائي» ولم 
يشر إليه المزي في «تحفة الأشراف» (۸۸۵۵). 

© من: (صا). ٠‏ 


سے كتَابُ التَّوحِيدِ والرّد عَلَى الْحَهْمِيَّة 


أخر جه أبو حاتم ابن حبان فی ا 


و تک و ول 


هذا آخر کلامنا من هذا الشرح المبارك بحمد الله ومَنّهء اللهم إنا ننزهك 
من النقائص » ونبرأ اليك من كل ما نسب إليك مما لا يليق بك» ونستغفرك من 
كل ما لا نعلم» ونتوب إليك مما نعلم» ونصلي على هذا النبي المعظم» 
وصفوة العالم الأعلم» فبحرمته عندك جازنا على (اٍنشاء) ۳ هذا شفاعته 
والرضئ منك ومنه عليناء ولك الحمد على تسهيل طريق هذا المصئّف 
الحمد لله الذي هدانا لهذاء وما كنا لنهتدي لولا أن هدانا الله 
ونسألك آن تنفع به» وأن تعم بركته والدي وولدي. وکل من لاذ بي ١‏ 
وكلّ واقف عليه» نك أهل التقوئ وأهل المغفرة. 
واعلم أيها الناظر في هذا الكتاب أنه نخبة عمر المتقدمين 
والمتأخرين إلى يومنا هذا. فإني نظرت عليه جل كتب هذا الفن من 
)۱( ابن حبان ۱۰۲/۱۶ (۰)1۲۱۸ ورواه الحاكم في «مستدرکه» ۱ وصححه › 
وكذا صححه أبن حجر في «الفتح» ۰۲۰۸/۱۱ وفيه : دراج عن آبي الهيثم» قال 
عباس الدوري : سألت یحیی بن معين» عن حديث دراج» عن ابي الهيثم» عن أبي 
سعيد» فقال: ما كان هكذا بهذا الاسناد فليس به بأس» دراج ثقة» وأبو الهیثم ثقة. 
اه. وقال ابو عبيد الآجري» عن أبي داود: أحاديثه مستقيمة إلا ما كان عن آبي 
الهيثم» عن أبي سعيد. اه. ضعف دراجًا وأنكر حديثه: أحمد بن حنبل» 
والنسائي. وأبو حاتم» والدارفطني» وفضلك الرازي. أنظر: «تهذيب الكمال» 
1۸۰-۷۷۸ 
0) في (ص۱) : «کتابنا). 
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آصله ما في الکتب الستة: البخاري» ومسلم والاربعة : آبو داود» 
والترمذي» وابن ماجه» والنساتي» و«الموطأ» لمالك من طرقهء و«موطأ 
عبد الله بن وهب» و«مسند الشافعي »۰ و«الأم»ء والبويطي » و«السنن» 
من طريق الطحاوي» عن المزني» (عنه)» و«مسند الإمام أحمداء 
وامسند آبي داود الطيالسي» وعبد بن حميدء وابن آبي شيبة» 
والحميدي» والبزار» وإسحاق بن راهویه وأبي یعلی» والحارث بن 
أبي أسامة» وأحمد بن منيع شيخ البخاري» و«المنتقئ» لابن 
الجارود» و(صحیح أبي بكر الاسماعيلي» و«تاريخ البخاري الأكبر) 
و«الأوسط» و«الأصغراء و«تاريخ ابن أي خيثمة)» و«الجرح 
والتعديل» لابن ايق حاتم؛ و«الكامل» لابن عدي» و«الضعفاءا 
للبخاري» والنسائي» والعقيلي» وابن شاهین» وابن حبان وأبي 
العرب "؟ وابن الجوزي و«تاريخ نیسابور» للحاکم» وابغداد» 
للخطیب. و«ذيله» واذیل ذیله». و«تاریخ دمشق» لابن عساکر» 
و«مستدرك الحاکم على الصحیحین». واصحیح ابن خزیمة)» 
واصحیح ابن حبان»» و«صحيح آبي عوانة)» م الثلاثة 
للطبراني : «الکبیر» و«ال"وسط» e‏ و(اسنن e‏ 
و«المعرفة» له و«الشعب» نضا واسنن ¿ اللالكائي» ا" و«سنن ابي 


(۱) في الأصل: وعنه» والمثبت هو الصواب. 

(؟) هو محمد بن أحمد بن تميم بن تمام» المغربي الأفريقي» سمع من خلت كثيرٍ 
أصحاب سحنون وغيره» قال القاضى عياض : كان حافظا للمذهب. مفتيّاء» غلب 
عليه علم الحديث والرجال. مات سنة ثلاث وثلاثين وثلاثمائة» وصلی عليه ابنه. 
انظر ترجمته في: «سير أعلام النبلاء» ۱۵/ ۳۹۵-۳۹4 (۱۷آ۰)۲ «الوافي 
بالوفیات» للصفدي ۳۹/۲. 

(۳) من: (ص ۱). 


7 سس هون س س ست اس 


أن يغتسلوا إثر الغائط والبولء فإنه ك كان بفعله(. ثم قَالَ: هذا 





حليث حمن صح 
وفي «صحيح ابن حبان» أيضًا من حديث ابي هريرة له أن رسول الله 
ل قضئ حاجته”"". ثم أستنجيئ من تور. 


وفي كتاب ابن بطال أن مالا روئ في «موطته؛ عن عمر: أنه كان 
يتوضأ بالماء وضوءًا لما تحت إزاره. قَالَ مالك: يريد ال 
الما 

الثنية : خدمة العالم ومراعاته حتّ حال دخوله الخلاء والتقرب 
بخدمته. 

الثالثة: الدعاء مكافأة لمن منه إحسان أو معروف» فإنه اة سر بابن 
عباس بتنبهه إلى ذَلِكَ. وقال الداودي : فيه دلالة عَلَئ أنه ریما لا يستنجي 
عندما يأتي الخلاء؛ لثلا يكون ذَلِكَ سنة. لانه لم يأمر بوضع الماءه قد 
لو أستنجيت كلما أنيت الخلاء لكان سنة»©© 


به حديث 











أتبعه عمر بالماء 
وفيما ذكره نظرء وما أ 








ی دن دجو 

10 استن اترملي» (2)10 
وأحمد ۰۹۵/۹ والنسائي في «الكبرئ» ۰۲۳/۱ وقال الالباتي في «صحيح 
الترمذية: صحيح. 

(5) «صحیح ابن حبان» ۲۵۱/۶ (۱8۰۵). ورواء أبو داود (48). وین ماجه (0792, 
وقال الألباني في «صحيح أبي داوده ۷۷/۱ (۳9): حسن. 

6 أنظر: شرح ابن بطال» ۰۲4۲/۱ وانظر: «مرطا مالك ۲۳/۱ (41). 

0 لم أقف عليه. 

60 ورد بهامش (س) ما نصه: آخر الجزء الخامس من الجزء الثاني من تجزنة 
المصيف. 


سے ڪتاب التَّوَحِيدٍ وال عَلَى الْحَهْمِيّة 
علي ابن السکن» وأحكام عبد الحق الثلائة: «الكبرئ» واالوسطی» 
و«الصغرئ». وكلام ابن القطان على الكبرى» و«أحكام الضياء 
المقدسي» وابن بزيزة» و«أحكام المحب الطبري»» وابن الطلاع 
وغير ذلك» و«ثقات ابن شاهين»» وابن حبان» و«المختلف فيه» لابن 
شاهين» وآخرهم «الكمال» لعبد الغنی» و«تهذيب الكمال» للحافظ 
المزي -وقد هذبته بزيادات واستدراكات- ومختصره للذهبى 
واميزانه)» و«المغنئي ف الضعفاء» له. و«الذس ع٠‏ الثقات»» اوم 
ميز و ي في 2 ب عن ومن 
ومن كتب الكنئ للنسائي» والدولابي» وأبي أحمد الحاکم؛ 
و«رجال الصحيحين» للكلاباذي» وابن طاهر يا و«المدخل 
للصحیحین ) للحاکم» و(الاسماء المفردة» للحافظ آبي بكر البرديجي » 
و«رجال الكتب الستة» لابن نقطة ۶4 و«کشف النقاب عن الها 
والألقاب» لابن الجوزي. و«الأنساب» لابن طاهر» و«إيضاح الشك» 
للحافظ عبد الغنى المقبري» و«غنية الملتمس في إيضاح الملتبس» 
للحافظ ۳ بكر البغدادي» وامرضح آوهام الجمع والتفریق» له 
واتلخیص المتشابه في الرسم وحماية ما أشكل منه عن نوادر 
التصحیف والوهم» أيضًاء و(آسماء من روی عن مالك» له وکتاب 
«الفصل للوصل المدرج في النقل» له. ومن کتب العلل ما آودعه 
أحمد وار بن المديني واد بن آبي حاتم» والدارقطني» » واین القطان 
في «(وهمهاء وابن الجوزي في عللهم. » قال ابن مهدي الحافظ : 


ومن كتب المراسيل ما آودعه أبو داود» واب بن أبي حاتم وابن بدر 


.)+ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
الموصلي وغیرهم ومن کتب الموضوعات ما آودعه ابن طاهر 
والجورقاني» وابن الجوزي والصغاني» وابن بدر الموصلي في 
موضوعاتهم» ومن کتب الصحابة کتاب أبي نعيم» وأبي موسی» وابن 
عبد البرء وابن قانع في «معجمه!» والعسكري» و«أسد الغابة» لابن 
الأثيرء ولخصه الذهبي في «معجمه» وفيه إعواز. 

ومن كتب الأطراف : «أطراف خلف»» وأبي مسعود» وابن عساكر» 
وابن طاهر» و«أطراف المزي» الجامعة. 

ومن كتب الخلافيات الحديثية: «خلافيات البيهقي». وابن 
الجوزي» واالمحلی» لابن حزم -ولنا معه مناقشات- ولابن 
عبد الحق» ولابن مفوز أيضًا. 

ومن كتب الأمالي: «أمالي ابن السمعاني»» و«أمالي ابن منده»؛ 
و«أمالي ابن عساکر». 

ومن كتب الناسخ والمنسوخ ما أودعه الشافعي في «اختلاف 
الحدیث»۰ والائرم والحازمي» وابن شاهين» وابن الجوزي في 
توالیفهم . 

ومن کتب المبهمات ما آودعه الخطیب وابن بشکوال وابن 
طاهر» وابن باطیش» وما أودعه النووي في (مختصر الخطيب»» وابن 
الجوزي في آخر «تلقیحه» . 

ومن کتب اللغات والغریب : «غریب أبي عبيد» وأبي عبيدة -وجمعه 
في آربعین سنة- والحربي صاحب الامام آحمد. والزمخشري في 
«الفاء ئق)› والهروي فى «غريبيه»؟» وابن الاثیر في (نهایته» واجامعه» 
وابن الجوزي. ودالمحکم»» و«المخصص» لابن سيده» و«الصحاح»» 


سد كتابٌ لو جید والّد عَلَى الْحَهُمِيّة بط( 
و«العباب»» و«التهذیب» و«الواعي»» و«الجامع». وغير ذلك 
و«المجمل». و«الزاهر»» و«الجمهرة» لابن دريد» وعياض في 
«مشارقه»» وتلاه ابن قرقول في (مطالعه». والخطابي في «تصحيفه»» 
والصولي» والعسكري» والمطرزي. 

ومن كتب شروحه: القزاز» والخطابي» والمهلب» واین بطال» 
وابن التين» ومن المتأخرين: شيخنا قطب الدين عبد الكريم في ستة 
عشر سفراء وبعده علاء الدين مغلطاي فى تسعة عشر سفرًا صغار» 
وشرحنا هذا خلاصة الكل مع زيادات مهمات وتحقیقات» ومن 
شروح الحديث المازري» وعياض» والقرطبي والنووي» واشرح 
سنن و داود» للخطابى» والحواشى للزكى عبد العظیم» واشرح 
مسند الإمام الشافعي» لابن الأثيرء والرافعي. 

ومن کتب اسا الأماكن ما آودعه الوزیر آبو عبيد البكري في 
(معجم ما استعجم من اسماء البلدان»» ثم الحازمي في «مختلفه 
ومو‌تلفه» . 

ومن کتب الخلاف : (تهذیب ابن جرير)ا» وكتب ابن المنذر 
«الأوسط» و«الإشراف» وغير ذلك. 

ومن كتب الطبقات : مسلمء وابن سعد» وكتب السير والمغازي 
لابن اسحاق» والواقدي› وغيرهماء وما يتعلق بها من ضبط 
كالسهيلي وغیره. 

وكتب المؤتلف: عبد الغنى» والدارقطنى» والخطيب» وابن 
ماکولا» وابن نقطة» وابن سليم وغيرهم . 

وكتب الأنساب: الرشاطي والسمعاني» وابن الأثير. 


.سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


ومن کتب آخری ک «معجم آبي يعلى الموصلي»» و«جامع المسانید» 
لابن الجوزي. و(نفی النقل» له واتحریم الوطء فى الدبر» له 
و«الأشربة» لحمد و«الحلية» لأبي نعیم و«الأمثال» للرامهرمزي». 
و«علوم الحدیث» للحاكم ثم ابن الصلاح وما زدنه علیها» وكتب ابن 
دحية «العلم المشهور». و«الآيات البينات»» و«شرح مرج البحرین» 
و«التنویر» وغيرها. 

وأما الأجزاء فلا تتحصر وکذا کتب الفقه. 

وأسأل الله أن يجعل سعينا فى ذلك مشكوراء وأن يلق حبرةً 
وسرورًاء ولا يجعله ممن وكله إلى نفسه وأهمله إلى رمسه. 

وكان الأبتداء في هذا التأليف المبارك في أواخر ذي الحجة سنة 
ثلاث وستين وسبعمائة» ثم فتر العزم إلى سنة أثنتين وسبعين» 
فرعت فيه» وکانت خاتمته قرب زوال يوم الأحد ثالث وعشرين 
المحرم من شهور سنة خمس وثمانين وسبعمائة سوئ فترات حصلت 
في آثناء دلك » فکتبت في غیره. وذلك ببهیت من ضواحي كوم 
الریش وله الحمد والمنة. 
حامذا مصليًا ومسلمًا إلى يوم الدین» حسبنا الله ونعم الوکیل ولا حول 
ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. 

فرغ من تعليقه في مدة آخرها عجز ذي القعدة الحرام من سنة إحدى 
وعشرين وثمانمائة بالشرفية» بحلبٌ إبراهيم بن محمد بن خليل سبط بن 
العجمي الحلبي» عفا الله عنهم مه وکرمه وكنتٌ قديمًا كتبت النصف 
الأول من هذا المؤلف» وقرأته على شيخنا العلامة الحافظ سراج الدين 


س تب القوجید ولرد على له 0 )= 
أبي حفص عمر المؤلف بالقاهرة» ثم كتبت هذا النصف الثاني من 
نسختين سقيمتين إحداهما من الجهاد إلى باب صفة النبي كَل ثم من 
المغازي إلى أثناء الفرائض من نسخة ثانية من باب صفة النبي ڪيا 
إلى المغازي» ومن أثناء الفرائض إلى آخر الكتاب وله الحمد؛ 
وصلی الله علئ سيدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلمء وحسبنا الله 
ونعم الوکیل» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظیم . 


هی تج که 3 كل 
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تم بحمد الله وتوفیقه 
تحقیق وتعلیق وصف واخراج هذا الشفر الکبیر 
في « دار الفلاح » 
بشارع أخمسء حي الجامعة. بالفیوم. مصر 
وذلك یوم الخمیس الموافق للثالث عشر من ذي القعدة من عام 
آلف وأربعمائة وثمانٍ وعشرین من الهجرة 
الموافق للثاني والعشرین من شهر نوقمبر من عام ۲۰۰۷ 
KKK‏ 
نسال الله أن ینفع به العلماء وطلبة العلم وجميع المسلمين 
وأن یجعله ف موازین حسناتنا یوم لا ینفع مال ولا بنون 
وکتب الفقیر إلى عفو ربه 
آبو الخسین خالد بن محمود الرباط 

البكساوي الفيومي 


ARN IRN همق‎ XS 


بیس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


تَمْ بحمد الله وتؤفيقه 
تحقیق وتعلیق وصف واخراج هذا الشفر الکبیر 
في « دار الفلاح ( 
بشارع آڅمس» حي الجامعة بالفیوم مصرء 
وذلك يوم الخميس الموافق للثالث عشر من ذي القعدة من عام 
ألف وأربعمائة وثمانٍ وعشرين من الهجرة 
الموافق للثاني والعشرين من شهر نوفمبر من عام ۲۰۰۷م 
کی 
نسأل اللة أن ینفع به العلماء وطلبة العلم وجمیع المسلمین 
وأن یجعله في موازین حسناتنا یوم لا ينفع مال ولا بنون 
وكتب الفقیر إلى عفو ربه 
آبو الحسين خالد بن محمود الرباط 
البكساوي الفيومي ۱ 


KT ART‏ كو کر 





التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح 


فهارس کتاب التوضیح 
۱- الاحادیث والاثار للمتن. 


الشرح: 

۲- فهرس الایات القرآنية. 

۳- الأحاديث المرفوعة. 

-٤‏ الاثار الواردة. 

ه- الفوائد النکات واللطائف الحديثية. 

- أحكام ابن الملقن على الأحاديث (صحة وضعقًا). 
۷- آقواله في فنون مصطلح الحدیث وأقسامه. 

۸- الاعلام. 

9- الرجال الذين تكلم عنهم (جرحًا وتعدیلا). 

۰- مسائل (العقيدة) 

۱- المسائل الفقهية: 

۲- القواعد الفقهية المبسوطة على الترتيب الفقهي. 
۳- مسائل أصول الفقه. 

€ 1- الإجماع. 

6- اللطائف والفوائد الفقهية. 

5- اللغة والغريب. 
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۷- المسائل النحوية والصرفية. 

۸- المسائل البلاغية والمعاني والبدیع. 
4- الأبیات الشعریة. 

۰- القبائل والشعوب 

۱- الفرق والمذاهب والملل والنحل. 
۲- الأيام والغزوات. 

۳- الأماكن والبلدان. 

6 - المصنفات المذکورة في الشرح. 
-٥‏ مصادر التحقیق. 

۲ - الموضوعات. 


0p 
9 
کتک‎ 





عن اي بوب ار قال قار ل وشو اھ ينيو بای أَحَدكُم 
روا أو روا( - ملم 





۸ 








لا آم كنا ابن 


أحدها: في التعريف برواته. 
أا أبر أيوب فهر خالد (ع) بن زيد بن کیب بن ثل بن عبد وف بن 





غنم الانصاري النجاري» شهد 
نزل رسول الله و حين قدم دنب شهرا: وهو مغ تیه الميحابة» 
له ماثة وخمسون حدیا؛ آتفقا منها عَلَئْ سبعة. 
وانفرد البخاري بحدیث: وند عَلَيّ ابن عباس البصرة فقال: إني 
أخرج عن مسكني كما خرجت لرسول الله ڳا فاعطاه ما أغلق 
عليهء ولما قفل أعطاه عشرين الا وأربعين عبّا( ومناقبه جمة. 
ولما مرض 





أحملوني فإذا صففتم العدو فارموني تحت 
۲۱ 081050 والحاكم ٤۹۲-۲۹۱/۴‏ وقال: هما حدیث 
الهيشمي في «المجمع؟ ۳۲۳/۹ وقال: رجال 
ب بن ٿابت لم يسمع من أبي یوب 





() رواء الطبراتي ٤‏ 
صحیح الإسناد ولم خرجاء. و 
الإستاد رجال الصحيح إلا أن 











التوضيع لشرح الجامع الصحيح 


(۱) 


فهارس أحاديث وآثار صحیح البخاري 


طرف الحدیث أو الأثر 
7 1 1 (الترجيع في القراءة) 


«انْتِ ابا بر وَعْمَرَ فأخبزشما» 

«انتِ الْمَسَجِدَ فصل رکعتین» 

رات فك ۱ 1 

راگ توا بي ول نَم کم مَنْ بَعْدَكُم». 

رابت بالمفئاح» 

«ائثوا رَؤْضَة كَذَاء وَتجذون بها اموأ أَعْطَامًا حَاطِبٌ 
«اثثوني كت لَكُمْ ابا ن تَضِلُوا بعد بدا 
اثثوني بدَلْو من مائها» 

«ائوني بکتاب ا کُم کتابا ل تلو يَعْدَم 
«اثثوني بکتاب امب کم كِتَابًا لَنْ تلو بقل ای 
«اثوني 5 اکن کم کاب ل تَضِلُوا ده اد 
«ائْثُنُ لِعَشَرَق» 

«انْدَنْ لعشرق 

راذن لعشرة» 

«ائذِن له وضو ره ه بالجهة 2 عَلَى َلْوَى تصیبه» 

«ائْذُنْ لَه وَيَشَْرْهُ هُ بلج 2 عَلَى بَلْوَى سفصیبف 

رائْدَنْ له وَيَشُرْةُ 4 بالجنة» 

انذَنْ له مره بالْجلة, 

«انْذَنْ له وَبَسْرْهُ بِالجنة» 

راذن له وَبَسْرْهُ هُ بالجنْة» 

راذن لَك وه بلْجة» 


الراوي 
جابر 
جاپر 
جاپر 


جزء وصفحة ورقم 


)۷۵۰(( ۳ 


(7*4) 1۱۷ 
)۲۲۱۰۶( ۲ 
CET) ۰۵ 

(1۲) ۹ 
(٤٤١٩ ( ۱ 
)۳۰۸۱( ۷۸ 
)۶۳۱( ۱ 
)۱۵۱( ۷۱ 

(16) ۳ 
)۲۰۰۳( ۷۸ 
(11A) ۸ 
(TOVA) ۰ 
)۵۳۸۱( ۹ 
5588١ ۰ 
۳۱۷ :( ۰ 
(140) ۰ 
6۲۱۷ ( ۷۰ 
(140) ۰ 
0۷۰۹۷۱ ۱۳/۹۳۲ 
0۷۰۹۷۱ ۱۳/۹۳۲ 
0۷۲۱۲۸ (۲ 
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راذن لَه وَيَشّرْهُ بالجْة مَعَهَا بلاغ یصیبه, 
اڏوا للتسَاء ء الیل إِلَى الْمَسَاجِدِي. 

انوا له بئس آشو الْعَشِيرَة او ابْنُ الْعَشِيرَة» 
«انْذَنُوا له فش ابْنُ ا أو فش أَحُو العشیزق» 
«اثڏنِي لَه نه عَمّك ر ترنت ت پمينك» 


«انْذَنِي له فَإِنهُ عَمْكِء تربث يَميئك» 
ل ل الله. 

را هرز الْحَنُ آهل لصف ة فَاذْعْهُمْ إلَي» 

کم علی أَنْ لا نُشرکوا باه شیاه ولا تشرفوه ولا تقثلوا 
یفک على أن لا فكوا , باه شید ولا تَسْرِقُواء ولا رو 
«أبَايغة 4 عَلَى ادم وَالإِيمَانٍ والجهاد» 

بتاعي فَأَعْتقَى غتقى فَإِنّمَا ولا لِمَنْ آغتق» 

«انتاعي فَأَْتِقِي» فَإنّمَا الْولاُ لِمَنْ أغتق» 

«ابكاعيها فأعْتقِيهَاء فَإنَ ْوَل یمن أغتَقٌ» 

«اباعِيها فَعتقيهَاء فا لاء لمن أعتَقٌ» 


«ادَءُوا بعیامنها وَمَوَاضِ ضع الود ضوء منها» 
«ابْدَءُوا بعیامنها وَمَوَاخِ ضع ال ضوء» 

رائدَأنَ بمیامنها وَمَوَ ضع الود ضوء منها» 
رابَأن ِمَيَامِنهَا وَمَوَاضِ ضع ال ضوء منها». 


رده (دْبَحَ أبُو يُؤدَةَ 2 الصّلاق) 

ایرد د رد ف 

یرف 

رد 

یروا بالصّلاق إن شِدَة الْحَرَ مِنْ فیح جَهَنْم» 
یرو بالصّلاق رن شلة الْحَرَ من فیح جَهنم» 
رآرذوا بالط رن شِدَة الْحَرَ من فیح جَهَنّع) 
«انشط رجْلك» 


۷۰۹۷ ۲ 
(^4۹) ۷۷ 
(CUO) ۸ 
CUT) ۸ 
)۶۷۹۱( ۳ 
(U0) ۸ 
6۱۰۲ ( 49 
)1۲ ::( ۷۹ 
(1۸٩1( ۱ 
(VETA) ۳ 
(TTD ۱ 
(011) 15 
(۳۲۱۳۱۷۳/۷ 
)1۵۱( ۵ 
)۲۷۳۰( ۷ 
)۱۲۵۹۶( 9 
)۱۲۰۲( ۹ 
(OV) YI/ 
(100) 9۹ 
(000¥) 5 
(oro) 11/1 
(0۳4) ۲ 
(114) ۲۹ 
(TY 0۸) ۹ 
(۲0۹) 89 
)۵۳۸( 1/5 


)۰۳۹( ۱ 














التوضيح فرح الجافع الي 


«انشط ردَاءَكَ» 

رايط ردَاءَكَ» 

«آنشز بير يؤم مَوْ عَلَيِكَ مد دنك ملك 

«أَبْشِرُوا يَأ بي تمیم» 

را زوا فَإِنَّ من ن جوج وَمَأَجُوِجٍ لف ومنکم رج 

را بُشْرُواء ِن بنکم رجْل وَمِنْ یأجُوج اع أن 
«أَبْشِرِي يا عَائِسَُ فَقَد أَنْرَلَ الله بَرَاءَتَكم 


ناوعا ان جاءغّت به أكْحَلٌ تین سابع الأليتين حَدَلُجَ 


نها قَيامًا مُقَيَدَهَ سنَّةَ مُحَمَدٍ ل.. 

بال الرّجَالٍ إلى اله اد الْخَصِمُ» 

أبْعْضُ الرَجَالٍ إلى اله لاد الْخَصِمْ». 

ا الاس إِلَى اله تلائة َة مج في الْحَرَم 

انغني أخجازا آنتتفضش نفض بها ولا تبي بعظم ولا و» 
«ابْغني آخجازا آنتتفض بهَاء ولا تابي بظم وله برزئة» 
«أَبَقِي مَعَكُم شَيْءْ مثه؟» 

«أبك جُنُون؟» 

«أبكَ جنْون؟» 

«أبك جُئون؟» 

«أبك جُئون؟» 9 وول الله ؛ إني رت 


ریک ۱ آم قث ا 

«أبلي وأخلِفِي» ثم يلي وآخلني,فعآلي وآخلفي, 
«أثلي وأخلقي» 

«أبِْي وَأَخْلِقِي», 

«أئلي, وَأَعْلِقِيء ثم بلي وَأَخْلِقِيء ثُمَ آنلي وَأَخْلِتِي» 
«ابْنْ نت الق م مِنْهُمْ» 

ابن أَخْتِ الْقَوْ 0 منهُم» 


ا إن کنا ٣ e‏ ۰ 


آبو هُرَيْرَة 


آبو هُرَيْرَة 


عِمْرَان 


)۱۱۹( ۳ 
)۳۹۶۸( ۰ 
(CEA) ۱ 
)۳۸۱( ۱ 

)۲۵۳۰۱( ۰ 
(TEA) ۸۹ 
(fVoV) ۳ 
)1۷ 1۷ ( ۳ 
۱۳۱۳۲۱۳۳۸۷۲ 
(to) ۲ 
)۷۱۸۸( ۷۲ 
(CAAT) ۱ 

)۱۵۵( ۶6 
)۳۸۲۱۰( ۰ 
)1۹۲( ٩ 
41 ۱۹/۳۱ 
(TAY *) ۷۱ 
(TAY) ۷۱ 
(VV) ۸/۸۳۲ 
(0 ۷( ۰۰ 
6۳۰۷/۱ ۱۳/۸ 
)۵۸۲۳( ۷ 

(9۸60) ۸ 
)۵۹۹۳( ۸ 
(oA) ۰ 
(IVY) ۰ 
(oV) ۹ 


)۵۹۱( ۹ 
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«ابْنَ الْخَطَّابء اي زشول ال وَلَنْ بُضيَعني الله بَدَا 
ابن عاس اسْتَأَذّنَ عَلَى عَائِمَةَ. 
«اټني هذا سیذه وَلَعَلَّ الله أن ضلح به بَئْنَ فين من الْمُسْلِمِينَ 
«ائني هدا سد وَلَلَ اله أن ُضلح به ین فن من المي 
راي هذا سيد ولعل لله أن يضح به بين تین من امین 
ُو بكر سَيَدُنَاء وق مَیَدنا. يَغني بللا. 

أب قََادةإِنِّ د حَدَت بَعْدَك آفو. (لحم الأضاحي) 
«أَبُوكَ اون 


ام 


رابو حداف 

ارق دا 

بو حُذَافَة» 

«أبُوك خذائث 

«أَبُوكَ الم موی َة 

بو ام مَوْلَى شَيْبَةَ 

بو فلان, وَنَرَلَتْ ا یا الَذِينَ منوا لا تساو عَنْ آشیاع 


مه آشمات وخاللة عائشة ا 


بو 03 لیر 5 و 
«أبوهَا» 


رن لي اَن ا مر 

را لي اَن أغطيٍ هَوٌ لآء؟» 

ناکم اهل الَيَمَنِ اضف قلويا زاره ق أَفيِدَة الْفِقْهُ یمان 
ناکم اهل ان ٤مم‏ آزق أَفِْدَةَ وین فلوبّه 

الم بعت إلى الب يل بشي فَقَسَمَهُ 


بو بَكْرَة 


عَمْرُو بنْ 


عَبْدٍ الوّحْمَنٍ 


٠ 


01474 
)1۷۹( ۳ 
(۲۹) ۰ 
CVE ۰ 
)۷۱۰۹ Y/Y 
)۳۷۰۹( ۰ 
)۵۵1۸( ۰۲ 
(AY) ۳ 
)٩۳( ۳ 
)۵۰۱( ۲ 
(°۸0) ۲ 
0۷۲۹۱۳ 
)٩۲( ۳ 
0۷۲۹۱۳ 
)۷۲۹۰( ۳ 
(ETE) ۲ 


)۳۱۲۱۲( ۰ 


)۵۳۸۲( ۰ 


)۵۰۰۵( ۷ 4 


)۲۰۱( ۰۵ 
)۲۲۱۰۰( ۸ 
)۵۷۲۰(( ۸۷ 
) ۱ 
)1۳۸۸( ۱ 


) ۱1۷۱ ۲ 


مرضي شرع ا الخ ر 


ر 


آتائا مُعَادُ : ن جل اين معلا وميا اتا عن زجل توفي 


«آئني آب من زتي فار أله من مات ین انی لا : 0 
«أتاني ال آتِ من رَبِي فقال صل في مَذا الْوَادِي الْمْبَارَ رَكُ 
«آثاني الیل آتِ من رَبِي وَهْوَ بالعتیق أَنْ صل في هَذَا الْوَادِي 
«آثاني اليل آتیان فابتعتاني اهيا إلى مَديَة مَئئّة 


معد 


آثاني لب تيان تيا عَلَى رَجْلٍ طَويلِء لا اد 

«أتاني جبريل عليه الشلام قال من مات من بت رك 
«أتاني جبريل قب َبَشَرَنِي آنه مَنْ مات لآ يُشْرِكُ بالله شيا دخل 
أتُبَايغوني عَلَى أن لآ ُْرِكُوا بال شیف ولا زوا وَل تَسْرِقُوا» 
بیغ الْجَمَلّ؟» 

دی م جملك؟» 


الخد ولا هخا من وق وَكَانَ في يَدِه 
انش اه وان دُدْهَا إِلَى بَيْتَهًا. 
ان الله ولا تدع إلى غیر آبيك. 


داق الله وأنسك عَلَيِكَ رَوْجَكَم 

«اثَّق دَعْوَةً الْمظلُوم؛ ها یس بها وین الله حجاب» 
«انّقُوا ال عَلَى ما تَدْغَرِ ون از لدَكُمْ 7 الاغلاق؟ 
«انقُوا الا وَلَوْ بشق تَمْرَ) 

رائَقوا ا : اك 
۳ لاز واز یی 


«ائَقُوا النّان» 

«انّقي الله واضبري» 
«اتقي اله واضبري» 
«أتّقِي الله واضبري» 
هموا رای َلَقَدْ راي یز آبی جندل ولو أنتطيغ أن اد 


عَائشة 


عَبِذُ الوَحْمّن 


ف موه 
a‏ 


۱۱ 


CUWYE) ۰ 
)۱۲۳۷( ۹ 
م‎ 

(VTE) ۳ 

)71۷  :( ۲ 

(ro0 ۹ 

)۲۳۸۸( ۰۵ 

(VEAV) ۳ 

)1۸۹( ۲۳ 

0۳۸۷ 

(AV) 6 
(OAVY) (۸ 

)۵۳۲۲( ۵ 

)۲۲۱۹( 4 


0/170 ۳ 
)۲۸( ۵ 
)۵۷۱۸( ۷ 
)۱۱۷( ۰ 
6۲۰۲۳۱۳۳۸ 

(Mot) VT 

(CTO) AN * 
)۳۹۹۵( ۰ 


)۱9 (۳۰ 


(YoY) غ١]‎ 


(YAY) ۸۹ 
)۷۱۰:( ۲ 


)۱۸۹( ۱ 
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انّهِمُوا سکم فَلْقَد ینت یا یزم الْحُدَئْييَةِ ولز ری الا 


5 
س 


ا 


نيوا ریک *زانتین یوم بي جندل وَلو أَسْتَطِيء ۵ رد أمْرَ .. 


ا مَا تُحَوَرْ رفک 

أنَْعَلُونَ علیها افلیظ ولا تَجْعَلُونَ علّیها ال خضة؟ 
أتَجْعَنُونَ 0 ای ولا تَجْعَلُونَ لها ال خضة؟ 
لفون ن وَتَسْتَحِقَونَ تشتحقون دم صَاحِبِكُم؟» 


«أَتَسْلِفُونَ و وَنَسْتَحِقَونَ قَاتِلَكُمْ؟, 


«أتَدرُونَ أي یزم هَذَاهم 
«أَنَذْرُونَ أَيْ يوم هذا؟ 
راد ون أي يو يم هَذا؟» 

«أَتَدْرُونَ ما الإيمان الله 0 

راد ون مَا د يَقُولُ؟ قال السام عَلیك 

ارو ن ماذا قال ربُکغ؟ 

رد دين عَلَيْه حدیفتَه؟» 

راتاضون أن تکو نوا دزد بل الْجنة 

«أَتَرْضَوْنَ ن تَكُونُوا رب ع أل اج 

اترضزن فل خفیین من الْيَهُودِ ما قَتَلُوه؟, 

رن هله و طَارِحَة وَلَدَهَا في الثار؟ 

«أَتُرِيدِينَ آن ر ترجعي إِلَى رفاغة؟ لآ حَتَّى تَذُوقِي عُسَيْلَتَه 
ئزجت 


57 ی E.‏ ن تیا قَتِيلَكُمْ بايان 2 خَمسِينٌ مِنْكُم» 


م أن تُريَني کف كَانَ سول الله يك یو 


۳ 


ابن عبّاس 


رید بن خالد 


ابن عبّاس 


أن و و 


۱ 


)1۸11( ۳ 


(1۸۱) ۸ 


)۱۹۳۷( ۳ 
)4٩۱۰( ۲۳ 
)15۳۲( ۷۲ 


(14۲ ) ۱/۸ (۲ 


(IVT) (۸ 


)۱۷ :۱( ۲ 
(VEY) ۲ 
(EF) ۸ 
(or) Y/Y 
(T47) ۷۱ 
(6۱6۷ ( ۱ 
)۵۲۷۳( ۵ 
(104۸) ۰ 
)۱۲( ۰ 
(A44) ۱ 
)۵۹۹٩۹( ۷۸ 
(I۳4) ۲ 
(06۷) ۰۵ 
۰۱۱۲ ( ۸ 
(۱:۳ 


(A0) ۶6 








١١ 





عبت نی > لكايه سوعت. 


مغ في حد من خذود الله؟ل» 

مغ في ا ل من خدود د ال 

راتفهد آني ر رَسُولُ اله و 

فد أي سول الله 

لي الضُحَى؟ ال لآ. قُلْتُ فغم؟ قال لا قُلْتُ بو بکر؟ 
«أَتَعْجَبُونَ مِنْ غَيْرَةِ سفد» لان أغيد من وال آغیز مټي» 


أتَعْجَبونَ من لين هَذِه؟ لمنادیل سَعْدٍ بن معاذ عیز منقا» 

«أَتَعْجَبُونَ من هَدَا؟» 

«أَتَعْجَبُونَ منها؟» 

«أَنْقَاهُم ّى من أَكْرَمُ النّاين؟ 

ماه (مَنْ أَكْرَمُْ النّايس) 

اناه را م ااس) 

رت ره عَنْ ن ظهر قَلْبك؟, 

«َفرژهن عَنْ ن ظهر قَلبك؟» 

أتْكَلّمنِي في خد د من خدود ال 

توا الؤكوع وَالشجَود وَالَّذِي مي يِه | ني لأَرَاكُمْ من 

آتی بُو اس السَّاعِدِيٌ فَدَعَا رول لها في غزیه» 

تی الب 96 بَاطة قزم فبال قَائِمَاء ثم دَعَا پمای فته بماء 

ني ال يك باناء وَهْوَّ بالرَوْرَاء وضع يَدَهُ في الانای. 

تي لبیل بصي نكف بال عَلَيْه ابع الْمَاء. 

ني لش يه پمال م من الْبَحْرَيْنِء فَجَاءَهُ الاش 

2 ی 5 رجل ققال هَلَحْتُ. قال «ولع؟» وَفَعْتُ عَلى, أهلي 
َى ای و عبد الله ْنَ أب بعد ما أذجل بو فمر به فأخرج 

ال هت اش ا شرت وه 

آتی لي الي يك خلة سیزاء بها فوایث الب في وجهه 


لجرل اتن جل ی و ما 


با تما کا م 


)1۷ ۸۷ ۱ 
)۳۷۰( ۸۹ 
)۲۰۰۵( ۸ 
)۷۱۷۳( ۸۸ 

)۱۱۷۰( ۹ 


)1۸1( ۷۱ 


(TAY) ۰ 
)۵۸۳۱( ۷ 
(CUTE °) ۰ 
)۲۳۸۳( ۸۹ 
(ror) ۹ 
(4°) ۰ 
)۵۰۱۳۰( ۷ 6 
)۵۱۲۲۱( ۷ 5 
(°6) ۱ 
CUTE) YT 
(0041) 1/۷ 
(YO ۶ 
)۳۰۹۷۲( ۰ 
)۵11۸( 5 
)۳۰۹( ۷۸ 
(0۳1A) ۲۹ 
)۵۷۹۵( ۷ 
)۱۲۷۰( ۹ 
)۵۳۱۱( 5 
6۳۸۲۰ ۳۰ 


YIAIA‏ ل 





فهارس متن البخاري 


أي زوا بضبي» بل علی تؤب فذحا بهار یه 


ی رشول الله 4 رجا له عاء في تور من ضفر ضا 


ئی زشول تا قر تا و با 


ل 
تی رَسُول الله يك وقذ حمل فم ین يَدَيْه وَالْمَضْلَ حُلْمَهُ 
آټي عَبِدُ الرّحْمَنِ بْنُ عزف يَوْمًا بطعامه الیل مُصْعَبُ .. 
ای يث الْعدِيئة فلَِيثُ عبد الله ْنَ لام 

ند يت الذي 4# في المشجد فقضاني وژادني. 
م قدقَفثْ اباب 
تیه تي الي 6 وهو في فة حَمْرَاءَ من ¿ دم وَرَأَيْثُ بلالا 
أت زشول الله # وهو بخیز بعد ما افتخوقا. 

آتیث عنْمان بن عَان فعزضث عليه حَمْصة 


«أتيث عَلَى نهر حاا باب لو مُجوّفا فقلث ما هَذَا 
«اثبث ك خد ما عَلَيِكَ رل یی 8 أ صذیق آذ شهیذان» 
«اثث أخذ نما عَلَيِكَ تب وَصدّیق وشهیدان» 

«أثم لكغ» تم أك 

راجب عَني) الهم يَذْهُ بژوح الْقُدُس؟» 
ا شي كَثِيرَة شخم بُطونهم» 
اجتمع عِنْدَ الْبَتِ قرشیّان وتف كَثيرَةٌ شخم بُطونهم 
تمغ نساء الي 2 في العَيرَة عليه فلت له عَسَى ره 
«اجْتَمِعْنَ في يوم كَذَا وَكَذَا في مکان كَذَا وکذا» 
«اجتَنبُوا اسب الْمُوبِقَاتَم» 

«اجْمَيبُوا السّبِعَ لْمُوبقَات» 


ی یذ له بْنُ زِيَادٍ برس 


١: 


أبُو هُرَئْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
ابن عبّاس 


أبو موسى 


أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 


0877 ۱ 
(YY) ۷۶ 


)۱۹۷( ۶ 


)۱۳۰۰( ۰ 
)۱۳۲۲۱( ۹ 
)۷ ۰۹ ۲ 
(OF) ۷ 
)۰۹۱ ۸ 
)۱۲۷( ۹ 
(VENAN) ۰ 
(FANS) ۰ 
(1) ۹ 
(۲0°) ۹ 
(0۸04) ۸ 

(YAYV) ۱7 
)۵۱۲۲( ۷ 6 


)4۹۲:( ۳ 
)۳۷۱۸۱( ۰ 
(Vo) ۰ 
(IY) ۶ 
(Y1) ۷۹ 
(Vo) ۳ 
)1۸۱۷( ۳ 
)4٩۹۱۱( ۳ 
0۷۳۱۸ 1/۳ 

0۳2۱۳۸۷ 


۱ لام 











ا ادر اكات میت 





«اجتبو نیوا الْمُوبقَات ار بال 0 

ری اس 9 ما ضهر من الْخَيْلٍ من الْحَفیاء ٍلی یی 
«اجعَله مَكَائَهُء وَلَنْ توف أو تَجْزِيَ أَحَدٍ ۳3 
«اجعَلْهَا لِقُقَرَاءِ قَرَابَتكَ» 

«اجْعَلْهَا مَكَانَهَا وَلَنْ َجْزِيَ مه ع لعل يدك 
راجْعَلها مَكَانَهَاء وَلَنْ تَجْزِيَ اح دك 

«اجعَلها مَكَانَهَاء ون تجزي عن أَحَدٍ بَعْدَكَ» 

«اجْعَلُوا آخِرَ صَلاَبِكُمْ یل وِنرَا». 

«اجِعَلُوا إِهْلالَكُم ِالْحَحَ غفر مر إلا من لد الْهَدْيَ» 
n‏ ري لز 
«اجعَلُوا فى بوتکم من صَلاتِكُم. ولاً شخذوها فیوزا» 
أجل رشول الله يك أَعْلَمَه یا 

أجل سول الله 3 أَعْلَمَه إَِاهُ. إا جَاءَ ضز اله وَالمَنْح) 
«أجَل كما يُوِعَكُ رَجُلآنِ منگم» 

«أجَلء ٍني أوعَكُ كَمَا يُوعَكُ رجْلان منکم» 
رال اي أوعَكُ كَمَا يُوعَكُ رَجُلانِ منكم» 
أجَل» أو مَل رب لِمُحَمْدٍ يك ي نعیث له نقشه. 
«أَجَلء ذَلِكَ كَذَلِكَ مَا من ن مُشلم یْصیبهة ُصِيبُهُ اذى سو شو که 
«أجَلُء ما من ن¿ مشیم يُصِيبُهُ دی إلا حَاتٌ الله عه 
أجَل» وال لمزضوف في التَوْرَاةِ ببفض صفته 


«أَجَلْ» ولکن لا خلف عَلَى یمین فأَرَى غیزها خی 
جل وَمَا من ۵ مشیم يُصِيبَة اذى إا حاتّث عَنْهُ 9 
اجْلِدُومَاء ثم | م إِنْ زَنَتْ فَاجْلِدُومَاء 3 بيعُوهَا» 
«اجْلدُوهاء ثم إِنْ زَنَثْ فَاجْلِدُومَاء ثم پیخوها» 

راجلس يَا أبَا ر اب» 

«اجلش يا 5 ا 

«أجلساني إِلَى جنبم.. فَأَجْلْسَاهُ إلى جلب آبي بکر. 
«اجلشوا ها هُنَا رفي 


أبو هُرَئْرَة 
ابن عُمَر 
الْمَرَاء 
ین عُمَر 
الْمَرَاء 
الْبَرَاء 
الْمَرَاء 


۱ ۵ 


)۵۷۲۱( ۷ 
(YATA) 1۱۷ 
)19( ۸ 
20۲۳2۱۳۱۷ 

(47۸) ۷۸ 

)۵۵1۰( ۹۲ 

)۵۵۰۷( 5 


(44۸) ۸ 
)۱۵۷۲( ۱ 
(EY) ۵ 
(11۸¥) ۹ 
(E) ۱ 
6۳۲۱۲۷۰ 
(OV) TF ۷ 


(OTEA) ۷ 
.)۵1۰( ۷ 
(6414) ۳ 
)۵ 11۸ ۷ 
)۵۲۷( ۷ 
(19) ۶ 


)1۳۸۵( ۱ 
(011) ۷ 
)۲۲۳۳( 6 
)۲۲۳۳( ۶ 
6۳۷۰۳/۳۰۰ 
)۲۲۰:( ۸ 

(CAY) ۰ 
)۵۲۹۵( ۰۵ 


فهارس مان البخاري 


«اجْمَعُوا لي مَنْ كَانَ ها هُنَا من يَهُود» 

ر«اجمَعوا لَهَا, 

«اجْمَغُوا لي مَنْ كان ها هُنَا من الْيَهُود» 

«أجيبو | َذه الدَّعْوَةَ ذا دُعِيئُمْ لها» 

«أَخابستا هي ؟» 

«أَحَابِسَئْنا هي ؟» 

با الْحَدِيثْ 9 أَضدَفة 4 فاختاژوا (خدّی 

ولف الْحَدِيثْ 9 أضدئد. فاختاژوا (خدّی تین 
رات الحخدیث 9 أضدَئّد فاختاژوا (خدّی الطاثفتين 
راخف الْحَدِيثِ ۹ ادف فاختاژوا (خدّی الطَائفَتين 
راخ السْلاة ی اله صلاة دَاوْدَ عَلَيهِ اسلا ا 


اب الضِهام إِلى او یام اود كاد يضوم يما 


0 سيان عند خطم الْخَيِلٍ حثی ینظر ی الْمُسْلِِينَ» 
ختبس جبريل # علی ال ك فقَالَتٍ اف من فرب بط 

7 مه یا سَوْدَةٌ بنت رَفْعة» 

«اختجبي مِنْهُ يا سَودة» 

«اختجبي من 

«اختجبي من 

«اختجبي منْه» 

«اختحْ آم وَمُوسَىء فَقَالَ لَه مُوسَى أَنْتَ آَم الَِي آغرجثك 

«اخْتّح آدَمْ وَمُوسَىء فقال لَه مُوسَى یا آم انت ون 

وت دم وَمُوسَى) ال فوشن ان دم الْنِي أَخْرَجْتَ 
ختجَم الي # في راه وغو مخرغ ین وج گان به 

ختجم الب 36 وَأغطى الْحَجَامَ جر وَلَوْ عَلم كَرَاهِيَة 

7۳ ولو كَانَ حَرَامًا لم 

اختَجم الي يل وَهْوَ صَائِمٌ 

اختَجَم ال 4 وَهْوَ صَائِمٌ 


5 


م 


آبو هُرَيْرَة 
عمرّان 
آبو هُرَيْرَةَ 
این عْمَرَ 
عَائْشَة 
عَايْشَة 
المشور 
مَرْوَان 
مَرْوَانَ 
مشور 
عَمُرو 


عَائشة 


عَائشة 

آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيرَة 
ابن عباس 
ابن عبّاس 
ابن عباس 
ابن عبّاس 
ابن عبّاس 


1١5 
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)۳۶( ۵ 
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(YT *A) ۰۵ 
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(TIT) ۷۸ 
6۳۱۳۲۸ 
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)۲۸۱( ۱ 
)۱۲ :۵( ۹ 
(or) ۸ 
(TT) ۱ 
)۲۰۰۳( ۶6 
)۲۷ ۰( ۷ 
(VAY) ۲ 
)۳۰۹( ۹ 
)1۱۱( ۰ 
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)۵۷۰۰( ۷ 
)۲۲۷۹( ۵۰ 
)۱۲۱۰۳( ۶ 
(4۳4) ۳ 
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آرجلکم ۲+ فقبره مع سور القسطنطينة يتبرك به ویستشفی". مات سنة 





0 روا ابن سعد؟/ 486-484» وان أبي شيية ۰۲۷۲/۹ والطبراني ۳۸60۱۱۸/۹ 

قلت: هلنا الكلام مردود شرعا عند أل السنة والجماعة؛ لاه من البدع الدخيلة 
علئ دين اه فان زيارة القبور بنة البرك هي زيارة بدعية شر 
قال شيخ الاسام في «اقنضاء الصراط المستقيم» ص 0 401-40: غلب في عرف 
كثير من الاس أستعمال لفظ: (زرنا) في زيارة قبور الأئياء والصالحين على 
أستعمال لفظ زيارة القبور في الزيارة البدعية الشركية لا في الزيارة الشرعية. ولم 
يثبت عن النبي ڳل حديث واحد في زيارة قبر مخصوصء ولا روئ في ذلك شيقاء 
لا أهل الصحيح ولا الستن» ولا الأئمة المصتفون في المسند كالإمام احمد 
۰ وإنما روئ ذلك من جمع الموضوع وغيرء. وأجل حديث روي في ذلك 
ما رواه الدارقطنيء وهو ضعيف باتفاق أهل العلم بالأحاديث المروية في زيارة 
قبرهه كقوله: امن زارني؛ وزار أبي إبراهيم الخليل في عام واحد ضمنت له علي 
الله الجنة». و: امن زارني بعد مماتي فكأنما زارني في حياتي». و: امن حج ولم 
بزرتي فقد جفاني» ونحو هه الأحاديث؛ كلها مكذوبة موضوعة لكن اللي 36 
رخص في زيارة القبور مطلقاء بعد أن كان قد نه عنهاء كما ثبت عنه في 
«الصحيح؛ أنه قال: کت نهیتکم عن زيارة القبور فزوروها», وفي «الصحيح؛ عن 
أنه قال: «استأذنث ربي في أن أستغقر لامي فلم يأذن لي واستأذنت في أن ازور 
قبرها فاذن لي» فزوروا القبور فإنها تذكركم الآخرة» فهازه زيارة لاجل نذء 
الآخرة. ولهانا يجوز زيارة قبر الكافر لأجل ذلك. اه 




















واد رحمه الله في «مجموع الفتاوی» :118/1١‏ فمن ظن أن الميت يدفع عن 
الحي مع کون الحي عاملًا بمعصية الله فهر غالط؛ وكذلك إذا ظن أن بركة 
الشخص تعود عل من أشرك به وخرج عن طاعة الله ورسوله مثل أن يظن أن بركة. 
السجود لغيره: وتقبيل الأرض عنده» ونحو ذلك يحصل له السعادةء وان لم يعمل 
بطاعة الله ورسوله؛ وكذلك إذا آعتقد أن ذلك الشخص يشفع له؛ ويدخله الجنة 
بمجرد محبته» وانتسابه له .نله الأمور ونحوها مما فيه مخالفة الكتاب والسنة.. 





الوضيع لشرح الجامع الصحيح 


اختجم اللي 4 وَهْوَ مخرغ بلي جمَلٍ في وسط رَْسِه. 
خم ای 9 ففخم 

اختَجم الس ي وَأغطى الْحَجَامَ ا 

اختجم رول الله 2 وهو خم 

اختجَم وأغطى الحَجامَ أجْرَهُ واشتَعط. 

َأْحَجَجْتَ يا عَبْدَ الله بن قیس؟» 

«َحجخت؟» 

«أَحجَجتَ؟» 

راد جبل تا ونح 

«أحذكُمٍ في صَلاةٍ ما كَانّتِ الضلاةٌ تخبشه» 
أحَرُورِيةٌ آنت؟ كنا تحیض 2 مغ ال 4 فلا يمنا ه. 
«آخسئت الأَنْصَان سَمُوا باشمي» وَل توا بكنيتي» 
ا (فراث على رول الله 4 

ا طف یت وبالصّفا وَالمَرَوَه ؛ٌ ثم أجلٌ» 
آختنت. الل قط ایب وبالضفًا والتزقة» 
«آخصي ما ي يَحْرْج م منها» 

راخفّظٌ وِعَاءَهَا وَعَدَدَهَا وَوكَاءَهَاء فَإِنْ جَاءَ ضاحبها؛ 
واعفظوة وَأَخْبِرُوهُ مَنْ وَرَاءَكُن» 

«احْفَظُومُنَ وآخبزوا بهنْ من وراءکُم» 

«أَحَقُ لشزوط أَنْ وفوا به ما ادشخالثم , به 4 الُْوْوج» 
«أَحَقُ ما فيم من الشروط أن وفوا به ما الُم 
رح ما يَقُو ل وذو لین 

«اخلِق رسك وضع لاله ام أو طمغ سئه مساکین» 


أجلت لي الْعَنَائِم» 

«أَجِلُوا م من إِخْرَامِكُم بطرّاف الْبَيتِ وَبَئْنَ الصّمًا وَالْمَرْوَة 
«أجلو اضر امن اليسَاءِي 

«أخيائا يأتيني مفل َلضلة الجرس وهو له عَلَيْ َيفْصم 


این بُحَيْئّة 
ابن عاس 
ابن عیّاس 
ابن عیّاس 
ابن عباس 
یو مُوسَى 
بو موی 
أبي مُوسَى 
أبو هُرَيْرَة 

أبو هُرَيْرَة 


عَائْشَة 


ائ“ مه 5 
بن مسعود 
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فهارس متن البخاري 


خی والدالكٌ؟» 


3 3 تَتَامُو ان شلک 


00 دل ِِ لطاب 


۳ 
أن 


یا عن رسالة ينا أنه من يِل ما ضار لیلج 
0 9 وان شهدها. (الشَّجَرَه 
37 خبزني به جبريل آنفا» 
«أخبرني پهن جبريل یفام 
آخبزني کیف رايت ال كلذ بت را 


أخبر 
أخبر 
أي 


۰۱ 


۵ 


خبرني من شهد الي 3 أنه آنی عَلَى قبر بوذ فَصَْهُمْ 


72 


خبَرني مَنْ مر مَعَ نکم 35 علی قبر موف فَأمَنَا فْصففتا 


ER چن‎ 


7 
و 


o> 
١ ۰ 1 
21 ۹ ۰ 
۰ ۰ ۰ ۰ 
جس اچس امج‎ 


مَيِمُونَة نج اي ی 

شول الله حل رأة في حَجْةٍ لدع 
۳ بِشجَرة تشبة از كَالوَجُل جل شم / لآ یکات رف 
«آخبژوني بِشَجَرَةٍ مكل شل الفشلم تي نها کل 5 
«أخبز و E‏ الله یب 

«اخْكَنَ إِبْرَاهِيمُ بخ تمانین سَنَة واختن ِالْقَدُوم» 

«اخْتكنَ إِنْرَاهِيمُ له السلا هو ان كَمَانِينَ سه 0 
سيت ال وَالئَارُ ی رهم فَقَالَت اجه يات 
۹ عَٽي يا عمَر» 


«أخز عَني ۳ عُمَر» 
«أَخَدَ الدَايَة رید ا م م اح جَغْفْرٌ ف و 


راد الرَايَة رید يت ثم أَحَدَ جَعْفَرَ تأمیب. ثم 3 م أَخَذَ این 


0 يشتوي و ..» عَن بَذْرٍ والخارجون إِلَى بذر. 
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ا ر ات مت 





۱۹ 





رَد الرَاية ۲ ا ث م أَحَدَهَا عفر مه 


أحَدَ اراي یذ فاصیب. ثم آخذها + ج یز تاف م آغذها 


رَد الدَايَة ید ا تن م دما جغفر ( 


أَحَدَ علا اي 98 عند البيعةآن لا تُوح» فما وفث ما مر 


خد عَلَِنَا بالمصد. فَحَرَجْنَا ليلا فأختا یتنا وَيوْمَنا 


آخجز آية نرَلَتْ (یشتفئونك قُل الله يفتِكُمْ في الْكَلالَة خر 
آخِر آیة نَرَلَتْ حَاتِمَةُ شورَة البَساء (يشتفثونك فل الله فيكم 


اجر آي تن على اي یل 
آخز شورة تن بَرَاءَةٌ واخد آيَةِ ة نَرَلَتْ 


آجز شورة نَرَلَثْ كَامِلَة باه وَج شورة تَرَلّث عایمة ايسا 
«اخرخ ب بأَخْتِكَ 0 افزغا من طَوَافِكُمَا 


«اخرخ ب بأَخْتَكَ من ع الْحَرَم نهل بغفر مهرَةٍ ثم افْوْغَاء 
«آخرخ من نْ عندك» 

«آغرخ من ن عِنْدَكَ» 

«أخرخ مَنْ عِنْدَك» لأبي بكر 

آخرجث إِلْيِنَا کساء . . في ها لزع روځ الب 
«آخر جوا الْمَشْرِكِينَ من جزیزة لب وَأَجِيرُوا الَْفدَ 
«آغر جوا الْمُشْرِكِينَ من جَزيرة الْعَرَبِء وأجیژوا الْوَفدَ..» 
خر جُوا امش رکیق من جَزِيرَةٍ ارب وأجیژوا الْوَفدَ 
رخ رجوهم من بوتکم «لَنخْین) 

«أَخْرِجُوهُمْ من يُيُوتَكُم» الْمُحَنئِين 

اخوضوا» 

خسار سفوا فيهَاء وال لا تخلفکم فیا ند 

«اخسَئُوا فيهاء وَاسَهِ لا تخلفکم فيا ا 

راخسأء فلن تَعْدُوَ قَدْرَكَ» 

راخسا فلن تَعْدُوَ قَذرك» 

راخسأء قَلَنْ تغذُو قَذرك» 

راخسأء فَلَنْ تَعْدُوَ قَذْرَكَ 
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فهارس متن البخاري 


آغشی أن يني 


را خف عَنّا» 


زرا تع اش عِنْدَ اله رجل تسى بعك الأملاك» 


«أختى الأَسْمَاءِ یوم م الْقِيَامَةِ عند الله و رَجُلُ تسَمّی ملك الأملتك 


آخی لت 3 بين > سَلْمَانَ وَأ الدَّردَاىٍ قَرَارَ سَلْمَانُ 
آخی ال 4 بين سَلْمَانَ وأبی النْزداء فَرَارَ سَلْمَانٌ 
«اذخل الْمَشجدَ فصل رَكْعَتَيْن» 


«أذخل علي عَشَرَة 
راکو ایهم حَنّهُمْ حَقّهُمْء وَسَلُوا اله حَفَكُمْ» 
«افْعٌ ا 


«اذغ عُرَمَاءَكَ فا فهن 

«اذغ لَكَ أضحابك» 

«اذغ لي رجالا افع ِي مَنْ غ لقیت» 

«اذغٌ لي ريا وَلْيَجئْ ال وَالدَّوَاةٍ والکتف» 
«اذعُهُم الق شَهَادَةٍ آن لا له إا الله و واي رشول ال 


«اذغوه ة بها» (في خيبر) 
«اذغوه» 
«اذغوة». فَدَعَوْهُ. قال «لم رط لطفت وَجْهَه؟, 


اذفّي مَعَ ضواجبي ولا تذفبّي م الب 36 في الْبئِتِء 


افو في جمَانهم» 
«اذن» . فَدَنَوْتُ) فَقَال «أَيُؤْذِيكَ هَوَامُك؟» 


رآذونقا وَإِنْ قل وَقَال «اکُلَفُوا من الأغمال ما طیقون» 
د آم إلا المجیس فَأَعْطُوا الطریق حَقَّه 

رد إذ جَاءُوكُمْ من فَوْقِكُمْ ومن ن اسف مِنَكُمْ وَإِذْ زَاعَتِ 

دا آتی حذکم الْحَائِطَ فلا يستقبل الْقبلَة ولا لا لها هر 


عَلَي. فقيل ابْنُ عَم َشول الله 4 من وجُوه 


بو یوب 


۳۲۰ 


(Vor) ۳ 
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ی عبت اسر > الام فصو 


ذا ی أَحَدَكُمْ خادمة بطعامه فان 2 يُجْلِسْهُ مَعَهُ 

«إذًا تی أَحَدَكُمْ خادفه 4 بطعامه» فَإنْ لم يُجلِسة معه ياوه 
«إذًا یت معضجعك قَنَوَضأ وُضُوءَكَ بلضلای ‏ اضطجغ 
ذا یت مضجعك فتوضاً رضوعة بلضلای ثم اضعجغ 
ذا ای تیم الَْایْط فلا تدتفبلوا الْقِبِلَةَ ولا تشتذبژوهاه وَلَكِنْ 
ذا أَحَبٌ الله الْعبْدَ نَادَى جبريل إِنَّ اله ثحب فلا 

ردا ۳ ل با 2 جنر یل إن اله يْحِبُ فلائاه 
بتک وب و ری و 7 
«إِذًا دب الوَجُل مت عَهُ فَأَحْسَنَ تايها وَعَلَّمَهَا 5 
رذّا آذر أحدکم َجْدَة من صَلاةٍ الْعَضر بل أن تفر 

«إِذًا دن بالصَّلاةٍ ة یر الشَِّطَانُ له ضُرَاط خثی لا يَسْمَع 5 
ذا آرذت عضجعك يفل الم لمث تفسي إلَيكَ؛ 
دإِذًا آزسلت كِلابَك الْمُعَلَْمَة وَذَكَرتَ اشم ال 

ذا آَرْصَلْتَ کلابك الْمُعَلَّمَةَ وَذَكَرْتَ اشم م ال 

عت كاك ای تكرت اش ام دم 
را ازسلت کلبك الْمعلّم وه فقتل فکل واذا کل قلا تأكل» 
ذا لت کلبك وسعیث اد فقتل فأكل 

را آزسلت كَلْبَِكَ وسفیت ت فأفسشك وفتل» فکل 

ا آزسلت کلبك وَسَعْيِتَ 3 تخل 

را ا يُؤْدَنْ آه قلیزجن 


دم 5 


«إذًا ا 


۳ تانب امآ 4 حدم قل بت 

را نکم ناکم اليل ی الَْشجدٍ ونا ای 
«إذا اشئجنح الیل فَكُفُوا صبیانکی رن السَّيَاطِينَ 

«ذا اسیقّظ أَحَدُكُمْ مِنْ مَنَامه کشا الب که 

دا شم الْعَبِدُ فَحَسْنَ ع إشلاقة یک اله له ع عَنْهُ کل سَيَعَةٍ كَانَ 
ذا شید الامز إلى غیر له فانكظر السّاعَة» 


أبو هُرَيرة 
أبو هُرَيْرَة 
الْمَرَاء 
الْمَرَاء 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 


بو هُرَيْرَة 


مج هد نو اي مج او ا 1 
E E‏ ك6 KEE‏ 
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فهارس متن البخاري 


«ذا اعد الْحَرُ برد دوا بالصّلاق ان شِدَّةَ الْحَرَ من فیح 
«إذَا ات الْحَوْ ایرد دُوا عن الصلاة فَإِنَّ شِدَّةَ الْحَرَ 


«إذًا آضاب بِحَدَّهِ فَكُل» وَإِذَا آصاب بِعَرْضِه فَمَكل 

«إذًا صاب توب إِحْدَاكُنّ ال من الْحَيْضَةَ 

«إدذًا أَصَبْتَ بِحَدّهِ فکل فَإِذَا آضاب يعزضه یل 
فا أصبت بِحَدّ فک ذا أصبت بعزضه فقتل. 


و ۶ 


إا آضتع كما صلع سول ال ني آشهدکم آي قذ أَوؤْجَنِتٌ 


ذا أطَال أَحَدُكُمْ الْمَيَْهَ فلا يَطْوْق أَهْلَّهُ لیلن. 

ذا أَطْعَمَتِ مزا من بيب زوجها غير مُفْسِدَة لها أَجْوْهَا 
ذا أُعْجِلْتَ أ فحطت فَعَلَيِكَ الْوُضْوعُ 

دا قْبَلَ الیل من ها هُتاء وَأَدْبَرَ الا من ها هُنَاء 


را فلت الْحَيِضَهُ فَدَعِي الصَلاة وَإِذًا ذبرث فاغيلي عنك 


دا ارب العان لم تگذ تب ويا الفژمن. 

رد مد من في قَبِرِه أي ثم شهد أن 0 إا ال 
ِا آقیعتِ الصَّلاٌ 4 فلا تأَنُوهَا د ۰ تشعزت. رأئوها نو 
دا آقیمت الصلاة فلا تقوموا ختی تروني» 
ذاآقیعت الضلاءٌ فلا تَقُومُوا نی تَرَؤني» وَعَلَيكُمْ 
ذا آقیعت الصْلاة و خضر الْعَشَاءُ فَائْدَهُوا بالعشای 


«إذا أُقِيمث صلا هُ الْبح فطوفي عَلَى بَجيركء والئاش يُصلُونَ 


«إِذًا َكْتبوكُمْ فَازْمُوهُمْ وَاسْتَبُوا کم 

رات وکم فازموهغ» وَاسْكَنة سبوا تَبلَكُم» 

دإِذًا أكتبو کم لیم بالتَبلِ» 

ذا أكل أَحَدْكُمْ فلا يَمْسَحْ يَدَهُ حم عرو تلعقها ار لمعته 
را الْتَقَى الفشلمان بسیفیهما فالقاتل وَالْمَقْقُولُ في لّار» 
«إذَا الْتَقَى الْمُسْلِمَانِ بسییهما فَلقایل وَالْمفئول في الّار» 


«إذًا أَمَنَ الإِمَامُ فَأمَئُواء اه مَنْ وَافَقَ تَأمِيئُهُ تَأْمِينَ الْمَلایکة 
دا أَمَنَ ار فَمَنُوا فد الملائكة تُوَمَنْ 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


ادا تغل أَحَدُكُمْ يبدا يمين » وَإِذَا تزع م یبدا 
«إِذًا نیما خَرَجْيُمَا فَأَذَنَاه ؛ م آقیماه 4 نم لِيَؤْمَكُمَا 


إذًا أنْرَلَ الله بقزم عَذَابَا آصاب الْعَذَابُ من کان فيهم نم 
«إذًا یالوج عَلَى أَهلِهِ يَحْتَسِبْهَا فهو له صَدَقَةٌ 

ذا أن نله ل يي 

ذا آنققت الْمزأةُ من طعام بيتها غیر مد كان لها زا 
دإِذًا منت الْمَْة مِنْ ن طعَام تھا عير ُفسدّة فلها آجرهاء 
ذا تب الْمَأٌ من طَعَام يها غیو مُفْسِدَةٍء كان ها َجزها 
را نب مرا من كشب ززجها عَنْ غیر آفره 

ذا أْقّت الْمَرأة من كنيب ززجها عَنْ عَيْرِ ره قَلَهُ نضف 
إِذَا وتو من رل فلا تُويَرْ من آخره. 

«إذًا آزی أَحَدُكُمْ إِلَى فراشه فَلْينْفُض فِرَاشَهُ بدَاخِلَة 

«إِذَا بَانَتِ الْمَرْأةٌ مُهاجرة فراش زَوْجِهَا نها الْمَلاَيَكَةُ 

را ال أَحَدُكُمْ فَلا يأَحُدَنَ که هينه ولا يستجي بتمينه» 
رذْا بَايَعْتَ قل ل خلابة» 

«ذا بغت فقل لا خلابة» 

«ذا بَايَعْتَ فقّل لآ خلابة» 

ِذَا بَايَعْتَ فقَل لآ خلابة» 

«اذا ايع م ار جلان کل واحد منهما بالخیار ما لَمْ يَتَمَرَقَاء 
ذا تَصَدَّقَتِ ار من بَئْتِ ززجها» 

«إذًا تَصَدَّقَتِ مین 0 روجها غیر مُفْسِدَةٍ 

رد قوب الب ی شرا تَقَرَيْتُ یه ذراغاء وَإِذَا تَقَوَبَ مي 
«إذًا نب الْعَبْدُ مّي 1 قرب مثه ذراغاء وَإِذَا تَقَوَبَ ب ی 
ردا 0 م آحدکم قلا يتَنَحْمَنّ بل وجهه ولا عَنْ یمینه 

«إِذًا ت تنخم أحَدْكُمْ فلا يَنَحَْمَنَّ قبل وجهه ولا عَنْ يَمينه 

رذا يد خم آحدکم فلا من ّ قبل وجهه ولا عَنْ یمینهه 

ذا تحُم أَحَذْكُمْ فلا يمن قبل وجهه ولا عَنْ یمینه» 
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فهارس متن البخاري 


ذا د تواجه الْمُسْلِمَانِ بسَیفیهمَا فکلاهما من آغل النّار» 
را توضاً أحدکم فلیجعل في أنه ثم لین » وَمَنِ اسْتَجْمَرَ 
إِذَا تَوَضّأ ان 4 کاذوا تون عَلَى وضوته. 


ذا جَاءَ أَحَدُكُمْ الْجُمْعَة فَلْيَمْتَسِل». 

دا جاء أَحَدُكُمْ فِرَاشَة مضه بصَنِفَة تبه ثلات مراب 
دا جاء أحَدُكُمْ والامام يَخْطْبُ فلیصل ركعتين». 

ذا جَاءَ رمضان فحت أَبْوَابُ اْجَْة» 

إا جَدَدْتَهُ فوضفته في المزبد دنت رشول الله و 

را جَلّس ین شعَبِهًا الأزع د ثم م جَهَدَهَاء فَقَذْ وَجَبَ 

إِذَا حَرَمَ ارات لش بشق ء. 

را حخضرّت الصّلاة مانا وَأَقِيمَا 4 لِيَؤْمَكُمَا اکیرما 


رذّا حَكَمَ الْحَاكِمُ فَاجْتَهَدَ فَاجْتَهَدَ 


«إِذَا خلض الْمُؤْمِئُونَ مِنَ الّار خبشوا بقَنطرة بين الْجَنَةِ ولا 
رذا دَحَلَ أَحَدُكُمُ الْمسجد فلا يَجْلِس حتّی يُصَلِي 


م أَصَابَ له أَجْرَانِء 


دا َل أَحَدُكُمْ المشجد فلیزکغ َكْعَتيْنِ قبل آن يَجْلِسَ» 
دا دَحَلَ أهل الْجَنّةِ اجه وال ار ار يَقُولُ الله مَنْ كَانَ 
دا مَحَلَ أَهْلُ الْجَنّة ال جنه و آغل الذَارِ ان ثم یوم مون 
۱ واب الْجَنَّةَه وغلقث 

«إذًا دعل شهر رَمَضَانَ فُيَحَتْ أَبْوَابُ السّمَاءِ علقت 


ذا شنت یل تذشل على أفبك على حَد 
«إِذًا دَعَا آحدکم لیم الما ولا یل اللّهُمْ إن شنت شت 
دا عا اج مرت إلى فراشه فَأَبَتْ أَنْ تجيء لعتتها 
رذا دَعَا الَجُلُ امْرَأتَهُ ی فراشه فَأَبَتْء بات عَضْبَانَ 
ذا دعوت اله فاغزموا في الذعَاء ولا ین حذکم | ِنْ 
«إذا دعي أَحَذُكُمْ ا الول فَلْيأتِهَا 
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التوضیح الوص اقرع الجامع امد سس ۳ 


«إذا رأت الما 

رإذًا داح آخدکم إلى الْجْمْعَةَ لیف سا 1 

۳ ادا رَأَى حدم الوُؤْيَا بحنها نا من ال 

ردا ری أَحَدُكُمْ جَتَارَةٌ فان 3 يكن ماشیا مَعَهَا یم حَنّى َّ 


راذا رأی أَحَدُكُمْ رُؤْيَا يُحِبْهَا فَإِنّمَا هي من اله 
«إذَا ثم الْجَتَارَةَ فَقُومُوا حٌى له تُحَلْفَكُم» 


ردا رن یم الْجَتَارَةَ فَقُومُوا 

دا ۳ الْجَتَارَةَ فَقُومُواء فمن تبعَها فلا قځذ حثی توضع» 
رذّا َأ یشم الیل بل من ها ها فقذ أَفْطَر الصائم» 

دإِذًا َأ ثم الیل قبل من ها ها فَقَد أَفْطَرَ الصَّائِم» 

دا ريك ۾ اليل ذ قبل من ها ما فقذ أفطر 

ذا رن شم الیل فد آمل من ها هتا فقد أفطر الصائِم» 

الا و 4 فَأفطِرُواء فَإِنْ هُمْ 
إذا ری إِمَامُكَ قازمة. 

«إذًا رت الامه فَاِخْلِدُوهاء ثم | م إِذَا زَنَتْ فَاجْلِدُومَاء 

«إِذًا نت الأَمَةُ فَاجْلِدُومَاء م م إذا رنت فَاجْلِدُومَاء 

«ذا زَنَتِ لام ین زناها َليَجَلِدْهَا ولا رب 

را رنب الام فن زناها فلیجلذها ولا یرب ثم إِنْ رَنَتْ 
دا رن أمَة أَحَدِكُمْ فين زئاها فَليَجْلِدْهَا الْحَدّ 

«ذا رن فَاجْلِدُومَاء ثم إن زَنَتْ فَاجْلِدُومَاء 

إا سرك أن تغلم جَهْلَ ارب فافراً ما قَْقّ الثَّلابِينَ ومائة 
«إِذَا سل یک الْيَهُودُ فَإِنّمَا يَقُولُ 
«إدذًا سَلّمَ عَلَيكُمْ أآَهْلُ الکتاب فَقُونُوا وَعَلَيَكُم 

رذا سَمِعْتُمْ الاقامة فافشوا إلى الضْلاة وَعَلَيَكُمْ بالشكيئةٍ 
ذا سَمِعْكُمْ البَدَاءَ فقولوا مِثْلَ ما يَقُولُ الْمُوَذْنُ» 

ذا م سمغئم بازض فلا نوا عَلَِههوَإِذَا وفع بازض 


أحَدُهُمْ السام عَلَيْك 
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فهارس مان البخاري 


ذا سمغثم بالطَاعُونِ بازض فلا تذخلوهاء ودا وك 

«إذًا سَمِعْتُمْ به بازض فلا تَقْدَمُوا عَلَيْه واذا وَقَعَ 

«إذَا م منم به بأرفين فلا تَقْدَمُوا عَلَيِهه وَإِذَا وَقَعَ 

«إِذّا سَمِعْتُم صِيَاح الذَيكة فَاسأَنُوا الله من فضله نها رأث 
«ذْا شرب أَحَدُكُمْ قلا ينفش في الإنّاءء وَإِذَا تى الخلا 
«إِذَا شرب أَحَدُكُمْ فلا مش في الاتای وَإِذَا بال 

ذا شرب ْلب في اه آخدکم) یله سَبغا» 

را ضار أل الْجَنَّةِ ی اجه لْجَنَةِ وَأَهْلُ انار إِلَى الثّار 

«دّا صَلّى َحَدُكُمْ إِلَى شَيْءٍ ینئزه 0 0 أَحَدٌ 
را صلی أَحَدُكُمْ للا لیخ ان منهم 
دا صلی جَالِسَا تاا جلوشا» 

إِذَا صلی کر ورف یی وَإِذَا راد أن یرک رَفْعَ يَدَيْه 


لضعيف 


دا يت الأمَانَةُ َاَْظِرِ السَاعة» 

إِذَا طاف بالییب فَمَدْ حَلّ. 

«إذًا طَلّعَ حَاجِبُ الشُمس فَأَجَرُوا الضلاة حى ترتفع» 
ذا طَلَّعَ حاب الشفس فَدَعُوا الصّلاةَ ی تب 

«إذًا عطس أَحَدُكُمْ فَلْيقْل الْحَمْدُ لله ولیقل له أخوة 

اذا مرغت فان 

دا فا أحَدُكُم فلیجتنب الْوَجْه 

دا ال أَحَدُكُمْ آمین. وقالت الْمَلاتِكَةُ في الشماء آمین. 
رإِذًا ال امام (غَيْرِ المَفْضوب عَلَيْهِمْ وَلآ الضالین) فَقُولُوا 
دا قَالَ الإمَامُ (غیر الْمَعْضُوب علیهم ولا الضَالِينَ) 

«إِذًا قال الإِمَامُ سمح الله لِمَنْ حمده. فَقُولُوا لیم رَيْنَا لك 
«ذا قَالَ لاتم شمع اله لِمَنْ حَمِدَه. َقُولُوا للم رن 
«إِذًا قال الو جل الاه يا كَافِرٌُ فد بَاءَ به أَحَدُهْمَا 

«إذا قَامَ أَحَدُكُمْ إلى الصَّلاَةٍ فلا يض أَمَامَهُ نما يُتاجِي 
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ی سس( 
خمسين» وقیل: إحدئ وخمسین» وقيل غير َلك . 

فائدة: أبو أيوب في الصحابة ثلائة: هذا أجلهمء وثانيهم: يماني له 
روا" وثالئهم: روئ عن علي بن مسهرء عن الأوزاعي؛ عن أيه 
عن ابي أيوب فلعله الاول. 





: (أيوب) يشتبه بائوب -بالمثللة- بن 





قانع والمديني. والحارث بن أثوب تابعي كذا قاله عبد الغني» 
والصواب: ثوب ب 


بة صحايي» ذكره 








إن صوغء وأثوب بن أزهر زوج قيلة بنت مخرمة 
الصحابية*. 
المصنف غفر الله له فهلنا شرك أكبر. قال في «فتح المجيدة صی۱۹۷-۱۹3 
الأستغاثة والاستعانة بالمخلوق» فيما لا يقدر عليه إلا »کال 
پالاموات: والاستغاثة بالأحياء فيما لا يقدر عليه إلا اله من شفاء المرضئ وتفريج 
الكربات ودفع الضر فهننا النرع غير جائزء وهو شرك أكبرء وقد كان في زمن 
اني هة منافق يؤذي المؤمنين: فقال بعضهم: قوموا با نستغيث برسول الله ف 
من هلا المنائق: فقال الني :اه لا بستفاث بي» وإنما يستغاث باله»» وکره 
4 أن يستعمل هذا اللفظ في حقه» وان كان مما يقدر عليه في حياتهء حماية. 
الجناب التوحيد وسا لذرائع الشرك» وأدبًا وتواضمًا لربه» وتحفيرًا للآمة من 
وساتل الشرك في الأقوال والأفمال؛ فإذا كان هلذا نما يقدر عليه ابي يل في 
حياته» فكيف يستغاث به بعد مماته: وتطلب منه مور لا يقدر عليها إلا + ولا 
کان هادا لا يجوز في حقه يك فخيره من باب او 
1 أنظر ترجمته: في ممرفة الصحابة» ٩۳۸2۹۳۳/۲‏ (0/44: «الاستيعاب» 4/۲- 
CA)‏ «أسد eal‏ 45-445 ۰6۱۳۲۱۱ و«الإصابة؛ 4۰۵/۱ (TIT)‏ 
() كذا في الأصل وها (اليماني) وما في المصادر أبو أيوب (اليمامي). «أسد لته 
LY «(VATA ۲۰‏ ۱6۱۱۳۵۱۲۹۲۸۲ رطلاصابت 15/4 AV)‏ 
() أنظر ترجمته في : «أسد الغاية؛ 71/5 (0۷۰۹ 
(4) «معجم الصحابةة لابن قانع ۵٩/۱‏ (00 
() أنظر: «الإكمال» ۱۱۷/۱ «تهذيب مستمر الأوهامة م۸۳ 





اله والاستعانة 











الح اكع اكات الم 


دا َم الْعَشَاءُ ادوا به قبل أَنْ تُصَلُوا صلا فرب ول 
إذا رفن لم يكلم حثى يفرع بنه فَأحَذْت عليه يؤما. 
ذا قَضَى اله الأمر في السَمَاءِ ضریّت الْمَلأَيْكَةُ 

«إذّا قَضَى اله الآمر في الشماء ضربت الْمَلائِكَةُ بأَجْنِحَتهَا 
را قَضَى اله الأمر في الشماء ضربت الْمَلاَنكة بأجنختها 
إا قلت أَشْهَدُ أن مدا رشول الله فلا تقل خی عَلَى 

«إِذًا فلت لصاحبك یوم الْجُمُعَة آلصث. والامام يَخْطْبُ 


ذا مت إلى الضْلاة فأنیغ الزضوت ثم 
1۳ دذًا قُمْت إِلَى الضُلاة قأشبغ الزضو» ثم 


ذا قُمْتَ إِلَى الصلاة فكب م افوَأما ته 


«إذًا قُمْتَ إِلَى الصَلاة فکبن كم افأ ما تشر تم 


1 
اشتقبل القبلة 
ل 


مشر يفك بر وان 


1 مَعَكَ من لزان 


ذا كَانَ أَحَدُكُمْ عَلَى الطّعَام فلا یَفجل ی يفْضي حاجتة 
رذا گان احَکم صلي فلا تیضق ول وجوه إن ال ول 
ذا گان + جنخ الیل فک صبیانکع. فَإِنَّ الشیاطین تََْشِرْ 


را کان ج 


جذخ الیل فکفُوا صنیانکم» ان السَيَاطِينَ 


«إذًا كَانَ رَجُلُ مُؤْمِنْ يخفي لیمائه مع فزم کار اهر 

دا کان في الضلاة فاه يتاجي رب فلا رفن بين يده ولا 
ذا كان یرم الْجْمْعَةٍ گان عَلَى کل باب من باب 

رذا كان يَوْمُ الجفعة رقفت الْمَلآَيْكَهُ عَلَى باب الْمَسْجِدٍ 


ذا کان يوم م الََْامَة 1 


يغ لت يا ر أذ الج من 


راذا کان یوم م الْقَيَامَةَ ت اج الاش خضهم في بعضص» ون دم 
ادا کانوا دة فلك يَتَنَاجَى نان دون المالت» 
رذا کم ثَلانَة فلا یناجی رجلان دُونَ الاخر 


«إذًا لَقِيثُمُوهُمْ فاضیژوا» 
ذا لم یجد الْمَاءَ لآ يُصَلّي. 


ذا ما رَبُ الم لَمْ یخط حَقَّهَا تسلط عَلَيهِ یرم القیامة 
«إذّا مات أَحَدُكُمْ غرض عليه مَفْعَدُهُ عُذْوَةَ وعشیّه 


و و 


ابن عَمَرَ 

أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
ابن عبّاس 
أبو هریرة 
أبو هُرَيْرَةَ 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 


آبو هُرَئْرَة 


ین أبي أؤْفَى 
بو مُوسَى 
أبو هُرَيْرَة 
ابن عُمَر 


۳۷ 
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)۱۲۹۰( ۰۹ 
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)۳۵( ۵ 
(140۸) ۲ 


(1010) ۸۹ 


فهارس متن البخاري 





ذا مات أَحَدُكُمْ فا 

دا مر أَحَدُكُمْ في مشجدئا أو في شوقتا وَمَعَه تبل 
دا مر بين يي أَحَدِكُمْ شَيْءٌ وَهْوَ يُصَلّي 

دا ترض اد از افر کیب له بل ما گان يعمل مُقِيمًا. 

إا مضت أربَعة آشهر رقف حَتّى یل ؛ ولا يَقَعُ عَلَيْهِ الطْلاَقُ 
«إِذًا ابم آَفز فلیسیح ال جال و صفح التساغ 

ِا َي َكل وضرب فلییع صَوْمه نالا تمه ال 

«إِذًا نضح م الْعَئِدُ سَيَدَهُ و عِبَادَةَ رب كَانَ له اجره 

را نظر أَحَدُكُمْ إِلَى من فضل یه في الْمَالِ وَالْخَلْق 

ذا تعس آخذکم في الضلاة ليم حى یغلم ما فر 

دا َع أَحَدُكُمْ وَهُوَ ضلي فلیزفذ حى يَذْهَبَ عله اللوم 
را نودي بالصَّلاةٍ ة أَذْبَرَ الصَّيِطَانُ وله نت 
«ذا نُودِيَ بالصَّلاةٍ أَدْبَرَ السَّيِطَانُ وَل ضُرَاطُء ذا قضي 

دا نُودِي لِلصَّلاةٍ أدبرَ الشَيْطَان وَلَهُ ضراط ی لآ ینتم 
«إذًا هَلَكَ قَتِصَرٌ فلآ قَيِصَرَ بَعْدَهُ وَإِذَا لك کشری 


يُعْرَض عَلَيِهِ مَفْعَدُهُ بالَْداة 


«إذًا لك کشری قَلآ کشری بَعْدَهُ 


«ذا لك كشْرَى فلاً کشری بَعْدَهُ وَإِذَا لك 

«ذا هَلَكَ کشری فلا کشری بَعْدَهُ وَإِذَا هَلّكَ 

«ذا هَلَّكَ کشری فلا کشری بَعْدَهُ وَإذَا هَلَكَ قَتِصَرٌ َر 

«ذا لك کشری قلآ کشری بَعْدَهُ وَذا لك بر 

را هم أَحدکم بالأمر فلیزکغ رکعتین من غير اْفریضةه ثم 
دا هم کم بالأر فلیزکغ رکُعتین من عبر ایض 
ِا هم بالأمر فیک رَكْعمَينِ؛ م يمول الم إِنّي أَسْتَخِيرلكَ 
«إذًا وُسَدَ الآفز إلى آفله ه فانتظر الساعة» 

1 إِذَا وضع الْعَشَامُ وَأقيمَتِ الصلاَة قَایدَءُوا بالْعَشاءِ» 


«إذًا وضع الْعَشَامُ ا الصَّلاَمٌ فَابْدَءُوا بالعشاء» 
«اذْا وضع الْعَضَامُ 


۳۸ 


ابن عمر 
و مُوسَى 
أبو مُوسَى 
ابن عُمَر 
سَهْل 

أبو هُرَيْرَة 
ابن عُمر 
آبو یره 
ان 
عائشة 
أبو هُریرة 
أبو هُریرة 


آبو هُرَيْرَة 


آبُو هُرَيْرَة 


عَائشة 


عائشة 


(Y6) ۸۹ 
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(114) ۰ 


)۳۱۲۰( ۷۸ 
ام‎ ۳۷۸ 
)۳۱۱۸( ۰ 
CIT) ۳۰ 
)۱۱۱۲ ۹ 
(4°) YYV/Y 
(TAY) FYI 

)۵۹( ۳ 

(OY) ۸۹ 
(OY) Yoo 
)۵1۵( 5 


دا ژضع عَشَاءُ أَحَدِكُمْ زأقیعت السْلاء فَابْدَهُوا بالعشّای 

«ذا وضعت الْجَازة فاختملها الر جال عَلَى آغاتهم فَإِنْ کانث 
«إذا وْضِعَتٍ الْجازة فاختملها الرَ جال على عَاقِهِمْ إن كَانَتْ 
را ژضعت الجتازة و و واختَملها ار ال عَلَى أعنَاقِهِم؛ قَإِنْ 

«ادا و ق الاباك في إِنَاء ء أَحَدِكُمْ فَلْيَعْمِسْهُ کلف 

«ذا وَقَعَ الذیات في شراب أحدکم فلیفمنة. ثم لینزغف 


ذا ينكلو 4 

«إِذًا يَحْطِمَكُمْ الاش فَيَمْتَعُوتَكُمْ الم سَائِرَ الیل 
«اذْبَخْ ولا حَرَح» 

«اذْبخ ولا حرح» 

«اذبخْ» ول خَرَج» 

بخ وَلَنْ تَجْزِيٍ عَنْ E‏ دك 

«اذْبَحْهَا وَلَنْ تضلح لك 


«اذْبَحْهَاء ول تفي عَنْ ۾ حر بَعْذَلكَ». 
«أَذّنْ في قَوْمِكَ يَوْمَّ غاشوراء أن من أكل فليم بيه 


راذن وَأقِيمَاء وَلَيَؤْمُ مَكُمَا أكْبَرْكُمَا» 


کي خرجث مع المِبيان كى الي إلى ي َي الْوَدَاع 
أذ أي خرجث مع الما إلى ی ازع ۱ 
زا اشم اف ول وجل مها بل 

«اذْكُرُوا أن ثم اشع الله وكلوا» 

ن رشول الله 3 لأَهلٍ بَئتِ من الأنْصَار أن يَرقُوا من ع الْحْمَةٍ 


أن مر لأَرْوَاجٍ الي يك في آخر حَجةِ حَجهًا. 
«آَذِنْ مَنْ ولك ۱ 

«آذِن مَنْ حزلك» 

«َذنْ من حَوْلَكَ” 


ابن عَمَر 
أبو شهید 
آپو شجید 
آبو شجید 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَةَ 


عبد له نن 
عفد 
عبّد الله بن 
6 
ابن عباس 
با 
الْبَرَاء 
الْمَرَاء 


۳۹ 


)0۷۳( ۲ 
)۱۳۸۰( ۰ 
0۱۳۱۱ ۹ 
)۱۳۱( 4 
)۵۷۸۰۲( ۷ 
6۳۳۲۰ ۸۹ 
)۱۲۸( ۳ 
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(oo to) ot 
(o00) 1/1 


(AV ۸ 
(YY) ۲ 


(AEA) ۷ 


)۶1۲۷( ۱ 
(ETT) ۱ 
(o11) ۷ 4 
)۷۳۹۸( ۳ 
)۵۷۱۹( ۷ 
850 ۷۲ 
)۲۲۳۶( ۶ 

(YARA) ۷ 


)4۲ ۱۱ ۱ 





فهارس متن البخاري 


«آذْنّي أَصَلِّي عَلَيِه 

رها ضمانتها» 

رب اس رب ب النّاس» اشف وَأَنْتَ الشَّافِيء ل شفاء 
مب الَا رَبَ ب اناس وَاشْفِ آنت الشافي, لا شفاء 
اذم إلى اهلك تانظز مَل جد شيا 

ادعب إلى اهلك فانظز هل تج شَيمّل» 

راذْعَثِ إِلَى اهلك تانظر هَل تج شیا» 

اذهب ای عُثْمَانَ فَأَحْبرهُ أَنّهَا صَدَقَةُ رول الله 4 فَمْرْ شعائك 
«اذْعبِ إِلَيهِ َمل له رف آنست من آهل انار وَلکنّك مِنْ آغل 
راذْمَثْ بهذا فصدّق بدت 

اذْمَتِ فَأَطْعِمْهُ أَمْلَكَم 

راذْمَتْ فَاطْلْتِ وَلَوْ اما من حدید» 

«اذْهَبْ فرغ غه عَلَيِك” 

بُ یش ولو غاتغا ين خبیبه 

«اذْمَبْ فالتّمش وَلَوْ خَائَمًا مِنْ حَدِيدِ» 

«اذْهَبْ فيدر کل تفر عَلَى ناحیة» 

«اذْهَبْ یدز کل تفر على ناحیته» 

ا ْح مَحَ امرأتِكَم 

«اذْهَبْٰ قحد جاریة» 

اذهك فض مر أطكافاء العكوة على جنه وغذق 
راذْمَثِ فْقَذ ز آنکشخکها بما مَعَكَ من ن القُرآن» 

راذْعَثْ فَقَدُ د روجتکها با مَعَكَ من القُرَآنِ» 

«اذْهَبْ فَقَذْ که پا مَعَكَ من الْقُرَآنِ» 

ادعب قد لکا بها مَعَكَ من َ الْقُرْآنِ» 

راذْمَثْ ققد ملک با مَعَكَ من الْقُؤآن» 

«اذْهبَا فَائتَفيَا الما 

«اذبوا بخميضتي له إلى أبي جهم وأثوني اجات 
«اذْهَبُوا بحميضتی هذه إلى أبي جَهْمء نها هي آنفا 
«اذْهَبُوا بت پا نضلخ بَبُنَهُمْ» 

«ادْهبُوا به ه فازجموه» 


این عَمَر 
عَائشة 
عَائْشَّة 


عائشة 


SFE 


انس 
آبو هُرَئْرَة 
آبو هُرَئْرَة 


عِمْرَان 


۳ 
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ابر یم اه 


«اذهَیُوا به فاجُموة» 

«اذهَبوا فَارْجُمُوهُ 

«اذْمَبِي وَلْيَردِفْكِ عَبِدُ الوّحْمَنِ» 

راد ان غمر الحَجٌ عَامَ حَجةِ الْحَرُورِيّة في عَهْدِ ابن الزْبئر 
«آراکم يا بي خارفة قذ حَرَجْثُمْ من اْحَرم» 

أراني اتسوك بالك فجاءني رجلان أَحذهما أكبز من الاخر 
أراني الیل عِنْدَ الْكَعْبََ رای رجلا ؛ آَم خسن نا أنْتَ 
آزاني اللَّيلَةَ عِنْدَ الْكَعْبَقَ ریت رَجُلا دم کَاخسن 

را فلاتا, 

را فلن لع َفصَة من الرضاعة 

را فلاتّا؛ عَم حَفْصَةَ من الرَضاعة ال ضاعَة تخر 7 تَحَرّمْ 

نع الله مرت بم م یذ أَحَدُكُمْ ال ا 


رارأنت إِذَا م 
بت با أل از وخ من بتي شیم 
آرایت زجلا وَجَدَ مَمَ | مْرَأَتِه ه رجلا أَيفْتلُه؟ فتلاعتّا في المشجد 
ریک لوا خبرنکم أنَّ خيلا باوادي رید قير فيكم 
رآرآیتکم نکم هَذِه؟ فان رآ مائة تة منها لا نی 

آرایتکم کم هَذٍِ؟ فَإِنَ زاس مائة ل ب َع ّى مِمّنْ هو الیزم 
ريم ٍن آخبرنکم أن خيلا نخرخ من سفح هذا 

«آرایئم إن انم عبد الب سلام» 

رارآیئم ما آشلم عند اله ْنُ سلام؟» 

» یشم إن کم أن ال مُضیخکم أؤ مُمَسَيكُمْ 

را یشم إِنْ كان ألم وغفاز ومژیتة وجهيتة حيرا 
TT‏ 
«أرَأَئتُمْ خبرنکم أن الْعَدُوّ يُصَبَحْكُمْ أؤ يُمْسَيكُمْ آم 
کک یل 0 
ريم کم هَذِه؟ فان رأ مائة نة منها لا بى 


2 


دارا ا خی اه وال ا ب 


آبو هُْرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَةَ 


آبو هُرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 


5 


«أرَايُِمْ م ما أَنْفْقَ مُنْلْ خَلَقَ السَمَوَاتِ والأزض؟ فان لم یفض 
u‏ ماله 


«أرَبٌ مَالَهُ تَعْبِدُ ال ولا تُمْرِكُ به شیناء وَتْقِيمْ الصَلاَة 
«أرْبَعُ خلال مَنْ كُنّ فيه كَانَ مُنَافِقَا حَالِصًا 


اللخ غير ا ي ا ی المثر» ن 


«أَرْبَعٌ مَنْ كُنّ فيه كَانَ مُتافقاء أو ان فيه خَضْلَة 


«آزیغ وَأرْبَع آقیموا الصَلاة» وَآنُوا الزْكَاك وَصَوْمُ زعضان» 
ربع إِخْدَاهُنَ في رَجَبء فکرنا أن رد عَلَيْه. 

7 . رگم اغممر ال ؟) 

رَبَعَةَ َة کلم ین ع الأنضار أ ی وَمُعَادُ (مَنْ جَمَعْ امن 
۳ نکم لا تدع عُونَ ضم ولا اتيا 
ارب بغوا عَلَى ْمسکُم» رز و ولا انب 
«أَرْتِعونَ مضه لاهن مَنيحة م مَِيحَة الْعَنِِْ ما من عَامِلٍ 


«أزتغونَ سنة تم يتما آذرکنك الصَلاه بَعْدُ فصلّ 
0 

ارْتَحَلْنَا من مک ییا یتنا ویزمتا حنی أَظْهَرَْا 

ازْتَقَيِتُ فَوْقٌ یت حَفْصَةَ ا حا 

ازئقیث فق ظهر بَيتِ حفضة ة لِبَْضٍ حاجتي؛ 00 رشول 
«ازجغ إلى قؤمڭ› فأخبزه هُمْ حَتّی یت آثر يي 

«ازجغ َأَحْبِوْهًا أن له ما أَحَدَ وله ما أَعطَّى» وکل شَيْءٍ 
«ازجغ فح م م افرأتك» 

«ازجغ فخح مَحَ ار أتكَ» 

رازجغ فصل فك لم نضل» 

«ازجغ فصل نك لم تُصَلٍ)» 

«ازجغ فصل فك ۹ تُصَلِ» 


آبو هُرَيْرَة 


آبو موی 
آبو موی 
عبد الله بن 
رر 
آبو در 
ا 
او 
ان عُمَر 
ان عَمر 
او ذَرَ 
أسامة 

ابن عبّاس 
ابن عبّاس 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 


أبو هُرَيْرَةَ 
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(YTVY) ۱ ۸/۳ 
)۳۰۲۱( ۸ 
)۵۲۳۳( ۰ 
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۱۷۳۹۳۱۱/۷ 


CUTTY) ۳۰ 


«ازجغوا ٍلی ألیکم فأقیمو 
«ازجغوا إلى فلکم فعلَمومم وَمْرُوهُمْء وَصلوا کما 


| فیهم وعَلَموهم وَمُرُوهُمْ 


«ازجغوا إِلَى أَهْلِيكُمْ فَأَقِيمُوا فیهغ» وَعَلَمُوهُمْ» وَمْرُوهُمْ 
«ازجغوا فَكُونُوا فِيهم وَعَلَمُوهُمْ وَصَلُواء فإذا حَضَرَتِ 
رشا اَن تکو 9 مله 
«أجو أَنْ تَكُونُوا فلت أَهْلٍ الْجَنَّهَ 
رأزجو اَن تَكُونُوا نضف ف آفل الْجَنَّه» 
زخض في أُولئكَ ول الله . . (بُقَدَمْ ضعفة اهل 
زف شول ال # الْمَضْلَ إن ین وم جر حَلْمَهُ 
أَرْسَلَ الب 3# إلى الانصار. وجمعهم في قَبةِ من آذم. 
آزضل اي أبُو بر إِنْكَ کُنت نکب الوخي 
سل اي بو بكر فكل أل العامة عند مه 
آزسل إِلَىَ بو رل هل امامت فد مر بْنُ الْحَطَّابِ 
آزسل اي و کر فتیّث الْقْرْآنَ حَنّى وَجَدْتُ 2 شورَة 
«أزسل مَلَّكُ الْمَوْتِ إِلَي مُوسَى علیهما السلام فَلَمَا جَاءَهُ 
«آزْسَلَكَ یو طلْحَةَا» 
«آرسَلّك 3 بُو طَلْحَة؟ 
«آز سك 5 طلْحَة؟» 
«أَرْسَلَكَ أبُو طَلْحَةي, 
راك ۳ طلْحَة؟» 

سني أَهْلِي إِلَى أ سَلَمَة بلح من ماه من قُضْةٍ قَصَّةٍ فيه شعد 
«أَرْسِلْه یا عم اقْرَأ ۳ هشام» 
ازس 
رأزسله اقرا یا هشام» 
بارس افرً يا هشام» 
«آزسلي به إأي» 


لع على 


۳۳ 
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فهارس متن البخاري 
ازفْضي غمرئك. وانقضي رَأْسَك وامئشطي» وهلي بالخخ» 
ازقغ صر إِلَى جارِيِي» انظر ها ها هی أن تأيه .. 
«ازفغ يَدَكَ» (عن آيَةُ ارجم في التوراة) 
«ازفغوا طَعَامَكُني» 
«ازقق يا أَنْجَمَةُ وبخك بالوّاریر» 
اربوا محَمذا يك في أَهْل بئته. 
«ازكبها» (رَأى رَجُلا يَسُوقٌ یدنه 
«ازكبهَا» (رأى رَجُلايَسُوقٌ بَدَنَه) 
«ارکبها» (رَأى رَجُلاً یوق بل 
«ازکبها» (رَأى رَجُلا يوق بل 
«ازكبهَاء وَيْلَكَم 
«ازكبهَاء وَيْلَكَم (رَأى رَجُلاً وق بل 
«ازم قَدَاكَ أبي و ا 
«ازم فڌاك أبي وَأمّي» 
«ازم فِدَاكَ أبي و ا 


«ازم ولا حَرَحَ» 
«ازم ولا خرَح» 
رازم ولا حرح» 


«ارمُلوا» 
«ازموا بني ٍشماعیل. فَإِنَ ام كان راما 


«ازمُوا بني شماعیل فَإِنَ أبَاكُم ان رامی ازشوا 


«ازفوا بني إِسْمَاعِيلَ فان أبَاكُمْ كان رَامياء وَأنَا مع بني فلان» 


«ارموا ۳ مَعَكُمْ كُلَكُم, 
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التوضيخ لشرح الجامع الصحيح 


«ازموا ون مَعَككُمْ كُلكُم» 
«ازمُوا وَأنَا مَعَككُمْ کم 


رف ما نَهَرَ الم وَذْكِرَ اشم اله فک > غَيِرَ ان 

«أرني زاري» 

«أَرَى آن تجعلها في الافریین» 

ری رُؤْيَاكُمْ قذ ذ تَوَاطََثْ في السّبْع الاب قَمَنْ كَانَ 
«أرّى رُؤْيَاكُمْ قَدْ تَوَاطَأْتْ في الْعَشْرِ الأَوَاخِر فَمَنْ كَانَ 
ری ی النَارَ فاذّا ۳ اهلها السَاءُ فزن ن» 

«أریث النّانَ فلم أَرَ منظرا کالیزم فطم» 

«أریث في الْمَنَام آي آنزغ بل بَكْرَةٍ عَلَى قلیب» 

أریئك في متام مَوَنَيِن ذا رجل مك في سَرَقَةٍ خرير 
«أريئك في الْمَنَام مَرْتین» دا إِذَا رَجُلُ يَخْمِلُكِ في سَرَقَةٍ خریر 
ري في انم مرت آزی أَنِّ في سوفةٍ من خریره 
«آريئك بل آن روج مَرَتَيْن رَأيْتُ الْمَلَّكَ بَخملك 
ار نهآ ین ليك نه ُي وَإِنْ لبنتة 
«زَارِي ٳِراري» لما بت الْكَعْبَة) 

رابت فُلاناك» 

استَأَجرَ الي وَأَبُو گر َجْلاً من بَنِي الیل 

اشَأدنْ اْعیاش رَسُولَ الله بو آن يبت بمکة الي می 
ادن حَسَانُ اللي يك في مجاء الْمُشْرِكِينَ 

اسْتَأَدََتْ سَوْدَة الب 9 یله جَمع وَكَانَتْ تَقِيلَةَ طة 
«اشتزقُوا له رن بها نرق 

اسْمْضِغِرْتُ آنا وَائْنُ غمر یزم بذرٍه وَكَانَ الْمُهَاجِرُولَ يوم بَدْرِ 


اسْتُضْعْرْتٌ آنا وَائْنُ عُمَرَ. 
اسْتَعْمَلَ رَسُول الله 4 رَجْلاً من الاأشد 
«اسْتَغْفِرُوا لأخيكُم» 


این عبّاس 
ابن عباس 
این غمر 
عَابة 
اند 
عَائِمَة 
اة 
سمل 
جَابر 

آبو در 
عائشة 
ابن عُمَر 
عَائْشَة 
عَائِمَّة 

1 سَلَمَة 
الْبَرَاء 
الَْرَاء 

یو ختید 


آبو هُرَيْرَة 
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فهار 


س متن البخاري 


«اسْتَغْفِروا لأخيكن”» 
اشتفبل الب الْكَعْبَهَ فَدَعَا علی تفر مِنْ فرش 


اسف هم الي 4 علی فر عزي» ما عَلَيِهِ سزځ» في عَدْقِه 


«اشتفرئوا لآ من أَرْبَعَةٍ من ابن مَسْعُودٍ وسالم 
«اشتفرئوا القزآن من أَرْبَعَةٍ من عبد الله ْنِ مَسْعُودٍ 
راشتفرئوا اقآ من أربَعَةٍ مِنْ عَبد الل بن مَسَعُودٍء 


«اشتَنصت الّاش» 
.اشتنصت الاش» 


«اشتَنصت التاش» 


«اتئصت اللّاش. لآ تزجغوا بغي كُفَارَا يَضْرِبُ بَعْضْكُمْ 
«اشئوضوا بِاليْسَاءِء فد الْمَوْأةَ خُلِقَتْ من ضِلّعء وَإِنَّ آغوج 


راشتَوفیت من 

امه لي الم 9 وان فما َخبوث به أَحَدًَا بَعدَهُ 
«آشرغوا بالجتاژة فَإِنْ تك صَالِحة فْیز تُقَدَمُونَهَا 
«اشق يا زیر م آزسل إِلَى جَارك» 

رراشق يا زییر 3 انسل إلى جارك» 

«اشق یا زُبَئِرُ م اخبس المَاء ختی یزجع ا الْجَذْرِ 
«اشق يا یی ثم اخیس الما حتّی یرجع ای الْجَدْنِ 
«اشق يا یل ثم آزسل الْمَاءَ إِلَى جَارِكُ» 

«آشق يا زین ازل الْمَاء / ی جاركه» 

«اشق يا زد كه یلع الْمَاُ الْجَذن م فتاه 
«اشق» 5 اخيش حتّی يَرْجِعَ الْمَاءُ إلى الجَذُر» 

اشقنا كَأْسَا دهاقا. (یمول فى الْجَاملیّة) 

«اشقتا یا هل ۱ 

«اشقتي» 


۳۹ 


بو هُرَيْرَة 
ابن مَسْعُود 
انس 
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عَمْرِو 
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جریر 
جریر 
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7 سح اتود لشرح الجامع الصحيع 
وأما (عطاء) فهو أبو يزيد عطاء (ع) بن يزيد الليثي ثم الجندعي 
المديني ويقال: الشامي التابعي» سمع أبا أيوب وغيره. وعنه الزهري 
وغيره: مات سنة سبعء وقيل: خمس ومانة عن أثنتين وثمانين سنة7. 
وأما (الزهري) فهر الإمام محمد بن مسلم» سلف قريبًا. 
وأما (ابن أبي ذتب) فهو أبو الحارث محمد بن عبد الرحمن بن 
المغيرة بن الحارث بن أبي ذثب هشام المدني العامري» روئ عن 
نافع وخلق. وعنه ابن المبارك وخلق» وكان كبير الشأن. ولد سنة 
انين» ومات بالكوفة سنة تسع وخمسين وماة". 
وأما (آدم) فقد سلف. 

















هذا الاسناد على شرط الستة إلا الأخير فإنه من رجال البخاري 
وياقي السنن خلا أبي داود. 








60 هو أبو محمد. قال علي بن المديني: سكن الرملةء وكان ثقة. وقال الساني 
عطاء بن يزيد» أبو زيد شامي ثقة وقال العجلي : مدني تابعي ثقة. انظر: «التاريخ 
الکیره 464/5 (۲۹۹)ء «معرفة الثقات» ۱۳۸/۲ (1144). «الجرح والتعديل 
4/5 1 اتقات ۰۲۰۰/۵ «تهذيب الکمال» ۱۲۳/۲۰ (6946). 

)محمد بن عبد الرحمن بن الحارث بن شام بن المغيرة. ذكره محمد بن سعد في 

ية من أهل المدينة وقال: كان ثقة قليل الحديث. وقال النسائي: ثقة. 

انظر: «الطيقات» ۰۲۰۹/۵ «التاريخ الكبير» ۱89/۱ (483): «الجرح والتعديل» 
۷ ۱۹ ینیب الکمال» 0۹۸/۲۵ (0۴۹6), «الكاشف» ۱۹۸/۲ 
610 

© ما بين المعقوفين سقط من (ج). 

















يت ام > تخس کک 


«اشقه عسل 

«راشقه عَسَلا» 

«اشکث یا ابا بَكْرِ > الان الله تلهم 

«اسْكُن أَخْدُ فَلَيس عَلَيِكَ إلا یی وصلیق وشهیدان» 
شلوا في الِمَارِ في كَل مغلُوم إلى أجل مغلوم». 
«آشلم د ٿم قَاتل» 

«أَسْلَمُ سَالّمَها ال وغماز عفر الله ها» 

آنلم وَغِفَارُ وَشَيْءٌ من مزيتة وجهية حير علذ ال 
«أشلم» رآن غلاما یود كان يَخْدُم الئِيّ) 

«أشلِغ» را لام ود يَحْدُمْ اي 

آشلمت ائْرَأةٌ سردا لبغض الْعَرَبء وَكَانَ لا حفش 
«اشلفت عَلَى ما شلف لك من خَيْرِ 


«أشفت عَلَى ما سلف لك من خَيرِ» 
«آشلفت علی ما شلف من خَيْرِ 


رال شلفت عَلَى ما ۰ سلف من خبر» 


اشارا تشلمواء وَاغلموا أن لار له وزشوله. 
«أشم اتك عَبْدَ الْرّحْمَنِي» 

«اشمغ وَأَطِعْ؛ وَل لحَشي ان رَأْصَهُ ربیب 
«اشمغ یا عْمَر». ۱ 
«اشعغوا وأطيغواء وإ انشفمل ی 
ااا وان اسْتُغملٌ ليك عبد حبش بش كَأَنَّ رَأْصَهُ 
«أَشْبَفْتَ حلي وَحُلّقِي» (لجغفر ( 

رابت 320 خَلقي وخلقي» (لِجَعْمَرِ) 

«اشْتَدٌ عْضَبْ ال عَلَى قوم فعَلوا بيه 


+ کار رَأْصَهُ زَبيبة». 


اشّْئَذَّ غَْضَتُ الله علی مَنْ قَتَلَهُ ال يل فى سبیل الل 


د 


أبو بكر 
این 

ابن عبّاس 
راء 

آبو هُرَبْرَة 


أبو هُرَيْرَة 


۳۷ 


)۵1۸٩( ۷ 
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)۳۹۲۲( ۰ 

AV) ° 
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(TARY 
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)۲۰۳۸( ۲ 
CET ۰ 


)۵۹۹۲( ۷۸ 


(IV) ۷۸ 
(1۸۹) ۷۸ 

(14) ۲۹ 
)۲۲۰۱( ۹ 

(AT) ۳۲ 
)۷۱:۲( ۲ 
(144) ۷ 
(f01) ۱ 


)۰۷۳( ۲۱ 


)۶ ۰۱۷ :( ۱ 


فهارس متن البخاري 


ند عَضَبُ الله عَلَى مَنْ قله ني 

راشتزوا له سا فأغطوها ِا 

«اشئزوة فأغطوة یا فان خیرم آخسنکم تضا 

«اشتّری رَجُل من رَجُلٍ عَقَارًا لَه فَوَجَدَ الوَجُلُ الَذِي اشتّری 
اشتری زشول الله 4 طَعَامًا من 
اشتری زشول الله يخ من 
اشتّری زشول الق مِنْ 
«اشتري رآغيقي. فان تور لِمَنْ آختق 

تا شریها فأغتقیقا وَلْيَشْتَرِطُوا ما شاغوا» 

«اشتر يها فَأغتقيهاء نم الوَلاء لِمَنْ آغتق» 

«اشتریها قأختقهه فَِنمَا الْوَلآهُ لِمَنْ آفتق 

رای شتریها وأغتقيهاء نما الول لِمَنْ أغئق 0 2« 

را شتریها وآغتقیاه ما لولم یمن غتق» 

رام شتریها رأختقیا؛ ۰ ودعیهم یت طون ما افو 
«اشتریها؛ نما الولاء لمن آغتق» 

«اشْتَرِيهَاء رن الْولاءَ لِمَنْ آغتق» 

«اشتريهاء نما الْوَلآهُ لِمَنْ آغتق» 

«اشتريهاء فَإنّمَا لاه لِمَنْ آغتق» 

«اشْتَكَتٍ الثّارُ ی ری فَقَالَتْ رَبَء کل بَعْضِي بَغضًا. 
اشتکی الم 26 فلم یم ليله زین 
با اه مرا 
اشتکی رشول اله يك فلم یم ولان قات 
رآشذ الاس عَذَابَا يوم 5 0 0 ن بِحَلْقٍ الله 
راشربا مله فرعا عَلَى وُجُوهِكُمَا وَنُحُورِكُمَا 

«اشرَبًا مئة أفرْا عَلَى وُجُوهِكُمَا ونخورکما» وأنشرا, 
شریوا بان 

آشرکتا فان الي 2 قذ دَعَا لك بِالْبَرَكَةِ. 


يودي بنسیتّة» وَرَهَنَهُ دزغا 


وی طعافا وَرَهَنَُ وزعه. 


يودي طَعَامًا يةه وَرَهَنَهُ دزعه. 


با هرَِرَة 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


«أشَعَرْت أَنَّ الله آفتاني فیما فيه شفائي؟ 


ووي 


الله ان الله ق آفاني فِيمَا اجه فیه؟» 


رمع ث اه قذ ذ أن لي في الْخْوُوج؟» 
«أَشَعَر دوت 3 ق ون لي في الخُروج؟» 


«آشعزت يا عَائِمَةُ أن اله قَد ل أفتَانِي ' فیما اسْتَفْتَيُْهُ فیه؟» 
«آفعزنْها ال 

رآشعز نها ال 

«اشْمّغوا تُؤْجَرُواء وَيَقْضِي الله عَلَى لسان نبیه يخ ما شاء 
راشفُغوا فَلتُؤْجَرُواء وَلْيَفْضٍ الله عَلَى لسان شوه ما شات» 
«اشفغوا وا ویفض اله علی لسن تبيه ما شاغ» 
«اشْفَعُوا فَلْتُؤْجَوُواء وَيَقْضِي الله عَلَى لسان رشوله ما شاء» 
«أَشْهَدُ آن لا إلا اله وني زشول ال 

«أَشْهَدُ اَن لآ له إلا الله واي شون اف 

«أَشْهَدُ أني رَسُو ل الل 

أَشْهَدُ أي ت سمغث ال له د 


¢ 


فا هَكَذَاء وَهَؤُلآءِ يُرِيدُونِي 


اسهد ءَ شول ال إِنْ کان ی بخ ًا من جماع 
ید شول الله 9 إِنْ كان یضیخ جنجا من جماع 


۳۳۹ 


ع2 


7 


شهذ عَلَى ر شول الله 6 صلی قبل الط فآی أنه لم شيع 


۳ آني اح عفر 

«اشهذُوا» 

«اشهژوا» نی الق 

«اشْهَدُواء اشهَذُوا» 

رآشیزوا یا الاش عَلَيْء أَتَرَوْنَ آن آمیل إِلَى عيالهم 


ضاب أل الْمَدِيئَةٍ فَخط عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يك ییا هُوَ 
أَصَابَ عُثْمَانَ بْنَ عََان ژعاف شدید سَبَةَ ال#عاف 
أَصَابَتِ الئاس سَئَةُ عَلَى عَهْدٍ زشول ال ك فَبِيَا .. بط 


۳۹ 
لالض‎ ۸ ۸۹ 
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فهارس متن البخاري 


آصابتا مجاعَةٌ َم خيب فن الور آفلي. ۱ 
أصَابَنِي جَهَدَ ديد فلقیث غمر بْنَ ع الحطاب فاستَمرأنه یه 
أصَابنِي من مر بحَملٍ الاح في يؤم لا جل فيه نله 
«أَصَبِتَ بَعْضًا و راخطات بعضا, 

أَصَبتُ شارفا مع رَسولٍ اله # في عم یز .. 

أضبَح رَسول اله 4 عَرُوسًا بِرَيْئَبَ ابنَةِ جخش 

«أضبَح من عبادي مُؤْمِنٌ بي وکافن اما من قَالَ مُطرنا 
«أضبح من عبادي مُؤْمِنٌ بي زکافزه فما من قَال مطزئا 
«اضبرُوا ی تلمَوا اله وَرَسْولَهُ اي عَلَى الْحَوْضٍ» 
«اضبزوا فَإِنّهُ لا ياي علیکم زمان إلا الَّذِي بَعْدَهُ شر مه 
راصق یت قَالّهُ الشاعز و الا کل شىء ما خلاً اله يَاطِلُ» 
امدق ۳ الْيَدَيْن؟» 

«اضدق و الْيَدَيْنِ؟» 

راصق اليَدَيْنِ؟ ¢( 

«أضتق كَلمَة قَالَهَا از كلمَةُ ید ألا كل شیم ما خلا 
«أضدَقٌ كَلِمَةٍ قَالَهَا الشاجز كَلِمَة بيد ألا کل د شَيِءٍ ما خلاً الله 
اضطبَحَ الحْمر يَومَ خد تاش گم لوا شُهَدَا. 

اضطبح تاش لكر يَْمَ أب تم یلوا شُهَدَا. 

«أَصَلّى النّاشس؟» 

أضلي كما رَأَيِتُ آضخابي يُصَلُونَ لا ی أحدًا ضلي بل 
«أَصَلَّيتَ يا فلانْ؟ 

«أضلَیتَ؟» قال لآ. قال «فَصَلٍ رَكْعَنَيْنِ». 

«أضنت آقین 16 

لاض في غاويك ما ُضتغ في حي 

أصِيبَ سعد یزع الق في الأكْحَل؛ صرب اي 4 خيمة 
آصیب سَعْدٌ يوم الق رَمَاهُ رَجُلَ من فرش 

«اضرِوة» (أني الل 3 برل قذ شرب 





۶ ۰ 
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الع لشرع امع اي 


«اطّلَعْتُ في ال ت رای أَكثر هلها الْقُقَرَاءَء وَاطّلَعْتٌ 


«اطْلَعْتُ في الْجَنة ََأَيتُ آفتر آغلها المَُراء وَاطْلَغتُ في الا 
لت في الْجَنِ فرایث آغتر لها الْفُقََاء طلغ في الثر 
«اطَلَعْتُ في الْجَنَّ قَرَأَيْتُ آختر آغلها الفمراء وَاطّلَعْتُ في انار 


راغ هَذَا عنك» 

«أطعمة فك 

أَطْعِمُوا الْجَائِءَ وَعُودُوا الْمَرِيضَء وَفُكُوا الْعَانِي» 
«أَطْعِمُوا الْجَائ م وَعُودُوا الْمَرِيض» وفوا الْعَانِي» 


فا الْمَصَابِيحَ | دا رَقَذتُم وغلفوا الأَبْوَاتِ وَأوْكُوا الأسقية 
«أَطْفيُوًا العصابیع الیل | إا رقذئی وَغَلَقُوا الأبوات» وَأزَكُوأ 


«اطْلَيُوا فَضْلَةَ من ن ماع» 
«اطْلْيُوهُ یلو 


أَطلِقُوا مامه 

َطْلِقُوا اة 

الوا ثمامة» 

لت نسَاءَكَ؟ قَالَ رلا 

رن 97 نا رع , بك لوا 

کم مم مُه أن ۳ عُبَئْدَةَ قَدِمَ بشن۶؟) 

,اكم سَمِعْتمْ ِقُدُوم آبي عُبَيِدَةَ و وا جَاءَ بشء؟» 


«أظُكُم و 


«اغبز» (لأبي کی 

«اغْتَدِلُو | في الشجوو ده ولا برط أَحَدُكُمْ ذرَاعیه اباط 
«اغْتَدِلُوا في الشجوده ولا سط ذراعیه کالکلب. وَإِذَا برق 
تق رَجُل من عبذا له عن دی دعا ای َك به باعة 


مم أن ۳ عَبَيْدَةَ ق جاء بشي ءٍ؟» 


عِمْرَان 
عِمْرَان 
عمرّان 
عمران 
آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
یو مُوسَى 
یو مُوسَى 


عَوّف 

آبو موسی 
ابن عبّاس 
ام 
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(Tor) 5 


فهارس متن البخاري 


«أغتق رب 
«غتق رب 
دقع إن ۵ لاء لمن أغعلى اْورق» 


يها 5۳ من ۳ راف 

«أغتقيهاء فد الا لِمَنْ أغطى الوَرق0» 

«أغتقيهاء فَإنّمَا الْوَلآءُ من أغئق» 

اغکَفث مَعَ رَسُولٍ لَه ار من آواجه ETE,‏ 
اغتکفث مع زشول الله 4 رَد من آژواجهه 

اغتمر آزیع مر في زي لقع لا التي اغتعز مع حجه 
اغْتَمَرَ ال 
تمر اي في نيا الْمَعْدََ ابی ال که أن بر 
اعتمَر ای قبل آن يج 

تعر لبي 36 من الجغرالة خیش شم یمخز 
اغتمر زسول اله بع غمر هن في ذي لته 
اغتمر زشول الق فطاف بالییب» وَصَلَّى حل 

اغْتَمَرَ سول الل يخ في ذي مه قبل أَنْ بخ مَوتّین. 
اغْتَمَرَ رشول الم واغتمزنا معف فلا دَخَلَ مَكةَ 
«اغجَل آؤ آزني ما أَنْهَرَ الدّم وَذْكِرَ اشم الل یه 

«اغجَل ما نهر ال وَذْكِرَ اشم الله فَكُلء 


يه خی ردو من الاب عُهْرَةَ الحَییة 


ا تما د 


5 


أَعَدَلئُمُونَ بالکلب وَالْجِمَارِ؟ لَقَد 2 مُضْطّجِعَةٌ عَلَى تین 
«أغْذَرَ الله إلى افری ۳۹ أَجَلَهُ حتّی له سين سف 
«أَعْرَسْتُمْ ۾ الیل 


«اغرف عِدَّتَهَا وَوكَاءَهَا وَوعَاءَهَاء فان جَاءَ صَاجِبْهَاء 


«اغرف عفاضها وَوِكَاءَمَاء ثم عرفها سنه 
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دح لخو افو سوت 


«اغرف عِفَاصَهَا وَوِكَاءَهَاء َم عَرَفْهَا سََةء فان جَاء صَاحِبْهَا 
«اغرف عفاضها وَوِكَاءَهَاء ثم عرفها مت 5 جَاءَ 

راغرف وکاءها وَعِفَاصَهَاء م عَرفها ئة ثم اشتفيغ ایغ ا 
ا ر وعفاضهاء ترا شنت 0 چاء 

«أغطما ولو اما من حدید» 

«آغطفا ولو اما مِنْ خدید» 

«أغطوني ردائي فَلَوْ گان عَدَدُ هذه الْعِضَاهِ نَعَمَا 


«أغطوني رڌائيء لو کان لي عَدَدُ هذه العضاه نَعَمًا 
رأغطوة ان من ن خیرکم سگم قضاء» 
«أغطُوة 4 

«أَغْطُوةُ 4 

«آغطو ۵ سنا مثل سيّه» 

«آغطوةه فَإِنَّ من خيار ناس أَحسَتَهُم فان 
«أغطو ها جابزا» 


أغطَّى الذي لو خییر یود أن يَْمَلُومَا وَيَرْرَعُوهَاء وَلَهُمْ شَطْرْ 


أغطى رَسُولُ ال تخیر یود اَن يَعْمَلُوهَا وَيَرْرَعُوهَا 
أغطى رَسُولُ الله خیبر لبود أن يَعْمَلُوهَا ویززغوهاه 
أغطى سول ال حبر الود أن يَعْمَلُوهَا وَيََْعُوهَا 
«أَعْطِيتُ حمسا لَم یهن َحذ قبلي 

«أغطيت حَمْسًا لم يُعْطَهْنٌ أَحَدّ من لیام قبلي نُصِرْتُ 
«أَغطَبِت سَائِرَ وَلَدِكَ مثل هَذَاق 

اف مفاتیح الكل وَنصزث بالژغب» وَبَئِتَمَا آنا نایم 


«آغظم الاس جرا في الصّلاة ة أَنِعَكمُمٍ اعدم مَمْشّى و وَالّذي 


«اغلّمُوا ان الأزض له وزشوله زاني ريد ن جلیکم» 
داغلّمُوا نما الأرْض له وَرَشوله» اي رید أن أجليكم 
أعَلَى اَم سَلَمَة؟ لوغ نخ اَم سَلَمَةَ ما لت لي» 
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«اغْمَلُوا فكل م م مسر فَامًا مَنْ أغطى وَانَّى4» 
الوا فكل فيش لما علق له أها عن كان من أخل العاف 


«اعْمَلوا کل مُيَسَدْ (قَأمَا مَنْ أغطى وَانَقَى * وَصَدَّقَ 
«اعْمَلُوا فک میسن 


«اغملواء نکم َلَى عَمَلٍ صالح تلا أذ فلبوا لت 


راد من ن شیء؟» 

عو پعرتك الَّنِي لا إِلَّه إل ان الَنِي ل يَمُوتُ» وَالْجِنُ 
رود بك مِنَ ابل والکسل وال الغثر وعَذاب الق 
ود بوجهك» 

رود بوجهك» 

«أغر بوجهك» 

رات بات 

«غتیلوا يوم الْجُمعة وَاغْسِلُوا ررکم وَإِنْ لغ تَكُونُوا 
«اغذوا عَلَى الْقِتَالِ» 


«اغْسِلٍ الطیب الذي بك ثلاث مَرَاتِء وائزغ عَنْكَ اجب 
«اغْسِلتَهَا بالَذر وئزا لا از حَمْسًا أؤ کر من ذَلِكَ .. 
«اغْسِلْنَهَا لا أو حمسا أ تَر من ذَلِكَ إِنْ راي دك بمام 
«اغلتها لان أو حمسا أو أكثر من ذلك ری 
«غسلتها تلا آز حمسا أو آکتر من دك إن رامن مام وَسِذْرٍ 
«اغْسِلْتَهَا ثَلدَنًا از حَمْسًا أو أكثر من ذَلِكَ ِن رش ذَلِكَ 
«اغْسِلْتَهَا تلا آز حمسا أو أكثر من ذَلِكَ بماء وس 
«اعسلنَها لدا أو حمسا أو سبغا أو أككر ین كَلِكَ إن رش 
«اغْسِلْئَهَا وترا» 

سوه بماء وَسِدْرِ وَكَفْنُوهُ في توبن 

یلو بماء وَسِذْرِء وتو في ین ولا نطو 
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اغسلوه بماء وَسذْرء وه في لَوْبينء ولا نطو 
«اغْسِلُوهُ بماء وس وَكَفْنُوهُ في تویین» ولا تُمِسُوهُ طِيبّاء 
«اغْسِلُوهُ بماء وسر َو في تزنین» ولا حنطوهه 
«اغْسِلُوهُ بماء وسذر وَكَفْنُوهُ في تین ولا تمشوه طِيبًا 
راعسلة بِمَاءٍ ۽ وس وَكَْنُوهُ في وی ول تَمَسُوهُ 
«اغْسِلُوه وه ولا تغطوا َأْصَه ولا قرو طيباء 
رآغلاها ماه وانقشها عند د أغلقا» 

غبي علی عبد اله ِن زواعة هه لا مات 

آغمي على عب اب زواحه نجعلث أشنه عدرة تبي 


أفْتَانِي | إذا وَضْعْتٌ أنْ آنکخ. 
«فتیشنیه؟, 


مج ما تُطْعِمُ به سيین مشکینا؟» 

«افتخ له وَبَْرْهُ بِالْجَنَةِ عَلَى بَلْوَى تصیبة» 
«افتخ له وإ و هُ بالْجَنّقِ 

«افتخ 1 ویس هو هُ بِالْجَنّة 

«افتئخ 1 وَبَشْوْهُ بالْجَنّة» 

«افتخ له بش بالْجَنّة عَلَى بَلْوَى صيبه أؤ تَكُونُ» 
رانتخاف کم یهُوذ؟» 


حون الذي یمان خفیین منکْم؟» 
رف یشم | إن سل عَتِدُ ال 

أكَْأُِمْ إن آشلم»» 

«افرڈ سس 21 فيه» 


«أفْصَلُ الصَدَقَةٍ قَة ما ترك غِنّىء وَالْيَدُ الْعْلْيَا ید مِنَ الْيَدِ السُفْلَى 


رافضل الکلام ربغ سُيْحَان الل وَالْحَمْدُ لل 


فلکم تنگم قضاء» 
«أفطز يَؤْمَئْنِ وَصْمْ يَوْمَا 
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فطرنا عَلَى هد اي 9 يوم عنم تم طَلَّعتِ الشفش. 


{° 


OTT ۹ 
OYY) ۹ 
0۱۲۱۸ ۹ 
0۱۸۰۰ ۲ 
(A01) ۷۲ 
(CATA) ۲ 
)۲۶۱۸( 5 
(CYA) ۱ 
)۲۲۱۷( ۱ 
(o14) ۰۵ 
6۲۹۷۸ 
)۱٩۹۳۷( ۳ 
4Y) ۰ 
(FAT) ۰ 
)۲۲۱۱( ۸ 
07154 
07١5١ ۸ 


(¥14۲ ) ۱( ۲ 


(A4۹4) ۱ 
(F4) ۸۹ 
(411) ۰ 
)۵1۳( 5 
(oroo) 14/١ 
0 
011 
(oo) ۷ 6 


(1404) ۳ 


فهارس متن البخاري 


«أفعل إن شَاعَ ال 
«افعل ولا حَرَحَ» 


«افعل ول حَرَج» 
«افغل ول حر ج« 
«افعل ولا خرج» 


«افْعَلُوا ما آمزنکم» فلولا آي سفث الذي لَمَعَلتُ مثل 
«افعلي كما يَفْعَلُ الْحَاحُ یر أن لا تطوفي بالْبئِتِ حى تَطْهْرِي 
دالا أحث أَنْ أكُونَ عبذا شکوزای. 

فلا آخبزکم أف ثذرکون من كان کم وتشيقُونَ 

راقلا آذْنثْمُو نِي» 

«أقَلا آَدَثُمُوني؟» 

فلا کون عَبِدًا شکُوزا»؟ 

رف كر ن عَبْدَا شکورا؟» 

رأفلا أكُونُ عَنْدًا شَكُورًا؟». 

اقلا نَخْرْجُونَ مغ راعبنا في إبلِه فثصیبون من آلبانها وال 
فلا جَارية نها وَتَلآعِبِكَ؟/ 

أفلاً تغذث في بَيتٍ آبيك وَأَمَك فَنَظَرت يهى لَكَ آم لا؟!» 
فلا کم آڏنشموني به» دلوي عَلَى قبره» 

الم إن صدق» 

«أفلم إن صدق» 

«أفلح إن صدق» 

فلع إن صدق» 
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قَلَم يَكُنْ فيكم صاحث ا خی وَالْوِسَادٍ وَالْمِطْهَرَةِ؟ 
قلت من مه ؟» 


آفي («ص» سج سَجْدَة؟ فقال نَعَمْ. 


عتبان 


بو الدَّرْدَاءِ 
أبو در 


ابن عبّاس 
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مت با وی سس( 

الوجه الثاني: 

الحدیث ليس مطابقًا لما بوب له بل راویه فهم عموم النهي في 

0 قدمنا الشام فوجدنا مراحیض قد 

فتتحرف عنهاء ونستغفر الله 38. ذكره في باب: قبلة أهل 
كما سيأتي إن شاء الله تعال. 

لا جرم تعقبه الإسماعيلي فقال: ليس في الحديث الذي أورده دلالة 
عَلَى الأستثناء الذي ذكره» إلا أن يريد أن في نفس الخبر الذهاب إلى 
الغائطء وذلك في التبرز في الصحرا. ٠‏ 

وأجاب ابن بطال عن ذَلِكَ فقا الأستثناء ليس مأخودًا من 
الحديث ولكن لما علم في حديث ابن عمر آستثناء | 
عليه؛ لأن حديثه کی كله كأنه شيء واحد؛ وان أختلف طرقه؛ كما 
أن القرآن كله كالآية الواحدة وإن كثر. وتبعه ابن التين في «شرحه» 
وزاد: فان البخاري عقبه به وهو جواب حسن””. 

الوجه الثالث 

(الغائط): المكان المطمئن من الأرض كانوا يقصدونه لقضاء 
الحاجة» ثم أستعمل للخارج وغلب عَلَى الحقيقة الوضعية فصار 
قيقة عرفية» لكن لا يقصد به إلا الخارج من الدبر فقط لتفرقته في 
الحديث الآخر بينهما في قوله: «لغائط (أو)'" بول وقد يقصد به 
یخرج من القبل ایض الحكم عام. 
0 سياني برقم (44) كتاب: الصلاة. 
0 شرح ابن بطال» 551/1 


0 في الأصل: (ولا)ء والمثبت من لج 
(4) رواه مسلم (۲۹۲ كتاب: الطهارةء باب: الأستطابة. 
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«أقْيَدَعُ إِضْبَعَهُ في فيك تَقََ مها كما يَقَمَ 0 ال أ 
«أفْيَدَعٌ يَدَهُ في فيك نَم تقضهها نها في في م فخل يَفْضَمُهًَا؟!» 


آفیکم الّذِي أَجَارَهُ اله مق الشَّئِطَانٍ علی لِسَانِ نه ۹36 

آقام ان 4 مک شعة عَشَرَ يَْمَا يُصَلِي رَكْعَتَينِ. 

لام اي بن خیبز ابیت لا یل نی عله ی 
ام ای 3 ین خيبر وَالْمدِيئة لا نی عليه بضفیة 

ام ای # بين خیبزوالعدتة تلان نی عليه صف نب 
ام الق 4# عة َو فصو ز فلخن لا سافزنا َة عَشر 
ام رَجُل سلعته فحلف باهذ آغطی بها 

آقبل إِنْرَاهِيمْ باشماعیل وَأمَه علیهم اللام وَهْيَ تُرْضِعْة 
بل اريك على فرب دن ملك ی رب 
بل أبُو بكر فَلَكَرَنِي لَكْرَةَ شَدِيدَةَ وقال حَبَسْتٍ الاس في 
قلآَدَةٍ. 

بل ای من تخو بغر جمل» فلقیة زجل صلم علنه 
فلت رَاكِبًا عَلَى جمار أَنَانِء ا يَوْمَئِذٍ قَذْ نَامَزْتٌ الاختلاع 
بْب رَاكِبًا عَلَى جمار اتان وأا يَؤْمَيِذٍ فد تَاهَرْتُ 

فلت راکنا عَلَى جمار اتان وَأنَا یمد مد ارت الاختلآم» 
فلت جیز يوم الجمعة وحن مع ال از لاش الا انتا 
ّث عير وَنَحْنْ تُصَلِي مع الي 38 الْجمْعَة» فانقض الاش 
يلت وقذ تَاهَرْتُ الخلّم . آسیز عل اناو الى 

«افبلوا البشری دم يَفْبَلْهَا بو تَمِيم» 

«افبلوا لبشری لد لَمْ يَمْبلْهَا بو تمیم» 

«اقْبلُوا ابشری یا أل الیمن اذل یلها بثو تيم 
«اقبَلُوا الْبُشْرَى یا بني تَمِيي» 

«افبلوا البشوئ یا بني توي 


أْمَيَة 
بو الدَّرْدَاء 
ابن عباس 


نن 


(Y0) 6 


)11۱۷( ۱ 


)۳۲۸۷( ۸۸۹ 
(LAA) ۱ 
)۲۱۳( ۱ 
)۵۰۸۵ ( ۷ 4 
(0104) ۲ 6 

(°۸°) ۸ 
)۲۲۱۷۰( ۰ 
TIT) ۸۹ 

(EY) ۹ 
)1۸1۵( ۰۱ 


)۵۲۷۳( ۵ 
(FV) ۷/۰۵ 
0۷ لمم‎ 

(A) ۹ 
(A11) ۷ 
)4۸۹۹( ۳ 
(TT) ۶ 
)۱۸۰۷( ۲ 
)4850( ۱ 
(ETAT) ۱ 
(۳۱۹۱1) ۸۹ 
)۷ ۱۸ ۳ 
(۳۱4۱1) ۸۹ 


(To) o ۱ 


فهارس متن البخاري 





«افبلوا الْبُشْرَى يا بني تویم» 

افتتلت مر نان من ن هُذَيْلِ فَرَمَتْ إِحْدَاهُمَا الأخرى 

,أله بغد آن قال لا له رل الق 

رانك فُلآن, 

«افثله, اسن حَطْلٍ ملق بأشتار الْكَعْبَةِ) 

«اقْثُلُوا الْحَيَاتِء ایلوا ذا این الأب قَإِنْهُمَا يَطْمِسَان 
رافْلُوا ذَا الطَفيكين؛ ۰ اه يمس ابر وَيُصِيبُ الْحَبَلَ» 


یلو 6« 
«اقْتُلُوه, (اثن خَطل مُتَعلَقٌ بأشتار الْكَْبَة 
«اقْتُلُوهَا حي 


كه 

لرن لوقت عله تک رة تم زر 
«افرغوا لقن ما انمث غلیه فکمه إا اختلفشم فقومو ۱ 
«افزغوا الْقّوْآنَ مَا الق قلوبکم» فإذا اختفشم فَقُومُوا 
«اقْرَءُوا لو آَنْ ما الم لوبگ ذا اخْتَلَفْثُمْ فقوموا عَنْه 
«اقْرَءُوا إن شنكم «فْهَلُ عمَیْم). 

«اقرَ القوآن في شهر» 


«اقرا ان في کل شهر» 


«فراً علي الْمُرْآنَ 

«اقرا عَلَي» 

داقر أعَلَى» 

«اقر أ عَلَىَ» 

اقرا عَلَيّ» 

رف قْلانْ ًا الْسَّكِيئَةٌ نَزَلَتْ للفرآن» 
«افرأ یا ای * حُضَيرِء اف یا ان خضیر» 
داقر رأ يا عم 


أبو هُرَيْرَة 
عبد الله بن 
ا 
عَبْدِ الله بن 
و 
ان مَسْعُودٍ 
ابن مَشعود 
ابْن مَشعُودٍ 
ابن مَسْعُودٍ 
ابن مَسْعُْودٍ 
ابر اء 
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التوضيع اضرع الجامع الج ر ۹ 





دافأ يا عم عُمَر ۶6 )061( 
اف با عم عُمَر ۳ (۷۵۵۰) 
افر عَمَر ۸۰۵ )614( 
اي جبریل عَلَى حرف َرَاجَغئهء فلم أَرَلْ آنتریله ابن عباس ۲۸/۲ (4۹۹۱) 
«أفرآني جبریل عَلَى حرف. فَلَمْ ال آنتزیذه حثی انتهی ابن عباس ۰۵/۱۹ (۳۲۱۹) 
«اقضه عَنْها» ابن عبّاس ۰ 1۲/۳۲ 6۹09 
«افضه عَنْهَل رن ا مَانَتْ یه نَذُن). ابن عباس ۲۷۲۱(/۱۷) 
افضوا كما کم تَفضون» ني أَكْرَهُ الاختلاف حى يَكُونَ علي VV) YoY‏ 
اقم مَإني لا آمنها ای ابْنِ غمر ۷۲ (TAT)‏ 
آقدنا مع الب عَشْرْ اضر الصْلاة. اسن ۱ (1۲۹۷) 
نا مع ال # في سم قشع عشرة ضر الصلاة. ابن عباس 6۷/۲۱ (1۲۹۹) 
ا آتش ۸ (۱۰۰۱) 
ال للم باذ بيني زنین خطاياي کم باغذت بين الْشرق بو هْرَيْرَة ۷ (: 0۷ 
آقیمب الصَلاةُ فعوض لب 3 زج فحبشه بد ما أقيقتٍ ۲ (TEY)‏ 
انت العا وان 4# يتاجن رو في جایب الك ۰ فما أن 5 (CEY)‏ 
آقیعت الصَّلاةٌ ورَجُل بُتاجي رشول اله فما ال اجه أن ۸۹ 6۲۹۲ 
î‏ الوُكُوعَ والسشجود فَوَاللَهِ إني لأَرَاكُمْ من بَعْدِي ا (V€) V/V‏ 
«أقيمُوا الصُفُوفَ» اي أرَاكُمْ لف ظهري». اش 5 )۷۱۸( 
«آقیفوا صَفُوفَكُمْ وتزاضواء فاني راک من وزاء ظَهْرِي». آنس “ا (۷۱۹) 
«أقيمُوا ضفوفکن قَإنّي أَرَاكُمْ من وَرَاءِ ظهري» تن ۹ (۷۲۹) 
اكان ال يل يَرقدُ وَهْوَ جنت؟ قالث َعَم وا عَائشة ۶ (۲۸۱) 
أَكَانَ ی 3 يلي في نغلیه؟ قال نَعَمْ. ۳ ۵۰ (TAT)‏ 
أَكَانَ ی يراد في الظهر وَالْعَضْرِ؟ خبّاب هه 
أَكَانَ ی يلك يقرأ ذ في ار واْعضر؟ قال نَعَمْ. خَبّاب ۷ رحدل 
ان سول اه يقرأ : في الظهر وانعضر؟ قال َعم 4 خبّاب ۷( ۷) 
أَكَانَ ول اله راز في الظهْر وَالْعَضْر؟ اا خَيّاب 114/۷ ۷۷۷۱ 


انب انی في آضخاب الي ؟ قال نعم. آنس ۹ CYT)‏ 


فهارس متن البخاري 


«أَكبر الکباثر الإشْرَاكَ بال وَعْقُوقُ الاين وَشَهَادَةُ لور 
بر الْکبائر الإشرَاك باه ول التفیں» وَعَقُوقُ الْوَالِدَيْن 
«اكْْب لا يسوي الْقَاعِدُونَ) » : 
رراكثُث باشمك للم 


«اكْتْب لا يَسْتَوي الْقَاعِدُونَ من الْمُؤْمِنِينَ وَالْمْجَاهِدُونَ 
رراكتوا لأبي شاهد» 
«راكثبو ١‏ لأبي شاه» 
ر ابي لا 


۳ ت يکم في یو ۳ 
رح مهم نامي 

«أَكْرَمُهُمْ م عِنْدَ الله نامي 
«اكْسِرُومَاء وَأَهْرِقُوهَا 


ره , و د 
«أكفئوا القدون» 

رد و وود 
رأكفئوا القدوز» 


رال تفر خییر هَكَذَاكي 
اكل ر تمر خیبر هکُذا؟» 
ال تفر خیبر هكا 
0 أكل د تفر خير هَکڌا؟» 
کل تفر حبر مکذا؟» 


رأكل وَلَدِكَ نَحَلْتَ مثلفی 


ررأكمَا يمول ذو الْيَدَيْنِ» 


أبو رة 


راء وان 
آبي ۳ فى 
الْمَرَاءَ وَابْنَ 
أبي أَؤْفَى 
أبو هریرة 
آبو سَعِيدٍ 
أبو هُرَئْرَة 
أبو سَعِيدٍ 
وأبو هُرَيْرَةَ 
اغمان بن 
يشير 

أبو هریرة 
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اوضیخ لشرح الجامع الصحيح 


رت آتشت یوم النّخْر؟» 

أكنثمٍ تَكْرَهُونَ الْحِجَامَة لِلِصَّائِم؟ قال لاء الا 

رال او أو إن ۳ به بهذم 2 من a‏ 
ا لین ین له و ماب 


رالا آخبرکم بأكبر الکبائر» 
له آخبرکم بأغل الْجَنَّة؟ کل ضعیف مُتَضاعف»› 


۳ 9 ۳ 0 [ 
رالا آخبرکم با الجَنّة؟ کل ضمیف مضه 


له آخبرکم بخیر دور الأنصار؟» ۱ 

رألا آخبرکم عَنِ اللایّد؟ ۳ أَحَدُمُمْ قأوّی إلى الل 

رالا أخبز کم عن لقر ال ما أَحَدُهُمْ فَآَوَى إِلَى ال 
رآلا الك علی كَلِمَةٍ من کر من کثوز الْج8؛ 

لا عَلَى كَلِمَةٍ م هي کنز من کنوز الْجَة؟ لا حول 
رالا کم عَلَى هل الْجَنَّةِ؟ کل ضعیف مُتَضعّف َو آفسم 


آلا أدلُكُمَا عَلَى خير مما مه ذا آخذئما مَضَاجِعَكُمَا 
رال نما عَلَى خير مما سالیما:؟ ِذَا أَحَذْتُمَا مضاجعکما 
رالا ولا عَلَى ما هو خير لَكُمَا من ل خادم؟ | إِذَا ریما 


رالا مك أغظم شورة في الْقُوْآنِ 
آلا أعَلّمكَ آغظم شورة في الْقُرآنٍ قبل أَنْ تم 


ألا أعَلّمْكُمَا خیرا مما سألشماني؟ إِذَا أَحَذْتُمَا مضاجعکما 
با 

لا نکم بابر الکبائر؟ ول ازور 

رالا کم بأخبر الکبائر» 

رلا کم بأخبر الْكَبَاء ثر؟» 





لْمُعَلَى 


یو کرد 
أبو برع 


اه 


)۲۱۵۷( ۸ 
)۱۹۰( ۳ 

)۸۱۳( ۷ 
(TTA) ۹ 
(OY) ° 
(CYT) Y/۹ 
(TV1) ۸ 


)1٩۱۸( ۳ 


)۵۳۰۰( ۵ 
(VE) ۵ 
(CD ۳ 
(Yo) ۱ 
)۱۳۸۱( ۰۹ 
2010 YV/Y* 


(۳11) 
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فهارس متن البخاري 








ألا أن صلاء رَسُولٍ الله ؟ قال وَذَاكَ في عير جين 
(ألا تم بون شورهم ليشتخفوا ينه آلا جين يشون 
رالا إن افقئة ها هنا من خیث يطل قن المْیطَان» 

رالا 7 ل ف كيف يط نر السَّيِطَانِ» 

رالا إن الله حَرَّمَ ۾ عَلَيِكُمْ دمَاء کم وَأَموَالَكُمء كَحُرْمَة يَوْمِكُمْ 
هَذَاء 

لاد اله ناکم أَنْ تخلفوا بِآبَائِكُم» فَمَنْ كَانَ حَالًِا 

ألا إن اله هام أَنْ تخیفوا بِآَائِكُم» من كان حالما قلیخلف 
رالا إن لاش قَذ صَلَّوَا ثم رَقَدُوا وان لَم تزالوا في صَلاةٍ 
رالا ۹ شهر تغلموله أغظم ا 

أل تشن نآ من في الشاب بيني َو شا 
رالا جير ال 

الا تختیبُون آثارَکُم؟!» 

را نَدْروُونَ رد أي یم هذا؟» 

«ألاً ترضی أن تکون مئي بعْرلة مَارون ین مُوسى: 

رالا ُرِيحُنِي من ذي الْخَلَصَقَ» 

الا تريخني من ذي الْحْلضةَ؟» 

«ألا ثريخني من ذي الْخَلَصَدِم 

رال ُريخني من ذي الحْلَضَةَ؟» 

«ألاً ريحي من ذي الْخَلْصَدَي 

رالا ر يخني مِنْ ذي الْخَلَصَدَي, 

رالا تَرُووُنا َر مما تژوزنا؟» 

رالا تشون إن اله لآ يُعَذْبُ بدفع لین ولا بخژن اقب 
رالا فصلون؟» 

رال تُصَلُونَ, 

دالا نصلیان؟ 


مالك بن 
الْحْوَيْرثْ 
ابن عبّاس 
ابْن غمر 
ابن عُمَر 
ابن غمر 
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التوضيح ۰ التوضيح شرع الجامع ات ۱۳ 


«آلا تُصَلْيَانِ؟» رلفاطمة وعلي) 

لا تخبون كيف يضرف اله عتي شثم قرش وََختهع؟! 
ألا تَعْجَبُونَ لابن لیر قم في آفره هَذَا! 

ألا موه يَقُولُ لا إِلَه إا الله. يَبتَغِي بدلك وج ال 
لا زجل ضیف هَذِه الليلَةَ يَرْحَمْهُ الى 

1 لو | في الرَحَالٍ. 

ألا لوا ذ 
الا کم راغ کم منفول عَنْ رَعیّته. الام الْنِي 
رالا ل يح بد الا مُشْرِكُ ولا يطوق الْبيتِ غزیان» 
رالا مَنْ كَانَ حالما فلا بخلف إل ال 

ألا من كَانَ يَعْبِدُ مُحَمْدًا 4# فان مُحَمَدًا قَدْ مات وَمَنْ کَان 
را هل بث ألا هل بلش, 

آلا هل بلْفْت؟» 

رالا وَقَوْلُ الژور وَشْهادة الرورء آلا وَقَوْلُ الژور 

رالا وقول الژور» 

رالا وَقَوْلُ الژور» 

ألا میب أَبو فُلان؟ جاء فَجَلْسَ ی جانب خجرتي 
«إلاً الاذخر قله خلال» 

«إلاً الإذخر, 

طلا الإذخر» 

لا الإذخر» 

«إلاً الاذْخز» 

رل الاذخز» 

«رإلاً الاذخر إلا الاذخر» 

لا توا كُفْوًا بوَاحَاء عِنْدَكُمْ من الله فيه يُرْهَانُ» 

لا ځرت ولو أَنْ : ترصن عَلَّيه ۾ غودّا» 

رال حَمَوْتَهُ وَلَوْ أَنْ م تَغْرْض عَلَيْه ه عودًا» 


في الْرَحَالٍ. في اللّيلّة الْبَاردَة أو الْمَطِيرَة في السَّمْر. 


۰ در 


أبو هُرَيْرَة 


ابن عباس 
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فهارس متن البخاري 


لاف في تزب» 
رالاخسان أَنْ تَعبِدَ اله كنك تراه قن لَمْ تكن تراة قله راك» 
«الأزواح و له فما تعارف مِنها اف 
«الإشلام أَنْ تغب اله ولا شرك به شیاه زیم ۱ السْلا 
«الإشلام أن تغبة الله ولا رك به ونیم الصّلاً لصّلا 5 وَتَؤّدَيَ 
«الاشر رال بالل 


«الاشرالكٌ بال و نو ق او الِدَيْنِ» 

«الإِشْرَاكُ باه و و الْوَالِدَيْنِ) 

«الإِشْرَاكُ اله وَعُْقُوقُ الْوَالِدَيْن) 

«الإشرَاك بال وَعْقُوقُ الْوَالِدَيْن وَقَثْلُ لس وَسَهَادَةُ الزور» 
«الأغمال بالق كَمَنْ کانث مجرثة إلى دیا يُصِيبها 

الأعْمَالُ بالییْة ولافری ما نوی فَمَنْ کانث مجرئه 
«الأَعْمَالُ بالنِيّة وَلِكُلٍ افری م نوی 

«الأَكْترونَ موالك إلا من فال هَكَدَا وَهَكَدَا وَهَكَذَا 
لاتوت هُمْ تون رل مَنْ قال هَكَذَا وَهَكَذَل 

«الأفر اشد من أَنْ يُهِمَهُمْ ذاك» 


«الآنَ نَغْرُوهُمْ وَلآ يَغْرُونََاك نخن نسیز یهد 
«الآنَ يَا عُمَن 


«الانْضار کرشي زعييتي» » الاش سَيَكْتْرونَ وَيقلُونَ» فَاقْبَلُوا 
«الانضاز لآ يُحِبِهُمْ الا ممن ولا بتنضهم لا متانق» 
«الآيَتَانِ من آخر شورة الْبَقَرَةِ من ن را بهما في لَبلةِ کفتاه» 
لین من آخر شوزة الْبقَوَةِ من قَرَأَهُمَا في لَيْلَةِ كفكا» 
«الایمَان آن تزمن الله وملایکته وبلقَائه وزشله وَتُؤْمِنَ 
«الإيمانُ أَنْ تم بل کته وزشله ولقائه وَتُؤْمِنَ بالْبَعْثِ 


«الایمان بضغ وَسِتُونَ شغبّة» والحَيَاء شغبّة من الایمَان» 


عَائِْسَة 


بو هُرَئْرَة 
أبو هُرَيْرَة 


ُو هْرَيْرَة 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


«الإيمَانُ ها تا آلا وَإِنَّ الْقَسْوَةَ وغلظ الْقُلُوبٍ فى الْمَدَّادِينَ 
«الإيمَانُ ها هُنَا وَالْجَمَاءُ وغلظ اقلوب فى الْمَدَّادِينَ 
«الإيمَانٌُ یمان ها هُاء آلا إِنَّ لقنو وغّظ الْقُنُوبِ 


«الایمان يَمَانِء والْفئتة ها هئاء ها هتا يَطْلْعُ قَنْ السَّيِطَانِ» 
«الأَيمَنَ الأَيِمَنَ» 

«الأَيْمَنَ لیم 

«الأَيِمَنَ قالایمن» 

«الأَيِمَيُونَ لاتوت ألا منوا 

«آلْبرَ أَرَدْنَ بهذا؟! ما آنا بمغتكف» 

اليك الم را إل هَاءَ وَهَاءَء وَالشَّعِيرُ بالشّعِيرِ ربا الا اء 
«آلْبرُ ترزن بهنّ؟!» 

«آلْبرٌ د ولون بهنّ؟!» 

«الْتََى آدَمْ وَمُوسَىء فَقَالَ موی لادم آنت الَنِي آفقّیت 
امش غلاما من ن علْمَانكُمْ يَخْدُمْنِي 
«التّمش غلاما من غ غِلْمَانِكُمْ يَخْدمُنِي» 
رالّمش لا غلاما من عِلْمَانِكُمْ يَخْدُمُنِي» 
«التمشس وَلَوْ خَاتمًا من خدید» 
«المشوا» (لَيْلَّ الْقَذ 

ال ها في الشبْع الأو اخر» 
«التمشوها في الْعَشْرِ الاجر من رَمَضَانَ لَيْلَهَ الْقَذْر 

«الحن إلى هل الصَمَة فَادْءْ عَهُمْ لي» 

«ألجقُوا الْمَرَائْضَ بأَْلهَاء قَمَا بَقِي فَلأَوْلَى رَجُلٍ ذگرِ» 
جوا ایض باغلهاه ما بي فَهْوَ لاولی رَجْلِ ذکٍ» 
الْحمُوا الْمْرَائْضَ بأَهْلِهَاء فما قي فهو لأولى رَجُلٍ ذَكرِ» 
جوا لفرایض باخلهه د قما تَرَكَتِ الْفَرَائْضُ فَلأوْلَى رَجُلٍ 
«آلصّبْحَ أرْبَعَا؟! آلصبْح آزتعا؟!» ۱ 
«الْمني به» (أنگخني آبي اما ذَاتَ حَسَب) 


حتی أخرج إلى . خیبره» 


آبو مَسْعُودٍ 
و مغو 
عَمْرِو 

أبو هُرَئْرَة 


عَائْشَة 
عائشة 


أبو هُرَيْرَة 


عائشة 

این عُمَرَ 

ابن عباس 
أبو هُرَيْرَة 
ابن عباس 
ابن عبّاس 
ابن عبّاس 
ابن عباس 
عبد الله بن 
عفرو 
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۳ عَلَى رِجْلَيْهِ من الإذْخِر» 

وا ما حَوْلَهَا وک 

لوا وَمَا حَوْلَهَاء وَكُلُوم 

واه وما لها فاطزخوهه وَكُلُوا سَمتكُم» 

لَك ین *» 

الك ین . قُلْتُ لآ. فَقَالَ يودي «اخلف» 

لَك ولد سواء؟» 

الذي تقو صَلاهٌ الْعَضرٍ نما زیر أَهْلَهُ وماله, 
لد قَتَلَ خبيًا هو 5 سِرْوَعَة. 

«الّذِي لا 3 جاره َوَايقَهُ, 

الذي یلق نَفْسَهُ يَحْنْقُهَا في الا الّذي يَطْعْنْهَا يَطْعنُهَا 
ِي يشرب في إِنَاء الْفِضّة نما يُجَرْجِرُ في بطنه تا 
لد يَفْتَطِمْ مال امرئ مُشلم هو فیها كَاذبٌ» 


له . ان کت لامد يكبدي عَلَى ان من الجوع؛ 
«ألّم أخبر ان : تَضوم ولا تُفْطِن ونضلي 

رام آغبز نك تَمُوم الیل وضو التّهَارَه, 

الم ا الْبْرْمَة فیها لخم؟» 

الم از لخما؟» 

«ألم یاف تقوم م الیل وَتضوم! 


الم نهک أن دون ني» 

ألم هکم أن تلدُوني؟ 

,ألم آنهکم أن تَلَدُوني؟ K‏ 

ألم تر إِلَى الَذِينَ بَدَلُوا نغمة اله کف قال هم کار آغل مكة. 
الم ثري أن فمك بتوا الکغبة اقتصزوا عَنْ فواعد إنراهيم؟» 
«ألم رن فومك با الكغبة وافتضووا عن فواعد إبراهيم؟ 0 
«ألّع ترق أنَّ مك لَمُا بنا الْكَعْبَةَ افتضزوا عَنْ قَوَاعِدٍ 
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س التوضيع نش الجامع الصحيع سے 

الوجه الرابع : في أحكامه: 

وهو دال عَلَى المنع من أستقبال القبلة واستدبارها. 

وحاصل ما للعلماء في ذَلِكَ أربعة مذاهب: 

أحدها: المنع المطلق في البنيان والصحراء» وهو قول أبي أيوب 
الأنصاري راوي الحديث وجماعة منهم: أحمد في روایة. وحكاه ابن 
التين في «شرحه» عن أبي حنيفة: وهاؤلاء حملوا النهي عَلَى العموم» 
وجعلوا العلة فيه التعظيم والاحترام للقبلة» فان موضعها الصلاة 
والدعاء ونحوهما من أمور البر والخيرء وهو معن مناسب ورد النهي 
عَلَئْ وفقه فيكون علة له . 

وقد روي غي حديث ضعيف التعليل به» فلا فرق فيه 
ان والصحراء» ولو كان الحائل كافيًا في جوازه في | 
لكان في الصحراء من الجبال والأودية ما هو أکفی» ورد من قول 
الشمبي أنه علل ذَلِكَ بان لله خلقًا من عباد. 
فلا تستقبلوهم ولا تستديروهم وينبني 
پالصحراء وتستر 

المذمب الثاني : آنهما جائزان مطلقًاء وهو قول عروة بن الزبيرء 
وربيعة الراي وداود'". ورأئ هلؤلاء أن حدیث آبي آیوب منسوخ, 
نهانا رسول الله و أن 
نستقبل القبلة أو نستدبرها ببول» ثم رأيته قبل أن يقبض بعام 

















العلتين ما 





وزعموا آن تاسخه حدیث مجاهد؛ عن 








() أنظر: «الهدايةه ۰۷۰/۱ «ميرن المجالس؟ ۰۱۲9/۱ «المفنيا 2۲۲۰/۱ 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح 





رل تر أَنَّ مُجَزّرًا نظر آیفا ی ريد ِن حارئة وَأسَامَة 
رال تشمعي ما قال الْمُدْلِجِيُ لِرَيْدِ وَأُصَامَةَ ورآی أَقْتَامَهُعَا 
رم يان للرحیل؟» 

الم یل الله (اشتَجیبُوا لله وَلِلِدَسُولٍ ..( 


رل یل الله (استَجيبُوا لله وَلِلِوَسُولٍ إِذَا ذا دَعَاكُمْ) «f‏ 
«ألّم یل اله ريا با الْذِينَ آمَنُوا اشتجیبوا 

رای آفربهما منك بَابَا» 

ی أرما منك بابا» 

إلى آفریهما منك بابّا» 

ریس إا حاضث لم تُصَلٍ وَلَمْ تَضمْ؟ فيك تفضان 
«أليس الْبَلْدَةم, 

ریش الي انشا عَلَى الرَجْلَينِ في الا قادزا عَلَى أن 
,الس الذي أَنْشَاهُ علی الرَجْلَيْنٍ في الدنیا قَادرًا 
ریس پذي الح 

«أليس بيؤم خر ا» 

اليش سك شلة زشول الل 98 إن خبش 


یس ذا الحجة؟» 

رآلیش ذا الحجّةع, 

«ألیش ذو الْحَجّةى» 

لنشن ذو الجكدة 

اليس شَهَادَة الْمَو رأة ة مثل نضف شاد دة الوّجُلٍ؟» 
یش شهادة ة الْمزأة مغل نضف شَهَادَةٍ الوَّجُلِ ؟» 
س فيكم صاجب ال اي كان لا یله غَيدَه؟ 
یش فيكم صَاحِبُ اسر الي لا یفده غَيرهُ؟ 
ليس قَذ صَلَّيِتَ مَعتا؟» 

«آآیش من ن آغل بَذْرِ؟» 
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فهارس متن البخاري 0۸ 
«لّیش یم النُخرع» أبُو بكرة ‏ 0۲۱۳۳ 
«ألَبس یوم النّخْرِ؟» أبو بَكْرَة ۲ OVE)‏ 
«ألَيس یوم الخر؟» بو بكر 00/156 («ههه) 
«ألَيس يَوْمَ النّخر؟» و بكْرَة ۰ ۳۱۹/۳۳ )۷٤٤۷(‏ 
رایس ِالْبلْدَة الْحَرَام؟» أبو بَكْرَة ۲ ۱ ۱۷) 
«الیسث تفسای هل بن ۹ OYY)‏ 
رما رن أحذکم إا آتی له وال بشم الله | هم جت ابن عباس ۱۸۵/۱٩‏ (۳۲۷۱) 
رما إا تم َوه عَلَيِكَ عَلَيِكَ لا نا خزغ» این عَبّاس ۰ ۲۹۱/۱۰۲ (۲۵۷۳) 
آما تک إِنْ * شفت اخ خبزئك بما قال الي 4# في قزمك وَقَوْمِه. ان مَسْعُودٍ ‏ ۰۱/۲۱ (۳۹۱) 
«آما نك لَوْ آغطیتیها أَحْوَالَكِ كَانَ أَعظَع لأخرك» مَيِمُونّة (oD‏ 
رما کم مترزن ربكم كَمَا ترزن هَذَاء لآ تُضَامُونَ جریژ ۲۰ (۵۷۳) 
۳ هم َیَکُونْ لَك الأَنماط» جاپر ۷۰ TITY)‏ 
ماه قذ ضدقك وَهُوَ كَذُوبٌْء تلم مَنْ م تُخَاطِتُ أبو هْرَيْرَة ۵۰ )۳۱1( 
«أما له قذ صَدَفَكُمْ» عَلِي ۱ (:۲۷) 
«أما له قذ كَذَبَكَ وَسَيَعُونُ أب هُرَيْرَة ‏ ۲۳۱۱۱۹۵/۱۵ 
«أما له ز متا اه كَانَ حيرا لَه من أَنْ يَأَْذَ عَلَيِها ..» ابن عباس ٤٤٤/۱١‏ (54؟) 
راما ان من أفل لثار» سهل 1۱۷ )۸4۸( 
مه ِن آغل لئان سهل TTY!‏ 
ما إِنّهُ يمعي من ذَلِكَ آني اکر ؛ أن ملک وٳٽي انوكم ابن مسعود ‏ ۳۳۷/۳ ۷۰ 
ما نا سکب الیل ريخ ية لا يقر عن اغ یو حُمَيْد ۰ OSEAN)‏ 
ما ني بر يِمَكَانِكم وَلَكِنّهُ يَمْنَعْنِي من الْخْرُوجٍ إل ھان ابن مشعود ‏ 64۱۱۳۹۱/۲۹ 
أمَا اي أشهدك آنه بل یو هُرَيْرَة ۲۵۳۲۱۱۹/۱۰ 
رما تَوْضوْنَ آن يَذْهَبَ الاش بالدنیء وَتَذْهَبُونَ بوشول ا ۱ (۳۳۲:) 
«أمَا ترضون أَنْ يَذْهَبَ الاش بِالشَّاةٍ واْیعیر وَتَذْهَبُونَ ا ۱ (ETF)‏ 


رما تزضی اَن تَكُونَ لَهُمُ الذي ولا الآخرَة؟» عُمَر ۲۳ )1٩۱۳(‏ 


«آما ترضی أَنْ تون متي بعزلة هَارُونَ من مُوسی؟» مک ۸/۰ VDT‏ 


التوضيع لشرح الجاع اصحح 


ما ترضین أَنْ تكوني سَيْدَةَ نساء ء َفل اج 

ما ئجي الْمزأة تیب تفا للوجلت. 

رما شعزت نا لا تَأكُلُ الصّدَقَهَ 

«آما علفت أَنَّ آل محمد ل لآ کون الصَدَفقَةَ 

رما علفت ان الْملایكة لا تذخل با فيه ضورت وا 
ما همق سيوا أ الملابكة لا تذخل با 

راما و آن أحَدَهُم ۽ یف ین ان له باشم ال 


راا وَالّذٍي نَفْسِي د يله و لین یتَکُمَا بکتاب ال ۳ عَتَمْكَ 


عاق وَالِي نَفْسِي ده و لین نكما پکتاب ال 

آما وَالَّذِي تفي بيده تلا أن رل اجر الناس انا ليس 
ما اله ني لأغرف من كان یل جزح رشول الله 8 
ما وال ني لاغلم انك حَجَرْ لا تضو ولا تتفغ» 

«آما وَاللَهِ مذ شَفَانِيء وَأكْرَهُ آن أثِيرَ عَلَى أحَدٍ من اللا 
رما َال یرنف ما لم أله عنك» 

«آما يَخْسَى حدم دا رف رَأَسَهُ قَبِلَ الامام أن يَجْعَلَ اله 
«آما يفيك من کل شهر تلم 


«أمَا يَكْفِيكَ من كل شهر لاه ای 


«أْمَامَكُم حَوْض كَمَا بين جَوْبَاءَ وَأَذْرْحَ» 

رامخ رل الله 

«امح ول الل 

«افخ رفول ال 

«امخة» لَمَا صَالَحَ دول الله : اهل الْحُدَيْبية 

مر الله با در وَنْهَى الي 4# عَنْ وم هدا لیم 
أَمَرَ اله نيه َل أَنْ ید الْعَفْوَ من آخلق الّاس. 

یر لاش آن يَكُونَ آخز عَهْدِهِمْ بالَيْتِء إا E‏ 
بر اي 4 أَنْ جد علی سَبْعَةٍ أغضاي وا تک ما 


فاطمة 
و هُرَيْرة 
آبو هُرَيْرَة 
عَائْشَة 
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عَبِدِ الله بن 
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ان غمر 
الْبَرَاء 
الْبَرَاء 
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ابن عباس 
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فهارس متن البخاري 





بر الي ## أن شج علی سبعة أَغظم» ولاك گنه ولا 
أمر الي # العا في كشوف الشفبی. 

مر الق برَكاة لفط ضَاعًا من تفر اغا 
مر اي علا آن قيم عَلَى إخرايه. 
مر اي 4# علا أن يُقِيم على إِخْرَامه. وَذَكَرَ قَوْلَ سُرَاقَةَ. 
9 بلال أن يَسْمَمَ الأَذَانَ وَأنْ پُوتر الإقَامَة إا الاقامة. 
بر بلقل أن شفع الأَذَانَ وَأَنْ ویر الاقامة. 
مر رشول له 3 أا بكر أن يلي بالا في مرضي 
یز آن آشجد عَلَى سَبْعَةٍ َة أَغظّم عَلَى الْجَبْهَةٍ وَالْيَدَيْنِ 
رآیزث أن جد علی مَبعةء اف من 
e‏ ا 
«أمزث أن أقَاِلٌ الاش حَتَّى يَقُولُوا لا له إلا ال فَِذَا قَالُوهَا 
«أمزث أن ال الئاس حثی يَقُونُوا لا إ 530 
«آمزث اَن ال لاش حَتّى يَقُونُوا لا إِله 1 ال 
«أمزث أ َقتل الاس حى يَقُولُوا لا له الا ال 
«أمزث آن فتل الئاس حَتَّى يَقُولُوا لاه إا له 
رآمزث بقزيَة ة تأكلُ ری يَقُولُون یفرب وفي الْمَیث 
«آمْرْكُم بازتم وانهام عَنْ زیم آمْرْكُمْ بالایمان بالّه وَل 
«آمْرْكُمْ انم اناكم عَنْ ن آزتع الایمان بالله 4 شهادة 
«آمْرْكُم زيم اناكم عَنْ ن زیم الایمان باه شَهَادَةٍ 
«آمْرْكُمْ بأَتَع» وَأَنْهَاكُمْ عَنْ ن أزبَع الایمان بالله شَهَادَةُ 
«آمرکم باز َع اناكم عَنْ أَرْبَع الایمان بل وَسَهَادة 
«أمر کم أي اناكم عَنْ ن زیم الایمان بال 4 شهادة 
«آمُر کُم بأد َع ناکم غن بع الایمَان بای 
مرن اس يل باثرار ام 
مرن الي 3 بسع عِيادةٍ ا اناع اْجتاْز وَتَشْمِيتٍِ 
مر ال 36 بسع ونهانا عن سبع. آمونابعادةالعریض» 
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الور امرخ ن الف 


ما ای كل بسبیم» وَنَهَانَا عَنْ م سب أَمَرنَا بائة لْمَرِيضٍ» 
مرا الب 2 يسَبْع؛ َنهانا عن سیم. . فذکر یاه اْعریض» 
آمونا ال 4# بسَبِع» انا غن سیم مرا باع الجنایز 
مر الي # في فزوهخیرآن تي الخمر الأخلية يئة 
جَ الْعَوَاتِقّ وَذَوَاتِ الْحُدُور.. 

ی آن تخر ر الخیض والعوایق ودرا ري 
«أمزنا أن نسجد على سبعة أغظيء ولا کف كوبا وَل شعرا» 
مرا رشول اله # بسبع بعادةالعریض. واباعاْجنایز 
متا رَشول الله كك بسع وَنَانَا عن سَئِعء آَرنا بِعِيَادَة 
مرا رشول الله كك بسنع» وَنَهَانَا عن سَبْع نهانا عَنْ حاتم 
مَرَنِي ال ل ن آزیف عَائَْةَ وَأَعْمِرَهَا من التَنْعِيم. 


qe e‏ تمد 


0-3 


e 
و‎ 
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ب‎ 
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أمرني الي 3 أن موم على دنه ولا أطي عَلَهَا شین 
قري رَسُولُ اله يد آن تصَدّق بجلال اين 

آمزني رول اه آن أَنَصَدَّقَ بجلا الُْذنِ التي نُحِرَتْ 
وَبِجُلُودِهًا. 

آمزني رشول الق أو آمر آن يُسْتَرْقَى من الْعَيْنِ. 


از أن بسح في آذار الصلَوَاتِ کلَها. يَغني قَوْلَهُ (وآذباز 
وامشح لاش رت ب النّاس» بیدك الشَفَاءُ ل کاشف 


سك بغض مالك فَهْوَ یز لَكَ» 

آمك بنضالها» (مَرَ رَجُلُ في الْمَسْجِدٍ وَمَعَهُ سهاغ) 
«أفيىڭ بنضالها؟» 

«امشوا تستلظز لجابر من الْيَهُودِيَ» 

«امضوا عَلَى اشم ال 
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فهارس مان البخاري 


رمع قَضیت؟» 
رأمعك ما (في سَفْرِ) 
أَمَعَكَ م من الا ان 2 


رمع من ع الآ ی 
«أمَعَهُ شيء؟» 
أمکاکها بِمَا مَعَكَ من الْقُْآن» 


1 الْقُرْآَنِ هي ب الل بِعُ الْمََانِي لقن الْعَظِيمٌ» 
مغ شلیط ۳ وَأ ملیط من نساء الأنصار 
0 رای انظروا ای صاحیکم» وم مُوسَى فَجَعْدٌ آدَمْ 


رما نرامیم فانظزوا إلى ضاحبکم» وم مُوسَى فَرَجُلُ 
«أمًا دا کلب عبّي رَاضِية نك 7 ا 


ما الازکان فَإِني لم أرَ رَسُولٌ الل بعش الا زین 

ما الأكانُ َي لم آز زشول اله 3 بعش الا زین 

ا6ا الطِيبُ الي بك فاغسله ثلاث مَوَاتِ وا الْجْيَةُ ا 
ما الطیب الَّذِي بك فَاغْسِلْه ثلاث مَوَاتِء وَأَمَا الب 

أما الي هى عن الي 4 فهو الطعام أن باع حئى یقیض. 
«أمًا الذي يلَع رَه سه بِالْحَجَرٍ ِن يَأَحُذُ ۳ 

رما الله فَقَدْ شفاني» وما آنا فَأَكْرَُ أَنْ أثير عَلَى الاس شرا 

را أَنْ يَدُوا صَاحِبَكُمْ؛ وَإِما آن يُؤْذْنُوا بخزب» 


اما آنا قأفیش عَلَى رَأيِي تحتل 

ما نا مد في این رخف في الأخريينٍ ولا آلو ما 
اما آنا فقذ شفاني ال وَكَرِهْ هت أَنْ ير عَلَى الاس شرا 
راما نك ادم فَإِذَا قیغت فالکیش الْكيس» 

راما أل السَعَادَةٍ فییشزون لِعَمَلٍ السَعَادَةء وَآَمَا أَهْلُ الشّقَاوَةٍ 
«أمًا هل السَعَادَة یرون يعمل أل السَعَادَةٍ وَآما أَهْلُ 
«آما و أَشْرَاطٍ السَاعَةٍ فار تَخْْرُ الئاس من الْمَشْرِقٍ إِلَى 
أمَا أَوْلُ آشراط الشاعة فار تَخشر النّاص من الْمَشْرِقٍ إِلَى 
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ابو در ی میم 
رأما أَوَلُ آشزاط السَاعَة عَة فار تَحْشُْرْهُمْ من الْمَشْرِقٍ 
راما بَعْدُ یا اش له لعي عَنْكِ كَذَا وکذاء 
رما بَعْدُ یا عَائِسَةُ شة فَإِنّهُ قذ بَلَعَنِي عنكِ کذا وَكَذَاء فان نب 
را بعت 
«أمًا بَغد, (قَامَ عَشِيةَ بَعْدَ الصلاة فسهْ 
أكا يعد ها الثاش, نهر تخریم ۾ الْخَمْرِ وَهْي من حَمْسَة 
راما َعْدُ. فَإِنَ إِخْوَائكُع هوّلاء قذ جَاءُونًا تاثیین 
راما بغذ. قن إِخْوَائَكُع عَولاء قَدْ جَاءونًا َائِيينَ 
را بَعْدُ. قما بَالُ رجا منک یَشترطون شووطا ليث 
رما بَعْدُ. ما بال رجا يَهْمَرطُونَ شروطا یسث 
رما بَعْد اَذ شیزوا علي في ناس أَبنُوا فلي ايم ال ما عت 
0ا کف انا العامن:: بْنَ الژییع» فخي وَصَدَقَنِي؛ 
1 بعد ها لاش رن اس کون ول الأنصَان 
أَمَا بَعْدُء فاختاو اه ا اي نکم 
رام بَعْدُ قن إِخْوَائَكُمْ جَاءُونًا تا 
رما غد ِن (خوانکم جاءونا تاثبین 
رما غد فان ِْوَائكُم قذ جاغو ا تاثیین» وي رأیث 
واا تة رن [خوانکم قد جَاءُونًا تین واني قَذ رَأَنِتُ 


يينَ» قاّي رَأَيْتُ أَنْ 
ِيينَ؛ َي رَأَنِتُ آن زد 


- 


راما ۳۹ قن إخوانكم هَؤُلآءِ جاءوز نا تابن 2 قي 5 يت 
رم بَعْذُ قن إخوانكم هَولاًءِ جَاءُونًا تَائِبِينَ 


57 بعد ِن إخوانكم هَؤُلآءِ ق جَاءُونا 
۳۳ بح فان ن [خوانکم هَوّلاء ق جَاءُونًا ابیت 


سمش 


ما یه ز. فان الله بَعَتَ مُحَمَد 

وَلِرَسُولِهِ 

ما نشد فان الله بت شحشدا 4# بالخ وکت فين اشتجات 
7 و 3 2 يوس 5 2 7 8 3 

اما ید فان الناش يَكتْرُون وَيَقل الانضان 


مُحَمْدًا 4 بالْحق» فکنث مِمّنِ اشكَجَابَ 
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أَسْمَاء 
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فهارس متن البخاري 
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آَم بَعْدُ فَِنَّ هَذَا الْحَيَ من الأنصار یعون ویک النّاش 
رما بَعْدُ نما لك الئاس فلکم نم کاثوا إذَا سر 

ما تخد نه َم یخف علي مکانکم. تكني خییث أَنْ ففروض 
ما بعد فَنَهُ َم ْف علي مکانکم. ولتي خشیث 

«آما یه فّي آنتفیل الوْجُل منم عَلَى الْعَمَلٍ مِمًا 

«أمًا بَعْدُ اني آنتفمل رجالا منم عَلَى آمو مما وَلأنِي ال 
ماب ما بال العَامِلٍ تنتفیله فيأتيتا ول هَذَا من 
دما بعد فاه اي ي لأغطي الوَجُلَء راغ الوجغل» 

ا غد ول تخریم الفر وفي من حَفسة الولب. 
«أمًا صاحبُکم فَقَدْ خَامَرَ 

«آما صَاجِبِكُمْ هَذَا فد غَامَرَ 

اما ان مذ جاءه وال لقن وَإنَي لک جو لَه کی 
اما مان فَكَأنَ الله عَمَا عَنُْ وََمًا آشم فکرخشم آن نه 
«أما قطع الشييل هلا يأبي علیك إلا ليل حى تخ 
e‏ 
رما ما وت أَنّكَ بازض أَهْلٍ کتاب. فلا وا في تھ 
«أمنا ما كرت انك بازض قزم هل الكتاب» ل ی ی 
رم ما ذَكَرْتَ من ن آهل الکتاب رن وجذئم غیر 

ات سی کاني انز | یه إِذ ذ انُحَدَرَ في الْوَادِي ی 

اا هَذًا فقذ صدق. قَقُمْ حثی يفضي الله فيك» 

«آما هو قَقذ جَاءَهُ الْيَقِينُ» ّي لازجو لَه ابر من اه 

«آما هُوّ فَقَدْ جَاءَهُ این وال ني لأَرْجُو لَه الْكَينَ 

«آما هو ند جَاءة وال این ۰ وال ْي لأرْجُو لَه این 
«آما هو فال مذ جَاءء لین وال إني لأرجو له 1 
راما وَالَّذِي في بیده لافْضینْ بینکما بکتاب ال ما عم 


دو 
تَعْفُوا عَْف 


2 7 رو ۶رد 0 
رام (من احق بحسن 2 صَحخابتي) 
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آم الْعلاء 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح 


منت بالل 4 وَبرُسْلِهِ» 

«آمَنْثُ الله 4 ورشله» 

«آعثث به اا وأو بكر وغمز» 

«آمثث به آنا ور و وَأَحَدَ لت 


توا خض وَكَمَرُوا ب يتغض»ء الْيَهُودُ وَالمٌصَارَى. 
«أمهلُوا > عثی شلوا یل يكى كيده الشَّعِئَةُ وَتَستَجِدَّ الْمُغْيبَة 
«أمهلُوا حَتّى لوا ليلا لکی َك 1 الشعَِةُ 


«أمهلوا حٌى تذخلوا یلا لكي نَم ر السَّعِتَه وَتَسِتَحِدٌ 
بيطي عن ورامك ذا ون مزال صاويزة تغرض في 
«اميطي عتّي. فن لا تال تَصَاوِيرُهُ تغرض لي في صلاتي» 
ر جر هذا فن یذ رکه ارم حى تقوم الا 
رن أذنت لي أغطیث هَؤُ لأ 

إن آتخلف قَقَدِ انتخلف من هو خير مي أو بر ان 
إن آغطیتها لاه جلشت لا لا زار لك فالتمش ی 
رن تبذوا ما في آنفیکم أو شخفوه) نسکنها الي التي بدا 


و 0 
۳ 


2 


أن عل ۵ نذا وَهْوَ خلقك» 
«أنْ تَجْعَا لله د ندّا وهو خلَكَ» ی الذنت ب أَعْظَمْ 
رن تدعو لله ند ذا وَهْوَ حَلَقَكَ» 


رن تَدْعْوَ له نذا وَهْوَّ خَلقَك» 


ا 


رن در ذُْرَيتَكَ ولشت بنافِق نَفَقَةَ یی بها 


را ُزَانِيٍ بحَلِيلَة جاركٌ». 
زان اي حَلِيلّة جارك» 
ان حَلِيلّة جارك» 
رن ترا حَلِيلَة جارك» 


رك 


ابن مشعود 


"o 

0۱۳۰۹۰۸ ۰ 
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0۲۳۲: ( ۵ 
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فهارس متن البخاري 


أن راي حَلِيلّة جارك» 
أن تشکت» (البكر ( 


أن تَصَدَّقٌ وَأَنْتَ ضحیخ حَرِيضٌ» تَأمل الْفتی. وَتَخْسَى الْمَفْر 
«إِنْ تَطْعَنُوا في إِمَارَتِه فقَذ له ۱ 
ون توا في إمازته كذ نم طون في مار أب من قبل 
رن تَطْعْنُوا في مار ته فَقَذْ كُنْتُمْ نَطْعُنُو نَطْعْنُونَ في إِمَارَةٍ أبيه من بل 
رن تَطْعْنُوا في إِمَارَ ټه فَقَذْ کم تذ عون في إِمَارَةٍ أبيه 

رن تَعْبدَ اله انك تَرَاهُ قن لم تک ترا هه يَرَاله» 

«أن تفل وَلَدَكَ حَشْية أن یل مَعَكَم 

أن تفثل وَلَدَكَ من غ أجل أَنْ یم مَعَلكَ 


إن ججاءث به أخمر قصِيرًا گان وَحرَة لا اها لا َد صدَقَتْ 
إِنْ جيل بيني وَبَيئة لَمَعَلْتُ ث كما فعل الي 4 جين حَالَتْ , 
رن رَأَنِثُمُونَا تَخْطَُنَا الطَيرُ فلا تب خوا مکانکم هَذَا حثی ازل 
ن زَنَثْ فَاجْلِدُومَاء ثم إِنْ رن فَاجْلِدُومَاء 


۹ في إِمَارَةٍ أبيه ۾ من قَبلِهء 


بت لصلقك ب أ 

رن شنت حَبَسْتَ أَضْلَهَاء وَتَصَدَّفْتَ بها 

رن شِنْتَ جسنت حیشت أضئما وَتَصَدَّفتَ بها 

رن د شک شنت ضبزت وَك اج وَإِنْ شغب دعزث الله 

ان د ششت شفت فضع وَإِنْ شفت فأفطن» 

«إنْ شفْتِ» (عمل المنبر) 

رذ شم ألا أجل كي غد عَلَيِِ مبر) 

«إنْ شتلم» ألا تجْعل لك منْبرًا؟) 

رن شاء صاع». يَوْمَ م عماشوراء 

«إِنْ َر النّاس ذُو الْوَجْهَيْنٍ هينء الّذِي ياي لاء بوج وَهَوُلاء 
إن یذث عن ایب صَنَعْتُ كما ضتغتا مغ زشول الله 3 


ابن مَشعود 
سَهْل 

ابن عُمَر 
یا 


آبو هُرَيْرَة 


15 
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سر و ۳ را 
یستقبلها(» حسنه الترمذي مع الغرابة» وصححه البخاري وغيره» 
واستدلالهم بالنسخ ضیف( لانه لا يصار إليه إلا عند تعذر الجمع 


(۱) روا أبر دود (۱۳)» والترمدي (6۹» وابن ماجه (۳۲۵) قال الترمذي: حديث 

جابر في هذا الباب حديث حسن غریب. وصححه الالباني في «صحيح سنن 
0 

(1) قال الشيخ شمس الدين ابن القيم رحمه الله في «مختصر سنن آييداود 1/ ۲۳-۲۲ 
بعد قول الحافظ زكي الدين: (وقال ترمني: حديث غريب): وقال الترمذي: 
سالت محمدًا عن هذا الحديث: فقال: حديث صحيح. وقد أعل ابن حزم حديث 
جابر بأنه عن بان بن صالح» وهر مجهول» ولا بحتج برواية مجهول. قال ابن 
مفوز: أبان بن صالح مشهور ثقة صاحب حديث. وهو آبان بن صالح بن عمیره 
أبو محمد القرشي. مولئ لهم» المكيء روئ عنه ابن جريج؛ وابن عجلانه وان 
إسحاق» وعيد الله بن أبي جعفرء أستشهد بروايت البخاري في تصحيحدة عن 
مجاهد والحسن بن مسلم وعطاء» وثقه یحین بن معينء وأبو حاتم وأبو زرعة 
الرازيان والنسائي. وأما الحديث فإته أنفرد به محمد بن إسحاق» وليس هو ممن 
يحتج به في الأحكام: فكيف أن يعارض بحديثه الأحاديث الصحاح: أو يتخ به 
الستن الثابتة مع أن التأويل في حديثه ممكن. والمخرج مته معرض. تم كلامه. 
وهو -لو صح- حكاية فعل لا عموم لهاء ولا يعلم هل كان في فضاء أو بنيان؟ 
وهل كان لعذر: من ضيق مكان ونحوه» أو أختيارًا؟ فكيف يقدم على النصوص 
الصحيحة الصريحة بالمنع؟ 
فان قيل: فهب أن هذا الحديث معلول؛ فما يقولون في حديث عراك عن عانشة: 
ذكر عند رسول الله 95 أن ناسًا یکرهون أن يستقبلوا بفروجهم القبلة فقال رسول الله 
##: «أو قد فعلوها؟ أستقبلوا بمقعدتي القبلة؟' 
فالجواب : أن هذا حديث لا يصحء وإنما هو موقوف علي عائشة. حكاه الترمذي 
في كتاب: العلل عن البخاري. وقال بعض الحفاظ: هلا حديث لا یصح: وله 
علة لا يدركها إلا المعتنون بالصناعة؛ المعانون عليها. وذلك أن خالد بن أبي. 
الصلت لم يحفظ منتهء ولا أقام إسناده. خالفه فيه الثقة الثبت صاحب عراك بن 
مالك المختص به» الضابط لحديثه: جعفر بن ربيعة الفقيه» فرواء عن عراك عن 
عروة عن عائشة» أنها كانت تتکر ذلك. فين أن الحديث لعراك عن عروةء ولم = 

















سیخ لشرح الجامع الصحيح 


1¥ 





إِنْ صدِدْتٌ عَن الْبَبِتِ صَنَعْنَا كَمَا ضتغتا مغ رَسول ال 3 
إِنْ ضیذث عن ایب صتغتا كما صتغتا مَعَ زشول الله . 
«إنْ صلی قَائِمَا فَهْوَ آفضل وَمَنْ صَلَّى قَاعذا فَلَهُ نضف 

إن فل زد فنجغفن وإ فيل جَغفر فَعبِدُ الله ِن رَوَاحَةَ» 
إن كَانَ شوم في شیم كفي الا وَالْمَرَأةٍ وَلفرس» 

إن گان زشول اله ليع العمل وَهْوَ يِحِبُ أن يعمل به 
ا ث ام 


1 کان عِنْدَكُ 1 بات في شق الا رخ 
رن کان عِنْدَكَ مَاءٌ بات هذه و الیل في شّته ولا كَرَعْنَا» 


رن کان في شيءِ ففي قفي رس وَالْمَوْأَةٍ والْعشکن» 
رن کان في شيءِ ففي ففي الْمزأةٍ الرس وَالْمَسْكَنِ» 
رن كَانَ في شنء من أذویتکع خير قفي شزبة سل 


كان في شم من وڪم خی تي كرا لز مخجو» 
«إنْ کان في شم من أذوييكع شفاء قفي شَرْطةٍ ت مخجم. 

ان کان من أضدّق هَؤُلآءِ الْمُحَذّيِينَ الذِينَ ُحَدَنُونَ عن هل 
مذ گان يدا بيد فلا بأس» وَإِنْ كَانَ ناء فلا يضلح» 

رن كان یاپ فلا بأس» ون كاد ناء فلا بَضلْخ» 

إن گنت انا افترزتبي بتفیت فَأَمسِكْني > وَإِنْ كُنْتَ إِنّمَا 
ِن نت بَرِيئةَ یرب الله وَإِنْ کنت ألْمَمْتِ بِذَنْبِ 

رن گنت فاعلافاجن. ۱ 

رن کم تَطْعئُونَ في |فرتهفقذ کم تَطْعَئُونَ في [فرة أبيه 
إن كنا كلم في الصّلاٍ عَلَى عَهْدٍ اي یکلم خن 
إن كنا فرح , يتم لجع کانث لا جوز ر تاذ آضول 
إن كنا لننظر نی الهلاي تلا َه أهِلَةٍ في شَّهْرَيْنِ وَمَا أوقِدَثْ 
«أنْ لا افر ار مَسِيرَةَ یمین لیس مَعَهَا ززجها 

رن لقیئم فلاا فلا لِرَجُلَينِ من قرش سَمَاهُمَا 

ان م تجبينيفأني آي بکرم 

«إنْ نم تجديني فأتي ابا بک 


این عُمَرَ 
این عُمَرَ 


عفران 


أبن عَمّر 
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فهارس متن البخاري 





إن لَم تجييني فأتي ابا بكر 
«أن شري عْلامَكِ النّجًا 1 زه یفمل لي آغواذا آجلش 
«أَنْ من اکل فليیم أ قلیضم ومن لَم يأك فلا يأكل» 


رن تزفشم قو فآمزو کم ما يي سیف ابو 
رن رُم ؤم قأمز کم يما يفي لیف فَافبنُوا 
رن وَجَدْتُمْ فلا فلا فأخرفوشما بالار» 

دَنْ یبِدذوة ولاً يُمْرِكُوا به شیاه آئذري ما حَمَهُم عَلَيه؟» 
«إِنْ یم هَذَا لآ يُدْرِكْة الْهَرَمْ حّی تَقُومَ عَلَيِكُمْ ساعنکُع» 
لقن تلط عل ون میک قلا حو َك 
ران يمتح آحذکم أخاه َير له من أن يأحدَ عليه حَبجا 
ران ی یمتح أَحَدُكُمْ أَحَاهُ حير لَه من آن يَأَحُلَ شیف مغلوما, 
ات ای و 


نا آغلم اللا بالْججاب» گان ب بُ کغب يشألتي عله 
أنَا أَغلم اللا بهذه ات آي الججَاب ۳ َفدیث زَيْنَبُ إلى 

نا ال لا کذت . . آتا ان عبن النطلت 

رانا ال ل كَذِبْ» يَوْمَ خن 

,آنا التب لا كَذِبْء أنَا ابْنُ عَبد الْمُطْلِبْ» 

,اتا الي لا كَذِبْء آنا ابْنُ عبد الفطلِب» 

نا لبق لا کذب. آتا ابن عبد الْفطلِبِ» 

«أنَا الي لا كَذِبْء آنا ابْنُ عبد الْفطِب» 

,تا الي لا كَذِبْء آنا ابْنُ عبد الْطلِب» 

رانا أنه . كه كَرِهَهًا. 

رن آزتی الاس بان مَزیه يم والایاء لاد عَلآَتِ 

أن أَوْلَى الاس بعیسّی این مَرْيَمَ في انیا وَالآخرقء 


TA 


۳ اضف 
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ارح لخر المامع ال 


1۹ 








1 الى بالغزمنین مِنْ ن أَنْفُسِهِمْ؛ فَمَنْ توفي من ¿ الفزمنین 
1 آزلی بالفزمنین من آنفسهن. فَمَنْ تفي من الْمُؤْمِنِينَ 
«أنًا الى مين من أنْفُسهِمْ» » فَمَنْ مات وَعَلَيْهِ دَيْنُ ولم 
آنا آزئی ِالْمُؤْمنِينَ من یهن ٠‏ فَمَنْ مات وَتَرَكَ مَالاً قَمَالَهُ 
رانا اؤ بمُوسَى مِنْهُم» قَصَامَُ و بصیّامه. 

5 أن ول من ئو بين یی الوخمن للْحْضْومَةٍ يوم الا 
آنا رل مَنْ يَجْنُو بيْنَ يدي امن 9 یم الْقَِامَة. 
ین يتين قال «دتففر لهم أو لا ده تستففز لَهُمْ .) 
«أنا زشول الي وَأَنَا مد بْنْ عَبد اللي 

رانا ول ال وَأَنَا مُحَمَدُ بْنُ عبد ال 

آنا مئه فضی فيه بعرًة عي أو أَمَة. 

«أنا ماقم يوم الْقِيَامة هَل تَدْرُونَ بمَن؟. 

«أنَا سيد الاس يَوْمَ م ایام وَهَلُ درون مِم ذَلِكَ؟ یُجمغ 
راا شَهِيدٌ عَلَى هَولاًءِ يَوْمَ م الْقَيَامَة» 

1 شهیذ عَلَى هَژّلاء یرم الْقَيامَة» 

رانا شهیذ عَلَى هَوّلاء يَوْمَ الَيامة» 

رانا شَهِيدٌ عَلَى هَوّلاء» 


نا طَيَئْثُ رَسُولَ اله » مغ طاف في نسائ ؛ ثم أضبح مُخرما. 


راا عبد الله ول 


نا عبد اله ورشوله» يوم تین 


اتا على حؤښي نز ن برع ؛ قيؤْخڈ پا مِنْ ذوني 
نا تنا لك قنخا مين الْحُدَيِْية 


را شخت لَك نحا یه قال کت 


أن لك فلاب هذي زشول اه 3ب م فلا سول الله 
اا رَطْكُمْ عَلَى الْحَوْضٍِ» 
ری فرطکم عَلَى الْحَوْضٍ» 


«أنَا فَرَطْكُمْ عَلَى الخزض. هرعن اي رجال منم 
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فهارس متن البخاري 


اس« 


رآ رطکُم على الْحَوْضٍ» وفع رجال نکم ثم 
نا كُنْتُ أَحفْظکم لصلا: زشول فقو e‏ 
ا مق قَدم ای 36 ليله الْمُْدَلمَةِ في صَعَفَةٍ آغله. 


ا 

راا تاز ل في الْخنْدَق 

نا وبي وخالي من أضخاب الْعَقَبَةِ. 
رانا واه محمد بخ عبد ال و َال 
«أنَا وَكَافِلُ تیم في الْجََة مکذا» 
رن وکافل الیتیم في الْجَنَةِ هَكَذا» 
ئا وميل مخثون. جين فبض الم تلا 

اش كَانُوا یشتخیو نَ أَنْ يَعَخَلّوا َيفْضّوا إلى الما 

ای ل 9 
بث ن جبریل انی اللي 86 وَعِنْدَهُ أمُ سَلَمَةَ فجَعَل يَتَحَدَّتُ) 
انبعت لها وجل غزیز ارم 


رَسُول اللي 


«أَنْت أَحُوئَا وَمَوْلانَا» ریب 

ات خوك ئا وَمَوْلآَنَا . (لِرَيْدِ) 

«أنْتَ خي في دين الله 0 وَهْيَ لي حلال». 

ي. ال وکیف؟ قال حَمَلْتَ التلآح في يوم لم 


أنْتَ الَذِي تَقُولُ وَاللَهِلأصُومَنٌ اهاز 


آنت أَصَبئَنى 


۶ ر و 
«آنت سهل» 

داه و 
«أنْتِ فيهم» ام حَرَام 
«أنْتَ فلت حَمرَة» 
رأنت م مَنْ أ خْبَبت» 
«آنت 3 من أ خبَئتٌ» 


مه اله 


راثت مَع مَنْ آخینت» 


۷۰ 


(۰*0) YVE/YY 
(0V7) ل‎ 

(ATA) ۷ 
(۱1۷۸) ۱ 
(TEV) ۰ 
6۶۱۰۱ ۱ 
)۳۸۹۱( ۰ 
)۳۱۸۶( ۸ 
)۵۳۰۱( ۵ 
(1*0) ۸ 
(1۲۹4) ۰۹ 
(TAI) ۷۲ 

(۷44) ۷ 

(64۸°) ۶ 


)۹1۲( ۲۳ 


(744) ۷ 
(f91) ۱ 
)۵۰۸۱( € 

)٩1۱( ۸ 


(E1۸) ۸۹ 


(014°) ۸ 

(A 1۷ 
)۶۰۷۲( ۱ 
(TIAN) ۷۷۰ 
(171) ۸/۸ 
هال‎ ۲ 

















لوكت لخر ۵ 2 


زان مَعَهُمْ». 
رنت من الأو لِينَ» 


رت من الأَوَلِينَ» 

«أَنْتِ من ازل 

رنب من ع الأَوَلِينَ» 

«آنت من ا 

رأثت من الأَولِينَ» ولتت من الاخرین» 

رات مني و ون منث» (لِعَلِيَ) 

رات مي ون منك» ٠‏ لعلې) 

«انت وَحْشِيٌ "2 

«الْعَدَب الله لِمَنْ خرح في شبیله 

«انْقَدَبَ لها رَجُلَ در عز وَمَنَعَةٍ في و کابي فعة» 
نسل اي بل عزفا من قذر فلع لى وم يكو 
«انّظر انتظز» 


«انتظري» فَإِذَا هرت فاخزجي إلى اتيم فأملي, ثم اثْتينا 


«اشم اح بمُوسى متهم فضومُوا» 
أنه شم الْذِينَ قم كَذَا وَكَذَا ما وله إني لأَخْسَاكُمْ لَه 


راش شم خير آفل ال ض» 

7 عَلَى ذلكڭ». وَقَالتِ اشا وَاحِدَةٌ 
«آنْشُنّ عَلَى ذَلِكَي 

«انّْوَهَا لأبي طَلْحَةَ يَوْمَ أ 

«انثْرُوهُ في الْمَسْجِب» (مال البحرين) 
رو في اْعشجي, (مَالٍ من الْبَحْرَْنِ) 
«انخن ول حرَح» 

«انزغو» با توفي وله ین) 

نز ل ذَلِكَ في الذعاء. 


ا 


01 


آم خرام 


آم خزام 
م حرام 


الا 


(A40) ۷ 
48250 11۷ 
ده‎ 1۷ 

(A40) ۷ 
(YAT) ۹ 
0۷۰۰۲۱ (۸۲ 
(YAVA) 1۱۷ 
(۲1۹4) ۷ 
(f91) ۱ 
(4°۷۲) ۱ 
)۳۱۰( ۳ 


(TVV) €/۱14 


(06*0) 0/7 
(oo) 1/1 
)۱۷۸۷( ۲ 
6۸۰۲ 
)۵۰۱۳( ۷ 6 
(610 ( ۱ 
)4۸۹۵( ۲۳ 
روا‎ ۸ 
6۰۱ :( ۱ 
(176) ۸ 
(4Y1) ۰ 


(YE) ۳ 


)۳۰۹۸۰( ۰ 


)1۷۲۳( ۲ 














فهارس متن البخاري 





زل غلی زشول اله 3 وهو ان آزتعین» فَمَكَتَ 

رال فاجدخ لته 

«ازل فَاجْدَح لت 

«ازل فاجدخْ لي» 

رازل فاجدخ لي» 

راز فَاجْدَحْ لي» 

«ائزل فَاجْدَخْ لي» 

راز 5 فاجذخ لي إِذَا ریت اللَّيِلَ مذ آمل 

ثرت (وَكُلُوا واشربُوا خی يتَبيّنَ . 

ثرت آي الْمْنْعَةٍ في كاب له فطع شو اله لك 
رت في قزله لا وال وَبَلَى 2 يواخ دكم الله باللغر6 
نز في وَالِي ال م الِْي يُقِيمُ عَلَيِهِ .. (وَمَنْ کان غَييًا.. 
نزت في وَالِي ای ال 
نت هه الآيَة ( باجذکم اله باللُغو ..) في قَوْلِ الرَجُل 
راسد عَهْدَكَ وَوغدك ال إن * شنت شفت لم تُغبذ بَغد اليم بدا 
«اشزها لأبي لح 

نی الْقَمَرْ عَلَى عَهْدِ رشول ال شین 


انمَنّ الْقَمَر عَلَى عَهد زشول الله 3 فزقتین: فَِْة فوق الْجبَلٍ 
انش الم فرفتین. 
اش الي 3. 
ا وَنَحْنُ مع ال ا بھی فقال «اشهذُوا» 
الشق اة وَنْحْنُ مَعَ ع اب يل فَصَارَ فزفتین؛ 


«انضر ال ظَالِمَا أو مَظْنُومَا 
رانطز أَحَاكَ ظَالِما أو مَظُنُومَ 
«انْضر أَحَاكَ ظَالِمَا آز مَظْلُومَا 
الق آبي عام الخديبیة فأخرم أضخابه. وَلَمْ بخرغه 


ابن عبّاس 
ان أبي أَؤْفَى 
ان بي ی 
ابن بي ی 
این ۳ أؤْنَى 
ان بي نی 
این 5 أؤْقَى 
ین أبي فى 
شون 


عفران 


ابن عبّاس 


)۳۸۰۱( ۰ 
(1400) ۳ 
)۱۹۵۲۰( ۳ 
)۱۹۶۱( ۳ 
)۱۹۶۱( ۳ 
)۱۹۰۸( ۳ 
)۵۲۹۷( ۵ 
(140۸) ۳ 
)۱٩۱۷( ۳ 
)49۱۸( ۲ 
COUT) YoY 
(YI) ۸۶ 

(¥10) 1۷ 
(ETT) YAV/YY 
)1۸۷۷( ۳ 
)۳۸۱۱( ۰ 
(TITY ۰ 
)1۸۱( ۳ 
)1۸۱۸( ۲۳ 
)1۸۲۱( ۳ 
(TATA) ۰ 
(ATO) ۳ 
(TAY) ۸۰ 
)۲۳( ۰۵ 
)۲ 1 ( ۵ 
(140۲) ۲ 
)۱۸۲۱( ۷۲ 


الاين لخر احاتم الماع 





SS mT 
فطل یبن یبد ا وجل وان ولب زا‎ 
«انطلتی ی آضحابك فَقْل رن اله يَحْملگم»‎ 

اَی ای الْمَْزلِء فأشقيك في دح شرب فيه رَسُولُ اله 


انمق بعد لك زشول الله 4 وَأ .. یمان ال 
ال لاه رغط من كَانَ فلکم حثی أَوَوًا المبیت 
ای زشول الله يخ في ی بن آضحابه عَامِدِينَ 
الط رشول الله لحاجته ثم بل 

الط زشول ال ومعه أبن قبل اب صیّاد 

الط سَغد بن معان مغتمرا َر علی امي بن شب 
الق عَبِدُ الله بْنّ سه ي؛ ومحَيِصَهُ بْنُ مَسَعُودٍ بْنِ رید 
الق من أضحاب الب َة في سَفْرَةٍ سَافَرُوهَاء 
الطَلَفْتُ في الْمدَةٍ التي کانث بيني ویب شول الله له 
ال قدا آنا بواعي غنم یشوق عَنَمَهُ .. 

«انْطَلِفْنَ فَقَدْ بَايَئُكُن» 

ال مع البق عامالْحَييية فَأخرَم أضحابه 4 ولم خر 
انا مع اب عام الْحُدَيْييَةَ فأخرع أَضحابه ول آخر. 
«انْطَلِقُوا إلى يَهُودَ» 

«انْطَلِقُوا إلى يَهُود» 

«انطلقوا إلى َهُوة» 

الوا حى توا رَوْضَةَ 

افو عثی توا رَوضَة خاخ با ی معا كاب 
وا حى توا رَوْضَة محا فد بها امرَآةٌ من الغشرکین 
وا حى توا رَوْضَة 2 خاخ» إن بها اه مق اْغشرکین 
«الْطَلِقُوا عثی تَأنُوا َزضة 2 خاخ» فد بها ظَِيئَةَ وَمَعَهَا کاب 


ابن عباس 
الْمُغيرَةٌ 

این عَبّاس 
أبو مُوسَى 
عَبِدُ الله ُن 


ان مد مَسْعُود 


سَهْلٍ بْنِ آبي 


أبي سَعِيد 


e 


بو سُفْيَانَ 
عَائْسَة 


أبو فاد 


۷۳ 


)۷۷۳( 40/۷ 
(OV4A) V/V 
(100) ۱ 
CIYA) ۳۰ 


(VTEY) ۳ 


(TIVE) ۸ 
)۲۲۷۲( 0۸/10 
)4٩۹۲۱( ۳ 

(41۸) 11۷ 
)۳۰۳۳( ۷۸ 
CITY) ۰ 
)۲۷۰۲( ۷ 


)۲۲۱۷ ۸ ۸۰ 
)1۵9۳( ۷۲ 
)۲۳۹( 10 
)۵۲۸۸( ۵ 
(AYY) ۷۲ 
)۶۱۹( ۱ 
(11V) ۷۸ 

)1۹۶:( ۲ 
)۷۳۱۸( ۲۳ 
(4۳4) ۱ 
)1۸۹۰( ۳ 

(AAT) ۷۱ 

(1۲94) 4 


)۳۰۰۷( ۷۸ 





فهارس متن البخاري 


«الْطَلِقُوا حى توا رَوْضَةَ حا ِن بها ظَعِيئةَ مها کتاب.» 
«انْظر ین هو (يسأل عن علي) 

انظ حَيِتُ يُصَلِّي مراد فضلٍ. 

«انْظز وَلَوْ خاتمًا من خدید» 

«انظر وَلَّوْ اما من حَدِييم 

«انظ و وَلَو خَائَمًا من خدید» 

از ن ما إِخْوَائكُنَ» فَإِنّمَا الوَضَاعَةٌ من الْمَجَاعَة. 

«انظروا ین هق». . فنظروا فقال «اقْتُلُومُ (حَيّة) 

«انْظُرُوا فَإِنْ جَاءَتْ به په آشخم أَذعع لین عَظِيمَ لین 
نوا جات بو أخمر جيرا ل وخر فلا أ , 
مج آزتبا ب مر الهران. فسغزا عَلَيِهَا حٌى واه كفك 
نج ْنَا بمرَ اهران قستی الُم نلتبوه ادها 
نمجتا آزتبا وحن بر الظَهْرَانِ» فَسَعَى اموم ملعب 

افد علی رلك حى رل بساختهم» 
«انْقُذ علی رشلك عثی تنل بساختهم. ثُمْ اذعْهُم ّی 

نف علی رشلك عثی تنل بساختهم. ژ ثم اذعهم 
«ْفشت؟» 

«ألفشت؟» ربینا 5 7 م ال 2 مُضطجعة في خمیلة حضث» 
مَعَ الب 4# في الْخَمِيلَة) 

«آنفقي عَلَيْهُمْ ٠‏ فك ا ما آنقفت یم 

«أنفِقّي» ولا تخصي فيخصي الله عَلَنِكِ ولا وعي فيوعي 
«اْمَضي راسك وامتشطي» وَأَهِلَّي بالحج» وَدعي الْعْمْرَةَ 
«انْقضِي رسك وافتشطي. رأملي بالخج» ودعي الْعَمْدَة» 
«انْقُضِي راك وافتشطي» ؛ وََمْسِكِي عَنْ عْمْرَتك» 

الْقَطَعَتٍ الْهِجْرَةُ منذ فح الله علی نه يك مک 

«أَنِكْتهاك, . لا نی. 
«الكجي» (شبيعة 
کت امش عَلَى عَهدٍ 


«آنفشت؟ «حضتٌ ون 


رشول الله ۳ فص رک 


م ذغهم إلى الإشلام 


OTE 


عافد ۳ 


V٤ 


(YY) ۱ 

(1) هذه‎ 
(10 €( ذأ‎ 
)۵۰۳۰( ۶ 
)۵۰۸۷( ۳۲ 6 
)۵۱۲۲۱( ۲ 6 
)۵۱۰۲( ۲ 6 
(F1۰) 11۹4 
(4V0) YUYY 
(Vt) ۸ ۳ 
(94۸4) ۰ 
)۲۰۷۲( ۲ 
(coro) or 
)۳۰۰۹( ۷۸ 
۳۷۰۱/۳/۰ 
)۶۲۱۰( ۱ 

)۲۹۸( ۵۰ 

)۳۲۳( ۵ 

)۳۲۲( ۵ 
QEW) ۰ 
)۲۰۹۱( ۹ 
6۱۵۰1 ۱ 
)۳۹۵( ۱ 

(TI) Af/o 
)۳۰۸۰۱( ۸ 
CAY) ۱ 
)۵۳۱۸( ۵ 
(O°) ۸ 














سیخ لشرح الجامع الصحيح 


الکسقت لشفش یم مات إِبْرَاهِيم. 

أن 5 ی بٍ آغرس فَدَعَا التي ع رس فَكَانَتِ اروش 
۳ نا ی السَاعديِ دَعَا اللي يلد لعْرسه فکانت 1 
ن با سید السَاعِدِيٌ دَعَا ال يك لغزیه فَكَانَتِ امْرأثة 


نبا بر بل علی فر من م سك بالشئح حَتّى نَل 
أن بابک الصِدَيٌ بعثه في الْحَجةٍ الي اهر الي 4# 


أَنَّ أا بكر بَعَكَه في الْحَجْةٍ الي مره رول الله عَلَيها 


١ 


5 


¢ 


نبا گر روج اه من کلب يقال لها ام بكر 
ن با بكر تیف رفطا فقال لد الخمن ذُونَكَ أضیائك 


با 


أن نا بكر خرج وغعر یکلم لاس فقال اجیش یا عْمَرُ. 
ی قال اجلش. 
أن أا بكر قم الب 35 بَغد مزته 


أن أا بكر یل الي يك وَهْوَ عیث. 


ناک بصلي لَهُم في وجم الي و اي توفي فيه 
أن نا بكر لم يكن یختث في یمین فط حثى انر اله فار 
أن با بكر لما انشخلف بعئة إلى البخزین» وَكَنَبَ 

ن با بر لما انشخلف كب لَه وَكَانَ تفش الْخاتم لاله 

.. وَكَانَ مِمَنْ شهد بذزا مع الب 4# مى سَالِمَاء 
أنَّ آبا حَیِفْة وَكَانَ مِمّنْ شهد بَذرا یی سا 

إن أبَاكُمَا گان یود بها إسْمَاعِيلَ وَإِسْحَاقٌء أَعُودُ بكَلِمَاتِ 


رم 


ع بع 


ان آباها رَوْجَهَا وَهي یب فکرهث ذلك فَأَنَثْ زشول ال 


أنَّ أبَا حُذْيْفَة 


ن أبَاها زوجم وفي تَيب رمث ذَلِكَء فَأنَتِ الب 35 رد 
ا 

أن آباها كَانَ لا يَْنَتُ في یمین عثی أَنْرَلَ الله كَمَارَة اليَمِينِ. 
«أَنَإِبْرَاهِيمَ حَوْمَ مَك ودغا لاه وَحَدْمْتُ الْمَدِيئَة 


EEF 


عَائشة 
ُو مویرة 
با شویرة 
عَائِشَة 
عبد اومن 
ان عباس 

ابن عیّاس 

عَائِشَة ابن 


ابن عباس 
وَعَائْشَة 


ابن عباس 
حَنْسَاءَ بِنْتِ 
خِدَام 


عائشة 


عبد اله ُن 


Vo 


(1144) ۸ 
(1A0) Fo ۰ 
(004۷) \ET/YY 
)۵۱۸۳( ۷۲ 6 


(to) ۷۱ 
)۳۲۱۳( ۱ 
(TOV) ۲ 
)۳۹۲۱( ۳۰ 


)۲۱۰( ۸ 


)4 1۵ ( ۱ 
(EY) ۹ 
۰1۵ ۵( ۱ 


)4 9۷ cff07 
)۵۷۰۹( ۷ 


(1۸°) 5 
557١١ ۰ 
(T° 7/1۸ 

(OAVA) ۸ 
)۵۰۸۸( ۷ 6 
6۰۰۰۸ ۱ 
CTV) 4/14 
)۵۱۳۸( ۷ 6 


)1۹19( ۲ 


(CTY) ۷۲ 
(T4) ۶ 




















فهارس متن البخاري 


دن نهیم رآی با يوم القیمة عليه ابر ات 

7 ا الرَ جال إلى اله الألَدُ !2 

أن ان غمر بن الْخَطَابٍ صلق ار * وهي حَائِض 

نان عُمَرَ طَلّقَ امرَأنَه وفي حَائِضء فَأنَى عْمَرُ الا 

أذ انئة اضر لَطَّمتْ جَارِيَة فَکسرث کییتها فأ ؤا الي لك فََمَرَ 
ِد اي هَذَا یذ ول اله أن بضح به ین فين عظیمتین 
دا نقاکم وََعْلَمَكُمْ ب باه آنا 

نذا افضل من يونس بن مثی» 

رن ٤‏ حدم ِا ضلی يتاجي رب فلا یفن عَنْ یمینه» ون 
رن آخدکم | إا ذا قَامَ في صلاته ما يناجي یه فلا یرفن 

«إن أَحدَكُمْ إا قَامَ في صلاته اه پناجي ریز ان رب َيه 

إن دک | ذا قام يُصَلِّي جاء لطا فّبس عَلیه حى 

رن احدکم | إا إذا كَانَ في الصَّلاةٍ رن الله حیال وَجْهِهء 

ِد أعدَكُم | إذا كَانَ في الصلاًة إن اله قبل وَجْهِهِ فلا يخم 
إن آخدکم | ذا مات غر من مه قعل بالْعْداة اي 
«إن أَحَدَكُمْ في صَلاةٍ ما دَامَتِ الصّلاء تشه 

ا نله من برد 

إن حدم جمغ في بطن مه آزنمین ټؤماء تم يون علق 
رن أحَدَكُمْ یجمغ في بطن أيه زبمين يما كم هثل 
7 خسن الْحَدِيثِ کنات ال و 2 الْهَذي هَذْيُ مُحَمّلٍ . 
خسن الْهَدْي عَذی مُحَعَدٍ ع 
«إن خن ما ثم عليه اجر | كاب ال 

ِد أا کم لا ول الرفك» 

رد آخا کم لأ يه ول الوَفَنَم 

1 َّ اه 5 رَجُلٌ صالح» 

رن خر هل الْجَنّهَ ذخولاً اج جر أَهلٍ انار خزوجا 


رن إِخْوَائكُم خولکم جَعَلَهُم الله تخت ت أَيدِيكُم» > فَمَنْ كَانَ 


7 آخسن الْحَدِيثْ کاب الب وأ 


زد 
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عَائشة 
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اس 

ا 
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ابن مَشعود 
ابن مشعود 
ابن مشعود 
أبن مشعود 
أبن مَشعود 
ابن عباس 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هیر 


ابن مَشعود 


أبو ذَرَ 
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سے التوضيع شس الجامع س سم 
وهو ممكن كما ستعلمه. 

المذهب الثالث: أنه لا يجوز الأستقبال فيهماء ويجوز الأستدبار 
فيهماء وهو إحدى الروايتين عن أبي حنيفة» ويرده حديث أبي أيوب 
ما 

الرابع : وهو قول الجمهور؛ وبه قَالَ مالك والشافعي واسحاق 
وأحمد في إحدى الروایتین أنه يحرم الأستقبال والاستدبار في 
الصحراء دون البنيان» وهو مروي عن العباس وابن عم" ورأئ 
هلؤلاء الجمع بين الأحاديث ورد النسخ» إذ لا يصار إليه إلا بالتصريح 
به أو بمعرفة تاريخه» والجمع ولو من وجه أولئ إذ في تركه إلغاء 
للبعض» واستدلوا بحديث ابن عمر الآتي عَلَى الأثر ويأحاديث آخرء 
ولما في المنع في البنيان من المشقة والتكلف لترك القبلة بخلاف 
الصحراء» ويتعلق بالمسألة فروع محل الخوض فيها كتب الفروع وقد 








برقعه؛ ولا يجاوز به عائشة. وجعفر بن ربيعة هو الحجة في عراك بن مالك. مع 
صحة الأحاديث عن النبي 45 وشهرتها بخلاف ذلك. وقال عبد الرحمن بن آبي 
حاتم في كتاب «المراسيل؟ عن الأثرم قال: سمعت أبا عبد الله وذكر حديث 
خالد بن أبي الصلت عن عراك بن مالك عن عائشة عن النبي ا هطذا الحديث 
فقال: مرسل. فقلت له: عراك بن مالك قال: سمعت عائشة؟ فأنكره وقال: 
عراك بن مالك من أين سمع عائشة؟ ماله ولعائشة؟ إنما يرويه عن عروةء هذا 
خطاء قال لي : من روئ هلذا؟ قلت: حماد بن سلمة عن خالد الحذاء؛ قال: روا 
غير واحد عن خالد الحذاه» وليس فيه: سمعت» وقال غير واحد ایشا عن 
حماد بن سلمة؛ ليس فيه: سممت. 
فان قبل: قد روئ مسلم في «صحيحه» حدينًا عن عراك عن عائشة. قبل 
الجواب: أن أحمد وغيره خالفه في ذلك» وبينوا أنه لم يسمع منها. 

00 أنظر: «لهدایته ۷۰/۱ 

(5) أنظر: «المحلئ؟ ۰1۹8/۱ «عيون المجالس» 151/9 








ع 


آزواج اي لک یخرجن بالل ذا تون إلى الماع 
أ أسَامَةَ كان رذف الب بل من عَرَفَةَ ٍلي ارف 


1 


ع 


إن ية الا دلا وَسَممًا وَهَذْيا برَسُولٍ الله ك لبن أ بب 
رش اس عَذَابًاعِنْدَ الله يوم الْقِامَةٍ الْمصَوَرُونَه 

أن أضحاب اي 2 قالوا لبر يوم اليزموك ألا تشد 

أن ضخاب رَسُولٍ اله 8 لو لیر يوم اليزموك, 

رن أضحَاتَ هَذْهِ ه الصُوَرٍ يُعَذْبُونَ يَوْمَ م القَيَامَةء یقال لَهُمْ 
ِن انات مذه الصُوَر ُعَذْبُونَ يَوْمَ م الْقیامة يُقَالُ لهم 

رران إن آضحاب هَذِهِ الصور يُعَذَْبُونَ يَوْمَ م لیام 

«إنَ أضحاب هَذِه الور يعَذَبُونَ يوم اقيامة ويئال هم أخيوا 
11 ئ آضخاب هَذه الصُوَر يُعَذَّبُونَ ی م الْقيَامَةوَيُقَالُ لَهُمْ 
ِن انات هذه و لور يَوْمَ الْقَيَامَة انون یال لَهُمْ 
رن أصْحَابَكُم كذ ات وم ذ ماو بهم فَمَانُوا رین 
إن اهكان الذية لوا مقا ولم تنقُضهُمْ ال 


۹ 0 0 


نَّ أَضحَابًَا الَّذِينَ مَضوا لم تَنْقُضْهُمْ الیا شیف وان آصبتا من 


2 


إن َْظَم انعنلمین جزنا من سأل عن َء لم بوخ 


رد آفضلکم من علم القن وَعَلّمَي 

أن آفلح آخا آبيالفعیس جا ین علیها بَغدَ آن تزل 
رن اما بِالْمَدِيئَةِ خلت » ما سَلَكْنَا شِعْيًا وَل وَادِيًا إلا وَهُمْ 
إن آتر ما اف علیکم ما يُخرج اله کم من راب 
۳ كير دُومَةَ هی إلى ال بل 

إن آل أبي .ليوا باولا ي» نما وَلِيَي الله وَصَالِحُ 


إِنَّ الأدَانَ یوم الْجْمْعَةٍ كان وَل جين يجش ارت 
ِد ارين إا لا : في ازو أذ قَلْ طَعَام ا عيابي 
ِن ن رین هُمْ لو يَْمَ الْقِيَامَة إا مَنْ قال هَكَذَا 


عَائشة 


ابن عباس 


سَعْدٍ بْنِ أبي 
وفاص 
عُثْمَان 


الشائب 
أبو مُوسَى 


بُو در 
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فهارس مان البخاري 


۷۸ 





رن الأككرينَ م امن إا مَنْ قال بالْمال هَكَذَا وَمَكَذَا 
رن الوماع یم په فا رَكَمَ فازکفوه وَإِذَا رَقَعَ فَارْفَعُواء 

أن الا رث في جر تلوب الرجالٍ گم ما مِنَ الآ 
«آد الأمانة ّث في جذر لوب الرَججالٍ ثم عَلِمُوا من الْقُوْآن 
أن الأمَانّة رل مِنَ السمَاءِ في جَذُر لو ب الرَجَال» 

إن الأنْصَارَ | جتمفرانيسقیة تي سامت لك لاب بكر 
«إِنَّ الإيمَانَ يأر ی الْمَدِيئَةِ كما رذ الْحَيّة إلى جُخرها» 
رن الْبَبِتَ الذي فيه الصُوَرُ لآ تذل المَلاْکَة» 

رن الب الذي فيه الصُوَرُ لا تَرْخْلُّهُ الْمَلاَنَكة» 

إن لت الَْنِي فيه الصُوَّرُ لا تذخله الْملائكة» 

ن الذي الثاني یز لته[ به عُثْمَالُ 

رن الَبيئة نج فاد لْریض» لب ببَْضٍ الْحزن» 

أن الاج بن یمن َ ان آَم أئِمَنَ وَكَانَ أَئْمَنُ ای أم یمن 

أن الْخَمْرَ اي یقت لیخ . 

أن لدر خرمث. وَالْحَمر ومز اشر والتمَو. 

ِد لین نز وَلَنْ يُشَادَ الذَينَ أَحَدٌ إلا له فَسَيَدُوا وَقَارِبُوا 
رن الوَجُلَ دا غرع حَدّتَ فَكَذَبَ وَوَعَدَ َأَخْلَفَم 

دا الوَّجُلَ إا غرم حَدّتَ فَكَذَّبَء وَوَعَدَ فأغلفق). 

نجل لیفمل بعمل آغل الْجَنّةِ فیما يبدو لاء 

دن الوَجُلَ ليغمل عمل آل الْجَةِ فيما يبدو لایس 
نجل لَيَعْملُ عَمَل آغل ال فيما نو لاسء 
ِْالرجم : شِجْنَةٌ من الختن» قال اله من وَصَلَكِ وَصَلْتُكُ 
أن الرخط این وم مر اج جْتَمَعُوا فتشاوژوا. 

دن الاد قد انتذاز كي یزم لاله الشموات والازضه 
ان اسمس دنو یز الْقَِامَةِ حثی نارق نضف الأَدْنٍ 
أن اسمس حَسَفْتْ عَلَى عَهدِ ر شول الله يه فبَعتَ مُنَادًِا 
ِد اسمس وَالْقَمَرَ آيگانِ من آیات الله لا يَخْسِفَانِ مت از 
«إنَّ شمش وَالْقَمَرَ آیتان من آيَاتٍ الل فَإِذا ر راشم 
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او میج لخر ان اي 


«إِنَّ السّمْسَ وَالْقَمَرَ آیئان من آیات الله لآ ينْحَسِفَانٍِ لِمَؤْتِ 


«إِنَّ امس وَالْقَمَرَ آينَانِ من آیات الله لا يَنَكَسِفَانٍ لِمَؤْتِ 
رن 1 وَالْقَمَرَ آیتان من آيَاتِ ال لا يَخْسِفَانِ 


رن الشفس وَالْقَمْرَ آیانِ من آيَاتٍ الله لا ينَكَسِفَانِ 
رد المَّمْسَ وَالْقَمْرَ آیتان من آیات الله لا يَحْسِفَانِ 

رن السَّمْسَ وَالْقَمَرَ آیتان من آیات ال وَإِنْهُمَا لآ يَحْسِفَانِ 
رن السَّمْس وَالْقَمَرَ لآ يَخْسِفَانٍ لِمَؤْتٍ َحد ولا لیات 
رن اسمس وَالْقَمَرَ لا يَخْسِفَانٍ لِمؤت ۳۹ ولا لحیاته. 
إن السَّمْس وَالْقَمَرَ لا يَخْسِفَانِ لت أَحَدٍ ولا لخیاته 
إن الشّمْس وَالْقَمَرَ لآ ينْكَسِفَانٍ لِمَؤت أَحَدٍ من الاي 
ِن اسمس وَالْمَمَرَ لا يَنَكَسِفَانِ نْ لمَوّت أَحَدٍ 5 
«إنَّ الشّمْسَ وَالْقَمَرَ لآ يَنَكَسِفَانِ لِمَؤْتِ اَن ذا رَأَنثُمُو 
رن الشَّهْرَ تشع وَعِشْرُونَ» 

1 الشهر تشغ مم وَعِشْرُونَ 

رن الشْهْر يَكُونُ تشغا وعشرین» 

دن السَّهْرَ يَكُونُ تسا | وَعَشْرِينَ» 

رن الشَّهْرَ يَكُونُ تَشعة تشعة وعشرین یوم 

رن الشهر يكُونُ تشعة عة وَعِشْرِينَ يَوْمَا» 

إن الشّنِطَانَ عرض لِيء فش لفط الصَلاةَ عَلَي 
رون السّيِطَانَ عرض لِيء فَسَّدّ علي یط الصَلاةَ عَلَي 
رن السَّيِطَانَ يَبلُعُ من الإِنْسَانٍ مَبِلَعَ الم 

«إِنَّ الشَّيِطَانَ يَبلُعْ من الانسان مَبلَعَ الم 

إن الشِّطانَ يجري من ابن آَم مل الدّم؛ ٽي خشیث 
رن السّئِطَانَ يَجْرِي من ابن آدع مَجْرَى الدَّم» 

رن السّيِطَانَ يَجْرِي من الإِنْسَانٍ مَجْرَى الد 

«إنَّ السّئِطَانَ يَجْرِي من الانسان مَجْرَى الدَّم» 

«إِنَّ الصَبرَ عِنْدَ أل صَدْمَقِ» 

رد الصَدْقٌ يَهْدِي إِلَى الب وان ابر يَقِدِي إِلَى الْجَنّة 
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فهارس متن البخاري 





أن الاس ادن ال 36 یت بمكئة ياي مى من أجل 
ِد ابا وضع في فنرهه وتوی عله آضخابه وه يشمغ 
رن لب يكلم بالكلمة ما ین فیها تزل بها في الثر 
ِن الب لیم الكلمة ین رضوان اله لا يقي لها بالا 
رن الب یخمل عَمَلَ هل الا وه من آغل اجه ویخمل 
إن الب لیفمل فیما رى الاش عَمَلَ هل الْجَنّ 

«إنَّ الْعيْنَ تذمغ غ» الب یخزن. ولا ول لا ما یزضی رب 
ِن الْغَادِرَ يُنْصَبُ له لِوَاهً یه م لیام فَبِقَالُ هله غَذْرَةٌ 

راد اران أل على سبعة آخزف قافرغوا ما تیشو من 
أن الْقَمَرَ ای ق عَلَى رَمَانٍِ زشول الله ی 

نامر ای في زان اي ند 

رن الكافر یال في سبعة آفعامم 

أن اَي راد لین بت یوم الجمعة مان 

ر لین ضتغود قذه اور یو يَوْمَ الْقيَامَةٍ 

رن اله آترني أَنْ فك الْقُرَآنَ» «لابتي) 

ِد اله أمزني أن ْوأ لیف َم يكن لین کفروا6» 

رن الله آمزني أن أفرا علیف الْرآن» (لابي) 

رن اله مزني آن فراع عَلَيِكَ لم يكن این کفزوا؟» (لأتي) 
رن الله ني یک لثم كَذَيْتَ. 

رن اله بار وتعالی إا حب عبذا نای جبريل إن الله قذ 
ِد اله تَجَاوَرَ عَنْ آمټي ما حَدَّنَتْ به أَنْْسَهَاء »ما لغ تخمل 
بن ال تجاوذ لاني هیا ودوت أو کت ب هه 


هه ماه 


نله انیب یم على زشوله کل اه لق توا 

رن اله بش عَنْ مَكَةَ الْفِيلَ وَسلّط عَلَتهِمْ شوه وَالْمُؤْمِنِينَ 
رن اله حبس عَنْ مَكة افیل وسلّط غلیها رَسُولَهُ وَالْمُؤْمِنِينَ 
رد الله حبس عن مَك ال ولط َلَِهمْ زشول ال ل 
نله حَوْمَ الْمُشْرِكَاتٍِ عَلَى الْمُؤْمنين» ولا آغلم من الإضراك 


ابْن عَبّاس 
ابن عباس 
أبن عُمّر 
السا 


انس 

بُو الدَّرْدَاء 
آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَةَ 
أبو هُرَيْرَة 
۳ 
آبو هُرَيْرَةَ 
و هُرَيرَة 
آبو هُرَئْرَة 
این عُمَرَ 


)۱۷ :9( ۷۲ 
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(EVV) ۸/۸۹ 
(TEVA) ۹ 
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(AA) ۰ 
)۶۹1۱۰۱( ۳ 
)۹۵۹( ۳ 
)۳۱۰۱۱( ۰ 
)۷:۸۰( ۳ 
)۵۲۲۹( 6 
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(9۲A) ۹ 
)4۹۸۲( 4 
CAA) ۱ 
)۲:۳:( ۵ 
)۱۱۲( ۳ 
)۵۲۸۵( ۰۵ 


0 لومي ارح و 


رن اله رم لیم وق ی الأمَهَاتِ؛ وَمَنْعَ م وَهَاتِء وود 

ِن الله حَرَّمَ م عَلَتِكُمْ غقوق ق الأَمَهَاتِ وَوَأَدَ لیات 

«نَ الله حرم مک يوم لق السّمَوَاتِ والأزض فَهي حرام 
دن الله حرم مَك فلم تَجلَّ لخد قبلي ولا نحل لأَحَدٍ بَعْدِي 
إن اله حرم مک ولم تجل لأَحَدٍ بلي وله لاد 

«إِن الله خَلَقَ الى » حتّی ِذَا فَرَغْ من ع خَلْقَه قات الرحمْ 

إن الله حَلَقَ الوَّحْمَة یز ها مق زخمةه اسك عِنْدَهُ 

1 اله خی عبدا ین ادن وَيَئْنَ ما عِنْدَهُ فاختاز 


«إنَ الله یر عَذا ی انیا وَبَيْنَ ما عِنْدَه فَاخْكَارَ ذَلِكَ 
دن اله عر وجل وَكَلَ بالژجم مَلَكَا يفول يا زب طفت 
رن اله عَنْ تغذیب هَذَا نَفْسَهُ لَعَِنْ» 

رن الله قال إا ابْكَلِيِتُ عدي بحبیبتیه فصبَر عَوَضْئهُ 

دن الله قال مَنْ ْ عَادَى لي وَلیّا فمَذ دنه بالحزب» 

إن الله بض أَرْوَاحَكُمْ جين شا وَرَدَهَا جِينَ شاء» 

رن اله مض أَرْوَاحَكُمْ جین شا وَرَدّهَا عَلَيكُمْ حِينَ شاء 
إن الله قبل أَحَدِكُمْ» » فَإِذَا كَانَ في صلاته قلا یر َنْ» 

إن اله قد بَعَتَ مُحذا ‏ بالحق وَأَنْرَلَ عَلَيِهِ الاب 
رن الله قَد صَدَّفَكَ یا زَيْنُ» 

رن الله قذ صَدَّقَكَ» 

إن الله قَدْ صَدَّفَكَ” 

رن الله قد صَدَّفَكَ» 

إن اه كَتَبَ الْحَسَنَاتِ والشیغات ثم بن لك فمن هَمْ 
إن اله كتَبَ عَلَى ابن دم حَظَة من اه أذرَكَ ذَلِكَ 
إن الله كَتَبَ عَلی ان آَم حَظه من له أَذْرَكَ ذَلِكَ 
«إنَ الله كب تابا قبل أن یلق خی إن رَحْمَتِي سَبَقَتْ 
ِن اله كرِة لَكُمْ ثَلآنًا قِيلَ وال وَإِضَاعَة الْمَالِ 
ا إن الله ليس باغور ود العسیح 


إن الله لا بر يَقْبِض الْعِلْمَ انْتَرَاعَاء ینترغه من نَ العبادء 


الْمُغيرَة 
الْمُغيرَة 


ابن عباس 
ابن عباس 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 


ا 
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)۱۸۳۳( ۲ 
٩۰( ۶ 
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فهارس متن البخاري 


رن الله لا يزع املع بد أَنْ أَعْطَاهْمُوهُ انْترَاعَا وَلَكِنْ 
رن الله لح عَنْ تغذیب هَذًا نَفْسَهُ 

«ِنَ اله لا قَضَى الْخَلْقَ كَتَب عِنْدَهُ فزق عَرْشِه إِنَّ زخمتي 
«إنّ الله ليَزِيدُ الْكَافِرَ عَذَابًا ببَكَاء اله عَلَيْم 

رال َيس بأغوَرَء ألا رن الْمَسِيحَ الدّجَالَ آغوز الْعيْنِ 
رد الله يغلي لِلظَّالِم حٌى إِذَا أَحَدَهُ لَم یلثة» 

إن اله هُوَ السَلامُ فَِذَا جَلّس أَحَدُكُمْ في الصّلاة ْمَل 
«إنَّ اله هُوَ الشلام فَإذَا صلی حَدُكُمْ التََحِبَاتُ ۳ 
10 من الله هو اسلا ادا و َعَدَ أَحَدُكُمْ في 


رن اله ُو الشلام» وَلَكِنْ فووا ال شات دون 
nt‏ ل عَلَى یمین 
إن اله وَرَسُولَهُ حر بیع الْحْفر ۳ والمتة والختزیر و والأضنام» 


إن الله ۹ يع لحْر» 

7 الله وَرَسُولَهُ اکن عن خر الخفر الأهْلة نها رخش 
ِد اله ول في الؤجم ملكا ول يا زب تُطفة يا زب له 
رن اله يَجْمَعُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ الأَوَلِينَ وَالآخْرِينَ في صَعِيدٍ وَاجِدِء 
رن الله يحب الْغطاش وَيَكْرَهُ الاب فَإِذَا عطس 

إن اله بُحِبُ الطاش. وَيَكْرَهُ الاب فَإِذَا عطس أَحَدُكُمْ 
إن الله يُدنِي الْمُؤْمِنَ فیضغ عَلَيِهِ کتفه وَيَسْئْرُه فَيَقُولُ 

رن الله یلم ان أَحَدَكُمَا کاذب فَهَلْ منکما نَائِبُم 

ِن اله يَعْلَمُ أن أَحَدَكُمَا كَاذْبٌء هل منکما تایْب؟» 

رن اله فان وَغَيْرَةاللهِ آن با الْمُؤْمِنُ ما حََم الله 

إن اله نيكم بالإشلام ئد 6 

دن الله یَقبض فض یز م الْقِيَامَة ة الازض وَتَكُونُ السَمَوَاتُ بيَمينه» 
إن الله ت ۳1 لأفلٍ الْجَنَِ يا أل اجه کک يك 

رن الله ول أل الْجَنّْهَ يا أَهْلَ الْجَنةِ. يَقُوُون لبيك 

راد الله يَقُولُ لأَهْوَنِ هل التّار عَذَابًا لو أن لك 
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التوضيعٌ لشرح الجامع الصحيح 


دن اله يناكم آن تخلفوا بآبَائِكُم» 

«إِنَ الْمْؤْمِنَ ذا كاد في الصلاة فَإِنّمَا يتاجي رب فلا یرفن 
إن الْمُؤْمِنَ لِلْمُؤْمِن کالبلیان» یذ بَفضه بَغضًا 

ِن الْمَؤْمِنَ ن کل في مغی اجب والکافر َكل في سَبْعَةٍ 
«إِنَّ الْمُؤْمِنَ ن یل في يڪي واجب ون الکافر َل 

رن الْمُؤْمِنَ یری دوب كانه قَاعِلٌ تخت 3 تخت جَبَلٍ يَخَافُ 

رد الْمكايعَينِ ی ین باْخبار فيبیمهما ما میاه آز کون البيغ 
أن لنچ كَانَ عَلَى عَهد ز شول الله 3 منیا باللّین» وففه 


أن مين بيا شم في ال یز الائْئين» ویو بكر يُصَلِي 


أن الْمُسلِمينَ یاهع في صَلاةٍ جر من يوم الاين وأو بر 


ك 
إن لغشرکین كَانوا لأَيفِيضُونَ من جفم ی کک 


نامیرن هُمْ الْمُقِلُونَ یم اْقیامة الا من أَغطاه اله خر 
«إِنَّ الملايكة تَنْرِلُ ِل في الْعَنَانِء المخات. فَتَذْكُرْ الآفر 

دان الْمَلاَئكة لا تذخل بيا فيه الضورة» 

رن الْمُنَافِقِينَ الَْومَ شو منهم عَلَى عهد الب ذه كَانُوا یذ 
إن لت یدب ِبْكَاءِ ء الْحَيي؟ 

رد الْمَيِتَ لیب پیگاء أخلة علیم. 

دن الْمَيتَ يُعَذَّبُ ببخض بکاء آغله َلیم؟! 

رن المَيِتَ لب في 7 یگ له» 

أن الاس شکُوا في صیام الب 3 يوم رت فازسث له 

«إِنّ ناش قَدْ ضلزا وَرَقَدُواء وَإنَكُمْ ن تَرَانُوَا في صَلاةٍ ما 

رن النّاص قد لوا نامر نم لم الوا في صَلاةٍ 


أن الاس كَانُوا مَع الب 96 يَوْم الْحُدَيْةِتََوَفُوا في ظِلآلٍ 
آن الاس كَانُوا يَتَحَوَوْنَ بِهَدَايَاهُمْ یز یم عَايْشّةَ يبتَعُونَ بها 


أن الاس كَانُوا يَقُولُونَ أكتر أبُو هُريرة. وَإِني كُنْتُ آرم 


7 


أن لاش تزلا مع زشول الله آزض هرد الججره 
غمر انم قبل غمی ويس دك 


و م2 رم 


إن الئاس تون ان 


۳ 
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فهارس متن البخاري 


إل الاس یصبزون يَوَْ القيامة ناه کل آمو كنع هه 

7 لاش ولون أك بو هیر وَلَوْلا ان في کتاب الله 

ا بس 
ای أكَلَ جندها ِف نم صلی وم يكو 


دای يك توضاً موتین مَرتین. 


ا 
7 
أ 


1 


أن لي 9 دعا نا من اءء ني بقَدَح زخراح فيه شُيءَ من 
أن ال 4# دَعَا بلح فيه ماة» سل یه وَوَجْهَهُ فيه 4 ومح 
أن الي 96 صَلَى عَلَى أَضحمة النجَاشِي» فکبر عليه أَبَعا 
أن ابي ل كان ذا سل عل الكتات بدا ففتل يلقت 

أَنَّ الي يك كَانَ اول ما قدع الْمَدِيئة نَرَلَ علی أَجْدَاده 

اد الي يك کان يكئ في حجري وَأَنَا حابص نع يَفْرَأ القُْآنَ 
أن الي وَمَيِمُونَة کانا یَفتسلان مِنْ إِنَاءِ وَاجِدٍ 

ان اهر تن ی بر د 

أن لني 46 أنه رغل ودرا وغصيه عُْصَيَةُ 
دای أَنِي بيا َو كران ی علي 


وَبَنُو لِحْيَانَ» 


ن الي ل اخنجم وهو مُحْرِمٌ» وَاختَجَم وه صَائِمٌ. 

اَن آن اي و آذن. 

أن الي 2 آزدف الْقَضلء ََحْبَرَ لمْضل انه لَم یرل 

أن الي ند آري وَهْوَ في فعزیه من ذي الْحَُيفَة في بطن 
أن الي ب اشتشقی فَصَلَّى زکعتین» وَقَلَّبَ رداعه. 


أن ال يل اسْتَسْقّى نب رداءة. 


أن الي #4 استقبل ُرضتي اجب الَذِي بيت وین الجَبَلٍ 
أ دای 26 اشْتَرَى طَعَامًا من يَهُودِيَ ای أَجَلء وَرَهَنَهُ دِرْعًا 


أبو هُرَيْرَة 


الحارث 
ابن عبّاس 
ابن عُْمَر 
ابن عیّاس 
این عْمَر 
عبد الله بن 
زيد 

زند 

این عَمَر 


عَاْشة 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح ۸٥‏ 


أن الي # افتری طعاما من يهود إلى أجل فَرَهَئَهُ دِرْعَهُ. ‏ عائشة 4 )**( 
أن الي 4# اشتّری طَعَامًا من يَهُودِيَ یج > وَرَهَنَهُ دزعا عَائشة (TAT) F10‏ 
أن الي كذ اشتری من ود طَعَامًا ِلَى أَجَلٍ مَغلُوم؛ عَائِشة ۶ (۲۲۰۲) 
أن الي 38 اشتری من يَهُودِيٍ طَعَامًا إِلَى أَجَلء > وَرَهَنَهُ دِرْعَهُ. 2 عائشة 5 504 
أن اللي 3 اغتکف معه بعص نْسَائِهِ وهي مُسْتَحَاضَةٌ تری عَائْشَة ۵۰ (۳۰۹) 

أن الي 4# غطاه دینزا شري به شا فَاشْتَرَى له به شائین» غْوْوَة ۰ 0 
أن اي أَغَارَعَلَى بني الْمُضطَلِقٍ وم غَارُونَ این عْمَرَ ۹ )0( 
أن اي آقام عَلَى صفيةبنب خی بطریق خی لا ام انش ۱ (4۲۱۲) 


أن اي 2 أمر برَكَاةٍ لطر بل شزوج اس ي الصّلاةٍ. ابن غُمَر ۰ (۱۵۰۹) 
اي 3 أمرَهُ أن ینعم کتاب اليهودء حى کتبث للدت 36 رَد ِن ثابٍ ۲ )¥140( 


أن ای 6 أمَرَهُ أنْ ودف عَایفت وَيُعْمِرَهَا من اللْعیم. عَبِدَ الوّحْمَنَ ‏ ۲۳/۱۲ (۱۷۸۶) 
ن أبي بَكْرٍ 

أن الي # أمرة أن يوم غلی بذنب ون يسم ذه کل علي ۷۲ ۱۷ ) 

أن الي 3 آمرها بقل الأززاغ. آم شَرِيكِ ‏ ۲۳۰۷۲۳۵/۱۹ 


أن الي 4# بعت أَحَا بني عَدِيٍ من الأنصار ی حير فَأَمَْم أبو سَعِيدٍ ‏ 64۲4۳۸۷/۲۱ 
ن لب 8 بعث أَخَا بني عَدِيٍ من الأنصَارٍ ی حبر ره أبو هُرَيْرَة ۱۳۷۱ (۶۷ ۶۲ 


أن الي 36 بعث جَيسًا وأمر علیهم رجلگ فَأوْقَدَ تارا وقال علي ۲( (VYoV)‏ 
أن الي # بعت خَالَهُ في سبعین ابا ا ۱ (۰۹۱) 
ا الي ين بَعَتَ مُعَاذًا إلى یمن ابن عباس ۱۷۵/۳۳ (۷۳۷۱) 
أن الي بَعت بح بعت معَها أَخَاهَا عبذ لخن فأغترها من التلعیم عَائشة ۱ 0۱۰۱۱ 
3 لب 4 بَعَنَّهُ وَأتبَعَهُ بمعاذ. یو مُوسَى ١‏ ۱/۳۲ 0۷۱۵ 
ناه ترژج مَيِمُونَة وَهُوَ مُخرم. ابن عبّاس ‏ ۲۰/۱۲ (۱۸۳۷) 
أن الب 9 تَرَوّجَهَا وهي بِنْتْ ست سِنِينَ؛ وََذْخلَت عَلَيْه عَائِشة 4 ۷ (۵۱۳۳) 
أن ال # ترَوجَها هي بنث سب سِنِين وَبَنَى بها عَائِشة ۶ (O۱)‏ 
أن الب توفي وَهْوَ ابن لاب وستین. عَائشة ۰ (ort)‏ 
إن الي # جلش دات بزم عَلَى ابر وَجَلسنا أبو شعید 610/90 )471١(‏ 

أن اي يل حرق تخل بي النضِيرِء ابن عُمَر ۱ (1۰۳۲) 


أن الي 4 حلق في حَجة اوداع واش من آضخابه وَقَضْرَ این عُْمَرَ ۱ (۱۱ ۶ 4) 








فهارس متن البخاري 


۰ إلى آزیں تفل زا ا 


أن الي و رح إِلَى المصلّی يُصَلِي» وان ما دعا 


َد ای ول مرح بالا يَسْتَسْقِي لَهُم فَقَام فَدَعَا الله َائِمَاء 
ناه خَرَجَ في رَمَضَانَ من الْمَدِيئَةِ وَمَعَهُ عَشَّرَهُ آلآف 
ناب يك رخ یم الْخَمِيس في غززة موك وَكَانَ يُحِبُ 
ل ا ل 
إن الب و دخل يها يوم فلح مَكة فَاغْتَسَلَ و 

أن اي َحَلَ عام لقن من كدَاءٍ أغلى مک 

أن الي # دل عام انح من ڌا وج من كا 

أ الي 3 دخل مکة عام الثم وعلی رأ لفق 
اي 96 دَحَلَ مه يوم انع وَعَلَى رنه الف 

أن الى و ری زجلا یشوق بَدَنَهَ مال «ازکبها» 

أن لي 5 رَأَى زجلا یطوف بالکنبة بزمام أذ غیرهققطع. 
أن الي # ری زجلا طوف بالكغبة رمام أ عبر فطع 
أن التي و رأی علّی عَبْدٍ الوخمن بْنِ عَوْفٍ أَئْرَ صفْرَة 
أن الي رَخْصَ في الْعَرَايَا خرصا 

أن لبق رخص في بيع الْعََايَا في حَمْسَةٍ أو شق أو 
أن لي 4 رخص لعب الزمن ن عزف وَالدرٍ في نمی 
لد لب 86 زخض لَهُنّ. 

داي 3 ساب بین الْحَيل الي لم ضمر وَكَانَ أمدُمَا 
ی و وی سم 9 
ن ابي ي شج حَتَّى کان یل یه اه صنع يئا وم 
إن اي 3 صف بهم بالعصلی؛ نک عليه أزبع. 

آن ای 3 صلّی الظهر ب بالْمَدِيئَة باه وصلی الْعضرٌ بي 


ابن عبّاس 
رند 
رند 


عبد الله بن 


اسن 

ابن عباس 
ابن عباس 
انش 

بو هُرَيْرَة 
اس 

این عَمَرَ 

ابن عباس 
عَائشة 
آبو هُرَيْرَة 


آتس 


۸۹ 


(TIT) CEE 


)۱۰۱۲( ۸ 


)۱۰۲۷( ۸ 


)۱۰۲۳( ۸ 


(ITV ۱ 
)۲۹۵۰( ۸ 

(4۸4) ۸ 
)۱۱۷۱( ۹ 
)۱۵۷۹( ۱ 
(10۷۸) ۱ 
)۵۸۰۸( ۷ 
(ETAT) ۱ 
(110۹) ۸ 
(TY) ۱ 
(TV °) ۳۰ 
(0100) EAA/IY 4 
)۲۱۷۳( ۶ 
)۲۱۹۰( 154 

(414) 1Y 
(V1) ۷۲ 

(YATA) 11۷ 
(°1) AAA 
)۳۱۷۰( ۸ 

)۱۳۲۸( ۰ 
)۱۰۷( ۱ 














یمن6 
بسطناها فيهاء فلا حاجة إلى التطویل بها؛ لثلا نخرج عن موضوع 
الشرح. 

وقوله ی : «شرقوا أو غربوا» هو خطاب لاهل المدينة ومن في 
معناهم كأهل الشام والیمن وغیرهم ممن قبلته عَلَئْ ها السمت» فأما 
من كانت قبلته من جهة المشرق أو المغرب فانه يتيامن أو يتشأم. 
قال الداودي: واحتج قوم في آمر القبلة بهاذا الحدیث وقالوا: إن 
ما بين المشرق والمغرب مما يحاذي الكعبة أنه يصلي (إليه)''© من 
جهتين ولا بشرق ولا بغرب» وقد أسلفنا أن الحديث ليس مطلقًا بل 
محمول عَلَئ قوم» واستتبط ابن التين من الحديث منع آستقبال النيرين 
في حالة الغائط والبول وقال: إن الحديث يدل له. وكأنه قاسه عَلَى 
آستقبال القبلة وليس الإلحاق بظاهر. 

















تمد مهف دی 


00 في (ج): إليها. 


تریح سرح الجامع الضحيع 


أن ان 46 لى اهر وَالْعضر: ورب والیقه» ثم رَقَدَ 
اي ب لى بأضخابه في الحوّف في غَرْوَةٍ الشابعته 

أ ی صلى بای رنه والعضر يا 
آن لبي 48 صلی بالمديئة سبعا وم الظَهْرَ اضر 

أن الي 9 صلی بهم اهر ام في الؤكعتين لین 

أن الي # صلی بهم بلبطحاء ویین یهت الظهر زکعتینه 
أن اب صلی بهم في شف الشخس أزتع كعات في 
أن ال يي صَلّى حب خی اليد الصَغیر ال دُونَ الح 
أن الي # صلی علی أضحمة التجاضي كبر رن 

أن الي صلی في نزب وَاحِدٍ قَدْ ال ین طَرَفَيْهِ. 


أن الي 3 صَلَى يوم اله لعِيدٍ رَكْعنَينِ» لم يُصَلٍ فلا 

نب 9 صلَى يوم لطر تین م صل یلها وَل بنذها 
البق رب في الْحَمرٍ بالجرید وَالبعَالِ وجل بو بكر 
أن الي # عرص عَلى فزم یمین فأشوغوا فم أن ينهم 
أن الي 4 عرضه یزع اح وَهْوَ ابْنُ آزبع عشرة 

أن الي 4# زا بشع عفرة َو واه ڪچ بد ما اجر 
أن ال يي قَالَ لزغ «الْفُوَيِيُِ» 

إن الي 88 كام بدا باشلا م خطب الثاص بغ ما رع 
أن ای هل ب ویب بجَارِيةٍ لها عَلَى أؤضاح لها 

أن الي 4 َم معا مان بن لح فح الباب 
أن الي # قرا شورة النّجم فسجد بها فما بهي أَحذ من الم 
الق قَضَى أن یمین عَلَى الْمُدُعَى عَلَنِه. 

أن اي قَضى بایمین على هی علی. 

أن الي 8 نع الغریین ولم بخینیم > حتّی مَانُوا. 
ال ا 
أن اي 44 کان إذَا آزی ای فراشه كل یل جمع کم 

أن الب 2# كَانَ إِذَا خر- ع آم کو بسا ارت ا 


9 


a 


انش 
جابر 


ابن عباس 


ابن عبّاس 


آبو هُرَيْرَة 
ان مر 
یذ ِن آزقم 
عَائْفَة 


چابر 


ابن عمَر 
ابن مسعود 
ابن عباس 


AY 


(V0) ۷۲ 
(41۲6) ۱ 
(401۱) ۸ 
(of) 110/1 
)۸۲۹ ۷ 
(440) ۲ 
(TE) ۸ 
(fA) ۲ 
)۱۳۳( ۰ 


(ot) YAo/o 


(OAAT) ۸ 
(ATE) ۸ 
(VV) 11/71 
CVE) ۸17 
)۰۹۷( ۱ 
(466) ۱ 
6۳۳۰ ۸ 
6) ۸ 
)1۸۸۰( ۱ 
(EA) ۵ 
0۱۰۷۰۸۳۹۷۸ 
(0146) 5 
(TTA) 5 
(AT) ۱ 
0) ۱ 
)۵۰۱۷( 4 
(0۲11) ۰ 














فهارس متن البخاري 


أن الي #5 ان سل یمکش في مَكَانهِ َسِيرًا. 
أن الي 9 كَانَ إا صَلّى فَِنْ كُنْتُ ميغ حَدُئنِي) وال 


a 


اد ی ان | ۳ طافت الب ال ول بحت نله 
5 الل ي كان إِذَا غزا بتا. 


ن ال 26 كان ذا ام لهج من الیل يَمُوص فاه بالصَوَاك. 


ناس كان إذا قُدِم من سَفَّرٍ شخی دَحَلَ نج 

أنَّ ای ی كان إِذَا يم من سَفَرِ فنظر إِلَى جُدُرَاتِ الْمَدِية 
أن الي يك كَانَ تور الْحَرْيَةُ امه يَوْمَ الفطر والنخر ت 

أن الي 34 كان حَائَمَهُ من فِضّةٍ وَكَانَ فة مِنه. 

أن الي 4 كَانَ عِنْدَ بَعْضٍ نسائه. سل إِخْدَى مهات 
أن الي # کان في سَمَر را في المشاء في ٍخنی الوْكْعئينٍ 
أن الي 36 كان في سفر قمر في العشاء في خی الرکعتین 


داي 3 كان لا يدع ربعا بل ال ورکْعتین قبل الا 


أن الب يد كَانَ لا یرد الطیب. 

ِا 3 كان لا بصلي هذه السَاعَةَ لاه الضلا 

أن الي 3 کان له حصيو بشطه بالشهاره وج اليل 
أن التي يك ان بتي اء ماشیا وراکنّا. 

أن الي 3 كان بیغ تخل بني النّضِيرٍ؛ . ویخش لأَهْلِه قُوتَ 
أن المي 3 کان تمش تلا 

أن لي # كان يَجمع بين لين من قشَى آخد. 

أن لب 4# کان يُحَدَّتُ دیا لو عَذَّهُ الْعَاد لأخصاة. 

أن الي 4# کان پزکز له لح قيضلي لها 

أن التي يك كَانَ يَسْدِلُ شغره وَكَانَ الْمُشْرِكُونَ يَفْوْقُونَ 
أن الى 2 كان يُصَلَي اطع وَهْوَ راکب في غير الْقبلّة. 
أن الي يك گان يُصَلِي رَكْعَبَينِ فان كُنْتُ مُسَْيْقظَة حَدّئِي 


عَائشة 
این عم 
ا 
جار 
عَائْشَة 


این عَبّاين 
جابر 


عَائِشَة 


۸۸ 


(A4۹4) ۷ 
)۱۱۰۱ ۹ 
)۸۱۷( ۷ 
(۳4°) ۵ 
)۱۲۱۷( ۱ 
)۲۹۶( ۸ 
(OID ۹ 
(FAA) ۸ 
)۱۸۸۱( ۷۲ 
(AVY) ۸ 
(OAV ۰( ۸ 
(EAI) ۹ 
(VY) AT/Y 
)1۹۰۲( ۳ 
)۱۱۸۲( ۹ 
)۲۰۸۲( ۲ 
)۱۱۷۰( ۱ 
(°) T/1 
(VY) ۳ 
)۵۳۰۷( ۲ 
)۵5۲۳۱( ۷ 
)۱۳۵( ۰ 
(oV) ۰ 
(64A) ۷۲ 
(A4) ۰ 
)۱۰۹:( ۸ 
)٩۰:( ۷ 


)۱۱۱۸( ۹ 








أن الي نکن بصلي سجدئین خفیفتین بعد ما يطلغ الق 


اي 4# كان بضلي غلی زاجلیه تخو العشرق فاد أن 


أن اي 34 كان يُصَلِي وَحَائِعَة 2 مغ رضة بَئنَهُ وین الْقِبِلةِ عَلَى 
ان التي 36 کان بُضتي بِكبِشَيْنِ أَملْحَيْن آفرّین» 
نا ان یضرب شعره منکبیه 

أن اي كان طوف عَلَى نسائ في یل واجذق وله ینغ 
داي كان ول في الوَْعَةٍ الأولی من لاء اهر 
أن اي كان کف الْعَشْر لاجر من رَمَضَانَ 

أن الي 8 كان لا رو صایم 

أن الي 2 كان : يرا بأ الکتاب وشوزة مَعَهَا في تین 
اَن الي يد كان فا ذ في اهر في الأَوليين بام الاب 
أن الي و كَانَ ینحر أو يَذْبَحُ بانفصلی 

أن ل 3 ان رل بذِي طوى وبیث خثی ُضبح» يلي 
أن الي # كان ثرل نخت سَرْحَةٍ ضَحْمَةٍ دون الوُوَيئَةِ عَنْ 
أن الي ب کان یرل في اميل ِي في أن مر الظَهرانِ 
أن ال يك كان نت علی تیه في الْمَرَضٍ الّذِي مات 
نا يك كَانَ يَنْفِتُ علی تیه في مرضه الذي فبض 
أن اي يك لاعن بي رَجُلٍ وافرأته فانتفی من ولیهاه 


ن الي 96 مت مَك عشر ببین یرل عَلَيهِ امن وَبِالْمَدِيئة 


إن الي 2 لَعَنَ من فعل هَذًا. (نُصَبُوا دَجَاجَة) 

أن الي 38 ی یبن عرو بن یل ال بلح بل 

أن التي 3 م یل بيتها لا صلاشم. 

إن الب ك3 لَمْ يكن بَطنْ من فرش 

إن الي 9 لَمْ يكن بَطنْ من فرش لا ان له هم اه 
نا يذ لَمْ يكن ب يرك في بيه یبا فيه تصالیب الا نَقَضَهُ 

أن لي # لها جاء ليم َل ين أغلاها وحوح ين ٠‏ 
نا 3 مر وَهْوَ يَطُوفُ بِالْكَعْبَةِ ينان يَقُودُ إِنْسَانًا بِخِرَامَةٍ 


۸۹ 


۳ تاد 
أبو فاد 
ابن عُمَر 
این عُمَر 
ابن غمر 
ان عْمَر 
عَائِْضَة 
عَائشة 
عَائْسَّةَ وَابن 
عباس 

ابن عَمَر 
ابن عُمَرَ 


)۱۱۷۳( ۹ 
)۱۰۹۹( ۸ 
(AE) ۵ 
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(0° A) ۸۷ 6 
(¥4) ۷ 
CD ۳ 
(Y۲) ۵ 
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(VV3) ۷ 
(AAT) ۸ 
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۰4 11( ۱ 
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فهارس متن البخاري ۰ ۹ 


أن الي 5 تعی جغفرا وَزیدا قبل آن يجيء حَبَرْه» غیت 9 ۰ I)‏ 
ان اسي ب نَهَى عَمّا قذ عَلمت م مِنَ الهجرّة اه لا جل المشور ۸ (Vo)‏ 
أن الي 4 هى عن اشْتِمَالٍ الصَّمَّاء َا يبي 2 آبو سَعِيدٍ ۰ ۱4۹/۲۷ (۵۸۲۲) 
الب نَهَى عَن الصلاة بعد البح > عثی تفوق الشدش» ابن عباس */لاه؟ (۵۸۱) 
اد ال 3 نَهَى غَن الْمنْعةٍ وَعَنْ لخوم الخفر الأَُلية ابن عباس ۳۵۱/۲ (۵۱۱۵) 
ُن الي كذ هی عن الْمُرَابَة ابن عُمَر ۳۶ (۲۱۷۲) 
ا الي 3 هى غن بيع مر الگغر عثی تزهو. س 011 )۲۲*۸( 
7 ال #5 هى عَنْ من الم من کلب أبو جُحَيْقَةَ ‏ ۱۸۱/۲۸ )٥٩۹٤٥(‏ 
ان لب هى عَنْ تَمَنِ الدّم من کلب آبو جُْحَيِفَة ‏ ۲۱۱/۲۸ (۵۹۲۲) 
أن اي تھی عن قن جنان یوب ت فأفسك عَنْها. بو لابه ۹ (۳۳۱۳) 
أن الي كذ هی عن تثل جنان الوت فَأَمْسَكَ عَنْها. و لباب ۱ (۰۱۷) 
نايب هی عن کراء لماع رافع ۵۰ (TYA‏ 
أ ثيي هى عن كرا مزاع رافع ۵ (TE)‏ 
أن التي کڈ تھی عَنْ لیس الخرير لا مه رف لَنَا ای عُمر ۷ (۵۸۲۹) 
ن الي 45 وبا بكر وغمر انوا يحون الصَلاة ِالْحَمْدُ له ا ۷ (VEY)‏ 
أن اي 3 وضع ڪيا في ججره ڪيه » بال عَلَيِِ فَدَعَا بماء عَائْشة ۸ (UY)‏ 
أن الي 4 و نْتَ لأَهْلٍ الْمَديئة ذا لیم وغل شم ابن عباس ۰۲/۱۱ (0۱۵۲۹: 
3 الي 6 وَقّتَ لأَهلٍ الْمَدِيئَةِ دا الْخُلَيِمَقَ ولاهل السام ابن عباس ۰۳/۱۱ )١680(‏ 
أن اي # وت لأغي الْمَيِيئة د ذا لیم ابن عباس )١846( 157/١7‏ 
7 الي ك4 وفت لأَهلٍ الْمَدِيئَة دا الْخُلَيِفَقَ وال السام این باس ۱ (: 6۱۰۲ 
أن ال 4 يؤم فح مكة اتسل في نها فصلی مان ركَعَاتٍ آم همان ۷۸ (۱۱۰۳) 
إن النَذْرَ لا مد شیف یا ولا وخ اما تخ م بِالنَذْرِ این عُمَرَ ۳۰ فض CTY)‏ 
أن النْسَاءَ في عَهْدٍ رَسُولٍ ا اكه أ ملع ۷ (ATT)‏ 
3 یکاح في الْجَاهِلِيَةِ كان عَلَى أَرْبَعَةٍ أَنْحَاء عَائْشَة 201 
ن یود تا اي و فَمَانُوا السام َلَيِكَ. e‏ عَاشة ۹ )161( 
رن ليود إِذَا سَلّمُوا عَلَى أَحَدِكُمْ نما َُولون سا عَلَيِكَ بْنَ عُْمَر ۱ (A)‏ 
أن ايهو جَاءُوا لي اي وجل منم وا زد ابْنِ غمر ۰ (۱۳۲۹) 


ن يهود جَاءُوا إلى الي 4 برَجُلٍ اا ياء قمر بهما ابن عُمَر ۳ فضضفة 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


أن اليهوة لوا على اي # وا السام غلیك. ۳ 
رد الْيَهُودَ وَالنّصَارَى لآ يَضئِمُ بضغو فَخَالِفُوهُْ» 

یود وَالنُصارَى لآ يَضبِغُونَ» فَحَالِفُوهُمْ» 

را ٤‏ افتل ما تداویثغ به الحجامة وَلْْشط بر » 

أذ جام البق 36 روعش وج فيا عابتا 

ك شا بحجر» قشل اي ل عَنْ نْ دك 

أن اموأ رث في غززة الح فاني بها ر شول الله ا ٤‏ ثم مر 
أن مرا سَوْدَاءَ جَاءث فَرَعَمَتْ آنا أ أَرْضَعَتْهُمَاء 


أن امرَأةٌ دح 3 


لهست ا 


ام مائث في بَطْنء فصلی غلیها الي 8 نتم 
اين اس هک تخت ززعي 
ار من عنعم انتفتث رو ي حجة لداع 
أن رأ من عفعع عام حَجة اوداع 

أذ شرا جلث في تعض مقازي ای فق له فَأنْكَرَ 


این رمت إِحَاهمَا الأخرى بخجر مرحت جيتهاء 
1 انين ِن هی َه مث إِحْدَاهُمَا الأُخْرى فَطَرَحَتْ 

إد ال صَوِعَئة وَهُوَ یر روالمزسلات عُرْقً/. 

E‏ يبت الارت نن حزن دف لیا 

آن آم خم خفید بنت الْحَارِثِ بْنِ حزن أهدث إلى الب 4# هنا 
آن آم تا سَلمَة رنه شعر الب 4# أخمر. 


أن أ م شیم کانث تبشط لائ 8 نطعا فقيل عنتها علی ی 
رن آي في ام كَالشّعَرَةٍ الْبَيضَاءِ في التّوْرِ الأشود» 

رن متي ین یم الْقِيَامَةٍ غُّا مُحَجَلِينَ مِنْ آثار الْوْضْوءِء 
د شا كَانُوا حون باْوخي في عَهد زشول الله 4». 

د ات بن شین كثوا مع المفركين بكرو عو . 

إن أل الإشلام لا يُسيبُونَ» ون أَهل انْجاملِة كانُوا يسيئو 

«إِنّ أل الْجَنة رازن ارف في للع كما رازن 

رن آهل الْجَنَةِ ترا ون آهل ارف من فَوْقِهِمْ كما 


7 


أن أَهلَ الْمَدِيئَةٍ سألا عن امْرَأةٍ طافث ثُمْ حاضثه. 


Ce 


عَائِشَة 
أبو هُرَيْرَة 
بو هُرَيْرَة 


اخارث 


e“ 


o 
و‎ 


م سَلّعَة 
ابن عباس 
الْمَضْل 
ابن عمر 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
ابن عباس 
ابن عبّاس 
ابن عباس 
َس 

آبو هُرَيْرَةَ 


آبو هُرَيْرَة 


۳ 


عمر 
ابن عیّاس 
أبن مسعود 
سَهْل 


ابن عبّاس 


۹۱ 


)۲۹۳۰( ۸ 
)۵۸۹۹( ۸ 
(FEY) ۸۹ 
(0747) ۷ 
)۱۲۷۷ (۹ 
)۵۵۰:( 2 5 
)۲۱۶۸( 5 


)۲۰۰۲( 4 


)۳۳۲( ۵۰ 
)۵۳۱۸( ۰۵ 
)۳۹۹( ۷۱ 

۱۸۰۳۲ 
)۳۰۱( ۸ 
(0704) ۷ 
(4°) ۱ 

(VY) V/V 
(0۳۸4) 5 
زمه ءلم‎ ١ ۳ 
(0۸4۸) ۸ 
(TYA) ۰۹ 

(10۲۹4) ۰ 

OTD ۶ 
(TEY) 5 
(VAT ۳۲ 
(Vo) ۳۰ 

(1000) ۰ 
(o1) ۸۹ 
۰۱۷ ۸( ۲ 











فهارس متن البخاري 


سم م 


أن أل مَك الوا | زشول له أن رهم ی اه الْشِقَاقَ 
أن آغل مَك الوا زشول الله أن رم یفام الم 
أن (غلال شول الله #: من ذي الْحْلَيفَةٍ حِينَ او به 

دن َو آل الا ابا َم القيامة زجل عَلَى آخعص 
ون أل ار عدَابا یز زع الْقَيامَة لَرَجُلُ ُوضغ في 

ِد وی ذا کان فیهم الرَّجُلُ الصَّالِحُ فمات بَنَْا علّی قَبْرِهِ 
دن وليك إا كان هم الجل الالح قعات بنزا على قَبِره 


إن أَوّلَ جُمْعَةٍ جُمعث بَعْدَ جُمْعَةٍ في مَسْجِدٍ شول اله 4 
رن ول مره يَدحْلُونَ الْجِنّه علی ضووة الْقَمرِ لله الذر 


2 
عت بو 


أن اول شيء یا به جين قَدِمَ ال 46 اه توضّاه ثم اف 


ول قصامة كائث في اْجاملیة یا بني غاشم: 

ِد أو ما با په في بزمنا عذا ان ُصلِي؛ » ع نزجع فتلح 
رن آؤل مب به في یزمنا هذا فصلي تم ترجغ فتشحزه 

ِد ول ما با في بزمنا هذا ان ُصَلَيَ؛ ار ی 
ِد لا بدا من یزمنا هذا أن نُصَلَّي؛ > ثم تزجع فَنَنْحَرَ 
ِد ول ما تبدا من یزمنا هَذَا ا نصلّي. نع ترجع فتنخز 
ِد ؤل نشکا في ؤمتا هذا أن تب بالضلاق ثم ترجع فتنخر 
نیا تخل پیغث قَذ أَبَرث لَع بكر اش مر لِلْذِي 

ِن العيت آفواما ما سزثم مسرا لا فطعم وَادِيَا لا انوا 
ِن بَعْدَكُمْ قزفا يَحُونُونَ ولا تون وَيَشْهَدُونَ ولا 

أن غص مهاب الْمؤْمِنينَ اغْتَكفْت وهي مُستَحَاضَةٌ. 

اَن بعص بي عبد الله قال له لو أَقَفْتَ. 

ِن بادلا ین بل مَكُلُوا وَاشْرَبُوا عتّی ١‏ يوَذْنَه 

د بلالا يو »كوا وشونوا حثى يتاي ابن أ مكثوم 
رن بلالا بوذن بل فَكُلُوا وَاشْرَبُوا حَتّى يُوَذْنَ ابن اَم مكتوم» 


عَايْشَة 
اة 

أبن عباس 
أبو هُرَيْرَة 


عَافشة 


ابن عباس 
الْبرَاء 
بر 
الْمَرَاء 
الْيرَاء 
الْمَرَاء 
الْبَرَاء 
افع 


عفران 
عَائْشَة 
ابن عُمَر 
ان عُمَر 
ابن عُمَر 
ابن عُمَر 


۹۲ 


(¥0۹4 
)۳۱۳۷( ۰ 
)۳۸۱۸( ۰ 
)۱۵۱۶( ۱ 
(TOY) AN ° 
(TOT) ۳۰ 
)۶۲۷( ۵ 
)۳۸۷۳( ۰ 
)۸۹۲( ۷ 
)۳۳۲۷(/ (۳/۸ 
۰۱۱۱ ۶( ۱ 
(I0 

)۳۸۵( ۳۰ 
)41۸( ۷۸ 
)۵۵0( 17 
(470) ۸ 
)٩۰۱( ۸ 
)۵۵1۱۰( ۰۲ 
)٩۷ ۱( ۸ 
0۲۳۲۳۲۰۶ 
)۶1۲۳( ۱ 
)۲۲۶۱( 5 
)۳۱۱( ۰۵ 
0۱۸۰۸ ۷۲ 
(Yo) 5 
CUYV) ۹ 


CEY ۹ 





التوضيح شرح الخايع الح 


رن بلالا نت بل لوا وَاشْرَبُوا حى ید ان أم مكثوم» 
نالا يادي ی فكوا وَاشْرَبُوا حثی كادي ان آم مكثوم 
رن بلآلاً اي بل ٠‏ فكوا وَاهرَبُوا حى كادي ابن أ مكثوم 
ِن ني ٍضرائیل کان ذا موق فیهم الشريف ترکوه 
رن الْمُغِيرَة استأدنُوا في أَنْ ینکح علي انهم » فلا ادن 
دن بني هِشَامِ بن الْمُغِيرَة ة اسْتأذَنُوا في أنْ يُنْكِحُوا الْنتَهُمْ 

رن نيد الساعَة عة یام زقغ فيها العلع. ویثزل فيها هل 
رن ند السَاعَة عَة لکیام ينِْلُ فيهاالْجَهلُ» وق 
رین السَاعَةٍ َة لأياما يرل فيها الْجَهْلُ > وَيْرْقَمُ 

«ِنَ لا في بَني إِسْرَائِيل برص وافرغ وَأَعْمَى بَدَا له 


رن لاله في يني رال را الله أن هم فبعت ملكا 
أن جارية ِكب تزعی غتما له بالجبیل الذي 
ن جَارية لغب كانت ترعی عَتَمَا بسلم. > مها 


نار ل كانث تزعى عتما بعلم فصر بش 
إن ريل عل لشلام ااني قال إن اله قا 

«إِنّ جتریل كان يُعَارِصْنِي الْقْرْآنَ کل سَئةِ مرف وه عازضني 
دن جيل برك الشلام» 

ن مه 6 بْنَ یمان دم عَلَى غُنْمان وَكَانَ يُغَازِي أَهْلَ السام 


رة حَمًا عَلّى الله آن لا رفع سيا من انیا لا وضع» 
SS‏ 
رن حل آحدکم جم في بطن أَمَهِ آزتمین يما وَأَرْبَعِينَ 
رن خيَارَكُم َحَایسْکم آخلاقا» 

دان جيار كم اسه سکم قضا 

ن إن جیارکم اخس خسنکم ضا 


ء۶ 


ِن خیر دُور الأنصار دار ني الجٌاره ثم عَبْدٍ د الأشهل 


و مُوسَى 
ابو مُوسَى 


أبو هُرَيْرَة 


بو هُرَيرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو حميئد 


۹۳ 


)۲۱۲۳( ۹ 

(TY *) 0۹/1 
)۷۲۸( ۷۲ 
)۳۷۳۳( ۳۷۰ 
(0۷۸) ۵ 
)۵۲۳۰( ۵ 
)۷۰۱:( ۲ 
)۷۰۲۲( ۲ 
۷۰۱۳/۹/۳۲ 
(ETE) ۸۹ 
)119۳( ۰ 


)۵۵۰۲( ۲ 
)۵۵۰۵( ۲ 


(00۱) ۹ 
)۷۳۸۹( ۳ 
(IYE) ۰ 
)۲۲۰۳( ۸۹ 
)1۹۸۷( ۶ 
)۲۵۰۱(( ۸۹ 
)۱۹۶۲( ۳ 
۰۲۳۱۷ 
۳۷۳۲ 
0۷۵ ۳ 
(Veo) Yo ۸ 


۵ (۲۳۰۰) 
۰ (۲۳۹۳) 
۸۰ ام 


فهارس مان البخاري 


أن حياط دعا الي 4# بطعام صَتَعَه؛ مدع مَعَ الب 

إن ا دعا سول اله ام صك بت مع رشو 

إن حياط دعا رَسُولَ ال 35 لِطَعَامٍ ضنعه فَذَهبْتُ مَع رول 

رن خبط دعا رَسُول الله لطعام نع 

0 دَاوْدَ عَلَيْه ي الشلام کان لا یل إلا من ن عَمل یده» 

رن ذلك لا جل لي» 

دن ذَلِكَ لا جل لي» 

«إنْ دك لا جل لي» 

إن رجَالاً من آضخاب زشول الق انوا يَرَوْنَ الوا 

أن رجالا من لقن عی هد زشول الله كان ازج 

ا ل 
جلا آتی الب 4 فَقَال له اخترق 


تج ی وول اقا اي أريث لب 
أن زجلا نی رَسُولَ الله ال إن رن تُ اللَيلَة 
َو رجلا ‏ لم ثم هود فأنی معاد .. لا خیش حثی له 


أن زجلا آضات من افرأة فة ی ال يك ار 

E 
لا اطع في بيت الب فد یه مشقضا.‎ 

ا عم ی ریب نم نه اذل 8ق 


أن زجلا اطع ِن جُخر في دار اي 2 

أن رَجُلاَ آغتق عَبدا لَه لیس له مال غَيْرْه فَرَده ال » 
أن زج ام عة في الشوق خلف يها آذ أغطى 

أن رَجُلا أقَامَ سلعة وَهُوَ في الشوقٍ فحَلّف بال 

رن رَجُلاً عضره الَْزث. فلا تس من الْحيَاةٍ أؤضى أَمْلَه 
رن رجْلاً حَضَرَهُ الم لَمَا أيس من الْحَيَاةٍ أؤضى له 
رن زجلا رای كلا یال الى ین انعطش» فَآَحَدَ الوجل حُفهُ 
أنَّ رجلاً شکا إِلَى الى ل هَلاَكَ الما وَجَهْدَ الْجیال فَدَعَا 
أن زجلا عض يڌ زج اندر َه قآغدزها بو بر . 


۳ 


ابن عباس 
ابن عباس 
أبو مُوسَى 


ان مَسْعُود 


۹٤ 


(OTT) 5 
(۳۷۹) 5 
)1۳۹( 


)۲۰۹۳( ۶ 
)۲۰۷۳( ۶ 
)۵۱۰۱( ۷ 6 
)۵۱۰۷( ۷ 6 
)۰۳۷۲( ۲ 
0۷۰۸۸۱1۱۳۳۲ 
(fo 57 ۷۲ 
(۱1A) ۷۸ 
)۱۹۳۹( ۳ 
(°°°) ۲ 
(VE ۲ 
)۷۱۰۷( ۲ 

OT ۲ 
(14۰°) ۱ 
(1۸۸4) ۱ 
)۲۱۲:۲( 4 
(046) ۸ 
(610) ۰۵ 
(6001) ۷۲ 
)۲۰۸۸( ۶ 
)۳۵۲( ۸۹ 
۳۷۹ ۸۹ 

)۱۷۳( ۶ 
)۱۰۱۸( ۸ 
)۲۲۲۱۱( ۵ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۹ 





انت 0 أي افثلتث نَفْسَهَا رها لو عَائْضَة ۰ (TAA)‏ 
اَن رجلا جلا ام في من اي 3 یغرم مِنَ الشحر «قل هُو ال اه بنْ ‏ ۰۱۸۰/۲ 
مان 

1۳ رجا كاد فیمن كان کم اف لیفیض روح حیفة ۹ (۳۵۱) 
را زجلا کان بلكو رنه غَسَهُ الله مالک TT‏ أبو سعید ۹ (TEVA)‏ 
اَن رَجُلاُ كَانَتْ لَه بت یمه فتَكَحَهَاء ان ها عذق وَكَانَ يُمْسِكْهَا عَائْسَّة ۷۲ (۵۷۳) 
1 زجلا مو في المسجدٍ پأشهمقذ ی ُضولقاء قآ جاپر ۲ 4040 
أن رجلا من آشلم ئی زشول اله 3 ده آنة فد رتیه جابر ۱ 6۸۱ 
7 رجْلاً مق الأغرراب آی. مد اله إلا قَضیتَ بي بکتاب او هُرَيْرَةَ ۷( ۰۲۷۲ 

لا من الأَنْصَارٍ . .ریت زجلا وَجَدَ مغ امرأََهِ رل سَهْل ۲ لل 


أن رَجُلا من الأنصار قَذَّفَ افرأنه ته فاخلفهما ای له ثم فرق ابن عمر ۰۵ (۵۳۰۱۱) 
رن رجا من أَلٍ الجن 1 ادن ره به في الرْزع فقال لَه لست آبو هُرَيْرَة ۵۰ (۲۳۸) 


را رَجُلاً من هل الْجَنََّ 2 استَأدّنَ ره د في لزع فقال أبر هُرَيْرَة ۸۵/۳۳ ۷۵۱۵ 

أ لا من يني إشرايل سال بص يني اشرائیل و هْرَيْرَة ۰ ۰۹۳/۱۰ )۱٤۹۸(‏ 

أن رَخْلاً يُذْعَى خذامًا آنکح اب له خنساء 4 )0۱۳4( 

ن رَجُلَيْن اختضما ۳ الب ل أبو هُرَيْرَةَ 545/89 (58١لء‏ 

۱ ورد بْنَ 104( YYA/*‏ 

CUYE TITTY) خَالِدٍ‎ 

مين رجا من د لي 45 في ليل نیمز > وَإِذَا نو ان ۰ (۳۸۰۱۵) 
زج ين ین آضعاب الأ 5 رجا من بدا 36 في انس ۵ )610( 

زج ِن ین أَضحَابٍ اي خرجا من جنر ال ان ۰ (TIYA)‏ 
ا شول الله 3 کل کیف شاه م صَلَى و ضا این عباس "5١/4‏ (۲۰۷) 
ی ره شول الله يك بَعَتَ اه زجلا وم أن هن ان عباس ۲۹۱/۳ )٤(‏ 
د رول الله لا خر وَمَعَهُ 4 پلال فظن أنه لَم يُشِع اليا ابن عباس 1۷۸/۳ )٩۸(‏ 
أن زشول ال 4 شرب لاء تعضعض وَقَال رن له دسَمَا ابن عباس ۳۷۰/۲ (۲۱۱) 

آن تشون لَه صلی إلى بيت ایس سنَهَ عشر هرا الا ۷۲ (41۸۲) 


أن َسُولَ ال 4 كان إذا اف في الحج أو الغفرة اَل ما این عُمَر ۱[ Y9‏ )0 
أن رَسُولَ اله 4 لا حل رأسف كَانَ أبُو طَلْحَة اول من أَخَدَ ا ۶ (VY)‏ 











فهارس متن البخاري 


أن زشول لخد حَائَمَا من دب وَجَعَلَ فضه 

أن رشول اله 3 آتي ليله أشري به بایلاء بقَدَحَيْنِ من حمر 
أن رشول ال يك نی مَلی لَه حَيَاطاء بل فجعل یاه 
أن زشول الله # اختجم بلخي جَمَلٍ من طریق مَك 
أن رشول الله 4 اختجم في زأیه. 

أن زشول له 3 اختجم وغو مُخرم في أيه من قیقع 
أن رشول الله أَحَدَهَا من مجوس هجرٍ. 


4 


أن رشو لله آزخض لصاحب ار اا 

أ سول الله أغ غق صَفِيّة وَتَرَوّجَهَاء وَجَعَلَ عِنْقَهَا ضذافهاء 
و شول اه آغتی صفية وجعل عنقها صَدَائَهَا 

ن سول ال لد أَعْطّى + عیبر الیو عَلَى أن يَعْمَلُوهَا 

در رب وم المح من أَلّى مک عَلَى رجاه 
أن رسول الم بل زم الع ین أغلى مَك ی زاجلته 
اَن ر سول الله يك مر بقل الکلاب. 
ا 
أن رشول ال أملى عليه لا يسوي الْقَاعِدُونَ 
BEE‏ 


6 8 


n 


یش 


ي القَاعِدُونَ 


رل اله © يعت که ی کی و 


أن يد 
أن رَسُولَ الله بَعَتَ بکتابه إَِى كشرى» فَأمَرَ 80 ۳ 
أن رول ال ذ بعت سَرَيةٌ فیها عَبِدُ الل قبل نَجْدء 
أن ول الله وقي وغو ان لاب وين 
أن رَسُولَ الله ل جاء إِلَى یت فاننقی» 
أن رَسُولٌ اله لا جَاءَهُ جاي ال أُكلّت الخمد. فسکت» 
أن زشول الله ب جع للفرس شهعین ولضاحبه سهما.. 
أن سول اله 4# جَمَع في حَجة الْوَدَاع الْمَغْرِبَ والیشّاء 
ن زشول الله 2 حح عَلَى رَحْلٍ وکانث رَاملتَه. 


جسم 


ابن غمر 
آبو هُرَيْرَة 
انس 

ابْن بُحَيْنّة 
ابن عبّاس 
ابن عباس 


عبد امن 


۹1 


(9470) ۸ 

)۵۵۷۲( ۷ 
)۵۳۳( ۰۹ 
)۵1۹۸( ۷ 
)۵1۹۹( ۷ 
)۵۷۰۱( ۷ 
(10V) ۸ 


)۲۱۸۸( ۶ 
(014) ۷ 6 
(OAT 6 
(TTI) ۵ 
(۹۸۸) ۸ 
(EYA) ۱ 
۳۳۲۳ ( ۸ 
)10۹۲( ۷۲ 
(ATT) 11۷ 
0۱۳۲ (۱ 
)۵۰9( ۰۲ 
(CEYE) ۱ 
)۲۹۳۹( ۸ 
0۷۲۱ :( ۷۲ 
(ITE) ۷۸ 
(CET) ۱ 
(NO) ۱ 
)1۱۹۹( ۱ 
(CATT) 11۷ 
(YE) ۱ 
)۱۰۱۷( ۱ 








ولا َع عن الأزض. يَسْجُدُ وهو ب 3 
الكلام عليه من وج 
أحدها: في التعريف برواته غير من سلف. 
أما واسع (ع) فهر ابن حبّان -بفتح الحاء المهملة وتشدید الباء 

الموحدة- الأنصاري النجاري المازني الثقة» والد حبان بن واسع بن 

قر 








حبان. روئ عن اب ۰ وعنه ابنه حبان؛ وابن أخيه محمد بن 





() فوتها في الأصل علامة آنها تسخة. 


التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 
أن زشول اله # حرق تخل بني لتضیر وقطع. وهي اليه 
أن زشول الله ل جين تفي جي ببزد جبرَة. 
أن رشول الله 4 خَرَجَ إلى مک في رَمَضَانَء فضام حتّی 
3 زشول الله 4 حَرَح مُعْتَمرًاء فحال كُفَارُ فرش یه وَبَئنَ 
ن رشول الله 4 حرج مُختَمراء فحال کار فرش یت ون 
أن سول الله 36 حل الكغبة وَأَسَامَة» وبلال وَغنْمَان 
أن سول اله # دحل عام انح وعلی زأسه البق 
e‏ 

ول ال ذَكَرَ أَنْ يَعْتَكِفٌ الْعَشْرَ الأواخر 

لالس ويه 
أن رَسْولَ الب رَآه ول ینف عَلَى وَجْهِهِ 


أَنَّ زشول الله قة ری رجلا شوق بت ال له «ازکبها» 
أن رَسُولَ اله 3 رَأَى في جذار الْقِبِلَةِ فخاط أ أو تضافا أو 
أن رشو الله رخص بعد لك في بيع الْعرئة بالطب 
أن وَسُولَ الله وَخْصَ في الْعرَايا أذ اع خرصا 


۰ 


إن رول الله 8 رخص لَهُنّ. (نفر الحائض) 

أن زشول ال رکب على جِمَارٍ على إكافِ عليه قَطِيفَةُ 
أن رَسُولٌ الله #6 رکب عَلَى جمار عَلَى إكَافِ عليه َطِيفَة 
3 زشول الل رَكِبَ عَلَى جمار على َطِيفَةٍ فده 

ًن ول اله # زار أل تيج في الأنصار معطم دهم 
أَنَّ رَسُولٌ الله له ساب e‏ 


0 


آن رشو اف بهم في اْمصلَى؛ قَصَلَى علیه یه 
أن رَسُولَ اله ل صلّی الظَهْرَ خَمْسَاء سم 
أ شول اله يخ ضلی اضر والشدش في حُجْرَتهاء لم هر 
ا رشول اللَهِ ‏ صَلَّى بخدّی الطَائِمتينِ الط الأخرى 

أذ رول اله صلی عَلَى النّْجَاشِي» فکنث في الصف الثاني 
ا شول الله يت صَلَّى وَذَلِكَ في رَمَضَانَ. 


٩ 


ل ر 
ل 


ابن عَمَر 
عَائِمَّة 
ابن عباس 
ابن عُمَر 
ابن عُمَر 
ابن مر 


ابن عْمَر 


ین عْمَر 
أُسَامَة 
أُصَامَة 
أُسَامَة 


بو هُرَيْرَة 


۷ 


)۸۸( ۳ 
)۰۸۱( ۷ 
(AEE) ۳ 
)۲۷۰۱( ۷ 
)1۲۰۲( ۱ 
(0*0) ٩ 
)۳۰( ۷۸ 
)۱۰۷۰( ۱ 
)۲۰۵( ۲۳ 
(AE) ۹ 


(A1۸) ۲ 


(17°) ۸ 

)4۰۱۷( ۵ 
)۲۱۸۶( ۶ 
)۲۱۹۲( ۷ 6 

)۳۳۰( ۵ 
)۲۹۸۷( ۸ 
)۵۹۱:( ۸ 
(to) ۲ 
)۲۰۸۰( ۸ 

(۰) ۵ 
)۳۲۸۸۱( ۷۰ 
۱۳/۳ ۹ 

(0€) 4/5 
)۱۳۳( ۱ 
)۱۳۱۷( ۹ 
(11) ۳ 





فهارس متن البخاري 


إن زشول الله 2 ضلی یوم الخ ثم خطب مر من دب 
ولا پیت وهو على بعر کل ی علی 
أن رشو لله غرضه يؤم أحب وهو ان أزتع عة سا 
آن ؛ رشول 0 غَزْوَةَ اتن 


نشول ال قرض ركا لطر صاغا ون تخر أو ضَاعًا 
َد زشول اله ل في بَعْضٍ أََامِهِ الي لقي فيها ار 
إن رَسُولَ اله 4 في بغض أَيَامهِ التي لقي فيها الْعَدُوْ 
أن رَسُولٌ اله ل فام في صَلاةٍ الظهر وَعَلَيِهِ جُلُوشء 


در شول الله ك قَامَ من این 


ین ال له بعس 


pa e 


نَّ رشول اله 4 را (قَهَلُ من مُدّك) مثل قراءة الْعَامَةِ. 
زشول الله 8 قَضَى فِيمن رَنَى وَلَمْ يُحْصَنْ بتفي عام بإ إِقَامَة 
أن رشو اه فطع في مجن نله له ام 

أن رَسُولٌ الله ك كَانَ إِذَا أحَذَ مَضْجَعَهُ نت في يديه 


اوماد 


أن وَسُولَ اله 3 گان إا اْكى تفت عَلَى تفي بالْمعودَاتٍ 
أن رَسُولَ الله ل کان دا اشْتَكَى ‏ یف عَلَى تیه بِالْمُعَرَذْاتِ 
آل زسول الله # كان إا اختکف ای لبح زبتا الشبخ 
أنَّ رَسول الله ا كَانَ دا رح ع إلى مَك بُضلّي في مشجدٍ 
أن رول الله 4# كان ذا َرَج يَؤم اليد مر بالْزبة وضع 
أن رشول اله 4 كَانَ دا رَمَى الْجَمْرَة اي تَلِي 

أن زشول الله کان ذا سل سم تلا وذا تكلم بكلِمَةٍ 
أن زشول اه کان لا رقع یه في شنء ین دُعَائه 

إِنَّ رَسُولَ ال كَانَ یأر الْمُوَؤّنَ إا كَانَتْ لَيْلَةَ دات 


أن وَل اله ل كان یَجمغ ین ماين الصَلاتين في الشفر. 


2 a 
اوک ا مت‎ 


وو 6 a f‏ كرا قرس روه 5 ر eof‏ 
ن زشول الله 2 قَدْ أنزل عَلیه اللْيلّةَ وان وَقذ آمر أن یستَقبل 


ویس في جنین ا بي لخبان یمرو ما 


ابن عبّاس 
ابْنُ عَمّر 


ان غمر 
ابن مشعود 
أبو هُرَئْرَةَ 
أبو هُرَيرَة 
این عُْمَرَ 
عَائْشَة 
عَائشة 
عَائشة 
ابن عُمَر 
ابن عُمَر 
ابن عُمَر 
ا 
أنمن 
ابن عْمَر 
5 


۹۸ 


(AE) ۸ 
OITYT) ۱ 
)۲۱۱۶( 5 
):۲۷۰( ۱ 
)۵۳۱۳( ۳ 6 
)۱۵۰۱( ۷۰ 

(410) ۸ 
)۳۰۲:( ۸ 
0 )1/4 


(o) ۹ 


)۰۱۳( ۵ 
)۳۳۱( ۸۹ 
(14°4۹) ۱ 
COATT) Y/1 
(1۷4°) 10/۱ 
(T14) ۹ 
(66۳ ۹( ۱ 
(01) 4 
(11۸) ۰ 
(0۷44) ۲ 
(640) ۲۹ 
)۱۷۰۳( ۲ 
)1۲::( ۰۹ 
)۳۲۱۵( ۱۳۱/۰ 

(CTD ۲۰ 


011١١ ۸ 














الور درج اجان المتجيح 

أَنَّ زشول الق كَانَ يَخْرْجُ من طریق السشَّجَرَة وَيَدْخُلُ 
ن رَسُولَ الله ان يُدرِكُةُ جر وَهْوَ جْبٍ 

ن رَسُولٌ الله كان بُذرکة اج وَهْوَ جب 

أ رول ال و كَانَ يَرُورْهُ راا وَمَاشِيًا ا 

أن رَسُولٌ الله يق كان يُسَبَحُ عَلَى ظهر راجلَیه حَيِثُ 

انر شول ال يشأذِنٌ في یزم اْمَأةٍ من 

او شول الله 4 كان يَسَدِلُ شُعَرة وَكَانَ الْمُشْرِ كُونَ 

أن رشول اله كان يُصَلِّي ٍخذی عَشْرَةَ رَْعةه كائ يِلْكَ 
أن ول الل کي إخدى عفرة ره انك بلق 


أن رول اله # كان بلي انش ع بغلس» » فَينْصَرِفْنَ نِسَاءُ 
شول الق كَانَ يُصَلِي الْعَضرَ فَيأتِي الْعوالي والشفش 
شول اله # كان يُصَلِي الْعَضرَء » والشفش في خجرتها 
شول ال ان ضلي جابشا قیفر َو جَالِس» فَإِذَا بهي 
سول الله 38 كان يلي في الأضحى والفطره نم يَخْطْبُْ 
شول الله 5 كان يُصَلِي قبل الظهر كين » وَبَعْدَّهَا 
شول الله 4 كَانَ يُصَلِّي و مو حاب نات 
شول ال ئ كان يُصَلِّي هي بيه وَبَئْنَ الْقِبِلَةٍ عَلَى فراش 
رول ار 6 يكرك ازع کل یاه والعدیت بنك 
شول الله ل كَانَ يَمْتَحِنُ مَنْ هاجر إِلَيِهِ من الْمْمنات بهذه 

شا ای نخان زیاج 

رَسُولٌ الله 4 ان یَمحهن. وبا أنه ما رل الله تعالی. 
E‏ ی 
سول الله ج كان یل بَعْض من يَبِعَتُ من الشرایا 
EE ESA‏ 

زشول اه كَتَبَ لی قَتِصَرَ یذغوة إلى الاشلام؛ 

e E 

شول الل كذْنَ في لا آنواب يمان بيض سَحُولئة 


ماو 


۳ فک ف 
جد اجک مت مت 


دجت 


0 


احلا اچ اچ امد 


3 ۳ 3 هی 


6ه 


5 


8 a 


Cs 
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۵ 


عَائِشَة 


۹۹ 
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)1۱۸۲( ۱ 
(۳۳۳/۷ 
(AE) ۲ 
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)۲۹۶۰( ۸ 

)۱۲۷۳( ۹ 

)۱۲۱۶( ۹ 

















فهارس متن البخاري 


أن رشول اله َك كُفْنَ في تلا َة اب یش فيا قمیض ولا 
أن رشول اي حى بل الْجَْرَة. 

أن زشول اله # لا رَجَعْ یزع الْخَنْدَقٍ وضع التِلآحَ 

أن زشول الله 8 ما قم المَِيتة حر جَرُورًا أو بر 

ن رشول اله بل لا نَل الحجر في عَرْوَةِ تبوك آمرهم 

أن زشول الله مات وَأَبُو کر بالشنح فَقَامَ عُمَر يَُولُ وال ما 
او شول الله ئ تخر قَبِلَ آن يَحْلِقٌ» وأمر أَضحابة بذلك. 
أن زشول ال رل عند سَرَحَاتٍ عَنْ يسار الطَريقَء في 
أن ول اله ل خی اجان في اليؤم 

أن زشول الله يخ نی النَجَاشِيَ في الْيَومِ اي مات في 
إن رشول الله 4 تهاکم آن توا لخوم ُشککم فزق ثلانب. 
أن رشول الله # هی أن اع ثَموَُ الل خی تزهو. 

ن رَسُولَ الله 6 هی أن سافر بالْقُوآنِ إِلَى أَرْضٍ الْعَدُوّ. 
ن زشول الله 6 فى نآ كل زي اب من التجاع. 

أن رَسُولٌ الله تھی عَنْ آڱل کل ي اب من الشبم. 

إن وَسُولَ الله هی غن الإقرَانِء إلا أن ین الوَجُلْ 


أن زشول اه هی عن الخرير لا اهاز يإضبَعيه 
آن شول الله 3 نَهَى عَنِ الشغار. 

أن رشول الله 4 هی عن الشَغَارِ وَالصِعَارُ بُرَوَجَ 
أن زشول الله # هی عن لزع 

ن رول ال هى عن الْمرَابَِ نیمار اف 

أن ر شول الله 4 نَّهَى عن الْمُرَابَئَِ یم ار بالگمر 


أن زشول اله 8 هى عم لته والمحاقلة. 
أن ول لله # تى عن الراب 
ن وَسُولٌ الل # نَّهَى عن ارب 
رشو اه هى عن لام او 
د زشول اه هی عن لت 


عَائشة 


عَائِْشَة 


این عُمَر 
آبو هُرَيْرَة 
و هُرَيْرَة 
ای 

آبو تَعْلَبَة 
ابْنُ مر 
عُمَّر 

ابن عْمَر 
ابن عْمَر 
این عُمَرَ 
رافع ن 
رای 

آبو سَعِيدٍ 
این عَمَر 
بو هُريرة 
آبو سشعید 


۱۰۰ 


6۱۲۷۲ ( ۹ 
(WV °) (۱۱ 
(TAIT) 1Y 
)۳۰۸۹( ۸ 
(TVA) ۸۹ 
(TTY) Yoo 
(A11) ۲ 
(4A4) 5 
)۱۲ ۵( ۹ 
)۱۳۳۳( ۰ 
)۵۵۷۳( ۲ 
(140) ۶ 
)۲۹۹۰( ۸ 
)۰۳۰( ۸۹ 
)۵۷۸۱( ۷ 
)۲۵۵( ۵ 
)۵۸۲۸( ۷ 
(4°) ۲ 
)۵۱۱۲( ۷ 4 
)9۹۲۱( ۸ 
)۲۳۸۳( ۵ 


)۲۳۸( ۵ 


)۲۱۸۱( ۶ 
)۲۱۸۰( ۸ ۶ 
(1V1) 14 
)۲۱۲۰( ۶ 
)۲۱( ۷۶ 








ارف لع افش لسع 








رَشول اله يك نَهَى عَن النجْش. 
سول الله کل هی عَنْ بیع القعار عثی تمي. 


ت 


رَسُولَ اله ا نی عَنْ بیع الما ختّی يبدو صلاخها؛ 
زشول اله يذ نَهَى عَنْ بیع لْعرٍ بار 


Ce 


9 ۷ 


e 


cC: 35‏ 
ا ا کے o‏ ا تست 


رشو اله 46 هی عَن بيع عبل لت 

زشول اله َّهَى عَنْ بیعتین وَعَنْ لیستین وَعَنْ صلاتين 
إل سول الله # هی عن َعن الم ون الکلب» 

أن زشول ال ی عَنْ ؟ من الکلب. زمهر الَْنِيِ؛ 

أ شول اف # هی عن کمن الكلبء وعهر ال 


j من‎ Cs 
اسسا سم‎ 


ا 


Cs 
ا متسه‎ 


زشول الله ل نى عَنْ مُنعة البَساء يَوْم خیبره وعن أَكْلٍ 
رشول الله # تى عنقا ؤم حير وعَنْ وم خر 
رَشول الله 3 نَّهَى يَْمَ حير عَنْ أل الم وَعَنْ لخوم. 
زشول اله هى يَوْم خیبر عَنْ لخوم الخفر الا 
رغلا وَدْكْوَانَ وَعْصَيّةَ وَبَني لَحْيَانَ اسْتَمَدُوا زشول ال 3 
هط من كل فَدِمُوا المديئة َأمر ای بلاج 
أن رید : ن حار ما كنا نَدعُوهُ إلا رد ان مُحَمَدِ 

أن ین عفرو بقل حرج إلى الشامه سل عَنِ این 
آن رنب كَانَ اشفها بر فقيل تُرَجِي نَفْسَهَا. . 

اَن بيع الأَْلَيَة نُِسَتْ يَعدَ وَفَاةٍ رَوْجِهَا بيا فح عَت 
أن غد بى غجاة الأنصاري شش اي 3 في فا على 


gf ه‎ 


أن سعد ن عبَادة توفت مه وهو ایب عه 


بت 


سدور اوسا همست 


Ce ام‎ Cn من‎ 


أن سغد بن غاد أَحَا بني سَاعِدَةَ یت ۳ 

أن وة نك رع وهیث پزمها ات زگان ای 9 يفم 
«رنْ شدَة الْحَرَ من فيح جَهَنّم» 

وت ده انعر من فیح هثم فا اش الْحَوُ فَأَبْرِدُوا 


سَهْلَ بْنَ أبي 


أبو هُرَيْرَة 


بو مشخود 


عَائْشَة 
أبو در 


أبو در 
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فهارس مان البخاري 


ران شر الدَّوَاتَ عند اللهِ..) هُم نز من بَنِي عبد الدّار. 
و چگ را در رک ساب ور بل ۶ , 
أن طائفة صعت معه وَطائفة واه العدق (الخوّف). 


وس 


أَنَّ عَائِمَةَ شَهَ نکرث ذَلِكَ عَلَى فَاطِمَةَ. 
إِنَّ عَائِسَةَ قذ سَارَتْ إِلَى الْبضرة وَوَاللَهِ ها لَرَوْجَهُ نکم يل 
ند ال خمن بْنَ الْحَكَمٍ عَلَبَني. 


أن َد لمن بن عزف ترج ار علی وزن ناه فرًی 
أن عند الؤخ من بن غزفب جع لی له وغو بمئی في جر 


أن عَبِدَ امن نب عَوْفٍ الیو كوا إلى اي 4 ال 
اَن عَبدَ الله بْنَ س وَمُحتِصَة خرجا إلى عیبر من جَهْدٍ 


2 


أَنَّ ابن غعر کب إِلَى عبد الْمَلِكِ بن مَزوان یبایغة 

ِد عَبْدَ الله رَجُلُ صالخ لَوْ كَانَ يكور الصلاَةَ من الیل 

رن َبد الله رَجُلُ صالخ» 

3 عَبِدَ الله رَجُلُ صالحخ» 

«إِنَّ عَبدَ اله رَجُلُ ضالخ» 

أ 

«ن بدا آضات دنا فَقَالَ رَبَ ای غفز لي 
ی 


ِ 


۱ 
35 


0 
ن ام ۳ 


الل ل ال 

ن با لابْنِ عم ب فلج بالؤوم؛ هر عَلَِِ حَلِدُ ِن 
ن عَبِدَا مِنْ رقیق الإِمَارَةٍ وَقَعَ عَلَى ولد دَةٍ مِنَ لحم 
أن عُنْمَانَ دَعَا زَيْدَ بْنَ نَاِتِء وَعَبْدَ الل ْنَ الزبير» وَسَعِيدَ 


ِن عدا 


«نْ عُْصَيّةَ عَصَوًا الله وَرَسُولّهُ) 

رن عفرا مان لت ابا ج لیفطع علي صلاتي 
«إِنَّ عفریتا مق الجن نت عَلَيْ الْبَارِحَة فطع عَلَيّ الضلات 
رن عفریئا من الجن تقلت علي الْبارحة حَة ليفط علي الضلاق 


7 


اَن غمر آزسل إِلَى عَائِمّة اني لي آن أدفْنَ مَعَ ضاجین. 


۱۰ 


6۶111 ۲ 


(41۲۹) ۱ 
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التوضیح لشرح اخامع الصحیح 


مس 


ی 


اَن عْمَرَ ا 

َه و ر ه 7 0 
أن عْمَرَ بْنَ الخطاب غرّب. ثب 
أن عُمرَ بْنَ عبد الْعَزِيزٍ استَشَارَ 
اَن عَمَهُ غاب عَنْ بذر فَقَال عبت 
7 


عمد انتمل كذاقة بن مَظْعُونٍ عَلَى الْبَحْرَيْن 


ا 


قاء فَوَقَعَ ل عَلَى جَارِيَة امراف ٠‏ 


.. فى هَذِهِ الْقَسَامَة؟ 
عَنْ اول قئال الق 
ن غلاما فيل ی ال عمو و اترك فيها أل صنعاء 


أن فَاظِمَةَ اب رد شول الله 4 سالث با بر 
أن اطمةً كث ما تَلقَى في ییا من الوحی» 


۹ 


أن فَاطِمَة علیها الشلام أ زسث إِلَى آبي بكر أله میرائها 
أن فَاطِمَةَ لیا الشلام بئت الب 6 آزساث إلى أبي بكر 


أن اطع ها اسلا اعباس 
إن فاطعةٌ کانث في مَكَانٍ وجش فخیف علی ناجیه 


۳ 
أت 


رن فَاطمَة مني وأ نف ۷ فتن في دینها» 


عه م 


أن قَاطِمَة وَالْعَبَام س نیا با بكر يَلْعَمِسَانٍ میراتهما من زشول الله 


إن فُریضة ال عَلَى عِبَادِهِ في 
«إنَّ في اج باب يُقَالُ له الدَيَانُ o‏ 


رد في الْجَنّةِ حَيِمَة من لُؤْلْوَ 


في 
«ِنَّ في 
«إِنَّ في 
رد في 
«إنّ في 


الْجِنْه لج ب 
الْجِنْهُ لجز ير 
الْجَنّة لَسَجَرَةٌ بر 
الْجَنّة جر 


يا 


ما ره 


و مُجَوَّفَة عزضها سنو 
في الْجَنّةِ شَجَرَةٌ سير ایب في لها ان عام . 

سير الراكِبُ الْجَوَادَ الْمُضَمْرَ السَرِيعَ 
سیر راکب في ظِلّهَا مائة عام 
يَسِيرُ الراکب في ظِلَهَا مائ 
تسِيرُ الاکب في ظِلْهَا مائة عام 

الْجَنّةِ مائ دج أَعَدّهَا الله لِلْمْجَاهِدِينَ في سَبِيلٍ ای 
«إِنَّ في اج مائة ت دَرَجَة أَعَدّهَا الله ِلْمُجَاهِدِينَ في سبیله» 


۳۹ 


۳7 یا آا گر یه يَلْتَمِسَانِ میراتهما. 


۱۰۳ 


) ۱ 


۹0322211 


(4°) ۰ 


)1۸۳۲( ۱ 
)۱۹۳( ۱ 
(6° 6A) ۱ 
CAD ۱ 
)۳۰۹۲( ۷۸ 
(۳1۸) ۰۹ 
(TV11) ۱۳/۹/۰ 
۰4۲ ۰( ۱ 
(Y4 
)۰۳۵( ۱ 
)۵۳۲۰( ۰۵ 
(11°) ۸ 
هالا‎ ۰ 
OAD 1Y 
)۱۸۹۱( ۳ 
(LAVA) ۳ 
)1۸۸۱( ۳ 
(Toor) ۷۹/۳۰ 
)۳۲۰۱( ۸۹ 
)۳۲۰۲( ۸۹ 
(Too) 74/۰ 
(4°) 11۷ 
(VEYYT) YAo/rY 














فهارس متن البخاري 


رن فی 1 2 لآ .1 ۴ 
رن في الط لاة a‏ فلا 
رن فى الصّلاة * 

11 ي 6 

«رإن فيه شفاءً» 


أن فدح الت کڈ نکس تخد مَكَانَ الشغب سِلْسِلَةَ مِنْ فِضَّةٍ 
ل ل ون یه 


أن فرشا مهم اع تان المكزوية تا عن ی عَلَِهِ إلا 
را ريشا خدیث عَهدٍ بجَاهِلِةٍ وم ا 

«انْ قَوْمَكِ و ضرث بهم ال 

رن قَومكِ قَصرَثْ بهم الق 


أن فيس بْنَ سَعْدٍ . وَكَانَ صاجب لواء رشول ال أَرَادَ الْحَجّ 
أن يس بْنَ سَعْدٍ کان يکود ین يڌي الي 45 مه ضاجب 
د اي یس كَكَذِبٍ عَلَى أحَدء من ذب عَلَيْ متعیذا 
«إِنَلِرَوْرِكَ لك حَماء وَإنَّ لِرَوْجِكَ عَلَيِكَ حفّا» 


ِن لك آجر رجل ممن شهد بَدْرًا وَسَهْمَهُ 
رن نف أَجْرَ زجل من شهد بَذرًا وسَهم» 
إن لَك جر رَجُلٍ يدن شهد بَدْرًا وَسَهْمَهُ 
رن لل ی 3 وَإِنْ ٤‏ امنا أَبُو عَبَيْدَّةَ بْنُ م الا « 
د لکل د نبي حَوَارِيًا وان حواري الزبيرُ بْنُ غ الْعَوّام» 
ِن لكل ي حَوارئاء وَإِنَّ حواري الرییز بْنُ الْعَوام» 
إن لکل د نبي حَوَارِيًاء وَإِنَّ حواري الزْیی» 
رن لکل ن حَوَارِياء وخواري ال بير 
«إِنَّ ن لکل ي حَوَارياء وَحَوَارِيَ اليه ۱ 
رن لله تشعة قشعي اضما مائ رل واحذا؛ مَنْ أخصَامًا 
ف آخضاها 
رادم شا از وله ما آغطی؛ ول ی أجل ئى 0 
رد له ما أَحَدَ وَلَهُ ما أغطَّى» کل ِنْدَهُبأَجَلٍ یی 1 


إن ل له تشعة وَتِسْعِينَ اشماء ماثة رل واحذا م 


للم 


عَائْشَة 


عَائشة 
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لله ما خد ما أغطىء وکل شنء عِنْدَهُ مسفی» 
5 را ای کل شنم عِندَهُ فسمی فلقضب : 
رن ۱ له میک يَطُوقُونَ في الق يَلْعَمِسُونَ أَهْلَ ال 


رن لَه مُرْضِعًا في الْجَنَّه 

«إِنَ له مُوْضِعًا في الْجَنّْقَ (لّمَا نف نراهيم عليه ااْلام) 
رن لا اب اواد الو : خش» فما عَلْبَكُمْ منها فاضتغوا 
إن ده الل رابت ای اوش ش» فَإِذَا عَلَبَكُمْ 

ِن لهذ الیل اب اب لزخش, فعا غلبم نها 

رن لهذه انم أَوَابدَ کاوابد او خش قُمَا غَلَبَكُمْ 


دن لِهَذْهِ انم وابد اراد او خش قَمَا کم منها 
ِن لهذه لهاتم أو ابد کاو ابد ب ال خش > فَمَا ند عَلَيِكُمْ 


۳ لهذه بای اب کاراب لش ما فَعَلَ منها هَذَاء 
رن لي آشماءه آنا مُحَمذ وَأَنَا أَحْمَدُء وَأَنَا الْمَاحِي الذي 
رد مگلي ومقل الأنبياءِ من قبلي مق زج بَى بیغ 

أنَّ مُحمذا ‏ رَأَى جیریل لَه سنْماة ا 


رد مع الدّجَالٍ لا حرج ماه وتاراما الي رى الاش 


أن معاد بن جل كان بصلي مَع ال #6 نع تزجع یوم قَوْمَةُ. 


ن مُعَادًا لَمَا قَدمَ ليم صَلّى بهم الصْبِحَ 


أن تخل : بْنَ سار کانث تخت رَجُل مه نه 


ِن مَعَهُ مَاءَ وَنَارَاء تاره مَاءٌ ار وَمَاوه نان 

۳ معي مَنْ ترژن. الحخدیث ۹ أضدفّ 

إن مک حؤمها اله وم یخونها تاش فلا یل لامي 
نك خر پر هن یل لد 
رن مك حَدَمَهَا ال ول 2 يُحَرّمْهَا الناش» .. 7 

اَن ملک سأل التي و 
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فهارس متن البخاري 


«انْ ما أذرَكَ الاش من کلام التُوّة إِذَا إا لم تستجي 
رن مما أَذْرَكَ الاش من كلام ابو إِذَا ا قاد 
1 مِمًا أَدْرَكَ الاش م مِنْ ن کلام البو الأولَى زذا ل ي َس 


إن من ع أَحَبَكُمْ لي آخسنگم اغلاق 
2 أن تُقَاتلُوا قَوْمًا یلو نعال الشّعَرِ 


ران من آشراط السَاعَة 


ر 


دن من آشزاط الشاعة ن یرفع الملم. وَيَنْيِتَ الْ لجَهْلء وَيْشْرَبَ 
ِد من شزاط E‏ وير اَْهلُ» وَيَكْثْرَ 


«إنّ ین اغظم انفری أن يدعي الجل إ إلى غیر آببه أؤ ری 
ان من آکبر الکباثر أن يَلْعَنَ الوَجُلُ وَالِدَيِْ 

رن من الْبَيَانِ سخرا». 

۳ إن مِنَ الْبيَانِ لسخزا» 

إن مِنَ الشّجَرٍ شَجَرَة لا يَسْقْط وَرَقْهَاء 

ِد من الشّجَرِ شجرة لا مط وَرَقْهَاء وَإِنّهَا مَكَلْ المشلی 
ا لير 
«إِنَّ مِنَ الشَّجَرٍ د شَجْرَةٌ مها كمل الم" 

ِد من الشجر لما که بركة ی 

رن من الشغر حِكْمَة» 


ِد من أمَنّ الئاس عَلَي في ضخبته وماله آا بكر 

«إنّ من آم الاس عَلَي في ضخبته وَمَالِهِ أبَا بکرء 

ِن مِنْ خیا کم أخستکم أخلاقًا» 

رن من ضنضی هذا قَوْما : َفْرَهُونَ الْقُرآنَ لا يُجَاوِرُ حَتَاجِرَهُمْ 


رن من ۵ ضنضی هذاه أو في عَقِبٍ هذاه قوم يَفْرَءُونَ الْقُرْآنَء 
ِن مِنْ عبّاد اه مَنْ ع لو آفسم عَّی ال لو 


. 
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یحیی بن حبان» وحَبّان نسبة لعدة أسماء ذکرتهم في مقدمات هذا 
3 
الک 


وأما الراوي عنه فهو أبو عبد الله المازني الفقيه الثقة محمد (ع) بن 





يحيئ بن حبان» كان صاحب حلقة بالمدينة» روی عن أبيه» وعمه 
واسعء وأنس» وعنه الزهري وربيعة» ومالك» مات سنة إحدئ 
وعشرين ومائة"". وباقي الاسناد سلف. 

فائا 

هذا الإسناد كله عَلَْ شرط الشيخين وباقي الستة إلا عبد الله بن 
يوسف فاته من رجال البخاري وأبي داود والترمذي والسالي» وکلهم 
مدنيون سوامه فانه مصري تنيسي بکسر المثناة فوق. 

وفي هلذا الإسناد طرفة أخرئ وهي رواية ثلاثة من التابعين بعضهم 
عن بعض: يحيئ بن سعيدء ومحمد بن یحیل؛ وواسع بن حباا 











210 واسع بن حبان بن منقذ بن عمرو بن مالك. 
: مدني ثقة. وذكره ابن حبان في کاب «الثقات؟. وقال العجلي: 
» وكذا قال: الذعبي. 
انظر: «التاريخ الكبير» ۱۹۰/۸ (۲۹۵۵)» اعرقة القات» ۳۳۸/۲ (۱۹۲۵) 
«نهذيب الکمال» ۳۹۱/۳۰ (۰)10۲۰ *الکاشف» ۳۶۱/۲ (1017). 
250 محمد بن بحیل بن حبان أبو عبد الله المازني الفقية. 


قال عنه أبو زر 











قال إسحاق بن منصورء عن يحيئ بن معن؛ وأبو حاتم والنسائي : ثقة. ذكره ابن 
حبان في کتاب «الثقات»» وقال الواقدي: كانت له حلقة في مسجد الرسول ( 
وکان يفتي وكان ثقة» كثير الحديث. 

انظر: «التاريخ الكبيرة ۲۹0/۱ (848). «الجرح والعدیل؛ ۱۲۲/۸ (044) 
«التقات» ۰۳۷۲/۵ «تهذيب الكمالة ٩۰۵/۲‏ (0341): اسیر أعلام التبلاء 
۰ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


ِد من عباد الله من ز افم عَلَى اله لاب 
رن من عباد امن لَو آفسم عَلَى الله لاب 
رد من عباد اله من ز آفسم ۾ عَلَى الله لت 
أن من را بالآيتين م من آخر شوة الَْقَرَةِ في لَيلَةِ كَفَعَاهُ 


أن مَنْ کان کل قَلْيَصْمْ بَقيةَ یمه 


إن من نعم الله لي أن وَسُولَ اله ا توفي في بتي وَفِي تمي 
إن من وزطات الأمور اي لا مخزج من َع سه فيها 
رن منکم مُفْرِينَ» فاكم ما صَلّى بالا فَلتَجَوْلْ فَإنّ 
«إِنَّ مُوسَى ال لاه (آتَنَا غذاءنا» 

دان مُوسَى فام حَطِيبَا في بني إِسرَائِيلَ» فشیل أي الَا 
رن موشی قَام خطیبافي بني | إِسْرَائِيلَ» فشیل ی الاس آغلم؟ 
رن موی كَانَ رَجْلاً حَييًا م یی لا رى ین جلده شي 
إن مُوسَى كَانَ رَجُلاً خییّء وَذَلِكَ قَوه 

ن اشا اجَوَوا في الْمَدِيئةِء فَأمَرَهُمْ ال #4 أَنْ يَلْحَقُوا برَاعِيه 
أن اشا اموا نذا يوم غرفةً في صوم التب 4 .. 

أن اشا تعاززا عِندََا یزع عَرَفةَ في صوم. 

أن اشا طَاُوا ایب بَعْدَ صَلاةٍ السبح؛ ثم فعذوا إلى الْمُذَكَرٍ 
ن اشا من الْمُسَلِمِينَ كَانُوا م َع افش کین ییون سواد 

أن نَاسَا من أَهْل الّرْكِ كَانُوا قَدْ لوا وَأَكْيَرُوا ورن 

أن اشامن غرينة توا اديه فرخض هم زشول الله 4# 
ان اشا من عل وَعْرَئَة قیموا الْمَدِيئة عَلَى الب وَتَكَلُمُوا 
أن اشا من عُكْل وَغرينة فیوا عَلَى زشول الله يخ وَتَکلْمُوا 


إن اشا يَرْعْمُوِنَ أن هَذِِ الآيه سح ولا وال ما سح 
إن نَاسَا یکره ؛ دهع أن شرب وهو فام وٳئي رايت اي 
ِن نَاسَا يَكْرَهُونَ الشزب فَاتِمَاء ان الي يِه 2 صَنَعَ مثل 

أي له على على یی صلا وا كلت في 
نتب الق كان يَطُوفُ عَلَى نِسَائِه في الیل الاح وله 


5 


و سح 


انش 
اس 

ا 
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فهارس مان البخاري 


أن يي اله یمان عليه لشلام كان لَه ون اف 


أن نب ال أرَادَ أن يكب إلى رَخْط من الأعاجي» 
أن ني الله صلی بهم صَلاة ال » فزاة أو نَقَص منها 


ع 6 


أن تب الله ل كَانَ یطوف عَلَى نسائ في الیل دق 

أ بي ال # وَرَيِدَ ن ًابت تسوا فلا قرغا مِنْ سَحُورِهِمَا 
أن ني الله یبن اب تسخراه فلا قرغا من سخورجعا 
أن تغل الب كان لَهَا قبالان. 

دن َوّلاء توا علی خکمك:» 

رن هَانَين الضلاتین خولتا عَنْ وَفْتِهِمَا في هذا الْمَكَان 

رن هذاآئاني وَأَنا ائم قاخترط سيفي. فاستیقَظث وهو قَایمْ 
«ِنَّ ذا اترط سَيْفِي فقال من یَمتخك؟ قُلْتُ ال 

نذا اخترط سَيفِي» وآن ايم م فَاستِقّظث وَهْوَ في نده صلا 
ِد هذا اغترط عَلّي سيفي و ایغ ۾ فَاسْتَئِقَظْتٌ 

رن مَذا الأمر في فُرنش» لا يُعَادِيهِمْ أَحَدٌ إلا که الله 

ِد َذا الأَمُرَ في ریش لآ بعادیهم أَحَد الا كه الله عَلَى 
رن هذا الْبَلَدَ حَرَمَة الله يَوْمَ خلَق السَّمَوَاتِ والازض» 

«إِنَّ هَذَا الْبَلَدَ حَوَمَُ الله لا يُعْضَدُ شزکه ولا ینم صَيِدُهُ 
رن هَذَا الْقُرَآنَ زل على مَبِعة خرف فافرءوا ما یش بنا» 
رن هذا مز كَتبَهُ الله عَلَى بات آَدَمَ فافضي ما يَقْضِي 

رن هذا مر كه اله عَلَى بات دی هي ما يفضي الحا 
رن هَذَا حمد الل ولم تَحْمَدِ ال 

رن هَذَا قد ابعتا ۹ لذ 

رن هَذَا قد تبعتاه فان شفت أَنْ َد له دنل 

نمزم الآيةَ ردان خضمان اخْتَصَمُوا ذ في زبهغ) نَرَلْثْ في 
أن ذه الاي رَنخفي في نفيك ما اله ديه رلث في شأن 


ن هَِهِ الآيةَ التي في الْقُرَآنٍ ريا یا الي نا زسلناك 


أن هه الآية رل في اْخنس (5 م آیضوا من عیث آفاض 
: ن هَل الْحَيَةَ السَوداء شِمَاءٌ من کل دام لا مق الشام» 


آبو هُرَيْرَة 
أنّس 
ابن شعو 


عَائْشْة 


۱۰۸ 


0۷۱ ۳ 
(AVY) ۸ 
ل‎ ۳۰ 
)۵۲۱۵( ۰ 

(0۷7) ۹ 

)۱۱۳ ( ۹ 
)۵۸۵۷( ۸ 
)۳۰۳۳( ۷۸ 

(1A1) ۲ 
)۱۳۹( ۱ 

(41۳) 1۷ 
)1۱۳۵۰( ۱ 

0۲۲۰۷ 
(o) ۰ 
0۷۱۳۹:۹۸۳۲ 
)۳۱۸۹( ۷۸ 
)۱۰۸۷( ۱ 
CAT ۱ 

(44) ۵۰ 
(o0۸) 5 
فيس‎ ۸ 
(CEO ۵۰ 
)۲۰۸۱( ۶ 
(414) ۰۱ 
)1۷۸۷( ۳ 


):۸۳۸( ۳ 


)5560( ۱ 
)۵1۸۷( ۷ 

















الو لشرح اجان الصحیح 


رن هذه و ار نما هي عَدُوٌ لک ء ادا نه متم فَأَطْفِتُوهَا َنْکُم» 

أن مرفل آزسل یه في رب من فرش كَانُوا تج 

َه جرفل رل یه في رَكْبٍ من فُرنش» 

أن هرل اسل یه في رب من ریش ُمْ ال لتزجمانه 

أن جرفل آزسل یه وَهُمْ بإيلياء» نع ذعا بکتاب زشول ال 

أن هرل قال له فك كيف کان تالم یاه قزعنت 

أن جرفل فال له لك مادا َم مرکم؟ فزعنت آنه مركم 

أن مرفل فال لَه سألثك هَل بزیذون أم يَنْقُصْونَ؟ 

رن وسَادَكَ ذا لَعرِيض أن كان الط ایض وَالْأَسْوَدُ 

وی اث شوفاء لِحَتٍ من العرب. فَأعْتقُوهَاء 

أن يد الشارق َم تطغ علی عَهد اي # الا في نم مجن 

«إنَ مین اله لأی لا بفیضها نف سَحَاءُ الیل لها 

نوا جاء یالب 6 ال با محمد إن لله مك 

أن يَهُوِدِيًا رص رأ جَاريةٍ ی حجوین. 

أن وا وض زأش جَارِيَةٌ بين حَجَرَيْنِ؛ 

أن هوا رض زأش جَارِيَةٍ ین حجریْن» 

ل ين 
وديا كل جارية على آزضا لها ؛ لها بحَجَرِء 


ن وب الي 2 بشاة مومت 
oh‏ انَخَذْنَا اتد وتا فيه نَفْشَّاء قلا ی 


«إنًا مه مه لا كْتُبُ ولا نَخْسَبُ» الشَّهْرُ هَكَذَا 
«إنا قافلون ۷ شَاءَ الله 


عَلیه أَحَدَ 


رت قافلون إن شَاءَ ال 
ری قَافِلُونَ غَذَا 7 شاء ال 


ن غَذَا إن شَاءَ الل 
كُنَا نومز بهذا. الاشگذان) 


عتعى 


آبو مُوسَى 
أبو سَفْيانَ 
أبو شفیان 
أبن شِنْيانَ 
ابن عباس 
أبو سُفْيَانَ 
بو شفیان 
و شفیان 


بو هُرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 


Crea 


كنا تشلف عَلَّى عَهْدٍ رَسُولٍ الله ا ..في الْحِنْطَةٍ 

گا تشلف غلی عَهدِ رَشول الله وآبي بَكْرِ 

كنا نفرخ بیزم الجْمعة كانت ار ید من أضول 
كنا نفعلة عَلَى عَهْدٍ ول الله . «ركعتين قبل المغرب) 
نا لا تذري من آذن منم في لك یمن لَم ین 

نا لا تذري من اذد منکم في ذَلِكَ معن لَمْ يدن 

طا لا تذري من اَن منم في ذَلِكَ مهن لم يد 

را لا تذري من أَذْنَ منکُم في ذَلِكَ ممن لَمْ ين 


Cos Coa 


Cos 
م سما کم اس‎ 


رت لا ذرِي من اون منکم فيه مئن لَم ین فازجغوا 

ا لا ُذرِي من أَذِنَ منک فيه من لَم يدن 

ئا لا تذري من اَن منم من لَم يدن قازجغوا 

نا لا نولي ذا من اه ولا من حرص عَلَیه» 

ِا لَمْ نَجئ لقتال أحَدِء وَلَكِنًا جنا مختمرین» وَإِنَّ فرشا قذ 


رن لم رده َل عَلَيِكَ إلا آنا خُرْم» 
را لغ تقض الکتاب بعد» 


با كنا ها ناما 


رانك إِذَا فلت ذَلِكَ هَجَمَتْ هَجَمَتْ له الْعَئْنُ وَنَفْهَتْ 
«إنْكِ |ذا نت رَاضية فلت بَلَى وَرَبَ مُحَمَدٍ. 


نك أرَى الَّذِي آریث فيه ما رَأَيِتُ) 
را مرو فيك جاهلیت 
نك فده م علی قوم هل کثاب كن اول ما تذغوهم له 


ك فد علی وم من أل الکتاب فلیکن أَوْلَ 
رانك دَعَوْتَنَا حامس خمسة وَهَذَا رجُل قذ تبعتاء فان شفت 
رانك سَتَأتِي قزنا أل كتاب» ذا جتتهم هم فاذء هم لي آن 
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التوضیح لشرح اجامع الصحیح 
إنّكَ سَتَأتِي قزما من هل الکتاب فَإِذَا جنه فاذعَهم 
نك لا تنتطیغ ذلك فضغ 7 راط وَقُمْ َنم 


2 ات ۳ ۳ 1 ۳ 2 
رانك لصوم الذهرز وَنقوم اللیل؟» 
رن لشت د تضنعٌ م ذَلِكَ خيلا 
رانك لشت منهع» 
e af Mah & <‏ 
«إنك لعريض الفا إن أَبْصَرْتَ الخيطين» 
نك آن تُخَلَفٌ تعمل عَمَلا بغي به وجه ال إلا اْدذْتَ 


راك تن مُكَل عم عملا تند به وجه الله إلا ارْدَدْتَ 
نك 1 مگ فَتَعْمَزَ مَل تن به وجه الله إل ازْدَدْتَ 
نك ن تُخَلَفٌ فتَعْمَلَ عملاً صالخا إلا ازْدَذْتَ 


رلک لن لفق تي بها وه لله إلا أجزت 


مَنْ َخینت» 

تَخْتصُِونَ »ول غضم لح بحجْته من بغض» 
سَتَخرضون عَلَى الإِمَارَق وَسَتَكُونُ اة يَوْمَ لیام 
نکم م2 شترون 0 شَدِيدَة فاضبرُوا حى تَلْقَوَا الله 
نكم سَتَرَونَ بَعْذِي ار مُورًا تنکژوتها» 
نکم سَتَرَوْنَ بَعْدِي 7 فاضبزوا ی تَلْقَوْنِي» 
نکم سترون بدي أَثَرَه فاضبزوا حَتَّى تَلْقَوْنِي» 


«إِنَكُمْ سیون رَبَكُمْ عیاا» 


5 
رقم 
نگم م 


«نکُم شترزن رَبْكُم كما ترزن هَذَا الَْمَِ لآ تضامون 

«ِنّكُمْ یرون رَبَكُمْ كما ترزن هَذَا الم لا نضامون 

نکم سَتَرَوْنَ رَبَكُمْ کما تززن هَذَاء لا تُضَامُونَ في زژیتهه فان 
«إِنّكُمْ سترزن رَبَكُم یزم الْقيامة كما ترون هَذَاه لا تضامون 


ابن عبّاس 


عبد الله 
جرير 
جرير 
جرير 


جریر 
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فهارس متن البخاري 





نگم مئلقون بَعْدِي أدَثْرَه فاضیزوا حى تَلْقَوني» وَمَوْعِدُكُمْ 
نکم لو صلات لذ صجبتا الي 4# ما ریا يُصَلَيهًاء 
نکم َتُصَلُونَ صلاة لقذ صَحِبنًا رَسُولٌ اله و فَمَا رانا 

یم للود أغمالاً مي د في آخیکم م من الشَّعْرِء إِنْ كنا ن 
نکم مَحْشُورُونَ إِلَى اله حْفَاةً عُرَاة غزلاً رما بَدَأََا ول ..» 
نکم مخشوزون فاء را رکما بدا ول َلق 

نم مخشوزون حف غراف غزله كم قرأ 

نكم مخشورون. وَإِنَّ نَاسَا يُؤْحَذُ بهم ذَاتَ الشمال» 

تم لا خن عُرَاةَ مش لا 

نكن شراحة يو بَكْرِ فلیصلٍ بالنّاس» 

کی اجب بوش مروا با کر فلیصل» 

ْکنْ ضواجب پُوشف. مُرُوا أبا که 

مکی لام ضواحب پوشف» مُرُوا آا بكر أَنْ يُصَلِيَ بالنّاس» 
دنکن لاش ضواجب یوش مروا با کر فلیصل لِلئّاس» 
نما نله 

رما هي 

رما اجلکم ز في أجل مَنْ خلا من الأمم كما ین ضلاةاْعضر 
ما جک في أجل من خلا من الأمم ما بَيْنَ صَلاةٍ اْعضر 
ما آغقی عَلَيكم من بغڍي ما یفتغ علیکم من 

ما آضنغ كَمَا ری آضخابي یَضَغون ولا آفتغ أَحَدًا. 

رما الأَغْمَالُ بالبّياتِء وَإِنَّمَا لكل امْرِئْ ما نوّی» فمن كَانَتْ 
نما الأغمال بالّة وتا لامر 9 عا و 

را الام َو اّما جُجلَ الام تم به فا كبر فکبزواه 
نما شوم في اة في رس والعرآن والدّار» 

رتم الصَّبْرُ عِنْدَ الصذمَة الأو لى». 


نما ام الم 
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التوضيح لشرخ الان الع 


نما الْمَدِيئه کالکیر تثفي حَبَنَهَا وَيَنْصَعْ طِيبُهَا/ 
«ِنّمَا لاش كالإبل ماه ل تَكَادُ تجذ فیها رَاجلَةَ» 
را لول من آغتق» 


رما الا لِمَنْ آغتق» 

نما آنا 3 

نما اب شر نکم تَحْتَصِمُونَ إِلَي» وغل بَنضکم أَنْ يَكُونَ 
نما آنا بسر ز نکم تَخْتصِمُونَ ولعل بَعْضَكُم أَنْ يَكُونَ 
ِا نا بر زه واه يأتيني الْخَضْمْ فَلَعَل بَعْضَكُمْ 


نما آنا بشره واه يأتيني الْخضْمْء ؛ لعل بَفضکم أن يَكُونَ 
ّما آنا شر وه بأتيني الْحَضم» لعل بَغضًا آن يکود أب 
ريما فلك یی فلكم هم کاوا | إِذَا سَرَقَ فیهم الشریف 
تما بَعَنْتُ إِلَيِكَ لتبیعها أو تَكْسْوَهَا» 

ما بَعنْتُ لیف لثصیب بها مالا 

تا کم فیعا سلف فيكم من الأمم كما ین صلاة 
نما بَقَاوْكُمْ فيما شلف قبلکم من الأمم كما ین صَلاةٍ 
رما ؤكم فيمئ تلف ین الأمم كما ین صلاة الغضر ی 
ما بو الْمُلُلِبِ یو هاشم شي ۶ وَاحذْ» 

تما بَنُو هاشم وَبَنُو الْمُطَلِبِ شن: وَاحَل» 

رما بَنُو هاشم وَيَنُو و الْمُطَلِبِ نی ۶ واحلّ» 

نا جل الإِذْنُ من قبل الْبَصَرِ» 

رما جُمل الإِمَامُ لِيُوْنَمْ به فَإِذَا رک فَارْكَعُواء وَإِذَا رفغ ف 
رما جمل الإِمَامُ تم به» فذا رَكَمَ فَارْكَعُواء وَإِذَا رفع 

نما جمل الإِمَامُ لیوتم به» فَإِذَا رَكََ فازکفواه وَإِذَا رَفع 

نما جمل الإمَامُ ونم بهء فا صَلَّى فائما فَصَلُوا قِيَامَاء قدا 
رما جُعِلَ الامام لیم به» فا صلّی قانما فَصَلُوا قباماه وَإِذَا 
«إنّما جل الإمام مب فا کر فکتزوه وَإِذا دکع 

تما جمل الامام یوت بهء فا کر فَكَبَرُواء وَإِذَا ركع فَارْكَعُوا 
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فهارس متن البخاري 


ما ججل الإمام لت به دا كر کپوا إا رع فازکفرا 
رما جل الاماغ وتم به قدا کر فَكَبَرُواء تن فَارْكَعُوا 
ما جيل الامام تم به» قلا تَخْعَلِهُوا عَلَيِهِ فإِذَا ر 

نا جعل الي # الشفعة في كل ما لم فم 

إا جعل اللي # الشفعة في كل ما لم يفم 

نما حرم اقلا 

نما حرم كلها 

با حيري ني اله ز أخبزني ف ال تشر یم از الور 


ما لِك الْعَرْضء ون مَنْ ُوقش الجتاب يَهْلِك 

نا ذَلِكِ الَْضء ویس اعد یافش الجساب یم الْقِيَامَ 

نما ذَلِكَ م سَوَادُ الیل وَبیاض الهّار» 

ذلك عزق و ِالْحَيِضَةِ ذا فلت الْحَيْضَةُ قاژکي 
سَعی الق پیت وب و ین الصّمًا وَالمََوة؛ لِيْرِيَ 

۲ سَعى رشول ال يل ایب وَبَئْنَ الصّمًا وَالْمَروَة لیر 

نا شمي الخضر؛ أنه جلس علی قَروة بیضاء قدا 

نما اللاة آن تثصب رِجْلَكَ الى وني الیشزی: 

نما صعث ذَلِكَ ليراني أَحْمَقٌ مثلك. وَأَبْنَا گان لَه تیان عَلَى 

إِنّما كانَ الق علی هد الس ك كَأما الوم نما هُوَ کم 

ما گان من اَهَل , ناء الطّاغِيَة ة الي باعل لا يَطُوفُونَ 

ماکان رل یره اي لیکو أشمح لِخوجه. 

نما گان يَكْفِيكٌ اَن تضتع هَكَذَل 

«إنّمَا كَانَ يَكْفِيكَ هَكَدَ 

نما كَانَ يَكْفِيكَ هَكَذَل 

را عثل صاجب الْقُرْآنِ کل صاجب الإبل العف 

نما مَكلَكُمْ ود وَالئُصَارَى َرَجُلٍ اشتغمل عُمّالاً 

«إِنّمَا ملي وَمَكَلُ الا کمثلٍ رج ل اسْتَوْقَدَ اه فلا آضاعث 


ان عَبّاس 
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القت لخر خانم مسج 


ما ملي ومقل ما بَعتبي الله به مت زجل أنَى قَوْمًا 

نما متعني ان ارد غليك اي کنث أصلي» 

نما ذّا من إِخْوَانٍ الْكُهّانِ» 

ما هذا من ٍغوان الْكهان» 

نما هذه هی 

ِا مذه باش مَنْ لا خلاق لَه 

نما مه لباش مَنْ لا خلاق لَه 

رما هَذِهِ یهاش مَنْ لا خلاق لَه 

نما منک بكم أنه كارا ین الخد على 
«إِنّمَا هَلَكَتْ بو إِسْرَائِيلَ جين اخذ هَذِهِ نِسَاؤّهُم» 

نما هلَكَتْ بو إسرَائِيلَ جين انّحَذَهَا نساهم» 

نما هو شرط شرَطه الله لاء ولا يَعْصِيئَكَ في مَعْرُوفٍ» 
نما مي أَزْبَعَةُ آشهر وَعَشْرْ وَقَدْ كَانَتْ حاکن في الْجَاملّة 


مر هو 


تما هي صَفیْة» 

تا هي طعْمَةٌ أَطْعَمَكُمُوهَا ال 

تما هي طغمةً أطْعَمَكُمُومًا ال 

نما يَرْحَمْ الله من عباده الوحَمَاء» 

ما لس الحریر في دنیامن لآ خلاق له في الاخرة» 
«نّا یش هَدّا من لا خلاق لَه في الاخرة» 

رما یش هله من لآ خلاق لَه في الاخرة» 

رما بشما من لا خلاق له في الاخرت» 

آنه بصر اللي 36 یَضطجم في الْمَسْجِدء رافغا خی 


تی آبا جَهْل وبه رمق یم بَذره فقال أبُو جَل 


له آئاني اللّيلَةَ آتبانه وَإِنّهُمَا ابتعتاني وَإِنْهُمَا قالاً لي انطللی. 
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فهارس متن البخاري 


ر 


آنه ی رَسول الله 3 

یه أَذرٌ لني يل وَحَرَحَ مَعَهُ عَامَ الْمَنْح 

نه نث بهم شَجَرَةٌ 

بل آزاد كَل صاحبه» 

3 4 أي وغو في زيم پذي ای ؛ فقیل له نت بِبَطْحَاءَ 
آنه استشارهم في إِمْلآص الْمَوْأة. مثله م 

أَْرَعَ من الإَء علی یدنه فَعَسَلَهُمَاء تم عَسَلَ أؤ قضعض 


بت 


2 
م 


آنه ل سیز عَلَى جماره وَرَسْولُ الله يك ام 

7 ل من نی وم حصن جل ماق وتطريب عام 
هل شَيْءِ بدا به جين قَدِم ئه َء عطاق ايت 
نه بات عِنْدَ مَثِمُونَة أ المژمنین قال فاضطجفث 

له بات علة میموة ژزج الب 34 وهي خالن. . فَاضْطّجَعْتٌ 
آنه بات عِنْدَ مَیمونةه وَهْيَ خَالَتُه فاضطجغث في عَزض 
نه بات ند میمولة اضطجفث في عزض الوسافت. 
أنه بای ای ل تخت السَّجَرَةٍ. 

وله بضعة عشر من رب إلى رَت. 

ی مز وفو يش قراعة لام 

آنه توضا ففسل وجهه آعذ غرفة من ماي 

َه حَدَتَ بَغدَك مر . .. من أل لخوم الأضحى 

ن حرق نحل بَني النضِيرٍ وَفطع» وهي ابر 

له خَرَجَ لحاجیه قَائبعَهُ الْمُيرَةٌ بإِدَاوَةٍ فیها ما فَصَبٌ 
ائه خرج ممع التب ک4 عام حير خی ذا كانُوا بالضهباء 
له وج مع الي يذ عام خی حَتّى إذا كنا بالضفباء 

آله خَرَجَ مع ول الله 4 عام یو حت ذا كَانُوا الهباء 
نه کل عَلَى الْحَجّاج فقال يا ابن الاو ازْتَدَدْتَ 


کل 
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2ب سح تتوضيع نش ن سم سس 

الوجه الثاني 

هذا الأطلاع من ابن عمر رضي الله عنهما لم يكن تجسسًا وإنما كان 
أنفاقيًا من غير قصد» ولم ير إلا أعاليه فقط؛ ويحتمل كما أبداه القاضي 
أن یکون عن قصد التعلم مع أمنه من الأطلاع ءا الا یهد لاح 
لی لکن قد يبعدم رواية البخاري | ت 
حفصة لبعض حاجتي”". ويجمع بين قوله: : يت لنا) وليت حفصة) 
۰ أو بأنه کان لها بيت في 











عمر يعرف بها 






يحتمل كما فا القاضي أن يكونا 
لمن قَالَ: إنه لا يكلف الأنحراف في الکنف 
اخلانًا لما ذهب إليه أبو أيوب كما سلف في 


الحديث قبله. وفي رواية صحيحة لابن حزم: رأيته يقضي حاجته 
محجر عليه باللين”". 





0 أنظر: لإكمال المعلم» ۳/۲ 

(۲) سياتي برقم (148) كتاب: الوضوه: باب: التبرز في اليوت. 

0 «المحلئ» ۱۹۰/۲ 

() ورد بهامش (س) تمیق نصه: عیسن حناط وخياط وصباغ الط 

(۵) «مسند یزار ۵۸۹۳(۲۰۸/۱۲)» ورواه ابن ماجه (۴۲۴) قال الحافظ البوصيري 
في مصباح الزجاجة» :49/١‏ إستاده ضعیف لضعف عيسى الحناط. وقال 
الألباتي في #ضعيف سنن ابن ماج (1۷) ضعيف جنا 


1 


له ذَكَر رجلا سأل بغض بني (شوائیل أن يسلِفَه أل ديار 
َه َر زجلا من بني ٍشوائیل. جال يعض تن اشرائیل أن 


کر جنتها ما فطع الصَلاة» لوا یْطغها الْكَلْبُ والجماز 


نه َر فول لب 36 في اس يوم الْجْمْعَةء 


ری وَهْوَ في معرس بذي الْحَُئفَة طن الْوَادِي 
أن نه رَأى الب يك یت من كتف شَاةٍ .. فَذُعِيٍ إلى الصَّلاةٍ 


۱ زآی الي يك يُصَلَّي فِي يِلْكَ الأفكئة. 
أنه َأَى الب صلي في نزب اجب في ب 


ّت ام سَلَمَةَ 


یت ام سَلمّف 


آنه رأی ال 96 يلي ذا کان في وثر من ضلاته 


اش یه رهم یی ی یف رص ندري 
أنه رای بلالا يُوْذِنَء فجعلت نیع فاه ها هُنَا وَهَا هُنَا بالاذان. 


و 
8 4 ری زشول ف تسیا لي ال زاف 


یه ری سول اشعلا یر من کتف شَاةٍ في يدي 


ل أله رای علی أع کلثوم غلیهاالشلام نت زشول اه برد 
رَأى في يَدِ رشول ال حَانَما من ورق يَوْمًا واجذاه 


3 
ا ا 0 


۹ 


ا 


ب هد نلا وان کل عل مک على أل 
مان دون وف e‏ 


قلخ یی 
نه عَفَلَ رَسُولٌ الله ل و مَل مَجّةَ مَجُهَا من دلُو 


۱۷ 


)۲۷۳ (۷ 
)۲۶۰( ۵ 
)۵۱۱( ۲ 
(ARO) ۷ 
(10۳0) ۱ 
)۵۰۸( T/7 


(AT) ۲ 


)۳۹۵( ۵ 


)۸۲۳( ۷ 


(CTO ۹ 
)۳۲۳۲( ۹ 
)1۸۵۱( ۲۳ 


)1۷۵٩( ۵ 


)۵ 1۲ ( 5 


)۵۸۲( ۸ 
(OANA) ۸ 
(O°) ۸ 

0۱۲/۳۳۳/۹ 

)4۸٩۰۱( ۳ 
(Y€) ۲ 
(E14) ۱ 
)۱۷۳۲( ۲ 


(AF) ۷ 


فهارس متن البخاري 


هل زشول الله ول وَعَقَلَ مَجَةَ 
نه فك فَأذني له 


نه عمك فلییخ ۶ عَلَيك 


۳ 


مجها في وخهه 


آنه غَرَا مَعْ سول الله و 

له فقية. 

ئه ال ی 4 هَل تفت آبا طالب بشَّيِءٍ؟. 

نه َال لما قال حي عَلَى الصَلاة . قال لا حول ولا فو إلا بال 
ئه يل منهم يوم خی سبفون. . وَيَوْمَ بثر مَعْونَة سَبْعُونَ 
ره قذ آذن لَكُم آن تَنتمتخو و اء قاسم شْتَمتعوا» 

قذ هد بذ > ما يُدْرِيكَ لَعَلّ الله اطّلَعَ علی من شهد 
رنه قَذ صَدَفَكُمْ» 

۰ یلم ین الأهم دود 

له ذ رل تخریم الْحَمْرِ وَفي مِنْ حَمْسَة آشیاء العب» 
قوت بتي ثب عل بي كذ أ بگر 
أنه َرأ أ (فِذْيَة طَعَامٌ مَسَاكِينَ). قال هي منشوخد. 
نم (والجم) فُسَجَدّ بهاء وَسَجَدَ مَنْ مَعَه 

هر فلت شرا بَعْدَ الگوع یذغو علی آخیاء ِن بي شلیم؛ 
أنه كان اب عشر مین مَقَدَمَ سول ال یل لین فکان 
آله كَانَ ابْنَ عشر نی مَفْدَمَ ول الله 4# ی 

اه كان إِذَا أ دحل رِجْلَهُ في الْعَزِ واستوث به له یم 
أله كان ذا د مون وطع اج صلی رکعتین. 

نه كَانَ إِذَا ابل بات بذِي طُوّى» حثی إِذَا أن ضبَحَ دَحَلُ؛ 
أ ک۵ ا تكلم انش لهم عن 
لذ كان دا فل الكقنة عشی قل الوه حین يذخل: 

آنه کان دا سَلَّم سل تاه وَإِذَا تلم بِكَلِمَةٍ أَعَادَهَا لا 


۱۱۸ 


(11۸°) ۷۹ 
(۳۹) ۰۵ 
)۵۲۳۹( ۰۵ 


)1۱۳( ۱ 
CVI ۸۰ 
(VOVY) ۰ 
)۱۱۳( دعسم‎ 
(6*۷۸) ۱ 


۰۵۱۱۷ ۷ ¢ 
(۸ 


(6740) ۲۳ 
(VE) ۱ 
)1۸۹۱( ۳ 
(£14) ۶۹ 
(00۸۸A) ۷ 
(AV) ۲۳ 
)۶۳۷۱۷( ۲۱ 
(60°) ۲ 
(AVY) ۷۱ 
)۳۱۷۰( ۸ 
(O۱0 ۲ 
CUYTA) ۹ 

(YAT) ۷ 
)۱۱۸۱( ۹ 
)۱۷ ۱۹ ۷۲ 

(40) ۳ 

(°47 ۱ 


(6) ۲۳ 











بوخ لشرح ام الصحيح 


گان إا طهر غلی قزم مام بالعزضة ثلاث لیا 
ڏ ین دار المج يما لي الا يهن المتر قمو 
يه زم لي منرت یز رامين 


عع أن التي کل كان لآ بز اللي . 


و وان ذُهب لحاجة 2 لَه 


72 
4 ۳۹۳۹ e 
(OT چا بعد‎ Lep 


و اج 9 4 


TT 
تخت الشْجَرة. فرَجَغتا ها الْعَامَ الْمُقْبلَ‎ 
ور ريد‎ 
يغب اش ما اشتطاع في ترجه‎ 
برض راجت تبصلي لب‎ 
ا مَة يَكُونُ بَئْنَ شُرَكَاءَ‎ 


1 Ora 
کے الع کے چے چت چ‎ 


۹ 
الك 


و Ê e‏ ا دم 


کے مت کے الك عضا 


و کد کے 


0 


ام و ی ۱۳۳۳۳۳ 
گات لهم م وش بعل » فأبصرث جَارِية لا 

تا ل ل ار 

رنه لآ یذشل اجه إلا تفش مُسَلِمَق وَإِنَّ الله ليوَيدُ دا 
رنه لا ت یرد شیف نما بُنتخرح ب به من الْبخيلٍ» 

رنه لا یرد شیفاه وَلَكِنّهُ يُسْمَخْرَجُ غ به من الْبَخِيلٍ» (النّذْر 

له لا يُستَلَمْ هَذَانٍ الرکناٍ. قال ليس شَيءَ من ابیت مَهْجُو را 
رنه لآَيْصَادُ به صَيِدٌ ولا یکی به عَدُوٌ وَلکْها 


۲ مس 


43 


تحتل 


لضید ولا نكأ العَدُوٌوَإِنَهُ ينما لین 


اپو در 


أبو هُرَيْرَة 


ابن عبّاس 


05 - 


١16 


(* 10) ۸ 
)۷۳۳۱( ۳ 
(۳۵۱3/۳ 
(AV0) ۱ 
وام‎ ۲۷۸ 
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)۵۹۲۹( ۷۸ 
(AY) ۶ 
)۳۰۰۵( ۸ 
(CITE) ۱ 
)۷۸۵( ۷ 
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)۳۳۱۲( ۸۹ 
)۸۷۰( ۲۳ 
(EVET) ۳ 
(VA) ۷ 
)41۰( ۵ 
)۲۳۰۶( ۵۰ 
)۱1۵( ۰ 
)۳۰۱۲( ۸ 
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)10۹۳( ۰ 
(0 1A) ۱ 
(07۷4) ۰۲ 


(YY °) To 1/۲۸ 














فهارس متن البخاري 


رنه بخ 
قي ید نمرون ثيل بقل بلح 
هلیبق مع الب يخ في بخض يَلْكَ الأيام الي يقال 


نهم بلغ ما يَخْضِبْء لز شنث ن اعُد صَمَطَاتِهِ في لخيته. 


نه َم بض نبي حى يرى مه من الْجَّق ثم يُخَيّرَ 

دنه لم يعض نبي قط حتّى ير مَفْعَدَه من الْجلة بحي 
هل فض یی قط حى یری مفعنه من الجن ثم يخير 
إن 
آنه لها اب زشول ال ل شهیل بْنَ عَمْرِو یزم الْحُدَئْيَة 


نز حَدَتَ في الصَلاةٍ شيء لبم ی وَلَكِنْ إِنّمَا 

نة لَيأِي الول العظیم الشمین يو الْقَِامَة لا رن ْدَ الله 
له یس أحذ من أَهلٍ الازض يُصَلِّي هَذِهٍ السْلاة غَيِرْكُم» 
ره یس بذاك ألا تمغ ی ول همان لإئنه 

رنه تيس بذاك آلا مون إِلَى قَل لمان 

رنه لیس من اللا أَحَدٌ أَمَنّ عَلَىَ في نفسه وماله 

رن یب بخطیته ودب و ٤‏ أفلَة لَيَبَكُونَ عَلَّيْهِ الآن» 
نه مرو عَلَى صِبْيانِ فسلّم علیهم وفال كَانَ ان 3 يَفْعَلّه. 


7 5 م 4 
«إنة من اهل الثار» 
ا 


٠ E‏ وهی 


1 هي الْعَوَامِرْ 
عن الب وا 


أنه نون 2 


0 م 


لّمْ يَكُنْ ین بااضلاة یم لفط نما الْحُطْبَةُ بَعْدَ الْلاة. 


یو عُثْمَانَ 


۱۳۰ 


(4 °۸) ۷ 
(044۹) ۹ 
4 ۱ 

1۰۲ 
)۵۸۹9( ۸ 
)۶ 1۳( ۱ 
)۶۳۷( ۱ 
(10۰۹) ۹ 

)459( ۸4/۸ 

۱ مك4 
۸1( 

)۲۰۶۷( ۶4 
(4*1) ۷۰۵ 
)1۷۲۹( ۲ 
)۸۰۲( ۷ 
)1۷۷۲(( ۳ 
(141۸) ۱ 
)71۷( ۵ 
(TAVA) ۱ 
(CY ۷ ۹ 


)۲۰۲( ۶ 


)۲۰۷( ۱ 


)۳۲۹۸( ۹ 
(001%) 5 


(TAV) ۶ 
(OA) ۸ 





۱۲۳۱ 








بت ۶ 2۰ 





هقف علی جَعْفَرِ يميڊ وفو قیبل, فَعَدَدْتُ به خمیین ین این عُْمَر ۱ (ETT)‏ 
رنه يَخْرْحُ من صنضی غذا قزع یتلون کتاب اللَّهِ رَطْبَاء أب شد ۱ (1۳۹۱) 
دإنّهُ يْصِيبُ الْبَصَرَ وَيُذْهِبُ الْحَبَل» عَائِسَة ۸۹ (۳۳۰۹) 
له يوم فح مک اختسل في بیبهه نم صلی تماني رَكَعَاتٍِء أ هان ۱ (YAY)‏ 


۳ نه ابن أخي من الرٌضاعةت» 
رها اة 5 خي من ع الرَضاعة» 


لیا 


ابن عباس 


)1۲۹۱( ۱ 
)۵۱۰۰( 6 


نه ُت بان لها صغِيرء ل يَأكلٍ الطْعَام إلى سول الله يت آم قيس (YY) Vf“‏ 

ها آزسلث ی ال بدح لبن وُو واقف عَيية عَرمة آم الْمَضْلِ ۷ (OIA)‏ 
نها اسْتَعَارَتُ من آشماء قلاَدَةَ فَهَلَكَتْء > فاسل زول الله عَائِشَة ل 
نها استغازث من آشماء لاه فلت بَعت رشول ال تلد عَائْشَة ۵ (FF)‏ 

آنا اسْتَعَارَتْ مِنْ آشماء لاه فَهَلَكَتْء ا عَائشة 6 ۷ (6154) 
5 غتقث وَلِيدَه وَل شون الي كك هلما كان مها مَيمُونّة ۲ (۲۰۹۲) 
ره أفكم, انمن ۸ (01A)‏ 
ها هت هي وأختها لري فان وفلان , بعشرة فَلَّهَا عَايْسَةُ ۸ 547 
۳۳ أؤضت عبد الله بن التي لأ تذفتي مَعَهُمَ: وَادْفِِي مَعَ عَائشة ۰ (۱۳۹۱) 
را بت أبي بَكْرِ» عَائْضَة 315 (ORY)‏ 


نها تثفي الرجال كما تنفي الناز حَبَتَ الحدید» 


)۱۸۸( ۷۲ 


ا و م صَفيّة £1۸ )1°( 
نها حَمَلَّتْ بعَید ال بن زر آشمّاء T/7‏ )0414( 
نها حَمَلَتْ بعَبد الله بِنِ یی r‏ آشمّاء ۰ )°4( 
نها رَزجه کم 96 في اليا والاخرت وَلَكِنّهَا مِمًا الیشم. عَمّار ۲ (VY)‏ 
رانا سَتَكُونُ/ (الأنماط) جابر 6 )0171( 
نها سَمِعَتٍ الب يك وَهْوَ نعود من عذاب لیر ابه خالد بْن ۱۳۷۲۱۵۹/۱۰ 


«إِنّهَا طَيِبَهُ تنفى الذنوب» كما تثفی النَّارٌ بت الْفضّة» 


(G0) ETI) 


نا طییت تثفي الْحَبَتَ كما تلفي الئَّارُ بت الْفِضْةَ رید ین ثابتِ ۲۰/۲۲ )٤٥۸٩(‏ 
رها قذ بَلَعَتْ مَحلهّا, ام عَطِيّة ۰ (VEGE)‏ 
رها قذ بَلَعَْتْ مَجِلَّهَا, آم عَطِيّة ۹ 6۲۰۷۹ 


فهارس متن البخاري 


لا و ی 
7 سرا فيه تماثیل فَهَتَكَهُ 
نها کانث تَأمر ول و تیش ها 
E‏ 
با كانت رل الي 4 زمي خایض وفو مُختك 
ها گائٺ رل رأش رول الله # وجي حَائْض» 
لها گائٺ تفیل المي من زب الب » نم 
ها كَانَتْ تَكُونُ حَائِضًا لا صلّي» > وهی مُفْتَرسَةٌ بجذاء مسجل 
رها کانث وکانث وَكَانَ لي مِنْهَا وَلَدُ» 
نها لا تجلٌ لي» 
ها َم تر زشول اله # يلي صلا الیل اجذا فط حى 
ها رث ليلة جه عند الق قات مٿ ُصليء 
الها هارث إِلى الت وفي خبلی 

هلان لیغلمون أذ الَّذِي كنت أَقُولُ لَهُمْ هو الْحنْ» 
رام 9 بوذ کر لهم حل 
رم ۾ الآنَ يمون ما أقولْ» 


م أراة فیه فة أو 


ر ا ا 
هم الوك 
ھم كانُوا إا صلا م مع ای فرع رأسه من الؤكوع قَامُوا 


هم كَانُوا ده آضخاب طَالُوتَ «من شهد بَدْرًا) 

هم كَانُوا مع لبق بالشهباء ء فَحَضَرَتٍ الصْلات 

آَم اوا مغ رشول الله 6 يوم الْحديية أل واا 
هم کنو يَشْتَرُونَ اطعا من وان عَلَى عَهد اي ب 
هم کنو يُضْرَبُونَ عَلَى عَهْدٍ رشول الله 4 إِذَا اشتروا طعاما 
نهم ییون عَلَيْهَا ونها لب في قَبرها». 

نهم لَيَسْمَعُونَ ما أَُول, 


عائشة 


عَائْشَة 


۱۳ 
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)۲۸۰۲( ۷۱ 
(1۲۸4) ۹ 
)۳۹۷ ۹ ۱ 











رضي لشرح الجامع اصح 


نم لیشوا بش 

هم یغلمون الآنَ أن ما كُنْتُ أَقُولُ حَقٌ» 

نهم مني یال نك لآ تذري ما دلوا بَعْدَكَ. قافول شخقا 

«ِنَّهُمَا آیکان من یات ال دا ریم لك فَصَلُوا حَبى 

ها آیتان من آیات ال لا يَخْسِفَانٍ لِمَوْتِ أَحَدٍ ولا لیات 

رما آیکان من آیات ال لا يَخْسِفَانِ لمزت أَحَدٍ 

رما بان وم يُعَذَيَانِ في کبس آما أَحَدُهْمَا فَكَانَ لا 

ما ليِعَذَبَانِ وَمَا يُعَذََانِ في 18 ما أَحَدُهُمَا فَكَانَ 

إِنّهُمَا لَيَعَذَْبَانِ وما يعَذَبَانٍ في كَبيرء آما هذا کان لا يشتير 

ما له وَمَا بان من کبیر بَلَى أمًا أَحَدُهُمَا 

0 غلا ال ۱ 
هر هن جعلن راس بت رَسُولٍ ال ثلا 

ان م ع العتاق الأول وَهْنَّ من تلادي. 

تيآیث أطعم وأسفی, 

«إِنّي أبيث يُطْعِمْنِي بي وَيَسْقِينِ ٠‏ فَاكْلَفُوا م 

«نّي انَخَذْتُ خاتما من ذَهَب» فَتَبدَهُ 

«إني انََخَذْتُ خَائَمًا من ورف» وَنَقَشْتُ فيه مُحَمَدٌ زشول ال 


ا 


e 


ژون نَقَضْئَفُ 


مِنَ الْعَمَلٍ 


E  ۵ 


«إني أحث ن انا من غَيْرِي» 


و مر مق 


«إني ف اَن َسْمَعَة من غیري. 
ني احْتَسَبِتٌ يك عِنْدَ الله آنّي ضبخث ساحطا عَلَى أَخْياءِ فرش 


«إني ني راك ؛ ُحِبُ ات وَالْبَادِيَةَ فا كُنْتَ في غتمك أؤ بَادِيَتِكَ 
«ئي أَرَاكَ تُحِبُ اتم وَالْبَادِيَةَ فَإذَا کنت في غتمك 

«إني ني أرَاكَ د تحب ب الم وَالْبَادِيَهَ ذا كُنْتَ في عمك َ أز و بَادِيتك 
«ي ِي أَرْحَمْهَاء ؛ فيل آخوها مَعِي» 

اي آزی از جمغث موّلاء عَلَى قاری واجد لَكَانَ آفقل. 

ّي أریث الْجَنَّدَه فتتاولث منها منود ولو اذه ئه نم مد 
اي اريت داز ججرنگم ذات نحل ین لب 

ري آریث لله القَذرء م آنییثها أؤ يها فالتیشوعا 


آم عَطيّة 


Cz 


ان مَسْعُود 
انش 
أبو هُرَيْرَة 
ابْنِ غمر 
اس 

ابن مَسْعُودٍ 
ان مَسْعُودٍ 
آبو یره 
آبو شعید 
آبو سَعِيدٍ 


آبو سَعِيد 


۱۳۳ 


(¥0٦1) ۳ 
)۱۳۷۱( ۰ 
(°01) ۲ 
0۱۲۱۲ ۸ 
(EV) ۸ 
(YT) ۸۹ 
)۲۱۸( ۶ 
)۱۳۲۱۱( ۰ 
(1*0۲) ۷ ۸ 
(TYA) ۰ 
)۳۱۰۷( ۸ 
)۱۲۲۰( ۹ 
(6444) ۷ 4 
(431) ۳ 
(43) ۳ 
۱ (VY4۸) ۸ ۳ 
)۵۸۷۷( ۸ 
(0*4) ۷ 6 
(0*07) ۶ 
۷۱۱۲ ۲ 
(1۰4) ۰ 
(Y4) ۸۹ 
(VOA) ۳ 
)۲۸( ۷ 
)۲۰۱۰( ۳ 
(VEA) ۷ 
(A0) ۰ 
(1 ۳ 














فهارس متن البخاري ء ۱۲ 


اي آریث لَيلة القَذرء اي هه َالْعَمِسُوِهَا أبو سید 1۵1/۱۳ ۲۰۳۱ 
إني آرید التزويج. وَلَوَددْتُ أنه تشر لي امْرَأةٌ صَالِحَة. ابن عباس ۲( ۵۱۲) 

«ٍني آشتهي ان أسْمَعَة من غيري» ان نود ۰ ۱۱۸/۲6 (هه۰ه) 
ET‏ الوَجُلَ ام الْوَجُلَ» وَالَّذِي أَدَعٌ َحَبُ َي من عَمْروبْنٌ ۰۳۲/۳۳ (۷۰۳۰) 
«إنّي أغطِي رجالاً حدیث عَهْدُهمْ یف ما توضزن ان لب أن ۸ (TIEV)‏ 
إن آغطي فرشا أثهُ؛ لام حدیث عَهْدٍ بجاهلیة» آتس ۸ (TIE‏ 
ني آغطي تما آخاف ظَلَعَهُْ وَجَرَعَهُمْء وأحل آفوانا عَفژو بخ ۲۹/۱۸ (۳۱:۵) 
e‏ عُمَر ۱ (۱۵۹۷) 


اق بالشفع وَالطَاعَةَ لعند اله عند الْمَلك آمیر الْمُؤْمِنِينَ ابْنُ عْمَرَ ۲ (۷۲۰۰) 
7 ۳ بالشنع وَالطَاعَة لد الله ند الْمَلِكُ ام لز فين ابن عْمَرَ ۲ (۷۲۰۳) 
ني أمَتكم أن خرف فلا َكانه وإ از لا لب » أبُو هُرَيْرَة ‏ ۳۰۱۲۱۹۰/۱۸ 


ري أنْذِرْكُمُوهء وما من الا لَه : قَوْمَهُ ابن عُمَر ۸ (۳۰۰۷) 
داي آنذرکموةه وما من تب الا وَقَدْ ذ ار قومه لذ ره ابن غمر OA0/A‏ )170( 
اي كحت ابنتِي» نم أضابها شَكْوَى فَتَمَدَقَ رآشها. وَرَوْجُْهَا آشماء ۸ (۵۹۳۰) 
ني اول من َر رَأْصَهُ بَعْدَ النَفْكَةِ الاخرق دا آنا بمُوسَى آبو هُرَيْرَة ۲۳ (1۸۱۳) 
«إنّي بَئْنَ دیکم فرط وأا عَلَيَكُمْ شَهِيدٌ وَإِنَّ مَوْعِدَكُمْ عفبة ۱ (OE)‏ 
ني خرجث لأخبرَكُم بیلّة اْقذر واه قلاحی فلا آنس ۲( 

ري حَشِيتُ أنْ تنب غلیکم صَلاة الیل عَائِشَةَ ۹ (Y4)‏ 

اي يرث قاخترث و آغلمآني إن زذْتُ عُمَر ۲ (EVI)‏ 
«إنْي خی ث فاخترث. لو أغلم آني | إن زذث عَلَى السَبِعِينَ عُمَر ۰ (TI)‏ 
ّي ذاکز لك أفرًا فلا عَلَيكِ أن تنتفجلي حى تشتأمري عَائشة ۲۳ (۸۰ 1۷) 
رتي کر ك مزا فلا علَيكِ أَنْ لا تغجلي حى تنتآمري عَائِشة 110/۲ (VAT)‏ 
«إنّي ذایز لَك آفراء ولا علَيكِ أن لا تغجلي حى تَستأمِي عُمَر ۵۰ (TEA) To‏ 
اي ریث الأنصَارَ یضتفون شین لا جد آذا ملهم الا رة جریژ 0۲۸۸۸۷ 


ري زایث اجه فتاولث منها غنفوذه ولو أحَذْه اکلشم منه ان عَبّاس ۰۵ (۵۱۹۷) 
«ني رَأَيْتُ اج تال عُنْقُوداء ول أَصَبَتُهُ کل مند این عَبّاس ۳۳۹/۸ (۱۰۲۵۲) 


ساره شرح ان لهج 


ني رَأَئْتُ اي 4# رد جد به اشير أَخّر الْعفرب وَجَمَعَ بیتهعا 
ني رَأَئْتٌ ال 3 دا جد به السَیر آخر الْمَعْربَ وَجَمَعَ بَتِنَهُمَا 
ّي رَسُولُ ال وَلَسْتٌ آغصیه وَهْوَ اصري» 


«إنّي الم عَنْ شب هل ا صَادقِيَ عَنْه؟» 

«إنّي صَائِلَكُم عَنْ شي فَهَلُ آم صَادقِيَ عَنْهُ8) 

إنِي صخت مر يَحلِفٌ عَلَى ذلك لد ال 34 ابن ٠‏ الصياد) 
ني سمغث فَوْلَكُمْ؛ وَإِني غْزَوْتُ مع رَسُولٍ الله 4 ست 

ني علی الْحَْضٍ نی آنظز من ترذ علي منم ویو خذ 

«إنّي فرط لکم. وَأنَا هيد عَلَيِكُمْ وبي ي لأنظر إِلَى حَوْضِي 
«إنّي فرط لكي وَأ شهیذ عَلیکم» وَإِنِي وال لأنظر اك 

راّي فرط لَكُمْء وأ هيد عَلَيَكُمْ وَِنّي وَاللَهِ لانظر إِلَى 

«إني فرطکم عَلَى الْحَوْضِء مَنْ مر علي شرب وَمَنْ شرب 
«إني فرطکم. وا شَهِيدٌ عَلَيِكُمْ إن وَاللَه لانْظر إلى 

«إني رطم و شَهِيدٌ عَلَیِکم واني وال لاْظر إلى حَوْضِي 
«ّي قَدْ E‏ لي بالخزوج» 

تي قذ بأث لَك خی 

«إني قَلْ ڏ خا لك حَبيئا» 

«إني كُنْتُ اضْطْئَغتة ؛ قبي لا یس 

«إني کت أبس هَذا احاتم 3 راخ فصّه من ن داخل» 

اي گنت آمرئکم آن تحَرَقوا فلا فلاا پالتاره و النَّارَ 
٫ٳئي‏ لا أذري من اذد نگم م لم ين فازجغوا حى یرفع 


ني لا آلو آذ صّي بم كما ريت الي 38 بصي بنا 

ني لأذغلٌ في الصّلاةٍ رید إطَالََهَاء نتم مغ بُكَاءَ الب 
«اني بي لفل في الضلاة وَأَنَا ری إطَالهاء فَأسْمَعْ مَم بکاء الصّبِيَ 
«إني لأرَاكُمْ من وَرَائِي کما أراکم» 


أبو هْرَيْرَةَ 
مزوان 


والمشور 


ام 


نس 


۱۲۰ 


)۱۸۰۵( ۲ 
)۳۰۰۱۰( ۸ 
CUT) TAET 

(VT) 1۷¥ 


(۳114) ۸ 
(OVVV) 004/۷ 
(VYoo) ۳ 
(T11) ۹ 
(YEA) ۰ 
)1۰۸۰( ۱ 
(TEE) ۰ 
6۲9۹۰۱۷ ۳۰ 
(OAT) ۰ 
(o47) ۰ 
(ETD ۰۹ 
(1V4) ۸ 
OTO) ۰ 
)۳۰۰۵( ۸ 
(ORY) ۸ 
)۱1۵۱( ۰ 
(406) ۸ 
۰۷۱۷ ۲۱( ۲ 
(۳۷۷ 
)۸۲ ۱ ۷ 
)۷۱۰( ۲۹ 
(۷۰4) ۹ 


(614) ۵ 





فهارس متن البخاري 


«نّي لازجو أن تَكُونَ منْهُم» 
«(ني ي لازجور ذلك 
بي لانتي با مطَلّعة وبا اة وشهیل این الْبیضاء حاط 


اي نی لا هکم صلا برشو اله 3 
ئي لأضلي پک وا ريد الصلاق الي يک ف رَأَيْتُ اللي 


ني لأصلّي بكم وتا رید اللا ولکن أرب ار ریک 


ع 


ه 2~ س 


رئي لأغرف أَضوَات رُفْمَةٍ الأشعر ی بِالْقُرْآنِ جين 


«إنّي لأغرف غضبك وَرِضَاكِم 

«إنّي لاغطي الرَجْل زغیزة أحَبُ لي مه حَشْيَة آن 
ني لاغلم آجر هل ار خزوجا ها وآخر آغل الْجَنَّة 
وي اف ذا کلب عني راضية ِا کلب علي خضبی» 


۳4 


نّي اي لأغلم ها نها ززجه في اليا وَالآخرَةء وَلَكِنٌّ 0 
اي لاتم ی مَکَانِ ٍ زف نز وَرشول الله 3 واقف 


ِي لأَعْلَم أي يوم رٽ هَذِِ اليك رل یوم عَرَفةَ في بزم 


«إنّي لأَغلَمُ کلمة لز الَا ذَهَبَ عَنْهُ مَا یجذ» 
ّي لأَعْلَمْ كَلِمة لَو قالها لَدَهَبَ عَنْهُ ما جد 


5 آذ 
۶ 
| 


ني لأَقُومُ إِلَى الصّلاةٍ وأنا رید ا ۶ 
ني لو في الضلا: رید ال فيهاء منم مه 

«اي لأنْذِرْكُمُوة وَمَا من ني إا ره قزمه 

ٽي لانذرکفوه وَمَا من تب إلا وذ ندر قوم ٠‏ ولک 
«إني لالب ۳ هلي َأَجِدُ التّمْرَةَ ساقطّة عَلَى 

ني لأُوقِدُ تخت القذر بلخوم الْحمر إذْ اى كادي 


أبو هُرَيْرَة 


عَائْشَة 


ایر 

آبي هُرَيْرَة 
الْخْوَيْرثْ 
و موتی 
عَائشة 
۳ 


عَائِشَة 
عَمَار 


0 


عمرز 


١5 


0841/1 
ع 
۷ (۵۲۰۰۱) 

)۷۸۵۰( ۷ 


(VV) 5 
(AY ٩( ۷ 
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(TVA) ۸ 
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)۵۲ ۲۸ ۰۵ 
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)11۰۷( ۱ 

سنك لضفه 
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الرابع 

قوله : (فرایهمنتثبلا بيك امقيس لک ي 
مستقیل الشام مستدبر القبلة''2. ووقع في «صحيح ابن حبان»: مستقبل 
القبلة مستدبر الشام؟ وکانه مقلوب"۳. 

الخامس 

اختلف العلماء في كيفية العمل بهاذا الحدیث» فمنهم من رأه ناسحا 
لحدیث أبي أيوب السالف" واعتقد الإباحة مطلقّاء وقاس ال 
عَلَى الأستدبار» وطرح حكم تخصيصه بالبنيان» ورأئ أنه وصف 
الاعتبار فيه» ومنهم من رأى العمل بحديث أبي أيوب وما في معناه 
واعتقد هذا خاضًا بالنبي ##؛ ومنهم من جمع بينهما وأعملهما كما 
سلف في الحديث قبله» ومنهم من توقف في المسألة» ولمن خصه 
بالشارع أن يستدل بأن نظر ابن عمر كان آنفاقيًا كما سلف» وکذا 
جلوسه ی من غير (قصد)؟؟ لبيان حکم؛ لانه لو كان وَل 4 
عامًا لبينه بالقول كغيره من الاحکام» فلما لم يقع ذَلِكَ دل عَلَى 
الخصوص» وفيه بحث. 

السادس : 
ذ منه تتبع أحواله كلها و ونقلهاء وأنها كلها أحکام 





















برقم (۱8۸) کتاب: الوضوء» باب: البرزني البيوت. 
00 «صحیح أبن حبان» ۲۹۷-۲۹۹/8 (۱۸۱۸). 

( سلف برقم (۱86) باب: لا تستقبل القبلة بفائط أو بول إلا عند لناه» جدار 
(4) بياض في (س): والمثبت من (ج). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح 
اي لول ارب رَمَى بسهم في سيل الله ریا لو 
اي لاو الب زعی سهم في سبل ال وک نفژو معا 
ني يڏٿ راسي وفلذث هَذبي» فلا أجل حثی آلحز» 
«إني َيَدْتُ َأيِي» وَقَلَدْتُ مذيي, قلا أجل 


ني لذ رسي, وفلذث هذيي فلا جل ح 
ني لیذ أشي وَقَلذْتُ هَذيي فلا حل حى 
بش لسك نا عمنکه رلك اه عاك زرف لعف 
دن لست كهيتيكن» ني يُطْعِمْنِي ريي وَيَسْقِين» 

«نّي لست ملک ني آبیث بطمفني ري ويشقيني» 
«ٍني لشث مِثْلكُم. إِنِي اطم وَأَسْقّى, 

ني لَفِي الصف يَوْمَ بذ ذ لته فَإِذَا عَنْ يمني 


رت «( 


۹: 


ني ل آزسل بها لك تلبسهاه نما يها مَنْ لآ خلاق له 
ني لم آغطکها لها ولکن تبیفها أو تکشوها» 

يلم آخشکها لِلبَسَهَه 

ني لم آفشکها لبسها» 

ني م أخشكها له تیا أو تکشوها» 

ني ل آومز آن نب قُلُوبَ لاس ولا نی يُطُونَهُ» 
اي و اشتقبلث من أري ما استذبَتُ ما أَهدَيْتُء وَللا اَن 
ري مج لي العبيتة فعن را نكم أن يتَعجل 

َي من القباءِ لین ایو ا شول الله بل 

يمن الا لین بَاَغُوا ر سول الله يك بَايَعنَاهُ علی أَنْ لا 
«انْهَكُوا الم ار ار الل 


«اهْمرٌ اْعزش لِمَوْتِ سَعْدٍ بن مُعَاذِي 


° مهو 


¥ 
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فهارس متن البخاري 


هح الْمُشْرِكِينَ» رن جبريل معك» 

«اهُجَهْمٌ وجیریل مَعَلكَم 

«اهجْهُمْء أ هاجهم وجبر يل مَعَكَم لِحَسَّانَ 

«اهجهْم» .از هاجهن. وجبریل مَعَكَ 

فد ثم ید له ابن عباس إِلَى اي # أقِطَا ون 

هدت حَالتِي إِلَى الي 3 ضِبَايًا وَأقِطَ وَلبناء وا لضب 
ی اب ماف اي بأخومها فسن ع 

ادى لت يِذ مد ع 

أفتى إلى این له و تاه قرانث e‏ 

مديد 1 صَدَقَة» فان قيل صَدَقَةٌ. قَالَ «كُلُوا» 

روما وَاكْسِرُوهَا» 


هروا ما فیها وَكَسَرُوهَا» 

«أهْرِيقُوا ما فِيهَاء وَاكْسِرُوا قُدُورَهَا 
«آهریوها وَاكْيِرُوهَا 

افلكم أو قَطَعْتمْ ظَهْرَ الوَجُلٍ» 

0 ظَهرَ 7 ل» 2 ِي على 2 


۳ 


و نلك لك 7 نع ۶ اله من ن قلباک الوخمة؟!» 
و مَا ۳ (وَمِنْ ده داود وسلیمان أُولَيكَ الْذِينَ هَدّی اله 
رآ مُسْلِمَا2 


«از يَفْعَلُ هَكَذَل البزاق) 

«أؤ یفعلْ هَكدًا» «لبزاق) 

را يَكُونُ بنع خیار» 

نکم تَفْعَلُونَ ذَلِكَ؟ لا عیکم آن لا تَفْعَلُوا لک 
«أوَإِنكُمْ تَفْعَلُونَ ذَلِكَ؟! لأعَلَيَكُمْ آن لا تَفْعَلواء نه یس 
«أوَإِنَكُمْ َتَفْعَلُونَ؟ ما من نسمهة كَائنة إلى وم الْقِيَامَ 


أبو مُوسَى 
أبو مُوسَى 
ابن عُمَر 


عَائمة 


أبن عباس 


وَقْاص 


e 


۲۸ 
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(TOF) ۸ 
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(YI) ۸۹ 
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(ote) 164/575 
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OTT) YEY 
(€4) ۹ 
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CTY) T/1 
(1T) 4/A 
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(0۹4۸) ۸ 
(EA*V) YoY 
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اسر چا نع e‏ اعد یکت 


أو تجیین ذَلِك؟» نکم آختي بت آبي شفیان) 

وتر معَاوِية غد الْعِشَاءِ برَْعَةٍ وعلده مَؤلَى 

آزضاني خليلي بقلاب لآ هن حى أَمُوتَ صم 3 لاه أ یام 
ع یا تا 
آوصي الْحَلِيفَة بالْمَهَاجِرِينَ الاولین أن تغرف لَهُمْ حَمَّهُمْ 
ای ا نآرق" 
ی لت 4؟ فّال لا. 
آزضی انب ۹2۶ فقال لا. 
آضی پکتاب ال 
ا > وَقَدْ قضوا الَنِي 


4 


آوصیکُم بذِمة الله نه نه دمه َب کم ورزق عیالکُم. 


«أؤف بتذرك»› 


کی 


رآژف بتذر كَ, 
«أؤف درف 
«أَوفَعَلتِى نها غث وین 
«أَوَفي شك آنت يا ان الْخَطَّاب؟! وی و قم مجلت عجلت 


«أؤفې هَذَا أَنْتَ ڀا اب الْخَطَّاب؟ وی وم م جوا 
کم یج تینن؟!» 

اوليك الْذِينَ هی اللَهُ فَبِهُدَاهُمْ. - وَكَانَ ابن عبّاس يَسْجَدُ 
اولك ذا مات منهم الرَّجُلُ الصَّالِحُ بوا علی قَبْرِهِ مَشجدًاء 
ا مات فیهم الْعَبِدُ الصَّالِحُ بتزا عَلَى قبره 

«أولا تزضون آذ يَْجع الثاش بِالْمَنَائِم ی بُيوتهم» وَتَرْجِعُونَ 
کم بان 

الم ی #4 برت فأزضع الشلمین غیرا: . 

ألم ال 4 عَلَى بَعْضٍ نسایه بغّیّن من شیر .. 


«أوَلَمْ سمي آني رد لك غلیهم قافول عَیکم» 
«أَوَلَمْ تَسمعي ما قُلْتُ؟ رَدَدْتٌ عَلَيْهِم فیْشتجات لي فیهم» 


۱۹ 
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فهارس متن البخاري 


الم قمعي ما فلْ؟ ردذث لبهم فینتجاب لي فيهم» 
ولم رَسُولُ الل جين بى َيب اة جَحْشٍ» َأشْبَعَ النّاس 
«آولم وَلَو شاق 


«أذلغ ولو بشاق 
رأزلغ وَلَو بشاق 
«أؤلم ول بشاق 
«أؤلم وَلَو بشاق 
«أؤلم وَل بشاق» 
۳ ولم ولو بشَاقِي 
«أَوْلِم وَلَوْ بشاق) 
ویس بخشیکم اَن تَكُونُوا ین الخیار؟!» 
أل د تلك صلاة اللي ل لا 3 لَكَ؟! 


ويس لد ع 0 بن آم عبد ضاجب لین وَالْوِسَادٍ وَالْمِطْهَرَة؟ 
لیس قَدْ آضا بَهُ عَذَابٌ عَظِيمٌ. تَعْنِى ذَهَابَ يَصَره. 


«أوليس ین أفل بَذرِ؟ وَمَا ذريك لَعَلَّ اله اطع عَلَيهِمْ فا 
أَومخْرِجي هن 

«أَوَمْخْرجيٌ هُمْ؟» 

«أَوَمْخْرِجيّ همْ؟» 

رل جُفعة جُجَعَتْ بغ جمعة جُيَعث في منجد زشول الله 
«أَولُ جیش من ن أي یرون بخ قَذ آزجبوا» 

,اول جیّش م من أي یط رُونَ مَدِيئةَ قَيِصَرَ مَغْفُورٌ لَهُم) 

«أَوَلُ ژفرة تخل الْجَنَهَ عَلَى ضورة الْقَمرِ لل البذ 

راو مْرَة تذل اجه عَلَى ضورة مر ليله الْبَذْرِء 

راو زنرة لح الْجِنَةَ ضورئهم عَلَى ضووة الم 

ول سُورَةٍ ة لت فیها سَجِدَةٌ ت (والئجم). 

او ما انَخَدَ اليِسَاءُ الْمِنْطَّقَ من قبل 5 إسْمَاعِيلَ» انَخَذَتْ 


ول ما بُدیع به زشول الله ب الوا الصَّادِقَةٌ جَاءَهُ الْمَلَُْ 


انسن 
ابن عبّاس 
یو الدَّرْدَاءِ 


۳4 
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الوت ضرح نع القن 


ول ماب به رشول اله 4 لیا الصالحة فَجَاءَهُ الْمَلَكُْ 
أل ما ئ به زشول اله 4# مى الْوَحي الا الصاو 
او ما يُقُضَى بَيْنَ النّاس بالدَمَاءِ» 

َو ما يقضَى بين لاس في الا 

ول من قم لین ُضعب بن مير وَائنْ أ م مَكْتُوم) 

ن ام موم 
ؤل من قم علا من آضخاب الي # فضعب بْنْ عُمير 


أل من یم عَلینا قضعب بن عير وان 


ول مَنْ يُذْعَى يَوْمَ م الْقَيَامَةِ آَدَمُ فتراءی در 2 مَبِقَالُ 

ؤل وود وُلِدَ في الاشلام عَبِدُ الله بْنُ ال وا به التب 4 
وَل یه شهذئه يَوْمُ الْحْدّق. 

عین الرَبَا عَيْنُ الزباه لآ تفعل وَلْكِنْ دا أَرَدْتَ 

ری یره هَل رَأَيْتِ عَلَيْهَا من شَيْءٍ يَرِيبِكِ» 

ری ری هَل رَأَيْتِ من شنء يَرِيبِكِ؟» 

ی حَدِيِجَةُ ما لي لَقَدْ خشیث عَلَى تفيسي» 

«أئ سعد ألم تسم مَا قال یو خباب كَذَا وَكَذَّل 

راي سعد نَم تشمغ م ما قال ُو جاب 

ری سَغد الم تنمغ م ا قال ابو ځباب؟» 

ری عاش إن د 


رام َو 7 


َر الاس مَنْ ترکة اش ايَقَاءَ فخشه» 
1 شر الاس مََِْة ند الل من ركه الیش اتّقَاءَ 
ری عم فل لآ إِلَه إلا اللَه. كَلِمَة احا لَكَ بها عِنْدَ الله 
رآ عَمْء قل لا له إا الله أحَاج لك بها عِنْدَ الله 
رای عم قل لا له إلا الله كَلِمَةَ أحا اح لك بها عِنْدَ الله 

یو یذ علی يَدَيّ؟ علی نَدْرٌ ِن کلم 
«أيُؤْذِيكَ هَوَامُ زام 


ری عَائْشَةُ ِنَم 


«أيُؤْذِيكَ هَوَامُ راسك؟» 
«أيُؤْذِيكَ هَوَامُ زأست؟» 


عَائْشَة 
اد 

أبن مسعود 
ابن مشعود 
الْبَرَاء 

را 

لیر 

آبو هُرَيرة 


عَائشة 


مم 


المسیّب 
اه 32 3 ۰ 
عائشة 
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فهارس متن البخاري 


رَيُؤْذِيكَ هَوَامُكَ؟, 

«أژذيك هَوامّك؟» 

أيْْذِيكَ هَوَامُك؟» 

«آيبُونَ إِنْ شاء الله اون عَابِدُونَ حَامِدُونَ لِرَينا 

«آيبُونَ تاتون عَابدُونَ لِرَبَنَا حَامِدُونَ 

«آيبُونَ تَائْبُونَ عَابدُونَ لِرَبَنا حَامِدُونَ» 

«آيثُونَ تَاتِبُونَ» عَابدُونَ لِرَبَنَا حَامِدُونَ» 

«آیئون ابو ن عَابدُونَ ریت حَامِدُونَ» 

«آيَةٌ الایمان < حُبُ الْأَنْصَار وَآيَةُ التاق يُعْض ش الانْضار» 
«آيةٌ الایمان خر حب الأَنْصَارء وَآية النَقّاق بُعْض ش الأنصار» 


ت 
بر 


3 


حب 


ا 


ايه لتاق ى تلا ِذَا حَدَّتَ كَذَّبَ وَإِذَا اؤْثّمِنَ ان 
«آيَةٌ ! الَْْافِقٍ ثلاث إِذَا حَدَّتَ كَذَبَء وَإِذَا اوئمن حَانء وَإِذًا 


- 


«آية | الْمُنَافِت ثلاث إِذَا حَدَّتَ دب وَإِذّا وَعَدَ آلف 
«آية ة الْمَُافق ی ثلاث إِذَا حَدَّتٌ ذب وا لا وَعَدَ أَخْلَفٌ» 
» یذ ده ؛ یک فتَقْضَمْهَا كَمَا يَقْضَمْ الفخل؟» 
ریفج آخذکم أن. هرا لت امن في له 

يذب تاش في قیوریم. 


ای 


عدب الاش في فبورهم؟ فَقَالَ زشول ال يخ عَائِذًا بل من 


ریمان بالل وَرَسُولِهِ» 

«إيمان با َرضوله» 

«یمان با وجهاد في صَبِيلِهِ» 

«أَئْنَ این عمَكب؟» 

«أَئِنَ ابن عَمَك؟» 

ین ین عَمَكُن (يسأل فاطمة عن علي) 

«أَئنَ الأشْعَرٌِ يُونَ؟ ین ال شعر؛ و ن؟» 

ین السَائِلُ انما؟ أَوَخَيْرْ و هُوَ؟ إن الْخَيرَ لا “يني 

0 السَائِلُ عن اسَاعَة؟» 

رن السَائِلُ عَن الْعُمْرَة؟ اخلغ عَنْكَ الْجْبَهَ واغسل آر 


0 


بُو هُرَيْرَة 
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اوجح شوخ الجامع الحم 


۱۳۳ 








ل السَّائِلُ؟ تَصَدَّقٌ بها» 

ین الشایل؟» 

ابن الصبيي؟» 

«أَئنَ الَذِي سأل عن الغنرو», 

9 الذي ا عَنِ الكهدة و اما 
ین الَنِي کان عن الْعْمْرَةِ آنِفا؟» 
دی الْمتَأنّي عَلَى الله له يَفْعَلُ المغْروف؟» 
ی المختر ق 

«أَئْنَ المخترة KE‏ 

ین ال الأشْعَريُونَ» 

ین النّر الأشعَرةُ يُونَ؟» 

ین آنا اليو 1 ين آنا غذا؟» 

اَن 5 غذا؟ أَيْنَ > ا عدا 

ین آنا غَدّاة ین آتا دای 

ری آنا غذا؟ ین أن غَذَا؟». يُرِيدُ يَوْمَ عَائْسَةَ 
این تحب ٿ أنْ أصّي لك من نْ بیتكك؟» 
ین ُجبٍ أن أصلي من بَيْتك؟» 

ریق ثجبٌ آن أَصَلِّي من ییتث؟» 

وا نت أن أَضلّني من بیَتك؟» 
رین تحب ان من من غ بیتك؟» 
2 تحب ث أنْ أضلي من بيتك ؟» 
رین تحب أصلی» 

یی لى الهر ؤم الزوية؟ قال بجئى. 
«َيْنْ رب عَرِيشُكَ یا جابز؟» 

ابن عل ين ع أي طالب» 


أبو هُرَيْرَة 
آبو شعید 


عَائشة 
و مُوسَى 
بو موی 
عَائْشَة 
عائشة 
عَائشة 
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فهارس مان البخاري 


«أئنَ کت یا ۳ هِر؟» 
رن کت یا ۳ هُرَيْرَة؟) 


دی لک اذغ ذغ ان ن علې» 


«ایه یا ابن الْخَطَّابِء وَالَِي قي بِيَذِهِ ما لك الشَّئِطَانُ 
«إيهًا یا این لطاب وَانَّذِي تَفسي بیده ما لك السَّئِطَانُ 


أي الزَّيَانْب؟) 
رای الزّيَانب؟» 


ا یلد هَذَا؟ ایسث لیلد 6 

0 ۳ مدا 

رای بل هَذا؟» 

ری یلد هَذَاك 

أي زج عبد الله و بن م سلام فيكم ؟» 

ری ۳ عَبْدُ الله فیک 

ری رج فيكم عَبِدُ الله ین سَلام؟» 

رآ شهر هَذا؟» 

ری هَوٌلآء کر أخدًا للفر آن؟» 

ری یه هَذَاك» 

«إيّاكُمْ وَالَجُلُوسَ بالطرقات» 

«إيًا کم وَالْجُلُوسَ عَلَى الطرْقَات» 

اكم و لو 1 ی البَسَاي 

ریاکم وَالظَنٌ؛ إن ال کت الخدیث. 
اكم رظن ان الط كت الْحَدِيثْء ولا تَجَسَّسُو 
اکم ال رن الظَنّ كدت الفدية: ولا ت 


اكم وَالظّنّ» فَإِنَّ الظَّنّ أذّبُ الْحَدِيثْ ولا تحششو 


أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
فاص 
أبو شعید 
ریب امرَأةٍ 
عند الله 
عَائْشَة 
عُمَر 

أبو بَكْرَة 
ی بَككْرَة 
أبو بَكْرَة 
و يَكْرَة 
او 


أنس 
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لتوضيع لشرح الجامع الصحيح 


راکم وَالْوِصَالَ 

أيه ساعة هَذِهِ؟ قال ني شخلث فلم أْلب إِلَى أَهْلي خی 
کم مَل وارثه أ له من ماله؟» 

راکم مفلي؟ ني یت لني ري وَټشقين» 
«أَيكُمَا فلَ 


ریما افری 0 ۳ ٠‏ فللّذٍي أَبَرَ مر الْخل» 
ریما امرَآةٍ مات لها تلائ من الْوَلَدِ. . لم يبوا الحنت». 
ریما امْرَأةٍ م كلها ی و كَانُوا ا 
ما زجل أ ار غشليما انق اه کل خض ین 

ارفا ال لأخبه یا کافز. فَقَدْ باء بها أَحَدُهُمَا/ 
یرل كات من ليذ فعلمها فأخسن تخلیمهاه وَأَدبََا 
ریما رجا کا نث له جارية ية 2 قح ا تایب رأغتقها 
ل ۲ 


ما مشیم سهد له أربعة بخیر أَدْخَلَهُ اله اج 

ریما مُشلم شَهِدَ له رْعة زبعة بخیر أَذْخَلَة الله الْجَنَّمَ 

اھا الاش ك 

اها الا انهو 
تیه 

«أبّهَا ناش ازیغوا وا ی یکم کم لا تذعُونْ أَصَمْ 

ها النّاشء نکم هون فمن صَلَّى الاس فلْيْحَيّف فَإِنَّ 

یا لثاش» نما صتخث هَذَا لتَأنَمُوا ونوا ضلاتي. 

واا الئاش» تَصَدّ ت تضدقوه 

رابا الناش» علیکم بالشکیئثق قن یز لشن بالایضاع» 

ریا لاش لآ تَتَمَنََا لِقَاءَ الْعَدُوْء وَسَلُوا اله الْعَافيةء فاد 

ریا لاش لا تما لَِاءَ الْعَدُقَ وَسَلُوا اله لاف 


آبو هُرَئْرَة 
ابن تخود 
ُو هُرَيرَة 
أبو مور 
عبد الوّحْمَن 
بن زف 
ابن عُمَر 


و هُْرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 


أيه هم أكتر آخذا للق آن؟» 

ری بهم آفتر أَخْذًا لمر آن؟» 

37 بهم ات , آغذا بلمرانه؟ 

رائ هم أكتر أَعْدًا لِلْقُوآن؟» 

«بشس أو لْعَشِيرَة» وبفس ابْنُ العَشِيرَة» 

بش ما صَتعث. رنب کم طلقا رَوْجها ال فَخَرَجَتْ) 
پئ ما فلت یا ابْنَ أختيء إن هَذِهِ لو کائث کما أوَلْتَهَا عَلَيِه 
ديس ما لأخدجع آن ي قول نسیث آية کیت وَکیت» 

پنسما َو بالکلب والحمارا لد رأثي وول الله علد 


بابي أَنْتَ ا وال تا سم و 

أي شبية بابي یش شَّيبة بعلي. وغل بضحك. 

بات اي 8 بذي طؤى حى ضح ؛ م ل مكة. 

بَارَرَ وظاهر. «آشهد علق بَنرای 

«بَارَكَ اله عَلَيِكَم 

«بَارَكَ اله لَك أؤلم ولو بشاق 

رارك اله لَكَء أولم و لو بشاق» 

«پاشمك اللْهُمَ أمُو ٿ وأخيا» 

«باشمك أموث وَأخيا» 

«باشمك نموث وَنخیا» 

باع اي يك اتب 

بَاعَهُ وشول الله 3 

رال الشَيْطًانُ في اکن 

بَايَْتُ انب 96 على إقام الصلاة وَإِينَاءِ الر ای والْضح 
بت يعت التي يك عَلَى المع والطاعة َي فیما انتطخث 

9 رول الله و علی اقام الصلاة وايتاء الزَّكَاةِ واللضح 

ایفث رشول اه عیام الضلاة وإيتاء لاه والأضح 

ايت رشول ال عَلَى إِقَامٍ الصّلاق ویتاء الزّكَاقه. 

بایغث رَسُولٌ اله يك عَلَى شَهَادةٍ أَنْ لا لد إلا الله 


البَرّاء 


جریر 
جریر 
جریر 


جریر 
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السا 

جواز أستقبال القبلة في البنيان وأنه (مخصص) لعموم النهي وقد 
طقف 

الثامن 

استعمال الكناية بالحاجة عن البول والغائط؛ وجواز الاخبار عن 
مثل ذَلِكَ للاقتداء والعمل. 

التاسع : 


من آستقبل بيت المقدس» وهو بالمدينة فقد أستدبر الکعبة؛ وه 
أسلفنا أنه جاء في رواية أخرئ: مستقيل الشام مستدبر الق 

قال الخطابي: وقد يتوهم السامع من قول ابن عمر: (أن ناسًا 
يقولون .. إل آخره) أنه يريد إنكار ما روي في النهي عن آستقبال 
القبلة عند الحاجة نسكًا لما حکاه من رؤيته 486 يقضي حاجته مستدبر 
51 عَلَئْ ما یتوهم؛ لأن المشهور من مذهبه 
بال والاستدبار في الصحراء ويجيزهها في البنيان» 
جائز» ولذلك 
به أن يكون بلغه قول أبي 
أيوب» فإنه كان يرئ عموم النهي كما سلف» وإليه كان مذهب سفيان 

3 


الثوري' 














(41 بياض في (س)ء والمثبث من (ج. 
0 سلف برقم ۱60 
© «أعلام الحديث» 10۱/۱ 


الوفت ابرم اجان الع 





ایا ای عفر عَلَي (أَنْ لا يُمْرِكُنَ بال شینا). 

بَايَعْنَا زشول الله يك عَلَى الشمع وَالطَّعَةٍ في الط وَالْمَكْرَه. 
انا زشول اله 4 فَقَوََ عَلَينَا (أَنْ لا د يُشْرِكْنَ بال شَيئَا4 
بَاِعاعلَى اسع والطاعة في عنشطتا ومکوجنا وغشرن 
«بايفوني عَلَى أنْ لآ د ثشرکوا بال شيا 

«بايغوني عَلَى أَنْ لآ تُمْرِكُوا باه شَينَاه ولا شرفو 
«ټایځوڼي» 


بث عِنْدَ خَالتِي میمونة فلت لأنْظْرَنَ ای صَلاةٍ زشول الله 3 


بت ند خالّتي مَيمُونَة له فَمَامَ ای ل من الیل 

بث عِنْدَ حاتي مهوت لَه َعَم الي » فلا كان 

بث عِنْدَ خاي مَتِمُوئَة فَتَحَدتَ رَسُولُ الك مع أله ماع 
بث نڌ ات قا الي # بضلي من ای قث أَصلِي 
بت في بَئِتِ خَالَتِي مَیموت فَصَلَّى زشول الله يذ اْعشاء 
بث في نیب ميموئة ليله الب # عِنْدَهَاء لاظر كيف 
بت في بت موه الم 9 عندهاه فَلَمَا كَانَ تُنْتُ الَيْلٍ 
بت ليله عِنْدَ مَثِمُونَةَ نب الْحَارِثِ خالتي» 


م2 03 
نة بت الحَارث 


بخ بخ م أبُو هريره یْمحط في الْکان» لََد رآيثبي اي لاخو 
ص ذَلِكَ مال رابخ وَقَدْ سمغت ما فلت وَاني أَرَى أنْ 
مخ یا نا طَلْحَةَء ذَلِكَ مال رابخ نا مئك وَرَدَدْنَاهُ عَلَيِكَ». 
ریغ لك مال رایخ َك ال زایغ. قذ سمغت ناف 
«بَخ» ذلك مال رابخ وذ صمغث ما فلت واتي أرَى أَنْ 
«بغء دك مال رابخ ذَلِكَ مال رابخ وَقَدْ سمغث ما قُلْتَء 
بخ ذَلِكَ عال رایخ ذَلِكَ مال راح وَقَدْ سمغث ما فلت 
بذعة. (صلاة الضحی) 

«رکة بَغوة ٍنراهیم» 

برق لت 45 في توبه. 


ه2 ر 
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فهارس متن البخاري 


«بشم اله الوَحْمَن الجیم من مُحَمد .. إِلَى هرفل 

«بشم اله الوّحْمَنِ .. من مُحَمَدٍ عَبد الله وَرَسُولِهِ ۳ مرفل 

«بشم ال الرّحْمَن الرجيم» من مُحَمدٍ رَشول الله إلى مِرَقْلَ 

بشم الله الوّحْمَنٍ الرؤجيم هذه فَرِيضَة الصَّدَقَةِ التي فُرَضَ 

«بشم الله ۾ الرخمن الرجيم. من مُحَمدٍ عَبْدِ اله و.. إلى هرَفل 

ربنم الله الحْمَنٍ الرجيم» من مُحَمدٍ ند ال ورَشوله 

«بشم الله ُبَة أزضنه بریقة بغضتًاء » يُشْفَى سقیمتا؛ 

روا خَدِيجَة پیب من الْجَنةِ من قضب لآَصَحَبَ 

بغت من آمیر امین 1 ع غفمان مالاًبالوادي بمال له بحْییر بر 

مت یل لدان م ب شي نس خی نی سب 

ا 

حت الى ل سَبْعِينَ ین رجلا اج قال هم الوا 

ی عت اي 6 صرية ة ياء مر علیهم عَاصِم بْنَ اب 

يك إلى الأب ك و تقشعها ی 
3۳ بَعتَ ای بو بكر مق أل اة وله غمز 

بت شول الله يخ إِلَى أبي رَافِع الْيَهُودِيَ رجالاً مِنَ الأنْصَارِ 

بعت سول الله 2 ی ابي زافمعَب الله بن تیه 

بعت رشول الله ل غا قي الشاجلء فَأمَرَ عَلَتِهِم أا خی 

بعت بَعَتَ رشول اله 4 بَعنًا قبل السّاجِلِء لأ هم لين 

عت رشو ال خيلا بل تخب تجاعث بول .. 

حت درك ل رل آي اش له اي 

بر بك سول اله # رَهْطًا من الانضار إلى بي زاف یلو 

بت وسول اه وَط من اللضار ی أبي زنل 

بت زشول الله 3 عشرة رهط سره یناه وَأمر َلیهم عاصم 

بعت رشول الله عَشَّرَةً عت َأئز عَم غاصم 


ك 


َعَتَ زشول الله 4 عَشْرَةٌ ملهم بين خی“ ختیت الانضا ري“ 


َّ أَرْبَعَة. 


1 


2 


وف رشول ال 3 لازتین سف فمکث بعکة لاف عفر 


لیا 
لیا 
الا 
آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَةَ 
ابن عبّاس 
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التوطيخ لشرخ الجامع الع 


بَعَتَ غمر الاس في آفناء الأمْصَارٍ یلو لغش رکین» 
ربعفث أا وَالسَاعَةَ نت 

عقت نا وَالسَاعَةُ کهاتین». يعني إِصْبَعَيِنِ. 

ربعت 5 وَالسَاعَةَ كَهَذْهِ من شم 

ریت آنا وَالسَاعَةَ مَكَذَام وَيُشِيرُ يَإطْبَعَيِه یمد بهما. 


ریُعفْث جوا مع الكل نز ث بالغب» فبا عتا آنا ناج 
«بُعِنْتُ بجو مع الكل وَنْصِوْتٌ ث بالوُغبء وَبَيْنا تا آنا نَا 
وا ل 
«بُعثتُ قاسمّا یم نکم 


0 5 ع2 5-5 م سم مم هس 5 
9 
+ _ و 


«بعفث مِنْ حير رون بني آدم را فقراه حٌى كُنْتُ 

ریعكٌ والشاعة کهاتين» 

يَعَثَنَا اني يليد تلانْمائة راکب و 
عبتا رشول اله بي ثَلاتَمِائَة 


شي اف 


0 
أميرنًا أد 


دنا 
راکب اسا ۳ غْبَئِدَة. 


يوب ا نز خر و 
8 بو بكر فين بوذن بو م تخر بمثى لا خخ بغد العام 


بعتي الب 3 ٳلي فوم بالیعن فجفث 3 فجثث وَهْوَ بالْبَطْحَاء 


علبي الي 1 قم منت علی البذنء نی سفت ققسیث لخونها؛ 


هت از ی اي ال بل نع بر 
«بغنیه بِوّقِيّة» 


«بغنيه وَلَّكَ ظَهْرْهُ إلى لب 

«بغنيه» رکان عَلَى بكر لِعُْمَرَ ضغب 

«بخنیه» رک عَلَى بَكْرِ ضغب 0 

«بغنیه» قَدْ أَحَْْة بر انی وَلَْكَ ظَهْرْهُ إِلَى الْمَدِيئة» 
«بکث عَلَى مَا كانت د تَسْمَعٌ من الذّكْرِ» 

ریکرا 3 یب 


اس 
آبو هُرَيْرَة 


أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
جاپر 

آبو هُرَئْرَة 
شهل 
جابر 
جابر 

با هُرَيرَة 
أبو هُرَئْرَة 
آبا شویرة 
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فهارس متن البخاري 


«بكرًا م بای 
«بكْرًا آم ت ®« 
«بكْرًا م - (f‏ 
«پکفر هنْ» 


َل آزجو أَنْ يُخْرِحَ ع الله من آضلایهم من یبد اله وَحْدَهُ 


بل أا وَارَأساة لَقَدْ هَمَمْتُ أَنّْ آزیل إلى آبي بكر انه فَأعْهدَ 


َل ۳ وَارَأْصَاه لَقَدْ هممت ع أن آزسل الى آبي بكر وانیه 
بل آنت سَهٰلْ» 

بل سانا الله كُنَا تخل غلی آنس فَيِحَرّئنَا متافت الانضار 
بل کَبهم قَوْمُهُمْ. 

رَد حَرَامٌء دیون َي شهر هدا 


رملد حرام نون ی مه شهر هذا؟» 


ع لي 3 ن زجلا من آضخابهآغتی عُلاما عن دنر لم يكن 


تا أن زشول اله # آعر رة مائث في سَمْنِء 

تا مخرج ال 3 وخ بالیمن» فرکتا سفیة َأ 
بلغا مَخْرَج اي 4 وَنخن بالیمن: فَحَرَجْنَا مهاجرین.. 
لت مخزج الي # ونخن بژینه فَحَرَجْنًا فهاجرین هن 
بَلَعبِي أن اما : يَقُونُونَ کذا وکدّه وال لگنا ند 

«بَلْعُوا عَنِي وَل آيةء وَحَدَّنُوا عَنْ بني ٍشرائیل 


«بلّی وَالَّذِي تفي بيده إن الشَّمْلَةَ اَي آصابها يم خی 
«بَلَى وَلذي تي پنده رجال منوا بال ؛ وَصَدَقُوا 

«جَلَى» (يَا سول اللي لت عَلَى الْحَقّ و وَهُمْ عَلَى الْبَاطِلِ) 
ی » آشلمت لد کرو وَأَقبِلْتَ إِذْ أَيَرُواء وَوَكَيِتَ إِذْ غَدَرُوا 
«بَلّى» كَانَ أَحَدُهُمَا لاب 
«بم فلت یا علیی؟» 
«بم يَضْرِبٌ أَحَدُكُمْ افرآئه ضزب الفخل تم ئم لَعَلَّهُ يُعَانِقُهَا, 


دیما فلت یا عَلِنُ؟) 


يَسْتَيِر من وله وَكَانَ الاخز يَمْشِي .. 


يونس 


یو مُوسَى 
آبي مُوسَى 
ابن عيّاس 
عَبْدِ الله بن 
عبر 3 
آبو هُرَيْرَة 
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«بما أَهْلَلتَ؟ 
«بما آَهْلَلْتَ؟» 
ريما أَلت؟» 
«یمن نود ن ا 


«بنت ا "۳ 

یو و الجٌاره مه 

رو 27 
ني |شرائیل والکَقّف وَمَرْيمْ وَطَهَ وَالأَنَِْاءُ هُنَّ مق الاق 

ری الإشلامُ عَلَى حمس شهادة آن يآ ِلَّه إلا الله وان مُحَمَدّا 
تی الي 4 امراق كَأَرْسَلْنِي فَاَعزث رغال إلى الم 

یذ ایرث ليس قَذ عَلمْتَ ن جبريل َل مَصَلّى) 

«بَئِعَا 1 عَطِيةً؟ » أؤ قال َم هگ 


2 


نع الَّذِينَ يلُونَهُمْ بو عبد الأَشهَلٍ» ثم م الذِينَ 


۳ 
یا أخ عَطِيّة؟» 


ِيْن التّفَخَتينِ أَرْبَعُونَ 

ین کل تین صَلاةٌ تلا لِمَنْ شا 

ین کل داي صلات بين کل این صلا 

«بيْنْ يدي السَاعَة ت یام الهزج» يدول للع وَيَظْهَرُ فیها الْجَهْلُ» 
«بَئْنَ يَدَى السّاعَة ة تُقَاتَلُونَ قَوْمًا الم الم » وَهُوَ هَذَا 

ین يدي الشاعة تُقَاتِلُونَ قوما یعون الشّعَر وئقاتلون 


ينا الاش بقباء في ضلاة البح | إِذْ جَاءَهُمْ آت. 

یا ناش بِقْبَاءِ في ضلاة الح إِذْ جَاءَهُمْ. ل 
یا الاش قي البح بقباء ارم 
يتا لس 2 بصي في حجر الْكَعْبَة: ۰ ذ أفبل عَقَبَة 


ييا 


«بَئِنا آنا أمشى إِذْ سمغث صَوْنًا من السَمَاءِء فَرَفَغْتُ بَصَري 


این عَمْرِو 
بن الْغاص 
ابر 


١١ 
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فهارس متن البخاري 


«بَننَا آنا أفشي سمغث صَوْنًا من السَّمَاءِ فَرَفَغْتُ بَضري» 
يتا أا أشي مَعَ الب # في خرب المدينة. وهو يوا عَلَى 
نا آنا آمشي مَع الب 26 في بَعْضٍ حزث الْمَدِيئة 


رین نا علَى برغ منهذ جاء و بگر وغمزه 
ریا نا ند ایب بَئِنَ الم وَالْيَفْظَانِ فأنیث بطشت 


ریا آنا ائغ إذا مرت حَنَّى إِذَا عرفثهم خرح رجل من بيني 
یا أا مع الب # فضطجعة في خمیضهة إِْ جضث. قالسللث 
نا آنا مع ال 4 في حر وهو فک عَلَى عيب إِذ مر 
ديا آنا نامه يم تيت بحزائنالأزض» فَوْضِعَْ في كني 

ریا آنا نَا تم آیث بفح لب قشرنث بن حثى ني لأَى 
ریا نا انم أتیث تيت یقح لب فَشَرِئْتُ مله حى إِنِي لأَرَى 
يا تائ ید ث بح لَبنِ فقرنث من حى إِنّي لأرَى 
۳ تم أتيث بقح لب ربث منه ثم آفطیث 

ین آنا ائم اتيت بقَدَح لَمَنِ فقرنث حى إِنّي لأَرَى الرَيّ 
يتاي أريث حزان اج قح في بت 

نی نا نع أريث أنه وضع في یذ سوازان من ذهب 
ریا آنا انم أَطُوفُ بالکفبة فاذا رَجُلُ دم بط السْعر ینْطف 
نی أا ائم رأث الاس غرضوا علي وعلیهم دض 

رتا آنا ايم رأث الاش غرضوا علي زعلیهج فغض. 
تيتا آنا نایم رَأَيْثُ الاس يُعْرَضُونَ علي وَعَلَيهُمْ قعض مِنْهَا 
یا نا ایغ زایث أنه وضع في يدي سِوَارَانِ من دب 
نا آنا اقم رَأَيْتُ ني عَلَى حَوْضٍ آشقي الا 

ينا نا ائم رنت في دی سوازین من ذهبء فحني 
ربا نا انم رَأيئنِي أَطُوفُ بالكغبة > فَإِذَا رَجُلُ دم بط 
رأيثني عَلَى قلیب علنها دلو فَتَرَعْتٌ منها ما شاء 
یا آنا انم رآيبي عَلَى قلیب فتزغث ما شاء الله أن نز 


آبو هُرَيْرَة 


أبو هُرَيْرَة 
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«بيًا آنا ام أي على لیس وَعَيهَا ده قرغت من أبو هُرَيْرَةَ ۸/۹/۳۲ /(۷۰۲۱) 
ربیتا آنا ام رای يني في اجه رد مره تتوضاًرلی جَانب أبو هُرَيْرَةَ ‏ ۲۱۵/۳۲ 0۷۰۲۳ 
نت ناب أي ني في الْجلةه ذا انَأ تتوضا أبو هُرَيْرَة ۶۹ (۳۲۰۲) 
ریت 5 نَائِمْ رأيني في الْجنّه ذا ار تتوضا ی جانب آبو هُرَيْرَة ۳۱۷۹/۲۰ (۳۹۸۰) 


تا نا نَائِمْ ری في الْجَنّف قدا امْرَأةٌ وشا إلى 
ينا أن 0 مريت على ۳ إلى يجري في ظْري 
0 ل بطري اد هفطن » فَوَجَدَ ب را فَنَرَلَ 
را + يج إِزَارَهُ خسف به فَهْوَ نجل 

تا رل ب سور ریا فضربهاء فقالث إن لم ثحل 
ربیتا رَجُل يغشي فاشك یه الْعَطْش» قزل بغرا فرب 


یا مُوسَى في ما بني (شرائیل إذ جَاءَهُ زج 

يتما الْمسلِمُونَ في صلا القَجر لم يَفْجَأَهُمْ لا رشول اله 4 
يما الاش في البح بقْبَاءِ جَاءَهُمْ رَجُل فَقَالَ إن زشول الله 
ينما تاش في صلا الشیح عبار ود جاعم آت. 

ينما ای 98 یخطب یزم الجمعة دقع رجْل فقال يَا زشول 
رییتما آنا آسیز فى الْجَنة دا آنا بتهر حَافَتَاهُ قباث الدّرّ 
نما أا دیف الب 38 ليس بيني ون ۱ 
بينم نا عَلَى , بر نع لها جاةني أبُو کر زغمزه 

ریما أا في الْحَطِيمٍ مُضْطَّجِعَاء » إذ أنَانِي آت فَقَدّ 

ينما أا مع عَائْسَّةَ جالستان ذ ولج علینا اهرآة 

ریما آنا ام أَطُوفُ بالکفبة .فد رَجُلَ آَم سبط الشَّعَرِ 

: عَلَي وَعَلَيهِمْ قنضش 


0 


نما أنَا تاک رأْیث في يدي سوازین من ذَهَبءٍ 
تما آنا تام ری ي في اج قدا ره توص 


ریما آنا نابم رانث الاس يُعْرَضونَ 


بو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 





يتما وب يَعَْسِلُ غزیاا حر عليه رجل جراد من ذَهَبء 
تما یوب يفيل غزیانا خر عليه رجل جراد من ذَهَبِء 
يما لَه قر مقن كان قبلکم ینشون ِد أصابهم نطزه 
يتما لاله نف یاون دهم الْمَطَنْء فَمَالُوا ا غار 
«تیتما لتق يَمْشُونَ أَحَذَهُمْ الْمَطَرء فآززا إِلَى غار 
یئما زاع في غنمه عذا الدب اد منها شاه فَطَلَبَهَا 
2 فاد متها شا قطلية 
«بیتما رجُل راکب علی بَقَرَةٍ الم إِلَيه فَقَالَتْ 

یت رجل يشي بطریق وَجَدَ غضن شوه عَلَى الطَرِيق» 
«ییتما رجل يَمْشِي بطریی» وَجَدَ عضن شَوْكِ عَلَى 
ییتما رَجُلْ نشي في خلةه تغجبه تفس مُرَجَلْ جم 
نما ره رشول الله يَخْطْبُ يوم الْجُمعة اد جاءه جل 


ريما لت یف بركية كاة يله العم أ ره بي 
رییثما مُوسَى في مَل من بني [شرائیل جَاءَهُ رَجُلُ 

«بَئنَمَا مُوسَى في مَل من ب ني إِسْرَائِيلَ اد جَاءَهُ رَجُلُ 
«يَئِنمَا مُوسَى في ماج من بي [شرائیل جَاءَهُ رَجُلُ 

ينما تحن جلوش عند الب 2 لد جاء هُ رَجُل قال هَلَكْتُ 
يما نَحْنُ عند زشول ال قام رَجُلُ من الأغراب 
يتما تن مَعَ الب ع في غار لذ رلت عَلَيِهِ روالمزسلات) 
يتما خن مع الب # في غار بن إِذْ رل عله روالفزسلات 
ينما نحن نصلي م مع الب 2 إِذ بل عیز تخمل طعافاه 
يتما نحن صلي مع الي 3 إِذْ بت من السام ِي 
نما نَحْنُ نُصَلِّي م مع اي يإ سمغ جلبة رجای» لما صَلّى 
يما هو في الدّارٍ حَاِقاء إِذْ جَاءهُ الْعَاصٍ بن وَائِلٍ عَلَيِهِ له 
ریتك أو يمين 

«كَ أؤ بمیثه, 


«بیتما راع في غنمه عدا عَلَيهِ الب 


e 


آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَةَ 
ابن عمر 
ابن عُمَر 
ان عُْمَر 


آبو هُرَيْرَة 


بو قَتَادَة 
الأشعت 


الأَشْعَثْ 
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تام مت لترع نمی نوس ۱۳ 


الْبَرَكَةَ في نَوَاصِي الْخَيْلِ» 

لیر في الْمسجدٍ حَطِيتَة کارا دنه 
«الْبكْرٌ تن 

ابول في الْمُغْتَسَلٍ. 


ايعان بالخیار ما یه 

الْبتعَانِ بالخیار مَا لَمْ يَتفَرَقَا 

«الْبتعَانِ بالختا ر ما لَم يمره ند أو يَقُولُ أَحَدُهُمَا لضاحبه اختر, 
ايعان بانخیار ما لم يَتَفَدَقَاء فان صدفا وَيَيِنَا بورك 

رابت أو حَدٌَ في ظَهْرِكَ» 

«الْميِئَة از حَدٌ في ظَهْرِكَ» 

َة وَل حَدٌ في ظَهْرِكَ 


یأني الابل عَلَى صاجبها عَلَى خير ماکان 

رَد فَوْقَ يَذَيْه» 

ايفوني على أن لا نش رکوا بال یناه ولا تشرقواه ولا تزو 
«تیکین أو لا تَبِكِينَ» ما زَالَتِ الْمَلايِكَةٌ ُظِلهُ با جنختها 
«تَبِيعُهَا و تُصِيبُ بها بَعْضٌ حاجَتك» 

«تِيعْهَا أو تُصِيبُ بها حاجتك. 

«تجذ رَقَبَة8) 

«تَجد من شر الاس يَوْمَ الْقيَامَة عند الله ذا الْوَجْهَيْنَء 
«تجذُون الا مَعَادِن» خِيَارُهُمْ في الْجَاهِليّة جارهم 
« تحاجت الْجَنّةُ واتار فقاّت لار أو ثرت بالفتکبرین 
رتخثّه ثم تفزضه بالماء وتشضخه وثضلي فیه, 


عبد الله بْنَّ 


أبو هُرَيْرَة 
أبو هُريْرة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أشمّاء 
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«تَحَیوا ليله مر في الْعَشْرِ الأواخر من رَمَضَانَ 


«تحرّؤا یله مر و 


في الْوثْرِ من الْعشر الأَوَاجْرٍ من رَمَضَانَ 


«تُحْشَرُونَ فا غرا غزلا كه را رکما بَدَأنَا اول غلق 
«تخشزون حْمَاةً غراةً عُرلاً» 


«تذري ین تَذْهَبُيم 


من ال نها صَدَقَةٌ نصا 


«تدَغٌ غ الاش م 


تَصَدَّقُ بها عَلَى تفیك» 


«نُبَة أَْضِناء وَرِيِقَةُ بَعْضِنَاء ؛ يُشْقَى شقیفتا؛ ۰ ادن رَيَنَاه 


«تَردّينَ خدیقته؟» 


«ترسل په إلى فلان, هل بيت بهم حَاجَة» 


ری الغومنین في ترا 


خیهم وَنَوَ 


«ترید دِينَ ع أن تضومین غذا؟» 
رو ال 0 أمعمَة بت شراحیل فلع تا 


7 
ما شام 


رح الب 5 عَائْسَة ياه يسبّ وینی بها وهي انه تشم 
رح ای ي مَيِمُونَةَ في عُمْرَةٍ الَْضاء. 
مَِمُونَة وَهْوَ مُحْرِمٌ وَبَنَى بها وَهْوَ حلآل». 


تزژج ال 4 م 


0 
ُ 


ری الي لا وَهْوَ رم 
«تزخ م ول بخاتم من حَدِيدِ» 


«تزۇ جت یا جابز؟» 
«یَرَوْجتَ يا جابژ؟» 


«تزوجت؟» 


«f «تزؤّجت‎ 


اهم وَتَعَاطّفِهِمْ كَمَكَل الْجَسَد 


0 ا 
نت ۳ ب اني قي دی الا ذا نو لد 2 


َرَو ام ا اني اهي فَأَدْخَلَئْنِي الم خن 


مع الي ثم ام إلى الضلاة. 


إن في الشخور برك 


عائشة 
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جاء في «مسند الامام أحمده» وهسئن أبي داود»» وابن ماجه من 
حدیث معقل بن آبي معقل الاسدي 4 قَالَ: نهئ رسول اله كل أن 
تستقبل القبلتين ببول أو غائط(. سكت عليه أبو داود وضعفه ابن 
حزم» وأجاب أصحابنا عنه بجوايين: 
أنه نه عن آستقبال بيت المقدس حين كان قبلة ثم 
نهئ عن الكعبة حين صارت قبلة فجمع الراوي بينهما. 

(وثانيهما)": أنه المراد بالنهي آهل المدينة؛ لان من آستقبل بيت 
المقدس وهو في المدينة أستدبر الكعبة وان آستدبره أستقبلهاء والمراد 
بالنهي عن آستقبالها النهي عن آستقبال الكعبة واستدبارهاء وفي كل 
من التأويلين نظر كما نبه عليه النووي في «شرح المهذب». 

والظاهر المختار أن النهي وقع في وقت واحدء وأنه عام لكلتيهما 
في كل مکان» ولكنه في الكعبة نهي تحريم في بعض الأحوال؛ وفي بيت 
المقدس نهي تنزيه» ولا يمتنع جمعهما في النهي وان أختلف معنا 
وسبب النهي عن بيت المقدس كونه كان قبلة فبقيت له حرمة دون 
حرمة الكعبة؛ وقد ختار الخطابي هذا التاویل وقد صرح 
أصحابنا بعدم الحرمة وأنه یکره لهذا قَالَ: وإنما حملنا النهي على 
التتزيه للإجماع فلا نعلم من 











(أحدهما)©: 














به مهد 


() سنن أبي داود (۰6۱۰ «ستن ابن ماجهه (۳۱۹)» «مستد آحمد؛ ۰۲۱۰/4 
وقال الألباني في «ضعيف أبي داوده ۱۱/۹ (۲): منكرء وأبو زيد ليس 
بالمحروف: وقل في #ضعیف ابن ماجهه (35): ضمیف. 

0 من (س» ٩‏ من (س. 

(4) آنظر: «لسجمیع» .٩0/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح 


نع عشرة. رکم غَرَا الي يآ من عَزْوَةٍ؟) 
«تسَمُا باشمي» ولا توا بكنيتي» 
«تَسَمُوا باشميء ولا توا بكنيني» 
«تَشْئَهِينَ تَنْظرِينَ» 

«تشتهین تنظریق؟» 

«تشهّد تفهد آني ول ال 


- 4 ۳۹ 
في المَتا 
بي في 2 
ي "كي 


«تَصَدَّقُ باضله لا يبَاءٌ ولا یوب وَلَايُورَتُء وََكِنْ یف 


رصق بهذا» 

«تَصَدّق بهذا» 

تین قال مَا عِنْدِي شَئْءٌ. 

«تَصَدَّقُوا » فسيأني عَلَى لاس زَمَانَّ يَمْشِي الرْجلِ 
«تَصَدَقُوا لهأتي علیکم رمان ِي الوَجُلُ بصي 
«تضلفوا فا بي علیکم مان يَمْشِي الوجْل 

«تصلّفي ولا توعيٍ فیوعی عَلَيِكِ» 


رطم الطَعَام» تفا السلا عَلَى مَنْ غرفت ومن لَمْ تغرف 


«تُطْعِمْ الطَعام» تفر السْلام عَلَى مَنْ عرَفت ومن لم 
رطعم الطْعَام و تفر تقراً الشلام عَلَى مَنْ عرفت وَعَلَى مَنْ 
«تطَري بها» 

«تعَال» (حديث الثلائة الذين خلفوا) 

«تعال مي صَفِيَة فن الشَِطَانَ يَجْرِي من ابن آدَمَ 

ریتَعالوا إلى کلمة سواء ینت ینک 

الوا بايغوني عَلَى أَنْ لا ُفرکوا باه شیقاه ولا شرفو 
«تَعَاهَدُوا الْقُرْآنَه فوَالَِي نقيي بیده لَهُوَ سد تَقَضِيا 
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فهارس متن البخاري 


«تَعِْدُ له لآ تشر به شیاه وَتُقِيمُ الصّلآةَ المكثوبة. 

«تَغبذ الله لا تفر به شیاه ونیم الصَلآة وَنُؤْتِي 

بون من عبر سغد» ال لأا آغیز متفه وَالَه یز مني؛ 
دون أنه شم المح قلح مکةه فد كان قح مكة نتخاء 

عو شول الله 2 كا ُه نم فام صلی ولم یتوضا. ۱ 

«تعش عبد الديئارِ وَالدَرْمَمِ وَالْقَطيفَة وَالْخَمِيصَة > إن نْ أغطِي 

رتیت عَبِدُ لیر وَالذَرَم وَالْمَطِيفَةِ وَالْخَمِيصَةَء إِنْ أغطِي 

دعس عَبِدُ الذِيئارِ وَعَبِدُ اليَرهَمء وَعَبْدُ الْحمیضة. إن أغطي 

تَعلّم أضحَابِي الْخَيرَ وَتَعَلَّمْتُ السَّ 

لت سبح اشم رَبَكَ) قَبِلَ أن يَقْدَمَ الم ل 

«تَعْلَمِينَ ما رَزثنا من مَائِكِ شیاه ولکنْ اله هُوَ الذي آنقاتا, 


«تَعَوّدُوا الله من جَهّد البلاًی وَدَرَكِ الما 

ین صَانعًا 03 تَضْنَمُ لأخرق» 

رخ لیم فيأتي فوم يشود كود بأَهْلِيهمْ 

«تفضل صَلاةٌ الْجَمِيع صلا أَحَدكُم وَحْدَهُ بخُمیں وَعِشْرِينَ 


تفضلها بسع وَعِشْرِينَ رَد 
الم یود سلطون علیهم ثم ول الْحَجَرُ يا منم 
رتُقَاتَلُونَ الهو حى يَختبي أَحَدْهُْ وَرَاءَ الْحَجَرِ 
رفن عَنْ ظهر قلبك؟» 

قرا (إذ فوته بألستیکه 6 
رطع اليد في دبع دینار فصاعدا» 


«ْطغ ی الشّارق في زبع دینار» 

«تقول شبَحان ال وَالْحَمْدُ له وال آیز. خی يکود مهن 
كرون التي ار ره ات ما ریث من اقضات عَفْلٍ 
نکن اللّغْنَ» و فُوْنَ الْعَشِيرَ ما رايت من اقضات عَفْلٍ 
کل الله لِمَنْ جَاهَدَ في سبیله لا بخ جة ۾ إلا الجهاد 


أبو هُرَيْرَة 
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التوضیح لشرح اجامع الصحیح 


لا الجهاد 
من بیته الا الْجِهَادُ 


«تَكَمَلَ الله لِمَنْ جَاهَدَ في سبیله لا رجه 
«َکلْم. قال إن انْنِي کان عَسیفّا 


«تكُونُ الازض یوم الْقِيَامَةِ خُبِرَة اجة يَتَكَمُوْهَا 
ره جَمَاعَةَ ا لمُسلمیر وَإِمَامَهُم» 
«تَلْرَمُ جَمَاعَة اأ لمسلمین وَإِمَامَهُمْ» 


«تْك الوَؤْضَةٌ رَوْضَةٌُ الإشلام» وَذَلِكَ الْعَمُودُ عَمُودُ 


رت 0 السّكِيئَةُ 5 تّ لزان 

را 0 السَّكِيئَةُ د تْل بالفرآن. 

«تِلْكَ الْكَلِمَهُ مِنَ الح يَخْطَفْهَا الْجِيّيُء يرما فيأَدْن وله 
رتْك الْكَلِمَة من الق يَحْطَفُها الجتی. فیقزقزها في اَذ 
«تِلْكَ الْكَلِمَة ص ع اء يَخْطَفُهَا من الجتّی قفا 

رتلك الْمَلاَيْكَةُ ّث لصوتك ولو رأأت بح 

تِلْكَ حَفْصَةٌ وعَائشة. 

تلك شا لخم» 

تَمَتَعْنَا علی عَهْدِ زشول الله 4 فَنَرَلَ مان قَالَ رَجُلُ 
مه بالْعُمْرَةٍ إلى الح مت اللا مَعَهُ 

«تتام عيني ولا يام فلمي» 

بت مرا لازبع لمالها» وَلِحَسَبِهَا وَجَمَالِهَاء ولدینهاه 
«توضتي بها» 

َوَضَأْ لس يل مره مر 

تَوَضَّ رشول ال #۶ وضوعه لِلصّلاةِ غیر رِجْلئِه وغسل فوجفه 
«تَوضأً واخسل کر 

«فوضاً واغسل درك قم نم» 
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فهارس متن البخاري 


0 


و ا دز في بَئتي» © قفي نَؤْبتي» وَبيْنَ ری 

توفي ال ل وزع وه عِنْدَ يَهُودِيَ بثلائین. 

توفي رشول الله ون ان عشر نين وذ قرأث الُخكم. 
توي زشول اله 6 ودزغه مَزهونة لد يَهُودِيٍ بفلائین 
توفي سول e‏ ین اشوین اف وا 
في رشول الله وما في : 
و بیج بل مرج اي إلى ابیت بات نی 
«تُوّدُونَ الْحَقّ الَنِي یک و تَسألونَ ن الله الَنِي لک 
«التَتَاوبُ من العیْطَان, ذا تَقَاءَبَ ب أَحَدُكُمْ لیرد ما اشتطاع» 
«التَّحِيّاتٌ لله وَالصَلَوَاتُ و وَالطَيَبَاتُ» السْلام عَلَيِكَ 

«التشبيح للرجَال والتَضفیخ ی 

«الشنبیخ لرٍجال وَالتََضْفِيقٌ للنسای. 

«التَلبيئَةُ مَجَمَةَ لوَاد لْعریض تَذْهَبُ بتخض الْحُرْنِ» 

لب هي الاح ما الّث تَنْزِلُ وَمِنْهُمْ ومنهی حثی ظَنُوا 
كلك آمك َة آبي المّاسم 3۶ 

ركلاثٌ للمهاجر بَعْلَ الصدَر» 


تي من شَيْءِ کل دو كَبدِء 


قلات مَنْ كن فيه فيه وَجَدَ حَلاوة الایمان أَنْ يَكُونَ اله وَرَسْولُهُ 
رقلاث مَنْ كُنّ فيه وَجَدَ حَلاَوَة الإيمان آن يَكُونَ ال وَرَسو ل 
«ثلاث مَنْ کی فيه وَجَدَ حَلاوة الإيمان مَنْ كَانَ اله وَرَسُولُه 
لا لا يكَلّمْهُمْ الله يَوْمَ الْقيامة ولا ینز إلَيهمْ رجل حَلَفَ 
رثا لا یم ال يوم الْقِيامَة 9 

لاه لا يْلَمهُم الله یز اْقیامة. ولا یر ایهم ر+ 

رلک لا یکلم الك ولا بلط يهم ولا زک 2 

رلائةٌ لا ينظ الله هم یزم القیامة؛ ولا رکه 

«تلائة لم یلوا الحنت» 

رل هم آجران رجْل من أفل الکثاب آمن تبيه وَآمَنَ 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


رل تون جرهم موتینالوجل تون له الم یلها 
رم أبُوكَ» 
رم ازفغ ختّی مین جالسا» 
«ُع اعود الوابعة فَأَحْمَدُهُ بتلق. ثم اجر له ساجذاه 
ثم مج الأفصى» 
رم أن ان بِحَلِيلّة جارك» 
رف أن تفثل وَلَدَكَ خفية أن يَطْعَم مَعكَ 
م أَنْ تقثل وَلَدَكَ اَن يَطْعَمَ مَعَكم 
1 الْوَالِدَيْنِ» 
ثم ب الْوَالِدَيْنِ» 
ثم پژ الْوَالِدَيْنِ» 


2 


ا رم ؟ 6 طف عم هم 2 پر زا 5 
ثم رکب رشول الله َه ذاتَ غَدَاة مَرْكَبَاء فَخَسَفَتِ الشفش»» 


ةم 


0 


۰ 


ج يا 
- 1 > 


a 


< 


موم 
٠‏ ۰ 2 


نج صَعِدَ حَنَّى آتی السّمَاءَ الثازية فاشتفتح 


م عْمَرُْ بن الْخَطَّاب» 

رم قتز عي الوخيء قبا نا أشي سمغث ون ین الشماء 
رمث اله مق الشتاء ماء. ينون كما يه اف 

اف کر إن إن توت ول غیاء خير 


1 3 6 و مر رم کر ¢ 2 0 
«الثلث کییز» أن تَدَعَ وَرئتك آغنياء خیز من آن تذرهم عَالَة 
28 2 مه هو مه مرس 4 
«الثلث كيين إِنْكَ آن تَذَرَ وَرَتَنَكَ أَغْنِاء خير 


۶ و 


ر ۵ + 2 4 aR‏ سب 
«الثُلتُ والثلث کید إِنْكَ أن تَذَرَ وَرَنكَكَ 


Pe 


م و ق و رم 
الغا 3 وَالثا ۰ کین 

و zul Aor f‏ گر ۶و مه f ut‏ 
«الثلث يا سعد وَالثْلَتُ كثيرء انك آن تَذرَ ذْرَيَتَكَ آغنياء 


آبو موسی 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
اش 

آبو در 

ابن مسعود 
أبن مسعود 
عَائِْشَة 
ابن مسعود 
عبد الله 


ابْنُ مشغود 


سَعْدٍ بْنِ أبي 
وَقاص 

سَعَد 

سَعْد 
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فهارس متن البخاري 





دالت واشلْث کیز» 

«الثُلْتُ وَالثُلْتُ للك كبوا ۱ 

«للْ» وال ڻير أَنْ تَدَعَ ورتتكک أَغَْاء خر 

من وَالْجَمَلُ لك 7 

للم وَالْجَمَلُ لَك 

20 غت الْعَاصِي بن وال امن أَتَقَاضَاهُ حمّا لي ده 
جفث نذا زشول الله # في مغر ب لَك ولا لرشول الله كه 
جاء بُو کر بضیف له آو بأضیاف له فأفتی عند الب ف 


8 


جاة بو بر ورول الله وَاضِعْ رأسه عَلَى فَخِذِي 
آغرایی قَبَالَ في طَائِفَةٍ الْمَسجدٍ فَرَجَرَهُ الاش» 
«جاء الْحَقُ وَرَهَقَ الآية 
«جَاءَ الحق وَزَهَقَ الْبَاطِلُ..جَاءَ الْحَقٌء وما يُبدُِ الْبَاطِلُ 
جاء لذت فر قبل نْ يُوحَى یه وهو انم في مَشجدٍ الْحزام. 
جَاءَ حَبِرٌ إلى رَسُولٍ الله يد فَقَالَ يَا مُحَمّدُء إن اله يصع الشماء 
جاء حبر من الأَخبَارٍ ی رشول اله ال یا مُحَمَدُ لا جد 
جاء بو من لبود فقال إن إا كان يوم ایا جعل اله 
جاء زجل ای الب ## فقال إن الاجر وفع عَلَى امْرَأتِه 
جاء رَجُلُ إِلَى الي 2# فقّال هلت الََْاشي. وَتَقَطّعتِ 
جَاء جل إلى لب 2 من آغل الکتاب.. ان اله ميىك 
جاء رل فاه عن غنمان: گر عن ماين ععله 
جاء رَجُل من یود إلى اي # نذ لطم 
جاء شول الله 4# يَعُوذني وآنا ريض لا آغتل» ۱ 
جاء سيل في الْجاملِة كسا ما بينَ اْجیلین. 
جَاءت امْرَأةَ إلى ال # ببِردَةِ .. فاکشنیها فقّال «نَعَم» 
جاءت افرَأَة إلى الي *# تغرض علیه نَفْسَهَاء 
جاءت امْرَأَةٌ إلى زشول اله اك تغرض عليه نَفْسَهَاء 


جَاءَ أَغْرَ اف 


مالك 


ابن عبّاس 


جابر 
ابر 


عبد الخمن 


بن آبي بَكْرٍ 


u 


عَائشة 


أبن مَشعود 


ابن مشعود 


آبو هْرَيْرَة 


۱۰۲ 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


جات ار ی زشول الله 3 فالث إن انتبي نف عنقا 
هیده .. دما التي کل مُحْتَاجًا ليها 
جَاءَتٍ امْرَأَة َة قالث .. اي نسجث هذه بيدي أكسوكهًا. 
جَاءَتْ سَحَابَة فعطرث حَتَّى سَالَ الشْفف وَكَانَ من جرید 
جَاءَتْ ملاک إِلَى الي َه وَهْوَ تا فَقَالَ بَعْضُهْمْ له ابم 
جَاءَنا رُشل كُفّارٍ فرش يَجْعَلُونَ في زشول اله ک4 

جاعني الي 88 يَعُوذنِي لیس براکب بَغْلٍ ولا بزدَونِ. 
«جاءني رجلان فُجَلْسَ أَحَدُهُمًا عِنْدَ ر زاس والاخد 
«جاءني رَجْلنِء فجَلّشس أَحَدُهُمَا عند ر زان والاخر عِنْدَ 
«جابز؟» (كُنْث مَع اللي 4# ني غراق) 

«جَاوژث بجراع» ۱ 


جاءت امْرَأَةٌ بردَة 


«جَاوزث بحزاي قَلّمًا قضیث جواري هَبَطْتُ» فودیت» 
«جاوزث في جراب فَلَمَا قضیث جواري؛ بطث فانتبطنث 
«جْدٌ له قوف له الذي له 
«ِجُدَ له فأزف لَهُ, 
جرح وجه الب ذه وَكْسِرَتْ رباعیثهه وغشمت الْبَيِضَهُ عَلَى 
«جَعَلَ الله الوّحْمَة مائة جزي فأمسك عِنْدَهُ تسعة وَتِسْعِينَ 
جَعَلَ الب 38 عَلَى الوَجَالَةِ یز عبد الب بير 
جَعلَ الب ل عَلى لاه یوم خب بد اون جير 
جَعلٌ الي يد عَلَى الما یز خد عبد الله بْنَ بير 
جعل رشول الله 3 لسع في كل مال لم یسم فَِذَاوَقَعتِ 
جَعَلَ غمز يَْم اد یسب ارم وال ما کذث أَصَلِّي 
جَعَلَهَا لحان وی ون تفت الیه يراي 
لد لبي كك في خن باريد فتاه وجل أو بكر 
جلشث إلي مل من قرنش» قَجَاءَ رَجُل - خسن الشّرِ 

جمغ ان على عَهد الي 3 آرع کلم ن اضر ین 
جع اي # بين العفرب والیشاء بجشي 


آبو هُرَئْرَة 
البراء 
الْبَرَاء 
الْبَرَاء 
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ج اي 4 بوبه یم أخٍ 

جَمَعْتُ اله في غهد وشول اه 

«جتّان من فضة اهما وما فیهعا جتان من ذهب آیشهعا 
رجا من فِضّةٍ اهما ما فیهماه وَجَنَانِ من ذعب 
«جهاد في سَبيل ال 


1 


3 


«جِهَادْكُنٌ الح 
جر اين كلا في ضلاة موف باه فرع من فا ته 


وا اس وحم 


3 
0-35 
۹ 
۹ 
وه‎ 
907 
4 
5 
CE 


جیء بالعیمان شارب مر ال من کان الت 
جيء بِالنُعَئِمَانِ شارب مر رَسُولُ الق من کا 


«الْجَارٌ أَحَنُ بسقبه» 

«الْجاژ اع بضقبه» 

«الْجاژ احق بضقبه» 

«الْجَارُ اح بضقبه» 

«الْجاژ اح بضقّبه» 

«الْجَمَل جملتا» 

«الْجَنّهُ أفر ت إلى أَحَدِكُمْ من ع شراك نَعْلِهء والناز مثل ذَلكَ» 
«الْجهاد في سَبِيلٍ الله 

«الْجهاد في سَبِيلٍ ال 

«الْجهاد في سَبیل ال 

«الْجهَادُ في سَبِيلٍ ال 

«رحخابستا هي ؟» 

«حَاجٌ موسی آم فَقَالَ لَه آنْتَ الَّذِي أَخْرَجْتَ النّاش من 
حاریّب نیز وفرَهفأجلی بني الضیر ور فرظ 
حالف الي ك بَينَ الأنصار وَفُرَبْش في داري ا ِالْمَدِيئَة. 
حبك یاه أَدْخَلَكَ الْجَنْت. 
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أبو مُوسى 
أبو مُوسى 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 
«حَبَشونًا عَنْ صلاء ای خی غَابَتِ الشمش ملاً الله 
«حَتى ای الشماء الحامسة فَإِذَا هَارُونُء 
«عئی إا استیأس الوشل ..) نی ذَهَبَ بها هُئاك 
«عثی تشمغوا أَذَانَ ان م نوم 
«خجبت الا بالشَّهَوَاتِء وَخجبّت الْجَنّهُ بالمکاره؛ 
حَجٌ آنش عَلَى زخل» ون فجیخا 
خخ بي مع زشول الله 4# وَأنا ان عنم یی 
«حَح مَبْرُون) 
«حح مَبِرُونُ) 
حجنا مغ الب 3 فأفضنا ؤم خر فحاضث ضفي 
بشجي واشترطي فول الهم جلي خیش خبدن 
حَجَمَ أَبُو ا را 
حَجع اپو ية وَُولَ الله 4 فأمر لَه بضاع من 
حجم زشول اله 4 بو یتفر له زشول الله 8 بضاع 


o 
عين‎ 

57 
35 


تمر وَأَمرَ له 


ع 7 


خی الئاس کل جُمْعَةٍ مر فان بيت فعرَتین ن» فن رت 
كدي آضعات نكو ابن شهذ يدوا اتيم 

«حَدَّئنِي فصدفني. وَوَعَدَنِي فوفی لي» 

«حدٿني فَصَدَقَنِيء وَوَعَدَنِي فَوَفَى لِي› وتي شت وم 

حَدّنُوا الاس بما يَعْرِقُونَ حون أَنْ یب الله وَرَسُو لهك 
حدیث اَي عفراء في غژوة بدر. 

حدیث الثلائة الذین خلفوا عن غزوة بوك 


خدیث مَحَمُود ر بْنِ الوبيع عَنْ عثبان بْنِ ما فُصَدَّفَةُ. 
ڪر الي 3 تخل بني الضیر 
حرق شول الله 4 تخل بني النضِير ر فطع وَهي الْبُوَيِرَة 


رخزخ الل مك قلم نجل لاخد قيلي ولا لد بغي 
حرم رَسُولُ اله 4 خوغ الْحْمْرٍ الاهلية. 
«حرَم مَا ین ت لأبتتي الْمَدِيَةِ عَلَى لساني» 


عتبان 
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رَه في في الْحْفر» 

رمث عَلَِئَا الْخَمْرُ جِينَ خرمث. وما نَج فر الاب 
حَرَمُوا م من الزضاغة ما َخزع من الب 

حزم من الب سَبْعْ ومن الصَهْرِ سَبْعٌ 

«حِسَائَكُمَا عَلَى ال أَحَدكُمَا کاذت »ل سبل لك لیا 
واكم عَلَىِ الل أَحَدُكُمَا كَادْتٌ» لآ سبل لك عَلَيْهَا 


7 
2 


«حر مت التَجَارَةٌ 


۰ 


52 
۳ وحن 
2 


1۹ الآن» 
ر اله ونم 000 ۰ ام عَلَيْه ناخ جين من 
حضرت الصَّلأَهُ قم ع 03 : ان قَرِيتَ لثار إِلَى هله 
e‏ 

حَفِظْتُ من رول الله لا وعاءین» ما أَحَدُهُمَا مه 

«حَقُ الْعِبَادٍ عَلَى الله ان لا يُعَذِيهُمْ» 

«حق ی الْعِبَادٍ عَلَى الله أَنْ لا همه 

«حق الله عَلَى عباده اَن يَعْبْدُوهُ ولاً يُشْرِكُوا به شیا» 

رق اله عَلَى عباده أَنْ يَعْبْدُوهُ وله يُشْركُوا به شَيْنَا 

«حَقٌ الْمشلم على الْمُْلم خش رد لشم وَعِيَادَةُ الْمَرِيضٍ 


0-07 عَلَى اله اَن ل لقع شىء من الدّنًا إلا وَضْعَمُي 


«حَقٌ عَلَى كل مشلم أَنْ يسل في کل سَبْعَة آیام يَوْمَاء 
«حَكَنتَ بځکم الله 

حلق الي 3 وَطائَِة من آضخابه وَقَصَرَ بَعْضْهُمْ. 

حَلقٌ شول الله 4# في حَجِته 

«حَلْقَى عَفْوَى» ما راما إلا خابستکُم» 

«جل کل 

حَمْرَةَ بى عرو الأسْلّمِيٌ قال للدي عضوم في السّفَرِ؟ 
«حَوَالينَا ولا عَلَيْنَا 


رام مك وَالْمَدِيئَةِ. ٠‏ رى فيه النية مثل الْكَوَايِبِ 
«خوضي مَسِيوَةٌ شهره ایض من ال وریخة أَطَيِبُ 


ین مَسْعُودٍ 
ابن عباس 


تس 

ابن عُمَر 
آبو هُرَيرَة 
مُعَاذَ 
مُعَادْ 
مُعَاد 
مُعَادْ 


أبو هُرَيْرَة 


د 


١ كه‎ 
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ردپ التوضيع لشرح الجامع الصحيج سس 
قُلْتُ: قد حکی ابن آبي الدم'" الشافعي وجهّا أن النهي للتحریم. 
الاجماع؟ 








وقال ابن بطال: لم يقل بحدیث معقل السالف احد من 
الفتهاء إلا التخعي وابن سيرين ومجاهد» فإتهم كرهوا أ. 





القبلتين واستدبارهما ببول أو غائطء وهؤلاء غاب عنهم حديث ابن 
عمرء وهو يدل عَلَئْ أن النهي إنما أريد به الصحراء لا البيوت» وقال 
حملا حدیث ابن عمر ناسخ للنهي عن أستقبال بيت المقدس 
واستدباره بغائط وبول» والدلیل عَلَىْ هذا ما روی مروان الاصفر عن 
ابن عمر أنه أناخ راحلته ستقبل بيت المقدس؛ ثم جلس يبول إليهاء 





عن هذا في الفضاءء راما 


0 
فلا باس . 





(۱) هو العلامة شهاب الدين إبراهيم بن عبد الله بن عبد المنعم بن علي بن أبي الدم 
الحموي الشفمي. حدث بمصر ودمشق وحماة «بجزء الغطريف». وولي 
بحماة وترسل عن ملكها وصنف «أدب القضانهوامشکل الوسيط» وجمع تارب 
رالف في الفرق الإسلامية؛ وغير ذلك وله نظم جيد وفضائل وشهرة. توفي في 
جمادى الآخرة سنة أثتين وأربعين وستمائة. وله ستون سنة. 
انظر ترجمته في : سیر أعلام النبلاءة ۲۴/ 113-198 (۰)۹3 «الوافي بالوفيات» 
۳۹-۳۳۹ (1430), «طبقات الشافعية» للسبكي ۰8۷/۵ «طبقات اا 
اللإسنوي 040-243/1 (004) اشثرات الذعبة ۲۱۳/۵ 

0 حديث ابن عمر رواء اپو داود (11)» واين خزيمة ۳۵/۱ (۰63۰ والحاكم /١‏ 
4 وقال: هذا حديث صحيح عل شرط البخاري؛ فقد أحتج بالحسن بن 
ذكوان ولم یخرجاه. ووافقه الذعبي. وقال الألباني في «صحیح أبي داوده (8). 
إستاده حسن. أنظر: اشرح ابن بطال» ۳۷/۱ 















التوضیح لشرح اجامع الصحیح 


ر«حَیْما ۳ كَنْكَ الْصَّلاَهٌ فَصَلّ لأر لك مشجد» 
حي عَلَى الطَهُور المارك ولیک من الله 

«حَيّ عَلَىِ آفل وضو الْبَرَكَة من ال 

الْجِبَرَةٌ ة. (ی لیب کان أَحَبّ ی ال 43 
«الخزث خذعة» 

«الْحَلالَ ین وَالْحَرَامُ ین وَییتهما مُمَبَهَاتٌ لا يَعْلَمُهَا 
لحلل یفخم »تما موز مفتبهة 
«الحلف مُتَفْقَةٌ مُتَفْقَة لِلسَلْعَةَ م مُمحقة لیر 

«الجلٌ کل 

«الْحَمْدُ لَه ال آخیائا بَعْدَ مَا مات وَإِلَيه النشوز» 
«الْحَمدُ َه الذي أَخْيَانا بعد ما آماتا وليه اون 
«الْحَمْدُ له الذي آخیانا بَعدَ ما متا والّیه انسور 
«الْحَمْدُ َه الذي آخیانا بغ ما آمَاتتا یه موه 
«الْحَمدُ لَه الّذِي آخياتا غد ما آماتنا یه التُشُونُ 
«الْحَمْد لَه الّذِي آخياتا غد ما آماتتاه یه اون 
«الْحَمْدُ لله ي الذي أنْقَدَهُ من َ التار» 

«الْحَمَدُ له الذي كَمَانا وآزواتاء یر مَكْفِيٍ» ول مَكْفُورٍ 
«الْحَمْدُ لَه ر 


« (الْحَمْدُ لَه رَبَ الْعَالَمِينَ) هي الب الما 
الْحَمْدُ لَه رت الْعَالمِينَ. هي السَّبِعٌ بخ لَْاني والُزآن 
«الْحَمَدُ ی كيرا ما ميا رکا فيه عَيْر عکفي» ولا مدع 
«الْحُمَى من فزح هنم فابزذُوها پالمای " 

«الخئی من فزر ر جهنم رذوقا نکم ب بالملی 
«الْحْمّی من فیح جهن فَابِوَدُ دُوهَا بالماء» 

«الْحُمَى من فیح جهنم ابر دوها بالماي 

«الْحُمَى من فیح ا َبْرِدُوهَا بالْمَاٍ» 

«الْحُمَى من فیح جهنم 5 ې فَأَبْرِدُوهَا ِالْمَاي 


بَ الْعَالّمِينَ هي السَبِعُ الْمَتَانِي وَالْقُرآنُ الْعَظِيمْ 


عرو 
آبو در 
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فهارس مان البخاري 


«الْحْمَى من فیح جهنم قَاَطْفْتُومًا بالْماء» 
اال الْمَؤْتُ» 
«الْحَيَاء لا اي إا بځیْر» 


«خالفوا الْمُشْرِكِينَ وروا اللکن وَأَحْهُوا الشَّوَارِتَ» 
رات لك خبیتا» 

ریت هَذَا لَكَم 

رأف هَذَا لك 

«خبأث مَذا لَكَء خبأث هَذا للك 

«عأنّا هدا نكم 

«حَبَرَنِي بهن آنِفًا جبريل» 

حَدَمْتُ اي 5 عفر سِنِينَ» فما قَالَ لي أف. ولا لِم صَبَغتَ؟ 
(خُدٍ الْعَفْو وَأمز بالغرف) ما أَنْرَلَ الله إل في أخلاقٍ النّاس. 
رل جَارِيَة من الس ي غَيْرَهَا 

رل جَمَلَكَ ك تم 

هَبْ به إلى غنمان؛ اد فيه مر الب 6 
«خْذ هی اي وین القرئین فطل هن 

«خُلْ» «مال من الْبَحْرَيْنِء فَجَاءَهُ لاش 

له 0 به» 


خذ هَذَا الككات فاد 


یل فتموّله و تَصَدَّفْ به» فما جَاءَك : هَذَا الْمَال وَأَنْتَ ی 
به من ل وَأَنْتَ غَيْرْ 


له فَتَمَوْلَهُ وتصّق به» فما جَاءَكَ من هَذا المال وت غَيْرْ 


«شذه ذا جَاءَكَ من َّا الْمَالٍ ي: وَأَنْتَ غیز مشرف 
«خذها قَتَصَدَّقٌ ب4» 

«ذّها؛ یم هي لك أو لأخيك» أو للّنب» 
«ځڏهاء نم هي لَك 5 لأخيك» آز لذنب» 

«شذماء نم هي لَك آز لأخيك» أو لدب 
«ذّمّاء» ما هي لَك أو لآخيك» و لب 


ابن عَمر 
عُقَبَة 
عمران 
ابن عُمَر 
ان غمر 


-. 


أبو هُرَيْرَة 
ید ن خالد 
زد بن خالد 
رید بن غاد 
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التوضیح لشرح اجخامع الصحیح 
«خذوا القزآن مِنْ أزبَعة مِنْ عَبْدِ الله بن مشغود 
«خذوا القزآن من أرْبَعَةٍ من عبد الله بن منفوده وسال 


ودا من الْعَمَلٍ مَا نطیقون قن له لا یل 

«غذوهاء وما خولها فاطرخو 

«حُذِي نت وَبَنُوكِ ما يَكْفِيكِ بالعفژوف» 
TT‏ 

«خذي فزصة من مش قَتَطَمُرِي بها» 

«خذي ما يَكْفِيكِ وَوَلَدَكِ بالمغزوف» 

«خُذِي ما كفيك وَوَلَدَكِ بالعنزوف» 

«خنیها فأغتقیقاه واشترطي لَهُمْ الا نما اه من أعتق 
«خذیها واشترطي هم الا نما الا لِمَنْ آغتقم 
«خذیها واشترطي هم الا نما ولا لِمَنْ آغتنقم 
«خریث خیبزه لا إا نا بساحة وم فساء صَبَاح الْمُندَرِينَ» 
حرج التي 38 إلى اْفضلی ينتنقي» واشتفیل بل فصلی 


حَرَجَ ال 3 إلى ذاتٍ الرفاع من نَخْلٍ فلقي مغ 
خرح ال إلى هَذَا الْمصَلَى يَسْتَسْقِيء 


خرن الب 6 عاع ا في بضع عشرة باق 


خَرَجَ ال يل عَامَ الْمَنْح. 


حَرَح الب ل في رَمَضَانَ إلى ختین» والنّاش مُخْحَلِفُونَ 
عر اللي 36 في زتضان. فضاع حلى بل الكنيد ار 


تیا ده ماه 


ك 


ي ر 


حَرَح الب و يشتشقي فتوجه إِلَى الْقبلة يَدْعُو وَحوّل 


عَائمة 
عَائْشَة 


عَائْشَة 


عبد الله بن 
زيد 

جايو 

ري 0 
زان 
والمشور 
ابن عباس 
ابن عباس 
ابن عباس 
المشور 
مَزوَان 
عبد الله بن 


زيد 
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فهارس متن البخاري 


حرج الي و9 يَسْتَسْقِي وَحَوّل رِدَاءَهُ. 

خرج ای # بضلخ بن بي عفرو ب غزف وخانب الضلاة 
حرج الب #5 يوم عد صلی رتیه َم يُصَلٍ قبل ولا بعد 
خَرج الب 45 يوم عِيدٍ فصلی رکعتین» هر ی 

حرج لین نش بن مالك بتغلین .. هه تغل اي 36 

«خرح لاله ونشو ۰ َء فأصابَهه بَهُمُ المطن رارزا 

خر جل من بي سهم مغ تمیم الا عدي بن باي 
خرج رشول اله اْاجزة إلى الْطْحَاءء قتوضا 

َرَج سول الق بِالْهَاجِرَةٍ قَصَلَّى بِالْبَطْحَاءِ الظَهرَ وَالْعَضْرَ 
خر رَسُولُ الله ل من انیا ول يَشْبَعْ من الحبز الشَّعِير. 
خرج عبد الله ْنُ يَزِيدَ » وَمَعَهُ الْبَراءُ وَرَئدُ قاشکشقی» 


خوج علا لي # ماب أبي الْعاص على عانق 
حرج عَلَينَارَسُولُ ال يك بالْهَاجِرَةِ؛ فاتي بوضوء توضا 
رح علینا رول الله ك لاجر أي بوضوم فتوضاه 
حرج من عند رول اله 4 في وجیه الَّذِي توف فيه 
خرجث في وق فعض رجل فانتزع نیت نها الي ند 
«خرجت ث لاخبزکم بللة ال فَتَلآَحَى فلان 
«خرجت ك لأخبركُم» فتلاخی فلان وَفْلان Ev‏ 
خرجث مع اي 88 يوم فِطرٍ أو آضحی. صلی ثم 
بناج ی الشوق» فلحقث عْمَرَ اف ا 

جْنَا مَعَ ال ا الی خیبر فیزنا یلگ 


خرجتا مع اي إلى خير فلج ونه أ شمغتا يا عامز 
خر جا مع الب في بغض آشفاره في يم حار 

خرختا مع الب في سَفرِ ضاب الاس فيه شدّة 

ڪرجا مع الذي اي عر تخب نف یت ی 


أبن زید 


ابن عبّاس 
ابن عبّاس 


ابن عُمَر 
ابن عبّاس 


آبو 1 موه 


أبو هُرَيْرَة 
عَبِدُ الله بْنُ 


أبو الدَّرْدَاء 
زید بن أزقم 
آبو موی 
این عُْمَرَ 
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التوضیحٌ لشرح الجامع الصحیح ۱۱ 
e‏ فکان بَصلي رَكْعََيِنٍ نس ۸ (۱۰۸۱) 
مَعَ ال يك نخو مک یو قَتَادَة 5 )0£( 
000 سُوَيْد ۶6 (۲۱۵) 
حَرَجْنَا مَعَ زشول الله 4 إلى عیبر فا كنا بالصهباء سُوَيِدٍ 204042 
حَرَجْنا مَعَ سول الله 3 إِلَى یب فما كنا بالضهباءِ سُوَيْد 1/۲7 (OFA)‏ 
حَرَجْئا مع زشول اله کل ی غییر فما كنا بالضهباء.. سويد 5 (0100) 
حرجنا مَعَ رشول الله 44 عام حَجة الْوَدَا » فَمِنًا من اَهَل بغفرة عَائْشَة ۱ 0۱۰۲۲ 
خَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ اله لا عَامَ ختین أبُو قاد 515/١4‏ (۲۱۰۰) 
حَرَجْنَا مَعَ رشول الله ك في بض آشفاره (التيمم) عَائْشَة ° (AVY) YoY‏ 
حرجا مغ زشول اله # في بخض آشفاره حثی إا كنا بیدا عَائْشَّة ۵ (rs)‏ 
خرجتا مع رصُول اله # في خض أشقاره حى إِذَا كنا بالْبِئِدَاءِ عَائْشّة ۲ (EV)‏ 
جْنَا مَعَ رول اله لمي بَقِينَ مِنْ ذي الق عَايْشَة ۲ (۱۷۰۹) 
حَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله لِحَمْس بَقِينَ مِنْ ذي الْمَعْدَةه. عَائْسّة ۲ (۱۷۲۰) 
حَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله و لِحَمْس لَيَالٍ بَقِينَ من ذي اعد عَائِشَة 4 )40۲( 
حَرَجْنًا مغ رَسُولٍ الله 4 يوم حَِْر فلم نتم دبا ولا فص الا أبو خریزه ۰ ۷۰۲۹۰/۳۲۰ 
حَرَجْنَا مَعَ رشول ال فحال کفاز ریش ابن عُمَر ۰ 0۸۰۷۲۸۲/۱۲ 
خرجنا م زشول الله 3 فا من آهل بفرت وم 2 اه عَائشة ۱ 61۰۸ 
حَرَجْنَا من الیمن مُهَاجِرِينَ» فقدشا از “تافل زاکت الصتَابحي ۱ (۰ 1۷ 4) 
حَرَجْنَا خن لاثما تحمل زان على رقنا في اف جاپر ۱ ۸ (AAT)‏ 
«خفف عَلَى دَاوُدَ الْقَرَاءَ فَكَانَ يم باب لشنرح» ان یفراً أبو هُرَيْرَة ۰۳/۲۲ 6۷۱۳ 
ملیف على فازة یه ااام افو آن فَكَانَ مر وب آبو هُرَيِرَة  )۳٤۱۷( ٩۰٤/۱۹‏ 
«حَّف عَنَا أغطانًا یل حَسَنَة ة عَشْرَ آنتالها» أنس ۳ )01۱0( 
خفي عَلَىَ هَذَا من آمر الي E‏ لاني الصف الأَسْوَاقٍ. عُْمَرُ ۳ (۷۳۰۳) 
خلال مِنْ خلال الْجَاهِليَة اا ۳ الأنقيات» والیّباحة. ابن عباس 11۳/۲۰ (۲۸۵۰) 
«خلط عَلَيِكَ الأفن» ۱ ان غمّر ۰ ۲۹۱/۱۸ (۲۰۵۵) 
«خَلَقٌ ال اد عَلَّى ضورته. طُولُهُ سُِونَ ذْرَاعَاء آبو هُرَيْرَة 2 1١/09‏ (3777) 
رشق الله آفع وَطُولة ون راغا كم ال اذعب فلم أبوهرنوة ‏ ۲۷۳/۱۸ دبجم 
«غلق الله الْخَلْقَ فَلَمَا فرغ من قَامَتِ الرحم فقال مة. أبو هُرَيْرَة  ٤۲۷/۳۳‏ (۷۵۰۰۲) 





فهارس متن البخاري 


«حَلَقَ الله الْخَلْقَء فَلَمَا فرغ مه قَامَتِ الوّحِمْ 

«خلّط عَلَيِكَ الأفز, 

«خفش صَلَوَاتِ في ايوم الیل 

حفس صَلَوَاتٍ في الهؤم الیل 

«خفش فَوَاسِنٌ یت في الْحَرَم الْقَرَهُ والعفرب وَالْحُدَيّاء 
حفس قذ مَضَيْنَ الخان الم والؤوم وَالْبَطْشَةُ وَاللَرَامُ 
«خمش من الدَّوَابَ هن اس یله في الْحَرَم الْهْرَابُ 
«خفش مِنَ الاب لا رح عَلَى من قَتلَهُنَ الْهْرَابُ والجاة 
«مفش من الاب بش عَلَى الفخرم في تن جناخ» 
«خفش مِنّ الدَّوَابَ من َتَلْهُنَ وَهُوَ مُحْرِمٌ قلاً جاح عَلَيْه 
«حَجَرُوا الآنيةء وَأجِيقُوا الأبْوَات» وَأطفتوا الْمَصَابِيحَ» 
رحَمَروا الآنِيَةَ وَأَوْكُوا الأشقِيّة» وَأجيفُوا الأَبْوَاتَ» وَاكْفِتُوا 
«خیر الأنصار بو النّجارِ ويو عبد الأشهل» وَبَنُو الخارث 
ریز الصَدَقَةِ ما كان عَنْ ظهر غِنّى؛ ابا بعن تَعُولُ» 
«غیز الصَدَفَةٍ ما گان عن ظهر غلی؛ ابا بعن تغو « 
«خَير الاس قَزني» م لین لوهم ۵ ثم الَذِينَ یوم 

م الَذِينَ يَلُونَهُم ثم الّذِينَ 

م الَذِينَ یلته ۴ م الَّذِينَ یله 

خير الاس كروي تبون بهم في الشلایل في أَعْنَاقِهِمْ 
«خيز متي قَرنِيء نم این یلوتم ثم الّذِينَ یله 

«خیز ذور الأنْصَار بَنُو النجٌار» 

«خیز ذور الْأَنْصَار بو النّجّارِ ثم بو عبد الأشهل». 

«خیز دور الانضار بَنُو اجره ثُمْ ب ت ا و 
«خیر نساء رَكِبِنَ الإبل صالخو نساء ۶ قر یش آخناة 

«خَيْرُ نِسَاءٍ رَكِبْنَ الإبل نِسَاءُ ریش اه عَلَى ولد 

«خیر نِسَايِهَا میم م ائه عِمْرَانَ» وَخَيِرُ نسانها ديجة» 

«خير نسائها مزیم کک نسانها خديجة» 

«خیرکم فزي ثم 


ريز الئاس قزني» 1 
«خيز الئاس قزني» 1 


لّذِينَ یلوتم ٤‏ م الَّذِينَ یلو 


أبو هُرَيْرَة 


و سید 
آبو هُرَئْرَة 
آبو هُرَيْرَة 


۱۹ 


)4۸۳۰( ۳ 
OTO) ۰ 
(4 ۲۳ 
)۲۲۷۸( 
TIE) ۸۹ 
)1۷ ۲۱۷۸ ۳ 
(ATA) ۷۲ 
(CATA) ۷۲ 
0۱۸۲۱ ۲ 
)۳۳۱۰( ۸۹ 
(1140) ۰۹ 
TTI ۹ 
6۳۷۹۰۳۸۸۰ 
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)۵۳۰۲( 
(YoY) 61۷/۱7 
(F10۱) ۳۰ 
(E4) 9 
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)۵۰۸۲( 6 
(o10) 5 
)۳۳۲( ۶۹ 
)۳۸۱۵( ۰ 


(10۱) 5 








اتروضیح لشرح الان الج 
«خیزکم فزني ثم اين وهم مایم 
00 قزني» ثم اين هم لین یونم 


«خیزکم مر من تلم لزان مه 

خیرنا ال ي أَفَكَانَ طلایّا؟ 

حيرا زشول الل كل + ا 
«الْخَازِنُ الأمين الَنِي بوذي ما آمز به طَيبَةَ نَفْسَهُ 
«الْخَازِنُ الأمين الَّذِي ب لفق ما یز په كابلا مُوَهْرَا طَيَبٌ نَفْسْهُ 
«الْخَازِنُ منم امین الَنِي یذ ما أَمرَ به املا مُوَفُوًا 
الْحَالَةُ مر لة ة لام 
رالْعَالَة له الأ 
الْخَمْر يُضْبَعْ من حَمْسة من ربیب اتر َالْحنطة والشعیر 
«الْخَير مَعْقُودُ بنَوَاصِي الْخَيْلٍ إِلَى يَوْمِ الْقيَامَِ 
«الخیل في نَوَاصِيهَا احير ی یزم القامة» 
«الْحَيِلُ في نَوَاصِيهَا الْخَيْرْ ٍلی یم لْقیامة, 


الیل للا ِرَجْلٍ آجزء وَلِرَجْلٍ سر وَعَلَى رَجل وزژ. 
«الخيل لاد له لِرَجُلِ اجر وَلِرَجُل سا ر یثز وعلی رجل وز 
«الْكَيلُ لِتَلانَة ٿه رل جز لجل ب سثز وعلی رَجُلٍ 
«الْخيل لقلاثة وجل أن لوج ڙه وی زج وز 
الْحَيلُ رل آجڙء وج سنزه وعَلَى زج وژن نا اي 


«الْخَيلُ مَعة مَعْقَودٌ في نَوَاصِيهَا الْخَيرُ الأجز والعفتم 


ال مغفوة في نَوَاصِيها یز ی يوم لیام 
«الْكَيلُ مَعْقُودٌ ذ في نَوَاصِيهَا الْخَيِرُ إِلَى یز يوم لقیامة 


«الْخَيل مَعقوذٌ في نواصیها این 
«الْكَيْمَةٌ در مُجَوَفَة ول في الْسَمَاءِ ء ثَلاَكُونَ ميل 
دل بُو بگر علّی امْرَأةٍ من أ شعن تقال اما رت 


«دغل الْجَنّةَ (ن دّق» 
دَخَلَ الم يك ابیت وَأسَا 


مه مَهَ» وَعُثْمَانَ ن طلحة وبلال. 


أبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيرَة 
آبو هْرَيْرَة 


أبو هُرَيْرَة 


البارقي 


11۳ 


01۲۸ 4 
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(144) ۷ 
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(643۲) ۳ 
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فهارس متن البخاري 


حل الي يل عام امن من آغلی مک من کذاء. 

دَخَلَ الیل عاع الفح من كَدَاءِ من آغلی مک 

دحل الب #6 عام اف من گذاء. وَكَانَ عُروَةٌ یذشل منهما 
دحل ال 3 مكةَ ول لیب بو وَلبائة شب 
َل الم 95 مک يَوْمَ الْمَنْح وَحَوْلٌ الْبَبتِ 

دل الى 4# مک وَحَوْلَ الْكَعبَةِ تلْماقة ون تُضْبَاء 
دحل زج يوم الْجْمعة واي 4 يَخْطبُ» + ادلی 
دحل رشول ال ابیت هو وَأسامة» وبلال, 

دَحَلَ عبد الوَحْمَنٍ بْنْ آبي بر ومعه سوا ین بو 

دحل عَلَيَ الي 4 وَأَنَا ريص فَدَعَا بوضوء فتوضا؛ ثم 
دَخَلَ عَلَيَ رشول الله وَعِنْدِي جاریثان نییان ناء بات 
حل علي قایف وال # شامذ. وَأسامة وا 

«وَخَلْتُ الْجَنَهَ بر قضوا فَقُلْتُ لِمَنْ هَذَاه 

«دَخَلْتٌ الْجَنََ ذا آنا بقضر من دعب فَقُلْتُ لِمَنْ هَذَا 
«دلتِ امرَآء النّارَ في هِرّةٍ رَبَطَنْهَاء »لم جنها ول تَدَعْهَا 
حلت غلی آبي بر نمال في کم کم الب ۷3 

فخلث عَلَى اي يك بان لي لم يكل الطعا» 

دَخَلْتُ عَلَى الي وام و 
تسه سم فخرجث لیا شعر شعر الب 
دَخَلْتُ علی حَفْصَة 2 ونشوائها تلف 

َخَلْتُ عَلَى اه الاش بُصَلُونَ لت ما شان اس؟ 
لت م مع آبي بَكْرٍ علی آخلب فا عَائِسَهُ ان به مُضْطَّجِعَة 
خلت مع ال على غلا له خياب فقثم إل قضعة نیا 
دَخَلْنَا عَلَى عَائِشة وَعِنْدَهَا حشان بْنُ نَابتٍ يُنْشِدُهَا ذ شغرًا 
دَعَا بو أُمَئِدٍ الصَاعِدِيُ زشو ل الله َل في غزسه» وَكَانَتِ 
دعا ای يي بح فيه ما فَغَسَلَ يديه وَوَجْهَهُ فيه 

دعا الي عَلَى این توا یر َو ین صَبَاحًا. 
دعا ال ي عُلامَا حَجّامًا فَحَجَمَه وَأَمرَ لَه باع اؤ ضاعین» 


۱۹ 
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)۲۲۸۱( ۰ 








لوعي بت حابم بلس 


۱۰ 





00 


دعا الي کل فَاطِمَة اه في سَكْوَاهُ الذي فبض فيهء فساژها 
دعا الي 4 فَاطِمَة اه في شَكْوَاُ الذي فبض فيهَاء فسارها 
دَعَا الي 4 فَاطِمَةَ في شَكْوَاهُ الذي فبض فیه» فقساژها 

دعا زشول الله عَلَى الَّذِينَ لوا أَضحَاتِ بر مَعُونَة 
دَعَانًا ال يك فَبَايَعْنَاةُ. 

«دغه فَإِنَ ل أَضْحَابًا يَسْقَد أَحَدُكُمْ صلاتة مَعَ صَلاتِهِمْ 
رردَعْةُ لا يَتَحَدََتُ الاش ا مُحَيَدًَا يفل أضحابة 

«دّغة لآ يتَحَدَّتُ الاش أن مُحَمَدًا يئل أضحابَة, 

«دّغة» إِنْ يَكْنْ هو فَلا یه وَإنْ لَمْ ين هو فلاً خَيِرَ 
«دغف فَإِنَّ الحَياء من الایمَان» 

«دغك فَإِنَّ الْحَيَاءَ مِنَ الایمان» 

«دغف فَإِنَ له أضحَابًا يَسْقَرْ أَحَدُكُمْ صَلاتَهُ مَعَ صَلاتِه 


دغه 


E GE, 


غه فا صحت ل الله لد 

«دَغهاء فَإِنَّ معها جذاهها وَسِقَاءَهَاء ترذ الْمَاءَ وَتَأكُلُ 
«دَغهُمْ يَا مر (الْحَبَسَّة يَلْعَيُونَ عِنْدَ الي) 

«دَغْهُمْء أفنا بني أزفدة» 

«دَغْهُمْ) ۳ يني أن فِدَة» 

«دَغهما یا آبا بر إِنُ کل قزم عِيدَاء وَإِنَّ عِيدَنَاهَذَا اليو 
«دغهما یا با کر قانها يام عِيلٍ» 

«دغهما یا با یک ان يام عید» 

«دَعْهُمَا (دخل عَلَيّ رول الله يل وعنيي جاریتان تُعَيْيَانِ) 
«دغهُمَا» («خل عَلَىَ وعدي جاریتان تیان 

«دغهما قي أَدْحَلْمُهُمَا طاجزتین» 

«دَعْهُمَاء فَإِني اهما طاه رد َین» 

«دغوني ما تَرَكْتَكُمْء ما لت من کان کم بشژالهم 
«دعوني» فالّذٍي ۳ فيه ۾ خير مما تَدْعُونِي له 

«دغوني» الي انا فيه خَيْرٌ ما تذغوني إِلَيْه 
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فهارس مان البخاري 


«دَعُوه» (رَأَى آغرایا ول في الْمَشجي) 
«دغوه» رن لصاحب الح مَقَالاً 
«دَعُوةُ» فَإِنَّ لصاجب الحَت مَقَالاَ 
«دَغوف ان لصاحب الْحَقّ الق 
«دَعُوة» إن لضاجب الق مَقَالاَ واشتز 
«دَعُوة» وَأَهْرِيقُوا عَلَى بَزله نوا من ماء 
«دغوف وَهَرِيقُوا عَلَى یله صجلا من ماء نما یشم ميَسَرِينَ 
«دغوها سَاعَة» 


وا لَه بَعيرًاء فَأَغْطُوهُ 


«دغوها ۳ خبیفة» 
«دغوها قنها مُنْتِنَه 
«دغوها فَإِنّهَا منعئة» 
(«دّعي عُمْرَتَك) وَانْقُضِي راك وافتشطي» رأملي بحج» 


«دعي غمرتك ژانقضي رسك وام لي وهلي بالخج» 
«دعي هذه وَقُولِي بالذٍي کت تقول 3 


ذُفِعْتُ 0 الب ی و هوَ بالاْطح في َة كان بالْهَاجِرَةٍ: 
فنع آي ا لم ِب في ح حى أَخْرَجْئه فُجعْلئُهُ في 
دنت ف بلي او ی كلك أي رَبَ وَأ مَعَهُم؟! ذا ارأةٌ 
«دُورُ بني النّجَارٍ م ذوز بَنِي عَبْدِ ا ثم دور 

«ذُونكُم بني آزفد 

«دُونکم يا بني فده 

الدَّائِم. ی الْعمل كان أ 
«الذَینَ» (تأويل رژیا) 
لیا یره ولقَزهم بالَزهم. 


حَبٌ إلى النّی 3#؟) 


راك الغزض پغرضود» ومن ثوقش اْجساب ملك 
«ذَاكَ تفریی بَئْنَ كل متلاعتین» 
رل جربل اني فل ل مَنْ مات من مك لا شرك باله میا 
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سس دو سس( 


الحادي عشر 


في قوله: (إنَّنَاسّا يَقُونُونَ:كذا) دلالة عَلَئ أن الصحابة كانوا 


یختلفون في معاني السئن وكان كل واحد منهم يستعمل ما سمع عَلَىْ 
عمومه» فمن هنا وقع بينهم الأختلاف. 








6۱ ورد بهامش (س) تعليق نصه: ثم بلغ في الأريعين كتبه مؤلفه غفر اله له. 


وخ لشرح اجامع الصحيح 


داك جبريل؛ ان یه في ضوزة اجه واه اه هه الْمَوة 
رال رجا تال الشَّيِطَانُ في أَدْني 

«ذاك عَمَلُهُ يجري لَه 

«ذَاكَ لَهُمْ ما شاء الله عَلَى ذَلِكَم 

«ذاك لو كَانَ ۳ حي َأسْتَغْفِرُ لك وَأَدْعُو تك» 

رداك لو كَانَ وأا خی فَأَسْتَغْفِدِ لك وَأَدْعُو لكِ» 

اك ميٽ عبد بي فلن ژزج تريرة» کائي أنطر 

ذبَح بُو بُرْدَةَ قبل اللا فقال له الي 3 «أبدلها» _ 
ذختا عَلَى عَهدٍرَ شول الله يك فَرَسَا وَنَحْنُ بِالْمَدِيئَةِ فأكَلنَاهُ. 
«دروني» فَانْنِي 5 فيه خير مما تذغوني إِلَيْه 
در رجلاً فیمن كان سلف أو فَبلَكُمْ آناه اه َال وود 
ذكر له سب نزن نی غرو نی مرض في ذم 
«ذَّكَرتُ یا من ت <<« 
«ذكَرْتُ وأ في الصَّلاة یبا عِنْدَنَاء فکرفث أن يُمْسِي 


دروا انار َالَاقُوس» فَذَكَرُوا الْيُودَ النْضازی» قأبر بلال أَنْ 
ذَكَوُوا انار وَالنَاقُوسَء فَذَّكَوُوا الْيَهُودَ وَالنّصَارَىء فَأَمِرَ بادل أَنْ 


ذَكَرَنَا هَذَا الوَجُلُ صله كنا نصلیها مَعَ رَسُولٍ الله ل 
«ذَلِكَ جيل عا عليه السّلآمُ عَرَض لي في جانب الْحَرَةْ قال 


«ذَلِكِ عِزْقٌ» ویس بِالْحَنِضَةء فد أقبآتِ الْحَيِضَهُ فَدَعِي 
ردلِك عَمَلّف 

«ذَلِكَ عَم لهي 

ذَّلِكَ لَك وم مَعَمُ 

رة 4 الْمُسْلِمِينَ وَاحِدَةٌ يَسْعَى بها آذتامی د فَمَنْ اند مُسْلِمًا 
ره 4 الْمُسْلِمِينَ وَاحِدَةٌ فَمَنْ اش مُسْلِمًا فعلیه لَعْنَةُ اله 
رذَهَبَ لفط ون الیزم بالأخر 2« 
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فهارس متن البخاري 





مب أَهْلُ الْهِجْرَةٍ بما فيها» 

مب عبد اله ن لیر مع ناس من بتي زخوة ی اش 
ذَّهَبَ فرش له فده اعد فظهر عَلَيْهِ المشلمون فَوِدٌ عَلَيْه 
عبت ٍلی شول الله يك عام انح فَوَجَذْئهُ يَمْتَسِلُ وَقَاطِمَةُ 
ذَهَبِتُ إلى رَشول الله 4 عام المح فوَجَذْنُهُ ٿه يَخْتّسِلُ؛ 

«ذهَبْتُ انا بو بر وَعْمَرُ وَدَخَلْتٌ آنا وَأَبُو یک وَعْمَرُ 
ذَهْبَثْ بي خالبي إِلَى اي يك 

هٽ بي حاتي ای رشول الله 3 . ان أَحْتِي وجغ. 
ذَهْبَثْ بي خالتي إِلَى سول اله يه . .. فمَسَح رې 

عبت بي حاتي ای زشول الله كذ فَقَالَتْ ان اب آختي جق. 
عبتا ی زشول الله قمع الضِبِانٍ إلى ل 
«الذمَبُ بالذّهبٍ ربا لا اء ماه وال بای الا اء 
«الذَّهَبُ بِالذّعَبٍ ربا لا هاء وا وَالُْْ از ربا لا اء 
لدم ادعب مفلا مغ وَالْوَرِقُ باْورق 

«الدَّمَبُ وَالْفِضَةُ والحریز والقیباخ هي لَهُمْ في لیا وَلَكُمْ 
«رُؤْيَا المؤمن جزة من سِنَة وآزنمین جزءا من ابو 

ریا امین جِزء من سِنَةِ وزتعین جزءا من ابو 

«رأش الْكْفْرِ نَحْوَ العشرق» محر وَالْخْيَلاُ في آغل الْخَبِلٍ 
زآني بو لاب وی ن لطاب 

رأی اب 5 يمس علی الحفین. 

رَأَى اي يك صَلَى الشبحة بل في الم عَلَى َر راجلیه 
رأى الي 4 عَلَى عبد امن بْنِ عوف یر فرة «مهیم؟» 
رَأَى رَجُلاً لا 2 تم رُكُوعَهُ ولا شجُودة فلَمْا قضی صَلاتَهُ 

ری شول الله مج يَخْيرُ من كتف شَاقِء فَدُعِيِ إلى الضلاة 


رَأى رفرفا َخضر سَدَّ ۳ الگماء. 
رَأى رفْرفا اضر قَذ سَدَّ الأَفقّ. 
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«زأی عیتی ابْنُ مریم رجلا یشرق» ال لَه آمرفت؟ 


+ بو 


رأیث لین یرون الطّام مُجَارَفه يضْرَبُونَ 

«رأیث اليل رَ رَجُلَيْنٍ أتيَاني َصَعِدًا بي الْجَرة فأذخلاني دازا 
«رایث الیل زجلین اي قالا الَنِي يُوقِدُ النّارَ مالك 
«رأَيِتُ الیل ر لین تياني قأخر جاني إلى آزض 

ری الاس 00 قَقَامَ و بر رع نو أو دون 
«رأیث الاس مجتممین في صمیبهفقام و بكر فتزع وا 
رأیث ای 6 يَمْسَحْ سح عَلَى عمامته وَخفیه. 

ریث الب # أتي رة فيه اه وفبید فرآیهبتغ لا 
رأیث البق دا َغجله اشير بوخ مرب فیضلیها یلها تلایا 
ریت الب صتع بفل هَدًا. . چال ثم توشاء ومح علی 
ری ك الي ك في غزوة آنمار يُصَلِّي عَلَى زاجلیه متوجها 
أت الب وَالْحبَشَُ لبون بجرابهم 

زت الي # كن اسن نن علي نف 44 


وو 


رايت ای ب يَأَكُلُ الؤْطّبِ بالقاء. 
َأَيْتُ التب ي يَأَكُلُ دجاجا. 


ع 


رأث ای يل یال الوْطَبَ بِالْقنّاء. 

َأ اي 9 يأك من كيف بح نها تم فجن 

ریت ال 6 بسيوني بردایه وَأنا آنْظر إِلَى الْحَبِسَةٍ 

رايت الب و يُصَلِي عَلَى رالیه حَئِثُ تَوَجُهُت به. 

رَأَنْتُ ال يك بَصلّي في نوب. 

رايت ای يك يَصلي هکذا. (يُصَلِّي في نزب مُلْتَجِمًا به» 
ریث الب 2 يَفعَلّه. (يُصَلِي إلى بعیره) 

رايت الب #5 يمرا هو علی نَاقَبِهِ وَهُي سير به 

رَأَيِتُ ال يل یزم خرح يَسْتَسْقِر زاب الا ظَهْرَهُ 


َي ای 4ه ورآیث بیاضا من تخت شم شفته الشفلّی 


عفرو بن 


2 4+ ۰ 


جریر 
عائشة 
عَبْدَ الله بْنَّ 


أبو مُوسَى 
عَائْشَة 
عامر 
چابر 

ابن عمّر 
عبد الله بن 
ريد 
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فهارس متن البخاري 


رن اي ك وَكَانَ الْحَسَنُ یه 

نو لآ حرجت بن ابیت 
«رَأَئْتُ امَْأةٌ سَوْدَاءَ ابر الوأ خرجث مر المَديَة 

راك ی شال الب #4 وَبيَِينِهِ رجلین عَلِهِمَا یاب بيص یز 
«راث بضعة وئلایین ملكا بیتدزوتها أيهم م یکتبها 

«رآیث جَهتم یخطم بغضها بفضاء زریث عمرا یج ُضبف 
«رایث رجلین آتياني فلا اي ربق نی شذفه 

َأَيْتُ زشول الب وحانث صل اضر قالش الناش 
رأث رشول الل 4# إذا أَْجَلَهُ اشير في الشفر خر فرب 
رأث زشول اله 3 إِذَا غجله لیر ذ في السْفر بو خر صلاة 
ری سول الله يل الط فا 4 بل فده باللا 
ریت شول الله ناء الكغبة مختبيا يده َكَذًا. 

ری زشول الله ل جين یم م َء دا الم الوْكْنَ الأو 
ی اف ےو 
رايت زشول اله يك في الْمَسْجِدٍ مُتلقیا وَاضِعًا إخدى 


«رَأَيتُ امرأةٌ سَوْدَاءَ د 


رايت سول الله ل في ية حَمْرَاء من أدمء وَرَأَيْتُ بلالا 
رات رون الله 4 وَحَانَتْ صلاة العضرء الم الْوَضُوعُ 


را وو اله 5 وَمَا معة لا حَمْسَة أغبب وافر انان » وأَبُو 
أت زشول الل 5 وَمَا معة لا خی آغند. وافر رآتان 
رأيْتُ زشول ال َو عَلَى الوَاجلَةِ سح يُو مئ بره 


رَأيِتُ سول الم َأَكُلُ الوْطَّب باْقاء. 
ریت زشول اله 2 يكل ذراعا بَحْترُ منهاء فَدُعِيَ إلى الضلاة 
ری سول ال 4 بحر من کیف شاه فأَكَلَ مِنْهَاء 


رَأیث رَسُول الله ب یرب رَاحِلئَهُ بذِي الْخُلَيمََ ثم هل 
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اللو لشرح الان نس هت 





رآ زشول ال ده یتمه وق 

یب رَسُولَ اه شج في الماء والطین عثی زیث 
ريت رَسُولٌ الق يُصَلِّي في تب واحد مُشْتَمِلاً 
َأَيِتُ رشول الله 4 ی وم اج وَمَعَهُ رجْلان يُقَاتِلآَنِ 
رایت زشول الله 86 يوم قح مكة عَلَى نايو وَهْوَيَفُرَأ 
رايت رشول الله 4 ؤم قلح مَك وهو فا علَى رَاجِلَته 


ری رفاعة عَةَّ : ا بن رافع الأنُصَارِيٌ» وَكَانَ شهد بَدْرًا. 


رَأَيْتُ زد بْنَ عَمْرو بْن یل قَائِمَا مُشیذا ظَهْرَهُ ّی کب 
el‏ 
رث فب بن أبي معط جا إلى لب 3 وَهُوَ يُصَلِي؛ 


۴ 
2 
ات 


تلم اي يلم شیری فَكَأَني لا 
آرید 


0 


یج قُضْبَهُ 


«رَأَئِتُ عَمْرَو بْنَ عامر الْخُرَاعِيَ يَجْرُ 
ورات عفن حاير بي لحي زاین 
«رأیث عِيسَى وَمُوسّی وإنراهیم» اما عیتی ی فاعم یذ 
رَأَيْتُ في الْجَامليّة فده اجتمع همم علیها فردة قذ زَنَتْء 


«رََئْتُ في الْمئام أي أَاجرُ من مکی أَرْضٍ بها نَخْلُ 
«رأیث في الام آي آهاجز ین مَكّةَ إلى آزض بها نخل» 
رأث في الام ان في يدي سَرَقَة من خریر لا اوي بها 
«رآیث في زژیا آتي هَرَرْتُ سَیفا قانقطع صَدرهٌ 

ری في ژژياي آي هَرَرْتْ سیم فَانْقَطْمَ صَدُرُهُ 


ابن عُمَر 
أبو سَعِيد 


َة 5 
1 
عَبد الله بْنَ 


عَبْدَ الله ین 
لاد 
آشماء 

أبو هُرَيْرَة 
عبد الله بن 


الزبير 
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۱۷ 





ها م (go‏ 


رابت ان ترا سَوداء َارة ارس حَرَجَتْ من ع الْمَدِيئَة 
«رََئتُ ليله ري بي مُوصى زجلا دم طُوَالاً جَعْدَاء 
«َأَيِتْ فوسی» ودا َجُلْ صرب زج که من رجال لو 
رايت يڌ طَْحَة التي و ی بها التي 6 قذ شَلّتُ. 

رَأیث ید طَلْحَةَ لاء وَقَى بها اي 8 يوم أَخد. 

«رَأیئكِ في الْنام يجيء بك الْمَلَكُ في سَرَقَةٍ من حرير 
الى و اه م اس 
«رَأيئنِي دَخَلْثٌ اج قدا أن ِالوْمَيْصَاءِ ارَأةٍ أبي طَلْحَةَ 

َي شايع سبع مغ اي ما ا عام ور ال 
ريه عبذاه غي روج بَرِيرة. 

«ربَاطً یم في ضبیل الله یز من انیا ما عَلَيهاء 

«رَبٍ اغفز لي غطيتي وهلي وَِسْرَافِي في آفري کل 
ربُما آشهدل الله مثلها مَعَ | ی #6 فلم مك ولم يُخْرِكَ. 
ما ذَكَوْتُ قَوْلَ تیم 3 ا آنظر إِلَى وجو الي يك 
«رَيَنَا وَلّكَ الْحَمْنُ 

جر غّب به بغض الأمم ثم بقي نه بقِيْكُ یب 
رَجَعَ اش من آضحاب الت كك من آخده 

رَجَعْنَا من الْعَام الْفقبل» ما اجتمع ما الْنَانِ عَلَى الشّجَرَةٍ. 
َجَعْنَا من غزوة تبوك مَعَ اي ذ. 

«رَجُلٌ جَاهَد بتفیه وَمالِهِء وزجل في شغب من الاب 


ا . عل بَعْدَ دك زنیم 
جم الب . مت أَقَبلَ اور رآ بَعدَه؟ 

ان ۱ 

«زجع الله موی قَذ آوذي بتر من هَذا فصبو» 

«جم اله مُوصىء لد آوذي ار من عذا د فصَبَرَ» 

«ر خمة الله على مُوسَى» أُوذِيٍ بتر من هَڏَا د فصَبْرَ» 

«رَحْمَة الله عَلَى مُوسَىء مد آوزي بتر من هَذَا د فَصَبَرَ» 

«رجمه الله لَقَد أذْكَرَنِي كَذَا وَكَذَا آي مها في سُورَةٍ 


۳ 


بايد 


o‏ آبو سعد 


ابن عاس 

ابْنَ آبي ی 
أبن عمر 

أبن مشعود 
ان مشود 
ابن مشعود 
أبن مشعود 
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اریت ی کے سوت 





0 و لام 


«رجعه الله لَقَدْ أذْكَرَنِي كَذَا وَكَذَا آي يد ایی 
رخص ال 45 الوفيَة من كل ذي خمة. 
زخض التي 4 آن اع الْعَرَايَا خرصا تَمْوًا. 
زخض الب 2 في بیع الْعَرَايَا بَحَوْصِهًَا من الَمْرٍ فِيمَا دُونَ 
e‏ 
ا ل لك 

1 
زخض E‏ فاضث. 


کا 
۱ 


رخص للعایض أن توا حاضث. 
رَد الیشری» قاقبلا نتم 
رد دك عَلَى عُثْمَانَ» ولز آجاز له ال لاختضین. 


تن 


ردفث رشول ال من عَرَفَات ما بل رَسُو 

ول الله ل أنه ذَكَرَ رَجُلاً من بني 0 

«رضامًا صَمْتْهَايٍ 0 

َع یه خی زأیث بیاض إ انطته. 

«رفغت | إلى السَذْرَة ذا آریعة آنها هران ظاهران 
ران َم يكن زشول ل 4 هما را ولا علاية ركان 
«رویدل یا انجشة َة 7 سَوْقَكَ ِالْقَوَارِينِ 

«رُوَئِدَكَ يا أجَمَة لا تکسر الْقَوَ اریز» 

«الؤؤيا الْحَسَنَهُ مق الرّجُلٍ الاح جز من َة وأزتعين 
«الوویا الْحَسََة مِنَ ال فاذّا رای أَحَدُكُمْ ما يُحِبٌ 
«الدُؤْيَا الصَّالِحَهُ جُرْءٌ من سة و جُرْءًا من او 
«الوُؤْيَا الصَالِحَة من ال والخلم من الشَّيِطَانْء فَإِذَا حَلَم 
«الدُؤْيَا الصالِحَة مِنَ الب وَالْحُلْمُ من الشیطان» فَإِذَا حَلَم 
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فهارس متن البخاري 


لیا الصَالِحةٌ من الله واْخلم مِنَ الشَّيِطَانِ فَمَنْ رَأَى 
«الدؤْيَا من ال والخلم من الشَّيِطَانِ» 

دالدُؤْيَا من الله و والخلم مِنَ الشَّئِطَانِء ذا رای 0 

«الدُؤْيَا من الل و والحُلم مِنَ الشَّئِطَانِء ذا حَلَّمَ أَحَدُ 

الوَجُلُ تون عند الْمَزأةٌ تبس بمشتكير نها i‏ 
«الوّجِمُ شِجْنَ فَمَنْ وَصَلَّهَا صله وَمَنْ قَطَعَهَا فَطَعْتُه 
«الوّهْنُ يُز 
«الرَهْنُ یب بِتفْقَتِه وَيُشْرَبُ لْبَنْ الدّرَ إِذَا كان مَرْهُونا 
الواح إِنْ كُنْتَ رید 20 

له وَالْمَدوَة في سبي الله فصَلُ من لیا وما فیها» 
رزَادَكَ اله حزضا ولا تَعْلُم. 


2 كَبْ پتفقیوذا كان مَزهُوئاء ول ال يُشرَبْ فق 


«رْمَلو في زملو ني» 
«زّمَلُو ني وف ني» 
«زمَلُو ني زعلو ني» 
روني زونه 
زَوْجَ مغقل آخته فُطلَمَها تیه 


روج ا ا > حَتَّى إِذَا اقَضث 
ها بها مغك من رآ 
«الرَمَانُ قَدِ اسْتَدَارَ كَهَيْئَِ يَوْمَ لقَ الْمَوات والازض. اه 
رالرْمَانْ قد اشتداز کهيته يَوْءَ یو خلق السمَوّات والازض 
«الزَّمَانُ قَدِ ار كيك بر خَلََ الله السَّمَوَاتِ والازض: 
«الرْمَانْ قد د انتداز کهیتته ب َو يَوْمَ خَلَقَ اله السَمَوَاتِ والأزض؛ 
سل رشول الله يد عَنْ آشیاء كَرِهَهَاء فلا روا غلیه الْمَسألَة 
رَُولُ الله عن ذَرَارِيٍ الْمشْرِكِينَ 
یل عن 4 ثعة اليسَاءِ فرخض» ۱ 
ساب بق الب يذ بَئْنَ الیل فازسلت الي ضهر نها وَأْمَدْهَا 
شا ى دول 6ن اي نشب رت 
ساژني الب 4 أنه بض 5 


يُمَبَض فى و جعه الْذِي فى فيه فَبَكَيْتُ» 


بو قاد 
أبو قَتَادَة 
أبو قَتَادَةَ 
أبو قََادَةَ 
عَائْشَة 

عافد 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


سَارَّنِي ان 5 أنبوني أ هقی في وجمه الَّذِي توف 
سَارَّنِي انب فأخبزني أنه يفْب في وَجَعِهِ الذي 
رشا عَلَيِْكَى 

ال اله ل في رَمَضَانَ» قضام حتّی بَلَعَ عُسْمَانَ 
«سأفعل إن شَاءَ الل 

«سأفعل إن شَاءَ ال 

«سأفعل» 

سأل آهل فة ن يري ت بهم آية راهم اشاق عم 

وال بَعْضُ ۱ آن یله آلف ديار 

سَأَلْتُ ان عباس عَنْ رُؤْيَا زشول الق الي ذَكَر. 


الت الي أَيْ الْعَمَلٍ آخب ای اللَه؟ قال «الصّلاةُ 

سَأَلَهَا أَحُوهَا عن غشل ال بي فَدَعَتْ باناء تخا من صَاع» 
سات المْشلم فسوی تال کف ۱ 
«سِبَابُ الْمُسْلِم فُسوقء وَقِتَالَهُ كُفز» 

«سِبَابُ الْمُسْلِم قُسوقٌ» فتاه كفز» 

«سْبِحَانَ اللا إن الْمُسَلِمَ لآ ينجُس» 

«سْبِحَانَ الها تَطْهَّرِي» 

«سْبِحَانَ اللّه! مَاذَا و ل الله من الْخَرَ ائْن؟ وَمَاذًا نز ل من ع الْفِمَنِ؟ 
«سْبِحَانَ اللا مادا نز ل الیل من ع الِْمَنِ؟ ومَاذا اف مِنَ الْخَرّ ائن 
«سْبِحَانَ اللّه! مَاذًا ثرا ل اللَّيلَةَ من الْفِثئَةِ؟ مَاذًا نز ل من الْخَرّ ائن 
«سْبِحَانَ الله! مادا نز ل مِنَ الْكَرَ ائِن؟ ؟ وَمَاذا ثرا ل من ع الْفِمَنِ؟» 
«َسْبِحَانَ اللّه! مَاذًا نز ل من الْخَرَ این؟ وَمَاذًا نر ل من ع الْفِمَنِ؟ 
«سْبِحَانَ الا یا با هر إن الْمُؤْمِنَ لا يَنْجْش» 

«سْیْحَانك للم ریت وَبِحَمْدِكَ الم اغفز لي» 

«سْبِحَائك للم ربا وَيِحَمْدِكَ له اغفز لي» 

«سْبِحَائَكَ للم ریت وَبِحَمْدِكَ اللَّهُمَ اغفز لي» 
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فهارس متن البخاري 





١ كلا‎ 





«سْبِحَائَكَ الم ریا ومد الم غفز لي». ول الْقُرَآنَ. 


سد نانك رَبَنَا ود بحَمْدِكَ اللي اغفز لي». 
سبع وع وَإِحْدَى عَشرة» سوی رَكعَتي الْفَجْر. 


رصَبِعَةٌ 3 لهم اه تائی في عله یز لا ظِل إلا ظِله 
««صبعة بظط ۳ الله رَجُلُ دک الله فقاضث عَيْنَامُي 


«شبعة ظا هم اله في ظلّه يو م لا طلْ لاه الإمام اناد 


«سَبْعَة بط مم اله يوم الِْيامَة في طِلّه يم لا ظِل الا له 


مق تكد ا .. فما آشکر فَهْوَ حَرَامْ. 
«سَبَقَكَ بها غكَاشْة, 


«سَبَقَكَ بها عكاشة» 

«سَبَقَكَ عُكَاسَة 

«سَبَقَكَ عَكَاشَة 

سی الب له صفيةء فأغتقها وَتَرَوْجَها. 

«سَتَجِدُونَ اف شَدِيدَة فاضبزوا حتی تَلْقَوًا الله وَرَسُولَه 
سرت اللي 4# وَهُوَ يَخْتَسِلُ من الجابة فَغَسَلَ یدیم 
«سَئَرَوْنَ بَغْدٍي رف فاضبزوا حَتّی تَلْمَوْنِي» 

«ستکون ره زو تنکزونها» 

«سَتَكُونُ فن الْقَاعِدُ فیها یر من الْقَائِم؛ وَالْقَائِمُ فيا 
«مَتَکُونْ فتن الْقَاعِدُ فیها خیِز من ع الْقَائِ» وَالْقَائِمُ فیها 
«سَتَكُونُ فتن لاد فیها یز من الْقَائِمء وَالْقَائِمُ خَيرْ 
«سَتَلْقَوْنَ بغدي ری فاضبزوا حتّی نی عَلَى الحزض» 
سَجَدَ الي 96 بالنّجْم وَسَجَدَ مَعَه الْمُسَلِمُونَ وَالْمُشْرُِ ن 
سَجذْتُ بهَا عل آپي لام 3 لا ال جد بها حى 
سجذث بها حَلْفٌ أبي الام 4# قلا رال ند فیها نی 
سَجِدْتُ حَلّف أي الاسم يي فلا رال آَشجذ بها ختی لا 
«سَدَّدُوا وَقَارِبُوا وَأَبِشِرُواء اه لا ُذحل أَحَدًا الْجَنهَ علْة, 
«سَدَذوا وَقَارِيُواء وَاعْلَمُوا أن لَنْ يُدْخَلَ حدم عَمَلَهُ الْجَنَّدَ 
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الكلام عليه من وجه 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح ۱۷۷ 

شعی ات لاله 00 وی أْبَعَة في الح ج وَالْعُمْرَة. ابن عُمَر ۱ 01*0( 
و عَائْشَّة ۰۵ (۵۲۱۸) 
«سعنی حَفصة شَرْيَة د عَائْسَة (AVY) AV/YY‏ 
سَمَطَتْ قِلآدَةٌ لي بِالْبَئِدَاء وَنَحْنُ دَاحلونْ دی نام اش عائشة ۷۲ ۲۰۱۸ ) 
فیث رَسُول الله 3 ین زفزع فرب وَهُوَ فایع. ابن عباس ۱ (ITV)‏ 
«شکائها إِذْنْهَا عَائْشَة ۲ CED‏ 
«سل عَمًا بَدَا لك َس CY) YVAI/Y‏ 
«سلوني غا شي و شوسی  ٤٤۷/۳‏ (47) 
«سَلُونِي» ا ۳ (AY)‏ 
«صَلُونِي» آتش 5 (010) 
«صَلُونِي» أبو مُوسَى 0۷۲۹۱۳ 
تا لا شَّيْءٍ يَضْنَعْ م ذلك؟» عَايْضَّة ۳ (۷۳۷۰) 
«سمع الله لِمَنْ حَمِدَهُ هُ رَيَنَا وَلَكَ الْحَمْنُ» ابن غمر ۱ ۰1۹ ) 
«سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ) لیر 5 (5140) 
«سمع الله لِمَنْ حَمِدَهُ) ان عُمَر ۷۳۸۹ 
«صَمِعَ ال لِمَنْ حَمِدَهُ» رفاعة 1۷V/V‏ )¥44( 
«سمع اله لِمَنْ حَمِدَهُ» البَرَاءُ ۷۷ (A11)‏ 
«سَمِعَ اله لِمَنْ حَمِدَه) عَايْشَة 0۰۳۸۸ 
(«سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُي عَائِشة (EV) TYA‏ 
«سَمع ال لِمَنْ حَمِدَهُي عَائْسَة 14 ل 
«سمع الله لِمَنْ حَمِدَه أبو هُرَيْرَة ۲۹۸/۲۲ )٤٥۹۸(‏ 
«سَمع له لمن حَمِدَمُ أبو هُرَيْرَةَ ۳۳۹/۲۹ 6۳۹۳ 
«سَمِعَ اله لَمِنْ حمله» . جِينَ يَرْفَعُ صله مِنَ الدَكْعَةَ 5 هُرَيْرَة ۷ )۸۹( 
«سَمِعَ اله لِمَنْ حَمِدَمُي. این عَمَر ۸۰ (VY‏ 
«سمع الله لِمَنْ حَمِدَه». قال «اللّهُمَ را بو هُيرة ۰ ١/0‏ (40/) 
«سمع اله لِمَنْ حَمِدَهُ اللَهُمَ ربا لك الْحَمْدُ للع أن ولد ابو هْرَيرَة 6000۱۲۰/۲۲ 
«سَمع الله لِمَنْ خمده رَبَنَا وَلَكَ الْحَمْنُ» 1 عَائْشَّة ۹ (Yo)‏ 


فهارس متن البخاري 


«سَمع الله لِمَنْ حمده ربا لك الْحَمْنُ 

«سَمع اله لِمَنْ حَمِدَهُ رین لك الْحَمْنُ 

«سمع الله من حَمِدَهُ ربا وَلَكَ العف 

«سمع اله لِمَنْ حَمِدَهُ رَبَنَا وَلَكَ الْحَمْدُ 

سمغ عَنْمَانَ ِن عفان حَطَبا على منبر ال 2. 

سَمِعْتُ ابْنَ غمر مَل بشغر أبي طالب وأنیض پشتنقی 
سَمِعْتُ ال لك له وَالْمَوْجُ بان الْحَبسَةَ الْمَثْل. 
شينك الي 96 یم فیمن رى وله خم جلد يا 


سيعت الي 4# يَخْطْبُ بِعَرَفَاتٍ.. 

سمغت الي قیفر رفهل من مدكي . 

سمغت الي قیفر أ (والتين اون في الْمشاء وَمَا 
سيعت الب 3 بغرأ عَلَى لمیر رادا یا مالك. 
سمغت 000 في الْعِشَاء وین والیثون 6 


سمغث اي 44 یر في الْمَغْرِبٍ بالطور 

سمغت اي 9 يثرأ ا شان 
سمغت الب را في الْمَغْرب بالطور. 

سمغث الب 6 یر في الْعفرب بِالْمْرْسَلاتٍ غزفاه 


میدش اي هی عن الضلاة جل ألو الشمین وعد 


كت كر اي ل د ان 


سمفث زشول الل يف كرأ فی 


سَمِعْتُ رشول ال یَنتعید في صَلاَتِهِ من فِثْنَةِ الدّجّالٍ. 
سمغت رول الله 3 قوه. (من ثبع جر له قيراط) 
سمغت رشول الله 4 يَنْهَى عَن اخْيِنَاثِ الأشقية. 

سمغث زشول الله 4 يَنْهَى عن الْقرَع. ذا حَلَّق الصَّبِيّ 
0 


ابن عم 
الاب 

و مُوسَى 
رید ن غاد 
آم خالِد بت 
حال 

ابن عباس 
ابن مسعود 
الْمَرَاء 

الْبَرَاءٍ قَال 


۱۷۸ 


)۸۰:( ۷ 
0) (۸ 
(°10) ۸ 
(£004) 11/۲ 
لضفه‎ ۳ 
(1° A) ۸ 
(۰o) YAV/YY 
(ATI) YTY/T\ 
)۲۳۱( ۹ 


)۱۷ :۰( ۷۲ 
(reo) ۶۹ 

0۳۱۷۹3۳/۳۷ 
)۳۲۳۰( ۸۹ 
)۷۰۷(( ۳ 
)1۰۲۳( ۱ 
(LAO) ۳ 
)۳۰۵۰( ۷۸ 
) ۲ ٩( ۱ 
(14) ۱ 

۱۷۱۵/۷ 

)۸۳۳( ۷ 
(114) ۲ 
)۱۳۲ )( ۹ 
)۵۲۲۱( ۷ 
)۵۹۲۰( ۸ 
)۱۵۰( ۷۱ 
۷۳۳۷۱ | ۸/۳ 











وهی لشرح اجامع اصجح 


سمغت ت من الي وکان غَزَا م َع الب 44 ّى عَشْرَة غَرُوَةَ 
سَمِعْتٌ م ب بن خکیم يرا شوزة اما في حَياٍ شول 
طا شرب ابي 36 خرع نم ی اضلذة قبل 


#۹ عَبْدَ الوَّحْمَنِي» 
«سَع الله وَكُلُ ممًا پليك» 


«سَمُوا الله عَلَيْهِ وک 

«سَمُوا باشمي ولا توا بكُنيتي» نما آنا قَام م سم بينكم» 
«سَمُوا بانمي وَلآ توا بِكُنْيتِي» وَمَنْ رَآنِي فِي الْمَنَام 
«سَمُوا باشميء ولا توا بكنيتي» 

«سَمّوا باشمي» وَل تَكْتَنُوا بكُنيتي» 

«سَمُوا باشمي» ولا تَكْتَنُوا بكنينتي» 

«سَمُوا پاشمي ولا تَكْتنُوا ب 

«سَمُوا باشمي» ولا تَكْتنُوا بكنيتي» 

«سَمُوا باشمي» ول تکتنوا بكنيني» 

«سمُوا باشمي. ولا تكنّوا بكنيتي» 

«سَمُوا باشميء ولا توا بكنيتي» في نما جملث 
«سَمُُوا عليه آم کلوه» 

سَمّى الْحَرْتِ خُذْعَة. 

«ستاف سَنَاه» 


م۶ ۰12 
«(سنعدو عَليك» 


نه التي ك (المئعة في الخج) 


«سنة سَئة» 


«سَنَةُ سَنَه وَعَلْي قمیض اضفر 
سُورَةٌ الحشر.. قل شور اللَّضير. 
«سَوقك بِالْقَوَارِينِ 


۱۷۹ 





)۱۱۸۸( ۷۹ 
)1۹٩۹۲( ۷ 4 
(40۸) ۸ 


)۲۱۸۱( ۸ 
)۵۳۷۸( ۹ 


)۲۰۰۷( 6 
C4 ۸ 
(1۹V) ۸ 
)۲۱۲۱ ۷/۶ 
(116) ۷۸ 
)۳۰۳۷( ۰ 
(o4) ۰ 
)۲۱۸۷( ۷۸ 
(TIAA) ۷۸ 
(11°) ۶ 
(I16) ۷۸ 
)۵۵۰۷( ۹ 
6۳۲۰۲۸ ۷۸ 
(۳°۲۹) ۷۸ 
)۲۸۷:( ۰ 


)۲۳۹۶( ۵۰ 
)۱۵۲۷( ۱ 
6۲۰۷۱/۳۹۸ 


)۵۹۹۳( ۸ 
)۰۲۹( ۱ 
)۲۱ ۹ ( ۸ 





فهارس متن البخاري 


«سووا صَفُوفَكُمْء فَإِنَّ نَسُويَةَ الضْمُوف من إِقَامَةِ الصلاق. 
«مَیحرخ قَوْمٌ فو في آخر الزَّمَانِ خدَاثْ الأشئان سَمَهَاءُ الأخلام 
یذ الانیتقار | لَه م نت تي لا له لا نت 

«سَيَدٌ الاشتعٌفار آن تقول لیم أَنْتَ ري لآ لَه إل انت» 
«الشاعي عَلَى الأَرْمَلّة و والمشكين کالْمُجَاهد د في ييل ال 
«الاعي علّی الأَرْمَلّة و والیشکین كَالْمُْجَاهِدٍ د في سبیل الل 
«السّاعِي عَلَى الأَرْمَلّة و والمشکین كَالْمُجَاهِدٍ في غيل الله 
«السَفَرُ قَطعَةَ من الْعَذَابِ؛ ب؛ يَمْنَعُ أَحَدَكُمْ طَعَامَهُ وَشَرَابَهُ 
«السَمَرُ قِطعَةٌ من الْعَذَاب؛ ب؛ يَمْنَمُ کم نَوْمَهُ وَطَّعَامَهُ 

«السَفَرُ قطْعَة من الاب ب؛ يَمْنَعُ أَحَدَكُمْ نزمه وَطَعَامَهُ 

السْلاغ عَلَتِكَ يا ابْنَ ذي الْجَتَاحَْنِ. 

«الشلاغ عَلَيكُم أل ایب وَرَخمة لله 

«الشمغ الط حَقٌ» ما لَمْ يمز بالعخصية فَذًا آمر بِمَعْصِيَةٍ 
«الشفغ وَالْطَّاعَةٌ عَهَ عَلَى الْمَرء ال ف فا اعت وکرةه مالغ 
السّنَّةُ ذا تَرَوّجَ الْبكْرَ آقاع عِنْدَهَا اه وَإِذَا توح الب 
«شَائكَ شَاةٌ لخم» 

«شٌائك شاه لخي» 

«شاهدًاك أؤ یَمینْة, 

«شاهذال أؤ یمین 


«شَاهِدكَ از یمیت 


EZ 


َك الي # آصابه 


مور شبهشهونا بالخمر والكلاب؟ وال قذریث اي 3 يلي 
«شِدَةٌ الْحَرَ من فیح جهنم. فَذًا افتد لح قابنرذوا غن الْلاة 


«شِوَاكٌ او شراکان من نْ تارٍ» 


شرب لني 3 قَاتِمًا ین زمزم 
شو الطعام طَعَامُ الْوَلِيِمَقَ يُذُعَى لها الأَغْنبَاءُ یرد را 


«شفتني غلا هله اذْهَيُوا بهَا إلى آي جهم اون بابجَانية 


اه ۶ ۸ 


الْمَرَاء 
لیا 
الأشعث ٠‏ 
الأَضْعَتٌ 
الأشعت 
ین غتر آو 
عَائِْشَة 

أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
ابن عبّاس 
و هرن 


عَائشة 


۱۸۰ 


(TT) T1 
(47°) ۱ 
)۱۳۲۳( ۹ 
OTT (۹ 

(oror) ۲ 
CY 4/۲۸ 
CV) TIA 
)۱۸۰( ۲ 
6۳۰۰۱ ۸ 
)۵ 1۲۹ 5 
)4755( ۷۱ 
(VAY ) ۳ 

(400) ۸ 
(VIE) ۲ 
(OYY) Yoo 

(400) YAIR 
(0007) ۹ 
(WY °) 1/1۱7 
(TITY) T/T 
(TOD 1 


)1۷۹ <EVA) 10/1 


(01€) ٩ 
(oo) 111/7 
)۶۲۳( 1 


(OY) 1Y 
(OV) or 1/۲ 


)۷۰۲( ۷ 








اتو لشرح الجامع اع 


شکا أل الْكُوفَةِ سغذا ی غتر 

سك الاش في صیام سول ال 5 يوم عَرفة. فَأَوْسَلْتٌ یه 
ك الاش يوم عر في صم البق قبعفث إلى الب 
«شهادةً الژور» 

«شَّهَادَةٌ الْقَوْمء الْمُؤْمِئُونَ شَهَدَاء الله في ارق 

«سَهَادَةُ أَنْ لا له إلا اه ون مُحَمّدَا رَسُولُ الى وَِقَامُ 
«شَهَادةُ آنْ لاه إلا الله وان مُحَمّدًا رَسُولُ ال وقامْ 
شَهَادَةٌ أن ال إلا اله وَحْدَهُ لآ شريك لَه ون مُحَمَدَا 
شهد بي خالاي العف ( أَحَدُهُمَا اليرَاءُ ِن عفزور) 

شهذت الْخُْوُوجَ مَعَ شول الله ؟ قال نَعَمْ ولزلا مكاني مِنْهُ 
شهذث الضلاة یز لفط ر مع زشول ال وأبي بر 
شهذث ابید مع اي 2 فصلی قبل الط 

شهذث العید مَع زشول اله # وأبي بر وَعْمَرَ وغنمان 
شهذث الْفِطرَ مه مع الي # وبي بكر وتو وغفمان 
شهدت المتلاعتین ون ابْنُ خفش عَشرة فرق 

شهذث المْمَلاعِئِينِ وان ابن حمس عَشْوَةَ فرق بیتهما. 
شهذث عمرو بْنَ اي حَسَنٍ سَأَلَ عن وضو اي 3 فدَعَا 


نيلت مِنَ الْمِقْدَادٍ ی الشود مشهذا. لأَنْ کون صاحبة 
شهذنا مع الب 4 خیبر. 

«شهر زمضان إلا أن تَطَوْعَ شیفا» 

«شهر زمضان. إلا أن تَطَوّعَ سينا 

شهران لا يَنْقُصَانء شَهْوَا عيد رَمَضِانُ وَدُو الق 


«شهو مُودَلك» 
«الشؤم في المَوَاة والّار وَالْمَرَ س» 


ابن عَمر 
ابر 


ار 


آم القضل 


آّس 
ابن عبّاس 
ابن عباس 


ابن عباس 


أبن عباس 


۸۱ 


(0۸4) ۹ 
FITA) ۸ 


(¥00) ۷ 


(01+ ۶( ۷ 
(10A) ۱ 
)۵۹۷۷( ۸ 
)۲۱۶۲( 5 
(or) Y/Y 
(AV) ۳۳ 

)۷ ۲۱ ۲ 
CA *) ۰ 
(ATT) TE VY 
(A40) TAoÎYY 
(OAA*) ۸ 
(IT) ۹۸ 
(¥۹) ۸ 
(A01) ۱ 
(¥110) ۸ ۸۲ 


OAD ۶۵ 


(T0۲) ۱ 
)۲۰۶( ۱ 
(۸41) ۳ 
0) ۲ 
(141۲) ۳ 
)۲۳۵۷( ۷۵ 
(0۹) ۳ 


فهارس متن البخاري 


«الشزك بالل وَالسَحْنُ وقش اس اي خر رم 

رل باه وَالسَحْن وق ل الَف الي 9 ال ال 
مرك باه 7 ای وَعْقُوفُ الاين ٠ ٠‏ 
«الشَمَاءُ في ثلا شزبهة عَسَلٍ) روط بخجم؛ > وَكَيّةِ نار 
الا في تله في رطة مخجم. آز شربَة عَسَلٍ» 

«السَّمْس وَالْقَمَرْ لآ یمان لِمَوْت آحد ولا لحیاته 
رالشٌفش وَالْقَمَر لا یمان لمت أَحَدٍ ولا لحیازه 
«السّمْس وَالْقَمَرْ مُكَورَانِ یم الْقِيَامَة 

«الشّهَدَاءُ الْمَرِقُء وَالْمَطْعُونُ وَالْمَبِطُونُ» وَالْهَدْمُ. 

«الشْهَدَاءُ حَمْسَةٌ الْمَطْعُونُ وَالْمَنِطُونُ واْعریق وَصَاحِبُ الْهَدْمء 
«الشُهَدَاءُ حَمْسَةٌ الْمَطْعُونُ و بعلو ن وَالْغَرِقُ 

«الشَّهْرْ تشغ وَعِشْرُونَ یله فلآ تَصُومُو 
اهر شغ وَعِشْرُونَ 

اهر یش وَعِشْرُونَ 


«لشهر تشع وعشژون» 
«الشَّهْرُ مُکذا وَهَكَذَا وَمَكَذَل 


«الشَّهْرُ هَكَذَا وَمَكَذَّل 
(صص» ليس من عَزَائِم م الشجود وَقَدْ رَأَنِتُ الب يق يَسَجُدُ 
ا I‏ 
صاخ طَعام و بالخیار كاقل " 
صالخ ال يق الْمُشْرِكِينَ یم الْحُدَئييَةِ عَلَى ثلالة آشیاء 
ضام الب 3 عاشوراههوأمر بصيامه» فلا ُِضَ وعضان تر 
صام رشول الله يخ حٌى إِذا بل الْكَدِيدَ آفطی. 
ضام رول الم في الشفر وَأَفْطَر فمن شاء ضَام.. 
صَبَبِتُ لب 4 عشلا ؛ فَأفْغٌ بیمینه عَلَى ساره فَعَسَلَهُمَاء 0 
صَبْحَ أناش عَدَاةَ اح کنر لوا من يَوْمِهِمْ جمیغا شُهَدَاءَ 
0 

لبي فلم أ جع في اسف 


مُوا ختی ترژه 


2 


0 


أبو هْرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
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الو لشرع اجان ای 





صحبث جریر بْنَ عبد الله فَكَانَ يَحدُمني. 
عوك زرا ۳ بكاو بر ی رسای 9 9 


ضحبث طلْحَةَ بح ید عبد الله وسَغذا وَالْمِقّدَادَ .. ها يشت 


صحبث عَبْدَ الوّحْمَنٍ بْنَ عَوْفِ . َة یت عن بزم آخد. 


«صدق ابْنُ مَسْعُودِء رَوجخك ولد ا مَنْ تَصَدَّفْتِ 
«صدق ق آفلخ اني لَه 
«صَدَقٌ اله وَكَذََبَ بط أخيك» 
رصق ال و کڏ ب ب بَطْنُ آخبلت» اشقه عسل 
«صدّق در الَْدَيْنِ» 
«صتق سَلْمَانُ» 
صَدَقٌء إِنْهُمْ انوا يَجْمَعُونَ بَئْنَ الط وَالْعَضْرٍ في ال 
«صدّقء فلا تَقُولُوا 1 إا حيرا 
«صدق ولا ولوا ل إا خَيْوَا» 
«صدقتاء إِنّهُْ يُعَذَّبُونَ عذابا شمه البهانم کُلْها» 
«صدّقَك هو كَدُوبٌء ذَاكَ شْیَطان» 
و وَهْوَ كَذُوبُ» دا سَيِطَان» 

ضرخ الیش یزع آخد في الاس يا عاد | الل 
«صِعَارَ الأغينء iF‏ لوف ان وُجُوَهَهُمْ ۾ الْمَجَانُ الْمُطْرَقَةُ 
رصلاةٌ أَحَدِكُمْ في جَمَاعَةٍ ة ترید عَلَى صلایه في شوقه 
«صلاةٌ الْجَمَاعَةِ تَفْضْلُ صَلاةً المد بخنس وَعِشْرِينَ درجَة» 
«صلاةٌ الْجَمَاعَةَ تَفْضْلُ صلاة الْمَذِ بسَبْع وعشرین دَرَجَة» 
«صلاة الْجَمي تریذ عَلَى صلاته في بت لاه في شوق 
«صلاةٌ الرَجُلٍ في الْجَمَاعَةٍ نُضَعَفْ عَلَى ضلاته في بيته وفي 
«صلاة الیل می می فاذا أَرَدْتَ آن ‏ تنصرف فَازْكَمْ رَكْعَةَ 
«صضلاة الیل ی مَثْنَى» ذا خشي أَحَدُكُمْ الضْبْحَ 
«ضصلاةٌ في مَسْجِدِي هَذَا خير من الب صلاة فیما سوا إا 
«صلٍ رَكْعَتَيْنِ» 


: 
3 


خراکم. 


آبو هُرَيْرَة 


۱۸۳۳ 


(AAA) ۷ 
)۱۱۰۲( ۸ 
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6۰1۲ ( ۱ 
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)۲۰۱( ۸ 
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)۱۱۱۲( ۱ 
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)۳۹۸۳( ۱ 
0۳۱۱ ۸۹ 
)۳۲۷۰( ۸۹ 
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)۹۹۰( ۸ 
0۱۱۹۰۰ ۸۹ 
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فهارس متن البخاري 


«صلٍ رَكْعَتَيْن) 
«صل رکعتین» 
«ضلٍ ائمّا؛ فان لع سطع فَقَاعِداء إن لم تستطغ فَعَلَى 


«صَلُوا صله كَذَا في جين كَذَاء وَصَلُوا كَذَا في جين كَذَا 
«ضلوا عَلَى صَاحِبِكُمْ» 


«صَلُوا عَلَى صَاحِبِكُم» 
«صَلُو اعَلَى صَاحِبِكُم» 
«صَلُوا عَلَى صاحبکغ» 
لوا قبل صلاة ة الْمَغْرب» 


«صَلُوا قبل صلاة ة الْمَغْرِبِ» 
و اكَمَا رَأَِثْمُو ف أضلية 


«صَلُوا كما روني امن 
على الويف انشا ثم خَرَجَ يَمْشِيء فَرأى الْحَسَنَ 


صلّی اقل مُحمد. لهذ 
«ضلّی النّاش وَرَقَدُواء وَلَمْ تَرَانُوا في صلاة مُنْدُ الْتَظَرْئمُوهَا 
صَلَى التي # الْحَوْفَ بي رد 

صَلَّى اي 6 انظهر بالمبيتة أَزَْعاء وَالْعضر بذِي الْحُلَيفَة 
صلی اي 3 الظهر پالعديتةآزبغه والعضر بزي الْلیفة 
صَلَى لني 3 الظفر رکعتینه » فقيل صَلَيِتَ رکعتّین. فَصَلَى 
صلی البيْ يك الْعِشَاءء ْم صَلَى مان رَكَعَاتٍ وَرَكْعتينِ جَالَِا 
صَلَّى الب 2 العضر فَأَسْرَعَ تم َحَلَ الییت. 


ل رلا مه ها تاه ون یَومَیذ 


e‏ تاه 


035 


: 


035 


1 


صلی ای 6 بانعديتة ربع وبي الْحلَيِمَةِ ركعتين» ثم 
ES‏ 


آبو هُرَيْرَةَ 
مالك بْن 


مالك 


الخارث 


۱۸ 


(YA) ۵۰ 
)۳۰۹۰۱( ۷۸ 
0۱۱۱۷ ۸ 


(TY) ۱ 


)۲۲۸۹( ۰ 


)۲۲۹۰( ۵۰ 
)۲۲۹۸( 10 
)۵۳۷۱( ۹ 
OAT ۱/۹ 


(VYTA) ۳ 


)۲۳۱( ۹ 


(A) ۸ 
(rot) ۰ 


)۱۷۹۰۱( ۲ 

COTY) 5 
)۱۲۵۰( ۱ 
200111 
0۳2 ۲ 

(10) oAT/T 
(0104) ۹ 
)۲۲۷۰( ۷۹ 


(006 1( ۱ 
(106۸) ۱ 


صلى اي 44 بهم بزع مخارب وا 
صلی ال يك سَبْعًا جمیغا نمايا جمیغا 
صلی الي 4# عَلَى رجل بعد ما ذفن بل قام هو وأضحابه 


صلی اي في تيت أ شيم شنت زیم حل و 
وا 


TO 


صَلَى ای في بيت أم شيم مت ويم حلم 


صلّی ب 
صلّی بتا التي 96 آمَنّ 


با ان ول الط خنشاه ۰ فقيل آزید في الضْلاة؟ 


ی ما کان بمنی رکُعَتین. 


صلی الي 8 كام فرعتن اران كيل أ مخلتره 


صَلَّى بنا لش يذ ون 


م کر ما كنا فط وَآمَئّهُ بیئی و 7 


صلی بنا رسول اله 3 الظهر فقام وله لوش 
صلی زشول اله ف ّى کین واو بكر وغمز 

صَلَى زشول الله ون مع بِالْمَدِيئ الظهر ربعا والکضر 
صَلَى عَلَى قَْره. (امْرَأةٌ أو رجل کاٹ تمه قم الْمَسْجِدَ) 


صلّی 1 


نا زشول اله 4 رین د ثم م الصَرّف. 


صلی لا رَشول اله ا رَكْعَئيْنِ من بَعْضٍ الضلرَات 


صَلَيِتُ الط 


صَلَيِتُ : 


مع اليك الْمَدِيئَة 
ليت أنا ويم في با خف اي أي ام لیم حَلْمَنا 
صَلَيِتُ حلم ابن عباس علی ره قرأ بَاتِحَةٍ > 
صَلْيِتُ مَعَ الب # بى رَكْعَئئنِ؛ َي بخ غر ومع عمد 
مع الي 28 ذَاتَ ليل قت عَنْ ساره َأَحَذَ زشول 
صلّیث مع ال # زکعین: وَمَعَ أبي بكر َكْعبينِ؛ ارمخ عمد 
صلیث مع الب 4# سجدتین قبل الظهر؛ ودين بعد له 
صیث مع الذي 3 لب فلم برل قابا حى ممت بر سوم 


َة رب وَبِذِيٍ الْخُلَيفَة 


0 0 
2 نة 


صَلَيِتُ مَعْ زشول ال بن رَكْعتينِ؛ وَصَلَيْتُ مَعْ 
صَلَّيتُ مَعَ رول الله 4 تماییا جَمِيعًاء وَسَبْعًا جَمِيعًا. 


حَارئة بْنَ 


ابن عبّاس 
ابن عمر 
ابن مقر 
ابن مسغود 
أبن مَسْعُ'ودَ 


ابن عبّاس 


۱۸۵۰ 


(SI) ۰۱ 
)۵۱۲( ۹ 
(T€) ۰ 
(AV ۱) ۷ 
(AY €) ۷ 
(VY€4) 54 
)۱۰۸۳( ۸ 


(TV (۳/۳۰ 
505 ۱ 


)۸۳۰( ۷ 
)۱۱۵۰( ۱ 
)۱۵۰۱( ۱ 

(€) ۰۵ 
(1€) ۹ 
OYY) ۹ 


(۱°۸4) ۸ 

(VY) ۹ 
)۱۳۳۰( ۰ 
)۱۰۸۲( ۸ 

۰ ل 
۸ )030¥( 
۹ (۱۱۷۲) 

)۱۱۳۹( ۹ 
(O AE) ۸ 
(1۷6) ۹ 





فهارس متن البخاري 


سل 04 مَعَ رَسُولٍ لَه يك رکعتير یل الظهر وَرَكْعَئير بَعْدَ 


صَلْيِتُ وَرَاء اي 3 عَلَى افرة مائث في نفاسهاء ماع علیها 
ضلّیث وَرَاء اي على افراو عاثث في بفاسهاه فقا لبها 


صلیتا ‏ مَعَ اي ا نخو بيت فیس یله عشر شهراه. 
مع ال 4 فلا جين سَلََّ. 
«ضم 0 الضْزم ضوم ماود صیام یم وَإِفْطَارَ یز 


«ضم لكك یم في الْجُفعة» 


«ضم تلا یامه أو أَطْعِمْ مه مسَاكِين لكل مشكين 
«ضم لاه یام أو تَصَدَّقُ مرق ین ستة 

«ضم في کل شهر ثلالْةء وافرل لزان 

«ضم من الشهر َلاَة يام 

صلفث سَفْرَةَ رَسُولٍ الله في بير یب آبي بر جين رد آن 
صَنَغث سر ی 3 أبي بكر جين أَرَاَا یی 
«صیّف عوك کل يو بنه عَلَى جذته عذق این زَنْدٍ عَلَى 
«ضومُوا رو ویتّه» وَأمْطِرُوا لِرؤْيَته فان عُبَيَ عَلِيِكُمْ الوا 
ص تافعا» إِذَا رَأى المَطرَ 

«السْبز عِنْدَ الصّدْمَةٍ الأولّى». 

«الصخبة» 

«الضحبة» 

الصّلاهٌ أَحْسَنُ ما يَعْمَلُ النّاش» فَإِذا أَحْسَنَ الاش فَأَحْسِنْ 
«الصَلاة آمامك, 

«الضْللٌ أَمَامَك» 

رالصّلاة آمامك» 

«الصلاةٌ ام 

الصّلاهٌ اول ما فرضث رکعتین, فقوت صَلاةٌ الشقي وأیقث 
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۱۸۳۹ 


)۱۱۲۵( ۹ 
)۱۳۳۱( ۰ 
(TTY) ۰ 
)11٩۲( ۲ 

(ATA) ۷ 
(0*0۲) ۷ 6 


)۵۰۵۲( ۱۳/۲ 


)4۵۱۷( ۲ 
)۱۸۱:( ۲ 
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)۱۹۷۸( ۳ 
)۲۹۷۹( ۸ 
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)۲۰۵( ۵ 
(۱۹۰۹) ۳ 
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سے تاب دوش 





سس ههه 


و(المناصع): المواضع التي يتخلئ فيها للحاجة» واحدها منصع 
ال الزييدي والأزهري : آراها مواضع خارج المدينة''". وقال الداودي: 











هي التي فيها فيضع الانسان ويذهب عنه فعل ذَلِكَ. وعبارة 
ابن الجوزي في اغریبه» ومن خطه هي المواضع التي یتخلی 
فیها للحاجة» وکان صعيدًا أفيح خارج المدينة يقال لَهُ: المناصع. 
وهو بمعنیٰ ما سلف. 
و(الصعيد): وجه الأرض. 
۳ 


و(الأفيح): المتسعء ودارًا فيحاء: واسعة” 

و(البراز) في ترجمة البخاري بفتح الباء وهو لغة - ما برز من 
الارض واتسعء كنئ به عن الحدث كما كني بالغائط وهو المطمتن 
من الأرض. 





وقي اسنن آبي عاوكة وان ماجه من حدیث آيي هريرة مرفوا: 

«انقوا الملاعن الثلاث:» ود منها البراز في الموارد؛ 

الخطايي : هو پفتح الباء وغلط من رواه بكسرها ٠‏ ولا يسلم له. 

() «تهذيب اللغة» 5687/4 مادة: (نصع). 

)غريب الحديث» 1۱7/۲ 

۳ أنظر: اعلام الحديث» ۲۸۳/۱ 

6 رواه مسلم (174) كتاب: الطهارة: باب: النهي عن التخلي في الطرق والظلال» 
وأبي داود (19): وأحمد ۰۳۷۲/۷ وأبو عوانة 113/1 (483)» این حبان 4/ 
۷ 414160 والحاكم 147-146/1 ۱ کلهم عن أبي هريرة 
بافظ : «اتقرا اللاعنين» عدا أبي عوانة فلفله: «اجتبوا ..» ما لفظ المصف: 
«اتقوا الملاعن الثلاث؛ فقد روي مرفوڪا عن معا بن جبل عند أبي داود برقم 
015 وابن ماجه برقم (014 وفي لباب عن ابن عباس رواه أحمد ۰1۹۹/۱ 

(۵) «غريب الحديث» ۰۱۰۷/۱ «لسان العرب» .588/١‏ مادة: (برز). 











الو او > تست ا 


«الصّلاة عَلَى میقاتها» 

«الصّلاَةٌ عَلَى وَقْتهَا, 

الصلاةٌ في الرَحَالٍ. 

«الضلاةٌ یاه ویر الْوَالِدَيْنِ م الجهاد في سَبِيلٍ ال 
رالصْلاء وَالصَدَقَة وَالأَمر بِالْمَعْرُوفٍ وَالنَهِى عَن الْمُبْكَرِ» 
«الصَّلَوَاتِ الْخَمْسَء إلا آن نطو شَيئّا» 

«الصَلَوَاتِ الْخْمْسَء إلا اَن نطو شیقا» 

«الضِيَامُ جنك فلا یف ولا يَجْهَلُ) وان إن مرو قَائَلَهُ » 
الام لِمَنْ تلم بِالْعمْرَةٍ إلى الح إِلَى يَوْمِ عَرَفَةَ: 
«ضح م آنت بد» 

«ضَحٌ ب به 5 


«ضع به آنگ» 
ع م بها 
ضځی اي 8 پکیشین آنلعین رن دْبَحَهُمَا بيده 
ل ره اضعا مه 
ا ال ا 
ضرب زشول الله مکل الْبَخيل وَالْممَصَدّق كَمكلٍ ر 
ضریث یو بذ لِلْمُهَاجِرِينَ بمائة سَهم. 
رها مع اي 4# ؤم ختين. فلث شهذت ختيئا؟ 


2 
2 
5 


«ضغ من دینك هَذا» 

«ضغوا لي مَاء في المخضب» 

ضفزتا شعر بلب الي . تغني تلائ فژون. 
ضللث بَمیرا لي .. ريت الي 4# وَاقفا بعرفة 
ضفيي له ال 2 وال للم عَلَمهُ الکتاب» 
«ضمه» 


4 ۵ و 


««رضمه» 
2 ۳ و سوم 0 
«الضبٌ لست اكلة ولا أَحَرَمْذ» 


AY 
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(000۸) 15 
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(ETI) ۱ 
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فهارس متن البخاري 


ا لاه ألم 2 
اف اي ا كلها ی عل الول اق 


طَاف ال ل ذ في حَجةِ لداع عّی هير یکلم اکن 
«طعَام الاين کافي اقلا وَطعَام التّلدعة ة كافي الأزبعة» 


ات بات وبالضْفا وَالْمَوْوَة ٿم جلٌ» 

طَ ابن مر هرأ وَهْيَ خایض» ‏ ر 

طق ان غعر افراته هي خایض فسأل عمو اي 
«طوفي من وزاء لاس وَأَنْتِ وا 

«طوفي من وَدَاء الاس وت راکب 

«طوفي من ززاء الاس وَأَنْتِ راك 

«طوفي من وَرَاءِ التّاس واتار 


یب ابي 4# پيدي لخزمب وطیبثه بمئی قَبِلَ آن بفیض. 
yT‏ و ا 


ا 
ون شَهَادَةٌ لل مُشلم» 


اون شَهَادَةٌ لکل مُشلم» 
للم ظْلْماتُ دم م الْقَيَامَقَ) 


َابذا ال من د َر اَن 

ای وَحَفْضة. الما آتان الان تَظَاهَرَتَا 
عَائْسَةُ وَحَفْصة. لمران الان نِ تظاهرت 
«عَایِشْة» رآ الاس أَحَتُ ليك 


00 (أَيُ الاس حت إِلَيقَ 
يني أَبُو کر وَجَعلَ يطعي بیده في خَاصِرَتِي فلا ني 


yy 


عَادَنِي الٿ 6 وَأَبُو بَكْرِ في بني سَلِمَةَ ما 


د شین فَوَجَدَنِي لسن 
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)1۳۵۸( ۱ 
)۵۲۹۰( ۰۵ 


FATT) ۰ 


(toVV) ۹ ۲ 











الوح لع الماع اسيم 


عامل الب 4 خیبر بشطر ما يَحْرْجُمِنهَا من تمر أو ززع. 
عامل خیر بقطر ما یوج متها من كر أ ژزم .. 

عد الزختن بن عزف كَانَ جریا 

عبد الله ِن أب ابْنْ سَلُولَ «وَالّذِي وی كبرة» 

«عَتَقَ مله ما عَتَقَ» 

«عجب الله من قَوْمِ يَدْخُلُونَ الْجَنَةَ في اللاسل» 

«عجیث من قوم من أمْتِي يَركَبُونَ البخر كَالمُلُوك عَلَى السوة 


«عجیث من هَولاءِ اللأتي كُنّ عِنْدِيء لما سیفن 


«عجبث من هَوّلاء اللأني كُنّ عِنْدِيء لمّا سمغن صَوْتَكَ 
رخ ی ۳ هر» 
«عَذَاتُ لیر حر 
«عَدَابٌ یه اله عَلَى مَنْ یشاف وَأَنَّ اله جَعَلَهُ رخمة لِلْمْؤْمِنِينَ 
«ِعُذْبَتِ امرأةٌ في هوة حبسنها حى مَانّتْ جُوعًاء فَدَخَلَتْ 
«عدِبتِ امرَأةٌ في هة سَجَئنها حى مَاتث» فَدَخَلَتْ فيها الا 
«عَرَفها حول 
«عَرَفْهَا خولا» 
«عَرَفْهَا سف ثم اخظ عِفَاصَهَا وَوِكَاءَهَاء فان جاء أَحَدّ 
«عَرَفْهَا س 7 اغرف وكَاءَهَا وعفاضهاه م اشتثفق بهّه 
«عَرَفْهَا مت نم اغرف وکاء‌ها وَعِفَاصَهَاء ثُمَ اشْتَئفق 
«عوفها سفن جاء أَحَدٌ يُخْبِرْكَ بِعِفَاصِهَا ووکاتهاء 
«عَرْشّة عَلَى الْمَاى وَبِيَدِهِ الأخرى الْمِيرَانُ يَخْفْض ویزْفْغ» 
«غرضث عَلَيَ لام فد الي يَمْوْ معة لام وی ير 
«غرضث عَلَيَ الامم فَجَعَلَ الب والنّیّان یمژون 

اك i. a‏ د که ده سای متفه اد وی 
«عرضت علي لام فجعَل يمر الي مَعَهُ الرَجُلء 


«رضث عَلَيَ الأمَم؛ ورأیث سَوَادًا كيرا صد الأقُقّ» 


«3 
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فهارس متن البخاري 


«مرضث علي الْجَنهُ ولاز یا في غزض هذا الْحَائط فَلَمْ رز 
«عْصَيَّةٌ عضت الله وَرَشوله» 

عطش النّاش يَوْمَ الحدَيية والس تلا بین يَذَيْهِ کرت 

عطق الناش یم م الْحدييية وش ول الله ل ین يديه وک 
«غفری لب لخابسن نب آفضت يوم خر 

«عَفْرَى حَلْقَى نك لخابستتا» 

«عفری حَلْقَىء أَطَافْتْ ی النّخْرٍ؟» 

«غفری حَلْقَىء إِنْكِ لَحَابسَْنَاه آما کلب طْفْتٍ يوم النّخرِ 
«عَفْرَى حلقّی انا طُفْتِ يَوْمَ النخر؟» 

عَقَلْتُ من ال # مَجْةَ مَجْها في وَجْهِي. 


«عَلّی الاشلام والجهاد» 


«عَلَى ناب الْمَدِيئَةِ مَلایکة. لا يَدَحُلْهَا الطَّاعُونُ 
«عَلَى أَنْقَابٍ الْمَدِيئةِ مَلائِكَةَ لا يَدْحُلُهَا الطاعُونْ ولا الدَّجالُ» 
عَلَى أي شَيءٍ بَاتُِْمُ لب 4 يَوْمَ الْحُدَئية؟ قال عَلَى الْمَوْتِ. 
عَلَى أي شَيْءٍ بيغم رشول اله 45 يوم الْحدَئِيَةِ؟ 


«عَلَى ی لَخي؟» 


«عَلَى رشلك حتی تثزل محم 1 ثم اذْعْهُمْ إلى الإشلام» 
«عَلَى رشلك» 0 يُؤْذَنَ لي» 

«عَلَى رشك قي أ آزجو آن بوذ لي» 

«عَلّی رشك ٠‏ قي افو ان یذ لي» 

«عَلَى رلک آنشر واه إِنَّ من نغمة الله عَلَيكُمْ أنه 

«عَلّی رشلکما» 
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کت نو الام یهت 


00 5 مزر 5 ی و 
«علی رشلکماء 0 صَفيّة أبنت خيي» 


«مَلّی رشلکماه نها صَفِيّة صَفِيّة بث خین» 
عَلَى کل مُسْلِم صدقة» 
«علی كل مُسْلِم صَدَقَة) 


«عَلَى كل فشلم في كل سبغة يام يوم غيل رأة وَجَسَدَه 
«علی ما آزقدتع هذه النيرّان؟» 


«لی ما تَدْغَوْنَ آز لآدَكُن بها العلاق؟ لین بهذا 
«عَلَى ما دغر نأو اکن بهذا الْعلآق؟ عَلَيكُمْ بهذا الْعُودِ 
«عَلَى ما وقذ هَذه الییران؟» 


«عَلّی مکانکما» 
«عَلّی مکانکما» 
«عَلّی مکانکما» 
«علّی مگانگم» 


رل المرآق, 
رعلیل بالصعید» اه يكَفيك» 
«عَلَیك بالصّعید» اه يَكْفيكٌ» 
خلیکم افلوها» 
عل ۾ بايقاء ء الله وَحْدَهُ لا شريك لَك وَالْوَفَارِ وَالسّكِيئَةِ حَنّى َ 
«علیکُم با لأشود مله اه أطيئة, 
بالود مله اه ا 
يكم بهذا الغودالهندي, اد فيه سبعة نيد 
۳ صَدَقَة وَلَنَا هَدِيّة) 
«عَمُرو بن ع لْحَيَ بن قَمَعَةَ بن خندف ۳ خرّاعَة» 
«عَمل قلیلاً وَأجر كَثِيرًَا» 
عن ال ل ه نهَى أن یام الَجُلُ مِنْ مَجْلِسِهِ 


خا 


عِمْرَان 
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فهارس متن البخاري ۱۹ 





«عِنْدَكَ شَيءَ تضدفها؟» سَهْل ۸ )0۸۷1( 
«عندَكم شي ء؟» أ عَطِيّة ٠‏ 0۱ 
«عِنْدَكُمْ شي ءُ؟» م عَطِيّة 7 (۲۵۷۹) 
«عَهِدَ إِلَى حَمْسِينَ ضلاء کل یزم ول اس ۳ (o۱0)‏ 
«عيسى جَغذ مَرْبُوعٌ» ابن عباس ۵۷/۱۹ ۳۳۹۲ 
«الْعَائِدُ في هبته کالْعاند في فَِئِه» ابن عباس ۲۱۲۱۱۰۷/۱۱ 
«الْعَائِدُ في هبته کالب يَعْودُ في فيه ليس لا متل الشوزی) ابن عباس ۹۲/۳۲ (۲۹۷۵) 
«الْعَائِدُ في هبته كَالْكَلْبِ يقيءُ ثم يَعُودُ في فَيئْه) ابن عباس ۳۳۰/۱۰ ۲۵۸۹ 
«الْعبِدُ إِذَا وضع في قَبرِه ول ودب ضحابه انس ۰ (۱۳۳۸) 
«الْعَبِدُ امن يَسْتَرِيحُ من تَصَب انیا وَأَذَاهَا ی رَحْمَةٍ أبو قَتَادَةَ ۹ )0۱۲( 
«الْعَجْمَاءُ جُبَانٌ والیز جبا وَالْمَعْدِنُ جُبَانٌ أبو هُرَيْرَة  5٠7/٠١‏ 0199 
«الْعَجْمَاءُ جزخها جبازه والبفز جْبَارٌ وَالْمَعْدِن جبان أبو هُریرة ‏ ۰ 404/8١‏ 6۱۲ 
«الْعَجْمَاءُ لها جبازه والبفز جُبَانٌ وَالْمَعْدِنُ جبان أبو هُرَيْرَة ۰ ۷۰/۳۱ 6۱۳ 
الْعَضرُ وَمَذه صلاةٌ رشول اله و الي كنا نصلّي مَعَهُ. ا 5 )۵1٩(‏ 

الْعَفْلُء وَفَكَاكُ الییی ولا يُْتَلُ مُشلم بکافر. علي 007/۴ )11( 

«الْلّع» این عْمَر ۳ (AY)‏ 

«الْعمرَةٌ إِلَى الْعْمرَةٍ ماه لِمَا بیتهماه والحَح الْمبِرُورُ آبو هُريرة ۰ ۱۷۷۳۲۰۷/۱۲ 
«الْعْمْرَى جَایرهه» آبو هُرَيْرَة ‏ ۱۵/۱۰ ۲۱۲۰) 
«الْعَمَلُ الي وا لافری ما نَوَىء فْمن كَانَتْ جرله عُمَر ۰۶ (۰۷۰) 
لتق فا وَجَدَ فجْوَة نض. اسان ۱ (11۱۳) 
و آبو هُرَيْرَة 1۹۰/۲۷ (۵۷۰) 
«الْعَيْنُ ى أبو هُرَيْرَة ۸ (6 04€( 
«غَارَت آمُکم» اس ۵ (۵۲۲۰) 
غَدَوْتُ اي سول الله 4 بعند نی آبي طَلْحَةَ که ۷۳ ۰ (۱۵۰۲) 
«عَذْوَةٌ في سبیل ال أ رَوْحَةٌ یو من انیا وَمَا فيهاء ولا انس ۳۰ )101۸( 
غَرَا مَعَ زشول اله يك ست عَشْرَة غَرْوَة. ُرَيْدَة ۱ (LEVY)‏ 
«غَرَا نبي من الأنْبياءِ فَمَالَ لِقَوْمِهِ لا ينغي رَجُلُ مَلَّكَ أبو هُرَيْرَة ‏ ۹۳/۲ (ا16ه) 


«العَبِدُ دا نصح سَيَدَهُ وَأَحْسَن عِبَادَةَ رَبَهه كَانَ لَه أَجْرهُ مَرََيّن» ابن عُمَر (o1‏ 








e ا‎ 


۱۹۳ 





عزوت مَعَ ال 4 حمس عَشرة. 
غرزث مَعَ الب با سَبْعَ عَروّاب. فَذَكَرَ خییر وَالْحُدَيية.. 


عَرَوْتُ مَعَ اي 96 سَبِعَ عَرَوَاتِ» وخرجث فِيمَا يَتِعَثُ 
عزوت مَعَ النَّي يك سَبِعَ غَرَوَاتِ وَخَرَجْتُ فِيمَا يَبِعَتُ 
غززث مع اي 5 سبع غرواب» وغرِث مع 


غرَوْتْ مَعَ رَسُولٍ الله ل یل تجده فَوَارَيَا الْعَدُوّ قَصَائَفْنًا لهي 


ل 0 


عَرَّوْنَا > عيش الخيط: وام بو غیت متا + جُوعًا شَدِيدَاء 
3 َع ال 3 (خيير) 

نا مع ال 3 تيوك وَأَهدَى مك أيه ی بغلة 
0 مع الي 4# سبع غرواب كنا کل معه الجراد. 
«فنل يوم الجُمعة اچب على كل مخكلم» 

رخشل يَوم الجُمعةٍ واب عَلَى كَل مختلم». 

رغشل ؤم الْجمْعةٍ واب على كل مختلع». 


غیت النعَاش وَنَحْنُ في مضاننا یوم أيه 

«غض الب رکف دی وَرَدُ الشلام والأنر بالمغژوف 
رض الْمَصَرِء 2 الأدّی ورد د السلام» وَأَمْوْ بالمغژوف 
«غَطُوا با رف وَاجْعَلُوا عَلَى رجْله الاذْخر» 

«غَطُوا بهَا رَأْصَه وَاجْعَلُوا عَلَى ِجْلَيه الاذخر» 

«غماز غَفْرَ اله ها وَأَسْلَم سَالَمَهَا ال 

وجار حمر اله ها وَأَسْلَمْ سَالَْمَهَا ال وَعْصَيَةُ عصت الله 
عفر لإمرَأةٍ مُومِسَةٍ مَرّث بِكَلْبِ على راين رک یل 
«الْادر یف له لوا یز م القيامة يُقَالُ هَذِهٍ غَدْرَةٌ فُلآن 
«العْسْلُ يَوْمَ الْجْمْعَةٍ وَاجِبٌ عَلَى کل مختلم» 

سل یم الْجْمْعَةِ واجب عَلَى کل فختلم. وَأ يسن 


أبو هُرَيْرَة 


الْبَرَاءُ 


عن الا 


این أبي أؤْقَى 


20 


آبو هُرَيْرَة 
ان عمر 
آبو هُرَيْرَةَ 
ابن عُمَر 
واشت 


بصعم 
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فهارس متن البخاري 


«َأَنشرُوا روا ما یوک اه لا اقفر آغشی 


زوا وَأَمَنُوا ما یوک فَوَالَه ما الْمَفْرَ خی عَلَيِكُم 
«َابشِرُوا وأعلوا ما یشک فَوَاللَه ما الْمَفْرَ آخشی عَلَيِكُمْ 


«مَائَقُوا الله وَاعْدُِوا بَيْنَ أَؤلآدكُم» 

«فاخث في أَفْوَاهِهِنَّ الراب» 

«فاخث في أَرامهنْ من اراب» 

«قاخلنی ون ثَلانة یام أو طمم سمه مساکین» 


«فاخلق و ضع ثلائة یام أو أَطْعِمْ ستّف آو انك 


«فاخّني فَمَطْنِي خی بل مني الْجَهْدَ ثم آزسلنيفقال ار 
فأَدّني عطي حتی بل مني الجهذ. َم آزسلني. 

راخ خ فأغرجهم من النّار ر وله اجه كه م أَعُودُ فَأَسْتَأَذْنُ 
«قأخرج تأغرجهم مِنَ النّار ر الم اج ختّی ما یبْقّی 
«قاخزجي مع آحيك إِلَى التنْعِيم فأمّي بغنرت ومزعدك 


«فاخزژجي» 
«فرذا یشم إلا الْمجایس فَأَعْطُوا الطریق حفْها» 
رف أ فطَزت قَصُمْ يَوْمَيْنِ»» 


ذا ریت الّذِينَ يتبون ما تَشابة مه فَأُولَيِكَ اللي ن 
الل 

«قَإِذًا سَجَدَ فاشجُدوا» 

دا ضْيِعَتِ الأَمَائَهُ فَانَْظِرِ اسَاعة» 

«قَإذَا گان رَمَضَانُ اغتمري فیه فَإِنَّ عُمْرَةَ في رَمَضَانَ 
«قَاذْمَبِي مَعَ أخيك إل التَنْعِيمِ» هلي بعْمْرَةٍ 6 مَوْعِذُّكُ كَذَا 


عَوْف 
المِسْوّر 
عَمْرَو بن 
عو 
ابن عَمَر 
الما 
عَائْشَة 


عَائْشَة 


عمران 


عائشة 


بو هُرَيْرَة 
ابن عباس 


عَائشة 
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التوضيخ لشرح الجايع اصجح 


اش شتژوها توا یا إن من ن خیرکم آخسنگم فضا 


له اه 6 


فاضطجخث عَلَى فراشي. وَأَنَا حِيئيِذٍ أعْلَمُ أي بريه وان ١‏ الله 


لار بي د 


يبر ي٠‏ 
0 سین نّ منکینا» 


اا مین : مشکینا. قال لا أَجذ. 


رق أطيفة ملک 

«فاخترن تلف البوق له ولو َنم تعض بأَصلٍ شَجَرَةٍ 
«فاغترل لك لزق کل ی تن 
فين رَقَبَة . قال ليس عِنْدِ 

«فاغتمري من النعیم» 

«فاغمل من وَرَاء البخار فَإنَ اله ُن يرك من عَمَلِكَ شَیا» 
«فاغمل من وراء اْبخاره فد اله َنْ يرك من عَمَلِكَ سَيئا» 
«قاغمل من وَرَاءِ البخار فن الله لَنْ يرك من عَمَلِكَ 
«فاغمل من وراء اْبخاره فَإِنَ الله ن یرل من عَمَلِكَ شيا 
«قَاغْدُوا عَلَى الْقِتَالِ 


«فاغذوا عَلَى اْقتال» 
فأفْطري» 
0 0 قلث تس 


الت واي شرع وج بلا ی 
«قَافرأهُ في سبع ولا ترذ عَلَى ذَلِكَم 


ین بان ١‏ 


موم مئي. يقال إِنَكَ لا غذري ما ختثو بغدك. 
ارم اللا يُوسفُ د يئي الله ان نب الله ان نيال 
کر الاس بوشف لَب اله ابن نبي ال ابن يا 


آبو هُرَيْرَة 


عَائْشَة 


أبو هُرَيْرَة 
آبو هیر 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
الیشوّر 
المشوّر 


i2 


عَبدِ الله بن 


عبد الله بن 
عَمْرو 

أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 


هافر الاس يُوسشفه تب الله اب تبي الله ان نب الله 
کون أَوَلَ من بُعِتَ دا مُوسَى آخدٌ بالعزش» 
رفالكٌ وَالعُلْتُ کین نك اَن تذع وَرَتَتَكَ آغنباء 


ای ذَلِكَ أ إشماجيل» وهي تُحِبٌ الانش» 

«فالی أَيْنَ جبريل قَذ وضغت الصَلاحَ وال ما وَضَعْنَاكُ 
«قَإِمَا لا فلا يتبَايَعُوا حَتَّى یو صلاخ الثّمَرِ» 

رفن لت رن عَلَيِكَ ثم الأَرب يسِيّينَ»» 

رفن طَالتْ بك یا رن الطعيتة ترتجل من الْجيرَة» 
«فِنْ كَانَ دك لم تحلي له حثی يَذُوقٌ من یلیكِ» 
قن کان وَاسِعَا فالیحف به و کان یا فاترز به» 
رانا حى بمُوسَى منکُم» 

«فازل في قبرها» 

قاد ضرف زشول الله # وَقَدْ تَجَلْتِ امش فَخَطّتَ» 
«فَانطلَا و جدا جِدَارًا رید رآ يَنْقَض» 


رفن الله تارك وتعالی قَذ حزع جماءکم م واكم وأغراقگم 


رفن اله حرم على الارن قال لا إله إل از يخي بِذَلِكَ 
رف له حَرَمَ حَرّم عَلَيكُمْ دِمَاءَكُمْ ۾ وَأمْوَالَكُمْ وََعْرَاضَكُمْ؛ كَحُرْمَةِ 
رفن الله رم عَلَيَكُمْ دماءکم وَأَمْوَالَكُمْ وَأَعْرَاضَكُمْء 

«فَِنَ اله قَدْ رم عَلّى الّار من قال لآ له إلا ال 

م علی النَارِ من قال لاه الا ال 

رفن حَی ال عَلَى الْعبَادٍ ن يَعْبِدُوهُ ولاً ُشرکوا به شیف 
رن دِمَاءَكُمْ وَأَمْوَالَكُع عَلَيِكُمْ راغ کخزمة یزمکم هَذَا 
دفَإِنَ دِمَاءَكُمْ وَآمْوَالَكُْ عَلَيِكُمْ حَرَامٌ كَحُرْمَةِ يَوْمِكُمْ هَذَاء 
«َإِنَ ماک کم وَأموَالَكُمْ عَلَِكُمْ حَرَامْ كَحُرْمَة ؤكم هَذَاء 
رفن دِمَاءَكُمْ ۳ ومالك وآغراضکم نکم خرا كَحَرْمَة 
ران دِمَاءَكُمْ و ۾ وم اكم وَآغر اضکم عَلَيَكُمْ را 


رفن الله قد حر 


أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
سَعْدٍ بْن أبي 


4 


وَقاص 

ابن عباس 
عَابْشَة 
زند بْنِ ثابت 


این عَبّاس 


عتبان 


أبن عباس 
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۲ے التوضيح لشرح الجامع اسع سے 
الوجه الثالث: في 
الاولی: مراجعة الادتی للأعلئ في الشيء 1 
الثانية: فضل المراجعة دا لم يقصد بها التعنت؛ فانه قد ت 
من العلم ما خفي» فان نزول الآية وهي توله تعال 
لك ايك الآية (الاحزاب: ]0٩‏ كان سیب المرا 
الثالثة : فضل عمره فإن الله أيد به الدين» وهه إحدئ ما وافق فيها ربه. 
وثانيها: في قوله : عتی رد إن مه [التحريم: ه]. 
وثالئها: قوله: لو أنخذت من مقام إبراهيم مصلئ. 
وهاه الثلاثة ثابتة في الصحيح كما ستعلمه في الصلاة' 
ورابعها: موافقته في أسرئ بدر””". 
خامسها: في منع الصلاة عَلَى المنافقين. 
08 
سادسها: موافقته في آية المؤمنين؛ روينا في «مسند أبي داود 
الطيالسي» من حديث علي بن زيد: وافقت ربي لما نزلت رنه 
علا مره [المومنون: ]٠4‏ فقلت أنا: تبارك الله آحسن الخالقین. 
ی 















0 








وماتان في «صحيح 


۱ سيأتي برقم )٤٠۲(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في القبلة ومن لم ير الإعادة 
علئ من سها. 

250 يشير المصن ف إلئ ما كان سیا في نزول قول الل 38 : 7 کرک لبي کر له نع 
نیت في ات4 [31: الأنفال]. فد راء الحاكم ۳۲۹/۲ وقال: هذا حلب 
صحيح الإسناد ولم بخرجاهه وتعقبه الذهبي فقال: صحيح عل شرط مسلم. 

۳ سلم (۰۲۳۹۹ ۲8۰۰) كتاب: فضائل الصحابت باب: من ففتائل عمر ه. 

44 رواء أبو داود الطيالسي 49-4/١‏ (41). قلت: والحديث أصله في الصحيحين - 








الوص اکر الاب ای 


«قَإِنَ دقاءكم افو رم وَأعْرَاضَكُمْ عَلَيكُمْ حرام 

ره دمّاء > وی وَغرَاضکُم یک حَرَامٌ 

دقن دِمَاءَكُم و كم وَأَموَالَكُمْ وَأَعْرَاضَكُمْ وَأَبْشَارَكُمْ عَلَيِكُمْ 
«فِنْ دلگ شَيْءَ كته اله عَلَى بات آدع» فافعلي ما یف 
فان شول الق گان یویر عَلَى الْبَعِير. 

در فان قر حو لي 

«قَإِنَ هَذَا يَوْمٌّ حرام رون ی لد هَذ۱؟ 

«قَإِنَ هَذَا يوم خراغ» در ون ن ی بل هذاه 

«قَإِنكَ إِذَا فَعَلْتَ ذَلِكَ هجمت الْعَئِنُ وَنَفِهِتٍ افش 


«فّك لآ َستطِيغ ذلك فطع و آفطزء وَقُمْ َنم 


«فانکُم ترزنه کذل د 
«َإنْكُم ترَونَهُ یوم الْقِيَامَةِ كَذَلِكَ خم له الاس فْيَقُولُ مَنْ 
«فانکم سَتَرَوْنَ بَعْذِي ری فاضيرُوا حتّی تن 

«فانکم ل تذغون اصع ول غایبا» 

نکم لا تضارون في رَؤْيَة رَبككُمْ يَوْمَئِذٍ | لا کما تضاژون 
«قَِنَهَا تَذْهَبُ نان في الشجود فَيُؤْدَنُ له انها قد فیل 
«فَإِنّهَا تهب حى تَسْجُدَ تخت الْعزش» َتَسْتَأَذِنَ 


يُحْشَرُ النّاس یوم الْقَِامَقم» 


ت 


نها تَذْهَبُ ختی تَسجُدَ تخت الْعَرْش» فلك ول 
«فنها مغل د ؤك الشغدان» غیر أنه لا یلم قَذر عظبها 


وم مق 


«فني آحث أَنْ ا غیر ي» 

«مَإنّي آغطي رجالا ی آما ترضون 
«فنّي وین بذلك وَأَبُو بر وَعْمَرْ مر بْنُ الْحَطَّابِ « 

«قإني آوین به ۾ بو بكر وَعْمَرْ 

«فنّي ومن بهذا 5 وا وَبَيْنَمَا ر 

اي ریت لني و يَتَحَرّى الصَّلاةَ عندهَا. 


ابن عبّاس 


عبد الله بن 


عمُرو 
آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 


یو مُوسَى 
بو سَعِيد 
بو در 
أبو در 
أبي ذْرَ 
أبو هُرَئِرَة 
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فهارس متن البخاري 


«فاي قَدْ ذ أَذنَ لي في الْحُُوج» 

«فَإني قذ ذ أَذِنَّ لي في 0 

«فإني لأَرَى لت تَقَعُ خلاً بوتکم كوفع الْمَطْرِ» 
«فنّي نَذِيرَ كم ین یدق ۳ شدید» 

«فاٍئي نَذِيرُ لَكُمْ بَيْنَ يَدَئ عذاب دید 

«فِنّي نڏيڙ كم ین ید عَذّاب شَدِيد» 

فد وافکث خوافا گما أَنْتَم 

«قَأَهْدِ وَامْكُثْ حَرَامًا كَمَا نع 

قارف بنذرك» 

«فَأئِنَ» أََاهُ جیریل ..فال قذ وضغت الّلا 
«َأنْنَ» جبريل وضغت السّلاح فُوَالهٍ ما وضئثهة 
«فأيُ بَلَدِ هَذَاى 

رف بل هَذَاه 


«فأي شهر هذا؟» 


شلام؟» 


اي شهر هذا؟» 

رای يوم هذا 

«فبع شُبَهُ الولد؟» 

«قبما يُشْبهُ الو لد 

رفبیتا نا آنيي ذ سمغت صوتا من السَّمَاءِ فرففت كرابي فَإِذَا 
قينا انا آنشي سمغث صَوْنًا من السَّمَاءِ فَرَفَغْتُ بَصَرِي قبل 
«فثبریکم یَهُود بِحَمْسِينَ» 


«فتّان فتثان فتّان» 


فح الله من رَذم یجوم وَمَأجُوج مثل هذا» 
شق من رم يَأجُوِجَ وَمَأْجُوحَ مثل هذه» 
«فتخلبها يَوْمَ وزدها» 





عَائشة 
عَايْسَة 
أسَامَة 
ابن عبّاس 
ابن عبّاس 


ابن عبّاس 


این عُمَر 


۱۹۸ 
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E, 


رَه ین عِيسَى وَمُحَمدٍ صلى الله عليهما وسلم بسمائة سل 
«فتزذین عَلَيْهِ حدیقئه؟» 

«فَتَوْدِينَ عَلیّه خدیقئه؟» 

«فتَرْدِينَ عَلیّه حَدیقئه؟» 

«فتستطیغ أنْ نطعم سین مشکینا؟» 


«فثغطي صدقتَها؟, 


لك قلائد هي اس علد ثم 
فلت قَلاَئِدَهَا شون عِمْنِ گان ۳1 
لت لهڏي الب 36 ته 
«فشة ة الوّجْلٍ في له ماه وجاره تُكَفْرْهَا الضْلاء وَالصِيَامُ 
رة الوجل في أَهْلِهِ وَمَالِهِ زجاره با الصَلاةُ وَالصَدَقَة 
«فة الرجُل في له وَمَالِهِ وَوَلَدِهِ وجاره تُكَفْرْهَا الصّلآةُ 
فهة الجخل في هه وَمَالِهِ وولده وجاره تُكَفْرْهَا الضْلاء 
فَجَهَرَ بالتکیر جین رَفع رَأْسَهُ بن الشجود وَحِينَ شجده 


رفح فح ادم موسضی» 


«فخرج ینظر لعل مب قذ جاء پمال افو اه 
رکم في الاشلام ِذَا فقهُوا» 
زم في الإشلام إا قفا 


«فَجْيَارْكُمْ في الْجَامِلِيّة خیا 


ل اموس م 


«فخیازکم في الْجَاهلئَةَ خا 


ل رهم ل هه 


ررفِدَاك آبي ي» 
ررفِدَاك أبي 7 


دعا ال 9 بِرِدَائِه ثم 


«قدلُوني عَلَى قبرو» 


َغِي الْقَلاَئدَ بل أَنْ يُحْرِم. 


الْطَلقّ بهشي وائبفثه نا ورد 
فَدَعَا بتزر مِنْ مَاءٍ قتَوَضَأ له فکمَاً عَلَى يديه و 


الزییر 


زید 
أبو هُرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 


«َذَلِكَ سَعئ الاس بَیتَهما» 

«فَذَلِكَ من تقضان دينها» 

«قَذَلِكَ من تقضان عَفْلها» 

«َذَلِكَ من تُقْصَانٍ عَفْلِهَاء ٠‏ یس إِذَا حاضث لم تُصَلٍ 
ریت بلالا جاء بو ُرگڙهاء نم ام الصّلاَةَ 

«فْرج سقف بَيتِي وَأَنَا بِمَكَة رل جنریل ففرج صذري» 
«فرج سففي وَأَنَا بمكة» قزل جبريلُ عَلَيهِ الشلام وج 
رفرج عَنْ سقف بيتي وَأَنَا ٻمکة٬‏ فَتَرَلَ جبریل رح ضذري» 
فَرَجَمَ ال يذ ای حَدِيجَة یزجف فاده فَانْطَلَقَتْ به 
فا بين کل ذِي مخرم من الْمَجُوس. وَلم ین غمر أَحَذَ 
فُرض الله الصّلآةَ جِينَ فرضها رَکْعتین رکعتین في اضر 
فرض الذي عاق َه لفط عَلَى الذَكَرِ وَالأنتَى». 

رض زشول الل يخ رَكَاةَ الِْطر صَاعًا من تفر أو صَاعًا 
رض رشول ال لا صَدَقَة لفط صَاعًا من شیر 

فرضت الصّلاةٌ رَكْعَتَيْنِء ثم هَاجَرَ الم ك4 فقرضث أَرْبَعَاء 
فَرَضَهَا رشول ال 4 لأفل نَجْدٍ قَرناه وغل الْمَدِيئةِ ذا 
فرعم أنه قرأ عَلَى الي 4# (والجم4 فَلَمْ جذ فيها. 
«فضم لایة یام أو أَطْعِمْ مه مساکین لكل مشکین 


رضم شهرین متتابین» 
«فطغ شهرتن ُتتابعین» 
ور شهرین مُتَتَابِعَيْنِ)» . قال ل ' نتطیغ 


ڈو وه و ه 


«قَضْمْ صوم م دَاوُدَ عَلَيْه اسلا کان یَضوم يَوْمَا 
«قَضْمْ صوع دَاوْدَ عَلَيْهِ اسلا وان یضوم يَوْمًا 


«فْضم صَوْم تب له داژد» 


بحم 


أبُو در 
و در 
أنّس 


عَائْشَةُ 


عَائْشَة 

ابن عَمَر 
ان عْمَر 
ان عْمَر 
عَائْشَة 


این عُمَّر 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيج ‏ 


«فضم صِيَامَ پې اله دَاوْدَ عَلَيْه اللا 
«قْضُمْ من ن کل جُمْعَةٍ جَمَعَة جُمعة ئلالة یام 
«فْضُمْ يَوْمَا وَأَفْطِو : يَوْمَاء َذَلِكَ صِيَامُ داو 
«فضم يَوْمَا وَأَفْطِز يَوْمَيْن)» 


«قضوفوة نم يوم عاشوراء نذه اليهُودُ عِيدًا 

فضرّب ال 45 بيد ده الأَرْضَء فَمَسَحَّ وجهة 2 وه 
لت عَلَبِهِنَ بیسعة وَسِبّينَ جُزءاء كُلْهُنَ مفل خوها» 
«مْضْلُ ضلاةالجمیع عَلَى صلاة لاد نش وَعِشْرُونَ 


مر ص جه 


در جه 
0 عَائمَة عَلَى البِسَاءِ كَفَضْلٍ رید علی الطعَام» 

8 ل عابشة على البّْساءِ کفضل اليد عَلَى ساب الطعامه 

ل عاش عَلَى البْسَاء ء كَفَضْلِ اليد عَلَى سَائِرِ الطْعَام» 

فل عَائِشَة عَلَى النْسَاء ء مضل رید عَلَى سار الطعام» 
رطف الب واشعَ بَْنَ الصَفًا وَالْمَرْوَةء جل» 
رفقل داك قَومكِ؛ لیذخلوا من شاءواء وینتخوا من شافوه 
«فعل ذَلِكِ قَوْمْكِ لیذجلوا من شاءوا وَيَمتعُوا من شافوه 
فعل قمك کذا وَكَذَا يَوْمَ کذا وکذه وَفَعَلَ قزمك 
«فعلی بالیس الکیس» 
رفن مَعَادِنٍ الْعَرَبٍ تَسْأَلُونَ؟ ارم في الْجَاهِلِئة 
فعن مَعادنٍ ارب تشألونيء لاش معاون جارهم 
«فعَنْ معَادن الْعَرَ ب شالق نِي؟» 
«فَعَنْ معاون رب تشألُوني؟» 
«ففیهما فجَاهِل» 


«قفیهما فجَاهذُ» 
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فهارس متن البخاري 





«فقذ زَوَجْيكَهَا بِمَا مَعَكَ من ان 
«قَقَدٌ قُلْتُ وَعَلَيكُهي 

«فْقَدُ كي بِمَا مَعَكَ من ان 
رفقدث ۳ 
ا امعان 

فد آيْةَ مق الأخرّابٍ حِينَ شتا الْمُضحَفٌ 

«فقف مَكَائَكَء لا لا نکن د یلح بنا» 

«فقلث ما آنا بقاری. فََحَذَنِي ففطْني حثی بَلَعَ مي الْجهد 
لوا الهم صل عَلَى مُحَمَّدٍ وَعَلَى آل مُحَمد» 


فان یسیر ال فَإِذَا وَجَدَ فَجْوَةَ نش. 

«فکوا الْعَانِي وَأَطْعِمُوا الْجَائِعَ» زغوذوا الْمَرِيضَ» 
«فکُوا العَاني وَأَجيبُوا 0 

«فکُوا الْعَانِيء وَأَجِيبُوا الدَاعَيء وَعُودُوا اْمریض» 


ااه و 


فَكُنْتُ فِيمَنْ رجَمة فَرَجَمْنَاهُ بالفصلی قَلَمَا دنه الحجارة 
فَكُنْتُ فِيمَنْ رَجَمَهُ فَرَجَمْنَاهُ بالفصلی. فَلَمًا دق الْحِجَارَةٌ 
«فكيف بِتسبِي؟» 

«فلا إِذَا» (نّهَى سول له عن الظروف 

ملا نأش ری 

فلا کل نما کیت علی كَلبِكء وم نس عَلَى 
فا اللا عبت ملد » نما نك 

فلا تَخْشَينَ فَإِنَّ عنساء بنت خذّام أَنْكَحَهَا أَبُوهَا 


رفلا تفعل صم وَأَفْطِن وَقُمْ وَنَمْ فَإِنَ لِجَسَدِك 
برقلا تَفْعَلُ) صم وَأفطرْء وَكُمْ ونم ان ل جب لِجَسَدِكَ َل عليك 
«فلا تَفْعَلُء فم ونم وَصْعْ وَأْفْطِء فَإِنّ لِجَسَدِكَ 


«قلا تَفْعَلُواء إذا یشم الصَلاَة فَعَلَيكُمْ بالسّكيئة» قَمَا أَذرَكْتُمْ 


5 
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التوضیح مسرت لت نس ۱۳۲ 


قَصَلُواء 


«فّلا يَضْرَكء نت من بَنَاتِ آدع» کیب عَلَيِكِ ما کیب عَلَبِهِنَ 


رقلاًبَصیرك نما نت امرَأةٌ من بات آدَمَ تب اله عَلَيِكِ 
رفلانْ فتلك» 

«مَلَعَلٌ اك هذا نَْعَه 

«فْلعَلٌ في خدیث تحت به؟» 

«قَلِم تبحِي؟ ما زَالَتِ الْمَلائِكَهُ بل بأَجْنِحَتِهَا حَنَّى رُفع». 
هَل د تشمعي ما قُلْتُ: ولیکم» 

لا حَضِر قَالَ لینیه أي آب كُنْت؟ قالوا یز آب. 

فلا سَلّمْتُ علی سول الله 4 وَهْوَ یوق وَجْهُهُ 

«قلّمَا مر جبريل بإذريس قال مَرْحَبًا اي الضالح والاخ 
ا ُزجعوا بغڍي کارا یرب 
قلیغمل روف وَلْيِمِسِك عن الشر نها له صَدَقَةُ, 
«فما تَرَوَجْتَ بكْرًا أم يام ؟« 

«فما ششت؟» قال ورن وا من دعب 

ما هو إلا آن رأیث اَن له شرع صنز آبي بک نله 


فَمِمْنْ كان إلا مِنْ مُضر؟ من بني اضر بن کنانة. 


«قَمَنْ آغّی لاد 
«فَمَنْ غ آغّی لاو 
«فْمَنْ م أغدّى الأؤل؟» 


«فَمَنْ وفی مِنَكُمْ اجره عَلَى ال وَمَنْ اضات 

رقمن وی منکم فَأَجْرْهُ علی الل وَمَنْ آضاب من دك شین 
رفمن بطیغ اله إا عصيثة یأمتي علی أل الَْض؛ 

ره ع يَعْدِلُ رد َع يَعْدِلٍ الله رولف ی الله مُوسَى 
«قَمَنْ؟!» 

«قَنَعَمْ ذا» 

نعم د 

«قنَعَمْ | اد 


۳ 


ابن عبّاس 
ابن عبّاس 
ابن عباس 
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فهارس متن البخاري 


فَل نتم صَادقِيَ عَنْ شَيْءٍ إن نْ مات عَنْه» 
«فَهَلُ أ صَادقِيٌ عَنْ شیء ان ان سکم عَنْهُ28 
«قَهَلَ تج إِطْعَامَ سِبّينَ و مشکینًا؟» 


ما ۵ رم 


«فَهَلُ تستطیغ أن تَضوم شهرین ُتتابعی ن؟» 

هل تشتطيع أن عت وجهك عني 

هلاژ في الم آیش دُونَهَا حَاب؟» 

«فَهَلُ تفنخ منها سَينًا؟» 

«فهَلاً بكْرًا تلاعنها وتلاعبك», 

«فَهَلاً جَارِيَة تلاعبك» 

«فَهَلاً جَارِيَة تلاعبها وَتُلاَعِبِكَ! 

«فهَلاً جَارِيَة تلاعنها وثلاعبك» 

«فهلا جَارِيَة تلاعبها وَتلاعبك» 

«فهلا جَارِيَة تلاعبها وَئلاعب وتضاحکها وتضاحکك!» 


«فهلاً جلس في یب أب أو نیب مه فنظر نهنی له آغ ۱۴۹ 


ا 


و بیع يْعَةَ عة الأول الأول أطوم َف إن لله 
اي تفيي بده لا زین آعذکم حثى أكون حب إلنه 
واه لو َم تكن زييتي في خجري ما حلّث لي 

«فوَاله لز َم تن في حجري ما حلْث لِيء نها لاب 
و آَخذا آنلاة اله في صذق الحدیت 

«فویسق» لِلْوَرَْ 7 
«في الجمعة ساغة لا ها مشیم قَائِمَ ُصلي» » فسأل الله 
دفي الجخعة تال نالا مشلع وفز قابم بصي يشال 
«في الجن كَمَانيَةٌ باب فیها باب بُسَمّی الدَيّانَ 

«في الجن آرانت إن قُتلْثُ فَأَئْنَ أنَا؟ 


آبو هُرَيْرَة 
آبو هیر 
آبو هُرَئْرَة 
الاق 

آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيرَة 
وَخشي 

آبو هُرَئِرَة 
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«في الْحبَةٍ السَؤْدَاءِ شِفَاءٌ من كل داء الا الشاع» 

«في الرّفِيق الأغلّى» 

«في الرّفِيق الأغلى» 

«في الرّفِيق الأغلى» 

«في الّفیق الأغلی» 

«في الوَفِيقٍ الأغلّى» في الژفیق الأغلّی» 

«في الْنِي ۹ ر ت م منها» 

في بني (شواییل رکف وَعزیم ان من التاق الأول 
«في کل اب کبد طبة آجزم 

«في کل ذاب کب طبةٍ آجڙ» 

في کل صَلاةٍ بغرأ فما آشمعنا رشو اله # أشمغتاكم» وما 
«في کل کبدٍ رَطبةٍ اجن 

«في کم تقر فا الا ان 


«في كَيلٍ مَغلُوم وَوَزْنٍ مغلوم ی أَجَلٍ مَغلُوم» 
«فیْعینْ ذا الْحَاجَة الْمَلْهُوف» 

«فیما انتَطغت» 

«فیما سقّت السمَاءُ وَالْعْيُونٌ أو كَانَ عََرِيًا الغشز وء 
«قَيِمْسِكَ عن الشَّنِ فَإِنّهُ لَه حََقة» 

«فیَمینْف» 

فيا رل (إِذْ هَمَتْ طایفتان منم أن تَفْمَلآ) 

فيا رل هَذِهِ اليه رهذان خضمان اختضنوا في رَبَهِمْ) 
«فيه الْوْضْوهُ 

«فیه لصو 

«فیه سَاعَة لا يُوَافِقُهَا عبد مُشلغ هو ای یْضلَي 
«فيه عَرَةٌ عَبِدٌ أو أَم, (إنلاص الْمَرْأَق 
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این مَسْعُود 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
بو هُرَيْرَة 
أبو هُرَئْرَة 
عبد ال بن 
عَمْرِو 

ابن عباس 
آبو هُرَيْرَة 
بو مُوسَى 
بو مُوسَى 
ان عمر 

ابن عَمَر 
ُو مُوسَى 


الأشعث 


3 ماه‎ ۰ 
۲ ١ 
03 5 5 


آبو هُرَيْرَة 


الْمْغيرَة 
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فهارس متن البخاري 


«فیه رَه عبد أو 
«قیوشف ي اله ان نبي الله ۾ ابن بي اله این خلیل الله 
«فیوشف نب ال 

في أَنْزلث. إن الْذِينَ یرون بِعَهْدِ الله ي وَأَئِمَانِهمْ 


في تل وفي رَجُل حَاصمئه في پر 
رال من ها هت 


«الْفثةٌ ها هت اه ها هُئاء من حیث یلع الشیطان, 

«الْفَخْر الیل ۶ في الْمَدَادِينَ هل لو وَالسَّكِيئَةُ في آخل 

«الْفِطْرَةُ ه خفش اْختان والاشتخداف و فش الشارب» 

«الْفِطْرَةُ حَمْس الْجِتَانُ والاشتخداف وتثف الإبط 

«الْفِطْرَةٌ خمش الْجْتَانُ وَالاسْتِحْدَاكُ وتثف الابط 

«الْفُوَيْسِقُ» للْوَرَغْ 

«قاتل الله الْيَهُودَ انَخَذُوا قُبُورَ نایم مَسَاجق 

دقَائَلَ الله الْمَهُودَ إن الله لَمَا حرم شخوفها ا 

«قَائَلَ اله ود خزمث عَلَيِهِمْ الشُّحُومُ فَجَمَلُوهَا فباغوها؟» 

«قَائلَ ال الْمَهُودَ ما حَرَّءَ حرم الله عليه وها موه 

«قَائَلَ الله يَهُودَاء خرمث عَلَيْهِمْ الشخوم فَبَاعُومَاء 

«قَائلَهُمْ ال أَمَا وال قَذ عَلِمُوا ما لغ ینیما 

«قَائَهُمْ الله لَقَد عَلِمُوا ما استَفْسَمَا بها قَطُه 

راهم ال وال إن اشتفسما بالأزلام قط» 

قال یو بَكْرٍ. ا 
«قال و من ن عِبَادِي کافز بي وَمُؤْمِنُ بي» 

ل ابو بر ازفبوا مُحَمذا يك في أَهْلٍ بیته. 

لک رک بقع مت ورن 

ال بو جَهْل للم إن كَانَ هَذَا هُوَ الْحَقٌّ .. 

1 ۱ 


۾ ثَمَنَا قلیلا» 


خير بَعْدَ رَسُولٍ اله یی 
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سس مت ؤي سس( 
سابعها: موافقته في تحریم الخمرء كما ستعلمه إن شاء الله في 


00 
موضعه. 





نی 


ثامنها: موافقته في قوله: من کل عدوا َل رتبب الآية [البقرة 
۸ ذکره الزسخشري ۳ وقال ابن العربي: قدمنا في الکتاب الکبیر 
أنه وافق ربه تعالئ تلاوة ومعنی في أحد عشر موضمًاء وها من 
الفافر. 

وفي «جامع الترمذي» مصحکا عن ابن عمر: ما نزل بالناس آمر قط 
فتالوا فيه وقال عمر فيه الا نزل فيه القرآن علئ نحو ما قَّالَ عمر©». 
الرابعة: 
كلام الرجال مع النساء في الطريق. 
الخاستة 


جواز وعظ الانسان آمه في البر؛ لان سودة من آمهات المؤء 











من حديث انس عن عمر دون لهس َل [المومنون: ]١4‏ عند 

اليخاري برقم (8۰۲) کناب : الصلاةء باب : ما جاه في القيلة ومن لم بر الإعادةة. 

ومسلم (۲۳۹۹) كتاب: فضائل الصحابة: باب: فضائل عمر. 

بر المصتف إن حتيت عمرپن الخطاب: الم ين كا كي الخمر ان شاف 
فقد رواء آبو دود (۰0۳۱۷۰ والترمي (۰0۳۰2۹ والنسائي ۰۲۸۲/۸ وأحمد ۱/ 
۵۳ والحاکم ۰۲۷۸/۲ واليهتي ۰۲۸۵/۸ قال الحاكم: صحیح علئ شرط 
الشيخين. 
وصححه الالباني لي «صحيح سنن الترمدي 

84/١ لشاف‎ 0 

۳ #عارضة الأحرذي» 18/ 148-147 

(4) رواه الترمذي (۰6۳۱۸۲ وقال: هلا حديث حسن صحيح غريبء وصححه 
الألباثي في «صحيح الجامع؛ 099550. 








الان لجرت الات الح 


ال و هب علیه له ال لني تيا لَك سائ الْيؤم. 

«قال الله نف لفق عَلَیك» 

قال اله أ عند ظَ عَبّدي بي» 

«قا له أَغدَدْتٌ لعبّادي 00 مَا لآ عَيْن ات 

خببث لقَاء وَإِذَا رة لِقَائي 
ال الله أضبح من عِبَادِي مُؤْمِنٌ بي اه بي» 

َال ال أغدذتُ لعبادي الصَّالِحِينَ ما لآ عَيْنَ رأث 

دقَالَ الله نف يا ابْنَ آَدَمَ نف عَلَيْلكَ” 

«قَالَ الله تََارَكَ وَتَعَالَى آغدذث لعبادي الصالحین ما لآ عینْ 
ال اله تالی يؤذِيني ان آدم» یشب هر و ال 
رال اله تعالی تلا أا خضفهم یزع الْقيَامَة رَجُلُ أغطی 
«قال الله كلاه َه نا خضهم يوم الْقيَامَة رَجُلْ آغطی بي 

«قال اله عر وجل انق فق عَلَيِكَم 

«قَالَ اله عَنَّ وَجَلَ يُؤْذِينِي ابْنُ دم يَسْبُ الدَّهْرَ 

«قال الله كَذَّبنِي ابْنُ آدَمَ وَل یک له لك وَشتمني 

رقَالَ الله كَذَبَني ابْنُ آدَمَ ولغ يكن له ذلك وَسََمَنِي 

رقال الله گڏبَني ابن آدع وَلَمْ يكن له ذَلِكَء وَسَتَمَنِي 

«قَالَ اله کل عمل این آدَمَ لَه الا الصِيَام؛ فَإنهُ لي 

رقال اله لَك ذَلِكَ وَعَسَرَةُ آناله» 

«قال الله یشب ب لو آدم لو وَآنَا له بيدي اليل واه 
رقال الله عر وجل من أظْلَمُ مِمَنْ ذَهَبَ يَخْلّْقُ كَخَلْقِي؛ 
قال بَعت الي 86 سَرِيّةَ قبل نَج فکنث فِيهَاء 

رقال رَجُْل لأَتَصَدَّكَنَ بِصَدَقَةِ. فَخَرَجَ بضدفنه فوضتها 

«قال جل لم يغمل خيرا ا فَإِذَا مات فَحَرَقُوه وَاذْرُوا 
ال ر حل من الأنصار إِنّي لا نتطیغ الضلاء ةمخف 

قَالَ جل ین الأنصار وكَانَ ضَحْمَا ی يلا آستطیغ 
قال رَجُلّ يا رشول الله یرف أَهْل الْجَنَّدِ «تعم» 


رما الله ِذَا الت عڼدي لقَائي 


ابن عبّاس 
أبو هُرَئِرَة 
۳ هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هریرة 
ند بْنِ خالد 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَئْرَة 
و هُرَيرَة 
آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَئْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
بو هرَيرَة 
ابن عباس 
أبو هُرَئْرَة 
أبو هْرَيْرَة 
أبو هُرَئْرَة 
و سَعِيدٍ 
و هُرَيرَة 
آبو هُرَئِرَة 
ابن عُمَر 
أبو هُرَيْرَة 
۳ هر 
شا 

۳ 
عمرّان 
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فهارس متن البخاري ۲۰۸ 


قال سُلَيِمَانُ لوقن اليل عَلَى ته اد کف أني 5 هْرَيْرَة 0۳۹۹/۳۰ 


«قال یمان او ليما الام لأطوقة له أبو هُرَيْرَة (A14) ۱Y‏ 
«قَال یمان بْنُ دَاوْدَ امن الیل بمائة 2 امرَةٍ َو هرَیرة ۵ (۵۲۲) 
قال سُلَيمَانُ بْنُ دَاود لا لَه علَى سَبِعِينَ افو أبو هُرَيْرَة ۹ (: ۳۶۲) 


«قال سُلَيِمَانُ لأَطُوفنٌ الیل عَلَى د: يَسْعِينَ افرأة كل تلد عُلانا آبو هُرَيرة] ٤۲٤/۳۰‏ 6۷۲۰ 
ال مز فيم ترون عنم الا لت ليوك آعذکم أن نكو .» ابن عباس ۱۲۰/۲۲ (10۳۸) 


قال عُمَرُ لسغد لد سكوك في کل شنء حى الضلاة. جابز بسن وم 6۷۷۰ 

م2 9 ۳ ٌ 8 

نالفي ی ابن عباس ۲/۲۳ )4٩۱۱(‏ 
قال ان رشول الله # وَأَبُو َر وَعْمَرْ يُصَلُونَ الْعِيدَيِْ ابن عُمَر ۸ )۳( 
ال انث بي أخت تُخْطَبْ ان مفقل ۲ (t04)‏ 
قال كنا تغزل عَلَى عهد اي 4. جار ۰۵ (۵۲۰۷) 
ال لها أل الافك ما فلو برا ال ام اس يك فاشتغذر عَائشة ۳۰ CUTTY)‏ 
ال لي جبريل من مات من آمك لا شرك له شیا دغل ابو در ۸۹ (۳۲۲۲) 
الا ل يَكُنْ یود یوم الْفِطْر ولا يَوْمَ الأضحى. ابن عباس ۸۹/۸ (450) 

وجابر 

قالّت الصا اقيم ییا رهم َه الَخْل. قال رلا 2 هُرَيْرَةَ ۰ (VAY)‏ 
الب الأَنْصَارٌ ی * افع يبنا وبين إِخْوَانِئًا النخِيلَ. آبو هُرَيْرَة ۵ (۲۳۲۰) 
ات الانضاز ليم اقيم با وَبينَ ی اخوانتا النخیل. آبو هُرَيْرَة 1Y‏ )¥14( 
قالتِ الانْضار يَا زشول اله لکل بي آنا وتا قد اباك زند بن آزقم ۳۸۱/۲۰ ۲۷۸۷ 
قلت قراف يا شيل ال مَا أرَى صَاحِبَكَ إل َا . جْندّب ۳ )4401( 
ام اس 2 وَقَامَ لاش مَعَهُء فَكَبرَ وکیوا مه وَرَكَعَ وَرَكَعَ ابن عاص ۲۰/۸ 6:0 

ام الي ما يني بِصَفِيّة: فَدَعَوْتُ الْمُسْلِمِينَ ی وَلیمته انس ۲۰ (۵۳۸۷) 
قَامَ لب 3 يم لفط ٠‏ فَصَلَّى مدا بالْلاة نُمْ خَطبَ» فما جابر ۸ (YA)‏ 
ام زشول الله حَطيبا کف امبر التي يتين يها المرب عَائشة ۰ (۱۳۷۳) 
قَامَ رَسُولُ الله و فسیغثه حین تَسَهّدَ يمول وأا خن الیشر ۷ AYY‏ 


قاع فینا الس يك مَقَامَاء فأخبرنا عن بَذء الْخَلْق حثی دغل أَهْلُ ۹ )14۲( 


«قام مُوسَى انب خطیبا في بني إِسْرَائِيلَ» فشتل 


)۱۲۲( ۳ 








التوضيخ لشرح الجامع الصحیح 


«قام موضی خطیبافي بتي ٳشرائيلء فقیل لَه 
بص التب 2 وَأَنَا خن 

مض زرح الي # في خر 
زَوْجُ سُبَيعة 2 الأسلمئة 


3 


قل مُضْعَبُ بن عم » وَهْوَ حير مِئّي» كُفْنَ في برد 


رَد اجینت» 


دق 2 3 3 ی 0 0 

نم جرب خی 

فَنُ أ الخو وول اله وك فَحَلَقٌ راسف وَجَامَعَ نسَاءة 

«قد أن ن تََخْرِجْنَ في حا جد جَتَكُن» 

رقَذ أن لَكْنّ أنْ تَخْرْجْنَ لِحَوَائِجِكُنٌ» 

«قذ أریث الآنَ مُئْدُ لت لک الصَّلاة الْجَنَةَ وَالئَارَ 

ول آریث داز هِجْرَتِكُمْ) رَأَنْثُ سَبِحَةَ 2 ذَاتَ تخل بش لآبتين» 
رف َصَبِتُمْ» اقسفوا واضریُوا لي مَعَكُمْ سَهُمَا2 


Ei 


ج 


1 


«ق ذ نزن الله لفیا 


رق َايعْتَك» 
«قذ بَايَعْتُك» 


«قذ بلقت کم نم 


وهي خبلی. فوضعث بَعْدَ مَته 
یل فضت تل غار وهو کی كن في بت 


ت وَفِي صاحبتك» 
رقذ ذ ال اله فيك وفي صاحبتك قَاذْمَثِ قأت بها» 


قد ذ رل الله فيكم رانا 
قد ذ أنْلَ فيك وفير صاحبتك قَاذْهَتْ قات بھا» 


«ذ آوذي مُوسى بات من ذَلِكَ فَصَبَرَ 
«قذ بَاتعْتُكِ علی دك 


فلغم في سامت وه حث الَا إِلي» 
E ra 5 8‏ 
«قذ توف اليم رَجْلْ صاخ من الحبش. فَهَلْمَ فَصَلُوا عَلَيِه 


۳۹ 
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فهارس متن البخاري 1۰ 


قَذ حالف الس يلك ین فرش وَالأنصَار فى دَاري. أنس ۵۰ (۲۲۹) 
«قذ حَبَأْتُ لك خبیاء فَمَا هُو؟» ادا ابن عباس ۰۸۵/۲۸ (۲۱۷۲) 
قذ حَوَجَ وشول الله فحال کفاز فرش یه وین لته این عُمَر ۷۱ (588) 
«قذ ّث متي اجه عثی و اجترأث علیها تجکم أَسْمَاءً ۷ (V0)‏ 


«قذ رايت الي ضنغثع وم يمْتَغني من الْخُروج يكم إلا آي عَائْسَة ۹ )11۲4( 
قَذْ رجَمْها بسن رَسُولٍ الله كلل عَلِيَ ۷۱ (1۸۱۲) 
سَهْل 


«قَد رَوَجْنَاعَهَا بمَا معك من الْقُرْآنِ» ۵ ج01 


وقد ی الّاش ونار ما نکم في صَلاةٍ ما الْتَظَرتمُوهَا نون (۵۷۲) 
«قذ عافاني الله فَكَرَهْتُ أن ور عَلَى الاس فيه شَرّاء عَائْشَّة ۷ (۵۷۲۳) 
«قذ عُذْْت بمَعَاذِ» أبو مد 6 (01700) 
«قذ عَرفث الَنِي رَأَيْثُ من صنیعکم. قَصَلُوا أَيْهَا الاش في زد ۹ (Y1)‏ 
قَدْ عرفنا دك الْيَوْمَ وَالْمَكَانَ الذي نَرَلَثْ فيه عَلَى الب ي غمر ۳ (t0)‏ 
َد عَلِمْتُ النَظَائِرَ اي كان الي # ری الْتين اين ان مشود 40/54 (44435) 
علدت أا ئا ري مرت على عه زشول ار بها ابن عُمَر ۰۵ (TEE)‏ 
قَذْ عَلِمْتٌ ما م تخت به سَمْعِي وَبَصَرِي الا بدعاء رَسُولٍ ال الاب ۰ )0€( 
وذ علمم آلي نکم لله رأضتفکم اکن لول هَذْيِي جاپر ۳ ۲۱۷ ۷۳) 
«قذ قَضَى الله فيك وَفِي امْرَأتِكَ» سَهْل ۵ (o۳4)‏ 
«قذ فُضي فيك وَفِي امرَأَتِكَ» سهل ۳ (EVET)‏ 
«قَذْ فضی؟» (سَعْدُ بْنُ غبادت) این عْمَر ۹ 0۱۳۰۶ 
«قذ قُلتُ وَعَلَيِكُمْ» عَائْشَة TTUYA‏ 00 
«قذ گان من فلكم يُؤْحَذْ الرجل قیخفر له في الازض فیجعل عَائْسَّة ۲ (4E)‏ 
بقل تاكتك با مک من راز سَهْل ۸ (۱ ۵۸۷) 
يم اس 4 میت فَكَانَ اس آضخابه هبو بر فَعَلَْمََا افش ۰ ۳ (۳۹۲۰) 
قَدِمَ اي 2 فطاف بِالْئِتِ سَبِعَاء وَصَلَّى خَلْفَ الْمَقَام این عْمَر ۵ )40( 
000 ا وَصَلَّى خَلف الْمَقَام ان عُمَر ۱ )11۲۷( 
دم ال 5 فطاف بِالْبَيتِ سَبِعَاء وَصَلَّى حَلْفَ الْمَقَام ان عُْمَرَ ۷۱ (۱3۱:9) 
دم ال 2 فطاف بِالْبَيِتِ سَبِعَا وَصَلَّى حلم الْمَقَام ابْنَ غمر ۲٤۸/۱۲‏ (۱۷۹۳) 
قیع اس 4 مک طاف بالبیب. ثم صلی رکْعتین» ثم سَعَى ابْن غمر ۱ ۱۱:۷ 








الوضيح لشرح اجامع الصحيح 


قم الب # مک فطاف وَسَعى ین الضَفًاوَالْمَروةء 
ماب # من سَفَرِ وعلفث دزئوکا فيه تماثيل؛ ٠‏ فَأَمَرَني 
َدمَ الي 3 من مَکة وأبُو بكر مَعَهُ 

قدع الب #5 وَأْضْحَابَةُ 4 لبح رابعة باون لح رهم 
یعاس 38 لیس في آضخابه آشمط غیر أبي بكر فَعَلَمَهَا 
یم أناش بن كل أَؤ ری فاجتروا الْمَدِيئة امرحم ای 
قم رشول اله وك العدية یش له خايق فد أبو طَلْحَة دي 
َم رشول الله 9 فطاف بالییب سبغه ثم صلى خلف المقام 
قَدِمَ زشول الله يك وَأضحابه فَقَالَ الْمُشْركُون إن دم 
قَدِمَ رشول ال ل وَأضحابه ال الْمُمْرِكُون یه دم عَلَيِكُمْ 
قَدِمَ عَبذ الرّخمن بُ عزف الْمَدِيئكَ فاخی اس 2 

فیع عَبِدُ امن بْنُ غزف. فاخی الب 38 بيه وین سَعْدٍ 
یم غلی اي قر من غك فأشلنواهفاجتووا ابیت 
دم ع یا عَبِدُ الوخمن بْنُ غزف فَآحَى زشول الب 
فیع علي على اي 4 بن این » وال ريما أَهْلَلت؟ 

َم یبن جضن إن یه رل غلی ابن أيه اْخرٍ 
قم هب جضن فتزل عَلّى اب جيه خرن فيي 

بن لین > فمکتنا جیا ما نی ابْنّ مشغود 
قیعث آنا أي من الْيمَنِء نا جیا ما ری الا نان 
قیفث انا وغمر عَلَى رشول الله 4 وجنناه تالا 

دمت عَلَى التي 4# بایطکاء ال «حججت؟» 

مُت عَلَى الب مره بالْجل. 

تا على الي 3 بعد أن افتتح حير فقسم لئ وم يفم 
قَدِمْنَا مغ رشول اه 4 وَنَحْنْ تقو یی ال بم یف بالحع. 
«قذه بِيَدِو» مر وَهُوَ يَطُوف بِالْكَعْبَةٍ ة بانسان رَبَط يَدَهُ) 

را ال 26 اشجم بعکة فسجد فبهاء وسجد من معا 

َأ ای ل النّجِم فسجد. فما بقي أَحَدٌ الا مجده 

را ای 4 «فمّل من مُذّكِرِ» 


او 


035 


قَدِفْتُ أن وَأَخِي م 


ابن عبّاس 
ان عبّاس 
بو موی 
آبو مُوسَى 
ابْنَ عمر 

آبو مُوسَى 
بو مُوسَى 
أبو مُوسَى 
ابن عباس 
ابن مسعود 
ابن مشعود 


ابن مَسشعود 
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(۱116) ۱ 
)۵۹۵( ۸ 
)۵ ۱۰۷ ۷ 
)۱۰۸۵( ۸ 
(414) ۰ 

)۲۳۳( 6 

0۳2۱۳۱۸۷ 
(YT) ۱ 
)۱۰۰۲( ۱ 
)1۲۰۱( ۱ 
(۲*4) ۶6 
)۳۹۳۷( ۰ 
6۲۸۰۱۲ ( ۱ 
)۲۲۹۳( ۵ 
(100۸) ۱ 
)4711۲( ۲ 
)۷۲۸۱( ۳ 
)1۳۸( ۱ 
)۳۷۱۳( ۸۰ 
(A17 ۳۰ 
)1۳۹۷( ۲۱ 
0۱۰۱۰ ۱ 
)۲۳۳( ۱ 
0۰۷۰ 1 
(11 °( ۱ 
0۱۰۲۱۷۸ 
(FAO) ۰ 


CTV) وا‎ 














فهارس متن البخاري 


را فِذيَةَ طعام مَسَاكِينَ. قال هي مَنشوخة. 
را يوم الجُمْعَةٍ عَلَى امبر بشوزة الخل حثی ادا جاء 
را فهل من غذکر» الآية. 
رال من مُذکر>. 
رأث عَلَى الب 3 «فهل من مُذْكِر) فقال الب 36 «فهل من 
رأث عَلَى اتب للجم فلَم يَسَجُدْ فیها. 
قراث عَلَى رشول اله 4 فقال «أخْسَئتَ» 
ررضت فلا نیا من لاه فأع يالل حرق 
«قزني ثم الّذِينَ يلوتم ثم لين همه ثم يجي: وم 
«فرنش وَالأَنْصَارُ زجهیة وَمُرَيْنَة واستم وَأشْجَعْ وغفاز مَوَالِيّ 
«فریش س وَالأَنْصَارُ وَجُهيئة وَمُرَيْنَه وَأَسْلَمُ وَغْفَارُ وأشجغ 
سم ایک با تهراهفأصايتي ملة خدش أَزْبَعُ نعراب.. 
ضع اس يريا در یه 2اه« ععی كل اسان مج 
ف وخر الك در ی و فاصابي ف تدرات 
قسم رول اله يل يَوْمَ ِبر لِلْمَرَس سَهْمَيْنِء وللرّاجل سَهُمًا. 
سم مووطا ین بسا من نساء لدبت فم مط جب 
قشزث من زشول الو 38 برشتو 
قَضَى أَكْتْرَهُمَا وَأَطََْهْماء ET‏ 
قضی الي 3 إذا تََاجَوُوا في الطریق الهم ياء بسَبعة أذْرْع. 
ی الي # بالشفْعة في كَل ما لم يفم قا عت 
7 كم 
ns‏ 
قَضَى ای 4# بالعرة عبد أو 
ولا 500 ۱ 
ی رك اطع ع ا موس وى شعت 


ل ا ان 


با يانه 


ابن عباس 
عبد اه بن 
ابن عْمَر 
ان مَسْعُود 
ان مَسْعُود 
ابن مَسْعُود 
زَِدِ بْنِ ثابت 
ن مسْعُودٍ 
أبو هُرَيْرَة 
ابن مسعود 
أبو هُرَئْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَئرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبن عُمَر 
عُمَر 
مُعَاوِيَة 
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(VV4) ۷ 


(LATO) ۲۳ 


(0444) ۳ 
)۱۰۷۷( ۸ 
)1۸۷۲( ۳ 
)1۸۷۳( ۳ 
)1۸۷ ( ۳ 
O VY) ۸۸ 
)۵۰۰۱( ۲ f 
(۳*14) ۸ 
)119۸(( ۰ 
)۳۵۰( ۰ 
)۳۵۹۱۲( ۰ 
(911۱م)‎ ۹ 
(4611) 5 
(O41) 5 
)1۲۲۸( ۱ 
(YARI) 1Y 
)۱۷۳۰( ۲ 
)۲۱۸( ۰ 
)۲۷۳( ۹ 
)۲۹۱( 5 
CYTIDINE 
(1Y0) 5 
)1٩۰۰( ۷۱ 
)۲۲۰۷( ۰ 
OVE) ۳۰ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح 
قَضَى فیا معاد بْنُ جَبَلٍ عَلَى عَهّد رشول اه 3 الضف لِلابنة 
«قضیّت بحكم الله 
فطع ال # في مجن له لاله رامع. 
فطع ال 48 في مج تمه لاله فراجم. 
ا ل مه تلا کراجم. 
مع اي 3 من عزو فتعَجلْتُ عَلَى بير لي قَطُوفِ» 


زو إلا الله کم أَحَاحُ لَك بها عند الله 
لالم اي ظنث تفيي ظلْما كيرا ولا یلیر الب 
«فُل الم اي ظَلَمْتُ تفبي ظلما کییزاه ولا یز لوب 


«قل اللَهُم إِني ظَلَمْتُ تفسي ظلْمَا کییزاه ولا یر لوب 

قُلْ سورَةٌ النّضِيرٍ. (الحشر) 

«فل لها لا تنزغ البرمة ولا الب من لور خی آني» 

هل هل نکم ِالأَحْسَرِينَ أَعْمَالِ هُمْ لد وَالنُضَارَى» 

قُلْتُ لِعْنْمَانَ (وَالَّذِينَ تفن منم ..) قال قذ تسخنها الآيةُ 

بُ لمان هَذِهِ الآية الي في ابقرة (وَالّذِينَ یرو منک 
ُث ,یال الْخَنْدَقء إن جابرا قذ صَبَعَ شؤرًاء فحي 

ب فم أنا راب 0 من تراب» 

دم فه ابا : تراب» قم م ابا تراب» 

م فازکغ». 

«قم فاقضه» 

«فْم فافضه» (تَقَاضَى این أبي حذرد دَيْنَا کان له عم 

م فا قذ علم ها أن الي بك نَهَانَا عن ذَلِكَ. 

شم یا نا عُبَئِدَةَ بْنَ اج اح» 

رقم يا فْلان فَأَذْنْ أنه لا يَدُْلُ اجه إلا مُؤْمِنْ ون اله وید 

«ففث عَلَى یاب الْجَنّةِ فَكَانَ عَامَةَ من دَخَلَها الْمَسَاكِينُ» 

«قمث عَلَى یاب الْجَنّدِ فَكَانَ عَامَةُ من دَخَلَهَا الْمَسَاكِينَ» 


نود 


ابن عبّاس 


ابْنُ الزبيْر 


أَسَامَة 


1۳ 
(WY) 2۱۷/۳۰ 
)4۱۲۱( ۱ 
(1۷41) ۱ 
(VAY) ۱ 
CWA) ۸ 
)۵۰۷ ۹ ۷ 6 
CUTAN) ۰ 
(ATO) YY ۷ 
)۱۳۲۱ ۸۹ 
(VTAVY) (۳ 


۷۳۸۸ ۳ 
)1۸۸۳( ۳ 
)۶۱۰۱( ۰۱ 
)4۷۲۸( ۲ 
)45۳۰( ۲ 
(GOT) ۲ 
6۳۲۰۷۰ ۱۳/۸ 

)41۱( ۵ 
(1۸°) ۸۹ 

)٩۳۰( ۷ 

)1۷ ۱( ۵ 

(toV) oV ۵ 
(1۳۰4) ۹ 
)1۳۸۰( ۱ 

(ET) 1 
(014%) Yo 
(Clo EV) VAI * 
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9 
نت الي يك 5 هر لو علی رغل کوان" 


نت سول اله 8 هرا بغذ لوعیذغو علی أخياءِ من 

نت زشول الله 2 شرا جين فيل ال فا ما راك 
نت هرا يدعو على آخیام من بني شلیم. ۱ 

«قُولُوا امحیّاث له وَالصَلَوَاتُ وَالطیا السلام عَلَيِكَ أَيُهَا 

ركلوا الله آغلی وَأجَلْ» 

«فُوئوا اله آغلی وَأجَلْ» 

«قُونُوا الله مزلائاء ولا مَوْلَى لَكُم» 

«قُونُوا الله مزلاناه ولا مَوْلَى لَكُم» 

«قُولُوا اللّهُمْ صل عَلَى مُحَمُ عَبدِكَ وزشوللة 

لوا الهم صل عَلَى مُحَمْدٍ عَبْدِكَ 0 

لوا اللَّهُعْ صل علی محمد وآژواجه وی يندء کما 


«قُولُوا الهم صل عَلَى محَمد وآژواجه ودره 
«قُولُوا اللّهُمَ صل عَلَى مُحَمَدٍ وَعَلَى آل مُحَمٍه 


وا الم صل عَلَى مُحَمدٍ وعَلَى آل محئ كما صَلِتَ 
روم يَهِدُونَ بغیّر هَذيء تغرف منهم وتنکز» 

«فوموا إِلَى خیرکم» 

«قوموا إِلَى سَيَدِكُمْ» 

«قُومُوا إِلَى سَيَدِكُمْ» 

«قُومُوا إلى سَيَدِكُم للأنصَار 

«قومُوا عَبّيء ولا بغي عندي النازغ» 


م اخقواء 


«قوموا فَانْحَرُواء 


)۷۲۸( ۹ 
)۱۰۰۳( ۸ 
(6°۸4) ۱ 
(۳°) 00۸/۹ 
(VTE) ۳ 

0۱۳۰۲۹ 
)۳۰۳۹( ۸ 
(6° ۳( ۱ 
)۳۰۳۹( ۸ 
(6€) ۱ 
)1۷۹۸( ۳ 
(0A) ۰۹ 
(۳14) ۸۹ 


CTT) ۰۹ 
CFV) ۳4/۱۹ 


)۶۷ ۹۷( ۳ 
(VA) ۲ 
)۳۲۱۰۲( ۰ 
)۳۸۰:( ۰ 
)۳۰۳۳( ۷۸ 
6۲۲۲ ۷۹ 
6۶۱۲۲ ۲۱ 

)۱۱( ۳ 

(VFI) 1۷ 








٠‏ التوضيح لشرح الجامع میت ۱ ل سس 








«قُومُوا فتَوضنُوا ان ۰ 00 
فووا فلاضل لک اش ۵ مم 

«قُومُوا فَلأْصَلِي بكم ود ۷ (AT*)‏ 

«قُومُوا» اس ۵ (Y1)‏ 

«قِيلَ ليني إِسْرَائِيلَ (ادْخُلُوا لباب سَجّدًا وفولوا حِطّة أبو هُرَيْرَة ‏ ۳۳/۲۲ (1۷۹) 
«قیل ليني إشرائيل ادْخُلُوا لباب شا وَقُولُوا جِطَّةٌ أبو هُرَيرَة  4548/١9‏ 6۳۱۳ 
«قِيل لني إشرائيل (ادْخُلُوا لباب دا أبَا هُوَيْرَة 5/5" (4541) 
يل لي # زیت ت عبد ال بآ فطل یه اي يله اتس ۷ )141( 
«قيل لي فقت » فتخن فول كما قال زشول الله 2 نی ۳ ( 1۹۷) 
«قیل لي فلت ۳ ۸/۳ (AVY)‏ 
«الْثل القثل» أبو هُرَيْرَة ۸ (۲۰۰۳۷) 
لقنو في الصلاةء كان قبل الؤكوع و بَعْدَهُ؟ نش ۱ (۰۹۱) 
کاتیث أمَيةَ بْنَ خَلف كِتَابًا بن يَحْمْظَني في عَبّد الرَخمن ۰۵ (T°)‏ 

ُن عزف 

كَائَِتُ ميد بْنَ خلب» ؛ فلا کان يوم بَذرِء قذکر قثله ان عزف ۷۱ ۱ ۳۹۷) 
كَادَ الْخَيَرَانِ ن هلکا أبو بَكْرِ زغمر ما رَقَعَا ااا ان بي مليكة ۲۹۵/۲۳ )٤۸٤٥(‏ 
گا ارنآ هلکا بر بكر وغعز فا یم على اي ابن عُْمَرَ ۳( ۷۳۰۲) 
کان ابن آبي طلحة يَشتکي؛ ؛ فخزج أيو طْلْحَة أنس ۰۹ (۵1۷۰) 
گان ابْنُ مر إذا راڌ الْحْوُوج ٍلي مَك ادن بدُهْن لیس ابن عمر ١‏ (۱۵۰) 
ان اب مر دا دَحَلَ أَذْنَى الحرم أَمْسَك عَن الب نع یث ‏ ابن غمر ۲۷٤/۱۱ ١‏ (19078) 
كان ابْنُ عْمَرَ يَجْمَعْ بَيْنَ المَفرب وَالْعِشَاءِ بجنم. ابن غمر ۱ 0۱۱۹۸ 
کان ابْنُ عُمَرَ يَدَّهِنُ بالزَّنِتِ. این مر ۰۱ (۱۰۳۷) 
كَانَ ان غمر بغطي راه رَمَضَانَ بمدٍ اي امد الأول ابن عمر ۰ (۱۷۱۳) 
كان و طَلْحَة أكتر الانضار بالْمَدِيئَةِ مالا من تخل ی ۰ OE)‏ 
كَانَ و طَلْحَة کر أَنْصَارِيَ ِالْمَدِيئَة ْلا وکان ات وال ا ۲ (1۵۵) 
انآ طَلْحَة لأ يضوم عَلَى غهد الي من أجل از اس 11۷ (YATA)‏ 

گان بو طَلْحَةَ ترش مَعَ الب 96 بكس واج وَكَانَ أبُو آنس 11۷ )4°( 


کان أَحَتُ الاب إلى الى # أن يَلْبَسَهَا الحيرة. أنس ۷ (۵۸۱۳) 


فهارس متن البخاري 


ان أَحَبُ الْعَمَلٍِلَى زشول ال بل الَّذِي يذوم عَلَيهِ صاجبه. 
كَانَ آخر فول |راهیم جِينَ اهي في انار حشبن ال وغم 
گان إذَا دَخَلَ الْكَعْبَة مَشّى قبل وَجْهِهِ جین یذخل وَجَعَلَ 
كَانَ إذَا دَخَلَ في الصّلاةٍ کر وَرَهَمَ یه وَإِذَا رَكَعَ رَهَعَ یی 
كَانَ ذا شيل عَنْ صلاة الْكَوْفٍ قال یم الامام وَطَائفَة 

گان ذا سَجَدَ کی ولا رقم رأسه كبر وَإذَا نض من 

گان إِذَا سجَد کین وَإِذَا رَهَعَ کیره وَإِذَا نهض من الوَكْعَبَينِ کر 
کان سل على ابن جغفر قال الشلام علَيِكَ يا اْنَ ذي 
كَانَ ذا صَلَّى بالَْاة بذي الخليفَة. وَزَعَمَ أن زشول الله 5 
گان إا فَحَطُوا انتشمی بالْعبّاس بْنِ عبد الْمُطْلِب 

كان أَنْبهَهُمْ پرشول الله كه وَكَانَ مخضوا بالْوَسْمَةِ. 

کان اشتکی رکب وَكَانَ إا مجَد جعل تخت رکه وسَادَةً. 
ان أضحاب الشْجَرة لا تلاّمائت وَكَانَتْ أَسْلَمْ 

گان أَضْحَابُ ال 3 يُسلِفُونَ على عَهد الب 

گان أضحاب زشول الله 4 عمال هن وکا يَكُونُ لَه 
كَانَ أُضحَابُ مُحَمَدٍ 4 إِذَا كَانَ الوَجُلُ صَائِمًا فُحَضَرَ الإمْطَار 
ان الخیش یبن بجرابهم.فسترني رول اله نون نظ 
كان الرَجَالُ وَالیَساء یرون في رَمَانِ زشول الله 2 جَمِيعًا. 
كاد الوْجُلُ في حَياة الب 4# ذا رَأَى رُؤَْا َضها عَلَى زشول 
ةا 
نجل فيمن کم بخفر له في الازض تیجعل 

كَانَ الرجْل یجامغ امرأتَهُ فينشجي. أو یتخلّی فيستحي. 

گان الوَجُلُ يَجْعَلُ نی 4# النحلات حى افتکح رة 

اد لجل بجع لبي # النّخَلآتٍ عثی افتتخ فرظ 

ك لل يجعل لي # الا حلى افع أربت 
«كَانَ الوَّجُل يُدَاينُ لاش فَكَانَ يَقُولُ فاه إا یت 

کان الوَجُلُ دم الم فان وَلَدَتِ امْرَأئة عُلامَاء وج 
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سس توفع س نومع سی س 

السادسة 

جواز الاغلاظ في القول والعتاب لا كان قصده الخیر» فان عمر 
کال : قد عرفتاك يا سودة؛ وکان شدید الغيرة لاسیما في آمهات 
المؤمنين. 

السابعة: 

التزام النصيحة لله ولرسوله في قول عمر: أحجب نساءك. 





وكان يل بعلم أن حجبهن خير من غيره» لكنه كان يترقب الوحي» 
بدليل أنه لم يوافق عمر حين أشار بذلك» وكان عدمه من عادة العرب. 

قال القاضي عياض: والحجاب الذي خص به أمهات المز. 
فرض عليهن بلا خلاف في الوجه والكفين» فلا يجوز لهن كشف 
لشهادة ولا غيرهاء ولا إظهار شخصهن إِذّا خرجن؛ كما فعلت 
حفصة يوم مات أبوهاء ستر شخصها حين خرجت» وزینب عمل 
لها قبة لما توفيت َال تعالئ: را مان 
اي [الأحزاب: ۲0۲ 

فائدة 

كان الحجاب 
الثالثة. وقال ابن إسحاق: بعد أم سلمة. وعند ابن سعد: في الرايعة في 
ذي القعدة؛ وذلك لما تزوج زينب بنت جحش أولم عليهاء وأكل جماعة 
وهي مولية بوجهها إلى الحائط ولم يخرجواء فخرج رسول الله يلل ولم 
یخرجوا وعاد فلم يخرجوا فنزلت آية الحجاب7". 





قن 























(۱) أنظر: «إكمال المعلم بفرائد مسلم» ۷/۷ 
() أنظر: «الطيقاث الکبری؛ ۱۷۶/۱ 


التوضيح اقرح الجامع امن 


كَانَ الضاغ عَلَى عَهْدٍ الي 3 مدا ول بِمُدِكُمْ اليم 
کان الا على عَهْدِ الي 3 مدا وا کم الوم 
كَانَ المْضَل ردیف يب جَاءت امرَأَةٌ من علعم» 

کان النعل زديل خوك الله ول فجَاءغت افرَأَةٌ من خَضْعَم 
كان اقث في اْعفرب وج 

كَانَ الْقُنُوتُ في الْمَغْرب وَالْمَجْر. 

ان الا رجلاً یلك سویق الْحَاج. 

«كَانَ الله وَلَمْ يكن شَيِْءْ غیژه وَكَانَ عزشة عَلَى الْمَاىِ 
ان الل 0 یک 2 قله 0 0 : 3 الما 


ناما وَل وکاب زب لین سح اله من ذلك 
كا الْمَالُ لو انب الْوَصِيُْ ی َنَسَحَ ال 

كان الْمَالُ رل وکاب الْوْصِية این فنسخ الله 

كان الد ت مسفوفا عَلَى جُذوع من نَخْلٍ» فا اي كل ذ 
كان الْمُشْرِكُونَ عَلَى مثزلتین من الي 3 وَالْمُؤْمِنِين 

كَانَ اْمُهَاجِرُونَ جین قَدِمُوا الْمَدِيئة رت الأنْصَارِي الهَاجریٌ 
كان الْمُهَاجِرُونَ لَما قَدِمُوا الْمَدِيئة يَرِتُ الْمُهَاجِرْ 

كَانَ الْمُهَاجِرُونَ لَمَا قَدِمُوا الْمَدِيئة بر الْمْهَاجِرْ الأَنَصَارِيٌ 
كان الاش مَهنَة مهم وَكَانُوا إا رَاحُوا إلى الْجُمُعَة رَاحُوا 
كاد الاش يُؤْمَرُونَ أن يَضَعَ الوَجُلُ اليد انیفتی عَلَى ذراعه 
کان ناش يَتَحَوّوْنَ ِهدَايَاهُمْ يَؤْمي. 

کان الئاس یشان زشول اله عن لح ؛ وَكُنْتُ أَشاه عن 
کان الاش یو رَسُولٌ اله 4# غن الْخَيْرِ وَكُنْتُ له عن 
کان الس 6 إذا أَرَادَ ن ام وَهْوَ جُنْتُ ل ا 
گان ال 4# إذا اعْتَسَلَ من الْجَتَابَةِ دعا بشیء نَحْوَ الحلاب؛ 
کان ال 4 دا تور لخاجته اني بِمَاءء فیفسلْ به. 

گان الي 3 دا خرخ لحاجته أجيء أا وغلاغ معا إِدَاوَةٌ من 
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فهارس مان البخاري 


گان الب 3 ذا فام م مِنَ الیل یَشوض فَاهُ بالسَواك. 

كان ام يك وَالْمَرْأةُ من نسانه يلان من اء واجدٍ. 

گان الي لخد لاب ویفیشها عَلَى رآسه نع يفيض 
کان ال ول و بالْعحظة في الأيام» كَرَاهَةَ السَآمةٍ مَة عَلین. 
کان ال 4# یتوضاً علد کل صَلاة. كُلْتْ کیف کم تَضتَغونَ؟ 
كاد الب 36 يَدُورُ علی نِسَائِهِ في السَاعَةٍ الْوَاجِدَةٍ من الیل 
ان اَي 3 بصلي قبل أن يبتى اْمسجد في مراب ام 
کان ال 6 ید ُغجبة لین في نله ترجه وطهورهه في 
كن ابي یل هم إى خآ یتوضاً بانمد. 
کان ال بی برغ عَلَى ره لا 

EE a 
كَانَ الي 8 أَجْوَد اللا باکت وَكَانَ جرد ما کون‎ 

اد ال 98 أَجْوَد لاس وَأَجْوَدُ ما يَكُونُ في رمضان 

ان الي إِذً أَحَدَ ضجعه من الیل تال «باشيك تفوث 
گان ال کل إا اد آن خر ج افرع بین باه این 

کان الم 4# دا ازتَحل قبل أَنْ تریغ م شمش أَخرَ الظهر إِلَى 
کان اش بل إِذَا اشتد شون وَإِذَا اشْتَدٌ الْحه ند 
کان النّيْ ‏ ذا خرح لحاجته د َه آنا وغلاع ومعنا ُكارَة أ 
كاد ليق إا حَل العشر د مرك وَأخيا یلوبق 
کان اي 98 ذا سَجَدَ فرج ین یه حثی ری إِنطَيه. 

ان ال 4# ٍذا صَلَى رَكْعَتي جر 0 
کان الت 4 ٍذا صلّی صلا بل عَلَِنَا بوَجْهِه 

اد الي # إا َم من الیل يَشُوض فا 

ان اب46 إذَا ان یرم عِيدٍ حالف الطرٍیق. 

كَانَ الي 4# إا مر بجتباب آم شلیم دخل علیها فسلّم علیها. 
كَانَ اي 8 إا ترل علیه الوَخيٍ حرّك به پسانه 

كان ال سد حَيَاءٌ من الْعَذْرَاءِ في خذرها. 
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ا > اس ن 


كان الي 9 ند حَياء من الْعذراءفي جذرها 
ان اي 3 حياء من الَْذْرَاءِ في ذرهَا. 

کان ال 6 ؟ ای وکین 

كَانَ الي 36 ضَحْمَ الْقَدَمَيْنِ 4 


ان اش # ضخم این وَالْمَدَمَئنِ لَمْ أَرَ بَعدَهُ شَبَها له 


كان اي 3# ضخم این وَالْقَدَمَن؛ خسن الوَجخه 
گان اب 4# ضخم الیین؛ لم ار بَعْدَهُ مله وَكَانَ شعر الب 


کان شم يك في سَمُر قَقَالَ «أثرذ» 
كَانَ الل 8 قذ مَسَحَ وَجْهَهُ عَامَ اْمَنْ. 


حَسَنَ الْوَجْهء لغ أ بَعدَهُ مه 


اي 3 لا يزقع يدن في نو من دعانه لا في ِ 

كَانَ اي لا وق ْله كان لا یذخل إلا عُذوة أ و شك 
کان البق متواریا بمكة» وَكَانَ يرف صوته I‏ 
کان ای 36 مَرْبُوعَاء بَعيدَ ما ین الْنکیین» ۰ لَه شعز 

کان الس ل موه وذ راه في حُلَةِ مرا ما رن 
کان ال كل یی بالجبیان فیذغو لَهُمْ؛ ۽ أي بِصبيٍ قبال 
كان الي 3 أني فباءزاکبا وماشیا. 

کان الي ل بتي مشجد فبام کل ست مایا راکنا 
کان ان ل بان شوني ونا حایش. 


عسیه 


5 


کان دی اليّسَاءَ اكلام بهذه الآية 

كَانَ ام يك يَجْمَعْ بَئْنَ المَغْرب والعاء إِذَا جَدّ به السَیز. 
ان اي مغ ين صلا المغرب ياء في الكش 
کان لت 6 ی يجب النيَمُنَ في طهُوره وترجله وَتَتَعْلِهِ. 

کان ال #6 جك ٺ الي ما اتطاع في شاه كله في طُهُورِه. 
کان الت ب يُحِبُ بحِبُ امن ما اشتطاعَ في طهُوره وَتتَْلِ 


اي هب جب الوا العسل. 


گان لكي ل + عد دان 
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فهارس مان البخاري 





البق يحْطْبْ ی جد فلا اعد انب 
گان ال 25 يَخْطْبُ خطبتین یفغد بینهما. 
SS‏ 
انا 28 یف الرکعتی لین قبل صَلاةٍ الضبح. خی 
جد ي ر ارجا في ران من ر خلج 

کان التق 46 بم بضغي اي رأسه وغو مجایز في مشچ 

كان ای 6 بصن | 1 وأعذنا بفرف جلیسة قرا فا 
کان اي 6ل بسلی الط هجوت والعضر والشش تفع 
كان ال ب يُصَلِي الظهر جین توول الشمش» وَالْعَضْر 

كان ای 4# بُصلي حثی ترم قَدَمَاهُ 

گان التي 96 يُصَلِي رکعتین خفیفتین بَئْنَ البدَاءِ وَالإِقَامَةٍ من 
كان الي 4 بْضلي صلاة العضر والشنش طَلِعَة في حُجْرَتي 
كان ال ي يُصَلِي علی الْجُمْرَةٍ. 

كات الب # يُصَلِي في السفر عَلَى زاجلته خی 


تَحَوّل الم 


گر ٩‏ 
بوجهت به 


كاد الي # ضلي في مراب انم اه 


كان الذي # يصَلِي يِن اليل إخدى عشوة ركع 

كَانَ ال # بُضلي من الیل ثلاث عشرة ركع 

گا ا 35 ضلي من الیل نی منتى ویوتز ركع 
ان الي 96 يُصَلِي وآتا ای جنبه ام فا سَجَدَ آضابتي 
كان اش 45 يُصَلِي وآنا راد معترضة عَلَى فراشه فَإِذا راد 
TT‏ 
گان الین و بخ 
ان اي # تختکف في الْعَشْرِ ار من تضانه 
معي ا سد 
کان ال 6 به ُنجبة الْحَلْوَاء وَالَْسَلُ. 

كان ای 4# بُغجية الْحَلْوَاء والعسل. 
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او رح ان اي 


كَانَ ال يق يغودني وآنا مریض بعکة تن لي مال» آوصي 
ان الب يعدو إِلَى الْمُصَلَّى» والْعترةبین دیب ُخمل 
کان الي 3 بمب اش وَهُوَ صَائِمٌ وَكَانَ أَملَكَكُمْ لازبه. 
كان ني کنر الشجذة وحن من ی 

گان التي يك يه را الشُورَة الي فيها السَجْدَكٌُ َيسجُدُ ونج 
كاد ای ورن وَرأشة في حجري وأا حایض. 
كان اي 36 يَفْرَأعَلَيِنَا الشورة فیها السَجْدَةُ جذ ونسجذه 
كان الي 6 را نيانجمعة في صَلاة الم 

کان ال 5 يه يرا في الْجْمْعَةٍ في صلة افر لم * تز زیل) 
ا في الؤكعكينِ الأویین ین صلاة اهر 
کان الت كل یر في الرکعَتين من ع الط وَالعضر بِمَاتِحةٍ 

کان ال يل د ی 

کان ال يل يَكْرَهُ ؛ أن يأتي الول له طوُوقًا. 

كان الي 8 یل وَيَقُولُ «لّؤلا آنت ما اهْتدَئئا» 

کان اس ل يوجر الضلاء وَيُكْمِلُهَا 

كا اه يوم الْجْمْعَةٍ ول إِذا جَلَس الامام عَلَى الْمثْبر 
كَانَ نش ينعت لتا نا صَلاة اي #6 فان ُصلِّي وَإذا َع رأة 
کان أَهْلُ الْجَامِلية تايعون لخوم الْجَرُورٍ إلى حَبَل الْحبلّةه 
كَانَ أل الْجَاهِلية يقُومُونَ له يقُونُونَ ذا رآزها «الجنازم 
كان أَهْلُ الْيَمَنِ يَحْجُونَ ولا يكََوْدُونَ وَيَفُولُون تخب العتوکا ن 
ای ای ۱ 

کان جِدَارٌ الْمَسْجِدٍ عِنْدَ ابر ما کات الشاة جور 
ار 
کان خاد تم اي 6 في وه وفي ید آبي بَكْرٍ بَعْدَه وفي ید 
کان دو الْمَجَاز وغکاظ مجر الاس في الجَاملیّت 

گا َة ین الُم ليس الطويل ولا بالْقَصِيرِء آزه ال 
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فهارس متن البخاري 


ان رجال إِذا أرَادُوا الصو ربط أحَدُهُمْ في رجْليه 

«كانَ رَجُلُ في بني (شرائیل یال له جرنش يُصَلِّي» فَجَاءَئة مه 

كان رَجُلّ في عَنَيمَةٍ لَه فَلَحِقَهُ الْمُسْلِمُونَ» ال اللا 

«كَانَ رجل ممن كَانَ قَبِلَكُمْ بُسيء الظَّنّ بعمله» فقال لأَهْلِه 

گان رَجُل نَضْرَانيًا َأسْلَمَ وَقَرَأ الْبَقَرَةَ وال عفران 

وك رل یف على تفي قلغا خضر العؤث Ù‏ 

گان رَجُلاَنِ من فرب وَحَمَنْ لَهُما من ِيف في بيت 

كَانَ زشول ال أَجْوَدَ الاس» 

گان زشول الله يخ ذا راد أَنْ يَُاشِرَ افرأة من نساثه أَمَرَهَاء 

كان زشول اله و دا اسل من الْجَتَابَةِ عسل ید4 

كَانَ رَسُولُ اه دا عسل من الْجَنَابَةِ سل يديه 

کان رشول ال 4 ذا خرج لحاجته» تبغ أا وَعْلامْ نا معنا 

00 اذل الخلا فَأَحْمِلُ آنا وَعُلامْ إِدَاوَةَ من 
زشول هیخب ن التِيلٍ دف 

رت ردیر ار 
شول الله د آختن الا وها وأخستة له 

كَانَ 0 الله يك إِذَا راد آن زج ع فرع ین آزواجه 9 

کا زشول الله 9 اراد سر فرع بين بسا قاين حرج 

کان زشول لها زاف عفر آفزع بین نسائ من حرج 

کا سول الله 86 إا انحل قبل أن تریغ الشّس أَخْرَ الظهر 

ان رَسُولُ اله 4# ذا مر الصْدَقَةٍ الْطَلَقٌ أحَدُا إلى 

ان زشول له إذا أَمَرنَا بِالصّدَقَةِ ال أَحَدُنَا 


گان زشول اله © ذاانضرف من اضر دَخَلَ عَلَى نسائ 
ان زشول الله # إا أوى إِلَى فرش تفت في کب 


کان رَسْولُ الله 4 لا سكت الْمُؤَذْنُ بالأولّى من صَلاةٍ الْمَجْرِ 
كان رَسُولُ اله ل دا سل قَامَ الَساءُ جين يَقْضِيٍ تَسْلِيمَة 
كان رَسُولُ الق دا سَلَّمَ قَامَ النَسَاءُ جين يَقْضِي تَسْلِيمَهُ 


عَائْشَة 
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ان زشول اله # إا صلم فام لام جين يفضي تیه 
كَانَ رشول الله 2 دا طاف الاو 
كَانَ زشول اللہ 4 ذا را فما لم بغز حَتّى يُضبح» إن سوع 
كَانَ زشول الله # إا َم من سب قأنصرَ جات الْمَدِيئة 
كَانَ زشول الله إِذًا نَل جیریل باْوخي» وکال ممّا تخر 
ان زشول الله # إا َر جنریل بالوخي؛ وکا ِا بر 
گا زشول اله # آمز بصیام يوم عَاصُورَاء» فلا رض 

کان زشول الله له صلّی نَحْوَ بَِتِ الْمَقُدِي سن َو 

كان وشتول الله يل في سَفْرِء فَرَأَى رْحَامًا ورجلا قَذ ظَلْلَ 
گان وَصُولُ الل 36 قَدْ مسح عله أنه رَأَى سَعْدَ پوتو برَكْعَةٍ. 


كت تلایا فتن 


کان شون sS‏ 
كان تشون اله # لا یو يوم الفطر عثی يَأكُلَ مرا 

كَانَ رشول لَه 4 یش بالطویل لین ولا بالقصیر 

کان رَسُولُ اله ليس بالطَوِيلٍ بان ولا بالْمَصِيرِ 

ان زشول الله 3 وَأْحَابه وا بسَوِيقٍ قلكوة. 

گان رشول الله يخ مر بالصدَقَةِ» فيئال ادنا عثی يجيء 
كَانَ رشول الله یمرن أن تَبِرْدَهَا بِالّمَاءِ. 

کان رشول لَه 3 ترذ من جد الا ودرك الشّقَاى 
کان زشول اله 3 َجْمَع بين صلاة الطَهر وانعضر إا گان 
كَانَ زشول الله 38 يجب الْحَلَوَاَ والْعَسل. 

ان رَشول ال يجب الْحَلَوَاء وب ال 

گان سول الله يل یرجم الفط وَالأضحى إِلَى الْمْصلىء 
گان زشول ال یل عَلَى مغ خرام بت ملحا 

گان سول الله 4 یذ خل من ال انغلیء ويج من ال 


مهم 


كَانَ رول اله ة یذغو عَلَى صَفْوَانَ ِن امي وشهیّل 
ان زشول له # بح وَينْحَؤ بالْمُصَلّى. 
كان ول الله ل ی سیخ عَلَى الواحلّة بلق وجه وج 
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فهارس متن البخاري 


كان شول الله له يُصَلِي الْعَضر والشفش لَمْ تخر من 

كاد رشول اله 4# يُصَلِي اضر والشفش لم تج 

كَانَ رشول ال صي اْعضر والشفش مرتفعة ی مب 
کان وشول ال 4 بلي ڀالأيل تلات عفوة ركع کعة ‏ م يُصَلِي 
کان رَسُولُ اللي يُصَلِّي عَلَى راحلته حَيِتُ نَوَجهَتْء فاذا راد 
گان رَشول الله يك بُصلي وان E‏ 

ان رَسُولُ الله # بْصلّي وَشط الشرير وا فضطجعة 

ان رشول الله ب يضوم كى تقول لفط ویر 

كَانَ رَسُولُ ال یختکف الْعَشْرَ الأَوَاخِرَ من رَمَضَانَ. 

كان رَسُولُ الله 4 يَف في كَل رَمَضَانء 

كَانَ زشول الله يوني عام حَجةٍ الداع من جع 


کان َشول ال يذ يُفْطِرْ من الشّهْرِ حٌى نَظُنّ أن لا بضوع من 
ان رشول الله بط من الشَّهْرِهِ حثی نَظْن 
كَانَ رشول اله بل الْهَدِية وبيب عَلَيِهَا. 
ان رشول الله # بُهْدي من المديئة» َيِل لد غذیب 
کان کوغ الب 45 وَسْجُودُهُ وَإِذا َف ره من الوكُوع 
کان روع الب 4 وَسْجُودُهُ وین الشجدتین وَإذَا رَهَ من 
كان رؤج بي عدا ود یال لَه فخیثه 
کان مولن أي حُدَيْمَة 1 م الْمْهَاجِرِينَ الأ 
سجود اي # وروغ ود بَئْنَ اجنین قَرِيبًا من 
۰ ا 
کان شعر رشول له زجلا یش بالشبط ولا جني 
كَانَ صدیمّا أميّة بن خلف وَكَانَ مه دا مر بالَْدينة 


کان ضلاءً ال ل لا عَشْرَةَ رکه غي بالّیل. 
كَانَ عاشوراء يَوْما تضومه فریش في الْجاهلیّة. وَكَانَ ال 
كَانَ عبد الله بن الرْییر أ 
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لوسی لشرح با الصحيح 


Yo 





كان عَبِدُ الله يَنْحَرُ في الْمَنْحَرِ. يَعْنِي مَنْحَرَ الب . 
ركان عَذَابَا یب الله علی مَنْ یام فَجَعَلَهُ الله 


«كَانَ عَذَابَا يَنِعَنُهُ الله عَلَى مَنْ یاه فَجَعَلَّهُ اله رَحْمَةَ 
كان عَطاء الْبَدرِيِينَ حَمْسَةَ آلاف حَمْسَةَ آلآف. 

كان عُمَرُ ین الْخَطَابٍ يَقُولُ إرشول الله اجب نساءك. 
ان مر ُذجلتي مع شاخ بذ فان بغضهع وَجَدَ في َفْسِه 
كان ای َم یم یه لخم. .. ِن لخم ضَحَايانًا. 

گان فراش زشول ال 3 من دم وَحَشُوُهُ من لیف. 

ي جیا مُصَلَى اي ب فرّما وفع توبه عَلَيْ 
كان فرص لِلْمْهَاجِرِينَ الأَوَلِينَ أَربَعَةَ آلأف في أزیعته 

كان في الربیر ثلاث ضَرَبَاتٍ بالشیف إِحْدَاهُنٌ في عانقه 
گان في الي نی فضازث ی دَخية اکن صارّث 
كَانَ في : ني إضرائيل القصاض. ولم تكن نهم ال 
ان في بني إِسْرَائِيلَ زج فل يَسعةً ومين إِنْسَانا 
کان في عَفقیه سَعَرَاتٌ بیض. 


کان فزاشی 


ان في هة له قدا حضرت السلاه فام إلى الضلاة. 
كان في مِهنة له فَإِذَا سمع الأَذَانَ رج 

«كَانَ فیمن کان قَبِلَكُمْ رجُل به جزح فَجَرِعَ فَأحَدَ 

كاد د شع بو في كل ال لا 

کان قَوْمٌ یاون زشول الله يخ اشیرا ول 00 
ان لا يُصَلِّي م مِنَ الضخی لا في یزمین يوم يدم بمكة 
اي بكر لام بخرج له اراچ و کان بل 
کان لِرَجْلٍ عَلَى اي يك یس من الإبل فَجَاءه يتقَاضَاهُ 
کان ِي ب في عانطنا فرش یال له اللْحیف. 


کان ی يد ناد 


0 
الزیر 
عَائشة 


عَايْسَّة 


ابن عبّاس 
بو عید 


عَائِْشَة 
عَائشة 


حندت 


ابن عباس 
این عُمَر 
عَائْسَة 


أبو هُرَيْرَة 


)۵۵۰۱( 5 
)۵۷۳:( ۷ 
(114) ۰ 
(6Y) ۱ 
)4۱۲( ۱ 
OY ۰( 49 
6۹۷۰ ۳ 
(00۸) 5 
(Cfo) ۸۹ 

(01۷) ۲۰ 
)۳۹۱۲( ۳۰ 
(AV) ۱ 
(Y۸) 6 
)41۹۸( ۲ 
(6°) ۹ 
(Foc) ۰ 


(U4) ۳۸ 
(OFT) 5 
(FETT) ۸۹ 
(A0۹4) ۲ 
(CCITT) ۲ 
(141) ۹ 
)۲۸۲( ۰ 
(Tro) ۵۰ 
)۲۸۰۰( ۷ 
(10°۰1) ۹ 





فهارس متن البخاري 


كَانَ مالك .. يُرِينًا 


کیف كَانَ صلا الي . 


ان معا ضلي مع الب 4# نم بتي وة يلي بهم. 


کان من نْ أضحَاب 


ا 


کان ناش من نین يعون اشنا من اج الم الجن 


کان ها هُنَا رل اشفة 


تاش وَكَانَتٌ عِنْدَهُ بل هیم» 


كَانَ ياي عَلینا له ما نُوقِدُ فيه َارَا نما هُوَ ار وَالْمَاكُ 


كان یعث هذه من جنع ین آجر ال نی 
ان ییث بذي طرّی بين یه ثم 


کان بح 


مالك 


كان يُسَلِمُ بَينَ الرَكْعَةِ وَالرَكْعَتَيْنِ في الوثر» حتّی يَأْمْرَ بض 
كَانَ یسم فيَنْصَرِفُ البَساء فیذخلن بیوتَهنْ من قبل آن 
گان تش التق قدا وَجَدَ فجوة نصٌ.. 


كَانَ بُضام قبل آن 


506 2 3 0 8 5 و 
كان يُصَلِي الظَهْرَ بِالْهَاجِرَةِ والعضر والشهش خی وَالْمَغْرِبَ 
كان يُصَلِّي الْمَجِيرَ التي تَدْعُونَهَا الأولى جین تَدْحَض الشفه 


یل رَمَضَانْء فلما ترّل .. ترك (عاشوراغ) 


ان بُصّي اهجیر وفي الي تذغونها الأولّى جين تذخض 
كان يُصَلِي ی الیزق الذي عند منضرف الژزحاء 

گان يُصَلي عَلَى راحلیه وَیوتر علیهه وَبُخْبِرُ ناب ی ان 
«كَانَ یَضوم يَْمَا وَيُفْطِرْ يَوْمَاء وَلآ يَفِرُ إذا لآقى» 


کان يَضْرِبُ شَعَرُ 


الب يك منکبیه. 


ان يض على الت 36 ارآ کل عام مره فعرض علي 


کان يفل الْحَيَاتَ 


کل 


ل ی 


ان بفي من و 


ا ویو ینک نم 5" 


«کان يَكفيكڭ» (التیمم) 


اا 





مالك بسن 17م ر۲٠۸‏ 


الْحْوَيْرِث 
ار 


وا 


ابن مَشعود 


ایو بَزْزة 


أبو بَزْرَّة 


(¥1۱) ۹ 
)1۸1۳( ۳ 
)1۷۱( ۲ 
)۲۰۹۹( ۷ 6 
)1۵۸( ۹ 

(1۷11) كت‎ 
(VY) ۲ 
)4۹۲ ۸ ۳ 

)٩۹٩۹۱( ۸ 

)۸۰۱( ۷ 
(TTT) 5 

) ۲ 

(070) ۹ 

)۵1۷( ۹ 

)۹۹( ۹ 

(AT) ۹ 
)۱۰۹۵( ۸ 
OAVV) ۳ 


(04°) ۷۸ 
(4۹4۸A) ۷ € 
(4*۱7) ۸۱ 
)۸۰۱۳( ۷ 
)۲۳۳( ۰۵ 
)۲۵۹۲( ۶6 


۳ ۰( ۵ 











الثامنة 


جواز تصرف النساء في ما بهن حاجة إليه. 






تج في حَاجَيِكن». تال مِقَامٌ 
أما رجاله فسلف التعریف بهم. 
وأما فقهه فخروجهن إلى البراز ومثله ما بهن حاجة إليه وقد آمرن 
بالخروج إلى العيدين كما سياني”". 
راز بفتح الباء كما سلف. فال الداودي: وقوله: 
تَخْرجْنَ» دال عل أنه لم يرد هنا حجاب البيوت -فإن ذَلِكَ وجه 
ی لا يبدو منهن إلا العين. 
قالت عائشة: كنا نتأذی بالكنف وكنا نخرج إلى المناصع ۳. 








آخر- نما أراد أن يستنزن بالجلباب 








1 في الهامش كتب: (لكن) ورمز فوفها أنها نسخة. 

() سيأتي برقم (417) كتاب: العيدين» باب: خروج النساء والحيض إلى المشل» 
وسلم (۸۹۰) كتاب: صلاة العيدين. 

۳ سباتي برقم 4141) كتاب: المغازي» باب:حديث الإقك. 





التو ضيح لحر نم ام 


ان يون عَلَيّ الضوم من عضان. فما آنتطیغ أن آفضي فضي 
كان يَكُونُ في مِهْنَةِ له فَإِذَا حَضَرَتٍ الصَّلآةُ خرج إلى 
الصَّلاةِ. 

ان بد مگ قاع اي 

ان يام وه وَيَُوم آخره يلي نم یَزجغ إِلَي فراشه» 

كان يَنْحَرُ في الْمَنْحَرِ. 

«كان نفخ غلی إِنْرَاهِيم یه الشلام» 

کان هل من المهل فلا نکر لَب ویکبر ما امیر فلا ینز 
کان يوضع لي ولرشول ال هَذَا امک فََشْرَعٌ فيه جَمِيعًا. 
كَانَ يَْمُبُعَاثْ یا قَدّمَُ الله عر وجل لرشوله يل 

كَانَ يَوْمُ بُعَاثِ يَوْمًا قَدّمَهُ الله لرشوله يك 

ان يوم بعَاتَ وما فده اله برشوله ‏ فََدمَ رشول الله کل 
كان يَوْمُ عاشوراء تَضوه فریش في الجَاهلیّة 

ان یم عاشوراء تَضوفه فرنش في الْجَاملیته وَكَانَ ال 26 
كَانَتْ إِحْدَانًا ذا کَانث حَائِضًاء فَأَرَادَ رشول الق آن پباشوها 
كَانْتْ |ٍخذانا تجیض. ثم تفر ال من تیا 

کات إِذَا ات بالمَرأة قذ حم خمّث تَذغو لَهَاء أخذڏت الْمَاءَ 
کاب الا من ما أَهلٍ المدِيئة لد بيد رَسُولٍ ال 
«کاتت الأرلى عن فون نشیانا» 

کاب الزیخ الشَِيدَة إذا مَبْثْ غرف ذَلِكَ في وجه الب 
انب الکلاب تبول وثقبل وَنذبز في الْمنجد في رَمَانِ شول 


نت الْمُؤْمنَاتُ إِذَا هَاجَرْنَ إِلَى التي 4 يَمْتَحنُهُنٌ حم 
كَانَتِ الْمَرْأةُ اڏا وقي نها رجه دخلث ِفَْاء ولس طَْ 


كَانَتِ الْيَهُودُ َقُولُ دا جَامَعَهَا من وَرَائِهَا جَاءَ الْوَلَدُ أَخْوّل؛ 
«كَانتِ امْرَأْتَانِ مَعَهُمَا انْتَاهُْمَاء جَاءَ الب َذَهَبَ بائن 
«كَانَتِ امْرَأَنَانِ مَعَهُمَا ابِتَاهُمَاء جَاءَ الذَنْبُ فَذَهَبَ باثن 


كَانَتْ أمَى ممَنْ عَذَرَ الله. 


وه 


عَائشة 


۳۳۷ 


)۱۹۵۰( ۳ 


CVD ۹ 


)٩۷۰( ۸ 
)۵۰۵( ۷ 6 
)۱۱۱( ۷۹ 
6040 1۲ 
(04) ۶۹ 
(1104) ۷۱ 
6۷۳۳۹ ٠٠١ لوم‎ 
وم‎ ۰ 
(TAET) ۰ 
)۳۷۷۷( فيض‎ 
)۲۰۰۲( ۳ 
(to) VY 

)۳۰۲( ۵۰ 

)۳۰۸( ۰ 
)۵۷۲ ( ۷ 
(VY) ۸ 
)۱7۷۲( ۰ 
(TE) ۸ 

(OVE) ۳۶ 


)۵۲ ۸۸ ۰۵ 
)۵۳۳۷( ۰۵ 


)1۵۲۸( ۲ 
)۳۲۷( ۹ 
(V4) ۰ 


)۵۹۷( ۲ 








فهارس من البخاري 


کانث آَفوال بني النَضِيرٍ مها آقاء اله عَلَى رَسُولِهِ 3 ما لَمْ 
كانت وال بني اللُضير ما أقَاءَ اله عَلَى ره شوله َو مما لَمْ 


«کانث بُو (شرائیل تسو هم انیا كُلّمَا هَلَكَ ني 
«کائث بو ضرائیل يَخْتَسِلُونَ غراة ینظر بَْضْهُمْ إِلَى 
و ا و عنذها» 
تفر( وئه بأليتِكُم) و ول الْوَلقُ الْكَذِتُ. 
کات تک ره أنْ يَجْعَلَ يَدَهُ في خاصوته. وَتَقُولُ ان الْيَهُودَ 
كَانْتْ عَائِمَةُ تضوم یا مِئىء وَكَانَ أَبُوهَا : يَصُومُهًا. 
كَانتْ ماه تطوف حَجْرَة من الزجال لا تخَلِطهُ» 
كَانَتْ عکاظ وَمَجَنةُ در المجاز آشوافا في اْجاملیت 
غکاظ ومجله در المجاز أشوَاقًا في الْجاملة ۱ 
قَاظِمَةُ عَلیهّا اللا ۾ تفیل الم عن وجهه وَعَلِيٰ يِأتِي 
کات في بني ٍشرائیل قضاض وَلَم تَكْنْ فیهم ای 


کانث فیا انوأ تجعل عَلَى آزبعاء في زو ها ِلها 
گانث قَرِيَه بنث أبي أمئة عن غعو بن الخَطاب فَطَلْمَهَاء 
كَانَتْ ریش وَمَنْ دان دِيتها يَقِهُونَ الْمُْدَلِفَه 

كَانَتْ لي شارف من نَصِيبِي من الْمَغْتَم یز بَذر. 
گاٽٽ لي شارف من نَصِيبِي من الْمَغْنَم یز بر 
mm‏ ام 


و 


95 
۳۹ A ۰ 


5 


اک کرو هذه إن ذا قعل من خو خر بتي 
انوم الشاعة بوذ خير 

اي آنظر ی لار ماطغا في نات بني غنم» موك 2 
کاټي أَنْظْر إَِى الذي يخي نيا من ایام ضر به مه 
کائي أَنْظرْ إلى غْبَارٍ اطع في سکة بني غَنْم. 

كَانّي آنظر ی وبیص الطیب في مَفَارِقٍ الب وَهْوَ مُحْرم. 
کي نظر اي ّبیص الطیب في مفارق سول الله و 


رل 


2 


TYA 


(E) 1۷ 
)1۸۸۵( ۳ 
)۳۵۵۰( ۹ 

(TVA) ۶ 
(o^) 100/1 ° 
(CE) ۱ 
)۳۵۸( ۹ 
)۱۹۹۱( ۳ 
OIA) ۷۱ 

)۵۱۹( ۲ 
)۲۱۰۰( ۶ 
)۵۲۱۸( ۰۵ 
(AAI) ۷۱ 

)٩۳۸( ۷ 
)۵۲۸۷( ۰۵ 

)10۲۰( ۲ 

)۰۰۳( ۱ 
)۳۰۹۱( ۷۸ 
)۲۰۸۹( ۶۶ 

)۲۸۷۱( ۷ 

CTIA) ۲ 
)1۲۰۱۸( ۱ 
)۶۱۱۸( ۱ 
(1414) ۱۸ 

)۳۲۱۶( 69 
)۵۹۱۸( ۸ 

(10۳۸A) ۱ 





التوضيع لشرحاجامالصجیج 


اند ها خجوا ا 
كَانُوا إِذَا آخرموا في الْجَاملة أب توا یت ین طهره 
كَانُوا إا مات الوَجُلُ كَانَ آزییژه خی افيه 


كَانُوا إا مات الوَجُْلُ كَانَ آزلیاژه خی باه إن شَاءَ بَعْضْهُمْ 


كَانُوا آزتع عَشْرَة با یز الْحُدَيَْة. 

انا یاون الطعَام ذ في أَعلَى الشوق فَييعُوتَهُ في مکانهم 
انوا اون اور ی حبلٍ ال ٠‏ فَنَهَى الب تلا عَنْهُ. 
كَانُوا يَرَوْنَ أن عفر ةَ في أَشْهْرٍ ol.‏ 
كَانُوا يُكرُونَ الازض عَلَى عَهدِ ال 36 ما ی 


«کبر الکیر « 


«کبز کبز» 
«كبز کبز» 
«كتات اله القصاض» 


كب الب 4# ابا فَقِيلَ لَه هم لآ رون كتابًا إلا مَخْتُومًا 


کب أَهْلُ الَكُوفَة إِلَى ان لیر في اْجَده 
كك ع 
«گخ گخ» ۳۳ تغرف آئا لآ کل الصَدَقَهَ 


«کذّب سعد َلكِنْ هَذَا يوم ظم اله فيه الْکفبة وَيومْ كسى 


«کَذّب مَنْ قَالَهُ إِنَّ لَه لاجر يْن إِنَّهُ َجَاهد مجاهت 


«کَذّب من : قال له لاجرین نه لَجَاهِدٌ مُجَاهدٌ 
«کذّبت من ع قالهّد إن 1 لأجرین این نه لَجَامِدٌ مجاه 
كذ نما فت زول الله لا بخ الوُكُوع شَهْرَا 


بو هُْرَيْرة 
بو هُرَيْرَة 


۲۲۹ 


(V1) ۵ 
(540) ۱ 
(f0۱) VAIYY 
)1۵۷۹( ۲ 
CEA) ۲ 
)۱۰۳( ۱ 
(TV) ۶ 
)۲۲۰۰( ۶ 
)۳۸۳۲( ۰ 
TET ۰۵ 
(۳:۷ 
CEY) ۸ 
(۳ 
(IVT) ۸ 
)۷۱۹۲( ۲ 
)۰۰( ۱ 
)۹٩( ۲ 
(0) ۳ 
(TOA) ۰ 
)۱۹۱( ۰ 
)۳۰۷۲( ۷ ۸ 
)1۲۸۰( ۱ 


(41۹47 ۲۱ 


)۲۱۸( ۸ 
)۲۸۹۱( ۷۱ 
)۱۰۰۲( ۸ 

















فهارس متن البخاري 


كدب الما فلت زشول ال بعد الؤكوع شَهْرَاء 

«كَذَبْتمْ بل بو كم فلا 

«كَذَبكمْ یل أبُوكُمْ فلا 

كُذِبُوا. قُلْتُ فَقَدِ ایلوا أن قزمهم كَذَبُوهُم . . قَالَثْ أجل 
«كَذَلِكَ ف أنِْلَثم 

رکَدلك رت إن هَذَا الْقُوَآنَ آنرل عل فيه آخدف» 
«كَذَلِكَ نرت إن هَذَا الْقُرَآنَ رل قل آخزف» 
كَذَلِكَ نع ال ي. «في الحج) 

كَسَانِي الي 4# حُلَّةَ زا ف ها و ای الت 
«کشری بن هرمن وَلَيِنْ طَالَتْ بك حَيَاةً رین الو جل 

کف الي 4 في لاله تة اواب سخول کزشف. لیس فیها 
«كل لِلْقَوم» 

«كل م2 سکن عَلَيِكَ» 


«كُل ما خرّق» ما آضاب بعزضه لا تَأكُل» 
«کُل ما یليك» 


«كل» قاي أنّاجي من لا ثتاجي» 

«كل» قبي آناجي من لا ناجي» ۳ 

«كلء يَعْنِي ما أنْهَرَ الد لا ایس والظمْر» 

گلا َو كَانتْ كما تقول کانث قلا جناح عليه أن لا يَف 
ركلا وَالَّذِي نس پیده إنَّ الشَّمْلَة الي أَحَدَّهَا يم خير 
کل لو كَانَتْ کما تَقُولُ كَانَتْ فلا جناح یه أنْ لا 
«کلاکما قَتَلَه 


«کلاکُما مُحْسِنُ فَافْرَآ 

«کلاکما مُخسن» 

«کلاکما مُخسنٌ وّلا تَح تَخْتَلِفُواء قن مَنْ کان قبل م 

کل الیل وئر زشول الله 4# وهی وثرة إلى الجر 

كل متي معَافی 1 الْمُجَامِرِينَ و من الْمَجَانة آن يَعْمَلَ 


أبو هُرَيْرَة 

عبد الوّحْمَنِ 
ِن عَؤف 

اڼن مَسْعُودٍ 
ابن مسعود 
ابن مَسْعُود 
امد 


ان عمر 


۳۳۰ 
(4°۹4) ۱ 
)۵۷۷۷( ۱/۸: ۹/۷ 
(134) ۸ 
)41۹9( ۲ 
)۷۰۵۰۱(( ۳ 
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)۵۸۰( ۸ 
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)۲۱۲۷( 6 
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)۵۳۷۷( (۸/۹ 
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(00°) 5 
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)۲۶۱۰( ۵ 
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(47) ۸ 
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و یرت لشرح اجامع الصحیح 
«کل متي یذخلُون الْجَنةَ إلا من بنی» 
کل بني 7 طن اشیطانفي ثيه بإضجعه جين ولد 
«كُل ین لا بیغ بَتِنَهُمَا حتّی یتفر إل بَئِعَ م الْخیار» 
کل تفر خَيْبرَ 9 


رل دك يأتِي | الملّكُ آخیانا في مثل لصلهة الجَرس» 

کل رجل لاف راه في تبه تبجي. وال عَائِدًا ال من شوء 

الْفتّن. 

رل شلامی علیه کل یز مین الول في دا باب 

رل شلامى من الاي غلیه صَدََة كل ؤم تفه | ا 

رل شلامی من الا له هکل يؤم طلغ فيه امس 

1 شراب آشکر فَهُوَ حرامْ» 
کل شراب اشكر َو راغ 

وگل شراب سكو فهو حرام» 

«كل عَمَلٍ ان دمن لا الوم د 

گل کب تا ل 

دگل مُشكر خراغ» 

«كُلُ مُشکر حراغ» 


تک ب 


«کُلْ مُشکر حَرَام» 

کل مُشکر حَرَام» 

کل مَعْرُوف صَدَقَة) 

بقل مؤلود يُولَدُ عَلَى الفطری فَبَوَاهُ يُهوَدَانِهِ َو يُتَصِرَانِهِ 
کل یش ژ لما خلق له 

ول ني سأ سول َانشجيب» ُجعلث ذغوتي فا 3 
رل لِمَا خلق لَه 

رکلکم راغ منئول عن رد فالامیز الذي عَلَى الاس 
«كُلكُم دل لک منئول فالامَام داع وَهْوَ مسئول» 


أبو هُرَيْرَة 
أبو هُْرَيْرَة 
أبو سعيدٍ 
وَأبو هُرَيْرَةَ 
اة 


ا 


أبو هُرَيْرَةَ 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 


عَائشة 


۳۳۱ 


)۷۲۸۰( ۳ 
(YAT ۸۹ 
)۲۱۱۳( ۶ 
۰1۲ ۶( ۱ 

) 006 

)۳۲۱۵( 9 

)۷۰۹۰( ۲ 


0۲۸۱۷ 
)۲۹۸۹( ۷۸ 
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(TEY) ۶6 
(00۸0) ۷ 
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۳ ۵ 
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(VIVY) oYTI/TY 
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)۷۰۰۱(( ۳ 
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)۵۱۸۸( ۷ 6 


فهارس مان البخاري 


کم را دل ومنئول عَنْ رَعِيّته) فَالإِمَامُ راع وَمَسَُوا 

«كُلُكُْ دَاع وَمَسْقُولٌ عَنْ رَعیّنه» فَالإِمَامُ رَاع» وَهْوَ E‏ 
کم رل وقول عَنْ رَعِيته وَالإِمَامُ رَ راع ومسئو 
کم دَلع» ۱ 
کلم زاع کلم مشئول عَنْ زعیته» الام دلع 
کم را کم مه 


«كَلِمَتَانِ خبیبتان + إلى الوّحْمَنء » خفیفتان ۵ عَلَى اللسان 
مان حَفِيمَتَانٍ عَلَى اللَسَانء ميان في الْمِيرَانِ 
«كَلِمَئَانِ حَفِيمَتَانِ عَلَى اللّسَانِء تیان في المیژان» 
«كُلُوا نه حلا وَلَكِنَّهُ لیس من ¿ طَعَامِي» 

«كُلُوا من ن الأضاجي تلاا 

«كُلُوا واشربوا حثّی و این مکنوم. اه لآ و 
«كُلُوا وَاشْرَبُوا خی يُؤَذْنَ ان 1 مَكْنُوم» فَإِنهُ لآ يُوَذْنُ 
«كُلُوا وَأَطْعِمُوا وَادَّخْرُواء فَإِنَّ لك العام کان بالثاس 


«كُلُوا وَتَرْوَدُو (لُحُوم البذنِ) 

«كُلُوا» رابت حماز وَحش) 

«کُلُوا» حمار وخش» عام الحديبية 

لو را احرج 2 الله أَطْعِمُونَا إن کان َعَکُم» 

كُنُواء فما عَم لب بلا رَأَى رغیفا فا عثی لح باه 
كُلُوا؛ فما آغلم الي يذ رأی رغیفا مُرفم حتی لحق بالّه 
«كُلواء فهُو طم أَطْعَمَكُمُوهَا ال 

روف حَلالّ» 

«كُلُوهَا (أصییث ث شَاة) 


«کلي هَذَا وَأَهْدِيء قن الاس آصابتهع ماع 
«کم آضدفتهای 
«كم جاء حديقئكه؟» 


ول عَنْ رَعِيْتَه والأمیز راع وَالوَجُلُ 


عبد الله بن 
عفر 

ابن مر 
ابْنِ غمر 
ابن غمر 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
ان عم 
ان مر 
این عْمَرَ 
عَائِشَة 
اش 
جَابر 

أبو فاد 
أبو قَنَادَة 
جابر 
9 
أنس 

أبو قَتَادَة 
أبو قَنَادَة 


۳۳۲ 


(o0۸) 5 
(6*4) ۵ 


0۳2۳۷۱0/۷ 
(AAT) ۷ 
)۸۹۳( ۷ 

(oY) 
(Vo) ۳ 
COED ۹ 
CUAY) TE ۰ 
(VYV) ۲ 
(o0۷) EV 
(1۹4۱۸ ( ۳ 
)١919( ۳ 
(0014) ۲ 


)۱۷۱۹( ۲ 
)۱۸۲۱( ۲ 
)۱۸۲۲( ۲ 
)۳۱۲( ۷۱ 
(OY) ۲ 
51617 ۸۹ 
)۵۹۲( ۹ 
(ATT) ۲ 
)۵۵۰۵( ٩ 


)1۱۰۱( ۰۱ 
(1۹V) ۷۲ 6 
)۱۸۱( ۰ 


لومب فرع اماب میج 
«کم شفت لیها» 


« كم سفت إلَيها؟» 
كم غَرَوْتَ مَعَ زشول اه ال سبع عدر 
كما ین الْمَدِينَة وَصَنْعَامَ 


كما راز الْكَوْكَبَ الغارب في ان الشّرقِي وَالْعَزبي» 
«كعل بن لوجال یه وم يمل بن تام" 
«کمل من الزجال که ولم يكل من البْسَاء لام 
«کُمَل م من الزجال كبيزء وم يمل من اليْسَاءِ إلا مرم 

«كُنْ في الذي کانك غُرِيبٌ اؤ عابر سبیل» 

كنت اسر و في أَمْلِي؛ م کون شزڪتي أَنْ ذرة 

گنت نڪر في الي نع کون سرا , بي أَنْ اذك صلا 
ركنت اوا العشن كه مذ با لي أن اجاور ده 


او 


كنت أَرَجَلُ رأش زشول الله 4 وا خایض. 
كنت رل َأ زشول الله وأا عایض. 
كنت آزجو أنْ یمیش ول اه ی یدب ۳۳ 


کت 


كنت آشقي آبا طَلْحَة » وبا یه وأ شرا من فضیخ 

ی وبا طَلْحة وبي بن کفب من فضیخ هو 
كنت امع أنه لا موث نبي حثی بخیربین انیا والاجرته 

كنت أضلي بهم صلاء زشول الله يخ ضلائي الْعَشِيٍ لا ارم 


ُت أصلي لومي يني صَالِم؛ وَكَانَ يَحُولُ بي وَبَِنَهُمْ وَادٍ 
كُنْتُ لب بَعِيرًا لي. 


خلت یب ایب یخرب یب ما یه 


كُنْتُ أَطَِبُ زشول الق لاخرامه جین بُخرش وَلحلّه قبل آن 
كُنْتُ آغرف انْقِضَاءَ صلاة لب يك بالتکبیر. 


عَبِدُ الرَخمَنِ 


ريد بْنَ أزقم 
حار 4 بن 

رهب 

آبو شعیل 
بو مُوسی 
و موتی 
بو موی 


ری 0 
حر الب 
عَايِشَّة 
عَايِشَة 
عَائِشَة 


ابن عبّاس 


I 


)۳۷۸۰۱( ۰ 


)۵۱۵۳( ۲ 6 
(LEVI) ۱ 


(1041) ۰ 


)۱۵۵۱(( ۰ 
)۳۱۱( ۹ 
(V4) ۰ 
)۵۱۸( ۰ 
COED ۸۹ 
0۹4۲ °( ۳ 

)۵۷۷( 0/1 
(۲*1۸) ۳ 
(40) ۵۰ 
)۵۹۲۵۰( ۸ 
(114) ۳۲ 
(Yor) ۲ 

(00A) ۷ 

(to) ۱ 


(0۸) ۷ 


OA) 7/۹4 
OTT) ۷۱ 


(04۲ ۳( ۸ 
(4۲۸) ۸ 
0۱۰۳۹ ۱ 


(NEY) ۷ 








فهارس متن البخاري 


كن عم دا انصرفوا بلك إِذَا سَمغئة. 
كت الم في عَهد شول هآ الأْض نکری. 
كُنْتُ آغاز علی اللاتي وَهَبنَ سه پرشول اه وَأَعُولُ 
نت بل 5 والب يك من ناء واجد تَخْتَلِفُ آندینا فيه. 
كُنْتُ أغتسل أن ال 4 من ناء واحب من دح يقال له 
كلك نلآ اي من نا واد من جتان 
كنت آغتیل 51 وال 6 من ناء اجب كلآنَا جُنْبْ 
كك بل 3 ون قي نو زاجب ین ات 
گنت أَغْتَسِلُ آنا ورشول اله 4# من إِنَاءٍ واحد غرف مه 
كنت رل الْجَبَة من توب الي ك فيرح إلى الضلانه 
ی ی 
كُنْتُ ايله م من زب زشول اله يه یخزج إلى الطلاء 

كنت اقلا ی # ی العم ونیم في هله 
كنت آفیل قلاید عنم لب # يبعت بهاء تم ينك 
كُنْتُ آفرئ رجالا من الْمْهَاجِرِينَ مثهم عَبِدُ الرَحْمَنٍ بْنُ عزف 
کنث ری عبد الرَحْمَنٍ بي عزف. فلا کان آخِرَ حَجةٍ حَجُهَا 


كنت رم الي # لشیم بطي جين لا آكل الْخَمِير» 

ُت ألْعَبُ بالبتاب عِنْدَ الت ك وَكَانَ لي صَوَاحِبُ 

كنت امد رجلي في هة اي وَهُوَ يُصَلِي قَإِذَا سد 
كنت آمشي مع الي 4# وعلنه برد تجرانی غلیظ الحَاشية .. 
كنت آفشي مع زشول اله # في زب بالعديتة وهر 

4 غلیظٌ 


٠‏ ما ماه 


035 


كنت نشي مع زشول الله 2 وعلیه برد نجرا 
كُنْتُ آنشي مَعَ رَسُولٍ الله 4 وَعَلَيِهِ برد نَجْرَانِق ۶ 
گنت آنا يي من عَدَرَ الله 

كنت آنا واي + الو في 

كلك نا وی من الهشتضفیین» نا من اه أي 
كنت آنا وجاز لي من الأَنْصَارٍ في بني اميه ِن رَد 


ابن عباس 
آبو هُرَئْرَة 


عائشة 


(AE) ۷ 
)۲۳۵۰( ۵ 
(EVAA) ۳ 

(Y1) ۶ 

)۲۵۰( ۶ 

)۲۲۱۳( ۶ 

)۲۹۹( ۰ 

)۳۲۲( ۵۰ 

6۲۷۳/۵۸ 

(Y4) ۶ 

(TFI) ۳۶ 

)۲۳۰۱( ۷ ۶ 

)۱۷۰۲( ۲ 
(OV °F) o1۲ 
(1A۳ °) ۱ 
(VYYY) AVY 
)۵1۳۲( ۰۹ 
)۲۱۳۰( ۸ 
0۱۲۰۹ ۹ 
(164) ۳۷۸ 
)۷ ل‎ ۲۳ 
)۵۸۰۹( ۷ 
(TAA) ۸ 
)10۸۸( ۲ 
)۵۸۷( ۲ 
(OF oY) ۰ 


(A) ۳ 





Ss 


کلت نام ین 


و 


و 


کثث بِالشّأمء فَاخْتَلَفْتُ اا وَمُعَاوِيَةُ في الَّذِينَ يرون الذَهَبَ. 


لك أل تیمسر یقن وش ال 


رَجْلَينِ من أَهلٍ یمن 


كنت رجلا قیاه فَعَمِلْتُ لِلْعَاصٍ بن ای فَاجْتَمَعَ لي عند 
ل" کان لي عَلَى الَْاصِي بن وا دين ايه 
کت ا قاشتَخیث أنْ سل زشول ال هقرت 


كُنْتٌ رجا مدا ارت رجاه ن يشال اي ۶ 


Cy 


زر 


ت 


os‏ .. الْحَج 


طَلْحَة وَكَانَ حَمْرْهُمْ 


نت عند فما أنه رل ققال اششخيف. 


كنت غلاما آنشي مَعَ رَشول الله فَدَحَلَ زشول الله يخ عَلَى 


كنت غلاما شَابًا ربا في عَهْدٍ النِّيِ ‏ وَكُنْتُ آبیث 


كنت فیتن اه العا يوم آخبه حى سقط سيفي 


ره 


كُنْتُ فِيمَنْ رَجَمَهُ بالْمْصلى. 


4 فَرَجَمْنَاهُ بالْمُصَلَى میت 


کنث تیا علی ای َشقِيهم غموقتي ون أَصْمَرِهُمْ 


كُنْتُ قَائِمَا عَلَى الْحَي أشقيهم» ۰ عْمُومَتِي وَأنَا آضترهم الْمَضبِحَ 
كُنْتٌ قينا بعکت فَعمِلْتُ لِلْعَاصِي بن وال اسهم سیفاه 

كنت قينا في الْجَاهِِية وَكَانَ لي عَلَى الْعَاصٍ بن وال دراه 
کت قينا في الْجَاِلِيَة وَكَانَ لي دَيْنٌ عَلَى الْعَاصِي بْنِ وال 
كُنْتُ قينا في الْجَاِلِئَة: وَكَانَ ِي عَلَى العاص ین ادن 
كُنْتُ كَاتَِا لِجَرْءِ ء بن مُعَاوِيةَ عَم لاخ فانانا کتاب عُمَرَ 


أبو مُوسّی 


مزوان 


۳۳۵ 








)۳۸۲( ۵ 
)۱۳( (۹ 
(101) ۳۸ 
)۳۹۹( ۱ 
ONE ۰ 
(NET) A1 


)۲۲۷۰( 10 
)1۷ ۳۹( ۷۲ 

)۱۷۸( ۷۶ 

(14) ۶5 
)۲۹۸۲( ۸ 
(ETE) ۰۵ 
(OVVY) ۸/۲ 
(TYA) ۱ 
)۳۷۱۸(۳ ۷۰ 
(oto) 5 
)۷۰۳۰(/(۳/ ۳۲ 
(6*٩ 1۸( ۱ 
0۱۲۳۱ ° /FY 
(OYVY) YVY/Yo 
)۵۵۸۳( ۷ 
(OYY) ۷ 


)۶۷۳۳( ۷۲ 
)۲ ۲ ۰( ۵ 
)۶۷۳( ۲ 
)۲۰۹۱( 4 
)۳۱۵۱( ۸ 





فهارس متن البخاري 


«كُنث لَك كأبي ززع لأ زع» 
كُنْتُ مع ان عُمَرَ جين أَصَابَةُ ان الؤفح في آخمص قَدَمِه 


کل مع الب 36 في حزت بِالْمَدِيئةء وهو يرکا عَلّى عَسِيب» 
كنت مع التي 2 في سَفْرء فکنث على جَمَل تال 
نث مع الت يك في غزاته قبط بي جملي وآغی 
«كُنْتُ ابو بكر وَعْمَرُ وَفَعَلْتُ َو برغم وَانُطَلَفْتُ 
كنت یرم یت اللي 3 عْلامَا أَرْعَى الابل عَلَى أَهْلِي 
كُنْتُ ما جَالِسَا مَعَ رجا من أضحاب الب يك في منرل 
ُن بسا الْمُؤْمَِاتٍ يَْهَدْنَ مع رشول الله # صلاة اج 
کت لذا آصابث اخدانا جَنَابَة أَحَدَتْ بيَدَيْهَا ی وا 
ئا إذَا صهذنا کیزناه وَإِذَا تَصَوَيْنَا سَبَحْنًا. 
دا صعذنا کیرناه وَإِذَا تلا سَبَحْنًا. 
ذا صلینا حلم زشول الله 3 الا بر فسجذنا عَلَى نیا 
انات ب مُحَمَدٍ 8 تحت أن عِدَةَ أضحاب بَذْرٍ 
کر الأنْصَارٍ اک ٠‏ فا ُكْرِي الازض فَْبّمَا 


u 


e 8 
5 e 


29 E 
3 ۹ 


كر هل الْمَدِيئ حَقَلكٌ وَكَانَ دا يكْرِي اضف يمول 
تغل الْمَدِيئةِ مزدزغاه كنا ري الأض 
بل رات رون زود اللحت ولیشة. 


Ea Fe 
3 0 


0 
3 


كنا في رَمَن الب ل لا نَعدٍ د بأبي بكر آخذه ۽ 0 
كنا في سره فجن 


® 
3 


في سَمرٍ مع الب ك انا آشویناه حثی دا كنا 

لا ند الْكذْرَةَ والطفرة میا 

مخاصري خیبزه فرمی إِنْسَان بچزاب فيه شخ 

نا مُحاصرین فضو یبن فَرَمَى انسان بجراب فيه شخ 


eR 
5 


7 4 E 
0 5 


۳۳۹ 


عَائْشَة ۶ (6۱۸۹) 


هید بسن )455(1١١4/8‏ 


جییر 

ابن مشود ۳/۳۳ (۷۲۹۷) 
جاپر ۵۰ (۲۳۰۹) 
ابر € 1/1 (۹V)‏ 


ابن عباس ۲۵۸/۲۰ ۳۷۷ 


ابو ان ۱ (ETVV)‏ 
بو قاد ۸۹ ((۵1۰۷) 
عَائْشَة 5/ة؟ )0۷۸( 
عَائْشَة ۶ (۲۷۷) 
جَابر ۸ )46( 
جابر ۷۸ (۲۹۹۳) 
اش ۹ (OY)‏ 
الْبَرَاءِ قال ۲۹/۲۱ ۳۹۵۸ 
رافغ بْنَ (VY) 1Y‏ 
رافع ۰ (۲۳۳۲) 
رَافِمَ ۵۰ (۲۳۲۷) 
آبي در ۲ (TT)‏ 


آبو هُرَيْرَةَ و ۲۰۱۸/۳۱ ۰۸۲۷ 
ریدبن خالد ۸۲۸ 


ابن عُمَر ۰ )۳14۸( 
عَمّار ۵ (۳۰) 
عمران ۵ )6( 


آم عَطِيّة ۵۰ (۳۲۲۱) 
ان مُّل  )45١4( 845/1١‏ 
ابن مُغَفل ‏ ۰1۷/۱۸ 6۳۱۵۳ 











9 سس التوضيج لشرح الجامع سی مت 





ضٍ خاجتي, قرات سول الله 3 يفضي حَاجِتَهُ مُشتذيو 
مشتقيل الم [اتظرء ۱۸ - مسلمء ۲0 - نت 100/۱ 


دن دی وی 











() كنب في هامش الأصل قبالة هليه الكلمة (باب) وأشار إلى أنها 
[قلت: أثبتت في المتن بين معقوقين]. 


الموضیح لشرح ن الصحیح 


کک خیبره فرتی إِنْسَانَ بچراب فيه شَحْمْء 
مَعَ ال 2 بالْقَاحَةٍ ین المديئ على تلائ 

کنا مه مع اي 2 بذات ار فد نیا عَلَى سجر 

YY 

قاع کي جو اشر نلق ناه وشل 
مَعَ الب 3 في سَفَرٍ قاراد الْمُوَدْنُ اَن یل قَقَالَ رف 
مع الب 3 في سَفرء فک عَلَى بر ضغب لخعوه 

ح یس و ویو 

كنا مع اي 4# تسقي وَنْدَاوِي الجزحی, ور ای 


کا مَعْ ال 96 وَهْوَ آخذ بید غمر بن الْخَطَاب. 


م 
کنا مع الیل 

کا مغ ول الا في غار َرَت «وافهزسلاب غزفء 
كنا نُؤْنَى بالشارب عَلَى عَهْدٍ شول الب وَإِمْرَةٍ أبي بكر 


كنا ومو أن رح يوم الْعِيدء حى ترح لیکو من خذرهاه. 
کا تفي الكلام ولانيشاط ی نايتا على عهد الب 6 
كُنَا تحت أن آضخاب بَذرِ تَلآثُمائَةِ وَبِضْعَةَ عَشَرَ 


ل 


کا ن دا رات الشفش رمتا 
كنا رود لخوم ال ضاجي عَلَى عَهد اي ب إِلَى الْمديئة. 
کنا ترود لْحُومَ الأَصَاحِيَ عَلَى عَهْدِ ال أ إلى المبيتق 
كنا رَو لُحُومَ الذي عَلی عفد الب 35 إلى الْمَدِيئَةِ. 


ان فتفل 
أبو قَتَادَة 
جاپر 

جاپر 

جابر 

ین آبي فی 


أبو در 


TY 


(90۸) ۹ 
(ATT) ۲ 
)1۱۳۱( ۱ 
):۱۳۷( ۷۱ 
)1۱۳۰( ۱ 
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(110) ۶ 
(TY) ۹ 
(AAT) 11۷ 
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)۳۳۱۷( ۸۹ 
(1774) 1/1 

(¥1) ۸ 
(YY) ATI 
)۲۰۲۰( 15 

)٩۰۱( ۷ 

(°0) ۷ 
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فهارس متن البخاري 


كنا تلم في الصْلاة یکلم دنا أَحَاهُ في حاجته حى نَرَلتْ 
كنا نی الژکبان شري یلم العام فتهانا ال بل 


فنا تخرح زک الفطر ضاغا من طعام آز ضاما 
کا حرج في عفد زشول ال 4 يزم لفط ضاعا من طعام. 


كنا تير ین اللا في رَمَنِ الب ي فلخیز با بر نم مر عم 


كنا ترفغ الخشب بقضر له آذزع زنل > قرف للشّاء 


e 


كنا رى أَنّهُمَا من أَمر الْجَاهِلية »لما كان الاشلام 
گا نوی هَذَا من مرآ حثی نَرَلَت «الْهَاكُمْ النكاُر) 


كنا تشیف بیط هل النَّأمِ في الْحِنْطَةِ والشعیر وَالریْب» 
اضر ل mm‏ 


e‏ مع الي # يضرف أذ وه لصو 


کا ملي مع اي الئعة ثم تَكُونُ الْقَائِلَه. 


دن بي 


كنا لصلي مَعَ الب يكذ | لْجْمْعَةَ ثم تصرف وَلَيِس للحیطان 


24 9 


نا لي مع الب # المرب لا توازثپالججاب. 


دي ير 


نا ضلي مَع الب 88 في شِدَةٍ لحر فا م یستطغ دنا 
گا لصلي مغ اي 38 فیضغ أَحَدُنًا طرف الب من شِدَةٍ 
گا میب الْمَعَانِمَ مع زشول الب فان يتنا بط 


كُنَا نُصِيبُ الْمَغَانِمَ مَعَ رَسُولٍ الله يه کان ييا 
كنا نُصِبُ في مَغَازِينًا العسل والملب فَتأكُلة ولا رة 
كنا نُطْعِمْ الصَّدَقَةَ ضاعًا من شجیر. 
كنا عبد احج فَإِذَا وَجَذْنَا حَجَرًا هو خی 


ا 


نا تفرل علی عند ال 2 القرآن یل 
کت ئا تغرل وَالْقُرآنُ یلزل- 


مه 4 من 


رید ِن ارقم 
ان عُمَر 
أبو شعید 
یو سَعِيد 
ابن عُمَر 
ابن عباس 


أبو رَجَاء 


جابر 


۳۳۸ 


)1۵۳( ۲ 
(TID 1۶6 
6۱۵۰۱ ( ۳۰ 
)۱۵۱۰( ۰ 
)۳۱۵۹۵( ۰ 
)4٩۹۳۲( ۳ 
)44٩۱( ۲ 
5110 ۰۹ 
(EV) ۳ 
)۲۲( ۶ 
(€۸) 5 
)۵۵۱( ۲ 
)۵۵۹( 5 
)٩۱( ۷ 


6۶۱۱۸ ۱ 


(YEA) 55 
)۵۱۱( ۹ 
6۱۲۰۸ ۹ 
)۳۸۵( ۰ 
)۲۲۰( ۶ 
)۲۲۹۵( 6 
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)۱۵۰۱۵( ۰ 
)1۳۷۲۱( ۱ 


(0*4) ۵۰۵ 
)۵۲۰۱۸ ۵۰۵ 











لس شرع يع لصحن 


04 0 


ا" 


۳7 برد 


کا رو مع التي 4# فَنسْقِي ارم ونخدمهم. ونر 515 


كنا نزو مَعَ انب # لیس لتا ناء فا - آلا تشتخصي؟ 


كنا وُو مغ ی 4# وی معنا نما تلا ألا نختصي؟ 


كا نَهْرُو مَعَ زشول الله تشقي الْقَوْمَ وَنَخُدْمُهُم 
كنا غو مغ شول الله ك3 ویس لتا شىء فا آلا نستخصي؟ 
انح يَوْمَ الْجْمْعَةِ. کانث نا عجوز رزیل إلى بُضَاعَة 


كنا تله فيا عه ونا أذ ضع ايديا على الؤكب. 


۶و 


یآ حذعلی یب توق تن لا علی دج 
هی أن نج عَلَى میب فزق لاب الا على روج أزعة 
نا یم الْحُدَيْيِبَة أبَع عضو باتك وَالُحُدَيْبيَةُ ب مه فَتَرَحْنَاهَا 


زر 


الام 


۸ 


كا بزم لته ألما يعاق 


اس 


كنا زا صلی وزاء الي ك ا لما رَقَعَ رأة من الوكْعَةٍ 
کیف آم إا مج وا ديئانا ولا وڑها 

«کیف أنكم | إذا رل ابْنُ مَزیم فيكم وَإِمَامُكُمْ ینکم» 
«کیف بك إا أرجت من خیبر تغذو بك قلوضك لَيلَة 
كف بتسَبي؟» 

«کَیف بها وَقَدْ رَعَمث آنا قذ آزضعنکما؟! دغها عَنك» 


«قیف تری بَعِيرك؟ آثیشنیه؟» 

رکف تزی عیزك؟» 

یف نون هل الکتاب عَنْ شَيْءِ وَكِتَابَكُمْ الَّذِِ 
کیف تسالون امل الکتاب عن ك وعندکم كاب 


۳ 

ع5 .و 

أنزل 
5 


f 
ب الله رت‎ 


کا قول لحي إا روا في اجامی ی بر فلز وال آم 


۳۳۹ 


(10*۸) ۰ 
)4۹۳۳( ۳ 


(YAAY) 1۱¥ 
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فهارس متن البخاري 


۳۶۰ 





«كيف تَضومْ؟. «وکتف تَحتَم؟ 


«كيف تَفْعَلُونَ بِمَنْ زَنَى منکْم؟» («لليهود) 
«کیف تیکم؟ 
كيف تیکغ؟ 


«کیف تِيكُم ؟ (حدیث الإفك) 


کف فعما؟ اتخاقان أن كوا ذ حقلشما الازض ما لا يق 


کیف كَانَتْ و 3 ا کاٹ مَذّاء 


رکف وذ فز ˆ 


«کیف وَقَدْ فیل؟» 

«کیف وَقَدْ قیل؟» 

«کیلوا طَعَامَكُمْ مارك تكن 

الکبایز الإشْرَاكُ باه رامین الْعفوش وغقوق الْوَالِدَيْن» 
«الْكبَائرُ الإشرَاك بال وَعْقُوقُ الْوَالِدَيْن» 1 
«الْكَبَائرُ الإِشْرَاكُ بال وغقوق وین وق انس 


«الكبر الكبر» 


الکریم ان الکریم ان الکریم ابْنٍ الْكريم يُوسفُ 

فرع ابن گر ابن لكريم ان لكريم يوشف ف 
«الْكرِيمْ بْنُ الگریم بْنِ الکریم بن الْكَرِيم يُوسفُ بْنُ یوب 
«الْكَلِمَةُ الصَالِحَةُ يَسْمَعْهَا أحَدُكُم» 

«الْكَلِمَةُ الصَالحة يَسْمَعْهَا أحَدُكُم» 


راکنا من الْمَنّ وَمَاؤُهَا شفاء الْعَيْن» 
رالکماه من الْمَنّ وَمَاوُهَا شفاء لِلْعَينِ» 
راکنا مِنَ الْمَنّ وَمَاوُمَا شفاءٌ للْین» 


عبد الله ن 
عَمُرو 
این عُمَر 


عَائْشَة 


أبو هُرَيْرَةَ 
أبو هُرَيْرَة 


من 
رید 


(0*0۲) ۷ 6 


(600) 10۰/۲ 
)۱۱( ۱ 
)۷۰۰( ۳ 
CTT) 7 
(FV) 0/۲۹ 
(O° ۲ 6 
)4:1۰( ۱ 


(YOY) ۶ 
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التوضيع لشرح الجامع الصحيح 


الکوتر الْحَير الْكَبير الذي أعءطَاه الله یاه 

«الكيس الكيس يا جَابن» 

لا بایغ على لك أَحَدًا بَعْدَ زشول الله ل وَكَانَ شهد مَعَهُ 
لا ابا : یغ عَلَى هَذَا أَحَدّا بَعْدَ زشول ال . 


رل جذ لب عَلَى عَمَلٍ تغل الجها 

«لاً اعد أَغْيَدُ مِنّ له َلِذَلِكَ حرم م لْواجش ما هر نا 
لا أَحد آغیز من له وَلِذَلِكَ حَرّمَ م اواج ما ظهر منها 

لا آذري انى عَنْهُ رشول الله 4ء من أجل أنه كَانَ حَمُولَة 
دلا را إل بالمغژوف» 

لا آغرف شَيئا ِا أَدرَكْتُ الا ذِءِ الصلاة وَهَذِهِ الضلاهُ 
رل کل َُکنا» 

دلا کل وأا مَتکیغ» 

ولا له بدا (حَائَمًا من ذَهَبِ) 

«لاً آلبسة أَبَدَل انا من ذَهَبِ 


رلا نیم أَحَدَكُمْ يَوْمَ م الْقيامَةِ عَلَى رَه شا لها ناه 
رلا ال إلا اله العَظِيم الْحَليم ء لا إِلَّه إا الله رب ب السَّمَوَات 


ا 


له إلا اله وخنه لا شريك له الهم لا ماع با آغطیت, 
«لا له إل لله وخته لا ريك لَه لاعف وله فده 
«لا له لا الله وَحْدَهُ لا شريك لَه له الم 

«لا إِلَّه لا ال وخته لا شریك له لَه اْمنك وله الحنك 
«لا له إلا الله وَحْدَهُ لا ريك له هملك وله العف 
«لا له إلا الله وَحْدَهُ لا شريك لَه له الْملْكُ وَلَهُ الْحَمْدُ 
ردلا له 1 ال وَحْدَمُ ار جُنْدَهُ وَنَصِرَ عَبده وغلب 

«لا هلا اله إن لت سَكَرَاتِ» 


ابن عباس 


این رید 
ید 

و هُرَيْرَة 
ابن مشعود 
ابن مَشعود 


ابن عبّاس 


۲ ۱ 


)۲۰۷۸( ۰ 
)۵۲۵( ۰ 
)۱۲۱۷( ۱ 


)۲۹۰۹( ۷۸ 


(YVA0) 1Y 
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(YTV) ۶ ۱ 
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)4۱۱( ۰۱ 


(4664) ۱ 


فهارس متن البخاري 


ول إِلَّه إا الف 7 لِلْمَوْتِ سَکراب» 
لا إل ال ماد آنزل اللَّيلَة من ع ان ماد از 


دلا له إلا ال وَحُدَهُ لآشَريك لَه لَه الْمُلْكُ ول الْحَمْدُ 


«لا له إلا الله وَحْدَهُ لآ شريك لَه لَه الْمُلْكُ وله الْحَمَدُ 
دلا له إلا اله وَحْدَهُ لا شريك لَه لَه الْملْكُ وله الْحَمْدُ 
رلا ِلَّه إا اله وَل لِلْعَرَبِ مِنْ د 


لاله إلا ول لب من ۶ شر قد افترب فیح الیرم 
«لا له إلا الله ول لِلْعَرَبٍ من سر قد اقرب فیح الیزم 


دلا إِلّه إلا اله ول لِلْعَرَبٍ ین د شر قد افترب. فیح الیزم 
«لاً آمَا أا فَقَدْ شَقَانِي ال و خییث أن قير ذلك 


شر قد ارب 


رولا بَأْمَن» انفري» 

«لا سء طَهُورٌ ون شا الله 

رلا با 1 ر إن شَاءَ ال 

دلا بأس. طهوز إن شاء الله 

رل 1 طَهُورٌ إن شاء الله 

دلا ا عَلَيِكَ طَهُورٌ إن شٌاء الله 

«لا بل مُو َو الیل وَبياض اهر 

«لا ؤذيني في عبشةه فا لوخي لع يني وا في زب 
لا تما سفیث على كيك ولع تس 

«لا تأكل: ال ا على كك لم كين 

«لآ تأكل» فَإِنْمَا سَمَيِتَ علی کلبك وَلَمْ سم 

رلا ' اگلوا إا لاه تم 

«لاً باشر الما الْمَوْأَةَ فتنعتها لززجها ان ینظر إِلَيها» 
رل تباشر الم الم فَتَنعَتَهَا لِرَوْجِهَاء كانه ظز لها 
«لا تباعْضوا ولا تَحَاسَدُواء ولا تَدَابَرُواء وَكُونُوا عِبَادَ الله 
«لاً تَبَاغَضْواء وَلآ تَحَاسَدُواء ولا تَدَابَرُواء وَكُونُوا عبَاد الله 
رل بتَعْ ولا تعد في ص1فتك» 

رلا تَبتَعْةُ ول تعد في صدفتك» 


عَائِشَة 


ابن عباس 


4۲ 
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رلا تَبتَعْهَاء ولا ترجعَنْ في صَدفتك» 

«لآ تَبرحُواء إِنْ أ رَأَيكْمُونا ظهزنا عَلَهِمْ فلا تَبَرَحُواء ورن 

رل رهم ینکلوا» 

لا مضه فان له في الْخمس أَكثَر من ذَلِكَم 

«لاً تبكيه ما ات الْمَلاَيْكَةُ له باجنختها ختی رُفِعَ» 

«لاً تبیغوا الم حَتّى بو صلاخه. ولا تبیغوا ال با 

رل بش وا الذَّهَبَ بِالدَّهَب الا سَوَاءً بسوام وَالْفِضّةَ 

رلا یو وا الذَّهَبٌ بِالذَّمَبِ لا مثْلاً بمفل» ولا تُشِهُوا 

رل تا وا ار ی و صَلاحهاء ولا يوا ال 

دلا توا از في بوتکم جين تنافون» 

دلا منوا الْمَؤْسَ» 

0 منوا لِقَاء ی و 
تكب المخرمة. 


(¢ الرجم؟‎ rs 
«لاً تَجْلدُوا وق عَشْرَةٍ سواط إلا في حَبٍّ من خذود الل‎ 


لوا له الْعَافِيَةَ 


ف سوم 


«لاً تَحَاسْدَ إل في تین رجل آَاهُ الله الْمُوَآنَ فَهْوَ یثلوة آناء 
رلا خاش إلا في این رجل آنَاهُ الله ان 

«لا روا بصَلاتِكُم طلوع الشمیں ولا غُرُوبَهَا 

«لآ تَخرَّنْ إِنَّ الله معتا» 

«لاً خر إن الله معتا» 

رلا تَخلفوا بآبَائِكُم» 

رلا تخلفوا بآبَائِكُم» 

رل تخلفوا بِآبَائِكُمْء وَمَنْ كَانَ حالما قلیخلف بالل 

لا جل لي يَحْرْمْ من الضاع ما يخرم من اه 

«لاً تحلّین لِرَوْجَكِ الأول نی يَذُوقَ الآخَرْ عُسَيْلَتكِ وَتَذُوقِي 
رل 0 ِن من كَانَ َبْلَكُم الوا فَهَلكوا» 

دلا تُخَيَرُوا بَيْنَ الایای 

لا یروا ین ع ایا فَإِنَّ لنش يَصْعَقُونَ يَوَْ الْقِيَامَة 


اہن ابي ار 
ان عُمر 

ین غر 

بو ةة 

أبو هُْرَيْرَة 
أبو هْرَيْرَة 


و و م 


بو بکر 
اب غمر 
ابْنَ عْمَرَ 
ابْنِ غمر 
ابن عباس 
عَائِْشَة 

ابن مسعود 
بو سَعِيد 


أبو شعید 
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فهارس متن البخاري 


«لأ تُخَيَرُونِي عَلَى فوتی» فَإِنَّ النّاص يَطْعَقُون _ 

«لا تُخيَرُونِي عَلَى مُوسَىء فإ ناس يَصْعَقُونَ اون 

«لآ نُخَيَرُونِي عَلَى مُوسى» فَإِنَّ النَّاص يَضْعَقُونَ يَوْم لیام 
«لآ ُخَيَرُونِي عَلَى مُوسَىء فان الاس يَصْعَقُونَ يَوْم الْقِيَامَق: 
«لاً تُحَيَرُونِي من بين الأنْبيَاءء دالاس يَضِعَفُونَ یم الْقِيَامَة 
«لا تُخَيَرُونِي من بين الأنْبياءِء فان الاس یَضعقون یم الْقِيَامَة 
رلا تذخل الْمَلاَنَكَةٌ تا فيه کلب وَل تضاویز» 

لا تذخل الْمَلایكة بَا فيه كَلْبٌ ولا ضورث 

رل تدخل الْمَلأَبْكَةُ ينا فيه کلب ولا صُورَةٌ» 

«لاً تَذلوا عَلَى هولاء الْقَوْمِ لا آن تَكُونُوا بَاكِينَ 

دلا تذغلوا عَلَى هوّلاء الْمُعَذَِّينَ إلا أَنْ تَكُونُوا باکین» 

«لاً تذخلوا عَلَى هوّلاء الْمُعَذَّبِينَ الا آن تَكُونُوا بَاكِينَ» 

رلا توا مَسَاكِن الّذِينَ ظَلَمُوا إل أن تكُوتُوا باکین؛ 

رلا تَدَخُلُوا مَسَاكن الَّذِينَ ظَلَمُوا أَنْمُسَهُمْ إلا أن تكُوتُوا باکین؛ 
«لاً لوا مساکن الَّذِينَ ظَلَمُوا اسهم أن يُصِيبَكُمْ 

«لآ نَدَعُونَ مه دزهما» 

لا تذغون منها دزهما» 

«لآ تزجغوا بَعْدِي کارا يَضْرِبُ بَعْضْكُم رقاب بَخض» 

لا تزچفوا بَغدي کفازا يَضْرِبُ بَعْضْكُمْ رقاب بَغض» 

«لا تزجغوا بَعْدِي كُفَارًا یضرب بَعْضْكُمْ رقاب بَخض» 

«لاً تزجغوا بَغدي کارا تضرب بَخضکم رقاب بَخض» 

«لا ترجغوا بَغٍي کُفازه يَضْرِبُ بَعْضْكُمْ رقاب بَْضٍ» 

«لآ ترغنوا عن آبایکم» فمن رَغب عن ابي فهو كُفر» 

رل ترفن رُعُوَسَكُنٌ ختی توق الرَّجَالُ حل 


ان غمر 


جریر 
جریر 


آبو هُْرَيْرَة 
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التوضیح لشرح اخامع الصحیح 


دلا ترفشن سکن عثی يشتوج الرَجَالُ جُلُوسَا». 

«لا تر فَعْنَ رُمُوسَكْنٌ حٌى يسوي الرَجَالُ جُلُوسَاي. 

رل ََالُ جهئم تفول هَل من مَزيد؟ حَّى يَضَعَ رَبُ الْعِزّة فا 
رل تزرمُوة» 

«لاً تافر الْمَرأةُ إلا م مع في مخرم» ولا یذخل عَلَيهَا 

ولا تُسَافِرِ الما بح را مَعَ ذي مَخْرَم» 

دلا تسافر الما لان ما م ذي مَخْرَّع)). 

دلا تافر ال مسيرة يؤمين الا وها ژزبجها 

دلا شاف مرا مين إلا تغها ژزجها آز ذو مخرم» 

دلا تنل الامارة فَإِنْكَ رن أغطيئهًا عَنْ غیر مسالهة 


لا تال الما طلاق آخیها لتشتفرغ صخفتها: 

«لا تلوني الوم عن شيء إلا یه كم 

لا تشالوني عن شَيْءٍ | الا نف لك 

«لآتَسْبُوا أضڪابيء َو أن أحَدَكُمْ نم مل آخر 

رلا نیوا الأمزات قَِنْهُمْ ذ انشّزا إلى ما قَدمُوا» 

«لاً د تسوا الافوات فَنّهُْ قذ آفضوا ٍلي ما قَدمُوا, 

«لاً تستفبلوا الْقِِلة بِعَائِطٍ أو بَوْلٍ ولکن شَرَقُوا أو غَرَبُوا 
«لأ سلوا الِب الكزم ولا تفولوا غية ال 

«لا تَشْعَرِ ولا تغذ في صَدَقَتِكَء وَإِنْ أغطاكة بدِزْهيء فاد الْعَائِدَ 
«لا تغتره ولا تغذ في صَدَقَيِكَم 

ملا تئر ن بيزهيء فا العايذ في جيه کالب بخ في 
رلا َه نشتره» تروه زان آغطاکۀ بدزهم واج قَإِنَّ الْعَائْدَ في ده 
دلا ره ولا تغذ في صدقیلق, 

« فد رال إلا إلي ثَلانَةٍ مساجد الْمَشسجد الْحَرَام 
دلا شر ربوا في آنة الب الفضة. ولا ليوا الْحَرِير 
لین ول نشتزشفی» 

«لا تشهذني على جزر» 


EEE 


ابن عاس 
ابن عُمَر 
ابن غمَر 
أبو شید 
آبو تجید 


عَبّد الرَخمن 


رر 


ِن سَمْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 





رل فوا آهل الکتاب» ولا تُكَذْبُوهُمْ 

«لا َصفوا هل الکتاب» ولا تُكَذَبُوهُمْ وَقُولُوا ما باه 
رلا د فصووا الإبل رات » فمن ابَاعَها بَعد فا بخیر 

رل مص تضوم الْمَرْأةُ وَيَعْلْهًا شَاهِدٌ إا پإذنه» 

رل 8 حٌى ترژا الْهلآل» ولا تُنْطِرُوا ی تَرَؤه 


SS 


لا تدجیی - 
رلا َد في صدقتك» 


لی انضرف a‏ 


رلا تُعَذْبُوا بعَذّاب الل 
رلا تُعَذْيُوا صِنِيَانَكُمْ ِالْعَمْرِ من ع الْعُذْرَقَ وَعَلَيْكُم ب بالششط» 
رل تَعْضب» (آزصبي) 


ردلا تغل نکم الأغرَابُ عَلَى اشم صلایکم الْمَغْربه» 
دلا تُمَضَِلُوا بَيْنَ آنبياءِ اله إن يُنْمَخُ في الضوره 


1 عل ۲ 1 ۳ بالدّرَاهِم 1 بت بالزاهم جنییّا» 
دلا تفعل, بع الجنع بالزاجم؛ ثم تخ بالدرَاِم جَنياء 


رل تفعل عه الج بالدراهم» ث نع ابت ارام جَنِيبًا» 


رلا تفع ب بع الْجَمْعَ ِالدَّرَاهِمء 1 نم ابتغ ِالدَّرَاهِمٍ جَنِيبًا» 
«لا تفع ب بع الْجَمْعَ بالدّرَاهي ث٤‏ ثم ابت بالّرَاهم جَنِيبَا» 


رل تَفْعَلُوا اْرَغْوماه أو آزْرغُوهاء انكر 


لا تفعلواه وَلَكِنْ مثلاً بء أو بيغوا هَذَا وا شتروا بقمنه 
«لآ تفعلواه وَلَكِنْ مثلا بمفل» » آز پیغوا هَذَا وا شَرُوا بْمنه 


لا انوا قن الي ك هی عن الْقرَانِ. 
لا بل لاه من أَخدت حى یتوضا, 
دلا نف نَفْسَ الا گان عَلَى ابن دم الأول کفل منها» 
دلا تفل تفش ظَلْمَا إلا كان علّی ابن آم الاو کفل 


آبو هُرَيْرَة 
ابن لیر 
آبو هُرَئْرَة 
ابن مَشعود 
أبن مَشعود 
المقداد 
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عاو سس( 

هذا الحدیث بطريقيه سلف الکلام عليه قري“ . 

وكذا رجاله خلا انس (ع) بن عیاض" وهو ليثي مدني ثقة عالم. 
روئ عن ربيعة (وعدة)". وعنه أحمد وأمم. مات سنة مائتین عن 
ست وتسعين سنةء وهو من الأفرادء وليس في الكتب الستة انس بن 
عياض سوام وكنيته أبو ضمرة. 

وعبيد الله (ع) هو أبو عثمان عبيد الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن 
عمر العمري الفقيه. روئ عن أبيه والقاسم وسالم وعدة. ويقال: إنه أدرك 
أم خالد بنت خالد. وعنه خلق آخرهم عبد الرزاق. مات سنة سبع وأربعين 
Puy‏ 

ويزيد (ع) بن هارون هو الحافظ المتقن أحد الأعلام السلمي. وعنه 
الذهلي وخلق. 





60 سلف برقم (186) كتاب: الوضوء» باب: من تبرز عل لبتين. 

01 انس بن عياض بن ضمرة. قال عباس الدوري» عن بحيئ: ثقة. وقال |سحاق بن 
منصوره عن یحین : صویلح؛ وقال محمد بن سعد: كان ثقة كثير الحديث. وفال 
أبو زرعة والنسائي : لا بأس به.. وقال ابن حجر في التقريب: ثقة. أنظر: «التاريخ 
الکیر» ۳۳/۲ (۰)۱۵۹۱ *الجرح والتعديل» ۲۸۹/۲ (۰)۱۰۵۵ «الثقات» 5/ 
۲ «تهذيب الکمال» ۳۹۹/۳ (۵3۷), «تقريب التهذيب؟ (018). 

0 في (ج): و 

() عبيد الله بن عمر بن حفص بن عاصم. قال عبد الله بن أحمد بن حنبل: قال 
بحیل بن معين: عبيد الله بن عمر من الثقات. قال أحمد بن صالح: عبيد الله بن 
عمر أحب إلي من مالك في حديث نافع. 
انظر: «التاريخ الكبير» ۳۹۵/۵ (6۱۳۷۳, «معرفة الثقات» ۱۱۳/۲ 1۱۹0( 
«الجرح والتمديلة ۳۲۹/۵ (6۱۵6۵: "سیر اعلام الا ۳۰۸/۲ 0140 
«تهذيب الكمال» ۱۲۱/۱۹ (۳۹۵۸). 

















لوقي مره مد یو 


«لا تفلف إن که اه ملک قبل أن نله له وَأَنْتَ بمئرنه 
«لا توا اجان إلا کل أنتر ذي طفیتین, ونه يُشقط الْوَلَكَ 
رل فوأ حت تلع مكانَ کذا وَكَذَل, ۱ 

«لا تقل دك ألا تراه قال لآ هلا ال يبي بِذَلِكَ وَجْة الله 
لالخ آلا تاه ذ قال لالهلا 

«لاتفْلْ» ألا تراه قال لآ إِلّهَ إلا الله. يُرِيدُ بذلك وَجه ال 
«لاً تَقُولُوا الشلام عَلَى ال َإِنَ اله هُوَ الشلام وَلَكِنْ قُولُوا 
«لاً تَقُونُوا هَكَذَا لآ عیئوا عَلَيْهِ السَّنِطَان» 

«لآ مولي هَكَذَاء وَقُولِي ما كُنْتِ تفولین» 


8 تقوم م السَاعَةٌ أن یرف للم وَيَظْهَرَ الْجَهْلُء 0 
رلا تقوم م السّاعَةُ حتّی أذ أنتي ؛ با د الْقْوُونِ لها شیر 

«لاً نَقُومُ السّاعَهُ حثی تخر از من أزض الْحِجَازِ ضي: 
لت اش شعترت ات ناس على ف 
الأ قوم الشاعة خثی عاعش بن عفرفا نا زا 
لا تقو الا حى تلع الهش من مغربها اطع 
«لاً تقوم السَاعَة حتّی تطلْعْ الشفش من مَغْربهاء 

«لا تَقُومُ السَاعَة حثّی تُمَاتَلُوا البرك صِعَارَ الآغین» خمر 
«لا تقوم الشاغة ی الا الهو حى ول اج 
«لا تفوغ الشاعة حتّی ایلوا خوژا وَکَرمَان 

رلا موم الشاغة حثى تالا قؤما نم الشعزه ول تقوم 
«لآ تقوم السَاعَةٌ حَتَّى تُقَاتَُوا قَوْمًا نعالهم السَّعَلُ 

«لا تقوم السَاعَةُ حى تفيل فان دغواهما واه 


المقداد 
أبو لباب 
ا 
عبان 
عثبان 
عتبان 

ابن مسعود 
آبو هُرَئْرَة 
لیم بن 
مُعَوَذٍ 
آس 

آبو هُرَيْرَة 
بو هْرَيْرَة 
بو هُرَيْرَة 
بو هُرَيرة 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَئْرَة 
بو هُرَيْرَة 
آبو هُرَئْرَة 
آبو هُرَئْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 


بو هُرَيْرَةَ 


«لأ توم الا خثی تفت فتان عظيمتانء ون بینما مقت أبو هزیر 


رل تقوم السَاعَة حَتَّى لا بح اليب 

«لا تقوم السّاعَة حتی يَخْرْجَ رَجُل من قخطان یشوق النّاس 
«لا تقوم السّاعَة حَتَّى يَخْرْجَ رَجُل من قخطان يَشوق النّاس 
«لاً وم السَاعة خی یْبض العلم وَتَكْثْرَ اللازل 


أبو شعید 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 


أبو هُرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 


«لاً تَقُومُ السَاعَةٌ حّی یت فيان دغواهما واحذة» 

دلا و الا حثی بكر فيكم امال ميفيض» ٠‏ خی هم 
«لاً نَقُومُ السَاعَةٌ حى يَمْرٌ الرَّجُلْ بقبر الوَجُلِ يمول 

«لآ تَقُومُ السَاعَةُ حثی ینرل فيكم ابْنُ مَزیّم حکَما 

لا توما حى تززني؛ وَعَلَيكُمْ الشکینة». ِ 

«لا تخل قذ کانث ِخدَاکُنْ تمکث في شر آخلاسها 
رلا تكذبوا ي ٠‏ فان مَنْ کَذّب علي فلیلج الان 

دلا تکووا عَوْنَ الشَّئِطَانِ عَلَى آجیکن» 

رل تلبشوا الْحَرِيرَ لا لیا ولا تشربوا في آنية الذّمَبِ 
دلا تسوا الْفُمْصَء ولا لْعمایم. لا الراویلات؛ 

«لآ توا الْقَّمِيص» والشراویل وَالْعَمَائِمَ والبرانس 

لا لبوا الْقَمِيصَ» ولا السرّاویلات» ول ای 

رل تَلْدُوني» 

رل تَلَدُوني» 

رلا تلو وال ما عَلِمْتُ آنه يُحِبُ الله وش ول» 

لا نوا لاه ولا بیغ بَخضکم عَلَى بیع بض 

دلا لوا بان ولا بیغ حاضو لِبَاه» 

لآ توا ماء الله مساجد الله». 

«لا تفتموا فضل الْمَاءِ لکفتغوا به فضل الا 

«لاً نموا لِقَاءَ الْعَدذَُى 

«لا تَمَنَوا لِقَاءَ الْعَدُوَ فَإِذًا موم فاضبزوا» 

رلا تَنتبدُوا في الدْبّای ولا في الْمُرَفْتم 

رلا کح ال پم ختی تشتأمن ولا کم ابر حَنَّى تُسْتَآذْنَ» 
رلاً کم ال م خی نتآمر ولا تنکح الْبِكْرُ حتی نتأذن» 
دلا لک ۳4 حتّی یادن ول القت حَنَى تنام 
دلا تُوَاصِلُوا 
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التوضیح لشرح ا الصحیح 


رلا رالو 
«لاً تُوَاصِلُواء ایک إذَا راد أَنْ يُوَاصِلَ فَلْيُوَاصِلُ 
«لا تُوَاصِلُواء کم راد آن يُوَاصِلَ فلیزاصل 


ل تَوْبَة 2 لَهُ.. رل يَذْعُونَ م الله له إِلَهًا..) كانت هذه في الجاهلة. 


«لآ ُورذوا الْمُْمْرِض عَلَى الْمْصِمَ» 

«لاً توعي فَبُوعِيٍ الله عَلَيِكِء ازضخي ما اشتطغت» 
رل توکي فیوکی عَلَيك» 

رل حَاجَة لي ب4» 

رلاً حَاجَة لي فیه» 

لا خرج عَلَيكِ أَنْ تطممیهم بالعنژوف» 

لا رح عَلَيكِ أن طممیهغ من عغزوف | 
«لآ حرح» (الدَبْح وَالْحَلْق والرني ژالفدیم والأخیر) 
رولا حَرَجَ» (رَمَئِتُ بَعْدَ ما أنه فسیث) 

رل حرح» رقال رَجُلُ اللي زر بل آن أ زمي.) 
«لآحَرَجَ» زُرْتُ یل أَنْ رمي 


«لآحَرْج» یم النّخْرِ 

«لأَحَرَج» لأحرّج» 

دلا حَسَدَ الا عَلى این بن زجل آَاُ اله الکتاب وفع به 
«لا حَسَدَ إلا في الْتكتين رجل آنَاه لامرن فهو یلو آنا 


رلا حَسَدَ إا في اد نین جل آنَاهُ له مالك 


e 
رجا مل اه اله مالا شط علی هلک‎ 
الا حسة إل في اتن جلي آنَاهُ الله مالا فَسَلّطَهُ‎ 


کین رَجُلَّ عَلَّمَه اله الْقُرْآنَ فَهُوَ يلوه 


«لآ حَسَدَ إلا في اذ تین ر 1 
لخد لا في انين 


«لاً حَْسَدَ إا في ات 

«لا جلف في الاشلام» 
رل حل في الاشلام»؟. 

«ل جمی الا له ولرشوله قش 
لا جمی إا لَه وَلِرَسُولِهِ» 
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فهارس متن البخاري 


دلا ربا إا في النْسِيئّة» 
دلا شک ول تَمَقَهَ 
رل شَيْءَ یز من الله 
رل صَام مَنْ صَام الأبك» 


« ضلا بد لشبح حى ترتیع الشمش, ولا صلاة 
لا صلاة من م يقرأ بَاتِحَةٍ الكتاب». 

«لآ ضوع قوق صَؤم دَاوْدَ عَلَئِهِ لام شَطْرَ ال 
«لاً ضزع قوق صَوْم دَاوْدَ شَطْرَ الدَّهْرِ صِيَام َم 


«لاً ضَيرَ أؤ لا يَضِيرُ ارْتَحِلُوا 
دلا طَاعَة في مَعْصِيَةٍ) ما الطّاعَةٌ في الْمَعْدُوفِ» 


رلا طيّرَة خير رها ال 
«لاً طيَرَة وخیزها ال 


رل عَذْوَى وه صَفَرَ ولا 7 هَامَةَ) 

«لا عَذْوَى ولا طِيَرَةَ ولا هَامَة ولاف وف من ع المَجْذوم 
رل عَذْوَى و طيّرَة والشزغ في ثلاث 

رل عَدوّی ول طِيْرَةٌ وَيُعْجِيْنِي ال الصالح» » الكَلمَة 
دلا عَذْوَى» 

دلا عَذْوَى”» 

رلا عَذْوَى”» 

رل عَدوّی» ول صَفْنٌَ ولا هَامَةَ 

رلا عَذْوَى) ول طیَر ما الشزم في ثلاث في الْمَرَسء 
«لاً عَدوّی» و طِيّرَة و هَامّق ولا صفن» 

رل عَذْوَىء ولا طِيَرَةَ وَيُعْجِيْنِي الاك 

رلا عُقُوبَة ةوق عشرٍ ضرتاب إلا في حَدٍّ من خذوه ال)) 
دلا عيش إا عیش ش الا خرة فاضلح الانضاز وَالْمْهَاجِرَة) 
رل فرع ع ولا عَتِيرَ 

فرع م ولا عتیرة» 


6م 


أبو هُرَئْرَة 
بو هُرَئْرَة 
أبو هُرَيْرَةَ 
ان غمر 


این عْمَرَ 
آبو هُرَيْرَةَ 
أبو هُرَيْرَة 


۲۵۰ 


(Y0) ۱ 
)۲۱۷۹( 6 
)۵۳۲ ۶ ( ۵۰۵ 
)۵۲۲۲( ۵ 
)۱۹۷۷( ۳ 


(OAT) ۲ 
(Y0) ۷ 


۳ )۹۸°( 
۹( لاا 


)۳۶( ۵۰ 


)۷۲۰۷( ۲ 
)۵۷ ۰ :( ۷ 
(0۷00) ۷ 
)۵۷ ۱۷ ( ۷ 
)۵۷۰۷( ۵ ۷ 
)۵۷۰۳( ۷ 
)۵۷ ۰۲( ۷ 
)۲۰۹۹( ۶ 
)۵۷۷۳( ۷ 
)۵۷۷۰( ۷ 
(0۷%۰) o00/YY 
)۵۷۷۲( ۷ 
)۵۷ ۰۷ ( ۷ 
)۵۷۷۲۱( ۷ 
)1۸۶٩( ۱ 
)۳۷۹۵۰( ۰ 
)۵1۷۳( ۹ 
)۵ 1۷ ( ۰۹ 








التوضیح لشرح اجامع الصحیح 


«لآ مال للق» إِنْ نت صَادِقًا فقذ خلت بهاء وَإِنْ كُنْتَ کاذبّا 
رل ما لك إن كنث صادقا فقذ دَخَلْتَ بھاء وان کنت 

رلاً مال لَكَء إِنْ کنت صدفت عَلَيِهَا قهو بما اسْتَخْللتَ 

رولا مال لك إن کنت صَدَفْتَ عَلَيهَاء فَهْوَ بما انتخللت 
لآَنَحجَوْتٌ إن تجا امد ۱ 

لأ ول ما قال قَوْمُ مُوسَىَ(اذْمَبٌ نت ورئك قاتا 
«لا نُورَتُ ما نرکا صَدَقَة) 

رولا تورث ما تَرَكْنَا صَدَقَة» 

«لاً نورت ما تَرَكْنَا صَدَقَة» 

«لآ نُورَتُء ما تَركْنَا صَدَفَةٌ ما َكل آل مُحَمْدٍ 46 
لا توزث» ما تَرَكْنَا صَدَفَةٌ» 
رلا نُورَتُ) ما تَرَكْنَا صدفت» 


«لاً نُورَتُء ما تَرَكَْا صَدَقَة نم کل آل مُحَمْدٍ 

رلاً نُورَتُء ما تَرَكْنَا صد ف ما یل آل مُحَمْدٍ يخ في هذا 
«لآ ورت ما نا دق نا َكل آل مُحَمَدٍ من هَدَا 
رلا نُورَتُ) ما تَرَكْنَا صدقة؟» 

رل نُورَتُء ما تَوَكَْا صدفتَ 

رلاً نُورَتُء ما تَرَكَْا صَدَقَة» 
eC‏ 
e‏ 

لا مجرة اليم كان الغزین يفك دمع ديع إلى اف .. 


لا هجْرة یز گان الْمَؤْمِنُونَ ی أَحَدُهُمْ بد بدینه 

«لا هِجْرَة بَعْدَ الْمَنْح ولکن چهاد ون وَإِذَا انثلفزتم 
لا مِجْرَةٌ بغ الْمَتْح. 

لا مجرة غد المح ولکن جهاد وَنِيْكُ ودا انثلفزئم 
رلاً مجرة بَعْدَ فثح مَكةء وَلَكِنْ أَبَايعْه 
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فهارس متن البخاري 


«لآ هجْرَة بَعْدَ فثح َه وَلَكِنْ بای 

«لآ مجرة وَلَكِنْ جهاذ وف وَإِذا استتفرئم قانفزوه فان هذا 
لآهِجْرَةَ وَلَكِنْ ها فانطلق فاغرض نَفْسَكَء فَإِنْ وَجَدْتَ 
رلا همجرت وَلکن جهَاد وی ادا استتفرئم 

«لآ همجرت وَلَكِنْ جهاد وق وَإذَا اسْتنفِزثم فائیزوا» 

رولا اي في بنده حى أَكُونَ أَحَبٌ لك 

«لآ وَمُقَلب الْقُنُوبِ» 

لاو أَحَدُكُمْ حثی كود أَحَبْ ليه من زالده ده 
«لا أتي بن آم از بشء لم يكن قَذ ده 

لا أتي ابن دم الّذْرُ بِشَيْءٍ ۹ يکن درل 

«لا يأتي لير إلا ال إِنَّ هَذَا الْمَالَ خضرة خلوة 

«لا يتاع له عَلَى بيع أخيه ولا تَتَاجَشُواء 

«لا يرف في الْبلة ولا عَنْ یمینه. ولکن عن بساره أ تخت 
«لا یی أَحَدٌ في ابیت إلا لد إا لاس اه لم يَشْهَذْكُمْ» 
«لا يَتِقَى اخ منم إا ذه غیر کک له لم يَشْهَذْكُم» 
«لا نیقی في ابیت أحذ إلا لذ وَأ تا أنْظن إلا اعباس 

«لا یی مِمَنْ هو الْیزم عَلَى ظهر الازض» 

بل یی نگم أحذ الا وآنا انش لا لاس هم 
رلا ب ون أحَدْكُمْ في الْمَاءِ الدّائِم الَّذِي لا يجري ثم يَعْتَسِلُ 
لا بیغ بَعْضْكُع عَلَى بيع أيه 

«لا بيع بَعْضْكُْم علی بیع تغضء ولا لوا الَلّعَ نی هبط 
«لا يَبِيعٌ حاضر لِبَانِ» 

«لاً تبیغ اضر لِبَادِء ولا تتاجشواه ولا يردن علی بیع 

«لا يَبِيعَنٌ حاضر لبَاد» ؟ فقال لآ يكن لَه سفسازا. 

دلا يَحدّتُ الاش أنه كان يفل أَضْحَابَهُ, 

«لا وی أَحَدُكُمْ فبضلي عِنْدَ طْلُوع الشْمس ولا عند 
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توصت و 2 


«لاً يمَطْوّعٌ الإمام في مکانه» 
لا یفن أحَدُكُمْ ین یدنه ولا عَنْ یمین وَلَكِنْ عَنْ يَسَارهِ 


رلا يَتَقَدَّمَ من َخدکم َمضَانَ بصوم یزم أو يوين 
رلب یکی أَحَدُكُمْ الْمَوْتَء إِما مُحْسِئًا مَلَعَلَّهُ را 


را مين حد منکم انمزت شرت به قن كَانَ لا بد 


دلا يكم مین آخذکم العزت من صر صاب ان كان لا بد بد قاعلاً 


«لا بت ضَأْرَجُلُ يُحْيِنُ وضوء؛ وَيُصَلَ الصَّلاةَ إلا غفر لَه ما 
برلا تيد اعد حَلاوَةَ الوِيمَانٍ 


لا يَجْعَل أَحَدُكُمْ ! لِلشَّيِطَانٍ میا من صَلاتِه يَرَى أن فا له 


ی يحِبٌ امه لا جه الا 


رلا يَجْلِدُ أَحَدُكُمْ امرأتّة 4 جَلْدَ الب ثم يُجَامِعْهَا 


لا يُجْلَدُ ق جَلدّات 1 حل خدود اللم» 
فو عشر في ل من 


«لآ یجْمَع ب ین الْمَْأةٍ 


وَعَنْتَهَاء وَل بين الْمَرأةٍ وخالتها» 


۳ العام شرك ولا طوف بِالْبتِ غزيان. 


لا ْج بَعدَ العام ٠‏ مُشْرِكٌ ولا يَطُوفُ بِالْبيتِ غزیان. 
ھک شية افری بعیر إِذنهء انس أَحَدُكُمْ اَن 
تخلف عَلَى يمين صبر يَفْطِعْ مالا وف نیا قجز إلا لقي 


ای ري سید ا 


دلا جل لارأة ۇين باه یز الآخر أن eT‏ يوم 


دل بحل لا ین به وايوم الآجر أن مد على میب 
«لاً جل لافرة من باه والیزم الاخر أن تُحِدّ 
e‏ 


کو ر ا د ن 


لل روز بط وی الآخر تُجدُ غلی تیب لزق 
رلا يحل لافراء م تومن م بالله ۾ اليم الاخر تُحِدٌ 


رل يل لامرأة من الله وَالَْوم الآخر حد مَيْتِ 
رول يحل لامْرَأةٍ دنال طلاق آختها لستفرغ صخفتها 
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(AEA) ۷ 
(41۲) ۵ 
)۱٩۹۱( ۳ 
)۷۲۳۰( ۲ 
(T01) YA ۰۹ 
(OY) ۷ 
)۱۱۰( ۶ 
)۲۰۶۱( ۸ 
)۸۵۲( ۷ 
)۲۰:( ۰۵ 


)1۸: ۸ ۱ 
(014) ۶ 
(IVY) ۸ 
(EIT) ۷۱ 
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)1۸۷۸( ۷۱ 
(04۰) ۵ 

)۱۰۸۸( ۸ 

)۱۲۸۰( ۹ 
)۵۳۳( ۰6 
)۵۳۳۵۰( ۰۰ 
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)۵۱۵۲( 4 





فهارس متن البخاري 


«لاً جل لامر رأة مُسلِمَةٍ ُزمن بال اليم الآخر أَنْ نجد فزق 
دلا جل رجل أن يَهجُر أَحَاء موق ثلاب لَيَالِء 

«لا جل للَرأة أن تضوع ورزجها امد الا اذه 

لا جل لمُسلِم أَنْ : يه جر آخاه فزق لاب یلتقیان فیضدٌ 
رلا يَخْلْوَنَ رَجُل بامرَأةٍ الا مَعَ ذي مخرع» 

«لا يَخْلْوَنَّ رَجُلُ بامرأق ولا تسف ار ومعها عجرم 2 
رلا يَدْخُلُ أَحذ اجه إا آري مَفْعَدَهُ من الا لز سات لِيَرْدَادَ 
«لاً یذخل اجه قاطغ» 

«لاً يَدْحْلُ الْجَنََ َتَات» 

«لآ يَدْحُلُ الْمَدِيَة اميخ ولا الطّاعُونُ» 

رایخ الْمَدِيئة رُعبُ الْمَسِيح الدَّجَالِء له يَوْمَئِذٍ سَبعَة 
«لاً يَدْحْلُ الْمَدِيئَهَ رُعبُ العبیح الالء ولا اوفع مبعة 
رلا يَدْحُلُ الْمَدِينَةَ رغت المي الدّجْالِء لها یمد سَبْعَةُ 
رلا يَدْحُلُ هَذَا بيت قزم إا أَذحله ال 

رلا يَدْحْلّنَ مَوّلاء عَلَيِكُن» 

«لا يَدْحْلَنّ هَؤُلاءٍ عَلِيِكُنّ» 

«لآ يَدْخْلَنّ هَذَا کم 

«لا يَرِتُ الْمُؤْمِنُ الکافن ولا بر الْكَافِرُ الْمُؤْمِنَ» 

«لا يرث الْمُسْلِمْ الْكَافِرَ ولا الکَافز الْمُسَلِمَ» 

«لآ يَرْحَمْ الله مَنْ لآ يَرْحَمُ النّاس» 

رل يَرْمي رَجُلُ رجْلا بالفشوق» ولا يَزْميه ِالْكُمْ إا ارْتَدَّتْ 
«لا يَرَالُ الْعَبدُ في صَلاَةٍ ما كَانَ في الْمشجد يَْنَظِرْ الصلاةَ 
را رال لاش بخیر ما عَجُلوا لفط 

«لا ال یف من متي ظامرین عثی یم آمز ل 

لا يرال قلب الکبیر شَابًا في التتتين في خب الا 

«لا تال من أمبي أمة قاب بغر اه لا يضْدْهُمْ 

را رال من أمبي أمة مد قایمةًبأفر اله ما یضوُهم من لبم 
دلا یرل من أتبي د وم م ظاهرین عَلَى النّاس» حَتّى یم م أفز 
ولا یال تاش من انی ظاهرين حثی با مُه مر الله 


Tot 
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العوضیح شوج سح توح ا Ean‏ 


دلا يرال هذا الأمز في فریش ما بقي منهم انْنَانِ» 
«لا یرال ذا المز في قُرَيْشٍ ما بَقي منهم الَْانِ» 
لا یل ی فیها وتمول هَل من مزید؟ نی يَضَعْ فیها رب 
«لا يَزْنِي الراني جين يَرْنِي وَهْوَ مُزمن ولا شرف جين 
«لا يني الراني جين يَزْنِي وَهْوَ موم ولا نرق جين يشرق 
«لا يني الزاني جِينَ يڙني هو مُمن ولا يَشْرَبُ الْخَمرَ 
«لاً يَزْنِي الزَانِي جين يَزْنِي هو مومن» ولا یشرب الْخَمرَ 
«لآ يَرْنِي الزَّانِي جِينَ يَزْنِي وَهْوَ مُمن» ولا يَشْرَبُ الْكَمْرَ 
«لا يَْنِي الْعَبِدُ جِينَ يَزْنِي وَهْوَ مُؤْمِنْء ولا تشرق جِينَ یشرق 
«لآ يَسأَلُوني خط هون فيهَا حُرْمَاتٍ ال إلا آغطیتهم إِيَاهَا 
(لاً يَسْتَوي الْقَاعِدُونَ من الْمُؤْمِئِينَ عَنْ بَدْرِ وَالْخَارِجُونَ إِلَى 
ولا شير أَحَدْكُمْ عَلَى أخيه ۾ بالتلآح» اه ل يَذْرِي لَعَلّ 
«لاً يُصَلّي أحَدْكُمْ في الب الْوَاجِدِء لیس عَلَى عَانقیه 
«لاً يُصَلْينّ أَحَدٌ الْعضر إلا في بَنِي قُرَيْظَة» 
«لآ يْصَلَيْنَ َحذ الْعضر الا في بني فرظ 
رلا يُصَلَيْنَ أَحَدْ العضر الا في بي فرظ 
رلا يَضْومَنَّ أَحَدُكُمْ يَْمَ الْجُمُعَة لا يَومًا قَبِلَهُ أ بَعْدَهُ 
ررلآ يُعْضَدُ عضاهها. ولا یتفر صَيِدُمَاء و تا مها إا 
«لآ يَغْتَسِلُ رَجُلُ وه م الْجُمُعَةء وَيَتَطَهَرْ مَا انتطاع من هر 
رل بل الله صلاء ة أَحَدِكُم | اذا آخدت حى رضأ 
«لا يَقْتَسِمْ وَرَثَبِي دِيئَارًا ولا دِرْهَمَاء ما ترکث بَعْدَ نَمَمَه 
رلا َم وَرَنتِي دیتاژه ما رک بَعْدَ نَمْقَةِ نسائي 
دلا یتسم وري دِيئارًاء ما ترکث بَعْدَ نفقة ة نسَائئي وَمُؤْنَةٍ 

لا فرب رأة خی يَطُوفٌ : ین الصفا وَالْمَوْوَة. 

لا یرثا حثی يَطُوف بَئنَ الما وَالْمَروَة. 

لا رها ی یطوف ین الصّمًا وَالْمَروَة. 

لا نها حَبّى یطوف بَئْنَ الضفّا واْمَروَة. 


ابن عُمَر 
این عْمَر 
انش 

ابن عیّاس 
آبو هْرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
بو هُرَيِرَة 
أبو هُرَيْرَة 
ابن عبّاس 
الیشور 
وَمَْوَان 
ابن عباس 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
جابر 

ابن عُمَر 
ابن عُمَر 
أبو هُرَئْرَة 
ابن عبّاس 
سَلْمَان 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
و هُرَيرَة 
جَابر 
جابر 
جابر 
جاپر 


۲ ۵ 
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فهارس متن البخاري 


«لأ ین حَكَمْ ین ان تین وَهْوَ غَضْبَانُ» 

«لا بقل أحَدكم ١‏ 1 م اغفِز لي | ا م 
«لأ بقل آخذکم آطمم رَبك وضن رَبك اش رَیْكَ. 
لا ی یقن أحَدُكُمْ | لْهُمّ اغفز لي اللّهُمَ از خفني إن شفت. 
«لآ ول أَحَدُكُمْ ني حير من يُونُس» 

لا ون کم بقث تفبيء وکن لفل لقث 

لا ی يقلن أحَدُكُمْ خبقث تفسي » وَلكِنْ لق لقث نَفْسِي» 
«لا قم الوجُل الوْجُلَ ین مَجْلِسِه ؟ م خش فیه» 

دلا كيد أَهْلَ الْمديئة أَحَدٌ إا انماع كما ینماغ الْمِلَحُ 

دلا يلب الْحَرير في انا إلا لم يلبش في الآخرة ن 
دلا لش الْقُمْصَ ولا الْعَمَائِ و ای 
«لا يلبش اقيض ولا الشزاويل ولا الیزنس, ولا توا مه 
«لا بلس الْقَمِيصَء ولا العمائی ولا السرّاویلات» 

«لاً بلس الْقَمِيضء ولا الْعِمَامَةَ لا الشراویل» ..» 

«لا یش الْمُحْرِمُ الْقمِيصء > ولا السَرَاوِيلَ» ولا الرس 

«لآ یش الْمُحْرِمُ الْقَمِيصَء ولا افیا N‏ 
«لا يُلَدَع الوم من جُخر واجد مَرْیْن» 

«لا يَمْشِي أَحَذْكُمْ في تغل واجذة لیخفهما جمیفا 

«لاً يَمْنَعُ جَارٌ جَارَهُ أن يَغْرِزَ حَشَبَۀ في جذاره» 

رلا یمه ُهْنَع فضل الْمَاءِ لیمتع به الكل 

دلا یم فضل الْمَاءِ ليمع به فضل الْكلوٍ» 

«لا يمك ذَلِكَء فَإِنَمَا الْوَلآءُ لِمَنْ أغتق» 

«لا يَمْئعْكِ ذَلِكِء فَإنَمَا الْوَلاءُ لمن أَعْتق» 

«لا يَمْتَعْكِ ذَلِكِء فَإِنّمَا لول من أغتق» 

دلأ ین أَحَذَا نکم نداء لال من شخوره لا ما يادي 
لا ین أحَدَكُمْ أَدَانُ لا من شخورهه فائه بوذن بل کل ؛ 
لا یمن أحَدَكُمْ أَدَانُ بل من سخوره نهذ ۱ 
«لاً يموت لأَحَدٍ من الْمُسْلِمِينَ تاه من الْوَلَدِ تمشة الا 


و 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَةَ 
أبو هُرَيْرَةَ 
عبد الله 


»عن عائشة 
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ان غمر 
ان عمر 
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أبو هُرَئْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
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ابن مَسْعُود 
انن مَسْعُود 
ان مَسْعُود 


أبو هُرَيْرَة 
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سا سس اتوس شش الجامع اسع 
كان يصلي الضحئ ست عشرة ركعة؛ وقد عمي. مات سنة ست 
ومائتین بواسط عن ثمان وثمانين سنةء وليس في الستة مشارك له في 


ا وا ی 
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التوضيح الوح الجاع الشحخ 


«لآيَمُوتٌُ للم لاد من لول یلح انار إا عل الم 


لا غي لعأ بول نا یز من نش بن تثى» 


«لا ِي لبد أن یول انا یز من وئس بن عشی» 
الا يفي لد نب يفول له یز من يوش بن مَنّى» 
«لا يَنْبخي هَذَا لِلْمْتَقينَ» 
ا َذا لِلْمتّقِينَ» 


0 a 


الأ يتصرف اى شع صَونًا أؤ يَجَدَ ریخا» 

«لا یرال إِلَى من جر تب خیلاع» 

دلا ین الله يَؤْم الْقَِامَة إِلَى من جَرٌ ار بَطرّا» 

«لا ْمَل حٌى يَسمَعَ صَونًا أو یج 

«لا ورد مُمْرِضٌ عَلَى معح» 

«لا» اي الله إِنّي آثرك مالا ئي لم أ: رك إلا از ر َة 
اف ل مَالِي؟ 


لک فَقَال تَكْفُونَا ال وَنُشْرِكُكُمْ في الثَّمَرَةِ 
«لا». فَقَأْتُ بالشطر؟ تال دلا 


و لوا وو سا 2 
«لا. فمن يَمْنْعْك منی؟ قال «اللهٌ» 


ولا ِذَا ذا سَلَّم َا عَلِيِكُمْ اَل الْكِتَاب فَقُونُوا وَعَلَيْكُمْ» 
مرو 2 


رلا اغْمَلُوا فكل میسن 
لا إا ن 00 « 

رلا 1 اَن تَطْوّْعٌ» 

دلا إا بالَْغزوف» 


له إلا اب الله أو هم أغطية رل منم أو ما في هَل 
رلا أمَا أا فَقَدُ عافاني له وَشفاني وزخشیت خشیت ٿث أَنْ اور 1 

رول 7 ذلك عرق وَلَكِنْ دعي الصلاةَ قَدْرَ الأيّام اَي كُنْتِ 
دلا 71 لَه أَضِحابًا ر 00 صَلاتَهُ مَعَ لایهم 


رلا إِنّمَا ذلك عزق لش بخیض ۰ ذا الت حَيْضْتُك فَدَعِي 


أبو فيد 
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فهارس متن البخاري 
لآ نما كان شَيْءٌ في ضذغیه. رهل خضت التي ل؟) 
رلا إنة قَدْ لعن الْمُوصِلاتُ». 
رلا ي | اف اَن يَتَكِلُوا» 


«لاء یل شر بث عَسَلاً ند زَيِئبَ ابئة جَحْشٍ وَلَنْ غود له 
«لاء بل 08 عَسَلاً عِنْدَ زنب بت جخش» وَلَنْ اعود لَه 
لگ بل للأبي» 

رلا بل للابد» 


لا بل مثل الْقَمَر. (أكانَ وَجْهُ ای و مثل الشیف؟) 
دلا بل من عِنْدٍ الله ۱ 

«لآتْصَدّقُوا أل الْكِتَاب و تکَبُوهم» وَقُولُوا (آمَنَا . مَنَا بالله 
«لا» حم خی تَذُوقي عُسَيِلتَُ وَيَذُوقَ عُسَيْلتَك» 

حلی يدوق عُسَيْلتَهَا كما ذاق الأول 


5 


رلا > 
رلک ختّی تسه يَسمَعَ صوتا أو یج ریخا» 


ولا ا لِيِصَلٍ أَحَدُكُمْ نَضَاطَهُ ذا َر َلْيَفُعْذي. 


ار 


ل اس كو اليد ل قاين العام زد ۶ جابر 


له گان ععله بیع کم يستطيغ ما كان اي # يشتطيغ؟!. 
لآ كَانَ عَمَلّهُ دیمت وَأَيُكُمْ یْطیق ما كان 1 الله ييه يُطيقٌ؟! 
رل لَعَلَهُ ان يَكُونَ يُصَلَي» 

«لآء لَكِنَ آفْضل الجهاد خج مَبْرُونَ) 

رل هل مَعَكَ من ن امن شین ۶؟» 

«لآ» وَبِتَبِتِكَ الذِي آزسلت» 

«لأء ولا نا إلا اَن مدني اله بل وَرَحْمَةِء 

رل وَلَكِنْ ی م مهن شهرّا» 

رل وَلَكِنْ عَلَيِكَ امزاي 

ررلآ» وَلَكِنْ عَلَيِكَ بالعزآق, 

رل وَلْكِنْ لا يَفْرَبِْك» 

دلا وَلَكِنْ لم يکن بأَرْضٍ م قمي فأجذني اف 


عَائْسَة 
دَعَائِشَة 
آبو سَعِيكٍ 
عَائشة 
الْمَرَاء 

و هُرَيرَة 
ابن عباس 


لْوَلِيد 
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ارم سا ام 


رولا وَلْكِنْ لم یک أزض : قَوْمِي َأَجِدُنِي أَعَافُه 
رل وَلَكِنهُ ل يَكُونُ بازض د قۇمي› فأجذني أَعَاقُة 


رل وَلَكِنِي آلَيِتُ منْهُن نَّ شهرا» 

«لآ و رم قلّب الْقُلُوب» 

دلگ فلت الْقلوب» 

ررلأ» وَنَبتِكَ الَِي آزسلت» 

رایع بعََنْ لیم زلا ایا شی ل آمین» 

رلک نایک رجلا مان ق آیین» (لأهلٍ نَجْرَان) 
لأبعَنَ حَنّ أمِين» لأَهلٍ نَخرَان 

رل عل بُعَثّنّ مَعَكُمْ رجلا " أميئًا حى و آمین» 

«لأَسْتَغْفِرَنٌ تك مَالَمْ أنه عَنك» 

«لأَسْتَخْفِرَنٌ لَكَ مَا لم أنه عَنْه2 

لأغطى زشول ال 3 ضهیبا ین وَحُجْرَة. فَقَضَى مَووان 
اف لراية رَجُلا يَفتَحُ الله علی ید یه 

«لأَغطِينٌ الوَايَةَ عدا 0 يح الله وَرَسْولُهُ 


e‏ 5 مراك 
«لأغطِينٌ الا عدا رَجُلا يُحِيّهُ الله ور رَشوله یتح الله عَلَيْه 
لأسي ارو ت جع 

«لأَغطِينٌ الَايَةَ غَدُ جلا شم عَلَى یدنه يحب الله وَرَسُولَهُ 
«لأغطِينٌ هَذِهٍ 5 غَذَا رَجُلا يَفْتَحُ الله عَلَى يَذَيْهِ 


0 3 7 7 8 
«لأعَلّمَئُكَ أغظم شوزة من الْقْرْآنِ» 


«لأَعَلْمَئَكَ شورَةٌ هی هي أَعْظَمْ الْسُوَر ف في الْقُرآنٍ قبل أَنْ 


بن الْمُعلًى 
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فهارس متن البخاري 





میک عَلَمنَكَ شورةً مي آغظم شورة في افرآن, 


لاع ا وَامرَأَةٍ من الأنصارء و یم 
لبم صلاة اي . فَكَانَ أو مونوة نت في وَكْعَةٍ 
5 تما پکتاب ا أا الْوَلِيدَةُ والغتم فد 
لین نما بکتاب ای اما لْوَلِيدَةُ وَالْعَتَمْ فد 
«لأَقْضِينٌ نكما بکتاب الله أمَا الْوَِيدَةُ وَالْعْتَمُ فرد عَلَيَ 


2 ج ل س 5 7 
«لافْضیّنْ بَينَكُمَا بکتاب الله» 


لأن تون عندي شعرة منه أَحَبُ إِلَيّ من انیا وَمَا فيا 


رثن أخ أحذکم الد یا خمة َة من خطب فیبیع» 


ولان ید أَحَدُكُمْ آخبله 
ولان يَأَخْدَ أَحَدكُمْ - حَبْلَهُ م يَخْدُوَ اي الْجَبَلٍ یختَطبت 


ولان ید َحَدُكُمْ حَبْلَهُ اي بِحُزْمَةِ الْحَطَب 


ان یَختطب أَحَدُكُمْ 4 خزمة عَلَى ظهره خَيْرَ 
«لأن َختطِبَ أَحَدُكُمْ زمه علي ظهره خیر لَه من أَنْ يشال 


ان بیع جزف أحدکُم قَيحَا + خَيْدَ له من أَنْ يَمْتَلِىَ شغز 
«لأن يَْلِنَ جرف رجل قا ريه یو من أَنْ یَهتلیع شخزا» 
ریت زامن فلت مذي قشت ال حّ ع ا هَذْبي» 
لبيك الم یت لبيك لا شريك لَك لییلف» 
رییك اللَّهُعَ لبيك لبيك لا شريك لَكَ ليك 
ريك الهم یف یف لا قرب لك يك. 
لك + برد وه قال ها کنت لادع شه بقل آحد 


یت بعا اَهَل به رَسُولُ ال 
ريك وَسَعْدَيْكَ» 


آبو هُرَيْرَة 
الْعَوَام 
أبو هُرَئْرَة 
أبو هْرَيْرَة 
ان عُمَر 
أبو هُرَيْرَة 
ابْن عْمَرَ 
ان عُمَر 


عَايِْشَة 
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۳ 
بت ای 4# بِمَكْة غشر سِنِينَ يُنْرَلُ عَلَيِه الفزان 
رید أن شال مر عن المرأئّین لین تاه 

صن من کان فلکم زجب یا پم 

ده سم شیر وذراغا بدرلع» 

«لِتَخْوْج الوا ا اكور اليش تب 
ون ضفُوفکم أ لَبحَالِفنَ 00 
لكل لتلبنها صاحبتها من جلیابهه فلیشهذن الخير 


0 


۳ شرا ر 


لها ضاجبتها من جلْبَابهَا 
ثلبشها ضاجیثها من جلبابقاه ولتفهد الْخَيِر 
ورب 


عر و 


ن کلوزهما في سَبِيلٍ الله 


راك إلى معا) قال ی مک 

«لَرؤڪة في سيل ال ز ُذوة خَيرْ من ایا وما فيهاء وَلَقَابُ 
دشت تا أَحمِلْكُمْء وَلكِن اله خملکم. إن واه لا آخلف 
شت أنَا حملتكمء وَلکن اله حملكم وَِنّي وان 

«َشثْ کاحد و إنِي ني أطْعم وا 

لشت كَذَاكَ. وَأَيْ َذاب اش مِنَ الْعَمَى 

«لشث كَهِيتبَكُمْ اي بي لي مُطْعِمْ يُطْعِمْني 


رشت ٤‏ مک إني أَظَلُ طَْم و 
طلست ممن يَضْنَعْهُ يَضْنَعْهُ خیلاع» 


«لطعاع؟» 
لب طلغ نی بقل تاراما چم هد وجیث 


0 
زب 7 
ا 
35 


بو موشی 


بو مُوسَى 


عَائْشَة 
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فهارس متن البخاري 


لاله أن ييَارِكَ لَكُمَا في لَيلَيَكُمَا 
تغل اله َرفَعُكَ وفع بك ناشا» 
«لَعلٌ في خدیث نخدّت» 

«لَعَلّكَ آذَاكَ هَامك؟» 


لك آرذب الْحَجٌ» 
«لَعلْكِ رید يدِينَ أن ترجمي إِلَى رفاغة لا ی يدوق عُسَيلتكِ 


لك ریدین آن تزجمي إِلَى رفاعة لأ خثی تَذُوقِي 
لَعَلّكِ تریدین َنْب تزجعي ی رقاغة؟ لآ نی یَذوق عُسَيْلتَكِ 
«لَعَلّكَ فلت أو غْمَرْتَ ت أو نَظَوْتَ؟» 

«لَعَلّك تفست؟» (غرجتا ‏ َع الي يي لا نکر إا لح 
لَعَلَّنَا أَعْجَلْنَاكَى 

له ا كه تست هنيما مَا لَمْ تییسا» 

«لَعَلّهُ أن 4 يُخَفف عَنْهُمَا مَا لم يَيبَسَا» 

له تففه شفاعبي بزمالقبامةهتیجعل في ضخضاح 

«لعلة تمه فاعتي ذم الْقِيَامَة یجْعل في ضخضاح من 
له يُكَقُفُ عنهما ما لم يتسا ۱ 


«لعله نت يُخَفْفُ عَنْهُمَا ما لم سا 
«لْعَلَهُ يُحخَقْفْ یْخْمَف عَنْهُمَا ما لم یبا 


«لَعَلّهُ يُخَمَفْ عَنْهُمَا ما لَمْ يَتِبَسَا 
00 تخبشتا» 0 ی 


م جم وه 2 


لْعَنَ الله شا ؛ تشر ف ایض فلع ؛ ی قيشر ق الْحَبْلَ 
لَعَنَ الله الْوَاشِمَاتِ والْغشتزشمات لفات 

لَعَنَ اله الْوَاشِمَاتٍِ وَالْمُسْتَوْشِمَاتِء وَالْمْتَْمَضَاتِ 

لَعَنَ الل الْوَاشِمَاتِ وَالْمُسْتَوْشِمَاتِء وَالْمُتَتَِضَاتِ 

لَعَنَ اله الْوَاشِمَاتِ وَالْمُونَشِمَاتِء وَالْمُتَتَمَِضَاتٍ وَالْمْتَمَلِْجَاتِ 
«لَعَنَ اله الْوَاصِلَةَ وَالْمُسْتَوْصِلَة) 


«لَعَنَ الله الْوَاصِلَةَ وَالْمُسْتَوْصِلَة وَالْوَاشِمَة وَالْمُسْتَوْشِمَة) 





ابن عبّاس 
ابن عبّاس 
عائشة 
أبو هُرَيْرَة 
بو هُرَيْرة 
ابن مشود 
ابن مشود 
ابن مَسْعُود 
ابن مشود 
عَائْشَة 


آبو هُرَيْرَة 
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٠ -‏ ی و 

«لَعَنَ اله الْوَاصِلَة والمستوصلة والواشمة والمشتزشمة 
«لْعَنَ الله الْوَاصِلَةَ وَالْمَوْصُولَّة, 

«لَعَنَ الله الْيهُودَ وَالنَصَارَىء انّحَدُوا قُبُورَ أَنْبِيائِهِمْ مَسَاجِدَ 
و الله الْيَهُودَ والتصازی؛ اتکنوا رر یباتهم مشچدا» 
رن الله لوف انَحَدُوا بور أنييائهم مَسَاجِدَ 

«لْعَنَّ اله الْيَهُودَ خُرَمَتْ عَلَيهِم الشُحُوم؛ َجَملُوهَا 

لَعَنَ الي 4 امین من الزجال لاب 
لالب 35 الْوَاشِمَة وَالْمُْتَوْشِمَة وال الرَبَا وَمُو 

لْعَنَ الذي 0 الْوَاصِلَة وَالْمُسْتَوْصِلَة. 

عن النيْ 3 الوَاصِلَة وَالْمُشكؤصلة a‏ ا 
لَعَنَ الي 4# الْوَاصِلَةَ وَالْمُسْتَوْصِلَة وَالْوَاشِمَةَ وَالْمُسْتَوْشِمَة 
لَعَنَ رَسُولُ ال د الْمَُسَبِهِينَ من الرَجَال بالیّسای 

لَّعَنَ زشول الله و الْوَاصِلَة. 

عم عَبِدُ الله الْوَاشِمَاتء وَالْمتَتَمَصَاتء الاب 
ره له عَلَى الْيَهُودٍ والنْصاری انحذُوا فبوز ینیم م 
ره اله 4 علّی الیو وَالنَصَارَى انَخَذُوا قُبُورَ آیانهم مساجد» 
رف اله عَلَى یود وَالنَصَارَى انَخَذُوا بور انهم 
ره ال عَلَى الْيَهُودِ والضازی انََخَذُوا قبوز آنبتانهم 
«لََّْهُ ال عَلَى الْيَهُودٍ والنْضازی» اتََخَذُوا یور باتهم 
«لَعْنَة الله عَلَى الْيَهُودٍ والنْضاری. انْحْذُوا قُبُورَ ینیم 
عة الله عَلَى ود وَالُصَارَىء انَحَدُوا بور باتهم 


با 


© : 5-9 


«لَعَدوَةٌ أؤ رَوحَة في شبیل الل یز مقا تَطْلعُ عَلَهِ امش 
«لَعَدوَةٌ في سَبِيلٍ الل أو رَوْحَةٌ یز من لیا وعافیها» 
لاب فُؤي في الْجَنِ خير مما تلع عليه الشّمْس توب 
قد اني اوم زج الي عن أفر ما َرَت ما رد علیب 
لَقَدِ ازتفیث یزما عَلَى ظهر بیب له فَرَأَيِثُ زشول الله 6 عَلَى 
أذ آمر ان 6 بالَْائةني كشوف الشَّمين. 


ابن عبّاس 
ان مَسْعُود 
ابن مشعود 
عَائِشة 

ابْنَ عَبّاس 
عَائشة 

این عَبّاس 
ابن عباس 
عَائْشَة 
عَائْشّةَ وَابْنَ 
عَبّاس 


آبو هُرَيْرَة 


أبو هُرَيْرَة 
ابن مسعود 
ان عُمَر 
أَسْمَاء 
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فهارس متن البخاري 


ََذ رل على محر 9 مک » اي لَجَارِية ألعَبُ رل السَاعَةُ 
لقث علي اللي شوزة هي أخب إلى مغا طلعث 
«لقَد لت عَلَيْ اليل شور؛ لهي أَحَبُ الق مما طَلَعَتْ عَلَيه 
رلقذ آنرلث علي الل شورة هي حب لي ِا طَلَعَْ 

مد امّطعث فِي يَدِي یم مُونّةَ يِسَعَةٌ آشیاف 


َقَد توي الي 36 وَمَا في زفي من شَيْءِ یله و كد 
«لَّقَدْ حجرت واسفا» 

لق خرمت امز وما بالدديثة ينها يء. 

لد حَكَمْتَ بعا حكم به الم 

«لْقَدْ حَكَمْتَ فِيهم بخکُم الْمَلِكِ» 

مًذ یث أن يَطُولٌ بالا رَمَانَ خی يَقُولَ قال لا نَجِدُ 
«لَقَدْ خشیث عَلَى نَفْسِي» 

لد حَطَبنَا اي 95 خطبَةَ ما ترك فيها میا ی قیام السّاعَةٍ 
آذ دق في يي يَوْمَ مُوة تشعة آنیاف وَضبّث 

لذ رَاجَعْتُ رشول ال ل في دلگ وما حَمَلَنِي علی کنرة 
لََدْ رَأَى هَذا ُعْوَام 


قد أي الآن منذ صليث نکم الضلاة ة اج ار لین 
قد رايت اجره ثم نها بعد فلم آغرفها. 
اق رایث الثاني عو زشول الله كل ارد جزافا 
مذ ری ال # اي لَمُسْيِدَئهُ إلى ضذري فَدَعَا بالطْشت 
َقَد ری رَسُولٌ ال مُلَبَدًا. 
مدرك رول الله # يَْمًا عَلَى باب حُجرتِيء وله 
د رابت سول اله ك أؤ لذ أَنّى الي و سبط وم بال 
قذ ری كبا أضحاب ال تبون الشواري عن 


و ر عل الاق لو اض أخد 


عائشة 
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التوضي سرخ الجامع ايع 


«لَقَدْ هر که من 0 


لَقَدْ شَّهِدْتُ م مَع اي 2 یل الْعقَبَةٍ < 
(لَقَدْ عجب اله عر وجل من فُلآنٍ وفلان, 

«لَقَذْ صَدَفَكُم» 

رذ ظتثث يا با هُرََِةَ أن لآ سأيي عَنْ هَذَا الْحَدِيثِ 
مد نك یا با هُرَئِرَةَ أنْ لا يَألنِي عَنْ هذا الْحَدِيثٍ 
لَقَدْ هت ذَاتَ یوم عَلَى ظهر بيتاء قرات زشول الق 
«لَقَدْ عُذْتِ بعظيم» الْحَقِي بأَهلِكِ» 

لَقَدْ عرفث النَظَائِرَ التي کان الي 4 يَفْرِنُ یهن 


حِينَ تانق 


رید 

اش 
الْمشور 
مزان 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَةَ 
ابْن عُْمَر 
عَائشة 


ان مد مَسْعُود 


لذ فح الوح قَوْمْ ما كات جلیة شيوفهم الذّعَبَ ولا له آبو أمامة 


0 دی 4 لي لدي 6 
of‏ ی 2 د , سين « 2 م ه 
لقذ كان رَسُول الله يل يُصلي اجره فیشهذ مَعَهُ نِسَاءٌ من 


َقَدْ كان رشول اللي یوم فبصلي بن الیل يا 


«ذ كاد فيما کم من الأمم محدثونه تا یف في أمتي 
«َقَدْ کان فیمن کان قبِلکُم من بني إِسْرَائِيلَ رجا یِکَلْمُون 
مد كَانَ كم في زشول الله شرَة حسه لم يكن شوم یزع 
«لَقَدْ كان من قَبَكمْ ینشط بمشاط الْحَدِيدٍ ما ذون عظامه 
رَد كانت حاکن تمکث في بيا في د شر آخلاسها 
َقَدْ كُنْتُ فل قَلاَئِدَ مذي زشول الله ك یبِعث هَدیه إلى 
رذ ليث من ويك ما ليث وکا دا َقيت ينهم 
«لَقَدْ هَمَمْتُ أَنْ آفر بالصّلاة فثقای ڈ ثم احالف إلى 

لد مهممث أن لآ أدَعَ فیها صَفْرَاَ ولا تیضاء الا قَسَمْئه. 
a‏ 


قیث أب بكر ْب إن شعْتَ Ee‏ 


عَائِشَة 
عَائْشَة 
عَايِْشَة 
أبو هُرَيرَة 
أبو هُرَيْرَة 
ابن عُمَرَ 
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فهارس متن البخاري 


لْقِيتُ غنمان فعرضث عَلَيْهِ فَقُلْتُ إِنْ شفت تشك نة 


«لّقِيتُ مُوسَى فَإِذًا رَجُلْ مضطرتِ رجل الرس 
لقیث يَوْمَ بَذرِ عبَئِدَةَ بن سعید بْنِ الْاص وَهْوَ مُدَجَجْ 
لَك آبوان؟» 


رلك ذلك ومثْله مَعَهُ) 
رلك كذ 1 أيْمَنَ 
رلك مَا د یت یا يَزِيدُ وَلَكَ ما أَحَذْتَ يا مَغنُ» 


«لَكَء أو لأخيك» أو لدب 

رلك أو لخیك. أو لِلدّنبم 

«لِكُلٍ ید تآ رأمین مذه الام 2 بو عُبَئِدَةَ 
«لِكلٍ َم ام هَذِهٍ الام ة بو عْيَِدَة 
«لِكُلٍ عَمَلٍ کار وَالِصَوْمُ لي وان أَجْزِي به وَلَخَلُوفُ فم 
«کُلٍ عادر لِوَاءٌ ینم بلصت لري 

«لِكُلٍ عادر لوا یم اْقيامة يُغْرَفُ به» 

«لِكُلٍ غار َاء يَوْمَ الْقيَامَةِ 

«لكُل غار لِوَاء یم الْقيَامَةِ 

«لِكُلٍ نبي حَوَارِي» وَحَوَاري الییز» 

لكل د ي دَعْوَة 6 يَدْعُو بھاء وارب آن آختبیع ع دَعْوَتِي 

«لكل د نبي دغوة 5 ار أَنْ آختبي دغوني شَمَاعَة لأمتي 
«لكم آم یا آخل الشفيتة هجرتان 

رلک خن الْجِهَادٍ وَأَجْمَلُه الْحَحُ حح مَبِرُونٌ» 

رلک فْصَلَ الْجِهَادِ حح مَبْرُون» 

«لكنّي راِث الیل رَجُلَيْنٍ آتباني قأغذا بيدي» اغد جاني 
«للابئة اضف ولابئة ان الشذش تکُملة لین وما بقي 
«للابتة اضف ولابئة الاب الشدش, وما بَقِي فللاأخت» 
رید ا ك م جر في 


ُن الْجَوَا » 


أبو هُرَيْرَة 
الزییز 


بو هُرَيْرَة 


آبو هُرَيْرَةَ 
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۷ ۵۰ - مسلم ۱۷۱ - قتع 1101/۱ 


علا ابر وید ماع بو 





ولنقدم علیها أن الأستنجاء مأخوذ من النجو وهو القطع. وقيل: من 
الأرتفاع. وقیل: من طلب النجاةء وهو الخلاص» حكاها القاضي 
عیاض في «ت: 

الأول: في التعريف برواته 

وقد سلف التعريف بهم خلا عطاء (خ.م.د.س.ق) بن أبي ميمونة 
وهو بصري تابعي مولئ أنس» وقيل مولئ عمران بن حصين مات بعد 
الثلاثين ومانق. وكان يرى القدر. 








(1) عطاء بن أبي ميمونة واسمه منيع البصري. قال بو حاتم: صالح لا يحتج بحدیته» 
وکان قدريًاء قال ابو أحمد بن عدي: ومن يروي عنه يكنيه بأبي معاذه وفي 
أحاديثه بعض ما ينكر عليه. قال البخاري : قال بحيى القطان: مات بعد الطاعون. 
وقال ابن حجر: أحتج به الجماعة سوی الترمذي وليس له في البخاري سوئ 
حديثه عن انس في الأستتجاء. 





_التوضیح لشرح الجامع الصحيح بت 





لله تعلی على کل منم عق أن يتيل في کل آبو هُرَيْرَة ۷ (۸۹۸) 
رَه ما أَحَلَ و ما أغطّىء گل باجل فلمُضيز ولخئيب» أتامة ۰ CTY)‏ 
ّم تلف عَنْ زشول ال في عَزْوةِ غزاعا با کغب ۱ (۳۹۵۱( 
لمآ التي 4# یشم من لیب لین لیعانین. ابن عُمر ۱ 5 
لم آغقل بوي لا ها ناتال ولو یمه علیتا يَوْمْ الا عَائشة 20 

َم آغقل َو قط الا وَهُمَا يَدِينَانٍ الدِّينَ؛ عَائْشَة ۵۰ (۲۲۹۷) 
ا وَلَمْ تفضن» أبو هیر ۳۷۵/۲۸ 6۰۵۱ 
رم ۳ وم فضز» أبو هُرَيْرَة ‏ 0۲۲۹۳۹۲/۹ 
له ا ولم تفضز» أبر هُرَيْرَة  )٤۸۲( ۱۵/١‏ 

«لم بكي ما ات الْمَلابِكَةُ بط بأجنختها» چابر 1۷ (TANT‏ 

«لّمْ ثواغوا لم ثراغوا» انش 04 
«لّمْ ثواغواه له لح اش ۸ (۲۹۹) 
«لّمْ تُرَاعواء لّمْ تُرَاعُوا» 3 ۸ (۳۰۰) 
َم ُقُطَعْ يَدُ سارق عَلَى عفد الب يخ في اذى مِنْ تمن عَائْشَّة 1/1 )74€( 
ل تن لم بن الشارق في آذلی ن حجفة ار رین عَائِشة 1/1 (Y4)‏ 
«لم لطفت وَجهه؟» أبو هُرَيْرَة ‏ ۹۸/۱۹ )۳٤۱٤(‏ 
«لع لطفت وجهه؟» ۱ از ۲ (171۳۸) 
رل يَأذَنِ ال شنم ۽ ما آذ ی 4 یی بالفزآن» أبو هُْرَيْرَة :۵۰۲۳(۱۰۵/۲) 
میک اي عَلَى وان حثی مات وما کل یزارف آتس ۵۹ (119۰) 
َم بق مع الب له في بخض لك الأيام الي قَائَلَ فيهنّ طَلْحَةَ وَسَعْلٍ ۳۲/۲۰ ۳۷۲۲ 

VY 

م ی من صَلَى این غيري. ۳ ۷۲ (1۸۹) 
«لم يق ص لو 0ه الْمُبَشّرَاتُ» آبو هُرَيوَة ۲ )144°( 
لم بل الشَّيِتَ ۹ قليلا. أَحَضْبَ الس CHE‏ َس ۸ (۵۸۹) 
رم یتکلم في الْمَهدٍ لا عِيسىء وَكَانَ في بني إِسْرَائِيلَ ‏ بو هُرَيْرَة ‏ ۵۰۲/۱۹ (۲۳۷) 
َم رج الب يك لاه فأقیمت الصّلاكُ هب أَبُو بگر أ ۹ (A1)‏ 
میخض في آئام التَمْرِيقٍ أَنْ بم يُصَمْنَ الا ِن لَمْ یجد عَائشة ۳ )1۹4۷( 


لم یرخض في أيّام الَْرِيقٍ أن يُصَمْنَّ) لا لِمَنْ لّمْ یتجد این غْمَر ۳ (۱۹۹۸) 





فهارس متن البخاري 


لم يرل اي حى رَمَى جنرة لب 
َم یر ال ی 3 بلبي حَنَّى رَمَى جَنرة الْعقبَة. 
«لِم تضحخك أَحَدُكُمْ مما یفعل؟» 


لم يَكْذْت إِبْرَاهِيمُ لا لاث کباب بیتم زبراميم مر بجبار 
رم يَكْذِبٌ | إِبْرَاهِيمْ إلا تلا 

لم يَكْذِثِ إِبْرَاهِيمُ عَلَيِْ السْلام ! الا بات كَذَبَات 

م يكن خذ آشبه اي 86 من الْحَسَنٍ يِن عَلِي. 

لَمْ ين الي يك عَلَى شم م مِنَ وال أشد منه تَعَاهُدًا عَلَى 
مین الي 3 یضوغ هرا كر ِن شنبانه 

لم يكن رول الق يُرِيدُ غَرْوَة إلا ری بِعَئرهًا. 

لم يكن على عَهدِ اي خزل ایب حاب كَانُوا يُصلُونَ 
لم رل عَلَيّ فیها شَيْءٌ 1 هَذِهِ الآيَةُ الْجَامِعَةٌ لاد 

َم يَنْسَحْهَا شَيْءٌ. ومن يئل مُؤْمِنا مُتَعمَدّا 

«لِمْضْرَء نك لَجَرِيم». 

ما را ای آن يكب إلى الوم فا نم لا قرو 
لما آراة ای 4# آن ینب إلى الژوم قبل لَه إِنّهُمْ ن يَفْرَءُوا 
لما راد ال 3 آن یب ٍلی الژوم قیل لَه إِنْهُمْ لا يَفَْءُونَ 
فا استخلف أَبُو بكر الصدیق قال لَقَد علم قزمي أن جزفتي 
لها ألم مر اجتمع الاش عِنْدَ دار وَقَالُوا ضبا عُمَو. 
ما اغتمر اي 28 في ذِي لته قابی آغل مكة أن ینغوة 
ما اغتمر زشول ال # تاه من غلمان اْغشرکین ومنهم؛ 
لا بل الب 3 ای الْمَدِيئةِ تبعه د راهب مَالِتِ 

ما مزا ِالصدَفةٍ كنا تَحَامَلُ؛ ؛ فَجَاء و غقیل پنضف صاع» 
لما أل لیات من شوزة اب في ي الوا خرج الي ع 
شي ع م 


عَائِْسَة 

ین غمر 
الْبَرَاء 

این أبي أَْنّى 
الَْرَاء 

أبي مَسْعُودٍ 
عَائشة 
عَائْشّة 


عَائشة 


۳۹۸ 


OTA) ۲ 
(TAY) ۲ 


)1۹1۲( ۳ 


)۵۱۸:( ۷ 6 
(rov) ۸۹ 
(FoR) ۸۹ 
)۳۷۰۲( ۰ 
)۱۱۱۹( ۹ 
)۱۹۷۰( ۳ 
(EV) ۸ 
)۳۸۳۰۱( ۰ 
)1۹7۱۳( ۲۳ 
(EVID ۳ 
):۸۲۱( ۳ 
(V1) ۲ 
)۵۸۷۰( ۸ 
(4۳A) ۸ 
)۲۰۷۰( 4 
(TATO) ۰ 
(t01) ۱ 
(t00) ۱ 
(°۸) ۰ 
)4711۸( ۲ 

):5094( 6۵ 
)۵1۱( ۲ 


):۵ :۳( ۲ 








التوضيخ لشرح الجامع اصحح 





ما رب الآيَات من آجر سُورَةٍ الْبََرَة قَرَأَهُنّ ال يل في 
ما زنب الي في الزقانه قال مشرکو آغل مکة فد مكنا 
ها نیب الْكَعبَةُ دب الي يك وعباش ینفلان اجار 
ما تلف عَنْ زشول اله 3 في غززة بو 

ما تَرَوْجَ ای 4 زیئب دخل الْقَوْمُ فطعمواء ثم جَلَسُوا 
ما توح ول الم ریب اب جخش دعا الْقَوْمَ فطحفوا 
ما تَرَوْجَ رَشول الله 4# رنب ان جخش دعا الاس طَعِمُواء 
ا وني ای فلت لابي بر اطل با لی إخوايتا من 
اي شول الله 8# وانشخلف یو بكر بغ وف 
ی ی اسْتَأَدّنَ آزواجه في أَنْ 
لا تل ای فا وج 
۳۹ ل الي ا رات جنه ادن آزواجه أن یُمعّض 
ا زشول e‏ أن عرض 


جَفه اد آژواجه 1 يُمَدَض 


ل م تاش ل وج معا 
رما خَلَقٌ اله الْخَلْقَ کب في کتابه هُوَ يكْبْبُ عَلَى نَفْسِهء 
ما جع الي 4 من الْخَنْدَقٍ وضع الاح وَاغْتَسَلَ» 
ما زمیث ءَایشة خرّث مَغْشِيًا عَلَيِهَا. 

لا صالخ رشول الله َل لْحيية کب علي بيهم نب 
ئا طمن حرام ِن لخان َم بر معو ال الم هكا 
لا طعن ۶ مر جغل یلم 

ما ععش أبو یب الشاعِدِيٰ دَعَا يد وأضحاب 

ما فیح هَدَانٍ الیضان وا غعر فََاُوا یا یر بر الۇم 
ما فیخث یز أَهدِيَتُ لِرَسْولٍ ال 2 شا فيا شغ. 

لما فرغ الي 5 من خنین ب 
ET‏ 
َا قَدِمَ الْمْهَاجِرُونَ الْمَدِيئَةَ من مَكةَ ویس بأيِدِي 


بَعَتَ أبَا عامر على جیّش ..أؤطاس 


أبو هْرَيْرَة 
بو مُوسَى 


ابن عَمَر 


۳۹۹ 


):01۲( ۲ 
(Ao) ۰ 
)۳۸۲۹( ۰ 
)۷۲۲۰( ۲ 
01۲۳۹ ا‎ 
)4۷۹۱( ۲۳ 
(YY) 1/۹ 
(6°۲۱) ۸/۲۱ 
)۷۲۸( ۳ 

(4۹۸) ۶ 
)۲۵۸۸( ۱7 

(110) 5 
)۳۰۹۹( ۸ 
(0۱) ۰ 
(40 °( ۱ 
)۷۰۱( ۳ 
(EV) ۷۱ 
)4۷۹۱( ۲۳ 
(۲14۸) ۷ 
(4Y) ۰۱ 
(TAY) ۰ 
)۵۱۸۲( ۷ 6 
)۱۰۳۱( ۱ 
(YEA) ۱ 
)۳۲۳( ۱ 

(TAY) ۹ 


)۲۲۳۰( ETT 





فهارس متن البخاري ۳۷۰ 


لما قده م الي و مك استفبنه بل بتي عبد المطیب» ابن عباس ۲۰۸/۱۲ (۱۷۹۸) 
ما قَدِمَ م ای يل مَكةَ استقبلّه أعَيلِمة ي عبد المطلب فَحَمَلَ ابن عباس ۲۲۰/۲۸ (۵۹1۵) 
رما قدء م الي 4 مک آمر أَضْحَابَة به أن يَطُوقُوا بالْببتِ ابن عباس ۱۳۲/۱۲ (۱۷۳۱) 
ما قَدِمَ رَسُولُ اله 4 الْمَدِيئَةَ صلی نَحْوَ بیت المَفدس سِئَةَ ‏ البراء ۲ (۷۲۰۹۲) 
ما قَدِمَ رَسُولُ الله وي الْمَدِيئَة ژعك أَبُو بكر وبلال. عَائْسَّة ۰( ۳۹۲) 
ما قَدِمَ رَسُولُ اله 4 امین آََذ أبُو طَلْحَةَ بدي فَانْطَلَقَ انس ۱ )411( 
لا قَدِمْنا الْمَدِينَة آخی سول الله ل بيني عَبِدُ الوحْمَنِ )۲۰٤۸( ٠١/١64‏ 
«لّمًا قَضَى الله الْخَلْقَ کتب عِنْدَهُ قوق عزشه إِنَّ رَحْمَتِي سَبَقَثْ أبو هُرَيْرَة ۳۹۳/۳۳ (مه؛/م 
«لما قَضَى الله الْخَلْنَ کب في کتابه فَهْوَ عِنْدَهُ أبو هیر ۱۰/۱۹ )۳۱۹٤(‏ 
ما قَضَى الله الْخَلْقَ كب كِتابًا له عَلَبثْ رَحْمَتِي غَضَبِي ‏ بو هُرَيرَة ‏ 0۷۰/۳۳ ۰۵۳ 
لا قفا بن ختين ال مر الي 4 عن نَذْرِ گان نذره ابن مر 450/5١‏ 6۳۲۰ 
ها انب شهیل إن قارو يزيز كَانَ فِيمَا اشْتَرَطَ مَوْوَانَ 11۷ ۲۷۱۱۵۷۸۱ 
۱ وَالْمِسْوَرَ 

لَمَا كَانَ بَئْنَ |راهیم وَبَئْنَ له ما کان خرح بإِسْمَاعِيرً ابن عباس ۳۸۷/۱۹ (۳۲۳۹۵) 
ما كَانَ مد نز لاش عر عم الي 8 اش 1۷ (TAR)‏ 

ما اد يوم حب هُزم ال کون عزیمة یه فصاخ الیش عَائشة ۳۰ (TAYE)‏ 
لها كان يَْمَ أَحَدٍ هرم امش رون صاخ الیش عَائْسَة ۸۹ (۳۲۹۰) 
لما کان يَوْمَ أَحْدٍ هزم الم کون قَصَاحَ الیش عَائشة ۱ 60۸۰ 
َا گان وم أخٍ هزم العشرک نَ» فضوخ نیش لَه اله عليه عَاشة ۱ (۰۱۵) 
لما كَانَ یم م بَدْرِ آي پأسازی. وأتي بالعباس جار ۷۸ (۳۲۰۰۸) 
ما کر النّاش ذَكَوُوا أن يَعلمُوا وه فت الصّلاةٍ بِسَيْءِ يَعْرُوك انس 001 
«لمًا كي فزنش جین أشري بي إلى بيت المَفِْ». . نَحْوَهُ. ‏ جابر ۲ (۷۱۰) 
«لما كي فریش فدث في الْحِجْرٍ فجلاً له لي بيت الْمَفُدِس جابر ۰ (۳۸۸۱) 
لا كي ریش فدث في الججر فجلی اله لي بيت جار ۲( (V1)‏ 
ما کیرث بَيِضَةُ الي 6 عَلَى رَأْسِهِ وَأَدْمِي وَجْهُهُ وَكُسِرَتْ سَهْل 11۷ )°۳( 
ما کسرث عَلَى رس زشول الله يل ایض وَأَدْمِيَ وَجْهُهُ سَهْل ۷ (۵۷۲۲) 


لها كَسَفْتٍِ الشمش عَلَى عَهْدٍ زشول اله # ويي عَبْد اله ن ۳۱۹/۸ ۰40 











اقرح رح اكاب المع 





لما كَسَفّتِ الشَّمْش عَلَى عَهْدٍ زشول اله # ُودي 


لا مات الب يل جاء باب مال من قبل الا بن 

لا رل وم رعضان كَانُوا لا رون الا وَمَضَانَ کل 
ما نَرَلّت رالَذِينَ آمئوا وَلَمْ يسو إِيمَائّهُمْ بظلم) قال أضحَابُ 
َا نت لین اموا وَلَّْ يلوا إِيمَائَهُ بظلم قال أضخاب 
ما رل« يكن منم جشزون صابژون ..) شش َلك عَلَى 
ما لت رن ين منم شون صابزو..» کیب علیهم آن 
مات رل كوي الْقَاعِدُونَ » دَعَا زشول الله رَد 
ما رل (لا ي: يسوي الْمَاعِدُونَ ..) دعا رشول الله يل 
ما رل (وَأنْذِرْ عشیرئك الافربی جعل الم ل يَدْعُوهُمْ 
ما رل (وَأَنْذِرْ عییرئك الأقْريين) ورخطك بنهم 
ما رل روعلی الّذِينَ يُطِيقُونَهُ فذية ..) 


ا ترنث رولغ لوا یعنهم بظلي قال أضحابة 

ها تر آجز قرو موأ ای لهم في المسجدء 
۳۹ لب الاْیَاتُ من آخر شوزة ة الم في الرّبَا قرأها رَ سول 
َا نَرَلَتْ آيَة الصَّدَقَةِ كُنَا تحامل» فجاء زجل فَقَصَدّقَ 

لیا نَرَلَتْ قال هل مَك فَقَد عَدَلْنَا بالل ولا امس 

ما رث هذه الآ (ولیضرنن مرج ..) أَحَذْنَأَزرَهنَ 
ما نَسَخْنَا لصحف في الْعضاجف فد ای من سُورَةٍ 
لَمَا نَّهَى ال يذ عن الأشقِية» قبل لنت 36 


َا وَلَدَتْ اء م شيم فَالَتْ لي يا أنّشء انظز هذا لام فلا 
«لِمَنْ غمل بها من مي» 

لمتادیل سغد بن مُعاذ في الْجَنةِ أفْضَلُ من هَذّا» 

رن تلف بَعْدِي فتفمل عَمَلاً ثرید به وَجْة الله إلا 


عَمُرو 
عَمْرو 


الْبَرَاء 


الْمَرَاء 


سَعٍْ بن أبي 


۲۷۱ 


(°01) ۳۸ 


(TAT) ۲ 
(f0 °۸) V/YY 
(EYA) ۸۹ 

(CY) Y/Y 
(for) ۷۲ 
(0Y) FA4/YY 
(to4r) Yoo/YY 

(YAT 1) 1۷ 
(oY) ۰ 
(£۹7۷1) ۳ 


(t00) VE/YY 


(4114) TPY/YY 
)۲۰۸:( 6 

) (۲ 
)۱۶۱۵( ۰ 
)1۷ ۱۵( ۳ 
)1۷۰۹( ۳ 


)1۷۸۶( ۳ 
)۵۵۹۳( ۷ 


)۵۸۲ ( ۷ 
(SAV) ۲ 
)۳۲۹( ۸۹ 
)۱۷۳۳( ۰ 





فهارس متن البخاري 


«لَّنْ ُرَاعُواء ن ُراغوا» 

«لْنْ تعمل عَلَى عَمَلِنَا مَنْ 1 اد 

لن تشتغمل عَلَى عَمَلِنَا من اراد وَلَكِنٍ ادْمَثْ 

«لَنْ يبرح لاش يعسَاَلُونَ حٌى يَقُولُوا هَذَا اله حال كل د شَيْءٍ 
لن شط أحَدَ منکم تزبه حى آقضي مقالّبي هَلِه ثم يَجمَعة 

«لَنْ پُذخل آخذا عَمَلّهُ الْجَنَّهَ 

«لْنْ یرال الْمُؤْمِنُ في قُسحَةٍ من دینه» مَا 5 يْصِبْ دما حَرَامَا 
«لَنْ يُفْلِحَ قوم ولا آموهم ارام 


«لن يُفْلِحَ قَوْمٌ لوا أَْرَهُمُ انا 
رن فب بي قط حثی رى مَفْعدَة من الْجَنة م يخي 
رگن جي أحدًا منکم عمل 


«لن يُوَافِي عبد يوم القيامة يفول لا إِله ة إلا ال . ينغي به 
رال رجال من مَوّلای» 

لترلث هولاء الآياث في ولاء الْخط اليِمَِّ ؤم بر 

َو أذْرَكَ رشول اللَهِ 3 ما خد الا لَهنْ كما معت 

و استفبلتُ من أمري ما استَذْبَزتُ ما ی 

و استفبلتُ من آفري ما اسْتَذْبَزتُ ما أَهدَيْتُء وَلَؤْلا أن قعي 
و انتقبلث من أمري ما انتذیزث ما شفث الهذی وَلَحلَلْتُ 
لوط في بییك أَحَدٌ وَلَم ادن هه بحَصَاةٍ قات 
«لّو آغلم آن تتظرني لطعلث به في عيئيك» 

لا ؛ نما جمل الاسْتِعْذَانُ 
رل من بي عَشْرَ مِنَ الْيَهُودِ امن بي الْيَهُودُ) 

رلو أنَّ این دم ی ادا ملا ین دعب اف له انیا 
«لّو أن حدم | ذا آتی أَهْلَهُ قال يشم الله ء الهم يبا الشّيطَانَ» 
رز أن أَحَدَكُمْ | دا آتی أَهْلَهُ قال يشان 

رل أن أحَدَكُمْ | ذا أَرَادَ أَنْ يأتي له قال باشم ال 

«لَو أن أَحَدَمُمْ | إذا أَرَادَ أَنْ ياي له قال باشم ال 


آبو مُوسَى 
بو مُوسَى 
أبو هُرَيْرَة 
بو هُرَيرَة 


ابن عبّاس 


YY 


)۲۰۳۳( ۸ 
(Y1) ۰ 
(CAY) oA 
(VY) ۳ 
(۳۰*۹) 44/10 
(OV) ا‎ 
(1A1) ۱ 
(£66) ۱ 
)۷۰۹۹( ۲ 
(TEA) ۹ 
CEY) ATI 
(TEY) ۹ 
)1۸۹۸( ۳ 
(۳۹1۸) ۱ 

(A14) ۷ 
(1101) ۱ 
)۱۷۸۰( ۲ 
(Y4) Y/Y 
(AAA) ۱ 
(4°1) ۸ 
OYE) ۶۹ 
(441) ۰ 
(VETA) ۹ 

)۱۱( ۶ 
(YAT) ۸۹ 
)۷۳۹۱( ۳ 
61۳۸۸ ۹ 

















ات شرع اكات المح 


«لّو أن الأَنْصَارَ سَلَكُوا ادا أو شغبًاء لَسَلَكْتُ في وَادِي 
لو أن ناس اعْترلُوهُم» 
رو أن اموأ اطع عَلَيِكَ بغیر إِذْنٍ مَخَذَفْتَهُ بعضاة 


«لو أن لابن آم مثل واد مالا لأَحَبْ أن له إل مكلف ولا ی 


رو أَنَّ لابن دم وَاديًا من دعب لع ان يَكُونَ لَه وادیان» 
رو کم تطَهرت نم لیزمکم خن 

«ز أنّهَا م تكن زييتي في خجري ما حلّث لِي» 

«لّؤ تخر رتم 


رز تَرَكَنْهُ بیْنَ» 

رز تَرَكَنْهُ بين 

رل تَرَكَنْهُ ین 

رز تَرَكَنْهُ يئّن» 

رل رکه بَين» 

«لّؤ تَرَكَنْهُ كَانَ الْمَاءُ ظاهرا 

رز تَعْلَمُونَ ما غلم لَصَحِكُْم ليلا ولبکیشع كيرا 
رز تَعْلَمُونَ ما غلم لضجکثم قلبلاًولبکیشم كيرا 
لو جَاءَ مال الْبَحْرَئْنِ أَغطیئك هَكَذَا تلایا 

«لّو دغلوها لَم يَرَانُوا فيها إِلَى يَوْم ایام 


«لّو دغلوها ما خرجوا منها أبَدَاء نما الطَاعَة في الْمَعْرُوفِ 


رل دَخَلُوهَا مَا خرجوا منها ی يوم لیام الطَّاعَةٌ 

رز ذعیتث ۳ دراج أ کرام اع لأَجَنْتُ» وَلَوْ عدي لك ذراغ 
رئز ذعیث ی راع لأَجَبتُء وؤ أهْدِي ری ذراغ لقبلث» 
رل راجخته» 


زرا وول ار لعي 
أنَا وَأ ئه وما آنلی 


0 مُحَمَّدُ بُنْ سامت 


أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
ابن عباس 
الو 
عَائِشَة 

ام حَبِيبَة 


أبو هُرَيْرَةَ و 
زد بُن خالد 


۳۷۳۳ 


)۳۷۷۹( ۰ 
(FTE) ۰ 
(4°) ( ۷۱ 
)1:۳۷( ۶۹ 
(E4) ۹ 
(°) ۷ 
(01۰1) ۲ 6 
۰1۸ 1۲( ۱ 
(۸۳۳ 
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فهارس متن البخاري 


رلز َجَعْتُمْ إِلَى أهْلِيكُم صلوا ضلاء كذَا في جين 
«لز رَجَعْكُمْ إلى بلاوکع فعلمتموهن. مروهم فلیضلوا 


«لو رَجَمْتُ أحذا بغیر ی رَحَمْتُ هَذو؟» 

«لز رجمث أَحَدَا بثیربیتة رجمث هَلِو» 

رز رَجَعْتُ آحذا بغیر ينه لَرَجَمْتُ هَلِوا» 

رلو ساني هذا الْقَضِيبَ ما َغطینکه وزئي لاراك 

«لو التي هذه الْقَطْعَةَ ما آغطیگها؛ ون غدو مر اله 

«لز اي هذه و القطْعة ما آغطیکها؛ » وَلَنْ تَعْدُوَ أَمْرَ له فيك 
«لّو ماألْتتي َذِهِ الْقِطْعَةَ ما آغطیتگهاه وَلَنْ تعدو آثر الله 

رل سَلَكَ الاش وادیا از شعغبًا لَسَلكْتُ رادي الأنضَار 

رز سك الاش وَادِيَا وسلکت الانضاز شغبا 


«لَّوْ سَلَكَ الئاس وادیّا وَسَلَكَتِ الاأنضاز شغبًا لأختدثُ 
لو سَلَكَ الناش وَادِيَا وَسَلَكَتِ الْأَنْصَارُ شغبًا لأَحَذْتُ 
لو شت شرَطته هع نما الا لمن أغتق, 

رو شِتكُم قلعم جنا كَذَا وَكَذَا. آترضون أن يَذْعَبَ 


لز طلفت مره أو مزتین قن الب 3 آمزني بهذاه 
«لو غلمث أنّكَ تنظر لطعنث بها في عینك» ؛ نما جُعل الإِذْنْ 


رل فَعَلَّهُ لأَحَذَنْهُ الْمَلأَيَكَهُ, 

رو قال إن شاء الله ۹ يَحْنَفْء وَكَانَ ات لحاجته» 

لو قَالَهَا لَجَامَدُوا في سبي الله 

«لز قَدْ جاء مال الْبَحْرَيْن لَقَدْ أَعْطَئكَ هکذا وَهَكَذَا 

رو فذ جاء مال البخرينء قذ أَعطَئكَ هَكَذَا وَهَكَذَا وَهَكَذَا 
رلو ذ جاءنا مال البخرین فد أَغطیك هکذا وهکذا ومكد0 
رو قَدْ جاءنا مال الْبَخْرين لاغطییك هَكَذَا وَهَكَذَا ومکذا, 
رلو قذ جاءعني مال البخونن لقذ أغطَيئك هکذا ومکذا 
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ا الجامع الصحیح 


۳۷۵ 








«لز کان اغطیم بن عدي یا ثم كََمَنِي في هَولاء 

رز كان الْمُطْيِم بن عدِع حَياء ثم كلْني في هَؤْلاءِ نی .. 
«لَّوْ كَانَ شُلَیمَانْ انتثتی لحمث کل افرَأةٍ مهن فَوَلَدَتْ 

رل گان علیها دی أَكُنْتَ قَاضیه؟» 

رز كان لابن آدم واویان من مَالٍ ای تاه ولا فلا جوف 
«لز كان لي مطل آخد دبا لسوني أَنْ لا تمو علّي ثلاث لَيَالٍ 
«ز گان لي مقل أخد ذَهَبَاء ما يسني اَن لا َو غلي تلا 
«لز كنتُ تم لارینکم فبره ٍلی جانب الطَّرِيقٍ تخت 

رز كُنْتُ راجما ارَأة عَنْ غير بكوك 

رو كُْتُ راجمّا امْرَأةٌ من غير يتنه 

رز كنت نذا خَلِيلاً لاَتَخَذْنُهُ ليلا ولکن أخوّ 
لو كُنْتُ مُتَخِذًا من هَذه الأمة علبلاً لاد 

«لز كنت مجذا من غذه الأمة حَلِيلاً لته ولکن خْلَة 
لو کنْما من ن آفل لیلد لأَوْجَعْتُكُمَا ٠‏ تَوْفْعَانِ آضواتکُما 
«لو فك في السجن مَا بت يُوشف م آتاني الدّاعي لأَجَبتة 
ولم أو التي #6 مسجد لم أشجذ. (ِذَا الشماء انششت» 

«لؤ لم تکن َكُنْ زيييتي ما حَلْثْ ليء أَرْضْعَئْني وَأََاهَا ی 

«لَؤ مُدّ بي ال لَوَاصَلْتُ وصالاً يدع اعود تَمَْهم؛ 
رلو يُعْطَى لاش بِدَعْوَاهُمْ؛ لَذَهَبَ دمّاء قوم رأنولهغ» 

«لو يَعْلَمُ الماژ ب 06 ین يدي الْمُصَلِي مَاذًا عَلَيه لَكَانَ أن يَقَفَ 

«لو يَعْلَمْ ناش ما في اليَدَاءِ ال الاو ثم لَمْ جوا الا 
«لو يَعْلَمْ الناش ما في البَدَاءِ َالضف الأَوَلِء ثم م یجذوا إا 
ولو يَعْلَمُ الاش ما في اليَدَاءِ الصف الأَوَلِء ثُمَ لَمْ يَجِدُوا 
رز يَعْلَمْ لاش ما فِي الْوَحْدَةٍ ما آغلم ما سَارَ راکب بِلَل 
لا آخز الْمُسْلِمِينَ ما فتحث علیهم ره الا قسمتهاه كما 
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فهارس متن البخاري 


ولا آخر الْمُسْلِمِينَ ما فتخث قَريَة إلا مها ین لها كَمَا 
ولا آجؤ الْمُسْلِمِينَ ما فتخث ری لاسما ین هلها 


«ئزلاً الجر لنث افراً من الأنْصَارِء ولو لك الاش 
«لّؤلاً الهخْرةٌ لَكُنْتُ افراً من الأَنصَارِء وَلَوْ سك الئاس 


و مق عل أي ارب ایوا م كل صل 
«لّؤلا أَنْ أشن ی عَلَى أَمتي لام هم بالسَوَاكِ» 

روا أَنْ ی عَلَى متي لام هم بالصَّلآةٍ هَذِهِ السّاعَة» 
«لوّلاً نأش ر EE‏ 
«لّؤلاً أن تَكُونٌ ضَفة 2 لأَكَلْتْهَاء 

«لؤلاً أت ما اهْتَدَيئَا .. ولا تَصَدَّفْنَا ولا صَلَئنا 

«لّؤلا نت ما انا نَحْنُء ولا تَصَدَّفنَا ولاً صَلَيِئاء فاثرآن 
ولا أن الي و تهانا أن تذغو بالمزت لَدَعَوْتُ به. 

ولا زشول الله انا أن نَدْْوَ بالْمزت لَدَعَوْتُ به. 
ولا أن رول له 3 نهانا أن نذغو بالعزت لَدَعَوْتُ بالْعزت 
ولا أن زشول الله 3 تهانا أن نذغو بالمزت لَدَعَوْتُ به. 
«لّؤلا أن مَعِي الْهَدي لأخللت» 
ا و نها 


٦ ماك‎ 5 


TT 
, «لزلاً بو ٳشرَائيل لم یختر اللَخمْ» ولزلا حَوَاه لم تن‎ 


«لزلابئو ٍشرایل لم یختز اللّخم ولا واء لم حن آنتی 
رلزلاً حَدَائَةٌ قزمك بالکُفر لقَضث ابیت ثم لب عَلَى 
رلولا حذتانٌ قؤمك کف لَفْعَلْتُ» 


«لولاً ما مَضَى من کتاب ال لَكَانَ لي وَلَهَا شأن» 
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ل«( ب سس التوضيج اش الجامع الصجيع سس 

ومن طرف هذا الإسناد أنهم كلهم بصريون» وكلهم من فرسان 
الصحيحين وباقي الستة إلا عطاء (فلم)۲) يخرج له الترمذي. 

الثاني : في بیان ألفاظه 

(الغلام) هو الذي طرّ شاربه. وقيل: هو من حين يولد إلى أن يشبء 
وقد أوضحته بمتعلقاته في «شرح العمدة»”"© فراجعه منه. 

و(الاداوة) بكسر الهمزة: إناء صغير من جلد يتخذ للماء 
كالسطيحة”” ونحوهاء والجمع: آداری قَالَ الجوهري: الإداوة: 
المِظهَرّة. والجمع: الأداو. 

و(الحاجة) هنا: الغائط أو البول. وهذا الغلام من الأنصار كما 











الثالث: في فوانده: 
الأولئ: خدمة الصالحين وأهل الفضل والتبرك بذلك"» وتفقد 
حاجاتهم خصوضا المتعلقة بالطهارة. 
الثانية: آستخدام الرجل الفاضل بعض أتباعه الأحرار حصوضا لا 
آرصدوا لذلك» والاستعانة في مثل هذا فیحصل الشرف لهم بذلك. 
= انظر: «التاريخ الكبيرة 434/1 (۰0۳۰۱۲ نهذیبالکمال ۱۱۷/۲۰ (۳۹۸۲) 
#مقدمة فتح الباري؟ ص4۲۵ 
۱ في (ج): نله لم. 
() «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» ۷9/۱ 
(۳) «لسان العربء /۲۰۰۱. مادة: (أدا». 
(O‏ «الصحاح ۲۲۹۱/۹ 
(*) سيأتي برقم (۱0) كتاب: الوضوه: باب: الأستتجاء بالماء. 
۲ خدمة الصالحين مندوية؛ أما البرك بذلك فهو من خصوصية النبي و حال حياته 
دون موته» وسيأتي الكلام علي ذلك باستفاضة في تعليقنا عليئ حديث (144). 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


«لي خمسة آشماء آنا شعفل رای وَأ الْمَاجِي 
ان عَلَى لاس رَمَانٌ لآ الي الْمَرْءُ پا أَخَدَ الالء 
ریات تین عَلَى الئاس مان طرف الوَجُلُ فيه بِالصَّدَفَةٍ 
«لیت رجْلا صالخا م من أضحابي نب يَحْرُ سني الیل 
ریت رجا من آضعايي صالخا يَحْرُ يَحْرُ سني الیل 
یه فسات أن زشول اله و شباطة قوم ال ماما 
«لیْحَجْ ابیت وَلیعتَمَرَنْ بَعْدَ خزوج وم تأخوع» 
رلیخزج الْعَوَاتِقُ درا الْحْدُورِ واْخیض. ویفترل ایض 
«لَيَدْخْلَنٌ الْجَنَهَ ين ن تي سَبِعُونَ ألما از سبعمائة آلف 
یی ان من أمتي سَبفون آز سَبِعْمائةٍ آلف» 
لخن أي م یعون ألما امنيا الك 
مد کا حثی تَطْهْر ثم هو 2 تحیض فَتَطْهْرَ 

لیر اجغها» رل ابن مر اهْرَأَتَهُ 7 عایض 
تا ٠‏ ثم لینیکها خثی تطهر ثم د تحیض فتطهر فَِنْ بدا 
ینعی تاش من آضخابي مر حى عَرَفْتهُمُ 
لیس «ص) من عَزَائِم الشجوه وَرَأَيْتُ اي 3 يَسَجُدُ فیها. 
«لیش ار أضبر عَلَى ی سَمِعَهُ من الى الم لَيَدْعُونَ 
رن اد من ن آفل الازض یَنَظر الصلاةً که 
ليس أحذ يُحَاسَبُ الا هك 
الیش اعد عاض سب بزع القياقة | الا مَلَكَ” 
يس النّخصِيبُ بِشَّيْءِء اما هو ملزل نَرَلَهُ زشول الله 3. 
یش الشغي بط اي ین الصْفا وَالْمَوْوَةِ سُنَّهَ 
«ليّس الشَّدِيدُ بالضرَعة رما الشَّدِيدُ الي يَمْلِكُ نَفْسَهُ 
ری ّى عن کنوة الْعَرَضٍ» وَلَكِنّ الْغِنَى غتی الَفْس» 
ریش الْكَذَابُ الْذِي بضلخ بَينَ الئّاس» فينمي خَيْرَاء 


ال کت نز تر الكلَهُ وَالأَكْلتَان: 
00 ِي تَرَده التّمْرَة واللُفرتان ولاًاللقمة 
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فهارس متن البخاري 
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ريس المشكين الَّذِي يَطُوفُ عَلَى الَا يره الم 
یش الواصل بالمكافي» ولکن ال الي ذا قطعث 


«لّيس باق بي مِنگم» وله 0 هِجْرَةٌ وَاحِدَةٌ 
یش بشيو» (لکهان 


یش بت رَد علیق» 

ریس ذَاكِ وَلَكِنّ امن ذا حَضَرَهُ الْمَوْتُ بُّرَ برضوان 
ریس خلت زثما هو الم تشمغوا ما ال ما 
«لّيس صَلاةٌ آنقل عَلَى الْمتافقین من الْفجْر والمشاء ولو 
ریس عَلَى آپيك كرب بَعْدَ اليَوْم» 

ليس على لشیم تلا في عبد ولا زیم 


ریش عَلَى الْمْسلٍ في فرسه وَغْلاَمِهِ صَدَقَة 
ینس على الول جاح آن يأل کل صد ۱ 


«لیش فیما دُونَ خمس أوَاقِ صَدَقة وَلَيِس فیما دُونَ 
«لیش فیما دُونَ حمس ذَوْدٍ صَدَقَة من الإبل» ول فِيمَا 
یش فيما دون حَمْسَةٍ أَوسْقٍ من الم صَدَقَةه وَل فِيمَا 
یش كما تَظنُونَ» نما هُوَ کما قَالَ لْقُمَانُ لائنه 

«لیش کما د ولون (لَمْ لوا یمائهم بظلم) بِشِركِء 

یس كَمَا قال ابن عبّاس» نا فلت ید هَذي شول الله 
ريس لا مكل الم الّذِي يَعُو 
«لئس من لیر الضَوَمْ في السفر» 

«لّيس من بَلَدِ إلا سَيَطَوُهُ الدّجَالُء لا مَكَةَ وَالْمَدِيئََ یس له 
«لیش من رَجُلٍ اذَّعَى لیر أبيه وَهوَ یله الاک 

ریس من تفس تفل ظَلْمَا ولا گان عَلَى این دم الأول كفل 
«ليس منکم من اح إل وذ فرع من مده من اج الاي 
«لیش ما مَنْ ضرب الْخُدُودَء وَشَقّ الْجُيْوب 


آبو هُرَيْرَة 
عَمْرِو 
عَائِْسَة 


ابن عبّاس 


ابن مَسْعُود 
أبو هُرَيْرَة 
ا 
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آبو شعید 
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أبو دز 
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ان مَشعود 


)۱۷۹( ۰ 
(0441) ۸ 


)۲۳۱( ۱ 
)۵۷ ۲۱۲ ( ۷ 
)۵۵۹۸( ۷ 
)۲۵۹۱( ۹ 
(10۹۷) ۰۹ 
)۳۲۹( ۹ 

(10V) 5 
)4 1۲( ۱ 
OE ۰ 
(NEY) ۰ 
)۲۳۱۳( ۵۰ 
(EAE) ۰ 
)۱۰۵( ۰ 
)۱۷( ۰ 
0۱9۹ ۰ 
)۲٩۳۷( ۱ 
)۳۳۱۰( ۸۹ 
(°°) ۲ 
0577 7/11 
(AED ۳ 
(AAI) ۷۲ 
)۳۵۹۰۱۸( ۰ 
(YTY1) ۳ 
)۱۲۱۷( ۷۸ 
(4¥) ۹ 








لتوضيع لشرح الجامع الصحيح 


«لیش ما مَنْ ضرب الْخُدُوفَ وق الْجُيُوبَ» 

لن اف قوت اللو وق الفيوت: و وق 
«لییش ما من لَطَمَ الْخُدُودَء وَشَنّ الْجْيُوبَء وَدَعَا بدغزی 
ليس ما من لَمْ تن بالْقُرْآنِ» 

«لیسث تفش مَخْلُوقَةٌ إلا اله حابم 

«لیشوا بش ء» الَْكْهّان) 

«ليِصِيبنَ فا سَفْعٌ من الار دوب اضاپوها غقوبة. ثم 
«لَيَكُوئَنَّ من أُمَتِي أفوَام يَسْتَجِلُونَ الْجِرَ وَالْحَرِيرَ 


لام وَالدُومُ» وَالْبَطْسَةُء والقَمن وَالدّحَانُ. 

الله إذْ حَلَقَهُمْ أَعلَمْ پما كَانُوا عَامِلِينَ 

له أَرْحَمْ بعباده من هذه بوَلَدِهَا 

«الله أَلَم بما كَانُوا عَامِلِينَ» 

رال أعْلّمُ بما كَانُوا عَامِلِينَ» 

رال عم بما كَانُوا عَامِلِينَ» 

ال الم بما كَانُو | عاملین» أؤلآد الْمْشْرِكِينَ 

هفخ تزبةعبیه من أحَدكم سقط على تجيره 

اله أكبر الآ . قال مُعَاوِيَة الله أكبر الله أكبر. 

«الله أَكبرُ ربت خییز إن ذا تا بساحة قَْم فساء 
کرش آبي الْقَاسِم ي. (المتعة في الحج) 

رال أَشْهَدُ آني عبد الله تون 

«اللهُ ابر الله ین خربث خیبن ناذا نا بساحة قَوْم فساء 
لآ > ربث خیبزه لا ذا نا بساخة فوم قساء 
هل E‏ ترا پساعة قرم فماء 
لآ 6 خیبزه ناذا نَرَلْنَا بساحة وم فساء صَبَاحُ 
الآ > خربث خيب نا إذَا نا بساحة وم فساء صَبَاحُ 
رال 5 : ره خربث خيب نا ذا نا بساحة قوم فساء صَبَاحُ 


آبو هُرَئْرَة 
أبو هُرَيْرَة 


ابن عبّاس 


مُعَاوِيَة 
انم 
ابن عبّاس 


أبو هُرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 


رالله یف خریث حيمر نا إِذَا تلا بساحة وم فساء صَبَاحُ 
رال الْوَاجِدُ الصَّمَدُ بل رن 

رال یلم أن اا کات هل منکما تایْب؟» 

ال يَعلَمُ أن أعدكماكاذت: هَل منکما نَائِبٌ؟» 

رال يَعلَمُ ا أَحَدَكُمَا کاذت. فهل منکما تاب؟» 

رال يَعْلَمُ رن ن أَحَدَكُمَا کاذت فهل مِنْكُمَا تائب؟ 

للم اجعل أَنْبَاعَهُمْ منهغ» 

للم اجْعل بِالْمَدِيئَةِ ضِعْفَيٍ ما جعَلت بِمَكّةَ مق الْبَرَكَةِ» 
للم اجِعَل في قلبي وزاء وفي بَصَرِي وراه 

له اجِعَلْهُ منهُم» 

له اجه زعالقیمة قزق كير من حَلَقِكَ 

للم عله یرم لقیامة فزق كثير من خَلْقِكَ من الّاس» 
«اللّهُم اجْعَلْهًا 1 

«اللّهُم آخیبه وَأْجِبٌ ب مَنْ يُحِبه 

للم آحیعا فاني أَحِْهُمَا 

«اللّهُعَ احم الْمُحَلَقَينَ» 

للم ازحم عَبادا» 

للم ارْحَمْهُمَا في آزخمهما» 

«الَهْم ازژق آل مُحَمَّدِ وتا 


للم ازژفني شَهَادَةٌ في سيلك واجعل مَوْتِي في بلد رَسُولِكَ 


«اللَّهُمْ ازژفه مالاً وَولَدَا وبَارِكُ ل 

للم اشقتا», 

«اللَّهم اشقئاء اللَّهّمَ اشقئاء اللَّهُءَ اشقتا» 

«اللَّهُمْ أَسْلَّْتُ تفي لك ووَجْهّت وخهي لك 
للم اشف سَغدّا وأئمغ لَه هِجْرَتَهُ) 

له اشهذ وَيْلَكُمْ انظزواه لا تزجغوا بَعْدِي كُفَارَء 
للم اشهد ليل الشامذ الْغَائِبَء انه زب ب نبلغ بَلْعهُ 
للم اشهذ» ليلغ الشَّاهِدُ الَْائِبَء رت ب مب عى 
للم اضرَغه» 


أن 


عد 


این غمر 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 
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له عي عَلَيهِمْ سبع كَسَبِعٍ يُوشف» 
للم ئي غلیهغ بسبع گسښع يُوشفم 
له آعني عَلَيهم بسبیم نع یوشف» 
للم آمني عَليهم بسع سم پُوشف» 


ال آعني غلیهغ بيع كمع وش فَأحََنهمْ متا 
له أَغتْنَاء ٠‏ للم آغفا» ال م أغفا» 

للم اغفز لِعَبْدِ الله 4 ِن ۳ E‏ ذل 

رل اغفز لبيد ڊ آبي عَامر» 

له اغفز لِْبَئِدٍ د أبي عامر» 

له اغفز لِعَْئْد ف أبن عَامرٍ» 

له اغفز لقَؤمي فَإِنْهُمْ ۾ لا يَعْلَمُونَ» 

للم اغفز للانضار لاه الأنصَار, 

له اغفز لِلْمُحَلْقَينَ» 


«اللَهُمَ اغفز لي خطيتتي وَجَهْلِي واشرافي في آفري» 
لاغز لي وازعني ون بالزفيق الأغلى» 
للم اغغز لي وَارْحَمْنِي َألْحِفْنِي بالرّفیق» 

له أكبز ماله وَوَلَدَهُ وَيَارِكُ فما أَغطتَه, 
للم أخبز مَالَهُ وَوَلَدَه وَبَارِكُ له فما أغطيتة, 
للم ۳ ماله ولد وَبَارِكُ لَه فیما غطته, 
له یز ماله وَوَلَدَهُ وارك لَه فیما أَغطیت, 
للم اكفنيهم بتبع سیم ُوشق» 

الم الرفیق ی الأغلی» 

للم الرَفِيقَ ی الأغلّى» 

للم الَفِيقَ الأغلی» 

«اللّهُمَ الْعَنْ فلا ولا وفلاا» 

«اللّهُمَ الْعَنْ فلا وفلاتا وفْلائ» 

«اللّهُمَ الْعَنْ فلا وفْلات» 


ابن مشود 


أبو هُرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 


«اللَهُمَ العَنْ فلانا وفلانا» 
«اللّْهُمَ آمنث بکتابك الْذي أَنْرَلْتَم 
للم ِن كان عَبْدُكَ هَذَا كاذِبًاء قام رياء وَسْمْعَةَ فطل غفرةه 


«اللّهُ نتم فق أت الاس إِلَي» 

له آشم مِنْ حب الاس إِلَي» 

«اللّهُم أنْج الْوَلِيدَ بْنَ الْوَلِيد وَسَلَمَةَ بن مشام وعیّاش .. 
للم أنج الْوَلِيدَ ْنَ الْوَلِي وَسَلَمَة ْنَ مشا 

«اللّهُمَ نج سَلَمَةَ : بن هشام» ال آنج الْوَلِيدَ بْنَ الْولید» 
«اللهع لح عیاش بْنَ آبي رَبيعة ة وَسَلَمَة ْنَ مشام وَاْوَلِيدَ ن 
الهم نج عیاش بن آبي رَبِيعَة للم نج سَلَمَةَ بْنَ هشام» 
«اللَّهم أنْج عیاش بن 5 رَبِيعَة» للم آنج سَلَمَة 

الهم نج غیاش بْنَ أبي ربیعة ال ن الْوَلِيدَ بْنَ الْوَلِيدِ 
الهم نشد عَهْدَكَ وَوَعْدَكَ | لَهُمَ إِنْ شش شفت لَمْ ثُغبذ» 


«اللَّهُم إن الْخَيِر یر الاخره .. فاغفز اضر وَالْمْهَاجِرَه 
«اللَّهُمٌ لد الْعَيس یش الآخِرَهُ .. فاغفز لِلأَنْصَارٍ وَالْمُهَاجِرَ» 
«اللّهُمَ إِنَّ الْعئِس عیش الآخرَة .. فَاغْفِزْ 00 والفهاچرة؛ 
الم إن كنا وس الک با فتشقيئاء و وه ل لك 
للم زا كنا د کل تب سوم و ل لك 
لیم إِنّك تَعلم أن تيس أَحَد أَحَبٌ حَبٌ ی آن مت 
له لا خير لا یز الآخرة . . ارك في الانضار 


«اللَّهم | اه لا خير الا عير اجره ۱ . ارك في الأَنْصَار 
رل إني بر إِلَيكَ مما تم خَالِدُ بْنُ الْوَلِيد». 

رل ۳7 بر را لك مما صَنَعَْ خَالِنُ» 

للم ني یه جيه 

له إني یه 
للم 0 ّي بها فَأَحَِهُمَا 

«اللَهُم إنّي رم ما ین جبلیها مغل ما حَرَمَ ب 


ید فَأَحِبَهُ و ناخ مَنْ حه 


2 


به إِبْرَاهِيمُ مَكة؛ 


2 


ان عُمَرَ 
أبن عُمر 
یر 
أبو هُرَيْرَة 
أْسَامَة 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


ال ني أحرٍ رم ما بَئْنَ جبلیها مغل ما حَرّمَ به راهم مَك 
له ٳئي حرم ما ین لاپتيها بول ما وم بْرَاهِيمْ مَك 
للم اي آَخرم ما بين لها كتخريم [نزاهیم مَك الم 
هي آذ لك معا ضنع عولاء بر رب 

| هم ٳئي آغتیز یک مما ضنع هَوْلاء وبا یک 
هي غو بك من الْبَخْل» وَأَعُوذْ بك من الجن 
للم إنّي غود بك مِنَ ابخل» » وَأَعُودُ بك من الْجُبْنِ 


«اللّهمَ ني غود بك من البخل» ؛ وود بك من الْجُبْنء 
للم عو بك من الجن ء وَأغوذ بك من له 
اي غو بك من الجن > وَأَعُودُ بك أَنْ أَرَد إِلَى زد 
رل اي غود بك من الْحُبْبِ وَالْخَبَائْث» 

للم | ني أَعُودُ بك من الْحُْثِ واْْبائك 

له يو بك ن العجز انس ون والهرم» 
له ني غود بك من الْعَجزِ وَالْخَسَلِ؛ ؛ این وَالْهَرَم» 
للم ني غود لك من ال وله لاتم والْعفومی 


للم ل ود بك م من الْكَسَلٍ وَالْهَرَم؛ وَالْمَغْرَم والعأئم 
هي أَغوذ بك , مِنَ الْكَسَلٍء ؛ وَأَعُودُ بك من الْجُبِنِء 
«اللَّهُمَ ني اعود بك من ع المأنم وَالْمَغْرَم) 


اي غود يك من الهم وَالْحَرن الْعجز والکسل 
«اللَّهعْ إِنّي آغوذ بك من لَْع والحّنه وَالعجز وال 
اي غود بك من اله وَالْحَرَنِء والعجز وَالكَسَلِ 
للم اي أَعُودُ بك من الم وَالحَرَدِء والعجز وَالَكَسَلِ 
هي غود بك من عذاب الب َو بك من فثك 
جام اس ور وكوي 
الم نّي و ذبك من فغئة النّار و وَعَذَابِ تاره وفثلة 2 اقب 
للم ۳ َو ب ین فثئة النّار وَمِنْ نْ عذاب انار 


آبو هُرَيْرَة 
عَائِقَة 
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6۲۳۷۷۱ ۱۳/۹ 
CTV 14/۹4 

















فهارس مق البخاري 


«اللَّهُمَ إّي انش عَهْدَكَ وَوَعْدَكَ اللّهُعَ إِنْ شفت 
«اللَهُم إِنّي آنشدة عَهْدَكَ وَوغدك الله زن تفا لا تُغبذ 
له اهد دوسا وت بهم» 

له امد دَوْسَا وَأْتِ بهغ» 


للم اهد دَوْسَا وَأْتِ پهم» . 
للم ارك نا في شابنا وفي يعن قَانُوا وفي نجْینا. 


للم ارك ا في شأمنه ‏ له ارك لَنَا في یمیتا» 

الم بر رك نا في شأمه الأ هم بار لَنَا في یمیتا» 

له ارك لَهُمْ في مکیالهم وَصَاعِهِمْ وَمُدّهِمْ» 

رل بارك لَهُمْ في ماهم وبارك لَه في صَاعِهمْ وَمُدَهِمْ) 
لهم بَارِكُ هم في مِكْيَالِهِمْ» وَيَارِكُ هم في صَاعِهِمْ وَمُذَّهِمْ» 
رل ارك لَهُمَا 

للم ناسيك آخیا اموت 

«اللّهُم , باشمك و واخ 

للم باشمكٌ مور ث و احا 

للم بین 

للم بَيَنْ» 
للم بينْ» 
للم تبه 


۹ 


5 


وَاجْعَلَهُ هَادِيًا مَهديًا» 

للم نه وَاجْعَلْهُ هَادِيًا مَهْدِيًا» 

«اللهم ر ئه وَاجعله هاییا مَهدیا» 

من تیه وَاجْعَلُْهُ هَادِيًا مَهْدِبًا» 

«لَْ ينه واجعلة هاذيا میا 

له وَاجْعَلهُ ماديا مهدا 

«اللهْم بَنهُ وَاجْعَلَةُ هادیّا مَهْدِيًا» 

الهم حیب ی انبيةکخبن مكة أ أده له بار ل 
له تب نا الْمَدِيئَة کخینا مَك أو أده وَصَحَحْهًا 
«اللّهعَ حَبَبْ یب لیا الْمَدِيئَة َة كَحُبنَا مك أو اشد 


f‏ رفن 


ابن عباس 
ابن عباس 
بو هْرَيرَة 
آبو هُرَئْرَة 


آبو هُرَيْرَة 


ابن عبّاس 


TA“ 


(410) ۷ 
(LAV) ۳ ۳ 
(ATV) ۸ 
(AY) ۱ 
)۱۳۹۷( ۹ 
(1V) ۸ 
)۷۰۹:( ۷۲ 
)۷۰۹( ۲ 
)۲۱۷۱( ۰ 
)۲۱۳۰( ۶ 
لضفه‎ ۳ 
(ADIT 
)۷۳۹:( ۳ 
(T16) ۹ 
(Yo) ۹ 
)۵۳۱۰( ۰۵ 
)۵۳۱۱( ۰۵ 
(A07) ۱ 
(FY) F1۸ 
(°) ۷۸ 
)۳۰۷۲( ۸ 
(t0٦) oYo/۱ 
(0V) ۱ 
(°4°) ۸ 
CYYY) YEr/4 
)۱۸۸۹( ۲ 
FID ۰ 
)۵۲۵:( ۷ 








۳ التوضیح لشرح اجامع الصحیح 


الم حَبَبٍ انا الْمدِيئَةَ کخبتا مه 1 أَشَدٌ زضخخهاه 
للم حَبَبْ ِا الْمَدِينَة كَمَا + یت لین مَك آز اَل 
«اللَّهُمَ حوالیئا ولا عَلیا» 

له حَوَالَنَا ولا لین 

له حَوَالَينَا 1 عَلَيتَل 

الهم حَوَالَيَا ولا عَلَينَا 

«اللّهُمَ حوالینا ولا یا 

للم حَوَالَِنَا ول عَلَيْئَا 

«اللّهُمَ حَوَالَينَا ولا یه اللَّهُمَ عَلَى الاکام واْجبال وال جام 
له حوالینا ولا عَلَيناء اللّهُمَ علی الاکام وَالظِرَاب وَبُطُونِ 
له حوالیناه ولاً ین 

«اللّهُمْ رَبٌ الئاس اذهب باس اشفه وأ نت السافي» لا شمَاء 
الهم زث الاش مدت یاس اف انت الشافي» 


«اللَّهُمَ رَبَنَا آنتا في ادن وفي الاخرة حستة 
الم این في لیا خسن وفي الآخرَةٍ خسن 
الم ریا لك الْحَمْدُ أَنْتَ میم السَموَاتٍ والازض» وَلَكَ 
الهم رثا وَلكّ الْحَمْنم 

للم سبع م كَسَبْع یُوشف» 

للم صل عَلَى آل ل أبي ار 

الم صل عَلَى آل آبي او 

«اللهْم صل عَلَى آل آبي ای 

له صل عَلَى آل آپي از 

للم صل عَلَى آل لان» 

للم صل علیهم» 

للم عَلَمْهُ الحکُمت. 

للم عَلَّمَهُ الکتاب» 

«اللَهُمَ عَلِمْهُ الکتاب» 

«النّهُعْ عَلَى الآكام وَالظِرَابٍ وَالأَودِيَة وعتابت الشَّجَرِ» 


عَايِشَة 


انن أبي أؤفَى 
ابْنَ بي أی 
این ات ۳ فى 
ابن آبي آوفی 
این أبي ی 
این أبي أَؤْنَى 
ابن عباس 
ابن عباس 
ابن عباس 


YA 


لاا سس (OYY)‏ 
سس 601 
۸ )110( 
۸ )°۹( 
۸ (۱۰۲۱) 
۷۷۸ (۱۰۳۳) 
۷۸ (۲۰۹۳) 
۹ (۲۳۲) 
۸ )°1( 
۸ )1°16( 
(AFF) ۷‏ 


(OVE) ۷ 
)۵۷ ۲( ۷ 


)1۵۲۲( ۲ 
(TAA) ۸۹ 
0۷ 11۲( ۳ 
)۷۳ :۱( ۳ 

)۱۰۰۷( ۸ 
)۱۹۷( ۰ 
) ۱۱۷ ۱ 
)۲۳۳۲( ۳۹ 
(1۳0۹4) ۰۹ 
(4V) ۰ 
(£۱119 ۱ 
۳۷۵۲ ۳9۵۸/۲ 5 

)۷۰( ۳ 
(۳۷۰۸/۳۳ 
)۱۰۱۱( ۸ 





فهارس متن البخاري 


الهم على زغوس الجبال والاگام وَبُطُونٍ الأؤدية وتاب 
الهم عَلَى ظُهُورٍ الجبال والاگام وَبُطُونٍ الأؤدية عثابت 


للم لك الملا بن فزنش با جَل ن مشام و غنبة 
للم عَلَيِكَ املا من قر یش اللَهُم عَلَنِكَ أا جهل 


للع عَلَيِكَ بأبي جَهل؛ > وَعَلَئِكَ بعتبة ِن رَبِيعَة» وَشَيْبَة بن 
رل عَلَيِكَ بِعَمْرِو بن هشام وغئبة بن بیع وَشَيْبَة 
رل عَلَيْكَ بقرنش» 
للم کک 
رل »۳ من سب فَاجْعَلُ ذلك ا 7 قُبَة إِلَيكَ 
للم فَقَهُهُ في لین 

«اللّهُعَ في الوفیق الأغلی» 


0 أد ام و 
"م ماما «**ردة 
0 


الم لا حير لا خير له . . مَاغفز للأنصار واهاچرف. 
e‏ . آرم الأنْصَارَ والمْهّاجره 


رل لا ء 
«اللّهمَ لا غیش 


عيش الا 0 ش الاخرة : . ارم الأنضار وَالْمْهَاجِرَه 
عَيْش الاخره . . ارم الأَنْصَارَ وَالْمْهَاجِرَْ 

«اللّهُعَ لا ء 2 عيش ش الاخرف فاضلح الاتضار والغهاجزه» 

«اللّهُمَ ل عَيْسَ ! لا عیش الاخرة فاغفز للانضار وَالْمْهَاجِرَه) 

«اللّهُعْ لا عیش الا عیش الآخرَة فَاغْفِرْ لِلْمْهَاجِرِينَ 

وَالأَنْصَارِ» 

الهم لَكَ الْحَمْدُ نت رَتُ السَمَوَاتِ والأزض. لَك 

له لَكَ الْحَمْدُ أَنْتَ 2 السمَوّات والازض وَمَنْ فیهن 

للم لَكَ الْحَمْدُ أَنْتَ وز الشموات وَالأَرْضٍء وَلَكَ الْحَمْدُ 

الهم لك الحند. آنت نُورُ الشْمَوات والازض 

اللّهُمَ لَوْلاً أت ما اهْتَدَيْئَا . . ولا تَصَدَّفْنَا ولاً صَلَينا 

للم تزلا نت ما ايتا .. ولا تَصَدَفْنَا ولا لین 

له زل الكتاب سریع الجتاب. الم اغزم الأخزاب» 


عبد الله 


1 
عبد الله 


ابن عبّاس 
ابن عباس 
ابن عبّاس 
ابن عبّاس 
الْمَرَاء 
الْبَرَاء 


ابْنَ أبي آزفی 


YA 


)۱۰۱۷( ۸ 
)۱۰۱۹( ۸ 
(TAOS) ۰ 
(1A0) ۸ 
)۲۰( ۶4 
۲۰/۸/۹ 
)۲۰( ۶4 
60۲۰/۸/۹ 
)۲٩۹۳:( ۷۸ 
OTT) ۹ 
(QET) ۶ 
)4 ۳۷( ۱ 
)1۲۸( ۵ 
(۹471) ۸ 
6۳۷۹۳۹۳/۳۰ 
(VAY) ۱۳/۹۳/۰ 
)11۱۳( ۷۹ 
(TEE) ۷۹ 


)1۰۹۸( ۱ 


0۷۳۸۰۸ ۸/۳ 
)1 
)۷۹۹( ۳ 
CTIV) /( (۳/۹ 
(TE) ۸ 
)۶۱۰۱( ۱ 
(4۳۳) ۸ 

















س ينيز سس( 

وقد صرح الروياني ۲ من أصحابنا بأنه يجوز أن يعير ولده الصغير 
ليخدم من يتعلم منه» وخالف صاحب «العدة؛ فقال: ليس للأب أن يعير 
ولده الصغير لمن يخدمه؛ لان ذَلِكَ هبة لمنافعه فأشبه إعارة ماله 
وأوله النووي في «الروضة؛ فقال: هذا محمول عَلَىْ خدمة تقابل 
بأجرة» أما ما كان محتقرًا لا بها فالظاهر والذي تقتضيه أفعال 
السلف أن لا منع منهء دا لم يضر بالصبي". 

وقال غيره من المتأخرين: ينبغي تقييد المنع بما لا 
المصلحة. آما دا وجدت كما لو قَالَ لولده الصغير: أخدم هذا 
الرجل في كذا؛ ليتمرن عَلَى التواضع ومكارم الأخلاق فلا منع منه» 
وهو حسن بالغ 

الثالثة : التباعد لقضاء الحاجة عن الناس؛ وقد آشتهر ذَلِكَ من 
فعله تا 

الرابعة: جواز الأستعانة في أسباب الوضوء. 

الخامسة: جواز الأستنجاء بالماء كما ترجم عليه البخاري©. 

واعترضه الأصيلي فقال: آستدلاله به ليس بالبین؛ لان قوله: 
اليستنجي به) ليس من قول أنس» إنما هو من قول أبي الوليد» وقد 
رواه سليمان بن حرب» عن شعبة؛ (لم يذكر يستنجي به» كما 




















() تقدمت ترجمته في حديث رقم (0 

() آنظر: «أسنى المطالب» ۰۳۲۵/۲ «الفتاوى الهندية» ۰۳۷۲/6 وهسنني المحتاج» 
9/۲ 

0 فروضة الطاليين» 455/4 

0 أنظر: «الإعلام يفوائد عمدة الأحكامة ۸۳-0۸۲۱ 

(ه) سيأتي برقم (۱8۰) كتاب: الوضوه. باب: الأستنجاء بالماء. 





لمعب انس الام الوح 


«اللَّهُمَ مزل اكاب سریع الحساب. اهْزِم الأخرّاب 

«اللَُّمْ مُنْزِلَ الکتاب وَمْجْرِيَ الشخاب وهازم الأخزاب» 

«اللّهم نزل الکتاب سریع الحساب. افزم الأخرّات» 

للم مثرل الکتاب عریع ات ب» ازم ارات 

لهم نج م عياش : بن بي رَبِيعَةَ» للم نم ج سَلَمَة ب هشای 

«اللَهُم د نعغ» 

للم ال 

«اللّهُمَ هَل بَلْفْتْ؟ اللَهُم هَل بَلْعْبُ؟» 

للم هَل ا 

رم من في شغب مِنَ الشعاب ب يقي ال وَيَدَعُ الئاس 

«مُْمن امد في سَبِيلٍ الله تسه ه وَمَاله» 

رما أَجِدُ کم إلا آن تلْحَقُوا بابل رشول الله کل 

دما جد لَكُمْ إلا أَنْ تَلْحَقُوا الود 

رما ات ن ِي مل آخد ذَهَبا آنفشة ه كُلّهُ الا اة دنانیی, 

رما حث أنه نه يُحَوّلُ لي ذَهَبَا یمکث عندي مِنْهُ دیناژ قزق 

رما أَحَدّ آشیه علی اذى سَمِعَهُ من الله يَدَّعُونَ لَه الْوَلَكَ 

ما أَحَد يدل هِب أن زجع إلى ال وله ما َلَى 

رما آذرکم فقو وَمَا فانکم قَأَتَمُوا/ 

رما آذري لَعَلّهُ تا قال قَوْمْ قَلَمًا راز عَارِضًا تفیل .. 

رما َون اله لش ء ما آذن لبي أَنْ نی بالفزآن» 

«مَا أَذْنَ اله لش ء ما أَذْنَ لش 3 نی ِالْمُرَآنِ» 

ما ذد اله ليم ۽ ما آذ ی + خسن الصّوْتٍ بالفزآن يَجْهَرْ به 

ما آزی رَبك لا بسارغ في هو 

رما اششخلف حَلِيفَة إا ل بطانتان» بطانة ۳ 

دما فل م ِن الفیین من از ار ففي الّار» 

۳ أحَد إلا في اليم الى ألمت فیه وقد مکثث 
سَبِعَة یام 


مْرْهُ بالخیر 


ابْنِ أبي أزفی 
ابْنُ آبي آزفی 
ابْنَ أبي آزفی 
ابْنَ أبي آزفی 
أبو هُرَئْرَة 
أنّس 

عَائِشَة 

ابن عباس 
عَمَر 

أبو سَعِيد 


آبو سَعِيدٍ 
ا 

أ 

أبو ذر 

یو در 

آبو مُوسَى 
ا 


أبو 


عَائْضَة 
بو هُرَيِرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
عَائَِةُ 
او ید 
أبو هُرَيْرَة 
سَعد 


TAY 


(VEA4) ۳ 
095775 
)4۱۱۵( ۷۱ 
)۲۳۹۲( ۳ ۹ 
)1۵4۹۸( ۲ 

(YT) YVA/Y 
6۲۸۲۱ ۰ 
(VTA) ۲ 
(47۹4) ۲ 
)۲۳۳۷( ۵۰ 

(VAT 1۷ 

(YAT) 11۷ 
(A * €) ۱ 
)۳۰۱۸( ۷۸ 
)۱:۰۸( ۰ 
)۲۳۸۸( ۵۰ 
(VTYA) ۱ ۸ ۳ 

0۲۸۱۷۷ 

(To) 5غ‎ 
YT ۹ 
)۵۰۲ (۳ ۷ 6 
0۷۸۲ ۳ 
۷۰ :( ۳ 
)۵۱۱۳( ۷ 6 
(CUT) ۰ 
)۵۷۸۷( ۷ 
۳۷۲۷ (۳/۸/۳۰ 

















فهارس متن البخاري 
ما شم أَحَدّ الا في الوم الَدِي أَسْلَّمْتُ فيه 


رما اشمث؟» 

«ما اشمل؟» 

رما اشمُة» ۳ 

رما أصابَ بِحَدّءِ فَكُلَه وَمَا أصابَ بعزضه فَهْوَ وقیل» 
رما أضبَحَ لا مُحَمّد إلا صاع ولا أفسى» 

رما ۰ لاا وَفُلانًا يَعْرِفَانٍ من غْ دینتا شیّا» 


مر الي يك عُمْرَةٌ الا وَهْوَ امه وَمَا اغْمر في رَجب 


cc 


«مَا آغدذت لها 

رما أَغدذك لها 

ما آغرف أحَدًا فرب سَمْمًا وَهَذْيًا وَدَلا بای ي من ابن أمّ 
عند. 


20 


ما غرف ًا ما كَانَعَلَى عهد الي . ب 
رما عْطِيكُمْ ول نفک ا قَاسِمٌء آضم ح 

رما ارت قَدَمَا عَبْدٍ في شبیل ال َتَمَسَهُ قَتَمَسَهُ النان 
رما کل أد طعانا قط پرا من ان ال من عم یه 
ما کل آل مُحَمَدٍ 46 ین في يوم إلا (خذاهما نفز. 

ما کل الب 4 حبرا فا ولا شاه مشموطة حثی لقي ال 
ما کل الب ب عَلَى خران» ولا في شُكُرجَت ولا حبر له 
رما الْشُرَى يا جابز؟» 


خیث آمزث» 


رما الْعَمَلُ في يام الْعَشْرِ أَفْصَلَّ ٠‏ مِنَ الْعَمَلٍ في هذه». 
ما أَلْقَاهُ السَّحَرُ عندي إل نَائمًا. تغنی النّبى ع9. 
رما الذي بلعْني نکم 


«ما الْمَسْقُولُ عنها باغلم من السَائِلِ وَسَأخبرك عَنْ أشُرَاطها 
ما الْمسْتُول عنها باغلم من الشائل, وَلَكِنْ سَأحَدئْك عَنْ 
آشراطها 


TAA 


(AOR) ۰ 


(14°) T/A 
(C14) ۸ 
(14) ۸ 
)۵ 1۷ ٩( ۰ 
)۲۰۰۸( ۹ 
(TV) ۸ 
(9) ۱ 
(\VVV) ۷۸/۲ 
(V1) ۸ 
)۷۱۰۳( ۲ 
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اتوضيع لدرح اجان المخيع 


«ما نسك عَلَنِكَ قكل, فان أخدّ الکَلب دک 
ما نشی عند آل مُحَمَدٍ 4 صاع بر وَل صاغ حسم 
ما آنا بآكله خی آشأل فَانْطَلَق إلى أيه اه 


رما 58 ِدَاخِلٍ عَلَيْهِنَ شهرا» 


رما آنا باعل عَلَيْهِنَ شهرا» 
دما 58 بقار ی« 


«ما نا بقار» 

رما آنا حَمَلتكُمْ؛ ٠‏ بل الله حَمَلَكُمْ» وَإِنّي وَاللَه إن شاء الله 

ما ام رشول الله تفه في شنء نی لیب حَتّى ات 
ما نم بأشمع لِما فلث منقع» 

«ما شم بأشمع منهمء وَلَكِنْ لا ْجیبُون» 


ما نم في ااس | الا كَالشّعَرَة و السَؤدَاءِ في جلد زر أَبيَضء 
رما ال اله اء رد نله ما 


«ما انر ل اله عَلَيَ فیها إا هَذِهِ الي لاد الْجَامِعَةَ 

رما انور ل اله علي فيا إا هذه الآيةَ الْقَاذّةَ الْجَامِعَةَ 

ما نل الله یا شیامن الزن لا أن اله نْرَلَ غذري. 
رما زر ل عَلَيّ فیها إلا هذه الآيَةُ الْجَامِعَةٌ لاد 

دما نز ل عَلَي فیها شَيْءْ م إلا هَذِهِ الآيَةُ الْجَامِعَةٌ الماد 


ما نكرت سينا إلا نکم لا تيمو تون الْمُوف. 

ما أن رَجلاً رى ماه ای ین ولا في مان زشول الله 
ما أن رجلا لا اه في رن اي 36 وَانْتَقَى من وَلَدِمَاء 
رما أَنْهَرَ ال وَدُكِرَ اشم الله عليه مَكل» لش القن 

«ما أنْهَرَ الم وَذْكِرَ اشم الله عَلَيهِ فَكُلُوهُ لیس الِسَنّ 


ما نهر الم ودک اشم اله فک لیس لسن وال 
«مَا نهر الم وَذْكِرَ اشم اله فک یش ال وَالِسَنُ» 
«ما أَنْهَرَ ال وَذْكِرَ اشم الله فَكُلُواء مَا لَمْ يَكْنْ سن 


ا اَهَل رَسُولُ ال ل إلا من عند الْمَسْجِدٍ. 


عَائِشة 
عَائِسَة 

أبو مُوسَى 
عَائْشَة 

ابن عُمر 
ابن غمر 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَئْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 


مزلم الب 36 علی شيء من ائه الم غلی زیتب» 
وم بشاة. 
مضا لآ خرن عن اشن أضتهه را ی ي أعْلَمُهُمْ 
دما ال ام رون عن ال َضَِعْهُ 
«مَا ال فا يَرْفَعُونَ ت بَصارَهم ی السمَاء في صلاتهن؟!» 
«ما بال فوم يَسْتَرِطُونَ شروطا یس في کتاب الله؟! 
رما بَالُ أقْوَام شترطون شووطا ليث في کتاب اقا 
«ما بال الْعَامِلٍ تبعثهه فیأتی ول هَذَا لك وَهَذَا لي؟ 
رما انم فترطون شزوطا یش في کتاب ۳ 
«رما بال آناس يَشْثَر عَرَطُونَ شزوطا لیس في کاب الله 
رمَا بال دَعْوَى آغل الجاملیة» 
«ما بال غوی جاملیة؟» 
«ما ال رجا یف رطون شروطا يٺ في کتاب الله 
«ما یال رجال يَشْتَرطُونَ شووطا یس في کتاب ال؟! 
رما بال هذا؟» 
رما ال هَذِهٍ ار 
«مَا ال هَذِهِ اللْمْرقَة؟» 
«مًا بال هذه التُمرقة؟» 
رما ال هَذِه الْوسَاة6» 
ما بعت اله من نب إلا نآ ره وخ زیون من 
قاع حت اله من نی إلا در فوعه الأو الْكَذَّاتء له آغزن 
رما يَعَتّ الله من ی ولا انتخلف من خَلِيفَةٍ » لاک كَانَتْ له 
«مَا بَعَثْ بعث اله نيا إل رعی الَْنَم» 
«ما بت تب ان نت که الغو 
ما َي أَحد آغلم به مئي گان علي يَجيء , 
ما بَقي بالنّاس عم مي هُو من أثل لب (المنبر) 
ما قي ین آضخاب هَذِهٍ الآية ال ولا ین المتافقين إلا 
أحڌ آغلم په مي کان علي يچيء باماء 


وَرَ الْكَذَّات له اه آغوز 


۶ 


بتوسه فيه ما 


ما بهي من الَا أَحَدٌ اء 
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الريك اج ماع مجح 


ا بين | 13 لتفَخَكَيرا أَرْبَعُونَ». 


«مَا بين بتي ومتبري رَوْضة من ریاض الجَنة». 


«ما ین بتي ومبري رَوْضَةٌ من ریاض الْجَنَه ومنبري 

«ما بَئْنَ بيتي ومتبري رَضة مِنْ ریاض ان ومبري 

«ما ین يقي ومثبري رَفضة من ریاض اج ومبري عَلَى 
«ما بَئْنَّ يي ومنبري رَوْضَة من ن ریاض اج 

ما بد ین ليها حَرَام» 

«ما ین منكبي الکافر مَِيرَة تلا َة یام لژاکب الْمُشرع « 


ما ییا الا ش يُصَلُونَ البح في مشج قبام ذ جَاءَ جاء 
«ما تَجدُون في التَوْرَاةٍ في شأن الوجم؟» 

«ما تَجدُونَ في النوْرَاةِ في شأن الوجم» 

«مَا تَحِدُونَ في کتابکم؟» 

ما تَرَكَ الا ما ب ین لین 

ما ترك ال 46 الاب الْبیْضاء وسلاحة 


۹ ۹ 


3 ای 6 لاه ا ا 

ك الي 38 إل بلآحة ؛ وَبَغْلَتَهُ الصا 

رَسُولُ الله دیتاژا وَلاَ وزهما ولا عدا ولا مت 
ول الله مق عِنْدَ مَزته جزهما ولا دیتاژا ولا عَبذا 


لي 35 

١ ١ ١ 0 
5١ 5١ 1 5 
5 5 $ 5 


ما تَرَكْتُ اشتلاع هَدَيْنِ الوكين في شِدَةٍ ولا وخا ء مد ریت 
ما تَرَكْتٌ بَعْدِي فِْنَةَ أَضَرٌ عَلَى الرَجَال من اليِسَامي 

ما رید الا أن تَنَْى عَن آمر فَعَلَهُ ای . لما ری ذَلِكَ 
«مَا تَرَوَجْتَ» 1 

ما يڙو عَلَيِ في قوم يبون آغلي ما عَلِمْتُ عَلَيِهِمْ 

«ما ُضتغباژار؟ إن لبسكة لع یکن عَلَيهَا مه شي 

دما تضنغ بإزَارِك؟ ِن لبشه مین علبهامنه شي 

«ما تطع بإزَارِك؟! إِنْ ئة لَم يكن علیها مله شَيْء 
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فهارس مان البخاري 





رما تَضتَعُونْ بمَحَاقلكُم؟» 

رما تَضْنَعُونَ بهما؟» 

«ما تُضَارُونَ في رُؤْيَة له عَرّ وج يَوْمَ الْقِيَامَةِ؛ لا كما 
رما تعدو ن ن أَهْلَ بر ر فیکم؟» 

رمَا ر ولون في هذا 

ما حجني لبیل ألمت ولا زآني الا شم في 
ما خجتتي اللي 8 من ألمت لا زآني الا تسم في 


ما حجبني زشول اله 4# من شلف ولا دآني الا ضجت. 
وما خدیت لني نکم 

«ما حي ار مشلم له شَيْءٌ يُوصِي فيه يبيٺ »لا 
رما حَمَلّك عَلَى مَا صََعْتَ» 

ررمًا حَمَلَكَ يا حاطب عَلَى ما صنغت؟» 

«ما حَمَلَكُمْ عَلَى دك 

رما حَمَلَكُمْ عَلّى ذَلِكَ؟ (لليهود لما وضعوا السم) 

«ما حَمَلَهُنَّ عَلَى هذا آلبژ؟. انْزِعُوهَا قلا أرَاهَا» 

رما خَلآتٍ الْقَصْوَاءُء وما ذَاكَ لها بلق وَلَكِنْ حَبْسَهَا خابش 


نله ی رن ت ظهرك؟!» 
خر این بين آمرین إلا اخئار آیسرشعاه ما مب 

لقن یذ رش از 
عا خير زشول لله 96 ين نزن قط لآ ترش 
ما رَأَى شول ال ال من جين ابَعَنّهُ الله حى 
ما رايت آخذا خسن في خلة حَمْرَاءَ من اس 26. 
مَا رأثت أحَدًا أَسَدَ یه لجع من رشول الله 86. 
ما ريت أَحَدًا قط بد زشول ال من جين فص كان أَجَدٌ 

ما رَأَيْتُ الي يك ألم علی أحَدٍ من ناه ما آزلم علیهاه 

ارايت الى ل صلی صلا حر ينها لا لین 

ما رأیث ال ل منتجیعا قط ضاحکا > عی آزی مثه هرا 


ما رَأَيْتُ ال يك يتَحَرّى صیاع یزم فَصَّلَهُ عَلَى غیره 


قَبَضْهُ 
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ارف اشر ایغ ابص 


ا یت اي قيفر في شنم من صلا الیل جاشءعشی 


ما رَأَيْتُ رَسُولَ الله ا سَبَحَ سنحه 


ما أي في الخیروالفر کالیزم ا 
«ما أت في ار ال كالم 5 اه صر 


ا ا ی 


ما رَبك فی هذا 


ما رانا من شنم و وَجَذْنَامُ خر 
دما رین من شَيْءٍ وَإِنْ وَجَدْنَاهُ لبخرّا» 
دما رین من شي و وَجَدْنَاهُ خر 
رما راا من ف و وَجَدْنَاهُ خر 6 
ارا فرع وَإِنْ 3 لبخرا» 


E ار‎ 


ما ر 


رد ان غمر عَلَى أَحَدٍ وصية 


ث لي الْجَنَه 


ما ال کم الذي رأث من صنيوكم. ؛ حَنَّى خشیث 


«ما ژال بكم صَِيعْكُمْ 
«ما ال جريل يُوصِينِي بِالْجَارٍ حَنّى 2 
«ما ال يُوصِينِي جبريل بِالْجَارٍ حَنّى . 
ما زلا ا 
ما زلا ره ند أَسْلَّ عُمَر 


ر 
0 


حَبَّى ظَدَدْتُ هیکت 
َّ ظَدَدْتُ أنه 
ظَبَئْتٌ اه 


ر 


ما سل ال ء عن ىم قط کان له 


رما سَفْتَ ت لیا 
رما شفت e‏ 


ما سفت الي 4# 4 87 : 


ا 


ما 0 التّای؟ 2 إل السَّمَاءِ. 


رما ما برِيرَة؟» 


و 
و س 


سَيُوَرئة» 


و 
مور نها 


سَيُوَرْئةُ» 


تعفن :على الا رفن 


سم که 


فلت آیة؟ 


بخ الضُحَى» ؛ وَإِنّي لاَبَخها. 


3 


عَائِمَّة 


۹ هر شاه 
زید بن ثابتٍ 


زد ُن ثابت 
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فهارس متن البخاري 


رما شان هذه» 
رما شانك». قال و فهُ قفت على امْرَتِي في رم مضان. 


«ما ماأنکم» 


5 


ت 


ما صَاءَ الب يك شهر 


7 


شيع آل محم 46 ین خبز بر مدوم لا 
و 


5 ۳ 

ع ۳ 7 

انا ح ختی لحق 
6 کی ۳ 


خی فص 


اک 


رما ضلّی حل الشاغة أحد غیرکم» 


ما صلیت َو م 


رما نك یا آا بكر این 
ما عَابَ التب يل طَعَامًا قل إن اشْتَهَاهُ ۳۹ ولا رکه 


ما عاب الي ب طَعَامًا قطن شاه 4 له وَإِنْ ره رکه 


م ال تال 


ع الله له ( 


را كَامِلاً قط یر رَمَضَانَ 


مُت مُت غلی غير سل مُحَمْدٍ 8. 
ما ليت ورا مام قط أَحَفٌ صلاة ولا َم نال 4 و 
ما صَلَّيتَ وَلَوْ مُت مُت عَلَى 2 
«ما نك باثتين 


غیر الْفِطْرَةٍ اي فَطَرَ اله مُحَمدا 


ما عدوا من مَبعث الب ولا من قات عا عَدُوا إلا 
ما غلث اي 3 کل عَلَى شکُوجة قط ولا خر له ری 
«ما عَلَى لها و انوا پزهابها» 
ا 0 
ا ا ی 
دما عَليكمْ أن لا وه ما ین نسَمَةٍ 
«ما عِنْدَكَ یا ثُمَامَة؟» 
رما جنگ با ماما 
رما عنْدك؟» 

ما نا کاب له الا کاب ال غیر هه اصْحِيفَة. 

ما نذا تا فرژة لا كاب اله وما في هذ الضجيفة. 


آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
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ای سر ال 


رما عِنْدِي ما أَخْمِلكُمْ عَلَيه 

ما عنمي اح من قَارفث زشول الله 3. 

ما غزث علی افرأة ة لول الل 4 كما غزث علی خَدِيجَة؛ 
ما غزث عَلَى اقراً و لب ما غزث ع خَدِيجَة 

ما غْوْتٌ عَلَى اممرأةٍ فاغزك فل دة وَلَقَدْ هَلَكَتْ 

ما غزث عَلَى مرا و ما غزث عَلّى خَدِيجَة» من کنرة ذِكْرِ 
ما غرث عَلَى افرأة ما غزث عَلَى خدیجةه ولد مره رنه أن 
رما فَعَلّ دَلك الانسان؟» 

«ما فعل كَغْبٌ؟» 

م ی 


ما کان ای کو يني ينز بل القضر إلا على نت 
«مَا كَانَ حَدِيثٌ بَلَغَني عنم ٥؟»‏ 

ما كَانَ لإخْدَانًا الا نزب واجد تجیض في 

ما گان لا حَمْرٌ غَيرُ فُضیخکم هَذَا الذي تسفوه لقْضیخ. 
«مّا کان يَدَا بيَدٍ فُخُذُوهُ وَمَا كَانَ نَسِيئة فَذَرُوه» 

«ما گان يدا بي فليس به َأشء وما ان يت قلا یضللخ» 
ما کان يدا پیب فیس به أش» وما كان نسِيَة فلا 

ما گنت اجب أن أَرَاُ من اهر صائعا إلا رم 

ما كُنتُ أرَى أَحَدَا یفعل هَذَا عير الیهوده نالب کل سكا 
«ما كُنْتُ أرَى الْوَجَعَ بَلَمْ ك ما أَرَى 


ما کت أوى أن اتا یل هذا غیر الي رد ال 6 
وها كلك أدئ د الْجَهْدَ قَدْ قَذ بَلَعَ بك هَذَاء آما تج شا 


«ما كُنْتِ تَطُوفِي ابیت ليالي قَدِمْنَا؟» 
«ما كُنْتٌ لخد جَمَلَكَء َخُذْ جَمَلَكَ دك فهو مالك» 
ما كُنْتُ لأقِيم حَدا عَلَى أَحَدٍ قیفوت فَأَجِدَ في تفیي» 


ر ت 


ما کا تقیل ولا دی الا بَعْدَ الْجْمْعَةِ. 
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فهارس متن البخاري ۱ ۲۹۹ 





رما لأَحَدِجِمْ یف يمول سیث آية کیت کیت بل هُوَ نُسَي» ابن مشعود  ۱٤٤/۲۲‏ (۵۱۳۹) 
«ما لِبَعِيرٍِك؟) جابر 071 
رما لَك أتفشت؟» عَائشة ۵۰۵ )46( 

«ما لك أَنْفِسَتِ8 عَائْشَة ۴ 0۱۹۲۹ 
ما لك تثراً فى العذرب بقضارء وفذ سمغث الب 46 یفراً ید بْنُ نابت ۷۱۷۲/۷ 

«ما لَكَ وَلِلْعَذَارَى ولعابقا» ۱ 5 چابر 4 ۷ (۵۰۸۰) 
«ما لك ولها؟ مَعَهَا الْحِذَاءُ وَالسَقَاء تَفْرت الْمَاءَ وَتَأكُلُ ید ن غاد ۵ (۵۲۹۲) 
«ما لَكَ وَلَهَا؟ مَعَهَا حذاژها وسقاهاء ترذ الْمَاء ربد ن خاد ۰۲۲/۱۵ (۲۶۲۷) 
«ما لك وَلها؟ مَعَهَا حذاژها وسقاژها؛ حثّی يَلْقَاهَا رب زید ن خاد ۹4۹/۱۰ (۲:۳۲) 
«ما لَكَ وَلَّهَا؟ مَعَهَا سقاژها وحذاژهاء ترذ الْمَاء وف زد بن خالد ۰۲/۱۵ (۲۲۹) 
رما لك وَلها؟ معها سقاژها وجذاها ترذ الْمَاء وَتأكُلُ رید بن خالد ۵۵۵/۱۵ (۲۳۸) 
رما لك؟ آنفنت؟» عَائْشَة 5 (o0۸)‏ 
رما لك آتفنشت؟» عَائشة ۰ )0004( 
«ما لَك «الْيَهُود قالوا: السام عَلَيِكَ) عَائِشسَّة ۸ )4۳0( 
«ما لَكَ؟» عَذَا حَمزة عَلَى نافتي علي ۳۸ )۳*41( 
رما لَكُم لآ ترمون؟» سلمة ین ۲۸99/۱۷ 

و لأ 

«مَا کم لا تَرْمُونَ؟» سَلَمَة ۹( (۲۳۷۳) 
«ما لَكُم؟» (عطش النّاش یوم الْحُدَيْبيَة جابر ۰ (oV)‏ 
ما لک يا رَسُولَ اله یس عِنْدَنًا ماء نتَوَضّأ جاپر ۱ (۱۰۲) 
«ما لَه نرب جَبِيئُةُ) ا ا COTY)‏ 
«مَا له ترب جَبیلْة» تس 6۰۸ 
ما لهذه؟» أ ژومان ۸۹ (۳۳۸۸) 
«مَا لي اليَوْمَ في اليِّسَاءِ من حاجة» سَهْل + (۵۱۶۱) 
«ما لي نگم رتم التَضْفِيقٌ؟! مَنْ رَابَهُ شَيءَ في صلاته سَهْل 1/° (CAS) o‏ 

«ما لي في البّسَاءِ من خاجة» سَهّل ۶ )0*۲۹( 
«ما لي وَلِدّنْيه ابن عُمَر ۰ (TIT)‏ 
ما میشث خریژا وَلاً دج ین مِنْ کف التي 38 ولا اسن ° (o11)‏ 


ما مت ید و شول الله ل يَدَ امرَأَةٍ إلا مرا يَمْلِكُهَا. عَائشة 0۳۱۳۳۲( 


سوسس دس س ميو سی سے 


مياتي ۰۳ فيحتمل أن یکون الماء لطهرره أو لوضوه. وقال آبو عبد الله بن 
أبي صفرة": قد تابع أبا الوليد اللضر وشاذان عن شعبة)" وقالا 


“ وأسامة وقيرهما من الصحابة 





حه» ل وزاد عن آبي 


(۱) سياتي يرقم (161) كتاب: الوضوه: باب: من حمل ممه الماء هو 

(5) المهلب بن أحمد بن أبي صفرة أسيد بن عبد الله الاسدي الأندلسي المربي مصنف 
شرح صحيح البخاري؛. وكان أحد الأئمة الفصحاء» الموصوقين بالذكاء. أخذ 
عن أبي محمد الأصيلي» وفي الرحلة عن أبي الحسن القابسيء وأبي الحسن 
علي بن بندار القزويني» وأبي فر الحافظ. 
ددعت بر عمر بن الا ووصفه کرد هم ززا شمن وحدت حت یا 
أبو عبد اله بن عايد وحائم بن محمد. 
ولي قضاء المرية؛ توفي في شوال سنة خخمس وثلاثين وأريعمانة. 
انظر ترجمته في : سیر أعلام ابا ۵۷۹/۱۷ (۰)۳۸۵ «الوافي بالوفیات» ۳3 
۷ «كشف الظنونة ۵40/۱ اشترات اللعپ» ۲۰۱-۲۰۰/۳ سیم 
المؤلقين؛ ۳ ۰۹۳۷ «شجرة النور الک ۱۱6/۱ (۳۱۱ 

() ما بين القوسين ساقط من ج 

(4) حديث أبي هريرة: رواء أبر درد (8)» والنساتي ۰۳۸/۱ وان ماجه (6۳۱۳» 
والبيهقي في «معرفة السنن والآثارة ۳۳/۱ (443). قال الألباني في «صحيح سنن 
أبي داود» (1): إسناده حسن» وقال في «صحيح سنن أبن ماجه» (0191: حن 
صحیح. وحديث أسامة لم أقف عليه. 

(ه) وشيرهم مل 
سلمان: راء مسلم (۲۹۲) كتاب: الطهارة» باب: الأستطاية. 
وعائشة: روا اپو دود (66۰: واتساني 47-41١‏ وأحمد ۰۱۰۸/۹ والدارمي 
۵۳۱-۱ 03410 والدارقطني ۰۵۶/۱ واليهقي ۰۱۰۳/۱ قال الدارقطني. 
إسناده صحيح. وقال النووي في «المجموع» ۹۴/۴ وقال الألباني في 
اصحیح سنن أبي دأود»: حديث حسن؛ وخزيمة بن 
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التوضح لشرع اكامع الي 


«ما مَعَكَ من الْقُرْآنِ؟» 
دما من أَحَدٍ آغیز من اله من أجل لك حَرّمَ الْموّاحش» 
رما من َحد آغیز من ال من ن أجل لِك حَرَمَ الم احش» 
رما من أَحَدٍ يَشْهَدُ آنْ لاله إلا اله وان م شهدا زشرل اه 
صِدْقًا 
ل ا 

بن آضحخابك اد الا لو شفك لَقُلْتُ فيه غَيْرَكَ 


۳ 


رما من الأَنْبيَاءِ بي لا أغطي ما مله آمن عَلَيه اج 
رما من الأياء يي إل أغطي ین الاب ما بل 

رما مِنَ الاس مُشلم یَموث له ثلائة من لدم لو 
«ما من الا من ملم 4 تَوَفّى لَه ثلاث لَم يَبِلُعُوا الْجِنْتَء 
«ما من بني آَم مَلوذ | لا مشه الشّتِطَانُ جین يُولَدُ 
ا اي 
رما من شَيْءِ گنت لم ره | 
9 
«ما من شَئْءِ لم آکن آریثه إلا ره في مقامي حٌى عن اجه 
«ما من شَئْءِ ل اکن آریثة إلا ق ره في مَقَابِي هَذَا نی 
رما من عَبْد ان شترعاء الله رقم یَخطها ب 

ما من عَبِدٍ قال لالهلا له م مات عَلَى ذلك 
رما من غبد يَمُوتُ له من ال یز یسژه أن يزجع إِلَى انیا 
رما من مومن الا وأا آزتی لاس به في انیا ولا خرق 
ما من زین الا ون ًى به في انا والاخوقر 

رما من مُشلِم غَرَص عرسا فأکل نه سا أو اة 5 إلا کا 
ا a‏ 
رما من فشلم يرش غَرْسَاء أذ یز رَرْعَاء فیأکل مئه یر 
«مَا من مُصِيبَةٍ تُصِيبُ الْمُسْلِم | و 

ما من مَكُلُوم بل في الله إلا جاء یز لیا يَامة وَكَلْمُهُ يَدْمَى 


بِنصِيحَة الا لَمْ یجذ 


آشماء 
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)۱۲۸( ۳ 
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)۵11۰( ۷ 
)۵۵۳۳( ۰۹ 





فهارس متن البخاري 
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«مَا من مَزلود | لأ يُولَدُ علی الْفِطرَة» فَأبََاُيهَوَدَا 

«ما من مولو لاد عَلَى الْفِطرق باه هه و 

«ما من مَوْلُودٍ الا يُولَدُ عَلَى الفطری فَأبوَاهُ ُهودانه آز بضرّانه 
«ما من ملو إلا يود عیافطری با ان 

«ما من مَولود يُولَدُ إلا والشیطان بعشه جين يولك تیل 
«ما من بي یغرض لا خر بین انیا والاخزة, 

«دما من وال لي ری من العسلمین قیفوث وهو غاش لَهُمْ 
«ما من ؤم ُضیخ الْعِبَادُ فيه إلا ملكَانِ بترلان» ول 

«ما متعك أن تأي َنم يمل اله را ها الَذِينَ آمَنُوا اشتجیبوا 


«ما متعك أَنْ تأني؟» 

رما منك أن تخجین معا؟» 

«مَا مَتَعَك مِنَ الْحَج؟» 

رما مَتَعَكَ يا فان أنْ تُصلَّي مع الْقَوْم؟» 

«ما مَتَعكُم أَنْ تُعلمُوني؟» 

رما مِنَكُم حد لا میکَلمه ره تیش بیتۀ وییه ترجمانه 
رما منک من خد ولا یمه ره ليس بیثه و یه ترجُمَانْ 
ما بتكم من أحَد إلا قذ كيب تفعذة ن اثار أذ ين اجه 
رما مِنْكُم من أَحَدٍ لا کب عفعده من الا أو من اْجَة» 
ما نکم من أحَدٍ لا یل اله َم ایام یس بين الله 
رما منم ین أَحَدٍ لا وقد کیب مفعده من ال وعفعده 
رما منم من أَحَدٍ لا و کیب عفعذه من الثار أو من الْجة» 
دما بتكم من أخد إلا وَقذ كِب له من الجن وه بن 
رما منم ین أَحَدٍ | لا ود کیب مَفْعَدُهُ من انار وَمَفْعَدُهُ 
رما منم من حٍ وما من تفس مَنْفُوسَةٍ 2 لا کیب مکانها 
«ما منم من آحبه ما من تفس مَنْفُوسَةٍ 2 لا کب مکائها 
«ما منکن مرا تُقَدِمُ ین یذیها من وَلَدِها نله إلا كَانَ له 


آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَئْرَة 
و هریرة 
أبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَئْرَة 
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ابو سرخ نايع المع 


«ما کار ثم له من وَلَدِما اکن لها 
رما هَذَا الاشتمال الّذِي رَأَيْثُم 

رما هَذَا الْحَبلُ؟» 

رما هَذَا یا حَاطبُ؟» 

رما ها الْمَهُودَ ب تضوم یوم م عاشوراء 

رما هَذَائم قَالُوا ناء عَائِمَةَ وَحَفْصَة وَزَيِنَبَ. 

رما هَذَانٍ الثَهَرَانٍ یا جبريل؟» 

رما هذه النّادُ؟ عَلَى أي شَيْءٍ تُوقِدُونَ؟» 


رما هله ام 
«ما َذء البِيرَانُ؟ عَلَى ی شىء تُوقِدُونَ؟» 
«ما مُذه الیرَان؟ عَلَى أيّ شَيْءٍ وقذون؟» 


ما هَكَذًَا کنا نَفْعَلُ مَعَ رشول الله نله بفش ما وذنم أ قَرَانَكُمْ. 
«مّا يُبكيك يا هنتاه؟» 

ما يكيك؟» 

رما يُتكيك؟» 


رما يکي ك؟» (خرجتا م َع الب 3 ل کر إا الح 
رم یل لا بَذْرء ی 


«ما ال اج يشال الاص خثی حَدّ 
ما يَسْدْنَا نه عِنْدَنَا 

رما يشوني أَنَّعِنْدِي مفل أَحدٍ هَذَا دبا تَمضِي عَلَي تَالَِه 
ما يشؤني أن بي كنذا وک آي لت ذلك واكني شرفث 
ما سز بشني اي شهذث بذرا بِالْعقبَةِ َال سَأَلَ ريل الي 4. 
ها تیب اشام هن تضب ولا وضب ولا 

«ما يُصِيبُ الْمُشلِم من نضب ولا صب ولا هم 

رما یَضول مثه؟» 

رما یلك 

«ما بُمْجلْك؟» 


۳۹۹ 


(1°) ۳ 

(1) ۵ 
)۱۱۰۰( ۹ 
)1۸٩۹۰۱( ۳ 
)۲۰۰( ۳ 
)۲۰۵( ۳ 
)۷۰ ۱۷ ۳ 
6۲۱۳۳۱۱ ۳۹ 


(040۷) ۸ 
(4147 ۱ 
)1۱۸( ۸ 

)۲۸( ۷ 
)۱۰۰۰( ۷۱ 
)4٩۱۳( ۲۳ 
)۱۷۸۸( ۷۲ 

)۳۰۵( ۰۵ 
)۳۰۸۱( ۸ 
(EVE) ۰ 

(TV4۸) ۷ 
(EEE) CEA 
(T14) 4 
("44۳(۱ 
(0141) اه‎ 
)۵1:۲( ۷ 
)۷۱۳۲( ۷۲ 


)۵۲ ۵ ( ۰۵ 
)۵۰۷۹( ۶ 














فهارس متن البخاري 


و۳ 








ما يُفْعَلُ ب4» 

«ما يكن عِنْدِي من خير لآ أَدحْرْهُ عنکُم. وه من ینتمف 
«ما يکو عندي من خير فلن ره نكم 

ما يَمْتَعْكَ أَنْ تَرُورََا کر مما تژوزنا؟» 

ما یمتخك أن تلم عدْمَانَ لأخيه وید 


«ما يَمْتَعْكُم أَنْ ثجیبوا رول ال ل 

«مَا يَنْبَغْي لخد آن : م 
«رما نی ينْبَغى لأَحَدٍ أَنْ يَكُونَ حير بْن مَتّی» 
ا" 

«ما ی في لِعَبدٍ أن ول آنا یز من وئس بن مثی» 

ما غي ِب أ يفول اي نزن پوش إن شی, 

«ما يَْتَظِرْهَا أَحَدٌ غیرکم من ن آفل الازض» 

«مَا یرما َحَدْ من أَهْلٍ الأزض غَيْرکم» 

«مَا يَنْعَظِدِهَا اح بن أَهْلٍ الازض کم 

«ما يَنْقِمْ | بن جمیل إلا آنه كان فقیزا فتاه اله وَرشوله 

مات ُو ريڍ ولم ينوك عَقِباه وَكَانَ بَدْرِيًا. 

تسر يم ل ی 
مات ای وم يَجْمع المزآن غیز أز َة أبُو الدَّرْدَائِ وَمُعَاذْ 
«مات الْيَوْمَ َجُلْ صَالِمٌ؛ فووا فصوا على کم آضختة, 
مات إِنْسَانُ كَانَ شول از وة فمات بالیل دنو هُ یلك 
«مات رجْل» فقيل له ما کل د تفول؟ قال کنث أَبَايُ لاش 
مات صفیزاء و ضي أن کون بغ محَمَدٍ 4 ی عاش اله نه 
مَاتث لَنَا اة فَدَيَغْنَا مَسْكَهَاء » ثم ما زلا تلبذ فيه ی صَارَتْ 
«مَاذًا رى؟» 

«مَاذًا ری 


الْعَلاء 
أبو سعد 


أبو سَعِيد 
ابن عبّاس 
الْمِسْوّر 
وَعَبِدَالوحْمَنِ 
بْنَ الأسْوّدٍ 
رید 

أبن ممشعود 
عبد اله قال 
ابن عباس 
أبو هُرَيْرَة 
ابن عبّاس 
عَائِمَة 


عَائْشَة 


OYE) ۷۹ 
600 ۸۹ 
(€4) ۰ 
(VT) ۲ 


)۳۷۱۹۲۱( ۰ 


)1۳۳۰۱( ۱ 


)1۰۱۳( ۲ 
(EAE) ۳ 
)۱۳۰( ۳۲ 
(1T1) ۲ 
(ENT) 9 

(ATE) ۷ 

(0%) 1 

)۵1۹( ۹ 
OETA) ۰ 
)۳۹۹۲۱( ۱ 
) 1 71( ۱ 
(°°) ۷ 6 
)۳۸۷۷( ۰ 
)۱۲ ۷( ۹ 
)۲۳۹۱( 6٥ 
)۲۱۹۶( ۸ 
(TAT) ۰ 
۱۳۰۹/۰ 
)۳۰۰۵۰( ۸ 


لريب سک اجا الصتيح 


۳۰۱ 








مادا مَعَكَ من الفرآن؟ 

مادا مَعك من رای 

مادا مَعَكَ من الفرانی 

ماد مَعَكُ من رای 

«ماذاه کرام ماگ 

«مالك وَلها؟ معها جذاژها وسقاژها حثی يَْقَاهَا رها» 
مالک وَله؟ معها سقاژها وجذازهاء تَر الما َكَل الشّجَرَ 
«مالك با ۳ فاد 

«مالف؟, (أتى اللي 45 مال رب اخترق) 


متى آوضی له وقذ كُنْتُ یه إِلَى صذري فَدَعَا بالطشت» 


3 0 هه ا ۹ ۳ 7 
«مثل أبي فعة عَم الزبَيرِ بن العَوام» 


«مكل الْبَخِيلٍ والْمتصدق كمل رَجْلَيْنِ علیهما جْبَتَانٍ 

«متل الْبَخِيلٍ وَالْمُتَصَدّقٍ مَل رَجْلَينِ علیهما ان من حَدٍ 
«مَكلُ الْبَخِيلٍ والْثفق كَمَمَلٍ ا 
رمل الْجَلِيسٍ الضالح وَالْجَلِيسِ اسب كَمَكَلِ ضاحب 

«مكل الام عَلَى خذود ال والواق فیها کمثل قوم 

نل الَنِي کر به والّذٍي لا کر مق الْحَيِ وَالْمَيّتِ» 
مَل الَذِي يرا لزان کال رْجُة طغمها طيِب وریخها طیَب» 
«مكل اي فا ارآ َو خافظ له مع شرع اکزام 
مَل الْمْؤْمِنِ اي ثرا لفرآن کالاترجت ۳ 

«مكل الْمُؤْمِنِ الْنِي ثرا ال اد کمتل الأثرجة 

مَل الْمُؤْمِنَ كَالْخَامَةٍ من الزّرْعء نها الرِيحُ مر 

رمع امس كمل الْحَامَةٍ من ازع من حیث ها ۱ 
له <<« 
«مقل الْمْؤْمِنِ کمقل شجرة خضواء لا یسفط ورف 

«مَكل الْمُجَاجِدٍ في سبيل الله وال ا ا 

رمق لْمذمن في خذود الله َالْوَاقِع فیها مَل قوم 


)۵۰۳۰۱( ۱ ۶ 
)۵۰۱۸۷( ۷ 6 
6۱۲۱۳ € 
(O1 ۳۸۷۲ 6 


)۰0۲( ۱ 
C1) ۸ 
۲۳۷۲ (۳ ۵ 
(ETN) ۱ 
)۱۹۳۹( ۳ 
(V1) 11۷ 
0۱۳۲۱ ۸۹ 


)1۹1۲( ۲۳ 


)۱۶۳( ۰ 
0۲۹۱۷۷ 
(O44) 6 
)۲۱۰۱( ۶ 
)۲۹۳( 
(EV) ۹ 
)۵۰۲ ۰۸ 4 
)1٩۳۷( ۳ 
)۷۰۲۱۱( ۳ 
(oV) ۰ 
)۵۲:۳( ۷ 
)14( ۷ 
)۷ ۲۱ ۳ 
)۲۱۲۲( ۸ 
(YVAV) ۷ 
(TIA) 5 


فهارس مان البخاري 


«مَكَلُ الْمُسَْلِمِينَ یود والْضازی كَمَكَلٍ زج اج 
«مَكلُ الْمُسلِمِينَ والیهود ولْضازی کل رَجُلٍ اشتأجو 
مل جلیس الضالح والشزء كَحَامِلٍ الْمشك افخ الکیره 
«مَكَلُ ما بَعَنَنَى ي اله به من دی والملم كمل الْحَيثِ الکثیر 
کم وَل أل لکتایتن کم ز 
«مئلي َمل الاب کرجل تى قاحلا وأخستهاه 
«مَئَلِي 0 ار 
«مقلي َكل ما نيا مكل زج نی و 
او ات ل 00 
«ملتى ملتى» بوذا خشیت البح فَأؤيز بوَاجدةه وت لك 
«مَفتّی مَثْنَى) فا جفت الشبح زیر بوَاجِدَق». 

«مذحخضّة مله عَلَئْهِ خطاطیف وکلالیب وَحَسَكَةٌ مُفَلْطَحَةٌ 
«مُر ز آشکات خالد. مَنْ شاء منم أن يع يُعَقََ يُعَقَبَ مَعَكَ فَلْيِعَفَتْء 


جل اسْكَأجَر أَجَرَاء 


«مَرحَبًا بانتتي» 

«مَرْحبًا بانتتي» 

«مَزْحبًا الوم غیر حَرَايَا ولا النَّدَامَى» 

«مزخبا بِالْمَوْم غَيِرَ حَرَّايَا ولا نَدَامَى» 

«مَزْحبًا بالفزم غیر خَرَايَا ولا ندامی» 

رمحا ال الذي ين جَاءُوا غَيْرَ خَرَايَا ولا نَدَامَى) 
«مزحبًا بلوفد وَالْمَوْم غیر حَرَايَا ولا ندامی» 
«مَؤحبًا با هانی» 

«مَؤْحبًا با هانی» 

«مَؤِحَبًا ام هانيع» 

با بسب قَرِيبٍ. . ثم اصرف إِلَى بَعِيرِ ظهير كان مزبوطا 
م ر الب بائرأةٍ بي عِنْدَ قر 


2 مر على الب يك بجنازت تزا علیها عبر فقال «وَحَبَت» 
َو مَع اي على بر موهفم وَصَفُوا عَلیه. 


آبو موتی 
و موی 
و موتی 


بو هُرَيْرَة 


یو موتی 


۳۰ 
(00۸) ۲ 
)۲۲۷۱( ۵۰ 
(oot) oA 
(4) ۰۳ 
(۲7۸) ۰ 
(or) ۰ 
(ETT) 010/1۹4 
CVEAY) or ۰۹ 
(VY) 114/0 
(VT) 4/0 
)۱۱۳۷( ۹ 
)۷۳۹( ۳ 
)۳٩( ۱ 
(YT) ۰ 
(YA) ۰۹ 
(TIA) ۱ 
(or) Y/Y 
)۸۷( ۳ 
)۲۱۷۱( ۸ 
(VY) Vo ۲ 
(oV) YAo/o 
)۳۱۷۱( ۸ 
)1۱9۸( ۸ 
)۱۱۱( ۱ 
)۱۲۸۳( ۷۹ 
(TEY) 5 


)۸۵۷( ۷ 














التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


مر مع اي ك عیقب متيوؤ» مهم وَصَلَوَا حَلقَه. 


TS‏ اليد 


مرضث بِمَكْةَ مرضا فَأَشْفَيتُ ث مِنْهُ عَلَى الْمَوْتِ 


مرضث فَجَاءَنِى زشول الله ل يَعُودنَى وَأَبُو بَكْر وَهُمَا مَاشِيَان 
مرضث موضاه لاتق اي 38 بفوفني و کر رقا ماشتان 


«مُرة یکلم وَلْيَتَظِلٌ ولیقغذ وی صَوْمَة» 
«مَزْة فلیر اجغهّا» 

«مزة فَلْيْرَاجعْهَاء ثم لیفسکها خثی طهر مد 
«مَوا 5 بكر ن يُصَلِي بالئاس» 

«مُروا 5 بر فلیصل بالناس» 

«مُرُوا 5 بكر فلیصل بالئٌاس» 

«مزوا آبا کر قصل بالثاس» 

«مُروا ۳ بَكْرِ فيصل بالئاس» 

«مرُوا بابک فَليُصَلِ» 

«مُرُوا 5 بكر يُصَلِّي پالئاس» 

فزوا آنا بر يُصَلِي پالاس» 

«مُوا با گر يُصَلِي بالّایس» 

«مُروه فيصلي» 
«مُرُوهُ فَيِصَلِي نکن 2 
«مُروف نکن صَوَاحِبُ پوشف» 

«فري أبا کر فلیضلٍ بالثاس, فانک صَوَاحِبُ بُوشف» 
«مُري 5 بر يُصَلِي پالتاس» 

«مري عَبدك فلیخمل نا آغواد الْمِنْبرِ» 

«مري غلامك النَّجَارَ رآ يَعْمَلُ لي آغواذا اخ عَلَيِهِنُ 
«مُري لامك النَّجَارَ يَعْمَلُ ۳ أغق ادا علش عَلَيِهِن» 


موه هم 


«مُشتریخ وَمُسْتَرَاحٌ منْه» . 


صواحب يُوشف» 


EF 


(«مشتر ريح < ومست اخ من الْمُؤْمِنُ 5 يَسْتَرِيحُ» 


E: 
تحیض. ثم تَطهُرَ‎ 


ابن عباس 
بو بكر 
سَعْدٍ بن آبي 
وَقّاص 
جاپر 

جابر 

ابن عباس 
ابْنَّ مر 
ابْن عُمَر 
عَائْشَة 
عَائِشَة 

أبو موی 
ابن عُمَر 
أبو موی 
عَائِشَّة 
عَائشة 
عَائْشَة 


عَائشة 


م 


OTT ۰ 
(0۹V) ۷ 
)۱۷۳۳( ۰ 


۷۳۰۹/۳/۳۳ 
)۵۲۱۰۱( ۷ 
(IV ° £) ۰ 
)۵۲۰۲( ۵ 
(001) ۰۵ 


(V1) مه‎ 
(TT) ۹ 
(17A) 4/5 
(TAY) 4/7 
)۳۳۸۵۰( ۸۹ 
(1۲) 9۷4/٦ 
(1۷4) 440/1 
(Y1) كإلامه‎ 
(VY) ofr 
(TAY) 5/5 
(TAY) 5 
)۳۳۸۵( ۸۹ 
(YA) 5 
)۳۳۸( 49 
(94) 5 
(417) ۷ 
(LEA) ۵ 
(91۲) ۰۹ 
)۰۱۳( ۰۹ 











فهارس متن البخاري 


لي جم و 2 
«مُشتفژها تخت العزش» 
و 


«مشتفرها تحت الْعَزْش» 
«مضت الْهجْرَةُ لاخلها» 


مضت الْهجْرَةُ لاملها بیع عَلَى الاشلام ژالجهاد» 
e PS E EE a 2‏ 2 
مصى حمس الدخان» وَالوُومُء وَالقَمن والتطشة وَاللِرَامُ. 


١ 
3 
5 


Ê 


ظلَع, ی عَلَى مَل مَلى فَليتْبغ» 
طلغ وَمَنْ أذ مَلِيَ 8 


«مَعَ الْغُلآم عَقِيقَة 4 شوه و وَأميطوا عَنْهُ 


ها عيافد > 
1۰ ا ۰ 
اه 3 كم 
o ۰ 0‏ 
35 5 
o o‏ 
۰ ۰ 
3 ت 
5 5 


از 


معاد الها إن لله کلب ان لیر وبني امي مجلینه 
مَعَاذَ اللَِّ. (لَعَلَّهَا (كُذِبُوا4 مت 

مَعَاذَ الله وال ما وَعَدَ الله وله من شَيْءِ 
«مَعَكُم مله شین ۶؟» ۱ 
«مَعَكُمْ مه شْنء؟ 


«معي مَنْ ترزن» وَأَحَبُ الْحَدِيثٍ إِلَيْ أضدّقةء 


۶ 


لا عم 


اوت 


و 
نه 


«مَعِى مَنْ تَرَوْنَ وَأَحَبُ الحدیث إلى أَضدقة فَاخْتَارُوا 
«مَعي مَنْ ترزن. وَأَحَبٌ الْحَدِيثِ ال أضدقه فَاخْتَارُوا 


نكاس ما مە 2 كر ۶ و 1 هج هم مس 4 
«مَفایح الغیّب حمس إن الله عنده عِلمْ السَاعّت وَيُتَزْلُ 


«مَفَاتِيِحُ لیب خفش لا یغلمها إلا اله لا يلم ما في غد الا 


«مَفَاتِيحُ ایب خفش لا یخلمها لاله لا يَعْلَمْ ما تخیض 
«مفاتیخ الب خفش» 
«مفئاخ لیب خمش لآ یخلمها لاله لا يَعْلَمُ َحذ ما يَكُونُ 
باك ختّی آتَيك» 

مكائكِ» فجلس بَتئنا ح حٌى وَجَدْتُ برد قَدَمَئِهِ عَلَى صَدْرِي 


1 لا تبرخ ۳ ۳ در ختی ی آَزجع» 


ء ۳۰ 


)۸۰۱۳( ۳ 
(VET) ۳ 
(4Y) ۸ 

۳۱۹۳ 
)1۳۰۱۸( ۱ 
):۸۲۰( ۳ 
)۲۰۰( ۵ 
)۲۲۸۷( ۵۰ 
)۲۲۸۸( ۵ 
(o۷1) ۰ 


)4550( ۲ 
)71٩1( ۲ 
(too) ۲ 
)۵۰۱۷( 5 
)۲۵۷۰( ۲ 
(1A) ۲ 
)۲۲۰۷( ۲ 


(TIA) ۱ 


)471۲۷( ۲ 
(TAV) ۲ 
)۷۳۷۹ سنك‎ 
)1۷۷۸( ۲۳ 
)۱۰۳۹( ۸ 
)۲۳۸۸( ۵۰ 
(T1۸) ۹ 
(CYA) 110/۹ 








لوف لشرح خان الح 


«مکانگم» (أَقِيمتِ الصَّلآهُ وَعْيَلَتِ الضْفوف قِيَامًا 
«مَكُتوبٌ بَيْنَ عَيْدَيه کافره 4 

مت ا اله يك بمکة تلا شرت 

مَكَنْتُ سَنَةَ سل یذ أن أا عمو نطاب عن ی 

رملا الله يُبُونَهُمْ هم وقبورهم راء شَعَلُونا عن الصَّلاةٍ الْوْسْطَّى 
ملا اله هم بيو ت هم وَقُبُورَهُمْ اا كما ععلره 

رملا اله قُبُورَهُمْ وَبيُوتَعُ تهم اژا؛ كَمَا لو تا عَنْ صلاة الْؤْسْطَى 
«ممَ م ذال؟». قال وَقَعْتُ ك بافرأتي في رمَضان. 

«من ابْتَاعَ طَعَامًا فلا یه حٌى يَفْيِضْهُ 

«من ابتَاعَ طَعَامًا فلا یه خی يَسْتَوْفِيَهُ 

«مَنِ باع طَعَامًا قلا عه يع عَهُ خی يَسْتَوْفِيَةُ) 

«مَنِ اناع لا بَعدَ آن د ویر فقمرئها ۱ لب ع إلا أنْ فترط 
«مَن الي من هذه الْبَنَاتِ بِشَّيْءِ كُنَّ له مر وا من الا 
«مَنْ و کم (للیهود) 

«مَنْ بو کم (لليهود) 

«مَنْ آنَاه الله مالا فلم یود زکاته مُيَلَ له یرم الْقِيَامَةِ 


سس 


«من آتاه الله مالا فلم يُوَدِ رات مد ل له ماله شجاغا َو 
«من اثبع جنارة مشلم ٍیمانا واختساباه وکان مَعَه نی يُصَلّى 
«من أحَبٌ أن يبط له في رزقه وَيُنْسَأ لَه في آثروه فلیصل 
«من أَحَبٌ أن یج إلى أله قلیعجَل» 

«من أَحَبٌ أن يَسْألَ عَنْ شي, فلیسال له اه لا تَسألُوني 
«من أَحَبٌ أن سل عَنْ شَيْءٍ فلیشال فلا تَسألُوني عن شَيْءٍ 
زفق آعت أن با إل الوَجُلٍ من هل التّار لین إِلَى هَذَل 
«من أَحَبٌ أنْ ينْظْرَ إِلَى رَ جلي ين أل الثار فَلينْظْر إِلَى هَذَا 
زفق اح ۱ إلى رَجُل من ن أل النّار لیر لبه 

رع أعت أذ بل بعدوة یل ٽي لزلا آي أَهْدَيْتُ .. 


«من أَحَبٌ آن هل بغفرة فلیهل من أَحَبٌ أَنْ ُهل بحَجّة 
«من اح لقَاءَ اله أ الله لِقَاءَمُ وَمَنْ كرة لمَاء اله 


St 
1 
۹۹۳۹ 


١ 


۹ 


للد 


۳۰ 


)۲۷۰( ۶ 
)۱۵۰۵( ۱ 
6۳۹۰۱۳۱/۸ ۳/۳۰ 
)4۹۱۳( ۲۳ 

)۲٩۳۱ ۸ 
)۶۱۱۱( ۱ 
رول‎ ۹ 
(1۸۲۲) ۷۱ 
)۲۱۳۳( ۲۶ 
(TID ۷۶ 
)۲۱۳۷( ۶ 
(74) ۰ 
)۱۶۱۸( ۰ 
(۳114) ۷۸ 
(OVVY) 004/۲۷ 
)۱۰۳( ۷۰ 
(60710) 1۷1/۲ 

(CV) ۳ 
(4۸7) ۸ 
(TAT) 11۷ 

(Y4) ۳ 

(0€) 5 
(CTV) ۳۰ 
(TEA) ۹ 
065 VEY 

(1۷) ۸4/0 
)۱۷۸۰( ۲ 
60000 ۰۹ 





فهارس متن البخاري 


«مَنْ ا لِقَاءَ الله 2 اله لِقَاءَهُ وَمَنْ کر لَاء 

«من أَحَبٌ منکم آن بل بالحخ فلیهل لديل ون ا 

«من اختبس احتَب ختبس فرشا في شبیل لَه یا بالل ی بوغدو 
«من مخت في رن هَذَا ما لیس فيه فَهُوَ رد 

«مَنْ آخرم بِعْمْرَةٍ وَل یهد فلیخلل وَمَنْ آخرم بِعُمْرَةٍ وَأَمْدَى 
(«مَنْ ن آخشن في الاشلام لم ب يواخ با عمل في الجَاهلیت 
«مَنْ ا أَمْوَالَ الاس یرد دُ أَدَاءَهَا دی اله عَنْكُ وَمَنْ ع 


رمن أَحَدَ شرا من الازض ظلْما فَإنّهُ سوه يوم الْقيامة 
«من أَحَدَ شيا من الأَرْض بعیر قّه حسف به يَوْمَ الْقِيَامَةٍ 


دريف 


۰ 


«من أَحَدَ من الأزض شیف بغیر حَقه یف به ؤم الْقيامة 
«مَنٍ اذَّعَى ا 
«من ادعی إِلَى غَيْرِ أبيه وَهْوَ يَعْلّمْ فَالْجَئَةُ عَلَيْهِ حَرَامٌ» 


«مَنْ أَذْرَكَ رَكْعَةَ مِنَ الضلاة فََدْ أذْرَكَ الصَّلاَمَ, 

د رَجْلٍ ۲ إنسانِ قد ذافلش 

هن فا ِن الشهع قم تذل العش ققذ 

«مَنِ مت لاه و ف فان عض بر 

هو أَعْظَمْ نما لَيبَو» 

«مَنْ : ناف : في شَيْءٍ 5 بي كيل مَعْلُوم وَوَژن 

من اشْتَرَى شاء مُحَمَلَةَ رَد ليرد مَعَهَا صَاعًا. 

مُصَرَاةً فَاختَلبَهَاء فان رَضِيَهَا 
اشْتَرَى مُحَملَة فلْيَْدٌ مَعَهَا صَاعًا. 

«مِنْ أ الاس عَذَايًا يوم الْقيَامَةِ الَذِينَ يُصَوَرُو 1 


«مَنْ أَذْرَكَ مَالَّهُ بِعَيْنْهِ عند 


«مَنِ ار شتررى عنما م 


«من ضر راط السَاعَة ة أن بظهر الجل و وی قل الم وَيَظْهَرَ الزَّنَا 


0 راط السَاعَةِ أَنْ يَقِلّ َقِلّ املع وَيَظْهَرَ الْجَهْلُ 
«مَن أ ضیح مُفْطِرًا فَلْيْدِمٌ بَقِيَة تَقَيَة بومه وَمَنْ أَصْبَحَ 


«مَنِ اضطبح بِسَبْع تَمَرَ 


مراب عَجْوَةٍ لَم يَضُرَهُ ذَلِكَ الیزم 
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بو سس( 
عبد الملك أنه قول آبي معاذ الراوي» عن أنس. قَالَ: وذلك لأنه لم 
يصح أنه يك آستنجی بالماء. 

وكذا تقل عن أحمد آنه لم يصح به حدیث؛ وأقول: قد ذكر البخاري 
من غير طريق أبي الوليد: (يستنجي بالماء) كما سيأتي بعد من طريق 
غندر(؟ واللضر؟ وشاذان 

وذکره أيضًا في باب غسل البول من غير طريقه بلفظ : كان 5 إا 
تبرز لحاجته أنيته بماء تتفل بے 

وسيأتي في لفظ لمسلم : دخل حائظا وتبعه غلام معه ميضأة فوضعها 
عند رأسه» فقضئ رسول الله بلق فخرج علینا وقد آستنجی بالماء. 
وسلف قريبًا حديث ابن عباس في وضعه الماء له ودعانه ل له" 
وترجم عليه : وضع الماء عند الخلاء. وذكرنا هناك جملة من الأحاديث 
الصحيحة فيه. 





وفي «صحيح ابن خزيمة» من حديث إبراهيم بن جريره عن أبيهء آن 
النبي يك دخل الغيضة فقضئ حاج اه جرير بإداوة من ماء فاستنجن 


رواه أبو دود 0661 وان ماجه (6۳۱۵: وأحمد 110-11/8. قال الألباني في 
اصحیح سنن أبي داودة (71): حديث حسن أو صحيح» وهلي الأحاديث كلها 
علن أن الأستنجاء بثلاثة أحجار. 

(1) متابعة غتدر ستأتي برقم (181) کتاب: الوضوهه باب: حمل العنزة مع الماء في 














2 متابعة النضر رواها النسائي ۲/۱ 

(۴) متابعة شافان ستأتي برقم (0۰0) كتاب: الصلاةه باب: الصلاة إلى العنزة. 

9) سيتي برقم (۲۱۷) كتاب: الوضوه. باب: ما جاء في غسل البوله 

69 #صحیح مسلم» (۲۷۰ كتاب: الطهارةء باب: الأستنجاء بالماء من التبرزه من 
حديث آتن. 

)١(‏ سبق برقم (۱6۳) كتاب: الوضوء» باب: وضع الماء عند الخلاء. 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح 


«مَنِ اضطیح کل یم مراب عجوة لم يَضُوْهُ سم لا سخز 
«مَنْ آطاعني دخل ال وَمَنْ عضاني فقذ آبی» 

«من أَطَاعَنِي فقذ آطاع ال وَمَنْ عَصَانِي فَقَدْ عَصَى الله 
«مَنْ ن َطَاعنِي فق أَطَاعَ الله وَمَنْ عَصَانِي فَقَذْ عَصَى الله 

«مَن أغكق رة مُسْلِمَة أَغتق الله ِكل عضو منه عضوًا من الثار 
رمن أغتق شزکا له في بد فان لَه مالغ من الْعبدِء 
«مَنْ اتی ٠‏ شرکا لَه في مَمْلُوكِ فعلیه عثقه كُلّهِ إِنْ كان له مال 
رم أك زگا لَه ي ملوك زجب عليه أَنْ غت كله 

«من أغتق فضا له في عبد ی كله إن كان ل مال 

رمن غت شفضا له من عَبد وَكَانَ له ما یله بقيعة 

«مَنْ آغتق شقیضّا من عَبْد» 

«من آغتق ضاي نارق یه خلاضا في مه 

«من غتق عبذا بين اتن فان کان مُوسِرًا قُوْمَ عَلَيهِ» ثع یفتق» 
رمن أت نصیبا في ملوك فخلاضه عَلَيهِ في ماله 


رم أَغتق ر a‏ نَصِيبًا لَه مِنَ الْعبِدِء فَكَانَ لَه مق الْمَالِ ما ييلع 
«من آغمر أزضًا لیس لأحد ب فهو أَحَقٌ» 


«مَنِ اغْدَث ماه في سبیل الله حَرّمَهُ الله عَلَى الّار». 

«من ال يَؤْم الْجُمْعة ُنل الْجنابة فم زاح فَكَأنمَا قرب 
رمن اسل يَوْمَ الَجْمْعَة وَتَطَهرَ ما اسْتَطَاعَ من طْهْرِء 
«من أَفرى الْفری أَنْ ُري عیِتیه ما لم تز» 

من آفضل المشلمین» 

«مَنِ افطع ال نري مشیم يجين ان لي اله 

«من اْتتى كَلْبَا إلا کلب ضار لصید أو کلب ماشیةه َه 
«من اقْتتى لا الا كَلْبَ مَاشِيَةٍ أو ضار» تقض من عََله 
«من افی كَلْبَا لا يغْنِي عَنْهُ ززغا ولا ضزغا؛ 


«من ای كلا لا يُنِي عنه زَرْعَا ولا ضزغاء نقص 
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فهارس متن البخاري 


«من افتّیکلبا لیس یکلب مَاشية أو ضاریة تقض كَل يزم 
«مَنْ ن¿ اکل توم أو بتصلاً قلیعترلن أ 
«مَن ال وما أو بَصَلاً يكزلا لیذ في بيته» 

«من کل توا اؤ بَصَلاً فَليَعْترِلنَا 

«من کل فلا رین مشجدتا» 

من أكل من هله لشجزه قافن 

«مَنْ أكل من هُذه الشَّجَرَة شوم فلا يَغْشَانًا في مساجدنا» 
«مَنْ ن ال من هَذْهِ الشّجَرَة له قلا يَقْرََنّ مَشجدنا». 
«مَنْ کل تام سیّا وَهْوَ صاد نم فليم و 
«من الشات 

من الشنة إِذَا نج لرجْل یر عَلَى ایب أَقَامَ عندها 
«مِنَ الشَّجَر د ج جره کون ٠‏ غل الم ل وف ال 
«مِنَ الشَجَرٍ شَجَرَة كَالوَجُلٍ الْمَؤْمِنِ» 

«منّ الصَّلآةِ صَلاَةٌ م مَنْ فائثة ته انما ور رَ أَهْلَه وال 

من ع الفطرة حل الْعَائَقَ وَتفلیم الأظمّاره وق الشارب» 
«من النطرع و قض الشارب» ۱ 5 
«من الْقَوْمُ» 
«من قرغ 
الى 


«مَنِ 6( 


«مَنِ لوف 

«مَنِ الْوَفْد» 

«من لوف 

رمن فشك كلا ينه يض کل يَْم من عمله قیزاط 

«من مس کلب ينض من ععله کل يوم قیراط الا کلب 


٤ م‎ 


«من ع آمَنَ بالله زبرشوله وأفامْ الصّلاء وَضَام رَمَضَانَ کان حَقَا 


«مَنْ آمَنَ بال وَرَشوله» وَأَقَامَ الصَّلآَه وَضاء رَمَضان 
«مَنْ نف زوجي في سَبي الله دَعَاهُ خَرَنَة الحَنّف 
«مَن آنفق رَوْجَيْن فى سَبيل الله دَعَنْهُ خَرَّنَةَ الجن 


ا 


۳ 


بو هُرَيْرَةَ 
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التوضيح لشرح الجامع ا 


ن ار زوجین في سيل اله ود من باب الْجَنّة 
ری أنفق ا زَوْجَيْنِ من شَيْءٍ من الأَشْيَاء ع في سَبِيلٍ الله دعي 
«مَنْ ن هل الثارگ 

ر«مَنْ ن آفل الثار 

«منْ أَئْنَ ع هدا الب 

«منْ ن ین هَذَاى 
«مَنْ بَاعَ نَخلاً و 


۰ 


ا رث مرها لیم إلا آن یفرط 

«من باع نخلاقذ أبوث فقمزها بیع ! إلا أن يشرط 

«مَنْ بل ديئة 4 فافتلوه» 

«مَنْ بَدّلَ دِيئهُ فافثلوة, 

«مَنْ بَلَغْتْ عِنْدَهُ ص الإبلٍ صَدَقَةُ الْجَذَّعَة وَلَيِسَتْ عِنْدَهُ جَذَعَةٌ 


«مَنْ بَنَى مَسجدًا یب بغي به وَجْه ال بى اله له كله 


من يع تازه له قراط فَقَال هر بو هُرَيْرَةَ عَلَينَا. 
دمن تا م بخلم لَم یره کلف أَنْ يعفد ین بين شعیرتین» 
رن ری من جيل تقل سه هو في تار همه 
«من ترك صَلاةَ اضر حبط ععَلة» 

«من تَرَكَ صله العضر فَقَدْ خبط عَمَله» 

«من رل مالا فلورئیه» ومن ترك کلا ین 

«مَن تَرَكَ مَالاً فلوَرَئیه وَمَنْ رك كَل ی 


«مَنْ تَرَوْنَ تكسو هذه؟» . فسکت الْقَوْمُ قال «انُوني باع خالد 
«مَنْ تَرَؤْنَ نکُشوها هذه الْخَمِيصَة؟» 

رفن تضبخ سبغ تعراب عَجوَة لم یشوه دك ازع سم 

رفن صح كل يؤم َع ڪرات عَجْوَة م شوه في لك 
«مَنْ تَصَدَّقٌ بِعَذْلٍ تَنرة من کشب چپ طیّب وَإِنَّ الله تلا 

رمن صد بل تَْرَةٍ من كسب طیب وَلاً يضعد ی اله 
«من از من الیل فا لاه إلا اله وخته لا ريك لَه 


«مَنْ تعمد عَلَىَ كَدِبًا فَليتبََأ َفْعَده مِنَ النار» 
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)۱۸۹۷( ۳ 
CTT YoY 
(104) T1۸ 
(OVVV) 004/۲۷ 
)۲19۲( ۹ 
)۲۳۱۲( ۰ 

(VI ۳۷ 
)۲۲۰( ۶ 
)۳۰۱۷( ۸ 
(AYY) ۸ 
)۱۵۳( ۰ 

۵ (0ه4) 

)۱۳۲۳( ۹ 
(VEY) ۳۲ 
(OVA) ۷ 

(046) ۲ 
(oo) ۲ 
(TAA) ۰ 
(WIT) ۳۰ 


)۵۸۲۳( ۷ 
)۵۸1۵( ۸ 
(0۷14) ۷ 
(oto) ۰ 
(61°) ۰ 
Ver) .اس‎ ۳۳ 
(1°96) ۹ 


)۱۰۸( ۳ 








فهارس متن البخاري ۱ ۳۰ 


«من تَوَضَآَ يشتير وَمَنِ اسْتَجْمَرَ فلیوتز» أبو هریرة ۰ ۱۱۹۱/6 
«مَنْ توضا مِْلَ دا وضو ثم ات الْمَْجِدَ 9 ی عُثْمَان ۸۹ 04 
«مَنْ سا نخو وُضُونِي عذه ثم صلی رکه > لا يحَدَ عنمان ۶ )104( 
«من توضا تخو وُصُوبِي هَدَاء ؛ ا عُفْمَانَ ۲۰۱/۰ )١154(‏ 
«مَن توضاً وُضُوتِي هَذَاء د کک > لا يُحَدََتُ غنمان ۳ (ATE)‏ 
«مَن کل لِي ما بَيْنَ رجلیه وَمَا بین لخییه کل لَه بِالْجَنّهَ سَهل ۱ 00000 
«مَنْ جاء إلى الْجُمُعَةٍ ا ابن عُمَر ۰ ٥۲۷/۷‏ (419) 
«مَنْ جاء نکم الجمعة فلیفیل». ان غُمَر 1۵۷/۷ )۸٩٤(‏ 
«من جر تزبة ه یلام م يَنظر الله َي یز القيامة» ابن غمر ۰ )110( 
«مَنْ جر وب خیلاء َم بنظر اله ليه ي يوم يَوْمَ القيامة» ابن غمر ۷ (:۵۷۸) 
«مَنْ جر نویه مَخِيلَة لم يَنْظر الله یه یز يَوْءَ م الْقِيَامَق» ای عْمَرَ ۷ (۵۷۹۱) 
«من جَهرَ جیش الْعْسْرَةٍ هله الْجَنّهُ عُثْمَان 0 
«مَنْ جَهَرَ غَازِيَا في سَبِيلٍ الله َقَدْ غَرَ وَمَنْ خَلَفَ رَد بْنُ خَالِد ۱۷/ )۲۸٤۳(‏ 
«من حح لله فلَم رفث وَلَمْ یفشنی رجع كَيَوْم وله بُو هُرَيْرة 0۵۲۱۱۳۷/۱۱ 
«من حح هذا ابیت فلع يَرْقْتْ وله تمسق رَجَعَ أبو هُرَيْرَة )١1419( 85٠١/١7‏ 
رمن حح هذا الت فلم یَزفث وَلَمْ فشق» ر رَجَعَ آبو هُرَیرَة ‏ 0۸۲۰۳۲۱/۱۲ 
مَنْ حدك ن اللي 98 کتم شيا ا فلاً تُصَدَّقَهُ عَائْشَة (Yor1) 014/Y‏ 
مَنْ حدَنكَ أن محَمدًا 46 رای وه تقد کذب. عَائِْشَة ۲۳ (1۸۵9) 
من دك أن مُحمذا تلا رأی ره فد کلب عَائْشَة ۳ )۸°( 
من دك اَن فحمذا بل کتم سيا معا زل عَلَيه؛ فق كدب عَائشة ۲ (۱۱۲) 
«مَنْ مر رُومَة قله الْجَنَهُ عنمان ۳۷۹۷/۸0/۷ 
«مِنْ حَق الابل أَنْ تُخْلَّبَ عَلَى الْمَامِ أبو هُرَيْرَة ۳۸۷/۱۵۰ (۲۳۷۸) 
«من حلف بغیر ملّة الإشلم فَهْوَ كَمَا ال ثابت بن ۰ (TOY)‏ 
الضحاك 
«من حلّف بِمِلّةِ یر الاشلام كَاذْبَا هو کما قال» ثابت ۸ )1۰0( 
رمن حَلَفٌ بملةٍ غیر الإشلآم گاذبا مدا قَهُوَ ) ثابت ۰ OTT)‏ 
«من حَلَفٌ على ملة غیر الاشلام فَهْوَ كَمَا قال ثابت (TEV) TIYA‏ 


«مَنْ حَلَفٌ علی یمین صَبر وهو فيها فاجز يَقْتَطِعْ بها الأشعث ۳۰ لال 

















لوقت سر > انس ي 
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«من خلف عَلَى يمين صبر فتطغ بها مال افري منم 
«من حلف على يمين صر فطع بها مال افري فش لَقِي 
«من حَلَفٌ عَلَى يمين كاذب ليفتطع بها عال رَجُلٍ فشلم 
«من حَلَفٌ عَلَى یمین وَهْوَ فیها فاجز لَِقْمَطِعَ بها مَالَ افری 
ا EAs‏ 
«من خلف عَلَى یمین يَسْتَحِقُ بها مالا لهي ال وَهْوَ 

ل وس پم ان نها و 

«من حلف عَلّى یمین یَشتجن بها مالا وَهْوَ فیها قاجز 
من حَلَفٌ علی یمین تج بها الا َو فيها اج 
«من خلف عَلّى یمین يَسْتَحِقٌ بها مالا وَهْوَ هو فیها فاجر لمي الله 
«من خلّف عَلَى یمین يفطم بها ال افر مسلم 


«من حَلّف فا في حلفه بالات وَالْعْرّى فَلْيمُلُ لآ له الا الله. 


«مَنْ حلف منکم ال في خلفه باللآتِ وَالْعْرّى 

«مَنْ خلف مِنْكْم فقال في حلفه باللآتِ وَالْعْرّى. 

رفن حَلَف یمین صَبر لیْتطع بها مالَ امي مُلِم؛ 

«مَنْ حُوسب ذّبّ» 

«مَنْ ذا دَقَقْتُ الات 

«مَنْ ن¿ فیح يَعْدَ الصَّلآةٍ تم تم نشکه شکه وَآضَات سن 2 الْمُشلمين» 

«مَنْ 8 ید 0 وَمَنْ لم يَكُنْ بح فلیذیح باشم الل 
«مَنْ ذب قبل الصلاة ةقانا یم لِنَفْسِه وَمَنْ ذیح بَعْدَ الصلاة 
«مَنْ دیع بل الصْلاة ما يَذْبَحُ لس وَمَنْ نْ ذَبَحَ بَعْدَ الصَّلاةٍ 
«مَنْ ذبح بل الصّلاة ة فَليَذْبَحْ مکانها آغری» 


الأشعث 


أبن مسعود 
ابن مشعود 
أبن مسعود 
ابن مشود 
أبن مسعود 
أين مسعود 
ابن مسعود 
الأَشْعَتَ 
ابن مسعود 
الأشعت 
الشعث 
ابن مسعود 
آبو هُرَيْرَة 
یو هُرَئْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
ان مَسْعُودٍ 
ابن عْمَر 
ابن عُمَر 
و مُوسَى 


عَائْشَة 


)۵9۰۱( ۲ 
)۲۷ (۳۰ 
CID ۲ 
(104) ۳۰ 
)۲۱۷۳( ۸۲ 
CED ۰۵ 
05555 
)۲۱۲۰۹( 5 
(9۱ ۲ 
(o10) 17/۱7 
(11۷) ۲ 
(1۷°) 1/۱71 
(rov ۵۰ 
(T0) Y/Y 
)۸۱۱( ۳ 
(1V) ۸ 
)1۳۰۱( ۶۹ 
)4۵ 1٩( ۲ 
CAVE) ۷۱ 
6۷۰۷۰۱ (۳ / ۸/۲ 
(VV1) FT VITY 

)۱۰۳( ۳ 
(10°) ۹ 
)۵۵۵( ۲ 
CWE) ۲۰ 
(00%) 75 


Y/Y‏ (5ههه) 
۹ (۵۵۰۰) 











فهارس متن البخاري ۳ 
«مَنْ بح قبل الصلاة فلیِذ» س VA/A‏ )6®( 
ع ة فَلِيِعِلُ» تس 5 (۵۵۱۱) 
«من دب قبل أن بص 8 ي لدبم آغزی مَكَانَهَاء وَمَنْ لم يَذْبَخْ جنب ۸ (A0)‏ 
«مَنْ ن فیح قبل آن بصلي فلیذیخ مکانها ای وَمَنْ لم یب جُنْدَب ۳ (V€)‏ 
«مَنْ ن ذب قبل أنْ يُصَلَّي فلیمذ مکانها ای وَمَنْ لم يَذْبَخْ جُندّب ۷۹ (۵۵۱۲) 
«مَنْ ن¿ رََنِي فقذ رَأَى الح َو قَتَادَة ۲ )4۹( 
«مَنْ ع رَآنِي فَقَذْ رَأَى الح رن السَّئِطَانَ لا يتَكَوَئُني» او ۲ (44V)‏ 
«دمَنْ ن رَآَنِي في الْمَنَام قَسَيْرَانِي فِي الْيََظَةَ ولا یت الشَّيِطَانْ ‏ أَبُوهْرَيْرَةَ  ۱٦۲/۳۲‏ (5498) 
«مَنْ ن رآني في امام مذ رآني؛ قن السَّئِطَانَ لا یل بي» آنس ۲ (1۹۹) 
«من رَأَى من آمیره میا فكَرِهَة َه فلیضبن َة تيس أحذ يمار ابن عباس ۳۱/۳۲ (۷۱:۳) 
«مَنْ رَأَى من آمیره میا یکره 4 فَليضبز علیه» فَِنهُ من قار ابن عباس ۷۰۵۵۲۸۰/۲۲ 
«مَنْ ن رای منکم الیل رژیای شَهرة ۰ 0۱۳۸۱ 

من زغم أنْمحَعذا رى رَ به قذ أغظم. ولکن قَد ای جنبریل عَائشة ۶۹ (۳۲۳۶) 
«من سره أَنْ تیسط له رز 1۴ ز سا له في آقرو» فلیصل رجمة» آنس ۵ (WV)‏ 
«مَنْ ن سره ان سط له في رژقه وَأَنْ ینس لَه في آقرمه فلیصل أبو هُرَيْرَة ‏ ۲۱۷/۲۸ (۵۹۸۰) 
رمن سره أن ین ٍلي رجل من اَل الْجَنَةِ فلینظز ٍئي هَذَا بو هْرَيْرَة ۰ (۱۳۹۷) 
«مَنْ سَلّف في 7 تمر يلف في کيل مغلوم ابن عباس ۲۲۱/۱ (۲۲۳۹) 
«مَنْ سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ من لسانه وَیّده» یو مُوسی ٤۹4۳/۲‏ (۱۱) 
«من سفع سكع الله به يوم الْقیامة. قال وَمَنْ يُشَاقِقُ يَشْقق يَشْقُوَ جندّب ۲ (۷۱۰) 
«مَنْ سَمُعْ سَمَعَ الله ب وَمَنْ يُرَائِي يُرَائي الله به» جنب ۸۹ )1644( 
«مَنْ شَاءَ اَن یَضومه فَلْيَصْمكُ وَمَنْ ضَاء آن يثركة فیثک عائشة ۷۱ (۱۰۹۲) 
«مَنْ شاء صَامء وَمَنْ شاء آفطن عائشة ۲ (oY)‏ 
«مَنْ شاء صامَه» وَمَنْ شاء لم يَضمْة» ان عُمَرَ )2 
ا وك شاء افطرم عَائْشَة ۳ (۱۸۹۳) 
«مِنْ شرار الاس من تذرکهم السَاعَة عَةَ وَهُمْ ا ابْنُ مَسْعُود ‏ ۲۹۷/۳۲ (۷۰۲۷) 
من شرت الْحَمرَ في النی ثم مشب منهاه خرفها ابن عُمَر ۷ (۰ ۰۷ ۵) 
«من شهد الْجَارَةَ خثی َصلي علیها له قیراط وَمَنْ شهد آبو هُرَیرَة ۲۳۱/۹ (۱۳۲۵) 

عُْبَادَة ۰۹ (۳۳۹) 


«من شه أَنْ لا له إلا له وخده ل شريك لَه 


التوضيح لشرج اا ق ر 


«من صَام رَمضان إِيمَانًا وَاحْتِسَابًا غفر له ما تَقَدّمَ من ذنبه» 
«مَنْ صاع رمضان ایمانا واختسابا غفر له ما نم من دنب 
رمن ضام ؤا في یل لد اه وج عن الا 

«مَنْ نْ صلی ادن دخل الْجَنَّه 

«من صلی صلاتتا واتقبل قبلتاه لا يذب خی ینضرف» 
وفن صلی ضلا ولتك تشكنا فقذ أضات انس 

«من صَلَّى صلائنا سك تشکنا فقّذ آصاب النك 

«مَنْ صلی 0 وَاجِدٍ 0 ین طرفیه» 

«مَنْ صَوَرَ صُورَةٌ فَِنَ الله مُعَذّبُه حَبّى فح نها الزوج. 
«مَنْ صَوْرَ ضور في انیا کلف يوم الْقِيامة أن ينْْحَ فيها 


«مَنْ ضَحَّى مِنْكُمْ فلا يُضْبِحَنّ بَعْدَ تال وَفِي بيته منْهُ 


من فر قلخل ولا هرا ید 

«مَنْ ظلم قید شبر وه من م سم ا 

«مَنْ ظلَم قید شير من 7 طوفه من سيم آرضین» 
«مَن ن ظلَمَ من ع الأزض یا طْوَقَهُ من سبع ارف 


«مَنْ غذا إِلَى الْمَسْجِدٍ وَرَاحَ أَعَدَّ الله لَه نله من الْجَنَة 
رمن قَائلَ لِتَكُونَ كَلِمة اله هي الْعْلَيَا فَهُوَ في سبيل الله 
«مَنْ قَائَلَ لِتَكُونَ كَلمة اه هي الْعْلْيَا فَهُوَ في نيل اف 
«من فا لِتَكُونَ كلمة اله هي العلا هو في سَبيل الل 
«مَنْ ن ال جين يشحم الا ی رب مله الدَّغْوَ ة التَّامّة 
«مَنْ قَالَ جين یسم البَدَاء اللّهُمَ رب هَذِهِ الدَعْوَةِ لام 


عِمْرَان 


أبن عباس 


(A) ۳ 
)۲۰۱( ۳ 
)۲۸ ۰۷ 
(OV) TEVI 
(oo) 5 
(400) ۸۸ 
(AAT) ۸ 
رلوم‎ ۵ 
(°) ۰ 
(O11) ۸ 


)۲۲۲۰( ۶ 
(04) ۷۸ 
)۵۵۲۹( 5 


)۵۹۱( ۸ 
(۳۲۹40) ۸۹ 
)۲۵۰۳( ۵ 
)۲۵۲( ۰۵ 


(TTY) 5 
6۱۲ ۳( ۳ 
(FA1*) ۷ 
(IY ۸ 
)۷ ۰۸ ۲۳ 
)۰( ۲ 
)۸۰۵( ۳۴ 
)4۷۱۹( ۲ 


CUE ۹ 


فهارس متن البخاري 


«مَنْ قال معان ال e‏ في زم ماه موه ّث 
مَنْ ال ع عشرا كَانَ کمن غتق رب من ولد (شماعیل. 
«من قال لاله إلا الله وَحْدَهُ لا شريك لَه لَه لك 
«من قال لاله إلا اله وَحْدَهُ لا شريك لَه له مك 
«من قَامَ رَمَضَانَ یمائا واختسانا غفر له ما تلم من قلبه» 
«منْ فام زعضان |یمانا واختسانا عفر له ما تم 

«من فام ليل الْقَدْر إيمائًا واختسابا عفر له ماقم 

«مَنْ قَامَهُ إِيمَانًا واختسابا غفر له ما تَقَدّمَ من َنْب 

«من فيل دون ماله فهو شَهِيلٌ» 


و ی بو خم ور 
«مَنْ فتل فتیلا له عَلیّه بن فلة سَلبْه» 
ری 2 او و 
«مَنْ فتل قتيلا له َلیه ین فلهُ سَلبه» 
e ER e A e E RA e E‏ 200 
«مَنْ فتل مُعَاهَدًا لم يَرَحْ رَائِحَة الْجنّة» وان ریخها توجَد 


«من قَتَلَ نَفْسَا مُعَاهَدًا لَمْ يَرَحْ رَائْحَةَ الْجَنَدَِ وَإِنَّ ریحها 
«مَنْ قَتَلّك؟ قلانْی 

«من قراً بالایتین من آخِرٍ سُورَةٍ الََْرَةِ في لَيْلَةٍ کَفتاه» 
«مَنْ ن قرأ بالآيتين» 

«من فد الوذ له لا جل لَه حى یلع اد مجلة» 
«مَنْ كَانَ اغتکف فَْيَرْجِغْ إلى مُعْتَكَفِهِ ني رَأَيِثُ 

«مَنْ گان اتف مَعِي کف الْعَشْرَ الأواخن 

«من كان حَالفا فَليَخلِف بال أو لیضفث» 

«مَنْ كَانَ عِنْدَهُ نی فَلْيَجئْ به» 

«مَنْ کان عِنْدَهُ طَعَامُ ا تین فَلْيلْهَبْ بثالث» 


«من ان مَعَة هَذْيّ هل بالخخ م مع الْعْمْرَةَ ثم لا جل 


آبو هُرَيْرَة 
آبو یوب 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
بو هْرَئْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
عبد ال بن 
عَمْرو 

و اة 
أبو قَتَادَةَ 
عَمْرِو 
ان 

أبو هُرَيْرَة 
بو مَسْعُود 
ابن عبّاس 
آبو شعید 
یو سَعِيد 
آبو شعید 


ابن عُمَر 
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540 
)5104( ۹ 
)۳۲۹۳( ۸۹ 
)1:۰۳( ۷۹ 

(FV) VF/Y 
(°4) ۳ 
(14°۱1) ۳ 
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«مَنْ كَانَ مَعَهُ هد تلیهل بالخج ی الغفرت د 
«من كان معه هَذَي فلیهل بالخخ والغفرة ثم تن 
«من کان منک أهدى اه لا جل لِشَيْءٍ حزع منه 

«مَنْ کان منم مادخا اخ لا محال میم آخیسب فلات 
من کان يُؤْمِنُ باه والیزم الاخر فلا يُؤْذِ جَارَهُ E‏ 
من كَانَ يُؤْمِنُ الله والْیزم الاخر فلا يُؤْذِ 
«مَنْ کان يُؤْمِنُ بالله ای م الآخر فلا يُؤْذِي ۳9 

رمن كَانَّ یوم بال واليؤم الآخر فلیفل خَيْرَا آز لیضهث» 
رم كَانَ یمن بال وَالْيَوْم الآخر فلیفل خَيِرَا أؤ لیضمث» 
«مَنْ كَانَ یمن باه وَالْيَوْم الآخر فَلْيِكْرِمْ جَارَه وَمَنْ کان 
«من كان یمن بالل والیزم الآخر فَلْيكْرِمْ ضیف جَایره 
رن کانث جننه مظلمة لأجيه یه نا اه ليس َم 
آزض فَلْيَرْرَعْهَا أو لینتخها اف فان نی 
«من کانث له آزض فلیززغها از لیننخها احا فان أبَى 
«من کانث لَه آزض فلیززغها أو لینتخهاه فان لم يَفْعَلُ 
«مَنْ كَانَتْ له جَارِيَةٌ فَعَالّهَاء اخسن الیهاه ‏ م آغتقها 

من ان له ظلعة اعد بن جرضه أذ يم فلتلل ب 
«مَنْ ۾ کت علي لبوا مده من التّار» 

من کرةبن ان 


سای رصم 


ثم لا تجل 


رمن : كَانَتْ له 


«من ل يَرْحَمُ ل يُرْحَمْ) 

«من ل يَرْحَمُْ ل يُزخم» 

«من بش الْحَرِيرَ في انیا فَلَنْ يَلْبَسَهُ في الآخرَة» 
من بش الْحَرِيرَ في دی لَمْ يَش في الاخرة» 
«من لبس الْحَرِيرَ في انیا لَم یله في الآخرَة» 
«مَنْ لهي الله لا يُشْرِكُ به شیاه دخل الجنْت» 


«مَنْ لغب بن الاشزف فانهة قَذ آذَى الله وَرَسْوَلَهُ, 


ر 
ابْن الزبيْر 
ابْنَ الزییر 
أنّس 
جابر 


ا 
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۸ (۲۱۳۰) 
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TIYA‏ )°14( 
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۵۰ )61( 
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۵۰ (۲۳۶۰) 
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۰۵ (۲۶۹) 
۳ (۱۰۷) 

(Vor) ۲ 
OEE) ۰ 
)۵۹۹۷( ۸ 


)۲۰۱۳( ۷۸ 


)۵۸۳۲( ۷ 
)۵۸۳۳( ۷ 
)۵۸۳( ۷ 


)۱۲۹ ۳ 


)۳۰۳۱( ۸ 


فهارس متن البخاري 


«مَنْ لِكَغْب ین الأشزف؟ نه قذ ۲ آذَى اله ورس وله عل 
«مَنْ لکفب بن الأشرّف؟ فان قَذ آذَى الله 2 وَرَسْوَلَهُ, 

«مَنْ لِكَعْبٍ ین الأشرّف؟, 

«من لمن یجذ |زازا ليلس سَرَاوِيلَ 2 
«من لَمْ یجد الإزَارَ ليبس الشراویل و وَمَنْ لَمْ يَجِدٍ النُغلين 

من لم یجد التغين فیس الخفین: وَمَنْ لم یجذ 

«من لَمْ جذ ذ تغلین فلیلیس * ج خفین. وَليَفْطَعْهُمَا آنفل 

من َم يغ قول الور العمل , به فَلَيس له حَاجَة في 

«من لَمْ يَدَعْ ول الژور والعمل به والْجَهق. فلس لِلَهِ حَاجَةٌ 
ل ا 
0( 


«مَن لَمْ يکن مِنْكُمْ ععه ته هذ فاخت أن یجعلها غدرة 

«مَنْ لَه یه عَلَى یل َتَلَّهُ فله سَلَیْ 

«مَنْ مات له لاله مِنَ الْوَلَدِ لم يَبلْعُوا الحنت كَانَ له حِجَابًا 
«مَنْ مات وَعَلَيْهِ صِيَامٌ ضاع عله وَلِيْه 

«مَنْ مات وَهْوَ يَذْعُو مِنْ دون الله نذا دحل اللَارَ» 

«من مات يَجِعَلٌ لَه نذا أذخل الثّان 

«مَنْ مات يُشْرِكُ باه شيا دحل النَانَ» 

0 جا آز أَسوَاقِنا بل فليَأحْذْ 
«مَنْ تلو أنْ يُطيعَ اله فا 
«مَنْ لو أَنْ يُطِيِعَ الله تان وَمَنْ تَذَّرَ اَن يَعْصِيَهُ فلاً یَخصه» 
«مَنْ نييي صلا فلیصل إذا ذَكَرَهَاء ل كَقَارَةَ لها إلا ذلكڭ» 
«مَنْ نو قش الحساب غَذّب» 


فأیطفه من تَذَرَ أَنْ يَعْصِيَةُ فلا بغصه, 


«من نيح عليه يعَذّبُ يما نیع عَلَيهي. 
رم ها هُنَا جَاءَتٍ الْفِئَنُ وَالْجَفَاءُ وغظ لوب 
من ها نا وَالَّذِي لاله غَيرهُ قا الي أَنْرِلت عَلَيه.. ارو 
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۲7 سے التوضيع شح الجامع اسع 
بهاء ومسح يده بالتراب. 

وفي «صحیح مسلم؛ لما عد الفطرة 
وفشر بالاستنجاء. وزعم ابن بطال أن حذيفة بن اليمان”" وسعيد بن 
المسیب" كرها الأستنجاء بالماء» وكان المهاجرون يستحبون 
الأستنجاء بالأحجارء والانصار بالماء. 








وفي «المصنف؟ أيضًا عن سعد بن أبي وقاص؛ وعمر بن الخطاب» 
بن الزيير» ومجمع بن یزیده وعروة بن الزبير» والحسن بن أبي 
الحسن» وعطاء؛ شيء منت والاجماع قاض عل قولهم» وكذا 
آمتنان البارئ جل جلاله في كتابه بالتطهير به! ولأنه أبلغ في إزالة 
الین 


وعبد | 





١‏ أنظر: «صحيح خزیمت» 4۷/۱ (۸۹) کتاب: الرضوه: یاب: جماع آبواب 
الأستتجاء بالماء. 

(0) أنظر: «صحيح سلم؛ (501) کتاب: الطهارة» باب: خصال الفطرق. 

0 رواء ابن أبي شيبة في #المصنف؟ ۱۸۲/۱ (1380). 

(4) رواه ابن أبي شية في #المصنف؟ 145/1 ۱3۳ 

(ه) «شرح ابن بل 541/9 

0 الآثار عن عمر وسعد بن أبي وقاص ومجمع بن يزيد وعروة بن الزيير والحسن بن 
أبي الحسن وعطاء إلى «المصتف» خط لاثي لم أقف عليها في المطبرع من 
امصتف ابن أبي شيبة»: وما وقفت عليه هو آثر عبد الله بن الزبيرء رواء ابن أبي, 
شیة في #المصنف؟ 145/1 09610 
آنا غير ذلك مما ذكره المصتف فلا. والذي وقفت عليه أن بطال تقل في «شرحه 
على الصحيح؛ ۲۸۱/۱ أن المهاجرين كانوا يستنجون بالاحجار» وأنكر 
الأستتجاء بالماء سعد بن أبي وقاص: وحذيفة» وابن الزبير» وسعيد بن المسیب 
وقال: اما ذلك وضوء النساء. وكان الحسن لا يفسل بالماء؛ وقال عطاء: غل 


الد محدت. لم 





تسکت اشر رتم کت 
رمن هذا السَاینق؟» 


«مَن م هَذَا السَائق؟»» 

«مَن هذ؟» (صَلَّى عَلَى رجل بَعْدَ ما ذفِنَ بلیّته) 

«مَنْ هَدَا؟» «کنثث مَع اسي ی في سَمَر) 

«مَنْ هَذا؟» جبریل ۱ 

«مَنْ ها جِبْرِيلٌ عَلَيْهُ السّلآمُ ا البق يليد وَعَِنْدَهُ 1 شاه 
«مَنْ هدذه؟» 

«مَنْ هذه؟» 

«مَنْ هذه؟» 

«مَنْ هذه؟, 

«مَنْ هذه؟» 

«مَنْ هذه؟» . فلا لا تام باللَيل. 

رمن والی قَوْمًا بعَير إِذْنِ موالیه فعلیه لَه اله وَالْمَلائِكَةٍ 
«مَنْ رضع هَذَاك 

«من یأت بني فرظ يني بترجم» 

«منْ ع نیت بر الْقَوْ «f‏ 

رمن م نیت بختر الَو ¢« 

«من نيب بخبر ر الْقَوْم یو م الأخرّاب؟ 

«مَنْ ټأتینی بحْیر الْقَوْ ¢« 

«مِنْ 0 71 تِسْعَمِائَةٍ وَتَسْعَةَ وَتِسْعِينَ» وَمِنْكُم واحذ 
«من يذهب في إِنْرجِم؟» 

«مَنْ برد اله به حَيْرًا صب مئة 

«مَنْ يرد الله به حيرا يمه هه في الدّينء اله المخطي 

«من برد الله به حيرا یه في الذّین» اما أا قاسم وال 


«مَنْ یرد اله به حيرا يَُقَهَهُ في الّین» وا أنَا قاسم وَيُعْطِي 


ُو هریرة 
عَائْشَة 


أبو هْرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 


«مَنْ يَسْتَرِيهِ من ي؟» 


«مَنْ يشريه مِنّي؟» 
«مَنْ شريه مني ؟ 


«مَنْ ن شريه مني؟ 


0 

4 

«من یَضم آز ضیف هَدّا» 

«من يَضْمَنْ لي ما بين لخییه وَمَا ین رجلیه آضمن 

«من یطم الله إِذَا عَصَيْتُ) يمي الله عَلَى 

«من يَعذِرنًا من زج بني اداه في هل بَيتي» وال ما عَلِمْتُ 
«من ي يعني من زجل ليذ في آغلي؟ وا ما فت 
«مَنْ یف عَلَىَ على مَا َم آفل ليبرا مَفْعَدَهُ من النّار» 

من يم ليله ادر | إِيمَانًا ae‏ 
«من يلي ِن لو ناب شین اخسن یهن کن له سنر 

«مَنْ يَنْظْرُ ما ضنع بو جَهل؟» 

رم یر ما صََهَ صنم بُو جَهْلٍ » 


«مَنْ ن یل ما فعل بو جَهْلٍ '» 
«متادیل سعد بن مَعَاد ذ في الْجَنَّد 2 خير من هَذَل 


«مترلتا إن شاء الله اذا قتَحَ الله الحیف» حَيِتُ تَقَاسَمُوا 
«مَنْزِلنَا غَدَا إِنْ شاء الله بخیف بَني کنائة حیث تَقَاسَمُوا 
EES‏ 
حَيتُ تَقَاسَمُوا عَلَى الْكُفْرِ» 
«منکُم أَحَذ أَمَرَهُ 1 آشار یها؟» 

«مة عَلَيَكُمْ ما تُطِيقُونَ من الأَعْمَالٍ فد اله لا َمل حثی تَمَلُوا 
رمف تک لأ ضواحب پوشف» زوا آبا بكر فلیضل 

رقف عم بم شون توملا 2 TT‏ 
«مَهْلاً یا انش 7 له جب الَف في الأمر کُلّه» 
«مهّلاً يَا عائشة إن نَ اله جب الرَفْقَ في الأمر کُلّه» 


رف هس 4ه ۰ 7 
«منزلنا عدا بخْیف بَنِى كِتَانّةَ > 


لف 


عائشة 
عَائشة 
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0۲۳۹۰۳ ۹ 


شیم مرخ لامع الح 


«مَهلاً یا ای عَلَيِكِ بالوفیی وَإِيَاكِ والغثف والفخش» 
«مَهلاً يا عَائِمَكُ عَلَيِكِ بالوفق وَإئاك والغثف» 

«مَهلاً یا عاش إن اله ثحب ب ارف في الأفر کل 
تقل أَهْلٍ الْمَدِيئَةِ ذو الْحُلَيِفَةَ ومع ل أَهْلٍ السام مَهيعَةُ مَهْيَعَةٌ 
«مَهَيَمْ يا عَبْدَ الوّحْمَنِ» 

«مَهْيَمْ ۳ عَبِدَ الوّحْمَنٍ؟» 

«مَهِيَم؟» 

«مَهْيَمْ ؟» 


«مَهْيَمْ » 

«شوسی آَدَمْ طُوَالٌ کاله من رجا شَنُوءَة 
«موسی رشول ال قال ذَّكّرَ النّاصَ 
«مُوسَى رشو ل الله 

«مَوْضِعٌ سَوْطٍ في الْجَِّ یز من لیا وما فيها» 
«مَؤْضِعٌ سوط في الْجَنةِ خير مِنَ ادنيا وَمَا فيهاء وَلَعَذوَةٌ 
«مَؤْعِدُك مَكَانَ کذا وَكَذَا 


یوما خی إِذَا فاضت 


«مزلی قرم من ن أنفْهِم» 

«الْمُؤّْمِنُ الذي يَقْرَأ الْقُوْآنَ وغل به ۾ الا جدة 

«الْمُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِ کالیتیان ۷ بَعْضْهُ 4 بَعْضًا» 

«الْمُؤْمِنُ وین كَالْبْْيَانِ یمد بَعْضِهُ 4 بَعْضَاي 

من ُ يأك في می اجب والکافز يكل في سَبْعَةٍ 
«الْمَنَطُونُ شهید > وَالْمَطْعُونُ شهیدٌ» 

«الْمتبايعَانٍ کل واحد مِنْهُمَا جيار عَلَى ضاجبه ما لَمْ 
ایغ بمَا ۹ يُغْط کلابس د َوْبَي زور» 

«الْمَدِيئَهُ خر 1 مما بيْنَ عار رای کڏ فُمَنْ أخدت دا 
«الْمَدِيئَة حَرم ما بَيْنَ ار كر الی کا من آخذت فیها دا 
لعَِيتة حَرغ ما بَينَ یر ی تور فَمَنْ أَحْدَتَ فیها حَدَنًا آز 
«الْمَدِيئة خرغ من عَيْر إِلَى كَذَاء فَمَنْ أخدَتٌ فیها حَدَنَا 


516 
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فهارس متن البخاري 
«الْمَدِيَهُ خر مِنْ کذا إِلَى كَذَاء لا يُقْطَعْ شجزهاه ولا يُحْدَتُ 
«الْمَدِيئَة کالکیر تفي حَبَتَهَا وَيَنْصَعُ طَيبُهَا» 
«الْمَدِيئة کالکیر تَنْفِي حَبَتَهَا وَيَنْصَمُ طَِيبْهَا 
«الْمَدِيئة كَالْكِيٍ تَنْفِي حَبْتَهَاء وَيَنْصَعُ طيَبْهَا 
«المديئة يأتيها الدّجْالُء یج الملائكة يَخْرْسُوئَهاء فلا یفرنها 
«الْمَوْءُ مَعَ مَنْ تن 
«الْمَرْءُ مَعَ مَنْ ات 
«الْمَوءُ ُ مَعَ مَنْ ن أحَب» 


لاه کالم .ان أَقَمتَهَا کسزتها » وان انئمتفت مت بها 
«الْمَسْجِدُ الأفْصَى» 


«الْمَسَْجِدُ الْحَرَامُ» 

«الْمَسْجِدُ الْحَرَام» ۹ مسجل وضع أَوَلُ؟ 

لْمسلم أحُو لعشم لا یمه وَل يُسَلِمُهُ وَمَنْ كَانَ في حَاجَة 
املع أَحُو الْمُشلم لا ية ولا شام من كَانَ ي حَاجةٍ 
«الْمُسْلِمُ إِذّا شيل في بر یهد آن لا ال إا الله 

«الْمُسْلِمُ مَنْ سَلِمَ الْمُسَلِمُونَ من لسانه زیدم. والفهاجز 


«الْمشلغ مَنْ سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ من لسانه وَيده وَالْمْهَاجِرْ 


«الْمُصَلَّى أمامك» 
الْمَعْدِنُ جار وال جباز وَالْعَجْمَاءُ جیار وفي الرَكازْ اين 


«الْمَلاَئكة تَتَحَدَّتُ في الْعَنَانِ ن بالأمر يَكُونُ في الآزض: 
«الْملاِكَةُ ضلي عَلَى أَحَدِكُمْ ما دام في مُصَلاَه الّذِي صَلَّى 
الْمَلآتِكَةُ صلّي عَلَى أَحَدِكُمْ ما دَامَ في مُصَلاَهُ ما لَمْ یخدث 
«الْمَملُوك الْذِي یبن عبادة 7 وَيُوَدِي إِلَى سَيَدِهِ الَّذِي 
«الْمَيِث يُعَذّبُ في قبرو بما نيح عَلَيه ۱ ۱ 

ناد د في الاس ون بفضل أَزْوَادِهِم» 


و موتی 
بو هُرَيْرَة 
أبو ذَرَ 
آبو در 


آبو در 


0 
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)1:۸( ۷۹ 
(AY) ۶ 
)۲۳۹۰( ۵ 
)۴۳۲۸۸( ۸۹ 
)4۵( ۲۷۵ 
(10۹) ۲ 
)۳۲۲۳( ۹ 
)۲۵۵۰۱( ۹ 
)۱۲۳۹۲( ۹ 


)۲:۸۳( 1 


«ناد في الاس انون مضل آژوادمم» 

رادت افرَأةٌ انتهاء وَهْوَ في صَوْمَعَة قالث یا جریخ. 

«تازکع جُْءٌ من سَبِعِينَ جزءا من ار جَهَنّمَ» 

تاش من الْجنّ كَانُوا يَُْدُونَ فَأَْلَمُوا. 

رتاش م ین متي غرضوا علي غُرَاةَ في سَبِيلٍ الل یزکبون بح 
ل ی 
رتاش م من امي غرضوا عَلَي غُرَاةَ في سبیل الل یزکبون 
«ثاش من متي غرضوا علي غُرَا في سيل الله کون جح 
تاش يڻ امي غرشوا علي خْرَاً في صبيل الله 

رتاش من متي غرضوا عَلَيّء غرَاةً في سَبِيلٍ الله 

«تاش من أَمتي ییون خر الَحْضَرَ في سبيل ال 

«نام الب 

کم 36 من آبر آن يت بهم. 

کم 3 ممن مر ن یفتدي بهم. 

«نْجَرَ خثبة فَجَعَلَ المال في جزفهاء وَكَتَبَ 2 کب إِلَيْهِ صحیفة صحيفة 
نحزنا على عَهد الب ل فَرَسَا فَأْكَلْنَاهُ. 

تخر على عهد وشول الله فرشا کل 

نحزنا فرضا علی عَهدٍ رشول الله و اک 

خن اح بالشّكِ من نراهيم إذْ قال رزب آرني كيف تخبي 
«نَحْنُ احق بضوّمه» 

«نَحْنُ أَحَقُ من إِبْرَاهِيمَ إِذْ قال (رَبَ أَرِني كيف تخبي الْمَؤْتَى 
«نَخنٌ الاخحزون السَابِقُونَ یرم الْقامَق]» 

«مَحنْ الاخزون السَّابِقُونَ يَوْمَ اْقياقة, 

«نَحْنٌ الخژون السَابِقُونَ یم الْقَيامة, 

«نَحْنْ الاخزون السَابِقُونَ یم الْقیامة» أوئوا الکتات 

خن ال جزون الاو يوم لقاع بيد أنه وتاب 
«نَحْنٌ الآخِرُونَ السَابِقُونَ يَوْمَ م الْقیامة» بيد کل أمَة ونوا 
(«نَخنٌ م الآخز ون السَابِقُونَ «Û‏ 
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فهارس متن البخاري 


«نَحنْ الاخزون السَابقو» 

«نَحْنُ الاخزون السَابقو» 

رح ی بفوتی مِنْگن» 

«نَخْنُ ی بمُوسَى مِنْهُمْ فَصُومُوهُ» 

«نَحْنْ نَازْلُونَ غذا بف بني كِتَانَةَ الفخصّب حَيْتُ 
نحن ون غذابخیف ني كاله خبث تفاضغوا 
نحل كانه رُعُوش الشیاطین». 

دزت أنْ آضوم کل یملاع أو آزبعاء ماج 

ری هَذِهِ الاية رل في آنس بْن اضر (مِنَ الْمُؤْمِنِينَ رجال 
رل بها زشول الله 36 وَعْمَرْ مر وَابْنُ عْمَرَ. النخشت 

رل تخریم لحم رس شرب 
رل جبریل فأمقني. فصلّیث مَعف ثم سلیث معة 


عشت» عِشْتٌ» فَوَافَعْتُ 


و و نير ل لا 

رل (هذَان غضعان الختصهوا في رتَهم) في سن من ریش 
تلت فى آنر ما لول زل بها گي 
رل في بَذْرِ. (سورة الأنفال) 


۳ 


رل في عبد الله بْنِ حُذافة بْنِ قیس بْنِ عَدِيْ» إذ بَعَنَهُ لس 
َرَلَتْ في مَالٍ الیتیم |ذا كان فَقِيرًاء ئه یال مِنْهُ مَكَانَ قيامه 
لٺ في وَفِي ضاحب ليء في بر كَانَتْ بیش 

رل هَذِهِ الآيَهُ ولا تَجِهَر بِصَلاتِكَ وّلاً نخافث..في الدعَاء 
رت هذه اليه روم يفل مومنا مُتَعَمَدًا .. هي آخز ما نَرَلَ 
لت هَذِهِ الآيةُ فيا ذ هَمَتْ فان منم أن تَفْسَلهَ 
رل هه الآيهُ فیتاه كانت الانضاز إذا حَجُوا 

رل ورشول اله ب مُخّف بِمَكَةَ فَكَانَ إذَا لى 

رت وزشول الله 4 شتف پمک كَانَ إذَا صلّی بأضخابه 
لت الْمرْدلِفَهَه فاستادنب الي 2 سوه أن تفع قبل 


أبو هُرَيرَة 
بو هُرَيرَة 
ابن عبّاس 
ابن عبّاس 
أُسَامَة 

آبو هُرَيرَة 
عَائِمَّة 

این عُمَرَ 
9 

ان غمر 
أبو مَسْعُود 
آبو هُرَيرَة 


ابو د در 


جخش وَأَطْعَمَ عَلَيِهَا يَوْمَئذٍ 9 


ابن عبّاس 
ابن عبّاس 
ابن عبّاس 
الأشعث 
عَائشة 

ابن عبّاس 
جابر 
الَْرَاء 

ابن عبّاس 
ابن عباس 
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_التوضیح لشرح الجامع الصحيح 5 
e‏ 
«نساء فرش خير نساء رَكِبِنَ الابل أختَاء عَلَى طِفْلٍء وَأَرْعَاه 
نسحت الشخف في العضاحفه فَمَعَذْتثُ ية من شوزة 
سحت هذه الآية عِذَّنَهَا ند آهلها؛ نفد حَيْتُ شاءث» 
نسح هه الاي عِذَّتَهَا في أَمْلِهَاء فد حَيِتُ شَاءَتْ 
«ثصزث بالضباء كث عاذ لور 
«نْصِرْتُ بالضباء وَأهْلِكَت عاد بالور» 
«نْصِرْتُ بالصّبَاء وَأَمْلِكَتْ عَادٌ بالدّبُورٍ» 
«نْصِرْتُ بالصباء وَأهْلِكَتُ عاد ٻالدبُوں. 


«نعم انْذَنُوا لها» 

رم دا رت الْمَاء» 

«نِغْم الْجِهَادُ الْحَخُ, 

رنفم الوَجْلُ عَبِدُ اله ز كان يلي الیل 
«نغم الرَجْلُ عبد اله لو كاد يُصَلِي من اليل 
«نِغم الوَجُلُ عَبِدُ ال ُو گان يُصَلَي من ع اللْيلِ» 


عم لرضاعة ‏ حرم م ما حرم الْولاث؛ 

«نغم الضْدَقة. اللْفْحَة الصَّفِيُ منْحة وَالشَّاةٌ الصَفِيُ مِنْحَة 
رنف الْمَنِيِحَةُ اللَفْحَهُ الصَّفِيُ مثحة وَالشّاهُ الصَّفِيُ تَعْذْ 
«نَعَمْ ذعَاة إلى ۴ اب جَهَنّم» مَنْ ن أَجَابَهُمْ لها قَذَهُوهُ ۱ 
عم صلي آمك 

نَم عَذَابُ الْقَئْنِ 

َعَم ین الله ياح اَن یفضی» 

«نْعَمْ ها جرا ا رای ود الصَدَقَة» 


تم لول مكاني مه ما شهذئه خرج ول الله و فصلی د٤‏ 
عم ما لأحَدِجِمْ» خن عبَادة رَبّه وَيَنْصَحُ م لِسَيَدِ» 
«نعم» ني امي رَاغبة في عَهدِ الب آصِلْهَا) 

«نعع» رآ رَجُلاَ قَالَ لبي 2 7 مي افثلتث نفشها) 
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فهارس متن البخاري 





«تَعع» (جَاءَتٍ ارآ ر ردق 

نع (رجل مه مو توت قیث. أَينْفْعْهَا إن تَصَدَّقتُ عَنْهَا) 
عم «سألث ان 5 ن الْجَدْرِ آین الت 
«نَعَمْ» | ن فريضة ت الح .. آفرکث بي هت 

«نَعَم» إن فر يضّة اله عَلَى عبّاده أَذْر کت أبي شیا 
عم ان فریضة اله عَلَى عباده في الْحَج آذرکث آبي یا 
نَعَمْ. (كانَ الي 8 بصلي في نعلي 

نَعَمْ. فَحَمَلَنَا وَترکك. 

«نْعغ لذا توص أَحَدُكُمْ َلْيَرْقُدُ وَهْوَ جنت» 

«نَعَمْ ِذَا وا يام أَحَدنَا وَهْوَ جنْب؟) 

سم إِذَا رأت الما 

َعَم دا رأت الا 

«نَعَمْء إِذَا رأت الْمَاءَ 

«نَعَمْ» دا كَثْر الْحَبَشُم 


«نَعَمْ» ِذَا گر الْحْیْتُ» 

عم ِذَا کر الْحْیتُ» 

َعَم إِذَا کثر الْحَبَتُم نهلك وَفینا الصالحون؟» 
«نَعَمْ» إن الوَضَاعَة تُحَرَمُ مَا يحرم من الولادق» 

عم إن حمرة ل طْعَيمَة بْنَ عَدِيٍ بْنِ الْخيَرِ یره 
شم رت یله بم فا فا 

«نَعَمْ» تَصَدّقُ عَنْهَا 

عم ثم م لآ تجزي عَنْ اح يَعْدَكَ 

«نعَم» خجي حي عَنْهَاء ریت لو ان عَلَى مَك ین 
َعَم + حُجَي عَنْهَا آرآنت لو كَانَ عَلَى مَك دين م كنت 
و 


نَعَمْ دُعَاةٌ عَلَى أَبْوَابِ جهنم مَنْ َجَابهُم لیا قَذَّقُوهُ فیها» 


ابن عباس 


ان عَبّاس 
ابن عبّاس 
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اح تفر امین الفح 


تن صلي أمك» 

دعم صلیها» 

نعم كنت أَرْعَامًا اعَلَى قاری لافل مَكّه 

«نْعَ لك جر م مق عَلَيهِن, 

َعَم ما بین كذ ِلَى كذاء لا فطع شجزهاه من أَحْدَتَ فا 
مه قا من فشلم يبه أذىء مرض فما سِوَاهُ الا خط 
سم هَل تضارون في رُؤْيَةِ 2 الشنین 7 ضَوءٌ 
عم و في ضخضا بن تاه وکا نيا 
ولع َازجو أذ تَكُونَ منهم با آبا بَكْرِ» 

سم تافقو آن تَكُونَ منهغ» 

«نَعَمْ وفیه دَخنْ» 

«نَعَمْ وفیه دَحَنٌ» 

َعَم ون تجزي عَنْ أَحَدٍ بَعْدَكَ 

بو َلنْ ي ع آحد 0 


تم وا رتي ب ما قهن و رن 
«نْعم» وغل من يلا رعاها» 


نعم لانها کانث من ل شعایر الْجَامِليَةَ (السّعْيَ بَئِنَ ی 
تا ¿ مَغْبُونٌ فیهما كتير من الاس الضَحَةٌ در 

کی الي يق إِلَي أضخابه ۾ النّجَاشِيَء ثم تَقَدّمَ فصفوا حَلْفَهُ 
«نعر وَهُمْ ولا يَغْرُونَنَا 


یمق الرجُلِ عَلَى أَمْلِه صَدَفَة 

«قرکم بها علی ذَلِكَ ما شِْتا» 

کم عَلَى ذلك ما شتا» 

ریق رکم ما ی کم ال 

نمث عِنْدَ موف الي و جنذها يلك الیل توضا ئم فام 


آشماء 
آشماء 


-. 


أبو هُرَيْرَة 


Yo 


(04۷4) ۸ 
(YAT) ۸ 
(YY) ۰ 
(o14) ۲ 
(YF) ۳ 
(OY) لا‎ 
)9۸۱( ۲ 
م‎ ۸ 
(CY ۰۸ ۳۸ 
0550 ۰ 
(AAV) ۳ 
TT ۰ 
)۷۰۸۶( ۲ 
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(VV) ۸ 
6۷۳۲۰ ۳ 
(oto) Y/Y 
(TEA) ۱ 
(CLEYY) ۸۹ 
OTA) ۹ 


6۱۰۹ ۰۱ 


(Y/Y 
)۲۳۳۸( 1° 
(Vo) ۳۸ 

(VY) ¥ 


(4A) ٩ 
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تثزل غذا ِن شاء اله بخیف بني کال خی تقَاسَمُو آپو هُرَيْرَة ‏ ۳۸۹/۳۳ )۷٤۷۹(‏ 


هاا الي يد آن نَشْرَبَ في آنية الذَّهَبِ والفشته وان 0 حذَیَة ۷ (۵۸۳۷) 


تهانا لب يد عن المَياثِر الخثر وَالْقَبَيِ. البراء ۷ (OATA)‏ 
نهانا الي 4 عَنْ سبع نَهَى عَنْ خانم الْذَهَبِ وَعَنٍ ن الحريرء راء ۸ (AY)‏ 
نهانا في ذلك اهل الت آن ند في الدُّبَاءِ وَالْمْرَّكْتِ عائشة ۷ (۵۹۰) 
هز یه یکم 4 عاطق عليه ذز نجوف ييه كَعَدَدٍ النْجوم عَائِشة OAA/YY‏ )6410( 
هی اي 35 أن اع امه خی تُشَفَحَ. " جابر 4 )147( 
نهی الي يك آن تُضبَر الْبَهَائِمْ. اس 5 )01۳( 
تھی ای 48 آن تَضوّت. ابن عمَر ۰ (۵۵1۱) 
هی ای ل آن تكح المراة علی عَمْيها وَالْمزأة أبو هُرَيْرَةَ Y/Y‏ (۵۱۱۰) 
نهی ای 35 آن باع الطاغ ذا اشتراه حٌى بستزفیه. ابْنُ عُمَر ۶ (TIYE)‏ 
هی لیب أن بيع بفشکغ على بيع تخضء وَلاًيَخْطْبَ ابْن عْمَرَ 4 ۷۷ (۵۱۲) 
ی الي 4 أن یتزغفر مَرَ ال جُلْ. آنس ۸ (0A6)‏ 
فى اليل # أذ يجت ناد والرُوه وَالثَّمْرِ وَالربیب أبو قََادَة ۷ ( 01۹۲( 
۴ تھی الي يل أن يُشْرَبَ من في السِقَاءِ. أبو هُرَيْرَة ۲۲۱/۲۷ (0578) 
نهی اي و آن طرق له یله جاپر ۲ )1۸*۱( 
ور EE‏ ابن عُْمَر ۷ )411( 
هى اي 6 أن یلیس لمخم وبا مضبوغا بوزس أؤ ین غقر ۰ ۲۳/۲۸ )٥۸٤۷(‏ 
ر ته التي 4 عن أكْلٍ کل ذي اب من الشیع. أبو تغلبة ۷ (۵۷۸۰۱) 
هی الثبي عن ال لخوم الْحْمْرٍ الأهليّة. ابن غمر ۱ (4۲۱۸) 
نی الي 4 عَن ايء » وان ی بیغ حَاضِرٌ لِبَادِ. أبو هُرَيْرَة ۶ (TITY)‏ 
تھی ال 6 ء عن الجر الأخضر. ابن آبي آزفی  )٥٥۹٩( ۱٤۲/۲۷‏ 
هى ال و عن الب وَالْمُرَفْتِ. علي ۷ (۵09۹1) 
راو الي رض وش وب جَابر ۷ )01۰1( 
هى ال 4 عن الشزب من في الَاء. ابن عباس ۲۲۱/۲۷ (۵1۲۹) 
هى اش # عن الْفِضَّةٍ بالْفِضّةٍ وَالدّهَبٍ بالمب لا سوَاء آبو موسی ۰ 4۹/۱6 (۲۱۸۲) 
ا ابن عباس 1۵۳/۱6 (۲۱۸۷) 
نی الي 4# عن الْمُحَابَرة؛ وَالْمُحَاقَلَةَ ون اْرابلّة وَعَنْ ‏ جابر ۰ (۲۳۸۱) 
هى الم و عن الْمُلامَسَةٍء وَالْمْتَابَدَة وَعَنْ ضااتین آبو هُرَيْرَة ۷ ((۵۸۱۹) 
نْهَى التي يلد عن النجُش. ابن عُمَر 6 (۲۱۲) 





وفي «شرح الموطاء لابن حییب: دا أسد بن موسئ وغیره عن 
السدي بن یحیی» عن أبان بن آبي عیاش أنه 45 كَالَ: «استنجوا 
بالماء فإنه أطهر وآطیب»» وأبان هلذا متروك. 
ل عن الأستنجاء بالماء أنه 


وأجيب عن قول سعيد بن المسيب وقد 
وضوء النساء( وأنه لعل ذَلِكَ في مقابلة غلو من أنكر الأستنجاء 
بالأحجارء وبالغ في إنكاره بهله الصيغة لتمنعه من الفلو» وحمله ابن 
نافع" عَلَىْ أنه في حق النساء وأما الرجال فيجمعون بينه وبين 
الأحجار» حكاه الباجي عنه0". 











1 رواه مالك في «موطت» ص۷٤‏ برواية يحين. 

250 هو عبد الله بن نافع الصائغ؛ من كبار فقهاء المدينةء حديئه مخرج في الكتب السنة. 
سوئ «صحيح البخاري»» وهو من موالي بني مخزوم» ولد سنة نيف وعشرين 
وبا 
حدّث عن : محمد بن عبد اله بن سن اللي قام بالمدينة ول + وأسامة بن يد 
الليثي» ومالك بن أنس» وابن أبي ذثب» وسليمان بن يزيد الكعبي صاحب أنس» 
وكثير بن عبد الله بن عوف» وداود بن قيس الفراء» وخلق سواهم. 
حدّث عنه: محمد بن عبد الله بن نميرء وأحمد بن صالح؛ وسحنون بن سعيد» 
وسلمة بن شبيب؛ والحسن بن علي الخلال» وغيرهم. ویس هو بالمتوسع في 
الحديث جنا بل كان بارعا في الفقه. وثقه ابن معين» وقال البخاري: يعرف 
حفظه وینکر وكتابه أصح. وقال النساني : ليس به باس» وقال ابن عدي : روئ عن 
مالك غرائب. وقال ابن سعد: كان قد لزم مالگا زوا شدينًا. ثم قال: وهو دون 

















معن» قال: وتوقي في شهر ومضان سنة ست وماتتين. 
انظر ترجمته في الطبقات الكبرئ» ۰6۳۸/۵ «التاريخ الكبير» ۲۱۳/۵ (۸۷) 
وفيه (الصانع) بدل (الصائغ): «الجرح والتعديل» ۱۸٤-۱۸۳/١‏ (۸03: سير 
أعلام الا ۳۷۹-۳۷۱/۱۰ (43): هشذرات الذهب» ۰۱۵/۲ «شجرة الثور 
ارت ۰0/۱( 

0 أنظر: الستتی» ۳/۱ 





التوضيح سم مرج زیت ۱۳۳ 


هی التي 8# عن التَذَرِ «إِنُّ لا یرد ين ونما مُسَخْرج 
هى ال 3 عَن النْهْبَى وَالملة 


تھی اي 8 عَنْ بیع مار ی يدو صلاخها. 
ھی ال 4 عَنْ بیع الم نی یضلح. وهی عن اورت 


eT 
ھی الب 98 عَنْ بیم ال حى يبدو صلاخها.‎ 


تھی الب 2 عَنْ بیع النّخْلٍ خی يکل من 
تھی الب ب عَنْ بیع النَخْلٍ خی کل مله أؤ يأل من 
هی البق عَنْ بيع النّخْلٍ عثی اكل أو یوک 


هی الب 26 عَنْ بیع الْوَلاءِ وَعَنْ هبته. 

ی اللي # عَنْ بیعتین عَنٍ ماس وَاليَاِ ون ینتمل 
ی الي # عن لي برع 

هی الب عَنْ تم الکلب. وَتمن الم 

هی ای 2 عن نَمنٍ الکلب وخلزان الکاهن. ومغر البخي. 
هی الب 5 عن ثَمَنِ الکلب زمر الْبَغِيء وَحُلْوَانٍ الکامن. 
هی الب 4 عَنْ صَلاةٍ بَعْدَ البح وَالْعَضْرٍ. 

هی ال # عَنْ صم يم الْجْمْعَة؟ قال نعم. 

هی ال يل عَنْ صوم یزم الفطر وَالئّحْرِء وغن الضْمّای 
ا 

تھی الب 4 عَنْ كشب الاماء. 

یه کب ان 

تھی اي عن بين وَعَن بیعتین اشجما الضماءه 

هی التي يل عَنْ لنستین» > وَعَنْ بَیعتین الْمُلمَسَةَ وَالْمبلة. 
هى ابیت عَنْ لخوم الخفر الأهْلئة يوم خییر. 

هی الي #5 عن لخوم الخفر لاخ 

نی ال يل عَنْ لخوم الخفر. 


r 


03 


با ماه 


0-5 


هی الب # یم خیبر عَنْ لخوم الخمر وَرخص في الْكَيِلٍ. 


این غمر 
عبد الله بن 


يزيد 


ابن عبّاس 


أبو هُرَئْرَة 


ان غعر 
ابن عفر 
البَرَاء وان 
أبي آوفی 
جاپر 
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هی اللي 96 يَوْمَ خیبز عَنْ لخوم الخفره ورَخض في لوم 
هی أن نضبر بهيمة أو غیزها للقثل. 
هی أن بيع لجل طَعَامًا حَنّى يَسْتَؤْفيَة. 
هي ان يُصَلِيٍ الزجل مُختصوا. 
ی زشول الله كل أن کح امه عَلَى عَمْتهَا از خالیا. 
ھی زشول له نیع حاضر لیا 
هی رشول الله نیع حاضر لیا ولا تَتَاجَشُواء 
تھی زشول الله آن ملق بان ولا بیع حاضز لباد. 
هی زشول له عن اختناث الأشقية. 
ی رشول اله 4 عن اشتمال الضاء وَأَنْ بَختبي الوَجُلُ 
هی رشول اله له ن التَلَقّي وأَنْیتتاغ هجو بلأغرابي؛ 
ا اله يك عن الب وَالْحَنْتَمِ وَالْمُمَيِر وَالْمُرَفْتِ. 


هی زشول اله عن اشرب من م الِْبَة 

هی رشول اله يخ عن الظَوُوف» 

هی زشول الله 4 عن اش عام خير ولخوم خغر الإنيئة. 
هى سول اللّهِ ‏ عن الحاقلة وَالْمُخَاضْرَةِ والْملامست 


نهی شول الله له عن المُرَابتق آن ييخ تمر خائطه. 


ی زشول الله يذ ع عَن الْوصَالٍ رَحْمَةَ لَّهُمْ 

هی رشول ال 2 عَنِ عن الْوصَالٍ في الم 
زشول الق عن الوضال. 

هقی رَسْولُ الق عن الوصال. 


ول اله و عَنْ بيع الب بالورق دی 
هی رشول الله 4 عَنْ بيع الب بِالْوَرِقٍ ین 
هى زشول الله ی عَنْ بيع الْوَلآءِ وَعَنْ هبته. 


تھی سول اله عن صلاتين بد جر ثی تَطلعَ الشّمْس» 


هی وشول اله يق عَنْ کلاینه وَآنِي زشول الل كه 


هى رَسُولٌ الله يك عن لنستین أن يَحَْبي الوَجُلُ 
هی سول الله ب عَنْ لْستین وَعَنْ بیعتین 


ان عْمَرَ 
أبن عباس 
أبو هُرَيْرَة 
ا 

ابن غمر 
أبو هُرَيْرَة 


ابن عباس 
أبو سَعِيدٍ 
بو سَجِيد 
أبو هُرَيْرَة 
بو هْرَئْرَة 
جاپر 

أبن عمَر 
عَائْشَة 

آبو هُرَيْرَة 
این عُْمَر 
أبو هُرَيْرَة 
الَْرَاء 

ید ن زّم 
آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو سَعِيدٍ 
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)65011( 5 
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ال‎ ۳14/4 
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(104) ۶ 
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(TYVE) ۰۵ 
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میت لخر الماع اخ 


هی رشول الله 4 یز ختبر عن لخوم الخفره وزخض في 
هي عن الْخَضرٍ في الضلاة 

هي عن بیم النّخْلٍ عثی یضلخ وَعَنْ بیع الور نساء 
هي عَنْ لیستین أنْ َختبي الج في الَو الاج 

هیا أن نج ٿر من ثلاب لا بژژج. 

هیا آن نج تَر من ثلاث لا برَوْج. 

نهنا أن تبیغ حار نیاو 

هینا عن اباع اْجنایزه ول يعرم عَلَينً. 

هيا غن الکلّف. 

لاض تيغ لفونش في هذا لكأن مدیم ع لِغشلمهم» 
«الناش یَضعقون يَْمَ الْقیامة فا 1 بِمُوسَى آخ بِقَائِمَةٍ من 
«النّاش يَصعَفُونَ يوم القياعة کون ول من في 

ی 4 صَلَّى في ط رف تَلْعةٍ مِنْ وزاء اْعزج وَأَنْتَ داب 
«التضف كنيق» ۱ 

«هوّلاء توا عَلَى خکُمل» 

«هَؤُلآءِ توا عَلَى خکُمك» 

رها إن اة ها هتاء إن الِْثَةَ ها تا من حَيْتُ طلغ 

ها هتا أَمَرَكَ اي 45 آن تور الوَاية؟. «یربیر) 


رمات قَقَدْ بَلَعَتْ مَجلَها» 

«هاتان السَجْدَتَانِ لِمَنْ لآ يَذْرِي راد في صلاته 
«هَاتان أَهْوَن» 

«هَاتوا مَا عندَکم» 


«هاجر إِبْرَاهِيمْ بِسَارَة دَخَلَ بهَا قَزيَة فيها ملك 
«هاجر إِبْرَاهِيمُ بسارة فأغطزها آجَرَء فَرَجَعَتْ 
«هَاجَرَ ِبْرَاهِيمْ عَلَيِهِ الشلام بِسَارَةَ » فَدَحَلَ بها قزية 


هاجونا م ال رید وَجْة لَه َو آجزنا عَلَى الله 
هماجونا ‏ مع الي كل ری وجه ال وفع جرا علی ال 
هاجونا م مع الب 96 تلتمش وَجْة الب وفع جرا عَلَى اللي .. 


جابر 


آبو هْرَيْرَة 
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دكن 
هاجزنا مَعَ رشول الله كِك. 


«هبلّتِ» ایا م واحدةً هي؟ نها جتان كَثِيرَةٌ اب في الْفزدَؤس 
«قبي َفسك لي؛ 
«هذا نیعم عليه حيرا فوجبث له الْجَْت وَهَذَا تم یم عَلَيْهِ شرا 


رهذا الأَمَلُ وَهَذَا أَجَل فییما هو كَذَلِكَ إِذْ جَاءَهُ الْخَطّ 
«هَذًا الإنْسَانُء وَهَذَا أجِلّه مُحِيطٌ به وَهَذَا الّذِي هو خارخ مَل 
«هَذًا الحمال لا حمال غیبز .. هذا آي رَبَنَا وَأَطْهَن». 


«هَڌًا الذي نی اله له اد 


رعا الي تزغمین ما تزغمین: > قال هم آشبه به من راب 
رفا العال غضرة خا ره فمن أَحَذَهُ بطیب تفس بورك لَه فيه 


«هَذًا فز كتبه اله عَلَى كات آذم» افضِي ما يَفْضِي الْحَاحُ 
«هَذًا مین هذه الأمَق 
رهَذًا إِنْ شاء الله الْمنْزلُ» 


رمَذّا هون 

ات علی بريزة هو لها صففاً وا یی 
«هَذًا جبریل آَخذ برأ فرسه» غلیه أَدَاةُ لَخزب» 
رهَذًا جبریل جاء ليِعَلَمَ الَا دینهغ» 

«هذا جتريل جاء یلم ناش دینهم» 

رمَذّا جَبَلُ بحا وَنْحیْه 

رَهَدًا جَبَلُ يُحِيُنَا ولحم 


۳۳۰ 
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(TAN) or ۰ 
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)۵۲۰۵( 6 
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)۲1۱۸( ۸۹ 
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)۷ ۷۷ Y/Y 
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رمَذّا جَبَل يُحِبُنَا و َنُحِيّ الا د إِبْرَاهِيمَ حَرَّمَ مک وَإِنَي 
«هذا جَبَلُ يُحِبْنَا ll‏ نی إن ِبْرَاهِيمَ حرم مک 

رهذا بل بجا ولجبه الله إن اهیم حرم مكة 

ررَهَذًا جْبَيِلٌ يُحِدنَا ويه ألا أخبزكم یک ندر اضر 

ررهَذًا جْبَيِلُ يُحِيُنًا وَنْحِنُه 

,هذا حَمِدَ ال وَهَذَا لَمْ يَحْمَدٍ الله 

هدا یز من ملء الأزض مثل هذا 

«هَذا خَيْرْ من ملء از مثل هَذا». 

رهَذًا رَحْمَةٌ يَضَعْهَا اله في لوب مَنْ یَشاء من عبادهه ونم 
يَرْحَمْ الله 

هَذَا رَسُولُ اله 4 قَدْ دَحَلَ الْكَعْبَةَ. قال بل فَأَجِدُ رَسُولَ 
«هَذّا رکش». 

«هَذًا شَنيء که اله عَلَى بات آدَم» 

رمَذّا عزق» 1 حَبِيبَة اشتُجيضتٌ سَبْعَ سِنِينَ) 

«هذّا فلا وَهْوَ من قَوْم يُعَظَمُونَ الْبَدْنَء فابعُوها لهُ, 


ڌا في البتمة لني تكُون عند الؤجل عله أن تکون شریکته 
هَذَا قَاتِلُ انن فوقل. مال وَاعجبَاة لور نَدلى م 
هذا قبل آن تنل رک فلا َرَت جعلها له هرا لِلاَموال. 
«هذا لك وَعَسَرَةُ آمقاله, 

«مَذّا لك وَمِثْلُهُ مَعَمُ 

لا عاق غا نفد رول ال 


هذا مَقَامُ الذي أَنْزِلَتْ عَلیه شور ابقر 
ررهَدًا مكْرَزُ وَهْوَ رَجُلُ فاجن» 


من قَدُوم الضَأن. 


ان ام 


بن مر 


بو یوب 


وَمَرْوَان 
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فهارس متن البخاري 
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«هَّا من أَهْلٍ الار» 

«هَذّا من آغل اللا 

«هَّا من أل الَا 

«هَذَا یم الْحَحَ الأكبر 5 

«هَذَا يَْمُ عَاشوراء» ولم یکت عَلَيِكُمْ صِيَامُهُ 

هَذان یمان نی سول الله ات سا یم فطرِكُم 
هذا كهَذٍ المَعْر ۰ نا قذ سمغنا الْقرَاءَة وٍني لأخمّظ اقا 
«هذه الآيَاتُ اي سل الله لا تَكُونُ لِمَوْتِ آحد 

هذه ابعر ّي رها کان زءوش نخلها ژ#۶وش الشّيَاطِين» 
«هذه الْبْز التي ار ریثهاء و ان مَاءَهَا تُقَاعَةُ الحیّای 

هذه الَْهَائِمُ لَه راب كََوَابدٍ الوخش. قما ند عَلِيكُمْ 
«هذه ال 

«هَذء حَدِيجَة نك بائاء فيه طَعَامَ آز (ناء فيه شراب فأفرفها 
«هَذِهِ رخمة جَعَلَهَا الله في قُلُوبٍ عبادهه وَإِنّمَا يَرْحَمْ اله 
«هَذِءِ وَحْمَةٌ جَعَلَهَا اله في لوب عباده» نما يَرْحَمُ اله 
هذه رخمة وَضَعَهَا الله في لوب مَنْ شاء من عباده» 

هَذْهِ وخه لت فد رَفَعْثُمْ نَعْشَهَا فلا يُرَعْزِعُوهَا 
«هَذِهِ ضدقاث قَمتا» 

هذه ضَرْبَةٌ أصابَئني يوم خیب فَقَالَ الاش آصیت سَلَمَةُ 
رهذه طابَة» 

ر«رهذه طَابَة» 

هذه طَابَةُ و وَهَذَا A‏ جَبْلُ يُحِيْنا و نحل 
«هَذِهِ مَكَانَ عُمْرَتِك» 

«هذه مَكَانَ عُمْرَتك» 

هَذِهِ مَكِيةَ نها آي مَدَزيَة الي في شورة اليَسَاءِ. 
«هَذِهٍ َعَم لا َخْرْجُ» فَاخْرْجُوا فيهاء فَاشْرَبُوا من أْيَانِهَا 
وََبوَالِهَل. 


«هذه وَهَذِهِ سَوَاغ» 


آبو هُرَيْرَة 
آبو هریرة 
آبو هُرَيْرَة 
این عمر 
مُعَاويَة 


ابن مشعود 


ابن عباس 
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)۵19۵( ۷ 
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0۱۰۵۱ ۱ 
(OITA) ۷۱ 
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)۱۱۰( ۲ 


)1۸۹9( ۱ 


له کیت ارج ات المي 


«هذه يَدُ غْمان» 

«هذه يَدُ عُْمَان» 

یا علي من سبع قرب لم تخل اکن لعلي أغهذ إلى 
«هَرِيقُوا عَلَي من سَبْع قرب لَم تخلل هن لعلي 

«هَرِيقُوا عَلَيّ من سبع قَرَب» لم تخلل که علي آغهد 
هْزِمَ الْمُشْركُونَ يو م أَحْدٍ هَزِيمَةَ غرف فيهم» فصرخ إنليش 
زم العف کون ؤم أخد. 


ررهَكَذًا أَمِزْتَ» (مَرَلَ جر یل تصلی 

«هکذا نز لث» 

«هَکَدّا ثرا لت» 

«مَکذّا نل إن الْقُوَآنَ ازل عَلَى سيم آخزف» 

هَكَذَا رََيِتْ الي 2 يِصَلِي إِذا أَعجَلَه الشیر. 

. هکذا ری لني يد یله (الرمي) 

هَكَذَا رای ال 8 

هَكَذَا ر ری رسو ل الله ليد یت 

هَكَذَا رانك زشول الله 46 يفْعل. . يمي الْجَهْرَة 
هَكَذَا رین ع َفْعلُ. یغسل ره وَهْوّ مُحْرِمٌ) 

هَكَذًا رَمى الَّذِي نز ور لیر 

هکذا سمغتا نيكم 2 ب ول (مع المؤذن) 

«هَلٍ RE‏ ثم أَنْمَاطًا؟» 

«هل نت إ 3 إِضْبَعٌ دَمِيتِ .. وَفِي سبيل الله ما لْقِيت» 


«هل أَنْتِ الا إضْبَعٌ ميت .. وَفِي سَبِيل ال ما قیت» 
هَل آنت مر يجي من ذي الْخَلْصَدِعم 

هل اشم تارکو لي صاجپيء َل آنشم تاركو لي صاجپيء 
«هَل آم صَادقي عَنْ شنم إن سالتکم عَنْهُ2 


هَل َنم صَادقِيٌ عن شَيْءٍ إن سَألتكُم عَنْذْي) 
هل بك جُئون؟ عل آخصنت؟» 





2 ۶ 


بو تجید 
ابن عبّاس 
ان عُمَرَ 
أبو یوب 
این مشعود 
مُعَاويَة 
جاپر 
جنْدّب 
جریر 

بو الدّرْدَاء 
أبو هْرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَةَ 
جابر 


و و 
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فهارس متن البخاري 
«هَل بك جُوذ؟» 
دمل جد رَ رب قَبة تختفها؟» 
«هَل تج ری 
«هُل تج ا 
«هل رون ما لیم له وَحْدَه؟ 
«هلْ تَدْرُونَ ما الإيمَانُ باللَه, 
هَل تَدْرُونَ مَاذًا قال کم 
هَل تَدْرُونَ مَاذًا قال کم 
هَل تذري ما الفِثتَهُ لك مك إِنَّمَا كان مُحَمَدٌ كذ يُقَاتِلُ 
هَل تذري مَا 2 قٌ العباد عَلَى اله إِذَا فَعَلُوا ذَلِكَ؟ 
«مَل تذري مَ حى اْعبّاد عَلَى الله إِذَا فعلوه؟» 
«هَلُ تذري ما حَنٌُ العباد على الله افو 
«هل تَذْرِي ما حَُ الله عَلَى افعباد؟ أَنْ يَعبدُوه ولا بش روا 
«هَل تذري مَا ی اله عَلَى عبّاده 
هل تذري ما خق اله عَلَى عبّاده؟» 
۱ هل ترك لذینه فضلا؟» 
«هل رل لِدَئنِهِ فُضلاك» 
«هَل تَرَوْنَ قبتي ها هنا؟ وال ما يَحْمَى عَلَيَ زکوغکم 
ررمل َون ما آزی إِنّي أَرَى ا خلال یو نه تک مَوَاقِعَ 
«هل تَرَوْنَ ما أَرَى؟ إِني آزی مر قع ان ار 
هل ترون مَا أَرَى؟ ني a‏ قِعَ ان خلال بتکم 
«هل ترژن ما زی 
«هَل د زوجت ت پگرا آم تب 5 
هل تَرَوجْتَ؟ . e‏ قن خی هذه الأَمَةِ أَكَْرْهَا نسام. 
«هل تَسْتطِيع ذا خرج الْمُجَاهِدُ أن تخل مسجدل فتفوع 
«قل تنتَطیغ أن َو م شهرین متتابعین؟» 
رل تشتطیغ صِيَام شهرین؟ ¢ 


تُعْتِقُ رَقَبَة) 
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تسس بان دم 


«هَل تُضَارُونَ في الا لشمسر لیس ذونها سَحات؟» 


ررهل تضاژون في الْقَمَرِ له الْبَذْرِ» 


«هل ُضَارُونَ في رُؤْيَةِ الشَّمْين وَالْقَمَرِ إِذَا کانث صحوّا؟» 
«هل تُمَارُونَ في الْقَمَرِ ليله البذر ليس دونه سحاب؟» 


«هل تُنْصَرُونَ وَتُرَرَقُونَ 1 بضعفایکم؟» 
«هَل جعم في هله الشَّاةٍ سما 

«هَلْ جعثم في هَلْهٍ الساة ما 

رمقل رَأَى ۳3 مِنْكُمْ من زوْیا؟. 

«هل ریت من شَيء يَرِيبِكِ؟» 

هَلْ یشم في زان التي الي ال لا 
هل رَجَم رَسُولُ الله ؟ قال نَعَمْ. 

«هل عَلَيه دَيْنْ ؟» 


دمل عَلَيْهِ 4 مَنْ دَيْن؟» 

ررهل عَلَنْه 4 من ۵ ذَيْنٍ؟» 

هل نك من شَيءِ تُضدقهاك 
«هَل عنْدَكٌ من ن شَئْءٍ؟» 

هَل عِنْدَكَ من شَيءِ؟» 

«هَل عِنْدَكَ من نو 

«هَل عندکم شيي۶؟» 

هَل فيكم ا من ن غیرکم؟» 

هل فِيكُم من ع أحَدٍ لَمْ يقارف اللَيلةمم 
«هَل فيها من ن آززق؟» 

ررهل فيهًا من آورق؟» 

هَل لك في آمیر الْمؤْمِنِينَ مُعاويق نه ما أو 
«هَل لك من ن إبلٍ؟» 

دمل لك من ن بل ؟» 


ر إلا بِوَاحِدَةٍ؟ 


دمل لك من ن إبلٍ؟». قال د نعم . قال رمَا رانا 


دمل کم من ع أنْماط؟» 


أبو هُرَيْرَة 
بو هُرَيرَة 


أبو هُرَيْرَة 


أبو هُرَيْرَةَ 
أبو هُرَيْرَة 
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e‏ ع اي كه نم 
«همل مسَختما سَیْفیکما؟, 


هَل م أحَدٍ نکم طْعَام؟» 
«هل مَعَ أَحَدٍ منک طعَام؟» 


ره مَعَكَ من الْقْآنِ شَىء؟» 

هل مَعَْكَ مِنْ هذي؟» 

هَل مَعَكُمْ من لخمه شین 

رل مَعَكُم من لخبه شَيْء؟» 

دمل مَعَكُمْ مه شَئْ ۶؟» 

«هَل منکم رَجُلُ ل قارف اللَيلّةى 

دمل نکخت یا جابز؟» 

«هَل وَجَذنْم ما وَعَدَ رَبُكُمْ حفّا؟» 

«هُلْ ذم ما وَعَدَكُمْ ربكم حقّا» 

رهلا اسْتَمْتَغكُ: سْتَمْتَعْتَمْ پزهابها؟» 

رل اسْتَمْتَعْتُمْ بإهَابها؟» 

رهلا انْتَفَعْتُمْ بجلیها؟» 

«هلاً تَرَوَجْتَ بكْرًا تُلأَعِبها وَتُلاَعِبِكَم 

رمَلاً جَارِيَة ثلاعیها وَتلاعبْك» 

ررهلاك متي عَلَى ید غَلمَة 2 من فُرَنش» 

«هَلك کشری ثم م لا يون کنزی بَعْدَهُ وَقَيِصَرٌ لَيَهْلِكَنٌَ 
«هلكة أمتِي على یذ عِلْمَةٍ من فرنش» 

هَلَكَتْ قلآدَةٌ لَأَسْمَاءٌ قيعت ال 4 في طَلَبِهَا رجالا 
هَلَكَتْ قلاَدَة لأشماء» فبعت ال 4 في لبها رجالا 
هلم کب کم کاب ل لوا يَعْدَهي 

«مَلْم أكْت کم كبا لَنْ لوا بَعْذُه» 

«هَلْمُوا کب کم كِتَابَا لآ تَضِلُوا يَعْدَهُ 


عبد ار خمن 
عبد الرّخمَنِ 
بن آبي نکر 


عبد الرَخمن 

ن ابي بكر 
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۲9 د التوضيح س الجامع الصحيع سس 

کال القاضي: والعلة عند سعيد كونه وضوء النساء؛ معناه: أن 
الأستنجاء في حقهن بالحجارة متعذر. قَالَ الخطابي: وزعم بعض 
المتأخرين أن الماء مطعوم؛ فلهذا كره الأستنجاء به سعيد وموافقوه؛ 
وهلذا قول باطل منابذ للأحاديث الصحيحة0©. 

وشذ ابن حبيب فقال: لا يجوز الأستنجاء بالأحجار مع وجود 
الماء””. 

وحکاه القاضي أبو الطيب”"؛ عن الزيدية والشيعة» وغيرهماء 


( أنظر: الم السنن» 19/۱ 

0 أنظر: «عارضة الاحوذي؛ ۰۳۳/۱ «المتقی» ۷۳/۱ 

0 الإمام العلامةء شيخ الإسلام: القاضي أبو الطيب؛ طاهر بن عبد الله بن طاهر بن 
عمر» الطبري الشافعي» فقيه بغداد. ولد سنة ثمان وأربعين وثلائمانة بآمل. 
سمع من أبي أحمد بن الغطريف» والدارقطني» وموسئ بن عرفقه وعلي بن عمر 
الشكري: والمعافي الحريري: واستوطن بغداد؛ ودرس وأفتئ وأفاد وولي قضاء 
ربع الكرخ بعد القاهي الصيمري. 
قال الخطيب: كان أبو الطیب ورعّاء عاقلاء عارثًا بالاصول والفروع, 
محققّاء حسن الخاق» صحيح المذهب» آختلفت إليه» وعلقت عنه الفقه سنين. 
حدّث عنه: الخطيب» وأبو إسحاق» رابن بکران» وأبو محمد بن الأبنوسي» 
وأحمد بن الحسن الشيرازي. قال الخطيب: مات صحيح العقل ثابت الفهم في 
ربيع الأول سنة خمسين وأربعمائة وله ما وستان» رحمه لله. أنظر: ترجمته في' 
«تاريخ بقداد» ۳٠١-۴۵۸/۹‏ «الأتساب» ۲٠۷/۸‏ «المتظم؟ ۱۹۸/۸ 
«اللباب» ۰۲۷6/۲ «تهذيب الأسماء واللغات» ۰۲6۷/۷ ۰۲۸۸ سیر أعلام 
اتبلاء؛ ۷۱-1۸/۱۷ (406)» شترات اللمب؛ 0۲۸4/۳ ۸۵ 

(4) الشيعة: لغة: هم أنصار الرجل وأتباعه وكل قرم أجتمعوا علئ أمر فهم شيعت 
وكل من عاون إنسانًا وتحزب له فهو شيعةء وأصله من المشايعة وهي المطاوعة 
والمتابعة. 
اصطلاحا: | 














ة آسم لكل من فضل عليًا على الخلفاء الراشدين قبله - © = 


 حیحصلا التوضیع لشرح الجامع‎ ٠ 
رهلْمّي ۳ 1 لیم ما عندك»‎ 

«هَلْمَي یا ام شلیم مَا عِنْدَك» 

َلْمَي ۳ 1 م لیم ما عندك» 

هماع الرسَلِ لین آمَنُوا بِرَبْهِمْ وَصَدَّفُوهُمْ وَطَالَ 

«هُم ۾ شد أمتي عَلَى الدّجَالِ» 

«هُم أَمَدُ أمبي عَلَى الدّجالِ» 

رهم الأَخْسَرُونَ وَرَبَ الْكَعْبَقَ هم الاخسرون وَرَبَ الْكَعْبَة» 
رهم لین ل یرون ولا یشتزفون» ولا یکتَوُون. 

۳ لین لا سترقون» ولا ییون ولا یکتَرون 


هم هل الکتاب جَرَّءُوَهُ ؛ جرا فَآمَنُوا ببَعْضِه وَكَمْرُوا بِبَعْضِه. 
هُمْ غل الکتاب جَرَءُوة جرا فَآمَنُوا پتفضه ونوا ببخضه. 


«هُم خی من بني تمیم» وَمِنْ بني أَسَدِء وَمِنْ بني 
«هُمْ منهع» 
«هُم منفغ» هل الدّارِ ئون مِنَ الْمْشْرِكِينَ) 


هم وله كما فریش. لین وا نغمة اله کف 
رهما آیتان من آیات الله لا يَخْسِفَانِ لت أحَدٍ ولا لحیاتهه 
«هُمَا ريْحانتاي من الدنْيا» 
«هُمَا رَيْحانتاي من الدَّنْيَا 
«هُمَا من طَعَامٍ الجن ونه ني وف جنّ ُصییین 
هَمَمْتُ أن لا َذع فیها صفراء ولا بيضاءَ إلا فسمتها بين 
«هُتا له من حَيِتُ يَطْلْعُ قن الشَّيِطَانِ» 
اك الزّلأزِلُ واْفئن؛ وَبها يطل رن الشَّطَانِ» 
«هُنَ لهم في ادن هي لم في الاخرق» 
ا شول الله ل أَعْلَّمَهُ اله له رإذا جَاءَ ضر الله 


آبو هُرَيْرَةَ 
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فهارس متن البخاري 


رو اختلآش يَخْتَلِسَهُ الشَنِطَانُ من صلاة الْعبي». 
هو الْكَيُِ الّذِي آغطاه اله یاه «لگزش. 

هو الرجل تون عنذه اليتیمة هو ولیها واه 
رهو أَهْوَنُ عَلَى الله من لك 


یر و 2 21۶ 
«هو س 3 عَحلتَه» 


3 و 
«هُوَ صدفة عَليْهَاء وَهَدِيّة لتا» 


۳ ۰ 
«رهو صعير» 


«رهو صَغيرٌ» فمتح رَاسَهُ وَدَعَا له وکان يُضْحَى 
«هُوَ علیها صدفة وَلنَا هديّة” 

هر مایم راھ فى من ذا 

«هو علیها صدفة وهو لتا هدیّة» 


هر ۰ 2 
«هُو في النار» 


«هُوَ في ضَحْضاح من نَارِ وَلَوْلا أا لَكَانَ في الدّرَكِ 

«َهُوَ لك يَا عَبِدُ ان َمْعَةَ الْوَلَدُ لِلْفْراش» وَلِلْعَاهِر الجن 
رهو لك يا عبد الل ْنَ غمه تنم به مما 
«هُو لك یا عَبْدَ ال فَاضْنَعْ به ما شفت» 


«هو لك يا عَبِدُ ُن زَمْعَة» 


2 11 یا و4 ه و ره 
هو لك يا عبد بْنَ زمعة» 
4 لام و مرگ و موه 
«هُوٌّ لك يا عَبد بْنَ زفعة» 

ر 2 2 ه28 ۹ 
» الوّلد للفراش وَاختجبي مِنْهُ يا 


د كوي ا وم ron‏ 
«هُو لك یا عَبِدَ بْنَ زْمعة 


م ه 2 
سودة) 


«هُو لَك یا عَبِدُ بْنَ زَمْعَة» الْوَلَدُ لِلْفِراشء واختجبي منه یا 


۳ 
شوده» 


«هُوَ لَك یا عَبِدُ بْنَ رم الْوَلَدُ لفراش وَللعَامر الْحَجَن 
«هُوَ لك یا عَبِدُ الْوَلَدُلِلْفرَاشٍ وَلِلْعَاهِرٍ الْحَجَرُ واختجبي 
«هُوَ لك يا عَبِدُ ال اش وَلِلْعَاهِرٍ الْحَجَرُ واختجبي 


عَائِشة 


عَائشة 


عابة 


عَائِمَّة 


۳۳۸ 
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)۷۰۱( ۷ 
(CAT ۳ 
(°°) ۲ 
0۷۱۲۲ f ۸/۰/۳۲ 
(o0) ۷۰ 
)۵1۳۰( ۲ 
)۲۰۰۱( ۹ 


(VYY°) 04/۲ 
(04V) ا‎ 
(£۹0) 0۸0/1۰ 
(VE) ۳۷۸ 


(AAT) ۰ 
(V0) ۷ 
(116) ۶ 
۰۲۰۱۰( 7 
(۱ 

)۲۰۵۳( ۷ 6 
)۲۰۳۳( 
6۷۲۱۸۲ ۲ 
(TAI) ۷۱ 


(EYI) ۵ 
OVE) ۰ 
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(V0) 0A0 ° 


ا 
مد 
هو يه علي ندز أن کت ۳ ال أبدا. 
«هُوَ لها صَدَقَة وَلَنَا هَدِيّة) 
«هو له صَدَقَةٌ وَلَنَا هد 
«هُوَ لَهَا صَدَقَة وَلَنَا هی 
هي امه تون من الجل, لا يكير منها يريد لاء 
هي ال 
«هي نحل 
«هي نحل 
«هي انح 
«هي نحل 
«هي النّخْلّةُ, 
«هي انح 
«هي النّخلّة, 
هي اتمه نَكُونُ في > خكر الرجل؛ ٠‏ قڏ شَرِكَنْهُ في مَالِه 
هي اتمه في حجر لیا فیزغب في جمالها ومالها؛ 
هي التتيمة في حجر وله یرب في مالها وجتالهه 
مي رُؤيا عَِنِأِيها مول ثم یل ري به إِلَى یت 
الْمَقْدِيس. 
هي وزیا عین اريه ول لَه 3 ية شري ب 
هي رُؤْيَا عَيْنٍ) ریا و اله يك لآ شري به 
«هي في الْعشْرِ هي في تشع تغضین؛ أذ في في سَبْعٍ 
«هي لَكَء از لأخيك» أو لِلذّئُب» 
«مي لته أو لأجيكء آز للب 
(«ضي لک از لأَخِيكَ» أو للذثبه» 
هي مُحْكَمَةٌ وَلَيِسَتْ بمنشوخة. تَابَعَهُ سَعِيدٌ ابن عباس . 
هیت لك ال ما تفرژها كما غلمتاها 


56 


ابن عبّاس 
ابن عباس 
ابن عبّاس 
رَد بن خالد 
زید بن خالد 
زید ُن خالد 
ابن عبّاس 


تن رو 
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«وَاثْتين والْتین وَانْتين» 

روا إذَا الْكَيرُ ما جاء الله به ه من الْخَيرِ بَعْدُ وَنَوَابُ 

۳ اني الله عند الْكَعْبَة 3 في لام قَإِذًا رَجُلُ دم خسن 
واشتأجر رشول الله 4 وَأَبُو کُر رَجُلاً من بني الیل 
«وَاستَؤْضوا بالساء یره فهُنْ خفن ین ن ضلع» ون دغج 
«وَاشْتَكَتٍ انار ی رَيَهَا فَقَالَتْ یا رت کل بَعْضِي بَغضًا. 
«وَاغْلَمُوا أَنَّ الْجَنّةَ تخت ظلال الشیوف» 

«وَاغْدٌ یا نیش ی اقرأة هَذَاء فان اغترفث فازجنها» 
رواغد یا آتیش إِلَى ار را هَذَاء فان اغترفت فازجُنها» 
وافقثٌ اله في ثلاث قُلْتُ لو انَحَذْتَ مَقَامَ إِيْرَاهِيمَ مصلی؟ 
رشول ال و انّخَذْنَا من مقّام 


5 


وَاقَفْتُ رَبّي في تلا لت يا رَ 
«وَاقْرَءُوا إن شقلم (فهل عسینع) » 

روات کیب رت أذ تفر ور ک آغنياء َير من أن تَذْرَهُمْ 
وَالَّذِي دب به ما تَرَكَهُمَا حَتَّى لَقي له وَمَا لقي اله تَعَالَى. 
والذي َلَقَ الْحَبٌّ وَبَراً سم ما عدنا الا ما في الْقْآنِ 

والّذي قَلَقَ الْحَيَّ وَبرأَ النَسَمَةَ ما أَغلمة الا قهما يُعْطِيهِ ال 
وَالَّذِي فلق الْحيَةَ وَبَوأْ النسَمَةَ ما عِنْدَنَا ولا ما في مرن 

ولّذي لا له غیزه هَذَا ام اي انز عَلَيِهِ شور َر 
«وَالَّذِي فش مُحَمد بيده لَمَنَادِيلُ سغد ن مُعَاذٍ في ۱ 
«وَالَّذِي تفس مُحَمَدٍ بیده لز تَعْلَمُونَ ما أَعلَمُ لبكيثم كثيرًا 


«وّالذٍي تفش مُحَمَدِ بیده لمتادیل سَغدٍ بن مُعَاذ في الجَنّةِ ..» 


«وَالَّذِي تقش مُحَمَّدٍ بِيَدِهء مَا آنثم بأشمع لِمَا قول منهم» 
«وَالُنِي في بیده نکم أَحَبُ الا إِلَي» 

۳ َالَّذِي د يي ۽ بیّده ١‏ کم اح الاس إِلَى» 

رو ولّذي ‏ فيي ۽ بیده ه نها لتغدل لت ال آن» 

«وَالَّذِي ٫‏ فيي بيده ها لتغدل ثُنْتَ الْقُرآن» 

«وَالْذِي : نَفْسِي بیده ها لتَعْدِلُ ثُلْتَ افر آنِ». 
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لوح لشرح الجامع انصجبح 


«وَالَّذِي د في بیده وه لير منهم» 

«وَالَذِي د تبي بیده إني اجو آن تکوئوا رب بع هل اْجّة» 
«وَالّذِي ‏ قفيي بیده ل یکلم آخد في سبي الله واف َعَم 
«وَالّذِي د قفيي بيده و لد رجالا عن ن خوضي کمَا یداد 
«وَالّذِي ب نَفْسِي بیده لین بَيِنَكُمَا بکتاب الله 


«والذي تفسي بیده لأضِيَنَّ بَتِنَكُمَا بكتاب ال الْوَلِيدَةُ 
«وَالَذِي تفسي بيده لافْضِینْ بَينَكُمَا بکتاب الله الْمائة 


«وَالَذِي تفسي پیده َأَقْضِينٌ بیتکما بكتاب الله الْوَلِيدَُ 
اي فيي پیده أَقْضِيَنْ بينَكُمَا پکتاب ال آنا الْوَلِيدَةٌ 
«وَالَّذِي نَفْسِي بيَدِهِ لأَنْ يَأْخُدَ أَحَدُكُم له تیختطب 
اي تفي بيده لذ غرضث علي اج ولاز فا في 
اي تفي پم ذ ممت أن آفز بحطب فَبِحْطْب» 
«وَالَذِي تفيي بيده لَقَدْ منت آن آفز بحطب يُخقطب» کم 
«وَالَّذِي تفي بيده لمتادیل سَعْدٍ في الْجَنْةٍ یز منها» 
«وَالَّذِي نَفْسِي پیده ولا أن رجالا من الْمُؤْمِنِينَ لا نَطِيبُ 
«والَدِي تفيي پيد لَولاً ن رجالا یرون نیلوا بغي 
«وَالَذِي فيي پیده یكی أن يَنْزلَ فيكم ابن مزیم 

«وَالَذِي فيي پیده لَيُوشِكَنٌّ أَنْ ينل فیکم ان مزیع حکمَا 
«وَالَّذِي نَفْسِي بیده ما قالطا قط سالکا فَجًا الا سل 


روالذي تفيي پیده ما من زج تَكُونُ هبل أو : َة بَقَوَ أو تم 
«وَالذِي د مي بِيَذِهِ ه وددذت ٿ آي ات في شبیل الله ي فأفل 
«وَالَّذِي نَفْسِي بيده لا ينالوني حط يُعَظِمُونَ فیها مات 


«والذي نَفْسِي بيده لأَقْضِينٌ بَينَكُمَا پکتاب الب 
«وَالَذِي تفيني في یذ ني لأطْمَعُ آن تَكُونُوا شَطْرَ آهل 
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فهارس متن البخاري e‏ 





اند لاه غير ما رت سُورَة من كاب الله لا این مَسْعُود ‏ 1۸/۲ (۵۰۰۲) 
«والله إِنْ شاء الله لا َخلف عَلَى یمین فآزی غیرها حيرا أبو مُوسَى ۰ ۳۲۷/۳۰ (5580) 
«وَالله اکن لأَعث لاس إأي» ۳ ۰۵ (۵۲۳) 
«وَالله ني نیزا وثرب یه في اليؤم کت و یره 6۳۰۷۱۹۰/۲۹ 
«وَالله لني دفول الله وان کب بَثْمُونِي» الب مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ ون 0۳۱۱۳۱۳/۷ 
وَمَرْوَانَ 
رال لا أَخملکُم عَلَى شيء» أبو مُوسی ‏ 67۷۸۳۲۷/۳۰ 
«والله له أَخملْکم عَلَى شن»» أبو مُوسی ۵۸۳/۲۱ (41۱۵) 
له لا أَخملکم. ما عندي ما أخملكُ» و موشی ‏ ۲۱/۳۰ ۷۱۸ 
«والله لآ أَخمِلْكُمْ؛ وَمَا عِنْدِي ما َخملکم عَیه» أبو مُوسَى ۰ ۱۸۲/۳۰ (5518) 
الله لا أخولكم» وما عندي ما أَخملکُم» یو مُوسَى ۷۹/۱۸ ۳۱۳۳ 
رال لا ملک وَمَا عِنْدِي ما أَخْمِلُكُم, ا ۰ (U44)‏ 
رروَاللَه لآ ملک وم عثدي ما أَخملْکم» و موشی ‏ ۱۸۲/۳۰ ۷۲۱ 
«وَالله لا أَخملکن, وَمَا عِنْدِي ما أَخملْکم» اوو ۳ زموه ۷) 
«وَاللهِ لا درون من دژهما» ۳ ۷۱ (۰۱۸) 
روَاللَهِ لا یوم وَاللَهِ لا یمن وَاللَهِ لا یوس أبو شُريْح ‏ 6۰۱۱۳۲۱/۲۸ 
رال رن لَكَ ما لَم أنه عَنْك» میب ۳ (1۷۷۲) 
هلان من فَوْقٌ ین الضلاة وَالرَّكَاقِ فان الزّكَاةَ حَقٌ أبو بكر ۰ (۱۰۰۱) 
هلان من و ین الصلاة والژگاه E‏ ۷۱ (۲۹۲۰) 
رال لان َِجّأحَدَكمْ , بيميئه ۾ في أَهلِه نم لَه عِنْدَ الله بو هُرَيْرَة ۰ (Yo)‏ 
وال هن عَايْسّة يش أو لرن علنها: عَبِدَ ان ۲۱/۲۸ 6۱۷۳ 
لیر 
َالِ لَقَدْ أَحَذْتُ مِنْ في زشول الله 4 بضغا وَسَبْعِينَ شوت ان مَسْعُود ‏ ۸/۲ (۵۰۰۰) 
الق رأیشني وَإِنَّ عُمَرَ لَمُوثقي عَلَى الإشلام شعید بن ۰ (FATTY)‏ 
زید 
الله لكأن ماء‌ها تقاعة الاب ولكان تخلها ژفوش عَائْشَة ۷ )0۷11( 
وَالله لكأن ماعا ناه الحئلى وان لها ژفوش الشّيَاطِينِ عَائِشَّة ۰۹ CTY)‏ 


وله لَو مَتَعُونِي عَنَاقًا كَانُوا يُؤَدُونَهَا اي رول الله ئ لَمَائَلتهُمْ یو بكر ۰ OOD‏ 


اللوي لخر سابع الع 


«وَاللَه لَوْلا الله ما اهمَدَيْنَا .. ولا تَصَدَّفْنَا ولا صلیت 

رل ولا اله ما ایا .. ولاً فا ولا لیا 

ال ما غرف من أمة فد 38 شا لالم ُصلُونَ جويغا. 
الا عم الله َي من غمة غد إذ هتاني َغظم من صذقي 
«وَال ما لها 

رال ما له 

«وَاللَه مَا صَلَيتْهَا يَوْمَ الْحْنْدّق 

وال ما و الا سمغث أا بكر لاء فعقرث ی ما ِي 
اه ما ضخث با على لب ولا غرشث تخل 
«وَالْمْقَضِرِينَ» 

«وَالئّا مَعَادِنُ خِيَارُهُمْ في الْجَاهِلِيَةِ خیارهم في الاشلام 
«والضح لكل مُشلم» 

«والئُضح لكل مشلم» 

وضو آیضا زقذ عیشت أ وَسُول اله # كان يأر ر بعشل 
روما اْمتافق والکافز قیال لَه ما نت تفول في هذا الوَجُلِ؟ 
وان انرأةٌ خاقث من بعلا ) الول تکون عنده المزأة 

«وَآنْ تَفثْلَ وَلَدَكَ تخاف أَنْ يطعم مَعَكم 

«وَإِن زَنَى وَإِنْ سَرَقٌ علی زغم أنف أبي ذْنِ» 
«واذ زنی ون سَرّق» 

رون تن ۱ 

«قَإنْ كَانُوا رین لك َليِصَلُوا قيامًا ورکبانا». 
َأ لا تزع الأمر أخله ون تقوم بالق یلا 
نا سبعته اي وَوَعَاهُ َي من زشول ال 
وأا متها من في ال ومَوّلاء یبن عَلَينا. 


کا لآنَخَاف 
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جا 
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فهارس متن فت 





روآ له ما صَلَينُهَا بَعْذٌ, 

روَأْفقوا في سبیل ال ولا تلُْوا..» قال نَرَلَثْ في ال 

وب قذ عازضني به الَا مَرَتيْن ولا نی الأَجَلَ إلا قد 
وَأوصيه بلِمَة اله 4 وَدْمَةِ زشوله وك أَنْ يُوفَى لَّهُمْ بعهدهی وان 
رویضّا اند 5 محَمَّدٍ بِيَذِهِ؟» 

ای عاب أَشَدُ من الْعی. له كان با زشول ال 
«رأیکم بثلي؟ ني أَبِيتُ يُطْعِمْنِي ربي ویشقین» 

«وَتَجِدُونَ شَرٌ النّاسِ ذا الْوَجْهَيْنِ؛ الَنِي ۴ هَولاءِ بوجي 
روتجذون من خير الاس دهم كَرَاهِيَةَ لهذا الأمر خی بقع 
«وَتُجِبِينَ ذلك 

«وَجِبَتْ» (مُمَ عَلَى اني 5 بجَتَارَة) 

«وَجَبَثُ» رد بتار فاا عَلَيِهَا یا 

ول في خض مَعَازِي رَشول الله مه فَنَهَى 
«وَجَدْثُمْ مَا وَعَدَ ربكم حقّا؟» 

رو جَدتَة بَخرا» 

«وَجَدَنًا فَرَسَكُمْ هَذَا بحرا 

«وجدناه بَخرّا» 


جات هم 


روجناه بَخرّا» 

جع و فوتی وجغا ِي غلیهه ورآشه في خر اف 

(وَجَعَلْنَاكُمْ شغونا وَقبانل) قال الشخوب لبیل الْعِظَامُ 

أن مُوسَى كَانَ صَبَرَ فص الله عَلَينَا من خبرهما» 
سَمِعْتُ الي يك يَفْرَؤْهَا لفْهَلُ من مُدکر ؟ دَالاً. 

0 رَمَضَانَ» 

«وَصِيَامُ رَضان» 

وضأث ای ك د مس قمسح عَلَى یه وصلی. 

وضع زشول الله يق وضونا لِجَنَايَةٍ ء ۳ بیمینه عَلَى شماله 
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الموضیح لشرح ا الصحیح 





وَضَعْتٌ لِرَسُولٍ الله 4 عشلا وسر نه فص ءَ بده». 
وضغث لرشول الق ماء یل به فرع علی يَدَيْه. 


ي 4 غشلا سره بقزب. وَصَبٌ على يديه 
وضغت لبي 9 تا لش تقل یه مزتین أذ تن 

عَدَ اللي يله جبريلٌ فَرَاتَ عَلَيْهِه حه عن اذ عل الل ع 
وعد اش جيل ان هه شزو 
وعض رَجْل يَدَ رَجُلٍ فار ع كه فبلّه ال 6 


وَعَقَلَ مجه مد مَجُها من دَلْوِ كَانَتْ في دَارِهِمْ. 


fon 
وصعت ل‎ 


«وَعَلَيِكَ السَلامُ ازجغ فَصَلِ نك لم تُصَلٍ» 
«وعليك» 
5 ره الله يل عَلَى نامّه.. 


وَقّتَ الب 8 فا لهل َج وَالْجُحْمَة لأَهلٍ الَأ 
وق قت الس . 

وت ردول ف کل ا الحلیمت ولأغل شام 
«وقیّث شَوَكُمْ ما وفیثم شرّها» 

«وقیث شَّرَكُمْ کما وم شرّهَا» 

«وقیت شرکم. کما ينُم شرّها» 

«وقیت ری كما فیئم شرّها» 

«وفیت ث شَرَكُمْ) كما تم ريغام 

وکا دِمَاقًا) قال مَلأى مُتتابِعَة 

ان جل بن ناذا غاب عن رشو ل الله ك وَشَهِدْنُةُ 


ید 


2 
- 


كان أمزني فار قياشوني نا حائِض. 


0 هي OEE e‏ انا عایض. 


رول الله الا مَلَكَا فَيَقُولُ أ رب نُطْفَة أ رب عَلَمَقَ 


ابن عبّاس 


ابن مشود 
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فهارس مان البخاري 


«وكيف ود زَعَمَثْ 7 قَلْ E‏ 
«وکیف وَقَدْ قيل؟! دَغها عَنْك» 


رولا الجهاث الا رَجُلّ خَرج یخاطز بتفسه ماله َلَمْ 
e‏ 

ولا تَجْهَرِ بِصَلأتِكَ ٠٠‏ آنرلث ورشول الله يك مو ف 
ولا تَجْهَزِ ا لد 

«ولا ؟ تا إا ن دي اله بِمَغْفْرَةٍ وَرَحْمَةِ» 

روا تَحيْنُوا بصلانكُم طُلْوعَ امس وَلاَ غژوتهاه 

«ولاً تمس طیبا إلا أذنّى طْهْرِهَا إا طَهُرَتْء بده من فشط 
«ولآ خزج» 

رولاً خاتما من حَدِيدِ؟» 

«ؤلاً يَأني َحَدُكُمْ يَوْمَ الْقيامة بِمَاةٍ يَحْمِلُهَا عَلَى رمه 

ول نج ين مويق بن مجن في اس 
«ؤلاً مجمغ ین فرق وَل بِفَفُ ین مجك < حَشَْةَ الصَدَّقَة» 
«وّلاً بخ غُ في الصَدَفَةٍ هرمَ ولا قاث زاره 

«ؤلا يَخْطْبُ الج على خطبةٍ أَخِيهء عثی نیح أو ز یثرك» 
لد ي غلاع فأتّیث به الب ك فسفاه إِبْرَاهِيمَ» فَحَنّكَهُ که 

ولد لي غلم أت پو الین که سم نايم فحنکه 
رولغل هَذا عرق تَرَعَه 
روَلقات قوس أَحَدِكُمْ في الْجَنَّة 
اا 


جه و 


ن واه ما کنث أَظنٌ أنَّ الله بزل فی بَرَاءَتَى وَحْيًا ثلی» 


o‏ مَكِلْ حب لو گان لهم دعا 


ر 
خير مما طلعت علیه 
حير م یا 


وَلَّمَا فتحخث خیبر فلا الان نیع مه مِنَ الثم 
«وَلّؤ كُنْتُ مُتَحْذْ یذ من تي خيلا اذك بر 


«وَلز وصلّت بَعْض آخوالك کان َغظم لجرك 
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سس مت رك سس( 
والستة قاضية عليهم. آستعمل الشارع وأبو هريرة الأحجار (وهو معه)© 
ومعه إداوة من ماء. 

ومذهب جمهور السلف والخلف والذي أجمع عليه آهل الفتوی من 
أهل الأمصار أن الأفضل أن يجمع بين الماء والحجر فيقدم الحجر وا 
ثم يستعمل الماءء فتخف النجاسة وتقل مباشرتها بيده» ويكون أبلغ في 
النظافت. فان أراد الأقتصار عَلَىْ أحدهما فالماء أفضل ؛ لكونه يزيل عين 
النجاسة وأثرهاء والحجر يزيل العين دون الأثر» لكنه معفو عنه في حق 
نفسه وتصح الصلاة معه كسائر النجاسات المعفو عنها”". 





جميمًا- ورای أن أهل البيت أحق بالخلافه» وأن خلافة غيرهم باطلة. 

الزيدية: هم أتباع زيد بن علي بن الحسين بن علي وهم من حيث أعتقادهم أنقسموا 

إل تسین 

-١‏ المتقدمون منهم: المتبعون لاتوال زيد وهؤلاء لا يعدون من الرافضة» 
ويعترفون بإمامة الشيخين أبي بكر وعمر رضي الله عنهما. 

۲- المتأخرون مهم : وهلولاء يعدون من الرافضة؛ وهم برنضون إمامة الشيخين 
ويسبونهما ويكفرون من بر خلافتهما. اه. وقد آستفر الأصطلاح في العصر 
الحديث ال أن المقصود بالشيعة هم الرافضة طلقا 

أنظر: «تهذيب اللغة» ۰1۱/۳ «تاج العروس» ۰۸۰۵/۵ "تاريخ المذاهب 

الإسلاميةه 8۲/۱ لأبي زهرةه «فرق معاصرة تسب للاسلام؛ ۰۳۲۹/۱ 0704 

۳۰ للدکتور/ غالب بن علي عواجي. 

4 من (ص). 
0 أنظر: «الإعلام ۸۷/۱ 





التوضیح لشرح اجامع الصحیح 


«وَلز يَعْلَمُونَ ما في الهجیر لاشتبقوا یه وَأ و یِعلمُونْ ما في 

«ولز َعلَمُونَ ما في اهجیر لابوا ی وَلَوْ يَعْلَمُونَ ما في 
رتیت ین على أَحَدِكُمْ رمان لأَنْ يَرَانِي أَحَتُ ٳلَيهِ من آن يَكُونَ 
روما أَذْرَاكَ نها رفية؟ خذوها؛ واضربُوا لي بِسَهِم» 

نا قي من الاين أحَدَ غلم به وي 

«وما ضع پازار إن لبشه تم يكن علیها نه شنه 

«وما داك (صَلَّى ان ي الط حمسا 

روما دا . قال وَقَعْتُ باهي في رَمَضَانَ. 

روما ذَّاكك . الوا ايت فسا فُسَِجَدَ شجدتین 

روما دَالك؟» قَالُوا صلَیت كَذَا وَكَذَا 

«وما ذَاكَ؟». قال وَقَغْتُ بهلي في رَمَضَانَ. 


«ومَا نكي 

«وَمَا شأئت». قال وَمَعْتُ عَلَى افرأتي في رَمَضَانَ. 
روما طفّتِ یال قَدِمْنَا مد 

روما كان من خلیطین نما یتراجعان بَنهُمَا بالسویة» 
«وَمّا گان من ن خلیطین ما يَتَرَاجَعَانٍ بَيْنَهُمَا بالسّويّة» 


روما كَانَ پذریه ها رفیة؟ افسفوا وَاضْرِبُوا لي بسهم» 
«وما لَكَ وَلَّهَا؟ مَعَهَا سمّاژها وَحِذَاوُهَاء ترذ الْمَاء وَتَرْعَى 
ما کم ولهه | نما دعا اي 26 : يَهُود هم عن یه 
وَمَا لي لا ألْعَنُ م من لن زشول اله وفي کاب اف 

«وَمَا مَنْعَك اَن تأَذنِينَ عَمْكِ 

«وَمَا يُدْرِيكِ اَن اله ۳ 

روما يُذْرِيكِ أَنَّ الله أَكرَمة؟/ 

وما يُذْرِيكِ أَنَّ الله أَكْرَمه/ 

«وَمَا پذريك أن اله قَذ آفرعد 

«وَمَا یدرد يك آنا ۳ ریم 

«وَمَا يُدْرِيكَ آنها ده آصبثم اقْسِمُوا وَاضْرِبُوا لي مَعَكُمْ 
روما پُذريك؟» 


وَقَال 

ابن عُمَر 
أبو هُرَيْرَة 
یو عیلٍ 
هل 

هل 

ابن مشعود 
أبو هُرَيْرَة 


ان مَسْعُودٍ 
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فهارس متن البخاري ۳۶۸ 


زما صك أيه قرأت بل نما برل ول ما تل مئه شورة عَابِشَّة ۶ )44( 
۳ مادا أَغدَدْتَ لها | ۰ (FTAA)‏ 
«وَمَن أَظْلَمْ من ذَهَبَ يَخْلْقُ كَخَلْقِيء فلیخلفوا بت بو هروه 6۹0۳۱۹۷/۲۸ 
«ومن بَلَعَتْ صَدَقَيُهُ بت مَخَاضٍ وَلَيِسَتْ عِنْدَهُ وَعِنْدَهُ بث ۳ ۰ (۱۹۸) 
«زمن حَقّهَا أن تخب عَلَى الاي أبو یره ۵6۰۱۲۳۷/۱۰ 
«وَمَنْ مَعي» ا YYA/YT‏ )040۰( 
«وَنَادَوَا يا مَالِكُ» يَعْلَى 4 FYI‏ 
وَنَحَرَ الي 96 ِء سَبِعَ بُذنِ قياماء وضکی بِالْمَدِيئةٍ سين اس 0 
وم تذري ما لت كان مُحَمْدٌ 96 يقابل الْمُشْرِكِينَ» این غُمَرَ ‏ 61۵۱۳۸۹/۲۲ 
«وَهَل تَرَكَ عقیل من رباع أؤ دُور؟» أَسَامَة 

«وَهَلٌ تَر نا عقيل من عثرل», أصَامَة ۱ (1۲۸۲) 
«وَهَل ترك نا عقیل عنرلا؟» أُصَامَة ۸ (۳۰۰۸) 
«وَهَل تضَارُونَ في ژزية الْقَمَرِ یل البذره ضوهء لبس و سعید ۲۲۲/۲۲ (0۸۱) 
«وَهَل عِنْدَكَ من شيءِ؟» سَهْل 6 ۷ (۵۰۱۸۷) 
«وَهَل من نب إلا ود رَعَاهَاق جَابر ۸۹ tT‏ 


0۱۰۸۸ ۱ 


«وَهُمْ بِالْمَدِيئة» حَبَسَهُمْ الْعُذْيُ, تس ۱ (EY)‏ 
وَهُوَ الذٍي مج رَسُول الله 4# في وَجْهِهِ وَهْوَ غُلام مَحْمُودُ بْنُ ‏ 6۳۵9۲۸۳/۲۹ 


«وَيْح عكار له ال الباغیة. يَدْعُوَهُمْ إِلَى اج یو سَعِيد ‏ 0۳۵/۵ (440) 

«وَيْحَ عَمَارِ تفلة الفقة الباغیة. عَمَارٌ يَدْعُوهُمْ ابن عباس ۲۸۱۲(/۱۷) 

«وَیْحخك آوخبلت؟ أَوَجَنَّةَ وَاحِدَةٌ هی؟ انها جتان كثيرقٌ 1 ۳۰( 
ملب جده هي" زنها ۽ ت سں ) ( 


7 


«وَيْحَڭ يا نجس رُوَيْدَكَ بِالْقَوَارِينِ آتس 14/۲۸ )1114( 
رو یله یا لش وید سَوْقًا بِالْقَوَارِين آتس 4 (U44)‏ 
«وَيْحَك» قال وَففث عَلَى أَهْلِي في رتضان. ابو هروه ۰۷۰/۲۸ 6۱۱ 
«وَيْحَك» رن الْهجْرَةَ نها شبید فهل لَكَ من إبل؟» یو شعید 444/١5‏ (۲۱۳۳) 
«وَيْحك» إن جر اه شدیذ» فَهَلُ لَك من یل آبو تعید ۰ (۳۹۲۳) 


رویخك. إن شان الهجرة شدید. فهّل لك من ابل؟» أبو سعید ۷۸ )170( 





ا بر اسف الي 


ر«وَیُحخف» 7 اها شدیذ فَهَلُ لَكَ من إبل 2 ودي صدفتها؟» 
«وَیْحك» ال اوه وة هي؟! إِنّهَا جتان كير 
«وَئحَك؛ فَطَعْتَ عق صاحبك إن كَانَ أَحَدُكُمْ مادخا 

«ویْحکم لا : تَوَجِعْنٌ يَعْدِي كُفَارًا يَضْرِبُ بَعْضْكُمْ رقاب بَغضٍ» 
«وَيسْأَنُوَكَ عَن الروح ل الْرُوحٌ من غ آفر رَبَي وما وتو 
«ميَقُولُونَ از نما الْكَرْمْ قلب الفزمن» 

«وَْلْ امه مِشْعَرَ زب لو كَانَ لَه خد 


«وَيْلٌ للأغقاب من التار» 


«قئلٌ ِلأغْقَابٍ مق الثّاره 

«وَيْلٌ لِلأَعْمَابٍ من اللَار» 

«وَيْلٌ لِلأعْقَاب من الثّار» 

روَیْلك قَطَعْتٌ ده ع صاحبك قَطَغْتَ 2 عَُقّ صاحبلق» 
«وَئْلَكَء آولست أَحَنّ أفل الأَرْضٍ أن يقي اللّهل» 
«ويْلَكَء فطغت عى آحیاک مَنْ كان مِنَكُمْ ماوخا لا مَحَالَة 
«وَیل مَنْ یخدل إِذَا لم غدل 

«وَيْلَكَ» مَنْ ب تذل يَعْدِل ذا لم آغدل» 

«وَيْلَكء وَمَا َعْدَدْتَ لها 


«وَئْلَكَء وَمَنْ يَعْدِلُ إِذَا لم أَغْدِل؟! قنُ عد ا 
«وَیکم لا ترجغوا ‏ بقبي که رب بط 

وهل این من یللم» 

«الْوَاشِمَةُ وَالْمُوتَشِمَةٌ شِمَة تَشمة وَالْوَاصِلَةُ وَالْعُشْتَوَ صل 
«الوَلاء لِمَنْ أغتق» 

«الْوَلاءُ لِمَنْ آختق 


لول لمن أَغْتَنّ وَإِنْ اد شْتَرَطُوا ماة شَوْط 
رال لاح لِمَنْ آغتق وَإِنِ 3 شْتَرَطُوا مائّة شزط» 
راو لام لمن آغطی لوق وَوَلِيَ الْبَعْمَة 
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فهارس متن البخاري 


«الْوَلَدُ لصاحب الْفراش» 

الْوَلَدُ لِلْفِرَاشٍ وَلِلْعَاجِرٍ الْحَجَنُ 

«الْوَلَدُ لاش وَلِلْعَامِرٍ الْحَجَن, 

لول لِلْفْرَاشء وَلِلْعَاهِرٍ الْحَجَن 

لول لِلْفْرَاشء لحار الْحَجَن 

«یوتی بالمزب کهیفة كبش أملّح فينادي ماد يا أهل الْجََة. 
«يُؤّذِيك هَوَامُكَ 


ریا ۳ میب اكْسْهَا رازفیتین» و الْحفها بأَهْلِهَا 

ریا أَبَا المشور حَبَأْتُ هَذَا لك يا ابا الیشور حَبَأْتُ 

یا با بكر لا تِن أَمَن الاس عَلَيّ في ضخیته ماه 
ريا أَبَا که | إن لكل قوم عِيدّاء وَهَذَا عِيدُنَا. 

ريا أبَا بكر ما متعك إِذ أ زمأث إِلَيكَ آن لا تكُونَ عضیت؟» 
ریا ۳ یک مَا مَتَعَكَ اَن 200 تلبت إذ ذ مر ئق» 

ريا ابا بَكْرِ ما متك أن لي ناس جين آَشوث یف 
ریا أَبَا ذز ربص آخذای 

یا ۳ ذز ر تالف 

را ۳ در آتذري ین تَعْذِبُ الشفخش؟» 

ریا ابا در آعیرتة یه نك افرق فيك جَاهليةء 

یا ۳ ذر اكم هَذَا نز وَازجغ إ ی بَلْدِكَ دا بَلََكَ 
یاب ما أحبٍ أن أخدًا لي دبا أني عَلَيِ لیا 

ريا ۳ ذز هَل تذري ین تَذْهَبُ هلو 

ریا ابا شعيب» إِنَّ رجلا بعتا إن د شفت آذنت له 

دا أا عميرء ما فعل الیو 

ریا ۳ عمیره » ما فَعَلَ لیر 

را ابا فلا ما ضفت سَرَرَ هَذَا الشَّهْرِك) 

ریا با موسی» فلت وَالَّذِي بَعََكَ بالحق ما أَطلَعَانِي 

ا با مُوسَىء لد وتيت مزتازا من رام آل ات 
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التوضيع شرح الجامع الصحيح 


یا آبا مُوسَىء 2 ل يشوك إِسْلامُئا مع رشول الله يك وَهِجْرَنُنا 


را آبا رو 
ریا با مریزة جف ال بعا أت لاي فاختص علی ذَلِكَ 


یا آبا هرق ما فعل سيرك البارخة: «f‏ 

را با مرف َذا لامك قذ أَتَاكَ» 

ریا آبا هرق هذا غُلافك» 

ريا آبا هُرَيْرَة هَذَا غلامث؟» 

ریا ان اخلش» 

یا ان آختي» يمه تون في حجر وئیهاء زب في مَالِهَا 
يا ان تيء هذه تیه تون في حجر ولیهه رکه في 
يا ا تيء هذه يمه تون في حجر لها زب ۱ 
يا ان آختي» هَذِهِ اليم تَكُونُ في حجر وله فرب 

ا ان أَختِيء هي اتمه کون في حجر وليه تاره في 
يا ِن أي ي أت بهَذِهٍ الآبة ولا یل أَحَتُ إِلَى من آن ار 
ا ابن أي بني الإضلام على حفس يمان باه ورشوزيء 
یا ابن أخيء إِنّكَ لا تذري ما أَحْدَئْنا بفده. 

يا ابْنَ الأفوع مَلَكْتَ فأشجخ» 


ريا ابْنَ الأموّع: ألا بایغ 
ا ان الم ملت فأصجع. إن القوم یرون في قزمو, 
ريا ان الخطاب إِنّي سول الله وَلَنْ يُضَبِعَنِي الله أبَدَا 


ریا این سلام» اخزج عَلَيهْ» 
را ابن عزف نها رَحَمَةد 2.24 
ریا تام 2 مهد ا ة إلا ال 


تا آسامف أله َعْدَ ما قال لاله رل الا 


ا آم لعزمنین»تفتمین غلی فرط مدق على زشول ال 


تن 


آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَئْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَئْرَة 
أبو هُرَئْرَة 
عَائْعَة 
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فهارس متن البخاري 


«يَا آم خارقةه لا جنانْ في الْجَّةَ ون نك آصاب الْفِزْدَوْسَ 
ريا آم حَالِدِء هَذَا ستّا» 

ریا م خَالِدِء هَذَا سَتَاة» 

ریا 1 سلمَة تیب عَلَى کخب» 

را ام تلع » لا ُؤذيني في عَاِشة نه واه ما َل َلَيَ 
الخي 
ريا مه مُحَمَدٍ و 


تس و 


مد وال ز تَعْلَمُونَ ما عم بكيم كَثِيرًا . 


ا او وه مد مَنَهُ تَرْنَى. 


ريا أمَةَ مُحَمَدِء واه ما من أَحَدٍ آغیز من اله أن بژني عَبدَهُ 
یا آمیر الْمُؤْمِنِينَ» وَلَئِنْ ان ذَاكَ لَقَذْ صحبت رَسُْولَ اله با 
را نج رُوَيِدَكَ سَوْقَكَ بِالْقَوَارِينِ 

ا آلش, كاب الله القضاض» ‏ 

ديا اش كاب الل القصاض» 

(ايَا آتش کتاب الله اقصاض». 

يا هل الْخَنْدَقِء إن جاباقذ صنع شوزاه فخی هلا بكم 
ريا هل من افوا الْبُشْرَى إِذْ لَمْ یبا و تَميم» 

يا ها له غود باه منك 

ایا الاش إن زشول الله # كذ ناکم عَنْ صیام هَذَيْنٍ 
ریا یا انش اد مِنْكُمْ مُتَفْرِينَ َأَيُكُمْ ما صلی بالنّاس 
ری با الاش إِنَكُمْ مخشوون إِلَى اله فا غراف غزلاً 
ری یا الاش ما لَكُم جين تَابَكُمْ شَيء في الضلاة آخذئم 
تا ها لاش انَّهِمُوا رَأَيَكُمْ عَلَى دینگغ لد رأثي 


را ما لاش ازتغوا عَلَى که م 
ا ی لنّاش» ازتغوا عَلَى أنفْسِكُمْ؛ » فَِنَكُمْ لا تَدعُونَ أَصَمْ 

يا یا لاش اشمغوا مثي ما ول كم . ونم سْمِعُونِي 

ا قا الثاشء إن نگم فتقین» ایم ما صلی صلی الاس 


اش 
خالد 
أ خالد 
كَعْب 


Fea 


عَايْشَةُ 


عَائْشَة 
عَائْشَة 
عَائْشَة 
ابن عبّاس 
انی 
ا 
انين 
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)۲۹۹۲( ۸ 
(T°) ۳۰ 
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التوضیح لشرح اجامع الصحیح 


ديا یا لاش إن منم متفرین» فمن آم الاس فَلْيَتَجَوَّرْ 
ی نها لاش 7 هدا یره قد ل اجْتَمَعَ ۾ فيه عیدان» 


ریا اها الناش» ما الأَغْمَالُ بالییّق وَإِنَّمَا لافری مَا ىء فَمَنْ 


0 ؛ إِنّمَا نهم کا اإذا 
س 0 نو ارق 


ريا یآ الاش أَيْ يذ ايوم هذا 


ریا انها لاش دوا من الأغمال ما يُطِيقُونَه فَإِنَ اله لا يَمَلُ 


ريا انها لاش ما لَكُم | ذا اكم شَيْءٌ في صَلاتِكُم 
را اھا التّاش. ما کُم جِينَ ع اكم شَيْءٌ في الصْلاة 
ریا برد فص علیا؟» 

ديا بَرِيرَة هَل ریت فیها شیفا بریبك؟» 

۳7 بلدل» افضه وَزدْهُم 

ديا بل آن ما فلّت؟» 

ریا بلآل» حَدِثنِي ا عَمَلِ عَملعه في الإشلام» فَإني 
ریا بلال» ق م فََذْنْ لا یل اجه إلا مُؤْمِن. 

۳۳ بلال» م فاد بالصْلاق) 

«يا بنك أبي أمية ساب عن الوكعتين بغد العضر وا 
«يَا بت ت آبي ی سَأَلْتِ عَن الوّكْعتَيْنِ بَعدَ الْعَضْرِء 

ديا بني النْجّارِ اموي بِحَائِطِكُمْ هَذا» 

«يَا َي النجٌاره تامو ني بِحَائِطِكُمْ هَذَل 

«يَا بَنِي الجٌاره ثامئوني بِحَائِطِكُمْ هَذَل 

ریا بني النجٌاره تامئوني بحائطکم» 

«يا ني النّجَارِء ثامئوني بحَایْطکن» 

«يا بني النجٌاره تامئوني حاطکم هَذّا» 

«يا بي النجٌاره امنوني» 

ریا بني تَمِيم؛ نش ول 

ديا ني سَلِمَة. ألا تخبون آارکم؟ا» 


َو ص مشغود 
تمان 


عَائْشَة 
جاير 
۳ قَتَادَة 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 


«یا بني سَلِمَة ألا تَحْتَسِبُونَ آتَارَكُم؟» 

«ټا تي عبد متاف اشتزوا أَنْفُسَكُمْ من الله يا بني 

«یا بني فهر یا بني عَدي» 

ديا بي فهره يا بَنِي عَدِي)) 

ان زشول هن بل 

یا ياه لا فت الیزم لبم أو مَظلُوم؛ وَإني لا آزني 


یا ني هم زونك بابّطاقین» هل تذري ما کان فان 


0 کی ألا د تحِبّينَ ما اجب 

بت لا ید یوب َذء الي أَعْجَبها شنا حت ره شول الله 
ئ این اشتمسك» 
ريا جابژه جد وافض» 
ریا جبريل» ما یمتَعْك آن تر تَرُورَنًا أكثر مما تژورزئا؟» 
ریا خاطبٍ ما حَمَلَكَ عَلَى ما 
یا حَاطبٌ» ما هذا 


ريا حاطب ما هَذَاك 
۳ رام هم 3 0 ¢ 
«یا خشان» أجب عَنْ سول اله 45 اللَّهُع أيَدْهُ بژیح 


صَبَعْتٌ؟) 


«یا حَسَانُء جب عَنْ رول ال اللّْهُمَ أَيَدْهُ بزوح القُدُس؟» 


«یا حکیم. إن َذا الْمَالَ حَضِرٌ حُلوٌ فَمَنْ ده بِسَحَاوَةٍ 


ربا حکيم. ان هَذَا الْمَالَ حَضِرٌْ خلق فمن أَحَدَهُ 
ریا خديجة. ما لي ؟» 

ريا رت إن تي صما أَخْسَادُمُْ وَقُلُوبُهُمْ وأشماغهم 
«يَا رَت» خَیّف عَنَّاء رن متي ل تنتطیغ هذا» 

یا رشو ال أخبزني بعمل يذخأني الْجَنَّ. 
ا شول لاخ آشتي نت ابي سفيان. 

يا رَو الله إن لا ته قول لك كما قَالَتْ بُو إِسْرَائِيلَ لِمُوسَى 
لل إِله 4 كَانَ عَلَيَ اغَكاف يَوْمِ في الْجَاهِلبَة.. 


ر رفوا 


0 


Be 
Cc 


يَا رَسُول 


الْمِقّدَادُ 


Tot 
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۳ ير 


ایح سرخ اماب الج 


رل ی جع ون اي 
يا زشول الله كنف آضتغ في مالي؟ کیف أَقْضِي في مالي؟ 
2 الل هَذَا قیل ین 


A‏ الل ۳ ژ النسَاء في ي آضایوت! قال «نَعَمْ» 


اشق م آزیسل» 


«يَا زَيْنَبُ مادا عَلِمْتِ أو ریت؟» 
را زَيْنَبُ ما غلفت؟ ما رَأَيْتِ 
(«يَا سَعْدُ ازم» فدَالكٌ آپي ا 

رريَا سعد ألم تنمغ ما قال و خباب؟ قال كَذَا وَكَذَل 
«یا سعد إِنَّ َولاء لوا عَلَى خکمك» 


یا سعد | 


يا سَلمة ألا بایغ؟» 
ریا صَبَاحَاة» 
ريا صَبَاحَاة» 


ريا 
ریا عاتش 
ریا ان 


صَبَاحَاه (صعد الب ب السْمَا) 

» هَذَا جبريل ؛ يه فك السّلام» 
بش هذا جبريل 4 فرك الشلام» 
ريا عائشة اخمَدي الله فقذ بر هل ال 
ریا عَائَِهُ آشعزت أن اله أفتاني فِيمَا | 
ریا عَائِشَه آضز باعل 


و 


ني لأغطي الوَجْلَ وغیزه أَحَبُ إ اي مثه حَشْيَةَ آن 


شتفتيتة فيه؟ 


را عاش أَعَلِنْتِ أن الله ۴ ذ آفتاني فِيمَا اشتفتيئه 


ریا اة نم تَرَيْ أن مُجَزَرًا الْمذلِجي دخل رای أَصَامَةَ 
ریا عَائِْشَةُ أمَا اله عر وجل فَنَدُ د یراک 
ريا عَائِسَة أَمَا الله مذ بر آك» 


فیه؟ 


الزییر 


22 


ابن عباس 


۳۵ ۵ 
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فهارس متن البخاري 


۳۵۹ 





ریا عَائِسَهُ انْظَْنَ مَنْ إِخْوَانَكُنَ نما الرَضَاعَة من الْمَجَاعَةِ» 
ریا عَائِضَةُ إِنَ اله آفتاني في أر اشتفتيثة فيه تاي رَجُلاَنِ 
ریا عَائشةء إن الله رفیق يُحِبُ الرَفْقَ في الأثر کل 

ريا عَائْسَفُ 1 عَيتي تنامان ولا یام قلبي. 

ریا ۰ خی نامان ولا يَنَامُ قمي» 

ريا عَايِسَةُ و نه بني نك كَذَا وَكَذَاء ان كُنْتِ بَرِيئَة 

ریا عَائت کان مَاءَهَا تُقَاعَةُ الحناء أو كان روص نخلها 

ریا عَائِسَكُ ولا أنَّ قَوْمَكِ حَدِيتُ عَهْدٍ بجَاهلة لأَمَوْتُ ابیت 
ریا عَائِسَةُ لزلا قمك حدیت 0 

ريا عَائِسَةُ ما أَزَالُ اد أل الطْعَام الْنِي کت بكيبر تبر 

ریا ای ما فلاتّا وَقُلاَنَا يَعْرِفَانٍ ینا الي ت تخر عَلَيْ 
را عَایم ما کان کم له رن الأَنصَارَ : جیهم نیب ال 
ريا عَائش ما يُؤْمِنّي أَنْ يَكُونَ فيه عَذَابٌ؟ عُزَّبَ نز م بالزیح؛ 
ریا عَائْسَ مَنَى عَهذتتي فقکاشا؟ 7 شر النّاس عِنْدَ الله مَنرلهة 
«یا عَائشةء من هَذَل فلت أخي من الْوَضَاعَة. 

ديا عَایشة هَذَا جبریل ب يقرأ عَلَيِْكِ اللاع» 

يا عانشة هَذَا جبريل ثرا عَلَيكِ السّلآم» 

یا عباش؛ اجب من حب قفي تويز وین لض 

«یّا عَبْدَ الوَّحْمَنِ بْنَ سَمُرَة لا شال الامارت 


«یا عبة الوَحْمَنٍ بْنَ سَمْرَةَ لآ تسأل الومازی فَِنْ آغطیتها 


ریا عَبْدَ الوّحْمَنء اذْهَبْ بأختك فآغمزها من التنْعِيم» 
يا عَبْدَ الرخمن, لآ تنل الامازق فَإِنّكَ ان آغطیتها 


يا عَبْدَ ال ئْنَ عُمَرَء اذْعَثْ لي آم الْمُو مني : . ذف مَعَ صَاحِبَيٌ 
ریا عَبِدَ الل بْنَ عفرو کیف بك إِذَا بَقِيتَ بقیت في حُثَالَةٍ 


ريا عَبْدَ الله بْنَ فیس» 


م۳ 


أبو مُوسَى 
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سس سو س سس 
١‏ - باب مَنْ حُمِلَ مَعَهُ الما لطْهُورٍه 
وال بُو التّرْدَاءِ: لیس فِيكُمْ ضاجب الُعْلَيْنِ الور 








يعني به عبد الله بن مسعود وأراد بذلك الثناء عليه 
والمدح له والشرف بخدمته ات 






عَطاء .. الحديث كما سلف إلى قوله (وعَْامٌ نا 

وقد سلف الكلام عليه قريبًا سندًا ومتتا"» إلا سليمان بن حرب» 
وقد أسلفنا ترجمته في الإيمان”". ومن ظرف إسناده آنهم كلهم بصريون. 
بیان أن الغلام من الأنصار؛ لقوله: (وغلام مک 
وكذا أخرجه الإسماعيلي في «صحيحه' قَالَ: وروي (فاتبعه)”" وأنا 
غلام. والصحيح: آنا وغلام. 











() أنظر الحديث السابق. 
) تقدمت ترجمته في المقدمة. 
20 ورد بهامش (س) ما نصه: العله (قاتيعتة». 





ديا عبد لَه بن یس ألا لت کلم مي من کلوز اج 
ریا عبد ال ْنَ قیس» فل لا حول ولا فُوَة إلا بالله. 
ہیا باقن فيي» قل لآ حول ولا و رل با با 


ری عَبْدَ الل ألم أخهز أَنَكَ ثم تصوم تَضوم النّهَارَ 
ریا عَبِدَ ال ألم ابر أك تَضُومُ النَارَ وَتَقُومُ اللیل؟» 


ريا عَدِيُء هَل ریت الحیرت؟, 

يا غعزه وما بذريك لاله قٍ ال عّی آغل بر 
«یا عَمْء فل لاًإ له إلا لله كلِمَة أَشْهَدُ لَكَ بها عند ال 
ريا عُلامُ ادن 2 اَن عطي الأشياخ؟» 

ری غلا ادن 8 آن َغطیة الأياح؟, 

ریا غلام سم ال وَكُل بیمینك» وَكُل مما يليك» 


ریا فَاطِمَةُ آلا ترضین أنْ وني مین نساء الْغومنین» 
رس فلانْ ۰ ما مَنَعَكَ أَنْ تصلي في الْقَوْم؟» 

ديا فُلآنُ بْنَ فلان» ویا فلان بْنَ فلن ي سکم انم أَطَعتُمْ اله 
را قُلأَنُء إا ریت إلى فِرَاشِكَ فَقُل اللّهُعْ أشفث نَفْسِي 
ریا فلا قم فَاجَدَحْ لل 

را فلا مَا يَمْئَعْكَ أنْ تصليِ مَعَنَا 

ريا فلا ما يَمْتَعْكَ أنْ تفعل ما یرد به أَضْحَائِكَ؟ وَمَا 
ریا کغب يا كَعغْبُ (في قضاء دين) 

ريا كَغْبُ» (تَقَاضَى این أبي خذرد دَيْنَا) 

یا كَعْبُ» . وَأَشَارَ بیّده اه شرل الضف 

يا كَعْبُ» أنه تَقَاضَى این أت خذرد دَيْنَا 

«یا كَغبُ» انه گان له عَلَى عَبْدِ الله ن آبي حَذْرَدٍ مال 

ریا كَعْبُ» «ضغ من م دینك هَذَل 
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فهارس متن البخاري 


: مه f‏ ۶ 1 
ريا مَحْرَّمَة» هذا خباناه لك» 
ريا مُعَادٌ ین ن جبل» 


ریا مُعَادٌ بن جبل» 
یا معاد ن جَبَلِ» . فلت لك زشوا ل الله وَمَ سَعْدَيِكٌ. 
۳7 اة 


ری مُعَاف آتذري ما خی الله عَلَى العباد؟ 

ريا مُعَادُ فا آنت؟ افراً «والشمس وَضْحَاهَا) 

را مُعَانُ أَقَنَان أَنْتَ؟ قلزلا صَلَيتَ بسح اشم ربق والشمین 
«يا مُعَاذه هَل تَدْرِي حَنّ الله عَلَى عباده» وَمَا حَقٌ العباد 

مخشر مَغشر الأنصا» يوم نين 

ريا مد مغر الأنْضار ألا توضوت أَنْ یَذمب التاش ال 


را مَعْشَرَ مغر الأنْضار ألم أَجِدْكُمْ ضلالاً فَهَدَاكُمْ اله 


ريا 


ريا معش مَعْشَّرَ الأنْصَارِ» ما حَدِيتٌ بَلَمَنِي عَنکم؟» 


۳7 مد َغشّر المُباب من اشتطاع الْبَاءَةَ لیخ 
یا ۳۳ مغر الاب من اشتطاع مِنكُم الْمَاءَةَ فلیتزوخ 


2 
o‏ عم و 


م ا فَمَدْ شبقثع سَبقًا بعیداه فان أذ تم 


ریا م مَعْضَرَ الْمُسْلِمِينَ مَنْ د ييژني من وَجُلِء قذ بني أذ 
5 یا مسر الفتلبين» کیف تساو أل الكتابء زکتابکم 
O CE 5‏ » کیف تَسأَلُونَ آهل الْكِتَابٍ عَنْ. 


ريا مَعْشَرَ الْمُسَلِمِينَ م من يَعْذِرُنِي من رَجُل بلغي اداه في 
ا مَغشر امین مر ل لني 


ريا مغشر البساء تَصَدَّفْنَ فاني رین مکی کر هل لتّار» 

ریا مَعْشَرَ التساء تَصَدَّفْنَ» قاي نآ الا 

ريا م مَعْشَرَ الْيَهُودء ویلکم اله وا الله وال الي لا له إلا هو 
ریا مَعْشَر فرش اشتزوا نگم لا أي عَنْكُمْ من الله شيئ 
ربا مغشر فرش اشتزوا أَنْفْسَكُمْء لا آغني عَنَكُمْ من الله شین 
ريا معش تیوه أشلفوا لفو 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


«يَا مَعْشْرَ مَعْشْرَ يَهُودٌ أَسْلِمُوا تَسَلَّمُوا 

ا خرف خد او 

«یا مُوسَىء قَدْ وال اسْتَحْيَئِتُ من رَبِي مما اخْتَلَفْتُ له 
«يَا نساء الْمُسَْلِمَات ید تَحْقِرَنَ جَارَةٌ لِجَارَتَهَاء ولو فزسن 
(ريَا نْسَاءَ الْمُسْلِمَاتِء لا نَحْقِرَنَ جَارَةٌ لِجَارَتِهَا ولو فزسن شا 
«يَا هسام ۰ افْرَأْمَا 

يا هي اضفم جَنَاحَكَ عَن المشلمین وات دَعْوَةَ الْمَظْلُومِ 
«يأتي الجال وَهْوَ مُحَوُمٌ عَلَيهِ آن یل یقاب الْمَدِيئة 
أتي ال وَهُوّ مُحَرّمُ م عليه آن يَدْخْلَ نِقَاب الْمَدِيئَةِ 

ا السَّيِطَانُ أَحَدَكُمْ فقول مَنْ حل کذا؟ 

«أتي عَلَى اللا زان تكُونُ اْعتم فيه یر مال الْمُسْلِم 
أي عَلَى اللا زَمَانَ یز مَالٍ الوَجُلٍ الم لم لنم 
«أني عَلَى الَا زَمانْ فَغْرُو ع ن الناس» ولون فيكم 
تي عَلَى الاس رَمَانّ يَهْرُونَ فَيِقَالُ فِيِكُمْ مَنْ مَنْ صَحِبَ 

«يأتي عَلَى النّاس زمان لا بالي الْمَوْءُ ما أَخَلَ من ین 
«أتي في آخر الزَّمَانِ قَوْمْ م حُدَنَاءُ الأشتان» 0 الأخلام» 
یأتي في آخر الزَّمَانٍ قَوْمٌ حُدَثَاءُ الأشتان» شفهاء 0 
«يأكل الْمُسلِم في می وَاحِدٍِ) وَالْكَافِرْ يَأَكُلُ في سَبْعَةَ 
«يأكل ۷ شاء» ِ ۱ 

مرا بالصَلاةٍ وَالصَّدَقَةِ والعقاف وَالصَلة 

«یتبغ م الْمَتِتَ لاء فزجغ انان ن وَيَبْقَى مَعَهُ واحذ» 

یرون الْمَدِيئّة عَلَى عیر ما کات لا يَعْشَاهَا إلا الْعَوَافِ 


«یتعاقبون فيكم مَلايِكَة الیل وَملایكة بالتهاره وَيَجْتَمِعُونَ 
یتعاقبون فيكم مَلایکَة الیل َمَلایِکة بالتهار وَيَجْتَمِعُونَ 
تبون فیکم ملاک تن وَمَلاَئِكَةٌ لها وَيَجْتَمِعُونَ في 
«يَتَقَارَبُ الرَّمَانُ نمض الْعَمَلُ وَيُلْقَى ال م ويکر الْهَوْجُ» 
«يَتَقَارَتُ الزَّمَانُ وین الْعَمَلُ ويله الشغ > وَتَظْهَوُ الْفْتَنُ 


بو هُرَيْرَة 
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أبو سعید 
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أبو سعيد 


عبد 


أيُو شعید 


أبو هُرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 1 








«ِكمَدّلُ ربا ارك وَتَعَالَى کل لَيلَةٍ إِلَى السّمَاءٍ ادن أبو هُرَيْرَة ‏ ۲۲۱/۲۹ (۲۳۲۱) 
یل نا ار وتَعَالَى کل یل ی السّمَاءِ | الدُّنَْا أبو هُوَيْرَة ‏ ۲۵/۳۳ )۷٤۹6(‏ 
توا کما يوشا للصّلاة» وَيَغْسِلُ ذَكَرَهُ. غنمان ۶ (۲۹۲) 
يتَوَضّأُ ما ِ رصا اصلای تخل ذکَره.. عثمان 5 (۱۷۹) 
ریجَاء بِالرّجْلٍ یم م الْقِيَامَةِ فلقّی في التّاره فتندلق تاه أُسَامَة ۸۹ (۳۲۲۷) 
ریْجَاء بالکافر يَوْمَ الْقَيَامَةِ َيِقَالُ له آرانت لو كَانَ لَكَ ملء نو ۰ (OTA)‏ 
«یْجاء برَجُل فَبَطْرَحُ في النَّارِ فَيَطْحَنُ فیها کطخن الحمار أْسَامَة ۲ 0۷۰۹۸ 
«یْجَاءٌ رح يوم الْقَيَامَةَ يقال لَه هَل بَلّفْتَ؟ ١‏ أبو سَعيد ۰ ۷۳۹۹۱۲۱/۳۳ 
«يَجْتَمِعْ الْمُؤْمِنُونَ يَوْمَ اأ قيامة فَيقُولُونَ لو اسْتَشْفَعْنًا إلى ربا اش ۲ (۱ 1۷:) 
«يَجْمَعُْ له الْمُؤْمِنِينَ يوم الْقيَامٍَ ذلك قَيَقُولُون لو اسْتَشْفَعْنًا انس ۳ 0/11١‏ 
«يَجِمَعٌ الله الَا يوم التامة ولو و تخت عل زا ۹ ۰ )00( 
«يْجْمَعْ الْمؤْمِئُونَ يوم ا لَقِيَامَةِ فََقُولُونَ لَو اسْتَشْفَعْنا نا إلى ری ۳ (V1‏ 
«يجيءُ ؛ ال حى یرل في ناد المبيئةِ ثم ترجف الْمَدِيئَهُ انس اسار 4 (VY)‏ 
يجي نوخ وان فِيَقُولُ الله تَعَالَى هَل بَلَعْتَ؟ بو سَعِيد ۸۹ (۳۳۳۹) 
ریخیش المُومئون يَوْمَ م الْقِيَامَةِ حتّی يُهِمُوا بِذَلِكَ» فَيَقُولُونَ كن ۳ 40 
حشر الاش عَلَى ثلاث طَرَائِقَ . رَاغْبِينَ رَاهِبِينَ» أبو هُرَيْرَة 5077١ VI‏ 

«یْخشر الناش یم القيَامَة عَلَى أَرْضٍ بیضاء عَفْرَاءَ سَهْل ۰ )1011( 
«یِحرْحْ الْعَوَاتِقُ دا الْحُدُورِ وَلْيَشْهَدْنَ الْكَيْرَ وَدَعْوَةَ َم عَطِية 116/0 (Y6)‏ 
«يَخْوْجُ في هذه ان ة قوم نَحْقِرُونَ صلاتکغ مَعَ صلایهع. أبوسَعِيدٍ ‏ ۰۰۳/۳۱ (5981) 
«يَخْرْجٌ فِيكُم قوم تخقزون صلاتکم مَحَ ضلاتهم» أبو سَعِيدٍ ۰ ۱۷۲/۲ (۰۵۸) 
«يَخْرْجُ قَوْمٌ من النّار بشفاعة مُحَمَدٍ 85 یحو الجن عفران ۰ (OTD‏ 
ریخزخ قَوْمْ من الثَارِ بَعْدَ ما مهم منها سفغ. فَيَدْحْلُونَ الجن أنّس ۰( 
«بَخْوْجٌ من التّار ِالشّفَاعَةٍ انم اریز جاپر ۰ (00A) A*‏ 
«يَخْرْجٌ من التّار مَنْ قال لا لله إلا ال اش ۲۳ )6( 
«يَخرج من ضِْضِيٍ هذا قَوْمٌ يمر يَمْرْقُونَ من الذّین» آیو شید ۲ (41۱۷) 
«یخرخ منه قَوْمٌ یفرون الُْرآنَ لآ یْجَاوز تَرَاقِيَهُمْ سمل بُن ۰ ۰۷۳/۳۱ (:۹۳) 


«يَخْوْجُ ناش من قبل الْمَشْرِقِ وَيَفْرَهُونَ الْقُرآنَ لا يُجَاوِرْ أبو شعیدٍ ۰ ۵۸۲/۳۳ 0۷۵۱۲ 


سعت لزع نس الح 
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«يْخَرَبُ الْكَغيَة و اشوین من الْحَبَشَّة 

رب ب الْكَعْبَةَ ذو السُوَيْقَنينِ من الْحَبَشَقَ 

رخف بازلهم وَآجرهم» تم يعون علیتتهم؛ 
ریخلش الْمُؤْمِنُونَ ین لاب بو عَلَى فطرة ین 


رَد ال ملأى لآ تخیضها نما َه اء اللَيلَ الا 


يد الله ملأى لا يَخِيضُهَا تم 5 


7 اء اليل راثا 


ار كر و كر 
«یَذخل اج من متي سَبْعْون ن لا غير جسَابء هم لین 


«یَذخْل هل الْجَنَّهَ الْجَنَهَ الْجَنَدَ 
ریذخل م 
«ذعی وخ یزع | 


وذو کم من وه علی بضع که 
ریذنو أَحَدُكُمْ من رَبَهِ حَنَّى 


۰ َه وَأَهْلُ الثار لاه 


ر 


ین أمتي ز زنرة هم مون ألم د تضيء 3 إِضَاءَة 
یمه ُو تیف وسنتیك با رب 
علي ی 


وه و و 


«يُذْنَى الْمُؤْمِنُ من رَبَهِ ی عل جع حل كد رز بر 


ِيَذْعَبُ الصالخون الأول فَالأوأ ل« وَيَبِقَى فالةٌ كَحُمَالّة الشعير 
يَرحَم الله بَا عبد الؤخمن» کنث أَطَيِبُ 


يَرْحَمُ الله أَا عَبْدِ الوَحُمَن» ما اعْتَمَرَ مره الا وَهُوَ شاهدف 


«يَرْحَمُ الله این عَفْرَاءَ 


زرحم الله أم لو ل 


«يَرْحَمْ الله مُوسَىء لو كَانَ 


ال لا همجن لكان وفع" 


ان يوي ی کن شییبه 
«یزحم الله لُوطَاء لَقَذ 57 يوي ی رن شدیبه 
«يَرْحَمُ اله مُوسَى» قذ أُوذِيٍ بِأَكْثر من غذا فضبز, 
ریزخم الله مُوسَىء لد آُوذي باکر من هَذَا فضبن» 


200002 


صبر يُقَضُ عَلَينَامِنْ أَمْرِهِمَا 


أبو هْرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 


أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَئْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
ابن عباس 


آبو هُرَيْرَة 
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)۶1۹1( ۲ 
(to) ۸۹ 
OTTD ۹ 


(61) ۶۹ 


فهارس متن البخاري ۳۹ 


«یرحَم اله مُوسَىء لَوَدِدْنَا لو صَبَرَ حثی یم عَلَينَا من ین بن ۳ OYY)‏ 
َرْحَم الله اء الْمْهَاجِرَاتِ لول ا ما أَنْرَلَ ل اله (وَلْيَضْرِئنَ عَائْشَّة ۳ (۰۸ 1۷) 
بحرن 
ريو حَمة ال سَلَمَة بْن ۱ (41۹1( 
ازع 
ريد مه الل سَلَمَةُ بن 6۳۳۱۲:۳۸۲۹ 
۱ الأخوع 
«يَرْحَمْه الله لَقَد أَذْكَرَنِي كَذَا وَكَذَا آية ة أسْقَطْيُهَا من شورة عَائْسَّة 5 )0*6( 
«یحفه اله لذ َذكرني كَذَاوَكَذَا آي ة کت آنسیتها عَائْشَة 6 (۵۰۳۸) 
ره حَمُهُ الك لذ آذكرني کذا وَكَذَا أ ة ین شورَة گڏا» عَائْشَّة 6 (۵۰۳۷) 
رة علَى الْحَوْضٍ رِجَالٌ ین آضخابي حون عَنْكُ أبو هُرَيْرَةَ ۰ (TOA)‏ 
رد عَلَيّ یم الْقَِامَةِ رفط من أضحَابي يلون عن أبو هُرَيْرَةَ ۱۱۲/۳۰ )٦٥۸٥(‏ 
الخض؛ 
وه اه شرل الوق نهى عن حار هو جابر بْن ژد ۰۰1/۲۲ (۵۵۲۹) 
ریش الوَجُلُ أب الوّجُلٍ فیشب فيسب باه وَيَسْتُ من ند له بن ۸ (۵۹۷۳) 
عَمُرو 
ریْشتجاب ا يفول دَعَوْتٌ فَلَمْ أبو هُرَيرة ‏ ۲۱۲۵۵/۲۹۸ 
«يَسَرًا ولا تَعسّرَاء وَبَشُرَا ولا تفر أبو مُوسی  604/95١‏ 4۳۱ 
وَمُعَادَ (Gott‏ 
«یشرا ولا تُعَسَرَاء وَبَشْرَا ولا ماه وَتَطَاوَعَا ولاً تختَلفا» أبو موسی ۲۰/۱۸ ۳۰۳۸ 
«يَسَرَا ولا تُعَسَرَاء وَبَشْرَا ولا ترا وَتَطَاوَعَام أبو مُوسّی ۵۰1/۲۱ ›»٤۳٤٤(‏ 
وَمُعَاذ :۰۳( 
«یشرا ولا تعشرا» وَيَشْرَا ولاً ترا وَتَطَاوَعَا یو موشی  601١/98‏ (5174) 
«یسَرا ولا تعشرا» وَبَشْرَا ولا ناه وَتَطَاوَعَا» أبو بر ۳/۳۲( ( ۸ (VIYY)‏ 
«يَسَرُوا ولا تُعَسَرْواء وَبَشْوُوا ولا تُتَفْوا» 5 مام )14( 
«يَسَرُوا ولا تُعَسَرُواء وَسَكْنُوا ولا تُنَفْؤُوا» ال 4 CUT)‏ 
یلم الوَاكِبُ عَلَى الْمَاشِي وَالْمَاشِيِ عَلَى الْقَاعِيِ یو هُرَيْرَةَ ‏ و9/>” ۲۳۳ 


۾ الاب عَلَى الْمَاشِيء وَالْمَاشِي عَلَى الْقَاعِيِ أبو هُرَيْرَةَ 6۲۳۲۱۳۰/۲۹ 














الوضح او ان اح 


ریسا ّم الصّغِيرُ علّی الكبيرء وَالْمَادُ عَلَى الْقَاعِب َالْقَلِيلُ 
لم السْغیر عَلَى الکبيرء وَالْمَارُ عَلّى القاعدء َالْمَلِيلُ 


2 
ع2 


ع لد اون ول من ما 


«يُصَلُونَ کم فان آصابوا فلکم وان آخطئوا فلکم وَعَلَيهم». 


يُصَلِّي في اسف عَلَى راجلیّه تما نَوَجْهَتْ پُومیٌ. 


1 صا ۰ 
رف 1 خلالاً حنّی ُهل بالحخ 


«يُعَذْيَانِء وَمَا يُعَذْبَانٍ فی کبیر» 

ریعذبان وَمَا يُعَلْبَانِ في کبیرة 5 وَإِنَّهُ تکیت كَانَ أَحَدُهُمَا 
١ ۷ 7‏ ۳ ۳ ۳۹ 

ریغرق النّاش یوم الْقِيَامَةٍ ثی يَذْهَبَ عَرَفُهُْ في الازض 


۳ 9 


«يَعض أَحَدُكُمْ اه كَمَا يعض لفخل > لا دِية لك 
«يَعْقِدُ الشَّيْطَانُ عَلَى قَافِيَةِ ر أي أحَدِكُم ! ذا هُوَ نَامَ ثلات 
يَعْقِدُ الشَّيِطَانُ عَلَى قَافِيَة زأس أَحدکم | ذا هُوَ تام 
«یَعْمدٌ دُ أَحَدُكُمْ يَجْلِدُ امْرَأَتَهُ جَلْدَ الْعَبِدِء فلع یضاجغها 


ربعم مَل بیّده ده قیمع نَفْسَهُ ویصدّق» 

«بعین د الْحَاجَة 2 المَلَهُوف» 

«یژو جیش الْكَعْبَة فاذا كَانُوا ِئِدَاءَ مق الارشن خف 
«يَعْسل ما مش الْمَرأةَ مك و ي یتوص وَيُصَلِي» 

ریغْفر اله لك یا أبَا بَكْرِ» 

يعفر اله لوط إِنْ كَانَ يوي إِلَى ركن شدید» 

ریفتخ الوذم رَدْمْ يَأجُوج ومأجوج مثل هلي  .‏ 

رال لأغل الْجَنّه نود لا مزت. وَلأَهل التثار یا آغل الا 
«يقَالُ لِجَهَنم هَل انتلأتِ وَتَقُولُ هل من مَزِيدٍ د فیضغ الوب 


أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
ابْنُ مر 

ابْنُ عْمَرَ 

أبو هُرَيْرَة 
ابن عبّاس 
ابن عباس 
ابن عباس 
أبو هُرَيْرَة 


عِمْرَانَ 

أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
أبو موسى 
أبو موسى 
بو الدَّرْدَاء 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 


َو هُرَيْرَة 


بو هُرَئْرَة 
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فهارس متن البخاري 


تبازك وَتَعَالَى 

۳ لخر الأول لول وَتَبَِى ال كَحْمَالَةِ الت 
فيض الْعِلْمُء وَيَظْهَرُ الْجَهْلُ َالْفتَنْ» ویک لهج 
«یقبض ش اله الأَرْضض وَيَطْوِي السّمَاءَ بيجينه» م يَقُولُ 

«یقّبض اله الأرْضض یم ایام وَيَطْوِي السّمَاءَ پیمینه 
«یقبض الله الأرْض» 

«یقبض اله الأَرّض) وَيَطْوِي السمَوّات بيمينه» 

يَف الْمُحْرِمُ» 


قم صَعَمَةَ أَهلِهء فیفون عند الْمَمْعَرِ الْحَرَام بالْمُرْدَلمَة 
رأ وعلی لین يُطَوَقُوئَهُ یه طَعَامُ مشكين). لت 
یشلع في نيع دیتار» 

«ِيَقُولُ ال راد بدي اَن یخمل ی فلا كوه عليه 
رفول الله تَعَالَى نا ند ظَنَ عبدي بي» وَأَنَا مَعة زا ذَكَرَنِي؛ 
«يَقُولُ الله تغای أَعْدَدْتُ لِعِبَادِي الصَالِحِينَ ما لأ ین رَآثْء 
«یفول الله تَعالّى لأَهْوَنٍ آغل الثار عَذَابًا يوم الْقيَامَة زنلک 
ما في الأرْضٍ 

ديَقُولُ الله تعَالَى ما لِعَْدِي الْمُوْمن عثدي جَرَاء إذَا فبضث 
ول الله تعای يا آدم. يفول لبيك وَسَعْدَنِكَ 

«يَقُولُ الله سمي ابْنُ آَم وَمَا بفي له اَن يَشْتِمنِيء 

يمول اله عر وَجَلّ الوم لي وَآئا أَجْزِي به یذغ شَهْوَئَه 
ول اله عَرّ وَجَلّ یز الْقيَامَة يا آدم. يَقُولُ لبيك وین 


. فلَقیث رجلاً فلت بع فا رل 


مزڌاس 
د هُرَيْرَة 
آبو هُرَيرَة 
أبو هُرَئْرَة 
و هرَيرَة 
أبو هُرَيرَة 
إِخدّى نِسْوَةٍ 
اي 

ابن عُمَرَ 
ابن عباس 


اة 
أبو هُرَيْرَة 


بو هُرَيْرَة 


آبو هُرَيْرَة 


أبو هُرَيْرَة 
أبو هْرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
آبو شعید 
ألو :صفق 
آبو سَعِيد 


و هُْرَيْرَة 
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فوضیخ لشرح الجامع الصحيح 


يَقُولُ لك لو كُنْتَ في شِذْقٍ الْأَسَدٍ لَأَحْبَبِتُ تُ آن آکون مَعَاءَ 


شه» 


وم أذ في زشجه إلى آنضاف أَدنیه» 
قوم الإمَام مُشتقبل الْقِلَةِ وَطَائْفَةَ مِنّْهُمْ مَعَه 
«يَكْبرُ ابن آدع وَيَكْبَر مَعَهُ اتان حُبُ الما وَطُولُ الْعْمْرِ» 
ریکَشف ربتا عَنْ ساقه فْيَسجُدُ له کل مُؤْمِنٍ وَمُؤْمِنَةٍ 
فد شیر وَيَكْفُنَ الإخسَانَ لَو آختنت إلى داهن 
ین اْعنیز ویک د الاخسان, لو آخشنت إلى داح 


موا ال 4 و كُونًا قي الم 
«يَكْفِيكَ الْوَجْة زانکفین» 
يَكْفِيكَ صاغ. 


DE‏ هر و 
«يكون اثْنَا عشر آمیرا» «كُلْهُمْ من فرَيْش» 


ریکون کنر آحدکم يَوْمَ م الْقَيَامَة شُجَاعًَا فرع» 

کون کنر أحَدِكُم بزمالقامة شجاغا فرع یر من 
«يَلْقَى إِبْرَاهِيمُ م أبَاهُ رَد يوم الْقِياةء علی وجو آزْرَ 

«يَلْقَى إنرَاهيم أََاهُ فَيقُولُ یا رب نك وَعَدْئَنِي أن لا خزني 
طلقی في لار وقول هل ین زب حلى بقع قلعة ول 


0 
یو با فقول لا تَفْوُنُوا فد الي كك هی عَن الافْران» 
یفرقون من الاضلام مزوق الشهم + من الرَّميّة)» 


یو أن له حرم ڌم آجي. الا ألم یل الله 
«یموث عبد الله وَهْوَ آخذ بالغزوة الْوْنْقَى» 


مه مها هم 


یام الوَجُلُ رم یش الأمَانَهُ من قلبه» فیطل 0 
ريام الوَجُلُ الَّوْمَة تقفبض الاأمانه من قَلْبهء فیطل آترها 


ابن عُمَر 


نس 
ابْن عَبّاس 
ابن عَبَاس 
ان عباس 
و هُرَيرَة 
عَمَار 


جاير وسَمُرَة 


بو هُرَيْرَةَ 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 


أبو هُرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 


«یثرل ربا تبارك وَتَعَالَى کل لَيَة إِلّي الشماء انیا جين ّى 
ریصب لكل غادر لوا يَوْمَ لَْیامة» 

یئقی ال و أن يَفْرْنَ الوجل بَئِنَ الگفرئین جَمِيعًا عثی 

هی عَنْ صیامین وَبَتِعتَيْن الْفِطْرِ والنخره وَالْمُلاَمَسَةٍ 

هك لاش هَذَا الْحَُ من قُرَيْش» 

«یهل أل الْمدِيئة من ذي اْحلیفة ویهل آهل السَأم من 

ُهل هل المديئة من ذي اللیفة واغل اشأم من الجخفةه 
«يَهُودُ تُعَذَّبُ في فُبورها» 

«یُوشك را ن يخير عَنْ کنر من ذهب. فمن حضره 
«يُوشِك أن کون خر مَالٍ اج نم یثبغ بها شعف الجبال 
نود بوق خير خاي اليم خم يبع بها شعف الال 
«یُوشك أَنْ یکون خر مال لشیم عنم ینبم بُ بها شحف 

«يَوْمٌ م وی والضيافة ة لاه یام قما كَانَ وَرَاءَ َلك فَهْوَ صَدقة 
ریغ وتیل وَمَنْ كان يُؤْمِنُ بالل وَالْمَْم الآخر فيك ضیف 
« (یزع یوم الاش رب العالمین) حى يَغِيبَ حدم 

یمه تون ند الوَجُلٍ وَهْوَ وله فيَتَرَوَجْهَا علی مالهاء 
«الْيَدُ لیا یر من الْيَدِ السْفلّی 

«الْيَدُ لیا یز من الْيَدِ السُفْلَىء فَالْيَدُ الْعُليَا هي الْغنفقةت 
اليد لیا حير من الید الشفْلّىء وَابِدَأ بِمَنْ 

«الّيَمِينُ الْففرش» 


«الْيَمِينُ عَلَى الْمُذَّعَى 5 


هد لِعُمَرَ نکم تَفْرَءُونَ ن آي لو نَرَلَتْ فيا لأتَّحَذْنَاهَا عِيدًا. 


أبو هُرَئِرَة 
ابْن عُمَرَ 
ابْن عُمَرَ 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَئْرَة 
ابن غمر 
ابن عُمَر 
أبو وب 
آبو هُرَيْرَة 
آبو سَعِيٍ 


بو شعید 


آبو سَعِيدٍ 
ت یو" شرنج 
بو شرنح 
این عْمَرَ 
غائشة 

آبو هُرَيرَة 
ابن عَمَر 
ابن عیّاس 
طارق بْنِ 
شهاب 


انتهی فهرس أحاديث وآثار صحیح البخاري 
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عضا عله ري ره ۱۵۰ - مسلم 0 - نع 1101/۱ 
دتا محمذ بی باه ا مُحَمْدُ بن غق ا شب عَنْ عطاء بر 
مَیمُوةه سمع انس بْنّ مایب يَقُولُ: گان سول الله يله يَدَحْلٌ 

پا ۰ 





هلذا الحدیث سلف الکلام عليه قريبًا سندًا وم( 

ومحمد (ع) بن بشار سلف في الإیمان"» ولقبه بندار؛ لأنه كان 
مكثرًا من الحدیث» والبندار: (من يكون مكثرًا من شيء ب 
مه من هو دونه ثم بیعه» قالهآبو سعد اا ۰" 





و(محمد) (ع) بن جعفر هو غندر» وقد سلف . 

و(النضر) (ع) هو ابن شمیل بن خرشة آبو الحسن المازني البصري 
الحافظ اللغوي عالم أهل مرو وقاضيهاء كان أول من آظهر السنة بمرو 
بخراسان» ألف كتبًا لم يسبق إليهاء روئ عن شعبة وغیره؛ وعنه 
محمود بن غيلان وغ 











() آنظر الحديث السابق برقم (0180. 
(0) تقدمت ترجمته في حديث رقم (۹). 
0 في (ج): آن. 

۵ لاا ۳۱۸۲ 


(5) تقدمت ترجمته في حديث رقم (۳9. 


فهارس آیات القر آن الکرم 


)۲( 
فهارس آیات القرآن الكريم 
الواردة في الشرح 
مرتب على السور: (رقم الآية) ج اص 


۳۹۷ 











۳۹۸ 


ل مک تسف رت تسف 


١‏ - سورة الفاتحة 

۱۲ ۰۱۰/۷ O) ۰۲۱۸۸۲ 0١ 
۳۰۲/۲ 0۲-۱۱ ۰۱۳/۷ 0) 
۲۸۱/۳ 0١ 

۱۷۱/۲ (°) ۰۸۹ ۰۸۸/۱۵ (°) 
۳۵/۲۹ ۷ ۰۳۰۲/۲ 90 
۱۳۱ ۱۲۲/۷ (V) ۰۳۵/۲۹ (V) 
۱۳۲/۷ 0 

۲- سورة البقرة 

۲۷۰/۲ 0-95 

۰۲۱/۳۳ (۲) 

۳۲ 

۳۹/۲۶ 0۱۰( 

۶4۹/۳۱ )0۱۲( 

۳۹/۲ (YT) 

11۹/۲ (5 

1۳۵/۳ 0۱0۰۶۳۱/۱۰ OD 
۲۷۵/۸ (1۸) 

۱۱۷/۲۹ ۲۰۰۵۲۱۸/۱۷ (°) 
۳۷ /۳۳ ۲۰۱۹/۱۹ ۲ 
۱۹۵/۱۹ )۳۰( 

(۰ع ۵۲۱/۳ 

۱۹۵/۲ )۳۰( 

۲۱۲/۱۷ (۳1) 

۵۸٩۹/۲۸ )۳۲( 

۳۷۸ ۵۳۷۷/۳ (FY) 
۱۸۰/۳۰ (FY) 


۳۸۱/۲ (o) ۱۳/۱۹ (°) 
0۲۱/۲۸ ۳ ۰( 

۲۸۵/۸ (FV) 

۱۱۳/۳ 6۰( 

1۸۹/۳۲ (61) 

۱۰/6 ۳) 

۳۷۱/۱۳ ۰۱/۲ (°) 

۳۹/۹ )٤٥( 

1۱۵/۳۰ (EA) ۰۳۱/۲ (€۸) 
٩۲/۷ (EA) ۰۵۹/۳۳ (€۸) 
۸۱/۸ (۸) 

۱۵۸/۲ (£۹) ۰۵۹۸/۲۱ (€۹) 
۱۹۹/۲۹ 6۵ ( 

(5ه0) ۰1۷۵/۱۵ 

۷۰/۱ (0۷) 

۲/۳۰ (°4) ۰۶۷۱/۱۹ (°۹) 
۵۸۸/۳۲ (1°) 

۶1۹/۲ CV) VEY (TV) 
EAT/YE (14) ۰۲۷ ۱6 (1۹) 
۳۰/۲۸ (14) 

۱۹7/۳ ۷۰ 

۶1۹/۲۲ (Y1) ۰۵۲۱/۱۷ (¥1) 
۲۸۲/۲ (V1) 

۳۸/۳۱ (VY) 

۷/6 (VO TUYE (¥6) 
۲۹/۲ (۷°) 

۳/۲ 0/5 





فهارس آیات القرآن الکرم 


۱۲۰/۹ (Y۸) 

۰1۷۰/۱ )۷۹( 

۳۸۷/۲۸ (AY) 

٩۰/۲۹ رمم‎ 

۵۱/۱۲ )۸۵( 

۲۷/۱۸ (^°) 

۱۸۸/۲۹ 6۵۰( 

۶۳۹/۱۰ A1) 

۶۷۰/۲ )٩۳( 

1۱/۳ AV) 
۷۳/۲۷ (4۸) ۰۵۵۷/۱۱ (4۸) 
۲۰/۹ (4۸) ۰۱۲۱/۵ 0۵۸ 
۲۹۶/۲ 0۰۰ 

۰۵/۲۷ )۱۰۲( 

۲/۲۸ (°6) 

۱۵/۲۰ ۰0۱۹/۱۷ 0۵۰ 
۱۳۹/۲ (°) 

۵۰۲/۱۷ (°۸) 

۲۲/۳۲ ۱۱۵۰۱۰۱/۳ (1°) 
1٩۳/۸ )۱۱( 

۳۶/۲ 0۱۱( 

۵۸۲/۳۰ 0۱۲ ۰( 

۵۲۲/۳۳ (1۲۱1) 

1۰۹/۵ (© 

۳۰۸/۱۱ 0۱۲۵ ۰۲۸۸/۱۱ 0۱۲ ۰( 
۳۷/۲ 0۱۲۵۰۳۹/۲۱ ۱۲۰( 
۶۱/۲ 6 )۱۲۰۵( 

1۲۲ ۰۵/۵ 0۱۲ ۵( 


۳۹۹ 


۱۲۱/۹ )۱۲۵( 
۳۳۷/۱۱ 075 
۲۹۰/۱۱ YY) 

۱۹۹/۷ 0۱۲۸ 
۵11/۲۱ 0۱۲۹ 

۳۸۳/۳ 0۲۹ 

۳۷۲/۶ 0۱۳۰( 

۱۷۳ ۰۱۶۱/۹ OTD 
۳۶۳/۳۱ (TA) 
۳۰۹/۳ 00-۱ ( 
۲۰۰/۱۷ (EF) 

16۱/۲ (€) 
۱۸۳/۲۲۰ (EY) 
۶1۸/۲۹ (EY) 

۱۳۷ ۰۹۸/۳ EY) 

۲۲۲۱/۳۱ EF) 

1۰1/۳۲ EF) 
۱۲۹/۴۲۰۵ ۶۲( 

1۰ ۰۳۸۵/۹ (NEY) 

٩۷/۳ (€6) ۰۹۹/۱۸ (€4) 
1۹۳ ۰۲۰۰/۸ (N46) 

۰۷۳/۹ )۱6( 

6۵1/71 (oY) ۰۸۹/۳۳۲ (°۲) 
۱۳۲/۹ °۲) 

۶۳/۱۳ (0% 
۵۳۹/۹ 0۰۷ ۰۱۵ 
۵۷۱/۹ 0۱۵۷ ۰۱۵ 

۵۹1/۱۱ (10۸) 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


۱۰/6 0۱0۸ 

۱۲۹/۳۱ 0 

۳۸۲/۲۹ TY) 

۳۶۸۰/۳۳ (16) 

٩۵/۳۰ 050 

۳۷/۲ (1A) 

1۸/۳۰ 0۱۷۱ ۰۵۵/۱۲ (1۷1۱) 
۳۷/۲ VT) ۰۱۷/۱۱ VT) 
۶۱۱/۲۷ VT) ۰۵۵۹/۲۱ VT) 
۱۷ ۰۱۱/۳۲ (VT) 

۰۳۳۲/۱۵ ۱۷ 4( 


۰۲۱6 ۱۲ VV) ۰۵۰۷/۱۰ (NYY) 


۶۷۰/۲ VV) ۰۲۰۱/۱۷ NYY) 
۷/۱۷ VA) ۰۲۹/۱۷ (YA) 
۳۹۸/۳۱ OYA) ۳۹۳ (1۷۸) 
۶۲۲/۳۱ (۷4) 

.۳۷۸ ۰۲6 ۱۰ 0۱۸۰( 

۱۸۷ — ۱۸۱/۱۷ (1۸°) 

۵۵۰/۹ 0۱۸۰( 

۲۰۵/۱۷ (A1۲) 

۲۳۲/۱۰ (AT) 

۵۲۸ ۰۱۱/۱۳ 0۱۸۳( 

۲۹/۱۷ OAT) ۰۱۸۱/۱۷ (1A1) 
£04 ۰۳۲۷ ۰۳۲۳ ۰۲۱۱/۱۳ (A) 
۲۲ ۰۱۱۸ ۰۱/۱۳ (A6) 
5۲۸/۲۱ OAS) 

۲۲۱ ۰۱۰/۱۳ (۸°) 
۳۲۵۳ ۷ ۰۵۳/۱۳ (1۸°) 


۳۷۰ 


00/۱۸ (1۸0) ۰۵۹۱/۱۳ 0۸۵( 
٩۲۹/۲۲ (1۸°) ۰۲۵/۲۱ (1۸°) 
۳۹۶/۳۳ 0۱۸۵( ۰۲۹۹/۲۷ (1۸°) 

۳۰۱/۵ 0۱۸۵ ۰۵1۸/۳۳ (1۸°) 

۱۲۰۰۱۲۲/۸ 0۱۸۰( 
۰۱۲۳ ۰۱۶۰ ۰۱۲۲ ۰۱۱۸/۱۳ AY) 


۸ 


۱۰۸ ۰۱۰۱۷ ۰۱/۱۳ (AY) 

1۲۳۹ ۰۰۹/۱۳ (AV) 

116 ۰161/۱۳ (AV) 

۱۰۱/۳ ۸۷) 

۰1۱۱۰۱۲ ۲۱/۱۵ ۵۲۰/۱6 0۱۸۸ 
۵۲/۳۲ ۸۸ ۰۳/۱۷ (1۸۸) 
۲۲۵/۱۲ (1۸4) ۰۲۱/۱۱ (1۸٩) 
۰.166 /۱ )0189( 

۱۸۵/۱۸ (14°) 

۵۲۵/۳ (141) ۰۳۹/۱۸ (41۱) 
۱۰۸/۰ (4۳) 

۷۲/۱۷ 0۹ ۰14/۱۳ 0195١ 
۳۳/۳۱ (45) ۰۵۰۳/۴ 019١ 
۰۹1/۱6 )0194( 

۳۸۲/۱۷ (14°) 

۱۷۸/۳ 096١ 

۵1۸/۳۲ (14°) 

۲۱۵ ۰۱۲ ۰۱۳۷/۱۱ (AD) 
۰۲۱۷ ۰۲۱۸ ۰۱۹۰ ۰۱۸۹/۱۱ 0 


۰۲۲۲ ۰۲۳ ۰۲۳۹ ۰۲۳۲/۱۱ ۰ 


۶۲ ۷ ۷۰ 











فهارس آیات القرآن الکرم 


TV4 ۳۰۱۳۰/۱۲۰ 
۲۳ ۰۲۰/۱۲ MAD <¥ 
۲۲۱۰۳۲۷/۱۳ (4D 

۵۲۰۰۵۲۱/۱۳ (AD 

11۵/۳۰ ۱٩۱۳۳/۱۸۵ 
۱۰/6 (۳۰۵ 
۲۱۳/۱۱ OAV) ۰۱۵۲/۱۱ (4۷) 
۶۱/۱۱ OAV) ۰۲۱۷/۱۱ (4Y) 
۵۹5/۱۱ 0۱۹۷ ۰۲/۱۱ 0٩۹۷ 
۵۰۵/۱۳ (4۷) ۰۱۳۹/۱۲ (14۷) 
1۱۱۳/۲ (4۷) 

۵۹۳ ۰۵۵۷/۱۱ (14۸) 

۳۱۲/۳۰ O4۸) ۰۲۰۰۸۱۲ (4۹۸) 
1۱۸/۱۱ )۱۹٩( 

۵۵۳ -۵۵0۲/۱۱ (۱144) 

۱۵/۹ )۱۹۹( ۰114/۱۸ )۱۹٩( 
۱۱۰/۲ 0۲۰ ۱( 

۱۲/۸ )۲۰۳( ۰۲۱۲/۱۱ (°) 
۰1۱۵/۱۵ 6۲۰ ( 

. 6۵04۵6۷/۱۵ )۲۰۵( 

۱۹۸/۷ ۲۱۰۰۱۰۱/۳۰ (1°) 
۱۰۰/۹ )۲۱۰( 

۳۷۰/۷ (1۳) 
۲۳۰/۲۱ ۲۱۵ ۰۳۸۳/۱۸ (1€) 
۶٩۲/۱۸ )۲۱۵( 

۱۵۹/۹ )۲۱۲( 

۲۹۳/۳ (17) ۰۱۹/۲۱ (1۷) 
۶۹1/۳۳ (1¥) ۰۵۰/۳۱ (1۷) 


۳۷1 


۱۹/۲۱ (1۸) ۰۵۸۷۰۱۱۰ (۱1۸) 
۲۱/۲۷ ۲۱۵ 

۱۲ ۲ ( 

1۹1/۳۳ )۲۲( 

۲۱۱/۱۷ ۲۲۰۰۰۸۷-۸۱۱۱ (۲°) 
۰۳۳ /۲۵ ۰۲۱۲ ۰۲۱۱/۱۱ (YY) 


۲۷۱۸/۲۱ (YY) 6 


۳۹۸ ۰۳۹۱/۲۶ (Y1) 

۲۲۱۰/۳۳ 0۲۲۱۰۰۰/۲۵ ۲۲۱ 
۲۰۰/۲۹ (YY) ۰۵۱۷/۱۰ (YY) 
1۷/۷ )۲۲۲( ۰۷/۵ (YY) 
۲۸۷/۳۰ ۲۲۰ ۰۵۲۵/۱۱ (Y6) 
۳۰۵/۲ (YS 
۳۰۵/۳۰ (Y0) ۰۵۷۳/۲ (۲°) 
۱۸/۳۲ (۲°) 

۳۰۸/۲۱ (YD 

۳۷۱ ۰۳۷۹/۲۵ ۲۲۰ 

۵۹۰/6 (YY 

۰.۳۷۵ /۲۵ )۲۲۷( 

۳۱۲/۱۱ (YA) 

۲۲۸ ۰۲۱/۲۵ ۰۱۷۵ كوك ۰۱۹۷ 


COA ۳ ۲ 


[Yo ۰۱۸۷ ۲۵ ۵۷ ۳۳۹/۱۲ (۲4) 


1۸۳/۳ (Y4) ۰۲۰۵/۱۷ ۲۷۲۳ 


۰۳۱۳ ۰۲۲۱/۲۵ ۶۷/۱۱ (T°) 


۶٩۲ ۸ ۳ 


۱۸/۳۲ (۳۰۹) 
۹/۵ ۲۳۰( 














التوضیح لشرح الجامع | لصحیح 


۲۵/۲ ۲۳۱۱۰۱۸/۲۵ (TY) 

۳۹۵/۲ FY) 

1۲۳ ۰ ۱۵/۲ )۲۳۲( 

۸۳/۳۲ (YY) 

۲۵۸/۲ ۲۳۳۰۶۸۲/۱۰ (TTY) 

(FY)‏ ۲۰ ووه 

۱۱۳/۱۳ TE) ۰۲۹۷/۱۰ (YTS) 

۷۳/۲۱ (YTS) ۰۶۸۹/۲ TS) 

۵۸۲ ۵۰۵ ۳۹۱۸/۲۵ (YF) 

۳۵۱/۱ (CYTE ۰۱۲/۳۱ (TO 

۵۰1/۹ ("1) 

۳۳۲/۳۲ (°) 

۵۹٩ ۰۵۹۸ /۲۵ ۰۳۸۷ ۱۱ (CTY 
۳۷/۲ (TD ۰۳۱/۲ ۲۷۰ 

۷/۱۲ (FY) 

۵۹۷ وف‎ [Yo ۰۳/۱۲ (FY) 
۲ 

۱۵/۳۰ (YTV) ۰۸۳/۳ ولام‎ 

۲۳۷/۳۰ (TY) 

۱۷۹/۰ (TTA) ۰۳۱/۳۰ ۳۸ 

۵۳ ۰۱۷۹/۸ (FA) 

۲۸ ۰۲۱۹/۹ (TA) 

۲۱۸/۱ (۳4) 

۲۰۳ ۵۳۹ ۰۲۷/۸ (T4) 

۵۸۲/۲۵ (Yt) ۰۳۷/۲ (°) 

۰۵۹٩ ۰۵٩۹۷ ۲۵ )۲۱( 

۳۲۵/۳۰ (CE) ۰۱۹/۳۰ (TEE) 

6۲ ۱/۱۰ )۲ 4 ۵( 


۳۷ 


۶71۷/۲۹ (YEY) 

۶4۲/۳۲ (4۹) 

۳۷۱/۲۹ (o) 

۱۸۱/۲۹ (Tor) ۰۷۰/۱۵ (oY) 
۳۹۳ ۱۳۳ (Tor) 

۰۱۱۰/۲۵ ۲۵6( 

1۱۳۱/۳ (o0) ۰۳۱۳/۲ (0°) 
۶۱/۳۳ )۲۵۵( ۰14۵/۳ (0°) 
۱۷۸/۳۱ (To) ۰۲۲۹/۲ (°7) 
۱۸۸/۳۲ (Yo) ۰۵۲۲/۳۱ رده‎ 
۳۲۹/۳۳ (TOV) ۰۱۲۹/۳۲ (YoY) 
۲۱/۵ (0۸) 

۰1۹۵/۱۵ )۲۵٩( 

۰۹/۱۹ (1°) ۵۸۵/۱۷ (1°) 
11۵/۲ (1°) ۵۱۹/۱۹ (1°) 
۱۵۸ ۱۵۷ ۳۲ (1°) 

5 11/۲۸ ۲۱۱۰۲۱۹/۱۵ (11) 
۲۸/۲ ۲۲۱ ۰۹۹/۲۹ (13) 
۰16۰/۱1 (TTT) ۰۲۱۸/۱۰ (TTT) 
۲۲۸ ۰۲۱۳/۱۰ (14) 

۱۱۳/۲ (TE) ۰۳۲۷/۱۰ (T16) 
۵۲۲/۲۸ (14) 

۳۵۰/۱۷ (10) ۰۲۷۹/۱۰ )ھ1(‎ 
۱5۳/۲ ۲۰ (TD 
۸۳/۱۷ (ID 

۳۵۳ ۰۲۲۸/۱۰ (TV) 

۰۹۵/۱۵ ۲۷۰۰/۱۰ (TV) 
۳۸۳/۳ (14) 








فهارس آیات القرآن الكرم 


۲۲۰/۲۱ ۲۷۱۰۲۹۸/۱۰ (Y1) 
16۳/1 (¥1) 

۵۱۹ ۵۰۱۹ ۵۰۱1 ۵۰۱۵/۱۰ (YY) 
1۷۲/۱۱ )۲۷۳ ۰۲/۱۱ (YT) 
۳۹/۳۳ (VY) 

۲۹/۱۰ (V4) 

۲۱۸ ۰۵۹۲ ۰۱۵۹/۱ 6۲۷ ۵( 
۱۹/۳۲ (¥0) ۰۲۹۳/۲۸ 0۲۷ ۵( 
۲۷۳ ۰۲۹۹/۱۰ (VY 

۵۸/۵ CVV ۰۱۷۱/۱6 (TY 
۰۲۰۲/۱۵ ۰۱۹۵ ۰۱۱۱/۱6 (YA) 
۰۲۰۲/۱۵ ۰۱۲۱ ۱ )۲۷۹( 
۵۸/۵ (¥۹) 

۰۱۱۸/۱۵ ۰۵۷۱۱۹۱/۱6 )۲۸۰( 


.8 ۲۸ ۰ ۷ 


۵۸/۵ ۲۸۰ ۰۲۹/۲۱ (۸°) 

۰۱۱۳ ۰۱۲۲ /۱۶ )۲۸۱( 
۵۲۳/۳۰ (YA) ۰۱۵/۲ (۸1) 
۳۰۱/۳۳ (YAY) ۰۵۲۳/۳۰ (۸1) 

۰1۲ ۰۲۵ ۰۱۱ ۰۱4/۱6 (YAY) 
(۲ ۳ FAA ۵ 
۵1۷ ۵11 EAA EVO ۳ ۲ 


. TT CTIA CTY T ۲ ۳ 


۲۳/۲ (YAY) ۰۲۰۷/۱۹ (YAY) 
۳۰۱۵ (YAY) ۰۳۷/۲۶ (YAY) 
۳۲۲۱/۰ (YAY) ۰۵1/0 (YAY) 
oT ۰۱۲/۱۶ (YAY) 
۵۲/۲۰ (YAY) 


انفضا 








۰۳۷۸ ۰۲/۱۱ (AS) 
۳۳۲/۳۲ (A4) 

۳۷۳/۲ (۸°) 

٩۲/۲۱ (A) 

۲۵/۲۸ (A) 

۵۳۹/۳۱ )۲۸۰( 

۱۷۳/۹ )۲۸۰( 

۳۵۳/۱۳ (TAD 

۰۹1/۲۵ ۰۲۲۲ ATV ATT (TAD 
۸۳/۱۸ ۲۸۰ 
۲۸۲۸۰۵ 

۱۳۵/۳۰ (YAD 

۵۸۷ ۰۵۸۲ ۰۲۷ [FY (YAT) 
1۲۲/۷ (YAD ۰۳۱/۳۳ (TAD 
۱۲۰/۹ (YAD ۰۱۲۱/۹ (TAD 
سورة آل عمران:‎ -۳ 

۲۱۸/۳۳ (¥) 

۲۱۳/۸ (A) 

۲۱۹/۲ (16) 

16۸/۲ (1A) 

۲۹/۳۰ (YD 

۱۰۱/۳۲ 0۲۸۰۵۰۳/۲۹ (A) 
۵۸/۲۸ (F1) ۰1۲/۲ )۳۱( 
۱۷۱ ۱۰ (۳°) 
1٩۱/۱۹ FD ۰۲۱۰/۱۹ 5 
۸۱/6 (TD 

۱۷۱/۱۰ ۳۷) 
۱۰۲/۲۹ (4) ۰۳۶۸۵ 


VE 
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۲۷ ۰۲۰۹/۲۵ ۸۳/۱۵ (£1) 
۲۷/۳۰ (41) ۰۱۹۸/۱۷ (€1) 
۱۸۲/۲۲ (EY) 

۲۱۵/۱۷ (۳) 

oV ۸۰۱/۱۲ (€) ۰۳۱۱/۱۱ (6€) 
٥۰۷/٦ ع)‎ ۵( 

۳۲۷/۳۳ (EV) 

61/۲ )6۸( 

۵1۳/۲۹ )59( 
1۹۱/۱۷ (OY) ۰۲۱۸/۱۲ (°۲) 
۲۲۲/۲۸ (O6) ۰۳۳۲/۱۰ 00 
۵1/۲۹ )۵64( 

۳۰۹/۳ (ot) ۰۵۷۵/۲۹ 41م‎ 
۳۰/۱۸ (TE) ۰۱۲۷/۱۸ (1€) 
6۰6 ۰4۰۳ ۰۰۰۱/۲ 04 
۲۷/۵ 6۵ 

1۵۰/۱۳ ۰۳۷۲/۱ (16) 

۱۶۱/۹ )54( 

۲۰۵/۳۰ 90 

۱۵/۳۰ (VT) 

EA) ۲۵ ۰۱۷۹/۱6 (VY) 
۲۹۱/۳۰ (VV) ۰۲۸۹/۳۰ (VV) 
۵۸/۳۲ (VV) ۰۵1۵/۳۲ لم‎ 
۳/۱۸ )/9( 

مم ۱۰۷/۱۰ 

۵۷/۲ (A) 

۵۵/۱۳ (AT 

۳۵ ۰۲۱/۱۰ (AY) ۰۷۰/۲ (۹۲( 


۲۱۸/۱۰ ۰۲۱۱/۱۵ AY) 
۱۱۵/۱۷ (۲) 

۵۲۷/۳۳ (4F) 

۳۰/۱۲ )( 

۲۷/۱۲ (AV ۰۹۵/۱۲ (AD 
1۰۲/۱۹ A» 

۳۱۲ ۰۲۸۷ ۰۲۱/۱۱ (AV) 

1۸۲ ۰۵۲ ۰۳۹۵/۱۲ (AV) 
۵۲۱/۳ (4V) ۰۵۵/۱۲ (AV) 
۱۰۱/۸ 00 

۲۹/۲ ۰ ۱( 
۳۷۵/۲۸ (°F) ۰۹۳/۲ (°F) 
۳۸۸/۳۲ (1°) 

1۷/۳ (°) 
۱۷۲۱/۱۸ 0۱۰ ۰۴/۱۵ 0۵۱۰ 
۱۸۲/۲۲ ۱۰۰۰۱۵۸/۲ ۵۱۰۱ 
۱۲۷/۳۳ 0۱۰۰۵۳۵/۳ (11°) 
۲۵/۳۲ (11۲) ۰۵۳۸/۵ (11°) 
۲۳۵/۶ (1۳) 

۱۵۹/۲۱ (YY) ۰۵۱۹/۱۲ (NY) 
۲۰/۲۱ OYY) 

۲۱/۲۱ OY) 

۲۰۱/۲۱ 0۱۲۵( ۰۲۵۱/۱۸ (11°) 
۰۱۲/۲۱ (YA) ۲۸ 


۰۲/6 (NTA) ۷ 6 


۱۵۷ ۱6 0۳۰( 
۳۲۱۳/۱۳ ۳۳ 
۳۲/۳ OYY) ۰۳/۲ OFT) 











فهارس آیات القرآن الکرم 


۱۲۰/۲ ۳۰( 

1۳۳/۲۱ NEE) ۰۳۷۱/۱۹ (NEE) 
۱۸/۰ )۱ ۵( 

۳۲/۳۰ Not) ۰۲۱/۲۰ (10€) 
۳۵۵/۳۱ (100) ۰۱۲۱/۳۰ (10°) 
۲۹۳/۲ 0۰0 

5۹1/۲۰ (104) ۰۵۷۷/۱۸ 0۱۵٩ 
۵۷/۳ (104) لام‎ /۲۵ (10۹) 
۵۷۸ ۰۵۷۷ /۳۲ (19۹) 

۷۵/۳۳ (104) ۰۱۷۱/۳۳ (10۹) 
۳۳۲/۱۸ 0۲۱ 

۶۷۰/۲ (TY) 

۱۹۲/۲۱ 0۵( 
۳۷۱/۱۷ (14) ۰۱۵۷/۱۰ (114) 
۱/۲۹ )0159( 

۱۵۸/۱۰ ۱۷۰ 

۱۵۸ /۱۵ AVY) 

۲۹۲/۸ 0۱۷ ۰( 

۲۱/۱۰ 0۱۸۰( 

۱۸/۹ (1۸1) ۰۲۹/۱۵ (1۸1) 
1۸۱/۳۳ (1۸°) 

۲/۲۰ OAV) ۰۱۵/۱۸ (1A۷) 
۱۸۸/6 ۱۸۷ ۰۳۱۸/۳ (1A۷) 
۱۸۱/۸ (14°) ۰10/۲۸ (1۹°) 
۳۹/۲ (4°) 

۱۱۳/۶ ۹ 

٤‏ - سورة النساء: 

۱۱/۲۹ )۱( 


۳۷۵ 


۲۱/۲ 0۲۰۸۱۸۱۹ 0 

5 ۳۰۸۸/۱۱ ۰۱۸۳/۲ ۱۸ 
5 ۰۲۲۱/۲ ۰۲۲۱۵ ۰۲۷۵ ۳۱۲ 
م ۳۰۲۰/۳۰ ۷/۳۲ 

۳۳۰ ۰۳۱۱/۲۵ (۰۳۵/۲ (€) 
۶۸۳/۳ )5( 

£0۷ ۰۵06/۱۵ )۵( 

زم ۳۹۷/۳۰ 

۵۸/۲۹ 0 ۰۵( 

۵۷ 0۲۱۸/۱۵ ۰۵۱۸/۱6 0 
YT ۹ 
۳۹۹/۱۹ 00 ۰۲۰۸/۱۷ (VD 
۲۲/۲۹ ۲۵ 

1۸۳/۳ 6 

۸۸/۱۱ ۵ 

۱۸۰/۱۷ 0۰۱۷۹/۱۷۲ (¥) 
۵۰/۳۰ ۷ ۰۵۰/۳۰ (¥) 
۵۱۳/۳۰ 0 

۲۷/۱۷ (۳۸/۱۰ (A) 
۵۸/۲۹ (۰۲۸/۱۷ (4) 
۲۵۹/۱۷ ۰۰۱۱/۱6 (1°) 
۲۳۷ /۲۷ ۸۱۰( 

Yor ۰1۱۲/۲۸ (1°) 
۲۱۵-۲۱۲/۱۷ (1) 

۱۹/۱۹ 0۱۱ ۰۳۸۰/۱۸ (11) 
۳۰/۲ ۵۱ 

۶۸۳ ۰۱۸/۳ (11) 

1۵۰/۳۰ ۱ ۰۷۱/۳۰ (11) 





التوضيح لشر إلا الصحيح TY“‏ 


5۹۹/۳۰ 01) <€4۱/° 01) 
۵۵/۳۰ ۱۲۰۳۲۲ ۰۳۲۵/6 (11) 
۵۲۲/۳۰ 0۱۲۰۵۱۱/۳۰ OY) 
۲۳۳/۳۱ (OD 

۱۹۹/۲۹ 0۱۷( 
۳۵۹/۸ (1۸) ۰۱۱۵/۱۰ (1۸) 
۰/۳۲ 0۱٩( 

5۵۷/۲  )۲۰( 

۳۲۹ ۰۳۲۸ ۰۳۱ ۰۳۱۵ ۰۳۱۰/۲۵ (°) 
۳۸۱/۳۲ (YY) ۰۳۰۵/۲ (YY) 
1۰/۳۳ 0م‎ 

(YY) ۰۸۰/۱۷ (YY) 

(YY)‏ ۲۸۸/۲ ۰۲۸۷ ۰۲۸۹ حول 


(co 


(۳؟) ۵۵1/۳۰ 

۳۱۲ ۰۳۱۰ ۰۲۸۷۱۳۰۱۸۰۳۰۸۲ (Y€) 
۵۱/۲۲ )۲( 

۲۳۲۱/۳۰ (Y€) 

فيه ۲۰۲/۳۱ 

۸۵/۳۲ (<) 

۳۵ ۰۳۳ ۰۳۳۰/۲۵ ۳۹۱/۱6 (°) 
2۹۰ 

۰۰/۲ 4 6۲ ۵( 

41/16 (4) ۰۷۸/۱۲ (۹) 
۵۵1/۲۸ (4) ۰۲۵۹/۱۷ (4) 

۲۸ ۰۱۷/۳۲ 0۲۹۰۶۰۱/۲۹ (۹) 

۲۸ /۳۲ (°) 
۲۵۵/۲۸ (F1) ۰۲۲۷/۱۷ (F1) 


۳۰۵/۳۱ )۳۱( 

۲۸۰/۷ (YY) ۳۱۲/۳ (FY) 
۱۶۱ ۰۱۳۹ ۰۱۳۸ /۱۵ (FY) 
۶1۷/۲۸ (FT) 

۵۳۱/۳۰ (FY) 

۳۷ ۰۳۱۰۳۳ ۰۲۲۱/۲۵ ۰۱۵۷ ۱۵ (F€) 
۸۷/۲۹ (FE) ۰۳۱/۲۷ ۳۵( 
۲۲۵/۲ (FT) ۰۲۰/۱۵ ۳ 
۹۸/۳۲ (FT) ۰۳۲۲ ۰۳۲۱/۲۸ (FT) 
1۳/6: (TD 

۰۲۲۹/۱۲ 9١ 

رم 6۰۰۱۷۰۸۱۰ 14/۳۰ 
(6۰ ۳۸۸/۹ 

۱۵۱/۲۱ (£1) ۰۵۷۳/۱۵ (£1) 
۲۷۱/۳ (EY) 

۱۰۰ ۰۲۱/۲۷ (EF) 

۶۳/6 (EY) ۰۳۷۷/6 (EF) 
1۲۱/۶ (EY) ۰۵11/6 (EF) 
۲۱۲ ۰۱۵۷/۵ (EY) 

۱۷/۳۱ (ED 

۱۳۸ ۰۱۳۱/۱۰ 6۸( 

۲۸/۲۷ (EA) ۰۸۲/۱۷ (€۸) 
۵۱/۲۹ (EA) ۰۲۵/۲۸ (6۸) 
1۱۲/۳۰ ۶۵۸۰۳۰۱۰۸۷۸۳ (EA) 
۶۹۲/۳۱ (EA) ۰۷/۳۱ (EA) 
۳۹/۳۲ (EA) ۰۵۰۳/۳۱ مع‎ 
۳۸۸/۹ (€۸) 

۲۹/۳۱ ۱۲ EA) 


سپس التوضيج شس الجمع الصحيع سس 
نیف وثما: 

و(شاذان) (ع) لقب الأسود بن عامر الشامي البغدادي 
أبو عبد الرحمن؛ روئ عن شعبة وخلق. وعنه الدارمي وخلق. مات 


سنة ثماني وماتین وقیل : سنة سبع ". 


فاد 
شاذان أيضًا لقب عبد العزیز بن عثمان بن جبلة الأزدي”" مولاهم 
0 


المروزي» أخرج لَه البخاري والنسائي» وهو والد خلف بن شافان؟. 


مس 











هذا الاسناد كلهم بصريون إلا شاذان فبغدادي. 


1 سيقت ترجمته حديث رقم (050. 

(1) الأسود بن عامر شاذان أبو عبد الرحمن الشامي. قال حنبل بن إسحاق: سمعت 
آبا عبد لله يقول: أسود بن عامر ثقة قلت: ثقة. وقال عشمان بن سعيد الدارمي عن 
يحي بن معين: لا باس به. قال أبو حاتم عن علي بن المديني 
سعد: كان صالح الحديث. 
انظر: «الطبقات الكبرئ» ۰۳۳۲/۷ «التاريخ الکی» 44۸/۱ (01481 
الکبال» ۲۲۱/۲ 46079 سیر أعلام البلا ۱۱۲/۱۰ 0000 
الب ۲۰/۲. 

۳ تحرفت في الاصل إلئ (الأودي)؛ براجع «تهذيب الكمال؟ ۱۷۲/۱۸ 

(4) عبد العزيز بن عثمان بن جبلة بن أبي راد الأزديء آبو الفضل المروزي. ذکره 
أبو حاتم بن حبان في » وقال: مولده سنة حمس وأربعين ومائة ومات 
سنة إحدئئ وعشرين ومائتين» وقيل: سنة خمس وعشرين ومثتين وقال أبو نصر 
الكلابافي: ولد في المحرم سنة ثمان وأربعين ومانة بعد عبدان بثلاث سنینه 
ومات في المحرم سنة تسع وعشرين ومائتين بعد عبدان بثمان سنين رو له 
البخاري والنسائي. 
انظر: «الثقات6 ۰۳۹۵/۸ «تهذيب الکمال» ۱۷۲/۱۸ (۳43۳) «الكاشف؟ ۱ 
۷ ۰۳۵۰۳ تقریب التهذيب» ص۲۵۸ (4۱۱۲). 

















فهارس آیات القرآن الکرم 


۱۳۱ ۰۱۳۰/۲۱ (°1) 

۲/۳۰ (O) ۰۲۲۵/۲۱ (OD 
٩۳/۳۰ (0) 

۲۷۷/۳۳ (0۷) 

۰۳۱/۱۱ ۰۰۱/۱۵ ۵۸ 
۶۲۱/۳۲ (0۸) 

۱۵۳/۳۱ ۵٩( 

۳۲۹/۳۳ ۵۰۰۱۰۱۳/۳۰ (1°) 
۱۷۳/۹ (14) 
۸۹/۱۷ (10) ۰۲۳/۳ (1°) 
۵۵۲/۳۲ (10) ۰۵۳/۳۱ (1°) 
۱۲۹/۳۱ 5 

۷/۱۲ OV) 

1۲/۲۱ (1۹( 

۳1/۹ ۷۲( 

۱۱/۳۲ ۰( 

(/ا/) ۵۵۹/۱۷ 

۱۵۳/۳۱ 4١ 

1۸/۳۰ (AY) 

۵۵۲/۱۳ (AY) 

٩۱ ۰۷۱ ۰۷/۳۳ (AY) 
۲۸۸/۱۹ ردم‎ ۰۳۳۰۱/۱۰۱ ۸۵( 
۳۰۲/۳۱ ۸( 

۲/۱۸ (AT) ۰۳۵/۱۲ (AD 
۳۲/۲۹ ۵۸۲۱۰۱۲/۲۸ (AD 
۸۹/۲۹ (AT) ۰۷۰۸۲۹ (A) 
۲۹۱/۷ (AD 

۱۵۳/۳۰ (AV) ۰۱۵۳/۳۰ (AY) 


YY 


۵1۲/۱۲ (AA) ۲۹/۱۲ (AA) 
۱3۱۸/6 (AA) ۰۱۵۵/۲۱ (AA) 
۲۷۰/۱۳ (۲) 

۲۵۰ ۰۱۲ /۱1 (AY) 

۶۱۷/۳۰ (AY) ۰۵۵1/۲۸ (4۲) 
۳۲/۳۱ AY) ۰۳۱۰/۳۱ (AY) 
V/A (AY) ۰۱۰/۶ AY) 
۱۹/۳ (AF) ۰۶۸۰۱/۲۰۱ (AF) 
1۵1/۳۲ AF) ۰۲۹۳/۳۱ (AF) 
۶۱۹/۳۳ (AF) ۰۲۲۷/۳۳ (AF) 
۳۰۲۱/۳۱ (€) ۰۱۹/۲ (6) 
۲۷/۲ (40) ۲۸/۲۱ ره‎ 
۵۸۷/۳ (4V) ۰۱۹۲/۲ (AV) 
۳۲/۳۲ (AV) 

۱۱/۳۲ (4۸) ۰۱۹۲/۲ (4۸) 
۳۶۳/۳۲ (44 <4۸) 

۶۷۷/۹ ۰۰ ۰۳۲/۱۷ (°°) 
۲۲۳/۲۱ 0۰۱۰۶۸۷/۱۱ (°1) 
۲/۸ 0۰۱ ۰۲۱۸/۵ (1°۱1) 
۱۸/۸ 0۰۱۲۰۱۸/۳ 0۵۰۲ 
۲۲/۸ (°۲) 

۲۶ ۰۳۶ ۰۳۱ ۲۰۲۳/۸ 0۰۲( 
۶۰1/1 ۱۱۳۰۱۷۵/۳ (°F) 
۷۱/۳۳ 0۰۵ ۶۸۷/۳۲ (1*6) 
۸۷/۲ 0۱۰۷ 

11۵/۱51 )۱۱۰( 

۵۰/۱۰ )۱۱۶( 

۵۳/۳۲ 0۱۵ ۰۲۸/۳۱ (1°) 
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۲۱۰/۲۷ (YY) 

۳۵۸/۱۱ 0۱۲ ۵( ۰۲۵۹/۱۰ (11°) 

۵۱۳/۲۱ 0۱۲۰( 

۳۲۵/6 NYY) 

۷۰/۲۵ ۰۵۹۱ ۰۵۹۰/۱۵ (1۲۸) 

۲۵/۱۷ (۲۸) 

۷۳ ۲۵ «(oV ۱۱۵ 0۲۹ 

۵۷ ۶/۲  ۱۲۹( 

۳۷۵ ۳۳/۳۱ (14) 

.۲۹۱/۱6 0۱۳۰( 

1۱۰/۲ ۱۳۶( 

۶1۲/۱۲۱ (۳°) 

۵ 1/۳۱ ۳°) 

۵۸۱/۲۰ (FY) 

۰1/۹ 0۱64( 

۰۵۸۳ ۰۵۸۲ ۰۲۹۰۱۱۵/۱۵ (14۸) 
2۰۱ ۱ ۸ 

۳۲۹/۲۸ (16۸) 

۶۷۳/۳۲ EA) ۰۵۲۱/۲۸ ۵۸ 

۵۸۵/۱۵ 064( 

۲۵۷/۳۱ (10) ۰۲۳۳/۳۱ (1°) 

۱۱۷/۲ (10) 

۱۲۷/۳۳ (100) ۰۲۲۱/۱۰ (10°) 

1۹۰ ۰۸۸/۳۲ (10۸) 

۱۱۵ /۲ OY) 

۵۷۸/۳۳ 0۱1۱ ۰۱۹/۳۳ (118) 

۱۱۹/۹ 0۱۷۱ ۰۲۹۲/۲ OYY) 

۶۲۸/۱۹ OYY ۰۱۸۲/۱۶ OVD 


۳۷۸ 


۶۵۲/۳۰ (VT) ۰۵۳۹/۲۱ MVD 
۶1۹/۳۰ ۱۷۲۱۰۱۹/۳۰ VT) 
۳۰۱/۳۳ 0۱۷۱۵۱۹/۳۰ OVD 
۲۹/۱۷ ۷۸ 

۵- سورة المائدة: 

۵1۱/۱۲ 6 

ر ۰۱۶۰/۱۵ ۱۹۰۱/۱۱ 

۱۵۲/۲۵ 0۱( ۰۲۲۱۳ ۲۵ (0) 
۲۹۰۱/۳۰ 600 ۰۲۲۱۸/۲۰۵ 6( 
۳۱۳/۱۰ ۲۰۳۷/۳۰ 0) 

5۸۵ ۲۰۱۹ ۰۱۸۷/۱۱ )۲( 
۱۷۵/۱6 ۲۰۸۰/۱۲ 5 
۵۷۳/۱۱ ۰۵۷۱ ۰۱۵۸/۱۵ (¥) 
۵۹1/۱۷ ۲ ۰۱۱/۱۷ (¥) 

101 ۰۳۱۶/۲۱ (¥) 

۱۱/۳۲ ۲۰۳۵/۲۹ (¥) 
1۷/۷ ١ 

۳۷۵/۱۲ )۳( ۰۱۸۳/ (F) 

۳۲۸/۲ (F) ۰۵۵۸/۱6 (F) 
۵۸۰۱/۲۱ ۳ ۰۳۸/۲۱ 5 

۶۳۱ ۰4۰۷ ۰۳۲۱ ۰۳۲/۲۱ )۳( 
۱۲۹ ۰۱۲۲/۴ ۳ ۰۱۸/۲۷ (F) 
1۵۷/۸ ۳۰۵۸۰۱۳ وم‎ 

۳۲۳/۲۱ (4) 

۳۱۲ ۰۳۳۱/۲ (£) 

(5) ۲۵/6 
رم ۰۲۱۲/۱۲ © ۱۰۲/۱۷ 

۳۶۳ /۲۵ (o) FEY ۲۵ (°) 








فهارس آیات القر آن الکرم 


(۵ ۰۳۰۱/۲۰ (م) ۳۵/۲۵ 
(۵) 1۵۲/۲ لامع 

۳۷/۲ 00۰۲۳۲۸/۱۰ CD 
۱۹۱/۳۰ 60۰۱۷۲۸/۲۵ (VD 
۲۹۵ ۲۰۹۹/6 )5( 

۵1/4 )5( 

Yo ۰۸ ۰۸/۶ )5( 

۱۵۷ ۱۵۱۰۱۵۰/۵ 00 
۲014/۲۱ 01) 

۳۷/۳۳ 01١ 

۳۹/۱۸ 0۱۳( 

۲۹۸/۰ (1۸) 

۲۷/۱۲ (°) 

۵۲۱/۳ )۲۳( 

۲۰/۲۱ (4) 

۲۰۳/۱۲ )۲۵( 

۲۸۹/۱۹ )۲۷( 

۳۳۸/۳۱ ۳۲۰۱۲۲۱/۳۱ (FY) 
۲۰۱/۱۸ (FT) ۰۱۳/۱۰ (FT) 
۱۲۸ ۰۱۲/۳۱ (FT) 

۵1۳/۳۱ ۳۳۰۷/۳۱ (FT) 
to/6 (TT) ۰۰۳/۳۳ (FT) 
۸۹/۷ 5م‎ 

۵۵۱/۲ )۳۵( 

۱۱۱/۳۱ (A) 

۱۷۰/۳۱ (£1) ۰۲۹۷/۲۰ (£1) 
۵۳/۱ (EY) ۰۹۳/۱۰ (EY) 
۱۷۸ ۰۱۷۰/۳۱ (4Y) 


۱۸۰/۳۱ (EY) ۰۱۷۹/۳۱ (EY) 
۱۱/۳۲ (EY) ۰۲۰۷/۳۱ (EY) 
۵1۵/۳۳ (tT) ۰۱۷۳/۳۱ (fF) 
۲۵۲/۲۸ (E) ۰۱۷۰۱۱۱ (E) 
۵1/۳۱ (LE) ۰۲۸۱/۳۰ (46) 
۱۹/۳۳ (EE) ۰۱۰۱/۳۲ (E6) 
۵10/۳۳ )45( 

۱۷۰ ۰۱۷۳/۳۲۱۱ (€) 
۲۵۲/۲۸ (60) ۰۷۲/۱۷ (6°) 
۳۰۹/۳۱ (60) ۰۱۷۵/۳۱ (6°) 
1۱۹/۳۳ (f0) ۰۳۹۸/۳۱ (4°) 
۵۰۷/5 )40( 

۱۹/۳۳ (EV) ۰۲۵۲/۲۸ (4V) 
۵1۸/۱۹ 6۸( 

۲۰۵/۳۳ )6۸( 

۱۷۹ ۰۱۷۷/۳۱ (€۹) 

۲۵۷/۳۱ (44) ۰۱۸۰/۳۱ (€۹) 
to ۰۵۳/۲ (°۱) 

۵۲۳/۳۱ (01) ۰۵۷۷/۳۰ (01) 
1۹1/۱۵ 6۰( 

۹1/۱۵ 6۲ 

۳۵۰ ۰۲۹۲/۱۰ 54 
۲۰/۳۲ (O 

1۵۰۱/۱۳ ۰۳۷۲/۰ C4) 
1۱۳۰/۱۷ (TV) 

۵۵۹/۲۷ (TV) ۰۳۱/۲ (CV) 
1۱۲۱/۳۲ CV) ۰۵۸۳۲ (CV) 
۱۱۵/۳۳ 0۷۰۵۲۰۱۸۳۳ (TV) 


۳۷۹ 





٩۹۸/۳۰ (¥۱) 


۳۱۸/۲۸ 0۷ ۰( 

۵۵1/۱۳ (A) 

۳۷۱ ۰۲۰۱ ۰۱۹۳/۲ (AY) 
۲۰۵/۲ (AV) ۰۲۵/۲۰ (AV) 
۳۷۰/۳۰ (AV) ۰۱۷۸/۲۷ (AY) 
۳۷۲/۳۰ (AY) 

5۰/۲۹ (A4) ۵۵/۱۸ (A4) 
۲۰۱۳/۳۰ (A4) ۰۱۸۸۳۰ (A٩) 
۳۳۲/۳۰ (A4) ۰۳۲۲/۳۰ (A4) 
۰۳/۳۰۱ (A4) ۴۳۹/۳۰ (A4) 
6/۳۰ (AA) 6۰/۳۰ )۸٩( 
۱۹/۲۷ )۰( ۰۳۷۷/۱۸ (4°) 
۲۳/۳۱ (4°) 

4 ۲۷ (4) 

(AFT) ۱۵۲۰۹۱۲۲۱ (AF)‏ ۲۳/۳۱ مم 
)44( ۰۳۲۹/۲۱ ۳۳۲ 

۳۵۳/۲ (44) 

2۷۵/۱۱ )46( ۵۲۷۱/۱۰ )49( 
۱۷۹ ۰۱۹/۱۲ )۵۰( 

۱۱۲/۳۱ )4٥( ۰۳۹/۱۲ )4( 
۳۱۷/۳۱ (49) 

1۰۷ ۳۹۳/۲۰ 0 

۳۳۲/۱۱ (AY) 

6 ۵۲/۱۲ )٩۷( 

۵۵۵/۲ )۱۰۱( ۰۵۱۷/۱۰ (1°99 
۳۵۱/۳۲ ۵۰۱۰۱۳ AVY 0/۰۱ 
۳۹/۳۳ (1*۱) 


۳۸۹۰ 


۶۳/۳۳ O°) 

۵۵۳/۳۰ ۰۳ ۰۶۱۸/۳ 0۰۳ 
۳۰۹/۳۲ (1°) 

۳۳۲/۱۵ 050 

114 ۰1۶46/۱51 0۰ 
۳۰۷/۱۷ (° 

۲۸/۳۱ (1*۸) 

۲۲۰/۳۳ 03١ 

۱۱۷/۲ ۱۱۱ 

۱۵۱/۲ O34) ۰۲۲۸/۳۳ 1ن‎ 
۲۳۵/۹ (3¥) 

۳۷/۲ 0317 

۱۲۱۷/۱۰ (۱۱4) 

۳۱۳/۱۳ )۱۳۳( 

۱۲۰۱/٩ )۱۳۵( 

۲۱۲ ۰۱۹ ۹ 

1- الأنعام: 

۱۸۰۱/5 (A) 

1۲۷/۳ (4) 

۳۷/۲ (°) 

۲۸۲/۳۳ ۱۲۸۲/۳۳ (14) 
۵1۳/۳۳ (14) 

۲/۳۲ )۲۱( 

۱۱۲/۱۰ FD 

۱۰۱/۱۵ (YD 

4۲/۳۰ (YY) 

1۲۷/۳ (YA) ۰۱۷۲۸۱۰ (YA) 
۱۳۳/۳۰ (A) 











فهارس آیات القرآن الكريم 


1۰/۲۹ )۳۱( 

۲۹۱/۲ (FY) 

۵۸۰/۳ (A) ۰۱۰۷/۱۸ (FA) 
٩۲ ۷۷/۳۳ (FA) ۸۵/۳۰ (FA) 
۱۷۱/۲۹ 6 ۱( 

۳۰۱ ۰۲۸/۳۲ (EY) 

۳۵۸/۸ )6۳( 

۵۰۰/۲۰ (1) ۰۱۰۲/۱۰ (44) 
۱۸۲/۲۰ )60( 

11۸/6 6١١ 

۲۰۲/۳۱ 65 

1۹/۳۰ )۵۷( 

۳۵۲/۲۲ )1۰( 

۳۸۰/۳۰ )۵( 

۱۵۵/۹ )1۵( 

۵۱4 ۱۵۱۳/۱۲ 0۷۰( 

۳/۲ ۶ (¥3) 

۳۳/۸ (Y°) 

۱۰/۹ (YY ۰۲۱۱/۵ (YD 
۳۸۲/۱۹ (A^) 

۲۹/۲ )۸۱( 

1۱ ۰۱۰/۳ (AY) 

1۸1/۳۳ (AY) 

۲۵۰/۳ (AY) 

۳۹۱/۸ (AS) 

۲۲۱/۱۷ (A 459 

۳۸/۲۰ (ASAS) 

۳۹۲/۱۶ A) ۰۵۳/۱۰ ومع‎ 


۳۰/۳۳ (A) ۰۱۵۲/۲6 (4°) 
۳۹۳ ۰۳۹۱/۸ (°) ۰۱۲/۷ (4°) 
۳۵۸/۳۳ (41) ۰۲۷۱/۳۳ (41) 
۶1۳/۷ AY) 

۱۵۳ ۰۱۵۱/۱۰ (AF) 

۱۰۱/۹ (AY) ۰۲۸۲/۳۳ (FT) 
۳۷۷/۱۹ A) 

۲۹/۲ (40) ۰۲۷۰/۱۸ (4°) 
۱۱۱/۳۲ (AD ۰۲۱۸/۲ AD 
1۵۸/۱۰ 6۵ ٩( 

۱۰۹ ۰۱۰۵/۱۹ 0۱۰۳( 
۳۲/۳۳ (°F) ۰۲۹۷/۲ (°) 
۲۱۱/۷ (°) 

۲/۲۸ 0۰۸( 

۲۷۸/۳۰ ۵۰۹ ۰۲۸/۲۸ 0۵0۰ 
1۸۲/۳۳ 0۱۱ ۰۵۷۸/۲۹ 11۱) 
۵۱۹/۹ 0۱۱۳ ۰۱۲۱/۱۵ )۱۱۳( 
۲۱/۹ (15) ۰/۳۳ (14) 
51۵0/۲۰ NY) ۰۵۸/۱6 0۲۱۱ 
۶۵۱/۲۰ 0۱۲ ۱( 

110/۲۹ )۱۲۲( 

۲۲۲/۱۹ ۳۲۳/۹۷ 


۳۷/۲ )۱۳۷( ۰ 


۲۳/۱۹ OTA) 
۸۱/۲۰ OTA) 
۲۹۵/۳۱ 0۱۶ ۰( 


۳۸۱ 





۵1۵ coo ۲۱ ۰۲۲۲۱۰ 0141) 


۹3 








التوضيح لشر اطا 1 ۱ AY‏ 


۵۳۹ ۰۵۲۹/۱۰ (141) 

۰۸/۲۸ 0۱6۱ ۰۳۸۷ ۱۵ (141) 
۳۲۲/۳۰ 06 ۱( 
1۷/۷ NEY) ۰۱۰۲/۲ NEY) 
۵1۹/۳ 061( 

۲۰/۱۲ (€0) ۰۵۷۹/۱۰ (1£) 
004 ۰۱۲۹/۱۸ 0۱6 ۵( 
44۹04۵۵ ۰۲۳ ۰۳۹۳/۲۲ (1 60( 
01۰ 

۲۲۲/۱۰ QED 

۲۷۳/۲۰ (14۸) 

۳۲۳/۱۲ (°°) 

1۵۰/۳ 061١ 

۲۱۸/۱۷ 0۵۲ ۰۱۱۰/۱۱ (1°) 
۲۰۱۵/۳۰ )۱۰۳( 

فك 6 ۲۱۳/۳۰ 

۱۱۵/۱۰ )10۸( 

)17°( ۰۵۲/۲۹ 50ل 1۵۳/۳۳ 
(0۰ 1۱۰۱/۷ 

۵۷/۲ (1-111۲) 
۳۸۲/۱۳ NTE) ۰۷۳/۵۰۵ 
1۵/۳۰ ۱۵۰۵۹۰۱/۳۱ 055 
۵۲۰/۹ ۱76( 

۲۸۲/۱ )۱70( 

1۵۹/۱۷ (1۸4) 

۵۲۰/۱5 )۱۹( 

۷- الأعراف 

۷/۷ 0) 


۶۷۸/۷ (4) «100/۲7 (€) 
1۱/۳۰ )« 

۲۰/۳۰ 01) 

۵۹۸/۲۱ 0۱۲ ۰۸۸/۱۱ (11) 
10۸ /۱۵ 0۱٩ 

۳۹/۳۳ (°) 

1۵۲/۱۲ )۲۱( 

۳۲/۶ (YY) ۰۸۵/۲۸ (YY) 
۱۳۸/6 ۲0۵۸۰۸۳ ١ (TD 
۵۹۰۱/۵ ۲۷ ۰۱۹۸/۱۵ )۷( 
۱۳۰/۳۳ (۸) 

۱۰۷/۱۰ )۳۰( 

۲۷۱/۵ ("1) 

۲۰۵ ۰۱۲۰/۲۲ (FY) 
1۷۸/۲۷ (FY) ۰۱۸۸/۲۷ (FY) 
۱۹۹/۳ )۳۲( 

۲۱/۲۷ (FY) 

۲/۳۰ )۳۸( 

۱۸۱/۳۰ )6۳( 

1۳/۳۰ (45 

۳/۳۰ )۵۰( 

۳۸۰ ۰۳۷۷ ۳۳ (0€) 
۵۷۸/۳۳ (0¥) 

۶۸ ۰1۷/۱۹ (0V) 

1۳۳/۲۱ (0V) 

۳۱/۳۳ (04) ۰۱۱۰/۲۵ (0۹) 
۱۷/۳۳ ۷۰( 

۲۱/۹ )89( 








فهارس آیات القرآن الکرم 


51/۳۳ (A4) ۰۵۳۲/۲ )49( 
۲۵۳/۱۱ )4°( 

۲۹۷/۸ ۸ -٩۷( 

۱۳/۲۷ ۷ 

۱۱۶/۳ )49( 

1۲۰/۲۷ (1*1) 

۱۵۲/۴ 0۱۱۱ 

۳۹۶/۲ ۱۲۸ 

۲۲۲/۸ ۳۰۱۰۵۹۰/۷ 0۳۰ 
۳۲۹/۷ ۳۹ 

1۷۵ ۰1۷/۱۵ EY) 

۳۲۵/۳۳ 0۳۰۱۰۱۹/۱۹ EF) 
۶۷۲/۳۳ (€6) 

۲۱۱/۹ )140( 

۲۰/۳۰ OA) 

۱۰۵/۳۲ (6۸) 

۱۷۳/۳۰ °°) 

۱۱۵/۳۰ (100) ۰۰۸/۱۵ (100) 
۲۰۹/۷ (100) ۰۳۹۵/۳۳ (10°) 
۱۸/۲۷ (10V) ۰۳۷۰/۱۲ (1°0۷) 
۲۳/۳۳ (10۷) 

۲۳/۳۳ (10۸) 

۲۳۵/۸ (17°) 

۶۱۲/۲ 054 

۵۲/۲۹ 0۱7٩( 

۱۰۸ ۰۱۰۱/۱۰ (YY) 

۲۰۵/۳۰ )۱۷۲( ۰۱۷۳/۱۰ (VY) 
۳۱۱/۳ 01/6 


FAY 


۳۷۹/۲۹ 0۸۰( 

۲۶۱ ۰۲۳۳/۳۳ 04 
۵۷/۲۹ ۱۸۷ ۰۵۹6/۲۱ ۱۸۷ 
۰۲/۳۳ OAV) ۰۵۹1/۲۹ (AV) 
۵۰/۱۵ (م094)‎ 

۱۰۷/۱۸ 0۹ ٩( 

۱۵/۳۳ 099( 

۲۲۱/۲۰ 0۲۰۱۱ 

۵۷۲/۷ ۲۰۱۰۱۷۸۷ (°6) 
1۱۰۵/۷ 6۲۰ ( 

۶۰/۹ (0۸) 

۸۳/۳ (10۷) 

۸- الأنفال: 

رن ۰۵۱۷/۱۰( ۳۲۲/۱۱ 
رن ۵۱۰۳۷۰۸۱۸ ۲۷۵/۳۰ 
(۲-ع) ۲/ ۵۱ 

۲۲۲/۵ (r) 

ری ۶۹۲/۱۷ 

1۷/۱۷ (A) 

۵1۸/۲۰ )9( 

۵۱/۳۰ 0۱۲( ۰۱۹/۱۹ (1) 
۳۹۸ ۰۲۹۲/۳۳ (11۲) 

۵۰/۱۹ )۱۳( 

۲۱/۱۷ OD 

1۹۰ EAT ۰۱۱/۱۸ (ID 
۱۳۳/۳۰ ۲۳( 

۱۷۱/۳۰ (E) ۰۱۸۱/۲ (€) 
۲۸۸/۹ (<) 


التوضیح لشرح اجخامع الصحیح FAS‏ 


116/۱۸ (Y0) YAY ۸۱۶ (°) 
۳۲۱/۳ 0۲۸۰۲۲۸/۲۹ (YA) 
۱۲۵/۳۱ (TA) ۰۳۰۱/۱۰ (FA) 

ETE ۳۲ (FA) ۰۵۰۵۳۱ (A) 
۲۲۷/۱۷ 66۱۰۳۹۵/۱۱ (£۱) 

۳۷۱ ۰۳۷۰/۱۸ (£1) 

(6۱ 4۸/۱۸ ۲۱۰۹۹ 4۳۹ دوق 
۵ ۵۰۱۵۹۲ ۵۱۱ 

۱۱۸/۲۱ 6۱( 

۳۸۹/۲ 6۲( 

۶۸۹/۳ (€) 

(0غ -45) 1۷/۲۹ 

۳۲۱/۵ (€) 

۱۵۰۱/۱۵ (£۸) 

۱۹۲/۱۸ )0۷( 

۳۵۲۱/۳۰ (0۸) ۰۲۱۰/۱۸ (°۸) 
۲۲/۱۵ ۰۰۲۹/۱6 (°) 
1۱ - 1۱۳ — ۵۹۷ — ۰۳۹/۱۷ )6۰( 
11/۲۹ )6۰( 

۲۸۰۱/۲۰ 6۰۵۲۰۲ 6۵ 
“EV /۱۵ (ID 

۱۹ ۰۱۹۲/۱۸ 570 

۵۷/۳ (1V) 

۱۹/۱۸ (1۸( 

۱۹۲/۱۸ ۷۰ 

۳۵۹/۳۱ (Y1) 

۵۲۲/۳۱ (¥) 

(دلا) ۰۱۹۳/۱۷ )¥0( ۵۷۵/۲۰ 


۵۲۷/۳۰ (Vo) ۷/۲۸ 0۷ ۵( 
۷۷/۳۳ (Vo) ۰۵۳۲/۳۰ (¥°) 
۱۵ ۰۱6 0۷۵( 

11۸0۲۸ (VY) 

4 - التوية: 

رم ۰۲۱۹/۱۰ (۵) ۰۱۹۲/۱۸ ۱۹۵ 
)°( ۰۰۲۳/۳ )0( ۵۱۵/۳۱ 
(۵) ۵۲۳/۳۱ 

۱3۱/۱۸ (D Y/Y (CD 
۶۷۰/۳۳ 004۵/۳۱ (DD 
1۹۰۱/۳۳ 0 

1۰۹/۲ ۱) 

۳۹۰۱/۲ ۱۳( 

۵۰۲/۱۵ )0۱۷( 

T/A (1۸) ۰۵۵ (1۸) 
1۵۱/۱۱ )0۱٩( 

۲۳/۱۲ (°) 

۵۲۷/۲ (<) 

16۷/۳ (°) 

۱۱/۱۸ ۲ 

16 ۰۲۸/۱۸ (YA) ۰۱۵/۱۱ (A) 
۲۵۱/6 (YA) ۰۲۸۸۱۸ (۸) 
۳۱۲/۵ (YA) ۰ ۸ 
۲۳۷/۹ (۸) 

۶۱6/۱۱ )۲٩( 

)۹( ۰۱/۱۸ 59م 01 
)4( ۳۵/۲۵ 

۶1۰/۲ 0۲٩ 





فهارس آیات القرآن الکرم 


5۰1/۲ )۳۱( 

۱۰۰/۹ )۳۲( 
۲۸۳/۸ (YY) ۲۵۰/۵ (FF) 
۲۲۰/۱۰ )۳۶( 

۳۹/۱۸ (FT) ۰2۰/۱۱ (TD 
۳۶۷/۳۱ ۳۷۰۱۲۰۳۱۰ 
۳۰۹/۳۱ )۳۰( 

0۵۳/۲۰ (FV) ۰۲۵۰۲۵۲/۱۱ (FY) 
1۱۳/۲ (FV) ۰۵۷۹/۲۱ (FY) 
۶۳۷/۱۷ (A) 

۲۵/۲۰ (6°) ۰۱۵۹/۱6 6۰( 
۳۱۳/۵ 6۶۰۰۲۲۲/۳۱ 6۰( 
۵۸۷/۱۱ (ED 

۱۵۲/6 (£۷) 

1۰/۲۱ )6٩( 

۲۸۹/۳ (oY) 

1۱۲۱/6 (0V) 

٩۲۳ ۰۷۲ ۱۹/۱۰ (1°) 
۱۲۲۰۳/۱۵۰ 6۰( 

1۰/۲۸ (1*) 
۵1۳/۳۱ C1) ۰۵۱۲/۱۲ (11) 
۵1۳/۳۱ (0) ۰۳۳/۱۸ (1°) 
۳۹/۳۳ (10) ۰۶۳/۳۱ (1°) 
۵۹۱/۳۲ 0۷۲۰۱۵۷/۱۹ (Y1) 
۳۷۵/۳۰ (V6) ۰۷۸۱۰ (Y€) 
۶1۱/۳۱ 5١ 
۲۹۵/۲۵ (¥0) «0۲1/۱7 (¥°) 
۷۵/۳ (Yo) ۰۲۱۸/۲۵ (¥5) 


۳۸۵ 


۳۲۷/۳۰ 0۷۵( ۰۲۸۹/۳۰ زعلا‎ 
۲۸۳/۱۰ (Y۸) 
۵1۱۲/۱۲ (¥4) ۲۸۳/۱۰ (¥۹4) 
۱۹۸/۲ (A*) ۰۲۵۰۸۱۱ رد۸‎ 
6۸۵/۹ ۵۸۰ «1۸0/۹ (۸°) 
٩۰/۲۱ ۸۱( 

۳۵/۳۳ (AT) 

۵۱ ۰۸۳/۹ (A) 

۲۰۵/۵ (AV) 

۲۰۳/۱۰ 6۰( 
1۰/۲۱ (AY) ۰۲۷۸/۲ (Y1) 
۱۱۱/۳۲ A1) 

۲۷۱/۳ (4٤( 

۵1۲/۱۲ )۷( 

۱۱۷/۳۳ °°) 

۳۲۱/۴ 0۰۱۰۵۱۸/۱۰ 0۰۱ 
۸۲/۹ 0١ 

۵۹51 ۰۵۹۲/۱۰ 0۰۳ ۰۱۰۲( 
۲۵۱ ۰۲۲۹/۱۰ (1*۳) 

۶۸۵/۹ (°F) ۰۱۹/۸ (°7) 
۲۷۱/۱۰ 05 

o ۰۳۳ )۱۰۵( 

۶1۹/۲۹ 0۰۷ ۰۱۱۷/۲۹ 170 
۲/۹ 0۰۸( 

۵۸۷/۷ ۱۱ ۰۷/۳ 01١ 
۱۶۱ ۰۱۱۸/۱۰ 0۱۱۳( 
۱۷۱/۱۰ O1۳) 

۱۶۱/۱۰ ۱4( 








التوضیح لشرح الجامع | لصحیح 


۲۰۳/۲۹ ۱۷ ۰۸۵/۲۱۸۵۱ 
۵۹۹/۲۱ (11۸) ۰۱/۱۹ (11۸) 
۹۳/۲۹ ۱۸( 

۶۱۱/۲۸ 0۱۱۹ ۰۲۰/۱۷ (114) 
TEV /۳۲ 0۲۰۰۲۱۹/۱۸ 0۲۰ 
۳۹۷/۱۷ AYY) ۰۱۵۰/۱۵ AYY) 
۵۸۱/۲۸ (IY) ۰۷۸/۱۸ ۲۲( 
۷۱/۳۳ 0۲۲۰۱۹۰۱۸۸۳ YY) 
۳۹/۱۸ 0۱۲۳ ۰۶۰۱/۱۲ YY) 
۳۰۱۳۰ 0۱۲ 4( 

۱۱۸/۶ 0۱۲ ۵( ۰۳۰/۲۷ (11°) 
۱۸۲/۲۹ (IYA) IF ۰۱۱۲/۱۶ (11۸) 
۳۳۶/۳ OYA) «40/۲۹4 (1۸) 
۱۸/6 (OYA) ۰۵۲۳/۳۰ (11۸) 
۲۸۷/۳۳ (1۲4) 

۰ يوبن 

۲۱۵/۳۳ (۰۲۹۱/۳۰ 0( 
۱6/۱۹ )۳( 

۱۰/۲۹ 0۰۰۱۸۰۱/۱۱ 0۰( 
۱۱۰/۲ 01) ۰۷/۲۵۰ 0۱۱ 
۲۹/۲ 0۱۵0۰۹۶/۱۵ )16( 
۲۰۱/۲۹ (TT) ۰۹۶/۱6 (YY) 
۲۱۱/۵ ۲۲۰۵۰۲۲/۳۳ (1) 
1۰۸ ۰۰۷/۲۸ (YY) 

ACS 

۱۷۸/۳ 0 

۲۱۰/۳ 6۲۱ 

۱۲۷/۲۹ )۳۲( 


۳۸۹۹ 


۵۸۲/۳۰ )۳۲( 

1۱/۳۰ (40) ۰۰۱/۳۰ (°) 
۵۰۸/۱۱ (E) 

۲۹۶/۲ (0۱) 

۲۸۹/۳ (oF) ۰۵۲۰/۱۱ (oF) 
۲۸/۳۱ (oY) 

۲۵۵/۳۲ )۵۷( 

۱۳۰/۳۲ (T4) 

۶4۱/۳۳ 0۷۲ -۷ ۱( 
1٩۰۱/۳۳ (1) 

۵0/۱۵ (A1) 

۳۸۱/۲ )49( 

۱۲۰/۷ (۸٩4) 

۱۵۸/۳۳ (4€) 

۳۵۹/۸ (4A) ۰۱۰۰/۱ (4۸) 
۳۲۸/۲۲۱ (4۸) 

۱۱۸/6 6۰۰ 

۳۲۱/۳ 0۰۱ 

1 1- هود 

۲۹۱/۳۰ 5 

م ۱۵/۱۹ 

زم ۰1/۳۰ (۵) 11/۳۰ 
(م) 1۹/۳۱ 

۱۱۸/۲۹ )۷( 

۲۹۰ ۰۲۷۳/۳۳ (¥) 

1۲/۳ (°) 

11۳/۲۹ (ID 

۵۷۷/۲۹ 0۱ 

















قوله : (تابعه التضر وشاذان» عن شعبة) يعني : على لفظ (يستنجي 
المتابعة أخرجها. 

و(العنزة) -بفتح العين والتون والزاي- عصا في أسلفها زج» وهل 
هي قصيرة أو طويلة فيه أضطراب لأهل اللغة» صحح الأول القاضي 
عياض" » والثاني النووي في «شرحه ۰ وجزم القرطبي في باب: 
من قدم من سفرء بأنها عصا مثل نصف الرمح أو أكثر وفيها زج» 
ونقله عن أبي عبيد. 

وفي «غريب ابن الجوزي»: أنها مثل الحربة؟؟. قَالَ الثعالبي: فان 
طالت شيًا فهي النيزك ومطرد» فإذا زاد طولها وفيها سنان عريض فهي آلة 
وحربة. 

وقال ابن التين: العنزة: أطول من العصا وأقصر من الرمحء وفيه 
زج كزج الرمح» وعبارة الداودي: العنزة: العكاز أو الرمح أو الحرية 
أو نحوها يكون في أسفلها زج أو قرن. 

قائدة: 

هذه العنزة أهداها له النجاشي عه» وكان بيا يستصحبها معه ليصلي 
قيل: وليتقي بها كيد المنافقين واليهود» فإنهم كانوا 
يرومون قتله واغتياله بكل حالة» ومن أجل هذا أنخذ الأمراء المشي 
أمامهم بها 




















() ورد بهامش (س) تعليق من له حديث المتابعةء أخرج متابعة النصر 
النسائي ومتابعة شاذان أخرجها البخاري في الصلاة. 

07 سشاق الأثوار» ۹۲/۷ 

(۳) شرح النووي علئ مسلم» ۱۳۳/۳ 

() غريب الحديث؟ ۱۳۰/۲ 


فهارس آیات القرآن الکرم 


۵۹۰۱/۱۰ 0۱۸( 
۱۹۸/۲۸ (1۸) ۰۲۳/۱۸ (1۸) 
۲۱/۲۷ (1۹ ۰۱۸( 

۱۷۸/۳ (YD 

۲۲۰۰/۳ (YD 

۲/۲۰ 9١ 

۵۸۲/۳۰ (FY) 

۱۸۱/۳۰ O 

۱۵۵/۳۰ (TD 

۲۲۱۹/۳۳ ۳۷ 

۲۹۸/۳۲ (4°) ۰۳۹۱/۱۹ 6۰( 
۱۱/۱۷ (£1) 

۱۵ ۰۲۱۸/۲ (€1) 
۲۷۲/۳۳ (46) 

۰/۳۰ (t0) ۵۵۷/۲ € (€0) 
۲74/۳۳ )40( 

1۰۸/۳۳ (ED 

1۲۸/۳۱ (oF) ۰۲۸۹/۳ (°) 
۱۲۹/۳۲ (0D 

410 ۰8۱6/۱۲ )۱( 
۵۷۰۱/۳۲ (10) ۰۱۳/۳ (1°) 
1۸۳/۲۲۱ (TV) 

۶۸۳/۲ ۲ (TV) 

۱۱۰ ۳۸/۲ (1۸) 

۱۵/۲۹ 59( 

۱۰/۵ 0۷ ۱( 

Vé ۰۱۵/۲۹ (YY) 

۲۱۲/۲ (YA) ۰۹۵/۱۵ (YA) 


YAY 








۱۵۸/۳۲ ۵۸۰۵۵۸۰/۱۹ م‎ 
۲۲۱/۵ (A1) 

۲۰۳/۱6 (AY) 

(AY)‏ ۰۵۵/۱۵ لامع 

۳۹/۲۱ (AV) 
۱۸۱/۱۹ (AA) ۰۱۹۷/۱ (AA) 
۹۷/۱۹ (۸۸) 

۱۱۵/۱۰ 840١ 

۱۱۵/۱۰ )4۱( 

۳۵۹/۸ (AA) ۰۳۲۸/۲۱ (4۸) 
۳۲۱/۳ ۵۰۱۰۱۵۱/۱۰ 0۰۱ 
۱۵۱/۱۹ 0۰۵( 

۱۱۸/۱۹ 0۰ 

۲۹/۳۱ 0۰۷ ۰۱۰۰ 
۲۹۶/۳۱ 0۰۷ "° 
۶۸۱/۲۰ 0١00 

10/۱۹ 0۱۱۰( 

۷۸/۳ ۱ ۰۱۸۹/۲۹ (114) 
۱۸۸/6 ١۱16) 

۰۱۲۱ ۰۱۱۷ ۰۱۱۵ ۰۱۱/۲ 0۱۶( 
TENT ۲ 

۲ (1۸) 

0۱۹-۱۱۸ 1۰/۱۳ 
یوسف: 

۱۷/۲ )۲( 

۵11/۱۲ )۳( 

۳۰/۲ 0 

۱۷/۳۳ 0 ۱( 





۵۹۷/۲ ۱۲۰۹/۱۵ 0۱۲( 
۲۷۲/۲ OF) 

۲۰/۹ 0۱۷( 

۲۰/۹ ۷) 

۵۳/۳۳ 0١ 

۱۳/۱ 6۲۰( 

۱۱۳ ۰۲/۲ (5) 

۵1۰/۲۹ ۲ ( 

۲۲۹/۱۰ ۲۰( 

۱۰۲/۲۹ )۲۰( 

۵۳/۱6 (۹) 

۱۵۹ ۰۱۲/۳۲ (FY) 

ولام ۰۱۵۹/۳۲ ۱۲۰ 

۹۰۱/۳۰ (FA) 6۸۰۱/۳۰ (FA) 
۱۱۰/۳۲ (A) 

روم ۱۱۰/۳۲ 

۶1۲/۳۳ (41) 

1۷۱/۲ (EY) ۰۲۳۱/۱۲ (EY) 
۱۱۰/۳۲ (€) 

۱۱۰/۳۲ (ET) ۰۱۲/۳۲ (EF) 
۲۲۲/۸ (EA EV) 

۲۲۲/۸ 6۸ ۰:۷( 

رم ۵۰۰۱/۱۹ 0۸/۲۰ 
رم ۱۵۱/۳۲ 

۶1۳/۳۲ )۵0( 

۲۹۹/۱ )69( 

۱۳۵/۱ OY) 

٩۹۱/۳۲ OY) 


التوضیح لشر الا 1 1 FAA‏ 


۱۳/۱۵ (Y۲) 

۶۸۳/۲ (YY) 

1۵1/۳ (VD 

۳۰۱/۳۲ (YD 

1۳/۱۹ ۸۰( 

1۷۸/۳۲ (AI) ۱۰/۳۱ (AI) 
۵۱۷/۱۲ (AY) ۰۲۹۷ ۱۰ (AY) 
۱۹۹/۱۵ (AY) 

۵۵ ¬ 041/۱۷ ۸۲( 
۳۸/۲۸ (AY) ۰۳۷۸/۲۱ (AY) 
۵۲۳/۳۰ (AY) 

41 ۰۳۱۰/۳۲ (AY) 

۲۹۲/۸ (AY) ۰۱۱۳/۳۳ (AY) 
۱۱۱/۳۲ (AS) ۰۲۷۸۸۲ (A6) 
۵۸۸ ۰۷۰۱/۲ (A€) 

۵1۸/۹ )85( 
۵16/4 (AT) ۰۷۲۵ (AT) 
14۱/۲ (AV) ۰۳۶/۱۹ (AV) 
51۸/۳۳ (AY) 

۳۱۳ ۰۲۹۹/۱6 (AA) 

۲۵/۳۱ (AY) ۰۲۲۱۷ = ۲۱۲ (AY) 
۲۰۹/۳۱ 0و‎ 

۲۲۱/۵ (4۸) 

۱5۹/۳۲ 0۰۰۰۲۲۳/۱۷ (°°) 
۳۶۷/۳۳ (°°) 

۲۸۱/۲۹ (1*1) ۰۱۸۷/۲۹ (1°۱1) 
۱۱۱/۳۲ 6 

۶11/۳۲ (°) 


فهارس آیات القرآن الکرم 


)0۱° ۳4/۲6 
۳- الرعد: 

۲۷۱/۳۳ 0( 
۱۹۲/۲۱ 6 
1٩۹0/۱۷ 0۰( 

۲۵۷ ۰۲۷/۱۱ 0۱( 
۵۵۸/۱۲ (11) 
۱۷/۲۰۱ 0۲ 
۳۷۸/۲۹ (YT) 
1۸/۳۰ 0۰( 
۱۲۸/۳۰ ID 
۱۵۱/۳۰ 05 
۱/۳۰ ۵۰ 
۱۷۷/۳۰ ۵۲ 
۳۱/۳۳ 15 
۲۷۸/۲۸ (۲۱) 
۲۲۱۲/۲۸ 6۲ ۵( 

مم ۰۱3/۹ ۱۷ 
مم ۰۱3/۹ ۱۷ 
(۳۵) ۵۵/7 

(۳۹) ۰۱۰۱/۱6 ۱۰ 
)۳4( ۰۱/۱۷ )4"( ۲۷۱/۲۸ 
)۳۹( ۰۵۰۲/۲۹ )4"( ۱۱۸/۳۳ 
ابراهیم. 

۳/۱۸ 0 
۱۵/۳۳ )4( 

۱۳۲/۲۰ 17 

11 ۰۲۹۳/۲ (YY) 


۳۸۹ 


۱۹/۹ )۲۲( 

۳۵۷/۳ (5) 

۲۷۳/۳ ۲۵-۲ ( 

۵۹۸/۲۸ (7) 

۱۱۱/۳۰ 0۲۷۰۱۵۲/۱۰ (VY) 
۲۸۲/۷ ۲۷ 

۲۹۲/۸ (Y۸) ۰۵/۲۱ (YA) 
۵۰1/۳۱ ۲٩ <۸) 

رمم ۱۸۷/۲۹ 

1۵۲/۱۲ (FV) ۰۲۸۸/۱۱ (FY) 
۱۹۶/۲ 6۱( 

۵11/۱۵ )۶۳( 

۵1۵/۱۵ )55( 

(۵ع) ۵۰۱-۵۰۰۵ 

1۱۲۰/۲۷ 60۱۵/۱۵ (EV 
۲۱/۳۰ ۸ ۰۱۷۸۸۱۹ (€۸) 
الحجر:‎ 

۵۵۰۱/۳۹ )۱( 

1۰5/۳۳ 60 ۰۱۹۳/۱6 6 
1۰71/۲۹ )۳( 

۵۱۲/۳۲ (۰۱۷۰۱۱۱ 9 
۳۳۷ /۱۵ (1°) 

۳۲۲/۷ 05١ 

۱۲۹/۳۲ (4) ۰۱۲۸/۲۹ ۲۰ 
۲۷۱/۱۱ ۳۰ 

۲۵/۲۲ ۳۷ <Y 

۱۸۱/۳۰ (۳۹) 

جوم ۱۸۱/۳۰ 





٩۷/۷ (EE) NV FF (EE) ۱۱۳/۱۷ (€۲) < (6°) 
۳۰۸/۲۱ (£۸) ۷۰۱/۳۰ 661-60 

۱۱۱/۳۱ (۸) ۷۰/۳۰ 61-1 ۵( 

۲۰۰/۹ (EA) ۰۱۱۱/۳۱ (€۸) ۲۷/۲۷ (EV) 
۲۰۰/۹ (4۸) ۲۸/۲۷ (€۸) ۰۷۱/۱۹ 6۸ 

۱۱۵/۳۲ (OF) ۰۱۵ ۱/۱۰ (OF) ۳۷/۲ OV 
۲۵۷/۲۸ (°۸) ۲۹۹/۳۰ (V۲) 

۱۷/۲۷ (ID ۱۲۱/۲ (AY) 

۳۵/۳۰ OV) ۰۵۱۰۰ ۰۵۱۸۲۷ OV) 1۲۰/۲ AF) 
۳۵/۳۰ 59 ۸۷/۱ (40) ۵۸۵/۱۷ (4°) 
۶1۳/۲۷ (14) ۲۵۵/۱۹ (1۹4) ٩۵/۲۰ 840 


۵1۲/۱ 0۷۱ النحل:‎ -7 
۲۰۸/۱ 0/5١ ۵۹1/۲۹ 0( 


۲۳۳/۱۲ ۰( 1۹۹/۲ ۵( 449/55 ۵( 


۲۰۸/۱۲ ۷۰۵۰۵۲۱/۱۵ (VT) ۲۳۳/۱۵ (A) 


۵۳۰/۳۰ (VT) ۲۷۷۸/۲ (YD ۵۰ - ۵۲۲/۱۷ م‎ 


9۳۰/۳۰ (YY 44/۲7 (A) ۲ (A) 


۱۷۹/۳۰ ۵۸۱۰۱۷۹/۳۰ (A1) ۱۳۰/۳ (4) ۰۵۰/۱۱ (4) 


۳۷۸/۳۳ 0۸۵( 1۵۰/۱۵ 0۱۱۲( 


۵۸۸/۲۵ 6۵۰۰۰۱۳/۱۲ (4°) 44/۱606) 


۰۸ ۰4۰۷/۲۸ (4°) ۹۵/۳۰ )۲( 


۲۸۹/۳۰ (4۱) ۰۲۸۹/۳۰ (4۱) ۱۰۰/۹ ۲۰۱۰/۳۰ ۲۰ 


۲۸۱/۲۷ ١ 5۵۵/۱۲ (4) 


٩۱/۶ (4۸) ۵۳/۱۲ )۳۱( 


۲۱۸/۳۳ (1°۱1) 1۰/۲۹ (FY) ۰۸۸/۲۹ (FY) 


م ۲۰/۲۷ ۵۰۵ ۸ 


۲۸۲/۲۵ ("° ۷۸۵ 0١ ۱۳/۳ (ET) ۰۶۱۳/۳ ومع‎ 


فهارس آیات القرآن الکرم 


16۵/۲ 01°) 

۳۷۲/۳۰ OID ۰۳۷۲/۳۰ MID 
۳۵/۳۳ 0۱۱۰ 

1۰۹/۵ OTT) ۰۱۱۰/۲۹ YT) 
۳۷۲۱/۷ OYE) ۰۲۵۱/۲ 00۲۵ 
۲/۳ 0۱۲۵۰۱۹/۲ (1°) 
1۲۰/۱۵ OYY ۰۳۲/۳۳ (1°) 
۰۷/۲۸ ۱۲۰۱۰۰۱/۲۰ 0۲۰ 
1۷1/۳۲ 0۱۲۲۰۳۳/۳۱ 0۲۰ 
۵1۹/۹ (۲ 

۷- الا سراء: 


۱۹۷/۲۰ 0۱ 11/۱۹ 0١ 


)0 ۷۹/۳۳ رن ۲۹۰/۵ 


۲۹۱/۳۳ )5( 

۶٩۹۱/۳۲ 0۷۰۲۰۰۱/۲۰ (VY) 
۲۱۲/۵ OY) 
۱۲/۲۹ )10( ۰۹۸/۱6 )1°( 
۵0/۳۱ )۱0( 

6۹۰/۷ (14) ۰۸۹/۷ (1٩) 
11۲/۲۵ (1) ۵۵۹/۱۷ (۱) 
۵۵۱/۲ (YT) ۰۲۰۳/۱۱ (YY) 
۳۰/۹ ۳۳ ۰۲۳۱/۲۸ ۲۳( 
۲۳۷/۲۸ (Y€) ۰۲۵۰/۱۹ (6) 
۵۰۷/۲۸ )۲۰( 

۳۷/۲۷ ۲۹۰۳۲۱۰۸۵ 
۵۸/۹ ۲ ٩( 

۵۵1/۳۰ )۳۱( ۰۵۹/۱۵ )۳۱( 
۲۹۰/۳۱ )۳۱( 


۳۹۱ 


1۸۰/۲۰ )۳۳( 

۳۱۳/۱۶ (o) 

۵۵۲/۲۸ (FT) ۰۳۵/۲۱ (TY 
۱۳/۳۳ FD ۰۳۷۷/۳ (FD 
1۷/۳۳ (FD 

۳۷/۲ (FV) 

۳۳۰۱/۲ (5 

1/۱64 )٤٥( 

۵۱/۱۰ )۵۱( 

)0۹( ۰۱۲/۲ )04( ۲۷/۲۵ 
)04( ۰۲۸/۸ ۰۳۱۰ ۳۳۱ 
رد6 ۰۱/۱۹ 0۰ ۱۵۹/۳۰ 
)1°( 0۰۰۱۵۹۳۰ ۱۲۳/۳۲ 
)1°( 0۰۰۹/۳۳ 1۸۰۱/۳۳ 
(6) ۱۹۱/۱۹ 

۱۱1/۱٩ )59( 

۶۳۱/۲۹ (VT) 

۱۰۸/۰ (VT) 

۵۸۷/۲۱ (YY =¥) 
۳۰۰/۱۵ (¥۸) 

۲۷ ۰۱۹۳/۲ (YA) 

۲۱۳/۵ (¥4) ۰۲۳۲/۱۰ (¥۹) 
۳۶۰/۱ ۷٩ 

۸۲ ۰۳۱ ۰۱۲/۹ (¥۹4) 

1۷/۲ (AY) 

۶۵۷/۲۹ ۸۳( 

۲۳۲/۳ (AS) 

(6م ۰۵۱۷/۱۰ (هم) 16/۳ 














التوضيحٌ لشر الا 8 1 ۳۹ 


۳۷۰ ۰۳۱۱/۳۳ (۸°) 

۳۹/۳۳ (۸°) 

۸۲/۳۳ (4۳ -۹۰( 

۳۵۵/۱۵ )٩۳( 

۳۶/۷ AF) 

۶۲/۳۰ )٩۷( 

۱۵۱/۲ °) 

۳۶۰/۶ ۰۷۰۱۷۰۱/۲ 0۰۷ 
۲۲/۷ (°4) 

۱۵/۲ 0۱۰۰۱۸۱/۱۷ (01°) 
۵۷۷/۲۹ (11°) «T/۹ (11°) 
۲۳ ۰1۲۱/۳۳ (11°) 

۵۵۳/۳۳ (11°) 

۱۲۲/۸ 0۱۱ ۱( 

الکهف: 

٩۲/۱۱ (۲ ۰۱( 

رم 16۲/۲۸ 

۲۹۹/۲ ( 

۳۰۹/۳ 0۰۰۹/۲ (1°) 

۸۸/۹ ۱ ۰۵۷۸/۲۹ (1۱) 
۵1۲/۱۱ 17 

۳۷/۲۹ (YY) 

۶۹1/۲۰ 0۷۷۲۳۱۱۷ 4-5 
۳۵۵/۱۸ )۲-۲۳( 

۱۵۳/۲۵ )۲۳( 

۱۲۰/۳۲ )6۲۳( 

۳/۹ (YT) 

۳۹۷/۳۳ ننه‎ YT) 


5۲۱/۳۰ ۲-۲۳( 

5۲۱/۳۰ ۲-۲۳ 

۶۲۷/۳۰ (6) 

1۸۳/۲ (۸) 

۲۱۳/۱ 0۲ ٩( 

۱۹۲/۳۲ (۳۱) 

۶۱۹/۲۱ 09١ 

۳۷/۲ )55( 
1۵۲/۳۳ (t0) ۰۵۱۸/۲۹ )60( 
۳۹۰/۲۹ 7 

۱۷۰-114/۳ ۰ 60 
1۷۰-۱14/۰ 6 

۱۷۲/۳ (EV) 

۲/۳۰ )44( 
6۲۰/۲۸ (0°) ۰۳۷۸/۱۲ (°°) 
۵۱/۹ (06) «A ۰۳۷/۹ (°) 
۰۵/۳ 09 

۲۱۵/۲ ۱۰۲۰/۳ (11) 
۵۵/۱۵ (۳ ۰۱ ۱( 

۲۰۲/۱۹ 0۲ 

۵۱۲/۱۲ (TY) 

۱۳۹ ۰۱۳۸/۲ 55 

۲۱۰/۹ 0۳ ۰۱۲۸/۳۲ (AY) 
1۲۱/۳ و0‎ 

۲۵۰۱/۳ (ID 

۱۲۲/۳ (WV) 

(VT) ۰۱۲۷/۱۷ CIV) ۰۱۲۸۸۱۷ (1۹) 


(VV) < (YY) Y1 





فهارس آیات القرآن الکرم 


۲۲۰/۳ (YY) 

1۲/۳ (YT) 

ممم ۳۱۱/۳۰ 

۳۱۱/۳۰ (VY) 

1۲۷ ۰۱۲۵/۳ ۷ 

1۲۷ ۰۱۲۰/۳ (YS 

۳۱۸/۳۰ ۰( 

۳۰۳/۸ 0/5 

TYA ۰۲۷/۳ (VV) ۰۵۰۱/۱۵ (YY) 
۳۱۸/۱۳ (YA) 

۵۰۸ ۰۱۹/۱۰ )۷۹( 

۳۵۸/۵ (¥4) ۰۱۷/۱۸ (¥4) 
1۱۲۱/۳ ۵۸۰( 

1۲۹/۳ ۸۰( 

1۲۹/۳ (AI) 

۳۷۳/۳ (AY) ۰۱۲۱/۲۰ (AY) 
1۱۳۱/۳ (AY) 

۳۳۰/۱۹ (A4) 

۵۹۷/۲۹ (AT) ۰۳۸/۱۹ (AY) 
۲۹۹/۳۳ (AY) 

۱۵۱/6 (۸٩) 

۳۶۱/۱۹ 90١ 

۳۰۳/۱۹ (46) 

۳۷۹/۲۱ )0( 

۳۵/۵ )40( 

۱۰۰/۲ ۷۰۱/۲۲۱ (AV) 
۵1۱۱/۳۱ ۰۳( 

6۸۹/۷ 0۰۱۷۰۱۱/۳۰ ۰۷( 


4۳ 


1۲۳/۳ (°4) 

)1°۹4( ۰۳۷۰/۳۳ ۳۷۹ 
۵۱۰ ۰۱۵/۱۰ 0۱۰ ۱۱۳/۲ 
O) ۰۸۱/۲ 01‏ ۶۲۸/۷ 
)01 ۱۱۷/۲ 
(ه) ۰7۲/۱۷ (۵ ۱۷۸/۲۹ 
زم ۰۱۵/۳۰ زم ۵۲۸/۳۰ 
CD ۰۱۲۸/۲۱ ©‏ 1۱۵/۳۰ 
(9) ۵1۳/۱۹ 

۳۷/۳۰ ۱۰۲۹۸۲۵ (11) 
۳۲۹/۲ 0۲ 

10/14 ۵ 

۱۸۲/۲۲ OV) ۰۲۱۸/۲ 1 
۱۸۶/۳ OY) 

۲۱/۱۳ (YY) 

۸۸/۱۹ (۲6) 

۲۸/۱۳ (°) 

۳۷/۳۰ (TT) ۰۲۸/۱۳ (YD 
۲۷۳/۲۰ (¥) 
۱۹۸/۱۷ 0۲۹ ۰۸۳/۱۵ ۲٩ 
۳۷/۳۰ (۹) 

۲۹۳/۲ (۳4) 

۲/۳ (EY) 

بك ۲۰۸/۲۹ 

۶1۷/۱۹ (0-0۱) 

۶1۷/۱۹ 608-6١1١ 

۱۹/۱۹ )۵۲( 





التوضیح لشرح الجامع | لصحیح 


۶۷/۳۳ (OV) ۰۷۱/۱۹ (¥) 
۱۷۰۱/۲ (0۸) 

۳۷۹ ۳۷۸/۸ (°۸) 

۱۳۷/۱ (04) ۵۲۱۱/۲۷ (0۹) 
1۰/۱6 CY) 

1۹۹/۲۲ (۰۸۹/۱۹ (T4) 
۱۰۵/۳۱ 064۰/۳۰ (T4) 
۳۹۵ - ۳۷۶/۳۳ (T6) 
۱۹۲/۳۳ 560١ 

1۸/۳۰ (A) ۱۸۱۳/۳۰ (1A) 
۳۱/۹ )1۸( 

1۳۰/۹ (¥1۱) ۵۵۰/۲ (¥1) 
۶۳7/۹ 0۷ ۱( 

۱۲۲/۱۳ (YS 
۱۹۲/۱ ۸۰ ¥۹4) 

۳/۳۰ (Ao) ۰۲۰۹/۳ (^°) 
۰۱/۳۰ (AD 

1۱۱۹/۱۰ ۸٩( 

۵171/۱۵ )۰( 

۲۰۳/۱۰ 45 

۳۱۲/۲۸ (AD 

۲۰۳/۱۲ 60 

1۰/۲۱ (4۸) 

طه: 

۳۱۷/۲۲ )۳-۱( 

۳۱۳۳ 642 

1۵۱/۱٩ 0۰( 

1۸1/۲۰ (¥) 


۳۹4 


۲۰۱/۵ 6) 

۲۸۸ ۰۲۷۸/۰ (1€) 

۵۰۰/۳۳ 0 ۵( 

۲۲۰/۱6 )۲۱۰۲۰( 
۵۲۹/۲۲ ۲۱-۲ ۰( 

۵۲/۱۹ )۲۱( 

۳۵/۳۳ (YF) 

۶۲۱/۲۸ (¥) 

۱۱۲/۳۲ ("۱) 

۲۸۸/۲۹ (۳۲) 

۱۷۸/۲۹ (FD 

۱/۱۰ )۳۹( 

۳۱۲/۲۸ (۳۹4) 

۶۳۱/۲۹ 6۰( 

1۱۹/۲ (66) 

(؟6) ۱۹/۱۹ 

۲۳۳/۹ (00) ۰۵۷۹/۱۹ (0) 
1۳/۱۹ (1) 

1۵۳/۱۹ 0۳( 

۲۵۷/۷ (IY) ۰۳۰۰/۰ (IF) 
۲۹۷/۲۷ (ID 
۱۱/۲۷ (TA TY) 

1۷/۱۹ CTY) ۰۵۰۸۱۷ CV) 
1۲۹/۲۷ (1A) 

۲0/۱۷ (۷) 

۳۶۰۱/۶ ۱ ۰۵۳/۱۹ (A1) 
۲۹/۳۰ (AY) 

۶۷۰/۱ (AD 











فهارس آیات القرآن الکرم 


۵1/۱۹ (AY) ۶۰۲/۱۹ (AY) 
1۵۳/۱۹ (AA) ۰۱۵/۱۰ (AA) 
661/۱۹ (۸A4) ۰6۵۳/۱۹ )۸٩( 
۲۸۸/۵ (6) 
۱۱۰/۲۵ (4V) ۰۵۳/۱۹ (AV) 
۰/۳۰ 0۱۰۲ 

۶۱۱/۳ 0۰ 

۵۵۰/۲ )۱۰۷( 

۲۹/۱۷ 0۱۱۱ 

۳۶۷/۲ (15) 

۱۶۳/۱۹ (1۸) ۰۵۲۸/۱۲ (11۸) 
1۸۷/۳۳ (11۸) 

۱۱۵/۳۰ 019١ 

۲۹/۳۳ 0۲۱ ۰۱۵۹/۱۵ 0۲۱ 
۵۳۸/۹ 0۱۳۰( 

۶1۳/۲۹ ۳۲( 

۱۹۳/۸ TY) 

الأنبياء: 

۲۸۷/۸ (۰۳۵/۱۹ (\) 
۲۸۷/۸ (۱) 

۵۰۲/۳۳۸ () 

۱۹۶/۲ 5 

۳۷/۲ )5( 

۵۰۳/۳۳ (¥) ۰۵۱۷/۱۰ (¥) 
۲۲/۳۰ (۰6۱۰/۲۷ (A) 
۵۳۲ ۰۵۳۱/۲۹ (4) 
۲۵۲/۲۹ (14) ۰۰/۲۱ 0٩( 
1۲۱/۳ (YT) ۰۶۰۱/۱۰ (YT) 


۱۳۰۱/۳۰ CT) ۰۱۲۱/۳ (YT) 
۵۲۷/۵ (YA) ۰۳۳۲/۱۸ (۸) 
۵۰/۲۹ )۳۱( 

۶۲/۱۹ )۳۳( 

1۵۷/۲۹ (^o) ۰۵۹۸/۲۱ (°) 
۱۰۷/۲ جد‎ 

۳۹۲/۲ (FD 

1۱۵/۳۰ (EV) ۰۳۰۱۵۱۱۸ (EV) 
۲۲۱/۲۶ CT) ۰۳۰۱۸/۸۱۹ (TY) 
۳۹۸/۲۲ ۷۸ (YA) 
۱۳۵/۳۳ ۷۳۸۵۸ 
5٩۳/۳۲ (¥٩) 

۳۰/۲۷ (AY) 

5۵۹/۱۹ )۸۷( 

۱۰۱/۵ ۰ ۰۵۵۱/۲ (4°) 
۲۷۲/۸ (4°) ۰۲۷۲۸۸ (4°) 
1۰۳/۳۳ AE) ۰۳۸۹/۱۰ (6) 
۲۹۶/۳۲ (AD 

1۳/۱۹ (4۸) 

5۳/۳۰ 0۱۰۰۰۱۸/۱۹ (1° °) 
۱۲۷/۱۹ 0۰۱ 

۲۷۱/۲ (1°) 

۶۰/۳۰ (°) 

۵۰1/۱۹ )۱۰( 

۱۸۲/۱۹ 0۰۷ 

۱۷۱/۲ ۰۸۰ 

۵1۸/۱۲ 0۰ 

۲۹/۱۷ ۱۲ 


۳۹۵ 








لتوضیح لشرح اجامع الصحیح 


الحج. 

۵/۳۰ (۰۳۵۹/۱۹ (0) 
۵/۳۰ 0) 

۳۵۱/۱۹ )۲( 

۶1۳/۳۳ 00 
۵11/۳۳ (1) ۰۳/۲۶ (11) 
۹۵/۵ 0۱0( 

1۹/۳۰ (1۸) ۰/۳۰ (1۸) 
۱۸۳/۲۱ (14) ۰۱۵۹/۱۰ 0٩ 
۵۵/۳۰ )14( ۰۵۵/۳۰۱ 0٩ 
۱۳۳/۹ (Tf) ۰۱۳۳/۹ (6) 
۳۲ ۰۳۲۱/۱۱ (°) 
۳۶۹/۳۱ 6۲ ۰( 

۳۹/۳۱ )۲۰( 

٩1/۱۲ دعي‎ ۲۰ 
۱۲۹/۳۲ (YD 

۲۱۹/۳۲ ۲۰ 

۱۵۲/۱۱ )۷( 

۱۱۶/۱۱ )۲۷( 

۳۳۷/۱۱ (V) 

۲۰۰/۱۲ ۲۸( 

101 ۰۹ 501/5500 
1۵۱ ۰۰۹ 50/550 
۳۰۳ ۰۱۹۲/۱۱ 6۲ ٩ 

۳۰۹ ۰۳۰۷/۱۱ (۹) 
۱۹/۳۰ ۲٩ 

۱۹/۳۰ )۲٩( 

۵۲۹/۳۰ )۲۹( 


۳۹7 


۵۲۹/۳۰ )۲۹( 

۵۳۰/۱ )6۳۰( 

۳۰ ۰۲۰ ۰۱۹/۲۷ )۳۰( 
۲۵۳-۲۵۲/۲۸ )۳۱( 
1۲۲/۲۲ (FY) ۰۱۲۲/۲۰ (FY) 
۶۷۵/۱۱ )۳۳( 

۲۸۸ ۰۱۸/۱۲ (FY) 
۵۷۲۱/۲۱ )۳۳( 

۲۷۹/۸ (F€) ۰۲۷۹۸۸ (F€) 
۲۵ ۰۱۹/۱۲ ۳۰۱۰۱۲۱/۱۱ (TD 
۱۵۲/۲۲۱ (FT) ۰۵۲/۲۱ (TD 
1۷/۷ (TD 

۱۷۲۱/۲ (FV) ۰۲۸۸۱۲ (FV) 
۱۲۰/۲ ("۸) 

۱۲۰/۲ )۳۹( 

۲ 1/۵ )5١1( 

۵۹۳/۲۹ (EV) ۰۲۲/۱۳ (EV) 
1۳۱/۱۸ (0۲) 

۳۲/۱۷ (0۸) 

۲۲۱/۱۵ (V۲) 

۲۵۷/۱۹ (YY) 

۵۳۸/6 0۷ ۰( 

۱۵۱/۷ 0۷۷ ۰۱۰۱۸ (¥) 
۱۵۳/۸ (VY) ۰۱۵۳/۸ (YY) 
۸۳/۳ (Y۸) ۰۵۱۸/۱۰ (¥۸) 
۲۰۵/۳۰ (YA) ۸۳/۳ (Y۸) 
1۹۰/۳۰ (VA) ۲۱۵/۳۰ (¥۸) 
۹۰/۳۰ (۸) 














بیح» أن لها فواند: دفع العدوء واتقاء 
السبع» ونبش الارض الصلبة عند قضاء الحاجة؛ خشية الرشاش؛ 
وتعليق الامتعة بهاء والتوکز عليهاء والسترة بها في الصلاةه وفیها 
مارب آخری. 

ویبعد أن یکون يستتر بها في 
البخاري ما قد يوهمه: فان ضابط السترة ما يستر الأسافل. 





اء الحاجة» وان كان في تبويب 





() أنظر: «الإعلام بفرائد الأحکام» ۱/ ۸۱-6۸۰ 


فهارس آیات القرآن الکرم 


المؤمنون: 

۷/۷ 6۲ - ۱( 

۳۵/۷ 0١ 

۸۵/۱۳ )۲-۱( 

۳۲۷/۲ )۵( 

۸۰۱/۲ (VD 
۲۱۵-۲۱۶/۱۲ 1) 

1۰۷ ۸/۵ (\Y) ۰۵۱/۲۵ (۲) 
۰۷/۵ OO ۰۱۲۰/۶ 0S) 
۲۸۸/۳۳ (۸) 

۳۱۸/۳۲ (EV) 

۳۰۹/۳ 6۵۰۰۵۱۲/۱۲ (0°) 
۳۰۹/۳ ۵ ۰( 

۲۰۲/۲۹ (o) 
۲۰۱۰۱۹۱/۱۰ © 

۱۱۳/۳ (1°) 01/۲۹ © 
۱۲۰/۸ 0۰0۰۱۱۳/۳ (1°) 
۱۲۰۱/۸ 6۰( 

۵۰/۲۹ 55 

۲۰/۳۰ 08۰۲۶۰۱/۳۰ E) 
۵۹۰/۵ (VT) 

۳۸۲/۲۹ (AV) 
۵1۹/۲۸ (AA) ۰۵1۹/۲۸ (AA) 
۶1۹/۲ )89( 

۳۹/۱۸ AD 
1۰۳/۲۹ (44) ۰۱۰۳/۱۰ (44) 
16/۳۰ O°) ۰۵۸/۳۰۵۰۱ 
۱۸۱/۳۰ ۵۰۵۰۱۸۱/۳۰ وان‎ 


۳۹۷ 


1۳/۳۰ ۱۰۷ ۰۱۷۸/۲۹ (1*۷) 
۶۳/۳۰ 0۱۰۷( 

۵۸۸/۲۸ ۰۸ ۵۸۸/۲۸ ۵۰۸ 
1۳/۳۰ ۱۰۸ ۰۳/۳۰ 6۰۸ 
۶۱/۳۰ 0۱۱۵-۱۱۲( 

۶۱/۳۰ )۱۱۵-۱۱۲( 
۲۷/۲۹۵۱ 

النور: 

۳۱/۱۷ )۲( ۰۲۷۳/۱۲ (Y) 
۱۸۷/۳۱ ۲۰۱۸/۳ (¥) 
11۸/۳۲ 5( 

۲۲۱/۲۰ 5 

۱۳۱ ۰۱۱6 ۰۵1 ۰۵۱۱ ۰۵۱۸/۱۹ (£) 
511/۲۵ (E) cto o (€) 
1۵۱/۲۵ (£) ۰۹/۲۵ )£( 
1۷۲/۳۲ (4) ۰۵۲/۲۵ (4) 
۵۱ ۰۵۰۳/۱۲ )۵( 
۲۳۱۰۰۲۳/۱۲ (CD 
11۰/۲۵ (VD ۰۳۵/۲۵ (CV 
1۸/۲۵ CD 2۵۱/۲۵ 0 
۲۸۷/۳۰ 0 

۲۹/۱۷ (A) ۰۱۳۷/۱۰ (A) 
۱۵/۳۱ (A) ۰۲۳۱/۳۰ (A) 
۲۰۲/۳۱ (A) 
1۸1/۹ 01) ۰۹/۲۰۱ (11) 
1۱6/۲۸ 0۱۲( 

۵۷۷/۱۲ 0 ( 

۲۵۲/۲۸ 0۰( 








۵۰۰/۱۱ 

۵۵۰۱/۳۱ 0۱۷ ۰۵۹۰/۱۰ (1۷) 
۵ ۱/۲۹ 0۱٩( 

۱۹۵/۳۰ (YY) ۰۵۸۷/۱۲ (YY) 
۳۲۸/۳۰۱ ۲۲۱۰۱۹۵/۳۰ (YY) 
۲۵۳/۲۸ (YY) ۰۲۸۰/۲۱ (YY) 
۲۷۸/۳۲ (Y1) ۰۵۹۵/۱۹ ۲ 
۸۱/۹ ۲ 

(O۸) ۰۸۳/۱ (OA) ۰۸۳/۱۶ (YV) 
۲۰۳/۱۶ ٩۶ 

۰۲۳/۲۹ ۲۷ 

۲۰/۲۹ (۸) 

1۳۹/۶ ۳۰۰۲۷/۱۲۹ (°) 
۳۸۹/۲ ۳۱۰۱/۱۱ ("1) 
۱۱۲/۲۵ ۳۱۰۱۳۰۱/۲۵ ("1) 
1۵/۸ (1) ۰۲/۲۸ 091١ 
oor ۰۲۳۱/۱۲ ۰۹۹/۱۵ (FY) 
۳۹۸ ۰۲۳۷ ۰۱۹6 ۰۱۸/۲ (FY) 
۲/۲ )۳۲( 

۲/۲۱ )۳۲( 

۲۳/۳۱ (FY) 

۳/۳۲ )۳۳-۳۲( 


۰۲۸ YET ۰۲ ۳/۱۱ ۰۹۹/۱۵۰ (FY) 


٤ 

۰۸/۲۸ (FT) ۳۱/۲۷ (FF) 

ET/TY )۳۳( ۰۳۲۲/۳۰ (FT) 
1۷/۷ (FT) 
۲۸/۲۹ (€) 


1۱۱۰/۵ (Fo) ۰۲۱۹/۳۳ (°) 

زهب ۰۱۷/۹ مك )۳0( ۰۱۷/۹ ۱۸ 
(۳۰) 1۱۰۹/۲ 

111 ۰۱۱۰۰۵۹۷ ۰۵11/۵ 6۳۰ 
1۱۲۱/۷ (FV) ۰۸۰/۱ (FV) 
1۱۰/۵ (FA) 

۵1۳/۲۰ ("۹) 

1۱۱۱/۵ 6۰ ۰۱۹/۳۰ 6۰( 
۳۲۳/۳۲ (41) 

11/۲۵ (E) 

۵۳۸/۳۲ (€۸) 

۲/۳۰ ۵ ۵( 

۱۱/۲۵ (0۸) ۰۲۸/۱۷ (9۸) 
۱۷۵/۹ ۵۸ ۰۸۷ (°۸) 
۱۷۰/۹ (6۸) 

(وم ۳۵۰۱/۷ 

۲۰۳/۲ (1°) 

۵۷/۱۵ (1۱) 

(0۸) ۰۵۰/۲۹ ۳۱۰۰/۲۹ (1۱) 


۱۹۹/۲۹ (1) ۰۷/۲۹ (V) ۸۹ 


۸۷/۱۸ (1Y) 

۳۸۵/۹ (1۲) 

۲۱/۱۸ (IY) 

٩۷۲/۲۱ ۳) 

۱۱۶ ۰۵۲ ۰۲۳/۳۳ (TY) 
۳۸۳/۸ 0۳ 

1 ۰۰/۹ 059 
1۳۸/6 ۸ 


فهارس آیات القرآن الكريم 


1۷/۱۱ 945 

الفرقان: 

ه(/١؟)019(‎ 

دنه ۲۳۰/۱۲ 
81/11/52 
( 6۲ ۵۵۰/۲۰ 

۳۳۲۱/۳۰ (6) 

1۱۱۷/۱۰ ۲۷( 

۱۹۰۱/۲۰ )۲۷( 

۵۸۹/۲۱ (۷) 

۳۷۸/۳۱ (¥) 

۳۶۱/۳۲ )۲۷( 

1۰/۳۰ (O 

1۸/۳۰ (€6) 

1۸/۱۹ (6۸) 

۱۰۰/۹ )48( 

(وه) ۳۷۰۰۱6۵/۲ 

۵171/۳۳ (11) 

۵۱۵ ۰۲۲۱/۱۰ )1۷( 
1۵۸/۲۹ (TV) ۰۵۰۷/۲۸ (TY) 
۳۰۱/۲۸ (TA) ۰۸۰/۲۰ 00۸ 
۲۹۳/۳۱ (۳۱ (1A) 
۳۶۲/۲ (A) ۰۹/۳۳ (TA) 
۲۹۳/۳۱ ۵۷۰ ۰۲۵/۳۰ (°) 
1۰۲/۷ (VY) 

۱۵۲/۱۹ (هلا)‎ ۰۱۵۱/۱۹ 0۷۵( 
6 171/۲ (YY) 


الشعراء: 


۳۹۹ 


۱۵۱/6 )6۰( 

۲۰۱/۳۳ 0۱( 

۱۱۷/۳ CUE) ۰۵۷۷۸۱۱ 0 
1۵/6 )55( 

۲/۳ (VY) 

۲۲۹/۳۳ (AY) 

1۵/6 ۰ ۰۵۷۱/۱۱ ۵۰( 
116/۲ (6) 
۲۵/۲۸ 0۰ ۰( 
۱۷۰/۲۹ ۱۲۹۰۱۲۸ 
1۵۷/۱۵ ۱۲ ۸( 
1۰۷/۱۳ 0۱۷۱ 
۸۱/۱۸ 0۱۷ ۱( 
۲۵/۸ ۱۷۳( 
6۹۷/۱۹ 0۱۷۷ 
۱۵/۲۰ 095 
۰۱۳۹/۳ 0115 
1۸/۳۳ (4F) 
۵1۱/۱۰ (16) 
۲۲۳/۱۷ ۲۱۵ 
۸٩۹/۲۰ (۲۱6) 
۳۹/۲ (1۷) 

۱۷۷/۳ (1۸) 

۵ 11/۲۸ 0۲۲۵-۲۲ €) 
۵ 10/۲۸ (YY) 
النمل:‎ 

ره ۱۳۹/۳۰ 

۱۳۹/۳۰ 4 








التوضیح لشرح الجامع | لصحیح 





۰/۱۰ )۸( 
۲۳۲/۱۹ 0۰( 
۱۲۱/۲۱ ID 
۶۷۱/۳۳ 0 

۵۸۸/۵ 0۱ 
۵۰۸/۲۹ )۲( 
۳۲/۱۸ (٩) 
۳۰۳/۳ (٩) 
۱۲۱/۱۷ ۳۰ 
1۱6 ۰۲۱۸/۲ )۳۰( 
۱۸۰۱/۲۰ (۳۷) 
1۹6/۱٩ )6۶۰( 
۳۷۳/۳ (6°) 
۶۲۲/۲ (46) 
۱۲/۲۲۱ (OV 
۱۲/۲۲ (°) 
۱۱۸/۱۰ 6۰( 
۱۵۱۰۱۵۲/۱۰ ۸۰( 
1۱۸/۳۰ ۸۰( 
۵۲۲/۹ ۸۰( 
۵۲/۹ ۸۰( 
۱۵۷/۱۰ م1١‎ 
۵۷۹/۲۷ (AY) 
1۷۳/۱۵ (۸٩) 
171/۲ 6۰( 
1۳۲/۳۲ )٩۰( 
1۱/۲۰ 0 ۱( 


القصص: 


۳۵/۲ )۵( 
۳۲۲/۱۵ (A) 
1۹۱/۱۹ )9( 
۵151/۱۲ )۱۱( 
1۵۳/۱۹ 0۱۱( 
1۵۳/۱۹ )۱۱( 
۲۰/۲۱ 0۱( 
10۵/۱۲ )۱۲( 
۲۹۰/۳۳ 015 
۵۲/۱۵ )016( 
۱۹۸/۲۰ 06١ 
۶۱۱/۲۷ (° : 1۸) 
۲۵۱/6 (1۸) 
10۲/۱۹ )۲۰( 
2۲ 1/۵ )۲۱۹( 
۱۰۱/۱۳ )۲۳( 
۱۱۷/۱ 5 
٩۰/۱۵ 05( 
۱۱۹/۱۸ ۲ 
51/۱۷ )۲۷( 
۵1۹/۲۸ )۲۷( 
۷/۱۵ (۸) 
۲۲۱/۵ 6۲٩ 
۰0۲/۱۹ )۳۱( 
10۲/۱۹ )۳۱( 
۲۲/۲ )6۵1-0۳( 
۱۷۹/۱۸ ۵( 
۵۸۱/۲۰ (0) 





فهارس آیات القرآن الكريم 


۱۵۲ ۰۱۱۲/۱۰ (كم‎ 
۱۸۰۱/۳۰ )۵*( 
۱۱۷/۲ 0 
۳۰۸/۸ (VY) 
۶۷۷/۱۹ (YD 
۶۷۷/۱۹ (Y7) 
۲۰۱/۲۹ (YY 
۳۷/۳۰ (VY) 
1۰۱/۱۵ ۸۱( 
۳۰۰/۸ (AY) 
۹1/۱۹ (A1) 
۵۱۱/۷ (AY) 
1۱۲۱/۲۹ (A^) 
۵۳/۱۹ (۷) 
العنكبوت:‎ 

1۰/۲۹ )۵( 

۲ 1/۲ OF) 
16/۳۰ (YT) 
۲۰۱/۳ )1۳( 
۳۲۵/۳ (EY) 
۱۱/۲ )60( 
۱۲۵/۳۳ (f) 
۱۱۳/۱۷ OE) ۰۵/۱۷ (6A) 
۱۱۲/۱۳۲/۲ 61١ 
۲۵۷/۳۱ (°1) 
1۱۳۰/۳۲ (1Y) 
۲۸۷/۱۱ 50 
۵۲۱/۳ ۷) 


الروم: 

۱۰۷/۱۰ )۳( 
۶۷۱/۲ )5( 
۲۲۱/۸ ۵-( 
۲۷۳/۱۵ ۵( 
٤۲۸/۱۹ )٩( 
۲۷/۱۲ (¥ 
۵۸۰/٩ (۱) 
041/17 )۲۲( 
۳۲۵/۱۸ (YY) 
۱۲ ۰۱۱/۱۹ (۷( 
۲۱۷/۳۳ )۲۷( 
۱۰۰۰۱۰۲/۱۰ 6۳۰( 
1۲۹/۱۰ وم‎ 
۳۷/۲ (FY) 
۲۸۹/۳۳ )6۰( 
۳۸۳/۱۰ (61) 
۸1/۲۹ (46۱) 
۳۸/۱۰ (66) 
۳۳۲/۳۲ (0°) 
۱۷۸/۳ (0°) 
لقمان:‎ 

۳۳/۳ (YT) 
۱۲۸/۱۹ 08( 
۲۹۱/۲ 0۵ 
۲۱/۲۰ 65( 
۲۳۷/۲۸ (1€) 
NOD 





التوضيح لشرح الجامع ا لصحیح 


٤۹/۱١ )۱( 

۲۸۳ ۰۲۵۸/۲۸ (1°) 
۵۵۲/۳۳ (14) 
۱۹/۲۸ )۲۰( 
۱۸۷/۲۹ )۲۰( 
۵۰1/۳۱ )۲۰( 
۳۷۹/۲۹ (۷) 
۱۹/۹ )۳۰( 

)۳6( ۱۲۲۱/۳۰ 
م ۲۰۰/۳۳ 

)€( ۲۹۰/۸ 
السجدة: 

1۳۹/۷ (۲ - ۱( 
YAT ۰۳۸۵/۸ (Y ۰۱( 
۳۸۲۰۳۸۵/۸ ۲ <1) 
۸۷/۷ (Y) 

۵۵/۱۲ (۱) 
۹۹/۷ (۳) 

۱۲۱/۲ 0 
۲۸/۱۳ (VY) 
۳۹۸/۱۲ 0V) 
۱۳۷/۱۹ ۷) 
۱۳۷/۱۹ 0۱۷ 
۱۳۹/۳۰ 090 
۱۳۹/۳۰ 0۱۷ 
۶1۱/۳۳ (VY) 
۱۷۹/۷ ۷) 
۳۱۹/۳ (YT) 


۳۷۱۹/۳ )۲۳( 

الا حزاب: 

۱۱۰/۱۰ )( 

۶1۳/۱۰ )( 

۲۵۰/۲۹ )6( 

۵۸۸/۳۰ (€) 

۵۸۸/۳۰ (€) 

(o) ۰۳۱/۱۶ (FV) ۰۳۱/۱6 (°) 
24 

رم ۰۱۲۲/۱۲ ۱۹۰ 

۳۳۵/۲۰ (0) ۰۸/۱۷ (°) 
۳۲۵/۲ (°) ۰۸۸/۲۱ (°) 
۳۱۳/۳۰ رم ۰۵۱۷/۲۹ زم‎ 
۳۸۷/۳۱ (0) ۰۵۸۸/۳۰ زم‎ 
۱۹۰۱/۱۵ (VD ۰۷۸۱۲ 0 
1۱۲۲/۹ 00۰۲۱۰۸۲ CV 
۱۷۳/۳ (V) 

۲۸۲/۸ (4) ۰۲۳۲/۲۱ © 
۵1/۱۸ 0۰۰۸۰۱۲/۱۷ 0١ 
۲۹۳/۹ 0۰۰۲۳۰۱/۲۱ (1°) 
۳۵۸/۳۰ (1۸) 

۲۹/۶ 0۱٩ 

۳۲۲/۲۱ (Y1) ۰۳۰۹/۱۲ (۱) 
۵۷/۲ (Y1) ۰۵۷۸/۲۲ (1) 
۵۰۲ AF ۰۱/۸ (1) 
۱۵/۲۱ (YY) ۰۷۲/۱۷ (YT) 
۲۱/۲ (YY) 

۲۱۸/۲۱ (°) ۰۵۷/۱۸ (°) 








فهارس آیات القرآن الکرم 


۲۲/۲۱ 0۲۲۰۱۱۱/۲۱ ۲۰ 
۳۲۷/۳۰ (YY) ۰۳۲۳/۱۸ (¥) 
۲۳/۲۵ (۸) 

۱۱۲/۲۵ )6۳۰( 

۱۸۳/۲۲ (FY) 

۵۹۵/۱ ۳۳۰۰/۱۱ (FY) 
t€ ۰4۰۳/۱۸ (FY) 
۲۰۱/۲۱ (YT) <44/۲۱ (FT) 
۱۱۸/۶ )۳۳( 

۳۸۳/۳ (F<) ۰۵۲/۱۲ (F<) 
۲۷۰/۳۰ (FV) 

۲۱۷/۳۲ 6۶۰۰۲۱۱/۲ (4°) 
۲۹۳/۱6 )40( 
۲۲۰/۲۵ (44) ۰۲۲۱/۲۰ 6٩ 
۳۳۰۱/۳۰ (64) ۰۵۹۳/۲۵ (4۹) 
۱۹۱/۱۵ 6۵۰۰۲۳۲/۱۰ 6۵ ۰( 
۳۹۸/۲۱ 6۰( 

۳۶۷ ۰۳۲۲ ۰۲۲۷/۲ (°°) 
۵1۸/۱ ۵۹۸/۱۰ (9۱) 
٩۱/۲۵ (0۱) ۰۷۰/۲۰ )۵۱( 
۳۹۲/۱۸ (OF) ۰۱۱۸/۱۰ (OF) 
۲۵۸/۲۱ (oF) ۰۱۳/۲۵ (OF) 
۱۱/۲۷ ۵۳( 

۵۳۳ ۲/۲۸ (OF) 

۵۳۳ ۰1۲/۲۸ (oY) 

۲۱/۲۹ (oF) ۰۱۲۳/۲۹ (oF) 
۱۲۲/6 ۵۳۰۹/۲۹ (oF) 
۱۰/۵ )۵۳( 


°۳ 


(۰۵۳ وم ۵۱/۲۹ 

۱۲۲/۲۰ ۵۵( 

۱۵۸/۲ (0%) ۰۵۳۱/۲ (OV 
۵۷۰/۷ (07) ۱۱۷ (5م‎ 
۵۹5۱/۷ ۵ 
۵1۲/۳۱ (OV) ۰۱۳/۳ (0V) 
۱۹۷/۳۳ (0V) 

(9ه) ۱۲۰/6 

۳۷۸/۳۳ (1°) 
۵1۳/۳۱ (TY) ۰۵۱۳/۱۲ (1) 
۵۳/۳۱ 6١١ 

5ه ۰۲/۲ 

۱۳۰/6: (14) 

۵1۲/۷ ۷۰( 

۵۹۱/۱۷ ۷۲۰۸/۱۲ (YY) 
۵۷/۳ (VY) ۰۵1/۲۹ (Y۲) 
۵۷/۳ (YY) 

۲۹۳/۳۰ (VY) 

۱۰۰/۱۹ 0۷۷ 

سب 

۲۸/۳۱ ۳ «00/17 5 
۶۹0/۲۹ ۱۳۰۲۸/۳۳۱ (¥) 
۰۹۱/۷ 05 

۵۰/۲۹ 0۱۷( 

۵۰۱/۲۰ )۲۳( 

50۵0/۲۱ )۲۳( 

۶۷۱/۲۸ (€) 

۵۸/۳۳ (FF) 


۱۰۷/۳ ۷) 

زوم ۳/۱۰ 

فاطر: 

۳۱۵/۲ (۰۱۰۷/۱۰ (1) 
۱۲۰/۲۹ (O) ۰۲۷۵/۲6 0( 
۳۱۲/۷ (۰۹/۱6 (Y) 
۳۲۱/۳۳ (YF) ۰۱۲۸/۳۰ (F) 
۱۳۹/۳۰ ۸) 

۵۷۰۱/۳۱ 0۰ ۰۲۹۵/۳ 0١ 
۲۳۲ ۰۲۰۷/۳۳ (1°) 
۳۰۷/۳۳ (°) 

۲۱۸/۱۱ 0۱۰۵/۱۰ AY) 
1۵/۳۰ (1۸4) 

رو ۱۵۷/۱۰ 

۱۵۷/۱۰ 6۰( 

۰۲/۹ 09 

۱۵۲ ۶۰/۱۰ )۲۲( 

614۹/۳۰ CV) ۸۳۹۰/۱۰ (YY) 
۵۳۰/۲۹ (YA) ۰۵۷۸/۲ (YA) 
۵1/٩ A 

۳۲۱۲ (FY) 

۲۸/۲۷ (YE) ۰۲۹۸/۱۵ ووم‎ 
۶ 1۲/۳۳ (£3) 

۹ - ٩۳/۷ O) 

۵۹۲/۲ (A) 

۲۹/4 )( 

1۳۱/۶ OY) 


۲۱۳/۳۳ 0۰۲۵۹/۱۲۰ (6) 
۲/۲۰ (1) 

۵۸/۱۷ (YD 

1۰۳/۹ (FY) 

۳۸/۱۹ (A) 

۳۸/۱۹ (۳A) 

۳۱۱ ۰۳۰۱/۳۳ (A) 
۲۲۲/۵ 6۰( 

۹1/۱6 )۶۱( 

۶۱/۳۰ )۵۱( 

1۲۶/۲۹ )65( 

۱/۳۰ )۵۲( 

۵1۵/۱۲ )۵۳( 

ری ۲۹۰۱/۳۰ 

۳۰۰/۱۹ )۵( 

1۸۰/۰ (14) 

۲۹۹/۳۳ 0۱۰۵/۳۰ (Y1) 
۳۷۰/۳۳ (AY) 
الصافات:‎ 

1۱/۳۰ 0۱ ٩( 

1۲/۳۰ )۲۲( 

1۰1/۵ (0) 6۵/۱۸ (°) 
۵۱۰/۳۳ (4%) 

۱۱/۳۰ OY) 

۱۱۰/۳۰ O) 

1۲۰/۱۹ ۰( 

(۰۷۳ 0۱۳۰ 1/۲۹ ۷ 
كم ۱۲۸/۳۰ 
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۲۱۳/۳۳ (YF) ۰۹۱/۱۵ (YY) ۱۱/۳۰ AD 
۳۹۵/۸ ۲۵ ۰۳۸۰/۱۰ م‎ 0۷۷/۳۳ (4A) 
۵۰۹ )۲ ۵( ۲/۲ O°) 

۳/۱6 (YD ۲۲۱ ۰۱۵۱/۳۱ (°۲) 


1۸۱/۳۳ (°) ۰۲۸/۴۳۳ (°۲) 
۳۵۰۱/۲۸ 0۱۳۰۰۱۱/۱۵ (1°) 
۲۰۱/۹ O°) ۰۱۵۱/۳۲ (°F) 
۱۸۰/۳ 0۲°) 

۵5۷ ۸۰۱/۱۲ (141) 
۶۲۰۱/۱۷ (NEE = 1E) 
۱۳/۱۸ 0۸66-۱6۳ 

۱/۹ OEY) 

6۳۹/۲ 04 ۵( 

۱۰۸/۲ (31) 

۵1/۱۹ 0۱0( 
۳۲۵/۳۳ 0۱۷ ۱( 

۲۹/۳۰ (۸°) 

۲۹/۳۱ 0۸۰( 

۲۱۲/۳۳ (۸°) 

۲۸۵/۷ (۸°) 

۳۸۵/۸ (۰۵۰/۳۳ (1) 
۲۳/۱۸ .)۳( 

1۲۳/۲۹ (15) ۰۵۰۷/۲۱ (6) 
۲۹/۲ (1) ۰۸۸/۲۱ ۲ ۱( 
۵۱/۳۲ (3) 

۲۰۵/۳۱ )۲۲( ۰۱۷۷/۱۲ (YY) 
۲۰۵/۳۱ (YY) 


1۸۹۰۹۰۱/۳۲ (TD 


)1۸( 11۱۱/۲۷ 
)۹( ۳۵۱/۲ 
)1( ۵۰۲/۱۷ 
(۳۲) 104/4 
(۳۲) ۱۵۰۱/۱۵ 
)۳°( 1۳۱/۱۸ 
)۳°( £ ۵۵۷/۲ 
ود ۱۷۸/۲۹ 
(o)‏ 4۳/۳۲ 
ود ۲۸۹/۹ 
(۳۰) ۲۸۹/۹ 
)۳۹( 1۱7/۵ 
)44( ۱۵/۳۰ 
(44) ۱۵/۳۰ 
)¥( ۲۱/۳۳ 
)¥( ۲۱۰/۳۳ 
VN‏ ۷/۲۹ 
رم ۲۲۲/۸ 
(AT‏ ۲۲۲/۸ 
الزمر: 

۳۹/۳۳ (¥) 
1۸۷/۱۰ 4١ 
۲۲۳/۱۲ (°) 
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۲۸ ۰۲۳/۱۳ (1°) 

۶۹71/۲۹ 0۰( 

11۰/1 ۰( 

1۲/۲۹۵ 

6۸۸/۸ )۲۰( 

۱۷۱/۲ (۳) 

۲۷۱/۳ 0۲۳۰۱۹۱/۳ (YT) 
۵۲۷/۲۲ (°) Y/Y € (۳۰ 
4۹7/4 ۳۰۰۵۲۱۱/۱ ۳۰( 
1۰/۳۰ )۳۱( 

1۲۳/۲۹ ۳۳( 

۵۱/۹ (EY) ۰۰/۳۳ (EY) 
۱۱۳/۱۰ )6۲( 

1۱۱۲ ۰1۱۱/۲۹ (£) 

۱۲۱۳/۳ (۷) 

۲۹۳/۳۰ (oF) ۰۸۱/۲۰ (oY) 
۱۸۰ ۰۱۷۹/۲۹ )1۰( 
۲۵۹۱/۲۹ 6۰( 

۱۲/۳۰ (To) ۰۱۱۳/۳ (1°) 
1۹0/۳۳ (10) ۰۱/۳۳ (1°) 
۱۱/۳۰ CV) ۰۱۷۸/۱۹ (TY) 
111/۳۳ (CV) ۰۲۷۸/۳۳ (TV) 
1۲۲/۲۹ (TA) ۰۲۰۸۲۹ (TA) 
۰۱/۳۳ CA) 

۲۵۹/۲ (14) ۰۲۵/۳۰ (14) 
۱۱۲/۱۹ (YY) 

۳۹/۲ 0۷۰ ۰۵۷۵۱۲ ۷۵ 
۳۷/۲۹ (¥0) ۰۵۵۱/۲۰ ۵( 


غافر: 

۶ ۳/۳۳ )۵( 

۱۲۸/۷ (V) ۰۲۹۰/۳۳ ۵۵ 
1۰۳/۹ 0 ۱( 

11/۳۰ OAV) 

۵10/۱۵ 0۸( 

۹۰/۳ OA) ۰۲۹۳/۲ (1۸) 
۶1۳/۳۳ (o) 

۲۰۷/۱۰ ۳۷ 

۱۵۶ ۰۱۵۳/۱۰ (£ 
۱۵۷/۲ )45( ۰۵۱۵/۱ (E) 
۲۱۱ ۰۱۹۱/۲۸ (ED) 

۱۵۲ ۰۱۵۱/۱۰ 670۰۲۱۰/۵ (€) 
۳/۳۰ 6٩ 

۶۳/۳۰۱ )۵۰( 

۶۷۷/۱۰ )۵۲( 

1۰۰/۱ )۵۲( 

۲۲۵/۵ (0٤) 

۱۶/۲ 0) 

1۷/۲ )۰( 

۲۸/۳۲ (1°) 

۲۱/۲۸ (TV) 

۲۹۳/۳ ۷۱۰۷۰ 
۲۰۳/۳۲ (V1) 

۱۲۹/۱۸ ۷٩ 

۳۲۷/۱۰ (A) 

۱۵۰/۳ (۰۱۰/۱۹ )٩( 











3 


هلذا الحديث قد ذكره بعد» وفي الأشربة يشا" وأخرجه مسلم' 
وباقي الجماعةء وفي «صحيح ابن خزيمة» التصريح بإخبار ابن آبي 
قتادة عن أبيه؛ وصح آتصاله وارتفع توهم من توهم تدليس يحيئ فيه(" 
ثانیها: في التعريف برواته: 
آما (أبو قتادة) فهو الحارث وقيل : النعمان وقیل : عمرو بن ربعي بن 
پللمة بن خناس بن سنان بن عبيد بن عدي بن غنم بن كعب بن سلِمة 
بکسر اللام- السلمي -بفتحهاء ويجوز في لغة كسرها- المدني فارس 
(1) سياتي برقم (8۱۳۰) كتاب: الأشربة» باب: هي عن التفس في الا 
(5) مسلم (۲۹۷) كتاب: الطهارة: باب: التهي عن الأستنجاء باليمين. 
0 «سنن أبي داود؛ (۰0۳ «سئن الترمذي» 20190 سنن النسائي» 479/١‏ تن ابن 
۰ وانظر: «#صحيح ابن غزيمقة 48/1 (008. 

















ماج 
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۱۵۰/۳ 01١ 

۱۸/۱۹ 0۱۲۰۲۸۷/۱۲ (۲) 
۱۸/۱۹ (1۲) 

۶۷۷۸/۱۰ 05 

۲۰۲/۱6 )۲۱( 

00 ۰۳/۳۰ )1( ۱۵/1 
فته ۳۲۲/۲۷ 

۳/۳۰ 0۲۱ 

۱۳۹/۳۰ (۸) 

۵۳۱/۲۹ )۳۰( 
۳۳۵/۲۸ (T€) ۰۲۹/۱6 (F€) 
۳۲۳/۱۲ ۰۱۱/۱۵ 6۰( 
۲۰۵/۲ 6 ۰( 

6۹۸/۲۸ 66 ۰( 

۹۸/۲۸ 6۰۱ 

۵1۳/۳۲ (<1) 

٩۵/۲۰ )6۳( 

۲۸۵/۸ )6۷( 

الشوری: 

۱۸/۳۳ 0۱۱۰۱۱۸/۲۵ (11) 
۱۹۸/۷ (11) ۰۲۰۸/۵ (1۱) 
۶171 ۰۱۱۹/۲ )۱۳( 

۶۵۷/۳۲ (1۸) 

۱۱۳/۲ (۰) 

۵1/۱۰ )۲۳( 

۵۸/۲۰ ۲ ( 

۲۹/۳۰ ۲۵۰۸/۲۰ (°) 
۲۸۲/۱۹ (YD ۰۲۸۰۱/۳۴۳ (°) 


۶۵۷/۲۹ )۲۷( 

۱1۶/۳۰ ۲ 

۵۹/۲ ۳۰۰۱۰۱۲/۱۷ ۳۰( 
۵51/۲۹ )۳۰( 

۱۰۲/۱۹ )۳۱( 

۱1۹/۳۳ (۳۸) 

۵۸۲/۱۵ (۳۹) 

ری ۱۶۷/۱۰ 

۵۸۷ ۰۵۸۲ ۰۵۸۵/۱۵ (€°) 
۶1۰0/۲۰ )6۰( 

(۰ع6) ۵1۰/۲۸ 

۱۱۷/۲۹ 6۰( 

۳۸۹/۳۱ 6 ۰( 

۵۸۵ ۰۵۸۳/۱۵ (£۱1) 
۳۰۱/۲۸ (61) ۰۱۸۷/۱۸ (61) 
۵۸۲/۱۵ )6۲( 

۲۹/۱ (ET) 

(EY)‏ ۰۵۸1/۱۵ كمه 

5۰۷ ۰۳۰/۲۸ (ET) 
۵۱/۳۱ (ET) ۰۱۱/۲۸ (EF) 
12۱/۳۰ )٤٥( 

۲۲۲/۲ (0۱) 

1۰/۳ (oY) 

5۸/۳۳ (0۲) 

۱۱۳/۱۹ )۷۷( 

۱۱۲/۱۹ 0۷۷ 

ال زحرف: 

۲۱۱/۱۵ 0۱۳۰۱۵۹/۱۱ (TF) 
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۱۶۱/۲۶ (OY) 

۳۲۱/۲ OV) 

۵۲۲/۹ )۲۲( 

۶1۳/۷ )۳۱( 

۱۲۳/۲۲۱ (FY) 

۶۵۷/۲۹ (FT) 

۵۲۳/۲۹ (۳°) 

۵۹7/۲۱ ۳٩ 

1۸/۳۰ (°) 

۵۰۱/۳۳ (66) 

۲۸/۲۷ (Y1) ۰۲۹۷/۱۵ (1) 
۲۱۰/۷ (V۱) 

۸۸/۲۹ (VY) 

۳۵۱/۲۹ ۷ 
۲۳۱/۲۸ (VV) ۰۱۷۹/۱۹ (VV) 
۱۷۸/۲۹ (VV) ۰۳۱/۲۸ (VY) 
۲۱۱/۲۰ ۸۱( 

۷۸/۳۲ (AT) 

۲۳۹/۲۸ (A4) ۰۲۵/۱۸ (۸4) 
٩۰/۲۹ 49١ 

الدحان" 

۵۹۰/۱۳ (۳( 

٩۱/۱۰ (1°) 01/۸ 0١ 
۲۲۳/۸ (17 ۰۱۵ ۰۱۲( 
۲۵۱/۸ (1°) 

۲۲۱/۵ (YF) 

۵۳/۱۰ )۲۹( 

۱۵۹/۳۰ 6۶-61۳( 


۱۵۷/۱۰ (O ۰۶۰۳/۹ (07) 
1۰۳/۹ 65 

الجائیه: 

51۸/۲ 0 

۳۶۵/۲۲ (1) 

۳۹۵/۲۲ (1) 

۶1۸/1 )۲۱( 

۱۳۱/۳۰ (CY) 

1۱۰۰/۲۸ (6) 

1۱۰۰/۲۸ (6) 

۶۳۷/۳۳ (<) 

۱۱۱/۱۹ ۲۸ 

۱۱۱/۱۹ )۲۸( 

الا حقاف: 

1۷۸/۱۵ 0) 

۱۸۹/۳۲ 0۰( 

۶۱/۲۹ )016( 

۱ ۲۲۰/۲۷ (ID 
۹۹/۷ (۰۲۱۹ 0۵۰ 


۲۲۷/۲۸ (°) ° € ۰۱۷۳/۲۱ (°) 


۶۲۳/۲۹ (°) ۰۲۳۲/۲۷ (°) 
۵۸۲/۲۹ ۲۰۰۶/۲۹ (°) 
1۹/۱۹ (5) ۰۲۷۹/۸ (Y6) 
۲۷۹/۸ (۰۱۳۳ (Y€) 
1۹/۱۹ © 

۱۰۱/۱۰ 060١ 

۲۲۵/۱۹ ۳۰( 

۲۲۲/۱۹ (1) ۰۹۹/۷ (1) 


فهارس آیات القرآن الكريم 








۵1۰/۳۱ )۳۵( 

محمد 

۱۹۲۰۱۹۶ ۰۱۹۳/۱۸ )٤( 
۱۲۵/۳۱ )4( ۰۱۵/۳۰ (6) 
۱۲۰/۳۱ )5( 

۵۷۰/۱۵ )5( 

۶1/۱۷ )۱۱( 

۶ ۳/۷ )۱۳( 

۳۲۱/۳ رول‎ ۰۳۲۱/۳ (14) 
۱۸۷/۱۲۰ (YY) 

۲۷۸/۲۸ (TY) 

۲۵۳/۲۸ (°) 

۵1۲/۱۲ )۳۰( 

۲۱۷ ۰۱۹۵/۱۱ (FY) 

{Yo ۰۲۳۵/۱۳ )۳۳( 
۱۳۹/۳ (FF) ۰۱۳۹/۳ (FY) 
۳۸/۱۰ زم‎ 

1۵۳/۱۱ ۰۷۵/۱۵ )۳۵( 
1۲۱/۱۸ (F0) ۰۸/۱۷ (f°) 
۵۸۱/۲۸ )۳۰( 

۳۵۲/۳۲ (FY) 

۵۷۸/۲۸ )۳۸( 

الفتح. 

۳۱۷ ۰۳۱۳/۲۱ ( 
۵1۰/۲۱ )۱( 

۶11/۳۳ )۲( 

۲۲/۹ 0 

۵۱۷/۲۹ (o) ۰۳۱۳/۲۱ (°) 





۱۵/۳۰ ۵۰۵۷/۱۵ 0١١ 
۵۹۳/۳۲ (1°) 

1۳۵/۳۳ 05 

ETA ۰۷/۱۸ (1۸) 
۲۹۲/۲۱ (A) ۰۵11/۲ (1۸) 
۵1/۲ 00 

64/۱۷ )۲۱( 

EAA ۰1۳۸/۱۸ (1) 

۵ 11/۲ )۲۱( 

1۳۸/۱۷ (6) 

۳۲۰/۲۱ (© 

۲۹/۱۱ 6۲۰( 

۱۸/۱۷ (°) 
۱۸۳/۱۸ 6۲ ۰( 

۲۸۸ ۰۲۸۵/۱۲ حل‎ 
۵170/۱۷ (YY 

۳۵/۲ (f) 

۱۲۳/۱۷ 0۲۷ ۰۷۸/۱۲ (¥) 
۱۲۳/۳۲ (V) 

۲۹۲/۲ (4) ۰۵۷۹/۱۹ (۹) 
۲۱ - ۲۰/۷ (4) 
۲۲/۷ ۲٩ 

(۳۰) ۵۰۹/۳۲ 
الحجرات: 

۱۲۷/۲ (۰۵۳/۱۰ 0( 
1۱۵۳/۲۰ (۰1۳/۲۱ (1) 
0۳/۳۱ ۲۰۱۰/۱۷ 6( 
1۰ ۰۳۱/۳۳ 85١ 
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۵۰۳/۳۳ (¥) 

۵۰۱/6 6 

۱۳۹/۳۰ 7 

۲۳-۱6 - ۱۳/۱۷ 0) 
۷۰۱/۱۸ (4) 

)0( ۰۸/۳ فى ۲۰ 

۳۳۸/۳۱ زو‎ ۰۲۳۳/۳۱ (4) 
۳۳۰/۳۲ 0) 
۳۷۵/۲۸ (1°) ۰۵۷۱۸۱۵ (1°) 
۹/۳ 0١ 

۲۷۰/۳۰ 0°) 

۳۷۵/۲۸ (11) 

۰/۲۹ 0۱۱( 

۸۳/۱۳ OY) 

۶۰/۲ )۱۲( 

۶171/۲۵ OY) 

۱ ۰۳۸۷/۲۸ (۱۲) 
۵۱۲/۱۲ ۱۳( 

۲۲/۱۷ OT) 

Yor ۰۲۵۱/۲ YT) 
040/۲۸ (1) 

۳۰/۳ ۱۳ ۰۰۵/۲۸ ۳ 
۰۳۲/۳۲ (1۳) 

14۸/۲ OE) ۰۳۸/۱۰ (€) 
1۲/6 (۰۵۱۸/۲ 0 
۲۱/۹ 0( 


0 


T/6 0) 


۰۱۰ 


۹۳/۷ 6۰ 

۹/۱۹ )۱( ۰۱۹4/۱۹ )06( 
۹/۱۹ )۱۰( 

۹۳/۳۰ AV) 
1۹1/۱۵ )19( 
۱۱۸/۳۳ (۹4) 

(۳۰) ۰۲۱۵/۳۳ ۳۵۵ 
(۳۰) ۱۵/۲ 
(۳۰) ۵۵۷/۱۲ 
۲۳۹/۱۸۵۳۸ 
)۸"( ۵۳۳/۲۲ 
(۳۸) ۵۳۳/۲۲ 
الذاريات: 

۵1۳/۳۱ (1°) 
۵۳/۳۱ (°) 
05/420 
۱۰۲۱/۹ )04( 
۱۰۱/۹ 0۸ 
۲۱/۱۰ )19( 
۳۸/۷ (YY) 

۳۰/۱۳ (YT) 
1۵1/۲ (1 - ۳۵( 
1۳۱/۲۰ دع‎ 

۱۱۷/۱۲ ۵ ۶( 

)°6( ۰۱۱۵/۳۳ ۱۸۸ 
)0۸( ۲۲۷/۳۳ 
الطور: 


۷۷/۷ (Y = 1) ۰۵۷۱/۳۳ 6۲ - 1) 
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)۱ - ۲( ۷۹/۷ 
الى ۲۵۰/۳۰ 
(۷ - ۸( ۷۸/۷ 


۱۷۰/۲ (A-۷) 

۳۱۵/۲ )9( 

۲۹۷/۹ 0۱۳۰۳۱۶/۲ (IT) 
۲۹۷/۹ 0۱۳( 

5۸۸/۲۹ (1٩) 

۱۷۲/۱۰ )۲۱( 

۵۰۱/۳ (۱) ۰۵۰۱/۳ (1) 
۱۱۰/۲۵ 085 

۷۷/۷ (FV ۰: To) 
۲۰۲/۳۱ 6۱( 

۲۰۲/۳۱ )6۱( 

النچم. 

۶۱/۲۱ )۱( 

EVA ۰۰۲ ۳۸۵/۸ (1) 
EVA ۰۰۲ ۰۳۸۵/۸ (1) 
۵۳۸ - ۰۳۷/۳۳ (f - 5 
۲۳/۳ وم‎ 

۵۲۸/۳۱ )۳( 

۸۰۱/۳۳ )۳( 

۷۰/۱۹ )۵( 

إلى 6 ۵۹/۱۹ ۱۰۱ 

۱۰۱ ۵۹/۱۹ ۵ ۰۸( 
۵۳۸/۳۳ (4) ۰۷/۳۰ (4) 
۱۰۳/۱۹ (0۰ ٩( 
۶۷۱/۳۳ (1°) 


۱۰۲ ۰۱۹/۱۹ 0 ۱( 

۵۹۲/۵ A) 

1۷/۱۹ 017 

۵۹۱/۵ 0۱۸( 

۱۹/۹ )۳۱( 

۲۲۷/۱۷ (FY) 

۱۵۱/۳۰ (FY) ۰۱۲۹/۳۰ (FY) 
۶1۸/1 (FY) 

۱۸۰/۹ (۳۷) 

51۵ ۰۷1/۱۲ (۹4) 

۲۵۰۱/۱۷ (4) ۰۳۸۱/۱۳ (۳4) 
۶٩۱/۷ زوم ۰۳۸۰/۳۰ روم‎ 
۶۷۷/۱۷ (f0) ۰1/۱۳ (f°) 
۲۲۷/۱۵ (£۸) 

مهم ۰۰/۲ 

۳۷۸۰۵۳۸۰۱۸۸ (TY) 
۳۷۸۰۳۸۰/۸ (TY) 

۳۷/۵ (Y1) 

القمر: 

۵۵۷/۲ (1) ۰۲۲۱/۲۰ () 
۲۸۷/۸ (۰۲۸۷/۸ 0١ 
۵۷۲/۱۲ )6۲( 

۲۲۲/۲۰ 0 

۱۷۷/۳۲ (۲) 

۱۳۷/۲ AV) ۰۳۰۰/۲ 010 
۵11/۳۳ (AV) 

۵۷۲/۱۲ 0۱٩ 

۲۶۲۱/۵ )۳۶( 





ابیت عدت اس ی 


1۵۰ -114۹/۱۷ 60( 
۲۱/۲۱ 60( 

۱۸۱/۳۰ (64-۷) 

۱۵۱/۳۰ )49( 

۵٩۹۱/۲ ۵ 4( 

۱۰۳/۱۹ ۷۰۰۳/۱۹ (VD 
الرحمن:‎ 

۵۰۲/۲۷ (€ ۰۳( 

1۵۰/۲ )4-۳( 

۳/۱۹ )( 
۲۲۱/۱۹ (YY) ۰۵۵/۱۵ (1) 
1۱۲۰/۴ (YY) AY °F (YY) 
۲۱0/1 (1) 

۱۳۶/۲۷ (6) 
۳۰/۲۱۵۰ 

۵۰۵/۳۳ ٩ 

٩۹۹/۷ عم‎ 

1۲۷/۲ (۳۹) 

۲۹۹/۶ (£1) ۰۲/۳۰ (4۱) 
۱۱/۳ 6۶7۰۲۲۲/۱۹ (E) 
1۵۱/۱ (ED ۰۲۱۳/۳۰ (ED 
۱۲۲/۱۹ )( 

۲۲۲/۱۹ ۵0 

۱۳۹/۱۹ 683 

۱۷۸/۳ (1°) 

۱۲۲/۱۹ 4) 

۵۹1/6 50۰۱۲۰۱/۱۹ 550 
۳۸۰۱/۳۳ (1A) ۰۱۹۳/۲ 6۸ 


1۲ 


۵۸۰/۳۳ (۸) 

1۳۷/۱۹ (۲) 

۲۰/۳۳ (VY 

۱۰۹/۳۳ 4 

ال وافعه: 

۸۳/۱۰ (۱) 

1۱۲۲/۲۹ 5 

۵1۷/۱۲ )۵( 

1۱۰۳/۲ 070 
۱۳۹/۳۰ ۲6: ۱۳( 
۱۲۰/۱۹ 06 

۱۲۰/۱۹ )016( 

1۹71/۱۵ )۹( 

۱۵۳/۱۹ )۳۰( 

۱۵۳/۱۹ )۴۰( 

1۵۵/1 )۳۰( 

۱۲۲ ۰۱۲۱/۱۹ )۳۶( 

۱۲۲ ۰۱۲۱/۱۹ )۳۶( 
۲۱/۲ )۳۷( 
۳۰۱/۱۷ 6۰ ۰۳۹( 
1۳۵/۹ (E ۰۳۵/۹ (E) 
۲۲/۲۱ (00) ۰۲۱۲/۱6 (0°) 
1۲۷/6 (9۸) 
۵۱1/۲۹ (1°) ۰۳۸۰/۲۱ (1°) 
۳۷۱۲/۱۵ 59( 

(۷۰ ۳۰۵/۱۵ 
(: ۷ ۲۹ ۲۹۱ 
ره 0۷ 1۸۸/۱۱ 





فهارس آیات القرآن الکرم 


۱۲۷/۱۸ (¥4) ۰۳۲۱/۱ (¥٩) 
۲۹۲۸/۵ 0۷۹ ۰۵۲۸/۳۳ (¥۹) 
۳۱۷/۷ (AY) 

۲۸۹/۱۰ (A1) 
۱۲۰/۱۹ زم ۰۱۲۰/۱۹ روم‎ 
۲۰/۳۳ (AD 

الحدید: 

۱۳۰/۱۶ 0۱۱( 

۵۸۹/۱۵ 0۱۲( 

۵۸٩ ۰۳۵۹/۱۵ )۱۳( 
۳۲/۳۳ 0۱۳ ۰۳۷۱/۲۱ ۱۳( 
۱۹/۱۹ ۲ ۱( 

۵۲۱/۱۷ )۲۲( 

(۲۷) ۰۵۵/۱۳ موه 

5۸۵/۲۸ (YY) ۰۵۷۵/۲ (¥) 
۳۷۸/۳۰ )۲۷( ۰۱۲۰/۳ وا‎ 
۲۸۸/۱۹ (YA) ۰۱۲۵ ۰۱/۹ (¥) 
1۳۹/۳۲ )۵۷( 

المجادلة: 

1۰۲/۲۵ )۲( ۰۳۹۹/۲۰ )۲( 
۳۲۱/۳۰ )۲( ۰۰۵/۲۵ (¥) 
1۱۱۵/۱ 6۳ ۰۹/۱۰ 5 
1۱۰/۲۵ )۳( ۰۳۹۳/۲۰ وم‎ 
1۰۵/۲۵ )۳ ۰۰۲/۲۵ ۳( 
۱۹۸/۳۰ ۳۰۰۸/۲۵ (F) 
۲۲۵/۳۳ ف‎ TITY (¥) 
01۳/۳۱ 0۵۸۰۰۰۲۵ (A) 
01۳/۳۱ رم‎ 


۶۰.۱۳ 


(OD ۰۱۱۰۱6۵ ۰۱41/۲۹ (°) 
۱۹/۲۹ (YT) ۰۹ 
۱۲۰/۲۹ 0۱) 

۲۸۰/۷۱۰ (1۲) 

۲۸۰/۱۰ OT) 

۳۲۱/۳۰ (40 

8۱۹/۳۱ 0159 

۵۱۹/۳۱ ( 

۱۹/۱۹ 0۲ ۱( 

۱۹/۱۹ )۲۱( 

1۰۳/۱5 )۲۲( 
۱۱۵/۱۸ (YY) ۰۱۸/۲ (1) 
الحشر:‎ 

۷ ۰۳۳۸/۱۱ )۲( 

6 0۲۰۵۷۱۱۸ ۱۲۱/۲۱ 
0 ۰۳۱/۳۰ (0۲ ۳۳/۳۰ 
5 ۵۷۲۱/۱6 
(6۵ ۰۲۳۹/۱۵ روه ۲۰۸/۱۸ 
(۵ ۱۲۲/۲۱ 

101 ۰۳۷۱/۱۸ (%) 

۶ ۱/۱۸ 0۰ -۷( 
۳۷۷/۲۱ 0۰ — ¥) 
1۵۰/۱۸ (A - ۷( 

1٩۳ ۰۸۸/۱۰ (VY) 
۵۳/۱۷ (¥) 

۵۱۵ ۳۰۷ ۳۸۰۱ ۰۲۹۵/۱۸ (¥) 
۱۷۹ ۰۱۷۱/۲۸ 0۷( 

۱۵۳/۳۱ (¥) ۰۵۵/۲۹ (¥) 








٤ 


العوضیح لشرح الجامع | لصحیح 


۵۱۹/۳۲ 0۷۰۱۵۰۳/۳۱ (¥) 
۳۲۳/۱۸ (A) ۰۲۱۸/۱۵ (A) 
۱۸/۱۶ (۰۳۲۱/۱۰ ۵( 
1۱۵۸/۲ (۰۱۳/۱۵ (4) 
1۱۳۱/۲۷ ۰۱۲۶/۲۱ 6۵( 
۳۱۲/۲۹ )٩( 

۲۱۸/۱۵ 0۰( 

£0۰ ۰۳۷۱/۱۸ )۱۰( 
۳۱۲/۲۸ ۱۰۰۵۰۳۷/۲ (1°) 
۳۸۲/۲۹ (YY) 

۳۱/۲۹ )۲۳( 

الممتحنة: 

1۰۳/۱٩ )۱( 

۱۱۵ ۰۱۱۱/۱۸ )۱( 

104/۱۹ )۷( 

۵1۹/۲۰ )۷( 

1۰۳ ۰4۰۲/۱ )۸( 

۲۲۰ ۲۵۸/۲۸ (A) 

۵۳۸/۹ )9( 

۱۱/۱۷ 0۱۰۵۱۲۰۱۰۱۲۸۱۷ (1°) 
۳۲ ۰۳۲۳/۲۱ 0°) 
۳۵۱/۲۵ 0۰۰۳۵۹۸/۲۵ (1°) 
۳۵۸/۲۵ 0۰۰۴۳۵۷/۲۵ (1°) 
۱۰۱/۳ 0۰۱۰۳۵۹/۲۵ 6۰( 
۱۰۱/۳ 6۰ 

۳۹۰/۲۵ 0Y) 

۶۹/۱۷ ۲) 

۳۲۳/۲۱ OY) نفيك‎ AY) 


۳۱۵/۳۱ (1Y) 

الصف: 

۳۰۸/۱۲ 5 

وم ۱۱۲/۳ 

۵۸۹/۲۸ )6( 

۳۱۰/۰ )( 

۱۸۰/۲۰ 0 

۳۹۳/۳۲ (4) 

.۵۲۹ /6 )9( 

1۹1۱/۱۳ 0١ 

۵۹۲/۲۵ 0 ۰( 

۲۱۶/۱۲ (6) 

الجمعة: 

۱۰/۲۹ (A) 

۳۳/۲ (۰۵۰1/۱۰ )9( 
۵۲۹/6 )4( ۵۰/۳۳ (ق‎ 
۳۷۱۷/۷ (4) ۰۳۷۳۸۷ (4) 
1٩۰۱/۷ (4) ۰۷۰۸۷ ۵ 
۵۱۰۱/۷ (4) ۰۹۸/۷ (4) 
۸۷/۸ ۵۰ ۰۱۸/۱ (1°) 
۸۷/۸ (۱۰۹) 

٩۲ ۰۱۵/۱6 0۱) 

۵۳۵/۷ (11) ۰۳۷۸ ۰۲۹۳/۲ (11) 
۱۲۷ — OFA - ۳۷/۷ (1۱) 
1۲۸/۷ 01) 
المنافقون:‎ 

۲۸۱/۳۰ ۱۰۵۷/۳ 0١ 
۲۸۱/۳۰ (¥) 





فهارس آیات القر آن الکرم 


۵۳/۳۱ (۰۳۹۲/۲: (€) 
۸۵/٩ )5( 
۲۹۵/۳۰ (۸A) 
1۸۱/۹ (A ۰۷( 
۰۲۳۳/۱۰ 0۰( 
التغابن:‎ 
۵۲۸/۱6 )۲( 
۵۲۸/۱ )5( 
۱۳/۱۸ (D 
۲۸۹/۳ (¥) ۰۵۲۵/۱۱ (۷) 
۲۸/۳۱ )۷( 
۳۲۱/۳ (6) 
۱۱۳ ۰۱۰۸/۱ (10) ۰۳۰۳/۳۲ (1°) 
۳۰/۳۳ OAD 
الطلاق:‎ 
۳۹۲/۲۶ 0۱۰۰۱۲۰/۱۰ (0) 
۱۷۷/۲۵ 0 ۰۱۷۲/۲۵ 01١ 
۱۸۲/۲۵ ۵۰۱۸۱/۲۰۵ (۱) 
۱۵۸/۳۳ (1) 
موق‎ ۲۱۵/۱۱ ۲۰۳۳۳۸۱۲ 6( 
11۹ ۰۵۵6 ۵۷ ۸ 
1۷۰/۷ ۲(۰۱۰/۳۱ 6۲( 
۱۳۱/۱۰ )۳( 
۲۲۲/۱ (۰۷۳/۲۱ (6) 
۳۲ ۰۱۵/۲۲ (VD 
ET ۰۲۳ ۰۲۲/۲۲ (V) 
6۲/۳۳ (V) 
6۵۰۳۱۳۳ 0۱-۱۰ 


۶:۱۵ 


۲۳ ۰۲۲/۱۹ 0۱۲( 

۲۱/۳۳ 05 

التحريم. 

1۲۱/۱۵ (۰۱۰۸۱۳ 0 
۲۵۰ ۰۲۹/۲۵ ۱۰۲۵/۲۵ 01١ 
۸۸/۳۲ (1) ۰۳۷۱/۳۰ (0) 
۲۹/۲۵ )۲( ۰۲۵/۲۵ 0۲( 
۲۸/۳۰ (Y) ۰۳۷۰/۳۰ وم‎ 
51۷/۸ (؟)‎ 

1۲۱۱ 19۹/۱۵ )۳( 
۳۷۰/۳۰ )۳( 

1۵۸ ۰1۵1/۱۵ (€) 
1۹۹/۲۵ )4( ۰۲۵۰/۲۵ )4( 
۹0/۱۵ 00۰04۹۱/۱۲ (م‎ 
۱۹۷/۲۹ 00۰۷ (VD 
۳۵۱/۸ 60 

۱۲۳/۰ (A) ۰۱۹۹/۲۹ (A) 
۳۸/۳۳ 0۱۲۰۶۱۹/۱۹ (1) 
الملك:‎ 

۱۰۰/۷ (۰۵۷۲/۷ (1) 
1۳۹/۷ 01١ 

۱۵۲/۱۱ )۲( 

(ه) ۱۰۰/۷ 

۶۲/۳۰ A) 

۳۲۵/۳ (1°) 
۵۱/۳۳ (€ — 1) 
۵۱۲/۳۳ (1۳) 

۳۱/۳۰ (TY) ۰۱۶/۲ (YY) 





۳۲/۳۲ (YY) 

)¥( ۰۵۷۷/۱۱ ۲۷ ۱۵۳/۲۰ 
القلم: 

۱۵/۱۹ 0۱( ۰۱۵/۱۹ )01١ 
۳۰۲/۲ 0۱۰۲۱۱۸/۲ 0) 
۱۳۱/۳۰ 0۱۰۱۵۲ (VW 
۱۳۸/۲۰ (۰۱۵۵/۱۵ (€) 
۵۷۰/۳۱ (۰۵۱۰/۲۸ (4) 
۲۱۶۸/۲ )( 

۶۲۵/۲۸ ۳ ۰۸۳/۱۱ (4) 
۲۸/۳۰۸ (IY) 

۲۷۱/۳۰ ۷۰۲۰/۱۰ (NV) 
۶۷۸/۲۱ (1٩) 

۲/۳۰ FY) 

۲۷/۳۲ (EY) ۰۱۳۵/۳۰ (EY) 
۳۳۲/۳۳ (6Y) 

۲۲/۱۵ (EY 

۵۹/۱۹ (EA) ۰۷۱/۱۵ (£۸) 
1۵۹/۱۹ )۸( 

1۲۰/۲۷ (0۱) 

الحاقة: 

۵۸/۲ ۱۰۱۹/۹ )1١ 
۵۵۳/۷ (1۲) 

۶۹۷/۳۱ 0۱۷ ۰۵7۱/۱۹ (¥) 
۳۹۹/۳۳ 07 

۲۰/۱۳ (6) 

۵۵۰۱/۲۹ (۸) 

5م ۱۱۲/۱۹ 


۲۰/۳۰ (t0) 


۲۱۸/۷ (Y6) 
المعارج.‎ 
۳۰۷/۲۳ (<Y) 
۱۸۲/۱۰ رم‎ 
۳۵۰۱/۱۰ 0۸ 
۶۵۷/۲۹ )19( 
۱۹۶/۲ (۸) 
۶۸۸/۱۱ (6°) 
1۱/۳۰ (EF) 
۱۰۰/۱ 6 ۰۳( 
۲۱۸/۲۹ (f ۰۳( 
۵1۲/۳۱ ۰۵۱۲/۳۱ 7 
۲۶۸۲/۸ 6 ۰( 
۱۹۱۹۵۰ 
161/۱۹ ۲ 
۱۷۸/۲۹ (YD 
۱۵۵/۳۰ (۷) 
۲۲۹/۱۰ (A) 
۳۵۱/۲۹ (A) 
الجن:‎ 

٩۲/۷ رن‎ 
۲۲/۲۰ (r) 
۹۸/۷ )4( 

1۳/1 (6) 
۲۵۲/۲۸ (Yo) 
۱۷۷/۳۲ 0۷ - 1١ 





کک و ت 
رسول الله ی شهد أحدًا والخندق وما بعدهاء والمشهور أنه لم يشهد 
بدرًا. روي له مائة حديث وسبعون حديئّاء آنفرد البخاري بحدث 
ومسلم بشمانیة. واتففا عَلَىْ أحد عشرء ومناقبه جمة» مات بالمدينة 
وقیل: بالكوفة سنة أربع وخسین على أحد الأقول عن سبعين سنة؛ 
ولا نعلم في الصحابة من يكنئ بهازه الكنية سواء0©. 

وأما ولده عبد الله (ع) فهو أبو إبراهيم السلمي. روئ عن أبيه: وعنه 
یحیی وغيره. مات سنة خمس وسبعين7". 

وآما (معاذ بن فضالة) فهو آبو زيد البصري: روئ عن الثوري وغیره. 
وعنه البخاري وغیره۳. وباقي رجاله سلف التعریف به 

الوجه الثالث: 

التنفس هنا خروج النفس من الفم یقال: تنفس الرجل وتنفس 
الصعداء؛ وکل ذي رئة یتنفس؛ (وذوات)' الماء لا رثات لها كما 
قاله الجوهري. 


(۱) أنظر ترجمته في: «معجم ابن قائع؟ 0174/1 "لاستیماب» ۳۵۳/۱ (414). 
«اسد الغابته ۳۹۱/۱ (1/4ه)ء «الإصابة» ۱09/۷ 

() عبد الله بن أبي قتادة الانصاري السلمي أبو إبراهيم. 
قال النساتي: ثقة. وقال الهيثم بن عدي: توفي بالمدينة في خلافة الوليد بن 
عبد الملك. انظر: «الجرح والعدیل؛ ۳۲/۵ (179): «الثقات؟ ۰۲۰/۵ تهذیب 
الأسماء واللغات؛ ۰۲۸۳/۱ «تهذيب الکمال» 440/١8‏ (6441). 

() معاذ بن فضالة الزهراني» ويقال: الطفاري. ويقال: القرشي. قال أبو حاتم: ثقة. 
صدرق. وذكره ابن حبان في «التقات»» قال أبو سعيد: توفي بعد سنة مین 
انظر: «التاريخ الكبير» ۳۹۷/۷ (۰0۱0۷۰ «الثقات» ۰۱۷۷/٩‏ «المتتظم» ۵ 
۲ یذیب الکمال» ۱۲۹/۲۸ (0۰۳۵) 

(4) كذا في الأصول» وفي «الصحاح»: (ردراب). 

«) آنظر: «لصحاح» ۹۸6/۳. 


























فهارس آیات القرآن الکرم 


۲۰۳/۲۸ (YY) 

۲۲۳/۵ ۲ 1 

۲۲۲/۲ 00١ 

YY ۰۲۲۰/۰ )( 

)¥( ۰۳۲/۹ مم ۸۱ 

۳۶۹/۲ (4) ۰۳۵۸/۱۹ (4) 
۱۳۷/۲ (o) FEA ۰۲۳۰/۲ (®) 
۸۰۱/۹ 00 

۳۹۰/۲۸ 0۱۱ 

0۸4/7 ۲( 

۲۲/۲۱ 0) 

۳۵۸/۱۹ 0۱۷( 

۸۱/۱۸ ۲۰ ۰۹۷/۱۵ (°) 
۲۳۰/۳۳ 0۲۰۰۶۱۹/۲۱ (°) 
۱۱۵/5 6۲۰( 

۲۲۷/۲۹ ۳ ۰۲۲۹/۷ 6۲۰( 
۸۲/۹ 00١ 

المدثر: 

۳۱۱ مون‎ TTT ۰۲۲۱۵ ۰۱۲۸/۲ (1) 
۳۱۲/۲ )۲( 

۳۱۲/۲ 7 
۱۰۰/۲۵ (£) ۰۳۱۱/۱۹ )5( 
۵۰۸ (۰۰۱ ۵۳۱۲/۲ (6) 
1۱/۵ 50 

۳۶/۹ (4 ۰۳۸( 

جوم ۰۱۷۱/۱۰ 

۲۲۲/۳۳ 6۷ - €) 


1۹۰/۳ (A) 

القيامة: 

1۸۷/۱۱ ۲ - ۱( 

۳۰۲/۸ (4-۸) 

۵۹۸/۲۹ (۰۰/۱۹ ه١‎ 
۱۵۳/۲ MND ۰۳۳۸/۲ OD 
۵۰۸/۳۳ (OY 
۵۰۸/۳۳ (۸ = ۱۷( 
۱۷/۲ OY) ۰۳۳۸/۲ AY) 
۵1۳/۳۲ )۱۷( 

۳۸ ۰۳۳۷/۲ (1۸) 
۳۹/۲ )19( 

۲۱۱/۷ )۲۳ = YY) 
۱۰۲/۳۰ )۲۳-۲۲( 
۳۳۳/۳۳ (4) 
1۵۸/۱۳ (FY) ۰۳۸/۱۰ (FY 
الارئسان:‎ 

1۲۲/۳۲ O) ۰۲۲۵/۲ 6 
۳۸۹/۸ (۰۲۸/۷ 0١ 
۳۸۹/۸ (۱) 

۳۷۰/۰ 0 

۳۷/۳۰ (¥) ۰۲۱۸/۲۵ ۵ 
۳۳ ۰۳۲۱/۱۰ (A) 
۱۹/۱۸ (A) ۰۱۳/۱۵ (A) 
۲۱۶/۱۷ 01) 

۱۵۰۱/۰ 0۳( 

۲۲۸/۳۲ (14) 

دم ۲۷/۳۰ 














(۳۰) ۳۹۲۰۳۹۳/۳۳ 
الم ر سلات: 


1۲۲/۲۱ 0) 


۲۵۰/۱۹ )۲۵( ۰۱۹۵/۱۰ 6۲ ۰( 


۲۳۲/۷ (°) 

۵0/1 6 ۱( 

التبا 

۳/۲ 6 )۱( 

۹۰/۳۳ 50 

۱۱۱/۳۲ O 

۱۱۹/۱۹ ۳۶( 

۳۰۸/۳۳ (FA) ۰۰۹۰ (A) 
۱۶۰/۳ ۳۸۰۰/۳۳ (A) 
النازعات:"‎ 

۱۹۲/۲۵ (1) ۰۱۸۱/۲۵ 0١ 

۵۱/۲۵ (1) ۰۲۹۱/۲۵ (|) 

۵۲/۲۵ )۱( ۰۵۱۱/۲۵ )0( 

۵۳/۲۵ ۲ ۰۱۸۸/۲۵ (¥) 

۹۷/۲۵ )5( 

۵۸6/۲۵ 60 ۰۵۳۰/۲۵ (CV) 

1۲۳/۲۹ (YD 

۵۵۹/۲۰ )۷( 

۱۹۱/۲۸ (6) 

(۳۰ ۳۰۰۱/۱۹ ۲۹۱/۳۳ 
زو 6۰ ۵۸۱/۲۹ 

1۵۱/1 6۰( 

.۵۱۷ /۱۰ )۲( 


۲۹۵/۳۳ ( 
۳۸/۲۸ (1-1) 
۱۲۷/۱۸ (۳) 
۵۷/۵ 0۱ ۰۱۳( 
۱۲۷/۱۸ 0 
۱۲۸/۱۸ )۱٥( 
۱۲۸/۱۸ 00 
۵/۳۰ FT) 
۳۱۵/۱۹ )۳۷( 
1۷/۳۰ 6۰( 
۵۰/۱۷ )۶۱( 
التكوير:‎ 

11/۱٩ )( 

۰۲۱۱/۳۳ ۰۲۱۸/۳۲ ۰۵۹/۱۵ (A) 
۰۲۱۸/۳۲ ۵۹/۱۵ ۵( 

م0 ۱۰۷/۳ 

۰۹۳/۷ 0۱ ۵( 

۱۱۲/۱۲ 0٩ 

۲۰۲/۳۳ (۱) 

الانفطار: 

۵1۰۱/۲ )( 

رم 1۷/۳۰ 
)6-1۳( ۶1۲/۲۸ 
(۲) ۱6/ ۰۲۹۷ ۳۱۳ 

۱۰۷/۲۰ 
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۹۷/۱۹ )٩( 
۳/۳۱09 

۳۵۰ ۰۳۲۸/۳۳ (1°) 
۷۲/۳۳ (A) 

۷۲/۳۳ ٩ 
۰۲۵۰/۱ 6۲۰ 
۱۹2/۲۰ (YD 
۱۱۹/۱۹ ۲۸ 

.۲۹۷ ۱6 )۳٩( 
الانشقاق:‎ 

0 ۷ قم 

1۱۷ ۰۵ ۰ ۳۸۱/۸ )۱( 
۱۱۱/۲ 0( 

۱۳۲/۲۱ 0۷) 

£ ۰۳۷۸۰۸۰۱۵۸۸ (¥1) 
.*/Y )۲۳( 
البروج.‎ 

۹۷/۸ (۸) 

۵۵۹/۲ 6۰( 

1۲/۱۹ 0۱۲۳( 

۵۷۱/۳۳ )۲۱( 

(0۱۷ ۲۷۱/۳ 
الطارف: 

۰۹۲/۷ (۰۵۹۰/۱ ( 
۲۵۰/۳۰ )۱( 

۹1/۷ )۲( 

۳۳/۲۸ (6) 

۲۳/۱۹ 0۱۲( 


۱۳۷/۱۷ (O <O) 
الأعلى:‎ 

۵۹۰/۲ )( 
۲۹۱/۲۹ 0) 
TIA ۲ ۹ ۹/۷ O) 
۱۷۹/۳۰ رم‎ 

۰۳۷/۲ 60 

۱۳۸/۲ (¥ o) 

)8( ۱°/ 10 1۱۳۵ 
الغاشية: 

رن 0۰۵1/۳۰ ۱3۱۲/۹ 
الفجر: 

۳۱۲/۲ 1١ 
٤10/۲۹ )۱٥( 

.۵٩۱ /۷ )9( 
۵۷/۲۹ 0۱7۲ ۰۱0( 
۵۱۵/۲۹ 00 

۱۰۰/۹ ۲۲۱۰۱۰۸/۳۰ (YY) 
1۳/۲۱ (YY) 

44/۳ 0۲٩ 

(۳۰) ۳۲/ ۰۱۹۸ 
اليلد: 

۳۷/۲۱ ١ 

۲۰۵/۳۰ 0 
۳۵۳/۸ (\ €-۱11) 
۲۵۱/۵ ^V) 

۲۰/۳۰ (AV) 
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(0۱۷) ۰۲۹۱/۳۳ 
الم 

٥۵۹/٦ )۱( 

.۵۲۸ /۳۳ )۲( 

۰۳۶/۷ 0۱۰( 

الليل: 

٥۰0-004/٩ )۱( 
۱۰۲/۳۰ 05 

۵۹۰/5 05( 

(۵) ۰۳۵/۱۰ ۵18/۳۳ 
(م 1۹/۲۸ 

٤۹۳/۲۹ )٥( 

۵1۵/۳۳ ۰۳۵/۱۰ CV 
1۹/۲۸ )5( 

(۷) ۵۱۵/۱۰. 
الضحی: 

۵۵۹/1 0۱ ۰۳۰/۱۹ ( 
۳۶ ۰۳۳ ۰۳۲/۹ 0) 
۳/۹ (۲) 

۲۹۷۰۳۳۹/۹ 5 

۳۰۹/۳ 50 

۱۱/۲۹ (A) ۰۱۸۸/۱۷ (A) 
۸۳/۱۳ )۱۱( 

الشرح: 

۱۰۱۸/۱۹ 0 ۰۳۷۲/۸ 01 
۱۲۰/۲۰ 0۱۰۰۲۲۸۹۸۲ ( 
۳۱/۱ )٤( 


۰:۳۰ 


التين: 

۲۵۰/۳۰ (۰۷۲۱۰۷۵ ۸۷ 0١ 
۱/۲۹ ۵ ۶( 

۱۳۷/۱۸ )6( 

رم ۱۳۷/۱۸ 

۱۳۰/۹ C1 260١ 

۱۳۷/۱۸ (VD 

1۳/۱۷ (D 

العلى: 

۰۲۲۱۷ ۰۲۱۲۱۰۲۱۵ ۲۱۰۰۱۲۱/۲ 60 
۰۳۲۸ ۵۳۲۷ ۰۳۰۱۵ ۰۳۰۲ ۲ ۷ ۷۲۸ 
۳۸۱/۸ (۰۵۱۰/۱ (1) 

EF ۰۱۵/۲ )( 

۳۳۲ /۲ 0( 

وم ۲ ۰۲۵۰ ۳۳۳ 

۳۰۳ ۰۲۲۱/۲ (6) 

۳۰۳ ۰۲۲۱۱۰۲۱۵ ۲ (°) 
۳۰۵/۳۲ ۵۰۵/۱۰ )5( 
۰۳۰۵/۳۲ ۰۵۰۵/۱۰ (¥) 
۵۷/۲۹ ۷ - 5 

۷۹/۲ (1°) 

۱۸/۳۰ (1۸) 

)14( ۰۲۰۳/۷ )14( ۳۷۸/۸ 
القدر- 

۵۷/۱۳ 01١ 

۱۳۹/۳ (O) 


البیة: 
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۶۱/۲۰ 001١ 

.۵ ۲۱۲ ۱۳۲ ۲۰۱۱/۲۰ 5١ 
.۵۱۲ ۱۳۲ 5 

۲۵۱/۱6 )6( 
۲۷۲/۱۲۰۱۷۱ ITF ۰۱۱۹/۲ (°) 
۱۳۷ ۰۱۳۱/۳ ( 

الزلزلة: 

۱۳۷/۹ )۱( 

۱۱۱ ۹۳/۷ ۵۰۱۳/۵ 0 
۲۷۱/۳ )5( 

۵۲/۱۷ )۷( 
۰۳۲۲/۲۷ ۰۱۳/۱۰ ۰۳۸۶/۱۰ 0( 
۵۲۹/۱۹ )۷( 

۰۱۵۰/۳۳ (A) 

العادیات: 

۲۹۹/۲۱ ۳ - ۱( 

11۵ ۵۷ 1۳۱/۲۹ (A) 
۲۰/۱۱ (A 
۰۱۲۱/۱۰ )9( 

القارعة: 

۵۸۲/۲ € )۲-۱( 

۵۲۸/۲۹ )٤( 

.1 ۹1/۱۵ )0( 

۱۹۷/۲۹ 0۱( 

التكاثر: 

۳۷۶/۲۸ (۰۵۲۲/۷ (0) 
۱۳۰/۳ 0 


۰:۳۱ 


(۸ ۱۵ 1 ۵۷. 
العصر: 

)۲( ۳۸/۹ 
الهمزة: 

)¥( 1۵1/۳۲ 
الفیل: 

۳۷۲/۹ (0) 


5 « 


فريس" 

۰۳۸۲/۲ )۱( 

(۶) ۰۲۰/۳۳ 
الماعون: 

الكوثر: 

)1( ۰۷۳/۷ )1( ۵1۱۷/۲ 
6 ۲۰۳۹ 1۳۹/۰ 
الکاف رون 

۰1۱۳۹ CITA CVA ۰۷۱۸۷۸۵ ۷ (1) 
۵5۲۷/۲ )۱( 

۱۷۲ ۰۱۳۷/۹ (1) 
۵۲۲/۳۱ (۱) 

۵۸۲/۳۰ 0 

۵۲۳/۳۱ 00 

النصر: 

۱۹۲/۲۹ 0( 
۰۱۱۳-۱۲ ۷ 0) 
۵1۷/۱ (۵ 
۰۱۱۲ /۷ 5 
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۳۸ ۰۲۰۳/۲۹ )۳( 

۱۳/۹ ۳ 

المسد: 

۰۲۳۱/۱۸ ۰۲۰۱/۱۰ (0) 

1۳۵/۲۸ (0) 

1۳/۲۸ (F) 

۰1۷۷ /۲۷ )5( 

الإخلاص: 

رن ۷ ۷۳ ۸۷۵ ۷۱ ۱۱۷ AVE‏ مكلك 
لمم لت EVV YY YY NY CTT‏ 
۳۷۷/۳۳ 

۲۷۱ ۰۱۷۲/۹ 0) 

۲۲۷/۲۱ 0۰۱۱۸/۲۰۵ (£) 

الفلق: 

CAE ۸۳ ۰۸۲ ۰۸۱/۲ 0‏ ۸۵ لفق 
۱۹۰ 

۲۰۰/۱۹ )۲ ۰۱( 

۳۷۲/۲ 0) 

۱۷۳/۳۰ 0) 

٩۱ ۰۸۲/۲ 0) 

۲۲۷/۲۱ (1) 

الناس: 

۰۹/۲۸ )۱( 
.۵ ۷ /۲۷ ۲ 6 NAO) 

۱۵۵۰۹۱ ۰۸۲/۲ )( 

۱۲۷/۲۱ 0) 

۲۰۸/۳۳ )0( 








)۳( 
فهرس آطراف الأحاديث للشرح 


طرف الحديث الراوي جاص 
ائتني في وجه الصبح بماء آصبه علي.. آسامة بن زید ۱۳/۹ 
ائتوني بأعلم رجل منکم ۱9۳/۲ 
الأئمة من قريش ۲۱۱۳۱ 
أأصلي فأتوضاً.. 10 
أبايعكم على أن تمنعوني ما تمنعون منه نساءكم وأبناءكم كعب بن مالك ۵4۵/۲ 
ابدءوا بما بدأ الله به جابر ۱ه 
أبر البر أن يصل الرجل ابن عمر 14/16 
(«(أبشر)) ردا على قول الأعرابی ألا تنجز لی ما وعدتنى. آبو موسی ۱/۹ 
آبشر يا هلال. ۱ ۱ ۱ ابن عباس 4/0 
آبشروا وسددوا فانه لا يصيب أحدًا آبو هريرة ۳/۳۷ 
أبشري فإن الله قد أنزل لأمتى الخير كله أم هانئ 24 
آبصاحبکم جنة. ۱ ۱۹۹/۳۱ 
أبغضكم إلي الثرثارون والمتفيقهون أبو تعلبة o0۷‏ 
آبخضکم إلى الله الثرثارون المتفیهقون. و 9۰/۲ 
أبق لنا الثلثين عبيدالله بن عمر ‏ ۵۳۲/۱۰ 
الابل عز لأهلها والغنم بركة حصین o۷‏ 
بلغا صاحبکما أن ربي قتل ربه کسری.. ۲۱۹۸/۳ 
ابن آدم أتق ربك وبر والديك وصل رحمك آبو هريرة ۱۰۳/4 
ابن آدم أتق ربك وبر والديك وصل رحمك آبو سعید ۱۰۳/4 
أبهذا أمرتم إنما ضلت الأمم في مثل هذا عبد الله بن عمرو ‏ 01۱/۳۳ 


آبو بكر وعمر سيدا کهول أهل الجنة. علي ۱۹۰/۲۰ 
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أبو بكر وعمر مني بمنزلة السمع والبصر 
آپينية عبد المطلب لا ترجموا جمرة العقبة حتى تطلع 
آتاني جبريل بالبراق.. 

أتاني جبریل بقدر يقال له (حاشية). 
أتاني ربي في أحسن صورة.. 

اتبعينا (قاله لفاطمة عند المباهلة) 

أتتني امرأة تبتاع تمرًا. 

أتحب أن يشرب معك الهر 

أتحبنّي (قالها لجوار من بني النجار). 
اتخذ النبي ی خاتما من ذهب. 

أتدرون ما الغيبة؟ 

أتدرون ما قال 

أتدرون من المفلس 

أتدرون من المفلس. 

أتدري من الرجل هو جبریل 

آتردین عليه حديقته. 

أترضى أن أزوجك فلانة.. 

أترعون عن ذكر الفاجر. 

اتركوها ذميمة 

أترى أن يكون دينارًا 

أتعلمون أي يوم ذاك؟ 

اتق الله حيثما كنت وخالق الناس بخلق حسن. 
اتق سلاح إبليس النساء.. 

اتقوا الظلم ما استطعتم. 

اتقوا الله في القبط 

اتقوا المجذوم كما یتقی الأسد 

اتقوا الملاعن الثلاث 


ابن عباس 


أبو هريرة 
بن عباس 


كعب بن عمرو 
أبو هريرة 


أبن مسعود 


أبو هريرة 
أبو هريرة 


۳ ۱ 
9۹۵ ۱ 
1۹/۹ 
9۸۹ 
Y/Y 
۳۳/۸ 
۱3/۹ 
۱۹/۳۷ 
11/٥ 
۷۳/۳۸ 
۳۸ 
۳۳/۸ 
۳۱۷/۳ 
9۸۳۰ 
۱:۳۳ 
۳۰ ۵ 
۳۹/۰ 
۶ ۱ 6 6 
0001 
o V/V 
۱:۳۹ 
د‎ 
۳۹۹۸ 
۳۹ ۶ 
1۱/۳۰ 
۰۹/۸ 
1:۳۷ 
114/٤ 





فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


آتمي صومك فانما 

أي النبي 5 برجل قد سکر فأمر عشرین رجلا.. 
أتى النبي بل سعد بن عبادة 

أتى النبي رجل من بني فزارة ومعه امرأة.. 

أتي بالموت كالكبش الأملح فيوقف بين الجنة والنار 
ان ول الله كل يوم الفتح. 

أتى جبريل رسول الله في آول ما أوحي إليه.. 

أتى رجل رسول الله يك فقال: أفطرت 

أتي رسول الله وك برجل نشوان قد شرب زبيبًا. 

أتى رسول ال كل بشارب فقال: اضربوه. 


آتی علي وهو بالیمن في ثلائة وقعوا على امرأة 


أتيت رسول الله 4 بأرنبين قد ذبحهما بردة فأكلهما يك.. 


أتيتم من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر 

أتيناك بالأثقال والعيال... فنزلت :ظقَالَتِ الأغراث» 
اثبت حراء. 

أثبت لنا النصف وأبق لهم النصف 

إثنان على بعير.. (لما سئل عن حشر الناس..) 
الاثنان فما فوقهما. 


أجاز عفوه (عروة بن مسعود عندما رماه رجل بسهم فعفا 


اجتهدوا أيمانهم وكلوا.. 

الأجدع شيطان 

أجر المعلم والمؤذن والإمام. 
أجرأكم على قسم الجد. 

اجعل الفساق يدا يدّاء ورجلاً رجلا. 


63 
1 
ات 


الزهري 
عامر بن ربيعة 


الوليد بن عقبة 
زيد بن حارثة 
ابن عمر 

ابن عمر 

عبد الرحمن بن 
أزهر 


زيد بن أرقم 
جابر 

ابن عباس 

أبو هريرة» أنس 
الصلت بن زييد 
أبو هريرة 

أبو موسى 

قتادة 

بريدة بن 
الحصيب 

عروة بن الزبير 
أنس 

سعيدبن المسيب 


أبو هريرة 


{Yo 


۳۱۳۳/۳ 
۹/۳۱ 
ام 

o/s 

۲ 040 
لك 
۳۱۳۹/۵ 

ديق 
۲/۳۱ 


1۱/۳۱ 


1۰/۳۱ 
A17 
«۰۳۳۱۳۹ 
2101 
10۰/۲ 
14/1 
2۳۵/۰ 
1/841 
to 
۳ ۰۳/۳۱ 


9۳۷ 


4/۲1 
19/۳ 
۸۱1/10 
A 
۸۱1/10 


۱/۳۰ 
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اجعل هذه عن نفسك ثم حج عن شبرمة 
اجعله سيبا نافعا. 

اجعلوا حجکم عمرة 

اجعلوا مکان الدم خلوقا.. 

آجعلوها بين آية الربا وآية الدین 

اجعلوها في رکوعکم. 

اجلس فقد آذیت. 

اجلسوا خالفوهم 

آجول ما دخل النقص (حاشية) 

أحب الأسماء إلى الله عبد الله وعبد الرحمن وأصدقها 
حارث وهمام. 

أحب الأسماء إلى الله عبد الله وعبد الرحمن. 
أحب عبادي إلي أعجلهم فطرًا 


احتجبا منه .. 


احتجبا منه» فقلنا يا رسول الله. 

احتجم و على قرنه بعدما شم 

احتجم بالفاحة وهو صائم محرم 

احتجم رسول الله يه تحت كتفه الیسری من الشاة التي 
احتجم في القمحدوة 

احتجم ولا وجعًا في رجليه 


احتجم وهو صائم 

احتجموا لا يتبيغ بكم الدم فيقتلكم 
احثوا التراب في وجوه المداحين. 
احثوا في وجوه المداحين التراب.. 
أحد أحد 


ابن عباس 


البراء 


عائشة 


عبد الله بن بسر 
عبادة 

ابن مسعود 
أبو وهب 


ابن عمر 

أبو هريرة 
بهمان مولى أم 
سلمة 

أم سلمة 

عبد الله بن جعفر 
ابن عباس 

عبد الرحمن بن 
عثمان 

بكير بن الأشج 
سلمى خادم 
الرسول 


عائشة 


همام بن الحارث 
المقداد 
وقاص 
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و(التمسح): الا 

الوجه الرابع: في فوائده: 

وهو حديث جامع لاداب ثبوية. 

الفائدة الأولئ: كراهة التفس في الإناء. 

ووجهه: ما فيه من تقذير الماء والإناء بخروج شيء من (الفم 
أو الاتف بالتفس» والماء من ألطف المشارب وأقبلها للتغير بالريح» 
والنفس خارجه أحسن في الادب وأبعد عن الشره وأخف)" للمعدةء 
وإذا تنفس فيه تکاثر الماء في حلقه وأثقل معدته» وربما شرق وآذئ 
كبدهء وهو فعل البهائم. وقد قيل: إن في القلب بابين يدخل النفس 
من أحدهما ويخرج من الآخر (فنقّئ)" ما على القلب من هم 
وقذئء ولذلك لو أحتبس النفس ساعة هلك الآدمي» فكره التنفس 
في الإناء خشية أن يصحبه شيء مما (في)'" القلب فيقع في الماء ثمّ 
يشربه فقد يتأذئ به. وقيل: علة الكراهة أن كل عبة شربة مستأنفة 
فيستحب الذكر في أولها والحمد في آخرها" فإذا وصل ولم يفصل 
فقد أخل بعدة ستن" 








() ما بين المعقوفين ساقط من (ج). 

() كذا في (س) وفي (ج): فیقی. 

۳ في (ج): علئ. 

)ورد بهامش (س) تعليً: قوله: (فيستحب الذكر في أولها والحمد في آخرها)» روی 
الطبراني في «الأوسط» من حديث أبي هريرة 4 أن النبي ‏ كان يشرب في ثلاث 
دفعات له فيها ثلاث تسبيحات: وفي أواخرها ثلاث تحميدات. ورجاله نا 

(5) قال ابن القيم في #زاد المعاد» 4/ 707-11 وأما النفخ في الشراب» فإنه يكيب 
من فم النافخ رائحة كريهة يُعاف لأجلهاء ولا سيما إن كان متفر القم. وبالجملة 
فانفاس النافخ تخالطه» ولهثنا جمع رسولٌ اله ( بين النهي عن التنفس في ال 

















فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


إحدى عينيه كأنها زجاجة خضراء - في وصف الدجال.. 


أحسن الناس صوتًا بالقرآن.. 

أحسن فى الذي أصابك 

الت با اة 

احسنتم وأجدلتم» كذا فاصنعوا 

آحسنها الفأل ولا ترد مسلمًا 

أحسنوا أصواتكم بالقرآن. 

أحسنوا أكفان موتاكم فإنهم يتباهون بها.. 
أحصوا هلال شعبان 

احفظ سري تكن مؤمنًا 

احفظ عورتك إلا من. 

أحل الذهب والحرير لإناث أمتي 

أحل الذهب والحرير لإناث أمتي 

أحلت لنا ميتتان: الحوت والجراد.. 

احلقوا هذين أو قصوهما. 

أحنوا إلى المعز فإنها من دواب 

أخبرني تميم الداري.. 

أخبرني جبريل أن أمتي ظاهرة عليها فابشروا 
أخبرني ربي أني سأرى علامة في أمتي 

أختر أربعًا منهن.. 

اختر منهن أربعًا.. (قاله لغيلان بن سلمة عندما أسلم 
الاختصار في الصلاة راحة أهل 

اختصمت الجنة والنار.. 

اختلف الناس فالحق مع مضر. 

آخذ النبي ب أعوادًا فغرز عود بين يديه وآخر إلى جنبه 
أخذ النبي 4 شفرة وخرج إلى السوق 

أخذ جويرية في غزوة بني المصطلق فأعتقها.. 
أخذنا فألك من فيك 


أبي بن كعب 


عائشة 


بن عباس 


أبو هريرة 
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او ع لشرع روت الحم 


آخر من يحشر رجلان: رجل 

آخرجوا بعث النار.. 

أخرجوا يهود الحجاز وأهل نجران 
آخرجوا يهود الحجاز وأهل نجران 
اخرجواء قالوا: إلى أين. 

آخرهم موتّا جبریل. 

آخريه عني 

اخضبوا فان البهود والتصاری لا یخضبون. 
آخف أهلك في الله ولا ترفع عنهم عصاك.. 
آد الأمانة إلى من ائتمنك. 

ادحل «لمن سأل الاستئذان في الدخول) 
ادخلوها من حيث قال حسان 

أ الأمانة إلى من ائتمنك 

ادرءوا الحدود بالشبهات. 

أدعو إلي حبيبي 

أدن أخبرك عن ذلك أن الله تعالى وضع عن المسافر 
أدن العظم من فيك فإنه أهنأ وأمرأ.. 

ادن مني: .. المؤمن الذي يعمل حسنة فتسره.. 
ادن يا بني وسم الله وکل بيمينك.. 

أدنى ما قطع فيه السارق ثمن المجن. 
أدنيها فقد أصبحت صائمًا 

أدوا الخيط والمخيط 

أدوا العلائق.. 

إذا ابتعت طعامًا فاكتل... 

إذا ابتلى الله العبد المسلم ببلاء في جسده 
إذا أتاكم كريم قوم فأكرموه. 

إذا آتاكم كريم قوم. 

إذا أتاكم كريم قوم.. 


أبو هريرة 
ابن عمرو 
أبو عبيدة 
أبو عبيدة 


بن عباس 


الأو زاعي 
أبو ذر 

أبو هريرة 
أبو هريرة 


ابن الحبشى 


عائشة 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


إذا أتاكم من ترضون دينه وخلقه.. 

إذا أتتك رسلي فادفع إليهم ثلاثين درعًا 

إذا أتى أحدكم إلى الصف فلا يركع. 

إذا أتى أحدكم أهله ثم. 

إذا أتى أحدكم على ماشية. 

إذا أتى أحدكم فراشه فلينفضه بنصفة ثوبه ثلاث 

إذا أتى سيده السوق فهو بالخيار 

إذا اجتمع أهل الجنة تحت شجرة طوبى.. 

إذا أحب الله العبد نادى في السماء يا جبريل.. (حاشية) 
إذا أحدثت الوليدة فاجلدوها. 

إذا اختلف البيعان استحلف البائع 

إذا اختلفتم في الطريق فاجعلوه سبعة أذرع 

إذا أخذ أحدكم مضجعه فليذكر الله 

إذا أخذت كريمتي عبدي لم أجد لها بها أجرًا 

إذا أديت زكاة فليس بكنز 

إذا أذن المؤذن لصلاة المغرب. 

إذا أذنت فاجعل إصبعك. 

إذا أذنت فترسل. 

إذا أراد أحدكم امرأته فلا تمنعه نفسها. 

إذا أراد أحدكم أن يتزوج المرأة فلينظر إليها. 
إذا أراد الله أن يوحى بالامر... 

إذا أراد الله بأمة خی قبض نبيها قبلها.. 
إذا أراد الله بعبد خيرًا يعجل عقوبة ذنبه 
إذا أرسلت كلابك المعلمة وذكرت اسم الله فكل.. 
إذا أرسلت كلبك المعلم وذكرت اسم الله.. 

إذا استأذنت أحدكم امرأته. 

إذا استنصح أحدكم أخاه فلينصحه 

إذا استهل السقط صلي عليه وورث 


أبوحاتم المزني 
يعلى بن أمية 
أبو هريرة 

أبو هريرة 


ابو اهزيرة 


أبو هريرة 
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لوضحلشرح لامع الصحيح 


إذا استهل الصبى. 
إذا اشتريت فاكتل 

إذا اشتكى بطن أحدكم يأخذ في كفه شونيرًا 
إذا أصاب أحدكم الحمى فليطفئها عنه بالماء.. 
إذا اغتاب الصائم 

إذا اغتلمت أسقيتكم فاكسروها بالماء 

إذا افتتحتم مصرفا فاستوصوا.. 

إذا أقبل الليل من هاهنا 

إذا اقترب الزمان لم تكد رؤيا المؤمن 

إذا اقشعر جلد العبد من خشية الله 

إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة. 

إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة. 

إذا أكره الاثنان على اليمين 

إذا أكل أحدكم طعامًا فليقل.. 

إذا أكل أحدكم فليأكل بيمينه ويشرب بیمینه.. 
إذا أكل أحدكم فليأكل بيمينه.. 

إذا أكل أحدكم فليأكل بيمينه.. 

إذا أكل أحدكم فليلعق أصابعه.. 

إذا أكل أحدكم فليلعق أصابعه.. 

إذا التفت المحدث فهى أمانة 

إذا التقی الختانان فقد ۳ الغسل 


إذا التقی المسلمان حمل آحدهما على أخيه بالسلاح 
إذا القوم نصروا رسول الله ب4 بأيديهم وأسلحتهم. 


إذا أمسك في الصلاة فأجبها 

إذا انصرفت فأتني (قالها لقتادة بن النعمان) 
إذا انقطع شسع أحدكم فلا يمش في الأخرى. 
إذا انكسفت الشمس أو القمر فصلوا. 


إذا أويت إلى فراشك فاقرأ قل يا أيها الكافرون) فإنها 


عائشة 


عبد الله عن أبيه 
أبو هريرة 


عائشة 


بن سيرين 


قبيصة الهلالي 
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إذا بلغ الأمر آل آبي العاص 

إذا بلغ الدجال عقبة آفیق.. 

إذا بلغ الماء قلتين لم يحمل خبثا. 

إذا بويع لخليفتين فاقتلوا الأخر منهما 

إذا تأهل الرجل ببلد.. 

إذا تثاءب أحدكم فليمسك بيده على فيه. 

إذا تدلى نصف عين الشمس (عندما سألته عن ساعة الجمعة 
إذا تزوج الثيب فلها ثلاث. 

إذا تطيرتم فامضوا وعلى الله فتوكلوا 

إذا تواجه المسلمان بسيفهما 

إذا توضاً العبد المسلم خرجت خطاياه. 
اا حرمت ابا و 

إذا توضأت فائثر. 

إذا توضأتم فأشربوا أعيتكم الماء.. 

إذا جاء أحدكم الشيطان فقال إنك أحدثت.. 
إذا جاءك من هذا المال الذي هذا حكمه فخذه 
إذا جلد الموت طالب العلم 

إذا حلف الرجل فقال إن شاء الله. 

إذا حلم أحدكم فلا يخبر الناس بلعب الشيطان 
إذا حُمْ أحدكم فليشن عليه الماء البارد. 

إذا خرج أحدكم من الغائط فليقل الحمد لله 
إذا خرج الدجال فالناس ثلاث فرق 

إذا خطب إليكم من ترضون دینه.. 

إذا دبغ الاهاب فقد طهر. 

إذا دبغ الاهاب فقد طهر. 

إذا دخل آحدکم الخلاء. 

إذا دخل الرجل منزله فذکر الله.. 

إذا دخل العشر.. 


معاوية 
أبن مسعود 


عثمان بن عفان 


ابن عمرو 
أبو هريرة 
آبو موسی 
آبو هريرة 
عمرو بن عبسة 


سلمة بن قيس 


01 


أبو سعيد 
أبو ذ أبو هريرة 
انس 

آبو مجلز 

ابو هريرة 

بن عباس 
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رسیم تشر كا لعج 


إذا دخلتم بیونکم فسلموا على أهلها 

إذا دعا أحدكم فلا يقولن إن شئت آعطني 

إذا دعي أحدكم إلى الوليمة فليأتها... 

إذا دعي أحدكم إلى الوليمة فليجب.. 

إذا دعي أحدكم إلى طعام فليجب 

إذا دعي أحدكم إلى طعام فليجب.. 

إذا دعي أحدكم إلى وليمة عرس فيجب.. 

إذا دعي أحدكم فليجب.. 

إذا دعيتم إلى كراع فأجيبوا.. 

إذا دفعت النطفة في الرحم. 

إذا ذبحتم فأحسنوا الذبح وليحد أحدكم شفرته.. 
إذا ذكر القدر فأمسكوا. 

إذا ذكر القدر فأمسكوا. 

إذا ذهب أحدكم إلى الغائط. 

إذا رأى أحدكم الرؤيا يكرهها 

إذا رأى أحدكم الرؤيا يكرهها فلييصق عن يساره.. 
إذا رأى أحدكم الشيء يعجبه 

إذا رأى أحدكم ما يحب لا يحدث بها إلا من أحب.. 
إذا رأى أحدكم ما يعجبه فليعرضه على ذي رأي.. 
إذا رأى أحدكم من نفسه أو ماله أو أخيه 

إذا رأى فيه عيبًا أصلحه. 

إذا رأى ما يكره فلا يقصها على أحد 

إذا رأى ما يكره فليتفل عن يساره 

إذا رأيت شحًا مطاعًا وهوى متبعًا فعليك بنفسك 
إذا رأيت من الطيرة ما تكره فقل: اللهم لا يأتي بالحسنات 
إذا رأيتم الرجل يبيع ويشتري في المسجد.. 

إذا رآیتموه فصوموا 

إذا رفعت رأسك من الركوع. 


زيد بن أسلم 


أبو هريرة 


أبو هريرة 


ابن عباس 
ابن مسعود 


عائشة 


أبو قتادة 
أبو قتادة 
عامر بن ربيعة 
أبو هريرة 


T۲ 
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فهارس أحادیث کتاب التوضیح 


إذا رمیت بسهمك فغاب عنك.. 

إذا رمیت بسهمك فوجدته من الغد ولم تجده في ماء ولا 
إذا رميتم وحلقتم فقد حل لکم الطیب 

إذا رميته بسهمك وسمیت فخزق فکل.. 

إذا زالت الأفياء وراحت الأرواح. 

(إذا زلزلت) تعدل نصف القرآن ولأقل يا أيها الكافرون» 
إذا سئلت عن مفتاح الجنة 


إذا سأل أحدكم جاره. 

إذا سألتم الله عز وجل فسلوه ببطون أكفكم 
إذا سجد أحدكم فلا يفترش يديه. 

إذا سجد العبد سجد معه سبعة. 

إذا سجدت فأمكن جبهتك. 

إذا سجدت فضع كفيك وارفع. 

إذا سددت كلب الجوع برغيف وكوز من الماء القراح.. 
إذا سرتك حسنتك وساءتك سيئتك 

إذا سقطت لقمة أحدكم فليمط عنها الأذى.. 
إذا سمعتم بها فاخرجوا إلى الشام. 

إذا سميت كيلاً فكل 


إذا سميتم بي فلا تکتنوا بي. 

إذا شرب أحدكم فلا يتنفس في الإناء 

إذا شرب أحدكم فليشرب بنفس واحد 

إذا شرب أحدكم لبنًا فليقل: الحمد لله 

إذا شرب الخمر فاجلدوه فإن عاد فى الرابعة فاقتلوه. 
فا شرب الخمر فاجلدوه. 0 ”0 

إذا شربتم فأستروا.. 


إذا شخل عبدي ثناؤه علي عن مسألتي 


ضرت 
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التوضيح لشرح الان الصحيح 


إذا شغل عبدي ثناؤه علي. 


إذا صار الناس إلى فسطاطين.. 
إذا صام الغلام ثلاثة أيام متتابعة فقد وجب عليه 


إذا صلت المرأة خمسها وصامت شهرها. 
إذا صلى أحدكم الجمعة فليصل بعدها أربع ركعات. 
إذا صلى أحدكم إلى سترة 


إذا صلى أحدكم ركعتي الفجر. 


إذا صلى أحدكم ركعتين قبل الصبح فليضجع على يمينه.. 


إذا صلى أحدكم فلا يشبكن 

إذا صلى أحدكم فلیتزر.. 

إذا صلى أحدكم فليقل: اللهم. 

إذا صلى الإنسان على الجنازة انقطع زمامها 

إذا صلى على جنازة رفع يديه في أول 

إذا صليت الجماعة فلا تصلها بصلاة. 

إذا صليتم الجمعة فصلوا بعدها أربعًا. 

إذا صمت من الشهر ثلاثة أيام فصم ثلاثة عشرة وأربع 
إذا طبخت قدرًا فأكثر مرقها.. 

إذا طفا فلا تأكله.. 

إذا طلع النجم صباحًا رفعت العاهة عن أهل البلد 

إذا طلعت الشمس من مغربها خر إبليس ساجدًا ينادي 
إذا عاد الرجل المريض خاض الرحمة 

إذا عاين المؤمن الملائكة قالوا نرجعك إلى الدنيا 

إذا عرستم فاجتنبوا الطريق.. 

إذا علا ماؤها ماءه انث.. 

إذا عمت الفتنة ميز الله أصفياءه وأولياءه. 

إذا عملت أمتي خمس عشرة خصلة 


مالك بن 
الحويرث 

عمير بن هانی 
ابن لبيبة عن أبيه 
عن جذه 


أبو هريرة 


سهل بن أبي 


أبو هريرة 

أبو هريرة 

مولى آبي سعيد 
ابن عمر 

مره بن جندت 
عائشة 

أبو هريرة 
معاوية 
أبو هريرة 
آبو ذر 


2 


آبو هريرة 
عبد الله بن عمرو 
جابر 


عائشة 


عائشة 
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فهارس أحاديث کناب التوضیح 


إذا عملت سيئة فأتبعها بحسنة تمحها. 

إذا عملت سيئة فاعمل حسنة بجنبها تمحها. 

إذا غابت الشمس من هاهنا 

إذا غرستها فآذني 

إذا غضب أحدكم وهو قائم فليجلس. 

إذا غضب أحدكم وهو قائم فليجلس.. 

إذا فرغ الله من القضاء. 

إذا قال الإمام سمع الله لمن حمده. 

إذا قال الإمام غير المغضوب عليهم. 

إذا قال جيرانك أحسنت فقد أحسنت 

إذا قام أحدكم من الليل فاستعجم. 

إذا قام أحدكم من مجلسه ثم رجع إليه فهو أحق به 
إذا قام العبد يصلي أتي بذنوبه.. 

إذا قرب العشاء وأحدكم صائم. 

إذا قرب إلى أحدكم الحلواء فليأكل منها.. 

إذا قعدتم في كل ركعتين فقولوا. 

إذا قمت إلى الصلاة فكبر. 

إذا كان أحدكم صائمًا فليفطر على التمر 

إذا كان الرجل صالخا قيل له اخرجي أيتها النفس 
إذا كان العبد يعمل عملاً صالحًا 

إذا كان الفرس ضرويًا فهو مشئوم 

إذا كان يعمد إلى صلاة. 

إذا كان يوم القيامة أدنيت الشمس. 

إذا كان يوم القيامة قام الناس لرب العالمين أربعين عامًا 
إذا كان يوم القيامة واستوى الناس. 

إذا كانت الدابة مرهونة فعلى المرتهن علفها 

إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع فيها 

إذا كانت سنة ثمانين ومائة فقد حلت لأمتي الغربة 


معاذ بن جبل 
معاذ بن جبل 
ابن أبي أوفى 
سلمان 

أبو ذر 

أبو ذر 

سعيدين المسيب 


أبو هريرة 
كلتوم الخراعي 
أبو هريرة 
أبو هريرة 


أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو موسى 
سالم 

أبو هريرة 
المقداد 


أبو هريرة 
سمرة بن جندب 


الحسن بن واقد 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح 1۳1 
إذا كانوا ثلاثة فلا يتناجى اثنان دون الثالث إلا بإذنه ابن عمر ١5‏ 
إذا كره الاثنان اليمين أو استحباها أبو هريرة 5 
إذا كفن أحدكم آخاه فلیحسن کفنه جابر ۱۸۳/۰ 
إذا لبس أحدكم ثوبًا جديدًا آبو سعيد ۷ه 
إذا لعب الشیطان بأحدكم ۱۳۳/۳۲ 
إذا لقيتم العدو فادعوهم إلى الإسلام. - 224 
إذا لم ید المرء حق الله أو الصدقة في إبله أبو هريرة 10/1 
إذا لم يقم إمامكم فانخسوه. ۲۹۳/۷ 
إذا ماتت فآذنوني سهل ين حنیف ۰ 471/4 
إذا نظرت في كتابي هذا فامض... ۱۹۳۱۳ 
إذا هابت أمتي أن تقول للظالم يا ظالم.. عبد الله بن عمرو 181/١9‏ 
إذا هابت أمتي أن یقولوا للظالم: يا ظالم ۳-۳۲ 
إذا هو مالك عصمتها عمرو بن العاص ۳۳/۱۱ 
إذا وجدت سهمك فيه ولم تجد به أثر سبع.. عدي ين حاتم ۳۲۰/۲۲ 
إذا وضع السیف في أمتي شداد بن وس ۳۲/۳۲ 
إذا وطی أحدكم بنعله الأذى فان التراب له طهور. آبو هريرة ۳۹/۵ 
[ذا ولد وقد تم خلقه سمی في الوفت زن شاء.. ای Eg,‏ 

7 وفتادة 
دا يعجب ذلك المنافقين. القاسم بن ort/o‏ 
عبدالرحمن 
الأذان سهل سمح. أبن عباس ۳۲۹/۹ 
اذبح مکانها. آبو بردة 10 
اذبح ولن تجزي عن أحد بعدك.. أبو زيد 0111 
اذبحوا على اسم الله وقولوا بسم الله اللهم منك وإليك.. عائشة م2200 
اذبحوا لله في أي شهر کان.. نبيشة المزني Yol‏ 
أذكر أن النبي آخذني وأنا خماسي أو سداسي فأجلسني عبد الله بن عتبة  ٠٠٤/۲‏ 
اذکروا اسم الله عليه و کلوه.. ۱ ۱ ۱ الشعيي 33 
آذکروا اسم الله وکلوا.. أبو سعید ۷۹/3 
اذکروا الفاسق يما فيه كي يحذره الناس. معاویه بن حيدة ۰ ۳۸۷/۲۸ 





بست دس س سی سی بس 

الثانية: الابانة هنا مطلقة وثبت في الحديث الآخر موصوفة 
بالتثليث. 

واختلف العلماء في أي هذه الأنفاس الثلاثة أطول عَلَئ قولين 
أحدهما: الاول. والثاني: أن الاولی أقصرء والثانية أزيد منهاء 
والثالثة أزيد منها؛ ليجمع بين السنة والطب؛ لانه دا شرب قلیلا 
قلیلا وصل إلى جوفه من غير إزعاج» ولهاذا جاء في الحديث «مصوا 
الماء مضا ولا وه قزته لهنا وأمرا وآير 5910 














= والفخ فيه في الحديث الذي رواء الترمذي وصححهء عن ابن عباس غله؛ تال 
تهن رسول الله ( أن تفس في الإناء أو ينفخ فيه. 
فان قيل: فما تصنعون بما في «الصحيحين» من حديث آنس» أن رسول الله ( كان 
يتنفسٌ في الإناء ثلاثا؟ قيل: نقابله بالقبول والتسليم: ولا مُعارضة بينه وبين 
الأول فإن معناء أنه كاد في شربه لئان وذكر الإناء لأنهأكة الشربء وها 
كما جاء في الحديث الصحیح: أن إبراهيم بن رسول الله ( مات في الثدي» أي : 
في مدة الرضاع, 

60 ورد بهامش (س) ما نصه: الذي وقفت عليه حديث: كان يمص الماء مقا 
ولا يعبه عًّا. بلفظ الخبر عن الشارع لا أنه أمر (...) والطيرائي (...) وابن منده 
(..) من حديثه (...) عرضًا ويه (...) من حديث (...) الشيخ من (...). اه 

0 رواه البيهقي في «شعب الإيمان؛ ۱۱۵/۵ (0۰۰۹). وابن عدي في «الكامل» 
۸/۳ وقال الألباني في «الضعيفة) (1814): ضعیف. 
قال ابن القيم في «زاد المعاده 4/ :19-77٠‏ وفي هذا الشرب حکم جمة» 
وفوائد مهمة؛ وقد نيه ( علئ مجامعها بقوله : «إنه أروئ وآمرأ وراه فاروی : اشد 
ريا وأبلغه وأتفعه. وأبرا: أفعل من البرء» وهو الشفاء: أي ببرئ من شدة العطش 
ودائه لتردده على المعدة الملتهبة دفعات» فتسكن الدفعة الثانية ما عجزت الأول 
عن تسکینه, والثالثة ما عجزت الثانية عنه. وأيضًا فإنه أسلمٌ لحرارة المعدة.. 
وأبقئ عليها من أن يهجم عليها البارد وهلة واحدة ونهلة واحدة. 
رایشا فإنه لا يروي لمصادقه لحرارة العطش لحظةه ثم يُقلع عنها ولما تُكسر = 












فهارس أحاديث كتاب التوضيح TY‏ 


أذن مؤذن رسول الله يك ليلة فيها برد. نعيم بن النخام ٠٤١/١‏ 


إذنك علي أن ترفع الحجاب وتسمع لسوادي ۱۳/۹ 
إذنك علي أن يرفع الحجاب.. ۳۹۰ 
أذهب الباس رب الناس محمدين حاطب ۳۲۵/۲۷ 
أذهب الباس رب الناس واشف أنت علي ۳۹/۳۷ 
اذهب إلى أبي بكر ليخلص لك نسبي. عائشة ۱۹/۲۰ 

اذهب فأسدل عليك ثيابك والبس سلاحك ابن عمر 0۱۸/۷ 
اذهب فاغسل عنك هذا معلول ۳/۳۸ 


اذهب فاغسل عنك هذا (لما قدم عمار على أهله ليلا). عمار بن ياسر ۳/۳۸ 
إذهب فاقتله رقاله لعبد الله حين بعثه ليقتل خالد بن عبد عبد الله بن أنيس ٤۱/۸‏ 


اذهب فواره علي 11 
اذهب فواره 1 
اذهب فواره علی 1/۸ 
اذهبوا به إلى بعض نسائه. جابر 14/۲۸ 
اذهبي فلا بأس عليك آبو هريرة ۱۳۹/۳۲ 
أرأيت لو تمضمضت عمر ۱/۷/۱۳ 
آرآیتم لیلتکم هذه؟ فانه إلى مائة سنة لا یبقی ممن هو.. ‏ ابن مسعود (۳۷/۳)حاشية 
اربطوا الخیل وقلدوها ولا تقلدوها الأوتار و۱ ۱۹۹/۸ 
الجيشاني 

اربطوا على آوساطکم بأزركم. او سنعید 331۱ 
اربطوا على آوساطکم مآزرکم وامشوا مشیّا خلط أبو سعید 1۱ 
أربع ركعات قبل الظهر لا تسليم فيهن يفتح له أبواب ا ۱/۹ 
أربع في أمتي من أمر الجاهلية ولك اا امه 
آربع قبل الظهر بعد الزوال تحسب عمر ۱/۹ 
آربع قبل الظهر لیس فیهن آبو آیوب ۱۹۹/۹ 
آربع لا تجوز في الأضاحي.. البراء 9/۳۹ 
أربع من أمر الجاهلية أبومالك الأشعري 


أربعة لا ینظر الله إليهم يوم القيامة: عاق أبو آمامة ۱۹/۷ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


أربعة لعنهم الله فوق عرشه.. 

آربعة من المرسلین سریانیون.. 

آربعون دارًا جار. 

آربعون ذراعًا (حق الجوار) 

ارتدت امرأة يوم آحد فأمر رسول الله يل أن تستتاب. 
ارتعوا فى رياض الجنة 

ارتعوا فى رياض الجنة 

ارتعوا فى رياض الجنة 

ارتفاعها كما بين السماء والأرض (في تفسير (وفرش 
ارتفع هذا على هذا تسع عشرة درجة. 

ارجع إلى وبك فخده ولا د تمشوا عراة. 
ارجع إليهما فأضحكهما كما أبكيتهما 
ارجعن مأزورات غير مأجورات 

ارجعن مأزورات غير مأجورات. 

ارجعن مأزورات غير مأجورات. 

ارجعى -أي النار- مدحورة إلى حلقك.. 
ارجعي قولي له: أنت أخي في الاسلام. 
أردت إن شاء الله أن أختبع دعوتى وشفاعتى 
أرض بما قسم لك تكن أشكر الناس 

أرض بيضاء كأنها فضة لم يسفك عليها. 
الأرض كلها مسجد الا المقبرة والحمام. 
أرضيت من نه نفسك ومالك ب: بنعلين.. 

ارفع ثوبك فإنه أتقى وأنقى 

اركب دابتك» وسر أمامهاء فإنك 

اركبها بالمعروف إذا ألجئت إليها(أي: البدنة) 
اركبيها فإن الحج من سبيل الله 


أبو أمامة 


أبو ذر 


ابن شهاب 


عائشة 


أبو هريرة 


عائشة 

أبو قلابة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
ابن مسعود 


كعب بن مالك 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح ۰۳۹ 
ارکع رکعتین ولا تعد لمثل هذا. جابر 0۷4/۷ 
ارم آیها الغلام الحزور علي ۱۳/۱ 
ارم بها علي 114/1۷ 
ارم رمى الله لك - ۱۳/۱ 
آرمض الله فيه ذنوب o01‏ 
أرواح الشهداء عند الله كطير خضر ابن مسعود ۹/۷ 
أرواح الشهداء في أجواف طير خضر في الجنة تأكل کعب بن مالك 0۵۹/۲۲ 
آرواح الشهداء في الجنة. ابن مسعود ۸/۳ 
آرواح الشهداء في طير خضر کعب بن مالك 1۱۰/۱۷ 
أرواح الشهداء في طير خضر ترعى أبو سعيد ۹1۷ 
أريت ليلة القدر ثم أنسيتها عبد الله بن انیس 0۸۱/۱۳ 
أريت ليلة القدر ثم أيقظني بعض أهلي فنسيتها أبو هريرة 081/1 
أربت ما هو مفتوح على أمتي من بعدي كَفْرَا كفرًا علي» ابن عباس ۵۵۱/۲۳ 
أريحا خير رابح أنس 1۳۰/۰ 
أ بد أن أصلي فأتوضا؟! ابن عباس ۲41/٤‏ 
الازار إلى نصف الساق آبو جري 0۸4/۷ 

الهجيمي 
الأزد أسد الله في الأرض. اتن ۱/۲۰ 
إزرة المؤمن إلى أنصاف الساقين أبو سعید 04/۷ 
آزهد في الدنیا يحبك الله... سهل بن سعد ۱۹/۲ 
أسألك بکل اسم سمیت به نفسك أو استأثرت به في ابن مسعود ۳۸۹ 
الإسبال في الإزار والقميص والعمامة ابن عمر م0 
استأذن جبریل على رسول الله کل آبو هريرة ۲۱۳۳/۱ 
استأذن عمر على رسول الله ی فقال ابن عباس ۸2۸/۱ 
استبرأ صفية بحيضة. أنس ۲۱۷/۹ 
استسلف رسول الله يل بكرًا فقدمت عليه ابل آبو رافع 0۸۹/1 
استعار النبى بج قصعة فضاعت آنس ۳۸/۹ 
استعیذوا ا 14/۲٤‏ 





افرح رن و 


استعينوا بأكل السحر 

استعينوا بالركب. 

أستغفر الله الذي لا إله إلا هو الحي القيوم 

استخفر له النبي 5 ليلة البعير خمسًا وعشرين مرة 
ایرو یک 

استقیموا لقريش ما استقامت لکم 

استقیموا ولن تحصوا 

استکثروا من الطواف بهذا البیت قبل أن یحال بینکم 
استكرهت امرأة على عهد رسول الله ك فدرأ عنها الحد 
استمتعوا من هذا البيت 


استمتعوا من هذا الحجر الأسود قبل أن يرفع 


استنجى من تور. 

استهما ثم توخيا الحق ثم ليتحلل 

أستهما على اليمين ما كان أحبا ذلك أو كرمًا 
استوصوا بالأدم الجعد 

استوصوا بالقبط فإنكم ستجدونهم نعم الأعوان 
استووا ولا تختلفوا. 

أسجع كسجع الأعراب؟ 

أسرع رسول الله ل حتى تقطعت 

اسعوا فإن الله كتب عليكم السعي 

أسفري فإن الإسفار من الإيمان 

اسكبى. 

اتکی براه فإ لني فلا 

سكنوا في الصلاة 

أسكني في بيتك حتى يبلغ الكتاب أجله. 
الإسلام علانية والإيمان في القلب.. 


ابن عياس 
ابو هريرة 
ابن عمر 


عثمان بن عفان 
ثوبان 


وائل آبو عبد 
الجبار 


عائشة 
أبو هريرة 


7 


آم سلمة 


آبو هريرة 


سلیمان بن يسار 


أبو مسعود 


بنت أبى تجراة 


أبو هريرة 
جابر بن سمرة 
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الإسلام يعلو 

أسلم سالمها الله. 

أسلمت» قال: لا 

اسم الله الأعظم الذي إذا دعي به أجاب وإذا سئل به 


اسم الله الاعظم في هاتين الآيتين لأ وإلهكم له واحد... 


أسمعنا من هنياتك 
أسوأ السرقة الذي يسرق صلاته. 


أسوأ الناس سرقة الذي. 


اشتكت عيني 
اشتكى رسول الله ية العذرة حتى صرعته 


اشتكى عليه السلام يوم الأربعاء. 

آشتمت بلالا وعيزته بسواد اميه 

أشد الناس عذابًا عالم لم ينفعه الله تعالى بعلمه 
أشد الناس عذابّا يوم القيامة إمام ضلالة 

آشد الناس عذابًا يوم القيامة رجل هجا رجلاً. 
أشد آية على الجن في القرآن هذه الآية 
اشرب ولا تشرب مسكرًا 

اشربا ولا تسكرا 

اشربا ولا تسكرا 

اشربوا في الظروف ولا تسكروا 

أشربوا في الظروف ولا تسكروا 

اشربوا فيما شتتم 


خفاف 

أسماء بنت يزيد 
أبو هريرة 

سلمة بن الأكوع 
على 


أبو هريرة» وأبو 
سعيد 

أبو قتادة 

ثوبان مولى 

رسول الله 

أنسن 

بريدة بن 
الحصیب 

محمد بن قيس 
بلال 

أبو هريرة 

عبد الله 

عائشة 

بريدة 

معاد يرن جيل 
آبو موسى 
أبو موسى 
أبو موسى 
آبو بردة 


الرسیم 
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الو لر اجان المحم 


اشربوا ما طاب لکم 

اشربوا ما طاب لكمء فإذا خبث فردوه 

أشرك النبي ی بين المسلمین الجزور 

اشفعوا لتؤجروا أو ليقض الله على لسان نبیه ما شاء. 
آشقی الناس من آدرکته الساعة وهو حي.. 

آشمي ولا تنهکي. 


آشهد أن لا إله إلا الله وأني رسول الله 


اشهدوا ألا إله إلا الله وآني رسول الله.. 

اشهدي نسيكتك فإنه يغفر لك عند أول قطرة.. 

أصاب رسول الله في غزوة محارب وبنى ثعلبة عبدًا يقال 
له يسار. 

أصابتك أم ملدم قط 

الأصابع سواء والأسنان سواء. 

الأصابع كلها سواء. 

الأصابع كلها سواء. 

أصحاب الكهف أعوان المهدي.. 

أصدق الرؤيا بالأسحار 


أصدق رسول الله كل امرأة من نسائه اثنتي عشرة أوقية.. 


أصدق سودة بِيئًا ورثه.. 


أصعدني النبي 4 على منكبه فعالجت الصنم الأكبر.. 
أصلح لحم هذه الأضحية.. 

أصلى النبي يد على ابنه 

أصمع أفدع بيده معول» وهو يهدمها حجرًا صجرًا 
اصنعوا كل شيء إلا النکاح. 

اضرب به الحائط فانما هذا شراب 
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اضرب بهذا الحائط فإنه شراب من لا يؤمن 
اضرب بهذا الحائط فإنه شراب من لا يؤمن 
اطرحه إليّ. 

إطعام الطعام وإفشاء السلام 

أطعت الرحمن وعصيت الشيطان 

أطعم أهلك من سمين مالك 

أطعم ستين مسكيئًا. 

أطعموها الأسرى (في الشاة التي ذبحت بغير إذن 
أطعهم» وان أكلوا مالك وضربوا ظهرك 
اطلبوها ليلة سبع عشرة وليلة إحدى وعشرين وثلاث 
أطيب طيبكم المسك.. 

أطيب ما أكل المؤمن. 

اعتدي عند ابن أم مكتوم. 

أعتق النسمة وفك الرقبة 

أعتق ولدها 

أعتقني رسول الله وجعل عتقي صداقي.. 
أعتقها فإنها مؤمنة 

أعتقها فإنها مؤمنة. 

أعتقها ولدها 

أعتقها ولدها 

أعتقهن رسول الله كك 

أعتقوا عنه يعتق الله بكل عضو منه عضوًا 
اعتكف في قبة تركية على سدتها حصير 
اعتمر النبي ي من الجعرانة 

اعتمر رسول الله 44 ثلاث عمر 

اعتموا تزدادوا حلمًا 

آعتی الناس على الله عز وجل.. 

آعجل الأشياء عقوبة البفي.. 


آبو موسی 
ابو هريرة 
سعید بن عمرو 


بن جریج 

غالب بن أبجر 
أبو هريرة 

رجل من الأنصار 


أبن مسعود 

أبو سعيد 

عائشة 

فاطمة بنت قيس 
البراء 

ابن عباس 


صفية بنت حيى 


معاوية بن الحكم 
عباس 

ابن عباس 

عمر بن الخطاب 
واثلة بن الأسقع 
أبو سعيد 
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الوط لجرح ا المحم 


اعروا النساء يلزمن الحجال 

أعزل الأذى عن طريق المسلمين 

أعط ابنتي سعد الثلثين وأعط أمهما الثمن ولك ما بقي 
أعطوا أعينكم حظها من العبادة.. 

أعطو | صدقة الفطر صاعًا من طعام 

أعظم الله أجرك في خالك حمزة 

أعظم الناس فرية يوم القيامة الرجل يهجو القبيلة. 
أعظم آية في القرآن «الله لا إله إلا هو). 

اعقله وتوكل 

أعلفه ناصحك وأطعمه رقيقك 

اعلم يا أبا كاهل أنه لن يغضب الله 

أعلموا أن خير أعمالكم الصلاة. 

أعمار أمتي ما بين الستين إلى السبعین.. 

الأعمال بالنية.. 

اعملوا فکل ميسر لما خلق له 

أعوذ بالله السميع من الشيظان الرجیم.. 

آعوذ بالله من إمارة الصبیان 

أعوذ برضاك من سخطك. 

أعوذ بك من الحور بعد الكور 


أعيذه من الهامة والسامة وكل غين لامة 
آعیر ثه بأمه؟ 

اعیروها بأسمائها وکنوها بکناها 

أعيئوا آبا مومل 





آغار على بني المصطلق وهم غارون 

اغتبیتها. 

غتسل ثلاثا قبیل طلوع الشمس» وقل نسم الله.. 

اغتسل رسول الله 5 ثم لبس ثيابه وصلى في ذي الحليفة 








أبو برزة 


أبو سعيد 
حمنة 

عائشة 

أنس 

أبو كاهل 
توبان 


ابو هريرة 


ابن عباس 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 1 
اغتسل رسول الله يك ثم لبس ئیابه. ابن عباس 1/11 
اغدوا وروحوا في ذكر الله جابر 049 
ای اضعا ی آسامة بن زيد ۱۸ 
آغر على آبنی صباخا وحرق. آسامة بن زید ۳۳۹/۰ 
اغزوا ولا تقتلوا وليدًا بريدة ۱۳۷۳/۸ 
أغسلها وكل فيها.. عبد الله بن عمرو ‏ ۳۶۸/۲۲۰ ۳۹ 
أغنوهم عن طواف هذا اليوم ابن عمر Ye‏ 
آفتان آنت؟ (حاشية سبط) آنس (to */r)‏ 
افترقت الیهود على إحدى وسبعین فرقة عوف بن مالك ۳۳۰/۳۲ 
أفضل الجهاد کلمة حق عند سلطان جائر.. طارق بن شهاب ۱۸۰/۱۹ 
أفضل الدعاء دعاء يوم عرفة.. عبيد الله بن كريز ۱۲۵/۲ 
أفضل الذكر التهليل جابر 10 
آفضل الصدقة جهد من مقل آبو ذر ۳۱۱/۰ 
أفضل الصدقة على ذي الرحم الکاشح ۳۰۰/۰ 
أفضل الصلاة بعد الفريضة صلاة اللیل.. آبو هريرة ۱۱۹ 
أفضل الصلاة بعد المكتوبة.. آبو هريرة ۱۷۹/۳ 
أفضل الصلاة طول القنوت. عبدالله بن حبشي  ٠١9/07‏ 
أفضل الصوم بعد رمضان شهر الله المحرم أبو هريرة 2/1 
أفضل الصیام بعد رمضان.. أبو هريرة ۷:۳ 
أفضل الصیام بعد شهر رمضان شهر الله المحرم آبو هريرة ۳ 
أفضل المومنین إيمانًا آکثرهم أبن عمر 2۷/۹ 
أفضل الناس مؤمن مزهد آبو هريرة ۳۹/۹ 
أفضل دینار ینفقه الرجل دینار ینفقه على عياله.. ئوبان ۱/۲۹ 
أفضل ما قلت آنا والنبیون من قبلی لا إله إلا الله ابن عمر ۳۹ 
أفضل نساء الجنة أربعة.. ١‏ أبن عباس ۳۷/۰ 
آفضل نساء آهل الجنة خديجة وفاطمة.. أبن عباس 64 
أفطر الحاجم والمحجوم آبو راقع ۳۸۳/۳ 
آفطر الحاجم.. أبن عباس ۹/۳ 


الوضيح لخرع الجامع الج 


أفطر هذان 


أفطروا فإنه يوم قتال 

افعلوا كما قال الأنصاري. 

أفعمياوان أنتماء ألستما تبصرانه 

أفلا أخذوا إهابها فدبغوه فانتفعوا به.. 
أفلا تفدين بها بنت أختك أو بنت أخيك 
أفلا شققت عن قلبه. 

أفلا شققت عن قلبه.. 

أفلح وأبيه إن صدق. 

أفلحت الوجوه. 

أفنقضيها إذا فاتانا. 

أفي القوم أبي بن كعب.. 


اقبضها حتى تلد فان جاءت به... 

أقبل وأدبر واتق الدبر والحيض 

أقبلت النار يركب بعضها بعضا.. 

أقتالا -أي سعد- نی لأعطى الرجل 
اقتدوا الین یی ۱ 

اقتدوا باللذین من بعدي ابي بكر وعمر 
اقتلوا الجنان كلهن» فمن ترکهن خيفة ثأرهن فليس 
اقتلوا الحیات کلهن؛ فمن خاف 

اقتلوا شیوخ المشرکین واستبقوا شرخهم 
اقتوا الله في النساء فانهن عوان عندکم.. 
اقرء‌وا القر آن بلحون العرب وأصواتها. 
اقرءوا القرآن وسلوا الله به. 

اقرءوا القرآن ولا تأکلوا به.. 

اقرء‌وا يس على موتاکم 


اقرأ بالایتین من آخر سورة البقرة.. 


طالب 
عبید بن عمير 
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سورتها وحدتهاء وإن أنكسرت لم تبطل بالكلية بخلاف کسرها على التمهل 

والدریج. 
وایضا فإنه اسلم عاقبة» وآمن غائلة من تناول جمیع ما يُروي دفعة واحدةه فإنه 
يخاف مته أن يطفئ الحرارة الغريزية بشدة برد وكثرة كميته» أو يُضعفها فيؤدي 
ذلك إلئ فساد مزاج المعدة والكيد وإلئ آمراض رديئةء خصوصًا في سكان البلا 
الحارة كالحجاز واليمن ونحوهماء أو في الازمنة الحارة كشدة الصیف: فان 
الشرب وهلة واحدة مخرف عليهم جدّاء فان الحار الغريزي في بواطن 
أهلها وفي تلك الازمنة الحارة. 
وتوله: «وآمرأه: هو أفعل من مري الطعام والشراب في بدئه؟ إذا دخله وخالطه 
بسهولة ولذة ونقع؛ ومنه: (فکلوه هيا مريكا4 [النساء: ۰14 هيك في عاقب 
مرا في مذاقه. وقيل: معناه أنه أسرع آنحداژا عن المري» لسهولته وخفته عليه 
بخلاف الكثير؛ فته لا يسهّل على المريه أتحداره. 
ومن آفات الشرب وهلة واحدة أنه يُخاف منه الشرق بان ينسد مجری الشراب لكثرة. 
الوارد عليه فيغص به» فإذا تتفس روينًا ثم شرب أمن من ذلك. 
ومن فوائده: أن الشارب إذا شرب أول مرة تصاعد البخارٌ الدخاني الحارٌ الذي 
كان على القلب والكبد لورود الماء البارد عليه» فأخرجته الطبيعة عنهاء فإذا شرب 
مرة واحدةء أتفق نزول الماء البارد وصعود البخار» فيتدافعان ويتعالجان» ومن 
ذلك يحدث الشرق والفصة. ولا يتهنا الشارب بالماء؛ ولا مره ولا يتم ريه. وقد 
روئ عبد الله بن المبارك والبيهقي وغيرهما عن الني و «إذا شرب أحدكم 
فليمص الماء مشاه ولا يمب عبّاء اه من الكبادة. 
والكباد -بضم الكاف وتخفيف الباء- هو وجع الکید. وقد علم بالتجربة أن ورود 
الماء جملة واحدة على الكيد يؤلمها ويضعف حرارتهاء وسبب ذلك المضادة التي 
بين حرارتها ويين ما ورد عليها من كيفية المبرود وكميته؛ ولو ورد بالتدريج شيك 

كاه لم يضاد حرارتها ولم يضعفهاء رها مثاله صب الماء البارد على القدرء. 
وهي تفور» لا يضرها صبه قلي قليلا. وقد روى الترمذي في «جامعه؛ عه 4 
٥لا‏ تشربوا نفسًا واحدًا كشرب البعیره ولكن أشربوا مثتيئ وثلات؛ وسموا إذا نتم 
شريتم واحمدوا إذا نتم فرغتم». 

















فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


أقرب ما يكون العبد من ربه. 

آقرب ما يكون العبد من غضب الله إذا غضب.. 
آقسم رسول الله ی من نسائه. 

اقصروا الخطبة 

اقض دينك 

اقض دينك. 

اقضیا إن شتتما يومًا مکانه 

اقضیا یومّا آخر مکانه 

آقل الحیض ثلاثة آیام.. 

أقل ساكني الجنة النساء.. 

أقمأك الله في النار 

أقول اللهم باعد. 

أقيلوا ذوي الهيئات زلاتهم 

اقيلوا ذوي الهيئات عثراتهم إلا حدًا من حدود الله 
أقيموا الحدود على ما ملكت آیمانکم 

أقيموا الحدود على ما ملكت أيمانكم. 

أقيموا الصفوف وحاذوا بين المناكب. (حاشية) 
أقيموا على أرقاتكم الحد... 

أكان النبي يل صلاهما. 

اكتب يا غلام بالدهناء. 

اکتحل رسول الله 

اکتحلوا بالائمد فانه یجلو البصر 

آکثر الناس خطايا يوم القيامة آکثرهم خوضا في الباطل 
آکثر ما يحضر لأمتي من القبور العين 


آکثر منافقي آمتي قراؤها: عبد الله بن عمرو عقبة بن عامر 
اكثروا ذکر الموت 


آبو الدرداء 
عائشة 


عمار 


عائشة 


بن عباس 


ثوبان 


۷ 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 4۸ 
آکثروا من التعال. جایر ۳۳/۲۸ 
آکثروا من قول لا حول ولا قوة الا بالله جابر ۳۷۷/۹ 
أكرموا الخبز.. A3‏ 
آکره الغل ویعجبنی القید. القيد ثبات فى الدین أبو هريرة ۱۰/۳۲ 
اکشف الباس رب الناس ثابت بن قيس ۳۱/۳۷ 
اکفتوا صبيانكم عند فحمة العشاء. Y/Y‏ 
أكفف عليك من جشائك آبا جحيفة فان آکثر.. آبو جحيفة ۱۳۳/۳۹ 
أكل كل ذي ناب من السباع حرام.. آبو هريرة 9۸/۲ 
آکل كما يأكل العبد وأجلس كما یجلس العبد عائشة ۱۳۷/۹ 
آکلتم آخاکم واغتیتموه. آبو هريرة ۳۷۸/۲۸ 
أكلك کلب الله فأكله الاأسد ۲۱۸/۰ 
أكلنا مع رسول الله يك طلحة 0000 
أكمل المؤمنين إيمانا أحسنهم خلمًا. أبو هريرة 00١‏ 
ألا أبشرك أن الله أحيا آباك جابر 4/4 
ألا آخبرتیها أني أقبل وآنا صائم آم سلمة 9۱۳۳ 
ألا آخبرك بأحسن من هذا لو نزعت هذين. عائشة 1/۲۸ 
ألا آخبرك بأفضل القر آن... آتس ۸۱/۲ 
ألا آخبرکم بأهل الجنة وأهل النار آبو الجوزاء ۰۷۹/۹ 
ألا آخبرکم بخیر الناس منزلا ابن عباس ويك 
ألا أخبركم بخير دور الأنصار - ۰۳/۰« 
ألا أخبركم بخير ما المرء: المرأة الصالحة - ۱۳۹/۰ 
ألا آدلکم على التيس المستعار هو المحلل. عقبة بن عامر 4/0 
ألا أستحي من رجل استحیت منه الملائکة.. ای ۱۷/۰ 
ألا أستحى من رجل تستحی منه الملاتکة. عائشه ۳۹/۰ 
ألا آستحي منه» والله إن ا ج عائشة ۳۱۹/۰ 
ألا آعلمك کلمات إذا قلتهن ۱ علي 110 
إلا آل فلان أم عطية 9۳/۹ 
إلا الدین كذلك قال لي جبریل أبو قتادة ۳۷/۳۳ 





فهارس أحاديث كتاب التوضيح ۹ 
ألا إن القوة الرمي عقبة بن عامر ۱۳/۷ 
ألا إن الله یکتب للمريض أبو موسی ۱۳/۸ 
ألا إن النار خلقت للسفهاء.. آبو أمامة ۱۳۷/۹ 
ألا إن بني آدم خلقوا طبقات أبو سعید ۱۰۹/۰ 
إلا أن تتوادوا وتتقربوا إليه بطاعته ابن عباس ۲۱۰۹۹۳ 
إلا أن تكون صفقة خيار عبد الله بن عمرو  ١00/14‏ 
ألا إن كل دم ومأثرة في الجاهلية تحت قدمي هاتين جابر 11 
ألا إني فرطکم على الحوض الصنابحي ۱۳۸۳/۳۲ 
ألا تتبعون ما کنتم تعبدون فیقولون كنا نعبد الله ولم نره ۳۱۳۸/۳۳ 
ألا تجلسون أكلمكم.. عاصم عن أشياخ 01۳/۲ 
ألا ترى الشمس على مثلها قاشهد ابن عباس ۰:۳۹« 
ألا تصفون كما تصف الملائكة؟ جابر بن سَمرة ۰۷/۹ 
ألا تعلمين هذه رقية النملة كما علمتيها الكتابة الشفاء بنت عبدالله ‏ ۰۰/۲۷ 
إلا داء واحدّا وهو الهرم آسامة بن زید ۳۳۷/۷ 
إلا زكاة الفطر في الرقيق RAD‏ 
ألا صلوا في الرحال ۳۳/۷۱ 
إلا في القسامة ابن عمر ۱۳۹/۹ 
ألا لا يجهزن على جریج ولا یتبعن مدبر ین ۲۳/۸ 
ألا لا یخلون أحدكم بامرأة لا تحل له. عامر بن ربیعة ۰ ۱۲۹/۲۵۰ 
ألا لا یقتل مؤمن بکافر؛ ولا ذو عهد في عهده. علي ۳/۳« 
ألا من أدرك منکم عیسی فليقرأ عليه السلام.. أبو هريرة ۰۱/۹۷/۹ 
ألا من قتل نفسًا معاهدة لها ذمة الله وذمة رسوله فقد أبو هريرة o1۸‏ 
ألا يستطيع أحدكم أن يقرأ آلف آلف آية.. ابن عمر OAYIYY‏ 
آلا إنكم وفيتم سبعين أمة» أنتم آخرها معاوية بن حيدة ‏ ۱۵۷/۲۲ 
آلبسوا من ثیابکم البیاض ابن عباس ۱۳/۱ 
آلتمس جذعا من الضأن.. مردة بن نيار ۰۸/۳۹ 
آلست الذي قيلت أبن عمر Y/Y‏ 








الوح لترع اجام المح 


ألق سبتيتيك 

الى سبتيتيك. 

ألقها فإنه ثياب الکفار. 

ألك بينة؟ 

ألك مال؟ 

ألم أقل لك يا بلال. 

ألم أنهكم. (في نهيه عن أكل الكراث). 

ألم تر إلى صاحبكم قد غفر له وأدخل الجنة. 
ألم تسلموا 

ألم تسمعي ما قال مجزز.. 

ألم يقل الله من قبل أن يتماسا. 

آلى و من نسائه وحرم فجعل الحرام حلالاً. 
أليس سمى لها صداقا. 

أليس كان معنًا آنمًا 

أليس هذا خير من أن يأتي أحدكم ثائر. 

أم أيمن أمي بعد أمي.. 

أما أبو جهم فلا يضع العصا عن عاتقه 

أما الركوع فعظموا فيه. 

أما الصفرة فرأيت رسول الله يك يصبغ بها.. 
أما الكافر فيطعم بحسناته في الدنيا فإذا 

أما الميراث فله 

إما أن تدوا صاحبكم أو تؤذنوا بحرب. 

أما أنا فأتزر بالکساء وأجلس على الأرض وأحلب شاة 
أما أنت يا جعفر.. 

أما إنه سيأتيك من يمنعك من الماء 

أما إنه لو سمى لكفاكم.. 

أما إنهم يتقون بوجوههم كل حرب. 

أما إنهم يحشرون على أقدامهم. 


عبد الله بن عمرو 


ابن عباس 


عقبة بن عامر 


أبو ذر 


عائشة 


عطاء بن يسار 


اين عباس 


عبد الله بن الزبير 


عمار بن ياسر 
عائشة 


أبو هريرة 
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فهارس آحادیث کتاب التوضیح 


آما إنى أصبحت صائمًا 

أما تخاف أن يسلط الله كلبًا من كلابه عليك 

أما ترضى أن تعيش حميدًا وتموت شهيدًا وتدخل الجنة 
أما ترضى أن تعيش سعيدًا. 

أما ترضين أن تكوني سيدة نساء المؤمنين؟ 

أما ترضين أن تكوني سيدة نساء أهل الجنة؟ 

أما صاحبكم فقد غامر. 

أما علمت أن الدم كله حرام 

أما علمت أن عم الرجل صنو أبيه 

آما علمت أنا لا نأكل الصدقة. 

أما مسيح الضلالة فرجل.. 

أما نطفة الرجل فبيضاء غليظة.. 

أما والذي نفسي بيده إن الأرض لتكفت أو تواري من 
أما وجد عنها مندوحة 

أمان لأمتي إذا هم ركبوا السفن أو البحر أن يقولوا 


أمة من بني إسرائيل فقدت وإني أخاف أن يكون من 


أمة من بني إسرائيل مسخت دواب في الأرض.. 

أمة من بني إسرائيل مسخت فلا أدري أي الدواب 
آمر يه أن يشترك السبعة فى البدنة.. 

آمر يك بالوضوء عند كل صلاة. 

أمر أبو بكر أن يرفع قليلاً وأمر عمر أن يخفض قليلاً ( 
أمر أبو محذورة أن يستدير. 

آمر أصحابه أن یبدلوا الهدي الذي 


أبو الدرداء 


أبو هريرة 

أبو ظبيان عن 
الفا 

الحسن البصري 


آبو ذر 


عامر الغسيل 


آبو قتادة 
آبو هريرة 


ابن عباس 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح to‏ 
أمر الدم بما شئت واذكر اسم الله تعالى.. 01 
أمر الله بالوفاء بالنذر ونهى رسوله عن صيام يوم العيد. أبن عمر 2/1 
آمر النبي كك آبا طيبة جابر 44/1 
أمر النبي ی باستخلاف أبي بكر على الصلاة عبد الله بن زمعة ‏ ۵1/۱ 
آمر النبي ی بقتلی أحد ۱ جایر ۷۱۱/۰ 
أمر النبي ج عبد الله بن حذافة البدري أبو سعيد 11/۱۸ 
آمر بقتل الأوزاغ مسعد يسن اي ۳۸۳/۲ 
وقاص 

آمر بنصب العريش يوم بدر في موضع فقال له الحباب الحباب vo/rr‏ 
آمر رسول الله يك أن يخرص العنب عتاب بن آسید  015/٠١‏ 
آمر رسول الله يك بالفرع من کل خمسین واحد.. عائشة ۳/۹ 
أمر رسول الله و بسد الأبواب الا باب علي.. ابن عباس نا 
أمر ورل ا يضوم ماع زان الاد ان غا or‏ 
أمر رسول الله يك بقطع النخل كله إلا العجوة ابن عباس ۱۳۳/۱ 
آمر رسول الله بسد کل خوخة. 11۰/0 
آمر عليه السلام أسماء بنت عمیس حين ولدت بالاغتسال آسماء بنت ی 
والاملال عمیس 

امرژ القيس حامل لواء الشعر وقائدهم إلى النار آبو هريرة ۸ 
امرو القیس صاحب لواء الشعراء 1۹/۸ 
امرأة المفقود امرأته حتى يأتيها البيان. المغيرة بن شعبة ‏ ۳۸6/۲۰ 
امرأتك تقول: اطعمني والا فارقني.. ۱۹/۲۹ 
آمرت أن آخد الصدقة من أغتياتكم وأردها - 9۱۰ 
آمرت أن أسجد على سبعة أعضاء. ۳۳۷/۷ 
آمرت بالأضحي ولم تکتب.. ابن عباس 14/7 
آمرت بالتحر ولیس بواجب.. عكرمة ovo‏ 
آمرت بالوتر والأضحى ولم يفرضا علي اسن ۰2۷۰/۳۹ 
آمرنا التبي ب أن نشهد الجمعة من قباء. رجل من آهل ۰/۷:؛ 

قباء» عن أبيه 
آمرنا النبي ب أن نصوم أيام البيض قتادة VEY‏ 








فهارس أحاديث کتاب التوضيح fof‏ 
آمرنا أن تمسح على العصائب. 1/۷« 
آمرنا رسول الله يع أن نستشرف العين.. علي 110/7 
آمرنا رسول الله يك أن نصلي أبو الخیر ۱۸3۹/۹ 
آمرنا رسول الله يك أن نعق.. حفصة ۱۷/۹۳۹ 
آمرنا رسول الله 4 بتغطية الوضوء آبو هريرة ۱/۹/۳۷ 
آمرنا رسول الله ی بصوم عاشوراء جابر orf‏ 
آمرنا رسول الله يك من كل خمسين شاة شاة.. عائشة ۳۰:۳۹ 
أمرني النبي و بصيام ثلاثة أيام أبو ذر ۲۳ VE‏ 
آمرني رسول الله ی أن أضحي بكبشين.. علي 20101 
أمرني رسول الله ب أن أنادي أيام منى إنها أيام أكل سعدبن أبي 0۰۱۸/۱۳ 
وقاص 

آمرني رسول الله 4 أن لا آدع قبرًا مشرفا 0 ۱۹9۹/۰ 
آمرني رسول الله 4# بالأيام البیض وقال: هو صوم نس VY‏ 
آمره أن یعتق رقبة (عیاش بن آبي ربيعة). مجاهد وعكرمة ‏ ۳۰۷/۲۱ 
امسح يدك على رأس اليتيم وأطعمه من طعامك. آبو عمران الجونی ۰ ۳۰۹/۲۸ 
آمسك أربعًا وفارق سائرهن غیلان بن سلمة ‏ ۱۹۵/۲۲ 
آمسك المرأة عندك حتی تلد. سهل بن سعد ه41 
أمسك عليك بعض مالك فإنه خير لك 0/4 
آمسك عليك لسانك وليسعك بيتك وابك على خطيئتك عقبة بن عامر o4‏ 
أمسكوا عليكم أموالكم جابر 1 
أمسكوا عليكم أموالكم ولا تفسدوها جابر 7/17 
امض حتى تلحق بالخيول وأنا فى أثرك 114 
امض ولا تلتفت حتی یفتح الله ۱ آبو هريرة 1۳/۸ 
امض ولا تلتفت ولا تقاتلهم حتى يقاتلوك - ۱ :۰ 
أمن قضاء رمضان عائشة 12۱۰9۱۳ 
آمن كل شيء من معاذ. محمد بن عمرو ‏ 75/58 
آمنا رسول الله ي فکان ینصرف. قبيصة بن هلب ۳۳۰۱/۷ 
آمیر نفسه ان شاء صام وان شاء أفطر أم هانئ ETAT‏ 


ارف اجر الخائع میج 


آمیران ولیسا بأميرين: المرأة تحج مع القوم 

أن آبا بكر وعمر کانا یحجان ولا یضحیان.. 

إن آبا جهم لا يضع عصاه عن عانقه.. 

أن أبا هريرة قدم المدينة هو ونفر من قومه فوجدوا 
إن آبر البر أن يصل الرجل أهل ود أبيه 

إن إبراهيم ابني» وإنه مات 

إن إبراهيم حرم مكة وإني 

إن ابن أم مكتوم يؤذن. 

أن ابن عمر تزوج ابنة خاله.. 

إن أبوا إلا أن تأخذوا كرمًا فخذوا. 

إن أبي مات وترك مالاً ولم يوص فهل يكفر ذلك عنه 
إن آتٍ أتاني من ربي عز وجل فبشرني... 

إن أحسن ما غيرتم به الشيب الحناء. 

إن أحسنت أمتي فبقاؤها يوم من أيام الآخرة 


إن أحسنت أمتى. 


إن أخاك رجل صالح. 
إن آخاکم النجاشي هلك.. 


ع 


إن أدنى أهل الجنة من له زوجتان من الدنيا. 


إن أدنى أهل الجنة منزلة.. 
إن أرواح المؤمنين طير خضر في حجر 
إن أرواحهم في جوف طير خضر 


إن أسرع الدعاء إجابة دعوة غائب لغائب 
إن اسم الله الأعظم لفي ثلاث سور: البقرة وآل عمران 


النخعی 


عراك بن مالك 


راقع بن خديج 


أبو هريرة 
عائشة 


ابو ذر 


الواحد 
جعفر بن 
عبدالواحد 
ابن عمر 
خرير 

أبو هريرة 


أبو سعيد أبو 


أمامة 

أم مبشر 

بن مسعود 
عبد الرحمن بن 
عوف 


أبو هريرة 
أبو أمامة 
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فهارس آحادیث کتاب التوضیح 


إن أشد الناس بلاءً الانبیاء.. 


إن أشد الناس عذابا يوم القيامة الذين يشبهون بخلق 
إن أشد الناس عذابًا يوم القيامة رجل قتل نبيًا. 

إن أصبته قبل أن تقسم فهو لك 

إن أطيب ما أكل الرجل من كسبه 

إن أطيب ما أكلتم من كسبكم 

إن أعجل الطاعة ثوابًا صلة الرحم. 

إن أعظم الجزاء مع عظم البلاء 

إن أفضل الصدقة سقي الماء 

إن أكثر الناس شبعًا في الدنيا أطولهم جوا في 

أن أكيدر أهدى لرسول الله يه جبة من سندس.. 
إن آل محمد لا يحل لهم. 

إن الآجال تكتب فيه فأحب أن يكتب أجلي وأنا في 
إن الأحمق يصيب بحمقه أعظم من فجور الفاجر.. 
إن الأذان متصل بالصلاة. 

إن الأرض لا تأكل أجساد الأنبياء 

إن الأرض لتستغفر للمصلي في السراويل 

إن الأرض لتقبل من هو شر منه. 

إن الإسلام بدأ غريبًا وسيعود 

إن الإسلام لا يقال: والإسلام يسبك الرجل. 

إن الإسلام يجب ما كان قبله من الكفر 

إن الإنسان ليصل رحمه وما بقي من عمره إلا 

إن الإنسان ليصل رحمه وما بقي من عمره. 

إن البذاذة من الإيمان. 

إن البضع قد يكون إلى تسع. 

إن البقرة وآل عمران كأنهما غمامتان... 


عبد الله بن عمرو 
عبد الله بن عمرو 
أبو أمامة 
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لتوضيح لشرح الجامع الصحيح 


إن التجار هم الفجار 


إن التواضع لا يزيد العبد إلا رفعة 
إن الجبل صار لعظمة الله ستة أجبل فوقعت ثلاثة يمكة.. 


إن الجذع يفي بما يفي منه المسن.. 


إن الحجر الأسود من الجنة 

إن الدجال خارج فيكم لا محالة 

إن الدجال يخرج من أرض 

إن الدجال يخرج من أرض بالمشرق.. 

إن الدجال يرحل في الأرض أربعين ليلة 

إن الدم إذا تبيع بصاحبه قتله 

إن الذي حرم شربها حرم ثمنها 

إن الرؤيا ثلاث: منها أهاويل من الشيطان 

إن الرجل ليبلغ بحسن خلقه درجة الصائم القا 
إن الرجل ليتكلم بالكلمة من رضوان الله لا يلقي لها 
إن الرجل ليتكلم بالكلمة من سخط الله. 


إن الرجل ليرفع. 


۶ 


۳ 


إن الرجل لیوضع طعامه مما يرفع حتی يغفر له.. 


أن السارق لم يقطع على عهد رسول الله 4 في أدنى 
أن الشرّاب كانوا يضربون في عهد رسول الله. 

إن الشمس تدنو من رءوسهم يوم القيامة 

أن الشمس تطلع ومعها قرن شيطان. 

إن الشمس لتدنو حتى يبلغ العرق. 

إن الشمس والقمر آيتان من آيات الله.. 

إن الشمس والقمر ثوران عقيران.. 


أبو هريرة 
أنس 
عائشة 


ابن عباس 


عبد الله بن 
الصنابحى 
آبو مسعود 


۱۸/۳۱ 


2۷/۳۹ 


۳ ۲۳ 
۵۹۳۸۳۹ 


ا 


۰:۳۲ 
ret YY 

۱۳/۸ 
9:۹۹ 
۶2۰۱۱۳۲ 
۳۸۷ 

۳/۳۷ 
۱۳:۳۲ 
۳ ۷۸ 
۰:۳۹ 
۳۹/۳۸ 
£10/ 
۳۱:۳۳ 

14/۳۱ 

۳۱۳/۳۱ 
4/1۰ 


۳۲۳/۳۹ 


EA ° 
۳۳/۸ 
10 


ریت التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 

الثالثة: لا یختص النهي المذکور بالشرب» بل الطعام مثله فیکره 
النفخ فيه» والتتفس في معنی اللفخ ۲۱. وفي «جامع الترمذي» مصحکا 
عن أبي سعيد الخدري أنه يلك نه عن اللفخ في الشراب فقال رجل: 
القذاء أراها في الإناء؟ فقال: «أهرقهاء. قَالَ: فإني لا أروئ من نفس 


واحد. قَالَ: «فأبن القدح دا عن فیك:( 


وأما حديث أنس الثابت في الصحيحين أنه لا: كان يتنفس في 
الشراب ثلا فمعناه: خارج الانام» أو فعله بیائا للجوازء أو النهي 
خاص بغیره! لآن ما یتظذر من غبره یستظاب منه. 

الرابعة: جواز الشرب من نفس واحد؛ لأنه إنما نهئ عن التفس في 
الإناء؛ والذي شرب في نفس واحد لم يتنفس فيهء فلا يكون مخالقًا 
للنهي» وكرهه جماعة وقالوا: هو شرب الشيطان. وفي الترمذي 














تتا من حتت ابن مانا تفرع 9 تشر واو ةا کرت 
البعيرء ولكن آشربوا مثنئ وثلاناء وسموا إذا أنتم شربتم» واحمدوا لد 
شم رفست 


الخامسة: اللهن عن مس الذكر باليمين» وذلك لاحترامها وصيانتها. 

= وللتسمية في أول الطعام والشراب وحمد اله في آخر 
واستمراته ودنع مضرته. 
قال الإمام أحمد: إذا جمع الطعام أريعًا فقد کمل: إذا كر أسم الله في أولهء 
وحمد الله في آخره» وكثرت عليه الأيديء وكان من حل. 

0 أنظر: «المعرئة» 20۸۳/۲ 

7 «سئن الترمذية (۰)۱۸۸۷ وصححه الألباني في «صحيح سنن الترمذي؟ (۱0۳۸. 

20 سياني برقم (0351) كتاب: الأشربة: باب: الشرب بنفسين أو ثلاث» وسلم 
(۲۰۲۸) كتاب: الأشربةء باب: كراهية التفس في نفس الإناء. 

() سنن الترمذي (1886): وضعفه الألباتي في «ضميف الجامع» (۲۳۳) 





» عجیب في تفع 





فهارس أحاديث كتاب التوضيح 





إن الشمس والقمر نوران يكوران.. 

إن الشيطان لا يستطيع أن يتمثل بي 

إن الشيطان ليأتي أحدكم وهو في صلاته.. 
إن الشيطان يفعل ذلك.. 

إن الشيطان يهم بالواحد 


إن الصدقة لا تحل لآل محمد 


إن الصدقة لتقع في كف الرحمن قبل أن تقع في كف 


أن الصعب أهدى للنبي 26 

إن العالم إذا لم يعمل بعلمه يأمر الله به إلى النار 
أن العباس سأل رسول الله يلك أن يعجل صدقته.. 
إن العبد إذا سبقت له من الله منزلة 

إن العبد إذا كان على طريقة حسنة من العبادة 
إن العبد إذا وضع في قبره. 

إن العبد ليذنب الذنب فيدخل به الجنة 

إن العبد ليمرض المرض فيرق قلبه فيذكر ذنوبه 
إن العينين وكاء السه. 

إن الغضب من الشيطان. 


إن الفساق هم أهل التار.. 


إن الفقراء يدخلون الجنة قبل الأغنياء بخمسمائة عام 


إن القبر أول منازل الآخرة 

إن القرآن والصيام يشفعان للعبد.. 
إن القرآن يلقى صاحبه يوم القيامة.. 
إن الكافر ليلجم بعرقه يوم القيامة. 
إن الكافر ليلجم بعرقه يوم القيامة.. 
إن الله أبدلهما غلامًا مكان المقتول 


أبو هريرة 
ابن عباس 


ربیعه 


عمرو بن أمية 


عبد الرحمن بن 
أبو هريرة 


عبد الله بن عمرو 
ابن بريدة 

عائشة 

أبو ذر 

ابن مسعود 

عبد الله 
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الوص تفریج اجان الي 


إن الله إذا ابتلى المسلم ببللاء فى حسده 
إن الله اصطفى من الكلام أربعًا سبحان الله والحمد لله 


إن الله أعطانى سبعين آلفا يدخلون الجنة بغير حساب.. 


إن الله أمدني يوم بدر ويوم حنين 

إن الله أمرني أن آفرئك هذه السورة 

إن الله تبارك وتعالى يدعو صاحب الدين. 
إن الله تجاوز عما حدثت 

إن الله تجاوز لأمتي ما حدثت به أنفسها. 

إن الله تجاوز لي عن أمتي ما استكرهوا عليه 
إن الله تعالى أمرني بيوم الأضحى عیدّا للمسلمين.. 
إن الله تعالى أوحى إلي 

إن الله تعالى جعل الأهلة 

إن الله تعالى حرم شربها وحرم بيعها.. 

إن الله تعالى لم يفرض الزكاة إلا ليطيب.. 
إن الله تعالى لم ينزل وحيًا قط إلا بالعربية.. 


الملحف 

إن الله تعالی يعطي بالحسنة آلفي آلف حسنة. 

إن الله تعالی یقول: إني لاستحيي من عبدي. 

إن الله جعل الحق على لسان عمر.. 

إن الله جعلني عبذا كريمًا ولم يجعلني جبارًا عنيدًا.. 
إن الله جل وعز ذبح ما في البحر لبني آدم.. 

إن الله حرم الخمرة والكوبة» وإياكم والغبيراء 

إن الله حرم بيع الخمر والميت 

إن الله حرم على أمتي الخمر والمزر والكوبة 

إن الله حرم على أمتي الخمر والميسر والمزر 


بن عباس 


عبد الله بن عمرو 
جریر 


ابن عباس 
بن عباس 


قتادة 


ابو هريرة 
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عبد الله بن عمرو 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


إن الله حرم علیکم الخمر والمیسر والکوبة 


۳ 


إن الله خلق ادم من قبضة ق, 
إن الله خلق الخلق في ظلمة ثم ألقى عليها نورًا 

إن الله خلق ألف أمة ستمائة فى البحر.. 

إن الله خلق النار وخلق لها أهلاً 

إن الله زادكم صلاة فحافظوا عليها وهي الوتر. 

إن الله زوى لي الأرضء فرأيت مشارقها ومغاربها 

إن الله ضرب بالحق على قلب عمر.. 

إن الله عز وجل اختار هذا الحي.. 

إن الله عز وجل خلق الصور. 

إن الله عز وجل قد أدخل عليكم في حجكم عمرة 
إن الله عز وجل لما فرغ من خلق السماوات 

إن الله عز وجل يقول إنما الظالم عندي. 

إن الله عضب على سبط من بني إسرائيل فمسخهم.. 
إن الله قد أمركم بصلاة هي خير لكم من حمر النعم.. 


إن الله قد ذبح كل نون في البحر لبني آدم.. 

إن الله قد قبلها منك 

إن الله قدر المقادير قبل أن يخلق الخلق بخمسين ألف 

إن الله قسم بينكم أخلاقكم كما قسم أرزاقكم. 

إن الله كتب الإحسان على كل شيء فإذا قتلتم فأحسنوا 


القتلة 


إن الله كتب كتابًا قبل خلق السموات.. 

إن الله لا يؤخر نفسًا إذا جاء أجلها. 

إن الله لا يستحي من الحق لا تأتوا النساء في آدبارهن 
إن الله لا ينظر إلى صورکم.. ۱ 

إن الله لا ينظر إلى مسبل 


من جميع الأرض.. 


ابن عباس 

يعلى بن أمية 
أبو موسى 

عبد الله بن عمرو 


عمر 


عائشة 
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ابن عباس 
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زید بن حارثة 
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شداد بن وس 
النعمان بن بشير 
آبو الدرداء 
خزيمة 

أبو هريرة 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 45 
إن الله لم یجعل شفاء‌کم. أم سلمة ۵« 
إن الله لم يهلك قوما أو یعذب قوما فیجعل لهم نسلا.. اين مسعود ۰:۳۹ 
إن الله ليرضى عن العبد أن يأكل.. أنس امك 
إن الله ليعمر بالقوم الديار ويكثر لهم في الأموال. ابن عباس ۲۳/۲۸ 
إن الله ليغار لعبده . ابن مسعود 1۰0/0 
إن الله مع الدائن حتى يقضي دینه عبد الله بن جعفر ‏ ۳۰۹/۲۹ 
إن الله مع الدائن حتى يقضي دينه. عبد الله بن جعقر  477/١6‏ 
إن الله مع الدائن. عبد الله بن جعفر ‏ ۲۸۲/۷ 
إن الله نهاكم أن تحلفوا بآبائكم ليحلف حالف. عمر بن الخطاب ۲۹/۳۰ 
إن الله وتر. علي ۱۷۱/۸ 
إن الله وضع عن المسافر الصوم آنس الكعبي ۳:۳۳ 
إن الله وعدني أن يدخل الجنة من أمتي آربعمائة الف.. أنس ۱2/۹ 
إن الله وعدني أن يدخل الجنة من أمتي ثلثمائة ألف. عمير ١١8‏ 
ان اله وملائکته يصاون علی المتسحوین ابن عمر ۱۳۹۳ 
إن الله وملاتکته يصلون. عائشة 1/5 
إن الله يبعث ریخا من اليمن ألين من الحریر.. آبو هريرة ۳۹۷/۳ 
إن الله يحب العبد التقي الغني الخفي سعدبنأبي 0۵۷/۲۹ 

وقاص 
إن الله يحب الملحين فى الدعاء عائشة ۱۳۹/۹ 
إن اله دت و ار عبد الله ۲۱۹۳/۹ 
إن الله يحشر الأمم من الإنس والجن. ابن عباس of‏ 
إن الله يدخل بالسهم الواحد عقبة بن عامر ۳۷ 
إن الله يرسل ملك الروم وهو الخامس من آل هرقل يقال e‏ 
له: ضمارة فيرغب إلى المهدي في الصلح.. 
إن الله یقبل توبة العبد ما لم يغرغر أبن عمر ۳2۸۲ 
إن الله یمهل حتی يمضي شطر الليل الأول ثم یأمر ی 97 
إن المؤمن إذا آصابه السقم ثم عافاه منه عامر الرام ۷ YY‏ 
إن المؤمن يجاهد بنفسه ولسانه. کعب بن مالك ۵۵/۲۸ 








فهارس أحاديث کتاب التوضیح 





أن المتکبرین بحشرون يوم القيامة في صور الذر.. 
إن المرأة إذا خرجت من بیتها استشرفها الشیطان 
إن المرأة من أهل الجنة ليُرى بیاض ساقها من وراء 
إن المسألة لا تحل إلا من فقر مدقع أو غرم مفظع 
إن المستکیرین يحشرون یوم القيامة. 

إن المسلمین إذا التقیا فتصافحا. 

إن المقسطین على متابر من نور 

إن المکثرین هم الأقلون 

إن الملائكة كانت تحمله.. 

إن الملائكة لا يصحبون قافلة فيها جرس 

إن المنبت لا أرضًا قطع ولا ظهرًا أبقى 

إن الميت يبعث في ثيابه التي يموت فيها.. 

إن النار خلقت للسفهاء.. 

إن الناس لكم تبع.. 

إن الناس يقولون: إن أول من أمر بعتق أمهات 

أن النبي ي لم يصل في الكعبة 

أن النبي ب أتى بالحسن بن علي ففرج بين فخذيه. 
أن النبي وَل احتجم على وركه من. 

أن النبي ی احتجم وهو صائم محرم 

أن النبي ب أفرد الحج ولم يقرن 

أن النبي كك أقاد بالقسامة بالطائف. 

أن النبي ي أقطع الزبير أرضًا من آموال بني النضير 
أن النبي و أمر بقتله (الوززغ) 

أن النبي # أمر بوضع الجوائح 

أن النبي ب أمرها أن تصبح بمكة يوم النحر 

أن النبي # انتهی إلى قرية معلقة 

أن النبي # تزوج وهو محرم 

أن النبي يك حنك ابن عباس بريقه. 


عبد الله بن عمرو 
عبد الله 

ابن مسعود 
وهب بن خنيش 
عبد الله بن عمرو 


البراء 


أبو شجرة 


ابن عباس 
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التوضيعٌ لشرح الجامع الصحيح 


أن النبي يك خرج لسفر يوم الجمعة. 

أن النبي ي رأى في الحلي زكاة 

أن النبي يك رد اليمين على طالب الحق. 

أن النبي 4 صلى الصبح مرة بغلس.. 

أن النبي ب صلى على بساط. 

أن النبي يِل ضحى بكبشين جذعين. 

أن النبي ب قطع يد عمرو بن سمرة 

أن النبي يي كان بالحديبية 

أن النبي و كان يدهن بالزيت وهو محرم. 

أن النبي ب كان يصلي في رمضان عشرين ركعة 
أن النبي ی نهى عن المجثمة.. 

أن النبي و نهى عن بيع الحيوان بالحيوان 

أن النبي يه نهى عن هدم آطام 

أن النبي 4 ورث الدحداحة.. 

أن النبي ي وقت لأهل المشرق ذات عرق 

أن النبي اعتمر في رمضان 

أن النبي اعتمر في شوال 

أن النبي كان لا يرى بأسا بقضاء رمضان في عشر ذي 
أن النبي كتب إلى كسرى وقيصر والنجاشي.. 
أذ التي لما وح من اة ني خن افج اب 
أن النبي وكل به إسرافيل... 

أن النجاشي أهدى له يل 

إن النطفة إذا استقرت في الرحم.. 

إن النهبة لا تحل 

إن الهدي الصالح والسمت الصالح 

إن الوقت لولا أن. 

أن الياس عليه السلام اجتمع مع رسول الله ... 
إن اليدين تسجدان كما يسجد. 


الزهري 

عبد الله بن عمرو 
ابن عمر 

أبن مسعود 
بن عباس 

أبو الدرداء 
ثعلبة الأنصاري 
المسور 

ابن عمر 

بن عباس 

بن عباس 
سمرة 

ابن عمر 

واسع بن حبان 
عطاء 

عائشة 

عائشة 

عمر 

۳ 

عمر بن أمية 
الشعبي 

بن عباس 

بن مسعود 


تعلبة بن الحکم 
بن عباس 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


إن البهود اختلفوا على إحدى وسبعین فرقة وإن هذه الامة 
تختلف على ثلاث وسبعین 

إن اليهود تعق عن الغلام كبشا ولا تعق عن الجاریة.. 

أن البهود سألوا رسول الله ييه عن الرعد ما هو قال ملك 
أن اليهود كانوا يتعاطسون عند رسول الله و 

إن اليهود والنصارى لا يصبغون فخالفوهم. 


أن أم بشر دخلت على رسول الله #4 في وجعه .. 


إن أمة من بنى إسرائيل مسخت 


إن أمتي يسوقها قوم عراض 

أن امرأة مخزومية كانت تستعير المتاع وتجحده فأمر عليه 
السلام بقطع يدها. 

أن امرأة يقال لها أم رومان ارتدت. 

أن أمه تلده وهي منبوذة في قبرها -يعني الدجال.. 

إن أمي ماتت وعليها نذر أن تمشي إلى الكعبة 

إن أنا إلا خازن أضع حيث أمرت 

إن أهل البيت ليقل طعمهم فتستنير بيوتهم 

إن أهل العافية في الدنيا يودون لو أن لحومهم 

إن أول شيء خلق الله القلم ثم خلق اللوح 

إن أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة أن يقال له 

إن أول ما يكفأ الإسلام لشراب يقال له الطلاء 

إن أول ما يكفأ الإيمان كما يكفأ الإناء 

إن أيوب لبث في بلائه ثماني عشرة سنة.. 

إن بالمدينة د اا 

إن بالمدينة جنا قد أسلموا. 

إن بالمغرب بابًا للتوبة مسيرة عرضه سبعون أو أربعون 
إن بالمغرب بابًا مفتوحًا 


عبد الله بن عمرو 


أبو هريرة 
بن عباس 
أبو موسى 
ابن مسعود 
عبدالله بن عبد 
الرحمن بن كعب 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح 


1 





إن بعد ما بين السماء والأرض.. 

أن بلالاً أذن قبل طلوع الفجر. 

إن بلالا كان یقول. 

إن بني آدم خلقوا على طبقات... 

إن بنى إسرائيل افترقت على إحدى وسبعين فرقة 
إن بين الرجل وبين الشرك والكفر ترك الصلاة. 
إن بين الرجل وبين الشرك. 

إن بين الساعة فتنًا كقطع الليل المظلم 

إن بين بيدي الساعة فتن كقطع الليل المظلم 
إن بين يدي الرحمن لوخا.. 

إن تحت البحر نارًا.. 

أن تذكر من المرء ما يكره أن يسمع.. 


إن جاءت به آدم جعدًا حمش الساقين. 

إن جاءت به أشقر. 

إن جاءت به أشقر. 

أن جارية بكرًا آنکحها أبوها.. 

أن جارية سرقت ركوة لم تبلغ ثلاثة دراهم فلم يقطعها 
أن جبريل أتاه بنمط من ديباج فيه كتاب.. 

إن جبريل حثى في في فرعون التراب حين ألجمه 
إن جبريل قال: يا محمد إن الله لعن الخمر 

إن جيشًا غنموا في زمان رسول الله يك طعامًا وعسلاً 
إن حبيبي نهاني أن أصلي في المقبرة.. 

إن حضرت صلاة العصر ولم آتك. 

إن حق الابل إطراق فحلها 

إن حلفت فرأيت أن غير ذلك أفضل. 

الآن حمي الوطیس 

إن حيضتك ليست في يدك. 


عبد الله بن عمرو 


عبذالله 


عبيدالله بن عبدالله 


أبن عباس 


أبو الدرداء 
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فهارس آحادیث کتاب التوضیح 

إن حيضتك ليست في يدك. عائشة 

إن خلق أحدكم يجمع في بطن أمه خمسة وأربعين حذيفة بن أسيد 

إن خير أكمالكم الائمد يجلو البصر ابن عباس 

إن خير التابعين رجل يقال له: آویس. عمر بن الخطاب 

إن خير الصدقة ما ترك غنى أو تصدق به... - 

إن خير ما تداويتم به السعوط واللدود ابن عباس 

إن دون أن تضع الحرب أوزارها خلالاً سئا: أولها:.. حذيفة 

أن ذلك أوثق عرى الإيمان. ابن مسعود 
والبراء 

إن رأسه أي الدجال- من ورائه حبكًا.. رجل له صحبة 

إن ربك يأمرك أن تقرئها أبيًا.. أبو حبة 

إن ربكم حبي كريم يستحي من عبده سلمان 

إن ربي وعدني أن يدخل الجنة من أمتي سبعين ألفا.. عتبة بن عبد 

أن رجلاً أتاه فأقر عنده أنه زنى بامرأة سماها فبعث سهل بن سعد 

أن رجلا أتى امرأة. يحيى بن جعدة 

أن رجلا أعتق نصيبًا من مملوك التلب بن ثعلبة 

أن رجلاً جاء إلى رسول الله يل فقال... ابن عباس 

أن رجلا ذبح قبل أن يصلى رسول الله ی فنهى رسول 

أن رجلاً رمى رجلاً بحجر فأمر به عليه السلام فأقاده ابن مرداس 

أن رجلاً زنی فأمر به رسول الله و فجلد. جابر 

أن رجلا زوج ابنته بكرًا.. جابر 

أن رجلاً سرق مجنا على عهد رسول الله ك يقوم خمسة ٠‏ أنس 

دراهم فقطعه. 

أن رجلاً شرب الخمر أربع مرات فأمر به فضربت عنقه. ‏ أبو يزيد البلوي 

أن رجلاً شرب من في السقاء فانساب أبو سعيد 

أن رجلين تدارء في بيع ليس لواحد منهما أبو هريرة 

أن رسول الله 4 أجاز البدنة عن سبعة.. جابر 
عبدالرحمن بن 


أن رسول الله يل أخذ الجزية من مجوس هجر 
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لوعت سر اده اي 


أن رسول الله ب أخذ الجزية من مجوس هجر 

أن رسول الله کل أسهم لنا 

أن رسول الله يط أعطاه حمار وحش 

أن رسول الله ¥ أمر من نحر قبله أن يعيد ضحيته.. 

أن رسول الله و آمره أن يجهز جیشا... 

أن رسول الله يِه أمره في رهط أن ينادوا هذه أيام أكل 
إن رسول الله ي أمرهم أن يفعلوا.. يعني غمس الذباب 
أن رسول الله كه أمرهم عن الغلام بشاتين وعن الجارية 
أن رسول الله َة آهدی له رجل 

أن رسول الله يل بدأ باليهود فأبوا أن يحلفوا فرد القسامة 
أن رسول الله يك بعث أبا رافع 

أن رسول الله يله بعث مصدقا فجاء بظهر مسنات 

أن رسول الله ي بعثه وأوس بن الحدثان أيام التشريق 
أن رسول الله يك دخل عليهم فأتي بقربة 

أن رسول الله ی دخل مكة يوم الفتح 

أن رسول الله ی رد وهو محرم 

أن رسول الله ل صلى الظهر والعصر والمغرب والعشاء 
أن رسول الله ل عم عبد الرحمن بن عوف 

إن رسول الله يك قضى بالدين. 

إن رسول الله بل قضى فيه بغرة عبدٍ أو وليدة 

أن رسول الله یل كان إذا طاف بالبيت مسح 

أن رسول الله ی كان يباشر وهو صائم 

أن رسول الله ید كان يحتجم يوم سبع عشرة 

إن رسول الله ي كان يصفر بالورس. 

إن رسول الله 5 كان يصفر بالورس. 

أن رسول الله ي لعن في الخمر عشرة 

أن رسول الله ب نفل في بدأته الربع قبل الخمس 


إن رسول الله كه نهى 


سليمان بن يسار 
عثمان بن عفان 

كعب بن مالك 

أم سليم 

ابن عمر 

عبدالله بن الحارث 
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رهذا النهي للتنزيه عند الجمهور خلانًا للظاهرية حيث حرموا مس 
الإنسان ذكره فقط. 

السادسة: النهي عن الأستنجاء باليمين وخالف بعض الظاهرية 
فقال: لا يجزئ الأستنجاء به» وهو وجه لأصحاب الامام أحمدء 
لاقتضاء النهي الفساد. وحكاه ابن بطال عن بعض الشافعية أيضًا"". 
والذي قاله بعض الشافعية كصاحب «المهذب» وغيره التحريم فقط۳ 
رعن مالك: أنه يسيء ويجزئه. ومن العلماء من خص النهي عن مس 
الذكر باليمين بحالة البول آخدًا بالرواية الأخرى الآنية في نییدها بذلك. 

فرع 

إِذَا آستنجی بالماء صبه بيمنه ومسح بيساره» وإذا آستنجی بالحجر 
أمسك ذكره بيساره والحجر بيمينه وحرك اليسار ليخرج من النهيين. 

ی 
من كان في يده خاتم فيه سم الله تعالئ فلا یسنج وهو في يده؛ لأنه 
إِذَا نزهت اليمنئ عن ذَلِكَء فذكر الله أولئ وأعظمء ورواية «العتیة؛ في 
منكرة لا يحل ذكرها. 
السابعة: فضل التيامن. 
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۱ «المحلئ» ۷۷/۲ 
أنظر: شرح ابن بطال» 66/۱ 
0 أنظر: «المجموع» ۱۲۱/۷ 


فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


أن رسول الله يي نهی أن یجمع بين اسمه وكنيته 


أن رسول الله يد نهى أن يسافر بالقرآن إلى أرض العدو 


أن رسول الله كل نهى أن يصوم عن أحد 

أن رسول الله يك نهى أن يقرن بين الحج والعمرة 
أن رسول الله ييه نهى عن التختم بالذهب. 

أن رسول الله ی نهى عن الحرير إلا قدر إصبعين 
أن رسول الله ی نهى عن المثلة 


أن رسول الله يل نهی عن لحوم الخيل والبغال 

أن رسول الله ی وأبا بكر وعمر 

أن رسول الله أمر بلالاً. 

أن رسول الله دخل على جويرية بنت الحارث 

أن رسول الله زوج ربيعة بن كعب الأسلمي.. 

إن روح القدس نفث في روعي.. 

إن سبأ رجل ولد عشرة من العرب فتيامن منهم ستة 


إن سليمان لما أشغلته الخيل حتى فاتته صلاة العصر.. 


أن سليمان لما بنى بيت المقدس سأل الله عز وجل 
إن سورة من القرآن ثلاثون آية شفعت لرجل. 
إن سيفي ذا الفقار انقسم من عند ظبته 


إن شئت أن أمكنه من يدك فيعضها ثم تنزعها من فيه. 


إن شئت شئت سبعت لك وسبعت لنسائي. 
إن شئت فتوضاً. 
إن شعت کنت عند اليوم: 

شئت مقبلة أو مدبرة وإن شئت باركة 
ا 
إن صاحبي الصور بأيديهما 
إن صدقة السر تطفئ غضب الرب 


سالم المكى 
أبو هريرة 


أبو هريرة 


أم 5 
جابر بن سمرة 
ابن عباس 


قبيصة بن ذؤيب 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح ETA‏ 





إن صدقة الفطر حق واجب على كل مسلم ابن عباس ۱۳/۸۰« 
إن صلاتنا هذه لا يصلح فيها شيء من كلام الناس. معاوية بن الحكم ۳۲/۳۰ 
إن صلاتنا هذه لا یصلح فیها شيء. ماد ۳۷۹/۷ 

إن صلاتنا هذه لا يصلح فيها. معاوية ۱۸/۷ 

إن صلة الرحم تزيد في العمر ابن عباس ۱۰۳/۱ 
إن صلة الرحم تزيد في العمر. اين عباس 114 
إن طالب العلم والمرأة المطيعة لزوجها. أبو آیوب ۱۷/۳۵۰ 

إن عثمان انطلق فى حاجة الله ورسوله ابن عمر EVITA‏ 
إن عثمان رجل ر عائشة ۳۱۹/۰ 

إن عثمان رجل حبي. 41/۰ 
إن عشت إلى قابل صمت التاسع أبن عباس oV‏ 
إن على أهل كل بيت في كل عام أضحية وعتيرة.. مختف بن سليم  ٥1٩۹/۲١‏ 
إن علا مني وأنا منه.. عمران بن حصين ۳۰۵۰/۲۰ 
إن غسل يوم الجمعة خير. ۳۸۸/۷ 

أن غلامًا خياطًا دعى رسول الله يك للطعام. اس 0۳۹/۲۸ 
إن فاطمة بضعة مني.. على بن حسين ۰ ۳۹۸/۲۰ 
أن فاطمة بنت رسول الله و وزنت شعر خسن وحسین ۳۹۸/۳۹ 
إن فساد آمتی على رءوس غلمة سفهاء أبو هريرة ۳۸۸/۳۲ 
أن فناء آمتي بالطعن عائشة تي 
إن في الجنة بابّا يقال له باب الضحى أبو هريرة 40/1 

إن في الجنة سوقّا ما فيها شراء ولا بيع.. علي ۷0/4 

إن في الجنة شجرة یسیر الراکب في ظلها مائة عام.. أبو هريرة ۱:۳۹ 
إن في الجنة شجرة يقال لها شجرة البلوى... جد الحسن 43/۲4 
إن في الجنة لغرفًا يرى ظهورها من بطونها.. علي 1 
إن في آلسمن شفاء من کل داء ۱۹۹۳۲ 
إن فى الستة ليلة ينزل فيها وباء جابر 14 
إن في السنة كيلة بنزل وباء.. جابر ۹ ۲ 
إن في المال حمّا سوى الزكاة 5 ۲۳۳/۰ 





فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


أن في النفس مائة من الابل. 

إن في كل حرف عشر حسنات. 

إن قام فصلی فحمد الله 

إن قبل خروجه ثلاثة أعوام 

إن قلوب بني آدم كلها بين إصبعين 

إن قومًا يخرجون من النار يحترقون. 

إن قومكم غدًا سیرونکم فليروكم جلدًا 
إن كان استكرهها فهي حرة. 

إن كان الرجل يسعى على عياله يكفيهم.. 
إن كان قضاءً من رمضان فاقضي مكانه يومًا وان كان 
تطوعًا فان شئت 

إن كان مائعًا فلا تقربوه. 

إن كانت الطيرة قي شيء.. 


إن کلماتك بلغن تاغوس البحر.. 

إن كنت قصرت في الخطبة لقد آعرضت المسألة 

إن لجسدك عليك حمًا وان لأهلك عليك حقًا. 

إن لكل شيء دعامت ودعامة المومن عقله.. 

إن لكل غادر لواء يوم القيامة» ومن نکث بیعته 

إن للجنة بابًا يقال له الضحى 

إن للصائم عند فطره لدعوة ما ترد 

إن للطاعم الشاكر من الجر مثل ما للصائم الصائم.. 
إن لله أهلين من الناس.. 

إن لله تعالى مائة حلق.. 


عمرو بن حرم 


أبو أمامة 
أسهاء بنت يزيد 
أسامة ين زيد 


جیگ اعت 


أبو هريرة 

سعد بن أبي 
وقاص 

رافع بن خديج 
أبن عباس 
البراء 

عقبه بن عامر 
سلمان الفارسي 
عائشة 


آپو هريرة 
أبو هريرة 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


إن لله تعالی ملائكة في السماء السابعة سجود 

إن لله تعالی ملک موكلاً بمن یقول يا آرحم الراحمین 
إن لله عبادًا یعرفون الناس بالتوسم 

إن لله عز وجل ثمانی جنات.. 

إن لم دوا لا مرابشن آلفنم. 


إن لم تجدوا غيرها فارحضوها واطبخوا فيها واشربوا.. 


إن لم تجدوا غيرها فاغسلوها بالماء.. 

إن له مرضعًا في الجنة.. 

إن لهذا الحجر لسانًا وشفتين يشهد لمن استلمه 
إن مات رسول الله 4 تزوجت عائشة 

إن مریم بنت عمران سألت ربها أن یطعمها لحما.. 
إن معاوية صعلوك لا مال له. 

إن معکم يأجوج ومأجوج ومن هلك من كفرة الجن 
أن ملك الروم أهدى لرسول الله ل جرة من زنجبيل 
إن مما ينبت الربيع لما يقتل.. 

إن من أشراط الساعة السلام للمعرفة 

إن من أشراط الساعة أن تظهر الفتن وتفشو التجارة 
إن من أشراط الساعة دخانًا يمكث.. 

إن من التمر خمراً وان من الزبيب خمراً 

إن من الحق على المسلمين. 

إن من الحق على كل مسلم إذا كان يوم الجمعة. 
إن من الشعر حكمًا 

إن من. أمتك الضعيف. 

إن من تعظيم جلال القرآن إكرام ثلاثة.. 

إن من تمام الإيمان. 

إن من لبسة الأنبياء 

إن موسى عليه السلام كان إذا أراد أن يدخل الماء. 
إن موسى قال: يا رب أبونا آدم الذي أخرجنا. 


صدي بن عجلان 
فاطمة بنت قيس 


ع 


أبو سعيد 


ابن مسعود 
عمرو بن تغلب 
حذيفة بن أسيد 
النعمان بن بشير 
البراء 

أبو سعيد 


عائشة 


طلحة بن عبيدالله 


أبو هريرة 


أبو رهم السمعي 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


إن موسی كان رجلاً حییّا ستیرا. 

إن ناشا من آمتي یژمون هذا البیت 

إن ناسا من آمتي یستحلون الخمر یشربونها 
إن ناشا من آمتي یشربون الخمر 

أن نبي الله ي بعث یوم حنين سرية.. 

إن هاتين صامتا عن الحلال 


إن هذا القرآن أنزل على سبعة. 

إن هذا القرآن نزل بحزن. 

إن هذا المال خضرة حلوة 

إن هذا ليس من لباس المتقين. 

إن هذا واد به شيطان. 

إن هذا وأصحابه يمرقون من الدين. 
إن هذا يقول بقول شاعر. 

إن هذه الأسقية تغتلم 


إن هذه الحشوش محتضرة فإذا دخلها أحدكم فليقل 


إن هذه الحشوش مختضرة. 


إن هذه القبور مملوءة ظلمة 


إن هذه المساجد لا يصلح فيها شيء من البول.. 


إن هوان الأرض كثيرة.. 
إن وجدتم فلانًا فأحرقوه 
إن وجدته ميئًا فحرقه بالنار 


أن ورث امرأة أشيم من دية زوجها 


أن يأتي الرجل للسلعة عند غلائها فيغالب بها 


إن يأجوج ومأجوج حين يخرجون يمر أولهم ببحيرة 


إن يأجوج ومأجوج يخرقون السد كل يوم 


أبو هريرة 


عائشة 
عبيد مولى رسول 
الله علد 

أبو الجهيم 

خولة بنت قيس 
عقبة بن عامر 
زيد بن أسلم 

أبو بكرة 

أبو هريرة 


زيد بن ارقم 


أبو هريرة 


بريدة 


أبو هريرة 
أسلم 
أبو هريرة 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۷۲ 
أن يكون له شبع يوم وليلة سهل بن الحنظلية ‏ ۵۰۵/۱۰ 
أن یوسف عليه السلام نقل بعد دفنه... ۷۷/۰ 
إن یوم الجمعة عیدکم آبو هريرة 1۹۹۳ 
آنا ابن العواتك سباية بن عاصم ‏ ۲۵/۱۸ 
أنا أحق من أوفى بذمته. عبد الرحمن بن ۰۳۲۱/۳۱ 144 
هن 
أنا أعلم بما مع الدجال منه.. حذيفة ۹ ۵۹۹5 
أنا أفصح العرب بيد أني من قريش 0 0001 
آنا آکرم من وفی بذمته. ابن عمر ۰/۳ 
أنا المقفى ونبى الرحمة. حذيفة ۱۰/۳۰ 
آنا المقفی.. ۱ عوف بن مالك ۳۹۵/۱۹ 
إلا اهلست و أبو سعید o11‏ 
أنا أول من تنشق عنه الأرض 4 
آنا أول من تنشق عنه الأرض. 10 
آنا آولی الناس بعیسی ابن مریم. آبو هريرة ۳۳۹/۰ 
آنا آولی بالمؤمنين من أنفسهم. آبو هريرة 10/10 
أنا أولى وأحق من آوفی بذمته. عبدالله بن عبدالعزیز ۳۱۳/۳۱ 
أنا بريء من كل مسلم يقيم بين أظهر المشركين. جرير ۱۱ 
نا بريء من مسلم أقام بين مشر کين جریر 4/1 
آنا دار الحكمة وعلی بابها. علي 9۳۸/۳« 
آنا سيد ولد آدم ۱ ابن عياس م 1ه 
أنا سيد ولد آدم ولا فخر 101/۲ 
أنا سيد ولد آدم ولا فخر. 2.210 
آنا سید ولد آدم ولا فخر. آبو هريرة ۸ 
أنا عند ظن عبدي بى فليظن بى ما شاء. واثلة بن الأسقع ETT/YA‏ 
إنا ومع العم افر علي 01011 
نا كنا لا نأتي الختان على عهد رسول الله.. عثمان بن أبي 1غ 
العاص 
إنا لا ندفع حتی تغرب الشمس سعید بن جبیر ۰ 00۸/۱۱ 


فهار س أحاديث کتاب + التوضيح 


نا لا نستعین بمشرك 

إنا لا نقبل زبد المشرکین 

إنا لا نقبل زبد المشرکین. 

آنا محمد وأنا أحمد. 

أنا مدينة العلم. 

إنا معاشر الأنبياء 

إنا معشر الأنبياء يضاعف لنا البلاء 

أنا من نكاح لا من سفاح. 

إنا نخطب فمن أحب أن يذهب فليذهب. 


إنا نهينا أن نکلمهن إلا عند أزواجهن. 

إناء مثل إناء وطعام مثل طعام 

أناخ رسول الله ليلة النفر بالبطحاء . 

أنأكل مما قتلنا ولا نأكل مما قتل الله 

أنبئنا أن رسول الله يك كان يغتسل يوم الجمعة. 
الأنبياء ثم الصالحون ثم الأمثل 


نت أبو نملة 

نت أبو نملة.. 

نت أحب بلاد الله إلى الله وأحب بلاد الله إلى 
TS‏ 


؟ .۲ .۲ .۲ 


5 
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ما 
۲ 
3 
e.‏ 

۷۹ 
ی 


o 
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أنت تفطر عندنا الليلة 


أنت سعد بن أبي وقاص (في رده على سؤال سعد: من 


أنت سيدة هذه الأمة.. 


أنت في سبيل الله ومع رسول الله أفطر 


عياض بن حمار 
عياض بن حمار 
أبو موسى 

ابن عياس 

ابن عباس 

أبو سعيد 

ابن عباس 

عبد الله بن 
السائب 

عمرو بن العاص 


عائشة 


ابن عباس 
أبوالمليح عن أبيه 


أبو سعيد مولى 
ابي أسيد 


سعد بن أبي 
وقاص 


جابر 
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التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 


أنت ومالك لأبيك 

انتبذوا في الأسقية 

انتقلي إلى ابن أم مكتوم. 

انتقلي إلى أم شريك... 

آنتم العكارون 

انتهیت إلى رسول الله وهو يصلي» ولجوفه آزیز.. 
أنزعوا الطسوس وخالفوا المجوس.. 

انزعوا بني عبد المطلب 

انزل آبا وهب 

انزل آبا وهب. 

آنزل القرآن على ثلائة أحرف. 

آنزل القرآن على سبعة أحرف. 

آنزل علي آیات لم آسمع بمشلهن.. 

انزل عنها فقد آجیبت دعوتك. 

الانس عشرة أجزاء.. 

آنشدکم بالله هل تعلمون جبریل... 

آنشديني من شعره «لما سأل الفارعة عن آخیها) 
انصرف رسول الله من الحديبية فنزلت عليه سورة الفتح 
انصرف نفي لهم بعهدهم ونستعین الله . 
انصرفنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الاکبر. 
انطلق إلى فلان فلیبعنا طعامًا 

نطلق فرده على صاحبه. 

انظروا إلى الناس كأنكم عبید.. 

انظروا ما حرم الله علیکم فأمسکوا.. 

انظروا هذه الأشربة إذا اغتلمت 


آنعم صباحًا تربت يداك. ۱ 
آنفق يا بلال ولا تخش من ذي العرش اقلالا 


آبو سلمة 
عبدالله بن الشخیر 


ابن شهاب 
الزهري 

سمرة 

آبو هريرة 

عقبة بن عامر 
آبو هريرة 

عبد الله بن عمرو 
شهر بن حوشب 


مروان والمسور 


حذيفة بن اليمان 
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إنك إن تذر ورئتك آغنیاء خير 
إنك تقدم على قوم أهل كتاب وأنهم سائلوك 


إنك خير أرض الله» وأحب آرض 

إنك رجل قوي فلا تزاحم على الحجر فتؤذي الضعيف 
إنك ستأتي قوم أهل كتاب فيسألونك 

إنك والذي نفسی بيده نبى هذه الأمة.. 

آنک‌حوا آبا هند (قالها ا 
آنکحوا آمهات الأولاد.. 

أنكحي من شئت. 

إنكم الشجرة المعلونة.. 

إنكم تدعون يوم القيامة بأسمائكم وأسماء آبائكم. 
إنكم ستفتحون أرضًا يذكر فيها القيراط 

إنكم ستقدمون على قوم جعد رءوسهم... 

إنكم في فتنتين تكون الأولى منها كنفجة أرنب.. 
إنكم لا تطعمونه إن تدبغوه تنتفعوا به 

إنكم لتعلمون أن الطواف بالبيت حق وأنه هو القبلة 
إنكم لتقلون عند الطمع وتكثرون عند الفزع. 

إنكما أهل نجد تأكلونها وإنا أهل المدينة لا ناکلها. 
إنما أقضي بالظاهر. 

إنما السكنى لمن له الرجعة عليها. 

إنما الطلاق لمن أخذ بالساق. 

إنما الطيرة فى المرأة والدار والدابة 

إنما الماء من العا 


إنما المجوس طائفة من أهل الكتاب... 


إنما آمر القوم بأدنى بقرة.. 
إنما أمرت بالوضوء إذا. 


عبید بن صخر 
بن لوذان 
أبو هريرة 


معاذ بن جبل 


أبو هريرة 
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عبدالرحمن بن 
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لاحي لخر 2 


إنما أنا رحمة مهداة. 

إنما أنا لكم بمنزلة الوالد 

إنما أنا لكم كالوالد... 

إنما بشر مثلكم أذكركما تذكرون 

إنما تقومون إعظامًا عن 

إنما جعل الامام ليؤتم به. 

إنما جعل الإمام ليؤتم به. 

إنما جمع منزل لذبح المسلمين 

إنما ذلك عن مسألة فأما ما كان عن غير مسألة 
إنما سبقتها بما سبقت هذه هذه (الساعة) 
إنما سلط ابن آدم من خافه ابن آدم 

إنما سمي نوح عبدًا شكورًا أنه كان إذا أمسى وأصبح 
إنما على النساء التقصير 

إنما قنت رسول الله #4 بعد الرکوع شهرا. 

إنما كسوتكها لتجعلها خمرًا بين الفواطم 
إنما كنت نهيتكم لأجل.. 

إنما للمرء ما طابت به نفس إمامه. 

إنما مثل الذي يصلي ولا يركع. 

إنما مثل المؤمن حين يصيبه الوعك 


إنما مثل هذا مثل الذي يصلي. 

إنما مثلكم فيمن خلا. 

إنما نسمة المؤمن طائر تعلق 

إنما نسمة المؤمن طائر تعلق من شجر الجنة 
انم یمه الیو ظایر: 

إنما نهی النبي # عن الثوب المصمت 

إنما نهی رسول الله يل عن الثوب 

نما نهی رسول الله # عن التضصمة 
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عبد الله 


عائشة 


ابن عباس 


أم هانئ 

عائشة 

معاذ 

عمرو بن العاص 


عبدالرحمن بن 


ابن عباس 


كعب بن مالك 
كعب بن مالك 
كعب بن مالك 
بن عباس 
ابن عباس 
ابن عباس 


۹۹/۲۰ 
۳۱۷/۳۲ 
۳۱/۲ 
۳۹۹ 
0۸1/4 
۳۳/۷ 
۳/۷ 
0١ 
۳۳/۰ 
A/T 
o۹4 
017 
۱۳:۲ 
۲۹/۸ 
۳۰ 
100 0 
۱۷۳۸/۵ 
۱9/۷ 


۲۳" ۰۵ ۷ 


۱۳۳/۷ 
V/V 

۶*۱۱ 
۱4۸/۲ 
۱۳۳/۹ 
1/۳۷ 
10/1۷ 
«۰/۳۷ 





رخ تا التعريف بهم مرا 55 بعض الحفاظ أن آبان بن 
يزيد تفرد عن يحبئ دون أيوب وهشام والأوزاعي وشیبان وإبراهيم القناد 
”". قَالَ: وإنما المعروف 





بقوله: «وإذا شرب فلا یشرب نفسًا واحدّاء' 
إلاء: «ولا يتنفس في انامه 





رواية 
ووقع في مسلم عن يحيل» عن عبد الل» عن آيي قتادةء عن أبيه. 

وصرابه إبدال (عن) ب (ابن)؛ وفي بعض أصوله: عن ابن مهدي» عن 

همام» عن يحبئ؛ وصوابه (هشام)۳. كما قاله أبو مسعود وخلف. 








0 رواء أبو داود(۳۱) من حديث أبي قتادة: فا بال أحدكم فلا يمس ذکره 
.۰ وقال الألباني في «صحيح أبي داودة (18): إسناده صحیح عل شرط 
الشيخين. 

6 «صحيح مسلم؟ (۲3۷ كتاب: الطهارةء باب: النهي عن الأستجاه باليمين. 





فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


نما نهی رسول الله يي عن لحوم الأضاحي.. 
إنما نهیتکم عن نهبی العساکر 

إنما هو أبوك وزوجك ومولاك 

إنما يملك الطلاق من آخذ بالساق. 

أنه م3 آناهم في بني ظفر مجلس على الصخرة 
أنه كلك آتی بأرنب مشوية فلم يأكل منها وأمر القوم 
أنه ی آخذ العشر فيه 

أنه 4 أذن للمغرب بجمع وأقام 

أنه 4 آرسل إليهم عليًا فودى قتلاهم.. 

أنه َه أرسل عبد الله بن آنیس سرية 

أنه 4 أسهم لقوم من 

أنه 4 أغلق بابًا 

أنه #۶ أقام عشر سنین لا يترك الأضحي.. 

أنه يل اقتحم يومئذ عن فرسه 

أنه ل أمر إن مات سعد في مرضه 

أنه كع أمر أن يستمتع بجلود الميتة إذا دبغت.. 
أنه 4 أمر أن يطبح من كل بدنه التي.. 

أنه يلد أمر بالأضحى.. 

أنه يك أمره أن يصلي 

أنه 4# إنما ركب فيه لما كثر عليه الناس 

أنه 4# أوصاه بركعتي 

أنه کل بعث آبا بكر وأمره أن ينادي بهؤلاء الكلمات 
أنه 3 بعث مع علي بآيات من براءة 

أنه 4 تزوج امرأة من بني الجون فطلقها. 

أنه ب تزوج امرأة من كندة فجيء بها. 

أنه 5 جمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة بإقامة 
أنه ج حرم الخمر بعینها.. 

أنه يد خطب الناس وعليه عمامة دسماء 
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أبو هريرة 

عبد الله بن عمرو 


عبد الله بن أنيس 
الزهري 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح 
أنه ييه رهن درا له 


أنه 4 صلى بها الخمس 
أنه يي صلی خمس صلوات بمنى 


أنه يخ صلى صلاة الخوف ثم لم يصل قبلها ولا بعدها. 


أنه #4 صلی على حمزة سبعين صلاة 

أنه ج صلى في بيته سبحة 

أنه مج طيب له الهدية فأنفذها له أبو بكر 

أنه م4 عدل إلى الشعب فتوضاً 

أنه 4 عق عن الحسن كبشا وعن الحسين كبشا.. 
أنه ي عق عن نفسه بعدما بعث بالنبوة.. 

أنه يه قرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب 

أنه 4 قسمها أثلانًا إلا ثلانًا 

أنه يي كان إذا اكتحل اكتحل وترًا 

أنه و كان إذا أكل طعاما لعق أصابعه الثلاث.. 
أنه 4 كان إذا حرج لحاجته يعجبه أن يسمع 
أنه 4 كان إذا شرب قطع ثلاثة أنفاس 

أنه 4 كان إذا قام من الليل تسوك ثم نظر في السماء 
أنه یل كان لا يتطير من شيء 

أنه ب كان له مكحلة يكتحل بها عند النوم 

أنه که كان يأتيه 

أنه يد كان يأكل بثلاث أصابع.. 

أنه ی كان يحتجم في الأخدعين والكاهل 

أنه 4 كان يدير كور العمامة على رأسه 

أنه کل كان يصلى 

أنه يك كان يصلي أريعًا 

أنه ب كان يصلي الجمعة قبل الخطبة. 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


أنه َا كان يصلي الضحى 

أنه 4 كان يصلي بعد الجمعة ركعتين لم يزد. 

أنه مج كان يعتكف العشر الأواخر من رمضان 

أنه 4 كان يقرأ عشر آيات من آخر سورة آل عمران کل 
أنه 4 كان يقوم للجنازة 

أنه يه كان یکره الرقى إلا بالمعوذات 

أنه ييخ كان يمر بالقدر فيتناول منها العرق 

أنه 4 كسرت رباعيته وشح وجهه 

أنه ¥ كلما فرغ من ركعتي الطواف رجع إلى الركن 

أنه 3 لا يصلي المغرب حتى يفطر ولو على شربة ماء 


أنه و لما قسم خيبر عزل نصفها لنوائبه 

أنه ل مر يوم خيبر بقدور فيها لحم الحمر فأمر 
أنه ج نهانا أن ندخل على النساء بغير إذن. 

أنه يخ نهى عن أكل الابل الجلالة.. 

أنه کڈ نهی عن افتراش جلود السباع.. 

أنه يق نهى عن أكل كل ذي ناب من السباع ومخلب من 
أنه # نهی عن أكل كل ذي ناب من السباع.. 
أنه ی نهى عن أكل لحم الضب.. 

أنه 4 نهى عن الدفن ليلاً 

أنه يقد نهی عن الشرب قائمًا 

أنه و نهى عن تغيير الشيب.. 

أنه 1 هجن الهجين 


أنه أخذ جويرية في غزوة بني المصطلق فأعتقها 
أنه أراد أن يضمن لقوم من الأعراب ثلث ثمر المدينة 


7 


أنه أعتق جويرية بنت الحارث» وجعل عتقها صداقها. 


سلمة بن المحیق 
عمرو بن العاص 
بن عباس 

أسامة بن عمیر 
ابن عباس 
الزهري 
عبدالرحمن بن 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح A:‏ 


أنه آعور ون الله ليس بأعور ابن عمر ۸0/1۰ 
أنه آفاض يوم النحر ابن عمر 1۲ 
إنه الوأد الصغير الخفی. جدامه بنت وهب ۵۲/۲۵ 
ر أيام فى كل قور 0 Vol‏ 
أنه آمر بقطع رجل سرق ثم قال احسموها. ۱۳/۳۱ 
أنه آهدی جملاً كان لأبي جهل بن هشام e‏ ۰/1۲ 
إنه أول طائر صام عاشوراء آبو غليط بن أمية ٠٤٥/١۳‏ 
بن خلف 

إنه -أي الدجال- یخرج فیقول إنه نبي.. آبو آمامة 1/1٩‏ 
أنه باع خدمة المدبر محمد بن علي ۳۵۰/۱ 
أنه حلف على يمين» فمضي له أربعون. ابن عباس ا 
أنه رأي في يد رسول الله قْهٌ خاتما من ورق آنس o۸‏ 
أنه ساق يوم الحديبية سبعين بدنة عن سبعمائة رجل t۱۲‏ 
إنه سیکون رجل يقال له: الولید.. الزهري ۳/۳۸ 
إنه شر الثلائة. آبو هريرة 12۰۱۸۱۳۰ 
إنه صديق شهيد البراء 23/1 
إنه صعلوك لا مال له 2*4 
أنه صلى الله عليه وسلم مسح رأسه .. الژبیع بنت معوذ ۷۷/١‏ 

أنه صلى على الغامدية. عمران بن حصين ۱۸۵/۳۱ 
أنه ضرب فخذ الفاکه بن سکن.. طلحة بن خراش؛ ۷/۲« 

عبد الرحمن بن 
ثابت» عبد الله بن بسر 
أنه ضرب فى الخمر آربعین. بو سعید ۳/۳۱ 
أنه طلق امرانه وهی في دمها حائض. ابن عمر ۱/۹۵ 
ینب اله أبو عیسی بن ۱2/۱ 
جبر 


أنه عليه السلام أتي بامرأة سرقت حلیّا فقطعها. عبد الله بن مغفل ‏ 1۱/۳۱ 


أنه عليه السلام أتي برجل شرب الخمر فجلده بجریدتین. انس ۳۳/۱ 








فهارس أحاديث کتاب التوضیح 
أنه عليه السلام أتي بسارق أو سارقة فأمر بها فقطعت. 
أنه عليه السلام احتجم وهو محرم 
أنه عليه السلام اعتکف العشر الأول من شوال 
أنه عليه السلام أعطى جدتین السدس. 
أنه عليه السلام أقاد مسلمّا قتل ذميًا. 
أنه عليه السلام أمر بقتله «الوزغ) 
أنه عليه السلام أمره أن يغور مياه بدر 
أنه عليه السلام بدأ ببني حارثة في اليمين في دم صاحبهم 
أنه عليه السلام بعث آباه. 
أنه عليه السلام بعث بكتبه إلى خيبر ولم يشهد عليها 
أنه عليه السلام تزوجها وهو محرم 
أنه عليه السلام تزوجها وهو محرم 
أنه عليه السلام جعل دية المعاهد كدية المسلم. 
أنه عليه السلام جعل غرة الجنين على عاقلة القاتلة. 
أنه عليه السلام جعل للجدة السدس. 
أنه عليه السلام دخل عام الفتح في رمضان 
أنه عليه السلام دخل مكة عام الفتح 
أنه عليه السلام دخل مكة وعليه 
أنه عليه السلام رأى رجلاً يصلي خلف الصف. 
أنه عليه السلام رأى في المنام غلمانًا من قريش 
أنه عليه السلام رجم امرأة فحفر إلى السرة. 
أنه عليه السلام زجر صبیاننا عن الجراد.. 
أنه عليه السلام سأل ربه تعالى أن لا يستأصل أمته 
أنه عليه السلام سألهما فأقرا.. 
أنه عليه السلام صلى الظهر بالبيداء 
أنه عليه السلام صلى العصر أول يوم القامة الثانية وفي 
الثاني آخرها ثم قال ما بين هذين 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح AY‏ 
أنه عليه السلام صلی في ذي الحليفة آربع رکعات ۱۸۱ 
أنه عليه السلام ضرب في الخمر بنعلین آربعین. آبو سعید ۳/۱ 
أنه عليه السلام فرض على كل مسلم قتل رجلاً من آهل سعید ۳۸۱ 
الکتاب أربعة آلاف درهم. 
أنه عليه السلام قتل بالقسامة رجلاً من بني نصر بن مالك. عمرو بن شعیب  ٤٠٥/۳١‏ 
أنه عليه السلام قرأ عليه ألم يكن4 وقرأ فيها (إن ذات لكا ۹ 
الدين عند الله الحنيفية لا اليهودية) 1 
أنه عليه السلام قرن الحج والعمرة جابر 17/1۱ 
أنه عليه السلام قضی بالسلب للقاتل خالد بن الوليد  ٩۱۱/۱۸‏ 
أنه عليه السلام قضى بديتها وبغرة. طاوس os‏ 
أنه عليه السلام قضی بدیتها ودية الجنین على عاقلتها. آبو هريرة ۱ 5 
أنه عليه السلام قضى في العين القائمة إذا بخست. ابن عباس ۳۸۹۸۱ 
أنه عليه السلام قطع امرأة سرقت. عائشة ۱۱/۳۱ 
أنه عليه السلام قطع رجلاً من المفصل. رجاء بن حيوة 1/۳۱ 
أنه عليه السلام قطع سارقًا في خمسة دراهم. ابن مسعود ۱ ۸٩‏ 
أنه عليه السلام قطع في ثمن المجن. عبد الله بن عمرو ‏ ۸۳/۳۱ 
آنه عليه السلام قطع في خمسة دراهم. ابن مسعود ۸4/۲۱ 
أنه عليه السلام قطع في شيء قیمته خمسة دراهم. آنس ۷۱/۳۱ 
أنه عليه السلام قطع يد رجل سرق ترسًا من صفة النساء. ابن عمر 14/۳۱ 
إنه عليه السلام كان یتختم في یساره. ابن عمر ۷/۳۸ 
أنه عليه السلام كان يتختم في يمينه أبو سلمة بن عبد ۷۳/۲۸ 

الرحمن 
أنه عليه السلام كان یتختم في یمینه. عائشه ۷۳/۲۸ 
أنه عليه السلام كان يتختم في يمينه. عبد الله بن جعفر ‏ ۷۳/۲۸ 
أنه عليه السلام كان يتختم في يمينه. اتن ۷۳/۲۸ 
أنه عليه السلام كان یتختم في یمینه. علي ۷۳/۲۸ 
أنه عليه السلام كان یتختم في يمينه. ابن عمر ۷/۳۸ 





فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


أنه عليه السلام كان يرش على أهله الماء ليلة ثلاث 


وعشرين 


أنه عليه السلام كان يسأل عن الساعة. 
أنه عليه السلام كان يصبح جنبّا من جماع غير احتلام ثم 


يصوم 


أنه عليه السلام كان يضرب في الخمر بالجريد والنعال. 
أنه عليه السلام كان يطعم ومعه أصحابه 

أنه عليه السلام كان يفطر على رطبات قبل أن يصلى 

أنه عليه السلام كان يكره تغییر الشیب. ۱ 

أنه عليه السلام كان يمشي مشية السوقي 

أنه عليه السلام كان ینفل الثلث بعد الخمس 

أنه عليه السلام لا یثآب. 

أنه عليه السلام لقیه فاعتنقه وقبله (يعني: الهیثم بن التیهان) 


إنه عليه السلا لم يقتلهم فلا تقتلوهم 

أنه عليه السلام ليلة أسري به مر على إبراهيم خليل الله 
أنه عليه السلام ما جلس إليه أحد فقام حتى يقوم 

أنه عليه السلام نحر بعض هديه 

أنه عليه السلام نفل يوم خيبر من الخمس 

أنه عليه السلام نهانا عن خاتم الذهب. 

أنه عليه السلام نهى عن الشرب من ثلمة القدح 

أنه عليه السلام نهى عن القزع. 

أنه عليه السلام نهى عن صوم خمسة أيام في السنة: يوم 


الفطر ويوم النحر... 


إنه عليه السلام نهى عن لبوس الخاتم إلا لذي سلطان. 
أنه عليه السلام ودى العامريين بدية المسلمين. 

أنه عليه السلام ودى ذميًا دية مسلم. 

أنه جمع بين حجة وعمرة ثم لم ينه عنه حتى مات 


ابن عباس 


عائشة 


عائشة 


أبو سلمة بن عبد 
الرحمن 

ابن عباس 

أبو أيوب 


مكحول 
أبن مسعود 


أبو ريحانة 
بن عباس 
عمران بن حصين 


AY 


14/۱۳ 


4۱/۲ 


۱2۵۳۳ 


۲۰/۳۱ 
۱۳۳ 
40/1۳ 
۱۳۳/۳۸ 
۱۳۸/۳۹ 
2۰۸ 
11:۳۸ 
۱۱۳/۳۹ 


۱۸۷/۸ 
۳۷/۹ 
۱۳/۹ 
۱/۱ 
25384 

ORIYA 
۳۱۸/۳۷ 
۱۹:۸ 


o11 


1۹/۳۸ 
۳۱۷۱۷۱ 
1۲/۳۱ 
1/1۱ 

















التوضيح لشرح الجامع الصحیح At‏ 
أنه قطع في بيضة من حديد قيمتها آحد وعشرون درهما. علي ۳۱/ 
إنه كائن حبر هذه الأمة فاستوص به خيرًا ابن عباس 5 
أنه كان يحج ولا يضحى.. عمر بن الخطاب ۱۰۱/۲۲ 
أنه كان يلبس برده الأحمر يوم الجمعة. محمد بن علي ۱۵/۷ 

بن الحسين 
إنه لا يدري في أي طعامه الب رکة.. ابن عمر ۱۳۸/۲ 
إنه لا ينبغي أن یعذب بالنار ابن مسعود ۰۹۱۱۸ 
أنه لم يؤقت في الخمر حدًا. ابن عباس ۲۳-۱ 
أنه لما عرج به رأى موسى قائمًا يصلي 1/١‏ 
إنه ليس بك على أهلك هوان. أم سلمة VA/Yo‏ 
إنه لیغاث على قلبی.. الأغر المزني ۸٥/۲١‏ 
أنه مکتوب بين عينيه كافر nl‏ 
إنه من زارني في المدينة 14/۲1 
أنه يحشر يوم القيامة أجذم.. سعد بن عبادة 47/4 
أنه يخرج بين الشام والعراق أبو أمامة 40 
أنه یزاد في رمضان في رزق المومن.. سلمان ۳/۲ 
أنه يعتق فيه كل يوم ألف ألف عتيق من النار.. اين عباس ۳/۲ 
إنه يكفر السنة التي أتت قبلها والسنة التي بعدها (عاشوراء زيد بن أرقم o۸1‏ 
إنها أحب البلاد إلى الله ۱ الحارث بن هشام ٠١/5‏ 
إنها أيام أكل وشرب. نبيشة الهذلي ١‏ ۲۷/۸ 
نها تحيض (أي الأرنب).. عبد الله بن عمرو ‏ ۵۳۵/۲۲ 
آنها رأته على صورة دحية عائشة ۱ ۲ 
إنها ساعة تفتح فيها آبواب عبد الله بن ۲۰/۹ 
السائب 

إنها ستأتي على زمان سنون خداعة 200011 
إنها ستكون فتن.. أبو بكرة ۲/۳ 
إنها طعام طعم ۱ 
إنها في أول السبع من العشر الأواخر ابن عمر 011/1 
إنها قد آسقطت يا رسول الله» غلامًا. ابن عباس or»‏ 











فهارس أحاديث كتاب التوضيح Ao‏ 
آنها كانت تخرج المرأة وهي في عدتها. عائشة ov/o‏ 
إنها لتعدل ثلث القر آن. 110/۷ 
إنها لمشية يبغضها الله 30 2 “o01‏ 

بن 
إنها ليلة سمحة طلقة لا حارة ولا باردة ابن عباس ۳ 2 
إنها مأمورة فخلوا سبیلها. 5/۵ 
إنها من المن الذي آنزل على بني إسرائيل ابن عباس ۳/۲ 
إنها نهبة قأكفئوا القدور ۱ تعلبة بن الحكم ‏ ۳۶۱/۱۸ 
آنهاکم عن أكل خیلها وحمرها وبغالها.. خالد بن الوليد ‏ 1۹1/۲۲ 
آنهاکم عن قلیل ما أسكر کثیره سعدبن آبي ۷۱۷/۳۷ 
وقاص 
عبد الله ۱ 
انهشوا اللحم نهشا.. الات 0 ۱۳/۳۳ 
إنهم إخوانكم فضلكم الله عليهم.. أبوذر ۳۷/۳ 
إنهم إن فعلوا ذلك فقد خانوا الله ورسوله ابن عباس ۳۲(« 
إنهم شرار أمتي يقتلهم خيار أمتي. عائشة 9۳۱ 
أنهم كانوا يخرجون زكاة الفطر في عهد رسول الله يل أسماء 8/6 
أنهم كلاب النار. أبو ذر ورافع بن 00۹/۳۱ 
عمرو وابن 
عباس وأبو أمامة 
إني آدعها لله وللرحم ِ 2١‏ 
إني إذا خلوت وحدي سمعت نداءٌ... عمر بن شرحبيل ‏ ۲۷/۲ 
إني أريد الصوم عائشة ١61/1‏ 
إني أهديت للنجاشي آواقي من مسك وحلة أم سلمة ۳۹/۱۹ 
إني آیسرکم إني راکب وأنتم مشاة جابر EAT‏ 
إني خشيت أن تفرض عليكم.. زيد بن ثابت ۸/4 
إني راکب إلى الیهود آبو بصرة ۲۳/۸ 
إني رأيت البارحة عجبًا عبد ر بن 1/16 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح 
إنى رأيت البارحة عجبا. 


إني رأيت النبي يك يصبغ بالصفرة.. 

إني رأيت رسول الله يك يلبس خاتمه كذلك. 
إني رأيت على أبوابهم ظلمة.. 

إني رأيت ليلة القدر 

إني رأيت ملكا بينك وبينه يرد عليه ما يقول لك 
إني سمعت رسول الله #۶ يذكر السبع 

إني غيور وإن إبراهيم كان غيورًا. 

إني قد سقت الهدي وقرنت 

إني قد فعلت إلا ظلم بعضهم بعضًا. 

إني قد كنت نهيتكم عن لحوم.. 

إني قد نهيتكم عن الإقران. 


إنى كنت أعلمها ثم أنسيتها (الساعة التى فى يوم الجمعة). 
١‏ 8 ي في يوم 


إني كنت أمرتكم أن لا تأكلوا من الأضاحي 
إنى لا أحرمه ولكنى أدعه تواضعًا لله.. 

إنى لا أحسن الشعر. 

آنی لا أقبل هدية المشرك 

إني لا أقول في الغضب والرضى إلا حقًا 
إني لأدع الأضحى وأنا مؤسر مخافة أن يرى.. 
إني لأراكم من وراء ظهري. 

إني لأرجو أن أكون أتقاكم لله 


إني لأرجو أن تكونوا شطر أهل الجنة.. 


عبد الرحمن بن 
سمرة 

ابن عباس 

أبن عباس 

أنيقن 

آبو سعيد 

أبو هريرة 

ابن عباس 

أبو جعفر 

علي 

بن عباس 

علي 

ابن بريدة 

أبو سلمة 

قتادة بن النعمان 
أهل بيت رسول 
الله 


كعب بن مالك 


عبد الله بن عمرو 


آبو مسعود 


سلمة 
الحصين بن 


وحوح 


كم 


۳۷۳/۲۸ 


«۰/۲ 
۸۷/۳۸ 
۳۰/۰۵ 
1*۰۹ 

Y/Y 

۰9۱۳۱۳ 

۱/۹/۳۵ 

2125 
۳/۳۰ 

10۹/۲7 

14/10 
۳۳/۷ 
4/۱۲ 


۳۱۳۷/۳۹ 


0/۸ 
۳۷۸/۳ 


۳۹۹ 


۱/۱۸ 
0۹۸/۲٦ 
۱/۷ 


«(۳۳ 


۱۳۹۳/۸۹ 


1/۹ 

















حَدَتَنا خمد بْنُ مُحَمّدٍ الک ثنا عَمْرُو ب 








هنذا الحديث من أفراد البخاري وذكره في ذكر الجن مطولا. 
وأخرج مسلم") نحوه وكذا ابن ماجه والنساتي7. 

ثانيها: في التعريف بروانه 

ها از هريرة قسلف. 

وآما (جد عمرو) فهر سعيد بن عمرو (خ. م. د. س. ق) بن سعید 
ابن الماصي بن آبي أحيحة التابعي الكوفي | 





عن ابن عباس 








(1) سيأتي برقم (7830) كتاب: مناقب الأنصاره باب: ذكر الجن 
() مسلم (۲۹۲) كتاب: الطهارةء باب: الآستطابة عن سليمان. 
(۳) «سنن النسائي؟ ۰۳۸/۱ «سنن اين ماجهة (۳۱۳. قال الالباني: حسن صحيح. 


فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


إني لأعرف صفتهم یقولون الحق لا يجاوز تراقیهم. 


إني لاعلم آخر أهل الجنة دخولاً وآخر أهل النار خروجًا 
إني لأعلم آخر أهل النار. 

إني لأمزح ولا أقول إلا حمًا. 

ای لانسی آو آنسی لاسن 

اني لم آبعث بالرهبانية وان خير الدين . 

إني لمع غلمان هم أسناني قد جعلنا آزرنا على أعناقنا 
إني مکاثر بكم الامم. 

إني نهیت عن زبد المشرکین 

إني نهیت عن زبد المشرکین 

إني نهیت عن قتل المصلین 

إني نهیتکم أن تنتبذوا في الدباء والحنتم 

إني نهيتكم عن هذه الأوعية فإنها لا تحل 

إني وإن داعبتكم فإني لا أقول إلا حمًا.. 

إني يحضرني من الله حاضرة 

إني يحضرني من الله حاضرة 

اهتز العرش فرحًا بسعد.. 

اهتز العرش فرحًا بلقاء الله سعدًا.. 

اهدأ فما عليك إلا نبي.. 

آهدی ابن للم - يعني بن رؤية- به 

أهدي إلى رسول الله و ضب فلم يأكل منه.. 
أهدى رسول الله عن نسائه في حجة الوداع بقرة 
أهدى كسرى بغلة لرسول الله يل 

أهدي لرسول الله ل وشيقة لحم 

أهديت لرسول الله وك ظبية 

أرق العمر واكسن الدنان 

أهرقهاء قال: فإني لا أروى من نفس واحد 


أبو ذر 
ابن مسعود 
بن عمر 
مالك 


معقل بن يسار 
عياض بن حمار 


أبو هريرة 
جابر 


أبن مسعود 
بن عباس 


خالد بن الوليد 


أبو هريرة 


AY 


oo¥/إ‎ 


9:9۳ 

۱۹۳/۷ 
0/۸ 

111/6 

0۱/۳۱ 
۸/1۱۱ 
\ov/Yo 
۳۹/۹ 
۳۹۲۱ 
ل‎ 
١ 
۱۸/۷ 
«۰۷/۲ 
05 
5 
VY 
۸° 
۹/۰ 
o1۷ 
o7 

۷۱۳/۲ 
۰:۷ 
ror 
۳9۵۹۲ 

۳۷/۹ 
۳۱۳۷/۷ 














اوي برع اجاج ات 


أهل الاعراف قوم قتلوا في سبیل اله. 
أهل الجنة ليس لهم کنی إلا آدم.. 

أهل الجنة ليس لهم كنى. 

أهل الجنة مرد جرد كحل.. 

أهل الجنة يوم القيامة عشرون ومائة صف.. 


أهل اليمن أول من جاء بالمصافحة 

أهل النبي حتى رمى الجمرة 

أهلوا يا آل محمد بعمرة في حج 

أو صاع من زبيب أو صاع من أقط 

أو لم تكفه آية الصيف 

أو ماط أذى عن طريق فحستته بعشر أمثالها 

أواب (قالها ی عندما سمع رجلاً يرفع صوته بالقرآن) 
أوتروا قبل أن تصبحوا. 

أوتروا قبل أن تصبحوا. 

أوتيت الكتاب ومثله معه 


أوتيت الكتاب ومثله معه. 

أوجب طلحة. 

أوحى الله إلى أن تواضعوا 

اوضیکم اسن المراه الما واه 

أوف بنذرك 

أوفى آهل بيتك 

أوقد على النار ألف سنة حتى اسودت.. 
أول الآيات خروجًا طلوع الشمس من مغربها 
أول الآيات طلوع الشمس وخروج الدابة... 
أول الوقت رضوان. 

أول شيء ينزع من أمتي علم الفرائض 


أبو هريرة 


أبو هريرة 


EAA 


YET/YA 
۲" ۹ 
۳:۰۵ 


۱:۱۹ 
00/۱4 


10/4 
11/1۱ 
11/11 
8/٠ 
۳۷۰۵۲ 
۱۳/3 
220301 
۱۷۹/۸ 
۱۸/۸ 


۰۳۳ 


۶2۰۳۱۳۱ 
۱۳۳/۳ 
22/11 
0/05 
۳۷/۳ 
3325 
۱۸/۹ 
۳۹۸/۳۲ 
۳3 ۲ 
۱۳۷/۹ 


«۷۳/۲۹ 


فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


آول ما خلق الله القلم.. 

آول ما نهاني ربي عن شرب الخمر وعبادة الأوثان 
E‏ 92 الصلاة. 

آول ما یحاسب به العبد الصلاة» وأول ما یقضی. 
آول ما یحاسب به العبد يوم القيامة صلاته 

آول ما يقضي بين الناس في الدماء. 

أول ما ینظر الله فيه الصلاة. 

آول من آنطق الله لسانه بالعربية.. 

آول من کتب بالقلم إدريس. 

أول من یدخل الجنة الحمادون الذین بحمدون الله 
آول من یکسی إبراهيم حلة من الجنة.. 

آولئك الذین نهانی الله عن فتلهم. 

أولئك الشهداء 

أولئك العصاة 


وما علمت يا عائشة أن الأرض تبلع. 


[ 
با‎ e 
7 


7 ۳ والظلم فان الظلم ظلمات. 

إياكم والغلو في الدين . 

إياكم والمدح فإنه الذبح 

إياكم والنذر فان الله لا ينعم نعمه على الرشا. 
إياكم وخضراء الدمن.. 

إياكم وكثرة الحلف.. 

إياكم وهيشات الأسواق 


عبادة بن 


عروة بن رويم 
أبو هريرة 

ابن مسعود 
أبو هريرة 

أبو هريرة 


علي 


آبي ذر 

ابن عباس 

ابن عباس 

عبيد الله بن عدي 


أبو هريرة 


عائشة 

عبد الله بن عمرو 
أبو سعيد 
كعب بن مالك 
عبد الله بن عمرو 
ا 


أبو هريرة 


آبو قتادة 


ابن مسعود 


۸۹ 





۱/۹ 


۱۹/۳۷ 
«2۳۰ 
22۳۰ 
۲ ۱ 
۷/۱/۳۰ 
4۷/۳۱ 
۳۹۸/۱4 
0 
۳ ۹ 
۳۷/۷۹ 
00 
1 
TYE ۳ 
۰۲ ۲ ۰۳ ۵ 
۳۷ 

12۱۸۸ 
1۹۱/۳۲ 
292۳/۲ 
۱۳۸/۳۳ 
24/1 
0/۳۱ 
00/5 
1 
۱/1 
۱۷۷/۱ 


۱۷/۱ 


وی لشرخ اجام الج 


أيام التشريق أيام أكل وشرب وذكر الله. 
أيام منى أيام أكل وشرب وذكر الله 


آية الكرسي ربع القرآن العظيم. 


آية الكرسي. (ردًا على من سأله: أيما أنزل عليك أعظم). 


آية ما بيننا وبين المنافقين أنهم لا يتضلعون من زمزم 
أ یحلف خمسون منکم. 


الايدي ثلاثة فيد الله العليا ويد المعطى التى تليها.. 
آیمجز أحدكم أن يتقدم أو يتأخر. ٠‏ 

أيعجز أحدكم أن يجامع أهله كل يوم جمعة. 
أيعجز أحدكم أن يقرأ كل ليلة ثلث القرآن. 
أيعجز أحدكم أن يكون كأبي ضمضم. 

أيكم المتكلم فإنه لم يقل بأسًا. 

أيكم خاف ألا يقوم من آخر الليل فيلوتر ثم ليرقد. 
أيكم خلف الخارج في أهله وماله 


أيكم يتصدق على هذا. 

أيكم يحب أن يغدو كل يوم إلى بطحان.. 
أيكم ينزل خبيبًا من خشبته وله الجنة 
أيكما أطبء فقالا آوفي الطب خير يا رسول الله 
أيلعب بكتاب الله وأنا بين أظهركم. 
الأيم أحق بنفسها من ولیها.. 

أيما أحب إليك عين في الجنة.. 

أيما أمة ولدت من سيدها فإنها حرة 

أيما امرئ مسلم أعتق مسلمًا كان فكاكه 
أيما امرأة تحلت قلادة من ذهب. 

أيما امرأة تزوجت بغير إذن وليها. 

أيما امرأة سالت زوجها الطلاق. 


مالك بن نضلة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو الدرداء 


أنس 
جابر 


۶ 


ع 


عقبة بن عامر 


زيد بن أسلم 
محمود بن لبيد 
ابن عباس 

أبو سفيان 

عبد بن عباس 
أبو أمامة 
أسماء بنت يزيد 


ثوبان 


۹۰ 


14/۸ 
مله‎ 
77/7 
۷۳/۲ 
L011 


7/1 


۳۱۰ 
۳۳۷ 
۳۱/۳۵ 
۸۰ 

هوه 

۱ ۳۷/۳۲ 
۱۷۷/۸ 

A۱۷ 
CAY ۵۱ 
۳/1 

۱۳۳/۲ 
10/۲۱ 

۳۳۹/۳۷ 

۱۸/۳/۰ 

؛ ۳۹۲ 
۳۷/۲ 

۸/۱1 

۱۳۰/۹ 
9/۳۸ 

۶۲ ۰۵ 

۳۱۵ 














فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


آیما امرأة ماتت وزوجها عنها راض. 
أيما امرأة نکحت بغیر إذن ولیها. 

آیما امرأة نکحت بغیر إذن ولیها... 
آیما رجل آعمر رجلاً عمری له ولعقبة 
أيما رجل آعمر عمری له ولعقبه 

أيما رجل آعمر عمری له ولعقبه 

أيما رجل باع متاعًا فأفلس. 


أيما رجل ظلم شبرًا من الأرض. 

أيما رجل كسب مالا من حلال.. 

أيما رجل مات أو أفلس. 

أيما رجل مسلم أعتق رجلاً مسلمًا 
أيما رجل نكح امرأة فدخل بها.. 

أيما صبي حج به أهله ثم مات أجزأ عنه 


أيما عبد أبق من مواليه فقد كفر حتى يرجع الم 


أيما مال أديت زكاته فليس بكنز 
أيما مسلم استرسل إلى مسلم فغبنه... 


الإيمان بضع وسبعون خصلة أكبرها شهادة أن لا إله إلا الله 


الإيمان ثلائمائة وستون شريعة.. 
الإيمان ستون بابًا أو سبعون أو بضع.. 
الایمان قيد الفتك لا يفتك مؤمن. 
الإيمان نصفان. 


أين أردن؟ 


أين السائل» فقد نزل فيك من الله أمر عظيم. 


أين آنت من الغر البیض 
أين أنت يا حذيفة من الممحاة 
أين درعك الحطمية؟ 


أبي هريرة 


عبد الله بن عمرو 
عبد الله بن عمرو 
عمر وأبو ذر 


۹۱ 


۱۹/۲۰ 
14/10 
۰:۲ 
15 
15 
۶۲ 


tro 1o 


10/10 
۸۱/۲٦ 
tTo/\0 
۳/1٦ 
۳۲۷ 4 
1۱ 
117/۲ 
۳۱۰۹۰ 
۱۶۱ 6 
74/۲ 
۳۷۹ 
1۷:۲ 
1۱:۲ 
۱۳۵ ۰۸ 
۶2۷/۳۸ 
44/4 
6 
322 
۱۹۳/۳۹ 


2۳۳۹ 




















التوضیح لشرح الجامع الصحیح 3 


أين مسك حيي ابن عمر ۳۸۱ 
أينقص الرطب إذا يبس سعد بن آبي ۳۹۱( 
وقاص 
أيها الناس ابكوا فإن لم تبكوا فتباكوا أنس 004 
أيها الناس اخرجوا فأمدوا إخوانكم. أبو قتادة 1 
يها الناس إن الدنیا قد رفعت لى ورفعت لى آنساب ۲ 1° 
۳11 

آیها الناس إن الله بعثنی رحمة وکافة.. آبو بكر الهذلي ۰ 1۱6/۲ 
أيها الناس نما آنا مهداة. آبو صالح ۹۹/۲۰ 
أيها الناس إنه لم يبق من مبشرات النبوة إلا الرژیا الصالحة ابن عباس ۱۳۹/۳۲ 
أيها الناشد غيرك الواجد. عه 
بئس الخطيب آنت» قل: ومن يعص الله ورسوله.. عدي بن حاتم ۳/۲« 
بئس ما جزيتها لا نذر فیما لا يملك ابن آدم ۳۸ 
بئس ما جزيتها لا وفاء لنذر في معصية الله ۳۱۹۳/۸ 
بلس ما قلت لها (عندما قال أبو هريرة للمرأة أن ليس لها أبو هريرة AYY“‏ 
توبة). 

بسا لبني بنهان.. ۳۱۹۹ 
باب التوبة مفتوح من قبل المغرب 20 
بادروا الصبح بالوتر. ابن عمر 1 
بادروا بموتاكم ملائكة النهار فإنهم آرآف ابن عباس 0۰/۱۰ 
بارك الله فيكم وبارك علیکم وبارك لکم عل بسن ابي ۳۴۳۱/۳۹ 

طالب 

بارك الله لك وبارك عليك عقيل ۲۱۸/۱ 
بارك الله لك وبارك عليك آبو هريرة 1/1٤‏ 
بارك الله لك وبارك عليك وجمع بینکما في خير آبو هريرة ۳۳۱۹ 
باسم الله والله آکبر.. ۳۹/۳۹ 
بافترائك على الله وکفر ك 1/۸ 
بال يك قائمًا لجرح كان بمأبضه. آبو هريرة ۲1 


بالغوا في أكفان موتاكم.. 1 














فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


بایعنا رسول الله يك بيعة الحرب على السمع والطاعة. 


البحر هو جهنم.. 

بدأ الاسلام غريبًا وسیعود غریبا 

بدأ الاسلام غريبًا. 

بدموع عينيك فإن عينا بكت من خشية الله 

البدنة عن عشرة.. 

لبذاذة من الایمان. 

بر الوالدین يزيد في العمر 

بر الوالدین يزيد في العمر والکذب ینقص الرزق. 


البر حسن الخلق والائم ما حاك في نفسك.. 
البر ما اطمأنت إليه النفس» والائم ما حاك 


البر ما اطمأنت إليه النفسء والاثم ما حاك 

بركة الطعام الوضوء فبله.. 

البركة في ثلاثة: فى الفرس» والمرأة 

لبزاق فى المسجد خحطیة. 

بزق 6 في ثوبه. 

البين فا کساله اشر 

بسم الله الرحمن الرحیم هذا ما صالح عليه محمد.. 
بسم الله اللهم تقبل من محمد وآل محمد ومن آمته.. 


بسم الله والله آکبر اللهم عني وعن من لم يضح من آمتي.. 


بسم الله» وضرب ضربة کسر ثلث الصخرة 

البسوا من ثیابکم البیاض 

البسوا من ثیابکم البیاض فانها من خير ثیابکم. 
بشر المشائین في الظلم إلى المساجد بالنور التام.. 


عبادة 
هريرة 


أبو هريرة 
زيد بن أرقم 
وابن عباس 


أبو هريرة 

ابو هريرة 
التواس 

النواس بن 
سمعان 

وابصة بن معبد 


۹7۳ 








۰۱۱۳۲ 


۳۰۷/۳ 


۱۹/۹ 
۳۰۳۲ 

1414 
9۱ ۸۹ 


۷۳/۳۹ 


۲۳/۸۳۸ 
۱۰۳/۱ 
۲۹/۲۸ 

9 


3/16 


3/16 
۸۱/۲7 
9" ۷ 
01/6 
9۰۱/۶۵ 
1۰/۳۸ 
۱۳۷/۲ 
1۳۰۳۹ 
۳۰۳۹ 
7/۲1 
9۸۳۷ 
۱۳ ۱ 
11۰/0 


رم اخرح اع ام 


بشر قاتل ابن صفية بالنار 

بشر قاتل ابن صفية بالنار 

بشر الفرارين بدينهم إيمانًا واحتسابًا من قرية إلى قرية 
بصر عيني رسول الله يل بالجعرانة 

بعت من النبي يلك ناقة... 

بعث 4 أبا أسيد الساعدي يخطب عليه. 


بعث الله جبريل إلى آدم وحواء فقال لهما: ابنيا لي بيئًا 
بعث النبي يك ابن رواحة إلى خبير 

بعث النبي 96 علقمة بن مجزز المدلجي 

بعث رسول الله ل أبا سفيان بن حرب. 

بعث رسول الله #5 خالد بن الوليد إلى العزى يقطعها 
بعث رسول الله 2 سرية فيها أسامة إلى بني ضمرة. 
بعث رسول الله 35 عليًا يوم خيبر فعممه 


بعث رسول الله ی غالب بن عبد الله الكلبى -کلب ليث- 


بعث عليه السلام أبا بكر إلى حصون خيبر 
بعثت إلى الأسود واللأحمر. 

بعثت إلى الأسود والأحمر. 

بعثت إلى الأسود والأحمر. 

بعثت إلى الأسود والأحمر. 

بعثت أنا والساعة كهاتين. 


بعثت قريش عقبة بن أبي معيط وعبد الله بن أمية بن 
ا 

بعثنا النبي لك في ثلاثين راکب 

بعثنا رسول الله و إلى إضم قبل خروجه من مكة 
بعثنا رسول الله یل إلى أضم. 


عائشة 


عبد الله بن بسر 


بن عباس 
جابر 

بو موسى 
أبو ذر 
المستورد بن 
شداد 


ابن عباس 


آبو حدرد 
عبد الله بن ابي 
حدرد 


٤ 


۹/1۷ 
4/1۸ 
9:۳۹ 
A۹1۸ 
1:۰۱ 
1/0 


۹/1 


3۸/1۱۱ 
۰۳۰ 
۳/۸ 
Yov/Yo 
۳:۵۸ 
۳۹۸/۱ 
عدف‎ 
۳ ۱ 
۳۹/۳۰ 
to0/Yo 
too/Yo 
هع‎ 
3 ۵ 


۳/۹ 


000 


هلال“ 
0 
۳۰/۳۱ 

















فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


بعثني الله ليلة آسري بي إلى يأجوج ومأجوج.. 
بعثني رسول الله يك إلى اليمن وأمرني أن آخذ. 
بعثني رسول الله يك مع أهله وأمرني أن أرمي مع الفجر 
بعثني رسول الله كَل. 
بعد عدنان كذب النسابون.. 
بعض مناشدتك ربك.. 
لبقرة عن سبعة والبدنة عن عشرة.. 
بكتوه. 
البكر إذا نكحها رجل وله نساء. 
بكفرك وافترائك على رسول الله. 
بكم تزوجتها؟.. 
بكم وجدت الله كتب التوراة قبل أن أخلق قال موسى 
بل أول سبع لأن الشهر لا يتم 
بل تأخذون الدية خمسين في سفرنا هذا وخمسين إذا 
رجعنا 
بل لا نسك صل ثم اذبح.. 
بل لنا خاصة 
البلاء موكل بالمنطق. 
بلغني أنها قالت لرسول الله يل بي من الجمال. 
بلى (ردًا على من سأله: ألست بعثت بالرحمة؟) 
بيع المحفلات خلابة... 
البيع مردود وإنما الخيار ثلاثة أيام 
بين أذني حماره أربعون ذراعًا- أي الدجال.. 
بين السماء والأرض مسيرة خمسمائة. 
بين الشرك وبين الكفر ترك الصلاة.. 
بين الملحمة وفتح القسطنطينية ست سنین 
بين الملحمة وفتح المدينة ست سنین... 
بين النفختين أربعون سنة 


معاد 

ابن عباس 
ا 

بن عباس 

آبو بكر 

الحسن بن علي 
ابو هريرة 
عائشه 


ابن عباس 


عبد الله بن عمرو 
بلال بن الحارث 


ابن عباس 
جابر 
آبان 
أبن مسعود 
ابي سعید 


أبو آمامة 
ابن بسر 


الحسن 


1۹۵ 


۳2۹/۹ 
221/14 
041/١ 
OVA ° 
۳۰/۲ 
۲/۱ 
15 
۳۱۰/۳۱ 
۷۹/۲۰ 
۵» ۷۱ 
۶۱۷ 4 
۱۳/۲ 
89۹ ۳ 


2 


oV 
1۱ 
۹/1 
۳۸۹/۳۵ 

040/0 
۳۷/۸۱ 6 
۱۰۵۸/۱ 
2 

۳۳۹/۵ 

۲( 
م 
۳۹/۸ 
۹۹ 




















توسیخلشرح الجامع الصحيح 


بين كل أذانين صلاة. 

بين كل أذانين صلاة. 

بين يدي الدجال ثلاث علامات.. 

بين يدي الساعة فتن يموت فيها قلب الرجل 

بينا آنا جالس في الحجر جاءني جبريل.. 

بينا أنا في الجنة إذ رأيت فيها دارًا.. 

بينا رجل ممن كان قبلكم لم يعمل خيرًا إلا التوحيد 

بينا رسول الله 5 نائم في بیته.. 

البينة على المدعي واليمين على المدعى عليه 

البينة على المدعي. 

البينة على من ادعى واليمين على من أنكر إلا في القسامة. 
البينة على من ادعى واليمين على من أنكر إلا في القسامة. 
ينما آهل الجنة في نمیمهم 

بينما رجل مستلق على فراشه إذا رفع رأسه فنظر 

بينما نحن جلوس عند رسول الله إذ دخل علينا رجل.. 
لتائب من الذنب کمن لا ذنب له 


التائب من الذنب کمن لا ذنب له. 
تابعوا بين الحج والعمرة 


التاجر فاجر. 
تأخذ ما تعرف وتدع ما تتکر 


تأكل الحسنات كما تأكل النار الحطب. 

تاه سبط من بني إسرائيل حين غضب الله عليهم.. 
تبدل الأرض غير الارض» فيبسطها. 

تبيت طائفة من أمتي على لهو وأكل ولعب 

تتب هذه المرأة إلى الله وإلى رسوله وترد ما تأخذ على 
تجاوز الله لأمتي. 


بریده 


7 الله بن مغفل 
الحسن 

ال 

معاد 


عبد الله بن عمرو 


ابو هريرة 
عبد الله بن عمرو 


أبو عبيدة بن عبد 


الله عن أبيه 


ابن عمر ابن 


رفاعة بن رافع 
بن عمر أو ابن 
عمرو 

أبو هريرة 

أبو هريرة 

أبو أمامة 


ابن عباس 


۷/۱۹ 
۱۳۳/۹ 
89:۱۹ 

084 
۱۳۸/۹ 
6ه 

٩۱‏ مم 
2۰-۱ 

۳/۷ 
۱۸۸/۳۲ 

toV/Y 
۹/۹4 


۱ ۸۸ 
۳۲۰ ۲ 


۸۹/۳ 


۱۹/۹ 


۳۸۷۸ 
o1 
۲۳/۳۰ 
۱۳/۷ 
1/۳۱ 


۳۱۷۹/۲۵ 


رات انش سس 


وغیره. وعنه ابناه إسحاق وخالد» وحفيده عمرو بن یحیی. آخرجوا له 
خلا الترمذي. 

وحفيده (عمرو) قرشي مكي صالح» روی عن أبيه وجده» وعنه 
سويد وغيره. روئ له مع البخاري ابن ماجه فقط. 

وأما أحمد (خ) بن محمد فهو أبو الوليد الغساني الأزرقي المكي 
:. عنه البخاري» وحفيده مؤرخ مكة محمد بن عبد ال وأبو جعفر 





. وروی عن مالك وغيره. مات سنة أثنتين وعشرين 





(۱) هو سعيد بن عمرو بن سعيد بن العاص بن سعيد بن العاص بن أمية القرشي» 
أبو عثمان» ويقال: أبو عنبسة؛ الأموي. 
قال أبو زرعة: ثقة. وكذا النسائي. وقال أبو حاتم : صدوق. وقال الزبير بن بكار 
كان من علماء قريش بالكوفة وولده بها. وذكره ابن حبان في «الثقات». وانظر 
ترجمته في «الجرح والتعديل» 49/4 (۲۰۹)» «الثقات» ۰۳۵۳/۷ تهذیب 
الكمال ۱۸/۱۱ (۲۳۳۲)» «سیر أعلام انامه ۲۰۰/۵ (۷8). 

210 عمرو بن یحیل بن سعيد بن عمرو بن سعید بن العاص. 
قال إسحاق بن منصورء عن بحيئ بن معين: صالح. وذكره ابن حبان في 

روئ له ابن ماج 
وقال ابن حجر: ثقة. 
انظر: لایخ الكبير» ۳۸۲/۹ (۰6۳۷۰۷ الجر والتعديل؟ 734/5 014440 
«الكامل» 117/5 (1144) «تهذيب الكمال» ۲۹۵/۲۲ (4404): «القريب» 
(era)‏ 

(۳) أحمد بن محمد بن الوليد بن عقبة الأزرق بن عمرو بن الحارث قال: بو حاتم 
الرازي وأبو عوانة الاسغراييني: ثقة. وكذا قال ابن حجر. 
انظر: «التاريخ الكبير» ۳/۲ (1461)» «الجرح والتعديل» ۷۰/۷ (۱۲۸): 

۷۸ «تهذيب الكمال» ۸۸۰/۱ (004) «التقريب؟ (۱۰۵) 

















فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


تحبس الشمس عن الناس حين تکثر المعاصي ویذهب 
ا 

تحت كل شعرة جنابة. 

تحرز المرأة ثلاث مواريث عتيقها. 

تحريمها التكبير وتحليلها التسليم. 

تحريمها التكبير. 

تحشرون ركبانا وتحشرون على وجوهكم.. 
تحفتهم يوم يدخلون. 

تحيتكم بینگم المصافحة. 

تخيروا لنطفكم وانكحوا الأكفاء. 

تدرى ما حكم الله فيمن بغى من هذه الأمة 
تدنو الشمس من الأرض يوم القيامة. 

تدنوا الشمس من الأرض فيعرق التاس.. 
تُدنى الشمس يوم القيامة من الخلق حتى تكون منهم 
تزوج النبي 35 بعض نسائه 

تزوج النبي 35 ميمونة 

تزوج رجل من الأنصار امرأة فبات عندها. 
تزوج رسول الله # سنا بنت سفیان الكلابية. 
تزوج رسول الله 3 عمرة بنت معاوية الكندية. 
تزوج رسول الله امرأة من كندة.. 

تزوجني حلالا وبنى بي 

تزوجها وهو محرم 

تزوجهاء فإنه لا طلاق إلا بعد نکاح. 

تزوجوا النساء فإنهن يأتينكم بالمال. 

تسألوني عن الساعة وإنما علمها عند الله.. 
التسبيح للرجال والتصفيق للنساء» ومن آشار 


۹۷ 


آبو هريرة 


ابو هريرة 
واثلة 


ابن عباس 


معاویة بن حيدة 
ثوبان 

عائشة 

أبو أمامة 
عائشة 

ابن عمر 
عفن و امد 


المقداد 
عائشة 
عطاء 


ابن عباس 


علي بن الحسين 
عکرمة 

میمونه 

آبو هريرة 


عائشة 


آبو هريرة 
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التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 


التسبيح نصف الميزان والحمد لله تملوه 


تستأمر اليتيمة في نفسها.. 

تسحروا فإن في السحور بركة. 
تسحروا ولو بجرعة ماء 

تسرولوا واتزروا وخالفوا أهل الكتاب 
تسليم اليهود الإشارة بالأصابع 
تسمون أولادكم محمدًا ثم تلعنوهم. 
تصافحوا يذهب الغل 


تصافحوا يذهب الغل» وتهادوا تذهب الشحناء 
تصدقوا بها أو انتفعوا بها.. 

تصدقوا عليه. 

تصدقي عليه وعلى بنيه فإنهم له موضع 

تصير ظهورهم طبقا واحدًا كأن فيها السفافيت 
تضاعف الذكر الخفي الذي لا تسمعه 

تطعم الطعام وتقراً السلام... 

تطعمها إذا طعمت وتكسوها إذا اكتسيت. 
تطلع الشمس في قرني شيطان 

تطهر خير لها. 

تعتق في عتقك وترق في رقك 


تعلموا الفرائض وعلموها الناس. 
تعلموا الفرائض وعلموها. 

تعلموا القرآن فإنه شافع لأصحابه.. 
تعلموا القرآن وغنوا به.. 

تعلموا القرآن ولا تغلو فيه. 


عبد الله بن عمرو 


مسعود بن الأسود 
عمرو بن سعيد 
بن العاص 

أبو هريرة 

أبو سعيد 

أبو أمامة 

عقبة بن عامر 
عبد الرحمن بن 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


تعلموا القرآن» واسألوا الله به.. 

تعلموا من أنسابكم ما تصلون به أرحامكم.. 
تعوذ بهن..(المعوذتان والإخلاص). 

تفتح القسطنينية ثم يأتيهم الخبر بخروج الدجال.. 
تفترق المجوس على سبعين فرقة 

تفترق أمتي 


تقتلك الفئة الباغية 

تقرأ الكتابين التوراة والقرآن 

تقطع يد السارق في ربع دينار فصاعدًا. 

تقووا لعدوكم 

التقوى هاهنا.. 

تكلم ربنا بكلمتين.. 

تكنوا فإنه أكرم للمكنى والمكني. 

تكون الخلائق يوم القيامة عشرون ومائة صف.. 


تكون السنة كالشهر والشهر كالجمعة والجمعة كاليوم. 


تكون غزوة في البحر من غزاها استغنى... 
تكون فتنة النائم فيها خير من القاعد 

تلك صلاة المنافق. 

تمتع النبي ۶ حتى مات 

تمتع رسول الله كل وأبو بكر وعمر وعثمان 
التمس ولو خاتمًا من حديد. 

تمسخ طائفة من أمتي قردة وطائفة خنازير 
التمسوها في التاسعة والسابعة والخامسة 
التمسوها في السبع الأواخر 

التمسوها في العشر الأواخر 


أبو هريرة 
عقبة بن عامر 
أرطاة 


أبو هريرة 
عوف بن مالك 


عروة وعمرة 
أبو هريرة 
ابن عباس 


أبو هريرة وأنس 


حذيفة بن اليمان 
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لتوضیح لشرح الجامع الصحیح 


التمسوها في العشر الأواخر فان ضعف آحدکم أو عجز 
التمسوها في العشر الأواخر من رمضان 

التمسوها في آول ليلة من رمضان 

التمسوها في تسع یبقین أو سبع يبقين أو خمس يبقين 
تميم كاهل مضر وعليها المحمل 

تنح فإن كل بائلة تفيخ. 

تنفسوا في الإناء ثلانًا فإنه أهنأ 

توجج لهم نار من أقتحهما دخل الجنة 

توضئوا باسم الله. 

توضئوا من ألبان الإبل. 

توضئوا من ألبان الإبل. 

توضأ رسول الله ا فمسح بناصيته وعلى عمامته. 
توضأ كما أمرك الله. 

ري العم 

كلتك أمك يا ابن جبل وهل يكب الناس 

ثلاث إذا خرجن لا ينفع نفسًا إيمانها 

ثلاث إذا خرجن لا ينفع نفسًا إيمانها لم تكن آمنت.. 
ثلاث أعين لا تحرقهم النار 

ثلاث تثبت لك الود في صدر أخيك 

ثلاث جدهن جد وهزلهن جد 

ثلاث جدهن جد وهزلهن جد 

ثلاث جدهن جد وهزلهن جد. 

ثلاث ساعات نهانا رسول الله عل 

ثلاث ساعات يبقين من الليل يفتح الله عز وجل الذكر 
ثلاث لا تؤخرها.. 

ثلاث لا ترد الوسائد والدهن واللبن 

ثلاث لا ترد دعوتهم: الصائم حتى يفطر 

ثلاث لا یسلم منهم آحد: الطيرة» والظن 


أبو الدرداء 
آبو بكرة 


آبو هريرة 


ابو هريرة 
عقبة بن عامر 
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آبو هريرة 
حارثة بن التعمان 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 

ثلاث لا یسلم منهن أحد الطيرة والظن 

ثلاث لا یسلم منهن آحد: الظن والطيرة 

ثلاث من آوتیهن فقد آوتي مثل ما آوتي داود.. 
ثلاث من علامات المنافق إذا حدث کذب.. 
ثلاث من كن فيه وجد طعم الایمان. 

ثلاث هن على فرائض وهن لکم تطوع.. 

ثلائة أعين لا تمسها النار 

ثلاثة حق على الله أن یعینهم.. 

ثلاثة كلهم حق على الله عونه 

ثلاثة لا تجاوز صلاة أحدهم رأسه إمام قوم. 
ثلاثة لا ترى أعينهم النار يوم القيامة 

ثلاثة لا يدخلون الجنة: الجواظ والعتل والجعظري 
ثلاثة لا يدخلون الجنة: مدمن الخمر 

ثلاثة لا يقبل الله لهم صلاة ولا يرفع لهم. 

ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة 

ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة المنان... 

ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة. 

ثلاثة من أخلاق النبيين 

ثلث للطعام وثلث للشراب وثلث للنفس.. 

ثم أدناك أدناك.. 

ثم اصنعي ما شئت. 

ثم اقرأ بأم القرآن. 

ثم يلبثون ما لبئتم ثم تبعث الصيحة 

ثم يموت الثلاثة الأول. 

جئ بأبي قحافة رضي الله عنه إلى رسول الله ل 
جاء الأسلمي إلى رسول الله #4 فشهد على نفسه أربع 
جاء ركب إلى النبي يه يشهدون أنهم رأوا الهلال. 
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رفاعة بن رافع 


أنس 

جابر 
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التوضیح لشرح اجامع الصحیح 


جاء عبد فبایع رسول الله ي على الهجرة 

جائزته یوم ولیله. 

ها كدو 

جار الدار أحق بالدار 

جاورت بحراء شهرًا فلما قضیت جواري.. 

الجذع یوفی بما یوفی منه الثني.. 

الجزور عن عشرة.. 

الجزور في الأضحى عن عشرة.. 

جعل النبي بلك ميراث ابن الملاعن.. 

جعل صداق جويرية عتق كل أسير من بني المصطلق. 


جلس رجل إلى رسول الله 5 وفي يده خاتم من ذهب. 


جلساؤكم شركاؤكم 

جلساؤكم شركاؤكم في الهدية 
جلساؤكم شركاؤكم في الهدية. 
الجمعة إلى الجمعة. 

الجمعة على من آواه الليل. 
الجمعة على من سمع النداء 
الجمعة واجبة على كل قرية. 


الجهاد ماض منذ بعث الله نبيه 


ابن عباس 
ابن عباس 
أبو هريرة 
أبو هريرة 


أبو هريرة 
الدوسية 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


جهز رسول الله و جیشا. 


جودوا القرآن وزینوه.. 


جيئة عيسى هذه الأخيرة ليست كجيئته الأولى.. 


الحاج الراكب له بكل خف يضعه بعيره حسنة 
حبب إلي من دنياكم الطيب والنساء 

حبب إلي من دنياكم النساء والطيب.. 

الحبة السوداء فيها شفاء من كل داء 


حبذا المتخللون من الطعام فإنه ليس شيء أشد على 


حبك للشيء يعمي ويصم 

حتى إنه ليعتق اليد باليد والرجل بالرجل 
الحج عرفة. 

حج عن أبيك واعتمر. 

انحجامة تزيد في الحفظ وفي العقل 

الحجامة على الريق أمثل فيها شفاء وبركة 
الحجامة في الرأس شفاء من الجنون والجذام 
الحجامة في الرأس شفاء من سبع 

حجة لمن لم يحج أفضل من أربعين غزوة.. 
حجی عنه ولیس لأحد بعده 


الحدة تعتري خیار أمتى. 

حدئوا عن بني إسرائيل ولا حرج. 
حدثوا عن نبي إسرائيل ولا حرج. 
حرس ليلة في سيل الله خير من 
حرم الله عيئًا سهرت في طاعة الله 
حرم على عينين أن تنالهما النار 


آبو الدرداء 
آبو هريرة 


عبدالرحمن بن یعمر 
عبدالرحمن بن یعمر 


لقيط بن عامر 
ابن عمر 
ابن عمر 
بن عباس 
بن عباس 
بن عباس 


العدوي 


ابن عباس 
عبد الله بن عمرو 
عثمان 


أبو هريرة 
ابن عباس 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


حرمت 
حرمت الخمر بعینها قلیلها وکثیرها 

حرمت الخمر بعينها والسکر من کل شراب 
حرمت النار على عين سهرت في 

حرمة مال المسلم كحرمة دمه 

حرمة نساء المجاهدين على القاعدين 
الحساء يسري عن فؤاد السقيم.. 

حسب المؤمن لقيمات يقمن صلبه.. 
حسبك من نساء العالمين مريم وخديجة.. 
حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه.. 

حصب النبي لو والخلفاء بعده 

حق الزوج على زوجته أن تطيع أمره. 

حق المسلم على المسلم ست 

الحق خالدًا فلا يقتلن ذرية ولا عسيفا 

حق على كل مسلم أن يغتسل. 

الحلال بين والحرام بين.. 

حلال لا بأس بأكله لكنى أعافه.. 

الحلق مثلة. ۱ 

الحلیم الكريم» سبحان الله رب العرش 


الحمد رأس الشکر ما شکر الله عبد لا یحمده.. 


الحمد لله الذي أده إلى الوسوسة 
الحمد لله الذي أطعم وسقى وسوغه.. 


الحمد لله الذي أطعمنا وسقانا.. 
الحمد لله الذي أعز الإسلام وأهله 


الحمد لله الذي منّ علينا وهدانا.. 


رباح بن الربيع 
أبو هريرة 

ابن عمر 
ال 

بن عباس 

عبد الله بن جعفر 


آبو آیوب 


عبد الله بن عمرو 
معاذ 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


الحمد لله غير مكفور ولا مودع ولا مستغني.. 
الحمرة زينة الشيطان. 

الحمى قطعة من النار.. 

الحمى كير من جهنم وهي نصيب المؤمن 
الحمى كير من جهنم» وهي نصيب 

الحمى كير من كير جهنم.. 

الحوراء تلبس سبعين ألف حلة.. 

حوسب رجل فلم يجد له من الخير الا غصن شوك 
حوسب رجل ممن كان قبلكم 

حول النبي يك رداءه فقلبه ظهرًا لبطن. 
حوليه فإني كلما دخلت فرأيته ذكرت الدنيا 
الحيض ثلاث أربع خمس ست.. 

حين لا يأمن الرجل جليسه 

خاصمت اليهود رسول الله كل وقالوا 

الخال وارث من لا وارث له.. 

الخال وارث من لا وارث له يفك عانه.. 
الخال وارث من لا وارث.. 


الخال وارث من لا وارث.. 

الخالة والدة. 

خالفوا اليهود فإنهم لا يصلون في نعالهم. 
خالفوا اليهود وغيرو الشيب. 

خبأت له سورة الدخان 

الختان سنة للرجال مكرمة للنساء 


ختن الحسن والحسين يوم السابع 
خذ البقر من البقر 


خذ الحب من الحب والغنم من الغنم والبقر من البقر 


خذ بعض ما لها وفارقها. 


الحسن البصري 


سمره 
آبو ريحانة 


أبو آمامة 


ابو هريرة 


عائشة 


المقدام 


الزهري 
شداد بن آوس 


الزبير بن العوام 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 5مه 


خذ حقك في عفاف وافيًا أو غير واف ابن عمر وعائشة ۱۲۹/۱ 
خذ ما تیسر واترك ما عسر :۱۳ 
خذها فلعمري من أكل برقية باطل علاقة بن صحار ۰ ۸۱/۱۵ 
خذوا عني مناسككم 24/١‏ 
اوا غه 4A۱‏ 
Y oV ۷‏ 
خذوا ما بال عليه من التراب فألقوه. عبد الله بن معقل ٤٠٠/٤١‏ 
خذوها خالدة تالدة ابن عباس لك 
خذي کستا. 0 ۳۷۹/۳۷ 
خراب مكة من الحبشة على يد حبشى... حذيفة ا1 
خرج النيي من المدينة إن مكة لا یخاف لا اله فصلی 0۸/۲٦‏ 
خرج رجلان من خیبر فتبعه ابن عباس 40/۷ 
خرج رسول الله ب إلى صلاة ابن بحينة 1/1 
خرج رسول الله ك بعشرة من يهود المدينة فطر الحارئي ۱۳۸۱ 
خرج رسول الله 4 حاجا فلما صلى في مسجد ذي الحليفة ابن عباس 1/1۱ 
خرج رسول الله ‏ حاجا. ابن عباس :۳۱۳/۹ 
خرج رسول الله ب وإذا آناس في رمضان یصلون في ناحية آبو هريرة ۳ ` 
خرج عام الفتح إلى مكة صائمًا في رمضان حتی بلغ کراع جابر ۳۳۹۳ 
خرج علينا رسول الله ابن عمر 11 
خرجنا مع النبي بل على آنواع ثلاثة 49/1۱ 
خرجنا مع رسول الله ك أنس ابن مالك ٤۸۷/۸‏ 
خرجنا مع رسول الله ل آبو سعيد 40/1۲ 
خرجنا مع رسول الله يخ فلما قدمنا مكة آبو سعيد 1۱ 
خرجنا مع رسول الله ¥ لخمس بقين من ذي القعدة عائشة 1/1۱ 
خصلتان لا يحافظ علیهما رجل. عبد الله بن عمرو ‏ ۲۰۳/۷ 
خطبنا النبي يل على ناقته اسن ۷ 
الخلافة في قريش 7۱۳۳۱ 
الخلافة في قريش. YTV‏ 


الخلق الحسن طوق من رضوان الله آبو موسی ۹/1۳ 























فلحقته» وتبعته واتبعته ذا مشیت خلفه؛ أو مر بك فمضيت معهء کذا 
قاله ابن التين في «شرحه» وقال: یحتمل الحدیث الوجهین. وتبعه 
شیخنا قطب الدين في «شرحه»» وهذا ما حکاه ابن سيده بعد أن قرر 






أن معن تبعه واتبعه مه : ق EB‏ 
[الكهف: 44 ومعناها : تبع وقرأ أبو عمرو (ثم أبع)" أي لحق 
وأدرك؛ كذا حکاه عنه» وحکی القزاز عن الكسائي أنه كان يقرأ: (ثم 
آتبع سببا) يريد لحق وأدرك"» وحكي مثله عن أبي عمرو أنه قرأ 
(ثم آتبع سیب 

وقال ابن طریف"؟ في «أفعاله» : المشهور: خن انين 
واتبعته: لحقته. وكذلك فسر في التنزيل مم شرزت 469 
[الشعراء: ]١١‏ أي: لحقوهم. وقال الجوهري: ت القوم | مشيت 
أو مر بك فمضيت معهم. وقال الأخفش: بد 
قوله: (وكان لا یلتفت) هله كانت عادة مشيه ڳلا 











00 أنظر: «لصحاح» ۱۱۹۰/۳ 

(5) أنظر: «السبعة في القراءات» لابن مجاهد صی۰۳۹۷ «الكركب الدري» للتويري 
ص1۸۲ 

(۳) أنظر: «السبعة في القاعات لابن مجاهد ۱۳۹۸ 

(4) سبق تخریجه 

(0) هو عبد الملك بن طريف القرطبي أبو مروان» نحوي لغوي» أخذ عن ابن القوطية 
وغيره؛ وتوفي في حدود ستة ۰۰ هه من آثاره كتاب في الأفعال. 
انظر ترجمته في «الوافي بالوفيات» ۱۷۰/۱۹ (۰6۱۵۷ «كشف الظنون» ۲/ 
۹۶ سمجم المؤلفين» 2۳۱۷/۲ ۳۱۸ 

0 «الصحاح» ۱۱۸۹/۴- ۱۱۹۰ مادة: (تیع). 





فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


الخلوق بمنزلة الدم.. 
الخمر حرام وبیعها وئمنها حرام 

الخمر من العنب والتمر والعسل والحنطة 
الخمر من الت راك من ار 
الخمر من خمسة الحنطة والشعير والتمر 
خمس دعوات مستجابات دعوة المظلوم 
خمس صلوات كتبهن الله على العباد. 
خمس صلوات كتبهن الله على العباد. 
خمس صلوات كتبهن الله على العبد.. 
خمس فواسق يقتلن في الحل والحرم. 
خمس قتلهن حلال في الحرم 

خمس كلهن فاسقة يقتلهن 


۱ خمس لا يدرى أيتهن أول الآيات. وأيتهن جاءت لم تنفع 


خمس ليس لهن کفارة: الشرك بالله... 
خمس یفطرن الصائم 

الخوارج کلاب النار. 

خیارکم من قصر الصلاة وأفطر 

خير الأمور 

خير الدواء اللدود والسعوط والمشي 
خير الذكر الخفي.. 

خير الذكر ما حفي وخير الرزق ما كفى 
خير الرزق ما يكفي وخير الذكر الخفي 
خير الرزق ما يكفي وخير الذكر الخفي 


خير الكسب يد العامل إذا نصح 

خير الناس في الفتن رجل معتزل يؤدي حق الله عليه 
خير الناس من طال عمره وحسن عمله 

خير النكاح أيسره.. 


بن عباس 
بن عمر 


سعيد بن المسيب 
النعمان بن بشير 
بن عباس 
عبادة 

عبادة 

عبادة 

عائشة 

أبو هريرة 

ابن عباس 

أبو هريرة 

أبو هريرة 

أبو هريرة 

ابن أبي أوفى 
جابر 


الشعبى 


زید بن خالد 


وقاص 


عقبة بن عامر 
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الوط ع مجح 


خير آمتي آولها وآخرها 

خير صفوف الرجال آولها 

خير فرساننا اليوم آبو قتادة وخیر رجالتنا سلمة 
خير ما تداوی به الناس الحجامة والکست 
خير ما قلت آنا والنبیون من قبلي.. 

خير نساء العالمین مریم.. 

خير هذه الأمة النمط الوسط.. 

خير يوم تحتجمون فيه سبع عشرة وتسع عشرة 
خيركم بعد المائتين الخفيف الحاذ.. 
خيركم خيركم لأهله وأنا خيركم.. 

خيركم خي ركم لأهله. 

خيركم من تعلم القرآن وعلمه. 

خيرني رسول الله بين الهجرة والنصرة 
الخيل السائمة في كل فرس دينار 

الدال على الخير كفاعله. 

دباع الأديم طهوره.. 

دباغ جلد الميتة ذكاته.. 

الدجال أعور العين اليسرى.. 

الدجال أعور عين الشمال.. 

الدجال هجان آزهر كأن رأسه أصلة.. 
دخل 4# في صلاة الفجر فآوما. 

دخل ولد مكة عام الفتح في عشرة 

دخل الجنة وهو يسعى 

دخل الغيضة فقضى حاجته. 

دخل النبي عل وهي تنعت امرأة من يهود 
دخل النبي ی يوم الفتح وعليه عمامة 
دخل حاتطا وتبعه غلام معه ميضأة. 

دخل رسول الله ‏ یوم الفتح 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


دخل علي رسول الله يك ولي دوالٍ معلقة 
دخل على رسول الله تبرق أكاليل . 

دخل في صلاة فكبر. 

دخلت الجنة فإذا أنا بقصر من ذهب.. 
دخلت الجنة فإذا أنا بنهر حافتاه خيام اللؤلؤ 
دخلت الجنة فسمعت قراءة» فقلت: من هذا 
دخلت العمرة في الحج إلى يوم القيامة 
دع ما يريبك إلى ما لا يريبك 

دع ما يريبك إلى ما لا يريبك 

دع ما يريبك إلى ما لا يريبك. 

دع ما يريبك إلى ما لا يريبك. 

دعا رسول الله ل رجلاً منهم بلقبه فقالوا. 


دعا عليه السلام اليهود بقسامتهم . 
الدعاء بين الأذان والإقامة لا يرد 
الدعاء هو العبادة 


دعاكم أخوكم وتكلف لكم أفطر وصم مكانه يومًا إن 


© عاسم 


دعه يا عمر لهذا أشد عليهم من وقع النبل ' 
دعها حتى يلقها وولدها 

دعها عنك 

دعها يا عمرء فان العين دامعة 

دعهم يا عمر.. 

دعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض 
دعوة المرء المسلم بظهر الغيب مستجابة 
دعوة المظلوم مجابة. 

دعوه حتى يجيء صاحبه.. 

دعوه فإنه يوشك أن يأتى صاحبه 


واثلة 

الحسن بن علي 
أبو جبيرة بن 
الضحاك 

ابن عباس 


محمد بن سيرين 
أبو هريرة 

أبو هريرة 

جابر 

أبو الدرداء 

أبو هريرة ٠‏ 


البهزي 
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التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 


دعوه فلإسلام رجل واحد أحب إلي 

دعوها ذميمة 

دعوها فإنها ملعونة. 

دفن البنات من المكرمات. 

دلستم علي. 

الدنيا سبعة آلاف سنة بعثت فى آخرها 

الدنيا سبعة أيام. : 

الدين راية الله في الأرض. 

ذات الجنب من الشيطان 

ذات العسيرة أو العشيرة 

ذاق طعم الإيمان من رضي بالله ربا وبالإسلام ديئا 
ذاك الذي عليك فإن تطوعت بخير أجرك الله ... 
ذاك شهر يغفل الناس عنه بين رجب ورمضان 
ذاك صريح الإيمان 

ذاكم التفريق بين كل متلاعنين. 

ذبح رسول الله عمن اعتمر من نسائه 


ذبيحة المسلم حلال.. 

ذروني ما تركتكم 

ذكر رسول الله يك أربعة من بني إسرائيل عبدوا الله 
ذلك الوأد الخفي 

ذلك صيام الدهر 

ذلك كفل الشيطان. 

ذهب الظمأ وابتلت العروق وثبت الأجر إن شاء الله 
ذهب المفطرون بالأجر 

ذهبت النبوة وبقيت المبشرات 

ذو الوجهين لا يكون عند الله وجيهًا. 
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ذو الوجهین لا يكون عند الله وجیهّا... 
الذي آخذنا منك أحب إلينا من الذي أعطيناك 
الذي إذا سمعته رأيته يخشى الله... 
الرؤيا الحسنة يراها العبد الصالح 

الرؤيا ثلاث 

الرؤيا لأول عابر 

راجع امرأتك. 

الراكب شيطان 

الراكب شيطان 

الراكب يسير خلف الجنازة» والماشي 
رأى النبي ل قام إلى قربة معلقة فحلها 
رأى النبي يك وأبا بكر وعمر 

رأى النبي لا يصلي 


رأى محمد ربه 


ریت النبى يل على المنبر وعليه عمامة سوداء 
رأيت النبي ب وإذا رايات سود 

رأيت النبى يل وعليه أسمال مُليّتين.. 

رأيت النبي يخ بخطب 

رأيت النبي 36 يصلي مما يلي باب بني سهم.. 
رايت أمتي تقتل حسيئًا. . 

رأيت جبريل أتى رسول الله يه وعليه عمامة 
رأيت ربي جل وعز 

رأيت ربي جل وعز.. 


ابو هريرة 


بن عباس 

عبد الله بن عمرو 
عبد الله بن عمرو 
المغيرة بن شعبة 
أبو قتادة 

ابن عمر 

جبير بن مطعم 
أنس 
ابن عباس 
عمرو بن 


ليا 


عمرو بن حريث 
أبو جحيفة 
الحارث يبن 
حسان 

7 

عبد الله بن بريدة 


ابن أبى وداعة 


أبو هريرة 
ابن عباس 
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التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 


رأيت ربي عز وجل.. 

رأيت رسول الله يه شرب قائمّا وقاعدًا 
رأيت رسول الله يهُ شرب قاعدًا وقائمًا وفى السفر صائمًا 
رأيت رسول الله يه طاف من وراء حجر 1 
رأيت رسول الله #4 في السفر صلی 

رأيت رسول الله كلك قام إلى فخار فيها ماء 
رأيت رسول الله يك وله شعر مخضوب. 
رأيت رسول الله يك يأتزرها 

ریت رسول الله يو يأكل قديدًا متكنًا.. 
رأيت رسول الله كل يتمشط بمشط من عاج. 
رأيت رسول الله كل يصفر لحيته. 

رأيت رسول الله #5 يصلي وفي صدره. 


رأيت رسول الله ك يمسح على الخفين بالماء في السفر. 
رأيت رسول الله يصبع بها فأنا أصبع بها. 

رأيت عمرو بن لحي رجلا.. 

رأيت عمرو بن لحي يجر قصبه في النار. 

رأيت عمرو بن لحي يجر قصبه في النار. 


رأيت في المنام امرأة سوداء 

رأيت في المنام كأن بني أمية.. 

رأيت في ذباب سيفي ثلمة 

رأيت في سيفي ثلمة 

رأيت في مقامي هذا كل شيء وعدتم. 
رأيتك يا رسول الله على منبر. 


رأيته بفؤادي (ردًا على من سأله هل رأيت ربك؟).. 


عبد الرحمن بن 
عايش 

عبد الله بن عمرو 
ابن عباس 

لمن 

خباب 

أبو رمثة 

ابن عباس 

خباب 

انس 

عبد الله بن 
الشخیر 

عبد الله 


أبو هريرة 
أبو بكر بن محمد 
بن عمرو بن حزم 
ابن عمر 
الحسن بن علي 


عائشة 
زمل الخزاعي 
ابن عمر 

محمد بن كعب 
والربیع بن أنس 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


رأيته في المنام وعلیه ثیاب بیض.. 


رب اغفر لي وتب علي إنك آنت التواب الرحیم.. 
رب حامل فقه لیس بفقیه. 

رب رجل ترك عمة وخالة.. 

رب قنعني بما رزقتني 

رب قني عذابك یوم تبعث عبادك. 

الربا وان کثر فإلى قل 

ربما انقطع شسع نعل رسول الله 4 

ربما انقطع شسع نعل رسول الله يك فيمشي في نعل واحدة 
ربما تقد مالك بماله 

ربما مشى النبي د في نعل واحدة. 

ربنا آتنا في الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا عذاب 
الرجل جبار. 

رجلان من أمتي جثيا بين يدي رب العزة. 

رحم الله امرأ صلی قبل 

رحم الله حارس الحرس 

رحمتها رحمها الله. 

رخص و للجنب إذا أكل. 

رخص رسول الله 4 في الهيمان للمحرم. 

رخص رسول الله ك في لبس الحرير عند القتال 
رخص في العرايا في النخلة والنخلتين.. 

ردوا عليهم نساءهم وأبناءهم. 

رسول الرجل إلى الرجل إذنه 

رصوا صفوفكم وقاربوا بينها. 

رضیت. قال: لاء فزاده 


عائشة 


أنس» وشعيب» 
وناجية 

زيد بن ثابت 
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التوضیح لشرح اجامع الصحیح 


رفع القلم عن ثلائة المجنون المغلوب. 

رفع القلم عن ثلاثة.. 

رفع عن أمتي الخطأ والنسيان.. 

رفع عن آمتي الخطأ. 

رفع لي الدجال فإذا رجل آدم.. 

رفع لي الدجال فإذا هو رجل آدم.. 

ركب عليه السلام إلى قباء يستخبر الله في.. 

ركعتا الفجر خير من الدنيا وما فیها.. 

ركعتين ثم ركعتين. 

الركن والصفا يقوتتان من يقوت الجنة 

الركن والمقام يقوتتان من يقوت الجنة طمس الله نورهما 
رمضان افترض الله صيامه وإني سنت للمسلمين قيامه 


رمضان إلى رمضان كفارة لما بينهما.. 
رمقت الصلاة مع محمد 4 فوجدت قيامه. 
رمي النبي و3 بسفرجلة وقال دونكها فإنها... 
الرهن مركوب ومحلوب 

الرهن من راهنه له غنمه وعليه غرمه 

الزاد والراحلة 

الزاد والراحلة 

زادني ربي صلاة وهي الوتر.. 

زادني ربي صلاة.. 

زجر النبي ب أن يقبر الرجل بالليل 

زر القبور وتذكر بها الآخرة 

زر غبًا تزد حبًا. 

زكاة الجنين زكاة أمه.. 

الزم أمك حتى تأذن لك 

الزمه ثم قال. 


عائشة 


فثكم يمن ای 
الجون 
عطاء بن يسار 


عائشة 


ابن عباس 


ابن عمرو 
الرحمن عن أبيه 
أبو هريرة 


البراء 


أبو هريرة 
أبو هريرة 
عبد الله بن عمرو 


معاذ بن جبل 
معاذ بن جبل 


أبو ذر 
ابو هريرة 


03 


أبو سعيد 


ابن عباس 
هرماس بن حبيب 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


الزمها فإن الجنة تحت رجليها 

زن وأرجح 

زد وأرجح 

زنى رجل من اليهود وامرأة حين قدم عليه السلام المدينة. 
زوروا القبور فإنها تذكر الموت 

زوروها ولا تقولوا هجرًا 

زينوا أصواتكم بالقرآن. 

زينوا القرآن بأصواتكم 


زينوا القرآن بأصواتكم.. 
سئل النبي ‏ عن خمسة نفر كانوا في سفر 


سئل رسول الله ب أي الصوم أفضل بعد رمضان قال شعبان 
سئل رسول الله و عن الاستطابة. 

سئل رسول الله ي عن الزيادة. 

سئل رسول الله في غزوة. 

سئل عن الوضوء من لحوم الابل. 

سئل عن صائم يقبل 

سافروا تغنموا 

سأل الناس رسول الله ل: هل 

سألت بالمدينة كيف فعل رسول الله ي. 

سألت جبريل أي الأجلين قضى موسى.. 

سألت رسول الله و عن موت الفجأة فقال راحة للمؤمن 
سألت رسول الله عن إدبار النجوم» قال: ركعتين بعد 
سألت صهيبًا: كيف كان النبى 6 

مااي لته وان او تشن 

سباب المومن فسوق.. 

سبح الله عند دبر کل صلاة. 


سويد بن قيس 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 


ابن عباس 


البراء 
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التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 


سبحان الله ما أنزل الله من التشديد. 

سبحان ربي العظيم. 

سبحانك اللهم وبحمدك آشهد أن لا إله إلا أنت استغفرك 
سبحانك وبحمدك لا إله إلا أنت. 

سبق المهاجرون الناس بأربعين خريقًا.. 


سبقتكما يتامى بدر 


السبيل الزاد والراحلة 

سترون بعدي أثرة فاصبروا.. 

ستصالحون الروم صلحًا آمنا.. 

ستكون بعدي فتنة النائم فيها خير من اليقظان 

ستكون فتن القاعد فيها خير من الماشي 

ستكون فتن المضطجع فيها خير من القاعد 

ستلقون ربكم ويسألكم عن أعمالكم فلا ترجعوا بعدي 
سجد النبي ب على كورها.. 

سجد رسول الله 5 سجدتي السهو 

سجد وجهي للذي خلقه وصورة. 

سر إلى فقير 

سر إلى فقير أو جهد مقل .... 

السراویل لمن لم يجد الإزار 

السراويل لمن لم يجد الإزار» والخفاف لمن لم يجد 
السري الذي قال الله عز وجل فيه: نهر أخرجه الله تعالى.. 
السري: النهر.. 

سفر المرأة مع عبدها ضيعة 

السفر قطعة من العذاب. 

سقف محفوظ وموج مكفوف عن العباد 

السلام اسم من أسماء الله فأفشوه بينكم 


ذو مخبر 
خرشة بن الحر 


أبو بكرة 


ابن أبي بكرة 
أبو هريرة 
الزهري 


أبو أمامة 
بن عباس 
بن عباس 
البراء 


أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
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التوضيح لشرح الجامع المحيع حسم 


رت 


لاستانس به وانظر حاجته» وقد جاء في 
فقال: امن هذا؟؛ فقلت 


وقوله : (فدنوت منه) أ. 





روایة: فدنوت منه استانس وات 
5 





أبو هريرة! 

وقوله: ( «ابغني أحجارًا' ) قَالَ ابن التين: رویناه بالوصل» (قال 
الخطابي”": معناه: آطلب ليء فإذا قطعت الالف فمعناه: أعني على 
الطلب. وقال الخطابي: معناء: أطلب لي. من قولك: بغيت الشيء: 
طلبته)””". وبغيتك الشي: لك. وأبغيتك الشيء: جعلتك طالب 
له قال تعالی: بوتكم اه [الترية: 0۷] أي : يبغونها لكم. 

وقوله: ( «أستفض بهاء ) أي: أستنج بها وهو مأخوذ من التقض ؛ 
لأن المستنجي ينفض عن نفسه أذى الحدث والاستمرار. قَالَ القزاز: 
كذا روي هذا الحرف كانه أستفعل من النفض وهذا موضع أستنظف. 
أي: أنظف نفسي بها ولكن هكذا روي. 

وقوله: (أو نحوه) الظاهر أنه أراد أو نحو ها من الكلام. 

وقوله: (بطرف ثيابي) جاء في «صحيح الإسماعيلي»: في طرف 
ملائي. 

رابعها: في فوائده: 

الأول : جواز الأستنجاء بالأحجارء وقد سلف ما فيه في باب: 
الأستنجاء بالماء. 

الثانية: مشروعية الأستنجاء» وقد آختلف في وجوب 
















قولین: 








) رواء الطحاوي في «شرح معاني الآثاره ۰۱۲4/۱ 
20 «اعلام الحدیت» ۲6۲/۱ 
50 ساقط من (ج). 


فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


السلام عليكم بما صبرتم فنعم 


السلام عليكم دار قوم مؤمنين 

السلام عليكم يا صبيان 

السلام قبل الكلام 

سلم على النبي ی وهو يتوضا. 

سلها عن القبلة 

السماحة والصبر. 

سماه الرسول. أي: عمر - سراج أهل الجنة. 


سمل رسول لله اثنين وقطع اثنين وصلب اثنين. 


سموا الله عليها وكلوا.. 
سموا عليها ثم كلوا 
سورة ما أنزل الله في التوراة ولا في الإنجيل 


سووا بين أولادكم في العطية فلو كنت مفضلاً 
سيأتي على الناس زمان سنوات خداعات يصدق فيها 


سيحان وجيحان والفرات 

سيخرج من النار أهل التوحيد.. 

سيخرج من أمتي أقوام أحداث الأسنان. 
سيد إدام الدنيا والآخرة اللحم. 

سيد الإدام في الدنيا والآخرة اللحم. 
سيد القوم خادمهم.. 

سيدة آي القرآن آية الكرسي.. 

سيدة نساء أهل الجنة بعد مريم خديجة.. 


سيروا سبق المستهترون 


سيكون في أمتي اختلاف وفرقة قوم یحسنون القول. 
سيكون قوم يستحلون الخمر يسمونها بغير اسمها 


عروة بن الزبير 


عائشة 


بن عباس 
أبو هريرة 


أبو هريرة 
أبو بكرة 
بريدة 


أبو هريرة 
بن عباس 
أبو هريرة 
أبو سعيد وأنس 


E 


3 


08 


0۹7/۹ 
۷/۳۹ 
۷۷/۳۹ 
40/1 
14/1۳ 
7/۲۸ 
14/۲ 
11/۲0 
1۲/۳۱ 
۳:۳۹ 
1 
00 
۱۳/۳۲ 
۳۳۹ 
0000 
02011 
00049 
2/9 
۱۳/۳۰ 
4A ۰۹ 
0 
۷۱/۲ 
0148 
4 
0/١ 
۱۳۹۷ 














التوضیح لشرح الجامع الصحیح 9۱۸ 
سيماهم التحليق هم شر الخلق. أبو سعيد 0/١‏ 
سيماهم التحليق والتسیید. أنس o01‏ 
الشوم سوء الخلق عائشة ۷ه 
شارب الخمر كعابد اللات والعزی ابن بي آوقی ۰ ۱۹/۲۷ 
شجرة طوبى تشبه الجوزة. ١49 ay‏ 
شدوا مآزرکم وأعضادكم وآرملوا حتی یری قومکم أن ۱ ۱ 
شر البقاع الأسواق ابن عمر 21/1 
شراك أو شراکان من نار ۳۳۷/۸ 
شرب و لبنا فلم يمضمض. اش ۳۷/۶ 
الشربة لك وان شئت آثرت خالدًا. ابن عباس ۳۱۰۵ 
الشرك أخفى فيكم من دبيب النمل أبو بكر 1/۲4 
الشرك فيكم أخفى من دبيب النمل. عائشة ۱99/۳ 
شغلني هذا عنكم منذ اليوم. OANA‏ 
شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى أنسن ۱۷۷/۳۲ 
الشفعة في العبد وفي کل شيء ابن عباس ۱۳/۰۵ 
الشف حمل السقال: ۱ ابن عمر ۳۳/۱۰۵ 
شق صدري وأنا ابن عشر.. آبو هريرة ۳/۹ 
شکونا إلى النبي كَل. خباب ۱۹۳/۹ 
شکي إليه أن ميسرة المسجد تعطلت. ابن عمر ۱۳/۹ 
الشهادة سبع سوی القتل. ۳۰۳/۰ 
شهد النبي كَل عيدًا للمشرکین. جابر ۳۳۹/۳ 
شهد النبي ب يوم حنين العباس 01 
شهد له الرسول بالجنة. أي: عمر. سعيد بن زيد ١1‏ 
الشهداء سبعة. جابر ETT‏ 
شهدت رسول الله 4 حين نهی عن نبيذ الجر عبد الله بن مغفل ۱۰۹/۲۷ 
شهدت عرسات رسول الله.. أنس 0۱۱/۹ 
شهر آمامي وشهر خلفي. السائب بن يزيد 4 ۱/۲ 





فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


الشهر تسع وعشرون. 

الشهر تسعة وعشرون يومًا. 

شهر رمضان معلق بين السماء والأرض فلا يرفع 
شهرا عيد لا يكونان 

الشيب نور الإسلام. 

شيطان يتبع شيطانه.. 

الصائم المتطوع أمين 

الصائم بالخيار فيما بينه وبين نصف النهار 
الصائم في السفر كالمفطر في الحضر 
صاحب الدين مأسور يوم القيامة بالدين. 
صارعه» فصرعته 

صاعًا من بر 

صاعًا من طعام لا سمراء 

صام نوح الدهر إلا يومين الأضحى والفطر 
الصبر ثلاثة فصبر على المصيبة» وصبر . 
الصبر نصف الإيمان 

الصبر والسماح 

صبرًا آل ياسر فإن موعدكم الجنة.. 


صدق أبي (عندما أخبر بقول أبي: ليس لك من صلاتك 


صدق سعد (عندما أخبر بقوله لمن يتكلم: لا جمعة لك). 


صدق قد أداها قبل 
الصدقة بعشر والصلة بثمانية عشر. 


الصدقة على غير ذي الرحم صدقة وعلى ذي الرحم اثنتان 


صدقت والذي نفسي بيده لقد رأيته ليلة الإسراء.. 


جرير 
سمرة بن جندب 
ابن عمر 

أبو هريرة 

آم هانئ 


البراء 
سمرة بن جندب 
تعلبة بن ضعير 


ابن مسعود 
جابر 
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ا كاف سوت 


الصعید الطیب وضوء المسلم 

الصعید الطیب وضوء المسلم. 

الصعید الطیب وضوء المسلم. 

صفروا أو حمروا. 

صل من قطعك وأعط من حرمك. 

صل هاهنا 

صل هناء فأعاد عليه مرتين. 

صلاة الليل مثنی مثنى وصلاة النهار أربعا. 
صلاة الليل مثنى مثنى.. 

صلاة الليل والنهار مثنى مثنی. 

صلاة المرأة في بيتها أفضل 

صلاة المسايفة ركعة.. 

صلاة الملائكة التسبيح 

الصلاة خير موضوع. فمن شاءا استقل» ومن شاء. 
الصلاة خير موضوع.. 

صلاة فيه كعمرة 

الصلاة واجبة عليكم مع كل.. 

الصلاة وما ملكت أيمانكم 

صلاته يوم الفتح كان سنة الفتح 

صلاح أول هذه الأمة بالزهد واليقين ويهلك أخرها بالبخل 
صلوا خلف كل بر وفاجر. 

صلوا في مرابض الغنم. 

صلوا كما رأيتموني أصلي. 

الصلوات الخمس والجمعة. 

صلى النبي و الظهر بذي الحليفة ثم دعا بناقته.. 
صلى النبي 4 يومًا الضحی 

صلى النبي وأبو بكر وعمر وعثمان. 

صلى بنا رسول الله 6 يوم النحر.. 


أبو ذر 

أبو ذر 

أبي ذر 

أبو أمامة 
عقبة بن عامر 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح o۲۱‏ 
صلى بنا رسول الله العصر. ۱۸/٦‏ 
صلی رسول الله 4 على سهیل بن بیضاء في المسجد عائشة ۰ ۱ 
صلی عليه السلام في کسوف القمر والشمس ثماني رکعات ابن عباس ۳۰۹/۸ 
صليت مع النبي كل الظهر. أبن عمر 8ه 
صليت مع النبي ب فكان ساعة يسلم يقوم. ابن عباس ۳/۷ 
صليت مع النبي ب نحو بيت المقدس ستة عشر شهرًا البراء 000 
صليت مع رسول الله يل حذيفة ۱۷۷/۹ 
صم المحرم فانه شهر الله وفيه یوم تاب فيه على قوم علي ۳/۴ 
صم أيام الغر آبو هريرة VEY‏ 
صم من كل عشرة يومًا 
صنفان من أهل النار لم آرهما: قوم معهم سیاط.. آبو هريرة 1/۳ 
الصوم جنة ما لم أبو عبيدة بن ۱۹/۱۳ 

الجراح 
صوم شهر الصبر وثلائة آیام من کل شهر صوم الدهر علي 1۱۹۳ 

صوم شهر الصبر وثلائة أيام من کل شهر یذهبن کثیژا من أبوالعلاءبن 1۷/۱۳ 

الشخیر 

الصوم نصف الصبر آبو هريرة ۱۳/۳ 
الصوم نصف الصبر. رجل من بني سلیم ۱۷۷/۲۸ 
صوموا من وضح إلى وضح. e‏ 
صوموا يوم عاشوراء وخالفوا اليهود ابن عباس oT‏ 
صوموه وصوموا قبله يومًا أو بعده ولا تشبهوا بالیهود ابن عباس oro‏ 
صومي عنها بريدة ۳۷۷/۳ 
صيام البيض صيام الدهر قرة VT‏ 
صيام ثلاثة أيام من كل شهر صيام الدهر أيام البيض جرير بن عبد الله ۰1۷۱/۱۳ ٤۷۸‏ 
صيام حسن ثلاثة أيام من الشهر عثمان بنأبي 1۷۰/۱۳ 

العاص 

صيام يوم عاشوراء إني احتسب على الله أن يكفر السنة قتادة ,2 
صيبا هنيثًا. عائشة 71 
صيد البر لکم حلال ما لم تصیدوه جابر ۷۲ TEE‏ 








الوضيح شرع الان المح 


ضالة المؤمن حرق النار 

ضالة المؤمن حرق النار. 

ضالة المسلم حرق النار. 

ضح أنت به.. 

ضح به 

ضح به.. 

ضح بها فإنها خير نسيكة.. 

ضحكت الجنة فأخرجت الكماة 
ضحوا بالجذع من الضأن والماعز.. 
ضحوا بالجذع من الضأن.. 


ضحى النبي 3# بكبشين أحدهما عنه وعن أهل بيته والثاني 


ضحی رسول اله وك وضحى المسلمون.. 
ضحينا مع رسول الله كل بجذاع من الضأن.. 
ضرب النبي 96 قبة بنمرة فنزل بها 

ضرب بيده ضربة إلى الأرض فمسح وجهه.. 
ضع ما في يدك ثم سم الله.. 

الطاعون رجز أرسل على من كان 

طاف النبي # ابیت في حجة الوداع على راحلته 
طاف النبي يل ذات يوم على نسائه. 

طاف النبي و في حجة الوداع حول الكعبة على بعيره 
طردت إبلاً لأخي فتبعها نفر فرموه بالحجارة. 

الطعام الشاكر له مثل أجر الصائم الصابر.. 

طعام أول يوم حق... 

طعام بطعام وإناء بإناء 

طعام مأكول لك أو لأخيك. 

طلب الحلال فريضة على كل مؤمن 


الجارود 
الجارود 

عبد الله بن الشخير 
عقبة بن عامر 
زيد بن خالد 
أبو سعيد 

البراء 

ابن عباس 
مكحول 

أم بلال الأسلمية 
أم بلال 

أبو هريرة 

ابن عمر 

عقية بن عامر 
جابر 


أبو هريرة 


أسامة 
جابر 
آبو رافع 
عائشة 


أبن مسعود 


ابن مسعود 


o۲ 


۱۹۰/۳۷ 
روه‎ 
00 
۰۹۳۹ 
9۹۳۹ 
TUY 
9۳/۳۹ 
من‎ 
9۸/۳۹ 
9۹۱۹ 
0۸0/۲٦ 
۱۹/۳۹ 
«۰۱۷۱۳۱۳۹ 
21000 
20/١ 
۱/۵ 
Yol 
0۹/۱۷ 
۸۹/1۱ 
oA/é 
۳۸/1۱ 
41/۱ 
۰۳۰۰۳۹ 
YoY ۱ 
0۳۰/۲ 
۳۷/۹ 
ه22‎ 
14/16 











فهارس أحاديث کتاب التوضیح نت 


طلب الحلال فريضة على كل مؤمن أنس 14/1٤‏ 
طلب الحلال فريضة على كل مؤمن ابن عباس 1۹/۱4 
طلب الحلال مثل مقارعة الأبطال السکن ۷۱/۱ 
طلحة ممن قضی نحبه.. عائشة ۱۳۹/۳ 
طلق ما لا يملك. ابن عمر 6 
الطهور شطر الایمان والحمد له تملاً المیزان أبومالك 0۹:۳۲ 
الأشعري 
الطواف بالبيت صلاة ابن عباس ۹۱ 
طوافك الأول بين الصفا والمروة الحج والعمرة ابن عباس ۱۷۱۹/۱ 
طوافك بالبيت وبين الصفا والمروة عائشة 10/11 
طوافك لحجك يكفيك لحجك وعمرتك عائشة 1/1/11 
طوبى شجرة في الجنة ليس فيها دار إلا وفيها غصن منها. أبو آمامة 014 
طوبی لمن تواضع من غير منقصة رکب الحميري ٥۸۷/۲۹‏ 
طوق من ذهب . آبو هريرة T/A‏ 
الطيرة شرك وما منا إلا ولكن الله يذهبه بالتوكل ابن مسعود 01/۷ 
الطيرة قير لك وما شا الا ابن مسعود ۱۷ 
الطيرة على من تطير أبو هريرة 001 
الظروف لا تحل شيئًا ولا تحرمه ابن عباس 1/۷ 
الظلم ثلائة: ظلم لا یغفره الله. آنس 1۱/۳۰ 
عائد المريض على مخارف الجنة أبو أمامة 0۹/17 
عائد المريض يخوض في الرحمة جابر بن سلیم  40١/١5‏ 
العارية مؤداة والزعيم غارم أبو أمامة الباهلي 1۳1/۱ 
العالم الذي عقل عن الله.. جابر ۳۹۰/۳ 
عامة أهل النار النساء.. يزيد بن عبد الله ۱۳۹۹ 
بن الشخيز 
عامل رسول الله يي أهل خیبر بالشطر. آبو جعفر 4/10 
عامل رسول الله لا بالشطر. محمد بن علي ١10/١5١‏ 
العبادة في الهرج كهجرة إليّ معقل بن يسار ۱۹۹۸۳۲ 


العج والشج أبو بكر ۱2۸/۱ 














التوضيحٌ لشرح المع الصحيح 


عجبا للمؤمن لو كان يعلم ماله في السقم 
عجلوا الركعتين بعد المغرب. 
عجلوا بصلاة النهار. 


العجماء جرحها جبار والبئر جبار. 
العجماء جرحها جبار. 
العجماء جرحها جبار. 


العجوة من الجنة 

العجوة من الجنة وفيها شفاء من السم 
العجوة والصخرة من الجنة 

العرب كلها بنو إسماعيل 

عرض علي كل شيء تولجونه. 
عرضت علي النار فرأيت امرأة من بني إسرائيل... 
عرضت علي أعمال أمتي.. 

عسى أحدكم أن يتخذ الصبة 
العسيلة الجماع 

عش قرنًا 

عطش الله من عطش آل محمد الليلة. 
عطش الله من عطش آل محمد الليلة. 


عفوت عن صدقة الخيل والرقيق 
عفي لأمتي عن الخطأ والنسيان وما 


عق النبي 4 عن الحسن كبشين وعن الحسين كبشين.. 


العقيقة تذبح لسبع أو تسع أو لإحدى وعشرين.. 
علامتهم ذو الخويصرة. 

علق سوطك حيث يراه الخادم.. 

العلم ثلائة وما سوى ذلك. 

علماء أمتي كأنبياء بني إسرائيل.. 


o4 





۳۳/۳۷ 
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32۳ 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 





على الالفة والخیر والطیر المیمون 
على الألفة والخیر والطیر المیمون. 
علی الفطرة. 


على اليد ما خذت حتی تؤديه 


على تل ويكسوني ربي حلة خضراء ثم یژذن لي في الشفاعه 


على جسر جهنم. يعني الناس یوم القيامة. 
على خير فرقة من الناس. 
على رسلك حتى تنزل بساحتهم 


على كل باب من أبواب المسجد يوم الجمعة. 


على كل صغير وكبير وأدوها عمن تمونون.. 
على كل مسلم في كل يوم صدقة 

علي وفاطمة وولدها 

عليك بالتلبين فإن له وجاء.. 

عليك بالدعاء فإنه لا يدرى متى يستجاب لك 
عليكم بأبوال الإبل البرية وألبانها 

عليكم بالأبكار فإنهن أعذب أفوامًا.. 


عليكم بالإثمد فإنه منبتة للشعر 

عليكم بالإثمد فإنه يجلو البصر وينبت الشعر 
عليكم بالحبة السوداء فإن فيها شفاء 

عليكم بالحجامة في جوزة القمحدوة 

عليكم بالدلجة فإن الأرض تطوى بالليل. 
عليكم بالعمائم فإنها سيماء الملائكة 

عليكم بالقصد في جنائزکم 

عليكم بإناث الخیل؛ فإن ظهورها 


عليكم برخصة الله التي رخص لكم 
عليكم بسنتي وسنة الخلفاء المهديين. 


معاذ بن جبل 
معاذ بن جبل 


سمرة بن جندب 


عائشة 
أبو ذر 


سهل بن سعد 


أبو هريرة 

ابن عباس 
عائشة 

سفيان بن عيينة 
صهيب الخير 


عتبة بن عویم» 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


علیکم بقلة الاکل تعرفون في الاخرة فمن کثر تفکره قل 
العمد قود. 

عمدًا صنعته يا عمر. 

العمرة جائزة لأهلها 

العمری جائزة 

العمری جائزة لاهلها 

العمری جائزة لأهلها والرقبی جائزة لاهلها 
العمری سبیلها سبیل المیراث 

العمری تصاحبها 

العمری للوارث 

العمری لمن آعمرها 

العمری لمن وهبت له 

العمری میراث 

عمم رسول الله ل ابن عوف بعمامة سوداء 
عممني رسول الله #5 فسدلها بين يدي وخلفي 


عن الغلام شاتان مکافئتان وعن الجاریة.. 
عن ودعهم الجمعة. 


عن يمينه جبريل وعن يساره 
عند تقارب الزمان يكون أسعد الناس. 


عنها أعرضت (لمن سألت ألا تنظر إلى زينتنا). 
العهد الذي بيننا وبينهم الصلاة فمن تركها فقد كفر. 
عودوا المريض 

العيافة والطيرة والطرق من الجبت 

عينان لا تمسهما النار عين بكت من خشية الله 


أبو أمامة 
ابن عباس 


سمرة بن جندب 
بن عباس 
شمان 

جابر 


زید بن ثابت 


زيد بن ثابت 
عبد الله بن الزبير 
جابر 

زيد بن ثابت 
ابن عمر 

عبد الرحمن بن 
عوف 

أم کرز الخزاعية 
ابن عمر وآبو 
هريرة 


ع8 


أبو سعيد 
حذيفة بن اليمان 
أبو هريرة» 
حذيفة» زيد بن 
ثابت» جابر 


۰۳۹ 


۱2۵ ۹ 
۳ 2 ۱ 
YARÎ f 
SAAS 
E۱ 
7/11 
۶5:۱۹ 
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29۹۱۰۹ 
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29۱۷/۱۹ 
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114/۲۷ 
0۱۸/۳۷ 


۲۸/۳۹ 


۳۸۸۲۸ 


84 
۱۸۷/۸ 


۱۹/۸ 


1/۳۸ 
۰۳۸۱« 
4۹۱/۷ 
8۵9۱/۷ 
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سس ماب الزشور سس 

آحدهما: أنه واجب رشرط في صحة الصلاةء وبه قَالَ الشافعي 
وأحمد وأبو ثور واسحاق وداود. وجمهور العلماء ومالك في رواية. 

وثانيهما: أنه سنة. وهو قول أبي حنيفة ورواية عن مالك» وحكي 
عن المزني أيشا"» وجعل أبو حنيفة هذا أصلًا للنجاسة» فما كان منها 
قدر درهم بغلي عُفي عنه؛ وان زاد فلاء وكذا عنده في الأستنجاء: إن 
زاد الخارج عَلَئْ درهم وجب وتعين الماء» ولا يجزئه الحجر. 

ولا يجب عنده الأستنجاء بالحجر. 

واحتجوا يحديث أبي هريرة المروي في اسئن آبي داودة وابن 
ماجه: «من أستجمر فليوتره من فمل ققد أحسن؛ ومن لا فلا حرج ؛ 
ولأنها نجاسة لا تجب إزالة أثرها فكذا عينها كدم البراغیث. ولأنه 
لا يجب إزالتها بالماء فلم يجب بغيره. 

قَالَ المزني: ولأنا أجمعنا عَلَئْ جواز مسحها بالحجر فلم يجب 
إزالتها كالمني» واحتج أصحابنا بحديث آبي هريرة أيضًا الثابت: 
#ولیستنج بثلالة اج “. رواه الشافعي؛ وقال: إنه حديث ثابت. 








00 أنظر: «لانساح» ۰۱۲۷/۱ «التحقيق» ۰۱۸۷-۱۸۱/۱ «لیان ۱۲۱۵-۲۱۳۸۱ 
«لمتي» ۰۲۰3/۱ «عيون المجالس؛ ۰۱۲۸/۱ 

0 أنظر: «عيون المجالس» ۰۱۲۹-۱۲۷/۱ امختصر أختلاف العلماء ۰101/۱ 
«المتقئه ۰6۱/۱ «الهدايةة ۱۳۹/۱ 

23 وواه من حديث أبي هريرة أبو دود (6۳۵ واين ماجه (۴۴۷)ء والدارمي 9۲8/۱ 
(۸۹ وابن حبان 4/ (۰6۱6۱۰ ضعفه الألباتي في «ضميف أبي درد (۸), 

(4) وراه الشافمي في «مسندمة 195/١‏ (70)» التسائي ۰۳۸/۷ وان ماجه (۳۱۳). 
والحميدي ؟/ 504 2010180 وان زيمة 85/1١‏ (۸۰: وابن حبان 5/4/4 
(۰)۱۸۳۱ 184/4 2014400 قال الألباثي في #صحيح ان ماجه (161): جسن 
صحیح. 





فهارس آحادیث کتاب التوضیح 


العینان و کاء السه. 

الغبيراء 

غدرت بي يهود» أقم مكانك 

غدوت على النبي 4 يوم الجمعة. 

غر محجلون بلق. 

الغراب فاسق 

الغريب شهيد 

غزونا مع رسول الله 4 في رمضان يوم بدر والفتح 
غسل اليد قبل الطعام يتقي الفقر... 

غطوا الإناء وأوكوا السقاء فإن في السنة 

غفر الله لرجل أماط عن الطريق غصن شوك 

غفر الله لرجل كان قبلكم كان سهلاً إذا باع.. 

غفر الله له ورحمه (عندما سئل عن زيد بن عمرو بن نفيل) 
الغلام الذي قتله الخضر طبعه الله يوم طبعه كافر 
الغلام مرتهن بعقيقة.. 


الغنم من دواب الجنة. 

الغنيمة لمن حضر الوقعة 

غير النبي 5 وبه بالتنعيم 

غير النبي تلا ثوبيه بالتنعيم. 

غير متأثل منه مالا واحد مالك بماله 
الغيرة من الایمان. 

غیرو الشیب ولا تشبهوا بالبهود. 
غیروا ولا تغیروا بالسواد. 

فأبن القدح عن فيك ثم تنفس 
فأبى عليه السلام أن يبيعهم إياه 
فأتاني وأنا نائم 

فاتحة الكتاب شفاء. 


سعيد بن زيد 
آبي بن كعب 


سمرة 


أبو هريرة 


الحسن البصري 


أبو سعيد 


الزبير بن العوام 


بن عباس 
بعض أهل العلم 


أبو سعيد 
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التوضیح لشرح الجامع الصحيح o‏ 
فاجتمعوا على طعامکم واذكروا اسم الله تعالى.. وحشي بن حرب ۲۳۰/۲٣‏ 
فإذا أحيل على ملىء فليحتل.. 1/10 
فإذا صليتم الفجر. عبد الله بن عمرو ۲۵٥٤/١‏ 
فإذا طهرت مسها في الطهر. أبن عمر 1۰۱۳۱۳ 
فإذا موسى آخذ بقائمة من قوائم العرش 1۸/۲۹4 
فإذا وجبت فلا تبكين باكية جابر بن عتيك ٥۸٤۰0۸۲/٩4‏ 
الفار من الطاعون کالفار من الزحف جابر ۷ ۶ EE‏ 
فأسكني في أحب البلاد أبو هريرة ۰۳۲ 
قاروا عله جابر ۳۹/۳۱ 
فاعتکف وصم عمر ۳ ۹ 4 
فأعطاه إياه» وصلی عليه واستغفر أسامة بن زيد . 1۸۳/٩‏ 
فأفطري واقضى يومًا مكانه عائشة كات 
فالتمسوها قل العشر الأواخر الفلتان ont‏ 
فأمر أصحابه عليه السلام فأکلوه آبو قتادة ۳-29۱۲ 
فأمر بلالاً فأخذ بيدها فقطعها. 1/۳۱ 
فأمر عليه السلام ألا يدخل عليهن. عائشة 0/۸ 
فأمره رسول الله بل أن يراجعها ثم یستقبل. ابن عمر ۱۸۹/۵۹۵ 
فان استأذنا لك فجاهد والا فبرهما آبو سعید ۱2۹/۸ 
فان الأرض تطوی باللیل آنس ۱۳/۸ 
فان الشیطان لا یفتح غلقًا ولا يحل وکاء ولا یکشف |ناء جابر ۱۹۷/۳۹ 
فإن تركها فأنا أكتبها له حسنة إذا تركها من جرائى 049 
فان تغیب عنك فلم یصل.. ۱ ۳۷:۳۹ 
فان جاء صاحبها بعد سنة أدها إليه. 210 
فان رسول الله آمرنا آن لا نصل صلاة بصلاة حتى نتكلم. معاوية 1/۷ 
فان شعت آعطیت ثمنه تميم بن طرفه ‏ ۳۲۱/۱۸ 
فان عاد فاضروا عنقه. آبو هريرة Y/Y‏ 
فإن عاد فاقتلوه. الشرید ۱:۳۱ 
فان قتل فأميره جعفر ۳۰۸/۸ 








فان لكم علیهن أن لا یوطتن فرشکم من تکرهونه... 
فان لهم ذمة ورحمًا 

فان لهم ذمة ورحمًا. 

فانتبذوا في كل وعاء ولا تشربوا 

فانه شهید دخل الجنة» وهو يطير فیها 

فانها لا تقوم حتی تکون عشر آیات 

فإني أخاف أن یکون مما آمسك على نفسه.. 

فإني لا أشهد إلا على الحق 

ا 

فأين آنت من شباب أهل مكة؟ 

فبشرني أن فاطمة سيدة نساء أهل الجنة.. 

فبينما هم يجرونها -أي النار- إذا شردت عليهم.. 
فتحت المدائن بالسيف والمدينة 

فتعجل كل نبي دعوة مستجابة وإني اختبأت دعوتي 
فجاءوا بضبين مشويين على ثمامتين فتبزق رسول الله 34 
فدبغوه وانتفعوا به... 

فدخلت العمرة في أشهر الحج إلى يوم القيامة 
الفردوس ربوة الجنة وأوسطها وأفضلها 

فرض رسول الله ل زكاة الفطر طهرة للصائم من اللغو 
الفرع حق وان تتركوه حتى يكون بكرًا أو ابن مخاض.. 
فرعوا إن شئتم.. 

فرغ الله إلى كل عبد من خمس. 

فرغ الله إلى كل عبد من خمس.. 

فرق ما بيننا وبين المشركين العمائم 

فرماها عليه السلام بمثل الحمصة. 

فروا من المجذوم كما تفرون من الأسد 

فصيح رسول الله 4 لثلاث عشرة حلت من رمضان 
فضلته بثلاث... (أي: سيدنا آدم عليه السلام). 


ابن عباس 


ابن عباس 

انس 

ابن عباس 

عبد الله بن عمرو 


أبو الدرداء 
أبو الدرداء 
ركانة 

أبو بكرة 
ابن عباس 
الزهري 


۰۹ 


14/۲ 
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09۱/۲ 4 








الو ارم اجان ام 


فعشر من الابل. 


فعلت کذا وکذا. 

فقام إليه رسول الله كلد عريانًا يجر ثوبه 

فكل وإن أكل منه.. 

فلا تودية ولا قصاص. 

فلا يحل دم امرئ مسلم إلا بكفر بعد إيمان 
فلا يدع قرية إلا هبطها 

فلتركب ولتهدي بدنة 

فلقد رأيته يتقلب في ظلها في الجنة 

فلو دعا ناديه لأخذته زبانية العذاب من ساعته 
فليبصق عن يساره حين يهب من نومه 
فليسمك بيده على فيه. 

فليُشهد عليها ذا عدل. 

فليضع يده على فيه. 

فليقاتله.. 

فليكفر عن يمينه وليأت الذي هو خير. 
فلیکفر عن يمينه وليأت الذي هو خير. 
فلينفث عن يساره ثلانًا 

فما بعث الله نبيًا بعد لوط إلا في ثروة 

فما يمنع إحداكن أن تصنع قرطين من ورق. 
فمن أخذه بحق ودفعه في حق فنعم المعونة هو 
فمن قرأ من أمتك. 

فهلا البيض ثلانًا 

فهلا تركت الرجل وجنتموني. 


فهو بالخيار بين أن يعفو أو يقتص أو يأخذ الدية. 


فهي علي 
في آخر الزمان لا تكذب رؤيا المؤمن 


أبو المليح 
الهذلي 
عبد الله بن عمر 


عائشة 
أبو هريرة 


فاطمة بنت قيس 
بن عباس 


ع8 


بن عباس 


7 


آبو سعید 

عیاض بن حمار 
أبو هريرة 

أبن عمر 

آبو هريرة 

عدي بن حاتم 


آبو هريرة 


۳ ۰ 


9:۳۰ 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


في الابل صدقتها وفي البقر صدقتها وفي الغنم صدقتها 
في الأصابع عشر عشر. 

في الإنسان ثلاثمائة وستون مفصلاً 

في الرجل خمسون. 

في السقط وغرة. 

فى الظلمة دون الجسر.... 

في الغلام عقيقة فأهريقوا عنه دمّا وأميطوا عنه الأذى.. 
في الغنم أضحيتها.. 

في المال حق سوى الزكاة 

في النفس المؤمنة مائة من الابل.. 

في النفس مائة من الأبل. 

في اليد خمسون من الإبل في كل أصبع عشر. 

في بيت من قصب (عندما سألته السيدة فاطمة: أين أمي 


في خمس عشرة (ردًا على من سأله: في كم يقرأ القرآن). 


في عجوة العالية شفاء أو ترياق أول البكر على الريق.. 
في كل ثلاثين تبيع وفى كل أربعين بقرة 

في كل سائمة من كل أربعين من الإبل ابنة لبون 

في وتر فاني رأيتها فأنسيتها وهي مطر وریح 

فيأتيهم الله في صورته. 

فيشهد له أربعة أثبات من جيرانه... 

فيصلي ثمان ركعات ولا يجلس في شيء منها.. 
فيفرج له فرجة إلى النار فينظر إليها فيقال له.. 

فيقول أهل الجنة: عند جهينة. 


۰۳۱ 


۳9۵۳/۰ 
4° ۸ 


۱۳/۹ 
۱۳۷/۳۹ 


ةع 
۳۹1/۳۱ 
oV |°‏ 


۸۱1/۱14 
۲/۳۹ 


225 
0غ 

33۸ 
01/۳۱ 
۳۱ 
E1 


2۳/۲ 


۱۳۳۳۹ 
2۱۹۱۰ 
۹7/1۰ 
OAT 
۱۹۳/۷ 
١ 
۷0/۹4 
1/1 


۱۹۳/۷ 


الوح شرح اخائع الصجيم 


فيقول قوم نوح: كيف يشهدون علينا ونحن أول الأمم 


فيقول: يا محمد ادن فاستلم 

فيكشف لهم الحجاب فينظرون إلى الله 
فيكون أول من يكسى إبراهيم.. 

فيما سقت السماء العشر في قليله وكثيره 
فيما سقت السماء والعيون أو كان عشريا 


قابلوا النعال. 


قاتل الله اليهود حرمت عليهم الشحوم 
قاتلوا أهل الصنع فمن بلغ 
قال ((صلاة الضحى)) ردًا على سؤال أم هانئ ما هذه 


لصلاة. 


قال (طول القنوت)) ردًا على سؤال أي الصلاة أفضل.. 
قال الله تبارك وتعالى إني خلقت عبادي حنفاء 

قال الله تعالى: إذا ابتليت عبدّا من عبادي 

قال الله عز وجل: إذا ابتليت عبدي 

قال الله عز وجل: إذا أردت أن أخرب الدنيا 

قال الله عز وجل: ثلاثة أنا خصمهم... 

قال تعال: قد فرضت عليك وعلى أمتك خمسين صلاة.. 
قال جبریل يا محمد ان أردت أن يحول الله لك جبال 


تهامة ذهيًا 


ابن عباس 
أبو موسى 


أم هانئ 

جابر 

عياض بن حمار 
شداد بن أوس 
أبو هريرة 

علي 


أبو هريرة 


قال عمر: يا رسول الله إني مررت بعطارد وهو يعرض حلة ابن عمر 


قال عوف يا رسول الله أدخل كلى قال كلك. 
نالك اا وات عاك بريه أن ب ها 
قالت أم سليمان لسليمان.. 
قام الحد عليه يوم القيامة. 


قام كبار الصحابة. 
قبلناه منك 


عمرو بن سعد 
جاپر 


or 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


قتالهم حق على كل مسلم. 


القتل في سبيل الله يكفر كل شيء إلا الدين. 


قتلته الملائكة وتلك آثار ضربهم إياه 

قد أجزأ عنكم.. 

قد أحسنت اذهبي فأطعمي عنه. 

قد أمر رسول الله 4 سبيعة أن تنكح إذا وضعت 
قد بقيت مبشرات الرؤيا 

قد جعل الله لهن سبيلا البكر بالبكر.. 

قد حرمت الخمر فلا حاجة فى خمرك 

قد دعا اله بالاسم الأعظم .... 

قد رأيته في الجنة يسحب ذيولاً (في زيد بن عمرو) 
قد صام رسول الله 4 في السفر وأفطر 

قد عافاني الله وكرهت أن أثور منه على الناس شرا 
قد علمت الذي دار عليك فى مالك.. 

قد قمصك الله قميصًا. ٤‏ 

قد كفر الله عنك بصلاتك. 


قدر ما يغديه ويعشيه 


قدم رسول الله َة المدينة فجاءه قوم من جهينة فقالوا... 


قدم رسول الله #4 قدمة. 
قدمت قبل أن بهاجر رسول الله كلل 


قدمنا على النبي 4# مع جعفر من أرض الحبشة 
قدمنا على رسول الله. 
قدموا أكثرهم قرآنا (قالها عند دفن شهداء أحد). 


أبو عامر الثقفى 
ويه الاسلیی 
عامر بن ربيعة 
ابن عباس 

لبيد بن عامر 
معاذ 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۰۳ 
قرأ رجل آية. آبي بن كعب ۸10 
قرأ رسول الله يك إن قرآن الفجر كان مشهودًا4 قال شهده أبو الدرداء 20 
القرآن مأدبة الله في أرضه. ابن مسعود 11/۳ 
قرن رسول الله کج في حجة الوداع سراقة 1/1۱ 
قرية ينفخ فيه عبد الله بن عمرو ‏ 1۲۷/۲۹ 
قسم رسول الله ی عليهم وأعانهم بنصفها. عبد الله بن عمزو ‏ 1۱۳/۳۱ 
قسمت الصلاة بيني وبين عبدي أبو هريرة ۵۷ A‏ 
قسمت خيبر على ألف وخمسمائة سهم ابن عباس ۸0/۲1 
قصر من لؤلؤة» في ذلك القصر سبعون دارًا من ياقوتة.. 5 وأبو ۱۹۷/۹ 
القضاء ثلاثة اثنان في النار وواحد في الجنة بريدة ۱۳۳۳ 
قضاعة هو ابن مالك بن حمیر.. 1:۳۰ 
قضى بها رسول الله يل (القسامة). سلیمان بن یسار 1۱۰/۳۱ 
قضى رسول الله يل أن المعدن جبار والبئر جبار. عبادة اعم 
قضى رسول الله ل بها في قتيل خيبر (القسامة). سعيد بن المسیب 111۰1۱۹/۳۱ 
قضی رسول الله يي في الطریق المیتاء التي تؤتى آتس ۱۹/۹ 
قضى رسول الله ل في المكاتب يقتل يؤدي ابن عباس 7/15 
قضى رسول الله 4 في اليد خمسين فريضة. ابن عباس ۳۸۷۱ 
قضى رسول الله ی في جنين. سعيد بن المسيب ‏ ۵۰۵/۳۰ 
قضى رسول الله في جنينها بغرة وأن تقتل المرأة. حمل بن مالك 111/۳۱ 
قطر وریح ۰*۱۳ 
قطع رسول الله ا يد رجل في مجن قيمته دينار أو عشرة ابن عباس ۸۰/۱ 
القطع في ربع دينار فصاعدًا. عائشة ۸/۳۱ Y3‏ 

۷۷ 
القطع فيما زاد على ربع دينار. عائشة عم 
قل الحمد لله الذي أطعمتنا وأسقيتنا وأرويتنا. أبو أمامة 5 
قل لا اله إلا الله ثلاناء وانفث سعد بن أبي ۲۳۹۷/۳۰ 


فهارس أحاديث کتاب التوضیح 
قل لا إله إلا الله وحده لا شريك له. 


قل ما رأيت رسول الله يك يفطر يوم الجمعة 
قل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن.. 


قلت يا رسول الله إن أمي ماتت فأي الصدقة أفضل قال: 


قلدوها الحبل ولا تقلدوها الأوتار 
قم فصل ركعتين. 

قمت على باب الجنة.. 

القود بالسيف ولكل خطأ أرش. 
قولوا: اللهم صل على محمد. 


قولي لها تكلم فإنه لا حج لمن لم يتكلم 
قومي يا عائشة فأوتري. 

القيراط أعظم من أحد. 

كاد الفقر أن يكون كفرًا 

كاسيات عاريات لا يدخلن الجنة ولا يجدن. 
كان 4# إذا آراد أن ينام وهو جنب. 

كان ي إذا استجد ثوبًا سماه باسمه 

كان 4 إذا استلم الركن اليماني قبله ووقع خده عليه 
كان بل إذا توضأ حرك خاتمه. 

كان 9۶ إذا دخل العشر أيقظ أهله ورفع المثرز 
كان ي إذا لقي أحدًا من أصحابه. 

كان و ربما اغتسل يوم الجمعة. 

كان ی في كسوف الشمس. 

كان يك قائمًا يصلي بهم إذا انصرف. 

كان # لا يجلس بعد أن ينصرف من الصلاة. 
كان ب لا يرى على البدن جنابة. 

كان ل يأمرنا بالإثمد 

كان 6 يتبع غبار المسجد بجريدة. 


أبن مسعود 


أبو أيوب 
سعد بن عبادة 


اسامة 


ابو مسعود عمرو 
بن عقبة 


زينب الأحمسية 
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التوضیح لشرح اجامع الصحیح o۳٦‏ 
كان يل يتعوذ من الجان وعين الانسان أبو سعيد 3/۷ 
كان 6 يخطب قائمًا ثم یجلس. جابر ۷/۷ 
كان 4 يديم الطهارة في آکثر آحواله. ۵۳۸/۹ ۳۹ 
كان يله يرد السلام على أبن عمر ۹ ۳10 
كان ی يركع من قبل الجمعة أربعًا. ابن عباس ۳1/۷ 
كان و یسدل عمامته بين کتفیه ابن عمر ۳/۳۷ 
كان يله يصفر لحيته. ابن عمر 10 
كان 36 يصلي من اللیل تسع رکعات.. عائشة ۷/۹ 
كان و يصلي من اللیل تسعا.. عائشة ۷۹/۹ 
كان 4# يصلي من الليل ثمان ركعات.. ابن عباس ۷:۹ 
كان ج یکره عشر خلال. ابن مسعود 20 
كان 4 ينام وهو جنب ولا يمس. عائشة 107/٤‏ 
كان ل پوتر بثلاث عشرة رکعة» فلما كبر وضعف آوتر أم سلمة ۷2/۹ 
كان ي يوتر بثمان ركعات لا يجلس إلا فى التاسعة.. عائشة ۷0/۹ 
كان إذا آراد الماء نکلمه فلا یکلمنا. ۱ علقمة بن الضغواء ٠۷۹/١‏ 
كان إذا أراد خطبة امرأة بعث أم شلیم تنظر إليها.. سو ۳۸۸/۲ 
كان إذا خرج من الخلاء. عائشة ۹/٤‏ 
كان إذا سمع أذانًا أمسك انش ۳۹/۸ 
كان إذا فاته الأربع قبل الظهر صلاها بعد. ۳۹/۷ 
كان إذا لم يصل أربعًا قبلها صلاهن بعدها. 1۳۹/۷ 
كان ذا رة انسان: یعلی بن مرة 9 
كان إذا مشی تکفا تکفوا علی 6 ۳۹ 
كان إذا نزل عليه الوحی نكس رأسه.. عبادة ۲۳/۲ 
كان إذا نظر إلى الهلال قال أمنت بالذي خلقك فسواك نس تك 
كان آزواج رسول الله يل يأخذن من شعورهن. آبو سلمة ۱۷۳/۳۸ 
كان أصحاب النبی تج ینتظرون الصلاة. آنس er‏ 
كأن أعينهم عق رد ۹/۱۸ 
كان البيت قبل هبوط آدم ياقوتة من ياقوت الجنة ابن عباس ۹۸/1۱ 


9 س ارس شس الجامع سے — 
ورواه الأربعة خلا الترمذي» ويحديث سلمان الثابت في «صحيح 
مسلم»: نهانا رسول الله و أن يستنجي احدنا باقل من ثلاثة 
أحجار”". وبحديث عائشة الثابت في «مسند أحمد؛ واستن أبي داوده 
وابن ماجه أن رسول الله يل َالَ: «إذَا ذهب أحدكم إلى الغائط فليذهب 
معه بثلاثة أحجار يستطيب بهن» فإنها تجزئ عنه(". 

قال الدارقطني بعد أن أخرجه: إسناده حسن صحيح. 
رسول الله ی عن الأستطابة فقال 
بشلاثة أحجار ليس فيها رجیح؛ رواء أبو داود واللفظ لهء وابن 
ماجه””": وفي الباب عن جابر في مسلم*» والسائب وابي ايوب 
عند ابن عبد البر*»: وأنس عند البيهقي". وسهل”"؟ وابن عباس 
عند الدارقطني ۰۳ وحسن الاول. 

واحتج أصحابنا أيضًا بحديث ابن عباس الآني «أما أحدهما فكان 
لا يستبرئ من البول») وفي الأستدلال به وقفة؛ ولأنه نجاسة 








() أنظر: «صحيح مسلم؟ (۲۹۲) كتاب: الطهارة» باب: الأستطابة. 

(5) آنظر: «سنن آبي داود» (۲۰)» امد احمد؛ ۰۱۰۸/۹ ۰۱۳۳ سنن ادا 
/١‏ 000-54 وقال الألباني في «صحیح أبي داود (۳۰): حدیث حسن. 

() "سنن أبي داودة (41) ۰ «سئن ابن ماجهة (۰0۳۱0 «ستن الدارقطني» 63/19 
«التمهيد» ۳۰۹/۲۲ قال الألباني في «صحيح أبي دواد 75/1 (۳۲: حدیث 
0 8 

40 «صحح سلم» (۲۹۳) كتاب: الطهارةء باب: الأستطابة. 

۳۱۲/۲۲ اتید‎ (e 

0 

90 

۸ «سنن الدارقطتي» 9۷/۱ 

(ه) سیاتي برقم (۲۱۸) كتاب: الوضوه. 











فهارس أحاديث کتاب التوضیح 








كان الرجل ینحر بعیره فیعصر فرثه ویشربه. 

كان النبي که إذا اعتم سدل عمامته 

كان النبي # إذا سافر فأراد.. 

كان النبي 4 إذا صلی الغداة لم یبرح. 

كان التبي #5 قبل الظهر 

كان النبي يي يأكل یوم الفطر.. 

كان النبي كي يتمثل من الشعر. 

كان النبي بل يتنفس في الاناء ثلاثة آنفاس 

كان النبي وله يجامع ثم يعود. 

كان النبي 4 يحب أن يتواجد نحو الكعبة 

كان النبي 98 يخطب يوم الجمعة؛ وكانت لهم سوق. 
كان النبي #5 يصلي بعد المغرب 

كان النبي 185 يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة.. 
كان النبي ## يطعم قبل أن يخرج إلى الجبان.. 

كان النبي #۶ يطعم قبل أن يخرج.. 

كان النبي 4# يغزو بأم سليم 

كان النبي إذا نزل عليه الوحي كرب لذلك وتزين وجهه. 


كان النبي تنزل عليه الآيات فيقول ضعوها في موضع كذا 
كان النبي لا يكل طهوره ولا صدقته.. 
كان الوحي ياتيني على نحوين .. 


كان أهل الجاهلية يقولون: الطيرة 

كان أهل قباء يجمعون مع النبي يل 

كان بلال لا یوذن حتى. 

كأن جبينها الهلال.. -فى وصف حوراء- 
كان خاتم النبي ل الذي بين كتفيه غدة حمراء 


جابر بن سمرة 


۰۳۷ 
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۸/۳۷ 
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التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 


كان خاتم النبي ب الذي بين كتفيه غدة حمراء مثل بيضة 
الحمامة 

كان خاتم النبي ي من ورق. 

كان خاتم رسول الله 3 في يده. 

كان خاتم رسول الله #4 من حديد ملوى عليه فضة. 
كان رسول الله ل أخف صلاة على الناس.. 


كان رسول الله 4 إذا أخذ طريق الفرع أهل 
كان رسول الله ل إذا أخذ طريق الفرع أهل. 


كان رسول الله 4 إذا استقبله الرجل صافحه 

كان رسول الله ول إذا حلف على يمين لم يحنث. 
كان رسول الله 4 إذا قام إلى الصلاة سمع لجوفه أزيز 
كان رسول الله 4 أشد تعجيلا. 

كان رسول الله 4 كثيرًا ما يرفع بصره إلى السماء. 
كان رسول الله 4 لا يأكل الهدية حتى يأكل منها من 
كان رسول الله يك لا يأكل من بدنته.. 

كان رسول الله 4# لا يأكل من هدية حتى يأمر صاحبها أن 
كان رسول الله ي لا يغدو. 

كان رسول الله يقد لا يغدو.. 

كان رسول الله وَل يأتي قباء 


كان رسول الله يك يأمر أن يضحي ويأمر أن يطعم منها 
كان رسول الله ل يأمر بتغيير الشعر. 

كان رسول الله يك يأمر بصيام عاشوراء ويحثنا عليه 
كان رسول الله و یتختم بخاتم من ذهب. 

كان رسول الله ی يسمر عند أبي بكر. 

كان رسول الله يك يصبغ ثيابه كلها بالزعفران. 
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وقاص 
أنس 


عائشة 
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أبو موسى 
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بریده 
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زيد بن أسلم 


ofA 


5/4 


۷/۳۸ 
۹۰/۲۸ 
۷۰/۳۸ 
۳۱۷/۳( 


حاشية 


۱ ۱ 


۱۱۱ 


۱ ۹ 
۱۹2/۳۰ 
24 
۱۷۷/۹ 
EWTA 
۸ 
101/۲٦ 
۰۸/۱۸ 
۷/۸ 
۷/۸ 
۲/4 


0۷۰/۲٦ 
۱۳۹/۸ 
4/1 
2/04 
1/5 


۳۰/۳۸ 














فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


كان رسول الله يك يصلي الضحی 

كان رسول الله # یصلی في مرابد الغنم (حاشية سبط). 
كان رسول الله يي يطيل القراءة في الرکعتین بعد المغرب. 
كان رسول الله كل يقول إذا أتي بمريض 

كان رسول الله 5 یکره تعطير النساء وتشبههن بالرجال. 
كان رسول الله ب یکون في المسجد. 

كان رسول الله ب يلبس برده الأحمر. 

كان رسول الله 5 یلیس برده. 

كان رسول الله يك ينفلهم إذا خرجوا بادين الربع 

كان رسول الله يصلي بالليل إحدى عشرة ركعة بالوتر.. 
كان رسول الله يصوم من غرة كل شهر ثلانًا 

كان رسول الله يضع رأسه في حجر إحدانا وهي حائض. 
كان رسول الله ينصب لحسان منبرًا في المسجد. 

كان زيد بن عمرو بن نفيل أمة وحده.. 


كان سمها منفدًا 


كان صلى الله عليه وسلم يصلي الجمعة ثم نذهب. 
كان علي رضي الله عنه آخرهم عهدًا به 

كان عليه السلام إذا أتاه أمر يكرهه قال الحمد لله على كل 
كان عليه السلام إذا لبس قميصًا بدأ بميامنه 

كان عليه السلام إذا نزل عليه الوحي صدع 

كان عليه السلام بين كتفيه عينان. 

كان عليه السلام ربما أخذته الشقيقة 

كان عليه السلام لا يأكل قاذورة الدجاج حتى تعلف 
كان عليه السلام لا يفطر في أيام البيض في حضر 
كان عليه السلام يأخذ اللحية فما طلع عن الكف جزه. 
كان عليه السلام يأمرنا إذا حُمْ الزبير أن نبرد الماء.. 


كان عليه السلام يأمرنا أن نبردها بالماء -يعين الحمى- 
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ابو جعفر 
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ری لحر جات ي 


كان عليه السلام يتختم في يمينه. 

كان عليه السلام يحب الخضرة. 

كان عليه السلام يرقع الثوب. 

كان عليه السلام يرى في الظلام. 

كان عليه السلام يصوم ثلاثة أيام من كل شهر 
كان عليه السلام يغير لحيته بماء السدر. 


كان عليه السلام يكتب ولا يقرؤها على رسله 

كان عليه السلام يكره الحمرة. 

كان عليه السلام يكره رائحة الحناء 

كان عليه السلام ينزل عن المنبر. 

كان عليه الصلاة والسلام يقطع قراءته. 

كان عمل رسول الله في بيته . 

كان في الركعتين الأوليين كأنه على الرضيف. 

كان في خاتم رسول الله 6 بسم الله» محمد رسول الله. 
كان في يد رسول الله 3 خاتم من ذهب. 

كان كم يد رسول الله 3 إلى الرسغ 


كان لا یتوضاً بعد الغسل. 

كان لا يقبل الثناء إلا من مكافئ.. 

كان لرسول الله # لواء أغبر 

كان لرسول فرس أدهم 

كان لي على فلان الحرامي.. 

كان مضطجعًا في بيته كاشفًا عن فخذيه. 

كان مما ناجى الله موسى أنه لم يتعبد العابدون بمثل البكاء 
كان نقش خاتم رسول الله 3 العزة لله. 

كان نوح لا يعمل شيئًا صغيرًا ولا كبيرًا إلا قال يسم الله 


كان يؤذن على عهد رسول الله 4 إذا كان الفىء. 


عيد الله بن جعفر 
عروة بن الزبير 
عائشة 

ابن عدي 

عبد الرحمن 


عائشة 

ابن مسعود 
ابن سيرين 
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عائشة 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


كان يأمر العائن فیتوضاً ثم يغتسل منه المعین 


كان يأمر بالبدنة إذا احتاج إليها سيدها أن يُحمل علیها 


كان يأمر بتأخير. 

كان يأمرنا إذا كنا في سفر أن لا نتزع خفافنا. 
كان يتوضاً بإناء يسع رطلين. 

كان یتوضاً بمكوك. 

كان يتوضأ في مخضب من صفر. 


كان يذكر الله على كل أحيانه. 
كان يزور البيت كل ليلة ما دام بمنی 


كان يصلي ثم ينام قدر ما صلى ثم يصلي قدر ما نام.. 


كان يصلي في بيته قبل الظهر | 

كان يصلي من الليل حتى تكون آخر صلاته الوتر.. 
كان يصوم شعبان أو عامة شعبان 

كان يصومه كله إلا قليلاً 

كان يفيض كل ليلة (يعني: ليالي منى) 

كان يقرأ في الأولى «(قولوا آمنا 

كان يقرأ في هاتين الركعتين وهو جالس.. 

كان يكره الرقى إلا بالمعوذات. 

كان يمر بالرجال یمشون. فيأمرهم بركوب هديهم 
كان يمزح ولا يقول الا حمًا.. 

كانت الركعة له نافلة 

كانت تقول في السفر فأتمواء فقالوا إن رسول الله.. 
كانت قراءة رسول الله قراءة مفسرة.. 

كانت للنبي 3 ثلاث صفايا 

كانت له فرس يقال لها 

كانت یمین رسول الله يي أشهد عند الله. 

كأنك قد علمت حبنا اللحم.. 
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الوضح لجر اس الي 


كأنها صياصي البقر 

کانوا یشهدون الجمعة مع رسول الله 5 من ذي الحليفة. 
کانوا ینحرون -النبي 4# وأصحابه- البدنة معقولة الیسری 
كأنى انظر إلى موسی بل هابطًا من الثنية 

كبر ثم اقرأ. 

كبر عليه أربعًا 

الكبر من سفه الحق. 


كتب رسول الله #۶ إلى الروم كتابًا 

كتب علي النحر ولم يكتب عليكم وأمرت بصلاة 
كتبه رسول الله # إلى النجاشي 

كذاكم البر» وكان بارًا بأمه 

كذب عدو الله ليس هو بمسلم بل هو على نصرانيته.. 
كذبت اليهود ولو أراد الله أن يخلقه. 

كذبت يهود لو أراد الله خلقًا لم تستطع عزلها.. 
كذبت يهود. 

كسب الحجام خبيث 

كفارة النذر كفارة اليمين. 

كفارة النذر كفارة يمين. 

كفارته الوفاء به. 

كفر بالله ادعاء نسب لا يعرف. 

كفر بالله من انتفی من نسب وإن دق. 

كفى بالسلامة داء 

كفى بالسيف شاهدًا 


كفى بالسيف شاهدا. 


ot 
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أبو سعيد 0ه 
آبو هريرة oro‏ 
أبو سعيد موك 


رافع بن خديح ١‏ ۲۹۲/۱۳ 


عقبة بن عامر 2/6 
عقبة بن عامر ۳۰ ۳ 
ابن عباس Yo‏ 


عمرو بن العاص ۰۱۹/۲۰ ۲۰ 
عبد الله بن عمرو ۳۷۲۱/۲۸ 
أنس ۳۹۷/۹ 
سعد بن أبي ۱:۰ 
وقاص 

سلمة بن المحبق ۰ 11۸/۲ 








فهارس أحاديث کتاب التوضیح 
کل الصيد في جوف الفرا.. 

کل العرب من ولد (سماعیل 
کل الك خان ال کرام 
کل آمر ذي بال. 

كل آمر ذي بال: 


کل امرأتين إذا جعلت موضع !حداهما ذكرًا لم یجز له أن 
کل إنسية توحشت فذکاتها ذكاة الوحشیة.. 

کل بدعة ضلالة وکل ضلالة في النار. 

کل بسم الله وثقة بالله وتوکلا عليه 

کل بنی آدم يولد على الفطرة 

کل ذات رحم فولدها بمنزلتها.. 

كل ذلك لم يكن 

كل ذي مال أحق بماله 

كل شراب أسكر فهو حرام 

كل شهر حرام ثلاثون 


كل شيء فضل عن ظل بيت وجلف الخبز و... 
كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه المغلوب . 
كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه... 

كل عين باكية يوم القيامة إلا أربعة أعين 

كل غلام مرتهن بعقيقة تعق عنه يوم سابعه.. 
كل فجاج مكة منحر وفي كل أيام التشريق ذبح.. 
كل كلام لا يبدأ فيه بحمد الله.. 

كل ما خزق وإذا أرسلت كلبك.. 

كل مخمر فهو خمر وكل مسكر حرام 

كل مسكر حرام 


علي بن رباج 
أبو هريرة 


ابن عباس 


ofr 


DAE 
۱:۷ 
۱1/۳۳ 
۸۳ 


EIT ۱ ۲ 
۳١ 


6 ۳۳۲ 
۶2۵۱۱۳۹ 
اه 
2:۱۷ 
۱۰۳/۰ 
۹:۳۹ 
۲۷۳/۲ 
۲۹ € 
۳۳/۹ 
7/۷ 
۹/1۳ 


I1 11/7 
۱۳۸۳/۲۰ 
۳۱۳۲ 
۵:۹ 
۳۱۵/۳۹ 
1۰4/۲٦ 
۱۳/۲ 
۳۳۳۹ 
o۷ 


«۰۳۳۷ 








ا هر لاف جع 


كل مسکر حرام 


كل مسكر حرام 

كل مسكر حرام 

كل مسكر حرام 

كل مسكر حرام 

كل مسكر حرام 

كل مسكر حرام وما أسكر الفرق منه 
كل مسكر حرام» فقال له رجلان 
كل مسكر خمر وكل مسكر حرام 
كل مصور في النار.. 

كل منه غير مسرف ولا متأثل مالاً 
كل مولود يولد على الفطرة 

كل مولود يولد على الفطرة... 

كل وأطعم أهلك 

كل وإن أكل منه الكلب. 

كلف عتق ما بقي منه إن كان له مال 
كلم المجذوم وبينك وبينه قيد رمح 
كلمة حق عند سلطان جائر 


كلوا ما حسر عنه البحر.. 
كلوا من وليمة أمكم.. 

كلوا وسموا الله.. 

كلوه فإنه من صيد البحر.. 
كما تنتج البهيمة بهيمة جمعاء 
كما يعطى المسلمون 

الكماة من المن 

كمل من الرجال كثير. 


عطاء بسن آي 


عبد الله بن عمرو 
عبد الله بن عمرو 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
أبو موسى 


عائشة 


بن زيد 


أبو هريرة 





29۷/۳۷ 


۷/۳۷ 
۷:۳۷ 
۷/۷/۳۷ 
۸1:۳۷ 
۱۰۳۰۳۷ 
۷۱/۳۷ 
۳/۸۳۷ 
۱/۳۷ 
2201 
۳۰۳/۳۲ 
۱۰۳/۰ 
۱۰:۰ 
۳۹۲ 
Yoo/é 
۷۱۳/۹ 
۶۰۱۱۱۷ 
۳۲ 
حر ا‎ 
EY 
9۱/۲ 
۷/۳۹ 
E/T 
1 
۳۰/۰ 
۳۳۲ 
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كن أبا خيثمة 3 ۸۱/1۰ 
كن في الدنيا كأنك غريب أو عابر سبيل وعد نفسك في ابن عمر 4 
آهل القبور 

كنا إذا صلينا خلف رسول الله. البراء 11/7 
كنا حملنا القتلى يوم أحد جابر ۷۹/۰ 
كنا مع رسول الله 4 بخيبر يأتي أحدنا إلى الطعام من ابن أبي أوفى 04 
كنا مع رسول الله 4 فأهدى رجل من الاعراب أرنبا.. عمر بن الخطاب 084/١56‏ 
كنا مع رسول الله يه ونحن محرمات عائشة ا1 
كنا نبيع آمهات الأولاد على عهد رسول الله 2 جابر ۸/۱7 
كنا نبيع آمهات الأولاد على عهد رسول الله وَل آبو سعید ۱۸۳/۹ 
كنا نبيع أمهات الأولاد على عهد رسول الله يك.. جابر 22/15 
كنا نبيع آمهات الأولاد ورسول الله يك فینا جابر ۱۸۹۳/۹ 
كنا نتكلم خلف رسول الله و زيد بن آرقم ۳۹/۹ 
كنا نجمع مع رسول الله 8 إذا زالت الشمس. 1 
كنا نحج مع عائشة فلم يكن يضحى منا أحد.. القاسم 105 
کنا نرمل بها مع رسول الله ل أبو هريرة 44/4 
كنا نشرب ونحن قیام ونحن نمشي أبن عمر ۱/۳۷ 
كنا نصلي مع رسول الله و الجمعة ثم نبتدر. الزبير بن العوام ‏ 1۸۲/۷ 
كنا نصلي مع رسول الله يك الجمعة ثم ننصرف. سلمة بن الأكوع 4/۷ 
كنا نفعله على عهد رسول الله َل جابر 06 
كنت أغتسل آنا ورسول الله ب فى تور من شبه. عائشة م 
كنت أفرك المني من ثوبه. ٠‏ عائشة elt‏ 
كنت قاعذا عند النبي بل فجيء بها إليه فلم يأمر بأكلها ولم عبد الله بن عمرو ‏ ۵۳/۲۲ 
كنت مع النبي #۶ في سفر. أبن مسعود 11/64 
كنت مع رسول الله ك في غزوة تبوك أن ۳۱۷۱ 
كنت مع رسول الله 4# في غزوة تبوك فشردت علي غنمي. آنس ۱۳۵۱۵ 
كنت من بني بني قريظة عطية القرظي ۰۹/۱۹ 


كنت نهيتكم أن تنتبذوا فى هذه الأوعية عائشة ۱۹/۳۷ 














الوط بر و ایح 





كنت نهیتکم عن الانتباذ.. 

كنت نهيتكم عن ثلاث 

كونوا على مشاعركم فإنكم على إرث من إرث إبراهيم 
كونوا على مشاعركم. 


كيف أنعم وصاحب الصور 

كيف بك يا عبد الله إذا بقيت في حثالة من الناس 
كيف بكم إذا جمعكم الله كما يجمع . 

كيف بكم إذا جمعكم الله كما يجمع النبل في الكنانة. 
كيف تصنع به؟ 

كيف قال حسان بن ثابت 

كيف هو؟ يعني سد يأجوج وماجوج. 

كيف يفلح قوم داموا وجه نبيهم 

كيف ينزل علي وأنتم لا تنقون براجمكم ولا تقلمون 
لئن أقصرت في الخطبة لقد أعرضت في المسألة. 
لئن بقيت إلى قابل لأصومن التاسع 

لئن عشت للعام القابل لأصومن يوم التاسع 

لئن كنت أقصرت الخطبة» لقد أعرضت المسألة 
لئن يجلس أحدكم على جمرة فتحرق 

لا (ردًا لمن قال له: أنشدك يا رسول الله وهو في المسجد 


لا (للذي سأله عن نبيذ السقاية) 

لا (لمن سأل أيكون المؤمن كذايًا). 

لا اجعليه فضة وصفريه بشيء من زعفران. 

لا أحب العقوق عن الغلام شاتان وعن الجارية شاة.. 
لا أحل المسجد لحائض ولا جنب. 

لا أحل حتى أحل من الحج 

لا أحلقي رأسه وتصدقي بوزنه على المساكين.. 


بريدة 


بريدة 


ابن مربع 
الأنصاري 


ال 
آبو هريرة 
عبد الله بن عمرو 


655 
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اس تب لزشور س )| 
لا تلحق المشقة في إزالتها غالبًا فلم تصح الصلاة دونه. 

والجواب عن حنيثهم بان في إسناده مقالاء ولتن سلمنا حسنه 
فالمراد: ولا حرج في ترك الإيتار أي: الزائد عَلَئْ ثلائة أحجار 
جممًا بينه وبين باقي الأحاديث كحديث سلمان و 

وعن قياسهم (علی)" دم البراغيث عظم المشقة بخلاف أصل 
الأستنجاءء ولهذا تظاهرت الأحاديث الصحيحة علّی الامر 
بالاستنجاء» ولم يرد خبر بإزالة دم البراغيث. 

وقیاس فيز اندي هان المي لا ضح لطهارته را ی 

الفائدة الثالثة 











لا يتعين الحجر للاستنجاء بل يقوم مقامه كل جامد طاهر قالع غير 
محترمء وبه قَالَ العلماء كافة إلا ما حكي عن داود من تعیبنه وأن 
لا یجوز ۳ وان أنكر القاضي أبو الطيب حكايته عنه وقال: إن مذهبه 
كمذهب الكافة. 

حجة الكافة : نهيه ية عن الروث والعظم؛ وهو دال عَلَْ عدم تعيينه 
يقوم مقامه» وإلا لم يكن لتخصيصهما بالنهي معنئ؛ وأما 
تنصيصه ا عَلَى الأحجار فلکونها الغالب المتيسر وجودها بلا مشقة 
فيها ولا كلفة في تحصيلهاء ومنعه أصبغ *" في الخرق واللحم 





وأن 





١‏ في (ج): في. 

© أنظر: «المجموعة ۱۱۲-۱۱۱/۲ 

آنشر: «المحلئ» ۹۸-۹۷۱ 

60 أصبغ بن الفرج بن سعيد بن نافع» الشيخ الإمام الكبير: مفتي الديار المصريةء 
وعالمها أبو عبد الله الأموي مولاهم المصري المالكي. مولده بعد الخمسین ومالة. 
وطلب العلم وهو شاب كير فقاته مالك والليث. فروئ عن: عبد العزيز 
التراوردي» وأسامة بن زيد بن اسلم» وأعيه عبد الرحمن بن زيدء وحاتم بن 


فهارس آحادیث کتاب التوضیح 


لا آدري آخرج بقدوم جعفر 
لا آدري الحدود کقارات.. 
لا أدري الحدود كفارة أم لا. 


لا أدري بأيهما أفرح» بقدوم جعفر أو بفتح خيبر 

لا آدري حتی أسأل الله. 

لا آراك تموت من وجعك هذا 

لا آرکب ناقة ليست لي 

لا آری ذلك یصلح لك (زنى بامرأة في الجاهلية» هل له 
لا آری هذا الخبیث يفطن لما أسمع منه 

لا آزیدکم على ما رأيت رسول الله يك يصنع 

لا أشتري ما ليس عندي ثمنه. 

لا اعتكاف إلا بصوم 

لا آکل متكنًا.. 

لا آكله ولا أحرمه.. 

لا آكله ولا أحرمه.. 

لا آكله ولا أنهى عنه.. 

لا آكلها أنبئت أنها تحیض.. 

لا إلا أن يجيء من مغيبه 

لا إلا ما كان منها للتجارة 

لا إله إلا الله الحليم الكريم 

لا إله إلا الله الحليم الكريم 

لا إله إلا الله سبحان الله والحمد لله والله أكبر ولله الحمد 
(كان أكثر قوله عليه السلام بعرفة) 

لا إله إلا الله ليس لها دون الله حجاب حتى تخلص لله 
لا أنا شبعان 

لا إنما هي أربعة أشهر وعشرًا. 


لا بأس (لمن وجد دما في أرنب بعد ذبحه).. 


الشعبى 
أبو هريرة 

أبو هريرة 

طالب 


جابر 


عائشة 

ابن أبي أوفى 
بن عباس 
عائشة 

أبو الدرداء 
سلمان 

خزيمة بن جزء 
جرير بن انس 
عائشة 

مرئد بن ربيعة 


علي 


ابن عباس 


ابن عيينة 


عبد الله بن عمرو 
زينب بنت أبي 
ی 

عمر بن الخطاب 


oY 


004/4 
00۱/۲ 
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1/11 


00۰/0 


۰:۳ ۳۹ 





مت ی ی الح 


لا بأس بالرقی إذا لم تكن شرکا. 


لا باس بمسك الميتة إذا دبغ 

لا بأس به (لمن سأل رسول الله ك آنهم کانوا في الجاهلية 
يذبحون في رجب).. 

لا بأس به إذا كان بسعر يومكما... 

لا بأس بها (المؤاجرة). 

لا بل أكون عبدًا نبيًا.. 

لا بل عارية مضمونة 

لا تأكل الحمار الأهلى ولا كل ذي ناب من السباع.. 
لا تأكل فإني أخاف.. 

لا تأكلوا لحوم الأضاحي فوق ثلاث.. 

لا تبدءوا اليهود والنصارى بالسلام.. 

لا تبك فإن شدة الحساب لا تصيب الجائع إذا احتسب 
لا تبيعوا الدینار بالدينارين. 


لا تبيعوا الذهب بالذهب... 

لا تتبع النظرة النظرة. 

لا تتبع النظرة النظرة» فإنما لك الأولى 
لا تتبعوا الجنازة بصوت ولا نار 

لا تتخذوا الضيعة فترغبوا في الدنيا 
لا تتخذوا الضيعة فترغبوا في الدنيا 
لا تتخذوا الضيعة فتركنوا إلى الدنيا. 
لا تتخذوا قبري وئنّا يعبد 

لا تتركوا النار في بيوتكم حين تنامون.. 
لا تجاوز صلاتهم آذانهم امرأة باتت. 
لا تجتمع أمتي على ضلالة 


لا تجتمع أمتي على ضلالة آبذا 


ثابت بن الضحاك 
ابن عباس 
صفوان ابن أمية 
أبو ثعلبة الخشني 


0 


أبو سعيد 
ابو هريرة 

أبو هريرة 

الله 


بريدة 

ابو هريرة 
ابن مسعود 
ابن مسعود 
ابن مسعود 


أبو أمامة 
أبو مالك وابن 
عمر وانس 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 
لا تجتمع أمتي على ضلالة. 


لا تجزئ صلاة لا يقيم الرجل. 
لا تجزيء صلاة لا يقيم الرجل فيها. 


لا تجلسوا علی القبور.. 

لا تجلوا على القبور ولا تصلوا إليها 

لا تجمعوا بين اسمي وكنيتي 

لا تجمعوا بين اسمي وکنيتي.... 

لا تجمعوا علیهم حر السیف والعطش.-. 

لا تجوز شهادة خائن ولا محدود في الاسلام 
لا تجوز عطية امرأة في مالها الا باذن زوجها 
لا تحدث الناس بتلعب الشیطان بك 

لا تحدي بعد يومك هذا. 

لا تحرم الاملاجة ولا الاملاجتان. 

لا تحرم الاملاجة ولا الاملاجتان.. 

لا تحرم المصة ولا المصتان. 


لا تحقرن من المعروف شيئًا. 

لا تحقرن منه شيئًا ولو شسع النعل 

لا تحل الحدود فوق ثلاثة بعد الاحداد. 
لا تحل الرقبی فمن آرقب رقبی 

لا تحل الرقبی فمن آرقب رقبی فهي سبیل 
لا تحل الصدقة لذي مرة سوی 

لا تحل الصدقة لغني إلا لخمسة 

لا تحل الصدقة لغني إلا لخمسة... 

لا تحل الصدقة لغني ولا لذي مرة سوی 
لا تحل الصدقة لغني ولا لذي مرة سوي 
لا تحل الصدقة لغني ولا لذي مرة سوي 


أبو هريرة 


آبو هريرة 


04۹ 
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الوح مرج ابا المع 


لا تحل الصدقة لغني» ولا لذي مرة سوي 
لا تحل لمرأة عطية إلا بإذن زوجها. 

لا تحلفوا بآبائکم ولا بأمهاتكم. 

لا تحلفوا بآباتکم. 

لا تختصوا ليلة الجمعة بقیام من بين الليالي 
لا تخمروا رأسه وخمروا وجهه 

لا تخیفوا أنفسكم. 

لا تدخلن علي 

لا تدخلوا الماء إلا بمئزر. 

لا تدعوا ركعتي الفجر ولو طردتکم الخیل.. 
لا تدیموا النظر إلى المجذوم 

لا ندیموا النظر إلى المجذومین 

لا تذبحو إلا مسنة الا أن یعسر علیکم.. 

لا تذهب الأيام حتی تشرب طائفة من آمتي 
لا تذوقوا الیوم شيئًا فانه یعدل سنة 


لا ترث ملة ملت ولا تجوز شهادة 

لا ترجعوا بعدي كفارًا.. 

لا ترسلوا فواشیکم وصبیانکم إذا غابت الشمس.. 

لا ترفع الأيدي إلا في سبعة مواضع 

لا ترفع الصحفة حتی تلعقها أو تلعقها فان آخر الطعام فيه 
لا ترقبوا آموالکم فمن آرقب شيئًا فهو سبیله 

لا ترکبوا الخز ولا النمار 

لا تزال أمتي بخير 

لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على الحق حتى يأتي أمر 
لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على الحق لعدوهم 


لا تزال طائفة من أمتي على الحق لا يضرهم من خالفهم 


عبد الله بن عمرو 
عبد الله بن عمرو 
أبو هريرة 

عمر بن الخطاب 
أبو هريرة 

أبو الشعثاء 

عقبة بن عامر 
عائشة 

جابر 

أبو هريرة 

ابن عباس 

ابن عباس 

جابر 

أبو أمامة 

أمة الله بنت رزينة 
عن أمها 


أبو هريرة 


جابر 
ابن عباس 


ابن عباس 
ا 


آبو ذر 


قاهر بن عمرو 
بن عبد الله 
الحمصى 


ثوبان 


1/1۱ 
EAYT/Y 
۳۱۵۰/۳۰ 
ل‎ 
۹۱/1۳ 
71/4 
۰ ۱/۱۵ 
۸/۲۱ 
1۳۰/۶ 
۱۳۸/۹ 
EY/YY 
لت‎ ۷ 
ORY 
۱۳۱/۳۷ 
"۰۱۳۵۱۱۳ 


۰۷۱۳۳۰ 
EAT/Y ° 
۹/4 
1/۲4 
7/۲ 
۹/۱1 
A/V 
۱۳/۳ 

5۰٩۰۱۳ 


۸۳-2۳ 


1% ۳۳ 











لا تزال طائفة من آمتي یقاتلون على الحق 
لا تزال هذه الأمة ظاهرین 
لا تزوج المرأة المرأة.. 


لا تزول قدما عبد يوم القيامة حتى يسأل عن أربع 


لا تزول مكة حتى يزول أخشابها.. 
لا تزول مكة حتى يزول أخشباها 
لا تسافر المرأة بريدا... 

لا تسافر مسيرة ثلائة ليال... 

لا تسافروا بالقرآن إلى أرض العدو 


لا تسافروا بالقرآن فإني لا آمن أن يناله العدو 


لا تسأل المرأة زوجها الطلاق في غير كنهة. 
لا تسأل الناس شيئًا 

لا تسألوا الآيات فقد سألها قوم صالح.. 
لا تسألوا عن النجوم.. 

لا تسبخي عنه بدعائك عليه. 

لا تسبل فان الله لا يحب المسبلين 

لا تسبوا الدهر فإن الله هو الدهر 

لا تسبوا الديك فإنه يدعو إلى الصلاة.. 
لا تسبوا المیت لتوذوا به الحی. 

لا تسبوا تبعًا فانه قد أسلم ۱ 

لا تسبوا تبعًا. 

لا تسبوا ربيعة ولا مضر.. 

لا تسبوا مضر فانه قد أسلم.. 

لا تسبوا مضر فانه کان.. 


لا تسبوا مضر ولا ربيعة.. 
لا تسبوا ورقة.. 


لا تستخدموا رقيقكم بالليل فان النهار لكم 


معاوية 


أبو هريرة 


أبو برزة 


زيد بن أرقم 


عائشة 


عائشة 


oo 
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اتوي لشرج الجامع الصحيح 


لا تسترقوا الا من عين 

لا تستعیذوا بالله من الفتنة. 

لا تستقبلوا السوق ولا یتلقی بعضهم لبعض 
لا تستنجوا بالعظم. 

لا تسرف» لا تسرف 

لا تسموا آبناء‌کم حكمًا ولا آبا الحکم فان الله هو الحکیم 
لا تشتره ولا شيئًا من نتاجه 

لا تشتمه: 

لا تشد الرحال إلا إلى ثلائة مساجد: مسجد الخیف 
لا تشربوا واحذا کشرب البعیر. 

لا تشرکوا بالله شينًا (قاله للبهودیین) 

لا تصحب الملائكة رفقة فیها جلد نمر 

لا تَصَدَّق الا باذنه.. 

لا تصدق المرأة من بيته بشيء إلا بإذنه. 
لا تصدق المرأة من بيته بشيء إلا باذنه. 

لا تصلح قبلتان في آرض 

لا تصلوا إلا إلى سترة. 

لا تصلوا خلف النائم ولا المتحدث. 

لا تصلوا والامام یخطب. 

لا تصوم إلا باذنه 

لا تصوم امرأة الا بإذن زوجها. 

لا تصوم تطوغا إلا بإذنه. 

لا تصوم یومّا تطوعا !لا بإذنه. 

لا تصوموا حتی تروا الهلال 

لا تصوموا یوم الجمعة وحده 

لا تطيبي وأنت محدء ولا تمسي الحناء. 
تمن تك اجاور دين سا 

لا تعجلوا بتغطية وجه الميت.. 


بن عمر 
بن عمر 
ابن عباس 
ابن عباس 
بن عمر 
ابن عباس 
أبو سعيد 
أبو هريرة 
أبو سعيد 
ابن عباس 
أبن عمر 
ابن عباس 
عروة بن الزبير 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 





لا تعمروا ولا ترقبوا» فمن أعمر دارًا 


لا تعمل المطي إلا إلى 


لا تعينوا الشيطان ولكن قولوا اللهم اغفر له. 


لا تغتسلوا فى الصحراء إلا. 


لا تغضب.. 


لا تقبض روحه حتى يسلم عليه 

لا تقبل صلاة بغير طهور. 

لا تفتل المرأة إذا ارتدت. 

لا تقتلوا الجراد فإنه جند الله الأعظم.. 
لا تقتلوا شيخًا كبيرًا 

لا تقربها حتى تفعل ما أمرك الله. 

لا تقرنوا. 


لا تقص الرژیا إلا على عالم أو ناصح 


لا تقطع إلا في ثلث دینار أو نصف دینار. 


لا تقطع اليد في ثمر معلق فإذا ضمه الجرين قطع في ثمن 


لا تقطع يد السارق إلا في عشرة دراهم. 
لا تقطعوا الخبز بالسكين كما تقطعه 


لا تقطعوا اللحم بالسكين فإنه من صنع الأعاجم.. 


لا تقع إقعاء الكلب. 
لا تقل لها یا آخي. 
لا تقل: عليك السلام» فان عليك السلام 


لا تقولوا خبيث لهو عند الله أطيب من ريح المسك. ' 


عطاء 


أبو هريرة 

أبو هريرة 
الزهري 
عثمان بن أبي 
العاصي 

البراء 

ابن عمر 

ابن عباس 

آبو زهیر 

بريدة 

بن عباس 
سعد مولى أبي 


ام سلمة 


عائشة 


عبد الله بن عمرو 


ابو حري 
الهجيمي 
اللجلاج 


oof 
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التوضیح لشرح اجامع الصحیح 


لا تقولوا: السلام على الله. 


ار وان 


لا تقوم الساعة إلا على شرار الخلق 

لا تقوم الساعة إلا على شرار الخلق. 

لا تقوم الساعة حتی تخرج نار. 

لا تقوم الساعة حتی تصطفق آلیات.. 

لا تقوم الساعة حتی تقاتلوا قومّا 

لا تقوم الساعة حتی تنفي المدينة 

لا تقوم الساعة حتی لا يقال الله الله 

لا تقوم الساعة حتی لا يقال في الأرض: الله اله. 
لا تقوم الساعة حتی يخسف بقبائل من أمتي 


لا تقوموا كما تقوم الاعاجم 

لا تکتبوا عني شيئًا إلا القرآن.. 

لا تکتبوا عني شیثا سوی القرآن.. 

لا تکتبوا عني» ومن کتب عني غير القرآن فلیمحه.. 
لا تکرعوا ولکن اغسلوا آیدیکم 

لا تکرهوا الرمد» فانه يقطع عروق العمی 

لا تکسروا منها عظمًا.. 


ابن مسعود 
بو هريرة 


ابن مسعود 
أبو هريرة 


آبو سعید 

آبو هريرة 
أنس 

أنس 

عبد الرحمن بن 
صحاري 

أبو أمامة 

أبو سعيد 

أبو سعيد 

أبو سعيد 

ابن عمر 

نشج 

مها بن علي 


لا تلبثون بعد يأجوج ومأجوج إلا قليلاً حتى تطلع الشمس عبد الله 


من مغريها... 


لا تلجوا على المغيبات» فان الشيطان يجري. 


E تافر‎ 


لا تمثلوا بالبهائم 


جابر 


ابو هريرة 
بن عباس 


جابر 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح ههه 


لا تمنع المرأة زوجها حاجته. طلق بن علي ۱/۵۰ 

لا تمنعه نفسها ون كانت على ظهر قتب. ابن عمر ۱/۵۰ 

لا تمنوا الموت فان هول المطلع شدید جابر ۳۱۷ 
لا تميتوا القلوب بكثرة الطعام.. 14/۲7٦‏ 

لا تنتفعوا بشيء من الميتة.. جابر ۰۱:۰۹« 
لا تنتفعوا من الميتة باهاب ولا عصب عبد الله بن عکیم ‏ ۵۸۰/۱۰ 
لا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب.. ابن حکیم or‏ 
لا تنزلوهن ولا تعلموهن الکتابة وعلموهن الغزل وسورة عائشة ۱۳۳ 

لا تنفق المرأة شيئًا من بيت زوجها الا ا أبو أمامة م 

لا تنفق امرأة شيئًا من بيت زوجها أبو آمامة الباهلي "٠١/٠١‏ 
لا تنقطم الهجرة ما قوتل الکفار ی ۳۹۸/۸ 
لا توطأ حامل حتی تضع... ا 01/14 
لا جمعة ولا تشريق الا في مصر جامع.. علي 0005 
لا جناح على من قتلهن في الحل ابن عمر ۳۷/۲ 
لا حاجة لنا بجسده ولا بثمنه ابن عباس 99۹/۱ 
لا حاجة لنا بحده ولا ثمنهم 104/11۸ 
لا حاجة لنا في آجرتك. آبو موسی ۲۱۱۳/۹ 

لا حتى تذوقي عسيلته عائشة 1۷۰ 
لا حسد إلا في اثنتين رجل أتاه الله مالا فيسلطه الله te4‏ 
لا حلف في الإسلام جبير بن مطعم ۰ "4/١5‏ 

لا حلف في الإسلام وما كان من حلف. جبير بن مطعم ‏ 540/58 
لا حلف في الاسلام. ابن عباس 14/10 
لا خير في الحبش إن جاعوا سرقوا سفیان بن عبينة ۳۳۹/۱۱ 
لا رضاع الا ما كان في الحولین.. ابن عباس 47/6 
لا رضاع بعد فطام.. آبو هريرة o/s‏ 
لا رقية إلا من عين أو حمة أو دم يرقا آتین ۳۹۸/۱ 


لا رقية الا من نفس أو حمة أو لدغة سهل بن حنیف ۰ ۳۹۷/۲۷ 














التوضیح لشرح الجامع الصحیح 991 
لا زكاة في شيء من الحرث حتى يبلغ خمسة أوسق جابر 00 
لا شؤم» وقد يكون اليمن في المرأة حكيم ين معاوية ‏ ۵۲۰/۱۷ 
لا شفعة لغائب ولا لصغیر ابن عمر ۳۳/۵ 
لا شيء في الهامة والعین حق حابس التميمي ۰ ۳۹۹/۲۷ 
لا صامت ولا آفطرت آبو قلابة Y/Y‏ 
لا صدقة على الرجل في خيله ولا في رقيقه 3 1۰۰۰ 
لا صدقة فیها بارك الله. ۱ المقداد 06 
لا صلاة الا بطهور اين عمر 58:۳۲ 
لا صلاة بعد العصر. آبو بصرة ۳۱۹/۹ 
لا صلاة بعد طلوع الفجر إلا رکعتین الفجر.. ابن عمر ۱۹/۹ 
لا صلاة للذي صلى خلف الصف. علي بن شیبان 1/1 
لا صلاة لمن عليه صلاة. ۱۳۸۹/۹ 
لا صلاة لمن لا يصيب آنفه من الارض. ۲۱۳۱/۷ 
لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب. عبادة ۸/۷ :۹ 
لا صيام لمن لم يبت حفصة ١/1‏ 
لا ضرر ولا ضرار. ۳/۱۵ 
لا طلاق إلا بعد نكاح ولا عتق إلا بعد ملك. طاوس 0 
لا طلاق إلا فيما تملك. عبد الله بن عمرو ‏ ۳۳۲/۳۰ 
لا طلاق إلا فيما يملك. عبد الله بن عمرو ‏ ۲۵/۲۵ 
لا طلاق في إغلاق. عائشة ۳۳۱/۳۰ 
لا طلاق فيما لا يملك. ابن عباس 6 
لا طلاق قبل نكاح. جابر كن 
لا طلاق قبل نكاح. المسور 10 
لا طلاق ولا عتاق في غلاق. عائشة ۳۷:۲۰ 
لا طيرة والطيرة على من تطیر آنس 0۷/۲۷ 
لاطيرة» والطيرة على من تطیر وإن يكن أنس ۰۱۷ 
لا عتق قبل ملك. عبد الله بن عمرو ‏ ۳۳۲/۳۰ 





وج دس ی وي بت 
ونحوهما مما هو طاهر ولا حرمة له ولا هو من آنواع الارض وقال: 
يعيد إن فعل في الوقت(؟. 

الرابعة: أنه لا يجوز الأستنجاء بنجس» وهو مذهب الجمهورء 
وجه الأستنباط منه أنه نبه بالروث على جنس النجس. وجوزه أبو حنيفة 
بالروث "۰ وحكاه ابن وهب عن مالك" . 

وحديث الباب وغيره من الأحاديث الصحيحة يرد عليهما. 

الخامسة: أنه لا يجوز الأستنجاء بعظمء وبه قَالَ الشافعي وأحمد 
وداود. وقال أبو حنيفة ومالك: يصح الأستنجاء به؛ وقال بعض 
الشافعية: إنه يجزئه إن كان طاهرًا لا زهومة عليه» لحصول 
المقصود؛ حجة الأولين أنه رخصة فلا تحصل بحرام. 








-: /سماعیل» وعیسی بن برس السيمي؛ ويد شيع زی خلت من لخاري» 
واحمد بن الحسن الترمذي. ويحيئ بن معين» وأحمد بن الفرات» والریع بن 
سليمان الجيزي» وإسماعيل بن سمويه؛ وغيرهم كثبر. وثقه العجلي واب حاتم 
وأبن معين. 
توفي لأريع بقين من شوال سنة خخمس وعشرين وماین. أنظر ترجمته في «التاريخع 
الکیر» ۰0۱3۰۰2۳۹۲ «الجرح والعنیل»۲/ ۰6۱۲۱۹۱۳۲۱ «رفيات لیا 
۱ ۰۱۰۱ سیر اعلام الا 30۸-۲0۹/۱۰ (۰)۲۳۷ شلرات 
لنپ 03/9 

() أنظر: «لحاوي؟ 174-1531 «المغتي؛ ۱/ ۰۲۱۵-۲۱۳ «المجموع» 2۱۳۰/۷ 
۳ 

0 أنظر: ابدائع الصنائع» ۰۱۸/۱ فع القديرة ۲۱١-۲۱٤/۱‏ 

7 أنظر: «مواهب الجليلة .407/١‏ 

60 أنظر: «الهداية» ۰4۰/۱ «المجمرع؛ ٠۴١-٠١١/۲‏ «المعرئة» 030/1 
«المغني» ۰۲۱3-۲۱۵/۱ «الاختيار لتعليل المختار» 1٩/۱‏ 








فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


لا عدوی ولا طيرة.. 


لا عمری ولا رقبی فمن آعمر شیثا أو آرقبه 
لا عيش الا عيش الا خرة 


لا غرار فى صلاة ولا تسلیم 

لا فرع ولا عتيرة.. 

لا قطع الا في دینار أو عشرة دراهم. 
لا قطع في ثمر معلق ولا في حريسة جبل. 
لا قود إلا بالسیف. 

لا قود الا بحدیدة. 

لا قيلولة في الطلاق 

لا قيلولة في الطلاق. 

لا كانت تبين منك وتکون معصية 

لا مانع لما أعطيت. 

لا مهر دون عشرة دراهم.. 

لا نذر إلا ما ابتغى به وجه الله. 

لا نذر في معصية وکفارته کفارة غیره. 


لا نذر في معصية ولا فیما لا يملك ابن آدم. 


لا نذر في معصية. 

لا نذر في معصية. 

لا نذر لابن آدم في مال غيره. 

لا نذر ولا يمين فيما لا يملك ابن آدم. 
لا نفقة لك ولا سکنی. 

لا نفقة لك ولا سکنی. 


ابن عمرء ابن 


عبد الله بن 
لحارث 


ابن عمر 

ابن مسعود 

عبد الله بن عمرو 
أبو بكرة 

جابر 


صفوان بن الأصم 


جابر 
عبد الله بن أبي بكر 
عبد الله بن عمرو 
عائشة 


۰:۷ 








۳۷۰/۲ 


33 
۳/1۱ 


7/4 
T/4 
12۱۷/۲۰ 
۳۰:۳۹ 

۸۸/۱۳۱ 

۷۰/۳۱ 
۳۳۳/۸۳۱ 
۳۳۳/۳۱ 

۱/۳۲ 
YVA/Yo 
T/T 

۳/۷ 
1۷/۲ 

o 4/۲ 
۱۹۹/۳۰ 
۱۹۹/۳۰ 
۳۳/۳۰ 
۲۱/۳۰ 
۳۰/۳۰ 
۳۳۰۹/۳۰ 
۳۳۹/۳۰ 
9۱۵۲۵ 


ه223 


ارف اخرح اجان المح 


لا نفل إلا بعد الخمس 

لا نکاح الا بولي وشاهدي عدل.. 
لا نکاح الا بولي وشاهدي عدل.. 
لا نکاح إلا بولي. 

لا نکاح إلا بولي.. 

لا نکاح إلا نکاح رغبة. 

لا والذي نفس آبي القاسم بیده. 
لا وصية لوارث. 

لا وضوء الا من صوت أو ریح. 
لا وضوء لمن لم يذكر اسم الله.. 
لا وفاء فيه وعليه كفارة يمين. 

لا ولكن أردت أن يبلغ عني من هو من أهل بيتي 
لا ولكن نهيت عن صوتين 

لا ولكنها داء. 

لا يؤذن المؤذن إلا متوضی. 

لا يوم أحد بعدي جالسًا 

لا يؤم المتيمم المتوضئين. 

لا یوم المتيمم المتوضئین. 

لا یوم المتيمم المتوضئین. 

لا يؤمن الرجل الرجل فى سلطانه. 
لا يأخذ أحدكم متاع أخيه جادًا ولا لاعبًا.. 
لا يأوي الضالة إلا ضال. 


لا يبقين مهاجر بمكة بعد قضاء نسكه فوق ثلاث 
لا يبقينٌ دينان بجزيرة العرب 

لا يبلغ العبد أن يكون من المتقين 

لا یتحدث المتغوطان. 


أبو موسى 
اين عباس 
أبو أمامة 

أبو هريرة 
أبو هريرة 
ابن عباس 


عطية السعدي 
آبو سعيد 


رمه 


0 


€ ۳۱۳۷/۲ 
ا 
14/10 
1:۰۳ 
۱۳:۵ 
لك سن 
۱/۳ 
1/5 
۸۱/4 
۳۱۰۰/۳۰ 
۱۱ ۶2 
9۷۹ 
5 
۳۹۷/۹ 
۳۱۹۹/۳۷ 
۱۹۳/۵ 
۱۹۳/۰ 
144/0 
۳۰۲۸ 
۰۸/۲« 
امه ` 
۰9۳۳/۲ 
۳۱۳/۸ 
04 
1 
10/٤‏ 








فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


لا يتم على عبد نعمة إلا بالجنة 
لا يتنفس أحدكم في الإناء إذا شرب 


لا ينبت على لأوائها وشدتها 

لا يجتمعان في قلب عبد في مثل هذا الموطن 
لا يجدن أحدكم شيئا من المعروف.. 

لا يجعلن في وصية ولا يجعلن في دين 

لا يجلد فوق عشرة أسواط إلا في حد. 


لا يجمع الإيمان والإدمان في صدر رجل 
لا يجوز لامرأةٍ أمر في مالها إذا ملك زوجها عصمتها. 


لا بجوز لامراة عطية في مالها الا بافن زوجها 


لا يسفن الفرآن إلا الجابة: 

لا يحرم من الرضاع إلا ما كان في الحولین.. 

لا يحرم من الرضاع الا ما فتق الأمعاء.. 

لا یحزن آحدکم أن لا يراني في منامه.. 

لا يحل الکذب إلا في ثلاث 

لا يحل أن یبیع حتی یژذن شریکه 

لا يحل لأحد أن یضرب أحدًا فوق عشرة آسواط. 
لا يحل لأحد باع طعامًا جزافا... 

لا يحل لامرئ من المسلمين أن ينظر في جوف بيت حتى 
لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تبيت. 
لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الأخر. 

لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الأخر. 


أبو هريرة 
عبد الله بن عمرو 


بو هريرة 


53 


أبو ذر 

سعيد بن المسيب 
أبو بردة 
الأنصاري 
عثمان بن عفان 
عبد الله بن عمرو 
بن العاص 
طاوس 

محمد بن 


الحارث التيمى 


بن عباس 
أم سلمة 


أسماء بنت يزيد 


8 


201/10 
۳۷/۳۷ 
عاسم‎ 
۵۸۲ ۱ 
000/1 
0210/0 
۳۱۱۳۹ 
۸۷/۱٦ 


3328 


۱۷۳/۳۷ 


عام 


۳:۳ 
۱۹/۱ 


۳1/۵ 
۲۳۹۷۲ : 
۲۰۷۲ : 

۳۳/۹ 
۳۱۳/۸ 
20/1 
۳۷/۳/۳۱ 
۳ ۱ 6 
۳۱ 

۱۹/۲۰ 
06 


6ه 




















ار ار ايه اج 


لا يحل لثلاثة نفر يكونون بأرض فلاة أن يتناجى اثنان 
لا يحل لرجل أن يعطي عطية أو يهب هبة 

لا يحل لرجل أن يعطي عطية أو يهب هبة 

لا يحل لمؤمن أن يخطب على خطبة أخيه.. 

لا يحل مال امری مسلم إلا بطيب نفس منه 

لا يحل مال امرئ مسلم إلا عن طيب نفس. 


لا يحل مال مسلم إلا عن طيب نفس منه 

لا يحل منع الماء والملح. 

لا يخزي عنك.. 

لا يخلون أحدكم بامرأة» فان الشيطان ثالثهما. 
لا يدخل الجنة مدمن الخمر 

لا يدخل الجنة مدمن سكر 

لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال ذرة من كبر. 
لا يدخل الجنة نمام. 

لا يدخل القبر رجل قارف الليلة 

لا يدخل النار عين بكت من خشية الله 

لا يدخل النساء إلا كعدد هذا الغراب.. 

لا يدخل مسجدنا هذا بعد عامنا هذا مشرك.. 
لا يدخلن رجل بعد يومي هذا على المغيبة. 

لا يدعون أحدكم على ولده 

لا يدعون أحدكم على ولده.. 

لا يذهب الليل والنهار حتى تعبد اللات والعزی 
لا يرث المسلم النصراني 

لا يرث المسلم النصراني. 

لا يرث أهل الكتاب ولا يورثوا.. 

لا يرد القدر إلا الدعاء ولا يزيد في العمر إلا البر. 
لا يركب الدابة فوق اثنين. 


0» 





عبد الله بن عمرو 
بن عباس 
عقبة بن عامر 


عمرو بن يثربي 
والدبهيسة 

أبو جحيفة 
أبو زيد الجرمي 
عبد الله 


حذيفة بن الیمان 


آبو هريرة 
جابر 


عبد الله بن عمرو 


توبان 


۶ 


to ۹ 
۳۳۰۳۳۹ 
۳۳۵۹ 
t/t 
۲/۳۷ 
ةف‎ 

1 مهم‎ 
VAY 
۳۱۵ 
9۹۷/۳۹ 
۱۳۹/۳۵۰ 
۱/۳۷ 
۱/۷ 
EEA 


موه 


0۲۰ ۵۱۹/۹ - 


۰:۹ 
۱۳۹/۹ 

047/0 
۱۳۸/۳۹۵ 
۳۱۳۲ 
۸/14 
۳۹۳/۳۲ 
۳۹/۹ 
9۷۳۰ 
2۷/۷/۳۰ 
۳۱۷/۰۳۸ 


۳۳۰۳۸ 














فهارس أحاديث كتاب التوضیح 


لا يرمي رجل رجلا بالفسوق. 

لا يريد أحد أهل المدينة 

لا يزال البلاء بالعبد المؤمن والمؤمنة 

لا یزال الدين ظاهرًا ما عجل الناس الفطر 
لا يزال الله مقبلاً على العبد فى صلاته. 
لا یزال الثاني بخیر ما تفاضلوا 

لا یزال أهل الغرب ظاهرین. 


لا یزال للعبد ما لم يدع بإثم أو قطيعة رحم 

لا يزني الزاني حين يزني. 

لا يزني الزاني حين يزني.. 

لا يزني العبد حين يزني وهو مؤمن 

لا يزيد الرجل على بیع آخیه 

لا يزيد الله في العمر إلا ببر الوالدین. 

لا یستقبل أحدكم القبلة بغائط أو بول ولا تستدبروها 
لا یستقدم الصف الأول آعرابي. 

لا يستقيم إيمان عبد حتی يستقيم قلبه 

لا يسوم الرجل على سوم أخيه 

لا يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن 

لا يشربن أحدكم قائمًا من نسي فليستقيء 

لا يصافح مسلم مسلمًا فتزول يده من يده 

لا يصلح بيع الذهب والفضة إلا يدا بيد 

لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد 
لا يصلي الإمام في الموضع الذي صلى فيه. 
لا يضع عصاه عن عاتقه 

لا يعذب بالنار الا ربها. 

لا يعزل عن الحرة إلا بإذنها. 

لا يعلم ما بعد عدنان إلا كان. 


أبو ذر 
سعدبن أبي 
وقاص 

أبو هريرة 

أبو هريرة 

أبو ذر 


ابو هريرة 


أبو هريرة 
ابن عباس 


ابن عباس 


ابن آبي آوفی 
آبو هريرة 
البراء 

البراء 





23/4 
07/1 


01 
۲۳۹۹/۳ 

۹/۷ 
۳/۵۲ 


۲۳۹/۲۰ 


"۰۰۳۹ 
۱۹/۷ 
۹۱۳۹ 
۳/۳۷ 

۳3 ۱ 6 

۳۷۳۸ 
04/۲ 
22/5 

264 

۱۰۰ 
۳۱۳۷ 

140/۲۷ 

125 

۳۳۳/۶ 

مم 
۳۲۹/۷ 

o1 

۳۳۱۸ 
or Yo 


۱۹۳۰ 


ی و ام ام 


لا یخرنکم آذان بلال. 

لا یغلق الرهن. 

لا یفترش ذراعیه افتراش. 

لا یفرق بين مجتمع ولا یجمع بين متفرق و... 


لا يفطر من قاء أو احتجم 

لا يفقه القرآن من قرآه في أقل من ثلاث 

لا يقبض نبي الا في أحب 

لا يقبل الله صلاة امرأة قد حاضت إلا بخمار. 
لا يقبل الله صلاة بغير طهور. 

لا يقبل الله صلاة حائض إلا بخمار. 

لا يقتل اثنان بواحد 


لا يقتل رجل من المسلمين بدم كافر أصابه في الجاهلية. 


لا یقتل قرشي صبرّا بعد هذا 

لا يقتل مؤمن بكافر. 

لا يقتل مسلم بكافر ولا ذو عهد في عهده. 
لا يقرؤها رجل يريد الله والدار الآخرة إلا غفر له 
لا يقرأ الجنب والحائض شيئًا من القرآن. 
لا يقضى رمضان في عشر ذي الحجة 

لا يقطع الصلاة شيء. 

لا يقطع صلاة المرء شيء. 

كي فى على ي 

لا يقفن أحدكم موقفا يقتل الرجل فيه ظلما. 
لا يقولن أحدكم ما شاء الله وشاء فلان. 

لا يقولن أحدكم: إني قمت 

لا يقولن أحدكم: ما شاء الله وساء فلان. 
لا يكون الحيض أكثر من عشرة أيام.. 


عبد الله بن عمرو 


عائشة 


o“ 


۳۹۳/۹ 
۱۷:۵ 
۲:۷ 


۳۷/۸۸/۰ 


۳۰/۳۳ 
۱۳۹/۲ 
۲۱۳۳/۹ 
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۱9/۵ 
۱۷/۶ 
15/۳۲ 
۳ ۱۷۱ 
۳۳-۰۱ 
1 
40 ۰۳ ۱ 
4/۱ 
۱۳۳ 
۳/۵ 
۳۰۵۹۳ 
۷1/1 
At 
۳۰۳۰ 
۳ ۰ ۱ 
۳۱۷۳/۳۰ 
«۰۳۸۳ 
2۳/۲ 


۱۳۷/۵ 





فهارس أحاديث کناب التوضیح 


لا يلدغ المومن من جحر مرتین 


لا يلدغ المومن من جحر مرتین لا تمسح عارضيك بمکة. 


لا يلدغ المؤمن من جحر مرتین.. 

لا يلغ آحدکم كما يلغ الکلب ولا يشرب بالید 

لا یمس القر آن الا طاهر. 

لا یمس القرآن الا طاهر. 

لا یمسح آحدکم يده بالمندیل حتی یلعق آصابعه فانه لا 
لا یمسح يده بالمندیل حتی یلعق آصابعه.. 

لا یمسح يده حتی یلعقها.. 

لا یمنع جار جاره. 

لا يموت رجل منهم -يعني يأجوج ومأجوج- حتی يولد 
لا يموت لأحد من المسلمین ثلاثة من الولد فیحتسبهم 
لا يموت منکم میت 

لا یموتن آحدکم الا وهو یحسن الظن بالله تعالی 

لا يمين عليك ولا نذر في معصية الله. 

لا ينبغي للمومن أن يذل نفسه 

لا ينتطع فیها عنزان. 

لا ینظر الرجل إلى عورة الرجل. 

لا ينظر الله إلى الذي يجر !زاره خیلاء 

لا ينظر الله إلى امرأة لا تشكر زوجها.. 

لا ينظر الله إلى رجل أتى رجلا أو امرأة في دبرها 

لا ينكأ العدو.. 

لا ینکح المحرم ولا ینکح ولا يخطب 

لا ینهق الحمار حتی یری شيطانًا أو یتمثل له شیطان.. 
لاء منی مناخ من سبق 

لاء منی مناخ من سبق 


ابو هريرة 


آبو هريرة 
ابن المسیب 


عمرو بن حزم 


ابن عباس 
ابن عمر 
ابن عباس 


عثمان بن عفان 


أبو رافع 


عائشة 


o۳ 


to 
11/۲1 
014/0 
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۲۳۱۷ 
۲۹/۰ 
۳۱/۰ 
۲۳۷/۳۹ 
۳۱۳۷/۳۹ 
YAY 
۳:۱۵ 
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۳2۸۹ 
۱۹۷/۰ 
۳/۰ 
9 
۳۳۹/۳۰ 
ام‎ 
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۷1/0 
OAA/YY 
1۰0/Y€ 
1۰۰/۲ 
حر كين‎ 
AY 
۲/14 
۳۲۳۱ 


10۵/۸۸ 











التوضیح لشرح ابامع الصحیح o4‏ 





لاه میرائها لزوجها وولدها. جابر ۳۰(« 
ليون و كان الأشعث بن قيس ۳۲/۲۰ 
لاء وأستغفر الله. آبو هريرة ۲:۳۰ 
لاء وان یعتمر خير (ردًا على من سأله وجوب العمرة) ۱۱۲ 
لا» ولكن اسقوني مما یشرب الناس ابن عباس ۱ ۶ 
لاء ولكن الكبر من بطر الحق.. سواد بن عمرو ۵۷۸/۲۷ 
الأنصاري 
لاء ولکن الله جمیل يحب الجمال ابن عمر ۱/۸/۳۷« 
لأستغفرن لهم آکثر من سبعین ابن عمر 1۱۸۹ 
لاصومن یوم عاشوراء يوم التاسع ابن آبي ذئب ۰:۱۲ 
لأضحي أحب إلى من أن أراه حتما علي.. علقمة 215 
لاعطین الراية - آو ادن الراية - غلا علي ۳۰۹/۲۰ 
لأعطين الراية رجلاً كرارًا.. آبو سعید ۳۰۸/۰ 
لان آحرس ثلاث لال مرابطاً من وراء ابو آمامة ۰2۸۱۷ 
لأن أقعد مع قوم يذكرون الله تعالى بعد طلوع الفجر أبو هريرة ۹/4 
لأن يمتلئ جوف أحدكم قیخا.. 004/٥‏ 
لأنت أحق بصدر دابتك إلا أن تجعله لی. بريدة ۲۳۳/۸ 
لت عله راتت مق إلبه لن على ابوجل فأمره ۳۸۹/۵ 
لبث النبي 6 بمكة بضع عشرة سنة ابن عباس 14/۲۱ 
لبثه في الارض آربعون يومًا- أي الدجال.. ی ۵9٩۹‏ 
لبس رسول الله 5 خاتم فضة في يمينه. رة ۷۳/۲۸ 
لبس رسول الله ب يومًا قباء ديباج. جابر غ2 
لبيك بحج وعمرة ما انس 3/1۱ 
لبيك عمرة وحجًا أنس 1/11 
لتتركن المديئة خير ما كانت أبو هريرة 07 
لتقاتلن على تأویله آبو سعید ۳۹/۳۲ 
لتکون علیکم السكينة آبو موسی 9۹۸/۹ 


لجهنم سبعة آبواب؛ باب منها لمن سل سيمًا على آمتي.. . ابن عمر ۱۸۳/۹ 


فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


اللدیغ شهید والشریف شهید 


لعل الدجال يدركه بعض من رآني.. 
لعله أن يرفه أو یخفف عنه. 
لعله من القرون التی مسخت.. 


لعلها لا تجد فتبغي بنفسها (في کرهه لکسب الأمة). 


لعلي لا آبلغه 

لعلي لا آلقاکم بعد عامي هذا 

لعمر إلهك. 

لعن الله الذي وسمه.. 

لعن الله الراشي والمرتشي 

لعن رسول الله ل آكل الربا وموكله 

لعن رسول الله يع آكل الربا وموكله 

لعن رسول الله ي الحالقة. 

لعن رسول الله يك المحلل والمحلل له. 

لعن رسول الله يك المحلل والمحلل له. 

لعن رسول الله يك المحلل والمحلل له. 

لعن رسول الله كه المسوفة والمعلة. 

لعن رسول الله يل ثلاثة امرأة باتت. 

لفرضت عليهم السواك 

لقد أنزل الله علي عشر آيات من أقامهن دخل الجنة 
لقد حسن إسلام أخيكم . 

لقد حكمت فيهم بحكم الله من فوق سبعة 

لقد دعا باسم الله الأعظم الذي إذا دعي به أجاب 
لقد دعا باسمه العظيم الذي إذا دعي به أجاب 
لقد رأيت بخدها خالا.. 


ابن عباس 
ابن عباس 


أبو عبيدة بن 


الجراح 
يعلى بن مرة 


عباية بن رفاعة 
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التوضيح لشرع اخامع الضخیح 


لقد رأيت رسول الله ب لا يزيد على هذا يعني أن يشير 
بالسبابة 

لقد رأيتنا يوم حنين وان 

لقد رأيته في المنام عليه ثياب بيض.. 

لقد علمت أني نبي الله وخيرته من خلقه.. 


لقد قتلت قتيلين لأدينهما 

لقد قلت كلمة هي أفضل من تسبيحك 

لقد قلت كلمة هي أفضل من تسبيحك 

لقد نزل سبعون ألف ملك شهدوا جنازة سعد.. 
لقد هممت أن آمر فتيتي. 

لقد وافق الساعة التي إذا دعي فيها استجيب. 


لقنوا موتاكم أن لا إله إلا الله 

لقنوا موتاكم لا إله إلا الله 

لقي عيسى عليه السلام إبليس.. 

لقيت جبريل عند أحجار المراء فقلت.. 
لقيت جبريل عند أحجار. 

لقيني النبي بل وأنا جنب. 

لك أجران أجر السر وأجر العلانية 

لك السدس. 

لك صمنا وعلی رزقك آفطرنا فتقبل منا 
لكل شيء سنام.وان سنام القرآن.. 

لكل نبي دعوة دعا بها في آمته فاستجیب 
لكل نبي دعوة مستجابة يدعو بها فيستجاب 
لكل نبي رفيق ورفيقي في الجنة عثمان. 


لکن أصوم يومًا مكانه 


عمارة بن رؤيبة 


عروة بن الزبير 
سكينة بنت 
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ابو هريرة 


آبو هريرة 


عمران بن حصین 


ابن عباس 
آبو هريرة 

آبو هريرة 

آبو هريرة 
طلحة بن عبید 
الله 

أبو هريرة 


عائشة 
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لو أحرق العظم الطاهر بالنار وخرج عن حال العظم فوجهان 
حکاهما الماوردي من أصحابنا : 


اء به؛ لان الثار أحالته. 
والثاني: لا؛ لعموم النهي عن الرمة وهي: العظم البالي» ولا فرق 


أحدهما: يجوز ال 





بين البلئ بالنار أو بمرور الزمان» وهلذا أصح""©. 


فائدة: 

الحكمة في النهي عن الأستنجاء بالمظم. أنه زاد خواتا من الجن 
كما أخرجه مسلم في «صحيحه؛ من حديث ابن مسعود الا تستنجوا 
بالعظم والبعر فإنهما طعام إخوانكم من الجن"'". وقد أخرجه 
البخاري في «صحيحه؛ في أثناء المناقب من حديث أبي هريرة ولفظه 
فلما فرغ فقلت: ما بال العظم والروث؟ فقال: «هما من طعام || 
وإنه أناني وفد جن نصيبين -ونعم الجن- يسالوني الزاد فدعوت الله 
لهم أن لا يمروا بعظم ولا روثة إلا وجدوا عليها طعامًاه”". 

قُلْتُ: وقد يأكله بعض الناس؛ للضرورة. وقيل : نهئ عنه؛ لأنه لزج 
لا يكاد يتماسك فيزيل الأذئ إزالة تامة» والحكمة في النهي عن الروث 
ما ذکرناه أيضّاء ومر بي أنه زاد لدوابهم. وقيل: لأنه يزيد في نجاسة 
الموضع؛ لأنه يمد التجاسة ولا يزيلها 

















00 أنظر: «الحاوي» 374/١‏ 

0 «صحيح مسلم؟ (40۰) كتاب: الصلاة» باب: الجهر بالقراءة في الصحيح 
والقرامة على الجن. 

00 سيأتي برقم (7240) كتاب: مناقب الانصاره باب: ذكر الجن. 


فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


لکن أمة قربان» وقربان هذه الأمة 

لكن حمزة لا بواكي له 

للترك خرجتان 

للثيب ثلاث وللبكر سبع. 

للجنة باب يقال له: باب الفرح 

للجنة ثمانية أبواب 

للسائل حق وإن جاء على فرس 

للمسلم على المسلم ست بالمعروف.. 

للنار باب لا يدخله إلا رجل شفى غيظه بسخط الله.. 
للناس أجر ولك أجران. 

له أشد أذنًا من الرجل الحسن الصوت.. 

لم أؤاخ بينك وبين أحد؟ 

لم أبعث بالرهبانية وإن خير الدين عند الله الحنيفية. 
لم أر رسول الله يل يستلم غير الركنين الیمانیین 

ل أعطكها لتلبسها ولكن لتبيعها أو تكسوها.. 

لم تفعل ذلك. (العزل) 

لم يبق مع النبي 45 إلا اثنا عشر رجلاً وامرأة. 

لم ير رسول الله يك أفطر يوم جمعة قط 

لم يزل أخي داود باکیا على خطيئته أيام حياته كلها 
لم يزل عليه السلام يلبي حتى رمى جمرة العقبة 


لم يعتمر النبي # من الجعرانة» ولو اعتمر لم يخف ذلك 
لم يكن رسولان إلا بينهما فترة من الجاهلية.. 

لم يكن يصوم من السنة شهرًا تامًا إلا شعبان يصله 

لما أسرى بي إلى السماء السابعة إذا وهج دخان وأصوات 
لما أصيب إخوانكم بأحد 

لما أصيب خبيب بعث رسول الله يك القراء 


لما أصيب خبيب بعثهم رسول الله يلل 


مسروق 
مكحول 


ابن عباس 
ابن مسعود 


بن عباس 
ام سلمة 
فضاله بن عبيد 


أبو أمامة 

قتادة 

عمر بن الخطاب 
آسامة بن زيد 


وهب بن منبد 
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الوضح لخرع اجان الج 


لما انتهیت إلى الحجاب نامت عيناي.. 

لما آنزل آبلیس إلى الأرض. 

لما أهبط آدم بأرض الهند وعليه ذلك الورق 

لما بايع رسول الله #4 النساء قالت امرأة يا رسول الله نا 
لما خلق الله المرأة فرح لها الشيطان.. 

لما خلق اله عز وجل الجنة قال لجبریل.. 

لما عرج بي انتهیت إلى سدرة المنتهی فاذا أربعة آنهار 
لما فتح رسول الله 4# مكة.. 


لما قدم جعفر من أرض الحبشة اعتنقه النبي 4 وقبل بين 
لما قدم عليه السلام مكة كان قيس بن سعد في مقدمته 
لما كان ليلة أسري برسول الله ج لقي إبراهيم وموسى.. 
لما كان يوم أحد مر رسول الله ين 

لما كان يوم بدر. 

لما كان يوم بدر. 

لما مات أبو طالب عمد رسول الله يل لثقيف. 

لما نزل #فسبح باسم ربك العظيم4 قال: اجعلوها في 
ركوعكم 

لما نزل هذه الآية (وأنتم سامدون) ما رُئي رسول الله ل 
لما نزلت: وقوموا لله قانتين أمرنا بالسكوت. 

لمن قضى به رسول الله ؟ 

لن نعدم من رب يضحك خيرًا 

لن يزال الناس بخير ما أخذوا العلم عن أكابرهم. 

لن يعجز الله أن يؤخر هذه الأمة نصف يوم 


لن يعجز الله أن يؤخر هذه الأمة نصف يوم 


أبو هريرة 

بن عباس 

عبد الرحمن بن 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 1ه 








لن يلج النار أحد. أبو بكر بن عمارة ۲4۸/۷ 
له أجران أجر السر وأجر العلانية آبو هريرة 0۸/۹ 
الله أحق بالقضاء والوفاء اشترها جذعة سمينة فضح بها.. سنان بن سلمة  ٥۷۲/۲١‏ 
الله أعلم بما کانوا عاملین آبو هريرة ۱۰۳/۰ 
الله افتح. علقمة بن عبد الله 0 64/۲ 
الله أكبر حاربت يهود - ۱۹/۱ 
الله الله في أصحابي لا تتخذوهم غرضا بعدي فمن أحبهم عبد الله بن مغفل ‏ ۵۳۷/۲ 
الله الله في أهل الذمة أهل المدرة السوداء عمر مولى عفرة ‏ ۵۸۹/۱۸ 
الله الله في قبط مصر فانکم ستظهرون علیهم. و 222/1 
الله ربی لا أشرك به شيئًا أسسماءبنت ۲۷۲/۲۹ 
الله في عون العبد ما دام العبد في عون آخیه. آبو هريرة ۳۲/۸ 
الله كما حسنت خلقي فحسن خلقي. ابن مسعود ۳۹۷۷۸ 
الله مع القاضي ما لم یجر ۱ ابن آبي آوفی Y/Y‏ 
لها السکنی والنفقة. عمر بن الخطاب ۵ 0۲۲/۲ 
لها السکنی والنفقة. عمر بن الخطاب ۵۲۸/۲۵ 
اللهم اجعل فناء آمتي قتلا آبو بردة بن قيس 1۵۸/۱۷ 
اللهم اجعلها ریاخا.. ابن عباس A1۱4‏ 
اللهم آحصهم عددًا ۳۰۸ 
اللهم أحيني مسکینا وأمتني مسکینا أبو سعید 110/164 
اللهم أحيني مسكينًا وأمتني مسکینا أنس 110/1٤‏ 
اللهم آحيني مسكيئًا وأمتني مسكينًا ٠‏ عبادة ۱۹/۱ 
اللهم آحييني مسکینا وأمتني مسکینا آبو سعید 0/1۰ 
اللهم آحبيني مسكينًا وأمتني مسكيئًا واحشرني في زمرة أن 6 
اللهم آرني آية لا آبالي من كذبني بعدها من قریش.. عمر ۲۷۳/۲ 
اللهم اشف سعدًا سعد 214 
اللهم اشف سعدًا وأتمم له سعد 001/4 
اللهم اشكر له اليسير. سعد بن عبادة ۳۰۳/۵ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


اللهم أصلح لي ديني الذي هو عصمة آمري.. 
اللهم أ طعمت و سقيت وأغنيت وأقنيت.. 


اللهم اغفر للأحنف. 

اللهم اغفر لي ذنبي كله. 

اللهم اغفر لي ما قدمت وما أخرت. 

اللهم اكسه جمالاً (قالها لقتادة بن النعمان) 

اللهم العن أبا سفيان اللهم العن الحارث بن هشام 
اللهم إن إبراهيم دعاك لمكة 

اللهم إن إبراهيم عبدك وخليلك 

اللهم إن تهلك هذه العصابة لا تعبد في الأرض أبدًا 
اللهم إن عبدك عليا احتبس بنفسه على نبيك 
اللهم إن فلانا هجاني فاهجه. 

اللهم إنا نعوذ بك من عذاب جهنم. 

اللهم انت السلام ومنك السلام. 


اللهم إنك عفو تحب العفو فاعف عني 

اللهم إنه سیف من سيوفك فأنت تنصره 

اللهم إني أسألك الثبات في الأمر. 

اللهم إني أسألك باله الأحد. 

اللهم إني أعوذ برضاك. 

اللهم إني أعوذ بك من شر ما عملت. 

اللهم إني أعوذ بك من غنى يبطر وفقر مرب أو ملب 
اللهم إني عبدك ورسولك.. 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


اللهم اهد دوسًا وائت بهم 
اللهم أهلك كباره واقتل صغاره.. 
اللهم بارك فيه وانشر منه.. 
اللهم بارك فيه وفي آله 

اللهم بارك لامتي في بكورها 
اللهم بعلمك الغيب وبقدرتك. 
اللهم بك أصول 

اللهم حجة لا رياء فيها ولا سمعة 
اللهم رب السموات وما أظللن 
اللهم رجل ترك عمته وخالته.. 
اللهم رحمتك آرجو 

اللهم زده علمّا وفقها.. 

اللهم سلط عليه كلبًا 

اللهم سیبا نافعا.. 

اللهم لا تجعل قبري وئا يُعبد 


اللهم لا یعجزن فرعون هذه الامة 
اللهم ما قلت من قول. 


اللهم من آمن بي وصدق ما جئت به فأقلل له من المال 


اللهم هؤلاء آهل بيتي 
اللهم هذا قسمي فیما آملك. 
اللهم هذا قسمي. 


لهن علیکم رزقهن وکسوتهن بالمعروف.. 
لو استطیع آن آواري عورتي من شعاري لواریتها 


لو استنجيت كلما أتيت الخلاء. 


قتادة بن دعامة 


عروة بن الزبير 
علي 


زيد بن ثابت 
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فص توت سس ناوت ا 


لو أعلم أنك تنظر لفقأت عينك. 


لو أعلم أنه لم يعن على قتله دواب الغار لأمرتك بأكله.. 


لو أقام صاحب القرآن يقرأه بالليل والنهار.. 

لو أمرت لم أستأمركما إنما هو رأي 

لو أن أحدكم حلف بالمسیح؛ والمسيح خير. 

لو أن الماء الذي يكون منه الولد أهرقته. 

لو أن النطفة التي أخذ الله میثاقها كانت في صخرة 
لو أن رجلا تزوج امرأة على ملء كفه من طعام.. 
لو أن رصاصة مثل هذه.. 

لو أن عبادي أطاعوني لأسقيتهم المطر بالليل وأطلعت 
لو أهدي إلي كراع لقبلت 

لو بعت من آخيك ثمرًا فأصابته جائحة 

لو تبع آخرهم أولهم اضطرم الوادي نارًا عليهم 
لو تتابعتم حتى لم يبق منكم أحد. 

لو تكلمت بكلمات لو وزنت بما قلت لرجحت 
لو خشع قلب هذا 

لو دخلوها ما خرجوا منها 

لو دنا منى لاختطفته الملائكة عضوًا عضوًا 

لو ذکرت اله لرفعتك الا 

لو ذکرت الله لرفعتك الملائكة والناس ینظرون اليك 
لو ذکرت الله لرفعتك الملائكة.. 

لو رأيت مع أم رومان رجلاً ما كنت فاعلاً به. 
لو سمعت ما قتلت. 


لو عاش إبراهيم لوضعت 
لو عاش ما رق له 


سهل بن سعد 
ابن عمر 

عمر بن الخطاب 
ابن مسعود 


ابو هريرة 


اة يذ الان 
بن عباس 

أبو العشراء 
الدارمي 
الشرموي 
مکحول 


بو سعید 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 2۷۳ 


لو قال یوسف ذلك ما لبث ما لبث الحسن ۱/۳۲ 
لو قال: بسم الله لدخل الجنة. طلحة بن عبید ۱۳۳/۳ 
الله 
لو قتل لكان أول فتنة أو آخرها. أبو بكرة 01۰/۱ 
لو قلت نعم لوجبت. آبو هريرة 9۷۹/۳« 
لو قلتها لوجبت... ۳۹۲ 
لو كان الله يريد به خيرًا لطهر جسده بالمرض أبوعثمان ۲۱۱/۲۷ 
الأصبحى 
لو كان موسى -عیسی- حيين ما وسعهما إلا اتباعی.. 0۸114 
لو كانت الدنيا تعدل عند الله جناح بعوضة ما سفی كافرًا سهل 1:۰۹ 
لو كنت تصيد بالعقیق لشیعتك سلمة بن الأكوع ‏ ۵۰۷/۱۲ 
لو كنت قاتل مسلما بکافر.. عمران بن حصين 051۸/۳ 
لو كنت قاتلاً مؤمئًا بكافر لقتلته فأخرجوا عقله. عمران بن حصین ۳۲۸/۳۱ 
لو كنت مؤمرًا َحدا عن غير مشورة.. علي ۳۳/۲۰ 
لو لم أضمه لحن إلى يوم القيامة - 00/0 
لو لم تکونوا تذنبون لخشیت علیکم . انس ۳۷۸ 
لو نجا أحدٌ من ضمة القبر لنجا هذا الصبى. أنس 2۸۸۳ 
لو نزلت آية عذاب ما نجا منه غير عمر ١‏ 4 
لو یعلم الذي يشرب قائمًا لاستقاءه آبو هريرة ۱۹۹/۲۷ 
لو يعلم الناس ما للمسافر لأصبحوا على ظهر سفر.. أبي هريرة 1/11۲ 
لولا الأيمان لكان لي ولها شأن. ابن عباس 117/10 
لولا أن آشق على الناس ۱۳۳۳ 
لولا أن تبطروا لنبأتكم ما وعد الله الذين یقتلونهم. علي ۰:۳۱ 
لولا أن تجد صفية تركته حتى أنس 4/4 
لولا أن تجد صفية في نفسها آنس 10/4 
لولا أن تجزع عليه صفية لتر كته 041۰ 
لولا أن رسول الله ب نهی عن زيارة الشعبي 0۰7/4 
لولا أن لا تدافنوا اسم 


لولا أن معي هدیا لأحللت الحسن ۱۷۱۳/۱ 





اموي لشرح الجامع الصحيح 


لولا ما طبع الله الركن من أنجاس الجاهلية وأوساخها.. 
لي الواجد يحل عرضه. 

لي خمس أسماء. 

ليأتين على الناس زمان لا يسلم لذي دين دينه إلا من فر 
لیتحول عن جنبه الذي كان عليه 


لیدرکن ابن مریم رجال من آمتي.. 


لیدرکن المسیح من هذه الأمة أقوامًا 


لیزادن عن حوضي رجال. 

ی ال إلا رومیت وتان 
لیس أحد في الجنة له لحية الا آدم.. 

ليس التفریط في النوم نما التفریط في اليقظة 
لیس الخبر کالعیان 

لس الخ كالما 

لیس الخبر کالمعاينة.. 

لیس بشيء (حینما سئل عن الكهان؟) 

لیس بقتل المشرکین ولکن یقتل بعضکم بعضا 
لیس بها باس فکلوها.. 

لیس بين العبد. 

ابس ذلك الخ انا هو هرق 

لیس شيء آحب إلى الله من قطرتین وآثرین 


لیس علی المختلس قطع. 


ليس على المرء جناح أن یتزوج.. 

ليس على المسلم في عبده ولا فرسه صدقة 

لیس على المعتکف صوم إلا أن یجعله على نفسه 
ليس على خائن ولا مختلس قطع. 

لیس علیکم من غسل میتکم غسل 


بن عباس 
لشرید بن سويد 


ابن مسعود 


عبد الرحمن بن 


عبد الرحمن بن 
جبير بن نفير 
أبو هريرة 


كعب الأحبار 
آبو قتادة 

بن عباس 
ابن عباس 


:لاه 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


ليس في الخضر والبقول صدقة 

ليس في العبد صدقة إلا صدقة الفطر 

ليس في العوامل صدقة 

ليس في النوم تفريط. 

ليس في حب ولا تمر صدقة حتى يبلغ خمسة أوسق 
ليس في صلاة الخوف سهو.. 

ليس في عبد مسلم ولا في فرسه شيء 

ليس لطلب الدنيا ولكن من عيادة مريض 

ليس لك بأخ 

ليس لله شريك 

لیس للولي مع الثیب آمر.. 

ليس لي رغبة عن أخي موسی» عريش کعریش موسی. 


ليس ليوم فضل على يوم فضل في الصيام الا شهر رمضان 
ليس من البر الصيام في السفر 


ليس من البر أم صيام في أم سفر 

ليس من بلد إلا سيطؤه الدجال إلا مكة والمدينة 
ليس من كل الماء يكون الولد 

ليس منا من تطير أو تطير له 

ليس منا من حلف بالأمانة. 

ليس منا من حلق. 

ليسأل أحدكم ربه حاجاته كلها حتى يسأله شسع نعله 
ليست النهبة بأحل من الميتة 

ليستمتع أحدكم بحله ما استطاع 

ليستنج بثلاثة أحجار. 

ليسوا بفرارين ولكنهم كرارين إن شاء الله 
لیقض الله يوم القيامة لهذه الجماء. 


آبو قتادة 


عمرو بن حرم 


۳3 


انس 


عبد الله بن الزبیر 


أسامة الهذلي 


آبو الدرداء 
الحسن 


ابن عباس 


الأشعري 

كعب بن عاصم 
أنس 

أبو سعيد 


عمران بن حصين 


یده 


۳ 


آبو موسی 
أنس 
صحابي 
عبادة 

أبو أيوب 
أبو هريرة 


أبو ذر 
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الوضيح بر اجان الع 


لیقعد ولیتکلم ولیستظل ولیفطر 

لیکونن في هذه الامة خسف ومسخ وقذف 
ليلة الضیف حق على كل مسلم. 

ليلة القدر ليلة أربع وعشرین 

ليلة القدر ليلة سبع وعشرین 


ليلة طلقة» بلجة لا حارة ولا باردة.. 
ليليني منكم أولو الأحلام 

لينبعث من كل رجلين أحدهما 
لينزلن طائفة من أمتي أرضًا 
ليهبطن الدجال خوز وكرمان 


المؤمن الذي يقرأ القرآن كمثل الأترجة. 
المؤمن بين مخافتين بين أجل قد مضى 

المؤمن مرآة المؤمن. 

المؤمنون تتكافاً دماؤهم ويسعى بذمتهم آدناهم. 
المؤمنون تتکافاً دماؤهم.. 

المؤمنون عند شروطهم. 


ما أبطأك علي يا جبريل؟ فقال كيف ننزل عليكم وأنتم لا 


ما أتاني في صورة قط إلا عرفته 

ما اتقى الله جدك. 
ما أحسب رجلا منكم يخلو بامرأة ثلانًا... 
ما أحصي ما سمعت رسول الله يله يقرأ ذ 
ما آخل اسمي وحرم کي 
ما آدري [تبع] نیا كان أو غير نبي 
ما أدري ذا القرنين كان نبيًا أم لا؟ 
ما أذن الله لشيء ما أذن لنبي حسن الترنم بالقرآن.. 
ما أراه إلا منكرًا 
ما أسفل من الكعبين من الإزار في النار 


في الركعتين. 


۷۹ 


أبو إسرائيل 


أنس 


عبادة 


ابن مسعود 
عائشة 
آبو هريرة 
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سعدبن آبي وقاص 
سمرة بن جندب 
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س( س اتوضیع شرح الجامع الصحيح 
السادسة أنه لا يجوز الأستنجاء بجميع المطعومات؛ فان إلا نبه 
۰ ويلحق بها المحرمات كأجزاء الحيوان وأوراق کب 





السابعة: إعداد الأحجار للاستنجاء؛ لثلا يحتاج إلئ طلبها بعد 


قيامه فلا یمن التلويث. 
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ما آسکر العرق منه فالجرعة منه حرام 

ما آسکر کثیره فقلیله حرام 

ما آسکر کثیره فقلیله حرام 

ما أسكر کثیره فقلیله حرام 

ما اسمك قال: بريدة 

ما آصاب أحدًا قط هم ولا حزن 

ما أصابني ما آصابني الا في تعديٌ 

ما أصدق النبي امرأة من نسائه ولا من بناته أكثر من ستة 
ما أصر من استغفر ولو عاد في الیوم سبعین مرة 

ما اصطفاه الله لملائکته سبحان الله وبحمده ثلائّا نقولها 
ما أطرق صاحب الصور مذ وکل به مستعدًا 

ما أظلت الخضراء ولا آقلت الغبراء. 


ما أظلت الخضراء ولا أقلت الغبراء.. 
ما اغرورقت عين بمائها الا حرمه الله على النار 
ما آقبح رد الهدية 


ما آکل لحمه فلا بأس ببوله. 

ما آکل لحمه فلا بأس ببوله. 

ما الدنیا في الآخرة إلا مثل ما یجعل آحدکم |صبعه في 
ما الذي أحل اسمي وحرم كنيتي 

ما أمرت بتشييد المساجد. 

ما أمسك عليك فكل.. 

ما آمن من بات شبعان وجاره طاو. 

ما آنفق عبد من نفقة أفضل من نفقة في قول.. 

ما آنفقه المسلم فهو له صدقة حتی اللقمة ٠‏ 

ما آنکر قلبك فدعه 


جابر 
بريدة 


عبد الله 


ابن عمر 

أبو بكر 

أبو ذر 

أبو هريرة 

عبد الله بن 
عمرو وأبو ذر 
أبو هريرة 


عبد الرحمن بن 
اة 


الزبير بن العوام 
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۱۹۳/۳۷ 
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1۳/۲ 

۸/۲4 

041/۲ 

۳۷/۳۹ 


1:۰ ۳۸ 


(5/9؟١)‏ حاشية 
09 


ورين 


tor/t 
tor/t 
7/4 
E۹1۱۸ 
مه‎ 
۳۳۹ 
۳/۰ 
۱۳/۲ 


1/٠ 
1:۳۱ 


21/5 


ریم برع ی 


ما بال يه قائمًا إلا مرة. 

ما بال رجال يلعبون بحدود الله. 

ما بال قوم بلغوا في القتل إلى الذرية... 

ما بلغ أن تؤدى زكاته فزكي فليس بكنز 

ما بين الإيمان والكفر ترك الصلاة. 

ما بين النفختين أربعون 

ما بين قبري ومنبري روضة 

ی نزي وبري 

ما تحابا رجلان. 

ما ترکت بعدي فتنة أضر. 

ما ترکت لأهلك... 

ما تزال المسألة بالرجل حتی یلقی الله وما في وجهه مزعة 
ما تواضع رجل الا رفعه الله بها درجة 

ما جلس قوم مجلسًا لم یذکروا الله تعالی فيه ولم یصلوا 
ما حق قوم نصروا رجلا بأسيافهم. 

ما حلف الله بحياة آحد إلا بحياة محمد ثم قال لعمرك يا 
((ما حملك على هذا؟)) قالت: قتلت آبي وعمي وزوجي 
ما حملك على هذا 


ما حملكم على أن خلعتم نعالكم. 


ما خرج رسول الله 5 يوم فطر حتى. 
ما دون الخبب 


ما رأى إبليس يومًا هو فيه أحقر ولا أصغر 


ما رأيت رسول الله يل مفطرًا يوم جمعة 
ما رأيته يصوم شهرين متتابعين إلا شعبان ورمضان 
ما زلت على الحال التى فارقتك 


مجاهد 


آبو بردة 


أم له 
جابر 


أبو هريرة 


أبو هريرة 


ملاه 
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ماس اناهن مد سار باه 
ما شاء الله ثم شئت. 


ما شبع رسول الله ی وأهله ثلانًا تباعًا من خبز.. 


ما شهدت لرسول الله ی مغنمًا 

ما صام من ظل يأكل 

ما صام من ظل يأكل لحوم الناس. 

ما صح من دام في الحبة السوداء منه شيئًا 
ما صلى رسول الله و العشاء قط فدخل. 
ما طلعت الشمس على خير من عمر.. 


ما على أحدكم لو اتخذ ثوبين لجمعته. 
ما على الأرض أحد من أهل هذه الأديان. 
ما على الأرض بقعة أحب ی 

ما فعله رسول الله يك إلا مرة . 

ما فى إداوتك. 

حاف اناالا مرق إل عليه اك:: 
ما قدر في الرحم سيكون. 

ما قل وکفی خیر مما کثر وآلهی 

ما كان الذراع آحب إلى رسول الله يل.. 
ما كان شىء على عهد رسول الله وَل 

ما ان علیه من ذلك شیء. 

ما كان لابن الخطاب آن یقتل فا بغیر حق. 
ما كان يبالي من أي الشهر كان يصوم 


ما كان يزيد في رمضان ولا غيره على إحدى.. 


ما كانت هذه تقاتل 
ما كنت لأقضيه اليوم بغرة. 


عائشة 
أبو هريرة 


عائشة 


رباح بن الربيع 
ذو الجوشن 
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ترسح ارح ان المح 


ما کنتم تقولون إذا كان مثل هذا. 
ما لحد عندنا ید إلا وکافآناه.. 
ما لکم ولهن إنما خصصت به المنافقین.. 


ما لهذه عند الله خير قط. 
ما مات رسول الله ‏ حتی حل له النساء 


ما مررت بالرکن الیمانی قط الا وجدت جبریل قائمًا عنده 
ما مررت على الرکن الا رأيت عليه ملكا یقول: 


ما معي ما | عطيك.. 


ما ملأ ابن آدم وعاء شرا من بطن.. 

ما من أحد من المسلمین یبتلی ببلاء في جسده 
ما من آحد من الناس یصاب ببلاء في جسده 
ما من آحد یشرب الخمر فیقبل الله له صلاة 
ما من آحد يمر بقبر أخيه المؤمن كان بصحبه 
ما من آحد يموت إلا ندم 

ما من حل يموت مقطا أو رما 

ما من أحد ينفق زوجين 

ما من امرئ مسلم تحضره صلاة. 

ما من انر ینخذل امراً ملكا في موضم. 
ما من امرئ یکون له صلاة باللیل 


ما من آهل بيت یرتبطون کلبا إلا نقص من عملهم.. 
ما من أيام الدنیا آحب إلى الله أن یتعبد له فیها من أيام 
ما من بعیر إلا وفي ذروته شیطان فإذا رکبتموها فاذکروا 


ما من بني آدم آحد الا وفي رأسه سلسلتان 
ما من داع يدعو إلا كان بين إحدى ثلاث 
ما من داع يدعو الله إلا كان بين إحدى ثلاث 


عائشة 


عائشة 


آبو سعید 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح ۸۱ 
ابن عباس 11/4 

ما من رجل مسلم يموت فیقوم على جنازته 

ما من رجل يذنب ذنبًا ثم يقوم فيتطهر فيحسن الطهور ‏ علي 10/۲۹ 

ما من شيء خير لامرأة من زوج أو قبر. عائشة ۳۱۳/۶ 

ما من شيء يجري لابن آدم.. سعيد بن المسيب  ٦۳/۱۹‏ 

ما من صاحب بقر Tf‏ 

ما من عبد كانت له نية. عائشة 44/10 

ما من عبد مومن یخرج من عینیه دموع ابن مسعود ۹ه 

ما من عبد یعبد الله لا يشرك به شيئًا. أبوأيوب الانصاري ۲۵۵/۲۸ 

ما من عبد يكون له صلاة يغلبه عليها نوم.. عائشة ۹ AV‏ 

ما من عمل بين السماء والأرض بعد الجهاد أفضل.. سعيد بن 2 
المسيب 

ما من غازية أو سرية تغزو وتغنم.. عبد الله بن عمرو ‏ 1۹/۳ 
بن العاص 

ما من غازية تغزو في سبيل الله فيصيبون غنيمة إلا تعجلوا عبد الله بن عمرو ‏ ۳۷۲/۳۳ 

ما من غني ولا فقير إلا ود يوم القيامة أنه أوتي قوئا أنس 2 

ما من غني ولا فقير إلا ود يوم القيامة.. اشن ۱۳۱/۹ 

ما من قوم نصروا أحدًا بأسيافهم.. 0° 

ما من قوم یذکرون الله إلا حفت بهم الملائكة وغشيتهم ‏ آبو هربرة وآبو ۳۹۹/۲۹ 
سعید 

ما من كسب الرجل أطيب من عمل يديه اس بن 7 
معدیکرب 

ما من مسلم يبيت على ذکر. معاذ بن جبل 9۳۹/6 

ما من مسلم یتوضاً فیحسن ۹/۷ 

ما من مسلم يدعو إلا استجيب له ما لم يدع بائم أو قطيعة 5 ۳۹ 
وأبو سعيد 

ما من مسلم يصاب ببلاء في جسده عبد الله بن عمرو  ١١8/١8‏ 

ما من مسلم يصرع صرعة من مرض أبو آمامة ۲۱۷ 

ما من مسلم يصيبه أذى مرض فما سواه ابن مسعود ۲۷ 

ما من مسلم ینفق من ماله toy‏ 


لوضيحٌ لشرح اجامع الصحيح 


ما من مسلمين التقيا بأسيافهما 

دافن مسامین لقان فتتضافحان 

مان مضل الا وسل عن به 

ما من مولود إلا يولد على الفطرة 

ما من ميت يصلي عليه أمة من المسلمين 
ا و 

ما من يوم ولا ليلة إلا ولله فيه صدقة يمن بها 
ما هذا الخاتم في يدك يا عمرو. 

ما هذا السرف 

ما هذا يا أم سلمة. 


ما هذان الیومان إن الله قد آبدلکما بهما خیرا منهما. 


ما هلك امرؤ عرف قدره.. 
ما وراءك؟ قال: شر يا رسول الله. . 
ما وَلَدَتْ؟ 


ما ييكيك؟ 


ما ينبغي لنبي أن يقول أنا خير من يونس بن متی.. 
ماء زمزم لما شرب له 

الماء لا ينجسه شيء إلا ما غلب. 

الماء ليس عليه جنابة. 

مائلات مميلات رءوسهن كأسمنة البخت.. 
مأؤها شفاء من العين 

مارئي رسول الله يلك يأكل متكنًا قط.. 

مازلتم تبوكونها بعد 

مالك يا آبا تراب؟ 


عمار بن ياسر 
لقيط بن صبرة 
وقاص 


بكر بن عبد الله 
المزني» يحيى بن 
أبي كثير 


عبد الله بن جعفر 
أبو أمامة 
ميمونة 


أبو هريرة 


كمه 
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مالي أجد عليك حلية أهل النار. 
مالي آراکم تقلسون كما كان یقلس. 
مالي أراكم رافعي آیدیکم. 

مالي أراهما ضارعين 

مالي لا أرى الصبيح المنبلج.. 

مالي مما أفاء الله عليكم إلا الخمس 
مالي مما أفاء الله عليكم إلا الخمس.. 


مالي مما أفاد الله عليكم إلا الخمس» وهو مردود فيكم. 


المبطون شهيد ودواء المبطون العسل 

المتحابون بجلالي اليوم أظلهم في ظلي. 
لمتمسك يومئذ بدينه كالقابض 

متی توتر.. 

مثل الذي یعتق عند الموت كالذي يهدي إذا شبع 
مثل الذي يعود في عطائه كمثل الكلب 

مثل الذي يقرأ القرآن ويعمل به.. 

مثل الصلوات الخمس كمثل نهر.. 

مثل المؤمن مثل النخلة... 


مثل أمتي كالمطر لا يدرى أوله خيرٌ أو آخره 
مثل أمتي مثل حديقة قام عليها صاحبها 


مثل له ماله شجاعًا أقرع 

مثل هذا الدين كمثل شجرة ثابتة 
مثلي ومثلكم كمثل رجل أوقد نارًا.. 
المجالس بالامانة.. 

محا الأضاحي كل ذبح كان قبله.. 


المحاصرون ببيت المقدس إذ ذاك مائة ألف امرأة.. 


بريدة 

عياض الأشعري 
جابر بن سَمْرة 
حميد بن قيس 
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الوضح مر امن ام 


المحموم شهید 


مداراة الناس صدفه. . 


مدارة الناس صدقة. 


مدان من حنطة أو صاع مما سوى ذلك من طعام 
مدان من قمح أو صاع مما سواه من الطعام 

مدان من قمح أو صاع من تمر أو شعير 

المدبر لا يباع ولا يوهب 

مدمن الخمر إن مات لقى الله كعابد وثن 

مدمن الخمر كعابد ون 

مر رسول الله يه بجنازة عند قبر فقال قبر من هذا... 
مر رسول الله ی على رجل وهو يقول لامرأته. 


مر رسول الله بيهودي محمم فدعاهم. 


المرء على دين خليله 


المرء مع رحله. 





مرائي (قالها 4# عندما سمع رجلاً يرفع صوته بالقرآن) 


المرابط ليموت على فراشه في سبیل الله 


مرحبًا بالمصفرين. 


مرحبًا بك يا سواد بن قارب.. 

مرحبًا بمن عاتبني فيه ربي 

مررت على النبي وهو يبول.. فلم يرد عليٌ.. 
مرض صلى الله عليه وسلم يوم السبت. 

مره فليراجعها حتى تطهر. 

مره فليطلقها طاهرا أو حائلاً 

المريض تحات خطياه كما يتحات ورق الشجر 
المسائل كدوح يكدح بها الرجل وجهه... 


البراء 


ابو هريرة 


۸ 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 
مستدق الساق» لا خير فيما أسفل من ذلك 


المستشار مؤتمن.. 

مسح ۶ بناصيته وعمامته. 

مسحهما كفارة للخطايا 

المسك أطيب الطيب 

مسكين مسكين من لا زوجة 

مسكينة مسكينة امرأة ليست لها زوج.. 

المسلم أخو المسلم 

المسلم الذي يخالط الناس ويصبر على أذاهم 
المسلم تكفيه التسمية.. 

المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده والمؤمن من 
أمنه الناس على... 

المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده. 
المسلمون تتکافاً دماؤهم ويسعى بذمتهم أدناهم 
المسلمون عند شروطهم. 

مصوا الماء مصا ولا تعبوه عبًا. 

مضمضوا من اللبن. 

المطلقة ثلائا لها السکنی والنفقة. 

مع الغلام عقيقة فأهريقوا عنه دمًا وأمیطوا عنه الأذى.. 
مع الغلام عقيقة فأهريقوا عنه دما.. 

مع الغلام عقيقة فأهريقوا عنه دمًا.. 

مع كل قاض ملكان يسددانه 

المعدن جبار. 

معقبات لا يخيب قائلهن. 

المقام المحمود الشفاعة 

المقسطون يوم القيامة. 

المكاتب عبد ما بقي عليه درهم 


عبد الله بن أبي 
الهذيل 

أبو هريرة 
المغيرة بن شعبة 
ابن عمر 

أبو سعيد 


عبد الله بن عمرو 


۵۸۰ 


همه 
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وهی سوم الخايع امتح 


المکاتب یعتق منه بقدر ما آدی 

المکاتب یعتق منه بقدر ما آدی 

مكة حرم حرمها الله لا يحل بیع رباعها 

مکث ب بمكة خمس عشرة سنة یسمع الصوت.. 
المکذبون بالقدر یقتلوا ولا یستتابوا 

الملحمة العظمی وفتح القسطنطينية.. 

الملحمة الکبری وفتح القسطنطينية وخروج الدجال في.. 
ملك الصور جاث على رکبته 

الملك في قريش والقضاء في الأنصار. 

من ابتغى القضاء واستعان عليه بالشفعاء 

من ابتلاه الله ببلاء في جسده فهو حظه 

من ابتنى فليدعم جذوعه. 

من اتخذ كلبا إلا كلب زرع أو غنم أو صيد.. 

من أتى عرافا لم تقبل له صلاة أربعين ليلة 

من اتی كاهئًا فصدقه بما يقول 

من أجاز بطن عرفة قبل أن تغيب الشمس فلا حج له 
من أجرب الأول 

من أحب أن يتمثل له الرجال قيامًا وجبت له النار 


من أحب أن يتمثل له الناس قيامًا.. 

من أحب أن يصح ولا يسقم 

من أحب أن يطوق حبيبه طوقا من النار. 

من أحب أن ينظر إلى تواضع عيسى ابن مريم فلينظر إلى 
أبي ذر. 

من احتجم لسبع عشرة وتسع عشرة 

من احتجم يوم الأربعاء أو يوم السبت 

من احتجم يوم الأربعاء ويوم السبت 


أبو هريرة 

عمرو بن شعيب 
أبن مسعود 
بريذة بن 
نما 

آبو فاطمة 

آبو هريرة 

بو هريرة 


آبو هريرة 
البهزي 


3 


أبو هريرة 


كمه 
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هنذا الحديث من آفراد البخاري لم يخرجه مسلم» واخرجه النساني 
وابن ماج 


انها 
هلا التبويب في بعض النسخ وفي بعضها حذفه» وذكر هلذا الحديث 
مع حديث أبي هريرة. 
وقوله: (قَالَ إبراهيم) إل آخره» هو ثابت في بعض النسخ وذکره 
10 رواء النسائي ۲۰-۳۹/۱ واین ماجه ۳۱۸ 





فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


من أحيا أرضًا من المصر على دعوة. 


من أحيا ليلة العید لم يمت قلبه يوم يموت القلوب.. 
من أخذ أرضًا بغیر حقها. 

من أخذ على تعليم القرآن قوشا.. 

من أدرك رمضان وعليه منه شيء لم يقبل منه 

من أدرك عرفة بليل فقد أدرك الحج 

من أدرك معنا هذه الصلاة وأتى عرفات... 

من ادعى إلى غير أبيه لم يجد رائحة الجنة. 

من أذنب في هذه الدنيا ذنبّا فعوقب به فالله أكرم . 
من آذى ذميًا فأنا خصمه يوم القيامة 

من أراد الحج فليتعجل 

من أراد أن يضحي فلا يمس من ظفره وشعره شيئًا 
من أراد أن يقرأ القرآن غضًا 

من أراد أن ينظر إلى الضعيف المسأله فلينظر إلى هذا... 
من أربى الربا استطالة الرجل في عرض أخيه. 


من أرقب رقبى فهي له 


من أريد ماله بغير حق فقاتل فقتل فهو شهيد 
من استأجر أجيرًا فليعلمه أجره. 


من استجمر فليوتر. 


من استحل بدرهم فقد استحل.. 


من أسديت إليه نعمة فليشكرها. 

من أشار إلى أخيه بحديدة لعنته الملائكة 
من اشترى شاة محفلة فردها... 

من أشراط الساعة السلام للمعرفة 

من أشراط الساعة أن تقاتلوا قومًا.. 


أبو بكر بن 
حفص 

أبو أمامة 

يعلى بن مرة 

آبو الدرداء 

آبو هريرة 

عطاء 

عروة بن مطرس 
عبد الله بن عمرو 


علي 


ابن عباس 
أم سلمة 

ابن مسعود 
سعيد بن 

ابن عمر 

أبو هريرة 

أبو هريرة 

ابن أبي لبيبة 


أبو هريرة ابن 


أبو هريرة 
عبد الله 


ابن مسعود 
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الوضيح لشرج اجان الصحيخ 


من أشراط الساعة حفز الموت قيل يا أبا حمزة وما حفز 
الموت 

من أصاب بفيه من ذي حاجة. 

من آصاب ذنبًا فأقيم عليه حد ذلك الذنب فهو كفارته. 
من أصاب منه من ذي حاجة غير متخذ خبنه فلا شيء 
عليه. 

من أصابته مصيبة» فقال كما أمره الله 

من أصابه داء في إحدى ثلاث لم يشف 

من أطرق فرشا فعقب. 

من أطعمه الله طعاما فيلقل... 

من أظل رأس غاز أظله الله 

من أعان على قتل مسلم.. 

من أعان مجاهدًا فى غزوة أظله 

من اعتق انرا ملعا کان فکاکه من النار 

من أعتق رقبة أعتق الله بکل عضو منها عضوّا 


من أعتق رقبة مؤمنة فهي فکاکه من النار 

من آعتق عبذا فماله له إلا أن يستثنيه سیده 
من آعتق عبدًا وله فيه شرکاء وله وفاء فهو حر 
من أعتق عبدًا وله فيه شرکاء وله وفاء فهو حر 
من أعتق عضوًا من مملوك آعتق الله بکل عضو 
من أعتق مسلمًا أعتق الله بکل عضو منه. 

من أعتق مسلمًا أعتق الله بکل عضو منه. 

من عتق نصيبًا له من عبد 

من أعطى في صداق امرأة ملء حفنة سويقًا.. 
من أعطى في صداق ملء کفه سويقًا.. 

من أعمر رجلاً عمری له ولعقبه 

من آعمر شيئًا فهي لمعمره محیاه ومماته 


انس 


خزيمة بن ثابت 


البراء 

مالك بن عمرو 
القشيري 

عقبة بن عامر 

ابن عمر 

ابن عمر 


عائشة 
آبو آمامة 
آبو وائلة 


آبو هريرة 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


من اغتسل بليل في فضاء فليتحاذر 

من اغتسل يوم الجمعة واستن. 

من اغتيب عنده أخوه المسلم فنصره . 

من أغلق بابه فهو آمن 

من أغلق بابه فهو آمن 

من أفطر يومًا من رمضان من غير رخصة 
من أقال نادمًا أقال الله عثرته يوم القيامة 
من اقتطع مال امرئ مسلم بیمینه. 


من اقتنى كلبًا لا يغني عنه رزعا ولا ضرعا.. 


من أقل طعمه صح بطنه.. 

من اكتحل بالإثمد يوم عاشوراء لم يرمد أبدًا 

من أكل طعاما فقال الحمد الله أطعمني الذي هذا.. 
من أكل كراء بيوت مكة أكل نارًا 

من أكل من هاتين الشجرتين. 

من أكل من هذه البقلة الخبيثة. 

من أكل من هذه الشجرة. 

من أكله السبع فهو شهيد» ومن 

من البر أن يصل الرجل أهل ود أبيه. 

من التقط لقطة يسيرة. 

من الذين لم يشا الله أن يصعقهم قال هم شهداء الله 
من الزبيب خمر ومن الحنطة خمر 

من الغيرة ما يحب الله ومنها ما يبغض الله. 

من الغيرة ما يحب الله» ومنها ما يكره الله . 

من ألقى سلاحه فهو آمن 

من المن الذي آنزل على بني إسرائيل 

من آمرکم بمعصية فلا تطیعوه 

من أنت «لما مر يه بالسائب بن يزيد وهو یلعب). 
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لوصح اروت اجا الحم 


من انتهب نهبه فليس منا 
من أنفق في سبيل الله فسبعمائة 


من أنفق نفسه في سبيل الله 

من انقطع إلى الله كفاه الله كل مئونة 

من أهديت له هدية وعنده ناس فهم شركاء فيها 
من أهراق من هذه الدماء فلا يضره 

من أهل الجنة من ينظر. 

من أهل ذوي المروءة. 


من أوذن بجنازة فأتى أهلها فعزاهم.. 

من أين لكم هذا .. 

من بات في يده غمر فلا يلومن إلا نفسه.. 

من بات كالاً من عمل الحلال بات والله عنه راض 
من بات كالاً من عمل الحلال بات والله عنه راض 


من باع الخمر فلیشقص 

من باع الخمر فليشقص الخنازیر. 

من باع بالدراهم سلط الله عليه تالا 
من باع جلد أضحيته فلا أضحية له.. 
من باع عيبًا لم يبينه لم يزل في مقت الله 
من بدا فقدجفا. 

من بر والديه طوبى له زاد الله في عمره 
من بر والذيه طوبی له. 

من بشرني بخروج آذار بشرته بالجنة 
من تأهل لبلدة فهو من آهلها.. 

من تبیغ به الدم فلیحتجم 


من تختم بالیاقوت الاصفر لن یفتقر. 


يم بن يسار 


بن عباس 
المقدام بن معدي 
كرب 

المغيرة بن شعبة 


أبو هريرة 
واثلة 

آبو هريرة 
معاذ بن آنس 
مالك 


عثمان بن عفان 
بن عباس 
إبراهيم 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


من تخطى الحرمتين فخطوا وسطه بالسيف. 


من تداين وفي نفسه وفاؤه. 

من تردى من الجبال شهيد 

من ترك دابة مهلكة. 

من ترك صفراء أو بيضاء كوي بها... 

من ترك صلاة متعمدًا. 

من ترك قتل الحيات خشية الثأر.. 

من تركهن مخافة شرهن فليس منا.. 

من تسمي باسمى فلا يتكنى بكنيتي. 

من تشبه بقوم فهو منهم 

من تعزى بعزاء الجاهلية فأعضوه. 

من تعظيم جلال الله أن يوقر ذو الشيب. 
من تكفل لي بواحدة تكفلت له بالجنة 

من تكلم يوم الجمعة والإمام يخطب فهو كمثل الحمار. 
من تواضع لله درجة رفعه الله درجة. 

من تواضع لله رفعه ومن تكبر وضعه الله 
من توضأ ثم قال: آشهد 

من توضأ على طهر كتب. 

من توضأ فأحسن الوضوء ثم صلى العشاء الآخرة. 
من توضأ فأحسن الوضوء. 

من توضأ فأحسن وضوءه 

من توضاً يوم الجمعة فبها ونعمت. 

من ثابر على اثنتي عشرة 

من ثابر على ثنتي عشرة ركعة من السنة... 
من جاء إلى أمتي ليفرق جماعتهم 


من جلس على قبر يبول عليها أو يتغوط فكأنما جلس على 


من حافظ عليها غفر له ذنوبه 


أبو أمامة 


ابن مسعود 


الشعبى 


ابن عباس 


ثوبان 
ابن عباس 
ابو سعيد 
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یت رع ی وه 


من حج إلى مكة ماشيًا حتی یرجع کتب له بکل خطوة 
من حج لا يرجو وابه ولا بخاف عقابه فقد کفر 


من حدث عني بحدیث یری أنه کذب.. 

من حدثكم أنه یل كان يبول قائمًا. 

من حرس من وراء المسلمين متطوعًا 

من حرق بالنار أو مثل به 

من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه 

من حفظ عشر آيات من سورة الكهف عصم من الدجال 
من حلف بالله ثم قال. 

من حلف بالله على يمين . 

من حلف بسورة من كتاب الله فعليه. 

من حلف بسورة من كتاب الله فعليه. 

من حلف بغير الله فقد أشرك أو كفر. 

من حلف على معصية فلا يمين له. 

من حلف على مملوكه لیضربنه فان كفارته.. 
من حلف على منبري إنما يتبوأ مقعده من النار. 
من حلف على منبري كاذبًا 

من حلف على یمین فاستثنی. 

من حلف على یمین فرأى غیرها خيرًا منها. 
من حلف على یمین فرأى غیرها خيرًا منها. 
من حلف على یمین فرأى غیرها خيرًا منها. 
من حلف على یمین فرأى غیرها خيرًا منها. 
من حلف على یمین فرأى غیرها خيرًا منها. 
من حلف على یمین فرأى غیرها خيرًا منها. 
من حلف على یمین فرأى غیرها خيرًا. 

من حلف على یمین فرأى غیرها. 

من حلف على يمين مصبورة كاذيًا. 


ابن عباس 

نفیع بن الحارث. 
أبو داود الأعمى 
المغيرة بن شعبة 
عائشة 

معاذ 

عمر بن الخطاب 


أبو الدرداء 

ابن عمر 

عبد الله بن آنیس 
ثابت بن الضحاك 
مجاهد 

ابن عمر 

عبد الله بن عمرو 
مسلم بن عقرب 
جابر 

جابر 

ابن عمر 

أبو هريرة 

عدي بن حاتم 
آذينة بن سلمة 
أبن عباس 

عبد الله بن عمرو 
أبو هريرة 

أبو هريرة 

أبو هريرة 

عمران بن حصين 


98:۳ 

1:۳۱ 
ORA 1۷V 

0۹/۱۸ 
000 
0007 
يت‎ 
۳۳۸/۳۰ 
۲۳9۳۰ 
۳9۳/۱۳۰ 
YoY“ 
ref 
۳۳۹/۳۰ 
۳/۳۰ 
3-5 
ETTI 
۳۰۳/۳۰ 
Yee 
۳۱۰۸/۳۰ 
۳۹/۳۰ 
4/۰ 
۳۳۹/۳۰ 
2۳۳/۸ 
ETA 


۳۳۸/۳۰ 











من حلف على یمین. 

من حلف فقال إن شاء الله. 

خلت يات رابکی 

من حمی مؤمنًا من منافق یختابه 

من وی عدت 

من خاف ألا يستيقظ آخر الليل.. 

من خاف ألا يقوم من آخر الليل فلیوتر أوله.. 
من خاف الله تعالى خوف الله تعالى منه كل شيء 
من خرج به خراج في سبيل الله كان 


من خرج من بيته ثم رجع من الطيرة رجع كافرًا 
من خضب بالسواد سود الله وجهه. 

من خضب بالسواد لم ينظر الله إليه. 

من خلع جلباب الحياء فلا غيبة فيه. 

من خير أسمائكم عبد الله وعبد الرحمن. 

من خير خصال الصائم 

من خير معاش الناس لهم.. 

من دخل السوق فقال: ... 

من دخل المسجد فهو آمن. 

من دخل دار أبي سفيان فهو آمن 

من دخل دار أبي سفيان فهو آمن.. 

من دخل دار حكيم فهو آمن 

من دعاكم فأجيبوه.. 

من ذبح قبل الصلاة فليعد.. 

من ذرعه القيء وهو صائم 

من رآني في المنام فقد رآني 

من رآني في المنام فكأنما رآني 

من رآني في النوم فقد رآني إنه لا ينبغي للشيطان 


أبو هريرة 
أبو هريرة 


معاذ بن أنس 


واثلة بن الأسقع 
أبو مالك 

أبو ذر 

أبو الدرداء 


عبد الله بن عمرو 


أبو هريرة 


البراء 
أبو هريرة 
ابن مسعود 


ابو جحيفة 
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الو سرخ اا الي 


من رأى آبا بكر في المنام. 

من رأى مقتل حمزة 

من رأى منکم رژیا.. 

من رأى منکم منكرًا فلیغیر فلیغیره بيده 

من رأى منکم منكرًا فليغيره بيده 

من رأى منكم منكرًا فليغير فليغيره بیده.. 

E ys 
من رأى منكم هلال ذي الحجة..‎ 

من ربط دابته على الطريق فما أصابت الدابة برجلها فهو له 
من رجل يقوم فينظر لنا ما فعل القوم 

من رد عن عرض أخيه رد الله عن وجهه . 

من رفع دنانیر أو دراهم أو تبرًا أو فضة لا يعدها لغريم 
من ركب البحر إذا التج 

من ركع ركعة وسجد سجدة.. 

من رمى بسهم في سبيل الله 

من زار قومًا فلا يؤمهم.. 


من زنا ولم يحصن فعليه حد مائة وتغريب عام. 
من زنى نزع الله منه نور الإيمان.. 

من زنى نزع الله منه نور الإيمان.. 

من سئل عن علم فكتمه (حاشية 

من سأل وله أوقية أو عدلها فقد سأل الحافا 

من سب نيا فاقتلوه ومن سب أصحابي فاضربوه. 
من ستر مؤمنًا في الدنيا على.. 

من سرق شبرّا من الأرض 

من سره أن يبسط له في رزقه. 

من سره أن يتمثل له الرجال قيامًا 

من سره أن يقرأ القرآن غضًا كما أنزل فليقرأه على قراءة 


كعب بن مالك 


ابن عباس 


أبو الدرداء 

أبو ذر 

زهير بن عبد الله 
أبو ذر 

كعب بن مرة 
مالك بن 
الحویرث 


ابن عباس 
ابن عباس 
أبو هريرة 
رجل من بني أشك 


على 


عقبة بن عامر 


يعلى بن مرة 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


من سره أن یقوم له.. 

من سره أن یکون حكيمًا فلیقل طعمة 

من سره أن ينجيه الله من كرب يوم القيامة 

من سره أن ينظر إلى شبيه عيسى ابن مريم.. 

من سعادة المرء ثلاثة المرأة الصالحة 

من سعادة المرء خفة عارضيه. 

من سكن البادية فقد جفا.. 

من سلك طريقًا يطلب فيه علمًا سهل الله طريقًا إلى الجنة 
من سماها العتمة فليستغفر الله. 

من سمّع الله بعلمه سکع الله به خلقه 

من سمى الله أول طعامه وحمده إذا فرغ لم يسال من نعمة 
من سن سنة حسنة كان له أجرها وأجر من عمل بها 
(«(من قتل أباك؟)) قاله لعكرمة 

من شاء اقتطع 

من شاب شيبة في الإسلام. 

من شاب شيبة في الإسلام. 

من شاب شيبة في سبيل الله. 

من شأنه أن يغفر ذنبًا ويفرج كربا . 

من شرب الخمر فاجلدوه 

من شرب الخمر فاجلدوه ثم إن شرب فاجلدوه.. 
من شرب الخمر فاجلدوه. 

من شرب الخمر فجعلها في بطنه لم تقبل له 

من شرب الخمر كان حقا على الله أن يسقيه 

من شرب منها في الدنيا لم يشرب منها في الآخرة.. 


علي 
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أبو قتادة 

أبن مسعود 

سعد بن أبي وقاص 
بن عباس 

بن عباس 


ابن عباس 
أبو الدرداء 


عبد الله بن عمرو 


جرير بن عبد الله 
جرير بن عبد الله 
جابر 

عبد الله بن قرط 
الحارث بن عمرو 
عبد الله بن عمرو 
أبو الهیشم 

أبو الدرداء 
جرير بن عبد الله 
أسماء بنت يزيد 


البراء 
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التوضیح لشرح اجامع الصحیح 





من صام الدهر ضیقت عليه جهنم 
من صام رمضان وأتبعه ستا من شوال فقد صام الدهر. 
من صام رمضان وأتبعه سنًا.. 

من صام عاشوراء فكأنما صام الدهر كله وقام ليله 

من صام يوم الجمعة أعطاه الله عشرة أيام من أيام الآخرة 
من صام يوم الجمعة غفر له ذنوب خمسين سنة 

من صامه يحسب له بألف سنة من سني الآخرة 

من صلى أربع ركعات خلف العشاء. 

من صلى أربعًا قبل الظهر 

من صلى الضحى ثنتي عشرة ركعة 

من صلى الضحى ركعتين لم یکتب 

من صلى الضحى عشر ركعات 

من صلى الضحىء وصام ثلاثة أيام 

من صلى بعد المغرب ست ركعات. 

من صلى بعد المغرب عشرين ركعة. 

من صلى بعد المغرب قبل أن يتكلم ركعتين. 

من صلى ركعتين لا يحدث بهما نفسه. 

من صلى صلاة لا يحدث فيها نفسه. 

من صلى على جنازة فله قیراط» ومن شهدها 

من صلى على جنازة في المسجد... 

من صلى عليه ثلاث صفوف فقد أوجب 

من صلى عليه مائة من المسلمين إلا شفعوا 

من صلى في يوم وليلة ثنتي 

من صلى قبل الظهر أربعًا 

من صلى قبل الظهر أربعًا.. 

من صلى من الليل فليجعل آخر صلاته وتا قبل الصبح. 


ابن مسعود» اين 


أبو موسى 
أبو أيوب 
أبو أيوب 
ابن مسعود 
أبو هريرة 


أبو هريرة 
مالك بن هبيرة 
أبو هريرة 


۳ 


ام حبيبة 
البراء 
البراء 
ابن عمو 


۱۳/۲ 


۶2۳۳ 
0۹4/۳۲ 
4/۲ 
«(۱۷۱۳ 
EY 
40/1 
و27‎ 
۳۹/۷ 
۱۹۹/۹ 
۱۸۳/۹ 
۱۸0/۹ 
۱۸۳/۹ 
tov 
۳۸/۷ 
1۳۹/۷ 
1۳۸/۷ 
۱/۷ 
۲4/0 
1۸/۹4 
۱۳ ۲۰ 
1۰4/4 
11/4 
۱۹۷/۹ 
۳/۹ 
۳۷/۷ 


۱۸2/۸ 





9 ست سی س س سی س 
لابو مسعود وخلف وفیرهما عن البخاري. 

تاللها: في التعريف برواته 

آما عبد يها" والاسود"" فسلفا وکذا آبو بی و 
وأبو إسحاق. 

وأما عبد الرحمن بن الأسود فهو أبو حفص النخعي كوفي عالم 
عامل. روئ عن أبيه وعائشة. وعنه الأعمش وغيره. مات سئة تسع 
وتسم 


فاا 





في البخاري آیضا عبد الرحمن بن الأسود بن عبد يغوث» زهري 
تابعي» وليس فيه غيرهماء ووقع في کتاب الداودي وابن التين أن 
عبد الرحمن الواقع في رواية البخاري هو ابن عبد يغوث» وهو وهم 


( في (ج): اين 

(0) سبقت ترجمته في حدیه رقم (۳۷). 

۳ سيقت ترجمته في حدیث رقم (۱۲۷). 

(4) سبفت ترجمته في حديث رقم (91. 

(5) سفت ترجمته في حديث رقم (60). 

() مبقت ترجمته في حديث رقم (80). 

) أنظر ترجمته في: «التاريخ الكبيرة ۲8۲/۵ (416): سعرفة الثقات» ۱۲۳/۲ 
۰۱۰۲۰ «الجرح والتعديل» ۲۰۹/۰ (۹۸1)ء «الثقات» ۰۷۸/۵ «تهذيب 
الكمال» ٩۳۰/۱۹‏ ۳۷۰۸۱ 

(۸) قال العجلي : مدني تابعي» ثقةء رجل صالح من كبار التابعين. قال الدارقطني: 
ثقة. انظر ترجسه في : «التاريخ لکیر» ۲۵۳/۵ (413)» امعرفة الثقات» ۷۲/۲ 
۱ «الجرح والعنیل» ۲۰۹/۰ ۱6۹۸۷ «التقات؛ ۱۲۵۸/۳ ۹/۵ 
«تهذیب الكمال» 9۲0/۱۲ (۳/۵۲. 














فهارس أحاديث کتاب التوضیح 





من صمت نجا 

من ضحى فليأكل.. 

من ضمن لي واحدة أضمن له أربعًا. 

من طاف بالبيت سبعًا ما يتكلم إلا بسبحان الله 

من طال عمره وحسن عمله 

من طلق في بدعة ألزمناه بدعته. 

من طلق لاعبّا أو أعتق لاعبًا فقد جاز. 

من عال ابنتين أو أختين 

من عجز منكم عن الليل أن يكابده وبخل بالمال أن ينفقه 
من عرض عليه طيب فلا يرده. 

من عرض له من هذه الطيرة شيء فليقل 

من عسى أن يحملها يوم القيامة.. 

من عشق وعف وكتم ومات 

من علق تميمة فلا أتم الله له 

من علم الرمي ثم تركه فليس منا 

من علم أن الصلاة عليه حمًا. 

من عمل سيئة كان عليه إثمها... 

من عمل عملاً أشرك 

من عمل عملاً أشرك فيه غيري فهو له... 

من غسل ميثًا فلیغتسل 

من غسل ميتا فليغتسل (حاشية) 

من غسل يوم الجمعة واغتسل. 

من غل فاضربوه وأحرقوا رجله 

من فاته عرفات بليل فقد فاته الحج 

من فارق الدنيا وهو سكران دخل القبر وهو سكران 
من فر بدينه من أرض إلى أرض وان كان شبرًا من الأرض 
من فطر صائمًا فله مثل أجره لا ينقصه 

من فعل ذلك ابتلي بداء لا دواء له.. 


عقبة بن عامر 
عُثمان بن عفان 
جرير بن عبد الله 
أبو هريرة 


أبو هريرة 
أبو هريرة 


اوس 


الحسن 


زيد بن خالد 


۹۷ 






۹4 
10/۲1 
۳۷۳/۳۸ 
۹° 
۳۱۷۷ 
۱۸:۲۰ 
۱۳۸۰/۵ 
tor 
14/۲4 
۱۹/۳۸ 
o۷ 
۳۷/۳۰ 
too 
۱۰/۸ 
0۱۳/۷ 
۹/۹ 
ات‎ 
۳۱9۹۳ 
1/1۹ 
{£0 ۹ 
ا‎ 
۳۹3۹/۷ 
۳۳۹/۸ 
00/۱1 
۱/۳۷ 
۳/۲ 
ATV 


۰۳۳۹ 





التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


من قال أستغفر الله الذي لا إله إلا هو الحي القيوم 
من قال أشهدك أن ما أصبح بي من نعمة فمنك وحدك 
من قال حين يصبح ثلاث مرات 

من قال لا إلله إلا الله دخل الجنة.. 

من قال لا إله إلا الله حرمه الله على النار 

من قال لا إله إلا الله دخل الجنة. 

من قال لا إله إلا الله فليقل على إثرها الحمد لله رب 
العالمين 

من قال لا له إلا الله وحده لا شريك له 

من قال لا اله إلا الله.. 

من قال لرجل تعال أقامرك فقد وجب. 

من قال: السلام عليك كتب له عشر حسنات 


من قال: يثرب فكفارته أن يقول 


من قتل أباك 

من قتل حية أو عقربًا 

من قتل دون مظلمة فهو شهيد 

من قتل عبده قتلناه ومن جدع . 

من قتل عبده قتلناه.. 

من قتل قتيلاً فله سلبه» ومن جاء بأسير فله سلبه 
من قتل نفسًا معاهدة لم يرح رائحة الجنة. 
من قتل نفسه بحديدة. 

من قدم ثلاثة من الولد لم يبلغوا الحنث.. 
من قرأ (قل هو الله أحد...) مائتي مرة.. 
من قرأ الدخان ليلة الجمعة غفر له 

من قرأ القرآن فله بكل حرف عشر حسنات 


من قرأ ثلاث آيات من أول الكهف عصم من فتنة الدجال 


من قرأ حم الدخان في ليلة أصبح يستغفر له.. 


زيد 
معقل بن يسار 


أبو ذر 


ابو ذر 
بن عباس 


البراء 

أبو أيوب 

أبو هريرة 

عمران بن حصين 
سعد بن أبي 
وقاص 


عبد الله 


سويد بن مقرن 


ابن عباس 
أبو بكرة 
ثابت بن الضحاك 


أبن مسعود 


أبو هريرة 
ابن مسعود 


أبو هريرة 


۹۸ 


۱۳۹/۹ 
۳/۹ 
۶:۰۷ 
۱/۳۱ 
۱۳۸/۰ 
۱۰/۳۱ 


۳1/4 


۳ ۹ 
۳۹۹/۹ 
۳۰۹/۳۰ 


EAN 
0۱۸/۱۲ 


۳۹/۲۱ 
۱۳-۲ 
t0۷ 

۳/۳۱ 
21/5 
14/۲۱ 
۳۱۳/۳۱ 
۳ ۵:۰۵ 

0۰۰/۳ 

۸1:۳ 
۳۸/۳۳ 
oor/rY 
9۸/۲ 


۳۵۱۸۳ 











فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


من قرأ سورة الحشر فمات من ليلته 

من قرأ سورة الكهف في يوم الجمعة أضاء له من النور 
من قرأ سورة الكهف في يوم الجمعة.. 

من قرأ سورة الكهف ليلة الجمعة.. 

من قرأها كتب الله له بقراءتها قراءة القرآن عشر مرات 
من قرأها كل ليلة لم تصبه فاقة أبدًا. 

من قطع سدرة صوب الله رأسه في النار. 


من كان آخر كلامه لا إله إلا الله 

من كان آخر كلامه. 

من كان اصطبح؛ فليمسك 

من كان ذا لسانين في الدنيا. 

من كان عليه صوم رمضان فليرده ولا يقطعه 

من كان له أرض فليزرعها أو يزرعها أخاه. 

من كان له حظ من العبادة» ومنعه الله منها بمرض... 

من كان له شعر فليكرمه. 

من كان محتجمًا فليحتجم يوم السبت 

من كان مصليًا بعد الجمعة فليصل أربعًا. 

من كان مصليًا بعد الجمعة. 

من كان منكم صائمًا فليصم الثلاثة البيض 

من كان منكم مصليًا بعد الجمعة فليصل أربعًا. 

من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يأخذ دابة من المغنم. 
من كان یمن بالله واليوم الآخر فلا یجلس على مائدة يُدار 
من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يخلون. 

من كانت له بل فليلحق بإبله ومن كانت له غنم 

من كانت له امرأتان فمال إلى إحداهما. 

من كبر الله وحمده وهلله في يوم 


أبو ذر 
أبو هريرة 


رويفع بن ثابت 


أبو هريرة 

عائشة 

أبو سعيد (حاشية 
سبط) 


21 


to 
9۸/۲ 
۷/۲ 
۷۷/۲ 
۱۳/۳ 
۳ ۶۳ 
۳۱۰۱/۵ 
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۳۹۷۸ 
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۳۱2۵۰۵ 
۳۳/۹ 
۱/۳۸ 
۳-۳۷ 
1۳:۷ 
۳/۰۵ 
و3218‎ 
Y/Y 
0 
oft 
11۸/۲0 
49 
Vt/Yo 
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(AAI) 














التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح وله 


من كثر سواد قوم فهو منهم.. 04 
من كذب علي متعمدًا ليضل به. ابن مسعود مه 
من كسا مسلما على عري.. 1۳۱/۰ 
5 الحجا 
من کسر أو عرج فقد حل ی 2301 
من كسر أو عرج فقد حل» وعليه الحج من قابل الحجاج 1۱ 
من کسر شيئًا فهو له وعلیه مثله آنس ۳۸/۱ 
من کشف خمار امرأة ونظر إليها فقد. محمد بن عبد ۲۱۱/۲۵۰ 
الرحمن بن ثوبان 
من کظم غيظ وهو قادر على أن ینفذه. معاذ بن جبل 4/۸ 
من كنت مولاه فعلي مولاه ابو سعید 41/۲ 
من لبد رأسه للاحرام فقد وجب عليه الحلق ابن عمر ۱/۲ 
من لبس الحریر في الدنیا لم يلبسه في ال خرة أبو هريرة ۱/۷ 
من لبس الحریر في الدنیا لم یلبسه في الآخرة آبو سعید ۹/۷ 
من لبس الذهب من أمتي فمات: عمرو بن العاص 094/١8‏ 
من لبس ثوبًا من حرير في الدنیا آلبسه الله ثوبًا چو rely‏ 
من لزم البدية فقد جف" ابن عباس ۳۳۳/۰ 
من لعق العسل ثلاث غدوات في کل شهر ابو هريرة ۱۳۰۱۷ 
من لقط ما حول الخوان حرم الله جسده على النار.. ۸4/۲٦‏ 
من لقي الله وهو مدمن خمر كان كعابد وثن ابن عباس ۱/۳۷ 
من لم تطب نفسه فليبق إلى آول مغنم 40/1۸ 
من لم یبداً بالسلام فلا تأذنوا له جابر ۸۹/۱۹4 
من لم يبيت الصیام قبل الفجر حفصه ۱*9۳ 
من لم يجد نعلين فليلبس خفين.. جابر ۱ -۵ ۱۲ 
من لم يدرك الحح فعلیه الهدي عطاء ۳۰۳/۲ 
من لم يدع الله غضب الله عليه أبو هريرة ۱/۹/۳۹ 
من لم يدع المخابرة فلیآذن بحرب من الله. ابن خثيم ۱۰۰۵ 
من لم يرحم صغيرنا ويعرف حق كبيرنا. أبو هريرة 0010 


من لم يرزأ في جسمه فلیظن أن الله. . ۳۳/۹ 





فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


من لم يصل ركعتي الفجر.. 

من لم يغزو أو يجهز غازيًا أو يخلف 

من لم يكن معه هدي فأحب أن يجعلها عمرة 
من لم يكن معه هدى فليحلل 

من لنا من ابن الأشرف فقد استعلن بعداوتنا 

من مات عشية فلا يبيتن الا في قبره 

من مات على مرتبة من هذه المراتب بعث عليها.. 
من مات لا يشرك بالله شيئًا 

من مات ليلة الجمعة آو یوم 

من مات مریضا مات شهیدّا 

من مات من آهل الجنة من صغير أو کبیر.. 

من مات وعلیه دینار أو درهم. 

من مات وعلیه صیام فلیطعم عنه مکان کل یوم مسكينًا 
عن مات وهو برزي م من وت 

من مات وهو یعلم أن لا له إلا الله 

من مات يوم الجمعة أو لیلتها وقاه الله فتان القبر 


من مس دمه دمي لم تصبه النار 
من منع يتيمًا له النکاح فزنی فالائم بينهما. 
من نام عن وتره أو نسیه فلیصله إذا ذکره. 


من نام وفي يده غمر فأصابه شيء فلا یلومن إلا نفسه.. 


من نبت لحمه من سحت فالنار آولی به 
من نذر ندرا لم يسمه فعلیه کفارة یمین. 
من نذر نلرّا لم يسمه فکقارته کفارة یمین. 
من نذر نذرًا لم يسمه فکفارته کفارة یمین. 


آبو هريرة 
ابو هريرة 
عائشة 


أسماء 


فضالة بن عبيد 
عبد الله 


أبو هريرة 
آبو سعیل 
ابن عمر 
ابن عمر 
توبان 
عثمان 


عبد الله بن عمرو 


بن العاص 


أبو هريرة 
ان .ابلق لبببة 


أبو هريرة 
أبن عباس 
عقبة بن عامر 
اين عباس 


عقبة بن عامر 


ابن عباس 


1١ 


9۸/۸ 
ام 
3۸/۱۱ 
4/11 
۱۳۱ 

0۱/1۰ 
۳۷۸۹ 

۳۸۷۹ 
oV 
كت‎ 
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۳۰ 
ممم 
0غ 

۳۸۷/۹ 
۱۷۳۹/۰ 


۸0/۲۱ 
V/V 
۳۱۰/۹ 
۶2۱۲ 
۱۸۹۵ ۱/۸ 
۳۱۰۰۳۹ 
۷۳/۱ 
کر‎ 
۳۱۳۳۰ 
۳۸۸۳۰ 
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لیخ لشرح اجامع الصحيح 


من نزل به كرب أو شدة. 
من نظر إلى فرج امرأة لم تحل له.. 


من نفخ في صلاته فقد تكلم 

من نفس عن مؤمن كربة.. 

من هذا الذي فتحت له أبواب السماء؟ 

من هم بالسيئة فلم يعملها لم تكتب 

من هم بسيئة فلم يعملها لم تكتب عليه. 

من وجد سعة فليضح.. 

من وجد ماله في الفيء قبل أن يقسم فهو له 

من وجدتموه يصيد في حدود 

من وسع على نفسه وأهله يوم عاشوراء 

من وقر صاحب بدعة فقد أعان على هدم الإسلام 
من وقع على ذات محرم فاقتلوه. 

من ولد له ولد فأحب أن ينسك عن ولده فليفعل.. 
من ولد له ولد فأحب أن ينسك عنه فليفعل.. 

من ولى من أمور المسلمين شينًا 

من يتصدق اليوم بصدقة أشهد له بها 

من يحرسنا الليلة؟ 


من يحليها 
من يستغن أغناه إلله» ومن تستعفف ... 
من يسوق إبلنا 


أبو أمامة 
أبو هانئ 
الخولاني 
أم له 


أبو هريرة 


أبو هريرة 


۳۳/۲ 
۱۸:۸۹ 


۳۱۷/۲ 


۳۸/۹ 
۳۳۹/۳ 
EV 
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۳۹۷/۰۵ 
۱/۹/۱۹ 


2۷۳۹ 
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۳۱۸ 
0/1۲ 


۳ 
EAT 
۱4/۳۱ 
۳۷۹/۳۹ 
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۲۸/۰ 
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000/۲ 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


من يطع الله ورسوله فقد رشد ومن يعصهما فلا يضر الا 
من يعتق أعتق الله مكان كل عضو منه عضوًا 
من يكفيني عدوتي. 


من يكفيني عدوي. 

من يمنعك دي 

من ينطق بكتابي هذا إلى قيصر وله الجنة.. 

منعت العراق دينارها ودرهمها ومنعت الشام مديها 
المنيحة مردودة 

المنيحة مردودة 

مه كلا إنه يدعو إلى الصلاة.. 


مه پا عامفة وما بدريك زن اله تعالی خلق الجنة وعلق 


آملاه... 

المهاجر من هاجر السيئات.. 

مهجع سيد الشهداء 

الموت طریق موتاء 

الموت فزع» فإذا رآیتم الجنازة 

النار جبار. 

نارکم هذه جزء من سبعین جزءًا من نار جهنم.. 
نارم هذه جزء من سبعین جزءًا من نار جهنم.. 
الناس شرکاء في ثلاث. 

الناس كأسنان المشط.. 

الناس بحشرون ثلاثة آفواج. 

نام النبي ب حتی طلعت الشمس.. 

ناولني ترابًا 

بدا بما بدا له به 


النبي يبعث إلى قومه وآنا بعثت إلى الجن والانس.. 


ابن مسعود 


أبو موسى 

عن عروة بن 
محمد عن رجل 
ابن عباس 

جابر 
ا 
آبو هريرة 

أبو أمامة 


۳3 


ابن مسعود 


عبد الله بن عمرو 


۰۳ 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


نحرکم یوم فطركم 

نحرنا يوم الحديبية البدنة عن سبعة .. 

نحن أمة أمية لا نکتب ولا : نحسب... 

نحن بنو النضر بن كنانة.. 

نحن يوم القيامة على كوم فوق الناس 

الندم توبة 

نزل الحجر الأسود من الجنة أشد بياضًا من اللبن 
نزل القرآن بلغة الكعبين 

تزل القرآن على سبعة أحرف. 

نزل الملك على رسول الله بحراء يوم الإثنين.. 
النساء حبائل الشيطان.. 

نصرت بالصباء وكانت عذايا. 

نضر الله امرأ سمع مقالتي فحفظها.. 

نضر الله امرأ سمع منا شیکا.. 

نعم 

نعم (في الاشهاد على الزوجة تزني) 

نعم (للذي سأل: أرأيت إن وجدت مع امرأتي رجا 
نعم رطلذي سأله عن العتق عن أمه) 

نعم إذا کثر الخبث (رداً على سوال عائشة آنهلك وفیتا 
الصالحون). 

نعم إلا الدّين. 


أبو أيوب 


004 
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o11 
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Ao 
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۲۹/1 

۱۸۳۹ 
A41۸ 
۲۱۸/۸ 
۳۱۹/۳ 


عه وم 
۱۳:۹ 


۳۰/۲ 
۱9۲۰ 
۲۱ ۱ 

۹۳۹ 
۱۹۷/۱۹ 


۱۲۸۸ 


۱۱/۹ 


2۳۰۸ 


فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


نعم الجد الأسد والأشعریون. 

نعم الشريك كنت لا تداري ولا تماري. 
نعم الشريك. 

نعم العبد الحجام يذهب الذم ویخف الصلب 
نعم المال الصالح للرجل الصالح 

نعم إن شاء.. 

نعم أو نعمت الاضحية الجذع من الضأن.. 
نعم جهاد لا قتال فيه» الحج والعمرة 

نعم رآناء فلم يأمرتا 

نعم سحور المؤمن التمر 

نعم عن الغلام شاتان وعن الجارية شاة.. 
نعم فإنه دين مقضي.. 

نعم فإنه لو كان شيء سابق القدر 


نعم كما يكون على أحدكم الدين 
نعم لك كفلان من الأجر 


نعم ليكررن عليكم حتى تؤدوا إلى كل ذي حق حقه. 


نعم وأكرمها (الجمة). 
نعم والأجر بينكما نصفان.. 


نعم ولك أجر 

نعم؛ إني معها في البيت 

نعم» وفيه كبش فداء 

نفس المؤمن معلقة بدينه حتى يقضى عنه 

النفقة في الحج كالنفقة في سبيل الله بسبعمائة ضعف 
نفل رسول الله سرية بعثها قبل نجد 

نفي لهم بعهدهم ونستعين الله عليهم 

نكيوأ حتى ذي قير 

نهانا أن نستقبل القبلة أو نستدبرها. 


عبد الله بن الساتب 


ابن عياس 


ایو هريرة 


عائشة 


أبو هريرة 
عائشة 


01 


اسسماء بست 
عمرو بن دینار 


الزبیر بن العوام 
أبو قتادة 

عمير مولى آبي 
اللحم 

اين عباس 
عطاء بن يسار 


أبو هريرة 


بريدة 


جابر 
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الوص لمج ا الصحع 1 
نهانا رسول الله بك أن يأكل أحدنا بشماله.. جابر »> 
نهانا رسول الله بل أن يستنجي آحدنا. سلمان ۱۹۹/4 
نهاني رسول الله مج أن آلبس خاتما في هذه وهذه. علي ۸:۳۸ 
نهاني رسول الله ی عن خاتم الذهب وخاتم الحدید. عمرو بن العاص ۵۹/۲۸ 
نهاني رسول الله ب ولا آقول نهاهم علي 174/۲۷ 
نهاني عنه جبریل (عندما صلی في قباء دیباج ثم نزعه). جابر ۳9۹۳/۵ 
نهى ی أن تستقبل القبلتين ببول. معقل 110/4 
نهي الرجل عن مباشرة الرجل ... ابن عباس ١6‏ 
نهى النبي ي أصحابه يوم الحجر عن بئرهم.. أو الشتمؤمن 7/۹ 
نهى النبي 36 أن یتوضاً الرجل بفضل وضوء المرأة الحکم بن عمرو ۳۲۰/4 
نهی النبي ً4 أن یسافر بالقرآن ۲۱۸/۸ 
نهی النبي 4# أن یصلی في معاطن الابل. ابن المغفل. ۰ 41۲/6 
نهی النبي كل عن أربع کنی. ۱/۳۳۸ 
نهى النبي يل عن المصفرة والمستأصلة والمشيعة.. يه 21255 
نهی النبي ی عن صبر البهيمة.. ارت A/7‏ 
نهى النبي ب عن قتل الضفدع.. 0 ۳۹۷/۹ 
نهی أن تحلق المرأة رأسها علي ۱۳/۲ 
نهى أن تنكح المرأة على قرابتها.. عيسى بن طلحة ‏ ۳۱۳/۲۲ 
نهي أن یباشر الرجل الرجل في ثوب واحد. جابر ۱9۰/۵ 
نهي أن بسافر بالقر آن.. ابن عمر ۱۷/۵ 
نهی أن یفترش الرجل ذراعیه. عائشة ۱:۸۷ 
نهى أن يقرأ أحدنا القرآن وهو جنب. عبد الله بن رواحة ۳۸/۵ 
نهی رسول الله كد أن نكلم النساء الا باذن. علي ۱۳۹/۲۵۰ 
نهی رسول الله لل أن یبیع آحد طعامًا اشتراه.. ابن عمر ۳۱6 
نهی رسول الله ی أن يبيع أحدكم على بيع آخیه ابن عمر Feld‏ 
نهی رسول الله ك أن يخرج يوم العيد بالسلاح. الضحاك 14/۸ 
نهى رسول الله يه أن يصلى على الجنائز بين القبور 5 10/1۰ 








من شیوخ الترمذي والنسائي عبد الرحمن بن الأسود الوراق» وليس 
في هاه الکتب عبد الرحمن بن الاسود غير هلا" 
وأما أبو عبيدة (ع) فهو عامر بن عبد الله بن مسعودء وقيل: آسمه 
وفي الترمذي هنا أنه لا يعرف آسمه وحكاه في «علله؛ عن 
البخاري*. 
وما ذكرته من آسمه صرح به مسلم في 
«تقاته۱“ وأبر أعمد في «کناه» وغيرهم. 
وهو هذلي کوفي» أخو عبد الرحمن؛ وكان يفضل عليه كما قاله 
أحمد» حدث عن عائشة وغيرهاء وحدث عن أبيه في السنن. وعنه 
السبيعي وغيره؛ مات ليلة دجيل(“ . 
)١(‏ عبد الرحمن بن الأسود بن المأمول القرشي: مات بعد الأربعين ومنتين. 
انظر: «تهذيب الكمال» 0۲۹/۱۹ (۳۷۵۷) ۰ «الكاشف؟ 781/1 041400 
اتهذيب الهنیب؛ ۸۸/۲ 
۲ أنظر: «جامعالرمديی» ۰۲۸/۱ «علل الترمدي»۸(۹۹/۱) بت 
(۴) «الكنى الأسماء؟ ۰۸۸/۱ (۲۳۹۸) 
9( قت 14۹/۷ 
(ه) عامر بن عبد الله بن مسعود الهذيلي: قال شعبة عن عمرو بن مرة: سألت أبا 
بيدة بن عبد الله: هل تذكر من عبد الله شيقا؟ قال: لا 
قال أبو دواد في حديث ذكره؛ كان ابو عبيدة يوم مات أبوه ابن سيع سنین. 
قال المفضل بن غسان الغلابي عن أحمد بن حنبل : كانوا يفضلون أبا عبيدة عل 
عبد الرحمن. وقال ابن حجر في «تقريب التهلیب»: كوفي ثققء والراجح أنه 
الا يصح سماعه من أبيه. انظر: «طبقات ابن سعد ۰7۱۰/۷ «التاريخ الكبيرة 
كتاب انکنی ۵۱/۸ (440) «لجرح والتعديل» 4۰۳/۹ (۰6۱۳۳۵ انهذیب 
الكمال؛ ٩۱/۱۶‏ (۱0۳۰۵۱ «تقريب التهذیب» ص۹۵1 (۸۲۳۱. 
۲١‏ دجيل هو: آسم نهر في موضمین: آحدهما: مخرجه من عل بغداد ین تکریت = 











9" وابن حبان في 








أبي طالب القاضي. 








فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


نهى رسول الله ول أن يطرق الرجل أهله. 
نهى رسول الله ب أن يعطي الرجل بشماله شيئًا.. 
نهى رسول الله يك أن يغتسل الرجل بفضل المرأة. 


نهى رسول الله ب عن اختناث الأسقية 

نهى رسول الله يي عن أكل الجلالة وألبانها.. 

نهى رسول الله ی عن أكل الحمار الأهلى يوم خيبر.. 
نهى رسول الله يل عن أكل المجثمة وعن الخلية.. 
نهى رسول الله 45 عن الإرفاه. 


نهى رسول الله #5 عن الترجيل إلا غبًا. 

نهى رسول الله 45 عن الجعة شراب يصنع 

نهى رسول الله كيد عن الجلالة عن ظهورها وشحومها وكل 
نهی رسول الله #5 عن النظر في النجوم.. 

نهى رسول الله 4 عن النهبة 

نهى رسول الله #5 عن بيع الحصاة... 

نهى رسول الله و عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة 

نهى رسول الله 5 عن بيع الطعام حتى يجري فيه الصاعان 
نهى رسول الله #۶ عن ثياب الحرير. 

نهى رسول الله #۶ عن جر الازار 

نهى رسول الله يك عن خاتم الذهب. 

نهى رسول الله 45 عن خراج الأمة.. 

نهى رسول الله 4# عن صوم يوم الفطر ويوم النحر 

نهى رسول الله يه عن قتل 

نهى رسول الله 4 عن كل مسكر ومفتر 

نهى رسول الله 4¥ عن لبس البرانس والعمائم 

نهى رسول الله 4 عن لبس الحرير 

نهى رسول الله ی عن لحوم الحمر الأهلية والخيل 

نهى رسول الله أن يتحدث الرجلان بينهما أحد يصلي. 


العرباض 
رجل من أصحاب 
الرسول و 
عبد الله بن مغفل 


أبو هريرة 


زيد بن خالد 
أبو هريرة 
بن عباس 


معاوية 


أبن مسعود 


ابن عباس 
ام سلمة 
مالك 


جابر 
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الوضح فرج الخامع ام 


نهى رسول الله أن يستقاد فى المسجد. 
نهى رسول الله أن يصلي الإنسان إلى نائم. 


نهى رسول الله أن يضع الرجل إحدى رجليه على الأخرى. 


نهى رسول الله عن تقليب السلاح . 

نهى رسول الله عن تناشد الأشعار في المساجد. 
نهى عليه السلام أن يتشبه الرجال بالنساء 
نهى عن اشتمال الصماء. 

نهى عن الخرص 

نهى عن الصلاة في المسجد تجاهه حش. 
نهى عن النفخ في الشراب. 

نهى عن أن ينفرد يوم الجمعة بصوم 
نهى عن بيع كل ذي ثمرة بخرص 

نهى عن ميسرة الأرجوان 

نهى عنه إلا من داء. 

نهيت أن أصلي خلف النائم.. 

نهيت أن أمشي عريانًا 

نهيت أن أمشي عريانًا. 

نهيتكم عن الظروف وإنها لا تحرم شيئًا 
نهيتكم عن النبيذ إلا في سقاء 

نهيتكم عن النبيذ فيها فأشربوا فيما شئتم 
نهيتكم عن النبيذ ولا أحل مسكرًا 
نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها 

نهينا أن نجيب من يرائي بطعامه.. 

نهينا أن تكلمهن إلا عند آزواجهن. 
نهيناكم عن الشرب في الأوعية 

نوروا بيوتكم بذكر الله.. 

نية المؤمن خير من علمه.. 


حكيم بن حزام 
جابر 


أبو هريرة 


بريدة 
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نية المؤمن خير من عمله. 


نية المؤمن خير من عمله.. 
هاهنا أبو طلحة. 

هدايا العمال غلول 

هدايا العمال غلول 

هذا أحسن من هذا كله. 
هذا السلام علي وأنا حي. 


هذا الصلب في الصلاة وكان رسول الله 2 
هذا المنحر ومنى كلها منحر.. 

هذا الوضوء فمن زاد على هذا فقد أساء 
هذا أول أقمارك وهو خيرها... 

هذا جبريل يقرأ عليك من الله السلام 

هذا خالي فليرني امرژ خاله.. 

هذا رمضان قد جاء 

هذا عمل آبي براء قد كنت 


هذا فرعون هذه الأمة. 

هذا كتاب من رب العالمين. 

هذا لبنات عبد الله 

هذا مصرع فلان غدا. 

هذا منهم 

هذا موضع الإزار فان أبيت فأسفل 
هذا واد من أودية الجنة 

هذا وأصحابه يومئذ على الحق 
هذا وضوئي ووضوء الأنبياء قبلي 
هذا وضوئي ووضوء الأنبياء. 
هذا- يعني: مسجده- وفي ذلك 


ابن عباس 


إسحاق 


حذيفة بن اليمان 


مرة بن كعب 
آبي بن کعب 
بق بن کعب 
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بو سعيد 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 1۰ 





هذان حرامان على ذکور آمتی وحلال لانائها. علي ۷/۲۸ 
ان دا كهوك اف انیت آنس ۳9۰/۳۰ 
هذه إدام هذه. عبد الله بن سلام ‏ ۳۶۰/۳۰ 
هذه النار قد ضرب بها البحر سبع مرات.. ابن عباس ۱۷/۹ 
هذه ثم ظهور الحصر آبو واقد الليثي ۱ 
هذه ثم ظهور الحصر أبو واقد الليثي 2100 
هذه صلاء البیوت. کعب بن عجرة ۳۸/۷ 
هل تتهمون أحدًا آبو آمامة سهل ‏ 1۸۸/۲۷ 
بن حنيف 

هل تدرون کم بين السماء والأرض.. العباس ۲۳۹/۵ 
هل تدرون ما قال أنس ۸4/۲۹ 
هل تدرون ما وفی؟ أبو أمامة ۱۸۹/۹ 
هل ترون أي يوم ذاك؟ ابن عباس 118 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


الهم لك صمت وعلى رزقك أفطرت 

هن حولي يسألنني النفقة.. 

هن شقائق الرجال. 

هناك ضرب عمر ضربة. 

هو أكثر آخذا للقرآن منك.. 

هو الذي يأكل وحده ويضرب عبده ويمنع رفده (کنود؟) 
هو الربا فردوه ثم بيعوا تمرنا واشتروا لنا من هذا 
هو الطهور ماؤه الحل ميتته.. 

هو المقام الذي أشفع فيه لأمتي 

هو أمرى وأروى 

هو أهنأ وأمرأ وأبرأ 

هو بالخيار» إن شاء ردها وإناء من طعام 
هو قول الرجل في بيته: كلا والله. 

هو ملك مسح الأرض من تحتها بالأسباب -يعني ذا 
هو هوء فلما سمعت بذلك أسماء أمه 

هي التي لا ینقص ورقتها 

هي الرؤيا الصادقة يراها المؤمن 

هي الصدقة على وجهها وبر الوالدين. 

هي النخلة لا يسقط لها أنملة.. 

هي عا ى کل مشلم 

هي عليه ومثلها معها 

هي عليه ومثلها معها 


معاذ بن زهرة 
جابر 


عبادة 
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الوق فرع ام مج 


سم 

هي لها حياتها وموتها 

هيا سعد فداك آبي وأمي 

وأتي بالموت ملبيًا فيوقف على السور الذي بين الجنة 
واجعلن لها ثلائة قرون 

الواحد شيطانء والاثنان شيطانان 

الوأد الخفى 

وإذا ابخض ا دعا جبريل عليه السلام . 
وإذا أحلت على مليء فاتبعه. 

وإذا أردت بقوم فتنة فاقبضني إليك غير مفتون 
وإذا أردت بقوم فتنة فاقبضني إليك غير مفتون 
وإذا استنصحك فانصحه 

وإذا تطاول أهل الابل فى البنيان 

وإذا عضرت عل مين 

وإذا حلفت على يمين فرأيت غيرها خيرًا منها. 


واضربوهن ضربًا غير مبرح. 


وأفضل الناس يومئذ مؤمن معتزل في شعب من الشعاب 
الل تين میسن له قن الان القن موا 
والذي نفس محمد بیده إن إحداكن 

والذي نفسي بيده إن لهذه الآية: لسانا وشفتين.. 

والذي نفسي بيده إنه لأشد عليهم من دشق النبل. 
والذي نفسي بيده لا تدخلون الجنة حتى تؤمنوا. 

والذي نفسي بيده لا تدخلون الجنة حتى تؤمنوا. 

والذي نفسي بيده لا يشريها رجل ابتغاء لذة 

والذي نفسي بيده لغفار وأسلم ومزينة. 


أبو هريرة 


أبو هريرة 
عبد الرحمن بن 


رفاعة بن رافع 


, مرو بن 


الأحوص 

كرز بن حبيش 
أبي بن كعب 
قيلة بنت مخرمة 


مسروق 
أبو هريرة 
أبو هريرة 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


والذي نفسی بيده لو أن موسی كان حيًا.. 


والذي نفسي بيده لیهلن ابن مریم بفح الروحاء 
والذي نفسي بيده لیهلر ابن مریم. 
والسل شهید والغریب 


والسلام على رسول الله ورحمة الله ویر کانه. 


والصبر ضياء. 


والصلاة بالليل والناس نيام 

والله إن الأرض لتطابق على من هو شر منه 
والله إنك لأحب أرض الله إلى الله 

والله إنك لخير بلاد الله 

والله إنه عليهم لأشد من رشق النبل . 

والله إني لأتقاكم بالله 

والله في عون العبد ما دام العبد 

والله في عون العبد ما كان العبد في عون أخيه 
والله لأغزون قریشا. 

والله لأغزون قریشا. 


والله ما آردت الا واحدة. 


والنائم فیها خير من الیقظان 
والنفساء شهادة 


والتفساء في سبیل الله شهادة 
واليتمية تستأمر في نفسها 
وم و برس رش ا 


عبد الله بن عدي 
عبد الله بن عدي 


عطاء بن يسار 


أبو هريرة 
ابن عباس 
ابن عباس 
عبد الله بن يزيد 
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بن ركانة 


أبو هريرة 
عبادة بن 
الصامت 
عقبة بن عامر 
أبو هريرة 
أبو إمامة 


وان الرجل ليتصدق باللقمة فتربوا في كف الله عز وجل 5 


حتى تکون 


۱۳ 





(۳۷:/۲) 
اة 
11/11 
۳۹۸ 
۶5۰2/۷ 


و مه 
۸ ۶ 


۳۱۳۷/۹ 
۳۱۰/۳۲ 
۸4/1۱ 
YY ۹ 
1۱۲۰ 
14۰/1۴ 
0۹/1۷ 
۳۳/۰ 
۰2۱۷/۳۰ 
EYE 
1۸/0 


۲:۳۹ 
۳۳۹۳۲ 


oV 


toV/1۷ 
۲۰1/۲ 
0۷0/14 
۱۷/۰ 





اج لرن ام امجح 


وان الرجل لیموت على فراشه 

وإن آولاهم بي عیسی.. 

وان بیننا وبینکم عيبه مکفوفة 

وان سمیت المرأة بعینها. 

وان صلیتها عشرّدا لم یکتب 

وان كان صلی خمسًا شفعن له 

وان كان مائعا فلا تقربوه.. 

وان كان مائعا ما ستصیحوا به.. 

وأنا لا أتهم بنفسي إلا تلك فهذا 

وإنما يكفي أحدكم أن يضع يده على فخذه. 
وأنى لك ذلك الموضع ما فيه إلا قبري وقبر أبي بكر 
وأي عبد لك لا ألما 

وإياك وإسبال الإزار فإنه من المخيلة 

وايم الله. 


وتحليلها التسليم 

الوتر حق على كل مسلم. 

الور حق» فمن لم يوتر فليس منا. 

وتضع الحرب أوزارها وينزل بني آذانین.. 
وثمن المجن دينار. 

وجب أجركم وردها عليك الميراث 

وجبت صدقتك ورجعت إليك حديقتك 
وجبت محبتي لأصحاب هذه الأعمال الصالحة 
وجد قتيل بين قريتين فأمر عليه السلام فقيس بينهما إلى 
وجدت ثمرة ساقطة 

وجعلت أمتك لا تجوز عليهم خطبة ... 
وجعلت قرة عيني في الصلاة. 


وجهث وجهي. 


ابن مسعود 
أبو هريرة 


معاد بن جبل 
آبو ذر 

آبو هريرة 
آبو هريرة 


جابر 
عائشة 
ابن عباس 
جابر 


إياس بن أبي 
ذنات 


ابو ايوب 


بریده 


ابو هريرة 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 
وخير الزاد التقوی ورس الحكمة 

وددت آن عندي خبزه بیضاء من برة سمراء ملبقة سمن 
ودعا بالویل والثبور 

ورس ورس» حط حط 

ورق منه ما رق 

وزار الشارع قبر أمه يوم الفتح 

الوزن وزن أهل مكة. 

وضع الله عن آمتي الخطأ. 

وضع عن أمتي الخطأ 

وضع عن أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه 
وضع عن أمتي الخطأ والنسيان. 

وضع عن أمتي الخطأ والنسيان. 

وضعت الصلوات في خير الساعات فاجتهدوا في الدعاء 
وضعت منبري على ترعة من ترع 

الوضوء شطر الإيمان (حاشية) 

الوضوء قبل الطعام وبعده بركه.. 

الوضوء مما خرج. 

وعدني الله أن يدخل من أمتي الجنة سبعين ألفا.. 
وعدني ربي أن يدخل الجنة من أمتي سبعين ألفا.. 
وكير اوه ان الجنة مائة ألف.. 
وعزتي وجلالي لا تبکین عين عبد في الدنیا 

وعليك ورحمة الله 

وعليك وعلی آبيك السلام 

وعلیکم خاصة الیهود ألا تعدوا في السبت 

وعنده قوم فهم شرکاء فیها 

وفسطاط المسلمین یومتذ في آرض يقال لها: الغوطة... 
وفي البقر مثل الابل 

وفي بضع آحدکم صدقة.. 


زید بن خالد 
آبو آمامة 

سواد بن عمرو 
بريدة 

ابن عباس 


ابن عباس 


بن عباس 


شداد بن أوس 


عمرو بن عمیر 


ع 


أبو أمامة» وأنس 


مش ا 


سن 
عن 


ابن عباس 

اين عباس 

عوف 

سماك بن الفضل 


آبوذر 
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الوضح لفو الجايع مروت 


وفي بيت المقدس بخمسمائة 

وفي کل أربعين دیناژا دینار... 

وفي كل لائین باقوره تبيع أو جذعة 
الوقت بين هذین. 

وقت رسول الله 4 ذات عرق لأهل العراق 


وقت رسول الله ج لاهل الشام ومصر الجحفة 
وقت رسول الله يك لأهل المشرق العقیق 
وقت رسول الله ی لأهل المغرب الجحفة 
وقت رسول الله يه لأهل المغرب الجحفة 
وقت رسول الله ك لأهل مكة التنعيم 

وقت ينفخ في الصور فيصعق الناس 

وقد أسهم رسول الله يك للنساء 

وقد حرم رسول الله 4 ما بين 


وقد فعلوا! ما أنا بلابس خاتمًا. 

وقف رسول الله يلو بعرفة فجعل يدعو 
وقني عذابك يوم تبعث عبادك 

وقوني في سيبل 

وكّل الله به سبعين ألف ملك 

وُكَل بالحجر الأسود ملكا.. 

وكيف وان لي فيهم حسبًا... 

ولا ترفع لقطتها إلا لمنشدها. 

ولا تضرب ظعينتك ضرب أمتك. 
ولا تلبسوا الديباج ولا الحرير فإنها لهم 
ولا جوز لامرأة هبة في مالها إذا ملك 
ولا وليدته 

ولا يرفع لقطتها إلا منشد. 


أبو الدرداء 
عمرو بن حزم 
عمرو بن حزم 
أبو موسى 
الحارث بن 


عمرو السهمي 


عائشة 


ابن عباس 


عطاء 

جابر 

ابن سيرين 

أبو هريرة 
الأوزاعي 

وافع بن ديح 
أم كلثوم بنت 


أبو سعيد 
البراء 

مسلم بن يسار 
أبو هريرة 

أبو هريرة 

حسان بن ثابت 
ابن عباس 

لقيط بن صبرة 
حذيفة بن اليمان 
ابن عمر 


أبو هريرة 
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7 سے فر لفح مین سی س 


ذکر أبو داود حديًا فيه أن شعبة قَالَ: كان أبو آبوه 





ة يوم ما 





ابن سبع سنين» وفي «شرح ابن التين»: ابن حمس سنين» وأنه لم يسمع 
وأخوه عبد الرحمن سمع من اه حدم واحدًا: «محرم 
الحلال كمحلل الحرام»” "© وصرح أبو حاتم وغيره بان أبا عبيدة لم 
بسیع ا 

وروی شعبة عن عمرو بن مرة قَالَ: سألت آبا عبيدة: هل تذکر من 
عبد الله شيئًا؟ قَالَ: ما أذكر منه شیع" . 





وقد روئ عبد الواحد بن زياد عن أبي مالك الأشجعي عن أبي عبيدة 
0 


: خرجت مع آبي لصلاة الصبح. فضعف آبو حاتم هلله الرواية 
«المعجم الأوسط؛ للطبراني من حديث زياد بن (سعد)(؟ عن أبي 















وذ 
الزبير قَالَ: حَدّنَيِي يونس بن (خباب)" الكوفي: سمعت أبا عبيدة بن 
عبد الله يذكر أنه سمع أباه يقول: كنت مع النبي يل في سفر .. الحديث. 
= وينها مقابل القادسية دون سامراءء فيسقي كورة واسعة وبلائا كثيرة» مها أوانا 





وعكبرا والحظيرة وصريفين وغير ذلك» ثم نصب فضلته في دجلة. 
انظر: «معجم البلدان» ۲/ ۰48۳ «تاريخ الإسلام» ٠/١‏ 

) روا ابن الجمد ۳۹۸/۱ (۲۵۳۳)» رالظراني ۱۷۲/۹ ۸۸۵۳-۸۸۵۲ 
واليهتي 577/4 قال الهيثمي في «المجمع؟ 74/4: رجاله رجال الصحيح. 

۶ «المراسيل» ص 796 )٩۵۳(‏ 

250 رواه ابن سعد في «الطبقات؟ ۲۱۰/۹ 





(4) «المراسیل» ص1۵5 (08). () في (ج): سعيد. 
(3) في الاصل عتاب» وما باه من «تهذيب الکمال؛ 0۰۳/۳۲ (09114: واتهذیب 
اهنيب 11۸/4 





0 قال الهيثمي في «المجمع» 4/4: في إستاده زمعة بن صالح؛ وقد وثق علي ضعفهء 
ويقية رجاله حديثهم؛ «المعجم الأوسطه ۸۱/۹ (9184): وقال: لم يرو نا 
الحديث عن زياد بن سعد إلا زمعة» تفرد به أبو قرة 


فهارس آحادیث کتاب التوضیح 


ولا یقوم فيسأل الناس 

ولا ینتهب نهبه ذات شرف يرفع المسلمین 
الولاء لحمة کاللسب 

الولاء لحمة کلحمة اللسب 

الولاء لحمة کلحمة النسب. 

ولد لي الليلة غلام فسمیته باسم أبي ابراهیم.. 
ولعل بعضکم أن یکون لحن بحجته. 

ولکن الله تعالی إذا تجلی لبشر من خلقه. 
ولکن قولوا اللهم اغفر له اللهم ارحمه. 
ولکن یخوف الله به عباده. 

ولو خرجتم إلى الصعدات تجأرون إلى الله 
ولو رحمهم لكانت رحمته لهم خيرًا. 

ولولا ما مسهما من خطايا بني آدم .. 

وليأخذ بيمينه وليعط بيمينه.. 

وليس فيما دون خمسة أوساق من تمر ولا حب صدقته 
وليقطعهما أسفل من الكعبين 

الوليمة أول يوم حق.. 

الوليمة حق وسنة.. 

الوليمة في أول يوم حق.. 

وما المزر 

وما بأس بذلك 

وما ذاك؟ (لما قال له ثابت أخشى أن أكون قد هلكت). 


وما كان مع نوح إلا أربعة أولاد: سام وحام ويافث وكوش 


وما كان مكاتبًا على مائة درهم فأداها 
ومالى لا أشيب. 


وما منا إلا من هم آولم إلى یحبی بن زكريا 
- وملکان موكلان بالصور 


عبد الله بن زید 
عبد الله بن عمرو 


أبو بكرء وأبو 


ابن عباس 
عبد الرحمن بن 
ابي عمر 
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التوضيع لشرج الجامع الصحيح 


ومن أخاف أهل المدينة 


ومن أصاب من ذلك شيئًا فأقيم عليه الحد في الدنيا فهو 


له طهور. 

ومن تتبع عورات المسلمين 

ومن سأله جاره أن يضع خشبة. 

ومن سأله وله قيمة أوقية فقد ألحف 

ومن صحتك لسقمك ومن فراغك لشغلك 
ومن صلی سنا كفي ذلك 

ومهل أهل العراق ذات عرق. 

وهل لك من مالك إلا ما لبست فأبليت 

وهي هزمة جبريل وسقيا إسماعيل 

وهي واحدة. 

ويتخايران ثلاث مرار 

ويح عمار يدعوهم إلى الجنة.. 

ويح قريش ما خرجت لقتالهم 

ويحك» ما أعددت لها؟ (لمن سأله: متى الساعة) 
ويزوج الشهيد ثنتين وسبعين زوجة من الحور.. 
ويعجبني الفأل الصالح 

ويل للأعقاب من النار. 

ويل للعراقيب. 

ويل للعرب من شر قد اقترب موتوا إن استطعتم 
ويلك أردت أن تميتها موتات. 

ويلكن يا معشر النساء أما لكن في الفضة 
ويلكن يا معشر النساء أما لكن في الفضة. 
ويلكن؛ لا تقتلن أولادكن 


السائب بن خلاد 
عمرو بن 
شرحبیل 


سليمان بن کثیر 
ابن عباس 

أبو الدرداء 
جابر 


ابن عباس 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 





يؤتى بجهنم یوم القيامة لها سبعون ألف زمام.. 

يؤتي بعبد يوم القيامة فیقال له: ألم آجعل لك سمعًا وبصرًا 
يودي المکاتب بقدر ما أدى 

یم القوم آقرژهم لکتاب الله 

یم الوم آقرژهم لکتاب الله. 

یم القوم أقرؤهم لکتاب الله.. 

يؤم الناس آقرژهم لکتاب الله. 

یوم الناس في الطعام الامیر... 

يا آبا الدرداء لا تختص الجمعة بصیام دون الأیام 

يا آبا بكر ما ریت في الدنیا مما تکره 

يا أبا حفص هاهنا تسکب العبرات 

يا آبا ذر أتدري فيم تنتطحان؟ 

يا آبا ذر هل تعوذت بالله من شیطان الانس.؟ 

يا آبا رزین إذا خلوت. 

يا ابن أخي هذا يوم من ملك فيه سمعه وبصره ولسانه غفر 
يا ابن حذافة لا تسمعني وأسمع الله 

يا ابن رواحة إنما أنشد الله وحده 

يا ابن عمر هكذا أمرك الله. 

يا ابنة الصديق هم الذين يصومون ويصلون 

يا أعرابي اذهب فبعه 


۳ 


يا آکثم ریت عمرو بن لحي. 
يا آم سلیم ما هذا الخنجر؟ 
يا آم قيس يبعث من هذه المقبرة سبعون ألفا 
يا أنس أطب كسبك 

أ 

أنصار الله وأنصار رسوله 
يا .. أخرج من المدينة إلى حمراء الأسد 


أبن مسعود 
أبو هريرة وابو 
سعد 


علي 


آبو مسعود 
آبو مسعود 


ثابت بن ثوبان 
أبو الدرداء 

ابن عمر 

أبو ذر 

آبوذر 

آبو رزین 

ابن عباس 

أبو هريرة 

عبد الله بن رواحة 


عائشة 
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اتوص أشرح الجامع الصحيح 


يا أهل القرآن أوتروا فإن الله وتر يحب الوتر. 


هل مكة لا تقصروا الصلاة.. 
يا أيها الناس اشربوا 


sC 


ع 


أ 
أ 

يا أيها الناس أطعموا الطعام.. 

يا أيها الناس إن الله كتب عليكم الحج؟.. 

يا أيها الناس إن سورة من آخر القرآن نزولاً 

يا أ 
1 
| 


3 
3 
3 


يا آیها الناس إنما العلم بالتعلم.. 

يا آیها الناس آفشوا السلام وأطعموا الطعام.. 

يا بريدة» إذا رفعت رأسك. 

يا بلال بم سبقتني إلى الجنة؟ 

يا بنى عبد مناف» لا تمنعوا أحدًا طاف بهذا البيت. 
يا جبريل إني بعشت إلى أمة أمية. 

يا جرير ما جاء بك؟ 

یا خزاعة إنكم قد قتلتم هذا القتيل من هذيل وأنا والله 
يا رباح» ترب وجهك 

يا رسول الله وَل: رأيت بعينى وسمعت بأذنى. 
يارسول الله أتأذن لي في جرة أنتبذ 

پا رسول الله أقتل هؤلاء الذين ينهزمون عنك 

يا رسول الله إن زوجي طلقني ثلانًا. 

يا رسول الله إن ولد لي بعدك غلام أسميه باسمك 
يا رسول الله إنا نطرق الفحل فنكرم.. 

يا رسول الله: أي الجهاد أفضل 

پا رسول الله ابعث به معى آنا آنحره 

يا رویفع آبلغ الناس 

يا زيدًا أرأيت لو أن عينيك کانتا. 


يها الناس إن على أهل في كل عام أضحية وعتيرة.. 


ابن عباس 


0. 


عبد الله بن سلام 


معاوية 
عبد الله بن سلام 


بریده 
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بریده 


جبیر بن مطعم 


ابن عباس 


جرير بن عبد الله 
أبو شريح 


رویفع 
زید بن آرقم 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


يا شداد ألا أدلك على سید الاستغفار 
يا صاحب السبتيتين. 


يا عائشة إنما منزلة من صام في غير رمضان 
يا عقبة أملك عليك نفسك وليسعك بيتك 


يا علي ابدأ بالملح واختم به.. 

يا علي لا تقرأ القرآن وأنت جنب. 

يا علي ويا فاطمة؛ قد جاء.. 

يا علي لا تتبع بالنظرة النظرة.. 

يا عم رسول الله لا تمن الموت 

يا عمرو القاري» إن مات سعد 

يا فاطمة أيسرك أن يقول الناس. 

يا محمد إن الجذع من الضأن خير من المسن من المعزى 
يا محمد من هذا الذي فتحت له أبواب السماء 
يا مسكينة عليك بالسكينة 

يا معاذ إن المؤمن لا ينام قلبه ولا يسكن روعه 
يا معاذ لا تكن فتَّانًا.. 


يا معشر التجار إن التجار يبعثون يوم القيامة 
يا معشر التجار إنه يشهد بيعكم اللغو... 

يا معشر النساء تصدقن.. 

يا معشر خزاعة ارفعوا أيديكم عن القتل.. 


يا نار كوني بردًا وسلامًا على عمرا كما كنت على إبراهيم. 


يا يعلى ما حملك على هذاء أتزوجت 
يأ ل الربا یوم القيامة مخبلاً یبحر شقه 
يأتي الرکن والمقام يوم القيامة أعظم من آبي قبیس 


شداد 

بشیر بن 
الخصاصية 
عائشة 
عقبة بن عامر 
عكراش ين 
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اوضیخلشرح الجامع الصحيح 


يأتي المقتول معلق رأسه بإحدى يديه. 

يأتي المقتول معلق رأسه بإحدى يديه. 

يأتي على الناس زمان لا يبالي فيه أحد 

يأتي على الناس زمان يتباهون بالمساجد. 
يأتي على الناس زمان يستحل فيه الربا بالبيع 
يأجوج أمة ومأجوج أمة.. 

يأجوج ومأجوج ثلاثة أصناف.. 


يأخذ سماواته وأرضيه بيديه» فيقول. 

پیعث المرء علی ما مات علیه 

يبعث الناس حفاة عراة غرلا.. 

يبعث أمة وحده (زید بن عمرو بن نفیل) 

یبعث کل عبد على ما مات علیه.. 

يبعث من هذه سبعون لا يوم القيامة.. 

یبقی الناس بعد طلوع الشمس من مغربها عشرين ومائة 


يبلغ عرق الكافر 

يتقارب الزمان حتى تكون السنة كالشهر 

يجاء بابن آدم يوم القيامة كأنه بذح 

يجاء بالموت فيوقف على الصراط فيقال يا أهل الجنة 
یجزی عن الجماعة إذا مرت أن يسلم أحدهم 

يجزئ في الوضوء رطلان (حاشية) 

يجزئك الثلث 

يجزئك الثلث. 

یجعل يمينه لطعامه وشربه.. 


يجمع الله الناس للحساب فيجي ء فقر اء المسلمین.. 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


يجير على المسلمین آدناهم. 

یحاصرهم الدجال في جبل من جبال الشام.. 

يحرم من الرضاعة المصة والمصتان. 

بحشر العباد غراة غرلا بهمًا فینادیهم بصوت یسمعه من 
يحشر الله العباد. 

يحشر الناس حفاة عراة بُهمًا. 

يحشر الناس حفاة عراة مشاة غرلا. 

يحشر الناس على ثلاث طرائق:.. 

يحشر الناس على ثلاثة أصناف.. 

يحشر الناس يوم القيامة. 

يحشرون ثلاثة أفواج.. 

يحضر الجمعة ثلاثة نفر. 

يحل لهم فقأ عينه 

يحمل هذا العلم من كل خلف عدوله 

يحمل هذا العلم من كل خلق عدو له 

يحمل هذا العلم من كل خلق عدوله 

يختصم الشهداء والمتوفون على 

يخرج الدجال في سنة ثمانين.. 

يخرج الدجال من أصبهان.. 

يخرج الدجال من خلة بين الشام والعراق.. 

يخرج أهل الكبائر من النار. 

يخرج -أي الدجال- من قرية يقال لها: اليهودية.. 
يخرج في آخر الزمان قوم أحداث الأسنان. 

يخرج قوم في آخر الزمان أو في هذه الأمة. 

يخرج قوم من أمتي يقرءون القرآن ليست قراءتكم إلى 
يخرج قوم من أمتي يمرقون من الدين مروق السهم من 


يخرج قوم من أمتي يمرقون من الدين.. 


أم الفضل 

عبد الله بن أنيس 
عبد الله بن أنيس 
عبد الله بن آنیس 
أبو هريرة 

أبو هريرة 

أبو هريرة 

أبو هريرة 

أبو ذر 

عبد الله بن عمرو 
أبو هريرة 

أبو هريرة 
إبراهيم العذري 
ثوبان 


العرباض 


أبو أمامة 


أبو هريرة 


عمار وسعد بن 
أبي وقاص 
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ام برع الحاو ام 


یخرج مع الدجال يهود آصبهان 

یخرج من النار آربعة فیعرضون على الله 
يخرج يأجوج ومأجوج فیقتلون الناس. 

يخسف بقوم وهم على آریکتهم 

يد الله على الفسطاط. 

يد المسلمين واحدة على من سواهم 

يدخل الجنة من أمتي سبعون ألما بغير حساب.. 
يدخل الفقراء الجنة قبل الأغنياء.. 

يدخل الله الجنة بالسهم ثلاثة 

يدخل أهل الجنة الجنة جردًا مردًا مكحلين.. 
يدخل فقراء المسلمين الجنة. 

يدخل فقراء المسلمين قبل الأغنياء.. 

يدخل فقراء المهاجرين الجنة قبل أغنيائهم.. 
يدخل فقراء آمتي قبل أغنيائهم بنصف يوم.. 
يدخل من أمتي الجنة سبعون ألفا.. 

يرسل ابن رواحة إلى يهود حين يصرم النخل.. 
يسبقون يوم القيامة إلى الجنة.. 

يستاك أول النهار 

يستعمل عليكم أمراء بعدي 

يستعمل عليكم أمراء بعدي تعرفون وتنكرون.. 
يستلم الركن بمحجن ويقبل المحجن 


يسجد سجدتين قبل أن يسلم 


يسرا ولا تعسرا... 

يسكر؟ قال: نعم 

يسلبها حليها ويجردها من كسوتها.. 

يسلط على الكافر تسعة وتسعون تنيئًا. 

يسلم الرجال على النساءء ولا تسلم النساء على الرجال 


عائشة 


1 


المغازي 


آبو هريرة 


معاد 
معاد 
جابر 


آبو هريرة 


آم سلمة 
ابن عباس 
آبو سعيد 


ابن عباس 
آبو موسی 
بن عمرو 
آبو هريرة 
وائلة بن الأسقع 
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فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


يسير الراكب في ظل الفئن منها مائة سئة.. 
يشرب قوم الخمر يسمونها بغير اسمها 
يشرب ناس من أمتي الخمر يسمونها بغير اسمها 


يصاح برجل من أمتي يوم القيامة (حديث البطاقة) 

ر يصبح على كل سلامي من ابن آدم.. 

يصلي أربعًا ويزيد ما شاء 

يصلي وراء الصندوق. 

يصوم الذي أدركه ثم يصوم الشهر الذي أفطر فيه ويطعم 
يضعف الذكر والعمل في سبيل الله 

يطبع المؤمن على كل شيء ليس الخيانة والکذب. 
يعجب ربك من شاب. 

يعرض الناس يوم القيامة ثلاث عرضات 

يعق عن الغلام ولا تمس رأسه بدم.. 

يعمد أحدكم إلى جمرة من نار. 

يعمد الشيطان إلى أحدكم 

يغدون إليه في كل يوم فيعالجونه حتى يولد فيهم رجل 
يغسل من بول الجارية وينضح من بول الغلام. 
يفشوا الكذب حتى يشهد الرجل 

يقاتلكم قوم صغار الأعين تسوقونهم 

يقال لصاحب القرآن: اقرأ وارتق ورتل.. 

يقال لها أرجعي من مغربك فتطلع من مغربها 

يقبض أصابعه ويبسطها. 

يقتل المحرم السبع العادي 

يقرءون القرآن لا يجاوز تراقيهم كلما خرج قرن قطع. 
يقسم خمسون منكم على رجل منهم فيدفع برمته. 
يقطع السارق في المجن وقيمته خمسة دراهم. 
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ها 

عائشة 
أبومالك 
الأشعري 

عبد الله بن عمرو 
آبو ذر الغفاري 
عائشة 

ابن آبي عسیر 
آبو هريرة 

معاذ بن آنس 
آبو آمامة 


ابو هريرة 
يزيد المزنی 
ابن عباس 
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رم رخ مات امجح 


طم اناز فى قمع ال 
یقطم الصلاة اليهودي والتصراني والمجوسي. 


يقول الله تعالی إذا تاب عبدي إل نسیت جوارحه 
يقول الله تعالى للحفظة يوم القيامة.. 


يقول الله تعالی: من أذهبت حبيبتيه فصبر 

يقول الله عز وجل ابن آدم اذكرني من أول النهار ساعة 
يقول الله عز وجل لملك الموت بعد فناء الخلق.. 
يقول الله عز وجل يا ابن آدم لا تعجزن عن أربع 


يقول الله عز وجل: أنا الدهر بيدي الليل والنهار. 

يقول الله لها تكلمي -أي النار- فتقول: وعزتك لأنقمن 
يقول الله: أنا أغنى الشركاء عن الشرك.. 

يقول الله: يؤذيني ابن آدم يقول: يا خيبة الدهر.. 

يقول لقد دعوت وقد دعوت فلم يستجب لي 

يكفر سنتین: سنة قبله وسنه بعده وإن الله أمرني بصومه 
يكفيه بما يكفي أهل السماء التسبيح.. 

يكون بعد المهدي القحطاني. 


يكون في آخر الزمان قوم المتمسك منهم بدينه كالقابض 


على الجمر 
يكون في آخر الزمان قوم يخضبون بالسواد. 
يكون في آمتي خسف وقذف ومسخ 
يكون في أمتي خسف وقذف ومسخ 


كر ام سب رسع 


يكون في أمتي فزعة فيصير الناس 
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سو الدرداء وأبو 
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مس با و سب 

ولما خرّج الحاکم في «مستدرکه؟ حدیث أبي إسحاق عن أبي عبيدة 
عن أبيه في ذكر يوسف "18 صحح إسنادء''2» وحسن الترمذي عدة 
أحاديث رواها عن أبيه منها: لما كان يوم بدر وجيء بالاسرئ. 
ومنها: كان في الركعتين الأوليين كانه على الرضيف'”. ومنها: 
قوله: «ولا ن ین مُأ في سيل ار لآل عمران: ۱09 . 

فائدة 

هذا الاسناد كله کوفیون؛ وفيه طرفة أخرئ؛ وهي رواية جماعة من 
بعضهم عن بعض» فمن آبي إسحاق إلئ أبي عبد الله كلهم 





تابعیون. 


وآما إبراهيم ( (ع) خلا (ق) ) بن يوسف فهو سبيعي همداني كوفيء 
روئ عن أبيه وجده» وعنه أبو كريب وجماعة» فيه لين» مات سنة ثم 
وسبعين وماثة» اخرجوا له خلا ابن ماج 


01 رواه الطبراني في اتفسیره» ۱۷۰/۷ (۱۸۹۳۰- ۰6۱۸۹۳۱ والطبراتي ۲۲۰/۹ 
(4034)» والحاكم 0۷۲/۲. وقال: هنا حديث صحيح الإسنادء ولم يخرجاء, 
قال الهيثمي في «المجمع ۳۹/۷: رجاله رجال الصحیح: إلا أن با عييدة لم 
يسمع من أبه. 

0 سنن الترمني؛ (0۷۱۵. 

(۳) «ستن الترمذي» (0873: وقال: هأذا حديث حسن إلا أن با 
آيه. قال الالباني في اضعيف الترمني؟: ضعيف. 

(4) سنن الترمذي» بعد حديث (۳۰۱۱): وقال: هنذا حديث حسن. وقال الالباني في 
#ضعيف الترمذي4: ضعيف الاساد 

(۵) ورد پهامش (س) تعليق نصه: ومنها حديث: اول ما دخل القص علئ بني إسرائيل 
الحدیت. وقال: حسن غريب - والله أعلم-. له في الترمذي حديث (...). 

)١‏ إبراهيم بن يوسف بن إسحاق بن أبي إسحاق: قال عباس الدوري عن يحيئ بن 
معين: لیس بشيء. 








لم يسمع من 





فهارس أحاديث کتاب التوضیح 


یکون في آمتي قذف ومسخ وخسف 
یکون في هذه الأمة خسف ومسخ وقذف 
یکون قبل خروج الدجال سنون خداعة.. 
یلهمون التسبیح كما یلهمون النفس 
یمسخ قوم من آمتي في آخر الزمان قردة 
یمکث عیسی فیهم آربعین.. 

یمکث في الأرض سبعًا ویولد له ولدان.. 
يمنع من الجذام أن تأخذ سبع تمرات.. 
اليمين أحق بالزينة من اليسار. 


اليمين الغموس تفتح الديار. 

اليمين الفاجرة تدع الديار بلاقع.. 

اليمين حنث أو ندم. 

اليمين على نية المستحلف 

ينتزع منه الإيمان ما دام على خطيئة 

ينزع الله منه ربقة الإيمان 

ينزل الدجال خندق المدينة 

ينزل عيسى بثلاثمائة رجل.. 

ينزل عيسى فيمكث في الأرض أربعين سنة.. 

ينفتل عن يمينه ويساره في الصلاة. 

يهديكم الله ويصلح بالكم 

يهرم ابن آدم ويبقى معه اثنان 

يهلك أمتي هذا الحي 

اليهود مغضوب عليهم والنصارى 

يهودي أو نصراني نصف صاع من بر أو صاع تمر.. 
يود أهل العافية يوم القيامة أن جلودهم في الدنيا كانت 
يوشك أن يضرب الناس آباط.. 

يوشك بنو قنطوراء بن كركر 


1۷ 


أبو هريرة 

جابر 

أبو هريرة 

عبد الله بن عمرو 
عائشه 

آبو جعفر 

وائلة بن الأسقع 


آبو هريرة 
أبو هريرة 


أبو هريرة 
عدى بن حاتم 
بن عباس 
جابر 

أبو هريرة 


عبد الله بن عمرو 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۳۸ 





يوم الجمعة عيد فلا تجعلوا يوم عيدكم يوم صيامكم أبو هريرة ۹/1 
يوم عاشوراء كانت تصومه الأنبياء فصوموه آنتم آبو هريرة or‏ 
يوم عاشوراء يوم مبارك آمرني الله بصومه قبل أن ينزل ory‏ 


يوم عرفة ويوم النحر وأيام التشريق عيدنا أهل الاسلام عقبة بن عامر 004/١١‏ 
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فهارس أحاديث كتاب التوضیح 1۲۹ 








محتویات المجلد (۳۶) 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 
63 
طرف الأثر الراوي أو القائل ‏ جاص 

ائت الأمير حتی آشهد لك.. شریح 21۱۱۳۲ 
تتوني بأقرب النساء إليها فاعطاها ولدها.. علي ۱۹/۳۱ 
ائتوني برجل أقيم عليه الحد في الخمر فان لم أقتله فأنا. عبد الله بن عمرو ‏ ۳۷/۳۱ 
ابتغوا الغناء في النکاح.. عمر ۱۳۲۶ 
ابتلاه بالطهارة خمس في الرأس وخمس في الجسد. ابن عباس ۱۷/۳۸ 
أبدلا منه جارية ولدت نبيا. ابن عباس ۰۱۲" 
الأيل والبقر إن شثت ذبحت وان شئت نحرت.. قتادة 4/1 
إبليس من حي من أحياء الملائكة.. ابن عباس ۱۹۳/۹ 
ابن آدم الضعیف اتق الله حیثما کنت. (عن عیسی بن مریم) ۷۳/۳۱ 
ابن آدم الضعیف. ۷۳/4 
ابن آدم كلما غضبت وثبت.. الحسن ۲۳۰۹۹ 
اين الملاعنة عصبته آمه... این عمر عه 
ابن عباس كان يراها حلالاً حتی الأن- يعني: المتعة. عظاء 0/1" 
ابن عمر كان إذا أهوى اليسجد مسح الحصی. آبو جعفر القاري ‏ ۲۹۳/۹ 
ابنتي هذه التي في الخدر من العزل.. أبو سعيد الخدري ۰۱/۲۵ 
أتت الجدتان إلى أبي بكر الصديق» فأراد. القاسم بن محمد ۰6۹6/۲۰ 4۹0 
أتحلفون بالله خمسين يميئًا أنه ما مات منها. عمر بن الخظاب  4817/8١‏ 
آتدع الله أن يرزقك مالاً. غر ۳۳/۳ 
اترکوا الرافضة ما ترکوکم. معاوية ۱۸/۳۰ 
آترید من الکفارة آکثر من هذا. طاوس ۳۳/۸۳۰ 
اتفاقهم كان على الصوم نهارا والقیام ليلاً. ابن عباس ۱۹۸/۳۲ 


اتق الله ولا تکون له مسمارًا لحدود الله. الحسن ۱۳۷۵۰۵ 








ی بر مج 


اتق الله يا عمر (قاله لعمر بن هبیرة) 

أتقرأ يا آمیر المؤمنين على غير وضوء. 

تق بو جعفر السقاية فشرب واعطی جعفژّا فضله. 
أنن بساوق فرق نها فقال سل چ 


أتى على بالنجاشي قد شرب خمرا في رمضان فضربه. 
أتي علي بزان محصن فجلده يوم الخميس ثم رجمه يوم 
أتي علي بشراحة الهمدانية وقد فجرت فردها حتى ولدت.. 


أتي علي بمولاة لسعيد بن قيس قد فجرت.. 
آتي عمر بمجنونة زنت فأمر برجمها.. 

أتى وحشي بن حرب إلى رسول الله يل 
تيت أبا بكر وقد أغلظ لرجل فرده عليه.. 
أتيت عائشة فقلت:... 

أجاز ابن المسيب أن يلبسه ويستنجي به. 


أجبه إلى طعامه واستقرضه فلك المهنأ وعليه المأثم.. 


اجتمع ابن عباس وكعب.. 

جتمع يوم فطر ويوم جمعة. 
اجتمعوا حيثما كنتم. 

اجتمعوا فتذاكروا أي بيت أحسن 
اجتنب كل شيء ينشي.. 

اجتنبوا من الثياب ما خالط الحرير.. 


اجعلوا أول نهاركم لآخرتكم وما سوى ذلك لدنياكم.. 


جعلوا أيام منى بمنى. 

اجعلوه في سبيل الله التي يأمر بها 
اجعلوه في سبيل الله التي يأمر بها. 
اجلس بنا نغتاب في الله.. 
أحالني رجل على يهودي. 


بن عباس 
أبو برزة 


عباس بن ربيعة 


ابن مسعود 

عبد الله بن الحارث 
عطاء 

عمر بن الخطاب 
على بن زيد 
زيد بن جبير 

عبد الله بن عمر 
عمر بن الخطاب 
أبو قلابة 

عمر بن عبد العزيز 
عمر بن عبد العزيز 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


أحب الأسماء إلى الله أسماء الأنبیاء.. 

أحب إلينا أن يفارقها (فيمن زنى بأم امرأته). 

أحب ال أن لا يفرق قضاء رمضان وان تواتر. 

أب إن انعد یداش لنوت 

أحب للرجل أن يشرب من نبيذها. 

أحبلت؟ فقالت نعم من مرغوس بدرهمين.. 

أحبها إلى أسمنها وأعظمها.. 

احتكار الطعام بمكة إلحاد. 

إحدى عينيه مطموسة -أي الدجال.. 

أحرم ابن عامر من خراسان فعاب عليه عثمان بن عفان. 
أحرم ابن عمر من بيت المقدس. 

أحرم ابن مسعود من السيلحين. 

أحرم ابن مسعود من السيلحين. 

أحرم الحارث بن سويد وعمرو بن ميمون من الكوفة. 


أحرم حميد بن عبد الرحمن ومسلم بن يسار من الدارات. 


أحرم عقيل بن أبي طالب في ثوبين ورديين. 

أحرم عقيل بن أبي طالب في ثوبين ورديين. 

أحسن الألوان كلها الصفرة.. 

أحسنوا أكفان موتاكم فإنهم يبعثون فيها يوم القيامة.. 
الإحصار من الخوف والمرض والكسر. 

احفظ علي إني لم أقل في الجد ولا في الكلالة شيئًا ولم 
احفظ عني ثلاثا أني لم أقل في الكلالة. 


الحكم وحماد 
انو الست 
الزبيع بن خنيم 
بكر بن عبد الله 
عمر بن الخطاب 
ابن شهاب 
طاوس 

عمر بن الخطاب 
ابن عمر 


الحسن البصري 


رجل لم يسم 
رجل لم يسم 


أشعث بن أبي 
الشعثاء 

ابن سيرين 

عبد الرحمن بن 
عمرو بن العاص 
أبو جعفر 

أبو جعفر 

ابن عياس 

عمر بن الخطاب 
إبراهيم النخعي 
ابن عباس 

عمر بن الخطاب 
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وضیخ لشرح الجامع الصحيح 


أحلتهما آية وحرمتهما آية (أي الجمع بين الأختين بملك 
احلف بالمشي إلى بيت الله ماله عندك شيء واعن مسجد 


أحله بعضهم وحرمه بعضهم (السبت). 
إحياؤها أن لا يقتل نفسا حرمها الله.. 
أحيل الصيام ثلاثة أحوال 


أحيل الصيام ثلاثة أحوال.. 

آحيي شینا أماته الله. 

أخاف أن أجد في صحيفتي شعرًا.. 

أخاف أن يكون فيه شيء يخالف ما نسخ عثمان.. 
أخبرت عطاء قول طاوس فقال ما أراه إلا حقا.. 
آخبرني من رأى قبر رسول الله بل وصاحبيه مسنمة.. 


أخبرني من رأى قيس بن عباد أحرم من مريد البصرة. 


الأخحت لا شيء لها مع البنات. 

اختصم رجلان إلى داود.. 

اختلفوا فيه وفي القبلة (السبت). 

اختلفوا يومئذ في التابوت.. 

أخذ الله على الحكام ثلاثة أشياء لا یتبعونها.. 
آخذ حلمي قبل أن أخرج إلى القضاء.. 

أخذت ثلاثة أكمؤ أو خمسا أو سبعًا فعصرتهن. 
أخر الوليد مرة الجمعة. 

آخر آية نزلت #لقد جاءكم).. 

آخر عهدنا بالوحي هاتان الآيتان خاتمة سورة براءة. 
آخر من يحشر رجلان رجل من جهينة. 
الآخرة يصخ لها كل شيء. 


عبد الرحمن بن 


مسروق 

مروان بن الحکم 
بن جریج 
إبراهيم 

الحكم بن عطية 


قتادة 


أبو هريرة 


الحسن 
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اخرج قال فخرجت ثم قلت السلام علیکم آآدخل؟ قال: 


ادخل الآن. 


آحرجت عساس من بيت حفصة وعلی السماء سحاب فظنوا 


أخشى أن یخالف بعض القر آن بعضا.. 

أخطأني هذاء إن الله یقول: إذا نکحتم المومنات. 
اخلعها بما دون عقاصها 

اخلعها ولو من قرطها. 

أدركت أصحاب بدر وأصحاب الشجرة. 


أدركت أصحاب محمد يصلون عند كل... 


أدركت ألف أستاذ كلهم يقول: الإيمان قول وعمل ويزيد 
وينقص.. 

أدركت الناس في رمضان يربط لهم الحبال فيمسكون بها.. 
أدركت الناس يصلون ثلائا وعشرين ركعة الوتر منها.. 
أدركت الناس يقومون بإحدى وأربعين ركعة يوترن فيها. 
أدركت أهل السنة والجماعة على ذلك بمكة والمدينة 
أدركت بقايا الأنصار يضربون الوليدة من ولائدهم إذا.. 
أدركت ثلاثين من مزينة. 

أدركت خمسمائة صحابي. 

أدركت سالم بن عبد الله بن عمر وغيره من علمائنا فلم 
أدركت غير واحد من الصحابة.. 


أدركت مائتين من أصحاب رسول الله.. 
أدركت مشيختنا ابن عباس وجابر وأبا هريرة وعبيد بن 
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التوضيح لتر الجامع الع 


أدركتني في الطواف ونحن بمرأى من الله بين آعیننا. 
ادع الله أن يصلح قلبك ونيتك.. 

ادفع الأعبد إلى أبي بكر.. 

ادن فقال الرجل: إني حلفت أن لا آكل. 

ادنه» فلو كان غيرك ما قعد مني إلا قيد الرمح. 


أدنيناه حتى سمع صريف الأقلام. في تفسير (وقربناه نجیا.. 


أديا المال وربحه. 

إذ اخرج إلى الصلاة تصدق بشيء. 

إذا اجتمعتما فإنه لكماء وأيتكما. 

إذا احتال على علي. 

إذا اختلط الحلال بالحرام فلا بأس به.. 

إذا اختلط المال وكان فيه الحلال والحرام.. 

إذا اختلفا جعل غيرهما وإن اتفقا جاز. 

إذا آخرج أهل التوحيد من النار.. 

إذا أدركت ذكاة الموقوذة والمتردية والنطيحة وهي تحرك 
إذا أراد الله بعبد خيرًا قبض له قبل موته بعام ملكا يسدده.. 
إذا أراد صفته ولم يرد عيبه فلا بأس به.. 

إذا أردت الطواف بالبيت بعد صلاة الفجر. 

إذا أردت أن تعود توضا. 

إذا استدبر القبلة استقبل صلاته.. 

إذا استصرخ على أبيك يوم الجمعة. 

إذا استكمل بنات الصلب. 

إذا استنقعت نفس المؤمن جاء ملك الموت.. 

إذا أشار أحدكم بإصبع واحدة فهو الإخلاص.. 

إذا اشتكى أحدكم فليسأل امرأته ثلاثة دراهم. 

إذا أصبح غير صائم. 
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ابن مسعود 

عمر 

نت 

مکحول والزهري 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


إذا آصبحت فعد تسعا وعشرین يومًا.. 

إذا آصبحت فلا تحدث نفسك بالمساء واذا أمسيت فلا 
إذا آطاعته في المضجم فليس له أن یضربها. 

إذا آطعمك أخوك المسلم طعامًا.. 

إذا أعطي الرجل الشيء في الغزو 

إذا اغتاب الصائم. 

إذا اغتسل الرجل بعد طلوع الفجر. 

إذا أقام الغريب بمكة أربعين يوما كانت الصلاة له فضل. 
إذا أقر على نفسه بالعبودية فهو عبد.. 

إذا أقيم الحد عليها فلا صداق... 

إذا أقيمت الصلاة فتحت أبواب السماء.. 

إذا ألقت المرأة شيئًا تعلم أنه حمل فقد انقضت به العدة 
إذا ألقت علقة أو مضغة فقد انقضت العدة 

إذا أنزله الله أنزله ابن ثلاث وثلاثين سنة -أي عيسى عليه 
إذا بات دون العقبة أهراق لذلك دمًا.. 

إذا بعت شيئًا على الرضا.. 

إذا بلغ رأس مغزاته فهو له... 

إذا بلغت به وادي القرى فشأنك به.. 

إذا بلغت رأس مغزاك فهو لك. 

إذا بلغت منزلك فابعث إلينا بسراويلك 

إذا بلغت وادي القرى فشأنك به 

إذا تزوج البكر على امرأة أقام عندها ثلانًا. 

إذا تزوج البكر على امرأة أقام عندها ثلائا. 

إذا تزوج البكر على امرأة أقام عندها ثلانًا. 

إذا تزوج الحر الحرة على الأمة 
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7 سس التوضيع قر سس 


وأما والده يوسف (ع) ۲ فهو كوفي حافظ روی عن جده 
والشعبي» وعنه ابن عينة وغبره» مات في زمن أبي جعفر ۳ 

الوجه الرابع 

هذا الحدیث مصرح بأن آبا إسحاق لم يأت فيه بسماع؛ وهو 
مدلس» وقد ذكر الحاكم أبو عبد الله عن علي بن المديني أنه قَال: 
كان زهير وإسرائيل يقولان عن أبي إسحاق أنه كان يقول: ليس 
أبو عبيدة ثنا ولکن عبد الرزاق» فذكر حديث الأستنجاء. فا 
الشاذكوني: ما سمعت بتدليس قط أعجب من هذا ولا أخفئ. قَالَ: 
أبو عبيدة لم يحدثني» ولکن عبد الرحمن عن فلان عن فلان» ولم 
يقل : حَدَّتي. فجاز الحديث وسار. 


قال الساني: ليس بالقوي. قال أبو حاتم: حسن الحديث يكتب حديثه. قال 
إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني: ضعيف الحديث. قال ابن حجر: هنا تضعیف 
نسبيء وهو إطلاق مردود. وقال النسائي: ليس بالقوي. آحتج به الشيخان في 
احادیث يسيرة وروی له الباقون سوى ابن ماجه. 
انظر ترجمته في: «الجرح والتسديل» ۱۸۸/۲ (4۸۷). «القات» 3۱/۸ 
«الكامل» ۳۸۸/۱ (۰)08 ««هذيب الكمال» ۲۸۹/۲ (۰6۳۹۹ «کمال تهنیب 
الکمال؛ ۳۲۹/۱ (۰)۳۲۰ امقدمة فت الباري» ص۳۳۸ 
إسحاق بن أبي إسحاق السيمي: قال عبد الجبار بن العلاء عن 
إسحاق أحفظ منه. قال أبو حانم: يكب 
في «الثقات». وقال: كان أحفظ ولد أبي (سحاق؛ ستقیم 
.رو له الجما 
انظر ترجمته في : «التاریخ الكبير؟ ۳۸۳/۸ (۰0۳4۰3 «الجرح والعدیل» ۲۱۷/٩‏ 
۰۰9 «العامل؟ ۰۰۱/۸ (۲۰۹۹): «تهذيب الكمال» 411/95 (۰0۷۱۳۷ 
سیر أعلام البلاء» ۲۷۸۷ (۱۱. 
(۲) ورد بهامش (س) تعليق نصه:(...) فيما ذكره المؤلف (...) الحدیت (...) وقد 
أخرج له عن أيه عدة أحاديث ليس فيها تحسين -ولله أعلم-. 





















التوضیح لشرح الجاع الصحب لصحیح 
إذا حضرتها الصلاة ولیس لها الا ثوب واحد.. 


إذا حکم أخذ بحکمهما. 

إذا حلف بأيمان شتی على أمر واحد 

إذا حلفت على یمین فرأيت خيرًا منها. 

إذا خرج الذمي بالأسير من المسلمين 

إذا خشيتم من أمير ظلمًا فقولوا: اللهم رب السموات ورب 
إذا دخل أحدكم المسجد والناس ركوع فليركع.. 

إذا دخل الإمام في السهو فليلمح من خلفه.. 

إذا دخل الرجل الكنيف لحاجته ثم ذكر الله.. 

إذا دخل أهل النار النار.. 

إذا دخلت المسجد فصل فيه.. 

إذا دعوت قابدأ بتفسك.. 

إذا دعي أحدكم إلى طعام. 

إذا دعيت فهو إذنك.. 

إذا رأت المرأة الدم قلتمسك عن الصلاة. 

إذا رأيتم ثلاثة نفر على دابة فارجموهم حتى یتزل أحدهم. 
إذا رأيته يتكلم فاقرع رأسه بالعصا. 

إذا رفع رأسه من آخر سجدة 

إذا رفع يديه حذو صدره فهو الدعاء... 

إذا رميت الجمار بت حيث شئت.. 

إذا رميت بالحجر أو البندقية قذكرت اسم الله قكل.. 
إذا رميتم الجمرة فقد حل لكم كل شيء إلا النساء .. 
إذا زايل رجع إليه الإيمان.. 

إذا زؤقتم مساجدکم» وحليتم مصاحفکم.. 

إذا سجد فليفرج 1 


عمر بن عبد العزيز 


عبد الله بن مسعود 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


إذا سجدت فتجاف.. 
إذا سمعتموني آقول لاها الله إذا.. 

إذا شخص البصر وحشرج الصدر واقشعر الجلد.. 

إذا صلی ركعتي الفجر ثم مات أجزأه من صلاة الفجر.. 
إذا ضرب الصید فسقط منه عضو فلا يأكله.. 

إذا طلع الفجر صل ما شئت.. 


إذا طلقها وهو مريض ورئتها منه. 

إذا عزم على الصوم الضحی. 

إذا عزم والملکان یجدان ريح الحسنات والسیثات.. 
إذا غسلت كفي قبل إدخالهما. 

إذا غنم غل» وإذا آمر عصى.. 

إذا فاتني اللحم فما آدر ي بما آئتدم.. 

إذا فاته صلاة العيد يصلي آربعا إذا فاتته مع الامام. " 
إذا فجر بام امرأته أو بابنة امرأته.. 

إذا فرغ الإمام ولم يقم ولم ينحرف. 

إذا قاء أحدكم فلا يفطر. 

إذا قال الرجل لعمري لا أفعل كذا وكذا. 

إذا قال الرجل للرجل: لا تخف. 

إذا قال الرجل للرجل: لا تخف. 

إذا قال الرجل: آآدخل ولم يسلم. 

إذا قال الرجل: أأدخل؟ ولم یسلم. فلا تأذن له حتى يأتي 
إذا قال والله لا أفعل كذا. 

إذا قال والله لا أكلم فلانًا. 

إذا قال: لله علي حجة أو قال: علي حجة. 
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اوضع لشرح اج الصحيح 
إذا قتل في البلد الحرام فدية وثلث دية.. 


إذا قرأتم القرآن» فاقرءوه قراءة.. 

إذا قضيت الصلاة وأنت تريد حاجتك. 

إذا قطعت الإبهام والتي تليها ففيها نصف الدية.. 
إذا قطعت اليد الشلاء ففيها ثلث الدية.. 


إذا قلت أشهد أن محمدًا.. 

إذا كان الحالف مظلومًا فله أن يوري.. 

إذا كان الخليطان يعلمان أموالهما فلا تجمع.. 

إذا كان الرجل أهله بين مكة وبين الميقات أهل بين مكة. 
إذا كان الشتاء يبكر بالظهر. 

إذا كان العبد يدعو الله في الرخاء.. 

إذا كان العدو في القبلة يصلى ويحرس بعضهم بعض. 
إذا كان العلم إصبعين أو ثلاثة.. 

إذا كان انتشر إلى أهله. 

إذا كان سنة خمسين ومائة فلأن يربي أحدكم جرو كلب خير 
إذا كان لك عنده حاجة تبدأ بالسلام ولا ترد عليه كاملاً. 
إذا كان يسيل فلا بأس.. 

إذا كان يوم القيامة مد الله الأرض. 

إذا كان يوم القيامة مدت الأرض. 

إذا كان يوم القيامة يحاسب. 

إذا كان يوم صومك. 

إذا كان يوم غیم.. 

إذا كتبتم إلي فلا تبدءوا بي. 


إذا كشف الرجل عورته أعرض عنه الملك. 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


إذا كنت في الحضر وحضرت الصلاة.. 

إذا لم یقدر الزوج على النفقة یسجن.. 

إذا لم يكن في الثوب المعصفر طيب فلا بأس به للمحرم أن 
إذا لم يكن في الثوب المعصفر طيب فلا بأس. 

إذا مات المحرم فهو حلال. 

إذا مات ورثت أمهما حقهما.. 

إذا مت فلا تؤذنوا بي أحدًا. 

إذا مررت بمجلس فيه مسلمون وكفار فسلم عليهم.. 
إذا نسي الغسل للإحرام يغتسل إذا ذكره. 

ادا سا نام قاس 

إذا نکث في الخلق الرابع .. 

إذا نودي للصلاة من یوم الجمعة. 

إذا هم آحد الثلاثة فسد النکاح. 

إذا هم أحد الثلاثة فسد النکاح. 

إذا وافق تأمين أهل الأرض تأمين أهل .. 

إذا وجد الكنز في أرض العدو فيه الخمس.. 

إذا وجد طولا أنفسخ نكاح الأمة وإن لم يتزوج الحرة. 
إذا وجد قتيل بين قريتين.. 

إذا وضعت كفك على التراب ثم نفضتها.. 

إذا وضعتها في صنف واحد أجزأك. 

إذا ولى ظهره القبلة استأنف.. 

إذا يهينك الله.. 

الأذان الأول يوم الجمعة بدعة. 

اذبح هذا الجزور 

اذكروني بالطاعة أذكركم بالمغفرة (في تفسير (فاذكروني 
أذن حماره تظل تسعين ألفا -أي الدجال.. 


عطاء 
عبد الله بن الحسن 


مسروق 


بن عباس 
بن عباس 


بن عياس 
سعیذ بن جبير 


أبن مسعود 


۱ ۵ 


۱۳۷/۵ 
۱۳۰/۱۳۹ 
۱۳ ۱ 
۸4/۱۱ 
71/4 
۰:۳۰ 
2۰۱/۹ 
۸/۲4 
7/1۱ 
1۰۳۹/۳۰ 
7 
1۸/۷ 
۲۳۰ 
2523/6 
۱۳۳/۷ 
۰۳/۰ 
۲ ۱ 
۳۵ 
۱۳۸/۳ 
0۸4/۱۰ 
۳۰:۹ 
«۰/۳۸ 
۰:۱۷ 
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الوضيح تسج اجات الفح 15 
آذن للمرأة أن تصدق من بيت زوجها بالیسیر.. الزهري ۳/۲۵۰ 
اذهب فخذ لي بدین فاني أكره أن أبيت ليلة الا والله معي... عبد الله بن جعفر ‏ ۳۰۹/۲۹ 
أرادني ابن سيرين على الكتابة. أنس بن مالك e1‏ 
أراك خصمًا. عمر بن الخطاب ۵۰/۳۱ 
آرآیتم لو قطعتم يده آکنتم تخلقون له یذا. ابن مسعود ۳۹۸/۸ 
أربعة آلاف فما دونها نفقة... علي 1 
ارتد علقمة بن علاقة» فبعث الصدیق.. عبيدة 9۱۱۱۳۰ 
ارجع إلى امرأتك فإن هذا ليس طلاقًا.. 0 ۱۷/۳۲ 
ارجع إلى مکانك فقبح الله آرضا لست فیها ولا آمثال... عمر 017 
ارجع إليهم فأخبرهم آنها بدعة» قاله في الاضطجاع بعد ابن عمر ۱۹/۹ 
أرجى آية لهذه الأمة قوله: (ليطمئن قلبي).. ابن عباس 4 
اردد علي سلامي أبن عمر o1۸‏ 
أرسل الله الحمنان على دوابهم فأکلتها. أبو العالية ۳۹۷/۲ 
آرسل الله جبریل ليأتيه بطین منها.. ابن عباس وان ۰ ۲۷۰/۱۹ 
مسعود 
آرسل الله على الشجرة الارضد... سعید بن جبیر ۹ :9 
أرسل -أي: يونس عليه السلام- إلى مائة آلف.. ابن عباس 4 
أرسل شخصا واحده ليهدمه.. عباية بن رفاعة ۹/1۷ 
الأرض خمسمائة عام منها ثلاثمائة بحور.. عبد الرحمن بن 8075/١9‏ 
ثابت 
الأرض ستة أجزاء.. ابن عباس Y/Y‏ 
الأرض ستة أجزاء... ابن عباس ۳2۹ 
الأرض يوم القيامة كلها نار والجنة من ورائها. عبد الله بن مسعود 41/٠‏ 
الأرض يوم القيامة نار تأكلها .. عبد الله بن مسعود ٥۰٩۸/۲۳‏ 
آرفع قميصك عن بطنك حتی آقبل.. آبو هريرة ۳۹/۵ 
ارفعوا آصواتکم بالتلبية. اين عمر 1/11 








فهرس آثار کتاب التوضیح 


ارقیها بکتاب الله.. 

الأرنب حلال.. 

استبشر آهل السماء بإسلام عمر. 

استشارني عمر في بیع أمهات الأولاد. 

ستعملت علی صدقات عك.. 

استقلت عائشة بالفتوی.. 

سجد كيف تیسر لك.. 

اسقني دهاقا.. 

الاسلام ثمانية آسهم. 

الاسلام: الكلمة » والایمان: العمل. 

أسلمت في عامین من بعد موته. 

اسم الله الاعظم: اللهم إني أعوذ بأسمائك الحسنی کلها.. 
اسم جبریل عبد الله واسم میکائیل عبد الله. 

أسمرًا أول اللیل؟ 

أسنانه والله عندي 

أشد الناس لله خشية أعلمهم به.. 

أشر الناس عند الله يوم القيامة إمام قاسط.. 

اشرب جاروانها أما والله لتعجزن.. 

اشربوا ولا تسكروا.. 

أشركوا الشيطان في عبادة الله فهو النسب الذي جعلوه فى 
آشهد أن السلف المضمون إلى أجل مسمی.. ۱ 
آشهد على آبي بكر أنه أكل السمك الطافي على الماء.. 
آشهد على خمسة من آصحاب.. 

آشهدتکم آنها لها وأشار بالمروحة... 

آصاب الأصم وأخطأ صاحبك. 

آصاب الناس في تلك الحجة شيء لم يصبنا مثله. 


عائشة 


الجارود 
فرصافة 
الخ 

ابن عباس 
ابن عباس 
راشد بن يسار 
النخعي 

عامر الشعبي 
ابن شهاب 


۱۷ 


4/۷ 
۰۳:۳۹« 
۱۳۸/۲ 
1۸0/11 
1 
۳۱۰۷/۲ 
۲:۷ 
۱۱۹۹ 
32 
01/۲ 
۳۱۰ 
۳۸۹ 
۳/۲ 
۳۹/۹ 
۳۸۹/۹ 
۳۹/۳ 
هدك 
o0۱‏ 
م 
1/۲۳ 
1۰۱/۶ 
۳۹/۳۹ 
1۹/1 
1:۳۸ 
۳۱۳۳/۳۰ 


00/١ 














التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 


أصابهم حر شديد فدخلوا البيوت فأخذتهم أي (الظلة).. 


أصبحنا والحمد لله وعرض آل فرعون على النار... 
صبروا على الجهاد وصابروا بعدو.. 

أصحاب الأيكة وأصحاب الرس أمتان.. 

أصدق أم كلثوم بنت علي أربعين ألف درهم. 
أصدق صفية -بنت أبي عبيد- عشرة آلاف.. 
أصدق عمر صفية عشرة آلاف.. 

أصلي صلاة المسافر ما لم أجمع مكثا. 

أصلي وراء قاعد أحب إلي.. 


أصومه في الشتاء ولا أصومه في الصيف (أي يوم عرفة). 


أصيب بن عفان وأنا ابنة أربع عشرة سنة.. 
أصيب فلن يزيده الماء.. 

إضاعة المال أن يرزقك الله رزقا فتنفقه في حرام. 
أضحى أبو محمد معفرًا في التراب. 

الأضحى أربعة أيام يوم النحر وثلاثة أيام العيد.. 
الأضحية سنة.. 

اضطهدتموه» حتى جعلها عليه.. 

اطرد الذئب عن رحلك.. 

الإطعام لعشرة مساكين في الصيام. 


أطفئوا نار الغضب بذكر نار جهنم. 

أطفئوا نار الغضب بذكر نار جهنم.. 

أطيب لقلبه أن يكفر يمينه. 

إظهار الزكاة أفضل وإخفاء التطوع أفضل.. 

عتق من زكاتك... 

اعتل جد بن قيس بقوله ولا تفتني ولم يكن له علة.. 


ابن عباس 
أبو هريرة 


قتادة 


ابن عمر 

مجاهد 

عطاء 

عجوز من أهل مكة 
عمر بن الخطاب 


سعيد بن جبير 


عمر بن عبد العزيز 


عكرمة - نافع 
بكر بن عبد الله 
بكر بن عبد الله 
اا 

ابن عباس 

بن عباس 


۱۸ 


49 
لكل 
لك 

Y/Y 
8۹۲ 6 
1:۹۲ 
۶: 

۳/۸ 

۷۳/۹ 
221١ 
E۸11 
o1۲ 
0/10 
۳۲۷/۲۰ 
>15 
25 

۱۳۸/۳۲ 
۳-۲ 


۳۱۲ 


۹/۸ 
1/1 
Yoo‘ 
۲40/1۰ 
10/1۰ 


۳۹۲ 











فهرس آثار کتاب التوضیح 


اعرف الأشباه والأمثال قس الأمور عند ذلك... 


أعطي قوة في العبادة وفقهًا في الإسلام في تفسير الأيد). 


آعلم الله نبيه أن زيدًا يطلق زينب ثم يتزوجها بعد. 
آعور العين الشمال -أي الدجال.. 

أعيت النساء أن تأتي بمثل معاذ.. 

أغار المشركون على سرح المدينة 

أف أف أيفعل ذلك مؤمن (أي إتيان النساء في أدبارهن) 
أفضل الأمرين أيسرهما. 

أفضل الأمرين أيسرهما. 

أفضل الأمرين أيسرهما. 

أفضل الدعاء يوم عرفة التكبير 

أفضل الذي يمشي خلف الجنازة. 

أفطر الحاجم والمحجوم. 


أفطر الناس في شهر رمضان في يوم غيم ثم طلعت الشمس.. 


افعلوا هكذا.. 


أقام -أي يونس عليه السلام- في بطن الحوت أربعين يومًا.. 


أقام رسول الله #4 بمكة خمس عشرة سنة. 
اقتل من السباع ما عدا.. 

اقتلوا الوزغ فإنه شيطان. 

اقتلوا كل من جرت عليه المواسي 
اقتلواها حيث وجدتموها - يعنى الحيات.. 
اقرأ القرآن ما لم تكن جنبًا. 

أقرأ الناس بالقرآن منافق.. 

أقطع عثمان عبد الله أرضًا. 


عمر بن عبد العزيز 
قتادة 


بن الزبیر 


أبو هريرة 
ام 

آنس بن مالك 
أبو' مالك 


بن عباس 
عطاء 


ابن عباس 
إبرأهيم 
مجاهد 


۱۹ 


۱۳۸۹/۱۲ 
AAV لس‎ 
۱۹۸/۳۳ 
۱۳/۳۳ 
0۸4/۱4 
۳4/14 
۳۱۹۸ 
۱۲ 
Y/Y 
۳۳:۳ 
۳۱:۳ 
۱/۲ 
1۰۳/4 
۳۰۳ 
AY 
۳۹ 
0/4 
3222 
۱۳-۷۲ 
۳۸-۹۲ 
۱۹۳/۸ 
۳۱۳۳۹ 
همه‎ 
۱۷۳/۲ 
۳۹۹۱۳ 
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اوضع لشرع اججامع الصحيح ۲۰ 
أقطع عثمان نفرًا من أصحاب رسول الله كل موسى بن طلحة  515/١8‏ 
اقطعوا ال رکب وثبوا على الخیل.. مر 07 
اقطعوا هذه الحبال وأفضوا إلى الأرض.. أبو بكر الصدیق ‏ ۱۲۱/۹ 
اقعدا فمن جاءكما بشاهدين على شيء من كتاب الله فاكتبآه. أبو بكر غ1 
الأقلف لا تؤكل ذبيحته ولا تقبل له صلاة.. ابن عباس EIT‏ 
أقلوا الحدیث عن رسول الله ي... عمر 12۳-۹۱۷ 
أقلوا الكلام في الطواف فانما آنتم في صلاة. ابن عمر ۱ 
أقم على المسلم الحد وادفع النصرانية إلى أهل دينها.. علي 1۷/۳۱ 
أكان ابن عمر يصلي بالليل ركعتين. عبد الله بن عمر ‏ ۱۱۳/۹ 
أكان رسول الله #4 وجهة مثل السيف. جابر بن سمرة E‏ 
أكانوا يشددون في مسح الحصى. ابن جریج 4۳/4 
أكثره خمسة وسبعون سوطًا (أي في التعزير والأدب). ابن أبي لیلی ۷1/۳۱ 
أكره الصلاة على کل شيء من الحیوان.. جاپر بن زید ۳۸/۵ 
أكرهه والناس يفعلونه.. أبو الزبير 10/4 
اکفف يدك واخفض بصرك.. شریح ۳۹/۷ 
الأكل بالمعروف لوصي الأب دون وصي الحاکم. الحسن بن حي ۲۰۵/۲۲ 
أكله عمر والمقداد بن الأسود وابن عمر وصهیب (أي الجراد سعيد بن المسیب 4١7/55‏ 
آل آبي بكر وآل عمر وآل علي یزرعون آرضهم بالثلث محمد بن علي ۲۸۵/۱۵ 
ألا آخبرکم بخیر لکم من الصدقة والصیام صلاح ذات.. أبو الدرداء 1۱۳/۳۸ 
ألا اعتبروا الأصابع بالأسنان أختلفت منافعها واستوت ابن عباس 1۳/۳۳ 
إلا أن تدرك ذكاته.. ابن عباس ۳۳۷/۳۹ 
ألا إن خير هذه الأمة أبو بكر ثم عمر. عبد الله بن مسلمة ۲۲۷/۲۰ 
ألا أنها حرام (يعني الحمر الأهلية) كالميتة والدم ولحم ابن عباس 011/55 
إلا من شاء الله» الشهداء مقلدين بالسيوف. سعید بن جبير 1۱:۱۵ 
ألا يتقي الله زيد يجعل ابن الابن ابنا ولا یجعل أب الأب ابن عباس ۸1۳/۳۳ 
ألا يضربوا الجزية إلا على كل من جرت عليه. أسلم ۹ 








فهرس آثار کتاب التوضیح 


۲١ 





ألحق كل امرئ بشیعته 
آلست تقرأ (یا يها المزمل). 
ألم تسمع قوله تعالی حبن بدأ ب فاعم أنه لا له إلا الله.. 


أليس بهذا آمرنا الله 


یط 


آما الأذان الأول فتحن ابتدعناه لکثرة. 


إما أن تذکر الله وإما أن تسکت. قاله في الکلام بعد ركعتي 
أما أنا فإني أنام على وتر فإن استيقظت صليت. 

أما آنا فلو كنت لم أنكح ولم أشتر. 

آما من أهل بالحج والعمرة فإنه قدم فطاف طوافا واحدًا. 
أما نحن معاشر أصحاب رسول الله ب فكنا نعدها نفاقا. 

آما هذا فقد أصاب السنة.. 

أما والله لو وليت لكم 

الإمام إذا سلم قال.. 


امدد يدك أبايعك.. 


أمر الرب تعالى بتربة آدم فرفعت.. 
أمر الله المؤمنين أن لا يقروا منكرًا.. 


أمر الله نبيه إذا عزم على أمر أن يمضي فيه ويتوكل على الله 


(في تفسير لإفإذا عزمت فتوكل على الله)).. 


أمرنا أن نبني المساجد جمّا والمدائن شرفا.. 


أمرنا عمر بن الخطاب بقتل.. 
أمرني رسول الله يِ أن لا أدع قبرا مشرفا إلا سويته.. 


الحسن 
عائشة 
سفيان بن عيينة 
ابن عمر 


عبد الله بن عمر 


ابن مسعود 

أبو بكر الصديق 
سالم 

أبو المطرف 
ابن عمر 

أبو عبيدة 

أبن عمر 

أبن عمر 

عمر بن الخطاب 
ابن عباس 

ابن عباس 

قتادة 


السائب بن يزيد 
أبو عثمان النهدي 


علي 


ابن عباس 
سويد بن غفلة 


o 
YYo/o 
۳۲۹ 

۱۹۳/۸ 

۳۹۳/۲ 
9۱۷/۷ 
۱۹/۹ 
۱۹۹/۸ 

۳۳/۵ 

۸1۱ 
۱/۳۱ 
۳۳۳/۷ 

ا 
۳۳/۷ 

۳۱۰۰۳۰ 

۳۸۹ 

۱۱/۳۲ 


۱۳/۱/۳۳ 


oov/ 1 
9۳۱۳ 
۱۰/۲۳۰ 
2:۳۱ 
2۳۳/۵ 
۱۳-۲ 


۱۹9/۰ 
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: حَدَّلَِي» كما رواه إبراهيم بن پوسف عن أبيه عن آي 
إسحاق عنه كما سلف من عند البخاري. وقال أبو زرعة فيما حكاه ابن 
أبي حاتم : آختلفوا في هذا الحديث» والصحيح عندي حديث أبي عبيدة 
عن أبيه. وزعم الترمذي أن أصح الروايات عنده حديث قيس بن الریع 





وزهير» عن آبي 
ات لصي ای 
رل: لا سمعت الحديث عن زائدة 





أبي إسحاق من هؤلاء» وتابعه عَلَ 
إسحاق ليس بذاك؛ لان سماعه منه با 
یقول: سمعت آحمد بن EE‏ 
وزهير فلا تبالي أن لا تسمعه من غيرهماء إلا حدیث آبي إسحاق. 











ورواه زكريا بن آبي زائدة عن أبي إسحاق» عن عبد الرحمن بن 
یزید. عن عبد الله وهلذا حديث فيه آضطراب. قَالَ: وسالت 
الدارمي : أي الروايات في هلذا أصح عن أبي إسحاق؟ فلم يقض فيه 
قَالَ: وسألت محمد بن إسماعيل عن هذا فلم يقض فيه بشي»» 
وکأنه رأئ حديث زهير أشبه. 








ة لم يسمع من أبيه ولا يعرف أسمه. 
هلذا آخر كلام الترمذي. وقد أسلفنا الخلف في سماعه منه ومعرفة سمه 
أيضّاء وزهير لم يتفرد به بل تابعه يوسف بن إسحاق كما سلف من عند 
البخاري؛ وتابعه أيضًا أبو حماد الحنفي وأبو مریم وشريك وذكريا بن 
أبي زائدة فيما ذكره الدارقطني. 

وقال الاجري: سألت آبا داود عن زهير وإسرائيل في أبي إسحاق 
فقال: زهير 


ووضعه في «جامعه» وأبو 








ارس تفر الجامع الصخيح 


آمروا أن یستغفروا الله. 

آمسك نفقتك (قالها لرجل سمعه یتکلم). 

امشوا خلف جنازته فانه كان مشاءً... 

املکوا العجین فانه أحد الربعین. 

آمنا آنس في السفينة على بساط. 

آميطي عنك الأذى ما استطعت. 

أن آبا بردة ذبح أضحيته قبل رسول الله يك فزعم أنه يك آمره 


با بردة يزعم أن أبا بكر جعل الجد آبا. 
ن أبا بكر الصديق كان يبيع أمهات الأولاد. 


ن أبا بكر جعل الجد أبا. 
ن أبا بكر جعل الجد أبا. 
ن أبا بكر جعل الجد أبا. 
أن أبا بكر جعل الجد أبا. 

أن أبا بكر جعل الجد أبا. 

أن أبا بكر قال لرجل استقد يعني من نفسه وهو خليفة... 
أن أبا بكر وابن عباس وابن الزبير يجعلون الجد أبا.. 

أن أبا بكر وعمر رضي الله عنهما كانا لا يقتلان الحر بقتل 
أن أبا بكر وعمر والجماعة الأول لم یکونوا يقتلون 

إن أبا بكر وعمر وعثمان. 

أن أبا سعيد الخدري طاف بعد الصبح فلما فرغ جلس حتى 
إن إبراهيم أتاه الوحي في منامه أن يذبح ابنه. 

إن إبراهيم خليل الرحمن ختن ابنه إسحاق لسبعة أيام.. 

أن إبراهيم نصب أنصاب الحرم يريد جبريل. 

أن إبراهيم وإسماعيل عليهما السلام حجا ماشيين. 
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فهرس آار کتاب التوضیح 


أن ابن الزبیر كان یجعل الجد آبا. 

أن ابن الزبير وعمر بن عبد العزیز أقاد بالقسامة.. 

أن ابن جعفر كان يتختم في يمينه. 

أن ابن شاس الجذامي قتل رجلاً من أنباط الشام... 

أن ابن عباس جعل الجد أيًا. 

أن ابن عباس كان لا يرى على أهل الذمة حدًا.. 

أن ابن عباس كان يمسح على الركنين اليماني والحجر. 

أن ابن عمر أقبل من مكة حتى إذا كان بقديد بلغه خبر من 
أن ابن عمر طلق عن ابن له معتوه. 

أن ابن عمر قدم عند صلاة الصبح فطاف ولم يصل إلا بعدما 
أن أبي بن كعب صلى بهم أربعين غير ركعة. 

إن أخضر مئزره فاقطعوه. 

إن آدم قال أي رب لا أسمع أصوات الملائكة. 

إن استطعت أن تكون آبدّا على وضوء.. 

إن اشترى أمة عذراء فلا يستبرئها.. 

إن أصحاب رسول الله كان يسجدون وأيديهم في ثيابهم.. 

إن اعتمرتم في أشهر الحج رأيتموها مجزئة من حجكم 
وكانت فائتة فوت عامها. 

إن أعش فأنا ولي دمي وإن أمت فأنتم وذاك.. 

إن أعمالكم تعرض على أقربائكم فان رأوا.. 

أن أعمى كانت له أم ولد تسب رسول الله ب فيزجرها.. 
إن أفطر لجماع كفر بالعتق والصيام. 

أن اقتلوا كل ساحر وساحرة. 

أن اقتلوا كل ساحر وساحرة. 

أن اقض بما في كتاب الله فان لم يكن في كتاب الله ففي سنة 
إن أكرهه اللصوص فليس بطلاق.. 


ابن أبي مليكة 
ابن أبى مليكة 
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الزهري 

عطاء 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۲٤‏ 
إن أكل فکل وإن شرب فکل... الحسن ۳۳/۹ 
إن الإسلام يعلو ولا يعلى؛ لا يعلو النصراني المسلمة. عبد الله بن عباس ۳۵۶/۲۵ 
أن الأكل بالشمال پورث النسیان.. ابن عباس ۷۹/۳۰ 
إن الامام إذا سلم فواسع أن ینتقل القاسم ۳۹/۷ 
آن التنين إذا آذی أهل الأرض نقله الله إلى یأجوج ومأجوج.. كعب الاحبار ۰-2۵۸۹ 
إن الجد أبا الأب معه الإخوة.. زيد بن ثابت ° A/T‏ 
إن الخطبة جعلت مكان الركعتين. سعيد بن جبير 0 
أن الدجال لا يدخل بيت المقدس.. عبد الله بن عمرو  0947/١9‏ 
إن الدية ثابتة لأهل الذمة.. الزهري ۳۹۸۱ 
أن الذكر ذكران.. عمر بن الخطاب  ۳۷۲/۲۹٩‏ 
إن الرأي كان من رسول الله يك مصییا... عمر ۷۹/۳۳ 
إن الراية لا تکون إلا مع الامیر عمر ۱۰/۸ 
إن الرجل إذا قال: لا إله إلا الله فهي كلمة الإخلاص.. عبد الله بن عمرو ‏ ۳۱۱/۲۹ 
إن الرجل لیرفع له يوم القيامة صحيفة حتی يرى أنه ناج. سلمان 1۱/۳۰ 
إن الرجل لیرفع له یوم القيامة صحيفة حتی ری أنه ناج. حذيفة 1۱/۳۰ 
إن الرجل ليرفع له يوم القيامة صحيفة حتى يرى أنه ناج. سعد بن مالك 1۱/۳۰ 
إن الرجل ليرفع له يوم القيامة صحيفة حتى يرى أنه ناج. عبد الله بن مسعود ۱۱/۳۰ 
إن الرجل ليعلم الحسنة فیثق بها.. أبو أيوب 049 
أن الرجل يُضحي بالشاة الواحدة عنه وعن أهل بیته آبي أيوب ۲۲-۲ 
إن الرجل یعجبه شراك نعله... أبو سلام الأعرج ‏ 0۷۹/۲۷ 
إن الرجل یغزو ولا یزنی ولا يسرق ولا یغل.. عمرو بن حریث ۰ ۲۲۳/۱۰ 
إن الرجم حق فلا تجزعن عنه فانه ل قد رجم.. عمر بن الخطاب ۱۵۱/۳۱ 
إن الشیطان ولد له ولدا فسماه نذرا. أبو حجيرة ۲۳۸ 
إن الشیطان یخرج من البيت الذي تقرأ فيه سورة البقرة. ابن مسعود ۷۳/۳۹ 
أن الشيطان يطلع مع الشمس كل يوم إلا ليلة القدر.. ابن عباس 89٩۳‏ 
أن الصديق أعطاها السدس بعد أن.. قييصة بن ذؤيب ۰ 1۹۳/۳۰ 





فهرس آثار کتاب التوضیح 





إن الصلاة في هذه الساعة تکره. 

إن العبد إذا زنی نزع منه نور الإيمان لا الایمان. 

أن القسامة كانت في آمر الجاهلية فأقرها الشارع تعظیما.. 
إن القوم لما رأوا هذا النفاق يغول الإيمان.. 

إن القوم ليجلسون على الشراب وهو حل لهم.. 

إن الكعبة لغنية عن مالك. 

إن الله تعالى خلق الملائكة يوم الأربعاء.. 

إن الله تعالى ليكفر عن المؤمن خطاياه كلها.. 

إن الله تعالى لينفع به غير واحد وإنه لطعام عامة الرعاء .. 
إن الله تعالى واسع لهما جميعًا. 

إن الله تعالى واسع لهما. 

إن الله حرم على المؤمنين أن يقولوا لمن قال أشهد أن لا إله 
إن الله خص رسوله في هذا المال بشيء لم يعطه أحد غيره.. 
إن الله خلق آدم من طين بیده.. 

إن الله خلق آدم وجعل نفسًا وروحًا. 

إن الله قد حكم بين الزوجين وفي جزاء الصيد.. 

إن الله قد ذبح لكم ما في البحر فكلوه كله.. 

إن الله لا يزال مقبلاً على العبد ما دام في صلاته.. 

إن الله لم يجعل شفاءكم فيما حرم.. 

إن الله لما قبض حزقيل وعظم في بني إسرائيل.. 

إن الله يحب العبد يتعلم المهنة يستغني بها عن الناس.. 

إن الله يحب أن يعمل برخصه كما يحب أن يعمل بعزائمه.. 
إن الله يخص نبيه بما شاء وأنه قد مات فأتموا الحج والعمرة 
إن الله يغفر الكبير فلا تيأسوا ويعذب على الصغير فلا 

إن الله يقول لأهل الجنة إذا دخلوها. 

إن المحرم رأس السنة 


مسروق 
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الزهري 

عبد الله بن مسعود 
الربيع بن أنس 
سعيد بن المسيب 
ابن عباس 

عمر بن الخطاب 
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وهب بن منبه 
ابن عباس 
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الوضيع لخر اجان المح 


إن المرء لا يهلك عن نصف سبعه.. 
إن المرتد إن كان أصله مسلمًا لا يستتاب 

أن المسور بن مخرمة كان يطوف بعد الغداة ثة أسابيع. 

أن المقداد بن الأسود خرج في سرية فمروا برجل في غنيمة 
له فأرادوا قتله.. 

إن المنادي ينادي بعد حشر الخلق. 

إن الموت والحياة جسمان فالموت في هيئة كبش. 


إن الناس قد انهمكوا في الخمر وتحاقروا العقوبة. 

إن الناس كانوا يؤمرون بالأكل قبل الغدو يوم الفطر. 

إن الناس يعرضون يوم القيامة على العقيقة كما يعرضون على 
أن النبي 4# قضى بالشفعة في الدين. 

إن النساء يعطين رغبة ورهبة. 

إن النطفة إذا وقعت في الرحم.. 


ع 


إن أم سلمة أخرجته مخضوبًا. 
أن امرأة ذكرت بالزنا عند عمر رضى الله عنه فبعث إليها.. 
إن امرأة ركبت البحر فنذرت إن نجاها الله أن تصوم شهرًا.. 


2 


أن أمرأة من محارب أعتقت عبدًا.. 


إن أمير المؤمنين خدع في أمري 
أن أنزل القرآن في ليلة أربع وعشرين.. 

أن أنس بن سيرين صام يوم عرفة فعطش عطشّا شديدًا 
فأفطر.. 

إن إنسانا عدا عليه فحل ليقتله فضربه بالسيف فقتله.. 


إن أهلي ينتبذون لي في جر عذوة فأشربه عشية.. 


عثمان البتى 


عبد الكريم 


عمرو 
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إن آولاد المدبرة إذا مات سیدها... 


2 
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أن بلالا رمى آرنبا فذبحها فأكلها.. 

إن تداوى بالسمن أو الزيت فعليه دم. 

إن جعت بشاهدين يشهدان أنهما سمعا. 

أن جبريل أرى إبراهيم موضع أنصاب الحرم. 

أن جراحات الرجال والنساء.. 

إن جريرًا يخطب إليكم ابنتكم. 

أن خالد بن سعيد بن العاصي أرسل إلى عائشة شيئًا من 
إن خزق الحجر فكل.. 

أن دية اليهودي والنصراني على الثلث من دية المسلم.. 
أن ذا القرنين حج ماشيًا.. 


إن ذلك من مال رجل لكثير.. 

أن رجالاً قبروا صاحبًا لهم لم يغسلوه.. 

أن رجلاً أصاب أهل بيت فاستكره.. 

أن رجلاً سأل ابن عمر فقال: إني قد أصبت ناقة. 
إن وجلا طلق امرأته تلاا وكان له جار. 


أن رجلا قتل بصنعاء وأن عمر قتل به سبعة نفر.. 

أن رجلا مسلما قتل رجلا من أهل الحيرة فکتب عمر أن يقاد 
أن رجلاً مسلما قتل رجلا من آهل الذمة عمدًا فرفع إلى 
عثمان بن عفان فلم يقتله به. 

إن رجلاي لا تحملاني.. 

أن زكريا قال لیحبی ابنه شيئا فقال له: يا أبت إن جبريل.. 

أن زيد بن أسلم أدرك المرأة الهزلية التي رمت.. 

إن سئلتم عني وحلفتم فاحلفوا بالله ما تدرون.. 


عبيد بن سعد 
مجاهد 

عمر بن الخطاب 
بن عباس 

ر 

عم 

ابن آبي لیلی 
الحسن بن صالح 
عمر بن عبد العزیز 
عبد الرحمن بن 
عبید بن عمير 
أبو الدرداء 
شريح بن عبيد 
نافع 

نافع وابن سيرين 


أبو مروان 


۷ 


۳۰۹۷/۱ 
۰۳:۱ 

44/1١ 
011/۲0 
۹/1۱ 
۳1/۱ 
1۰۳/۰ 
"۱0۱۱۸۱۰ 
۳۳/۳۹ 
۰/۳۱ 


۳۳۹/۹ 


۳۷/۳۹ 
۷0/1۰ 
Y/Y 

4/10 


۱۳۹/۲۳۰ 


۳۹۳/۳۱ 
۳۲۰/۳۱ 


۲۰/۳۱ 


Y A/V 
0۸/۲۹4 
۲/۳۱ 


1:۳۸ 














التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح 


أن سارقا دخل خزانة المطلب بن أبي وداعة.. 


أن سارقا سرق آترجة في عهد عثمان فأمر عثمان فقومت.. 


أن سعد بن عبادة قسم ماله بين بنیه في حياته. 

أن سعد كان بأكلها (يعني الأرانب).. 

أن سعدًا سمع رجلاً بقول لبيك ذا المعارج فقال: إنه لذو 
إن سلمت فقد سلم الصالحون 

أن سليمان بنى بيت المقدس... 

أن سهلاً والله أوهم الحديث أنه كه كتب إلى يهود... 
إن شئت فأشعرء وان شئت فلا .. 

إن شئت فأشعرء وان شئت فلا .. 

إن شئت فجهز رجلا يحج عنك. 

إن شئتما شهدت ولم أقض بينكما.. 

إن شاء أكل وإن شاء لم يأكل. 

إن شاء حكم ون شاء لم يحكم.. 

إن شرب من دمه فلا تأكل فإنه لم يعلم ما علمته.. 

أن شریکا كان إذا كان يوم مطر قضى في داره.. 

إن صام في السفر لم يجزئه وعليه القضاء في الحضر. 
إن صام في السفر لم یجزثه وعليه القضاء في الحضر. 
إن صام في السفر لم یجزثه وعليه القضاء في الحضر. 
ٍذ صام في السفر لم یجزته وعلیه القظناء في الحضر. 
إن صام في السفر لم یجزئه وعلیه القضاء في الحضر.. 


أن صدقة البقر صدقة الابل غير أنه لا آسنان.. 


إن صلة بن آشیم مات آخوه.. 


عمرو بن شعيب 


عبدالله بن أبي سلمة 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


إن طعم فحسنء وان لم يطعم فلا بأس. 


أن عائشة باعت مديرة.. 


إن عائشة رضى الله عنها أقسمت على لأصبغن. 


إن عبد المطلب لما أنبط ماء زمزم بنى عليه حوضا فطفق.. 


آن عشمان سس آبي العاصي أحرم 5 


أن عثمان رضي الله عنه رأى محمد بن عبد الله بن جعفر 
أن عثمان قضى أنه لا قطع على سارق.. 

أن عثمان كان لا يجيز طلاق السكران والمجنون. 

أن عثمان كان يخضب به. 

أن عثمان وابن عباس كان يجعلان الجد أبًا. 

إن عدا حيا بعد سقوط العضو منه فلا تأكل.. 

إن علمت أنه من غضب أو سحت قلا تقبله.. 

أن علي بن أبي طالب أتي بالنجاشي الشاعر وقد شرب 
أن عليًا أفرد الحج. 

أن عليا جلد شراحة يوم الخميس ورجمها يوم الجمعة.. 
أن عليًا حرق زنادقة بالسوق.. 


أن عليا رضي الله عنه كان ينزل بني الأخ اله 


أن عليا قال في رجلاً لطم رجلا فقال للمظلوم اقتص منه.. 


أن علیّا كان لا يريد أن يقطع للسارق يداه ورجلاه.. 
أن عليه لكل آية كفارة يمين. 

أن علي رضي الله عنه أول من جمع القرآن. 

أن عمارًا صلى بالناس الجمعة. 

أن عمر أتي بإماء من الإمادة استكرهن.. 


إبراهيم النخعي 
ابن شهاب وربيعة 
عبد الرحمن بن 
عبد يغوث 
الزهري 
عبد الرحمن بن 
عمرو بن العاص 
أبو هريرة 
سلیمان بن موسى 
آبان بن عثمان 
ابن آبي مليكة 
طاوس 
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الوضح ع اج اه 


أن عمر آرسل إلى عائشة اتذني لي أن آدفن مع صاحبي.. 
أن عمر آفطر في رمضان في یوم ذي غيم ورأی.. 

أن عمر بن الخطاب بعث يعلى بن منية إلى الیمن. 

أن عمر بن الخطاب رأى رجلا.. 

أن عمر بن عبد العزيز أبرز سريرةٌ يوما للناس ثم أذن لهم 
أن عمر بن عبد العزيز أخذ من المعادن من كل مائتي درهم 
أن عمر بن عبد العزيز كتب في رجل من المسلمين أسر 
أن عمر بن عبد العزيز كتب وهو خليفة أن تؤخذ الصدقة ... 
أن عمر دفن أبا بكر ليلاً.. 

أن عمر ضرب رجلين 

أن عمر غسل وضلي عليه.. 

أن عمر قال لقيس بن مكشوح المراي نبئت أنك تشرب 
أن عمر قتل سبعة من أهل صنعاء برجل.. 

أن عمر قضى أن الجد يقاسم الإخوة.. 

أن عمر قضى في رجل كسرت ساقه وجبرت واستقامت 
أن عمر قضى في كل أنملة بثلث دية الأصابع.. 

أن عمر قطع اليدين المفصل وقطع علي القدم.. 

أن عمر كان ينهى أن يبيت أحد من وراء العقبة. 

أن عمر وعثمان كانا يصليان المغرب حين يفطران إلى الليل 
أن عمران بن الحصين أحرم من البصرة. 

أن فاطمة كانت تختن ولدها اليوم السابع.. 

إن فخر علينا أهل المدينة بعابدهم ابن عمر. 

إن في الجنة لدار درة 

إن في المعاريض لمندوحة عن الكذب.. 

إن في مائه وخمس وعشرين حقتين وبنت مخاض.. 

إن قاتل مرداس مات فدفنوه فأصبح فوق القبر موضوعًا.. 


عروة 

خالد بن زيد 

عمر بن عبد العزيز 
عطاء 

أبو قلاية 

عبد الله بن أبي بكر 
إسحاق بن راشد 
طلحة بن أبي سعيد 
ابن السباق 


ابن عمر 

الزهري 

ابن عمر 

سعيد بن المسیب 
عبد الله بن ذكوان 
عكرمة 

عكرمة 

ابن عمر 

حمید 

الحسن البصري 
آبو جعفر 
زان عير 
کعب الاحبار 
عمر بن الخطاب 
حماد والحکم 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 





إن قال لا حاجة لي فيك: نیته.. 

إن قال: کل امرأة آتزوجها فهي طالق. 

إن قتل آولیاء المرأة الرجل بها أدّو نصف الدية.. 
إن قوما استفتوني في محرم قتل. 

إن قومًا كانوا يسيئون أكفان موتاهم فنهى الحسن... 
إن كان ابن عمر عجز واستحمق فما يمنعه. 

إن كان أحدنا ليهدي إليه الضب المكونة أحب إليه.. 
إن كان الرجل ينقطع شسعه في.. 

إن كان الطواف تطوعا وخرج في وتر فإنه يجزئ عنه. 

إن كان الهدي واجبًا تصدق بإهابه .. 

إن كان انتزعها من ألم ووجع أصابه فلا شيء عليه.. 

إن كان شحك لا يحملك على أن تأخذ ما ليس لك.. 

إن كان فيه شيء ففيه الخمس (أي العنبر).. 

إن كان كثير المال لزمه العشر. 

إن كانت الوليدة من ولائد المدينة لتجيء فتأخذ بيد رسول 
إن كانت جنابته من وطء. 

أن كعب بن الأشرف كان يهجو رسول الله يخ ویحرض عليه 
أن كعب بن عجرة دخل المسجد وعبد الرحمن بن الحكم 
إن كنا لنأكل ونحن متكئون.. 

إن كنا لتأوي لرسول الله 

إن كنت تريد أن يكون الناس مثلك فما أديت لله النصيحة. 
إن كنت تشتهين أن تتزيني فلا يحل وإن كانت امرأة بوجهها 
إن كنت عتقتني لوجه الله فدعني. 

إن للجنة ثمانية أبواب. 

إن للماء سکانا.. 

إن لله بابّا في الجنة. 


عبد الله بن عمر 
أبو سعيد الخدري 
أبوالصديق الناجي 
عطاء 

عطاء 

عثمان البتي 

ابن عمر 

بن عباس 

جابر بن عبد الله 


عطاء 

أحمر 

الفضيل بن عياض 
عائشة 

بلال 

ابن مسعود 
الحسن والحسين 
الحسن 
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نے درون متسین 

كُلْتُ : وقد آختلف عَلّىْ إسرائيل أيضًا دون زهير» فرواه كرواية زهير 
ورواه عباد القطواني وخالد العبد عنه» عن أبي إسحاق» عن علقمة» عن 
عبد الله 

ورواه الحميدي عن ابن عيينة عنه» عن أبي إسحاق» عن 
عبد الرحمن بن يزيد ذكره الدارة 
الواهي. 

ورواء الدارقطني من حديث يونس بن 
واي الأحوص» عن اين مسعود*. 

ورواه ابن خزيمة في «صحیحه؛ من حديث زياد بن الحسن بن 
فرات؛ عن أبيهء عن جدهء عن عبد الرحمن بن الأسود» عن علقمة» 
بي قل أن يتبرز فقال: «اتني بثلائة أحجار» 
فوجدت له حجرين وروثة حمارء فأمسك الحجرين وطرح الروثة. 
وقال: دهي رجن 

ورواه الطبرائي”" في «اکبر معاجمدة من حديث شريك» عن أبي 
إسحاق» عن عبد الرحمن بن الأسود. 

وقول الترمذي: ورواه زکریا بن أبي زائدة» عن أبي إسحاق» عن 
عبد الرحمن بن يزيدء عن عبد الله هو أحد الوجوه عنه وقيل: عن 
عبد الرحمن» عن أبيه. وقيل: عن أبي إسحاق» عن الاسود. 

ورواه جماعات عن أبي إسحاق» عن علقمق عن عبد الله. وقيل 














عن عبد الله قَالَ: آراد ‏ 
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التوضيع لشرح الجامع الصحيح 


أن له أن يأكل من جميع مال يتيمه إذا كان يلي ذلك. 

أن ما بقى يكون لعصبة أمه. 

أن مروان بن الحكم كان يوما وهو أميرٌ بالمدينة- وعنده أبو 
أن مكة خلقها الله تعالى وحفها بالملائكة.. 

إن من الأمانة أن المرأة اؤتمنت على فرجها. 

إن من التقوى أن لا يتعرض الرجل إلى ما يحرم عليه من 
إن من السنة أن يخرج صدقة الفطر... 

إن من الستة أن يطعم قبل الفطر قبل أن يغدو.. 

إن من الملائكة قبيلة من الجن.. 

إن من بيده أحق ولا يأخذه عندنا إلا بالثمن 

أن من تمام أجر الجنازة تشييعها. 

أن موسى ويوشع عليهما السلام بنياهما يمشيان.. 

إن نساء وهبن آنفسهن لرسول الله يه فدخل بعضهن.. 

أن نقش خاتم ابن مسعود إما شجرة وإما شيء بين ذبابين. 
إن نوى الطلاق فهي واحدة. 

إن نوى الطلاق فهي واحدة. 

إن نوی طلاقًا فهي تطليقة. 

إن نوی طلاقًا فواحدة» وهو أحق بها. 

إن نوی طلاقا فواحدة» وهو أحق بها. 

إن نوی واحد من النکاح آو المتکح. 

إن نوی واحد من النکاح أو المنکح. 

إن نوی واحد من النکاح أو المنکح. 

إن هذا الرکن الاسود يمين الله في الأرض.. 

إن هذه الآيات نزلت عذرًا للماضين وحجة على الناس. 
أن هلال ذي الحجة كان ليلة الخميس اليوم الثاني من يوم 
إن وجده على ضفة النهر خمسة... 


علي وابن مسعود 


زيد بن أسلم 
عائشة 

أبي بن كعب 
ابن عباس 
ابن عباس 
الشعبي 


ابن عباس 


أبو الدرداء 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


إن ولد في الاسلام ثم ارتد لم یستتب. 
أن یتوب من الذنب ولا یعاوده. 

أن يتوب من الذنب ولا یعاوده. 

أن یتوب من الذنب ولا یعاوده. 

أن یحلف على الشيء مرارًا. 

إن يعقوب أخر نيته إلى السحر.. 

أن يقرأ فيها من آخر السورة آية.. 

أن يكون الرجل وامرأته في فراش واحد ولا يجامعها.. 
أن يكون يوم تصيبه المصيبة مثله.. 
أنا آتوضاً بالنحاس. 

أنا أعافها ولا أحرمها على المسلمين.. 


أنا أعرف الناس بهذا الحديث كنت فيمن رجمه.. 
أنا أعطيتها إياها تزين بها وتردها.. 


آنا أم الرجل» لا أم النساء.. 

أنا رابع أربعة في الإسلام. 

آنا قينت عائشة لرسول الله ي.. 

إنا كنا لننكح المرأة على الحفنة والحفنتين.. 

إنا لا نملك مع الله شيئًا ولا نملك من دونه شيئًا.. 
إنا معاشر قريش حي من النبط. 

أنا من أهل النار. 

أنا منذ احتلمت أسأل عن المحروم.. 

آناخ ابن عمر راحلته مستقبل بيت المقدس ثم جلس يبول 
أنت رسولي إلى عبيد الله بن عتبة. 

أنت علي حرام أهون من نعلي. 


عطاء 

عبد الله بن عباس 
مجاهد 

الحسن 

نافع 


عبد الله بن مسعود 


أبو هريرة 

عبد الله بن عباس 
رغه 

عطاء 

جسن تن حسن 
بن علي 


عائشة 

أبوذر جندب 
أم أيمن 
جابر 


بن عباس 
ثابت بن قيس 
الشعبي 

ابن عمر 

بن الزبیر 


الشعیی 


ردن 
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الوضیح لشرح ابمامع الصحیح ۱ 
أنت من وصيتي في حل وبل.. ابن مسعود 4/1۸ 
أنت من وصيتي في حل وبل.. ابن مسعود T۸‏ 
آنتم أعلم برسول الله يل مني.. ابن عباس 41 
أنتم نبط من أهل كوثى. ابن عباس لك 
أنزل الله صحف إبراهيم في أول ليلة من رمضان. ابن عباس 0011 
آنزل عليه ثمان سنین بمكة قبل الهجرة. الحسن 1۰/۰ 
أنشدك بالله يا ابن صياد متی طفیت عينك.. ابن عمر ۳ ۱ 
انشر بزك حيث تعرف. سعید بن جبیر ۳۹۹/۲ 
انظر ما يتبين لك فاتبع فيه سنة رسول الله ك... عمر ۱/۳۳ 
انظروا إلى هذا يسألني عن دم البعوض.. ابن عمر 4/۸ 
انظروا ما زاد في مالي منذ دخلت الخلافة فابعثوا به إلى أبو بكر A۹‏ 
آنفقها في الکراع والسلاح ابن عباس ۹/۸ 
أنفقها في سبيل الله ابن الزبير ۹۸ 
انقطع شسع نعل ابن عمر. عبد الله بن دينار  41١/58‏ 
إنك في زمان کثیر فقهاژه قلیل قراژه تحفظ فيه حدود القرآن أبن مسعود ۱۳۳۳ 
انك لا آمان لك. آبو بكر ۰۸۳/۱۸ 
إنك لا أمان لك. أبو بكر ۰۸۳/۸ 
إنكم آیها الرهط أئمة یقتدی بكم لو أن رجلاً رأى هذا الثوب عمر ۱۳۸/۱ 
إنكم شخصتم من القریب والبعید وتکلفتم من المؤنة ما شاء عمر بن عبد العزیز ۵۷۳/۱۱ 
إنكم کنتم أذل الناس وأحقر الناس فأعزكم الله بالاسلام.. عمر بن الخطاب ‏ ۵۸۹/۲۹ 
إنكم لتحدثوني عن غير كاذبين ولا مكذبين. عائشة 2/4 
إنما أراد الله بالفطر في السفر التيسير عليكم.. ابن عباس ۳۱۳۰۹۰۱۳ 
إنما الحزن على قدر البصر سفيان 004 
إنما الرضاعة رضاعة الصغير.. عبد الله بن عمر ۰ ۲۵۲/۲ 
إنما الرضاعة من قبل الرجل لا تحرم.. زينب بنت آم سلمة ‏ ۲۹۲/۲۲ 
إنما الطعام والصیام فیما.. سعید بن جبیر ۱۳۳۹/۲ 








فهرس آثار کتاب التوضیح 


نما الغيبة فيمن لم یعلن بالمعاصي.. 

إنما الفتنة پاللسان.. 

إنما الفقیه الزاهد فى الدنیا» الراغب فى الآخرة. 
إنما النحر هذه الثلاثة أيام.. 

إنما ترث الأخت إذا لم يكن بنت. 

إنما ذلك لمن نام.. 

إنما سمي قبيلة الجن؛ لأنهم خزان الجنة.. 


إنما شعرك بمنزلة ثوبك فاصبغه بأي لون شئت وأحبه إلينا 
إنما صِيد لي وأصيب باسمي. 

إنما قال الله تعالى: تعتد أربعة أشهر وعشرا. 

إنما قصرت الصلاة من أجل الخطبة. 

إنما كان الفرار يوم بدر ولم يكن لهم ملجاً 

إنما كان الماء من الماء 

إنما كرهت للصائم من أجل الضعف (الحجامة) 

إنما لم تقبل التوبة وقت طلوع الشمس.. 

إنما لم يقبل وقت الطلوع لأنه تكون صيحة. 

إنما مثل الإيمان مثل قميص.. 

إنما نهى من في زمانه فأما اليوم فلا.. 

نما هذا في الحفيرة وآما اليوم فمغتسلاتهم بجص وصاروج. 


إنما هذه في المطلقات وأما في الوفاة فعدة الحامل آخر 
إنما هلك أهل الكتاب. 
إنما هو شيء يزين به الرجل صلاته (التكبير) 


زيد بن أسلم 

ابن عباس 

ابن عمر 

عمر بن الخطاب 
ابن عباس 

ابن عباس 

أبو ثور 

ابن عباس» ابن 
مسعود 

عنبه بن سعيد 
عثمان 

عبد الله بن عباس 
عمر 

الضحاك 

أبي بن كعب 
الشعبي - النخعي 
آبو سعید 

عمران بن حصین 
عمران بن حصين 
عبد الله بن رواحة 
مجاهد 

علي بن محمد 
الطنافسي 

علي واين عبامن 
عمر بن الخطاب 


سعید بن جبير 
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ان ری لمع ۳ 
إنما هو على دفع الوصي ما استقرضه من مال اليتيم حال عمر بن الخطاب ۲۰۹۱/۲۲ 
نما يجاب من الدعاء ما وافق القدر.. قتادة ۲۰۹ 
إنما يخاف الله من خلقه من علم جبروته.. ابن عباس ۳:۸۳ 
إنما يرجع في المواهب النساء وشرار الأقوام. فضالة بن عبيد ۰ ۳۳۶/۱5 
إنما یفعل ذلك الیهود.. حذيفة ۱۳/۹ 
أنه (أي: علي) كان يجعل الجد أخا. عبد الله بن سلمة ‏ 4۸۵/۳۰ 
أنه أباح الأنتفاع بها قبله مع كونها نجسة.. ابن شهاب 205 
أنه اتی برجل كان تصرانیا فأسلم ثم تنصر.. ابن الأبرجن 9:۱ 
أنه إذا حصد ألقى لهم من السنبل وإذا جدوا النخل ألقى مجاهد 2/106 
إنه إذا سکر هذى وإذا هذى افتری.. علي ۸1/۳۲۳ 
أنه أعطى ابن الملاعنة المیراث. ابن عباس oer‏ 
أنه آعطي مولی له درهمین وقال آشتر بها لحمّا.. اين عباس 0۰۷۷/۲۹ 
أنه أقام حدًا على رجل من أهل الذمة في المسجد.. عامر الشعبي o VY‏ 
أنه الذي لا يموت (تفسير: القيوم). ابن عباس ۳۹/۳۳ 
إنه الذي لحقته الجائحة فأذهبت.. زید بن أسلم ۹/۱ 
إنه السوس الذي يخرج من الحنطة. ابن عباس ۳۰۲ 
إنه الشرك.. ابن عباس 8۳۹/۸۲۸ 
إنه العام الذي حج فيه رسول الله ی اتفق فيه حج أهل الملل. ابن سيرين يك 
أنه أمر بالذي وجب عليه الحد أن يقام عليه خارج المسجد.. عمر بن الخطاب 0۰۷/۳۲ 
أنه آمر زيد بن ثابت أن يضرب رجلاً عشرة أسواط. عمر بن الخطاب ۲۷۰/۲۱ 
أنه أمر مجاهدًا مولاه بأن يشرب من سقاية العباس. السائب بن عبد الله 487/١1١‏ 
أنه إن حضر الموت ولم يوسر تحلله من اليتيم.. سعد بن جبیر ۱:۲ 
أنه جعل عقل المرأة التي أمر برجمها على عاقلته.. عثمان بن عفان ”007/8 
أنه حبس قومًا کانوا یکثرون الحدیث حتی مات وهم في عمر بن الخطاب ٩۱5/۳‏ 
أنه حج مع سالم ما لا یحصی فلم يره يشرب من نبيذ السقاية خالد بن آبي بكر 445/١١‏ 
أنه رأى ابن الزبير استلم الارکان کلها. عباد ۳-۱ 


فهرس آثار کتاب التوضیح 





أنه ری الحسن والحسین طافا بالبیت بعد العصر وصلیا. 
أنه رأی بشر بن مروان رافعًا يديه على المنبر فسبه.. 

أنه رأى سالمًا يمشي في نعل واحدة. 

إنه ركاز إلا النحاس والرصاص ومن جعله ذلك كله ركارًا 
أنه سئل عن جهد البلاء فقال: قلة المال وكثرة العيال.. 

أنه سأل رامي الظبي وقاتله. 

أنه سمع تلبية عائشة. 

أنه صافح نصرانيًا في مسجد دمشق.. 

أنه صلى خلف علي الجمعة. 


أنه ضحى بالمدينة وحلق رأسه 
أنه طاف مع عمر بن الخطاب بعد صلاة الصبح بالكعبة فلما 


إنه على التراجع إذا قتل رجل امرأة كان أولياء المرأة بالخيار. 


أنه فرض على رهبان الديارات. 

أنه فرض على رهبان الديارات. 

أنه قال في لقطة الحبل والزمام ونحوه عرفه. 

أنه قرأ في الأولى بأن القرآن... 

أنه قرأ في الصبح بالبقرة.. 

أنه كان إذا كره أن يخرج إلى الرجل جلس في مسجد بيته.. 


أنه كان لا یوقت فى السرقة شيئًا ويتلو: السارق والسارقة). 
پووت في پان رف والسار 


أنه كان لا يجعل في النفس التي حرم الله... 

أنه كان لا يرى المتعة قبل الحج ويقول ابتداً بالحج واعتمر. 
أنه كان لا يرى بأسا إن بات بمكة وقفل إذا رمى. 

أنه كان لا يرى بسا أن يعطي الرجل من زكاته في الحج.. 
أنه كان لا يرى بأسا أن يقضى رمضان في العشر. 


ابو سعيد 


عمارة بن رؤيبة 


بن سيرين 
ابن عباس 
ابن عباس 
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اتويت رخ امع المسجيم 


أنه كان لا یری بسا ب «الحيوان بالحيوان). 

أنه كان لا يرى بأسَا بأكل الضبع ويجعلها صيدًا.. 
أنه كان لا يرى بسا بالسلف في الحيوان.. 

أنه كان لا یری بأكلها بأسا.. 

أنه كان لا يرى بصيد المناجل بأسا.. 

أنه كان لا یری على عبد آبق سرق قطعًا.. 

أنه كان لا يشرب منها في الحج. 

أنه كان لا يغسل رأسه وهو محرم إلا من إحتلام. 
أنه كان له أربعة خواتيم يتحتم بها ياقوت لقلبه... 
أنه كان له جارية جميلة وكان يحبها فأعتقها لهذه الآية.. 
أنه كان يبعي لعلي بن أبي طالب الجراد فيأكله.. 
أنه كان يخرجها (أي الصدقة) عن كل إنسان يعول.. 
أنه كان يخطب العشر كله.. 

أنه كان يصلي سبحته في مكانه. 

أنه كان يصوم يوم الجمعة ويواظب عليه. 

أنه كان يكره إذا زار البيت أن يبيت بمكة.. 

أنه كان يكره التربع ويقول هي مملكة.. 

أنه كان يكره أن يطوف بينهما على غير طهارة.. 
أنه كان يكره أن ينام أحد أيام منى بمكة. 

أنه كان ينفذ إلى مصر فيأتيه السكر فيتصدق به.. 
أنه كان يهل يوم التروية.. 

أنه كتب إلى أبي موسى الأشعري ألا تبلغ بنکال فوق عشرين 
أنه كره أن يرفع البصر إلى السماء في الدعاء.. 

أنه كره بيع من يزيد.. 

إنه كل يمين على معصية فليست لها كفارة. 

إنه لا تقطع اليد في الشيء التافه. 


بن سيرين 


بن عباس 


الحسن 
ابن عباس 
ابن عمر 
ابن عمر 


آبو هريرة 
ابو هريرة 
ابن عمر 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


أنه لا يحل قتل امرئ مسلم یسب أحدًا من الناس إلا.. 

إنه لتمر على المرء ساعة وما في جلده موضع إبرة من إيمان 
أنه لم تكن تقطع اليد في عهد رسول الله ی في أدنى من ثمن 
أنه لم يجز طلاق المكره.. 

أنه مكث أربعين سنة لا ينظر إلى السماء.. 

أنه نشد الناس ما قضى به رسول الله يد في الجنين.. 

أنه وجد امرأة مع رجل في لحافها على فراشها فضربه 

أنه ولد أعور مختتن (يعني ابن صياد).. 

أنه يحل إن كان صاحبه أخرجه لاصطياد.. 

أنه يصوم الذي حصل فيه فإذا خرج قضى ما كان عليه وعليه 


أنه يقوت نفسه من ماله حتى لا يحتاج إلى مال اليتيم.. 
إنه يوم عرفة. 

إنها إذا ربضت لم تقم حتى تقام. 

أنها إذا زادات على عشرين ومائة رد الفرائض إلى أولها.. 
إنها اعترفت وهي لا تدري ما يراد بها.. 

أنها تفطر (الحجامة). 

أنها رأت عليًا في حجة الوداع ينادي أيها الناس.. 


إنها قد كانت نامت.. 
آنها كانت تصلي الضحى سئا. 

آنها كانت تقتل الوزغ. 

آنها کرها أن يلطخ رأس الصبي بشيء من دم العقیقة.. 
إنها لاول يد خطت المفصل. 


عروة ومجاهد 
والحسن 

عمر بن عبدالعزیز 
أبو آیوب 

عائشة 

أبن عمر 

عطاء السلمي 
عمر بن الخطاب 
اپن مسعود 
عروة 

عطاء والأوزاعي 
ابن عباس وأبو 
هريرة 

ابن عباس 

بن عباس 
شريح 

علي 


أبو الدرداء 


علي 


جدة يوسف بن 
مسعود 

عمر 

تميمة بنت دهیم 
القاسم 

الحسن ومحمد 
عثمان 
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إنهم انطلقوا إلى آیات في الکفار فجعلوها في المؤمنين.. 
أنهم كانوا لا يرون طلاقه شيئًا.. 


أنهم كانوا لا يغيرون الشيب. 
أنهم لم يروا بأسا أن يبدل المحرم ثیابه. 


أنهم وفد أهل خيبر أتوا سيدنا رسول الله كَل فزعموا أنهم. 
أنهما أجازا بيعه وأكل ثمنه بعد البيان.. 

أنهما إذا رضيا فلا يحكم بينهما إلا برضاء من أساقفتهما.. 
آنهما كرها نقلها إلا لذي قرابة.. 

إني أخاف أن يدركني الموت قبل أن أتوضاً.. 

إني إذا صمت ضعفت عن الصلاة وهي أحب ال منه 
إني حين أخرج من المسجد أؤمل تأميلاً فلا أملي ينقضي 
إني رسول رسول الله و إليكم أن لا تأكلوا الحشا.. 

إني لأجد فيما أقرأ من كتب الله أن الأرض.. 

إني لأجهز جيشي في الصلاة.. 

إني لأجهز جيشي وأنا في الصلاة.. 

إني لأحسب جزية البحرين.. 

إني لأحفظ عن عمر في الجد. 

إني لأدع صلاة الضحى وأنا. 

إني لأدعو وأنا ساجد لسبعين آخا من إخواني.. 


علي وزيد وابن 


مسعود وابن عباس 


عكرمة 
عمر على» وابن 


عبيدة السلماني 
سعيد بن جبير 
ابن عمر 

أبو الدرداء 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


إني لارجو أن تکون الساعة التي في الجمعة. 
إني لأستحيي أن لا یتطهر للصلاة.. 

إني لأعجب ممن یقول النذر يمين مغلظة. 
إني لاعلم الساعة التي يذكرني الله فیها.. 

إني لأغتسل في البیت المظلم.. 

إني لأقرأ حزبي إذا لم آسمع الخطبة. 

إني لأمكث ثلاثين يومًا لا آكل. 


إني لأنهاكم عنها وإنها لفي كتاب الله وصنعها رسول الله ا 


إني لفي الأغيلمة الذين يجرون 

إني لم أتهمك ولكن الحديث عن رسول الله شديد. 

أنى لي بالشهادة وأنا بين... 

إني نحلتك من خيبر. 

إني نذرت أن أعتكف يومًا وليلة. 

إني نهيت الناس عن كذا وكذا والناس ينظرون إليكم نظر 
أهبط آدم بالهند فحج على قدميه البيت أربعين حجة. 
أهدي رجل من الصحابة رأس شاة .. . 

أهدي لرجل من الصحابة رأس شاة. 

أهل ابن عمر مرة بالحج حين رأى الهلال.. 

أهللت بالحج والعمرة. 

أهو الرشوة في الحكم.. 

أوتي بشراحة حبلى فقال لها علي لعل رجلا استكرهك.. 
أوحى الله إلى داود لا تقرب الشهوات فإني خلقتها لضعفاء 
آوحی الله إلى عیسی أن اکحل عينيك بالبكاء.. ۱ 
آوحی الله إلى نبي من الانبیاء أن قل لفلان الزاهد.. 
آوحي إليه بعد اثنتين وأربعين سنة. 


أوصاني خليلي بثلاث بالوتر قبل أن أنام وأصلي الضحى 


جعت 


بو أمامة 


عامر الشعبي 

أبو عثمان النهدي 
أبو موسى 
إبراهيم 

إبراهيم التيمي 
عمر 

سعيد بن المسيب 
عمر بن الخطاب 
عمر 

أبو بكر الصديق 
عمر بن الخطاب 
عمر بن الخطاب 
مجاهد 

أبن عمر 

ابن عمر 

ابن عمر 

الصبي بن معبد 


مسروق 
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هبيرة بن يريم (بدلهما)) ذکره الدارة 
كله”". وقال: أختلف عليه آختلاقا شديدًا. 

وقول أبي إسحاق: ليس أبو عبيدة ذکره» ولكن عبد الرحمن بن 
الأسود» عن أبيه يحتمل أن يكون نفيًا لحديثه وإثبانًا لحديث 
عبد الرحمن ويحتمل أن يكون إثبانًا لحديثه أيضّاء وان كان غالبًا 
يحدث به عن أبي عبيدة فقال يومًا: ليس هو حَدُنَنِي وحده ولكن 
عبد الرحمن أيضًا. 

وقال الكرابيسي في كتاب «المدلسين»: أبو إسحاق يقول في هذا 


یت حدثني عبد الرحمن بن يزيد» عن عبد الله. ومرة: 
۳ 
ثني)' 











ملف من ید ومرة: خن ایو ع هن 





عبد الله. ومرة یقول: ليس أبو عبيدة حدثنيه» حدثتي عبد الرحمن» 
عن عبد اه 

الوجه الخامس: في أحكامه: 

الأول: منع الأستنجاء بالروث» وقد سلف في الباب قبله» وقد 
أسلفنا عند ابن خزيمة أنها روثة حمار”. قَالَ: وفيه بيان أن أرواث 
الحمر نجسة؛ وإذا كانت نجسة كان حكم جميع أرواث ما لا يجوز 
أكل لحومها من ذوات الأربع مثل أرواث الحمر. 

الثاني: منع الأستنجاء بالنجس فان الركس هو النجس. وقد جاء في 
رواية أخرئ سلفت: «إنها رجس». قال صاحب «المطالع»: والمعنئ 





00 في (ج): بدل همام 
0 «الإلزامات والعيع» ص۲۳۰ 0440 
0 في (ج): حدثا 

() سبق تخريجه. 


میج ر اجان امتح 


أوصت فاطمة زوجها علیا. 

آوصی ابن عمر بالشق.. 

آوصی آبو هريرة آهله عن موته أن لا یضربوا.. 
أوصيناك به والأنبياء ديئًا واحدًا.. 

الأوعية لا تحل شيئًا ولا تحرمه.. 

أول الليل إذا أظلم 

أول جدة أطعمها رسول الله ي. 

أول شيء رآه من النبوة أن قيل له استتر. 


أول شيء كسيه الكعبة أن سيدنا رسول الله يل كساها قباطي. 


أول قسامة كانت الجاهلية في الجاهلية.. 

أول ما تفقدون من دينكم جهاد أنفسكم.. 

أول ما نزل من القرآن بمكة.. 

أول ما نزلت بالمدينة البقرة ثم الأنفال ثم آل عمران.. 
أول ما نسخ من القرآن.. 

أول من أحدث الأذان الأول عثمان. 

أول من اختتن وجز شاربه وقص أطفاره واستحد. 
أول من زاد الأذان بالمدينة عثمان. 

أول من قص الشارب إبراهيم الخليل. 

أول من يكسى خليل الله قبطيتين.. 

أول من يكسى من حلل الجنة إبراهيم.. 

أولم ابن سيرين ثمانية أيام.. 

أولم يكن أصحاب رسول الله ی يدخلون الحانات وفيها 
أولى الناس بزكاة مالي يتيم ومن كان في.. 

أي أب لك أبعد أو أقصى؟ 

أي داء أدوأ من البخل. 


أي شرك أعظم من تولهم في عزيز والمسيح. 


مجاهد 

عبد الله بن عمر 
الخ 

عبد الله بن مسعود 
ابن عباس 

ال 


ابن عباس 


ابن عباس 
عطاء 
ابن عباس 


الزهري 
سعيد بن المسیب 


سلمان بن موسى 


۲ 


0/۹ 
۷۸/۰ 
۱۳/۰ 
۱۹/۲ 

١ 
1۱/۲ 
4 6/ ° 
14/1۱ 
عم‎ 
3 
201 
۲۹/۲ 
۱۳/۲ 
۹4/۳ 
017/۷ 
۱۳/۳۸ 
01/۷ 
۱۱۳/۸ 
۳۹۸۹ 
۳۸۹ 
۰:۳۲ 
۱۹۳/۳۸ 
۳۰۳/۰ 
م‎ 
Tool 


tot 


فهرس آثار کتاب التوضیح 


أي شيء تریدین به الفاء لا هو سقم.. 

أي یکثر الحلف به. 

إياك والعخطي. 

إياكم وأصحاب الرأي فانهم آعداء السنن.. 
إياكم والسمر آول اللیل.. 


إياكم ومحقرات الذنوب فانها تجمع حتی تهلك صاحبها.. 


الأيام المعلومات وثلاثة أيام بعده.. 

آية لم یمن بها أكثر الناس» آية الإذن .. 
آیجزی أن أجعل صدقتي وفي بني أخي أيتام.. 
أيشم المحرم الريحان والطيب والدهن. 

أيضا تأول كتاب الله غير تأويله.. 

أيكم عنده علم بقضاء رسول الله يك في الجد؟ 
إيلاء العبد شهران 

إيلاء العبد شهران. 

أيما احتاج أكل بالمعروف ولا قضاء.. 
الأيمان أربعة يمينان يكفران. 


أيمان اللغو ما كان فى المراء والقول والمزاحة. 
الإيمان فوقه هكذاء فإن هو تاب راجعه الإيمان. 


الإيمان يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية. 
أينام الرجل على غير وضوء؟ قال: يكره ذلك.. 
أيها الأمير لا ترع فهما قدما جدك عمر.. 


أيها الأمير هذان قدما جدي وجدك عمر.. 
أيها الناس أصبحواء أيها الناس أصبحوا 
أيها الناس لا تعطوا النساء أمرًا.. 

باب في الطلاق جسيم إذا ورثت اعتدت. 


زيد بن أسلم 


سلمان 


سلمان الفارسي 
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ابر شرع اب الح 


بآبائي أنت وبآبائي آبوك. 

بآبائي أنت وبآبائي أبوك.. 

بادروا ببناتكم التزويج.. 

بارز البراء بن مالك مرزبان الزارة فقتله 

باعت عائشة مدبرة لها سحرتها.. 

بالجد الأسعدء والطائر الأيمن.. 

بالمعروف ليس بلبس الكتان ولا الحلل. 

بانت منك بثلاث. 

بحر معلق في الهواء بين السماء والأرض منها نزلت 
بدعة. 

البزاق والمخاط ليس بطهور 

البس أفضل ثيابك يوم الجمعة. 

بسم الله والله أكبر هذا منك وذلك.. 

بسم الله والله أكبر. 

بسم الله والله أكبر. 

بعث الله روح عيسى إلى مريم.. 

بعث الله رياحًا فصفقت الماء فأبرزت موضع البيت. 
بعث الله نبيه وأحل حلاله وحرم حرام.. 


بعث إِلي عبد الله بن الزبير وإلى أخي بخمسمائة دینار.. 


بعث أهل الكوفة إلى الحجاز زمن عثمان.. 


بعث رب العزة تعالى إلى إبليس فأخحذ من أديم الأرض.. 


بعث رجل معي بدراهم هدية إلى البيت. 
بعث معاوية إلى عائشة بطوق من ذهب.. 


بعثت قريش عقبة بن أبي معيط وعبد الله بن أمية بن المغيرة 


بعثني النبي ل في أثر العرنيين. 


أبو بكر 

أبو بكر 
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بعثني عمر بن عبد العزیز على الیمن فأردت أن آخذ من 
بعد المهدي رجل من قحطان. .. 

البعير هنا: الحمار.. 

بل هو حقيقة. 

بلغنا أن الصبیان قالوا لیحیی: تعال نلعب.. 

بلغنا أن عمر قال في قوله (وأتموا الحج والعمرة لله) أنه 
بلغنا عن أصحاب رسول الله يك أنهم كانوا يستحبون. 
بلغني أن الرجل ليظلم بالمظلمة فما يزال المظلوم يشتم 


بلغني أن الله تعالى يقول يوم القيامة: أين عبادي الذين كانوا 


بلغني أن أول ما ينظر فيه من عمل المرء الصلاة. 

بلغني أن أول ما ينظر فيه.. 

بلغني أن رجلاً من الأنصار كان له أيتام وضيف فأقبل بعد 
بلغني أن هذه الأمة تبتلى في قبورها. 

بلغني أنك أهديت إلي حسناتك فأردت أن أكافئك بها.. 
بلغني أنه -أي الدجال- يخرج من جزيرة أصبهان.. 
بلغني أنه من اضطر إلى الميتة فلم يأكلها حتى مات دخل 
بلغني أنهم عشرون أمة: يأجوج ومأجوج.. 

بم نلت هذا؟ قال بلسان سئول. 

بما دون الدرهم.. 

بنو إسرائيل والكهف ومريم.. 

البول قائمًا أحصن للدبر. 

بيعوه وبینوا لمن تبيعونه عيبه ولا تبیعوه من مسلم.. 


بينا إبراهيم و يصلي الضحى إذا خرجت كف من السماء. 


بينا علي بالكوفة. 


البينة العادلة خير من اليمين الفاجرة. 
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الواح سر بصع 0 
تؤخذ قيمة السن الذي وجب عليه .. النخعي ۱۳۸۷۰ 
تباع كسوتها (أي كسوة الكعبة). عائشة وابن عباس ۳۵/۱۱ 
تبدل الأرض أرضًا بيضاء كالفضة. عبد الله بن مسعود ۲۲/۳۰ 
تبدل الأرض أرضًا بيضاء كالفضة. عبد الله بن عباس ۲۲/۳۰ 
تبدل الارض نارًا والجنة من ورائها. عبد الله بن مسعود ۲۲/۳۰ 
تبدل بيضاء مثل الخبزة يأكل منها. عكرمة I‏ 
تبدل خبزة بيضاء فيأكل المؤمن. سعيد بن جبیر ‏ ۲۲/۳۰ 
تبدل خبزة بيضاء فيأكل المومن. محمد بن کعب ۲۲/۳۰ 
تبدل خبزة يأكل منها الخلق يوم القيامة.. محمد بن علي بن ۲۲/۳۰ 

حسین 

تتربص أربع سنین وتعتد آربعة آشهر. عمر بن الخطاب ۳۷۹/۲۰ 
تتربص أربع سنين وتعتد أربعة أشهر. عثمان بن عفان ۳۷۹/۲۵ 
تترك الكحل والطيب والحلي. عبد الله بن عباس ۵۵۱/۲۵ 
تتقلد قلائد الشيطان في عنقك.. حذيفة بن اليمان ‏ 1۱۲/۲۷ 
تجري باسم الله وترسي باسم الله.. ابن عباس كه 
تجمع المرأة الحادة رأسها بالشبرق. أم سلمة 20006 
تجوز شهادة أهل الكتاب بعضهم على بعض. إبراهيم النخفي ۰ 838/١١‏ 
تجوز شهادة أهل الكتاب بعضهم على بعض. شريح 21/5 
تحمل بعيرك مالا تطیق. عمر بن الخطاب ۲۲۱/۲۸ 
تخرج الحبشة بعد نزول عيسى فيبعث عيسى طليعة فيهربون. عبد الله بن عمرو  "80/١١‏ 
تخرج الروم في الملحمة العظمی. أبو قییل ۱۸/۲۰ 
تخرج نار من قبل اليمن تحشر الناس.. کعب ۳۹۹/۳۲ 
تذهل المرضعة عن ولدها لغیر فطام. الک ۱۲ 
ترثه ما دامت في العدة ولا يرثها. عمر بن الخطاب ۲۱/۲۰ 
ترثه ما دامت في العدة. إبراهيم النخعي ۰ ۲۱/۲۵ 
ترکنا رسول الله يك وما یقلب طائر.. آبوذر Y/Y‏ 


فهرس آثار کتاب التوضیح 


ترکوا الجمعة واختاروا السبت. 

تزكى من الشرك.. 

تزوج ابن عمر صفية على آربعمائة درهم.. 
تزوج امرأة فأرسل إليها بمائة جارية.. 
تزوج رجل ما امرأة فولدت لستة أشهر.. 
تزوج رسول الله کل العالية بنت ظبيان.. 


تزود من الماء البارد فانك لا تدخلها أبدًا.. 
تزينها عند انقضاء عدتها وتعرضها للتزويج. 
تسبيحة في رمضان خير من سبعين في غيره.. 
تستتاب فان تابت وإلا قتلت (المرتدة). 
تسحرت ثم انطلقت إلى المسجد. 

تسرج في مساجد المسلمین. 

تسرج في مساجد المسلمین. 

تسوية القبور من السنة.. 

تشدد يا أبا قلابة لا تشمت بنا المنافقین 
تشهده الملائکة والجن. 

تشهده ملاتكة اللیل وملاتكة النهار. 

تصلي -المرأة- في درع سابغ وخمار. 


تصلي في مسجد قومها. 

تصلي وامامك قاعد بين يديك آترغب عنا. 
تصير السماء دخانًا وتصیر البحار نيرانًا. 
تطلع الشمس من معربها مع القمر.. 

تعاقله إلى المنقلة.. 

تعاقله إلى نصف الدیة.. 


مجاهد 


ابن عباس 


الحسن بن علي 
بعجة الجهني 
الزهري 

مصعب بن الزبير 
ابن عمر 

بن عباس 
الزهري 
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عمر بن عبدالعزیز 
عطاء 

الضحاله 

عائشه. علي» ابن 


الحسن 
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الموضیح لشرج الجابع الصحیح ۸ 
تعتق في نصيب ولدها. عبد الله بن مسعود ۱۸۲/۱۲ 
تعطى الشمس يوم القيامة حر عشر سنين سلمان ov‏ 
تعطى الشمس يوم القيامة حر عشر سنین. سلمان الخير ناد 
تعلموا الفرائض فانها. عمر ۰ 46 
تعلموا الفرائض والسنن واللحن كما تعلمون القرآن.. عمر بن الخطاب ۵۱۱/۳۲ 
تعلموا القرآن والفرائض. ابن مسعود 2/۳۰ 
تعلموا سورة النساء والمائدة والحج والنور.. هلان ۳۱۳/۳۳ 
تعلموا من أنسابكم. عمر ۱۹/۲۰ 
تعليم القرآن للصبيان یطفی غضب الرب. ابن زيد 5 ١17/7‏ 
التفث: الحلق والتقصير .. ابن عباس ۹/۱۲ 
تفرقوا عن هذا الرجز في الشعاب.. أبو قلابة ۶5/۷ 
تفرقوا في هذا الرجز في الشعاب والأودية.. عمرو بن العاص 11۸/۱۹ 
تقدم فلولا السنة ما قدمتك. الحسين بن علي ٦۲۲/۹‏ 
تقطع یده.. علي 00 
تکفت إذا أحياء ویقبرون فیها... مجاهد ۱۹9/۰ 
تكلم لا بأس عليك. عمر 1/1۸ 
تكلم لا بأس عليك. عمر 1/1۸ 
تكوير شمسها وقمرها وتناثر نجومها. عبد الله بن عباس ۲٤/۳۰‏ 
تلبس المحرمة ما شاءت إلا المهرود بالعصفر. عائشة ۱۳/۱ 
تلبس المحرمة ما شاءت إلا المهرود بالعصفر. عائشة ۱۳/۱ 
تلك آسرع الذكاة.. ۱ ES n‏ 
تلك دراهم بدراهم.. ابن عباس 522/14 
تلك عقول كادها بارئها.. عمرو بن العاصي ١4/١5‏ 
تمتشط بالحناء والكتم. عطاء 226 
تمتع النبي ک4 حتی مات وأبو بكر حتی مات وعمر حتی طاوس 11 
تمتع رسول الله بل وأبو بكر وعمر وعثمان وأول من نهی ابن عباس 11 


تمتعنا مع رسول الله 3 ونزل فيه القرآن فلم ینهنا عنه رسول 
تمعددوا واخشوشنوا. 

تنتقل الاجارة وتبطل العارية. 

توابیت من حدید تطبق علیهم. 

تواسیه وتتقي الله وتصبر.. 

التوبة نعمة من الله تعالی آنعم بها على هذه الأمة.. 

توضأ على في طست 

توفى رسول الله و وأبو بكر وعمر وان دور مكة كانت تدعى 
توفي رسول الله وله وأبو بكر وعمر وان دور مكة كانت تدعى 
توفي رسول الله وقد قرأت القرآن. 

توفيت أم الحارث بن عبد الله بن أبي ربعية وهي نصرانية.. 
توفيت خديجة قبل أن تفرض الصلاة. 

ثعبان ينقر رأس أحدهم يقول أنا مالك الذي بخلت به. 
ثلاث إذا كن في عبد.. 

ثلاث لا يعجزن ابن آدم.. 

ثلاث لا ينبغي للرجل أن يثق بنفسه. 

ثلاث مما أحدث الناس 

ثلانًا وعشرين ركعة.. 

ثلث ديتها ليس ثلث دية النفس (أي في اليد الشلاء والسن 
ثم يبعث الله بعد قبض عيسى. 

ثويبة أعتقها أبو لهب.. 

جثت أبا رافع بهدية 

جاء رجل إلى ابن سيرين فقال: رأيتِ حمامة. 

جاء رجل إلى ابن عباس فقال على بدنة.. 

جاء رجل إلى أبي هريرة أخبره. 

جاء عمر المسجد ذات ليلة في رمضان فقال ما شأن الناس.. 


عمار بن ياسر 
إسماعيل بن أمية 
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التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 


جاء كتاب عمر بن عبد العزيز إلى أبي وهو بمنى.. 
جاءت فأرة فجرت الفتيلة.. 

جائزة (عن شهادة العبيد). 

الجار أربعون جارًا.. 

الجار المجاور. 

جبريل سرياني ومعناه عبد الرحمن. 

الجد مع الإخوة بمنزلة شجرة أنبتت. 

الجراد ذكي حيه وميته.. 

الجراد مثل صيد البحر.. 

الجراد من صيد البحر.. 

جعل الله صدقة السر في التطوع تفضل علانيتها.. 
جعل عمر بن عبد العزيز في المعادن أرباع العشور.. 
جعلت درج الجنة على عدد آي القرآن.. 

جعلوا الملائكة بنات في تفسير لأوبين الجنة نسبًا». 
جلدتها بالكتاب ورجمتها بالسنة.. 

جلوس الإمام بعد السلام بدعة.. 

جمع القرآن أربعة: أبي؛ ومعاف وزيد» وأبو زيد. 
الجمعة والحدود والزكاة والنفي والحكم إلى السلطان 
خاصة. 


الجنة بطن من بطون الملائكة.. 
جهادك نفسك وهوال. 

جوائز السلطان لحم ظبي ذکي.. 

حاسبوا آنفسکم قبل أن تحاسبوا. 

حبذا المکروهاون الموت والفقر والله ما هو إلا الغنی 
حج الأبرار على الرجال. 


عبد الله بن أبي بكر 
ابن عباس 
المختار بن فلفل 
الأوزاعي 
ابن عباس 
ابن عباس 


ابن عباس 


أبو سعيد الخدري 
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الحج الأكبر العام الذي حج فيه رسول الله يك 
الحج الأكبر القران» والأصغر العمرة.. 
حدثنا أصحاب محمد ب قال: أحيل.. 


حدثني من رأى ابن مسعود صلى. 

حدثوا عن الأشراف فإنهم أحوط من أن يدنسوا شرفهم 
الحرث منبت الولد. 

الحرم كله مسجد.. 


الحزن الدائم في القلب.. 

حسبك» أقصر من الدعاء.. 

حسنء قد كانت عائشة أم المؤمنين تقول: نما الحصى جمار 
الحصر الخوف والمرض.. 

الحصر ما حبسه من وجع.. 

الحصر ما حصره من وجع أو عدو حتى يفوته الحج.. 
الحصور الذي ليس له إلا مثل 

حضرت عند مناهضة حصن تستر.. 

حق على الإمام أن يحكم بما أنزل الله.. 

حقيقة المحبة أن لا تزيد بالبر ولا تنقص بالجفاء. 
الحكمان إن شاءا جمعا وإن شاءا فرقا. 

الحكمان بهما يجمع الله وبهما يفرق. 

حلف عمر عند رسول الله 5 أنه الدجال (يعني ابن صياد).. 
حلفت أن اضرب مملوكا لي» فنهاني أبي. 

لحمد الله ما بنا من حاجة ولا بخل.. 

الحمد لله الذي آجرنا. 


ابن سيرين 
عبدالرحمن بن أبي 


595 النخعي 
الحسن 


ابن عباس 
ابن عباس وابن 
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س۷ س ار س الجامع سیم مد 
واحد. أي: قد أركست في النجاسة بعد الطهار: جاء الرجس 
بمعنى الإئم والكفر والشرك؛ لقوله تعالی: دتم جا إل 
نحوه في قوله تعالی: لوب 
عم اخس [الأحزاب: ۳۳] أي: يطهركم من جميع هزه الخبا: 
وقد تجيء بمعنى العذاب والعمل الذي يوجبه كقوله: ر 
اليتس عل الت لا يود [يونس: ۱۰۰] وقيل: بمعنى اللعنة في 
الدنيا والعذاب في الآخرة» وقال ابن التين: الرجس» والركس في 
هذا الحديث قيل: النجس. وقيل: القذر. 

وقال الخطابي: معنى الركس: الرجیع؛ أي: قد رد من حال 
الطهارة إلى حال النجاسة؛ ومنه قوله تعالئ: واه أرَكسَهُم يما 
کا [النساء: ۸۸] أي : رُوا إلى الركس والعذاب(؟» ومنه: أرتكس 
فلان. 

وقال ابن بطال: یمکن أن يكون معنئ ركس : رجس. قَالَ: ولم آجد 
لأهل اللغة شرح هلیه الكلمة» والنبي إا أعلم الامة باللغة. وقال 
الداودي: یحتمل أن يريد بالرجس: النجس» ویحتمل أن يريد: لأنها 
طعام الجن. 

الثالث : قد یستدل به من یقول : الواجب في الأستنجاء الانقاء حت 
لو حصل بحجر أجزأء وهو قول مالك وداودء ووجةٌ للشافعية وحكاء 
العبدري عن عمر بن الخطاب. وبه قًالّ أبو حنيفة» حیث آوجب 
الآستنجاءء ومذهب الشافعي أن الواجب ثلاث مسحات وان حصل 
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اتوص برع بان الصجع 


الحمد لله الذي أخزاك وأعز الاسلام. 

الحمد لله الذي آخزاك وأعز الاسلام.. 

الحمد لله الذي جعل هذه الرحمة... 

الحمد لله وأستغفر الله.. 

حملني أهلي على الجفاء بعد ما علمت من السنة.. 


حنطة حمراء مثقوبة فیها شعرة سوداء. 

الحية لاشك في قتلها. 

خذ العفو من آموال المسلمین وهو الفضل. 

(خذ العفو أمر الله تعالی نبیه بالعفو عن المشرکین وترك 
(خذ العفو» يعني: الفضل من أموال الناس.. 

خذ لها من بيت المال اثني عشر ألفا. 

خذ لها من بيت المال اثني عشر ألفا.. 

خرج الحسن البصري وعلیه حلة یمان» وعلی فرقد جبة 
خرج علینا عمر حين زالت الشمس. 


خرج على من مكة إلى المدينة فقال للعباس يا عم ألا تهاجر 


خرج عمر يومًا على أصحابه فقال إني آصبحت صائمًا.. 
خرجت بسلاحي ليالي الفتنة... 

خرجت في نفر من أصحاب ابن مسعود نريد مكة. 
خرجت مع سعيد بن جبير محرما من الكوفة 

خرجنا إلى مكة ومعنا حميد بن عبد الرحمن فأحرمنا من 
خرجنا حجاجًا قلنا إذا صلينا الغداة ابتدرنا رواحلنا. 
خرجنا مع رسول الله لثنتي عشرة ليلة خلت. 

خرجوا حذرًا من الطاعون فأماتهم الله في ساعة واحدة.. 
خروج الإمام يقطع الصلاة. 

الخشوع في القلب وأن لا تلتفت. 
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خشیت أن یطلقها رسول الله ی 

خشیت سودة بنت زمعة أن یطلقها. 

خصلتان يقسيان القلب كثرة الأكل والکلام.. 

خطأ الله نوء‌ها.. 

الخطب يسير وقد. 

الخطبة موضع الركعتين. 

الخلع تفريق وليس بطلاق. 

خلق آدم في آخر ساعة من يوم الجمعة على عجل.. 
خلق آدم من أديم الأرض.. 

خلق الله آدم بیده؛ لكي لا يتكبر إبليس عنه.. 


خلق الله اللوح المحفوظ من درة بیضاء.. 

خلق الله النار 

خلق الله موضع البیت قبل أن یخلق شیثا من الأرض. 
خمر الله طينة آدم أربعين يومًا.. 

الخوالف: النساء المتخلفات. 

خير المسجد المقام ثم ميامن المسجد 

دخل المسور بن مخرمة على ابن عباس يعوده.. 

دخل علينا يوم النحر بلحم. 

دخل منهم رجلان حائطا لرجل من الجبارين فجعلهما في 
دخلت على أبي بكر الصديق فأكل لحمًا. 

دخلت على أبي مجلز فذكر بينه وبين امرأته كلام.. 
دخلت على عمر بن عبد العزيز فسألني أيقطع العبد الآبق إذا 
دخلت مع مسروق بِيئّا فيه تماثيل فنظر إلى تمثال منها. 
دخلنا على الحسن وهو يشتكي.. 

دخلوا على استهم إلى الجبل الذي تجلى عليه زب العزة. 
درهم (ردًا على من سأله عما يجوز به التكاح) 
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دع أعمال الشر فإن في الخير شرا كثيرا مطرف 2101 
الدعاء بعد المكتوبة أفضل من الدعاء بعد النافلة.. جعفر بن محمد ١11/59‏ 
دعاني عمر بن عبد العزيز فسألني عن القسامة.. الزهري ا 
دعاهم علي رضي الله عنه إلى دين الله (أي الخوارج). الحسن البصري  057/9١‏ 
دعنا منك فانه ليس أحد یعلمنا السنة. قال عمر: صدقت. علي ۱۳۹/۱ 
دعني أصل ركعتين.. بيت 14/۱ 
دعه لمن هو أحرص عليه ... طاوس 31/1 
دُعُوا إلى الاسلام فأبوا. الحسن tol‏ 
دعوا ما سقط وکلوا ما بقی.. ابن مسعود ۳:۳۹ 
دعي آبو هريرة إلى طعام فلما أكل لم ير نكاحًا ولا ختانًا ولا آبو هريرة ۷/۱4 
الدنيا سبعة أيام كل يوم ألف سنة ابن عباس :1 
الدنيا سبعة أيام كل يوم ألف سنة وبعث رسول الله ل في ابن عباس ۹۳/۹« 
دية المعاهد على النصف من دية المسلم.. عمر بن عبد العزیز ۳۲۰/۳۱ 
دية كل معاهد في عهده ألف دینار.. ابن المسيب ۳۲۱۱ 
ذاك البخل الشح.. ابن مسعود ۱۸۹۷/۰ 
ذبح آضحیته فشوی کبدها.. علي 1۹۳/۳۹ 
الذبح قطع الأوداج.. عطاء 1۱/۳۹ 
ذبح قوم قبل صلاة رسول الله 4 يوم النحر. الحسن 0١‏ 
ذبحنا فرشا على عهد رسول الله وَل ۱ فاطمة ْ27 
ذبحنا فرشا على عهد رسول الله يه فأكلنا نحن وأهل بیته.. أسماء 0000 
الذكاة جائزة في الحلق واللبة.. ابن عباس 1۱۳۹ 
ذکر الشعراء عند عمر فقال من آشعر الناس.. الشعبي ۱۰۳/۱ 
ذكر الله الذبح في القرآن.. عطاء 4/7 
ذكر لنا أن قومًا قالوا: لو نزل في كذا وكذا.. قتادة o1‏ 
ذکر لنا أنه كان بين أوله وآخره ثماني عشرة سنة.. الحسن ۳۹/۲ 


ذکرت رجلا عند ابن عمر فتراحمت عليه فلهز فى صدري سعيد بن يسار ۹ ۲ 





فهرس آثار کتاب التوضیح 


ذلك آجدر ألا یغلق.. 

ذلك المتلاعب بدینه. 

ذلك لهما ما لم یتکلما. 

ذهب التفاق وانما كان على عهد رسول الله و.. 

ذهب تسعة أعشار العلم. 

الذي حده عمر بالتعريض عكرمة (عندما قال والله ما أنا بزان 
الذي قرأ البقرة. (ردًا على من سأله: أيما أفضل من قرأ البقرة 
الذي يزع بالإمام أكثر مما يزع بالقرآن 

الذي يصيبه في الحين طلاقه. 

رؤيا الأنبياء وحي لأنهم يفارقون البشر في نوم القلب.. 
رؤيا الأنبياء وحى.. 


رؤيا الأنبياء وحي.. 

رؤية سيدنا رسول الله 4 تدل على الخصب 

رأت سودة في المنام كأن... 

رأس النبي يك مما يلي الغرب ورأس أبي بكر عند رجلیه.. 
رأى ابن عباس صبيانًا ينزو بعضهم على بعض يلعبون.. 
رأى عبد الله مع رجل دراهم فقال ما تصنع.. 

رأى عليه السلام كأنه دخل مكة هو وأصحابه محلقين.. 
رأيت أبا بكر وعمر وما يضحيان.. 

رأيت أبا خيرة مقطوعًا من المفصل. 

رأيت أبا سعيد وأبا هريرة وابن عمر وجابر إذا استلموا 
رأيت ابن أبي ليلى والحجاج بين أرطاة كانا يخضبانا بالوسمة 
رأيت ابن الزبير يطوف فيسرع. 

رأيت ابن الزبير ينحرها وهي قائمة معقولة 

رأيت ابن سيرين يأكل متكنًا.. 


رأيت ابن عباس وخاتمه في يمينه. 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 5ه 
رأيت ابن عباس يلبس خاتمه هكذا. الصلت بن عبد الله ۸۷/۲۸ 
رأيت ابن عمر عند القاضي يرفع يديه يدعو.. سعيد بن القاسم  ١594/١9‏ 
رأيت ابن عمر وابن الزبیر طافا بالبیت قبل صلاة الفجر. عطاء 1۱ 
رأيت ابن عمر وابن عباس طافا بعد العصر وصلیا. عطاء 2۱۱۱۸۱۱ 
رأیت ابن عمر يؤذن على بعير.. نشي ۳۹۹/3 
رات ابن غم ياعد من شاوية من اعلاه واسفلة: عبد الله بن أبي ۱۱۱/۲۸ 
عثمان 

رأيت ابن عمر يصلي.. صالح بن كيسان ۵۹/۰ 

رأيت ابن عمر یطوف بين الصفا والمروة فأعجله البول.. یزید بن آبي مریم 1۱۹/۱۱ 
رأيت آبي في النوم كأنه في بستان.. عمر بن عبد العزیز ۱۹۲/۲۹٩‏ 
رأيت أصحاب رسول الله يك يهبون. حبيب بن مسلم ‏ ۲۰۵/۹ 
رأيت الثوري ومعمرًا حين التقيا احتضنا وقبل كل واحد سليمان بن داود ‏ ۱۱۲/۲۹ 
رأيت الحسن يقضي في المسجد.. ابن أبي عتبة 0ه 
ریت الحسن یلبس آنبجانیا في الشتاء.. حمید ۳۸۸/۰ 
رأيت الشعبي وهو جالس في الطریق. ابن آبی خالد 1/10 
رأيت الصدیق واقفًا على فزح یکلم الناس.. وی ارك ۳۳/۹ 
رأيت العبادلة ابن عباس و... عطية العوفي ۳۱:۳۷ 
رأيت القاسم بن محمد يبول في مغتسله. أفلح بن حميد 551/١8 ١‏ 
رأيت القاسم وسالمًا يصليان الفريضة. عبيد الله بن عمر ‏ 80/97 
ریت القمر منشقا شقتین. ابن آبي نجیح ۱۳/۳۰ 
ریت المغيرة بن شعبة صلی یوم الجمعة. سماك ۰۱:۸۷ 
رأيت أناسًا من الصحابة يسوقون الغنم مقلدة .. عطاء 0۸/۱۲ 
رأيت أنسَا شهد الجمعة بالزاوية. أبو البختري 2/1 
رأيت جبريل مرتين. ابن. عباس ۳:۲ 
رأيت رجالاً من الصحابة یجلسون في المسجد وهم.. عطاء ۱۳/۶ 
رأيت سويد بن غفلة یستلم الأركان. [براهیم بن ۱۳۸۱ 


فهرس آار کتاب التوضیح 








رأيت شعرا من شعره آحمر فسألت عنه فقالوا آحمر من 
ریت طلحة یلبس المصبغة في الاحرام. 

رأيت عامر بن عبد الله بن الزبیر وربيعة بن أبي عبد الرحمن 
رأيت عبيد بن عمير يقرأ وهو.. 

رأيت عثمان أمير المؤمنين يُصَب عليه من إبريق. 

رأيت عثمان بعرفات في يوم شديد الحر صائمًا.. 
رأيت عثمان بن عفان نائمًا فيه -أي: المسجد. 

رأيت على البراء خاتم ذهب. 

رأيت على الصلت بن عبد الله بن نوفل بن عبد المطلب 
رأيت على أنس بن مالك إزارًا معصفرًا. 

رأيت على جابر بن سمرة خاتمًا من ذهب. 

ریت على زينب بنت رسول الله بردة سيراء. 

رأيت على عبد الله بن يزيد خاتم ذهب. 

رأيت على عثمان ملاءة صفراء. 

رأيت على علي إزارًا أصفر. 

رأيت على علي قميصًا من هذه الكراييس. 

رأيت عليًا رضي الله عنه آبیض الرس واللحية. 


رأيت عليًا يمشي في نعل واحدة. 

رأيت عمر بن الخطاب ضرب جمالاً. 

رأيت عمر بن الخطاب لما جاءه.. 

رأيت عمر بن الخطاب معتما قد أرخى عمامته من خلفه. 
رأيت عمر رضي الله عنه إذا غضب فتل شاربه. 

رأيت فاطمة بنت رسول الله 4 وفي عنقها قلادة وفي يدها 


رأيت في مجلس ابن عباس مرفقة حرير.. 


رأيت في يد البراء خاتم ذهب. 


ربيعة 


أسلم مولى عمر 
مالك 
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۱۳۹/۳۸ 
3/1۱ 
۱۹۱/۳۸ 
۱۷1/۷ 
1/5 
o1۱ 
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۱/۳۳۸ 
۸۷۳/۳۸ 
۳۱۰/۳۸ 
۱۳۳۸ 
۱/۳۸ 
1۱/۳۳۸ 
۳۹/۳۸ 
۳۱۹/۳۸ 
141/0 


۱۳:۸ 


1:۳۸ 
۳۱۳۳۸ 
2/4 
8ه 
۱۱/۳۸ 
۹/۲۸ 


\VY/YV 


۱۱۳۸ 








الوضيع خر امعم اليج ۸ 
ریت قبر النبي ی لما هدمه عمر بن عبد العزیز مرتفعا نحو عثمان نسطاس ۱۹۷/۱۰ 
ریت قبر النبي يه وصاحبیه لا مشرفة ولا وطئه.. القاسم بن محمد ۱۹2/۱۰ 
رأيت قبور شهداء أحد مسنمة.. الشعبي ۱۹۳/۰ 
رأيت كثير بن أفلح مولى أبي أيوب.. ابن سيرين o۸۱‏ 
رأيت ما يلي الارض. الحسن ۳۱:۷ 
رأيت مجری الدموع من ابن عباس كالشراك البالي من أبو رجاء ۰:۰۹ 
رأيت محمد بن علي يتختم في يمينه. المختار بن سعد ۷/۲۸ 
رأيت هدايا المختار تأتي ابن عمر وابن عباس فيقبلانها.. حبيب بن أبي ثابت  440/٠١‏ 
رأيت يحبى بن يعمر يقضي في المسجد.. عبدالرحمن بن 01/۳۲ 

قيس 
ریت یوم أحد رجلین. ۳۷/۲۰ 
رأيتهم إذا آذن المؤذن. اسن ۳۳/۹ 
رباعي التي بمكة يسكنها بني ويسكنها من أحبوا. عثمان 1/1۱ 
رجز فتفرقوا عنه.. شرحبیل بن شفعة ٤11/۲۷‏ 
الرجز: الأوثان. آبو سلمة ۳۱۳/۲ 
رجعوا من الحديبية ثم فتح الله علیهم خيبر.. مجاهد ۱۳۰۳۲ 
الرجل أحق بهبته ما لم يثب منها. علي SA‏ 
رجل كثير الصلاة كثير القيام ابن عباس EA‏ 
رجل لیس عنده ماء وعنده نبیذ. أبو العالية ۱/٤‏ 
رحم الله عم ما كانت المتعة إلا رحمة من الله.. ابن عباس ۳۰۹۹ 
رحمة الله على أبي بكر لقد أتعب من بعده.. عمر بن الخطاب 48١٠/59‏ 
رخص عمر أن تصدق المرأة ألفين.. ابن سيرين ل 
رُخص للحائض أن تنفر إذا حاضت. ابن عباس ۱۳۸/۰ 
رخص للكبير الصائم. ابن عباس ۱۳۸۹/۳ 
رد السلم في الحيوان.. شريح 2/1 
رد علي سلامي.. ۹۳۹ 


فهرس آثار کتاب التوضیح 





ردهن فإنهن فتنة الحي والمیت. 

الرضاع ما أنبت اللحم والعظم.. 

رفع إلى عمر صك محله شعبان 

ال رکاز الکنز العادي وفیه الخمس.. 

رکب عمر فرشا فلما رکضه. 

رکبت البحر مع أصحاب رسول الله ع. 
الركن من الجنة ولو لم يكن منها لغني. 
الرکن والمقام حجران من حجارة الجنة.. 
رمل رسول الله ل في حجته وفي عمره کله. 
الرهو: المنخفض من الأرض.. 


الروح ملك من الملائكة يَقوم صفا وتقوم الملائكة صفا. 
الزاني المجلود لا ينكح إلا مثله. 

زعموا أن الساعة التي في يوم الجمعة قد رفعت. 
الزلفى أول من يشرب من الكأس يوم القيامة داود وابنه 
زهير بن أبي سلمى أمير الشعراء 

زوج المؤمن الحور العين والكافر الشيطان 

زوجت الأرواح للأجساد 

(زوجناهم): أتكحناهم. 

زوجوا أولادكم إذا بلغوا.. 

زوجوا فلانًا بابنتي فلانة. 

زوجوني لثلا ألقى الله أعزب.. 

سئل ابن عمر عن الذي يصلي في بيته ثم.. 

سئل ابن عمر عن الركعتين. 


سئل ابن عمر هل كان أصحاب رسول الله يو يضحكون قال 


سئل أنس عن الحجامة. 


ابن عمر 

ابن مسعود 
ميمون بن مهران 
خسن 

عبد الله بن مسعود 
أبو العالية 

مجاهد 

سعيد بن المسيب 
ابن عباس 

بن عباس 

أبو صالح 

ابن عباس » علي 
الحسن 

عبد الله بن قيس 
محمد بن كعب 


عمر 


الضحاك 
مجاهد 


عمر 
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التوضيع لشرح الجامع الصحيح 1 
سثل أيأكل الجنب. آبو الضحی ۹/۶ 
شئل جابر بن زيد هل تفرق بين صلاة الفجر وبين الركعتين.. جابر بن زيد 14 
سئل عن المحرم يدخل البستان. عثمان بن عفان ۱۰۵/۱۱ 
سئل عن سمكة طافية على الماء.. آبو أيوب ۹/1 
سئل كم يكفي من غسل الجنابة؟ القاسم 223 
سكل ممن تعلمت العلم؟ قال: من نفسي.. الأحنف بن قيس ١/7١ه‏ 
سئل: أيبيع المحرم ثيابه قال: نعم. سعيد بن حبیر 1/1۱ 
السائمة مائة.. آبو قلابة ofl‏ 
الساعة التي تنامون فيها آعجب إلي.. عمر بن الخطاب ٠١8/4‏ 
سأل ابن الکواء علیّا عن هذه الآية. آبو الطفیل ۰۱۸/۲ 
سأل رجل ابن عباس عن الایجاف.. مة ۱ه 
سأل رجل أبي عن الأرنب أيحل أكلها قال وما الذي عبد الله بن عبيد | ۵۳۹/۲ 

بن عمير 

سأل رجل الأسود قال: إبراهيم ۱۸۹/۹ 

سأل رجل ربه أن يريه موضع الشيطان منه. عمر بن عبد العزيز ‏ ۱۲۹/۲۰ 
سأل رجل عليًا عن آول بيت وضع للناس.. خالد بن عرعرة  405/١9‏ 
سأل موسى عليه السلام ربه عز وجل فقال: رب أي عبادك ابن عباس 0 
سألت أبا جعفر محمد بن على عن الصلاة.. بسطام 0/1 

سألت ابن المسيب عن كم في أصبع المرأة.. ربيعة ۳۹/۳۱ 
سألت ابن سرين عن الرجل يكنى بكنية رسول الله ... ابن عون 14 
سألت ابن عباس على أي شيء كان الماء ولم تخلق سماء ‏ سعيد بن جبیر ۲۷۳/۳۳ 
سألت ابن عباس على أي شيء كان الماء.. سعيد بن جبير ۰ ١0/١4‏ 

سألت ابن عباس عن المتعة أسفاح هي أم نكاح؟.. عمار مولى الشريد ‏ 04/54« 
سألت ابن عباس قبل موته بعشرین ليلة عن الصرف.. سعید بن جبير ۰ ۳۳9/۱6 
سألت ابن عر عن الأضحية أواجبة هي؟ جبلة بن سحیم ۰ 0۷۳/۲ 
سألت ابن عمر عن السلف في الوصفاء فقال:... أبو نضرة 22015 
سألت ابن عمر عن الضحايا أواجبة؟ ابن سيرين 2/00 


فهرس آثار کتاب التوضیح 








سألت ابن عمر وابن عباس عن السلم في الحیوان فقالا:... 


سألت الحکم وحمادًا عن الشفعة فقالا:.. 

سألت الصادق آکان آدم يزوج ابنته من بنه.. 

سألت أم الدرداء عن العمرة بعد الحج» فأمرتني بها. 
سألت آنس بن مالك أتختم بخاتم ذهب. 

سألت عطاء عن السمسرة. 

سألت عطاء عن النفر الخلطاء لهم آربعون شاة.. 
سألت عليًا هل عندکم شيء مما لیس في الق رآن.. 


سألت علا عن ذلك فقال لأن البسملة أمان» وبراءة نزلت 


سألته عن الرجل لم يحج أيستقرض الحج؟. 
سألني عمر بن عبد العزيز عن صدقة العسل.. 


سألوه عن أمور الجاهلية التي عفا الله عنها (لا تسألوا عن 


سبع أرضين في كل أرض نبي كنبيكم.. 

سبق النبي 4 وصلى أبو بكر وثلث عمر. 

سبق محمد وله الباذق.. 

سخر له السحاب وبسط له النور.. يعني ذا القرنين.. 
السلام على المصلي عجز.. 

السلام عليكم يا رسول الله » السلام عليكم. 
السلامة من الفتن سلامة القلوب.. 

السلف في كل شيء إلى أجل مسمى لا بأس به.. 
سلم رجل على ابن عباس وهو يصلي.. 

السلم كما يقوم السعر ربا.. 

سلم ما ابتعت أو رد ما أخذت.. 


سله هل خضب رسول الله يك فإنا نجد ها هنا شعرًا من 


سلونا عن عصباتكم ودعونا من.. 


أبو حسان الأعرج 
زر بن حبيش 
معاوية بن عمار 
الوليد بن هشام 
أبو القاسم الأسدي 
ليث أبو عبد العزيز 
ابن جریج 

أبو جحيفة 

ابن عباس 

ابن أبي أوفى 
نافع 

الحسن 

بن عباس 

علي 

آبو جويرية الحرمي 
علي 

آبو مجلز 

ابن عمر 

الکن 

نم معو 

عطاء 
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الا دري وه مذعب احمد واسحاق وأيي ثور: واجایوا عن ها 
الحديث بانه يجوز أن يكون وجد ماء أو كان أحد الحجرین له أحرف 


ا ا 
كما قاله الخطابي. 


واحسن منهما بأنه جاء في «ستن الدارقطني»: لما ألقى الروثة ال 
«اتتي بحجر؟ يعني ثالنا. وفي رواية: «اتني بفیرهاه ۳" لکن رواهما من 
حديث أبي إسحاق» عن علقمة» عن عبد الله به ثم قَالَ: وهو منقطع 
فيما بين أبي إسحاق وعلقمة. 

كُلْتّ: وقد أسلفنا من عند الكرابيسي التصريح بسماع أبي (سحاق 











وقال ابن القصار: إنه روي في بعض الآثار التي لا تصح أنه تاه 
بثالث, ولعله لمح كلام الدارقطني ثم قَالَ: وأي الأمرين کان» 
فالاستدلال لنا به صحيح؛ لأنه آقتصر للموضعين عل ثلائة أحجار 
فحصل لكل واحد منهما آقل من ثلاثة؛ لأنه لم يقتصر عَلَى 
الآستنجاء لأحد الموضعين ويترك الآخرء ورده ابن حزم بآن قال 
هنذا باطل؛ لان النص ورد في الأستنجاء» ومسح البول لا يسمى 
آستنجاء» وفيما قاله نظر 














(۱) أنظر: «الحاوي» ۰۱۷۱/۱ المتي» ۱۲۰۹/۱ «الاختيار لتعليل المختارة ۰8۸/۱ 





9 
0 «المحلئ؟ ٩۲/۱‏ 
() ور هامش (س) ما نصه: ثم بلغ في الحادي بعد الأريعين کته مؤلقه غفر الل ه. 








التوضیح لشرج الجافع الصحیح 1۲ 
السماح لفرائض الله والصبر عن محارم الله.. الحسن 122 
سماه الله - أي عمر- بذلك- الفاروق. عائشة ۱۳۹/۲ 
سماه بذلك أهل الکتاب. ابن شهاب ۱۳۹/۲ 
سمع الناس یکبرون فیقول: ما شأن الناس؟ سفينة ۱۳/۸ 
سمعت ابن عباس يجهر بفاتحة الکتاب.. سعيد بن آبي سعید ‏ ۲۵/۱۰ 
سمعت أبي يقول: كنا ننصرف. عبد الله بن أبي بكر ۱۲۹/۱۳ 
سمعت أخي سليمان بن ربيعة.. عمرو بن ميمون ‏ ۱۷۱/۷ 
سمعت أصحاب محمد يهلون بحجة وعمرة معًا. سعيد بن المسیب ۱۷۷/۱۱ 
سمعت بعضه وقست ما لم أسمع على ما سمعت.. النخعي 11 
سمعت عمر يهل وهو يرمي جمرة العقبة فقيل له ما الأهلال ابن عباس 1۸/1۱ 
السمكة الطافية حلال لمن أكلها.. الصديق مي ۳۹۲ 
سمي العلم كرسيًا لمكانة الذي هو كرسي العالم. ابن عباس ۱۲ 
سمي مسيحًا لأنه كان أمسح الرجل.. ابن عباس 086 
سمیت زمزم لانها زمت بالتراب لثلا يأخذ الماء يميئًا وشمالاً ابن عباس ۱ 
سميت عرفة لأن جبريل قال لإبراهيم هل عرفت.. ابن عباس 111/6 
سنة رسول الله أن يكون اليمين على المدعي عليهم. ابن شهاب ا 
السنة على المعتکف أن لا يعود مریضا. عائشة ۳:۳ 
سنة لا شيء فيه.. عطاء A1۱‏ 
سهلاً ليئًا. قتادة ۲۳۷/۳۸ 
سواء سمي المسيح على ذبيحته أو ذبح لعبد أو كنيسة.. الأوزاعي Y/Y‏ 

ومکحول 
سورة الحج نزلت بمكة.. ابن عباس SIA‏ 
السورة ثلاثون كلمة فإذا وصلت إلى قوله إهي» فهي سابعة ابن عباس o4۳‏ 
السوق منيض الشيطان. سلمان 35/6 
سيأتي علیکم زمان لو وجد آحدکم الموت.. ابن مسعود ۳۹/۳۲ 
سيجيء على الناس زمان يسأل فيه بالقر آن.. ابن مسعود :۱۷ 
سیحملون یوم القيامة ما بخلوا به من کتمان نبوة رسول الله. ابن عباس ۱/۳۲ 








شبر من خظوة خير من ذراع من علم. 


شبه العمد بالعصا والحجر الثقیل ولیس فیها قود.. 


شبه العمد على العاقله.. 


الشح منع ال زكاة وادخار الحرام.. 
شددنا ملکه بأن الوحي كان يأتيه.. 


شرب رجل فسکر فلقی فسکر فلقی في فج یمیل. 


شرق أو غرب ولا تستقبل القبلة. 

لشريك أحق.. 

شعائره دينه.. 

الشعر مزامير الشيطان. 

شكر الطعام أن تسمي إذا أكلت.. 

شكر الطعام أن تقولوا الحمد لله.. 

شكي إلى رسول الله يك الإرغام.. 
الشمس فوق رؤوس الناس يوم القيامة .. 
الشمس فوق رءوس الناس. 

شهدت الجمعة مع أبي بكر الصديق. 


شهدت عثمان وقد أتى بالوليد بن عتبة وقد صلى.. 
شهدت عليًا في الرحبة وجاءه رجل فقال يا أمير المؤمنين.. 
شهدت علياً وجيء بأخي بني عجل تنصر بعد أسلامه.. 


شهدت عليا يصلي الجمعة. 


شهدت عليا يوم العيد معتما قد أرخى عمامته من خلفه. 
شهدت عمر بن الخطاب وعبد الرحمن بن عوف... 


شهدت عمر عند الجمرة.. 


ابن عباس 
مجاهد 


ربيعه 


علي 


علي 


أبو سعيد 
ابن عباس 

ابن عباس 

ابن جبير 

[براهیم 

له 

ابن مسعود 
النخعي 
ار 
النعمان بن أبي 
عياش 

أبو موسى 

أبو موسى 

عبد الله السلمي 
حضين بن المنذر 
أيوب بن النعمان 


عبدالملك بن عمير 
أبو إسحاق السبيعي 


علي بن ربيعة 
عبد الله بن عامر 
بن ربيعة 

مالك بن آبی عامر 
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التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 4 








شهدت كتاب عمر بن عبد العزيز إلى بعض آمرائه في مسلم عمرو بن ميمون ‏ ۳۱۶/۲۱ 


شيء سوی الحق الواجب.. محمد بن علي ۱۳۳/۰ 
الشيخ الكبير الذي لا يستطيع الصيام يفطر ويطعم نصف ابن عباس ۰۳" 
الصائم في السفر كالمفطر في الحضر عبد الرحمن بن ۳۲۱/۱۳ 
عوف 

صاحب الدابة ضامن لما أصابت الدابة.. الشعبي eV‏ 
صام آبي الدهر وما مات إلا وهو صائم. هشام بن عروة ١‏ ۲۱۳/۲ 
صبحني ابن صیاد إلى مكة.. آبو سعید الخدري 0۹۱/۲۸ 
الصبر من الإيمان بمنزلة الرأس من الجسد. علي 24 
صبغ في العلم صبغة ثم أخرج منه (في أبي موسى). علي 44/۲ 

صحبت ابن عباس حتی مات.. . آبو صالح ۳۳۹۵ 
الصداق ما تراضی به الزوجان.. علي 1:۰ 
صدق أبوك وصدقت أبو بكر AEA‏ 
صدق أبوك وصدقت.. أبو بكر AEA‏ 
صدق الحديث وأداء الأمانة وترك ما لا يعينني.. لقمان الحكيم AYA‏ 
الصدقات کلها.. عطاء ۳۹/۰ 
صدقة الفطر لرمضان كسجدتي السهو للصلاة لجبر وکیع بن الجراح ‏ 1۲/۱۰ 
صدقت. عمر ۲۳/۱ 
صعد موسى وهارون الجبل فمات هارون.. علي 1/4 
صعد موسى وهارون الجبل فمات هارون.. عليُ ۹/۸ 
صعد موسی وهارون الجبل فمات هارون.. علي 7/14 
الصعيد هو: التراب. ابن عباس ۱۹/۵ 

صل في السفينة قائمًا. الشعبي » الحسن» ‏ ۳۷۰/۵ 

وابن سيرين 

صل ما شئت فان الصلاه.. عمرو بن عبسة ۳۷/۹ 
صلاة الخوف ركعة للمأموم وائنتان للامام. جابر بن عبد الله ۱۷/۸ 


صلاة الخوف ركعة. جابر بن عبد الله ١5/8‏ 
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صلاة الليل فرض على كل مسلم. الحسن» محمد ١50/58‏ 
بن سيرين 
الصلاة على الخمرة سنة. سعيد بن المسیب ۳۷۱/۵۰ 
الصلاة على الطنفسة محدث.. سعيد بن المسیب» 0/5٠/م‏ 
ابن سيرين 
الصلاة فرضت في الحضر أربعًا.. اين عباس ۱۳۹/۵ 
صلاة في المسجد الحرام خير. عمر ۹ Y1‏ 
الصلاة لأهل مكة أفضل والطواف للغرباء أفضل. ابن عباس 1۱ 
الصلاة للغرباء آفضل. آنس 1۱ 
الصلاة والامام على المنبر معصية. عقبة بن عامر ۰۱۳/۸۷ 
صلاتك في مخدعك أفضل. ابن مسعود ۳/۷ 
صلة الرحم وحسن الخلق وبر القرابة تعمر الدیار.. داود بن عیسی ۰ ۰ ۱۰۵/۱6 
صلت في درع واحد فضلاً.. ميمونة ۳۳۷/۵ 
صلت في درع وخمار. ميمونة ۳۳۷/۵ 
صلی آبو موسی في الخوف رکعة... الحسن ۱3/۸ 
صلی الزبير صلاة خفيفة.. 9۷/۹ 
صلی بمن معه صلاة الجمعة بكل طائفة رکعة.. أبو هريرة ۱3/۸ 
صلى بنا عبد الله الجمعة ضحى. عبد الله بن سلمة ‏ 1۵۰۱/۷ 
صلى بنا عمر صلاة الفجر فقرأ سورة يوسف.. عبيد بن عمير ۱۷ 
صلى بنا معاوية الجمعة ضحى. سويد بن سعيد ‏ 10۰/۷ 
صلی صهیب على عمر في المسجد.. ابن عمر ۱/۰ 
صلي على أبي بكر وعمر في المسجد.. المطلب بن عبد ۱۰/۱۰ 
الله بن حنطب 
صليت إلى جنب ابن عمر يزيد الفقير 2١‏ 
صليت خلف أبو موسى الأشعري في رمضان فقام.. قيس بن عباد 00 
صلیت خلف علي.. آنس ۲۹۰/۷ 
صليت مع ابن عمر الجمعة فلما سلم قام. عطاء 11/۷ 
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صليت مع أبي بكر وعمر وعثمان.. أنس ۱/۷ 
صلیت مع أبي هريرة فوق المسجد بصلاة الامام.. اج مرن ۳/۰ 
التوأمة 
صليت مع أنس بن مالك على جنازة.. عمران بن حدير ‏ ۲۱/۱۰ 
صليت مع عمر على زينب بنت جحش أم المؤمنين.. عبدالرحمن بن ۲۹۱/۱۰ 
أبزى 
الصواف تُنحر قيامًا .. طاووس» مجاهد ‏ ۸۳/۱۲ 
الصواف على أربعة» والصوافن على ثلاثة إبراهيم» مجاهد ‏ ۸۳/۱۲ 
الصوف في أدناب الخيل. مجاهد بن جبير  ١١/5١‏ 
الصوم أفضل (للمساض). عثمان بن ابي ۳۳۳ 
العاص 
الصوم أفضل (للمسافر). آنس بن مالك ۳۳۳ 
الصوم أفضل (للمسافر). عبد الله بن عمر ‏ ۳۲۰/۱۳ 
الصوم أفضل (للمساض). عبد الله بن عباس 8070/١‏ 
الصوم أفضل (للمسافر). سعيد بن المسیب ۳۲۰/۱۳ 
الصوم أفضل (للمسافی). الشعبي ۳۱۳۳ 
صيد البحر لا تأكل منه طافيا.. ابن عباس 0/1 
صيد فکلوه.. ابن مسعود ۶:۳۹ 
ضب آحب اي من دجامة عمر بن الخطاب ۵۳۹/۲۲ 
(ضحكت» يعني : حاضت قتادة ۱/۵ 
ضحوا بثني فصاعدًا.. علي ْ1 0000 
ضربت بالماء سبعين مرة.. ابن عباس ۱۹/1 
طريق الحق على الله. مجاهد 000001 
طریق مظلم فلا تسلکه. علي ۱۸/۳۰ 
طعامه قيته إلا ما فذرت منها.. ابن عباس ۳۹/۹ 
طعامه ما روع لأنه ينبت.. ابن عباس ۳۸۹۰ 


طعامه ما لفظه فألقاه میتا.. ابن عباس ۸4/۲7 
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الطلاق بعد النكاح. عبد الله بن عباس ۲۵۹/۲۵ 
الطلاق على أربعة وجوه وجهان حلال. عبد الله بن عباس ۱۷۷/۲۵ 
طلق عبد الرحمن بن عوف ابنة الأصبغ. الزبير ۳۱۱۳/۵۰ 
الطواف صلاة. ابن عباس 1 
طولها ستمائة ذراع وستون ذراعًا.. يعني سفينة نوح عليه ابن عباس ۲47/14 
ظهرت آنا وابن عتيك وقعد أصحابنا ابن نيس 1/1۸ 
العاقل لايدعه ما ستر الله عليه من عيوبه. يحيى بن معاذ ۱۰۱۹ 
العاكف من كان أهل مكة والبادي من كان بغيرها. الحسن وعطاء 11 
العالم من خاف الله. مجاهد والشعبي  ۳۲٤/۳‏ 
عامل رسول الله # آهل خیبر على شطر ما یخرج منها. ابن عمر ۱۳۸۳/۰ 
عباد الله إن الله قد بنى بيئًا وأمر بحجه فحجوه .. 10 
عجبًا للمسلمين تركوا الاعتكاف.. الزهري 8/1 
عجبت لمن لاحن الناس عمر بن عبد العزيز ۱۰۷/۱۸ 
عجبت لمن لاحن الناس لا يعرف جوامع الكلم.. عمر بن عبد العزيز ‏ ۱1/۳۳ ۱۵ 
عجبت لمن لاحن الناس.. عمر بن عبد العزيز 0۱۰/۳۲ 
عجلوا الظهر والعصر. ابن مسعود 201 
عجلوا بكنى أولادكم لا تسرع إليهم ألقاب السوء.. عمر بن الخطاب ‏ ۱۲۰/۲۸ 
عدو الله إبليس عرض نفسه على دواب الأرض.. ابن عباس r14‏ 
عذاب القبر يلتئم على صاحبه فلا يزال يعذب حتى يبعث. ابن عباس ۸/۲ 
العرايا أن يهب الرجل النخلات فيشق عليه أن يقوم عليها ابن اسحاق 7/1٤‏ 
العرب تقول للناقة إذا آرادت: العربة ابن عباس Yor‏ 
عرضت على آدم ذريته فرآى فضل بعضهم على بعض.. الحسن وقتادة ۲0۱/۲٦‏ 
عرفت عمر لو رأى شیثا من ذلك لرجم فيه. عبد الله بن عمر ‏ ۲۲۵/۲۵ 
العرية أن يشتري الرجل ثمر النخلات لطعام أهله رطبًا يحيى بن سعيد ‏ ۰ 471/١5‏ 
العزل الوأد الخفي. على 00 


العزی: النجم التي مع السماك. أبو عمرو ۳۹۹/۳ 
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عصیت ربك وفارقت امرأتك. 

عق عن الغلام والجارية بشاة شاة.. 

العقد خمسة.. 

عقدة الطلاق وعقدة البيع وعقدة الحلف. 
علاك السلام «تقال لأهل الکتاب) 


علقمة أفضل من الأسود لأنه شهد صفین وخضب سیفه بها.. 


علموا على آذناب خیلهم.. 

علي أقضانا وأبي أقرؤنا. 

على الغلام شاتان وعلى الجارية شاة.. 
على الكاسر أجر الجابر.. 

على أهل الأرض التي يقاتل عليها 
عليك بالجماعة.. 


عليك بسوق الدنيا.. (لمن أراد أن يبيع في المسجد ويشتري 


عليك مسي 3 فمشيت. 


عليكم بالقرآن فتعلموه.. 

عليه أغلظ الكفارات كالظهار. 
عليه أغلظ الكفارات كالظهار. 
عليه أغلظ الكفارات» عتق رقبه. 
عليه بكل آية يمين. 

عليه عتق رقبة أو هدي بدنة. 

العمرة الطواف 

العمرة الطواف. 

عمرة المحرم تامة (أي عمرة التنعيم) 


عمر بن الخطاب 
ابن عمر 

عبد الله بن عبيدة 
جابر بن عبد الله 
ابن طاوس 
إبراهيم النخعي 
ا 


عائشة 
شریح 

الحسن بن علي 
أبو مسعود 

أبو بكر الصديق 
عطاء بن يسار 
عبد الله بن أبي 


عبد الله بن عمرو 
ابن عباس 

عبد الله بن عباس 
عبد الله بن مسعود 


الحسن البصري 


ابن عباس 
ابن عباس 


1۸ 


۱:۰ 
۳۷/۸/۳۹ 
۱:2۵ 
4/۰ 

o1۸ 
۳۱۳۳۲ 

۳۰/۳۱ 
12۱9۱۰ 
۳۱۷۰۳۹ 
۳۱ 
۱۷:۸۸ 
۳۳۹/۳۲ 

۲/۶ 

0۷۰/0 


۲۱۹/۳۰ 


۱۳/۲ 
۳۷/۸/۳۰ 
1۳۳/۱۸ 
"06 
۱۹۳۳۰ 
VT 
۲9۰۹۳۰ 
۱۰۲ 
۳۱ 


۱۳۸/۱۲ 
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العمرة على قدر النفقة 

العمل أملك بالناس من الرأي إنما يجازي الله تعالی الناس 
عن زياد وکان واليًا لعلي وعمر. 

عن عمر أنه کتب إلى عمرو بن العاص يسأله عن البحر.. 
عن قهر وذلة.. 

عنى الله بالناس هنا: أهل القبلة .. 

العينان تزنيان بالنظر. 

غزوت مع النبي تسع عشرة غزوة... 

غزوت مع رسول الله 4 يوم بدر.. 

غزوت مع رسول الله .. 

غسل الميت وتر» وتجميره وتر. 

غسلنا ابنة رسول الله كَل.. 

غطى ابن عمر وكشف غيره. 

الغلام شاتان وعن الجارية شاة.. 

الغناء باطل والباطل في النار.. 

الغناء ينبت النفاق في القلب 

الغنيمة لمن شهد الوقعة. 

الغيضة من الشجر الملتف. 

فإذا أحرم رجل بالصلاة.. 

فإذا حدئتکم فيما بيني وبینکم فان الحرب خدعة... 
فأمرني على أن أطوف في المنازل من منى ببراءة. 


فإن الله أنزله فى كتاب وسنة نبيه وأباحه للناس غير أهل مكه 


فإن الله للمكرهات بعد إكراههن عفو... 


فإن كنت لابد صانعًا فعليك بهذه الشجر وكل شىء ليس فيه 


فإن نقيقهن تسبيح.. 


عائشة 


الحسن البصري 


عمر بن الخطاب 
قتادة 

بن عباس 

عبد الله بن مسعود 
جابر بن عبد الله 
المقداد 

البراء 


أبو هريرة 

ابن عباس 
مجاهد 

عبدة بن أبي لبابة 
ابن عباس 

عبد الله بن عمرو 


1۹ 


۱۳۸/۲ 
9۳/۳۱ 
۳/۳۵ 
۹9/۱ 
۸( 
10/۱۲ 
۱9/۳۰ 
۳/۲ 
۰:۲۷ 
۱۳/۱ 
۹/4 
۲14/٤‏ 
71/4 
۳۱۷۳۹ 
۹ 1۱ 
ل 
م 
20 
۰۸۳/۹ 
۱ه 
111 
۷۰/1۱ 
شو 
2/1 
۳۱۸/۸ 


۳۹۹/۹ 


ا 


فتخرج نفسه إذا نام فإذا أخذت إلى فوق فرأت رؤيا رجعت 
فداك آبي وأمي» رتل قر آنه.. 

فرائض البقر مثل فرائض الابل غير أنه لا آسنان فیها.. 
الفرار من الطاعون کالفرار من الزحف.. 

فرضت الصلاة رکعتین. 

فرضت الصلاة رکعتین.. 

فرع من أربعة الخلق والخُلق والرزق والأجل. 

فرق الله تنزیله» بين آوله وآخره عشرون.. 

فشققت منها أربعة أخمر لفاطمة بنت أسد. 

فطلعت الشمس حتى وقعت على الجبال.. 

فقد کذب 

فقدنا ابن صياد یوم الحرة.. 

فقلت لابن عمر آهللت فینا إهلالاً مختلمًا.. 

فكاك کل أسير من أسرى المسلمین من بيت المال 
فکره أن یشرکنا في الوضوء آحد 

فلما بناه (أي البیت) إبراهيم عليه السلام فانهدم فبنته العمالقة 
فلما كان الاسلام آمر الناس أن یعتمروا في آشهر الحج. 
فلما مات عبدوه احاطوا بقبره وجعلوا موضع الذي كان 
فليأتنا بالغداة نقسم ماله. 

فما استیسر من الهدي: شاة 

فمن لم يدرك بيعة رسول الله و ثم استلم الحجر. 

فهلا اجتنبت النساء والطیب. 

فواله ما هو إلا أن رأيت أن شرح الله صدر آبي بکر.. . 
في الأصبع الزائدة ثلث دية الأصبع.. 

في الإنجيل مكتوب المستكبر على أخيه بالدين.. 

في التوارة أن الفتى إذا تعلم القرآن... 


بن عياس 


بن عباس 


عمر بن الخطاب 
زيد بن ثابت 
خالد الربعي 
كعب الأحبار 


“و 


0200 
١60/7: 
4/1۹ 
1/84 
14/0 
۳۱:۷ 
۳۸۷۸ 
۳/۲ 
۳۷۲۱ 
12۳۹/۱۸ 
۳۱9۰۳۰ 

1۳/۰ 
9:۱ 
214 

211 
44/1۱ 
1/1۱ 
AYY 
4/10 

۲۰/۱۲ 
o1۱ 
115 
۳۱۹/۰ 
4/۳۱ 
۳ ۲۸ 
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فى الدنیا. 
۳ 
في الساق تکسر خمسون دينارًاء. 
في العسر والیسر.. 
في العنبر الخمس.. 


في الكتب المنزلة أن حران لا يقدر عليها الدجال.. 


في ثلاث قبضات زبيب مهر.. 

في غزوة تبوك أمروا بالخروج.. 

في كل خمس شاة إلى أن تبلغ ثلاثين.. 

في كل خمس من البقر شاة کالابل في عشرين أربع.. 
في هذا عقوبة من الله ومن السلطان (قالها في التي تعتق 
فمن مساق إلى ام اه رجلا حرا 


فيمن لا يستطيع الخروج إلى الجبان لضعف: يصلي أربعا. 


فينجيك من سوء الظن أن لا تتكلم به... 

فيه يدفن عيسى بن مریم وَل 

فيها قلوصان.. 

فيهم نزلت (رجال لا تلهيهم تجارة ولا بيع..).. 

قاتلت خمسة.. 

قال أنس لم تصل يومئذ الغداة حتى انتصف النهار. 

قال داود لسليمان: إن الله ذكر الشكر.. 

قال عبد المطلب إني لنائم في الحجر إذا أتاني آت فقال 
قال في الرجل يعتق جاريته فيتزوجها: كالراكب بدنته.. 


قال في تفسیر قوله تعالی: (وَإِنْ حفثم آلا نف یط وا في یی 
قال في قوله تعالی: (إلا مَا ظَهَرَ مها الوجه وباطن الکف. 


بن عباس 
أبو بردة 


زيد بن ثابت.. - 


معاذ 


ابن عباس وابن 


بن عباس 
ابن عباس 


۷۱ 


to 
00/۱۰ 
۳ ۱ 
V/V 
9۹:۱۰ 
۰9۹۳۱۹ 
04/۳۱ 


۲1/6 


۶2۸۲ 
V/V 
4/٠ 
24/1۰ 
۲۳۳/۶ 
۷۵۷۱ 
۷/۸ 
0/۸ 
۱۹۷/۰ 
۳۱ 
۸/۱6 
۳۷۹/۳۲ 
۳۵/۸ 
089 
11 
۲۱۳۱۷: 
۱/۲ 
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7 سے رنه لش تین مس مت 





هذا الحدیت مما آنفردبهالبخاري عن مسلم» واخرجه ایشا 
أصحاب السنن الأريعة. 

قال لترمذي عقب إخراجه: وفي الباب عن عمر (ق) وجابر (م) 
رأبي رافع وابن العالية'". فلت : وأبي (ق) بن کمب وحدیث 








وبري 
ابن عباس أحسن شيء في الباب. 
قُلْتُ: لا جرم أقتصر عليه البخاري. 
كَالَ: وروئ رشدين بن سعد وغيره هلذا الحديث عن الضحاك بن 
شرحبیل» عن زيد بن أسلمء عن آبیه. عن عمر مرفوعًا به» ولیس بشيء. 
والصحيح ما روى ابن عجلان وهشام بن سعد وسفيان الثوري وعبد 
العزيز بن محمد» عن زيدء عن عطاء؛ عن ابن عباس» ورواه عن سفيان 
جماعات غير شيخ البخاري منهم وكيع. 





1 «ستن أبي داوده (۱۳۸) «سئن الترمذي» (47): «سئن النسائي» ۰۲/۱ «سئن 
ابن ماجه» .)41١(‏ وقال أبو عيسئ: حديث ابن عباس أحسن شيء في هلا اباب 
واصح. وقال الالباني في «صحيح أبي داود؛ (۱۲۷): صحیح عل شرط البخاري. 

(0) ورد بهامش (س) تعليق نصه: من خط المصتف في الهامش: أخرج حديث أي 
رافع الدارقطني» وحديث ابن العالية - واسمه سبرة أبو القاسم البغوي. 


التوضيحٌ لشرج الجامع الصحيح 


قال في قوله تعالى (وَأَلرَّمَهعْ كَلِمَةَ التقُوَى) قال لا إله إلا الله 


قال لعقبة بن عامر: اعرض على سورة كذا.. 

قال: إبليس أنا جمرة فى جوف ابن آدم.. 

قالت اليهود لعنهم الله: إن الله عز وجل تزوج إلى الجن... 
قالت قريش لليهود أعطونا شيئًا نسأل عنه هذا الرجل. 
قبر النبي 5 أمامها إلى القبلة. 

قبر النبى هكذا وأبو بكر خلفه.. 

قبض ورأسه في حجر علي رضي الله عنه. 

قبل أبو عبيدة يد عمر بن الخطاب حين قدم من سفر. 
قبل السلام.. 

قتل النضر بن كنانة بن خزيمة أخاه. 


قتل خالد بن المهاجر رجلا ذميا في زمن معاوية فلم يقتله به 


قتل رجل من الأنصار -وهو سكران- رجلا من بني النجار 
قتلت الصيد وأنت محرم ثم تغمض الفتوى.. 

قتلني الكلب. 

قد اختلفتم وأنتم أهل بدر الأخيار. 

قد اصل الله ما أهل به لغير الله لأنه قد علم أنهم سيقولون 

قد بكى على آبیه. وبکی أبو وائل. 

قد بينت لكم السنن. 

قد رضيت لكم أحد صاحبي هذين يعني: عمر وأبا عبيدة.. 
قد رضيت لكم أحد هذين 

قل رفعوها قطعها الله.. 

قد زوجتكهاء جمع الله ألفتكما.. 

قد صنعت اليوم صنعًا عظيمًا عند أهل الأرض.. 


مجاهد 

عمر بن الخطاب 
معاوية بن قرة 
قتادة 

ابن عباس 


نافع بن أبي نعيم 
محمد بن المنکدر 


علي بن حسين 


مسروق 


أبو عبيدة 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


قد وجدنا بیان صدقة العسل بأرض الطائف فخذ منه العشر.. 


قدر ما يصلي الرجل آربع رکعات يقرأ في.. 

القدرية نصاری هذه الأمة ومجوسها.. 

قدم ابن عمر عند صلاة الصبح فطاف ولم یصل الا بعدما 
قدم الضحاك بن سفیان من بني أبي بکر.. 

قدم أنس المدينة وعمر بن العزیز وال علیها فأرسلني عمر 


قدمت امرأة أعجمية فخرجت مع الناس ولم تهل إلا آنها 
قرأ القرآن على رسول الله خمسة رجال.. 
قرأ سورة مریم فلما آتی إلى قوله :(خووا شجْذا وَبكئا*» 


قرأ عمر بن عبد العزیز في الصلاة.. ۱ 
قرأ عمر: إن داب رََكَ لَوَاقِعٌ) فربا ربوة عِيدَ منها.. 
قرأت في مسألة داود عليه السلام 

القرآن أكرم من أن تنزف عنه عقول الرجال... 
القريب (أي الجار). 

قريش بعضهم لبعض کف إلا الحاكه.. 
القسامة توجب العقل ولا تشترط الدم.. 
القسامة يستحق فيها الدية ولا يقاد فيها.. 
القسم اليمين. 

القسم يمين وإن لم يرد به اليمين. 

القسم يمين وإن لم يرد به اليمين. 

قصار النخل المتدانية عذوقها بالأرض 
القضاء القيم. 

القضاة ثلاثة. 


عبد الرحمن بن 
عرف 

عمر بن عبد العزيز 
ابن الزبير 

أبو هريرة 


عائشة 
عبد الله بن محمد 
بن عفيل 

إبراهيم بن نافع 
أبو العالية 

عبد الرحمن بن 
أبي ليلى 

مالك 

الخ 

أبو الجلد 

عائشة 

ابن عباس 

بن عباس 

معاوية وابن عباس 
إبراهيم 

مجاهد 

عبد ألله بن عباس 
عبد الله بن عمر 
ابن عباس 

بن عباس 


على 
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000/٠ 
مه‎ 
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۱۳/۳۸ 


10/1۱ 
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9/۹ 
۱۷۳ 

1/7 
۱۷/۱/۲ 
۳۲۳/۳۸ 
۱۰۵ 
2۰۰*٩۱ 
4/۱ 
۳۱9۵9۳۰ 
۱۹:۳۰ 
۱۹:۳۰ 
۳۱۲ 
2۱۳۲ 


۳۰/۳۰ 


ص 


الوح حرج الماع الدع 


قضى النبي ب بالشفعة في كل شيء.. 
قضى النبي ب في كل شيء.. 
قضى رسول الله ل بما في قتيل خيبر (أي في القسامة). 


قضى عمر في الإبهام بثلاث عشرة والتي تليها ثنتي عشرة... 


القطع في ربع دينار فصاعدًا.. 

قلت لابن المسيب أعجب من القسامة يأتي الرجل.. 
قلت لابن عمر: إن أمراءنا.. 

قلت لابن عمر: من أول من سماها.. 

قلت لابن مبارك: أرأيت رجلاً قتل رجلاً فوقع أني أفضل 
قلت لزيد بن أرقم: ما أول غزوة.. 

قلت لعثمان: ما حملكم على أن عمدتم إلى براءة.. 

قلت لعطاء هل رأيت أحدًا من الصحابة إذا استلموا قبلوا 
قلت لعطاء: أبلغك أن يؤمر.. 

قلت لعطاء: أكان ابن الزبير یمن على إثر... 


قلت لعلي: من أول الناس دخولا الجنة بعد رسول الله يل 


قلت لعمرو: إن أبا الزبير حدثنا.. 

قلت: كيف فعل الناس بالصلاة خلف المصريين. 
قمنا معه ليلة ثلاث وعشرين وخمس وعشرين.. 
القنوت في الفجر بدعة. 

القود بالقسامة جور.. 

قول العبد الذليل للسيد الفظ الغليظ. 

قول العبد سبحان الله والله أكبر والحمد لله. 

قوله (فناداها من تحتها» هو جبريل.. 

قوم ضل سعيهم وعموا عن الحق بغوا علينا فقاتلناهم. 
قوموا إلى ناركم.. 

القيء حرام.. 


يونس بن يوسف 
أبو نضرة 

ميمون بن مهران 
حفص بن حميد 
أبو إسحاق 
ابن عباس 

ابن جريج 

ابن جریج 

ابن جريج 
سفيان 


سالم 


إبراهيم 
ابن المسيب 


بن عباس 


أبو بكر 
قتادة 


۷ 


۱۳/۵ 
۱۳/۵ 
2۱ 
۱۳۷۱۸ 
۷۸/۳۱ 
۶ ۱ 
01 
۳۱۳۹/۹ 
00/۹ 
۱۳/۱ 
ا‎ 
۱۳-۱ 
۳۱۳۳ 
۱۳۳/۷ 
YA ۰ 
25 
65 
081/1 
۳:۸ 
1/۳۱ 
YTVIYA 
۳۰ 
0/4 
2/8١ 
۱۳/۹ 


2/٠ 





فهرس آثار كتاب التوضيح 1 
قيسوا من نحو العراق لنحو قرن. عمر ۱۳۷/۱ 
قيل لعبد الرحمن بن آبي بكر: أي شيء أطول إمتاعًا؟ قال: 7/4 
قيمة النواة خمسة دراهم.. آنس بن مالك T/6‏ 
قيمته خمسة دراهم. ابن عمر 34/1 
كائئًا ما كان من مرضه فادهن أو اكتحل أو تداوى.. مجاهد هدك 
کاتبوهم فکانبه. عمر بن الخطاب ۲/۱۰ 
كاد خوف النار يحول بيني وبين أن أسأل الله الجنة.. مطرف 049 
الكالح الذي بدت آسنانه.. ابن مسعود YY‏ 
كالراكب بدنته (قالها في الرجل يعتق الجارية ثم يتزوجها). ابن عمر rrr/o‏ 
كان إبراهيم يأمر بطرد المعترفین.. الأعمش ۱۹۸/۳۱ 
كان إبليس من أشرف الملائكة وأكرمهم قبيلة.. ابن عباس ۱۹۳/۹ 
كان ابن الزبیر قد هم أن یمنع الأخوات.. الأسود 9۱۸/۳۰ 
كان ابن الزبير يمسح الأركان كلها.. محمد بن کعب 884/١١‏ 
كان ابن سیرین يكره إذا دخل العشر.. سلیمان بن 1/1 

طرخان 

كان ابن سیرین یکون عند العضية: ابن عون 2 
كان ابن عباس يصليها يومًا. عکرمة ۱۹۱/۹ 
كان ابن عباس يقرأ في مصحف آبي. عكرمة oro‏ 
كان ابن عمر إذا أراد أن يسار رجلاً -وكانوا ثلاثة- دعا ابن عمر ١4‏ 
كان ابن عمر إذا استوت به راحلته آحرم. نافع ۱۹۱ 
كان ابن عمر لا يأكل ما صابته البندقة والحجر.. نافع ۳۳۹/۳۹ 
كان ابن عمر لا يرى بأسًا أن يمشي في نعل واحدة. نافع ۳/۳۸ 
كان ابن عمر لا يصليهاء فإذا. عبد الله بن دينار  ١97/4‏ 
كان ابن عمر لا يضحي عما في البطن.. نافع 500/5 
كان ابن عمر يأمر بشيء من زعفران. نافع ۳:۲۸ 
كان ابن عمر یخرج إلى المصلی یوم العید ولا يطعم شيئًا. ۷/۸ 


نافع 





الوحت درخ ام و 


كان ابن عمر يصلي باللیل مثنی مثنی ويصلي بالنهار آربعا. 
كان ابن عمر يضم يديه.. 

كان ابن عمر يكره شم الريحان للمحرم. 

كان ابن عمر يلبس في العيدين أحسن الثياب. 

كان ابن عوف وأبي بن كعب يصليان. 

كان أبو المليح عاملاً على الأيلة. 

كان أبو بكر الصديق يخرج إلينا وكأن لحيته ضرام العرفج من 
كان أبو سلمة يماري ابن عباس فحرم من ذلك علمًا كثيرًا.. 
كان أبو مجلز وعكرمة وسعيد بن جبير وعطاء بن السائب لا 
كان أبو موسى يصلي بناء فلو قلت إني لم أسمع صوت.. 
كان أبو هريرة يلبس الممشق. 

كان أبى يرانا نأكله ولا ينهانا.. 


كان أحدنا يمر في المسجد وهو جنب. 

كان إدريس عبدًا تقيّا يرفع له من العمل الصالح.. 

كان إذا أراد أن ينحر هديه عقلها .. 

كان إذا انتهى إلى جنازة قد صلي عليها دعا.. 

كان إذا انصرف من الجمعة أقام على باب المسجد يجرون 
كان إذا جاءنا السائل يقول يا فلانة عطي السائل سكرًا فإن.. 
كان إذا حنث من غير أن يؤكد اليمين. 

كان إذا رمى الجمار مشى إليها ذاهبًا وراجعًا .. 

كان إذا صلى -أي: سليمان عليه السلام- رأى شجرة.. 

كان إذا صلى على رسول الله يقول: اللهم اجعل صلواتك 


ابن عون 
قيس بن أبي حازم 
الزهري 


أبو بردة 


ابن سيرين 
زينب بنت أبي 


جابر 

كعب الأحبار 
أسامة بن زيد 
أم ولد ربيع 
نافع 

بن عباس 


الحسن بن علي 
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۳/۰ 
۱۹/۳۸ 
1:۳۰ 
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۱۳/۲ 
08 


۱۹۷/۲ 


كان أزواج النبي يض يتهادين الجراد على الأطباق.. 

كان أزواج رسول الله ب يأخذن من شعورهن حتى يدعنه 
كان إسلام عمر فتخا؛ وهجرته نصرّاء.. 

كان اسمه عزازيل» وكان من أشد الملائكة اجتهادًا.. 

كان أصحاب رسول الله يك إذا لبس أحدهم ثوبًا جديدًا. 
كان أصحاب رسول الله كي لا يبلغون الروحاء حتى تبح 
كان أصحاب رسول الله يع يحتبون في.. 

كان أصحاب رسول الله يع يدخلون أيديهم. 

كان أصحاب رسول الله بل يرفعون أصواتهم بالتلبية حتى تبح 
كان أصحاب رسول الله مج یسجدون.. 

كان أصحاب رسول الله يدخلون المسجد ثم يخرجون ولا 
كان أصحاب رسول الله يكرهون الجمع بين القرابة.. 


كان أصحاب محمد ج يمشون. 

كان أصحاب محمد يتوكئون على.. 

كان آصف كاتب سليمان.. 

كان أعرابي يجهر فيقول التحيات لله والصلوات والطيبات.. 
كان أقوام يدعون إلى الحلال فلا يقبلونه.. 

كان الأسود إذا كان في الجنازة نساء. 

كان الأسود يحرم من بيته. 

كان الأنصار إذا أهلوا بعمرة لم يحل بينهم وبين السماء شيء 
كان البيت غثاء على الماء قبل أن تخلق الأرض. 

كان الحسن لا يرى بأسا بما قتل المنجل.. 

كان الحسن وابن سيرين لا يسيران أمامها. 

كان الحسن يكره قليل الحرير وكثيره. 

كان الخلفاء يتوضئون لكل صلاة. 


أبو نضرة 

أبو حازم 

زيد بن أسلم 
الشعبى 

الط ا 
الخ 

زید بن أسلم 


عبد الله بن أبي 


ایو صالح 
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08 
00017 
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۲10/1۲ 
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۱/۳۸ 


۳۸۹/۶ 


درجم برع ان الع 


كان الرجل إذا اعتکف لم یدخل منزله من باب البیت .. 
كان الرجل في الجاهلية إذا تزوج المرأة فمات عنها قبل أن 
كان الرجل في الجاهلية إذا قتل قتيلاً جاء قومه يصالحون 
كان الرجل لا يقتل بالمرأة ولكن يقتل الرجل بالرجل. 
كان الرجل يرث امرأة ذى قرابته فيعضلها حتى تموت.. 
كان الرجل يلقى الخاص من إخوانه. 

كان الشعبي وابن أبي مليكة يخضبان. 

كان الصحابة الذين ليسوا من مكة لم يطوفوا حتى رجعوا من 
كان الصديق إذا سلم كأنه... 

كان الطلاق على عهد رسول الله 4 وأبي بكر.. 

كان الظهار في الجاهلية أشد الطلاق وأحرم الحرام 

كان العضل بمكة: ينكح الرجل المرأة الشريف فلعلها أن لا 
كان القارئ يقرأ بالمئین حتى كنا نعتمد على العصا.. 

كان القاعد يمنح الغازي 

كان الكنز لوځا من ذهب مكتوب فيه.. 

كان اللهو نظرهم إلى وجه دحية. 

كان المجن يقوم في عهد رسول الله ب عشرة دراهم. 

كان المسور يحرم من القادسية. 

كان المشركون إذا أحرم الرجل منهم نقب كوة في ظهر بيته 
كان المشركون لا يأكلون.. 

كان المهاجرون لا يركعون ركعتين.. 

كان الناس ليس لبيوتهم ستر ولا حجاب فأمرهم الله 

كان الناس ليس لبيوتهم ستر ولا حجاب.. 

كان الناس يتحجرون على عُهدهم التي ليست لأحد.. 

كان الناس يجلسون في مساجدهم. 

كان الناس يقومون بثلاث وعشرين ركعة.. 


اين عياس 


أبو سعيد 
قتادة 

عبد الله بن عباس 
الح 

ابن زيد 

السائب بن يزيد 
ابن عمر 

أبوذر 

عبد الله بن سلام 
ابن عباس 
ابراهیم النخعي 
مجاهد 

ابراهیم 

سعید بن المسیب 
ابن عباس 

عبد الله بن عباس 
ابن عمر 

عامر 

يزيد بن رومان 
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۳ ممه 


كان الناس یکتبون: من فلان بن فلان إلى فلان بن فلان. 
كان النداء الذي ذکره الله في الق رآن. 

كان النعمان يصلي بنا الجمعة. 

كان الوضوء فرضا ثم نسخ بالتخفیف. 

كان إمامنا يصلي بنا في السفينة قائمًا.. 

كان أمهات المؤمنين يتهادين الجراد.. 

كان أمية بن خلف لي صديقًا بمكة. 


كان أنس يصلي في الشق.. 

كان أنس يعق عن ولده بالحزور.. 

كان أنس يمضمض من اللبن ثلاثا 

كان أهل الجاهلية فيهم بغي وطاعة للشيطان.. 


كان أهل الجاهلية لهم الألقاب للرجل منه الاسمان والثلاثة.. 


كان أهل يثرب إذا رجعوا من عيدهم دخلوا البيوت من 
كان إيلاء أهل الجاهلية السنة والسنتين. 

كان بعضهم يؤتى بالسارق فيقول أسرقت.. 

كان بلال يؤذن إذا جلس رسول الله. 

كان بين إدريس وبين نوح ألف سنة... 

كان بين نوح وآدم ثمانمائة سنة.. 

كان تبع أول من كسا البيت كسوة كاملة. 

كان تنورا من حجارة.. 

كان ثلاثون من الصحابة يضمنون الرجل. 

كان ثمن المجن على عهد رسول الله ي عشرة دراهم. 


كان خيار أصحاب رسول الله . 


كان داود يقرأ الزبور بسبعين لحنًا.. 


السائب 


الضحاك 


عبد الله بن عباس 
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التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 


كان دواد يعمل القفاف ويأكل منها.. 

كان ذلك ببحيرة طبرية.. 

كان ذلك يوم بدر. في قوله تعالى (ومن يولهم يومئذ دبره). 
كان ذو الخلصة بيئًا لخثعم. 

كان ربما بلغ بالوضوء إبطه. 

كان رجال يكتبون ويملي عليهم أبي بن كعب في خلافة أبي 
كان رجل من الصحابة يكنى أبا معلق وكان تاجرًا فلقبه لص 
كان رجل من أهل صنعاء يسبق الناس في كل سنة فلما قدم 


كان زيد بن ثابت يشرك الجد مع الإخوة.. 


كان شريح يدفن جنائزه ليلاً. 

كان شيخًا كبيرًا جاء إلى أهله.. 

كان صاحب يوسف رجلا ذا لحية.. 

كان صداقنا عشرة أواق.. 

كان صلى الله عليه وسلم يكره الكراث. 

كان طعام يحيى بن زكريا العشب.. 

كان عبادة یم قوما فخرج يومًا إلى الصبح فأقام المؤذن. 
كان عبد الرحمن بن الأسود يصلي بنا في رمضان أربعين 
كان عبد الله بن عمرو يذكر الله في المرحاض.. 

كان عبد الله يصلي قبل الجمعة آربعا.. 

كان عثمان ينهى عن المتعة وكان علي يأمر بها. 

كان عروة بحرًا لا تكدره الدلاء أو بحرًا لا ينزف. 

كان عروة بن الزبير يستلم الأركان كلها يختتم بها ويلزمه 
كان علقمة إذا خرج حاجًا أحرم من النجف. 


أبو الزاهرية 
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فهرس آثار كناب التوضیح 


كان علي |ذا توضأ حرك خاتمه.. 

كان على الزبير يوم بدر ملاءة صفراء. 

كان على الصفا صنم على صورة رجل.. 

كان علي رضي الله عنه شرك بين الجد والإخوة. 

كان علي يتوضاً بعد الغسل.. 

كان عليه السلام يرى من خلفه.. 

كان عليه السلام يكره ريح الحناء. 

كان عمال ابن الزبير وطلحة بن عبيد الله بن عوف يأخذون 
كان عمر آعلمنا بالله.. ۱ 

كان عمر بن الخطاب إذا نهی الناس عن شيء جمع آهله. 
كان عمر بن الخطاب لا ثبت آية في الصحف حتی يشهد 
كان عمر بن عبد العزیز یجیز طلاق السکران والمجنون. 

كان عمر رضي الله عنه يأكل الجراد.. 


كان عمر لا یکره أن يشتري الرجل صدقته إذا خرجت من يد 


صاحبها إلى غيره.. 
كان عمر وعثمان يصليان المغرب في رمضان ثم يفطران. 


كان عمر يبعث إلهيا في فضول.. 

كان عمر يتروح بين الترويحتين قدر ما يذهب الرجل إلى 
كان عمر يرجم ويجلد وكان علي يرجم ويجلد.. 

كان عمر يهل بإهلال رسول الله ون 

كان عند أم سلمة جلجل من فضه فيه شعرات من شعر 
كان فقهاء المدينة يغالون في شراء الرق وحتى يبلغ ثمنها 
كان في أريحا ألف قرية في كل قرية ألف بستان. 

كان في كتاب أبي بكر وعمر أن في الرجل إذا ... 


عبد الله بن الزبير 
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ي أيضًا علئ أن ابن لهيعة ورشدین بن سعد رویاه عن 
الضحاك أيضًا كما سلف؛ وآن عبد الله بن سنان خالفه فرواه عن زيدء 
: وکلاهما وهم» والصواب: زيدء عن عطاء, 


سس تب الود 





ونبه الدارق 








عن عبد الله بن عمر 
عن ابن عباس. 
وفي «مسند البزارة ما أت هلا إلا من الضحاك» وقد أغفل في سنده 
قصد الصراب"؟. 
ورجاله سلف التعريف بهم. وفقهه سلف أول الوضوء. 
و(سفیان) هو الثوري كما صرح به آبو نیم وغیره» وقد سلف أيضًا. 
واستدل ابن التين بهاذا الحديث علئ عدم إيجاب تخليل اللحية وهو 
لائح؛ لأنه إذا غسل وجهه مرة لا يبق معه من الماء ما يخلل به. قَالَ: 
وفيه رد عل من قَالَ: فرض مغسول الوضوء ثلاث. 








مجهت ميهد دجمو 
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التوضیح لشرح اجامع الصحیح 


كان في کتاب عمرو أن البقر يؤخذ منها كما يؤخذ من 


كان قول موسى في الجدار لنفسه.. 

كان قوم من أهل مكة قد أسلموا وكانوا يخفون الإسلام. 
كان لا يذكر الله إلا وهو طاهر 

كان لا يرى بأسًا أن يقرأ الجنب الآية والآيتين. 

كان لا يرى با بالصلاة في القميص الواحد.. 

كان لا يصلي بعد الفريضة شيئًا. 

كان لا يعيل فريضة. 

كان لا يقل عنقود عنبهم إلا خمسة رجال أو أربعة. 

كان لا يمر بمسلم ولا يهودي ولا نصراني إلا بدأه بالسلام 
كان لداود عليه السلام معزفة يتغنى عليها.. 

كان للحجامين سوق على عهد عمر.. 

كان مجاهد يسكب على ابن عمر الماء ويغسل رجليه. 
كان مخنث يدخل على أزواج رسول الله ب يعدونه من غير 
كان مروان بن الحكم سمى ابنه القاسم.. 

كان مسيئًا في. 

كان من قبلكم يصلون الجمعة. 

كان منا رجل من بني النجار. 

كان موضع البيت على الماء قبل خلق السماوات والأرض. 
كان نجاراء إلى الأدمة ما هو... يعني نوخا عليه السلام.. 


كان نقشه أصدق الله ثم ألحق الخلفاء بعد: محمد رسول الله. 


كان نوح إذا طعم طعامًا أو لبس ثوبًا حمد الله. 

كان هذا في حي من الأنصار كان الرجل إذا توفي وخلف 
كان يؤم الناس بالسور الطوال. 

كان يأخذ الغسل عن أم عطية.. 


محمد بن عبد 
الرحمن 

ابن عباس 

ابن عباس 

ابن عمر 

ابن عباس 
عكرمة 

النعمان بن قيس 
ابن عباس 
مجاهد 

أبو أمامة الباهلي 
عبيد بن عمير 
ربيعة 

مجاهد 

عائشة 

ابن سرين 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


كان یتوضاً بالماء وضوءًا لما تحت زاره. 

کان یحرسه ی داود- كل ليلة أربعة آلاف.. 
كان يحرق الصحف إذا اجتمعت عنده الرسائل.. 
كان یحلق رأسه يوم النحر بالبصرة 

كان يحيى الليل بجميع القرآن في ركعة .. 

كان يختم في ركعة.. 

كان يختمه -أي: القرآن- في ثمان. 

كان يختمه -أي: القرآن- في خمس 

كان يختمه -أي: القرآن- في ست 

كان يرى الاستثناء» وإن كان بعد سنة. 

كان یری من خلفه في الصلاة كما یری بين يديه:. 
كان يسجد في طيلسانه.. 

كان يشتري سوطًا فيعلقه في قُبُته. 

كان يصلي سبحته مكانه. 


كان يصوم حتى نقول: لا يفطر ويفطر حتى نقول: لا يصوم.. 


كان يعجبهم أن يرفع شيئًا حتى يعلم أنه قبر.. 

كان يعطي (أي: علي) كل صاحب فريضة. 

كان يفتي من الصحابة فيما بلغني في زمن. 

كان يفيض يوم النحر .. 

كان يقال إذا كسرت اليد أو الرجل ثم برأت ولم ينقص منها 
كان يقال: إذا بدأ الرجل بالثناء قبل الدعاء استوجب له... 
كان يقال: السحت: الرشوة 

كان يقال: انبسطوا بجنائزكم.. 

كان يقال: من اقتراب الساعة موت الفجأة.. 

كان يقول إذا مات الميت في جواره أول لي كدت والله أن 
كان يقول لأبي موسى: ذكرنا ربنا.. 


عثمان بن عفان 
ي بن كعب 
ا 

الأسود 

بن عباس 
مجاهد 

الخ 

محمد بن عجلان 
نافع 
عائشة 
طاوس 

إبراهيم 

آبو القاسم العذري 
ابن عمر 

إبراهيم 

النخعي 

النخعي 

[براهیم 

الشعبي 

ابن الحنفية 

عمر بن الخطاب 


AY 


۱/۶ 
مك 
6 ۷ - ۲۵ 
۱۳۲ 
۰/۲ 
۱9۹۲ 
۱/۲ 
E‏ ۱/۲ 
۱۹/۲ 
2۳۷/۱۳۰ 
<Y :/۵‏ 
۳۸۸/۵ 
۱/۲ 
۱۷۷/۹ 
و 
۱۹:/۰ 
مغ 
۳۱۳۹/۳۰ 
۱۳۲ 
4/۱ 
۱۷:۳۹ 
۱:۳۲ 
4ه 0.6.١‏ 
۱۸9۹/۰ 
۳۷/۳۳ 


۱۰۸۹/۲ 


التوضيح لشر الجامع الصحيح 


كان يقوم على الأصنام ويلت لهم ذلك (يعني اللات). 
كان یکره السلم في الحيوان نسيئة.. 

كان يكره أن يدهن من مدهن. 

كان يكره أن يقال: مسجد بني فلان.. 

كان يكره أن يقرأ القرآن وهو جنب. 

كان يمر علي على الحارث.. 

كان ينام بينهن حتى يغط. 

كان ينحرها شابًا قیامّاء فلما كبر نحرها باركة .. 

كان ينهى أن يغتسل الرجل والمرأة. 

كانا يكرهان أن يمس الرجل أم امرأته.. 


كانت ابنة علي بن أبي طالب تحت عبد الله بن أبي سفيان.. 
كانت الأرض ماءً فبعث الله ريحًا.. 

كانت الخلفاء يتوضئون في الطست. 

كانت الرسالة قبل أن يلتقمه الحوت.. 

كانت الشياطين تسترق السمع.. 

كانت العرب في الجاهلية يحجون عامين في ذي القعدة.. 
كانت المؤاخاة في المسجد. 

كانت المرأة تطوف بالبيت عريانة. 

كانت المرأة تعد خرقة. 

كانت الملائكة تقاتل الجن فسبي إبليس.. 

كانت الملائكة يومئذٍ على خيل بلق.. 

كانت النضير أشرف من قريظة فكان إذا قتل رجل من قريظة 
كانت الوراثة في أهل يثرب يموت الرجل فيرث ابنه امرأة 
كانت أم سلمة تأمر يوم عرفة بالشمس ترعى لها. 


كانت تنهى النساء أن ينظرن لأنفسهن ليلاً في الحيض. 
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كانت سنة (أي الرمل) 


كانت سوداء مربعة 


كانت ضوال الابل في زمن عمر إبلاً مؤبلة. 


كانت عائشة أعلم الناس بالقرآن وبالحديث وبالطب وبالشعر 


كانت عائشة أعلم الناس» يسألها كبار الصحابة. 

كانت عزوة ذات الرقاع تسمى غزوة الأعاجيب. 

كانت علامة بني نوح وربه قيل له إذا رأيت الماء.. 
كانت قريش تصل الرحم 

كانت كسوة الكعبة على عهد رسول الله.. 

كانت متعة الحج لأصحاب محمد خاصة. 

كانوا إذا اعتكفوا فخرج أحدهم إلى الغائط ثم اغتسل.. 
كانوا بشرا ويئسوا فظنوا أنهم قد كذبوا. 

كانوا على بثر لهم يقال له الرس فنسبوا إليها. 

كانوا في الجاهلية إذا عقوا عن الصبي خضبوا قطنة بدم 
كانوا في الجاهلية يضحون بدماء البدن ما حول البيت .. 
كانوا لا یضمنون النحفة ویضمنون من رد.. 

کانوا لا يقتلون الرجل بالمرأة ولكن الرجل بالرجل.. 
كانوا من سبط لم يصبهم الجلاء. 

كانوا نفرًا أسلموا بمكة منهم الوليد بن الوليد بن المغيرة 
كانوا يأخذون من شجر الحرم.. 

كانوا يبدءون أهل الكتاب 


كانوا يتنقلون بين العشاء والعتمة.. 

كانوا يحبون الركعتين بعد المغرب. 

كانوا يحبون للرجل أول ما يحرم أن يهل من بيته. 
كانوا يخرجونها ويأكلون قبل أن يخرجوا إلى المصلى. 


ابن عباس 
البراء 
ابن شهاب 
عروة 
قبيصة بن ذؤيب 
محمد بن طلحة 


بن عباس 
ليث بن أبي سليم 


بن عباس 

عائشة 

مجاهد 

عائشة 

ابن عباس 

ابن سرين 

بن عباس 
الزهري 

مقاتل 

الضحاك ومجاهد 


ابن مسعود وابو 
الدرداء وفضالة 
بن عبيد 


الحسن 

ميمون بن مهران 
إبراهيم النخعي 

عكرمة وأبو سلمة 


Ao 


۳-۱ 
۱۰۳/۸ 
26 
۲۳۷/۲ 
۲۳۷/۲ 
Yov/۱ 
4 
۲۹/۲۳۰ 
۳2 ۱ 
۱۳۱ 
9:۱۳ 
4/۲ 
Y/Y 
۱۷:۳۹ 
۳/۲ 
5/١ 
۳ ۷۱ 
۳۳/۳۰ 
۳۱۲ 
۳۱۰ 


۲۹/۸ 


۹2/۹ 
۱۷۷/۹ 
14/11۱ 


۰:۸۰ 


التوضيع لشرح الجامع الصحيح 


كانوا يشتركون السبعة في البدنة .. 

كانوا يصلون وراء الأمراء ما كانوا.. 

كانوا يطوفون ويتحدثون. 

كانوا يعضلون أُيَامامُنّ وهن كارهات للعضل حتى يمتن.. 
كانوا يعطون شيئًا سوى الزكاة ثم يسرفوا.. 

كانوا يعظمون الموت بالسكينة. 

كانوا يغطون المساتق والبراسن والطيالسة.. 

كانوا يقولون: إذا اطلع الرجل من المرأة على ما لا يحل له.. 
كانوا يقولون: من حلف على يمين فرأى. 

كانوا يكرهو أن يكتبوا: بسم الله الرحمن الرحيم لفلان بن 
كانوا يكرهون أخذة كأخذة الأسف.. 

كانوا يكرهون السير أمام الجنازة. 

كانوا يكرهون الكلام بعدهاء قاله في الكلام بعد ركعتي 
كانوا يكرهون أن يأكلوان تكاة.. 

كانوا يكرهون أن يحافظوا عليها. 

كانوا يكرهون أن يقولوا: ضرة.. 

كانوا يكرهون زيارة القبور. 

كانوا ينتابون الجمعة من العوالي. 

كأني بالترك قد أتتكم. 

الكباير أربع إلا شراك بالله والقنوط من رحمة الله. 

كبر فنحرها باركة .. 

الكتاب والسنة موحيان بأن من كان قصده.. 

كتب ابن عباس إلى علي رضي الله عنه يسأله. 

كتب إليه أبو قلابة بدعاء الكرب وأمره أن يعلمه ابنه.. 
كتب عمر إلى أهل الكوفة لا تسموا باسم نبي... 

كتب عمر بن عبد العزيز في زياد بن مسلم وكان قد قتل ذميا 


اشن 
النخعی 


عطاء 

بن عباس 

آبو العالية 

آبو قلابة 
إبراهيم 
إبراهيم 
إبراهيم النخعي 
إبراهيم 
إبراهيم 
التخعی 
[براهیم 

ابن سیرین 
إبراهيم النخعي 
عائشة 


ابن سيرين 
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کتب عمر بن عبد العزیز في میراث المرتد آنه... 
کتب يهود يثرب إلى البهود في الافاق الشام وغيرها یذکرون 
کتبت إلى إبراهيم بن ميسرة أسأله عن زكاة العسل.. 
كثر عليه الناس يقولون هذا محمد حتى خرج العواتق من. 
كثرة المنى تحلق العقل وتفسد الدين وتطرد القناعة.. 
كثير طيب يشبع العيال.. 

كره ابن سرين لبس الخاتم فيه ذكر اله. 

كره ابن عمر أن يأخذ منها إلا في حج أو عمرة. 

كره الناس الصلاة خلف المصريين. 

كره أن يداوي المحرم يده بالدسم. 

كره أن يذكر الله على حالين. 

كره أن يغتسل بالنبيذ. 

كره ذبيحة الآبق.. 

كره صيد المجوسي للسمك.. 

الكروبيون سادة الملائكة.. 

كفارته أن يرجع بأجرين وترجعون بواحد. 

كفارته تركه. 

كفر دون كفر وفسق دون فسق وظلم دون ظلم. 
الكفل: الوزر والوثم. 

الكفن من جميع الحال. 

كفى بخشية الله علما.. 

كل القرآن أعلام إلا أربعة.. 

كل امرأة يتزوجها عليها فهي طالق. 

كل حلال في كل ظرف حلال وكل حرام في كل.. 
كل حوالة ترجع إلا أن يقول. 


جرير 

الضحاك 

ابن جريح 

ابن عباس 
يزيد بن معاوية 


عطاء 
سهل بن يوسف 
ابن عمر 

ابن عباس 

أبو العالية 

ابن عمر 


أبو العالية 
مسروق 

عطاء 

الحسن وقتادة 
جابر 

مسروق 

ابن عباس 
الشعبى 


عبد الله بن عباس 
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الود شرع الات المحم 


كل خيل سارت في معصية. في تفسير قوله تعالى (وخيلك) 
كل ذات زوج إتيانها زنا.. 

كل ذلك قد كانوا يفعلون.. 

كل ذنب ختمه الله بنار أو لعنة أو غضب فهو كبيرة. 

كل ريحان في القرآن فهو رزق 

كل شيء شككت فيه من صلاتك.. 

كل شيء في البحر مذبوح ذبح الله لكم.. 

كل شيء في القرآن أو فهو خيار.. 


كل شيء يؤذي فهو صيد.. 

كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه. 
كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه. 
كل ما أصميت ودع ما أنميت.. 
كل ما أكل من كلبك المعلم.. 

كل ما دون الزنا فهو لمم. 

كل وان أكل ثلثيه.. 

كل وان لم يبق إلا بضعه.. 


كل وإني لأظن أحب إليك أن تكفر. 

كل وحشية أصبتها بعصا أو بحجر أو بندقة.. 

كلاهما زان ولو مكثا عشرين سنة. 

كلمات لا يتكلم بهن أحد في مجلسه عند قيامه ... 

كلمة حق أريد بها باطل. 

كلهم شجاع مشى للموت (عندما سئل أي بني الزبير أشجع) 


ابن المسيب 
والزهري 

ابن عباس 

ابن عباس 
قيس بن سكن 
ابن عباس 
عطاء 

ابن عباس 

أبن مسعود 
أبو بكر الصديق 
عطاء ومجاهد 
والضحاك 
طاوس وقتادة 


عكرمة 


ابن عباس 

ابن عمر 

عبد الله بن عباس 
أبو هريرة وسلما 
سعد بن أبي 
وقاص 

عبد الله بن مسعود 
سعيد بن المسيب 
عبد الله بن عمر 


عبد الله بن عمرو 
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کم من تائب يرد یوم القيامة یظن أنه تائب ولیس بتائب.. 
كنا إذا أصبحنا ولیس عندنا طعام قال لنا أبي.. 


كنا إذا فقدنا الرجل في صلاة العشاء والصبح أسأنا به الظن.. 


كنا عند أنس فأذن بالمغرب.. 
كنا عند عائشة رضي الله عنها وعندها كعب الاحبار.. 


كنا في الجاهلية إذا ولد لأحدنا غلام ذبح شاة ولطخ رأس 
كنا في الحمام قبيل الأضحي.. 

كنا في بلاء شديد نعبد الشجر والحجر. 

كنا لا ندعهما في زمان رسول الله . 

كنا لا نعد الصفرة والكدرة بعد الغسل شيئًا. 

كنا نتغدى ونقيل بعد الجمعة. 

كنا نتقيه على عهد رسول الله ب 

كنا نجتنب الفرش قبل العشاء.. 

كنا نجتنب الفرش.. 

كنا نجمع مع عثمان. 

كنا نجمع مع علي إذا زالت الشمس. 

كنا نخمر وجوهنا ونحن محرمات مع أسماء بنت أبي بكر. 
كنا نركعهما. 


كنا نروح مع عمر ما يقرأ الرجل مائة آية.. 
كنا نستمتع بالقبضة.. 

كنا نسمع أن الرجل يتعلق بالرجل يوم القيامة. 
كنا نسمي سورة براءة الفاضحة.. 

ا علي ن 


كنا نصوم عاشوراء ونؤدي زكاة الفطر.. 


ابن عباس 
عقيل 


حمد 


عبد الله بن 
الا 

بريدة 

عمرو بن مسلم 
المغيرة 
أبو أمامة 

أم عطية 

سهل بن سعد 
أنس بن مالك 
أنس 

انس 

سعد الأنصاري 
مروان 

فاطمة بنت المنذر 
عبد الرحمن بن 
عوف 

نصر بن سفیان 
ابن جریج 

أبو هريرة 

ابن عباس 

ابن أبي رزين 
قيس بن عبادة 
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كنا نضحي بالشاة الواحدة.. أبو هريرة » أبو ۰ 1۷۲/۲۰ 
آیوب 
كنا نضع اليدين قبل الركبتين... | 0 سعد 1۸7/۷ 
كنا نطوف فنمسح الركن الفاتحة والخاتمة ولم نکن نطوف ‏ جابر 44 
كنا نعد الذنب الذي لا كفارة له اليمين. عبد الله بن مسعود ۳۲۱/۳۰ 
كنا نغزو معه فكنا نصلي في السفينة قعودًا. جنادة بن أبي أمية ۳۷۰/۰ 
كنا نقتله بالسمن والزیت.. ابن عمر 12۱۳۳۹ 
كنا نقول ورسول الله یل حي . ابن عمر ۱۹۳/۳۰ 
كنا نکری الأرض بالثلث والربع. رافع ۱۹/۱۵ 
كنا يوم بدر نتعاقب ثلاثة على بعير. عبد الله بن مسعود ۲۲/۲۱ 
كنت آتي باب الرجل من الأنصار فأجلس ثم أنصرف.. ابن عباس 14/۱ 
كنت أختلف إلى ابن مسعود السنة.. قيس بن عباد ۱۹/۹ 
كنت آدخل بیوت النبي تا الحسن ۱۰/۳۹ 
كنت آری عمر إذا رأى على الرجل الثوب المعصفر. ۲۹/۳۸ 
كنت أزارع بالثلث والربع. غيد الرجمن بن ۳2/۵ 
الاسود 
كنت آسمع الأئمة ابن الزبیر ومن بعده.. عطاء ۱۳/۷ 
كنت آشهد ابن عباس عند الفطر في رمضان فکان یوضع له آبو رجاء ۳۹۸۹/۳ 
طعامه. 
كنت أصلي بالناس في رمضان.. عبد الله بن السائب  1۸/٩‏ 
كنت أعول عبد الله ويتامى في حجري.. زينب بنت أبي 42/٠‏ 
ا 
كنت أمشي في جنازة فيها أبو بكر وعمر. أبزى 1۳/4 
كنت بين جارتین. حَمَل بن مالك ۳/۲ 
كنت جالسا عند رجل من أصحاب عبد الله بن مسعود فمثلت عمارة بن عمير  ١45/١8‏ 
كنت جالسا مع شریح إذ أتاه رجل فقال آخبرني.. الشعبي ۳۸۱ 


كنت رابعة آربع نسوة تحت الزبیر.. آسماء ۱۹/۳ 





كنت رجل آعشی لا أبصر 


ابن انیس 


كنت عند علي فجاءه رجل یساره فقال على:يا قنبر أخرج هذا عبد الله بن معقل 


كنت في مسجد عمرو بن شرحبيل فأقيمت الصلاة. 
كنت مع ابن عباس ومعاوية فكان معاوية لا يمر بركن إلا 
كنت مع سلمان بن ربيعة وزيد بن صوحان. 
الكوثر نهر في الجنة 

الكوثر: النبوة والقرآن 

كيف يحرمه والله ما رآه قط.. 

لئن لا أخرج معها أحب إليّ 

لئن نکث أحدكم بيعته إلا كانت الفيصل بيني وبينه.. 
لا آبالي لي الخيار إذا رأيت.. 

. لا أي برجل قذف داود بالزنا إلا جلدته حدين.. 

لا أجد لكم شيئًا.. 

لا أجمع أن أكون قاضيًا وشاهدًا.. 

لا إحصار إلا من عدو. 

لا أحلف على یمین فأرى غيرها خيرًا منها. 

لا أدري أيعذبون عليها أم يؤجرون <أي العمرة بعد الحج) 
لا أدري ما تقول يتخذ أهل أرض كذا وكذا خمرًا.. 
لا أرى عليهما في الزنا حذا.. 

لا أساكنك بأرض أنت فيها.. 

لا أساكنك بأرض واحدة أبدًا. 

لا اعتكاف إلا في المساجد الثلاثة. 

لا اعتكاف إلا في المسجد الحرام ومسجد المدينة. 
لا علم ببيع الغرر بأسًا.. 

لا أعلم له توبة إلا أن يستغفر الله. 


لا آقول في حرم الله ولا بيته. 


المتتشن 
أبو الطفيل 


ابن عمر 

أبو بكر الصديق 
طاوس 

محمد بن سيرين 
ربيعة 

أبو الدرداء 

عبادة بن الصامت 
علي 

ابن سيرين 

ابن عباس 
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ند أن ابي بو توضا مرتین 


لا لین عیتی» ثنا بوس بن مُحمی آنا یح بن 
أبي بكر بن عفر بن مهن ڪباد ن 
أذ ال توا مركن و 

هذا الحديث من آفراد البخاري؛ وأخرجه آبو داود والترمذي من 
حدیث آبي هريره" وقال: حسن غریب. تال : وفي الباب عن جابر 
(ق). وأغفل حدیث زید. 

والتعریف بهم سلف خلا عبد الله (ع) بن أبي بكر" وهو ثقة حجة. 
مات سنة خمس وثلاثين ومائة. ووالده سلف. 











) تن أبي داودا »)1۳١(‏ سنن الترمذي» (45). وقال: هلا حديث حسن 
غريب. ورواه احمد ۰۳۸۸/۲ وابن حبان في «صحیحه ۳۷۳/۳ - ۳۷۱ 
۹۵ 
ورواه الحاكم في «ستدرکه» ۰۱۵۰/۱ وقال: هلا حديث صحيح عل شرط 
مسلم» ولم يخرجاء. ووافقه الذعبي. 
وقال الالباني في «صحيح أبي داود» ۲۳۱/۱ (۱۲۵): حسن صحيح. 

25 عبد الله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» قال عبد الرحمن بن القاسم عن 
مالك: كان كثير الاحادیث» وكان رجل صدق. 
وقال عبد الله بن أحمد بن حنبل عن أبيه: قال إسحاق بن منصور عن 
يحبيل بن معين وأبو حاتم: ثقة. وقال النسائي : ثقة بت 
انظر ترجمته في: «التاريخ الکیر» ٠٤/١‏ (۰6۱۱۹ «معرفة لقات» ۲۳/۲ 
۸۲۱ «الجرح والتعديل» ۱۷/۵ (۰0۷۷ «تهذيب الكمال» ۳۸۹/۱۸ ۰۳۱۹۰۱ 











ترضح لشرع اجان الح ۹۲ 
لا إلا أن تکون يدك معتلة.. عمر بن الخطاب ۸۸/۲۲ 
لا إلا بنکاح رغبة كنا نعد هذا سفاحًا. عبد الله بن عمر ۰ ۲۲/۲۵ 
لا إلا من قوتها والأجر بینهما. آبو هريرة ۱۵ 
لا إلا من قوتها. آبو هريرة eo‏ 
لا إلا من قوتها.. آبو هريرة ۳۱۰ 
لا إله إلا الله مفتاح له أسنان.. وهب o04‏ 
لا أنذر نذرا أبدًا. أبو هريرة ۲۱۳/۳۰ 
لا آنهی أحدًا أن يصلي أية. ابن عمر ۲۹/۹ 
لا آوتی برجل وقع بجارية امرأته إلا رجمته. علي ۱۳۹/۱۵ 
لا آوتي بمحل ولا بمحلل إلا رجمته. عمر بن الخطاب ‏ ۲۲۵/۲۵ 
لا إيلاء للعبد دون سیده وهو شهران. عطاء voto‏ 
لا باس أن يأخذ على الکتاب أجرًا. الحکم ۷۸/۵ 
لا بأس أن يأكل من جزاء الصيد .. الحسن 1.001 
لا باس أن يبيت الرجل بمكة لیالی منى .. ابن عباس 101۲ 
لا باس أن يبيت الرجل بمكة ليالي منى إذا كان في ضيعته.. عطاء ۱ 
لا بأس أن يتداوى المحرم بما يأكل. أبو ذر 46/1١‏ 
لا باس أن يتسرى بالجارية المجوسية. سعيد بن جبير 7 077/١8‏ 
لا باس آن یتسری بالجارية المجوسية. سعيد بن المسيب 01۱/۱۸ 
لا باس أن يتصدق العبد من الفضل.. إبراهيم ۳۱۰ 
لا بأس أن يجامع ثم يعود قبل... الحسن ۹/6 
لا بأس أن يسلم ويتكلم بالحاجة بعدهماء قاله في صلاة إبراهيم ۱۹/۹ 
لا بأس أن يشتري الرجل المسلم الجارية المجوسية. سعيد بن المسیب 840/598 
لا بأس أن یصومها في العشر. أبو هريرة ۳9۹۹/۳ 
لا بأس أن یضحك.. الحسن tol‏ 
لا باس أن يضحي آیام التشریق.. الزهري ۱۰۷/۹ 
لا بأس أن يطأهاء ولا یستبرتها.. إياس بن معاوية ‏ 1۰۱/۱ 


فهرس آثار کتاب التوضیح 








لا باس أن يعطي الجزار جلدها 

لا باس أن یکون آول النهار بمكة وآخره بمنی. 
لا باس أن یمسها قبل أن یستبرنها.. 

لا بأس أن ينال منها ما دون الجماع.. 

لا باس أن ينظر المحرم في المرآة 

لا بأس أن ينظر المملوك إلى شعر مولاته. 

لا بأس أن ينظر فيما يميط عنه الأذى 

لا باس بأجرة السمسار. 


لا بأس بأكلها (يعني السحلفاه).. 

لا بأس بالتحليل إذا لم يأمر به الزوج. 
لا بأس بالتخطي. 

لا بأس بالتمثال في حلية السيف. 

لا بأس بالجذع من الضأن في الضحية.. 
لا بأس بالجريث.. 

لا بأس بالسلم إذا كان في كيل معلوم.. 
لا بأس بالسلم في الطعام بسعر معلوم. 
لا بأس بالشريكين بينهما الشيء الذي لا يكال. 
لا بأس بالصلاة في القميص الواحد.. 
لا بأس بالطلب في أكارع الأرض. 

لا بأس بالطواف بعد الصبح والعصر.. 
لا بأس بالمضرج للمحرم. 

لا بأس بالمضرج للمحرم. 

لا بأس بالمورد للمحرم. 

لا بأس بالهدية في تعريض النكاح. 

لا بس ببيع العبد الابق.. 


الحسن البصري 
ابن عمر 

عبد الله بن عباس 
عطاء 

إبراهيم ومحمد 
بن سيرين 

عطاء 


الحسن 

حماد 

آبو هريرة 
إبراهيم 

ابن عمر 

ابن عمر 

ابن سيرين 

بن عباس 
ابراهیم النخعي 
آبو سعید الخدري 
جابر 

جابر 


ابن عباس 


بن سیرین 


۹۳ 
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۱:۵ 
۳۳۷/۵ 
۱۳۸-۹۱۹ 
۹/1۱ 
۸4/1۱ 
۸4/۱۱ 
۸4/1۱ 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح ٩٤‏ 
لا بأس ببيع خدمة المدبر.. ابن سر ت ‘\ rov‏ 
لا بأس بیع من یزید.. حماد ۳۰۱/۱ 
لا باس بثمن الكلب السلوقي.. عطاء 1/164 
لا بأس بذبيحة الأقلف.. الحسن وإبراهيم  ٤٤۳/۲١‏ 
لا بأس بذلك (أي الصوم يوم عرفة) إذا لم يضعف عن قتادة ۱ 
لا باس بذلك (يعني إذا ذبح المجوسي وذكر اسم الله).. سعيد بن المسیب ٤۲۰/۲۱‏ 
لا بأس بذلك.. قتادة ۳۹/۹ 
لا بأس بعیر ببعیرین.. ابن سيرين 0۸/1٤4‏ 
لا بأس به نما يحرق اليهود ونحن تأكله. ابن عباس ۳۹۳/۳۹ 
لا بأس به وعليك بأذنابه.. إبراهيم ۳۹۳/۳۹ 
لا بأس بها (يعني أكل الأرنب).. عبد الله بن عبيد ‏ ۵۳1/۲۲ 

بن مین 
لا باس للمريض أن توضئه الحائض. أبو الضحى ۸۱/٤‏ 
لا باس ما لم یعرفوا شيئًا منه.. الحسن ۳/۱۹« 
لا بأس. عطاء ۳۸۳/۲ 
لا بل يلبي قبل الطواف وفي الطواف وبعد الطواف ولا إبراهيم 11/11 
لا تؤخذ الجذعة في الصدقة.. الحسن والنخعي  4٠8/٠١‏ 
لا تؤدى إلا عن مسلم لأنها طهرة وبركة. سعيد بن المسيب ٩۳/۱۰‏ 
لا تأذنوا حتی تأذنوا پالسلام.. آبو هريرة 9/۹ 
لا تأكل العضو وذك الصيد وكله.. ابن عباس ۳۹۳/۹ 
لا تأکل الميتة.. ابن عباس ۹/7 
لا تأکل بشمالك ولا تصدق بها.. نافع ۸۸/۳۹ 
لا تأكل بشمالك ولا تصدق بها.. عطاء ۸۹/۹ 
لا تأکل ذبائحهم فانهم لم یتمسکوا من دینهم إلا بشرب علي 2۰۳۹ 
لا تأكل ما صدت بكلب المجوسي وان سميت.. ابن عباس 01 
لا تأكل ما صدت بكلب المجوسي. ابن عباس 1/1 











لا تأکلوا ذبائح بني تغلب وکلوا ذبائح تنوخ وبهر أو 
لا تأکلوا من لحوم أضاحيكم.. 

لا تبادروا آئمتکم بالرکوع.. 

لا تبالي بأي يد بدأت.. 

لا تتخله مبيتا ومقیلا.. 

لا تتخذوا الضيعة فترغبوا في الدنیا.. 

لا تجزي إلى الثني فصاعدًا.. 

لا تجعلوا الأنفس حتى تزهق.. 

لا تجمعوا حتى تفيء الكعبة. 

لا تجوز شهادة العبد. 

لا تخافون أن يكون قولنا حميد الطويل غيبة.. 
لا تدع ركعتي الفجر ولو طرقتك الخيل.. 

لا ترفع المرأة صوتها بالتلبية. 

لا تزيدوا عليها ولكن قولوا كما قال الله (وما أوتيتم من العلم 
لا تساكنكم اليهود ولا النصارى.. 

لا تسبوا الضفادع فإن أصواتها تسبيح.. 

لا تستتاب المرتدة وتسترق 

لا تستطيع أن تعدل بالشهوة فيما بينهن. 

لا تستقذرهما كما لم يكونا يستقذرانك. 

لا تسلموا على مدمني الخمر.. 

لا تشك ضرك ولا مصيبتك 

لا تشهد أبدًا إلا على شيء يذكر.. 

لا تصفوا بين الأساطين. 

لا تصفوا بين الأساطين. 

لا تصلي المرأة في أقل من أربعة أثواب. 

لا تصلي بين يدي قوم يمترون. 
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عبد الله بن عتبة 
علي وابن مسعود 
ابن عباس 


معاذ 


اد 

أبو هريرة 
بن عباس 
ابن عباس 
ابن عباس 


عبد الله بن عباس 
مجاهد 


طلحة بن مصرف 
الشعبي 

نز وه 
ابراهیم النخعي 
مجاهد 


عبد الله 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 15 
لا تضرب الرأس.. عمر وابنه ۲۱۳۷/۳۱ 
لا تغالوا في الکفن الحي أحوج إلى الجدید من المیت.. حذيفة بن الیمان ‏ ۱۸۳/۱۰ 
لا تغالوا في صدقات النساء.. عمر tov/Yt‏ 
لا تغرقن نخلا ولا تحرقنها أبو بكر A‏ 
لا تغلظ لهما في القول. عطاء ۲۳۷/۸ 
لا تفعل يا ابن عم رسول الله كَل زید بن ثابت ۱۳/۸ 
لا تقتل المرتدة ولكن تحبس ابن عباس ۱۳۸ 
تقرأ الحائض القر آن. ر 0۸/0 

لا تقص الرژیا إلا على عالم أو ناصح.. أبو هريرة ۲۱۱۷/۳۲ 
لا تقضوا الله ورسوله من شرائع دینکم إلا تقدموا). الضحاك ۱۳/۳ 
لا تقطع الخمس إلا في الخمس.. عمر بن الخطاب ۸۵/۳۱ 
لا تقطع اليد إلا في عشرة دراهم. ابن مسعود ۸4/۱ 
لا تقطع اليد في أقل من عشرة دراهم لانقطاعها. ابن مسعود ۸۰/۱ 
لا تقطع يد السارق ون وجد معه المتاع ما لم يخرج به من عثمان بن عفان ٩5۱/۳۱‏ 
لا تقطعوا شجرًا مثمرًا. أبو بكر الصديق ‏ ۱۲۳/۲۱ 
لا تقل كذاء ولكن قل: السلام عليكم.. زید بن أسلم 10/4 
لا تقولوا حلاف الكتاب والسنة في تفسير (لا تقدموا). ابن عباس ۱۳/۳ 
لا تقوم الساعة حتى تعبد العرب ما كان يعبد آباؤها. عبد الله بن عمرو ‏ 845/57 
لا تکتحل الا من ضرورة. مجاهد 001/0 
لا تکذب علي كما کذب عکرمة على ابن عباس. ابن عمر ۷۳/۲ 

لا تکسروا منها عظمًا.. محمد بن علي ۱۹۳۹ 
لا تكلفوا الصغير الكسب فيسرق. عثمان بن عفان ۹۸/۱۵ 
لا تكون تطليقة بائنة إلا في فدية أو إيلاء. عبد الله بن مسعود ۳۲۱/۲۵ 
لا تكون جمعة إلا بأمير. حبيب بن ابي ثابت  ٤٤4/۷‏ 
لا تكون مؤودة حتى تمر بالتارات السبع. علي 1 
لا تكونن أول من يدخل السوق. سلمان 1/10 








فهرس آثار کتاب التوضیح ۹۷ 
لا تلبس حليًا. صفية ابنة شيبة 00006 
لا تلزم أخاك بما يشق عليه. ابن سرين 9۳۰۸ 
لا تمش آمام آبيك ولا تقعد قبله ولا تدعه باسمه. أبو هريرة ۲۳۷/۳۸ 
لا تنامن إلا على وضوء فان الأرواح تبعث على ما قبضت.. ابن عباس ۱۰۹۹ 
لا تنشروه نثژا كالدقل.. ابن مسعود ۱۹/۲ 
لا تنفض يديك علیهما. عطاء ۳۳۷/۸ 
لا تنفق حتی تجهد مالك... الحسن ۱/۳۹ 
لا توضاً بلبن ولا نبیذ. الحسن 017/4 
لا جمعة ولا تشريق إلا في مصر. علي 4/۷ 
لا حتی ینکحها مرتغبًا لنفسه. عمرو بن دینار ۱۷/۵ 
لا حد عليهم في السرقة. ابن عباس ۱/۹/۳۱ 
لا حصر إلا أن يذهب الحصر.. طاوس SAA‏ 
لا حصر إلا حصر العدو.. ابن عباس ۱۹۹ 
لا حصر إلا من حبس عدو.. ابن عباس 4۱ 
لا حصر إلا من حبسه عدو. ابن عباس ۳۰/۲ 
لا ربًا إلا في النسيئة.. ابن عباس ۱2۰۱ 
لا ربا في الحيوان.. سعيد بن المسيب 090/١5‏ 
لا رضاع بعد الفصال.. علي 7 
لا رضاع بعد فطام.. أم سلمة؛ ابن ۲۹ 

عباس 
لا رضاع بعد فطام.. الحسن» الزهري؛  ٠65/١8‏ 
قتادة» عكرمة 
لا رضاعة لكبير.. عبد الله بن عمر ‏ ۲۵۲/۲ 
لا زكاة في ماله إلا في زرع أو ضرع.. الحسن ابن سیرین ۰ ۲۲/۱۰ 
لا شفعة إلا في دار أو أرض. إبراهيم ١6‏ 
لا شيء علیه. عطاء ۱۹۵/۳۰ 
لا شيء في التنفير.. عمر ۹/1۲ 


بوخ رح الجابع لمع 


لا صلاة إلا بجمع.. 
لا طلاق إلا بعد نكاح. 
لا عدة عليك. 


لا عمرة على المكي إلا أن يخرج من الحرم فلا يدخله إلا 


لا قطع على سارق حتى يخرج المتاع. 
لا مهر أقل من خمسة دراهم. 

لا نأكل صيد المجوسي.. 

لا نبالي والله نقضي يومًا مكانه.. 

لا نذر في معصية الله. 

لا نذر في معصية الله. 

لا نذر في معصية» وكفارته كفارة يمين. 
لا نذر في معصية؛ وكفارته كفارة يمين. 
لا نذر في معصية. وكفارته كفارة يمين. 
لا نری بأكله بأسا (يعني الجراد).. 

لا هدي الا ما قلد وأشعر ووقف بعرفة 
لا والذي آمن به المؤمنون وكفر به الكافرون. 
لا والذي جعل أحمس خير بجيلة. 

لا وحدك صليت.. 

لا ورب هذه الكعبة. 

لا وضوء إلا من اللبن. 


لا يؤخذ من البقر التى يحرث عليها من الزكاة شىء.. 


لا يؤكل الطافی إذا مات حتف أنفه.. 


جابر بن عبد الله 

عبد الله بن عباس 
عائشة 

الربيع بنت معوذ 
ابن عباس 

ابن عمر 


جابر 

عمر بن الخطاب 
عبد الله بن زید 

أبو ثعلبة الخشني 
جابر 

عبد الله بن مسعود 
عبد الله بن عباس 
جعفر بن محمد 
أبن عمر 


عائشة 


ابن مسعود 


آبو هريرة 
أبو سعيد وأبو 


- 


هریره 


ابن عباس 
وطاوس وابن 
سيرين 

جابر 
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۳۹۹/۰ 


۳۹ 


۳۳/۳۹ 


فهرس آثار کتاب التوضیح 


لا یژم الرجل أباه. . 
لا يأكل من جزاء الصید .. 


لا یباع التمر في رءوس النخل بالأوساق.. 

لا يبتين أحد من وراء العقبة ليلاً بمنی أيام التشریق. 

لا یبقی من البیت شيء 

لا يبلغ أحد حقيقة الایمان حتی يعيب أحدًا بعیب هو فیه.. 
لا يبلغ آحد حقيقة التقوی حتی یدع.. 

لا يبيتن أحد من وراء العقبة أيام التشریق. 

لا يتصدق بما فوق الدرهم.. 

لا یتطوع الإمام حتی يتحول من مکانه. 

لا يجب الانصات للقرآن إلا في موضعین.. 


لا يجب أن یقطع شيء من الأطراف إلا الأيدي دون الرجل.. 


لا يجوز الاصطیاد إلا بالکلب المعلم.. 

لا يجوز أن تکری الأرض بشيء لا بذهب ولا فضة . 
لا یجوز طلاق المجنون. 

لا يجوز طلاق المجنون. 

اق ل 

لا يجوز طلاق المجنون. 

لا يجوز للغلام أن يتزوج الجارية (للبن الفحل). 

لا يجوز نكاح المحرم» وإن نكح.. 

لا يحاسب رجل يوم القيامة الا دخل الجنة 

لا يحج أحد عن أحد ولا يصم أحد عن أحد. 

لا يحرم بالحج إلا في أشهر الحج فإن من سنة الحج أن 


لا يحرم بالحج إلا في أشهر الحج. 
لا يحرم عليه إلا حرام بعينه.. 


ابن عباس » علي» 
[براهیم 


ابن عباس 
جابر بن زيد 
الحسن البصري 
عبد الله بن عمر 
عروة 

الشعبي وخيثمة 


مجاهد 

عطاء 

مجاهد ابن عمر 
الحسن البصري 
الحسن 

الشعبي 

أبان بن عثمان 
محمد بن سيرين 


ابن عباس 


عائشة 

ابن عمر 
بن عباس 
بن عباس 


النخعی 
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رضي لشرج الجامع الصحيح 


لا يحل للزوج الخلع حتى يجد على بطنها. 

لا يحل لمسلم سمع من أخيه كلمة يطعن بها سوءا.. 
لا يحل لها إن كانت حاملاً أن تكتم حملها. 

لا يحل لها إن كانت حاملاً أن تكتم حملها. 

لا يخمر وجهه (المحرم). 

لا يدخل أحد مكة إلا محرمًا. 

لايرثه إلا إن شاء أوصى.. 

لا يرجع في الحوالة إلى صاحبه. 

لا يسافر أحد في رمضان فإن سافر فليصم. 

لا يساكنكم أهل الكتاب في أمصاركم. 

لا يساكنكم أهل الكتاب في أمصاركم. 

لا يُسأل أحد عن نفسه غير القرآن.. 

لا يشينن أحدكم وجهه.. 

لا يصح الاعتكاف في غيره. 

لا يصح صومه. 

لا يصحبنا أحد يريد الصيام فإنه يوم تكبير وأكل وشرب.. 
لا يصلح أن يباع ما في رءوس النخل. بمكيله من التمر إذا 
لا يصلح ذلك إذا كان تزوجها. 

لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد. 

لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد. 

لا يصلى على المرأة تموت من زنا ولا ولدها. 

لا يصلى على ولد الزنا.. 

لا يصلى عليه ما لم يبلغ.. 

لا يُصلى في ثوب واحد إلا أن لا يجد غيره. 


لا يصلين في ثوب ون كان أوسع ما بين السماء والأرض.. 


لا يضرك (لمن سأله ضلت أضحيتي قبل أن أذبحها). 


عبد الله بن عباس 


عبد الله بن عمر 


بن عباس 

ابن عباس 

ابن مسعود 

ابن عمر 
الزهري 

آبو هريرة 

ابن عباس 

بن عباس 
جابر بن زيد 
عبد الله بن عمر 
عبد الله بن عباس 
الحسن 

فتادة 


سعید بن جبير 


بن عباس 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


لا یضرك نما ذبحت بدنيك.. 

لا یضطجع بعد الرکعتین قبل الفجر.. 

لا يعتد بذلك 

لا یعدل برأي ابن عمر.. 

لا يعطي قرابته من الزكاة شيئًا... 

لا یغنی لهیبها ولا جمرها. أي النار. 

لا یقاتل فيه ولا يقاد فيه من لجأ إليه (الحرم). 

لا يقاد بالقسامة وإنما تجب فيها الدية. 

لا يقبل في القود إلا أربعة. 

لا يقبل من كافر عمل ولا توبة إذا أسلم حين يراها. 
لا يقتل الغراب ولكن. 

لا يقتل بالقسامة.. 

لا يقدر الله فيها إلا السعادة والنعيم ويقدر في غيرها البلايا 
لا يقربن ما دون رحمها حتى یستبرتها.. 

لا يقطع التبسم الصلاة. 

لا يقطع المعتمر التلبية حتى يستلم الركن. 

لا يقطع حتى يحمل المتاع ويخرج به عن الباب. 
لا يقل أحدكم: اللهم. 

لا يكون الخلع دون السلطان. 

لا يكون العبد من الذاكرين الله كثيرًا حتى يذكر الله قائمًا 
لا يكونان محصنين حتى يجامعا بعد الإسلام.. 

لا يلبس العصب. 

لا يُلهيهم ذلك عن حضور الصلاة. 

لا يمنعن أحدًا من الدعاء ما يعلم من نفسه.. 

لا ينام قبل أن يصليها. 

لا ينبذ في دباء ولا حنتم ولا مزفت.. 
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تاو سس )6 
ويونس (ع) بن محمد“ هو أبو محمد المؤدب المعلم» مات بعد 
الماتين سنة سبع أو ثمان أو غير ذَلِكَ. 
وشيخ البخاري هو أبو علي الطائي القومسي البسطامي 
الدامغاني”". عنه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن خزيمة» 
ثقة من أثمة العربية. مات سنة سبع وأربعين ومائتين وهو من الأفرادء 
ليس في الصحيحين من آسمه الحسين بن عيسيئ غيره» وفي أبي داود 
وابن ماجه آخر حنفي کوفي» أخو سليم القاري» ضیف ۳. 
وفتهه سلف» وقد ذكر بعد بأبواب من حديث عمرو بن یحیی» عن 
۰ عن عبد الله بن زيد أيضًا: أنه يه غسل يديه مرتين ومضمض 











(۱) يونس بن محمد بن مسلم البغدادي: قال عثمان بن سعيد الدارمي عن يحيئ بن 
ولال يعقرب 
وقال أبو حائم: صدوق. وقال أحمد بن الخليل البرجلاني : حدثنا يونس بن محمد 
الصدوق. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» 4۱۰/۸ »)۴١۱۷(‏ *الجرح والتعديل؟ 14/4 
۰0۱۰۳۳ اتقات ۰۲۸۹/۹ «تهذيب الکمال» 94۰/۳۲ 001447 
(0) الحسين بن عيسئن بن حمران الطائي أبر علي الخرسانياقومسي البسطامي. 
قال بر حاتم : صدوق. قال الحاكم أبو عبد الله: من كبار المحدثين وثقاتهم» من 
آثمة أصحاب العربية. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۳۹۳/۲ (1441): «الجرح والتعديل» ٩۰/۳‏ 
(۰6۲۷۱ «تهذيب الكمال» 43/1 (۱۳۲۸). 
(۲) الحسين بن عيسئ بن مسلم الحفي : قال أب زر 
لیس بالقوي» روئ عن الحكم 
قال أب أحمد بن عدي: له من الحديث شيء قليل» عامة حديثه غرائب» وفي 
بعض حلي مناكير. وقال ابن حجر: ضعيف. 
انظر ترجمته في : «الجرح التعديل» ٩۰/۴‏ (2)514 «تهذيب الکمال» 11۳/٩‏ 
۳۷ «الغريب؟ 018430 














التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۱۰ 
لا ينبغي أن يفدي أحد أحدًا.. الحسن ۳۷/۷ 
لا ينظر الله إلى رجل نظر إلى فرج امرأة وبنتها. ابن مسعود ۳۱۷۶ 
لا ينظر المحرم في المرآة. طاوس 21۱ 
لا ينقض التیمم إلا الحدث.. الحسن ۱۸۷/۰ 
لا يهل أحد من مكة بالحج حتی يريد الرواح إلى منى.. ابن عباس ۱ه 
لا يوضع حجر على حجر بمنى إلا أن يتخذ الرجل كنيفا. عائشة 4/11 
لاء الأم مبهمة» وانما الشرط الربائب. زید بن ثابت ۳۹۷/۰ 
لاء ذلك لو كنت بدأت بالعمرة. علي ۸4/1۱۲ 
لاء ولکنهم کانوا يبكون (عند سماع الق رآن) آسماء ۱۷/۱/۹ 
لا؛ لأنهم قوم یکبرون ویستغفرون. عطاء ۱۳/۹ 
لابد أن آخلوا فیما یرفع الناس إليّ عمر بن عبد العزیز ‏ 1۵۹/۳۲ 
لابد للسلطان من ورعة.. عمر بن عبد العزيز ‏ 10۸/۳۲ 
لابد من إمامة برة أو فاجرة.. علي YAY/YY‏ 
اللات والعزی ومناة أصنام اللات لأهل الطائف. قتادة ۳۰۸/۳۳ 
لاحظ في الاسلام لمن.. عمر ۱۳/۹ 
لاعراق يومئذ. ابن عمر 0/١‏ 
لأن أبيت نائمًا وأصبح نادمًا أحب إلي من أن آبیت... مطرف ۳۸/۸ 
لأن أتصدق بثلاثة دراهم أحب إلى من أضحي.. سعيد بن المسیب ۵۷۷/۲۲ 
والشعبي 

لأن أحلف بالله فآثم أحب إلي من أن أضاهي. عبد الله بن عباس ١5١/9٠‏ 
لأن أحلف بالله كاذبًا أحب إلي من أن أحلف. عبد الله بن عمر ۲١۱/۳۰ O‏ 
لأن أحلف بالله كاذبًا أحب إلي من أن أحلف. عبد الله بن مسعود ١61/9٠‏ 
لأن أحلف مائة مرة مآثم خير من .. ابن عباس ۳۲۳ 
لأن آدع الجمعة حب إليّ. کعب 0۰0/۷ 
لأن أذكر الله في نفسي أحب إلى من أنأذكره.. عائشة ۹(« 
لأن أصلي على رضفتین.. ابن مسعود ۲۱/۷ 


لأن آصوم ثلاثة أيام» أو أتصدق على عشرة مساکین أحب 
لأن أصوم يومًا في رمضان. 

لأن أضحى بجذعة سمينة أحب إلى أن أضحي بجدي 
لأن أضحي بجذعة سمينة تجرئ في الصدقة أحب من أن 
لأن أعافى فأشكر أحب إلى أن من أبتلى فأصبر.. 

لأن أقدم فتضرب عنقي. 

لأن أقرأ البقرة في ليلة.. 

لأن أقرأه - أي: القرآن - في عشرين. 

لأن أقوم ليلة أربع وعشرين أحب إليٌ من أن أقوم الشهر كله. 
لأن أموت في سعي ابتغاء كفاف وجهي أحب إلى .. 

لأن يحنث أحب إلي من أن يضر به. 

لأن يرى المسلم يسبغ الوضوء.. 

لأن يصلي أحدكم بظهر الحرة. 

لأنا كنت أشد معرفة برسول الله ل مني بابني. 

لأنه أكثر أنهار الجنة خيدرًا 

لأنها كانت (يعني الحمر الأهلية يوم خيبر) تأكل العذرة.. 
لأني لا أرى الفتنة في الإسلام.. 

لأني لأعجب ممن يرزق الحلال ويرغب في الربح فيه الشيء 
لأهل المدينة ساعة يوم الجمعة. 

لبيك حمًا حقّا تعبدًا ورقا. 

لبيك ذا النعماء والفضل والثناء الحسن لبيك مرهوبا منك. 
لتركبن السماء حالا مرة كالدهن ومرة كالدهان 

لتركبن يا محمد سماء بعد سماء 

لزمته یمین ۱ 

لزمته یمین. 
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عائشة 


إبراهيم النخعي 
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التوضيح لشرح اطا المبخيح ٤‏ 
لست أبالي أي المسلمین نکحت.. عمر :۱۹۹ 
لطم أبو بكر رجلاً لطمة فقيل ما رأيت کالیوم هنعة ولطمة.. ابن شهاب ۳۹۵۷۱ 
اللغو الذي ذکره الله. عائشة ofr‘‏ 
لغو اليمين ما كان في المراء أو الهزل. عائشة ۳۵/۳۰ 
لغو اليمين هو قول الرجل هذا والله فلان. عبد الله بن عباس ۳۰۹/۳۰ 
اللغو أن يحلف الرجل وهو غضبان. عبد الله بن عباس ۳۰6/۳۰ 
لقد أحسنت الثناء على زوجك. عمر بن الخطاب ١4/١5‏ 
لقد أدركت أقواما آحدهم يقدر على أن يسر علمه فيعلنه.. الحسن 2/00 
لقد أدركت زمن عثمان وإنه ليسلم .. العباس بن سهل ‏ ۱۷۷/۹ 

بن سعد 
لقد أدركت هذا الشراب وإن الرجل ليشرب. عطاء 4١‏ 
لقد آدرکنا أقوامًا وصحبنا. الحسن ۱2/۱۳ 
لقد رأيت كبار الصحابة.. أنس ۳۷/3 
لقد رأيتها رآي الضبع) على مائدة ابن عباس.. عكرمة 000 
لقد سمی الله المکذبین بالقدر باسم نسبهم. محمد بن کعب. ۰ ۱۸۱/۳۰ 
لقد علمتم أني آخو النبي یل ووزيره. علي ۳۷/۰ 
لقد علمتم أني أخو النبي # ووزيره.. علي 84 
لقد كنت أسير الأيام والليالي في طلب الحديث الواحد. سعيد بن المسيب 4١14/8‏ 
لقد هممت أن آخذ حبلاً فأوثقه إلى شجرة.. ابن صياد 2204 
لقد هممت أن أدع الأضحية وإني لمن أيسركم مخافة أن آبو السعود 220535 
لقد وجدت الموت قبل ذوقه عامر بن فهيرة ۱۳/۰ 
لقصعة جراد أحب إلى من قصعة ثريد.. جابر بن زيد 7/7 
لقي عالم عالما هو فوقه في العلم فقال: يرحمك الله... وهب بن الورد ۰ 0۰۷۲/۲۹ 
لقي عم عبد الرحمن بن عوف فجعل ینهاه.. آنس بن مالك ۱:۳۷ 
لقيت ابن صياد وإذا عينه قد طفت.. ابن عمر 24 
لقيني عمر بن الخطاب ومعي لحم أشتريه.. وهب بن كيسان ۱۷۳/۲۲ 


فهرس آثار کتاب التوضیح 


لكل مطلقة متعة الا التي فرض لها مهر. 

لإلكم فیها منافع إلى أجل مسمى) قال: في ظهورها .. 
لن تنالوا البرک يعني: الجنة. 

(لولا دعاؤكم): لولا إيمانكم. 

لکنا نجیزها. 

للبکر ثلاث وللثيب لیلتان. 

للبكر ثلانًا وللثيب لیلتین. 

للمسافر أن يفطر بعد أن يبيت الصوم.. 

للمسلمين عدو وجوههم كالدرق. 

للمنصت الذي لا يسمع من الأجر مثل ما للمنصت. 


لله لوح محفوظ ينظر فيه كل يوم ستين وثلائمائة نظرة.. 


لم أضرب بسيف ولم أطعن برمح. 

لم أغتسل من غسله ولو كان نجسا. 

لم تزل كثرة السؤال منذ لا تسألوا عن أشياء) 
لم تكن أمة أكثر استجابة للإسلام من هذه الأمة. 
خی رم 9؟ 

لم لا تتزوج؟ لا يمنعك منه إلا عجز أو فجور.. 
لم نقاتل أهل النهروان على الشرك. 


لم یجمع الله لنبي من الأنبياء اسمین من آسمائه إلا الرسول.. 


لم ير طلاق المکره.. 

لم يزل المسلمون مقرین بأجر الحجامة.. 

لم يصلها آبو بكر ولا عمر ولا عثمان. 

لم یضع شيئًا ليأت الذي هو خیر. 

لم يطوفوا حتى رموا الجمرة. 

لم يعذب قرية حتى يخرج النبي منها والذين آمنوا. 


لم يعش مسخ قط فوق ثلاثة أيام ولم يأكل ولم يشرب.. 


عبد الله بن عمر 
مجاهد 

السدي 

قتادة 

الشعبي 

نافع 

آنس بن مالك 


عثمان 

ابن عباس 

عبد الله بن عمرو 
سعد 

نافع 

ار 

ابن عباس 

عمر 

علي 

الحسن بن الفضل 
ابن عباس 

يحيى بن سعيد 
إبراهيم النخعي 
سعيد بن جبير 
موسى بن داود 
ابن عباس 

أبن عباس 
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وی اخرخ ام لمتحي 


لم يعمل بها غيري لا قبلي ولا أحد بعدي.. 

لم يقئها حتی شربها. 

لم يكن في الأرض سلطان آعز من سلطانه- داود عليه السلام 
لم يكن يغتسل في بحر ولا نهر إلا.. 

لم يوقت النبي لأهل العراق فقال عمر: قيسوا من نحو العراق 
لما اتخذه الله خليلاً استأذن ملك الموت في أن يبشره.. 
لما أتي بأموال كسرى قال: ما فتح الله هذا على قوم إلا 
لما اجتمعوا تحتها - أي الظلة) صيح بهم فهلكوا.. 

لما أخذ العهد على الأرواح كان روح عيسى 

لما أراد معاوية أن يجري العين.. 

لما ارتدت أم قرفة شد رجليها 

لما استوت السفينة على الجودي لبث نوح ما شاء الله. 
لما أهبط الله آدم من الجنة كان رجلاه في الأرض.. 

لما تزوج أبي سيرين دعا الصحابة.. 

لما توفى أبو قيس بن الاسلت آراد ابنه أن يتزوج امرأته. 
لما خلقت النار فزعت الملائكة وطارت آفئدتهم.. 

لما رأى الناس ينقصون إذا صلى فحبسهم للخطبة.. 

لما رأى عثمان بن مظعون ما فيه الصحابة من البلاء وهو 
لما رأى عمر سرعة الناس في الإفاضة من عرفة وبجمع... 
لما صده قريش عام الحديبية وفخروا بذلك. 

لما طعن عمر تقدم عبد الرحمن.. 

لما فرغ الله من خلق آدم عطس آدم.. 

لما قدم عمر الشام عرضت له مخاضة فنزل عن بعيره.. 
لما كان من أمر عقدي ما كان.. 

لما كان يوم بدر ظهرت الروم على فارس.. 

لما كانت الليلة التي ولد فيها رسول الله 6 


عثمان بن عفان 
بن عباس 

بن عباس 

ابن عمر 

السدي 

عمر بن الخطاب 
مجاهد 


الربیع 
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أبو بكر 

عمر بن الخطاب 
عطاء بن أبي رباح 
ابن سيرين 

سهل بن حنيف 
ابن المنکدر 
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لما لقي یحیی عیسی قال له يحيى آنت خير مني.. 

لما مات رسول الله بل رجع علية العرب عن دینهم.. 

لما ملكه سماء الدنیا وقع في صدره كبر - يعني إبليس.. 
لما نزل موسى وقومه إلى الأرض المقدسة وجدوا فيها مدينة 
لما نزل: لن تنالوا البر» ذكرت ما أعطاني الله. 

لما نزلت آية الفرقان عجبنا للينها فلبثنا سبعة أشهر.. 

لما نزلت هذه الآية (إنكم وما تعبدون من دون الک قالوا: 
لما هبط آدم كان رجلاه في الأرض ورأسه في السماء. 
لما وجه النبي ی إلى الكعبة قالوا: يا رسول الله.. 

لما ودع الخضر داود قال له: ستر الله عليك طاعته... 
لما ولد إبراهيم ابن رسول الله و 

لن يبلغ ذورة الإيمان حتى تكون الضعة أحب إليه من 
لن يزال الهرج.. 

لن يهلك امرژ عن.. 

له أحد عشر ألف جناح وألف وجه يسبح الله إلى يوم القيامة. 
الله السلام وداره الجنة.. 

الله تعالى يقول: #إن ترك خيرًا».. 

له نيته. 

له نيته. 

لها الصداق كاملاً وعليها العدة ولها الميراث. 

لإليوفوا نذورهم4 أي: نذر الحج والهدي .. 

اللهم إن كنت كتبتني عندك شقيًا.. 

اللهم إن كنت كتبتني عندك شقيًا فامحني... 

اللهع إني كل يتمهم وسبوي» 

اللهم إني لا أجد رسولا إلا رسولك.. 

اللهم إني وجهت وجهي إليك وإني على ملة إبراهيم.. 


الحسرد 

موسی بن عقبه 
ابن مسعود 
بن عباس 

زید بن ثابت 
ابن عباس 
عطاء 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


اللهم إيمانا بك وتصدیقا بكتابك وسنة نبيك.. 

اللهم بحولك وقوتك آقوم وأقعد.. 

اللهم رضني بالقضاء وحبب إلى القدر.. 

اللهم غفرّ؛ آما رضیتم أن تتسموا بالنبیین.. 

اللهم غفرّ إنما جمع القرآن من سمع له.. 

اللهم فله فان أتى فعلي. 

اللهم قتلا في سبيلك ووفاة.. 

اللهم كبرت سني وضعفت قوتي وانتشرت رعيتي فاقبضني 
اللهم كبرت سني وضعفت قوتي.. 

اللهم نعم» وهو ذا یسمعك 

لو اتقيت الله جعل لك مخرجًا. 

لو أخبرتني أنك تقرأ سورة المائدة لأوجعتك ضربًا.. 
لو أخذنا ما في هذا البيت فقسمناه... 

لو استسقيت ماء فسقيت من بيت صراف فلا تشرب.. 
لو اشترك فيه أهل صنعاء لقتلتهم جميعا.. 

لو أصدقها سوطًا حلت له.. 

لو أعلم أنه لم يعق عني لعققت عن نفسي.. 

لو أفتيتهم بغير ذلك لأوجعتك. 

لو أكلت كل ما أشتهي ما سويت حشفة.. 

لو أن إبراهيم قال أفئدة الناس لغلبكم عليه الترك والديلم 
لو أن الناس تركوا الحج لقاتلناهم عليه. 

لو أن النطفة التي أخذ الله ميثاقها كانت في صخرة. 
لو أن رجلاً حجم يده أو بعض جسده لم يفطره ذلك. 
لو أن رجلاً سافر من أقصى الشام إلى أقصى اليمن.. 
لو أن رجلاً سمع من قوم شيئًا فإنه يأتي القاضي. 

لو أن علم عمر وضع في كفة ووضع علم أحياء أهل 


علي 
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علي 


عمر بن عبد العزيز 
عمر 

أبو الدرداء 

عبد الله بن مسعود 
عمر 

عمر بن الخطاب 
عمر بن الخطاب 
عمر بن الخطاب 
عبد الله بن عباس 
عمر بن الخطاب 
عمر بن الخطاب 
الح 

سعيد بن المسيب 
سعيد بن المسيب 
محمد بن سيرين 
عمر 

مجاهد 

ابن عباس 

عمر 

عبد الله بن مسعود 
القاسم بن محمد 


عامر الشعبى 


أبن مسعود 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


لو تعلمون العلم لما ساغ لکم طعام ولا شراب.. 
لو تقدمت إليك لعاقبتك. 

لو تمالا عليه أهل صنعاء لقتلتهم جميعًا.. 

لو جعلته فراضا.. 

لو حدئتکم بکل ما سمعت من رسول الله ي لقطع مني هذا 
لو حدثتكم بکل ما في جوفي لرميتموني بالبعر. 

لو خيرت بين القضاء وبين المال لاخترت القضاء.. 

لو دخلت علی قوم وهم یصلون... 

لو دعا الله لزاد في عمره. 

لو رأيت رجلاً على حد لم أحده.. 

لو عذب الله هل السموات والأرض. 

لو علم النبي كل أن بمكة أعز من عثمان لبعثه 

لو علمت مائدة يؤكل رغيف حلال لانتحلت به. 

لو قال لي فرعون خيرًا لرددت عليه. 

لو قالت لعبدها: أعتقتك على أن تتزوجني.. 


لو كان شر الثلاثة لما استوفی بأمه. 

لو كان عبدًا ما ورثه فكيف هذا؟ 

لو كان مسلما ما دخل. 

لو كانت برصًا لكانت خيرًا له.. 

لو كنت في حالتي كلها مثلي في ثلاث. 
لو كنت مثلك لسرني أن أكون قدمت.. 

لو كنت مسبحًا لأتممت. 

لو لم أجد إلا سكيئًا لقطعته. . 

لو لم يبق من عدتها إلا يوم واحد ثم مات. 
لو مر بك أقطع فقلت ذاك الأقطع.. 


ا 

عمر بن الخطاب 
سعيد بن المسيب 
عثمان 

آبو هريرة 

أبو هريرة 


کل 


كعب الأحبار 
أبو بكر 

عمران بن حصين 
ابن عمر 

ابن سيرين 

بن عباس 

عطاء أبو عبيد 
بن عمير 

عبد الله بن عباس 
ابن سيرين 
عائشة 

أبو هريرة 

أسيد بن حضير 
مسروق 

ابن عمر 


عائشة 


معاوية بن قرة 
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ی ن اجام بجع 


لو مرض سنة ورئتها منه. 

لو نشر اي آبواب من قري ما ترکتها. 

لو وجدت قاتل عمر في الحرم ما هیجته.. 
اللواء لا یکون إلا مع الأمير 

اللواء لا یکون إلا مع الامیر. 

لولا المنافقون ما توحشنا في الطرق. 


لولا علي بن آبي طالب ما تعلم الناس كيف یقاتلون أهل 


لولا کلمات آقولهن لجعلتني يهود حمارًا.. 
لولا هذا لقضينا فيه برآینا.. 

ليثني في يمينه متى ذكر. 

ليحق باطلاً أو يبطل حقا.. 

ليس أحد أحق به من الآخر. 

ليس أحد في الجنة له لحية إلا هو.. 
ليس أحد يدخل إصبعيه في أذنيه .. 
ليس الرجل بأمين على نفسه إذا أخفته.. 
ليس السكران كالمغلوب على عقله. 
ليس الصيام من الطعام. 

ليس الوتر بحتم كهيئة المكتوبة. 


ليس الوصل أن تصل من وصلك ذلك القصاص ولكن.. 


ليس الولد مني. 

ليس بشيء الا أن ينوي طلاقًا في غضب. 
ليس بشيء هذا رجل حرم المحصنات. 
ليس شيء أنحى من عذاب الله من ذكر الله.. 


ليس شيء يعدل القرآن ولكن إنما كان هدي من سلف.. 


ليس طلاق الثلاث بشيء. 


الحسن بن علي 


كعب الأحبار 


ابن عباس 


الحسن البصري 


عمر بن الخطاب 
ابن عباس 

عامر 

إنراهيم البخعي 
معاذ 


الأوزاعى 


الحجاج بن أرطأة 
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لیس علی آهل القری جمعة. 

ليس على من علا رأس ميل جمعة. 

ليس عليه قطع (لمن سرق شيء من الكعبة) 
ليس عليه قطع حتى يخرج به من البيت. 
ليس عليه قطع.. 

ليس عليها شيء. 

لیس في الحیوان شفعة. 

لیس في الدنیا شي» مما في الجند.. 

لیس في الزنبور جزاء.. 


لیس في العرب قبيلة إلا ولدت رسول الله ‏ مضرها... 


لیس في العنبر زكاة نما هو شيء وسره البحر.. 
لیس في العنبر زكاة إنما هو غنيمة لمن آخذه.. 
ليس في ديننا تكفير.. 

ليس فيما دون ثلاثين شيء فاذا بلغتها فتبيع.. 
ليس فيها منخفض ولا مرتفع. 

ليس لأحد بعدنا أن يحرم بالحج ثم يفسخ بعمرة. 
ليس لأحد بعدنا أن يحرم بالحج ثم يفسخ بعمرة. 


ليس لأحد يعني من إحياء الموات- إلا ما أحاطت.. 


ليس لإهل مكة تمتع. 


ليس لسكران ولا مضطهد طلاق. 

ليس للميت من الكفن شيء إنما هو تكرمة للحي.. 
ليس لمكروه طلاق.. 

ليس له ذلك إلا أن يهبه العتق. 

ليس لها أن تنقض وهما على ما اصطلحا عليه.. 
لیس من الجن نبي ولا من النساء نبية.. 
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سو تتح تنس نم نه 
واستنشق ثلانّاء وغسل وجهه لاا وسياتي(), 

واعترض بعض من شرح البخاري ممن عاصرته وتأخر بان 
الحديث واحد فلا يحسن أستدلال البخاري به في هذا الباب» تال 
اللهم. إلا لو قَالَ: إن بعض وضوئه كان مرتين وبعضه ثلانًا كان 
حسنًا؛ هذا لفظه. وهو أعتراض ساقط إذ لا یمتح تعدد القصةء كيف 
والطريق إل عبد الله بن زيد مختلف. 
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یت لخرح توت نموت ۱۱۲ 
ليس من العبادة شيء آشد على الشیطان من قراءة الق رآن. آسد بن وداعة ۱۳۳/۶ 
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ما آبالي أن عاشر عشرة على دابة إذا أطاق حمل ذلك. ابن عمر 04 
ما أبالي حرمت امرأتي. مسروق 6 
ما أبالي حرمتها أو حرمت الفرات. أبو سلمة 6 
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ما أحد أحب إلى غنى منك ولا أعز علي فقرا منك... أبو بكر 1/1 
ما أحد يهدي إلى هدية إلا قبلتها فأما أن أسأل فلا... أبو هريرة للا 
ما آخبرت ولا استخبرت تسعة آعوام.. شریح ۳:۳۲ 
ما أخفر قوم العهد.. ابن عباس للق 
ما أدري ما فعل بهذه القرية التي لم تأمر ولم تنه؟ ابن عباس 001 
ما أذن المؤذن منذ ثلاثين.. سعيد المسيب 1۷۹/3 
ما أرى أباك يعرف الكلالة... عمر ۳ — ۷۷ 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


(ما أعلم به بأسَا) - رفي الاعتماد على رکبتیه). 


ما أعلم أحدًا أعلم منه 


ما أعلم الصلاة تنبغي من أحد على أحد إلا رسول الله ي... 


ما الدفن بالليل إلا كالدفن بالنهار... 

ما أنت بمحدث قومًا حديئًا لا تبلغه عقولهم.. 

ما أنت بواجد شین أجل من أخ في الله أو درهم طيب. 
ما انتقم رسول الله 4 لنفسه في شيء. 

ما أنعم الله على عبد نعمة فحمد الله علیها.. 

ما أيسر الورع إذا شككت في شيء فاتركه 


ما بال الرجل إذا صلى الركعتين يتمعك كما تتمعك الدابة.. 


ما بلت قائمًا منذ أسلمت. 

ما به بآس» هل هو إلا كالبيع؟! 

ما بين السماء إلى الأرض مسيرة خمسمائة سنة.. 
ما تتركون منه أفضل مما تقومون فيه.. 

ما تثاءب نبي قط... 


ما تجانفنا من إثم.. 
ما ترون في جلد الخمر؟ 

ما تقول في القضاء والقدر. 

ما تقول؟ قال: أقول: إن الله أمر العباد ونهاهم. 
ما تكلم عيسى إلا بالآيات التي تكلم بها.. 


ما تمت حجة أحد ولا عمرته لم يطف بين الصفا والمروة. 


ما جالست عالمًا إلا رأيت أني أتيت على ما عنده.. 
ما حاذى به عبد مسلم يسأل الله خيرًا إلا.. 

ما حجبني رسول الله َل منذ أسلمت. 

ما حرم الله الصلاة على أحد من أهل القبلة الا 


ابن سيرين 
عمر بن عبد العزيز 


ابن سيرين 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


ما حرم الله النكاح منذ أحله.. 

ما حل لكم من يتاماكم قراباتکم مثنى.. 

ما خلق الله في سماء ولا أرض أعظم من آية الكرسي. 
ما خمرته فعتقته فهو خمر.. 

ما دام قلب الرجل يذكر الله فهو في صلاة وإن كان في 
ما دام قلب العبد مصرًا على ذنب واحد فعمله معلق.. 
ما دخل قلب امرئ شيء من الکبر إلا نقص من عقله.. 
ما رأه المسلمون حستا فهو عند الله حسن. 

ما رآیت ابن عمر قائما قط إلا عند الرکن. 

ما رأيت أحدًا آجبر أحدًا.. 

ما رأيت أحدًا أدوم سواكًا... 

مارأيت أحدًا على عهد رسول الله يَ. 

ما رأيت الحسن في جماعة ولا في أهله ولا وحده ضاحكا 
ما رأيت ماما كان أحسن صلاة. 

ما رأيت خلقا من خلق الله أشد... 

ما رأيت رجلا أقرأ للقرآن من علي.. 


ما رأيت رسول الله يصوم يوم يتحرى.. 
مارأيت سجدة أعظم.. 

ما رأيت مثل القسامة قط أقيد بها.. 

ما رأينا المهاجرين يبتغون.. 

ما رد عليك حجرك فكل.. 

ما زاد داود على أن قال: انزل لي عنها.. 


ما زاد فبالحساب (أي فى صدقة البقر).. 
ما زال عاملاً لهؤلاء حتى مات.. 
ما زال لله نصحاء ينصحون الناس فى عباده.. 


عطاء 

ال 

ابن مسعود 
آبو بردة 

ابن مسعود 
عبد الله بن سميط 
محمد بن علي 
ابن مسعود 
نافع 

الشعبي 

زياد بن هدير 
ابن عمر 
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آسماء 

الولید بن العیزار 
طاوس 

آبو عبد الرحمن 
السلمی 

ابن عباس 

آبو إسحاق السبيعي 
عمر بن عبد العزیز 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


ما ستر الله على عبد في الدنیا الا ستر عليه في الا خرة.. 
ما سمعت حدیثا قط فأشاء أن أعيد الا وعیته. 


ما سمعت في المسح على الخفین آحسن من حدیث جریر.. 
ما شعرت أن أحدًا یفعلها رلمن سأله عن المتعة في الحج). 


ما صدقت بموت رسول الله ع. 

ما صلت امرأة صلاة أحب.. 

ما صلی علي في ذلك الحصر.. 

ما صمت مع رسول الله 3 

ما طفا فلا تأکل.. 

ما طفا من صيد البحر فلا تأکلوه.. 

ما طهر الله رجلاً يبول في مغتسله. 

ما ظني إلا أني أعطي الأعبد أبا بكر 

ما عصي الله به فهو كبيرة. 

ما علمت أن أحدًا كان يتحرج من قتل (الخوارج) هؤلاء. 
ما علي لو خرجت أقاتل. 

ما عليه من ذنب أبويه شيء. 

ما عندنا إلا كتاب الله وما في هذه الصحيفة.. 

ما عندها لا خير ولا شر... 

ما فاتني من شيء أشد علي إلا أن أكون حججت ماشيا. 
ما فتح الله هذا على قوم قط إلا سفكوا دماءهم.. 

ما فتح الله هذا على قوم قط. 

ما فتح الله هذا على قوم قط. 

ما في البحر من شيء إلا قد ذكاه الله لکم.. 

ما فينا خير إلا نظرنا إلى أقوام ركبوا الجرائم وعففنا عنها.. 
ما قدم علينا رسول الله يخ حتى قرأت سبح اسم ربك). 
ما قضى الحكمان جاز. 


أبو بكر الصديق 
ميمون بن مهران 
البراء بن عازب 
الشعبى 
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التوضيع لشرح الجامع الصحيح 


ما قلت بيت شعر.. 

ما كان أحد أعظم حرمة من رسول الله وكان أصحابه يكتبون 
ما كان الربا قط إلا هاك وهاك. 

ما كان بأرضنا يومئذ 

ما كان ربا قط في هات وهات.. 

ما كان سوى القمح والشعير والنخل والعنب والزيتون 
ما كان للناس عيد إلا أول النهار. 

ما كان معنا يومئذ فرس إلا فرس عليه المقداد. 

ما كان من حديد أو نحاس فاغسلوه بالماء ثم أطبخوا فيه 
ما كانت لأحد بعد محمد. 

ما كلام يدرأ عني سوطين إلا كنت متكلمًا به.. 

ما كنا نأخذ هذا إلا عن ميمونة. 

ما كنا ندعوه إلا زيد بن محمد. 

ما كنا نعد الكدرة والصفرة شيئًا. 

ما كنا نفتي إلا بطواف واحد فأما الآن فلا نفعل. 

ما كنا نقيل ولا نتغدى. 

ما كنت أبالي لو ضحيت بديك.. 

ما كنت أرى أن دما واحدًا يقضي عن أكثر من واحد .. 
ما كنت لأدع سنة رسول الله يك لقول أحدكم. 


ما كنت لأصلي في أرض خسف الله تعالى بها ثلاث مرات.. 


ما للمرأة أفضل من صلاة .. 

ما لم تقي مالك بماله. 

ما مسست حريرة ألين من كف رسول الله ي. 

ما من أحد من خلق الله إلا عليه عمرة وحجة معا. 

ما من ذي سلطان يريد أن يكلفني كلامًا... 

ما من عبد يقول: سبحان الله وبحمده إلا قال الله: صدق 


عبيد بن ربيعة 
الربیع بن أنس 
سعید بن جبير 


بن عباس 
الزهري 
مجاهد 
بن عباس 


آبو بكر الصدیق 
ابن مسعود 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


ما من مسلم إلا عليه حجة وعمرة معا. 

ما من مسلم یقول: آستغفر الله.. 

ما من مولود الا علی قلبه الوسواس 

ما نری إلى ما يلي الجد وکان تحته ثوب من قطن.. 
ما نزل بالناس آمر فقالوا فيه وقال عمر إلا. 

ما نزل بالناس آمر قط فقالوا فیه.. 


ما نهی رسول الله و عن أكل لحوم الحمر الأهلية يوم خیبر 


ما هذاء قال اشتهیناه.. 

ما وجدت في نفسي من شيء.. 

ما وليت أحدًا لي فيه سواء إلا قدامة.. 

ما یشعر به عند الدعاء العطاس.. 

ما یفعل بكم ربي لولا دعاژه إياكم لتعبدوه وتطیعوه. 
ما ینکر هؤلاء أن یکون الله تعالی علم علمًا. 

مات آدد والد عدنان 

مات رجل يهودي له ابن مسلم فذکر ذلك لابن عباس... 
مازال بي الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر.. 

مالك في کتاب الله شيء. 

المبيت بمكة مباح ليالي منى.. 

المبيت بمنى ليالي التشريق من سنن الحج بلا خلاف. 
متعة الحج كانت لنا. 


المتعتان فعلناها على عهد رسول الله 4 ثم نهى عمر عنها. 


المتوفی لا سکنی لها 

متی قدمت. قال: منذ ثللاث.. 

متی يقم مقامك رق.. 

المثقل من له عیال والمخفف: من... 


بو ايوب 
بن عباس 
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الو لخر وی ي 


مثل الذي يقرأ القرآن ولا يحسن. 
مثل صيد البحر.. 


مثله كمثل رجل طاف سبعًا ثم قطعه فلم يوفه فله ما احتسب. 


المجالس حلق الشیطان. 

مجلس الرجل ببابه مروءة. 

محبة العلماء دين يدان به.. 

المحرم لا ينكح ولا ينكح ولا يخطب. 
لمحرم يغطى رأسه ولا يكشف. 
المحروم من لا سهم له في الغنيمة.. 
الل ملعوة: 

الملل ملين 

المحلل ملعون: 

المخنثون أولاد الجن. 

المدبر لا يباع ولا يشترى.. 

المدثر بالنبوة وأعبائها.. 

مر إبراهيم عليه السلام بحوت نصفه في البر ونصفه في 
مر بزم فجعل إصبعيه في أذنيه ومشى.. 
المرأة عورة.. 

مررت بعامر وهو جالس بفنائه. 

مررت بمسلم يستغفر لأبيه وهو مشرك وقد مات فنهيته. 
مررت بين يدي أبن عمر 

مرض الحسن -أو الحسين- فنزل جبريل. 
المرض أن يكون برأسه أذى أو قرح.. 
المرض والكسر وشبهه.. 


أبو عبد الرحمن 
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طاوس 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 


مرن آزواجکن أن یختسلوا. 

المسألة ببطن الکف والتعوذ مثل التکبیر إذا افتتح الصلاة.. 
مستقر في القبر مستودع في الدنیا. 

لمسلمون على شروطهم عند مقاطع حقوقهم.. 
مشاغیل وغیر مشاغیل... 

مضت السنة أن تأكل قبل أن تخدو.. 

مضت السنة أن يحد العبد والأمة أهلوهم في الزنا.. 
مضت السنة أن يرد أهل الذمة في حقوقهم ومعاملاتهم 
مع الحصى مسحة واحدة وتركها.. 

مع الدجال امرأة تسمى طيبة.. 

معاقل المسلمين من يأجوج ومأجوج الطور.. 

المعتدة تلبس السواد. 

معناه قد آفلح من قال: لا له إلا الله. 

المفطر متعمدا في صوم التطوع ذلك المتلاعب بدينه.. 
المكاتب عبد ما بقي عليه شيء من كتابته. 

مكث أربعين ليلة جسدًا علقا.. 

مكثرهم القتل بمكة. 

الملائكة ليسوا بذكور ولا إناث.. 

الملائكة ليلة القدر أكثر من عدد الحصى. 

الملائكة يمشون خلف الجنازة. 

الملامسة والمباشرة والإفضاء والرفث والجماع نكاح ولكن 
الملح مندما كان طريًا.. 

الملك ينطلق فيأخذ من تراب.. 

مما فضل الله ابني علي أن زوجة كانت عونًا له.. 
الممتحنة اسمها سبيعة 
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شهر بن حشب 
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او بر ام 


من أحيا آرضا ميتة فهي له. 

من آدرك رمضان وهو مقیم ثم سافر بعد لزمه الصوم. 
من آدی تمر قبل منه.. 

من آراد أن یلغط فیلخرج إليها- أي: إلى البطحاء. 
من استطاع أن يغني بالقرآن غناء أبي موسی.. 

من اشتری مصراة فردها... 

من آشراط الساعة حفز الموت.. 

من أصاب العجماء غرم.. 

من أعطي حسن الصورة وخلقّا وزوجة صالحة. 
من اغترف من ماء وهو جنب. 

من أفضل العبادة قراءة الق رآن نظرًا.. 

من أفطر یوم عرفة لیتقوی به على الذکر كان له... 
من أكل من آجور بیوت مكة. 

من أكل من آجور بيوت مكة.. 

من السنة إذا زرت البیت أن لا تبیت الا بمنی. 

من السنة إذا سلم الامام أن لا یقوم.. 

من السنة آربع قبل الظهر ورکعتان. 

من السنة أن تدخل اصبعيك.. 

من السنة أن لا یقتل مسلم بکافر ولا حر بعبد.. 

من السنة أن يطعم الرجل يوم الفطر قبل أن یخرج. 
من السنة أن یغتسل إذا آراد أن يحرم وإذا آراد أن یدخل مكة. 
من السنة في الحج أن يصلى الإمام الظهر والعصر.. 
من أنشأ الحج من مكة فحكمه حكم أهل مكة. 

من آوتي من العلم ما لا يبكيه.. 

من أول ما تصفر.. 
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فهرس آار کتاب التوضیح 
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من آوی إلى فراشه طاهرًا أو نام ذاکزا كان فراشه مسجدًا.. 
من بات على طهر وذکر كان فراشه مسجدًا حتی یصبح.. 


من باع إهاب أضحيته فلا ضحية له 

من باع شيئًا بعد الزوال یوم الجمعة. 

من بال في مغتسلة لم یطهر. 

من بدت له حاجة فخرج لها فليخرج على وتر.. 
من بلغ سن رسول الله يله فليرتد لنفسه كفنًا. 

من تتناول بها لا أم لك.. 

من ترك من أربعة أشواط لزمه دم. 

من ترك من نسكه شيئًا فعليه دم.. 

من ترك من كه شا فلبهرق لذللك ونا 

من جمع القرآن فقد حمل أمرًا عظيمًا.. 

من حلف على ملك يمينه فكفارته أن لا يضربه. 
من حلف على يمين فرأى غيرها خيرًا. 

من خشي الله فهو عالم. 

ماني أناينام حتى وت 


من راءى راءى الله عز وجل به ومن سمع سمع الله به.. 


من رابه من شدة فليشن عليه الماء. 

من رأى أنه يتوضأ فإنه وسيلة إلى سلطان.. 

من رأى أنه يدخل الجنة فإنه يدخلها إن شاء الله.. 
من رأى أنه يدخل الجنة فإنه يدخلها.. 

من سره أن يقتحم جراثيم جهنم. 

من سلم عليك من خلق الله فاردد عليه 

من شاء ضحى ومن شاء لم يضح 

من شاء فليرمل ومن شاء فلا رمل. 


أبو توبة العجلي 
طاوس 

أبو هريرة 
مجاهد 

مان 

ابن عباس 
سفیان بن سعید 
شریح 

طاوس 

ابن عباس 

ابن عباس 

عبد الله بن عمرو 
سليمان الأحول 
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ار لشرع نالجع 


من شاء لاعناه عند الحجر. 
من ضبط نفسه ضبط الأخلاق الصالحة.. 

من ضفر فلیحلق .. 

من طلق امرآته وهي حائض يلزمه الطلاق. 

من عصا الله في المسجد... 

من علم من أخيه مروءة جميلة فلا يسمعن فيه... 

من عمل عملاً يريد به غير الله جوزي عليه في الدنیا.. 
من فقهك عويمر إصلاحك معيشتك.. 

من قال ثلاثة أبيات من الشعر من تلقاء نفسه لم يدخل 


من قال: إن آدم قال شعرّاء فقد كذب على الله وعلى رسوله.. 


من قال: علي المشي إلى بيت الله. 

من قال: والله ثم قال: 

من قالها كشف عنه سبعون بابًا من الضر أدناها الفقر.. 
من قتل وزغا فله صدقة.. 

من قرأ القرآن فليتعلم. 

من قرأ القرآن في المصحف خفف عن والدیه.. 

من قرأ القرآن لم يرد إلى أرذل العمر. 

من قرأ القرآن لم يُرد إلى أرذل العمر.. 

من قرأ القرآن ليستأكل به الناس.. 

من قرأ خاتمة سورة البقرة أجزأت عنه قيام ليلة. 


من قهر وذلة. 
من كان سئل عن نسبنا. 

من كان له متاع بمكة ويخشى عليه ضياعه بات بها. 
من كان مصليًا بعد الجمعة فليصل سنًا. 


من كان منزله دون المواقيت إلى مكة فهو من حاضري 


أبو الدرداء 

ابن عمر 

ابن عباس 

سعيد بن المسيب 
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توا کل لصم 
من لبد أو عقص أو ضفر .. 
من لم يتشهد فلا صلاة له.. 
من لم يدرك الخطبة يوم الجمعة. 


من لم يضع أنفه في الأرض. 

من مات يوم الجمعة أمن فتنة القبر. 

من نسي من نسكه شيعًا فليهرق دما 

من نهار جهنم غير أنها طفئت بالماء سبعين مرة.. (لما شئل 
من وجب له قصاص فعفى آعطاه الله من الأجر مثل ما لو 


من وهب هبة بغير ذي رحم فله أن يرجع. 
من وهب هبة لذي رحم فهي جائزة. 

من وهب هبة لوجه الثواب فلا بأس. 

من يتبع الرسول يهبط به على رياض الجنة.. 


من يتناول هؤلاء فوالله لو كانوا على رأس أطول جبل ما 
من يخادع الله يخدعه. 

المنافق الذي يتكلم بالإسلام ولا يعمل به. 

منزله من جاور بمنزلة أهل مكة إن أحرم أول العشر. 
مُنْ عليه أو فاده 


منهم - يأجوج ومأجوج- من طوله شبر.. 
الموالي: العصبة. 
ميراثه لأهل دينه.. 


ميعاد بیننا وبينه أن يجلس (في الرجل يصعق عند سماع القرآن). 


الناس فريقان منهم من يقول ميراث المرتد للمسلمين... 


عطاء 

ابن عباس 

عمر 

عطاء. وطاوس» 
ومجاهد 

ابن عباس 

أبو عبيدة بن عقبة 
ابن عباس 

ابن عباس 

زيد بن أسلم 
والحسن 

سعيد بن المسيب 


عبد الله بن عمر 
أبو موسى 
عبد الله بن عباس 


عطاء 

عطاء والشعبی 
ون 
عمرو بن العاص 
ابن عباس 

قتادة 

ابن سيرين 


ابن جريح 
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الوضیح لشرح الجابع الصحیح ۱۳ 








ناشدتك الله يا أمير المومنین أن لا تجعل هذا البیت ملعبة مالك بن آنس ۹11 


نافقت.. معاذ بن جبل ۱/۳ 
نام ابن عباس ليلة ثم استبقظ وقال لغلامه انظر ما صنع سعید بن جبیر ‏ ۱۹۰/۸ 
ناولينها من سحتكم هذا إنه عليكم حرام.. سعيد بن جبير لط 
نبتت أن أبا بكر رضي الله عنه كان إذا صلى فقرأ خفض ابن سيرين 000 
النجوم كلها معلقة کالقنادیل من السماء.. سلمان الفارسي ‏ ۲۹/۱۹ 
نحر ثلاث بدن قيامًا ابن عمر 1/۱۲ 
نحن آخرها وأكرمها على الله. الحسن ۱92/۲ 
نحن قبلنا بالقسامة وأصحاب رسول الله بل متوافرون.. خارجة بن زید اک 
نراه إذا سکر هذى وإذا هذى افتری وعلی المفتري.. علي ۳/۳۱ 
نزعنا من يد آبي أسيد خاتم ذهب. حمزة بن آبي سيد ٩۱/۲۸‏ 
والزبیر بن المنذر 
نزل القرآن بلغة الكعبين. عبد الله بن عباس 11۵/۲۱ 
نزل القرآن بلغة هذا الحي.. سعيد بن المسيب ۱۷/۲ 
نزل القرآن على لغة هذا الحي. سعيد بن المسیب 80/١5‏ 
نزل بلسان قريش ولسان خزاعة.. ابن عباس ١7/7‏ 
نزل حمص خمسمائة صحابي. قتادة ۳۸/۲ 
نزل على سبعة حرف صارت في عجز هوازن منها خمسة. ابن عباس ۳:۹۱ 
نزل عليه القرآن بمكة عشرا. ابن عباس Vo»‏ 
نزل عليه القرآن لثمان عشرة ليلة. آبو قلابة ۱۳۹/۳۰ 
نزلت «والمرسلات» على رسول الله يك ليلة الجن.. أبن مسعود 8 
نزلت تعبيرًا لأهل القدر. محمد بن کعب ۱۹/۳۰ 
نزلت في آبي السنابل بن بعکك. مجاهد 1:۱۵ 
نزلت في الأنصار كانت إذا كان جداد النخل.. البراء or‏ 


نزلت في الذین سألوا عن البحيرة والساثبة.. (يعنى قوله سعید بن جبیر ۳9۳۳ 


فهرس آثار کتاب التوضیح 


نزلت في أهل آحد.. 
نزلت في حمزة ومصعب.. 


نزلت في رافع بن خديج طلق امرأته : تطليقة وتزوج شابة. 


نزلت فينا معشر الأنصار لما نصر الله نبيه وظهر الإسلام 
نزلت فيه وفي عقبه بن عمرو المازني 

نزلت هذه الآية في أخذ العفو من أخلاق الناس .. 
نزلت يوم الأحد فلذلك اتخذه النصارى عيدًا. 
النساء شر كلهن.. 

نسى يوسف عليه السلام أن يسأل الله ويتضرع إليه.. 
نشاطا وغير نشاط... 

النشرة من السحر وهو ضرب من الرقى.. 

نصف درهم.. 

نظرت إلى خاتم النبوة. 

نعم (للذي سأله: تعلم أن الثلاث كانت). 

نعم (لمن سأله في وجوب الصداق للمكرهات).. 
عم النساء نساء الأنصار.. 

نعم» ذكر الله الطلاق في أول الآية وآخرها. 

نعم» ولتسلكن سبلهم حذو النعل بالنعل.. 

النكاح جائز على موزة إذا هي رضيت.. 

النكاح هنا الجماع. 

نهاني رسول الله ل عن قراءة القرآن.. 

نهى الصديق عن الصلاة على البراذع.. 


نهی عن افتراش السبع 


ابن عباس 
سعید بن جبیر 


سعید بن جبیر 
وسلیمان بن يسار 


أبو أيوب 


عبد الله بن سرجس 
عبد ال بن عباس 
عطاء والزهري 
عائشة 


عبد الله بن عباس 
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افوا رم 


هيت أن أتوضأ في النحاس. 
نهيت أن أقرأ وأنا راكع.. 
نهينا أن نصلي في مسجد مشرف. 


هؤلاء أهل الرياء.. 


هذا أول أقمارك وهو خيرها.. 


هذا أول الحشر. 


هذا مفتاح كلام الله الدنيا والآخرة 
هذا مفتاح كلام الله الدنيا والآخرة. 


هد انلو ای 


هذا نهي؛ يقول حين هو مؤمن فلا يفعل الزنا.. 


هذا هو الفقه 


هذا يؤخر فيه القضاء حتى يقضي الله فيه يوم القيامة. 


هذا يلعب بوتره. 


هذه الآية أجمع آية في القرآن لخير وشر. 

هذه الساعة يوكل الله الملائكة بالناس.. 

هذه عدة المتوفى عنها زوجها إلا أن تكون حاملاً فالوضع. 
هذه لانتهاك حرمة رمضان وجرأتك على الله. 

هكذا أمرنا أن نفعل بآل رسول الله عليه الصلاة والسلام.. 
هكذا أمرنا أن نفعل بعلمائنا.. 

هكذا أهل النار في النار.. 

هكذا كنا ثم قست القلوب (أهل اليمن يبكون عند سماع القرآن) 
هل تزوجت قلت لا إن الله سبحانه يستخرج... 
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فهرس آثار کتاب التوضیح 
هل لي من آجر أن أتصدق على ولد عبد الله من غيري.. 
هلا حبستموه ثلاثة أيام وأطعمتموه رغیفا.. 
هم الذين لا يؤذون الذّرٌ ولا يرضون الشژ 
هم العلماء الصبر كأنه أخذ من النسبة إلى الرب. 


ع 


هم أمتان -يأجوج ومأجوج- في كل أمة آربعمائة ألف أمة.. 


هم أهل الكتاب بخلوا بالكتاب أن يبينوه للناس. 

هم أهل الکتاب جزءوه أجزاء فآمنوا ببعضه وكفروا ببعضه. 
هم قوم تخلفوا عن تبوك. 

هم كافر ومنافق بخل أن ينفق في سبيل اله. 

هم من الملائكة يقال لهم الجن ومنهم إبليس وبين الجنة 
هم من آمن وأقام بمكة ولم يهاجر. 

هما أحب إلي من حمر النعم؛ قاله في ركعتين الفجر. 

هما اسمان رقيقان أحدهما.. (الرحمن الرحيم) 


هو حق بها ما دامت في یده. 

هو أحق بها ما لم يرض منها. 

هو الذي إذا استقرئ سورة لم يقرأها.. 

هو الذي لا يزول.. 

هو الذي لا ينزل. 

هو الرجل يحلف أن لا يبر ولا يصل. 

هو الرجل يذنب الذنب ثم يلقي بيده ثم يقول لا يغفر لي.. 
هو الزنا والبغي.. 

هو العامد لصيد مع نسيان الإحرام. 

هو أن يحرم ما أحل الله له فليس عليه فيه كفارة. 


زينب بنت أبي 
ما 

عمر بن الخطاب 
الجن 

ان 

عائشة 

حسان بن عطية 
ابن عباس 

بن عباس 
الضحاك 

ا 

بن عباس 
مجاهد 

عمر بن الخطاب 
بن عباس 

بن عباس 
الشعبي 

عبد الله بن عمر 
منبه 

ابن عباس 

ابن عباس 

سعيد بن جبير 
البراء والنعمان 
ابن عباس 
مجاهد - الحسن 


ابن عباس 
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الوم لحر الجامع لسع 


هو أن يحلف على الشيء ثم يجده على خلاف ما ظن. 
هو -أي الطاعون- فتنة على المقيم.. 

هو -أي: الدجال- إزب الذراعین» قصير البنان.. 

هو تسكين للزوجة وأهيب للعدو (أي الخضاب السواد). 
هو تنور إلى قرة.. 

هو حرثك إن شئت أعطشته. 

هو حسن إن لم يكن جزية راتبة يؤخذون بها فعدل... 
هو ذكي جيد وميته.. 

هو شيء ضيعناه. 

هو ضامن لها حتى يضعها مواضعها... 

هو كل يمين في معصية فليست لها كفارة. 

هو مثل لله ولعيسى بن مريم.. 

هو مثل واد تشعب منه نهر ثم جر النهر. 

هو من السمك إن أعجبك كله.. 

هو من الطير ما لم يكن مشقوق الظفر نحو البط وشبهه. 
هو من المشتري.. 

هو من صيد البحر لا بأس به بالمرماهيك.. 

هو نثره حوت (يعني الجراد).. 

هو نحر ما نذر. 

هو يوم عرفة (آي الحج الأكبر). 

هي أخذة أسف.. 


هي أخذة غضب (أي الموت فجاءة).. 


هي آخر ما نزل من القرآن - قول الله: (لقد جاءكم رسول>. 


هي التي يحمل علیها ولیس شيء يحمل عليه وهو بارك.. 
هي الرژیا الصالحة.. 
هي- العمرة ليلة الحصبة -تامة وتجزئه 


عائشة 
ابن مسعود 
عبد الله بن عمرو 


الزهري 

عامر الشعبي 
الضحاك 

زید 

سعیذ بن جبير 
قتادة 

سليمان بن يسار 
الحسن 

عروة بن الزبیر 
عبد الله بن عباس 
ابن عباس 

عبيد بن خالد 
صحابي 

اي بن كعب 
ابن عباس 

آبو الدرداء 
عطاء 
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۱۳۹ 





هي المرأة تکون عند الرجل وهي دميمة أو عجوز تکره 


هي إلى السبعمائة آقرب إلى السبع. 
هي إلى السبعین آقرب. 

هي امرأته ابتلیت فلتصبر... 

هي- أي السكينة: الرحمة. 

هي - أي السكينة: دابة مثل الهر.. 

هي- أي السكينة: روح من الله تتکلم.. 
- أي السكينة: ريح جموح.. 

- أي السكينة: ريح هفافة.. 


و 


4 


3 


چت 


هي- أي السكينة: طست من ذهب من الجنة.. 
ي - أي السكينة: لها رأس كرأس الهر.. 

هي- آي السكينة: ما تعرفون من الآيات.. 

هي أي: العمرة ليلة الحصبة -خير من لا شيء 

هي أي: العمرة ليلة الحصبة- خير من مثقال ذرة 

هي أيام الصوم إذ. 

هي تطليقة إن نواه. 


۹ 


هي دواب صغار سود. 

هي رأفة بالمؤمن وأسف على الفاجر.. 

هي سبع (أي الكبائر) هي إلى السبعين أقرب.. 
هي كذبة 


هي من أشراط الساعة.. 


ي السكينة: طست من ذهب ألقى فيه موسى الألواح.. 


بن عباس 
بن عباس 
عمر بن عبد العزيز 


عائشة وابن مسعود 


ابن عباس 
سليمان 
بن عباس 
والزهري 
مجاهد 


ابن مسعود 
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التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 


(وَأَمَهَاتُ): هي مبهمة. 

وأبيع البعير بالبعيرين يدا بيد.. 
واثكل أسماء. 

واثكل أسماء.. 


واجب يجبر بدم.. 


واحبذا بيت ربي.. 

والدية تنقص خمسا في قضاء عمر.. 
والذي تناله الأيدي الفراخ والبیض.. 
والذي فلق الحبة وبراً النسمة. 


والشرب من سقاية العباس من تمام الحج. 
والکثیر ألفان والوسط ألف والقلیل خمسمائة. 
والله الذي لا له إلا هو إن حديث سهل بن أبي حثمة في 
والله الذي لا إله إلا هو لولا أبو بكر ما 

والله الذي لا إله إلا هو ما أعطي عبد مؤمن قط.... 
والله نا لنخشى الله وما نسقط .. 

والله قد كتب الصيام على كل أمة.. 

والله لا أحلف على يمين فأرى غيرها. 

والله لأن أكون أعلم أني بريء من النفاق.. 

والله لكأني أنظر إلى زوج بريرة في طرق المدنية. 
والله لكتابته وتناوله بالدرة فكاتبه. 

والله لو أن أهل سمرقند انحازوا إلينا لكنا فتتهم. 
والله لو وضعتم على هذه -حلقه- أن أترك كلمة.. 
والله لولا يوم الخصومة لسؤتك. 


والله ما أبصر إلا ما سددنی غيري يعنى: إلا ما بصرنى ربى.. 


بن عباس 
عطاء 


عائشة 


عطاء والحسن 


وقتادة 
ابن المسيب 


أبو بكر الصديق 
الحسن البصري 
عبد الله بن عباس 
عمر بن الخطاب 
الحسن البصري 
أبوذر 


ابو ذر 
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والله ما أحب آني من قبله -أي رسول الله ل حتی آصدقه 
والله ما آصبح ولا آمسی مؤمن إلا وهو.. 

واله ما آعمر رسول الله ب عائشة في ذي الحجة؛ إلا.. 
والله ما تعلمنا جزءًا من آلفي جزء من حدیثه. 

والله ما رئي قط تارکا لشيء يمر به -يعني شعيبًا.. 
والله ما ریت رجلا آخشی.. 

وأما أنا فلا آری أن تورث المبتوتة. 

وأنا فئة كل مسلم 

وأنكرت عائشة القيام لها. 

وإنما أرغب عن كثير من لحنه -يعني أبي بن كعب.. 
وإنما هذه القلوب أوعية فاشغلوها بالقرآن.. 

الوتر أمر حسن جميل عمل به النبي 36. 

وجد سفيان بن عبد الله عبية فيها مال عظيم. 

وجدت الخير في صبر ساعة.. 

وجدت في التوراة: ولكن اتخذوا. 

وجدت في بعض الكتب عن الله: لولا أني كتبت الفناء.. 
وددت أن عندنا منه قفعة.. 

وددت أني انقلب روثة لا أنسب إلا إليها.. 

وددت أني خضرة أكلتني الدواب 

وددت أني رماد على أكمة نسفتين الرياح في يوم عاصف. 
وددت أني كبش فيذبحني أهلي. 

وددت أني كنت نسيا منسيا. 

وذكر الله بالغداة والعشي أفضل من حطم السيوف.. 
ورأى ابن عمر ريشة في الليل.. 

وضع البيت على أركان الماء على أربعة أركان. 

وضع الله تعالى البيت مع آدم حين أهبط إلى الأرض .. 


ابن مسعود 

أبو بكر الصديق 
أبو عبيدة 

عائشة 

عبد الله بن عمرو 
عبد الله بن دینار 
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۷ س ارس س المع الصحيع سس 
الکلام عليه من وجوه: 
أحدها 
هللا الحديث رواء مسلم ایشا" وأبو داود والنسائي في 
استتهما*» وكرره البخاري بعد» وفي الصوم. 
انيها: في التعريف برجاله غير من سلف 
أما راويه عثمان فهو ثالث الخلفاء ذو النورين أبو عمرو عثمان 
(ع) بن عفان بن أبي العاص بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف. 
أمه: أروئ (بنت)”؟» عمة رسول الله ك وهو أصغر من النبي قلا 
روي له مائة حديث ونيف» وكثر المال في زمنه حت أبيعت جارية 
بوزنها وفرس بمانة ألف» ونخلة بألف درهم. 












وليس في الصحابة من آسمه عثمان بن عفان غ 
المشهود لهم بالجتة, 

وفي الترمذي : الكل نبي رفيق ورفيقي في الجنة عثمان»*. وبويع له 
بالخلافة بعد ثلاثة أيام من دفن عمر غرة المحرم سنة أربع وعشرین ۳؟, 


(1) مسلم (۲۲۹) كتاب: الطهارة» باب: صفة الوضوء وكماله. 

50 سنن أبي درد (107)» «سئن النسائي» ۰36/۱ «الكبرئ» ۸۲/۱ (41): 

5 سياتي برقم (1884) كتاب: الصوم: باب: سواك الرطب واليابس للصائم. 

(4) وره بهامش (س): صوابه حذف (بنت. 

() «سنن الترمذي» (۳۱۹۸) كتاب: المناقب. وقال: هنا حديث غريب ليس [سناده 
بالفوي وهو منقطع؛ وال الألباني في «الضعيفة؛ (۴۲۹۲): ضعيف. 

(0) أنظر ترجمته في :#معجم الصحابةة لابن قانع ۰۲4/۲ #معرفة الصحابةة ۸/۱ 
۶ 0105/4 الاستیماب» 018-100/۴ «أسد الغاية» ۱/۳ 














الوح شرع اجان المحم 


وضع اليد على الحقو استراحة أهل النار.. 
وقالوا معناه: إن خفتم الجور.. 

وقت الجمعة عند الزوال. 

وقت الجمعة عند زوال الشمس. 

وقت الجمعة وقت الظهر. 

وقت الجمعة وقت الظهر. 

وقد ذکرت الطرفة وهي النظرة. 

وقد نکحت غلامًا لمولاها ثم مات عنها... 
وقد وسع في البول فيه إذا جری فيه الماء. 
وقعت في سهم ابن عمر جارية يوم جلولاء.. . 
کل إسرافيل بنبوة محمد ثلاث سنين. 


وكان ابن عباس وعبد الله بن جعفر يتختمان في اليمين. 


وكان ابن عمر وأصحاب رسول الله لِ. 
وكان ابن عمر والحسن يتختمان في يسارهما. 
وكان ابن مسعود ربما تمثل بالبيت من وقائع العرب. 


وكان أبو قلابة لا يرى به بأسَا (أي الصلاة فى السفينة قاعدًا). 


وكان الفطر آخر الأمرين. 

وكان رأيي أن الاخوة أحق بميراث.. 
وكان قتادة ينشد الشعر. 

وكان محمد والحسن یعجبهما الإسراع.. 
وكانت أم سلمة تكره وذلك وتنكره. 
وكانت عائشة تزور قبر أخيها. 

وكانت فاطمة تزور قبر حمزة. 

وكنت أداري منه بعض الحد.. 

ولا اعتكاف إلا بصوم.. 

ولا بأس أن يلبس كسوتها من صارت إليه. 


مجاهد 

السدي › وقتادة 
ال 
الخو 

إبراهيم 

المغيرة 

ابن عباس 

ابن شهاب 

انه المبارك 
أيوب اللخمي 


قتادة 


الزهري 
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ولا ليلة صفین. علي 1:۳۸ 


ولا ليلة صفين. علي 1۸ 
ولا يجد حرها مومن ولا مومنة. سلمان الخیر 9۱/۳۰ 
ولد في الليلة غلام فسمیته باسم آبي إبراهيم.. ۳۹۹۸۳۹ 
(ولکن لا تواعدهن سرًا) لا يأخذ عهدها في عدتها ألا تتکح قتادة» سعید بن ۳۸۱/۲ 
ولو كنت مسقل ا تمتت: ابن عمر ۱۸۳/۹ 
وما تشاور قوم إلا هدوا لأرشد آمورهم.. الحسن ۱/۳۳ 
وما هو؟ قال: شيء إذا كظك الطعام.. محمد بن سیرین ۱۷۳/۲۰۲ 
وما يؤمنني وقد خافه عمر بن الخطاب.. الحسن البصري ۱۵۷/۳ 
ومن ضيعها فهو لما سواها أضيع (أي الصلاة). عمر بن الخطاب ۳۰۱/۳۱ 
ومن يملك انتشار الماء. الحسن 02011 
وهو مثل ضربه الله للمشركين.. قتادة 00 
ویحول کونا وافدی أهل العراق بهذا الحدیث. الزهري ۳۹۸۱ 
ویستخرجون كنز فرعون یمنعه من الفسطاط ویقتلون بوسیم. عبد الله بن عمرو ‏ ۳۳6/۱۱ 
ویل: واو في جهنم.. آبو سعید الخدري ۲۰۱/۳ 
يؤجل سنة یتداوی عمر بن الخطاب ‏ ۲۹۱/۲۵ 
يؤخذ بيد العبد أو الأمة فينصب على رءوس الأولين. عبد الله بن مسعود 11/۳۰ 
يؤدي عن عبیده الکفار. عطاء 1۳۹/۰ 
يؤكل إذا خزق وبلغ المقاتل.. الشعبي وسعید بن ۳۳۰/۲۰ 
يؤمر بالصلاة إذا عقلها. عروة ۳۹۳/۷ 
يؤمر بالعقيقة ولو بعصفور.. إبراهيم التيمي ۱۷۸۹/۳ 
يا ابن الخطاب لا تكن عذابًا على أصحاب محمد #... أبي بن کعب ۸۳/۱ 
يا ابن عباس ألا تتقي الله.. آبو سعید ۳۳۹۱۹4 
يا أمير المؤمنين افتح الباب يدخل الناس.. أبو ذر شد 


يا أمير المؤمنين إنه إذا سكر هذى وإذا هذى افترى. على ۳۷/۳۱ 


ارم رم اا ااي 


يا آهل الكوفة قد علمنا خیرکم من شریرکم.. 

يا آهل المدينة أين علماژکم الذين یلزمهم تغیر المنکر. 

يا آهل مكة إنما طوافکم بالبیت وبين الصفا والمروة یوم 
يا آیها الناس اتهموا الرأي على الدین.. 

يا أيها الناس إن رسول الله ‏ آحل لنا المتعة ثم حرمها علینا. 
يا أيها الناس ضحوا وطیبوا بها نفسا.. 

يا أيها الناس ما ترون في قوم كانوا يأخذون معكم.. 

يا أيوب الزم السوق فإن الغنى من العافية... 

يا بنت رسول الله یل ما خير عيش. 

يا بنت رسول الله ی ما خير عيش.. 

يا بني جالس العلماء وزاحمهم بركبتيك.. 

يا بني جالس العلماء. 

يا بني خذ من الدنيا بلاغك» وانفق من كسبك لآخرتك.. 
يا بني لا تدعون أحدًا إلى المبارزة 

يا خليفة رسول الله أعطيت التي لو ماتت لم يرثها.. 

يا رسول الله إن اليهود تغشانا ويكثرون مسألتنا. 

يا رسول الله ذهب أهل الدئور.. 

يا رسول الله ما بال الهلال يبدو دقيمًا مثل الخيط ثم يزيد 
يا شهر إن شفق المؤمن في قلبه كسفعة أحرقتها في النار. 
يا طاعون خذني إليك.. 

يا عامر إني قد خالفت قومي. 

يا قبيصة أراك شابًا فصيح اللسان فسيح الصدر. 

يا قنبر أخرجه من المسجد فاقطع یده.. 

يا لهفاه سبقني العابدون وقطع بي نوح يبكي على خطيئته.. 
يا معشر القراء خذوا طريق من كان قبلكم وارفعوا رءوسكم. 
يأتي الحجر والمقام يوم القيامة كل واحد منها مثل أحد.. 
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لقمان 

لقمان 

علي 
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معاذ 

أبو الدرداء 

معاذ وثعلبة 

أم الدرداء 

عبس الغفاري 
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يزيد الرقاشي 
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ياليتني هذه التبنة يا ليتني لم أك شینا.. 1 عمر بن الخطاب ۱۹۲/۱۳ 
يبعث الله الرياح لتلقح السحاب فتحمل الماء. ابن مسعود 0۰4/۲ 
یبقی الایمان کالظل. طاوس ۱۹/۳۱ 
يتداول الحرسان من ملائكة الله من الليل... . عبد الله بن مسعود 0۵۱/۲۲ 
یتداوی المحرم بأي دواء شاء إلا دواء فيه طيب. ابن عمر 4۸/1۱۱ 
یتزوج إلى قوم شعيب وهو ختن موسی.. ابن عباس OWS‏ 
يتزوج امرأة من الأزد ليعلم الناس أنه ليس بإله.. يزيد بن أبي حبیب ٥۷۷/۱۹‏ 
یتصدق بالمال الذي لا یعرف صاحبه ابن مسعود ۳۳۳/۸ 
یتصدق بثلائة دراهم أو آربعة.. أبن جبیر ۳۱۱۰ 
يتصدق بدرهم أو نحوه. عطاء A1۱1‏ 
یتصدق بدرهم.. سالم 4/1۱ 
یتصدق من قوته بالشيء الذي لا يضر به... الحسن ۳۱۰ 
يتصدق من ماله بالصاع وشبهه. ابن المسيب ۳۱۰ 
يتنزه عنها فهو خير .. (رجل تزوج فجاءت امرأة ..أرضعتهما) علي » ابن عباس ۳۰۲/۲4 
يتوضأ ويستأنف الطواف.. عطاء 411 
يجب عليه إن علم له مالاً. عطاء ۳۱2۳/۹ 
يجتنب الملك الإنسان. مجاهد 85/4 

يجرد الصغیر ویلبی عنه.. عطاء 3 
يجزئ عتق المدبر في الکفارة. طاوس ۶2۱۳۰ 
يجزئ عن الغلام الأضحية من العقيقة.. محمد والحسن ۲۸۳/۲۱ 
يجزئ من الابل الجذع مصاعد.. عطاء 5غ2 
يجزى الثني من المعز.. طاوس 41/55 
یجزی الجذع عن سبعة.. عطاء 9۹:۳۹ 


يجزي ما دون الجذع من الابل.. الحسن "20 
يجزى من البدن ومن البقر ومن الماعز الثني فصاعدا.. علي 4/7 
علي 


يجزي من الضأن الجذع.. 0۹۰/۲ 





میم یج جات مج 


یجعلون في توابیت من حدید تغلق علیهم. 
يجوز طلاق المجنون. 

یجوز. 

يجيء المرء ما صاحب عمله يزوج الرجل بنظیره 
یحاسب صاحب البقر بما فوق الفرضة.. 

یحبس (أى المرتد). 

يحج الصرورة عن الرجل. 

يحج الصرورة عن الرجل. 

يحد إذا علم بتحريمه.. 

يحشر الزاني مع الزانية 

يحشر الله الخلق كلهم يوم القيامة البهائم والطير. 
يحشر الناس آثلائا. 

یحشر الناس نحو الشام. 

يحشرون ها هنا. 

یحق لمن عرف أن الموت مورده والقيامة مودعه.. 
یحکم عليه في آول آمره فإذا عاد. 


يحل بعمرة ولیس عليه حج. 
يحل له الفداء. 
یحلفان أنه الدجال (یعنی ابن صیاد). 


یخربون البیت وليأخذن المقام فیدرکون على ذلك. 


یخرج الحبشة خرجة یهبون فیها إلى البیت. 
یخرج -أي: الدجال- من قرية بالعراق.. 
یخرج -أي: الدجال- من مرو بين يهود تیماء. 
یخرج من النار رجل بعد ألف عام.. 


أبو هريرة 
آبو بكر الصدیق 
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049 


نز مج وه 


یخلع منه الایمان كما يخلع سرباله.. 
بك المعطن کین من الية الماعةة 


يدفع إلى أولياء المقتول فيقتلون من شاءوا.. 

يدفعها قائما وآخذها جالس. 

يدفعها قائما وآخذها جالس. 

يدك مع أيديهم ولا تتخذ منه قلنسوه. 

يذبح الجنب إذا توضاً.. 

يرثني ابني.. 

يرحم الله أبا بكر هو أول من جمع القرآن بين لوحين.. 


يرد البيع ويعاقبان.. 

يرد عليهم علاك السام.. 

يرد: وعلاك السلام؛ أي: ارتفع. 

يرضخ له شيء.. 

يروى أنه أي: داود -أقام أربعين يومًا لا يرفع رأسه إلا لصلاة 
يريد أطلق على لساني العقدة التي فيه حتى يفهموا كلامي. 
يريد بأن الله يمد له فيها حتى يستدرجه. 

يريد عجزا وجبنا.. 

يزاد في حر الشمس يومئذ تسعة وستون ضععمًا. 

يزاد فيها وينقص منها وتذهب. 

يسمي الله ويأكل ولا بأس عليه. 

يسمي الله ويأكل ولا بأس عليه.. 


أبو هريرة 


عبد الرحمن بن 
ساط 


الشعبي 
مجك بن :جمين 
معا بن جر 


عكرمة وقتادة 
عائشة 

ابن عباس 
علي بن أبي 
طالب 

ابن عباس 
ابن طاوس 


تم 

سفیان 

ابن عباس 

ابن عباس 

ابن عباس 

عبيد الله بن العيزار 
عبد الله بن عباس 
عطاء 

ابن عباس 

عبد الله بن عباس 


۱۳۷ 


۳۱:۳۷ 
۳۱۹۰ 


۷۱:۸۹ 


۳۱ 
2/۸ 
۵/۸ 
۳۰۲ 
E1 
YAY 
AYY ° 


o/Y 


201 
ح١‎ 
۳۳۹/۸ 
۳ ۷۱ 
9:۳۹ 
0/0 
000 
۳۹۲ 
2۱/۳۰ 
۱۳/۳۰ 
10/14 
4/15 
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ات لجرك نوت ی 


يشتد كرب ذلك الیوم حتی يلجم الکافر العرق. 
یصنع آهون ذلك علیه... 

یصیرون وقودًا في تفسیر للیسجرون». 

کی ی من الیل والتر هن 0 

یضع يده مع أيديهم ويأكل معهم بقدر خدمته وعمله. 
يطعم عن کل یوم مسکینا. 


يطعم ولا يقضي. 


یطلع معها القمر في وقت واحد كأنهما بعیران. 
یطلق أحدكم فیرکب الحموقة ثم یقول.. 
یطوق بحية ذکر لفيه ذبيبتان کأنهما جبلان. 
يعجبني القيد وأكره الغل.. 

یعزل الرجل عن أمته ولا يعزل عن الحرة. 


یعصون الله في آموالهم مرتين یبخلون بها وهي في آیدیهم.. 


يعطي الرجل عن مملوکه ولو كان نصرانیا زكاة الفطر. 
يعق عن الغلام بشاتین وعن الجارية بشاة.. 

یعلم الصبي الصلاة إذا علم یمینه 

يعمد آحدکم فیضرب آخاه بمثل آكلة اللحم. 

یغفر الله لأبي عبد الرحمن آما إنه... 

يغيب رأس المحرم إذا مات. 

يغير المحرم ثيابه ما شاء بعد أن يلبس ثياب المحرم. 
يفارق امرأته (قالها في رجل فجر بابنة امرأته). 

يفطر وليس عليه قضاء... 

يقاسمهم إلى نصف السدس.. 

يقال القيام عند الطواف بدعة. 


عبد الله بن عمرو 
قتادة 

مجاهد 

الح 

عائشة 

ابن عباس 

ابن عمر وأبو هريرة 
سعيد ين جبير 
وقتادة 

أبن مسعود 

عبد الله بن عباس 
مقاتل 

أبو هريرة 

عبد الله بن مسعود 
ميمون بن مهران 
عمر بن عبد العزيز 


عائشة 


۱۳۸ 


«۱۳۰ 
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۱۳۸/۹ 
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۶2 ۱ 














فهرس آثار کتاب التوضیح 


یقتل الذئب في الحرم. 

یقتل الذئب والأسد. 

یقتل الذئب وکل عدو. 

یقتل السید بعبده. 

یقتل الغراب الأبقع ويرمي. 
یقتل المحرم الأفعى الأسود. 
یقتل المحرم الذئب. 

یقتل ولا یو خذ منه الدیة.. 

يقرأ الجنب القرآن. 

يقرأ بفاتحة الکتاب ثلاث مرات.. 
يقرأ بفاتحة الکتاب في كل تکبيرة.. 


یقسمون میراث محمد (القراء في حلقات الذکر). 


يقضى ولا کفارة علیه. 


يقول الله يوم القيامة من له عندي عهد فلیقم. 
يقيم عیسی أربعًا وعشرین سنة.. 

یکبر ما آدرك ولا یقضی ما سبقه. 

یکبر ما آدرك ویقضی ما سبقه. 


يكتب الرجل من فلان بن فلان ولا یکتب: لفلان. 


یکرمون. 

یکره الثوب المصبوغ بالزعفران. 

یکره الحلف بالمصحف وبالعتق والطلاق. 
یکره السمر بعد العشاء.. 

۳ 

یکون قوم في البرزخ.. 

يلزمه کفارة ظهار. 


الحسن عطاء 
عطاء 


ابن عباس 
الحسن بن علي 
الحسن 

ابن مسعود 
لحسن وطاوس 
والئخعی 


ابن مسعود 


عبد الله بن عباس 


١ 


۳۷۲ 
۳۲ 
۳۲ 
۳۱ 
۳۷/۵۲ 
۲۳۷/۵۲ 
۳۲ 
۳ ۷۱ 
0۸/0 
۲/۰ 
۳۹/۰ 
۱۳۶/۷ 6 


۳-۳ 


00 
0۷1/۹ 
1/4 
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۱۳۱ 
۱9۵/۳۰ 
1/5 
۳۳۷/۳۰ 
۳۸/۰ 


۲:۰ 














او لر ان الم 


یمشون بها مكبين. 

يمشون بها مكبين.. 

يمشي إلى البيت. 

يمكث عيسى بعد الرجال ثلاثين سنة.. 
اليمين على ما استحلفه الذي يستحلفه... 
ينافسون فيها أمثالهم من أهل البر والتقوى. 
ينزع عنه -أي الإيمان- فان تاب رد عليه. 


ينزل الأمر من رب العزة فيسمعون مثل وقع الحديد.. 


يهل من مهل رسول الله 5 . 


اليهود فرحوا بما أوتي آل إبراهيم من الكتاب والحكمة.. 


يوشك بنو قنطوراء ويسوقون أهل خراسان 
اليوم مات رباني هذه الأمة. 


ما 


ابن عباس 
ابن عباس 
القاسم 
أرطاة 
إبراهيم 
بن عباس 
أبو هريرة 


ابن حبير 


الي 

سعيد بن المسيب 
سعید بن جبیر 
عبد الله بن عمرو 
محمد ابن الحنفية 


ابن عباس 
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۳۳۷/۲ 
۱۳۸/۳۱ 
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فهرس الفواند والنکات الحديثية ۱:۱ 


0 
فهرس الفوائد والنكات الحديثية 
(مرتبة حسب ترتيب الكتاب وكثير منها في المجلد الثاني في مقدمة المؤلف) 


الفائدة 


فائدة تکرار البخاري الحدیث في الابواب. 







| ليس في الصحابة من اسمه عمر بن الخطاب آغیره.. 
۰ في الرواة عمر بن الخطاب غيره ستة. 
عمر اي العشرة وقاة. ۱ 

في الرواة يحيى بن سعيد جماعة في الصحیح. . 





۳ ۳ 
رزوی عن بحی القطان عن سفيان بن من ۳ 





الشافمي (الشافعية» 






yS‏ ا 


س 1 1 مھ د مت ز 1 2 2 121212 1 1[ 12121212 1 1[ 2 2 21 2121 12 1 1 لسا 1[ 1[ نوا تسب تھ ا ت ب 


ا 


| الحديدي سة إلى تحهيد :نطق من امد ون عبد الم ری 








وآما حمران فهو ابن آبان. وتیل ابن أبا. وقيل: آبي» مدني» قرشي 
مولاهم» كان من سبي عين التمرء وکان کاتب عثمان وحاجبه؛ وولي 
نیسابور زمن الحجاج» ذکره البخاري في «ضعفائه» واحتج به في 
لباقون» وقال ابن سعد: كان كثير الحدیث 





خمس وسبعين. آغرمه الحجاج 
مائة آلف؛ لاجل الولاية السالفة ثم رد عليه ذَلِكَ بشفاعة عبد الملك ". 

وآما عطاء بن يزيد فهو ليثي تابعي سلف 

وكذا ابن شهاب: تابعي» فهزلاء ثلاثة تابعيون بعضهم عن بعض ۰ 

الثالث: في الفاظه: 

معن (أفرغ): قلب وصبٌ“؛ لاجل الغسل. 

و(الاستشار): طلب دفع الماء؛ للخروج من الانف» مأخوذ من 
النثرة وهي: طرف الانف. وقال الخطايي: هي الأئنف. 

ومنهم من جعله جذب الماء إلى الأنف وهو الأستنشاق» والصواب 











(۱) حمران بن آبان» قال معاوية بن صالح» عن يحيئ بن معين في تسمية تابمي اهل 
المدينة ومحدثيهم: حمران بن أبان. وقال عمار بن الحسن الرازي» عن علوان: 
كان اول سبي دخل المدينة من قبل المشرق حمران بن أبان» وقال أبو سفيان 
الحميري. عن أيوب أبي العلاء» عن قادة: إن حمران بن أبان كان يصلي مع 
عثمان بن عفان فإذا أخطأ فتح عليه. 
انظر: «الطبقات الكبرئ» ۰۲۸۴/۵ «التاريخ الکیره ۸۰/۳ (180): «تهذیب 
اتکمال» ۳۰۱/۷ 01930 

ترجمته في حديث رقم (144). 

(۳) سبقت ترجمته في حديث رقم (۴). 

(4) مسان العرب» ۳۳۹۹/٩‏ 

(0) «غریب الحديث؟ ۱۳۹/۱ 
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إذا قال: عن لصح آله من قل التصل بقرط آل کوت لسع 


00 


نی سس سد 






یس و مب بن أنس غير هذا والکولي. " 











فهرس الفوائد والنكات الحديثية ۱ ع ١‏ 








۳ 











| فيه يه رواية 2 عن ن تبي ازمر عن عروة) 


دروي ل عن یي آل 0-2 د حديئًا. 


اصن أربعة وعشرون. 


اذ 1ب إإ 7 + >< ز ز ز ز ز ز ز >< > بت تب تن نی مب ات هت م ب د ا 0000 


۱ اجا تشتبه بجاثر وخاتر. 

















. التوضيح لشرح الجامع الصحيح 0 





ااتفقا هن عة ين وانفرد البخاري بمائة وعشرين ومسلم بتسعة | ۳1۱/۲ 


3 


وآربعین. 
ار و ایس 





جد 
o‏ 
< 
4 





TE ۳‏ من آفراد الكتب الستته:- 


۳ 
٠‏ ا لت 











| لم يخرج حديثه من الستة إلا أبو داود السجستاني. 


7 







0 خبر الجماعة أوقع من خبر الواحد. 


را 
في الصحابة عکرمة ثلا 
TT eS‏ 
| وعكرمة مولى بن عباس وعكرمة بن عمار. 

ال لانن رساك عله : TT‏ | 
| شرط الستة الا عکرمة. 0 











فهرس الفوائد واللکات الحديثية ۱۶ 









۱ ليس لعمر بن عبد العزیز في البخاري إلا حديث واحد. 





| آبو هربرة روي له خمسة آلاف وثلائمائة وأربعة وسبعون حديئًا. 


سس بح 






۱ أبو هريرة 


7 


لیس في الکتب الستة من اسمه سلیمان بن يلال سوی هذاء 
اه بای اشنا اک روا 
البخاري عنه. 


۱ الحديثان الثاني اون رات والحشورون ات اة كلهم 0۷۹/۲ 
۱ 


1 
3 
|| 
۱ 
| 
۱ 
۱ 
۱ 
1 
1 

س 


ديون 
| عمارة ا ا صحاي ری فی 


أبو آمامة آسعد بن سهل بن حنيف سمي باسم جده آسعد بن زرارة | 041/7 


:سس 





| في البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه إبراهيم بن سعد خال إبراهيم | ٩۹۹/۲‏ 





| في بني مخزوم عايز وعابد. _ 








التوضيح لشرح الجامع الصحیح ٦‏ ۱ 







سعد بن أبي وقاص روي له عن رسول الله ماتتا حديث وسبعون | 








الحديث 9 ورن هم ما زمر سین رسیم و3 ۱ 
تابعين یروی بعضهم عن بعض. 


وفيه رواية آکابر عن أصاغر؛ صالح عن الزهري. 


في «صحیح مسلم»: آقبلت آنا وعبد الرحمن بن يسار مولی میمونة. | 
خطاً صوابه عبد الله .. ۱ 





ےم سسا 


۱ الحديث التاسع والعشرون إستاده كلهم مدنيون خلا ابن عباس لكنه 171/7 
| أقام بها. ظ 
في الصحابة عبد الله بن عمرو جماعات عدتهم ثمانية عشر. _ ۱ 
إذا أطلق الشعبي فالمراد به هذا الإمام وان كان يطلق على جماعة بما | 

۱ وراء النهر. 0 
۱ السفر کله له باسکان | الفاء ف في ا وبتحريكها ها في الكنية. _ 






















000 آدم بن أبي إياس غير هذا. 
فى الرواة أيضا أبو معاوية النخعي عمرو وأبو معاوية شيبان. 


800 
























فهرس الفوائد والنكات الحديثية ۱:۷ 


ل 


a‏ التابعي.. 





احيث ب ید بذكر مالك أبن هرمز عبد 9 [نما هو: عبد الله بن | ۲ تب ۱ 




























لا أعلم في الکتب الستة من اکتفی ب آبي الزناد سواه ولا من اسمه عبد | 
لله بن ذکوان ۱ 
في الكتب الستة يعقوب بن 





له والد | 





ب ذم ت ت ا اا 00 


۱ رجال الحديث السادس عشر كلهم بصريون خرج لهم الشيخان وباقي | 





ا 9 الاي والدمشتي وال 1 


_عبادة بن الصامت روي له مائة حديث وأحد وثمانون حديقا. ‏ 
عبادة بن الصامت فرد في الصحابة وفيهم عبادة اثنتا عشرة نفسًا.. 


| أبو سعيد الخدري روي له ألف حديث ومائة وسبعون حديئًا.. _ 
00 






اساد که و ال را اب 


الزهري. 












فهرس الفوائد والنکات الحديثية هع 


| ليس في الصحابة (عازب) غير أبي البراء ولا (البراء» غير 


۱ الماك اثنان أبو 0 الك e‏ 











کک ۱ اک 
مدعت دك عات ات امت ا 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۱6۰ 














20 والحراني شیخه | 
| ولا ثالث لهما. ۱ 
ST‏ > يي کی 
او اوت اساي لا ور عو اام عن م 
| في الصحابة 1 عوك ف مق شم ونح مت سا على سل نهوا 
الأنصار ې. ۱ 
شرو ط الأئمة الستة (حاشیق ۹ 


اد فرط ال 1 0 عمجا عع حماسم 


ادوا ثلاثة کک ا 
a 1 [1 [1‏ 


95 بصریود من فرسان ۱ سین 











عبد الله بن زيد بن عبد ربه» عبد الله بن زيد بن عاصم صحابیان | ۳۸/۶ 


۱ آنصاریان خزرجیان یدخلان في نوع المتفق والمفترق- ووهم فیهم ابن ۱ 














فهرس الفوائد والنكات الحديثية e‏ 









| عبد الله بن زيد , بن عاصم - عم عباد بن تميم- له ثمانية وأربعون حديثا | 
٠‏ اتفقا على ثمانية منها 

00 ۱ 
اب 8 
لیس في الکتب الستة من اسمه سعید بن المسیب إلا هذا التابعي : 

| الامام. | 























| آسامة بن زيد في الصحابة واحد فقط وفیهم غيره خمسة أسامة فقط. 





۱ لیس في الكتب الستة من اسمه موسی بن عقبة غیر صاحب «المغازي». 


الإمام أحمد: لا أعلم في التسمية حدی ابا ۱ 
| لابي فتادة مائة وسبعون حدیثا اتفقا على آحد عشر ولیس في الصحابة  ١١‏ ۱ 
من یکنی بهذه الكنية سواه. ۱ ۱ 
سماع أبي عبيدة بن عبد اله بن مسعود من أبيه.. 


اساد كله کف 





روي لعثمان بن عفان رضي اله عنه مائة حديث ونيف» ليس في 
الصحابة بهذا الاسم غيره. 


| إستاد فيه أربعة تابعیون موق ور بیع شین و أصاغر 




















7 سے اون س س سی اس 


الأول» ويدل (له)“ حديث عثمان الاني: ثم تمضمض واستنشق 
واستنثر؛ فجمع بينهما وذلك يقتضي التغاير» ومنهم من قال: سئي 
جذب الماء بأول الفعل واستنثارًا 

فرع 

یکون الأستنثار باليسرئ. 

و(المَرْفِق): بفتح الميم وكسر الفاء وعكسه لغتان؛ والمراد به: 
موصل الذراع في العضد”". 

الرابع: في أحكامه 

وهي نيف وعشرون 

أولها: جواز الأستعانة في إحضار الماء وهو إجماع من غير كراهة. 

ثانيها: الإفراغ على اليدين معّاء وجاء في رواية أخرئ: أفرغ بيده 
اليمنئ على اليسرئ ثم غسلهما””. وهو قدر مشترك بين غسلهما معا 
مجموعتين أو متفرقتين: والفقهاء أختلفوا في أيهما أفضل. 

فرع: لم يذكر في هذا الحديث التسمية؛ وقد سلف ما فيها في 
بابي 

ثالثها: التثليث في غسل الکفین؛ وهو إجماع. 

رابعها: آستحباب غسل اليدين قبل إدخالهما في الإناء في أبتداء 
اف 








0 في (ج): عليه. 

450 السان العرب» ۴/ 1748: مادة: (رقق). 

6 رواه أبو داود (۱۰۹). وقال الألباني في «صحيح أبي داد 410): إسناده حن 
رت 

() سلف برقم (۱8۱) كتاب: الوضوه» باب: التسمية علئ كل حال وعند الوقاع. 


الو فرع ای الصحيج ۱۲ 








E 
ا اس ا‎ 


! مه 


أحاديث همام عن آبي هريرة جمعها الدارقطني في جزء 














أجل أريعة ل "أحافيك: ف و الود رز غیره. 
آوده آحاقیت تم لحب من المدسید کنیا منک فها. ۱ 
قال ابن حزم: لم يأت قط أثر-يعني: صحيحًا- أن الوضوء كان فرضًا | 











۱ تي الرجل الذي ا مر TT‏ 














فهرس الفوائد والنكات الحديئية ا 






بیان اا من E‏ 


ا ی 


۳ 
00 
E 


سك علی هيئتنا) : 1 ر مكنا على هينتنا 0 منهما؟ _ 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۵ ۱ 




















۱ فائدة المتابعة تتصیص الحسن بصریح الاخبار عن أبي بكرة. . 


0 جم س حديث 5 آملها النساء» و «من / له زوجتان من ن الدنيا». 


سا ترم أن قصل خر صل 


قائدة هامة من د. أحمد سعد عن شرط البخاري في اریخ ۾ 


















دج في قصة کنن لذي مات في عرف من وق رال غریب 
۱ دی عن اي ات صلا لفحي انا عر معا 











آزعم الحفاط آن مسلعا احرح حديك ابن هریرة: ف 
0 دي الزن .یت في كاب عن اي حا 


لبس سس | 





| حديث غريب تفرد به شيخ البخاري بشر بن الحکم؛ وقيل: لم يروه | 
. أحد عنه غير البخاري [تفرد بالسند لا المتن] 1 


۱ الغلام الذي مات لأبي طلحة وقصته مع آم ا هو ا عمير بير ضاحب | 





اج اس الکتب الستة 














هه ۱ 


فهرس الفوائد والنکات الحديثية 





| هذا منقطع - في حديث رواه الزهري عن أبي هريرة- لأن الزهري لم | 4/٠‏ 
| يسمع من أبي هريرة شيئًا ولا أدركه والبخاري لم يذكره للاحتجاج إنما | 









نت یب ره هت تمه رت بش | 
تصدقن ولو من حلیکن- آخرجه النساتي بادخال ابن أخي زینب امرأة | 
یی ۱ 





«من الم 


۶ | 


۱ اه 













ُ قال e‏ وعندي أن البخاري 0 حدیث علقه ۰ 














اليوش لخرج اجام الصعي ۱۰5 










| الخلاف في سماع الزهري من ابن عمر (حاشي. . 0۳/۱۱ 
قبول زيادة الثقة. 













وجه إيراد البخاري حدیث ابن عمر (۱۸۱۳) في الباب ولیس في لفظه | ۳۰/۱ 


ما يدل على الترجمة رفي كتاب الحجع _ 


استاد ماني وهو غريب في اي 
| لم يضح في الصلاة ة في النصف من شعبان حديث 
صلاة الرغائب أول ما حدثت سنة ثمان وأربعين وأربعمائة وأول : 


وقودها زمن يحبى بن خالد لبرمكي وأبطلها | الملك الكامل . 


07 


















رب 5 00 0 لبخاري, وقال: موف 
شرطه 

| رفع التعارض بين حدیث: ولا تخيروني علی موسی : 7 
«آنا سيد ولد آدم ولا فخر» ۱ 








حت یل سس راد ار و | ۳۳/۱ 








فهرس الفوائد والنكات الحديثية ا 


























رواية أربعة من التابعين عن بعض rhe‏ 


۰ 


107 





ابن سيرين لم يولد إلا بعد وفاة أبي بكر وعمر وقرب وفاة عثمان» ولا | 
| ذکر له أحد رواية عن قيس بن سعد. ۱ 


0 أهديت له هدية وعنده ناس فهم شرکاء بها منت نی ون | ۲۵۹/۱۹ 
اج وم هت 


| المقتو ل في الحدیت حارثة بن نعمان ۱ 
حماد بن سلمة عالم بحديث حميد متقدم فيه على غيره .. 


۱ 
| دفع التعارض بين حديث الزبير في بعثه ليأتي بخبر قريش وبين حدیث | 
۱ لرا اكب شيطان» نهيه أن يسافر الرجل وحده ۱ 


أخباد عمرو عن أيه عن جد واهي لم يسمع بعضهم من يعض _ 

١‏ اصل قول الناس قي الصلح: خبر الصلح الشطر 
ليس من شیوخ البخاري محمد بن بكرء بل هو محمد بن أ 
صحابي وهو سهل بن سعد يروي عن مروان وهو تابعي 
جات نورق روي متك رواد شك أب جره 














التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح 10۸ 


عبید الله أثبت في نافع من موسی ان 





| حدیث «لکل غادر لواء» رواه خمسة من الصحابة ۱ ۳/۸ 


یه مت مه وی و و وب سس میس سس سس ی 
| 


| حديث آبي هريرة: «لولا بنو اسرائیل مه اک فاد 
البخاري وهما منه 


| 


۳۸۹/۹ 


سس سس تب 


قال الاسماعيلي: : عبد اين صالح لیس من شرط الکتاب وکذا جن ۱۹/۱۹ 
1 بن أيوب المصري 
0 : حفظت من الزهري في هذا الإسناد أربع , real‏ | 


ا 
1 
أ 
۱ 
| 


ی 














البخا عبد الرحمن بن عبد الله ثلاثة 
لبس في الصحابة عبد الله بن دينار غيره 
محمد بن سلام البيكندي انفرد به البخاري 







ا 0 





٠‏ ستحالة 00 عاش وام رما 


لس نت مین 


















فهرس الفوائد والنكات الحديثية ۹۹ 








ثبت في عدة TT‏ 1 


ORE NEBE 


| حديث أبي سعيد الخدري لتشبعن سدق ب عو مون الأحاديك ۱۱۹/۱۹ 


ا 


لمي لس بر ۳:۳۳ 
تباعد واختلاف.. ۱ 









قريش كلها من الأقربين 5 رسول الله 


خمسة 0 الأنبياء ذوو أسمين. 


1 
ا‎ ٤ 1 1 


حلیت أي سعيد ف لمت وهي وواه ساي عن صحاي 













مخلد بؤ مالك شيم 7 وفال ال الحاكم رو ژر عنه ایتا مب ف 
الصحيح وهو غريب ولم يذكره أحد في رجاله ‏ 1 
تیان صر ليس :في تسرد ووب ين عم تاد وكذا مین 
شریح بن مسلمة الكوفي من افراد البخاري وانفرد مسلم بشريح بن | 
۱ هانی ولیس في الصحیحین شریح بالشین المعجمة غیرهما وفي السنن | ۱ 
عدة دة خر 
سريج بن التعمان الجوهري م من ن آفراد البخاري ۱ 

e‏ مولى ابن عباس آنفرد ب به 4 البخاري لکن رو دوى ی له ومسلو مقرونا_ 000 ا0 














rol 





۲۳۹/۲۱ 


رس کی اون 
| عكرمة بن أبي جهل وفي ابن ماجه عكرمة بن سا 3 ذ مجموع هولاء . 













رم o‏ ارج ا 
ایو ایبات فى الجا خاطت أريجة ر >2١‏ 





| عمرو بن سلمة من آفراد البخاري ولم يخرج له البخاري غير حديث ٤٥۴/۲١‏ 
إمامته في الصلاة ۱ 


ا 





tool 











فهرس الفوائد والنكات الحديثية ۱۱ 


| حديث عبد الله بن عمرو لما حاصر النبي 6 الطائف فلم ينل منهم شيئًا | ۱۱ 
اسلف شاك ويه امیس هر یی ی 


| الخطات أو اين مرو 






| في سماع الزهري من عبد الله بن كعب المذكور نظر 


| أبو سعيد بن المعلى ليس له في البخاري غير هذا الحديث 


TS ا‎ 











ی لخالد بر 7 عن E‏ عمر في الس ل غير حديث 0 11 0 
| وذکر بع بعضهم أن البخاري روی عن خليفة هذا في عشرة مواضع 5 
کاتب الليث: ليس هو عند البخاري ممن يخرج له في الأصول إلا في 
۱ البيوع؛ صرح بسماعه منه» وروایت ۱ 

موی وي ا e ET‏ 0 
من عادة البخاري الإحالة على أصل الحديث rofl‏ 

۳۵۵/۲۳ ۱ ۱ 


بس ھا ع ا ب ع ممم مم تم ا م سات تمم تی رمرم مد 



















| هذا | الحديث من هذا الوجه في البخاري خاصة _ 


في الصحابيات ثلائة غيرها اسم كل واحدة منهن سبيعة . | YT‏ 


| حدیث علقمة: ای روت تاه 
| اجتمع فيه ثلائة تابعیون بعضهم عن بعض. ۱ 


| قد یکون البخاري رحمه الله أخذ حدیث آبی هريرة: وکلنی رسول الله | 
| بحفظ زكاة رمضان..۰ عن النسائی مذاكرة. ۱ 





دنا ا ا 


| رواية إسماعيل بن جعفر عن مالك بن آنس داخلة في رواية الأقران | 





رواية الشعبي عن أبي بردة- حديثه: أيما رجل كانت عنده وليدة 





وی سس( 

خامسها: جواز إدخال اليدين الإناء بعد غسلهماء وأنه لا يفتقر إل 
انية الأغتراف. 

سادسها: الترتيب بين غسل اليدين والمضمضمة؛ لاجل الفاء 
ية للتعقيب» والاصح عند أصحا عل وجه الأشتراط 
وكذا الترتيب بين المضمضة والاستنشاق أيضًاء وعبّر الماوردي عن 
الخلاف بأن في وجوب الترتیب في المسنونات وجهين. 

سابعها: المضمضة أصلها مشعر بالتحريك» ومنه مضمض النعاس 
في عينه : إذا تحرك» واستعمل في المضمضمة؛ لتحريك الماء في الفم» 
والاصح عند أصحابنا أنه لا يشترط الإدارة ولا المج ومن آشترط المج 
جرئ على الاغلب. فان العادة عدم أبتلاعه. 

ثامنها: لم يذكر في هذه الرواية الأستنشاق وذكرها بعد 
اسلفناه» وسياتي. 

وجمهور العلماء عل أن المضمضة والاستشاق سنة في الوضوه. 

تاسعها: غسل الوجه» وأصله من المواجهة: وحده (ما بين)“ 
منابت رأسه غالبًا ومنتهی یی ۳" وما بين أذنيه» وتفصیل القول في 
محله کتب الفروع؛ وقد (بسطناه)”؟؟ فیها. 
العاشر: تثليث غسل الوجهء والاجماع قائم علي سنيته. 
الحادي عشر: (ثم) هنا للترتيب بين المسنون والمفروض: وهما 











كما 












() «الحاوي» ۱۳۸/۱ 
0 في (): من. 
۳ في (ج): لحيته. 
(4) في (ج): بسسلتها. 


التوضیح لشرح اجامع الصحیح ۱ 









ميش ادي دي ات رطان يفم نف الأنه قد رواه معمر | 






آشیخ البخاري فبه هو وحم بن سار 
عدي بن أبان بن ثابت اتفقا على الإحتجاج به. 


هذا الحدیث من أفراده» وآخرجه الأربعة 


4 اا ا د 59 


ليجل الغا فى عازن ات حااضاهة وا وانما ا 
e‏ سا ا ۱ 


N 





8 البنخاري . فيه : 5 التعجان هو مجحل به الفضل 2 


یی بن زياد بن عبد اله بن شاد أبو بكر السلمي البلضي. انفرد به | ۷۲۱/۷۹ ۱ 











1 ا بن منيع 0 له في ۳ لا غير حديث: «الشفاء فى 














فهرس الفواند والنكات الحديثية ۱۹۲ 





7 العالية اب اء انفرد به مسلم. 
اجتمع في هذا الحديث سبعة كلهم اسمه محمد .. 





| آبو مسلمة سعيد بن زید بن مسلمة الأزدي الطاحي الصضرى ی اه ۳۲/۸ 
| رجاله 


عبد الرحمن بن خالد بن مسافر المصري: م من آفراد البخاري _ 

قوله: إن حديث البراء ليس إسناده بذاك لیس بجيد 

ا حديث فاطمة هو آحسن ما روي في تحريم لبس الذهب على السام 
ل 


A 


۱/۲۸ 





IA 





1 ع 7 ییک و کک سي 
1 شيخ خ البخاري ۳1 بن غنيسة ا ی الخز ازم من أفراه اده اا ايان 
يس لممن فيالصحیجینغیر ها الحدیثالواحد ۱ 










|! 


اقب فان بیترت وا عد قار سيو ابل تین | 








| وأظن البخاري لم یرض باٍسناد حدیث ابن بريدة» فأدخل حدیث ابن ۲۲6/۲۸ 
| عباس؛ لیدل على معناه. ۱ 


| شم ۰ و و نا 











التوضیح لشرح الجامع الصحيح ١54‏ 












4/۸ 








۷1 





غييدة کلهم الع ل الهاي ا ان ا ۱ ۳۸۸- 


ده انيم فيل بفتح العين ثلاثة في الصحيح؛ واحد متفق عليه ۲۹۰ 
ا ا ا ل 
البخاري» وعبيد بن سفيان الحضرمي؛ روى عن أبي هريرة انفرد به 
اس 

یشبه أن یکون أخذه عن شیخه محمد بن عیسی مذاكرة _ 

| هو في البخاري: اف اله يسن عم » وفي مسلم: انو و قال 
0 ابن العاصي أشبه؛ لأن ا كر 











2-052 





ارو انه اناري كال ون سره 


| هو من الأفراد» ليس في الصحابة سليمان بن صرد سواه 





متابعة سليمان أخرجها مسلم من حديث أبي الجواب الأحوص بن ۱ ۵۸۰/۲۸ 


| جواب عنه؛ وليس في «صحيحه» سواه ومتابعة أبي معاوية أخرجها ابن | 





ماجه 





فهرس الفوائد والنكات الحديثية كا 












| ربيعة اثنان: آحدهما ربيعة بن تراه والثاني: ابن قيس بن ثعلبة 0 


| حديث ثوبان المرفوع الثابت في مسلم: «تحفتهم يوم يدخلون الجنة.» | ۲5/۳۰ 
أبين من حديث أبي هريرة الذي في البخاري .. ۱ ۱ 
اكلام اا عل قرح ساي للنشاري رفن سيط رد أن 
فجي لحي جازم :ران انش امس 
| أجازه القطب فقط .. 


| عن الحافظ آبي موسی ی المديني قال: لا املع حدیا في الصحاح أكثر ا ۱۳۱/۳۰ 
ا لين 





۱ امرا 1 ومر ة تعشا ون وم تن و a‏ 0 
0 الغرابة لا تدل علی الضعف 


۱ حدیث ف ی اوغ اعلق في ككل نولي قال »دق ا 
۱ | أثبت شيء في هذا الباب.. | ۰ 
۱ عر ا 0 3 7 ا ند َ 
۱ المصتف ان يفيك د آن 1 سنا EC‏ القاضي عیاض 
۱ ترجیح الاسماعيلي للارسال على الاسناد في حدیث آبي قتادة في | 
| الرژیا 


| من عادة البخاري أن ينبه بالأخفى على الأشهر ۱2۳/۳۲ 























عبد الله بن عامر بن ربيعة ليس في الكتب الستة غيره ‏ » 


| في الصحابة عبد الله بن عامر بن ربيعة أربعة آخر 





۱ 1/۲ 


۳۹۱/۳۲ 








ا الشرح ا ا E‏ 


اس سب سح ۱ 








واقد بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن الخطاب اتفقا عليه ۳۱۳/۳ 
وانفرد مسلم بواقد بن عمر وبن سعد بن معاذ بن النعمان الأشهلي؛ 
ثالث لهما.. 


عبد ربه بن نافع الحناط المدائتي صاحب الطعام اتفقا عليه وعلی | ۳۸۵/۳۲ 





عبدربه بن سعيد بن قيس» وانفرد مسلم بأبي نعامة عبدربه السعدي 
لمجا سود كا لضم سر كن 


0 ردنا ا ا ا روت | 


عبد الله بن عامر بن ربيعة» لیس في الکتب الستة غیره.. 






| في الصحابة عبد الله بن عامر بين ربيعة أربعة آخر.. 
| البراء بن عازب بن الحارث بن عدي الأنصاري»ء ای 
عد ان أي یس الا ود السك الكت الا ی 
ET :‏ اسل 

خروج المرأة في حوائجها وآن صوتها ليس بعورة.. 
جوا از ذكر الرجل بما فيه عند الحاجة.. 
ا 


أ 
۷ 
E‏ 
۷ 
1 


0٠ نس‎ 











0۰ lr 


00 أصل الخلال 3 





جواز دخول أهل الفضل والعلم على أهل الفضل والعلم من الأمراء. 


الحرص على جمع القرآن وضبطه بالکتاب. orl‏ 














فهرس الفوائد والنكات الحديثية 1۷ 





| نقض الصلح إذا خالف کتاب الله أو سنة أو إجماعًا. 0۷۱/۳۲ 










سس 










آن با وي مقلوبًا أي زینوا أصواتكم بالقرآن 
محمد بن إسماعيل بن أبى سمينة روی عنه أبو داود بغیر واسنطة 


| أبو مالك الاشعري أخرج له مسلم حدیئین: «الطهور شطر الإيمان 
۱ آربع من أمر الجاهلية 








۵۹/۳۳ | « 





2 


0 














فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث ١76‏ 


)1( 
فهرس آحکام ابن 1 1 ۰ على الأحاديث والاثار 


_((کونوا ربانيين»: علماء فقهاء) آثر 


| كيف تقضي قال بکتاب اله» قال: فان 

















جامع الصحیح 
ن 


نوتهما ج الخد 1 جرأكم عا 
۰ ا کم 


۳ 
ی خيبر 
علیه 2 E2‏ 
| 
من الشاة 














فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث 1۷1 











إذا أتي بمریض 
ادا الم هه ان أطفارود. . فلا 





سل 
عتق مسلم کافا ورثه قاله على 7" 





۱ 
۱ 
3 





لی على 0 رفع ید يذيه بيه في 
1 








7 د ارس س ان سم سس 
المضمضة وغسل الوجه» وبعضهم رأى الترتیب في المفروض دون 
المسنون كما سلف» وهو مذهب مالك. 

واختلف أصحاب مالك في الترتيب في الوضوء علی ثلاثة أقوال: 
الوجوب» والندب -وهو المشهور عندهم-» والاستحباب. 

ومذهب الشافعية وجوبه» وخالف المزني فقال: لا بجب» واختاره 
ابن المنذر والبندنيجي"» وحکاه البغوي عن أكثر العلماء» وحکاه 
الدزماري ۱۳ قولا عن القديم وعزاه إل صاحب "التقریب. قال إمام 
الحرمین : لم ینقل أحد قط أنه ل نكس وضوءه فاطرد الکتاب والسنة 
علئ وجوب الترتیب ۳. 





)١(‏ هو الحاظ مفيد بغداد أبو العباس أحمد بن أحمد بن أحمد بن كرم البندنيجي ثم 
البغدادي الازجي المعدل. آخر المحدث تميم. ولد سنة إحدئ وأربعين 
وخمسمائة. وسمع من ابن الزاغوني: وأبي الوقت» وأبي محمد بن المادح وب 
العالي والنازل» وبالغ من غير إتقان. روئ عت ابن اليش وابن النجار» والزكي 
البرزالي» وآخرون. وله عناية بالأسماء» ونظرٌ في العربية: وكان نصیکا طیب 
القراءة. مات شیکا في رمضان سنة خمس عشرة وستمائة. 
انظر ترجمته في : «التكملة لوفيات اقلت ؟/445- 44۳ (1851)» سير أعلام 
التبا 16/۲۲- 368 (48). «الوافي بالوفيات» 594/5 ۲۲۵ ۰6۲۹۹ 
شنرات الذهب؟ 1۲/۵ 

(5) أحمد بن کشاسب بن علي بن أحمد الإمام كمال الدين أبو العباس الدزماري» 
الفقيه الشافعي كان فقيهًا صالسحاء كثير الحج والخره له من المؤلفات: اللکت. 
على التبيه»» «الفروق». توفي سنة ثلاث وآربعین وستماتة. 
انظر ترجمته في : الوافي بالوفيات» ۰۲۹۹/۷ «طبقات الشافعية للإسنوي ۱ 
6 15 01440 «معجم المؤلفين؟ 61/6 

١‏ أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۵۳/۱ «الإفصاح» ۰۱۰3-۱۰۵/۱ عون 
المجالس؛ ۰۱۱۲-۱۱۱۱ «التحقيق؟ ۲۸۰-۲۷۱/۱ «الیان» ۱۴١-۱۴١/۱‏ 
#المفتي؟ ۰۱۹۰-۱۸۹/۱ الذخیرته ۲۸۰-۲۷۸/۱. 











الصحیح 
لخر اب 
التوضیح 


۱ إذا و 


57 
3 موذن رسول 
| أذن م 


ال 
لا تجوز في 
71 


۳۳۹/۸ 


۲۵ 1 4 




















فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث ان 


| أصحاب الجسر محبوسون بين .. 


' آعف الناس قتلة أهل الإيمان 


| أفنقضيها إذا فاتانا. 
۱ أقام شاهد الزور عشية في إزار يتكت 


اقتدوا باللذین من بعد 


۱۸۳/۳۲ 


٩۳۱/۱۹ ! 














إن هخا ار وخاق لها ألا وعم عائشة 
1 آصلاب ال ۴ 








فهرس آحکام ابن اللقن على الأحاديث ۱۷۰ 




















۱۳۹/۱۳ 





| آن ثلاثة نفر دخلوا إلى كهف 
إن جبریل حثى في فيي فرعون : 
إن حبيبي نهاني أن أصلي في المقبرة 
أن حمارًا لأهل عبد الله ضرب ... 
| إن دون أن تضع الخرب آوزارها" 
خلالاستا 

ن رجلاً دبر عبدًا له وعلیه دين. ‏ 
| أن رسول الله بل كان إذا طاف بالییت 
أن رسول الله يك لعن فر في الخمر عشرة | ابن 




















۱ أن رسول الله ز زوج ربيعة بن كعب 


e 





۱ صفوان أتاها ببعيره وأقسم علیها 





















۱2/۳۱ 





أن عبد الله بن شهاب الزهري -جد . 


2۱9۰۱۳۹ 








1۱3/۳۷ 


السراميل ۱ ظ و 


. أن يوشع بن نون قال له قومه 
أنا دار الحكمة وعلي بابها 











فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث 1 


۱ واحدة. 


فى إسناده يزيد بن ۱ N‏ 


3 

















ا لشرح الجامع ١‏ لصحیح 


| إني قد سقت الهدي وقرنت. 


[ إني لأعرف صفتهم يقولون الحق 


آم سلما 


rn rman 1‏ یس مس 


۱ هد روا 0 


۱۷۸ 


























فهرس أحكام ابن اللقن على الأحادیث ۱۷۹ 










Cree 
۱ یعطیهم الأرض البیضاء‎ 
بعد عدنان کذب النسایون"‎ 


م بن عباس 





ا اله 


ولقيطها 
۹ اتکیر عدوا دس 


۱ 
0۳۹/۳۰ ۱ 


1۳۳/۹ ۲ ۱ 








ثلاثة من أخلاق النبیین 
ل 
حت تسالوني رادي الفرتین 


و البي يل ميراث 1 الملاعة ” 


۱/۸۳۰ 











۱ | خرج رسول الله يد حاججا. _ 


۱ خرج علينا روك الله 
۱ 
۱ 

















سس 


الثاني عشر: قد أسلفنا أن المراد بالمرفق هنا موصل الذراع في 
العضد» لكن أختلف قول الشافعي هل هو آسم لإبرة الذراع 
أو لمجموع عظم رأس العضد مع الإبرة؟ علئ قولین؛ وين على 
أنه لو سل الذراع من العضد» هل يجب غسل راس العضد ام 
مستحب؟ وفيه قولان: آشهرهما وجوبه. 

الثالث عشر: أختلف العلماء في وجوب إدخال المرفقين في الغسل 
علئ قولین؛ فذعبت الائمة الأربعة كما عزاه ابن مب الیهم!؟ 
والجمهور إلى الوجوب؛ وذهب رُفر وأبو بكر بن داود إلى عدم 
الوجوب. وروا اقبط هن مالك» وأ القاضي عبد اترات" 

ومنشأ الخلاف أن كلمة (إلئ) لانتهاء الغايةء وقد ترد بمعنى: 
(مع)ء والأول هو المشهورء فمن قَالَ به لم يوجب إدخالهما في 
العَسْلٍِء ومن قَالَ بالثاني أوجب» لكن يلزم من قَالَ بالاول الوجوب» 
لا من هليه الحيثية بل من حيث أن الستة بينته. 


سس تاب اوشور 











وفرق بعضهم بين أن تکون الغاية من جنس ما قبلها أو لاء فان 
كانت من الجنس دخلت كما في الوضوء وان كان من غیره لم یدخل 
کما في ل الصوم. 

ومنهم من فال : إن كانت الغاية لاخراج ما دخل فیها لم یخرج» فان 
آسم اليد يطلق علیها إلى المنکب؛ حتی قَالَ أصحابنا : لو طالت آظافیره 
ولم يغسلها وجب غسلها قطمًا؛ لاتصالها باليد ودخولها فيه. وکذلك لو 
نبت في محل الفرض يد أخرئ أو سلعة وجب غسلها". 
0 أنظر: «الإقصاحة ۱۱۲/۱ 
0 أنظر: «عيون المجالس» ۰۱۱4/۱ «بدائع الصنائع» 4/۱. 
060 أنظر: #روضة الطالبين» 05/١‏ 








إل 3 
لتوضيح لشرح اجامع ال 
۱A۲‏ 















ر 
رخص رسو اه - 
د قتال # في الا 5 


1 
رخص عليه 
لسلام في القوب . 


1 المصبوغ للمحر 

۱ 11 ین 

1 رحن در ه عبد 
ليهودي 








ا اكور 0 ر ۳ يث المكان: 
و 8 


رن أقوامًا 











۷ الصدقة غير ذي ي الر- حم م صد سدقة. 


صلاة في المسجد الحرام أفضل من 


صوموا الشهر وسرره 














التوضيح لشرح الجامع الصحیح A4‏ 












۱ لعلماء ورثة الأنبياء) 









| قول أبي داود أنه 
منكرء فيه نظر 





۳۹/۰ 


سس 


| ۲۸۲/۱۳ | 






1 
E همم‎ E 


الحلى ذكاة. 







فيالکلب بخ ی Re‏ 
| فی المال حق سوی ال زكاة. 





. قال الله تعالی: إذا ابتلیت عبدًا .. 
| قال معاذ لأهل اليمن: اثتوني 

















فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث 





















قالف ى تلود آمطر ناه 
ل الله 3 فى حجة الو داع 1 
القضاة ثلائة: اثنان في النار و. 


| قضی أن تقتل المرأة بالمرأة 


قضی في ا بغل آو 

| حمار 

| كاد الفقر أن 73 ن كفرا 

كان 36 إذا: توضاً حرك خاتمه.. 

۱ كان # إذا رای فاطمة ابنته قد أقبلت 

ی 

عاد كا لا لی د إن کرت امن 
| الصلاة.. 






















۲۸۵/۷ 


0 








7 کان اج النبي يتهادین الجراد 


۳ 

۱ | فيشرد به. 
ا كان | ODE‏ ۱ 5 5 0 5 مر 
كان رشرل: الله ل إذا رفع يديه في 


| التعاء لم يردها حت مسح نهنا 



































VMN 


14/7 






| كان یکره ه أن يقرأ القرآن وهو جنب. 
e‏ 





كي رای أصيلع أفدع. ٠‏ ۱ 
| كتب النبي ل إلى آهل اليمن بكتاب ْ 


| فيه الفرائض. 


ره سید امجوسي تست من اي 




















۱۸۷ 


فهرس أحكام ابن اللقن على الأحاديث 










كل كلام أو آمر ذي بال 








| كلم عمر في البيوع فقال: ما أجد لكم | 





E 
الا لا أزيدكم على ما رأيت رسول اله 85 | عبد الله بن أبي‎ 
آوفی‎ | ۱ 


| لا إله إلا الله سيق من أرضه وسمائه 
الكت الى منها جلن: 


0 ۰ 


۱ RE 














باس بم سك الميتة اذا دبغ. 

















التوضیح لشرح الجامع الصحیح A۸‏ 















لا يؤذن ا 


1 يوم أ ۳ بعدي جالئا ٠‏ 

۱ لا يوم ا المتوضتين.. 

۱ لا يؤم المتیمم المتوضئين.. .. 
| لا ييقين دینان بأرض العرب_ 


| لا يجعلن في وصية ولا يجعلن _ 
لایر کت ار ا 


۱۳/۷ 


ز ۹ | 





۱ لا یشرب الشارب حتی یشرب وهو 


0 

















فهرس أحكام ابن اللقن على الأحاديث ۸۹ 
ل ا لاد د اسع ا ا سس زیت 














- لآ آن إلا ظاهر. _ 0 


1 إل ماکان مته لاد 





ا ا 
00 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۱۹۰ 





اه نامل لالجل اسرد | عمر مولى عفرة | فيه ابن لهيعة [ ۵۸۹/۱۸ 





يديه 
ا 








فهرس أحكام ابن اللقن على الأحاديث ۹۱ 


اما ترك رك اس ابيتك ب 8 


آما من مسلمين التقيا بأسیافهما إلا كان 
القاتل والمقتول في النار 


| سم 
| ۳۰ | 


| من احتجم يوم الاربعاء 























سل س س س س س 
فلو لم ترد هه الغاية لوجب عُسلٌ إلى المنكب» فلما دخلت 
آخرجت عن الغسل ما زاد على المرفقين» وانتهی الإخراج إلى 
المرفقين فدخلا في الفسل. 
الرابع عشر: تثليث غسل اليدينء والاجماع قائم علی أنه سنة. 
الخامس عشر: ظاهر الحديث أستيعاب الرأس بالسح؛ لان آسم 
اراس حقيقة في العضوء لکن الأستيعاب هل هو علئ سبيل الوجوب 
أو الندب؟ فيه قولان للعلماء» ومذهب الشافعي أن الواجب ما يقع 








عليه الأسم ولو بعض شعره. 

ومشهور مذعب مالك وأحمد: أن الواجب سح الجميع. ومشهور 
مذهب أبي حنيفة أن الواجب ربع الراس. وقد أوضحت مدرك الخلاف 
في «شرحي للعمدة؟ فراجعه مه . 

فرع: لم يذكر في الحدیث هنا تثليث المسح» وقد ذکرت فيه حدينًا 
في أول الوضوء» والمسالة خلافية أيضّاء والمشهور عن الشافعي أنها 
كغيرها في الأستحباب خلامًا للأئمة الفلا . 

السادس عشر: فيه التصريح بغسل الرجلين» وفيه رد عل من آرجب 
المسح. 

السابع عشر: أستحباب التثليث في غسل الرجلین؛ وبعضهم 
لا يراءء وعلقه بالإنقاء» والتص يرده. 

الثامن عشر: إنما قَالَ يي: «نحو وضوني». ولم يقل: مثله؛ 
لان حقيقة ممائلته إل لا يقدر عليها غیره. كذا قاله النووي في 








0 أنظر: «الاعلام بفوائد عمدة الأحكام؟ ۳۸۵-۳۳۷۱ 
() أنظر: «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام؛ /١‏ 841-46 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۱۹۲ 


3 ۳۳ 0 - ۳ ا 


۱۹۸/۹ 
otel 


رواه عن ابن عمرو لض 
Alo‏ 





۱ آیوب» تفرد به ابن | 

















فهرس آحکام ابن اللقن على الأحاديث ۱۹ 


عه 
۳۰۹ 


tof ۰ 


اوه 


1ه 
1 
0 


من قرأ القرآن فلیتعلم الفرائض 


1 
۱ 
۱ 
/ 
/ 
1 





























| هدم الاسلام 


من وهب لذي رحم فهي جائزة 





| قائمًا.. 























فهرس آحکام ابن اللقن على الأحاديث ۱۹ 


۱ اس الله لي عن جر الازار 







مرس 
0 
۱ 


E EEE 


3 





هل عندكم من شيء ذيفة بإسناد صحيحم ۰ ۰ ۱8۵/۱۳ 


سس مس سس هه سس یج ت بت مس سس 


1 


رال ایب همق اف صنت ٠0-1‏ 








ای 2 و سس هی سس هه رس سس 








| وضع عن متي الخطأ والنسيان _ 





وضع عن أمتي الخطأ والنسياذ _ 





امعو ل 
من کل دم ا 








E mT 

















١55 
افر اشع اي مج‎ 











فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث بو 



















ا لرجل عن الرکن والمقام. 0 ۳۳۳/۱ 
یجزی عن الغلام الأضحية من العقيقة ۰ 1 ناده جر ۲۱۸۳/۳۹ 





| فيقولون: لو امتشفعا رت ۱ 
يختصم الشهداء والمتوفون على 











فهارس آقوال ابن اللقن في فنون الصطلح ۱۹۹ 


(¥) 


آقوال ابن الملقن في فنون المصطلح: 


وض کے 
غير المؤمنين ف الحديث ومن ار هذا اللقب._ 









رواية البخاري عمن هو أصغر منه (أكابر عن أصاض) لحت واس 


ت ت پک ق أ 


العو والتزول بالاسناد عفد اليخاري. ۱ 1۱/۲ 


س ج 


یه ن مس ی کر IY‏ 
الحکم على معلقات البخاري. 


لست نت یج مج و ت ت ت ا ْم و موم امت لتم م ال ينجي متكت ت مد سمس هر نه 












اتمه تن مس یه ص ل هس ال ا دض سس تما ی تسس سرت نک ی بان ا ا لاد مد وش ی یمیت 





ا بل بمينة شید 
من روی لهم البخاري في صحيحه وجرحهم بعض المتقدمین. . 
لم یلتزم البخاري ومسلم استیعاب الصحیح في صحيحيهما. 


| المبتدع يحتج بحدیثه إذا لم يكن داعية. 


۱ شرط البخاري ومسلم في صحيحيهما. 


۱ اهامای سین تهب هید دس و ی سکس کی عرش خی رد دب مت دس ا یج ی مج ی ما ایآ ا شش و سای شوت نج یزیا 
1 1 


| المتابعة» الشاهد. ۱ ۳۱۰۵۸۷۸۲ 


| تعریف المرفوع. الموقوف. المقطوعء المنقطع» المعضل. ۸۹۲ 


| تعریف المرسلء والاحتجاج به. | ۹/۲ 
| قواعد تکثر الحاجة إليها. 







































اختصار الحديث والاقتصار على بع بعضه.. 














فهارس آقوال ابن اللقن في فنون الصطلح 


1 الحدیث المنقطع , و والحديث المقطوع. .. 
ا 0 الثقة.. 


| أول سن يصح فيه سماع الصغیر. 
| الرحلة في طلب الحديث. 


1/۲1 ۰ حاش 
تس 
NF‏ 


۲۷۰ lr 


شية 























سس مهن سل 
شرح مسل 
لکن صح لفظة «مثل؛ أيضّاء آخرجه البخاري في کتاب الرقاق من 
امنا کب ساقي 
التاسع عشر: فيه آستحباب ركعتين بعد الوضوء» ويفعل في كل 
۷ النهي عند الشافعية» خلاقًا للمالكية قالوا: وليست 





وقت حت وا 
هه من الستن, 

قالوا: وحدیث بلال في البخاري: أنه كان متئ توضا صلی . 
وقال: إنه أرجئ عمل له يجوز أن بخص بغير وقت النهي”». 

فرع: هل تحصل هله الفضيلة بركمة؟ 

الظاهر المنع» وفي جريان الخلاف فيه في التحية ونظائره نظر. 

العشرون: الثواب الموعود به مرتب علئ أمرين: 

الأول: وضوؤه على النحو المذكور. 

والثاني: صلاته ركعتين عقبه» بالرصف المذكور في الحديث» 
والمرتب علی مجموع أمرين لا يلزم ترتبه علئ أحدهما إلا بدليل 
خارج» وقد يكون للشيء فضيلة بوجود أحد جزنیه. فيصح كلام من 
أدخل هنذا الحديث في فضل الوضوء فقط؛ لحصول مطلق الثواب 
لا الثواب المخصوص على مجموع الوضوء على النحو المذكور» 
والصلاة الموصوفة بالوصف المذکور. 
() أنظر: «صحیح مسلم بشرح النروي؛ ۱۰۸/۳ 
7 سيأتي برقم (18۳۳) کتاب: الرقاق» باب: قول الله تعالئ: ليا أيها الناس إن 

وعد الله حق فلا تغرنكم الحياة الدنيا ولا يغرنكم با الغرور..). 


2 سيأتي برقم (1144) أبواب التهجد» باب: فضل الطهور بالليل والتهار . 
(4) «الإعلام بفوائد عمدةالأحكام» ۳۵۱-۳۵۰/۱: 











التوضيح لشرح الجامع الصحیح YY‏ 





E | شترط نطقه ام‎ TT 





سس دس _- e‏ 


ES TE إذا‎ 0 


5 ۱۳۹/۱۰ :كن نخرج زكاة الفطر ...هو ملحق بالمسند عند‎ EET 
الأصوليين ااا ا ا و وک‎ 










ف 


الاسناد العالي والنازل (حاشية) 
9 0 سس ۳ 




















فهارس أقوال ابن اللقن في فنون الصطلح ا 


| زيادة الثقة مقبولة ولاه 


٠‏ | الخلاف في رواية الحديث بالمعنى (حاشية سبط) 


| المحدث قد يأتي بالحديث على وجهه ولا يختصره 


مرسل الصحابي 


روا الآباء عن الأبناء 


نز ز 0ر0 010 7 7 چ ب ب ل نز ا ز ز ز ز 01 1[ 1[ 1 1[ ااا ا نت 


نی مه نو وخ مت ی تس تس واگ مک مات دزد ا ا ل م رابخا نله رمرم 





3 

س م ا س و م ب په 
ا 
۱ 





۳۰۷/۳۹ Es ثيادة‎ 


١ ۱‏ اد العدل خبر قائم ۰۳/۹ 


| فإذا قال الصحابي: فعلنا ذلك مع رسول الله ئ لا حلاف في رفعه 9۸۸/۲۰ 


فهارس 


(A) 
فهرس الأعلام المترجم لهم‎ 
آو المذكورين بالکتاب‎ 





| إبراهيم بن آحمد بن إبراهيم = المستملي . ۰ حاشية 
العا ی ۱ ۷ حاش شيةء ۳۹۵/۰ 
۱ 


۱ (۲ ۰ ۱ ۹ 





| إبراهيم 7 حال بن ان الان 
| إبراهيم بن زكريا الواسطي 





إبراهيم بن طهمان ۱ ۹۵ ۳۹/۰ 
۱ 0۷/۱۹ 














التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح ۲۰ 











إبراهيم بن بن عبد بد الرحم 000 5205508 
إبراهيم بن عبد اله بن محمد الكرماني 


إبراهيم بن عبد الله بن مسلم 


| إبراهيم بن علي بن يوسف أبو إسحاق الشيرازي ۲ حاشية 
الفیروزآبادي 0 


١‏ ۷ حاشية 






۵۵ حاشية 





| إبراهيم بن محمد بن إبراهيم - الاسفراييني 





۱ إبراهيم بن بن يونس بن محمد تل مت البغدادي 
بق دس 


Earl. 




























Y/Y 






| ۷۳ حاشية 


5 حاشية 





ا 


0۵۰-0 ۹/۷ 





ابن الکواء عبد الله 
| ابن برهان ۱ 
ابن بزيزة ۱۹ 




















ری بر اجان المع ۲۰۸ 


۵/۲۵ 
۱۳- ۹ 


ls 





۳۷/۳ 
۳۰ ۳ 
۷۷/۲۰ 


۸/۲ 


۱۹1/۳ 





IN| 








کک الزبيري AVET‏ ۰/۲۱ 


م لاني ‏ 













۱۹/۳۰ أو ارهن‎ ١ 
۱ 





١‏ آپو الأسود الد 


لي 


آبو الأسود ظالم بن عمرو بن سفیان 





آبو البداح بن عاصم 
آبو التیاح (يزيد بن حمید) 


۱۱:۳۰ 

















< 
4 
لبمس 
گس 
35 








_ آبو العالية” زیاد بن فيروز البراء‎ ١ 


ات 


بلس یلد 
1 
1 


ا 
۱۹/۳ ۱ 









أو المعلى بحی بن ميمون الا 

















التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۳۱۰ 


oVo/Y* ۹۳/۲ 











51١ فهارس‎ 


| أبو جحيفة وهب بن عبد الله 





| أبو حصين عثمان بن عاصم بن حصين عم ۸/4 
أبو حمزة ۰٢‏ حاشية 





عه 


11 ۱ 
| ا 
۳ حاشية ۱ 


7 SOE ا‎ SIBE EEO HE 5 











97 د ارس لح الب سی سے 

الحادي بعد المشرین: إثبات حديث النفس» وهو مذهب آهل 
الحق» ثم حديث اللفس قسمان: ما يهجم عليها ویتعذر دفعه عنهاء 
وما یسترسل معها ویمکن قطعه» ل ت عليه درد اون 





تس r‏ النفس؛ لان اا هم من خخ 
العبد معفر عنها؛ فمن حصل له ذَلِكَ العمل حصل له ذَلِكَ الثواب» 
ومن لا فلاء ولا یکون دَلِكَ من باب التکالیف حتئ يلزم دفع العسر 








نعم» لابد أن تكون الحالة المرتب عليها الثواب المخصوص 
ممكنة الحصول» وهي التجرد عن شواغل الدنياء وغلبة ذكر الله 
تعالی على القلب وتعميره به» وذلك حاصل لأهل العناية ومحكي 
عنهم. ونقل القاضي عياض عن بعضهم أن ما يكون من غير قصد 
يرجئ أن تقبل معه الصلاة» ويكون دك ن لم يحدث نفسه 
بشيء؛ لأنه يه إنما ضمن الغفران لمراعي لانه قل من تسلم 
صلاته من حديث النفس. 

وإنما حصلت له هه المرتبة؛ لمجاهدته نفسه من خطرات الشیطان 
وتفيها عنه ومحافظه عليها حن لم تغل عنها طرفة عين» وسلم من 


3 














ولم يرتض النووي في «شرح مسلم» هذا بل قَالَ: الصواب حصول 
هذه الفضيلة مع طرآن الخواطر العارضة غير المستقرة". 





() أنظر: «الإعلام بفوائد عمدة الاحکام» ۴٠۴-۴۵۱/۱‏ 
0 أنظر: اصحیح سم بشرح التووية ۱۰۸/۴. 


التوضیح لشرح اخامع الصحیح 


أب زرعة ۹ بن عمرو) 


بو أبي ارچ 


| آبو شریح رجل روی عن النبي 





مد ی ل هی سا سيا 


۷ 


5 ۱ 


۵۵ حاشة 


۳ حاشية 


| ۳۹۱/۱۲ حاشية 




















فهارس ۳۳ 


آبو عب عبیل بد حي 


ون ع 


1 | آبو عبيدة بن الجراح _ ۳۳۳ 
| آبو عبيدة بن عمرو بن محصن _ ۱ 


ع 


ابو عثمان الشان 


۳ 














التوضيح لشرح الجامع الصحیح 1£ 











 ةيشاح‎ ۰ 


أبومرة = يزيد VI‏ 


۱ ابو مرة يريك مولی 1 هانق _ ۳۷/۶ 


۱ د موی س 














فهارس ار 


| أب تعيم الخداذ ٠‏ 1/91 حاشية 








بي بن کعب بن قيس بن عبید ای ی 


Y/Y“ ۸/۲۳۱ 





| حاشية 


۱-۱۱ 














التوضیح لشرح الجامع الصحيح 515 









| أحمد بن أبي عمرو النيسابوري 0ع 


ب ا سم 


/ حاشية 








UY 0Y‏ حاشية 





1/۷ 





آحمد بن حفص بن عبد اه 


آحمد بن خالد = ابن الجباب 








| أحمد بن خالد الوهبي 441/1 حاشية 





| آحمد بن خالد بن يزيد _ RTT‏ اي 


3 
: 


٠ 1۰۱/۱۵ ۵۹۲/۲ ۱‏ حاشية 

















بن ثابت 


0 اسهد بن عمر ر 7 جعفر الا 


Eg 


| آحمد بن عمرو بن عبد الخالق - البزار _ 






















یه ۱ حاشية 





| أحمد بن كشاسب «ا | 10/4 حاشية 


بن محمد بن إبراهيم = ابن خلکان 0 


لل ا ھک أ 





01/۲ ا 


۲ حاشية 


۳ حاشية 








التوضيح لشرع اجان الج ۲۸ 


| أحمد بن يحبى بن إسحاق الراوندي _ 








۱ 00 حاشية 
١‏ آحمد بن یحبی بن بريد لشياني (تعلب) " 


: ۷ حاشية 





ENT 








۱ أذيئة 3 عبد ل 























2۱9۱۳2۱۱۳ ۲ ۱۷۱ ۱ Ifo 


FTA‏ روا 






۰/۱ لك 





Ar’ ) 





إسرائيل (يعقوب) عليه السلام _ /. حل 





[سرائیل بن موسی _ 


1 
2# 
1 
1 
1 
ا 
ا 
ا 
1 
01 
1 


۳ 


|سرائیل بن موسی أبو موسی البصري  NIY‏ ۳۵۳/۷۰ 


| إسرائيل بن يونس لوكت TOYS‏ 


E RTE EEE‏ ا سي اعت 
1 1 1 0 0 





جا یگ 


e 








7 














التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۲۳۲۰ 


| إسماعيل بن إبراهيم بن مقسم (آبو بشر) ابن علية 


| إسماعيل د بن أبي خالد 








۱ ۳:۷۲ حاشية 7 










0 1-6 حاشية 


دی 









۱ ۲ حاشية شىة ORE‏ 


۱ 1 ا 


۲ حاشية 


«04 2-۰ Ajo 


۱۹۷/۲۰۰۸۸۵ ۱ 


YAY/YY ۱ 




















۳۳۱ 






۲۹/۲۸ ۰۲۱۳۸۷ 






6 حاشية 


۳۲۳- :۳۲۲/۱۵( 


9۱۳", ۷ ۸۳ 





ابن اي الجون _- ۱ دم VY‏ 
| إلياس عليه السلام 


او لمکم بت لي قاد 


۱ 0 7 ۰۲ ا ۱ 1 ۱۰ ۳ أ 





۱ EYe 





۰۱۷۰۳۲۱ ۱ 


0۹۹/۳۲ ۱ 

















عو سس 

الثاني بعد المشرین: حدیث النفس يعم الخواطر الدنيوية 
والأخروية» والحدیث محمول على المتعلق بالدنیا فقط. فقد جاء في 
رواية خارج «الصحیح»: الا يحدّث فیها نفسه بشيء من الد 
دعا إلا آستجیب له" ذکرها الحكيم الترمذي في کتاب «الصلاة» تیف . 

الثالث بعد العشرین: المراد بالتفران: الصفاثر دون الکباتر» فإن 
الكبائر تكفر بالتوية 


الصلاة رمتاصدها» ص۱۷۷ 
افتح البارية لابن حجر .591-15٠ /١‏ 

امجموع الفتارئ؛ ۲۲/ ۱۰۵-۹۰۳ الوسواس لا يطل الصلاة إذا 
باتفاق أل العلم» بل ينقص الاجره كما قال ابن عباس : ليس لك من 
صلاتك إلا ما عقلت منها. 
وقي السنن عن النبي ( أنه قال: «إن العيد ليتصرف من صلاتهء ولم يكنب له منها 
إلا نصفهاء إلا ثلتهاء إلا ريعهاء إلا خمسها: إلا سدسهاء إلا سبعهاء إلا مها 
إلا مها إلا مرها 
ويقال: إن النواقل شرعت لجبر النقص الحاصل في الفرائض» كما في الستن عن 
البي ( أنه قال: اول ما يحاسب عليه العبد من عمله الصلاة؛ فان أكملهاء وال 
قبل : آنظروا هل له من تطوع » فان كان له نطوع أكملت به الفريضة, ثم بصنع بسائر 
أعماله». ولا الاكمال يتتاول ما نقص مطلقا. 
وأما الوسواس الذي يكون غالبًا على الصلاة نقد قال طائفة منهم أبو عبد الله بن 
حامد» وأبو حامد الغزالي وغيرهما: إنه وجب الإعادة أيضّاء لما أخرجاه في 
الصحیحین عن أبي هريرة # أن النبي ( قال: «إذا أذن المؤذن أدبر الشيطان» وله 
ضراط حتئ لا يسمع التأذين» فإذا قضى التأذين قبل فإذا ثوب بالصلاة بر 
فإذا قضى التریب آقبل. حتئ يخطر بين المرء ونفسه. فيقول: آذکر كذاء أذكر 
کذاه لما لم يكن يذكرء حتئ يظل الرجل لا يدري كم صلی؛ فإذا وجد أحدكم 
ذلك فليسجد سجدتين قبل أن يسلم». وقد صح عن النبي ( الصلاة مع الوسواس 
مطلًا. ولم يفرق بين القليل والكثير. 
ولا ريب أن الوسواس كلما قل في الصلاة كان أكمل» كما في الصحيحين من = 


















اسر فرع انم ال ۳ 


| ۱۳۳-۱۳۲/۵حاشية 





۲ 
004/4 


۱ ۱ 





آم نوح بنت ثابت بن الحارث ۱ IY‏ 


۷ هانی بنت آبي طالب ۱ Vé‏ 


هه ره | ۳ حاشية | 




















۲۱۱/۲۰۵۰۱۲۸6 













آوس بن عبد الله الربعی الأزدي 





ال ل E‏ 0 
۱ ۱ 





شية 

















ا ر ا لمع ۲٤‏ 









بشر بن عمرو بن محصن _ 


| بشر بن محمد المروزي ۳۵۷۸۲ ۷ ۱ 
0 تن C1) Fo‏ 






بشر ین مرحوم 


| بشير بن عبد المنذر بن رفاعة أبو لبابة - 














فهارس ۳۳۰ 










بلال بن رباح 6 حاشیة ۳۰۳/۲۰ | 








| بور بن أصرم (آبو بکر) 


عع ل م چرس ی تست م نله 








| ؟/547 حاشية 
A‏ 


۳۰۳/۵ ۱ 


| ثابت بن السمط ۸ حاشية ۱ 























التوضيح لشرح الجامع الصحیح ۲۳۹ 


ثعلية , بن عكابة | ۸١‏ حاشية 


| جریر بن عبد الحمید الضبي 
جرير بن عبد الله البجلي 
| جرير بن عبد الله الحميري ۳ حاشية 




















فهارس بش 





| جعفر بن أبى وحشية إياس اليشكري | ۷ حاشية 















۱ الحافظ ار محمد الدمیاطی 





شية 














فهارس 578 












0 5007 





el" ۰ WY TAI 


۱۸/۳ حاشية 


| 












Hole بو‎ ۱ 


FAVE 


حسان بن ثابت n‏ 





حسان بن عبد الله الواسطي 


حسان بن عطية 


لس البصري _ 0 


الحسن ب بن ایح البزار ٠‏ 


تا و مب تم وی میس سا و ی ا شم پیت بجر تمه سیم 


6٩۰/۳۰ | 














الرفي و جع ام ۲۳۰ 


ا 0 


الو ین یل آله برد عروة ۱/۱/۷۲ 


الحم ب مان دسا ۹ حاشية 
۱ بن علی ۰ ۹/۲ ۲ 


الحسن بن عمران داي ا 


۱ ال بن محمد بن زياد آبو ۳ 
الحسن بن محمد بن علي بن آبي طالب _ 4 


الحسن بن تسس - يناق _ 3 ۱۸ 





TY 


1 
1 
1 
1 
1 


| حسین ن هنیس کول ْ٠‏ ۸/۲۱ 


۳ ا ۷ حاشية 
1 ن بن الو بن حل اللي N‏ 


دس مج ی ات ت 1 12 1212 هک ها ق ل ا پک ا سس سس سس 1242312۵ 2و ی وه مه مسق از 1121۲۵۹ 2 2 هم سس 


الحسین بن الحسن بن محمد - الحليمي اد 
لحمین بن الحسن بن محمد الحليمي ۱ حاشية 


e سسس‎ 





als 












سسس س a‏ 


6 
1 
۰ 6 


امھت ممم ی ھا تھ س م ہے یمس ی هط سل 


۳۸۲/۳۲ ۰۱ 











5١ 


فهارس 






الحسین بن عيسى بن حمران 


الین إن عیسی بن مسلم 


Vora ET 


1 
1 
1 
1 
اښ ی ی ی ی دیا اي یی ق مت اه 
1 


| الحضين بن المنذر | 9 حاشية. 

















ریت التوضيع لشرح الجامع الصحيح س 
قال اي بش 

ال صالخ بن ان : ال ابن شهَابٍ: ولكن 

0 ا ا 













رب يخي 


هذا الحديث علقه البخاري كما تری» وأسنده مسلم عن هیر 


حديث عثمان ۰4 عن النبي ( أنه قال: «إن من توضا نحو وضوني هلا ثم صل 
ركمتين لم يحدث فيهما تفسه: غفر له ما تقدم من ذنبدة. وكذلك في الصحیح آنه 
قال: «من توضا فأحسن الوضوء» ثم صلئ ركعتين بقبل عليهما بوجهه» وقلبه غفر 
له ما تقدم من خی 
وما زال في المصلين من هو کذلك. كما قال سعد بن معاذ له :في ثلاث خصال» 
لو كنت في سائر أحوالي أكون فيهن: كنت أنا؛ إذا كنت في الصلاة لا أحدث 
انفسي بغبر ما آنا فيهء وإذا سمعت من رسول اله ( حديعًا لا بقع في قلبي ريب أنه 
الحق. وإذا كنت في جنازة لم أحدث نفسي بغير ما تقول» ويقال لها. وكان 
مسلمة بن بشار يصلي في المسجد فانهدم طائفة منه وقام الناس: وهو في الصلاة 
لم يشعر. وكان عبد الله بن الزيير -ه- يسجد. فأتى المنجنيق فأخذ طائفة من 
وهو في الصلاة لا يرفع رأسه. وقالوا لعامر بن عبد القيس: أتحدث نفسك 
في الصلاة 
فقال: أو شيء أحب الي من الصلاة أحدث به نفسي؟ قالوا : إنا لتحدث أنفسنا في 
الصلاةء فقال: أبالجنة والحور ونحو ذلك؟ فقالوا: لاء ولكن بأهلينا وأموالناء 
فقال: لان تختلف الأسئة في أحبُ إل وأمثال ها متعدد. 

(1) أنظر: «صحيح مسلمة (۲۲۷) كتاب: الطهارة» باب: فضل الوضوء والصلا 














التوضيح لشرح الجامع الصحیح ۲۳۲ 












۱۸۷۳/۳۷ 


۳ و/وم حاشية 





۳ 
ع 


TE 1۸/۲ 


YY ا‎ 





۲۳۱/۲۰ + 





eal 














۳۳۳ 


1/۳ 














۰۳۱۸/۵ حاشية»‎ ٥ 


0۲۲/۲۶ ۱ 
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0 سلیمان بن داود الطيالسي 


۱ سلیمان بن داود بن الجارود الطيالسي . 
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اب دی 





ثنا يعقوب بن إبراهيم» ثنا أبي عن صالح به. 
يذكر البخاري شيخه فيه ولا أدري هو معقب لحدي 





عن الزهري نفسه أو أخرجه عن إبراهيم بلا سماع. 

ثانيها 

إبراهيم هلذا هو ابن سعد السالف؛ وباقي رواته سلف التعريف بهم 
خلا“ عروة» وهو أبو عبد الله عروة (ع) بن الزبير القرشي الاسدي 
المدني”" روئ عن أبويهء وخالته» وعلي وخلائق. وعنه أولاده: 
عبد الله؛ وعثمان» وهشام. ویحیی؛ ومحمد؛ والزهري وخلق. 





قَالَ ابن سعد: كان فقيهًا عالمًا كثير الحديث ثبا مأمونا. تال هشا 





صام أبي الدهرء ومات وهو صائم. مات قبيل الماثة أو إحدئ ومان 
يحي بن معين: أستصغر يوم الجمل. 

تلا 

من صالح إلى عثمان كلهم تابعيون مدنيون» وهو من طرف الاسناد» 
وفيه رفةٌ أخرئ وهي رواية الأكابر عن الأصاغرء فان صالخا أكبر سنا 
من الزهري كما سلف. 

رابعها: في آلفاظه 

قوله: (آية) هو بالياء ومد الألف. أي: لولا أن الله تعالئ أوجب 
علئ من علم علمًا إبلاغه لما كنت حريصًا علئ تحديثكم. ووقع 





(1) ورد بهامش (س): سلفت ترجمة عروة في أول الكلام على الحديث الثاني من 
أحاديث هذا الکتاپ. 

(5) أنظر ترجمته في: «الطبقات؛ ۰۱۷۸/۵ «التاريخ الکیرا ۰0۱۳۸(۳۱/۷تهنیب 
الكمال؛ ۱۱/۲۰ (۰)۳۹۰۵ سیر أعلام التبلاء» 411/4 ۱9۸0 


فرح تفع الجامع مج ۲:۲ 












| ۵۸/۱۲ حاشية 





TT‏ ا 





A ۱‏ حاشية 


2۳/۵ 


سواد بن غزية بن وهب بن على 


سودة بنت زمعة 


سوید ین مان بن مالك _ 

















فهارس 


شح و ال 17 





۷ حاشية 


۱۵۸/۳ 


YEY 





۳۷۳/۳۲ 


۲۱۹/۷ 











سفوا بن بيضاء 








۵ حاشية ۱ 
1113 


اعرسم 





ا 














فهارس ۲۶ 





۳۳۹/۰ OY 





0 ۱۳۷/۳۹ حاشية_ ۱ 
۱ ۱ 


لین عمروين متا VIIA‏ 























تور فرح اجان المع ۳۹21 






| عائشة بنت عمير بن الحارث 


معد ی ده ی و و وه سس هه سا سس دس ها عو سس و مس te‏ 


| عائشة بنت قدامة بن مظعون - الجمحية 





| 


عاصم بن سليمان الأحول _ 


SCENE E RE | 





سح ٠/٦‏ حاشية» ۲۰۸/۲۱ 











فهارس ۲:۷ 


۳۳۸۲۶ 


اعدا بن عد ای 


۳۷/۲ حاشية 


ا ۱ ۱ 











۲ ۳۰۳۳ 


1 


1/164 


10-0011010 





ی 


| عبد الحمید عبد الرحمن الحماني _ ۲ حاشية 














ات اجرح ند وهی ۲۹۸ 


ب 0 ِ ی 





PTAA 







1 عبد الرحمن بن آبزی = ابن آبزی 


۹ 





1 0 


006 


۶۳ ۲۳ 


عبد رحس ين أحبد ابن ار 


رین سود 


_ عبد الرحمن بن الأسود الوراق 


| عبد الرحمن بن الأسود بن عبد يغوث 












ا مت 















عبد الرحمن بن بشير بن عمرو _ 








| عبد الرحمن بن ثابت مولى عمرو بن العاص . 
| عبد الرحمن بن ثروان الأودي 


| عبد الرحمن بن حسان ین ثابت 


E 





7 





0 














1۹ 


فهارس 


عبد الرحمن بن خالد الفهم COND‏ 























LBA ۳۲ 








عبد الرحمن بن زمعة 5 حاشية: ۵۰/۱6 








| عبد الرحمن بن زیاد بن انيم 0 حاشية 


اعد الرحمن بن سعد المع 
| عبد الرحمن بن سلیمان این الیل 


- حاشية‎ 4٠ 5۸ 


AYY 


۲ حاشية 












HY 





ها اي ور VN‏ ۳۷۰ 
عبد الرحمن بن عبد الله الكوفي ابن الأصبهاني ۱ ۱ 


عبد الرحمن بن عبد الله بن أبي صعصعة 


۱ ۸۸- ۸۷/۷ 6 
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| عبد الرحمن بن عبد الله بن ثعلبة آبو عقيل ۲۲۲ 
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| عبد الرحمن بن محمد المحاربي 


_ عبد الرحمن بن محمد بن المظفر - 


- الداودي 


1 | عبد له بن مل 0 
عبد الرحمن بن ملجم المرادي و 


| عبد بد الرحمن بن هرمز الأعريج _ 








عبد السيد ن محمد بن عبد الواحد = ابن الصباغ 
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7 خی a‏ یز بن ن عشمان بر بن اة 
۳ عم م تک مب با یه سوه یس دوهی بش 
1 عبد العزیز بن سم القسملي را 


عد اد سین اد 


ید الا داو بن مراد 









عد ادن ده رو 

















نوک من سند یی 


: لولا أن معنئ ما أحدئكم به في کتاب الله 








ما حدثتكم؛ لتلا تتکلوا 
ويعضده ما في «الموطأء قَالَ مالك: آراه يريد هزه الآية وقي 


ار( الآية (مرد: 21۱16 
ومعنئ (حسان الوضوء: الاتیان به تما بصفته وآدابه, 
ومعنئ يصليها: حت يفرغ منها. 
خامسها: في فوانده 
الأول 
وجوب تبليغ العالم ما عنده من العلم وبثه للناس؛ لأن الله تعال 

توعد من کتمه باللعن من 81 وعیاده» وأخذ الميثاق على العلماء 

لیم یناس ولا تحشٌ6 [آل عمران: ۰6۱۸۷ وهلذه الاية وان كانت 
نزلت في أهل الکتاب فقد دخل فيها كل من علم علمًا تعبد الله العباد 
ما لزم أهل الكتاب من ذَلِكَ لان فيها 
وتحذيرًا لمن فعل فعلهم وسلك سبيلهم مع أن رسول الله يل 
ذكر””" أن من كتم علمًا ألجم يوم القيامة بلجام من نارا؟ 











(۱) أنظر: «موطأ مالك» ص46 برواية يحيئ. 

() ورد بهامش (س) ما نصه: روى ابن ماجه من حديث أبي سعيد الخدري بسند 
ضعیف: من كتم عل اقا جاء يوم القيامة ملجتا بلجام من نار 

07 من ستل عن علم علمه ثم كتمه ألجم يرم القيامة بلجام من ناره من حديث 
أبي هريرة 
رواه بو داود (۱۳۹9۸ والترمذي (1149) وقال: حديث ابي 
حمنء وابن ماجه (۰6۲30 وقال الألباتي في #صحيح سنن ابن ماجهه ۲۱۳ 
ا 
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| عبدة بن عبد الله الصفار 


| عبدة بن عبد الله بن عبدة ۲/۱ ١‏ 























فهارس عونا 







| عبيد الله بن سعید السرخسي لا 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح ° 


أ عبيدة بن عمرو المرادي السلماني ‏ 






عتمان بب آین: ن عفان الصحابي الجلیل .. 

















1 بن الزییر و 
عروة ب بن الز بير بن موم ۳۹ 














سس مت ولو سس سس( 

الثانية : ظاهر الحدیث أن المغفرة المذکورة لا تحصل إلا بالوضوء 
واحسانه والصلاة. وفي «الصحيح؟ من حدیث أبي هريرة ظ4: «إذا توضأ 
العبد المسلم خرجت خطایا(. ففيه أن الخطایا تخرج مع آخر الوضوء 
حتل یخرج من الوضوء نقبّا من الذنوب» ولیس فيه ذكر الصلاة» فیحتمل 
أن يحمل حدیث أبي هريرة عليهاء لکن يبعده أن في رواية لمسلم في 
حديث عثمان: «وكانت صلاته ومشيه إلى المسجد نافلةه 

ويحتمل أن يكون ذَلِكَ باختلاف الأشخاص» فشخص يحصل له 
دَلِكَ عند الوضوء وآخر عند تمام الصلاة. 

الثالثة: قد سلف أن المراد بهذا وأمثاله غفران الصغائره وجاء في 


















«رذلك الدهر كله" أي: یلق مستمر في جميع 
«صحیح مسلم»: «ما من آمرق مسلم تحضره صلاة 
مكتوبة فيحسن وضوءها وخشوعها وركوعهاء إلا كانت كفارة لما قبلها 


بعض الروايا 





وفي الحديث الآخر «(الصلوات)“ الخمس» والجمعة إلى 
الجمعة؛ ورمضان إلئ رمضان مكفرات لما بينهن إذا أجتنبت 
تکار 





() آنظر: «صحيح مسلم» (144) كتاب: الطهارة» باب: خروج الخطايا مع ماء 
رم 

© أنظر: «صحيح سلم) (1۲۹) في الطهارة؛ باب: فضل الوضوء والصلاة عقبه. 

( رواء مسلم (۷/۲۲۸) الطهارة؛ باب: فضل الوضوء والصلاة 

0 السايق. 

(8) في (ج): فالصلوات. 

0 مسلم (۱۱/۲۳۳) كتاب: الطهارة. باب: الصلوات الخمس والجمعة إلى 
الجمعة ورمضان إل رمضان مكفرات لما بينها ما آجتب 
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عمر بن عبد العزيز بن عمران 
| عمر بن عبد العزیز بن مروان _ 



































اوج لشرح اخامع الصحیح ۲۹۹ 
| عمران بن دوار القطان ]۲۸۰/۵ حاشية اشية | 
أعمران ين مان 1 ۱ TT‏ ۱ 
۱ ی ۱ ۲۳۸/۲۸ 5 ۱ 
| عمران بن ميسرة | ۱۵/۳ ۱ 
اعمرةبت حزم 0000000 ۱۰۳/۵ ۱ 

عمرو بن أبي عمرو 00000000000000 تسم 
عمروين يي عرو یوق | 
صمردین أي خعرد مسآ عتما مول آل المطلب ۳9/۲۱۱ ES‏ 

الب عطق سب اد اس E‏ بتکم 

عرو بن الجمر ي هس مب تم ۱۰ مت هی رت 
۳ کسوس ی ۲ ۱ مج 
عمرو بن تنلب 0 با نت E‏ یی 
- مس : ی 
| عمرو بن خالد الكوفي 

۱ عمرو بن خالد| الواسطي اب 

| عمرو بن خالد بن فروخ 5586 
TT‏ مد 
7 ا ي سس 
عرو aaa‏ 

| عمر و بن سعيد الأشدق 

| عمروین سلمة. e‏ 

۱ | عمرو بن سلمة الجرمي 


عمرو بن شرحیل الهمداني 

































































عمرو بن عبد الله بن قيس بن سلیم 


| عمرو بن عثمان بن قنبر = سيبويه 
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میس ۱۱۱ ی 
| قيس بن صعصعة | 04/14« )04/14( ٠‏ 
E gg‏ 
قيس بن مسلم الجدلي جد نييما 
قيس كلثوم الهدم شوك ۱ 
0 0 سود 
| كامل ابن العلاء التميمي ۱۰۰۰۰ ۱0۷/۱۳ حاشية ا 
E E xal TT‏ ۱ ل 





| كعب بن عمرو بن عباد أبو الیسر 00 | 
اس ت E‏ اس | 


۱ کعب بن مالك ۱ 0۷0/0 حاشية | 
۳ تیه 0 EE a‏ ۱ 
کمن تسس 
| کننةبن بشر ۰*۱ حاشية ۱ 

کج بک التعارث ين کرور O‏ 00۲/۲۱۱ د 
ا ي ۲ حاشية TT‏ 


سح 






























































ات و من تأت 

لا یقال: إذا کر الوضوء فماذا تکفر الصلاة؟ واذا کفرت الصلاة 
ماذا تکفر الجمعات ورمضان؟ وکذا صیام عرفة یکفر سنتین؛ ویوم 
غفر له ما تقدم 





عاشوراء كفارة سنة» وإذا وافق تأمینه تأمين الملا 
من ذنبه؛ لان المراد أن كل واحد من هله المذكورات صالح 
اللتكفيرء فان وجد ما يكفره من الصخائر كفره» وإن لم يصادف صغيرة 
كتبت له حسنات ورفعت له درجات» وان صادف كبيرة أو كبائر ولم 





یصادف صغيرة رجا أن يخفف منها. 

الرابعة : قَالَ (الداودي)) في «شرحه»: المشهور في الرواية: «غفر 
يريد -والله أعلم- التي بينه وبين الله تعالئ. قَالَ: وان 
لم تكن رواية عروة محفوظة فيحتمل أن يكون غفران ما بينه وبين الصلاة 
كما يصليها. 
هي محفوظة من غير شك كما سلف. 

الخامسة: الحث علئ (الاعتناء)"“ بتعلم آداب الوضوء وشروطه» 
والعلم بذلك والاحتياط فيهء والحرص على أن يتوضأ على وجه يصح 
عند جميع العلماء ولا يترخص بالاختلاف فيعتني بالتسمية والنية 
والمضمضة والاستنشاق والاستتثار واستيعاب مسح الرأس والاذنين» 
ولك الأعضاءء والتتابع في الوضوءء وغير دك من المختلف فيه 
وتحصيل ماء طهور بالإجماع. 


متمد وی ودی 








اله ما تقدم من 











() في (ج): الماوردي. 
0 في (ج): الأعتبار. 











| لحيان بن هزیل بن مدركة 











7 ۰۳۷/۳ | 





0 


املك نیع ید أبو أسيد 






1۵1/۲۱ ۳۲/۱۸ ۱ 


و وك 


Teil 





Fool‏ حاشية 


























۳۷۳ 


۲۷ 2-۸ 


ایب ی ۲ حاشية | 


Y/Y 


۲ ۰1۹/۱۵ حاشية 





| محمد بن أبي نصر فتوح بن عبد الله = الحميدي ۲ حاشية 
1 ی یک دی ومس ا الا او 010579 هټ ج 


۳ Y/Y ° 
0 





| ۲۸/۱6 حاشية 

















التوضيح لشرح الجامع الصحیح V4‏ 

















: -. ا 1 ج 10ب :1 E‏ 1 و سيد ل 
a TT‏ ۱ حاشية ۱ 
| محمد بن أحمد بن تميم» أبو العرب المغربي | ۳ حاشية ۱ 
| محمد بن أحمد بن عبد الله = ابن خویز منداد ۲ ۷ حاشية ۱ 
REESE‏ ا 211 ERE‏ اسح ا س 
سح ون مد ینم ماما دس ي 
0 ۷۱ ان ۱ 
امجطدد و من نله ال تسار ۷۲ حاشية ۱ 
لتب دم مشت ا تس یت هد سای ا ا ی 5 وی ا 
| محمد بن إدريس آبو حاتم الرازي 7 ۱ 

ای درد اه دی ا ایتو کا ع یه تست یس | 
سای ا ا ادص ای ۰ حاشية 
| تحمل تن أسافة به یل ۱ ۳۰۰ ك 

٩‏ ۰ اسب ت 
حا اس | ۱۵۷/۲ حاشية 3 
نش ی ره و a‏ و سح د 
او باب ۱ حاشية ۱ 
مسد مهد اران ا اا 


جک مب هب 


| محمد بن إسماعيل بن إبراهيم - البخاري امع ۱ 


سس ی ی یت سای سس ی ل سس سل سس اش م 







































































| محمد بن الحسن بن هلال | ۳۹۰/۱۰ ۱ 
| محمد بن الحسين بن إبراهيم بن الحارث | rhe‏ ۱ 
ل EE‏ و ی کر عرص ا ا ا 
| محمد بن السائب بن بشر - الکلبي ۷ ا | 


سم مج سس سس بس سح سس سه ع سس سس صخ مس سم م ع عع ع تعس ص 


| محمد بن السري أبو بكر بن السراج النحوي ا 





ا ع د ابن 





۱ سس اق ۳ .  ..‏ . | | ۰۵۷۷/۷ ۰۱۳۱/۹ ۱ 
)111/1۸( ۱ 
محمد بن الفضل السدوسي البصري ا 10۳۳/۲۸ 
ا الك !. 











مسي مفو ا 2-5 
| محمد بن جعفر - القزاز ۱ حاش شية» ۸۱/۳ ۱ 






























































التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۲۳۷۹ 





یت ویس ۱ 0۰۹/۰ 


ی ا ver‏ 


14/۲ ا 





ا 





ع مس جح ن نھ یی مشب وی ینید منت تب نن ی اد سس س مس نس 


E e 
ممم‎ 1 





ميس نس سي سق سس وإ سي سب تات 


Werle e 


| محمد بن ستان - أبو بكر العوقي _ Tool‏ 


رابب 


| 6 حاشية 














| محمد بن سنان أبو بكر الباهلى 1ه 


اذ ید ج چ به م ا بم وس نس تسد سس 


محمد بن سنان القزاز 6 حاشية 

















اک ی کک ھی ت سم هه سس 


محمد ہن شمیت على ان سای ۲ حاشية 





۳۹۸/۳۰۵ ا 


ا سس vel‏ 1 ا اا 
| محمد بن عبد الرحمن بن وبان 
| محمد بن عبد الرحمن بن حارلة * ۱ 
۱ 9 7 مس سس 


| محمد بن عبد الرحمن بن نوفل _ 


۱۷۰ 0 


























اوي لشرخ ان مج ۲۷۸ 













محمد ين مد ويك ری 


ای امه ریت 
















































































فهارس 

ی ا حاشية ۰۸۲/۷ 
0 مت 2 EEE‏ | 
محمد بن عمران بن موسى - المرزباتي ٠‏ | ۳/۲ حاشية ll‏ ۱ 
EEE E a‏ سس توت ا 
| محمد بن عیسی بن الطباع «ٌٌسٌسٌسحح ۳00 

| محمد بن یر | ۳۹۷/۳ ۱ 
تت لد سيد 
محمد بن فضیل بن غزوان alr‏ ۱ 
_ محمد بن كثير الصنعاني | 414/۳ ۱ 
ت يد 
کک هه عدا 7 جب | ۱ 
۱ ل ا ها | 
| محمد بن محبوب بن هلال اس ند ۱ 

حامد 5 الي ۱ ۱ 
۱ ا لصتت 30 ا ا 
۱ محمد ين سلم الطائفي 00/٠١0000‏ حائي شية r‏ 
| محمد بن مسلم بن أبى الوضاح ۱ ۱ ۳/۲۶ 



































التوضيح لشرح الجامع الصحیح YA“‏ 


محمد بن ميمون أبو حمزة 
ا 























سس سس سس ی سس سس سس سس سس ما مس سس بات سس 


| المرار بن حمویه بن منصور 


0 0 0 كت ی تسج سس سر | 



















200 


مره 


INN‏ و ی وس وس رس سم سس سس ابر رس سا ور هر ی سس سم سس ورد ورس ده واه سا اس سا اما هس و او مس لامعا سا هو ود ماس مق قاس هم 


مود مین n‏ 





۳ 
| مسعر بن کدام بن ظهیر_ 


مسعود بن جویریة_ 


بن 4 لازي 


بن ع عبد د الله لاعرج ‏ 
۱ | مسلم بن قتيبة به الخراساني 


أو ضيه و و و و سم سس دس مهس سم ھا ھھھ و هه وس مم ممص طخ ع م س م رم سے سے س ما ام و و عدو مو م س سس سل رس مس امه م 


سور بن محري ۶ ۲ حاشية ! 
ا يا م توي سس سس سس سس 











58 هريره عم ۳0 کب اه قال «مَنْ نو 
I]‏ مسلم: TY‏ فتع: 1111/۱ 


آما حدیث عثمان فسلف في الباب قبله". 
وأما حدیث عبد الله بن زيد فسيأتي في باب مسح الرأس. 
وأما حديث ابن عباس فسلف في باب غسل الوجه”" علئ إحدى 
النسخ فيهء فان في نسخة بدل (واستنشق) (واستشر). ورواه أحمد 
وأبو داود وابن ماجه بلفظ : واستثر مرتين بالغتين أو لائ . 
ثم قال البخاري 


عَدَتَنا عَبْنَانُ تا : أ 





ی 


و 








تلا 


(0) سبق برقم (184) کتاب: الوضوه: باب: الوضوه 

60 سياتي برقم (188) کتاب: الوضوه: باب: مسح الرآس كله. 

(۳) سبق برقم (*18) كتاب: الوضوء؛ باب: غسل الوجه باليدين من غرقة واحدة. 

(4) أنظر: سنن أبو داوده (۱۴۱)ء واستن ابن ماجه؟ (۰2۰۸ «مستد احمده ۱/ 
۸ وقال الألباتي في اصحیح أبي داودة (۲8۰): [ستاده صحیح. 





التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح ۸۲ 







| ۱۸۳/۳۱۱ 


سي ی ی | 


t24 ۳۲۰۸| 


۰۳۲۱۱- ۳ 


۱ 
اس | IT‏ لاه 8 
۱ 





۱ ا 

الا sees Ra E N‏ ا 
۱ ۵ حاشة | 

ب«بج«ب«۰ب-بب_ژب ت سس سس سس یی سب رت سوه یی یی سل سس هس ] 
۳-۰ ۱ 

للحي ع ا ا ۳ ی سس سس سس اس ماس سب تست 

۱ YoY >" مم‎ 0 








۱ 2) e 

۱ ۳۳/۸ 

| معاوية بن صالح الحضرمي قاضي الأندلس ۱ ۲۸۷/۳۳۱ ا ۱ 
BETE‏ تیش یا ESS PERE‏ ی EE‏ 0۳ 
معاوية بن عبد الله بن جعفر ۱ ۹۲/۲۷ 
ا AEE‏ سل شسسم 
كاد لاود ف و و ۱ سس سس | 
| معاوية بن یحیی الأطرابلسی | ۱۹/۲۷ ۱ 
| معتمر بن سلیمان lr‏ ۰ للك ل ۱ 



























































۱ معدی كرب ۱ ۱۳« ۱ 
إا أ 
ر e‏ ا 


0 | ۵6/۳ ۱ 
ج ل | سس سس 





| حاشية 
AY/Y ۱‏ 
5 29۹/۲ ۱ 
۲ ۲۸۳/۶6 
لفكي ۱ 
58 | 2 بن م ا ا ]| 
۷۰/0 | 





2011 ممم تس م ل 


۱ حاشية 





0 بت 


مر ين سارى - عظيم البحرين _ 


۱ لت بن عائذ الآ ۲ a‏ 


ت ت ت بست تیت EES‏ موس سس 


1 

۱ 

۱ 

۱ 

۱ 

۱ 

ا 
ایس سن 


















































التوضيح لشرح الجامع الصحیح YAS‏ 











| منذر بن یعلی 


متصور بن محمد - الزدوي 


موسى بن داود الضبي 


| موسی لا طارق الزييدي» أبو قرة. 








۰ حاشية 


۱۳۸۳۲ 


| موسی بن عقبة تلا ۶ ۲۱9/۱۵ ۱ 


سس تس سس سس ی سس تس سس بت رتیت شتسه وخ سیم اشامت رتیت م ی ات ا ت م متسر 


| موسی بن عمران عليه السلام - | AY‏ 


110515000990989 ممم مت ت اما ا ت ی شی ت ت ت می سایقم مایت مھ چ ا م مھ مس ھام م س کا ا ا 





























فهارس بو 









ا ید | ۲۷۷-۷/۵حاشية. 


0 عليه 5 












التوضيح لشرح الجامع الصحیح ۲۸۹ 


ای مید اي 


تحت ات ات مه جک ی ب یس یپ تست ب بط که تم 


- أبو حنيفة 


ا ا ا ا ا صو ا تد 





| ۲۵/6 حاشيق ۸۹/۱۵ | 


| ی . ا 


الداعت ا 





سس كسس سس یت یت یت سس تست ا ام اصح هحاس ص سح سس سا ام اا سس 





س 
























































3 ۲ ی ی E‏ 17 ش سس ويه 5 
0 صم ع ع |( ماس هکس هط ْ 
ل لس 
هاشم بن عبد مناف ۰۰۰ ۱۳/۲۱ 099 
هاشم ين هاشم بن عتية ا ۷۳ ۲ ا | 
هانی بن نيار بن عمرو | ۷ حاشية ۱ 
E eT‏ : سک 7 3 E‏ 
ا سای یامعم امیس ۰ ييا 
هبيرة بن أبي وهب Ale‏ لا 
SS‏ . 1 ۱ 20008 
۱ هشام الصنعاني ۱۸/۵ 
| هشام بن الحکم الكوفي الرافضي المشبه | ۲۰۰/۲۳ حاشية ۱ 
اشام ين القاسمأبوانضر ٩0...‏ سس 
هلام بن عا اللاك الاي و 2۳۹۱ | 
هشام بن عبد الملك الطيالسي أبو الوليد E e‏ 
هشام بن عتبة ام ۱ 
عشوي عرو #۱ 
| هشام بن محمد بن السائب | ۲ حاشية 
| هلال بن أبي حميد ا 
ا کک ی ين معت حم م 
۳ ی 





























توف شرم اجان الصحيج ۲۸۸ 








۱ 0 

١ ۱ WI e 
CAND هود عليه السلام‎ | 
الهيثم بن عدي ۰۰ حاشية‎ | 







OID ۹4/۸ 





0/14 





الولید بن عتبة بن ربيعة 1 
الود عقية ين ان معط ols‏ ۱ 


| وهب بن عبد الله (آبو جحيفة) ۱9۷/۷ 


| وهت ین عبد الله السسوائي TIYA‏ 
ا 





او بن م 
































فهارس ۲۸۹ 


هب بن خالد بن عجلان 





ا 


ی ين هره 
یحبی بن دينار أبو هاشم 


| يحيى بن زياد بن عبد الله بن شداد 





























التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۳۹۰ 
| يحيى بن سلامة بن الحسين - الحصكفى | ۱۸/۲ حاشية ۱ 
| يحيى بن عبد الله | ۳ حاشية ۱۷/۲۱ ۱ 
1 ب 2200 ااا 203 م ی دی ی مب ا ی شش 
لضحا ۱ ۱ 
| یحیی بن عبد الله بن الضحاك ۱ حاشية و م 
| یحبی بن عبد اله ين يكير ۱ ۷ حاشية 
SE ۳ ۱‏ ا EEE‏ 
1 ی یساس 1 کت ھی ی 1 و 1 REALE EE NILE‏ ج 
تحن ين كمازة بن أبن حن ۳۰/۶۱ ۱ 
کح 2 
۱ ۱ ایکا | ۵۳/۱۲ حاشية ۱ 
يحبى بن مسلم البكاء سس ۱ سح 
| يحيى بن منصور ۲ ۷ حاشية ۱ 
سس لح ی ی بح سح یه یی 
| يحبى بن منصور أبو سعيد الهروي | ۷ حاشية ا 
عا ا ا ا اا ا وی میت 
یحیی بن موسی ۱ ۳۳/۸ ۱ 

| يحيى بن موسی البلخي ۷۹-۵ حاشة 
ج چ ۳۷/۹ مر رز ] اك ةج تيد ما اه میس سس سس 
| يحبى بن موسی بن عبد ريه OAT‏ ۱ 
| يحيى بن موسی خت | ۳۷۸۵ ۳۸/۱ ۱ 
| يحبى عليه السلام ۱۳/۱ ۱ 
۱ دج کی سح ماما متس یی بش وش مه تس ماس متخاس سک یت سس سس تست اح حا ساس بط سس تست سس ت 
| يزيد الفقیر ۱۳/6 ۱ 
TT‏ زياد القرشي ۷/۲۷ ۱ 
ی بن أبن عد 9 ۱ 
1 یھت د م ی چ ی چ ب شک سس ORNS REESE REME‏ ۱ 
| يزيد بن أبي كبشة ۱۸ ۱:۰ ۱ 
يزيد بن أبي مریم (هامش) 1۹۳۷ ۱ 
. يزيد بن أبي يزيد تمهت یس ۱ ۱ 
| يزيد بن ثابت 0۸۱/0 ۱ 









































فهارس ۲۹۱ 


















أ سس سس ی و سم سب اه سم و رس رز سس ار سس سا ما عه اوس هام 


۱ | يزيد بن هارون 


يعقوب بن إسحاق بن کیت 





ا 5 


| يعلن ابن أمية 


الیمان والد حذيفة 


.يوسف بن إسحاق بن آي إسحاق السبيعي 


يوسف بن عيسى 


| ا‎ E CS SENE SEEN SESE SEVIS EEG SUES TIE SE E EEESEEICRSSE EEG SSE LC ا‎ 





0ك لمحا سسس ا ی 





ل« دس ارد س الجامع الصحيع سس 
الكلام عليه من أوجه. 
أحدها 
هذا الحديث أخرجه أيضًا مسلم والنسائي وابن ماجه"؟ ولما 
آخرجه الترمذي من حديث سلمة بن قيس مرفوًا: «إذا توضّأت فانتر» 





وإذا آستجمرت فاوتر» وقال فیه: حديث حسن صحيح. 
قَالَ: وفي الباب عن عثمان ولقيط بن صبرة وابن عباس والمقدام بن 
معدي كرب ووائل بن حجر وأبي هرير 
قُلْتُ: وفيه عن أبي سعيد وعلي في «صحيح ابن حبان»7" 








ثانیها: 


هذا الحديث آشتهر من طريق أبي هريرة عن الزهري رواه عنه جماعة 
منهم مالك وعن عبد الله بن المبارك. وأخطأ فيه کامل بن طلحة 
الجحدري فرواه عن مالك» عن الزهري؛ عن أبي إدريس» عن أبي 
علبة الحُشني كما نبه عليه أبو أحمد الحافظ. 
قَالَ آبر عمر: وهم فيه عثمان الطرائفي 
الزهري» عن أبي سلمةه عن أبي هريرة». 





ال: ثنا مالك» عن 





() أنظر: «صحيح مسلم؛ (۲۲/7۳۷) كتاب: الطهارةء باب: الإتار في الأستتار 
والاستجمارء «سئن النسائي» ۰3۷-۷9/۱ و «سئن أبن ماجه» (40). 

1 سنن الترمذي» (۲۷). وورد بهامش (س): أخرجه اليزار. 
[قلت: رواء البزار كما في «كشف الاستار (۲0۳۹. 

0 سح ابن عبان 185/4 014540 

۵ داریا ۲۲۰/۹ 

() نظر: «التمهيدة 2۱۲/۱۱ 


التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح ۳۹۳ 





| يونس بن أبي الفرات القرشي 





اطع چ ت ت ت الم بت سس سب سرت بش نت که بت مب ا رجت يت يت م سيا 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۹٤‏ 












زين مهاب | حافظ متقن ٠‏ 
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2۱۳۰ 


آبو بردة بن آبي موسی ۳۷/۶ 


. أبو بردة بن ¿ أبي موسى الأشعري 40/۲ 
14/64 
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| وس 


EN EEE 














۱ ۱ 

| إسحاق بن راشد ضدوق | 4/۸ ۱ 
| إسحاق بن راشد ]<ظ<]ظ۴ا"ا اا ۱/۲۲۱ ۳ 
إسحاق بن راهویه 7 مجمع على علمه و حفظه SUS‏ 
إسحاق بن شاهين _ | صدوق_ ا 
إسحاق بن عبد اله الأنصاري _ أئقتهمتفقعليها 5040000 | 
أسد بن موسي مس أثقة لح ات اله 
سلا موسي | ثقة | TWIT‏ 
| إسرائيل بن يوفس ا | نم به الشيخان و دولق 0 ۱ | 





























التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۳۹۹ 








ory | : 








اکر ین عد اه امن _ 0 
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| حفص بن عمر بن أبي العطاف واه | 


سس سل شهج ی تمس سح نتسشن ساوسو سوبوتا anata‏ شم کین ریبد ربوم بت ی شید as‏ سا ا 


اه ید | التابعية الثقة الحجة 


الحكم بن عبيد اله أبو مطيع البلخي _ | مجهول_ 








ن مت سس | 


سس سس کیت سس سس 
































فهرس الجرح والتعدیل ۳۹۹ 











ان السادة مناقيه ج جمة ۱ 
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عامر بن 1 


عبد الأعلى بن أبي المساور الزهري 


سر 


ود و و ی vv‏ و وم سس و و ی مس ور و و م ت 


۱ 
ا ۰ 
۱ 





د ی ی عد کل : 


بن أبي صعصعة 










| عبد الرحمن بن يونس بن هاشم 


عبد الصمد بن حبيب العوذي 
| عبد العزيز بن عبد الله الأويسي 


ات 

















مد فش سس( 

ال الدارقطني: ولا يصح فيه عن مالك ولا عن الزهري غير 
حدیث أبي ادریس: ورواه سید بن عاصم؛ عن بشر بن عمر؛ عن 
مالك عن ابن شهاب» عن حمید بن عبد الرحمن» عن آبي هريرة 
وهو خط 

ثالثها 

سلف التعريف برجاله» وعبد الله -هو ابن المبارك- سلف. 

رابعها: 

الانتشار (سلف" بيانه في الباب قبله. 

والاستجمار: مسح جميع محل البول والغائط بالجمار وهي 
الاحجار الصغار التي يُرمئ بها في الحج. قال ابن حبيب: وكان ابن 
عمر يتأول الأستجمار هنا على إجمار الثياب بالمجمر» ونحن 
نستحب الوتر في الوجهين جميمًاء أي: فان يقال في هلا: تجمر 
واستجمرء فيأخذ ثلاث قطع من الطيب» أو يتطيّب مرات؛ واحدة 
بعد الأول وحكي عن مالك أيضّاء والأظهر الأول. 

قَالَ ابن الأنباري: معنئ أوتر عندهم أن يوتر من الجمارء وهي: 
الحجارة الصغار. يقال: قد تجمر الرجل يتجمر تجميرًا إذا رم جمار 
مكة. والإيتار: أن يكون الأستجمار بوتر. 

















الأستنثار في الوضوء» والإجماع قائم على عدم وجوبه» 
ار بالاستنشاق قد يتمسك به من يرى الوجوب فيها. 


0 أنظر: «علل الدراقطي» ۸/ ۲۹۸-۲۹۷ (۱۵۸۵) 
( في (ع): سیق. 


لتوضیح لشرح الجامع الصحیح 
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عبد هين یر الحمصي 


۱ 
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عبد وی زی 


یه يي 












الحافظ الثقة اختلط 
الحافظ آحد آشراف البصرة 


| كان ثقة ثبئًا صاحب سنة 





& <“ 
































ع ۳۰ 
وی شرع اج اهب یج 





بن داور ا داور القطان _ 











فهرس الجرح والتعدیل تا 


عمرو بن سعيد مر 
يي 











اوج رع هان المع ۳۰۹ 





10 E لت‎ OTT 


بن أبي سلیم 


۱ 
اتج سس کسوس ا چ ا 
1 


یز لي یمن 





| مالك 0 


FENA 0 





























¥ 
فهرس الجرح والتعديل 


| محمد بن زياد الجمحي القرشي 














الوضيح لشرح المع الصحیح ۳۰۸ 











ملم بن ا اهم الأزدي | الحافظ اة 0 " 





معاوية بن صالح | لیس كما قال ابن حزم أنه ليس ۳/۷۳۳۹ 


UY ضعیف‎ 


_ معاوية بن يحيى الأطرابلسي - 
الم عي | ثقة صدوق 1۳ 11۰ 





وم ی میس 














فهرس الجرح والتعديل لد 





نجيح - أبو معشر | علة حديث کذا _ ۰/۳ | 


ممعم ی و یس ديم ينه 


النضر بن شميل 1 الحافظ اللغوي عالم أهل مرو 2 ۱ ۱۳۷/6 
| وقاضيها أول من أظهر السنة بمرو | - 
۱ ا د في لین _ ANE‏ 

















وی سرب اع :۳۹ 











۳۷/۵/۱ 








۱/۹/۳۱ 











۱ الحافظ المتقن أحد الاعلام 


ی اك a‏ اريت ميم لسسع 


ا 






































فهارس مسائل العقيدة كا 


۱( 
فهرس مسائل العقيدة 

(الاسماء والصفات): 

الاتیان ۱۰۳/۳۰ 

الاتیان والمجيء ۱۹۰/۷ (صفات) 

[ثبات الصفات ۳۷۸/۳ (حاشیة) 

[ثبات اليمين صفة ٠٠٠/٤‏ 

اختلاف صفات الله سبحانه وتعالی عن صفات المخلوقین ۰۱۷۹/۳۳ ۱۹۸ 

الاستواء علی العرش ۲۸۸/۳۳ 

الاستواء على العرش ۳۶/۷ 

اسم الله الأعظم 1۱۱/۲۲ 


اسم الله الأعظم ۳۸۱/۲۹ 

أسماء الله الحسنى ۱۲۰/۱۷ 

أسماء الله الحسنی ۳۷۹/۲۹ 

أسماء الله الحستی ۲۳۰/۳۳ 

الإصبع ۰۲۷۰/۲۳ ۰۳۵۸ 434 

إطلاق اسم الشخص على الله سبحانه وتعالى ۲۷۷/۳۳ 
إطلاق اسم الشيء على الله سبحانه وتعالى ۲۸۱/۳۳ 
التقرب والإتيان ۰۲۵۰/۳۳ ۰۳۳۰ ۰11۵ ۰1۷۲ ۵۱۰ ۵۳۸ 
تقسیم آسماء الله تعالی إلى ثلاثة أقسام ۲4۳/۳۳ 
تقسیم الصفات إلى ذات وآفعال ۰۱۹۰/۳۳ ۱۹۷ 

جامع في صفات الله تعالی ۲۵۸/۵ 

الحب ۲۹/ ۳۸۸ 


۹9ے التوضيج لشرح الجامع اسع سے 
ويجاب بحمل مخالفة الأمر على الأستحباب؛ عملا بقوله ا 
للاعرايي: «توضا كما أمرك ال( فاحاله على الآية وليس لك فيها. 

سادسها 

مطلويية الایتار في الأستنجاء» ولا يجوز عند الشافعي بأقل من 
ثلاث وان حصل الانقاء بدونه؛ لأن الواجب عنده آمران: إزالة 
العين» واستیفاء ثلاث مسحات. فان حصل الانقاء بثلاث فلا زيادة» 
وان لم يحصل وجبت”". 

وهذا الحديث دال على وجوب الایتار لكن بالثلاث من دليل آخر» 
وهو نهيه ل عن أن يستنجئ بأقل من ثلاثة أحجار" ووافقنا أحمد 
(علی) "۲ وجوب أستيفاء ثلاث مسحات وان حصل الإنقاء بدونهاء 
وبه قال بعض المالكية» وذهب مالك وأبو حنيفة إل أن الواجب 
الإنقاء لا غير" 











(1) سبق تخريجه في حديث رقم ( 0141 

00 أنظر: «روضة الطالین» ۹/۱ 

(۳) فيه حدیث سلمان الفارسي 4#: نهانا- أي : النبي ل - أن نستقبل القبلة لفائط آو 
بول أو أن نستنجي باليمين أو أن نستنجي بأقل من ثلاثة احجار أو أن نستتجي 
برجيع أو بعظم. رواه مسلم (۲۹۷) كتاب: الطهارة» باب: الأستطاية. 

4 في (ج): في. 

(0) من هنا يبدأ سقط كير في (ج) ستشير إلى أنتهاته؛ وتيف نسخة (س) يمفردها. 











ا ار ماب اه ۳۹ 


الحق ۲۱۸/۳۳ 

الحق 11۳/۳۳ 

حکم من جهل بعض صفات الله سبحانه وتعالی 1۸/۳۳ ؛ 
حکم من جهل صفة من صفات الله عز وجل ۵۸۷/۱۹ 
الخالق ۲۰۰/۳۳ 

ذکر الله العبد ۳۷۱/۲۹ 

رؤية الله - ۲۹۷/۲ 

رؤية الله عز وجل ۰۲۰۱/۳۳ ۰۳۲۲ ۳۵۰ 

رؤية الله عز وجل يوم القيامة ۱4۹0/۷ ۲۱۱ 

رؤية الله في الدنیا ۱:۹ 

رژية الله یوم القيامة ۱۰۳/۳۰ 

رژية الله يوم القيامة ۱۸۹/۲ 

الرحمن ۰۱۹۰/۳۳ ۰۱۹۱ ۰۲۸ ۰۲۹۷ ۰۳۵6 ۳۹۲ 
الرزاق ۱۹۰/۳۳ 

الساق 1۷/۲۳ ۶ 

الساق ۳۳۲/۳۳ 

السلام ۳۱/۲۹ 

السلام» المژمن ۲۰۳/۳۳ 

سماع النبي والملك الوحي من الله- ۲۲۳/۲ 
السمیع البصیر ۰۲۲۳/۳۲ 414 

الصبر ۱۹/۳۳ 

صفة الاصبع ۱۷/۲۰ 

صفة الحیاء 55/7 

صفة الضحك 45١/١7‏ 











فهارس مسائل العقيدة 


صفة الضحك ٩٩۹/۳۰‏ 

صفة الغضب ۱۸/۲۱ 

صفة الغضب ۱۸/۲۲ 

صفة القدم ۳۱۳/۳۳ 

صفة الکلام ۳ (حاشية) 

صفة الکلام 9۹۱۳۰ 

صفة اليد ۱/۳۰ 

صفة اليمين ۲۷۱/۱۰ 

الصمد 1۰۵/۲۳ 

الضحك ۳۷۷/۲۳ 

الضحك ۰۳۳۳/۳۳ ۳۳۹ 

العجب ۲۳/ ۳۷۷ 

عدم جواز وصف الله بأنه جسم 0۱۷۷/۳۳ ۳۰۷ 
العزیز الحكيم ۲۱۲/۳۳ 

العلم ۰۲۰۰/۳۳ ۹٩‏ ۵۱6 
علم الله بأهل الجنة وأهل النار ۱۳۸/۳۰ 
العين ۰۲۵۵/۳۳ 7714 

الغضب ۳۰۸/۱۹ 

الغضب ۰۱۹۱/۳۳ ۰۲۸ ۰۲۹۷ ۳۹۲ 
الغيرة والمدح ۳۳۹/۲۲ 

الغيرة ۲۷۷/۳۳ 

الفرح ۲۰۱/۲۹ 

القدیر 1۲/۳۳ 


القریب ۲۲۵/۳۳ 


1۳ 











ری لخر اجرب اه ۳۱ 


القوة والقدرة ۰۱۹۱/۳۳ ۰۲۲۷ ۲۷ 

قول الله تعالی: آنا الدهر 1۳1/۳۳ 

قيام وقیم من صفاته تعالی ١7/9‏ 

القیم 4۲/۳۳ ؛ 

الكرسي - ۳۱۳/۲ 

کشف الساق ۱۹۷/۷ 

الکلام 

EAT ۸۹ 46064 446 CEVA ۰۱۲ ۴۸ ۲ ۳ ۷ ۳‏ ۵۰۲ 
لا یمل حتی تملوا ۱۳۲۱/۹ 

لا ينبغي أن یتسمی أحد بشيء من آسماء الله ۳۰/۲۸ 
ما جاء في إضافة الأذى إلى الله سبحانه وتعالی ۰۱۹۷/۳۳ 1۳٩‏ 
ما جاء في إطلاق اسم القدیم على الله عز وجل ۱۷۹/۳۳ 
ما جاء في أن اسم الله هو هو ۲۳۹/۳۳ 

ما جاء في أن الله خلق آدم على صورته ۱۱/۲۹ 

ما جاء في وصف الله تعالى بالصورة ۳۳۰/۳۳ 

ما قيل في أن رمضان اسم من أسماء الله ۵۳/۱۳ 

المجيد ۲۹۱/۳۳ 

المحبة ۵۲۹/۲ 

المحبة ۰۱۸۵/۳۳ ۲۷۹ 

مسألة التحول ۱۹۸/۷ 

مسألة الصفة ۱۹۹/۷ 

مسألة ضحك الرب ۲۰۷/۷ 

المشيئة والارادة ۳۹۲/۳۳ 

معنی الایمان. ۱۸/ 1۳- ٤٥‏ 


فهارس مسائل العقيدة وهل 








معنى اهتزاز العرش 4٠5/٠١‏ 

معنى ذكر الله العبذ 1۸٩/۳۳‏ 

معنى قوله تعالى کل يوم هو في شأن» ۰۰0/۳۳ 
مقلب القلوب ۲۲۹/۳۳ 

الملك ۲۰۸/۳۳ 

من آسمائه تعالی الحمید ۱۰۳/۲۰ 

المهیمن ۲۰۵/۳۳ 

نزول الله سبحانه وتعالی إلى السماء الدنیا ۰4۳۹/۳۳ ۵۱۰ 
النزول في الثلث الآخر من الليل ۲۲۸/۲۹ 

النف ۲۶۱/۳۳ 

النور ۲۱۹/۳۳ 

هل يقال: نوی الله كذا- ۱۷۰/۲ 

هل يوصف اله بالملل؟ ۱۱۷/۳ 

الوجه ۰۳۵/۲۳ ۰۲۹۳/۳۳ 704 

الودود ۲۹۲/۳۳ 

اليد ۰۲۱/۳۳ ۲۷۳ 


٤1٤ ۰۳۰۹ ۰۲۹6 ۰۲۰۹/۳۳ اليمين‎ 


(الریمان) 

[ثبات الملائکة- ۲۳۲/۲ 

إثبات کرامات الأولياء ۳۰۵/5 

أصحاب الکباثر لا یخلدون في النار ۲/ ۵۹6 

إضافة ما يقول من آمره سبحانه وتعالی إلى جبریل- ۳4۸/۲ 
آعمال الکافر الصالحة في الدنیا ۲4/ ۰۲۸۳ ۲۸۲ 


اتوص رامع 8 








الأعمال من الإيمان ۲/ 555 ۱۰ ۲/ ٩۰۲‏ 
أفضلية أمة محمد يله ۲۱۳/۲ ۲۱ 

أفعال القلوب إذا استقرت ؟/ ٠۷٤‏ 

الإكراه على الكفر ۱۱/۳۲ 

أهل التوحيد لا يخلدون في النار ۵۵۰۰/۱۹ 

الایات التي آوید بها رسول الله كَل :۶ ۱۹ 
الإيمان بالقلب واللسان ۰۱۳۰/۳ ۲۳۳ 

الإيمان قول وعمل ۱۸۱/۳۳ 

الإيمان قول وعمل 0۰۷۸/۳۳ 

الإيمان قول وعمل 114/۵- 4۵۰ 

الایمان قول وعمل ونية ويزيد وینقص 44۹/۲ 
الایمان يزيد وینقص ۰۳۳/۳ ۵۲ 

البیت المعمور ٠5/١9‏ 

تارك الصلاة عمدًا یکفر ویخرج من الملة- ۱۱/۲ 
ترتیب الأنبياء في السماوات ۲۹۵/۵ 

تصور الملائكة في صور مختلفة- ۳۱6/۲ 

التعریف بالمرجئة ۱76/۳- ٠١١‏ 

حبة الخردل زيادة على أصل الایمان ۲/ ۰۵۹0 ۵۸٩‏ 
حقيقة الایمان ۰1۳۲/۲ 5149 

حکم الخوارج ۳۳۱/۱۹ 

حکم مرتکب الکبيرة 99۰/۲ 

حکم مرتکب الکبيرة والمصر على المعصية ۰4۱۹/۳۳ 4۵۳ 
حکم من اعتقد أن النوء هو الفاعل للمطر ۳۰۰/۲۱ 
حکم من مات من آولاد المسلمین والکفار 0/۳۰ ۱۳۵ 


فهارس مسائل العقيدة لطا 
خلق أفعال العباد 
۳/۷۸۷ وجل [FFT ATE 1° [° c4F‏ ۳ 6 ۷۱ لالاه 

خلق القرآن ۳۳/ ۰4۱۳ ۰4۲۲ ۵۰۳ 

الخیر والشر خلق الله تعالی ۰۱۷/۳۰ ۱۷۲ 

دخول الاسلام بالنطق بالشهادتین ۲۵۳/۲۲ 

دخول طائفة من الموحدین النار ۲/ ۵۹/۲ 

الروح ۲۹۲/۱۹ 

الروح ۰۳۹/۳ 

السعادة والشقاء خلق لله تعال ۱۳۰/۱۰ 

سيئات المؤمن متناهية الجزاء وحسناته غير متناهية الجزاء ۵۷/۳۰ 
الشفاعة ۳/ 1٩۰‏ 

صفة العرش ۲۸۷/۳۳ 

عدم تکفیر أهل البدع 1۱۵/۲ 

العرش ۰۲۰/۱۹ ۳۹ 

عصمة الأنبياء ۲۹/ ۰۱۹۰ ۰۳۹ ۲۸/۳۳ 

العقد من صفات القلوب ۲/ 0٩۷۳‏ 

الفرق بين الإيمان والاسلام ۰18۸/۲ ۲۰/۹ 

قبول توبة الزندیق ۱۱۲/۲ 

القدر ۰1۱۱/۲۲ ۰۱۲۷/۳۰ ۰۱۳۳ ۰۱۷ ۰۱۵۰ ۱۸۰ 

القضاء والقدر ۰۳/۳۳ ۰۵:۳۲ ۵۸۰ 

الکفر آنواع: ٍنکار جحود. عناد. نفاق ۲/ 11۳ 

الکفر دون الکفر ۰114/۲ 151۵ 

الکفر صنفان ۵1/۲۰ 


کفر من انتمی إلى غير أبيه ۵۸۸/۳۰ 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۳۱۸ 


لا یقطع لأحد على التعبین بالجنة الا من ثبت فيه نص 18۷/۲ 

الله لا يجب عليه شيء لعباده 0۱۷/۲۹ 

ما جاء في الجن ۰۱۹۱/۱۹ ۲۲۰ 

ما جاء في أن الله لا يجب عليه شيء ۲۹۸/۳۳ 

ما قيل في توبة القاتل عمدّا 18۱/۱۹ 

ما وقع من موسی لملك الموت 1۳/۱۰- 45 

مذهب الأشعرية أن صاحب المعصية مؤمن وان عذب فلابد من دخول الجنة 


۸/۲ 
مذهب آهل الحق أنه لا یکفر أهل البدع والأهواء ولا یکفر أحد من أهل القبلة 
بذنب- ۲/ ٤٥٩‏ 
مرتكب الكبيرة ۳۸۸/۹ 


مشروعية التعجب بسبحان الله 5405/4 

٠7/65/7١ المشيئة‎ 

المعاصي تنقص الإيمان ولا تخرج إلى الكفر ۲/ 11۲ 
المعاصي لا يكفر بها إلا أن يعتقد حلها ۹/ ۲۳۷ 
معاني الكفر 517/7 

معنى الإيمان ۲۰۶/۲۲ 

معنى الإيمان ۱۷۳/۳ 

معنى نزع الإيمان ۱۰/۳۱ 

المفاضلة بين الأنبياء والملائكة والأولياء ۲۹/۳۳ 
الملائكة ۷٤ ۰۵۲/۱٩‏ 

من أسلم وله أعمال صالحة قبل إسلامه ۱۰۸/۳ 
من حلف بغير الله ۲۸/۳۰ 

من خصائص وله ۰۱۹۹/۵ ۰۲۰۰ ۰1۲ 1۸۰-1۷۸ 


فهارس مسائل العقيدة ۳۹ 








من خصائص النبي ی ۰۳۷/۲ ۳۵۰ 

من خصائصه يله 1۰۹/۵- ٩۱۱‏ 

من علامات النبوة ۳۹۹/۵ 

من مات من آولاد المسلمین ۱۰/ ۱۱۸ 

من مات من آولاد المشرکین ۱۰/ ۱3۹ 

نؤمن بالأنبياء والملائكة وان لم نعرف أعيانهم وأسماءهم؟/ ۷5 
النطق بالشهادتين عند الموت ۱۰/ ۱۱۵ 

النفاق ۱۰/۳۱ 

هل العبادة كفارة للذنوب ١717/5‏ 


وصف الكرسى والعرش ۱۱۵/۲۲ 


(الغيبيات) 

أحوال الناس يوم القيامة 4١1/١‏ 

اختصار الجنة والنار ۳۵۵/۳۳ 

الإقرار بالجنة والنار ٠١/9‏ 

أول علامات الساعة الكبرى ظهورًا ۳6/۲۲ 

بعث الشهيد على هيئته التي خرج عليها من الدنيا 4/7/5 
تشكل الملائكة في صور ابن آدم ٠۸٤/۳‏ 

تقسيم الصفات إلى صفات كمال مطلق وكمال بقيد ۳۰۹/۳ (حاشية) 
الجنة التي أهبط منها آدم عليه السلام ٠١۷/۳١‏ 

الجنة والنار مخلوقتان ۲۹/۷ 

الجنة والنار مخلوقتان الآن 1۸۸/۵ 

حشر البهائم» وقصاص بعضها من بعض 77/7١‏ 

الحوض ۳۹/۳۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۳۲۰ 


حياة الأنبياء في قبورهم 141/6 

خلق السماوات والأرض ۱۹۲/۲۳ 

خلق الملائكة ۳۰۳/۲۳ 

خلو الأنبياء من العیوب الخلقية والخلقية 1۲۸/4 
الخلود في الجنة أو النار 0۹1/۲۲ 

الدجال ۲۲۰/۳۲ 

رؤية الله في المنام ۱۳/۳۲ 

رؤية النبي في المنام ۱۱۳/۳۲ 

۱۲۲ ۰۱۵۳ /٠١ الروح‎ 

الروح ۱۷/ ۰۸ 

الروح 0۰۵۸/۲۲ 

4٠٤ ۵۳۹۱۲ ۰۳۰۸ ۰4۸/۳۳ الروح‎ 

السوال في القبر ۳۲ :۵ 

السعادة والشقاء في البرزخ ۳۸/۱۰- ۳۹ 

سماع الجن صوت المیت إذا حمل وعلة ذلك 4۰/۱۰- 4١‏ 
سماع قرع النعال في القبر وأن فتنة القبر حق 40/۱۰ 
شدة الحر من فیح جهنم حقيقة لا استعارة ١57/5‏ 
الشفاعة ۰۱۷۱/۲۹ ۰۲۱۱/۳۳ ۶۰7 

الشفاعة ۱۱۷/۵ (حاشیة) 

شکوی النار إلى ربها ۱۵/5 

صفة الجنة */ 1۳۲ 

صفة الحساب يوم القيامة ۲۳/۳۰ 

صفة الحشر یوم القيامة ۳۳/۳۰ 

صفة الصراط ۳۳۶/۳۳ 


فهارس مسائل العقيدة م 


صفة الصور الذي ينفخ فيه ۲۹/ 51717 

عدد نفخات الصور 1۲۲/۲۹ 

عذاب القبر ۰۱۵۶/۱۰ ۰۱۱/۲۹ ۰۲۲۳/۳ 4۳4 ۳۹۳/6 
عذاب القبر: آهل السنة مجموعون أن عذاب القبر حق ۳۳۷/۸ 
علامات الساعة ۰۱۷۰/۲۹ ۳/ ۰۱۸۰ 475 
علامات الساعة الکبری- المسیح الدجال 0۸۸/۱٩‏ 
علامات الساعة الکبری- نزول عيس 1/۱٩۹‏ ۵۷ 
فناء الجنة والنار ۳۳/۷ 

کفر من اعتقد حل محرم ۲۹/۳ 

الکوثر 1۷۰/۳۳ 

ما قيل في فناء الجنة والنار ۲۹/ 1۲۲ 

مرتکب الکبيرة ۰۱۷/۳ ۳۰ 

مرتکب المعصية 294/7 ٤١‏ 

مسألة سماع الاموات للأصوات والکلام 44/۲۱ 
مكان آرواح المؤمنين وأرواح الكافرين ۲6/0 
ملك الصور 1۲۸/۲۹ 

من علامات الساعة ۳۳۳/۱۱ 

من علامات الساعة قبل خروج الدجال ٦۰۳/۱۹‏ 
الموت ۵۹7/۲۲ 

الميزان ۵۸۹/۳۳ 

النبوة والرسالة ۵۳۸/6- ۵۳۹ 

النفخ في الصور ٠٠١/۲۹‏ 

هيئة المكلوم في سبيل الله يوم البعث ٤۸٠/٤‏ 
وصف آرض المحشر ۲۲/۳۰ 








هلا الحدیث آخرجه أبو داود والنساني من طريق مالك!۲۱» وأخرجه 
مسلم من طریق آخر 
ثانيها: في التعريف برواته: وقد سلف. 


ثالئها: في بيان الفاظه: 
معنئ فوضا»: آراد الوضوء. 
وقوله: فلیجمل في أنفه؛ أي: ماه حذف للعلم به» فيؤخذ منه 
حذف المفعول إذا دل الكلام علیه» ومعنئ بجمل» هنا: يلقي 
(6 «سنن أبي داودة 1400 
() أنظر: «صحيح مسلم» (0۷۸)کتاب: الطهارة» باب: كراهة غمس المتوضئ 
وغيره يده المشكوك نجاستها في الإناء قبل غسلها ثلا 





التوضیح لشرح الجاع الصحیح 


وصف الجنة ۱۱۷/۱۹ 

وصف الحشر ۲۰۵/۱٩‏ 

وصف النار ۱۲۱۲/۱۹ 

يأجوج ومأجوج ۰۳4۸/۱۹ ۱۳/۲۳ 
المنافقون في الآخرة ۱۹6/۷ 

یوم القيامة -491//٠١‏ 1۹۸ 

یوم القيامة 1۷۲/۱۵ 

یوم القيامة ۲۳/ ۰14 ۰۱۸۳ 44٩‏ ۵۰6 


يوم القيامة ۰۱۵۸/۳۲ 1۰۳ 


(توحید الألوهية) 

التبرك بآثار الصالحین ۳۲۷/۶ 

التبرك بآثار الصالحین ۲۰۹/۹ 

التبرك بآثار الصالحین وخدمتهم ۰۳۵۷/۵ 0۸۳ 
التبرك بآثار النبي ی ٠٠٠/٤‏ 

التبرك بالسلف ۱۷۹/۱۰ 

التبرك بالعدد سبعة ۳۶۰/۳ 

التبرك بأهل الصلاح 4۱۲/4- 4۱۳ 

التبرك بذکر الله على الشيء ۳۶۰/۳ 

التبرك بمواضع الصالحین ۰۲۳/۹ ۲۶ 

السفر إلى قبور الأنبياء والصالحین ۲۲۳/۹ (حاشية) 
الله واحد لا شريك له ۳۸۸/۲۹ 


۳۳ 


فهارس مسائل العقيدة e‏ 


(توحيد الربوبية) 

افتقار المخلوقات إلى خالق ۳۳/ ٤۷‏ 

الاقرار بأن النعم كلها من الله ۲۹/ ٤4٩٥‏ 

البحث عن أسباب الربوبية من نزغات الشيطان ۵۷/۳۳ 
توحيد الربوبية ۱/۳؛ 

لا خالق غير الله ۳۶۰/۳۳ 

الله خالق كل شيء ۳۲/۲۹ 

الله هو الذي يخلق ويرزق ۲۲۰/۳۳ 

مسألة إسناد المطر لفعل الكواكب ۳۱۵/۷ 


00 
O O 
9 





فهرس السائل الفقهية ۵ ۳۲ 


(۱۱) فهرس السائل الفقهية 


١‏ - الطهارة: 

آداب قضاء الحاجة 6/ 475- ٤۲۷‏ 

إدحال الجنب يده في الإناء قبل غسلها 4/ 5۷۲- ۵۷۹ 
آدن وقت ایض وأكثره ۱۲/۵ 

إذا ذكر الجنب الجنابة في السحد ومروره فيه 1۱۲/6 

إذا شك في الطهارة والحدث أيهما أسبق 45/4 

إذا مات ما لا نفس له سائلة في الای هل ينجس؟ ٤٠٠/۲١‏ 
إذا ماتت الفأرة ونحوها في الجامدات كالسمن ٤۷٤/٤‏ - 1۷۷ 
إذا وقع الذباب في الماء هل ینجسه؟ 0۷۰/۲۷ 

إسباغ الوضوء ٩/4‏ 

استعمال الآنية النجسة بعد غسلها. ۳۰۵۰/۲۱ 

استعمال آنية المجوس والمشركين ۳6۹-۳۸/۲ 

استعمال میاه النصاری ۳۱۷/4 

استقبال القبلة واستدبارها عند الخلاء ۱۰۵/6- ۱۰۹ ۱۱4/4 ۱۱۷ 
الاستنجاء بالأحجار وعددها ۱۵۳/4- ۱96 ۰۱۹۹ ۱۹۶ 
الاستنجاء بالاء ۰۹۹/4 ۱۲۹- ۱۳۵ 

الاستنجاء بالطعومات واحرمات ٠١۸/٤‏ 

الاستنجاء بالنجس والعظم ۱5/4 ١١۷‏ 

الاغتسال من الاغماء ۳۰/6 

إمامة المتاهم للمتوضئين ۱۹۲/۵- ۱۹ 

الانتفاع بالسك ۳۰-۰۲۹/۲۳ 6 ۵۳۱ 

الانتفاع باليتة و جلودها ۵۲۱-۲۲۰ 

الانتفاع بالشحس 49/77 6۵۱-۵ 

الأواني الى یتوضاً فیها 4 ۳۳- ۳۳5 

إيجاب الطهارة للذکر ۱۷۸/۰- ۱۷۹ 








وی برع الماع اج ۳۳۹ 





البدء باليامن في الوضوء ٠75/4‏ 

بدء مشروعية الختان. ۰۳۹/۱۹ ۳۹۶ 

بطلان الصلاة باحدث ۲۱/۶ 

بول الصبي وابحارية ۱۰/6- 1۱۲ 

البول في الماء 1۸۸/6 

البول قائمًا /4۲۰- ۲۵ 

تخلیل شعر الرأس واللحية في الغسل 4 /۵6۸- ۵4٩‏ 
جي الجنب للقرآن وقراءته حرفا حرفا ۳۹/۰ 

التيمم جمیع أجزاء الأرض ١515/5‏ ۱۹6 

التيمم للجنازة عند حوف فواتها ۱۷۰/۵ 

تيمم من في الحضر إذا حاف فوت الصلاة ۱۷4/۰ 
حواز التيمم للحدث الأصغر ۱۰۱/۰ 

الحائض تطهر قبل الفجر ولا تغتسل ح يطلع ٠١5/8‏ 
الحامل لا تحیض ٩۰/۰‏ 

حكم أثر النجاسات /٤‏ 41417 

حكم إزالة النجاسة 4/ ۰۳۹۲ ۵۰۸/6 

حكم استعمال أواني وثياب أهل الكتاب 111//4- ۳۱۸ 
حكم الانتفاع بالنجس. ۰۹4/۲۷ ۱۸۵ 

حكم الانتفاع يحلد الميتة بعد الدباغ. 0۸۲/۱۰ 

حکم الانتفاع بحلود اليتة مطلقًا. 0۸۳/۱۰ 

حکم التداوي باللحس. ۱۸۰/۲۷ 

حکم التسمية على الوضوء وأقوال العلماء فیها ۸۳/۶ 
حکم الختان ۱۲۰-۱۵۹/۲۹ 

حکم الختان. ۳۸۱/۱۹ 

حکم الزيادة على ثلاث مرات في الوضوء ۱۳/4 
حکم الصلاة لفاقد الطهورین ۲۱/4 

حکم الاء الستعمل في الوضوء ۷۰/4 

حکم الستحاضة ٤٠١/٤‏ 

حکم السح على الخفين إذا تخرقا ۲۰/۶- ۲۰۷ ۳۵۵/4 


فهرس السائل الفقهية ۳۳۷ 


حکم السح على الخفين في الوضوء. ٩۰/۲۷‏ 

حکم السح على النعلين ۲۰۵/4- ۲۰۲ 

حکم الوضوء إذا شك قي احدث 44/4 

حکم الوضوء على ظهر السحد وداخله ۳۵/۶ 

حکم الوضوء قبل الغسل وبعده 01۷/4- 64۸ ۵1۸ 
حکم الوضوء لكل صلاة ۸/4 

حکم بول الصبي. ۳۰۲/۲۸ 

حکم بول الصغیر. ۳۸/۲۷ 

حکم تثلیث الغسل والدلك 4/ ۵۰-۵4٩‏ .دف ۵۳ كوه 
حکم بحدید الوضوء إن لم حدث 1۹/4 

حکم تخلیل اللحية قي الوضوء ۱۷۱/4 

حکم شعر الادمي وغیره ۲۳۰/۶ - ۲۳۳ 

حکم طهارة ميتة الآدمي 4517/9 

حکم غسالة النحاسة 4۰/4 

حکم غسل الدم 471/4 

حکم غسل ما فوق الرفق والکعب ۲۹/4 

حکم مؤاكلة احائض ومضاحعتها وقبلتها ۸/۰ 

حکم وطء المرأة بعد انقطاع حیضها قبل أن تغتسل ٩-۸/۵‏ 
حكمة غسل الیت ٩1۸/4‏ 

الخاتم فيه ذكر عند الاستنجاء ۱۶۷/6 

حروج النساء إلى البراز /٤‏ ۱۲۳ 

الذكر على الخلاء ٩ ٤/٤‏ 

الذكر عند الخروج من الخلاء ٩۲/6‏ 

الذكر عند دخول الخلاء ۰۹۰/۶ ٩۳‏ 

رفع التيمم للحدث ٠۹/٤‏ 

سؤر الكلب ۲۳۳/4 

سور النصارى ۳۱۸/4 

السواك وآدابه 5۲۷/6- ۰۵۲۹ ۵۳۲ 

شذوذ من آوجب الوضوء ثلانًا ٠١/4‏ 


شرط الطهارة للذ کر ۸٦/٤‏ 

شرط صحة السح على الخفين ۳۵۹/6 

صفة التیمم ۰۱۸۵/۵ 2-۲۱۵ ۲۱۸ 

الصفرة والكدرة قي أيام احیض حیض ٠١١-٠٠١/١‏ 
ضابط الاء الستعمل ٠١۸ -۵۵۷| ۷۷/٤‏ 
طهارة أبوال الابل ۲۰۰/۱۸ 

طهارة الآدمي الیت ۱۳/۵ 

طهارة الأرض ۶۰۳/4 

طهارة البزاق 4۱/۵ 

طهارة البزاق والمخاط 6/64 ۵۱- 1۱۵ 

طهارة الحلد والسن والعظم 4548/54 

طهارة الکلب ولعابه /٤‏ 2۱ ۲- ۲۲ 

طهارة الاء الستعمل ۳۰۲/6- ۰۳۰۳ ۳۲۸ 
طهارة السلم حیّا وميثًا 545/6 

طهارة المي 447/4 

طهارة بدن الجنب وعرقه 6/ 5145 

طهارة بول مأكول اللحم 407/4 

طهارة رطوبة الفرج 417/5 4 

طهارة روث مأكول اللحم ۲۰/۱۸ 

الطهارة عند مجالسة العلماء 4۵/6 ٩‏ 

طهارة لعاب الآدمي وسؤره م 

الطيب عند الغسل 565/84ه- لاه 

عدد مرات غسل الأعضاء في الوضوء ۰۱۰/۶ ۷۰ 
عدم وجوبه الوضوء إلا على حدث 4/4 

علامة الطهر من احیض ۱۰۵/۰ 

عمل أو مباشرة الجنب مصاله من غير وضوء إلى حين اغتساله ٦٤۹/٤‏ 
غسل الجمعة ليس بواحب ۱۲۷/۱4 

غسل الرحلين في الوضوء ۲۲۲/۳ 

غسل اليدين قبل وبعد الطعام 71١/4‏ 
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الغسل عريانًا ۲۰/۶- 1۳۵ 

الغسل لأكثر من جماع 0٩۰/4‏ 

غسل ما أصاب الذ کر من الذي ۳/ 1۷۱ 

الغسل من الاحتلام للمرأة والرحل 4۰/4 ٩‏ 

فضل ماء ابنب والحائض ۰۵۲/۶ 

فوائد النوم على طهارة وعلی الشق الهن /۵۳۰- ”لاه 
قراءة الجنب للقنوت ۳۹/۵ 

قراءة الجنب للمبدل من التوراة والانحیل والزبور ۳۹/۵ 

قضاء الخاتض لا فاقا من الصلاة والصوم آیام حیضها ۱۱۱-۱۱۰/۵ 
کم يصلي بالتیمم الواحد؟ ۱۸۷/۰- ۱۸۸ 

كيفية الغرف للوضوء ۰۷۲/4 ۲۹۷ 

كيفية الضمضة والاستنشاق ۰۷۰/۶ ۰۲۹۷ ۲۹۸ 

لو تيقن وحود الاء آحر الوقت هل ینتظر؟ آم یتیمم؟ ۱۷۷/۵ 
ما یفعله احدث والجنب والحائض والنفساء في احج ۱4/۵ 

ما یوجب الغسل 211۰/4 11۲ 151۷ 

الاء إذا تغیر أحد أوصافه 1۸۱/4 

الاء إذا لاقی بتحاسة 417/6- ۲۷ 1۸۸ 

مالا نفس له سائله یقع في الاء» هل ينجسه؟ ۲۵۵/۱۹ - ۲۵۲ 
مباشرة الحائض 1۷/۵ 

مباشرة الکفار للقرآن وصحائف السلمین ۲۸/۱۸ 

م فرضت الطهارة ۲۰/6 

مدة السح على الخفين ۳۲۰/4 

مس الذ کر والاستنجاء باليمين 7/4 ۱- ۱۷ 

مس الکافر للمصحف ۳۹/۵ 

مس التیمم للمصحف ۳۹/۵ 

مس المحدث وامنب والخائض للمصحف ۲۵/۵ ۵۷- ۸ه 
السافز إذا كان معه ماء وحاف على نفسه العطش تيمم ویشربه ۲۱۲/۵ 
الستحاضة لا تغتسل لكل صلاة ۱۳۲/۰ 

السح بالرس بفضل ماء عضو آخر ۷۷۶ 








اوق شرع الجاع امجح ۳۳۰ 


مشروعية الاستنجاء وشرطه للصلاة ۱۵۳/۶ 

معن القرء ۱۲۳/۵- ۱۲ 

معن بحاسة الکفار 545/4 لطائف فقه 

من حاف التلف على نفسه من استعمال الاء أبيح له التیمم ۰۲۱۱/۵ ۲۱۲ 
من حاف الزيادة في المرضء يباح له التيمم؟ ۵/ ۲۱۱- ۲۱۲ 
المنديل بعد الوضوء والغسل -١٦4۹/٤‏ .لاه 

الوجب للوضوء ٩/4‏ 

اليتة تقع في الائعات ٤۷۸/٤‏ 

نحاسة الأبوال ۳۹۳/۶ 

نحاسة عين الختزير. 0۷۹/۱۹ 

نزول ماء النهر بغير مئزر ۳۰۲/۵ 

نفض اليدين في التيمم ۱۸۲/۵ 

نقض المرأة لشعرها عند الغسل ۸7/۵- ۸۷ 

هل السك طاهر أو نحسء مع أن أصله دم؟ 4 ۲۲۰/۱ - ۲۲۱ 
هل يقضى على العائن بالوضوء 4۹۱/۲۷ 

الواحب في إزالة النحاسة ۳۱/4 - ٤۳۲‏ 

وجوب اغتسال الشرك إذا أسلم ۰۰/۵- ٩۰۱‏ 

وجوب الاستنجاء ۳۹۳/۶ طهارة 

وحوب الستر في الخلوة ۳۰۲/۰ 

وحوب الطهارة وشرطيتها للصلاة ۲۰/4 

وحوب غسل الكافر إذا أسلم. ۳۳۹/۱۰ = ۳6۰ 

وحكم الآنية الي ولغ فيها وتتريبها ۳/6 ۲- ۰۲ ١51/4‏ 
ورود الطاهر على النجاسة والعكس ١917/4‏ 

وضوء الحنب قبل النوم أو العود 5۹۰/6- ۵۹۲ 585- 1۵۷ 
وضوء الرحل بفضل وضوء الرأة 19/4« ۳۲۳ 

وضوء المرأة مع الرحل والعکس من إناء واحد ۰۳۱۹/4 ٠٠۲‏ 
الوضوء بالاء للسخن ۳۱/4- ۳۱۷ 

ال وضوء بالنبیذ والسکر ۵۱/6- ۵۲۱ 

الوضوء لغير الفرائض ۲۰/4 

















وطء الستحاضة ۰/۵ ۱- ۱۶۱ 
الوطء في ایض ٤۸/١‏ 

وقت اللختان ۱۱۲-۱۲۱/۲۹ 
وقت غسل الحنابة ۵۸۸/4 14۵ 


د التوضيج س الجمع اسع سس 
وقوله: «في وَضوئه» هو بفتح الواو. 

رابعها: في أحكامه: 
الأولئ: مطلوبية الأستنثارء وقد سلف في الحديث قبله. 

بة: الامر بالإيتار. وقد سلف ما فيه أيضًا”'©» والمراد بالإيتار 








وقد أسلفنا أن الشافعي يرئ سنيته في الزيادة على الثلاث إذا حصل 





بشَفْعء ومن أصحابه من أوجبه مطلقًا عملا بظاهر هلذا 
الحديث. 

وحجة الجمهور الحديث السالف: «من آستجمر فليوترء من فعل ققد 
أحسن ومن لا فلا حرج“ حملا له علئ ما زاد على الثلاث جما بينه 
وبين نهيه ل عن أن يستنجئ بأقل من ثلاثة أحجار. 

الثالثة: مشروعيةٌ غسل اليدين» وكراهةٌ غمسها في الإناء في الوضوء 
اليس مختضًا بنوم الليل» بل لا فرق بين نوم الليل والتهار؛ لإطلاقه 866 
النوم من غير تقييدء وخصها أحمد بنوم الليل؛ لقوله: «أين باتت بده 
والمبيت لا يكون إلا لیا ويؤيده رواية أبي داود» والترمذي وصححها: 
«إذا قام أحدكم من اليل" وعنه رواية أخرئ وافقه عليها داود أن 
كراهته إن كان من نوم الليل للتحريم» وإلا فللتتزيه. 














(۱) سلف كما في الحديث السابق. 

50 سبق تخریجه 

(۳) آنظر: استن آييداوده (۰6۱۰۳ «سنن الترمذي» (4 ۰6۲ وقال الالبني في «صحيح 
يي دار :)٩0(‏ 





ای وم یو ۳۳۲ 


۲- الصلاة: 

الائتمام يمن يقرأ القرآن على قراءة ابن مسعود؛ ۲۹/۲ 

إباحة النظر إلى اللهو مصلحة 74/۸ 

الابراد بالجمعة ‏ ۱۵۱/۰ 

اتباع المأموم الامام ۵/ ۳5۵- ۳۷ 

اتخاذ الأسطوانة سترة 27/5 

الإتمام في السفر//45 6 

أحكام صلاة الاستسقاء ۲۱۸/۸ 

أحكام صلاة القصر 4/۸ 4۲ 

احتلاف العلماء في کفر من قال: مطرنا بنوء کذا ۳۱۷/۷ عقیدة/ نواقض الإبمان 
احتلافهم قي کم كان البي ي بصلي من الليل ۷۰/۹ 

آخر وقت الظهر. ۰۵/۱۰ - ده 

آخر وقت العشاء ۲۵/5 

آخر وقت الغرب ۲۲۰/۲ 

الإخلاص والسرية في العبادة 40۲/۲ 

إذا أحدث الصلي في صلاته. ۵٩۹/۳۲‏ 

إذا آحبر بشيء في الصلاة ٠.٦/٦‏ 

إذا افتتح الامام ابحمعة ثم تفرق الناس عنه 1۳۰/۷ 

إذا تکرر السهو ۳۳/۹ 

إذا دحل السحد یوم الجمعة والامام يخطب هل يصلي رکعتین؟ 0۸۱/۷ 
إذا ذ کر الامام عدم الطهارة عند الصلاة ٩۰۹/4‏ 

إذا سلم لسهو ثم عاد (بعد أن ذکره الأمومون) ۵۸/5 

إذا شك الامام في صلاته وأخبره الأمومون 5/ ۵۸6 

إذا صلی في ثوب واحد فليجعل منه شيء على عاتقيه ۲۹۱/۰ 

إذا طرأ عليه شيء في الصلاة كالنفلات دابته أو هلاك ولده ۳۰۲/۹ 
إذا ظهرت عورته أو شيء منها في صلاته تبطل أم لا؟ ۲۹۳/۰ 
الأذان على غير وضوء ۳۹/۲ 

الآذان والإقامة للعيدين. ۱۲۰/۲۵ 
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الأذان والاقامة للفوائت ۲۷/۶ 

ارتفاع الامام عن المأموم ۳6/۵ 

ارتفا ع المأموم عن الامام ۳۲۱/۰ 

استتابة تارك الصلاة. ۵۳۱/۳۱ - ۵۳۲ 

الاستجمار ۱۹۳/۶ 

استحباب الفطر قبل الصلاة ۷۷/۸ 

الاستخحلاف في الصلاة ۵۰۸/۶ 

استدعاء الأئمة للصلاة ۳۶۹/4 

الاستعانة بالید في الصلاة ۲۰۰/۹ 

استقبال الادمي في الصلاة ۰14۹/7 ۷۰ 

استقبال القبلة ۵۸/۲۲ 

استقبال القبلة ۵۸/۲۲ 

استقبال القوم الامام في الخطبة 41/1 ه 

إسقاط فرض الصلاة عن الحائض ۰۵۵/۵ ۱۱۰ 
الإشارة باليد أو الرأس أو بالعين أثناء الخطبة ۵1۹/۷ ٩۰۷‏ 
الإشارة في الصلاة ۲۸/۹ ۰۲۲۰/۹ ۰۳۱۶ ۰۲۳/۰ ۳۷۰ ۳۷۵ 
اشتغال الفکر الیسیر في الصلاة غير قادح فیها ۳7/۵ 
إطالة ركعي الفجر ۳۷۱/۲ 

إعادة الصلاة من الضحك ۲۲۱/4 

اعتماد الرجل على يديه عند القيام ۲۵۰/۷ 

الاعتماد باليد في الصلاة ۲۲۰/۹ 

الاغتسال في السفر للجمعة ۳۹/۷ 

الاغتسال يوم الجمعة للجنابة ۳۹۶/۷ 

الأفضل الأذان أم الامامة ۳۲۷/۲ (حاشية) 

الإقامة وترًا. ٩۱۲/۱۹‏ 

الاقتداء من يحرم بالصلاة بعده ۵۰۱۷/5 

الإقعاء في الصلاة ۲۰/۷ 

أقل ما بجزي المصلى من السترة ٠۹/٦‏ 

الأكل والشرب سهوًا وعمدًا ۲۹۰/۹ 











الالتفات في الأذان والاقامة ۰۳۹۱/۲ ۳۹۲ 
الالتفات في الصلاة ۵۰/7 

الالتفات في الصلاة ۳۹/۷ 

ألفاظ الأذان (عددها) 5/ ۳۱۲ 

إمامة الأعرابي ۵۲۸/۲ 

إمامة الزائر 1۵۳/۰ 

إمامة العبد ۵۲۵/٩‏ 

إمامة الغلام الذي لم يحتلم 2578/5 ۵۲۹ 
الإمامة لمن لم ينوها مع الإحرام ۲۹۲/۶ 

الامامة من المصحف 67١/5‏ 

إمامة ولد الزنا ۵۲۷/۰ 

انتظار الامام المأموم للداحل يريد الصلاة ٠۷٤/١‏ 
انتظار الامام للداحل في ال رکوع ۳۱۲/۹ 

إنشاد الشعر في السجد ۵/۰ 

الانصات للخطبة یوم الجمعة ۵۷/۷ 

الانصات یوم الجمعة للخطبة 4۰/۷ 

انفتال الامام في احراب واقباله على الناس للذكر والدعاء ۲۹۲/۷ 
اول صلاة الخوف. ۰۲6۲/۲۱ ۲۵۷ - ۰۲۵۸ ۲۹۰ 
أول وآخحر وقت صلاة الجمعة ۷۹/۷ 

الأولى بالاقامة ۲۷۱/۹ 

الأولى بالامامة 1۵0۳/۲۱ 

الأولى بالامامة ۵۳۲/۳۲ 

الأولى بالامامة ۹۸/۰ 

أي ساعة ساعة الاجابة یوم الجمعة؟ ٩۱۷/۷‏ 
الایعاء بالصلاة على الراحلة ۱۱۵/۲۲ 

الإبماء بالصلاة على الراحلة ۱۱۵/۲۲ 

أين تصلی الصلاة بعد الجمعة؟ ٩4۱/۷‏ 

این ینحر آضحیته ۱۳۸/۸ صيد وذبائح 

البکاء في الصلاة (الأنين والتأوه) ۵۹۰/۰ 
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بم تدرك ابمعة؟ ۲۰۲/۲ 

بم تدرك الصلاة؟ ۲۰۰/۲ 

بناء السجد بالسوق ۰۱۲/۲ ۱۳ 

بناء السحد على القابر. ۰۱۷/۱۰ ۲ أحكام مساجحد/ 
بیان الصلاة الوسطی ۲۰/۱۸ 

بیع الفضولي ۲۳۰/۲۰ 

البیع والشراء في السحد 59/9ه- .لاه 

البيع وقت النداء للحمعة 4٩۷/۷‏ 

تأمين الامام ۱۲۰/۷ 

التجافي في السحود ۷/ ۲۱۲ 

تحديد الوضوء من غير حدث 4/ ۳۸۲- ۳۸۹ 

تحدید ليلة القدر وهل هي في يوم معين أم تتنقل؟؟ ۸۵۷6/۱۳ ۵۹۰ ٩۰۲‏ 
تحدید وقت مغیب الشفق ۲۳۰/۲ 

تحريك الماء في الضمضة ٠۷۹/٤‏ 

تحسين الصوت عند التلاوة للقرآن الكريم ۱۰۷/۲4 - ۱۱۳ 
تحويل الرداء عند الدعاء في الاستسقاء ۲۲۲/۲۹ 

تحويل الرداء في الاستسقاء ۲۳۰/۸ 

تحية المسجد سنة 1/۰ ۵۲ 

تخطي الرقاب يوم الجمعة. ۵۵۸/۳۲ 

تخطي الصلي رقاب الناس یوم ابلمعة ۰۵/۷) 

التحفيف في صلاة الجماعة ۵17/1 

التخلف عن الجمعة بسبب الطر 5501/1 

التخلف عن الجمعة والجماعة. ۷۰/۲۱ 

ترتيب الفوائت ۲۸۳/٦‏ 

الترتيب بين غسل اليدين والمضمضة والاستنشاق /۱۷۸- ۰۱۷۹ ۲۹۷ 
التسبيح ثلانًا في الركوع والسجود ١54/97‏ (حاشية) 
التسبيح حوف الملال في الصلاة ۰۹/٦‏ 

التسبیح في الصلاة ۲۷۱/۹ 

تشبيك الأصابع في المسجد والصلاة ۱۹/۲ 








التوضیح لشرح الان الصحیح ۳۳۹ 


التشهد الأحير ۲۸/۷ 

التشهد الأول غير واحب ۲۳/۷ 

التصفیق لللساء في الصلاة (حکمته وهینته) ۵۰۹/7 
التطو ع دبر الصلاة في السفر ۵۰۲/۸ 

التطو ع في البيت آفضل آم الصلاة في مسحده و ۲۶۱/۹ 
التطو ع في البیت أم السحد آفضل؟ ۱۷۰/۹ 

التطو ع في آوقات النهي ۲۰۰/۲ 

التطوع في جماعة 4147/8 - 41414 

التطوع وقت المكتوبة 4557/5 

تعريف السلام وتنكيره ۲۹۱/۷ (هامش) 

التغليس والإسفار بالفجر ۳۶۱/۵ 

تفدية المؤمنين ۲۳/۷ 

التقاضي والملازمة في السحد ه//الاه 

تكبير المأموم قبل الإمام 1۱۱/4 

التكبير في الركوع ۱۶۰/۷ 

التکبیر في القيام من ال ركعتين ۱۰۳۷ 

التنفل بعد أذان الفجر إلى الصلاة بأكثر من ركعي الفجر ۳۷۰/۲ 
التنفل بين صلاتي الجمع ٠7١/4‏ 

التنفل في البيت أفضل أم السجد؟ 519/5 

التنفل قبل الظهر وبعده ۱۹۷/۹ 

التنفل قبل الغرب ۲۰۲/۹ 

حلسة الاستراحة 4914/5 

حلوس احدث في المسجد ۵۲۸/۵ 

الجمع بين الصلاتین ۰۱۵/5 ۱5۷ 

الجمع بين الظهر والعصر في السفر 0۲۲/۸ 

الجمع بين الغرب والعشاء في السفر ۵۱۸/۸ 
الجمعة على السافر 4٩۲/۷‏ 

الجمعة على من كان خارج الصر ۷/۷ ؟ 

الجمعة في الصر ۳۰/۷ 








جهر الامام بالتأمین ۱۲۰/۷ 

الجهر بالذ کر بعد الصلاة ۳۰۱/۷ 

جواز الاستعانة على الوضوء ۲۷۹/4- ۲۸۲ 

حواز البیع وقت النداء 1۹۹/۷ 

حواز التحلق والجلوس في السجد ٩۳۱/۵‏ 

حواز الخروج من الصلاة بتسليمة واحدة 4۵4/0 

جواز السجود على ال ر کبتین والقدمان مستورة ۳۹۰/۵ 
حواز السحود على اليدين في الثياب ۳۹۰/۵ 

جواز الصلاة على الحصير وسائر ما تنبته الأرض ۳۷/۵ 
حواز العمل القليل في الصلاة 1۲۸/۳ 

جواز أن يوتر بركعة ۱۹/۸ 

جواز تحريق الصحف الي فيها ذكر الله عز وجل ۲4/۲4 - ۲۵ 
حواز حرو ج النساء للعيدين ۱۰۲/۸ 

حواز غناء العرب الذي هو بحرد إنشاد وترنم ۵۹/۸ 
الحائض لا تدخل المسجد 1۵/۵ ١44‏ 

حد العورة ۰۳۲۲/۵ ۳۳۸ - ۳۳۹ 

حد الوجه في الوضوء ۱۷۹/4 

حکم اتصال الاقامة بالاحرام 4١7/5‏ 

حکم آذان الأعمى ۳5۳/۲ 

حکم استیعاب الرأس من السح ۱۸۲/4 ۲۹۸ 

حکم إقامة الحدود في السحد ۰۰۲/۳۲ (*أحكام الساجد) 
حکم الابراد ۰۱۹/۲ ۱5۰ 

حکم الاعتصار فی الصلاة ۳۱۹/۹ 

حکم الأذان ۰۳۱۱/۲ ۳۸۰ 

حکم الاقتراع على الأذان ۳۶۲/۹ 

حکم الانتفاع بالسجد في غير الصلاة. 041/۱۰ 

حکم البصاق في الصلاة ۳۰۷/۹ 

حکم التخطي يوم الجمعة 0۰۱۷/۷ 

حکم الترتیب في الوضوء ۱۸۰/4 








اوقم كرح الان المح ۳۳۸ 


حكم التشمير في الصلاة. ۵۸۱/۲۷ 

حکم التشهد الأول ۳۳۸/۹ 

حکم التشهد لسجود السهو ۳۳۸/۹ ۳5۰ 
حکم التطوع جماعة ۲۰۸/۹ 

حکم التکبیر في العید ۱۲۰/۸ 

حکم التکبیر للصلوات ۳۳۸/۹ 

حکم الجماعة 41١5/5‏ 

حكم الجمعة 800/5 

حكم الجهر بالتأمين ۱۲۳/۷ 

حكم الحد في الذمي كناية القذف۰ ۱۰۷/۲ 

حكم الخطبة للعيد ۸۱/۸ 

حكم السفر بعد الزوال يوم الجمعة 0۰۲/۷ 
حكم السلام لسجود السهو ۰۳۳۹/۹ ۳۲۱ 
حکم الصلاة بالسور القصيرة للمسافر ۸۵/۷ 
حکم الصلاة بوضوء حدده ناسیّا انتقاض الأول ۱۰۳/4 
حکم الصلاة على القبر ۳۷/۷ 

حکم الصلاة على الي أثناء الخطبة 4۰/۷ 
حكم الصلاة على غير الأنبياء. 0۹۲/۱۰ 

حكم الصلاة وقت الاستواء ۰۲۲۱/۲ 75/8 
حكم الطيب يوم الجمعة ۳۹۲/۷ 

حكم الغسل يوم الجمعة ۵۳۸۱/۷ ۳۸۵ 

حكم الغناء ٩6/۲۰‏ 

حكم القضاء في المسجد 5.7/87 (*أحكام المساجد) 
حكم القنوت في الوتر ۲۰۳/۸ 

حكم الكلام في الأذان ٠٤۹/٩‏ 

حكم الكلام في الصلاة 7514/9 

حكم اللحن في القراءة ۲5۱/۲۳ 

حكم المرفقين في العَسل مع اليدين 2141/5 ۳۰۱ 
حكم الصلي إذا صلى بثوب نجس ۸۷/۲ 











فهرس السائل الفقهية ۳۳۹ 


حکم الضمضة والاستنشاق ۱۷۹/۶ 

حکم النافلة في السفر 1۹/٤‏ 

حکم النذر احهول۰ 1٩/۲‏ أيمان ونذور 

حکم النفخ في الصلاة ۳۰/۹ 

حکم النوم الیسیر في نقض الطهارة ۰۳۷۷/۶ ۳۸۵۹-۳۷۹ 
حکم الوم في السحد ۲7/۹ 

حکم النوم قبل العشاء ۲۳7/۲- ۲۳۸ 

حکم الوتر ۱5۲/۲ 

حکم إمامة صاحب الدار لمن كان معه. ۲۹/۲۷ 
حکم بناء السجد بفناء الدار ۸/۲ 

حکم تأخیر الصلاة عن وقتها ۲۷4/۲ 

حکم تارك الصلاة عمدًا 1۱۱/۲ 

حکم تحسين الصوت بالقراءة. ۲۵۱/۲۳ 

حکم تردید الأذان وصفته ۳۳۵/۲ ۳۳۷ 

حکم تکبیرات الانتقال */ ۲۲ 

حکم تكبيرة الاحرام ٩۲۱/۶‏ 

حکم تولية الفضول مع وحود الفاضل ۲۹۹/۲۰ إمامة 
حکم حمل السلاح في الحرم ۱۰/۸ 

حکم ركعي الفجر ۱۳۹/۹ 

حکم سجود التلاوة ۳۷۸/۸ 

حکم سجود السهو في التطوع ۳6۰/۹ 

حکم سجود الشکر. ٥۹۷/۲۱‏ 

حکم صلاة الضحی 4١/5‏ 

حکم صلاة الضحی في السفر ۱۸۲/۹ 

حکم صلاة العیدین 1۹/۸ 

حکم صلاة السایفق۳۲/۸ - ۳۵ 

حکم صلاة الناعس لا يدري ما یقول ۳۷۷/4 
حکم صلاة رکعتین قبل الغرب 45/5 

حکم طاعة الامام الخارحي 074/5 الامامة 


الوق فرع ان ی ۳۶۰ 


حکم غسل الیدین قبل إدخاطهما في الاناء ۱۹/۶- ۰۱۹۷ ۰۲۹۷ ۵۷ 
حکم غير البیع وقت النداء (كاطبة والإحارة..) ۰۰۲/۷ 
حکم قضاء الفائتة على النائم والناسي ۲۸۷/۲ 

حکم قضاء ستة الفجر ۲۷۸/۲ 

حکم قلیل الاء إذا لاقی نحاسة ۱۹۸/4 

حکم قيام اللیل ۳۹/۹ 

حکم قيام رمضان ۵۰۳/۱۳ 

حکم من استجاب لمن دعا بدعوی ابحاهلية ۰ 1۹/۲ 

حکم من سبق الامام 0۲۳/۶ 

حکم من قام من اثنتين ساهيًا هل برجع إلى الحلوس ۳۶۰/۹ 
حکم من قام من بحلسه وأجلس غیره مکانه أثناء الخطبة 0۱۲/۷ 
حکم وضع الإصبعين في الأذنين عند الأذان ۰۳۹۶/۲ ۳۹۵ 
حمل الصبي في الصلاة ۸۰/۲ 

حمل الصبي في الصلاة المكتوبة ۲۹۹/۹ 

الخروج إلى المصلى لصلاة العيد ۵۰/۵ 

الخروج من الصلاة بتسليمة واحدة 4۵۳/۵- 4۵ 

الخشوع في الصلاة ۳۷/4 

الخشوع في الصلاة ۷/۷- ٩‏ 

الخشوع في الصلاة ۰۳۲۲/۹ ۳۲۳ 

الخطبة بعد الصلاة ۸/۸ 

الخطبة في الاستسقاء قبل الصلاة ۲/۸ 

الخطبة قائمّا ۵۳۰/۷ 

دحول الأطفال السحد. ۵۷/۱۰ 

دخول الکعبین في العسل مع الرحلین ۳۰۱/6 

الدعاء باحال, والدعاء للمسلمین بالغفرة ۳۵۰/۲۹- ۳۵۱ 
الدعاء قي ال رکوع ۱5/۷ 

الدعاء في ال رکوع. 444/۲۱ 

الدعاء في الصلاة ۲۷۹/۷ 

الدعاء ‏ الصلاة عا لیس في القرآن. ۶۲۲/۱۵ 











فهرس المسائل الفقهية 


دفع المار بين يدي المصلي 1۳/٦‏ 

ربط الأسير وحبسه وإدحال الكافر المسجد 0ه/95ه- ووه 
رد المأموم السلام على الإمام وصفته ۲۹۷/۷ 

رفع الأيدي في الدعاء ۲۱۳-۲۰۹/۲۹ 

رفع الصوت بالدعاء ۱۸/ ۱۳۱ 

رفع الصوت بالذكر في الصلاة ۱۷۹/۷ 

رفع اليدين في التكبير (وقتها وهيأتًَا ومواضعها) 778/1: 175" 
ستر العورة شرط في صحة الصلاة ۵/ ۲۷۰ 

السترة ۳۸۹/۳ 

سترة الامام ۰۳۱/۲ ۳۲ 

السترة بالمرأة ۷۳/۲ 

السترة عکة 4١1/5‏ 

السجود أعلى من الأرض. ۳۱/۲۱ 

السجود على الثوب من شدة ار ۳۸۹/۵ 

السجود على كور العمامة ۳۸۹/۵- ۳۹۰ 

السدل في الصلاة. ۵٩۹۰/۲۷‏ 

سرعة النساء من الصبح ۳5/۷ 

السّمّر بعد العشاء ۲۹۱/٩‏ 

سكن الغرباء في السحد» ونوم غير الغرباء فيه ۵۱۷/۵- ۵۱۸ 
السمر بعد العشاء ۵۸۵۰/۳ 

السواك للصلاة ۰۲۹/4 

السواك یوم الجمعة ۶۲۱/۷ 

شبهة رفع الیدین في دعاء الاستسقاء ۲۷۲/۸ 

شد الرحال إلى غير الساحد الثلاثة ۲۲۲/۹ 

الشفع قبل الوتر ۲۸۸/۲۹ 

شهود النساء لصلاة العيد 6۱/۵ ۱۱۸ 

صفة الجلوس في الصلاة ۲۰/۷ 

صفة السلام من الصلاة ۲۸۸/۷ 

صفة صلاة التراويح ۵۰۳/۱۳ 


۳۹ 














أنه علله بأمر يقتضي الشك وهو 
أن الليل والنوم ليس مقصودًا بال 
الفسل على الغمس- عل وجه الندب عند الشافعي ومالك والجمهورء 
وعلی وجه الوجوب عند داود والطبري؛ فلو خالف وغمس يده لم 
ينجس الماءء خلاقًا للحسن البصري وإسحاق وابن جرير ورواية عن 
أحمدء وهو بعيد؛ لأنه تنجيس بالشك» وفي رواية منكرة الأمر باراقة 
كلك الماء. 








وقال بعض المالكية بمقتضاها أستحبايّاء وقد بسطت الكلام عل 
هه المسالة ومتعلقاتها في «شرح العمدة» فراجعه من 

الرابعة: فيه أستعمال الكتايات فيما يستحئ من التصريح به فإنه 
که ال: «لا يدري این بات یده» ولم يقل: فلعل يده وقعت عل 
دبره أو علئ ذكره أو عل نجاسةء أو نحو ذَلِكَء وان كان مرا 

الخامسة : الفائدة في قوله : «من نومه : خروج الغفلة ونحوهاء وفي 
إضافة النوم الیل ضمير أحدكم؛ ليخرج نومه يله فإنه تنام عينه دون 
20 





السادسة: فيه دلالة على الفرق بين ورود النجاسة وورودها عليه 
فإذا ورد عليها الماء أزالهاء وإذا وردت عليه نجسته إذا كان قليلًا؟ 
لنهیه يق عن إيرادها عليه؛ وأمره بإيراده عليها وذلك يقتضي أن 








07 أنظر: «الإعلام بفرائد عمدة الأحكام؟ 544/1 
00 سيأتي برقم (5039) كتاب: المناقب» باب: كان الم تنام عينه ولا ينام 
قله 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۳۶:۲ 








صفة صلاة التراویح ۱۱/۹ 
صفة صلاة التطوع ۱۲۲/۹ 
صفة صلاة اخوف. ۲۲۳/۲۱ = ۲۹6 


صلاة الخسوف تودی فرادی ۳۰۱۷/۸ 

صلاة الخوف رجالا و رکبانا ۲۵/۸ - ۲۹ 
صلاة الصبي إذا لم يبلغ احلم ۳۵۲/۷ 

صلاة الطالب والطلوب ۳۹/۸ - هع 

صلاة العید ۱۳۸/۳ 

صلاة العیدین 5۱/۸ 

صلاة الفائتة في جماعة ۲۸۳/۲ 

صلاة الکسوف تؤدى جاعة ۳۰/۸ 

صلاة المفترض خلف التتفل 0۷/۲ 

صلاة النفرد حلف الصف ۰1۰۳/۰ 1۰5 
صلاة النفرد حلف الصف ۱۳۳/۷ 

صلاة النساء في السحد وخروجها له ۳۵۸/۷ 
صلاة النوافل في السحد ۵/ 4957 

الصلاة الوسطی ۳۶۳/۲۹ 

الصلاة الوسطی ۰۱۸۲/۰ ۱۸۳ ((الحاشية)) 
الصلاة الوسطی. ۲۳۷/۲۱ 

الصلاة بالنعال إذا لحقها نحاسة ۳۹۲/۵- ۳۹۳ 
الصلاة بحضرة الطعام 4/5/5 

الصلاة بعد الجمعة ٩۰/۷‏ 

الصلاة عن يقصر أو يتم ٤۳۸/۸‏ 

الصلاة بين السواري /57ه-8ه 

الصلاة خلف المبتدع ۵/5 ه 

الصلاة على الدابة 4٩۲/۸‏ 

الصلاة على القبر 0۸۱/۵- ۵۸۲ 

الصلاة على البي ب هل هي فرض أم لا؟ ۲۹۱-۲۹۰/۲۹ 


فهرس السائل الفقهية 


الصلاة على البي أثناء الخطبة 0۷۰/۷ 
الصلاة على غير رسول الله ی ۲۹6/۲۹ 
الصلاة على کل طاهر ۳۷۹/۰- ۳۸۱ 
الصلاة عند الاغارة 1/۸ = ۸> 

الصلاة في البيع والکنائس 4/0 ۵۰- ٠.٠١‏ 
الصلاة في الثوب الحرير ۳۳/۵ 

الصلاة في الثوب الذي يجامع فيه 47/5 > 
الصلاة في الثوب الواحد 4//اهه 

الصلاة في الثوب الواحد ه/ ۲۸۳ 

الصلاة في الثوب الواحد محلول الأزرار ۲۷۸/۵۰ 
الصلاة قي المرابض والبارك 464۹/4- 1۲> 
الصلاة في القابر ۰/ 1٩۳‏ 


الصلاة في ثیاب نسجها احوس والش رکون ۲۹۵/۵- ۲۹۹ 


الصلاة في مواضع الابل 547/8 - 4/4 
الصلاة في مواضع الخسف 0۰۱/9 
الصلاة قبل العصر ١75/9‏ 

الصلاة مع النعاس ۳۷۵/4 

الصلاة مع عدم اتصال الصفوف "1١7/5‏ 
الصلاة: الاستفتاح ۱۹/۷ 

الصلاة: الجهر بالبسملة ۱۰/۷- ۱۸ 
صيغة التشهد ٠٣-۳۲/۲۹‏ 

الضجعة بعد ركعي الفجر ۳۷۳/۲: ۳۷۵ 
طرح الثوب النجس في الصلاة ۰۰۸/4 
الطمأنينة في الصلاة ۱۰۰/۷ 

العدد الذي تلزم به الجمعة 4057/1 

عدد رکعات التراویح ۱۱/۹ 

عدد ما تصلي فيه المرأة من الثياب ۳۳۸/۵- ۳۳۹ 
عدد مسحات الرأس ۰۱۸۲/4 ۳۱ 
الغسل من بحاوزة الختان ۲۷۵/4 


۳۰:۳ 








ا ی الجابع نموت ۳6 


الفتح على الامام ۲۷۲/۹ 

الفرائض لا ينوب عنها سجود ولا غيره ۳۲/۹ 
فرض الصلاة كان ليلة الاسراء ۲۲۷/۵ 

الفصد والحجامة في السحد 11۰/۱۳ 

فضل الجماعة 47١1/5‏ 

فضل الصف الأول ٠٤۲/٦‏ 

فضل الصلاة في مسجد قباء وإتيانه راكبًا أو ماشیّا ١41/9‏ 
فضل المساجد الثلاثة ۰۲۲۲/۹ ۲۳۱ 

فضل المشي إلى المساحد في الظلمة 21۰۹/۰ 51١‏ 
فضل المشي إلى الساحد والقاربة في الخطى 111/7 
فضل الوضوء ۰۱۸۳/4 ۱۸۹ 

فضل انتظار الصلاة ۲۷۰/6 

فضل ركعي الفجر ۱۳۷/۹ 

فضل صلاة الجماعة 01۳/۲۹ 

الفعل اليسير والكثير في الصلاة ۹ ۹۸ 
فيما يبرد به من الصلوات 45/5 ١‏ 

قتل العقرب في الصلاة ۲۹۹/۹ 

قتل القملة في الصلاة ۲۹۸/۹ 

قبر السترة ۳/۲ ۳ 

قدر صلاء الليل ۱۲۳/۸ 

قراءة السورة في الأوليين ٩۵/۷‏ 

القراءة بعد الفاتحة 6۲/۷ (هامش) 

قراءة سورتین في ركعة ۱۰۸/۷ 

القراءة في الصلاة 1۹/۷ 

القراءة في الصلاة؛ 4/۲ 4 

القراءة في العشاء ۷/ ۸۳ 

القراءة ‏ الغرب ۷۷/۷ 

القراءة في ركعي الفجر ۱۷۱/۹ 

قصر الصلاة ۳۰۵/4 











فهرس السائل الفقهية ۳۶۰۵ 


قصر الصلاة يمئء لمن یکون؟ 0۲۱/۱۱ 

قضاء الصلوات الأولى فالأولى والنسیه قبل الحاضرة. ۲۳۷/۲۱ 
قضاء الفوائت وقت النهي ۲۵۹/۹ 

القضاء في السحد ۰/ ٤۳۸ - ٤۳۷‏ 

قضاء ما جهل ۱۰۲/۳ (صلاة- صیام) 

القعدة بين الخطبتين یوم الجمعة 01۳/۷ 

القنوت في الصبح ۳۳/۲۹ 

القنوت في الفحر ۱۲۳/۲۲ 

القنوت في الفجر ۱۲۳/۲۲ 

قول الوذن: مع الله لمن حمده ۱۲۳/۲۲ 

قول الوذن: مع الله لمن حمده ۱۲۳/۲۲ 

قيام الإمام وانصرافه بعد السلام ۲۹۲/۷ 

قيام الليل ۱۳۸/۳ 

كتاب الوتر 

كف الثياب في الصلاة ۲۳۲/۷ 

الكلام أثناء الخطبة ۵۷۱/۷ ٩۰۳‏ 

الكلام بعد الإقامة 4١7/5‏ 

الكلام في الصلاة. ۰۱۳/۲۱ ۵۱ 

كيفية صلاة الخوف ۸/۸ - ۲ 

كيفية صلاة الکسوف ۳۰/۸ 

كيفية مسح الرأس في الوضوء 4/ 47 1- ۳4 
لا تقطع المرأة الصلاة ۳۸۱/۰- ۳۸۳ 

لبس الحرير 5١5/17‏ 

ما بين المشرق والغرب قبلة ۵٩/۲۲‏ 

ما بين المشرق والمغرب قبلة ۵۹/۲۲ 

ما يجزئ السجود عليه من الأعضاء ۷/ ۲۱۸ 

ما يحزى في الأضحية ۸۰/۸ أضاحي/ صيد وذبائح 
ما يستتر به 51/5 

ما يسن في الكسوف من الصدق والدعاء ونحوه ۳۱۲/۸ 











الوم لشرع اجامع امین ۳۹۹ 


ما يقال لمن سئل: هل صلیت؟ 5١١/5‏ 

ما يقرأ في صلاة الفحر يوم الجمعة 1۲۷/۷ 

ما يقول الإمام ومن خلفه إذا رفع رأسه من ال ركوع ۱۷۳/۷ 

ما ينبغي أن يقوله قارئ القرآن إذا أنسي منه شيء ۱۳۸/۲4 
متابعة المأموم للأمام ٠٠٠١/١‏ 

المتابعة والموالاة في الوضوء؛ /١۸ه‏ 

مي تصلى صلاة الکسوف؟ ۳۳/۸ 

مى يقوم الصلي للجماعة في الصلاة 401/1 

محل القنوت ۱۲۳/۲۲ 

محل القنوت ۱۲۳/۲۲ 

محل القنوت ۳۳/۲۹ 

محل القنوت. ۲۱۰/۲۱ 

محل سجود السهو ۳۲۸/۹ 

مخاطبة من يصلي» واستماع الصلي له 0۲۸۱/۹ ۳۷۱ 

مدة القصر ۶۲/۸ 

مس الصحف على غير وضوء ۰۲۸۷/4 ۲۹۱ 

السافة الى يقصر فیها 41۲/۸ 

مسألة الفاضلة بين الغي الشاکر والفقیر الصابر ۰۳۰4/۷ ۳۰۵ (مع امامش) رقاق 
مسألة بقاء الإمام في مكانه بعد السلام وإقباله على أصحابه ۰۳۰۹/۷ ۳۲۲ 
مسح الحصى في الصلاة ۲۹۲/۹ 

مسح المرأة على مقنعتها والرحل على عمامته ۳5۷/4 

مسح الوجه في الصلاة ۲۸۹/۷ 

المصلى إذا أصابته نحاسة أو علمها 491/4- 4۹۳ لا.ه- و.ه 
المضمضة من اللبن وغيره ۳۷۰/4 

مفارقة المأموم الإمام 01۰/5 

مقدار الابراد 58/5 ١‏ 

مقدار ماء الوضوء والغسل 5/ ۳۶۸ 

من أعذار التخلف عن الجماعة ۳۶۳/۷ 

من تخطى الناس حاحة ذكرها ۳۲۹/۷ 








فهرس السائل الفقهية 


من زاد في الصلاة ركعة ثالثة أو رابعة أو حامسة ۳۶/۹ 
من صلی في سراویل وهو قادر على الثیاب ۳۰۵/۵ 

من فاته صلاة العید ۱5۱/۸ 

من فرش مصلاه في مکان 0۱۲/۷ 

من نابه شيء في صلانه ۲۷۷/۹ 

من ناداه آبواه وهو في صلاة ۲۸۷/۹ 

من نذر الصلاة في مسجد قباء ۲۶/۹ 

من نقص في صلاته ۳97/۹ 

منع الزوج زوحته من شهود الصلاة. ۱6۳/۲۰ 

موضع الخاتم عند الوضوء ۲۰۱/4- ۲۰۲ 

موقف الأموم في الصلاة ۷/7 ۵۰۱ ۵۵۳ 

موقف الأموم من الامام ۵/ 0۳۷ 440 

موقف المرأة في جاعة الرحال 1۰۹/7 

نبش قبور الش ركين لبنائها مساحد 1۷۳/۵ 

الزول في ال رکوع ۱۸۷/۷ 

النظر في الصلاة ۳۱/۷ 

نقض الوتر. ۳۱۳/۲۱ 

النهي عن رفع الصوت في السحد 1۲۷/۵- 1۲۸ 
نواقض الوضوء (الخارج من السبیلین) ۲۵۸/4 - ۲۵۹ 
النوم البطل للوضوء والصلاة ۲۱/۲ 

نية الامامة ٠٠١/٦‏ 

هل الافضل في التراویح إقامتها في المسجد أم البیت؟ 4۷/۹ 
هل الخطبة شرط في صحة الصلاة أو ركن من أركافها؟ ۵۵۷/۷ 
هل تصلی حسوف القمر جماعة؟ ۳۶۲/۸ 

هل على الصبیان والنساء غسل للحمعة؟ 4۵۸/۷ 

هل للامام أن يصلي على شيء أرفع ما عليه آصحابه؟ ۰۳۵/۷ 
هل يؤذن بين يدي الامام واحد أو موذنون؟ ۰۱۹/۷ 

هل یجزی غسل الحنابة عن غسل الجمعة؟ 5۰1/۷ 

هل يرد ویشمت العاطس أثناء الخطبة؟ ۵515/۷ 1۰۵ 


۳:۷ 








التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح ۳:۸ 


هیثات النوم الناقض للوضوء ۳۷۸/4 

هيئة الجلوس قي الصلاة للنساء ۲۰۵/۷ 

هيئة الصلاة في السفينة ۳۷۰/۵۰- ۳۷۱ 
الوتر ۱۳۸/۳ 

الوتر سنة مؤكدة ۱۷۳/۸ 

وجوب التسلیم من الصلاة ۲۸/۷ 

وحوب الجمعة على أهل القری ۳۳/۷؟ 
وحوب الحج على الرأة وان لم يكن معها حرم ۱۸۳/۲۰ 
وضع الیمی على الیسری 12۰/٩‏ 

الوضوء إذا حامع وم يمن فأعجل ۰۲۷۳/4 ۲۷۸ 
الوضوء عند النوم 2۳۵/۶ 

الوضوء ما مست النار ۳۷/6 

الوضوء من الأحذ من الأظفار والشعر ۲۲/4 
الوضوء من الحجامة ۲/6- ۲۷۰ 

الوضوء من الرعاف والدم ۲/4 

الوضوء من الضحك ۲۶۱/4 

الوضوء من الذي ۲۷۱/4 

الوضوء من وم اابل ۳۹۷/4 

الوضوء من نزع الخف ۲۳/6 

الوضوء والتیمم قبل دخول الوقت ۲۲/4 
وقت الانصات للخطبة ۵1۸/۷ 

وقت ابلمعة 4149/1 

وقت الصبح ۲۰۳/۰ 

وقت الظهر ۱۱۰/۰ 

وقت العصر ۱۷۳/۰ ۱۷۸ 

وقت العصر ؛ ۱۰۳/۲ 

وقت الوتر ۱۸۷/۸ 

وقت الوتر وأقله ۱5۷/۸ 


وقت صلاة الضحی 1۷/٩‏ 








فهرس السائل الفقهية 


وقت قیام الامام والأمومین 1۰۷/4- ٩۰۸‏ 
الوقوف على ین الامام في الصلاة ۳۰۲/۷ 
يؤمى على الدابة يي صلاته 15۹۵/۸ 


۳4۹ 

















رسیم لشرخ ابا مسج 


۳- ا جنائز والاحداد: 

الاحداد على كل من هي ذات زوج ۷۱/۰ 

إذا اسلم أحد آبوي الصي فهل يغسل ویصلی علیه؟ ۸۲/۱۰ - ۸۳ 
إذا حرج من الیت بعد الغسل شيء44۹/۹ 

إذا دفن آکثر من واحد قي اللحد» من يُقدم فیهم؟ ۱۹۳/۲۱ 
إذا سبي الصبي مع أحد آبویه نمات هل یصلی علیه؟ ۸4/۱۰ 
استخدام الحشيش والإذحر في القبور والکفن. 1۷/۱۰ 
اشتراط الاذن عند الانصراف من الجنازة 1۲۸/۹ 

التحدث عند القبور بالعلم والواعظ. ۱۳۰/۱۰ 

التسلیم في صلاة الجنازة ۲۰/۹ ۰ 515 

تسوية القبور. ۱۹/۱۰ 

تغسیل النساء موتی النساء ۲۲۰/۶ 

التکبیر على ابنازة. ۲۲/۱۰ - ۲۳ 

تنكيس الرعوس في الحنازة والتفکر في الوت والخشوع. ۱۳۱/۱۰ 
الجلوس على القابر. ۱۲۱/۱۰ - ۱۲۲ 

جمع الرحلین في ثوب واحد. 1۰/۱۰ 

جواز احراج الیت بعد الدفن للضرورة. ۷4/۱۰ 

حکم استعمال القمیص والعمامة في الکفن ۰4۷۱/۹ 4۸۲ 
حکم استعمال السك والکافور في الغسل 1۵۳/۹ 

حکم الاسراع بالجنازة ۵۹۸/۹ 

حکم الاغتسال لمن غسل ميئًا 44۷/۹ جنائز» طهارة 

حکم الانذار للجنازة ۰4۱۳/۹ 1۲۳ 

حکم الانصراف من امنازة قبل الصلاة علیها 1۳۱/۹ 
حکم البکاء على الیت وجزع القلب ۹ ۰ ولاه 

حکم ابحلوس على القبر 0۲۳/۹ 

حکم الجهر بالتکبیر والسلام في امبنازة 1۱۷/۹ 

حکم الصلاة على ابنازة في السجد 4۱/۹ 

حکم الصلاة على الغائب 4۱۷/۹ 


فهرس السائل الفقهية ۳2 


حکم الصلاة على القبر بعد ما یدفن ٤٠٠/۹‏ 

حکم الطیب والزينة للمحدة. 5417/٠١‏ إحداد/ 
حکم الکفن باطریر ٤۷۲/۹‏ 

حکم الشط والضفاثر للمیت 455/9 

حکم الشي وراء الحنازة ۱۰۲/۳ 

حکم النهي عن القيام للجنازة ۰6۸۷/۹ 2091 0٩۳‏ 
حکم النوح على الميت ۰۳۳/۹ 

حکم تغسیل الوالد الکافر وتکفینه 4۸۳/۹ 

حکم خروج النساء في الجنازة ۵۰۰/۹ 

حکم زيارة القبور 0۰۷/۹ 

حکم زيارة قبر الکافر 5/9 ۰۱ 

الدعاء للمیت ولعامة الومنین في صلاة الجنازة. ۲۸/۱۰ 
دفن الجنازة ليلاً. 4۸/۱۰ - 0۱ 

دفن الرحل والمرأة في قبر واحد. 1۲/۱۰ 

دفن الميت بغير صلاة. ۷/۱۰ 

دفن قتلى المش ر كين 0.0/4 

ذكر الميت ما كان فيه من خير أو شر. ١45/١٠١‏ 
رفع اليدين في صلاة الحنازة 518/9 

الصغيرة المتوق عنها زوجهاء هل يجب عليها الإحداد؟ ٠٥٦/۲١‏ 2 07۸ 
صفة اللحد وصفة الشق. ۷۹/۱۰ 

صفة الشي بالجنازة (خلفها أم آمامها) 1۰۱/۹ 
صفة الشي في ابنازة ۳۹۱/۹ 

صفة حمل ابنازة 6۹۵/٩‏ 

صفة صلاة امنازة۶۱۱۷/۹ 

صفة غسل ليت 0۰/٩‏ 

صلاة ابنازة في السجد ۱۰/۱۰- ۱۵ 

الصلاة على ابنازة بعد دفنها. ۲۹/۱۰ = ۳۱ وه 
الصلاة على السقط. ۹۷/۱۰ - ۹٩‏ 

الصلاة على الشهید. ۵۸/۱۰ - ٩‏ ۵. 











س( سح اوس س الجامع الصحيع سس 
ملاقاة النجاسة إذا كان الماء واردًا عليها غير مفسدٍ له» وإلا لما حصل 
المقصود من التطهير. 

السابعة : فيه أيضًا دلالة على أن الماء القليل ينجس بملاقاة النجاسة 
ووقوعها فيه اه إذا منع من إدخال اليد فيه باحتمال النجاسة: فمن 
تیقنها آولین؛ وفيه بحث. 
اقبل أن يدخلها في وضوئه» يشعر بأن السياق للماءء 
بینه وبين غيره في الأشياء الرطبة. 





الثامنة : قوله: 


والحكم لا 





تهت جهن 
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الصلاة على الشهید. ۱۵۰/۲۱ 

الصلاة على الصبي. ۸۲/۱۰ 

الصلاة على من استهل صارخا. ٩۷/۱۰‏ 

الصلاة علی من قتل نفسه. ۱۳۷/۱۰ 

الصلاة على من قتلته الفقة الباغية. ۱۳۷/۱۰ 

الصلاة على من مات قي حد. ۱۳۷/۱۰ 

الطیب والزينة للحادة. ٥۷٦/۲۰‏ - ولاه 

عدد أكفان الرجل ولمرأة 4۰/۹ 6۷۰ 2۷۵ 

عدد تکبیرات صلاة الجنازة 1۱۷/۹ 

عدد تکرار الغسل وهل یستحب فيه الوتر؟ 14۸/۹ 

غسل الأحني للأحنبية والعکس في عدم وجود غيرهما 6۷۹/۱۷ 
غسل الشهيد والصلاة عليه. ۵۸/۱۰ 

غسل الميت وغسل من غسله 4 /۲۱۸- ۲۲۰ 

فیمن جرح في معركة أو قتل ظلمًا وعاش بعدها ثم مات. ۵9۹/۱۰ - .> 
قدر ما للميت أن يوصي به لغير الورثة ۰4۸/۹ 

قراءة القرآن على القبر 4/ ۳۹۶ 

قضاء الفوائت من تكبيرات امنازة. ۲۳/۱۰ 

القيام على القبر ۵۸۸/۹ 

الكتابية هل يلزمها الإحداد على زوجها المسلم؟ ۵۵۵/۲۰ 
الكحل للحادة. ۵۷۱/۲۵ - ۵۷۳ 

كيفية وضع الیت في قبره. ۳/۱۰ - ۳۵. 

لا إحداد على أم الولد والامة إذا توق عنها سيدهاء والرجعية ۷۱/۵ 
لا يجوز للحادة لبس العصفرة والصبغة ۷٤/١‏ 

لبس النعال بين القابر ۲۰۹/۶ ۲۱۰ 

اللحد أفضل من الشق. ۷۸/۱۰ 

ما یستحب في لون الکفن 1۷۱/۹ 

ما يقرأ من الفاتحة والقرآن في صلاة الجنازة. ۲۶/۱۰ = ۲۸ 
مدة الاحداد ۷۲/۵ 


مدة الاحداد» ووقت إحلال المرأة. ۵۹/۲۰ 








فهرس السائل الفقهية or‏ 


المشي في القابر بالنعال. ۳۹/۱۰ 

المظلقة ثلاث هل يحب علیها الاحداد؟ ۵۵7/۲۰ - ۵۵۷ 
معێ: الميت يعذب ببكاء أهله عليه ۵۲۱۷/۹ 

مقام الامام من الميت عند الصلاة عليه. ١8/١٠١‏ 

من مات محرمًا 1۷۵/۹ 

من مال من تکفن المرأة؟ 491/9 

من یدحل قبر المرأة ليلحدها. ٩۳/۱۰‏ 

نقل الميت قبل دفنه إلى بلد آحر. ۷-۷۵۱۰ 

هل على إمرأة المفقود إحداد. ۵1۲/۲۰ 

هل يحب على الأمة إحدادًا إذا توفي عنها زوجها؟ ۵۰۵/۲۵۰ 
وضع الحريد على القبر ٠۹٤/٤‏ 

وقت صلاة ابنازة ٩۱۹/۹‏ 








التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح ۳۵۶ 


٤‏ - الركاة: 

أذ العروض والقیم في التجارة. ۳۹۹/۱۰ 

إحراج الزكاة إلى غير السلمین. ۲۲/۱۰ 

إحراج الزكاة على العبد الكافر. ٩۳/۱۰‏ 

إخراج الزكاة ونقلها من مكان لآخر. ۲۲/۱۰ 

إذا اشترى الصدقة وفسخ البيع. 0۷۰/۱۰ 

إذا باع الشمر وم يخرج منه الزكاة. 577/٠١‏ 

إذا تصدق .معین» هل يخرجه كله؟ ۲۱۲/۱۵ - ۲۱۳ 

إذا غصب جارية فزعم أنما ماتت وأخذت القيمة ثم ظهرت عنده. ۷۹/۳۲ الغصب/ معاملات 
إذا غصب جارية فزعم أنما ماتت. ۷۷/۳۲ الغصب/ معاملات 

إذا وکل رحلا بتفریق صدقته حيث یشای هل يأخذ منه لنفسه إن كان محتاجًا؟ ۲۱۰/۱۵ - ۲۱۱ 
إذا وهب الواهب هبة وقبضها الوهوب له وحازها فقد ملکها. ٩5/۳۲‏ 
اشتراء الصدقة. ۰۳۸۷/۱۰ ۵۷۰. 

إعطاء السائل مرتین من مال واحد. 1۸7/۱۰ 

تحول الز کاة. ۵۸5/۱۰ 

تعجيل ال ز كاة قبل محلها. ۸/۱۰ 1۷ 

حواز صدقة المرأة من مالا بغیر إذن زوجها 1۸۱/۳۰ 

حد الغی والفقر. ۵۱۰/۱۰ 

حد ما يجب فيه الزكاة من الال. ۲۲۵/۱۰ 

حکم اخذ الأعطيات من السلطان وغیره. 4۹۰/۱۰ 

حکم ادخار قوت سنة لعیاله. ۳/۲۳ 

حکم إعطاء الرحل وغیره أحوج منه. 4۹۳/۱۰ 

حکم إعطاء السائل مرتین من مال واحد. 1۸/۱۰ 

حکم اعطاء الغ من الصدقة. ٩۱۹/۱۰‏ 

حکم الدعاء لصاحب الصدقة. 0٩۲/۱۰‏ 

حکم الزكاة لمن له على رحل ذهب حال عليه الحول وقد وهبها له. ٩5/۳۲‏ 
حكم الصدقة على آل البيت. ۰64۰/۱۰ 5۷۷ 

حكم الصدقة على موالي آل البيت. 5141/٠١‏ + 5841. 


فهرس المسائل الفقهية Too‏ 


حكم الفرار من الزكاة بحيلة أو بأحری. 1۳/۳۲ 
حكم تأخير زكاة الفطر عن الصلاة. 1۳۰/۱۰ 
حكم تحبيس الخيل. 5171/٠١‏ وقف 

حكم تقدم زكاة الفطر. ٩۲۹/۱۰‏ 

حكم تقسيم الفيء. 577/7 

حكم جعل الزكاة في قسم واحد. ٥۸۹/۱۰‏ 
حكم خرص التمر والعنب. ۵۲۱/۱۰ ۵۳۰ 
حكم زكاة الرکاز. ٩۰۹/۱۰‏ 

حكم زكاة العنبر واللؤلؤ. ٩۰۹ › ٥۹٤/۱۰‏ 
حكم زكاة الفطر على المكاتب. ٩۳۱/۱۰‏ 
حكم زكاة الفطر عن الجنين. 1۳۳/۱۰ 

حكم زكاة الفطر عن الصغير. ٩۳۳/۱۰‏ 

حكم زكاة الفطر. 571/٠١‏ 

حكم زكاة العدن. ٩۱۰/۱۰‏ 

حكم سؤال السلطان الأعلى. 441/٠١‏ 

حكم سوال الناس الصدقة. ۰4٩۷/۱۰‏ ۵۰۳ 6۱۲ 
حکم وسم إبل الصدقة. 1۱۹/۱۰ 

الفرص تعریفه وما يدحل فیه. 0۲/۱۰ 
الخلطاء وما بينهم من زكاة. ۳۷۹/۱۰ - ۳۸۰. 
زكاة البقر. ۱/۱۰ - ۲۳ 

زكاة الحلي. ۳۳۱/۱۰ 

٤٤۸ ¬ 447/٠١ زكاة الخيل.‎ 

زكاة الدواب والواشي. ۲۲۸/۱۰ 

زكاة الزرع. ۳۸۷/۱۰ - ۳۸۸ 

زكاة العروض. ۲۵/۱۰ - ۵۵ ۲. 

زكاة العسل. ۵۰۰/۱۰ 

زكاة الورق. ۳۱/۱۰ 

الزكاة على الأقارب. 4۲/۱۰ 4 

الزكاة على الحاج. 1۷۱/۱۰ 


ای ع ع ا ۳9۹ 


الزكاة على الغازي في سبيل الله. ٤۷۲ - 459/٠١‏ 

زكاة مال الصبي والمجنون. ۲۲/۱۰ 

شكر من فعل فريضة الزكاة. ۳۱۱/۲۱ 

صدقة التمر عند جداده 61۵5/۱۰ 

صدقة المرأة من غير إذن زوجها 4 ۷٠/١‏ 

الصدقة على البي كله ۵1۲/۱۰ 

الصدقة على فقير. ۳۰۰/۱۰ 

طلب الركاز في قبور الجاهلية وبيوتهم. ۰۰/۲۱ - 1۰۱ 
العطاء للمنافقين ومن على غير حقيقة الإسلام. ۵۱۸/۱۰ 
على من تحب زكاة الفطر؟ ۰۲۵/۱۰ ۱۳۱ 

فضل الكفاف على الفضل والغی. ۰۱۰/۱۰ 

في الزكاة على الرقاب من المرابطين والأسرى. 21۷/۱۰ - 1۹> 
قدر ما يعطي الإنسان من الزكاة. 805/١١‏ - ۳9۸ 

لا یفرق بين بحتمع ولا يجمع بين مفترق. ۷۰ — ۳۷۷ 
ما تحب فيه الزكاة من السلع والطعومات. ۰۲۲۳/۱۰ 4 ۲۲ 
ما تحب فيه الزكاة من الغنم والابل. ۳۹۱/۱۰ ٤٠٠.‏ 

ما يؤحذ في صدقة الابل والغنم وما لا يؤحذ. ۰۱/۱۰ - ۱۲ 
ما حرج من العادن وال رکاز؟ ۸۷/۳۱ - 1۸۹ 

ما يخرج منه زكاة القطر: 51۳۰/۱۰- ۱۳۱ 

ما یلقیه البحر من عنبر أو جوهر. 1۸۹/۳۱ 

مي تحب زكاة الفطر؟ 1۲۹/۱۰ 

م فرضت زكاة الفطر؟ 1۲۰/۱۰ 

مراعاة غالب قوت البلد عند إفراج زكاة الفطر 5147/١١‏ 
مشروعية الزكاة. ۲۱۷/۱۰ 

مقدار زكاة الفطر. 1۲۵/۱۰ 

من أحر غيره ليزكي له» هل هذا الغير من المال شيء؟ 4414/١١‏ 
من بلغت عنده صدقة بنت مخاض وليست عنده. ۳۸۲/۱۰ 
من تصدق بصدقة ثم ورثها. 0۷۱/۱۰ 


من تصدق كاله كله في صحته. ۳۳۰/۰ 











فهرس السائل الفقهية ۳۰۷ 


من تصدق على قرابته. 0۷۵/۱۰ 

من لا تجوز علیهم ال ز کاة. ۳۰۲/۱۰ - ۳۰۳ 
من وجبت عليه الزكاة ففرط فیها. 1۲۸/۱۵ 
نصاب (خراج زكاة الفطر. ٩۳۱/۱۰‏ 

نصاب زكاة الزرو ع والحبوب. 051/1۰ <« oY‏ 
هل الأسوأ الفقیر أم السکین؟ 0۰5/۱۰ 

هل على الدیان ‏ زكاة؟ ۲۲/۱۰ 

هل تي الدراهم والدنانير الموقوفة زكاة؟ ۲۹۰/۱۷ 
هل يحتاج الضفدع إلى الزكاة؟ 0۳۸/۲۱ 
وجوها على الفقير. 1۲۳/۱۰ 

وسم الآدمي. 519/٠١‏ 


ه- الصيام (معه الاعتکاف والتراويح): 

(صوم عاشوراء) ۱۳۸/۳ 

إذا احتمع ديْن الله ودين الآدمي» فأيهما أولى؟ ۳۸۷/۱۳ وصایا 
إذا أفطر في رمضان ثم طلعت الشمس في يوم غيم ٤٠٠٥/١١‏ صيام 
إذا کل ما بين أسنانه ۲۳/۱۳ 

إذا أوصى الميت بالصوم. ۲۱۰/۳۰ 

إذا طهرت الحائض أو قدم المسافر أو برأ المريض ۳۷۱/۱۳ 

إذا لم يجد الواطی في رمضان ما يكفر به ١51/١1‏ 

إذا وطقت المرأة طائعة أو مكرهة فهل عليها شيء؟ ۲٠۸/١۳‏ 
اشتراط إذن الزوج قي قضاء الصوم للمرأة ۳۶۷/۱۳ 

اشتراط الاذن للزوجة والعبد للاعتكاف ۰۷۰/۱۳ صيام 
اعتبار البلد القريب في الرژية ۷۱/۱۳ 

اعتماد رؤية الهلال أو الحساب القلكي ۳ ۹Y‏ 

أفضل الصيام 07/۱۳ 450 صيام 

أفضل أيام الشهر في الصيام ٤۷۹/۱۳‏ صيام 

أي يوم هو يوم عاشوراء؟! ٩۳۲/۱۳‏ صيام 

البيع والشراء للمعتكف ۲۰۱/۱۲ 











التوضيح لشرح الجامع الصحیح oA‏ 








تأثر العبادة بنقصان الشهر (رمضان - عرفة) ٩۷/۱۳‏ 
التتابع في الصوم الکفارة ٠ ٤/۲١‏ 

ترك الصوم من أجل الغزو ۵5/۱۸- 5ه 

جماع الناسي ۲۲۰/۱۳ 

حکم اعتکاف المرأة ۰۰۲۰/۱۳ 14۰ 

حکم افطار الحامل والرضع ۳54/۱۳ 

حکم إفطار الشیخ والریض ۳۰۲/۱۳ 

حکم الاعتکاف بغیر الصوم ٩۳۲/۱۳‏ 

حکم الاعتکاف في غير رمضان ۰۲۳/۱۳ صیام 
حکم الحجامة للصائم ۳۰۳/۱۳ 

حکم الخروج فی رمضان للسفر ۵۵/۱۸ صیام 
حکم الرفث وقول الزور في الصیام ۰۷۹/۱۳ ٩۲‏ 
حکم السحور ۱۳۲/۱۳ 

حکم الصوم للمسافر ۳۱۹/۱۳ 

حکم الصوم يوم الجمعة ۶۹6/۱۳ صیام 

حکم الفطر على تمر ۳۱۸/۱۳ 

حکم القبلة واللمس للمعتکف 154/۱۳ صیام 
حکم تذوق الطعام ۲۰۱/۱۳ 

حکم تعجیل الفطر ۳۹۸/۱۳ ۰ 4۱۷ صیام 
حکم تعجیل الفطر للصائم ۳۱۸/۱۳ 

حکم صیام الأيام البیض ۷۱/۱۳ صیام 

حکم صیام أيام التشریق ۰٩۰۹/۱۳‏ ۵۱۵ صیام 
حکم صیام یو عاشوراء ٩۳۲/۱۳‏ صیام 

حکم صیام يوم الشك ۱۰۳/۱۳ 

حکم مواصلة الصوم لیومین ۱۳۹/۱۳ 

حکم وصفة نية صوم شهر رمضان ۷۲/۱۳ 
دخول الحمام للصائم ۲۰۰/۱۳ 

الدعاء عند الفطر للصائم وما يسن قوله ۰۰/۱۳ صیام 
الدهن للصائم ۲۰۳/۱۳ 


فهرس المسائل الفقهية ۳۹ 


السّعوط للصائم ۲۲/۱۳ 

السواك للصائم ۲۰/۱۳ - ۰۲۰۹ ۲۳5 

السواك للصائم بعد الزوال ۳۰/۱۳ 

صفة قضاء الصيام (متتابع أم مفرقا) ۳٩۱/۱۳‏ 

الصوم في السفر. ۰4۲۵/۲۱ 1۲۸ 

صيام یومي الفطر والأضحى ٩۰۹/۱۳‏ صیام 

فضل السحور ۱۳5/۱۳ 

قضاء الصوم بالترتیب ۷۳/۲۲ صوم 

الکحل للصائم ۰۲۰۹/۱۳ ۲۱۵ 

كفارة المجامع في رمضان. ۰۸۰/۲۸ 

لا بأس بقول رمضان من غير ذكر شهر- ۳5۲/۲ 

ما يستحب ويكره للمعتكف أن يخرج إليه ۰۲۰/۱۳ ۰۲۵ 14٩‏ 
مق يؤمر الصبي بالصيام 4۱۳/۱۳ صيام 

م يقضى الصيام؟ ۳5۹/۱۳ 

مدة الاعتكاف ٩۱/۱۳‏ 

المضمضة والاستنشاق للصائم ۲۰/۱۳ 

مقدار الإطعام في الكفارة 4/۲ ه 

من أتى أهله في رمضان ناسيّاء هل تحب عليه الكفارة؟ 14/9١‏ ه 
من أفطر في رمضان ظنًا منه بوقوع ما يبيح له الفطر في يومه ۳۱۵/۱۲ 
من أفطر في صيام التطوع عامدّاء هل عليه القضاء؟ ۱۲/۱۹ 

من أفطر في صيام التطوع متعمدًا أو ناسیّا 4۲6/۱۳ صيام 

من أفطر يومًا متعمدًا في فار 0۲۹/۱۳ ۲۵ 

من اکل أو شرب ناسيًا ۲۲۳/۱۳ 

من أكل وهو شاك في طلوع الفجر ۱۱۹/۱۳ 

من حرج في سفره وقد بيت الصوم ثم أفطر أو العکس ۳۳5/۱۳ 
من ذرعه القيء وهو صائم ۲۷۸/۱۳ 

من فرط في قضاء رمضان حى جاء الآخر ۳۹۵/۱۳ 

من قضى ما عليه في رمضان في شعبان 841/١‏ 

من مات وقد فاتته أيام من رمضان ۳۷۷/۱۳ 











مر شرع اجان ا ۳ 


من نذر اعتکاف ليلة 1۳۱/۱۳ 

من نذر أن یصوم شهرا غير معين ۱۰۱/۱۳ 

من نذر صیام يوم العید. آینعقد نذره أم لا؟ ۳۹۶/۳۰ 
من نذر صیام يوم فوافق يومي الفطر والاأضحی ۵۰۸/۱۳ صیام 
من نذر فوافق نذره یوم عيد 47/۲۲ 

من يجوز لمم الافطار مع الفدية ۳۳/۱۳ 

الوالاة في صیام الکفارة. 1/۳۰ ۰؟ 

النهي عن صیام الدهر كله 47۲/۱۳ صیام 

هل الصیام فريضة قدعة ۱۳/۱۳ 

هل كان الصیام واحبّا قبل فرض الصیام۱۶/۱۳ 

هل يبيت ليلة الفطر من اعتکافه 140/۱۳ 

هل یعتبر بشهادة الواحد ۷۱/۱۳ 

هل یعتکف في کل الساحد؟ 1۱۵/۱۳ 

هل یقال: رمضان أو شهر رمضان ۵۲/۱۳ 

وصال الصوم ۳۹۱/۱۳ صیام 

الوقت الذي يحرم فيه الطعام ۱۱۲/۱۳ 


- احج رومعه فضائل مكة وا مدينة): 

إتمام مناسك الحج عن الحرم إذا مات ولم يتم حجه ۲۹/۱۲ 
الإخصار في العمرة ۲۸/۱۲ 

|دخار لحوم الأضاحي. ۸/۲۱ 

إدحال الحج على العمرة. ۳۰۱/۲۱ 

إدحال العمرة على الحج ۳۷/۱۲ 

الادهان للمحرم ۱۰7/۱۱ - ۱۰۷ 

إذا أسلم الکافر عشية عرفة وعتق العبد 10/۱۱ 

إذا أمر المريض من یحج عنه ثم صح بعد ذلك؟ 1۷۰/۱۲ 

إذا تكرر الصيد, هل تكرر عليه الكفارة؟ ۳۳/۱۲ - ۳۳۵ 

إذا دفع من عرفة قبل الغروب ولح یقف ها ليلاً ۱ = ۵۷۱ 
إذا دل الحرم على الصید أو اشترك فیه؛ هل يجب عليه الخزاء؟ ۳6/۱۲ = ۳۵ 














فهرس المسائل الفقهية ۳٦1‏ 


إذا نحر امحصر هدیه هل يحلق رأسه أم لا؟ ۲۹۲/۱۲ - ۲۹۳ 

إذا وطئ العتمر بعد طوافه وقبل سعیه» هل عليه دم وتفسد عمرته؟ ۲٠۲/۱۲‏ 
الأذان يوم عرفة للجمع بين الظهر والعصر ۰۳۸/۱۱ - ۰۳۹ 

استحلال مكة والقتال فيها ۰/۱۲ - ۰۵ 

الاستعاذة باحرم. 447/۲۱ 

استلام الركن الیماني وتقبیله ۳۸/۱۱ 

إستلام ال رکنین ۲۰۸/4 

الاشتراط في احج ۲۵۲/۲ - ۲۵ 

الاشتراك في افدي ۲۰/۱۲ - 0۲۲ 15 - ۷۵ 

إشعار البدن ۰۵۱/۱۲ 6۲ 

الاعتمار بعد الحج بغیر هدي ۲۱/۱۲ - ۲۲ 

أعمال يوم النحر ۲۳/۳؛ 

الاغتسال لدحول مكة ۲۷/۱۱ - ۲۷۵ 

الاغتسال للمحرم 1۳/۱۲ - ۳۷؟ 

أفضل الهدي ۱۰/۰- ۱5 

إقامة الخدود في الحرم ۳۳۸/۲۱ 

إقامة الحدود في الدينة ۰۱۲/۱۲ حج 

أقسام الإحصار. ۳۳۰/۲۱ 

الأكل من لحوم المدي ۹۲/۱۲ ۹٩‏ - ۱۰۲ 

إلى می يصير انتفاعه باغدي؟ ۲۹/۱۲ 

امتلاك الحرم للصيد باهبة أو الشراء أو إحداث ملكه ۳۵۹/۱۲ - ۳۱ 
إن اضطر الحرم لأكل الميتة» أيخوز له أن يأكل الصيد أو الميتة؟ ٠٠٠/۱۲‏ 
إن أكل احرم من صيده بعدما جزاهء هل عليه قیمته؟ ۳۶۱/۱۲ 

إن تحلل احصر قبل نحر الهديء هل عليه الفدية ۲۹۹/۱۲ 

إن دل محرم حلانًا علی صيد ۳۸۳/۲ 

الانتفاع باللقطة أو التصرف فيها بعد مدة التعريف. ۵۵۰/۱۰ 

۲٠۲/٤ الإهلال‎ 

أول وقت الحلق وآحره وما يجب عليه إذا أخره عن وقته ۱۳۰/۱۲ ۱۳۱ 
أي أنواع الاحرام = الافزاد والقران والتمتع- أفضل؟ ۲۰/۱۱ - ۲۶۱ 














وقد تقدم في باب : من رفع صوته بالعلم "؟ واضحًاء وكذا في باب: 
من آعاد الحدیث ثلانًا ليفهم" ورجاله أيضًا سلف التعریف بهم. 

وموسئ هو ابن إسماعيل التبوذكي سلف في الحديث الخامس آول 
الكتاب» وأحكامه سلفت هناك 





ی ون e‏ 





1 سبق برقم )٩0(‏ كتاب: العلم» باب: من رقع صوته بالعلم. 
(60 برقم (۹3) كتاب: العلم» باب: من أعاد الحديث ثلانًا لينهم عن. 


تیف مرج انم ام جع ۳3 


أين يذبح احصر هدیه؟ 4۷/۱۱ - ٤۷١‏ 

أين یذبح النسك في فدية الأذى. 4۰4/۳۰ - 4.۵ الحج. 
أين يصوم السبعة أيام من لم يجد الهدي؟ ۲۷۲/۱۱ ۲۷۳ 
بيع الشاة اللبون بالطعام نقدًا أو إلى أحل. ٠٤۸ - ٠٤۷/٠١‏ 
بيع حلد الهدي ٩۳ = ٩۰/۱۲‏ 

التجارة في أيام الموسم والبيع في الأسواق ۲۰۰/۱۲ - ۲۰۱ 
تحليل البدن 1/1۲ 

تحريم قطع شجر الحرام 0۳۱/۳ 

التحلل یکون بالذبح» أو بالحلق؟ 1۷7۱/۱۱ - ٤۷۷‏ 

التخییر في کفارة الصید ۳۳۳/۱۲ - ۳۳ 

. الترتيب عند أداء مناسك الحج ۱۰۷/۱۲ = ۰۱۱۱ ۱۱ 
ترویج احرم» وما روي عن رسول الله أنه تزوج ميمونة وهو محرم 4۱۵/۱۲ - 4۲۵ 
تسمية المدينة بیثرب ۵۱۸/۱۲ ¬ .لاه ۵4۰ 

تغطية الوجه للمحرم ۱۱/۱۱ - ۱۲ 

تقليد الغنم 0۷/۱۲ 

تقليد ال هدي وإشعاره» ووقت ذلك وكيفيته ٤٥ - 41/١١‏ 
تكرار العمرة ۲۱/۱۲ - ۲۱۵ 

التلبية حول البیت ۲۷۰/۱۱ = ۲۷۲ 

التمتع والقران للمكي والافاقي ۲۶۷/۱۱ = ۲۰۸ 

حزاء الصید ۳۲۹/۱۲ - ۳۳۳ 

الجزاء على من صاد صید حرم الدينة أو قطع شجرها ۵۱۰/۱۲ - 0۱۱ 
الجمع بين الصلاتین بعرفة ۵4۸/۱۱ - ,وه 

حج الزوج مع زوجته ومونة ذلك ۱۵۹/۱۸ 

حج الصبیان 1۷۲/۱۲ - 1۷9 ٤۷١‏ 

احج راكبًا آفضل ۲۳/۱۲ 

الحج على الفور أم على التراحي ۱۱/۱۱ 

الحج عن الغير. ۳۸/۳۰ - ۳۸۵ 

الحجامة للحاج. ۳۸۵/۲۷ 

الحجامة للمحرم 411١/١١‏ - ۱۳ 








فهرس المسائل الفة لفقهية 1۳ 


حد القرب لمن نسي طواف الوداع وحرج ۱۸4/۱۲ ۱۸۵ 

حکم التلبية ۱۹۳-۱۵۲/۱۱ 

حکم الحناء للمحرم ۱۰/۱۱ 

حکم الرداء الذي یلتحف به على مثزره ۱۰۹/۱۱ ۱۱۰ 

حکم الرمل ۳۲/۱۱ = ۳۹۹ 

حکم السعي بين الصفا والروة 1۸6/۱۱ - ٤4۲‏ 

حکم الطیب للمحرم ۰۸۸/۱۱ ۰٩۱‏ ۱۰۱- ۱۰ 

حکم رمي الحمار» والواحب على من نسي رمي الحمار ۱5۵/۱۲ = ۱۲۷ 
حکم طواف الافاضة ۱۸۶/۱۲ 

حکم طواف الوداع ۰۱۸4/۱۲ ۱۸۸- ۱۹۰ 

حکم ما زاد عن لبس الاحرام ٩6/۱۱‏ 

حکم ما قتله الحرم أو صاده» هل يحل أكله؟ ۳۱/۱۲ 

حکم من رجع إلى الیقات بعد إحرامه 44/۱۱ 

الحلق أفضل أم التقصیر؟ ۰۳۲۷/۲۱ ۵۸۱ 

حطب الحج ۱۵۲/۱۲ - ۱۵۳ 

دخول الحج على العمرة ۲۸۹/۱۲ - ۲۹۰ 

دحول مكة بغیر إحرام لمن لم يرد الحج والعمرة 0۸-40۲/۱۲؟ 

دحول مكة بغير إحرام. ۳۳۷/۲۱ 

دية قتيل الحرم 405/١7‏ 

رحوع الزوجة لزوجها وهو محرم ۳۵۰/۲ 

ركوب افدي والانتفاع ها ۲۸/۱۲ - ۲۹ 

الرمل في السعي بين الصفا والروة. 1۰۳/۲۱ 

الزيادة على تلبية البي 8 ۱۶۷/۱۱ - ۱5۸ 

السنة في امدي أن يساق من الحل إلى الحرم ۳۶/۱۲ 

شم الريحان للمحرم ۱۰/۱۱ 

الصبي والعبد يحرمان باحج, ثم يحتلم الصبي ویعتق العبد قبل الوقوف بعرفة 1۷۵/۱۲ - ٤)۷١‏ 
صفة الحصيات الي يرمي ها الجمار ۱۸/۱۲ 

صفة الحلق وأقل ما یجزی فيه» وواجباته وما يندب عنده ۱۲۸/۱۲ - ۱۲۹ 


صفة نحر الهدي ۸۳/۱۲ = ۸٤‏ 











التوضيح لشرح الجامع الصحیح ۳۹ 


صلاة ركعتين بعد الاغتسال لمن يريد الاحرام ۱۱/۱۱ - ۱۱۸ 
الصلاة في وادي العقیق عند إرادة الاحرام ۸۲/۱۱ 

صیام الثلائة أيام في أيام التشریق ۳۱/۱۲ 

ضیام يوم عرفه للحاج ۵۲4/۱۱ - 0۲ 

صيد الحرم» والواحب فيه ۰۱/۱۲ - ۰۲ 

صيد المدينة ۵۰/۱۲ - ۵۱۰ 

طواف الافاضة: رکنیته, وقته» وعدده ۱۳۷/۱۲ - ۱۳۹ 
الطواف راكبًا ٩۰/۵‏ 

الطوف الواحد والسعي الواحد للقارن وقت الاحرام ۱۹۸/۱۱ 
الطیب عند الاحرام ٤/٤‏ ۹ه 

عدد احصیات الي يرمي ها الجمار ۱1/۱۲ - ۱5۷ 

عدد آیام الصیام في فدية الأذى. ۰۵/۳۰ 

العمرة بعد آیام الحج ۲۳۸/۱۲ - ۲۰ 

الغسل للاحرام ۱۲۲/۱۱ - ۱۲۷ 

فتح مكة كان صلحا أو عنوة؟ ۳۱۹/۱۱ = ۳۲۰ 

فدية الأذى ۳۱/۱۲ 

فرض الحج: هل هو على الفور أو التراحي؟ ۲۱/۱۲ - ۲۱۷ 
فر ع- الواحد للأفضل من احدي, هل يجزئه الأقل؟ ۲۰/۱۲ 
فسخ الحج ۵۱۲/۲۱. 

فسخ الحج إلى العمرة ه/ ٩۱‏ 

فضل المدينة ۰۱۱/۱۲ ۵۱۸ ۵۲۰ ۵۲۳ .هه زرده - ووه cO — oY‏ ی ولاه — 
مره 

فضل مكة على الدينة ۲۲۷/۹ 

في الرحل يمنع زوجته من حج الفرض ۱۹۸/۱۸ 

قص الأظفار للمحرم 4١17/١7‏ 

قطع شجر الحرم وحشيشه ۰۲/۱۲ - ۰ 

قطع شجر الحرم وحشیشه ۳۹۲/۱۲ = ۳۹6 

قطع شجر الدينة ۵۰۵/۱۲ ¬ ٠.٦‏ 

قول علي: تمام احج أن تحرم من دويرة أهلك. ۳۰/۲۱ 








فهرس السائل الفقهية 


کراء دور مكة ۲۹۸/۱۸ إحارة» 

کم اعتمر البي ۲3۴ ۲۲۱/۱۲ = ۲۲۷ 

لا بحل مال امری مسلم الا عن طیب نفس منه. ۵44/۱۵ - ۵4۷ ۵۵۷ - ,روه 
لبس الثوب العصفر ۱۳۸/۱۱ - ۱۳۹ 

لبس السلاح للمحرم 645/۱۲ ٤٥١‏ ¬ 4۵۳ 

لقطة الحرم ۳۹۸/۱۲ = ۳۹۹ 

لقطة مكة (الحرم) ۰۳۹/۱۵ - 64۲ اللقطة 

ما لا يلبس الحرم من الثیاب 1۳۱/۱۲ - ۳۲؟ 

ما يباح للحاج بعد التحلل الأصغر ۱۷۹/۱۲ - ۱۸۲ 

ما يباح للمحرم قتله من الحيوانات ۳۷۳/۱۲ - ۳۸۸ 

ما یجزی في الفدية ۵۳۱/۱۲ ۳۱۷ 

ما یجزی في كفارة الصید ۳۳۶/۱۲ 

ما یجزی من الحدي ۱۹/۱۲ = 0۲۰ ۳۰ 

ما يحرم على الحرم قي الحج 1۱/۱۱ 

ما يحل للمحرم ذبحه ۳۲۸/۱۲ - ۳۲۹ 

ما يحل للمحرم صيده ۳۳۹/۱۲ 

ما يدعوا به عند رمي الجمار ۱۷۰/۱۲ 

المبيت .من ليالي أيام التشریق ۱۰/۱۲ - ۱۵۷ 

مق فرض الحج ١١/١١‏ 

مي يحل العتمر؟ ۲۵۰/۱۲ - ۲۰۲ 

مى يدفع من جمع؟ ۱۲/۱۲ 

مى یذبح احصر هديه؟ 4175/١١‏ 

مي يصلي الفجر عزدلفة؟ ۱۰/۱۲ 

مى یقطع الاهلال؟ ۱5۸/۱۱ - ۱5۹ 

مق یقطع التلبی؟ ۱۵/۱۲ - ۱۷ 

می یکون الحاج محصرًا؟ الاحصار م یکون؟ ۲۸4/۱۲ = ۲۸۵ 
می یکون النفر؟ 0۸۸/۱۱ 

م یکون طواف وسعي المکي» ومن أحرم من مكة من غير آهلها؟ ۳۹۷/۱۱ -۳۹۸ 
احصر بالعمرة می يحل؟ ۰۳۲۱/۲۱ 


۳۹۵ 








الوس لخر جاع الفسجيع ۳۹۹ 





احصر عرض إن بقي على إحرامه إلى قابل» هل عليه الهدي؟ ۲۹٦/۱۲‏ 
المحصر .كرض وغيره مى يحل؟ ۲۸۲/۱۲ - ۰۲۸۹ ۲۹۵ 

احصر .عرض وغيره» م يحل؟ ۳۰۱/۱۲ 

المحصر بمكة ۲۹۲/۱۲ = ۲۹۷ 

الخالفة في أعمال الحج جاهلاً أو ناسیّا 451۰/۱۲ - 45۲ 

المداوة للمحرم ۶۱۳/۱۲ 

المرأة تحيض قبل الطواف وتخشی فوت الحج ۸۱/۵ 

المريض والمغضوب» هل يجب عليهما الحج؟ 40۸/۱۲ ¬ 471٩‏ 

العتمر إذا طاف طواف العمرة, ثم حرج» هل يجزئه من طواف الوداع؟ ۲46/۱۲ - ۲۵ 
العتمرة تحیض قبل الطواف ۱۹/۱۱ - ۱۹۲ 

القدار الي تحب فيه فدية الأذى. 4۰4/۳۰ 

المكان الذي يأخذ منه حصى الجمار ۱۲۸/۱۲ 

مكان ذبح الهدي في الحج والعمرة ۷۷/۱۲ 

مكان ذبح امدي للمحصر ۰۲۸۰/۱۲ ۰۲۹۱ ۲۹۳ - ۲۹٤‏ 

مكان ذبح افدي للمحصر ۳۰/۱۲ - ۳۰۵ 

مکان ذبح نسك الفدية ۰۳۱۲/۱۲ ۳۱۸ 

مکان ذیح هدي الاحصار. ۲۹۷/۲۱ 

مکان رمي ابحمار ۱۹۱/۱۲ - ۱5۲ 

ملایس الاحرام ٩۷۷/۳‏ 

مم تکون القلائد؟ ۰۹/۱۲ - 1۰ 

من أحرم وعنده صيد إن خلفه في آهله, هل یزول ملکه عنه؟ ۳۲6/۱۲ 
من أصاب حدًا في الحرم ثم استعاذ بالحرم» هل تنفعه استعاذته؟ ۳۹۶/۱۲ = 0۳۹۷ 40۸ = ٤٥۹٩‏ 
من أقيمت عليه الصلاة وهو في الطواف 4۲۰/۱۱ - 8۲۲ 

من انتقض وضوژه وهو في الطواف 1۸۱/۱۱ 

من انشغل بغیر السفر بعد طواف الوداع ۱۸۵/۱۲ 

من جامع بعد رمي الحمرة قبل الافاضة ۱۸۲/۱۲ 

من جاوز الیقات بغیر إحرام ٩۲/۱۱‏ 

من حصائص مكة شرفها الله ۳۲۲/۱۱ - ۳۲۳ 

من طاف ببعض البيت ۳۰۲/۱۱ - ۳ ۳ 





من فانته الصلاة يوم عرفة مع الامام 0۳۸/۱۱ 

من قدم أو أحر في أداء مناسك الحج ناسیّا أو حاهلا هل عليه الفداء عند من یسری بوجوب الترتیسب؟ 
۱۱/۲ 

من قدم مكة فلم یطف حن اتی من ۳۹۸/۱۱ 

من نذر الحج ماشیّا 491/١١‏ = 4۹5 

من نذر أن عشي عمرة أو حجة ثم ده هل یجزئه؟ ۳۱۸/۲۱ 

من هم حاضري السجد الحرام؟ ۲7۷/۱۱ 

من وجب عليه الحلق عند الاحلال 2۱۱۵/۱۲ ۱۱۷ 

میقات العتمر الكي ۲۳۶/۱۲ - ۲۳۵ 

النحر قبل الحلق للمحصر وغیره ۲۹۸/۱۲ - ۲۹۹ 

الترول بالابطح بعد رمي الجمار ۱۹۱/۱۲ - ۰۱۹۲ ۱۹۵-۱۹6 
النظر ‏ المرآة للمحرم ۱۰۵/۱۱ 

نکاح الحرم ۳۵۰/۲4 

النيابة في الحج ۱۱/۱۱ 

النيابة في الحج 4570/١١‏ - 41۷ 

هل الحلق واحب على الحاج والعتمر أم لا؟ ۱۲۲/۱۲ ۱۲ 

هل المدينة تفضل مكة؟ ۰۲۳/۱۲ - ۵۳۹ 

هل تحج المرأة مع عبدها 1۸5/۱۲ 

هل على الحاج أضحية؟ ۷۵/۱۲ 

هل على المحصر قضاء الحج أو العمرة؟ ۰۲۸۹/۱۲ ۳۰۱ - ۳۰ 

هل على أهل مكة رمل؟ ۳۷/۱۱ 

هل فتحت مكة صلحًا أم عنوة؟ 4۵۸/۱۲ 

هل للزوج منع زوجته من حج الفريضة؟ 4۸۳/۱۲ ¬ ٤۸٤‏ 

هل للمحرم أن يرد زوجته؟ 475/١7‏ 

هل للمرأة الخروج للحج دون محرم؟ 4۸۱/۱۲ - 1۸۳ 

هل يجوز أن يكون القاتل أحد العدلين في الحكم بجزاء الصيد؟ ۳۳۳/۱۲ 
هل يحل لحم الصيد للمحرم إذا لم يشترك في صيده أو يصاد من حله وصاده حلال؟ ۳۳۳۹/۱۲ - ۰۳ 
م — Tor‏ م 

هل يدخل الحلال بالصيد احرم؟ ۱۲۹/۲۸ - 1۲۲ حج» صيد 











الوص اشر احاح نوی ۳۹۸ 


هل يُعطي الجزار من الهدي شيئًا؟ ۸۹/۱۲ - ٩۰‏ 

هيئة رمي الجمار ۱۱۲/۱۲ - ۱۱۳ 

هيئة رمي الجمار 0۱۷۰۱۷۳/۱۲ ۱۷۰ 

هيئة رمي جمرة العقبة ۱۷/۱۲ 

الواحب على انحرم إذا لم يجد إزارًا فلبس سراويل 41۳/۱۲ - ٤٤٤‏ 

الواحب على الحرم إذا لم يجد النعلين فلبس حفین ٤۳۹/۱۲‏ - 44۳ 

الواحب على الحرم إن قتل صيدًا مملوكا ۳٩۲/۱۲‏ ۱ 
الواحب على من حلق رأسه أو تطیب أو لبس لعذر أو غير عذر ۳۳۱۱/۱۲ - ۰۳۱۲ ۰۳۱۵ ۰۳۱۷ ۳۱۸ 
الواحب في الفدية ۳۱۲/۱۲ - ۳۱۵ 

وجوب العمرة ۲۰۸/۱۲ - ۲۱ 

وجوب امدي على احصر 0۲۸۱/۱۲ ۲۹۲ 

وجوه الاحرام ۸۳/۱۱ 

وقت الاحرام بالعمرة ۲۳۲/۱۲ 

الوقت الستحب لدخول مكة لطواف الوداع ۱۹۹/۱۲ 

الوقت الستحب لرمي جمرة العقبة» ولو رمي قبل ذلك؟ ۰۸۸/۱۱ - 0٩۲‏ 

وقت رمي الحمار آیام التشریق ۱5۸/۱۲ ۱5۰ 

وقت رمي جمرة العقبة یوم النحر» ومن رمی بعد ما آمسی ۱8۲/۱۲ - ۱۶۳ 

الوقوف بالشعر الحرام» ومن تقدم بلیل من أهل القوة. ۰۹۲/۱۱ - ۵٩۳‏ 











۷- الجهاد والخمس: 

إتلاف دواب المشرکین وإهلاك زروعهم ۲۰۸/۸- ۲۰۹ 

إذا آسلم الکافر عند الفتق به فقتله المسلم تأولأء هل يقاد منه؟ ٩۱۱/۲۱‏ 
إذا أسلم قوم في دار الحرب ولهم أهل ومال ۱۸/ ۲۹- ۲۹۷ 
إذا باع فرسه بعد الدخول في الحرب» لمن دخلها راجلاً ۵۳۸/۱۷ 
إذا دخل الجاسوس المعاهد أو الذمي دار الاسلام ۲۸۱/۱۸ 

إذا دخل الحربي دار الاسلام ۱۸/ ۲۸۰-۲۷۹ 

إذا قتل المشرك غير من بارزه ۵۲۰/۱۸ 

إذا قدر على المسلم الجاسوس ۲۸۱/۱۸ 

إذا مات الفرس قبل حضور القتال ۵۳۸/۱۷ 

إذا منع أهل الذمة الجزية أو حاربوا ۱۷۱/۱۸ 

الاستئجار في الجهاد ۹۸/۱۸ 

استئذان الوالدین قبل الخروج للغزو ۱۵۰/۱۸ 

استتابة الجاسوس المسلم ۲۸۱/۱۸ 

إعطاء المولفة قلوبهم من الخمس ۱۸/ ۵۳۸- 0۳٩‏ 

إعطاء ذوي القربی من خمس الغنائم 0٩۱۰/۱۸‏ 

الإغارة في وجه الصباح. ۳۰۶۱ 

اغتبال من أعان على المسلمین ۱۸/ ۲۱6 

ادا ار هراس ۱۷۹/۸ 

إقامة الحدود على من له شبهة دارئة فى الغنيمة 1۹۰/۱۸ 

آمان العبد قاتل أو لم یقاتل ۱۸/ 1۱۷- ٩۱۸‏ 

آمان العبد والمرأة ٩۱۳/۱۲‏ 

آمان المرأة ۲۸۹/۵ 

آمان المرأة. 01۹/۲۸ - 0۷۰ 

آمان المرأة» وأن من أمنته حرم قتله ۱۸/ 1۱۶ 

الأمان بكلمة غير عربية أو بأي کلام يفهم منه معنی الأمان أو بالاشارة ٩۲۱-۲۰۸‏ 














التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۳۷۰ 


آمر الامام الناس بالمواساة في المجاعات ۱۱۱/۱۸ 

الانتفاع بالخمس في نوائب المسلمین وما يعم نفعه ۱۸/ 4٩۲‏ 
إنذار الکفار قبل قتالهم- ۲ جهاد 

بم یتحقق الایمان وبم يصير المرء مسلمًا- 10۳/۲ جهاد 
بم يحقن دم غير المسلم ٤۳/۱۸‏ 

بيع الفرس المحبوس في سبیل الله ۱۷/۱۸ 

التثبت من مشروعية آمر الأمير قبل تنفیذه 14/۱۸- 1۵ 
تحریق العدو بالنار ۵۷/۱۸- 51 

التحریق في أرض العدو وقطع الشجر والثمار. ۲۶۰/۱۵ - ۲۶۱ 
تخمیس السلب ۵۱۰/۱۸ 

ترك الصوم من أجل الغزو 00/۱۸- ۵1 

تعلیم الرجل الشجاع نفسه بعمامة ۲۵۲/۱۸ 

تقسیم الارض إذا غنمت البلاد. ۰۳۷۷/۲۱ ۳۸۱-۳۸۰ 
تقسیم الخمس لآل بيت الرسول ج ٩۱7/۱۸‏ 

تقسیم الغنائم في دار الحرب ۳۱6/۱۸ 

تقسیم الفيء ۳۷/۱۸ 

تکرار الدعوة قبل القتال. ۳۹۹/۲۱ 

التمثیل بالمحاربین. ۳۳۳/۲۱ 

التورية في الغزو والخداع في الحرب ۵۱/۱۸ 

الجعائل والحملان في الغزو ۱۸/ 40- ٩۷‏ 

حبس الامام الناس في الغزو وتصبیرهم على الجوع ۱۱۱/۱۸ 
الحرق والتعذیب بالنار 2۱۹۰/۱۸ ۱۹۱ 

حکم آرض من أسلم من آهل العنوة 140/۱۸ 

حکم تقسیم الأرض المفتوحة عنوة 444/١4‏ 

الخروج بطعام من دار الحرب إلى دار الاسلام ۵۵۲/۱۸ 
الخروج على الحاکم وقتله ۱۸/ 14- ۷۰ 

الدعوة قبل القتال ۳۸/۱۸- 1۱ 
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الدعوة قبل القتال. ۳۵۹/۲۱ 

دفع المشرك إذا خیف أن یقتل المسلم 0۲5/۱۸ 

دفن قتلی الحرب. 1۵/۲۱ 

ذبح الابل والغنم في بلاد العدو في المغانم ۳۳۹/۸ 

ذبح البقر والغنم بعد وقوعه في المقاسم 0۵۱/۱۸ 

ذمة المسلمین واحدة ۱۸/ 1۱۷ 

السفر بالمصاحف إلى أرض العدو ۱۲/۱۸- ۱۲۷ 

سلب القتلى وترکهم عراة ۵۲/۱۸ 

سن من يشهد القتال. ۰۳۰/۲۱ ۲۲۱-۲۱۸ 

سهام الفرس. ۳۷۲/۲۱ 

سهم الفرس» وحکم الهجین والبراذین ۵۳۹/۱۷ - ۵۳۷ 

السیر للغزو ليلاً. ۳۵۹/۲۱ 

الصلح إلى آکثر من عشر سنین. ۳۲4/۲۱ 

الصلح على رد المسلم إلى دار الکفر. ۳۲6/۲۱ 

عدد مغازي رسول الله وسرایاه. ۰۱۱/۲۱ ۰۱ ۱۵ 

عقد الامام الصلح على ما يراه صلاخا للمسلمین؛ وإن كان یظهر في بادی الرأي أن فيه ما 
ظاهره انهضام الحق. ۳۲۳/۲۱ - ۳۲ 

عقوبة الغال ۳۳۰/۱۸ 

الغنيمة لمن شهد الواقعة. ۳۷/۲۱ 

فتح خیبر هل كان عنوة أو صلحًا أو جلا عنها آهلها؟ ۰۳۸۱/۲۱ ۰۳۸۲ ۸۳ ۳۸۶ 
فتح مكة كان صلحًا أو عنوة؟ ۳۱۹/۱۱ ۳۲۰ حج» 

الفتك بأهل الحرب ۲۳۳/۱۸ 

فداء أسرى المشرکین ۱۸/ ۲۷۸ 

في الأسير یقتل أو یخدع الذین أسروه حتی ينجو ۱۹۷/۱۸ 

في الأموال التي يأخذها المشرکون من المسلمین ثم یقهرهم المسلمون ویأخذونها منهم 
۳۱۷۸ 


في الجاسوس الحربي والکافر والذمي ۱۸/۸ 





بو سنس بات 


۸ باب متشه ف الؤشُوء 





وحقيقتها: إدخال الماء في الفمء ولا 
على الأصح. كما سلف؛ وفيه رواية حمصي عن حمصي وهما الأولان. 


ترط عندنا مَجّ ولا إدارةٌ 








(0) سبق پرقم(۱8۰) کتاب: الوضوه» باب: خسل الوجه باليدين من غرفة واحدة. 
() سیاتي برقم (۱۸۵) کتاب: الوضوه؛ باب: مسح الرأس كله. 


تکیت اجرح ان ال ۳۷/۲ 


في الخمس» كيف یقسمه الامام؟ ۳۹۹/۱۸ 

في النفقة من بيت المال على المحتاجین من آهل الذمة ۱۸/ 579-6074 
في قتل الجاسوس المسلم 2۱1۷/۱۸ ۱۲۸ 

فيما يصنع بفضله الزاد في آرض العدو ۳۶۰/۱۸ 

فیما یفعله الخال فیما غل إذا ما افترق الناس ۳۳۳/۱۸ 

فیمن تؤخذ منهم الجزية ۱۸/ ۵7۳- ۵16 

فيمن لا یو خذ منهم الجزية ۰۹۵/۸ 

فیمن لم يشهد القتال وبعثه الامام في حاجة. هل یسهم له؟ ۰2۷۰/۱۸ 417 
القتال مع الامام الغادر ۱۸/ 117 

قتل الشیوخ والرهبان ۱۸۰/۱۸ 

قتل المقاتلة من النساء ۱۸۵/۱۸ 

قتل النساء والولدان ۱۸۲/۱۸ 

قسمة خیبر ۳۸۰/۲۱ - ۳۸۲ 

كتابة الامام الناس عند الحاجة للدفع عن المسلمین ۳۰۱/۱۸ 
الکذب والخدعة في الحرب. ۱۳۲/۲۱ 

اللين مع الأسير ۵۹۹/۰ 

ما یباح من مال العدو سوی الطعام وعلف الدواب ۱۸/ ۷۲- ۵۵۳ 
ما يجب على الامام عند الغزو ۳۳۵/۵ ۳۳۱ 

المبارزة والدعوة إليها ۲۲۰-۲۱۹/۱۸ 

متی يجب الخراج؟ ۱۸/ ۵1۹ 

مدة الهدنة مع المشرکین ۷ جهاد 

مصالحة المشرکین على غير مال يؤخذ منهم. ۳۲/۲۱ 

مقدار الجزية ۱۸ 7۲۷ ۵- 01۱۸ 

ملكية صرف الغنائم في غزوات الرسول يِل 1٩۰/۱۸‏ 

من أسلم على شيء یملکه من المسلمین ۱۸/ ۳۲۲- ۳۲۳ 

المن على الأسرى من قبل الامام 0۰۲/۱۸ 

المن على الأسير بغیر مال ۱۸ ۱۹۸ 
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من قتل قتيلاً فله سلبه 0۱۲/۱۸ 

موادعة ومصالحة المشرکین ۱۸/ 1۲۷ 

مواراة جيف المشرکین وطرحهم في الابار ۱۸/ 11۰ 

النفل من الخمس ۱۸/ 1۸۵- 1۸۸ 

النفل من خمس الغنيمة ۱۸/ 140 

الهدایا في دار الحرب من المشرکین للقادة وغیرهم ۱۸/ ۵۸۵ 
هل فتحت مكة عنوة أم صلحًا. ۳۳/۲۱ 

هل يؤدب الغال إذا جاء تائبًا؟ ۱۸/ ۳۳۷ 

هل یسهم لأكثر من فرس لشخص واحد 0۳۷/۱۷ 

هل یسهم للأجير في الغزو؟ ۹٩/۱۸‏ 

هل یسهم للأجير والتاجر والمحترف» إذا قاتلوا؟ 0۷۳/۱۷ 

هل یسهم للذمي إذا شهد القتال؟ 0۷۲/۱۷ 

هل یسهم للصبیان من الغنیمة؟ 14۸/۱۸ - 41٩‏ 

هل يسهم للمرأة من الغنیمة؟ 44۹/۱۸ 

هل یسهم للمریض والأعمى والاقطع الیدین والمقعد؟ 0۷۲/۱۷ - 0۷۳ 
هل يسهم للنساء؟ ۰۷۰/۱۷ - 0۷۱ 

هل یملك الغانمين الغنائم ملكا مستقرًا بنفس الغنیمة؟ 408/١7‏ 
وقت الخروج للغزو ۵۳/۱۸- ٦ه‏ 

يُسن لكل مسلم قتل صبرًا الصلاة. 17/۲۱ 














الوضح ارح اجام الع Vé‏ 





۸- الببوع 
اتلفت السلعة عند البائع قبل أن یقبضها المشتري بعد تمام البیع. ۲۹۹/۱ 
أجر السمسار. 1۰۷/۱6 
الأجل في السلم. 14۲/۱6 - 14۳ 
إذا اشترط في الخیار مدة غير معلومة ۲۸/۱6 - ۲۹ 
إذا اشرط الخیار زيادة على الثلاث ۲۵۸/۱ 
إذا حلب المشتري المصراة» هل یعتبر رضا منه أم لا؟ ۳۸۲/۱4 - ۳۸۷ 
إذا وجد بالمبیع عيبا رجع بالئمن في الهبة ۲۰۸/۱6 
آمد الخیار ۲۵/۱ - ۲۸ 
بیع أشياء من المحرمات 1۱4/۱ 
بيع الأعيان على الصفة والبرنامج. ۳۷۰/۱ 
بيع التمر بالرطب. ۵۰۸/۱ 
بيع الثمرة بعد بدو صلاحها. ٤۸٤/٠٤‏ ¬ 1۸۷ 
بیع الثیاب التي فیها الصور ۲۲۸/۱6 
بيع الجزاف من الطعام. ۲۸۸/۱4 
بيع الحاضر للبادي. ۳۶7/۱۶ 7 ۲۷ 
بيع الحاضر للبادي. 4۰1/۱6 - ۰۵؛ 
بیع الحر. ۰۷۰/۱6 - 0۷۱ 
بیع الحیوان بالحیوان نسيئة. ۰۸۱/۱۶ - ۵۸۷ 
بیع الخطأ أو الغلط ۲۷۰/۱ 
بیع الرطب بالیابس. 1۰/۱6 - 4۱ 
بیع السفیه على الجواز حتی یضرب على یده. ۲۷۲/۱۶ 
بیع الصبرة مجازفة. ۳۱۸/۱۶ 
بيع الطعام جزافًا قبل القبض ۳۱۲/۱4 - ۳۱۳ 
بيع الطعام من رجل نقدّا» ویبتاع منه بذلك طعامًا. ٠٠٠ 419/١‏ 
بيع العذرة والسرقین. ۵۰۸/۱ 
بیع العروض قبل قبضها. ۳۲۲۳۲۵۰/۱۶ 
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بیع العين الغائبة على الصفة. ۰۳۰/۱6 ۳۹۸ - ۳۹۹ 

بیع الغائب بالغائب. 14۸/۱6 - 10۱ 

بیع الغرر. 54/١4‏ - ۳۲۵ 

بيع الفرس الحبس ۲۸۹/۱۷ - ۲۹۰ بيوع 

بيع الفضولي ۲۳۰۱/۲۰ بيوع 

بيع القثاء والبطيخ» وما يأتي بطنًا بعد بطن. 9۱۱/۱6 - 0۱۲ 
بيع الكلب وثمنه 77/757" 

بيع المدبر 599/١5‏ 

بيع المدبر. ۳۰۳/۱۶ - ۳۷ 

بيع المرابحة. ۵۱۸/۱6 

بيع المزابنة. 104۹/۱6 - ٤٦١‏ 

بیع المزایدة. ۳۵۲/۱6 

بيع المغيبة في الأرض. ٩۱۱/۱‏ 

بیع المکاتب. 1۲۹/۱6 

بيع الملامسه والمنابذة. ۳۲۷/۱ - ۳۰۸ 

البیع إلى الأجل المجهول. ۳۱۳/۱4 

البیع إلى الحصاد. أو الجذاذ أو إلى العطاء. ٠٤٠٥/٠١‏ - 16 
البیع بالإشارة. ٤٠۷ - 405/١4‏ 

البیع بالشرط الفاسد. ۲۱/۱ - 1۲ 

بيع رباع مكة وکراء بیوتها ٩٩۱/۱۸‏ بیوع 

بیع زیت الفأرة. 507/١5‏ 

بيع شعر الخنزیر. ۵۵1/۱6 - ۵۵۵ 

تأخير القرض ۱۵۱/۱۷ بیوع 

تحریم ثمن الکلب ۱5۹/۱۶ 

التفاضل في کل ما اختلف آجناسه من الطعام. 1۳۳/۱ 
تفویض الأمر بعد اشتراط الخیار المطلق إلى العادة في مثل السلعة ۲۵۹/۱۶ 
تلقي السلع وشراء‌ها في الطریق 4۱۳/۱۶ - 1۱5 











ثبوت خيار المجلس لكل واحد من المتبایعین. ۲6/۱6 - ۲۵ 
الثمرة قبل أن تؤبر لمن تکون للبائع أو للمشتري؟ 0۱۳/۱6 - ۵۰۵ 
ثمن الدم ۱۷۲/۱6 

جواز بیع الاذخر» وسائر المباحات ۱۸۵/۱ 

جواز بیع الجزاف ۳۱۲/۱ 

جواز بیع الغائب على الصفة. ۲۲۱/۱۶ 

جواز بیع المصبر. والجوز في قشرته» والحب في سنبله. :۳۷۰/۱ 
حد التلقي. 1۱۸/۱۶ - 1۱۹ 

حقيقة البيع على البیع» والمعنى في تحريمه. ets‏ 

۳۱۷ 15/١5 الحكرة‎ 

حكم التناجش في البيع. ۷۲/۳۲ 

حكم الحيل في البيوع. ۱۰۲/۳۲ 

حكم الخداع في البيع. ۷۳/۳۲ 

حكم المحتكرين للطعام ۳۰۸/4 

حكم بيع الکلب؟ ۱۱۹/۱۶ ٠۷١‏ 

حکم شراء کلب الصید؟ ۱۷۰/۱۶ ۱۷۱ 

رآس مال السلم. 141/۱4 

الربا یقع في التبایع ما بالزيادة أو النسيئة. ۳۳۲/۱6 - ۳۳۳ 

رد المصراة. ۳۸۳/۱ - ۳۸۲ 

الزيادة في البيع من البائع والمشتري والحط من الثمن. ۸/1٤‏ 
السلم في النخل. ۱۳۰/۱6 

السلم في قمح فدان بعینه. ۱۶۳/۱4 

شراء الحاضر للبادي. ۰۹/۱۶ - ۱۱۰ 

شرط الصرف وحده. ۳۳۰/۱6 ۳۳۱ 

شرط صحة السلم. 1۲۹/۱ 

الشفعة بالجوار الملاصق. ۵۲۵/۱ 

الشفعة في بیع العروض مشاعًا. ۵۲۳/۱۶ - 0۲۵ 
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صاحب السلعة أحق الناس بالسوم في سلعته. ۲۳۰/۱۶ 

الصرف لا یکون إلا يدا بید. ۸۱/۱6 

٤1۲ - 11۱/۱ 6 العرایا‎ 

عقد الربا مفسوخ ۱۲۰/۱ 

علة تحریم الربا في الأعيان الستة. ۳۲۹/۱۶ ۳۳۰ 

العهدة الثلاث والسنة ۶ ۲۵۷/۱. 

الغرر الیسیر في البيع معفو عنه ۳۱۲/۱۶ 

فیما یکون السلم وما المدة التي یکون فیها؟ 6 ۷ - ٩۲‏ 

کتمان العیب في السلع ۱۵۰۰۱6۸/۱6 

كل بيع المتبایعان فيه بالخیار ما لم یتفرقا بأبدانهماء إلا بيوعًا ثلاثة. 6 ۲۰۵/۱ - ۲۵ 
الكيل والوزن فيما يكال ويوزن من المبيعات على البائع» وعليه أجره. ۲۹۹/۱۶ - ۳۰۰ 
لا بأس أن يشترى في سنة الرخص طعامًا لسنين لنفسه وعياله مخافة الغلاء. "117/١15‏ 
لا تأثير للقبض في البيع الفاسد. ۳۹۹/۱6 

لا يجوز بيع ما ليس عندك. ۳۲۲/۱6 ۳۲ 

ما بيع من الطعام على الكيل والوزن لا يكون مقبوضًا إلا كيلاً أو وزنًا. :۲۸۷/۱ 

ما عقد من البيع في المسجد لا يجوز نقضه ۵۷۰/۰ 

ما معنى التفرق» هل يكون بالكلام أم بالأبدان؟ ۲۹/۱4 ¬ ۲۵۲ ۲۲ - ۲۹۵ 

ما یکون به الصرف ۸۱/۱ 

ما یندب عند البیع والشراء ۱۳۰/۱۶ 

المحافلة والمخاضرة. ۳۷۲/۱ 

المصراة. ۳۸۰/۱6 

معنی التصرية. ۳۸۲/۱ 

المكتري یضرب الدابة فتموت ٩۲۷/۱۷‏ بیوع 

من ابتاع سلعة فوجد بها عيبًا؟ 21/1 

من اشترى أصول النخل» وفيها ثمر قد أبر ولم يشرطها. ٠٠۹/۱١‏ 

من اشترى سلعة غير الطعام» فهل له أن يبيعها قبل قبضها؟ ۳۰۱/۱6 - ۳۰۲ 

من باع بيعًا غبن فيه غبنًا لا يتغابن الناس بمثله. ۲۹۹/۱۶ - ۲۷۰ 








برع فرع امن المع ۳۷۸ 


من قال حين يبيع أو يبتاع: لا خلابة ۲۷۲/۱6 - ۲۷۳ 
المواضعة ۱۰۳/۱ 

النجش. ۳۶۷/۱ - ۳۸ 

هبة المبيع للغیر وإن لم يأذن البائع. ۲۱۱/۱۶ 

هل الزنا عيب يرد به العبد إذا زنى أم لا؟ ۳۹6/۱۶ 

هل القبض شرط في صحة البيع أم لا؟ ۲۰۹/۱۶ 

هل يأخذ للنفقة ربخا في بيع المرابحة؟ 08/14 

هل يشترط وجود المسلم فيه حين العقد أم لا؟ ٦٠٠/٠١‏ - ۱۳۱ 
هلاك المبيع قبل أن یقبض. ۳۳۸/۱4 - ۳۳۹ 

1٩۳ - ٤4۲/۱٤ وضع الجائحة‎ 
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-٩‏ باقي العاملات 
ابتداء حول التعریف» هل هو من يوم التفريق أم من يوم الوجود؟ ۵۲۱/۱۵ 
إجارة المسلم نفسه للكافر. ۰۳۸/۱۵ .۷١ - ۷٤‏ 
أجر الحجام. ٩۰/۱۰‏ 
أجر السمسرة. ۷٣ - ٠٥/٠١‏ 
أجر القسام. ۰۸۷/۱۵ ٠١‏ 
أجرة الحجام ۱۷۲/۱۲ - ۰۱۷4 570 
الاحتطاب في المباحات والاختلاء من نبات الأرض. ۳۷۰/۱۵ 
إحياء الذمي في دار الاسلام. ۲۷۹/۱۰ 
أخذ الأجر على الأذان والامامة ۰۸۷/۱۵ ٩۱‏ 
أخذ الأجر على الرقية. ۰۸۰/۱۰ ۸۱ 
أخذ الأجر على تعلیم القرآن. ۰۸۲/۱۰ ۰۸۷ ٩۰‏ 
آخذ اللقطة أفضل أم ترکها؟ 00۲/۱۰ ٠٥٤‏ 
إذا آبهمت الشركة ولم يكن فیها حد معلوم» فکم حدها؟ ۲۳۵/۱۵ ۲۳۱ 
إذا أحيل على ملي هل يلزمه القبول؟ ۰۱۱۲/۱۵ 
إذا أفلس المحال عليه» هل يرجع صاحب الدين على المحيل بشيء؟ ۱۱۷/۱۵ ٠١۸‏ 
إذا أقرض إلى أجل فهل له المطالبة قبله؟ 44/۱۰ - ٤٠١‏ 
إذا تكفل عن حي بغير إذنه» هل له الرجوع؟ ۰۱4۵/۱۵ 
إذا تكفل عن رجل بمال هل للطالب أن يأخذ ممن شاء منهما؟ ۱۲۳/۱۵ ٠١٤١‏ 
إذا قلنا بصحة المزارعة والمخابرة» فعلى مَنْ البذر؟ ۲۵۳/۱۵ - ۲۵. 
إذا كان الملتقط غير مأمون» فهل للسلطان أخذها منه أم لا. 0۲۰/۱۵ 
إذا كانت الشركة بالدنانیر من أحد الشريكين» والدراهم من الآخر. ٩۲ - ٩۱/۱۲‏ 
إذا هدم رجل لآخر حائطا. 47/١7‏ 
استئجار الرجل على أن يدخل في العمل بعد أيام معلومة. 59/10 - ٤١‏ 
استئجار المشرك. ۳۸/۱۵ 
استعمال الاخ رسيي تم واعطاژه قدرها وأكثر ۲۲٠/٠٤‏ إجارة 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۳۸۰ 


استقراض السن من الابل. ۱۷/۱۵۰ 

إقرار الورثة بمشاركة لهم في المیراث ۵1/۱6 0۷ 

الانتفاع باللقطة خلال مدة التعریف. ۵۱۹/۱۵ - 0۲۰ 

|نفساخ الاجارة بموت آحدهما. ٠٠٤/٠١‏ - ۱۰۵ 

بم یکون إحياء الموات. ۲۷/۱۵ 

بيع الابار والعیون إذا احتفرها لنفسه. ۰۳۱۰/۱۵ ۳۲۳ 

بيع الأعيان الغائبة على الصفة. 1۸1/۲۱ 

بيع الأعيان الغاثبة على الصفة. ۱۳۹/۲۰ 

بیع الماء متفاضلاً وإلى أجل. ۳۹۸/۱۵ 

بيع المراعي وجارتها. ۳۲۱/۱۵ - ۳۲۲ 

بیع المکره. ۱۸6/۱۵ 

بیع تمر بتمر خير منه. ۳۸۸/۲۱ 

التجارة فیما یکره لبسه. ۲۲۷/۱۶ 

تصدیق الراعي والوکیل على ما اوتمن علیه. ۱۷۰/۱۵ ۱۷۱ 

تصرفات الوکیل بدون إذن الموکل. ۱۹۷/۱۵ - ۱۹۸ 

تعریف اللقطة ودفعها لصاحبها إذا عرفها. ۵۱۱/۱۵ - ۰۵۱۸ ۰۵۲۰ ۵۳۰ 
التلفظ بالهبة والصدقة هل یوجب لمعین شیثا قبل القبض ۲۷۰/۱۷ وقف وهبه 
توکیل المسلم الحربي لمستأمن؛ وتوکیل الحربي المستأمن المسلم. ۱۷۲/۱۰ 
الجار آولی بالشفعة. ۰۹۷/۳۲ ٩۸‏ 

جني الثمار وحصار الزرع بجزء معلوم منها. ۰۵/۱۰ ۲. 

جواز الاجارة ١97/١5‏ 

جواز رهن آلة الحرب عند أهل الذمة. ۱۱۸/۱۶ 

الحجر على البالغ المضیع لماله. 101/۱۵ - 4۵۸ 

الحجر على المفلس. ۳۷/۱۵ - ٤٤١‏ 

حریم الابار والعیون ومجاري الماء. ۰۳۲۱۳۱۹/۱۵ ۳۵۰ - ۳۵۱ 
حریم الدور. 1۳۰/۱۵ - 1۳۸ 


حکم الحبس والوقف ۲۸۰/۱۷ - ۲۸۱ وقف وهبه 











فهرس المسائل الفقهية ۳۸۱ 


حكم الحيلة في الشفعة. 4V/YY‏ < 4۸ 

حكم الشفعة بالهبة. ٩۹/۳۲‏ 

حكم المزارعة. ٠١5/١6‏ 

حكم المساقاة. 510/١١‏ 

حلول الدين بالفلس. ۲/۱۵ ؛ 

الرجل يدفع المال قراضا على أن للعامل شركًا في الربح. ۲۳۲/۱۵ - ۲۳۷ 
الركاز في الأرض أو الدار للبائع أم للمشفرق؟1 8/1 16۳ 

الرهن في الحضر ١١5/١5‏ 

الرهن في السلم ١١8-1117/١5‏ 

الزيادة في أداء الدين أو القرض. ۰۱۷۹/۱۵ 4۱۱ 444-4481415 
سفيه الحال قبل الحکم هل ترد عقوده. ٤۸۷/٠١‏ 

الشركة بالطعام. ۹۸/۱۲ - ۹٩‏ 

الشركة بالعروض. ۹۹/۱ - ۱۰۰ 

شفعة الجوار وحد الجوار. ۱۸/۱۵ - ۰۲۰ ۲۲ - ۲۷ 

الشفعة هل هي على عدد الرء‌وس أو على عدد الانصباء إذا کانوا شرکاء؟ ۲۳/۱۵ 
ضالة الابل هل تؤخذ؟ ۵۲4/۱۵ ¬ ۰۵۲۸ ۰۵۲۹ ۵۳۱ 

ضمان الأجير. ۰۳۳/۱۵ ۱۷۱-۱۷۰ 

ضمان الکفیل. ۱۲۲/۱۵ - ۱۲۳ 

ضمان المستأجر. ۳۳/۱۵ 

ضمان الملتقط للقطة إذا تلفت أو ضاعت. ۵۲۱/۱۵ ۳۰ ۵۳۱ 0۵۵ - ۵۵ 
الطعام المغصوب یزرعه ۳۲/۱4 - 0۳۳ 

عارية الثیاب والعروض وما یعاب علیه. 41۱/۱ - ٤٤١‏ 

عارية الحیوان والعقار وما لا يعاب علیه. 1۳/۱ 

العبد المشترك یعتق آحدهما نصیبه هل عليه ضمان. ۱2۷/۱۲ - ۱6۸ 
عرض الشفعة على الشريك قبل البیع. ۱۷/۱۵ ۰۱۸ ۲۰ ۲۱ 

عسب الفحل. ۱۰۰/۱۵ - ۱۰۲ 


عقد الاجارة مشاهرة ومساناة. ۲۸۲/۱۵ 











سک سس( 


۹- باب عَسْلٍ الأَعْقَاب 





هشيمء عن خالد عنه'"". ووجه دخوله في الباب یحتمل أن یکون آراد 
بذلك أنه لو آدار الخاتم وهو في (صبعه لكان ذَلِكَ بمنزلة الممسوح» 
وفرض الإصبع الغسل فقاس المسح في الاصیع على مسح الرجلین؛ 
فانه قد نهم من الحدیث- علن ما قدمناه- المسسح؛ وبوب علیه کما 
سلف» وقد روي عن ابن سیرین أنه أدار الخاتم في إصبعه» فلعل 
حالة أخرئ كان واسعًا يدخل الماء برقته إليه. 

وبهذا التفصيل َال الشافعي وأحمد. قَالَ ابن المنذر: وبه آقول. 
ال : وكان ابن سيرين وعمرو بن دینار وعروة وعمر بن عبد العزیز 
وأبو ثور يحركونه في الوضوء”". 

2 اني وعبد الله بن هييرة السبائي وميمون بن 














010 أنظر: «مصنف أبن أبي شت /١‏ 44 (414). 
5 أنظر: «الأوسطة لابن ابر ۱۳۸۸/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح AY‏ 


غلات المغصوب لربه آم للغاصب.؟ ۲۷۱/۱۵ - ۲۷۷ 

قبول إقرار الوکیل على موکله. ۱۸۰/۱۵ 

قرض الجارية. ۱۷۷/۱۰ 

قرض الحیوان. ۱۷۰/۱۵ - ۰۱۷۷ ۱۰ - ۱۱ 

القرعة في القسمة. ۸۱۷۹/۱۲ 

قسمة الذهب مع الفضة مجازفت آو بیع ذلك مجازفة. ۵۳/۱ 

۷١ - ۷٠/٠١ قسمة الرقیق.‎ 

كراء الأرض ببعض مایخرج منها أو بنقد. ۲٤۹/۱۰‏ - ۲۵۳ ۲۵۵ - ۲۷ 0۲۲۱ 0۲۹۳ 
۵ - ۲۹۲. 

الکفالة بالنفس. ۱۳۰/۱۵ - ۱۳۲ 

لزوم الغریم لغریمه. 4۳۰/۱۵ 0۰۰۵ 

اللقطة التي لا تبقی إلى مدة التعریف» ما یفعل بها؟ 0۳۰/۱۵ 

ليس للملتقط تملك اللقطة قبل الحول. ۵۲۱/۱۰ 

ما تکون فيه الشفعة. ۱۲/۱۵ - ۰۲۱۰۱6 ۲۳ ۲. 

ما یباح للمفلس الانتفاع به. ٤٤١/٠١‏ 

ما یحتمل القسمة من الدور والأرضين» هل یقسم بين الشركاء؟ ۸۸/۱۲ - ۸٩‏ 
ما یفعل باللقطة اليسيرة. ۵۳۲/۱۵ - ۵۳ 

مخالفة الوکیل وضمانه. ۱۸۸/۱۵ 

المدة التي تنقطع فیها الشفعت والشفعة للغائب. ۲۱۰۱۸/۱۵۰ - ۲۲. 
مدة تعریف اللقطة ٠٠/٠٤‏ . 

المزارعة على شطر ما یخرج من الأرض. ۳۸۹/۲۱ 

المزارعة من غير أجل. ۲۵۷/۱۵ 

المساقاة إلى أجل مجهول. ۲۸۳/۱۵ - ۰۲۸6 ۲۸۲-۲۸۵ 
المساقاة في عموم الثمر. ۲۸۰/۱۰ 

مشاركة الذمی والنصرانی. ٩ - ٩۳/۱‏ 

معنی الكلالة ۳۷۵/6- ۳۲۰ 

مفهوم إضاعة المال عند العلماء. 4۵1/۱۵ 





فهرس المسائل الفقهية TAY‏ 


من اتجر في مال غيره. 1۱/۱۵ - 1۲ 
من أتلف شيئًا أو استهلكه هل يضمن مثله أم قیمته؟ ۵0۹/۱۹ 
من استهلك شيئًا لصاحبه» هل يلزمه غرم مثله؟ ۱۱۲/۲۰ - ۰۱۱۳ 
من استهلك عروضا أو حيوانًا. ۳۸/۱ - 1۰ 
من تکفل بالنفس أو الوجه» هل یلزمه ضمان المال؟ ۱۳۰/۱۵ 
من تکون له الشفعة. ۱۱/۱۵ - ۰۱۲ ۲۲ - ۲۳ 
من حبس دارًا على قوم معینین» ولم يذكر آعقابهم. . فماتوا وانقرضوا ۲۷۰/۱۷ ۲۷١‏ 
من حفر أرضه فوجد فيها معدنًا أو شبهه هل یمکنه الانتفاع به» أم يجب عليه تسلیمه للامام؟ 
11/10 
من حفر بئرا أو أوقف دابته في موضع يجوز له أن يصنع ذلك فيه» فسقط أحد في البتره أو 
ضربت الدابة أحدًاء هل عليه في ذلك الضمان؟ ۰۳۲۱۳۲۵/۱۵ 1٤۸‏ 
من عليه الدين يعتق أو يتصدق من ماله. ۰4۰1/۱۵ 1۳۲ 
من له حق على رجل» وفي يده مال له» هل يستوفي حقه؟ ۱۲4/۱۵ ۰0۲۹ ۱۲۷ ۰ ۲۸ 
من له طريق مملوكة في أرض غيره. ۳۹۲/۱۰ 
من وجد عين ماله عند المفلس فهو أحق به. 1۳4/۱۵ - ٤٤۳» ٤۳۷‏ 
نماء اللقطة لصاحبها أم للملتقط؟ ۵۳۰/۱۵ 
هبة المشاع. 1/10 =1 
الهديّة إلى العامل والأمير. ۱۰۳/۳۲ 
هل إذا أتى صاحبها بجميع الأوصاف يحلف مع ذلك أو لا؟ ۱۸/۱۵ - 0۱۹ 
هل الحمالة كالحوالة سواء؟ ۱۲۲/۱۵ 
هل تجوز المساقاة على أن كل الثمرة للمالك؟ ۲۳۰/۱۰ 
هل تستحق الشفعة بالبیع أو الهبة أو الورائة؟ ۱۳/۵ 
هل یتصدق باللقطة إن كانت طعامًا؟ ۰/۱ 
هل يجب على الملتقط دفع اللقطة للسلطان؟ ۵۰۵/۱۰ 
هل يشترط إذن الامام في إحياء الموات؟ ۲۷۳/۱۵ ¬ ۰۲۷ ۲۷۸ ۲۷۹ 
یشترط رضا المحتال؟ ۱۲۳/۱۵ 
یشترط في صحة الحوالة: تساوي الدینین قدرّا وجنسًا وصفة؟ ۱۱۰/۱۵ - ۱۱۷ 




















هل يلزم الوکیل قبول الوكالة إليه؟ ۲۱۰/۱۵ 
وكالة الشاهد والغائب. ۱۷۲۱۷/۱۵۰ 
الوكالة في الحدود والقصاص. ۲۰۱/۱۵ - ۲۰۷ 
الوكالة في الصرف والمیزان. ٠٠٠/٠١‏ - ۱۱۲ 
تا بع الهبة 
إذا وهب أحد الزوجین للآخرء هل بحتاج إلى قبض وحیازة؟ ۳۳۵-۹ 
إذا وهب ديئًا له على رجل لرجل آخر. ۳۱۸/۱۲ - ۳۸۹ 
البکر إذا تزوجت متی تکون في حال من يجوز لها العطاء؟ ۳۶۷/۱۲ - ۳۸ 
الرجل ینحل ولده دون بعض. ۳۱/۱۲ - ۳۲۳ 
الرجوع في الهبة. ۰۳۳۹۳۳۵/۱۲ ۰۷ - 1۱۱ 
الرقبی. ۲۱/۱۲ ؛ 
الزوجان يهب كل واحد منهما للآخرء هل له أن یرجع؟ ۳۳۲/۱ - ۳۳۳ 
صور العمری. 1۲۲/۱ - ٤۲٤‏ 
ما یلزمه إذا وعد غيره بهبة ونحوها. ۳۵۲/۱ - ۳۵۹ 
موت الواهب قبل وصول الهبة إلى الموهوب إليه. ۳۰۵/۱۲ - ۳۵۲ 
هبة المشاع. ۰۳۷۱/۱۲ ۳۷ - ۳۷۰ 
هدایا المشرکین إلى والي الجیش. ۳۹۳/۱۲ - ۳۹6 
هل الحوز شرط في ملك الهبة؟ ۳۱۲/۱۲ - ۳۹6 
هل ترجع العمری بعد موت المعمر؟ 1۲۱/۱۲ - 1۲۲ 
هل للأب الرجوع فیما وهب ولده؟ ۳۲۳/۱۰ - ۳۲۵ 
هل يجوز للمرأة المتزوجة أن تهب من مالها بدون إذن زوجها؟ ۳۳/۱۲ - ۳6۷ 
تابع مسائل العتق 
إذا أسلم على يديه لمن ولاءه؟ ۱۹۷/۱۲ 
إذا أغتق عبد من الخمسء لمن ولاءه؟ ١917/15‏ 
إذا تزوج العربي مت هل يكون ولده منها رقيقًا أم لا؟ ۲۰۹/۱۲ - ۲۱۰ 
إذا عجز المکاتب» فأدخل نجما فى نجمين. ۲۵۸/۱۹ - ۲۲۰ 
إن ملك دارهم أيعتق عليه؛ أم لا؟ ۱۹۹/۱۰ سم 











فهرس السائل الفقهية ۳/۸۰۵ 


حکم وطء الوثنیات والمجوسیات إذا سبین. ۲۱۱/۱ - ۲۱۲ 
عتق المشرك في کفارة اليمين. ۲۰۵/۱۲ 

عتق آم الولده أو بیعها.۱۲/ ۱۷۸ - ۱۸۸ بیع 

من أعتق حصة من عبده الذي لا شركة فيه لأحد. ۱۵۷/۱۲ - ۱۲۰ 
هل للسید أن يطأ مکاتبته؟ ۲۱/۱۲ - ۲۹۳ 

هل يباع المکاتب. ۲۲۷/۱۲ 2 ۲۱۸ 

ولاء المکاتب إذا مات سیده» وولاء المنبوذ ۱۹۸/۱۲ 

ولاء النسب. ۱۹7/۱۲ - ۱۹۷ 


الاکراه 
إذا أصر المکره على موقفه ومات. ۲۰/۳۲ 
إذا آکره الرجل على الزنا. 11/۳۲ 
إذا آکره على بيع العبد أو شرائه. ۳۸/۳۲ 
إذا آکرهت الأمة الثیب على وطنها. 1۲/۳۲ 
آقسام الاکراه عند ابن حزم. ۱۵/۳۲ 
بيع المکره. ۰۱۷/۳۲ ۳۰ ۰ ۳۸ 
حد الا کراه. ۱/۳۲ 
حکم ارتکاب المعصية مکرها علیها. ۱۲/۲۲ 
حکم التقية في شرب الخمر وأكل الميتة. ۰۲/۳۲ 
ضابط الاکراه. ۲۷۸/۲۰ 
الفرائض 
إذا آسلم رجل على يد آحد المسلمین هل للذي أسلم على يديه میراث؟ ۵6۱/۳۰ - ۵۲ 
إذا أقر بأخ له بعد موت أبيه» ولیس له وارث غیره؟ 0۸۵/۳۰ 
إرث ولد الملاعنة» وولد الزنا. ۵1۰/۳۰ - ۲ ۵ 
آسباب الارث وموانعه. ٤٥۷/٠١‏ 
بم يبدأ في المیراث بعد الفروض؟ ۵۳۷/۳۰ - 0۳۸ 











التوضيح لشرح الجامع الصحیح ۳۸ 


توأم الملاعنة والمغتصبة والمسبية یتورثا من قبل الأب والأم؛ أم من قبل الام؟ 91۲/۲۰ - 
o‏ 

توفيت امرأة عن زوج وآب وبنت وابن ابن وبنت ابن. ٤۷۳/۳۰‏ 
حكم التوصية بجميع المال لمن لم يترك ورثة. ۳۰4/۷ 

حکم ورث الجنين. ۵۳۰/۲۷ 

غرة جنين الأمة. ۰۱۲/۳۰ - ۵۱۳ 

٤٠٥/١١ الكلالة.‎ 

كيفية ميراث الغرة عن الجنين ٥٠١/٠١‏ - ۵۱۱ 

لما نقصت الأم عن الثلث بمصير إخوة الميت معها اثنان فصاعدًا؟ ٤٠١/۳١‏ 
المولود يعطس أو يتحرك حين یسقط هل له میراث؟ 0۱۱/۳۰ 
میراث ابني العم آحدهما أخ للام والآخر زوج. ۰۲/۳۰ - 0۲۸ 
میراث الأخوات مع البنات. ۵۱۸/۳۰ - 0۲۰ 

میراث الاخوة والأخوات. ۵۲۱/۳۰ - 0۲۲ 

میراث الجد مع الإخوة. ۹۰/۳۰ - 1٩۳‏ 

میراث الجدة. ۹۷/۳۰ - 1۹۸ 

میراث السائبة. ۵۵۱/۳۰ - ۵۵۲ 

میراث المرند. ۰۷۸/۳۰ - ۵۸۱ 

میراث آهل الملل بعضهم من بعض. ۵۸۱/۳۰ - 0۸۲ 

میراث ذوي الأرحام. 0۳۲/۳۰ - 4 0۳ 

هل الجد يأخذ حکم الأب في المیراث؟ ۸۲/۳۰ - ٤۸۳‏ 

هل يرث المسلم الکافر أو العکس؟ 0۷۰/۳۰ - 0۷۷ 


الوارئون من الرجال» ومن النساء. ٤٥۷/٣١‏ ¬ £0۸ 








فهرس السائل الفقهية FAY‏ 


| النکاح وما یتعلق به 
إجابة الوليمة» وغيرها من الدعوات ‏ ۵۱۰/۲ - ۵۱۱ ۵۲ - ۰۵۲ ۵۳۷ 
اجتماع العدتین (من نکح امرأة في عدتها). 0۰۸/۲۵ - ۵۱۹ 
أجل المتوفی عنها روجها. 1۲۰/۲۳ 
الاحداد على كل من هي ذات زوج ۷۱/۵ 
إذا أتى الزوج ببينة على زنا زوجته هل يهدر دم الزاني بها؟ 114/۲۵ 
إذا احتال إنسان بشاهدي زور على تزويج امرأة ثيب بأمرها. ۸۳/۳۲ 
إذا أكذب الملاعن نفسه بعد اللعان. 1۸۵/۲۵ -485. 
إذا أمر الزوج بمعصية» هل على الزوجة طاعته؟ 45/18 
إذا تلاعن الزوجان وقعت الفرقة بينهما. ۵0۳/۲۵ - ۵ ۰ ۸۳ - 1۸1 
إذا حدث نفسه بالطلاق يلزمه؟ ۲۹۵۰/۲۰ - ۲۹۸ 
إذا خير الرجل امرأته أو ملكها » فلها أن تقضي في ذلك وان افترقا من المجلس. ۲۳۹/۲۰ 
إذا شهدوا بزور على الطلاق. 814/97 
إذا ظاهر فجامع قبل أن يكفر؟ 407/10 - ٤٠۷‏ 
إذا عتقت الأمة تحت حرء هل لها الخيار؟ ۳۳۵/۲۵ -۳۳۲ 
إذا علق الطلاق بشرط فلا يقع إلا بوجود الوقت والشرط. ۲۹6/۲۰ - ۲۹۵ 
إذا فاء بجماع امرأته» هل يجب عليه الكفارة؟ 859/10 - ۳۷۰ 
إذا قال لأمته: أنت على حرام. 1۲۸/۲۳ 
إذا قذف زوجته ثم مات قبل الملاعنة» هل يتوارثان؟ 479/18 
إذا نكح يتيمة بأقل من صداقها. ۷٤/۳۲‏ 
إذا نكل أحد الزوجين عن اللعان» هل يجب عليه الحد؟ 11۲/۲ 
استبراء الجارية قبل الوقوع عليها. 0٩۱۸/۲۱‏ 
الاستثناء في الطلاق ۱۳۳/۷ 
الاستثناء في الطلاق والعتق. 1۲۹/۳۰ - 1۳۱ 
استخدام الزوجة برضاها ۱۹/۰ 
إعلان النکاح والضرب عليه بالدف 4 ۰1۵۵/۲ 414 











الوم یوت ای سوت ۳۸۸ 


الأقراء التي تجب على المرأة إذا طلقت ما هي؟ والوقت الذي تبين فيه المطلقة من زوجها 
حتى لا تكون عليها رجعة. ٥۱۱ - ٥۰4/۲۰‏ 

آقسام الكناية في الطلاق. ۵ - ۱ ۲ 

آکثر الصداق وأقله 6 10۷/۲- 0۸٥٤ء‏ 1۳ - 1۷۱ 

آلفاظ التعریض بالخطبة 4 ۳۷۸/۲ - ۳۸۱ 

الأمة تعتق وهي تحت العبد أو الحر ۲۷۳/۲4 - ۲۷ 

إن أسلم زوجها وهاجر مسلمًا قبل انقضاء العدة. ۰۳۵۱۳۵۰/۲۵ ۸۳9۷ ۳٩۰‏ 

إن آقاما الزوجین حکمین بینهما ورأى الحکمین الفرقة بينهماء فهل تحتاج إلى توکیل من 
الزوجین أم لا؟ ۳۲۹/۲۵ 

إن جعل عتقها صداقها فأعتقها وأبت أن تتزوجه؟ ۳۳۱/۵ 

إن صالحته على ألا نفقة لها ولا قسم» هل ینتقض هذا الصلح؟ 45/۲۵ - 407 

إن قلنا أن الخلع طلاق. فهل يقع واحدة أم ثلاث؟ ۳۲۰/۲۰ ۳۲۱ 

إن كان للرجل على المرأة دين» فقال: احسبوا من مالي عليهاء هل يجب ذلك؟ ۱/۲۲ ۲- 
انتشار حرمة النکاح بالزنا ؛ ۳۱6/۲ 2 ۰۳۱۷ ۳۱۸ ۱ 

انتشار حرمة النکاح بالزنا ۲۸۹/۹ 

انتشار حرمة النکاح بالزنا. ۵۵/۱۶ 

انتشار حرمة النکاح باللواط ۳۱۸/۲ 

انتفاع الزوج بمال زوجته ۲۵۶۸/۲4 ۲۵۵ 

انقضاء وقت الایلاء والحکم على آهله فیه. ۳۷۰/۲۰ - ۳۷۲ 

إنكاح الرجل ولده الصغار 4۰۸/۲۶ ¬ ۱۰۰4۱۹ - 1۱۱ 

الأولى بالحضانة. ۰۱/۲۱ - ٤٠۲‏ 

الأولى بالنکاح الولي أم الوصي؟ 4۱0/۲4 - ۱5) 

الایجاب والقبول في عقد النکاح 4 1۳1/۲ 

إيقاع طلاق الثلاث في كلمة واحدة. ۰۵ - ۲۱۸ 

بم تكون الرجعه. 01۳/۲۰ -44ه 

بم يجب المهر؟ 0٩0 - ۰٩۲/۲۰‏ 

بيع الم هل هو طلاق لها؟ ۳۳۰/۲۰ ۳۳۱ 











فهرس المسائل الفقهية ۳۸۹ 


البینونة بالخلع. ۳۱۲/۲۵ - ۳۱۳ 

تأویل قوله تعالی: وعلی الوارث مثل ذلك4 1/۲ ۳۰-۳ 0۹-05 
تحریم الجمع بين المرأة وعمتها وخالتها في النکاح ۱۰۹/۱6 
تحریم الوطء في الحیض 1۸/۵ 

تخلف الصائم عن الوليمة ۰۲/۲4 - 0۲۷ 

التخيير یقع طلقة واحدة أم ثلاث. ۰11۲/۱۰ 

تزویج الأولياء غير الاباء اليتيمة الصغيرة 4 ۲۱۷/۲ - ۲۱۸ 
تزویج السلطان للمرأة عند عضل الولي 4۱4/۲4 - 4۱۵ 
تزویج المرأة لنفسها رولاية المرأة لفسها في النکاح). ۱۹۰/۱۵ 
تزویج اليتيمة 4 ۳۰/۲؛ 

تزویج ولي اليتيمة لنفسه منها ۲۹۲/۲۶ 

التسمية عند الجماع وفوائدها ۸۰/4 

تعدد الظهار هل یوجب تعدد الکفارة؟ 1۰۸/۲۵ - ۰۹ 
التعریض بالخطبة 4 ۳۸۱/۲ 

تعریف اللعان شرعًا. ۲۵/۲۵۰ ) 

تفسیر قوله تعالی: (والمحصنات من النساء ۳۰۸/۲ - ۳۱۰ 
تهجي الجنب للقرآن وقراءته حرفا حرفا ۳۹/۵ طهارة 

توقیت الوليمة 4 ۰۵۲۱/۲ ۵۲۷ 

جعل عتق الأمة صداقها ۳۳۰/۰ 

جعل عتق الأمة صداقها. ۳۰۸/۲۱ 

الجمع بين المرأة وربيبتها ۳۱۱/۲4 ۰۳۱6 ۳۲۱-۳۲۰ 
الجمع بين المرأة وعمتها أو خالتها ۳۳۱/۲۶ ۳۳ 

الجمع بين امرآتین في فراش واحد. ۸٩/۲۵۰‏ 

جواز أن یکون عتق الجارية صداقها 6 ۰۲۲/۲ ۲۲۸ - ۲۲۹ 
جواز ترجیل الحائض لزوجها ۱۷/۵ 

جواز مباشرة المرأة محارمها ٠۲٤/٤‏ 

جواز مضاجعة الحائض ومواکلتها والنوم معها ۵/ 1۳۰۸ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۳۹۰ 


جواز نکاح الکتابیات ۳۳/۲۵ - ۳۵ 

جواز وطء المدبرة ۳۵۷/۱ 

الحائض لا تدخل المسجد ۰1۵/۵ ٠٤٤‏ 

الحاضرة لا تحاسب المسافرة فیما مضی لها مع زوجها في السفر. ۱5/۲۰ 11 ۰ 1۸ 
الحامل إذا وضعت حملها فقد انقضت عدتها. ۰۰۳/۲۵ - ۵۰۵ 
الحث علی الزواج بالبکر. ۱۱۰/۲۱ 

حد الصداق. ۱۹۶/۱۵ 

الحد في التعریض بالقذف. ۳۳/۲۵ ۰ ٤1۷ - ٤٦1٦‏ 

حسن القضاء للدین ٩۲۲/۰‏ معاملات 

الحض على تزویج البکر ۲۰۷/۱۶ 

حقيقة الإيلاء» والمدة التي إذا حلف علیها یکون موليًا. ۰۵ - ۰۳۱۹ ۰۳۷۲ ۳۷ 
حقيقة الخلم» وهل هو فرقة أم طلاق؟ ۳۱۸/۲۵۰ ۳۲۰ 

حکم اجتماع الرجل مع إحدى نسائه في يوم الأخرى. ۸۹/۳۲ 
حکم التسري بالجارية المجوسية 077/١4‏ 

حکم الحد في نکاح المتعة إذا وطی فیه. 1۹/۳۲ 

حکم الطلاق بالنية. ۳۳۲/۳۲. 

حکم المفقود بين الصفین في آهله وماله. ۳۸۲/۲۰ - ۳۸۵ 
حکم المفقود في آهله وماله. ۳۸۱/۲۰ - ۳۸۲ 

حکم النکاح ۱۸۳/۲ - ۱۸۶ 

حکم الوليمة في النکاح ۲۱/۱۶ 

حکم ضرب الرجل زوجته. 11۸/۲۷ 

حکم طلاق الحائض وهل تراجع؟ 1۱1/۲۳ 

حکم طلاق المکره. ۱۳/۳۲ 

حکم عصية ذات الزوج. 1۲۰/۲۷ 

حکم عقد النکاح بلفظ الهبة. ۱۲۷/۲۳ 

حکم مؤاكلة الحائض ومضاجعتها وقبلتها ۸/۰ طهارة 

حکم من قال: أنت على حرام. 1۲۱/۲۳ 





فهرس المسائل الفقهية ۲۹۱ 


حكم وطء المرأة بعد انقطاع حيضها قبل أن تغتسل ٩-۸/١‏ طهارة 
حکم وليمة العرس ۳۳/۵ 

خدمة المرأة زوجها ٤٤٠١/٤‏ 

خدمة المرأة نفسهاء وخدمتها لزوجها 8۰/۲- 1۳ 

خروج الرجعيه والمتوفى عنها زوجها في عدتها. ۵۱1/۲۵۰ - 0۱۵ 
خروج المبتوته بالطلاق من بيتها في عدتها. ۰۱۳/۲۰ - 0۱ 
خطبة الحاجة عند العقد. ۱۹۳/۱۵۰ 

الخطبة في النکاح 4 14۸/۲ 

الخلع باکثر مما أعطاها. ۳۱۳/۲۵ - ۰۳۱6 ۳۲-۳۲۳ 

الخلع دون السلطان. ۳۱/۲۵۰ 

الدخول الذي يصح به التحریم ۰۳۰۸/۲4 ۳۲۰-۳۱۹ 

الدعاء للمتزوج 1۸۸/۲4 - 1٩۰‏ 

ذات الزوج» هل تجبر على رضاع لدها؟ ۳۳۳/۲ 

الرجل یتزوج المرأة في عدتها ۰۳۸۳/۲4 ۳۸۵ 

الرجل یخطب المرأة في عدتها جاهلاً ) ۳۸۲/۲ 

الرجل یشتغل بالعبادة عن حقوق آهله. ۲۹/۲۰ - ۳۱ 

الرجل ینکح المرأة ثم تطالبه بالجماع. 4۹۲/۲۰ - 1٩۳‏ 

رضاع الکبیر ۲۰1/۲4 - ۲5۰ 

الرضاعة تحرم ما تحرم الولادة ‏ ۰۲۸4/۲ ۲۸۵ 

زوجات النبى يله ٥۸۸/٤‏ 

السکنی والنفقه للمتوفى عنها زوجها. ۵۲۰/۲۵ ¬ ۰۵۲۷ ۰۸۱ - ۵۸۵ 
السکنی والنفقه للمطلقة ثلانًا. ۰۱۵/۲۵ - ۰۵۲۱ ۵۲۸ - 0۳۲ 
السلطان ولي من لا ولي له. ۱۹۱/۱۰ 

الشروط في النکاح ؛ 1۷۷/۲ - 1۸۳ 

الشك في الطلاق. ۲۹۳/۲۰ 

الشهادة في الرضاع ۳۰۱/۲ - ۳۰۲ 

الصداق علی آن یاجرها نفسه «النکاح على آعمال البدن). 10/۱۵ - ۰4۷ ۱۹۳ جارة 











ت سرت مر رن نی سنت 


عنهم في «المصتف»(۲» وکان حماد بقول في !| 





مهران كما 
آزد۳ 





اتم 


قَالَ ابن المنذر: ورخص فيه مالك والأوزاعي» وروي ذَلِكَ عن 
ا 

وقد روى ابن ماجه حديئًا فيه ضعف» عن أبي رافع: كان ڳا إذا 
توضا حرك خاتمه*. 

قَالَ البيهقي: والاعتماد في هذا الباب على الاثر عن علي أنه كان 
إذا توضا حرك خاتمه. وحكي أيضًا عن ابن عمر وعائشة بنت سعد بن 
أ ووا 

وفي غريب الحدیث» لابن قتي 








من طريق ابن لهيعة» عن أبي بكر 
َالَ: يعني موضع الخاتم من 
7 وا EY‏ 
اخرجه مسلم" والنسائي والترمذي ۰ 
(واشتهر)*“ عن شعبة ورواه صالح بن ذكوان» عن آبي هريرة» فتابع 


وآما حديث آيي هريرة 





(4) «سنن ابن ماجه» .)٤٤٩(‏ قال البوصيري في ازوانده ص44- 48: هلا إسناد 
اضعيف؛ وضعفه الالاني في «ضعيف سنن ابن ماجدا (100). 

(0) أنظر: «السنن الکبرئ؛ للبيهقي ۶۷/۱ 

20 «غريب الحديث» ۸۱/۱ 

0 مسلم (141) كتاب: الطهارة» باب: وجوب غسل الرجلين یکلم 

0 هن اتمني» (41) «سنن النساتي؟ 28-09//1: 

٩‏ الكلمة مكررة في (س). 





التوضیح لشرح اجامع الصحیح ۳۹ 


الصداق: بم یکون؟ ۲۶۱/۲ 

الصداق: حکمه وقدره 4 ۰۱۸4/۲ ۲۳۹-۲۳۸ 

الصغيرة المتوفی عنها زوجهاء هل يجب علیها الاحداد؟ ۵۰7/۲۰ ۵1۸ 
صفة الرمي الموجب للعان. 40۲/۲۵ - 40۳ ۰ 11۹ 

الصلح على الانکار في قضاء الدین ۵۷۷/۵ معاملات 

صيغة النکاح ۰۱۹۱/۱۵ ۱۹۶ 

ضيغة عقد النکاح 4 ۰۲۳/۲ ۰۲۳۷ ۲۶۰ 

ضرب المرأة إذا لم تقم بما علیها من حقوق لله تعالی أو للزوج. ۳۹/۲۵ - ۳؛ 
الضرب بالدف في غير النکاح 4۵۵/۲4 ¬ ۰401 1۹۹ 

طعام الوليمة على الناکخ ۱۸۰/۱۶ ۱۸۱ 

طلاق الخطأ والنسیان. ۲۹۲/۲۰ - ۲۹۳ 

طلاق السکران. ۲۸/۲۰ - ۲۸۷ 

طلاق السنة. ۱۷۳/۲۵ = ۰۱۷۸ ۱۸۰ ۰۱۸۱ ۱۸۳ - ۰۱۹6 
طلاق الصبي. ۳۰۰/۲۵۰ 

طلاق المجنون والمعتوه. ۲۸۷/۲۰ - ۲۸۸ 

طلاق المریض في مرضه الذي يموت فیه. ۲۱۹/۲۵ - ۲۲۰ 
طلاق المکره والمغلوب على عقله. ۲۷۹/۲۵ - ۲۸۳ 
الطلاق قبل النکاح. ۲۰۹/۲۰ - ۲۹۸ 

طلب العبد الکتابة من السید ۵۹7/۵ عتق 

الطواف على النساء في غسل واحد. ۸۹/۲۰ - ٩۰‏ 

الطيب للجماع 223/5 

الطيب والزينة للحادة. ۵۷/۲۵ - ۵۷۹ 

الظهار للعبد. ۰۱/۲۵ - ۰۲؟ 

الظهار من الأمة وأم الولد. ۰۳۹۱۳۹۰/۲۵ 4۰۲ 

العدة التي أذن بالتعریض فیها 4 ۳۸/۲ 

العدة التي تصدق فیها المرأة إذا ادعتها ۱۲۸/۵ 

غدة التي يرتفع خیضها وهي غير آيسة. 444/۲۵ - ۵۰۱ 

















عدة الحامل. ۷۳/۲۱ 

عدة المختلعة. ۳۲/۲۰ - ۳۲۵ 

عدة المرأة إذا تزوجت في عدتها من الأول ۳۸۳/۲4 ۳۸6 
عدة أم الولد. ۵1۲/۲۰ - ۵14 

العزل عن الحرة أو الأمة. ۲۱۳/۱۰ - ۲۱۵ 

العزل. ۲۱۸/۲۱ 

العزل. ۵۵/۲۵ - وهم 1۱ - 1۲ 

العشرة بالمعروف ؛ ۱۱۳/۲ - 1۱۷ 

عقد النکاح هل یصح بلفظ الهبه ۳1۷/۲4 - ۳4۹ 

عقد نکاح المحلل. ۲۲۲/۲۰۵ - ۰۲۳۱ 1٩۲ - 1٩۰‏ 

فسخ النکاح لاعسار الزوج ۰۱۵/۲ ۲۵-۱۹ 

الفيء هو الجماع لمن لا عذر له. ۳۷۰۰۳۱۹/۲۵ - ۳۷۷ 
القبول والایجاب عند عقد النکاح. ۱٩۳/۱۵‏ 

القرعة بين النساء إذا آراد سفرًا. 16/۲۵ - 1۵ ٦۷‏ 

القسم بين النساء (الزوجات) ۵۸۷/4 

القسم بين النساء. ۰۵۹۹/۱۵ 1۵۷ 

القسم بين النساء والعدل في ذلك. 0۵ = ¥< ملاح الل ۸۸۰ ۸۹ ۲-۱ 
۳ - 2 

القسم للزوجات ۳۳۸/6 

قوة النبي 4 في الجماع 204/5 

قول الرجل لامرأته: أنت طالق البتة. ۲۱۸/۲۰ - ۲۱۹ 

قول الرجل: فارقتك أو سرحتك أو الخلية أو البرية أو ما عنى به الطلاق» فهو يقع واحدة أم 
ثلاث. ۲۳۹/۲۵ - ۲۳۸ 

الکتابة الحالية ۵71۷/۵ عتق 

كتابة الطلاق من غير تلفظ به تقم؟ ۰۲۹۸/۲۰ ۲۹ ¬ ۳۰ 
الكتابية هل يلزمها الإحداد على زوجها المسلم؟ 6ه 
الكحل للحادة. ۵۷۱/۲۵ - 0۷۳ 














التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۳۹۶ 


الکفاءة في النکاح 4 ۰۲۳۰/۲ ۰۲۳۲ ۲4٩‏ - ۲۵۲ 

كفارة الظهار بماذا تجب؟ ۰۳۹۲/۲۵ ووم - 1۰۱ 

کنایات الطلاق لا یقع بها الطلاق إلا بالنية 4 1۰۸/۲ 

كيفية اللعان. 11۸/۲۰ 

لا إحداد على آم الولد والامة إذا توفي عنها سيدهاء والرجعية ۷۱/۰ 
لا تنكح البکر والثيب إلا برضاها 1۲۰/۲4  -‏ ۲؟ 

لا نکاح إلا بولي ۳۹7/۲ - ۳۹۸ 

لا يجوز للحادة لبس المعصفرة والمصبغة ۷1/۵ 

لبن الفحل ۰۲۸۸/۲ ۰۲۸۹ ۲۹۱ - ۰۲۹۳ ۳۰۰۰۲۹۹ 

لحوق الولد بمن اعترف بالوطء وادعی العزل في الحرة والأمة. 1۳/۲۵ 
لعان الآخرس. 1۲۵/۲۵ - 1۲۸ 

اللعان بنفي الحمل.۵ 1۷۲/۲ - 1۷۳ 

اللعان بين كل زوجین؟ 10۱/۲۵ - ۰1۵۲ 115 

اللعان بين كل زوجین؟ 15/۲۰ ؛ بو 

ما یجزی في كفارة الظهار. ۰۰64/۲۵ 1۰۵ 

ما يحرم من النساء وما لا يحرم ۳۰۵/۲۶ - ۳۰۸ 

ما يحل للمحرم أن ینظر إليه من محرمه ۵۵۵/4 

ما یفعله المحدث والجنب والحائض والنفساء في الحج ١4/5‏ طهارة 
المتعة للتي لم يُفرض لهاء وقدرها. 0۹٦/۲١‏ - ۱۰۰ 

متی تحرم الخطبة على خطبة آخیه ۳/۱۶ 

متى تصير الأمة أم ولد؟ 4٦/٠١‏ 

متى تصير أم ولد. 0۳/۱6 

محل نظر الخاطب لمن أراد نکاحها ۳۹۱/۲٤‏ - ۳۹۲ 

مدة الاحداد ۷۲/۵ 

مدة الاحداد. ووقت احلال المرأة. ۵۰۹/۲۰ 

مدة الوليمة ۳۱/۱6 

مدة إيلاء العبد. ۳۷/۲۰ - ۳۷۵ 











فهرس السائل الفقهية ۳۹۵ 





مدة هجر النساء أدبًا. ۳۳/۲۵ - عم 

المرأة ترى من زوجها إعراضًا أو نشورًا فتصالحه على ألا يفارقها ولا قسم لها ولا نفقة. 
9 

المرأة يموت عنها زوجها ولم یفرض لها صداق. ۰۰/۲۰ - ۲۰۱ 

مراتب الأولیاء؛ 1۱۲/۲ - 1۱۳ 

مراجعة الحائض. 1/۲۵ ۵ 

مس الکافر للمصحف ۳۹/۵۰ طهارة 

مس المتیمم للمصحف ۳۹/۵ طهارة 

مس المحدث والجنب والحائض للمصحف ۲۵/۵- لاه- ۰۸ طهارة 

المشركة المتزوجة تسلم وتهاجر إلى المسلمین. ۳۲۹/۲۰ ۸۳۵۰ ۳۲۰-۲۵۲ 
مشروعية الخلم. ۳۰۹/۲۰ ۰۳۱۱ 7-۳۱۶ ۳۱۸ 

مصير الامة أم ولد مما آسقطته من ولد تام الخلق ٩۰/۰‏ 

المطلقة ثلانًا لا تحل لمطلقها إلا بنکاح فيه جماع. ۲۲۱/۲۰ - ۰۲۲۲ 4۸۹ 1٩۰‏ 
المطلقة ثلاناء هل يجب علیها الاحداد؟ ۵۵5/۲۰ - ۵0۷ 

معنی القرء. ۰۱۸۲/۲۵ ۳۵۲ 

مقدار الرضاع الذي تثبت به الحرمة ۲۹۵/۲۶ - ۲۹۸ 

مقدار النفقة ۲ ۰۲۱/۲ 55 

مکان اللعان. ۱/۲۵ 1۷ - ٤۷۲‏ 

من حلف بالطلاق المع ۱۰۳/۱۷ - ۱۵ 

من خصائص النبي و النکاح بغير عوض. ۱۹۱/۱۵ 

من خصائص النبي 95: 

من خير زوجته فاختارته هل يعد طلاقّا؟ ۱۱۹/۲۳ 

من طلق امرأته أو أعتق عبده ولم يبن عن مدة. ۳۶۰/۱۰ 

من طلق امرأته وهي حائض. ۰۱۷۹/۲۵ ۱۹۷ 

من طلق ثلانًا بعد الایلاء ثم تزوجها بعد زوج. ۳۷۱/۲۵ 

من ظاهر من أجنبية ثم تزوجها؟ 4۰۷/۲۵ - 10۸ 

من عجز عن کفارة الظهار؟ ۰4۹/۲۵ - 1۱۰ 





التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح ۳۹ 


من قال لامرأته: نت علي حرام. ۲44/۲۰ - ۲۶۱ 

من يُدعى في الوليمة 5 ۰۳4/۲ - 0۳۵ 

منع المکاتب 01۷/۵- ٥٦۸‏ عتق 

المهر بالعروض وتعلیم الق رآن )0۱۳۰/۲ 1۷۳ - ٤۷١‏ 

نظر المرأة إلى الرجل. ۱۰/۲۵ - ۱2۲ 

نظر المرأة زوجها وعکسه عريًا 00۲/6 

نظر المملوك لمولاته. ۱۲/۲۵ ۱۹۳ 

النظر إلى المخطوبة ؛ ۳۸۹/۲ - ۳۹۱ 

النظرة للخاطب ۲۳۷/۲ - ۲۳۸ 

نفقة المرأة إذا غاب عنها زوجها وکذلك الولد ۳۸/۲ 

نفقة المعسر على أهله؛ وبیع ما له عليه للقیام بها ۲۵/۲۹ ۵-0۳ 
النفقة على من بلغ من الأولاد ولا مال له ولا كسب ۱۸۱۷/۲ 
نکاح الأمة على الحرة. ۱۲۱/۲۵ - ۱۲۳ 

نکاح الحربیات في دار الحرب ۳۵/۲۵ 

نکاح الشغار ۳۳۹/۲ ¬ ۰۳۱ ۳۲ - ۳۵ 

نکاح الشغار. ۰1۸/۳۲ 1٩‏ 

نکاح الصغيرة. ۳۰/۳۲ 

نکاح المتعة ۵٩۱۱/۲۲‏ 

نکاح المتعة. ۳۷۰/۲۱ ۳۷۱ 

نکاح المتعة. 1۹/۳۲ 

نکاح المکره ۳۲/۲4 - 1۳۳ 

نکاح المکره. ۳۵/۳۲ 

نکاح إماء آهل الکتاب. ۳۵/۲۰ - ۳۱ 

النکاح بغیر شهود 4 417/7 

النکاح بغیر شهود إذا آعلن )۲۲۳/۲ - ۲۳6 

نکاحه بلا مهر ۳۳۲/۵ 

النهي عن الخلوة بالنساء بلا محرم» والجواز لمن لا يجد من الخلوة بدٌا؛ کخلوه بجارية 














فهرس السائل الفقهية AV‏ 


امرآته. ۱۳۳/۲۰ - ۱۳ 
النية في کنایات الطلاق. ۰۵ ۲۱۰ 
الهجر نما یکون في المضاجع. ۰۳۰/۲۰ ۳۷ 
هل تسقط کفارة الظهار بالموت؟ ۰۹/۲۰ 
هل على الرامي زوجته إذا سمی الذي رماها به ثم التعن حد؟ 41۱/۲۵ - ۰4۲۲ 1۷۷ 
هل على المرأة بعد انقضاء مدة الایلاء عدة؟ ۳۷/۲۵ 
هل على النساء ظهار؟ ۰1/۲۵۰ 
هل على إمرأة المفقود إحداد. ۵1۲/۲۵۰ 
هل للأب أن يخالع عن ابنته الصغيرة. ۳۲۵/۲۵ 
هل للزوج أن يلاعن مع شهوده. 478/16 
هل للزوج أن يناكر زوجته في التخيير. ۲۳۶/۲۰ - ۲۳۵ 
هل للعروس في أول عرسه أن يتخلف عن حضور الجمعة والجماعات؟ ۸۰/۲۵ - ۸۷ 
هل يجب على الأمة إحدادًا إذا توفي عنها زوجها؟ ۰00/۲۰ 
هل يجب في النكاح الفاسد مهر؟ ۰۵۸۷/۲۰ 0٩۰-۵۸۸‏ 
هل یحتاج الطلاق الصریح إلى نیة؟ ۲۳۹/۲۰ - ۲:۰ 
هل يرجع إذا رای منكرًا في الدعوة؟؛ ۵4۱/۲ - ۵1۳ 
یشترط إذن المخطوبة أو رضاها بالنظر إليها عند الخطبة؟ :۳۹۱/۲ 
هل يشترط لفظ النکاح من جهة الرجل في زواج الهبة؟ ۱۲۸/۲۳ 
هل یفرق بين المجذوم وامرآته؟ 4۲۰/۲۷ 
هل یکون الظهار من كل ذات محرم؛ وبأي عضو آخر غير الظهر؟ 4۰۲/۲۰ - ۰:۰۳ ۰۵ 
۰ 
هل یلزم المرأة خدمة زوجها. ۰۱۱۱/۲۰ ۱۱۲ 
وان كان فرقه» فهل يلحقه الطلاق أم Y؟‏ ۰ ۳۲۲/۲- ۳۲۳ 
وجوب المهر للمرأة عند النکاح 40۷/۲ 
وطء الوثنيات والمجوسيات بالملك؛ وان لم يسلمن. 9۹/۲۰ - ٦١‏ 
وقت الوليمة. ۳۲۷/۲۱ 


وقت خيار الأمة إذا عتقت تحت عبد. ۳۳/۲۵ - ۳۳۵ 











او سر ام اع ۳۹۸ 








وقت وليمة العرس ۳۳4/۵ 

وقف المشاع ۵ وقف 

ولاية المرأة عقد النکاح ۲۱۱/۲۱ 

الولي من هو؟ 2۱۹/۲ 

الولي هل يزوج نفسه من ولیته؟ 4۰۷/۲4 1۳4 - ٤٤٥١‏ 
الوليمة عند التكاح ۰۵۰۳/۲۶ ۵۰۸ 


يحرم الجمع بين الأختين ۲۸۷/۲4 


فهرس المسائل الفقهية ۳۹۹ 


۱- الأدب واللباس: . 
حکم اتخاذ الخاتم ونقشه ۳۰۱/۳- ۳۰۱۲ 
ممازحة الطفل بما قد یصعب عليه ۳۰۷/4 
خدمة العالم ۳۹۰/6 
آدات المسلم عند النوم ۵۳۸-۳۵6 
الاستئذان على الأهل /٤‏ ۳۸ 
تقديم ذوي السن في كل شيء or‘‏ 
تقدیم الأيمن فالایمن ٠٠۲/٤‏ 
حکم النظر إلى العورات 574/4 
من أخلاق المسلم والعالم والإمام 501-56٠ 14۷ /٤‏ 
إيجاب الاستئذان ۸۳/۱6 الأدب 
هل يستحب تقدیم السلام ثم الاستئذان أو عکسه؟ 41/١4‏ 
معانقة الرجل للرجل ۲۸۲/۱ 
التسمية عند الأكل. ۰۷۲/۱6 ٠٠‏ 
مؤاكلة الخدم. ١97/١5‏ 
المؤاكل لأهله وخدمه مباح له أن يتبع شهوته حيث رآها إذا علم أن ذلك لا یکره منه» وإلا 
أكل مما يليه. ١957/١5‏ 
الإجابة إلى الثرید» وهو خير الطعام ۱۹۷/۱۶ 
جواز مناولة الضيفان بعضهم بعضًا. ١917/١4‏ 
مكروه أن يتناول شيئًا من أمام غیره» أو من مائدة أخرى. ۱۹۷/۱6 
الأدب مع الملوك واللطف بهم ووعظهم سرًا. ۱۸۰/۱۹ ۱۸۱ 
هل يشترط لمن يأمر بالمعروف وينهي عن المنكرء أن يكون كامل الخير لا وصم فيه؟ 
4 -185. 
مشروعية السلام وحكمه. ۲۷۹/۱۹ 
من آداب الدعاء: البدء بالثناء على الله. ۸۸/۱۵ 
الوفاء بالوعد. ٠٤٠١/٠١‏ 











التوضيح لشرح الجامع الصحیح fo‏ 


التيامن في کل الأمور. ۳۱6/۱۵ 

تقديم حق الأبوين. ٤٥۸/٠١‏ 

عفو المظلوم. ٥۸٦/٠١‏ - ۵۸۷ 

إذا کانا شریکین بینهما ملابسه أو معاملة ووقع الظلم من أحدهما على الآخرء ثم حلل كل 
منهما الآخر من کل ما جری بینهما من ذلك» فهل يبرأ في الدنیا والاخرة؟ ۵٩۳ - ٥٩۱/۱۰‏ 
إذا نزل ضیمّا بأرض قوم فمنعوه» هل له أن يأخذ حقه من عرض آموالهم؟ 1۲7/۱۵ - 1۲۷ 
صب والقاء النجاسات في الطرق. ۵ -- ۳ ۷ 

حکم الخروج على الحاکم (الإمام). ۰۲۸۳/۳۲ ۲۸4 ۰ ۲۸۹ أدب 

إذا التقی المسلمان بسیفیهما. ۳۳/۳۲ أدب 

معنی آمره ی لزوم الجماعة. ۳۳۰/۳۲ أدب 

النصيحة للحاکم والانکار علیه. ۰۳۲۷/۳۲ ۶1٩‏ 

حکم تصوير الحیوان وغیره. ۱۹۱/۲۸ - ۱۹6 أدب 

حکم تكنية الکافر. ۸۰/۲۳ 

صلة الرحم. ۲6۱/۲۳ 

رفع الصوت على النبي ی. ۲۱۸/۲۳ 

حکم تبلیغ ما لا يجوز القول فیه. 1۰۸/۲۳ 

الأكل والشرب في آنية الذهب والفضة ۱۹۲/۲ 

غسل الیدین قبل الأكل وبعده ۲ ۲۵۷-۲۵/۲ 

إذا قال: من ذا؟ فقال: آنا ۷۲۷۱/۲۹ 

صفة السلام والرد 2۱9/۲۹ ۰۱۹ ۰۷۳ ۰۷ 2۷5 ۷۷ 

هل یستحب تقدیم السلام ثم الاستئذان» أو عکسه؟ ۲۲/۲۹- ۲۳ 

تأويل قوله تعالی: ولا يبدين زینتهن الا ما ظهر منها) ۵۰/۲۹ 

سلام الرجال على النساء والعکس 1۹-1۸/۲۹ 

حکم رد الصبي للشلام ۷۲۷۰/۲۹ 

هل يجزئ الصبي عن الجماعة في رد السلام؟ ۷/۲۹ 

ابتداء الذمي بالسلام ۰۷۸-۷۷/۲۹ ۸۳-۸۲ 


حکم السلام على الکافر مع المسلمین 2۸۱/۲۹ ۸۲ 











فهرس السائل الفقهية ا٤‏ 


السلام على الظلمة وأهل المعاصي ۸0/۲۹- ۸۷ 

صفة رد السّلام على أهل الذمة ۸۹/۲۹- ۰4۰ >4١‏ 
بمن يبدأ في الکتاب؟ ۹۹-۹۷/۲۹ 

القیام للقادم ۱۰۰/۲۹- ۰۱۰۳ 

المصافحة 2۱۰/۲۹ ۱۰۵ 

مصافحة المسلم للذمي ۱۰/۲۹ 

تقبیل اليد والمبالغة في المصافحة ۱۰۷/۲۹- ۱۰۸ 
المعانقة ۱۱۱/۲۹- ۱۱۳ 

قيام الرجل من مجلسه لیجلس فيه آخر ۱۲۲-۱۲۱/۲۹ 
إذا تناجی اثنان دون الآخر 1/۲۹ ۱4۵-۱ ۱۵۱-۱۹ 
حکم الغناء والمعازف -۱11/۲٩‏ ۱5۹ 

حکم القمار واللعب بالنرد ۱۰۷/۲۹ - ۱3۸ 

حفظ اللسان وفضل الصمت 0۰۱/۲۹ 

فضل البکاء من خشية الله 0۰۰۸/۲۹ 

الریاء والسمعة ۵۷۰/۲۹ 

مجاهدة النفس ۵۸۱/۲۹ 

التواضع ۵۸۷/۲۹ 

إذا کتب إلى آحد: هل يبدأ بنفسه آم يبدأ بالمکتوب إليه؟ - ۱۷/۲ أدب 
ابتداء الکافر بالسلام- ٤۱۹/۲‏ أدب 

العزلة أم الاختلاط أيام الفتنة- ۵1۷/۲ أدب 

جواز المسابقة بين الخیل 477/5 

جواز تضمیر الخیل 1۲۷/۵ 

الجن موجودون ۵٩۹۱/۵‏ 

حکم من استجاب لمن دعا بدعوی الجاهلية۰ 1٩/۲‏ أدب 
حکم الغناء ۹6/۲۰ أدب 

النهي عن الخصاء ۲۰۵/۲ - ۲۰۲ أدب 

(السلام على آهل الکتاب) ۲۲/۱۸- ۲۵ أدب 











دب نی سل 
زياد» وسلف التعریف برواته خلا محمد بن زياد القرشي مول 
( ثقة تابعي. 


عثمان بن مظعونء مدني الاصل؛ سکن البصرة( ثا 
وفقه الباب سلف في العلم. 





محمد ب 











تهت ی دی 


(۱) محمد بن زياد القرشي الجمحي» قال أحمد بن حنبل: ثقة. وقال بح بن مین 
ثقة. وقال أبو حاتم: محله الصدق؛ وهو آحب إلينا من محمد بن زياد الألهاني. 
وقال الترمذي» والنسائي: نف 
انظر: «التاريخ الکی» ۸۲/۱ 05759 «الجرح والتعدم 
«الثقات» ۰۳۷۲/۵ «تهذيب الكماله ۲۱۷/۲۵ (0۲۲۲) 


(۷ 
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تكنية أهل الکتاب ۲۰/۱۸ أدب 

إرشاد أهل الكتاب وتعليمهم ۱۸/ ۲۷- ۲۸ أدب 

اتخاذ الخاتم ۳۲/۱۸ أدب 

النهي عن تمني المكروهات ۲۱۹/۱۸ أدب 

القيام للمرء وهو جالس ۲۱۰/۱۸ أدب 

عيادة المريض ۱۸/ ۲۷٤‏ طب/ أدب 

التكني بأبي القاسم ۲۸/۱۸ أدب 

التسمي بأسماء الأنبياء ۱۸/ ۳۰ أدب 

ذم الغدر وتحريمه 777/١4‏ أدب 

إجابة الدعوة ۳۹۳/۹ أدب 

رد السلام ۹ أدب 

تشميت العاطس ۳۹۵/۹ أدب 

عيادة المريض ٩۷/۹‏ أدب 

استرجاع المصيبة عند الله عز وجل ۰۷۰/۹ أدب 

حكم سماع الغناء ۵۸۵/۱۲ - ۵۸۸ أدب 

إذا دعي على طعام وهو صائم ٤۳۸/۱۳‏ أدب 

التكلف في العبادة 11۱/۱۳ أدب 

حكم طلب الحاجة للمسكين ۱۲/۲۲ أدب 

القيام للرجل لاستقباله والتسليم عليه. 0١‏ 

الکلام بالفارسية وغیرها لمن يُحسن العربية. ۲۱ - ۲۲۸ 
سفر الانسان وحده. ۳۱۹/۲۱ 

تعلیم الطفل القتال بحضور والده معه. 1۳/۲۱ 
استعمال الأداة في الحرب. ۱۵۰/۲۱ 

المناهدة في الحرب. ۳۰۲/۲۱ 

[تعاب الدواب للحاجة. ۳۵۹/۲۱ 

الزجر لمن تشبه من الرجال بالنساء» ومن تشبه من النساء بالرجال. 1۸4/۲۱ 
دخول غير آولی الأربة من الرجال على النساء. 1۸5/۲۱ 
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كراهية الطروق ليللا من السفر ۷۷/۱۱ أدب 

إعارة الصغیر لیخدم من یتعلم منه ۲۹/4 

حکم السلام ورده ۰۱۵/۲۹ ۰۳۱-۳۰ ۳۲ 

إذا استأذن ثلانًاء ولم يرد عليه أحد ۰۲۳/۲۹ 1۰-۵4 
تابع الأدب 

الابتلاء وتكفير الذنوب. ٠07/71‏ 

إذا تمنى المريض الموت. ۳۱۸/۲۷ 

إذا قال المريض لزواره: انصرفوا عني. ۳۱۰/۲۷ 

تخصیص الأنبياء بشدة البلاء. ۲۲۹/۲۷ 

حکم تشمیت العاطس. ۲۳۷/۲۷ 

حکم عيادة الأقل منصبّا أو غني. ۲۹۱/۲۷ 

حکم عيادة الفاسق والکافر. ۰۲۷1/۲۷ ۲۹۳ 

حکم عيادة المریض. ۲۷۳/۲۷ 

حکم عيادة النساء الرجال. ۲۸۷/۲۷ 

حکم من تضجر لمصيبة. ۳۰۵/۲۷ 

حکم مواساة الجائز والعاجز. ۲۷۰/۲۷ 

الدعاء إلى الله برفع الوباء. ۳۳۰/۲۷ 

الذهاب بالصبیان للصالحین للدعاء. ۳۱۵۰/۲۷ 

الصبر علی البلاء. ۲۸۳/۲۷ 

صفة التشمیت. ۲۳۸/۲۷ 

عيادة المریض ماشیّا مفردًا. ۳۰۱/۲۷ 

فضل من ذهب بصره. ۲۸۳/۲۷ 

ما یستحب في عيادة المریض (قصر الوقت- التطیب- اختبار الوقت). ۲۷۰/۲۷ 

ما يقال للمریض. ۲۹۸/۲۷ 

هل یقضی على العائن بالوضوء. 1٩۱/۲۷‏ 


اللباس والزينة 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح ء ۶۰ 


إذا جر ثوبه خیلاء. ۵۸۵/۲۷ 

إذا جر ثوبه ساهیّا. ۵۷۷/۲۷ 

استعمال الصور فیما يمتهن ویبسط. ۱۹۹/۲۸ - ۲۰۱۰۲۰۰ لباس وزينة 
إشارة المریض. 4۸۲/۱۵ - 1۸۳ 

أفضل آلوان الثیاب. 1۵۲/۲۷ 

تصفیر اللحية بالورس والزعفران ۲۱۰/۶ ۲۱۱ 
الحجاب متی فرض ۱۲۲/4 

حکم اشتمال الصماء. 11۲/۲۷ 

حکم افتراش الحریر للنساء. ۱۷۳/۲۷ 

حکم افتراش الحریر. 1۷۲/۲۷ 

حکم التحلي بالذهب للنساء. ۱۳/۲۸ لباس وزينة 
حکم الحریر والذهب للرجال ۳۹۵/۹ لباس وزينة 
حکم السرف والخیلاء. ۵۷۱/۲۷ 

حکم الم رکب من الابریسم. 1۱۲/۲۷ 

حکم المشي في نعل واحد. 1۱/۲۸ لباس وزينة 
حکم لباس الخز. 1۱۲/۲۷ 

حکم لباس الصوف الغلیظ. 1۰۵/۲۷ 

حکم لبس الارجوان. ۱۷۹/۲۷ 

حکم لبس البرانس. ۱۱۰/۲۷ 

حکم لبس الثیاب المزعفرة. ۲۳/۲۸ 

حکم لبس الثیاب المصبوغة بالحمرة. ۲۵/۲۸ لباس وزينة 
حکم لبس الثیاب الواسعة ۱/۲۷ 1۲ 

حکم لبس الحریر في الحرب. 11۷/۲۷ 

حکم لبس الحریر لذي الضرورة. ۰111/۲۷ ۲۸۱ 
حکم لبس الحریر للنساء. 11۳/۲۷ 

حکم لبس الحریر للنساء. ۱۰/۲۸ - ۱۱ 

حکم لبس الحریر والدیباج. 1۵۹/۲۷ 
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حکم لبس الخز. ۰114/۲۷ 11٩‏ 

حکم لبس الخميصة والانبجانية. ٩۳۹/۲۷‏ 

حکم لبس السراویل. 1۱4/۲۷ 

حکم لبس العمامة. 1۱۷/۲۷ 

حکم لبس النعال في المقابر. ۳۳/۲۸ لباس وزينة 
حکم لبس رفیع الثیاب للصالحین. ٩۳۰/۲۷‏ 
حکم لبس ما طرز بالحریر. 11۷/۲۷ 

حکم لف العمامة . 1۲۱/۲۷ 

صبغ الشعر. 1۱۷/۱۹ 

صبغ الشیب ۲۱۰/6 

صفة ثباب السفر والحضر. 1۰۵/۲۷ 

الکحل یوم عاشوراء ۵44/۱۳ لباس وزينة 

لبس الخاتم من حدید. ۱۹6/۱۵ 

لبس المزعفر ۸7/۲4 ۰ ٤۸۷‏ لباس وزينة 

لبس المزعفر. ۲۷/۱۶ لباس 

لبس التعال السبتية ۲۰۹/6 

هل النهي في الازار فقط؟. 0۸۰/۲۷ 

وصل المرأة لشعرها ونمص وجهها بأمر زوجها. 10/۲۰ 
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۲- الرقیا 
إذا تکررت الرژیا. ۱۵۲/۳۲ 
إذا رأى النائم ما یکره في منامه. ۰۱۲/۳۲ ۰۱۳5 ۲۵۱ 
إذا طار الرجل في المنام. ۲۳۰/۳۲ 
إذا طار الشيء في المنام. ۲۳۰/۳۲ 
آفضل وقت للرؤية. ۲۰6/۳۲ 
آقسام الرژی. ۰۱۱۷/۳۲ ۱۱۸ 
أقسام النوم. ۱۱۸/۳۲ 
تأويل العين في المنام. ۱۷۷/۳۲ 
تأويل المفاتيح في النوم. ۰۱۷۱/۳۲ ۱۹۶ 
حقيقة التعبير وأصوله. ۲۲۰/۳۲ 
حقيقة الرؤى. ۱۱۷/۳۲ 
حكم من كذب في حلمه. ۲۶۵/۲۲ 
رؤى الأنبياء وحي. ۰۱۲۲/۳۲ ۲۲۱۰۱۵۱ 
ریا السیف في المنام. ۲۶۱/۳۲ 
رژیا القمیص في المنام. ۱۸:۳۲ 
رژیا القيد في المنام. ۳۱۰۳۲ 
رژیا المرأة في المنام. ۱۹۲/۳۲ 
رژیا ثیاب الحریر في المنام. ۱۹۲/۳۲ 
رژیا رسول الله ۰3 ۱۱/۳۲ 
رؤية الله في المنام. ۱۳/۳۲ 
رؤية النبي 45. ۱:۳۲ 
الطواف بالبيت في المنام. ؟ 519/9 
مذهب أهل السنة في حقيقة الرؤيا. ۱۳۸/۳۲ 
معنى أن الرؤيا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزءًا من النبوة. ۱۶۰/۳۲ 
من أخطأ في الرؤية. وهل الرژیا لأول عابر ۲۵۵/۳۲»وما بعدها. 
من رأى اللبن في منامه. ۱۸۰/۳۲ 
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من رأى امرأة سوداء اثر الرأس. ۲۳۹/۳۲ 

من رأى أنه يتوضاً. ۲۱۸/۳۲ 

من رأى أنه يدخل الجنة وتأويل ما فيها. ۲۱۷/۳۲ 

من رأى بقرًا تنحر. ۲۳۲/۳۲ 

من رأى قطع رأس في المنام. ۱۳:۳۲ 

النفح في المنام. ۲۳۰/۳۲ 

هل الرژية الصالحة وقف علی المسلم فقط. ۲ ۱2۶ 
هل الشیطان یتمثل برژية الله عز وجل -في المنام؟ ۱۱۰/۳۲ 
هل رژیا النهار کرژیا اللیل؟ ۰۱۷۰/۳۲ ۱۷۲ 
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۳- القضاء والشهادات والاقرار والأحكام 
(شهادة المرضعة وحدها) 1۱/۳ قضاء 
إذا اجتمع قرشیان جمعا شروط الامامة. 4۳۱/۳۲ إمامة» أقضية 
إذا اختلف الشهود. 1۸۰/۱ 
إذا ادعت المرأة على زوجها خلعًا أو طلاقّا. 1۲۰/۱۰ - ٩۲۲‏ 
إذا ادعی العبد على مشتریه أنه دفع له من عنده مالاً اشتراه به هل یحلفه؟ 1۱۷/۱۲ -۸ 
إذا آشهد القاضي شاهدین على کتابه ولم يقرأه علیهما. 1۸۱/۲۲ أقضية 
إذا آقر الزاني بفعلته ۳۱/۱۷ - ۳۲ 
إذا انکسر ختم الکتاب. 4۸۲/۳۲ أقضية 
إذا قضی القاضي بجور ۱۸/ ۰۲۳ القضاء والشهادات 
استعمال الحیل لاستخراج الحقوق. ۵۲۵/۱٩‏ 
إشارة القاضي بالصلح إذا رآه مصلحة. ۳1۹/۱۰ 
إشخاص المدّعی عليه والملازمة في الجواب عن الدعوی. 40۸/۱۵ - 11٩‏ 
آقسام القضاة. ۰۰۰/۳۲ أقضية 
الأولى بالامامة العامة. ۲۹/۳۲ (مامف أقضية 
التحکیم ۹ 60 
تعدیل النساء. ۵14/۱ - ۵۲ 
توبة شاهد الزور. ۰۳۰/۱ - ۵۳ 
التوثق بالسجن والضامن وما آشبهه لمن عليه حق لغيره. ۵۰۲/۱۵ 
تولي المرأة للمناصب. 1۱۱/۲۱ 
حکم الحاکم أو القاضي بعلمه. 01٩ ۰۵۲/۱٩‏ 
حکم الحاکم بعلمه. 1۱۷/۱۰ 1۱۸ 
حکم الحاکم لا يبيح محظورًاء ویحکم بالظاهر له. ٦۱۷/۱١‏ 1۲۱-۰۲۰۰ 
حکم الشهادة على الخط. 4۷۹/۲۲ أقضية 
حکم الشهادة على الخط. 1۷۹/۲۲ أقضية 
حکم الشهادة على الوصية. 487/77 أقضية 
حكم القاضي على قرابته (الابن والوالد والزوجة) 484/77 أقضية 
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الحكم بالقرائن عند تعارض الأدلة. 5417/19 

حكم رزق الحكام والقضاة. ۲ أقضية 

حكم شهادة المرأة والأعمى. ۸1/۳۲؛ أقضية 

حكم طاعة السلطان. 457/87 مامت أقضية 

حكم قضاء المرأة. ۳۷۷/۳۲ أقضية 

حكم قضاء المرأة. ۳۷۷/۳۲۲ أقضية 

حكم كتب القضاء. 180/97 أقضية 

حكم ما لو أخذ المظلوم من مال الغاصب دون علمه. ۷۳/۲۲ أقضية 
حكم ما وقع في الصلح من الأشياء المكروهة ۳1/۱۷ ۳۵ 
خروج الإمام للصلح بين الناس ۱۱/۱۷ - ۱۲ أقضية وشهادات 
ذكر المرء بما يعلم من حاله لدى القاضي. ١51/٠١‏ 

رد اليمين على المدعي. ۲۷/۲۱ - 1۲۹ 

رد شهادة الغني إذا مطل. ۱۱۶/۱۰ 

شروط القاضي «من یولی القضاء؟) 4۸۱/۳۲ أقضية 

شهادة الأعمی. ۵1۰/۱۰ - ۵16 

شهادة السمع» وأقل ما يجوز فیها. 4۹0/۱5 - 1۹1 

٠٠۹ - ٦٨۷/۱٦ شهادة الصبیان.‎ 

شهادة العبد. 007/١5‏ - ۵۵۷ 

شهادة القاذف والسارق. ٥١١۲/١١‏ - ۵۱ 

شهادة الکافر ١55/77‏ أقضية/ شهادات 

شهادة المختبي. 479/15 

شهادة المرضعة. ٠٥۸/١١‏ 

شهادة النساء بالسماع. 4917/١7‏ 

شهادة النساء. 010/۱ - ٩‏ ه 

شهادة امرأة واحدة في الرضاع. 1۷۸/۱ ¬ 1۷۹ 

شهادة آهل الأهواء هل تنفذ؟١‏ 058/9 - 01٩‏ 

شهادة أهل الشرك بعضهم على بعض. 11۸/۱۲ 
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الشهادة على النفي إذا كان المنفي محصورا ۳۹۹/۶ 
شهادة من یدخل الحمام غير مؤتزر 1۳۹/۶ 

صفات القاضي حال قضائه. 100/۳۲ أقضية 

ضابط اللوث ۱۸/ ۱-1۲۰ ۱۲ القضاء والشهادات 
الفتوی في الطریق وماشیا. 40/۲۲ أقضية 

ما یقبل في جرح وتعدیل الرواة. 1۸۷/۱۲ - 1۸٩‏ 

ما یوجب خلع الحاکم. 44۰/۳۲ إمامة» أقضية 

من هو العدل؟ 1۸۵/۱ - 1۸۷ 

من يبدأ باليمین ۱۸/ ۱۲۰ القضاء والشهادات 

هل القاضي يقضي بعلمه؟ 0۹/۳۲ أقضية 

هل للحاکم أن یستحلف المدعي مع بینته أم لا؟ 1۱4/۱ 
هل يجب الحکم على غير المسلمین إذا ترافعوا إلينا. ۱۷۹/۳۱ - ۱۸۰ 
هل یغرم المدعی عليه إذا نكل ۱۸۳/۲۲ أقضية 

اليمين على المدعي للدم ۱۸/ ۱۲۰ القضاء والشهادات 
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2 الحدود والدیات والقصاص 
أخذ الحدود قياسًا. ۲۸/۳۱ 
أخذ الدية من قاتل العمد. ۳۶۳/۳۱ -۳4۵ 
إذا أخطأ الحاکم فقتل من لا يجب عليه القتل ۱۸/ 1۲۲- ۲۳ 
إذا ادعی السارق الملكية. ۱۱/۳۱ 
إذا اشترك جماعة في سرقة. ۱۱۰/۳۱ ۱۱۱ 
إذا أقر بالزنا ثم رجع. ٠١۹/۳۱‏ - ۱5۰ اقرار 
إذا آقر بشرب الخمر أيُحد أم لا؟ ۳۸/۳۱ 
إذا آهمل المواشي صاحبها ليلأء فتفسد زرغا أو كرمًا. 1۸۰/۱۶ - 4۸۲ 
إذا بلغ الحد الامام والشفاعة فيه قبل وصوله للامام. 0۷/۳۱ - وه 
إذا تعمد الشاهد الشهادة بالزور هل عليه دیة؟ 1۰۰/۳۱ 
إذا حفر بثر في مکان يجوز له أن یحفرها فیه. 4۸۳/۱4 
إذا حفر في داره بثرّا لسارق. ۸۳/۱ - ٤۸٤‏ 
إذا رجع عن اعتراف إلى غير شبهة» هل یسقط الحد؟ ۰ - ۲۳۹ 
إذا زنت الأمة هل یجلدها السید أم لا؟ ۳۹۵/۱۶ 
إذا سب اليهودي أو النصراني النبي يلا 0۳۷/۳۱ 
إذا سرق أحد الزوجین من الآخر. ۱۰۸/۳۱ 
إذا سرق الثالثة بعد أن قطع في الاولی والثانية. ۱۱۲/۳۱ - ۱۱۳ 
إذا سرق العبد الأبق أيقطع؟ ۱۰7/۳۱ - ۱۰۷ 
إذا سرق حرًا صغير لا تمييز له ۱۰۸/۳۱ 
إذا سرق حرًا صغير لا تمييز له؟ ۱۰۸/۳۱ 
إذا سرق صنمّا من ذهب. ۱۰۸/۳۱ 
إذا سرق من ذي رحم محرم. ۰۸/۱ 
إذا سرق نصابًا ثم ملكه» هل يسقط القطع عنه؟ ۱10/۳۱ 
إذا عضه إنسان فجذب يده فخلع سنه. ۳۹۸/۳۱ › ۳۷۷ 7 ۳۷۸ 
إذا قتل الجماعة واحدًا ٠٥/۲۲‏ 
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إذا قتل المسلم الکافر أو الذمي أو المستأمن والمعاهد. 14۳/۳۱ - 1۹0 
إذا قتل جماعة واحذا. ۳۹2/۳۱ - ۳۹۸ 

إذا قذف ولم يسم الرجل. ۳۳/۲۳ 

إذا قطع القاطع خطأ. ۱۱۳/۳۱ - ۱۱6 

إذا كان الأولياء في القسامة جماعة. 44۸/۳۱ - ٤٤4‏ 

إذا مات السید ولم يكن ادعی من على فراشه ولا آنکره» فادعاه ورثته لحق به. ۵۵/۱6 
إذا مات الشارب في إقامة الحد من ضربه» هل على الامام ضمان؟ ۳۷/۳۱ -۳۸ 
إذا وجد القتیل في محلة قوم. 4۲۳/۳۱ - ٤٠١‏ 

إذا وجدت المرأة حاملاً ولا زوج لهاء أيقام علیها الحد؟ ۲۱۸/۳۱ - ۲۱۵ 
استتابة الزندیق. 0۱۸/۳۱ - ۵۱۹ 

استتابة المرتد. ۰۵۱۳/۳۱ ۵۲۱ 

استتابة المرتدة. ۰۵۱/۳۱- ۵۱۸ 

استتابة المرتدین 1۱/۱۸ 

استتابة تارك الصلاة. ۵۳۱/۳۱ - ۵۳۲ 

ال شارة في العقود كلها وغیرها. 1۱۸/۲۵ ¬ ۰۲۰ ۲۵ - 1۲۸ 

إقامة الحد بمجرد الاقرار ۳٩/۱۷‏ ۱ 

إقامة الحد على المقر دون حضور المدعي. ۲۰۷/۱۵ 

إقامة الحدود على الحربیین ۱۵۲/۲۲ 

إقامة الحدود موقوفة على الامام. 4۲/۳۲ 

إقامة الحدود والحد في الحرم. ٠٠٤/٠١‏ 

إقامة السید الحد على عبده. ۲۵۰/۳۱ ۰۲۵۱ ۲۵۳ 

إقرار المریض بالدین لأجنبي ببينة ۲۰۷/۱۷ - ۲۰۸ إقرار 

إهدار ثنية العاض. 1۵/۱۵ 

آیقطع المختلس أم لا؟ 4۷/۳۱ - ۹4 

التحريق بالنار 40۸/۶ 

التغریب للبکر. ۲۳/۳۱ - ۲۳۵ 


تقویم الاشیاء المسروقة. ٩٤ - ٩۳/۳۱‏ 














توبة قاتل العمد ۲۸/۲۲ 

التوکیل في القضاء ۲۰۸/۱4 وكالةء 

الثيب إذا زنی یجلد أولأء ثم برجم أو یرجم بلا جلد؟ ۱۸4/۳۱ - ۱۸١‏ 
جناية المسلم على الکافر. ٤۸٤/٠١‏ 

جنین اليهودية والتصرانية بطرح. 9۱:۳۰ 

حد الخمر کم هو؟ ۲۰/۳۱ 

حد المحارية 1۵۵/6 

حد المخنث إذا كان يؤتى. ۲۳۹/۳۱ 

حد من سب الشارع. ۱۳۲/۲۱ 

الحد يجب بالرائحة ؛ 1۰/۲ - 1۱ 

حکم الحد في الذمي كناية القذف۰ ۱۰۷/۲ 

حکم الضمان على جناية البهائم. ۱۰۷/۱۰ 

حکم القاتل عمدًا 0۷۱/۳۰ 

حکم القصاص في کسر السنّ والعظم ۷۲/۱۷ - ۷۳ 

حکم قتل المسلم بالکافر ۰۲۰/۱۸ 

حکم ولد المرتد. ۵۲۷/۳۱ - ۵۲۸ 

الخیار لأولياء المقتول ٩۷/۲۲‏ 

ديات العبید 1۷/۲۲ 

دية الأصابع ۱ = ۳۹۱ 

الذمي أو الحربي إذا خرجا من کفر إلى کفر. ٥۲۲/۳۱‏ - 0۲۳ 
رفع الحد إلى الامام ۱۵۲/۲۲ 

سائر عظام الجسد إذا كسرت عمدًا. ۳۷۹/۳۱ ۳۸۱ 

سارق الثياب من الحمام. ۱۰۸/۳۱ -۱۰۹ 

سارق العين المسروقة من السارق» أو المغصوبة من الغاصب. ۱۰۹/۳۱ 
سرقة الولد من مال الوالد. ۱۰۸/۳۱ 

سقي من وجب عليه القتل 4601/5/4 

صفة الاستتابة ومدتها ٥٠٥/۳١‏ - ۵۱ 





و و اليم ٤‏ 


صفة الاقرار على النفس بالزناء هل يفتقر إلى عدد؟ ۱٠٥٥١ -1654/١‏ ۵١٦۱ء‏ ۲۰۲ إقرار 
صفة الجنين الذي تجب فيه الغرة. ۵۰۹/۳۰ - ۵۱۰ 

صفة الحرز. ٩1۱/۳۱‏ 

صفة القود. ۳۳۲/۳۱ - ۳۳۳ 

العدد الذي یحلفون به ویستحقون به الدم. ۱/۳۱ ۲؛ 

عدد مرات الاقرار التي یکون فیها القطع. ۱۱۵/۳۱ ۱۱۲ 
عقل الموضحة. 1۵۵/۳۱ 

فقء عين الناظر إلى الدار بغیر إذن. 1۳/۱۰ 

قتل الجماعة بالواحد 4۵۷/۶ 

قتل الرجل بالمرأة. 484/١6‏ 

قتل المرتد عن استتابة ٤٥۷/٤‏ 

قتل المرتدین. ۰۲4۹/۲۱ ۵۰۷ 

القتل بالتحریق للمرتد وفي القود ۱۸/ ۵۸- 1۱ 

القتل بالسم ۱۰۸/۱۸ 

القسامة ۲۹۱/۲۲ 

القسامة في القتل ٤٥۸/٤‏ 

القسامة. ۱۵/۳۱ - 1۱۹ 

القصاص بين الرجال والنساء ۳۲۳/۳۱ - ۰۳۹۶ ۳۹۵ - ۳۱۱ 
القصاص بين العبید والأحرار ۳۰۹/۳۱ 

القصاص في الحرم ۵۲1/۳ 

القطع بعد الإخراج من الحرز. ٩۷ - ٩0/۳۱‏ 

قود الرجل بالرجل والمرأة بالمرأة 10/۲۲ 

القود بالقسامة. ۲۰/۳۱ 

القود من القاتل 1۵/۲۲ 

القود من اللطمة وضربة السوط والعصا. ۳۹۸/۳۱ - ۳۹۹ 
القود من المأمور والامر بقتل 19/۱۸- 15 

قيمة الغرة. ۵۰۸/۳۰ - ۵۰۹ 


فهرس السائل الفقهية ۱ 


للإمام أن یعفو عن التعزیر. ۳4۹/۱۵ 

لمن تكن الغرة التي تجب في الجنین؟ 477/79١‏ 

مبلغ التعزیر. ۱ - ۱۷۹ 

متی یدفع اللص ویقاتل؟ ۳6/۱۲ - ۳۵ 

مدة استتابة المرتد ۱۲/۱۸ 

مذاهب العلماء فیما تفسده البهائم إذا انفلتت ليلاً أو نهارًا. ۰۸۲-1۸۰/۱6 ٤۸٦‏ ¬ 1۸۷ 
مسائل في الجناية على الجنین. 115/۱4 - 10۸ 

المسافة التي يغرب إليها. ۲۳۰/۲۱ - ۲۳۲ 

المسر بالردة والمعلن لها. ۵۲۱/۳۱ - ۵۲۲ 

المعنی في وجوب القسامة. 1۲۲/۳۱ - 1۲۳ 

الممائلة في القصاص 4۵۵/4 

من آقر بالزنا بامرأة معينة. ۲۰۹-۱ 

من أين یکون القطم؟ ۱۱/۳۱ 

من حمل السلاح على المسلمین «المحاربة) ۰۲۹۲/۲۲ ۲۹۳ 
من زنی بأخته أو ذات رحم. ۱۵1/۳۱ 

من سب الشارع یقتل آم یستتاب؟ ۲ حدود وجنایات 
من سرق مصحماء والنباش» ومن سرق ستارة الکعبة. ۱۰۸/۳۱ 
من سرق من المغنم من آهله أو من غیرهم. ۱۰۹/۳۱ 

من قال لا يستتاب ویجب قتله. ۱/۳۱ - ۵۱۵ 

من قتل بعد أخذ الدية ۱۸/۲۲ 

من قتل رجلاً فى داره وقال: دخل علي ليأخذ مالي. 2۱۱6/۳۱ ۱۱۵ 
من قتل نفسه ا عمدا أو خطا ۷۰۱ - ۳۷ 

من قتل وله ولیان - کتاب الدیات 11/۲۲ 

من قذف حرا وهو یحسبه عبذا؛ هل عليه حد؟ ۲۸۷/۳۱ 

من مات یوم الزحام ولا يدري من فتله. ۳۵-۱ 

من يتحمل دية الجنین. ۰۵۰۱/۳۰ ۵۰۷ - ۵۰۸ 

مواضع الضرب والرجم. ۲۳۱/۲۱ - ۲۳۷ 














لوصح فرح اجات سح ۱۹ 


میراث المرتد. ۰۲/۳۱ - 0۲۷ 

التصاب الذي یکون فيه الحد. ٩۱ - ٩۰/۳۱‏ 

النفي بالنسبة للنساء. ۲4۹/۳۱ ٠٠١‏ 

نفي من يتأذى به. ۰1۸۲/۲۱ 1۸۳ 

هل الحدود کفارة لأهلها؟- ۵۵۱/۲ 

هل تقبل توبة الساحر؟ ۱۸/ 1۱۳۰ 

هل توجب القسامة حكمًا؟ ۳۲/۳۱ 

هل على آهل الذمة الحد؟ ۱۷۱/۳۱ - ۰۱۷۷ ۱۸۲-۱۸۱ 
هل للإمام أن يجاوز بالتعزیر الحد؟ ۱۳۷/۱۵ 

هل مطلق الاعتراف يوجب الحد. ۲۳۷/۳۰" الاقرار 

هل هناك حد في التعريض؟ ۰۲۲۸/۳۱ 759 

هل هي واجبة أو مستحبة؟ ۵۱1/۳۱ 

هل ولي القتيل مخير بين القتل والدية؟ 0۷۱/۳ 

هل يؤخر الحد للمرض؟ ۱۱۲/۳۱ 

هل یجتمع على السارق القطع والغرم؟ ۱۰۹/۳۱ - ۱۱۰ 
هل یستتاب المسلم الذي یسب النبي يل ۱ ۷ - ۵۳۸ 
هل یستتاب أهل الأهواء الذين على خلاف ما عليه جماعة المسلمین؟ ۵17/۳۱ - 01۸ 
هل یعفی عن الذمي إذا سحر؟ ۰1۳۰/۱۸ 1۳۵ 

هل یقعد المحدود أو یضرب قائمًا؟ ۱۷1/۳۱ 














فهرس المسائل الفقهية ۷¥ 


- الصيد والذبائح والضحايا والأطعمة والأشربة 
اتخاذ الكلب للزرع والماشية والصيد. ۲۲۷/۱۵ 
اتخاذ کلب الصيد والحراسة. ۲۲۰۰۰۹۹/۱٩‏ - ۲۲۱ 
إذا آرسل کلبه على الصید ووجد معه کلب آخر ولا يدري آیهما أخذه ۳۷۸-۳۷۰/۲ 
إذا رمی صيدًا في الهواء وسقط ميئًاء هل یأکله؟ ۳6۷/۲۰ 
إذا طبخ العصیر فذهب آقل من ثلثیه. ٩۰/۲۷‏ 
الا صطیاد بالکلب وآنواع الکلاب وشرط الارسال واشتراك الکلاب ۲۰۳/4- ۲۵۵ 
اعتبار التسمية عند الذبح أو عند الأكل 1۲/۱6 
اقتناء الكلب ۳۵۸-۳۵۷۲۲ 
أكل الأرنب ۲/ ۵۰۳-۵۳ 
أكل الثوم. 779/7١‏ - ۳۷۰ 
أكل الجراد وذكاته ۲ ۰۶۱۲-۱۱/۲ 418-417 
أكل الضب 140-041/55ه 
أكل الضب ۱۰۶/۳۳ أطعمة 
أكل الضفدع وذكاته ۳۹۸-۳۹۷/۲۲ 
أكل الطافي. 0۳۸/۲۱ 
أكل المصبورة والمجثمة ٤۸٤/۲١‏ 
أكل المضطر من الميتة ومقدار ما يکل 01۰-۵0۹/۲۲ 
الأكل باليمين ۱/۲ ۷- ۷۷ ۱ 
آکل شحوم ذبيحة البهود المحرمة علیهم ۱۸/ 005 الصید والذبائح 
الأكل في آنية الذهب والفضة ۱۲/۱۸ أطعمة» طهارة 
أكل لحم الدجاج والجلالة ۶٩۱-۲‏ 
آکل لحوم الحمر الأهلية 0۰۱۱-۵۰۸/۲۲ 
أكل لحوم الخیل ۰4۷۸/۲۲ 0۰۲-4۹۵ 


أكل لحوم الکلاب. ۲۲۱/۱۹ 
آکل ما ذبح بغیر إِذن مالکه. ۱۷۲/۱۵ - ۱۷۳ 
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أكل ما ذبح لغير الله وما لم یذکر اسم الله عليه ٤۳۲/۲٢‏ 

أكل ما صاده الحلال للمحرم ۳۸۳/۲۲ 

أكل ما صاده الحلال لنفسه ۳۸۳/۲۲ 

أكل ما صاده الكلب المعلم ۰۳۲۹/۲۲ ۳۳۰- ۰۳۳۶ ۸۳۳۸ ۰۳۳۹ ۳٩۰‏ 
أكل ما صاده الکلب المعلم ۳۵-۳۹۳/۲۲ 

الأكل ماشیّا وقائمًا ٩۳/۲۲‏ 

الأكل متکیّا ۰ ۱۹-۱6۸/۲ 

الأكل مما يليه ۹/۲ ۷- ۸۰ 

الا کل من صيد الکلب الأسود البهیم. ۲۱۰/۱۹ 

إماطة الأذى عن الصبي في العقيقة ۲۹۸/۲۲ 

إن رمى صيدًا فأثخنه» فرماه آخر فقتله» هل يأكل منه؟ 46/1 «-147* 
الانتباذ في الدباء والنقير.. ۲۱۹/۳ أطعمة 

تحريم لحوم الحمر الأهلية ۱۲۹/۱۸ الصيد والذبائح 

تخليل الخمر ۰-1۰۲/۲؛ 

تخمير الإناء عند الليل. ۲۰۲/۱۹ - ۲۰۷ 

التذكية بالسن والعظم. 5 

التسمية على الصيد والذبيحة ۰۳۲۵-۳۲۱/۲ ۰۳۳۸ ۰۳۰ 84۳۵ 1۳۲ 
التسمية على الصید والذبيحة ٩‏ 10۲-۵۰/۲ 

التسمية عند إرسال الصید ۲۵۳/۶ 

التسمية عند الطعام ۷۰/۲۲ 

التسمية في الصید ۰۹/۱6 - ٠٠‏ 

التنفس في الاناء وكيفية الشرب ثلاّا 1۳/۶ 4- ١44‏ 

جنس العقيقة وما يجزئ فيه ۲ ۲۸۵-۲۸۳/۲ 

حد الشکر. ۱۱۲/۲۷ 

حرق الحیوانات ۲۰۲/۱۸ صيد وذبائح 

حکم اتخاذ ملابس وآطعمة وأواني الکفار. ۲۳۲/۲۷ 

حکم اختناث الأسقية. ۲۱۷/۲۷ 
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حکم آکل اللذيذ من الطعام والشراب. ۱۷۸/۲۷ 
حکم الاسراف في الشراب والطعام. ۲۷/۲۷ 
حکم الانتباذ في الجرار الملونة. ۸۰۱/۲۷ 

حکم الانتباذ. ۱:۳۷ 

حکم التیامن في الأكل والشرب. ۲۰۵/۲۷ 
حکم الجلد في (ریح) الشراب. ۱۵۵/۲۷ 

حکم الحد على من شرب مسكرًا. ۰۰/۲۷ 
حکم الحد على من شرب ولم یسکر. ٩1/۲۷‏ 
حکم الشرب بنفس واحد. ۲۲۸/۲۷ 

حکم الشرب في الأقداح. ۲۸۳/۲۷ 

حکم الشرب في الآنية المفضضة. ۲۳۰/۲۷ 
حکم الشرب في آنية الذهب والفضة. ۲۳۱/۲۷ 
حکم الشرب من الحنتم والنقیر والقیر والدباء. ۱۰۵/۲۷ 
حکم الصید ۳۱۹-۳۰ 

حکم الصید للاکتساب وطلب المعاش ۳۸۹/۲ 
حکم الطلاء الذي ذهب ثلثاه. ۱۲۱/۲۷ 

حکم العقيقة ۰۲۸۳-۲۲۹ ۳۰۰ 


حکم الکرع في الماء. ۲۱۱/۲۷ 

حکم النفخ في الطعام والشراب. ۲۲۰/۲۷ 

حکم تخلیل الخمر. ٩1/۲۷‏ 

حکم ذبيحة المرأة والصبي. ۱۷۲/۱۰ 

حکم شرب الادامین في إدام واحد. ۱۰۰/۲۷ 
حکم شرب البول. ۱۸٤/۲۷‏ 

حکم شرب الخمر من غير العنب. ۰۸۸/۲۷ ۱۵۵ 
حکم شرب الخمر. ۲۰/۲۷ 

حکم شرب الطلاء. ۲۷/ ۱۵۳ 

حکم شرب العسل. ۱۸۸/۲۷ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۰:۲۰ 


حکم شرب العصیر ما لم یخل. ۳۷/۲۷ 

حکم شرب اللبن بالماء. ۰۱۸۱/۲۷ ۱۸۲ 

حکم شرب اللبن. ۱۷4/۲۷ 

حکم شرب النبیذ. ۰۰/۲۷ 

حکم کسر آواني الخمر. ٩۲/۲۷‏ 

حکم من یعق عن نفسه ۲۹۹/۲۲ . 

حکم نقیع التمر. ۹9/۲۷ ۱۶۱ 

حکم نقیع الزبیب. ٩1/۲۷‏ 

الحمر الوحشية إذا تأنست هل توکل؟ 0۱۱/۲ 
ذبائح أهل الکتاب وشحومها 0۸-۵04/۲؛ 

ذبائح أهل الکتاب. ۳۹۹/۲۱ 

ذبيحة السارق والغاصب والفضولي ۰44۱/۲ ۰۵۰ 
ذبيحة الغاصب وبیعه. ۱۸۷/۱ 

ذكاة السلحفاة وأکلها ۰ 1۰۱-۰۰/۲ 

ذكاة المتردية والنطيحة والموقوذة والمنخنقة ۰۳۲۹-۳۲۵/۲ ۳۷ 
الذكاة من القفا ۰۷۰/۲۲ ۱1۰-1۵۹ 

الزاد في السفر والقوم إذا فني زادهم ۳۹۸/6 

شرب المسکر. 0۰۹/۲۱ 

الشرب من قدح النبي ۰ ۲4۵/۲۷ 

صيد البحر ۹۰/۲ ۳۹-۳ ۶۰۷-۰۵ 

صيد البندقة والمعراض والحجر ۰۳۳۰/۲ ۳۳۹ ۰۳۵۹ ۰۳۵۳ ۰۳۳۷ ۳۱۳-۳۲۱ 
صيد الشبكة والأحبولة ۲/ ۳۷-۳ 

صيد القوس ۳/۲۲ ۵-۳ ۳ 

صيد المجوسي ۰ ۰۰۲-4۰۱/۲ 4۱۳-۱۲ 

الصید یغیب عن صاحبه ۲ ۰۳۷۲-۳۷۰/۲ ۳۷۵-۳۷ 
طبخ العقيقة وما يندب فيه ۲۸۹/۲۲ 

طلي راس الولد بدم العقيقة ۰۲۸۹/۲۲ ۲۹۸ 
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عدد العقيقة ۲ ۲۸۸-۲۸۷/۲ ۳۰۰-۲۹۹ 

الفرع والعتيرة ۳۱۰-۳۰۲/۲۲ 

فوائد الشرب ثلاثًا ۱64/۶- ۱65 (حاشية) 

قتل الضفدع ۳۹۹-۳۹۸/۲۲ 

قتل العقور من الکلاب. ۰۲۰۰/۱۹ ۰۲۱ ۲۲۲ 

قتل الکلاب ۳۵۹/۲۲ 

قطع اللحم بالسکین ۳۲۸/۶ 

كيف یذکی ماد من الانسي ولم يقدر علیه؟ ۳/۱5 - 1۵ 

ما تدمن الانسية یستباح بما يستباح به الصید 4۲۸-4۲۷/۲۲) 11۳-41۱ 
ما ذبحه المسلم ولا يدري هل سمی عليه أم لا؟ 14/۱4 

ما يجوز أن يذبح به ۲۹-4۲۸/۲۲ 11۳-44۲ 

ما يجوز فيه الذبح وما يجوز فيه النحر ۰41۹/۲۲ 24075 1۷۸ 

ما يقال عند الذبج ۳۹۳۹ 

ما یکون بقطعه من الحلقوم ذكاة ۱/۲ ۰1۷۵-4۷ 1۷۷-1۷ 

ما يملك من الطعام حين وضعه. 1۱۲/۱۵ 

من شرب خلیطین. ۱5۱/۲۷ 

من كان عليه دين فأوفاه خمرًا. ٩۳/۲۷‏ 

من يلزمه القيام بالعقيقة ۸۸/۲۲ ۲۸۹-۲ 

النفخ في الشراب والطعام ۱/6 

النهي عن المثلة بالحيوان ٤۸٦-٤۸٥/۲١‏ 

النهي عن قتل حيات البيوت. ۲۳۱/۱۹ - ۰۲۳۳ ۲۷ 

النهي عن كل ذي ناب من السباع وذي مخلب .. وحکم الانتفاع بجلودها ۲ 0۱۹-۵۱۲/۲ 
النهي عن لحوم الحمر الأهلية. ۰۳۰۷/۲۱ ۰۳۱6 ۳1۹ 

هل المسك طاهر أو نجسء مع أن أصله دم؟ ۲۲۰/۱6 ۲۲۱ 
هل تنوب التسمية عند الأكل عن التسمية عند الذبح 1۲/۱6 - 58. 
هل يدعو الناس إلى العقيقة؟ ۲۹۱-۲۹۰/۲ 

الهيئة المستحبة في الشرب. ۱۹۳/۲۷ 














آخرجه أيضًا في اللباس. 

وآخرجه مسلم ۰۳ وأبو داود في الحج؛ والترمذي في «شمائله»”". 
وتابع عبد الله بن قسيط سعیا فرواه عن عبيد. 

ثانيها: في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بهم خلا عبيد (خ.م.د.س.ق) بن جریج؛ وهو 
مدني ثقة مول بني تیم كما قال البخاري؛ أو بني تميم كما قاله ابن 








جه مطابقة الحديث للترجمة أن ابن عمر حكئ من فعله كل أنه كان 
يلبس النعال ويتوضأً فيهاء ويلزم منه عدم المسح عليهاء وحقيقة الوضوء 
فيها أن يكون في حال كونه لابسهاء وان كان النووي في «شرح مسلم؟ 





1 سيأتي برقم (۵۸8۱) كتاب: اللباس» باب: النعال السبتية وغيرها. 
(5) مسلم (۱۱۸۷) كتاب: الحج» باب: الإهلال من حيث تنبعث الراحلة. 
0 «ستن أبي داوده (۰0۱۱۸۷ «ستن أبي داوده(۰6۱۷۷۲ «شمائلاترمني» (۷۹. 
(4) عبيد بن جريج التيمي مولاهم المدني» قال أبو زرعة والنسائي: 2 
ونر ابن حباذ في كتاب «الثغات»؛ روئ له الجماعة؛ والترمني في «الشمائل؟ 
حدينًا واحدًا -هو هنا- وهو من أهل المدية وسمع عن أبي هريرةء وقال 
المجلي: مك تايس ققد 
انظر: «التاريخ الكبير» 9/ 444 (1443)» «الجرح والتعديل» ۸۰۳/۵ (1814) 
«القات؛ ۰۱۳۳/۵ «تهنيب الکمال» ۱۹۳/۱۹ (۳۷۰۹. 
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وسم البهائم oor‏ 
وقت العقيقة ۲۸۷-۲۸٦/۲ ١‏ 
وقت تسمية المولود وتحنیکه ۲ ۰۲۹۵-۲۹6/۲ ۲۹۹ 
وقت ذبح الأضحية ٤۳۸/۲١‏ 
تابع الأضاحي 
آخذ الشعر والأظفار لمن آراد أن يضحي ۱۳۹/۲۲ 
إذا ذبح أضحيته ووجد ولدها ميئًا في بطنها 10۰/۲۰- 13۱ 
الأضحى والمنحر بالمصلى 511-517/55 
الأضحية للمسافر والنساء ۱۰۱-۱۰۰/۲ 
الانتفاع بجلد الأضحية -11۳/۲١‏ 114 
أيام الأضحى 517-71//57 
تفضيل الصدقة على الأضحية 0۷۸-۵۷۷/۲ 
جواز الأضحية بما يُهدى إليه 0۹۹/۲۲ 
حد ما يأكل ويُطعم من الأضحية ١۲/۲٠٦-٤٥٦ء 11٩‏ 
حكم الأضحية 0577/17-//اه 
ذبح الأضحية وولدها إن ولدت عنده 1۵۸/۲۲ 
ذبح المرء أضحيته بنفسه. والتوكيل في ذلك 2579-578/57 037 ۱۳۲-۳۱ 
عن كم تجزی الأضحية 531701-51/57: 339-734 ۲۱۷۳-۷۰ 
ما يؤكل من لحوم الأضاحي وما يتزود منها 301-744/17: 1٥۷-٦٥٦‏ 
ما یجزی في الأضحية »104-10۸/۲١‏ 35ت 11۸-11٥‏ لات ۲۷۳ 
ما يجزئ في الأضحية والأفضل فيها ۰0۷۹/۲۲ ۰0۸۰ 040-08١‏ 0۰۵ 1۲۳ 0۱۲۲ 
ما يقول عند ذبح الأضحية 9/17 570-5717 
من اشتهى اللحم يوم النحر ۱۰-1۰۳/۲۰ 
من ذبح أضحية غيره 577/17 
من يضحى عنه 559/57 
من يُعطى لهم من الأضحية 1۱۸/۲ 
وقت ذبح الأضحية ۸/۲۲ ۰۵۷۹-۰۷ 0۹۷-۵۹۵ 
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وقت ذبح الأضحية 51:517-759/57-/5110 


وقت ذبح الأضحية 1۳١-٦۳٥/۲ ١‏ 11۳-۲ 


5- الطب والمرض 
إجازة الرقى والتداوي ۰۳۰/4 ۵۲۰ 
الأجرة على الحجامة. ۳۸/۲۷ 
إذهاب الحمى بالماء البارد. ۱۷/۱۹ ۱۷۲۱ 
الاكتحال من الرمد. 4١6/71‏ 
التداوي بألبان الأتن وشربها. 05۸/۲۷ 
التداوي بالنجس والمحرم 0/4 t04‏ 
تعليق التمائم والخرز في الدواب 4 طب 
جواز التداوي. ۲۵۲/۱۹ 
جواز التداوي. ۱۸۷/۲۱ 
جواز التطبب ٤٥٦/٤‏ 
حجامة الرأس. ۳۹۰/۲۷ 
الحجامة للحاج. امم 
الحسد حقيقته. 1۰۰/۲۷ 
حکم التداوي بأبوال الابل. ۳۰۷/۲۷ 
حکم التداوي بالحبة السوداء. ۳۱/۲۷ 
حکم التداوي بالحجامة. ۰۳۷۷/۲۷ 1۱۷ ۰ وفيها: 
حکم التداوي بالعسل. ۳۶۰/۲۷ 
حکم التداوي بالکي. ۵۳۰۲/۲۷ ۰۷؛ 
حکم التداوي والطب. ۳۳۹/۲۷ 
حکم التفل على العلیل إذا رقي. 1۹۹/۲۷ 
حکم الرقية ۸۹/۱۰ - ٩۰‏ 
حکم الطيرة. ۵۰۷/۲۷ 
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حکم تنحية المجذوم عن الناس. 477/717 
حکم عيادة الصبیان المرضی. ۲۸۹/۲۷ 
الحلق من الأذى. ۳۹۰/۲۷ 
الدواء بالعجوة والتمر. ۵۵۳/۲۷ 
الرقی المکروهة. ۸۸/۲۷ 
الرقية بالفاتحة ٠٠/۲٤‏ - ۱۱ طب 
الرقية بالفاتحة. 1۷۹/۲۷ 
الرقية حکمها وفضلها. ۰۳۹۸/۲۷ ۰۸ وفیها: ' 
الصفة المستحبة للرقية. 1۷۵/۲۷ 
علاج الحسد. 4۰۱/۲۷ 
عيادة المریض ۳۲/4 
عيادة یسیر المرض (المغمی علیه- العینین). ۲۷۷/۲۷ 
الفرار من الوباء. 11۸/۱٩‏ - ۰114 ۰1۵۱-1۵۰ 
فوائد النوم على طهارة وعلی الشق الأيمن ۰۳۰/۶- ۵۳ 
ما یقع فيه الشوّم. ۵۱۷/۲۷ 
ما یکره في الرقية. 1۷۵/۲۷ 
من قدم إلى بلدة ولم یوافقه هواوها. 11۹/۲۷ 
هل الأمراض تعدي؟!. 1۲۳/۲۷ 
وصية المریض ۳۲۸/۶ ٠‏ 
وقت الحجامة. ۳۷۷/۲۷ 
تابع الأيمان والتذور والکفارات 
إذا قال: إن فعلت هذا فهو يهودي أو نحوه. ۲۵۶۰/۳۰ 
إذا أعتق أحد الشریکین عبدًا بینه وبين غيره في الکفارة. 1۲۲/۳۰ - 1۲۳ 
إذا أقسم على الرجل فحنث. 2۲۸۱/۳۰ ۲۸۲ 
إذا أوصى الميت بالصوم. 517/9٠‏ 
إذا حلف الرجل يعتق ما لا يملك إن ملكه في المستقبل. ۳۲۹/۳۰ ۳۳۰ 
إذا حلف أن لا يأكل إدامًا فأكل لحمًا مشويًا. وه" - ۳۲۱ 
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إذا حلف أن لا يكلم رجلاً فکتب إليه أو آرسل إليه رسولا أو آشار إليه بالسلام» أو سلم على 
قوم هو فيهم. ۳٤۷/۳۰‏ - ۳۸ 

إذا حلف مرتين على شيء واحد. ۲۰۹/۳۰ - ۲۱۰ 

إذا دعا على نفسه بالخزي والهلاك إن فعل كذا. ۲۰۲/۳۰ 

إذا قال الرجل: أكفر بالله وأشرك بالله ثم حنث. ۲۷۱/۳۰ - ۲۷۲ 

إذا قال الرجل: لعمري لا أفعل كذا وحنثء هل عليه الكفارة؟ ۲۵۲/۳۰ 
إذا قال: أعزم بالله. ۲۵۵/۳۰ 

إذا قال: أقسمت بالله» أو أقسمت ولم يقل: بالله. ۲۵6/۳۰ - ۲۵۵ 

إذا قال: حلفت ولم یحلف. ۳۱۰۵۰۳۰ 

إذا نذر الکافر في حال کفره» ثم آسلم. ۲۲۲/۳۰ 

آنواع النذر. ۲۰۰/۳۰ 

عتق الأخرس والمجنون في کفارة الیمین. ۲۰/۳۰؛ 

عتق الأعمى والمقعد ومقطوع الیدین. ۲۰/۳۰؛ 

عتق الصغیر في الکفارة. 1۲۰/۳۰ 

عتق المدبر وأم الولد والمکاتب وولد الزنا في الکفارة. 4۱۱/۳۰ - 4۱٩‏ 
قضاء النذر عن المیت. ۳۸۲۰۲۱۲/۳۰ 2 ۳۸۸ 

الکفارة قبل الحنث. ۱۹۰/۳۰ -۰۱۹۱ ۲۰۲ -۲۰۳ 

ما هو اللغو في الیمین؟ ۳۰۲/۲۰ - ۳۰ 

ما یجزی في الرقبة. 1۱۵/۳۰ 

ما یجزی من الکسوة في الکفارة. 1۰۳/۳۰ - ٤٠٤‏ 

مقدار الإطعام في الكفارة. GT‏ 

من حرم على نفسه طعامًا أو شرايًا آحله الله. ۲۷۰/۳۰ - ۳۷۲ 

من حلف بالعهد فحنث. ۲۹۰۰۲۱۱/۳۰ - ۲۹۱ 

من حلف بالقرآن وحنث. ۲۰۳/۳۰ 

من حلف بصدقة ماله فحنث. ۳۹۵/۳۰ - ۳۲۲ 

من حلف على غیره. ۳۳۰/۳۰ ۳۳۱ 

من فعل عن غیره فعلاً يتضمن فعل النذر خاصة. ۳۸۰/۲۰ 
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من قال علي المشي إلى قباء» ونحوه. ۲۱۲/۳۰ - ۲۱۸ 

من قال: آشهد وأحلف وأعزم. ۲۸۲/۳۰ - ۲۸۷ 

من قال: ما لي في سبیل الله. ۳/۳۰ ¬ ۳۲۷ 

من كان عليه كفارة» فقال لرجل آعتق عني عبدي. ۲۰/۳۰؛ 
من نذر أن یصوم أو يصلي في موضع یتقرب بإتيانه إلى الله. ۲۱۸/۳۰ - ۲۲۰ 
من نذر صیام یوم العید» آینعقد نذره أم لا؟ ۳۹6/۳۰ 

من نذر نذر معصية. ۲۱۳/۳۰ 

من نذر نذرّا ثم أسلم. ۳۸۰/۳۰ - ۳۸۲ 

من نذر نذا من غير تسمیه. ۲۱۳/۳۰ - ۲۱۵ 

الموالاة في صیام الکفارة. 6/۳۰ ۰؛ 

هل (أيم الله) من آلفاظ الیمین؟ ۲۲/۳۰ - ۲۲۵ 

هل تجب الکفارة على من حنث ناسیّا أم لا؟ ۳۱۱/۳۰ - ۳۱۲ 
هل تجوز الكفارة قبل الحنث؟ د 

هل لليمين الغموس كفارة؟ ۳۱۹/۳۰ - ۳۲۲ 

هل يجوز العدول إلى الكفارة مع القدرة على الوفاء؟ 41۱/۳۰ 
وقت الاستثناء في اليمين. 4۲/۳۰ - 4۲۸ 

یمین الغضبان. ۳۳۱/۳۰ - ۳۳۳ 

یمین الکافر. ۲۵۲/۳۰ - ۲۰۷ 

اليمين بالطاعة. ۳۷/۳۰ 

اليمين بصفات الله. ۲۹۳/۳۰ - ۲۹۵ 


مسائل من آبواب متفرقة 
آجمعوا على ضلال الخوارج ۱۱۰/۰ 
أخذ الجزية من المجوس 1۲۵/۲۹ 
إذا اختلف الراهن والمرتهن في مقدار الدین والرهن قائم. ۱۲۸/۱۲ - ٠١١‏ 
إذا آقسم التلمیذ على آستاذه أن یدعه بفتی. ۲۵۸/۳۲ 








فهرس السائل الفقهية 


إذا آوصی لأقاربه الذین یستحقون الوصية» فمن هم؟ ۲۱۸/۱۷ - ۲۲۳ 


۰:۳۷ 





إذا أوصى لبعض الورثت فأجازه بعضهم في حياته؛ ثم بدا لهم بعد وفاته ۷ - ۲۰۲ 


إذا وقف شیتاء ولم یذکر وجوهًا تصرف فيه ۲۳۷/۱۷ 
الاستماع إلى حدیث من لا يريد استماعه. ۲4۷/۳۲ 

إعطاء من حضر القسمة من ذوي القربی والیتامی والمساکین ۲۶۳/۱۷ - ۲4۷ 
البیع والشراء للمعتکف ۲۰۱/۱۲ 

تبلیغ العلم ۵۱/۳ 

تحنيك الطفل. 1۱۹/۱۰ 

ترك الطیب وترك لبس الناعم» هل هو طاعة؟ ۱۹۸/۳ 
التسمي باسم النبي 4 والتكني بكنيته) 000 

تعليم القرآن من المنافع التي يجوز عقد الإجارة عليها 4 ۱۲۸/۲ 
تمني الخير وأفعال البر والرغبة فيها. ۵۰1/۳۲ 

تمني الموت 0۱0/۲ 

تمنی ما عند الغیر. ٠٠٤/۳۲‏ 

بش ما بقع :في تیا 0۱۰/۲ 

جواز الحلف من غير استحلاف ۰۱۱۹/۳ ۱۳۹ 

جواز فتوی المفضول بحضرة الفاضل. ۲۰۸/۳۲ آصول فقه 
حد الاحتلام ۳۸۷/۳ 

حکم (لو) ۵۲۲/۳۲ 

حکم اشتراط وجود الامام في اللعان. ۳۰/۲۳ 

حکم التصویر. ۲۶۷/۳۲ 

حکم التوارث بين الرجل وآمه. ۳۰/۲۳ 

حکم الحجر على البالغ المضیع لماله. ۵۱۱/۱۰ 

حکم النذر المجهول 4۹/۲۰ 

حکم الوصية ۱۷۱/۱۷ -۱۸۰ 

حکم تولية المفضول مع وجود الفاضل ۲۹۹/۲۰ 

حکم قول (أبو المؤمنين) للنبي . ۲۱۷/۳۲ 





ار ا اجات الي ۸ 


حكم کرامات الأولیاء ۲۹۰/۹ 

حکم لعان الحامل. ۳۰/۲۳ 

حکم لعان الرقیق والذمي والمحدود. ۳۱/۲۳ 

حکم نقش الخاتم. 1۸۰/۳۲ 

الدعاء على الظلمة £ /* 0°« 0*1 

الدعاء على الظلمة والمشرکین ۰۲۱/۱۸ 517 

الدعاء للمشرکین بالهدی ۳۰/۱۸ 

الدعوة قبل القتال ۱۸۰/۳۳ - ۱۸۱ 

سوال العالم من هو آعلم منه. ۲۸/۲۳ 

صدقة المرء بجمیع ماله في حياته ۲4۱/۱۷ - ۲4۲ وقف وهبه 
صفة المسابقة ۵۵1/۱۷ - ۵۵۵ 

العتق عن الغیر ۷۰/۱۲ 

فضل عائشة وعلمها ۳۷۱/۹ مناقب 

القتال في الفتنة ۲۰/۳ 

القراءة بالهز أو بالترتیل- ۳4۹/۲ 

القسم بين النساء والعدل في ذلك ۲۱/۱۷ - ۲۷ 

قصد آهل الخیر والصلاح للتحنيك. 1۲۰/۱۰ 

قول المسلم: آنا مومن مطلقّا ۲/ 14۸ 

كفارة اليمين ۲۹۹/۲۲ 

لا باس بقول رمضان من غير ذكر شهر- ۳۰۲/۲ لطائف فقهية 
اللغو في اليمين ۲۹۷/۲۲ 

لمن البدأة في اللعان؟7؟/4 ؟ 

من اطمأن قلبه بالایمان ولم يتلفظ بالشهادة مع تمكنه- ۳۹۷/۲ 
من باع سلعة» وشرط أحد البائعين أجل للقبض ۱۵۹/۱۷ - ۱۱۰ 
من حلف بغير الله هل عليه الكفارة؟ ١75/٠١‏ 

من قتل دون غيره. 44/97 

من له منفعة الرهن من الركوب واللبن وغيرهما؟ ۱۲۱/۱ - ۱۲ 











فهرس المسائل الفقهية 4۹ 


من نذر قبل إسلامه شيء» هلي يلزم الوفاء به؟ 15۷/۲۱ 
مناقب أبي بكر 4۰6/۹ مناقب 
مناقب آبي بکر الصدیق. ۲۱۲/۳۲ 
مناقب عمر ۰1/٩‏ مناقب 
مناقب مصعب 14۲/۹ مناقب 
الناسي في یمینه. هل یلزمه حنث أم لا؟ ۱5۱/۱5 - ۱54 
النية في اليمين والتورية فیه. 1۸/۳۲ ۰ لاه 
النية وأحكامها ۰۱۷۸/۲ ۰۱۷۸ ۰۱۸۰ ۱۸۱ 
هل كان تعبده قبل البعثة بشرع آم بغير شرع؟- ۲۵۱/۲ 
وجوب تبلیغ العالم ما عنده من العلم 84/4 
الوصية بأكثر من الثلث ۱۹۳/۱۷ - ۱۹ 
الوصية للوالدین والأقربين ۱۸۰/۱۷ ۱۸۱ 
الوفاء بالوعد بالهبة ۱۳ ۵4 
الوقف إذا لم يخرجه الواقف إلى أن مات ۲۳۵/۱۷ - ۲۳۹ 
یمین المکره. ۵۲/۳۲ 
الزهد والرقائق 
- آي المنزلتین آعلی: الصبر أم الشکر؟ 1۹۵/۲۹ 
تمني الغنی ٤٤۹/۲۹‏ 
التوبة ۱۵/۲۹ 
حقبقة الدنیا 1۰۱/۲۹ 
حقيقة الغنی 1۵۱/۲۹ 
الخشية من الله ۵۳۰/۲۹ 
ذم المن والاکثار ٤٤١/۲۹‏ 
الشکر على النعم 445/79 
الصبر على الطاعة ۹۰/۲۹ 
طول الأمل ٠٠٥/۲۹‏ 


ال فرح ای امتح 


فتنة الدنیا 1۳/۲۹ 

فتنة الغنى ۰1۲۲/۲۹ 1۳۸ 

فضل الانفاق في سبیل الله 1۹/۲۹ 4 

فضل الکفاف ٤٥۸/۲۹‏ 

فضل قلة الأکل 1۷۹/۲۹ 

القصد والمداومة على العمل وان قل 1۸0/۲۹٩‏ 
کتمان الحاجة 1۷۸/۲۹ 

الکرم وفضله 1۷۸/۲۹ 

المخالطة مع الناس والعزلة دقع 000« 004 
من مات له ولد فاحتسبه ۰4۱1/۲۹ ٤۱۷‏ 


هل الافضل الفقر أم الغنی؟ ۰:10/۲۹ 6۰0 41۷ 


۵1۰/۲۹ الهم بالحسنة والسيئة‎ 
8 
O O 
AO 


a 


فهارس القواعد الفقهية 0 


۱( 
فهرس القواعد الفقهية (مرتب أبجديًا) 











الخاصن 


كل ما ثبت یقینا لا یرفع بالشك ۱ ۶ ۳۰۷/۹ 

















“o ۳/۱ 





متی دار الحکم بين کونه تعبذا وبين کونه معقول 
المعنی فالثاني آولی؛ لندرة التعبد بالنسبة إلى الاحکام 
المعقولة المعنی 

دنم عم الضررين باحتمال أحقهما 
ال زد و حوت لأ پسقطها الد 
لعل ذا يط بها الحكم إا وجدت لمکم 
كاذ من الفرض فهو فض 

















7.2ب سس التوضيع نش المع سم سس 
قَالَ: معناه يتوضأ ویلبسها ورجلاء رطبتان ! لا جرم قَالَ الاسماعيلي 
فيما ذكره البخاري في العلین والوضوء: فيها نظر فال السفاقسي ”© 
وأراد البخاري الرد عل من يجوز المسح على التعلين. 

كُْتُ: وأما ما رواه الثوري عن يحيئ بن أبي حية؛ عن آبي 
الجلاس» عن ابن عمرء أنه كان يمسح علئ جوربيه ونعليه””, 

فهر وان كان يدل علئ أن المراد في حديثه هلذا أنه. كان یسح 
رجليه في نعليه في الوضره؛ لا أنه كان یفسلهما فهو غير صحیح 
عنه؛ لأجل يحيئ هلذاء فإنه ضعيف. والصحيح عنه -بنقل الأئمة 








الغسل» رواه عنه مجاهد وابن دينار وغيرهما. 


قَالَ الطحاوي: ونظرنا في أختلاف هلز الآثار فرأينا الخفين اللذين 
جوز المسح عليهما إذا تخرقا حتئ بدت القدمان منهما أو أكثرهماء فكل 


0/۸ أنظر: «صحیح مسلم بشرح النووية‎ )١ 

(1) السفاقسي هو العدل المعمر المسند الفقيه شرف الدين أبو بكر محمد بن الحسن بن 
عبد السلام بن عتيق بن محمد التيميمي السفاقسي المغربي ثم الاسكتدراني 
المالكي الشاهد المعروف باين المقدسية: ابن أخث الحافظ علي بن المفضل 
المقدسي. 
ولد سنة ثلاث وسبعين وخمسمانة. 
رسیم من ای الفضل الحضرمي: وآي القسم خرچ هه لین يذ 
عساکره وحدَّث عنه: عبد الرحيم بن عثمان ين عوف» والشرف محمد والوجیه 
عبد الوهاب. ابنا عبد الرحمن الشقيري» والفخر محمد والجلال يحين ولدا 
محمد بع الشتن اد فاشني 
توفي في ثالث جمادى الأول سنة أربع وخمسین وستماقة: أنظر ترجمته في 
سیر أعلام التبلامه ۰۲۹۵/۲۳ ۲۹۲ (۰6۲۰۲ «الوافي بالوفيات» ۳۵۲/۲ 
۱ اشذرات اللمب؛ 551/9 

۳ رواء عبد الرزاق ۱۹۹/۱ 090 








ا و e‏ 


1 7م 
الأخرى فلا يجوز الجمع بينهما 


وج يضمن بض لا بالعوض تي 
الخطأ والنسيان ليسا فى إتلاف الأموال 


1 موه 
الأعمال إذا تركت لعلة وزالت العلة» أنه لا باس بإعادة 
العمل 
1 14 
لاهل العلم الاجتهاد في النوازل بما لا نص فيه من 
كتاب ولا سنة 





























فهارس القواعد الفقهية 


الأيمان على نية المحلوف له 


امن آل فعله إلى محرم وان لم یقصد فهو کمن 
قصده وتعمده في الإثم ۱ 


| لا يجمع بين مفترق ولا يفرق بين مجتمع 
نزول الفرض لا يعني سقوط آخر 
الجمع أولى من الترجيح 


إذا كان الإثم حرامًا فما حصل فيه الإثم ف 


0 

| الكفر والإيمان طريقهما الاعتقاد والقول 
ما أسكر كثيره فقليله حرام 

| التعبد لا يقع إلا بمعلوم 


سل 
| القديم يدعو إلى الكثير 0" 


کل مسكر فهو حرام 








TY 





آیمان ونذور | ۳۲/ ۵۷ 


51 
ا 


T/۸ 


۳۷/۵۹/۰ 


rhe] 


۳۱/۳۳ 
۲۹/۷۷ 


5 





۱۱۷/۹۹ ۰/۳۷ 


۱۱۳۱۷۱ 


۱2۵۳۷ 


















































التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۰:۳ 















۱۸:۳۷ 


لاس نیت 
۰999۱۳۲« 
6۶۵ 
۳ 
tof‏ 
.> 


KI ال‎ SEES 
۱۷/۱ ما طهره الماء جاز الانتفاع به‎ 


ك 
۰۳ 





کل ما أباح الله تعالی في أكله وشربه فوقع منه 
لشاربه أو آکله سکر فهو غير مأثوم إلا أن يتعمد 

















حكم الحاكم ينفذ في الظاهرء ولا يخرج الأمر 
عما هو عليه في الباطن 
يجوز أن يفعل الفاعل ما لم يفعله الشارع إذا 
كان فيه مصلحة في وقته واحتياط للدين 


من استعجل شيئًا قبل وجوه خرّم منه 




























فهارس أصول الفقه 


۱۳ 


الما 
حكم قول الصحابي إذا لم يخالف ولم ينتشر 
النکرة في سياق الإثبات لا تعم 


شرع من قبلنا شرع لنا 


وجوب العمل بخبر الواحد 
فرض العين وفرض الكفاية 


النسخ 


قبول خبر الواحد 


مخاطبة الکافر پفروع الشريعة 


هل تأویل الصحابي للحدیث آولی ممن يأتي بعده؟ 
مخالفة الراوي لما رواه 


حجية الا جماع 

قبول خبر الواحد 

لا اجتهاد مع النص 
القیاس عند عدم السنن 


الضعیف مقدم على القیاس عند الشافعية والحنابلة 
نسخ العبادة قبل العمل بها 
الفتوی من طریق الفحوی 


{To 


جزء/ صفحة 
۹۸/۲ 

۱/۲ 
۱۹۳/۲ 
۲2۵/۲ 
14 /۲ 
۷/۲ 

۱۰۳ ۳ 
۲۸۷ ۳ 
9:۱۰ ۲۳ 
۳۳ ۳ 
ort /Y 
1 ع(‎ 
1/٤ 

1۷/۶ 
110/٤ 
۱۳۷/۵ 

Yor - ۵ 


۲۸۹/۵ 





التوضیح لشرح اجامع الصحیح ۳ 


اتباع شرع من قبلنا ۰4/0 
الفعل بمجرده لا يدل على الوجوب 184/5 
الأخذ بالشدة لمن جازت له الرخصة ۷0/7 
التخصيص والنسخ ۸۱/۸ 


دل فعل الصحابة مع عدم الانکار على أنه إجماع  ٤۳۳/۸‏ 
إذا اجتمع الدلیل مع النص قضي بالنص عليه ۸ EF‏ 


تخصیص العموم بناء على أصل متقرر 1۶1۸ 
الصواب والخطأ عند الاجتهاد OIA‏ 
المتأول الذي لم يتعد في التأويل ليس بمخطی 0/۸ 
السکوت على فعل آمر كالقول بإجازته 0/۸ 


كل عذر طرأ على العبادة يستوي فيه الشارع وغیره ١4/46‏ 
تخصیص المعین بحکم الفرد ولیس من النسخ ۸۱/۸۸ 
مسألة: تکلیف ما لا یطاق/ کون المکلف به مقدورا ‏ ۲۷/۲ 


التواتر في نقل القرآن الكريم 064 
الا خذ بالقیاس مع وجود السنن الثابتة في ذلك ۱۷۳/۹ 
هل للفرائض رواتب مسنونة ۳۹۹ 
الجمهور حجة على من خالفهم ۳:۳۹ 
النهي عن المباح 214 
القياس على السنن المعروفة ۷0/1۱ 


إذا اجتمع الإباحة والتحريم غمل بالتأني؛ لانه ٤٤١/١١‏ 
مقتضی الاحتیاط 




















فهارس أصول الفقه TY‏ 


لا يجوز لمن لزمه فرض أن یخرج منه بالظن ۱۳۸۸/۲ 

نسخ الحکم قبل العمل به ۰/۸ 

نسخ الاحکام ترك العمل بها ۳۱۸ 
الصواب والخطأ عند الاجتهاد 14 

حکم الاجتهاد 101/1۸ 
الأصل في الأشياء الاباحة حتى يقوم الدليل على ۱6/ ۰0۸ وه 1۰ 
الحظر 

الخبر لا ينسخ ۳۳۹۹۶ 

الامر والنهي یدخله النسخ ۲۱۳۹/۹ 
الرخصة نسخت الشدة ۱۳۹۹ 

الخبر إذا قارن الأمر يجوز فيه النسخ 4/164 
تصویب المجتهدین ۳۲۱ 5 ۲ 
نسخ السنة بالقرآن ۱ ۳۲۶- ۳۲۵ 
الإباحة بعد التحريم 1/۲۱ 

هل مفهوم الخطاب يجرى مجرى الخطاب ۱ 
حجية خبر الواحد ۲ ۳۲« 
الحجة إنما هي في سنة رسول الله كل 1/۸ 
القياس على آصل قد نسخ ۱۳/۵ 
تفسير الصحابي إذا كان خلاف ظاهر اللفظ ليس ۲۰۰/۱۹ 


تخصيص العموم بمذهب الراوي 04 




















لوضیخ لشرح الجامع الصحيح 


شرع من قبلنا هل هو شرع لنا؟ 
حجية إجماع أهل المدينة 
سد الذريعة 


۰:۳۸ 





۶۲۱ ۹ 
"۳۷/۹ 
۱3/۰ 


۳۳/۰ 








فهارس أصول الفقه ۹ 


إذا اختلف الصحابة لم يكن بعضهم أولى من بعض 144/۱۰ 


فیرجع إلى دلیل آخر 

ضرورة الرجوع إلى النص وترك الاجتهاد أو: لا 540/٠١‏ 
نص مع اجتهاد 

المفسر يقضي على المجمل N‏ 
حجية إجماع أهل المدينة 1/۳ 
العمل بالقياس الصحيح v\/rr‏ 
حکم الاجتهاد ۹۱/۲۳ 
الأصول كلها يجب القیاس علیها إذا صحت العلة 

إجماع صحابة الحرمین حجة |ذا لم یخالف ۱:۳۳ 

إذا آجمع أهل عصر على قول حتی ینقرض, ولم ۱/۳۲ 
یتقدم فيه خلاف فهو إجماع 

إذا خالف ابن عباس رضي الله عنهما أهل المدينة ۱۰۰/۳۳ 

نم ینعقد لهم ريع 

الاجتهاد استفراغ وسع الحاكم العالم في طلب ENE‏ 
حکم الحادثة 

النهي على التحریم ۱۳۳ 
الامر للوجوب ۳ ۷ ۱ 
قياس الأصول بعضها على بعض لا يجوز ۳۳/۹ 

هل الاسم عين المسمی؟ ۵ - ۱۱۹ 


مخالفة الصحابی لما رواه عن رسول الله يِل ۳۱۵ 











التوضیح لشرح اجامع الصحیح 


الاختلاف في الصحابي لا يضر 

لا يترك اليقين للمظنون 

لا يصار إلى النسخ إلا مع إمكان عدم الجمع بين 
الأحاديث 

الآ وة لا برطت ها انها موسي الط ره 
وأن الإجماع هو الذي يوجب الحكم والعمل 
حجية خير الواحد والعمل به 

الإباحة إذا وقعت بعد الحظر 


۱۳۸/۳۷ 


Y/Y 


۲ ۷ 


۶52 ۸۷ 


۶2 ۷ 


100/1 


لفك 




















فهارس الإجماع 0 ۶ 


وتات 


فهرس الوجماع 
المسألة جزء/ صفحة 
نسبه يه حتی عدنان ۱۷/۲ 
ولد ی يوم الاثنين Y/Y‏ 
آقام ‏ بالمدينة عشرًا ۲۳/۲ 
آجمعت الأمة على صحة البخاري ومسلم ۲۷/۲ 


ولد البخاري بعد صلاة الجمعة ۱۳ شوال سنة ۱۹6 7/۲ 
وتوفي ليلة السبت ليلة الفطر سنة ١55‏ 

لا خلاف في عدم جواز الرواية بالمعنى إذا لم يكن خبيرًا ۱۰۰/۲ 
بالألفاظ 

تسمية عمر: الفاروق ۱۳۹/۲ 
جلالة وعدالة وحفظ وورع وإتقان يحيى بن سعيد 167/۲ 


الأنصاري 

المجنون والنائم إذا تلفظ بصریح الطلاق لا یلزمهما ۱۸۹/۲ 
اللیث بن سعد مجمع على إمامته وعلمه وحفظه واتقانه ۱۳۸/۲ 
خديجة آول من آمن من النساء باتفاق ۱۹۸/۲ 
بسم الله الرحمن الرحیم ثبتت في سواد المصحف بإجماع ۲۰۸/۲ 
الصحابة 

أبو سلمة بن عبد الرحمن متفق على امامته وجلالته وثقته ‏ ۳۰۸/۲ 
سعید بن جبیر مجمع على جلالته وثقته وعلو مرتبته ۳۳/۲ 


هذا الحديث ليس ين سفيان فى ((الصحيحين)) وهذه 10 
الكتب الثلاثة سواه ولم يروه عنه إلا ابن عباس 















سے تب الو 
قد أجمع أنه لا يمسح عليهماء فلما كان المسح على الخ 
إذا غيب القدمين» ويبطل إذا لم يغيبا وكانت النعلان غير 
أنهما كالخفين اللذين لا يغيبان القدمين» فلا يجوز المسح عليهما"". 








-كما قَالَ الماژري- أن یکرن مراده: لا يصنعهن غيرك مجتمعة؛ وان 
كان يصنع بعضها(". 

ا 

(تمس): بفتح الميم. أي: تلمس بيدك؛ ومیسث -بالكسر- أفصح 
من الفتح. 

ساسها 

قوله : (إلا الیمانین) هو بتخفيف الياء وحكي التشديدء وهما الرك 
الاسود والرکن اليماني» وجاء في روابق: لم يكن يستلم إلا الرکن 
الأسود والذي يليه من نحو دور الجُمحيين» وإنما قيل لهذين 
الركنين: اليمانيين؛ للتغليب كالعُمرين ونحوه. 

فإن قُلْتَ: فلم لم يعبر عنهما بالأسودين؟ 

واجیب: بأنه لو عبر بذلك ریما آشتبه عل بعض العوام أن في کل 
منهما الحجر الأسود بخلاف الیمانیین. 














+ لأنها عن يمين الكعبة. وقيل: شمیت بيمن بن 


() «شرح معاني الآثار؛ ./١‏ 
0 «المعلم بقوائد سلم! 2501/1 








ری ی ان امن 


وجوب العمل بخبر الواحد 

ی ی 
إطلاق اسم الإيمان على الأعمال م متفق عليه عند أهل 
الحق 

وما كان الله ليضيع إيمانكم) أي: صلاتكم 

المؤمن الذي يحكم بأنه من أهل القبلة ولا يخلد في النار 
لا يكون إلا من اعتقد بقلبه دين الاسلام اعتقادًا جازمًا 
خاليًا من الشكوك ونطق مع ذلك بالشهادتين 

أبو هريرة أكثر الصحابة رواية بإجماع 

أبو صالح ذكوان اتفقوا على توثيقه 

عبد الله بن دينار هو ثقة باتفاق 

عبد الملك بن عمرو بن قيس اتفق الناس على ثقته 
وجلالته 

یحبی بن سعيد القطان الإجماع قائم على جلالته» وإمامته 
وعظم علمه 

أبو الزناد عبد الله بن ذكوان مجمع على جلالته وثقته 
إسماعيل ابن علية مجمع على جلالته وثقته 

أيوب السختياني مجمع على جلالته وإمامته وثقته 

هشام بن عبد الملك الطيالسي مجمع على ثقته وحفظه 
عبد الله بن مسلمة القعنبي ثقته وعدله وجلالته مجمع 
عليها 

سليمان بن حرب إمامته وعدله وثقته مجمع عليها 


۶۱۹/۲ 
1:۳۷ ۲ 


£0۰ /۲ 


۶ ۱ 


tor/Y 


1 ۲ 
10 ۲ 
£10 /۲ 


1 /۲ 


0۰۹ /۲ 


؟/ وله 
۲/ 01۸ 
o1€ /Y‏ 
ort ۲‏ 


o۲ /۲ 


0۷۷/۲ 











فهارس الإجماع 


سالم بن عبد الله بن عمر متفق على جلالته 


لا يقطع لأحد على التعيين بالجنة إلا من ثبت فيه نص.. 


إجماع أهل السنة 

تكفير المنافقين إجماع 

زيد بن أسلم جلالته مجمع عليها 
عدم وجوب قيام الليل في حق الأمة 
عدم وجوب صوم عاشوراء 


مسح الرجلين غير كاف- في الوضوء- ولا يجب مع 


الغسل المسح 

جواز اتخاذ خاتم الفضة 

تحريم خاتم الذهب 

خرمة ال 

استحباب الضم للطفل والقادم من السفر 

وجوب تعريف اللقطة سنة 

أن أولاد المؤمنين في الجنة 

تحريم قطع شجر الحرم فيما لا يستنبته الآدميون 
نقل العلم وإشاعة السنن والأحكام 

وجوب الوضوء من المذي 

لا يلبس المحرم القميص ولا العمامة ولا السراويل 
إلحاق البول بالغائط في نقض الوضوء وكذا الريح 
زوال العقل ينقض الوضوء 
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۰۳/۳ 
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۷/۳ 
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۳۲/۶ 





ترضح فرع انم مجح 


إعادة الصلاة من الضحك 

الضراط حدث 

نقض المذي للوضوء 

الغسل من مجاوزة الختان 

جواز الاستعانة على الوضوء 

جواز قراءة القرآن للمحدث الحدث الاصغر 
جواز وضوء الرجل والمرأة من فضل ماء الرجل 
ماء الوضوء والغسل غير مقدر 

عدم الوضوء مما مست النار 

النوم الیسیر لا ینقض الوضوء 

ینقض الوضوء بالاضطجاع 

حرمة النميمة 

نجاسة بول الآدمي 

نجاسة الدم 


المستحاضة تصلي بدا إلا في الزمن المحكوم بأنه حيض 
ترك الحائض الصلاة 

من وجب عليه قتل واستسقى الماء لا يمنع منه 

طهارة البزاق والمخاط 

غسل الدم من الجسد 

استحباب السواك وسنيته 

مشروعية غسل اليدين قبل إدخالهما الإناء 
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فهارس الإجماع 


غسل الجنابة ليس على الفور وإنما یضیق عند القیام إلى 
الصلاة 


أن الطهارة واجب وشرط للصلاة 

أن الوضوء فرض للفرض والنفل سواء 

تحریم الصلاة بغير طهارة من ماء أو تراب لغیر فاقد 
الطهورین 

لا يشترط السماع والشم في الخارج من الدبر لنقض 
الوضوء 

العلماء متفقون أن اليقين لا یزال بالشك 

إذا تيقن الحدث وشك في الطهارة فهو محدث 

جمع التأخير بمزدلفة 

الواجب في الوضوء مرة 

البدء بالميامن في الطهارة سنة 


من اغتسل من الجنابة ولم يتوضا وصلی فصلاته تامة 
استحباب الاستعاذة عند دخول الخلاء 

جواز الاستنجاء بالماء 

لا يتعين الحجر للاستنجاء 

سنية التثليث في غسل الكفين 

سنية غسل الوجه ثلاثًا 


° 


o۸۸/ f 


٤‏ (حاشية)» 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح E3‏ 
سنية غسل الیدین ثلائا ۱۸۳/۹ 
عدم وجوب الاستنثار ۱۹۳/۶ 
۰/٤‏ 

عدم المسح على الخفين إذا تخرقا حتى بدت القدمان أو 
آکترهما 
لا يجب الوضوء قبل دخول الوقت ۲۳۹/4 
غسل الزوجة زوجها ۱۳/۹ 
وجوب نفقة البهائم المملوكة على صاحبها ۲44/4 
جواز الاصطياد بالكلب المعلم ۳ Yoo‏ 
الأمر بتعدیل الصفوف ۰۷/۶ 
وجوب ستر العورة 1۳۸/4 
النساء إذا احتلمن ورأين المني يغتسلن 14/٤‏ 
الرجل إذا احتلم ولم ير بللاً لا يغتسل 14/٤‏ 
وجوب الغسل من غياب الحشفة في الفرج 11/4 
المبادرة بالمغرب أفضل والاشتغال بغيرها ذريعة ۷/٦‏ 
أن العمل القليل لا يبطل الصلاة 5 (حاشية) 
صحة صلاة من حمل آدميًا 5 (حاشية) 
عدم تقدیم الصلاة ۹/5 
وقت الظهر الزوال (ابن المنذر) ۱/1 
لا يجوز الجمع بين العصر والمغرب ۱۷/2 

۲ ۲ ۲۷/۹ 
صلاة العصر متقدمة آفضل من صلاتها متأخرة 
المبادرة لصلاة المغرب ۲۳۹/۹ 





فهارس الإجماع 
۳۳/۹ 
لا يدخل وقت العشاء إلا بعد مغیب الشفق بالاجماع 
واجماع أن الحقوق |ذا وجدت لا یسقطها إلا الاداء ۱۳/۹ 
العلة إذا نيط بها الحکم إذا وجدت لزم الحکم ۱۳/۹ 
۳۹۳/۹ 


وقت صلاة الصبح انصداع الفجر 
قام الإجماع على كراهة صلاة لا سبب لها فى آوقات ۳۱/۹ 


النهي 

مشروعية صلاة الجماعة في الفائتة وهو (جماع ۲۳۸۳/۹ 
مشروعية الجماعة في الفائتة ۲۳۸۳/۹ 
الصیام واجب من آول الفجر (صیام) ۳۹/۹ 
شرط الأذان الوقت وهو إجماع في غير الصبح ۳۹۷/۹ 
المؤمن لا يقتل بترك الجمعة إجماعًا ۸/1٨‏ 
إذا دخل المسجد وعليه صلاة الظهر. فأقيمت العصر أن لا ٤٦1/١‏ 
يقطع صلاته ویکملها 

من ترك سائر التکبیر غير تکبيرة الاحرام أن صلاته جائزة  151١/6‏ 
ورفع اليدين عند الإحرام مشروع بالإجماع 10/1 
تفدية الشارع بالاباء والأمهات ۳۳/۷ 
یکره رفع البصر إلى السماء ۳۹/۷ 
وجوب القراءة في الركعتين الأوليين 0۷/۷ 
الجهر بالمغرب ۷۸/۷ 
نزول الأعراف والانعام بمكة ۸۱/۷ 
أطول الصلاة قراءة صلاة الفجر ۹/۷ 


من ترك تکبیر الرکوع والسجود فصلاته تامة ۱2/۷ 

















الوضع لخر اع المع 


التجافي في الركوع والسجود 

السجود على الجبهة فريضة 

أعضاء السجود سبعة 

من سجد على جبهته دون أنفه فقد أدى فرضه 
جواز السجود على الركبتين مستورتين 
وجوب الجمعة 

تارك الغسل غير حرج (يوم الجمعة) 
تارك الطيب غير حرج (يوم الجمعة) 

تارك الاستنان غير حرج (يوم الجمعة) 
التضحية بالابل أفضل من البقر في الهدايا 
مطلوبية الأدهان ليوم الجمعة 

لباس الحرير للنساء جائز 

وجوب الجمعة على أهل المدن 

عدم صحة صلاة الجمعة للمنفرد 

لا جمعة على النساء والصبيان 

وقت الجمعة بعد زوال الشمس 

الخطبة على المنبر 

الخطبة من شرط الجمعة 

إقبال القوم بوجوههم للإمام أثناء الخطبة 
رفع اليدين في الدعاء في الخطبة 

التأمين خلف الخطيب إذا دعا في خطبته المرة بعد المرة 
القائلة بعك اة 
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فهارس الإجماع 


غزوة ذات الرقاع كانت قبل خيبر 


فى قوله تعالی #خذ من آموالهم صدقة) أن خلفاءه 


یقومون مقامه في ذلك 

المطلوب لا يصلي الا راكبًا 

العيد لا یصلی قبل طلوع الشمس 

جواز الخروج إلى الاستسقاء 

الجهر بالقراءة في صلاة الاستستاء 

صلاة الاستسقاء رکعتان لا زيادة علیها 

لا يؤذن ولا يقام لصلاة الکسوف 

يسير العمل في الصلاة لا یفسدها 

قصر القيام الثاني من الرکوع الأول في صلاة الکسوف 
القيام والرکوع الثاني من الثانية أقصر من الأول منها 
إسلام أبي هريرة كان بعد الهجرة 


العلماء مجمعون على اختلاف بينهم أنه لا يزاد على 


خمس عشرة سجدة 


التالي إذا سجد في تلاوته أن المستمع يسجد لسجوده 


العلماء مجمعون على أنه إذا أجمع المكث أتم وإذا أقام 


اليوم وغدا قصر الصلاة 
القصر بمنى وعرفة حكم الحاج الآفاقي 


المسافر لا يقصر الصلاة حتى يبرز عن بيوت القرية التي 


يخرج منها 
الفجر والمغرب لا يقصران 
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2۰۸/۸ 


to ۸ 
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التوضيح لشرح ابامع الصحیح 


لا يجوز أن یزاد في الصلاة في الحضر 

صلاة المغرب لا تقصر 

لا یصلی الفرض على الدابة من غير عذر 

التنقل على البعیر والبغل والحمار 

عدم جواز التنفل على الدابة بالحضر 

الجمع بين الظهر والعصر بعرفة وأنه سنة 

الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة وأنه سنة 

آصحاب النبي كان یسافرون ویتطوعون قبل الفريضة 
وبعدها 

إذا ارتحل قبل أن تزیغ الشمس فانه يؤخر الظهر إلى 
العصر 

فرض من لا یطیق القیام أن یصلی الفريضة جالسًا ثم 
مضطجعًا 

صلاة العيد قبل الخطبة 

عذاب القبر حق 

كان على نية الرحيل وان أقام طويلاً يقصر 

المسافر إذا ائتم بمقيم في جزء من صلاته يلزمه الاتمام 
المرأة يلزمها حجة الاسلام 

ليس للمرأة أن تخرج في غير الحج والعمرة إلا مع ذي 
محرم إلا لهجرة من دار الحرب 

لا يجوز الجمع بين العصر والمغرب ولا العشاء والفجر 
صلاة الخوف مشروعة اليوم لما كانت 


EVA /۸ 
A1 /۸ 
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فهارس الإجماع 


القصر في السفر المباح غير الحج والجهاد 

یجزی الجذع من الضأن في الأضحية 

الامام لا تلزمه خطبة أخرى للنساء 

العید لا تصلی الا قبل الزوال 

إجماع الصحابة على وجوب الوتر 

لا يجوز الجذع من المعز 

من شروط الامامة الکبری أن یکون المتولي قرشيًا 

قام الاجماع من أهل السنة والجماعة على أن الصدیق 
آفضل الصحابة ثم عمر 

الأخذ بما صح من آوجه القراءات السبعة 

من جحد حرفا مجمعًا عليه من القرآن کفر؛ تجري عليه 
آحکام المرتدین 

من صبر ولم یقتحم محرمًاء لا أثم عليه في ترك الزواج 
النهي عن الاختصاء 

يجوز للاباء تزویج الصغار من بناتهم وان كن في المهد 
رد شهادة الفاسق 

يحرم رضاعة الکبیر 

الحرة يجوز لها أن تنکح العبد 

الامة إذا أعتقت تحت العبد كانت زوجًا له أن لها الخیار 
في البقاء معه أو مفارقته 

لا يجوز الجمع بين أكثر من أربع نسوة 

الرضاعة تحرم ما تحرم الولادة 
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7 ی د نش س سس سے 
قحطان بن عابر» وهو هود ال##ء وهو أول من قالَ الشعر ووزنه. وقيل: 
سمي؛ ليُميه. وقيل : لتيامنهم الا( 

سابعها 

استلام هذين الرکنین؛ لأنهما على قواعد إبراهيم» وإنما لم یستلم 
الاخران؛ لانهما ليسا علی قواعده ولما ردهما ابن الزبير على القواعد 
آستلمهما أيضّاء ی بي الان كلك بعلت كلها أقتداة به صرح به 
القاضي عیاض" فرکن الحجر الاسود عمل ب 
والتقبيل والرکن الآخر خض بالاستلام فقطء والآخران لا یقبلان 
ولا یستلمان؛ وکان بعض الصحابة والتابعین یمسحهما على وجه 
الأستحباب. 











ال ابن عبد البر: روي عن جابر وأنس وابن الزبي 
والحسين» أنهم كانوا يستلمون الأركان كلها" وعن عروة مثل 
وقال أحدهما: ليس 
من شيء مهجورء والصحيح عن ابن عباس أنه كان يقول 
إلا الركن الأسود واليماني» وهما المعروفان باليمانيين. 

ولما رای عبيد بن جريج جماعة يفعلون عل خلاف ابن عمر سأله 











تب ال السَبي). تلجس : -بفتح الباء- والشبتية 
0١‏ أنظر: سمجم ما أستعجمة 1401/4 «معجم البلدان» 44۷/۵ 

(1) أنظر: «إكمال السعلم» 3187/4 

أنظر: «التمهيدة ۱/۱۰ 

(4) سيأتي برقم (1108) كتاب: الحجء باب: من لم يستلم إلا الركنين اليمانبين. 





التوضيح لشرح اجامع الصحیح ۰۲ 


حرمة الرضاع بين الرضیع والمرضعة. وانتشار الحرمة بين € ۲۸۸۷ 
المرضعة وآولاد الرضیع وبين الرضیع وآولاد المرضعة 

الرجل إذا تزوج المرأة ثم طلقها أو ماتت قبل الدخول فله ۲6/ ۳۰۷- ۳۰۸ 
آن یتزوج ابنتها 

لا يجوز الجمع بين المرأة وأختها وان عَلَّتء ولا بين ۲4/ ۳۳۱۰۲۸۷ 
المرأة وخالتها وان عَلّت» ولا يجوز نکاح المرأة على ابنة 

أخيهاء ولا على بنت آختها وان سَفلت 

كل ما نهی عن ملکه أو ملك على غير وجهه وسنته أنه لا ۳۰/۲4 
يجوز أن یکون مهرًا 

النکاح على المهر الفاسد إذا فات بالدخول فلا يفسخ EYE‏ 
بفساد صداقه ویکون فيه مهر المثل 


نكاح الشغار مكروه م 

لا ينعقد نکاح بلفظ هب ولا تنعقد هبة بلفظ نکاح ۶ YEA‏ 

الهبة لا تتضمن العوض 4 ۳۹۷ 

نکاح المتعة | ۳۵۵/۲ 
۵ ۰ ۳11- 
۳۹۸ 

إذا تزوج الرجل المرأة وهو ينوي طلاقها بعد أجل 6 ۳۳۲-۳ 

الرجل لو زنا بالمرأة لا يحرم عليه تزویجها ۶6 ۳۸۳ 

للأب تزويج ابنته الصغيرة التي لا يوطأ مثلها OAs‏ 

السلطان ولي من لا ولي له 6 ۶:۱ 


للسلطان أن يزوج المرأة إذا آرادت النکاح ودعت إلى كفو 4۱4/۲ 





فهارس الإجماع 


وامتنع الولي 

لا يجوز لاحد أن يطأ فرجًا وهب له دون رقبته 

لو شرطت المرأة على زوجها الا یخشاها فشرطها باطل 
وجوب تیان وليمة العرس 

موضع قبره كَل آفضل بقاع الأرض 

صلاة الفرض یبرز لها في کل بلد إلا مكة» فإنها تصلی في 
المسجد الحرام 

جواز فعل صلاة الیوم عند الطلوع والغروب لمن فانته... 
تحریم رد السلام في الصلاة وهو إجماع 

والامة مجمعة على تحریم هذا النوع من الکلام في الصلاة 
علی مثل ذلك 

قام الإجماع على أن سنة الرجل إذا نابه شيء في صلاته 
التسبیح 

لا توارث بين بنت الزنا ووالده منه 

العمل الکثیر غير جائز 

من انفلتت دابته وهو في الصلاة فانه يقطع الصلاة ویتبعها 
ویدل على هذا صحة اتفاقهم على جواز التنخم والبصاق 
في الصلاة 

ولما اتفقوا علی جواز البصاق في الصلاة جاز النفخ 
فیها... ۱ 

وقول سلمان وابراهيم النخعي أن البصاق نجس خلاف 
الاجبح 


3 





۷۱ 6 
1۷۹/۲ 
۵۱۱ ۷ 6 
۲44 ۹ 


۲۳1/۹ 
۲0/۹ 
۲۸/۹ 
۲7/۹ 
۳۷۷/۹ 
۲۸4/۹ 
۲۹۸/۹ 
۹ 
۳۰/۹ 


۳۷/۹ 


۳۹۹ 








التو اشر اما یج 


لا يرد الشلام نطمًا في الصلاة 

التکبیر مشروع لسجود السهو 

نقل ابن بطال الاجماع على أنه من ترك الجلسة الأولى 
عامذا أن صلاته فاسدة وعلیه اعادتها 

الجلسة الأخيرة فريضة إلا ابن غُليّة 

من مات لا يشرك بالله شيئًا دخل الجنة 

قال أبو عمر: وأجمع من رأى الصلاة على القبر: أنه لا 
يصلى عليه إلا بقرب ما يدفن 

فالأحاديث المذكورة وغيرها دالة على أن أطفال المسلمين 
تغسل المرأة زوجها؛ لأنها في عدته 

والتكفين واجب بالإجماع 

وأجمعوا- كما قال أبو عمر- أنه لا يكفن في ثوب يصف 
ما تحته 

استحباب التكفين في الأبيض 

ونقل ابن بطال إجماع العلماء على أن من مات أبوها أو 
ابنها وكانت ذات زوج وطالبها زوجها بالجماع في الثلاثة 
الأيام التي أبيح لها الإحداد فيها أن يقضى له عليها 
بالجماع فيها 

زيارة قبر نبينا ل وأبي بكر وعمر 

فالنوح حرام لأنه جاهلى 

من له وارث لا تنفد وصيته بما زاد على الثلث إجازته 


۳۱۳/۹ 
۳۳۸/۹ 


۳۳/۹ 


۳۳/۹ 
۳۸۸/۹ 


۸/۹ 


۳/4 


0/4 
7۰/۹ 


۷۰/۹ 


۷۱/۹ 


0/4 


0۱۳/4 
«9۳۳/۹ 


04/4 











فهارس الإجماع 


وشذ بعض السلف فى ذلك 
قال ابن قدامة: لا خلاف بين الأئمة في استحباب الاسراع ۵٩۹۹/۹‏ 


بها 
قيام اللیل نسخ بقوله 8 علم أن لن تحصوه» ٩‏ ۸۳ 
سنية ركعتي الفجر ۱۳۹/۹ 
ركعتي الفجر مؤكدة ۱/۹ 
الإمام لا يقوم ملاصقًا للجنازة وأنه لابد من فرجة بينهما ‏ ۲۰/۱۰ 
فرضية الحج ۱/۱ 
الحج لا يتكرر الا لعارض كنذر ١1/١‏ 
جواز الارداف على الدابة إذا كانت مطيقة ۱:۱ 
الاستطاعة شرط في إيجاب الحج ۱ 
المواقيت في الحج والعمرة واجبة ا1 
من آحرم قبل أن يأتي المیقات أنه يحرم ۱/۱ 
الطيب لا يجوز استعماله لمحرم في بدنه ۹۱ 
للمحرم أن يأكل الزيت والشحم والسمن والشيرج ۹۱ 
للمحرم آن يعقد الهميان على وسطه ۸1۱ 
لا بأس بلبس المخیط والخفاف للنساء ۱۳۳/۱ 
إحرام الرجل في رأسه وأنه ليس له أن يغطيه ۱ 
المحرم لا پلبس ثوبًا مسه ورس أو زعفران 191۱ 
قطع التلبية بعد الزوال ۸1۱ 


المحرم لا پلبس إلا الأزر والأردية» وما ليس بمخيط 7/1۱ 
المرأة تلبس المخيط كله والخمن والخفاف» وآن إحرامها ۹/1۱ 


۶ 0 














ام رم سم موم 


في وجههاء وآن لها أن تخطي رأسهاء وتستر شعرها؛ 
وتسدل الثوب على وجهها سدلاً تستتر به عن نظر الرجال 
مشروعية التلبية 

آجمع العلماء على القول بهذه التلبية (آي: تلبية النبي ك 
لا يحل للخائف رفض العمرة 

قرول تشه انون زو اين 

القاوة سا و مسي سداد ايه الحج 
والعمرة 

المستحب في صيام السبعة أن يكون بعد رجوعه إلى أهله؛ 
إذ جواز ذلك مجمع عليه 

الكافر لا يرث المسلم 

ليس على المرأة رمل 

لا رمل على من أحرم بالحج من مكة من غير أهلها 

من ترك طواف القدوم وطاف للزيادة» ثم رجع إلى بلده أن 
ج 

موضع السعي بين الصفا والمروة معروف» وقد عملت 
الخلفاء ذلك حتى صار إجماعًا 

جوا راف المت ی تعلتى اا زیر ل عطاء 
فروي عنه فیها قولان 

لو آحصر في الحرم لا يجوز ذبح الهدي في الحل 
الحائض تشهد المناسك كلها غير الطواف بالبیت 

تعجیل الصلاة یوم عرفة في آول وقت الظهر 


۱:۳ ۱ 
0/1۱ 
۱۹/1۱ 
1/1۱ 


۲6/1۱ 


V/11 


۳۲۲ ۱ 


۳ ۱ 


۳۷1/۱۱ 


۳ ۱ 


٤/۱ 
E1) 
Vo 1۱ 


¥1۱ 


۰:۳ ۱ 














فهارس الإجماع 


آجمع العلماء على أنه ی نما صلی بعرفة صلاة المسافر 
لا صلاة جمعة» ولم يجهر بالقراءة» وکذلك آجمعوا أن 
المع ا عرقة مع مه مج ی 
الخطبة قبل الصلاة يوم عرفة 

السنة الجمع بمزدلفة وهو إجماع 

لو وقف بالمزدلفة ولم يذكر الله تعالى فحجه تام 

لو بات بالمزدلفة ووقف ونام عن الصلاة فلم يصلها مع 
الإمام حتى فانته. فحجه تام 

من لم يدرك الوقوف بالمشعر الحرام حتى تطلع الشمس 
فقد فاته الوقوف به ۱ 

من هل بعمرة في آشهر الحج» فله أن يدخل علیها الحج 
تقلید الهدي 

ی و الع و 

من آراد أن ينحر في عمرته أو ساق هدیا تطوعًا نجره بمكة 
حيث شاء 

لا يجوز بيع شيء من لحم الهدي 

المعدودات؟ أيام التشريق الثلاثة 

جواز الأكل من دم المتعة 

حلق النبي ب رأسه يوم النحر 

الحلق أفضل عند الإحلال 

النساء لا يحلقن وسنتهن التقصير 

لا يجب استيعاب جميع الرأس عند الحلق 


oA 1۱ 


o4 ۱ 
0۷0/1۱ 
۰۹۳ ۱ 


04/1۱1 


۱۳/۲ 


۳/۲ 
A ۲ 
۷۱۷/۲ 


۱۱۷/۲ 


41/1 
۹۲ 
۱ «۲ 
۱۱۳/۲ 
۱۳۲ 
۱۳: 


۱۳۲ 





تریح لتريع الجابع ا 


طواف الإفاضة هو الرکن المعول عليه في الحج من بين 
الأطوفة» وهو المقصود بقوله تعالی: ولیطوفوا بالببت 
العتیق » 

الاختیار في رمي جمرة العقبة یوم النحر من طلوع الشمس 
إلى زوالها... 

من رمی كل جمرة من الجمار بسبع حصیات فقد أحسن 
من ترك رمي الجمرات الثلاث في أيام الرمي حتی تنقضي 
عليه» عليه دم 

إن لم يكبر عند رمي الجمار فلا شيء عليه 

النزول بالابطح لیس من المناسك 

إن النبي كه لم یحصر بمرض» افا اوها 
الحديبية 


النسك 

صيد البحر مباح للمحرم اصطياده وبيعه وشراؤه 

لا يجوز للمحرم قبول الصيد حيًا إذا وهب له بعد إحرامه 
ولا يجوز له شراؤه ولا إحداث ملكه 

المحرم ممنوع من الأخذ من آظفاره» وله أن يزيل عن 
ها اد نيا 

المحرم إذا وجد إزارًا لم يجز له لبس السراويل 

الخيط الأبيض هو الصباح 


۱۳/۲ 


۱2۳/۲ 


۱:۲ 


۱۲ 


۱/۲ 


1۹/1۲ 


01/1 


۳1۱/۱۲ 


۳۰۳9۵۱۲ 


o1۲ 


۶2 ۲ 


EY 


A1۲ 


۱/۳ 














فهارس الإجماع 


ندب السحور 

النهي عن الوصال في الصوم 

المجامع في قضاء رمضان لا کفارة عليه 

وأجمعوا أن المفطر في قضاء رمضان لا يقضيه إلا ابن 
وهب 

ليس على من وطی مرارًا في يوم واحد إلا كفارة واحدة 
آن من ذرعه القيء لا قضاء عليه 
لا يجب الجمع بين الصوم والقضاء 

يبيت المسافر الفطر إن اختاره 

فالاجماع قائم على أن من قضی ما عليه من رمضان في 
شعبان بعد فانه مود لفرضه غير مفرط 

لا یصوم أحد عن آحد في حياته 

إذا غربت الشمس حل فطر الصائم 

وكان الجميع مجمعين على أن الأكل والشرب غير فرض 
على الصائم في ذلك الوقت مع إجماعهم أن وقت الصوم 
قد انقضى لمجيء الليل وإدبار النهار 

إفراد الليل بالصوم إذا لم يتقدمه صوم نهار تلك الليلة غير 
جائز 

لو نذر ناذر صيام يوم بعينه فوافق ذلك يوم فطر أو أضحى 
فأجمعوا أنه لا يصومهما 

صوم عاشوراء سنة وليس بواجب 

الاعتكاف لا يكون إلا في المسجد 


۱۳۳/۳ 
۱۳۹/۳ 
Vé ۳ 


VEY 


۳۷:۳ 
۳۱/۸/۳ 
۳۳۷/۳ 


EY 


T/۳ 


۳2۸ 
۱۳,۸۱۳ 
۳۹۳ 


۳۹۳ 
EA 


0*۸ ۱۳ 


مامه 


“10/1 


0۹ 








التوضیح لشرح اجامع الصحیح 

الاعتکاف لا يجب إلا بالنذر 

جواز خروج المعتکف فیما لا غناء به 

من وطئ زوجته في اعتکافه عامدًا ليلاً كان أو نهارًا فسد 
اعتكافه 

اعتكاف المستحاضة 

المفسد لحجة التطوع وعمرته يلزمه القضاء 
المراد بالحاجة البول والغائط 

وجوب القصاص في السن 

البیع واشتراط الركوب 

جواز الغرر اليسير في البيع 

الوصية بالثلث جائزة 


نسخ آيات المواريث في سورة النساء لآية الوصية في 
سورة البقرة 

لا يجوز لأحد أن يوصي بأكثر من الثلث 

الوصية للوارث لا تجوز 

إقرار المريض بالدين لغير الوارث جائزء إذا لم يكن عليه 
دين في الصحة 

القضاء بالدين قبل الوصية 

اسم الولد يقع على البنين والبنات 

الصدقة تنفع الميت 

الامام الناظر للمسلمين لا يجب عليه غرم ما أكل 


T/1 
EAT 


12 


TOA 
CTY 
۳ 
۷/۷ 
۱-۰۷ 
۱۰/۷ 
2-۳۷ 
۱۹۲ 


۷ اما 


۱۹۳ ۷ 
°1 11۷ 


Y°V ۱V 


1۲ ۸۷ 
۳۱۳۰ ۷ 
"۰ ۷۷ 


۱۲۱۲۳۵۱۷ 


1۰ 











فهارس الإجماع 


بالمعروف 

وجوب السهم لفرس واحد 

الزواج بأكثر من أربعة 

صحة توبة قاتل العمد 

لا يجوز أن يحتج بما احتج به آدم فلا يقول: أتلومنني 
علی أن قتلت آو ونيت . 

جواز حمد المحسن على إحسانه ولوم المسيء... 

آجمعوا كلهم إنسهم وجنهم في كل زمان ومکان على أن 
السنة واجب اتباعها 

حجية القیاس 

آجمعوا- أي الصحابة- على قياس الذهب على الورق في 
الزكاة 

آجمعت الامة من بين ناف لصفات ذاته وبين مثبت لها أن 
الله تعالى ليس له قدرتان بل واحدة في قول المثبتة؛ ولا 
قدرة له في قول النافية لصفاته» إنهم يعتقدون كونه قادرًا 
بنفسه لا بقدرته 

وجوب طاعة الإمام في غير معصية وتحريمها في معصية 
ذهب عامة السلف وجماعة الفقهاء إلى أن أهل الكتاب لا 
يبدءون بالسلام... 

منع الخروج على أئمة الجور إلا بكفرهم بعد إيمانهم أو 
تركهم إقامة الصلوات 

الحبس لا يباع 


۵۰۳۷ ۷ 
۱۹/۳ 
۳:۸۲ 


11۲ /YY 


“1/YY 


۱۳/۳۳ 


AY ۳ 


AY (۳۳ 


۳۵۳۳ 


>18 


رض 


١7 





س ساو( 
-مكسورة السين- معرب» وقد ذكر أنها التي لا شعر فيهاء وهي مشتقة 
من الّبت -بفتح السين- وهو: الحلق والإزالة» يقال ذَلِكَ لكل جلد 
مدبوغ أو غير مدبوغ» أو جلود البقر إذا دبغت -آو قال: لم تدبغ- 
أو سود لا شعر فيهاء أو لا شعر فيها ولا تقيد بالسودء أو التي عليها 
شمره؛ آقوال(4. 

وعن الداودي آنها منسوبة إل سوق السبت» وقیل: لانها أن 
بالدباغ» أي: لانت. وزعم قطرب أنه بضم السین قَالَ: وهو نبت. 

وفي «لمنتهی» (لأبي المعالي)'" أن السبت -بكسر السین- جلد 
البقر المدبوغ بِالقَرَظِء وإنما أعترض عليه؛ لأنها نعال أهل النعمة 
والسعة لبس آشراف الناس وكانوا يتمدّحون بلبسها. 

قال أبو عمر: ولا أعلم خلاقّا في جواز لبسها في غير المقابر؛ 
وحسبك أن ابن عمر يروي عن رسول الله و لبسهاء وقد روي عنه 
أنه رای رجلا يلبسها في المقبرة فأمره بخلعها. ويجوز أن يكون لأذئ 
رآه نها أو لما شاء اش فكرهها قوم لذلك بين القبور(۳. 

بل قيل: بعدم الجواز*»» وقد قَالَ ل لذلك الماشي بين المقابر: 


ك 














() «الصحاح» ۰۲9۱/۱ ان المرب؛ ۱۹۱١/٤‏ مادة: (سبت). 

0 في (س): (أبي المعاني). © أنظر: «التمهيدة ۵۱/۱۰. 

(4) ورد بهامش (س): وقد بوب الإمام علئ حديث الإلقاء ما يدل علئ أنه قائل بحمل 

(0) رواه أبو حاود (۰0۳۲۳۰ والنسائي 43/6: وابن ماجه (۰6۱۵3۸ والبخاري في 
«الادب المفرده (۷۷)» والحاكم ۱۳۷۳/۱ كلهم عن بشير بن نهيك. قال 
الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاء في النوع الذي لا 
الصحابي إلا بتابعيين. وصححه الالباني في «الإرواء؛ (0/1. 











لوبي ا الم 2 


یسقط فرض الجهاد إذا تأكد ضياع الوالدین ۱۹/۸ 
من ثبت عليه حد يقام علیه. ۱۷/۸ 
جواز قتل النساء والصبیان إذا قاتلوا ۱۸۳۹/۸ 
من قاتل من الشیوخ قتل ۱۸/۸ 
للمرء أن يبارز ویدعو إلى البراز باذن الامام ۲۱۹۸ 
قتل الجاسوس الحربي ۲۷4/1۸ 
الغلول كبيرة ۳۳۳/۸ 
تغليط تحريمك الغلول ۳۳۳/۸ 
قام الغال يرد ما غل إلى صاحب المقسم ما لم یفترق ۳۳۳/۸ 
الناس 

من هاجر قبل الفتح أنه يحرم عليه الرجوع إلى وطنه الذي ۳۶۷/۱۸ 
هاچر منه... 

الكافرات والمؤمنات في تحريم الزنا بهن سواء... o1۸‏ 
جنایات الأموال لا تسقط عن المجانین ۳۷۹/۸ 
من سکر من حلال فحکمه حکم الصبي والمجنون ۳۷۹/۸ 
اتفاق الأمة بعده ي على أنه لم يملك درعه 5۰۱۱۸ 
جواز التكني بكنية النبي و ۹/1۸ 
إباحة التسمي بأسماء الانبیاء 1۸ 
جواز النفل 40/1۱۸ 
من وطئ جارية معينة بينه وبين غيره لم يحد o۸‏ 
لا يسلب إلا المقاتل o1۸‏ 


لا بأس بأکل الطعام والعلف فى دار الحرب بغير إذن 00°۱۸ 


9 











فهارس الإجماع 


الامام 

إباحة أكل طعام الحربیین ما دام المسلمون في دار 
الحربء فيأكلون منه بقدر حاجتهم» والجمهور أنه لا 
يحتاج في ذلك إلى إذن الإمام 

يجوز ركوب دواب المحاربين ولبس ثيابهم واستعمال 
سلاحهم في الحرب بالإجماع 

المراد بقوله #: ((سنوا بهم سنة أهل الکتاب)) (المجوس) 
(يعني في أخذ الجزية) 

الإمام إذا صالح ملك القرية أن يدخل في ذلك الصلح 
بقيتهم؛ لانه انم صالح على نفسه ورعيته 

من أمن حربيًا بأي كلام يفهم منه الأمان فقد تم له الأمان 
وقد قام الإجماع على عصمته في الرسالة ل 


للإمام نبذ عهد من يخاف خيانته 

العرب كانت تفترق فرقتين» فرقة تقف بعرفة» وكانت 
قريش تقف بالمشعر الحرام 

شراء صدقة الفرض والتطوع 

الحدیثان» عزیزان 

التصرف في المال بالحرام باطل حرام سواء كان أكلاً أو 
بيعًا أو هبة أو غير ذلك 

شهادة امرأة واحدة لا يجوز في الرضاع وما شابهه 
أجمعوا على أخذ الثمرة واللبابة من الخبز ونحوهما 


-۸ 


00۱ 


4ه 


5ه 


2۰۳/۸ 


1۳/۸ 
۰-۳۱۸ 
1۳۸ 
TE ۸ 


“6/1۸ 


۱2۸ 
۳۹۸۹/۱ 


۱/۱ 


12۱/۱ 


1/1٤ 














الواح لكر احا ۱ 


ورفعهما من الأرض وإكرامها بالأكل دون تعريفها 

أجمع العلماء أن التسمية على الأكل إنما معناها التبرك لا 
مدخل لها في الذكاة بوجه من الوجوه 

لا يجوز ركوب البحر إبان إلجاجه 

الإجماع على جواز الشراء بالنسيئة 

إجازة الرهن والكفيل والحمالة في الدين المضمون من 
ثمن سلعة قبضت. فكذلك السلم 

على تحريم الرباء وعلى أنه من الكبائر 

ما أتلفه السكران من الأموال يلزمه ضمانه كالمجنون 
المسك طاهر بالاجماع 

جواز إشتراء المسك» وهو إجماع . 

لو اشترى رجِلٌ أو ماءً فأكل القرص أو شرب الماء قبل 
التفرق لكان ذلك جائراء أو كان قد أكل ماله 

خيار الشرط ثابت بالإجماع 

إذا ابتاع طعامًا واكتاله وقبضه ثم فارق بائعه» فكل قد 
أجمع أنه لا يحتاج بعد الفرقة إلى إعادة الكيل 

البائع إذا لم ینکر على المشتري ما أخذ به من الهبة أو 
العتق أنه بيع جائز 

من اشترى طعامًا فليس له بيعه حتى يقبضه 

كل ما يكال أو يوزن من الطعام كله مقتانًا أو غيره» 
وكذلك الإدام والملح والكسبر وزريعة الفجل الذي فيها 
الزيت المآکول» فلا يجوز بيع شيء منه قبل قبضه 


0/1: 


47/1 
۱۱ ۶6 


۱۱۸ 6 


۱ 
۱۸۷/۱ € 
۳۱۳۱۹ 4 
۳۱۳۳/۱ 


۳۱۰۵/۱ 


1/1 


۱:۸۱ 


۳/۱ 


۳ ۱۷ 6 


۳۳۰۵ 





فهارس الإجماع 


الذهب عينه وتبره سواء لا تجوز المفاضلة فیه وکذا 
الفضة بالفضة ومصوغ ذلك ومضروبه. وهو خلف عن 
سلف 

قام الإجماع على تحریم الربا في الأعيان الستة المنصوص 
علیها: الذهب والفضة والبر والشعیر والتمر والملح 

حکم الذمي کالمسلم في ذلك- آي: في تحریم السوم- 
إلا الأوزاعي فانه آجازه 

إجماع أهل المدينة على بیع المدبر وهبته 

صحة التدبیر 

من فعل النجش فهو عاص إن كان عالمًا بالنهي 

أن العبد في الحد كالأمة 

سقوط الرجم عن الأمة بالإجماع 

المرأة إذا كانت مالكة أمر نفسها جائرًا لها آمرها أن لها أن 
تبیع وتشتري» وليس لزوجها عليها في ذلك اعتراض 

من اشترط في البيع شرطًا لا يحل أنه لا يجوز شيء منها 
لا تجوز النسيئة- وهي: التأخير- في بيع الذهب بالورق» 
ولا عكسه. كما لا يجوز في بيع كل منهما بمثله 

وجه بطلان المزابنة أنه بيع مال الربا بجنسه من غير تحقيق 
المساواة في المعيار الشرعي وهو الكيل 

منع بيع ما على رءوس النخل بثمر؛ لأنه مزابنة وقد نهي 
عنه 


TYA 6 


۳۳ ۶ 
to 6 
۳۰۵۵ 6 
rov 6 
۳ ۲ ۶ 
۳۸۰۵۱ 6 
۳۶ 


۳ ۱ 4 


1/164 


CEA 4 
19۱ 
11 


C/E 


٥ 








الوضع شرع اقا الح 


سنبلها بصافية» وهو المحاقلة 

البيع إذا وقع محرمًا فهو مفسوخ مردود 

الذهب والورق والنحاس وما آشبه لا يجوز شيء من هذا 
كله كيلاً بكيل بوجه من الوجه والتمر كله على اختلاف 
أنواع جنس واحد لا يجوز فيه التفاضل في البيع 
والمعاوضة 

لا يجوز بيع الزرع قبل أن يقطع بالطعام ولا بيع العنب 
في كرمه بالزبيب» ولا بيع التمر في رءوس النخل بالتمر 
يجوز بيع الرطب بالرطب مثلاً بمشل» وان كانت في 
أحدهما رطوبة ليست في الآخر 

لا يجوز بيع الثمار والزروع والبقول قبل بدو صلاحها 
على شرط التبقية إلى وقت طيبهاء ولا يجوز بيع الزرع 
الأخضر إلا القصيل لأكل الدواب 

يجوز بيع البقول إذا قلعت من الأرض؛ وانتفع بهاء وأحاط 
علمًا بها المشترى 

لا يلزم شراء الرجل لغيره بغير إذنه إلا حتى يعلمه ويرضى 
به» فيلزمه بعد الرضا به إذا أحاط علمًا به 

تحريم بيع الخمر؛ لتحريم شربها والانتفاع بها 


من ماتت له دابة إطعامها لكلابه 
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فهارس الإجماع 


لا يجوز السلم إلا في كيل معلوم أو وزن معلوم؛ فیما 
يكال أو یوزن وأنه إذا كان السلم فيما لا يكال ولا يوزن 
أنه لابد فيه من عدد معلوم» وأنه لابد من صفة الشيء 
المسلم فيه 

بيع شيء معين لم يقبض إلى مدة طويلة لا يجوز 

بطلان السلم إلى أجل مجهول 

من أكره على الكفر حتى خشي على نفسه القتل أنه لا إثم 
عليه إن كان كفر وقلبه مطمئن بالإيمان 

من أكره على الكفر واختار القتل أنه أعظم لأجره عند الله 
بيع المكره على الظلم والجور ولا يجوز 

إبطال نكاح المكره 

الإكراه على البيع والهبة لا يجوز 

وقد أجمع العلماء في عتق الغاصب أن للسيد أن يزيله 
ويأخذ عبده 

لا حد على امرأة مستكرهة 

جواز التصرف في حلول الحول بالبيع والهبة والذبح إذا 
لم ينو الفرار من الزكاة 

أنه إذا حال الحول وأطل الشاعي أنه لا يحل التحيل 
للنقصان في أن يفرق 

الأذن في المتعة كان بعد خيبر بلا خلاف 

من أقدم على ما لا يحل له فقد أقدم على الحرام البين 
ولا خلاف بين الأمة أن رجلاً لو أقام شاهدي زور على 
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۳۶:۸۱ 6 
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تومیر الاق العم 


ابنته أنها أمته وحكم الحاكم بذلك لا يجوز له وطؤها 
الشريك في المشاع أحق بالشفعة من الجار 

لأن الأمة مجمعة وأبو حنيفة معهم على أن البائع لا يرد 
في الاستحقاق 

واتفق العلماء على جواز رؤية الباري تعالى في المنام 
وصحتها ولو رآه إنسان على صفة لا تليق بجلاله من 
صفات الأجسام 

والفقهاء يجمعون على أن الإمام المتغلب طاعته لازمة ما 
أقام الجماعات والجهاد 

قال أبو محمد عبد الجليل في (نكت التمهيد)): أجمعوا 
أنه لا يجوز ابتداء العقد لفاسق ولا لساقط العدالة 

واتفقا جميعًا على الاحتجاج بالفضل بن موسى رواية عن 
محمد دن ری 

وممايدل على كون الإمام قرشیّا اتفاق الأمة في الصدر 
الأول وبعده من الأعصار اعتبار ذلك 

يوجب خلع الإمام وسقوط فرض طاعته كفره بعد 
إيمانه... 

وحديث ابن عمر في طلاقه الحائض ظاهر في تحريم 
إيقاعه في الحيض 

وقد قام الاجماع على أنه له أن يعدل ویسقط العدول 
بعلمه إذا علم أن ما شهدوا به على غير ما شهدوا به 
الشهادة على الخط لا تجوز إذا لم يذكر الشهادة ولم 


3۸ 


1۷/۳۲ 


۱۵۳۲ 


۱۲ 


۱۳۸۸/۳۲ 


۱۸:۳۲ 


۳۳ ۲ 


۶:۳۲ 
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فهارس الإجماع 


يحفظهاء فلا يشهد أبدًا إلا على شيء یذکر 

أرزاق الحكام من الفيء 

الأمر والنهي في تغيير الشيب ليس على الوجوب بإجماع 
سلف الأمة وخلفها على ذلك 

كراهة القزع إذا كان في مواضع متفرقة» إلا أن يكون 
لمداواة ونحوهما 

إباحة حلق جميع الشعر 

منع تصوير ما كان له ظل ووجوب تغييره 

لا یتجاوز بالوضوء ما حده الله من المرفقين 

الله تعالى في وعيده بالخيار» إن شاء عذبهم بعدله وان 
شاء عفا عنهم 

إجازة البيع والشراء من المشركين 

أجمعوا على أن رجلاً من المسلمين لو لزمه حد من حدود 
الله في غير الحرم» ثم استعاذ به أنه لا يبايع ولا یجالس 
حتى یخرج منه» فيقام عليه حد الله 

الشفعة في كل ما لم يقسم» فإذا وقعت الحدود وصرفت 
الطرق فلا شفعة 

الاستئجار للرعي مدة معلومة بأجرة معلومة» ولا ضمان 
عليه إذا لم يفرط كالوكيل 

أجر النائحة والمغنية باطل 

الوكالة في الصرف جائزة 

التذكية بالمروة جائزة 
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الوضيخ لشرح المع الصحيح 


لا يجوز لأحد أن يطأ فرجًا وهب له دون رقبته بغير صداق 
لا تجوز الإجارة المجهولة 

يجوز الشرب من الأنهار دون استئذان أحد 

لا يجوز لأحد بيع الماء في النهرء فإن أخذه في وعائه أو 
آنيته جاز له بيعه 

استقراض النقدين والمطعوم جائز 

الشراء بالدين جائز 

للإمام أو الحاكم أن يبيع مال المفلس ويقسمه بين الغرماء 
القتل صنفان عمد وخطأ 

لا يجوز حظر ما وسعه الله من القراءات بالأحرف التي 
أنزلهاء ولا يسوغ للأمة أن تمنع ما يطلقه 

إذا جاء رب اللقطة بعد الحول لزم الملتقط ردها له أو 
بدلها 

ليس للملتقط تملك اللقطة قبل السنة 

ضالة الإبل لا يزول ملكه عنهاء ومتى وجدها 556 
حالة كانت 

المغصوبات لو أشهد الغاصب على نفسه أنه غصبها لم 
يدخلها إشهاد ذلك في حكم الأمانات 

من كانت له عند رجل مظلمة فأبرأه منها فهو نافذ 

حكم الحاكم في المال لا يبيح محظورًا 

يجوز للفاضل غير الولي أن يلحد المرأة إذا عدم الولي 
محمد بن سنان يكنى أبا بكر (رجال) 
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فهارس الإجماع 


جواز قطع الاذخر خاصة في منبته من مكة لما ذکروا أن 1۷/۱۰ 
غيره من النبات يحرم قلعه 

آجمع العلماء في الطفل الحربي یسبی ومعه آبواه أن إسلام ۸۳/۱۰ 
الأب اسلام له» واختلفوا في آمه 

من دام مع آبویه لم يحلقه سباء فحکمه حکم آبویه حتی ۸۳/۰ 


۳ ۹۷/۰ 
إن كان له دون أربعة أشهر لم يصل عليه ۸11۰ 
قوله تعالى: فطرت الله التي فطر الناس عليها) قالوا: هي ٠١1/٠١‏ 

دين الاسلام 
الأرواح قبل الأجساد... ۱۸/۰ 


ونقل الواحدي بإسناده عن الزجاج إجماع المفسرين أنها ۱۱۳/۱۰ 
نزلت في أبي طالب إنك لا تهدي من أحببت) 


من قتل نفسه لا يخرج بذلك من الاسلام ۱۳۷/۰ 
جاحد الزكاة کافر ۲۱۱۰ 
من آنکر الزكاة الآن فهو کافر ۱۳/۰ 
واتفقوا على أن المرتد لا يسبى سا 


الرجل يقضي عليه القاضي بحق لغيره فيمتنع من أدائه أن ۲۳۹/۱۰ 
واجبًا على القاضي أن يأخذه من ماله 

ما دون خمس ذود من الابل لا صدقة فيه ۱۹۹/۰ 
الواجب من الفرائض قد آجمع الجمیع على أن الفضل في ۲۹۰/۱۰ 
اعلانه 
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اتوضیع لشرح الجامع السحیح 

وقال آخرون: لا باس بذلك لقوله و: «إذا وضع الميت في قبره» 
إنه يسمع قرع نعالهم(۱): 

وذکر الترمذي الحكيم في «نوادره؛ أنه يك إنما قَالَ لذلك الرجل: 
«ألق سبتيتك» لان الميت كان يسأل فلما صر نعل دك الرجل شغله عن 
جواب الملكين» فكاد يهلك لولا أن ثبته الله. 

دنهد 

تصبغ مثلث الباء َال این سیه في المحكمه» صبغ الثوب والشيب 
ونحوهما يصبّغه وَيْضْبِعْةُ ويصبعٌه ا عن اس 
وصَبّعَه: لوّنه. التثقيل عن أبي حنيفة والضم”". قلث تفت 
مشهوران في صب آي 

العاشر: 

هل المراد هنا: صبغ الثياب أو الشعر؟ والاشبه والاظهر -كما قَالَ 
القاضي- الاول"*؟؛ لأنه أخبر أنه # صبغ؛ ولم ينقل عنه آنه صبغ 
شعره» وإلا فقد جاءت آثار عن ابن عمر بين فيها تصفير ابن عمر 
لحیته. واحتج بأنه ل كان يصفر لحيته بارس والزعفران» أخرجه 
ابو داودا. 

وذکر أيضًا في حدیث آخر آحتجاجه بانه ڳل كان يصبغ بهما ثيابه 




















() سيأتي برقم (۱۳۳۸) كتاب: الجنائر» باب: الميت يسمع خفق التعال. 
«المحكم؟ 10/6 
0 أنظر: تیب اللغقه ۲/ ه141 «لسان العرب» 5848/4 
(4) أنظر: «إكمال المعلم بفوائد مسلم؟ 5/ 355-14 
60 «ستن أبي داودة (0۲۱۰ 
ورواء این أبي شية ۱۸۲/۵ (10۰۳۸). 








التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح ۲ 


وكافة العلماء على الإسرار في التطوع دون الفرض 4۹7/1۰ 
السارق والزانی إذا كانا فقيرين فهما ممن تجوز له الزكاة ٠٠١/٠١‏ 
لا يجوز دفع الزكاة إلى الابن ولا إلى الأب إذا كان ممن ٠٠۲/٠۰١‏ 


تلزم المزكي نفقتهما 
فالدین أحق أن يقضى من الصدقة ۳۱۰ 
لكل مالك مال إنفاق جمیعه فى حاجاته ۳۷/۱۹ 


ما زاد على خمسة أوسق من الحبء وما توصل إليه بمثل ۳۱۱/۱۰ 


ما دون خمس من الابل لا زكاة فيه ۳۹/۰ 
لا شيء في آقل من الأربعين من الغنم ۳۹۹/۰ 
فى زكاة البقرة 1۱۰ 


لا يجوز لأحد دفع الزكاة إلى آبیه وحده وان علا ولا إلى 7/1 
ولده وولد ولده وإن سفل» ومن سواهم يجوز دفعها إليهم 


لا تعطي الزوجة من الزكاة ٠‏ 
والولد لا تدفع إليه الزكاة إجماعًا ارفك 
ليس في رقاب العبيد زكاة ۰ 8- 
ش €۸ 


لا زكاة في العبيد غير زكاة الفطر إذا كانوا للقنية» فإن كانوا 401/١١‏ 
للتجارة فالزكاة في أثمانهم ويلزم تقويمهم كالعروض 

الصدقة لو وجبت في ماشيته فهرب بها من المتصدق. 478/٠١١‏ 
فظهر عليه المصدق فأخذ زكاتها وربها كاره آنها تجزی 


عنه 





فهارس الإجماع 


لو امتنع من آداء صلاة مكتوبة فأخذ بأدائها کرها فصلاها 
وهو غير مرید قضاء‌ها آنها غير مجزثة عنه 

الأمر في قوله ((فخذه)) آمر ندب وإرشاد 

الصدقة المحرمة التي تکون آصلها محبوسًا وغلتها صدقة 
على الغني والفقیر.. أنه يجوز للأغنياء آخذها وتملکها.. 
الغنیی لو كان في سفر فذهبت نفقته» له أن يأخذ من 
الصدقة المفروضة ما یحمله إلى بلده 

قال- يعني الماوردي-: ولیس لابي بكر وعمر في الخرص 
مخالف. فثبت أنه إجماع 

الخارص إذا خرص الثم ثم آصابه جائحة أنه لا شيء 
عليه 

من تصدق بصدقة ثم ورثها فهي حلال 

آزواج النبي 4# لا يدخلن في آله الذين تحرم عليهم 
الصدقة 

لو أن رجلاً أوصى بثلاثة لثمانية أصناف لم يجز أن يجعل 
ذلك في صنف واحد 

إذا وضعت الزكاة في صنف واحد أجزأك ولا مخالف 
لهما من الصحابة فهو کال جماع 

جناية البهائم بالنهار لا ضمان فيها إذا لم يكن معها أحد 
عدم اعتبار الحول في إخراج زكاته 

الركاز للواحد دون المالك 

العامل على الزكاة هم السّعاة المتولون لقبض الصدقة 


32/8۳ 


4/1۹ 


۰۵:۱۰ 


۰2:۱۰ 


۰9۳۱/۰ 


«9۳۳/۰ 


0۷۱ ۰ 


261/٠ 


064/٠ 


240/٠٠ 


«(لإلا.> 


1/1 


1/1۰ 


111/1۰ 


VT 











التوضیح لشرح اجامع الصحیح ۷ 


يستحب أن يكتب في ماشية الزكاة زكاة أو صدقة 1° 
فرض صدقة الفطر 1۳۱/۰ 
وجوب صدقة الفطر 1۳۳/۰ 
الشعیر والتمر لا يجزئ من آحدهما إلا صاع کامل 1۳/۰ 
آجمعوا على قتل العقودمن الکلاب ۲۱/۹ 


من عمل الخطایا ولم تأته المغفرة» فان العلماء مجمعون ۱۳/۳۰ 
جواز حَمْدٍ المحسن على احسانه. ولوم المسيء على ۱۳/۳۰ 


إساءته 

أجمع أهل التأويل على أن الملائكة يدخلون الجنة على ١58/9٠‏ 
أهلهاء ويخرجوا منها 

الله تعالی قدس الأرض المقدسة وهي بالشام ۱۸/۳۰ 


من قال: إن شفی الله مريضي أو شفاني من علتي أو قدم ۳۱۳/۳۰ 
غائبي وما آشبه ذلك. فعلي من الصوم كذاء أو من الصلاة 
كذاء أو من الصدقة كذا أن عليه الوفاء بنذره 


من حلف فقال: بالله أو تالله أو بالله أن عليه الکفارة ۲۳۱/۳۰ 
من حلف باسم من آسماء الله تعالی أن عليه الکفارة ۱۳۳/۳۰ 
الرجم من حکم الله ۳۱۳۹/۳۰ 


من وجبت عليه یمین على آخر في حقء فسأله أن لا ۲۰۱/۳۰ 
یحلف له إلا بالله» ولو حلف له بالنجم والسماء وقال: ۲۰۸ 
نویت رب ذلكء لم يكن عندهم يمينا 

أن الطلاق لا کفارة فيه ۱۰۵/۳۰ 











فهارس الإجماع 


ليمين بالله منعقدة بجمیع آسمائه الحسنی 

أن أهل السنة آجمعوا على أن صفات الله آسماء له 
الاشراك بالله والعقوق وقتل النفس لا كفارة فيهاء إنما 
- کفارتها التوبة 

إذا حلف بعتق عبید غيره أنه لا يلزمه شيء من ذلك 

أن الکلام محرم في الصلاة» وأن تلاوة القرآن فیها من 
القربات 

إذا حلف أن لا يتكلم وتکلم بالفارسية أو بأي لغة تكلم أنه 
حانث 

حمل اليمين على ظاهر الكلام إذا كانت عليه بينة 

وجوب الوفاء بنذر التبرر إذا كان طاعة 

لا يصلي أحد عن أحد فرضًا ولا سنة» لا عن حي ولا عن 
ميت 

يحرم صوم يومي العيد 

من وجبت عليه كفارة يمين فأعتق عنها رقبة أن ذلك 
يجزئ عنه 

الرجل إذا توفي وترك ابنتیه وأختيه لهما الثلثان 

للأخ الواحد مع الأخمت الواحدة للذكر مثل حظ الأنثيين 
الأخوة اثنان فصاعدًا 

الإجماع على مقتضاه- يعني: الدين قبل الوصية 

آجمع أهل العلم على الإشراك بين أصحاب الفرائض 
كلهم والتحاص بينهم 


۳۱۹/۳۰ 
۳۹:۳۰ 


۳۳۳/۳۰ 


رضن 


م 


۳۳۰ 


۳۲/۳۰ 
۳۷/۳۰ 


۳۸۹/۳۰ 


۳۹/۳۰ 


2۱۳۰ 


to 
to ° 
tot 
tof 


۶5۰۳۰ 


{Vo 























التوضیح لشرح اطامع الصحیح 


الانبیاء لا يورثون» وما خلفوه صدقة 

من ترك مالاً فلورثته 

آجمع العلماء على أن میراث البنت الواحدة النصفء إن 
للأخت الواحدة التصف 

ولد الابناء بمنزلة الولد إذا لم يكن دونهم 


آجمعوا على أن الأعلى من بني البنین الذکور یحجب من 
نحته 

الجد لا يرث مع الأب 

الإخوة للاب لا يرثون مع الإخوة الأشقاء 

حكم الجد حكم الأب في غير موضع 

الدية في الجنين 

إن لم تلقه الجنين وماتت وهو في جوفها لم يخرج فلا 
إذا قتلت الحامل رجلاً أو امرأة عمد لم تقد به حتى تضع 
حملها 

الإخوة والأخوات من الأبوين أو من الأب ذكورًا كانوا أو 
إنانًا لا یرون مع ابن ولا مع ابن ابن وإن سفل 

الإخوة المذكورين في آية لیستفتونك...6 هم الاخوة 
للأب والأم» أو للأب عند عدم الذين للأب والأم 
إجماعهم في الكلالة التي في أول السورة» أن الإخوة فيها 
للأم 


<۷٦ 


oV * 
VY 


لاع 


1۳۱۳۰ 
V٤ 


VE 


1۰۹/۸۳۰ 
2 
۹۱/۰ 
۵۰۲ ۳۰ 


02۱/۳۰ 


- ۰ 


01: 


۰۱۱۱۳۰ 


9:۳۰ 


۰۳۵9۳۰ 
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المولی المعتق یعقل عن مولاه ۰۳/۳۰ 
ما فضل من المال عن أصحاب الفروض فهو للعصبة ۳۰ 2۳ 
المیت إذا ترك مولاه الذي أعتقه ولم یخلف ذا رحم أن ۵۳۰/۳۰ 
المیراث له 

ابن الملاعنة لو ترك آمه وأباهء كان لأمه السدس ولابیه ۵1۳/۳۰ 


لباقي 

الام لا تستلحق بها أحدًا 0۹/۰ 
إثبات التوارث بینه وبين الام ۳۳ 
نزلت فيه (آي في آبي طالب)» كما نقله الزجاج ۸1/۲۳ 
الهبة محرمة علی البشر بعده ۱۳۷/۳ 
فهو فرض على زوجات النبي 5 بلا خلاف في الوجه ۱۳۹۳ 
والکفین 


ولا خلاف أن غیرهن- زوجات النبي- يجوز لهن أن ۱۳۰/۲۳ 
یخرجن لما یحتجن إليه من آمورهن الجائزة بشرط 


سورة فاطر مكية ۱2/۳۳ 
صلة الرحم واجبة في الجملة ١17/7‏ 
استحباب تحسین الصوت بالقراءة وترتیلها ۱۹9۵۳ 
تحريم طلاق الحائض E/T‏ 


الطلاق للسنة في المدخول بها هو الذي يطلق امرآته في ٤٠٤/١١‏ 
طهر لم يمسها فيه واحدة» فان طلقها في طهر مسها فيه أو 
في الحيض فليس من السنة 


سعد بن خولة مات بمكة في حجة الوداع EYE‏ 


اتوشیح لشوع الجا الخ 


إذا انقضت آربعة آشهر وعشر وهي حامل آنها لا تحل 
إجماع الصحابة في زمن عمر على الثمانين في حد الخمر 
أزيل القتل في الرابعة عن شارب الخمر بخبر رسول الله 
يه وبإجماع عوام أهل العلم من أهل الحجاز والعراق 
والشام وكل من يحفظ عنه من أهل العلم؛ إلا شاذًا من 
الناس لا يعد خلافا 

کون الحد ثمانين أو أربعين هو الحره والعبد على نصفه 
وجوب قطع السارق والسارقة إذا جمع أوصافا منها: أن 
یکون المسروق یقطع في جنسه... 

الحرز معتبر في وجوب القطع 

السرقة هي الاختفاء بأخذ الشيء الذي لیس للاخذ 

العبد الابق إذا سرق قطع 

لا قطع على الوالدین بسرقة مال آولادهم 

لا قطع على من سرق ثمرًا معلقّا على الشجر إذا لم يكن 
محرژا 

أنه إذا اشترك جماعة في سرقة وحصل لكل نصاب أن 
عليهم القطع 

أجمعوا على أنه إذا قطع حسم 

أجمعوا في قتلى الجمل وصفين أنهم لا تقاص بينهم 

من وجب عليه الحد سواء كان بلغ النفس آم لاء أنه لا 
يُمنع شرب الماء؛ لعلا يجتمع عليه عذابان 

قام الإجماع على أن الزنا من الكبائر 


ع1 
۲۳۸۸۳۱ 


دعام 


۳۷۱ 


0/۱ 


۹/۳۱ 
۱۰/۳۱ 
۷/۳۱ 
۸/۳۱ 


۱1۰/۳۱ 


۱1۰/۳۱ 


110/۳۱ 


۱۳۷/۳۱ 


۱۳/۳۱ 


۱2۳/۳۱ 


EVA 











فهارس الإجماع 


الرجم ابت باجماع الصحابة 

المجنون إذا آصاب الحد في جنونه أنه لا حد علیه. ون 
آفاق من جنونه بعد ذلك 

إذا أصاب رجل حدّا وهو صحیح ثم جن بعد أنه لا یو خذ 
منه الحد حتی یفیق» وعلی أن من وجب عليه حد غير 
الرجم وهو مریض یرجی برژه أنه ینتظرونه حتی يبرأ فيقام 
عليه 

من أصاب ذنبًا فيه حد أنه لا ترفعه التوبة 

أجمع العلماء أن سائر الإقرارات في الشرع يكفي فيها مرة 
واحدة 

قوله تعالى نزل #الزانية والزاني فاجلدوا) في زنا الأبكار 
من قذف امرأته أو امرأة غيره أو رجلاً بالزنا فلم يأت على 
ذلك ببينة أن الجلد یلزمه. إلا أن يقر له المقذوف بالحد 
ويعترف به 

حكم المحصنين في القذف كحكم المحصنات قياسَا 
واستدلالا» وأن من قذف حرا عفيمًا مؤمنًا عليه الحد 
نمانون کمن قذف حرة مومنة 

الحر إذا قذف عبدّا فلا حد عليه 

لا يقاد للکافر من المسلم فیما دون النفس من الجوارح 
إجماع الأمة أن بالردة يجب القتل على كل مسلم فارق 
دينه عبدّا كان أو حرًا 


عفو الولى لا يكون إلا بعد الموت؛ لأنه يمكن أن يبرأء 


۱۹۳/۳۱ 


10۷/۳۱ 


- ۱ 


10۸ 


۱۹۰/۳۱ 


۳/1 


۱۳۳۱ 


۳۱۰۳۱ 


۱۸۱ 


۱۸۸۳۸ 
۳۲۷/۸۳۸ 


۳۰۳۱ 


۳۰۳۸ 


۰:۷۹ 











التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 


وأما عفو القتيل فإنه يكون قبله» وهذا مجمع عليه 

دية الخطأ على عاقلة القاتل» والکفارة على القاتل ۳/۱ 
نفس الرجل بنفس المرأة في القتل TN‏ 
لو اطلع على عورة رجل أو بيته أو دخل داره بغير إذنه لا ۳۹/۳۱ 


1 


ية (والسن بالسن؟ في العمد ۳۷4/۳۱ 
في اليد نصف الدية ۳۸۱ 
ليس القود بالشاهدين إجماعًا 4/1 
القول بالعقل في الخطأ t01‏ 
الدية تقطع في ثلاث سنين ۱ ctor‏ 
1 
لو قطع يدها خطأ فماتت من ذلك» لم تكن لليد دية 457/15 


العجماء إذا جنت جناية نهارًاء أو جرحت جرحًا لم يكن 16 A‏ 


لیس على صاحب الدابة المنفلتة ضمان فیما آصابت 1۰۱۱۹ 
الإسلام يجب ما قبله 00/14 
المؤمنون لا يؤاخذون بما عملوا في الجاهلية 6 ۱ 9 
الدليل على استتابة المرتد الإجماع 01 
أحكام الدنيا على الظاهر o14‏ 
إكراه المرتد عن دینه 2514 


من نصب الحرب في منع فريضة أو منع حقّا يجب عليه ء ۱ ۰:۳ 
لادمی أنه يجب قتاله 


SA‘ 
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الاجماع على قتل وتکفیر من سب النبي كل 

آجمع العلماء على أن شاتم النبي ب والمنتقص له کافر 
والوعید جار عليه 

آجمع العلماء على أن من دعا على نبي من الأنبياء بالويل 
أو بشيء من المكروه أنه يقتل بلا استتابة 

الخوارج إذا خرجوا على الإمام العدل وشقوا عصى 
المسلمين ونصبوا راية الخلاف أن قتالهم واجبء وأن 
دماءهم هدر 

ليس للزوج أن يمنع زوجته من أداء الفرائض اللازمة 

صلح المرأة لزوجها ألا يفارقها وليس لها نفقة ولا قسم 
إذا امتثلت المرأة للشهادة وجب عليها كشف وجهها 

لا يجوز للمرأة أن تظهر شيئًا من عوراتها لذي رحمها 

من طلق امرأته طاهژا في طهر لم يمسها فيه أنه مطلق 
ل 

للزوج مراجعة زوجته إذا كانت مدخولاه بها قبل انقضاء 
العدة فإذا انقضت فهو كغيره 

من طلق في طهر قد مسها فيه لا يجبر على رجعة زوجته 
تزوج النبي يك آسماء بنت النعمان بن آبي الجون بن 
شراحیل 

لا ترث المرأة زوجین في وقت واحد 

من طلق زوجته المدخول بها طلاقًا يملك رجعتها؛ وهو 
مريض أو صحيح» فمات أو ماتت قبل أن تنقضي عدتها؛ 


A۱ 


1ه 


o1 ۷ 6 


2:۱۱ 


oY (۱ 


۱/۵ 


1/0 
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يسبب زر کر 
حن عات 
وكان أكثرهم يعني : الصحابة والتابعين تخضب بالشفرة: منهم 
من علي عم( 





أبو هريرة وآخرون؛ وروي تلا 

الحادي عشر 

الهلال هنا هو هلال ذي الحجت. ويوم التروية هو الیوم الثامن. 
واختلف في سیب تسميته بذلك علئ قولين حکاهما الماوردي 

آحدهما : لان الناس يرؤُون فيه الماء من زمزم؛ لأنه لم يكن بعرفة 
ولا بمنئ ماء. وقال آخرون: لأنه اليوم الذي رأئ فيه آدم حواء. وحكئن 
ولا ثالنًا: لان جبريل أرئ فيه إبراهيم أول المناسك. 
وقال ابن عباس: سمي بذلك؛ لأن إبراهيم أتاه الوحي في منامه أن 
ابنه فروی في نفسه من الله هذا أم من الشيطان؟ فأصبح صائمّاء 
فلما كان ليلة عرفة أن الوحي فعرف أنه الحق من ربه فسميت عرفةء 
رواه البيهقي في «فضائل الاوقات" من رواية الكلبي» عن أبي صالح 
عنهء ثم قَالَ: هكذا قَالَ في هلیه الروایت۳. 

وروی بو الطفيل» عن ابن عباس أن إبراهيم -لما أبتلي بذيح ابنه- 
أتاء جبريل فآراه مناسك الحج» ثم ذهب به إلى عرفة. قَالَ: وقال ابن 
عباس: سميت عرفة؛ لان جبریل قَالَ لإبراعيم: هل عرفت؟ كَالَ: 

فمن ثم سميت عرفة. 




















(۱) «سنن أبي داوده (4034). ورواه الساني ۰۱8۰/۸ 
00 «مصنف أبن أبي شيية» ۱۸۵/۵ 
۳ «فضائل الأرقات» ۳۹۰-۳۸۹ ۲۰0-۲۰۵ 


لتوضيح لشرح الجامع الصحيح 


أنهما يتوارثان» وأن من طلق زوجته وهو صحيح كل قرء 
طلقة. ثم مات أحدهماء ألا ميراث للحي منهما من الميت 
طلاق المعتوه لا يجوز وكذلك المجنون 


العجمی إذا طلق بلسانه وأراد الطلاق» لزمه 

الرجل إذا لم يضر بالمرأة ولم یسی إليها ولم تؤده من 
قبله» وأحبت فراقه. فإنه يحل له أن يأخذ منها كل ما 
افتدت به 

المخاطب بالآية: وان خفتم..4 الحاكم والامراء وأن 
قوله تعالى: إن يريدا إصلاحًا4 يعنى أن الحكمين يكونان 
من أهل الرجلء والثاني من أهل المرأة إلا أن لا يوجد من 
أهلهما من يصلح لذلك فيرسل من غيرهماء وأن الحكمين 
إذا اختلفا لم ينفذ قولهما. وأن قولهما نافذ في الجمع 
بينهما بغير توكيل من الزوجين 

الطلاق بيد الزوج أو بيد من جعل ذلك إليه 

الأمة إذا أعتقت تحت عبد فلها الخيار في البقاء معه أو 
مفارقته 

لا خيار لزوجة العنين إذا ذهبت العلة قبل أن يقضى بفراقه 
لها 

إذا سلمت المشركة وهاجرت إلى المسلمين فقد وقعت 
الفرقة بإسلامها بينها وبين زوجها الكافر 


AY 


2۳۸۸:۸۳۹۵ 
۳۸۷ 
۲۹:۳۵ 


۳۹۲۵ 


۳۸/۳۵ 


۳۹۵ 


۳۳۳۱۰۵ 
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فهارس الإجماع 


الامة إذا سبيت تستبرئ بحيضة 

ثبات عقد نكاح المشركين وأنهما لو أسلما جميعًا في 
وقت واحدء أقرا على نكاحهما 

كل يمين منعت جماعًا فهي إيلاء 

الفيء هو الجماع لمن لا عذر له فإن كان له عذر فيجزئه 
فيئه بلسانه وقلبه 

من أفطر في صيام الكفارة متعمدًا من غير عذر يستأنف 
ا 

للأعمى اللعان 

وجوب المهر للمدخول بها 

يلحق ولد الملاعنة بأمه ولا يُدعى لأب ما دام الملاعن 
مقيمًا على نفيه عن نفسه بعد الالتعان» وأما إن هو آقر به 
يومًا فانه يلحق به نسبه 

عدة اليائسة من الحیض لكبر ثلاثة آشهر وکذا الصغيرة 
الناكح في العدة یفسخ نکاحه ویفرق بینهما 

الرجعية تستحق السکنی والنفقة 

المرء إذا طلق زوجته الحرة تطليقة واحدة أو تطلیقتین أنه 
آحق ا ی شی منت وان کرهت المرأة 

إذا راجع الزوج زوجته في عدتها فلا يلزمه شيء من 
آحکام النکاح» ویْسن الاشهاد فقط على ذلك 

أم الولد لا إحداد علیها إذا توفي عنها زوجها 

تمنع الحادة من الطیب والزينة 


AY 


۳۰۵۰/۲۵ 
-۳۵ ۵ 
۳۵۷ ۱ 

۳۵۰ 


۳۰۵ 


۶۱ ۷ ۵ 


tor/Yo 
AYY o 


AVY o 


44/۲0 
0۸o 
هه‎ 


6ه 


0ه 


ههه 


ه28 











التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح A٤‏ 


تحريم الخمر قليلها وكثيرها معلوم من الدين بالضرورة ۲۰/۲۷ 
لا يحل لمسلم بیعها (الخمر) ولا التجارة فيها ۳۳/۲ 
الاخر لا يسكر إلا بالأول فقد حرم الجمیع بتوقیف الشارع ۳۹/۲۷ 
ما نقع ولم يطبخ بالنار وكان كثيره مسكرًا فهو خمر لد 
إذا آسکر کثیره فقلیله حرام . ۷ه 
لا خلاف بين أهل الحديث والمعرفة أن هذا حديث منكر 01/۲۷ 
وقال ابن أبي عاصم: لا اختلاف فيه أنه أخطأء وهم فيه آبو 9/۳۷ 


الأحوص 

قال ابن عبد البر: أجمع المسلمون على نجاسته وأنه كالدم ٩6/۲۷‏ 

والميتة ولحم الخنزير 

يحد شاربها (الخمر) وان لم یسکر ۹:۳۷ 

قليل الخمر وكثيرها حرام AYY‏ 
۱9۲ 

نقیع التمر وغیره ما لم یسکر فهو حلال شربه ۱2۳/۳۷ 

والشرب في آواني الذهب والفضة حرام TIN‏ 

كراهة شکوی العبد ربه على ضر ینزل به أو شدة تحدث ۳۰۵/۲۷ 

به 


والأطباء مجمعون على أن المرض الواحد یختلف علاجه ۳4۸/۲۷ 
باختلاف السن والعادة والزمن والغناء المتقدم والتدبیر 

المألوف وقوة الطباع 

وقد اتفقت الائمة الخمسة على إخراجه لاه 
أجمع الفقهاء على أن حكم الحاكم لا يخرج الأمر عما ۵1۲/۲۲ 








فهارس الإجماع 9 


هو عليه في الباطن 

النفقة على الأهل والعیال واجبة ۷۹ ۵۰ 
وأجمعوا على إسقاط النفقة على أهل الیسار من الأولاد ‏ ۱۸/۲۲ 
أجر الرضاع على الزوج إذا خرجت المرأة من العدة 0م 
المرأة إذا نشزت فلا نفقة لها ۳۸/۲ 
الرجل إذا آعسر عن نفقة خادم امرأته فلا يفرق بينهما EFI‏ 
التسمية عند الطعام سنة مؤكدة في الابتداء VU‏ 
الاکل والشرب في آنية الذهب والفضة حرام ۱۹۳/۲ 
أضحية المحرم لا تجزئ عن الفدية والهدي ۳۰۹ 
السهم إذا آصاب الصید فجرحه وآدهاه وان كان غير مقتل ۳۶۷/۲۰ 
جائز آکله 

قتل الكلب العقور ۰ ۹/7 
أكل صيد الطیر ۳/۳ 
جواز آکل کلب الصید المعلم ۳۷۷/۲ 


إن انطلق کلب الصید المعلم على صید وآخذه ولم يرسله ۳۷۷/۲۰ 
آحد» فلا يجوز له الأكل منه 

آجمعوا على جواز الصید للاکتساب وطلب المعاش ۳۸۹۰ 
الجراد حلال آکله 1۱/۳۹ 
الماء مطهر لكل نجاسة من جمیع آواني الشراب وغیرها ۰ 1۲۰/۲۰ 
التسمية على الأكل للتبرك لا مدخل فیها للذكاة بوجه من 10۱/۲ 
و 

وأجمعوا أن تأویل الطعام في قوله تعالی: #الیوم أحل لکم 12۰۱۳1 








ات لحرن احاح الس ۸٦‏ 





حل لهم): ذبائحهم 

يجوز في البقر الذبح والنحر ۰ 46 
آجمعوا علی حل لحم الدجاج AARIYT‏ 
لو غذي حملاً أو جديا بلبن كلبة أو خنزيرة فلا يحرم أكله 1٩۰/۲۲‏ 
يجوز التضحية بالابل والبقر والغنم 0001 
يجوز بيع المسكة 02000 
يجوز أكل الأرنب 0001 
السمن الجامد إذا وقعت فيه ميتة فتلقى وما حولها ويؤكل 01۹/۲۰ 
سائره 


من ذبح أضحيته قبل الصلاة وكان ساكن مصر من 010/55 
الأمصار أنه لا يجزئه ذبحه ذلك 


الجذع من الماعز لا یجزی في الاضحية ۹ ۰ 
E‏ 

لا يجوز أن يضحي قبل طلوع الفجر يوم العید ۱۰۹/۲۹ 
إطعام فقراء المسلمین من لحوم الأضاحي مباح ۸/۲۰۹ 
النفقة على الأهل والعیال واجبة ۹ "۰۰ 
وأجمعوا على اسقاط النفقة على أهل الیسار من الأولاد ‏ ۱۸/۲۰ 
آجر الرضاع على الزوج إذا خرجت المرأة من العدة ۳۳/۳۹ 
المرأة إذا نشزت فلا نفقة لها ۳۸/۳۹ 


الرجل إذا أعسر عن نفقة خادم امرأته فلا یفرق بینهما 1۳۱۳۹ 
التسمية عند الطعام سنة مؤكدة في الابتداء VY‏ 








فهارس الإجماع 


الاکل والشرب في آنية الذهب والفضة حرام 

أضحية المحرم لا تجزئ عن الفدية والهدي 

السهم إذا أصاب الصید فجرمه وأدهاهء وان كان غير مقتل 
فجائز آکله 

قتل الکلب العقور 

آکل صيد الطیر 

جواز أكل کلب الصید المعلم 

إن انطلق کلب الصید المعلم على صيد وآخذه ولم يرسله 
آحد. فلا يجوز له الأكل منه 

آجمعوا على جواز الصید للاکتساب وطلب المعاش 
الجراد حلال أكله 

الماء مطهر لكل نجاسة من جمیع آواني الشراب وغیرها 
التسمية على الأكل للتبرك لا مدخل فیها للذكاة بوجه من 
الوجوه 

وأجمعوا أن تأویل الطعام في قوله تعالی «اليوم أحل لکم 
وطعامکم حل لهم»: ذبانحهم 

يجوز في البقر الذبح والنحر 

آجمعوا على حل لحم الدجاج 

لو غذي حملا أو جديا بلبن كلبة أو خنزيرة فلا يحرم آکله 
يجوز التضحية بالابل والبقر والغنم 

يجوز بیع المسك 


يجوز أكل الأرنب 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح EAA‏ 


السمن الجامد إذا وقعت فيه ميتة فتلقى وما حولها ويؤكل ۵1۹/۲۰ 
سائره 

من ذبح أضحيته قبل الصلاة وكان ساكن مصر من ۵٩۹5/۲5‏ 
الأمصار أنه لا يجزئه ذبحه ذلك 


الجذع من الماعز لا يجزئ في الأضحية ol‏ 
1۳۹ 
لا يجوز أن يضحي قبل طولع الفجر یوم العید ۰۹/۲۹« 
إطعام فقراء المسلمین من لحوم الأضاحي مباح ۱۸/۰ 
مشروعية الاستتذان ۳/۹ 
للمرأة أن تبدي وجهها في الصلاة منها ويراه الغرباء ۲۷/۹ 


الواحد یسلم على الجماعة ولا یحتاج إلى تکریره على ۳۱/۲۹ 
عددهم وكذلك الرد 

ابتداء السلام سنة» ورده فريضة ۳۲/۲۹ 

ولا خلاف بين أهل اللغة في أن ما يعرض فيهء ولیس 10۲/۲۹ 
بواحد 

وفیه جواز المسابقة بالابل ۰/۳۹" 


الموكل بالنفخ في الصور هو إسرافيل 1۸/۲4 








فهارس اللطائف الفقهية ف 


فهرس اللطائف والفوائد الفقهية 


المسألة جزء/ صفحة 

الشفاعة إلى ولاة الآمر فيما ليس بحرام.. 1 
الأمر بالتثبت وترك القطع بما لا يعلم. 1۷/۲ 
الامام یصرف الأموال في الصالح الأهم فالأهم. 1۷/۲ 
المفضول ينبه الفاضل على ما يراه مصلحة.. 1۷/۲ 
المشار عليه يتأمل ما يشار به عليه.. 1۷/۲ 
وعظ الامام وأصحاب الولايات رعاياهم. 110/۲ 
مراجعة المتعلم العالم 110/۲ 
تحريم كفران الحقوق والنعم. 110/۲ 
التعذيب على جحد الاحسان والفضل. 110/۲ 
شكر المنعم واجب. 101/۲ 
عبد الله بن عمرو له سبعمائة حديث. A1/۲Y‏ 
الفرق بين الامل والأماني ۹ 
الأسنان أربعة SHAS‏ 
علامة الخوف من الله o4‏ 
من عقد على نفسه أو على غيره عقدًا لله تعالی فلا يجوز ۹۳۳۲« 
له حله. 

جواز العقوبة بالمال. 11١‏ 
وجوب قتال الکفار إذا طاقه المسلمون.. 1/۲ 


وجوب قتال تارکی الصلاة آو الزكاة.. 11/۲ 











او رح ان امجح 


قتل تارك الصلاة عمدًا مع اعتقاده وجوبها. 


لو ترك صوم رمضان حبس ومنع الطعام والشراب نهارًا.. 


لو منع الزكاة آخذت منه قهرّا ویعزر على ترکها.. 
من أظهر الاسلام وفعل الارکان كففنا عنه.. 

عدم تکفیر آهل البدع.. 

دخول الجنة بسبب العمل والعمل برحمة الله. 

في القيامة مواطن: موطن فيه سؤال وموطن لیس فیه. 
فقهاء المدينة السبعة 

مشروعية اتخاذ الزاد ولا ينافي التوکل 

خصوصية هذه الأمة بالوضوء 

الحكمة من اختيار الله عز وجل التراب للتيمم 


اختصاص أمة الإسلام بالتيمم دون غيرها من الأمم 
اختصاص أمة الإسلام بإحلال الغنائم لها 


الأجر على قدر الخشوع في الصلاة 

الحكمة من مشروعية الأذان بلا وحي 

كيف يهرب الشيطان من الأذان ويدنو من الصلاة 
الحكمة من وضع اليدين في الأذنين عند الأذن 
الحكمة من النهي عن الصلاة بحضرة الطعام 


الصف من الرجال يكون أكثر من اثنين» ومن النساء 


واحدة 


۹ 


111/۲ 
11۲/۲ 
11۲/۲ 
11۲/۲ 
110/۲ 
۳۷/۲ 
1۷/۲ 

Yor ۲ ۷۲ 

۲0۸/۲ 

۹/٤ 

۱16 - ۵ 
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۱۹۱/۵ 
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۳۱/۲ 


م 
0 
٩‏ ۶۸۷ 


1/۹ 


فهارس اللطائف الفقهية 


الحکمة من رفع الیدین في الصلاة 

الحکمة من سنية اختیار سترة للمصلي 

الحکمة في تقدیم الصلاة في العید على الخطبة 

الحكمة في تحویل الرداء في الاستسفاء 

الحکمة في عدم تناول النبي عنقود العنب 

القصر في الخوف قصر هيئة ولیس عددًا 

الحكمة في الفطر على تمرات» وکونه وترًا 

من فروض الكفاية معرفة أسماء أمهات المؤمنين وأكابر 


الصیتان 


ات مه له و 
تعيين المسجد الذي أسس على التقوی 

لحكمة من رفع اليدين في الصلاة 

الحكمة من النهي عن لطم الخدود دون غيره من 


الأعضاء 


الحكمة من الحث على الصبر لاسيما عند الصدمة 


الأولى 


يجوز للطائف فعل ما خف من الأفعال وأنه إذا رأى 
منكرًا فله أن يغيره بيده 
كان النبى يي يترك العمل يحب أن يعمل به؛ لئلا يضيق 


على أمته 


صيد البر أكثر ما يكون توالده ومثواه في البرء وصيد 
البحر ما يكون توالده ومثواه فى الماء 


۳۹/۹ 
9/۹ 
۹۵/۸ 
۲۳۵۸ 
۸ ۳۳ 
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۱۸/۳۰ 
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۰۲ ۱ 


۳9۵۲ 























س2( سے التوضيع س تب سے مت 

الثاني عشر 

الإهلال: الإحرام. َال صاحب «العين»: يقال: أهل بعمرة أو بحجة 
أي: أحرم بهاء وجرئ علي الستهم؛ لأنهم أكثر ما كانوا يحجون إذا 
أهل الهلال20. 

وقال صاحب «الموعب»: كل شيء أرتفع صوته فقد آستهل» ومته 
الإهلال بالحج. إنما هو رفع الصوت بالتلبية: ومنه: أهل بالعمرة والحج. 

وقال أبو الخطاب: کل متکلم رافع الصوت أو خانضه نهر مهل 
ومستهل؛ وفي «مجمع الغرائب»: یقال: آستهل واجابة ابن 
عمر بالإهلال يوم التروية برع من القياس؛ لاه قاس يوم التروية؛ 
لانه الیرم الذي ينبعث فيه إلى الحج» كما أنه إذا أستوت به راحلته 
أهلء فقاس علیه. 

وبعض العلماء يرئ أن يهل لاستقبال ذي الحجة. ا عند 
الشافعي ومالك والجمهور أن الافضل أن يحرم إذا بت به راحل. 

وقال أبو حنيفة: يحرم عقب الصلاة وهو جالس قبل ركوب دابته 
وقبل قيامه”"؛ وهو فول ضعيف للشافعي9». 
ابن عامل لهم مين 














. وفيه حديث من رواية 


0 «المين» ۱۳۰۳/۲ مادة: (ملل). 

© أنظر: «لسجمرع» ۰۲۳۵/۷ «المعرنة» ۳۳۲-۳۳۱۱ 

0 «الهداية» ۱3۸/۱ 

60 «حلية الملمام» ۲۳۵-۲۳۵۲۲ 

(6۵_رواه ابو داد (۱۷۷۰). قال الحافظ المنذري في «مختصر سنن آيي دود ۷ 
۸ في إسناده عصيف بن عبد الرحمن الحراني» وفي إسناده أيضًا محمد بن 
إسحاق» وقد تقدم الكلام عليه. وقال: الألباني في «ضمیف سنن آيي داودا 
(۳۱۷: إسناده ضعيف» الجزري هلذا ضعفه أحمد وغيره. 








التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح 


الحکمة من إسقاط الصوم للحائض والمریض 

الحکمة من استحباب الافطار بالماء والتمر 

الحکمة في کونه 6 لم یستکمل صیام شهر غير رمضان 
الحكمة في النهي عن صیام یوم الفطر والنحر 

فضل یوم عاشوراء 

علة عدم خروج النبي في الیوم الرابع في صلاة التراویح 
الحكمة في إخفاء ليلة القدر 

الجوار والاعتكاف هل هما واحد؟ 

لما كانت الخمر مباحة كان ما تولد من شربها لا يلزم فيه 
عقوبة 

سبب عدم ميراث الأنبياء 

الحكمة في تحريم قبول الصدقة للأنبياء 

الحكمة في أن من ملك بضع امرأة ولم يبن بها لا يخرج 
للجهاد 

اختصاص أهل الحديبية بغنائم خيبر 

علة تحريم الحمر الأهلية 

المؤّئّنون سبعة: إمام وحر وحرة وعبد وصبي يعقل 
ومجنون وكافر 

مقدار نواة الذهب 

ویتعفف بذلك عما یبذل له من المال وغیره 

بركة التجارة والمواخاة على التعاون في آمر الله تعالی 
آصول المکاسب الزراعة والتجارة والصنعة. وأيها آطیب؟ 
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۱۳۹۹/۳ 
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11 
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11/1۸ 
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۳۱ ۶ 
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فهارس اللطائف الفقهية 


المکیال مکیال آهل المدینة» والمیزان ميزان آهل مكة 
الحکمة من المنام والرژی 

الحکمة من أن جر الثوب في الدنیا حرام وفي النوم 
جسن 

الحكمة في التشديد علي الكاذب في الحلم دون غيره 
الحكمة من التفل ثلانًا عند رؤية ما يكره 

الفرق بين أخذ الأجر على الرقية بالقرآن وأخذ الأجر 
على تعليم القرآن 

جواز لبس النعال لزائر القبور الماشي بين ظهرانيها 
سؤال موسى الدنو من الأرض المقدسة لمجاورة الأنبياء 
والصالحين في الممات كما في الحياة 

لا تأكل الأرض لحوم الشهداء 

للإمام أن يعمل نفسه في أمور الدين ومصالح المسلمين 
التثبت في أهل التهم وأن لا تستباح الدعاء إلا بيقين 
الحرص على مجاورة الموتى الصالحين في قبورهم 
اداب النفقه» فرائض وسنن خمس 

قول الرجل فتاي وفتاتي وعبد وأمتي 

أيهما أسوأ: الفقیر أو المسکین؟! 

مم يخرج المسك؟ 

مم يكون اللؤلؤ؟ 

أول لعان في الإسلام 

آول من یدعی إلى الجتة من شهداء هذه الا 


۹۳ 


۳۰۸/۱ 
۱۱۲ 


۱:۳۲ 


۳" 2۵۲ 
۳۱۰۵۰ ۳۲ 


۸٩ ۵ 


ممم 


5/٠ 


۷٥-۹ 
۱۱۱۰ 
۱۱۰ 
۱۹۰/۰ 
۳/۰ 
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0/۰ 
4/۰ 
9۹۸۰/۱۰ 

۱۳۸/۳۲۳ 


(۳۳ 











تریح جرح ااي اهي 


هل كان تخييره لزوجاته تخييرًا بين الدنیا والآخرة؟ ۱/۳ 
تعيين الواهبة نفسها للنبي 26 ۳ ۱ 
هل يحرم على النبي 4 طلاق من اختارته؟ ۱۹/۳ 
حقيقة صلة الرحم و و 
آول صنم عبد to4/۳‏ 
تبکیت من تنطع وجاء بغیر ما في کتاب لله وغیر مافي ۲۳ لاه 
رو 

ما طهره الماء جاز الانتفاع به ۱۷/۹ 
الفرق بين التخيير والتمليك في الطلاق ۱۳:۲۵ 
هل هناك خمر من غير عصير العنب؟! ۷ ٠١‏ 
آول من أحل المسکر ۰۷/۳۷ 
ما هو الفضيخ؟ ۹4/۲۷ 
حكمة النهي عن شرب الخلط ۱۷ 
هل آکل اللذيذ من الطعام والشراب ينافي الزهد ۱۳۸/۳۷ 
الحکمة من شرب الماء البارد ۱۸/۳۷ 
سبب النهي عن الشرب قائمًا ۱۹/۳۷ 
يد المتصدق أفضل من يد المتصدق عليه ۳۰۹۹۳۷ 


الجمع بين قوله #: «رلن يدخل أحدًا عمله الجنة)) وبين ۳۲۱/۲۷ 
" قوله تعالى: ادخلوا الجنة بما كنتم تعملون» 





فوائد العسا م 
فوائد الحجامة A/V‏ 
حسد العين 4/1 


فهارس اللطائف الفقهية 


منافع الإثمد 

الموبوءة 

الفرق بين الفأل والطيرة 

أول من اعتم من العرب 

الفرق بين الأمل والاماني 

الأسنان أربعة 

علامة الخوف من الله 

من عقد على نفسه أو على غيره عقدًا لله تعالى فلا يجوز 
له حله 

جواز العقوبة بالمال 

عبد الله بن زمعة... هو من الأفراد 

پونس بن جبیر الباهلي... ولیس للبخاري عنده غیره 

آخذ الأجرة على آعمال البر 

مدح الانسان فى وجهه لمصلحة إذا انتفت الفتنة 

جواز تزكية الرجل بما فيه من الخیر 

جواز خروج المرأة مع زوجها 

تقدیم صاحب الحسب فى آمور المسلمین ومهمات 
الدین والدنیا 

منع ابتداء الکافر من السلام 
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EYVIYV 
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الوضيح لشرح الجامع الصحيح 


استحباب البلاغة والایجاز 

فضل العزلة في أيام الفتن 

القصد في العبادة وملازمة ما یمکن الدوام عليه 

الصالح لا ينبغي أن يترك جده اعتمادا على صلاحه 

له أن یخبر بحاله إذا دعت إليه حاجة 

الغضب عند رد أمر الشرع 

تعبیر الرژیا وسوال العالم بها عنها 

طاعة الامام إنما تجب في المعروف 

يجب على العالم والرجل الفاضل اجتناب مواضع 
الباطل» وآن لا يشهد مجالس الزورء وینزه نفسه عن ذلك 
یکره استعمال ماء زمزم في نجاسة 

الأكل والشرب في المحافل مباح» إذا كان لتبيين معنى؛ 
أو دعت إليه ضرورة 

لا يؤخذ على الرجل الفاضل في مشيه إلى السلطان 
الجائر فيما يحتاج إليه 

إطعام الجائع فرض على الكفاية... 

نصيحة المسلم للمسلم واجبة 

جواز التجسس على من يخشى منه فساد الدين والدنيا 
مدح الرجل في وجه بما هو حق لا يذم المادح به 

الرجل الفاضل ينبغي أن یخاف على نفسه ولا يثق بعمله 
الرياء یبطل الصدقة وجمیع الأعمال 

استحباب مدارسة القرآن وغیره من العلوم الشرعية 
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فهارس اللطائف الفقهية 


استحباب تصدير الکتب بالبسملة 

السنة في المکاتبات والرسائل بين الناس أن يبدأ الکاتب 
إشاعة العالم الثناء على الفاضل إذا لم يخش فتنة 

ينبغي تأنيس من حصلت له مخافة من أمره وتبشيره 
جواز ذكر العاهة التي بالشخص ولا يكون ذلك غيبة 
يستحب للمعلم أن يمثل للمتعلم بالفعل 

جواز الحكم بالعادة 

المرء إذا وقع له واقع له أن يسأل عنه أهل العلم والنهي 
معنى الوجوب 

ابتداء العالم بالفتيا قبل أن يسأل عنها 

اتباع الشارع هي السنة» وان كان في المستألة أوجه جائز 
غيرهما 

فتوى التلميذ بحضرة أستاذه عند السلطان وغيره 

اختيار القول في الفتوى بالأحوط في النوازل والحوادث 
المحتملة للتحليل الذي لا يقف على حلالها وحرامها؛ 
لاشتباه أسبابها 

من ادعى شيئًا فعليه أن يأتي بالدليل 

صاحب الواقعة أولى بذكرها من غيره 

شهادة العدو على عدوه لا تسمع لاحتمال الكذب 

الفهم بالإشارة والنظر 

للإمام القيم بأمور المسلمين أن يحملهم في أموالهم على 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۹۸ 


ما فيه صلاحهم» ويرد في آفعالهم ما فيه مضرة لهم 


جواز تأمیر الأدون على الأفضل والاعلم ۳۱« 

يجب على الأمیر أن يعمل في الدین بقول آهل العلم» 0۳۷/۱۱ 

ويصير إلى رآیهم 

مباح للخليفة أن لا یستخلف على المسلمین ويترك الامر ۱۹۱/۰ 

شوری 

جواز الحلف على العادة المجراة على العباد ۳۳:۲ 

جواز الحلف من غير استحلاف إذا كان لمهم ۰۹/۲ 

الحث علی العمل والتکسب ۵ FN.‏ 
۱۹۸ 

الشركة في الفروج- ما یباح فيه الشركة ۱:۳۹ 

جواز معاملة الكفار بالدراهم المنقوش فيها اسم الله ۲/ 414 

للضرورة 

لو ظهرت إمارات التلويث من انتفاخ الميت وشبهه لم 1/1۰ 

يدخل المسجد 

[ثبات الصلاة على النفساء وان كانت شهيدة ۳/۰ 

موقف الامام والمآموم من الجنازة ۲۳/۰ 

التكبير في صلاة الجنازة ۱/1۰ 

تقدیم صاحب القرآن في الدفن ثم الاکبر سنا ۰ نل 

إذا ذفن اثنان في قبر» لا يُجعل بينهما حاجز من تراب ۰ 000 

ترك الصلاة على معلن الكفر ١١١‏ 


الصلاة على المنافقين Ey‏ 








فهارس اللطائف الفقهية 0 


ذكر شرار الموتی بما كان فیهم وغيبة المسلم الفاسق ۸ ۲۸ 


الهجرة فرض على كل مسلم قبل الهجرة ۳۹۹/۲ 
دعاء الکفار إلى الإسلام قبل قتالهم 1/۲ 
جواز المسافرة إلى أرض الکفار ۲ e1‏ 
جواز البعث إليهم بالاية من القرآن ۲۱/۲ 
حكم الجهاد ۲/ £04 
من أخذ من المقاسم بغير قسم الامام له فقد تخوض في 3/۸ 
مال الله 

الحكم في الأسرى o۸‏ 
إذا التقى الزحفان فلا سلب للقاتل o1۸‏ 
متی یستحق القاتل السلب؟ ۰۱۳/۸ 
لا یحکم باسلام الکافر إلا بالنطق بالشهادتین ۳۳۱/۰ 
الحکمة في الجمع بين كل آربع رکعات في التراویح ۱/۹ 
والقیام 

النيابة في الحج 2-۱ ۲۵ 
ما يباح للمحرم 4١‏ 
مندوبات الإحرام 1۱ 


اختلاف العلماء في إهلاله يِ هل كان مطلمًا أو معيئًاء ٠۷١/١١‏ 

وإذا كان معيئًاء فهل كان إفرادًا أو تمتعًا أو قرانًا؟ 

الطهارة في الطواف ۱۹4۲-۱ 
وجوه الا حرام 33/1۱ 


حكم الطواف 4/1۱ 














ابرم و و 


ما يندب عند طوافه 

يستحب صوم امن ذي الحجة وهو يروم التروية؛ احتياطًا 
لعرفة 

خطب الحج آریع 

إقامة الحدود تقتصر على الحاکم ولیس للناس أن یقتص 
بعضهم من بعضص 

من منع الزكاة بخلاً آخذت قهرا وغّر وان نصب 
الحرب دونها قوتل 

ليس في المال حق سوی الزكاة 

إذا وجب عليه سن في الزكاة فلم یجد» يأخذ غیره؟ 

مس المُحدث والكافر كتابًا فيه آية أو آيات يسيرة 
الوضوء لكل صلاة 

تنويع النبي 3 وضوءه من باب التخيير 

تعريف الحدث 

شروط الطهارة 

خمسة أقوال في أحوال فاقد الطهورين منظومة شعرًا 
مبطلان الوضوء 

فضل الوضوء 

التنشيف بعد الوضوء 

معنى اشتمال الصماء 

معنى الاحتباء 


أذان الأعمى 


I ۱ 


۵۲ ۱ 


۵۳ - ۷۱ 


7۰/۳1 


۳ ۸۰ 


۳۱۳۵/۰ 
۳۷/۳/۰ 
YY /Y 
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۲/6 
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فهارس اللطانف الفقهية 0 


الفجر الصادق والكاذب MER‏ 
الخضر في الصلاة ۳۱4/4 
الصلاة خلف الفاجر من الولاة o1۱‏ 
حکم الوتر ۱/1 
الصلاة عند القدوم من السفر ۳۹/۸ 
استحباب إكثار قراءة الق رآن في رمضان... ۳/۲ 
تکرار القرآن آفضل من التسبیح والأذکار ۳۳/۲ 
المستحاضة في الزمن المحکوم بأنه طهر کالمحدث- ۲۹۱/4 
حدث آصغر- 
المسح على الخفین 6 ۷ col‏ 
۷ (حاشية) 
متى يحكم للطفل بطهارة بوله؟ 4 
الجنابة حدث حکمي ولیست بحدث عيني :۷۸/۹« 
النجاسة إذا لم تكن عینا في الأجسام لا يضر ما يطرأ 5417/4 
عليها في وصفها 
صفة غسل المرأة من الحیض ۸۳/۵ 
جواز مكاتبة الكفار 14/۲ 
الرجل العالم قد يوجد عند من هو دونه في العلم ما ليس ۸٣/٠١‏ 
عنده» إذا كان طريق ذلك العلم السمع 
الحث على طلب العلم AV1‏ 
من مناقب الصديق رضي الله عنه 114/1۰ 


وافق عمر ربه في أحد عشر موضعًا تلاوة ومعنى ۲۱/٤‏ 
















تواضع الوضوه 
AT ۷‏ سم =I‏ نع 1011/۱ 





أم عطية أخرجه البخاري في الجنائز في تسعة مواضع ”99 
ستعلمها هناك إن شاء الله. 





() سيأتي في کاب الجنائزء برقم (1185) باب: غسل الميت ووضوته بالماء 
والسدر. وبرقم (1784) باب: ما يستحب أن سل وترًا. ويرقم (۱۲۵9) باب 
يبدا بميامن العيت. ويرقم (1803) پاب: مواضع الوضوء من الميت. وبرقم 
(۱۲۷) باب: هل تكفن المرأة في زار الرجل؟ ويرقم (۱۲۵۸» ۱۲۵۹) باب: 
يجعل الكافور في آخره. وبرقم (1930) كتاب: الجنائز» باب: نقض شعر المرأ 
ويرقم (1701) باب: كيف الإشعار للميت؟ وبرقم (۱۲۹۲) باب: هل يجعل شعر 
المرآة ثا 














قرون؟ 


یت رت الحا یوش 


حکم التداوي ۷۳۲ 
العادة محكمة ۵:۱۶ 
الشك لا يرفع اليقين 45 
رفع الملكية عند الضرورة وحاجة الناس . 4/6 
يجوز للفاضل الميل في المحبة إلى بعض آهله إذا عدل ۱۹۳/۱۰ 
في النفقة والقسمة 

الشرط عند الهبة 011 


جواز قبول هدية النساء» من غير سؤالها آمن مالها آم من ٥۲۹/۱۱‏ 
مال زوجها إذا كان في قدر لا يتشاح الناس فيه 














فهارس اللغة والغریب 


الكلمة 


۳/۱۹ 
۰9۵۳/۱ 
1/164 
Eo 

9/۲ & 
o۱7 
۳۰۵۱۲ 
۳۸۳/۰۵ 

1۸ 
۲۳/۸ 
۳۳۹/۷۳ 

۳۲/۵۰ 
۸/۱٤ 
۱/۷ 
Y/Y 
۰:۳۲ 


۰:۳۲ 


231 
۳۷۰ 


“1/۳ 


“of \o 
۳۶۹ 
6ه‎ 
۰۱۳۳ 
1:۳۸ 
ی‎ 
۲" ۷ 
۰-۰۱۲ 
۰/3 
Y/Y 
> :/ه‎ 
1/0 
۳/۵ 
۱۳۹/۲۰ 
۱۷۱۳/۳۰ 
V1 
۱۹/۳۹ 
۱۳/۳۰ 
YEY 
۳۹۸/۳۰ 


۲۷/۹ 














التوضیح لشرح الجامع الصحیح o£‏ 
آدم 5۰۱۱۹۱۳۲ أطم ۸4/۲۰ 
آدو ۸/٤‏ أطم ۸1/1۰ 
آذن ۳/۹ آطم ۱۲(« 
أذي ۱/۹/۳۲ أطم 24 
أرب 1۷/۵ آطم ۱۹:۳۲ 
أرب ۲۳/۰ آفف ۳۹۷/۸ 
آرب ۱۸ أفك ۲۱۷۷/۸۱ 
أرز ۲ أفك 3215 
005۰ أقط ۳۳۵ ۳۳۹ 
آرز ۲۷ أقط ١15‏ 
آرس ۶۰۱۸۲ أقط (هامش) ۰ ۲۳۹/۱۰ 
آرس UE‏ أكل ع 
آرس ۳۹/۸ أكم ۲۸ 
آرك ۱۸/۹ اکم ۱/۳۳ 
آرن 52:۱ البادية ۳۳۰/۹ 
آري 2۳:۳۱ آلت ۳۸۰ 
44 ارق ع اة 
آزر 1۸11۲ الزارات 
آزي ۲/۸ والزوارات 
آسف ۷° آلل 0۵۸۷/۸ 
آسي AYY‏ أله 500 
ات ۱۹۳۲ أله 2۹۱۳۳ 
طط 04/٤‏ 











فهارس اللغة والغریب 


س يذ ےا 


۱۹۳ 
۳/۵ 
74/۲۱ 
۳۳/۰۵ 
۳۹/۳۲ 
4/۲۳ 
۱۱۹ 
شك 
؟/ 40 
00/5 
Vr‏ 
۱۳/۲ 
۱/۳۲۳ 
۳۳۳۹ 
۱/۱۸ 
۵9۹۷/۳۰ 
۳۰۹ 
۳۱۰۱ 
۷ ۱ "۲ 
2۵ 
55> 


2 5 


3 
CT AC? 


WEDE O 


۱۷ ۸ 
۱ ۱ 6 
٥0/۱۱ 
۳۱۰۳/۰۵ 
۳/۹ 
41 
8 
۱۷/۵ 
048 
to۱/rr 
۹/۱۲ 
۲ ۰۵ 
۳۱۳۱/۹ 
۲۱۰ 
۲۹۸/ 
9۸۳/۲ 6 
9۸۹/۲ € 
9۷۳/۲ : 
۱۳۹/۳۲ 
1/۲1 
۸:۳۰ 


م 








ار رح ام اج 








بخ 
6۳ 
بت 
بدأ 
بدد 
بدد 


بدر 
بدر 
بدر 
بدل 
بدن 


بدن 


۰۱9۱۳۳ 
۱۲ 
۱/۹/۳۷ 
ه11‎ 
۱/۲ 
۸/۲۱ 
۳۸-۰۱ 
۳۳۳/۲ 
۳۹۷/۵ 
Y/Y 
1 
0/1۲ 
oVVIYA 
۹۸/10 
ort/Yo 
cE 
Yor 1۱ 
7/۳۱ 
0*١ 
لملا‎ 
0۸4/0 


۳۱۷ 


برح 
برح 
برح 
برد 
برد 
برد 
برد 
برد 
برد 
برد 
برذن 
برر 
برر 
برز 
برر 


برز 


۸/1۱ 
T/۸ 
"۰۱۹ 
۹4/4 
۳۸/۲۱ 
۳۹/۸ 
۳۹۸/۳۰ 
tor/Yv 
۳۰۳۷ 
۳۹/۳۲ 
۳۰۹/۷ 
1۹/۲ 
117/۲ 
1۷۱/۳ 
114/٤ 
0۷۸/۱٦ 
o۱۷ 
۱/۳ 
3) 
«۰19۲ 
۵:۷ 


۱۹/۲۰ 


فهارس اللغة والغریب 

ن ۲ ۳۹۵ بلي مالك 
توق ۲۷۱/۸۸ بهت 0۸/۲ 
بصر FEY‏ بهر ۲۳۳/۹ 
بضض ۱ بهر ۲۳۳/۹ 
بضع ۸ ۶ بهل ۹:۳۹ 
بضع 9۷۹۸ بهم ۱۸۳/۳ 
بطح E‏ بهم ۹ 
بطر ۸4/۲۲ ۱۷۰ 
بعث Y/Y‏ بوء عه 
بعثر ۱۳۹/۰ بوء ۰1۱۱۳ 
بعر و بوأ ۸۸/۲4 
بعل 000/۱۰ بوح ۱۸۹/۳۲ 
بغى ۱۹۳/4 بوق ۳/۸ 
بقع 10/1 نوك 21١‏ 
بقع ۳/۳/۸۲ بید V/V‏ 
بقي ۳-۱ بیع ۱۳/۱ 
بلح ۰۱۷ بین 044/۲ 
بلط ۱/۳/۳۱ 44/٤‏ 
بلغ ۸/10 بين CE‏ 
بلل ۲۳۸۳/۳۸ تأم ۳۸۹/۰۹ 
بله ۱۷/۳۳ ت 7/1۰ 
دلي T/4‏ تقبو ۳۹/۷ 














ری شرع الجابع الي 





- 
بیع 
تبن 
ترب 
ترب 


ترج 


1 


ينا 
0 


:4 © > ب ع eR‏ ب ب 


101/٤ 
1/10 
۳/۵ 
۰/۳۸ 
۱۳۸/۳ 
۰۱۰۳/۲ 
۱۰۳ 
۷:۳۰ 
۳۰/۸ 
۳۰ 
«۰۵/۷ 
مه‎ 

۳ ۹ 
۰۱۷۱۹۰۹ 
۹/۱۲ 
۳۹/٦ 
1م‎ 
2*۰۷ 
Y/Y“ 
۳۷/۹ 
۱۹۳/۹ 
11/10٥ 


۳۷/۰ 


ا ا 101 


505 
اح 

۳۳۹/6 
۱ ۰۵ 
VV۷ 
۳۷/۸/۸ 
۳۳۹/۷ 

۳۸4/۲ 

1۷/۲۱ 

1۰۰/۲ 
۳۰۰ 
1:۲۱ ۵ 
11/1۷ 
00/4 
هالال/*١‎ 

/” 
6/عمم 

1/4 
۳:۲۰ 
3۸/10 
o 
۳۷/۳۷ 


۳۹/۰ 





فهارس اللغة والغریب 
ثقل ۷ TV‏ 
ثقل 322 
ثلط 5 
ثلغ ۹۳/۹ 
ثلغ Y/Y‏ 
ثمد ۳۳۸/۸ 
تمد 5۰۱۷/۷ 
ني ۱2۷/۰ 
ثني ۱:۳۲ 
ثني ۱۳/۸ 
ثوب ۸/0 
ثوب 1۷/۲۳۰ 
ثور 4006 
جبر ۳۰۰/۲ 
جبل ۹4/٤‏ 
جبل م 
جبي ۸4/۲۲ 
جثم 0خ 
جو oor‏ 
جحش ۳/۵ 
جدث ۱۳/۰ 
۵ ۶:۲ 


1 


جدد 
جلد 


حدد 


جذر 
جذر 
جذع 
ج 
جذل 
جرب 
جرد 
جود 
جرر 
جرس 


جرم 


۳۱/۳ 
V/V 
۳-۷ 
«۱۳۳ 
۳۰۵ 
1۱ 
۳۰/۹ 
9۳۷/۸ 
0۱۱/۳ 
(حاشية)‎ 
8۹:۷ 
هه‎ 
۱:۳۳ 
0۸۱1/۲٦ 
۳۱۹/۲ 
۱۳۱۷/۳۱ 
۰:۰۷ 
۳ 
5 
۳۱۳۳۷ 
۰۸۳۲ 


۳/۵ 











التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


25 
3215 
۱۷ 
۸4/1۲ 
۱۸/۰ 
07 
0۸/۱٦ 
11/16 
۹/۷ 
۱:۳ ۸ 
24 
۱۰۷/۳۰ 
۶2۲ 6 
۶2۱۸۳۸ 
5۰9۹۱۳۰ 
1۰ 
م‎ 
2216 
۲" 0 
۳۳/۲ 
۱/۵ 


۹/٦ 


۷ ۱ ۱ 9غ‎ ۲۲ ۲۳ ۳ ۳۳۲ FF 


fF ff 


01۰ 


۱۹۹/۲۰ 
000 
۲" ۷ 
10/1۲ 
10۸/۱4 
۱۳۸۸۳۷ 
OAV 
۱۳۷ 
4ه‎ 
۱۳:۳۳ 
71/٤ 
۳/۵ 
0/۱۱ 
44/۲0 
1/7۱ 
۲.۲ 
1۲:۹ 
۳۷۳/۷ 
4۹/16 
۱5۰ 
۹/۷ 


۱۳/۳۳ 














فهارس اللغة والغریب 


۲ ۲۹ ٩ ٩ ٩ ۲ ٩ 


عم 
01 
0٠‏ 
21220 
۱۶۸ 
مم0 
۳۱/۳۰ 
71/۳۱ 
۱۷۲ 
و 
\Er/é‏ 
۵ ۲ ۲۵۸ 
۰۳۹" 
۷ لض 
۳۷۹/۵ 
o10/rY‏ 
لدوم 
T/0‏ 
14/۱۴۳ 
o۱‏ 
۸/۱۸ 
9۱/۳۰ 


Y/Y 


¢ + مب و 9ب 


5 % 


Y/Y 
11/٤ 
۳۱۷ 
1۹۸۳۹ 
۱۷/۱/۳۰ 
۳۱۳ 
Y/Y 
١١5 
041/۷ 
۰:۳۹ 
۸/۳۰ 
۳۹:۳۳ 
04/1 
۱۰۹۷/۳۰ 
7/۸ 
۱۸۳/۳۰ 
4/٤ 
۳۰۹۸/۷ 
1/۷ 
رض‎ 
«۰۳۸۷ 


8 














سنك در س س سین 
جه مسللم"“ والأربعة""“ في الجنائز. كَالَ الترمذي وفي الباب 
عن أم سليم. 


وأما حديث عائشة فأخرجه هنا وفي الصلاة”" والأطعمة© 








واللباس ۴" في موضعين منه. 

وأخرجه مسلم في الطهارة(» وكذا النسائي وابن ماجه» وأخرجه 
أبو داود في اللباس» والترمذي في آخر الصلاة وقال: حسن صحيح؛ 
وفي «الشمائل» ایشا 

الكلام علئ حد؛ 

أحدها 


ث ام عطية من أوجه 





تابع محمد بن سيرين أخته حفصة على رواية هذا الحديث» واشتهر 
عنهماء وعن خالد الحذاء» وكذا عن إسماعيل بن عُلية؛ ورواه عن مسدد 
أبو خليفة. 

وروی ابن عبد البر من طريق همام» عن قتادة» عن أنس أنه كان 
يأخذ کی عن أم عطية قالت: غشلنا ابنة رسول الله ا فأمرنا أن 
نغسلها بالسدر ثلاناء فان أنقت وإلا فخمسًا ولا فاکثر من ذَلِكَ. 


41 مسلم (4۲/۹۳۹) كتاب: الجنائزء باب: في غسل المبت. 

60 أبو داود(۰6۳۱۸۷ والترمذي (۰6۹۹۰ والنسائي ۰1۸/6 وابن ماجه .)۱٤0۷(‏ 

(60 سيأتي برقم (4۳1) كتاب: الصلاة؛ باب: امن في دخول المسجد 

(1) سيأني برقم )٩۳۸۰(‏ كتاب: الأطعمةء باب: التيمن في الأكل وغيره. 

(5) سيأتي برقم (086) كتاب: اللباس» باب: يبدأ باعل اليمنئ؟ وبرقم (0855) 
كتاب: اللباس» باب: الترجيل والتيمن نی 

۷) مسلم (۲5۸/ 61۷ كتاب: الطهارة» باب: التيمن في الطهور وغيره. 

60 استن أبي داوده (4140): «ستن الترمذية (0)308 وفي «الشمائلة ص۳۸ 
۸ واستن الساني» ۰۱۳۳/۸ 








وهی لشرح الجامع الصحيح 





٩ ٩۲۲ ۲۲ ۴۲۱۷۷۱1 14 


1 
8 


۱ 


فن 
.2 


| ۳ بج ۲ ۲ 


۳۷:۸۸ 
11/14 
۹۱/۳۳۰ 
۳/۳۴ 
۳۱/۰ 
1۹۸/۸۲۰ 
VV 
۸/1۱۱ 
۲14 
۲ ۵۷ ۵ 
2,24 
VV 
۱۸/۳ 
۳۸/۵ 
م‎ 
ا‎ 
o۹۸ 
۳۱4 
۱۸/۹ 
۳: 
0۰/۹ 


۶52 ۶,۱ 


۰٩ ۲ ۲ ۲ ۲ ۲ ۲ ۷ ۷ 1 


Uu يا‎ _ 
۲ ۲ ۲ 


1۱ 
۱/۹ 
عله‎ 
۳/۱4 
۲4/٤ 
۱۳۳۰ 
1 
3۸/۲۱ 
۳ ۱ ۷ 
1/6 
۱۳/۸۱ 
01۱/0 
۱/۵۱/۳۱ 
۷۰/۵ 
٥ 
۰ ۳ 
۱/۹ 
2۳9۰ 
oA 
9۳/۲۸ 
AYA 


1۳۳۱۲۸ 





فهارس اللغة والغریب 
حرر ١١5‏ 
حرر 9 
حرر ۳۷/۹ 
حرز ۶ ۲۹۳ 
م0 
حرم 11/1۱ 
حري ۲44/۲ 
حري ۳/٦‏ 
حزن 1۹/۷ 
حزن ۱۸۹/۳۹ 
حزن ۱۳/۳۸ 
حزي /Y‏ ۸ 
حسد ۳۲ 
حسد tro/rY‏ 
حسر ۱۷۳/۸ 
حسك م 
حسم ۰۰۳۱ 
۳۶ 
حشش ۱۹/۳۲ 
حشف :۱ 
حشم ۳۸۹/۳۲ 
حشو ۱۹۹/۱ 


وام وا ا ا 


۱۹۳/۳۱ 
۳۹۸ 
1۱ 
۱۸۸/۲۸ 
۳۷/۵ 
۱ 
0111 
۳۹۵۳۲ 
۳۲/3 
۲۲/۸ 
AYY 
1/0 
210١ 
۱9:۹۱ 
۱۳۳۳ 
۱۳/۸ 
۲۱۳۰۳۱ 
2/84 
۹4۱ 
هه‎ 
٠ 


له 





ترش ار اجات ام 


؟ > ۸ ۲۲۲۲۳ ۲۲۲ ۲۲۲۲۲۲ ۲ 


۳۸/۱ 
4/۹ 
عه‎ 
1:9۷ 
۳۷۳/۱ 
۳ ۱ ۶: 
۲۳۳۲ ۵ 
۱۷/۳۰ 
010/٤ 
۱۳۸۰۵ 
«(۳ 
۲۳۹/۳۸ 
A/V 
١/4/1 
r/o 
000/4 
۸/1۱ 
22208 
۲4/۷ 
۳۹۹/۵ 
م‎ 


1/۷ 


٩۱۷۱۱ ۲۲۱۱۷۷۷۱ ۲۲۲۲ ۳۳۳۴۴ 


۳۱۳۹۱ 
017 
۳۰۹۸ 
2/۳۰ 
۶19۳۳ 
۳۰۸/۶ 
هه 
۳۱۰۳۹ 
۱۸/۷/۳۷ 
۱۳/۳۰ 
۷۳۹ 
۱۳/۸ 
۳/۹ 
5ه 
25١‏ 
۳۳۷۳۳ 
۳۸/۳ 
۶6 ۳۱۷ 
۱2۳/۳۲ 
۱/۳۱ 
۳۰ 1 


: 2 





فهارس اللغة والغریب 


۲۲۱ 


5 ٩ ۷ ۷ ۲ 6 6 


۱۳/۰ 
۳۱/۲ 
6060٠ 
۳۷/۳ 
۲۳۰ 
۳۹۳/۸ 
۵۹:۳۸ 
09۵۷/۳۲ 
Yor/Y 
40/4 
1/1۰ 
۰:۱ 
YARÎYA 
ل‎ 
١66 
07 
۳۰/۳۸ 
۱۹/۹ 
۱/۷/۲۰ 
1۰۱۲ 
۰۲/۹ 


۱۵:۳۲ 


۷ ٩ ٩ ۶ ۲ ۷ 


۵۱ ۵ 


۲۸۳/۲ 
015 
١: 6 
۲" ۷ 
۳۰۹/۷ 
۲۰۷ 
TEVIYA 
4/۲ 
0۸/۲ 
م‎ 
۳۱۳۱/۳۰ 
۱۰۹/۰ 
۸/۳۳۰ 
T۹۹1۷ 
1/11 
۳۹۵۹/۷ 
۳۳۹/۵ 
۱۷/۵ 
61 ۲ 
۳۱/۲ 
0۹1/۲ 


۱۱۵ 











الوسح لخر ان مج 


۲۲ ع‎ ۴ ۹ ۷ ۷ ۷ ۷ ۲ ۲ ۷ ۷ ۷ ۳ ۳ ٩ 


۳ 


۲۲۸/۱۹4 
۳۹۸۹/۳۳ 
0۱۱/0 
۸4/۱۰ 
YET 
1/1۱ 
۹۱/4 
۳۱۷۸/۳۲ 
۱/۳۰ 
۱/۹ 
20 
۰۰۱۳ 
1/۱۱ 
o04 
۷۸/۳۸ 
۱۸:۸۷ 
۱۷/۵ 
۱۳/۸ 
۲۳/۸ 
2-۳ 
VV 


7۳۸۳/۳۱ 


خرف 


حرف 


AIA 
0/1۷ 
۲۳ ۸ 
۳۰/۳۹ 
12۱۳/۵ 
۳۱۳۹/4 
26٠ 
۱۳۸۹/۰ 
۱۸/۳۰ 
۱۳۹۱۳۳ 
A°/Y 
۱۰۱/۸ 
00/٠ 
2/1 
4/۲۸ 
۳۷/۷ 
7/1 
Té 0 
1۷۳ 
04 
014/۳۲ 


tVY/o 


°۱٦ 











فهارس اللغة والغريب اك 
خرق ١5‏ خصم 110/10 
خزر ١‏ خضب ۳۳/۹ 
خزز 11۰/۷ خضر ۹1° 
خزق ۳۶۱۰ خطئ ۲ ۰:۳ 
خزن ot0/\0‏ خطئ ¥ ovo‏ 
خزن م.م خطأ o4‏ 
خزو 6 خطر ۳۳۹/۹ 
خزى اه خطط 1غ 
خحزي ۱۱۳ خطف ۱۳۹۳۹ 
خزي ۹۳/۸« خطف lL E‏ 
خساً ۹/1۰ خطو 4/۷ 
خساً 2۸۸۱۳۸ خفر 4/0 
خسف <AV/o‏ خفر 10/10 
خحشش ۳۹/۵ خفر o1۲‏ 
خشف ۱۳۸۳/۲۰ خفر 04/۲ 
خشي 2/5 خفف ۱۷۳/۸ 
خصب 1۱۷ خفى ۱2۳/۵۰۵ 
خصر ۳۷۳/۳ خلب ۶ ۳۹ 
(حاشية) خلب ۸ 
خصر ۱۳/۰ خلب 01 
خصف ۱/۳۹ خلج ۱/۳۰ 
خصف AOA‏ خلج ۱۷۷/۳۲ 








ارت شرع ام 


خلف ۵ 0 خمص ۳۰ 
خلف يق خمص 22۷ 
خلت E۸‏ خمص ۹۳/۳۰ 
خلف ۱۹/۳۸ خمص ۳۹/۷ 
الف 4/۸ خمل ۳/۵ 
خلف تسذكضة خنث ۱۳۸/۲۰ 
خلل ۳۰۸۸ نت ۲۳۸/۱ 
خلل 51۱۳۱۳۰ خنث ۱4/۲۷ 
خلو ۹1/٤‏ خنز ۸4/۱4 
خلو 1۸/۱۰ خنس 1/4 
او ۳-۹۷۲ 000 ۱/۳ 
خمر ۵ ولام خنع ۳۰/۸ 
خمر 506+ خوخ ۹/۹ 
هامش حول ۳ ۳۳ 
00 ۱:۳۹ خون ۱۱۱/۳۹ 
خمر م خير ۳۱:۹ 
e‏ ۳۳۷/۵ خيس ۳۱۸/۹ 
خمس ۳/۰ خيف 4/1۱ 
خمس 1۸ خيف ۹۸/1۸ 
خمش 1/۳۱ خیل ۵۱۷ 
خمص 0/< خيل 1 
خمص ۳:۹۵ دا ۱ VAY‏ 
خمص ۰0/۸ دال 1/۱۷ 
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دآل 9/۷ دحو ۲۹/3 
36 دخل ۱۳:۹ 
دبب ۳۷۱/۲ دخن ۱۸۸/۲۰ 
دبج ۲۱۳۷/۳۷ دخن ۸4/۱۰ 
دبر 11/۲۱ دخن 0۹۰/۲۸ 
دبر 1 در ك ۲۷۸/۳۹ 
دبر ۷/۳۲« درأ A‏ 
کنو ۲۳۳۰ درج ۱۰۱/۵ 
دبي 4/۸ درر ۱۹۳/۲۰ 
دی ۳:۷ درع ETA‏ 
دجج AVY‏ درك ۱۹۹/3 
دجج ۲۱/۳۰ درنك ۲۰/۸ 
دجل ۳:۹ درهم 9/۳۰ 
دجل 004/۱۲ دری ۳۷/۰ 
دجل 9 دري ۱/۸ 
دجل هك دري 004 
دجن ۳۱۵ دسم ۱۰۹۷/۳۰ 
دجن oA‏ دعا 1۸/۲۰ 
دجن ۱/۳۳ دعج tooo‏ 
دحضص ۱۷/۹ دعج ۱۹۳ 
دحض 1۳/۷ دعر ۱۸۳/۳۰ 
دحض ۳:۳۳ دغر trol‏ 


ی شرع اجات ات 


دغن 
دغن 


دفف 


دوف 


دول 


دوم 
ديك 


۹/3 
۱2۹/۵ 
۳۰/۱ 

۸/۳ 
۱۸/۲۰ 
24 
0 
۳" ۱ 

Y/Y 
۳۷/۳۳ 
۰۱۱۳۳ 
024 
۱۳۰ 
۱۹/۲ 
۶:۱ ۸ 
۸1۳/3 
۳/۳۲ 
01 
۳۷/۷ 
۱۷/۹ 
tto/\Y 


۲:۳۹ 


ذرر 
ذرر 
ذرر 
ذرر 
ذرع 
ذرو 


ذعت 


41 
۱/۳ 
۱۹۳/۳۸ 
8 
52 
۱۳۸/۳ 
۵:۹ 
04 
218 
۳۰۱۹ 
۱۹۳/۳۰ 
۳۹۹/۹ 
۱۳۱۳۳ 
۱۱۳۰ 
222201 
۲۷ 
VY 
4/7۰ 
۱۷۹/۲۳۰ 
۱/۸ 
۱131/۳۱ 


€£/o 


OY ۹» 











فهارس اللغة والغريب 9 


ذنب ۲۱۹/۲۰ رتع 9۹۷/۲ 
ذنب ۸ه رتع 0/۰ 
ذهب ۳۳۱۹۶ رتع :۳۶ 
ذهب ۱ه رجأ ۳۱۶ 
ذهب ۳۱۳۳ رجب ۲۱۲۹۷۳۱ 
ذهل YY‏ رجز ۰:۳۸ 
ذود 20 رجس ۶ ۱ 
ذود ۱۹۳/۳۰ رجف ۳۷/۲ 
ذيخ ۳۷۳/۹ رجل 1 
رأي ۳۸۳/۸۷ رجل . 110/۲۲ 
ربب ۳۳۹/۳ رجل ۱2/۸ 
ربب ۳۰۳۹ رجل ۲۳۹۷/۳۰ 
ربب ۳/۳۲ رجل 1۱۳9۹۱۳۳ 
ربد ۷1/٥‏ رجل o۲۷‏ 
ربض 04/٤‏ رحب ۲۱۱/۳ 
ريض 0017 رحب ۱۹/۵ 
ربع 1:۸۷ رحب ۳۳۷ 
ربع 4/10 رحح ۳۶ 
ربع ۳۷/۹ رحض فس 
ربع ۱۹۳۰ رحض t0۱‏ 
ربو 5ه رحض 2۱۷/۷ 


ربو 9۳/۳۸ رحف toY/\o‏ 


من وش سس 61۱ 
قَالَ: فارنا أن أكثر من یلق سیم۷). 

ثانیها: في التعريف برواته غير من سلف: 

آم عطية آسمها تُسيبة -بضم اللونه وحكي فتحها مع کسر السين- 
بنت کعب» قاله جماعات منهم أحمد ويحيئ واستشکله آبر عمر؛ لانها 
أم عمارت. وهاه بنت الحارث"؟ 

وقال ابن طاهر: كل منهما بنت كعب. وأفاد ابن الجوزي أنها بضم 
النون. 

قُلْتُ: هله وبنت رافع بن العلاءء وبنت بيان بن الحارث وبالفتح 
ثلاث: بنت ثابت بن عصمة؛ وبنت أسماء بن النعمان» وبنت كعب» 
وهي أم عمارة كذلك سماها الأكثرون؛ أعني أم عمارة منهم ابن 
اك ولو 

وذکرها أبن إسحاق في «مغازيه» باللام المضمومة وبالنون» ووافقه 
الطبراني“ء وبخط الصّريفِيني”” بالباء» وفي «صحيح أبي عوانة؛ في 
00 أنظر 
۵ آنظر: الا 
(r)‏ «الإكماله ۸ TFA‏ 
60 ما وجدته في «معجم الطبراني الكبير» نسيبة ام عطية نزلت البصرة. 

أنظر فيه 40/۲۵ 
(*) ورد في هامش (س): الصريفيني: هو العالم الحافظ البفن تفي الدين أبو إسحاق 
إبراهيم بن محمد بن الأزهر بن أحمد العراقي؛ الحنبلي» نزيل دمشق ولد بصريفين 
سة ۵۵۸۱ وقرأ علئ أيه القرآن» وعلى الشيخ عوض الصريفيني وتفقه على 
الشيخ عبد الله بن أحمد البوازيجي» وقرأ الأدب علئ هبة لله الذُوري. وعني 
بالحديث فرحل إلئ خراسان وأصبهان والام والجزيرة وصحب الحافظ 
الرهاوي؛ تخرج بهه وسمع ابن المؤيد الطوسي؛ وعيد المعز الهروي» وحتبل 
الصافي» وابن طبرزدء والكندي. وابن الأخضر والطبقة. 
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اتوضح رح اجان المع 


رحل 
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رحل 
رحم 
رخم 
ردغ 


ردف 


رزغ 
رزق 


رسس 
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«9۱۳۹ 
0۸۱ 
۳۸۳/۳۲ 
۹/۲۲ 
11/٤ 
۳۷/۹ 
20١ 
۷۰ 
۲۳۲۷/۳۸ 
۳۰۸/۵ 
م‎ 
06 
Y/Y 
2100/١ 
۱۹۱/۰۵ 
10۰/1۳ 
1۸ 
11/۲ 
۱۷/۱۸ 


«(۱۵ 


رصف 


رضح 


رضض . 


رضع 
رضع 


0 11 
7/10 
۹ 
V1 
5 
۱۹۱/۲۰ 
0۷1/۳۱ 
00 
۳۳۳/۰ 
9۸۹۳۸ 
۱۸/۰ 
۱۸/۲۳۸ 
۱/۳۹ 
0 
۳۸/۹ 
۱۹/۲۰ 
۸/۳۱ 
۱۱۳ 
3 
۱۸/۳۰ 
۷/۷ 


۳۰۰/۳۰ 


o۲ 
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رغث 1/۲۳ رقی ۳۷/۹ 
رغعس 04 رقى ووم 
رغم ۰۵:۳۷ رقي ۸4/10 
رغو جاتن ركب ۱۹۹/۳۰ 
رفاً ۳۳۱/۹ وکا 4/۷ 
رفث ۱ ركز 304/٠‏ 
رفث ۱۳ رکز AAI‏ 
رفث ۸ه رکو 7/۹ 
رفد 1۲/۸ رمض هه 
رفض ۹۳/۹ رمك coro‏ 
رفض ۸۸/۱۹ 2١‏ 
رفض ۱۳۸/۰ رمل ۲۳۳۷۸ 
رفض ۲۸۲ رمل 1/10 
رفف ۶۹ 4 رمل ۱ ۳ 
رفف ۱۳/۹ رمل ۹/۷ 
رفف ۳۰۹۳ رمل ۳۱۸ 
رفق ۱۳۸/۶ رمم ۹9/۰ 
رقأ 1/1۷ رمم 4/۸ 
رقب 011 رمم SA1A‏ 
رقق ۳۹/۹ رمی ۱:۳۲ 
رقق ۱۹/۹ رمي ۰ ۶۲۰ 
رقم ۰۳۰ رمي ۱۹/۲۰ 


of 














نیح لشرح الجامع الصحيح 4 
رمي 0۷0/۱ ريع ۷/۱۳۳ 
رمي 214 ريم 411/۲ 
رنب 03/11 زب ۳2۵/۰ 
رنب ۳۳/۳۹« زبل ۱۳۵/۳ 
رهط 14/۲ و ۵ ۲۱۷۸۸۵ 
رهط ۸/۰ وزز ۱۳/۳۰ 
رهط 1م زرر 141 
رهط ۰۳ زرم ۳۳۷/۳۸ 
رهط ۱۹۳/۳۰ زعر ۰2۱۱۲ 
رهن ۱۱ زعفر 1:۳۲ 
رهو ۰*۱۱" زعم ۳:۷ 
روث 4 زفر 11 
روح 3 2۷۵ 
روح 1¥ oo‏ زفر VEY‏ 
روح 4/۱ زلف 17/۳ 
رود 24 زلف 1/5 
روع ين زلف ۱/۹ 
روم ۰۸/۱۹" زلف ٥1‏ 
ریب 7/14 زلل 004 
ریب 0005 زلل 0 
ریث ۳۹۳/۹ زلم 0 
ریش ۱۰۳/۲ زلم ۳۰۸۳۲ 
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زمم SMA‏ سبط 1۸/6 
زمم 4ه فد ۱۳۹/۳۰ 
زمم 32 سبط ١1/5‏ 
زمم ۳۳۸/۳۷ سبط 1۰۱۱۱۳۲ 
زندق ۱ "۰ سبل ۳2۷ 
زهر 1۸/۲۰ سجد 1۱/۵ 
زهو ۳۸ سجف 2 
زهو A14‏ سجل ۳۹۳/۲ 
زهو ۹/17 سجل t/t‏ 
زور EO‏ سجل 04 
زور ۳۰/۳۱ سحح ۱۷۳۳۳ 
زور o۲۸‏ سحر ۱۹9۹/۰ 
۷ 01 سحر 9 . 
زیغ 04/٦‏ سحر o۱۸‏ 
سأم ۸۸۳۹ سحك to۱/Y‏ 
بت Yot/rY‏ سحل 7/۹ 
سبت ۲۰4/٤‏ سحلق YVV/YY‏ 
سيت ۲۷۸ ۳۲ سحم ۳۹/۹ 
سبخ 07/٤‏ سحو 1۸ 
سبخ 6 سخب دي 
سبخ ١6‏ سخب ۱/۸ 
ل 0 سخط ۲ ۳۹۲ 


oY o 





کت وی > ناوات ي 


سا 
سدل 
سدل 
شرت 
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سود 
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سرر 
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سرق 
سرق 
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۱ ۳۳ 
1۸/۱6 
1/۲ 
۲0۹/٦ 
1/1۲ 
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040 
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شعَل ۳۹/٦‏ 
شعن ۳:۱« 
شعن 0غ 
شعو ۱۳/۳۹ 
شغر 6 ۷ ۳- 
۳:۲ 
شفع ۹/۱۰ 
شقص ۰۳۳۹ 
شقص ۱۳۲ 
شقص ۷/۱۹ 
شقق :۳۳/۹ 
شک 1۳۳/۹ 
شکس ۱/۳ 
شکو ۱۳۳/۳۹ 
شلل ۳۳۹/۳۰ 
شمت 604 
شمت ۳۷/۳۷ 
۲۳۸ 
شمر ۳۷/۵ 
شمط ۱۳/۳۰ 
شمط ۳۷/۷/۳۲ 
شمل ۲۳۹۳/۵ 


{FEEL ۷ ۲ + 


۲ ۲ 1 ؟ ؟ + + + ؟ 


r 0 


تت 


61 


۱۳ e eb 


۲ 


۳۷/۵ 
۳۹/۳۸ 
44/١ 
۳۹۹/۳۰ 
۱۳/۳۷ 
i/o 
۲0۸/٦ 
5 
0 E 
9۲۱۹ 
۳ ۱ 
Y/Y 
to 
۱۳۳/۹ 
۳ ۱۵ 
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وقيل: إنها نبيشة -بنون ثم باء ثم ياء ثم شين معجمة- حکاء 
بة بنت سماك بن التعمان» أسلمت 





بة» ذکرها ابن سعدا" وفي: «تاريخ 
لدي اي لية: حقة» وأم عطية 
ورواية» تعد في أهل البصرة. وكانت تغسل الموتی» وتغزو مع الثبي 
کی غزت معه سبع غزوات» وشهدت خيبر» وكان علي يقيل 
عندهاء وكانت تنتف إبطه بورسة” 





رو عنه: الضياء» وأبو المجدين العديم» والشيخ تاج الدين القراريء وأغوه 
وفيرهم - ال المنذري: كان حافطاء ثقةء صالخاه له جموع حسنة لم یتسه 
وقال ابن الحاجب: إمامء ثبت» صدوق» واسع الرواية» سخ النفس مع القلة 
سافر الكثير وكتب وأفاد وكان برجع إلئ فقه وورع» ولي مشيخة دار الحدیث 
بمنبج: ثم تركها وسكن حلب» فولي مشيخة دار الحديث اناد سألت الضياء 
عت فقال: إمام حافظ ثقة حسن الصحبة له 
الأول سنة إحدئ وأربعين وستماثة؛ وله ستون سنة. آم 
أخبرني شيخنا مؤلف هنذا الكتاب أن عنده بخط الصريفيني مؤلفه على الكتب 
الأحد عشرء ولعل ما نقله شيخنا منهء ولله أعلم. [انظر ترجمته في اسیر أعلام 
انبلاء؛ ۰۸٩/۲۳‏ «تذكرة الحفاظ /٤‏ ۴۴١٠ء‏ «شذرات الذحب» ۲۰۹/6] 

() «مستخرج أبي عونت ۲۵۱/۷ (05919: ووقع فيه: ليية. 

(0) «الطبقات الكبرئ» 548/4 

() المصدر السابق 701/8 

(4) أنظر «الجرح راثعدیل» .)55/4(438/١‏ 

60 رواه ابن سعد في «الطبقات الكبرئ» ۰401/۸ وأوردها الذبي في «تاريخ 
الإسلام؛ 1۹۰/۵ 
قال الحافظ ابن حجر في «التقريب» (۸۷۳۸): أم شراحيل لا يعرف حالها. 
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لها أربعون حدينًا أتفقا على سبعة أو ستة وللبخاري حدیث ولمسلم 
e‏ 
یز 





أم عطية في الصحابة ثلاث هه الغاسلةء والخاتنة ولعلها هي 
والعؤصية» والأكثر فيها آم عصمة أمرأة من قيس7". 

وأما حفصة بنت سيرين فهي: أم الهُذيل الأنصارية التابعية الثقة 
الحجةء وهي أكبر ولد سيرين من الرجال و النساء. 

قَالَ إياس بن معاوية: ما أدركت أحدًا أفضّله عليها. قيل له : الحسن 
الَّ: أما أنا فما أفضل عليها أحدّاء قرأت القرآن وهي بنت 


ثنتي عشرة سنة. وماتت عن سبعين سنة9». 








40 أنظر ترجمتها في 

ات ابن سعد ۸/ ۰290 «معرفة الصحابة؛ 5/ 070548 6): و«الاستيعاب» 
«(FAD ۵۰۲-۸‏ «أسد alll‏ ۳۹۸-۳۹۷۸۷ ۰0۷۹۳۵۱ «الإصابة» ا/ 
(Ne) ۷-۷۲‏ 

) وکذا قال ابن الأثير في «أسد الغابة» ۳۱۷/۷ (۷۵۳۳. وابن حجر في *ل(صابته 
4 (1411) حيث قال: ام عطية الأنصارية الخافشة أفردها ابن منده 
والمستغفري عن الأول -أي ام عطية المشهورة- وجوز أبو موسئ آنها هي التي 
با 

0 أنظر ترجمتها في: «معرفة الصحابة» ۳۹۸۰/۲ (4149). وتأسد الغابةة ۱۳۹۹/۷ 
(Vor‏ ر «الإصاية» ۷۱/۸۲ OEY)‏ 

) حفصة بنت سيرين. روت عن آنس بن مالك» روئ عنها: أيوب السختياني» خالد 
الحذاء. قال أحمد بن عبد الله العجلي : بصريةء ثقة. قال أحمد بن سعد بن آيي 

















مریم» عن يحيئ بن معين: ثقةء حجةء وذكرها أبن حبان في كتاب «الثقات». 
أنظر : «معرفة الثقات؛ 80۰/۲ (۲۴۲۸)ء و«الثقات؟ ۰۱۹6/8 و«تهذيب الکمال» 
۵( 
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9 سس لتوضيع س الجامع اسع 
لها 
هله الآبنة المبهمة هي أم كلثوم زوج عثمان بن عفان غسلتها آسماء 
بنت میس وصفية بنت عبد المطلب؛ وشهدت أم عطية غسلهاء وذكرت 
قوله وكيفية غسلها. ماتت 
وفي «صحيح مسلم؛ أنها زنب بنت رسول الله ک۰ وماتت في 
السنة الثامنة. ولما نقل القاضي عياض عن بعض أهل السير أنها أم كلثوم 
الصواب زينب. كما صرح به مسلم في روايته؛ وقد يجمع بينهما 
بأنها غسلت زينب وحضرت غسل آم كلثوم. 
في «حواشیه؟ أن آم كلثوم توفيت ورسول الله يك يبدر 
إقية» ولما دنت ام كلثوم قال ل: «دفن 

















الأول: آستحباب الوضوء في أول غسل الميت؛ عملا بقوله 
«ومواضع الوضوء منها». وهو مذهب الشافعي» ونقل النووي عن آبي 





00 أنظر: «الاستيعاب» ۵۰۲/۷ (۳۹۲۱). 

2 «صحيح مسلم» 4۰ )٩۳۹(‏ كتاب: الجنائزه باب: في غسل الميت. 
قال ابن دیق العيد في «الأحكام» ص ۳۷۹: وهو المشهور. 

(۴) في هامش (س): في الكبيرة» و#الأوسط» للطبراني من حديث ابن عباس قال 
لما عزي النبي و بابته رقية قال: «الحمد لله؛ دفن البنات من المكرمات» روا 
البزار» إلا أنه قال: همرت البنات» وفيه عثمان بن عطاء الخراساني» وفيه ضعف. 

0 رواه البزار كما في دكشف الاستار (0/40» والطبرائي في «الكبير ۳۹۹/۱۱ - 
۰(۷ في «الأوسط» ۳۷۲/۲ (۲۳۹۳) وقال: لا يرو لا الحديث 
إلا بهذا الاسناد» تفرد به عبد الله بن ذكوان الدمشقي. 
وقال الألباني في «الضعيفة؛ (180): موضوع. 
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لالتقاء الساكنين 

الظروف (مجيء (في) للظرفية) 
أفعال المقاربة (خبره جملة 


مبدوءة ب (أن) 


الممنوع من الصرف «منع 


صرف ما على وزن أفعل)) 
رالاعلال والإبدال) إبدال التاء 
طاء 

النداء (تعويض (يا) النداء 


بالميم في اللهم) 


أوزان المصادر (ما على وزن 


4۲/۲ 


4۲/۲ 


۲۹۳/۲ 


۳۹:۲ 


۳۹۳/۲ 


«۳/۲ 


4/۲ 


010/۲ 


۱۳/۳ 


۳ 


۳۸/۳ 


”ع 





پو 


حنيفة عدم آستحبایه. وليس كذلك ففي القدوري من كتبهم: أن الميت 
إذا أرادوا غسله وضّئر 

وفي «الهداية»: لآن کل من سنة الغسل» غير أنه لا يمضمض 
+ لان إخراج الماء من فمه متعذر()؛ لان لأعضاء الوضوء 
فضلا + فان الغرة والتحجيل فيها. 

وهل يوضاً في الغسلة الأولی أو الثانية أو فيهما؟ فيه خلاف 
للمالكية» كما حكاه القرطبي 

الثاني : أستحباب تقديم الميامن في غسل الميت» ويلحق به سائر 
الطهارات وبه تشعر ترجمة البخاري؛ وکذا أنواع الفضائل والأحاديث 
فيه كثيرة» وبالاستحباب قَالَ أكثر العلماء؛ وقال ابن حزم: ولابد 
يبدأ بالميامن7". 














وقال ابن سيرين: يبدأ بمواضع الوضوء ثم بالميامن”؟". وقال 
5 





الثالث: فضل اليمين على الشمال. ألا ترئ قوله 4ه حاكيًا عن 
ربه: «وكلتا يديه یمین وقال تعالئ : «أنا من أرن كه يميد > 
[الحاقة: 14]. وهم آهل الجنة. 





أنظر: «الهداية» .41//١‏ و«المفتيه ۱۳۷۵/۳ 

9 «المقهمة 693/6 0 «السحلن» /1۸. 

(4) رواه ابن أبي شبية في «المصنف» 444/8 ۱۰۸۹۸ 

() المصدر السايق 445/5 (000845. 

60 جزء من حديث روا مسلم (۱۸۲۷) كتاب: الإمارةء باب: فضيلة الإمام العادل» 
والنسائي ۲۲۱/۸. عن عبد لله بن عمرو بن العاص قال: قال رسول لله إل : ان 
المفسطين عند الله عل منابر من نور عن يمين الرحمن وکا يديه يمين الذين 
يعدلون في حكمهم وأهليهم وما ولا 
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فعلی) 
مثل أو قريب المضاف إليه «حذف المضاف ۳۳/۳ 
إليه وترك المضاف على هيئته 
قبل الحذف) 
أول وجوه إعرابها لك 
(یا معاذ) النداء (جواز الرفع والنصب) 1۵۸/۳ 
يغسل ذكره ویتوضاً العطف (معاني حرف الواو) ۰ ۲۷/4 
ء ۳ 
نكره أن يشركنا أحدًا (دلالة بالقرينة المعنوية) 11 
حاشية 
ثوبي يا حجر (حذف الفعل لدلالة الحال ۱۲۷/۶ 
عليه) 
ثوبي يا حجر النداء (نداء من لا يعقل بنداء ۱۲۷/4 
العاقل إذا صدر عنه فعل من 
يعقل) 
الجراد الجموع (أسماء جماعات لا ۰۳4/4 
واحد لها من جنسها) 
سبحان البناء والاعراب (المصادر ۱4۰/4 
الملازمة للنصب) 
فُعلان الممنوع من الصرف بالضم 574/4 


مصروف وبالفتح ممنوع) 
(ظفار) (الممنوع من الصرف) ۷/۵ 


فهارس السائل النحوية والصرفية 
(ایمن الله) 
نم 


من معاني الباء 


(اتخذ) 


ع 


اسطوانة 
حیال 


فصلی» فصلی 


«أو إن جبریل)) 
دا لا يغلق 
مقا 


عن الصلاة 


اشتد 


((یتعاقبون)) 


«(والصبح كانوا)» 


همزة القطع والوصل 
(العطف) معاني (ثم) 


(حروف الجر) 


التعدي واللزوم (تعدي إلى 
مفعولین) ۱ 

الاعلال والابدال (زيادة الواو 
والألف والنون) 

الاعلال والابدال (قلب الواو 
یاء) 

حروف العطف (معاني الفاء) 
آدوات الاستفهام (دخول الواو 
على آلف الاستفهام) 

إعراب الفعل المضارع (نصبه 
بإذا) 

اسم المفعول (صوغه من 
الرباعي) 

حروف الجر (معاني عن) 
الإعلال والإبدال (إدغام 
الأمثال) ' 

الفاعل (تثنية العامل وجمعه) 


كان وأخواتها (جواز حذف 


۳ 


۳۰/۵ 
۳۲9/۵ 
۱/۵ 
۲۱ 
۱۷/۵ 
۳/1 


۸۳/۹ 


۹1/٦ 


۹۸/۹ 


۱/۹ 


۱۱/۹ 


١0/5 


١5 


١/5 


۳۳۳/۳۹ 
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خبر کان) 
((لا تحروا بصلاتکم)) لا الناهية (عملها) 4/1 
ما كدت أصلي العصر آفعال الشروع (کاد في سیاق ۲۸۲/۰ 
۱ النفي توجب) 
كان شطر اللیل یبلغه زيادة کان- کاد (حذفهما ۲۹۳/۰ 
لدلالة الکلام علیهما) 
فخامس أو سادس حروف العطف (معاني آو) ۲۳۹۷/۹ 
ايم الله» ايمن الله آلف الوصل وهمزة القطع ۳9:۸ 
مي 
لا وقرة عيني (زيادة لا في الكلام) م 
انبا اشر المثنى (إلزام المثنی الألف)  "٠5/58‏ 
لا حول ولا قوة إلا بالله لا النافية للجنس (إعراب لا ۳۳۸/۲ 
حول ولا قوة الا بالله» 
((ثم آمر بالصلاة)» (المصلى)) أل التعرفية (أنواع أل) 0 
1/5 
((صواحب)) جمع التکسیر (الجموع الشاذی 1۷۱/۰ 
((من نابه)) الأسماء الموصولة (من تقع ۵۱۰/۰ 
للذکور والإناث) 
((بصورة)) حروف الجر (معاني حرف ۱۹۸/۷ 
الباء) 
((المحيا والممات) المشتقات (معتل العين باق ۳۸۳/۷ 


م افر وال مان والمكان 


فهارس السائل النحوية والصرفية 


«رآو ما نبدأ» 


((حلة سیراء)) 


«غدًا» 
((والوضوء أيضًا)»» 


القرى 


«فغدًا) 


((أما بعد)) 


قناة 


((مثنى متنی)) 


((کسنی يوسف)) 


(رنی) 
لو 


بلفظ واحد) 

اسستخدام المرب للفعل 
المستقبل مکان الماضي 
((حلة)) على الاضافة أو على 
الصفة منون 

الظرف (إعراب الظرف) 

يرفع على الابتداء أو الخبر أو 
ينصب على المفعولية 

جموع التكسير (الجموع 
الشاذة) 

الإعلال والابدال (الحذف من 
عير عوض) 

الإعراب والبناء (أوجه ضبط 
آخرها) 

الممنوع من الصرف (العلم 
المونث) 

الممنوع من الصرف (صفة 
معدول عن وزنها) 

الملحق بجمع المذکر السالم 
(وزن سنون ومثله) 

حروف العطف (معاني ثم) 
الشرط (آدوات الشرط غير 


ه۰ ۵۲ 


۹۷/۸ 


4/۷ 


۳۷۹/۷ 


۳۸۳/۷ 


۳1/۷ 


1/۷ 


001/۷ 


0۹۲/۷ 


۱13/۸ 


۲۳۹/۸ 


۲۳/۸ 


۳۶۳۸ 
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((بهرین)) 


«رجلس إحدى عشرة امرأة)) 
((والأوطاب تمخض) 


((جلس إحدى عشرة 
لما أخبرتني 

تحطاياي 

((ما رزفتنا)) 


((أجل)) 
الله لا إله إلا هو 


حزمة من حديد 


(رمه) 


الجازمة) 

المشبهات بیس (إن وما 
الحجازیتان) 

الفاعل (تثنية العامل و جمعه) 
آوزان الفعل (آوزان الئلاشي 
والرباعي) 

العدد راضافة العدد إلى جنسه) 
جموع التکسیر (باب جموع 
القلة) 

الفاعل «تأنيث الفعل 
وتذکیره)) 

ما الموصولة وغیرها (ما بمعنی 
إلا 

الإعلال والابدال (قلب الألف 
ياء) 

الأسماء الموصولة (من للعاقل 
وما لغير العاقل) 

الاستفهام المنفي (أجل) 
إعراب لفظة الجلالة 

النعت (حذف النعت وإقامة 
المنعوت مكانه 
ماالاستفهامية (زيادة هاء 


۳۱۸ 


۱۰/۸ 


۱۳۳/۸ 


(حاشیة) 


۵۸/۲ € 


۵۹۹/۲ 6 


9۵۸/۲ : 


١و‎ 


۳ ۹ 


۳۳۳/۳۹ 


۳۷/۳/۳۹ 


۶2۱۱۰/۸۳۹ 


۰ 


0/1۰ 
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((قال فالگن») 


(رلن تعدو)) 


خميص 


((المصدق»)») 

((کخ کخ)) 

«ولا تشفوا بعضها على 
بعض)) 

لا يبيع 

«لا تصروا)) 

من دشاها4 


تجارة حاضرة) 


أن كان ابن عمتك 


السكت عليها عند الوقف) 
الظرف (المروف غیسر 
المتمكنة) 

جزم المضارع (الجزم بلن مثل 
لې 

اسم المفعول (ما يحول من 
مفعول إلى فعيل) 

الابدال (قلب تاء الافتعال) 
آسماء الأفعال (بناء أسماء 
الأفعال) 

حروف الجر (إيدال حروف 
الجر من بعضها) 

جزم الفعهل المضارع ١لا‏ 
الناهية) 

الإبدال والإعلال (الإعلال 
بالنقل) 

الابدال والاعلال الاعلال 
بالحذف) 

كان وآخواتها (تمام كان وعدم 
احتياجها إلى منصوب) 

إن وأخواتها (فتح همزة 
وكسرها) 


۵ 


u 


0¥ 


IAC 
۹۱/۳۰ 
۳/۰ 


۳۷/۳/۰ 


9۷۱۷/۰ 
لا 
1م 
۶ ۳۸۷ 
۳۶ 
۱/۱ 


۳۶۰۵ 
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(«قيل وقال)) البناء والاعراب (مايقال في ٤٠٠٠/٠١‏ 
الفصل إذا بني وقصد به 
مصدره) 

نخل- نخیل ۱ جمع التکسیر (جمع فغل على ۲۳۷/۱۰ 
فعیل) 

لا إيمنها آوزان الأافعال (کسر زواند ۳۷/۱۲ 
مضارع ماماضيه فيل 
ومستقبله یفغل) 

حجة مبرورة التعدي واللزوم (مایتعدی ۳۸/۱۱ 
بحرف الجر) 

هن لهِنْ الضمائر (جمع الاناث الغائب 1۵/۱۱ 
قد یعود علی ما لا یعقل) 

«ليلاً طويلاً)» الاغراء رنصب على الاغراء)  ۸٩/۱۱‏ 

«ليل طویل)) المبتداً والخبر (رفع على ۸٩/۱۱‏ 
الابتداء آو فاعل لفعل مضمر) 

(ما بهجعون؟ الأسماء الموصولة (ما 45/4 
مصدریه مع ما بعدها 

(قباء) المونث والمذکر (المژفث ۲۰/۹ 
الذي یمد ویقصر 

(بابوس) آوزان الأسماء (ما قل وزنه في ۱۸/۹ 
العربية- فاعول) 


حتی حروف الجر (معانی حتی) 1۳۹/۹ 


فهارس السائل النحوية والصرفية ۹« 








جمع فَعْلَّة على فعلات إذا كانت 4١4/55‏ 
اسما أو صفة وأحوال حرف 
العين فيها 

جمع فغل على فعال وفعول :1 

وأفعل» ويجمع على أفعال نادرًا 

الفعل کت من النوادر لأن 1۱۱۱۳۲ 

ثلاثيه متعد ورباعیه لازم 

(لمّا) بمعنی (إلا) مشدد.. 4/۲ 

نعم وبئس فعلان لا ینصرفان E/YY‏ 

حذف جواب (لو) في قوله لو ۳۸/۳۲ 

أن لي بكم قوة) 

فاعل لا یجمع على فعالی لا 9/۳۲ 

على وجه الا تباع 

زمن فعل بالفتح لا تجمع على ۳۰۲/۲۲ 
آفعال إلا حروفا يسيرة 

عه الاعلال والابدال ۳۹/۳۲ 

(أول) الاعلال والإبدال (قلب الواو ٩۸/۳۰‏ 
همزة) 

(حتی فرجه) العطف (شروط مجيء حتى ٤٠٤/۳١‏ 
للعطف) 

(لتصبر) الضمائر (ضمير الحاضر ۱۰/۳۰ 


والغائب 


الوح لخرع اجان الع 
ولا تؤتوا السفهاء» 
(تيكم) 

إلا 

ويكأن 

منك الجدّ 

بئست صفون) 
(سبايا) 

(وايم الله» 

(يتعاقبون فيكم) 

(لن تعدٌ آمر الله فيك) 


(منذ عشرين سنة) 


((ولا السراویل) 


(أو يتوب عليهم» 


جموع التكسير (ما يجمع من 
((فعیل)) على فعلاء)) ) 
آسماء الاشارة (ما ار 
للمفرد) 

الاستثناء (مجيء الا لغير 
الاستثناء) 

الأسالیب اللغويء (سالیب 
التعجب) 

معاني حروف الجر (حرف 
من) 

جمع المذکر السالم (جمع 
سنون وبابه) 

الاعلال والابدال رقلب الألف 
یاع) 

القسم (آسالیب القسم) 

الفاعل (جمع الفعل) 

إعراب الفعل (جزم الفعل 
المضارع بلن) 

حروف الجر (حرفية منذ ومذ) 
الممنوع من الصرف (منع ما 
جمع علی منتهی الجموع) 
حروف العف (آو بمعنضی 


.لاه 


05م 


000 


84 


«(۳۳ 


tof 


۷/۱/۳۳ 


۳۱9۵ «۳۳ 


۲۹۳/۳۳ 


۳/۹۳۳ 


۳/۸/۳۳ 


Y/Y 


"۱:۳۷ 


۱/۰/۳۱ 
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رولها ريح منتن) 

(صرد وجرد ونغر غير ممنوع) 
آفواههما 

(علی أي لحم) یرفع وینصب 


(برئ- برَأ) 
(عروس) وزنه فعول 


(وايم الله» 

(يهني) 

(بعثني رسول الله عل أنا) 
(تسرون إليهم بالمودة 6 


(تغرة أن یقتلا) 


02 
« 


حتى) 

التأنیث والتذكير (يعبر عن 
المؤنث غير الحقيقي بالمذكر) 
الممنوع من الصرف (منع ما 
فيه العلمية والعدل) 

الأسماء الستة (شرط إعراب 
(فو) بالحروف) 

المجرورات (المنصوب على 
نزع الخافض) 

آوزان الأفعال (أوزان الثلائي) 

آوژان الاسماء (ما يستوي فيه 
المذکر والمونث) 

آلف الوصل والقطع (الوصل 
في الأسماء) 

الإعلال والإبدال (الحذف 
والإدغام) 

التوكيد (توكيد المتصل 
بالمنفصل) 

التوابع- البدل (بدل جملة من 
جملة) 

الإضافة (حذف المضاف 
وإقامة المضاف إليه مقامه 


الاهة 


"۳۳۸ 


۳/۲1 


114/۲۷ 


00م 


۳۲۲۱ 


۳/۱ 


م 


01/١ 


۶2 ۱ 


33329 


4/۳۱ 











7 س ارس س الجامع سے سس 
وإعجابه ا التيامنَ في شانه كله لأنه كان يعجبه الفأل الحسن. 
الرابع : أحقية النساء بغسل النساء حتئ من الزوج» وبه کال 

جماعةء وذهب الشعبي» والثوري» وأبو حنيفة إلئ أنه لا يجوز له 

غسلهاء وأجمعوا عل غسل الزوجة زوجهاء والجمهور علئ أنه أحق 
خلاقًا لسُحنون إنهم آحق. 

الخامس : أنه لا عُسل من سل الميت حيث لم ينبه الشارع آم 

عليه» وهو مذهب الجمهور. تال الخطابي: لا أعلم أحدًا قال 


3 
بوجوبها". 








من الأول 








حكي قول عندنا بوجوبه» وأوجب أحمد وإسحاق الوضوء 
منه ۰۲ وورد حديث الامر بالفسل من( وفيه مقال. 


0 أنظر: «لسوته۰۱۹۲-۱۹۱/۱ ماع الصنائع؟ ۱۳۰/۱ «لسجمیع؟ ۱۱۳/۵ 

0 أنظر: «معالم السنن» 10۷/۱ 

00 هورواية عن آحمد. والمذهب عدم وجوب الفسل. أنظر: «المغني؛ ۱/ ۲۷۹-۲۷۸. 

(4) هذا الحديث أخرجه أبو داود (7171) عن أبي هريرة بلفظ : أن رسول اله 886 
قال: من غسل الميت فليغتسلء ومن حمله فليتوضا». ورواه الترمذي (441) 
وابن ماجه (۹۳٤۱)ء‏ وأحمد ۰۲۷۳/۱ وعبد الرزاق 10۷/۳ - 4۰۸ (5111). 
والبخاري في «التاريخ؛ موقوقًا ۳۹۷/۱ ترجمة (1131): وابن حبان 4۳۵/۳ - 
۳۲ (۰6۱۱۲۱ والطبرائي 145/1 (۰6۹۸8 واليهقي 700/1 - ۳۰۳ 
قال الترمذي: وفي الباب عن علي وعائشة» وحديث أبي هريرة حديث حسن وقد 
روي موقوقًا. وقال لبخاري عن الموقوف علئ أبي هريرة: إنه أشبه. وساله الترمذي 
في علله» /١‏ 8۰۳-۸۰۲ عنه: فقال: روئ بعضهم عن سهیل. عن أبي صالح» عن 
إسحاق مول زائدة عن أبي هريرة موقوثًا. وقال: إن أحمد بن حنبل وعلي بن عبد الله 
قالا: لا يصح من هذا الباب شيء. وحديث عائشة في هأذا اباب ليس بذاك. 
رذکراليهتي له طرثًا وضعفها ثم قال: والصسيح أنه موقوف. 
وقال ابن حجر في التلخيص الحيبر» ۱۳۷-۱۳۹/۱: قال الذهلي: لا أعلم فيه 
حديًا تابنا ولو ثبت للزمنا أستعماله. وال ابن أبي حاتم في «لملل»۳۵۰/۱: = 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح oV‏ 








(إلا خطا) الاستئناء (معنی إلافي 857/8١‏ 
الاستثناء المنقطع) 

(أو لنلقین الثیاب) الاعلال والابدال الاعلال ۱۱۳/۱۸ 
بالحذف) 

صواب (تعایا) تعاي آسماء الأفعال (ما جاء على ۲۱۵/۱۸ 
فعال) 

كسروي آوزان الاسماء (مايحكم ۲۲۸/۱۸ 
بعربتیه من الأوزان) 

(الذي قلت له) حروف الجر (معاني اللام) ۳۰۸ 

(فکاد بعض الناس أن یرتاب كاد وأخواتها (ابتداء خبر كاد ۳۰۵/۱۸ 
ب (آن) 

(فانطلقت حتی آدخل) إعراب المضارع (نصبه بحتّی) ‏ ۳۸۳/۱۸ 

(غیر خزایا) جموع التکسیر (ما یجمع على 0۹۳/۲۸ 

(ولا ندامی) فعالی) 9۹ 


(يا عائش) (يا آنجش) الترخیم (النداء المرخم) ۳/۸ 


فهارس السائل البلاغية والعايي والبدیع 


فهرس المسائل البلاغية والمعاني والبدیع 


ع 


المسألة 
(وكان أجود ما يكون) فيه توشيح (بديع) 


(أسلم تسلم) فيه جناس (بديع) 

(غير خزايا ولا تدامى) فيه إتباع (بديع) 

(فاوى إلى الله فاواه الله) فيه مقابلة 

(یطیل غرته) فيه تغليب (بيان) 

(لا يبقى من درنه) فيه كناية (بيان) 

(فهلنا إلى غروب الشمس) فيه فهم العبارة من الإشارة (بيان) 
(يأتيهم الله الخطاب على وجه الاستعارة (بيان) 

(البارحة) فيه مجاز (بيان) 

(إثر سماء) فيه مجاز (بيان) 

(والوضوء أيضًا) فيه تعريض (بيان) 

(ولولا وكأني من الصغير) فيه تقديم وتأخير واختصار (بيان) 
(وقد مضت الدخان) فيه مجاز (بيان) 

والظاهر أنه مثل واستعارة (ثلاث عقد) 

(معنى البلاغة) 

(واليد ههنا يدها للعطاء» وهو من مجاز الكلام) 

وان تخفوها وتؤتوها الفقراء وهو ضرب مثل في المبالغة 
كنت سمعه من المجاز 


لإفجزاء مثل ما قتل من النعم) مراد الآية من المجاز والحقيقة 


2:۷۳ 


۳9۹/۲ 
۶:۳۲ ۷۲ 


۳/۳ 
۳/۳ 

۳/4 
۱۳/3 


۲۳/۹ 


۳۷ 


۳۸۳/۷ 

۱۳۲/۸ 

۲۳/۸ 

۸۸/۹ 
114/10 
41/10 

۳۰۷ ۲۰۵ 
۰*۱۹ 


۰۳۳۲ ۷۲ 


اتوضيح ندرج الجامع الصحي 


(تأكل القرى) اتساع واختصار 

(روضة من رياض الجنة) بين الحقيقة والمجاز 

جوامع الكلم 

تشبيهه عليه السلام النساء بالقواریر من الاستعارة البديعية 
أهل خباء فيه استعارة (بیان) 

قال (تسع أخوات) مع قوله «تسع بنات) لعلة رفع المجاز 
رما كان من ضروب الاستعارة «فاغفر لذ 


۳۳۳ 
01 
000 
۱۰۹۷/۸ 
0ه 
شذكرةة 
۱۰/۱ 


۳۰9۱ 


oV 








فهارس الأبيات الشعرية oNo‏ 


۱۹ 
فهرس الأبيات الشعرية 

البيت القائل جزء/ صفحة 
إن آباها وأبا آباها: 
إن آباها وابا أب 5 
قد بلغا فى المجد غايتاها (الرجز) 
آلا یا حمز للشرف النواء:..... رالوافی ۱۸۹/۱ 

الس | إن ها: 

عدفت يي إن ۳ حسان بن ثابت 0 
تسير النقع من كنفي كداء (الوافر) 


فلا تعجل أبا سفيان وارقب: 

جياد الخيل تقاد من كداء «الوافر) 
فإن أبي ووالده وعرضي: 

لعرض محمد منكم وقاء (الوافر) 
أأطلب حاجتي أم قل كفاني: 
ثناؤك إن شيمتك الحياء (الوافر) 


كعب بن مالك 1۸0/1۱ 


حسان بن ثابت 10/1۲ 


۱ أمية ۲۱۷۹/۳۹ 
إذا آثنی عليك المرء يومًا: 
كفاه من تعرضه الثناء 
یت با را 10/4 
نما المیت ميت الاحیاء (الخفیف) 
إذا أثنى عليك المرء یومّا: #7 
کفاه من تعرضه الثناء رالوافر) 
e‏ وعدا ویفت به: ad‏ 
آم اقتفيتم جميعًا نهج عرقوب (البسيط) 
اذا الشقة بقل 
إذا جهل الشقی ولم یقدر ۳ ۲/ 00 


ومن لم يجد ماء ولا متيممًا: ۶ حاشية 








ترچ بر ی لي 


فأربعة الأقوال یحکون مذهبا «الطویل) 
يصلي ويقضي عکس ما قال مالك: 
وأصبغ يقضي والأداء لأشهبا 
وللقابسي ذو الربط يومي لأرضه: 
بوجه وأيد للتيمم مطلبا 

وإذا تكون كريهة أدعى له: 

وإذا يحاش الحيس يُدعى جُندْبُ «الکامل) 
أنا النبى لا كذب: 

أنا ابن عبد المطلب (الرجز) 

وآخر شيء أنت أول هجعة: 

وأول شيء أنت عند هبوبي (الطويل) 
لنا صاحب مولع بالخلاف: 

كثير الخطاء قليل الصواب (المتقارب) 
آلج لجاجًا من الخنفساء: 

وآزهی إذا ما مشی من غراب 

آنا النبى لا کذب: 

أنا ابن عبد المطلب (الرجز) 


الغنوي 
ولا عيب فيهم أن سيوفهم: 
بهن فلول من قراع الكتائب (الطويل) 
وقذفتني بين عيص مؤتشب: 8 
١ ۳‏ 1 1 الاعشی الحرمازي 
وهن شر غالب لمن غلب «الرجز) 


وما عاجلات الطير تدنى من الفتى: 
نجاحا ولاعن ريثهن يخيب (الطويل) 


۷۳۹ 


۳۳/۵ 


1۳۰/۵ 


۱۸۱/۸ 


c۱1 


۳۷/۳/۷ 


۸3/۱1۹ 


4/۱ 


oAt/Y 


9۱۸/۳۷ 


فهارس الأبيات الشعرية 


ورب آمور لا تضرك ضيرك: 

وللقلب من مخشاتهن وجيب 

ولا خير فیمن لا يوطن نفسه: 

على نائبات الدهر حين تنوب 

ويبقى الود ما بقي العتاب (الوافر) 
وإذا الأسنة أسرعت لنحورها: 

أبرزن حد نواجذ الأنياب «الکامل) 
عريض أريض بات ييعر حوله: 

وبات يسقينا بطون الثعالب (الطويل) 
من يساجلني يساجل ماجدًا: 

يملا الدلو إلى عقد الكرب «الرمل) 
إذا جهل الشقي ولم يقدر: 

ببعض الأمر أوشك أن يصاب (الوافر) 
إذا ما مضى القرن الذي أنت منهم: 
وخلفت في قرن فأنت غريب (الطویل) 
فإنكما إن تنظراني ساعة: 

من الدهر تنقضي لدي آم جندب (الطويل) 
عمدة الدين عندنا كلمات: 

أربع من كلام خير البرية (الخفيف) 
اتق الشبهات وازهد ودع ما: 

ليس يعنيك واعملنٌ بنية 

لقاطة ولقطة ولْقّطه: 

ولقّط ما لاقط قد لقّطة (الرجز) 

هل آنت الا آصبع دمیت: ۱ 

وفي سبیل الله ما لقيت «الرجز) 


۷۷ 


۳۶۹۲۸ 


ليد 4 
1۰0/۲ 
العباس بن الفضل  ۲٠٠/۳۲‏ 
جریر ۳۹۲ 
Yov/rY‏ 


۳۳۳۳۳ 


۱۹/۲ 


ابن مالك «٩۱۳‏ 


هعم 


التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح ۷۸ 


۱۰/۱ ۱ 

العبد يقرع بالعصا: 

: ۳۹/۱۶ 
والحر تكفيه الملامة (الكامل) 
وقد برئت فما بالقلب من قلبة (البسيط) النمر م 
اشک | لای م مو لاتم : 
أشكو إلى مولاي من مو تي E‏ 
تربط بالحبل أكرعاتي (الرجز) 
۰ بسجستان طلحة الطلحات (الخفيف) ۸1/۱۹ 
جزی الله عنا جعفرا حين آزلقت: 
بنا نعلنا في الواطئین فزلت 


2 ۹ فيا الغن 1/۲۱ 
أنو ان لو اول أن أمنا: طفيل الغنوي 


تلاقي الذي لا قوه منا لملت (الطويل) 
أفاطم قبل بينك متعيني: 

ومنعك ما سألت كأن تبينى (الوافر) 
فلا تعدی مواعد اراد 

تمر بها رياح الصيف دوني 

فإني لو تخالفني شمالي: 

لما أتبعتها بدا يميني 

إذا لقطعتها ولقلت بيني : 

كذلك أجتوى من يجتويني 

فسل الهم عنك بذات لوث: 
عذافرة كمطرقة القيون 

إذا قمت أرحلها بليل: 


ولقد كان عصرة المنجود: ۱/۳۲ 


المثقب العبدي ۳۹۹/۲ 





فهارس الأبيات الشعرية هه 


صاديًا يستغيث غير يغاث (الخفيف) 
وريحها ريح كلب مسه مطر: 

ريح الكرائم معروف له أرج (البسيط) 
أقلني عثرتي وتلاف أمري: 

وهب لي منك عفوًا اقض حاج 
ومرسل ورسول غير متهم: 

وحاجة غير مزحاة من الحاج (الوافر) 
ألا سبيل إلى خمر فأشربها: 

ألا سبيل إلى نصر بن حجاج (البسیط) 
ليت شعري أول الهرج هذا: 

أم زمان فتنة غير هرج (الخفيف) 


روح بن زنباع ۳۷۸/۲ 


۱2 ۵ 


فريعة بنت الهمام ‏ ۲۰/۳۱ 


ابن قيس الرقیات ۲۹۹/۳۲ 


فلت هام ولا رت حسان بن ثابت أو 
ولکن عرایا في السنین الجوائح (الطويل) . سويد بن آبي ۰۰ 11۳/۱6 
الصلت 
فرغ أصحابى | أبنوا: 
E‏ لمطي وابنو الراعى 0 
هنيدة فاشتاق العیون اللوامح (الرجز) ۱ 
ما عاتب المرءا لنفسه: 
تب المر لكريم قردة بن نفاثة 224 
والمرء يصلحه القرين الصالح (الكامل) 
فليست بسنهاء ولا رجبية: 
۱ ۳۷/۳۱ 
ولکن عرایا في السنین الجوائح 
آلستم خير من رکب المطایا: 
رار 14۱/۳۲ 
واندی العالمين بطون راح (الوافر) 
أيت بعلك فى ١‏ : 
ورايت بعلك في الوری 4۱/۲ 


متقلدّا سیفا ورمحًا (الكامل) 
خلت الديار فسدت غير مسوّد: سفیان بن عيينة ۱۹/۲ 








و شري الجامع مجح 


ومن الشقاء تفردي بالسودد (الكامل) 

القوم أعلم ما تركت قتالهم: 

حتى حبوا مُهري بأشقر مزبد (الكامل) 

وعرفت أني أقاتل واحدًا: 

أقتل ولا ينكي عدوي مشهدي 

فصددت عنهم والأحبة فيهم: | 

طمعًا لهم بعقاب يوم مفسد 

وأكسبني مالا وأكسبته حمدًا (الطويل) 

يعاتبني في الدين قومي وإنما: 

ديوني في أشياء تكسبهم حمدًا (الطويل) 

لقد نصحت لأقوام وقلت لهم: 

أنا النذير فلا يغرركم أحد (البسيط) 
(تحته سبعة أبيات) 

أيها الطالب علمًا: ائت حماد بن زيد (الرمل) 

فخذ العلم بحلم: ثم قيده بقيد 

ودع البدعة من آ: ثار عمرو بن عبيد 

نحن الذين بايعوا محمدًا: 

على الجهاد ما بقينا أبدًا رالرجز) 

ستبدي لك الأيام ما كنت جاهلا: 

ويأتيك بالأخبار من لم تزود (الطویل) 

بال سهيل في الفضيخ ففسد الرجز) 

إذا مت فابكيني بما أنا أهله: 

وشقي علي الجيب يا ابنة معبد (الطويل) 

وفي حياتي ما زودتني زادا (البسيط) 


ON 


الحارث بن هشام ۳۱:۲ 


ابن الأعرابى ۲۱۷۷/۲ 
۱ لمقنع العبد 

5 ۲۷۸/۲ 
ورقة بن نوفل 211 


عبد الله بن المبارك ۱۹/۳ 


ه/لالاع 


طرفة ه20 
۹:۹ 


01۸/۹ 


۰۳/۹ 


فهارس الأبيات الشعرية 


آما الفقیر الذي باتت حلوبته: 

وفق العیال فلم يترك له سبد البسیط) 

ولا سرطان آنهار البریص: 

فما لحم الغراب لنا بزاد «الوافر) 

بنونا بنو آبنائنا وبناتنا: 

بنوهن أبناء الرجال الأباعد «الطویل) 

نحن الذين بایعوا محمذا: 

على الجهاد ما بقینا أبدًا رالرجز) 

غداة فوارس المقداد (الكامل) حسان بن ثابت 
غدر ابن جرموز بفارس بهمة: عاتكة بنت زید بن 
يوم اللقاء وکان غير معرد «الکامل) عمرو بن نفل 
أنبئت آخوالي بني یزید: 

ظلمًا علینا لهم فدید (الرجز) 

عن المرء لا تسأل وسل عن قرینه: 

فكل قرين بالمقارن يقتدي (الطويل) 

بيت له يوفي الحجيج نزورهم: 

ويودعون طوافه للموعد (الكامل) ا 
فلقد أذل الصعب صعب زمانه: ١‏ 
وأناط عنوًا عزة بالفرقد 

وشق له من اسمه ليجله: 

فذو العرش محمود وهذا محمد (الطويل) 
يا رب رد راكبي محمدًا 

اردده يا رب واصطنع عندي يدا رالرجز) 
أنت الذي سميته محمدًا 

إليك أبيت اللعن كان وجيفها: الأعشى 


o۸1 


0۷/1۰ 


Vo 1¥ 


۲۳۷/۷ 


۷۸/۸ 
۲ ۸ 


1:۸ 


۱۳۸/۹ 


4 


۳۳/۹ 


۱۰۵۱۳۰ 


۱/۵۱/۳۰ 


°° 





وأما حدیث عائشة فتابع أبو الاحوص ومحمد بن بشر شعبةٌ» فروياه 
عن أشعث» ورواه عن شعبة ثمانية أنفس. 

ثانيها: في التعريف برواته غير من سلف: 

أبو أشعث هو أبو الشعثاء (ع) سليم بن الأسود بن حنظلة المحاربي 





الجماجم”"' . روئ له الجماعة. 
ووقع في «الكمال» خلا الترمذي. 
وولده أشعث (ع) ثقة. مات سنة خمس وعشرين ومان؟, 
وحفص بن عمر هو أبو عمر الحوضي البصري» الثبت الحجة. عنه 
البخاري» وأبو داود» وغيرهماء وأخرج له النسائي أيضّاء ال أحمد: 





لا يؤخذ عليه حرف. مات سنة خمس وعشرين ومائتين””': وليس في 


= لا يرفعه اتقات وفال الرافعي: لم يصحح علماء الحديث في هذا لاب شيك 
مرفوعًا. ق 
وقال الذعبي في «المهذب في أختصار السنن» 5.1/1 قال اليهقي: الصحيع 
الموقوف والمرفوعات غير قوية لجهالة بعض رواتها وضعف بعضهم» فعقب 
عليه : بل هي غير بعيدة من القوة إذ ضم بعضها إل بعض. وهي أقوئ من أحاديث 
أحتج بها فقهاء الحديث. 
ثم قال ابن حجر: وفي الجملة هو بكثرة طرقه آسوا أحواله أن يكون حستّ. 

60 «طبقات خليفة؛ ص ۰۲۵۷ وورد بهامش (س): وعلى الثاني أقتصر الذعبي في 
«الكائف», 

(0 أنظر ترجمته في: «الطبقات الکبرل» ۰۱۹0/۷ والتاريخ الکیرا 150/4 





-أي: ابن حجر-: قد حسته الترمذي وصححه ابن حبان. 























۲۱0 وسعرقة الثقات» 459١‏ (10۹) و «الجرح والتعديلة ۲۱۱/۵ 
۱۰ واتهذيب الكمال» 740/1١‏ ۲6۸۵ 
أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» 543/5 (1085): «الجرح والتعديل» ۱۸۲/۴ 





۷ «تهذيب الكمال» ۲۹/۷ ۱۳۹۵ 


توس لشرع ا لمع 


إلى الماجد القرم الجواد الممجد (الطويل) 
لك الفضل والنعماء ربنا: 

. ولا شيء آعلی منك مجدّا وآمجدا (الطويل) 
مليك علی عرش السماء مهیمن: 

لعزته تعنوا الوجوه وتسجد 

لكنني أسأل الرحمن مغفرة: 

وضربة ذات قرع تقذ الزبدا (البسيط) 

آو طعنة بيدي مجهزة: 

بحربة تنفذ الأحشاء والکبدا 

حتی يقال إذا مروا على جدئی: 

آرشده الله من غاز وان رشدا 

اللهم إني ناشد محمدا: 

حلف آبینا وأبيه الأتلدا (الرجز) 

ألاقي من تذكر آل سلمى: 

كما يلقى السليم من العداد (الوافر) 

متى تأته تعشو إلى ضوء ناره: 

تجد خير نار عندها خير موقد (الطويل) 

يا أيها القاضي الفقيه ارشده: 

ألهى خليلي عن فراشي مسجده (الرجز) 
بال سهيل في الفضيخ ففسد (الرجز) 
وقالوا: هى الخمر تكنى الطلا: 

كما الذئب یکنی آبا جعدة (المتقارب) 
آشیرا علي الیوم ما تریان: 

خليلي ليس الرأي في صدر واحد الطویل) 
نحن قتلنا سيد الخزرج سعد بن عباده 


عمرو بن سالم 


الحطيئة 


بك ن آلاترضق 


۶2۵۳۰ 


۱ 


ا7/1 


41/۲۱ 


0۸/۲ f 


۳۵ ۳۰ 
(حاشية) 
۹۹/۲۷ 


۱۹۳/۳۷ 


52۰۷ 


39/9 
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(الرجز) 

ورمیناه بسهمین فلم نخطی فؤاده 

ألا بكر الناعي بخيري بنی أسد: 

بعمرو بن مسعود وبالسید الصمد (الطویل) 

واني وان آوعدته أو وعدته: 

لمخلف إيعادي ومنجز موعدي (الطویل) 

إذا استعیرت من جفون الأغماد (الرجز) رژبة 

من حمد الناس ولم یبلهم: 

ثم بلاهم ذم من یحمد «الرجز) 

وصار بالوحدة مستنسًا: 

بوحشة الأقرب والابعد 

سعی عقالاً فلم يترك لنا سبدًا «البسیط) 

له داع بمكة مشمعل: 5 

وآخر فوق دارته ينادي (الوافر) 

إلا سليمان إذ قال الاله له: 

قم في البرية فاحدد لها عن الفند (البسيط) 

سبقت الرجال الباهشين إلى العلا: 

كسبق الجواد اصطاد قبل الطوارد (الطویل) 

قدني من نصر الحبیبین قدي الرجز) 

يا للرجال لصرف الدهر والقدر: 

وما لشيء قضاه الله من غير (البسیط) ورقة بن نوفل 
(تحته سبعة آبیات) 

وبنو الأصفر الکرام ملوك الز: 

ژوم لم يبق منهم مذکور الخفیف) 

أيها الشامت المعير بالده: عدي بن زید 


النابغة 


أبن حبناء 


عدي بن ريد 


۳۲۳/۳۸ 


T/۸ 


tool 


29 


و21 


۳/۳۱ 


۱:۳۱ 


۳۱۳۲ 


و 


21/١ 


۳۸۸/۲ 


۳۹/۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحيح مه 


ر أأنت المبرأ الموفور (الخفيف) 
عصا يل وجراد قُمّل ودم: 


۳۹/۳ ۱ ۱ ۱ 

طوفان ضفدع جدب نقص تثمیر (الوافر) 

آمام وخلف المرء من لطف ربه: 

1 لمر من ربه 1۳۳/۳ 

يذري عنه ما هو يحذر (الطويل) 

أ لا تخا فخاه: 

قول لجا جاهني فحر الأعشى ۳۳۲ 

سبحان مِنْ علقمة الفاخر (الزجی) 

نح جوار من بت النجار: 

كت و تن دي 2 1/0 

يا حبذا محمدًا من جار (الرجز) 

ذا الحمال لأحمال خيبر: 

۸ 0 ل خیبر ۰۷۵۸۵ 

هذا آبر ربنا وأطهر «الرجز) 

يا أيها الرجل المحمول رحله: 4/0 

هلا نزلت بآل عبد الدار (الكامل) 

وإنا لنرجو فوق ذلك مظهرًا (الطويل) النابغة الذيياني ۰ ٠٠١/١‏ 

لك الحمدء والحمد ممن شکر: 

سقینا بوجه النبي المطر (المتقارب) رجل من بتي كنانة ۲۳۹/۸ 
[وبعده بیتان] 

5/٠ همه طرفة‎ ۱ eee 

إذا أنبت الربيع عساليج الخضر (الرمل) 

آطعنا رسول الله ما دام بيننا: 

فيا عجيًا ما بال ملك أ | 

و جیا ما بال بي بكر (الطويل) الحطيئة ۲۳۹/۰ 

آیورئها بكرًا إذا مات بعده: 

المرء ما عاش ممدود له جل: 

والمرء ما عاش ممدود له اجل ۹۹/۱۹ 


لا تتتهي العين حتی ينتهي الأثر (البسیط) 
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وهان على سراة بني لؤي: 

حریق بالبويرة مستطیر «الوافر) 
آدان الله ذلك من صنیع: 

وحرق في نواحیها السعیر «الوافر) 


ستعلم آینا منها بنزة: 


وتعلم أي آرضینا تضیر 

إن الذي غره منکن واحدة: 

بعدي وبعدك في الدنیا لمغرور «البسیط) 
يبكي الغریب عليه لیس یعرفه: 

وذو قرابته في الحي مسرور (البسیط) 
لزاز مرتجز ورد لها سرار (البسیط) 

إن شئت آسماء آسیاف النبی فقد: 
جاءت بأسمائهن السبع آخبار 

قل مخدم ثم حتف ذو الفقار: 

وقل عضب رسول وقلعي وبتار 

أيا ظبية الوعساء بين جلاجل: 

وبين النقا هل أنت أم أمُ عامر؟ (الطويل) 
هنالك الله العلى الأكبر: 

من ينصر الله فسوف ينصر (الرجز) 

لما رأيت الأمر أمرًا منكرًا: 

آججت ناري ودعوت قنبرا (الرجز) 

لو کنت یا ذا الخلصة الموتورا رالرجن 
علقم ما نت إلى عامر: 

الناقض الأوتار والواتر (الرجز) 


حسان 


الحارث 


0۸۰ 


۱۳۸/۵ 


۱۳۸/۰۵ 


۳-۱ 


۱۳: 


33 


20/5 


10/1۷ 


۸/۱۸ 
0/1۸ 


۳۷۲ ۹ 


مت ی جات الف 





إني امرؤ حميري حين تنسبني: 
لا من ربيعة أجدادي ولا مضر (البسيط) 
خزاعة منا في جموع كراكر (الطويل) 
وآخره لاقى حمام المقادير (الطويل) 
فتى كان يدنيه الغنى من صديقه: 
إذا ما هو استغنی ویبعده الفقر «الطويل) 
يا عمرو لا تعد الدعاء فما لنا: 
نسب نجيب به سوى الأنصار (الكامل) 
سب تخیره الاله لصحبنا: 
أثقل به نسب على الکفار 
إن الذين نفروا ببدر منكم: 
يوم القليب هم وفور الأنصار 
إن الذين ثووا ببدر منك: 
يوم القليب هم وقود النار (الكامل) 
هذا الحمال لا حمال خيبر: 
هذا أبر ربنا وأطهر (الرجز) 
أدام الله ذلكم حريقا: 
وحزم في طوائفها السعير «الوافر) 
هم أتوا الكتاب فضيعوه: 
فَهُمْ عُمِْيٌ عن التوراة بور 
وجاء برأسه نمر كرام: 
هم ناهيك من صدق وبر (الوافر) 
فلم يستريثوك حتى رمي: 


كمه 


۱۹/۳۰ 
۷:۳۰ 
۳/۳۰ 
علی ۳۷/۳۰ 


أبو الفزج الآموي ۰ ۳۷۸/۲۰ 


۳۷۸/۳۰ 


ا 


0٠ 


حسان بن ثابت ١‏ 


عباد بن بشر رضي 
الله عنه 


١07 الکمیت‎ 


۳۱/۲۱ 
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ت فوق الرجال خصالا عُشار! رالمتقارب) 
عصا وید جراد فمل ودم: 

ضفادع حجر والبحر والطور (الوافر) 

إذا وصلوا آیمانهم بالمخاصر (الطویل) 
تغن بالشعر ما كنت قائله: 

إن الغناء بهذا الشعر مضمار (البسیط) 
ولا تبك ميئًا بعد ميت آحبة: 

علي وعباس وآل أبي بكر (الطويل) 

لم يبق عندي ما يباع بدرهم: 

يكفيك عجر حالتي عن بجري (الكامل) 
أسد ضار إذا هيجته: 

وأب بر إذا ما قدرا (الرمل) 

رفيع العماد طويل النجاد: 

يحمي المضاف ويعطي الفقير (المتقارب) 
وان صخرًا لتأتم الهداة به: 

كأنه علم في رأسه نار (البسیط) 

لا أرضع الدهر إلا ثدي واضحة: 


الاعشی 
الخنساء 


لواضح الخد يحمي حوزة الجار (البسيط) ين 
يكفيه فلذة كبد إن ألم بها: 

من السواد يروي شربه الغمر (البسيط) 

ليس يسبق الله على حمار: 

ولا ذي ميعة طيار «الرجز) 

أو يأتى الحتف على مقدار: 

قد 97 الله أمام الساري 


ولما استفز الموت كل مکذب: إبراهيم بن علي 


۳-۰۸۲ 
oto 


11/4 
۱۹۷/۲ 
۵۷۳/۲ : 
لاه‎ 
0۸0 Yé 
086/7 : 

امي 


١ 


TTY 


ITV 








التوضیحٌ لشرح الجامع الصحیح ۸۸ 


صبرت ولم یصبر رباط ولا عمرو (الطويل) الفقيمي 
تخیر طيرة فیها زیاد: 

لتخبره وما فیها خبير (الوافر) 

أم كان لقمان بن عاد: 

أشار له بحكمته مشير زبان بن سيار 
يعلم أنه لا طير إلا: الفزاري 
على متطير وهو البتور 

بلى شيء يوافق بعض شيء: 

أحاييئًا وباطله كثير 

فتاة أبوها ذو العصابة وابنه: 

أخوها فما أكفاؤها بكثير (الطويل) 
يا مبصرًا تمثال نعل نبيه: 

قبل مثال النعل لا متكبرًا 

واعلق به فلطالما علقت به: 

قدم النبي مروخا ومبکرا 

أو ما ترى أن المحب يقبل: 

طللا ون لم يلف فيه مخبرًا (الكامل) 
ولربما ذكر المحب حبيبه: 

لشبهه فغدا له متصورًا 

أو ما رأيت الصحف تنقل حكمها: 
ا إسماعيل بن سعد ٤٦-٤٥/۲۸‏ 
والمرء يهوى بالسماع ولم یکن: الد 

ويخلي الذي قد هام فيه مبصرًا 8 

ويظن حين يرى اسمه في رقعة: 

أن قد رأى فيها الحبيب قصورًا 


۵:۱۷ 


المبرد 1۳۱/۳۷ 


tol 


الاستاذ أبو أمية 
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لا سیما في حق نعل لم یزل: 

صونًا لأخمص خير من وطی الثری 

فعساك تلثم في غد من لثمها: 

کأس النبي إذا وردت الکوثرا (الكامل) 

لاث به الأشاء والعبری (الوافر) ۳۸/۸ 
ناري ونار الجار واحدة: 

وإليه قبلي تنزل القدر (الكامل) 

ما ضر جارًا أن أجاوره: 

أن لا يكون لبابه ستر 

أعمى إذا ما جارتي برزت: 

حتى يواري جارتي الخدر 

أو كماء المثمود بعد جمام: 

زرم الدمع لا يزور نزورا رالخفیف) 
فقلت له لا تبك عينك إنما: 

نحاول ملكا أو نموت فنعذرا (الطويل) 
وقال فريق القوم لما نشدتهم: نعم وفريق: 
لَيِمُنُ الله لا ندري (الطویل) 

ألا أبلغ أبا حفص رسولا: 

فدى لك من أخي ثقة إزاري (الوافر) 
يعقلهن جعد شيظمي: 

وبئس معقل الذود الظوار 

ا الامر أمرًا كت ۳ ea‏ 
اججت ناري ودعوت قنبرًا (الرجز) 5 
کهول وشبان كجنة عبقر (الطويل) لبيد بن ربيعة ۱۱۳/۳۲ 
لو كنت يا ذا الخلص الموتور (الرجز) امرؤ القیس ٠.‏ ۱۳۹/۳۲ 


م 


۳۳۸/۳۸ 


امرو القيس 0/۸ 


۳۳:۳۰ 


۳۳۹۳۰ 


ا لحر ان اع 


ذويٌ وکان شيخك المبتورا 

لم تنه عن قتل العداة زورا 

ألا إن خير الناس بعد نبیه: 

مهيمنه التاليه في العرف والنکر (الطويل) 
فلأنت تفري ما خلقت: 

وبعض القوم يخلق ثم لا يفري (الكامل) 
نال الخلافة أو كانت له قدرًا: 

كما اتی ربّه موسى على قدر (البسيط) 
وان يهلك فذلك كان قدري:.... (الوافر) 
حصئًا حصيئًا وأميئًا كيسًا (الرجز) 

إل نبا کلب أم العباس (الرجز) 

من یفعل الخیر لا یعدم جوازیه: 

لا يذهب العرف بين الله والناس (البسیط) 
قد قلت للشیخ لما طال مجلسه: 


يا صاح هل لك في فتيا ابن عباس (البسیط) 


أما تراني كيسا مكيسًا: 

بنيت بعد نافع مكيسًا (الرجز) 

معابل غير أرصاف ولكن (الوافر) 

الله أصدق والآمال كاذية: 

وجل هذى المنى في الصدر وسواس 
(البسيط) 

نحن كنا خضارها من قريش: 

وبنا سميت قريش قريشا (الخفيف) 


0۹ ۰ 


۳۱/۳۳ 


تفيزين أبن سم ۲۱۲۱/۳ 
۳/۳/۳۳ 

آربد الزبياني ۹۳۳« 

على بن أبى طالب 44١/١85‏ 
اام 


۳۲ 


ع ۳۳/۲ 


7/4 


۳۳/۲۰ 
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وقريش هي التي تسكن البح: 


ر به سميت قريش قريشًا (الخفيف) 


الطب حفظ صحة برء مرض: 


من شيب في بدن فيه عرض (الرجز) 


السمن والتمر معًا ثم الأقط: 
الحيس إلا أنه لم يختلط (الرجز) 
التمر والسمن معًا ثم الأقط: 
الحیس إلا أنه لم يختلط (الرجز) 
كأن الفتى يرقى من العمر سلمًا: 


إلى أن يجوز الأربعين وينحط (الطويل) 


جمعت لك القراء لما أردتهم: 
ببيت تراه للأئمة جامعًا (الطويل) 
أبو عمرو وعبد الله حمزة عاصم: 
علي ولا تنس المديني نافعًا 


لنعرفهم فاحفظ إذا كنت سامعًا 
محمد والنعمان مالك أحمد: 
وسفيان واذكر بعد داود تابعًا 

يا ليت أيام الصبا رواجعًا (الرجز) 
في قباب حول دسكرة: 

حولها الزیتون قد ينعا (المديد) 
تعصي الإله وأنت تظهر حبه: 


هذا محال في القياس بديع (الكامل) 


لو كان حبك صادقًا لأطعته: 
إن المحبّ لمن يحب مطيعٌ 


۳/۳۰ 
۳۳۳۷ 

۳۳/۵ 
۲۳۹۹/۳۹ 


۳۱ ۰۹ 


٠‏ سلامة 
يحيى بن ۲۱14/۲ 


4۲/۲ 


الأحطل ۳۸۷/۲ 


o۲۸ /Y محمود الوراق‎ 


7 ست انش س سی سے 
البخاري حفص بن عمر غيره» وفي السنن مفرقًا غيره جماعات. 
ثالتها: 
التنعل : أبس النعل. والترجل: تسريح الشعر. قال الهروي: شعر 
جل. أي: مسرح. 
وقوله: (وفي شأنه كله): عام يخصٌ منه دخول الخلاء؛ والخروج 
من المسجد يبدأ فيهما باليسارء وكذا ما شابههما. 
رابعها: في أحكامه 
فيه : أستحباب البداءة باليمين. 
قَالَ ابن المنذر: أجمعوا علي أن لا إعادة على من بدأه بيساره في 
الوضوء قبل یمینه» وروینا عن علي وابن مسعود أنهما قالا: لا تبالي باي 
3 
نس 
زاد الدارقطني آبا هريرة"٠‏ ونقل المرتضی الشيعي“ عن الشافعي 
() متهم: حفص إن عمر إن سعد الترظ المدني المؤقاء حفص بن عمر بن 
عبد الرحمن بن عوف القرشي. حفص بن عمر بن عبد الرحمن الرازي أبو عمر 
المهرقائي» حفص بن عمر بن عبد العزيز بن صهيب» حفص بن عمر بن یمطاف 
حفص بن همین مرة ايه حفص بن عمرين یو لد هحفص بن عم رأبوخمر 
الضربره حفص بن عمر البزاز» حفص بن عمر أبو عمران الرازي. 
وانظر تراجمهم في ؛التاريخ الكبير» ۲/ 14 - ۳۱۷ (۰)۳۷۸۸-۲۷۷۰ و«تهیب 
الكمال» 01-1۹/9۷ ۱۳۵۸۱ - ۱۵۱۲ 
0 أنظر: «الارسته ۳۸۷/۱ 
(0 آنظر: هسئن الدارقطني» ۸۸/۱ کتاب: الطهارة» یاب: ما روي في جوازتقدیم 
اليد اليسرئ على اليمنئ. 
(4) هر العلامة الشريف المرتضئ؛ نقيب العلوية: آبو طالب علي بن حسين ين 
موسى» القرشي العلوي الحسيني الموسوي البغدادي» من ولد موسى الک 
ولد سنة خمس وخمسين ولام 
























الوص لشرع اا المج 


أحرى الملابس أن تلقى الحبيب به: 

يوم التزاور في الثوب الذي خلعا (البسيط) 
قالوا أتى العيد ماذا أنت لابسه: 

فقلت خلعة ساق حبه جزعا (البسيط) 
فقر وصبرهما ثوباي تحتهما: 

قلب يرى إلفه الأعياد والجمعا 

الدهر لي مأتم إن غبت يا أملي: 

يوم التزاور في الثوب الذي خلعا 

وما ضاع مال أورث المجد أهله: 

ولكن أموال البخيل تضيع (الطويل) 
فتنازلا وتواقفت خيلاهما: 

وکلاهما بطل اللقاء مخدّع «الکامل) 

طلع البدر علينا: 

من ثنيات الوداع (الرمل) 

وجب الشكر علينا ما دعا لله داع 

آنا ابن الأكوع: واليوم يوم الرضع (الرجز) 


سلمة بن الأكوع 


خذها وأنا ابن الأكوع: 

واليوم يوم الرضع (الرجز) 

ورميت فوق ملاءة محبوكة: 

وأبنت للاشهاد حزة آدعي «الکامل) 
أشمَي ويحك هل سمعت بغدرة: 

نصب اللواء بها لنا في مجمع «الکامل) 


سلمة بن الاکوع 
الهذلي 


قطبة بن محصن 


۹۲ 


A*/ 6 


A*/& 
حاشية‎ 


9۱۱9۰ 


o1۷ 


oo ۷ 


TV1۸ 
۲۸ 


YEA 1۸ 


۳۲۰/۸ 


9/۸ 


فهارس الأبيات الشعرية 
فلیت المنایا كن خلْفُن عاصمّا: 
¢ ابن عمر 
فعشنا جميعًا أو ذهبن بنا معا (الطويل) 
وترت به فهرًا وحملت عقله: 
اة بن النجار أرباب فارع را 
سراة بني النجار أرباب فارع (الطويل) م ا 


وأدركت ثأري واضطجعت موسدًا: 
وكنت إلى الأوثان أول راجع 

طلع البدر علينا: 

من ثنيات الوداع (الرمل) 

وجب الشكر علينا: 

ما دعا لله داع 

قبائلهم واستجمعوا كل مجمع (الطويل) 
وکلهم مبدي العداوة جاهدًا: 

علي لأني في وثاق مضیع 

وقد جمعوا آبناء‌هم ونساءهم: 
وقربت من جذع طویل ممنع 

إلى الله آشکو غربتي ثم كربتي: 

وما أرصد الأحزاب لى عند مصرعی 
فذو العرش صبرني على ما يراد لي: 
فقد بضعوا وقد يأس مطمعى 

وقد خيروني الكفر والموت دونه: 
وقد هملت عيناي من غير مجزع 
وما بي حذار الموت أني لميت: 
ولكن حذاري حجم نار ملفع 

ووالله ما أرجو إن مت مسلمًا: 


؟ 


A0/Y ° 


3/٠ 


14/۲۱ 


١ 
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على أي جنب كان في الله مصرعي 

ول امنا ای 

ولا جزغا إني إلى الله مرجعي الطویل) 

نصرنا رسول الله في الحرب تسعة: 

وقد فر من قد فر منهم وآقشعوا (الطويل) العباس بن عبد 
وعاشر نا لاقى الجمام بنفسه: المطلب 
لما مسه في الله لا يتوجع 

بضع الفتاة بألف ألف كامل: 

وتبيت سادات الجيوش جیاغا (الكامل) 
فإنك إن أعطيت بطنك سؤله: 

وفرجك نالا منتهى الذم أجمعا (الطويل) 
إذا سهيل مغرب الشمس طلع: 

فابن اللبون الحق والحق جذع (الرجز) 
لعمرك ما تدري الطوارق بالحصى: 

ولا زاجرات الطير ما الله صانع (الطويل) 
فسلهن إن أحدثن علما متى الفتى: 
يذوق المنايا أم متى الغيب واقع 
......... على هفوات كلها تتابع (الطويل) o0۸‏ 
تقول بنتي وقد آزمعت مرتحلا: 

يا رب جنب آبي الأوصاب والوجعا 

(البسیط) الاعشی ۲۳۷/۳۹ 
عليك مثل الذي صلیت فاغتمضي: 

نوفا اف[ ت لمع مسا 

لم يهجو ولم يدع (البسیط) ۰۱۹/۳۰ 
آمن المنون وريبها تتوجع: Y/Y‏ 


ا 


٩۹۸۲ 6 
١ حاتم الطائي‎ 


۰۱۳۳۹ 


۰:۳۷ 


فهارس الأبيات الشعرية 


والدهر لیس بمعتب من یجزع (الكامل) 
وقمنا فقلنا إيه عن أم سالم: 

وما نال تکلیم الدیار البلاقع (الطویل) 
يا أيها الرجل المحول رحله: 

هلا نزلت بل عبد مناف «الکامل) 
لعلکم من آسرة قمعية: 

إذا حضروا لا یشهدون المعرّفا «الرجز) 
فلا الظل من برد الصبح تستطیعه: 

ولا الفيء من برد العشي تذوق (الطویل) 
ذو المنظر الأنيق (الرجز) 

رشفت منه ریق 

کالزرنب العتیق 

وابسالي بني بغير جرم: 

بعوناه ولا بدم مراق «الوافر) 

عتیق وما عتیق: 

ذو المنظر الأنيق «الرجز) 

تموت مع المرء حاجاته: 

وتبقی له حاجة ما بقي «المتقارب) 
وإنما الکیس لب المرء یعرضه: 

على المجالس إن كيسًا وان حممًا البسیط) 
إن لمجوز غشبت فطلق: 

ولا ترضّاها ولا تملق (الرجز) 

ألا يا زيد والضحاك سیرا: 

فقد جاوزتما خمر الطريق «الوافر) 


المعطل الهذلي 
حميد بن ثور 


الهلالي 


سلمى أم الخير 


040° 


مع 
۷4/0 
V۸ ۲°‏ 


١124 


YEY 


Yr/YY 
9۸:۱۲ 
۱2:۰۵ 
۱۹۷/۲۰ 

«۹/۳۰ 


4/۳۱ 
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حتی احتوی بيتك المهیمن من: 
خندف علیاء تحتها النطق (المنسرح) 
قد استوی بشر على العراق: 

من غير سیف ودم مهراق الرجز) 
إن الاله ثنى عليك محبة: 

من خلقه ومحمدًا سماكًا الکامل) 


۳۱۰ ۳۳ 


۳۱۳۸۸۳۳ 


العباس بن مرداش ۱۰/۲۰ 


يا ذا الکفین لست من عبادکا (الرجز) 
ميلادنا أكبر من ميلادكا عمرو بن الطفيل  ٤۷۷/۲١‏ 
أنا حشوت النار في فؤادكا 
ما سمي القلب إلا من تقلبه: 
فاحذر علي ألم لقلب منة قلب وتحویل مجهول ۲۷/۲ 
(البسیط) 

۳ لي 0 لبيك بن رة ۳۷/۲ 
وکما فعلن بتبع وبهزقل الکامل) 

شك أن يبلغ منتهی الأجل: 
7 یبلغ منتهی جل 99۲ ` 
فالبر لازم برجاء ووجل «الرجز) 

إن ألم لا عنده: 
7 كبير لقوم عد الخطيئة ۸/۳ 
صغير إذا التفت عليه المحافل (الطويل) 
هنيئًا زادك الرحمن خيرًا: من شعر منسوب | 

8 1 1 / .۰ 
فقد أدركت ثأرك يا بلال (الوافر) لابي بكر الصديق 
إن صدرت والفعل بعد موصلا (الرجز) 11 من 
أو قبله اليمينُ وانصب وارفعا: الحاشية 


إذا إذن من عطف وقعا 
إني مقيم على الزوراء أعمرها: أحيحة بن الحلاجح ‏ 0۲۱/۷ 


فهارس الأيات الشعرية 


إن الكريم على الإخوان ذو مال (البسيط) 

وأبيض يستسقى الغمام بوجهه: 

ثمال اليتامى عصمة للأرامل (الطويل) 

أتيناك والعذراء يدمى لبانها: 

وقد شغلت أم الصبي عن الطفل (الطويل) أعرابي 
[وبعده ۳ أبيات] 

يلوذ به الهُلاك من آل هاشم: 

فهم عنده في نعمة وفواضل (الطویل) 

[وبعده بیتان] 

ولکنما آسعی لمجد مؤثل: 

وقد يدرك المجد الموئل آمثالي «الطویل) 

وکسونا البیت الذي حرم الدنه الخفیف) تبع بن حسان 

لنا حرة مأطورة بجبالها: 

بنی العز فیها بيته فتأهلا (الطويل) 

ألا ليت شعري هل آبیتن ليلة: 

بواد وحولي إذخر وجلیل الطویل) 

وهل آردن يومًا مياه مجنة: 

وهل يبدون لي شامة وطفيل 

فلما أجزنا ساحة الحي وانتحى: 

بنا بطن حتف ذي ركام عقنقل (الطویل) 

أمسك فلانًا عن فل (الرجز) 

ورثنا من البهلول عمرو بن عامر: 

وحارثة الغطريف مجدًا مؤثلاً 

مآثر من نبت بن نبت بن مالك: 

ونبت ابن إسماعيل ما إن تحولا (الطويل) 


أبو طالب 


ابر طالب 


بلال 


۹۷ 


۳۳۱۸ 


۳۳۶ ۸ 


۳۳9/۸ 


8/1 
۳-۵ ۱ 


7غ 


2غ 


0۷۱ 


€ \V 


2۱۱۷/۷ 


10 11۷¥ 


ار برع ان مج 


آلسنا وان کرمت آوائلنا: 

يومًا على الأحساب نتکل 

نبني كما كانت أوائلنا: 

تبني ونفعل مثل ما فعلوا (الكامل) 
فإن تقتلونا يوم حرة واقم: 

فنحن على الإسلام أول من قتل (الطويل) 
علم النجوم علی العقول وبال: 
وطلاب شيء لا ينال ضلال «الکامل) 
ماذا طلابك علم شيء غيبت: 

من دونه الخضر ال ينال 

هيهات ما أحد بغامض فطنة: 

يدري كم الأرزاق والآجال 

إلا الذي من فوق عرش ربنا: 

فلوجهه الإكرام والإجلال 

وجاءت من أباطحها قريش: 

كسيل أتى بيشة حين سالا (الوافر) 

إذا تذكرت شجوًا من أخي ثقة: 
فاذكر أخاك أبا بكر بما فعلا (البسيط) 
الثاني التالي المحمود شيمته: 

ادك الناس من قد صدق الرسلا 
بكيت على زيد ولم أدر ما فعل: 
أحي فيرجى أم أتى دونه الأجل (الطويل) 
وكل نعيم لا محالة زائل (الطويل) 
كل عيش وان تطاول دهرًا: 

صائر مرة إلى أن يزولا (الخفيف) 


القحيف العقيلي 


حسان 


5۹۸ 


17/1۷ 


۷/۱۸ 


84 


EY 


اسل 


۳۳۹۱۳۰ 


COA ° 
- ۲ ۰ 
۶۰ 

















فهارس الأبيات الشعرية 


ليتني كنت قبل ما بدا لی: 

في رء‌وس الجبال آرعی الوعولا 

يشاب فيه الصغیر يومًا ثقيلاً 

بمنسأة قد جاء حبل وأحبل (الطويل) 

إذ یقتدون بجعفر ولوائه: 

قدام أولهم ونعم الأول (الكامل) 

حيث اللقاء تحت الصفوف مجدل 

حصان رزان ما تزن بريبة: 

وتصبح غرثى من لحوم الغوافل (الطويل) 
وتصبح غرثى من لحوم الغوافل (الطويل) 
حليلة خير الناس ديئًا ومنصیا: 

نبي الهدى والمكرمات الفواضل (الطويل) 
عقيلة حي من لؤي بن غالب: 

كرام المساعي مجدها غير زائل 

مهذبة قد طيب الله ضيمها: 

وطهرها من كل سوء وباطل 

فان كنت قد قلت الذي قد زعمتم: 

فلا رفعت سوطي الي أناملي 

وكيف وودي ما حييت ونصرتي: 

لآل رسول الله زين المحافل 

فإن الذي قد قيل ليس بلائق: 


او ات 


12” 


1/۲۱1 


1/١ 


4/۳ 


«(۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


نك الدهر بل قل امری متحامل 

تقول وقد مال الغبیط بنا معًا: 

عقرت بعيري يا امرأ القيس فانزل (الطویل) 
أخزاه ربي عاجلاً وآجلاً الرجز) 


امرژ القيس 


فإني أنا الموت الذي هو واقع: 

بنفسك فانظر كيف أنت مزاوله (الطويل) 
نهار المرء أمثل حين يقضي: 

حوائجه من الليل الطويل «الوافر) 
شربت الإثم حتى زال عقلي: 

كذاك الاثم يذهب بالعقول (الوافر) 
اشرب قيامًا تابځًا سنن الهدی: 

ودع ابن حزم والذي يتقوله (الكامل) 
فالحزم في هذا المقام خلافه: 

وهو الصواب أتى به منقوله 

لا يعلم المرء ليلا ما يصبحه: 

إلا كواذب ما يحير الفال (البسيط) 
والفأل والزجر والكهان كلهم: 

مضللون ودون الغیب أقفال 

وما مات منا ميت في فراشه: 

ولا طل منا حيث كان قتیل (الطويل) 
وتعطوا برخص غير شثن كأنه: 

أساريع ظبي أو مساويك أكل (الطويل) 
تظل المدارى في مثنى ومرسل (الطویل) 


الفرزدق 


32۵ 


۵٩۹۱/۲ ء‎ 
۳۰/۳۰۵ 


۱۳/۲۰۵ 


١: ۰ 


11/۲۷ 


۲۳" ۵ ۷ 


9:۸۷ 


«9۳۳۷ 


۱:۳/۳۸ 


۱/۳۸ 


فهارس الأبيات الشعرية 





إذا الله عادی أهل لؤم ورقة: 

فعادى بني العجلان رهط ابن مقيل (الطويل) 
وأبيض يستسقى الغمام بوجهه: 

ثمال الیتامی عصمة للأرامل (الطويل) 
إذا حققت من شخص ودادا: 

فزره ولا تخف منه ملالا الوا 

وحن الجن ن كل بوم؛ 

ولا تك في زيارته هلالا 

وکل امرئ يومًا سيعلم سعيه: 

إذا كشفت عند الإله المحاصل «(الطويل) 
الحمد لله إذ لم يأتني أجلي: 

حتى اكتسيت من الإسلام سربالا (البسيط) 
وإن لسان المرء ما لم يكن له: 

حصاة على عوراته لدليل (الطويل) 
تداركٌ ما قبل الشباب وبعده: 

حوادث أيام تمر وأغفل الطویل) 

يسر الفتى طول السلامة والتقى: 

فكيف ترى طول السلامة يفعل 

يرد الفتى بعد اعتدال وصحة: 

ينوء إذا رام القيام ویحمل 

فقالت: 

يمين الله مالك حيلة: 

وما إن أرى عنك الغواية تنجلي (الطويل) 
ألا كل شيء ما خلا الله باطل:. 

وكل نعيم لا محالة زائل (الطويل) 


النمر بن تولب 


۳۷۸ 


1۰۲/۲۸ 


E۸ 


4ه 


4ه 


۳-۹ 


۳۹/۸۳۹ 


12۱۱۰۸۳۹ 
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في القديم: وجوب تقدیم اليمنئ على الیسری غریب. وعزاه الرافعي 
لاحمد وهو غریب. 
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وحكاه الدارمي عن أبي هريرة» وهو معروف عن الشيعة بالشين 
المعجمةء ووقع في تجريد البندنيجي» و«البيان؛ عزوه إلى الفقهاء 
السبعة» وصوابه الشيعة. 








قائدة: 
عن ابن عمرو قال: خير المسجد المقام ثم ميامن المسجدل 
وكان سعيد بن المسيب يصلي في الشق الأيمن من المسجد”". 


وكان إبراهيم يعجبه أن يقوم عن یمن الإمام”". 


وحدث عن سهل بن أحمد الدياجي؛ وأبي عبد الله المرزباني» وغيرهما. قال 
الخطيب: کیت عنه. 
وهو جامع كتاب انهج البلاخة؛ المنسوب ألفاظه إلى الإمام علي خه ولا أسائيد 
الذلك وبعضها باطل وفيه حقء وللكن فبه موضوعات حاشا الإمام أن ينطق بهار 
وله ديوان» وله من الكتب «الشافي في الإمامة»» «الذخيرة في الاصول»: وکتاب 
«التزيه»» وكتاب في اإيطال القياس». وكتاب في «الاختلاف في الفقه» وأشياء 
کیره 
وكان من الأذكياء المتبحرين في الكلام والاعتزال والامب والشمره لکنه إمامي 
جلد. نسال الله العفو. 
انظر ترجمته في : «رفيات الأعيان» / ۳۱۷-۳۱۳ (447) اسر أعلام البلا 
0۸۹-۷ (744)» «الرافي بالوفيات» ۷/۲۱- ۱۳ (1): «شذارت الذهب؛ 
3/۳ 

410 روا ابن أبي شية في «المصنف» ۳۰۰/۱ ۳۵۳۸ 

0 المصدر السابق (00896, 

0 المصدر السابق 05453 
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ویس لخر اجا المح 


أطاع يدا بالقول فهو ذلول (الطويل) 9 
باتت تعانقه وبات فراشها: 

خلق العباءة في الدماء قتيلاً ولکامل) 

سقی قومي بني مجد وأسقي: 

نمیا والقبائل من هلال (الوافر) 

وذموا لنا الدنیا وهم یرضعونها: 

آفاویق حتی ما يدرٌ لها ثعل (الطویل) 

آبلغ قریشا وخیر القول آصدقه: 

والصدق عند ذوي الالباب مقبول (البسیط) 
أن قد قتلنا بقتلاکم سراتکم: 

أهل اللواء ففیما يكره القيل 

قردمانيًا وتركًا کالبصل (الرمل) لبید 
لعمرك ما آدري واني لأوجل (الطويل) 
آبیض لا رهب الهزال ولا: 

یقطع رحمًا ولا یخون إلا (المنسرح) 

إن كنت كاذبة بما حدثتني: 

فنجوت منجی الحارث بن هشام الکامل) 
ترك الأحبة أن یقاتل دونهم: 

ونجا برأس طمرة ولجام 

ها 2520 
نوائب من خير ور کلاهما الطویل) 
وإذا صاحبت فاصحب صاحبا: 

ذا حياء وعفاف وكرم الرمل) 

قوله للشيء لا إن قلت:لا: 

وإذا قلت: نعم قال: نعم 


لبيد بن ربيعة 


كعب بن مالك 


(الأعشى) 


حسان بن ثابت 


۱۹/۳۰ 


ot 


۸1/۳۲ 


۱/۳۳ 


۱2۳۳ 


۱۹:۳۳ 
۳" ۳۳ 


۳۱۹۳۳ 


۳۰:۲ 


۳۱۸۳/۲ 


۳۵/۲ 





فهارس الأبيات الشعرية I‏ 


شم 7 ۱ : 
وريشي منكم وهواي معكم ۳۹۹/۲ 
وان كانت زيارتكم لمامًا (الوافر) 
فإنا بخير إذا لم ترم (المتقارب) 
وما عليك أن تقولي كلما 
سبحت أو هللت يا اللهما (الرجز) ۳۸۹/۳ 
آردد علينا شيخنا متا 
ألا إنما التقوى هو العز والكرم: 
وحبك للدنيا هو الذل والعدم (الطويل) 
وليس على حر تقي نقيصة: 
إذا أسس التقوى وإن حاك وإن حجم 
سقانى فزادنی كميئًا مدامة: 
على ظمأ مني سلام بن مشكم (الطويل) 
يا أيها المرء الكريم المكسوم: 
إذا أنا لم أنصر أخي وهو ظالم: 


الأعشى ۶۱۱/۲ 


آبو العتاهية ۱۹۳/۱ 


0/1: 


جندب بن العنبر 


الأسلع بن عبد الله ١١/4ه‏ 


على القوم لم أنصر أخي حين يظلم (الطويل) 

مازلت آتبعهم حتی تبعتهم (البسیط) ۱۳/۵ 
ء طاذ : ۹ 

1۱ الاغشى‎ e 

وأبرزها وعليها ختم (المتقارب) 

خندف هامة هذا العالم (الرجر 

و عي لم «الرجز) BI‏ الما 

مبارك للانبیاء خاتم ۷ 

قتلوا ابن عفان الخليفة محرمّا (الکامل) 1۰۱۹۱۲ 

قتلوا کسری بلیل محرمًا (الرمل) T/۲‏ 


متى تقول القلص الرواسما: EEN‏ 








التوضيح لشن اجامع الصحیح 


یحملن أم قاسم وقاسما 

الأسودان آبردا عظامي: 

الماء والقث دوا آسقامي (الرجز) 
تحبي بالسلامة أم بکر: 

وأنى بعد قومي من سلام (الوافر) 
أين کسری کسر المملوك آنوشر: 
وان أم أين بعده سابور 

آم بنو الأصغر الکرام ملوك الروم: 
لم يبق منهم مذکور (الخفیف) 

آدوا التي نقضت تسعین من مائة: 

ثم ابعثوا حكمًا بالعدل حكامًا (البسیط) 
اسقني في الکوز ماءً يا فلان: 

واسرج البغل وجئني بالطعام «الرمل) 
نحن إلى الله في ذمته: 

لم نزل فيها على عهد إبرهم (الرمل) 
لم تزل لله فينا حرمة: 

يدفع الله بها عنا النقم 

جمع محاشك يا يزيد فإنني: 
أعددت يربوعًا لكم وتميمًا (الكامل) 
وماذا بالقليب قليب بدر: 

من الشيزى تزين بالسنام (الوافر) 
وماذا بالقليب قليب بدر: 

من القينات والشرب الكرام 

تحبي بالسلامة أم بكر: 

فهل لي بعد قومي من سلام 


11/5 


IES 


17/1۷ 1000 


الفراء ۱۳/۷ 


۱۳/۷/۷ 
۳/۲۰ 


٠ 


9۵9۱۳۰ 


فهارس الأبيات الشعرية نت 


يحدثنا الرسول بأن سنحیا: 

وکیف حياة أصداء وهام 

كالسيل يغشى أصول الدندن البالي: 
المال يغشى رجالاً لا طباخ لهم (البسيط) 
ولسنا على الأعاقب تدمى كلومنا: 

ولكن على أقدامنا تقطر الدما (الطويل) 
آراحل أنت لم تظفر بمنقبة: 

وتارك أنت أم الفضل في الحرم (البسيط) 
وأشعث قوام بآيات ربه: 


حسان بن ثابت ۹/۱ 
خالد بن الأعلم ‏ ۱۰۸/۲۱ 


کعب بن الأشرف ‏ ۱۳۰/۲۱ 


قلیل الأذى فیما تری العین مسلم (الطویل) 

هتکت تحت الرمح عيب قمیصه: 

۵ مهم نا للیدن. ۰ | 5 ٠‏ | 0 

ی يدين وللفم ابصين ين مكار ۱۸/۳ 

على غير شيء غير أن ليس تابعًا ومن لا یتبع النيسابوري 

الحق يندم 

شککت إلبة بالسنان قمیصه: 

فأرديته عن ظهر طرق مسوم 

آقمت له فى وقعة الجمل صلبه: الحسن بن المظفر ۱ 
1 ۱۸/۷/۳۳ 

بمثل قدامي النسر حران لهزم (الطويل) النيسابوري 

تأرت بحالي ثم لم آتأئم الطویل) 

ترکت آبا بكر ینوء بصدره: 

۱ عدي بن حاتم‎ E 

بصفين مخضوب الكعوب من الدم الطائى ۱۳۸-۳۳ 


يذكرني ثأري غداة لقيته: 1 
فأجررته رمحي فخر على الفم 
يذكرني (يس) لما طعنته: 


العوضيخ لشرح الجامع الصحیح ۷ 


فهلا تلاي (يس) قبل التقدم 

قالت أما ترحل تبغى الغنى: 

قلت فمن للطارق المعتم (الرجز) 

قالت فهل عندك شيء له: 

قلت نعم جهد الفتى المعدم 

فكم وحق الله من ليلة: 

قد طعم الضيف ولم أطعم 

إن الغنى بالنفس ما هذه: 

ليس الغنى بالثوب والدرهم 

أحب المكان القفر من أجل أنني: 

به أتغنى باسمها غير معجم (الطويل) 

دع ما ادعته النصارى في نبيهم: 

واحكم بما شئت مدخا فيه واحتكم (البسيط) 
الأسودان أبرد عظامي: 

الماء والقث دوا أسقامي (الرجز) 

يا ليتها قد خرجت من فيّه: 

حتى يعود الملك في إسطمّه «الرجز) 

ولقد غدوت وكنت لا: 

أغدو على واق وحائم (الكامل) المرقش أو حرز 
فإذا الاشائم كالأيا: بن ذكوان 

من والأيامن كالأشائم 

ولا يقعدنك عن بغا: 

ء الخير تقعاد التمائم (الكامل) المرقش أو حرز 
وكذاك لا خير ولا: بن ذکوان 

شر على آحد بدائم 


YVA/YY 


ذو الرمة ۱۸/۲ 
ع ۰0/۲ 
14/۲١‏ 


۳۳۵۳۷ 


04/۷ 


0۰4/۷ 

















فهارس الأبيات الشعرية 


قد خط ذاك فى كتا: 

ب الأوليات القدائم 

ألا أيها العادي على دين طائر: 
ليكذبه حزمًا ولیس له حزم (الطويل) 


وما لغراب البين بالبين خبرة: 

ولا لغراب البين بالملتقى علم 

مهلاً فداء لك الأقوام كلهم ف الي 
......... والخمر مشتقة المعنى من الكرم 
(البسیط) 


& امه 


شققت من الصبا واشتق مني: 

كما اشتقت من الکرم الکروم (الوافر) 
آری بصري قد رابني بعد صحة: 
وحسبك داء أن تصح وتسلما (الطويل) حمید بن ثور 
ولا يلبث العصران يومًا وليلة: الهلالي 

إذا طلبا أن يدركا ما تیمما ۱ 
و آمال الرجال لهم وضوح: 


۱ اع ۱ ابن الجوزي 
سوی آمل المصنف ذي العلوم (الوافر) 
ألم يأتيك والأنباء تنمي (الوافر) 
كان البلاط لنا أهلاً ولا وطنًا: ۱ ۱ 

۱ 3 آبو عبید البكري 


لولا رجاوك ما زرنا البلاط وما (البسیط) 
و شک غره الا سلام مني: 

خلوت بعرسه ليل التمام (الوافر) 

آبیت على ترائبها ويسري: 

علی صهباء لاحقة الحزام 

أيا ظبية الوعساء بين جلاجل: ذو الرمة 


۵۱/۳۷ 


0ه 


+04 


0/۸ 


۳۸۰۹ 


7/4 


0۲۹۳۰ 


۱/۷۳/۳۱ 


۳۸ 


۱141/۳۲ 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح A‏ 


وبين النقا هل آنت آم آم سالم الطویل) 
وقمير بدا لنا اخر الليل قد: 

لاح قالت له الفتاتان قومًا (الخفيف) 
أيا ظبية الوعساء بين جلاجل: 


۳۹۵/۳۲ أن رسعة‎ ٠ 
عمر بن ابي رب‎ 


ا ۱3:۳۳ 
وبين النقا أأنت أَم أَمُ سالم «الطویل) 
(ما سألت فانا معشر نجب: 
١ 1 1‏ ل حسان بن ثابت ۱۲ o۳‏ 
الأزد نسبتنا والماء غسان (البسیط) 
وزججن الحواجب والعیونا (الوافر) الراعي النميري 0۳۷/۶ 
۱ لا أنت ما اهتدینا: 
tVV/o i ES‏ 
ولا تصدقنا ولا صلينا (الرجز) 
ويوم الوشاح من تعاجيب ربنا: 5 
إلا إنه من بلدة الکفر نجانی (الطويل) 
ويوم السخاب من تعاجيب ربنا: 0 


إلا إنه من بلدة السوء نجاني (الطويل) 
أضحت نشا أنثى نطيف بها: 

و اميت أنبياء الله ذكرانا (البسيط) 
فلعنتة الله رب الناس كلهم: 

على سجاج ومن بالإفك أغرانا 

رأيت وأصحابي بأيلة موهنًا: (الطويل) کثیر عزة E۷‏ 
صددت الكأس عنا أم عمرو: 

وكان الكأس مجراها الیمینا (الوافر) 


عطارد بن الحاجب ١‏ 1۱۲/۷ 


عمرو بن کلئوم ۳۱۳/۵ 


منطق صائب تلن اخیا: مالك بن آسماء e‏ 
۰ ۵ 
نا وخير الحديث ما كان لحنًا (الخفيف) الفزاري 
آما ۱ فدون بعد غد: 
لرحيل فدون ب 4 


فمتى تقول الدار تجمعنا (الكامل) 


فهارس الأبيات الشعرية 








جهلاً علینا وجبنّا من عدوکم: 
لبئست الخلتان الجهل والجین (البسیط) 
لترم بي المنايا حيث شاءت: 
إذا لم ترم بي في الحفرتين 
إذا ما أججوا حطبًا ونارًا: 
هناك الموت نقدًا غير دين (الوافر) 
وسهيل إذا استقل يماني (الخفيف) 
مختلف نجواهم حن وجن (الرجز) 
وكان شكر القوم عند المنن: 
كي الصحيحات وفقء الأعين (الرجز) 
فما با إلا من بني الناس فاعلمي 
فلن يرجع الموتى خنين 2 الفرزدق 
الماتم رالطویل) 
إذا ما قمت آرحلها بلیل: 
تأوه آهة الرجل الحزین (الوافر) 
رددن تحية وكنن أخرى: 
وثقبن الوصاوص بالعيون (الوافر) 
تقول إذا درأت لها وضيني: 
أهذا دينه بدا ودينى 
أكل الدهر حل وارتحال: 
فما يبقى علي ولا يقيني 
فإما أن تكون أخي بحق: 
فأعرف منك غثي من سميني 
وإلا فاطرحنی واتخذنى: 
عدوًا أتقيك وتتقيني 


المثقب العبدي 


ل 


4/4 


۳۱۳۹/۹ 


۱" ۹ 


۷۹/۲۰ 


۳۹۳۲ 


۳۹۸۳۲ 


44/۲ 


۳۹۵/۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


آلخیر الذي آنا اتبعنیه: 

أم الشر الذي هو يبتغيني 

ورجلة يضربون البيض ضاحية: 8 3 
ضربًا تواصى به الأبطال یسجِینا (البسيط) تميم بن مقبل 
وكنت امرأ زمنًا بالعراق: 

عفيف المناخ طويل التغن (المتقارب) 
وأرضع حاجة بلبان أخرى: 

كذاك الحاج يرضع باللبان (الوافر) 

إن العبادة يوم بين يومين: 

واجلس قليلاً كلمح العين للعين (البسيط) 
لا تبرمن مريضًا في مساءلة: 

يكفيك من ذاك تسأل بحرفين 

ومن يكن تعود الفصادة: 

فلا يكن يقطع تلك العادة (الرجز) 

وكا دا امه فيا 

فافصده في السنة مرتين: ١‏ 
إن بلغ السبعين فافصله مرة: 

وان تزد خمسًا في العامين: 

في الباسليق اقصده مرتین 


الاعشی 


1٠ 


04/۲ 


۱/۲ 
۱۱۳/۲ 


١: ۵ 


۳۸/۸۳۷ 


فهارس الأبيات الشعرية 


وامنعه بعد ذاك کل فصد: 

فان ذاك بالشیوخ مردي 

ولئن نعت لنا النعا: 

ة فما النعاة بواجدینا رالکامل) 

آما الرحیل فدون بعد غد: 

فمتی تقول الدار تجمعنا (الكامل) 
يا رب بنت لابن سلمی جعدة: 
سراقة لحقائب الركبان (الکامل) 
باتت تحوس عیابهم بأكفها: 

حتی آقرت غير ذات بنان 

وکان سفیان آبوها ينادي: 

علی طعام ابن جدعان 

لترم بي المنایا حیث شاءت: 

إذا لم يرم بي في الحفرتین (الوافر) 
إذا ما أججوا حطبًا ونارًا: 

رأيت الموت نقدًا غير دين 

منطق صائب ويلحن أحيا: 

نا وخير الحديث ما كان لحتا (الخفيف) 
فليت لنا من ماء زمزم شربة: 

- مبردة باتت على الطهيان (الطويل) 
أيها المنكح الثريا سهيلا: 

عمرك الله كيف يلتقيان (الخفیف) 
هى شامية إذا ما استقلت: 

وخ اما لس ساني 


إذا ما راية رفعت لمجد: 


خنيس بن يعلى بن 


۶ 


1 


الثمالى 


ربيعة بن المغيرة 


11١ 


04/۷ 


1۲/۳۱ 


۳/۳۱ 


01۰/۲ 


۳۳ 


۱۳۳۳ 


۳۱۰2۹۳۳ 














س7 د نیع لشرح الجامع اسع مت 
وكان أنس يصلي في الشق الأيمنء وكذا عن الحسن واب 


0 






ته دی وی 


(0) ورد بهامش (س): ثم بلغ في الثاني بعد الأريعين كتبه مؤلقه غفر اله ل 
وفي الناحية المنن من الصفحة: آغر الجزهالسادس من الثاني من تجزنة 
المصتف: 





سمع المجلس الثاني والأربعين عل مزلفه محمد بن محمد بن میمون البلوئ 
بقراءة الإمام الملامة برهان الدين الحليي صاحب تصريح النسخة وكائبها نع 





الله ب 
0 رواء این أني 





ية ۳۰۰/۱ (۳۸۳۸-۳۹۳۷) وما وجدته عن الحسن واین سیرین 
أنهم كانوا بصلون عن يسار الإمام. وعن أنس أنه كان يصلي في الشق الأيسر من 
المسجد. 


لتوضيع لشرح الجامع الصحيح 


تلقاها عرابة باليمين (الوافر) 

امتلأ الحوض وقال قطني: 

مهلاً رويدًا قد امتلاً بطنى 

صم إذا سمعوا خيرًا 56 به: 

وإن ذكرت بسوء عندهم أذنوا (البسيط) 

ولا أريد تبع القرين: ش 

قد جعلت دلوي تستتليني (الرجز) 

ألا إن من لا يقتدي بأئمة: 

فقسمته ضيزى من الحق خارجه (الطويل) 

فخذهم عبيد الله عروة قاسم: 

سعيد أبو بكر سليمان خارجه 

إذا سار عبد الله من مرو ليلة: 

فقد سار منها نورها وجمالها (الطويل) 

إذا ذکر الأحبار من کل بلدة: 

فهم آنجم فیها وأنت ملالها 

إذا رضیت علي بنو قشیر: 

لعمر الله آعجبني رضاها (الوافر) 

والله لولا حنف في رجله: 

ما كان في الحي غلام مثله الرجز) 

الشعب ثم قبيلة وعمارة: 

بطن وفخذ فالفصيلة تابعه الکامل) 
[تحته ستة الأبیات] 

إن آباها وأبا آباها: 

قد بلغا في المجد غایتاها رالرجز) 

الیوم يبدو بعضه أو کله: 


11۲ 


۳۱:۳۳ 
سمه اع 


«9۱۸۳۳ 


1۲/۲ 


عمار بن الحسن ۳/۲ 


القحیف العقیلی ۳۹/۲ 
أم الأحنف بن 
قيس 


۱۳/۳ 


محمد بن عبد ۱۳۱/۳ 


الرحمن الغرناطی حاشية 
:0ه 


YVY/o 


فهارس الأبيات الشعرية 1۳ 


وما بدا منه فلا حله (الرجز) 
اللهم لا خير الا خير الاخره: 


۳ 71/0 
فاغفر للأنصار والمهاجره (الرجز) 

وعيرني الواشون أني أحبها: 0 

: : آبو ذژیب ۱/۳ 

وتلك شكاة ظاهر عنك عارها (الطویل) 

قل شیب قد علاك: 

ويقلن شيب 52 
وقد كبرت فقلت: إنه (الكامل) 

أبعد ابر" 4 ال ار ند 

4١ اشر الخنساء‎ E A ik 
حلت به الأرض أثقالها (المتقارب)‎ 

لا يتأرى لما فى القدر يرقبه:...... (البسيط) ١‏ 
قد رأيت الموت قبل ذوقه: 

۳۹/۰ لموت قبل ذو عامر بن فهيرة‎ E 
إن الجبان حتفه من فوقه (الرجز)‎ 

الوم يبدو بعضه أو كله: 

ليوم يبدو بعضه أو ۱ ۶ 
وما بدا منه فلا أحله (الرجز) 

كم من لبيب لبه يضله 

وناظر ینظر ما یحله ADAR‏ 
جهم من الجسم عظيم ظله (الرجز) 

لقد رأيت الموت قبل ذوقه 

إن الجبان حتفه من فوقه عامر بن فهيرة ۲ ۵۷۳ 
کالثور يحمي جلده بروقه «الرجز) 

۱ ئ مصبح ف آهله: 

كل مرک بح ي 2001 
والموت أدنى من شراك نعله (الرجز) 

منا الذی قد سن في الخ نة: 

ي سن في الخیل سنة ۷ ۳« 
وكانت سواء قبل ذلك سهامها الطویل) 50 
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وقد فر من قد فر عنه وأقشعوا «الطویل) 
وعاشرنا لاقی الحمام بنفسه: 

لما مسه الله لا یتوجع 

إذا لسعته النحل لم يرج لسعها (الطویل) ۳۳/۸ 
إن السلامة من سلمی وجارتها: 
ألا تمر على حال بوادیها البسیط) 
يا رب عبد الكعبه: 


۶/۸ 


Yer 1‏ 
اسمع به يا ربه: فهو بصخر آشبه (الرجز) 
عجبت للجنة وأجناسها: 

وشهدها العیس بأحلاسها (السریع) 
تسعی إلى مكة تبغي الهدی: 

ما مؤمنوها مثل آرجاسها 

فانهض إلى الصفوة من هاشم: 

واسم بعينك إلى رآسها 

عجبت للجن وتطلابها: 

وشدها العیس بأقتابها (السريع) 

تهوي إلى مکة تبغی الهدی: 

لیس قداماها كأذنابها 

ما نهض إلى الصفوة من هاشم: 

واسم بعينيك إلى نابها 

عجبت للجن وتخبارها: 

وشدها العیس بأكوارها (السریع) 

تهوي إلى مكة تبغی الهدی: 9.۰ 
ليس ذوو الشرك کأحبارها 

فانهض إلى الصفوة من هاشم: 


0/۰ 


01/۰ 
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ما مؤمنو الجن ككفارها 

إن أباها وأيا آباها: 

قد بلغا في المجد غايتاها (الرجز) 
خلوا بني الكفار عن سبيله (الرجز) 
قد نزل الرحمن في تنزيله 

بأن خير القتل في سبيله 

نحن قتلناكم على تأويله 

كما قتلناكم على تنزيله 

ويذهل الخليل عن خلیله 

يا رب إني مؤمن بقيله 

بسم الذي لا دين إلا دينه 

بسم الذي محمد رسوله (الرجز) 
أنا الشهيد أنه رسوله 

قد أنزل الرحمن في تنزيله 

في صحف تتلى على رسوله 

نحن قتلناكم على تأويله 

كما قتلناكم على تنزيله «الرجز) 
إليك تعدو قلقا وضينها 

معترضا في بطنها جنينها (الرجز) 
مخالفّا دين النصارى دينها 

يا مر يا خير أخ: 

نازعت در الحلمه (الرجز) 

هي الضلع العوجاء ليس يقيمها: 
ألا إن تقويم الضلوع انكسارها (الطويل) 
قصرت حمائله عليه فقلصت: 


عبد الله بن رواحة 


عمار بن ياسر 


ابن دريد 


مروان 


11° 


A۲۱ 


۳4۹۸/۲۱ 


۳۹۱ 


۳ ۱ 


005١ 


۳۰۳۱ 


ع ۵۹/۲ 


۲ ممه 
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ولقد تأنق یا فأطالها «لکامل) 
فان أعتذر منها فإني مكذب: 

وإن تعتذر تردد عليك اعتذارها «الطويل) 
هل الدهر إلا ليلها ونهارها: 

تحرق ناري بالشكاة ونارها (الطويل) 
ووصال رحم قد نضحت بلالها (الكامل) الأعشى ۲۳۸۳/۸ 


أبو ذؤيب الهذلى ‏ ۱۲۳/۲۰ 


آبو ذژیب ۱۳۳/۳۹ 


لا تزر من تحب في کل شهر: 
غير یوم ولا تزده عليه (الخفیف) 
فاجتلاء الهلال في الشهر يومًا: 
ثم لا تنظر العیون إليه 

في ليلة کفر النجوم غمامها رالکامل) 9۳۹/۳۰ 
وما هاج هذا الشوق إلا حمامة: 

تغنت على خضراء سمر قيودها 

صدوح الضحى معروفة اللحن لم تزل: 
تقود الهوى من مسعد ويقودها (الطويل) 
ضحت بتي موف فلم یو عو ا 
رسولي ولم تنجح لدیهم وسائلي الطویل) ِ ای 
وکان يبتغي آرمد العین يبتخي: 

دواء فلما لم بُحش مداويًا (الطويل) 
حباه رسول الله منه بتفلة: 

فبورك مرقیا وبورك راقیا 

وقال سأعطي الراية الیوم صارمًا: 
فذاك محبًا للرسول مواتيا 


t۸ 


011/۳۲ 


نان ۳۸/۰ 


فهارس الأبيات الشعرية 


يحب النبي والإله يحبه: 

فيفتح لنا تيك الحصون التواليا 
فامض بها دون البرية كلها: 

عليًا وسماه الوزير المؤاخيا 

عند ذي العرض يعرضون عليه: 
يعلم الجهر والسر الخفيا (الخفيف) 
يوم يأتي الرحمن وهو رحيم: 

إنه كان وعده مأتيا 

يوم يأتيه مثلما قال فردًا: 

لابد راشدًا أو غويًا 

أسعيد إسعادة إنا نرجو: 

أم مهان بما أكسبت شقيا 

ثوى في قريش بضع عشرة حجة: 
يذكّر لو يلقى صدیقا مواتيا الطویل) 
كلانا غنى عن أخيه حياته: 

ونحن إذا متنا آشد تغانيا (الطويل) 
لعمري لقد ثبطتني عن صحابتي: 
وعن حوج قضاؤها عن شقائيا (الطويل) 
ألا أيها الذئب المنادي سحرة: 

إني أنبئك الذي قد بَدَا ليا (الطويل) 
بقية قوم ورثوني البواكيا 

وإني بلا شك سأتبع من مضى: 
ويتبعني من بعد ما كان باكيا 
ارت بمدارها وقالت لتربها: 


0 


صر وه 


الشافعى 


2:۲۰ 


1:۱۱:۳۰ 


۱۱۲ 6 


۱:۲۵ 


1۳۳۷ 


۱/۳۸ 








آعبد بني الحسحاس يزجي القوافیا الطویل) 
ود لك مني شيخة عب مه 


۳ 2۲۹۳۰ 
کان لم تری قبلي أسيرًا يمانيًا الطویل) 

قد أطعمتنى دقلاً حولیّا: 

۳۱۳/۳۲ تم هنشت‎ PY 
قد كنت تفري به الفریا الرجز)‎ 

٠‏ کا ما نال الفتی: 

من كل لفتى ۳۸۹۳۳ 


قد نلت إلا التحية (الرجز) 


فهارس القبائل والشعوب 


اسم القبيلة 
أحمس 
أزد شنوءة 
أزد عمان 


ازدشنوءة 


(۳۰ 


فهرس القبائل والشعوب 


جزء/ صفحة 

۲۰۰/۸ 
۲۹۲/۸ 
۲۱۳۱/۰ 
۳۱۳۷/۰ 
۱9/۲۰ 
۲۳۲-۳۰ 
۵۱۷/۲ 

۱9۸/۳ 
۲۳۰۸ 

۱۸/۲۳۰ 
۳۱۳۱/۰ 
۳۹/۷ 
3323 
51۹۹۸ 
05 
۰:۳۷ 
۲۳۲-۰ 
۳ ۶۲ 


۹4/۱۸ 








اوھ لشرح ن افع 11 








ع 


أشجع 0 

أصحاب الرس ۳/۳۳ 

آل العاصي 1 

آل جعدة ۳۹1/۲ 

آل عبد الدار 1۷۹/۰ 

الأرمن ۲۳۳/۲ 

الأریسیون ۲۳۹/۸ 

الأزد ۲ £< احم مرحم بم ۵۷۷ 
الأزد 10/۳ 

الأزد ۳۸/۳۰ 

الأزد 10۱9/۰ 

الأزد ۱ 1۰۷ 
الأزد ۱2۷/۳ 

الأزد 24 

الأزد 0000 
الاسلامیین ۲( 

الأنصار ۱/۳۲ 

الأوزاع ۳۹/۲۰ 

الأوس «oto‏ ۱۵۵/۲ 5 مه 
الأوس 1 

الأوس ۱/۲ 

الأوس ۱/۲ 


EYE TTA NER ۱ الأوس‎ 
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الأوس 
التبابعة 
الترك 
الحبش 
الحبش 
الحمیدات 
الخزرج 
الخررج 
الخزرج 
الخزرج 
الخزرج 


۰۰۳/۱۹ 

۷/۵ 

١: ۳ ANY ۸ 
۳۸ 

ETA/YY 

۷۲ مه 

۲۴ ۵:۳ ۵۵۷ ودف ۵51۵ 
1° 

۱/۲ 

۱۹/۳۲ 

۱/۲۲ 

۳ 6 ٩۰ ۱ 
۳۱۳/۸ 

"۰۱۳۱۹ 

VY 

۳۱۳۱۰ 


۹۹/۲۱ 


41١52415 ۱۷ ۰۳۹۸ ۰۳۸۸ ۳۸۷ ۲ 
۱۹ 

9:۲ 

۳۱۹۷/۳ 


۵11-6 





حَانَتِ الصّلَاةٌ 
: حَضَرّتٍ الط اليس الما فلم يُوجَذ 






فا في یک الإنا ده مر الا آن يَتَوَضْنُوا من قال: ريك آلاء بیغ من تحت 
آضابمو, خثی تسوا من عِنْدِ آخرهم. [195, ۲۰۰ ۳۵۷۷ ۳۵۷۲ ۳۵14, ۳۵1۵- مسلم 
mt‏ تع 1۳۱/۱ 


هكذا آخرجه هنا معلمًا» وقد آخرجه في مواضع من کتابه مختصرًا 
ومطولا سنقف علیها مدای من الشرح إن شاء 0 





ابرقم (۳۳۹) کتاب: التیمم» ربرقم (۳۳۷) كتاب: التيممه باب: إذا لم يجد 
ماء ولاتراباء برقم (۳۱۷۲)کتاب: فضائل الصحابة؛ باب : قول اي الو كنت 
ما خلياء ويرقم (5975)كتاب : فضائل الصحابة» باب : فضل عائشة رضي الله 
: التفسيرء باب : قول : ان مت أو عل رآ 
مك تكم بن الط وبرقم (400۷ كتاب: التفسيرء باب: قوله : قم 
ا ماه َتنا ستوب عي ؛ وبرقم (0184) كتاب: التكاح» باب: أستعارة 
الاب للعروس وغيرهاء وبرقم (۸۸۲) كتاب: اللباس» باب: أستعارة القلائد» 
ويرقم (3844) کتاب: الحدود» باب: من أدب أهله أو غيره دون السلطان. 
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الروم 06 

الروم 10/1۷ 

A/YY الروم‎ 

IY CTY CTV COA 4٠١ الروم وى‎ 

الروم ۸ وك درم ولت CTE‏ 11۸ 

الروم ۳ 5 ۳۳ 

YE FE ۳۶ ۲۸۹ الروم‎ 

الروم ۳۹۹۳۳ 

الروم ۲ 56 19 

الروم 9:۱۷ 

الزط ۰۹ 

السودان 1۳۸۳۲ 

الشودان 1۳۸ 

العتيك ۰۱۱۲۰ 

۲۹۹ ۰۲۸۲ ۲۷ NEE ۳ العرب‎ 

c11 A4^ AY MAE ۲ العرب‎ 
104 ۰ 

A10 العرنيين‎ 

العَقّد ۲ ۱۷ ؟ 

العمالیق ۱۹/۲ 

الفر افصة ۳۳۳/۹ 


الفرس ۱/۳ 
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الیونانیین 


8 


أهل الشام 
رف 


CC 


BÊ‏ و و لا 


1۱ 
IY ۱ 
۳:۳۲ 
0 
۲/۸ 
646 ۳ 
۰:۳۱ 
۳۳۷ ۲۳ 
40/۲ 
14/۲۱ 
۳۳۹/۰ 
۷/۳۲ 
۳۸۷ ۲ 
«۳ 
۳۷/۲۰ 
1:۸۹ 
1۰۲۳۰ 
ort ۲ 
1۷ ۲ 
Y/Y 
۳۱۳۱۰ 


۲۰۸ 
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TV ۰۹ بکال‎ 

بكر ۳۹۰/۲ 

بلی 4۲۱+ TA O°‏ 
. بنو آبیرق ۸۷/۲ 

بنو أرفدة 1۲/۸ 

بنو أرفدة 1۲/۸ 

تلو اس ۱ ۳۲۰۹۹ ۱۰۸ 
بو أسد ۰ 044 

و اس ۹ ۳۱۳ 

بثو امند ۱۳/۳۷ 

ينو امند ۳۹۹/۳۲ 

بنو إسرائيل ۱۰/۵ 

بنو إسرائيل لل 

بنو إسرائيل ۵ - ۲۳۰- ۲۳۳- الاع 
بنو إسرائيل 04/1۷ 

بنو إسرائيل ۲ ۳۸ ۰445 ۰۵۲۷ 1۲۰۸ 
بنو !سرائیل ۹ - 1۳-۵۱6 ۵- ۵۸۲ 
بنو إسرائيل ۱ ۵ OAV‏ 

بنو اسرائیل ۱ ۳۰۹ 

بنو ٍسرائیل ۸ ۸ ۵ 

بنو إسرائيل . ۷۰ ۰۱۱۲ VIA‏ 

بنو إسرائيل 7/11 


بنو إسرائيل ۷/۳۳ 
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بنو إسرائيل ۹ ۲ ۷۲ ۳۲۷۲۱ ۰4۷۷ ۰1۸٩۹‏ 
۷ "سام ولام ۰۰ 1۱ 

بنو ٍسرائیل ۱9:۳۳ 

بنو إسرائيل Y/Y‏ 

بنو الجون 1:۳۷ 

بنو الحارث ۱۸/۳۰ 

بنو الحارث بن الخزرج  57/١5‏ 

بنو الحارث بن عبد مناة ‏ ۳۲/۲ 

بنو الحسحاس 000/4 

بنو الحقیق ۱۳/۷ 

بنو الرومي بن ارم ۳۳۳ 

بنو العجلان ۳۳/۳۳ 

بو الخت. 9:۰ 

بنو المصطلق ١6‏ 

TT TV ۰۱ بنو المصطلق‎ 

بنو المصطلق 4/17 5 YY‏ 

بنو المطلب ۱ 2-۳ ۳۲۷- ۳۲۸- ۳۲۹ 

بنو المطلب 2-۷ ۲۲- ۲۲۹-۲۲۸ 

بنو المطلب ۱۳/۳۹ 

بنو النجار 7/0 

بنو النجار ۰ ۰۳۸۹ 1۰۸ 

بنو النجار 32 

بنو النجار ۳۲۷ 
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بنو النجار 
بنو النجار 
بنو النجار 
بنو النجار 
بنو النجار 
بنو النجار 
بنو النضير 
بنو النضير 
بنو النضير 
بنو النضير 
بنو النضير 


بنو النضير 

بنو النضير 

بنو النضير 

بنو النمر بن قاسط 
بنو أمية 

بنو أمية 

بنو آنمار 

بنو تمیم 

بنو تمیم 

بنو تمیم 


۳۹ 


۲:۰۶ ۲ 
o1۲ ۷۲ 

۶:۰ ۱ 

۳۸/۲۱ 

۲۳۲۸ ۳۸۵۹ 
7ه 

6 ۱ ملام ۵۷۲ 
۵ - ۱ ۲ 
۳1/1۱۷ 

04/4 

YEE FIV A14 6 IA + ۱| 
Y1 «oV ۹ 
۵11 ۰۵1۳ ۰۳۸۲ ۳ ۷ ۷۸ 
tor ۷۹ 
۳-۳ 

۳۱۳۱۰ 

۱۸۹۳۹ 

10۱/۲۷ 
1 ۷ ۱ 
۳۱۳۱/۰ 

۹/۱۷ 


o 1/۲ 
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بنو تمیم 
بنو تمیم 
بنو تمیم 
بنو تمیم 
بنو تمیم 
بنو تمیم 
بنو تمیم 
بنو تیم 

بنو جديلة 


بنو جشم 
بنو حارئة 
بنو حارئة 


“® 


بنو حارنة 


۵۱۳ ۱ 
1 
۳۳۱/۸ 
7/17 

YTV YY ۳۸۹ 
Y4 ۳ 

1/۳/۳۷ 

o1۲ 

۳۰/۲ 

YEA ۷۲ 

YEA ۲ 

۱ ۰۲۰۷ ۰۲۵۸ ۲۲۰ 
لام 

۸/۱۷ 

1۵۸ 4 ۱ 

A4/ € 

1۱ 
۳۳۱۹ 
۵۸-۳۸۹ 
۸۸۸۸ 

«۹/۰ 
۱2 ۲ 


۰:۱۲ 


۳۷ 
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بنو حارثة 
بنو رفاعة 
بنو رياح 
بنو زريق 
بنو زهرة 
بنو زهرة 
بنو زيد 
بنو ساعدة 
بنو ساعدة 
بنو ساعدة 


TTA 


ا7/۲ 
۳۱۳۱۰ 
۱ 1 
۳۰۵ 
۱۳۱۷/۳۳« 
1۷/۵ 
۳۸۷/۳۹ 
اث 
۳۱۳۱/۰ 
EI ۰‏ 
۸/۱۰ 
امفيك 
ETA ۷‏ 
ter/o‏ 
EAA /Y‏ 
2/1 
2۰:۳۰ 
۱۷/۷ 
12۳۷/۹ 
۳۱۷/۱ 
وك 
227 


۱ اشرق 
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بنو سلمة ۱۳۸/۱۳۳ 
بنو سَلِمَة ۲ 011 


بنو سلیم ۱۱/۳۲ 
بنو سلیم ۳۳۱۰ 
بنو سلیم ۷ - ۰۷] 
بنو سلیم ۱۳۷/۱۷ 


بنو سلیم ۲ ۲۰۵۱ 

بنو سلیم ۱ لاع 
بنو سهم نفلت 

بنو سهم ۰۱۳۳" 

بنو سهم ۵:۷ 

بنو شیبان ۰۷/۲ 

بنو شیبان ۱۰۳/۷ 

بنو صعصعة :۲ ۸۸ 

بنو ضمرة ۱ ۱6 

بنو ضمرة ۹۸/۱ 

بنو ضيعة 1:۱۷ 

بنو ظفر ۸۷/۲ 

بنو عامر 2-۳۰ ۲۳۲ 

بنو عامر ۱ !۸ 

بنو عامر ۷ ۰۵ - 1۰۷ 
بنو عامر ۱ 4۳ 


بنو عامر كك 


اوي لدرع امع الي 


بنو عامر 

بنو عامر بن صعصعة 
بنو عامر بن صعصعة 
بنو عبد الأشهل 
بنو عبد الأشهل 
بنو عبد الأشهل 
بنو عبد الدار 

بنو عبد الدار 

بنو عبد الدار 

بنو عبد الدار 

بنو عبد المطلب 
بنو عبد المطلب 
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بنو عذرة ۱ ۵۳۰ 
بنو عرينة ۱۳/۳۱ 

بنو عشاة 1۱ 

بنو عفراء 2 

بنو عقيل ۱۹/۲ 

بنو عقيل ۸/1۱ 

نعو مرو ین امسر ۲١١/١۲۰‏ 
القيس 

بنو عمرو بن عمروبن ۲۰۹/۲۱ 
عوف 

بنو عمرو بن عوف 10/0 

بنو عمرو بن عوف o‏ 

بنو عمرو بن عوف A /V‏ 

بنو عمرو بن عوف tt0‏ 
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ات ادس س س س ے 
الكلام عليه من أوجو: 
آحدها 





هذا الحديث آخرجه أيضًا في علامات النبوة"» وأخرجه مسل" 
والترمذي في الفضائل» والنسائي في الطهارة» ورواه عن انس أيضًا قنادة 
-وقلت: وحميد- وذكر المهلب أنه رواه عن النبي ڳلا أنس وعبد الله بن 
زيد کال الترمذي: وفي الباب عن عمران بن حصين» وابن مسعود 





واشتهر عن مالك. ورواه عن التنيسي بكر بن سهل؛ ومحمد بن 
الجنید. 

وحديث عمران وابن مسعود وجابر ذکرهما البخاري في علامات 
النبوة كما ستعرفه هناك . 

ثانيها: في التعریف برواته: 

وقد سلف التعريف بهم. 

ثالثها: 

موضع الترجمة من الفقه التنبيٌ علئ أن الوضوء لا يجب قبل دخول 
الوقت كما نبه عليه ابن المنير””»؟ لأنه يك لم ينكر عليهم تأخير طلب 
الماء إلى حين وقت الصلاة فدل على جوازه. 

وذكر ابن بطال أنه إجماع الأمة» وان توضأ قبل الوقت فحسن, 






۱ سيأتي بالأرقام (۳9۷۲- ۳۵۷۵ كتاب: المناقب. 

0 سلم (9/۲۲۷۹) كتاب: الفضائل» باب: في معجزات النبي 3 
0 «ستن الترمية (۰6۳۹۳۱ دستن النسائي» 30/۱ 

(4) سيأنيبرقم (۳۵۷۲ - ۳۵۷۵) كتاب: المتاقب» باب: علامات النبوة. 
() أنظر: «المتواري» م۷ 
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کد کب لوشور ۷ 
ولا يجوز التيمم عند أهل الحجاز قبل دخول الوقت» وأجازه آمل 
العراق(). 

رابمها: 
(وحانت صلاة العصر) زاد قنادة: وهو بالزوراء» وهو سوق 





خاسها 

الوّضوء هنا بالفتح؛ لانه الماء الذي يتوضا به» وکذا قوله: (فأتي 
بوضوء). 

سادسها 

جاء هنا (فا ء). وفي رواية ابن المبارك: فانطلق رجل من 





القوم» فجاء نح من ماء یسیر(۳. وفي رواية: (رحراح) -أي7؟ وهو 
القصير- فاخذ بلا يتوضاء ثم مد أصابعه على القدح فصفر أن يبسط 
كفه اة فيه» فضم أصابعه. 

وروی امات آنهکان بمقدار وق رجل واحد. 08 آبو حاتم ین 
حبان في «صحيحه»: وهذا أتفق له بو في مواطن متعددة قفي بعضها: 
بقدح رحراح) وفي بعضها: (زجاج) وفي بعضها: (جفنة)» وفي 
بعضها : (ركوة). وفي بعضها: (ميضأة). وفي بعضها: (مزادة). 

وفي بعضها: (وكانوا خمس عشرة مائة). وفي بعضها: (ثمانماثة». 








00 سيأتي برقم (۳۵۷8) كتاب: المناقب: باب: علامات ابو 
ورواء مسلم (۲۳۷۹) كتاب: القضائل» باب: في معجزات البي لاء 
00 سيأتي برقم (۲۰۰) كتاب: الرضوء؛ باب: الوضوء من التور. 
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ثامن عشر: الفرق والمذاهب والنحل 
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سابعها: 
المعجزة اعظم من تفجر الحجر بالماء؛ لان ذَلِكَ من عادة 
ال تعالى: < قر بنه نیز [البقرة: 





الحجرء 





6 وأما من لحم ودم فلم يعهد من غير 28 






: (يتفجر من أصابعه كأمثال 
العيون)ء وفي آخری: (سكب ماء في ركوةٍ» ووضع أصبعه وسطها 


0۱ «صحیح ابن حبانة 16 84-486 (4-1011 مج 600۷-01 

/( آنظر: «الجامع لأحكام القرآن» ۰۳۵۹/۱ وقال ابن حجر رحمه الله في «النتح؟‎ )١( 
0 
قال القرطبي : ولم يسمع بمثل هلله المعجزة من غير نينا لا حيث تيع الماء من بين‎ 
عظمه وعصبه ولحمه ودمه وقد نقل ابن عبد البر عن المزني أنه قال: نیع الماء من‎ 
بين أصابعه و أبلغ في المعجزة من نیع الماء من الحجر حيث ضربه موسي‎ 
بالعصا ففجرت منه المياه؛ لان خروج الماء من الحجارة معهود» بخلاف خروج‎ 
الماء من بين اللحم والدم. أنتيئ. وظاهر كلامه أن الماءنبع من نفس اللحم الكائن‎ 
في الأصابع» ويؤيده قوله في حديث جابر الآتي: فریت الماء يخرج من بين‎ 
أصابعه» وأوضح منه ما وقع في حديث ابن عباس عند الطبراني: فجاءوا بشن‎ 
فرع رسول الله ده عليه ثم فرق أصابعه نيع الماء من أصابع رسول اه‎ 
مثل عصا موسئ» فان الماء تفجر من نفس العصا. فتمسكه به يقتضي أن الماء تفجر‎ 
من بين أصابعه: ويحتمل أن يكون أن الماء كان ينبع من أصابعه بالنسبة إلئ رؤية.‎ 
وهو في نفس الأمر للبركة الحاصلة فيه بور ويكثر وكفه و في الما‎ ٠يثارلا‎ 
فرآه الراتي ابتا من بين أصابعه. والاول أبلغ في الممجزةه وليس في الاخبار‎ 
ما يرده وهو أوين.‎ 
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» عن الكافة متصلًا عمن حدث بها من جملة الصحابة» 
وإخبارهم أن ذَلِكَ كان في مواطن أجتماع الكثير منهم من محافل 
المسلمين ومجمع العساكرء ولم يؤثر عن أحد من الصحابة مخالفة 
للراوي فيما حكاء؛ ولا إنكار عما ذكر عنهم آنهم رأوه كما رآ 
فسکوت الساكت منهم كنطق الناطق إذ هم المنزهون عن السکور 
علئ باطل والمداهنة في كذب» وليس هناك رغبة ولا رهبة تمنعهمء 
فهذا النوع كله يلحق بالقطمي من معجزاته ل . 

وفيه رد علئ قول ابن بطال في «شرحه؟: إن هلذا الحديث شهده 
جماعة كثيرة من الصحابة؛ إلا أنه لم يرو إلا من طريق أنس وذلك 
-والله أعلم- لطول عمره» ولطلب الئاس لعلو السند؟ 

واستنبط المهلب منه أن الأملاك ترتفع عند الضرورة؛ لأنه إذا أتي 
رسول الله بالماء لم يكن أحد أحق به من غيره بل كانوا فيه سواء ونوقش 
فيه» وإنما تجب المواساة عند الضرورة لمن كان في مائه فضل عن 
وضونه. 








۲۸۷/۱ أنظر: «إكمال المعلم؛ ۰۲4۲/۷ و«الشفا بتعريف حقوق المصطنی!‎ )١ 
۳96/۱ بشرح ابن بط‎ 40 
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من شعرو. ره ۱۷۰- مسلم: 2۱۳۸ فتع؛ 10۱۳/۱ 


ذکر البخاري رحمه الله شعر الانسان؛ أستطرد غیره فذکر ما ذه 
عن عطاء أن الشعر لیس به باس أن يتخذ منه الخیوط والحبال. 

قال الإسماعيلي : وقوله -يعني: البخاري- في الشعر فيه خلافء 
فان عطاء يروئ عنه نجاسته» ورأى ابن المبارك رجلا أخذ شعرة من 
لحيته» ثم جعلها في فيه. فقال له: مه أترد الميتة إل فيك؟! ونقل 
ابن بطال عن المهلب بن أبي صفرة أن البخاري أراد بهثيه الترجمة رد 
قول الشافعي أن شعر الإنسان إذا فارق الجسد نجسء وإذا وقع في 
الماء نجسه -وذكر قول عطاء السالف- ولو كان نجسًا لما جاز 
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0°۱1 


۳۱:۳۹ 


ااا 


ات تب افر سس( 
آتخاذه ولما جاز أتخاذ شعر البي ي التبرك بهء علم أنه طاهر على 
قول عطاء وجمهور العلماء( هذا کلامه. 

وأقول الحكاية عن الشاقعي بتتجیس شعر الآدمي المفصل مرجوع 
عنه. فقد روئ إبراهيم البكري» عن المزني» عن الشافعي أنه رجع عن 
تنجيس شعر الآدمي. 

وحکاه أيضًا الماوردي عن ابن شریح؛ عن أبي القاسم الانماطي "۳" 
عن المزني؛ عن الشافعي» وحکی الربيع الجيزي”"؛ عن الشافعي أن 
الشعر تابع للجلد يطهر بطهارته وينجس بنجاسته. 

وصرح القاضي أبو الطيب وآخرون بان الشعر والصوف والوبر 
والعظم والقرن والظلف تحلها الحياة وتنجس بالموت» وهو المذهب» 
وهو الذي رواه المزني والبويطي والربيع المرادي وحرملة”». 





( #بشرح ابن بطال» ۲۳۵/۱ 

(5) هو الإمام العلامة شيخ الشافعيةء أبو القاسمء عثمان بن سعيد بن بشار البغداديء 
الفقيه الأنماطي. الأحول. أرتحل وتفقه على المزني» والربيع المرادي» وروئ 
عنهما. وم وقوع شي« من حديئه؛ لان مات قبل أوان الو اأبوالعباسين 
شري : وغيره. کان السب في نشاط الناس بدا لكتب فقه الشافمي وتحفظه. توفي 
في شوال سنة ثمان وثمانين ومالتين بيغداد. انظر ترجمته في: «تاريخ بغدادة 
۹۴-۱ 1۰۷ «ویات الأعيان» 141/5 (404): «سیر أعلام للم 
٩۳۰-۳‏ ۱ اشذرات الذهب» 1۹۸/۲ 

0 هو الربيع بن سليمان الازدي مولاهم المصري الجيزي الاعرج. سمع من ابن 
وهب» والشافمي أيضًا. روئ عنه أبو داود» والنسائي» رالطحاوي» وآخرون. 
مات سنة سټ وخسین ومائتين. 
انظر ترجمته في : «وفيات الاعیان» ۲۹٤-۲۹۲/۲‏ (۰6۲۳6 «سیر أعلام البلاءه 
9۹۲-۲ (۲۲۳): اشثرات الب ۰۱۵۹/۲ ۱۲۰ 

6۵ أنظر: «الحاري» ۱-۲/۱ «اليان ۷-۷۱۱ 
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۳۳ 
العشرون: فهرس الأماكن والبلدان 


۲ د التوضيع اش الجامع سی س 

ومذهب أبي حنيفة أن شعر الآدمي المنفصل طاهرء وکذا شعر الميتة 
والاجزاء الصلبة التي لا دم فيها كالقرن والعظم والسن والحافر والظلف 
والخف والشعر والوبر والصوف والعصب والريش والانفحة الصلبة 
قاله في «لبدانمه ٩۳‏ 

وكذا من الآدمي على الأصح ذكره في «المحیطه ودالتحفةه ۳ 
وفي «قاضي خان»۳: على الصحيح ليست بنجسة عندنا 
علئ صوفها وشعرها ووبرها وريشها مالك 
وأحمد واسحاق والمزني؛ وهو مذهب عمر بن عبد العزيز والحسن 
وحماد وداود في العظم ایشا" ونقل في «الإشراف» عن أبي حنيفة 
وأبي يوسف: لا خير في شعور بني آدم ولا ينتفع بهاء وحکی 
العبدري» عن الحسن وعطاء والأوزاعي والليث أنها تنجس بالموت» 
الكن يطهر بالغسل. 

وآما شعر سيدنا رسول الله ل فالمذهب الصحيح القطع بطهارته. 
وان خالفنا في شعر غيره؛ لعظم مرتبته» ومن خالف فيه قَّالَ: إنما 
قسم شعره ول للتبرك» ولا يتوقف التبرك علئ كونه طاهرّاء كذا 
قاله الماوردي وآخرون قالوا: ولان القدر الذي أخذ كان يسيرًا معفرًا 

9 


وقد وافق آبا 








(1) أنظر: بدا الصتائعة 38/9 
۱ أنظر: «تحقة الفقهاء؟ ۵۲/۱ 
© أنظر: «الفتاوى الهندية؟ ۲۰/۱ 
۵ أنظر: «الهداية ۱۲۲/۱ 
۵ المغني؛ ۱/۱ 


(0) آنظر: «الحاوي» 38-39/1: #لمجموع» ۲۸۸/۱. 





بق» ۰۱2۱-۱۳۳/۱ «بداية المجتهده 2۱06/۱ 









التوضیح لشرح الجامع الصحيح مه 


العشرون: فهرس الأماكن والبلدان 


0 البلد أو 


E | 
ویس‎ 

055 
ا 













ctoV NE TAY. ATTY‏ ا NY AFT‏ ۰۲ ”اه 








٤۳۷ ۰4۳۲/۸۱ ۰ آذربیجان‎ 





شع ۸/۳۷ 


أت ها 
a‏ 


e۳۹ /۲ ذرییجان‎ 











ات 





آذرییجان ۳۳/۲ 









جات 


س ۱ 


۳ ۱۵ 
برحوت 


35 
۱۳۳۷ 








فهارس الأماكن والبلدان ۱ ۱ 




















| آصبهان .| ۳4۵/۲ 
سم 
آصبهان ۱۳/۳۷ 

سم 







0 





التوضيح لشرح الان المخيخ 
إفريقية | 0۳۰/۲۳ 
إفريقية ۱-۱ 
إفريقية ۰۳/۳۲ 
آقسوس | ۳۹4/۱۹ 
آقصی الیمن | ۰۲۸۵/۱۸ ۰۳+ 
الأبطح 3 ۶۰-۱ 
الأبطح- ۱۹/۱۲ 
احصب 

الأبلة ۲۸/۸ 
الأبنار tor /Y‏ 
الأبواء اعم 
الأبواء YVA/YY‏ 
الأثاية | ۳۰۸/۱۲ 
الأثيل ۲۳۰۱۱ 
الأردن ۲ ۹۳ 
الأردن /Y‏ 100 
الأردن N‏ 
الأردن 000 
الأردن 21/7 
الأردن ۳ "۲ 





o۲ 


| | ا 





TT 































































































فهارس الأماكن والبلدان o۲‏ 


الازدن 
الإسكندرية 
الإسكندرية 
الأندلبى 
الأندلس 
الأهواز 
الأهواز 
الأيلة 


V/V 

۵۱ ۳۷ ۲ 
۱۲ ۱ 
۱۹۳/۲ 

`¬ ۸ 

۲/۳ 

۳۰۱/۹ 


1 ۷ 





























التوضیح لشرح الجامع الصحيح 6 


۳۲ 


1.4/۳ 


۸ ؟ ١ب‏ 


oA ۰۵۱۷ كدف‎ CEPT ۶6۸۵ ۱۱۰ ۰۱۰۹/۲ ۱ 


1۱۱۹ ۰۵۲۲ ۰۰۲۷ ۰/۲ ۱ 


۲۳ لاحت عمق ٩ CETV cf‏ ۸ ۸ 55م 


























LLL 






1Y۰ c1 («۰.۰ c1 


فهارس الأماكن والبلدان هه 









417 ۷ 


YAS ۸ 


ott 


Oo: 


Oo: 













۳۰۷۱ ۹ 








۰۰. ۶۳۹۸ 


۲ 


1 


“1 cYAo cYA\ «lof Mo ۷ 


0۹ 1Y ۹ 
۰۱۱۲ 


۳۸۲ ۲ 


©: 


۰ 
0 


E 


© 


۰ 
0 


1 


3 


o 


۹ ۱ 
۳۲۳۹۳۹ 


۸/۲۱ 







YAV 6 ۸ 


مق اه 
a i‏ 


e ۲ ۷۲۲ ۷۹ : 


o 


1 


3 


Oo: 








o AE TYTYYT 
































للضي اشر کت ای ۲۲ ی 





البصرة تن ررد د 
البصرة ی 

البصرة 7 
البصرة کانمن 

البصرة ۳۸/۳۲ 

TY البصرة‎ 


o٦ ۵ 


م" 





۳۱/۲ 


1۳۸ ۲ 


“TV CEE TE /V 


.هم /الاه 





۲۰۱ TAY (۹/۱۰ 
> ۱ 6 


۳۹۳۵/۳ 


لبطحا 
لبطحا 
لبطحا 
لبقبع 
بقیع 
بقیم 
البقيع TYEE‏ 
لبقیع 
لبقیع 
لبقیع 
لبقيع 
لبقيع 


۰2۰۱۳" ۷ 


oY | البقيع‎ 




























































































فهارس الأماكن والبلدان ۷ه 





١ ۳۳۷ ١ البلقاء‎ 
o0۸ /5 البلقاء‎ 

البلقاء ۷( 2.۷ 5 
البلقاء 2 

CA ۱ البلقاء‎ | 










۵۳۰/۲۳ | 





"۸۰۲ 


۱۳ ۶ ۳ ۱ ۸ 


5/١ 


















۶۰۰/۸ 


۷۳ ۵۳۰۸/۱۱ | 





۲۰۳ ۰۲۰۰ ۰۱۹۷ ۰۱۸4/۱۱ | 
۲۸/۸ 


45/٠ 





1٩۹۳/۲ | 
۰:۱۷ 
۲۰/۲۱ | 


۳۱۵ ۰۳۱/۲۹ ۱ 





OA co 44 TY ۵۹/۱۲ الممحفة‎ | 































































































التوضيح لشرح الجامع الصحیح ۸ 





EAT ۷۲٩ ۲ ۲۲۲۹ ۸ مم قم‎ ۹ ۱ 





: 
: 
: 
ظ 
سر 
مرن 
رن 


الجعرانة ا ا 










۹ 


۰ 
۰ 


۵ 


۲ 
8 


س 


1 


2 


۵ 


الا 
الجعر ان 
الجعر ان 









3 


2 بين 


٣ 


VT /۸ 
10/۱1۰ بل‎ 
oof ۱۲ بل‎ 


۱ 


$ 
FEF 














فهارس الأماكن والبلدان ۱ ۹ 











بو زجان ۳۲۳/۱۹۱ 


£ 


10٦ ۳/۲ 

1o «f14 ؟/‎ 

TF روف‎ TAA TEY 
۲۳۱۱۳۰۳۰ 

1۱5 ۲ ۹ 

۵1۹ ۵۰ 

4۹ ۷ 

۱۱/۹ 

019 5 1£ ۲ 
۹۳ ۷۱ 

۷/۲۸ 

يضف 

IA ۳ 

IY 4454 cfoo TAO ۸ 
4۰1 ۷ 

۲ هه ۳۸۶ 
۳ ۶۱ 


هه 





201 


لالش لل رتست ۲۲۳ 

فرع: 

في بوله ودمه وجهان: والالیق الطهارة. وذکر القاضي حسین في 
ذيرة وجهين. وأنكر بعضهم على الغزالي حكايتهما فيهاء وزعم 
نجاستها بالات اق» وتخصيص الخلاف بالبول والدم» وليس كذلك 
فالخلاف فيها مشهور(۰۲ وقد بسطت ذَلِكَ في كتابنا «غاية السول في 
خصائص الرسول» فلیراجع مه" . 

ال البخاري: وَسُؤْرٍ 

عو بالخقض عطّا مان باب. أي: باب الماء الذي بقسل به شعر 
سور الکلاب. 
جمعهما في موضع واحد ومازه اللفظة وهي قوله 
(وأكلها» ساقطة في بعض النسخ ۰۳۳ وقصد البخاري بذلك إثبات طهارة 
الکلب وطهارق‌سزره. 

قال الاسماعيلي: آراه نحا لك مما ذکره من الاخبار لكن في 
الأستدلال بها على طهارة الکلب نظرا. 

والسزر: -مهموز على الافصح- ما بقي من الشراب وغيره في 
الإناء. 















البخاري: ال ال اي الإا يس له وضوء غيره 
یتوضا به. 


( أنظر: «لمجمرع» 21۸۸/۱ 

) «غاية السول في خصائص الرسول» صی۱۹- ۱۹۷ 

0 الرواية عند المصنف بإثبات كلمة: (وأكلها) والرواية الصحيحة في ذلك بحذف 
هليه الكلمة وانظر : «اليونينية»1/ 240 وأشار محققو «اليونينية» نها نسخة لايعرف 
صاحبها 
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۲7 سح التوضيع شن الجامع الصحيع سس 


هلذا قاله مالك أيضًا والأوزاعي» وذهب أبو حنيفة وأصحابه إلى 
نجاسته وكذا الليث والشافعي وأحمد وأبو ثور" 

ال ساد" : هذا هو البق یرل الله وق مم شرا عله 
ینوا [النساء: 4۳] وهلذا ماه وقي النّفْسٍِ شي 
نم 

وافقه ابن مسلمة وابن الماجشون وجعلوه كالمشكوك فيه. 

وحكى الطحاوي» عن الأوزاعي أن سؤر الكلب في الإثاء نجس» 














وفي رواية للإسماعيلي : اجب إلي م من كل صفراء وبیضاء. 

والكلام عليه من وجهين 

أحدهما: في التعريف برواته 

غير من سلف. أما مالك فهو أبو غسان (ع) مالك بن إسماعيل 
النهدي الحافظ الحجة العابد القانت عنه البخاري ومسلم والأربعة 
بواسطة. مات سنة تسع عشرة ومائتین"* وليس في الكتب الستة 
(1) أنظر: «التحقيق» ۰۹3-۸۹/۱ فروضة الطالين» ۰۳۲/۱ «لهدایته 16/۱ 
0) ورد بهامش الاصل: من خط المصتف: يعني : الثوري. 
0 أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۱۱۸/۱ 


(4) مالك بن إسماعيل بن درهم» قال يحيئ بن معين لأحمد بن حثيل: إن سوه أن 
.تكتب عن رجل لیس في قلبك منه شيء فاكتب عن أبي غسان. وقال أبو حاتم: قال = 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۷۰ 


۱ ۷« ۵ رف قم ملل ٩۰ (Vo‏ 
العراق 0 ۷۲۳۰۱۹۹/۲۰ 
YYTY ۸‏ مرت موك وان cT‏ لوك £11 




















۱ ۰۲" ۷۲ ۲ ۳ ۸ 


فهارس الأماكن والبلدان ۷١‏ 



































التوضيح لحر اجافع الع 
القاحة م 
القادسية 8 وه 
القادسية 7*1 
القادسية ۲۸/۸ 
القارة 4/0 
القارة ١ه‏ 
القاهرة ۳۳« 





25/١ 

۱۳-۰ ۵ ۳۹ 
۱/۱ 

VY ۹ ۷ 
۰۱۷/۳۱ 

۳۹/۲۰ 

۰۰۱۸ 

“o 5.8 


۱۳/۳/۳ 


0 
۳۷۹/۲ 


۸۳/۳۳۹ 


orofYY | 





V۲ 


۱ 


(0۳ 





































































































فهارس الأماكن والبلدان ۷۳ 


الكديد ۰۳۳۲۱۳ ۰۳۳۳ :۰۳۳ ۳۳۲ 
الكديد اع 


۵۷۰ 455 4۹6 EAT ۸۵ EAT EE ctor ۲ 


“oF :ؤم‎ cof) ۵۳۹ هی‎ EV ی‎ AY ۳ 





١/4 
.مه‎ ۹ ۷ 


EVV تاق‎ CTA TY cT ا‎ 





E ST 


۶۳۱ ۰ 





۱۶۰۰5 ۲۵ 

الکو فة ۰۵ ۳ ۳۹ 

الکو فة ۵ 9۹۸ 

الکو فة ۷ ۵6 ۷( ۵6 ۳ ۲۸۹ 

TINY الكوفة‎ 

لكوفة ۸/۲۹ 

«FIT ۲‏ ركف ديه 

الکو فة ۲ 6 ۰۲۷۶۰۲ ۰۲۹۸ ۰۳۸۹ ۵۸۱ 
الكوفة ده 8 :¥ Vo MoT‏ 


الكوفة | 444/1 ۰۸۱ 




































































التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۷ 














6 


ل سس 
۶ إلا | 
#8 .دا 
ل Wel TANT‏ 
۲۳ ۶ ۶۱ 
OMAN‏ ِ9(_ 
oor‏ 

MMM 


e< ۷۲ 





6 





بح 


بجنا 





6 


۵ اطاط اط اط اط اه 


ا 


6 


ع 


۰ 
۰ 
۰ 


هو اه اه اد 


۲ 


۰ 
۰ 


2 


1 





۸۰۷/۰ 





EY ۷۷۸ ۱ 


ئن +ع بسب 
الدائن ۰۳۱۲۸ 






۲ 




















فهارس الأماكن والبلدان Yo‏ 


۳ 


T4 ۷ ۲6 CTT ۷ IY AAT ان ون‎ 



























۶5 6 ۳ ۲) لكان‎ ۷۱۷۳ ۱۷/۷/۵ cT ۹ 


11۲ ۲ 


۰4۷۵ fo هی و فیک‎ of cher ۳۳ 


٩۲٩ ۳ ۲ ۷7 ۸۲ ۲۷ ۷۰۱6۷۲ ۷ ۱۷,۸ ۵ ۰۹۰۷۷‏ ه 


۰5۲۰ CAA ۰۸۱ ۶ ctor ۶۶۸ ۶۶۳ ۹ اق‎ 


651۷ «00۹ «(o00 م6‎ 








cto ۰۳۸۱ ۶ ۰۲۰۷ ۰ ۰۲۲ ۸۶ ۰ ۰۳۸۰/۸ 


CAY ۰۶۱۷/۷ ۰4۷۲۱ ۶۷۶ CEVT كدي‎ «foo ۳ 


YT. YT co <4۹ ۹3۸/۹‏ الالال هلا كلق 









وی وعم ۵۵۳۲ ۰۲۳۷ ۲۶۰ ۰۲۵۶ ۰۲۶۲ ۰۲۹۵ 











TTY ۲ 6 “ككل‎ (۳ 
ارت ۳ ۷ لكام‎ CAV CV" YY أل‎ E1 هل‎ ۰ 


"۲۱۷ 6۰۱۳ 0۲ ۶ 


TV. T1۹ CTE TTY 0 / رت ا‎ AYA + ۳ ۷ ۰ 
































التوضيع لشرح الجامع الصحيع 


المدينة 


المدينة 


المدينة 
المدينة 


المدينة 


المدينة 


8 


المدينة 


2 





۹ 


۱ coAA هل‎ cFoY c4۹ cTAo TASE cTAT «TY! 


۱ ”ل CIE ت٠١ CEA CEA (Yo‏ :أن لامنى 


“Too CAY CEVA «TIE CTA | 


TYE TTY TITY of MAY AVY ol c11 ° 
۳۸۵ ۳۸۰ ۳۵۰ TET ۳۹۵ ۳۱۸ ۲۸۷ ۵ 
۱۰ 

و 


0 a, 
۶ ۲ (۲ «To (To (T۹ 
Ato AMI رمن‎ A CVA TT NA عن‎ AYY 


CEA™ CENT cE cf V CET "لال‎ CTT™ CTA! 


۲۰۰ ۵۹۱ رارف‎ ۳ 
۳۸۵ TIA FY ۳/۷/۱۷ YT. 1 المدينة‎ 


I1 A 1۲‏ 4ك :اث OY‏ ددص ووه 





cT CTEA cTEY TE ۳۱۳/۱۲]‏ لل لان 
CEY 4۲۳ ۲۲ CENA ENV ۱ ۰‏ 
(foo 6 ۷‏ ۰۵۷ ۵۰۱ ۵۰۲ ۵۰۳ ۵۰۶5 
كنف (ON‏ 0.۹( .اي إاأم لاف كات co1V‏ 
«oY: 601‏ ۷۱ الام ولص هلام نام ۰« 
«of!‏ اكام هكم ۷ ۷ ۲ cof «ot.‏ 


۷1 


۳۹۷۲ 
۰۲ ۱ 
(۳۹۸ 
TT 


رت 


۰۸ 


(۳۸۹۰ 


ET 


اهم 


coYA 


تست 
































VY 











۰5515 ۵۳۲۳۲ (oY ۵۵4٩ ۵۵۸ ۵۶5۸۵۵۰ (OfV «(ofo 


«<Y «<‏ ركف تفتحكحىت "لاق “لام :لاه ۲ ۰ 





۳۲ ۵۸۰ 
المدينة ۱/۳۲ 
اھک ا ا 
المدينة E TT‏ 


cToY cT. ۳ نا‎ (۱ AVA AVI ل تكن‎ 


cto ۰۶۳۸ CTIA ۰۳۵۲ ۰۳۲۱ ۳۰۳ ۰۲۸۷ ۰۲۷۹ (TYE 





٩ ۱‏ ۲ ۲ لاهه 





۸۶ ۰۸۲ ۲ ۲ CYA CY" cle EV EE EFT ۲ ۷ ۷۳۱ 


T11 A31 No1 همزل‎ MET ATE ATT 1۱ 









cor 1 ۳ ۷ 6 ازا مسق‎ CTAV cT" (TT o 
OAT ۸ ۰ 
۷ و‎ CET ۵ (Yo 2003033 


cOoAV 6 6 ۰6 (OfY cof. ۱ {4 (O. V (O۰۰‏ لاه 1ه 





YS‏ سيم اموي اب 

Y4" تا‎ cTAo CYTEA CYIY عتم‎ oY AAT AY ATA 
۳۸۹ ۲۳۸ FAT ۷ ۳ CER وان‎ ۸ 
off <0۹ EAA ETA ETA ۱۳ ۲ 

۰۱۲ EET ETE AAT MAO ATV AYY هلان‎ ۳/۸ 


OTELA TES‏ حي ايم 


















































التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح ۱ ۷۸ 


ON TET TEY زوك‎ CMe همهم‎ ctor 5 


cto TAA TTY CFIA TAY CTIA لاك‎ NYY 













۵۷ زيف للم عنم ۳ لوق‎ 4917 CENT cf 
۵۸۳ ۵ ۳ ۷ 
۹۲ و‎ fe ۷ ۷۲۲ ۳ /1۹ 
2۹۸ 
۵۳۳ ۵۳۰ لتق كلاق كنف الاق‎ CVE لاو‎ ۳ ۳ 
AIT NIY ۰ N° ۱۱۸ Nel فلا‎ E ۳ 


ct“ لظ‎ CTV“ CTAT co (۲° ۰ ۵ 














of cO. ۶ ۰ 


AEA MEV NET ATA Mo AIA N° N 





co“ cT cT ٩ AF AAA (۳ الاك‎ (oo 








CTTV cT CTA C۹۹ ا‎ ۲ ۱۷ ۷۲6) ۱۷۱6 CYoV 








ىقاأا١‎ قا٠١‎ cf f cTAY CTA cFo\ ۳ ۳ ۷۲ ككل‎ CFYA 








CEAY CEA’ CET CEY قل‎ 55 CET كا‎ 5" c1۲ 
o‘ ¥ ۲ ۰ cEAY ۲ 


coAY ۵6۸۵ ۵6۰۶ ۵۶ كلام‎ ۰۵۰ EAS 





4 ۷۳۲ ۷ 1۰°( ۲ ۲ كلاه 


اللدیه 0 تممه ىن NAE NVYT‏ سجس TTY‏ وعم 
المدينة ۳۰۷۱ 









فهارس الأماكن والبلدان ۷۹ 


المدينة لالت لل CFA <° AA‏ ادف ۵۱۵ CEA‏ 414 
۲ ۷۳ ۵۳۹ 6۳ ۵۵۳ رات TEY‏ 

۲ ولاس ۰۳۸۱ ۰۳۸۷ EY‏ ۵۰۹ اله 

2۱۳ كا الك‎ MAF AYY :رم‎ AA المدينة سردن‎ 
1۵۷ 1۱۳ CENA ۰۶۱۷ EIT CENE ۸ 

5 

ل 

۹7/۱۲ 


CET 2419 cf A4 TY 7 ۲ ۲۱ 
امريسيع‎ 


المزة 



































۰۵۰۲ ۵۰۱۱ (O° CEA 44۹۲ CEAA ۶۸۵ ۳ 


۳ ۷ ۸ ههه 





1/۲۱ 





CAS ۷۲ 


۱/۳ 


441 ۸ 
EA“ ۷۲ 
































إسماعيل سواه 

وإسرائيل (ع) هو ابن يونس سلف" وفي البخاري: إسرائيل (غ. 
د. ت. س) بن موس" عنه القطان ولیس فيهما غيرهما. 

وعاصم هو ابن سليمان الأحول البصري الثقة الحاف 
أثنتين وأربعين وماثة7". 





» مات سنة 





۶ هو (ع) السلماني ابن عمرو. وقيل: ابن قيس» وقد تقدم في 
المقدمات أنه يفتح العين: كوفي أسلم في حياة رسول الله يك وذکر في 
الصحابة؛ لذلك ال 





ثانبهما : في فقهه 
وهو أنه لما جاز أتخاذ شعر النبي بيا والتبرك به فهو طاهر. وقد 


یحین بن معين : ليس بالكوفة أنقن منه. وقال غير عن يحيئ بن معين: وهو أجود 
كتابا من أبي نعيم. آنظر ترجمته في :ریخ الكبيرة ۷/ 818 »)۱۳٤۲(‏ ودالجوح 
والتعديل؛ ۲۰۹/۸ (906): وداتقات؛ ۰۱14/٩‏ واتهثيب الکماله 45/59 
ovr‏ 

(۱) سبقت ترجمته في حدیث رقم (114). 

(۲) إسرائيل بن موسئ. قال إسحاق بن منصور» عن يحيئ بن معين» وأبو حاتم : ثقة. 
زاد أبو حاتم: لا باس به. وقال النسائي : ليس به بأس. أنظر ترجمته في : التاريخ 
الکیر» 91/۲ (1534). «الثقات؛ ۰۷۹/۹ «تهذيب الکمال» ۱٤/۲‏ (481): 
«تهذیب التهذيب» ۱۳۳/۱ 

)٣(‏ وثقه سفيان وأحمد رابن مهدي والعجلي. وأبو زرعة؛ ويحيئ بن معين؛ 
وغيرهم» وقيل في وفاته غير ما ذكر المؤلف. 
انظر ترجمت في: «الطبقات الكبرئ» ۲۵۹/۷ - ۰۳۱۹ «القات؛ ۲۳۷/۵ 
«تهذيب الكمال» ۸۵/۱۳ (۳۰۰۸. 

ترجمته في المقدعة. 
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7 س اس س س سی س 
جعل خالد بن الولید في قلنسوته من شعر رسول الله ا فكان یدخل بها 
في الحرب فسقطت يوم اليمامة» فاشند عليها شدة» أنكر عليه أصحاب 
رسول الله کل فقال: إني لم أفعل ذَلِكَ لقیمتها لکن كرهت أن تقع بأيدي 








شب لمات ثنا یاه عَنِ ابن عَوْنٍء عن ابن 
0 راس كان أبُو طلحَة 









أحدها: في التعريف برواته غير من سلف 
فابن عون هو عبد الله (ع) بن عون» أبو عون مول عبد این المغفل 


2 





المزتي أحد الاعلام. مات" سنة إحدئ وخمسين ومان 


() أنظر: «البداية والنهابت۷/ ۱۱۳ ولیس نها ذكر كراهته تلك وفيه: نها ما انت 
معي في موقف إلا نصوت بها 

0 ورد بهامش (س) ما نصه: (۳۲) قاله في «الكاشف» أو (احدئ) قاله في 
*لهنیب: 

۳ عبد الله بن عون بن آرطبان المزني» البصريء رأئ انتا ولم يثبت له منه سماع. 
قال علي بن المديني: مجمع لابن عون من الإسناد ما لم يجمع لاصحابه. وقال 
شعبة: ما رأيت مثل أبوب ويونس وابن عون. وقال التوري: ما رابت أربعة. 
أجتمعوا في مصر مثل أربعة أجتمعوا بالبصرة: أيوب» ويونس؛ وسليمان التيمي». 
وعبد الله بن عون. وقال العجلي: أهل البصرة يفخرون بأربعة.. فذكره. ومثله عن 
الاصممي. 
وانظر ترجمتهفي: الجرح والتعديل» ۱۳۰/۶ (500): «تهذيب الکمال» ۸۱۵ 
۲ 04000 انانيالأخاره ۵۳۱/۲. 
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رفي مسلم والنساني: عبد الله بن عون | 
عبد الملك بن يزيد البغدادي» روئ عن مالك. 
بعد المانتین» وليس في هزه ابن عون غيرهما”". 

وعباد (ع) هو ابن العوام الواسطي؛ أبو سهل. مات سنة خمس 


Pz 


سب تاب الؤځوء 





ا آبي عون 
من الابدال. مات 








وثمانین وما 
وسعيد بن سليمان هو الضبي البزازء أب 
الواسطي ۳ 


عثمان سعدویه الحافظ 





(۱) عبد الله بن عون بن أبي عون واسمه عبد الملك بن يزيد الهلالي. 
قال أحمد بن حنبل : ما به باس» أعرفه قدا وجعل يقول فيه خيرًا. وقال علي بن 
الحسين بن الجنيد؛ عن يحيئ بن معين: صدوق. وقال عبد الخالق بن متصورء 
ومحمد بن عثمان بن أبي شيبة عن يحيئ بن معينء وأبو زرعة» وعلي بن 
الحسين بن الجنيد؛ وصالح بن محمد البغدادي الحافظ» والدارقطي: ثقة. 
انظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰۳۶۷/۷ «الجرح والتدیل» /۱۳۱ 
0030 «تهذيب الکمال» 1۰۲/۱۰ ۳۸۷۰ 

(6 عباد بن العوام بن عمر ين عبد الله. قال الحسن بن عرفة: سمعت وکیقا؛ وسالني 
عن عباد بن العوام: قال: يحدث؟ قلت: نعم. قال : ليس عندكم أحد يشبهه. وال 
أبو بكر بن الأثرم: عن أحمد بن حنيل: مضطرب الحدیت. 
وعن يحي بن معين: ثقة. وقال ابن حجر: لم يخرج له البخاري من روايته عن 
سعيد شيئًا واحتج به هو والباقون. 
انظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۰۳۳۰/۷ «تاريخ بغدادة ۰۱۰6/۱ نهذ 
الكمال» 714 -14٠‏ 144 (5084)» اسر أعلام الم 4/ 017-011 01840 

250 سعيد بن سليمان الضبي. قال عبد الله بن أحمد بن حنبل : سمعت أبي ذكر سعيد بن 
سليمان قال: كان صاحب تصحيف ما شنت. وقال جعفر بن أبي عثمان الطيالسي :. 
عن یحی بن معين: کان سعدويه قبل أن يحدث أكيس منه حين حدث. وال 
عباس بن محمد الدوري: سثل يحيئ بن معين» عن عمرو بن عون وسعدويه 
أكيسهما قلت له أنا: في جميع ما حدّث؟ قال: نعم. وقال أبو حاتم: نفته = 
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)-)ب-- سم تتوضيع س تامع سیم مس 

روئ عنه جماعة منهم البخاري» وأبو داودء حج ستين سنةء وکان 
يصحف. مات سنة خمس وعشرين ومائتين عن مائة. 

ومحمد بن عبد الرحيم صاعقة سلف. 

ثانيها: 

هذا الحديث رواه عن ابن سيرين أيضًا هشام بن حسان؛ ورواه عن 
سعيد هارون بن عبد الله. قَالَ الاسماعيلي: ثَالَ: محمد بن إسماعيل» 
:يعني : البخاري-: وروی وهيب بن خالد» ثنا ابن عون» عن محمد بن 
سيرين أنه يق لما حلق رأسه قام ابر طلحة فاخذ من شعرهء فقام الناس 
اغلوا. 

قَالَ ابو بکر: قُلْتُ لابن عون: عمن ذكر ابن سيرين؟ فقال: عن 
آنس بن مالك. قَالَ ابن عون: نبئت أنهم جعلوا شعر رسول الله تاو 
في السّكء فهي عند آل انس وآل سيرين» أخبرنيه ابن ياسين» عن 
عبد الله بن محمد بن سنان السعدي البصريء ثنا عمار بن معمر بن 
عمروء ووهيب بن خالد به» وعبد الله ليس من شرط هذا الکتاب 
ذکرناه أستتناسّار 

الها 

هذا الحلق كان بمنئ يوم الأضحئء وكان الحالق فيما ذكره 
البخاري زعموا أنه معمر بن عبد الله. وقيل: آسمه خراش بن أمية بن 
ربيعة الكلبي» وصحح بعضهم أن خراشا حلق رأسه بالحديبية» 

















مامون» ولعله أوثق من عفان إن شاء الله. وقال ابن حجر: ثقة حافظ. 
انظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۰۳۸۰/۷ #معرفة نات 4۰۰/۱ (985) 
«الجرح والتعديل؛ 55/4 (۰)۱۰۷ «تهذيب الكمال؟ 85/٠١‏ (۲۲۹۱)ء اتریب 
التهذيبة (۲۳۲) 
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سا يبب بابب سخ 
ومعمرًا في حجة الوداع: وفي رواية ال للحلاق: اهنا" وأشار إلى 
الجانب الأيمن» وفرق شعره بين من يليه» ثم أشار إلى الجانب الأيسرء 
فاعطاه ام سُلَيم. وفي رواية: بدا بالشق الأيمن ففرقه» الشعرة والشعرتين 
بين الناس» ثم قَالَ: بالأيسرء فدفعه إل أبي طلحة. 








شع 1۳۸/۱ 
ابن أي الشتر 





(۱) رواء مسلم (۳۲4/۱۳۰۵) كتاب: الحج» باب: بيان أن السنة يوم النحر أن يرمي 
ألم ينحر قم يحلق. 
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EF ET co كبا دلقي‎ CTIY I7 مكة‎ 


CTIA TIVITY‏ ولج ۲( TeV‏ وباس ماع 











يح 


۰۲" 5 CTI TITY TAY TEY TE ۰*۰۹ 
ولق‎ TAY ۷ CYTA cAI CAA إلى‎ VY ۲۳ 
e“ (OY ۰۲ CET 
TE ۵ ۲ 
LAT cEV۹ لاق‎ ct 


۱۹۳ AEE ۱۲۹ ۰۸ على‎ NAT ۱ 









cPYo CPTI ۲۷۲ CFIA ۰‏ لاا" cf‏ نراق 
cEFTT CEYV CET cto‏ مه خا ا" 25 2.455١‏ "5:5 


۰" ۰ ۰٩ ۸۳ ۸ 





YY Ce cee 54م‎ 05 
“لاف فلي‎ TAA مر‎ ۲۸۱ TAT MAT ۷ مكة‎ 
10۹ ١ 

o0 ۳ «۰۳9۸۳۲ 

مكة ا ۲ ۳ اروس ۰۳۸۷ EVV CET‏ 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح ٤‏ 
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هيت ۳9۰/۲ 
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وادي القرى | ۱۳/۳ 
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فهارس الأماكن والبلدان 
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فهارس الصنفات الواردة في الشرح 


رء ۲( 
فهرس الصنفات الذ كورة في الشرح 
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التوضیح لشرح الجامع الصحيح 








اخادي والعشرون: فهرس الصنفات المذكورة في الشرح 





۷ الصنف جزء| صفحة 

أئمة العرب للكلي ۳۳/۹ 

أحاديث مالك الى ليست في الموطأ للدارقطي | ۱۵۹/۲ 

آحکام ابن الطلاع ۱۹۳/۲۰ 

أحكام ابن الطلاع ۱۱" 
2 ابن الطلاع شاك 

أحكام ابن بزيزة 0۹4/۲ 
IT‏ 
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أحكام الرازي VEN!‏ 

أحكام الضیاء القدسي 2۳۳ 

أحكام الطحاوي ۲۱۳/۳۱ 

آحکام القاضي إسماعيل ۳۹۹/۲۰ 

أحكام القاضي إسماعيل ۸ ووم 

آحکام القاضي إسماعيل ۳۷۹/۳۲۳ 
ا للقاضي إسماعيل ۱۳/۸ 

أحكام القرآن للمحب الطبري ۶6 ۰ ۳- ۵۰۷ 
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أحكام احب الطبري to IY‏ 
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أحكام احب الطبري A۱7‏ 







































































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۱۳۹ 
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أحوال الموحدين الموقنين لأبي نعيم 
إحياء علوم الدين ۷/۹ 
إحياء علوم الدين للغزالي ۰/۳ 
إحياء علوم الدین للغزالي ۶ AV‏ 


إحياء علوم الدين للغزالي 
إحياء علوم الدين للغزالي ۷ YY‏ 
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آعبار المدينة لابن شبة ۷۲ oto‏ 

آحبار الدينة لابن شبه ۱۰۰۹ 

آخبار المدينة لعمر بن شبة AY.‏ 





أخبار الدينة لعمر بن شبة النحوي ۲۹/٦‏ 


أخبار مكة للأزرقي 
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آحبار مكة للأزرقي ۷۳۹/۲۰ 
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احتلاف ابن أبي ليلى وأبي حنيفة للشافعي | ۱5۳/۱۲ 


۱ ۱۲ 
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اختلاف الحديث للشافعي ...> 

حتلاف العلماء للطحاوي 
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اعتلاف العلماء للمروزي 
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أحلاق البي ي لأبي الشیخ ابن حیان 
أحلاق حملة القرآن للآحري 
آداب النفوس للطبري 
إدارة الأحكام لأبي طاهر الجتروري 
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غلن کلب 
مسلم 110 - نت 100/۱ 
ثم شرع البخاري في ذکر الاحادیث التي نحا بها إل طهارة الکلب 





وأقول قد أسلفنا عن الإسماعيلي أنه قَاَ : أرئ آبا عبد الله نحا نحو 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۲۳۱ 


O/T 


۱2:۳۳ 
9 


۵ ۲ لوه 





أدب الخواص لابن القاسم 
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أربعين الرهاوي ۱۳/۳ ۱ 
أرحوزة ابن سينا ۱/۳۲ 

اساب ليث لد الم 


آسباب الترول للواحدي ۱۳/۷ 
آسباب الترول للواحدي 
آسباب الترول للواحدي 
آسباب الترول للواحدي 
آسباب الترول للواحدي 
آسباب الترول للواحدي 
آسباب الترول للواحدي ۱۳/۸ 
آسباب الترول للواحدي ۳۲۰۱ 
آسباب الترول للواحدي ۱/۳ 
أسباب الترول للواحدي ۳/۱/۳۳ 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح ان 


أسد الغابة لابن الأثير 

أسماء البلدان للكلي ۰ ۰:۳۷ 

آساء البلدان للكلبي 1۱ 

أسماء من روی عن مالك للحطیب البغدادي | ۵۹۹/۳۳ 
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أطراف أبي مسعود الدمشقي 0 
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أطراف المزي= تحفة الأشراف 


أطراف المزي- تحفة الأشراف ۲ (حاشية) 
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أطراف الزي- تحفة الأشراف ۳۰:۳۰ 


أطراف الموطأ AE‏ 
أطراف الموطأ لابن طاهر 















































فهارس الصنفات الواردة في الشرح 


آطراف الوطاً لابن طاهر الداني 

آطراف الموطأ لأحمد بن طاهر الدان 
آطراف الوطاً للدان 

آطراف حلف ۱ 

أطراف حلف 

آطراف خحلف 

أطراف خلف 

أطراف حلف 

أطراف حلف 

أطراف خلف 

آطراف عاف 

اعتلال القلوب 

أعلام الحديث للحطايي 

إغراب شعبة على سفيان» وسفیان على 
شعية سان 
أفراد الدارقطي 
أقسام المر عشي 
أقضية ابن الطلاع 
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التوضيع لشرح اجامع الصحيح - 
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فهارس الصنفات الواردة في الشرح 


الأحكام لابن العلاء 
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الأحكام للمجد 
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تطهیر الکلب حیّا وإباحة سؤره بما ذکره من هه الاخبار وهي 
- لعمري- صحيحةء إلا أن في الأستدلال بها عل طهارة الکلب نظرّا» 
وتبعه علئ ما نحاه البخاري ابن بطال في «شرحه» فقال: ذكر في الباب 
أربعة أحاديث في الكلب» وغرضه في ذلك إثبات طهارة الكلب وطهارة 
سوره» ووجه النظر أن غسل الإناء من شربه يجوز أن يكون لنجاسته» 
وآن يكون تعب4 

ويترجح الأول برواية مسلم: «طهور إناء أحدكم إذا ولغ فيه الكلب 
أن يغسله سبع مرات أولاهن بالتراب» وهي علئ شرطه أيضّاء وروايته 
أيضًا : «إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليرقه ثم ليغسله سبع مرات7". 


ب الو 





وأما غرف الماء فليس فيه أن الكلب شربه من الخف» أو قد يجمع 
بان يكون غرفه به ثم صبه في مكان غيره» وعلی تقدير أن يكون شرب منه 
لا يلزمنا الاخذ به؛ إذ كان هذا في شريعة غيرنا عل ما روي عن أبي 
هريرة» وشرعنا قتل الكلاب على خلاف فيه إلا ما ر حص في إمساكه» 
ولا يلزم من إقبالها وإدبارها فيه طهارتها. 

نعم ؛ سيأتي فيه أنها كانت تبول فیه» وابن وهب یری بطهارة بولهاء 
وكأن الحديث إنما سيق لترددها فيه ولم يغلق» وعساها كانت تبول ولم 
يعلم موضعهء ولو علم لأمر بصب الماء عليه وقد أمر به في بول 
الأعرابي وبول ما سواه في حكم النجاسة واحد. 

وأما حديث عدي فهو مسوق؛ لأن قتله ذكاة لا لنجاسة ولا طهارة» 
قَالَ: «فكله». ولم يقل : آغسل الدم» ويجوز أن يكون تركه آکتفاء 
() #شرح ابن بطال» 523-638/1. 
(5) «صحيح مسلم»(۰۸۹/۲۷۹ )٩۱‏ كتاب: الطهارته پاب: حکم ولوغ الكلب. 
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7 
n‏ 
الأنواء لأبي حنيفة الدينوري ۱۹/۹ 
الأنواء لأبي حنيفة الدينوري ۳۱۹۹/۳۳ 















الدقاق 


الأوائل لأبي عروبة الحراني VN۱‏ 
ارال کی لاز 




































الأوائل للعسكري ۱:۰۳ 
رسد لان فار 





EE 
الأوسط لابن المنذر‎ 

الأوسط للطبران ۲ يكت 

الأوسط للطبراني ۱ه 

الأوسط للطبران ۱۳/۳۲ 

الآيات البينات لابن دحية سوم .> 

الأيك والغصون لأبي العلاء العري ۱۳ 


ا اي شید رن بن عم 


الإيمان لعبد الرهن بن عمر بن يزيد | 44۰/۲ 






(رسته) 

البارع لأبي علي ۳۲۳۳/۹ 

| البارع لأبي علي القالي A. /Y‏ 

البارع لأبي علي القالي ۱۰/۸ 

البارع لأبي علي القالي o00 /٠‏ 

البارع لأبي على القالي 4/۲۸ 

البارع لأبي علي القالي ۹ AV EYA <Y‏ 
البارع لأبي علي القالي OAT EEE AV‏ 
البارع لأبي علي القالي ۱:۰ ۱ 


البارع لأبي علي القالي ۷ كع 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۱۹۰ 
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کو س 
بغسل الاناء من وُلوغه. 

وذكر الإسماعيلي أحتمالًا ثالّاء وهو أن يكون قتله الصيد لما جعل 
ذكاة له أنتفت النجاسة عن المذكي بما جعل ذكاة له. إذا ظهر لك دا 
فلتکلم علئ كل حديث على العادة ستقا ومتا. 

أما حديث أبي هريرة فالكلام عليه من أوجه: 





أحدها: 
طريق مالك هه أخرجه أبو داود في رواية ابن العبدء والنسائي وابن 
۷ وأخرجه مسلم من حديث الاعرج عن أبي هريرة أيضًا'". 
وأخرجه مسلم من حديث الأعمشء عن أبي رزين وأبي صالح؛ 
عن أبي هريرة بلفظ: (إذا ولغ» بدل «شرب؟؛ ومن حديث محمد بن 
سیرین؛ عن أبي هريرة: اطهور ناه أحدكم إذا ولغ فيه الكلب أن 
يغسله سبع مرات أولاهن بالتراب)7". 

وأخرجها أبو داود والتسائي» وكذا الترمذي وقال: «أولاهن 


ماجه' 








-أو أخرامن- بالتراب؛ وإذا ولفت فبه الهرة غسل مرة ثم کال 
حديث حسن صحيح. وقال أبو داود: ذكر الهر موقوفة. وقال 
الييهقي: مدرج. 

ال ابن عبد البر: كذا قَالَ مالك في هذا الحديث «شرب» أي على 





(۱) رواء أبو داود (۰0۷۱ والنسائي ۰۵۲/۱ وابن ماجه (0534. 
(0) «صحيح مسلم؛ )٩۰/۲۷۹(‏ كتاب: الطهارة؛ باب: حكم ولرغ الكلب. 

0 «صحيح مسلم (۰۸۹/۲۷۹ ٩۱‏ كتاب: الطهارة» باب: حكم ولوغ الکلب. 
(4) «سنن أبي داودة (۰6۷۳ سنن الترمفي» (۰6۹۱ «سئن النسائي» 07/9- ۰۵4 
وقال الألباني في «صحيح أبي داود؛ (37): إستاده صحيح على شرطهما. 

(۵) «السنن الكبرئ» 90۸/۱ 
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التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح ف 


و ل 
27201 
اقول 





التنقيب على الهذب محمد بن معن 







تور لان دس 
۱ 2/۵ 

لب اقب و 
تیلب تب قذب لکا 
تايب نز تیب ال 
ینب ووه يب الا وت 




















التیجان لابن هشام ۰۳ ۵ دقن 
الثقات لابن حبان ۲ ۳۹۷ 


التیجان لابن هشام ۳۹ FON‏ ۰۷۲ 
الثقات لابن حبان ۲ ۱ o1‏ 





فهارس الصنفات الواردة في الشرح ١8‏ 


لثقات لابن حبان ۲۶ ۱۱۲ 














لثقات لابن حبان ۷ A"‏ 
الثقات لابن حبان ۳۳۰/۹ 
الثقات لابن حبان ۰ ۲ ۰۳۹۷ ۰۳۷۵۰ ۸۰(حاشیة)» 














"۱۰ ۵۸۹ ۵۸۷ ۵۷۰ ۵۲ 


۱۹۸/۳۰ 






الثقات لابن حبان 


الثقات لابن حبان 








ا لكي لمر 
الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور | ۲۹/۲ 
رسول الله وسننه وأيامه ((صحيح 
البخاري)) 
الجامع لابن البیطار 

























۳۱۰/۹ 













ابحامع لأبي محمد الالقي النباني 







5 


ا 


الجامع لأحمد بن وهب 


الجامع لأنساب العرب 









































رخ شرح ااي المي ۳ 
الجامع للأصيلي IR‏ ا 
الجامع للثوري ۱۳/۲ 0 
الجامع للشيخ أبي محمد rol:‏ | 
الجامع للقراز FAY CYAN Ve IVY‏ مون كلق 
LEV Eo fo‏ 459 
الجامع للقراز وا 
الجامع للقزاز كا كا ف الو لا لاوا 





ا 0 0 





الجامع للقزاز 
| كات للقزاز 


| الجامع للقراز 


لیس 
| للقراز 
بحامع للقزاز 


الس سوت از 
الجامع للقراز 
| الجامع للقزاز 





OA4 ارم‎ coYY يكم‎ TVTNY 


Fo ۱ ۸ 


CTT CTE -‏ 9ه" 


TVS‏ ردم 


۲٦/٦ 


eT ATT 


“oY ETT cE 


TVA Ye» MAA ۳۵ «PA ۰ 
۳۷۹ 


AT 1۰‏ وق وهم روف كنت LAT‏ 





١ ۲۸۷ ۳ 

۳۷۱-۳ ۷۱ 
ere AV YTV cE MAE N4 
۳۳۱ 


۳1۹4 ¥ Vo للم‎ 





"۱ ۰ 





















































جب نش 4 
خلاف عنه. وغیره من الرواة يقول: «ذا ولغ» وهو الذي یعرفه أهل 
اللغة. 

وكذا آستفرب هزه اللفظة الاسماعيلي وابن منده الحافظان» ولم 
تفرد بها مالك» بل توبع علیها كما آوضحته في كتابي «البدر المنير 
في تخریج أحاديث الشرح الکبیر» للرافعي رحمه ال وهو أيضًا 
آخص من الولوغ» إذ کل کلب إذا شرب فهو والغ ولا عکس. 

ثانيها: في التعريف برواته» وقد سلف التعریف بهم. 

اللها: في فقهه 

ظاهر الأمر بالغسل: التتجیس» ويؤيده الرواية السالفة «طهور؛ فإنها 
تستعمل عن الحدث تارة» وعن الخبث آخری؛ ولا حدث على الاناء 
فتعين الخبث. 

وأما الإمام مالك فحمله على التعبد لاعتقاده طهارة الماء والإناءء 
وريما رجحه أصحابه بذكر هذا العدد المخصوص» وهو السبع؛ لأنه لو 
كان للتجاسة لاكتفئ بما دون السبع» فإنه لا يكون أغلظ من نجاسة 
العذرةه وقد أكتفئ فيها بما دون السبعء وقد أمر بغسل الظاهر مرارًا 
لمعنئ: كما في أعضاء الوضوء©© 

والحمل على الأول وهو التنجيس أقرئ؛ لأنه متئ دار الحكم بين 
كونه تعبدّاء وبين كونه معقول المعنئ فالثاني آولی؛ لندرة التعبد بالنسية 
إلى الأحكام المعقولة المعنق. 





MENA "0‏ 
() «البدر المنير» ۵80/۱ 


۱ أنظر: «الضريع» ۰۲۱۰/۱ «الکافي؛ م۰۱ نیرت ۱۸۱/۱ 





فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۱1 














| الجامع للقراز ۲۹۲۲۹ err‏ 

FY ATE AY | الجامع للقراز‎ | 

| الجامع للقزاز ۱ 

| الجامع للقزاز ۱ ۸/۲۱ ۱ 

| الجامع للقراز 7/1 

| الجامع للقزاز ۱۹/۱/۳۱ كلاه 

٩۷۰ ۳۷۲ ۱۷۹ EA ۷ الجامع للقزاز‎ | 

1 للقراز و دم o c3۲‏ 57 

| الجامع للقزاز ۹ ۰۸۷ ۱ 


| الجامع للقزاز ۰۱.۳۲ 
| الجامع للقعبي ۱۰/۵ 
| الجامع للكلبي 











A ۳۰ 





۱۹۹/۰ [0 

رح تعمل لان آي حت 
| الحرح والتعدیل لابن أبي حاتم ۱۹۷/۳۰ 

| الحرح والتعدیل لابن أبي حاتم | 8۹۸/۳۳ ۱ 
| اجرح والتعديل أي حاتم | 15۹/۲۷ 

| امحرح والتعدیل للدارقط ۱۱۷۲۰ ۵۸۷ 0۹۰ 

| ابحرح والتعديل للساحي 0000 


ست 

























































































۰۲۲۹ ۰۲۰۳ AIT AY CEA ۸ 













۶۸ ct 


1:۷ 
۲۳۱۸ 


11 ١ 










7۹/۱۲ 









۸۶ ۷ 


TET TTA 


۳۱/۵ 







۰۳۳/۸ 


۳۹۸/۹ 


























فهارس الصنفات الواردة في الشرح 1۳ 


«cto («۷‏ لادف رهق ۱ ۵5۵ ۱9 























ه 0۶ 
الجهاد لابن أبي عاصم ۱۸/۳۷ 
20 


الجواب عن أحاديث الأصوات لأبي | ۵۹/۳۰ 











الحسن علي بن المفضل المقدسي 

۳ 
الجواهر ۹۹1۸ 

الجوع لابن أبي الدنیا A۹‏ 
اللحوهرة لأبي عبد الله محمد بن أبي یکر ]۰۹/۱۸ 
الجوهرة محمد بن أبي بكر التلمساني SEINE‏ 
الحاوي الصغیر للقزويئ ۱۸۸/۲ 
الحاوي. الصغير للماوردي ۱۳۹/۳۰ 
OORT‏ ا ۱ 
11۳ 
الحاوي للقاضي أب الفرج ۰.۱۱۳ 
الحاوي للماوردي ۹۱/۱ 

: الحاوي للماوردي 1 YAY «AV‏ 
الحجة لأبي علي الفارسي ۲۳۹/۹۱ 
الحدائق لابن ابموزي ool‏ 

الخدائق لابن الوزئ اهمه 


اخروف لابن السکن ۱۰۳/۱۳ 




























































































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۱1۰ 






الحلى لعبد الداتم القیراونن ۳/۳۱ 
الحلية لأي نعيم ١‏ 











الخلية لأبي نعيم. 5 ۷ ۳۳۹ 

الية اي ا ا ۹ لاهن ۲۸۶ 
ا ۳۳« 

املية لرویان . ۱ ۱۹۸/۷ 

| الحلية للزوياي ۱ ۰۱۲۸۹ 

الحلية للرویان o4۱‏ 

لیات لشمر ‏ ۳۱۹۰/۰ 
سرد 

رس 
رد 
اخاثم لابن منیجویه ش Fee‏ ۰ 
الخاتم لابن منجویه 2۷/۱/۲۷ 

الخراج للقرشي ووس YT‏ 

الخصائص لابن سیدہ ۰۰۰۰ ۱۲۲/۲۳۱ 


الخصال لأبي بكر الخفاف 000 ۸/۲۹ 
النصیان تلحاحظ ۱ ere)‏ 


911 





۱۳۹/۳۸ 


























































































































التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 1 






















الخلعيات لأبي الحسن اخلعي 7 11۹4 
الئل ل ریب ارت انت بن جز 
EFT‏ 0000 


EA‘ مو‎ ۲ ۷ 6 A 



























فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۱۹۷ 


1 ا 
ساسع لت 
شرمين 00 


الرحلة للخطيب- الرحلة في طلب | ۰۳/۳ 
الحديث 


SITES 
i 
سه‎ 9 


8 







ا ے 





I شه‎ 
I مع‎ 
ا‎ E 
٠0 T= 





رسا لتاق 
الرغائب لابن عساكر 1/17 


| الرقائق لابن البارك 



































الرقائق لابن البارك ۹ لالاف 6۷۸ 0۸۸ 
الرقائق لابن البارك ۰:۱۳ 

الرقاق لابن البارك ۰۱۳ 

الرمي لابن مطير 1/1۷ 
TTT‏ 





YA“ /Y 


۱ 





























الروض الأنف للسهيلي ۱۹/۲ 

الروض الأنف للسهيلي ۱۱۳/۲۰ 

4/1۱ EAN 

| الروض الأنف للسهيلي 1ه 

0 


الروضة للبراء ۱۱۳« 
الروضة للنووي 
الروضة للنووي- روضة الطالبين 
| الروضة للنووي- روضة الطالبين 
| الروضة- روضة الطالبين للنووي 
الروضة= روضة الطالبين ا 8 ١5‏ (حاشیة) 
| الزاهر 
الزاهر 
الزاهر لابن الأنباري 


| الزاهر لابن الأنباري ۱.۰ 





س 


۱ (حاشية)» ١۳۷(حاشية)‏ 






oo ۳ 


۳۱۳۸/۵ 





ظ 


ء وک ۸۷ 






















































































فهارس الصنفات الواردة في الشرح 





| الزاهر لابن الأنباري 


الزاهر لابن شعبان 





الزاهي لأبي إسحاق 
الزاهي للشيرازي 
الزهد لابن البارك ۱ 

۱ ۳ لأحمد بن حنبل 

الزهد هناد 

الزهر لابن عبدون 

| الزهرة في آساء مشاهير احدئین 
الزوجات لأبي عبيدة 

السبيل إلى علم التتزيل لابن مقسم 
السرائر للعسكري 

السراج لابن العربي 

السراج لابن العربي 

السراج لابن العربي 

السراج لابن العربي 








۵۸ ۰۱۲/۱۳ | 


۲۰۸ 
۳۱2۰/۸ 
۳۰۳/۷ 
۲" 2۵۹ 


o0 fA CEY cE cf | 


سس 


1/۸۳۲ 


oA YY 





سم 


“YA <oot ۰ 


1/1 





«۳۳ 


۶۰۲ ۲ 


1۱۸/۳ 
۰۱:۸۸ 
۱۳۰/۶ 


۰:۲ ۷۲ 


ل لتكت 


ort 
09 
0 
550 


١١ ۷ 





2:۸۷ 
















































































التوضيح لشرح الجامع الصحیح e‏ 




















السراج لابن العربي E‏ 


قس امساح ار دی سكن 
ت احاح الور دی السك 
00 








4 ۸ 





۲۷۰/۳۸ 


۲41 /Y 
Yor/YY السير الكبير محمد بن الحسن‎ 


الستن محمد بن محمد بن الأشعث 


































9ے توح لشرح الجامع الصحيع سس 
وأما کونه لا يكون أغاظا 
قالوا: العلة النجاسةء 
علته لانهم نهوا عن أتخاذه فلم ينتهوا فغلظ علیهم بذلك. 
ومنهم من قا ك معلل بما تب من كلب الكلب"" والعدد 
السبع قد جاء في مواضع من الشرع عل جهة الطب والتداوي» وآورد 
على هذا أن الكلب المكلب لا يقرب الماء؛ على لك جماعة الأطباء. 
ومن ال بالتعبد يلزمه أن يقول بغسل جميع الاناع» ما لاقى الولوغ 
وما لم يلقه؛ عملا بحقيقة لفظ الإناء. 
ثم إن هذا الأمر وهو الامر بالغسل ظاهره الوجوب» وعن مالك 
قول بحمله على الندب» وقد أستدل بغسل الإناء على نجاسة عين 
الكلب؛ ولأنه إذا ثبت نجاسة فمه فبقية بدنه آولی؛ ولأنه إذا كان 
لعابه نجمًا وهو عرق فمه ففمه أولئ» ثم هذا الإناء یفسل سواء أكان 
فيه طعام أو ماء للعموم» ولمالك قول أنه لا يغسل إلا إناء الماء دون 
إناء الطعام» وهو نص «المدوتةة”©: لأنه مصون» ولان في الحديث 
الإراقةء وهي محرمة؛ لأنه إضاعة مال 
بالغسل إذا وقع اللعاب في الإناء من غير ولوع. 
ثم هلا الحديث نص في أعتبار السبع في عدد السلات. 















والظاهري لا ي 





بها الشاقعي وأصحاب الحديث ولیست في 

)١‏ الكلب» بقتحات. شبه الجنون» رگلب الکلب» شرئ وتعؤد أكل الناس. 
«المحكم؟ ۳۵/۷ 

۶ أنظرة «المدوتةة ۶/۱ 

© آنظر: امحل ۱۱۰-۱۰۹/۱ 


فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۱۷۱ 


داد ی مت 
سای مد 


إلى ۵6 ۲ ۲۲۶ ۰۲۸۰ ۰۲۹۵ ۰۲۹۷ 





































۱ 






سره یا 
سل سا 
سای مد 


۱۸۹/۲ 
الشاقي في شرح مسند الشافعي ۰۱:۸ 


سوسس 00 
الشامل لابن الصبا غ ۲ ۱۳۳ 


الشامل لابن الصباغ انافك 
۱ ۰:۳ 


الشامل لابن الصبا غ 


۱۳۹/۲ 




























الشرح الکبیر للرافعي 



































الشرح الكبير للرافعي ۰ ۳۳/۲۱ 

الشرح الكبير للرافعي e۱‏ ۱ ۱ 

شرع لابن بطال 000 ۷۷ ۰۱۸۳ ۳۳۵ ولاق 440 كيف 
۱ 2۳۳ 

ال ۳۳/۷ ۳ 

الشرح لقطب الدین ۳۳۳/۷ 

الشرح لقطب الدين 440/۷ 

الشرح لمحب الدين الطبري 1/۷ 

الشريعة للآحري ۹۹/۲ 

n 

o1 ٠ الشريعة للآحري‎ 

الشعراء لأبي زرعة أحمد بن الحسن الرازي | ۵۳۰/۲۹ + 

الشفا في أحبار الصطفی للقاضي عیاض ۰ | ۲۳۰/۱5 (حاشية) 

| الشفا في آخبار الصطفي للقاضي عیاض | ۸۱/۱۱ 

ی لعپاض ۲ to‏ 

| الشفا للقاضي عیاض ۱ ۰ so‏ ۳ 

الشفا للقاضي ار ۱ ۱ ا 

الشفا للقاضي عياض 5 ۸ TY‏ 

| الشفا للواسطي ۰۲ 

الشفاء للقاضي عیاض 5۹ 556/91 و 

الشفاعة للقاضی إسماعيل ٠‏ ۱2/۹ ۳5۹ 

| الشمائل الحمدية للترمذي ا 8 























































































































فهارس الصنفات الواردة في الشرح 


۱۷۳ 





یات لترمذي 

الشمائل الت 

لشمائل للترمذي- الشمائل انحمدية 
| الشمائل للترمذي- الشمائل الحمدية 
الشمائل للترمذي- الشمائل انحمدية 
| الشمائل للترمذي= الشمائل احمدية 
ا لأبي سعید اا 


. مهدي 

الصحابة لابن الأثير أسد الغابة 
| الصحابة لابن البرقي 

ا لابن منده 

الصحابة 9 3 

الصحابة لأبي موسى 

لصا ن توش لی 
الصحابة لأبي موسی المديي 
الصحابة لأبي موسی الدین 

| الصحابة لأبي موسی الدیق 
الصحابة لأي موسى- معرفة الصحابة 
| الصحابة لأبي نعيم 

الصحابة للبغوي 

زا للذهيي- العجرید 





۸۱ /۳ 

r.04 

۱۹/۲ 

۲۸۹ ۲ ۷۲۲۶ 
TV ۷ 
۹/1 


۰ ورم ۰۳۲ 


۸1/۲۱ 


Y۳ /1۱ 


1/1۱ 
EE 
1. 
4. 1۲ 


or. 


AY. 


1/۳۱ 


V/V 


o11 


YAY. 


o۸1 ؟/‎ 


E 


۳ 

































































التوضيح لشرح الجامع الصحیح ۱۷ 


CVI CEA 6۵ cf TEY ۷۲ 


ET ه٠:‎ 


YEE YY IY ATT <4۹ ۷ 


كرت مركم ككف coAo‏ لاقم 1۰۵ 


AAT AVY Mos AYY على‎ «ANITY 
CEI cof ”ل هثة”ل‎ ۰ 
15۹۲ ۳ ۹ 


1 NAT AVY «cof م«(‎ 


۰۶4۷۱ ۰۲۹۰ TTA ۲ ۶ 
o1۳ 


۳۱۷ YY YI «EF TAIT الصحاح للجوهري‎ 
1 ۶ TEA TTT ۹ الصحاح للحوهري‎ 


1° Te V/VY 


۸ ۳ ۰ ۱۳(حاشية). 





























فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۱۷۵ 


لمك ا ل 
١199 ۰۱۸۹ ۹ ۰‏ 
ری سه 


۲۸۷/۸۱ 








۲ ۱ <S4 هم وول‎ 
°۸4 ۵۲۲ ۵۲۰ (حاشيق‎ ۷۲ 
۰۵8۱۳ ALA AEE AV ۸ 
۰*۲۱ IA هات‎ ۵۱ ۵۳۷ ۵ 


۳۰۰ Tot ۰۳۳ ۲۳۳ ۳ 
۰۲۲۲ ۰۱5۸ ۰۱۵۲ (حاشية)»‎ ۲ ۰ 
۰8۰۲ ۰4۰۱ ۰۳۹۹ ۳۹۷ ۳۲ ۰ 


("۱۳۵۹ ارم‎ cooo oV ع«برى‎ 


۰:۱۷ 


Yo ۸ 


TTT MAF AeA AF cof AYY. 


YEY ۳‏ ۸ ه 






























































الوضح فرح ان ایح 













الصحاح للجوهري 


الصحاح للجوهري 
الصحاح للحوهري 
الصحاح للجوهري 


| الصحاح للحوهري 


الصحاح للجوهري 
۱ الصحیح لابن خزيعة 
| الصحيح للإسماعيلي 
سوت اس 
الصفوة لابن طاهر 
الصلاة لأبي نعيم 
TE‏ 
الصلاة ومقاصدها للحكيم الترمذي 
الصمت لابن لي الدنیا ۱ 
الصوم لابن أبي عاصم 


۱۷۹ 





CTT OOTY لاقن‎ VY AY 

























0۷" ۵ 
“or 


%۹ ANY 


| ۲/۲۹ (حاشية)» الى ۰۱۱6 ۰۱۲۰ ملا 


| ۳۲۶ ۲۸۲ ۰۲۷۸ ككل‎ «TEV ۶ 
coo راف‎ cT cEFo CFA ۲ 


٦ 
| 


CPT‏ ا ا ۱۷ ار ل ار ا 
C۹۹‏ ا ار CTT‏ ررض TTY‏ 


(o. CENT CEY اهدق‎ 6۷ ۷ 
>. ٦۵ | 
۳۱۹۸/۳۳ 
“YE ۷ 
۱/۷ 


۳۰۳/۷ 





۷۹ 
كلت A‏ ووم 


۱۸۹/۶ 


TT 


۱۰۳/۵ 


مه 1 





| To لون‎ CAA cf TAY 





















































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۱۷۷ 























6 1 

| الصيام للقاضي يوسف بن حماد ۳ EVEN‏ 

الصید للطحاوي ۰۳۳۹۸۳۹ ۲ وزع 

| الضحايا لأبي الشيخ الأصبهان ۵۷۲/۲۰ 0۸۲ 

الضحية للا و غا “oV 5 ٠‏ 

. الضعفاء لابن ابخوزي ۰۳۳ 

الضعفاء لابن حيان . ۷ o‏ 

الضعفاء لابن حبان ۱ روه 

الضعفاء لابن شاهین 29٩۱0۸۱۳۳‏ 

. الضعفاء لأبي العرب o4۸‏ ۱ 
الضعفاء للبخا ۱ ۱۷۹/۹ ۱ 
دزم ۱ 1° 4ه ۹۰ ۱ 
١‏ الضعفاء للبعاري ‏ ۰ 5 ۱ ۳ 
| الضبعفاء ء للبعاري ا اسان oo‏ ا 
الضعفاء اليخاري ‏ ۱ ۳۳۹/۳ 

: الیضعفاء الجاع لان ع ره ۱ 5 ۳ 
5 ۱ ۳ ۱ 

۰۹۸/۳۳ ۹ الضعناء للتسائي‎ ١ 

الضعفاء والترو کین لابن الحوزي 4۸/۲ 

الطاعة لابن معبد err.‏ 





. الطاعة و العصية لابن معبد co T/۹‏ ۲۳ 




























































































الطب النبوي لاي نعیم 
الب الي يم 


























12۷۷/۱۰ 


TA“ ۷ ۸ TV“ ا‎ ۷ 





سرت 


الطبقات لابن الملقن- الذيل على العقد | ۲/ 4515 






۷۰ «۰:۲ 





cE 2485 ۰‏ هلاه 







4 TYV eT 1۱ 


الطبقات لابن سعد ۱۳۰۰/۱ 


الطبقات لابن سعد اال YT EY‏ هلاه 
T1 ۳۷‏ 
TY ۲۸‏ ش 













































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۱ ۱۷۹ 































PIA ۷۲۷۶ 











oY ۸ 
GEV ۲۹ 





التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح 0 


۳۰۱/۹ 

۳۳/۰ 

Fo ۱ 

۱ PEV ۸۶ 
لوم‎ 

oY 


N حت‎ ۲ ۸ 





۳ 





بية ۰ VY‏ 
ب 


لعتبية ۵ ۲۷۷ ورم 
العتبية ۰ ۲ ار TI 200 CEVA‏ 


العتبية ۳/۸۳۲« 





العجائب لابن وصيف 8ه 
العدة YAV/“‏ 
العدة في معرفة رحال العمدة لابن للقن | ۰۲4/۳ ۳4 ۵۳۹ 
2005 ۲ 
oA۸/o‏ 

4/4 
5 


۳۳۳۳۹ 


























































































































ك9 
رواية مالك فلم يقل بهاء وقيل: لأنه مضطرب حيث ورد: «أولاهن» 
وهاحداهن». وغير کل 

والحنفية لا یقولون بتعين السبع ویعتذرون عنه بأوجو: 

آحدها: أن آبا هريرة راویه كان يغسل ثلانّاء وهلذا علئ رأيهم أن 
العبرة بما رأئ» وعندنا بما روئ» بل ما صح عنه إلا السبع. 

ثانيها: أنه روي من طريق أبي هريرة مرفوعًا التخبير بين الثلاث 
والخمس والسبعء فلو كان السبع اج لم يخيربينه وبين الباقي؛ 
لكنه ضعيف”" كما نبه الدارقطني في «سننه»"» والبيهقي في 
اخلافياته 29 

ثالئها: أن هذا الأمر كان إِذْ أمرّ بقتل الكلاب» فلما نه عن قتلها 
نس كيل 

رابعها: أن الأمر بالسبع محمول علئ من غلب عل ظنه أن نجاسة 
الولوغ لا تزول اقل منهاء وعند الحسن البصري يغسل سما ويعفر 


الثامنة بالتراب” بحديث عبد الله بن مخفل ۳ وأجيب عنه؛ بأنه 












(۱) ورد بهامش (س): نقل وجرب الغسل سبمًا عن أبي هريرة ابن مره نقله عنه 
التروي. 

2 ورد بهامش (س): قوله: (لكته ضعيف) زاد النووي في «شرح المهذب» باقاق 
الحفاظ: عبد الوهاب بن عطاء مجمع عل ضعفه رتركه. أنتهئ. قال الذهبي في 
«الكاشف» عن أبي داود: إنه كان يضع. 

260 «سنن الدارقطني» 78/١‏ وذلك بقوله: تفرد به عبد الوهاب عن إسماعيل (يني: 
ابن عياش) وهو متروك» وهو الصواب. 

2۸۳۸-۸۲۱۸۱ «الخلايات؟ ۲۸۰۱۲۳۵/۱ ۵ أنظر: «لییت‎ ٩ 

(0)_ رواه مسلم (۲۸۰) كتاب: الطهارة» باب: حکم ولوغ الكلب» رأبو دود ( ۰0۷ 
والساتي 8/۱ 





فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۸۱ 








العرش لابن أبي شيبة ۱۳۹/۵ 
العرش لابن أبي شيبة VA‏ 
العزلة للخطابي 08 
العشرة للطبران ١‏ 
العظمة لأبي سعید بن الأعرابي ۱۳۹/۰ 
العقيقة لأبي الشیخ ۳۱۳۰/۳۹ 
العلل الکبیر لعلي بن الدیی ۳۹/۷ 


۱۳۲ 





A. ۱۵ 


العلل التناهية لابن لوزي ۵۷۱ ۶ ۲ 
العلل لابن أبي حاتم 0/5 
















۳۳۸/۷ 
۰ ۱۷۰ 
العلل لابن أبي حاتم ۵ YY‏ ۰۲۷۷ ۰۳۱۵ ۳۹۵ 
العلل لابن أبي حاتم 7ه ١ه‏ 
العلل لابن أبي حاتم YT ۰۳۲۳ ۰۲۹۵ AVY ۳ ٠‏ ۳۶۰ 


۱۳۹۰۰ TTA TV 
۱۳۷/۷ العلل لابن القطان‎ 


العلل لعبد الله بن أحمد 





۰۹9۰۰ 
۲۸۰۱ 


cE f‏ مض 
















































































التوضیح لشرح الجامع | لصحيح م١‏ 


رقطو 
















اع الور یم 
لم الور لان دح 














فهارس الصنفات الواردة في الشرح AY‏ 


ای 
r‏ 

















العين ۹ ليع 


بر 


ا ا YY‏ ۷ 2۰72۲2۵۵ 












"o4 cfoY (fo cfoY 


E 
V1 4o TE E۷۹ 4° A" ۱۰ 


۰۲۲۷ ۰۲۱۳ ۰۱۳۰۱۸۶۵ ۶ 
















co هللاف‎ ۳۰۶ ۰۳۳۱ ۲٩۹۲ AEE 


OA: 























۱۸ 








التوضيع لشرح اجامع الصحيح ۳ 2 
کک YVT ۰۱۷۹ TY f°‏ 
العين للخليل ۷۲ ۵ ه 
العين للخليل TTT EIT OYA‏ رمم 
العين للخليل or ATE MIA‏ مكل AIA‏ 
«Foo ۸‏ لز الاك كرف € 
0 1۲۲ 
العين للخليل ۷( cor‏ مث هركف co“ AA‏ 
كلام ۱۸۷ ۷۱ ظ ۷ هلاه .رم 9#وؤهمه | 
AES‏ 
العين للخلیل ۸ ۲ EY‏ 
لعين للخلیل ۷/۸ ۰۳۲۷ ومس ۳۷۷ 
العین للبعلیل ۰ Yo‏ 
العين تلخلیل ۳۰:۱۱ 
اه موی ۵ ٩۰٩۲‏ ۰1۱ 
لعين للخلیل كلق 0۹< الاف الاف كرف E‏ 
| العين للخليل ۱ OA“ ۸۸ TTY‏ 
لعين للخلیل ۷ ۰۱۳۰ هلان WEE‏ ۰۲۵ ۱۰۳۱۱ 
۲ آاره 
العين للخلیل ۳۰ ۷ oot ۵۳۸ ۰۵۳۶ “IY‏ 


| العين للخلیل 


"5٠١ كوم‎ 


۰۱۹۰« بد ىت اررق ONA CEEVY‏ 






























































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۱۸۵ 


00 
ضفب 000 











الغرائب للدارقط ۲۱۳۱ 

r 

الغرائب والأفراد للدارقطق VV/Yo‏ 

الغرر للرشید ۷ امح 

AV c7 الغريب المصنف‎ 

o1 /\° EEE 

TE 
رین لأي عد ری‎ 
ال‎ ANYA الغريبين للهروي‎ 

الغريبين للهروي ۶ CAA‏ 

الغريبين للهروي ۰۳۹/3 

لغرمين للهروي 
الغريبين للهروي .1 oe‏ 

الغریبین للهروي ۱۰ 


PVT YoY ۹ ۳۸ 
To ۰۲ cof ۳۶ ۲ ۷۲ ۰ 


7/۱۷ 





۸4/۰ 





الغريبين للهروي A/V‏ 



































التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح ۱۸۹ 













1۳1/۲ 
3/1 
۱۰/۹ 
فاخر للمفضل بن سلمة 1° ولاه 
ظ 
ا سس 


۹/0 
نوف 













الفرق لابن أبي حاتم 



































فهارس المصنفات الواردة في الشرح AY‏ 






















الفصل للوصل الدرج في النقل للحطیب | ۱/ 4٩۱‏ 
البغدادي 


الفصل للوصل الدرج في النقل للحطیب | 0۹۹/۳۳ 
البغدادي 
۳ 


انالومل لطب کی 


الفصل والوقف لأبي بكر أحمد بن هارون | ۱۹۶/۳۱ 
البرديجي 
wh‏ 


اسمس 0000 
سوست نت 
سوست 0“ 
1 


صوصب ا 
سیب ]070 


Y1 (Vo “1/٦ 































































اللوشي ارح لناب المع 


الفضائل لابن زنحویه 

الفضائل لابن زبحویه 

الفضائل للحاکم 

الفضل لحميد بن زنحويه 

الفقيه و اأنفقه الخطیب 

الفقیه والتفقه للحطیب البغدادي 
الفكاهة لابن بكار 


القاموس للفيروز آبادي 
| القاموس للفيروز آبادي 
القبس 

القبس لابن العربي 





لقراءات لأبي عبيد 
القراءة حلف الإمام للبخاري 
القصد والأمم لابن عبد البر 
القصد والأمم لابن عبد البر 
القصد راان لابن عبد البر 
القضاء لأبي عبید 


۱۸۸ 

سس 
الما 
۰۱۱۳ 


۱۸۱/۹ 





هه 
1۳۷/۹ 


0/5 





40/۷ 
«۳۳ 
YEY TYA ۲۳۹۳ 


۱/۵ 





۸ حاشیة) 


۱ حاشیة) 


۹/۸ 
“1 AJA EA fof 


۳0۹/۱۱ 


As ۵ 
ها ا‎ 
۱ ۰۷۲ ۷۲۷۸ 
AA ۲۹ 


۳ ۱ ۲ ۱ 10 


EAS ۹ 






















































































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۱۸۹ 















“oV ۳/۹ 


١ ۰۱۳ ۰۵ 
۱ ۱۳/۳۱ 


2۹۳/۷ 


القضاء لأبي عبید القاسم بن سلام 





VY ۶۰۰ ۳۷ ۳۳۳/۲ 


4/۷ 





١.5١ ۷/۹ 

















۳۱۹/٦ 
1۸۱/۲ القواعد لعز الدين بن عبد السلام‎ 
o.۹4 القواعد للقراي‎ | 
1 ۱۱۱/۳۵۰۵ القينة للزاهدي‎ 
۱ الکاشف 8 ۳۲ (حاشیة)‎ 
۱ ۸۹ /۲ الكاشف للذمي‎ 
۱ للذهبي‎ ۰ 
الکاشف للذهبي ۸ ۳۳ ۲۱۲ ۰۳۷۲ ۰۳۶۱ ۲۳۲ (حاشیة)‎ 
للذهبي ۸ (حاشیة)‎ ۳ 
۳۳۳ الكاشف للذهي ۱ ححاشیق» ۳۱۷ (حاشیة)»‎ | 

























































































التوضيح لشرح الجامع الصحيح يا 


۲ ۱۳۷(حاشية)» 4۱ ۲(حاشیة) 


الکامل لابن عدي ۲ ۱ 
الكامل لابن عدي 
الكامل لابن عدي 
الكامل لابن عدي 
الكامل لأبي العباس المبرد 



























۱/۳۵ ۹ ۷ 










«۱۱۳۳ 





۳۰۲/۹ 


Y1 ۰۱ ۸۷ 















































د دیع س تین سی کے 
مضطرب. ثم ظاهر الحديث عام في جميع الكلاب» وفي مذعب مالك 
أربعة أقوال: طهارته. نجاسته. طهارة سؤر المأذون في أتخاذه دون 
غیره» رابعها لابن الماجشون: يفرق بين البدوي والحضري. 

وفي «قنية المنية» من كتب الحنفية وهو جزآن: الذي صح عندي من 
الروايات في «النوادر» و«الأمالي أن الكلب نجس العين عندهماء وعند 
أبي حنيفة ليس بنجس العين» وفائدته تظهر في كلب وقع في بثر وخرج 
حیّا فاصاب ثوب انسان» ينجس الماء والثوب عندهما خلانًا لابي 









ومتعلقات هذا الحديث وفروعه كثيرة» وقد آستقصینا القول فيها في 
«شرح عمدة الأحكام؛ فليراجع منم( ونحن في هذا الشرح ثنبه بادنئ 
إشارة خوف الطول. 





أهل الظاهرء وقالوا: لو أدخل يده أو رجله في 

الإناء لا يسمئ ولوعًا ولا يجري فيه حكمه؛ لأنه لا يقال: (ولغ) في 

شيء من جوارحه سوئ لسانه» كما قال المطرزء لكن قال ابن جني 

نبي»: اصل الولوغ: شرب السباع بألسنتها الما ثم 

كثر فصار الشرب مطلقًا. 
وأما حديث أبي هريرة الثاني فأخرجه البخاري في عدة مواضع: ۳ 

الشرب "۰ والمظالم" والادب"*. وأخرجه مسلم ایشا" 





(0 أنشر: «الإعلام ۲۹٩/۱‏ ككل 

50 سيأتي برقم (۲۳۹۳) باب: فضل سقي الماء. 
0 سيأتي برقم (143) باب: الآبار على الطرق إذا 
(4) سيأتيبرقم(۰۰۹٩)‏ باب: رحمة لاس والبهائم. 
() مسلم (۲۲6۶) كتاب: السلام» باب: فضل المحترمة البهائم المحترمة وإطعامها. 





فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۱۹۱۱ 


الکتاب ۳۹/۳۸ 


الکتاب الکبیر للمزن 2۹/۱۹ 
الکتاب الفصل للمرزباني ۷۸/۳۸ 
الكشاف للرمخشري 44/٠‏ 








AMV“ (۱۷۲‏ ل ا ل TA“‏ 








۱ 2 





الكشاف للزمخشري 8 
الکشاف لل زمخشري ۳( ( ۹ لق 


سب 0 “اد 
ES‏ 







الکمال لعبد الغئي ۰۳ 


الکمال لعبد الغ القدسي ۳ ۳۵ ۵۱ ۱۵۸ ۳۹6 ۵۹۰ 


الكمال لعبد الغ القدسي 


الكمال لعبد الغ القدسي ۷۱ (حاشية) 
الکمال لعبد الغ القدسي ۲۳۳/۳۸ 
الکمال لعبد الغ القدسي ۱۹۳/۸ 
الکمال لعبد الغ القدسي رو ۰ (حاشية) 
الكمال لعبد الغ المقدسي ۹/۲۱ 
الکمال لعبد الغ القدسي ۱۰۳/۳۱ 
الكمال لعبد الغئ القدسي 7/1 


الک لابن عبد البر ۳/۳ 






































































التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 

الک لأبي أحمد الحاكم 3/5 

الکق لأبي أحمد الحاكم 00 ۰ ۰۳ 

الکی لأبي أحمد الحاكم 2.۱۳۳ 
مه 
۷/۲ 
۳۰/۰ 
شاك 


217 
7 


الکی لس 4۹/۱ 

| اللآلي شرح الأمالي ۱2/۳۳ 

| لباب 0 

اللباب ۶ ۰۰ 
اللباب للمحاملي ۹ ۰ 
اللباب للمحاملي N\T‏ ۳ 
اللطائف لأبي يوسف 1/۱ 

المؤتلف لابن سلیم 2۳۳ 
المؤتلف لابن ماكولا (الإكمال) A‏ 

لابن نقطة 1۱/۳ 





المؤتلف لعبد الغئي ۱.۳۳ 


۹۲ 













































































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۹۳ 


11/۳ 





















المؤتلف للدار قطي 


البتداً لاين إسحاق 






۰۳۰۱۸ 


المبتدأ لابن إسحاق YTS‏ 





المبتدأ لابن اسحاق ۹ E‏ 





البتداً لابن سحاق 
المبتدأ وقصص الأنبياء عليهم السلام لابن 


إسحاق 


3 



















۰۸۲ ۸ ۷۷ 


المبسوط TV AAV AVA «Af A‏ ۳۹۹/۵( ۷ ولاق 





°۱١ 


۲۱۲۰:۳۱۳۸ 


۲۰۹ وله 






۳ 













۳۹/۲۱ 






































التوضیح لشرح الجامع الصحيح نا 







TY 


















۹۹4 5889 


لمبهمات للخطيب- الأسماء البهمة في | ۸۰/۰ 
الأنباء احکمة 






































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۵ ۱۹٩‏ 
التواري على تراجم البخاري لابن اتير 


المخلث 


۳ 
سدليه ‏ ات 
ص 
EET‏ 
سد میتی .]0/۳ 
ای | 
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1015 
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المكلث لابن عديس ١‏ 
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SI TT 


۳۳۰۰ 


۳/1۱ 
































التوضیح لشرح الجامع ا لصحیح ۱۹۹ 












احمل ۲ ۷۷۳ ۰ ۲۷۲ ۰۲۱۳ ۰4۱ 
۱۷ 

المحمل لابن فارس ۲ ۲۸۸ 

ابحمل لابن فارس | o4‏ 

احمل لابن فارس 1.1/۷ 

EEE 

احمل لابن فارس 14/۲ 

7 

یی لان 
۳ 11 ۱ 
9/۷ 


EV TTT TY AA A 
31 TE TEY ۹ 


A1۱‏ ۵ واه 


شرت 
احموعة ۳ ۱ t04 TV‏ 



































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۱۹۷ 















المجموعة 


احموعة لابن عبدوس 


Y/Y 


oV ۰ 
1/6 
orf‘ 

۳۳-۹ 
۳۱۸/۲ 


۸ (حاشیة) 














۱9۹/۷ 


۸ تر 





“Er ۷۲ 
CYAN cYV باسكا‎ TTT ۲ ۷ ۲ 
EVI ۶۰ A۹4 TAT ۲ ۷۰ 


۱ ا‎ AIA «Af /Y 


۳۷۲ eT ۰۲۷۷ ce YE۹ oY 6 
۰ ۰ ۷ (۹۷ 


A. ATT 






۰۷۳ ۹ 


“Û coof cool كلدت يلق‎ ۳۳۷ 
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احکم لابن سيده ۰ ۰۳۳ 4 oof‏ 


TTA ATA Teo fo cto A11۰ احکم لابن سیده‎ 



























YA ۸ 


اکر ت 


coo cE (fos cT co <0۹ 1۲ 












oA coAY اام‎ ۵ 


احکم لابن سیده YA CYT Y1‏ 
احکم لابن سیده ۲ ۰۲۵ ۰۲۸ ۰4۰۱ ۵۸۱ 


احکم لابن سيده ١5م‏ رمف ۳۹۹ EEE‏ ۵۱ ۰۵۵۷ 

















0۸۳ ۸ 





“YY انم‎ coo cEEY مامكا كك‎ 


احکم لابن سيده VEY‏ 
احکم لابن سیده ۱ ۲۹ 










احکم لابن سيده ۱ ۰ ۰۷۲۱ ٩۷۲‏ 


CVI c3۹ TIT ce AVE cA YY 


TVA IVY رام‎ c1 ااا‎ 
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TA ۹ 


“1 TIT ۳۳ 














۳ ويم 


14 osé 
احلی لابن حزم‎ 
۳۹۸ ۰۲۹۰۰۲۸۷۱ ۰ احلی لابن حزم‎ 


۳۳ 



































لوعع لشرح الجامع الصحيع 0 


۱ ۱۳۷/۸ احیط‎ 
oY ٩ ٩ ۲۳ احیط‎ 


احیط البرهایني ۹ ۲۳ ۳۰۹۳ o4‏ 


۳۳۹/۹ 


۵۹۳ CEA cE ۶۳۵ هلان‎ YY 








احیط البرهاني لبرمان الدین محمود بن | ۳۷/۲ 


رف 











toV/‘ 
۳۹۲ ۹ 
۱۳/۸ 
۰۷۲ ۳۸ ۳ ۵ المختصر الصغیر مالك‎ 
لاله‎ "Vo الختصر عن مالك‎ 
۳۷۰ ۸۹ ۱ 
"مه‎ 
۱ ۱۹۹/۹ اللختصر لابن الحاحب‎ 
2-5 ۳۷۹/۲ الختصر للشافعي‎ 
۱ 4۹1/۷ الختصر للمزن‎ 


المختلف فيه لابن شاهين عم وه 



















































































وأخرجه أبو داود في الجهاد من طریق مالك عن شمي عن آيي 
سال 


مس تاب الؤشوه 


وأخرجه البخاري أيضًا من طريق ابن سيرين» عن أبي هريرة آن 
آمراة بغيًا رات كلبًا في يوم حار يطيف ببثر قد أدلع لسانه من العطش 
فنزعت مُوقها تُغفر لها(". وفي رواية ابغي من بغايا بني إسرائيل؟ 
ذكره في ذكر بني إسرائيل7”"؛ وفي بعض طرق الخبر زيادة: قالوا: يا 
رسول اه وان لنا في البهائم أجرًا؟ قَالَ: «في كل كبدة رطب - 
وفي رواية: حری- أجر»0. 


انیها 





هلا الحديث آشتهر عن أبي هريرة» وعن آيي صالح عنهء واشتهر 
عن عبد الصمد بن عبد الوارث» فرواه عنه جماعات منهم إسحاق هذا 
واختلف فيه فقال أبو نعيم الأصبهاني: هو ابن منصور الكوسج. 
وأما الكلاباذي والجياني ۳ فذكرا أن إسحاق بن منصورء وإسحاق بن 
إبراهيم يرويان عن عبد الصمد". 





() «ستن آي داودة (۲00۰) 

(۲) لم أجده في البخاري بهئذا اللفظ؛ وإنما هذا لفظ مسلم رواء برقم (۱04/۲۱40) 
عن ابن سيرين» عن أبي هريرة» وأما حديث ابن سيرين عند البخاري ياتي برقم 
بغير ها اللفظ. 

() سيأني برقم (۳23۷) كتاب: أحاديث الأنبياء» باب: ما ذکر عن بني إسرائيل. 

(4) سيأتي برقم (۳۹۳) كتاب: المساقاة: باب: فضل سقي الما 

(5) رواه ابن ماجه (0343, وأحمد ۲۲۲/۲ 

0 أنظر: «تقيد المهمل» 407/5 وعزا هنذا القول لأبي نصر الكلاباذي. 

(۷) ورد بهامش الاصل: سنة ۲۲۹ قاله في «الكاشف». 





الختلف والو تلف للحازمي 
الحتلف وال تلف للدارقطي 
NT‏ 
اللحصص لابن سيده 
المنخصص لابن سيده 
الخحصص لابن سيده 
المنخصص لابن سيده 
الحصص لابن سيده 


الحصص لابن سيده 

الملخصص لابن سيده 

الحصص لابن سيده 

المنخصص لابن سيده 

التحصص لابن سيده 

المنخصص لابن سيده 

المدحل إلى الإكليل للحاكم 
المدحل إلى الإكليل للحاكم 
المدحل إلى الدلائل للبيهقي 

| الدخل إل الستن الکبری للبيهقي 
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۳۸۱/۲ 
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1/1۹ 
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المدحل إلى معرفة الإكليل للحاكم 
لعل إل سرد 
لدع وار رس 


المدحل للبيهقي- المدخل إلى السنن | ۰۳۹۹/۳ ۳۶۱ 
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فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۳۰۳ 
ی 
الدو نة ۸۳ ۷ ۷ ۷ YI‏ ووس cO T4‏ 





TIA 1¥ 


الدو نة ۹ IT‏ 
oto AAT ۰۱۸۱ ۳ ۳‏ 
الدو نة ۳۱ ۹۹"^ ۱-۰۳ 


الدونة 


۰۱۰۱۱ A CVA VY ۹ o ۲ المدونة‎ | 
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الدونة للامام مالك ۲ «to‏ ۰۲۳۲ ۳۰۳ /اهع 
الدونة لمالك ۵ TE TIA‏ 


الدونة لمالك ۷ ۰۱۲ ۰۱4۱ ۰۲۵۹۳ ۳۰۱ > 





كمه 





الدونة لمالك ۸ ۰۲ ٩‏ ۰۱۰۹ ۰۱۲ ۰۱۲۵ 
۲ ۰۲۰۸ ۰۲۱۳ ۰۲۸۱۱ ۰۲۰۶ ۰۲۸۲ 


۳۹۷۲ 


۰4۹۰ 1۷۵ ۰ FET (۳ ۸ 
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المدونة لمالك الكت لكام ۱ 
اك cT!‏ اال للم 
المدونة لمالك ل E‏ ا EE‏ لل" 


55١‏ مدق كلاق CEVY‏ لاكم ؟لام 


اه 
الدونة مالك ATT 014 EV VV‏ تلم مون 
۲ ۲۳۹۵ 
المدونة لمالك SAVÎYY‏ 
الدونة مالك ۰۵ 6 ۰۳ ۰۳۸۱ ۳۰ | 


المراسيل لأبي داود EVI‏ 
الراسیل لأبي داود ۷ ۰۹۲ YA‏ 
المراسيل لأبي داود E‏ 


الراسیل للبرديجي ۱۱/۹ 


۹ ۳حاشیة) 









Yo ۳۵ 


۳۷/1۱ 


۲۶/۹ 


الماح والفکاهة للزبیر 






المسالك لابن العربي. 





المسالك لابن العربي ٠/9ه‏ 
السالك لابن العربي ۰ ۳۹ 
السالك لابن العربي ۳۹/۲ 





المساللك لابن العربي ۵ هسم 


el سم‎ 
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لاساعبي 

الستخر ج لابن منده 
الستخرج لأبي عوانة 
الستخرج لأبي نعيم 
الستخرج لأبي نعيم 
الستخرج لأبي نعيم 
المستخرج لأبي نعيم 
المستخرج لأبي نعيم 
المستخرج لأبي نعيم 











الستخر ج من كلام الناس لابن منده 
الستخحر 
الستخر 
الستدرك للحا کم 


جحه 


جحه 
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۳۷۹/۷ 


۸۰۱/۵ 


SE 
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oo ۷ 


۷ وعم 
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۳۰۵۹۳۱ 
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المستدر ك 

























2۲۲ ۶۲۰۲۸۲ ۱۱۳ ۶۲ ۶ 








الستدرك للحاکم ۰ ۳۱۲۰۷۸۰۲۲ 
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لسثا 0 
لمستدرك للحاكم EAS‏ وام NASE‏ 
۲۷ ۲۹۳ 


سرت 
سرد نی 


الستدرك للحاكم ۸ 





TE CTE“ CENT TAV اماك‎ 





الستدرك للحاکم ۱۳۸/۸ 






OAV cof cos ا‎ 


رة سا 


الستطرف لأبي القاسم التميمي ۰۹/۱۹ 





الستدرك للحاکم 
































فهارس الصنفات الواردة في الشرح 4Y‏ 
3 
۱۰۵۱/۰ ۱ 
01/1۰ 
rf.‏ 
4/1۰ 
۲ ۱۳ ۱ 
۲۱۹۷/۱۵ 
السند لأبي يعلى الوصلي ۸۲ ۳۹۲ ۲ 


السند لأحمد بن حنبل 





۱ 

“۳/۹ 

۲ ۳ ۳ ۰۸ ە(حاشية)› °1۸ 
۳۹۱/۸ 

۲۳/۷ 

۱۳/۷ 

۰۱۹۸۹ 

01۸/۲ 


۵ ۸۲ (حاشیة) 


۳۳۳1 





۲۹۳/۲ 
۱۳/۹ 
جك 

فده 


AEF همل‎ AYY AYY Me VY 



























































۰ ۲ ۱ ۱ ۳ ۹ 


بم 
۸۰ كاعم كارف ۸« PY‏ مارلا 
° ۳۹4۹ 04 

40 AA كت‎ ANT ۱1° 

۸۲ ۰۸ ۳ ۲ ۲ 

۰۳۲۳ ۰۳۲۲ ۷۷ ۷۷ «V4 ۷ ۵ 
ه‎ ۰ ٩ 

TY TAT ۹ o1 11 AVY 


TV Eo ماق‎ (۹۹ co ot 


Yo ۸ 


44 1\0 


۹ 4 كلق cE‏ رام ونام 0۷/۲ 
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الطالع ۱ ۸ ۱۹۳ 

الطالع ل ا NAY MEY‏ 6( ۰۲۱۹ 
دكي YY‏ 1 

الطالع ۹ ۰ ۳۰۳ ۳۹ .لاه 

A. ۰/۰۹ ۱ الطالع‎ 

| المطالع لابن قرقول ؟ 4٠١‏ الاه 

الطالع لابن قرقول ۲ ۳۸۳ 

الطالع لابن قرقول ۳ ۱ ۳۲۱ ۰۷۲ 





۰۲۹۰ AMV ۵۶ ۰۲۷ كان‎ ۶ 


6: 


المطالع لابن قرقول Af ATT «of‏ ۲۳۳ لمم 












۵۸۸ ۰۵۷۳ EA“ ETA EY المطالع لابن قرقول‎ 

4۱۰ 4۰4 TIT TIE NAT ۷ الطالم لابن قرقول‎ 
oot ۵۳۱ CEY ۳ ۲ 

۲5 AAS AYA NY ۸ الطالع لابن قرقول‎ 

الطالع لابن قرقول ۷۸ ۰۲۸۷ ۰۳۲۰ ۳۵ 10{ 

الطالع لابن قرقول ۳۸/۰ 

المطالع لابن قرقول أ OV A‏ هلاص دق ۱۲۰ 

TY TAS ۳ TEA ۵ ۰ الطالع لابن قرقول‎ 

الطالع لابن قرقول ۷۳۰/۱ 

الطالع لابن قرقول ۳۳ ۸ ۱۳۲ ۲۸ ۲۳۰(حاشیة)؛ 
لاف FT‏ ممق ملف كلا 
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الطالع لابن قرقول ۶۵ ۰ حاشیة)» 















۸ (حاشية)› ۸۰ ۵۲۰ 6۳۵ ۰515 


Y1 TET IEE 







لوم ۰ (حاشية)» ۰۲۰۲ ۲۲۷ 





المطالع لابن قرقول 
(حاشیة)» ۰۲۳۲ ۰۸ ۰۱۷۱ ۰۲۰۲ ۰۲۷۳ 



















CTA»‏ "ىر لدي الام 5هل 





الا 


11۲ c1 





الطالع لابن قرقول ۲ cto‏ جم ۲۱ ۳۶۷ 6۰۸ C0‏ 






۲ ۷ 0 ۵۹۸۳( حاشیة). °۸° 


of CEASE CTIA AYY 1 


۱۷ ٥(حاشية)»›‏ ۵۰ ۰0۲ لاه ۰۱۳۱ 









الطالع لابن قرقول 
۲۹ ۰ ۶(حاشیة)» ۰41۳ ۰46 





(ON (۸/۸۰۰۷‏ الام لاديف ۷ ۲ ۱« 
:مه 


£0۹4 ۸ (۲ 











الطالع لابن فرقول 
المطالع لابن قرقول 
المطالع لابن قرقول 


٥۹ ۰ ۱‏ (حاشية) 
cle ۷۸‏ وكحكى عباط مدق 


۵ ۶6 ۰۵۲۸ ۶۷۷ ۸ 







الطالع لابن قرقول ۱۳( ف إن ۲۳۱۳۱۷۹ 
المطالع لابن قرقول 


الطالع لابن قرقول 







۶۰۳۳۹ 
٩۰۱ (حاشية)‎ ۱ ۳ 


ع ۹۸ 









































لت د س س سب ت 

ثالثها: في التعریف برواته غير من سلف 

عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار من أفراد البخاري عن مسلم» 
وأخرج له أبو داود والترمذي والنسائيء وفيه لین 

ووالده (ع) عبد الله -هو مولى ابن عمر- التابعي وليس في الستة 
سواه نعمء في ابن ماجه: عبد الله (ق) بن دينار الحمصي: وهو 
اليس بو" 

رابعها: 

الثری: التراب الندي. قاله الجوهريء وصاحب «الغريبين؟» 





(1) عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار القرشي العدوي. فال عمرو بن علي : لم أسمع 
عبد الرحمن يحدث عنه بشيء قط. وقال أبو حاتم: فيه لین» يكتب حدبه ولا حنج 
به. وقال أبو أحمد بن عدي: وبعض ما يرويه منكرء لا يتابع عليه؛ وهو جملة من 
يكنب حديثه من الضعفاء. وقال ابن حجر: أحتج به البخاري كما قال الدارقطني. 
انظر: «التاريخ الكبيرة 17/8 (۰6۹۹۹ «الجرح والتعديل؟ ۲۵۲/۵ 001504 
*المجروحین» لابن حبان ۲/ ۵۱ «الكامل في ضعفاء الرجال؛ ۹۸/۵ (6۱۱۲۹: 
اتهذيب الكمال» ۲۰۸/۱۷ (7473)» امقدمة الفتح؟ ص2۱۷ 

() عبد اله هو ابن دينار. قال صالح بن أحمد بن حنبل عن أيه : ثقة مستقيم الحدیت. 
وقال إسحاق بن منصوره عن يحبئ بن معين» وأبو زرعة» وأبو حاتم؛ ومحمد بن 
سمد؛ والنساتي : ثقة. زد ابن سعد: كثير الحديث. ومات سنة سبع وعشرين رمائة. 
انظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» 48/8 (۱6۲۱۷ «الثقات» ۰۱۰/۵ «تهليب 
الكمال» 291/16 (۳۲۵۱). 

(۴) عبد الله بن دنر الحمصي» قال عنه بحیل بن معين: شامي ضعيف. وقال 
پر حاتم: شيخ ليس بالقوي في الحديث. وقال الدارقطني : لا عبر به. وذكره ابن 
حبان في «الثقات» 85/9 انظر: «التاريخ الكبيرة 41/8 (555): «الجرح 
والتعديل» 4۷/۵ (۲۱۸)» «تهذيب الكمال» 494/14 (05191, 

۱ آنظر: «الصحاح؛ مادة (ثرا) ۲۲۹۱/۹ 

















5 





فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۲1١‏ 


lr 

207 

r 
LI EEE 

امعان للفراء= معان القرآن 1۸/۷ 
ITT‏ 

3 


العجم الأوسط للطبراني ۷۳/۷ 




















lo AFY ATE AF لق‎ 











YEY ل‎ 


العجم الأو سط للطبراني RA‏ 

م ده 
العجم الأوسط للطبراني 1۱ 6 5 ۳۰۱ 
المعجم الأوسط للطبراني 
المعجم الأوسط للطبراني 
العجم الأوسط للطبراني 
العجم الأو سط للطبراتي ۰۳۰۵۱۸ 
العجم الأو سط للطبراني ۳۰۲ 
العجم الأو سط للطبراني 
العجم الأوسط للطبراني 

















هه 






مألل YT‏ بم 


AY Y1‏ فض 










۱۹۰ ۳۹۳۰ 






۲۱۲۰/۱ 
























































التوضیح لشرح الجامع الصحيح 1 


العجم الأوسط للطبران ۳۱۷۰ 
الم رسد الا 


العجم الأوسط للطبراني ۳۳/۷ 
العجم الأوسط للطبران 
العجم الأوسط للطبراني 
العجم الأوسط للطبراني 
العجم الأوسط للطبران 0448 


سم ردس 1 


۳۱//۲ ۰ 

















۱۳۰ ۳ 





(۲۸ ۹ 





۱:۰۹ 





موه 





tT 
المعجم الصغير للطبراني م موه‎ 


Tot ۲۲ ۷۶ 









oot 185 ۰ 


۲۹۱ ۶ 






oc ۳۱۹ NY 


العجم الكبير للطبراني 


۳۹۸ 


۳ الکبیر للطبراني ۱ 32001 






























































فهارس المصنفات الواردة في الشرح 1۳ 











اال الك تن كك ١‏ 
العجم الكبير للطبراني ۹ o4‏ 
| المعجم الكبير للطبراني o4۸/rY‏ 
العجم لابن دحية ۱۹/۲۰ 
العجم لأبي محمد النذري E‏ 
7ه ۳۹ 
3/۸ 
۸/1۹ 
ت51 
لض 
۱۳/۲ 





ETA ۲ ۷ ۲ YEY 





العرفة للبيهقي< معرفة السنن والاثار 
المعرفة للبيهقي- معرفة السنن والآثار 64/۸ 64 


العرفة للحلوایي ۳:۹۷ 
المعرفة= معرفة السنن 1۳1/7٦ yT‏ 

المعونة ۲ YEA‏ 
العونة للقاضي Molt]‏ 
العونة للقاضي البغدادي 5 ۵۰ ۳۹۶ 

ال لقا عبد الوناب ۱ 1/5 
e‏ ۳۳ 
العو نة لقاضی يد الوعات. 0 ۱ 4 





العونة للقاضي عبد الوهاب ۶ ۰ ۲۹ 





































































































التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح يك 

















العونة للقاضي عبد الوهاب ۸ TY TY‏ 
العونة للقاضى عبد الوهاب rr r.1‏ 
o4 ۲ ۷‏ 





۱۶۷/۲ ۰ 






العونة للقاضي عبد الوهاب 
العونة للقاضی عبد الوهاب ۰۲ ١ه"‏ 


ار لقاضي عبد لواب 
مر فاضي مب اماب 
اعون فاضي مد تم 
مر لقاضي عبد اوعاب 
الغازي لابن إسحاق ۳۱۱۹/۶ 
الغازي لابن إسحاق TEVI‏ 


۷ 













1 ۹ 


























فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۳۹۵ 


۲۹۳/۳۱ 
۲۹۳۳۱ 
0/14 
o14 /: 


لغ 
















س ل 


۹ ۸ 





وان كوم 1 










۰۵1۲ ۰۵۳۸ ۸۷ ۳ ۲ A/V 
۰5۷ 
۳ ۰ 
5/١ 
Y/Y 
۳۱۹۰ 
3 


۸ ۲ (حاشیة) 



























































التوضيح لشرح الجامع الصحيح 51 


المغيث ۱ لك 
المغيث لأبي موسی الدین ۱۳۸۲ 


المغيث لأبي موسى المديئ لمن ۹4 


۰۱ ۳۰ ۶ 










۱۷/۹ 
CYAN ۰۲۳۹ «ooo لمق ولام‎ ۰ 
۳۹4 
TTY A11 1° 


TYA 


الغیث لأبي موسى المديئ ۲1 YY‏ ۲۸ 0۰۸۱ 
الغیث لأبي موسى الدین ۷ 4 oV PY LEV‏ 









المغيث لأبي موسى المديئ E1۸‏ 

المغيث لأبي موسى المديئ نذا 

المغيث لأبي موسی المديي ۱۱ ۰-۵ يت 
الغیث لأبي موسی المديي ۷۷۹ ۵۸۷ 
المغيث لأبي موسى المديئ o1۳‏ 

المغيث لأبي موسى بن المديي ۱ 0 1 
المغيث للمديئي ۱۲ ا 
المفاكهة والزح للزبير بن بكار EE‏ 
الفهم لأبي العباس القرطي ۹/۳ 

الفهم لعبد الغافر الفارسي ۱۹/۵ 





الفهم للقرطي El‏ 







































































المفيد 

المقاتل لأبي عبيدة 

القنع في علوم الحديث لابن الملقن 
المقنع في علوم الحديث لابن الملقن 
المقنع في علوم الحديث لابن الملقن 
المقنع في علوم الحديث لابن الملقن 


١. 
مولن ۲۹۵ ووم ۵۲ه‎ ۹ 
000| 


كرض 


المقنع في علوم الحديث لابن الملقن ۰ ۲۲ 


المقنع في علوم الحديث لابن الملقن 


| المقنع في علوم الحديث لابن الملقن 
المقنع لابن الملقن 

الملاحن لابن دريد 

الملل والنحل للشهرستاني 

المناسك للحربي 

المناهدة للتاريخي 





المنتقى شرح الموطأ للباحي 





“31 ه٠‎ 
2۹۰/۱۸ 
۲۷/۹ 


۰-۱۹ 


E۸ 


هه 

۳۲۱۸۲ ۷۲ 
۹۱۸۳۹ 
/ 
۲۳۹/۹ 
۳۱۸/۷ 


A۲۱ 


۱۷۱/۰ | 


۱۳/۲ 



















































































التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۳۸ 
م پڪ 



























النتقی للمجد ابن تيمية ۱ ۱ 
المنتقى من آخبار الصطفی للمجد ابن | 1۸۰/۳ 
: 





فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۳۹ 








































PY (۳۷ 


النتهی لأبي العالي ۷ ۷۲ ۰۳۷۲ ۳۷۰ 







ا ارت انب E ol‏ 
النسوخ لابن شاهين 

المنضد 

المنضد لكراع 

التضد لكراع 
المنظومة 


للدي 


النمق محمد بن حبيب البغدادي 





۳:۸۷ 
۲۷۳/۸ 
۰2۹/۱ 


A۰۱۹ 


۳۷۰۷ 


“£. 


04/۷ 


الاج ليمي ا 
ir‏ 


المنهاج للحليمي 
للهذب للشيرازي 
الهذب للشيرازي 
ا 








الموازية 
الموازية 







الموافقة 

الموافقة بين أهل البيت والصحابة لأبي 
سعد إماعيل بن علي 

الموالي للجاحظ 


tT 

1" ۶ 
۳۰۷/۵ 

oAA ۰۱/۹ 
2۷۱ ۵۹/۵/۰ 
EEA 
1/۱ 
YAY 


YAY 


ء ۰۸/۱ 


۳۰ 




































































ست تب یکی __4- 
وقال «صاحب المحکم»: الثری: التراب. وقیل: هو التراب الذي إذا بل 
لم يصر طينًا لازّا. والجمع أثراء""» وفي «مجمع الغرائب»: أصل 
الثرى: الندی» ولذلك قيل للعرق: ثرئ. 

E 

فيه: الاحسان إل كل حيوان حي بسقيه ونحوه» وهذا في الحيوان 
المحترم» وهو ما لا يؤمر بقتله» ولا يناقض هذا ما أمرنا بقتله أو أبيح 
قله فإن کل إنما شرع لمصلحة راجحةء ومع ملق فقد أمرنا يإحسان 
القتلة. 

وفيه أيضًا: خرمة الإساءة إليه» وإثم فاعله؛ فإنه ضد الاحسان 
المؤجر عليه» وقد دخلت تلك المرأة النار في هرة حبستها حت 


03 








ماتت" 





وفبه أيضًا: وجوب 
وأما الحديث اثالث 
فالبخاري ذكره معلقًا عن شيخه أحمد بن شبيب» والإسماعيلي 
وصله فقال: دنا أبر یعلی ثنا هارون بن معروف» ثنا ابن وهب» 
آخبرني يونس» عن ابن شهاب» عدي حمزة بلفظ : وكانت الكلاب 
تبول وتقبل وتدبر. ورواه أبو داود عن أحمد بن صالح» عن ابر 
إسحاق» عن إسحاق بن محمد ثنا 


نقة البهائم المملوكة على مالكها وهو إجماع. 














ورواء ابر نعيمء عن 
( «المحكم 134/1١‏ 


257 حديثها سباتي برقم (7778) كتاب: بده الخلق» باب: حمس من الدواب فراسق 
يقتلن في الحرم. 

۳ آنظر: «ستن أبي داود؛ (۳۸۲). وقال الالباني في «صحيح أبي داوده ۲۳۳/۷: 
إستاده صحیح على شرط البشاري. 


فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۳۳۱ 





















| الوضح لابن الغلس 1۷۲/۸ 

EEA 

22۳ 

۲۱ (حاشية)»‎ 9 |۲٦ 

۷۹ (۰ 

۹ 

۰۳۱ ۳ 

۵ ۷ ۵۵۱ الام ۰۵۷۷ ولاه 
۳( لون TTI‏ ۷ ۰۲۷۳ ۰۲۸۳ 
۶ الح" 6 ۶۵ ۰۶ ه6155 
۳ ۳۶ 4۹۷ كرات TEA‏ 10۹4« 
1 

oof TEA/YY 

اه 

أ برواية ابن وهب AA1/1‏ كن 
الموطأً لابن وهب 






۱۷۳/۹۰ 
الموطأ لابن وهب ١/١٠له‏ 
الموطأ لابن وهب 


لوطا للإمام مالك 


۳۹۶ ۰۶۸۷ ۰۱۷۲ ۰۵ 
قحل‎ VY co همع‎ FT" Te AA ۲ 
۰۳۸۸ ۰۳۹۳ ۳۰۱ CTIA ۲۲۱ ۳ 


۵۱۲ ۰8٩۹۲ ۶۶4 ۰ ۹ 

























































































التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۲ 


الموطأ الامام مالك ۸ TT‏ ۲۳۱ ۰1۹۱ ۵۸۰ 


الموطأ للإمام مالك MEA ATTA‏ كمعن الام كوف 


الموطأ للامام مالك 












۰ ۹ 


T44 ان‎ AYA MEYT AT 









"٩۶۰ هلال‎ 048 


الموطأ مالك | co‏ هيل ۱۱۵ NET‏ ۲۰۶ ۶۳۲ 
۶6 ۰ ۷۲ 


رد 
2 


الموطأ مالك ۷ ۰۲۰۳ ۰۲۷۲ ۰۳۳۲ ۰۳۸۰ CEY‏ كلاق 


الموطأ مالك 
CVA 6‏ 


رات 


الموطأ لمالك ۹| ET‏ فقت حل ولك AEE‏ 


۲ 














TTT 6 ۱ 55١ ىم‎ 


ATA ملل لالم‎ / o3 «Ye fA 












۰۱۹۰ ۰۱۸۷ AAT ۰۱۸۱ ۰۱۷۰ ۲ 


ككل ۰۲۱۹ ۰۳۱۳۲۱ ۰۳۶۷ ۰6۵۰0 ۰8*۴۳ 


۰۲۸۹ ۰۲۵۰ ۶۷۲ ۰۶۶۲ ۰۲۲۱ ۵ 
YT CPV :هك‎ c۹۲ 


CEA لاقف‎ coVY EAE 4 ۰ 









2+2۳) ۰۰ ۷۷ ۲۸ ۲ ۱ 


فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۳۳۳ 


Ao ا‎ ATA AYE 1۱ الموطأ مالك‎ 
TIT CTE co co“ AAV لكل‎ 
CTAA cYTVY CTV هلاال‎ col) على‎ 


EA +41۱ 

NA EAT عبن‎ ۳ ENE الموطأ مالك‎ 
۳۳ ۷۹ ۷ 

AVY ۳ ۵ الوطاً مالك‎ 
IY ۳ ۵ 


لوطا مالك 1| دف «Ao‏ ۱۰۰ مكل ۰۲۷۹ ۲۸6 
۸ ۳۵۹۸ ۳۷۰ ۶۵۳ قاف ۰۵5۲۱ 
۸ "لاه ۵۱۷/۸ 1oo EY‏ 


ctor cf TTT AA ۸ الموطأ مالك‎ 
كله‎ coro ۰۲۷ ۲۰۲ ۶6 


الوطاً مالك ۰ 6 ۲ TAT‏ ۰4۲۹ 


AY ۳ 
۶۱۷ ۳6۳۷ (۲6 CTI «° «Vo! 
۵۰۳۲ ۰۳۱ ۰۹۱ ٩ ۱ 
٩۹۱ ۰ TA الموطأ مالك‎ 


1۵۱ 1V ۰۸۷ ۳۷ ۹ 























Esai 0 لدع‎ 


الموطأ مالک 

الموطأ مالك 

الموطآت للدارقطيٰ 
الموطآت للدارقطيٰ 
الموطآت للدارقطيٰ 
لموطآت للدارقطيٰ 
الموطآت للدارقطي 
الموطآت للدارقطی 


الموعب لابن التياني 
الوعب لابن التياني 
الوعب لابن التياني 
الموعب لابن التياني 
الموعب لابن التياني 
الموعب لابن التياني 


Y€ 








oA AT وحن‎ EY 
YrY/rY 

۰۲ ۷ 
IA ۱ 

١٠ 


۲ ۵ ۸ 





۳۷/۳ 


۲" ۱ 
۱ ۱۳/۳ 


۶ ۰۵ عله 
۵ روه 

o۰ ۹ 

م 


۱۸۳۲ 


V3 TIT 





€.) fot/\. 


6۸۱ ۰۲۸۵ ۰۲۱۱/۲۰ | 


YY ceo f1. 17 



















































































فهارس المصنفات الواردة في الشرح 


الوعب لابن التياني 


۲۲۰ 





“TV وي‎ co ۸ 


الموعب لابن التياني ۳۳۹/۲ 
کی 


| الوعب لابن التیاني 
۱ الوعب لابن التياني 
الوعب لأبي غالب التیاني 


الوعب لأبي غالب التياني 





الوعب لأبي غالب التیانني 


۹ 
۰۸۳ ۳ 
oY ۹ 
۸۲ ۲۱ 


۲ ۵۲۷۳۳ ۳۷۳ مومه ۵۸۲ 


کوک نل 
TE‏ 


الناسخ لابن الحصار 

| الناسخ لابن الحصار 
ات 

الناسخ للعدوي البصري 
الناسخ والنسوخ لابن ابحوزي 
| اناسخ والتسوخ لابن سالم 
الناسخ والمنسوخ لابن شاهين 
| الناسخ والمنسوخ لابن شاهين 
اناج یی واب شاهين 
ضع السو اوبكر الم 
الناسخ والمنسوخ لأبي داود 





AY 
۱۳/۷ 
۲۳/۷ | 


۱۸۹/۷ 





۳۱۲ ۰ 


«۳۳ 
۱۰۹/۳ 


۱2۱ ۰ 













































































تسس سس 
للجم الثاقب فیما ورد في قریش من | 1۷/۲۰ 
المناقب لحسن بن عمر الحلبي 

س ا 
سس سس 





















فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۳۳۷ 


۳۹۹/۹ 



















النهاية في غريب الحديث لابن الأثير ۱/۳۰ 


النهاية في غريب الحديث والأثر لابن الأثير | ۳۹۰/۲ 


النهاية لابن الأثير ۱۰۲ 
النهاية لابن الأثير ۳۹1/۷ 
النهاية لابن الأثير ۳۳« 


النهاية لابن الأئير= النهاية في غريب | 017/4 


الحديث 

I 7 
TI موصت‎ 
IFET 
I 11 


oro ۸ النوادر‎ 


النوادر لابن أبي زید ۳۹:۹ 
اودر مکی ری ۱۳۸۹ 
7 0د 
wh‏ 
رو 
1 
r‏ 

















التوضیح لشرح الجامع ١‏ لصحيح 01 ۳۳۸ 


النوادر والزیادات للقیراون ۰۵ ۲ 
النیل لابن عساکر- مشيخة النیل ۱۹/۰ 
امادي قي القراءات لأبي العلاء لسن بن | ۱۲۳/۲۶ 


۳۳۹/۲۰ 
الهدايا لابن أبى الدنیا ۳۷۰ 


امدایا لأبي إسحاق الحربي ۳۹۱۰ 


س ا 
EE‏ ل 





اهدي لابن القيم= زاد العاد ۱ (حاشية) 
الواضحة ۸۳/۲۸ 
الواضحة لابن حبیب ۷ 6 ۶۲ 


الواضحة لابن حبيب ۹/ وم 







































































فهارس الصنفات الواردة في الشرح 56 

















AY/۱ 7‏ لاما 


2 


۳۳۷ 
الواعي ۸ 
الواعي 
92 


الوجل لابن منجويه الدينوري 0 











“1© OVA 11 


ef 















































التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح نا 









الوحدان لسلم ۱۱ 


لوحن را 
ابرع اه 
رد رل 
E‏ 


الوشاح لابن دريد TAV T3A/۱1۹‏ ملس بعس TTY‏ 































E ۹۹ 





الوصایا لعبد الرزاق ۰۱۱/۳۰" 
الوظائف لأبي الشیخ الأصبهاني ۱۷۳/۳۹ 
الوفاء لابن الدوزي 

الوفيات للذهبي- تاريخ الاسلام 

















٤‏ (حاشية) 













I1 ۳/۷ 


“oA 


























احدها: في التعريف بمن بقي من رواته 

حمزة بن عبد الله هو ابن عمر تابعي ثقة ماما 

وأحمد بن شیب" شيخ البخاري» ولم یخرج له غيره؛ وهو بصري 
نزل مكة. مات بعد المانتین(؟. 


ووالده (خ. س) خرج له النسائي أيضّاء وهو صدوق"* 


11 حمزة بن عبد لله بن عمر بن الخطاب القرشي. 
قال أحمد بن عبد اله العجلي : مدني تابمي ثقة. وذكره ابن حبان في نات قال 
محمد بن عثمان بن أبي شببة» عن علي بن المديني. سمعت يحي بن سعيد يقول: 
فقهاء أهل المدينة أثنا عشر» فذكره فيهم. انظر ترجمته في : «التاريخ لکیرا 80/5 
(104)» #سعرفة الثقات» ۳۲۲/۷ (۳۵۸)ء «الجرح والتعديل» ۲۱۲۳ 04500 
«تهذيب الکمال» ۳۳۰/۷ (۱0۰۷) 

احمد بن شیب من ميد الحبطي. 
قال أبو حاتم: ثقة صدوق. وروئ له اپو داد في كتاب «الناسخ والمنسوخ»» وني 
«حديث مالك». والساني. انظر: «الجرح والتعديلة 92/۲ (۰)۷۰ «تهذيب 
الكمال» ۳۲۷/۱ (41)» «إكمال تهذيب الکمال» ۵6/۱ (0۴). 

۳ ورد بهامش (س) ما نصه: سنة ۲۲۹ قاله في «الكاشف». 
ثم بلغ في الثالث والأريعين له مه 

+4 خب بن ينيد ین الحبط: ابو سعید البصري, 
روئ عن آبان بن تغلب» وشعبة بن الحجاج. وروی عنه: ابنه أحمد بن شبيب» 
وعبد الله بن وهب. قال علي بن المديني : ثقة. وفال أبو زوعة: لا باس به. و2 
أبو حاتم: صالحالحدیث لا باس به. وقال النسائي: لیس به باس . 
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تاريخ ابن يونس ۷۳۱۳۷ 
تاريخ أبي إسحاق الحربي 7/14 
تاريخ أبي الفرج الأصبهاني ۳۹۹۵۱ 
| تاريخ أبي الفرج الأصبهان الأموي 21 
تاريخ أبي الفرج الأموي 314 
| تاريخ أبي الفرج الأموي ۸1/۱ ظ 
تاريخ أبي الفرج الأموي 01 ١‏ 
تاريخ أبي الفرج الأموي ۱۰۳/۸ 1 
تاريخ أبي الفرج الأموي TITS‏ 
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| تاريخ أبي المفاخر إسحاق بن حبريل 4/14 

تاريخ أبي حاتم الرازي ۱۱۱/۲۰ 

| تاريخ أبي زرعة AA‏ | 
| تاريخ أبي زرعة 0 o.‏ 

| تاريخ أبي عمر المنتجالي to ۱Y‏ 1 
تاريخ أبي فرج الأموي ۱۹۹/۰ 

تاريخ أبي نعیم الد کی ۳۹/۳۰ 1 
تاريخ أصبهان لأبي نعيم 1 ا 
تاريخ أصبهان لأبي نعيم ۱۳۹۳۳ ۱ 
تاريخ الإسلام للذهبي 5 (حاشية) 8 
| تاريخ الأندلس لابن حیان ۰۱/۳۹ 
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تثقیف اللسان 6 AY‏ 
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تحفة الأشراف للمزي Pr. No‏ 
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قَالَ ابن بطال: فيه أن الکلب طاهر؛ لان اقبالها وادبارها في 
الاغلب أن تجر فيه أنوفها رتلحس فيه الماء وتات الطعام؛ لاله كان 
مبیت الغرباء والوفود وكانوا يأكلون فيهء وكان مسكن أهل الصفة» 
ولو كان الكلب نجسًا لمنع من دخول المسجد؛ لاتفاق المسلمين 
علی أن الانجاس تجنب المساجد. قَالَ تعالئ: الا التذرت 
قلا يقرا انج لاه [التوبة: ۲۸]. 

قَالَ: وقوله: (تقبل وتدبر) يدل علئ تكررها عل کل ؛ وتركهم 
لها يدل علئ أن لا نجاسة فيها؛ لأنه ليس في حي نجاسة» هذا 
کلامه(؟ وقد سلف الجواب عنه. 














وأما الداودي فإنه أورد هذا الحديث في «شرحه» بلفظ : (یرتقبون) 


بدل (يرشون) ثم فسره بان معناه: لا يخافون ولا يختشون. قال 

ومنه قوله تعالئ: ابا بر [القصص: 18] ونقله عنه ابن التين 
ولم يعترض عليه وهو غريب» والظاهر أنه تحريف وما أحسن 
قول المنذري: إن المعنیل أنها كانت تبول خارج المسجد من 


روئ له البخاري وأبو داود في «الناسخ والمنسوخ». وذكره ابن بان في «الثقات». 
انظر: «التاريخ الكبير» ۲۳۳/4 (01518: «الجرح والتعديل» ۳۵۹/4 6۱۵۷۷۱ 
«الثقات» ۰۳۱۰/۸ «الکامل في ضعفاء الرجال؟ 6۷/8 (441) «تهذيب الكمال» 
۳۷-۷ ۰ «تهذيب التهذيب» ۷/ ۱0۱-۱۶۰ 

40 أنظر: «شرح ابن بطال» 5۸/۱ 
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مواطنها وتقبل وتدبر في المسجد عابرة» إذ لا يجوز أن تترك 
الكلاب تقتات في المسجد حتی تمتهنه وتبول فيه وإنما كان 
بالها وإدبارها في أوقات ما ولم يكن على المسجد أبواب تمنع من 
العبور فيه. 


وأما الحدیث الرابع -وهو حديث عدي- فالکلام عليه من وجوه: 


التوضيع لش الجامع الصحيج س 





أحدها 

هلذا الحديث أخرجه البخاري آیشا في البیوع() والصيد 
والنبائح”". وأخرجه مسلم والجماعة في الصیدا۰۳ واشتهر عن 
عديء وعن عامر الشعبي. 

وابن أبي السفر آسمه عبد اله بن أبي ال -بفتح السين والفاء- 
سعيد بن بُخمد. ويقال: أحمد الهمداني الكوفي. 
نةء آخرجوا له خلا الترمذي"). 





ال أحمد وابن معين: 
تا 
سؤال عدي غ4 یحتمل أن يكون لطلب معرفة الحکم قبل الاقدا 

0۱ سيأتي برقم (۲۰0۸. 

.)0٤۸۷ -۵٤۸۴( ورتم‎ )06۷۷ -٤۷( سيأتي برقم‎ )( 

0 «صحيح سلم" (1414) باب: الصيد بالكلاب المعلمة» «ستن أبي داو 
۲۸۵۱-۲۸۸ «سنن الترمني» (۱43۵) » »)1٤۷١(‏ اسن السانی» ۸۷ 
۸۹- ۰۱۸۱ استن ابن ماجه» (۳۲۰۸. 

(4) عبد الله بن أبي السغرء واسمه سعيد بن يحمده ویقال: ابن أحمد. 
قال عبد الله بن أحمد بن حنبل عن أبيه» وإسحاق بن منصور عن يحييل بن معین 

ابن حبان في كتاب: «الثقات». 

انظر: «التاريخ الكبير» ۱۰۵/۵ (۳۰۹)» «الثقات؟ لابن حبان ۳۲/۲ (۸۹3: 

«تهذيب الکمال» ۸۱/۱۵ (۳۲۰۸. 











فهارس المصنفات الواردة في الشرح وه" 








حواشي المقرب لابن بري 18 


۱۸/٤ 





حواشي النذري 
حواشي النذري ۲۸۷/۸ 
حصائص السند لأبي موسی الدیی 
حصائص علي للنسائي 


حصائص مسند الامام أحمد لأبي موب 1/۲ 


29۱۳۰ 


ل 





حلافیات ابن الجوزي ۳۳ 
خلافیات ابن مفوز ۳۳ 
خحلافیات البيهقي 
تحلافيات البيهقي 
حلافیات البيهقي 
حلافيات البيهقي 


حلافيات عبد الحق 







to ۶ 


fo ۱ 4‏ 
۳۳۰ 
1.۳۳ 
1.۳۳ 
خلق أفعال العباد للبخاري ۹4/6 


حلق أفعال العباد للبخاري 2۰۳۷ 


حلق أفعال العباد للبخاري FY‏ 


حلق الانسان لثابت ۱۷ 
دلائل ابن شداد 8ه 
دلائل البيهقي 

دلائل السرقسطي 


دلائل السرقسطي 


۲ ۳۷ ال‎ TIYA 


A ۳۲۸ 


سم 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


دلائل النبوة أبي نعيم 


دلائل النبوة لأبي نعيم 


دلائل النبوة للبيهقي 
دلائل النبوة للبيهقي 


دلائل النبوة للبيهقي 


دلائل النبوة للبيهقى 





دلائل النبوة للبيهقى 


| دلائل النبوة للبيهقي 
دلائل النبوة للبيهقي 

دلائل النبوة للبيهقي 
0 وه یبش 





دلائل النبوة للبيهقى 


دلائل النبوة للبيهقي 
دلائل النبوة للبيهقي 
دلائل قاسم بن ثابت 


ديوان الأدب 





ديوان الأدب لأبي عبيد 


ذم اللواط للهیثم بن حلف الدوري 





۱۳/۲۰ ا 


TE TAY (۱ 
۰۲ ۲ 

۳۹۹/4 

۳/۰ 

رةه 


۱1۱۵ ۳ ATT الل‎ No ل‎ 


مله 
رس ۲۸۹ 

PERE 

1 T/۷ 

VY 

Ys Tet TIT Te TY EY! 
مه‎ ۴ ۲ ۸ 

5ه 

«9۱۳ 

۶۷۹ ۹ 

۲۳/۸ 

OAS 


]ووه 





۳۰:۳۹ 













































































فهارس الصنفات الواردة في الشرح 


ذم النجوم للحطیب 
ذم النجوم للحطیب البغدادي 





ذيل تاريخ بغداد 

| ذيل ذيل تاريخ بغداد 
رعوس المسائل للقراقي 
رافم ارفا لوطب 





ربيع الأبرار للزخشري 





ربيع الأبرار للزمخشري 
| ربيع الأبرار للرخشري 


ربيع الأبرار للزخشري 5/5 ۰۵ ۸ ١15‏ 


ربيع الأبرار للزمخشري 


ذيل التعريف لأبي عبد الله بن عسكر 


3/۱۸ 
1/1 
۰:۱۷ 
عم روه 
9.۰9۰۳۳« 
1/۲ 
مه 
۳:۲۰ 
Yoo“‏ 


٥19/1۱1 


۹ جوم 


رحال البخاري للباحي ۸ ۶۲ 


رجال البخاري للكلابافي 
رجال الصحیحین لابن طاهر 
رحال الصحیحین للكلاباذي 

رحال العمدة لابن الملقن 
رحال الکتب الستة لابن نقطة 
رسالة أبي محمد 


| رسالة القشيري 


رسالة الناصرية 





رفع اليدين في الصلاة للبحاري 


۲۷/۸ 

9.9۱۳۳ 

«۳۳ 

6۰ ۳۰۷ 
عم وه 

۰۰:۱ 

o۹ 

۹/٦ 


A 


| 











س 













































































التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۳۹ 


رفع اليدين للبخاري 1۷/۳۷ 


























تک 
اسو هت 
سوت سفق 


سنن ابن ماجه 





۰۱۵۳ ۰۱۱٩ ۷۱ AF ۶ 
۳۱۷۲ ۷ 6 





موه 

















فهارس المصنفات الواردة في الشرح Yoo‏ 


۳۳ TT 


VV IVY coo ۵ A 
















۰۱۵۳ ۰۱۱۹ ۰۱۰۵ NV ۵ 1/4 
1۷ ۶ 


YI ۷ ۰۳۷۱۳۳ «Yoo/é 


VY ۷ ۸/۹ 








سنن أبي داود ۹ كلف oA‏ 


1/1۱ 


















YYY AVI 1\6 
Y7. Eo ۸۱۵ 
۱۲ ۶ ۷۲ 
۳۸۳ ۲۸ 
IA اام‎ ۹ 
7 
۰۱۸ 
1/۲۱ 


۳۱:۲۰ 

































































ار > احاتم الي 





سنن أن داود 


سنن أبي داود 


سنن أي داود 


fo AAAI 

۱۳۱ كمه 
TY TY‏ 1۱۷ 
۱۳/۷ 

FAV ۳ 
۹ عع‎ 


۱-۳۱ 





۱ 


سنن أبي قرة موسی بن طارق 
سنن البزار 

سنن البيهقي 

سان البيهقي 

مشن البيهقي 

سن البيهقي 

سنن البيهقي 

سنن الترمذي 

سنن الترمذي 

سنن الترمذي 


سنن الترمذي 


۹ ۳ كوس لاوه 
f ATA ۷‏ 
۱:۲ 

ی 1 

o00 AY 41 
۳۸۳/۸ 

عم به 

AY ۲ 

۳۷۳/۹ 

۸ (حاشیة) 


۸ (حاشية) 


كه" 








ا 


1 >] - 


جح سس 

























































































فهارس الصنفات الواردة في الشرح 


۲۰۷ 





| سنن الترمذي 
سنن الترمذي 
| سنن الدارقطني 
| سنن الدارقطيٰ 
سنن الدارقط 
سنن الدارقطي 
| سين الدارقطي 
سنن الدارقط 
5 الدارقطئ 
سنن الدارقطيٰ 
بدن ی 
من ي 
ی ي 
| سنن الكحي 
۳۹ اللالكائي 
۹ اللالكائي 
سنن اللالكائي- شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة 





سنن النسائي 
سنن النسائي 


سنن النسائي 





ا 





۷1/۹ 


۳۳۱ 
۷Y‏ ۱ 
۶ ۵ م.م وله 

ارم اا" 
o4 ۷‏ 
۱۳/۸/۹ 
۱ 3 
۰:۳۷ 
Y3 ۱‏ 
۱ طرف 
۱۳۹/۳۹ 

۲ ۸ 
tov 

۱۹۰/1 
مره 


۱۰/۳ 


440 ۲ 


V3 NTE 


0/۷ 


o04 /۹ 




























































































افر تفر ن اح ۲۰۸ 
































سدق النسائی 


من سيد بن مسر 


سنن سعيد بن متصور ۱۱۱۵۰ 
















۰/۱ 
سير الواقدي للشافعي ۰/۲۱ 
سير سلیمان بن طرخان التيمي ۳۰/۲ 





۰.۳/۶ 


۲۳۳/۰۵ 


6 ۵ ۳ ۱ 





سيرة ابن (سحاق co. f\Y‏ ۵ ۰۸ 


؟ 


























فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۱ ۳۹۹ 


سو أ ا لمر 


شرح ((العمدة)) للشيخ تقي الدین- | 0۷۲/۳ 
إحكام الأحكام 


AY ۵ ۱۳۰ Ao ۵ ۶ 






























۳۹۷ 








التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح ۳۹۰ 


عم .> 
1۱/۳۲ 


۲۵۳ ۰۳۸۹ لالع 




















1 


۳/۹ ‌ وه ۱ 
۰ 4 


41 ۱۸ 


PTA ۲ ۷۲‏ 
شرح ابن بطال ۳/۲۸ 


«۶۰۳۹ 
۲۳/۸ 

۹1 ۹ 
1.1/۳ 
1۳/۲ 
۱۰/۳۸ 


c1 ۷۲ 





شرح أدب الکاتب للبطليوسي ۳ »۰:۰ 
شرح آصول اعتقاد أهل السنة والجماعة 


للالکائی 


شرح الأحكام الصغری لعبد الحق 


۶۲ ۲ 





۳۲۱۷ ۵ 



















































































سس تاب لژ 
عليهء ولا شك أنه لا يجوز الإقدام على الفعل إلا بعد معرفة الجوازء 
ويحتمل أن يكون علم أصل الاباحة» فسأل عن أمور أقتضت عنده الشك 
في بعض الصورء أو قام مانع من الإباحة التي علم أصلها. 

ثالثها 

لم يذكر في هزه الرواية ما سأل عنه» لكن سياق الجواب دال أنه 
سال عن صيد الکلب. 

رابعها 

في جواز الأصطياد بالکلب المعلم» ولا نعلم فيه خلاقًاء ولم یذکر 
حکم غير المعلم؛ لأنه لم يسأله عدي عنه وان كان يوجد من تقیده وَل 
بالمعلم نفي الحكم عن غيره. 

خاسها 

یدخل تحت قوله #ل: «إذا أرسلت کلبك» مطلق الكلاب» واستثتى 
الامام آحمد الکلب الاسود من الجوازء ونحوه عن الحسن البصري 
واسحاق وقتادة والفارسي( من أصحابنا». 

ساسها: 

لم يذكر فيه التسمية وهي في طريق آخر من حديث عدي» وان كانت 
في آخره مذكورة. 

وقد آختلف العلماء في شرطهاء ومذهبنا أنها سنة؛ خلانًا 
للظاعريةء وهو الصحيح عن أحمد» وقال أبو حنيفة ومالك والثوري 








() ورد بهامش (س): يعني : أبا علي. 
۵ أنظر: «المفني» ۲۷/۱۳ 


فهارس الصنفات الواردة في الشرح 


شرح الأربعين لابن اللقن 

شرح الأربعين لابن الملقن 

شرح الأربعين لابن الملقن- المعين على 
تفهم الأربعين 

شرح الأشعار الستة لأبي بكر عاصم 
ا لأبي عبد الله حمزة الأصبهان 
شرح البرهان للمازري- إيضاح المحصول 








شرح التدمري 





شرح التدميري 
شرح الجامع الصغير للبزدوي 


55١ 


۱۹۹5/۳ 


۱۳۷/۳۰ 


۶۰.۰۱۹ 


۸۲۰ 


1 


2:۱۸ 


ort |r 





ooo 


شرح الخطابي (أعلام الحديث) 1/۳ ۱ 


شرح الداودي< النصيحة في شرف 
البخاري 

شرح الرسالة 

شرح الر سالة 

شرح الرسالة 

شرح الرسالة لأبي بكر الصيرقي 


كد حم اول EE KO‏ وس 
۰ ۸ ۶ 

coo وهی‎ ۵۳۷ ۰۵۱۷ EAA ۶ 
To 


۱۳۹/۲ 


أ۱ 


۳۳۳/۷ 
o11 بعس‎ ۹ 


ع مه 





oto 
















































































التوضيح لشرح الجامع | لصحيح ذ ۳۹ 















شرح الرسالة للزناني المالكي ع 
شر الس للخو 
رح الس للفو 
شرح بر 
شر سای 
شی اس ی 
السو لعش 









شرح الشیخ علاء الدين- التلویح ۲۳۰ A’‏ ۳۹۸ 
شرح الشيخ علاء الدين- التلويح 7/۱ 
شرح الشيخ علاء الدین- التلویح ‘tT‏ 











شرح الشیخ قطب الدین ۳ ۸۶ ۱۲۳ ۰۱۲۵ ۰۱۲۰ مكل 





۹P‏ انكل CYT‏ ۲ الى 













۹۰ ۸۹ ۸ 






شرح الشیخ قطب الدین عبد الکرم 
شرح الطحاوي- شرح معان الاثار 
شرح العمدة (الإعلام بفوائد عمدة 
الأحكام) 
شرح العمدة لابن اللقن ۶ ۶ ۰۹۲ ۰۱۸۲ ۰۱۹۷ ۳6 


شرح العمدة لابن الملقن C۹۱1۰‏ 


شرح العمدة لابن اللقن 1۲ 4 







































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۲۰۳ 


۱/۱/۳۱ 
۱/۱/۳۱ 
۶۷۳ ۰۲۷ ۱ ۱۷ ۸۸ ۹ 


الأعلام بفوائد | ۰۲۳/۷ 5 ۱۵۹ ۲۸۳ ۳۰۵ ۲۰۷ 


















TAV (TE! 





شرح العمدة لابن الملقن= 
عمدة الأحكام 


الاعلام بفوائد 










“EE 4۸۸ 4۳۵ ETE اذى‎ 4 


5۹ 













“۹ م5٠65‎ 


۱/۲۱1 
11/۲ 


YAA c1 على‎ YA Î f 


عمدة الأحكام 
شرح العمدة لابن الملقن- الإعلام بفوائد 
عمدة الأحكام 
عمدة الأحكام 
شرح العمدة لابن الملقن- الإعلام في 
فوائد عمدة الأحكام 















۱۳۰/۹ 





شرح العمدة- الإعلام بفوائد عمدة 
الأحكام لابن اللقن 


EY Ao ٩ لاق‎ ۶ /۳ 









۰۱ ۰ 





























شرح العمدة- الاعلام بفوائد عمدة | ۰5۳/۱4 ۳۸۳- ۲4۵ 
الأحكام لابن اطلقن 

شرح الفرائض الوسیط لابن اللقن ۰۱۱۳۰ 

شرح الفروع لأبي على السنجي 
شرح الفصيح للمطرز 

شرح القاضي عياض- إكمال العلم ۳(« 


1/٤ 


! 


۲ 
شرح القزاز 11/7۳ 
شرح اللمع لاي الفرج 
شرع اللمع لأي الفرج 
مرح اللمع للاصبهان 
شرح المازري- العلم 11/۳ 
التبي ENE‏ 
شرح التبي لابن حي ۱ 
شرح الي لابن كي 
شرح الختصر لابن داود 
فرح الختصر العرطي” اع 
شرح المسند لابن الأثير 1/< 


۱ 


1۱ 


2 
کک 
ج 
۰ 


۱۳۲ 





oV 


ج 
)|2 
ج 
ج 


۳ 
۰ 


«۳۳/۱۷ 


شرح السند لابن الأثير ۰۲:۸ 


شرح المسند لابن الأثير EI‏ 
شرح المسند لابن الأثير- شرح مسند | ۲۱/۷ 
الشافعي 

شرح المسند لرافعيت شرح مسند | ۱5۲/۳ 



































شرح العلقات لابن الأنباري 


شرح المقامات لابن الأنباري 


شرح المنهاج لابن الملقن 
شرح المنهاج لابن الملقن 


شرح المنهاج لابن الملقن 
شرح المنهاج لابن الملقن 
شرح المنهاج لابن الملقن 
شرح المنهاج لابن الملقن 
شرح المهذب للنووي- امجموع 
شرح المهذب للنووي- المجموع 
شرح المهذب للنووي- المجموع 
شرح الهذب للنووي- المجموع 








8/ع.>- 


۷۲/۲ 

۲۳۸۹/۳۹ 

۲۸۹/۲ 

ا 

۳۳/۹ 

45 4 

۱۳۳/۰ 

YY TY الي‎ 
اناه‎ 

o۸ /۸ 

10/1. 

۰۸۷ ۲ 

Y/Y 

1۳۷/۳۰ 

۱.2/۹ 

AVY 

11/4 

1V YAY Y۰ 


CTY ۷ TA 11 


۳: 1 





TTT 





r 










































































التوضیح لشرح الجامع الصحیح ۳۹1 


شرح الهذب للنووي- بحموع ۱۹۷/۱ 
شرح الهذب للنووي< احموع ۱۳۹/۸ 


7 5 
7 سد 
ی ۱۳ 
۳ 

8 2 

: 3 

97 5 


1 





شرح النووي على البخاري ۳ 45 معت ۸ ۰۱۵۸ AVA‏ 


ااا بدك الك c۰۹‏ ال ۱ 


شر 
شر 
شر 
شر 
شر 
سر 
شر 


oY ۸۶۰۳ 


1Y امل‎ 
TT ۹ 


امم مدوم الا fo) EVV‏ 


۷۳/۷ 


۲ AA AVY clo ¥1 ef 


"Y1 co ه٠‎ 






































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۳۹۷ 





















Yo TY AIA NET NEY ل‎ 








۳۳ 


شرح اهداية للکمال بن اممام ۰ A coo‏ ۱۳۹۲ 


شرح سنن ۳ داود للخطاي- معام 1.1/۳ 

شرح صحیح مسلم للنووي ۳۰۲ 
رح علا دی مط - ال 
شرح تا ارسیط لان القن 
شرح را وس لان الق 


COTE 4۷ ۰۳۷ ۲۵ ۶ ۷۲ 














شرح مختصر البخاري للمهلب بن أبي 





صفرة 
شرح مختصر مسلم للقرطيي- الفهم ۱ 


















لوف لشرخ غاب الجن 
شرح مسلم للنووي 


شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 


شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم مد بن الإسماعيلي 
ا ۱ 


شرح مسند الشافعي للرافعي 
شرح مشكل الآثار للطحاوي 
شرح مشكل الآثار للطحاوي 
شرح مشكل الآثار للطحاوي 


co EIT كوي‎ TAA أ لحلل‎ 


285 ۷ 


“€ ITI ۵۸ ۲ 


۰۱۳۹ ۰۶۱ ۰۳۰ ۶ 
NEY 

۳۸۳/۶ 
۱۳۹/۰ 
۳۸۹ TIT ۷ ۲ Y/Y 
6/۸ 

۹ ۲۲ حاشیة) 

۰۳/۹ 
۵۰ ۰ ۱۹ (حاشیة) 
3/1۲ 

۱۹۷/۳۸ 

۹۳۲۹ 


2۰۸۰/۲ 


ENE 
IE 
Y/Y 
۲۷/۰ 


۱۸3۶ ۱ 


c۸F 


































































































فهارس الصنفات الواردة في الشرح 





شرح معان الآثار للطحاوي 

شرح مغلطاي- التلويح 

شرح منهاج الأصول لابن الملقن 

شرح منهاج الأصول لابن الملقن 
شرف المصطفى لأبي سعيد النيسابوري 
شرف الصطفی لا سعيد النيسابوري 
شرف الصطفی لأبي سعید النيسابوري 
شرف الصطفی للنيسابوري 

شرف الصطفی للنيسابوري 

| شرف الصطفی لیسابوري 


شروط الأئمة الخمسة للحازمی 
شرا ای E‏ 


شريعة البخاري 
ا الرعان للبيهقي 
شعب الإعان للبيهقي 
شعب الاعان للبيهقي 
شعب الاعان للبيهقي 


شوارد اللغات للصاغان 





8 E64 ۰۷ ۱ ۳/۹ 
۰۳۰/۸ 
۰/۳۰ 
1 ۱۳۰/۳ 

۳۳ 
OEY 

۰.۳۹ 


۱ 4040164/۱۱ 





۰۲۱۲۸ 


۰۱۱ ۷ 


هاه 
۹۸ 
2۱۳۱ ۲۸ ۲۰ 


Tf ۳ 


۶۲۰۱ ۰۳۹۹ ۳۸۰ ۰ 


5 ۳۹/۲ 
۳ 





o.1۸ 
3/۷ 
۷1 /Y 
110/۲۰ 
۷ 


3 o۹۸/Y 


VAY. 


































































































التوضيح لشرح الجامع الصحیح 2 


a 


يح ابن حبان ۶ AA‏ ۰۰۰ ۰۱۱۳ ۰۱۹۲ ۰۲۲۷ 




























۳۹۱1 TA! 


-.4 45: 


co YAY AAA ۵۵ co 5ع‎ 











۷۱ 


صحیح ابن حبان ۲ ۰۸۸ 0۹۸ 


TAY TV ATT CVT CVT على‎ T/۷ 






CI TAT ولاس‎ TEY ۷۲ ۳ 





1E ۹ 














ا س اوس نش الجامع اسع سس 
وجماعة: إن تركها سهرًا حلت الذبيحة» وان تركها عمدًا فلا 

5555 

مقتضى الحديث عدم الفرق بين كون المعلم تحل ذكاته آم لاء وذكر 
أبن حزم في «محلاه۳ عن قوم آشتراط كونه ممن تحل ذكاته فقال 
وقال قوم: لا يؤكل صيد جارح علمه من لا يحل أكل ما ذکی. 

وروي في ذَلِكَ آثارًا منها: عن يحيئ بن عاصم؛ عن علي أنه كره 
صيد باز المجوسي وصقره وصيده. ومنها: عن أبي الزییر» عن جابر 
قَالَ: لا ناكل صيد المجوسي ولا ما أصاب سهمه. ومنها عن خصیف 
قال: قال ابن عباس لا تأکل ما صدت بكلب المجوسيء وان 
سميت؛ فإنه من تعليم المجوسي قَالَ تعالی: <3 کم ا 
[المائدة: 4] وجاء هذا القول عن عطاء ومجاهد والنخعي ومحمد بن 
علي وهو قول سفيان الثوري7". 


























نة 
الحديث ظاهر في آشتراط الإرسال حتئ لو آسترسل بنفسه يمتنع من 
أكل صیده» ولو آرسل كلبًا حيث لا صيد فاعترض صيدٌ فأخذه لم يحل 
على المشهور عندناء وقيل: یحل, 
فرع: الصيد في المتوحش: فلو آستانس ففيه خلاف للعلماء. 





(1) «حلية العلماء؛ ۳ ۱۳۹۷ «تقويم النظر» ۰۱۹/۵ «المعونة» ۰43۰/۱ «الهدايةة 4/ 
4 «المفني؟ ۲۹۰/۱۳ 

«المحل» ۱3۸۷ 

( أنظر: «مصنف ابن أبي شبية» 788/4 (۱۹۲۱۵) كتاب: الصیده باب: في صيد 
کلب المشرك والمجوسي واليهودي والتصراني. 

(4) آنظر: «حلية العلماءه ۱۳۷۹-۳۷۳۱۳ «البيانة 6 ۵۵6 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۲۷۱ 


۹۵۳۳۲ وما 


۳۰۹۲۸ 







۱۰۹ Po إلا‎ 7 


١5١ of عع :كات‎ 







oA ۱ ۰۳۰۵/۸ 


۱/۲ 









۶۲۷ ۳ ۳۰ 


TAA ۷۲۸۱۱‏ رك 











صحیح ابن حبان ۸۵ ۷ ۷۸۹ ۱۹۲ 


صحيح ابن حبان T41‏ ها“ 50544804 
صحیح ابن حبان ۱ ۰ > 


۰0۹۸ ۰۵۲۹ ۵۰۷ ۷۵ AAT ۷ 


صحیح ابن حبان 















TIT ٩ ۸ 


TYA CET ووس‎ ۷ ۱۳ 





YoY YEE AYY (۹‏ ود 
















04۰ ۲ ۰ 










کک 






































ال اشر نامع 


oA® TAY 
“o TEV ابن خحزعة :اي‎ 


صحیح ۳۱۳۹/۰۵ 






۶۱/۹ 
۰۱/۸ 
۳۳۳/۹ 


7/1۰ 






صحيخ این ره 
صحیح ابن خزيكة ۰ ٩۲6‏ ۷ ۳۷ 


صحيح ابن خزية ۸۷/۱۱ 
صحیح ابن خزيعة ۱ ۷ ١58‏ 
صحیح ابن خزيعة ۲ ۶۰۳ 


VA ۷ To ٠ صحيح ابن خحزمة‎ 





صحیح ابن خزيعة ۳ م 
TET‏ ۳۸۹ 

o4۸ ا‎ 

صحیح ابن حزعة لابن حزعة ۲۲ مومس ۳۹۳ 16 
صحیح ابن منده ۳۱۹/۹ 

صحیح أب داود لأبي داود ۱۰( "مه 


ETT ۷ ۱/۶‏ .41 زوه 
۳۸٥/٦‏ 
مدع 


2۳۳ 





۳۷۳ 





- 


۱ ۱۱ ۰ 
















































































فهارس المصنفات الواردة في الشرح ا" 

















| صحیح الإسماعيلي (ToT oY AT‏ ۹۷ ۵۸۹ 
صحیح الإسماعيلي 5 ۲44۹ 

| صحيح الا ماعيلي ۲۰« 

صحیح الإسماعيلي ۱۳۸۳/۰ 

| صحیح الإسماعيلي ۱92۱۰ 

صحیح الامماعيلي ۶:۰۱:۲۸ 

فصعت الامماعيلي ۱۸۳/۲۲ 

صحیح الامماعيلي ۲ ۲ AV‏ 













سح ای 
سح سای 
مسج اما 
سح ای 


صحيح الا ماعيلي o.‏ 














صحیح البرقاني TARA‏ الاه 

صحیح البرقاني ۰9۰۱9۸۸۳۰ 

صحيح ابحوزقي 00/1 

صحيح الحاكم م 

صحیح الحاكم ۵ ۲۳ ۳۰۸ 1 
ان الحاكم ۷ 5۰۲۹ 1۲۲۳ 

صحیح الحاكم ۱۸۰/۲۰ 

صحیح امحا کم ۷۶ AI‏ 





۱۹۳/۳۷ 





صحيح الضیاء = الأحاديث الختارة 













































































۱۰۳ ۲۲ صحیح مسلم‎ 
هلال‎ Afo NII 0 cEE/Y 


YVo ۰۲۰۱ ۵ ۸ 
Ao Mot MoT A 1/۲ 
11۱ ۰۷۲ 44:5 4۱ ۹| 
TIA MEY VE / Y/Y 
1oo ۶ ۲ 

Mot ATY AY ol“‏ لاه 


YVY c1۸ 


fol fos ff TIE ۶ 


04۰. 6 (o۰ ۲ 

11 1Y o/ 6 

CET (TTT AVA AVY «TE 1 

۰.۱ (oY 

04۹ 0۹۷ ۹ 

AV4 Vo AIT VY الى ا رص‎ 
۰4۱۲ ۰۳۳ ۰۲۹۲ ۰۲46 ۰۲۳۳ ۸ 


۱5 لالام 5ه اكم‎ 6:١ 


7 





















































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۳۷۰ 


toV ۱۲۵ TTY ATEATT AT! 












۲۷ ۰۲ 6 


ht 
11۶ ۰154 (حاشیق»‎ ۷۰ ٨۸ 


TAT ۱ ۸ ۷ ۷ ۸ ۲6۲ ۷۳۲ ۷‏ كدق 




















۲حاش ی ۰۱۳۱ ۰۱۵6 ۰۱۷۸ 





۹ ۲(حاشیة)» ٤‏ ۳۹(حاشیة) 
۹/۳۰ الاه 
۱ حاشیق. ۰۱۷۹ ۰۱۸۲ ۰۲۱۹ 
۳ ۷ ۲ ۰۶ 
۰ ۳ 664 
۸۰ ۰۲۷۹ 
oot 4 ۰۷۱‏ 


ال من 


























العوضيح لشرح الجامع هو و 


















CITY TAY APY مان‎ ۳ ۹ 
OAV 41۳ 


۳ 41< زوه كاوق :ؤم oA‏ 





٥ ۳‏ ۹ (حاشية) 


o۱۸ YY 


التصوف لابن طاهر= 
التصوف 

صفة التصوف لابن طاهر= 
التصوف 

صفة الحنة لأبي نعيم 
صلة الصلة لابن الأبار 


AT ۲ ۲٦ 





۳/۳ 
۲۹۷/۰ 
صناعة الکتاب للنحاس 1۱۹/۲ 
صوم التطو ع لابن الفضل 

ضعفاء ابن حبان 


۱9:۳ 
ار YY‏ 
ضعفاء البخاري 260 


ضعفاء العقيلي 








۱۳۳ 













































































YY 





فهارس المصنفات الواردة في الشرح 
ا 1۲/۳ 
اكاك ابن جرير ۳۰۳۰ 
طبقات ابن سعد ۰ ف ليل 
طبقات ا ۱۳۳۲ 
طبقات أبي عروبة الخزاعي VY.‏ 
طبقات الأمم لصاعد 1۸ ovr‏ 
طبقات القراء Ye.‏ 
طبقات المعتزلة للقاضي TE‏ 
طبقات صاعد ras/Y ٠‏ 
r‏ 
طبقات مسلم 1.1/۳ 
طبقات مسلم UE‏ 
عارضة الأحوذي لابن العربي ۱۳۸/۰ 
عاشوراء لأبي محمد الحسن النقاش ۱۸۱۱۳« 
عقد الجواهر الثمينة لابن شاس 1/۷ 
علل ابن أبي حاتم 1 
علل ابن أبي حاتم ۱ ۰ لط تلض 
علل ابن أبي حاتم ۶ - ۵۰۷ 
علل ابن أبي حاتم ۷۲۳۸ ۷۲ 
علل ابن أبي حاتم ATT Y1‏ ۷۱1 ۲۷ ۷ ۲ ۲۸۲۱ 


| علل ابن أبي حاتم ۷(« 




































































(۳۳ ۳ Af Ae cA" ۷ ۱۱ 




























۰۷۳۹ 


21 
علل ابن المديئي 44/۳ 
عل آي سح ری 
ل أن حر 
ل أن حم 


7 ا م ا 












الذهلي 
منم 
رام 
E‏ 
عل لاحات عمد عد و 






















فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۳۷۹ 


علل الترما 
علل الترما 
علل الترما 
علل اترما 
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علل الدار قطي ۱ 
علل الدارقطي 1۸ 


علل الدار قطن ۸/1۱1 
۳۲۰۸۳۱ 


۳۱۳ 
o.۹4 YY مع(‎ 


۳۰۳ ۶ 






علل الدارقطی ۷ ۹۸ ۵۲۵ 























YA“ 
ا ا اطي الما ا ر و‎ 


علل الدارقطي ۹ ۳۹۷ lL‏ 
علل الدارقطی ۳ o۹۹‏ 

علل الدار قطی ۳۱۰۱ 

علل الذهلي ۹۸۱۸ 

علل حدیث الزهري محمد بن یی الذهلي | 0٩۹۹/۲۸‏ 

علل علي بن المديئ ۳۸۹/۳۱ 

علوم الحاكم ۹۰/۱۰ 

علوم الحديث لابن الصلاح ۴۳ 

1 

en 

r 

عل کیم وال يم 
عمل اليوم والليلة للنسائي ۳ 440 

عمل الیوم والليلة للنسائي :۰:۳۰ 

عمل اليوم والليلة للنسائي ES‏ 

عمل اليوم والليلة للنسائي 8 

عمل اليوم و الليلة للنسائي 2:۳۳ 

عوارف المعارف للسهروردي ۱۲ o۸1‏ 

عيون الأحبار لابن قتيبة ۹ ۳oo‏ 

غاية السول ق حصائص الرسول ۳ oof coo‏ 


غاية السول في خصائص الرسول لابن | ۲۰۸/۲ 
تن 8 




























































































سس ڪاو سس( 

تاسعها 

یزخذ من الحدیث أن من غصب کلبّا واصطاد به أن الصید للغاصب 
لا له؛ لانه لم يرسل کلبه, وقد يستدل به من یقول أن له عملا 
بالإضافة. 

عاشرها: 

أجمع المسلمون علی إباحة الا صطیاد للاکتساب والحاجة والانتفاع 
به بالأكل وغیره. واختلفوا فیمن أصطاده للهر فان فعله ليذكيه؛ فکرهه 
مالك. وأجازه اللیث وابن عبد الحکم؛ وان فعله من غير نية التذكية 
فهو حرام؛ لأنه فساد في الارض واتلاف تفس 

الحادي عشر 

قوله: «وإذا أكل فلا تاکل» صريح في منع ما أكل منه الكلب. 

وفي حديث أبي ثعلبة الخشني في «سنن أبي داوده بإسناد حسن: 
«کل وان أكل منه الکلب:! رسياتي -إن شاء الله- الجمع بينهما في 


باب 





هت چن وهی 


0 أنظر: «الذخبرته ۱۷8/4 

() «سنن أبي داوده (۰6۲۸8۲ والحديث ضعفه البيهقي في «السنن» ۲۳۸/۹. وفال: 
إن صح وهو في الصحيحين وليس فيه ذكر الأكل. وقال الذهبي في «الميزانه ۷ 
۲۰۸: وهلا حدیت منكر. وقال الألباني في «ضعیف أبي داودة ۳۸۵/۱۰ (سناده 
ضعيف ومته منکر. 

۳ سيأتي برقم )۵٤۷۷ -۵٤۷٥(‏ كتاب: الذبائح والصید. 


فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۲۸1 


غاية السول في خصائص الرسول لابن 
الملقن 
غاية السول في خصائص الرسول لابن 
الملقن 

غاية السول في خصائص الرسول لابن 
الملقن 

غاية السول في خصائص الرسول لابن | ۰4۲۱/۱۷ ۲۲۷ 
الملقن 

غاية السول في خصائص الرسول لابن 


۱۰/۸ 
الملقن 


رف عبت ملك ار 
راب ملك ارقن 


غرائب مالك للدارقطي 00۱/۷ 

غرائب مالك للدارقطيٰ 1۲ o7‏ 
غرائب مالك للدارقطي tof‏ 
غرائب مالك للدارقطئي ‏ ` ۱۳۳۳ 


غرائب مالك للدارقط ۱/۹ 



















“1Y م١٠‎ 

























00001 


YY 4595 2455 ا‎ 






































التوضيح لشرح الجامع الصحیح YAY‏ 














غريب الحديث لأبي عبيد 7/1 
غريب الحديث لأبي عبيد e1۱‏ 






























فهارس الصنفات الواردة في الشرح YAY‏ 




























غريب الرافعي- المصباح المنير لفيومي 


غنية الملتمس في إيضاح اللتبس للخطیب | 0۹۹/۳۳ 
البغدادي 

غوامض ابن بشكوال- غوامض الأسماء | ۵۵۰/۲۷ 
النهجة 

فاصل 




















التوضيح لشرح الجامع الصحیح 1 


فتوح مصر لابن عبد الحكم 1ه 
فصل المقال شرح الأمثال لأبي عبيد | 4۱۲/۱۳ 
البكري 

فصل القال في شرح الأمثال ۰۳/۰ 
فصل القال کی یی کین ۹ ۳۱ 





۵۷۳ ۱ 6 
PV. هلا‎ 





فضائل الأئمة للباقلان ۲۱۹۹/۲۰ 

فضائل الأعمال لقن رخو ۱۳۹/۱۹ 

فضائل الأوقات للبيهقي 1/٤‏ ۱ 
فضائل الأوقات للبيهقي ۱/۳ 

فضائل الأوقات لليبهتي ۳ كيف لاقف 1۰۰ 
اال والشهور لأن موسی ا ot‏ 

فضائل الشافعي للحا کم ۸2۰۸۲۰ 

فضائل الصحابة للقاسم بن إسماعيل ۳۰۵/۲۰ 

فضائل القدس لأبي بكر الواسطي AVN‏ ۳۳۹ 

فضائل القرآن اي عبید VIN.‏ 


3 







































































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۲۸۵ 








فضائل القرآن لعباد بن يعقوب rs‏ ل 
فضائل القرآن لنافع فض 
فضائل بيت القدس للواسطي (تاریخ) ۹ ۰۳ 
فضائل رمضان لابن شاهین 







€ /1 


فضائل عثمان لعبد الله بن أحمد ۰ 41 
فضائل فاطمة رضي الله عنها للحاكم 8 
فضائل فاطمة للحاکم ۳۷/۲۰ 
فضائل مكة لرزین ۱/۲۲ 

فضائل مكة للجندي ۱ ۳۰۳ 


فضل صلاة التراویح محمد بن الحسه ٥٦۲/۱۳ ٠‏ 





النقاش 

فلك المعالي لابن امبارية ۱۳/۲۰ 
فوائد أبي الحسن صخر 1ج 
| فوائد أبي بكر الإسكاف يت 
الا ا ۹4/۷ 
فوائد السحزي ۱ c4/<‏ 
۳ ۹:۹ 
فوائد سمويه ۵/۰ 
قطي روو للرفيق ب > | لا اه 


۰۷/۲ 


۲:۹ 































































































التوضيح لشرح الجامع الصحيح لذن 


ET‏ سه 
قواعد ابن رشد 1۷/٦‏ 
قوت القلوب لمكي 1۱۲ o۸1‏ 


كتاب ابن الجوزي في الخضر= عحالة | ۳۷۳/۳ 


النتظر في شرح حالة الخضر 


کتاب الكلاباذي ‏ إلعله ‏ رحال | ۷/۳ 
الصحیحین ] 


كتاب النساء للجاحظ 1 


cf MAE A4 +۲۹‏ كدق 


































1Yo ۰۵ ۲ ۹ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح YAY‏ 


کشف النقاب عن الأسماء والألقاب لابن | ٥۹۹/۳۳‏ 
الجوزي 
۰ ° 


كشف علوم الآحرة را 
کفش مشگل اتصحیحین لین ابلوزي 


لطائف العارف لأبي یوسف ۳۹/۲ 































۲۱۹۱/۰ 
لطائف العارف لأبي یوسف ۳۱/۹ 
لغات النهاج لابن الملقن ری 



















لیس لابن خالویه ۳۱/۳۲ 
۳ 

مائدة الأدباء ۳۷۹/۲۰ 

مأدبة الأدباء A/T‏ 






مبهمات ابن بشكوال- غوامض الأسماء | ۵۲۶/۱۳ 
المبهمة 
مبهمات الخطيب- الأسماء المبهمة قي 
الأنباء احکمة 


مبهمات الخطيب- الأسماء المبهمة في | ۱۱۳/۱۶ 




















































التوضیح لشرح الجامع | لصحیح TAA‏ 








الأنباء احکمة 

مبهمات الخطيب- الأسماء لبهمة ی | ۷۸/۱۰ 

الأنباء المحكمة 

مبهمات الخطيب- الأسماء المبهمة في | ۳/۱۳ 

الأنباء احکمة ا 
مبهمات النووي- الاشارات إلى بیان | ۳۳/۲ 

الأسماء المبهمات 

مبهمات عبد الغ ۳۸1/۱٦‏ 

مبهمات عبد الغ بن سعید ۳۹/۰ 





مثالب الطالبين لابن الأثير 4/۹ 


بحابو الدعوة لابن أبي الدنیا ۱/۷۹ 





بحاز القرآن لأبي عبید ۳۱۹۵۳۳ 

بحاز القرآن لأبي عبيدة ۰۳/۸ 

بحاز القرآن لأبي عبيدة ۲ ۲۲ ۲ 
حالس أن ق إبراهيم بن عبد الصمد | ۲/ 54١‏ 

خن ۱ 

| خان اوري ۲ to‏ 

بحمع الأمثال للميداني 0 

حي الار ۱ ۸1/۳ 

مجمع الغرائب لي 

مجمع الغرائب 1۲ o1‏ 


بحمع الغرائب ۳۰۵/۹ 













































































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۳۸۹ 
مجمع الغرائب ۷ 1۹ ا 
بحمع الغراثب ۸1۳۹ ۱ 
5 الغرائب لأبي الحسن الفارسي ۳.5/۵ 2 
بحمع الغرائب لعبد الغافر الفارسي ۰۷/۵ 
بجمم الغرائب لعبد العاف ار EE ATTY‏ 8 
مجمع الغرائب لعبد الغفار بن إسماعيل | 0۲۸۸/۱۰ ۳۵ 
الفارسي ۱ ب 
بحمع الغرائب للفارسي ۰۱۳/۲ ا 
بحمع الغرائب للفارسي ۳/۲ 
مجمع الغرائب للفارسي ۳ «TTY‏ ۳۰۱ 10۹ 
بحمع الغرائب للفارسي ۶ 4 ۲ 
بحمع الغرائب للفارسي ۳/1 ا 
بحمع الغرائب للفارسي V/V‏ ا 
بحمع الغرائب للفارسي 1۱ 
بحمع الغرائب للفارسي ۶۱/۰ 5 
بحمع الغرائب للفارسي ۱۳/۰ 
بحمع الغرائب للفارسي ۵ ۷ ۷ ۲۷۷ 
بحمع الغرائب للفارسي ۰۱۸۸۹ 
بحمل اللغة ۲:۸۸ 
بحمل اللغة لابن فارس ا 
بحمل اللغة لابن فارس EER‏ 
بحموع الرغائب لابن عساكر 1۲ o1‏ 




























































































التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح شا 





o1۸ 


1o ع/‎ 
۳4° /۸ 


۱۳۰۵/۱ 








مختصر ابن أبي زید 


مختصر ابن الأثير- اللباب في تهذيب 





الأنساب 









مختصر ابن الملقن في المختلف والمؤتلف ۲ 167 







۰۲۲/۹ 









ختصر ابن شعبان 2۱۱/۸ 
۸/۳۹ 


۱/۳/۱۹ 
















۳۳ 


۳۳/۲۰ 
4/1۲ 


۱۲۱۸۳۳ 







مختصر الزاهر للزحاجي 





29۳۰ 


۱۸۸۰/۸ 
2۹/۱۹ 












































نوس س س سس 











بر الا ال خی قال وجل آفجبي: ما لحت باقن اله 
يفني الط( ۷ 1 =O (TT +N Û‏ لین 
r) gi‏ 


۲- نا بو لزید قال لا ابن ۶ 





رن عباد نیمه 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۲۹۱ 





مختصر العين للزبيدي 1.1/۲ 
مختصر العين للزبيدي 

مختصر العين للزبيدي 

مختصر المزني 

مختصر المهلب 

مختصر الوقار 

مختصر الوقار 

مختصر الوقار 

مختصر كتاب العين للزبيدي 

مختصر ما ليس في الختصر 

مختصر ما ليس في المختصر لابن شعبان 
مختصر ما ليس في المختصر لابن شعبان 
مختصر ما ليس في المختصر مالك 
مختصر مالك 









۱۰۳/۳ 
o. ۲ 


۱۳۸۳ 


۳/۸ 


1/۲ 


11/۳۱ 








۳۳۳/۱۳۱ 
3/۷ 
۲۹ ۸ 


1۱ 





1091¥ 








۳۰ ۲۵ 










اش 


“TEA 


۹ ”ىه 






مدخل الا"ماعيلي ۳۹/۲ 
مدحل الإسماعيلي 

مراتب الاجماع لابن حزم 
مراسیل ابن أبي حاتم 
مراسيل ابن بدر الموصلي 
مراسيل أبي داود 


۰-۹ 
1/1۸ 


1. 











1. 







۳۹۹۶ ۰ 








وت لكر الحا اقيم 


۳۹ 





مراسیل أبي داود 
مراسیل ابي داود 
مراسیل أبي داود 
مراسیل أبي داود 
مراسیل ابي داود 


مراسیل أي داود 


مراسيل لأبي داو د 

مرج البحرين لابن دحية 
مرج البحرين لابن دحية 
مرج البحرين لابن دحية 
مرشد الزوار 

مروج الذهب للمسعودي 
مروج الذهب للمسعودي 
مسالك ابن العربي , 
مستخر ج ابن منده 
مستخر ج ابن منده 


مستخرج أبي عوانة 





هم/١‎ 
۸/1۱ 
اه‎ 
۵۹۳ ۷ ۵ 
Y۸ 1۱۲ 


o cot داجن‎ 


E را‎ 


` 1 


oV Yo 





1۲/۳۱ 


۳۳ 


1/71 
4/1 ۲۰ 
۳۷۹/۲ 
۳۷۳/۳ 
7غ 
۲/۸ 
۲۱۳۳۵ 
۱۳/۸ 
۳۳۹/۸ 
۳ ۲ هوه 
۹ 


TY ۲ 













































































فهارس الصنفات الواردة في الشرح 4۹۳ 






مستخرج أب نعيم ا o۰‏ 


مستخرج أبي نعيم ۸ ۰۳۲۳ ۰4۱۲ 1۱۳ 
مستخرج أي نعيم ۹ £ 1 

مستخرج أبي نعيم ا e‏ 

مستخرج أبي نعیم ۱ ۲۱۳۸۱۶ 

مستخرج أبي نعيم ايض 

مستخرج أبي نعيم ۱۳/۹ 


مستخرج أبِي نعیم ۳۹ 
| مستخرج أبي نعيم AY/YY‏ 
سم أن نس امیا 
ار ر 


۵۰۳ ۲ 









| ۵۵۲/۱۱ ۰۳ 
۳ 
۱۳۷/۳۸ 
۳-۸۸۷ 
۲۳۹/۹ 
۰۳۲ :۱ 
۸4/۱ 
له 


oY TAT col ET لالأوجس‎ 





Toft ۲ f40 ۰ 




























































































۳ ۳ ۲ 1E VAY مستدرك الحاكم‎ 

























TA (To. 


مستدرك الحاكم ۹ 400 


مستدرك الحاكم ۸۹حاشیق)» ۰ ۰۳۳۵ ۰۳۸۰ ۰۳۹۸ 
04 “°0 


سر 






















داو 





فهارس الصنفات الواردة في الشرح 55 


۱۳۹/۳۷ 


2: 





مسند ابن وهب 
















مسند ابن وهب 


۱۳/۳۱ ۹ 


مسند أي إسحاق الفزاري 
مسند أبي الدرداء لإبراهيم بن محمد بن | 0۰۷/۲۷ 
مسند أبي القاسم الجوهري oct‏ 

ror \ 

5 4۹/۷ 
دا دود لاسي 
سند أبي داود الطيالسي 
مسند أي داود ای 
مسند أبي داود الطيالسي 
مسند أبي دود الطيالسي 
ی سر ای 
مسند أي داود الطبالسي 

مسند أبي داود الطيالسي 8 ۰۷۷ 
0-0 


۲۱۶ 
۱ 11o ۹/۲ 


| 
۱ 


3 
ا 





١ 




















التوضيح لشرح الجامع الصحیح ۳۹۹ 
















۳۲۳۲/۳ 


مسند أبي يعلى ۵ o4‏ 


7/1۱ E 
o۹۸/Y مسند أبي يعلى‎ 









7 
۶( 00< ۱9۶ ۳۳۰ وه 


TTA ۷ 


E 
سا‎ 


۶ ۲ ”ام 


كف 





(ToT ATA 1‏ 44< .له 
۷ عبس o FAA‏ 
۲ (حاشية) 

۰۱ ۵ «۳۰ 
Eo TAA هك“‎ غ١‎ 


2.۳/۲۵ 





مسند أحمد ۳۰۹۱۹ 


سا 






































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۳۹۷ 
























AY ۰۶ ۳ 

۹ (حاشیة) 
o۹۸ 5 ۳‏ 
۲:۳۳ 
۰ ين 
eV (۲‏ 


۳۸۳۰/۶ 





۱۰۵۳/۳ 













مسند أحمد بن منيع o۹۸/Y‏ 






۷/۲٦ 
۰۱/۸ 
۲۱۸/۱٦ 

۳۸۶ ۲۱ 
۰۳۱۳۷ 
YAY 


o4۸/Y 






























































التوضيح لشرح الجامع الصحیح ۲4۹۸ 






















۳۱۳/۸۳۱ 


` ۹ 
IY 
Yo" 1/۵ 


مه 
مة 
مسند الحارث بن أبي أسامة ۳۰ ”له 
مة 
مة 






مسند البزار (البحر الزخار) 





مسند الحارث بن أبى أسا 


سن اسن بن فاد 
سند عدي 
ظ 


۳ j1. 
A1 ۹۳۱۳ 
۱۰5 ۹ 
"لاه‎ «<A ۰ 


TV 1/۷ 


t11 












































فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۳۹۹ 


«(۳۳ 


0 
IENE 


٤ 


شهاب للقضاعي ۳4/۲ 


۲ همه 


۰۳۹/۸ 








۳۱۷/۲۰ 


1 


مه اه 


۳2۷ ۰ 


82 
3 
1 


مسند الفردوس ١١‏ 
2۰۱۰۸۱۸۹ 
مسند سعد بن أبِي وقاص 2-۳۱۱ 


مسند عبد الله بن وهب 1/4 


ا 


مسند عبد الله بن وهب ۱۳/۳۱ 


مسند عبد بن هید ۷ o۸۹‏ 


مسند عبد بن ميد ۳:۳۷ 


مسند عبد بن هید 2۳۳ 


3 
6 
۱ 


۹7 /۲ 


۱۳/۳۱ 


3 
١ 


۳۷۹۰/۳ 


ا 


مد يعقوت بن شيبة ۳۱۰۹۹۳۰ 


مسند يعقوب بن شيبة 1/۷ 


مسند يعقوب لابن آي شيبة يض 











التوضیح لشرح الجامع الصحيح ل 





ع ۳ 
مشارق الأنوار ۱۹/۲۸ ۳ 
مشارق الأنوار للقاضي عياض | o۷۰‏ | 
مشارق الأنوار للقاضی عیاض ۱۷۹/۲۰ 
مشارق الأنوار للقاضي عياض \\ Ye‏ ا 
مشارق الأنوار للقاضي عیاض ۳۹:۹ 






مشارق 1 للقاضي عياض ۱/۳۲ 





10 ا 
ةده ا 
مشتبه النسبة لابن الملقن ۲ o0۹‏ 
به النُسبة لا ۲ 447 
نک 
مشكاة الأنوار لابن اللقن ۱۰۱۰ 
مشکل الآثار للطحاوي ۲۷/۳۱ 8 
مشکل الاثار للطحاوي ۹/1 VV‏ | 8 
مشكل الصحيحين لابن الجوزي f?‏ 





مشکل الطحاوي- تأویل مشكل الآثار | ۰۱۰/۲۸ ١٤ء١٣٠۲‏ 
مشکل الطحاوي- تأویل مشکل الآثار ۱۸۹/۳۱۱ 

مشكل القرآن لابن فورك EA\/YY‏ 

مشيخة الفشوي ۱۹/۰ 

مصنكيد ابن او رشيية ۰۶( ۳۲ ۷۱۱۱ YY‏ 
۳۹۷ 










































































قال بو عبد اوه يل ندر وتخيىء عن شنبة: ووغه (مسلم: دهم 


2220-5 





الن: واو جنك لمك یگ ین یط قد أسلفنا في 
باب: لا تستقبل القبلة بغائط ولا بول" أن الغائط أصله المكان 
المطمئن من الأرضء كانوا ينتابونه للحاجة» ثم أستعمل للخارج 
وغلب على الحقيقة الوضعية فصار حقيقة عرفية: لكن لا يقصد به 





() سلف برقم (144). 


فهارس الصنفات الواردة في الشرح 








۰ ۱ 
1 


۰1 





س 


CAY 4۸ EEE ۳۰۲ 6 
۹۱ 
۳/1 
8 ۶۰۸ ۰۳۷۲ ۳۱۹ ۲۲۵ ۳۵۹ 
۱ 1۱ 


Nos TVANV NY‏ اش cofo‏ لفت 





FYI YAY «<Y cA «V1 Y7‏ ككل 
33 

۰/۸ 

o00 ۵۱۸ ۵۱۰ للف‎ ۰ 

CAY ۲ ۳ ملعل‎ AAT 

| ۳6۸ وعم‎ AE حكن‎ AT ۳۱ 
or 

ort ۳۳ 

۹ ۲ لطن 
۳۳۹/۹ 

۵15۹ ۵۰۳ ۰۳۱۵۵۹ 
۱۹/۹ 


۱۳۹۰/۵ 


سا 1 ا 


o1 EV. :ع‎ 





۲۲۰/۳٦ 


م 



























































۳۰ 
الجامع الصحیح 
التوضیح لشرح اج 


۳ TT 
۷ 
۱۹۹/ امص ف عبد ارزاق ا‎ 
١١ 
مصنف عبد الرزاق‎ 
مصنف عبد الرزاق‎ 









































۷۸ 
3 
مدر نت 
۷ 
lr‏ 
عبد الرز 
مصنف 
الرزاق 
عبد 
مصنف 


۳ ۳ 
Tro 
¢ ۱ 
¢ 
۱ cT ۲ ۶ / 
۲ ۲ ۲ ۶ ۵ مصنیفب‎ 
۱ / 
الرزاق‎ 


1 7 
۱ 
ES 
4 

مصنف 1 
جح هی 

۱ ۳ 
e 
e 
معا‎ 

للخطابي 

م السنن للخطابي 

معا 

معا لم الست 


























كه 

e 

am 
الزحاج‎ 


سممي ا 
د 
0 7 
3< 2 22200۳۳00009 
معان ال 


سای 
آن للزحاج 

AT ٩۹ 2‏ 
القرآن 2222۳۳۳۳۳۳0000 
القر آن | مان القرآن للزجاج ا 


1 
VT ۳ 


فهارس الصنفات الواردة في الشرح ۳۰۳ 


معاني القرآن للزحاج 
معان القرآن للزحاج 
معان القرآن للزحاج 
معاني القرآن للفراء 
معاني القرآن للفراء 
معان القرآن للفراء 
معان القرآن للفراء 
معان القرآن للنحاس 






معجم ابن مطیر 


معجم ابن منیع البغوي= معجم الصحابة 
معجم أي بكر القری 

معحم أبي يعلى الوصلي 

معجم البخوي 


۱ 


معجم الذهي= حرید الصحابة 


معجم الصحابة لابن قانع 




















معجم الصحابة للذهي= التجرید ۰ ۵ {oR‏ 

۳۱۰۱ 

۱ ۷۰/۳۸ 

۲/٦ 

۰۳۰ 

1۱ 

1۲ 4 
عع 

معرفة الرحال لأبي القاسم البلعي ENN‏ 


سر لوحال لي اسب 








معرفة السنن والاثار للبيهقي 4 31 

معرفة السنن والاثار للبيهقي ۳۱۹/۰ 

معرفة السنن والاثار للبيهقي يت ۷۳ ۳۷۳۰۳ 
معرفة السنن والاثار للبيهقي ۳۰۵/۰ 

معرفة السنن والاثار للبيهقي t11‏ 

معرفة السنن والاثار للبيهقي 14 4 

معرفة السنن والآثار للبيهقي ا" 

معرفة السنن والاثار للبيهقي ۰۵ ۵ to.‏ 

معرفة السنن والاثار للبيهقي ۷۷۱ ۳۲۳ 
معرفة السنن والاثار للبيهقي ۱۹۳ 


معرفة السنن والآثار للبيهقى عم روه 





















































فهارس المصنفات الواردة في الشرح 








معرفة الصحابة 

معرفة الصحابة لابن قانع 

معرفة الصحابة لابن منده 

معرفة الصحابة لابن منده 

معرفة الصحابة لابن منده 

معرفة الصحابة لأبي منصور الباوردي 
معرفة الصحابة لأبي موسى 

معرفة الصحابة لأبي موسى 

معرفة الصحابة لأبي موسى المديئ 
معرفة الصحابة لان موسی الديي 


معرفة الصحابة لأبي موسى المديئ 


معرفة الصحابة لأبي نعيم 





معرفة الصحابة لأبي نعيم 

ا الصحابة لأبي نعيم 

معرفة الصحابة لأبي نعيم 

ارو الصحاة للسكري 

| معرفة علوم الحديث للحاكم النيسابوري 
مغائص الجحوهر في أنساب حير 
3 الجوهر في أنساب حمير 

مغازي أبي معشر 


مغازي الواقدي 





مغازي الواقدي 


“1/۷ 


۸1/۲ 
1/۱۱ 
۳۹۹/۳۹ 
۸۸/۲۱ 
32 
\./ 
t۷ 
۰۰ 


۷۸/۷ 


AYY 
۳۹۹/۹ 
يت‎ 
١٠. 
۳۳ 

YEY ۰ 
4 Yé 
ا‎ 
۱2۵/۳ 
۱۰۳۱ 
o1۸ 


YY <94 Y1 


TT 


: 


۱3 15 


5 



















































































التوضيحٌ لشرح الجامع الصحیح e‏ 





















1.1/۳ 


مغازي موسی بن عقبة ۱۹/۵ 


مقاتل الفرسان لأبى عبيدة ۱۳/۱ 
مقامات الإيمان والاحسان لعبد العطي بن | ۱۱۸/۳۲ 
مقامات التتریل ۳۸۹ ۳۹۳ 


مقامات التتزيل 5.1 
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س مصادر ومراجع التحقیق بر(" 


مصادر ومراجع التحقیق 





تنبیه : لم نستوعب کل المصادر التي رجعنا إليها نظرا لغزارة العمل فقد 
فاتنا إثبات کثیر من الکتب. 

- اعتبرنا الألف واللام في ترتیب الکتب 

۱- «أبجد العلوم» لصدیق بن حسن القنوجي دار الکتب العلمیة- بیروت. 

۲- «إتحاف الخيرة المهرة بزوائد المسانید العشرة» لأحمد بن آبي بكر 
بن [سماعیل البوصيري- ت ۸4۰ه. تحقیق: دار المشکاة للبحث العلمي- 
: الطبعة الاولی- ۱۶۲۰ه- ۸۱۹۹۹ دار الوطن للنشر- الریاض. 

۳- «إتحاف المهرة بالفوائد المبتکرة من أطراف العشرة» لأحمد بن علي 
بن حجر العسقلاني- الطبعة الأول (۱8۱۵ه)- مجمع الملك فهد لطباعة 
المصحف الشریف- ومرکز خدمة السنة والسيرة النبویة- المدينة. 

: «إثبات عذاب القبر وسوال الملکین» لأبي بكر البيهقي. تحقیق‎ -٤ 
المکتب السلفي للتراث- مکتبة التراث- (۱6۰۷ه).‎ 

۵- «إحكام الأحكام» -ابن دقیق العید ۷۰۲ه تحقیق أحمد محمد 
شاكر-الطبعة الأول ۱6۱۸ه- ۱۹۹۷م-مکتبة السنة- القاهرة. 

1- «أحكام الجنائز» لناصر الدین الألباني- الطبعة الأولئ- للطبعة 
الجدیدة- ۱۶۱۲ه- 0۱۹۹۲- مکتبة المعارف -الریاض. 


۷- «إحكام الفصول» -لابی الولید الباجي تحقیق عبد المجید تركي- 


س د اوس نش لاب سم سس 
الا الخارج من الدبر فقط» وقد یقصد به ما يخرج من القبل أيضّاء وقد 
قام الاجماع على الحاقه بالغائط في النقض» والریح ملحق بهما 
بالاحادیث الصحيحة؛ منها: حديث عبد الله بن زید: احتی تسمع 
صوئا أو تجد ریخا( 

قال ابن المنذر: آجمعوا أنه خروج الغانط من الدبرء والبول 

۰ والریح من الدبر» والمذي. قَالَ: ودم الأستحاضة ينقض في 

قول عامة العلماء الأربعة 29 

قَالَ: واختلفوا في الدود يخرج من الدبرء فكان عطاء بن أبي رباح 
والحسن وحماد بن أبي سليمان وأبو مجلز والحكم وسفيان الثوري 
والأوزاعي وابن المبارك والشافعي وأحمد واسحاق وأبو ثور يرون 
منه الوضوء(. 

وقال قتادة ومالك: لا وضوء فيه وروي ذَلِكَ عن النخعي(*) 
وقال مالك: لا وضوء في الدم يخرج من الدير”©. هلا آخر كلامه. 

ونقل أصحابنا عن مالك: أن النادر لا ينقض» والنادر كالمذي يدوم 
قه فان كان بها فليس بنادر"؟. 














(1) سياتي برقم (۱۷۷) كتاب: الوضوء» باب: من لم بر الوضوء إلا من المخرجين 
من القبل والدير. 

0 آنظر: «الإجماع لابن المتذر ص 50-88 

۱ أنظر: «الييان» ۷۲/۱ - «المغني» ۲۳۰/۱ 

(4) أنظر: «المصفه لعبد الرزاق ۱۲/۱ (1۲۹)ء «المدونةة ۱۰/۱ 

(ه) دراه عبد الرزاق ۱۹۴/۱ 05700 ابن أبي شبية في امصشدة 45/١‏ 0۱۷ 

«الموطاء ۲۵۰/۱ باب: وضوء ات 

(۷) أنظر: «المدونة» ۱۱/۱ - «المعونة» 80/۱ - «الكافي» ص۱۰ 


يكو ب ا 6 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الطبعةالأولئ /01٠5١ه-‏ 1985م-دار الغرب -بيروت. 

۸- «أحكام القرآن»- ابن العربي أبو بكر محمد بن عبد الله- دار المعرفة 
بيروت- لبنان- تحقيق: علي محمد البجاوي. 

4- «أحكام القرآن»- أبو بكر أحمد بن علي الرازي الجصاص- دار 
إحياء التراث العربي بيروت- لبنان (۱8۰۵ه)- تحقيق: محمد الصادق 
قمحاوي. 

-٠١‏ «أحكام القرآن»- إلكيا الهراس- دار الكتب الحديثة- القاهرة. 
تحقيق : موسی محمد علي» د/ عزت علي عيد. 

۱- «أحکام القرآن»-لأبي عبد الله محمد بن إدريس ت 5١١ه‏ تحقيق 
عبد الغني عبد الخالق-الطبعة الأول ۱۶۱۲ه- ۱۹۹۱م-دار الكتب العلمية - 
بيروت 

57- «أحكام أهل الذمة»- ابن القيم- دار ابن حزم- بيروت- لبنان- 
الطبعة الأولئ (14١5١ه-‏ ۱۹۹۷ م). 

۳- «أخبار آصبهان» لأبي نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني ت 
٠ه‏ الطبعة الثانية- ۱8۰۵ه- ۱۹۸۵م- الدار العلمية- الهند. 

5- «آخبار القضاة» لمحمد بن خلف بن حيان المعروف بوکیم- ت 
- عالم الكتب- بيروت. 

6 «آخبار مكة في قدیم الدهر وحدیثه» لأبي عبد الله محمد بن إسحاق 
بن العباس الفاكهي. تحقيق : عبد الملك بن عبد الله بن دهيش- الطبعة الاولی 
(14019ه)- مطبعة النهضة الحديثة- مكة المكرمة. 

7- «آخبار مكة وما جاء فيها من الآثار» لأبي الوليد محمد بن عبد الله 
بن أحمد الأزرقي. تحقيق: رشدي الصالح ملحس- الطبعة الثامنة (515١ه).‏ 


ست مصادر ومراجع التحقيق ا( 


مطابع دار الثقافة- مكة المكرمة. 

۷- «اختلاف الفقهاء»- المروزي- تحقيق: د/ محمد طاهر حكيم- 
أضواء السلف- الرياض- السعودية- الطبعة الأولئ (١57١ه-‏ ۲۰۰۰م). 

۸- «أخلاق العلماء» لمحمد بن الحسين الآجري» تخريج: الدكتور 
فاروق حمادة- الطبعة الثانية» (85٠5١ه)-‏ دار الثقافة- الدار البيضاء. 

- «أخلاق النبي يلها لأبي الشيخ محمد بن حيان الأصبهاني. تحقيق : 
د. صالح بن محمد الونيان- دار المسلم- الرياض- الطبعة الأولى- 
4ه ۱۹۹۸م. 

۰- «أدب الکاتب»- ابن قتيبة- المكتبة التجارية الکبری- مصر- 
تحقیق : محمد محيي الدين عبد الحميد- الطبعة الرابعة (۱۳۸۲ه- 1957م). 

-١‏ (إرشاد الفقيه إلى معرفة أدلة التنبيه» للإمام الحافظ ابن كثير. 
تحقيق: بهجة يوسف حمد أبو الطيب- مؤسسة الرسالة- الطبعة الأولیل- 
5ه ۱۹۹۲م. ۱ 

۳۲- «إرواء الغلیل في تخریح أحاديث منار السبیل» للشیخ محمد ناصر 
الدین الالباني- الطبعة الأول (۱2۰۵ه)- المکتب الاسلامي. 

۳- «آسباب النزول»- لأبي الحسن علي بن آحمد الواحدي- دار 
الکتب العلمیة- بیروت- لبنان- تحقیق: كمال بسيوني زغلول. 

۶ - «آسد الغابة في معرفة الصحابة» لعز الدین أبي الحسن علي بن . 
محمد الجزري» ابن الأثیر. تحقیق: محمد إبراهيم البناء ومحمد آحمد 
عاشور؛ ومحمد عبد الوهاب فاید- دار الشعب- القاهرة. 

-٥‏ «آسنی المطالب» -لأبي يحيئ زکریا الأنصاري تحقیق محمد بن 
أحمد الشوبري-دار الکتاب الاسلامي-القاهرة 


سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


5- «اشتقاق الاسماء» لأبي عبد الملك بن قريب الأصمعي. تحقیق : د 
رمضان عبد التواب ود/ صلاح الدين الهادي- مكتبة الخانجي- القاهرة- 
الطبعة الثالثة. 

۷- «إصلاح المنطق»- ابن السكيت- دار المعارف- القاهرة- مصر- 
الطبعة الثالثة- تحقيق: أحمد شاكر وعبد السلام هارون. 

۸- «أضواء البيان»- محمد الأمين الشنقيطي- (۱۰۳ه- ۱۹۸۳م). 

4- «أطراف الغرائب والأفراد من حديث رسول الله كلها - لأبي 
الفضل محمد بن طاهر بن علي المقدسي ت ۷ تحقيق: محمود 
محمد محمود حسن نصار» والسيد يوسف. الطبعة الأولیٰ- 9١1١5١ه-‏ 
م دار الكتب العلمية- بيروت. 

۰- «إعراب القرآن»- أبو جعفر أحمد بن محمد النحاس- مطبعة 
العاني- بغداد- ۱۳۹۷ه- ۱۹۹۷) تحقيق: زهير غازي زاهد. 

۱- «أعلام الحدیث» للإمام أبي سلیمان حمد بن محمد الخطابي. 
تحقیق : د. محمد بن سعيد بن عبد الرحمن آل سعود- الطبعة الأولئ- 
4 ه- معهد البحوث العلمية- مكة. 

۲- «إعلام العالم بعد رسوخه بحقائق ناسخ الحديث ومنسوخه» لجمال 
الدين أبي الفرج عبد الرحمن بن علي بن الجوزي- تحقيق: د. أحمد بن عبد 
الله العماري الزهراني- دار ابن الجوزي- بيروت- الطبعة الاولی- 577١ه-‏ 
۲م 

۳- «إعلام الموقعین»- ابن قيم الجوزية- دار الجيل- بيروت- لبنان- 
تحقیق : طه عبد الرء‌وف. 

-٤‏ (إغاثة اللهفان من مصاید الشیطان»- ابن قیم الجوزیة- دار 


سد مصادر ومراجع التحقیق 


الحدیث- القاهرة- مصر- تحقیق : مجدي فتحي السید. 

۵- «اقتضاء الصراط المستقیم لمخالفة أصحاب الجحیم» لابن تيمية. 
تحقیق : ناصر بن عبد الکریم العقل- دار العاصمة- السعودیة- الطبعة 
السادسة- ۱۶۱۹ه- ۱۹۹۸م. 

5"- «اقتضاء العلم العمل» للخطیب البغدادي. تحقیق: الشیخ/ محمد 
ناصر الدین الألباني (مطبوع ضمن «أربعة رسائل»- الطبعة الثانية (۱6۰۵ه)- 
دار الأرقم- الکویت. 

۷- «اکتفاء القنوع بما هو مطبوع» لادوارد فنديك- صححه السید محمد 
علي البيلاوي- دار صادر- بیروت. 

۸ «إكمال المعلم بفوائد مسلم»- للقاضي عیاض. تحقیق: د. یحیی 
إسماعيل- الطبعة الأولی- 519١ه-‏ ۱۹۹۸م- دار الوفاء- القاهرق مکتبة 
الرشد- الریاض. 

۹- «کمال تهذیب الکمال» لمغلطايی- ت ۲ ۷ه- تحقیق : عادل بن 
محمد وأسامة إبراهيم- دار الفاروق الحدیثة- القاهرة. 

۰- «الأباطيل والمناکیر والصحاح والمشاهیر» للحسین بن إبراهيم» 
الجورقاني. تحقیق: عبد الرحمن عبد الجبار الفريوائي- الطبعة الثالثة 
(۱۶۱0ه) دار الصميعي- الریاض. 

۱- «الابانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق المذمومة» لأبي 
عبد الله عبید الله بن محمد بن بطة العكبري الحنبلي. تحقیق: رضا بن 
نعسان معطي- دار الراية- الرياض- الطبعة الثانية- ۱6۱۵ه- 1945١م.‏ 

۲- «الإتقان في علوم القرآن»- السيوطي جلال الدين عبد الرحمن- 
الهيئة المصرية العامة للكتاب- تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم .)١91/6(‏ 


امس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- «الإجماع» ا بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر ۳۱۸ھ تحقیق د. 
أبي حماد صغير بن محمد-الطبعة الثانية ۱6۲۰ه- ۱۹۹۹م-مکتبة الفرقان- 
وطبعة دار الدعوة الإمارات 

: «الاجوبة» لأبي مسعود بن محمد بن عبيد الدمشقي. تحقيق‎ -٤ 
ه- 14948م-‎ ۱٤۱۹ إبراهيم بن علي بن محمد آل کلیب- الطبعة الأولئ-‎ 
دار الورّاق- الرياض.‎ 

6 «الآحاد والمثاني» لأحمد بن عمرو بن الضحاك بن مخلد» ابن أبي 
عاصم. تحقيق : باسم فيصل الجوابرة- الطبعة الأول (١51١ه)-‏ دار الراية- 
الرياض. 

- «الأحاديث التي خولف فيها مالك بن أنس» للحافظ أبي الحسن 
الدارقطني. تحقيق أبي عبد الباري رضا بن خالد الجزائري- مكتبة الرشد- 
الرياض- الطبعة الاولی- 518١ه-‏ 1997م. 

۷- «الأحاديث الطوال» للطبراني. تحقيق : مصطفی عطا- دار الكتب 
العلمية- بيروت- لبنان- الطبعة الأولی- ؟17١5١ه-‏ ۱۹۹۲م. 

۸- «الأحاديث المختارة» لضياء الدين محمد بن عبد الواحد الحنبلي 
المقدسي- الضياء المقدسي. تحقيق: عبد الملك بن عبد الله بن دهيش- 
الطبعة الاولی (۱۶۱۰ه- ۱۱۲ه)- مكتبة النهضة الحدیثة- مكة المکرمة. 

4- «الاحسان في ترتیب صحیح ابن حبان» تأليف علاء الدين علي بن 
بلبان الفارسي. تحقيق: شعيب الأرناؤوط- الطبعة الثانية (15١5١ه-‏ 
۳)- مؤسسة الرسالة- بيروت. 

۰- «الأحكام الوسطئ» لعبد الحق الإشبيلي. تحقيق: حمدي السلفي 
وصبحي السامرائي- الطبعة الأول (۱۶۱7ه)- مكتبة الرشد- الرياض. 


سد مصادر ومراجع التحقیق ۷ 


۱- «الاحکام في آصول الأحكام» -علي بن محمد الامدي تحقیق عبد 
الرزاق عفيفي-الطبعة الأول ۶ ه- ۲۰۰۳-دار الصميعي. 

۲- «الإحكام في أصول الأحكام» -لأبي محمد علي بن أحمد بن حزم 
الظاهري 457ه-الطبعة الأول 6ه ۱۹۸۵م-دار الكتب العلمية - 
سيروتك. 

“07- «الأخبار العلمية من الأختيارات الفقهية» -علئ بن محمد بن عباس 
البعلي ت 857ه تحقيق أحمد بن محمد بن حسن الخليل-الطبعة الأولئ 
4ه ۱۹۹۸م-دار العاصمة-السعودية 

5- «الآداب الشرعية» -ابن مفلح تحقيق شعيب الأرنؤوط-الطبعة 
الثانية ۱6۱۷ه- 19497م-مؤسسة الرسالة -بيروت 

-٥‏ «الآداب» لابن أبي شيبة. تحقیق: د. محمد رضا القهوجي- دار 
البشائر الإسلامية- بيروت- لبنان- الطبعة الأولی- ١57١ه-‏ 1944م. 

17- «الاداب» لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي. تحقیق : أبي عبد الله 
السعيد المنذوه- الطبعة الأول (۸١١٤٠ه).‏ مؤسسة الكتب الثقافية- بيروت- 
لبنان. 

۷- «الأدب المفرد» لمحمد بن إسماعيل البخاري» بتخريج الآلباني- 
دار الصديق- الطبعة الأول (۱۱۹ه) الجبيل- السعودية. 

۸- «الأربعون الصغری» للبيهقي. تحقیق وتخریج: آبي اسحاق 
الحويني- دار الکتاب العربي- بیروت- لبنان- الطبعة الاولی- ۱6۰۸ه- 
۸ 

4- «الأربعين البلدانیة» لابن عساکر- تحقیق: محمد مطیع الحافظ- 
الطبعة الاولی (۱۶۱۳ه)- دار الفکر المعاصر. 


س( التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


۰- «الأربعين في الحث على الجهاد» لأبي القاسم علي بن الحسن بن 
هبة الله» ابن عساكر. تحقیق: عبد الله بن يوسف الجديع- الطبعة الأولئ 
(۱۶۰6ه)- دار الخلفاء- الكويت. 

-١‏ «الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد» لإمام الحرمين أبي 
المعالي عبد الملك الجويني تحقيق: أسعد تميم- مؤسسة الكتب الثقافية- 
الطبعة الثالئة- 517١ه-‏ 14945م- بيروت. 

7- «الإرشاد في معرفة علماء الحديث» لأبي يعلى الخليل بن عبد الله 
بن أحمد القزويني» الخليلي. تحقيق: الدكتور محمد سعيد بن عمر إدريس- 
الطبعة الأول (۱۰۹ه)- مكتبة الرشد- الرياض. 

۳- «الأسامي والکنی» لأبي أحمد الحاكم الكبير محمد بن محمد بن 
أحمد بن إسحاق- ت ۳۷۸ه. تحقيق: يوسف بن محمد الدخيل- الطبعة 
الأولى- 5١51١ه-‏ 1945م- مكتبة الغرباء الأثرية- المدينة المنورة- 
السعودية. 

-٤‏ «الاستذكار» لابن عبد البر. تحقيق: عبد المعطي قلعجي- الطبعة 
الأولئ (515١ه)-‏ دار قتيبة- دمشق» ودار الوعي- حلب. 

-٥‏ «الاستيعاب في معرفة الأصحاب» لأبي عمر يوسف بن عبد الله بن 
محمد القرطبي» ابن عبد البر. تحقيق : علي معوض وعادل عبد الموجود- دار 
الكتب العلمية- بيروت- لبنان- الطبعة الاأولی- 516١ه-‏ ۱۹۹۵م. 

7- «الأسرار المرفوعة في الأخبار الموضوعة» لعلئ بن محمد بن 
سلطان القاري. تحقيق: محمد لطفي الصباغ- الطبعة الثانية (555١ه)-‏ 
المكتب الإسلامي- بيروت. 

۷- «الأسماء المبهمة في الأنباء المحكمة» لأبي بكر أحمد بن علي بن 
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ثابت الخطیب البغدادي. تحقیق: د/ عز الدین علي السید. مکتبة الخانجي- 
القاهرة- الطبعة الثانیة- ۱۱۷ه- ۱۹۹۷م. 

۸- «السماء والصفات» للبيهقي. تحقیق: عبد الله بن محمد 
الحاشدي- الطبعة الأولئ (۱۱۳ه)- مکتبة السوادي- جدة. 

8- «الأشباه والنظائر» -جلال الدین السيوطي -الطبعة الأولى 
١ه‏ ۱۹۹۰م-دار الكتب العلمية -بيروت . 

۰- «الأشباه والنظائر» -زين العابدين بن إبراهيم بن نجيم ت ۹۷۰ھ 
تحقیق : عبد العزيز محمد الوكيل -طبعة الحلبي-القاهرة 

۱- «الاشتقاق»- ابن دريد- مكتبة الخانجي- القاهرة- مصر- الطبعة 
الثالثة- تحقيق: عبد السلام هارون. 

۲- «الاشراف على مذاهب أهل العلم»- ابن المنذر- دار الفكر- 
بیروت- لبنان- (۱۱6ه- 2۱۹۹۳)- تحقیق: عبد الله عمر البارودي. 

۳- «الاشراف على مسائل الخلاف»-عبد الوهاب بن علي بن نصر ت 
7ه مطبعة الادارة 

- «الإصابة في تمييز الصحابة» لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني- 
دار الفكر العربي- بيروت. 

٥‏ «الأصل» -لأبي عبد الله محمد بن الحسن الشيباني ت ۱۸۹ه- 
تحقيق أبي الوفاء الأفغاني-الطبعة الأولئ ۵۱۳۸۲- 977١-مطبعة‏ مجلس 
دائرة المعارف العثمانية-حيدآباد- الهند 

۲- «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الآثار» لأبي بكر محمد بن 
موسى الحازمي. تحقيق: زكريا عميرات- الطبعة الأولئ- 517١ه-‏ دار 
الكتب العلمية- بيروت. 
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۷- «الاعتقاد» لابي بكر أحمد بن الحسين البيهقي. تحقیق: أحمد بن 
إبراهيم- الطبعة الأولی- ١57١ه-‏ دار الفضيلة- الرياض. 

۸- «الاعلام بفوائد عمدة الأحكام» لأبى حفص عمر بن علي» ابن 
الملقن. تحقيق: عبد العزيز بن أحمد بن محمد المشيقح- الطبعة الأولىل 
۷ مه ۱۹۹۷م- دار العاصمة- الرياض. 

9 «الاعلام»- خير الدین الزركلي- دار العلم للملایین- بیروت 
لبنان- الطبعة السایعة- ۱۹۸۲م- 

۰- «الأغاني»- لابي الفرج الأصفهاني- دار الفکر- بیروت- لبنان- 
الطبعة الثانية- تحقیق : سمیر جابر. 

۱- «الإفصاح عن معاني الصحاح» لابن هبيرة. تحقیق : د/ فؤاد عبد 
المنعم أحمد- الطبعة الثانية- /5411١ه-‏ دار الوطن- 2 

۲ «الإفصاح» -ابن هبيرة ت ۵۱۰ه تحقيق محمد يعقوب طالب 
عبيدي-مركز فجر للطباعة والنشر- القاهرة. 

۳- «الأفعال» لابن القوطية. تحقيق: علي فودة- الطبعة الثالثة- 
١ه‏ مكتبة الخانجي- القاهرة. 

5- «الاقناع في مسائل الاجماع» -لأبي الحسن علي بن القطان 
الفاسي- ت 578ه تحقيق د. فاروق حمات-الطبعة الاولی 575١ه-‏ 
۳-دار القلم-دمشق 

5- «الإقناع» -الحجاوي ت ۹1۸ھ تحقيق د. عبد الله بن عبد المحسن 
التركي-الطبعة الثانية9١5١ه-‏ ۱۹۹۸م-دار هجر- الرياض 

7 «الإقناع» -لأبي بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر تحقيق عبد الله بن 
عبد العزيز الجبرين-الطبعةالأولئ ۱8۰۸ه-مطابع الفرزدق- الرياض 
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۷- «الاکمال» للأمير الحافظ ابن ماکولا- ت 4۷۵ه- آعتناء نايف 


۸- «الالزامات والتتبع» لابي الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي 
الدارقطني- ت ۳۸۵ه. تحقیق: مقبل بن هادي الوادعي- الطبعة الثانیة- 
6ه دار الکتب العلمیة- بیروت. 

4 «الأم» -لأبي عبد الله محمد بن إدريس الشافعي ت 6 هر لطرة 
الأولئ ۵۱۳۸۸- 1938م-دار الشعب 

۰- «الأم» لمحمد بن إدريس الشافعي» أشرف على طبعه محمد زهري 
النجار- الطبعة الثانية (۱۳۹۳ه)- دار المعرفة- بيروت. 

-١‏ «الأمالي» لابن بشران. تحقيق: عادل العزازي- دار الوطن- 
الرياض- السعودية- الطبعة الأولئ 5418١ه-‏ ۱۹۹۷م. 

۲- «الأمالي»- لأبي علي إسماعيل بن القاسم القالي- دار الکتب 
المصرية- القاهرة- الطبعة الثانية (۱۳۶ه- 1975م). 

۳- «الأمالي» لیحیی بن الحسين الشجري- بترتيب: محيي محمد بن 
أحمد بن علي القرشي العبشمي» الشيعي- تصوير: عالم الكتب- بيروت. 

5- «الإمام في معرفة أحاديث الأحكام»- لتقي الدين محمد بن علي 
المشهور بابن دقيق العيد. تحقيق: سعد بن عبد الله آل حميد- الطبعة 
الأول ١157١ه-‏ دار المحقق- الرياض. 

-٥‏ «الأموال» لأبي عبيد القاسم بن سلام الهروي» تحقيق شاكر ذيب 
فياض- الطبعة الأولئ (5057١ه)-‏ مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية. 

5- «الاموال» لحميد بن زنجويه- مركز الملك فيصل للبحوث 


جتب ونور بيب سخ 

وكذا نقله ابن بطال عنه؛ فقال: وعند مالك أن ما خرج من 
المخرجين معتادًا ناقض» وما خرج ادرا عل وجه المرض لا ینقض 
الوضوه» کالاستحاضة وسلس البول والمذي والحجر والدود واللم؟ 

وقال آبو محمد بن حزم: المذي والبول والغائط من أي موضع 
خرجوا من الدبر والاحلیل والمثانة أو البطن» وغیر ذَلِكَ من الجسد 
أو من الفم ناقض للوضوه؛ لعموم آمره كه بالوضوء منها ولم یخص 
موضمًا دون موضع» وبه قَانَ آبو حنيفة واصحابه: قَالَ تعالی: أو 
چاه اه یگ ین لماي [المائدة: ]١‏ وقد یکون خروج الغائط 
والبول من غير المخرجین. وقال داود: لا ینقض النادر وان دام 









واحتج لمن قَالَ: (لا ينقض النادر) بقولهٍَ: «لا وضوء الا من 
صوت أو ريح" حديث صحیح. صححه الترمذي من طريق 
هريرة» وبحديث صفوان بن عسال الصحیح: لكن من غائط وبول 
وترم ۰ ولأنه نادر فلم يتقض كالقيء وكالمذي. 

واحتج أصحابنا بحديث علي الآني في الباب في المذي”. 











۱ آنظر: «بشرح ابن بل 2۷۳/۱ 

7 أنظر: «المحلی» ۰۲۳۲/۱ «البتايقة 1۹۷-۱۹2۱ 

0 تن اترمذي» (۷8). وقال: هذا حديث حسن صحيح. وقال الالباني في 
الصحيح الترمني»: صحيح. 

60 رواء الترمذي (۳۰۳۵). وقال: هلا حديث حسن صحيح. والنسائي ۰۹۸/۱ 
والحميدي ۱۳۰/۲ (۰٩)ء‏ وأبو نعیم ۰۳۰۸/۷ وابن بان ۱۰۰-۱۴۹/6 
(۱۳۲۱) والبيهقي في «المعرفة» ۱۱۰-۱۰۹/۷ (1494). وقال الألباني في 
صحيحي الترمذي والنسائي: حسن. 

(5) سيأني برقم (11) كتاب: الوضوه؛ باب: من لم ير الوضوء إلا من المخرجين. 
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والدراسات الاسلامیة- الریاضص- السعودیة- الطبعة الأولین- 5٠5١ه-‏ 
۲ تحقیق: شاکر ذیب فیاض. 

۷- «الانابة إلى معرفة المختلف فیهم من الصحابة» لعلاء الدین 
مغلطاي ت ۷۲۱۲ه. تحقیق: قسم التحقیق بدار الحرمین- الطبعة الأولئ 
١ه‏ ۲۰۰۰م- مکتبة الرشد- السعودیة- الریاض. 

۸- «الانتصار في المسائل الکبار» -لابي الخطاب محفوظ بن أحمد 
الكلوذاني ت ۵۱۰ه تحقیق د. سلیمان بن عبد الله العمیر-الطبعةالاولی 
۳ مه ۱۹۹۳م-مكتبة العبیکان- الریاض 

4- «الأنساب»- لأبي سعد عبد الکریم بن محمد السمعاني- الناشر : 
محمد أمين دهج - بيروت- لبنان- الطبعة الثانية- (۱2۰۰ه- ٠1948م).‏ 
تحقیق : عبد الرحمن بن يحيى المعلمي . 

۰- «الانصاف في مسائل الخلاف بين البصريين والكوفيين»- لابي 
البرکات الأنباري- تحقیق د/ جودة مبروك- مکتبة الخانجي بالقاهرة- 
الطبعة الأول- ۲مم 

١‏ «الإنصاف مع الشرح الکبیر» -المرداوي ت ۵۸۸۵ تحقيق د. عبد 
الله بن عبد المحسن التركي-الطبعة الأولئ ۱٤۱۹‏ ه- ۱۹۹۸م-وزارة الشئون 
والأوقاف والدعوة والإرشاد-السعودية. 

۲ «الانصاف» لابن عبد البر. تحقيق: عبد اللطيف بن محمد 
الجيلاني- الطبعة الأولئ /511١ه-‏ أضواء السلف- الرياض. 

۳- «الأهوال» لابن أبي الدنيا (۲۰۸- ۲۸۱ه). (أ) تحقيق: مجدي 
فتحي السيد إبراهيم- الطبعة الأول (١47١ه-‏ ۲۰۰۰ع)- دار اليقين- 
المنصورة. (ب) تحقيق د: رضاء الله محمد بن إدريس المباركفوري- 
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الطبعة الأول (۱۶۱6ه- ۱۹۹۳م)- الدار السلفية بومباي- الهند. 

- «الاوائل» لابن أبي عاصم. تحقیق: عید الجيوري- الطبعة 
الأولئ (۱6۰۵ه)- المکتب الاسلامي. 

۵ «الأوائل» لسلیمان بن آحمد بن آیوب- الطبراني (ت۳۱۰ه). 
تحقیق : محمد شکور بن محمد الحاجي آمریر- الطبعة الأول (۱۶۰۳ه- 
147١م‏ )- مؤسسة الرسالة- بیروت ودار الفرقان- الأردن. 


-١١5‏ «الأوسط في السنن والاجماع وا لا ختلاف» دس بكر محمد بن 


إبراهيم النيسابوري» ابن المنذر (خمسة مجلدات فقط). حم تحفيق : الدكتور 
صغير أحمد بن محمد حنيف- الطبعة الأول (60٠5١ه-‏ ۱۶۱۳ه)- دار 
- الرياض. 


۷- «الأوهام التي في مدخل أبي عبد الله الحاكم النيسابوري» للحافظ 
عبد الغني سعيد الأزدي. تحقيق: مشهور حسن محمود سلمان- مكتبة المنار- 
الزرقاء- الأردن- الطبعة الأولئ- /01٠5١ه-‏ ۱۹۸۷م. 

۸- الایماء إلى آطراف أحاديث كتاب الموطأ»- لأبي العباس أحمد 
بن طاهر الداني الأندلسي ت 07ه. تحقيق : رضا بوشامة الجزائري- الطبعة 
الأولئ- 5475١ه-‏ ۲۰۰۳م- مكتب المعارف للنشر والتوزيع- الرياض. 

4- «الإيمان» لأبي بكر بن أبي شيبة. تحقيق: الشيخ محمد ناصر 
الدين الألباني- الطبعة الثانية (۱8۰۵ه6)- دار الأرقم- الکویت. 

۰- «الإيمان» للإمام أبي عبيد القاسم بن سلام. تحقيق الشیخ : محمد 
ناصر الدين الألباني طبع ضمن «مجموعة الرسائل الأربع». 

١0-«الإيمان»‏ لمحمد بن إسحاق بن يحيى بن منده. تحقيق : الدكتور 
علي بن محمد بن ناصر الفقيهي- الطبعة الثانية (۱6۰ه)- مؤسسة الرسالة- 
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بيروت. 

۲- «البارع في اللغة» لأبي علي إسماعيل بن القاسم القالي البغدادي. 
تحقيق : هاشم الطعان- مكتبة النهضة- بغداد ودار الحضارة العربية- بيروت- 
الطبعة الأولئ- ۱۹۷۵م. 

۳ البحر الرائق شرح كنز الدقائق» حزين الدين بن نجيم ٩۹۷۰‏ 
تحقيق: زكريا عميرات -الطبعةالاولی ۵۱۶۱۸- 1497م- دار الكتب 
العلمية -بيروت 

6- «البحر المحيط» -بدر الدين بن محمد بهادر الزرکشي-دار 
الکتبي. 

۵- «البداية والنهایة»- ابن کثیر- دار المعرفة- بیروت لبنان- الطبعة 
الخامسة (۱۹۹۹ع)- تحقیق: عبد الرحمن اللادقي ومحمد غازي بیضون. 

7- «البدر المنیر في تخریج الأحاديث والاثار الواقعة في الشرح 
الکبیر» لسراج الدین آبي حفص عمر بن علي بن آحمد الأنصاري ابن 
الملقن- تحقیق: مصطفی آبو الغيط عبد الحي وعبد الله بن سلیمان 
وغیرهما الطبعة الأول ۱6۲۵ه- ۲۰۰6م- دار الهجرة- الریاض. ۱ 

۷- «البرهان في علوم القرآن»- بدر الدین محمد بن عبد الله 
الزركشي- المكتبة العصرية- صيدا- بيروت- لبنان- الطبعة الثانية- 
(١179ه-‏ ۱۹۷۲)- تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم. 

۸- «البعث والنشور» لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي. تحقيق : 
أبي هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول- الطبعة الأولئ (۱8۰۸ه)- 
مؤسسة الكتب الثقافية- بيروت. 


8- «البعث» للحافظ ۳ بكر عبد اه بن سلمان بن 5 داود 


حت مصادر ومراجع التحقیق 


السجستاني- تحقیق : أبي إسحاق الحويني- الطبعة الأول (۱۰۸ه)- دار 
الکتاب العربي- بیروت. 

-- «البناية في شرح الهدایة» ا محمد محمود بن أحمد العيني- 
الطبعة الأولئ ۱6۰۰ه- ۱۹۸۰م-دار الفکر-بیروت-لبنان 

۱ «البیان في غريب إعراب القرآن»- آبو البرکات عبد الرحمن بن 
محمد بن الانباري- دار الکاتب العربي- القاهرة (۱۳۸۹ه- 0۱۹۹- 
تحقیق : طه عبد الحمید طه. 

۲- «البیان والتبیین»- الجاحظ- المکتبة التجارية الکبری- القاهرة- 
مصر- الطبعة الثالة)۱۳۹۳ه)- تحقیق : حسن السندوبي 

۳- «البیان والتحصیل) -لأبي الولید بن رشد -الطبعة الثانية 
4ه ۱۹۸۸م-دار الغرب -بیروت 

6- «البیان» -لأبي الحسین يحيئ بن أبي الخیر العمراني ت ۵۵۸« 
تحقیق قاسم محمد النوري-الطبعة الأولئ ۱۶۲۱ه ۲۰۰۰م-دار المنهاج - 
بيروت 

06- «التاج والإكليل» -لأبي عبد الله محمد بن يوسف المواق ت 
1ه تحقيق زكريا عميرات-الطبعة الأولئ 417١ه-‏ ۱۹۹۵م-دار الكتب 
العلمية -بيروت 

7 «التاريخ الأوسط»- المطبوع باسم التاريخ الصغير- لأبي عبد الله 
محمد بن إسماعيل البخاري- دار الوعي- حلب ودار التراث- مصر- الطبعة 
الأولئ (۸۱۳۹۷- ۱۹۷۷م) - تحقیق: محمود إبراهيم زايد. 

۷ «التاريخ الکبیر» المعروف ب «تاريخ ابن أبي خیثمة» لابي بكر 
آحمد بن أبي خيثمة زهير بن جرب- ت ۲۷۹ه. تحقيق : صلاح بن فتحي 


مرس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
هلل- الطبعة الاولی- ۱8۲۷ه- ۲۰۰۲م- الفاروق الحديثة للطباعة والنشر- 
القاهرة. 

۸- «التاریخ الکبیر»- لأبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري- دار 
الكتب العلمية- بيروت- لبنان- 

۹- «التبیان في آداب حملة القرآن» للإمام النووي. تحقيق: أبي عبد 
الله عبد أحمد بن إبراهيم- الطبعة الأول (517١ه)-‏ مكتبة ابن عباس- 
المنصورة- مصر. ۱ 

۰- «التبیان في إعراب القرآن»- العكبري آبو البقاء عبد الله بن 
الحسين- دار اليقين- المنصورة- مصر- الطبعة الأول (۱۲۲ه- 
١‏ تحقيق: سعد كريم الفقي. 

٩۹۳ «التجنيس والمزيد» على بن أبي بكر المرغيناني ت‎ -١ 
تحقيق: د/ محمد أمين مكي- الطبعة الأولئ-475١ه-4١٠18م- إدارة‎ 
القرآن والعلوم الإسلامية-باكستان‎ 

۲- «التحقيق في أحاديث الخلاف- لأبي الفرج ابن الجوزي. 
تحقیق : مسعد عبد الحمید محمد السعدني ومحمد فارس- الطبعة الأولین- ۱ 
۵ ه- دار الکتب العلمیة- بیروت. 

۳ - «التحقیق» : لاب الفرج عبد الرحمن بن علي بن الجوزي- ت 
۷ تحقیق : حسن عباس قطب- الطبعة الأولین- ۱6۲۲ه ۲۰۰۱م- 
الفاروق الحديثة للطباعة والنشر. 

۶- «التخویف من النار» لابن رجب الحنبلي. تحقیق : ابراهیم 
رمضان- دار الندوة الجدیدة- بیروت- لبنان. 


۵- «التدوین في آخبار قزوین» لعبد الکریم بن محمد القزويني 


سد مصادر ومراجع التحقيق (۷m‏ 


(۱۰۸ه)- عن طبعة المطبعة العزيزية- الهند. 

5- «التذكرة في آصول آحوال الآخرة» لأبي عبد الله القرطبي. 
تحقیق : حجازي السقا- دار الكتب العلمية. 

۷- «الترغيب في فضائل الأعمال»- ابن شاهين- دار ابن الجوزي- 
الدمام- السعودية- الطبعة الأولی- 416١ه-‏ 1940م- تحقيق: صالح 
الوعيل. إشراف: د/ أكرم ضياء العمري. 
تحقيق: إبراهيم شمس الدين- دار الكتب العلمية- بيروت- لبنان- الطبعة 
الأول- ۱۱۷ه. 

۹- «التصدیق بالنظر إلى الله تعالی فى الآخرة» لأبى بكر محمد بن 
الحسين الآجري الحنبلي. تحقيق: محمد غياث الجنباز- دار عالم الكتب- 
الرياض- الطبعة الثانية- 05٠4١ه-‏ 1985م. 

۰- «التعریفات» للجرجانى- دار الكتب العلمية- الطبعة الأولیل- 
57 اه 

۱ - (التفریع» -عبید الله بن الحسين بن الحسن بن الجلاب البصر 
یتحقیق حسین بن سالم الدهماني-الطبعة الأولئ ۱۰۸ه- ۱۹۸۷م-دار 
الغرب - بیروت 

۲ - «التفسیر الكبير» المسمی ب «البحر المحيط» لابن حيان الأندلسى 
الغرناطى- مكتبة النصر الحديثة. 

۳- «التفسیر الكبير»- فخر الدين الرازي- دار الكتب العلمية- 
طهران- الطبعة الثانية. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


6 - «التکملة لوفیات النقلة» لأبى محمد عبد العظیم بن عبد القوي 
المنذري- ت 1۵71 ه. تحقیق د/ بشار عواد- الطبعة الثانية- ۱6۰۱ه- 
١م‏ مؤمسة الرسالة- بیروت. 

-٥‏ «التکملة والاتمام» لکتاب «التعريف والأعلام فیما آبهم من 
القرآن» لمحمد بن علي بن خضر الغساني ابن عساكر. تحقيق: أسعد 
الأولئ ۱۸٤۱ه-‏ ۱۹۹۷م. 

7- «اتلخیس الجر في 9 أحاديث 0 الكبير' لأحمد بن 
ا سيروت- 0 

۷ - «التمهید في أصول الفقه» -محفوظ بن أحمد بن الحسن أبو 
الخطاب الكلوذاني ت ۱۰ه-تحقیق محمد بن علي بن إبراهيم-الطبعة 
الأول ١١٤٠ه-‏ ۱۹۸۵م-جامعة أم القری. 

۸- «التمهيد لما في الموطأ من المعاني والاسانید» لأبي عمر يوسف 
بن عبد الله القرطبي ابن عبد البر. تحقیق: هیثة من العلماء بوزارة الأوقاف- 
فى المملكة المغربية- الطبعة الأولين. و«ترتيبه» طبعة الفاروق الحديثة. 
تحقيق : أسامة إبراهيم وحاتم أبو زيد. 

4 - «التنبیه على الأوهام الواقعة في صحيح الامام مسلم» لأبي علي 
الغساني الجياني- ت 448ه. تحقيق: د. محمد آبي الفضل- ۱۲۱ه- 
۰م 


-١‏ «التهجد وقيام الليل» لأبي بكر عبد الله بن محمد بن عبيد 
القرشي » ابن ا الدنیا. تحقیق : مصلح بن جزاء بن فدغوش الحارثي- 


سك مصادر ومراجع التحقیق 


الطبعة الاولی- مکتبة الرشد- الریاض. 

۱- «التهذيب»-لأبي محمد الحسین بن مسعود بن الفراء البغوي ت 
5ه تحقیقعادل أحمد عبد الموجود وعلی محمد معوض-الطبعة الأولى 
۸ ه- ۷ م-دار الكتب العلمية -بيروت 

۲- «التواضع والخمول» لعبد الله بن محمد بن عبيد القرشي» ابن آبي 
الدنیا (ت۲۸۱ه). تحقیق: لطفي محمد الصغیر. باشراف: د. نجم عبد 
الرحمن خلف- دار الاعتصام- القاهرة. 

۳- «التوبیخ والتنبیه" لعبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان» آبي 
الشیخ (۲۷۶- ۳۱۹ه). تحقیق : حسن بن أمين بن المندوه- مكتبة التوعية 
الاسلامية لاحیاء التراث الاسلامي- الطبعة الأولئ (۱6۰۸ه). 

-٤‏ «التوحید وإثبات صفات الرب ْْ» لابي بكر محمد بن إسحاق بن 
خزیمة- تحقیق : الدکتور عبد العزیز إبراهيم الشهوان- الطبعة الأول 
(۱6۰۸ه)- دار الرشد- الریاض. 

6- «التوحید ومعرفة آسماء الله كلك وصفاته على الأتفاق والتفرد» 
لأبي عبد الله محمد بن إسحاق بن محمد بن یحیی بن منده. تحقیق : 
الدكتور علي بن محمد بن ناصر الفقيهي- مكتبة الغرباء الأثرية- السعودية- 
الطبعة الثانية سنة (5١5١ه).‏ 

- «التوکل» لابن أبي الدنيا (۲۰۸- ١18ه).‏ تحقيق : مجدي السيد 
إبراهيم- مكتبة القرآن. 

۷- «الثقات» لأبي حاتم محمد بن حبان البستي. تحت مراقبة: 
الدكتور محمد عبد المعيد خان- الطبعة الأول (۵۱۳۹۳- ۱6۰۳)- مطبعة 
مجلس دائرة المعارف العثمانية- الهند. 


و( مم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- «الثمر المستطاب في فقه السنة والکتاب» لناصر الدین الألباني - 
الطبعة الاولی- ۱8۲۲ه- موسسة غراس- الکویت. 


۹- «الجامع المختصر من السنن ومعرفة الصحیح والمعلول وما عليه 
العمل» (سنن الترمذي) لأبي عیسی محمد بن عیسی بن سورة الترمذي. 
تحقيق: أحمد محمد شاكرء ومحمد فؤاد عبد الباقي» وإبراهيم عطوة 
عوض. تصوير المكتبة التجارية- مكة- السعودية. 

۰- «الجامع لأحكام القرآن»- لاني عبد الله محمد بن أحمد 
الأنصاري القرطبي- الهيئة المصرية العامة للكتاب- الطبعة الأولى 
(1ھ- ۸۱۹۳۳). 

-0١‏ «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» لأحمد بن علي بن ثابت 
الخطيب البغدادي. تحقيق: محمود الطحان- الطبعة الأول (۱۰۳ه)- 
مكتبة المعارف- الرياض. 

۲- «الجرح والتعديل» لأبي محمد عبد الرحمن بن محمد بن إدريس 
(ابن أبي حاتم)- الطبعة الأول (۵۱۳۷۱). مطبعة مجلس دائرة المعارف 
العثمانية- الهند- تصوير دار إحياء التراث العربي- بيروت. 

۳(- «الجمع بين الصحيحين» للومام محمد بن فتوح الحميدي- ت 
۸ تحقیق: د/ علي حسین البواب- الطبعة الثانیة- ۱4۲۳ه- 
RT‏ دار ابن حزم- بیروت. 

4- «الجمع بين رجال الصحيحين»- لأبي الفضل محمد بن طاهر بن 
علي المقدسي المعروف بابن القيسراني الشيباني- ت ۵۰۷ه- دار الكتب 
العلمية- بيروت. 


۵- «الجهاد» لابن أبى عاصم. تحقيق: مساعد بن سليمان الراشد- 


سد مصادر ومراجع التحقیق (۲۲) 
مکتبة العلوم والحکم- المدينة المنورة- الطبعة الأولی- ۱۶۰۹ه- ۱۹۸۹. 
5 «الحاوي الکبیر»-لابي الحسن علي بن محمد بن حبیب الماوردي 
تحقيق علي محمد معوض وعادل أحمد عبد الموجود-الطبعة الأولئ 
4ه ۱۹۹6م-دار الكتب العلمية -بيروت ودار الفكر -بيروت 

۷- «الحاوي في بیان آثار الطحاوي» للإمام الحافظ محيي الدين أبي 
محمد بن أبي الوفاء القرشي الحنفي. تحقيق : السيد يوسف أحمد- دار الكتب 
العلمية- بيروت- لبنان- الطبعة الأولئ- 9١51١ه-‏ ۱۹۹۹. 

۸- «الحجة في بیان المحجة وشرح عقيدة أهل السنة» لقوام السنة 
إسماعيل بن محمد ابن الفضل الأصبهاني» آبي القاسم التيمي. تحقيق: 
محمد محمود أبو رحیم؛ ومحمد بن ربيع ابن هادي عمير المدخلي- 
الطبعة الأول (١51١ه)-‏ دار الراية- الرياض. 

48- «الحجة للقراء السبعة» أئمة الأمصار بالحجاز والعراق الشام 
الذين ذكرهم أبو بكر بن مجاهد- أبو الحسن الفارسي- دار المأمون 
للتراث- دمشق- الطبعة الأولی 5٠5١ه‏ ۱۹۸6م- تحقيق: بدر الدين 
قهوجي وبشير جويجاتي. 

۰- «الحيوان»- الجاحظ- مصطفى البابي الحلبي- مصر- الطبعة 
الثانية (۱۳۸۵ه- 2۱۹۲۵)- تحقيق: عبد السلام هارون. 

۱- «الخراج» للقاضي آبي یوسف- دار المعرفة- بیروت- لبنان. 

۲- «الخرشي على المختصر» -محمد بن عبد الله بن علي الخرشي- 
دار الفکر -بیروت 

۳- «الدر المنثور في التفسیر بالمأثور» لجلال الدین عبد الرحمن بن 
أبي بكر السيوطي. طبع بدار الکتب العلمیة- الطبعة الأول (۱۶۱۱ه) بیروت. 


س( بسح تتوضيع س الجامع السحيع سس 
ن عباس قالا: في الودي الوضوه. رواه 
من السیل فنقض کالریح والغائط؛ ولانه إذا 
وجب الوضوء بالمعتاد الذي تعم به البلوئ فغيره أولئ. 

«ا وضوء إلا من صوت أو ریح» آنا أجمعنا 
۰ پل المراه تفي 











على أنه ليس المراد به حصر ناقض الوضوء في 
وجوب الوضوء بالشك في خروج الريح. 





وأما حديث صفوان فيبين فيه جواز المسح ونقض ما يمسح بسیبه» 
ولم يقصد بیان جميع النواقض» ولھاذا لم يستوفهاء آلا تراه لم يذكر 
الريح وزوال العقل وهما مما ينقض بالإجماع. 

وأما القيء فلانه من غير السبيل فلم ينقض كالريح. 

وآما سلس المذي فللضرورةء ولهاذا نقول: هو محدت؛ ولا يجمع 
بين فرضين» ولا يتوضأ قبل الوقت. 

واحتج بعض أصحابنا بحدیث 














الوضوء مما خرج؟ وهو خبر رواه 
البيهقي عن علي وان عباس؛ وروي مرفوعًاء ولا یثبت(؟. 

وقال أبو ينقض خروج الريح من قبل الرجل والمرأة"". 
ووافقنا أحمد على النقض به. 














(0) لم أجده عند البخاري للكن رواه عبد الرزاق ۱۵۹/۱ 01340 واين المنذر في 
«الأوسط» ۰۱۳۵/۱ اليهقي ۱۱۵/۱عن ابن عباس» ورواه البيهقي 1١9/1‏ عن 
رد 

50 «لستن الکبری؛ للبيهقي ۱۱۹/۱ (95۸) کتاب: الطهارة» باب: الوضوء من 
الريح يخرج من أحد السيلين. 

© أنظر: لیات 184/9 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحییح س 


4 «الدراية في تخریج آحادیث الهدایة» للحافظ ابن حجر 
العسقلاني- ۸۵۲ه. تحقيق: السید عبد الله هاشم - دار المعرفة- بیروت. 

۷۵- «الدرر الکامنة في أعيان المائة الثامنة» لابن حجر العسقلانيی- ت 
۲ ھ- دار إحياء التراث العربي -بيروت- تصحیح : د. سالم الكرنكوي 
الانماني. 

5- «الدرر المنتثرة في الأحاديث المشتهرة» لجلال الدین عبد 
الرحمن بن أبي بكر السيوطي- ت ۹۱۱« تحقیق: محمود الأرناژوط 
محمد بدر الدین قهوجي- الطبعة الثانية- ۱6۱۰ه- ۱۹۸۹ م- مكتبة دار 
العروبة- الکویت. 

۷ «الدعاء للقاضي الحسین بن إسماعيل المحاملي». تحقیق: 
الدکتور سعید عبد الرحمن القزقي- الطبعة الأول (۱8۱۳ه)- دار الغرب 
الإسلامي- بيروت. 

۸- «الدعاء» لأبي القاسم الطبراني. تحقيق: د/ سعيد النجاري- دار 
البشاثر الاسلامیة- بیروت- لبنان- الطبعة الاولیل- ۷ اه- ۱۹۸۷م. 

۹ الدعاء» لمحمد بن فضیل بن غزوان الضبي. تحقیق: أحمد 
البزرة- الطبعة الأول (۱6۱۵ه)- مكتبة لینة- دمنهور- مصر. 

۰ «الدعوات الکبیر» للييهقي. تحقیق : بدر البدر- الطبعة الأول 
(۱۰۹ه ۱۱6ه)- مركز المخطوطات والتراث- الکویت. 

١‏ «الذخيرة» -آحمد بن إدريس القرافي- الطبعة الأولی۱۹۹6م-دار 
الغرب الاسلامي -بیروت 

7- «الرژیة» لابي الحسن علي بن عمر الدارقطني (۳۰۲- ۳۸۵ه). 
تحقیق : ابراهیم محمد العلي وآحمد فخري الرفاعي- الطبعة الأولی 
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(۵۱6۱۱- 2۱۹۹۰)- مکتبة المنار- الزرقاء بالاردن. 

۳- «الرحلة في طلب الحدیث» للخطیب البغدادي تحقیق نور الدین 
العتر - الطبعة الأوليل» سنة ۱۳۹۵ه. 

۶6- «الرد على الجهمیة» لعثمان بن سعید الدارمي. تحقیق: بدر 
البدر- الطبعة الثانية (۱6۱ه)- دار ابن الأثير- الکویت. 

۵- «الرسالة الفقهیة»-عبد الله بن آبي زيد القيرواني تحقیق د. محمد 
أبو الأجفان ود. الهادي حمو-الطبعة الثانیة-۱۹۹۷م-دار الغرب -بیروت 

2-۲ «الرسالة المستطرفة لبيان مشهور کتب السنة المشرفة» لمحمد بن 
جعفر الكتاني. کتب مقدماتها: محمد بن المنتصر بن محمد الزمزمي- الطبعة 

الرابعة (۱2۰ه)- دار البشاثر الاسلامیة- بیروت. 

۱ ۷- «الرسالة» للامام محمد بن إدريس الشافعي. تحقیق : آحمد محمد 
شاکر - الطبعة الثانية (۸۱۳۹۹)- دار التراث- القاهرة. 

۸- «الرضا عن الله بقضائه» لعبد الله بن محمد بن عبيد القرشي» ابن 
أبي الدنيا. تحقيق مجدي السيد إبراهيم- مكتبة القرآن. 

4- «الرقة والبكاء» لابن أبي الدنيا (۲۸۱ه). تحقيق: محمد خير 
رمضان يوسف- الطبعة الأول (0١5١ه)-‏ مكتبة العبيكان- الرياض. 

۰- «الرقة والبكاء» لموفق الدين ابن قدامة المقدسي. تحقیق : مسعد 
عبد الحمید محمد السعدني- الطبعة الأولئ (۱6۱6ه- ۱۹۹4م) دار الکتب 
العلمية- بیروت- لبنان. 

۱- «الروایتین والوجهین» -للقاضي آبي یعلی ت 40۸ه تحقیق د. 
عبد الکریم بن محمد اللاحم-الطبعةالاولی ۱4۰۵ ه - ۱۹۸۵م-مکتبة 
المعارف -الریاض 


و(« سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲۳- «الروح» لابن القیم: ۱-طبعة دار الکتاب العربي- بیروت- 
لبنان- الطبعة الثانية ۱6۰1ه- 1985م- تحقیق: د/ السید الجميلي. ۲- 
طبعة دار الکتب العلمية. تحقیق: محمد إسكندر یلدا- الطبعة الاولی 
۲ مه ۱۹۸۲م. 

۳- الروض الأنف في شرح السيرة النبویة» لابن هشام: لعبد 
الرحمن بن الخطیب السهيلي. تحقیق: طه عبد الرژوف سعد. 

۶- «الزهد الکبیر» 5 بكر أحمد بن الحسين» البيهقي. تحقیق : 
عامر أحمد حیدر- الطبعة الأولئ (۱۰۸ه)- مؤسسة التنب الثقافیة- بیروت. 

٥‏ «الزهد والرقاتق» لعبد الله بن المبارك. تحقیق: حبیب الرحمن 
الأعظمي- دار الکتب العلمیة- بیروت. 

5- «الزهد» لأحمد بن عمرو الضحاك بن مخلد» ابن أبي عاصم. 
تحقیق : الدکتور عبد العلي عبد الحمید- الطبعة الثانية (۸۱6۰۸)- الدار 
السلفية. 

۷- «الزهد» للإمام أحمد بن محمد بن حنبل. تحقيق: لجنة من 
العلماء- دار الكتب العلمية. 

۸- الزهد» لهناد بن السري (۱۵۲- ۲۳ه). تحقيق: عبد الرحمن 
بن عبد الجبار الفريوائي- الطبعة الاولی (۱8۰ه)- دار الخلفاء للکتاب 
الإسلامي- الکویت. 

84- «الزهد»: لوكيع بن الجراح. تحقيق: عبد الرحمن بن عبد الجبار 
الفريوائي- الطبعة الأولئ (۱8۰ه)- مكتبة الدار- المدينة المنورة. 

۰ «السابق للاحق» للحافظ أبي بكر أحمد بن علي الخطيب 
البغدادي تحقيق: محمد بن مطر الزهراني- الطبعة الاولی- 407١ه-‏ 
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7م دار طيبة- الریاض. 

١‏ «السبعة في القراءات»- لأبي بكر بن مجاهد- دار المعارف- 
القاهرة- مصر- الطبعة الثانية- تحقيق: د. شوقي ضيف. 

۲- «السلسلة الصحيحة»- محمد ناصر الدين الألباني- مكتبة 
المعارف- الرياض- السعودية- ۱۱۵ه. 

۳- «السلسلة الضعيفة»- محمد ناصر الدين الألباني- مكتبة 
المعارف- الرياض- الطبعة الأولئ ۱2۰۷ه- ۱۹۸۷م- 

6 ۰- «السنة» لأبي بكر أحمد بن عمرو بن الضحاك بن مخلد الشيباني 
البصري» ابن أبي عاصم تحقیق : محمد ناصر الدين الألباني- الطبعة الأولئ 
(۱8۰۰ه)- المکتب الاسلامي- بیروت. ۱ 

0 «السنة» لأبي بكر آحمد بن محمد بن هارون الخلال. () تحقیق 
الدكتور عطية الزهراني- الطبعة الأولئ (۱4۱۵ه)- دار الراية- الرياض. (ب) 
دار الفاروق الحديثة للطباعة- الطبعة الأول (۱6۲۸ه). 

١‏ (السنة» لاي عبد الرحمن عبد الله بن آحمد بن محمد بن حنبل 
الشيباني. ڌ تحقيق : الدكتور محمد سعيد القحطاني- الطبعة الرابعة (5١51١ه)-‏ 
دار رمادي 5 الدمام. 

۷ «السنة» لمحمد بن نصر المروزي. تخريج وتعليق د. عبد الله 
محمد البصيري- الطبعة الأول (۱۲۲ه)- دار العاصمة- الرياض. 

۸- «السنن الصغری» «المجتبئ»: لأحمد بن شعيب بن علي 
النسائي- الدار المصرية اللبنانية. 


8 «السئن الکبری» لأبى بكر آحمد بن الحسین البيهقي» تحقیق 
محمد عبد القادر عطا- الطبعة الأول (5١5١ه)-‏ دار الکتب العلمیة- 
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بیروت. 

۰ «السنن الکبری» لأحمد بن شعیب بن علي النسائي. تحقیق دکتور 
عبد الغفار البنداري- وسید کسروی- الطبعة الأول (۱8۱۱ه)- دار الکتب 
العلمیة- بیروت. 

۱ السنن الواردة في الفتن وغوائلها والساعة وأشراطها» لأبي عمرو 
عثمان بن سعيد المقری الداني. تحقیق: د/ رضا الله بن محمد |دریس 
المبارکفوري- دار العاصمة- الریاض- الطبعة الأول مه ۱۹۹۵م. 

۲ السنن» لأبي داود السجستاني. تحقيق: عزت عبید الدعاس» 
وعادل السید- الطبعة الأولئ (۱۳۸۸ه)- دار الحدیث- بیروت. 

۳ «السئن» لسعید بن منصور الخراساني: () تحقیق: حبیب 
الرحمن الاعظمي- الطبعة الأولی (۱8۰۳ه)- الدار السلفیة- الهند. (ب) 
تحقیق: سعد بن عبد الله آل حمید- الطبعة الأول (5١5١ه)-‏ دار 
الصميعي- الرياض. 

4- «السنن» لعبد الله بن عبد الرحمن الدارمي. تحقیق : حسين سليم 
آسد- الطبعة الأولئ (١47١ه)-‏ دار المغني. 

۵ «السنن» لمحمد بن إدريس الشافعي. تحقیق : د. خلیل ابراهیم ملا 
خاطر- الطبعة الأولى (۱۶۰۹ه)- دار القبلة- جدة- ومؤسسة علوم القرآن- 
بیروت. 

75 «السنن» لمحمد بن يزيد القزويني ابن ماجه. تحقیق : محمد فژاد 
عبد الباقي- دار الکتب العلمية 

۷ «الشافي في شرح مسند الشافعي» لابن الاثیر- تحقیق: أحمد بن 
سلیمان وأبي تمیم یاسر بن إبراهيم- الطبعة الاولی- ۱6۲۲هت ۲۰۰۵م- 
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مكتبة الرشد- الریاض. 


48> «الشرح الكبير مع المقنع»-ابن قدامة تحقيق د. عبد الله بن عبد 
المحسن التركي-الطبعة الأول 519١ه-‏ ۱۹۹۸م-وزارة الشئون والأوقاف 
والدعوة والإرشاد-السعودية. 

4 «الشرح الکبیر» -أبي القاسم عابد الكريم بن محمد الرافعي 
۳ه تحقيق عادل أحمد عبد الموجود -الطبعةالأولئن ۱۱۷ه- 
17م دار الكتب العلمية -بيروت 

۰- «الشروط الصغير» -لأبي جعفر الطحاوي تحقيق: روحي 
أوزجان-الطبعة الثانية - 

۱- «الشریعة» لاي بكر محمد بن الحسين الآجري (ت550"ه). -١‏ 
دارسة وتحقیق: د. عبد الله بن عمر بن سلیمان الدميجي- الطبعة الأولئ 

۰( م- ۱۹۹۷م)- دار الوطن- الریاض. ۲- تحقیق: محمد بن الحسن 
إسماعيل- دار الکتب العلمية- بیروت- لبنان 

۲ «الشفا بتعریف حقوق المصطفی» للقاضي عیاض ت 45 0ه- دار 
الکتب العلمیة- بیروت. 

۳- «الشکر» لأبي بكر عبد الله بن محمدء ابن أبي الدنیا (۲۰۸- 
١ه‏ .. تحقيق: بدر طارق الطنطاوي- مكتبة القرآن. 

6- «الصارم المنكي» لمحمد بن عبد الهادي. تحقيق : أحمد سليمان- 
الطبعة الأول (۱۲ه) مكتبة ابن تيمية- القاهرة. 

۵- «الصبر) شور بكر عبد الله بن محمد بن عبيد» ابن 5 الدنيا. 
تحقیق : محمد خير رمضان یوسف- الطبعة الأول (۱6۱۸ه- ۱۹۹۷م)- 


دار این ات روت لبنان. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


1 «الصحاح تاج اللغة وصحاح العربیة»- [سماعیل بن محمد 
الجوهري- الطبعة الثانية (۱6۰۲ه- ۱۹۸۲م)- تحقیق: آحمد عبد الغفور 
عطار. 

۷- «الصلاة على النّبي ی لأبي بكر آحمد بن عمر بن عاصم. 
تحقیق : حمدي عبد المجید السلفي- الطبعة الأولئ (۱۶۱۵ه)- دار المآمون. 

۸- «الصلاة» لأبي نعيم الفضل بن دکین. تحقیق: صلاح بن عايض 
الشلاحي- الطبعة الأول (۱8۱۷ه- 145م)- مكتبة الغرباء الاثریة- 
المدينة المنورة. 

۹- «الصلة» لابي القاسم خلف بن عبد الملك بن بشکوال- ت 
۸ه الدار المصریة- للتأليف والترجمة. 

۰- «الصمت وآداب اللسان» لعبد الله بن محمد بن عبید القرشي » ابن 
آبي الدنیا. تحقیق: آبي اسحاق الحوينيی- الطبعة الأولئ (۱6۱۰ه) دار 
الکتاب العربي- بیروت. 

١‏ «الضعفاء الصغیر» لمحمد بن [سماعیل البخاري. تحقیق : محمود 
إبراهيم زاید- الطبعة الأول ۱۳۹۲ه- دار الوعي بحلب. 

۲- «الضعفاء الکبیر» لأبي جعفر محمد بن عمرو بن موسی العقيلي. 
تحقیق : الدکتور عبد المعطي قلعجي- الطبعة الثانية (۱۶۱۸)- دار الکتب 
العلمیة- بیروت. 

۳- «الضعفاء والمترکون» لأبي الحسن علي بن عمر الدارقطني- ت 
6ه. تحقیق : موفق بن عبد الله بن عبد القادر- الطبعة الاأولی- ۱۰6ه- 
4م مكتبة المعارف- الریاض. 


“٤‏ «الطب النبوي» لابي نعیم. تحقیق : د. مصطفی خضر الترکي. دار 
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ابن حزم- بیروت الطبعة الاولی- ۱4۲۷ه- ۲۱۰۲م. 

۵- «الطبقات الکبری» لمحمد بن سعد کاتب الواقدي- دار صادر- 
بیروت- لبنان. 

75> «الطبقات» لخليفة بن خياط ت ۲۰ه- تحقيق : د. سهیل زکار- 
دار الفکر- بیروت- لبنان. 

۷- «الطهور» لأبي عبید القاسم بن سلام. تحقیق: أبي عبيدة مشهور 
بن حسن آل سلمان الطبعة الأول (5١5١ه)-‏ مکتبة الصحابة- جدة. 

۸- «العدة في آصول الفقه» -لابي يعلى محمد بن الحسین الفراء ت 
۸ه تحقیق آحمد بن علي سير المبارکي-الطبعة الثانية ۱8۱۰ه- ۱۹۹۰م. 

4- العرش وما روي فیه» لمحمد بن عثمان بن أبي شيبة العبسي 
(ت۲۹۷ه). تحقيق: محمد بن حمد الحمود- الطبعة الأول (١١٤٠ه-‏ 
۲ م)- مكتبة العلا- الكويت. 

۰ «العزلة» للخطابي. تحقیق : عادل عبد الموجود- مكتبة الزهراء- 
القاهرة-. 

۱ - «العظمة» لأبي محمد عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان» أبي 
الشيخ الأصبهاني. تحقيق مصطفی عاشورء ومجدي السيد إبراهيم- مكتبة 
القرآن ۱ 

۲- «العقوبات» لابن آبي الدنیا (۲۸۱). تحقیق: محمد خير 
رمضان یوسف- الطبعة الأولئ (۱۱۷ه-۱۹۹۱م)- دار ابن حزم- 
بيروت- لبنان. 

۳ «العلل الصغير» للترمذي (بذيل جامع الترمذي). تحقيق : إبراهيم 
عطوة عوض- تصوير المكتبة التجارية- مكة. 


ع7٤‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


- «العلل الکبیر للترمذی»: بترتیب آبی طالب القاضی. تحقیق 
ودراسة: حمزة دیب مصطفی- الطبعة الأول (۱۰ه)- مکتبة الأقصوا- 
عمّان. 

۵ «العلل المتناهية في الأحاديث الواهية»: لأبي الفرج عبد الرحمن 
بن علي» ابن الجوزي القرشي. تحقيق: إرشاد الحق الأثري- الطبعة الثانية 
(۱6۰۱ه). إدارة العلوم الأثرية- باكستان. 

٦‏ - «العلل ومعرفة الرجال»: للإمام یخن بن محمد بن حنبل (روأية 
الإسلامي- بيروت لبنان- الطبعة الاولی- ۱٤۰۸‏ ه- ۱۹۸۸. 


۷ - «العلل ومعرفة الرجال»: للامام أحمد بن محمد بن حنبل. (برواية 
المروذي وغيره). تحقيق: وصي الله محمد عباس- الطبعة الأولئ (۱۶۰۸ه). 
الدار السلفیة- الهند. 


۸- «العلل»- لأبي محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم -ت ۳۲۷ه 
تحقيق: د سعد بن عبد الله الحميد» خالد بن عبد الرحمن الجريسى- 
الطبعة الاولی- /15471ه- ١٠٠۲م-‏ مكتبة الملك فهد الوطنية» ط. دار 
المعرفة - بيروت. 


9 العلل» لعلي بن عبد الله بن جعفر السعدي» ابن المديني. 
تحقيق : عبد المعطي أمين قلعجي- الطبعة الأولئ (١٠٠٤٠ه)-‏ دار الوعي- 
حلب. 

۰ «العلل» للدارقطني علي بن عمر (من ج١- .)١١‏ تحقیق : الدكتور 
محفوظ الرحمن زین الله السلفي- الطبعة الأول (505١-517١ه)-‏ دار 
طيبة- المدينة المنورة. (من ج ۱۲- )١١‏ تحقيق: محمد بن صالح 


سک مسا را ی )0 
الدباس- دار ابن الجوزي- السعودية- الطبعة الأول ۱۲۷ه. 

۱ العلم»: لابي خيثمة زهير بن حرب النسائي. تحقیق: محمد 
ناصر الدین الالبانی- الطبعة الثانية (۱6۰۵ه)- دار الأرقم- الکویت. 

۲ - «العیال»: لعبد الله بن محمد بن عبید القرشي» ابن أبي الدنیا 
تحقیق : نجم عبد الرحمن خلف- الطبعة الأولئ (۱۶۱۰ه- 2۱۹۹۰)- دار 
ابن القیم- الدمام- السعودية. 

۳ العین» لأبي عبد الرحمن الخلیل بن أحمد الفراهيدي. تحقیق : 
د. مهدي المخزومي ود. ابراهیم السامرائي. 

6 «الغيبة والنميمة»: لابن أبي الدنیا بتقدیم : محمود محمد محمود 
حسن نصار- مكتبة التراث الاسلامي- القاهرة. 

۵ «الغیلانیات» : للحافظ آبي بكر محمد بن عبد الله إبراهيم الشافعي 
(۲۰- ۳۵6). (أ) تحقیق: حلمي کامل آسعد عبد الهادي- الطبعة الاولی 
۷ ه) دار ابن الجوزي- الدمام. (ب) «تحقیق وتعلیق»: د. فاروق بن 
عبد العلیم بن مرسي- الطبعة الأولی (۱8۱7ه) آضواء السلف- الریاض. 

1 «الفائق في غريب الحدیث»: للزمخشري- تحقیق: علي محمد 
البجاوي ومحمد آبي الفضل ابراهیم- الطبعة الثانية- عیسی البابي الحلبي 
وشرکاه ۱ 

۷- «الفتاوی التاتارخانیة» -عالم بن العلاء الأنصاري الأندريني 
١ه‏ تحقیق: القاضي سجاد حسین إدارة القرآن والعلوم الاسلامیة- 
ناكستان: 

۸- «الفتاوی الكبرئ»: لأحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام» شيخ 
الإسلام ابن تيمية- دار إحياء الكتب العربية. 





يميد الرْضوء. 
هلذا آسنده ابن آيي شيبة في «مصنفه» باسناده الصحيح فقال: دک 
حفص بن غیاث. عن ابن جریج؛ عن عطاء فذکره ۰۲ وقد أسلفناه عن 





وهلا الأثر رواء اليهقي في «المعرفة؛ من حديث إبراهيم بن عبد الله 
ثا وكيع» عن الأعمش» عن أبي سفيان: سثل جابره فذكره. 
ضي واسط؛ عن يزيد بي خالده عن أبي 





: ورواه أبو 
سفیان مرفوعًا. 
واختلف عليه في متنه» والموقوف هو الصحیح ورفعه ضعیف" 
لت : لا جرم آقتصر البخاري على الوقف» وکذا قَالَ الدارقطني 
عن آبي بكر الليسابوري: هلذا حديث منکر؛ والصحیح عن جابر خلافه» 
وفي لفظ عن جابر: لا یقطع التبسم الصلاة حتئ يقرقر". 
اه ليقي ارتا عن ید اق بون شی واي عربتي 
الأشعري» وأبي آمامة الباهلي ما يدل على لِك وهر قول الفقهاء 


3 





(0) «مصنف ابن أبي شبية» 45/1 (411) كتاب: الطهارات» باب: في إنسان يخرج 
من دبه دود 

0 «الإجماع» لابن المنثر صن 4؟- ۳۰ 

(۴) «معرقةالستن والآثار» 4۳۱/۱ (۰۱۲۲۰ ۱۲۲۲- ۱۲۲۳) كتاب: الطهارته باب 
الوضوه من الكلام والضحك في الصلاة 

0 من الدارقطية ۰۱۷۲/۱ ۰۱۷6/۱ 


6545ب ب لبه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


84 «الفتح السماوي بتخريج أحاديث تفسير القاضي البيضاوي» لزين 
الدين عبد الرءوف المناوي- تحقيق: أحمد مجتبئ بن نذير عالم السلفي- 
الطبعة الأولا- ٩۱۰ه-‏ دار العاصمة- الرياض. 

۰- «الفتن»: لنعيم بن حماد المروزي. تحقيق: سمير بن أمين 
الزهيري- الطبعة الأول (17١5١ه)-‏ مكتبة التوحيد- القاهرة. 

۱- «الفتوحات الربانية على الأذكار النواوية»: لابن علان- دار 
الفكر. 

۲- «الفرج بعد الشدة» : لأبي بكر بن ۳ الدنيا. تخريج : عمادة فودة. 
تقديم ومراجعة: د. حسن عبد العال- الطبعة الأول (۱۰۵ه). 

۳-«الفروع» -ابن مفلح ت ۲۳ ۷ه تحقیق د. عبد الله بن عبد المحسن 
التركي-الطبعة الأول ٤١٤٠ه-‏ ١٠٠۲م-مؤسسة‏ الرسالة -بيروت 

€ - «الفروع» لابن مفلح- دار عالم الکتب- بیروت- لبنان- راجعه: 
عبد الستار أحمد فراج- الطبعة الرابعة (۱6۰6ه- ٤۱۹۸م).‏ 

0 - «الفروق في آنوار البروق»-أحمد بن إدريس القرافي ٤۸٦ه‏ 
تحقيق خليل المنصور-الطبعة الأول 14١5١ه-‏ 1948م-دار الكتب العلمية 
-"بیر وت. 

7- «الفصل للوصل المدرج في النقل» : لأبي بكر آحمد بن علي ثابت 
البغدادي- تحقيق: عبد السميع محمد الأنيس- الطبعة الأولئ (۱۱۸ه)- 
دار ابن الجوزي- الدمام. 

۷- «الفصول في الأصول» -لأبي بكر بن علي الرازي الجصاص- 
وزارة الأوقاف الكويتية- الكويت. 

۸- «الفقبه والمتفقه»: للأحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي- 


سد مصادر ومراجع التحقیق ۲:۳ 
تحقیق : عادل بن یوسف العزازي- الطبعة الأول (۱۱۷ه)- دار ابن 
الجوزي- الدمام. 

8- «الفهرست» لابن الندیم- ت ۳۰ه. تحقیق: محمد أحمد 
آحمد- المكتبة التوفیقیة- القاهرة 

۰ «الفوائد المجموعة»- الشوكاني- مکتبة السنة المحمدیة- مصر- 
الطبعة الأولئ- (۱۳۸۰ه- ۱۹۲۰م) تحقیق: عبد الرحمن المعلمي. 

-١‏ «الفوائد»: لأبي القاسم تمام بن محمد الرازي. تحقیق: حمدي 
عبد المجید السلفي- الطبعة الأول (۱۱۲ه)- مکتبة الرشد- الریاض. 

۲- «الفواکه الدواني» -آحمد بن غنيم بن سالم النفراوي- ت 
۰ مه--الطبعة الثالثة ۱۳۷۶ه - ۸۱۹۵۵-مطبعة الحلبي-مصر 

۷۳- «ألفية الحدیث» للحافظ العراقي آبي الفضل زین الدین عبد 

٠‏ الرحیم بن الحسین. تحقیق: أحمد محمد شاکر- عالم الکتب- بیروت- 
الطبعة الثانیة- ۵۱6۰۸ ۱۹۸۸م. 

6 «القاموس المحیط» : لمجد الدین محمد بن یعقوب الفیروزآبادي. 
تحقیق : مکتب التراث بالرسالة- الطبعة الثانية (۱6۰۷ه). موسسة الرسالة- 
بیروت. 

0- «القبس» -لابي بكر بن العربي ت 417 0ه تحقیق محمد عبد الله 
ولد كريم-الطبعة الأولئ ۱۹۹۲م-دار الغرب -بيروت 

07> «القدر وما ورد في ذلك من الآثار»: لعبد الله بن وهب بن مسلم 
القرشي المصري. تحقيق: عمر بن سليمان الحفيان الطبعة الأولئ 
(577١ه)-‏ دار العطاء- الرياض. 


۷- «القدر»: لأبى بكر الفريابى. تحقيق عبد الله بن حمد المنصور- 


و( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الطبعة الأولئ (۱۱۸ه). آضواء السلف- الریاض. 

۸ «القراءة خلف الامام» للبيهقي. تحقيق: محمد بسيوني زغلول- 
دار الکتب العلمیة- بیروت الطبعة الأولئ- ۱۰۵ه- ۱۹۸م. 

۵۹ القراءة خلف الامام»: لمحمد بن إسماعيل البخاري- الطبعة 
الأول (۱2۰۵ه)- دار الکتب العلمیة- بیروت. 

۶۰ «القرطين لابن مطرف الكناني»- مکتبة الخانجي- الطبعة 
الأولن- ۱۳۵۵ه. 

۱ - «القضاء والقدر» لأبي بكر آحمد بن الحسین بن علي بن موسی 
البيهقي تحقیق : محمد بن عبد الله آل عامر- مکتبة العبیکان- الریاض- الطبعة 
الأول ۱۲۱ه. 

۲- «القوانین الفقهیة» -لأبي عبد الله محمد بن أحمد بن محمد بن 
جزي-الطبعة الثانية 04٠5١ه-‏ ۱۹۸۹م-دار الكتاب العربي- بيروت 

۳ «القول المسدد» للحافظ ابن حجر العسقلاني- الدار السلفية- 
طبع بمجلس دائرة المعارف العثمانية- حيدر آباد الدكن- الهند- الطبعة 
الثانية- ۰۵۱۳۸۲ 195737م. 

14- «الكاشف في معرفة من له رواية في الکتب الستة»- محمد بن 
أحمد بن عثمان الذهبي- الطبعة الأولئ ٠5١ه‏ دار القبلة للثقافة 
الإسلامية- جدة السعودية- الطبعة الأول ١5١ه‏ تحقيق: محمد عوامة 

60 «الكافي» -ابن قدامة ت 187ه تحقيق د. عبد الله بن عبد المحسن 
التركي-الطبعة الأولئ ۱۱۷ه- ۱۹۹۷م-دار هجر- الرياض 


5 «الكافى» لا عمر يوسف بن عبد البر القرطبي- ت ۶1۳ هددار 
الكتب العلمية "یروت ش 





سح مصادر ومراجع التحقیق 

۷ - «الکامل في التاریخ»- عز الدین آبو الحسن علي بن محمد 
الشيباني المعروف بابن الأثیر ت (1۳۰ه)- دار صادر- دار بیروت- لبنان 
(۱۳۸۵ه- ۵ - 

۸- «الكامل في ضعفاء الرجال»: لس آحمد عبد الله بن عدي 
الجرجاني: تحقيق: عادل أحمد غبد الموجود» وعلي محمد معوض- 
الطبعة الأول (514١ه)-‏ دار الكتب العلمية- بيروت. 

۹ - «الکامل»- لأبي العباس محمد بن يزيد المبرد- دار الكتب 
العلمية- بيروت- لبنان الطبعة الأول (501١ه‏ ۱۹۸۷م تحقيق: نعيم 
زرزورء تغاريد بيضون. 

۰- «الكتاب»- سيبويه أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر- تحقيق 
وشرح: عبد السلام محمد هارون- الهيئة المصرية العامة للکتاب- الطبعة 
الثانية /ا/191م. 

۱- «الکشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل» 
لأبي القاسم الزمخشري -صححه وضبطه يوسف الحمادي- مكتبة مصر- 
القاهرة. 

۲- «الكشف عن وجوه القراءات السبع وعللها وحججها» لأبي 
محمد مكي بن ۳ طالب القيسي. تحقيق: د. محيي الدين رمضان- 
مؤسسة الرسالة- بيروت- الطبعة الثانية- ١٠5١ه-‏ 1941م. 

۳ «الكفاية في علم الروایة»- الخطيب البغدادي- دار الكتب 
الحديثة- القاهرة- تقديم محمد الحافظ التيجاني- مراجعة عبد الحليم 
محمد عبد الحليم وعبد الرحمن حسن محمود. 


۶6- «الكنى والأسماء»: لأبى بشر محمد بن أحمد بن حماد 


6:9 ب ل لمجا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الدولابي- الطبعة الأولئ (۱6۲۰ه)- دار الكتب العلمية- بيروت. 

۵ «الكواكب النيرات في معرفة من أختلط من الرواة»: لأبي 
البركات محمد بن آحمد. ابن الكيال. تحقيق: عبد القيوم عبد رب ا 
ية الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ دار المأمون- بيروت. 

1 «الکوکب الدري» لمحمد الصادق قمحاوي- مكتبة الكليات 
الأزهرية- الطبعة الأولئ. 

۷- «اللباب في تهذيب الأنساب» لابن الأثير الجزري- ت 70ه- 
۰ ه- ۰ م- دار صادر- بيروت. 

۸ الموتلف والمختلف» لعلي بن عمر الدارقطني- ت ۳۸۵ه. 
تحقیق : د/ موفق بن عبد الله بن عبد القادر- الطبعة الأول ۱6۰ه- 
۲- دار الغرب الاسلامي- بیروت. 

09 الموتلف والمختلف»: لأبي الحسن علي بن عمر البغدادي 
الدارقطني. تحقیق: الدکتور موفق بن عبد الله بن عبد القادر- الطبعة 
الاولی (۱8۰7ه)- دار الغرب الاسلامي- بیروت. 

۰ «المبدع في شرح المقنع» -ابن مفلح -المکتب الاسلامي-دمشق 

١‏ «المبسوط»شمس الدین السرخسي تحقیق: خلیل المیس دار 
المعرفة-بیروت- لبنان 

۲۳ المتفق والمفترق»: للخطیب البغدادي. تحقیق: محمد صادق 
آیدان الحامدي- الطبعة الاولی (۱8۱۷ه)- دار القادري- دمشق وبیروت. 

۳ «المتمنین» : لابي بكر عبد الله بن محمد» ابن أبي الدنیا. تحقیق : 
محمد خير رمضان يوسف- الطبعة الأول (1514ه- 1997م)- دار ابن 


س مصادر ومراجع التحقیق سس ۲۷ 


۶ «المتواري على تراجم آبواب البخاري- للعلامة ناصر الدین 
أحمد بن محمد المعروف باین المنیر. تحقیق : صلاح الدین مقبول آحمد- 
الطبعة الاولی- ۱۰۷ه- مكتبة المعلا- الكويت. 

0 «المثلث» لابن السيد البطليوسي. تحقيق ودراسة: صلاح مهدي 
علي الفرطوسي- وزارة الثقافة والإعلام العراق. 

51 «المجالسة وجواهر العلم» لأبى بكر الدينوري. تحقيق : مشهور 
بن حسن آل سلمان- دار ابن حزم- بيروت- لبنان- الطبعة الأولئ- 
008ه- امم. 

۷ - «المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين»: لض حاتم 
بحلب- الطبعة الثانيةء (۱۶۰۲ه) 


۸- «المجمع المؤسس للمعجم المفهرس»: لابن حجر العسقلاني. 
تحقیق : یوسف عبد الرحمن المرعشلي- الطبعة الاولی (۱8۱۳ه)- دار 
المعرفة- بیروت. 

4 «المجموع المغیث في غريبي القرآن والحدیث» للإمام الحافظ 
موسئ محمد بن أبي بكر بن أبي عیسی المديني الاصبهاني. تحقیق : عبد 
الكريم العزباوي- مركز البحث العلمي وإحياء التراث الإسلامي- الطبعة 
الأولئ- 5٠5١ه.‏ 

۰ «المجموع شرح المهذب»: لمحيي الدين أبي زكريا يحيئ بن 
شرف النووي- دار إحياء التراث العربي- بيروت. 

۱ «المجموع»-لأبي زكريا يحيئ بن شرف النووي 515ه تحقيق 


محمد نجیب المطیعی -دار إحياء التراث العربى 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ «المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات والایضاح عنها»- لأبي 
الفتح ابن جنی- القاهرة- (575١ه-‏ 6 م) تحقیق : على النجدي وآخرین. 
۳“ «المحتضرين»: لابن أبى الدنيا. تحقيق: محمد خير رمضان 
ين بن اس: الدب a‏ ا 
يوسف- الطبعة الأول (۱۱۷ه)- دار ابن حزم- بيروت. 

4 «المحدث الفاصل بين الراوي والواعی»: للقاضى الحسن بن عبد 
الرحمن الرامهرمزي. تحقيق: د. محمد عجاج الخطيب- الطبعة الثالثة 
(۱۰6ه)- دار الفکر- بيروت. 

۵ - «المحرر الوجیز فى تفسیر الکتاب العزیز»- ابن عطية آبو محمد 
عبد الحق بن غالب الأندلسي- الناشر دار الکتاب الاسلامي- الطبعة الثاني- 
تحقيق : عبد الله بن إبراهيم الأنصاري والسيد عبد العال السيد إبراهيم. 

5- «المحکم والمحيط الاعظم» لابن سيده. تحقيق: عبد الفتاح 
السيد سليم » د/ فيصل الحفیان» نشر معهد المخطوطات العربية بالقاهرة. 

۷ «المحلئ»: لأبي محمد علي بن أحمد بن سعيد» ابن حزم 
الأندلسي. تحقيق: الشيخ أحمد محمد شاکر- دار التراث- القاهرة. 

۸ المحیط البرهانی» محمود بن صدر الشريعة بن مازه ۰۱۲« 
تحقيق نعيم أشرف نور أحمد- الطبعة الاولی 575١ه‏ ۲۰۰6م- إدارة 
القرآن- المجلس العلمى-باكستان 

۳۹" «المخصص)- ابن سيلع- دار إحياء التراث العربى- بير ولوس 
لبنان- الطبعة الاولی 

۰ «المدخل إلى الصحیح» للحاکم آبي عبد الله محمد بن عبد الله بن 
الاولی- ۱۲۱ه- ادام 


س مصادر ومراجع التحقیق 


۱- «المدخل إلى کتاب الاکلیل» للحاکم النيسابوري. تحقیق : د/ 
فاد عبد المنعم آحمد- المکتبة التجاریة- مكة المکرمة. 

۲ «المدخل لابن الحاج» -۱6۰۱ه- ۱۹۸۱م -دار الفكر -بیروت 

۳- «المدونة الکبری»- الامام مالك (رواية سحنون عن القاسم)- دار 
الفکر- بيروت- لبتان- (۱۰7ه- 2۱۹۸۲). 

6 «المذکر والمونث» لأبي بكر بن الانباري تحقیق / محمد عبد 
الخالق عضمّة- المجلس الأعلى للشئون الاسلامیة- القاهرة- 519١ه-‏ 
9۹ ۱ 

۵- «المراسیل» دس محمد عبد الرحمن بن ۳ حاتم- ت ۳۲۷ھ 
تحقیق : شکر الله بن نعمة الله قوجاني- الطبعة الثانیة- ۱۱۸ه- 2۱۹۹۸- 
مؤسسة الرسالة. 

1 «المراسیل»: لأبي داود. تحقیق : شعیب الأرناؤوط- الطبعة 
الثانية (۱۶۱۸ه). مؤسسة الرسالة- بيروت. 

۷- «المرض والکفارات»: لعبد الله بن محمد بن عبيد القرشي 
مولاهم ابن آبي الدنیا. تحقیق: عبد الوکیل الندوي- الطبعة الاولی 
(١١٤١ه-‏ ۱۹۹۱م). الدار السلفیة- الهند. 

۸- «المستدرك على الصحيحين»: لأبي عبد الله محمد بن عبد الله 
الحاكم النيسابوري- دار المعرفة- بيروت. 

۹ «المستصفیل» -لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي-دار الكتب 
العلمية -بيروت. 

۰- «المستوعب» -محمد بن عبد الله السامري ت 5١1ه‏ تحقيق 
مساعد بن قاسم الفالح-الطبعة الأولئ ١517‏ ه -۱۹۹۳م-مکتبة 
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المعارف- الریاض 

۱- «المسند المستخرج على صحیح مسلم» للحافظ أبي نعيم 
الأصبهاني. تحقيق: محمد حسن محمد حسن إسماعيل الشافعي- دار 
الکتب العلمیة- بیروت- لبنان- الطبعة الأولئ- ۱۱۷ه- ۱۹۹۲م. 

۲ «المسند»: لأبي سعید الهیثم بن کلیب الشاشي. تحقیق: محفوظ 
الرحمن زین الله- الطبعة الأولئ (۱8۱۰ه)- مکتبة العلوم والحکم- المدينة 
المنورة. 

۳ «المسند» : لأبي سلیمان بن داود بن الجارود؛ الطيالسي. تحقیق : 
د. محمد بن عبد المحسن التركي- الطبعة الاولی (۱8۱۹ه)- دار هجر. 

> «المسند»: لأبي يعلى أحمد بن علي بن المثنی الموصلي. 
تحقيق: حسين الأسد- الطبعة الأول (٤١٤٠ه)-‏ دار المأمون للتراث- 
دفشق؟ 

٥‏ «المسند»: لإسحاق بن راهویه الحنظلي المروزي. تحقيق د. عبد 
الغفور عبد الحق حسين البلوشي- الطبعة الأول (517١ه)-‏ مكتبة الایمان- 
المدينة المنورة. 

1 «المسند»: لعبد الله المبارك المروزي. تحقيق : صبحي البدري 
السامرائي- الطبعة الأول (١١٤٠ه)ء‏ مكتبة المعارف- الرياض. 

۷ «المسند»: للحميدي- تحقيق: حسين سليم آسد- الطبعة 
الأولئ- دار السقا- دمشق. 

۸“ («المسند» : لمحمد بن إدريس الشافعي (رتبه المحدث البارع 
محمد عابد السندی). تحقیق : السید یوسف علئء والسید عزت العطار- 
الطبعة الأول (۱۳۷۰ه)- دار الکتب العلمیة- بیروت. 


سد مصادر ومراجع التحقیق 


۹ «المشتبه في الرجال» لأبي عبد الله محمد بن أحمد الذهبي- ت 
۸ تحقيق: علي محمد البجاوي- الطبعة الأول 1977م- دار إحياء 
الكتب العربية. 

۰- «المشوف المعلم في ترتيب إصلاح المنطق على حروف 
المعجم»- عبد الله بن الحسين العكبري- منشورات جامعة آم القری- مركز 
البحث العلمي- ۳ ه- تحقیق : ياسين محمد السواس. 

۱ - «المصاحف»: لعبد الله بن سليمان بن الأشعث السجستاني» ابن 
أبي داود. مؤسسة قرطبة. 

۲- «المصباح المنیر»- أحمد بن محمد علي الفيومي المقرئ- مكتبة 
لبنان- بيروت- 

۳ - «المصنف في الأحاديث والآثار»: لأبي بكر عبد الله بن محمد بن 
إبراهيم بن عثمان العبسي» ابن أبي شيبة- دار الكتب العلمية- بيروت. 

6 «المصنف»: لعبد الرزاق بن همام الصنعاني. تحقيق: حبيب 
الرحمن الأعظمي- الطبعة الثانية (۸۱6۰۳)- المكتب الإسلامي- بيروت. 

0 - «المطالب العالية بزوائد المسانيد الثمانية» للحافظ أحمد بن علي 
بن حجر العسقلاني. تحقيق : د/ سعد بن ناصر بن عبد العزيز الشتری- الطبعة 
الأولئ- 5419١ه-‏ 1948م- دار العاصمة- دار الغيث- الرياض. 

1- «المطالب العالية بزوائد المسانيد الثمانیة»: لأحمد بن علي بن 
حجر العسقلاني. تتنسيق: :3 سعد ابن تا الشغري- الطيعة الأولئ 
(519١ه)-‏ دار العاصمة ودار الغيث- السعودية. 

۷“ «المعجم الأوسط»: لأبي القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب» 
الطبراني. تحقيق: طارق بن عوض الله وعبد المحسن بن إبراهيم- الطبعة 


س سس التوضيع لش الجامع اسع سس 
السبعة وقول الشعبي وعطاء والزهري. 

وهو إجماع فيما ذكره ابن بطال وغيره'"» وإنما الخلاف في نقض 
الوضوء به فذهب مالك والليث والشافعي إلى أنه لا ينقض الوضوء. 
وذهب النخعي والحسن إلى أنه ينقض7". 
وبه ال أبو حنيفة وأصحابه والثوري والأوزاعي. 


وحديث أبي المليح؛ عن أبيه وأنس وعمران وأبي هريرة ضعفها 
كلها الدارقطنيء وقال: إنه يدور علئ أبي العالية -يعني مرسللا*- 





هلذا أسنده ابن أبي شيبة پاسناد صحيح عن هشیم؛ نا يونس عنه 
وذكره أيضًا عن الحكم وعطاء وسعيد بن جبير وأبي وائل وابن عمرء 
وعن علي ومجاهد وحماد: يعيد الوضوء. 

وعن إبراهيم: يجري عليه الماء”". 





410 #معرفة لسن والآثارة ٩۳۱/۱‏ 005540 

0 أنظر: ابشرح ابن بطال» ۲۷6/۱ 

0 أنظر: «الأوسط؟ 593/١‏ 

60 _آنظر: «مختصر آختلاف العلماءة 1/ 175-131 «الإقصاح» ۰۱۸0/۱ «بدائع 
الصنائع» ۰۳۲/۱ #لمجموع؛ ۷۱-۷۰۲ 

6۵ ين الدارقطتي» ۱۲۵2۱1۲/۱ ۰۲0 ۰۱۱ 0۲ 

0 «مصتف ابن أبي شيية» ۱۷۱/۱ 

0 رواء عبد الرزاق ۱۷9/۱ (۰640۳ «مصتف ابن أبي شیته ۱۷۰/۱ (090۳. 
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الأول (۱۱۵ه) دار الحرمین. 

۸“ «المعجم الصغیر»: لأبي القاسم سلیمان بن أحمد بن أيوب» 
الطبراني. مع تخریجه (الروض الداني). تحقیق: محمد شکور محمود 
الحاج آمریر- الطبعة الأول (۱8۰۵ه)- المکتب الاسلامي- بیروت- دار 
عمار- عمان. 


6 المعجم الکبیر»: للحافظ آبي القاسم سلیمان بن آحمد الطبراني. 
تحقیق : حمدي عبد المجید السلفي. 

ووم (المعجم» لا بكر الاسماعيلي. تحقیق : د. زياد محمد منصور- 
مكتبة العلوم والحكم- المدينة المنورة- الطبعة الأولی- ١٠51١ه-‏ ۱۹۹۰. 

۱ «المعجم) : لابي سعيد أحمد بن محمد بن زيادء ابن الأعرابي. 
تحقیق : عبد المحسن بن إبراهيم بن أحمد الحسيني- الطبعة الاولی 
(۱۶۱۸ه) دار ابن الجوزي- الدمام. 

۲“ «المعجم»: لأبي يعلى أحمد بن علي بن المثنی الموصلي. 
تحقیق : إرشاد الحق الأثري- الطبعة الأول (۱۰۱۷ه). إدارة العلوم 
الأثرية- فيصل آباد. 

۳ «المعرفة والتاریخ» : و يوسف يعقوب بن سفيان الفسوي ت 
(۲۷۷ه). تحقیق: د. آکرم ضیاء العمري. مطبعة الارشاد- بغداد. 

:وم (المعلم بفوائد مسلم» للإمام ۳ عبد الله محمد بن علي المازري. 
تحقیق : متولي خليل عوض الله وموسى السيد شريف- طبعة ۱6۲۲ه- 
۱ المجلس الأعلئ للشئون الإسلامية- القاهرة. 

00 - «المعونة» للقاضي عبد الوهاب البغدادي» تحقيق محمد حسن 
محمد-الطبعة الأول ۱۱۸ه- ۱۹۹۸م-دار الكتب العلمية -بيروت 


س مصادر ومراجع التحقیق ۰ 





1 المغتي في الضعفاء» لشمس الدین محمد بن آحمد بن عثمان 
الذهبي- ت ۷۸ه. تحقیق : نور الدین عتر- الطبعة الاولیل- ۱۳۹۱ه- 
۱ م- دار المعارف-سوریة. 

۷ المغني»- ابن قدامة المقدسي- دار الهجرة للطباعة والنشر- 
القاهرة- الطبعة الأول (۱۶۰۹ه- 0۱۹۸۹)- تحقیق: عبد الله التركي 
وعبد الفتاح الحلو ۱ 

۸ «المفصح المفهم والموضح الملهم لمعاني صحیح مسلم" لأبي 
عبد الله محمد بن یحیی بن هشام الأنصاري. تحقیق: ولید أحمد حسین- 
الطبعة الأولى- 8477١ه-‏ ۲۰۰۲م- الفاروق الحديثة- القاهرة. 

484 «المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم» لأبي العباس 
القرطبي. تحقيق: محيي الدين ديب مستو ويوسف علي بديوي وأحمد 
محمد السيد ومحمود إبراهيم بزال- الطبعة الأول (419١ه)-‏ دار ابن 
كثير- ودار الکلم الطيب- بيروت. 

۰ «المقاصد الحسنة في بیان كثير من الأحاديث المشتهرة على 
الالسنة»- السخاوي محمد بن عبد الرحمن- دار الكتاب العربي- محمد 
عثمان الخشت- دار الكتاب العربي- بيروت- الطبعة الأول (4:6١ه-‏ 
6م ). 

0۱ - «المقتضب» صنعة آبي العباس محمد بن يزيد المبرد. تحقیق : 
محمد عبد الخالق عضیمة- المجلس الاعلی للشئون الاسلامیة- القاهرة- 
6ه ۱۹۹6م. 

> «المقصد العلي في زوائد آبي يعلى الموصلي»: للحافظ نور 
الدین على بن أبي بكر الهيثمي- ت ۸۰۷ه. تحقیق: سيد كسروي حسن- 
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الطبعة الأول ۸۱8۱۳- 1497م- دار الکتب العلمیة- بیروت. 


۳- «المقصور والممدودا لأبي على القالي. تحقیق: د. آحمد عبد 
المجید هريدي- الطبعة الأولئ- ٩۱8۱ه-‏ مکتبة الخانجي- القاهرة. 

4 «المقنع في علوم الحدیث» للامام الحافظ سراج الدین عمر بن 
علي بن آحمد. ابن الملقن. تحقيق: عبد الله بن يوسف الجديع- دار 
فواز- السعودية- الطبعة الأولی- ۱۳٤۱ه-‏ 1147م. 

0 «المقنع مع الشرح الكبير»-ابن قدامة ت ۲۸۲ ه تحقيق د. عبد الله 
بن عبد المحسن التركي-الطبعة الأولئ 519١ه-‏ 1998م-وزارة الشئون 
والأوقاف والدعوة والإرشاد-السعودية 

“٠‏ «الملل والنحل»- محمد بن عبد الكريم الشهرستاني- دار الفکر- 
بيروت- لبنان- تحقيق: عبد العزيز محمد الوكيل. 

۷ «المنامات» لابن أبي الدنيا. تحقيق : مجدي السيد إبراهيم- مكتبة 
الساعي- الرياض. 

۸ «المنتخب من غريب كلام العرب» لأبي الحسن علي بن الحسن 
الهنائي المعروف بكراع النمل. تحقيق: د. محمد بن أحمد العمري- معهد 
البحوث العلمية وإحياء التراث الإسلامي- مكة المكرمة- الطبعة الاولی 
8ه 


۳۹ (المنتخب من مسند عبد بن حمید) » لعبد بن حميد. تحقيق : انيه 
عبد الله مصطفی بن العدوي- الطبعة الأولئ (۱8۰۵ه)- دار الارقم- 
الکویت. 

۷۰- «المنتظم في تاريخ الأمم والملوك»- لأبي الفرج عبد الرحمن بن 
الجوزي- دائرة المعارف العثمانية- حيدر آباد الدكن- ۱۳۵۷ه. 


ست مصادر ومراجع التحقیق 


۱- «المنتقی من آخبار المصطفی» لمجد الدین آبی البرکات بن تيمية. 
تحقیق : محمد حامد الفقی- دار المعر فة- بیروت. 

۲- «المنتقی من الستن المسندة عن رسول الله ية : لأبى محمد بن 
عبد الله بن علي» ابن الجارود. تعلیق : عبد الله عمر الباردوي- الطبعة الأولئ 

۳- «المنتقئل»-لأبى الوليد سليمان بن خلف الباجى--الطبعة الأولئ 
۲ هد-دار الكتاب العربى-بيروت 

۴“ «المنفردات والوحدان» للإمام الحافظ مسلم بن الحجاج القشيري 
النيسابوري. تحقيق: د/ عبد الغفار سليمان البنداري- دار الكتب العلمية- 
بيروت- الطبعة الاولی- ۵۱۰۸- ۱۹۸۸م. 

06" «المهذب فى آختصار السنن الکبیر» لأبى عبد الله محمد بن أحمد 
بن عثمان الذهبي- ت 58لاه. تحقیق: دار المشكاة للبحث العلمي- الطبعة 
الاولی- ۱8۲۲ه- 2۲۰۰۱- دار الوطن للنشر- الریاض. 

1 «المهذب في فقه الامام الشافعي»- دس إسحاق الشيرازي- دار 
القلم- دمشق- سوریا- الطبعة الأولئ ۱6۱۲ه- ۵۱۹۹۲- تحقیق: محمد 
الزحيلي 

¥ - (الموضح لأوهام الجمع والتفریق» : لابی بكر أحمد بن على بن 
ثابت الخطيب البغدادي. تحقيق : د. عبد المعطی أمين قلعجی- الطبعة الأول 
(۱۶۰۷ه)- دار المعرفة- بیروت. 

۸- «الموضوعات»: لأبي الفرج عبد الرحمن بن علي القرشي» ابن 
الجوزي. تحقیق : د. نور الدين بن شكري بن علي-الطبعة الأول (514١ه).‏ 
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۹ «الموطأ» ( رواية أبي مصعب الزهري )- مالك بن أنس- موسسة 
الرسالة بيروت- لبنان الطبعة الثانية ۳ هھ ۰ م- تحقیق : بشار معروف 
ومحمود خليل 

۳/۸۰- «الموطاً» (رواية ميحمد بن حسن الشيباني)- مالك بن أنس- دار 
القلم- دمشق- سوریا- الطبعة الول ۱۲٤۱ھ‏ 0۱۹۹۱- تحقیق : د/ تقي 

۱ «الموطاً» (رواية یحیی بن يحيى الليثي)- مالك بن آنس- دار 
الشعب- مصر- تحقیق : محمد فؤّاد عبد الباقی 

۲“ «الناسخ والمنسوخ في كتاب الله كاك واختلاف العلماء في ذلك» : 
إبراهيم اللاحم- الطبعة الأول (417١ه).‏ مؤسسة الرسالة- بيروت. 

۳“ «النافلة فى الأحاديث الضعيفة والباطلة» لأبى إسحاق الحويني 
الأثري- الطبعة الأولئ- ۸١٤٠ه-‏ 1988م- دار الصحابة للتراث- طنطا. 
ت ۸۰۸ه-الطبعة الأول 5706١ه-‏ ۲۰۰6م-دار المنهاج -بيروت 

۵- «النكت الظراف على الأطراف»: لأحمد بن على بن حجر 
العسقلانی (بحاشية تحفة الأشراف للمزي). تحقيق: عبد الصمد شرف 
الدين- الطبعة الثانية (۱۰۳ه)- المكتب الإسلامي- بيروت- الدار 
القيمة : الهند. 

85” «النکت والعیون»- الماوردي- دار الكتب العلمية- بيروت- 
لبنان- تحقیق : السید بن عبد المقصود بن عبد الرحیم 

۷ «النهاية في غريب الحدیث والاثر»: لمجد الدین المبارك بن 


سد مصادر ومراجع التحفیق 


محمد الجزري ابن الأثير. تحقیق: طاهر أحمد الزاوي ومحمود الطناحي- 
دار إحياء التراث العربي. 

۸“ «النوادر والزیادات» -عبد الله بن عبد الرحمن بن اج ند 
القيرواني- ۳۸ه- الطبعة الأولئ ۱۹۹۹م-دار الغرب -بیروت 

8 «الهداية شرح بداية المبتدي» لأبي الحسن علي بن آبي بكر 
المرغيناني 597 ه- الطبعة الأول ۱۶۱۰ه ۱۹۹۰م دار الکتب العلمیة- 
بیروت 

۰ «الوافي بالوفیات» لخلیل بن أيبك الصفدي- ت ۹6 ۷ه- باعتناء 
هلموت ریتر- الطبعة الثانية غير المنقحة- ۱۳۸۱ه- 1977م- دار النشر فرانز 
شتایتر بفیسبادن. ۱ 

1“ «الوسیط في المذهب» - لأبي حامد الغزالي- دار الکتب 
العلمیة- بیروت- الطبعة الاولی- (۱8۲۲ه- ۲۰۰۱ع). تحقیق : الحسيني 
بن عمر بن عبد الرحیم 

۲ «الوسيط في تفسير الكتاب المجيد» - علي بن أحمد الواحدي- 
دار الكتب العلمية- بيروت-لبنان- الطبعة الاولی 516١هد-‏ ٤۱۹۹م‏ - 
تحقیق : الشيخ عادل أحمد عبد الموجود والشيخ على محمد معوض وآخرين 

۳ «الوسیط» -أبي حامد محمد بن محمد الغزالي ست ۵۰۵ه تحقيق 
بي عمرو الحسيني-الطبعةالأولئ ۱8۲۲ه- ۲۰۰۱م-دار الکتب العلمية - 


بیروت 


“٤‏ «الیقین»: لأبى بكر عبد الله بن محمد بن عبید القرشی» ابن آبی 
الدنيا (۲۸۱ه). تحقيق: مصطفی عبد القادر عطا- الطبعة الاولیل 
(51١ه)-‏ مؤسسة الكتب الثقافية. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


“٥‏ «آمالي المحاملي» القاضي الحسین بن إسماعيل بن محمد 
الضبي» برواية ابن یحیی البیع (عبد الله بن عبید الله بن یحیی البیع 
البغدادي المودب). تحقیق: الدکتور ابراهیم القيسي- الطبعة الأولئ 
(۱۱۲ه)- المکتبة الاسلامیة- عمان- دار ابن القیم- الدمام. 

5 «أمثال الحدیث» لابي محمد الرامهرمزي. تحقیق: أمة الکریم 
القرشیة- المکتبة الاسلامیة- آستانبول- ترکیا. 

۷“ نباه الرواة على آنباه النحاة» لعلي بن یوسف القفطي. تحقیق : 
محمد أبو الفضل إبراهيم- ۱۳۹۹ه- ۱۹۵۰م- دار الکتب المصریة. 

۸- «آنوار التنزیل وآسرار التأویل»- عبد الله بن عمر البيضاوي- 
مؤسسة شعبان- بیروت- لبنان. 

8- «أهوال القبور وأحوال آهلها إلى النشور) لأبي الفرج ابن رجب. 
تحقیق : أبي هاجر محمد السعید بسيوني- الطبعة الأولئ (۱8۰0ه)- دار 
الکتب العليمة- بیروت. 

۰- (بحر الدم» لیوسف بن حسن بن عبد الهادي. تحقيق : وصي الله 
بن محمد عباس- الطبعة الأولئ- ۱6۰۹ه- ۱۹۸۹م- دار الرایق- الریاض. ‏ 

-١‏ «بحر العلوم»- لأبي اللیث السمرقندي- دار الکتب العلمیة- 
بیروت- لبنان- الطبعة الأول (۱۱۳ه 2۱۹۹۳)- تحقیق: علي معوض 
وعادل عبد الموجود وزکریا النوتي. 

۲- «بدائع الصنائع في ترتیب الشرائع»- علا الدین آبو بكر بن مسعود 
الكاساني- دار الکتب العلمیة- بیروت- لبنان. 

۴۳ «بدائع الفوائد» -ابن القیم ت ١۷۵ھ‏ تحقیق معروف مصطفی 
زریق-الطبعة الأولئ ۱8۲۲ ه - ۲۰۰۱م-دار النفائس -بیروت 


سد مصادر ومراجع التحقیق 


- «بداية المجتهد ونهاية المقتصد»- ابن رشد- دار ابن حزم- 
بیروت- لبنان- الطبعة الأولئ (۱6۱7ه- 2۱۹۹۵)- تحقیق : ماجد الحموي. 

60 - «بغية الباحث عن زوائد مسند الحارث» للهيثمي. تحقیق : مسعد 
عبد الحمید السعدني- الطبعة الأولئ- دار الطلائع- القاهرة. 

7- «بغية الوعاة في طبقات اللغویین و النحاة»- السيوطي- عیسی 
البالبي الحلبي- مصر- الطبعة الاولی (۱۳۸6ه- 19560م)- تحقيق : محمد 
أبو الفضل ابراهیم. 

۷ ابغية الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة» لجلال الدین السيوطي. 
تحقیق: محمد آبو الفضل إبراهيم- الطبعة الاولی- ۱۳۸6ه- ۱۹۹6م- 
مطبعة عیسی البابي الحلبي. 

۸- «بلغة السالك لأقرب المسالك» -أحمد بن محمد الصاوي طبعة- 
۲ م- ۱۹۵۲م-مصطفی الحليي-مصر 

84- «بلوغ المرام من أدلة الاحکام» لابن حجر العسقلاني 
(ت۸۵۲ه). بتحقیق: محمد حامد الفقي- موسسة الکتب الثقافیة- بیروت- 
لبنان. 

۰- «بیان أحاديث آودعها البخاري رحمه الله کتابه الصحیح»- لابي 
الحسن علي بن عمر بن آحمد بن مهدي الدارقطتي -ت ۳۸۵ه. تحقیق : سعد 
بن عبد الله بن عبد العزیز آل حمید- دار الصميعي للنشر والتوزیع. 

-١‏ بیان الوهم والايهام الواقعین في کتاب الاحکام»: للحافظ ابن 
قطان الفاسي» آبي الحسن علي بن محمد بن عبد الملك دراسة وتحقیق: د. 
الحسین آیت سعید- الطبعة الاولی (۸١٤٠ه-‏ ۱۹۹۷م) دار طیبة- السعودية. 


۲- بیان مشکل أحادیث رسول الله ولا واستخراج ما فیها من 





= التوضیع لشرح الجامع الصحیج ص 
الأحكام ونفي التضاد عنها" «شرح مشکل الاثار»: للطحاوي. () تحقیق : 
شعیب الارناژوط- الطبعة الأولئ (۱۱۵ه)- موسسة الرسالة- بیروت. 
(ب) ترتیبه لأبي الحسین خالد محمود الرباط باسم «تحفة الأخيار بترتیب 
شرح مشکل الآثار» - الطبعة الأولئ (۱6۲۰ه- ۱۹۹۹) دار بلنسیة- 
الرياض- المملكة العربية السعودية. 

۴ - «تاج العروس من جواهر القاموس»- لمحمد مرتضی الزبيدي- 
دار الفکر. تحقیق: علي شيري - بیروت- لبنان ۱6۱66ه- ۱۹۹۶م). 

6 - "تاريخ رم ووفیات المشاهیر والاعلام» لمحمد بن آحمد بن 
عثمان الذهبي. تحقیق : عمر عبد السلام تدمري- الطبعة الثالثة (۱۰۷ه- وما 
بعدها)- دار انکتاب العربي- بيروت. 

۵- «تاریخ الامم والملوك»- ابن جرير الطبري- دار الکتب العلمية- 
بيروت- الطبعة الأولي (۱۶۰۷ه)- . 

- «تاريخ المدينة» لعمر بن شبة النمري. تحقيق: فهيم محمد 
شلتوت- الطبعة الأولئ- تصوير مكتبة ابن تيمية- القاهرة. 

۷ - «تاریخ بغداد» لأحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي- الطبعة 
الأول (١9١م)-‏ مكتبة الخانجي- القاهرة. 

۸ «تاریخ جرجان» لحمزة بن يوسف السهمي- تحت مراقبة: محمد 
عبد المعيد خان- الطبعة الثانية (۵۱۳۸۷- 195717م) مطبعة مجلس دائرة 
المعارف العثمانية- حیدرآباد الدكن- الهند. 

4- «تاريخ عثمان بن سعيد الدارمي» عن أبي زكريا یحیی بن معين في 
تجريح الرواة وتعديلهم. تحقيق: الدكتور أحمد بن محمد نور سيف- الطبعة 
الأول - دار المأمون للتراث- دمشق. 





جد مصادر ومراجع التحقیق 


۶۰ «تاریخ مدينة دمشق»- ابن عساکر- دار الفکر للنشر 7 
بیروت- لبنان- ۱۱۵ه- 2۸۱۹۹۵ تحقیق: عمر بن غرامه . 

۱- «تأويل مختلف الحديث» للإمام أبي محمد عبد الله بن مسلم بن 
قتيبة. تحقيق: محمد محيي الدين الأصفر- المكتب الإسلامي- بيروت- 
الطبعة الثانیة- 519١ه-‏ ۱۹۹۹م. 

۲- «تأويل مشكل القرآن» لأبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة- 
شرحه: السيد أحمد صقر- الطبعة الثالثة (۵۱۰۱- 2۱۹۸۱)- طبعة 
المكتبة العلمية. 

۳- «تبصرة الحكام» -ابن فرحون المالكي- الطبعة الأول ۵۱۳۰۱ - 
دار الكتب العلمية -بيروت 

- «تبصير المنتبه بتحرير المشتبه» لابن حجر العسقلاني- ت ۲٥۸ه.‏ 
تحقيق علي محمد البجاوي- المكتبة العلمية- بيروت. 

۵- «تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق» فخر الدين عثمان بن على 
الزيلعي الطبعة الثانية دار الكتاب الإسلامي-القاهرة 

57- «تحبير التيسير في قراءات الأئمة العشرة» للإمام محمد بن محمد 
بن محمد بن علي بن يوسف الجزري- دار الكتب العلمية- بيروت- لبنان- 
الطبعة الأولئ- 5٠5١ه.‏ 

۷- «تحريم آلات الطرب» لمحمد ناصر الدين الألباني- الطبعة 
الأولئ- ١١٤٠ه-‏ 1944م- دار الصديق- الجبيل- المملكة العربية 
السعودية. 

۸- «تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي» للإمام الحافظ آبي العلا 
محمد عبد الرحمن المباركفوري- الطبعة الاولی- ١٠14ه-‏ دار الكتب 


س و — 70 
قَالَ ابن بطال: ما ذكره عن الحسن هو قول أهل الحجاز والعراق» 
وروي عن آبي العالية والحكم وحماد ومجاهد إيجاب الوضوء في 
3 
وقال عطاء والشافعي والنخعي: يمسه الماء"“ 
وأما من خلع نعليه بعد المسح عليهما 
أحدها: آستتتاف الوضوء ق اول وبه ال مكحول وابن أبي لیل 
والزهري”" والاوزاعي وأحمد وإسحاق والشافعي في القدي . 
انيها: يغسل رجليه مکانه» فان لم يفعل أستأنف الوضوء. وه قال 
مالك والليث. 
اثالئها: يغسلهما إذا أراد الوضوء. وبه قَالَ الثوري وأبو حنيفة 
والشافعي في الجديد والمزني وآبو ور 
رابعها: لا شيء عليه يصلي كما هو. وهو قول الحسن” وقتادة» 








أربعة أقوال: 














( آنظر: بشرح ابن بطال» 7106/9. 

60 «مصتف عبد الرزاق؛ ۰۱۲۹/۱ "مصف ابن 

(۳) مصتف ابن أبي شیته ۱۷۰/۱ (1435). 

() أنظر: «المغي» ۱۳۹۷/۱ 

۱۸۰/۱ أنظر: «مختصر أختلاف العلا‎ )١( 

(0) ورد میا بهامش الأصل: قول الحسن ومن معه هو الذي أجازه النووي في «شرح 
المهذب»» وهو وجه حكاء الأستاذ أبو إسحاق الإسفراييني في مصنف له في 
أصول الفقه كذا كلام في رأبته المؤلف قَالَ: وهو غریب نقل فجاز دی 
وقد رأيت حديًا في «أحكام عبد الحق؛ ولعلها الوسطئ عن عبد الرزاق في 
«مصتفد» تا معمرء عن يزيد بن أبي زياد عن أبي ظبيان الجنبي قال: رايت علي 
بال قائمًا حتئ أرغئ: ثم توضأ ومسح عل نملیه» ثم دخل المسجد فخلع نعليه 
وجعلهما في کمه» ثم صلئ. قال معمر: وأخبرني زيد بن أسلم عن عطاء بن يسارء 
عن ابن عباس عن النبي إل بمثل صنيعه هلاه و[انظر: «المجموع؟ 9000/١‏ = 


QO) We e 

















٦ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


العلمية- بيروت- لبنان. 

۹ «تحفة الأخيار بترتيب شرح مشكل الآثار» لأبي جعفر أحمد بن 
محمد الطحاوي. ترتيب: خالد محمود الرباط- الطبعة الاولی- ١٠57١ه-‏ 
8م دار بلنسية- الرياض. 

۰- «تحفة الأشراف لمعرفة الأطراف»- جمال الدين أبو الحجاج 
يوسف المزي- المكتب الإسلامي- بيروت- لبنان والدار القيمة- 
بهيوندي- بمباي- الهند- الطبعة الثانية 07٠14١ه-‏ 2۱۹۸۳- تحقيق: عبد 
الصمد شرف الدين. 

۱ - «تحفة التحصيل في ذكر رواة المراسيل» لولي الدين أحمد بن عبد 
الرحيم بن الحسين أبي زرعة العراقي- ت ۸۲ه. تحقيق: عبد الله نوّارة- 
الطبعة الأولئ- 519١ه-‏ ۱۹۹۹م- مكتبة الرشد- الرياض. 

۲- «تحفة الفقهاء» علاء الدين السمرقندي ت۵۳۹ه- الطبعة الأولئ 
6ه 1985م دار الكتب العلمية-بيروت 

- «تحفة المحتاج إلى أدلة المنهاج» لابن الملقن. تحقيق: عبد الله 
اللحياني- الطبعة الأولئ (۱8۰ه)- دار حراء- مكة. 

۶6 - «تحفة المودود»- ابن القیم- مکتبة ابن تیمیة- القاهرة- تعلیق 
محمد صبحي حسن- الطبعة الاولی (۱۶۲۰ه- ۱۹۹۹م). 

°“ «تدریب الراوي شرح تقریب النواوي»- جلال الدین بن عبد 
الرحمن السيوطي- دار الکتب الحدیثة- مصر- تحقیق : د/ عزت علي 
عطية وموسی محمد علي. 

5- «تذكرة المحتاج إلى أحاديث المنهاج» لابن الملقن. تحقيق: 
حمدي عبد المجيد- الطبعة الأولئ (516١ه)-‏ المكتب الاسلامي. 


سد مصادر ومراجع التحقیق ۲۳ 


۷- «تذكرة الموضوعات» لمحمد طاهر بن علي بن علي الهندي 
الفتني- الطبعة الثالثة (۱8۱۵ه- ۱۹۹۵م)- دار إحياء التراث العربي- بیروت. 

۸- «تصحیفات المحدئین» لأبي أحمد الحسن بن عبد الله بن سعید 
العسکری- قف ف قق 2 هيوه ا جد مب ند له ار ولرات 
۲ مه ۱۹۸۲م- المطبعة العربية الحديثة. 

۹- «تعجیل المنفعة بزوائد رجال الأئمة الأربعة» لأحمد بن علي بن 
حجر العسقلاني. تحقيق: إكرام الله إمداد الحق- الطبعة الأول (515١ه)-‏ 
دار البشائر الإسلامية- بيروت- لبنان. 

۰ - «تعظيم قدر الصلاة» لمحمد بن نصر المروزي. تحقیق : الدكتور 
عبد الرحمن بن عبد الجبار الفريوائي- الطبعة الأولئ (*۱۶۰ه)- مكتبة دار 
البشاثر الاسلامیة- بالمدينة المنورة. 

۱ - «تعلیقات الدارقطني على المجروحین» لابن حبان. تحقیق خلیل 
بن محمد العربي. المطبعة التجارية. 

۲- «تخلیق التعلیق» لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني. تحقیق : 
الدکتور سعید عبد الرحمن القزقي- الطبعة الأولئ (۱8۰6ه)- المکتب 
الاسلامي- بیروت- دار عمار- الأردن. 

۳ «تفسیر الحسن البصري» جمع وتحقیق ودراسة: د. محمد عبد 
الرحيم.- دار الحديث- القاهرة- مصر- 

4- «تفسير الطبري» «جامع البيان في تأويل القرآن» لأبي جعفر محمد 
بن جرير الطبري- دار الكتب العلمية- بيروت- لبنان- الطبعة الأولى 
5ه 11417م- دار المعارف» حققه أحمد محمد شاكرء ومحمود 
محمد شاكر- الطبعة الثانية. 


ه041 بع ب ا مهس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۵ «تفسير القرآن العزیز» لابن أبي زَمَنِين. تحقيق: أبي عبد الله حسين 
عكاشة ومحمد بن مصطفى الکنز- دار الفاروق الحديثة للطباعة والنشر. 

7- «تفسير القرآن العظيم» لأبي الفداء إسماعيل بن عمر بن کثیر ابن 
كثير - مكتبة أولاد الشيخ- الطبعة الاولی- ١547١ه-‏ ۲۰۰۰م. 

۷- «تفسير القرآن العظيم» مسندًا عن رسول الله ية والصحابة 
والتابعين: للحافظ عبد الرحمن بن محمد بن إدريس الرازي» ابن أبي 
حاتم (ت۳۲۷ه). تحقيق: أسعد محمد الطيب- الطبعة الأول (۱۶۱۷ه- 
۷)- إعداد: مركز الدراسات والبحوث بمكتبة نزار الباز. 

- «تفسير الماوردي» المسمی «النكت والعيون» لا بي الحسن علي 
بن محمد بن حبيب الماوردي البصري. تحقيق: السيد بن عبد المقصود بن 
عبد الرحيم- دار الكتب العلمية- بيروت لبنان. 

4- «تفسير النسائي» أحمد بن شعيب بن علي النسائي. تحقيق: سيد 
الجليمي» وصبري الشافعي- الطبعة الاولی (١٠5١ه).‏ مؤسسة الكتب 
الثقافية- بيروت- لبنان. 

۰- «تفسير سفيان الثوري»- رواية 5 حذيفة النهدي- دار الكتب 
العلمية- بيروت- لبنان- الطبعة الأول .١8٠7‏ 

-١‏ «تفسير عبد الرزاق»- عبد الرزاق بن همام الصنعاني- دار 
المعرفة- بيروت- لبنان- الطبعة الأولئ (١1١5١ه-‏ 2۱۹۹۱) - تحقيق: د/ 
عبد المعطي أ مين القلعجي. 

۲ «تفسير مجاهد»- مجاهد بن جبر المكي- المنشورات العلمية- 
بيروت- تحقیق : عبد الرحمن بن محمد ار 

۳ - «تقریب البغية في تر تیب آحادیث الحلیة» تفر وأتمه ابن 


سد مصادر ومراجع التحقیق 


حجر. تحقیق : محمد حسن إسماعيل- دار الکتب العلمیة- بیروت- لبنان- 
الطبعة الأولی- ۱8۲۰ه- ۱۹۹۹م. 

6 - «تقریب التهذیب» - ابن حجر العسقلاني- دار الرشید- حلب- 
سوریا- الطبعة الثالثة (۱8۱۱ه- 1441م)- تحقیق: محمد عوامة. 


م6غع- «تقویم النظر»-لابي شجاع محمد بن علي بن شعیب ت ۵۹۲ 
تحقيق صالح بن ناصر بن صالح الخزيم-الطبعة الأولئ ۱8۲۲ه- 
۱ مكتبة الرشد-الرياض 

7- «تقييد العلم» لأحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي. تحقيق : 
الداني بن منير آل زهوي- الطبعة الأول 577١ه-‏ المكتبة العصرية- صيدا- 
بیروت. 

۷- «تقیید المهمل وتمییز المشکل» لأبي علي الحسین بن محمد 
الغساني الجياني- ت 4۸ه. تحقیق: علي بن محمد العمراني ومحمد 
عزیز شمس- الطبعة الأولی- ۱۶۲۱ه- ۲۰۰۰م- دار عالم الفوائد- مكة 
المکرمة. 

۸- «تکملة الاکمال» للحافظ آبي بكر محمد بن عبد الغني ابن نقطة 
الحنبلي- ت 1794ه. تحقیق: عبد القيوم عبد رب النبي- الطبعة الاولی- 
4ه ۱۹۸۷م- جامعة أم القری. 

4- «تلخیص المتشابه في الرسم وحماية ما آشکل منه عن بوادر 
التصحیف والوهم» لأحمد بن علي بن ثابت الخطیب البخدادي. تحقیق : 
سكينة الشهابي- الطبعة الأول (۱۹۸۵م). طلاس- دمشق. 

۰ - «تلخيص روضة الناظر» -ابن أ الفتح البعلي ت ۷۰۹ه -مرکز 
البحث العلمي -بمكتب إمام الدعوة-الطبعةالأول 576١ه-‏ ۲۰۰6م-مکتبة 
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الرشد- الریاض. 

۱ - «تمییز الطیب من الخبیث» لابن عمر الشيباني الشافعي المعروف 
باین الریبع- ت ۹66ه. تحقیق : محمد عثمان الخشت- مکتبة ابن سینا- 
القاهره. 

- «تنزیه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعة؟ لأبي 
الحسن علي بن محمد ابن عراق الكناني. تحقیق: عبد الوهاب عبد 
اللطیف» وعبد الله محمد الصدیق- الطبعة الأول تصویر سنة (۱۳۹۹ه)- 
دار الکتب العلمیة- بیروت. 

۳ >- «تنقیح التحقیق في أحاديث التعلیق» لشمس الدین محمد بن آحمد 
بن عثمان الذهبي. تحقیق : مصطفی أبو الغیط- الطبعة الأولئ (۱۶۲۱ه) دار 
الوطن -الریاض. 

6 6- «تنویر الحوالك»-جلال الدین عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي 
ت ۵٩۱۱‏ تحقیق محمد عبد العزیز الخالدي-الطبعة الأول ۱۲۳ - 
۲ م-دار الکتب العلمية -بیروت 

06- «تهذیب الآثار» لأبي جعفر محمد بن جریر الطبري: (أ) تحقیق 
محمود شاكر- الطبعة الأولى- مطبعة المدني- القاهرة. (ب) (الجزء المفقوة) 
من «تهذيب الآثار»: للطبري. تحقيق: علي رضا بن عبد الله بن علي رضا- 
الطبعة الأولئ (۱۶۱ه)- دار المأمون للتراث- دمشق. 

7 - «تهذیب الأجوبة» لاني عبد الله الحسن بن حامد ٠7‏ 5ه تحقيق 
عبد العزیز بن محمد بن عیسیل -الطبعة الأول ۵ همکتبة العلوم 
والحكم. 


17 - «تهذيب الأسماء واللغات» لأبى زكريا يحيى بن شرف النووي- 


سد مصادر ومراجع التحقيق ۷ 
الطبعة الأوليا- إدارة الطباعة المنيرية- القاهرة- تصوير دار الكتب العلمية- 
بيروت. 

4- «تهذیب التهذيب» لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني- الطبعة 
الأولئ (١١١٤٠ه).‏ مؤسسة الرسالة- بيروت. 

4- «تهذيب الكمال في آسماء الرجال» لأبي الحجاج يوسف بن عبد 
الرحمن المزي. تحقيق: بشار عواد معروف- الطبعة الخامسة (6١5١ه)-‏ 
مؤسسة الرسالة- بيروت. 

۰- «تهذيب اللغة»- الأزهري- دار المعرفة- بيروت- لبنان- تحقيق : 
د/ رياض زكي قاسم. 

۱- «تهذیب سنن أبي داود» لمحمد بن أبي بكر الزرعي؛ ابن قيم 
الجوزية. تحقيق: أحمد محمد شاكر» ومحمد حامد الفقي الطبعة الأول 
7710١ه)-‏ مكتبة أنصار السنة المحمدية. 

۲- «جامع التحصيل في أحكام المراسيل» لصلاح الدين أبي سعيد 
خلیل بن كيكلدي العلاتي. تحقیق : حمدي عبد المجید السلفي- الطبعة 
الثالئة (۱۶۱۷ه). عالم الكتب- مكتبة النهضة الحديثة- بيروت. 

۳- «جامع العلوم والحکم في شرح خمسين حدیثا من جوامع الکلم» 
لأبي الفرج عبد الرحمن ابن شهاب. ابن رجب. تحقیق: شعیب الارناژوط 
وإبراهيم باجس- الطبعة السابعة (۱6۱۹ه)- مؤسسة الرسالة- بیروت. 

4- «جامع بیان العلم وفضله وما ينبخي في روایته وحمله» لابي عمر 
ابن عبد البر النمري القرطبي. تحقیق: أبي الاشبال الزهيري- الطبعة الرابعة 
سنة (۱6۱۹ه)- دار ابن الجوزي- الدمام. 


۵- «جزء ابن الغطریف» تحقیق د. عامر حسن صبري مساعد 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 





السویلم - الطبعة الأول (۱۶۱۷ه)- دار البشائر الاسلامیة- بیروت. 

1 «جزء ابن الغطریف» تحقیق: د. عامر حسن صبري- الطبعة 
الأول (۱۶۱۷ه) دار البشاثر الاسلامية. 

۷- «جزء الألف دینار» لأبي بكر القطيعي. تحقیق: بدر- الطبعة 
الأولئ (۱۱ه)- دار النفائس- الکویت. 

۸- «جزء الحسن بن عرفة العبد العبدي» (۱۵۰- ۲۵۷ه). تحقیق : 
عبد الرحمن بن عبد الجبار الفريوائي- الطبعة الأولئ (۱8۰7ه)- مكتبة 
دار الأقصئ. 

9۹ «جزء بيبي بنت عبد الصمد الهروية الهرثمیة» تحقیق : عبد 
الرحمن بن عبد الجبار الفريوائي- الطبعة الأول (۱8۰7ه)- دار الخلفاء- 
الکویت. 

۰ «جزء فيه أحاديث آبي الزبير عن غير جابر» لأبي الشیخ عبد الله بن 
جعفر بن حيان (ت ۳۹۹) تحقيق بدر البدر- مكتبة الرشد- الریاض. سنة 
(۱۶۱۷ه). 

-١‏ «جزء فيه حديث المصيصي لوين» لأبي جعفر محمد المصيصي. 
تحقيق: مسعد السعدني- دار أضواء السلف- الرياض- الطبعة الأولئ- 
4ه ۱۹۹۷م. 

۲- «جلاء الأفهام في فضل الصلاة والسلام على محمد خير الأنام» 
لمحمد بن أبي بكر الزرعي» ابن قيم الجوزية. تحقيق: أبي عبيدة مشهور بن 
حسن آل سلمان- الطبعة الأول (5119١ه-‏ ۱۹۹۷ع) دار ابن الجوزي- 
السعودية. 

'487- «جمال القراء وكمال الإقراء» لعَلم الدين السخاوي. 
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45- «جمهرة الأمثال للعسکری»- لأبي هلال العسكري- دار الفکر 
ودار الجیل- بیروت- الطبعة الثانية (۵۱2۰۸- ۱۹۸۸م) - تحقیق : محمد 
آبو الفضل إبراهيم وعبد المجید قطامش. 

06- «جمهرة الأمثال»- لأبي هلال العسكري- دار الفکر ودار الجیل - 
بيروت- الطبعة. 

۲- «جمهرة اللغة» لأبي بكر محمد بن الحسن بن درید. تحقیق: د. 
رمزي منیر بعلبكي- الطبعة الأولع- ۱۹۸۷م- دار العلم للملایین- بیروت- 
لبنان. 

۷- «جمهرة آنساب العرب»- لأبي محمد علي بن محمد بن حزم 
الأندلسي- دار المعارف- القاهرة- مصر- الطبعة الرابعة- تحقيق: عبد 
السلام هارون. 

۸- «حادي الأرواح» -ابن القيم ت ۷۵۱ه تحقيق زايد بن أحمد 
التسيري-الطبعة الأول 578١ه‏ -دار عالم الفوائد-مكة المكرمة. 

84- «حاشية ابن عابدين رد المحتار» ابن عابدين- مكتبة البابي 
الحلبي- مصر- الطبعة الثانية- (1785ه- 19535م). 

۰ - «حاشية الدسوقي»-محمد بن أحمد بن عرفة الدسوقي---دار 
إيحاء الكتب العربية 

-١‏ «حاشية العدوي» على كفاية الطالب -على الصعيدي العدوي- 
دار الفكر -بيروت 

5 «حاشیتا قليوبي وعميرة» -أحمد سلامة القليوبي» وأحمد البرلسي 
عميرة -مصطفى الخلبي-القاهرة 


۳- «حجة القراءات)- لأبى زرعة عبد الرحمن بن محمد بن زنجلة- 


ED‏ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


مؤسسة الرسالة- بیروت- لبنان- الطبعة الخامسة ۱۶۱۸ه- تحقیق : سعید 
الأفغاني. 

6- «حجة الوداع» لأبي محمد علي بن أحمد بن سعيد ابن حزم 
الأندلسي القرطبي. تحقيق: أبي صهيب الكرمي- بيت الأفكار الدولية- 
الرياض- 518١ه-‏ ۱۹۹۸م. 

0- «حسن الظن بالله» لابن أبي الدنيا تحقیق : مخلص محمد- الطبعة 
الثانية (504١ه)-‏ دار طيبة- الرياض. 

5- «حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة»- جلال الدين 
السيوطي- درا إحياء الكتب العربية- القاهرة- الطبعة الأول ۱۳۸۷ه- 
تحقيق : محمد أبو الفضل إبراهيم. 

۷- «حلية الأبرار وشعار الأخيار المعروف بالأذكار النواویة»- 
النووي- مؤسسة الرسالة- بيروت- الطبعة الأولئ (۱۲٤۱ه-‏ 19197م) 
تحقيق : علي الشربجي وقاسم النوري. 

۸- «حلية الأولياء وطبقات الأصفياء» لأبي نعيم أحمد بن عبد الله 
الأصبهاني- دار الكتب العلمية- بيروت- لبنان- الطبعة الأولئ- ۹١٤٠ه-‏ 
۸م. 

8- «حلية العلماء في معرفة مذاهب الفقهاء»-أبي بكر محمد بن أحمد 
الشاش ت ۵۰۷ه تحقيق ياسين أحمد إبراهيم-الطبعة الأول ۱6۰۰ه- 
م مؤسسة الرسالة-بيروت 

۰- «خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب»- عبد القادر بن عمر 
البغدادي- مكتبة الخانجي- القاهرة- مصر- الطبعة الثالثة ۱۰۹ 
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-١‏ «خزانة الأدب ولباب لسان العرب» لعبد القادر بن عمر البغدادي. 
تحقیق وشرح : عبد السلام محمد هارون- مكتبة الخانجي- القاهرة- الطبعة 
الثالثة- ۱۰۹ه. 

۲- «خصائص آمیر المؤمنين علي» لأبي عبد الرحمن آحمد بن شعيب 
النساتي. تحقيق : أبو إسحاق الحويني- الطبعة الأول (۱8۰۷ه) دار الکتاب 
العربي- بيروت. 

۳ «خلاصة الأحكام»- ليحيئ بن شرف النووي. تحقيق: حسين 
إسماعيل الجمل- الطبعة الأول ۱۱۸ه- مؤسسة الرسالة- بيروت. 

6 ۰- «خلاصة البدر المنير» لسراج الدين عمر بن علي بن الملقن- ت 
4ه تحقيق : حمدي بن عبد المجيد بن إسماعيل السلفي- الطبعة الأولئ 
١ه‏ 1984م مكتبة الرشد- الرياض. 

6- «خلق أفعال العباد» للإمام محمد بن إسماعيل البخاري -١954(‏ 
7ه ). تحقيق وتعلیق: محمد السعيد بسيوني. 

7- «درء تعارض العقل والنقل»- آحمد بن عبد الحليم بن تيمية- 
مطبوعات جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية- الطبعة الثانية- 
( ه)- تحقيق: محمد رشاد سالم. 

۷- «درة الحجال في ایام الرجال» لأحمد بن محمد المكناسي 
الشهیر بابن القاضي ت ۱۰۲۵ه تحقیق: محمد الاحمدي آبو النور- دار 
التراث- القاهرة. 

۸ «دلائل النبوة» لابي بكر آحمد بن الحسین البيهقي. تحقیق: عبد 
المعطي قلعجي- الطبعة الاولی (۱6۰۵ه)- دار الکتب العلمیة- بیروت. 


08 «دلائل النبوة» لاش نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد الأصبهاني. 


سے التوضيج لشرح الجامع الصحيع سس 
وروي مثله عن التخعي 20 
قَالَ البخاري: (وَكَالَ ابو رد 
قد أسلفه مرفوعًا بنحوه من حديثه في باب: لا تقبل صلاة 
طهور"» وحدیثه السالف قريبًا: لا وضوء إلا من صوت أو ریح» 
بمعناه وراه أبو عبيد في كتاب «الطهور؛ بلفظ: لا وضوء إلا من 
ڪڌ أو صوتٍ او ريع 


قال البخاري: (رَيدَكرُ 








الراع رب رَجُلٌ سهم 
صَلَاته). 9 





والرجل الذي نزفه الدم عباد بن بشرء والنائم المذكور فيه هو 
عمار بن ياسرء والسورة التي قال: (لم اقطمها): الكهف» كما ذكره 
ابن بشكوال وغيره. وقيل: الأنصاري: عمارة بن حزم» والمشهور أنه 
عبادء حكئ ذلك المنذري بزيادة أنه جهر بالسورة» عن البيهقي. 








= «المصنف» لعيد الرزاق ۲۱/۱ 

(1) أنظر: «مصف عبد الرزاق» ۰۱9/۱ «مصف ابن أبي شبيقة ۱۷۱/۱ 

(5) سبق برقم (۱۴۵) كتاب: الوضوء» باب: لا تقبل صلاة بغير طهور. 

60 أنظر: «الطهوره لأبي عبيد ص4۰4 (404) باب: الآنصراف في الصلاة للمحدث 
ووقت وجوبه. 

(4) «سنن أبي داود؛ (۱۹۸)ء «صحیح أبن حبان» ۳۷۵/۲ .)1١43(‏ وال الالباني في 
«صحیح أبي داوده ۳۶۷/۱ (۱۹۳): إستاده حسن. 
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تحقيق : الدكتور محمد رواس قلعجي» وعبد البر عباس- الطبعة الثانية 
(405١ه)-‏ دار النفائس- بیروت. 

: «دلائل النبوة» لجعفر بن محمد بن الحسن» الفريابي. تحقیق‎ -١5 
عامر حسن صبري- الطبعة الأول (5:5١ه)- دار حراء- مكة المكرمة.‎ 

-١‏ «ذكر أخبار أصبهان» لأبي نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد 
الأصبهاني. نشره: سفين ديدرنغ. يريل» ليدن (۱۹۳۱م- 2۱۹۳6)- تصوير 
الدار العليمة- الهندء (۱2۰۵ه). 

۲ اذم البغي» لأبي بكر عبد الله بن محمد بن عبيد» ابن أبي الدنيا 
(ت۲۸۱ه). تحقيق: د. نجم عبد الرحمن خلف - الطبعة الأول (۱6۰۹ه- 
4م ) دار الراية. 

21- «ذم الكلام» لعبد الله بن محمد بن علي الأنصاري الهروي (185- 
١ه‏ .. تحقیق : عبد الرحمن الشبل الطبعة الأول (5157١ه)-‏ مكتبة العلوم 
والحكم- المدينة. 

4- «ذم المسكر» لأبي بكر عبد الله بن محمد بن عبيد القرشي 
البغدادي» ابن أبي الدنيا. تحقیق : مسعد عبد الحميد السعدني- مكتبة القرآن. 

۵ اذم الملاهي» لأبي بكر عبد الله بن محمد بن عبيد» ابن أبي 
الدنيا. تحقيق : محمد عبد القادر عطا- دار الاعتصام. 

57- «ذم الهوی» لأبي الفرج عبد الرحمن بن علي القرشي» ابن 
الجوزي. تصحيح: أحمد عبد السلام عطا- الطبعة الأول (۱6۰۷ه- 
۷ - دار الكتب العلمية- بيروت- لبنان. 

۷ «ذيل تاريخ بغداد» لمحب الدين محمد بن محمود بن الحسن 
البغدادي» ابن النجار. صحح بمشاركة: الدكتور قيصر فرح- الطبعة 


س مصادر ومراجع التحقیق ۳ 


الأولى- تصویر دار الفکر- بیروت. 

۸- «ذیل طبقات الحنابلة» لزین الدین عبد الرحمن بن أحمد الحنبلي» 
ابن رجب. تحقیق: د عبد الرحمن بن سلیمان العثيمين الطبعة الأولى 
(۱۲۵ه)- مكتبة العبيكان- الرياض. 

۹- رفع الإصر عن قضاة مصر) لابن حجر العسقلاني- ت ۲ ۸۵ه. 
تحقیق: د/ علي محمد عمر- الطبعة الأولی- ۸ ه- 1998م- مکتبة 
الخانجي- القاهرة. 

۰ «روضة الطالبین وعمدة المفتین»- آبو زکریا محيي الدین النووي- 
المکتب الاسلامي- الطبعة الثانية- ۱۰۵ه تحقیق : زهیر الشاویش 

-١‏ «روضة العقلاء» لأبي حاتم محمد بن حبان البستي (ت ۳۵۶ه). 
تحقیق: جمال بن محمد بن محمود- الطبعة الأولئ (۱8۱ه)- دار الفتح- 
الشارقة. 

۳۲ «زاد المسیر في علم التفسير» لابي الفرج عبد الرحمن بن 
الجوزي- الطبعة الرابعة (۱۰۷ه)- المکتب الاسلامي. 

۳ «زاد المعاد في هدي خير العباد» محمد بن أبي بكر الدمشقي» 
ابن قيم الجوزية. تحقيق: شعيب الأرناؤوط وعبد القادر الأرناؤوط- 
الطبعة الثالثة عشر (555١ه)-‏ مؤسسة الرسالة- بيروت. 

4 «زوائد ابن ماجه على الكتب الخمسة» للبوصيري- تعلیق : محمد 
مختار حسين- الطبعة الأول (15١5١ه-‏ دار الكتب العلمية- بيروت- لبنان. 

5- «سوالات آبي داود» -سليمان بن الأشعث ت ۲4۱ه تحقيق د. 
زياد محمد منصور-الطبعة الأولئ ۵۶ ه- 1945-مكتبة العلوم والحكم- 
المدينة المنورة 


سردم التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 

5- «سلسلة الذهب» لأبن حجر العسقلانی- ت ۸9۲ه. تحقیق : د. 
عبد المعطی أمين قلعجی- الطبعة الأْولی- ۱۰ه- 0۱۹۸۲- دار المعرفة- 
بیروت. 

۷- «سنن الدارقطني » تحقیق : السید عبد الله هاشم يماني- دار 
المحاسن- القاهرة. 

۵7۸- (سیر أعلام النبلاء» لمحمد بن أحمد بن عثمان الذهبی. تحقیق : 
شعیب الأرناژوط» وبشار عواد» وغیرهما- الطبعة الثامنة (۱۰۲ه- 
6 15م). مؤسسة الرسالة- بیروت. 

8- «سيرة النبي ككه)- عبد الملك بن هشام- دار التراث- القاهرة- 
مصر- تحقیق : محمد محيى الدين عبد الحميد. 

۰- «شذرات الذهب في أخبار من ذهب»- ابن العماد الحنبلي- دار 
إحياء التراث العربي- بيروت. 

۱- «شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك». تحقيق محمد محيي الدين 
عبد الحميد- مكتبة دار التراث- القاهرة-. 

۲- «شرح أصول أعتقاد أهل السنة والجماعة» لأبي القاسم هبة الله بن 
الحسن الطبري اللالکائی. تحقیق : الدکتور أحمد سعد حمدان- دار طیبة- 
الریاض- الطبعة الرابعة- 515١ه-‏ ۱۹۹۵م. 

۳ «شرح الرسالة» -أحمد بن آحمد بن محمد المعروف بزروق ت 
8ه الطبعة الأول ۱۳۳۲ه- ۱۹۱6م-مطبعة الجمالية 

-٤‏ «شرح الرسالة» -قاسم بن عیسی بن ناجي ت ۵۸۳۷- الطبعة 
الأول ۱۳۳۲ه- ۱۹۱م-مطبعة الجمالية 


۵- «شرح الزركشي» -لأبي عبد الله محمد بن عبد الله الزرکشي ت 


سد مصادر ومراجع التحقیق 


5ه تحقیق عبد الملك بن عبد الله دهیش-الطبعة الأول ۱۱۲ه- 
١0م‏ مكتبة ومطبعة النهضة الحدیثة- مكة المکرمة. 

-١‏ «شرح السنة» لمحیی السنة آبي محمد الحسین بن مسعود الفراء 
البغوي. تحقیق: شعیب الأرناؤوط ومحمد زهیر الشاویش- الطبعة الثانية 
(۱۰۳ه)- المکتب الإسلامي- بیروت. 

۷ «شرح السیر الکبیر» -محمد بن آحمد السرخسي تحقیق : د- 
صلاح الدين المنجد -- 

۸ - «شرح العقيدة الطحاویة»- ابن آبي العز الحنفي- ۱- المکتب 
الاسلامي- بیروت- لبنان- الطبعة الثامنة- ۱6۰6ه- حققها: جماعة من 
العلماء- خرج أحاديثها : محمد ناصر الدین الألباني-۲- وزارة الشئون 
الاسلامیة- الرياض- السعودیة- تحقيق: أحمد شاکر. 

۹ «شرح العقيدة الواسطیة»- ابن عثيمين محمد الصالح- -١‏ دار 
الثريا- جمع فهد السلیمان» ۲«مکتبة طبریة»- الرياض- السعودیة- الطبعة 
الاولی (5417١ه-‏ ۱۹۹۳م) تحقیق: آشرف عبد المقصود. 

-4٠‏ «شرح العمدة» -ابن تيمية ت ۷۲۸ه تحقیق صالح بن محمد 
الحسن-الطبعة الاولی ۱۰۹ه- ۱۹۸۸م-مکتبة الحرمین- الریاض 

0 - «شرح الکوکب المنیر» -محمد بن آحمد بن عبد العزیز المعروف 
بابن النجار ت ۷۲٩ه‏ تحقیق د- محمد الزحيلي و د/ نزیه حماد -۱۶۱۸ه- 
۷ ١م-مكتبة‏ العبیکان- الریاض. 

5 - «شرح صحیح البخاري» لابي الحسن علي بن خلف» ابن بطال- 
ضبط نصه : آبو تمیم یاسر بن إبراهيم- الطبعة الثانية- ۱6۲۳ه- ۲۰۰۳م- 
مکتبة الرشد- الریاض. 


التوضیح لشرح الجامغ الصحیح سس 





6۳ «شرح صحیح مسلم»- لأبي زکریا یحیق بن شرف النووي- دار 
الریان للتراث- مصر- (۱۰۷ه- ۵۱۹۸۷). 

4- «شرح علل الترمذي» لعبد الرحمن بن آحمد بن رجب السلامي 
الحنبلي» ابن رجب. تحقیق: د. نور الدين عتر- الطبعة الرابعة (۱8۲۱ه)- 
دار العطاء- الریاض. 

0 - (شرح فتح القدیر» كمال الدین محمد بن عبد الواحد ابن الهمام 
الحنفي - الطبعة الأول ۱۳۸۹ه ۸۱۹۷۰- مطبعة الحلبي-القاهرة 

1- «شرح مشکل الاثار» لابي جعفر أحمد بن محمد بن سلامة 
الطحاوي. تحقيق: شعیب الأرنؤوط- موسسة الرسالة- بیروت- الطبعة 
الاولی- ۱6۱۵ه- 1145م. 

۷- «شرح معاني الاثار»- لأبي جعفر آحمد بن محمد بن سلامه 
الطحاوي- عالم الکتب- بیروت- لبنان- الطبعة الأولی- (۱۱۶ه- 
6 تحقیق : محمد زهري النجار ومحمد سيد جاد الحق. 

۸ (شرح منح الجلیل» -الشیخ محمد علیش- دار صادر -بيروت 

4 - «شرف أصحاب الحدیث» للخطیب البغدادي. تحقیق : عمرو عبد 
المنعم سلیم- مکتبة ابن تیمیة- القاهرة. 

۰- «شعب الایمان» لابي بكر أحمد بن الحسین البيهقي. تحقيق: آبي 
هاجر محمد السعید بن بسيوني زغلول- الطبعة الأول (۱۱۰ه)- دار الکتب 
العلمية- بیروت. 

-١‏ «شفاء العلیل»- ابن القیم- مکتبة العبیکان- الطبعة الأولى- 
(147ه)- تحقيق : عمر ين سلیفان الحفيان: 

۲- «شواهد التوضيح والتصحيح»- لجمال الدين بن مالك الأندلسي. 


سد مصادر ومراجع التحقیق ۷ 


تحقیق : د. طه محسن والثانية ۱۱۳ه- مکتبة ابن تيمیة. 

00۴- ا ابن خزیمة» (محمد بن إسحاق بن خزیمة). تحقیق : 
الدكتور محمد مصطفى الأعظمي- الطبعة الأول (۸۱۳۹۱)- المكتب 
الإسلامي- بيروت. 

‰- (صحیح البخاري بشرح الکرماني»- لشمس الدين محمد بن 
یوسف الكرماني- موسسة المطبوعات الاسلامیة- القاهرة. 

000- (صحیح الترغيب والترهيب» للشیخ/ محمد ناصر الدین 
الألباني- الطبعة الأول (۱۲۱ه)- مكتبة المعارف- الرياض. 

7- «صحيح الجامع الصغير وزيادته» لمحمد ناصر الدين الألباني- 
الطبعة الثالثة- 8٠5١ه-‏ 1988م- المكتب الإسلامي- بيروت. 

۷- «صحیح سنن ابن ماجه» للشيخ/ محمد ناصر الدين الألباني- 
الطبعة الأولئ- مکتب التربية العربي- الریاض. 

۸- «صحیح سنن أي داود» للشیخ/ محمد ناصر الدین الالباني- 
الطبعة الأول (۱۰۸ه)- مکتب التربیة- العربي- الریاض. 

۹- «صحیح سنن الترمذي»: للشيخ/ محمد ناصر الدين الألباني- 
الطبعة الأول (۸١٤٠ه)-‏ مكتب التربية- العربي- الرياض 

۰- «صحیح سنن النسائي» للشیخ/ محمد ناصر الدین الالبانيی- 
الطبعة الأولئ (۱8۰۹ه)- مکتب التربیة- العربي- الریاض 

-١‏ «صحیح موارد الظمآن» لناصر الدین الألباني- الطبعة الاولی- 
۲ مه ۲۰۰۲م- دار الصميعي. 

۲- «صحيفة علي بن اف طلحة» عن ابن عباس في «تفسیر القرآن 
الکریم». تحقیق : راشد عبد المنعم الرجال. 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحيح = 


۳- «صفة الجنة» لابن آبي الدنیا تحقیق: عمرو عبد المنعم سلیم- 
الطبعة الأول (۱۱۷ه)- مكتبة ابن تیمیة- القاهرة. 

4- «صفة الجنة» لأحمد بن عبد الله بن أحمدء آبي نعیم الأصبهاني. 
تحقيق : علي رضا عبد الله- الطبعة الثانية (1416١ه-‏ 1985م)- دار المأمون- 
دمشق. 

۵ - «صفة الصفوة»- ابن الجوزي- دار الكتب العلمية- بيروت- 
لبنان- الطبعة الأولئ- (۱۶۰۹ه- ۱۹۸۹م) تحقيق إبراهيم رمضان وسعيد 
اللحام. 

75- «صفة النار» ای بكر محمد بن عبید» أبن أبي الدنیا. تحقيق : 
محمد خير رمضان یوسف- الطبعة الأول (۱۶۱۷ه- ۱۹۹۷م)- دار ابن 
حزم. 

۷- «صلاة الوتر» لمخمد بن نصر المروزي- آختصار آحمد 
المقريزي. تحقیق: محمد عاشور وجمال الكومي- دار الاعتصام- القاهرة. . 

۸- «ضعیف الترغیب والترهیب» لمحمد ناصر الدین الألباني- الطبعة 
الأولی- ١57١ه-‏ ۲۰۰۰م- مکتبة المعارف- الریاض. 

09- (ضعیف الجامع الصغير وزياداته» «الفتح الکبیر» : للشيخ/ محمد 
ناصر الدین الالباني الطبعة الثالثة (۸۱6۱۰)- المکتب الاسلامي- بیروت. 

۰- (ضعيفف سنن أبن ماجه» للشيخ/ محمد ناصر الدین الألباني- 
الطبعة الأولئ (۱۰۹ه)- المکتب الاسلامي- بیروت. 

-١‏ «ضعیف سنن آبي داود» للشیخ/ محمد ناصر الدین الألباني- 
الطبعة الاولی (۱۲۳ه)- موسسة غراس- الکویت. 


- «ضعیف سنن النسائي» للشیخ/ محمد ناصر الدین الألباني- 


س مصادر ومراجع التحقیق 
الطبعة الأول (۱8۱۱ه)- المکتب الاسلامي. 

۳- «طبقات الحنابلة» للقاضي آبي الحسین محمد بن محمد بن 
الحسین الفرّاء الحنبلي» ابن آبي یعلی. تحقیق: د/ عبد الرحمن بن 
سلیمان العیمین: 

6 ۷- «طبقات الشافعية الکبری» لعبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي 
السبكي ت الالاه. تحقيق: محمود محمد الطناحي وعبد الفتاح محمد 
الحلو- الطبعة الأولئ- عيسى البابي الحلبي وشركاه. 

-٥‏ «طبقات الشافعية»- جمال الدين عبد الرحيم الأسنوي- دار 
العلوم- الرياض- السعودية- (١50١ه-‏ 2۱۹۸۱)- تحقيق: عبد الله 
الجبوري. 

۲ - «طبقات المحدثين بأصبهان والواردين عليها» لأبي محمد عبد الله 
بن محمد بن جعفر بن حيان الأصبهاني» أبي الشيخ- دراسة وتحقيق عبد 
الغفور عبد الحق البلوشي- الطبعة الثانية (؟١5١ه)ء‏ مؤسسة الرسالة» 
بیروت. 

۷- «طرح التثريب»-زين الدين أبي الفضل عبد الرحيم العراقي ت 
17 وولده آبي زرعة ت ۸۲ه -أم القری- القاهرة 

۸- «عارضة الأحوذي بشرح صحیح الترمذي» لابن العربي المالكي- 
دار الفکر- بیروت. 

۹- «عجالة المحتاج» -عمر بن علي بن آحمد المشهور ب ابن الملقن 
4ه تحقیق عز الدین هشام بن عبد الکریم-الطبعةالْولی ۱6۲۱ه- 
١‏ م-دار الکتاب- الأردن 


۰ «عدة الصاد ب٠‏ وذخ ة الشاکینه»- این قيم الجو زیة- دار ای 
ب برين ودحير ین“ ابن فيم ر ر ابن 


9ب 2 ل سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 
الجوزی- السعودیة- (۱۶۲۰ه)- تحقيق : سليم الهلالى. 

-۱١‏ «عقّد الجواهر الثمينة) -عبد الله بن نجم بن شاس تحقیفحمید بن 
محمد لحمر -الطبعة الأولئ ۲۳٤٠ھ‏ ۲۰۰۳م-دار الغرب -بيروت 


۲ «علل الأحاديث» في كتاب «الصحيح» لمسلم بن الحجاج: لأبي 
الفضل بن عمار الشهيد (ت۳۱۷ه). تحقيق: علي بن حسن بن علي بن عبد 
الحميد الحلبي الأثري- الطبعة الأول (5117١ه-‏ ١۱۹۹م)-‏ دار الهجرة- 
السعودية. 

۳ - «علوم الحديث»: لأبي عمرو عثمان بن عبد الرحمن» ابن 
الصلاح الشهرزوري. تحقيق: نور الدين عتر- الطبعة الثالثة (05٠4١ه)-‏ 
دار الفکر- دمشق. 

14- «عمدة القاري شرح صحیح البخاری» للامام بدر الدين العيني- 
الطبعة الأولوا- 5ه مکتبة ومطبعة: مصطفی البابي الحلبي 

۵ «عمل الیوم واللیلة»: لاحمد بن محمد الدينوري» ابن السني مع 
«عجالة الراغب المتمني» لابي آسامة سلیم بن عباس الهلالي- دار ابن حزم- 
بیروت- لبنان- الطبعة الاولی- ۱6۲۲ه. 

7- «عون المعبود شرح سنن آبي داود»: لأبي الطیب محمد شمس 
الحق العظيم أبادي- الطبعة الثالثة (۱۳۹۹ه)- دار الفکر- بيروت. 

۷-- «عیون المجالس» -عبد الشاب بن علیٰ بن نصر- ت ۲۲ ۶ هر 
تحقيق إمباي بن كيباكاه- الطبعة الاولی ١57١ه-‏ ۲۰۰۰م-مکتبة الرشد- 
الرياض ۱ 

۸- «غاية السول في خصائص الرسول» لابن الملقن- دار البشائر 
الاسلامیة- بیروت- لبنان- الطبعة الثانیة- ۱6۲۲ه- ۲۰۰۱م. تحقيق: عبد 


سد مصادر ومراجع التحقیق با 


الله بحر الدين عبد الله. 

۹- «غرائب حديث الامام مالك بن ا لابن الحسين اليزاز. 
تحقيق: رضا الجزائري- دار السلف- الریاض- الطبعة الأولی- ۱۱۸ه- 
۷و 

۰- (غریب الحدیث) : لا سلیمان حمد بن محمد » الخطابي. 
تحقیق: عبد الکریم بن ابراهیم العزباوي- الطبعة الأول (۱۰۲ه- 
۳ ه- دار الفکر- دمشق. 

۱- «غریب الحدیث»: لابي عبید القاسم بن سلام الهروي- الطبعة 
الأول (۱۶۰ه)- دار الکتب العلمیة- بیروت. 


۲- «غوث المکدود بتخریج منتقی ابن الجارود»: لأبي اسحاق 
الحويني- الطبعة الأولئ (۱4۰۱۸ه)- دار الکتاب العربي- بیروت. 

۳- «فتاوى الامام النووي» -آبي زکریا یحیی بن شرف النووي 
۲ ه-الطبعة الأولئ ۱۶۰۲ه- ۱۹۸۲م-دار الکتب العلمیة-بیروت 

6 - «فتح الباب في الکنی والالقاب» لأبي عبد الله ابن منده محمد بن 
إسحاق- ت ۳۹۵ه. تحقیق : نظر محمد الفاريابي- الطبعة الأولئ- ۱۱۷ه 
7م مكتبة الکوثر- الریاض. 

۵ افتح الباري بشرح صحیح البخاري» لأحمد بن علي بن حجر 
العسقلاني. تحقیق محب الدین الخطیب- مکتبة دار المعروفة- بیروت- 
لبنان- مصورة عن الطبعة السلفية. 

57- «فتح الباري في شرح صحيح البخاري» لاومام زین الدين أن 
الفرج عبد الرحمن بن شهاب الشهير بابن رجب الحنبلي. تحقيق: طارق 
بن عوض الله بن محمد- الطبعة الاولی- 511١ه-‏ دار ابن الجوزي- الدمام. 


سک کاو 


وقوله : (فتزفه الدم). أي: سال دمه کله. فا ابن التين: كذا رويناه» 





والذي عند أهل اللغة ترف مء أي: سال كله» علئ ما لم يسم فاعله» 
وضبط هذا في بعض الکتب بفتح الزاي والتون. كذا ذكره. 








وحکی الفراء: 
الدم: إذا خرج منه دم كثير حتئ ي 
قائية: 


أنزفت البثر: ذهب ماؤها. وفي «الصحاح؟: ينزفه 
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فهو نزیف ومنزوف 





غزوة ذات الرقاع كانت في الثانية من سني الهجرة» وذكرها 
البخاري بعد خيبر مستدلا بحضور أبي موسئ فيها'"» وأنهم لما 





۵۱ ٩ «المحكم‎ ( 


60 «الصحاح» ۰۱۳۱/4 مادة (نزف). 

00 ورد بهامش (س): وجه أستدلال البخاري بحضور أبي موسی؛ لان ابا موس 
چاه وأصحاب الشعبي وجعفر وأصحابه وهم وصلوا بعد الأنصراف من خیر؛ 
وكان قد جاء رسول الله ## قبل الهجرة» وأسلم ثم هاجر إلى الحبشة. 


سل ۲۸۲)سسسسسسسسسسس_التوفیع لشرح الجامع الصحيع س 

۷- افتح الوهاب» -لأبي یحیی زکریا الأنصاري -طبعة ۱۳۷ه- 
۸م-مصطفی الحلبي-القاهرة. 

۸- «فردوس الا خبار بمأثور الخطاب المخرّج على کتاب الشهاب» : 
لأبي شجاع شیرویه بن شهردار الديلمي- تحقیق : السعید بن بسيوني زغلول- 
الطبعة الأول (۱8۰7ه)- دار الکتب العربیة- بیروت. 

4- «فصیح ثعلب». تحقیق: محمد عبد المنعم خفاجي- مکتبة 
التوحید- الطبعة الأول- ۱۳۰۸ه- ۱۹6۹م. 

۰- «فضائل الأوقات»: للبيهقي. تحقیق: عدنان عبد الرحمن 
القيسي- الطبعة الأول (۱8۱۰ه)- مكتبة المنارة- مكة. 

۱ «فضائل الخلفاء الاربعة» : 9 نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني 
(ت۳۰ه). تحقیق: صالح بن محمد العقیل- الطبعة الأول (۱6۱۷ه- 
17 )0 دار البخاري للنشر والتوزيع (المدينة المنورة. بریدة)- السعودية. 

۲- «فضائل الصحابة» : لأحمد بن محمد بن حنبل. تحقیق: وصي الله 
بن محمد عباس- الطبعة الثانية (۱8۲۰ه)- دار ابن الجوزي- الدمام. 

۳ «فضائل القرآن» لأبي بكر جعفر بن محمد بن الحسن الفريابي. 
تحقیق : یوسف عثمان فضل الله جبریل- مکتبة الرشد- الریاض- ۱۲۱ه- 
لم 

- «فضائل القرآن» دس عبید القاسم بن سلام الهروي. تحقيق: 
مروان العطية ومحسن خرابة ووفاء تقي الدین- دار ابن کثیر- الطبعة 
الأول 6ه 0۱۹۹۵- دمشق- بیروت. 

-٠٥‏ «فضائل القرآن»: لأبي عبيد القاسم بن سلام- تحقیق: مروان 
العطية ومحسن فرابة ووفاء تقي الدين- الطبعة الأول (۱8۱۵ه)- دار ابن 


س مصادر ومراجع التحقیق (mm‏ 


کثیر - دمشق. 

*- «فضل الصلاة على الي كلها : لإسماعيل بن إسحاق القاضي. 
() تحقيق الشيخ محمد ناصر الدين الألباني المكتب الاسلامي. (ب) 
تحقيق : عبد الحق التركماني- الطبعة الأول (5117١ه)-‏ رمادي للنشر- 
الدمام. 

۷- «فضيلة الشكر لله على نعمته وما يجب من الشكر للمنعم عليه»: 
للإمام الحافظ أبي بكر محمد بن جعفر بن محمد بن سهل السامري المعروف 
بابن الخرائطي. تحقیق محمد مطیع الحافظ. تقدیم : د. عبد الكريم الباقي- 
الطبعة الأولئ (۱۰۲ه- 1987م)- دار الفکر. 

۸- «فهرس الفهارس والأثبات» لعبد الحي الكتاني- أعتناء إحسان 
عباس- الطبعة الثانیة- ۱۰۲ه- ۱۹۸۲- دار الغرب الاسلامي- بیروت. 

4- «فوات الوفيات» لمحمد بن شاكر الكتبي- ۶ تحقیق : د/ 
إحسان عباس- دار صادر- بيروت. 

۰- افيض القدیر»- للعلامة محمد عبد الرءوف المناوي- ضبطه 
أحمد عبد السلام- الطبعة الأولئن- ۱۶۱۵ه- ٤۱۹۹م-‏ دار الكتب 
العلمية- بيروت- لبنان. 

-١‏ «قصر الأمل»: لابن أبي الدنيا بن علي القرشي. تحقيق: محمد 
لطفي الصباغ- الطبعة الأول (5407١ه)-‏ المكتب الإسلامي- بيروت. 

۲- «قضاء» الحوائج: لابن أبي الدنيا. تحقيق: عمرو عبد المنعم 
سليم- الطبعة الأولئ (5١5١ه)‏ مكتبة العلم- جدة» ومكتبة ابن تيمية- 
القاهرة. 


۳- «كتاب الأختيار لتعليل المختار» -عبد الله بن محمود الموصلي 


29نس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
تحقيقخالد عبد الرحمن العك الطبعة الثانية ه577١-‏ ۲۰۰۲م-دار المعرفة - 
بيروت 

6- «کتاب التهجد وما ورد في ذلك» 5 محمد عبد الحق بن عبد 
الرحمن الإشبيلي. تحقیق : مسعد عبد الحميد السعدني وأبي عبد الله محمد بن 
الحسن الطبعة الأول (0١51١ه)-‏ دار الكتب العليمة- بيروت. 

6- «کتاب الحج من الحاوي» ای الحسن علي بن محمد بن حبيب 
الماوردیتحقیق غازي طه صالح-الطبعة الأول ١47١ه-‏ ۲۰۰۰م-مکتبة 
الرشد- الریاض 

- «کشاف القناع»- البهوتي- وزارة العدل- السعودیة- الطبعة 
الاأولی- (۱۲۱ه- ۲۰۰۰م). 

۷- «کشف الاأستار عن زوائد البزار»: لنور الدین علي بن آبي بكر 
الهيثمي. تحقیق: حبیب الرحمن الأعظمي- الطبعة الأول (۱۳۹۹ه- 
۹ مؤسسة الرسالة- بیروت. 

۸- «کشف الاسرار» -عبد العزیز بن أحمد بن محمد البخاري-دار 
الکتاب الا سلامي- القاهرة. 

84- «کشف الخفاء ومزیل الالباس عما آشتهر من الأحاديث على 
آلسنة الناس»- العجلوني- دار إحياء التراث العربي- بیروت- لبنان- 
الطبعة الثانية (۱۳۵۱ه). 

۰ «کشف الظنون» لمصطفی بن عبد الله القسطنطني المعروف 
بحاجي خليفة دار الفکر- المكتبة الفيصلية- مكة المکرمة. 

-١‏ «كفاية الاخیار» -تقي الدین آبي بكر بن محمد الحصني تحقیق 
أبي عبد الله النعماني-الطبعة الأول 477١ه-‏ ۲۰۰۱م-دار الفکر -بیروت 


سد مصادر ومراجع التحفیق 


۳۲ «کنز العمال في سنن الا قوال والافعال»: لعلاء الدين علي المتقي 
بن حسام الدين الهندي. تحقیق: بكري الحياني وصفوة السقا (۱8۱۳ه)» 
مؤسسة الرسالة. 

۳ «لسان العرب»: لجمال الدين محمد بن مكرم ابن منظور 
المصري- دار المعارف. 

۶6 «لسان المیزان»: لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني- تحقيق 
ودراسة: محمد عبد الرحمن ا الطبعة الأول (16١5١ه)-‏ دار 
إحياء التراث العربي- بيروت. 

°- «ليس في كلام العرب» للحسين بن أحمد بن خالويه. تحقيق : 
أحمد عبد الخفور عطا -دار العلم للملايين- بيروت. ٠‏ 

75- «مجابو الدعوة» لابن أبي الدنيا. تحقیق: مجدي السيد إبراهيم- 
مكتبة الساعي- الرياض. 

۷- «مجاز القرآن»- آبو عبيدة معمر بن المثنوا- موسسة الرسالة 
بیروت لبنان- الطبعة الثانية ۱۶۰۱ه تحقیق: محمد فواد سزکین 

۸- «مجالس ثعلب» لأبي العباس آحمد بن يحيئ ثعلب. تحقیق : عبد 
السلام هارون- دار المعارف- الطبعة الرابعة- ۱6۰۰ه- ۱۹۸۰ع. 

8- «مجمع الأمثال»- الميداني آبو الفضل النيسابوري- عيس البابي 
الحلبي- تحقیق : محمد آبو الفضل ابراهیم 


J) 5٠‏ مجمع البحرين في زوائد المعجمين» للحافظ نور الدین 
| لهيثمى-ات ۷ د الطبعة الثانية- 
6ه ۸۱۹۹۵ مکتبة الرشد- الرياض. 


۱ ( مجمع الزوائد» ومنبع الفوائد- نور الدين علي بن آبي بكر 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الهيثمي- دار الفکر- بیروت-لبنان- تحقیق عبد الله محمد الدرویش 
(٤۱1ھ-‏ ۱۹۹6م). 

۲- «مجمل اللغة»- أحمد بن فارس- مؤسسة الرسالة- بيروت لبنان- 
الطبعة الثانية (8555١ه-‏ 1985م) تحقیق : زهير عبد المحسن سلطان. 

۳- المجموع فتاوئ» شيخ الإسلام أحمد بن تيمية. جمع وترتيب: عبد 
الرحمن بن محمد بن قاسم- بمساعدة ابنه محمد. 

6 - «محاسبة النفس والازدراء عليها»: لأبي بكر عبد الله بن محمد بن 
عبيد القرشي ابن أبي الدنيا. تحقيق: مصطفی بن علي بن عوض- الطبعة 
الأول (405١ه-‏ ١۱۹۸ء)-‏ دار الكتب العلمية. 

۵- «مختار الصحيح» لمحمد بن أبي بكر بن عبد القادر الرازي. 
تحقیق دائرة المعاجم- مكتبة لینان. 

- «مختصر ابن الحاجب» -لأبي عمرو جمال الدین عثمان بن عمر 
بن الحاجب تحقیق آبي الفضل بدر العمراني-الطبعة الأول ۱8۲۵ه - 
٤‏ دار الکتب العلمية -بیروت 

۷- «مختصر أختلاف العلماء» -لأبي بكر الجصاص ۳۷۰ه تحقیق : 
د/ عبد الله نذير أحمد- الطبعة الثانية ۱۶۱۷ 1945١م-‏ دار البشائر 
الإسلامية-بيروت لبنان 

۸- «مختصر آستدراك الذهبي على المستدرك»: لعمر بن علي بن 
أحمد» ابن الملقن. تحقیق: عبد الله بن حمد اللحیدان- الطبعة الاولی 
(۸۱۶۱۱)- دار العاصمة- الریاض. 

۹- «مختصر الشمائل المحمدیة» لمحمد بن سورة الترمذي- آختصار 
وتحقیق : ناصر الدین الألباني- الطبعة الأولئ- ۱8۰۵ه- المکتبة الاسلامیة- 


صت مصادر ومراجع التحقيق ١/۷ g$‏ 
عمان- الاردن. 

-٠‏ «مختصر الطحاوي»- لأبي جعفر الطحاوي- دار إحياء العلوم- 
بیروت- لبنان- الطبعة الأول ١١٤٠ه-‏ ١۱۹۸م-‏ تحقيق : أبي الوفا الأفغاني 

-١‏ «مختصر خلافيات البيهقي»-أحمد بن فرح الاشبيلي ت 1۹۹ ه 
تحقیق ذیاب عبد الکریم ذیاب عقل -الطبعة الأولئ ۱٤۱۷‏ ه- ۱۹۹۷ء- 
مکتبة الرشد-الریاض 

۲- «مختصر زوائد مسند البزار على الکتب الستة ومسند آحمد»: 
لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني. تحقیق: صبري بن عبد الخالق آبي 
ذر- الطبعة الثالثة (5١5١ه).‏ مؤسسة الكتب الثقافية- بيروت. 

۳- «مختصر سنن أبي داود»: لعبد العظيم بن عبد القوي المنذري. 
تحقیق : احمل محمد شاكرء ومحمد حامد الفقي- الطبعة الأولئ 
(۸۱۳۲۷)- مكتبة أنصار السنة المحمدية. 

4- «مختصر في شواذ القرآن من كتاب البدیم»- آبو عبد الله الحسين 
بن أحمد بن خالويه- الناشر مكتبة المتنبي- القاهرة- مصر. 

6- «مختصر قيام الليل»: لمحمد بن نصر المروزي: أختصار تقي 
الدين أحمد بن علي. المقريزي- الطبعة الأولئ. (۱8۰۲ه)- الطبعة 
العربية- باكستان. 

1- «مختلف الرواية» ل الليث السمرقندي تحقيق عبد الرحمن بن 
مبارك الطبعة الاولی ۱۶۲۲ه-مکتبة الرشد-الریاض 

۷- «مراتب الاجماع» -ابن حزم تحقیق حسن آحمد-الطبعة الأولئ 
۹ھ - ۸ م-دار ابن حزم -بیروت. 


۸- «مسائل الإمام حمل برواية ابن هانی» -رواية ابن هانئ تحقیق 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 
زهیر الشاویش-المکتب الاسلامي- القاهرة. 

48- «مسائل الامام آحمد برواية حرب» -رواية حرب الكرماني تحقیق 
ناصر بن مسعود بن عبد الله-الطبعة الأول ۱۲۵ه- ۲۰۰6م-مکتبة الرشد- 
الریاض. 

۰- «مسائل الامام آحمد برواية عبد الله» -رواية عبد الله تحقیق زهیر 
الشاویش-الطبعة الاولی ۱۰۱ه- ۱۹۸۱م-المکتب الاسلامي-القاهرة. 

۱- «مسائل الامام آحمد بن حنبل»: برواية ابته أبي الفضل صالح. ۱ 
تحقیق: د. فضل الرحمن دين محمد- الطبعة الأول (۱۶۰۸ه). الدار 
العلمیة- الهند. وطبعة دار الوطن. تحقیق: طارق عوض الله- الطبعة 
الأولئ- ۱۲۰ه- ۱۹۹۹ع. 

۲- «مسائل الامام آحمد بن حنبل»: رواية (سحاق بن إبراهيم بن 
هانئ النيسابوري. تحقیق: زهیر الشاویش- الطبعة الأول (۱۳۹۶ه)- 
المکتب الاسلامي- بیروت. 

۳- «مسائل الامام آحمد رواية الکوسح». تحقیق : خالد الرباط- دار 
الهجرة. ۱ 

4- «مسائل الامام آحمد»: تألیف آبي داود السجستاني. تحقیق : 
محمد رشيد رضا. تصوير دار المعرفة- بیروت. 

۵ «مساوی الأخلاق ومذمومها»: لمحمد بن جعفر بن سهل 
السامري» الخرائطي. تحقیق : مجدي السید إبراهيم- مكتبة القرآن. 

17- «مستخرج آبي عوانة یعقوب بن إسحاق الاسفراييني». تحقیق : 
أيمن بن عارف الدمشقي- الطبعة الأولئ (۱۶۱۹ه)- دار المعرفة- 


بیروت- لبنان. 


ست مصادر ومراجع التحقیق 


۷- «مسند ابن آبي شیبة» : للحافظ أبي بكر عبد الله بن محمد بن آبي 
شيبة. تحقيق: عادل بن يوسف العزازي وأحمد بن فريد المزيدي الطبعة 
الأول (۱۱۸ه)- دار الوطن. 

۸ «مسند ابن الجعد»: لابي القاسم عبد الله بن محمد البغوي. 
تحقیق : عامر آحمد حیدر- الطبعة الثانية (۱۱۷ه)- دار الکتب العلمیة- 
بیروت. 

484- امسند آبي حنیفة». رواية الامام الحصفکي . قدم له وقام 
بتصحيحه : عبد الرحمن حسن محمود- مکتبة الاداب- القاهرة. 

۰- «مسند الامام أحمد بن حنبل». تحقیق: أحمد شاکر- دار 
المعارف- القاهرة- مصر- ۱۳۹۵ه- ۱۹6۲م. تحقیق- شعیب الارنژوط- 
الطبعة الأول ۱۶۱۷ه- ۱۹۹۵م- موسسة الرسالة- بیروت- لبنان 

-١‏ «مسند الروياني محمد بن هارون الطبري». تحقیق: أيمن علي آبو 
يماني - الطبعة الأولئ (۱6۱7ه). مؤسسة قرطبة. 

۲۳- «مسند الشامیین»: لأبي القاسم سلیمان بن أحمد بن أيوب 
الطبراني. تحقیق : حمدي عبد المجید السلفي- الطبعة الثانية (۱6۱۷ه). 
موسسة الرسالة- بیروت. 

۳ «مسند الشهاب) : للقاضي محمد بن سلامة القضاعي. تحقیق 
حمدي عبد المجید السلفي- الطبعة الأولئ (۱8۰۵ه). موسسة الرسالة- 
بیروت. 

6 «مسند الفاروق»: لابن كثير. تحقیق: إمام علي إمام» نسخة من 
الكتاب تحت الطبع. 


06- «مسند عبد الله بن أبي آوفی»: لیحیی بن محمد بن صاعد. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تحقیق : سعد بن عبد الله آل حمید- مكتبة الرشد- الریاض. 

5- «مسند عمر بن عبد العزيز» لأبي بكر الباغندي. تحقيق: محمد 
عوامة- مؤسسة علوم القرآن- دمشق» بيروت- الطبعة الثانية- ٤١٤٠ه-‏ 
۴٤‏ م. 

۷- «مشارق الأنوار على صحاح الآثار» للقاضي عياض المكتبة 
العتيقة- تونس» ودار التراث- القاهرة. 

اهر علا زا مه سان الم وة الي 
الثقافية- بیروت- لبنان- الطبعة الأول (۸١٤۱ه-‏ ۱۹۸۷م). تحقیق : 
مرزوق علي ابراهیم. 

848- «مشکاة المصابیح» للخطیب التبريزي. تحقیق : ناصر الدین 
الالباني - الطبعة الثانية- ۸۱۳۹۹- ۱۹۷۹ع- المکتب الاسلامي- بیروت. 

۰- «مشکل الحدیث وبيانه» للامام الحافظ أبي بكر بن فورك. تحقیق : 
موسیْ محمد علي- دار الکتب الحديثة. 

-١‏ «مشيخة إبراهيم بن طهمان». تحقیق : د. محمد طاهر مالك- 
الطبعة الأولئ (۱4۰۳ه). مجمع اللغة العربیة- دمشق. 

۲- «مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه»: لاحمد بن ۳1 بكر- 
البوصيري (۸4۰). تحقیق وتعلیق: محمد المنتقی الكشناوي- الطبعة 
الأول (۱۰۲ه)- دار العربیة- بیروت. 

۳- «مطالب أولي النهی في شرح غاية المنتهی» -مصطفی السيوطي 
الرحيباني ت: 57 ۱۲ هه -الطبعة الثالثة-المکتب الاسلامي- دمشق. 

6 - «معالم التنزیل في التفسیر والتأويل»: لابي محمد الحسین بن 


مسعود البغوي- دار طيبة- الرياض- تحقيق : محمد عبد الله النمر وعثمان 


سد مصادر ومراجع التحقیق 


وسلیمان مسلم- الطبعة الثانية ۱6۱6ه 


60- «معالم السنن» (شرح سنن اش داود) : ۳ سلیمان حمد بن 
محمد الخطابي (مع مختصر سنن ۳ داود للمنذري» وتهذیب ابن قيم 
الجوزیة). تحقیق : أحمد محمد شاکر؛ ومحمد حامد فقي -الطبعة 
(۱2۱۰ه) -دار المعرفة- بیروت. 

۲ - «معاني القرآن الکریم» للامام أبي جعفر النحاس. تحقیق : الشیخ 
محمد علي الصابوني- معهد البحوث العلمية بجامعة أم القرى- الطبعة 
الأولئ 508١ه-‏ ۱۹۸۸م. 

۷- «معاني القرآن»- یحیی بن زياد الفراء- الهيئة المصرية العامة 
للكتاب- الطبعة الثانية- (۱6۰۰ه- ۱۹۸۰م) تحقيق: أحمد يوسف نجاتي 
ومحمد علي النجار. 


1 


۷۸- «معجم الأدباء» (إرشاد الأريب إلى معرفة الأديب )- ياقوت 
الحموي- دار الكتب العلمية-بيروت- الطبعة الأولئ (۱۱۱ه- ۱۹۹۱م). 

۹- «معجم البلدان»: لشهاب الدين أبي عبد الله ياقوت بن عبد الله 
الحموي الرومي البغدادي- دار صادر- بيروت (۱۳۹۹ه). 

- «معجم الصحابة» لأبي القاسم عبد الله بن محمد البغوي- ت 
/1اثاه- الطبعة الأول - 0ه ۵۲۰۰۰- مكتبة دار البيان- الكويت- 
تحقيق محمد الأمين بن محمد محمود أحمد الجكني. 

-17160( «معجم الصحابة»: لأبي الحسين عبد الباقي بن قانع‎ -١ 
بتعليق: آبي عبد الرحمن صلاح بن سالم المصراتي- الطبعة‎ .)ه0١‎ 
الأول (۱8۱۸ه)- مكتبة الغرباء الأثرية- المدينة المنورة.‎ 


-AY‏ (معجم المولفین»- عمر رضا كحالة- مو‌سسه الرسالة- بيروت- 


س( د التوضيع نش لمات سبع سس 
لا یری الوضوء من الدم إلا ما كان سائللا. 

ل البخاري: ول اس وحن علي طا وهل الججاز: 
یس في الم وضو 


وهنا ر ا 








شيبة عن عبيد الله بن موسی» عن حنظلة؛ عن 





طاوس أنه كان لا یری في الدم السائل وضوءً! يغسل عنه الدم ثم حسبه. 
وحكي نحو هذا عن سعيد بن المسيب» وكذا عن أبي قلابة وسعيد بن 
جيير وجابر وأبي هريرة”©. 

ال ابن بطال: حديث جابر السالف ی علي أن الرعاف والدم 
لا ينقضان الرضوء؛ وهو قول أهل الحجاز» ورد على أبي حنيفة» 
وفي الحجامة عند آبي حنيفة وأصحابه الوضوء» وهو قول أحمد بن 





وهو قول الشافعي؛ وأبي ثوره وقالوا: ليس في الحجامة إلا غسل 
مواضعها فقط ۳ 

وقال الليث: یجزی أن يمسحه ويصلي ولا يغسله. 

وسائر ما ذكره البخاري في الباب من أقوال الصحابة والتابعين» 
لا وضوء في الدم والحجامة؛ مطابق للترجمة أنه لا وضوء في غير 





00 «مصتف ابن أبي شيية» 159/1 (1408). 
0 سصف ابن أبي شیف ۱۲۷/۱ ۰۱۸54 ۱۲۸/۱ لفطك SET‏ ۱۵۰ 
OVE AMY‏ 
( آنظر: «لبسوط؛ 2۷9/۱ ۰۷۷ امختصر خلانيات الیهقي» ۴۱۹-۲۹۸/۱ 
۰۲۰۱-۷۱ المغني» ۱/ ۰۲3۹-۲۸۷ «الذخیرت ۰۲۳۱/۱ ۱ 
NFAT‏ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
الطبعة الأول 

۳- «معجم ما آستعجم من أسماء البلاد والمواضع»- عبد الله بن عبد 
العزیز البكري- دار عالم الکتب- بیروت- لبنان- الطبعة الثالثة ۱8۰۳ه 
۲۳ - تحقیق : مصطفی السقا 

۶ «معجم مقاییس اللغة»- ابن فارس- دار الفکر- بیروت لبنان 
الطبعة الأول (۱6۱۵ه- ۱۹۹6م). حققه : شهاب الدین آبو عمرو. 

6- «معرفة الثقات من رجال آهل العلم والحدیث ومن الضعفاء وذکر 
مذاهبهم وأخبارهم»: لأبي الحسن أحمد بن عبد الله بن صالح العجلي 
(بترتيب الهيثمي والسبكي). تحقيق: عبد العليم عبد العظيم البستوي- 
الطبعة الأول (۱8۰۵ه)- مكتبة الدار بالمدينة المنورة. 

۲- «معرفة السنن والآثار»: لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي. 
تحقيق: د. عبد المعطي قلعجي- الطبعة الأول (5417١ه).‏ جامعة 
الدراسات الإسلامية: باكستان- دار قتيبة: دمشق- دار الوعي- حلب- دار 
الوفاء- القاهرة. 

۷- «معرفة الصحابة» لابن منده تحقيق: د/ عامر حسن صبري- 
الطبعة الأولئ- 477١ه-‏ ۲۰۰۵م- من مطبوعات جامعة الإمارات العربية. 

۸- «معرفة الصحابة»: لأبي نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد 
الأصبهاني. تحقيق: عادل بن يوسف العزازي- الطبعة الأولئ (519١ه)-‏ 
دار الوطن- الرياض. 

9۹ «معرفة علوم الحدیث»: ین عبد الله بن عبد الله الحاكم 
الليسابوري. تحقیق: السید معظم حسین- مكتبة المتبني- القاهرة. 

- «مغاني الأخيار في شرح آسامي رجال معاني الآثار» لمحمود بن 
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أحمد بن موسى العيني ت 8606ه. تحقيق : أسعد محمد الطيب- مكتبة نزار 
مصطفى الباز- مكة. 

۱- «مغني المحتاج» -محمد الشربيني الخطيب -الطبعة الاولی 
۷ه- ۱۹۵۸م-مطبعة الحلبي-القاهرة. 

۲- «مفتاح السعادة ومصباح السيادة» لأحمد بن مصطفى الشهير 
ب(طاش کبری زاده)- ت ۹0۸ه- الطبعة الاولی- ۱۰0ه- ۱۹۸۵م- دار 
الکتب العلمية- بیروت. 

۳- «مقدمة علوم الحدیث»- لأبي عمرو عثمان بن عبد الرحمن بن 
الصلاح- دار الکتب العلمية-بیروت- ۵۱۳۹۸ه- ۱۹۷۸م. 

-٤‏ «مکارم الأخلاق ومعالیها»: لأبي بكر محمد بن جعفر بن سهل 
السامري» الخرائطي. تحقیق : د. يمن عبد الجابر البحيري- الطبعة:الأولئ 
(۱۱۹ه)- دار الافاق العربیة- القاهرة. 

0 -- «مکارم الأخلاق»: لعبد الله بن محمد بن عبید» ابن آبي الدنیا. 
تحقيق : جيمز أ. بلمي- مكتبة ابن تيمية- القاهرة. 

5- «ملتقی الأبحر) ابراهیم بن محمد بن إبراهيم الحلبي ت ١٥۹ھ‏ 
تحقيق: وهبي سليمان غاوجي-الطبعة الأولی 509١ه-‏ 19144م-مؤسسة 
الرسالة-بيروت 

۷- «من عاش بعد الموت»: لابن آبي الدنيا (ت۲۸۱ه). تحقيق : أبي 
عبد الله الأنصاري- دار القلم- القاهرة. 

۸- «منتخب الأحكام» -محمد بن عبد الله بن عیسی بن آبي زمنين 
تحقیق عبد الله بن عطية الرداد -الطبعة الاولی -۱2۱٩‏ ۱۹۹۸ مؤسسة 


الريان -بيروت 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4- «منحة الباري بشرح صحیح البخاري» لشیخ الاسلام أبي يحيئ 
زکریا الاأنصاري. تحقیق : دار الفلاح وسلیمان العازمي- الطبعة الأولى- 
اهت مکتبة الرشد- الریاضی. ‏ 

522 (منهاج السنة النبوية في نقض کلام الشيعة والقدریة»- ابن تيمية- 
جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية- الرياض- السعودية- الطبعة الثانية 
(۱۶۱۱ه- ١1991م)‏ تحقيق: محمد رشاد سالم 

١‏ «موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان» للحافظ نور الدين على بن 
أبي بكر الهيثمي. تحقيق: محمد عبد الرزاق حمزة- دار الكتب العلمية- 
بيروت. 

۲ «مواهب الجليل» -لأبي عبد الله محمد بن محمد المعروف 
بالحطاب تحقيق زكريا عمیرات-الطبعة الأولل 5ه ۱۹۹۵م-دار 
الكتب العلمية >بيروت 

۳- «ميزان الأعتدال في نقد الرجال»: لمحمد بن أحمد بن عثمان 
الذهبي. تحقيق : علي محمد البجاوي- دار الفكر العربي. 

6 «ناسخ الحديث ومنسوخه» لأبي بكر أحمد بن محمد بن هانئ 
الاثرم- ت ۲۲۰ه. تحقیق: عبد ال بن حمد المنصور- الطبعة الاولین- 
٠ه‏ ۱۹۹۹م. 

۵ - «نتائج الأفكار في تخريج أحاديث الأذكار»: لأحمد بن علي بن 
حجر العسقلاني- تحقیق: حمدي عبد المجید السلفي- الطبعة الاولی 
(۱۶۲۱ه)- دار ابن کثیر- بیروت» دمشق. 

1 «نزهة النظر شرح نخبة الفکر في مصطلح أهل الاثر»- لاحمد بن 
حجر العسقلاني. تحقیق: عمرو عبد المنعم- مكتبة ابن تیمیة- الطبعة 
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الاولین- ۱2۱۵ه. 

۷- «نسب قريش» لابن مصعب الزبيري ت ۲۳۲ه- آعتناء ليفي 
بروفنسال- الطبعة الثانیة- دار المعارف- مصر. 

۸- «نصب الراية في تخريج أحاديث الهدایة» : لجمال الدين عبد الله 
بن يوسف الزيلعي- دار الحديث- القاهرة. 

4 انهاية المحتاج» -محمد بن أبي العباس بن شهاب الرملي ت 
6 -مصطفى الحلبي-القاهرة 

- «نوادر الأصول في معرفة أحاديث الرسول» للحكيم الترمذي- 
دار صادر- بيروت- لبنان. 

-١‏ «نوادر الفقهاء» -محمد بن الحسن التميمي الجوهري ت ۳۵۰ه 
تحقيق محمد فضل-الطبعة الأول 5١5١ه-‏ ۱۹۹۳م-دار القلم-دمشق 

۲- انيل الأوطار من آسرار منتقى الأخبار» لمحمد بن علي بن محمد 
الشوكاني. تحقيق: أحمد محمد السيد ومحمود إبراهيم بزال ومحمد أديب 
الموصللي- دار الكلم الطيب- بيروت- الطبعة الأولئ- ۱۱۹ه- ۱۹۹۹ع. 

۳- «هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين» - إسماعيل باشا 
البغدادي- دار الفكر- بيروت- لبنان 

5 «همع الهوامع شرح جمع الجوامع» - السيوطي جلال الدين عبد 
الرحمن- دار عالم الكتب- القاهرة- ۱6۲۱ه- 2۲۰۰۱- تحقيق: عبد السلام 
هارون» د/ عبد العال سالم مكرم. 

6ك «وفيات الأعيان وإنباء أبناء الزمان» - أحمد بن محمد بن 


خلكان- دار صادر- بيروت- 6ه 164ام. تحقيق : إحسان عياس. 


ROO OU‏ همال 


س فهرس محتویات کناب التوضیح 





فریق العمل في کتاب التوضیح e‏ زک ل 
تقديم الأستاذ الدكتور أحمد معبد تدمج دخا سق نكوي لمكو E e‏ ا 
مقدمة التحقیق بقلم خالد الرباط دی که ی رای اه 1 0001ل 
فصل في التحقيق والتراث والمحققين 1 1 N See‏ 
فريق العمل على كتاب التوضيح SE SSA Te‏ 
مقدمة حول السّْة النبوية eS a‏ 
فصل في آهمية علم الحدیث 
الامام البخاري وکتابه الصحیح E‏ ا 1 ی ۳-2 ۶ 
المترجمون للبخاري ل م ل وو لس ی و موم نو ۶۳ 
نسب البخاري مت نط ف م و مق دک هه وی قنع و مس اعرف مرف ا و 9 
المولد والنشأة Rae ee‏ مرا امت Tse‏ 
صفات البخاري a SAS a‏ خصو سس e A Sr CE‏ 811 
مكانة الامام البخاري م سوسم اريم قر دخا و 
رحلاته العلمية ا و هد باق نه السو بت اف لور ال ۱3۳۰ 
شيوخ البخاري اي  [ [ [ See esd‏ تک UE‏ 
وفاة البخاري NO AR pS SSeS A aS eS‏ 
تعريف الجامع الصحيح 00000100101 ا 
الباعث على تأليفه ل اوت ا الامشو سو ال الوصو طح ال ا 
منهج الامام البخاري في علم الحديث SS‏ اوم انو MELEE SARS i‏ 
منهج البخاري في رواية الصحيح وشروطه فيه E E‏ ز 10101111 
تراجم صحیح البخاري Aad SESS OOS SRS‏ 
منهحه فى إعادة الحدیث واختصاره وتقطیعه ی و لوحف اق ف د AV Te‏ 
كيف وصل إلينا الصحیح أو الطرق التي تسلسل بها EE‏ و ی و ۱۳۲۶ 


مظاهر آهتمام الأمة الاسلامية بصحيح البخاري (شروح البخاري) ES SS A‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ترجمة ابن الملقن seas RSS‏ انق 
المولد والنشأة O E‏ 
مکتبته SNe se ea le‏ 
عقيدة ابن الملقن من خلال کتاب التوضیح ا هه هر ای TEs‏ 
صوفیته» مع بیان نقده للتصوف وك جوع ان ا ا NE‏ 
شیوخه و اس EVERSON‏ 
تلاميذه مام الخو تو eS‏ كاجو مت دياه GSS‏ سا رد 
صفاته KES‏ متم ماوع و رم مقو و ف مم ار ور ال“ ۲۱۷۷ 
منصبه RS‏ رت نی ات ی ااا NA‏ 
محنته اناق TAD Sas‏ رهق كارن مانتو و مه e ae‏ در ۴۷۵۹ 
وفاته ی ی VAL SS SR EE E SSS‏ 
ثناء العلماء عليه VAN MERDE SRA Sa‏ 
نقده STRA nae RE‏ من لسك الم قل الم لاو سان a SA‏ ۲۵ 
مؤلفات ابن الملقن e‏ متاخل أ نجه ورن قر امس كط انيح اا رع hss‏ ۲۸۹۲ 
كتاب التوضيح لشرح الجامع الصحيح مسقا و عرو ل ها له هه ا 
إثبات نسبة الكتاب للمصنف 0000000 O e‏ 
اسم الكتاب EE SSSR ARRAS SRA‏ 
تاريخ بدء تأليف الكتاب ونهايته 1 Ee‏ ا 
وصف المخطوطات ل لسر ديك ع es‏ نكي سود الى وبحم او ا ی الم ۰ VVE‏ 
ترتيب نسخة سبط وترقيمها و DS eS‏ ااا اا 
عملنا فى الكتاب امو اميا موك وطس اله ISAS RSE‏ 2۱۳ 
نماذج 7 نسخ الكتاب ی ی لامع اووقارا د ل ل و 3۱ 


س فهرس محتویات کناب التوضیح 


محتویات المجلد الثاني 





مقدمة المصنف 
فصل أقدمه قبل الشروع في المقدمات ا سس ا VEEN‏ 


فصل فى سبب تصنيفه» وكيفية تأليفه AEE‏ 
فصل فى عدد أحاديثه E‏ 


فصل فى نبذة من حال مصنفه مختصرة فإنها تحتمل تصنيقًا Oa‏ 
فصل في بيان رجال «صحيح البخاري» منه إلينا ا وو ني انو ا الا وي 9۳ 
فصل في معرفة الاعتبار والمتابعة والشاهد Ve SR SS‏ 
فصل في معرفة آلفاظ تتداول عَلَى الألسنة في هنذا الفن و ی A‏ 
فصل في قواعد يكثر الحاجة إليها 1 Oe ES‏ 
فصل مهم في ضبط جملة من الأسماء المتكررة فيه وفي «صحيح مسلم» ع VE‏ 
فصل NTE Ted aR Es‏ 


كتاب بدء الوحى (حديث ۷-۱) 


VVE باب کیّف كان بذ الوخي إِلَىئ رَسُولٍ الله يكل‎ - ١ 
۳۰۳ تاو یاون بو‎ O Sa 2 : باب‎ - ۲ 
۲۱۲۳۲ تب‎ ea باب اس ا لماشو م‎ -۳ 
PE باب حون ب وا ملو اوموق حامق اول م اماو ل ل و ايه ا‎ - 4 
LE E ه - باب نا امت جد باس لات ع الله او‎ 
OTE حو الوم‎ AGRE SAA ae باب‎ - ٦ 
/ا- باب ا الا ل لوم نميا مل اقم موف ورد و الا م ا ی(‎ 


كتاب الإيمان (حديث ۵۸-۸) 


100 باب قول التي كله : ١بنِيَ الِاسْلَامُ عَلَى حَمْسٍ) ب 11 ا‎ - ١ 
باب ذُعَاوکم إِيمَائَكم ا ا‎ - ۲ 


.»سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 


۳- باب أُمُورٍ الایمان 8[ [ز[ز ز ز[ز ز ز ز E 0  [‏ 
-٤‏ باب المسلم م ا as‏ نج واه ما یاب AR‏ 
ه- باب أي الاسْلام آفضل؟ AEDS SNE RA Ro‏ 
5- باب إِطْعَامُ الطّعَام من الاسْلا ا و و ی و وی SN‏ 
۷ ابا من الایمان أذ نحت لله ما تح یه 000000 0 0 0 12070000 
۸- باب: حب الرَّسُولٍ ية مِنَ الإيمَان ONESIES NS‏ 
4- باب حَلاوة الایمَان ک ‏ ک  TO‏ وه NE‏ 
-٠‏ باب عَلَامَةٌ الایمان حب الانْصَار 0 
۱+ پاب TE‏ ی ee Aaaa‏ 
١‏ - باب مین نَ الدّین لفراد م من الف aE Sa e a‏ 86۲ 
۳ - ۳ قَوْلٍ ای يكل : «آتّا نکم بالله» ان و ی كم ا OR‏ 
٠‏ - باب ع كر أذ تفوة ف ال كما ير أ يلق في ار VV‏ 
۵ - باب تفاضل هل الایمان و في الأعمّال حش وا a‏ و aa EA‏ ی OV‏ 
۲ - باب الحَیاءُ مِنَ الایمان OOD‏ ی ی رت 
۷ - باب کان تاوا وأقَامُوا آلو واوا اوه لوا سي LSS‏ 
۸ - باب مَنْ قَالَ: إِنَّ الإيمَانَ هُوّ العَمَلُ SES e‏ 
٩‏ - باب إِذَا لَمْ ین لاسام عَلَى الحَقِيقَةٍ وَكَانَ عَلَى الأسْيسْلام ل ارك 
٠‏ اباب افشاء السّلام من ن الالام E ETO‏ و بل ل و 
-"١‏ باب كُفْرَانِ العثییر وکفر (دون) کف Ea‏ امد و بوكو و وف ل 7 REN‏ 


عم I‏ 2 هك 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح ا 


محتويات المجلد الثالث 





باقي ڪتاب الإيمان 


arr a 


۲- باب المَعّاصی من ار الجَاملة O‏ 


8 سم ر ےر 7م ر مرلو 4 ع 
باب وين طایفتان من الْمُوْمِنينَ فتلا مَأصَلِحُوا باه NS SN‏ 


وه 


۳ باب: ظلمْ دُونَ ظلّم کی میتی واه و م م 


SES A! باب: عَلَامَات المُافّيٍ‎ -٤ 
NER E LS EAE SS AAS باب قِيَامُ لَيْلَةٍ القَدْرٍ من الایمان‎ -٥ 
NE باب: الجهاد ین الِإيمَانِ ا ايان ماو قاو مب مدل امو و م لاسي‎ -5 
E باب تَطَوّحٌ یام رَمَضَّانَ من الایمان ا ل‎ -۷ 
VS TS باب صَوْمُ رَمَضَانَ أَحیسَابّا ین الايمَانِ وک‎ -۸ 
1 باب : الدين يسر دب ا موه‎ -8 
AS باب الصا ین الِايمَانِ بو لا ما ا ب مسد هر م‎ -۰ 
Esa باب: حُسْنٍ اسْلام المَْءِ‎ -۱ 
E O N E باب أَحَبٌ الدّين ی الله كك أَذوم‎ -۲ 
باب زَيادة الابمان وَنْقْضَانِه ال‎ -۳ 
WEEE باب الرَكاة من الاسلام ی ره و و‎ -٤ 
ی ونا‎ ES باب نام نایز ین الایمان‎ -۵ 
04 Aa باب خوّف المُوْمِن أَنْ يَحْبَطَ عَمَلَهُ وَهْوَ لا يَشْعْرُ اي ا‎ -"“ 
see باب سوال جِبْرِيلَ ال ي عن الإيمَانِ والاسلام والاخسان‎ -۷ 
ليا‎ SORES باب جد تر اسم بلاط و‎ -۸ 
۱3۳ و و و‎ CSR باب فَضل من أسَتَبْرَاً لديته نا ون امب‎ -۹ 
۱ بات واه انش من الایمان 1[ 1 [1 1[ 1[ 1[ ا‎ 
۲۳۶ eee باب ما جٌاء أن الما ال وَالْحِسْبَة وَلکل آمرق ما توق‎ -۱ 
EE باب قول ال ية : «الدّينُ النَصِيحَةٌ لله ولل ۰ ا‎ -۲ 








: فإن كان الدم يسيرًا غير خارج ولا سائل فلا ب 
جميعهم: وانفرد مجاهد بالإيجاب من يسير الدم. 





ال البخاري: (رَعَصَرٌ ابن 





وهذا الأثر أسنده ابن أبي 
عبد الوهاب» E‏ 
بشرة في وجهه» فخرج منها شيء من دم فحكه بين اصبعیه؛ ثم صل 
ولم یتوضا. ثم روی باسناده EN‏ بن المسيب أنه أدخل أصابعه 
في أنفه فخرج منه دم» فمسحه وصلی ولم یتوضا ۳ 

وعن أبي هريرة أنه كان لا بری بالقطرة والقطرتین من اللم في 
الصلاة باتا. وعن آبي قلابة أنه كان لا بری باس به» إلا أن يسيل 
أو يقطر. وعن جابر وأيي سوار العدوي نحوه"؟. 
«الوضوء من كل دم سائل» له طرق لا يصح منها شيء 





رأيت ابن عمر عصر 








0 





0 أنظر: ابشرح ابن بطال» /١‏ 5/006 

00 «مصنف أبن أبي شت ۱۲۸/۱ 14340): 

0 اممف ابن أبي شبيقة 2۱۳۷/۱ ۱۲۸. 

)روا الدارقطني 181/١‏ من طريق يزيد بن خالد؛ عن يزيد بن محمد عن عمر ين 
عبد العزيزء عن تميم الداري. وان الجوزي في #التحقيق؟ ۱۳/۱ (۳۲۰)ن طريق 
الدارقطني: به. قال الدارقطني : عمر بن عبد العزيز لم يسمع من تميم الداري» 
ويزيد بن خالد ويزيد بن محمد مجهولان. ورواه ابن عدي في «الكامل؟ ۴٣۳/۱‏ 
(ترجمة أحمد بن الفرج) من حديث زيد بن ثابت. قال ابن عدي : هلذا حديث لا تعرفه. 
إلا من حديث أحمد هل وقال اين حجر في ادا ۱/ ۱۳۰ حديث تميم الداري فيه 
ضعف واتقطاع. وقال الآلباني في «الضميفةء (490): ضعيف. 











س(۱.» لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


کناب العلم 
سل الیلم ف جولو اك ار وق اب ا و و من هی ی هی 


_- اب من حل ونا وو متيل في جد دِيئِه من الحَدِيتَ» ae‏ 


2۵و 


ه- باب 2 الامام المَسْأَلَةَ عَلَى ا به خر م چنتهم ین ن الیلم. و 
5- باب ما اي ي اليم وَقَوْلِهِ تَعَالَى : ور رب زدف ا وا موم وم مه موم و 
۷- باب ما یک في التَاولة وکتاب هل الیلم الیلم إلى ادن و 


ه rr‏ اله 


۸- باب مَنْ كَمَدَ حَيْتُ يهي به العخلسن وَمَنّ رای فَرْجَةٌ في الحلقةٍ ی 


7 


4- باب ول ای يكل : رب ی ین سَاوع» تا سخ ا ا لخ ا ری 


1۰ 
- 
۲ 
- ۳ 
-€ 
-10 
"1 
۷ 
-۸ 
۹ 
۹ 
-١ 
رش‎ 
"7۳ 
-€ 
0 
۳" 
۳۷ 
"۸ 
- 


باب اليم قبل لول وَالعَمَلٍ ان اس aS‏ 
باب ما ان ال َو بِالْموْعِظَة والیلم كي لا ینیزوا a‏ 
باب مَنْ جَعَلَ الأَهل یلم اما فلوم RRR Sa‏ 
باب من يُرِدِ الله به حيرا یه في الدّينٍ د اا م عات عأ وه لمق تاه ره 


0 
با الف و ا 
ب في فووا ة واو و وه وومةه 0 
e‏ 2 


باب الأعْيَبَاطٍ في الیلم وَالْحكمَة Il‏ 


باب ما ذکر في داب مُوسّئ اء في البَحْرِ إِلَى الخضر ee E‏ 
باب قو ای لا لاو : : «اللَّهُمَ له الکتات» أبذي اديه ان و هن لم ال 


و 


باب مت بصح ا الصَفیر ؟ SA MAE Sele SS SEE‏ 
باب اروج في طب الیلم واأعاقاقا ةا ةما قاف قافا همم من و وم و و م و و و 


باب قضل من َل وم قبع SE SOO Sa‏ و ما ی ار 
e‏ الهلم وَظهُورٍ الجَهَلٍ nns‏ مه موم و وم مه و و و و و و مه ما و 


باب قَضّلٍ الملّم OSES SR‏ ا ا 


باب الفثيًا وهو وَاقف علی الدَابَِ وَعَْرمَا OO‏ 
باب مَنْ آجات ال باشارة الب وال ان كيو لس و قو تو ی 
باب تخريض الب یه وَفْدَ عَبْدِ لیس عَلَى آن يَحْمَظُوا الایمان ره 0 
باب الْرَخْلَةٍ في المَسْأَلَةِ النَازْلَةٍ وتئلیم له ی 
باب الاب في الیلم ا NESE A EE SASS‏ م 


باب العَضَّبٍ في المَوَعِظَةٍ ونیم إا رَأى مَا بکرم ی 
باب من بر عَلَىْ رکبتیّه عند الامام أو المحدّت او مه SA‏ 21 


۱- 
7 
۲- 
۳- 
46- 
-f‏ 
4 
۷- 
4۸- 
4- 
5 
١ه-‏ 
"هم 
عم 


باب مَنْ أَعَادَ الحَدِيتٌ تلا لِيْْهَمَ عَنْه 528 
باب تَعْلِيم الرّجُلٍ آَمَنَهُ وله 9 س5 
باب عظةٌ الامام النْسَاءَ وَتَعْلِيِمِهنَ ی 


باب الحِرْص عَلَى الحَدِيثِ OER‏ 


- 


باب كيف بَبَضر يقبَضْنُ الیلْ؟ ره 
اب هَل بعل لاء َو على تة في الم ا 
باب من ن سى شب فراع حَتّن َعْرِفَه E‏ 
باب بل للم الشامدٌ العَائِبَ ۳ 
باب ثم مَنْ كدب عَلَى ال يكل وین 
باب كِتَابَة الیلم مر ی ی مق وقوه اود اران 
باب السّمّر في العلم E IE‏ 
باب العلم وَالْعِظَةٍ بالليِلٍ 6ب 1 000001 
باب حفظ ١‏ واه اماما وا رو وام لق يع مه الها ره 
باب الانصَاتِ لَلْعُلَمَاءِ ل ل ا د 
باب ما بحت مایم إذااشيل: 
باب مَنْ سَأَلَ وَهْوَ تم عَالِمَا جَالِسًا 2000 
باب السُوَالٍ وَالْمْيْيَا عِنْدَ رمي الجِمَارٍ 20 
باب قول الله تَعاَى : لما آریشر تن ار 0 تیک 
باب مَنْ ترد بَعْضَ الاختیار مَخَافَةَ آن يَفْصْرَ e‏ 
باب مَنْ حصن پالم اون ذم راهب أن افو 
باب الحَیاء ذ في اليم eS‏ 
باب: من استيا مر غَيْرَهُ بِالسّوَالٍ 0511 
باب ذكرٍ الم لا في الْمَسْحِدٍ A‏ 
باب مَنْ جات 9 بارا ا TIE,‏ 


:هق وجهی وجهمی 


و و و و و و و وم و و و و و و و 


واه و و و و و و و ماما مد هم و و و 


اه و و و و و و م و و و 6 و و و و 


هاا فاه وه و و مد .امد هد مام و و 


و و و و ه.ا .د مه و و و و و هو و و 


و و و و و و هد مه و و و و و و و و 


فهرس محتویات كتاب التوضیح س ۳ 


بو(ه.پ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 





۱- باب: ما جاء في قوله تعالی : اما اليرت منوا إذا فمثم إلى الصترنیه E‏ 

۲- باب لا قبل صَلاةٌ بر طُهُورٍ EEA SSE ESE Ses‏ 9۳ 
۳- باب فضل الوضوی وَالْغُرَ المحجلین من آثار الوضوء وب مس ۲ 
#ست بان لا وها من ا اک ی ی Vee‏ 
ه - باب : النَّحْفِيف فى الوَضوء ی 9 Ne SN ES‏ 
5 - باب: إِسْبَاْ الوضوء مالع لق طن ما يل ل هی ی TN eae‏ 
۷ - باب عَسْلٍ الوّجْهِ یی ین عَرْقةٍ وَاحِدةٍ اد أو اتاد وبا لمحيل ودف ري قط Vrs‏ 
۸ - باب م الوقاع ابوب ا ا م VA‏ 
4 - باب: ما يَقُولٌ عِنْدَ الخَلَاءِ ees‏ رس دوز اماد مو و AN‏ 
٠‏ - پاب وضع المّاءِ عِنْدَ الخَلاءِ 000101011 ا ا 
ی ِعَائِطٍِ أو بَوْلِ الا عند البناء جدار و نخوه رش هو وی ۲۸5 
۲ - باب من تير عن ین r RE O‏ 
۳ - باب خرُوج النَسَاءٍ ای الْبَرَازِ وو سم و ا کر ۱ 
4 - باب التَبَرّزْ في البِيُوتِ 111111 [1ز[ز[ [1[1[1[ [ [ [ ز هه موم ۰ ۱2 
ان EEE AEE as RS A‏ 
۵ - باب: الأسْينْجَاءٍ ِالْمَاءِ 00 ز[ [ [ [ 1 1 100101011( 
1 ان یا معا لِطْهُورِه SSS Ra‏ ره ۱۱ 
۷ - باب حَمْلٍ العَتَرَةَ مَعَ المَاءِ في الاستنخاء 00 0 0 A E OE‏ 
۸ - باب النَهْي عَنْ الأَسْتنْجَاءِ بالیمین SE‏ ا ل ا 
۱۹ - باب لا يمك ذَكْرَهُ بیمینه إذَا با ننه ف حك ونه ران أ رق شم وروی EN Se‏ 
۰ - باب الأَسْيَنْجَاءٍ بالحجَارة نر ا اس اما ار تا شوت و ۱۹۹ 
۱ - باب لا يُسْتَنْجَى بِرَوْثِ TEE‏ سین ۱۵۲ 


الات امه الرقود عر طرا + و لوي ا ا 11 


سد فهرس محتویات کتاب التوضیح 


۳ - باب الوضوء مَرَنَيْن مََتَيْن اا و ی ی ۱۲۱۷۲ 
ات افو اه ار ee a‏ و سم ۱۷ 
۰۵- باب الْأسْينْثَارٍ في الوضوء كوكم اسيل ون ا موسا و وه وس AY‏ 
Ek‏ الأسْتِجْمَار وثرا ا ا O‏ و ار 1322 
۷- باب عَْسْلٍ الرَجْليْنٍ» ولا يَمْسَحُ عَلَى امین SSSA:‏ 
۸- باب المَصْمَضَّةٍ في الوْضوءٍ 1[ De E‏ 
4- باب غَسْلٍ اماب اام ل املقو ةناد E SE‏ و ا ۲۱۲ 
۰- باب عَسْلٍ الرَجْلَينِ في ال ولا يسح عَلَى ان متعا اما وق U‏ 
۱- باب یمن في الوضُوء وَالْمَسْلٍ EERE‏ رن ۲۱ 
۲- باب الِمَاسِ الوَضُوءٍ إِذَا حَانَتِ الصَلاة YB SSSA‏ 
۳- باب الماء الي يُفْسَلُ به 4 شعر ا 1514151511 1 1 1 bh E O‏ 
[- باب إِذَا شرب الكَلْبُ في إِنَاءِ أحَدِكُمْ قل یله سَبْعَا] ی A‏ 
۳ باب من َم بر الوضوء إلا من مرن اع اشن انار ا 
-٥‏ باب الرّجل يُوَضَئُ صَاحِبَهُ SEES‏ 1 او ی ۱۳۱۷/۹۲ 
-٩‏ باب قراعة الفرآن ید الحَدَثِ و ا ام AA‏ 
۷- باب مَنْ لَمْ ما لا من ن العَشي المُْقِلٍ ممص و الحا ع مس و :۲ ۱۳۹۲۲ 
۸- باب مسج اراس ا AS DRS‏ ۱۳۹۵ 
۹- باب ا ا مت 1 E E‏ 
ناب يتبال فص و صو الا و O‏ 
[-باب] A‏ ا ER eae SESS‏ 
۱- باب مَنْ تمضمض واستنشق مِنْ غَرْفَةِ وَاحِدَةٍ SS‏ 0 
۲- باب مج ارس مر واحدة ای و ی ا ا ا م 
۳- باب وضوء الرَجُلٍ مَحَ رتیه وقضل وضوء المَرَأَةٍ E‏ ۱۳ 
4 باب صب ال يكل وضوعه عَلَى المُفْمَى له هه EEE‏ 
-٥‏ باب ال وَاْوْضُوءِ في الیخضب ولج وَالحَضَبِ وَالْحِجَارَةٍ ۵ ۳۲۹ 
5- باب الوضوءٍ مِنَ اور 0 E‏ 
۷- باب الوضوء بالْمُدٌ ا eR‏ ا EO‏ 
۸- باب المح عَلَى لین DA‏ و ان 
84- باب إِذَا ادحل رِجْلَيْه هما طامرتان aa‏ جا لكف ات نحي م ماق فصوا ۳۵۸۲ 
۰- باب مَنْ ینوا ین لحم الاو سوق اع ماو كوا ۱۳۰ 


۱- باب مَنْ مَضْمَضَ مِنَّ السّويقٍ وَلَمْ يتَوَضَّأ ی ی و مت AE‏ 


.ب ميس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب مَل يُمَضْمِضٌ من اللبّن؟ ا یقت 
۳ باب الوضوء من النوم» ومن لم بر ِن النعسَّة ريات و كو وار RA‏ 
4- باب الوّضوءٍ ین غَيْرِ حَدَثِ جد لبا ويام الل لج م ل E‏ 
همه- باب ر الكتائر أذ لا بستیز ین يزه مه و تن 


5- باب ما جاء فى عسل البَوْلٍ ا 000 


- باب ess essa‏ كان و الام سا م وطن ملت اد eres OS‏ 


۷- باب ترك ال با وَالنّاسِ الأعْرَابِيَ حَتّى فرع 000 ۱ 
۸- باب صَبٍّ المَاءِ علّی ابو فى امسج ل ار E‏ 


باب يُهَرِيقُ المَاء عَلَى البَوْلٍ روک ی فرص و کی زر هه 
۹- باب بَوْلٍ الصْبِيَانِ ADS SS‏ ا 
۰- باب الول قَايِمَا وَقَاعِدًا ی SSSR ae a‏ 
۱- باب ابول عِنْدَ صَاحبه ونر بالْحَابْط E DARN e E‏ 
۲- باب الول عِنْدَ ساط قَوْم شک رک 0 


۳ تفر ع دا ی رم اا و سم و مت ره دا م1 ار هت 
-٤‏ باب غسّل لل الم رکب وَل مَا یب و مِنَّ المَرْأةٍ ا 
6-- باب دا سل الجَنَابَةَ أو َيْرَها فلم مب اتر ل وو و 
5- بات أ وال الابل وَالدَوَاتٌ لت وَمَرَايضِهًا ا ی ره 


۷- باب ما يَقَعُ من نّ النَّجَاسَاتِ في السَّمْنٍ وَالْمَاءِ E‏ ها قرا لو عام عق AAA‏ 
۸ - باب البول فى الماء الدَّائِم اه SOR Raye‏ 


4 ۹4 ۰۹ ا مه و o‏ 4 وه امه وه مه 2 وو 
٩‏ - باب إِذَا آلقي عَلَى ظَهر المصلي قذز أو جیفة لم تسد عَلَيّْهِ صلانه 
۰ - باب البرّاقٍ وَالْمُْخَاطٍ وَنَحُووِ فى الب ا و 
۱ - باب: لا يََجُورٌ الوَضوء بالتبیذ ولا المْسکر ااا ی 


۲ - باب سل مرو (أَبَامًا الم عَنْ وجهه) الا مر وی ون 
۳ - باب : السُو اك تطحو ها و بح وت اوج كو هاا ور وه هه أب وه وم تمس 
۶ - باب ذَفْع السُّوَاكِ إِلَى الأكبر : Na‏ وی من سر 
۰ - باب فَضلٍ مَنْ بَاتَ عَلَى الوَضوء EE ERO‏ 


سم عو 
کتاب الفْشْلٍ 
۱- باب الوّضُوءٍ قَبْلَ الغُسْل 0000000000008 


۲ - باب: عُسْل الرَّجُلٍ مَعَْ آمْرَأَِ عب لجان نيد كرا مسق ا EN‏ 
۳ باب الغعْسْلٍ بالصّاع وَنَحوِهِ امه م لمن و يا وي لقا ع وک لها يمه 


ست فهرس محتویات کتاب التوضیح ب سس( 


٤‏ - باب مَنْ آفاض عَلَى رَأْسِهِ کل ی ا کر مرو 


ه - باب : الغْسْلٍ مره وَاحِدَة تک رات ره وه هر مود مه ها ی 
5 - باب: مَنْ بدا بالجلاب أو ایب عِنْدَ المُمْلٍ ی اس و 


۷ - باب المَضْمَضَةَ والاسینتاق في الحَنابة لاوا ا 
۸- باب م اين کید آنقین 010000 


ملع و مرن ائه في عُسْلٍ وَاحِدٍ EN‏ 
۳- باب عَسْلٍ الذي وَالْوْضُوءٍ منه ره هرک E‏ 
e - ٤‏ بقي َر اليب ( 
-١6‏ با ب تخل الشّر خن إا ظنَّ آله َْ أزوى برت ناض له . . 
15 باب من توا نی ا ثم سل سار دی ی تون خن 


مرح 2 و 


۷- باب لا كر في الجر لب بطر کم ُو ولا بتك 0 
۸- باب فض اليد ین غسل الب هت 
لمك باب من باب شق رَأسِه الأبمَنِ ز في ال E ES‏ 


° باب من سل عَرْيَانًا وَحَدَه في الحَلوق ومن نْ سر قلعت فصل 


۱- باب لت ز في الغْسْلٍ عند الاس E‏ 


۲- باب: إِذَا أَحتلمَت الما ماعو ما و وه ا 
۳- باب : عرق ق الجُنب. وا الم لا يجس ا ERE‏ 
4- باب انب خر وَيَمْشِي في اسوق وَغَيْره دش میت 
۰۵- باب: كَيْنُوئَةٍ الجُنب في البَيْتِ إِذَا توضاً قَبْلَ آن يَغْتَسِلَ هگ 
5- باب : نوم الجُنب 8 م مر او 
۷- باب: الج یت َم نا ba a‏ 
۸- باب: إا الَقَى ی 011195 
4- باب: عَسْلٍ مَا يُصِيبٌ مِنْ فَرْج المَرَأة REET‏ 


هی وهی تمق 


و و و و و و و 


لاثما م ۳ 


.ا هد .داه .د فده 


ثاما .د مد .امد 6م 


ones 


سیک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 





ESS a 1 باب كيف کان بَدْهُ الحَيْضٍِ؟ د15‎ -١ 
۳۲ aE [باب الم بِالتقَسَاءِ دا نفِسْنَ] امخض انحو ره و راد‎ 
۲۱۷۰ باب عَسْلٍ الخاشی رات وهها ون خا ای ی ا هی‎ -۲ 
۱۲ ۵ #دابات 3113 ال فى عكر اراھ وق انف ی ی اس اد‎ 
0 ا‎ E: 4ع با كن شكى ا‎ 
EEA SAR E AE ه- باب مَباشَرَةٍ الحَاْض ا‎ 
و‎ CT باب ترك الحَائْضٍ الصَوَم‎ -5 
E e باب مضي الحَایْضن المتایک كُلَّهَا إل الط اف بِالْبَيْتِ‎ -۷ 
2 باب الاسْتَحَاضة معاثر الو کر ا و یاون ا ا‎ -۸ 
EON باب عَسْل دم المَحِيضٍ‎ -٩ 
E باب الأعتكاف لِلْمُسْتَخَاضَةٍ‎ -۰ 
e باب هَل تُصَلّي ار في توب حَاضَّتْ فیه؟‎ -۱ 
A باب الطیب مر دنله ین المجیض ا وه لو تم که مرش‎ -7 
۱۷۷۶ باب دَلْك المَرْأَةِ تَفْسَهَا إذ تَطَهّرَتْ مِنَ المَحِيضٍ ا ا و وگ هو‎ -۳ 
00001 0 باب عَسْل المَحِيضٍ ای یاو کی‎ -٤ 
AEE باب امَتَشاط درو عند لها تن لمحي كم ف اماو اس‎ -٥ 
۸ باب نقد فض الما شَعَرَهَا عِندَ غَسْلٍ الْمَحِيضٍ لام تمدو تا ا‎ -5 
۱۱۳ 0 1: باب كن هل الحَايْضٌ بِالْحَجٌ وَالْعْمْرَةِ؟‎ 2۸ 
E E e ا‎ 2S باب لت وير لک م‎ -۷ 
Nasa باب إِقْبَالٍ المجیض وذباره‎ -۹ 
باب لا نَقْضِي الحایض الصَّلَاة و ا وا ا‎ -۰ 
NE باب الم َع الحانض َي في يابا 2 01 ا ا‎ -١ 


وک باب من أَحَدَ ثیات الحیض سوی تیاب الطْهْرٍ POE‏ ااا ا 


سس فهرس محتویات کتاب التوضیح 


۳- باب شهُود الحَايْضٍ العیدین رفو الم مین وی لن النضلن EA‏ 
4- باب إا حَاضث في شَهْرٍ ثلاث حِيَضٍ OE‏ و هی 1۱۲۷۹۲ 
۰۵- باب الصَّفْرَةٍ وَالْكُدْرَةِ في غیر يام الحَيْضٍ RES‏ ۶ ۱۳۶ 
5- باب عرق الاسْتَحَاضَة سوط اناده راشاو TSS AAS‏ الع EE‏ 
2-۷ باب مر تحبض بَعْدَ الإقاصةٍ TANER isa‏ 
۸- باب دا رت المُسْتَخَاضَة و الط ادن هه 1 
۹- باب الصّلَاةِ عَلَى التُمْسَاءٍ وَسْتَيَها اللو سرح e‏ رامسم كا 
۰- باب كطخ اموا سات iS‏ لخو اق وو سا اا مقا VE‏ 
کتاب النَّيَمُم 
۱- [باب] ی و و ال ۲ 
۲- باب إِذَا ل يَحِدْ مَاءَ ولا نرب SESS‏ 
۳- باب اليم ذ في الحَضر إِذَا لَمْ یجد لماع وخاف فَوْتَ الصَّلاةٍ ند da‏ ۱۷۵ 


رود و 


6- باب : نیتم هل ينف فیهما REA Re‏ ۱۷/۲۱ 
ه - باب تم برخم ولك سسا ل ااي ا شو | 


۱/۱ باب الصَّعِيدٌ الطَيّبِ وَضوءُ ء انيم ي یکفیه یکفیه من الماء 1 ذ[ز[ةز[ز ز[ز ز ز [ وق‎ - ٦ 
۱۲ 3: باب اد خاف الجنْبُ عَلَى تیه المَرَضَ أو المَوْتَ و میت تک‎ - ۷ 
OSES باب النَيمُمُ رب ال ا ل سكا‎ - ۸ 


کتاب الصلاة 


۱- باب کی فر ضَّتٍ الصَّلَوَاتَ في الِإسْرَاءِ. ةد د د 00031212 او TN‏ 
۲ - باب وج ٠‏ الصَّلَاةٍ في الاب مره یی موی وا او WE Saa‏ 
۳ - باب عَفْدٍ الازار علی القفا في الصَّلاة SRA‏ ل لاو ی 1 
٤‏ - باب الصَلاة في لوب الوّاجد مُلْتَحِمًا به A‏ ی رت ی Ae‏ 
ه - باب دا صلی ذ في الب الواجد فَليَجْعَلُ علی عَاتِقَيه Ie ee‏ 
5 - باب إِذَا كَانَ اتد و مه AENEAN‏ 
۷ - باب الصّلاةٍ في الج الاب هخا TASES AAS‏ 
۸ - باب کراهية اي في الصا ویر ری انا TAN ADEs‏ 
4- باب الصَّلَاةِ في القَمِيصٍ وَالترَاويل وَالتبان وَالْقَبَاءِ مخ ا م ا وم 


۰ - باب ما يَسْثْرٌ مِنَ العَوَرة SESS‏ ووم اس سم و ESE‏ 





س9 .۳ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١١ 
۱۲ 
Sh 
- 1€ 
- ٥ 
- 1 
- ۷ 


باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


الصَّلَاةٍ غير 1 e‏ موم و و وه وم و وم وم مه و هم ها وم وم و RSG‏ 


ا بذک في القَخِذٍ ی تسق ماه املظ ماو ناي امام متس مد ماع 
في گم نُصَلي مره في الثْيّاب؟ وين SSSR‏ ا 
دا صَلّى في توب له َعَم ونظر إِلَى عیها OE ETN‏ 
إِنْ صَلَى في توب مُصَلَبٍ َو تَصَاوِيرَ فاه وي وا ل ا ی و 


2 ع و 


مَنْ صل في قرو خریر ثم نزعه فح eS‏ عمق قل یه اوه هه 
الصَّلَاةِ في لب لاخ 10 


۸- باب الصا ذ فی في السطوح الم وَالْحَشَّبٍ 0( 
5- باب إا أَصَابَ نَوْبُ المْصَلّي ا 0 


— Y0 
- ١ 
- ۲ 
- 
- 14 
— 0 
2 
- ۷ 
- ۸ 
۳ 
- £ 
- 0 
- 5 
- ۷ 
- ۸ 
- ۹ 
- 7غ‎ 
- 0 
- ۲ 
- 4 
- 45 
- € 


باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب الو 
باب من 
باب 


باب لد 


7 ۵ و و » ماع وه و و و و و و و وه و و و و 6ه 
الصَلاةٍ عَلَى الحصير ا a‏ 
0 ر 
۷9 ۴ خر و و و و و و و هد و و و و و و و و عد .د و6 ۰ 
الصلاة على الخمرة ی 
ا 1 1 و و و و و و و و و و و و و 
الصَّلاةٍ عَلَى الفرزاش RRS‏ 
و 
. 
السجُودٍ عَلَى الب في شِدَةٍ الحَرٌ کی ریز ی و 
مَلاة فى التَعَال و او اام ب و وم 
الصلاة فی م هه NÊ‏ 
۰ 
1 ۴ ع هو و ه و و و وه و 
e‏ الخفاف 00 ESS‏ 


: 27 لسو د GGG‏ م و و و و 
إا تم یم و مر ری ام وم وی 
يبي ضَبْعَيه 9 في رن موس و لوطه الود وه ساون تلم 
فَضْلِ أَستقبَال القلة 3ه ê a A A E E‏ هت هر ees‏ هی وه 


حَك البْرَاقٍ بالید من المَسْجِدٍ N LT‏ 
حََ المُخَاطٍ بالحصَی ین المَنجد کج 


لا يَنْصّقْ عَنْ یمینه في الصَّلَاةٍ موم موم و همم مه وه 


یر عَنْ يسارو أَوْ تخت َد قدمه الیسری وه هذه ها هط مده وها مها نم وه 
کفار: البرَاقٍ في المسجدٍ وا و و و ةد واه و هد و ون و وه هو و و وم يام هو فا مم 


دفن التحَامَة ة في امسج م لام امل ORES RSS ATS‏ 
إِذَا بَدره لباق لخد بطرّف وه م و ماه ES‏ 
عة الإمام لاس في إِنَمَام الصَّلَاةٍ وَذِكْرِ القلة ER OR‏ 
قل با ال مسجد ي و RS SS‏ 


-4۸ 
-4 


-۱ 
لاه‎ 
۲ 
-۵ 
هه-‎ 
-65 
—- 0۷ 
— 0۸ 
-4 
۰ 
-١ 
كت‎ 
۳ 
- € 
- 
-“ 
۷ 
۸ 
- ۹ 
- 1 
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- ۲ 
- ۳ 
- V€ 
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- ۷٦ 


باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
ول 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


باب كنس المسجد وَالْتِقَاطٍ الق وَالْقَذى وَالْعِيدَانِ 
باب تخریم َجَارَة الحَمُرِ في المَسْحِدٍ 
باب الخَدَم لِلْمَسْجِدٍ 
باب الأسير أو القریم یبط في المَسْحِدٍ 
باب الاعتسالي إِذَا سل > [وربط الأسيرٍ یس في المَسَجِدِ 


فهرس محتویات کتاب التوضیح 


ب من صلی وَقُدَامَهُ نور أو از آو شیء مما یب 


المَسَاجد في البَيوتِ اتا مك تراک بت مرو کح 


لمن في دول المسجد د وَغَيّرِه Se‏ ا د أ م در سا 
عل تشن فور مشركي الحاهلة ریغ مكايا مسَاجد؟ 
الصَّلاةٍ في 20 انم SES ESS‏ وه 
الصَّلَاةٍ في وا الابل سج شو اك ORE‏ لك 


5 
ی 2 


كرَاهِيَةٍ الصَلاة فى المَقابر CEEE‏ 0 


الصَّلَاةٍ في مَوَاضِع الخَسْفٍ وَالْعَذَابِ ا 
الصّلا في البيعَةٍ O OS‏ 
قول لیم يكل : «جيِلَتْ لى الأَرْضٌ مسحدا وَطَهُورَاة .. 
لتر ادي ا O‏ 
و الرّجَالٍ في المسجد RSS‏ 
الصَّلَاةٍ ِذَا یم ین سَفْرٍ 7 و ره دا 


: إا مَخَلَ المَسْجد كَلْيَرْكُعْ قبل أن یجلس نی ام ام 


الحدّث فى المسحد SEE AR‏ ی 


2 3 
3 


الہ : ما 36 مرن آن ینوا سید اه 5200 
الأسْتِعَانَةٍ بالنَجَارٍ وَالصّنَاع في ا لمیر وَالْمَسْحِدٍِ .. 


وا و و عد مد مد مد و مده 


و و وه و مد هد ما م و 


و و و م م6 و و م م6 و و 


و و هم و و مامد هد و و 


اي E‏ ه 
نتان المسحد ی ا او مه رف 
بنیان اماه اق ا لاه ee‏ 


و و و و هو و و مد مداه و 


مَنْ نی مُسَحدًا مد الما هم افو قا امه مه هه وده ومد لانو تدواع وه و 


رع وه و 0 ۶ م2 و ۳ 
یأخذ بنصول النبل إذا مر فى المَسَْحِدٍ 1000 


المرور في المَسحد ع هی هم SAAR SR‏ هک کرت یم 
الشغر فى المُسّحد اااي اا و ی شا رورا ی و وس مس ی 


أَصْحَاب الجزاب في المَسْجدٍِ a‏ 


ذکر الع والشراء ء لت في الْمَسَحِدٍ a f aA‏ رم 
التَقَاضِي وَالْمُكَارَمَةٍ في المَسجد LOE aa‏ 


لت عون ل س سی بت 

ال ابن الحضار( في «: 

شيء إلا وضوه المستحاضة. 
ده 





المدارك»: لا يصح في الوضوء من الدم 





البثرة: خراج صغير. وجمعه بثر. وفي «الصحاح» بثر وجهه بالضم 
والكسر والفتح ثلاث لفات قَالَ ابن طریف": والكسر أفصح. 

ال ی دما فص في صا 

وهلا رواه ابن آبي شيبة في «مصنفه؛ باسناده الصحيح» عن 
عبد الوهاب الثقفي» عن عطاء بن السائب قَالَ: رأيت ابن أبي أوفئ 
بزق دمّا وهو يصلي ثم مضیل في صلاته. وعند أبي موسی بزق علقة 
ثم روي عن الحسن في رجل بزق فرأی في بُزاقه دمّاء أنه لم ير 
شیا حتئ يكون عیظا. 













قال تغيرء بزق الثانية» فان كان في الثالثة متغيرّاء فإنه يتوض 

يكن في الثالثة متغيرًا لم ير وضو وعن إبراهيم والحارث العلكي 
ت الحمرة البياض توضاء وعكسه لا بتوضا. وبزق سالم دما 
آحمر ثم مضمض ولم يتوضأ وصلی. 





1 هو العلامة قاضي الجماعة أبو المطرف؛ عبد الرحمن بن احمد بن سعید بن 
محمد بن بشر بن غرسیه» القرطبي المالي» ابن الحصار. تفقه بأبي عمر 
الاشيلي» وروئ عن أيه والإمام أبي محمد الأصيلي. ولي قرطبه سنة سبع 
وأريعمالةء فاحسن السيرة» لقد كان عالمًا بمذهب مالك مع قوته في علم اللغة 

أثتين وعشرين وأربعمائة. أنظر: «لصلته 901/5 ۱۳۳۷ 

Ve م‎ 









سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب الحَيْمَةٍ في المَسْجِد لِلْمَرْضَئ وَغَيْرِمْ ا 
۸ - باب إدخال البَعِير فى الممسْحد للعلة اد أو رلته امح السام انو ام E‏ 
۹ - باب ال N‏ 
۰ - باب الحَوْحَةَ وَالْمَمَرَ فى المَسْحد O ES‏ ی A‏ 
۱ - باب الأبْوّاب وَالْعَلَي للكَمْبَةِ وَالْمَسَاجِدٍ ا 50 
۲ - باب كول ات کی ید عام وود قاد م ا و ا 
۳ - باب رفع الصَّوْتٍ في الاج ES aE ek‏ 
5 - باب الجلق والحلوس في المَسَحد کت اش ۱۱ 
٥‏ - باب الأسْيَلْقَاءِ في المج و ال ا ل اه E‏ 





سد فهرس محنویات کناب التوضیح سس س ۱۳ 


محتويات المحلد السادس 





باقی كتاب الصلاة 


5 - باب المَسْجِد يون في الطَرِيقٍ مِنْ غَيْرٍ ضَرَرٍ باس 01010007 

۷ - باب الصَّلَاةٍ فى مسجد السُّوقٍ POO OEE‏ 
۸ - باب تشبيك الأصَابع في المَشجد وَغَيْرو اديه VO ES‏ 
٩‏ - باب المَسَاجِدٍ التي عَلَى طرّقٍ المَدِينَةِ اس ا و ری ۱۲۱۶ 


71 


۰ - باب سره الامام سره من E OEE EY‏ 


5 


۱ - باب قَدْرٍ کي نیون بيْنَ المُصَلَّي وَالسُثْرَة؟ اه ب E ese‏ 
۲ - باب الصَّلَاةٍ إلى الحَرْبَةٍ 0000 > ۳۱ 
۳ - باب الصّلاة إِلَى العَتَرَةِ Es‏ مر SPEC‏ ۳۸۵ 
6 - باب سره مَك ويرم CDS Sa‏ 
٥‏ - باب الصَّلَاةِ إلى الْأُسْطَوَائَةٍ ا ENE SD‏ 
5 - باب الضَّلاةٍ بَيْنَ السَّوَارِي في عَيْر جَمَاعَةٍ ج03 0 OS‏ 
۷ - باب وأا ما 9( u.‏ ۱ لك سي ae‏ م الت افا 1 ۵ 
۸ - باب الصّلاة إِلَى الرَاحِلَة وَالْبَعِير وَالشّجَرِ وَالرّخْل و ماهبا ره 
٩‏ - باب الصَّلاة إِلَي السّرِير 0 ی ا ا ا 
۰- باب یرد المْصَلي مَنْ مر بَيْنّ ید ره هبو ON E [ SSS‏ 
۱- پاب: ثم المار بَيْنَ يدي | ns‏ وعم ارد ی وه 
۲- باب: سل الرَجُل صَاحِبَهُ أَوْ غَيْرَهُ في صلانه وَهْوَ بُصَلي ای بت ۱ 
۳- باب الصَّلَاةٍ خَلّف النَائِم O E‏ د E‏ 
-٤‏ باب التَطَوّع خَلّف المَرَأةٍ Vee OA Ra‏ 


6- باب مَنْ قَالّ: لا يَقَطَعْ الصلاة شیء ا OE SS SN‏ 


۰- باب إِذَا حَمَلَ جَارِيَة صَغِيرَةَ عَلَى عُنْقِهِ فى الصّلاة a‏ ا VV‏ 
۷ باب الصلاة على فراش فيه حایْضن م الم AE‏ 


مور 


۸- باب هَل يَغْمِرٌ الرَجْل مره عِنْدَ السْجَود كى يَسْجُد؟ مه ع سا هن بت Re‏ 





یدبک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵۹- باب المَرْأَةٍ تَطْرَحُ عَن المُصَلّي شَيْمًا من الأذى کی ا 
5- کتاب مَوَاقِيتِ الصّلاة وفضلها 

0 ... وله جع اسر كات عل اليرت كتا وفوا‎ -١ 

- ار 00 00 جع تامجه وا سوت 

ب الب على افام لصَّلاةٍ 0 

4- ۳ الصَّلاةٌ كَمَارَةٌ E‏ 1[ [ ز ‏ 20 


- باب كَضّل الا لفیا ااا SS N RS‏ 
کت باب الصلوات الخَمنُ كَقَّارَةٌ ا و 000000 
SE RSE GSS TE ۷‏ 
۸- باب المْصلي يتاجي ره هر ی OSSD‏ مرت ورد 
4- باب الابراد لو في شد الح ۹( 
٠‏ پاب انراد ِالظَهْرٍ ذ في السَّمَرِ ماج لاب ا 
۱- باب وَقْتٍ له ند ار RASS‏ ور ما 
۲- باب تأخیر الظَهْرٍ إِلَى العَصر a‏ 1 101100 
۳- باب وَقْتِ العَضْر ۳ eS‏ و و امور يح هر و هر 
ا بات وفتا التطر ا ا ااا N‏ 
6 - باب نم مَنْ فا العَضْرٌ مخ نكي اوور كا و مان من مسو 
6- باب من ترك العَصر Ss‏ ار ره وال رگ ی و تیا 
1 باب فضل صّلاة العصر 000000 ا هک ی 
۷- باب من رل ركا من العضر قا الروت Sea‏ 
2۸ بات ولت المَثْرك ۳ N SE‏ 
۹- باب مَنْ كر أن يقال لِلْفب: الیشا مشاء OE‏ 
5-6 باب وکر العِشَاءٍ وَالْعَتَمَةِ 2 اي EO‏ 
١‏ باب وف الِشَاءٍ إِذَا َجْتَمَعَ لاس أو تَأَحَرُوا ل ره 
۲- باب فَضّل العشاء و 


انیا کت مِنَ الم بل الماء و و 


و 


4 - باب الوم قبل العِشاءِ لِمَنْ غلب اا ا و ا امو 
6 باب وقت العشاء | إلى نصف الیل a‏ ع i A‏ و هر ره رم اوور كا و و اس 
۹“ باب فضل صَّلَاةٍ الفخر وا E‏ ارم ماه و رس ها كله وكيس وچ سم اقيقد 


۷- باب وَقْتِ الفَجْر اا ا E OR‏ 


س فهرس محنویات کناب التوضیح 


۸- باب مَنْ أَدْرَلكَ مِنَ ار رَكْعَةَ NDS‏ رک ور هم ۳۵۵ 
۵۹- باب مَنْ ادر مِنَ الصَّلَاةِ رَكْعَةٌ ذ 1 [ذ 1 1 1 1[ 1 1[ Oe‏ 
۰- باب الصّلَاةٍ بَعْد الفجر نَا حتی ترتع سس نظ نف فهر متم اح OVS‏ 
۳۱- باب لا يَتَحَرى الصَّلاة بل عُرُوبٍ الشّمْسِ ی ی امسا ی یره ا ۲۱۵۶ 
فد 2000 الصَّلَاةَ لا بعد العَصر وَالْمَجْرٍ مح رد مایت من نی AN‏ 
۳- باب ما ما يُصَلَى بَعْدَ العَضْرٍ مِنَ القَوَائِتِ ونخوها ا ااا و و Ve‏ 
4 باب اكير باصا في عَم غيم ا ام ا ل 
۵- باب الأَذَانِ بَعْدَ داب الوَقْتٍِ sS‏ فا وه وما NS‏ 
۳۹- باب مَنْ صل الاس جَمَاعَةَ بَعْدَ ذَّمَابٍ الوَّقْتِ قا با ا VAs‏ 
۷- باب مَنْ نَسِيَ صَلاً مَليْصَلْ دا دراه ولا يميد لا هلک الصا متحت نكا 
۸- باب قَضَاءٍ (الصَْلَات) وین فَالأُولَى ALN‏ 
۹- باب ما یکره و مِنَ السَّمَرِ بَعْدَ العشاء ار NESS‏ نمسای ۲۱۱۱ 
1 ات ب اش في اش ابر بعد لا ولاقو ساو مو I ge‏ 
۱- باب السَّمَرِ مَعَ الضَيف وَالأَمْلٍ ene ea‏ 


-٠‏ کتاب الأذان 


كتاب الأذان ل الال تلا اق ابس طامط أ اندو ال 
۱- باب يَدْءُ ادن ا م و ل 
؟- باب الادَان من مقتی وک رم ی ی ا مها بر E‏ 
*- باب الاقَامَةٌ وَاحِدَةٌ الا قَولهُ : قَذ قَامَتِ الصَّلاٌ ل لا 
-٤‏ باب فَصْلٍ لين د وديس ارده ابام كر اما ریک كيو ی ای شم ند ۲۳۲۲ 
ه- باب َف الصَّوْتٍ : ِالتدَاءِ لم دو تقر لويد او م و م FINE‏ 
-٦‏ باب ما يمن ن بان مِنَ الدَّمَاءِ اه حا لس اسم ماتخو م ۴۳۱۲ 
۷- باب ما يَقُولُ دا سم الما 0 ان 
۸- باب الدْعَاء عِنْدَ التّدَاءِ سكا ب اك اك وسار ا ی ارو ۳۱۳۹ 
9- باب الاستهام في الأَدَانِ. ا لم اماي واس ارو مرو م ۳3۲ 
-٠‏ باب الکلام في الأَذَانِ. اج جح سق So‏ مود خر اف هو ی ل ای TEE‏ 
۱- باب ان الأعْمّى دا کان له مَنْ بخبره. FON SS SRA‏ 
۲- باب الأَدَّانِ يَعْدَ الفُجر . اج نا سا هو وگ مش سای as‏ ۳۵۹۲ 
۳- باب الأَدَّانٍ قَبْلَ القَخر. او هه ی ال ۳ ۰ ۲۶۱۲ 


-٤‏ باب کم بين الأَدَانِ وَالِاقَامَةِ» وَمَنْ يَنْنَظِرٌ الاقَامَة؟ ا تم 


:سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
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باب من نتظر الِاقَامَة 00000000 0 1210 
تک نم لا لِمَنْ شاء. O OEE‏ 
باب من ال ون في السّمَرِ َو واحد. و اب بسن که رم 
باب الا لاف إا کانوا جَمَاعَةَ» وَالاقامف وَكَذَّلِكَ عرف وَجَمْع E‏ 
باب هَل یت يم لو َاهُ ها هُنَا وا اء ول یت في للاذان؟ es ٠‏ 
باب قَوْلٍ ۳ انا الصلاة. لاس ی لو لوو هی کم المت ممو هل 
باب لا یسم یس إلى الصا وَليَأْتِ بِالسَّكِيئَةٍ وَالْوَقَار و 
باب مَتَ متی يَقُومُ م الاس ادا راو امام د عِنْدَ الاقامة؟ SES eR‏ 
باب لا يَسْعَى إِلَى الصَّلَا لصَلاة مُسْتَعْجِلاء وَلَيَقُمْ بالسّكينَةِ وَالوقارٍ ی 
باب هل بره مِنَّ المَسْجَدٍ ملد Oe‏ کی و 


A1 


باب إِذَا تال م 0 حَتَّ أَرَجَعٌ ؛ أنْتَظرُوهُ 0 EAC‏ 


باب ول ار جل: ما صلین RELEASES‏ 
باب الِامَام تَعْرِ ضُُ 1 الاج بَعْدَ الاقامة ی ی 


نات الام | ادا أُقِيِمَتِ الصا و ا ES‏ 

باب وجوب صَلَاةٍ الحماعة. و و Ses‏ رگم ما هی ما و 
ی 3 بش 7 | 

باب فضل ضلاةٍ الجماعة A e‏ اد وت ال قل اي ا E e‏ 


باب فضل صلا المَجْرٍ في جَمَاعَةٍ م ا ل که 


باب فضل التهجير إلى الظهر 7 0 و مه 
باب اساب الاثار و اه و و وه و و و و و و E‏ تن و و و و و و و و و و و و مه م و و وه e‏ و و و 


باب فضل العِشَاءٍ في الجَمَاعَةٍ Ra REE EE‏ 
باب آثتانِ كَمَا فَوْقَهُمَا جَمَاعَةٌ RSE e‏ لخ ماك حنم جاو جا ( 


۳ 


باب مَنْ جَلْسَ في المَسجد یر الصَّلَا لصّلاة؛ وَفْضل المسَاجد NEE‏ 
ل ا ENC‏ ی ل 
باب إِذَا أَقِيمَتِ الصَّلَاة تلا صلا الا لمح ۵ شاه هو ها اه اه E‏ الود a‏ نم 


© م۵ مس عير 


باب حَدٌ المَریض أَنْ يَشْهدَ الجَمَاعَة dea a‏ 
باب الرْحُصَة في المطر وَالْعِلَ آن يُصَلَيَ في رَحلِهِ PVT TEATS‏ 
باب مَل يُصَلَّي الامام بمن حَضر؟ E Se ae‏ 


2 
7 
0 


باب ِذَا حَضْرَ ا رايت الصَلاة قل وان وا E a‏ 16 جا ها اوها دتو دای ها ره E‏ 


باب إِذَا دُعِيَ الِامَامُ إل الصَلاة ویو ما يا کر 
عي ۴ 


اس ا کل ج ر 


باب مَنْ كَانَ في حَاجة له أقیمتِ الا ة فخرج SS‏ 
باب مَنْ صلی بالنّاس وَهْوَ لا برد د لا أن يُعَلّمَهُمْ لا ال ( 


2 


۳۷۹ 
۳۷۷ 


۳۸۹ 
fo 
۳ 


ڪس فهرس محتویات كتاب التوضیح ۱ 


5- باب أَمْلُ الیلم وَالْمَضْلٍ أحَق لِامَامَة ااال CE‏ 


۷- باب مَنْ قَامَ إلى جنپ الاما لول ی 
۸- باب مَنْ دَخَلَ لِيوْمَ لاس فجاء از الاو د جد ما ان اده 
8- باب إِذَا أَسْتَوَوَا في القِرَاءَ و كليَوْمَهُمْ أَكبَرْهُمْ وجا مات و سای مر ۵۱۲۳ 
۰- باب ِذَا رار اما وم 00010101 Be e‏ 
۱- باب إِنَّمَا جيل الامَاْ و ا رك 
0۲- باب مق همغن ان aa‏ وهی هو و و و ور ۵۱۹ 
۳- باب نم مَنْ رف رَأسَهُ بل الامام TE E O‏ 
6- باب ماه م3 الد وَالْمَولی ا ی متتو مین وله 
هه- باب لذا 1 2 م لاام ون من له د جم الي و و سس ۵۳۵۶ 
5- باب إِمَامَةٍ المفتُون المع ابه بلع ی را مور ها ره و و ی دنر سید ORA‏ 
۷- باب من يَقُوم عَنْ یمین الامام بحدّائه سَوَاءَ دا کانا انين هت 9ج 
۸- باب دا ام اج من سار الاما ٠‏ فَحَوَّلَهُ الِامَامُ إِلَى يَمِينه تنو ع جو الات لوه 
۹- باب لذا لَمْ ينو اما اَن 11 م جاء وم هم , مالم بق OO‏ 
۰- باب إا طول امام وان رل اج نج SE ies‏ 
-١‏ باب تَخْفِيف الامام في القِيّام وَإِنَمَام الرُكُوع وَالسجُود ل اه 
۲- باب إِذَا صل لِنَفْسِهِ فیطل مَا شاء و رم و E‏ 
5"- باب الایجَاز في الصَلاة وَإكْمَالِهًا ه E‏ 
۳- باب مَنْ شکا اما إِذَا طول هش ی ONS I‏ 
-٥‏ باب مَنْ احق الصّلاة عند بُکاء الصَّبِيٌ لو اب عي ا تو و الله 
55- باب ِذَا صلی ثم َم آَم ام وم و دق الى سميج ماو رجاه املد كاه سود وهی OVO‏ 
۷- باب 7 لت | ا س تکبیر 9 حدق وات الام جهن للم هو ولو ام ور OV‏ 
۸- باب الرَجْلٍ انب پالامام. ینم لاس بالْمَأمُوم خخخ وک SAS‏ 
"- باب هَل يَأَخُذُ ۳9 ذا شك مَل النّاسٍ؟ Ss‏ و تور أ OAR‏ 
۷۰- باب ِذَا بکی ! الامام في صلاته نار ةا السو ری سنو م شق ال ل ا CAD‏ 
۷۱- بت بر 1 ية الصفُوف عِنْدَ الِاقَامة وَبَعْدَهًا 1 E‏ 
۷۷۹ باب ال الإمام علّی التاس عند تَسْوِيَةٍ الصَفُوف SAVES‏ 
۳- باب الضَّمٌ الأول REIT‏ 0 
4- باب إِقَامَةٍ الصَّفُوفٍ مِنْ تَمَامِ الصَّلاةٍ ی ا لي ل 
-٥‏ باب انم مَنْ م يتم الضّقُوفَ ل 
75- باب الا المنکب بالعتکب. وَالْقَدم بالقَدّم في الصف A ele‏ 


۷ 
- 
-۹ 
A 
~۸1 
-AY 
AY 
-5 
-Ao 


~AV 


باب لذا كام الرَّجُلُ عَنْ يسار الامام» وَحَوَلَهُ الامَامُ حَلْقَهُ ال یَمینه ا 
باب المَرْأَةٌ وَحدَهَا تکون صَفَا CENA RSA‏ 
باب مَيمَنَةٍ امسج 3 و بای و ا ا ا 
باب إا كَانَ ین امام و 2 ین الوم خابط أذ سیر 22110111 
باب صَلَاةٍ الیل O EE EEN‏ كر ل مان O E‏ ا ا ی 
باب ایجخاب التکبیر و یاج الصَّلَاةٍ SSS‏ 
باب رف لین ز في التَكبِيرَةٍ الأولّى مغ م الفاح سَوَاءً و( 
باب رفع اليَدَيْنٍ إا کسر ود رکع» وَإِذَا رفع es‏ رم رم هت وه رم مج 
باب ۳ ین دَق يَذَيهِ ؟ ری سا لقا SES AS E OR DS‏ 
باب رفع اليّدَيْنِ إِذَا قَامَ مِنَ الرَكَعََيْنِ eae‏ 
باب وضع الا غ اليْسرى في الصلاة TT‏ 


METI IAMS‏ 5< همك 


ست فهرس محتویات کتاب التوضییح 





باقى كتاب الأذان 


۸- باب لخُشوع في الصَّلاة OLO‏ ی A I‏ 

۹- باب ما يقرأ بَعْدَ التکبیر Ss‏ و و ازع نوی میت خی ۱۱3۲ 
۰- باب و ی ماو روص سوم 
۱- باب رفع البصر ای الامام في الصلا الما ما وف اك الو ا الم Pe‏ 
۲- باب رف البصر إِلَى السَّمَاءِ ء في اس اس نوف ی اس جو وی ۲9 
۳- باب الألتِقَاتِ في الصّلاة RS‏ اه ا 
۹- - باب هَل یوش لام رل بو أو يَرئ شب آز بُصَائًا في لب »۱ ..... 66 
-٥‏ باب وَجُوب القراعة ة للامام وَالْمَأمُوم في الصَّلَوَاتٍ كلها خن N‏ 
5- باب القِرَاءَةٍ فى الظَهْر کی و sa‏ ةس 1۳ 
۷- باب القراءة فى ال العو لط نظت 13 ديق طني اه ی رم VN‏ 
۸- باب القِرَاءَةٍ ۳ من تجن متام وا وک سوق se‏ را وف VE‏ 
4- باب الجهر ۴ مرب SA AE SSS‏ 21101700101« 
۰- باب و المناء SSS SARS RSE‏ 7۸۱۲ 
۱- باب القِرَاءةٍ و في العشاء بالسَجدة و ور ا ااا 
۲- باب القرَاءَ و في العشاء KAS‏ کی کر و OS‏ ی ۸۸ 
2-۳ باب و في الأولين وَيَحْذِفُ في الأَخْرَيَين هک AV‏ 
-٤‏ باب القرَاءة في القَخْر ما کر مه رو اوه in‏ 
6- باب الخهر بق بقراءة صَلاة الفجر ese AS‏ ۹۵۲ 
5- باب الجَمْع بير بين السُورتیّن في الرَكْعَةٍ وت رزوی زرا اس ری ود 1۱ 1 
۷- باب ی یفرا في الأَحرَيَين ِفَاتِحَةٍ الکتاب اباس و لم ل د او ام ۲۱۷۱ 
۸- باب مَنْ خافت لقاع في الظَهْرٍ وَالْعَصْرِ Ss SR‏ میم ۶ AA‏ 
4- باب ذا لمع لام الآيَةَ ا ASE ER‏ 


۰- باب يُطَوَّلُ في الرَكْعَةٍ الأولى ل تمك و م وهی مود IEE‏ 


بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٤‏ باب إِذَا 7 دون الکف e AR‏ هم ی خی هو رای وه و مر مره 


6" باب إِنَمَام التكبير في الركوع لمجي واو لط لود ماف فم بر ا اه 
5- باب إِنْمَام التكبير في السَّجُودِ ی 0 
۷- باب لكي دا قَامَ من السجُود DIRO‏ 0001 
۸- باب وضع اف ی اركب في الركوع عب سنو E‏ 
8- باب: E‏ لم یه یم الرکوع رم ا زو تفای کوعزی زو 
۰- باب أسْيَوَاءِ له في الركوع E E ORS e ees‏ 


رم 


۱- باب حَدّ إِنْمَام الركوع وَالاعتدال فيه وَالإطْمَأَنِينة OR‏ 
۲- باب مر ال يكل الذِي لاب ركُوعَهُ بالاعادة Rl‏ 
۳- باب الدْعَاء فی ي ار کوع انواس و ون را و وک مرها و ةبدن 
باب: القراءة فى ب الركوع والسجود ا 
6 - باب ما بقل الامام وَمَنْ حَلْقَهُ إا رع رس 4 من الركوع 500005 
۵۰ - باب قضل اللهِمٌ رَبَنَا لك الحَمْدُ OOO‏ 0 
باتش 1 مو او ملم فين او ب ما اه ال ان 


۷ - باب الأطْمَأَنِئَةٍ حِينَ یرف راه عن الركوع اد ام اه حون ام ی کر هر ره 
۸- باب يَهْوِي بالتکبیر حِينَ يَسْجُدُ ال وک ی و نو 
۹- باب فضل السَّحُودٍ سيك احا ل اسع نا تاس ل ةج اس 
۰- باب ري ضَبْعَيْهِ وَیحافی فى السَّحُودٍ IAD O‏ 
۱- باب یل بطراف ِجْلَيْهِ ال RNC O‏ 
۲- باب إِذَا لم یج م السود ادس وله عمق لطن "مسحي ES‏ تکیت جک کت 
۳- باب اه على سَبْعَةٍ آفظم و اه EAR‏ 
۵- باب السَُّجُودٍ علّی لاف في لین ae‏ رای وک اطع و۳ 


۳7-- باب عَقدٍ لاب وَشدها 7 Ba‏ 1[ اا OS Ie‏ 
۷- باب لا يكف ۵ شعرًا ولا وبا A a‏ باون e E‏ هل ی 
۸- باب لا یکف كو یه في الصَّلَاةٍ عد و ed‏ مه رما 


r a یی‎ LA SSS a a a باب ایح العا في ال وه‎ -۳۹ 
e E SR ER O 


۱ - باب لا يقرش ذْرَاعَيْهِ فى السّحُودٍ معن جاب مال و وا ل ع قا 


سد فهرس محتویات کناب التوضیح لل ری کت 


۲- باب من اتو قَاعِدَا في ونر ین صلانه ثم نَمَضَ ميك موه امس توا 
۳ - باب کف يَعْتَمدُ عَلَى الأَرْضٍ إا قَامَ مِنَ | وَكْعَةِ؟ نات مأو O‏ 
٤‏ - باب یکی وَهوَ ينمض ین السّجْدَتَينِ جع وت و ی ی مس ۲۵۲ 
6- باب سُنَةِ الجُلوس في لد مدلا ااا ناي SAS‏ ۲۵۶۰ 
1 باب مَنْ لَمْ يرَ هد الأول وَاجبًا؛ لأَنَّ ای َنام مِنَ الرَّكعَتيْنِ aes:‏ 
۷- باب اله في الاولی. RSS SS‏ ا ۲ 
۸- باب التَّشَهُدِ فى الآخِرَ EEE‏ م یی ۲۱۱۷ 
۹- باب الدّعَاءِ یل السّلام. VERSE‏ 
6- باب ما بر تخیر ین الذَعَاءِ بَعْدَ النَشَهَدٍ وَلَيْسَ بواجب معط اال را 
۱- باب مَنْ لَمْ يسح جَْهتَهُ واه ی صلی eS‏ سس فقي ۲۱6 
۲- باب انیم 00 مس SEE‏ م قاو رجاتم ۲۸۵ 
۳ - باب یلم جين يُسَلمْ امام ی 
04\- باب من یردد السام عَلَى الاعام واکتقی بتنليم الضَّلاة TT‏ 
-٥‏ باب اذغ بَعْد بَعْدَ الصَلاة PIN SASSO CARR‏ 
5- باب يَسْتفْيلُ الامَام الاس دا سم 0000 0 0 100 
۷- باب مُث الامم في مُصَلَا َعْدَ السلا Aan E eS‏ 
۸- باب مَنْ نْ صلی بالّاس کر حَاجَة َتَحَطاهُمْ ار ا ل ۱ ۱۳۲ 
8- باب الاتفتال والانصرّاف ۶ عن الیّمینِ والشمال ا تیان رتیت E‏ 
۰- باب ما جاء في ي الوم ال وَالْبَصَلٍ وَالْكُوَاثِ لاطا که در یا ا 
۱- باب وضوه اسان ومتی يَحِبُ عَلَيهمُ اَل وَالطَهُورُ EO Sai‏ 
۲ - باب خروج التْسَاءِ إلى المساجد باللیل وَالْعَلّسِ EO aa EES‏ 
۳- باب صَلاةٍ النْمَاءِ خَلّف الرجال Eee‏ 
5- باب أَنيِظَارٍ الاس يام الامام العَالِم 00 و اد ل بح ار u CO‏ 
۵ - باب سرعة آنصرّاف الشَاء من ن الب وقلة مَقَامِهِنَ في المَسْجدٍ e‏ 
5- باب أَسْيْدَانِ المَرَأةٍ رَوْجَهَا بالْخُرُوج إِلَى المَسحد ل للبم ا ۵ ۳ 
كتاب الجمعة 
-١‏ باب فَوْض الحمَعَة لع لاف لو سس روط او ل مما لو VY‏ 
۲- باب قَضْلٍ اس يَوْمَ الجَمعَة رم مش وه سره EON SEE‏ 
۳- باب الطیب يوم الجمعة eS‏ کت هنهک EBE‏ ۳۹۱۲ 


۱۳۹۵ باب فضّل الحمعة جا اماي ور ی و اس ف‎ -٤ 


‌ تب دوه سس( 
وعن حماد: في الرجل يكون على وضوء فيرى الصفرة في البزاق 
فقال: لیس بشيء إلا أن یکون دما سائلا. وعن سالم والقاسم وسئلا عن 
الصفرة في البزاق فقالا: دع ما يريبك إلى ما لا يريبك. وعن عامر 
الشعيي: لا بف 
كَالَ البخاري: وَقَالَ ابن عُمَرَ وَالْحَسَنُ یمن آحتجم: لَيْسَ عَلَيِْ 
إلا سل مخاجیه. 








این نمیره شا 
عبيد الله؛ عن نافع» عن أبن عمر أنه كان إذا أحتجم غسل أثر محاجمه 
-وفي «المحلئ»: غسله بحصاة" فقط- ولا حفص. عن أشعث» 
عن الحسن وابن سيرين آنهما كانا يقولان: يغسل أثر المحاجم. 
وتا ابن إدريس» عن هشام» عن الحسن ومحمد أنهما كانا يقولان 
في الرجل يحتجم: يتوضأ ويغسل أثر المحاجم. وحَدََّنَا عبد الاعلل 
عن یونس» عن الحسن أنه سل عن الرجل يحتجم ماذا عليه؟ قَالَ: 
یضل أثر محاجسيه9؟. 

ولما ذكر ابن بطال في «شرحه؛ أثر ابن عمر والحسن كَالَ: هكذا 
دنا المستملي وحده بإثبات (إلا)'*2؛ ورواه الكشميهني وأكثر الرواة 
ال : انر عن ابن عمر والحسن أن عليًا غسل 





وهذان رواهما ابن آبي شيبة. قَالَ في «مصنفه 











لایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ه- باب ان ان امو ری ی و وی تمرم بو م وا E‏ بابو مه کر 
ا نات لذن اة اليا ما لح وه و ام ود عام ماعط اغا مان لمج هام که ماه 
۷- باب بلقن سم اي 4 ع HERDE E‏ امم وي TER‏ ی 
۸- باب السَُوَاكُ يَوْمَ | ال ا ا OSL‏ 
4- اد AS A‏ 271717131 
-٠‏ باب ما يقرأ في ضلاة الفَجر يَوْمَ الجُمُعَةٍ لح ل ری موه و ی 
-١‏ باب الجُمّعَةٍ فى القرى وَالْمُدْنِ ans Rek‏ 
۲- باب مَل ی من مهد المعَة سل [ز[ز[ز[ O‏ 01101 
15- باب الرّحْصَّةٍ إِنْ مب يَحْضر الجْمْعَةَ في المَطر رورم وگ 
۵۰- باب من أبن توي القع وَعَلَى مَنْ تَحِبُ؟ ا ون EE A‏ 
5 باب وَفْتْ الجُمْعَةٍ 0 0 SSE SS‏ اج نک یم 
۷- باب إِذَا أَشْئَدَ الحَرٌّ يَوْمَ الجْمْعَةٍ ei RLS SSSA:‏ 
۸- باب اي إلى الْحْمْمَةٍ . Ee‏ سوا وم وراد شار و کت ور 
۹ باب لآ يقر بين اين يوم البقم eê Seng Daan‏ 
۰- باب لا د يقِيمُ اج آخاه يوم الْجْمْعَةٍ وَيَفْعْدُ في مَكَا Î‏ 
۱- باب ان و یوم الْجْمْعَةٍ REED as A‏ 
۲- پاب الْمُؤَدَنِ الوا جا وم الْجْمْعَةِ جه وفك اطي و وم بیع ی اه که 
۳ باب يُجيب الِامَامُ عَلَى انب إا سَِعَ النداء و و1 
۶- باب الْجلُوسٍ عَلَى لیر ند لین E‏ 
-٥‏ باب لین عِنْدَ الْحُطْبَةٍ مک و و مات سب 
5 باب الْخُطْبَةِ عَلَى الم SAE SR EE‏ ی 0 
۷- باب الْحْطةَ نم 00000000100 1*2 
۸- باب تفیل الامام لْقَوْم و استقبال الاس الامام دا خَطَبَ و 
و ا و ایا ند بار هی الف وک 
۳۰- باب الْقَعْدَةٍ ب ين الخطبتین یوم جْمُعَةٍ eae‏ 
۱- باب لماع إلى الْخَطَبَةٍ AN SR E‏ 
۲- باب إِذَا ری" امام رجلا جاء وَهْوَ يَخْطّبٌ أَمَرَهُ آن يُصَلَّيَ رکعتین. RRS‏ 
۳- باب من جاه لام بخطب صَلَى ومين خیین EARS‏ مرش ده 
۶- باب رفع اليديْنِ في الحطبة ERs RSA Aa‏ 
۰۵- باب الإسْيِسْقَاءِ ء في الْخُطْبَةِ يوم لجع م که ی AE‏ 


باب الانصاتِ يَوْمَ الحمعَة والامَامْ تا RR‏ 


سد فهرس محئویات کناب التوضیح سس (4۱۳) 


۷- باب السّاعَةٍ الي في يوم الْجْمُعَةٍ رد تاو امام ول امساح ی وا IY‏ 
۸- باب لذا تفر الاس عَنِ آلامام في صَلاَةِ الْجْمُعَةِ مارح RMS‏ و 
۹- باب الصّلاَةٍ بَعْدَ د اليه له 10101 ی 
۰- باب ول الله و تعای: ادا نیب الصَلَوة » م ا 5 
۱- باب القَائلة بَمْدَ الْجْمُعَةِ ESSE‏ ال هه ور كر لات املف وا LEO DOSS‏ 


ALEXIS ALS 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 





١‏ - باب صَلاَةٍ الخَوْفٍ Ri‏ د زد د د 00001512352 ا شک مرن نا 
۲- باب ضَّلَةٍ الخَوْفٍ رِجَالًا وَرُكْبَان ا ا ا ۵ 
۳ باب يَحْرْسُ بَعْضّهُمْ بفْضّا في صلاة الَف AAAS‏ شوم ۳۶ 
-٤‏ باب الصَلاة عند مَناهضة الخصُون ولقّاء العدو SS‏ ۱ 
ه - باب صَلاَةٍ الطالب وَالْمَطْلُوبٍ رَاكبًا وَإِيمَاء E TEE‏ 
راز 000 EE e‏ ا ا 
5- باب التَبِكيرٍ وَالْلّسٍ بالطْبْح وَالضَّلاَةٍ عِنْدَ الاعارة وَالحَرّب 5 
کتاب العیدین 
١‏ - باب ف في المِيدَيْنِ وَالتَجَمّلٍ فیه AS‏ كاري لي وهی محري السو بو هو ON‏ 
۲- باب الجرّاب وَالدَرَقٍ يوم العید ار وم وو وو ووذ م ااانا بیس OB‏ 
۳- باب سُنَّةٍ العیدین لأهلٍ الاسْلام SSSA RSA‏ لامر مس ال ار 
5- باب الأكل يوم الفطر بل الخُرُوج مب 111 اف وت ۱۳۳ 


2 


ه- باب الأكل يوم النخر 0 ارف ود VA‏ 
- باب الخروج إلى المصلین غير مر AVA RAS AEDS‏ 


۷- باب المي وَالرّكُوبٍ إِلَى العید بغیر أَذَانٍ ولا إقَامَةٍ Re E‏ 
ت نات الخطة يقد الما CES RE E‏ 
4- باب ما يكر من حَمْلٍ الاح في العِيدٍ وَالْحَرّم ا ا O‏ 
۰- باب اتکی للعيد a‏ لكر و 
-١‏ باب قَضْلٍ العَمَلٍ في یم ریق توا SSE‏ ۱۱۳ 
۲- باب التكبير ار إِلَى عَرَفَةَ IES‏ 
۳- باب الصَّلاةٍ الى الحربَة کک ميد ADANA SSSA‏ ۱۲۲۷۶ 
6- باب حَملٍ العَنرَةٍ أو الحَرْبَةٍ بَيْنَ يدي الامام يَوْمْ العید IA eee‏ 


س فهرس محتويات کناب التوضیح 


9- باب جروج الا وَالْحْيضٍ إِلَى المُصَلَّى ال تسسا الحم و خرن NARE‏ 


5 باب خرَوج الصّبَيّانٍ ی المُصَلَّى ال ل ا ل 1 
۷- باب سْتَقبَالٍ ا لاس في خطبَةٍ العید ی و مره هساو روا 1۲ 
۸- باب العم الي بِالْمْصَلّى كاه ی و ماسم موف هه و ۱۳۲۰۰ 
۹- باب مَوْعِظَةٍ الامام النْسَاءَ يَوْمَ اليد یس موی هو وس وا :۰ ۱۱۲ 
۰ باب ذا میک لها جلاب في الوبد EE SoA o‏ 


۱- باب یرال الحيّضٍ المُصَلَى كج جاع ملام یمام و و و گم ۱۳۱ 
۲۳- باب النَحْرِ والح الْمُصَلّى بو النَحْرِ ع OES‏ هی NTA‏ 


۳ باب کلام الامام لاس في خطبَة العيد ۰ ذا سل الامام عَنْ شيْءٍ... VE oes‏ 
4 - باب مَنْ حالف الطْرِيق إِذَارَجَعَ يَوْمَ اليد ل NEALE SRA‏ 
-٥‏ باب إا فاته العید يُصَلّي رَكُعَتَيْنِ EAA SS SSS e‏ 
5- باب الصّلاةٍ قَبْلَ العید وَبَعْدَمَا NOS N E SS A Ae‏ 


PORES باب مّا جاء فى الوتر اا وي اوفط ووب للم‎ -١ 
Ase ese ert باب ساعَاتٍ الور‎ -۲ 
E RS باب یقَاظ اب ل أَهْلَهُ بالوثر ل‎ -۳ 
AS sae RA باب لیجْعَل آخر صالته وتا‎ -٤ 
AA SSA Ta RS ه- باب الوثر عَلَّى الذَابَةِ‎ 
En RSS SLE Ress ات الوثر فار‎ 


۷- باب القُنُوتِ قَبْلَ الرُكوع وَبَعْدَهُ E ea‏ ۱۳۸۲۲ 
تاب الاشتشقاء 


VI EC باب الإسْيِسْقَاءِ وَخْرُوجٍ ال بي في الإسْيِسْقَاءِ‎ -١ 
Eee باب ذُعَاءٍ ال ية : «اجْعَلَهَا سِنِينَ کميني یُوسف»‎ -۲ 
00 باب سوال لس لام الإسْعسْقَاء دا َحَطُوا‎ -۳ 
اد‎ E باب تَحْوِيلٍ الرّدَاءٍ في الإسْتِسْقَاءِ واو ا تمق امايو ا‎ -٤ 
EE [ه- باب نام رب جل وعرّ ین خَلقه الْمَخْطٍ | دا انتهك محارم الله م ا‎ 
ET E CDA a باب الاسْیسْقاء في الْمَسْجِدٍ الْجَامِع.‎ -5 


۷ باب الاشتشقاء في خط الب عبر مل ال aS‏ سم 6۳ ۲ 


ع۲7 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- باب الإسْتِسْقَاءٍ عَلَى لمیر ع فعة اديه مط ا 
- باب مَنِ ای بصَلاة اة في الانینقاء اتا ی مرک مق 
۰- باب الدّعَاءِ دا تَقَطَّعَتِ السُبّل م من كَثْرَةٍ الْمَطَرٍ یت ی دوه وی وخ 
-١‏ باب ما قل: 1 اي ل َمْ یحو رذع في الإسْتسْقَاءِ يَوْمَ الجُمُعَةٍ e‏ 


۲- باب إِذَا اسْتَشْمَعُوا إلى الامام يكي لَهُمْ لَمْ برد ل رگ 
باب الذَّعَاءِ دا 0 الْمَطَر A AE‏ و 
۳- باب ادا سَْشفَعَ امش کون بالْمُسْلِمِينَ عد الْمَحْطِ eda‏ 


2 


-٤‏ باب 0 إِذَا كَثْرَ الْمَطَرُ: حوالینا ولا عَلَينا قا ی و ای ی بت 
6- باب الدّعَاءِ في الإسْتِسْقَاءٍ قَائِمًا لجعو ارط سر اط بجا مكيل للفو جاو 
5- باب الْحهر بِالْقِرَاءَةٍ و في الإستِسْقَاءِ؟ AE ARS‏ 
۷- باب کف حول ال ظهْرَهُ إلى الّاسٍ؟ ۳ 
۸- باب صَلَة الاسْیَسْعَاء رکعتیْن. RE RAS e‏ 
۹- باب الإسيِسْقَاءِ فی فی الْمُصَلَى الجد ا بحل بل جد Dea‏ یج 
۰- باب اسََال ال فى الإسْيتِسْقَاءِ قر تا مله SSA‏ 
۱- باب رفع لاس هم مَعَ الامَام في الإسْتِسْقَاءِ ی و ا ا 
۲- باب دنع الامام ده في ا E‏ 1 
۳- باب ما یال دا اطرش ها 0 ی سار ا ماع essa‏ 


- باب متسر في الط ییا عّی لته - 01000 


۰۵- باب إا هب الرّبحُ لامك ار تام کی ماو وی دا و 
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۳ 
3 


5- باب ل الي ي : «نصرّت بالصّبا» AS‏ 
۷- باب ما قیل في الزَّلَازِلٍ وَالآيَاتِ ادع ام د ی در وی 
۸- باب َو الله تَعَالَى: رَد تک تک کم کرو © 4 ناه و 
۵۹- باب لا يَدْرِي مَتَى يَجِيء الْمَطَرُ لا الله کت یک و رین 


كتَابُ الصْوفٍ 


۱ - باب الصّلاةٍ في كُسُوفٍ الشّمْسِ E COS Eo‏ 
۲ - باب الصّدََةٍ في الکسوف ا 
۳ - باب ال بالضَّلاة جَايعَةٌ في السوف ESE‏ 
4- باب اما ذ فی الكسُوف ae EE aera‏ 
ه - باب هَل ي تقو سب امن آز حَمَقَتْ؟ ea SES A‏ 


5 - باب قَوْلٍ الت ع2: «يُحَوَّفُ الله عِبَادَهُ بالکشوف» الام حا ا ره 


س فهرس محتویات کناب التوضیح ۱۷ 


/ا - ياب اعود ین عذاب القَبْرٍ في انزف E‏ ا ی 


ات طول اتود ف الكسُوف انط مقطا اله ف وه 
۹ت و ارا RS SS E‏ 


5200 باب ضَلاَةٍ السَسَاءِ مَعّ ارجا في الكسُوفٍ‎ - ٠ 
e باب مَنْ أَحَبٍّ العََاقَةَ فى کسُوف الشّمس‎ - ۱ 
7 یاب فلا الکتزفت فى المج د‎ ۲ 
A باب لا کف الم رت لحل ول لخا‎ - ۳ 
ITE EV CTI اياتب لذَكْرٍ في لوف‎ 
باب الدِّعَاءِ في الحُمُوفٍ و‎ - ۵ 
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EAST N. باب ول الامَام في خُطَبَةٍ الکوف: أي ما بعد‎ - ١ 


۷ - باب الصَّلأَةِ فی كُسُوفٍ القَمَرِ as‏ لاي لماه ووه مال عام لوا ع 
باب صب المر أة الماء على رأسها إذا أطال الامام القيام ار 
۸ - باب الرَكْعَةٌ او في الكْسُوفٍ أَطْوّلُ E‏ وم EE‏ 
٩‏ - باب الجَهْرٍ بلْراءة في الکسُوف ا ع لق ام و ی ید 


۳ ۵ 
کتاب مُجود القرآن 


2 


۳۹ 5 95 9 ےہ ابرعم مل 
۱- باب ما جاء فى سجود القرآن وستتها رو هه مار 


۲ باب سَحلة و تثزیل السَّحْدَةٌ O O ROS 1 1 1 1 1 1 e‏ 
EO‏ ا 
٤‏ - باب سَحلة لتخم Sea E‏ أ جو وق الا OA SAE‏ 


و 


- باب سحُودٍ الْمُسْلِمِينَ مَعَ امش کین وَالْمُشْرِكُ تن لیس له وُضوء. 


e 
o 


گے »> حح ص 


ال ماه نواه هد واو ماقا همهم همم موه 
- باب سَحْدَة 5 لاء أَنتَقَتَ ©4 [الانشقاق: E ]١‏ 


پڪ باب من سَحَدَ لسحود ا a A E‏ مه وم DFS‏ موه 
- باب ازوحام لاس إا را امام السَّجُدَةَ 52100008 


٠‏ - باب مَنْ رآی أن الله لَمْ بُوچب السَّحُودٌ اا ال 
۱ - باب مَنْ ترا السَّحْدَةَ في الصّلاة فسَجَد بها Res‏ 


۲ - باب مَنْ لَمْ يَجِدْ مَوْضِعًا لِلسّحُودٍ مع الامام م مِنَّ الرَحَام ی 


و و و مد 0ه 


و و و و و۰ 


و ام 6م 


9 ب ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب ما جَاء فی ي المَفْصِيرٍ وکم يُقِيِمْ حَنّى يد يَفُصّرَ؟ ا ا 


> 


۲- باب الصلاة بھی هه و فاه كمه مر همه المج ال توق بم ل ی ی 


۳- باب کم ام اي في حَجه ححته ی و و ور ی ی 
5- باب في کم یر - الا و 00 بأ عم مده eS‏ 


مو و و 


۵ باب یضرا َرَج من مَوْضِعِهِ ل و اه مر روص ره و وی مد 
5- باب يُصَلَي المَغْرِبَ ب لاتا في السَفر ا امقس ی وی مهف سا هم 
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۷- باب صَلاةٍ التَطَوع عَلَى الدابة حيثما توجُهتْ به SSD DOE‏ 
۸- باب الایماء عَلَى الدَابَة AAS‏ 1 با 
4- باب ین للمعوَة الج سو وه وم و متام اک ری در ار هر موی و وه ری 
-٠‏ باب ضَلَاةٍ التَطَوّع عَلَى الجمار و یک ی 
۱- باب مَنْ لَمْ تَر في السَّمَرِ دُبْرَ الصَلاة ول 1210111 
۲- کک اسف في خب كير الصّلَوَاتِ وله SEE‏ 
۳- پاب اكع في س َيْنّ المَغْربٍ وَالْعِشَاءِ ا 9[ 
€ - باب هَل بوذن 5 اج بين المَغْرب وَالْعْشَاءِ ؟ سوك و مه یوم دا 


es باب یور الظْهْرَ إِلَى العَضْرٍ إِذَا ارتحل قَبْلَ أَنْ قزیغ اشد‎ -٥ 
باب إِذَا أَرْتَحَلَ بَعْدَ ما رات انس على الطهر ل رت ل‎ -5 
ASAS ی و وه مر یحو‎ RS باب صَلَاةٍ القَاعِدٍ‎ -۷ 
SASS 00 باب ضَّلاةٍ القاعد بالایماء‎ -۸ 
ORS باب لام يُطِنْ أن يصلي قَاعِدَا صَلّى عَلَى جنب‎ -۹ 
باب إِذَا صَلی قَاعِدَا [نُمّ صَمَّ] آو وَجَدَ خفة تم ما بهي ا‎ -۰ 


0 مت 5< همك LEXI‏ 


س فهرس محتویات کناب التوضیح 





۱- باب اة الیل 7 وه ی ESD SSSA‏ 


۲ باب قَضْلٍ تام الیل SS A‏ هر اه n‏ 
۳ - باب ول اوه ۳ الس مي الع ع اهالب ا 
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له 


3 
۷ - باب مَنْ نام عِنْدَ السَّحَرِ ف نه را SRR o‏ 
۸ - باب مَنْ تَسَحَرَ للم یم ی صَلّی الطّبح 1212*235 
4 - باب طولٍ القِيّام في صَلاة الیل لالد و و ل رد 
٠‏ - باب صلاة الليل ده م ا 
۱۱ و لب اه بالل وت وَمَا سخ ین یام اليل ا 
۲ - با ب عقد الشبْطَانٍ علی فَافيةٍ ارس ي إِذَا لم بل بالل 0 
۳ - باب إِذَا نام وَلَمْ بُصَل ال اسان في أده اد ی E‏ 
۶6 - باب الدْعَاء ء وَالصَّلاةَ ین آخر الیل امود فطاخ ی شوه 
۰ - باب مَنْ ام رل الیل وخ آخره ابم و وف 
5 - باب قَیام لبي او الیل في رَمَضَانَ وَغيْر رخ 
۱۷ - باب قَضْلٍ الصلاة 5 عند الطْهُور الیل ولا ا 
14 - باب ما يُكْرَهُ ی شید في الّادة مف ی ی 


٩‏ - باب ما یره من ترك قیام ال لِمَنْ كان َو ام ماما يم 


۷ باب فش من تقار من اللبّل قصلي 0 
۲- باب المّدَاوَمَةٍ عَلَى رَكْعَتَى الفخر ی سر و 
۳- باب الضَّجْعَةٍ عَلَى الشّقٌّ الْأَيّمَن بَعْدَ رَكْعَني الجر و 


و و و و وم و و مه و و وم هم و هم و و و 


دح و و و و و 


و ام هم و و و 225 


و و و و مامد مد و 


و هو و وا وام م وه 


و ام و م و و وه 








س( م التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


- 
6 

1 

-۷ 

-۸ 

۹- 
ع 
۳۱- 
۲- با 
۳۳- 
ء۳- 
۳۵- 
۳۹- 
۳۷- 


ای حلت بد الاي رم سساو ی یر ی ED‏ 
باب ما جاء فى ي اطع مى مس الوا الم فل فاه ی ا اا 
باب اليب بغة ري ام E BORE ESS‏ 
بات افد ر ك ال ومن اما را AER‏ 
باب ما را في ر 3 ان الا ی مه SESS‏ 
باب التَطوّع ا لاد امح ا SESE‏ 


باب تن لغب بَعْدَ المَكتُوبَةِ Es‏ 
باب صَلاةٍ الضّحَئ في اسف lsa‏ فق وی دی یرم 

مَنْ لم ص الخ ايا 000 
۳ صلاة الضحین في الحخضر EE‏ 
باب الرّکَتان قبل اهر مجن بت نح لوس ارس خا و یه تون 
باب الصّلاةٍ قَبْلَ المَغْربِ املد اسع من RRS SRA‏ 
باب ضَلآةٍ التَوَافِلٍ عاق واوا ام ارح كا حا افو بت ی رگ ل ل هام ورف 


باب التَطَوّع في البَيْتِ EE E TS EE‏ 
o7‏ ۳ ۳ ۰ ت هشن ید - 
كتاب فضل الصّلاة في مَسْحِدٍ مَكة والمدينة 


۱- باب فضل الصّلا 1 في مسجد مک وی موقو لو ع ابا ی 


94 


۲ باب مسجد قُبَاءِ وق اانه و و رهق هرق ها و مرو سمو e EE‏ هزم هه ما و 


۳ باب من أن نج یا لس AS‏ و مر هر ره ها ی بر هو دهم ای 
5 - باب ای و رَاكبًا وَمَاشِِيًا O E OO E‏ 


دو ۰۱ 


کتاب العَمَل فى الصَلاة 


۱- باب أستَعَانَهة لد في الصّلاة إِذَا كَانَ من أَمْرِ الصَّلاةٍ 00 110001001010 
۲ یاب ما یهن ا للام في الصا ۱[ 
۳- باب ما يَجُورٌ م ین نیح وَالْحَمْدِ في الصَّلاةٍ للرجال O OE‏ 
4- باب مَنْ سَمّئ قَوْمًا أو سل في الصّلاةٍ و عَلَى غْیْره وتم هر و مت 
-٥‏ پاب التَصَفِيقُ لِلشْمَاءِ STARS‏ عر وود وقد EEA‏ لو وه ات 


س فهرس محتویات کتاب التوضیح الل (۳) 


۷- باب إِذَا دعب الم وَلَدَهَا في الصَّلاةٍ 000006 
۸- باب مسح الحصی في الصلاة اام ام توا 
4- باب بَسْطٍ ارب فى الصَلاة للسْجُود DE‏ کی و 
لد بات ما يكو و3 الفكل فى الملا ا 
۱- باب دب الاب في الصَّلَة یج 
- باب ما يَجُورُ ی البْصَاتيٍ وَالَخ في الصَلاة e‏ 


۳- باب مَنْ سم جاملا ین الرَجَالِ في یلم تقذ لا 


.... باب دا قبل لِلْمصَلَي تَقَْ أو آَنْنَظِدْ فَانْتَظَرَ قلا باس‎ -٤ 
E SS باب لآ يرد السَّلامَ في الصا‎ -۵ 
a باب رف الأَيّدِي في الصَلاة لمر رل به‎ 1 
بياب الخَّضْرٍ في الصّلاة ال م و ی و و رز‎ -۷ 
5 باب يفكر الم في ال في الصَّلاةٍ‎ -۸ 


1 
ع 


| 1 f 
O n > ف‎ 


١ 
گے > سح هر‎ 


-١‏ باب في الجَنَائِزِ وَمَنْ گان آخر كَلآمهِ لا له 


۲- باب ال ياتباع الجتایز - SO‏ 
۳- باب الدِّخُولٍ عَلَى مب بَعْدَ المَْتٍ إا أذرجَ في که ... 


5 - باب الرَجُلٍ د ینمی |لي ۳ المیت: بِنَفْسِه م 
ه- باب الادن بالجارة مسا و ادق اله اق وش صخل لوم موي سا 


باب في السّهُو إا قَامَ مِنْ رَكْمَتّي الفرض اخ ی 
باب دا صل حَمْسًا انج ل انول وان بس اد 
باب لا سل في رک أو في تلا كَسَجَدَ سَجْدَيْنِ 5 
ا ي السَهُو eee:‏ 

ب يُكَبُرٌ في سَجدتّي السو N‏ 
5 إا َم يَذْرِ که صلی تلا أو أَرْبَعَاء سَحَد E‏ 
باب السو في القَرْضٍ اطع 7 0 0 001 


باب إِذَا کلم وَمُو يُصَلَي فأشار بیو و واستمع د رای 
Ee‏ باب الاشارة فى الصَّلاةٍ ف ذا نع عدي ع كه فاته جه ا هن ها مو اهز للها و اود و مق 


کو و وه و ع أو و 


nene‏ و هد و مد فم 


و و و مه وم و و و و و 6م 


و و و و و و وه و و و 


:67س در س فپ سے 
فرواية المستملي هي الصواب(. 
قَالَ البخاري رحمه الله 
حا آم بن أبي ناس ۵ ابن أبي لب 





وهذا الحدیت رجاله سلف التعريف بهم(. 





وفيه: فضل أنتظار الصلاة فإنه في صلاةء وأن من تعاطئ أسباب 
الصلاة يسمئ مصليًا. والبخاري ساقه؛ لأجل تفسير أبي هريرة الحدث 
بالضرطةء وهو إجماع. 








() أنظر: شرح ابن بقال» ۰۳۷۲/۱ تلت: قال ابن حجر في «الفتع؛ ۲۸۲/۱: وتع 
في رواية الأصيلي وغيره: ليس عليه غسل محاجمه بإسقاط أداة الأستتاء» وهو 
الذي ذكرء الإسماعيلي» وهي في نسختي ات من رولية أبي ذر. وقال الكرماني في 
«شرحه» ۱۵/۳: يد لفظ (إلا) والنسخة الواجدة هي الصحيحة. 
وقال شيخ الإسلام ذكريا الأنصاري في «منحة الباري؟ 13۷/۱ : في نسخة: لیس 
عليه غسل محاجمه. بإسقاط (إلا). والأولئ هي الشائعة. 
دقل في «عمدة القاري» ؟/704: ومقصود ابن بطال والكرمائي من 

الواية لام له ولا يصعد ذلك ما جماعة من 

الصا زارا وه تلهم ان عباس زعي له ب مرو ون 
طالب وروته عائشة رضي الله عنهاء عن الني 3 
قلت: وواضح من كلام المصنف في تخريج التعليق المذكور يؤيد ثبوت إلا فيي 
النص. وهنا التعليق وصله ایشا البيهفي في «السئن» ٠١١/١‏ عن ابن عمرء وسنده 
صحيح كما قال الألبائي في «مختصر صحيح البخاري» ۸۰/۱ 

0 تقدم برقم 0۰ 








ع۲ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


0000 0 0 001 باب فضل مَنْ مَاتَ لَه ولد فَاخْتََتَ‎ -٦ 


۷- باب قَوْلٍ الرّجْلٍ للم عِنْدَ القَبْر: أَضْبِرِي ا ا E‏ 
۸- باب عْسْلٍ المَيّتِ وضو بِالْمَاءِ وَالسَّدْرِ ب یک 


و ور و عه وه 


۹- باب ما یتح آن يُفْسَلَ ونر وال 0 هر رک و گت وگ 


۰ باب 
-١١‏ باب 
۲ باب 
۳- باب 
-٤‏ باب 
6- باب 
5- باب 
۷- باب 
۸- باب 
6- باب 
۰ باب 
۱- باب کر 
۲- پاپ 
۳- باب 
۶ باب 
۰ باب 
1- پاپ 
۸ باب 
6- پاپ 
۰ باب 
۱- باب 
۲ باب 
۳- باب 
۶ باب 
6 ديات 
9"5- باب 


دا ماه من المَيِّتِ ا ا ما کی 


وضع الوْضُوءِ من الم رامد شاه وا حو ااي ی دای تن 
هل کمن اا في زا الرجْل؟ O‏ 
يَجْعَل الكَافُورَ ذ في آخره هاي يه ااي NESR ER TRT E‏ هن E‏ به بو ب و و و 


تَقّض شعر امه که EEO EE E‏ لد RA‏ حول ا 4 ا 
کف الاشعاز لِلْمَيّتِ؟ ا بر 


ی 


هل يحل شعَرُ المَدِأةٍ نله فرُون؟ Ss‏ و و و توا EAE‏ 
بلقن خی الم اه خلنها ور N‏ 


ال من جویع المال قح جا جا هأ ادا ل a‏ به مو هام ريو كيو "جد “جز "بهل لي بو ادر ا جاح 11 و e LE‏ 


إذَا لم يُوجَدْ لا توب وَاحِدٌ ETE‏ اسان در اه ره اه موم قن باه وی میوگ ها 
الم یج كفنا إلا ما ُواري أنه O‏ 
من آسْتَعَدَ الک في رَمَنِ ال يك كَلَمْ نکر له ea‏ 
أتباع النْسَاءِ الجَتَائْرٌ e‏ جو ول لح عد واد روا A TEES EER‏ 
حَدّ المَرأةِ علی غَيْرٍ رَوْجِهًا الت ا و Te‏ و مره شر و ا ی را 
زِيَارَةٍ القبُورٍ 001 RDA‏ 
ول ال ڪي : «يُعَذَّبُ المَيّتْ بیغض بکاء له عَلَيْبا 200000 

ا م الا ی ا ی 


ليس هنا امن شى الوت EA ADA A‏ 
رئاء الب يكل سَعْدَ ابن حول ب A SA‏ 


1:۷۹ 


A۱ 


سد فهرس محتویات كتاب التوضیح س ۳ 


¥ باب ما ین مِنَ الحَلَقٍ عِنْدَ المُصِببَةٍ وم رده یاو جر صوص و هر ی OO‏ 
۸- باب لیس متا مَنْ ضَرَّبَ الخدود SONS e‏ 
۹ - باب ما ینهی من الوَبّل وَدَعوى الجَامِلِيَّةِ عند المصِيبَة SOV ee‏ 
۰- باب مَنْ جلس عِنْدَ المصِيبة يُعْرَفُ فيه الحُرْنُ AON sls Ege‏ 
يتان لم N E‏ خسو لعجي الو اوسا م n‏ 
۲- باب الصَّبْرِ عِنْدَ الصَّدْمَةِ الأولّى فق ارتو ا مجم ل ی و OV‏ 
۳- باب قول ال لة: «إِنا بك لَمَحْرُونُونَ OVO ea‏ 
6- باب الکاء عِنْدَ المَريضٍ ا ال AN‏ 
ه- باب ما یه عَن النّوْح وَالْبْكَاءِ وَالرّجْرٍ عَنْ دک a‏ 6 
- باب العام لِلْجَتَارَةٍ اج اجر SS‏ نا الم كموق ارو اا شت مخفو OAV‏ 


۷- باب مت یقعد ِذَا ام للختاز:؟ ا ل ا ا ۵۸ 


مه > 


۸- باب مَنْ بع جَتَارَةَ قلا يَفْعْدُ حَنّى وضع 000 نی ی ۵۹ 


- 44- باب مَنْ قَامَ لِجَتَارَةٍ يَهُودِيٌ 00001011 < 3٩۲‏ 
۰- باب حَمْلٍ الرّجَالٍِ الجنازة دون الشساء ب د د د 010135320 و و 313 
۱- باب السَرعَة بالجارة a‏ امه و وا أن لوكو ام و OAV eS‏ 
۲- باب قَوْلٍ المَيّتِ وَهْوَ عَلَى الجَارَة قَدَمُونِي NS NAS‏ 
۳- باب مَنْ صف صَمَيْنِ أَوْ لا عَلَى الجتَارَةٍ حَلَْ الامام. So‏ 


6- باب الصفُوفِ عَلَى الجارة AEE‏ 
-٥‏ باب صفوف الصبيَانِ مَعَ الرّجَالٍ IE ELAS ES‏ 
5- باب سنْةّ الصا عَلَى الجنازة Ee Se‏ اد 
۷- باب فص یام الجَتائز ی و ی یب 2۳۹ 


۸- باب من أنْتَظَرَ حَتَی تفن هه وش ری ا کاس هه EN‏ 
۹- باب صَلاة الصَّبْيَانٍ مَعَ الاس عَلَى الجَتَائرِ E‏ ل ا و 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 





باقي کتاب الجنائز 


۰- باب الَّلاَةِ عَلَى الجَتَائِزِ بِالْمُصَلّ وَالْمَسْحِدٍ Cie‏ 
۱- با ما یکره من از لاجد عدن لور تقار السو ا و ۱۳۱۶ 
۲- 2 اللا عَلَى النُمَسَاءِ ذا مات في نفاسها eRe‏ موم ذا 
۳- باب ین یوم من الما وَاليَجُلِ؟ E SA SAE‏ موم عم و هو ذا 
4- باب التکبیر عَلَى ارم أَرْيَعَا ل ون ونه اسمس ااه وار هه هت مخ بمب ۱۱ 
-٥‏ باب آستحباب قَراءة فَاتِحَةٍ الجنَارَةٍ Ea‏ 
> باب الصّلاة عَلَى القبر بعد بعد ما ی 
۷- باب المَيّتْ يَسْمَعُ حَفْقَ 3 ی ی اا 
۸- باب مَنْ أَحَبّ الدَفْنَ في الأَرْضٍ المُقَدَسَةٍ ونَحُوِمًا مره تا Ee‏ 
اك بات ال يرنه لل سد اي ا EE‏ 
۷۰- باب بِنَاءِ ا عَلَى الق او ا ا ا لالط OV‏ 
۱- باب م مغل كد الاو . ا وو ام المي 3۷۰ 
۲- باب الصّلاة عَلَى الشَّهِيدٍ SIT‏ کی ری که نک سای ۳ 382 
۳- باب دفن الرَّجْلَيْنِ وال فی قَبْر RE‏ سا مه و Seeds‏ ۲1 
4/ا- باب مَنْ لَمْ یر عسل الجا ٠”‏ هی رک او ماک وس وی ۲۱۲۳ 
۷ باب مَنْ بُقَدمُ في اللخ مه و با مک ها خرف وا وی وا E‏ 
5ا- باب الإذخر وَالْحَشِيشٍ في 21-7 00010121312 ی ۱۳۰ 
۷۷- باب هَل يُخْرَجُ 0 VE SS‏ 
۸- باب الشَّقّ واللخد في الب ده 1 1 1 ا 
۹- باب إِذَا أَسْلَم اي فُمَاتَ ت هَل يُصَلَّى عَلَيِه؟ کی زو مک تس ۳ 
۰- باب إِذَا قَالَ المُشْرِكُ مِنْدَ المَوْتِ : لا إله الا الله 1 
-١‏ باب الجرید عَلَى الب ا وما عات الت ی NSE‏ 
۱ ۲- باب مَوْعِظَةَ المُحَدَّثِ عِنْدَ الب وود أَصْحَابهِ حول مخ هه es‏ ۱۳۲۳۵ 


سد فهرس محتویات کناب التوضیح 


۳- باب ما جاء في یل النَفْسِ TTT‏ ۱۱ 
د باب مّا یکره مِنَ الصَّلاةٍ علی المُنَافِقِينَ وَالإسْتِفْمَارٍ لش کین رد 
-٥‏ باب نَنَاءٍ الاس عَلَى المَيّتِ Se‏ ال ۱۳۵۲ 
كت بات ما ج ی دات ار ER O ENES‏ 
۷ بات الود من خذاب اشر aR SE AR‏ 
۸- باب عَدّاب اقب ین اليب الول حر م AECL EE E‏ د 
4- باب المَيّتِ برض عَلَيْه فده باْعَاة وال ۱ 
۰- باب كلام ای عَلَى الجَتَارَةٍ كوا بحن السو او ۱۹9 


۱- باب ما قبل فی أَوْلآدٍ المُسْلِمِينَ ا مام وم وو ل م ۱۹۶ 
47- باب ما قیل فى أَوْلآدٍ المُشْركِينَ O EAS‏ 


۳- باب ی WES RSA AS AS‏ 
-٤‏ باب مَوْتِ يَوْم الاين VAS‏ 
-٥‏ باب مَوْتٍ الفَجْأَةٍ بَغَْهُ ی ی و A‏ 
45- باب ما جاء في بر اي يكل وَأبِي بكر وَعْمَرَ رضی الله عنهما ام ی جر ۱/۸۷۰ 
۷- باب ما ین سب لمات ای aS‏ را مره ها و هو ۳۹۹۰ 
۸- باب ذکر شيرَارٍ الْمَوْتَى ل ل ل ا ا TRESS‏ 
کتاب الزكاة 
۱- باب وجوب الرَّكَاةٍ 1 دیع ۲۱۲ 
۲- باب عة عَلَى إ ایّاء الرَّكَاةٍ اد وم یاهع ی ی ۳۳۵۰ 
۳- باب ۳ ما نع ال كَاةٍ RAA‏ رو و ف ا یگ مه ورب هی ۰ ۲۳۷ 


0 وو سم 


4- باب ما أي ركاه لیس یز و EV E AS CE‏ 


ه- باب إِنْمَاقٍ المَال في حَمَّهِ لبوا و اا امالس ساسا اف ل 
-٦‏ باب الياء فی الصّدَقةٍ EOE PE i‏ ل ا 
۷- باب لا قبل الله صَدقَة ین خُلُولِء لا بل لا ین گنپ طب هن ۲۳ 
۸- باب الصَّدَقَةٍ ین نب طیّب ی ل 
- باب الصَّدَكَةِ بل 4 OE E‏ اا ره 
۰- باب ب آنَقُوا الا و بیقر الیل مِنَ الصَدَقَةٍ زز[ ‏ [ [ز [ز 0 121100001 
۱- باب أي الصَّدَقَةٍ أَفضَلُ؟ وَصَدَقَةُ فة الصجیح الشجیح مقا سام وم ۲۱۳۰ 
ی كن يان وو وی حون اساسا AC eae ECE‏ 


س(۲۰ )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- باب صَدَقَةَ اسر TAV ASSES‏ 


5- باب إا تَصَدَقَ علی عي وَهو لا يَعْلَمْ ای 013053 ا ۱۳۱۹ 
-٥‏ باب إِذَا تَصَدَّقَ عَلَى ابنه وهو لا يَشَعْرُ لمالاب لطا ا السو مر ۱۳۰۲۰ 


۸- باب لا صَدَقَةَ إلا عن ظهر غنى ees‏ سخب الود SESE‏ اك ۹ ۴ 
-٩۹‏ باب المَنَانِ بمّا َطی A N ey‏ م 


5 52 
ره عم مس و 


2 باب مَنْ أحَبّ تَعْجِيلَ الصَّدَقَةِ من يَوْمِهَا ی ی TYAN LE‏ 
۱- باب الّحریض علّی الصَدَقَةَ وَالشَمَاعَةٍ فیها EA‏ 
۲- باب الصَّدَقَةٍ فِيمَا أَسْتَطَاعَ ا اخ بال م ف وو ا رز 


۳- باب : الصَّدَثَةٌ کر الحْطیة ESR aA‏ 
4 - باب مَنْ تَصَدَقَ في الشَّرْكِ نم سم ا اد 
۵- باب أَجْرِ الخَاوم إِذَا تَصَدَّقَ بأنر صَاحِبِهِ غَيْرَ مُفْسِدٍ E CEA‏ 


3 
٠١ 
۷ 
۱ 


5- باب اجر الْمَرْأَةٍ ِذَا تمدقت از منت من بَيْتِ زوجها غَيْرَ مَفْسِدَةٍ ۳ E‏ 
۷- باب قول الله تعَالی : ی من عى وی (© وَصَدَقَ بای که ESS‏ 
۸- باب مَكَل المُتَصَدّقٍ وَالْبَخِيل ور E‏ 1 
۹- باب صَدَقَةٍ الكَسْب وَالتَّجَارَة لِقَوِِْ تعالی : «يايه لزب ءامنا ش.ه ..... Por‏ 


2 - 


و 


۰- باب علی کل منم صَدَقَةٌ OO‏ ی ا 
۱- باب قَدْرٌ کم يُعْطَىْ من الزَّكَاةٍ وَالصَّدَفَةِ؟ وَمَنْ آغطی شاه ا OT‏ 
۲- باب رَكَاةٍ الورق ا ا الا مو ا مت المي OL‏ ام 


۳- باب العَرْض فی الرَّكَاةٍ عي OSES A AEE‏ وا ا ا 


۲۳۱۵۰ باب لا يُجْمَعُ بين مقر ولا یر بَيْنَ مُجتَمع مه ا‎ -٤ 
۳۷۹ باب ما کانمن خلیطیّن فَإِنَهُمَا يَتَرَاجَعَانِ بَينَهُمَاً بِالسّويّةِ م ف‎ -۰۵ 
TAV باب رَكَاةٍ الابل مه و مد لان اوه سک تس‎ -*5 


۷- باب مَنْ بَلَعَتْ عِنْدَهُ صَدَقَةَ بث مَحَاض وَلَيْسَتْ عنده ATi E as‏ 


۸- باب رَكَاةٍ العنم FAI SSE [1 [1 [1 [1 [1 AE OS E‏ 
۹- باب لا يؤْخَذُ فى الصَدَقَةٍ هَرمَةٌ ولا ات عَوّار COR‏ 
۰- باب آخل الاق فى الط لحي بن ا اما تعن لديو ار 
۱- باب: لا تخد ا وال الاس في الصَّدَقَةٍ اتح ا ما ات E‏ 
۲- باب لَيْسَ فیما دون خَمُس ذَوْدٍ صَدَقَ مه ده نش ۲۱۱۳۰ 
۳- باب رَكاة البق Se E‏ هک که را NEE‏ 


فهرس محتویات کناب التوضیح ۳۷ 


6- باب الزَّكَاةٍ عَلَى الأقارب ا و ES‏ 
-٥‏ باب لَيْسَ عَلَى المُسْلِم في كَرَسِهِ ده O‏ 
45 باب لَيْسَ عَلَى اشنم في عَبْدِِ صَدَكَة ارو و E SE‏ 
۷- باب الصَّدَقَةٍ عَلَى لیام . ای E E‏ 
۸- باب الرَّكَاةٍ عَلَى ارم لیام في الحَجْرٍ 00 1 100011 
4- ون الرقاب ونر کی یل الک [التوبة: 10] ی 
۰- باب الْأسْتِعْقَافِ عَنِ المَسْأَلَةِ AAA DS SS SA SS‏ 
۱- باب مَنْ أَعْطَاهٌ ال شب من یر مس ولا إِشرَاف تفس E‏ 
ديات Sy O CS‏ 
۳- باب قَوْلٍ الله تال : لا بعلزت الات رلکلاک> E RI‏ 
- باب خرّص مر ره ی  RE‏ ارس مب aa‏ 1 هو لو 3 
لاه- باب أَخْذٍ صَدَقَةٍ الم عِنْدَ صرّام النَخْلٍ موتح الو اص لما as‏ 
هه- باب العشر فِيمَا شقن مِنْ مَاءِ السَمَاء وَالْمَاءٍ الجَارِي TT‏ 
0 - باب لَيْسَ فيا وق حَمْسَةٍ سق صَدَقَةٌ e‏ ره ف و رو 
۸- پاب م E‏ ك َو رَرْعَهُ SE EELS‏ 
-٩‏ باب مَل يَشْتَري الرجل صَدَقَتَهُ O TSA‏ 
۰- باب ما يُذَْكَرُ في الصَّدَقَةٍ هه ل و 
-١‏ باب الصَّدَقَةِ على مو الي َو واج ی a‏ اجب مه 
۲- باب إا د تَحَوَّلَتِ الصَّدَقَةٌ ENESCO ANETTA RR AE‏ 
۳- باب أَخْذٍ الصَّدَقَةِ مِنَ الأَعْنِيَاءٍ ونرد فى الْقَراء حَيْتُ کائوا. O‏ 
4"- باب ضَلاةٍ الامام وَدُعَائه لِصَاحِبِ الصّدقة SSAA sS‏ 
6- اب ما تتح ین البحر سر اه با ا با 
5- باب في الرّكاز الحَمَس SEAL SSE eae‏ 
2-۷ یاب قول للم تعالی : # والممت م كو اه سف ا یوخ ی 
۸- باب أسْتِعْمَالٍ بل الصَّدَقَةِ وََلْبَانِهَا لاء السبيل اط لم ماك نو ی 
8 باب وَسْم ام بل الصَّدَقَةٍ بیده 1 
۷۰- باب : : فرص صَدَقَةِ الفطر کم ای تیا تام و عازن و ایو عل لل و او وب و ی دلا 
۱- باب صَدَقَة الفطر عَلَى الب وَغْيْرِهِ من المُسْلِمِينَ CREE‏ ی ی 
۲ باب صدقة الفطر صاع من شعیر سوا ع کر ا د این مكمه و 
۳- باب صَّدَقَةٍ الفطر صَاعا من طَعَام 1[ 0 RE‏ 
۷- باب صَدَقَةٍ الفطر صَاعَا من مر" كقيلة اموي اكد بن د كو اد و اا 


برع جح التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


EE باب صاع من زبیب معدب ی و ی که و الت و ی‎ -٥ 
E باب الصَّدَقَةٍ قَبْلَ العید وم رب قوس هن‎ -5 


۷- باب صَدَقَةٍ الفطر عَلَى الح وَالْمَمْلُوِ ا ا العامة 
۸- باب صَدَكَةٍ الفطر عَلَى الصَّغِير وَالكبير TE stds hk‏ 
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e Ra باب جوب ال وَْضله ی ره بت‎ - ١ 
۳ باب قول الله تَعَالَى : يأك رکلا ول کل سامر 4 وآ كسام و‎ - ۲ 
۳۱ ل اج‎ E باب الحَجٌ عَلَى الرَّحْلٍ‎ - ۳ 
و‎ EO 1 باب قَضَلٍ الحَجّ المَبَرُورِ 7 22 00 7< ةذ زةز‎ - ٤ 
VASES OS ه - باب فَرْضٍ مَوَاقيتِ الحَج وَالْعُمْرَةٍ‎ 
E ese باب قول الله تالی: «وکرردوا تاک حير اراد اه‎ - ١ 
باب نهل أل مَكَة بح وَالُْمْرَة ا الاي االو و اي و ا‎ -۷ 
E ۳ باب یقت أَمْلٍ لمَدیتق ولا يُهلُوا قبل ذي | الحلَيمَة‎ - ۸ 
باب مُهَل آفل سا ا ره هب مق‎ - ٩ 
بسن م3‎ E ل‎ O باب مهل آهل تخد اا‎ 
E EDISON باب مهل مَنْ كَانَ موق المَراقیتِ‎ - ۱ 
8۳ سم‎ O E باب مُهَل أَهْلٍ اليَمَنِ‎ - ۲ 
0 [11 Eats باب دات عرق هل اعراق‎ - ۳ 
باب الصلاة بذي الحليفة ی ی مر ل‎ - 6 
I باب خروج ال بل عَلَى طریق الشّجَرَةٍ و‎ - ۰ 
AE Dua شرس هی‎ aA باب قول ال ككل كه : «الْعَقِيقُ وَادٍ مُبَارَك)‎ - 5 
RENDER باب عَسْلٍ الخَُوقٍ تلا مرا من الب ا‎ - ۷ 
N باب الطیب عِنْدَ الاخرام وَمَا ین‎ - ۸ 
ness سلسم سیک‎ A باب من آهل ما‎ - ٩ 
EAs ees Sh باب الإهلال عِنْدَ مَسحد ذي الحُلَيْفَةٍ‎ - ۰ 
و ا ا‎ aE باب ما لا یلحم ین الاب‎ -۱ 
۱۱۲ ۱۷۰۰2 ae ونا رای تیه‎ SS باب لرکوب والاتداف في الحَجّ‎ -۲ 


۳- باب ما یس المُحْرِمُ ین الاب ولاز والازر وام حون ارلا ی اریز وه E‏ 


.ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
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باب مَنْ بات بذِى الحُلَيْمَةٍ حَنّى أَصْبَحَ OER EE a E‏ ف 
باب رفع الصَّوْتٍ بالاْلال ONA O N‏ 
باب اللي TA oS‏ اب مب ا ل 111 


2 


اشنیج واشخمید والتکير بل لاملا A E‏ 
باب م : مَنْ اَهَل حِينَ أَسْتَوَتْ به رَاحِلَهُ قَائِمَةً OS SS SSD‏ 
باب الاهْلَال مسقل القِبلةٍ تج ل ل SENE‏ 


باب لب ذ أنْحَدَرَ ذ ذ في الوادي انول وني تع او سوسم ات لو 
باب كَيْفَ هل الحایْضن" والَشساء امكو و و مه هن ار ترتع ارو وه 


باب مَنْ آَل في رَمَنِ الي يك كَإِهْلَالٍ اللي كل جها/ 8 8 بره رق يعد سق الول ادي SNE‏ 
باب قول الله تَعَالَ : الحم es‏ 00 
باب الله تع والافران والافراد بلح E EL FS ES E RR E‏ 
مَنْ لب بالحج سم a RSE SR o‏ 


باب قول الله تعالی : لیک لین لم يكن ال عاضی اسر یر 
باب تال عِنْدَ ذخول مَکة ل م تا 
باب دُحُولٍ مک نها آز بل نا دام عو اق اماو أن و ها العم REDE‏ 
باب مر من أَينَ ید مک ONS rs e eS‏ 


باب 


ا این يخ ا E‏ 
باب فَضّل مكة وَبُنْيَانَا ا E‏ 9( 
باب قَضْلٍ الحَرّم SRS‏ ی حي ا م ES‏ 
باب تَوَرِیِ دور مَكة مها وراه ااال ی 
باب نُرُولٍ ال يكل مکة با ی هو یمه ام اس وه 
باب قوّله تغالی : ولد قلَ ام رب اجَعَل هذا آل ٤اا e‏ 
باب قَوَلٍ الله تَعَالَى: جع أله الكتبة ألْيَتَ ألصرام اه CS‏ 
باب کنوة الكغبَة یم و جم هب یه و O O‏ 
باب هدم الكَعْبَة SR‏ 


باب ما َر في الخخر الأَسْوَّدٍ املك مک نزي ی و وی سا ها هو 
باب من كير في نَوَاحِي الكغْبَة م E CE IEE‏ بو هه و 
باب كيف كان بذ الرّمَلٍ EN ELA N‏ 
باب استلام الحَجَرِ نود حِينَ دم مَك OSES SAE‏ 
باب الرَّمَل في الحَج وله SESS‏ 


مستت فهرس محتویات کناب التوضیح 


۸- باب أَسْیلام الرْكَنِ بِالْمِحْجَنٍ را ی اه 
- باب مَنْ لم يَسْتَلِمْ إلا الركتيْن البَمَانِيَيْن ی 
۰- باب ب تقبیل الحجر BRANES‏ 
كد بات كن آشاز إلى الرّكْنٍ إِذَا آتی عَليّه ی ی ی ی 


۲- باب التکبیر عِنْدَ اکن جع ا فا د ل تور الو اي 
اق باب من : طَاف الب إِذَا ِم مکة مکد فناغ 16 و هد لاد ری و ا 


د اف ولك اد مع ارجا ا اا يك 
-٥‏ باب : الکلام في لاب م اا باخ ب ا 
55- پاب إا ری سیر او شيا یکره ذ في الطواف قَطَمَهُ E‏ 
۷ - باب : لا یطوف ایب غریان ولا حح مشرد O‏ 
۸- باب: ِذَا وف في الطواف ads eS‏ 


۹- باب صلاة ال لسْبُوعِه عه رکتین, 9[ 


۰- باب : مَنْ لم یفرب لب وَلَمْ يَف حٌى يَخْرْجَ إِلَى عَرَفَةَ 


١/ا-‏ باب : مَنْ صَلَى رَكعتي الطوای خارجا ین المَسْجِدٍ SE‏ 
¥۲ باب : : من نْ صَلَى ركمتي الطوّاف ات المقام EES‏ 
۳- باب : لطاب ؛ عد بعد الصّبْح وَالْعَصْرٍ e N SSS‏ 


۷" باب : المریض طوف راک LS OAR NEA SSPE LAE‏ 
ه/ا- باب : سِقَايَة الحاج ا ره ی ارو وس 


اخيرات ماني ارد دم يق ع1 امه اه و که ا بو ما هوک هی با 
۷ - باب طوّاف القَارِنِ شك واج رع اع م اود فذق فداه مقو ع الوط لا لاما اللو ا 


۸ - باب الطوافت علی وضو 68 000000 
9 - باب وُجُوبٍ الط 0 وَجْعِلَ ین شَعَائْرٍ الله ET‏ 
۰ - باب ما جَاء في السَّعْى بَيْنَ الصَفَا وَالمَرْوَةٍ E‏ 
۱ - باب تقضي الحَایْضن تیک لَه إلا الطَّرَافٌ بال 00 اج 
۲ - باب الالال ین البَطْحَاءِء وَعَبْرِهَا یمک دا هرد شاه مت 
۳ - باب : : أن بُصَلي ار يَوْمَ التَرْويّة؟ 5101701 


۶ - باب الصَّلَاةٍ نج ESRAR EK‏ ی وی 
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هم - باب صوم يوم عَرَفَةَ 5 SEAR‏ + قا | رطا دم و SEAS‏ 0[ 
5 - باب : التَلبِيَةِ وّالتّکبیر ادا غَدَا 200000 و ی ی 


۷ - باب: الَهُحیرٍ بالرّوَاح يَوْمَ عَرَقَةَ ۰. و 
۸ - باب : الوقوف علی الذَابَة بعررفة و ی و 


وا و و هم ود مداه مد و و 


واه و مه و و مام ون 


3 و و وم و هم و و 


وا و و و و و هم و 


و اه ام وم و هد و و و 


وت 0 0© 
ثم ال البخاري رحمه الله 
خنکا أب الوَلِيدِء شا ابن 






وهذا الحديث ساقه البخاري أيضًا؛ ليبين أن الحدث الصوت 
أو الريح» وهو إجماع أيضًا وسلف الكلام عليه في باب لا يتوضأ من 
الشك حت بستية ر 

وأبو الولید: هو هشام بن عبد الملك الطيالسي سلف. 


وعم عباد: هو عبد الله بن زید بن عاصم كما سلف . 





وهلذا الحديث ساقه البخاري للدلالة على نقض الوضوء بالمذيء 
وهو مذهب الجمهور؛ وحكي الإجماع فيه أيضّاء وطريق شعبة هه 
أخرجها النسائي عن محمد بن عبد الأعلئ عن خالد عنه» عن 


الأعمش بر 


217 سيق برقم (/959). 
217 تقدمت ترجمته في حديث (۱۳۷). 
0 آنظر: «الستن» 4۷/١‏ 





ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩‏ - باب: ج ی ین الصلانین بعر ی من 
۰ - باب: قَصْرٍ الخطبَةٍ بِعَرَفَة ی 
-١‏ باب: الوفُوف بِعَرَقة وی مخف وا ee Rae‏ 
۲ - باب السَّيْرِ إِذَا دم ین عفهة و ات ۱ 
- باب التژول فة و موم ی ات 
E 8 -‏ الافاضق واشارته إِلَيْهُمْ بِالسَّوْطٍِ EEE‏ 
۰ - باب الجَمع ب بَيْنَ الصَّلَائيْنِ بالْمرء دَلِفَةٍ EES E‏ 
45 - ای جَمء جَمَعَ ما وََمْ رم ا ااا O‏ وک 
۷ - باب مَنْ نوم لکل وَاحِدَةٍ نْهُمَا و ا مت 
۸ - 


باب من ن فد ضَعَفَةً هله بلَيْلء َيَقِهُونَ ن¿ بالمزدلِفةٍ هر همه واه الماع ول دهم مه وم 


سد فهرس محتويات کتاب التوضيح ا( 


محتويات المجلد الثاني عشر 





باقي ڪتاب الحج 


11 باب (متی) يُصَلّي القَجْرَ نع ل ل ال‎ - ٩ 
تسه ند د‎ A تا هه کی‎ SS باب مق ذف ین جنع‎ - ۰ 
۲۵ Sa باب التَلبِيَةٍ والکبیر عَدَاةَ خر حِينَ يَرْمِي الجَمْرَة اک‎ - ١ 
باب: لفن تم بال إن كك ار عن ى .. .¢ ا‎ - ۲ 
| EOE O O باب ركوب البذِنِ‎ - ۳ 
۲۲۱ باب مَنْ سا الم ومن ار اس مد مر ری ار وی‎ - ۶ 
۱۳ ecem باب مَن اث شّری الهَدْيَ مِنَ الطَّرِيقٍ عالط هو وه‎ - 6 
Ae 00005 ات اد شعر وله ِي ایهم اخم‎ 
۳ ل ا ی‎ E باب فثل القَلَائِدِ لِلبْدْنِ وَالْبَفّر‎ - ۷ 
باب إِشّعَارٍ ادن ۳۳ و اا‎ - ۸ 
O RSS ASS Ae باب: مَنْ (فتل) القَلَائْدَ بيده‎ - 8 
۹ E E با ب تقلید الم‎ ل٠‎ 
باب الا یی لین ی رش مخ اا انا‎ - ۱ 
باب تفلید الل 8 حي سس نا حاو بمو صن یرواد وت تب با‎ - ۲ 
3۳۰ ی ی اس ی‎ EEE باب الجلال لبْدن‎ - ۳ 
Ve باب من أشترى هَديهُ من ابي ولا ی یبن ی ایو‎ - ۵ 
Wa باب ذَبْح الرّجْلٍ البَقَرَ عَنْ سا ائه ین غَيْرٍ أمْرِهِنَ ی بت لت عون‎ - ١ 
باب ال في مَنْحرِ الل يك یی زد زد د د ی ا‎ - ٣ 
Vs [باب مَنْ تخر بيد بِيْلِهِ ل مكل م لاخر بط كج را شط ولاه ی توي وان‎ - ۷ 
Neo SRS باب تخر الابل ميد عَيَدَة ته كسس ا و‎ - ۸ 
سو قَايِمَةَ مه ا رم اك‎ 
AVE ea ب لا يُعْطَّى لجرار ین الذي شنا‎ - ۰ 


۱ - باب يُتَصَدَقُ بجْلود الذي لكا العا مد شيم یف وما نو لف ارو AAS‏ 


سل(؛» »)سس التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


۲ - باب دق بجلال ادن ی رک ی یت ی 
۳ - باب وول وأا تسم مكات الست ASAE A‏ 
۶ - باب ما يأل من (الْبّذنِ) وَمَا یتصَدّق و او هی هی ی 
6 - باب الد بح بل الحَلق E N‏ 
۱۳۹ - باب مَنْ لبد وَأَسَهُ عِنْدَ الاخرام وَحلقَ ی وه SNS‏ 
۷ - باب احق وَالتّفَصِيرٍ عِنْدَ الاخلال ز ز ز[ ز ز 1 
۸ - باب تقصیر تقصیر الم ید العمرة SAL‏ واد راطف اب بت 
۹ - باب الرَيارة یم النْخْرِ ی ره یگ 
۰ - باب إِذَا ری بعد ما سى أ حَلَقَ قبل أن یب زز 0 01 1۳ 
۱ - باب افیا عَلَى الدَابَةِ عِنْدَ الجَمْرَةٍ ی کی و 
۲ - باب الخُْطَبَةٍ یام ی SEE‏ و و م ee‏ 
۳ - باب هَل یبیث أَصْحَابُ السّقَابَةٍ أو غَيْرْهُمْ بِمَكَةَ لَيَالِي نی ی 
۶ - باب رمي الجمار اقم یه العو رط نح قبس لمر بالود کی اموا ا 
۰۵ - پات رمي الجمار من بَطْنِ الوّايي ع و ا 
٩‏ - باب رمي الجمّارٍ يسَبْع حَصَّيَاتٍ ا ل EEA‏ 
۷ - باب مَنْ رَمَى جَمْرَةَ العَقَبَةِ فَجَعَلَ البَيْتَ عَنْ يَسَارِهِ eae SNe‏ 
۸ - باب کر مَعَ کل حَضَاةٍ که اه 
۹ - باب مَنْ رَمَى جَمْرَةَ العَقَبَةَ وَلمْ يتقف ا الل 0 
۰ - باب إِذَا رَمَى الجَمْرَتيْن يَقُومُ مستقبل القِبْلَةِ وَيُسْهل 8 E‏ 
۱ - باب رفع لین عند جَمْرَةٍ الدُنْيَا وَالْوْسْطَى AEE‏ 
۲ - باب الَمَاءِ عِنْدَ الجَمْرَتيْنِ DY‏ 
۳ - باب الطیب بَعْدَ رمي الجمار رال قل الااضة و 
6 - باب طرّاف الوَداع ی و هش هگ هی و کر N‏ 
0 - باب إِذَا حَاضّتٍ المَرْأٌ بعد ما ات .............. هم 
۰ - باب مَنْ صَلَى القضر يوم ال بالأبطّح O E NT‏ 
۷ - باب المَحَصّب 000 e aS‏ 
۸ - باب ارول بي طوى بل أن يَدْْلَ م E‏ 
4 - باب تن بلي مق لبنت AS‏ و و 
۰ - باب النّجَارَةٍ في أَيّامَ الوم وَالْبَيْ في أَسْوَاقٍ الحَاملكة هه 3 
۱ - باب الادلاج ین المُحَصَّبِ و فق ee ARS‏ 


سس قهرس محنویات کناب التوضیح 
آبواب العمر ة 


١‏ - باب وُجُوبٍ العُمْرَةِ) وَفَضَلِهَا م 
- باب مَنِ مر قبل الحَجّ 000 0 0 0 با هی ۷۰۲ ۲۳ 
باب كم عم ال يكله؟ aa AL‏ 1 0 
- ِ عَمرة فی رَمَضَانَ Hees a‏ 
- باب عَمْرَةٍ رة اليم الاو ادن بو بط لما فنا TRE NES e‏ 
ا ا الحَصبَة وَغَيْرِهَا 1 ا ااا 
۷- باب الأعمَارٍ بَْدَ الحَج بر دی ل OTE NS‏ 
6 - باب اجر العْمرةٍ عَلَى قَذر النَصَبِ ل باسحو سب تا و و ۲۳۲ 
٩‏ - باب المُْثَمِرٍ إِذّا طاق طَوَاف ادرف ثم زج SSS as‏ 
۰ - باب يَفْعَلُ في العُمْرَة مَا یف في الحَجّ ESSERE‏ 
۱ - باب مت يحل المُعْتَمد؟ ENN SS xe RSE‏ 
۲ - باب ما يفول إِذَا رَجَعّ ین الحَجْ آو العُمْرَةٍ و المَرْوِ OS sas‏ 
۳ - باب أَسْيِقَبَال الحَاجٌ القَادِمِينَ وَالنَكَاَةِ عَلَى الدَابَةِ ی TOR‏ 
4 - باب القّدُوم بِالعَدَاةٍ a‏ جا امج ا ا ا 
٠‏ - باب الدخول بالْعشه SAS‏ ل 
1 - باب لا يرق أخلة رد دخل المديتة 1001 1 1 11[ 1[ 1 اا 
۷ - باب من مَنْ آسرع اف إِذَا بل المَدِيئَة م ا امف NSE‏ و اه يمر 711 
۸ - باب قول الله و تالی: وت یوت من بوابه‌اکه ا NNE eS‏ 
٩‏ - باب السَّفَرُ قِطْعَةٌ مِنَ العَذَّاب ی 6 موی ا A‏ 
۰ - باب المسافر لا جَدَ به اریمح ای أَمْله WEA AS‏ 


کناب ال 
١‏ - باب إِذَا اخ المي هو و و AE eas‏ 
- باب الاخصّار في الحَحّ 0000000 000 ااا ۳ 
- باب النخر قبل الخلق فى الحصر موی اس وود و TANS‏ 
- باب مَن قال لس على المخضر يذل ا ی 
۵- باب قَوله تَعَالَى : مقن كن ینک میا و بو ی ين تیه م اللي 
> - باب قول الله تَعَالَى: از مد وَهْيَ إِطْعَامْ َة 
۷ - باب الإطعَام في الفِديَةٍ e A eS‏ ۱۳۳/۵ 


1 
e‏ چس جم گر 


١ 
© 


هس مس الهم 


سو««. ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


م - باب الك شاه N O Sl‏ 
٩‏ - باب قول الله تعالی : فلا رکه ESED VS‏ و وج بش 
۰ - باب قول الله تعالی : «ولا سو ولا دال ن الج » SY‏ 
کتاب جراء الصَيْدِ 

١-باب‏ ول الله تعالی «لا لوا الصَيدَ ام RRA AL‏ 
۲- باب وإِذًا اد الخلال فَأَمْدى إلى المُحْرِم الصَّيْدَ كله 1 210111101 
۳ - باب إِذَا ری المُخْرِمُونَ صَيْدَا فضْحکوا فَمَطِنَ الخلال کر 
؛ - باب لآ يعِينُ المُحْرِمْ الخلال في قثل الصَيْدِ OEE SEN‏ 
ه - باب لآ يشِيرُ المُحْرِم إِلَى الضَّيْدٍ لک يَصْطَادهُ الحلآل EE‏ 
۰ - باب إا أفدى لمح جمزا وخییّ حيّا لم بقبل رم هه ی 
۷ - باب مَا یف المُحْرِمْ من الدَوات TT‏ 
۸ - باب لا يُعْضَدْ شجر الحرم و اه او ع ی هم ی ی 
٩‏ - باب لا یتفر یذ الحَرّم a a a‏ ا 1 رو وه 
۰ - باب لا يَجل القثال بمکة او بشع ما 14 ودين مره مره یی و ی وراه ور تنج 
۱ - باب الجِجَامَة لِلْْحْرِم الماع ارس دده داه REEL ERR‏ 
ی ات مو اي تیصو SS‏ را 
۳ ابا ما هی من الطیب لمخم وَالْمْخْرِمَة EES‏ 
٠١‏ - باب الألاق بر Aa Ea‏ 1[ 0007 
۰ - با ب لیس الحْمَيْنٍ لمخم إذا لَمْ یجد این ی و 
٩‏ - با إذَا لَمْ یجد الازاز فیس السَّرَاوِيلَ ی ا را 
۷ - باب لیس اسلا لمخم لكين “انا EGR‏ ما 
۸ - باب دخول الحَرّم ومكة بِغَيْرٍ إخرَام هه مسا بر 
٩‏ - باب إا أخْرَمَ جاملا وَعَلَيْهِ قییص" ل بل 
۰ - یاب لخم تنوك عرقة ول يمر لوي ا َنْ يُؤَدى عَنْهُ بَقِيّهَ الحَجّ . 

١‏ - باب سُنَةٍ لمخم لا مَاتَ اط ی ال رت کج 
۲ - باب الحَجّ وَالذرِ عَنِ المَيْتِ وَالرَّجُل یَحح عن المَرأَةٍ EAS‏ 
4 - باب حَجّ المَرْأَةٍ ء عَنِ الرَّجْلٍ ی هه تس ره امج اس 
۰ - باب حَجٌ الصَبيانِ  SEs‏ ان تقس ما تک اس ره قم SR‏ 
5 - باب حَج النسّاء که عق تاج انها باه فيفط وجليه ی اه ی ویو 
۷ - باب مَنْ در المَشي إِلَى الكعبَةٍ A.‏ اسراح ا ااا ا ANE‏ 


سد فهرس محتويات کناب التوضیح (vn‏ 


كِتَابٌ فضایّل المَدِينَةٍ 


اب ها جا حرم الم تح خا نكاما SS sae‏ 
۲ - باب فضل اميت وا تنفي الثَامِنَ OVE eS SE‏ 
۳ - باب المّذِيئة طابَة OE aE EASES EE‏ 
٤‏ - باب لَابَتَى المَدِيئَةٍ هی وی ا و وا و ون 88۷ 
EE LD‏ ی EN eee ES SES‏ 
5 - باب الایمان یأر إلى المَديَة GO se E‏ 
۷ - باب نم من كاد أفل المدينة امطاب ما وام ا لق باه مهد OVE‏ 
۸ - باب آطام المَديتَة OORT 1 1 1 1 SO e RAS‏ 
٩‏ - باب لا يذل ۳ المدينَة هن ی اجو و و هرید ON‏ 
۰ - باب المَّدِيتَةٌ ْفى الخَبَتَ OA N OA RSS e‏ 
- باب لوده ا م ل ا م اما امامو فوفر ماتفاها شما وم مسو ارتم اممو املا و ONT‏ 
١‏ - باب كَرَاهِيَةٍ ال يكل أَنْ تُغرى المَدِينَةُ ل ا 
۲ - باب COIN‏ ب ل ال م ل که و ام a‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سب 





010000 00000111 باب وجوب صَوْم رَمَضَانَ‎ -١ 
Asean DS باب فضل الصّوْم‎ -۲ 
Oa RS a ASS eT باب الصّوْمُ كَمَارَة‎ -* 
RES aS SO باب الرَّيّان لِلصَّائِمِينَ‎ -٤ 
1 ه- باب هَل يُقَالُ رَمَضَانُ و هر رَمَضَانَ ون رآ له وتا‎ 
VT باب من صام رَمَضِانَ یمان وَاحْيِسَايًا وَنَِّةٌ ا‎ -* 
VOSS او ی ی‎ e ST باب دما گان ال ل في رَمَضّانَ‎ ۷ 
۷۱۱ aN ل قَوْلَ ازور وَالْعَمَلَ به في الصّوْمٍ‎ -۸ 
NE باب هَل يَقُولُ إِني صَایمْ. 1 شيم؟‎ -4 
E پات الصوم يعن خاف علی تسیز الو‎ ۰ 
۱ باب قول ال لا : لذا رین الهلال فْصوموا... ی ی ی‎ -۱ 
Os ياب هرا عبد لا مان ممه تا مقي بوط ره ف ارا المع لع لو کی ا و ماه‎ - 
A ese eR ae باب قول الم + كه : «لا تکثب وَلَا تضب»‎ - ۳ 
A arr باب ب لا یم رَمَضَانَ بصَوم يَوْمٍ أو يَوْميْنِ عو اج ا‎ - 4 
E E باب قوله: أل کم له اليا ارت إل نایک‎ - ۵ 
۱۳ باب قوله: روا روا شرا یی تخر انش الیش که ی‎ -5 
10 باب قول ال ككل : ١لَا يَمْتَعَنَكُمْ مِنْ سَحُورِكُمْ دان بلال»‎ - ۷ 
NYA باب تعجیل السخور ار ما اا ممح وا‎ -۸ 
E DES SAE ... باب قَذرٍ كُمْ بَيْنَ السّحُورِ ََلاوٍ المَجْرِ‎ - ٩ 
۲۳ ۳ ف و سس رعش‎ O با ب بَرَكَةٍ السَّحُورٍ مِنْ غَيْرٍ ایخاب‎ - ۰ 
اب لا ول اهار مؤت 2 م ا اا بای یرس بت نا‎ - ۱ 
باب الصَّائِم يُصْبِحُ جنا هه ةا‎ - ۲ 


۳ - پاب المباشر رَه و لِلصَّائِم امد وديا ل خی بای ای مر کش وی پر در مس مر هک و ره NVA‏ 


سد فهرس محتویات کناب التوضيح 


4 - باب اقب یلام ا لاسا نان وح AV‏ 
۰۵ - باب آفیسّال الصّائم مان کی ی Aa‏ 
5 - باب الصّائِم إِذَا کل أَوْ شرب نامیا و رم A‏ 
۷ - باب وال" لاع لیبس ِلصَّائِم VSS‏ 
۷ - باب قَوْلٍ ال كله : «إِذًا تَوَضَاً َليَسْتَنْشِقْ بِمَنْخِرِهِ المّاء» دا بر ۱۲۳۸۲ 
۹- باب إا عات ا وه سق یه ما تلق هه ۱ ری مه رم ع و و ۳۵ 
٠ل‏ باب إِذَا جَامَعَ في رَمَضَانَوَلَمْ يَكُنْ له ي نغ دق عَلَيْهِ قلیکفر ۱۲۰۱۳ 
2-۱ باب المُجَامِع في رَمَضَانَ مَل يُطْهِمْ أَهْلَهُ مِنَ الکمارة ENE PSSA ORL‏ 
۲- باب الحِجَامَةٍ وق لِلِصَّائِم ست الخ امك امي ا 
۳- باب الصّوْم في السْفر وَالِإفطارٍ سس ا ا ا ا كم 
4*- باب إِذَا ضَامَ یمان رَمَضَانَ نم سَافر 0 و 00 
ه*- باب A e‏ وه و و A SE de‏ ااا 
5*- باب قول ال که كله : «لَیس م من البرّ الوم في السَّمَرِ ( ع ا 
۷- باب لَمْ بمب أَسْحَاثِ ال يكل هم بَْضًا في الصَوْم وَالِافْطَارٍ ا ۲۳2۵ 
۸- باب مر مَنْ أَفْطَرَ في اسف یاه لاس ابح ا ی یی aa‏ اي EV‏ 
۹- باب و رت دید 4 9 EE‏ 
۰- پاب متا می يُقُضَئ قضَاء رَمَضَانَ؟ FON EYES SER‏ 
۱- باب الحَایْض ‏ رك الصَّوْمَ وَالصّلَاة ا هی ۱۳۷۷ 
۲ باب من مات وَعَلَيْه صوم ع امه اسوك وق او وم کاس ا ۲۲۲۰ 
۳- باب می بل فِطْرُ الصَّائِم؟ 11[ مر ترش ۱۳/۹ 
4- باب : يُفْطِرُ بما يسر عَلَيّْهِ من المّاءِ وَغَيْرهِ ی و تن کمن بو ۳۹۲ 
-٥‏ باب تجیل انس ر 0 کر رس AE‏ 
45- باب إِذَا أَفْطَرَ في رَمَضَانَ ثُمّ طَلَعَتِ الشّمْسُ Oe‏ 
۷- باب صُوْمٍ الصَّبْيَانِ من اجام لانم ا السك ام و Ne‏ 
۸- باب الوصا وَمَنْ ال نت في الیل صِبًا CIT ae RSE‏ 


84- باب الکیل لِمَنْ أككرَ الوصَّالَ ی ويفا و ی ی نمی EV‏ 
۰- باب الوصا إِلَى سح SSS‏ قرسا اقم ۲ ۶۷ 
۱- باب مَنْ سم عَلَى أ خيه لیفْطر ذ في التَطَوع N sS‏ ل ا ETE‏ 


۲- باب صَوم شُعْبَانَ مف فوع مقو كد ال كم وام و مخفو خسم لو للك 
۳- باب ما يُذْكَرُ مِنْ صَوْم ال يل واْطاره ا ا ل قلي EA‏ 


5- باب حَقّ لیف في الصّوْم DO‏ ااا 20۲ 


0۵- باب حَقَّ الجسم في الصّوْم SLAG‏ او ام 
0 - پاب موم الدَهْرٍ E‏ محر ان ارا مج ات كح ارت ال و كارا ا SR‏ 
۷- باب حَقّ لام في الوم مدن ره أ جاب كنع ل ERE‏ 
۸- باب صو يوم وَإِفْطَارٍ ر يوم Efe‏ همم کی اواج 
8- باب صوم نبي الله داود و وه لقعي مأ سرهف الوا ا نحم ره و نموه 
۰ - باب صِيّام الام البیض : لات عشر عنرة وازیع عفر وخسن عَشرة ی 
۱- باب مَنْ رار قَوْمّا فلَم يُفْطِرْ عِنْدَهُمْ E E e‏ 
۲- باب الصوم من آخر الشهر O‏ 3 
۳ باب ضوع یم الحَمَعَةَء وإذا أَصْبَحَ صَائِمًا يَوْمَ الحمعَة ا 


€ - باب هَل يَخْصٌٍ ن الأيّام من شَينًا؟ A See EES a AS‏ 
0 - باب صوم دم عرق e Ê‏ إن TS‏ اي الو O SE‏ وی eS‏ 
كك- باب صوم یوم الفطر 000 0 SEES AN haa‏ 


OE رب‎ RE باب لصوم و النَحْرِ برا‎ - ۷ 
ERY OY E A Naê eê SA E SS باب صیام یا التشریق‎ - A 


4 باب صیّام يوم عاشوراء A‏ ولعو لوا عد اموه م ا 
كِتَابُ صَلاةٍ الشّرَاوِيحِ 

۱- باب فضّل مَنْ قَامَ رَمَضَانَ 1 SR‏ 1 20701011 
کتاب فضل لیْلةَ القدر 


1 اب 26 الود ونه ويه سارها‎ TTT ESTEE باب فصل لَيْلَةٍ القَذْرٍ‎ -١ 


۲- باب (التوسُوا) ليلة القَدْرٍ في الس الا خر 00 


۳ ياب تَحَرّي لَبْلَةٍ القَدْرٍ في الور من العشر لا خر ماو ةا .د و و هام .ا .اماما و 
5- باب رفع مَعْرِقَةٍ لَيْلَةٍ القَدْرٍ لِتَلآحِي الاس و وم و هه وا و هه و SERF‏ 


ه- باب العَمّل في العَشْر الأَوَاخِرٍ من رَمَضَانَ a ED‏ 
أبواب الاعتكاف 


۱- باب الأعتكاف فى العشر الأوّاخر والاغیکاف فى المَسَاجد كُلَهَا A‏ 
۲- باب الحَایْض تُرَجُلُ العف تک که ل 
۳- باب لا یَدْخْلْ البَيْتَ الا لِحَاجَةٍ ی 


6۵ ۰۱ ۰ 


س فهرس محتویات کناب التوضیح 


4 - باب عسل المغتكف SD‏ و مط اس امم NEE‏ 
ه- باب الأعیکَاف لیا ی ا ة 
5- باب أَعتَکاف النسَاء Se‏ التو لد واو NO SARE‏ 
/ا- باب الأخبيَةِ في المسجل ا A‏ ااا VE‏ 
a -۸‏ خر المُمْتَكٌ لِحَوَائْجِهِ إلى باب المَسْجِدِ؟ ما ا م ل مه EN‏ 
۱- باب زَيَارَةٍ المَرْأةِ رَوْجَهَا في آغتکافه REARS e EEE Sa‏ 
4- باب الاغتکاف. وَخَرَحَ لي يك صَِحَةٌ رین بر مااي لدان اماد ال VOT cae‏ 
۰- باب آغتکاف المسْتّحَاضَة کر NON Tee‏ 
۲- باب عبر لشتتکف عَنْ تفه؟ AS‏ ا 
۳- باب مَنْ خر ین افو عند الصّبْح E SS‏ ا 50 
6- باب الاعیکاف في د شوّال و و رس ارم ا الج و ل هه و و ۰۱۳۱۳ 
ه- باب مَنْ لم ير رَ علي لد آعتکف صو مع معو AOR‏ 
5- [باب دنر في الجَامِلِيّةِ أن 0 َم آنلم ا 
۷- باب الأعْتِكَافٍ في العشر بای من ن رمضان ماري ب الما ام ل اه ی A‏ 
۸- باب من آراد أن ینتکف تم بدا لَهُ أَنْ خر زؤز ز ز 0 00 وه ۶ ۱ 
9- باب المعتکف يذل رَأْسَهُ سَهُ البيْتَ لِلْمَسْلٍ تسوه زو سوبا و هک رو الاك 


SRN IRN IRN 


و کے ی ی امم حت 


أحدها 

جرير (ع): هو ابن عبد الحميد الضبي الثقة ذو التصانيف» وقد 
سلف . 

ومنذر بن يعلئ كوفي ثقة. 

ومحمد بن الحنفية: هو ابن علي بن أبي طالب" والحنفية أمه كما 
سلف في کتاب العلم. 

اثانيها: 

(کنث) هذه تحتمل أن تکون علئ بابها. والظاهر أن هه حالة 





مستدامة له. 
ومعنئ (مذاء): كثير المَذّي» وهو بفتح الميم وتشديد الذال 
المعجمة على الأفصح» وبالمد صيغة مبالغة. 
ثالثها 
قوله: (ا: 


البخاري» ومسلم 





ا کذا هو في 





() سبقت ترجمته في حديث (0/0. 

() المنذر بن يعلى الثوري. ذكره محمد بن سعد في الطيقة الثالثة من أهل الكوفة. 
وقال : كان ثقة. قليل الحديث. وقال إسحاق بن منصور» عن يحيئ بن معين: ثقق 
وكذلك قال المجلي» وابن فراس. 
انظر: «الطيقات الكبرئ» ۰۳۱۰/۹ «التاریخ الكبير» ۳9۷/۷ (١4١٠)ء‏ «الجرح 
والتمديل» ۲۸۲/۸ (1047): «تهذيب الکمال» ۰۱۰/۲۸ 81400 

اترجمه في حديث (0151. 

(4) سبق برقم (151) باب: من أستحيا فأمر غيره بالسنؤال. 

(۵) سبق برقم (۱۳۲) كتاب: العلمء باب: من أستحيا فأمر غيره بالسوال وانظر: 
«صحيح مسلم (۳۰۳) كتاب: الحيض» باب: المذي. 








التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 





کتاب البیوع 


۳ باب ما جَاء في قول اله تغالی: ا نیب الصَلزة اسز و‎ -١ 

۲- باب الخلال يد ین وَالْحَرَامُ ين وَبَيْنَهُمَا مُسَتَبّهَاتٌ OS LO‏ 
۳ اب یرقاب ی ی اا 
٤‏ - (باب ما ينزه م من الشبْهَاتِ) EO ES SA‏ ۱۳ 
ه- اب تخ لغ یر لاوس elses sk e E‏ 
-٦‏ باب قول الله تَعَالَى : ودا رز ره از هوا انوا إا سر ۱۳۰ 
۷- باب مَنْ لَمْ بال من حَيْتُ كَسَبَ الما هو و وت ۵ ۲۲ 
۲- باب قَوْلِ الله تَعَالَى : «(أَنْفِقُوا) ین طيْبَاتٍ مَا م4 ا 
۸- باب التَجَارَة فى الب وغيره ی VE SS‏ 
4- باب الخرُوج في التّجَارَةٍ 0 ااا VA‏ 
۰- باب التَّجَارَةٍ في ابر تا اج موه وی موی EE SSS A‏ ی له 
-١‏ باب و را ره أو وا أنقضُوأ إا ا مر ل ا ا E‏ 
۳ - ی و العام ا 1 1 1 و ۵3۳ 


O saa موم موم مه هم مه‎ anno naan با شراء ال ي يا لتسيكة‎ -١5 
NE wales e واه‎ eee بب کلب ال و ده فصقي هق هی وا‎ -١6 


lm 


5- باب السهُوَةٍ وَالسَّمَاحَةٍ في الشَرَاءِ لیب 000 ل 
۷- باب مَنْ أَنْظَرَ مُوميرًا مت و ار وجو وي جو اود لاو TSE‏ 
۸- باب مَنْ آنظر میا ی 1ذ1[1[1[ ی ۱۷ 
۹- باب إا ص البيَّانِ و و یکتما ونضتا: ی ا ا د a‏ 
۹ باب بيع | لخلط مِنَ الم esa SAAS‏ ۲8۳ 


0۱- باب ما قبل في لام ار سس و ب ا ا n‏ | 
لو باب ما د نمی ا EE SS‏ لمان يحبار يليا ها 


5 7 


۳- باب ول الہ تَعَالَى : یا ایب امنا کہ ا ےرا اربزاه اام ۱۲ 5 


ست فهرس محتویات کناب التوضیح 


5- باب آکل الربا وشاهده وکاتبه Ra‏ ی 2 ۹۰ ۳۵۲ 
۵- باب مُوکل الرّبا Sees e‏ المعو فقا 
5 باب ينن آل ابا وزی الكت که EASES‏ 000 
۷- ياب ما پکره مِن الحَلِف في البیع لمق نام سان NE SNES‏ 
۸- باب ما قیل في الصّوَّاغْ اذ[ VVE‏ 
4- باب القَيْنِ وَالْحَدَادٍ هی شش E‏ 
بان اذك الا و ل الي ا 
۱- باب وکر اتساج NE N‏ 
۲- باب النجَار SESE‏ 31 18 
۳- باب شِرَاءِ الحَوانج ب يتسه هه ی 0 ۱۳۹ 
-٤‏ باب شْيرَاءِ الدّوَابٌ وَالْحَمِيرٍ SAE‏ و فق 
۵- باب الأَسْوَاقٍ التي کائث في الجَامِلِيّةِ فَتََابَعَ اتان بها في الالام 1 
1 باب شِرَاءِ الابل الهيم أو الأَجْرَبِ لا لوا ی نو دن ووو افك 
۳۷- با ی 1 ۱ 
۸- باب في العَطار ر بیع المسك IE Sees A‏ 
۹- باب ذکر الحَجَّام EAR‏ م و AN‏ 
۰- باب اجَارة فبا يكرَهُ لس رجا وتا مه ده مه NE‏ 
۱- باب صاحب السلْعَة احق بالسَّوم وراه ام لالم عيمح وراه هم سام و alen‏ ۳۲۹ 
۲- باب کم جوز الخِيّارٌ؟ SE RE‏ توس E‏ 
۳ - یاب الم يوقت في | لخیار هل يَحُورٌ لیم ؟ ع و لمع FESS‏ 
-٤‏ باب ايعان پالخیار ما لمیر ا NRE Rs SS‏ 
۵ باب إِذَا < حير خر ان صا ند مد وج جَبَ البِيع ا 
45- باب لذا كان البَايِعٌ بالخیّار» هَل یحو ی AS e‏ 0 
۷- باب إا اشر شا قوب ین ساقیه لآ رن یی رت اه :2 ۱۳۵ 
۸- باب ما یکره ین الخداع في الع NASA‏ 
4- باب ما ذُكِرَ في الاسواق . . تا وی ها رم AA STE‏ 
۰- باب کر اهية هي السب في سوق لمح مع هرهم ماه خا الملل ع وال ۲۵ 
۱- باب الیل عَلَى البَائِع وَالْمُعْطِى ا و مرج ا نوی O‏ 
ارات كا بسن و ین الكَبْلٍ ۰ اک AVS SE‏ 
۳- باب ركو صاع لبي يل ومله. ی وق و ای ايم ا EN‏ 


4ه- باب ما یک في بيع الطمام وَالْجكْرَ هه هر مر هش ۱۳۹۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


- ۵6 


باب ت 


بع العام بل آن يق فْبَضَء وَبَبّع ما لَيِسَ جندگ ی هه اجره در مرا 


6 باب مَنْ ری ِدَا ری ئا رن آن یه یبن 0 


— 0۷ 
-۸ 
-4 
- ۰ 
~1 
- 
-۳ 
- € 
- 
"۹ 
"۷ 
"۸ 


باب 
باب لا 
باب 


باب 


o 7 باب‎ 


باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


إا 30 اشتری ماع أو داه فَوَضَعَهُ عند ا ESSA‏ 


ع عَلَى بیع خو ولا یسوم عَلَى سوم أ خيه E RS‏ 
بیع | الايد ا SS‏ ترتجا SALA‏ ور وا 
اتخ و ال : لا یَجُوز لک البَيعُ ةر ةز ة ز E‏ 
بيع العَرَرِ وَحَبْلِ الحبَلَةٍ ااا اا ا O‏ 
مش وان سو لو ا ال NEE‏ 
بيع اماب SS SENA eens‏ 
اهي لِلْبَائِع آن لا يُحَفْلَ الابل والغنم والبقر وَكل مُحَمْلَةٍ 7 
إِنْ شاء رَد المُصَرّاةَ وَفي حییها صَاعٌ مِنْ تمر SORESA‏ 
یم العَبّدٍ الزّاني SR E AAS SR E‏ 
الع وَالشَرَاءِ مَعَ الا O a O‏ 


ہے“ و وو سا 
: 


َل بیغ حَاضِرٌ لیام بير أَجْرِ؟ وهل يعينه أو ینصحه؟ 0 


484- باب مَنْ كرة اَن یی حَاضِرٌ لاد باجر A SD SE‏ حال N‏ لاط لم راف aa‏ 


ولاب 
١/اظ-‏ 
¥۲ 
¥ 
5/ا- 


باب 
باب 
باب 


باب زد 


ات 


باب بيع 


باب 


باب ی 
باب ب 
باب ب 
باب بيع 


باب بي 


باپ 
باب بي 
باب 


باب 


لا يشري حَاضِرٌ لِبَاٍ السَّمْسَرٍ e LSS A a‏ 
له عَنْ تلّي الرُكْبَانِ Sees‏ ی 
کک OR ag Aen‏ 21 


0 AS 
ل‎ ِ 7 - 
2 1 
تیم ال بال هه 0 اه خر زر‎ 
و هم هام و وه ه و و و و و و و‎ e ۰ 9 جه‎ 


ت بيع المُرَابنَةٍ لج ا ال ع ولف رما عا مد SES‏ 

یم الم عَلَى زوس النَخْلٍ الب وَالْفِضَّةٍ و 000000 
58 تفسير العَرَايًا E‏ مرفي ماقم اس وام 
بيع ) اما بل آن یبد صَّلَاحْهَا نع ملم همع ا 


سد فهرس محتویات کناب التوضیح 


5 باب ی بع الْخل بل آن يبدو صلاخها یه و امک وه 


۳ 


۷- باب دا باع مار قبل أَنْ بدو صلاخها 22 آصانته عَاهَةٌ .. . 
۸- باب را الطَّعَام ی یل EE EE EE TTT‏ 


کک ا 


4- باب إِذَا اد بيع تفر بتر جنيب فكو و Kat OEE‏ 


م وگ 2 


۰ - باب م من باع تخلا د رت أو آزضا مَرْرُوعَةٌ 


۱- باب بَيْع الرَرْع (بالطعام) کیل SERV‏ 
۲- باب بَيْع الَخْل بِأَضْلِهِ Sa‏ 
۳- باب بَيْع المُخَاضرَةٍ SSE RAMA ASR‏ 
4- باب َع الما وأکله ۳[ 


-٥‏ باب مَنْ ری مر الأمْصَارِ ما یرون هم في البیوع 


5- باب بیع الشريك مِنْ شریکه 0 
۸- باب إِذَا اث شتری شيا [لِعَيْرو] بغيْرٍ دنه فَرَضِيَ وگن مسق 
9- باب الشرَاءٍ وا مَعّ المُشْرِكينَ وَأَمْلٍ الحَرْب ا 
۰- باب شراء ا 
۱- ره الَيتة قبل آن ند وا و 


SAAS NDE EA SSS باب قَثْلٍ الخنزير‎ - 


و داعو 


۳ - باب لا يُذَابُ شُحَم الميكَة وَلَا باع ودکه EDS‏ 
۱" باب بلع اللصَاويرٍ التي لَيْسَ فِيهَا وخ وَمَا يُكْرَهُ مِنْ ذَلِك 7 
۵- باب تخریم التجَارةٍ في الحَمْرِ ا سو E‏ 
5 ۰- باب الم مَنّْ بَاعَ خرًا SSS‏ ب مر فر ل ا با 


و و و و عد هد ما .د و 


و و وه م هام م6 و و 


و و و ماما مد و و و 


وا و و مد ماما مد و 


۱۷ - [باب مر ال کل ود ب و اتا (ودمنهم) حِبِنَ أَجْلَاهُمْ و 


۸ ۰ - باب تيع العبيد وَالْحَيوَانٍ بان َيب نة لوضماع او ءا اه 
۹ ۰ - باب بیع الرّقيق RO A E SSA‏ 
۱۱۰ - پاب ب ال DE Er‏ 


حور ۶ 


| باب هَل يُسَاقِرُ الْجَارِيَةٍ قَبلَ أَنْ يَسَْبْرِنَهَا؟‎ - ١ 
باب بيع المي وَالأَضْنَام ا ا ا‎ - ۲ 
E Se a باب تن الکلب‎ - 1١ ۳ 


١‏ - باب السلم في کل مَعلُوم التو كم ااه لشت واو كلد هه 
۲ - باب اس في ورن مَعْلُوم e SACRE‏ ال رد ی 


وا ما و و .داعام دافام 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


او ری إِلَى من لیس عِنْدَهُ أل AS‏ ا SES‏ نورق و 


£ 
EE 
١ ١ 


لمعا .ا و مه و هم ود قاد عاد .د و و .ا .د و واج ود و واه و و .ا و .د و و هم و مه 


- باب ارف في اس ا مجن اماتخو شو ا ل به 
بار کک ANSE ESN‏ و و 
- باب السَلم إلى أن شج التَّاقَةٌ e‏ 1 1 1 1[ 0 


3 

5 

۱ 
مف > > 


5-5 تحص 525 مكل 





2 
4 
م 


o 
كتاب الشفعه‎ 


و + 


۹ت اة ما ما لَمْ يُقْسَمْ ذا وََعَتِ الحُدُودُ لد َفْمَة a‏ 
۲ - باب عَرْضٍ الشَفْعَةٍ عَلَى صاحب الدار قَبْلَ قبل البيع aS‏ ل 1 


۳ - باب ی الجوار أَقْرَت؟ AGS‏ 
کتاب الاخارات 
١‏ - باب أَسْيَئْجًا رٍ الرَّجْلٍ الصّالِح. 0000 0 0 مه 


۲ - باب رَعي العَنَمِ على قَرَارِيطَ فاقوا ةد وه وم فم ها ةد ها فد فاه و هم نوا م مام مامه 


۳ - باب سنا ر کین عند الصّرورة أ َم يُوجَدْ اَهَل الاسْلام 0 
ا جيرًا لِيَعْمَلَ له بعد تلائة آیام أو بَعْدَ شَهْرِ نگ 
*- ياب الأجير في الَو ٠٠٠۰۰۰‏ موا ا SSE‏ 
5 - باب مَنِ سار أجِيرًا كَيّنَ لَه ؛ جوم ین العمل و 
۷ - باب لذا أَسْتَأَجَرَ آجیرا على أَنْ 4 يم حانطا برد أنْ يَنْقَضّ جاز و 
۸ - باب الاجَارة إلى نصّف التَهَار ا 1 
٩‏ - باب الاجَارَة ی صَلاة العَضْرٍ و E‏ 
۱ - باب الاجَارة من اضر إِلَى الیل ی 
٠‏ - باب إثم م أجْرَ الأجير CE‏ ی OTE‏ 
۲ - باب من استأجَرَ آجیرا َر الأجير أَجْرَهُ عاسو الو با 
۳ - باب عن اکر تنك لیخول علی لور لم ن دواو الان 


6 یات أشر ١‏ امه لود وجب لاسو ا مس راو اش سس مور در 
۵ - یاب هل یود الرَجُلُ نَفْسَهُ مِنْ مُشْرِكِ في دار الحَرْب؟ 0 
14 - باب ما یط ذ في ار عَلَى أَحْيَاءِ الب بِفَاتِحَةٍ الکتاب وت 
۷ پات ري الم لعو هر ايت الاماء 5-576 ED‏ 
۸ - باب خَرَاج الحَجّام LSS aR e E‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


َه و لو 


a ا‎ AR باب مَنْ کلم مَوَالِيَ العبْدِ أن يُحَُوا عله ین حَرَاجه ون و واي‎ - ٩ 
باب كسب البَغِيَ وَالامَاءِ موم و وا فا ةدماه هام ةدود وم وم و و و من .اماه ناا ماقام مم‎ - ۰ 


١‏ - باب عَسْبٍ الفځل e Se‏ باقعو عمف 


۲ - باب ِذَا سأر ف قَمَاتَ 


ل 


کتاب الحَوَالاتِ 


20711 باب في الحَوَالَة وَمَلْ برجم في ام‎ - ١ 
SALES باب إِذَا أَحَالَ علی مَلِنَّ فَلَيْسَ له ام و‎ - ۲ 
باب إِنّْ أَحَالَ دَيْنَ المَّْتِ ع یل جر ا ا ی‎ - ۳ 


a SAAS باب الكَمَالَةٍ في القَرْضٍ دیون الب ان وَغَيْرِهَا‎ -١ 
TEE باب قَوْلٍ الله تال : ای عَاقدت انم تقوم نسم هم‎ - ۲ 
AES باب مَنْ تکفل عَنْ میب ينا فیس له أَنْ يَرْجِعَ كع ل‎ - ۳ 
ی‎ EO باب جوا اي بكر في عَهُدِ ال ی وعَقْده‎ - ٤ 
وهای‎ SAAS ه - باب الدَيْن د ار ا هه نف و ی‎ 


o 


N 


کتاب الوکالة 


-١‏ باب وَكَالَةٌ الشّرِيك الشريك في القِسْمَةٍ وغیرها EY‏ ی او 
۲- باب ِذَا وَكَلَ المسلم حَرْييًا في دار الحَرْبِ أو في دار الإسلام» جار e‏ 
۳- باب الوَكالَة في الصَرّف والییژن ا وت ا و ل ی 
54- باب إِذَا أَبْصَرَ لراعيٍ و الوكيل شاه تَمُوتُ أو شا تفت 3 
ه- باب وَكَالَةٌ الشاهد الاب جَايْرَةٌ ١...‏ گنه ا دوع 
5- باب الوَكالَة في قَضاء ء لو OTE‏ بو 
۷- باب إا وَعَبَ شيا لوکیل أو 2 شفیم قَوْم جَارَ و ی 
۸- باب و جلد ن بي یگ 7 ا ا ی 
4- باب و كالة مره الامَام في التكاح sas‏ 
۰- باب إِذَا لا وَكَلَ رَجُلاء َر الوکیل شیاه قَأَجَارَهُ الموكل ES‏ 
-١‏ باب إِذَا ام الوکیل شيا فَاسِدًا بیع مَرْدُودٌ EEE‏ سر زاون مگ 


۲- باب الوَكَالَةَ فى الوقّف وَتَفْقَيه وما فقن مدق لق ور تج ای OE‏ ل دمحم 


س قهرس محتویات کناب التوضیح 


۳- باب الوَكَالَة فى الخدود سو الو ا خخ ا 0 
-٤‏ باب الوَكَالَةِ في البْدْنٍ وَتَعَاهُدِهَا SARA‏ 
-٥‏ باب لذا قَالَ الرَجُلُ لوکیله : ضَعْهُ حَيْتُ أَرَاكَ الله و 001000000 
5- باب وَكَالَةٍ لین في الخِرَّانَةٍ وَنَحْوِهَا و ا ا م ۳۱۸ 


کتاب المُرَارَعَة 


TAV پات : فضل لزع وَالحَرْثِ ِذَا کل منه ا ا ال‎ - ١ 
ITE SSeS باب تا من ن عاقبة الیل باه لزع‎ - ۲ 
باب أقْتنَاءِ الکلب لِلْحَرْثِ و‎ - ۳ 
۱۲۳۱۲ RE باب أَسْیعْمَال ابقر لِلْحِرَانَة لد ی ره‎ - ٤ 
NEE eee Tees ه - باب إِذَا قَالَ: كفني عون ال أَوْ غَيْرِو‎ 
TTA AEE باب فطع الشجَرٍ وَالنَخْلٍ‎ - 1 
Ee SS ase has Rea باب ساك‎ - ۷ 
1 مو ا و ا‎ a باب المُرّارَعَةٍ بالط وَنَحْوِِ‎ - ۸ 
VON Sass e باب إِذَا لَمْ يَشْتَرطِ الق في المُرَّارَعَةٍ‎ - ٩ 
۱۳۵ ا ا‎ SS E AS SSA ES باب‎ - ۰ 
EV باب المُرَارَعَةٍ مَعَ اليهودٍ ماس محريو ما امسو ل و سا‎ - ١ 
باب ما یکره ین الشرُوطٍ في المرَارَعَةٍ ف كن مك افا عو اماق لل رد‎ - ۱۲ 
NEC باب إِذَا ی ع بمال قوم بعر إِذْنِهمْ وَكَانَ في ذَلِكَ صلاخ لَهُمْ‎ - ۳ 
Wed da باب أَوَْافٍ أصْحَابٍ لب تاو وَأَرْضٍ الخراج مق ا ای‎ - 4 
VE ASR باب مَنْ : خی أَرْضًا مَوَانًا ا ا‎ - ۵ 
TANE ee 1 1 1 1 SaaS پاب‎ - 815 
۲۱۱۱ باب ادا قَالَ رت الأرضن: رک ما رک الله ل ول یک لا ا ال‎ - ۷ 
AS as باب ما كَانَ من أَصْحَابٍ ال یا ي بَعْضَهُمْ بَعْضًا‎ - ۸ 
AE esen باب کراء الَرْضٍ ِالدّمَبٍ وَالْفِضَةٍ مت ل‎ - ٩ 
TAVE ليه انه المج سان السام اله‎ ea پاب‎ - ۰ 


ع7٦‏ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


کتاب المُسَاقَاة 


یاب فى" الشرت ASAS EE‏ و تو نه 
بان و ال ATE E ET I E‏ 
ااب من قال إن صاعت المَاءِ أَحَقَّ بالْمَاءِ ی یرو A‏ 
۳ - باب مَنْ حَفَرَ را في ملکه لَمْ يَضْمَنْ / O‏ 
4 - باب الحُصُومَةٍ في الب وَالْقَضَاءِ فیها E‏ 
ه - باب إِنْم مَنْ من ابن اس من المَاءِ ا و ی 
5 - باب سَكر لها مسا و اتوك و دراه اماو لو ری مسي و فر مه حو مير امار وق ی 
۷ - باب شرب الأغلئ قَبْلَ ال ب E‏ 
۸- شرب الاعلی إِلَى الكَعْبين ل ل 
4 - باب فَضْلٍ سق المَاءِ ره ره 1 E A EO‏ 
۰ - باب مَنْ رَأ أنَّ اجب الحَوض وَالْقِرَْة 2 احق بمَائّه ی هر و 
۱ - باب لا حِمَئ الا له وَلِرَسُول ه عل الف مامه الما ل اح عار ام ویو 
۲ - باب شرب الاس وَالدَوَابٌ من انار ف ان ا ا ا ا و 
۳ - پاب بم الحطّب والکلا ا ی ی تیا 
٤‏ - باب القَطائْع هه و لإا E‏ ا کی اه و 
۵ - باب كِتَابَةِ ب القطایع و کی سي ا ل ار وی 
۱۹ باب لب الابل عَلَى المَاء اتوي متمق الوق موی و نه مهو هو ور مه وا 


۷ - باب الرَجُل یکون لَهُ مَمَر٬‏ أو شِرْبٌ في خانط أَوْ في تخل E‏ 


کتاب الاسْتِفْرَاض وَاداءِ الذَّيُونِ والْحَجْرِ والتَفْلیس 


۱- باب من اث شتری بالدین ولیْسَ عِنْدَهُ د مه أو لیس ب بحضرته 116 21111111 
۲ - باب مَنْ أَخَدَ أَموَالَ الاس رید ذا ا ال لا ....... ی 
SGD‏ اد د اق E SR a‏ واف اوت و و 


۹ 


وس م 


- باب إِذَا قَضَئ دون حقّه أو حللَهُ قَهْوَ جائ N‏ 
- باب إِذَا اصن أَوْ جَارَقَهُ في الدَيْنِ فهو جائز ل 0 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح ب _ ان 


۰ - باب من أسْتَعَادَ من الدَيْنٍ SRT‏ 
۱ - باب الصّلاء علی مَنْ تَرَلكَ دَيْنَا A‏ 
۲ - باب مَطْلُ الم ظَلْمْ O SE‏ 
۳ - باب لِصَّاحِبٍ الحَقَّ مَقَالَ -ب1 0 1 1 1211010111011 
٤‏ - باب إا وَج ماله ند فیس ذ في الع وَالفَوْضٍ وَالْوَدِيعَةٍ 
۵ - باب مَنْ أَخَرَ ریم الف لد أو نَحْوه و مرگ وروی 
۱۹ - باب مَنْ باع مَل المُمِْسِ أو المُعْدِم CRESS‏ 
۷ - باب لد و فرضه إلى أجل نمی أو اجه في البيع 06 
۸ - باب الشفَاعَةٍ في وضع الدَيْنِ aes‏ 
٩‏ - باب ما يُنْهَى من إِضَاعَةٍ المَالٍ ا موی وک 
۰ - باب العَبّدُ راع في ما سي ولا َمل لا بان 20 


كتَابُ الحْصُومَاتِ 
۱- باب ما در في الاشخاص وَالْحصومَة ید يِن المُسْلِم وَالْيَهُودٍ 
۲- باب مَنْ رَد أَمْرَ السَّفِيهِ وَالضّعِيف العَقَلِ Ê‏ 
۳- باب ومن ن باع عَلَى الضییف وَنَحْوه ESS‏ 
؛- باب گلام الحْصُوم بَعْضِهِمْ في بَمْضٍ ده هی و رد 
ه- باب إِخَرَاجٍ ا 
5- اب موی وس 


۹~ امه و و قاد هد وم ود وم و و و و هد و و وا و و اما .ا عام و موه 


1 ذا خر رت اللَقَطَةِ بالعلامة دقع إلَْه EE‏ هي 
۲- باب ضَالَةٍ الابل SS SE‏ 
۳ باب ضالهة الفتم ۵ ی هرد هو NUE‏ یه 


5 


باب الم برع مایت للْقَطَةِ بَعْدَ سَنَةٍ هي لِمَنْ وَجَدَهَا 
68- اا ا ارا أو نَحْوَهُ ا 


عا عام وا وا و .د حا مد ها مده و 


و و و و ماو و وا و هد مام 


و ام وم و و و ود هد و ماه 


(7m — کاو‎ 


وفي رواية للبخاري: فأمرت رجلا“ وفي الساني 





تامرت همار بن 


ياسر”". وفي «صحيح ابن خزیمته أن عليًا سال" . 
فیحتمل المجاز ويحتمل الحقيقة» وأن كلا سأل» وقد بسطنا الکلام 
عليه في آخر كتاب العلم في باب: من آستحيا فأمر غيره بالسؤال». 
ثم ال البخاري رحمه الله 





عبد الوارت» عن الحسین فالا سی وأخبرني لبو سلمة به. وفي 
فاخبرني أبو سلمة ان عروة آخبرهآنآبا أيوب آخبرهآله سمع 
من رسول الله ا 





0 سيأتي برقم (۲۹۹) كتاب: الفسل» باب: غسل المذي والوضوه منه. 
() «سئن النسائي؟ ۹۷-۹٦ /١‏ وقال الألباني في ضعیف النسائي»: متكر بذكر عمار. 
«صحيح ابن خزيمةة ۱0/۱ (۲۰). 

0 سبق برقم (۱۳۳). 

۱ ورد بهامش (س) ما نصه: من خط المصتف: أخرجه مسلم في الطهارة. 

00 سيأتي برقم (۲۹۲) كتاب: الغسل» باب: غسل ما يصيب من فرج المرأة. 





س سد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


2 


5- باب إا وَجَدَ تَمْرَةَ في الطريق که 


کيا و 


۷ باب كيك ف َه اهل مک؟ ين او CS a‏ 
۸- باب لا يخلب أحد مَاشِيَةٌ يه أَحَدٍ إلا باذنه و کی ا SSS‏ 


۰2 


۹ 


5 


4- باب إِذَا جَاءَ صَاحِبٍ اللقَطَّةَ بَعْدَ سَنَةِ رَدَهَا عَلیّه+ لأَنَهَا وَديَة عنده EIS‏ 
۰ باب کل ید الط ولا يدها تج ا ASE‏ ما ا 


EEE باب مَنْ عرف الط وم يَدَفْعَُهَا إلى السْلْطان‎ ~١ 
AS EE ب لد‎ SRD SRS SSSA باب‎ -۲ 


أ 


باب قِصَّاصٍ المَظَالِم ANE EEA SSRN‏ 
باب قَوْلٍ الله تال : ألا لته اه عَلَ لت و 
باب لا يَظْلِم انم للع ولا یمه NC AI‏ سا ی ی 


باب آون خا ظالمّا أو مَظلوما بعت جد TRE‏ و هکت وم 


باب نص الوم و وه ماود و و و وم و و و و و و و و و و و و مه فد هد فا نام وام و وم و .اقم 
باب الأنْيِصَارِ من ن لیم اق كن E‏ ده وه و ونلا اللاي الب ی هو سل ی دم 


- باب فو لظم اا 0 
- باب الظلْ ظمَاتَ يَوْم القَيامة و SRA SS E‏ 


5 باب الاتقَاء وَالْحَذَرِ ین دفوة المَظلُوم وم وم م وم و موم و و وم ون همم 6م 
٠‏ - باب مَنْ کانث لَه مَظْلَمَةٌ ملد اج لها لَه بت عقا تور ود مر لمر يور ماد هه رو 
۱۱ - باب دا له ین له لا رجوع فيه aS‏ لسو مل ولو عو ا 


۱ 1 
4 مت احم O‏ 


م > ح7 ص 


e 


۳9 


۲ - باب لذا أَذنَ له أَوْ حلله حَلْلهُ وََمْ بين کم هُوَ لق ی 


۱۳ - باب الم مَنْ ظَلَمَ شيا مِنَ الازض AAD‏ ی ی و کج 
٤‏ - باب رد أَذْنَ نان لاخر شَيْئًا جاز SEAS RAS‏ 


2 مم 


۵ - باب قَوْلٍ الل تال : وهو أل 0 ةزةزآز ز ‏ 00 00000 


۱۹ - باب إِنْم من خَاصَمْ في بَاطِلٍ وَهْوَ 8 و 
۷ - باب دا خَاصَمَ فَجَرَ و جا و ی وه ام وميا Crs‏ توا ی و هشب 
۸ - باب قصّاص المَظلوم إِذَا وَجَدَ مَالَ ظَالِمِهِ OR ED‏ 
٩‏ - باب مَا جَاء في السَّقَائِفٍ O‏ ا رد 
۰ - باب لا ی جاز جر أن یفرب في چداره تا هو ی مه 
١‏ - باب صَبّ الَمْرٍ في الطريي ی طم ل A‏ و ا و دس 
۲ - باب أَفْييَِ الدُورٍ وَالجُلوس فيا وَالْجُلُوسِ عَلَى الصّعْدَاتِ EE‏ زب 


ofA 


س فهرس محتويات كتاب التوضیح (i)‏ 


۳ - باب الآبَارٍ عَلَى الطَرُقٍ إِذَا لَمْ اد با انا EA SS OA‏ 
4 - باب إمَاطَةٍ الأذئ ا ا ا 0 


۰ - باب العُرْئَة وَالعُليَةَ المُسْرِفَةِ وَغَيْر المُشْرِمَةٍ في السّطّوح وَغَيْرِهَا لل OV‏ 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سے 


محتویات المجلد السادس عشر 





باقي کتاب المظالم والغصب 


۲ - باب مَنْ عقل بَعِيرَهُ عَلَى البلاط أو في باب المَسْجِدٍ ا ری ۹ 
۷ - باب الوئوف وال عند سبَاطة وم NN SEAR SS‏ 
۸ - باب من أخَلَ العْصْنَ وَمَا يُؤْذِي لاس في الطَّريقٍ فرم به TEs‏ 
4 - باب إِذَا أَخَتَلَقُوا ذ في الطَرِيِقٍ الهیتاء OS SS‏ 
۰ - پاب هی بعر إِذْنِ اجه ا سا فاه لات مووي وه و es‏ ۱۳۹ 
۱ - باب کُسْر الصَّلِيبٍ وَكَثْلٍ الخنزیر EEE Seo‏ ۲۵ 
۲ - باب هَل تكس ادناو التي فِيهَا الحَمْر و وَنُحََجَقُ الرّقَاقُ؟ e‏ ۱ 
۳ - باب مَنْ قال دون مَالِهِ قَهُوَ شَهِيدٌ SS‏ ل 0 
4" - باب إِذَا کر قَضْعَة أو یره aes‏ مسلا العو كم 
٥‏ - باب إِذَا هَدَمَ م حَائْطًا لین بل ا ا ل SE‏ 


کتاب الشركة 


-١‏ باب الشركة في الطَّعَام ولد وَالْعْرُوضٍ ا 
۲- باب ما کان مِنْ خلیطین فَإِنَّهُمَا يَتَرَاجَعَانِ بَْنَهُمَا بالسّويّةِ فى الصَّدَقَةٍ ORS‏ 
المماب ود ا EG‏ اه ب 
5- پاب القِرَانٍ في التمر ب 06 ین الشرگاء حى يَسْتَأَِنَ أَصْحَابَهُ ل ا و 3 
ه- باب تقو انا ارگ بقِيمَة عدّل VA ee RAE AROSE‏ 
كك باب هل يُقْرَ ع في القسمة؟ لاسام فيه فيه ححا كوه A sege‏ 
۷- باب شركة الیتیم هل الْمِيرَاثِ NaS‏ 
۸- باب الشركة في الأرض وَغَيْرِهَا ماربا و ماع و وك تي وه ا لد جر لف و ویر AN‏ 
9- باب إِذَا آفتسم الشركاء الور وغيرَهَا فیس لَهُمْ رجُوعٌ ولا شفعة مُعَةٌ ی e‏ 
-٠‏ باب الاد شیرالك في اللمّب وَالْفِضَّةٍ وَمَا يَكُونُ فيه الصَّرْفُ E‏ 


2 


٩۳ 007 ی ی ی‎ EEE باب مشاركة من وَالْمُشْرِكِينَ في المُرَارَ عد‎ -١ 





س فهرس محتویات کناب التوضیح 


۲- باب قِسِمَة قِسْمَةٍ الم وَالْعَدْلٍ فیها نت سنت 1 و 
۳- باب الشركة في اطعا وَغَيْرِ O E‏ 
-٤‏ باب الشركة في الق اذاف انه وس هی حم لسار E‏ 
-٥‏ پاب الاش شيِرَاكِ في الذي وَالْبدْنِ 121*777 یس 


5- باب من عدل عَشِرًا م من العم بِجَرُورٍ في القسمة 1 


۳ باب رهن الس و هو و مه و هذ يفا هم و هو و و وم مه و هم وم موم و وه 
غ باب الله مروت ولوت مج مش E‏ 
۵ باب الرّمْنٍ عِنْدَ اليَهُودٍ یرهم NE E a a aS‏ 
5- باب إِذَا اختلف الرَّامِنُ وَالْمُرْتَهِنُ ونحوه تم و دا 


كتاب العِتّق 


-١‏ باب: في الي وَمَضْلِه مر ناوطت بن انس eS‏ و ورد 
۲- باب 0 الرقاب أَنْضَلُ؟ E‏ 


باب : ما يستحب من العتاقة في الكسوف أو الآيات ما منم وه 


باب إِذَا َعْتَقَ عَبْدَا بَيْنَ اين أو أَمَةَ بَيْنَ الشرگاءِ E PI‏ 
۵- باب لا أن تیا في حن وین له مَال فرع ماو وتو وم 
5- باب الط ونان ني العاف والطلاي وئخوه ی ی ی 
N‏ باب إِذَا ال رَجُلُ لعبده : هو لله وَتوى العتقَ م 
۸- باب آَم الوَلَدٍ NAVANA e ea‏ 
- باب بیع المدبّر و کوک روش ما ی امسو و 
-٠‏ ياب بیع الولاء وهبته .. مار بان ری مره ل از تور اف و 


ڪه مارو 


۱- بات إذا يد آخر الرَّجُلٍ أو عَم هل يُقَادى دا كَانَ مُشْركًا؟ 


7- باب عِنْقِ المشرك . ی ی لا وو ومني رکب 


۳ باب مَنْ ملک من العرّب رَقِيقًا i E SED EE‏ د 
14- باب فضل مَنْ دب جَارِيتُ وم ی 00000 
-٥‏ باب قَوْلِ ال كل : ٠‏ «العَبيذ إخوانكم ۰ فَأَطْعِمُوهُمْ مِمّا تأكلونَ 


.ماما ها مامد .امد .ا مدو 


ماو ما .ا و و و ود هد ف هن 


س(«ر یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


5- باب العَبْدٍِ ِذَا أَحْسَنَ عبادة ريه بو وصح سيه که هی 
۷- باب كَرَاهِيَةٍ التَطَاوْلٍ عَلَى الرَّقِيِقِء وَقَوْلِهِ: عَبْدِي أو أمَتي و ا 
۸- باب لذا أَنَامُ حَادِمُة بطنایه OD‏ هه 
۹- باب لبد راع في مال ميد يده موا ارال ل که کی ات و دار متم لاي 
۰- باب إِذَا ضَرَبَ العَبْدَ َلْيَحْتَيبٍ الوَجه si DRESS‏ 
کتاب المكاتب 
۱- باب المْكاتبٍ وَنجُومِه في کل سَنَةِ جم ا ا هو 
۲- باب ما تور مِنْ شرُوط المکاتب ل د ال ره 
۳- باب أَسْتِعَانَةٍ المکاتب. وَسُوَالِه ناس 000000000000 و 
5- باب بع کاب | دا رَضِيَ ا el‏ 
ه- باب إِذَا قال المکاتَب: آشترني وَأَعْتقْني SE E‏ 
کتاب الهبّة 
۱- باب الهبَة وَفَضَلِهَا واخریض فيْهَا E‏ که 
۲- باب القلِيل من الهبَةٍ توه ساون شط حك SRE‏ وش هی ی وه 
۳- باب من أَسْتَوْهَب ین آضحابه شيا N O OS‏ 
-٤‏ باب من اسْتَسْقَى REA DASS RS‏ 
ه- باب ول هدیَة الصيد خوك نتن لوقن ع فرع Nat‏ نت که امس 1 
۷- باب قبول الهَدِبّة ا ا ل ا ا ی 
۸- باب من آمدی إلى صاحبه وَتَحَرى بَععضَ نسائه دون بَعض يا ل اه اق چم 
4 ات ها لا يرد من الهدية ململ ی ولو امام ی اگم و 
-٠‏ باب مَنْ رأی الهبّة العَائبَة جَائْرَة E ES‏ 
-١‏ باب المکافًة في الهدية 0000 A RSE SRR‏ 
۲- باب الهبَة لد N sS SAS‏ 
۳- باب الاشهاد في الهبَة و و ی وه ان ی ی [ [ 1 E‏ 
1 باب هِبَةٍ الرجَلٍ لامرأته وَالمَرْأَةٍ لِرَوْجِهَا a ASSES‏ 
1 باب هبّة الم لِمَيْرٍ زوجها لبد ون وها مج بض وه انمره ا زیم ره 
5 مات مت با اهب ؟ Sa‏ هی كن مامه هب SAE‏ تا 


۷ باب مَنْ لَمْ بل الیل اا ااا O‏ 


1۸" 
1۹ 
۰ 
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۲ 
۳ 
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1 
روک 
۸ 
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۱- باب مَا جاء في البَيْنَةِ على المدّعي 
۲- باب إِذَا عَدَلَ رجل رجلا فقّال: لا نعلم الا حيرا 
۳- باب شَهادَة المختبی 


۳ 


باب إِذّا وَهَبَ هِبَةَ وقبضها الآخَرُ وَلَمْ يَقْل: قبلث قلت ما وم و 


عو 


باب إِذَا وَهَبَ دینا علی رَجُلِ Eo Sr‏ 
باب هبَة الو احد لِلْجَمَاعَةَ فد تع لح هت وا وو سان وااو ا ديا 


باب الهِبَةِ المَفْبُوضَةٍ 3 المَفْيُوضَةَء وَالْمَفْسُومَةٍ وَعَيْر المَفْسُومَةٍ 


باب إِذَا وَهَبَ جَمَاعَةٌ رم أو رجل لجماعة جاز انو مه 
اا ا هی و فا اوه كوو انين يد و 
باب ذا وَمَب بَعِيرًا لِرَجُل وهو راکب فهو جَایز ی 
باب هَدیَة ما یکره ها 1 OD‏ ی دی و 
باب بو لَب ین الشثرکین AAAS‏ 
باب الهَدِيّةٍ ية لمر كين 7 قا امقر ووو EDS‏ 
باب لا بح لأَحَدٍ أَنْ یرجم في مِبَيه دی SE‏ اا 


باب As‏ ی یه 


باب ما قیل في العُمُرى وَالرُقبَى سمه وان ی ی رو ان 


كتَابٌ العَارِيّة 


باب مَن اسْتَعَارَ مِنَ الناس الفرزس ا ۳9 
باب الأَسْتِعَارَةٍ موس عِنْدَ البنَاء ا 000 
باب فضل اة .. اه ا هه و 
باب إِذَا قال : مك هذه الجَارِيَةَ علی ما يَتَعَارَفْه النَامِنْ .... 
باب إِذَا حَمَلَ رجلا علی فرس فَهْوَ کالغمری وَالصَّدَقَةٍ 000 


کتاب الشهادات 


5 - باب إذَا شهد شَاهِدٌ أَوْ شهود بشّىء. فقال آخَرُونَ: ما عَلِمْنَا ذلك 


ه- باب الشهذاء العْدُولٍ 
5- باب تَعْدِيل کم يَجُورُ؟ 


فهرس محتویات کناب التوضیح سس( 


باب دا وَهَبَ هبه أو وَعَدَ نم مات قَبْلَ آن تصل ال و هر 
باب کف يُفْبَضُ الب لماع و وا 


بو(رپ- التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب الشّهَادَةٍ عَلَى الانْسَاب وَالرَضَاع المُسْتَفِيضء وَالْمَوْتِ القَدِيم AF e.‏ 
۸- باب شَهادَةٍ القاذف وَالسَارِقِ الا توت اووس مت 3۲ 
4- باب لا يَشْهَدُ علی شهادة جوّر إِذَا آشهد 9د O‏ 
۰- باب ما قیل في شَهَادَةٍ الور OVS O‏ 
۱- باب شَهَادَةٍ الأَعُمَىء وأمری وَنِكَاحِهء وٍَنکاجی وَمُبَايعَتِ Oe‏ 
۲- باب شهادَة النْسَاءِ ل ESER ASE eA‏ 
۳- باب شَهَادَة الاماء وَالْعَِيدٍ GOR A‏ 
-٤‏ باب شهادة المرَضتعة ی و ی ی SON SS A [1 NURS‏ 
6- باب تَعْدِيل النْسَاءٍ بَعْضِهِنَ بَعْضًا OE RASS‏ 


۳ 
3 


5- باب إِذَا ری رل رجلا کف ا 3 
۷- باب ما يُكْرَهُ من الاطتاب في المَدْحء وَلْيَقْلُ مَا يَعْلَمْ ع ا وو erek‏ 
۸- باب بلغ الصَّبْيَانِ وَشَهَادَتِهمْ O O EDE‏ 
۹- باب سوال الحاکم المُدَعِيَ : هَل لك بَينَةُ؟ قَبْلَ اليَمِينٍ eS‏ تفت 3۱ 
۰- باب یمین عَلّى المُدَعَئ عَلَيْهِ في الوا وَالْحُدُودٍ OEE‏ و 


E Ces باب إِذَا دی أَوْ قَذَفَ َل أَنْ يَلْتَمِسَ البَيْنَهَ‎ -١ 
aeons ان نطف يت‎ DE باب اليّمِينِ بَعْدَ العَضْرٍ‎ -۲ 
Ee e as باب يَخْلِفْ المُدَعَئ عَلَيْهِ حَيْتْمَا وَجَيَتْ عَلَيْهِ الیِمینْ‎ -۳ 
ERs إل وکا‎ RSE باب إِذَا تَسَارَعَ قوم في اليَمِينِ‎ -٤ 


2 9 
ی ی سجر 


2 م2‎ e< 
RON AER باب قوله: لن الذن يرون بعهد الله منم تمنا قليلا‎ -٥ 


ه20 ور وم و2 


5- باب كيف يستحلف؟ اا ال الوا ON OE EAS‏ 
۷- باب مَنْ اقام لَه بَعْدَ الیمین ی Ose eS‏ 
۸- باب مَنْ أَمَرَ بانجَاز الوَغد ةذ EE‏ 
4- باب لا یال اَهَل الشّرِْكِ عَن الشَهَادَة وَغَيْرَا ات ی ا اله 
۰- باب القَرْعَةٍ في المُشكلاتِ 000 0 ز 0 هی رب 310 


س فهرس محتویات کتاب التوضیح 





کتاب الصُلح 


ENA, باب ما جَاء في الاصلاح بَيْنَ الاس‎ - ١ 

۲ - باب لیس الاو الذي يُصْلِحُ بيْنَ لاس 07 0 E‏ 
۳ - باب قَوْلٍ امام لأَصْحَابهِ : َذْمَيُوا با نیع AES Sa‏ بط 
٤‏ - باب قَوْلٍ الله تال : ( لها جع ملع 01 100000 
ه - باب إِذَا أَصْطَلَحُوا عَلَّى صلح جور قهو مَرْدُودُ 0 1000011 
5 - باب کف يكنب : ا و ۳۹ 
۷ - باب الصّلح مَعَ امش کین و ی ی وی ون با ی و IN Sax‏ 
۸ - باب | لس نيال RAS AE‏ هم وا مه مک VE SEE‏ 
٩‏ - باب ول اي لسن بن علي «إِن ابني هذا سيد وا و وی Vasa‏ 
۰ - باب هَل ید شیر الامَامْ بالصلح؟ AS DS SDSS.‏ 
۱ - باب ضل الاضلاح ین الاس والعنل يه رای باع خی E‏ و وا مش AS‏ 
۲ - باب إِذَا أَشَارَ ل بالصلح قابی. حکم عَلَيِْ بالخکم لین AN saet‏ 
۳ - باب الصُلَح ین العرَمَاءِ وَأَصحَاب المِيرَاثِ وَالْمُجَارَفَةِ في ذَلِكَ ET‏ 
5 - باب الصّلح بالدَيْنِ وَالعَيْن EET‏ لمق يو ومسا جه 

۳ 
كتَابٌ الشروط 

a باب ا جور ون لوط في انلام والأخكام رای وو‎ - ١ 
۱۳32 SSeS Rs باب إا باع تخل قد أَبَرَتْ م‎ - ۲ 
متو و رت‎ SEAS باب لوط في ال‎ - ۳ 
NE باب إِذَا أ شتَرط البایِعْ ظَهْرَ الدَابَِ إلى مکان مُسَمَی. جَارَ‎ - ٤ 
۳۱۲ ه - پاب روط في امعم هر وجا سي ای ف ی الج و كم ا‎ 
۱۱۵۲ باب الشَرُوطٍ في المَهرِ عِنْدَ عُقْدَ اللکاح ارو موس‎ - 1 


۷ - باب الشرُوط في المُرَارَعةٍ ی بای ی و كوا ۱۲۱۶ 


CD =‏ اد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ - باب ما لا يَجُورُ ین الشروطٍ في الاح ی و SR‏ 
بات الط التي لا نجل في الحُدُودِ و و 
۰ - باب ما یحو ین روط المکانب إا رَضِي باع عَلّى أن يق E‏ 
۱ - باب روط في الطَّلَاقٍ كا ا ل انط SEAR‏ مک وه مش عم خی 
۲ - باب الشرُوطٍ مَعَ الاس بِالْقَوْلٍ eS‏ كمه هه هه RR‏ امس و 
[۳ - باب الشروط في الو لاء تمس انوا اتا وو فخ ود متو و 
۶ - باب إا اد شتَرَطَ في المُرَارَعَةٍ: ذا شفت 
٠6‏ - باب روط في الجهاد وَالْمُصَالَحَةٍ مه ا الحرّب A A‏ 
5 - باب الشُرطٍ في القَرْضٍ , ESED TS OEE CE a‏ 
۷- باب لمكا وتا لا جل من لوط التي حالف کاب ال ی 
۸ - باب ما جوز ین نّ الأسْيِرَاطِ الا في الإقرَار ا E‏ 
٩‏ - باب الشرْوط في الوف مه و لاط هه هه سور ری لت يفك #1 كمي 


8 


[۱ - پاب الوا AERO‏ و 


> 


۲ - باب آن یر رنه ام حَبْرٌ ین أن يَتكمَهُوا لاس و 
۳ - باب الوَصیَة صِبَّةِ ال وت SAA Se SS ASS‏ 
٤‏ - باب قول المُوصِي لِوَصِيْهِ : تَعَامَدْ وَلَّدِي إن كم کر هه اه وه 
» - باب ذا أَوْمَاً المَرِيضُ رَأسِهِ إِشَارَةَ ية جَارَتْ 00 1 ز 1 1 2017101101010 
فنك باب لار رارت SRR‏ مقن لاومو ا هر همست دیوگ 
۷ - باب ات عند العوت SL‏ اجر سكن ارو جه سا رت ی 
۸ - باب قَوله تال : من بَمَدِ وَصِيَةَ بوص با أو دنه و 
٩‏ - باب یل ول الله تَعَالَى : فين بم وَصِبَةٍ بوصی يبآ او دنه و 
۰ - باب إِذَا وَتّف أو أَوْصَئ لاقاربه وَمَنِ الأثَارِبُ ی 
۱۱ - باب هَل یدح الشَمَاءُ والولدان في الأقَاربِ؟ هک ی و 
۲ - باب هَل يَنْتَفِعُ الوَاقف بوَقْفِه؟ ااا E‏ 
۳ - باب إا وف شيا فلم يَدقعهُ لی غیری فهو جایز ESS‏ 
۶ - باب إِذَا ال ذاري صَدَقَة لله وَلَمْ بين لِلفقَرَا أو غَيْرِهِمْ ... وا ا 
۰ - باب إا قَالَ أَرْضِي و ُنتاني ده عَنْ أمّي . SR‏ هه وه 
5 - باب إا تَصَدَقَ و وف بَعْض مَل أو بض رقیقه أو موَابّه ERE‏ ع 


۷ - باب مَنْ تَصَّدَقَ إِلَى ويله ثم رد الوکیل إِلَيْه ام ا اا يهاه 


صد قهرس محتویات کناب التوضیح _(۷- 


۸- باب قول الله ك : ولد" حَصَرَ َة الوا الشرّن والتتى »> عد شش مش FEO‏ 
٩‏ - باب ما يُْمَحَبُ لِمَنْ وى جا أن ضوع ES‏ 
۰ - باب الاشهادٍ في الوَفّف وَالصَّدَقَةٍ AS eS‏ و و ا O‏ 
۱ - باب قَوْلٍ الل تال واوا ایی امو E ETE CEE‏ 1 
۲ - باب قول الله تال : اوا آلیکی حو إا با اليح مقن التو لأا 
۳ - باب قول الله تال : ان ڪون امول البتدى طلماکه امسا ۳۱۲۰ 
4 - باب قول الله تال : ویرک عن یکی قل اسان كم حي هو ا 
٥‏ - باب آنیخدام الیتیم في اسف وَالْحَضَرِ هداعا و ی دس ۲ ۱۳۷ 
585 - باب دا وتف آزضا ول ین الحدُود فهو جای a‏ روا ی ۱۲:۷۳ 
۷ - باب إِذَا وف جَمَاعَةٌ أَرْضًا مشاعا فهو جَايْرٌ 1 NVA SRS‏ 
۸ - باب الوَّقِف وكَيْفٌ یکتب؟ سح سو اش مط طم ا ی eal‏ 
4 - باب لوقف لِلْمَِيَ لیر وَالصّييفِ. 00 0 اا 
۰ - باب وف الأزض لِلْمَسْحِدِ a‏ لكيه لما ماس ف كوا ا و د رز 
۱ - باب وف الدَوَاتٌ وَالْكُرع وَالْعْرُوضٍ وَالصَّايِتِ مد ما سنج اام شفط VAN sees‏ 
۲ - باب نف َو اليم لوف هم AE‏ 
۳ - باب إا وَقَفَ أَرْضًا أو با وا شتَرط تشه مل دلاء المسْلمین Ae‏ 
]عات قل رات لا لب تمه إلا ری الله. هو جَایز ا رين 
۰۵ - باب قول الله تالی : تاا ایی اموا ده تي که وه و مسج دروب ۲۳33 
۰ - باب قضاء الوَصی دُيُونَ ا ور ا و ۳۱ 
كتَابٌ الجهَادٍ وَالسيَرِ 
بات تفيل الجهاد والسير OO‏ م خا ال مر ره ولج ارو O‏ ۳ 
۲ - باب أَفْضَلُ الاس موی يُجَاِدُ تیه وَمَالِهِ في سيل الله ك ecb‏ ۱۳۲۸۰ 
۳ - باب الذّعَاءٍ بالجهاد وَالشَهَادَة لِلرّجَالٍ وَالَاء ی م وه ی تسیا ۰ ۱۳۲۲۲ 
٤‏ - باب وَرَجََاتِ المجَاهِدِينَ في سیل الله PEV‏ 
ه - باب العَدُوَةٍ وَالروَحَة في سَبیل الله وقاث س أَحَدِكُمْ ین نَّ الجن للم Yor‏ 
5 - باب الخور العِينُ وَصفتَهن ی و ا القع 
۷ - باب تَمَنى الاد AAs‏ اود اوم بع لخ NETS ea‏ ام ERE‏ 
۸ - باب فضل مَنْ یضرع في سبیل الله مات فَهْوَمِنهُمْ EES‏ یر 
4 - باب مَنْ يُنْكبُ في سبیل الله Veda Na‏ 


۰ - باب مَنْ يُجْرَح في سَبيل الله كَل VE NSA A ee e‏ 


۷9 ست التوضيع لش تج اس سس 

وفي هذا رد عل قول الدارقطني: لم یسمعه آبو آیوب من رسول 
الله ي إنما سمعه من أبي بن کعب". سيأتي الکلام علئ طريق 
الحسين هلذا. والرد على من طعن فيه هناك إن شاء الله. 





سعد (خ) لذا هو الطلحي الضخم. مات سنة حمس عشرة وما" 
ولم يرو عنه غير البخاري من الكتب الستةء وهو من آفراده» وفي 
النسائي: سعيد بن حفص بزيادة (باء)» النفيلي مات سنة سبع وثلاثين 
سای 
الها 
: بضم أوله وإسكان ثانيه وهو الأقصح وبه جات الرواية» وفيه 

فتح الياء» وثالثة: ضمها مع فتح الميم وتشديد النون. 









رایعها: 


في الحدیث تقدیم وتأخیر تقدیره: يغسل ذکره ويتوضاء وان كانت 
الواو لا تدل على الترتیب» وإنما تدل على الجمع المطلق. 

خاسها: 

هلذا كان في آول الاسلام وهو منسوخ بقوله: «إذا جلس بين شعبها 
آل وفیره کما متعلمه في موضعه. 


FF ۱۳۲/۴ «Ja: 0 

)سعد بن حفص الطلحي. روئ عنه؛ حفص بن عمر بن الصباح الرقي. ذكره ابن 
حبان في «الثقات». روئ له النسائي في «اليوم والليلة. 
انظر: «التاريخ الكبير» 88/4 (1941): «الجرح والتعديل؛ ۸۲/4 06030 
اتیب الكمال» 190/٠‏ 609:30 

۱ سيأتي برقم (۲۹۱) كتاب: الغسل» باب: إذا التقى الختانان. 





EES 7‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۱ - باب قَوْلِ الله تَعَالَى: اهل تسوت بت الا اعدی السیزک> شه 
۲ - باب قول الله كيك : وس ل ل صَدَفوا ما عَنهَدُوأ أ أله کیک 2 E‏ 
E‏ باب عَمَلْ صَالِحٌ قبل تال لاقي ا د ود ا ا اد 
6 - باب ما هسم غَرْ ث فَقَمَلَهُ E‏ ی 
۰ - باب ةي قز وق عرق افو هي اننا وق با نال او لي 
5 - باب مَنِ أَعْبرَتْ قَدَمَاهُ في سَبیل الله SAA‏ اما نم eel‏ 
۷ - باب مسح الا عَنِ الرأسٍ في ال SEARS es‏ و و 
۸ - باب اس بعد الحَرْب وال اج انما جا اف وا م نا 
٩‏ - باب قول الله كل : ولا سب لین فوا في سببل ال آموتاکه و 
۰ - باب ذل المَلائكَةِ عَلَى الشهید و ی تم یی 
۱ - باب تمي الفجاود أن يرجح إلى الا ل I‏ 
۲ - باب اه ۶ تخت بارقة اوقت لح موق ةلاد نوكه تس سردو را 
۳ - باب مَنْ طَلَبٌ الوَّلَّدَ لِلْحِهَادٍ ا امم لماو م ا ی 
4 - باب الشّجَاعَةٍ فى الحَرّب وَالْجَيْن ل ل 
۵- باب ما َو ون ا A‏ 
ع باب مَنْ حَدّت بمّشاهده في الحرّب و و SEN‏ 
۷ - باب وَجُوب التفير وَمَا يَجبُ من الجهاد وَالنبَةِ E‏ 
۸ - باب الگافر یل المسیم کم سم یس به أذ بكل ت وو ام رد 
٩‏ - باب من ار العَزْوَ عَلَى الصَّوْم ED‏ 
۰ - باب الشهَاتة سبع وى القثل fes a ES‏ 
۱ - باب وله : لا د ES‏ ا اسر که SS‏ 
۲ - باب الصّيْر عد لقتال TSR‏ 
۳ - باب التَّحْرِيض عَلََى القِتَالٍ E ER eA e‏ 
84 - باب حَفْرٍ الحَندَِ تا 4 ا ری هی ی 
۰۵- باب مَنْ حَبَسَهُ العُذْرُ عَن العَرْو 00000 او کی اج ماش 
5 - باب قَضْلٍ الصَوْم في سبیل الله و و 10100 ا ا 1 3 123177 
۷ - باب فصل الق في سَبِيل الله NE‏ هه 
۸ - باب تَضل مَنْ جر ارا أو عَلَفَة کر ءا ايا ا ES‏ 
ل 000 ا 


۰ - باب فضل الطَلِيعَةٍ لہ 


س فهرس محتویات کتاب التوضیح رس( 


۱ - باب هَل يُبْعَتُ الطَّلِيِعَةٌ وَحْدَهُ؟ EAN sss‏ 
3 ار ا اا ب مس 1 
۳ - باب الیل مَعْقُودٌ في نَوَاصِيهًا الخَيِرُ ی يَوْم القِيَامَةٍ ی AR‏ 
ناك 0 0006 1 
٥‏ - باب من أَحْتَبْسٌ فَرَسّا في سَبيل الله هو ا ردك 
45 - باب سم الرس وَالْحِمَارٍ 06 ل SS‏ وس وي ۵6 
۷ - باب ما کر ین شم ارس iat‏ ما ام واه اماما مه ع ی 1۵8 
۸ - باب الیل لاک ديل نامرون و و عم وه تا ال OV eres‏ 
٩‏ - باب مَنْ ضرّبٍ دَابَةَ ره في الفرو in Eas‏ ۵۲۵ 
۰ - پاب اكوب لن الذائة- الس والفخركة مِنَ الحَبْلٍ وه 8۳۸ 
۱ - باب مهم المَرّسِ ASS‏ ملسن اسه SEA‏ 
۲ - باب مَنْ قاد دَاَةَ غَيْروِ فى الحَب SORIA EAS‏ ۵6۱ 
۳ - باب ارب ول لدب 5 SS E EA AOR SSSR ١‏ ۵6۷ 
6 - باب کوب رس العُري SSS SSS‏ ی SEA‏ 
٥‏ - باب ارس لوف IE‏ ره 
5ه - باب اسب ب 02 ین الخَيْلٍ SS‏ یم و هم GO‏ 
۷ - باب إِضْمَارٍ الخَيْلٍ للستي وق كر هه ره 8 مور لل واب ل مدا وق كا سق و 861 
۸ - باب عَايَةٍ السّبْقٍ لِلْخَبْلٍ العْضَكَرَة کی ات هرک OO DE E RS‏ 
٩‏ - باب نَاقَةِ ال ا ESAs‏ م لم طم ولي 21 وا لكات SOre‏ 
۰ - باب الغزو على الحمير SSS SRS‏ ی واي Oe‏ 
۱ - باب بَعْلَةٍ ال ية البَيْضَاءِ كو ا واج ی ی هب موی ۵9 
۲ - باب جهاد السَسَاءِ ADEE CARE NOOR SS‏ ام ها مه ONY See‏ 
۳ - باب قرو الما ذ في البَحْرِ الو را را ی هه و مد ما ود یه 36 
4 - باب حَْلٍ رل ره في العَرْوِ دُونَ بَمْضٍ یس اماس ا اليم اده 
0 - باب ُو النْسَاءِ وَقتَالِهِنَّ مَعّ الرّجَالٍ ا ی ین OV‏ 
5 - باب ب حَمْلٍ النسَاء القِرب إلى الاس في العَرْوٍ بدا ماقم داكو باع 9۷ 
۷ - باب مذاواز الَاء الجرحی ل في الغَرْوٍ 0 ASS‏ ساسم و ۵۷۷ 
8 - [باب] رَد النْسَاء الجَرْحَ وَالْمَتْلَى SSE E‏ ا OVA Ns‏ 
۹ - باب نع السهم من ن البَدَنٍ و ل بوي ب ی واو او ی ب مش ياه ۰ 6 


۰ - باب الحِرَّاسَّةٍ في القَرْوِ في سَبِيلٍ الله مشو ع نح جا ار الم OAV saa‏ 


برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۱ - باب قضّل الخِدمَةٍ في الغَرُوِ مكو ولا فاح اوس او م 
۲ - باب قصل مَنْ حَمَلَ مَنَاعَ صاجبه به في السَّفَرِ NEE Ras‏ 
۳ - باب صل باط َم في سبل اله E‏ واوا ا نه 
4 - باب مَنْ را بصي لِلْخِدْمَة م مميتة نك بودي وت او اط مي رجاه دجم وی 
۵ - باب رُكُوبٍ البَحْرِ كن ل لومم نمه ا لحتو رطنت وتوت فا لظن لا ليه 
5 - باب مَنِ أسْتَعَانَ الضَّعَمَاءٍ وَالصَالِحِينَ في الحَرْبِ ون باه ا ره 
۷ - باب لا يَقُولُ : ان شَهِيدٌ ا ELSE‏ 
۸ - باب النّحْرِيضٍ عَلَى الرّمْي 5 0 ا O‏ 
9 - باب اللَهْو بالجزاب وَنَحْوِهًَا ال نک كان وكا لما م 
۰ - باب المِجَن وَمَنْ یمن برس صاحبه مه کسیر خر و وه هم وان 
١‏ - باب الدَّرّقِ ا اه خم ا بل ES ESS EDR‏ 
۲ - باب الحَمَائلٍ وَتَعْلِيتي السيْف بِالْعُْقٍ و نت 
۳ - باب حِلْيَةٍ السّيُوفٍ اه ری او فاعم E‏ 
4 - باب مَنْ عَلَقَ سب بالشَجَرفي اس ند الال AEA‏ كوبا وم 
۰ - باب لیس البَيِضَةٍ مك هر اق و ی ل لش SRA‏ 
5 - باب مَنْ لَمْ يَرَ کنر السْلاح عِنْدَ المَوْتِ اج ا يك EER‏ ا يد اد م و وك اه 
۷ - باب فرتقي لاس عَن الامام عِنْدَ القَائلة لت ا 
۸ - باب ما قیل في الرّمَاحَ eee ٠٠...‏ اط ا وا SN‏ ار 
٩‏ - باب ما قبل في بزع النبِيّ يك والفمیص في الحَرْبٍ e‏ 
۰ - باب الجُبّةٍ في السَّفْرٍ وَالحرب ea e AL ESS‏ 
۱ - باب الحَرِيرٍ في الحَرْبٍ ۳ ا ی و 
۲- باب ما يُذْكرُ في السکین SSSR ES‏ 
۳- باب ما قیل في تال الوم رم کرو و یه ا هو 
4- باب تال اليهودٍ بر وت ی رک اه 
-٥‏ باب قتا ار اكع عه اباس E‏ 





باقي کتاب الجهاد والسیر 


5- باب قتّال الذِينَ یلو الشّعَرَ SAE‏ سیب ٩‏ 
۷- باب مَنْ صف أَصْحَابَهُعِْدَ الهَرِمة ورل عَنْ داب وَاسْتَنْصَرَ ا ۵ 
۸- باب الدّعَاءٍ عَلَى الم کین الْهَزِيمَةٍ وَالرَلرَلَة ER OSS‏ 
4 باب هل یر شید الملم َمل الکتاب أ ا أو يُعَلّمْهُمْ الكتات؟ ال م ال 
۰- باب الذّعَاءِ للمشركين بالهدی ینم E A SSA‏ 
۰۱- باب ذَعَوَةٍ الَهُود والضّاری. وَعَلَى ما یاون عليه Ee ES‏ 
۲- باب دعاء ال لا الاس إلى الاسّلام اوق ا و روگ ای دورس ۳۳۰ 
۳- باب مَنْ أَرَادَ غَرْوَةَ ور یرما وَمَنْ أَحَبَّ الخُرُوجَ يَوْمَّ الحَمِيسٍ 1۷ 
4- باب الخُرُوج بَعْدَ الظَهْرٍ eS‏ ا ع E‏ ل عا ور O‏ 
6- باب الخُرُوج آخِرَ الشّهْرِ ی 1 SEES‏ 
5- باب الخُرُوج في رَمَضَّانَ هر تب OE‏ سد عو التق O Se‏ 
۷- باب اديع AS eA As e a‏ دور Dee‏ و زه 
۸- باب السَمْع وَالطَاعَةٍ للامام ما لم يأمر بمعصية E E‏ 
۹- باب الامام يقال ین وَرَاءِ وین به NASER‏ 
۰- باب البَيْعَةِ فى الحَرْب آن لا یروا VE SESS RS‏ 
-١‏ باب عَزْم امام ی الاس فِمًا يُطِبقُونَ السك اب لما بو Ni ea‏ 
5- باب کان اليب إِذَاَمْ یال رل لها رال حَنَّى تَرُولَ الشَمسن 8 
۳- باب میدن الرّجُلٍ الامام. 111 RA‏ 
-٤‏ باب مَنْ غَرَا وَهُوَ حَدِيتُ عَهٍْ بِعْرْسِهِ eR‏ ره ۱۱ 
6- باب مَنِ أخْتَارَ ارو بَعْدَ البَاءِ ا A‏ 
5- باب مبَادَرَةٍ الامام عِنْدَ الق as‏ كس مو امت کی ما و N E‏ 
۷- باب السّرْعَةٍ وَالْرَكضٍ في المَرّع 8 E‏ 
۸- باب الخُرُوج في القَرَع وَحْدَهُ وإذا فزعوا من الليل 1 TE‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
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باب الجَعَائِلِ وَالْحْمْلَانِ في السّبيل eames‏ شخ تست 
باب الأجير E TASS TEE EEA‏ 


باب ما قیل فى لِوَاءِ ال لا 11 N‏ 
باب قَوْلٍ ال ڪي : «تُصِرْتُ بالرغب مَسِيرَةَ شه OO EN‏ 
باب حَمْلٍ الزَّادِ في الغژو #وسا واه ل EE SANS aS‏ 
باب حَمْلٍ الرَادِ عَلَى الرّقاب O‏ 
باب رد الما خَلف آخیها A‏ 
باب الأَرْتِدَاففِ في الغَرْوِ وَالْحَحُ EE‏ اک هی ی 
باب ارف علی الجمار و ل SA NON‏ بت 
باب مر مَنْ أخَدَ بالرّكاب وَنَحْوِهِ كد قوت اتن جو موم مني و ا 
باب السّمَر بالْمَصَاحِف إِلَى أَرْضٍ العَدو a‏ 


باب الَخبير عند الحزب اله وق بان وق ام وا جد ASE‏ 
باب ما یکره من رف الصَّوْتِ لیر EEE TEESE OEE‏ 
باب الت إا بط وَادِيًا EE‏ تم 
بات ایرد عَلا شرف مو SESS‏ 
باب بُكْتَبٌ لِلْمْسَافِرٍ مل مَا كان يَعْمَلُ في الاقَامَةٍ 0 
باب السَیْر وحده ARACEAE EKE NS‏ ابل اسن أ اث 
بات ال ود في السَيْرِ SSAA‏ خی 
باب ذا حمل على قوس ر آها باع EES‏ ی یه ووم شش سره 
باب الجهاد ادن الأنوين ادع OE‏ فلج سحو يا لج وم جمد كو رصي STS‏ 
باب ما قیل في رس وَتَحْوِهِ في أَعْنَاقٍِ الإبل . ی وف 
باب مَنِ کیب في جیش فخرجت مرا حَاجَةٌ 
باب الجَاسُوس N DR O‏ 
باب الکسوة لاشتاریل OE‏ ۱ 


o2 


باب فضل مَنْ أَسْلَمَ عَلی يَدَيْهِ رَجُل SE eS‏ 
باب اسر في الملاسل هر ی سب هر وی ی و 


0 


باب فَضلٍ مَنْ أَسْلَمَ ین ن أَمْلٍ الکتابین ا 00 
باب مل الدَارِ ییون ميات الو ند وَالذّوَ اي E‏ ی کی 
باب قتل الصبيان ن في الحَرّب e‏ م ا ل A‏ 
باب َل النْمَاءِ ذ في الحَرّب و ا یک ان وس اد تور یم 


باب لا بش باب ال SR AS‏ ا ا ا ا 


۱۷۲ 
۱۷ 
۱۷۹ 
۱۷۸ 


۱۸ 
1A0 
۱۹۰ 


ست فهرس محتویات کتاب التوضییح رس( 


۰- باب لا ما بعد و > لكوم عم تیه و یی و مو مو ۳۲ ۱۹ 
۱- باب َل لآير أن یل أو يَخْدعَ الذین أسَرُوه حی يَنْجُوَ من الكَفَرَو؟ AV aces‏ 
۲- باب إِذَا حَرّقَ امسر المُسْلِمَ مَل يُحَرّقُ ae:‏ ری ی ورس A‏ 
۳- باب O‏ ا 
-٤‏ باب حَرْقٍ التور وَالنَخِيل as SSeS‏ ۱۲۱۳۲ 
90۵- باب قثل النَّائِم المشر ك 000 ااا 
5- و َمَاء ۱ مط عا افد e‏ إن فص اک مه ا 
۷ - باب الحَرْبٌُ خدعة رودو و ی ارو يس وام مه م 
۸ - باب الکذب في 7 دم ز ز وم 0 0 و ود :۲۲۷۹ 
۹ - باب ال هل الحرّب هم مه وا مر و ا 
۱3۰ باب اما بو ود الأخان وَالْحَذَّرِ مَعَ مَنْ تخشی مَعَرَنه و وم ۲۳۵ 
1 - باب الرَجَز في الحَرْبٍ وفع الصَّوْتِ في حفر الحَنْدَقِ کی ماع ۷۲۲۲۰ 
۲ - باب مَنْ لا یت عَلَى الحَبْلٍ :00313131 وا وود سس ۵ ۲۲ 
۳ - باب دَوَاءِ الج بِإِحْرَاق الحَصِير و مرو و جح و خرف 
4 - باب ما يكره ین التََاْع وَالإخْيلَاف في الحَرْب لخن ليحك امسا ار ا 
۱۹۰ - باب إِذَا فزغوا الیل و EASE DA SRS ELE‏ مد TEVA‏ 
۱۹۹ - باب من رای لد تاد بای صَوْتِ : يَا صَبَاحَاه. حتی یس الناسَ. Ve‏ 
۷ - باب من نْ قال: خذها. وَأَنَا ابن فلان YO eae rada E os‏ 
۸ - باب إا َو لو عَلَى حُكُم رجل ز[ز ز ز ز ز OV‏ 
٩‏ - باب لایر وی الب 8 معطو سو ی ی درگ دوس E‏ 
۷۰ - باب هَل يست مر الرَجْلُ ؟ وَمَنْ لمْ تاز وَمَنْ رَكُمَ کمن ند لقنل ناض 
۱ - باب فکاك الاسر هم وه اس هون 1 1 1 1 ا ااا 
۲- باب فدّاء المُشْرِكِينَ و وه اح الب و VE ee‏ 
۳ - باب الحَرْبِيّ ذا دحل دار لاسلام بفیر آمان Nae‏ 
۶ - باب قات عن أل الم ولا يُسْتَرَقَونَ اط ا E‏ باه وی ۲۱۱۲ 
٥‏ - باب جو ایز الوفد خب SSR‏ ی یب تروشم یر خی شرس ۲۱۱۲ 
۷ - باب التّجَمّل لِلْوُقُود. E ET‏ ۱06 
۸ - باب کی يُعْرَضُ الاسْلام عَلّى ال SES‏ 943 
- باب قَوْلٍ الي تكله لِلْيَهُودِ: «أَسْلِمُوا تَسْلَمُوا» باعي و باب ۱ ۱0۹۵ 
۰ - باب ِذَا را أَسْلَمَ وم في دار الحَرْبٍ وَلَهُمْ مال وَأَرَضُونَ هي لَهُمْ ۳ ۳۹۵ 

e م‎ 1 


-١‏ باب كتابة الاما 1 الناس تس ا AAS‏ سب بای ی و 


ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب إِنَّ الله يُوَيْدُ الدّينَ اول القاجر ل SA‏ 
۱۸۳ 1 في الحرّب من عير غَيْر إِمْرَةِ | حاف العَدُوٌ ی 
۶ - باب العون الْمَدَدِ ET E‏ هه مب هی ای 
O - ۵‏ العَدُرّ ام عَلَى عَرْصَيَهِمْ تلا ES‏ 
كما - باب من قَسَمْ الم في زوه وَسَفَرٍِ STS ha KS‏ رطان اماو اه 
۷ - باب إِذَا عنم المُشْرِكُونَ مَل المُسْلِم ثم وَجَدهُ المسلم ما م ا 
۱۸۸ - پاب من كلع اقا وَاليَطَانَةِ م نج م ندا را فد بر و ب حب م الا ل 
۱۸۹ - پاب الغلول ا که 
۰ - باب الیل م الول کر و و 
۱ - باب م یکره ین نج الابل وَالَْنَمٍ في المقانم RRS‏ ام فد مود وی 
۲ - باب البشارة ف في اوح E RE‏ و EC‏ 


۱۹۳ - باب ما ار اا 


27 تعد 


۶ - باب لا هجرة ب مد الفتح يت ل ا 1 ع وه تاو مقرل ره REE‏ سس 


000 باب لذا اضط الَجُلُ إلى التظر في شور هل له وَالْمُؤْمِنَاتِ...‎ - ٥ 
EEE باب سای العُرَاةٍ لحن عا اكه اموا ممح تاوت‎ - ۰ 


۷ - باب ما يَقُولُ إا جع ین الَزو ES‏ ی و ی ری 

۸ - باب الصَّلَاةٍ إِذَا قم ین اسف 1 1 1 1 ی 1 هه وه اه دور مر مق اوه 

4 - باب الط عند القَدُو هه مره مه و ره ها مه هه E‏ مرخ ا رده 
1 3 


م 


۱ 
مس E‏ مهدا 


o 


م که حر ص 


باب ذَرْضِ الخمُسٍ SAR TES a‏ ورم ماد ا a SE‏ 
باب ده الحمَسٍ مِنَ الدَينِ 001 E EEE‏ 
تَمَقَةِ نساء نی یه بَعْدَ وف وف SDSS‏ 
اب تا في رت ما له تا یب مارب ت یهن موم مم 
ت باب م در في دیع ا کا وَعَضَاهُ وسيفه وقداحه وخاتمه ل ده ی 
- باب الدَّلِيل علی أن الخْمْسَ نایب رَسُولٍ اله كل وَللْمَسَاكِينٍ ea‏ 
- باب قول الله ك : مه ولسو [الأنفال: ]5١‏ م 
2 باب قول الب ا : : أجلت کم الغتائم» ی رو AEE‏ رهب 
- باب العَييِمَةٌ من شَهدَ الوقعة EEO‏ 


۰ - باب مَنْ قَائَلَ لِلْمَغْنم مَل یفص ل ین أَجْرِ؟ و ونس SE SASS‏ اليه 


ل - باب قِسْمَةٍ الامام ما يَقْدَمُ له ویب من لم يَحْضْرْهُ أو غاب عَنْهُ 000 


سد فهرس محتویات کناب التوضیح 


۲ - باب ب کیّف قَسَمَ ال قُرَيْظَةَ وَالنَضِيرٌَ؟ وَمَا آفطی من دک في لَوَائِ؟. ..... 4۵0 
۳ - باب برک الغازي في مالو حا وميا مَعْ اي ل وولا: لام اي COR‏ 
1 - باب إا بََثَ الامام ولا في حَابةٍ أو أَمَرَهُ Ee‏ فق 
۵ - باب ومن نّ الدّلیل عَلَى أَنَّ الحم توائ المسلمین ما سال هرارق ٤۷۸‏ 
5 - باب ما مَنَّ ام يله عَلَى الأسَارى من غَيْرِ أَنْ يُخَمّسَ واس ور 18۸ 
۷ - باب ومن الل عل الحْمُسَ للامام وَأَنَّهُ يُْطي بَعْضَ قَرَابَتِه... ...... o‏ 
۸ - باب من لیس لأَسْلَاتَ ea‏ و Ves‏ 
9 - باب ما كان و ONA‏ 
۰ - باب ما يُصِيبُ مِنَ لام في أَرْضٍ الحَرّب من TSS‏ نه الو وا OVE‏ 


۳ .© 
كتَابُ الجزيّة وَالْمُوَادَعَةِ 


OO باب الجزْيَةٍ وَالْمُوَادَعَةٍ م أَمْلٍ للم ة ورب‎ - ١ 
6/۲ seas باب إِذَا وَادع الامام ملک القرية 2 هل يَكُونُ دک لبَقِيتهِمْ ؟‎ - ۲ 

۳ - باب الوصاة بأهل ذِمّةٍ رسُول الله لله کار ی تاي اه باس هروه ۵۲:۵ 
٤‏ - باب ما أَقْطَعَ ال كل ین البخرین و ما وَعَدَ ین ما البَحرین ی مش وی ۵۹ 
۵ - باب ب انم من تل مُعَامَدَا بر جرم ا سا الس لط كه 882 
5- باب إ إِخْرَاجٍ ود مِنْ جَرِيرة العَرّب e‏ مجاه لمش أو ازور الو لوا لوا ا OV.‏ 
۷ - پاب دا غَدَرَ المُشْرِكُونَ الل عل يلقن ۱ عَنْهُمْ ؟ هت سوم ٩3‏ 
۸ - باب دعاء الامام عَلَى مَنْ نکث عَهْدَا ال اط وس ری ااه خر أل 
4 - باب أَمَانِ النْسَاءٍ [وجوارهنَّ] كع ان ی AF Seales‏ 
۷۰ ا المُسْلِمِينَ [وَجوارهم] وَاحِدَةٌ يَسْعَئ بها أَدْنَاهُمْ AAS‏ ۱ 
۱ - باب إِذَا قَالُوا: مباند ونم يُحْمِئُوا آن يَُولُوا : اسلا ره 
۲- باب المُوَادَعَةٍ وَالْمُضًا سالَحَةٍ مَعَ المُشْرِكِينَ بالْمَال وَعَيْرو وم من لَمْ يف بالعَهّد f...‏ 
۳- باب فضل الوفاء لد لط وه ا سا اس و حا ور STA‏ 
-1١5‏ باب هَل يُْمَى عَنِ ليذ سَحر؟ ا مه هی امو و اه رها و ۲٩‏ 
6- باب م ما بخذر ین الغذر ونه n‏ 
5 باب كيف یب العهد إِلَى هل العَهّدِ؟ ما لال اا منم 15۲ 
۷- باب ثم مَنْ عَاهَدَ ثم عَدَرَ VEO SES SERR E aS‏ 
۸- باب EV See‏ 
- باب المْصَالَحة على نَل ام أو وب علوم ۰.۰.۰ ل راهن 


۳ باب الموَادَعَةٍ ين غير وت ق وقوله اقلا : «َفرکم ما أَقرَ 


لو 4ب مس التوضیح لشرح الجامع الصحییح د 


RON باب طح چیّف المُشْرِكِينَ في البثْرٍ ولا يُوخذ لها من جوع اس سام ا زر‎ -١ 
۱۱ ESAS ASR SSR باب إِثم العادرٍ لِلبَرٌ وَالقاجر‎ -۲ 


1 5< همك 373 


ست فهرس محتویات كتاب التوضیح اه 





كتاب بدء الخلق 


۱- باب ما جاء في قَوْلٍ الله تَعَالَى: «وَهو ای در لْسَنَ ثم بعِيدم» 
۲- باب ما جَاءَ في سب أَرَضِينَ eg ea‏ 
۳- باب في النجوم AAS‏ ی رم و 
4- باب صِمَةٍ الشّمْسٍ وَالْقَمَر و NE SR‏ 
-٥‏ باب قوله : وهو الذي اسل الرَيَاحَ نو بين یدی رَحُمَتِه 4 510000 
۹ - باب ذکر المَلائكة ولد و ی AAs Red‏ بق يست انوا 
۷ - باب لد ال أَحَدكُمْ : آمِينَ. ل ا یک 


زوم رو 


و مه وگو ع 
۸ - باب ما جَاءَ فى صفة الحَنة وأنها مَخْلوقَة وسسوواى هس اي ا 
٩‏ - باب صِفَة أَبْوَابِ اج ............ EEO aS‏ 


و رم 


۱۰ - باب صِمَةٍ التار وَأنها مخلوقَا مك "لو نا لد ملكي ابوج ماس فا هر مورا 


-١‏ باب صِفَةٍ إِبْلِيسَ وجنوده ممح جو كك ل ره وا مه را و و یط 
۲ - باب ذکر الجن وَنَوَابِهِمْ وَعِقَابهِمْ ی 
۳ - باب قوله: ود صَفَا ِیّك تفا ين الجن يسْتَمِعُونَ قران : وج 
6 - ‌ قول الله تالی: وی فيا من کل دازي وه 
۵ - باب خَيْرُ مال اشنم غنم نم يبع بها شَعَفٌ الجبّالٍ م م و 
- ۳ خمس ین ی 7 تن في ارم و 
۷ - باب إِذَا وَقَعَ ادبا في إناء أَحَدِكُمْ 01000 


كتَابُ الأنبياء صلوات النه عليهم 


ع بوي مر ون 1 
١‏ - باب خلت آدم ب ودريّته 000000101211 1 ی 


- باب َوّله: جر قل ريك بتكب 


ا a‏ اي اماك واو وار وك HOSES‏ 
۳ - باب قول الله تعالی : #ولقد آزستا وا |1 وي4 PIE OEE‏ 





هلذا الحدیث والذي قبله وجه سياق البخاري لهما هناء أن أقل 
أحوالهما حصول المذي لمن جامع ولم ين هما في معنئ حدیث 
المقداد من وجه؛ إلا أن جماعة العلماء وأئمة الفتوی مجمعون على 
الفسل من مجاوزة الختان لامر الشارع بذلك» وهو زيادة على ما في 
هلين الحدیئین يجب الاغذ بهاء د الأغلب في یگ سبق الماء 
للمولج وهو لا يشعر به» لمغيب العضو إذ دك بدا للذة وأول 
العسيلة فلزم الغسل من مغيبها إلا من شذ كما ستعلمه. 

انیها: 

هذا الحدیث آخرجه مسلم وابن ماجه أيضًا في الطهارة من حديث 
غندر؛ عن شعبة وهو مشهور من حديث أبي سعید» رواه عنه ولده 
عبد الرحمن وأبو صالح» واشتهر عن شعبة؛ عن الحكم» رواه عنه 
التضر بن شمیل وغيره!. 











() «صحیح سلم؛ (۳49) کتاب: الحيض» باب: إنما الماء من الماه» «سئن اين 
اج 00 


يي ىبيل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب قول الله و تَعالل: دإ ا سنا وا الا -- ا ل ب تاه 
4- باب کل یاس لین المزملیت © ذ کال رید ألا نود ©© » ی 
ه - باب ذکر إِدْرِيسَ ات : او هو یره ری ههور یی تاره ی راوس 00 
5- باب قول الله تَعَالَى: ول عا لم هوا EES SSS‏ 
- باب قول اللو : ون عا ام ا ی RR‏ 


۷ - باب قَصّة باجو موم 


ذكر يأجوج ومأجوج لج ی EDEL‏ هی میسن 
۸ - باب فول الله تَعَالَى : وواد له إزاهيم لبا AES‏ ا 

11 -باب رد4 اسان فی المشی لتو امو محف ان نج ا ف او عم‎ ٩ 
00 Saa ESS ]نات ا‎ 
باب قوله 5ك: «وَتبَتَهُمْ عن صَيْفِ راهم © © إذ درا عو رن‎ -١ 
باب قَوْلٍ الله تَعَالَى : اودر في آلکتب رتیه رح و ا ل م‎ - ۲ 
باب قِضَّةٍ إِسْحَاقٌ بُن إ ابرامیم البي كك و‎ - ۳ 
باب : ام ك فده اد حص یموب الْمَوَتُ4 زک رگ رخ‎ - ۶ 
E باب: قول الله تعالی : لوط د دَالَ لقومو أَتَأْوْنَ الْمَحِمَة»‎ - ۵ 
52000 حل - باب اج َال لوط الم رسو 6 قا نک كنم منکروه © که‎ 
OE. باب تول الله تال : ول نَمو کنوه ناشم مسرا‎ - ۷ 
باب وام کم شهدا إِدْ حص یموب الْمَوْتُ» ی ور‎ - ۸ 
باب قَوْلٍ الله تعالی : لق کان ف يوست وَلِحْويْوء ءات وق ما وش که و‎ - ٩ 
باب قول الله تال : واب لد ادن رکه آي مسن لس هر و‎ - ۰ 
باب قول الله تعالی: وکر في آلکتب موی إِنَمُ كن سک و از‎ - ۱ 
باب قول الله تعالی : وهل تلف حَدِيتُ موی ی‎ - ۲ 
E باب وال رل رل مون ين ال فوت بكم یسه‎ -۳ 
و‎ Ee باب قول الله تغالی: «وكل نف عَدِيتُ ري‎ - 4 
ea باب ول الله تعالی : «روعنه موتی لت ة4‎ - ۵ 
باب طوفان مِنَ السیل و ا اط با ساس و ی ی دوه کت‎ - 5 
6 باب حَلیثِ الخَضِرٍ مَعَ مُوسَئ عَلَيْهِمَا اسلا ا‎ - ۷ 
تس مر و‎ SR باب‎ - ۸ 
TEE a باب: يفون عل آضتار لَه‎ - ۹ 
باب ود قال مومئ لقومهه إن الله یمرک أن تدوا بقره میقم‎ - ۰ 
باب وَقَاةٍ موس وذکره بَعْدُ ی وه وج‎ - ۱ 


س فهرس محتويات کناب التوضيح اا 


۲ - باب قول الله تَعَالّى: «وَضَرَت الله متلا ..4 AS CENE RCE E:‏ 
۳ - با : لن قري ڪات من قوم سیه AN ea‏ 
٤‏ - باب: قول الله تعالی : ولل منت انامه م شا AN EERE‏ 


۵ - باب قول الله تال : ون بوش لین مه 3) > Resets‏ 
۰ - باب لیم عَنِ مریم او کات حَاصْرَه لحري اطي عام اا أنه 


۷ - باب قول الله ال : لوءاتینا داود رورا وا ا تي وات اباو وأ E‏ 
۸ - باب أَحَبٌ الصَّلَاةٍ إِلَى الله صَلاة دَاوُدَ و ل ا ام 
۹ - بابز انكر ا الک نر أب ا وأ كه اف لوو اام 
۰ - باب قول الله تَعَالَى : ورب اد تن م اده م N‏ 
١‏ - باب قول الله تعالی: وقد ءانبا قسن ية آن اشكر ۳1 وه ۵ 3۲۵ 
۲ - پاب: اوضرب لمم متلا أب الْقَرية إذ جاءها الْمرسلُونَ که ف ا یوم تفا 
۳ - باب : قَوّله تَعَالَى : فر سمت ری عدم زكرا که ز 0 رورم ۲۲ 5۳ 


OAS باب قول الله تَعَالَى: ودر في لكب م4‎ - ٤ 
O SS باب : ل وشن لک لان يه‎ - ٥ 
98۲ باب : قول الله تَعَالَى : لد قات الملهكة مریم إن لله يبسرك که ام‎ - 5 
A باب قول الله تعالی : مياه التب لا تناوا فى ييي‎ - ۷ 
oo ....... . باب قول الله تعالین ودر في الکتب مرم إذ نید من آهلهایه‎ - ۸ 
OVE باب رو عِيسّى ابن مَرْيَمَ عليه الصلاة السلام ؤزآؤز[ [ز ز‎ - 9 
OAV Ses ess باب ما ذکر عَنْ بَني إِسْرّائيل ما ا‎ -۰ 
Ae 0 1 11 [باب] حَدِيتُ أَبْرَصَ وَأَعْمَئ وَأَقْرَعَ في بني إِسْرَائِيلَ‎ - ۱ 
N Tee باب « ار حَسِبْتَ أَنَّ سح الْكَهْفٍ والزیر 4 سمط ف تمده وطاق اور‎ - ۳ 
NT [باب] حَدِيتُ الغار ب ها یی دوس ها نش مهف‎ -۳ 
NENE EE برط ا تس مو سم‎ SS ۱ باب ام‎ - 6 


هی ده یچک 


كيب بيس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 





E EN باب فول الثم تعای: ء ایا الاش إن فك ين کر ولج‎ - ١ 
۱۳/۲ باب مَنَاقِبِ قب قرش ای للم ریز مط و موا ود مه ارو و شون‎ - ۲ 
Oa SE باب برل ان بلغة قرش هب‎ - ۳ 
سس یدق‎ ۱ EE. . باب نِسْبَةٍ البَمَنِ ی إِسْمَاعِيلَ‎ - 4 
۵6 و و وم ره رم ی مر و‎ TT باب‎ - » 
باب ذکر سل وقان ومر جيه .وج خا و اا ا ا‎ - ١ 
Vo مره مر رو ای‎ RTOS SK پاب ب ذکر قطان‎ - ۷ 
باب ما ی ین وی الجَامِلِبّة ا‎ - ۸ 
VEE و وم‎ O OD باب قِصَّةٍ خرَاعَةً‎ - ٩ 
A ٩ ا م اوور ا‎ OS ا امتح کی اس‎ 
AVRO باب ب فطع رَمْرَمَ وَجَهْلٍ العَرَب‎ - ۲ 
ANE باب مَنِ آلْنَسَبَ إلى آبائه في الاسلام وَالْجَامِلِيّة ممه اوها م یی‎ - ۱۳ 
e AEE ES باب ابن ات الوم وَمَوْلَى القَْم ینم‎ 8 
ات‎ SSRs باب قِصَّةٍ الب وتو ال يكل :يا بني رَد‎ - ۵ 
Se تک‎ a RT باب مَنْ أَحَبِّ أ‎ - 5 
Va Ese باب مَا جَاء فى أَسْمَاءِ سول اشر يل‎ - ۷ 
VON PE اجام ا‎ SSS aS باب خیم الب يكل‎ - ۸ 
N ESS SS A A باب وَفَاةٍ الت كلل‎ - 9 
NE DR N CO باب کي الم‎ - ۰ 
۱۱۷۲ باب 0 انط سب مک ی فرص بده أرما مش مالسو ام ا‎ - ۱ 
0 001021212 باب حاتم الب 00ية د‎ - ۲ 
۲۲۲ شا‎ MEA SSS باب صفَةّ ال لا‎ - ۳ 


4 - باب کان التي يك تتام عَيْنهُ ولا يام قله ا و EN‏ 


ست قهرس محتویات کناب التوضیح 


5 - باب قول الله تال : < درمت ری در م ل 


ea ER EES باب سوال المُشْرِكِينَ أَنْ يُرِبَهُمْ ال كله آي‎ - ۷ 
EE Ss Ae A Se OES RES SE ss بات‎ - ۸ 


١‏ - باب قَضَائْلٍ أَصْحَابٍ ال يكل SESE‏ کر ود 
۲ - باب مناقب المهاجرین وتضایم ار ا ا ا 
۳ - باب قَوْلٍ اي كله : «سُْوا الأَبْوَابَ لا باب أبي بكر» ی 
4 - باب قَضْلٍ أبي بكر بعد اللي كله ...........- 1111111111 


هم و 420 


ه - باب قَوْلٍ ال يكل : «لَوْ كنت مُتَخِدَا خَلیلا» eS SS‏ 
باب في سابقة أبي بكر وفضله HEE‏ ی ادو و ور اه هه 
٦‏ - متاقفب ِب مر بن الحَطَابٍ أبي عقص ار العدَويّ عم eb‏ 
۷ - باب مََاقِبُ عَثْمَانَ ُن عَفَانَ أبي عَمُرو رش نه ی 
۸ - باب ب فضا الب قان على عنما بن عل عه E‏ 
٩‏ - باب مَاقب عَلِيَ بن بي طالب القُرَشِيٌ بي الحَسَنِ الهاشمی 5ه E‏ 
۰ - باب مَناقِبُ جنرب أبي طالب ڪه es‏ لد لفاو و 41 a‏ 
٩‏ - باب رالاس علد التطلب عه aaa‏ 
.1 افا ِب قَرَابَة رَسُولٍ اله کل وم قَاطِمَةَ بنْتِ رسول الله كل ET‏ 


۳ - باب متا ِب الي بن ارام 4 ل کر E‏ 
4 - باب زكر طلا بن ن عبید الله ضف RSS‏ 
۶ - باب مَتَاقِبُ ب سَغد بن آبي وقاصٍ اهر وَبَنُو زر آخوال ال ا 

وخ سعد رن ما مس ۳ 
5 - باب کر أَصْهَارٍ ال بل من ینهم بو العاص بْنْ الربیع AS‏ 
۷ - باب ب مات رند بن حارقة مول اه Ê‏ ا تک و سح 
۸ - بات ب وکر أَسَامَةَ ُن وید EAE OTS OER‏ 
باب: أي : في مناقب اسان وذریته والحسن یی ا یه ودوج مخ 
٩‏ - باب: مَنَاقِبُ عَبْدٍ الله بْنِ عُمَرَ ُن الحَطًاب رضي الله عنهما a‏ 
۰ - باب: مَنَاقِبٌ ِب عمّار وَحُذَيَْةَ رضي الله عنهما E‏ ی ی 
١‏ - باب مَنَاقِبُ قب أي دة بن الاح ده ميق ا Re‏ 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


باب مناقب مُضُعَبٍ بْنِ عَمَيْرٍ ی 
۲ - باب ما الحَسَنٍ وَالْحَْبْنِ رضئ الله عنهما ل اح و ا" 
۳ - باب مَنَاقِبُ ِب بلای بْنِ رام مَوْلَى ابي بكر رضي الله عنهما 0ن 
e‏ ابن عبّاس رضي الله عنهما و 1 این نش FOR‏ 
۵ - باب ما قِبُ خالد بُن الوَلِيدِ 5 ON ESERO OER RS‏ 
۷ - باب مَنَاقِبُ قب تام تون يي حي رضي الله عنهما eS‏ ۳۳۱۲ 
۷ - باب مَنَاقِبُ عَبْدٍ الله بن مَسْعُودٍ بن غافل [4] اواج سوال الف اس لع ۱۳۱۰ 
ادع اناد كل ار بق اس سفیان رضي الله عنهما م 1 
4 - باب مَنَاقِبُ َاظِمَةٌ لها اسلا 0 11 1 NEA‏ 
۰ - باب فضل عَايْشَةَ رضي الله عنها 5 11 1 EA‏ 
۳ ين 
کناب مناقب الأنصّار 
۱ - باب متاقتك الاْنصار مک هر ی MOR‏ 
۲ - باب قَوْلِ ال لا كل :ولا الهخرَةٌ لَكُنْتُ آمراً ین الأنضار» e‏ ۳۸۶ 
۳ - باب إِحَاءُ الب كله ین المُهَاجِرِينَ وَالأَنْصَارٍ E‏ 
؛ - باب حُبُّ الصا سج ا اه ات اا ا اف م ا 4 
ه - باب قول ار لِلأنصَار : :نتم ۾ اح الاس إِلَيّ) ما عو ل ا YAS‏ 
5 - باب أت تباع الأَنْصَارِ EATERS SEAS‏ 
۷ - باب قَضْل دور الأَنَصَارِ Ea‏ ل ا ا 
۸ - باب َوْلِ اي کل بلانصار ضيرُوا حى ا ا PAN‏ 
٩‏ - باب دعاء کک 3 الأَنْصَارَ وَالْمُهَاجرَ AEDS ES‏ 
۰ - باب : 5 يوئر تش ولو ۴ پم کا ص [الحشر: ۹ مع ی :۱۳۹۵ 
١‏ - باب ۳ ۳ مه من م۰۵ ۲ ۲۳۹۸ 
۲ - باب مَنَاقِبُ سَعْدٍ بْنِ مُعَاذٍ رضی الله عنه OT ESSE ens‏ 
۳ - باب مَناقبٍ قب أُسَيْدٍ بْنِ یر وَعاد بْنِ بشر رضي الله عنهما Ne SS‏ 
5 - باب مَنَاقِبُ وب مُا نجل ه ی اه هک ی 2۱۲ 
۵ - باب مثقية يقد د بْنِ عُبَاَة رضئ الله عنه EERE‏ ون للم UA E‏ 
۹ - باب راون أي بن كَنْب ڪھ م م 
۷ - باب ماب وید بْن کات عله CN SSCS ADARE Sai‏ 
ات ماوت أبن اک که وكوي انون مسقا ولاس وو دمم تق 
۱۹ - باب ماب عبد الله بن سلام ڪه ی ی کچ ۶۱۲ 


۰ - باب رع الي كه غَدیجاً للها رضي اف منها 
۱ - باب ذكر جَرِيرٍ بْنِ عبد الله اجه 3 و 
۲ - باب ذکر حُدَيْقَةَ بْنِ اليَمَاني العبییی ك 2 
۳ - باب وك مثو يلك عة بن زعا رضن اله عنها 5 
4 - باب خبیث ريد ن عَمْرو بن قبل ............ 
۵ - باب بيان الكَعْبَةٍ ا Sn‏ 
١‏ - باب أيّامٍ | لجَاهِليّة ز ز ز [ز 1 کت 
۷ - (باب) القسَامَةُ في الم ESA‏ 
۸ - باب مَْعَِ ال يلل EES‏ ی هش ی ی e‏ 
٩‏ - باب ما لَقِيَ ال يكل وَأَضْحَابهُ من المشرکین بمكة 

۰ - باب إِسْلَامُ أبي بكر لد ه EAS‏ 
۱ - باب إِسْلَامُ سَعْدٍ بن أبي وقاص ڪه ی 
۲ - باب کر الجن موي ور و افو واوا وه ماه جر وو ور فخا انا هه 
۳ - باب کک ۳ 
ياب كلام سمي وید بْنِ زیر هه ا وا د 
8 ياب ]| سْلَامُ عم إن الاب ع ار ا د 
۰ - باب آثثیقای الم ما وی را وی 
۷ - باب مرو الحَبَشَةٍ لي م دنه فط ام عر و و 
۸ - باب مَوْتُ النَجَاسَِ مم جد كا سا كا 
۹ - باب تفاسم المُشْرِكِينَ عَلَى التي يلل ASR‏ 
۰ - باب قِضّةُ أبي طالب اوقت و |[ ور مه اه 
١‏ - باب حَدِ يث الِاسْرَاءٍ ا 
۲ - باب الیفراج عي جد وا a SESE‏ 
۳ - باب وود الأنصَارٍ إلى ال بك مَك وَبَيعَُ اعقب 
٤‏ - باب تويج ال و عاو وقدومه یت 4 ب 
٥‏ - باب محر ال يك وَأَصْحَابهِ إِلَى المَدِيئَةٍ e‏ 
5 - باب مَقْدم ال يكل وَأَصْحَابه المَدِينَة ا 
۷ - باب إِقَامَةٍ المُهَاجِرٍ بِمَكَةَ بَعْدَ قضاء تُسْكهٍ و 
۸ - باب عند أبي الهيثم من أَيْنَ أَرّحُوا ریخ د 
9 - باب قول ال يه 0 2-2 لأَصْحَابِي هِحَْرَتَهُم) 
۰ - باب آخی الب با بَيْنَ آصحابه ی 


فهرس محتویات کناب التوضیح ۷N‏ 


و و و و و و وم مه و و و و و 


و و و و م و و مه و و وها و و و وه 


و و و و و و وم و و و و و و وه 


و و و و و همم و و وه و و و مام 


اه و و ود و و و وم و هد و و و 


مرس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


1 ديات 


۲ - باب لین اليَهُودِ إلى الي ككل حِينَ قَدِمَ المَدِيتَة OVA a ee‏ 
۳ - باب إِسْلَامُ سَلْمَانَ القَارِسِيّ هه 


وی × چک وهی 


س فهرس محتویات کناب التوضییح 





جتاب المَعَازِي 


۱3 باب غَرُوَةٍ العْشَيْرَةِ (أَوالْعْسَيْرَة) 0000350204 اا‎ - ١ 
NUS TNS ار ور ور‎ aaa باب کر اي يكل مَنْ یل یر‎ - ۲ 


۳ - باب قِضَّةٌ غَْاةٍ در ی ابم مو وو لل امه التو AS‏ 
4 - باب قول اله عار : «إذ تيون رک ساب ڪه OSes‏ 
ه - بات بالل a‏ هنک مه E e SSE‏ هتم ای 2 PAS‏ 
5 - باب عِذَةٍ َة آْحَاب بر NSS A e‏ 
۷ - باب َء اب لو علَى کم فرش مت لاس گیگ و 6 هه و دا ۲۱۲ 
۸ - باب قثل آبي جَهْلٍ N TE‏ رضن 
٩‏ - باب فصل مَنْ شهد بدرا SER‏ ولاو هشن 2۷ 
۰ - باب لا ی ی و کر ی و و مره و او یاو ۲ ۵ 
۱ - باب شهود المَلَائِكَة بَدرّا یک ار وی VE‏ 
۲ - باب SAS‏ ساو ماف وا اس VV SS LRG‏ 
۳ - باب تَسْمِيَةٌ مَنْ سم ین هل بَذرٍ في الجایع E‏ 1۳9 
4< ياب عت ې اتر لال 
0 - باب شل مب بن ن الأشر NARS‏ 
٩‏ - باب قل أي ا عبد له ني یا gE‏ و اس ات مین ی ؟ ۱۳ 
۷ - باب عَرْوَةٍ و أَخْرٍ SS‏ االو مک اماد ا 
۸ - باب لد مت که مان منم آن تلا واه لاه 1 
٩‏ - باب قول الله , تالی < .5 ات ولوا منکم نوم لْتَقَ لمان ...عمو ر حلي که AA ess‏ 
۰ - باب د صیڈوت ولا تلوت عل آعر .... يما َمَلُوْنَ 4 SSE‏ مدمه ۱۷ 
- باب م رل لیم من بر لت مت ساسا 4 NE Ns‏ 
١‏ - باب لس لک ین ار تن أو وب عم یه ESA‏ 
۲ - باب ذکر آم یط ما مح جه ی ی ره هوک رود هروا ا مك لاا 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۳ - باب قل حَمْرَةَ له ی وی و و و هی تن 
۵ - باب ما َي ال يكل مِنَ الجرّاح یمد RO‏ ( 


- باب : ی بای تاو جع ی ای رام ما و وی وا و موم ما اه مس کم ی وی 
۵ - باب ال اسْتَجَابا يله تم رود AOE‏ وی ی TE‏ 


۰ - باب مَنْ یل ین المُسْلِمِينَ يوم اح اوس مق لو و اح ی 


سل 


۷ ات اخد عل باو SRS ESER‏ 


۸ - باب مر الرجيع ورف وان ور مو EES‏ 
۹- باب غزوة الخندق وهي الأحزاب هه هو من وی و مش > 
۰ - باب مج جع ال اة ین الأَحرّاب» eas‏ 
#١‏ پاب ب مزا ات لزع ب eS‏ 
۲ - باب غَرْوَةُ بَنِي المُصْطَلِقٍ مِنْ خرَاعَ SARS‏ 
۳ - باب عَرْوَةٌ مار O‏ کی 
۶ - باب دی الا ی و ما او 
٥‏ - باب عَرْوَةٍ الحديبيّة لماعم انف م نط مع نون TSS ESER‏ 


و 


+۳ - باب فة مُكل ورب OO RES‏ 
۷ - باب عَرْوَةٌ ذي قَرَد A‏ م ل ل 
SA A A‏ انان ات ا و REA ESSE ee‏ 
۹ - باب اتال اي یه علی هل عیبر يبر ل يك اتح ل تو ل و 
۰ - باب مُعَامَلَة ال ية هل خَيْبَرَ يبر و ی ی ی 
۱ - باب الشاة 5 التي شت لد بر ۳ SESE‏ ا 
۲ - باب عَرْوَة رَد ُن حارهة E‏ 
۳ - باب عُمْرَةٌ القَضَاءِ 0( 


مور و 


A e e باب غَرْوَة مو َه ین َرض اش‎ - ٤ 
RSA باب بَعْثِ ال ف أُسَامَةَ بْنَ رید ی اش یش‎ - 0 
باب عرو المح هه ی ارو کر ما تیم رگ‎ - 5 
باب غَرْوَةٍ و الفتح في رَمَضَانَ ا دص الاو و سک ود اه ا‎ - ۷ 
باب أيْنَ رگد الت يلل رايته یوم القتح؟ ی لبن ا وا أت نم وك این ی‎ - ۸ 
E باب رل اي 15 من أفن تة‎ 44 
AL باب من ال يكل يوم الفتح ال وو ا سو و مسو ار و ا‎ ۰ 


١ه-‏ باب ماو لام عاق فكع شام وهای جاع مانن با مره هد ره رم که وی دع ی 


۲- باب مَقَام ال تكله بمکة رَمَنَ المَنْح 0000 شغ2 


۷۰ 


۴ 


س فهرس محتویات کناب التوضیح 


۳- باب مقط و و ی ری اموس E‏ فس و سوب ۲۱۳۲ 
4- باب قَوْلٍ الل الى : جرب ی إذ قت وه لدبب یی كلق 
هه- باب غزوة أَوْطَاسِ aA‏ و ا لظم LO‏ ات ع لم OE‏ 
65- باب غَرُوَة لیف في شَوَّالٍ سَنَةَ تما NESS‏ ا EV‏ 
۷- باب السَّريّةِ التى قبل تخد ل الو و RE‏ 
۸- باب بَعْثِ ال كَل خَالِدَ بر بْنَ الوَلِيدٍ إلى بني جَِيمَة AR sa:‏ 
م- باب سره عب لل ن حا اسهم وَعَلَفمة بجر لمجي هی وبا 99 
۰- باب بَعْث آبي موس وَمُعَاذٍ ی امن قَبْلَ حَجَة لداع م E‏ 
۱- بات بقث مر ِن ابي طَالِبٍ وخالد بْنِ الولید MAE‏ 9 
۲- باب غَرْوَة ذي لد ا ا لك خسم مطامطو وار وتيا ON‏ 
۳- باب غَرْوَةَ ذَاتِ السَّلاسِل أ ا ل ا ی E‏ 
-٤‏ باب مب جریر ی ان ع ل ل a‏ 
0- باب غَرْوَةٍ سیف البَخر ۳ FE raed RS‏ 
5- باب بر بالنّاسِ في سَنَةٍ تِسْع Osea SEs e‏ 
ا ON EG RS‏ 
۸- باب a‏ الرتتسييه OETA E RSA‏ 
9- باب وف عند القن 0[ ا 3 
ا بات وفلةتى نة وعلیف نمل بن أثال ا م ورد اناي 9 
-١‏ باب قِضّة الأَسْوَدِ العَدْيِسَ SEERA Aaa‏ و و 331۱ 
۲- باب قِضَّة أَمْلٍ نا 0 OO RS‏ 
۷۳ بات ص عماخ وَالْبَحْرَيْنِ لحان ره 
-٤‏ باب دوم الاشْعریین رل اليَمَنِ حلي کی ی و Nn‏ 
-٥‏ باب قِصَّةٌ دوس الط بْنِ عَمْرِو الدَوْسِيٌ OEE‏ 0355 
۷۹ باب قِصّة ود َي وَحَدِيثٍ عَدِيّ ُن حَاتِم ATER Re‏ 
۷- باب حه لداع Vaan 110000 ١‏ 
۸- باب غَرْوَةٌ بوک وهي عَروَة العسرة ممت خا حا ی هر هرن اخ هس OAT BES‏ 
8- باب حَدِيث مب بْنِ مالك ونه لطس CRR‏ ماتخو عدم OAT‏ 
۰- باب دول لت یو الجر وا اسه لاوا وال الفط ESS‏ ا ۱ 
۱- باب ع EA‏ وسو E ESER CSE‏ 


۲- باب کتاب ب التي ل إلى کشری وَقيْصرَ ی NNE ESE e e SS‏ 
AY‏ باب مَرَضٍ ال اة وَوَكَاد ته ا تفر یم عم رو سس ی EA‏ 


رپس التوضيع لشرح الجامع السعیح سس 

الها 

|سحاق البخاري مشهور؛ فرواه له أبو نعيم الأصبهاني في 
«المستخرج» من طريقه. وقال إسحاق بن إبراهيم: أنا النضر. ورواه 
من طريق إسماعيل بن إبراهيم عن النضر. 

وقال في آخره: أخرجه -يعني: البخاري- عن إسحاق الكوسج» 
عن النضر. فهلذا يدل علئ أن الإسحاقين روياء عن النضرء وان 
إسحاق الذي روئ عنه البخاري الكوسج كما صرح به أبو نعیم» ولم 
يقل أنه الذي رواه من طریقه» ويؤيد ذَلِكَ ما ذكره الجَيّاني أن في 
نسخة الأصيلي في هذا السند: حَدثَنَا إسحاق بن منصورء أنا التضرء 
قذکر. 


وذكر الكلاباذي أن الضر روئ عه إسحاق بن رهیم» واسحاق بن 
95 
و 











رابعها 

هذا الرجل من الانصار هو عتبان بن مالك الانصاري الخزرجي 
السالمي البدري؛ وان لم يذكره ابن إسحاق فیهم» كما جاء في رواية 
ماي 

وأغرب ابن بشکوال" فذکر أنه صالح الأنصاري السالمي» وساقه 
أبو نعيم بإسنادهء وحکی قلا آخر: آنه رافع بن : هو ابن 
عتبان؛ وهو غلط كما نبه عليه النووي. والصواب عتبان» كما سلف. 








() اتید المهمل» 939/5 

() «الجمع بين رجال الصحيحين» ۰۳۰/۲. 

60 ورد بهامش (س): آعلم أن ابن بشكوال بدا في «مصنفه» بان الرجل عتبان بن 
مالك؛ رشی برافع بن خدیج» وثلث بصالح» وساق لكل من الأقوال شاهدً. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


E باب وَفَاةٍ الم يكل و نان وواللا رو ا ل‎ -٥ 


- بات اوس ارم العو جو ل ها ها ماه دی سم اج وروی ام وه ال VE e SLABS‏ 


52> 3< هك 3< همك 


سد فهرس محتویات کتاب التوضیح 





۱- باب ما جاء فى فَاتِحَةٍ الکتاب 000002 ااا اک VS‏ 


۲- باب عير المعضوب عو E‏ ی که ا 


۱- باب قَوْلِهِ تعالی: ول 21م الاساء ها4 O OEE‏ ۱۳ 
۲- باب که کر ور Ee Ra‏ 
۳- [باب قوله تالی]: «قلا علا ب أندادا ونم توت eld‏ 
-٤‏ باب قَوْله تَعَالَى : ولا عم القمام ورتا عم الم واسَلوتک>ه A e...‏ 
-٥‏ باب اوذ هنا لوا هذه اة ڪا ینم حَيْتُ شم رَد ا ل ی 
-٦‏ باب له وون كات عدوا لرل [البقرة: ]٩۷‏ مقط ف انع عمد ۳۵ 
۷- باب قَوْلِهِ : ما تسَخ ین ايه آز ها ل 


ما 
دس مه مه 


۸- باب قوله: «وَقَالُوا اد له ودا سبح E Sn‏ 
4- باب قول وا مثو ين تقل تنود تسل که 11 1 00001 
-٠‏ باب فول لول َم َع اراد من الب وَإِسْمَعِِلُ 4 eas‏ الا 
-١‏ باب قوله: فووا َامَكَا با وما أل ليا 00005 0 10000 
- باب طسَيَقُولُ السهاءُ م الاس ما رهم عن > 1 
۳- باب قوله: اديك جعلتك آم وَسَطا لِنَكُووا شهداء ع 
-٤‏ باب قَوْله تعالی: وما جَعَلْنَا الْعبلَهَ أل كنت علا عا ا ا O‏ 
6- باب قوله: «قد ری تب وجه في اس » On SS‏ 
-٦‏ باب قوله: وَين یت الَدِنَ اوا الككب بکل ٤ي Os‏ 
۷- باب قوله: الد اتهم الكتب یرت کا عرفو اناه DS‏ 


ريه 


۸- باب قوله : «ولکل وهه هو مولا ROR‏ مهو 3 


حر 

ع 
5 
+ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


8- باب قوله: ومن یت حَرَجَتَ فول وَجَهَكَ َر المسجد الْحَرَاوٌ SS‏ 
۰- باب قوله: اوت ما کر ولا رڪم مَطْرَمُ لتلا يون 4 eS‏ 
۱- باب قَوْلِهِ: لد اّما اوه من شیر > RS‏ 
۲- باب قوله: اوی الاس من َد من دون ال آنداداکه E Sa‏ 
۳- باب قوله: بای اَن مها کیت عتم القصاش في الک و 
باب قوله : ايها الذي ءامنا کيب عم ایام که ی اک ی هه ار 
۵- باب ماما مَعْدُودتٌ فمن كانت یگ میا آز عل سَمَر 4 و 
- باب ##قمن سهد ید یک بر اش E SESS OSEAN‏ 
۷- 0 ی یل تم هه یار ارت رل ضاي » و 
۸- باب وله : «#وطوأ واشروا حَقّ یت لک الط الیش که تن ی 22 
4- باب قوله: ويس الي بآن مَأَوا الْيُوت من طُهُورها» O OE‏ 


دي اريم ي ی صا رهم و رد 
.م باب قَوْلِهِ : يلوم عق 07 كا کون فنته ویو الدين لله که 5 أ AEE‏ 
o‏ مي اسه 3 > سوا ر م22 سعط 
۳۱- باب قوله : ونوا في سيل الله ولا تقو أ پأیریکر ! لکد که EOE‏ 
۳۲" باب وله من کن ینک مس آ پو نی مُن َوه 


at or 


۳- باب قوله: هن تمتع بالعبرز إل E‏ اجو 


و و و هم و مه مه و و عام هد .د و و 


000 باب قوله: لس جاح أن تَبْتَعا فض من رَبَکم که‎ -٤ 
ه*- باب قوله: ثم أَقِيصُوأ من 0 ع ار آل کاس » که‎ 
باب قوله: ويهر من َو : ف لديا تة وام ا و‎ -۰ 
NESS RSs 4 باب قوله: وهو لد الصا‎ -۷ 
AE باب قوله: آم یبش أن تذخلوا الجكة وما ايم مت‎ -۸ 
باب ساوک عرب ر ی وا رک أَنَّ م ا‎ -۹ 
A باب قوله : «وَإدًا طلقم ال 4 بل آجلهن فلا ضوهن‎ -۰ 
باب لوان يوون منک وَيَدَرُونَ آزوبّاه ی ی و ی وت م3‎ -۱ 
N باب قوله: «عفظواً عل لسوت وَالصككرة الوس اک‎ -۲ 
باب قوله: وتا لَه نتب که ی و ور وی مس وگن 4ص هی‎ -۳ 
EES > باب قوّله: ون + خف ولا از‎ -6 
هجو ما موحي لل ا وري أل ذو بوم ار ها‎ e باب وان يوون کم وَيَذَرُونَ وجا‎ - £ 
Ê > باب قوله : ولذ ول از رب اني ڪي < لوق‎ -55 
سم هر ل رع عا‎ 


/ا5- وله : آبود وا وت ت له جنه من تخل اتاپ فك ف قيطا اكه اوسا 
۸- قوله: ۷ علوت الاک لاناک اا 
ET‏ 0 ل 


سد قهرس محتویات کناب التوضیح 


۱- قوله : «ّن لم شلوا ادوا یعزب من الو سول ES‏ 
۲- قوله: ون کات ذو ترز 50 إل مسرو a‏ 
۳- فوله: وتوا يونا جوت فيد إل نک دا 
6- قوله: ون إن مُبَدوأ ما ف شڪ أو هزه يُحَاسِبَم بد ان که 


و 
هه- قوله : من سول با أنرل یه من ربهکه ê‏ راد رها ی 


۱- قوله: ينه ٤ات‏ کت که :0000 ESSE TSA‏ 
۲- قوله: وي میذها يلك ودرا ی اَن الي » E‏ 
۳- قوله: رد لن يردن بِعَهْدِ آله کک کم قبلاکه اه 

فل یال الکتب تمالا إل کلمت سوام بيا وبر .. 


2 قرو مهس كير م مرح 1 
۷ قوله هتم حار آَم حر لاس6 وم موم موم و 
ع مدي 5-120 گر عم 
۸- قوله إذ همت یفتان نکم أن نفسلا ah es‏ ا ام 


۲- باب قوله : ای أسْتَجَابوا و سول مر بعد ما أَصَابَهُمْ أل 
۳- باب قوله : إنَّ إن لاش فد > جوا کک لمزم دهم إيمسًا ... 
-٤‏ باب قوله: ولا یت ال یود يمآ »تلهم ال ون فضه.که 

.. باب قوله : واه 7 ای را | الکتب من بلڪ‎ -٥ 
باب قوله : ۷ 5 ین يمآ آنا ها‎ '5 
باب قوله : لگ فى خلق 3 لض رخا ليل والتبار که‎ -۷ 
8 باب قوله:‎ -۸ 

۵۹- باب قوله: ۶ 

۰- باب قوله : $ 


۲ ات قوله 3 نم 0 0 ۳ 


معام مد و و مه و و 


و و و و و وم و 


nnn‏ و مهاعد هد و و 


و و و و و و و و 


و و و و و وم وه 


2 


التوضییح لشرح الجامع الصحییح سد 


هل 1 


۳- باب قوله : #وَإِدًا حَصَرَ الْقِسمَة الوا الْمْرق والِتی رلستسینکه AS‏ 
-٤‏ باب قوله : لبوی + له ك 0 eR‏ 
ه- باب قوله : وڪم نف ما کر آزومست »4 اا و 


52 ل ر 4 2 8 نسح کا ول 0-4 4 
OL -‏ 3 ا ا ولا سَصلوهن4 e‏ 
۷- باب قوله : #وَلِكلٌ جَمَلْنَا 1 هِمَا ترك وان راتکه 200000 


۸- باب قوله : إن آله لا یلع يقال درز RSA SANE OAS‏ 


9- باب قوله: کف لا جفتا من کل أُمّمَ سهید وجفتا بك ۳ 
۰- باب قَوْله: زان کم تی آز عل سره ل ل ا 
۱- باب قوله: رای الأ ين4 AS‏ 0 
۲- باب قوله : فلا ورك لا يروت حى بحکوك هيما سر تهر E‏ 


۳- باب قوله : مم رین نم اه عي ست نت که یی رن 
-٤‏ باب قوله: وا لک 
5- باب ولا جه ی مر س لمن أو حون داعو بد aa‏ لج رن 
۷- باب قوله : ومن مَل مَوّمِنَا مد متَعيّدا فجراژه جَهتَم یه ا او و 
۸- باب موو ووأ لِمَنْ ألو سم الم نت موماکه ۳ 
8- باب قوله i}:‏ 0 لفان من ن یی ع قل مر 4 وه 
۰- باب قوله : ور الزن ر مهم التكيكة طاليى نشم الوا فم کرک 0 
۱- [باب قوله] : مل ا 9 وت رل E‏ رالود م ا رمرم ده 
۲- باب قوله : «َرْلِکَ عََى ال أن یو عم وكات اه عفرا نرا ن 
۳- باب قوله : #ولا جَمَاحَ ع تسم إن و دی ین مر ی 
-٤‏ باب قوله : وت 0 ال ل 1 ا فون ۱[ 
۵- باب قوله: وین الا ات یر بل 

5- باب قوله : «إنَّ 00 في ألدَرَكِ ١‏ 
۷- باب قوله: «إنّآ اوا إل گ1 اوا عم إل 2 و من بدو 2 
il -۲۸‏ بیط في الک اال 0( 


-١‏ باب حرم ES SARS Ee LFS E E‏ ار 
۲- باب قوله :الوم لت لم 0 00 د نلف ا لجرك امال السو با E‏ ل رن 
۳- باب قوله : ملم يدوأ ما سم عمو صعندا با 0 ی و وی بل وی 


س فهرس محتویات کتاب التوضیح 


4 موده کچ م2 مه رس ریک سس < 
€ - باب قوله : ۷ فاد ۱ نت وري tar‏ نا هه ودوت » با YAT eS‏ 
ن م 


ه- باب قوله : « نما جَرژا لذن ارون الله ورسولزژکه ل E e‏ 


2 


ERA EA SEO SONS » باب قله : «والَجروح قصاص‎ -١ 


۷- باب قوله : يتما سول بل مآ اترل البدک من ربك aE‏ ا 


۸- باب قَوْله : لا بو له لو ف یسیک aa‏ کب الا ۳۹۲ 
9- باب قوله : لا روا طَيَبتِ ما َل له کک که A‏ 
۰- باب قوله: لت ار وليم لساب لا EN Sees as‏ 
۱- باب قوله : ليس عَلَ الت اموا وعيلوا الملیحتب جاح فیما طیمواکه as‏ ۳۵7 
۲- باب فَوْلِهِ : لا تا عن شیاه إن بد لک سوک Nere a‏ 
۳- باب قوله : ما جل اله من بیرق ولا سایبتر ولا وصیکتر ولا حار Yes‏ 
-٤‏ باب قوله : وکت عم سيدا ما دم فیک و ا 
6- باب قَوْلِهِ : إن تمذم ام اک هک لو التو اط هه TNA‏ 


سورة الأنعام 


۱- باب قوله : رده نتاف لیب لا ا الا هو ا و اوم a‏ 
۲- باب وله :قل هو لایر ع أن یمک عَلَتِكم عَدباکه ام م 
۳- باب و یلوا ایهم بظلک>ه ASRS‏ موی وی ۲۱۲۱۰ 
-٤‏ باب قَوْلِهِ : وشن روط وس عَضَلْنَا َل الْمليينَ» ا ل ۳۳ ۱۳ 
ه- باب فَوْلِهِ : أرْليِكَ اب [هَدَى] ا َمُْدَهُمْ رةه 0 
-١‏ باب قَوْله : لَعَلَ زیت هادوا حَرَّمَنَا کل ذى طفرٍ که EE ate‏ 
۷- پاب وله : ولا شا الوم ما لر ینها دكا 1 4 ا ا 
٩‏ - باب قَوْلِهِ : «هَلَ دج > SD OO‏ ۳۳۵ 
۸- باب # وڪيل ES‏ ل ا ا PENAL‏ 


71 باب لا ینفع فسا یاه ی‎ - ٠ 


سورة الأعراف 
۱- باب قوله: الما حرم ري الفوجش ما ظهر ینا وما به ae‏ ا م 
۲- باب قوله : ولا ج مومئ لمیمَیتا کم ریم el RAE‏ ۱۳۱ 
سرح سل مر 7 رم مر ور عط 


۳- باب قوله : #وأنزلنا علتهم الک راو SSSR‏ 
-٤‏ باب قوله : فل ییا الاش لني سول ال کم حِيكًا4 ا ل ا ۱۳۵ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ه- باب قَوْلِهِ : 9 وقولوا 0 لمكيو اداو شد سيوس اطاط توس ردو 
-٦‏ باب قوله : «خْذٍ ام وَأ یال وآغرش عن كلهت © » ا 
سورة الأنفال 
۱- باب قوله : یوک عن الال O‏ 
۲- قوله : إن سر ألَواب عند له أ اکم لت لا ملد © » elek‏ 
۳- قوله : ایا الريب ؛ ارا شتا وَللتَسُولٍ دا > رک هقی وش 
-٤‏ باب قَوْلِهِ : ظوَإِدْ الوا له إن کات ها هو أَلْحَنَّ من دك که ار او و 
ه- باب قوله: وما ڪات اله لبم وت فيم الروك الوا ا ی و ره الا 
-١‏ باب قولة: وم له ألا يم أله وهم يشوت عن المنجد الْحَرَار» 000 
۷- باب قوله : یا یی حرض انیت عل التتالکه و و 
۸- باب قوله : اف حَنَّفَ له کې احا لان وک هی و واه 
سورة التوبة 
۱- باب قوله: «إبراءة من من أله ورسولید إل لذن دم من ن رکه م اه 
۲- باب قوله : ایحا و في الْأرْضٍ أَرَيَمَةَ ام ار اماج سا RR‏ ار سد 
۳- باب قوله : وان 9 ت أله ود ورسُولیه إل نس و يي سره ی 
4 - باب إل ارت عَهُدثم س آلمثرکن» ااا E‏ 
ه- باب قوله : تیا أَيِمَهَ آلگفر رهم ل این له » اي 
5- باب قوله : وال یکرت اهب والنسشَة ولا بیثوتبا > n‏ 
۷- باب قَوله : «يَوم يحم عا في تار جنر ره و کر مر وت با 
۸- باب قوله : لد عِدَهَ أ شور عند آله آنا عَكَرَ سرا OE‏ 
4- باب قوله : كانت أن إو هُمًا ف ألْمَارٍ زد قول مج » ا 
-٠‏ باب قوله : املقو لوي » RS Se‏ 
١‏ باب E‏ مروت الْمطْوَعِنَ من الْمُؤْمِنِين» e‏ 


۲- باب قوله : « اسر هم أو لا مَنْتَمْفِرَ للج إن تفر هم سين مره 


كسح مي مور رر مرو © 


۳- باب قَوْلِهِ : ولا شل 1 حير تم مات آبدا ولا کم عل ننک و 
-٤‏ باب قَوْلِهِ : «سَيَحْلِمُونَ بال 2 لا نتم إل لتْعْرضوأ» ا 


رصم 


6-- باب :9 بحلفون لکم روا و عم فان ترضوا عم € “1 a‏ 


AY 
۳۸٦ 
۳۸۹ 
۳۹۰ 


س فهرس محتویات کناب التوضیح 


- باب قوله :۱ کات للئی وال اموا آن تعفرو إلمشركن» E‏ 
۷- باب قَوْلِهِ : الد تاك اله عل الّی رلمهجین والأنصار4 ET‏ 


ile 


۸- باب قوله: چو اة اليرت لرا 0 aa‏ 


2 


89 باب قوله : اما اليب اما اتقو أله وکوثوا مم یقت ©4 ... 1۳۳ 
۰- باب وله : قد کم رسو ن آشرک ي TE Ee‏ 


3 
-١‏ باب لا يم ينون صدودهر سفوا نه ب امسو لالجو لوقه 
۲- باب قوله : #وكات عرشم عل الم ا الف ا ENN‏ 


7 


ےا مرو مر ور مرت 
۳- باب ولل منت أحاهم شاه oe‏ ۰ ۶۱ 
-٤‏ باب : اقول لاد هو ایت کنوا عل رهم E hE oe‏ 
5 00 مه جر لس ص میت پا رر را ۶ 
۵- باب قوله : ردك أَنْدُ ری إ1 اعد آلشری وه ظامة» 100000000 


2 


9 9 كام rd‏ 2 مس هی (+r‏ ب تو 
-٦‏ باب قوله : #واتر له طرف اللهار وزلنا من 
سوره یو سیف 
۱- باب قوله : وی عَم عدت ول ال يَعْفُوبَ که ۲۱۷۱۵ 
۲- باب قوله : قد کان في بوک ولویب ٣ات‏ لِسَايلينَ © 4 411 
۳ سل ره 00077 21 4 عط 
۳- باب قوله : ال بل سوت لک اشک أمرا» ANE‏ 
-٤‏ باب قوله : «وَرَووَنَهُ الى هْرَ فى بها عن نَمَو وعلت الْأبوابٌ» EAT‏ 
ه- باب قوله : ا ج51 الول قال ازجم إل ینک مََسَلَهُ ما بال السو 
5- باب قوله تعالی : حى إذا سس الرس SA‏ قر لج ا ا ل 


ره ع 
ال 


ک4 هه ٩۷‏ 


8 


سورة الرعد 


0 7 ا 


۱- باب قَوْلِهِ: اله یلم ما ْعِلُ کل أن وم نیش الأريحامٌ وا که ۹۷ 
سورة ابراهیم 


۱- باب قوله : كُنَجَرَوَ طَيَبَةٍ أَصَلها یت رها فى الم > Eee‏ 


۹ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب قوله : ينبت اله ال اموأ بالْمَوَلٍ ألدَّاتِ» A‏ 
ی َو ست ت ان و کا کک اھ 


1 ۶2.۰ ë` 
اس‎ 


۳- باب مالم تر إلى 


سورة الحجر 


2 ا 


۱- باب قوله : « زا من أسَرَقَ لسن 
باب قوله : الا مر 


۳- باب قوله: وقد تک سا يد نکن وشات نیم © > هک 
5 - باب قوله : « لین جملا رن andes *» © use‏ 


| و 


8 [باب قَوْلِهِ : 9# واعبد ريك حي ی یاک البقيث ®4 فشاو عجو لماه E e‏ لماه EE‏ 


سورة النحل 


۱- باب قوله : وین تن يد إل رل الشثر» E‏ ا 


سورة الإسراء 


۲- باب E E ET‏ 
۳- باب قوله : لأس یبد لا مر المسجد الْكرَار» A SSS‏ 
[- باب قوله تعالی : وقد گرا بن ادم » مه و و E E‏ 
- باب قوله : و ارد أن مک مه اما مراک ا ا و 


سے 


او ۳ رر + 


6- باب : #ذْرِيَّة من حملنا مع نوج ام کارت عدا د E SE > 6 K€:‏ یم 
7 باب قوله: یا که اه n as‏ 


د 9 تت إل يه ارت ا 
4- باب قوله : طإومًا جع الي الى ریک إل َه ناس EEE‏ 


شوم ەر ر موم 


۹ - باب قوله : وقردا 


ES SS باب قوله : عَمَن أن يبع عك ریت مقام و‎ -١ 
4 © باب قوله : اوقل ج ال وَرَعَقَ اتطل إِنَّ ابطل کات رهوا‎ -۲ 
رق # واقماه و ةاوه هماه‎ E باب قوله : 9 ونك عن أ 5 آلروخ من‎ - ۳ 


4- باب «ولا هر صلانک ولا حافت ا 00 ز 01 11011100 


عم شاب مب كف ز[ [ [ ز [ [ [ ا E SD‏ 
۲- باب قوله : ول كدب اب ۳ الل © که 8ه 5غ 


ان الجر لن قران الجر کات منبوداکه AA‏ وه ای 


ست فهرس محتویات کتاب التوضییح 
سورة الکهف 


-١‏ باب قوله : ون اسن کر نو جلاک الوب ب لس وا للق 


AN. ۳‏ جه ھا ايب رس عي شع موم ساح رم کے ء ر 
۲ باب قوله : #وَإِذ قال موس لفتله لا ابح حو ابلغ مجمع البحرتن که ۰۷۵ 
۳- باب قَوْلِهِ : ما بلقا حم ينها ییا خوتهما اد سي ی 


ACERS باب قوله : لا جاورا قال لفتلهکه مامت مو‎ -٤ 
ORE ه- باب قوله : رت إذ وبا ال اص4 یت‎ 
3۸ ه- باب قوله : قل هل تیه بلس الا © 4 وش‎ 
OA eS باب قوله : لک الدنَ کف یایب رهم ولنآبو.که‎ -1 


۱- باب قوله : «ونذرهر بوم رَد E Aaa‏ 
۲- باب قوله : وال الا يأر ره و اا يو أله 
۳- باب قَوْلِهِ : رت الى كَمَرٌ ياتتا قل لاوت مالا وید © 4 ........ 69484 
5- باب قوله : سم اب آر افد عند امن عَهَدَا © > ا الك 
ه- باب قوله: سکب ما يَقُولُ ومد ام من الاب مدا د 0 0000 


موو مر 


1- باب قَوْلِهِ 5ك : وة ما يمول وییتاکه يوم القيامة <کزداکه as‏ ا 


سورة طه 


N [ز[ هی ی‎ 1 E 4 6 باب قَوْلِهِ : «وَامْطَتعَتُكَ لِتَقيبى‎ -١ 
E eS باب قول : وقد َو ل موی آن انر بعِبَادى فاضرب هب‎ -۲ 


e u < 


و باب قَوْلِهِ : لقلا رح من الْجَنّةٍ فتشفح که E e E SS‏ یس TIO‏ 


3 3 


3۳۲ باب قوله: « كما دنا ول کي نید وعدا ع4 و ی‎ -١ 


قجهی یچک دی 





«أعجلت -بضم الهمزة وکسر الجیم- أو قحطت کذا یناه في 
البخاري بالالف» وذکره ابن بطال بحذفهاء ثم قَالَ: کذا وقع في 
الامهات( 


وذکر صاحب «الأفعال» أنه یقال: آقحط الرجل: إذا أكسل في 
الجماع عن الإنزال'” ولم يذكر قحط. 

وقال ابن الجوزي: أصحاب الحديث يقولون: نحطت بفتح 
القاف» وقال لنا عبد الله بن أحمد النحوي: الصواب ضم القاف؛ 
وفي مسلم: أقحطت بفتح الهمزة والحاء""» وعند ابن بشار بف 
الهمزة وكسر الحاء كأعجلت. والروايتان صحيحتان: ومعنى الاقحاط 
هنا: عدم إنزال المني» وهو آستعارة من قحوط المطر وهو: آلحباسه: 
وقحوط الأرض: وهو عدم إخراجها النبات. 

وحكى الفراء قحط المطر بالكسر. وأصله بالفتح» وفي "المحکم» 
الفتح أعلئء وقجط الناس بالکسر لا غيرء وأقحطواء وكرهها 
بعضهم ولا يقال: تُحطوا ولا أقحطوا. وقال أبو حنيفة: تَحِط 
القوم“. وقال ابن الأعرابي: تحط الناس بالكسر. وفي «أمالي 
الهجري»: أقحط الناس. 





0 ابشرح ابن بطال» 598/1 

(1) «الأقعالة لابن القوطية ص .٠٥‏ 

00 «صحيح مسلم» (749) كتاب: الحيض» باب: تما الماء من الما 
(4) «المحكم؟ ۳۹۵/۲ حفظ» مقلوية. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 





بافي كتاب التفسير 


(۲۲) ومن سورة الج 

۱- باب قوله: #وترى الاس سکری وما هم بسکری» E‏ 
۲- باب قوله: وس الاس من یبد اله عل حرف إن ساب حر .... 
۳- باب قوله: هدن حصان لصا في ريم » ب 000 


و سیر 2 
( ۲ ومن سوره التور 
رم ل موم كسم سود 1 ۳ 


۱- باب قَوْلِهِ : ولدب مون ازجم ور یکی هم شبن إلا اش .... 
سور ره که ہے ہے ہہ KE‏ 
۲- باب قوله: والخامسّة أنّ منت الله عَليْهِ إن کان من الكذيت» ee‏ 


2 


2 2 موه مرو ص سيك م ۳1 مس م چم ا ا 
۳- باب قُوَلِهِ: ویر عتا الْعَدَاب أن تشد أزبع شبلدات باه له لمن ...4 
6- باب قَوَلِهِ : وة أن عَصَبَ لَه لبآ إن كن من سین © 4 


ه- باب قَوِْهِ : لإ آلب جا بالك ية يدك » ۱ 
*- باب قوله: رل إذ مش طن میثرن رامیت بآشیم حي .. 
۷- باب قوله: ولوا قصل اه کک مت في لديا ولك » 000 
۸- باب قوله : لد قوم اليك ويَفونَ بآنوامکرکه EE‏ 

- باب قوله: ول" د سيمت قاشر ما يكرن لا آن تلم یاک ... 
-٩‏ باب قوله: 4 أ أن تعودواً لمتلب ید ی 1 
۰- باب قوله: وسین اله لكُم اليب وله یم حَكيرٌ ©4 .... 
۱- باب قَوْلِهِ: لت ون مب آن کیب امه في الت ماه 


و وم 


2 
۱- باب قَوْلِهِ : الین روت عل وجومهم رل جَهَنَمْ* ی 
۲- باب قَوْلِهِ : وان لا یرت مم له للها ءاخر وا یله انش 


و و و و و و و و 


و و و ما مامد هد و 


و و هم .دعاقم 


ست فهرس محنویات کناب التوضیح 


رسع و 


۳- باب قَوله: «يُصَعَف لَه المتاب يوم اتمه ولد نی مه © » ۱ 
5- باب قوله : رل من يان وءامری وَعَمِلَ مَل عملا صلحایه 0000 ۱ ME‏ 
ه- باب قوله : سوت يڪي لِرَاما» VASO SSL‏ 
)5 ومن سورة الشّعَرَاءِ ۷۳ 


۱- باب «ولا نزن بم یره © > O RECESSES‏ 01 


۲- باب قوله: ونر عَْتّک الدب © وايش اک VA ees‏ 
(۲۷) ومن سورة التمل 3 
(۲۸) ومن سورة القَصَصٍِ ۸۰ 
۱- باب قَوْلِهِ : انك لا یی عَنْ که ممم همه دی سس از 
)۲٩(‏ سورة العنكبوتټ ۹۲ 
۲- باب قوله: #إنَّ الى فرش مك لرا 4 QET‏ 


(۳۰) ومن سورة الرُوم 1 


(۳۲) ومن سورة تنزیل السحدة ۱۰۰ 


١‏ - باب 01 0 7 م من رَه أعَين که ل لا 


۲ ۷ قوله : ۳ 0 ی ی بالل ا اوم مو ۱۸۰ 


*- باب قوله: نم تن تن بم ینبم تن بر 4 م نات 
-٤‏ باب قَوْلِهِ : یا اَل قل لک إن كشن شردت الحيّزة ...4 وت ۱۱۳۴ 
ه- باب قَوْلِهِ : ون کته ترذرک له ورسولم وألدَّارَ آلاخرة که 2 NOE‏ 
۹ باب قوله: نی فى كنيلك ما آل ميدي ٍ» جما ع واج وال اس م 
۷- باب : قوله: ری من ناء من وننوۍ لک من کا ا ی ۱۳۳۰ 


۸- باب قَوْلِهِ : لا نوا بت > ا 
4- باب قَوْلِهِ : #إن دو سا أو وهي SAAR‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب وله : ل اه ریک صل عل ألبّى» ی 
-١‏ باب وله : طلا تک الزن ادوا موتیی6ه E EE NSE‏ 
)۳4( ومن سورة سب 

۱- باب قوله: لحي إا هرم عن قلوبهر عم الوا مادا ال رک > Rs‏ 
۲- باب قَوْلِهِ : ون و لا نی کی ینعی سيير ی 


(o)‏ ومن سورة المَلأَيَكَةٌ 


0“( ومن سورة ويس 6 

۱- باب قوله : وم یخرب ِمسکتر لها با > E TT ETD‏ 
(۳۷) سورة الصَّافّاتِ 

۱- باب قوله : لول بش لین المزسون @ 4 أ قود خا یو وی E‏ 
(۸) ومن سُورّة ص 

E EG باب ا ا ا‎ -١ 
باب قوله: وهب لي ملک لا یی لمر من بَترى اک أت اماب که ی‎ -۲ 
ل‎ OR ACT باب قوله : «إومآ نا من لمكن‎ 
ومن سورة الم‎ )( 

باب قَوْلهِ : كل يباو لي تفا عل هنم لا تفتطوا من َة أ ی 
باب قَوَلِهِ : وما هدروأ أ َه حى مدرو » ا ب الما 0 E‏ اا 
۳- باب 00 27 جَمکا قْضَكُةُ بوم اليد 
باب وله في سور فصَعق مَن فى الت ومن في رض که ی 
وق سور ی ور 489 

١‏ - باب ار و O‏ ی اک 
)4١(‏ ومن سورة حم السَّجْدَّةٍ فصلت 

- ومن سورة حم السَّحْدَةٍ [فصلت]* ا و A‏ 
-١‏ باب وما کم نیرون أن شد عَكِكُمْ سره ی ره ا 
باب له ویرک ایی طنش ریک ار :¢ ا 
باب َو : فين یا تکار موی کرک 110110111119 


(f)‏ ومن سورة حم عسق 


1۳ 
10۷ 
۱1۰ 
۱4 
116 


11 
۱۷۰ 
۱۷۱ 
۱۷۳ 


۱۷۷ 
۱۷۹ 
۱۸1 
۱A۲ 
۱۸۵ 
۱۸۵ 
۱۹۱ 
۱۹۱ 
۳۲۰۰ 
۲۰١ 
۲ 
۳۰ 


سد فهرس محتویات کناب التوضیح 


قوله تعالی : إلا مود في افر TSE SS ERIS‏ ا رب 
)٤۳(‏ ومن سورة حم الرخْرّفٍ ۳۰۸ 
قوله: ل اتکر کرت © 4 Yon‏ 
- باب أفنضرب مب ر فت أن ڪر فوما مُترفت» Ae e‏ 
(49) ومن سورة لدان ۳۸ 
باب قوله: رب یوم كأ اس بان میب © »* 0000007 0 ۲۱۲۱۱۳ 
باب قوله: «یَنتی الاس هَندَا عَدَاكُ آي © » E e O‏ 
باب ر کف عَنَا العذاب 0 موسو ®4 Se‏ ا ا 
باب لان هم لكر وقد عم سول مین © 4 ما ا ا EE‏ 
اب ولا عله وكا مه که )> RASS SSE‏ وو ۱۳۵ 
باب يوم طش له الکرک زا مود © 4 اح ف ‏ اا و وه ۲۳۰ 
(56) ومن سورة الحائية ۳۳۷ 
باب قوله: «إوًا يلكا إلا درک امعط تج انان اس 9 ما OA‏ 
(47) ومن سور الأخقات ۲۳۱ 
باب قوله : لدی َال تیه أي ۰ و ی ی ل ۲۲۱۲ 
باب قوله: ًا رازه عَارضَا مُسَتَقَيِلَ آودیمم الوا هدا عارش aes‏ برف 
(4۷) ومن سورة محمد ار ۲۳۸ 
(ص) ونوا کرک مه ی E Rea‏ 
6۸ وین سورد ات i:‏ 
باب قوله : ل ت لك تا نها ما 9© * A a‏ سه عا اس ۲۷۶۷ 
باب قوله: الَف لك اله 4 ا م ین دل وَمَا َاَخَرَ چ OR ease SS‏ 
باب قوله: نا أرسلتك شهدا وميا ويذيرا» 9ب 000000 0 RON‏ 
باب قوله: هو الى رل التَكنة» و و وه VOR‏ 
ه- باب قوله : لتد زر اله عن میب إذ بابک عت جره یدای و ۲۵۹ 
)4٩(‏ ومن سُورة الحخرات ۳۹۳ 
باب قوله: 1 تقو أ وتک وق صَوْتٍ اليه Sek‏ ا e‏ 
باب قوله : إن ال یوک من ورا رکه ا و۲۳ 


(۵۰) ومن سورة ق ۳۷۲ 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب قوله: وول هَل من مزر ديه امسا مم الس خا 


موه 


؟- باب قوله: «وَسََ جنر ريك قَلَ طُلْوع انس وبل آلنروب» نم ۲۸6 
(۵۱) ومن سورة وّالذاریات ۲۸۵ 


(۵۲) ومن سورة الظور ۲۸۹ 
-١‏ باب eras‏ ره هی را ری همم سورع وه سحو همم و مد مارم وا TAN‏ 


(01) ومن سورة الحم ۳۹۹ 
۱- باب ی ی با دی eee Sess‏ 
۲- باب قوله: گان قاب تسین آز ان @4 الاو سنا ی TER‏ 
۳- باب قَوْلِهِ : اى ِل بیو مآ ایک © 4 با اتج لم ا اخ انط ار E‏ 
-٤‏ باب قوله: ملد رأف ین یت یه الک © 4 ی رس و الم 
-٥‏ باب قوله: نیم ات مر ®4 و و e‏ 
5- باب قوله: ومو الَاكَةَ ای © > من مل ا ا 
۷- باب قوله : اندو بر وعدا 6 > سم شک و ا م 


وچ سم 


(04) سورة فرت اسَاعَةٌ وق الْمَمَرْ 6 » ۳۹۹ 
قوله: وان تم که SSR‏ مولا الاو م 
۲- باب قوله : یی ی جر من کان کر که ا م ا رگ هرت هش ری ۱۳۳۵ 
۳- باب قوله : ولد سرا لمران RSS‏ ماو ا ی 
-٤‏ باب اعجار تخل عر NaS ges‏ 
ه- باب «إذكانوا کشر اظ ر ولقد سرا فان لار 4 م کم ین ۲۱۰ ۳ 
-٦‏ باب «إولقد صَبَحَهُم يكز TYAS SSS‏ 
۷- باب وقد اکا شاع مَل ين محر @4 E SSE‏ 
۸- باب سیم لصتم ورد ار © 4 EEN SE Abe RE‏ 
4- باب بل الام موعدم وَألتَفَُ ی َا © 4 SE‏ ۱۳۲۳ 
(۵0) سورة الرَّحْمَنٍ ۳۳۶ 
۱- باب قَوْلِهِ : رین دوا مسان © 4 EEC esad‏ 
۲- باب قوله : #حور مَفْصورَاتٌ فى الیار © 4 EEE‏ ۱ ۲۱ 
(605) سورة الوَاقعَة ۳:۸ 


باب وول دودر 4 هم وه هو لو واو کم مره وه ی لاو الاي و وی وم POO‏ 


س قهرس محتویات کناب التوضیح 


(۰۷) سورة الحَدِيدٌ ov‏ 
(۰۸) سورة المُجَادلَة ۳۹ 
(59) سورة الخشر ۳۱ 
۱- باب N E O O E‏ 
۲- باب ما قطعثر من َة SSSA A‏ هس ۳۱۲۰ 
۳- باب سا أده انه عل رمولو.که E‏ ا O LASS‏ 
-٤‏ باب وما اتن السو دو ROA ES‏ 
ه- باب «والْنَ بر الا يمن 50 ae Ss‏ - 
-٦‏ باب یرت عل اشم ولو كن بع حَصَاصَة که VE aa at‏ 
(1۰) سورة الممتجتة ۳۷۹ 
۱- باب لا تمد عَْوٍی ودک ار SDSS Sa ER‏ اقم 
۲- باب لدا مک لمزیتت مهدجت eee‏ بت ها وشوو TASE‏ 
۳- باب لدا جا 7 ت بایمک که مر او هو وی وش ۴۸۵ 
(۱۱) سورة الصف ۳۸۹ 
بات قول طبر يق وا بترت اتلك ده ا ل ی جوز E‏ 
)٦۲(‏ سورة الحمعة ۳۹۲ 
۱- باب وحن منم نا يلموا r‏ ی SNES‏ ۱۳۲ 
۲- باب وَإدًا رو ره آز و انفضأ الاک متا نج اس ال ۳۹۱ 
)٩۳(‏ سُورةٌ المنافقین ۳۹۹ 


۱- باب: إا جاك المکففوت الوا نند إِنَكَ لرسول نویه ا وی ۱۳۹۰۲ 


۲- باب ندرا لبم جد Oa‏ اونا مر ی و ۳ ۱۳۹ 
۳- باب قَوْلِهِ : ذلك بات ءامنا موأ ثم واه لل ا و ی تقد 
- باب وَإدًا راهم نت € تيك أجسائهم> Es‏ ی و و لق 
5- باب ولا ل لم تلا یتنیز 1 کم رسو ان و زوأ وسم 1 
ه- باب اسَوَآءٌ هم أتعْتتَ لهد » مجه ات یک واه ات جر EE‏ 201 
5- باب «هم أدبن يفُولُون که اي اع و م ل وت الوكين الاو قاور و م ل 3۳ 
۷- باب ولو خرن الوت وَالْأرَضٍ ولك تن لا بفتَهونَ م ل O‏ 


۸- باب : یلو لین يَجَعَنَآ إل الْمَدِينَةِ» ا نا ا NS‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(54") سورة التّعَاين ۰۹ 
(70) سورة اللاق 1۱۱ 


سوم و تِ 


1 رم عد یم عد فوم ال 3 
۲- باب 9و الما أجلن أن يصن لَه # a‏ امسو و اسان اله 


(55) سُورةٌ التنّحريم 4 
۲- باب ید وس اه لي جَلَهَ ایک4 ی LA‏ 
۳- باب وڈ اسر ال إل بَحْضٍ زوجو ییا ما نات بو وأَظهرهُ ا4 یه يق 
-٤‏ باب إن توب إلى اله فد صَعَت تک 4 هک A‏ 
ه- باب عى 7 إن طق تم را سوه ا ور ی ریا ای SS‏ ا 


ررر و 


(۱۷) سورة یر الى ده لمك ۳۹ 


(7۸) سورة نون ۶۱ 

۱- باب «عتل بعد ذلك ری © 4 تا ی و وه CEES‏ 
ب فوعتل 22 

EV esa a As RE E باب يوم يَكْمَفُ عن ساق6ه‎ -۲ 


4 
3 


(9") سورة الحاقة f0٠‏ 
(۷۰) سورة وسال سنه 1۲ 


(۷۱) سورة: لا أَرَسَلَمَا واه o٤‏ 


مرک سم را اق سم مر مر مر مويق ميل 
ا باب وود ولا سواعا لا یور توق ون وام ا قدي وحم او رتوو وا LO‏ 


وم 4 


39 سورة ال وی إل‎ )۷۲( 
CN 3 AED ATS SEE HD ES O gê باب موق‎ -١ 
۳ سورة المرّمّل‎ )۷۳( 


9 


(5/) سورة المدثر 1.5 


۲- باب قَوْلَهُ : د یز © 4 وک و ی ی 3 
۳- باب وله : ررك مكبر @ 4 COTO‏ و فسا 1 2 
-٤‏ باب قوله: ريلك تفر @ »4 Ee‏ قو ICES‏ 
ه- باب قَوله: وال مج @ 4 2000 ی VY‏ 


(۷۵) سورة القِيّامةٍ 

شا @ ه 
۳- باب قَوْلِه : چ 6 > 
(۷۷) سورة هل ای عل الاکن 


(VV)‏ سورة وَالْمُرْسَلآَتِ 


-١‏ باب و قَوْلُ: ل عر و 
-١‏ باب قوله: ل ا َم 


مرج 


۱- باب کاب دق es‏ 
؟- باب لا ری یک مر 48 
۳- باب کر ملت صق © 4 000 


Af 
>» © باب كنا بم ل بطش‎ - 
و‎ 


ممم وم ور 


-١‏ باب یوم يفخ ف 


و ام و و واو و و و مه و .ا مه وم موم ما و و و 


(۸۱) سورة إا لش کرت 
(۸۲) سورة الاتفطار 

(۸۳) سورة وَیْل لِلْمُطْفْفِيرَ 
-١‏ باب كش و ول الس مده سو مره 
(84) سُورةٌ لدا اه نَت © که 

4@ باب َو اسب جتاا شب‎ -١ 
4 © باب لرک بها عن ي‎ - ۲ 
سورة وال داب‎ )۸۵( 
باب وكات عرش على ا‎ - 


اضر َو وبا © 4 


بد © که 


هاءا. ا .ا .د و ماهد هد و ود ود .اه .اماما ف ماه .د و مه و م و مه 


و ام و .ا و همم cana‏ وه مه و .د هم ها .د و و وه 


وم و .د.ا م مه و م و هو مه مه و و م و مرو و و و و و و 


و و و عام و هم و و و وه واه و و واه مد و و و ها مده و 


فهرس محتويات کناب التوضیح 


فد 


VY 
4V4 
{Vo 


۷ 


1۷۹ 


1۷۹ 
AY 


4۸٦ 
AY 
A۹ 
۹۰ 
۹۰ 
۹ 
1۹۵ 
1۹۹ 


۹1 


9۸ 


١۱م‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


(45) سورة الظارق اد 
(۸۷) سورة: سح اسر یک ال © » ۲۱ 
۱- باب لوو ئها هر تاه هی هر هه oa‏ ام تمتو كو رن وی ور مها هو ی 6۳:۱ 


(۸۸) سورة هل آتلك حَدِيتُ اي © 4 o۲‏ 
)۸٩(‏ سورة وَالْمَجْر ۰۲۹ 
)٩۰(‏ سورة أَقَيمْ يدا ار 69 0۳۰ 
)٩۱(‏ سورة رشن وه © » or‏ 
-١‏ باب رط ف a‏ الور ی وم و و اام وق متو a‏ االو ای OTT‏ 
)٩۲(‏ سورة رال لد يَنتّى © 4 ۰۳۷ 
-١‏ باب ولتار دا ملق © اعونت مو ی و کی ۰ 2۳ 
۲- باب قوله: وا لی ال ول © 4 ae‏ اا ری 3۳ 
۳- باب قَوْلَهُ : اا من تنل ری © 4 E OS‏ 


سم 1 


4 - باب قوله: ون بان © » ان 


ه- باب ونیس سی © یه م 61417 


5- باب قَوْلِهِ : ونا م جل واستنق @ 4 متم اتج او اتن ضر لقره OE‏ 
۷- باب قوله: دب بل © 4 امل ا قا لون لامي ماه E‏ ما مره ره OEE‏ 
۸- باب ني لتر 4)3 [الليل: ea ]٠١‏ ۵ 
)٩۳(‏ سورة وَالضْحَْ 0۸ 
-١‏ باب مودک ریک وما قل © » [الضحی : ۳] امع اط طامط ی EA‏ 
۲- باب له «إمَا وَدَعَكَ ريك ما كَل @4 [الضحی : ۳] در اه و بدو و OY‏ 
(4) سورة 7 شر oof‏ 


(96) سورة وان یه ٥٥٦‏ 


۱۵ ۵:۳4 دسر‎ ESAS ADE ا ل‎ Ee باب‎ -١ 
00۹ 4 © سورة فا بان ریک لى حَلنَ‎ )45( 
۵۵ O a ae E A AA ی وا‎ Saa و ار‎ SRS باب‎ -١ 


۲- باب قَوله: طق امن بن عى © > [العلق: ۲] Oo SERS‏ 


س فهرس محتویات کناب التوضیح 


۳- باب قَوْلِهِ : افا وک لاه © که [العلق: ۳] ب سو ره 
باب ی عل یلیر © *[العلق: 6] ا ات ال اكه 
6- باب كلا إن لر َه لت لام ©) امز كذ حاط 69 4 OA e.‏ 
)٩۷(‏ سورة إا رلت ۹ 


34 سورة لر ی ان گنروا‎ )٩۸( 


كنات کی 1 ا RE SES A‏ 
۲- باب ات نج وو ف اا اج لامر اا نم و و تاي ا ا ا كلاه 
۳- باب OVS Ee ARRAS AA‏ 
(99) سورة ادا رتیه هلاه 
١‏ - باب قَوْلِهِ: يمن يَمَمَلَ مِتْقَالَ درو خی یرم © »* وأ نوي ا ولاه 
۲- باب قوله: ومن یل يقال دَرَوَ شا یرم @4 OV Sen‏ 
(۱۰۰) سورة یت ۷۸ 


(۱۰۱) سورة #الْقَارعَةٌ 668 0۸۰ 
(۱۰۲) سورة هنک ۸۱ 
(۱۰۳) سورة وَالْعضَرٍ > 2۸۲ 
(۱۰6) سورة ول کل هرر ۸۳ 


(۱۰۵) سورة ألم تَر ۸ 
۰0 سورة لیکش ©4 26 
(۱۰۷) سورة ارت الى تکرب بلي 64069 مه 
(۱۰۸) سورة 5 امَك الکوکر © 4 ۸۸ 
-١‏ باب 006 SSDS‏ که و ها نی 1 AN‏ 


لاء ا ٤‏ 


5 4© سورة ل یی لكي‎ )۱۰٩( 


(۱۱۰) سورة ۱ اء صر آله ۳ 


7 س دس س سی سی سے 
سادسها: 
قوله: «فعليك الوضوء؟ هو منسوخ كما سلف» ولم يقل بعدم نسخه 
إلا ما روي عن هشام بن عروة و الأعمش وابن عينة وداود(؟ وادعی 
القاضي عياض أنه لا يعلم من تال به بعد خلاف الصحابة إلا الأعمش 
لم دارو 





دن تهت وهی 


(1) ورد بهامش (س): من خط المصنف في الهامش حكاء في شرح الهداية», 
)١‏ أنظر: «إكمال المعلم بفوائد مسلم» ۱۹3/۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


*- باب ورات الاس يذخو في وين أله أو © 4[النصر: ۲] الك لوه 
6- باب لیم عمد ريك وا کم كان دابا 168 النصر: ۲۳ :۵5۷۰ 
)١١١(‏ سورة تبت 9۹۸ 
۱- باب سس ی یی سک سف سولاك و ی و ام تود اس و و OAs‏ 


۲- باب قَوْلِهِ : تبت ید أبى هب وَس [المسد: ۲-۱] هه O‏ 
۳- [باب قوله]: «سیَصَل نز دَاتَ لب )> [المسد: ۳] او aE Sa‏ 
4- باب ورام حال اجب 469 [المسد: ]٤‏ ل موه وج واس وم اله 
(۱۱۲) سُورةٌ الإخلاص فل هو اله عد © 4 1۳ 
۱- باب امك مو TN aes‏ 
- باب قَوْلِهِ «أنّهُ امد ©4 [الاخلاص : ۲] Eat‏ 


(۱۱۳) سورة طقل أعودٌ يرب الم 6 4 ۷« 


۱- باب اللا وه اه نهر مایم رد وه هی ی مار جر وا هی عم و ده VEN‏ 
)١١5(‏ سورة قل عو رب الاس © » 1۰۸ 
-١‏ باب موص اونا هاوأ وري قو لتر أ 6 وم ونم ال و موی ام وم ها هه م لص فلو ولاو ۵ 


5 3 وه 7 a‏ 2 
> > هك 9< مكل 


سد فهرس محتویات كتاب التوضیح 


المجلد الرابع والعشرون 





کتاب فضائل القرآن 


2 E باب کیّف نُرُولُ الوخي ول ما نز‎ -١ 
aS باب رل القرْآنُ سان قُرَيْشٍ وَالْعَرَبِ مقع ممما ا‎ - 
as 0 [0 باب جَمم القرْآنٍ‎ ۳ 
EAE [1 [00000 باب ذگر کاپ ای لاز‎ -4 
YA [ [ [ذ[ذ[ز[ ذ[‎ 1 TESS ه- باب أَنِْلَ ار عَلَى سب خُر‎ 
باب تاليف ان يت ی لبو او رم هک ام محرو شم مه رأ‎ -۹ 
23 باب کان جِبْرِيلُ برض الراك علي عَلَى الب يكل ماسج سو اط رن وب‎ -۷ 
E باب القَرَّاء من أَصحَاب ال يكيل‎ -۸ 
اوم فاخ و ره ولو ا‎ e باب فضل فايَحَة الكتّاب‎ -4 
۷ ی‎ Da باب فضّل الكَهّف جع اب جر قو ل ربجم و‎ -١ 
نا‎ SSN و مب‎ a باب فضل سور الفتح‎ -۲ 
NE وا ال شم‎ ]١ : باب فضل فل هو آنل اد © 4 [الاخلاص‎ -۳ 
e ae RSA O ASE با ب فضّل المُعَوّدَاتِ‎ 5 
TOs ل رول السّكبَةٍ وَالْمَلَائْكَةٍ عِنْدَ قرع و القَرآنِ‎ -6 
e باب مَنْ قَالَ: لَمْ بنرك التي يله إلا ما ببْنَ لین و‎ - 
۹1 رن‎ EPA باب الوصا بکتاب الله ك. هی مک ی وا‎ -۸ 
با باب قل اران على سار لام مم بحسو وی ارو ل تعد نه كن أله‎ -۷ 
ea beeen اب من لم یقن ار‎ -۹ 
EO E RET باب آغیباط صاحب ار آن‎ -۰ 
Yael SÊ باب خَْركُمْ من تَعَلَمّ رن وه‎ 7. 
e باب لراعة عَنْ ظَهْرٍ الق تا الم قا که ا و‎ -۲ 


۳۳ باب سید کار القُرْآنِ وَتَعَاهدِهِ عا اا هر مر بو مس مه شمه هم ور ريو اك میم و و NEO‏ 


4- باب القِرَاءَةٍ عَلَى الدَابّة. سم اي اس کی ا و 
6- باب تَعْلِيم الصّبْيَانٍ القرْآنَ 0111 اا 
5- باب سین الُْآنِء ول يَقُولُ : تییث آي كَذَا وگذا؟ eR SE‏ 
۷- باب مَنْ لم یر اا أن تلد سورة البقدة) وسور كذَا وكذا ی 
۸- باب الترتيل فى القراءة ع ی سن نط ای کی و نيرس وس و 
۹- یاب مد القِرَاءة رف ی ام تج ده 
۰- پاب: ازج و ان SSeS‏ و ا 
۱- باب خن الصَّوْتٍ ار آن egos e a‏ 
نشد بات 3 حَبٌ آن یَنْمع ان ین عبر RS‏ وام اه وس وتو 
۳- باب و المُقْرِئٌ قاری حسبک 00 ا RSE E‏ 
4“ باب في کم یا القُرْآن؟ ال ی و و وب رف 
ه*- باب البكاءِ عِنْدَ قراءة القَرْآنٍ اال حم قح ا ا ا 
- باب من راءى بقَراءة ال آن و کل به أو فَخَرَ به مهاه امف وا مره الل 
۷- باب أُقْرَُوا ان ما لت فلوبکم ES ea‏ 
کتاب اللکاح 


-١‏ باب ایب في الاح a a‏ آذ ا ا AE‏ ا ل ا ا ی 
۲- باب قول ال كَل : «منِ آستطاع نکم البَاءة قرو 1 
۳ باب مَنْ لمْ يَسْمَطِعٍ الباء ة فيصم که 


4- باب كَثْرَةٍ النْسَاءِ 5 
- باب من ماج أو عمل حبرا لوج أ راو قله ما توی و 
5- باب تَزْويج المُعْسِرٍ الِي [مَعَهُ] لقرآن ؛ لالم هه رم 
۷- باب قول الرَجلٍ لأخيه: آنظر أي روج جَتَي شفت ESR‏ 
۸- باب مَا یکره ین ¿ ات وَالْخِضَاءِ . سن ال ان و ما 
۹4 - باب يكاح الأَبْكَارِ و م اج ا الج وا ود الب EEA‏ 
۰- باب نكاح لیات ب 0 ا E‏ 
۱- باب تَرْوِيج الصَّغَارٍ ین الكبَارٍ A‏ سانيا ل مه الو دیق 
۲ - باب ی من ین وی لْسَاء خَیرّ؟ وم امن وله هو کرمگ 
۳- باب نخان السَّرّارِيٌ وَمَنْ آغتق جاریته تج E OE TO‏ 
-٤‏ باب تزویج المغیر لِقَولِه: فون کرو فقراء يعد ينهم لَه من ص4 N‏ 


16- باب التکفاء في الدّین ی و مه رم اوه روا الا رای اه أت SLE‏ ماه نع و 


١ 
۱1۸ 


س فهرس محتویات كتاب التوضیح 


5 باب الَا في الما ونكاح المُقِلّ المَثْرِيَة الا قرم حر  /‏ ره 
۷- باب ما یی من شوم المَرْة E‏ 0 اا 
۸- باب الحُرَةٍ تحت العَنَّدِ سیم ا ی NE Ae‏ 
۹- باب لا خآ بآ معام و هی وا وق بكو ی وه رم ۱۳۷/۵۲ 
۰- باب ل بط ای رسكم 4 ESS‏ نو 2 ۲۷۹۶ 
- باب مَنْ قَالَ : لا رَضَاعَ بَعْدَ حَوْلَيْنٍ اماو اه وی و وم ی وک ۲۹۵ 
۲- باب لبَنِ الفَحْل ES‏ ی 1 امومع TA‏ 
۳- باب شَهَادةٍ المْرْضِعَةٍ SARS‏ د ورور 1 
-٤‏ ت يحرم EE‏ ی 
8 - باب سرب الى في حُجُوركم ين ایک4 Pe O‏ 
۰ - باب وان تَجْمَعُوأ بك الک4 [ز[ز ز[ز ز 0 0 FTO eee‏ 
١‏ - ياب لا تح لت مان میم INS e RS‏ 
۸ - باب الشّمَارٍ مل قوووف و و Ss ANAL‏ ۱۳۵۲ 
۹ - باب هَل لِلْمَرْأَةِ آن نَهَبَ ها لأَحَدِ یت 
۰ - باب نکاح الحرم وک ا a‏ اما 
۱ - باب هي النبي يك عَنْ ناج المُنعَةِ أخِيرًا ا ا ال یب ۲۳۵۱۸۰ 
۲ - باب عَرْضٍ المرأة نَفْسَهًا عَلَى الرجْلِ الصّالح AE eS‏ 
۳ - باب عَرْضٍ الرجل ابه أَوْ أَحْتَهُ عَلَى أفْل الخَير وشن عم نو ۲۷۲۰ 
4" - باب قول الله : طول ماع نکم نيما عرش بو واه وت VK‏ 
ه- باب النَطَرِ | إلى المَْأةٍ بل یج 11 1 1 1[ [ [ [ ز[ [ [ اا 
“"- باب مَنْ قَالَ: لا يكح لا بو و جود انم ا كا م ۳ ۱۳۹ 
۷- باب إا كان الوَلِىُ هو الخَاطِتَ هی او ی اک ماع مب 
۸- باب نکاج الرّجْلٍ وَلَدَهُ الصّعَارَ ON teem‏ 
۹- باب تزویج الأب ب انه مِنَ الامام Aare atan‏ 
۰- باب اسلطان ون بول ال يكل : «زوجناکها بما مَعك یرس ۱2 
۱- باب لا کح الآ ویر یک وَالئَيّبَ إل راما ae‏ اما ا IV‏ 
۲- باب ذ زوج ابنته وَهيَ کارت قکاخه مردود COREA‏ 
۳- باب تزویج التَيمَة ادي و و EE‏ 
45- باب لذا قال الخَاطِبٌ للْوَلِيٌ : رَوَجْني ُلانّة. وا Teese‏ 
۰- باب لا یب على خِطْبةٍ آجیه عتی ینک آز ید مق عام ممم لدع اما لا 
67- باب تشییر ترك الخطبَة ..... ی وه ی ای 2۱۲ 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- ضرّب ال في اللکاج وَالْوَلِيمَةِ E EE E‏ 
4- باب قول الله تَعَالَى: وا لاه صقن نَّ 41 22 
۰- باب روج عَلَى القَرْآنِ وَبعَيْرٍ Esa‏ 
۱- باب المَهْرِ بالْعرُوض وَخاتم ین حَلدِيدٍ جا ب او ايو لان ل فيا 
۲- باب روط في التكاح ,ٍ 8 aA a‏ بو ور او هگ 
۳- باب الط التي لا 0 في التكاح SS SE A‏ 
-٤‏ باب الصَفْرَةٍ و للم ان م طن اح أ بالاو الما r ES‏ 
-٥‏ باب ا اح و نض وك وتم اممف الوا اا ری وار ا نو مد 
ك5ه- باب کف یدع مرو امم عا SS‏ هی و ماه الها ولا وود عن 
۷- باب الدّعَاءِ لِلنْسَاءٍ اللاتي يَهْدِينَ العَرُوسَء وَلِلْعَرُوسِ ا ها نوزم 
۸- باب مَنْ أَحَبِّ حَبّ البتاء قَبْلَ ارو ال ان امم ف لاو او ل 
۹- باب من ی نوف بنث يع سنن جم Sia‏ 
۰- باب البنَاءِ في السَّمَرِ NOES SSD‏ 
۱- باب البتاء بالنَهَارٍ بر مرب ولا نیران EE SEA‏ 
۲- باب الط وَنخوها لاه e ASAS‏ 
۳- باب النْسْوَةٍ اللاتي یهن المَرْآهٌ إِلَى رَوْجِهَا مكو یواسم 


4 باب الهديَة یه ِلْعَرُوسِ ا ل ا O‏ 
6+" باب استمارة یاب نروس وغیرها 1ه سه وده ه611 شه ته لح لع واج وكين الوه لاه ادام 


- باب ما قول الَجُلُ ذا آتی أَهْلَهُ E O‏ ون 
۷- باب الوَلِيمَة سى EER essa‏ 0 0 2700 
۸ - باب الوَلِيمَة وَلَوْ بشاة 1101 e AE‏ 


٩‏ - باب من اتم ع لض تابن بغي 00 ور نيون هر 


٠/ا‏ - باب مَنْ ول بقل ین یی اوه انو امك ال ل اوعدا رده ور ل ی 
آلا - باب خو اجابة الدَّعْوَةٍ ا نض أن ات مح ةر ام قار له فو رز و 


۲ - باب مَنْ ترك الدَعوَةَ ند عَصَى الله وَرَسُولَهُ واه با وو 
۳ - باب مَنْ دي إلى كرَاعٍ نب ف اااي ران اه و اق توا ها در و واه وه 
۶ - باب إِجَابَة الداعي 3 في العْرْسِ وَغَيْرِهَا ESE Ra SARE SR‏ 
۵ - باب داب النْسَاءِ وَالصّبيَانِ إلى العُرْس ب یه واه 
١‏ - باب هَل يَرْجِمُ ذا ری مزا في الدَعوَة؟ e e e‏ 
۷ - باب قِيَام المَدأة عَلَى الرَّجَالِ في العْرّسٍ وَخدمتهم باس اي a‏ 


سح فهرس محتویات کناب التوضیح 


۸- باب لتقیع وَالشرّاب الذي لا يُسْكِرُ ف في العْرْسِ و ساوج اسه ابنأ ود Vo‏ 
۹- باب المذاراة ی الشّمَاءِ . وقول ال : ۳۹ المَدِأةٌ کالضلّم» ON seeds‏ 
۰ - باب الوصاة بالشسّاء امام نا و مم ری هو و البو رم وی ما ی سس 886 
۱- باب قول الله كك : فوا اأ شک هیک تارا اه ا حو ام ی كوه 
۲- باب حسْنِ المُعَاشَرَةٍ ى الأَمْلٍ الحو هه GON Lees‏ 
۳- باب مَوْعِْظَةَ الرَّجْلٍ ابنتَهُ لحال رَوجها TEE aA SRS‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 





باقي کتاب النكاح 


5 - باب صَوْم المَرْأٍَ بان روجا تَطَوْعَا ا ا O‏ 
-٥‏ باب إا بانب المَرْأَةٌ مُهَاجرة فزاش رَوْجِهَا RE‏ او E‏ 
45- باب لاد مره في بَيْتٍ رَوْجِهًا لأَحَدٍ الا بِإذْنه ا AEE‏ 
۷ - باب یک Sa‏ وید ۲۲ 
۸- باب كُفْرَانٍ العشییر ا و و و روا سس ۲۱۳ 
8ب ات روجک عَلیک حَقٌّ AS O O ln,‏ 
۰- باب المَرأة رَاعِيَة في بت زوجم e RS‏ 
۱ - باب قَوْلٍ الله تال : ا الرجال مورک عل الا se‏ 
۲- باب هجر الي و نا في َير وتن ا (E ORE‏ 
۳- باب ما یکره مِنْ ضرّب النْسَاءٍ. FAN Aaa‏ 
4 - باب لالز وجا في معي 8 ب م ا SAE‏ 2 
-٥‏ باب وان اا حافت مر بعلها يا 0 اعراسَامه . مما و ل ا O ARTE‏ 
5 باب العَدْلٍ ASA ees‏ امس م كم 1 
۷- باب القّرْعَةٍ بَيْنَ النْسَاءٍ دا أَرَادَ سرا اع ب مه افق ERE‏ 
۸ - باب المَرْأَة هد تهب مها ین ا ا و يقس ورك و يا 
4- باب العَدّل بَيْنَ النْسَاءٍ ون تکیت أن تيلوا ب الس VE‏ 
۰ - باب إذَا روج البكرٌ عَلَى الب SA‏ سفن موش و لقلا 
۱- باب إِذَا روج یب علی ایک VaR area‏ 
۲- باب مَنْ طاق علی ناه في عُسْلٍ واه ا SS‏ ا لس رس AA‏ 
۳ - باب دخول الرَجُْلِ علی نا لاقي ام DAES‏ الخ م N‏ 
6 - باب إِذَا سْتَأَدّنَ الرَجُل e‏ م ین ۹۳ 


- باب حت الرَجُل بَعْض یسَائه أفضل من يتفض . Sa‏ 3 
- باب المُتصَيّع ما لَمْ یل وَمَا هی که هو وک ل 


قهرس محتویات کتاب التوضیح 


۷- باب الغَيْرَةٍ نط جه و تجاه لق اسه امل کی هایگ و ال مق ۱۳2۲ 
۸- باب یه السسَاءِ وَوَجْدِهِنَ A‏ ا Oe‏ 
۹- باب َب الرّجْلٍ عَنِ ابنته في المَيْرَةِ والانصَاف الف ل 
۰" باب یل ال ویر الشمَاءُ ل م ل ی NEO‏ 
۱- باب لا یو زج بامرأَة لا ذو مخرم وَالشُخُولُ عَلَى المُغِيَ اا ا 
۲ بات ما وز أذ بخلو الدَجُلُ ِالمَرَْةٍ مد النّاسٍ 1 ااا 
۳- باب ما یی من دول المُتَشَبّهِينَ بِالنّسَاءٍ عَلَى المَرْأٍَ ل و ل 
۶- باب نَظَرٍ مر إِلَى الحَبش وَنَحْوهِمْ من غَيْرِ رِيبَةٍ 111 O‏ 
۵- باب خوج النْمَاءِ لحو ائجهنّ EE ESE SS SS‏ 
5- باب سینذان الم رجا في الخرُوج إِلَى المسجد وَغَيْرِهِ EV ASRS‏ 
۷- باب تا یل ین دول واللظر إلى الشماء في ي الرّضاع وی نکن ۳۸۱۷۰ 
۸- باب لا تباشر شر الم الم[ م لرَوجها AEE SS Ses‏ 
۹- باب قَوْلٍ الرجل اون الیل . عَلَى نسائي ام مج وش و و و ی ی ۱۵۱۲ 
۰- باب لا يَطْرْقْ أَهْلَهُ یلا إذا ال المَيْبة ا وس 6 13 
-- باب طلّب الوَلَد ELDRED OIE SEER‏ 
- باب تَسْتَحِدٌ المُغِيبَةٌ وَتَمْتَقِيِطُ اه لاقل وو لاه و ره موی ۱۵۶ 
۳ - باب قوله 55 یت زینتهن إل لبعوأتهن» ASS‏ 
5- باب : قوله تعالی : وال ل يننا للم ی وه هو وی هیر ۱8 
۰۵- [باب قول الرجُل لصاحبه هَل أَعْرَسْتُمْ اللَيْلَة Sorte‏ 
۱- باب وله تعالی: اما ای رد ها من دنه ی 7 
۲- باب دا طلقّبِ الحَائْضُ هل ی بذک الطَّلَاق؟ ماو وی شم ما تور 1۳۵۲ 
۳- باب مَنْ ن¿ طَلَقَ» وَهَلْ لح ال ا بالطّلَاقٍ ؟ هت و۵ ۱۹۰ 
-٤‏ باب مَنْ أَجَارَ طلاق النَّلَاثِ SAS SAS‏ ی ۳۲۲ 
ه- باب مَنْ خی نساءه EEE‏ و از خر اه مج کرت ۱۲۷۲ 
5- باب دا قَالَ: ارفك و سَبَحْئِك أو الحَلِيَةٌ أو البَرِية کر و Ae‏ 
۷- باب من قَالَ لامرآز ته أنْتِ عَلَيّ حَرَام eee eS‏ ۲ ۱۱۶ 
۸- باب ول نم مآ سل له ك [ التحریم : EVES‏ 
4- باب لا طلاق كَل النکاج ره ماع و ماو CATES‏ نتب ONT‏ 
۰- باب إِذَا قال لإمْرَأَهِ وهو مکرهٌ: هه أَختي . فلا شیء عَلَيْه Ase‏ 
۱- باب التي في الِاعَْاقٍ بحيو ف تک ASO‏ باون ا و ا ۲۷۱ 


۲- باب ال یف الاق فیه؟ لشي ع ی مش ۳۵۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب الشمَاقِ وم يُشِيرٌ بالخلم عِنْدَ الضَرُورَة؟ SEER‏ 
۶- پاب لا گن بیع الأمَةِ طلاقا 2ب ERS‏ 
-٥‏ باب خِيَارٍ 0 حت العَبْدِ A LR AT‏ 
5- باب شُفاعة ال كه في زوج بَرِيرَة ا ااا و وم کر سا 
۷- باب ا RE‏ جر أرقا ود ركم أن و مجان لاس تس وت تر لسو ارا حم O‏ و ااه مم 
۸- باب قول الله گت : ولا کک المشركت ع وت > Res es‏ 
۹- باب نکاح مَنْ نکم من ن امش کات وَعدتَهن ESE ASAS,‏ 
۰- باب إِذَا أَسْلَمَتِ الشركة أو اضرا تخت لذي أو الحزبن EEE‏ 
-١‏ باب كول الله ٍ تال : الاك ولو من ايهم تريس اة آقبرکه ی 
۲- باب خکم المَفْقَّودِ في أَمْله وماله هر مه مه زر ی و و ود مر 
۳- باب الظهار Ames‏ و مسا و اواج همم E‏ ور لامر أ اد 
6 - باب الاشارَة في الطَّلاقٍ وَالأمُو eS‏ و ا 
۵- باب اللَّعَانِ اع ا هوک ا وار 
5- باب إِذَا عَرَضَ بني الولّد نج توك يناتو ركه #املمج ان وا الو و ا 
۷- باب إخلافِ المتلاعن SE AEE LS‏ 
۸- باب يِذ الرَجُلُ باللاعن Te a Sa‏ اونا 
۹- باب مان وَمَنْ لق : بَعْدَ بَعْدَ اللّعَانِ ف ل سا او اا ا 
۰- باب التّلاعن فى المَسْحد LS‏ 2 
۱- باب قَوْلٍ ال لا : 0 کنث رَاجِمًا بِغَيْرٍ ةا 77 52*25 
۳۲- باب صّدَاقٍ للع ی aR‏ موی هو 
۳- باب قَوْلِ الامَام للمتلاعتین: رو أَحَدَكُمَا كاذب 77111111( 
-٤‏ باب لتفریق ي ا و مه یگ وا کی موه 
۵- باب یلق الول بالْمَُاعِنَةٍ O ES‏ 1 
5"- باب قول الامام: الل 3 اعمال ی و و 
۷- باب دا طَلَقَهَا لا 4 تَرَوَجَت بَعْد العِدَةٍ زوجا غیره َم يَمَسَهَا a‏ 
۸- باب: ری بسن من ألَمحض من نایک إن رتسم که ی 
۹- باب ووت اگما هن آن يَصَعْنَ لین > [الطلاق: ]٤‏ ا 
۰- باب قول الله و ای : » َالْمُطْلقَتُ برس بانشسهنّ له فروء» ا 
-4١‏ باب قِصَّةَ فَاطِمَةٌ بنْتِ ي قيس a a RE SSO‏ 
۲- باب لا سي عليه في منکن رَوْجِها أن يُفْتَحَمَ لها OE‏ 


۳ 


۳- باب قول الله تَعَالَى: «ولا يِل هی أن یکمن ما حل اه ی رن یت 


س فهرس محتویات کتاب التوضیح 


4- باب قول الله تعالی : ومون لحن تن في دَلِكَ» ام و پوس و 5 
6- باب مر اجَعَة الحائض ل ا مار ARAS‏ ا ا ل OEE‏ 
1- باب ند موی عنها روج ري اشر وَعَشْرًا ENE AES‏ 
۷- باب نحل للحاد لم اما ا سناجتي ران ان جد أن نج و E‏ الاسام ا OFS SEDE‏ 
۸- باب الفط لِلْحَادَّةِ عِنْدَ الط NNSA‏ اوه و ی 91۳6 
8- باب تَلْبَنٌ الحَاد یاب العصب الا امو ی ی ره و دص OVE‏ 
۰- باب قوله تعالی : ولي وه مک ری كناك ORE saa‏ 
۱- پاب مهر لیف والگاج الفاسد ا وا کی و اش ON,‏ 
۲- باب المَهر للْمدخول لها وک الدخول سس دا تاس لله 
۳- باب الْعَة لي لَمْ يُفْرَض لها ea‏ و هه هک بن 99۳۲ 


E OOO ROO DO 





۵- باب الرَّجْلٍ يُوَضْنُّ صَاحِبَهُ 


عمد بن سلام قال: تا ريد ن خاو 






وجقة وده ومس برس وسح عَلَى القن (۱۰۳, ۲۰1 ۲۹۱۸۰۳۸۸۰۳۲۳ 4۱ 
“ON ۸‏ مسلم: sg IV‏ 10۵/۱ 


EE 





هذا الحديث سلف الكلام عليه في باب إسباغ الوضوء”'"؛ واشتهر 
عن یحی بن سعید» فرواه عنه يزيد وحماد بن زيد واللیث» ورواه عن 
پزید محمد بن سلام وغیر 
وقوله: (نَجَمَلْتُ أَصُبُ 





وش هو موضع الترجمة» وهو قول 





(1) سلف برقم (۱۳۹) كتاب: الوضوء» باب: إسباغ الوضوه 





۱- باب فْضل التََقَِ عَلَى الأَمْلٍ EES‏ بل 


۲- باب وُجُوب الم و عَلَى ال وَالْعِبَالٍ SES‏ ی 
۳ باب حَبْسٍ اج وت سَنَةٍ علی هه وَكَبْفَ تَقَقَاتُ العيّالِ؟ 7 
-٤‏ باب RES‏ احم وي كو اموا ا دروم DAS‏ 
ه- باب لفق َقَقَةٍ لمر إِذَا غاب عَنْهَا رَوْجُهَاء وه الوَلَدِ ویو 
-٦‏ - باب عَمَلٍ الم و في بَيْتِ زوجها e Sa‏ 
۷- باب خادم الما أ دوم بن البو ی ی کم ی 
۸- باب خِدْمَةٍ الرّجُلٍ في أَمْلِه یی ی نز هب مر 
۹- - باب ذا لم ی اجکی و آن اد یر علمه E‏ 
۰- باب حفْظ المَرْأَةِ رَوْجَهَا فى ذات يَدِهِ وَالققة ی 
الاك بات كنوه الق اه بال وف شه« شإ 
۲- باب عَوْنِ المَرْأةِ روج فى وَلَدِهٍ SS‏ 
۳- باب لفق المُمْسِرٍ عَلَى ۳۳ :+7زذ“-ببب- 1 201101111 
-٤‏ باب ول لْوَارثِ ل ذَلِكَ که و EAR‏ 
۵۰- باب قَوْلُ ال ی : «من تَر گلا أَوْ اما فَإِلَيّ) ETE‏ 
5- باب المَرَاضِع مِنَ المَوَالِيَاتِ وَعَيرِهِنْ ا و 
كتَابُ الأَطعِمَة 
۱- کتّاث الاطْعمَة CO BS‏ 
- باب نیع على ام من تفطخ تن هر که که 
۳- [باب] الأكل یم يليه ی ده ماو همم ی مب مر ی 


26 


؛- باب من ع خوالي القضعة عَم صا لام غرف ية كروي 


ه- باب التَيمْنِ في الأكل وَغَيْره ا اا ی 


و و و و .د مامد م وه 


و ام و مد وا و م 6م 


و و و وم و 


س فهرس محتویات کناب التوضیح 


5- باب مَنْ اکل حَنّ شب لط لو ار ای OSE‏ 
۷- باب و عل الاق حح را على الأفيع کج و ور ۱۳۱۳ 
۸- باب الخبّْز المُرَفّيِ وَالأكل عَلَى الخِوَانٍ وَالسَفْرَةٍ NU SASON aS‏ 
EE E‏ ا ا ااا N‏ 
۰- باب ما گان ال بأل حت يُسَمّئ له یلم ما هو eS‏ ۲۱۳ 
-١‏ باب 0 لاد يفي ان EE‏ و 11007 
۲- باب المُؤْمِنُ يَأكُلُ في ی وَاحِدٍ NEE‏ 
۳- باب کر نک طفق م دو فط لط وال بق SEES‏ و VEO‏ 
-٤‏ باب الشواء. RO‏ و ۱3 
۵- باب الخَزِيرَةٍ ی Ea‏ ا ۱۶ 
5 باب الأَقط OE ese EADS‏ 
۷- باب السّلْقٍ وَالشعِيرٍ SB N De‏ 
۸- باب الَهُسٍ وَالْيشَالٍ ب لحم ی ا ذا 
8 باب تَعَرّق العَضد ا ا ا ۱۱93 
۰- باب فطع لحم بالسکین OE‏ 
-١‏ باب ما عاب ات یاو طَعَامًا 11101 ی ۱۱۲ 


۲- باب الثفخ في الشمير Ebed‏ 
۳- باب ما كان ال ل وَأَصْحَابهُ يَأَكلُونَ O RR‏ 


VO aa SESERRA a باب التَلْبيَة‎ -٤ 
INE أ‎ aaa باب التَّرِيدِ م‎ -۵ 
۱/۲۶ ۰ باب الشَّاةٍ المَسْمُوطَةَ وَالْكَتف وَالْجَنْبِ و لوا تک‎ -5 
NAS 0 باب مَاكَانَ السّلف يَدَخِرُونَ في ببوتهم وَأَسْفَارِهِمْ رام ی رمع‎ -۷ 
۲۱۷ باب الحَیّس رای وهی وی و ی وکا اا وه و‎ -۸ 
ا‎ OT باب الأكل في إِنَاءٍ مُمَضصَضِ‎ -۵۹ 
O DAR SS 0 پاب كر اطعا‎ -۳۰ 
۱۹۹۷ کباب لاه وروی جد ماين ا ارهز رت هه شوه و وت نو‎ 
TER مه ی ی ی رو‎ ee باب الحَلوّاء وَالعَسّل‎ -۲ 
E باب الب اي کی یی‎ -۳ 
اا‎ Tae حم‎ SEA باب رخ یتکلف الام لاخوانه‎ -۶ 
باب مَنْ آضاف رَجُلا ی طعام. وَل هُوَ علی عَمَلِِ ا با‎ -٥ 


TA GS OSA ا باب المرّق‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۳۷- 
۳۸- 
۳۹- 
¢ 
۱- 
۲- 
۳ 
46- 
م6- 
5 
۷- 
۸- 
۹- 


۱- 
۲ 
۳ 
5- 
همه- 
5ه- 
/لاهم- 
48ه- 
4- 


و و و و و .اهاعد مد و ود ودود هد و هد مم 


وا و و وداه مام هد مد عاد .د ود رد ود وا فم 


و و و و و و و و مه هم و و ود زد موه 


و ام و و و و و ود و مه و وم وم و و 


و و هم و .د و هم و و مه و و و وم و و و 


و و و و مه وم هم وم مه و و و و و و مام 


باب القَدِيدٍ AS‏ م ی و وا نیک 
باب مَنْ تاو أ دم إلى صاحه عَلَى المَائِدَةٍ شب 
باب الرُطَب بِالْقِنَاءِ و ی ۸ 
باب AS‏ سا مو ا 
باب الرُطب والتَمُر 0 0 1100707171 
ناكا اتاد E‏ ی 
بان منود TOTTI‏ هس 
باب القِرَانٍ في الم 9 ی 
باب القِنَاءِ ل ا و 
باب بَرَكَةٍ النَخْل نک منم 
باب جنع لین أو الطَّعَاميْن بِمَرَةٍ a.‏ 
باب مَنْ أدعَل الضیفان سر عفر 0 
باب ما یکره ء ین الوم وَالْبْقُولٍ اا ف e‏ 
باب الكَباث» وَهْوَ ر الأراك ES‏ ی و 
باب المَضمَضة بَعْدَ لطْعَامٍ Se‏ 
باب مق لأصَابع "7 یل أن تمسح بالیئدیل 
باب المئدیل OOO‏ ی 
باب ما ول ِذَا فرع مِنْ طعامه 1( 
باب ال ا OSS‏ ا 
باب الطاعِمُ الشاكِرٌ مِثْل الصَّائِم الصّابرٍ EY‏ 
باب الرَّجَلٍ يُدَعَى ‏ إلى طَعَام َيَقَولُ : وهذا مَعِي . 
باب إِذَا حَضَرٌ العشَاء فلا يَعَجَلْ عَنْ شاه .... 
باب قول الله بك : فا طعمت نتراک ون 


کناب العقيقة 


-١‏ باب تَسْمِيَةٍ المَوْلُودٍ عَدَاةَ یل لِمَنْ لَمْ يع وَتَحنیکه 


۲- باب مَاطة الأذى عَنِ الصّبيٌّ في العَقِيقَةِ E‏ ا ل جر مه 
و3 نات الق 1 1 1 1 1 1 ASSAD‏ 


سد فهرس محتویات کناب التوضیح 


کتاب الذبَاتَح والطَیّد 


هه سم 


۱- كاب الذَّبَائح والصَّيْدٍ ی ی ا مم ل مات خی الم ۳۱۷۳ 
ات باب صك المع ر اف By‏ ان 
عد بان ةنا اما اش ضيه الم لق ل ی مت Ee‏ 
-٤‏ باب صَيْدٍ الققؤوس o‏ ا ل كه 
ه- باب الف اا دة TEN aero‏ 
5- باب مَن أقْتَنَ كَلْيًا لیس بکلب صَيْدٍ أَوْ مَاشِيَةٍ TOLE a‏ 
داب إذا أكل الک :ا هه امو ا و ۳۰۱۱ 


۸- باب الصَّيّْدٍ ادا غَابَ عَنْهُ یمین أو تلاة TA eas A‏ 
4- باب إِذَا وَجَدَ مَعَ الطَیْدٍ الکلب آخَرَ eS‏ ۰۱۲ ۳۷ 


۰- باب ما جَاءَ فى النَّصَّيّدٍ ب ا ا لد ا الجا و ا ۳۱۶۹۲ 
۱- باب الد على انال ع ا ا اما و ۲۱۵ 
۲- باب وله كلك : یل لک ند ات6 [المائدة: 95] مح ی و من TAN‏ 
۳- باب الجراد تک ار و CN SESS‏ 
وتات اا المخوض وا A e‏ اك 
۵- باب اي عَلَى الذبیحَ وَمَنْ ترد مُتَعَمدَا e LSS‏ 
5- باب ما دیع عَلَى الب والأزلام OS N.‏ 
۷- باب َل الب و: «قَلْيَذْبَحْ عَلَى أَسْم اللا ی 
۲- باب مَنْ دب بل الصَلاٍ آعاد EVAR RR RSS.‏ 
۸- باب ما أَنْهَرَ الدّمَ مِنَ القَصّبٍ وَالْمَرْوَةِ وَالحَدِيدٍ AS‏ 
8 باب ذُبيحَة المَرْأَةٍ وَالأمة ا ا NSS‏ کل EO‏ 
۰- باب لا ید بسن وَالْمَظْم وَالظَمُرٍ ا[ 001 
۱- باب ذَبِيحَة الأَعْرَابٍ وَنَحْوِهِمْ ESOS SR SEA‏ 
نات بای هل الکتاب وشخویها ین أَهْلِ الحَرْبٍ وَغَيْرِهِمْ 4 
۳- باب ما ند مِنَ البَهَائِم فهو بِمَنزِلَةٍ الوخش COSA Sa‏ 
4- باب النخر وَالذْبْح م ا امنا ESRD‏ ماق تفع 3۵ ۶۱۷ 
۵- باب ما يكره مِنَ المُثْلَةِ وَالْمَصْبُورَةٍ وَالْمُجَثَّمَةٍ VA E‏ 


5- باب الدَجَّاج SRS‏ امن نكا ع CARDEN‏ فو AV Sas‏ 


NESE ا‎ A aEA e باب لحُوم الخَيْلٍ‎ -۷ 
E A E OA باب لَخُوم الحُمَرٍ الِانْسِيّةٍ‎ -۸ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۹- باب أَكْلٍ كَل ِي اپ ین السبَاع. رده ی ی و وی وی تن 
۰- باب لود الميتة EEE‏ ور دي بغرن مووود أن هته در جاتن و REECE‏ 
۱- باب المسّك ES SRS‏ 
۳- باب الاب ف ب SESE AS‏ ی و ESE‏ 
۳- باب الضَت وک هد ES‏ کرو کی کب 


۳ 
4 


2001006 باب دا وَقَعَتِ الفَأرَةٌ فى في السّمْنٍ الخاید أو الاب‎ -٤ 


2 ن 


۳۵ باب الوم وَالْعَلمٍ ف في الصُورَة RE ERE‏ لمم تر ل ا E‏ 
-۳٦‏ باب دا أَصَّابَ قوم غَنِيمَة َدَبَحَ بَعْضْهُمْ عتما e‏ و و و وی هه هه 


رو 


¥ و تس برد NE 1 1 11111 ERS‏ 
۸- باب أكل المُضْطَرٌ SE SL‏ 


۳7 ۶ ت 
۱- باب سنْة اللأضحيّة TEE‏ تدش راون 
۲- باب ب قِسْمَةٍالامام الأَضَاحِيَّ بين النّاسِ رت و رادشه و 
۳- باب اجه للْمُسَافِرٍ و 08 أ ل بق مسحي ب ور حو ل ا 


4 - باب ما یشتهی مِنَ اللخم یوم النَحْرِ لسعو e‏ ل وی 
E -۵‏ الأضْحَئ و النَحْرِ دارمو ابس اع ول ا 1 
-٦‏ باب و وَالْمَْحَرِ ِالْمُصَلّى مک کی وی ی اع هه وه 
۷- باب فى ضحي الي 4ة یکمن آفرتین ویذگر: سَوبتین مین یج 


۸- باب الى كذ لاي نز : ضح لدع ین امن " ا موه 
4- باب م ° الأضّاحِي يبد ِيَدِ SAREE‏ ين الا 


-١‏ باب الأ بَعْدَ الصاو 7 و و ور اطاط ا و و م 
۲- باب مَنْ بح قَبْلَ الصَّلَاةٍ أَعَادَ E RES SE‏ 
۳- باب وضع الق عَلَى صَفحة الذَّبيحَةٍ. مر امع ملل اك وهف لبق ف ام 
15- باب التكبير عند الع مج دع SS‏ اع 4و مت از یم دی وک ده 
0 باب إِذَا بَعَثْ بهذیه َدْبَع لَمْ خر يحرم E E‏ اواك ل 


1- باب ما يکل ین لخوم لأا 7 3 3 ES ERS‏ 
فصول ملحقة بالأضحية والذبائح a‏ يق ممه موه وق ره هی هه که یکی مک( اگوی 


س فهرس محتویات کتاب التوضیح 





۲ - باب الخَمْرٌ مِنَ العنب دحأب خخ شاطام هک ما اه ار و رت AV‏ 
۳ - باب نَرَلَ تَحْرِيمُ الجَمْرٍ وَهْيَ مِنَ البْسْرٍ وال مم ا ل ده eee‏ 
4 - باب الخَمْرٌ مِنَ العَسَلٍ وَهْوَ نع ی ا و e‏ ۱۸۲ 
ه - باب ما جاء في أَنَّ الجَمْرَ ما خَامَرَ المقْلَ ین الشرّاب ی ۱۱۱۹ 
+ - باب ما جاء یمن يَسْتَحِل الْخَمْرَ یه بقَيرِ یه 11 
۷ - باب الأنْيَاذٍ في الأَوعِيَة ال 00000 Eee‏ 
۸ - باب تزخیص الي بك في الأَوْعِيَةِ د عة وَالظُرُوفٍ بَعْدَ اي ا ل 
4 - باب نیع الم ما لَمْ يكر a‏ و مر ET RNS‏ 
٠‏ - باب البق وَمَنْ تھی عَنْ کل نکر ین الأسْرِبَةٍ VO eS ak‏ 
۱ - باب من دک أن لا یط البشر وال إا كان مُسْكرَاء شوگ جرک ۱9/۲ 
۲ - باب شرب ال ا و و در ا ا Lh‏ 
۳ - باب أَسْتِعْذَابٍ المَاءِ e‏ شنط جاو مايوه مر VVE‏ 
٤‏ - باب شوب ان بِالْمَاءِ ا ا AE SS‏ 
۵ - باب شراب وه وَالْعَسَلٍ ع ی ام وک AE‏ 
i ۱1‏ 8 م كه مفب فت تح ی الم سسا ا 
۸ - باب ام الج في شب ی 
٩‏ - باب هَل يَسْتَأَوِنُ الرجْل من عَنْ يَمِينِه ذ في ارب ليطي ل عطي الأكبر؟ ۱ 
۰ - باب الكزع في الحّض لخو ا الام بوي و تهب OOD‏ کر زک یه ان 
١‏ - باب خحدَمَةِ الصّعَارٍ الكبَّارَ ea‏ ل ۲۱۲۰ 
۲ - باب تَغْطِيَةِ الاناءِ AE ASSESSED ESSA‏ 
۳ - باب اشنا الْأَسْقِيَةٍ ول ممت ا و ی ل ۲۲ 
۶ - باب الشرْبٍ ین في الا sS‏ ا 


۵ - باب الله 2 عن ال فى الانَاءِ NO E‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سل 


۳۹ 
۳۷ 
۳۸ 
۳۹ 
۳۰ 
۳۱ 
-١ 


١ 
جد ات لصم‎ 


۱ ۱ 
o 


1 
گے > ار هی 


۱۰ 
۱۱ 
۱۳ 
۱۳ 
باب‎ 
۱۵ 
۱۹ 
۱۷ 
۱۸ 
۱۹ 
۲۰ 
۳۱ 
۳۲ 
-١ 
-۴ 
۳ 


- باب زب یبن أو لا RSE‏ مره ی ره ری ی بوخ Ê‏ و 
- باب شرب فى آنية لب PISTE NASER EES OSA‏ 


ERS SONS E باب ية الفِضّةٍ‎ - 


- باب شرب في الأنداح 11110000 1 1111111[ 


- پاب الشزب في فدح ال ا وَآنيته EEE‏ هه و OTE‏ 
- باب شرب البركة وَالْمَاءِ المبارك E‏ م ا م A‏ 


باب ما جَاء فى كَقّارَةٍ المَرَض ی 


باب شِدَةٍ 5 المَرَضٍ EES O AS SR NES‏ 
باب مد لاس لا الا نبیاغ 


باب وجوب عیادة ة المَريضٍ و LE‏ ا SDE‏ و ل “ملي ا 
باب عیَادة المغمین عليه TECTIA CTE EFE‏ ما و ف وس مه نك م 


مه و ور 


باب فَضْلٍ مَنْ يُضْرَعٌ ین الرّبح ل E‏ 


باب فضل مَنْ ذَهَبَ بَصَرَه SAS EES Sn‏ 
باب عِيَادَةٍ الشْسَاءِ الرّجَالَ eA NS‏ ری ی قدا ل وذ ون SNE‏ ی 


نابا فا الا ا 0 SES‏ 
ما 14 
- باب عيادة الأعرّاب E SSS‏ ره هه هروه ری وه رش و هوق هر مر و مرو وی یم و و 


- باب عِيادة المشرك ARS SETS ERA‏ 
- باب لد عَادَ مَریضَا نَحَضَّرَتٍ ال لصَّلَاةٌ فَصَلّى بهم جمَاعَةَ 50 
- باب وضع اليّدِ عَلَى المَرِيضٍ O E‏ 
ما يُقَالُ لِلْمَرِيضٍء وَمَا يُحِيبُ هه یا رهش و ی عم بكم مر وك وأا بع مخ با مدا 
- باب اد المریض راکنا وَمَاشِيًا وَرِدْهَا علی الجمار aS ae‏ 
- باب فول المریض: اي يرجم آز: واا و 
- باب قَوْلِ المَريض : قوموا عني الواح انك الت ی سس ار ی هت 
- باب من بلس المَريض یل TEE‏ تن 
- باب تَمَنى ي المریض المَوْتَ م کی ی E E‏ که ی ی 


- باب وُضُوءِ العَائِد لِلْمَرِيضٍ O‏ ی 
- باب من دعا برع لاه وَالْحُمَئ . ره را 00 
باب ما أَنْرَلَ الله دا إلا رل له شِفَاة. ا ا NE‏ 
باب هَل يُدَاوِي لجل المَرْأةَ آو المَرْأَةٌ الوَجْلَ؟ ا ا 
باب الشَمَاء في ثلاث مود دخان جع ند ببدم اه كوو اك ا ل از 


سح فهرس محتویات کتاب التوضیح 


6- باب الدَّوَاءِ باعل sS SS‏ ۵ ۱۳۶ 
ه- باب الدَوَاء بیان الابل Poel‏ 
5- باب الدَوَاءِ وال الابل a‏ مک ام ناا مما ومن و وو ی O‏ 
۷- باب الحَبَّة السَّوْدَاءِ الا عن وال مايه خروم الم امو یب ی ۱۳۵۲ 
۸- باب ال لِلْمَريض ره ا و ل ا ا 
ارا الو ا ا Ae Sen‏ 
-٠‏ باب السَّعُوط بالط الهندِيّ البحريّ سحو ا RAS‏ ی سنوي PAV‏ 
-١‏ باب: ای باه يَحْتَجِمْ ؟ aS‏ ا ا 
۲- باب الحجم في السقر وَالِاخْرَام أ اوج و اا ا ار اك و ا ان FAS‏ 
۳- باب الحِجامَة مِنَ الدَّاءِ ATs‏ 
5- باب الحِجَامَة عَلَى الاس me‏ و هر ان PAs‏ 
6- باب الحجامة مق الة لداع هجو ی مل لات ل کی ۲۳۹ 
5- باب الحَلقٍ من الأذئ 0 AeA‏ 
۷- باب من أكتوئ او وش عير وف مَنْ لیکو RESEN Ose‏ ۱۵۹ 
۸- باب الائید د وَالكُحْل م من الرّمَد روگ سا :ب 0 0 وس 28 
8 باب الجُدّام یا تور اج لش موم ماو مر ره ما ری برد م۳ 3۱8 
٠‏ باب المَنْ شِفَاءً لِلْعَيْن SE A‏ ا ل 2۳ 
۱- باب اللدود و ا ا ES AE‏ 
۲- باب نبا ب اك اج ی هم مه مه اه و ۳4 
۳- باب العْذَرَة ی هک اا 
-٤‏ باب دَوَاءِ المَبْطُونِ ماو وك ا را ی و ل سا سای O‏ 
۵- باب لا صَفَرَ وَهْوَ دا یذ لبط ی رم و 
5- باب ذاتِ الحنب ور ا 
۷- باب حرق الحَصِيرٍ لیس به به اد 30 دی اه ره و و ویک 
۸- باب الحمی من فیح هتم ی مج كا بده وا مک وی کی در باقع 
اك باب مَنْ حَرَجَ ین آرض لا «لایم) EEE e Ea‏ 
۰- باب ما يلك في الطَاعُونٍ مرو هی اساسا ب مي و COO‏ 
۱- باب اجر الصّابِرٍ في عون اماد اق ی جو مق ع وو موب COR‏ 
۲- باب الرّقَ «بالقر آن) وَالْمُعَوّذَاتِ رم و ا ا وود EVE‏ 
۳- باب الرقی اة الکتاب ره ابرق و رودا لبوا قن مشي رش 3 


AY باب الشَّوْطٍ في الرْفية ية بط ع ین ن العم تن مت و وج ویو‎ -٤ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


ه*- باب رَُقَيَةِ العَيّْن ی مه ا N‏ 
5" باب العَينْ ۳4 RASS‏ الل احا اتوك ماق لاق لا ليا 
۷- باب رُقْيَةٍ الحَيّةِ ورب RASS 1 1 ed‏ 
۸- باب رفي ال لا .. ا و لخ و 
۹- باب ای في الرقيَةِ ام عن رمتستس و سمي 
۰- باب مج الراقي ق ده اليُمْنَى 9 
[۱- باب في المَرْأةٍ ترقي الرَّجُلَ ST‏ 
۲- باب من لم يدق N‏ 0 12111111111 
۳- باب الطَيَرَةٍ يا اي ا ا ااي ا ااا 
-٤‏ باب الم ا ا ام ما ا و 
-٥‏ باب لا هَامَةٌ SEER a SEE‏ 
5- باب الكَهَانَةٍ ی ل ی ی و 
۷- باب السَّحْرٍ لد ناه Se‏ الحم سوال او وتو يبوه سوقم ا 
۸- باب الشَّرْك وَالسّحْر مِنَ المُوبِقَاتِ دي ونام ا نا رک مق و سیخ 
9- باب مَل يَسْتَخْرِجٌ السَّحْرَ؟ ٠‏ ل ا ا ا و وه لاع اا 
۰- باب السّحر ا فار و كس ا واه حون واه وو تست ا 
ا ا یه E ENS‏ 
۲- باب الدَّوَاءِ ِالْعَجْوَةٍ للسحر ESASA SESE‏ 
۳- باب لا هامَة 00101 اا ردو مه وه رس و واه و 
۶6- باب لا عدو مح رين ا موم ی نتن ار رام وه موی 
باب ما يذكر في سم البي كله تمدع نت كج الح هم ی و تن و 
5ه- باب شرب اس وَالدَوَاءِ پو وبما حاف مه والخيث اي 
۷- باب ان ان e‏ هر یم وه اه ما رنه ما گر کوک وروی 
۸- باب إِذَا وفع لباب في الاناء او کر ی 
کناب اللباس 
۱- باب قَوْلٍ الله تعالی: «فل من عم رَه أله آل احج لیادوه E‏ 
۲- باب مَنْ جَرَّ إِزَارَهُ (مِنْ غَيْر) خْيَّلَاء ا و E‏ 
۳- باب التّشْمِير فی الاب و عق دود سف امس ا 
4 - باب: ا سل من الکنینن هو في ار AS Sa‏ 


۵ باب مَنْ جر نَوْبَهُ من الخیلاء a‏ ا SEES RS‏ 


ست فهرس محتویات کتاب التوضیح 


ONE باب لازا المَهَدب وه سو الو ونم الو ی رو‎ -٦ 
AVS ams باب الْأَرْدِيَةٍ هروه‎ -۷ 
53 8 ما ال ا ا‎ Saa Kee ea E باب 0 ليشن‎ -۸ 
1 E E باب جَيْب القمیص ین عِند الصّرِ وَغَيْره‎ ۹ 
NV اق یت و و وا‎ a باب مَنْ لبس جبّة ضَيْقَة ضیْقة الکمَیْن في اسر‎ -٠ 
باب خه الوق في الو همم همهم رگ مره واه اا‎ 1١ 
E i SO باب: اقا وروج خریر ا و ل كت كل ول‎ -۲ 
VES EAs باب البَرّانس‎ -۳ 
مه‎ LEED SE SE باب السَراویل‎ -٤ 
AA SSS a n باب العَمَائِم‎ -6 
YVES باب الق ا‎ - 
۳ باب المغْفر الاوك هی و وا ور ونا هه ی‎ -۷ 
A aE AoE باب البرود جر وَالشْملَة ترد يد اام وو ی‎ -۸ 
۱1 ۳۰ ا‎ PSA SNS باب الأَكَسِيَة وَالْحَمَا مَائص ال‎ -۹ 
EVRA o ES . باب أَشْيِمَالٍ الصاو‎ -۰ 
EAE باب الأخیّاء في توب وَاحِدٍ و ا ا ا‎ -۱ 
EEA RS aA باب الخميصة السوداء‎ -۲ 
باب یاب الخضر وم کی اک و ما ری اف‎ -۳ 
۵٩۳ [1 باب لیب البیض و تا هی مه مه فش‎ -٤ 
3 33 باب لبس الخربر وَاقيرَائي رجا وَقَدْرِ ما يَحُورٌ مِنْهُ و موی وی‎ 6 
VAL باب م مسن الخرير ین غَيْرٍ لس کی که‎ - 
NNN باب آفیزاش الحریر ی ی ا‎ -۷ 
ASE SOREL باب اس ال‎ -۸ 
ASS باب ما يرخص للرجال مر الخریر لِلْحِكَةٍ‎ ۲۹ 


تست وي هن کے 


جماعة العلماء» كما نقله عنهم ابن بطال"؟» وهو رد لما روي عن ابن 
عمر وعلي أنهما نهيا أن یقن لهما الماء لوضوثهماء وقالا: نكره أن 
يشركنا في الوضوء (أحدٌ)'". وريا ذَلِكَ عن رسول الله وا" 

وروي عن ابن عمر: ما آبالي أعانني رجل علي طهوري أو عل 
ركوعي وسجودي. 

قال الطبري: وقد صح عن ابن عمر أن ابن عباس صب عل يدي 
عمر الوضوء بطريق مكةء حين سأله عن المرأتین اللتين تظاهرتا عل 
رسول الله يله وثبت عن ابن عمر خلاف ما ذكر عن . 

روئ شعبة» عن أبي بشيرء عن مجاهد أنه كان يسكب على ابن عمر 
الماء ويغسل رجليه"ء وهلذا أصح مما خالفه عن ابن عمر؛ لان راويه 
أ ومو لبجل[ 





) شرح صحيح البخاري» لابن بطال ۲۷۸/۱ 

) في الأصل: أحدّاء ووجهه الرفع؛ إلا أن يكون أتئ به منصوبًا أكتفاء بالقرينة. 
المعنوية. انظر: شرح ابن عقيل» ١‏ 680. 

0 رراء أبو يعلئ ۲۰۰/۱ (781): والبزار (530) من طريق النضر بن منصوره شا 
أبو الجنوب» عن علي مرفوعًا. قال النووي في «المجموع؟ ۳۸۲/۱: ها حا 
باطل لا اصل له. وذكره ابن حجر في «تلخيص الحبيرة ٩۷/۱‏ وقال: قال عد 
الدارمي : قلت لابن معين: النضر بن متصوره عن أبي الجنوب وعنه ابن أبي معشر 
تعرنه؟ قال: هولاء حمالة الحطب. 

0 آنظر: «التاريخ الكبيرة 5۳/۲ ۱۹0 

(۵) آنظر: «تفسير الطبري» ۱۵۳/۱۲ (۳2۹۱۳. 

۵ رواه ابن يي شية في «مصفه ۲۹/۱ (۱۹۰ 

00 ضعفه النسائي» والذعبي» وابن حجر. أنظر: «التاريخ الكبير» ۹۳/۲- 14 
۱( «تهذيب الكمال» 1۸۲/۳ (693): «الكاشف» ۰۲۵۹/۱ «التقريب» 
(044) وفي هامش الاصل: حاشية بترت من التصوير. 














التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 





۰- باب لبس الخریر لِلنْسَاءِ ESSE ASSN Sa‏ 

۱- باب تاكن لیخد من اللباس الط ns‏ ری و 
۲- باب ما ید عل لِمَنْ لبس تَوْبًا جَدِيدًا ل ا E‏ 
۳- باب اقفر لاجا E AAD SA A‏ 
-٤‏ باب الب المُرَعْمَر ی O NE‏ 0 
فقا اب ات لاخ EAE SES E SR‏ 
۹- باب المِيكرةٍ الحَمر اه م م و SRS‏ ها خی ۳۱۰ 
۳۷- باب التّعَالٍ السَْييّةِ وغیرها الام و مها مر ويم ا TSE SAS ie‏ 
۸- باب 3 باعل الیمن بنك ی و با هه و وا مام موی وروی وف ی ۳ 
۹- باب يزع تغل اليسْرى ذه لني اد مور 11 امقر وو TA‏ 
۰- باب لا يَمْشِي في نع وَاحِدة Aa A ES‏ و ف سیف وب دص SR‏ ۶۸۰ 
1- باب الان في تغل ومن را أ قبالا وَاحِدَا وَاسِعًا دم ام تيت EE‏ 
۲- باب الب الحَمْرَاءِ مر مِنْ دم ری م لوط ايدو اساسا هو ۶۷۰ 
۳- باب الجُلُوس عَلَى الخصیر وَنَحْوهِ Oa‏ الي 31۲ 
ES E aa ET‏ 
-٥‏ باب را الب وخ لي جك ESRA ASAE E‏ 
- باب خاتم الفضة OE RS AE 11106 e‏ 
۷- باب ea BARS‏ ا Se‏ اد و و این ۵ 
۸- باب فص الخاتم E ECCLES‏ 
484- باب خاتم الحدید ی موم SSS‏ ا VA E‏ 
۰- باب نقش الخاتم a‏ افر لطبت مار تجا ات امن اق شام سطس A‏ 
۱- باب الخاتم في الخِنْصر مي تسه وی نو اه مس هی تیا وی AE‏ 


۲ باب اناد الخاتم لیْحتَم ب به الیش و لیکتّبت به A OTA e‏ 


سد فهرس محتویات کتاب التوضییح 


AVS ee عفن سر لوده‎ eee 
13 باب قَوْلٍ الت كلا : لا تقد أحد علی نقش خاتمه» مي لا ی ور‎ -٤ 


۳ باب هَل يُجْعَل تفش تفن الخاتم له آنطر؟ 0 و‎ -٥ 
CATT E SS باب الخاتم لِلْمَاءِ ا‎ -5 


۷- باب القَلَائِدٍ وَالسّخَابٍ لاء 1 ا اا 21۳ 
۸- باب أَسْيَعَارَةٍ اقلا و 1 
۹ت باب لظ لتا و 
۰- باب السَّحَابٍ لِلصّبِيَانِ AS eS Naa SE‏ 


وه مك 


-"١‏ باب المُتَشَبّهُونَ بِالنّسَاءِء وَالْمْتَشَبّهَاتُ بِالرّجَالٍ ا ل ا 
۲- پاب الأمر بإخر اجهم ییاه و لق لاوا القع رو وام كاج کی و مس دی و كور ليا EY‏ 


۳- باب فصن الشّارب ed an‏ 
6- باب تَقْلِيم الأَظْمَارٍ 0 1[ A‏ ی اس این ده ۱۳۵ 


0- باب عَاء الى 00 10 1 N‏ 
٦‏ - باب ما یک في لیب Sse‏ وت حرو ا AN‏ 
۷- باب الخضاب ARE SES‏ ااا 


بات انز : a RR‏ کم E eS‏ 
۹- باب التَلْبِيدِ اواو و ی ی وی وه عم مد وس 
2-۷۰ باب الم هه و فاق وه مره هه او الي ماه موی ولد امه در و و و وه یا يا ۵ 
۱- باب الذَّوَائِبِ ری کم هک ا 


۲۳- باب القَرّع ماع « ی را مده محا و الوك EARS‏ اتب OO‏ 
۳- باب تطييب المَرَأَةٍ رَوْجَهَا بیدا لخدب ا ل LOA SS eee‏ 
4/- باب الطيب فى الس وال BOE A AS‏ 
۵- باب الأميقاط ‏ .... EE‏ اا ال 
5لا- باب ترجیل الحَائْضٍ رَوْجَهَا* OO‏ ا م ا ا 


تلف باب التّوْجيل a‏ ور موه ابا كوا فاه اف مرو مره لمكيل ا واه چم مج سور VOT‏ 
۸- باب ما یذ کر فى المسك کی ی مر هر جهن 15 


۹- باب ما يُسْتَحَبٌِ من الطيب .... Asean nA‏ 
وی A ARS EÊ ER‏ 
۸۱- باب الذرِيرَة E ee SES LA‏ 
۲- باب المُتَمَلّجَاتِ لِلْحُرْن ل N‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


REN باب الْمُتَتَمّضَاتِ بوم نر د اق ماسو‎ -٤ 
باب المَوْصُولَةٍ و اده لاست ره‎ -٥ 
ا‎ ELO و وه موه‎ RE Ee باب الوَاشِمَةٍ‎ -1 
EES باب الموشومة وی ی یج هدک تم ور مر ا تا ی‎ -۷ 
ل ل هگ و‎ EE باب التَضَاوِيرٍ‎ -۸ 
AREER باب عَدّاب المُصَوْرِينَ یوم القِيَامَةٍ ا‎ -4 
21101010117101 [1 [ [1111111 001 باب نَقْضٍ الصّوَرٍ‎ - 
وگ‎ N TS باب ما ۳2 مِنّ الَصَاوِير‎ -۱ 
1 هه‎ aT بات من گره الففوه على الطورة‎ ۷ 
باب كَرَاهِيَةٍ الصَّلَاةٍ فى الَصَاوِير ا ل‎ -۳ 
باب لا تخل المَلَائِكَةٌ بنا فيه صُورَةٌ ا ا ل‎ -44 
6و- باب منم ُذخل بيا فيه صُورَة ام ون کر ا و‎ 
ee De E باب من ن لعن المصور ان دا مق ا مقط ووو تك كوا ع‎ 5 
ER باب مَنْ صَوَّرَ صُورَةٌ کلف یوم القِيَامَةٍ أَنْ ین فیها‎ -۷ 
0 باب الأرْتَدَافِ عَلَى الدَابَةِ ا‎ -۸ 
BER ام‎ OE باب ال عَلّى الدَابَةِ لو‎ -4 
باب حَمْلٍ صاجب الدَابَةَ غیره بَيْنَ يديه او ری ی ره و و‎ -۰ 


هام 


۱- باب رداف الرَّجْلٍ خلف الرَّجْلٍ لط و لوق اط جرد ای با ما 
۲- باب رداف الم خلف رل ا مس اس SEES‏ 


۳ باب الأستلمای وَوَضْعْ الرّجَلٍ عَلَى الأخرئ دو هد اک پم امه رای توا 


كتَابُ الأَدَبِ 
۱- باب قَوْلِ الله : وسا نتم يديه ستا4 A EES‏ 
۲- باب مَنْ أَحَنَّ الاس بِحُسْنِ الصّحْبَةِ؟ eS AEE‏ 
۳- باب لا يُجَاهِدٌ إلا ادن الوالدین ی یم هه یه تاو هر 
4- باب لا یسك الرَجُلَّ وَالِدَيْهِ لوت كد اواو اق اذا یش و رس وکا 
ه- باب إِجَابَةٍ دُعَاءٍ مَنْ بَرَّ وَالِدَيْه ةز ز زد 2 0 ARS‏ 
5- باب عقوق الوَالِدَيْنِ ین الكبَائِرٍ SR‏ ی ی A‏ 
۷- باب صِلَةٍ الاد الم و و موه 
۸- باب صِلَةٍ المَرْأَةٍ مها ولا روم ا ا 
۹ باب صِلَة الا المُشْرِكِ 111 [1[1[ز[ [ [ [ [ [ اش 


سح فهرس محتویات کتاب التوضیح 


۰ باب قَضّلٍ صِلَةٍ ارم ی 1[ یکی ۲۹۲ 
0۱- باب إِنْم لقاطع عا ا هر و 
۲ باب من بیط له في ارت بسِلَةٍ ارم a‏ ی ده هی مج سس ۱۲۲۱۲ 
۳- باب مر من وَصَلَ وَصله الله 00001 1 1[ 1[ ااا 
14- باب يل وی لاله کر ع سای ی پر الف ی مب شمه رت ون YAY‏ 
-٥‏ باب لَيْسَ الوَاصِل بالْمکافي و ا AC‏ 
-١5‏ باب مَنْ وَصَلَّ رَحِمَهُ في الشّرْكِ ثم أَسْلَمَ وب 0 AWS‏ 
۷- باب مَنْ ترد ييه عير ی تَْمَبَ وء أو نله أو ماخها ی ۳۸۹ 
۸- باب رَحْمَة الوَلَدٍ وتیل وشمه وَمُعَائقَتَه ل و AT‏ 
د نات ا ا ماه جَزْءٍ حل ووو تج مركي A‏ 
۰- باب ثل الوَلَدِ حَشيَةَ أَنْ يَأَكُلَ مَعَهُ ا ل ال وا SEEN‏ زد 
۱- باب وضع الصَّبِيّ في الجخر e‏ و اک حا و و ری او EN‏ 
۲- باب وضع الصَّبِيَ عَلّى المَخِذٍ eR SSSR‏ ۱۳۱۱۳ 
۳- باب خن العَهَدٍ ین ایمان خلا مره لت ىوها ب هی هگ وی تاونس ۳9۵ 
14 باب قَضْلٍ مَنْ يَعُولُ تیم اخ وح اس و اموا و Ase‏ 
۵- باب الساعِي عَلَى الأَرْمَلَةٍ والمسكين عامط اوم SD‏ ۱۳۰۹۲ 
75- باب الاي عَلَى المِسْكِينٍ NS‏ 1[ ا PY TE‏ 
۷- باب رَحْمَةٍ الاس وَالبَهَائِم ب 0 0 IVE‏ 


۸- باب : الْوَضَاةٍ بالجار مور کته میاه وی A E EP‏ 
۹- باب نم من لیم جاره بوائقه مق و امامو فور 0 
۰- باب لا تَحْقِرَنَ جَارَةٌ لحارنها ا ESN‏ 1 
۳۱- باب من کان وین باه ء وال الاخر فلا يُؤْذِ ار لبر ا ۵ ۱۳۲ 
۲- باب حَقَّ الجوَارٍ في فرب اباب N N CET‏ 
باب كل روت موز دب یه 
-٤‏ باب طیب الکلام 5 و 
۵- باب الرّفْقِ في لام کله ا ل ل ی ال عام 
“- باب تَعَاوْنٍ الموّمنین بَعْضِهِمْ بَعْضًا مر که هی ۱۳۷۹۲ 
۷- باب قول الله ك : من يم سَفَعَةٌ حَسََدٌ يكن لم تيب ما4 EN e‏ 


۸- باب لَمْ یکن ال يكل قاجا ولا مُتَنَحّنَا ببب- 010131 00000 ee‏ ۱۳۴۲۰ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
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باب حُسْنٍ الخلْقٍ رالا یکره ین الكل e‏ 


ب E‏ نُ الرَجُل في أَمْلِه؟ TE ORS ASE‏ 
باب المِقَةٍ مِنَ الله تَعَالَى SESS SE‏ 
باب الحَتٍ فى الله ا وى امسو و اس SE‏ ا 
باب قول اه : «كأما این منوا لا خر وم من قوم عمج 0 
باب ما یه مِنَ السَبّاب وَاللَمْنِ ی O‏ 
باب ما یحور مِنْ ذکر الاس تخو قَوْلِهمْ : الطَّوِيلُ وَالْقَصِيدُ ی 
باب الغِيبَةٍ RL SASS 1 1 1 1 1 1 1 SA‏ 


ro2 


باب قَوْلٍ ال ي : «خَيْرْ دور الْأنصَارِ» nS RSS‏ 
باب ما یحور مِن عياب أَمْل القساد ریب 2111011111111 
باب : التمِيمّة مر 7 ا ااا ا TET ESE‏ 
باب ما کا ن النمي ق a SSE SES‏ 
باب قَوْلٍ الله 0 #وَاجَمنبوا قوفت آلر 
باب ما قیل في ذي الوجهین OSS aa‏ ع وف و ET‏ 


مه 


باب مَنْ أَخْبَرَ صاح با یال فيه Sense:‏ فس عت دی اه 


رم 


پاب ما یکره و مِنَ لماح RSA‏ مك سونو ف E‏ 
باب امن ان ی علی اليه پم نم 8ب 0 10000 
باب قَوْلٍ الله كك: إن أله یأر بالمتل وَالإشسسن» م و ا دی 
باب ما ينه هی عَنِ التَدَابْرٍ وَالتََحَاسّدِ ا إن مق ها جياه لمي SS‏ 
باب ر الین اموأ لوا كنا من ن که ER‏ زا 0001 
بات ما يكون هن الط RASA‏ ساسم موي 
باب سر المُؤْمِن على نَفْسِهِ DOSES‏ وس مرن e‏ 
باب الكبر 0 مد سي مر هی یه متب ما ولس موه ماو رو و الس تانق 
باب الهشرة E‏ 0 0 0 
باب مَا يَجُورُ ین الهجرّان لمَنْ عَصّى EAR‏ 
باب هل يَرُورُ صَاحَِهُ کل يوم ُكْرَةٌ وَعَشِيًا؟ هو SS‏ 
باب الزيارَةء وَمَنْ رار وما فطیم عِنْدَهُمْ وز ل م ee e am SESS‏ 


باب مَنْ تحَمّل للوفود و لوو ا RD‏ 
باب الاخاء وّالجلف Ê‏ لا و A‏ ی تا وت ES‏ 


باب التبم والضجك و Eas O‏ 
باب قؤله : 9يكأيا الدب اموا انوا اله وکونوا مَمَ تفه ل 


ست فهرس محتویات کناب التوضیح 


۰- باب الهدْي الصاح Saan‏ جا ماو د اک ما اس هه شاه او کین EN‏ 
۱- باب الصَّبْرٍ عَلَى الأذئ ٩۱۳ OS TE E‏ 
۲- باب من E‏ يواج الناس باْیتاب LESSER‏ درو EN‏ 
۳- باب مَنْ أكَفْرَ ابقر َيل هر کم ال د هم جع بش ار 3۷۲ 
6 ۷- باب من لم : یر اکفار مَنْ قال لک متاولا أو جاملا و مر مس ۵ VT‏ 
۰- باب ما یحور مِنَ المَضّب وَالشدَةِ لأمر الله ره وه وک مج موه EAS‏ 
- باب الحرم الف NEE‏ ا 000 
۷- باب الحَيَّاءِ E‏ و وه ام 5 
۸- باب إا لَمْ تَسَْحِي فَاصّنَمْ مَا شِنت» OU E‏ 
4/ا- باب تا لا يُسْمَحْيَا مه ین لح له في لین وفيا هه NS Sa‏ 
#۰ باب قَوْلٍ الت كله : «يَسَرُوا ولا ده تَعَسَّرُوا» کی ۵:۱۳ 
انات الاتتاط إِلَى الاس اناه ار اساسا م لمث OA‏ 
۲- باب ارو م الاس ی ی AE‏ 
۳- باب لا ید امین ین محر مرن ERE‏ اسن اه سح Na‏ 
۶- باب حَقّ الصيف هو هم وا هی وم ی 9۱۹۳ 
-٥‏ باب رم السَیّف لته اه بتفیه ا ا ة 
5- باب ص سا وَالئَكَلّف لصف ی Ca‏ 
۷- باب ما یکره ین العَضّبٍ وَالْجَرَ عند الضَيْف ی بو همهم ۵ 9۳ 
۸- باب قول الضَيِف لصاجه لا آكل حَنّئ اَل و یو و تسه 2۳۲ 
- باب زٍکرّام الکبیر .ویبداً الأ بالکلام وَالسُوَالٍ E‏ 
.۹ باب ما يَجُورٌ ین الشَعْر وَالرَجَرْ وَالْحُدَاِ وما ُكْرَهُ مه SRS‏ 
۱- باب هحاء المش کین GON ASE OES A E ESE SS‏ 
۲- باب ما یکره أَنْ يَكُونَ العَالِب عَلَى الانسان الشغر بخان ومو خرن O‏ 
۳- باب قول ال كله : «تربت بمینک». واعثری حَلْقَىْا OTE hs‏ 
۹ پات ما کا و رَعَمُوا ۱ كب رن خی و و کر را ده ی Neen‏ 
-٥‏ باب مّا جَاءَ في قول الرّجُلٍ : یلك تون نامو حم كن اكد مشي 2۳ 6 
5- باب علامات الحب في الله كك مقط هی مالل سالط ی OAT‏ 
۷- باب قول الرَّجلٍ لِلرَّجْلٍ : كمأ مض ام ب د ATLASES‏ 
۸- باب قول الرّجْلٍ مرح e‏ او ل ل یقت 31 
848- باب يدغ الناس 0 ی مر مس مکی فا سس OA‏ 


و . 


۰- باب لا یف : حَبْكَثْ نَفسِى SS‏ ا ا ك5 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب لا تَسْبُوا ال ا ل لا الو وك وو ی م ا 
۲- باب قَوْلِ ال کل : َا الکرم كَلْبُ المُؤْمِنٍ». eS Sd‏ 
۳- باب قول الرَّجْلِ : دك أبي وَأمّي وطس ا م و اوه A‏ 
-٤‏ باب قَوْلٍ الرَجْلٍ: جمَلني الله فِدَاكَ VESNCA EES‏ ۷ 
٠٠‏ باب أَحَبٌّ الأَسّْمَاءٍ ی الله تعالئ RR SSSA e‏ 
- باب ؤل الس کي : «نسَمُوا باسنمي ولا توا بكنيتي' AES‏ 
۷- باب سم الحَرْنٍ و ا 12111 


2. 


۸- باب تخویل الاسم إلى انم أَحْسَنَ ا 6 و 


4- باب مَنْ سَمّى يِأَسَّمَاءِ الأَنبياءِ ا الس و و حدر 
۰- باب سمي الوَلِيدٍ 0000 NERS‏ هس ما 


2ه 


-١‏ باب مَنْ دَعَا صَاحِبَهُ فَنقَصَ ین أَسْمِهِ حرف ا ی ی 
۲- باب ۱ لكي لین ول آن يُولَدَ لِلرَجُل که 
۷۳ بب لكي بأ تراب وإذ قن ل عن أخرى 5711111 
6 - باب ام عض الأَسْمَاءِ ال الله كا واو نمطا كن السو 
6- باب کی امرك ا هد و هر وس موی ی 
5- باب المَعَارِيضُ مَنَدُوحَة حَةٌ عن الب E ECA E E‏ 


۷- باب قَوْلٍ الرّجُلٍ لِلشَيْءِ : لين بشیوم: كو ل و رو 
۸- باب رف ابص إِلَى السَمَاء ERE‏ کت 
۹- باب من کت المود في المَاءِ وَالطين REE DAA RS SS‏ 
۰- باب الرَجُلٍ ینک الشَيء ء بيده في الأرْض RSA a‏ 


۱- باب التکبیر وَالنَسِْيح عند عِنْدَ التَعَحُْب SN‏ یگ 
۲- باب لهي عَنٍ الحْدف A E a‏ 


۳۳" باب الخد لاس یه رم وا رش مهب از وه ال کر و مره در 
۶- باب تَشْهیتِ العاطس لذا حَمِدَ الله ی 
۵ باب ما تحت ین العطاس » وا يكرة من التكازيت ANE oS‏ ین 
5- باب دا عَطَسَ كيف يُشَمَّتُ؟ ی 
۷- باب لا يُشَمَثْ العَاطسن إِذَا لَمْ يَحْمَدٍ الله SES‏ ی 
۸- باب إا تناءب قَلْيَضَعْ يَدَهُ على فیه ريك E‏ امع و EE‏ 


5 هك تت همك 5< جمكل 


"0 
"6 


سد فهرس محتویات کناب التوضیح 





5 م - 
کناب الاشتتذان 


O باب : (بدء) السّلام ا ا رخ رهم وه ا ل الور‎ -١ 


رح و روج یی وو 


۲- باب قوله: ایتا ال منوا لا دسلا وکا عر يوتحت » ی ۱۹ 
۳- باب السَّلَامُ أسْمْ من أَسْمَاءِ الله تال وقوله: NS DE‏ 
-٤‏ باب تَسْلِيم الیل عَلَى الكثير ا E  [‏ 
ه- باب تَسْلِيم الرّاكبٍ علی المَاثِي كو اانا ناا ا موق كم وه منیا موم ۱۳85 
5- باب تَسْلِيم المَاشِي عَلّی القَاعِدٍ ASS‏ ا 
۷- باب تیم الصَّغِيرٍ عَلَى الکبیر ی را 0 0100000000 


۸- باب إِفْشَاءِ السام کی ا ا 


4- باب السام لْمَْرفةٍ وَغَيْر ير المَعْرِقَةٍ ی وم E oN‏ 
۰- باب ی الججاب کی ز تسف ماج وق ای موس و 
۱- باب الا مِنْ أجل البَصَرِ ORE AA‏ اة 
۲- باب زتا الجَوارح دُونَ 0 ا ل یذ 
۳- باب اشنلیم والاسیتذان تلا ASSES‏ وه OAT‏ 
-٤‏ باب دا دعي ل 1 جحي ود م مم مو شم سک یو ۱۱۲ 
6- باب انیم عَلَى الصّبْيّانِ ان 
15- باب تَسْلِيم الرّجَالٍ عَلَى النْسَاءِء وَالتَسَاءِ عَلَى الرّجَالٍ و فو ا 


۷- باب إِذَا قال: مَنْ ذَا؟ فََال: أنَا تک دیس 6 ورس گس ا 
۸- باب مَنْ رد ال : عَلَيِكَ السلام. ی ی VE‏ 


9- باب دا قال: لا یلك الم ا RR‏ 


3 اب التنليم في تخل فيه غاا ن شین تاکن هی AN‏ 
-"١‏ باب مَنْ لم يلم َل من افق دتا وم بر رد سلا See‏ ون ا 726 
۲- باب كيف یرد عَلَى أَهْلٍ الذَمّةٍ السّلَام؟ م مط طابقا AAS‏ 


۷ باب عن رفن کات مز يلر عل الل تسین ره 2100000 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح حك 
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باب کیّف یکت إلى أَمْلٍ الکتاب؟ 005 ی 


مس ه وو ام 


باب بِمَنْ یبدا في الکتّاب أ وف ی رم رای ما راهن ری E‏ ال مادم شوه ها ور اه و 
باب قول الى : «قُومُوا ی سَيدِكُم رو EEO e ESE‏ 
باب المُصَافَحَةَ e SEES SSR‏ 
باب الأَخذِ بِالْيَديْنِ OO LDN OOO E‏ و 
باب المُعَانَقَةَ وَقَوْلِ الرّجُلِ : کیّف أَصْبَحْتَ معط ولق تق ب ا وک و 


مه عم 


باب من اجات لبيك وتعدیات DS E ESE‏ 


باب لا يد يُقِيمُ الرَّجُلُ ال من مجلسیه م E EARS‏ 
باب ۳ ا مسحو ف اکن اوا 008 + 5210707 
باب مَنْ كَامَ ین مَجْلِبه أو , ي یه میسن آصَحانه ار و کج 
باب الأحّاء بِالْيّدِ وَهُوَ الفُرْفْصَاء a E A‏ 
باب مَنِ نكا بَيْنَ يَدَيْ أَصْحَابه ا 
باب مَنْ أُسْرَعَ في (مِشْيَتهِ) لِحَاجَةٍ أَوْ قَصْدٍ 111100110111110 
باب السريرٍ ا ار ل كه 


باب من ۳ له الوسَادة SR SESE E AS‏ 
باب القَائِلَةٍ بَعْدَ الجمعَة ا و SR‏ 


باب القَائِلَة في المسشجد 0ه SRE Re‏ 
باب مَنْ راز قوْما فقال عِنْدَهُمْ کا ا دسح هه ره جد هد بعد کک قار يا “با لطر ع ی 


باب الجُلُوسٍ كَيَْمَا نیس SA‏ عفد نم ده مره قاع Ê‏ ال فصي ا 


بات الْأسْيلقَاء ....: ا ا و کی 
باب لا يَتَنَاجَى آننان دُونَ الاك 93 000 Sl‏ 
باب حفظ السّرّ AA‏ 1 توي ا 
باب إا كَانُوا کر من َة قلا بَأَْ بالْمسَارة وَالْمُنَاجَاةٍ TE‏ 
باب طول لوق د ل ا و ا 
باب لا د نرك الَارْ في البَيْتِ عند الوم 7 E‏ 
باب إِغْلَاقٍ الأو اب الیل ارورم مک Sasa‏ تج اجام دی 
باب الخَِانِ بَعْدَ الكبر ونتف الابّط کی وس ارس ب م ا 
باب کل لَه بَاطِل إِذَا سَعَلَهُ عَنْ طاعَة الله كك ASE ESA‏ 
باب مَا جَاء في الينّاء se‏ ی وه وا نو 


ست فهرس محتویات كتاب التوضیح 


كتَابُ الدَّعَوَاتِ 


-١‏ [باب] ولکل نیع دَعْوَةٌ مُسْتَجَابَةٌ SSeS‏ و سو وا 
۲- باب َفُضَلٍ الأسْيَغْفَار ا و وك وده ري ف القن او لقاو سال اا 
۳- باب أَسْتمْقَارٍ لِك في اليم وال 1 VO‏ 
-٤‏ باب التَوْبَةِ کرک ESER oe‏ ۱۹ 
ه- باب الضَّجْع عَلَى الق الأيْمَنِ E OES EGA‏ 
1- باب دا بات طاهرّا وفضله e See ESSERE ESS‏ 
۷- باب ما يَقُولُ دا تام ED‏ ا 
۸- باب وضع الد تحت الحْد الأيْمَنِ Ase ARES‏ 
9- باب الوم عَلَى الشّق لش الأيمَنٍ 0 0 A AE EEE‏ 
۰- باب الدَّعَاءِ إِذًا تبه من الیل .. ی 00 
۱- باب ایح والتکیبر عند المَنام aa‏ و ی PVA‏ 
۲- باب التَعَوّذْ وَالْقِرَاءَةٍ عِنْدَ الم ا ا الس ما یام کی ا 
۳- باب E‏ الو لمشو و ۲۱۳۱ 
-٤‏ باب الدُعَاءٍ نف الیل E SS E Sa‏ 
۵- باب الدْعَاء عِنْدَ الخَلَاءِ 1 0 0 3۳۲۹ 
ديات ما يَقُولُ ذ سب SS‏ ری SACS‏ ۲۳ 
۷- باب الدّعَاءٍ في الصَّلَاةٍ eas‏ رو 000 
۸- باب الدّعَاءٍ بَعْدَ الصَّلَاةٍ EA RE SSS SO‏ 
4- باب قوله: ول عله من حص أَحَاُ با لذعَاءِ دون تفیه. EFA e‏ 
۰- باب (مَا یکره مِنّ) المع في النقاء FEES‏ 
۱- باب يعرم نالف لا مکرة له RASS‏ عد ساس وی CoN‏ 
۲- باب يُسْتَجَابُ لِلْمَبْدٍ مَا ما لَمْ يَمْجَلُ تم ای منم لك الم هت شم 8۰ 
۳- باب رفع اي في الدّعَاءِ ss‏ ود ا وا ار 
6 - باب الذّعَاءِ ء غَيْرَ مسب الب ها ی ی ی اب E‏ 
۰۵- باب الدْعَاء ء مُسْتَقْبلَ الب aed‏ امد واه ما ی کی ومع ۴۱۵۰ 
5 باب دعوة الي بد لخادمه + بطول العمر وَبِكثْرَةٍ ما O‏ بر ۲۷ 
۷- باب الدّعَاءِ ند الكزب ESE SS‏ ۲۳ 
۸- باب التَعَوّذْ مِنْ جَهْدٍ البَلَاءِ ااسسسو aS E‏ لاخو اا 


۹- باب ذُعَاءٍ ال له : «اللَّهُمَ الرَفِيقَ الأغلّى» VAs‏ 


کے یوو سس( 

والحديث عن علي لا يصح؛ لان رواية النضر بن منصور"» عن 
أبي الجنوب"» عن علي» وهما غير حجة في الدين فلا يعتد 
بتقلهماء ولو صح ذَلِكَ عن عمر لم يكن بالذي 
الماء علی يديه للوضوء إذ ذاك أقرب للمعونة من أ 

ومحال أن یمنع عمر آستقاء الماء له ويبيح صب الماء عليه للوضوء: 
مع سماعه من رسول الله ي الكراهية لذلك» وممن كان يستعين على 
وضوئه بغیره من السلف. 

قَالَ الحسن: رآیت عثمان آمیر المؤمنين يُصب عليه من إب, 
وفعله عبد الرحمن بن أبزئ بوالضحاك بن مُزاحم. وقال آبو الضحی 
لا باس للمريض أن توضته الحاتض 247 

ال غيره: واستدل البخاري من صب الماء عليه عند الوضوء 
يجوز للرجل أن يوضئه غيره؛ لأنه لما لزم المتوضئ أغتراف الماء من 
الإناء لأعضائه؛ وجاز له أن يكفيه لِك غیره؛ بدليل صب اسامة 


لابن عباس صب 
اء الماء له. 























6۱ النضر بن منصور الباهلي روئ عن أبي الجنوب» روئ عنه بشر بن معاذ العقديء. 
قال البخاري: منكر الحديث. وقال النسائي: ضعیف. انظر ترجمت في : «التاريخ 
الکیره ٩۱/۸‏ (6۱۳۰۲: اضعفاء النسائي؛ (047)» «تهذيب الكماله 24۰0/۲۹ 
40 (145) في عامش الأصل حاشية بترت من المصورة. 

() هر عقبة بن علقمة اليشكري» أبر الجتوب الكوفي روئ عن علي بن أبي طالب» 
وروی عنه النضر بن منصور؛ ضعفه أبو حاتم ويحبئ بن معين؛ قال ابن حجر: 
ضعيف. أنظر ترجمته في : #الجرح والعدیل» 511/7 (4۳ ۰6۱۷ «تهذيب الکمال» 
۱۳۲ (۰)۳۹۸۳ «التقريب؛ (4143) وفي هامش الاصل حاشية بترت من 
المصورة» مفادها ترجمة له 

( أنظر: «الطبقات الکری؛ ۰۱۵۷/۷ «مصنف این 
أرهام الجمع والضریق؛ ۱۲۲/۲ (0510. 

() الم أجده الا عن إبراهيم» أنظر: «مصتف ابن آبي 








يته ۰۳۰۸ موضح 


۱۱۳۱۸۸۸۵ 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب الذِّعَاءِ بِالْمَوْتِ وَالْحَبَاةٍ ا كا 
۱- باب الذَّعَاءِ لِلصّبْيَانِ یرک وَمَسْح رءوسهم e‏ 
۲- باب الصَّلَاةٍ عَلَى ال ار م أ عن امام مک کرو میت وم شوه هد 
۳- باب هَل يُصَلّى علی غَيْرِ ال ر؟ ARAN‏ ی من 


سم ووو 


- باب قول الب كل «مَنْ ده فاجعلها له رکه وَرَحْمَةً) 50 


IS باب الْمَوّذ مِنَ ان‎ -٥ 
و‎ N باب ارو من عليه الان‎ -۳> 
ی‎ O a باب التَّعَوّذْ ین عَذّاب القَبْر‎ -۷ 
Re. باب التَّعَوُذْ مِنْ فة المَحْيَا وَالْمَمَاتِ‎ -۸ 


۹- باب او مِنَ المَأنّم وَالْمَعرَم OE ENO‏ 
(4۰- باب الأسْتِعَادَةٍ ین الحبّن والکسَل ا E‏ 
۱- باب اعود مِنّ الل ....... A‏ ی و 
۲ - باب التَّعَودِ من ل العمر eS‏ يواه و ره اه ارو دنم و 
۳- باب الدُعَاءِ برع الوَباءِ وَالْوَجَع 71111011 ش52 
6 - باب الأسْتِعَادَةٍ مِنْ: أَرْذَلِ العُمْرء وَمِنْ فة الدَنيَاء وفثتة النَارِ E‏ 
-٥‏ باب الأسْتِعَادَةِ مِنْ فة الن . BR E e‏ 


وکات الوذ مِنْ (فِثنَةِ) الفَفْرٍ ed i ERS‏ 
۷- لدع 0 المال یر کة eS REDS O‏ 


۱۹۳ 
۳۹۰ 


ست فهرس محتویات کتاب التوضيح 


۰- باب قَوْلٍ ال بل : «اللّهُمَ أغْفِرْ لي ما فد وَمَا أَخَرْتُ؛ eas‏ 
-١‏ باب الذّعَاءٍ في السّاعَةٍ التي في يوم ل 000 
رک باب قول ال ا : «یستحات ۳ في اليَهُودٍ. وَلَا يُسْتَحَابٌ .. تر و ۰۵۵ FOF‏ 


۳- باب الم A O‏ ی 1 TOES e‏ 
-٤‏ باب فصل الیل OEY‏ تا 
0- باب قَضْلٍ اشنیح . Se‏ و E‏ 
5 باب قَضْلٍ ذکر اله کل هر ی 000 
۷" باب قَوّل: لا حول ولا وة لا بالل ره ها واو لل الا ل ۱۳۷۵ 
۸- باب لله مِانَةُ اس عير و احدة سج وا ماني واد خی مر ی واه مر و و و VO‏ 
4 باب المَوْعِظَةٍ سَاعَةٌ بَعْدَ سَاعَةٍ 01 1 Vane‏ 


-١‏ باب ما جَاءَ في الرَّة 

۲- باب مَل الذي في الآخْرَةٍ ک ا الام و ا ا EV‏ 
۳- باب َو ال و "كن في انا کاک غَرِيبٌ أز عابر سبیل» Eee‏ 
-٤‏ باب الأمل وطوله OA AE ESS‏ وري CEE‏ 
ه- باب مَنْ بَلَعَ سین سنه مذ در الله إِلَيِْ في ار 00 0 0000 
- باب العَمَل الذي یی به وَجْهُ الله ......... Wa‏ 
2۷ باب ما تخر هن رمدو ایا وَالتَنَافُس فيها 1 
۸- باب قول الل ای : لد رَد لله حي ب 
9- باب ذّمَاب الصّالِحِينَ اد فلي رطع بح لأ أ فر ل ار لو ا ا ول قرف ا os‏ اح ل ال يا EV‏ 
۰- باب ما ق من فة الما anal‏ ور 2۲۲ 
۱- باب قَوْلِه بل : «مذا المال خَضِرَةٌ حُلْوَة) ی ی ۳۶ 
۲- باب ما قم ین ماله هو له ل ماو هه و CES‏ 
۳- باب امرون هُمْ المُقِلُونَ 0000111 0 0 ا 0 
-٤‏ باب ول ال كله : دما أف ن لي أ حدّا ذَهَبًا) CER ACES‏ 


GO ESAS باب الغتّی غِتى النَفْسِ كرض سسا مي ماخ موا ف امم م ره کر‎ -٥ 
باب قفضل الفقر ا اا‎ - 
EVE ase وَتَخَلَيهِمْ ین الذي‎ ٠ باب یف کال ره یش ال ب وَأَصْحَابو‎ -۷ 
EA باب القَصْدٍ وَالْمْدَاوَمَةٍ عَلَى العَمَلِ حا عاد مشاه ود رن که ناش‎ -۸ 


۹- باب الرَّجَاءِ مَعَ الخوّف SE‏ انق او COS TE RESA A‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- د 


7۹ 
۳۰ 


۳ 


باب 
پاپ 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


باب 


باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


الأنْتِهَاءٍ عَن المَعَاصِي ا 0100000 
ول الب کف «لَوْ تَعْلَمُونَ ما أَعْلَمْ لَصَحَِتُمْ قلیلا» ی 
حُجِبَّتٍ ١‏ بِالشّهَوَاتِ ماب ا ER e ASSESS‏ 
«الْجنّةُ فر ب إلى أَحَدِكُمْ مِنْ شرا تنعل و وا 0 اد 


يذ إلى من عر لتقل بي وا نقد ak‏ هی تون 


۳ 
مجه‎ 42 o 


مَنْ هم بحَسَئَةٍ آز يسيئةي 001310106 e e e E E‏ و 


ما یی ین مُحَفَرَاتِ لوب aS‏ تک ی مه یه 
00 تیم وَمَا يُخَافُ ينها ی ی مات 
العَْلَةَ را ان ا O TE‏ ا 0 
۵ ی یی ا 0 
الرّیاء وَالسَمعَة See‏ و 

2 نَفْسَّهُ في طَاعَةٍ الله تعالی ER ss O I‏ 


و 


لراضع E CSS OSS SESSA es‏ ری یک 
قول ال كل : «منث آنا وَالسّاعَة کهاتین» و ی ار ات تب 
طلوع الشمس من TTT‏ ره هه ور وا ها ایا ها ره ره هرق 
«مَنْ حب لِقَاء الله أَحَبِّ الله 
سَکرّات الموت واوا مت جاده الما انما امح ل ها ی سم 


59 . و و و و هاه هاه »د ها وا هاه ها ها ما ها ها و و .ع مد اه م06.٠‏ » 
نفخ الصور OES‏ 


سد قهرس محتویات کتاب التوضیح 





بافي كتاب الرقان 


E O SS باب يفيض الله الأَرْضَ‎ -٤ 
VESSELS SS ESSE RS باب كيف الحشر؟‎ -٥ 
O ی ا هنیس‎ ]١ باب: إت رَلرْلَةَ الساعة مه عظِيرٌ» [الحج:‎ -5 
باب قول الله تا : آلا طن أؤليك آم تَتعوثون» اع ا‎ -۷ 
ELSE E باب القصاص يَوْمَ القيَامَةٍ‎ -۸ 
لا‎ DSN باب مَنْ وقثن الجمّاب عذت لوباك ميق‎ -۹ 
Ver باب يذل الجَنَدٌ سَبْعَونَ لما یر حِسَاب ور دم یه و باس‎ 3۰ 
باب صِفَءة الجَنّةِ وّالّار 010121 الا‎ -۱ 
0 0 باب الصّرَاط جر جهن‎ -۲ 
Ee باب في الحَوْض ال ا ا و ها‎ -۳ 


NTE باب فى القذر لوق هر ال ی ی وف هم هی ی ی کی ا‎ - ١ 


۲- باب جف القَلَمُ عَلَى علم الله ك hemin 1 121 e e‏ 
۳ - باب الله أَعْلَّمُ با كَانُوا عَامِلِينَ ذز[ز[ز[ز ز[ز ز ز 0 و 1۳۲ 


٤‏ - باب ون مر اه قدا مدا [الأحزاب: ۳۸] ا 
ه - باب العَمَلُ بِالْحَوَاتِيم SLEEVE‏ ص ا ا 
5- باب إِلْقَاءٍ اد العَبْدَ ی القَدَر ی SS‏ توس EV‏ 


۷ - باب لا حَوْلَ ولا فَوَةَ إلا باش SE Mule RSS‏ 
۸ - باب المَعْصوم مَنْ عَصَم الله تعالی م وق eas‏ ۱۵۲ 


4- باب وحم عل تیه ههام لا جرت © » ۳۵۹۲ 


ررحي موس مت رح مم ب ده 


-٠‏ باب: وما جملا الا ال أريتك زا ّ4 [الاسراء: 1۰] الح ی ا 
١‏ - باب تَحَاجَّ آدَمْ وَمُوسَئ عِنْدَ الله اخ ل لجع اما اليم ا ل كا 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب لا مَانَِ لِمَا أَعطَى ال لس ام Seas‏ 
۳ - باب مَنْ نَعَو باه من دَرَكِ الشَّقَاءِ وَسُوءٍ القَضَاءِ ی و خی ا 
۶ - باب ويل برص تک الم که [الأنفال : ۲] ی 
۵ - باب طقل ن یب يا إل ما َكب له آنه [التوبة: ۱ e‏ 
5 - باب ويا كا لک أن هَدَنَا أنه [الاعراف : 4۳] ا و 
آخر كتاب القدر ولله الحمد. م نل ل سا ل ا افر ESS‏ ا 


۳ 9 و2 
کتاب الأيُمَانِ والنذور 


۱ [- باب] قَوْلُ الله ال : ع وأا با ا و شر هه ل عاق وج طح وه هر هه شا 
۲- باب قَوْلٍ ال يكلِه: «وایم اش . NSA E‏ 
۳ باب كيف كانث یمین اليٍ؟ ون جسن ماه ی O‏ لام رما ده اه ره 
5 باب لا فوا ایک 2 اا O‏ 
ه- باب لا یُحلّف بالات وَالْعری ولا بالطوافیتِ ۰ امل E‏ هر 
- باب مَنْ حَلَمٌ عَلَى الثيء قاذ كم بعش . مر اواو ام ای هروه رای ES‏ 
۷- باب م ن حَلَفَ بل سوی الِإسْلام ا يه ارين لاه مدان سف سح عند مهم 
۸- باب لا ول ما شاء الله وشفت وا ومو اللو ام لد مالم موه هر ال قا نی مره تاره 
4- باب 7 الله تمالی : اموا باه جَهْدَ أيَمنبع » E EEE‏ 
-٠‏ باب إِذَا قال: أَشْهَدُ باش أَوْ شَهِدْتُ بالل ی 
۱- باب عهد الله کل A SSS SS OAS RA‏ 
۲- باب الحَلف بِعِرَّةِ الله وَصِمَاتِهِ وکلامه که ا 
۳- باب قَوْلٍ الرجُل: لَعَمْرُ الل ا 
-٤‏ باب قول الله كك: لا ودک اه ٠‏ اسیک ESSERE‏ 
۰۵- باب (إِذَا حَنِتَ نَاسِيًا) في الأَيْمَا EES LEA‏ 
5- باب اليَمِينِ القَمُوسِ بط و ما الوا ره 
۷- باب قول الله كبك : ك لد يترون مهد الله لتم کم فيلا RES‏ 
۸" باب اليَمِينِ فِيمَا لا یلك . وَنِي المَعْصِيّةِء والیمین في العضب 0 و 
8 باب إِذَا قال : TOE gS‏ 
۰- باب مَنْ حلف أَنْ لا ید َدْعْلَ ی هله شَهْرٌ ام مو AA‏ 
۹ باب إِنْ حَلّف أنْ لا یشرب 778 و 
۴ باب إا حلف آن لا بایغ تال ترا یه وما يون منه الأ O.‏ 


۳- باب الب في یمان O N‏ 


ڪت فهرس محتویات كتاب التوضییح 


- باب دا دی مَالَهُ عَلَى وَج النَذْرِ وَالتَوْبَة EMSA‏ 
۵۰- باب لذا حَرَّمَ طَعَامَهُ OEE‏ ا[ PIAS‏ 
5- باب الوَقاءِ بالتذر اه کی او ی که هه مر NEES RN‏ 
۷- باب نم مَنْ ل يقي بالتذر SRE‏ 
۸- باب ال في الطاعَة هم ما و ام هم و هارمه هو FA‏ 
۹- باب إا تَذَرَ آز حلف أن لا کلم نسائ في الجامِة ثم نتم ۱۳ 
.۳ باب من مَاتَ وَعََيْه نَذْرٌ ا ا ی و TATE‏ 
۱- باب نیما لا مك في المَعْصِيَة Ea‏ و وی سورد A‏ 
۲- باب من در أَنْ أن يَصُومٍ م أيّامًا وق ق لح أو الفِطرَ e TT‏ 
۳- باب هَل یل في الأَيْمَانِ لور الأَرْضُ وَالَْتَمْ والزرع؟ م 
تاب الْرائض 
۱- باب وقؤل: ابویک اه ن کر لار یثل عَ الأطيين» TT‏ 
۲- باب تَعْلِيم المَرائْضٍ e‏ 0 21:۵6 
۳- باب قول اي كله : 1 ورت ما رک صَدَقَةُ) E‏ 
-٤‏ باب قول ال ل : «مَنْ تَر مالا قلاله» هک ی ۴۳ 
وت بات تانق الولد فن أبيه وام REESE‏ 
-٩‏ باب مِيرَاثِ اباب .. Vee‏ 
۷- باب مِيرَاثٍ ابن لین دام يكن (له آن) AA‏ و دی عه 
۸- باب مِيرَاثِ ابنة الاب م م الاب و ا ور VO‏ 
4- باب مِيرَاثِ الجَدٌ مَعَ الأب وَالاخوة Vee Sas‏ 
۰- باب مِيرَاثِ روج مَعَ الود ویر O AARNE‏ 
-١‏ باب مِيرَاثِ الم وَالرَوْج مَعَ الوَلَد وَغَيْر a‏ مر و وی مم 8097 8 
۲- باب میراث ارات مَعَ الا عَصَبَة هو ااا oV‏ 
2-۳ باب ميرّاثِ الاخوة وَالِأَخَوَاتِ ES‏ یرمق میم و ربمم ده Sa‏ 6۱۳ 
4 - باب « کوک هَل اله بتکم و فى الككلة» ی ی ۵۲۳۶ 
1 باب في ابني عَم : حَْهما للم والاخر روم SASS‏ 3۷ 
۹" باب ذَّوِي الازحام ی مش هه و هک RSS‏ ۸ 6۲۳۱ 
۷- باب مِيرَاثِ الْمُلَاعَنَةِ ا ل ل کت اد سس رن ۵۲۹ 
۸- باب الوَلَد لاش حر کانث أو مه RES‏ رم جوم وه 


84-- باب الوّلَاءُ لِمَنْ تن وَمِيرَاتُ الط a‏ اه توا وه مس و و ۵6۸ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


۰- باب میرّاثِ السَّائْبَةِ رح ی ی 11[ ز 321111 
۱- باب نم مَنْ برا ین مَوَالِيك , SLA‏ الحو د 


۲- باب دا سل عَلَى يَدَيْهِ رجل SOS‏ ا او 


۳ باب م رٹ التمَاءُ صن ن الوَّلَاءِ SSS‏ ا ا E‏ 


6- باب مَوْلَى الوم من آنشیهم وان الأشت ِنْهُمْ ام قم سو ل 
6- باب ِيرَاثِ الأسير و ا ان او ال ی 
- باب لا یرت الم الکافر ولا الکافر ال امقس اد اا وا ا 
۷- باب مِيرَاثِ العبد التَصْرَانِيَ وَمُكَانَبِ التَصْرَانِيّ 0 ES‏ 
۸- باب مُنِ َدّعَى أخَا آو ابن أخ a E SDS‏ 


۸ باب من دی ی عبر بيه و يلم آنه غَيْرُ أبيه e SAS‏ 
۰- بابٌ: إا أدَّعَتِ امد ابنا ONE OES‏ وان وی 


2-۱ باب القَائف ا و و سا ا ASO‏ و و 
آخر كتاب الفرائض بحمد الله ومنه SS‏ اه ری مزا EOE‏ ی E‏ 


سح فهرس محتویات کتاب التوضیح 





۱ - باب ما يحذر من الحدود SAE SE SE e ES‏ 
۴= باب ما جاء في ضرّب شارب الحَمرٍ هه هر 1 1 1 AA RDS‏ ۱۱۱ 
۳ باب مَنْ مر بضَرّب الحَدّ في ال Vaasa‏ 
6- باب الب بالجرید وَالتْعَالٍ واف نين كد جو Aenea a‏ 
- باب ما یر ِن لَعْنِ شارب الحَفره واه لیس بخارج من الول ۱۳۵ 
5- باب الارِقِ ین يَسْرِقُ مر کف ها با امک وله رم ب و وت دبع ONE‏ 
۷- باب لَمْنِ السَارقٍ إِذَا لم یسم asses‏ 
۸- باب الحُدُودُ عم هه و و و E N‏ 
4- - باب فهر لین جنی لا في حَدَ أو حن ی E‏ 
۰- باب إِقَامَةٍ الحثود لام رما الله E‏ ا ا 3 
۱- باب إِقَامَةٍ الحْدُود عَلَى الشريف وَالْوَضِيِع ARS‏ فسا اا م لو مکش عمج Of‏ 
۲- باب كَرَاهِيَةٍ الشقَاعَة في الحَدّء ذا إا رفع ی السَلطان ماما م هت اونا OV‏ 
۳- باب فَوّل : اولسار واسَا ره قفا يها ا ند 
4- باب توب السَارقِ اس اطي د ی هی ی ره ی ور VIA‏ 
كِنَابُ المخاربین مِنْ أهْلٍ الکفْر وَالرّدَةِ 

۱۹- لخ الت كله ارد بز 9 الرَدة ES‏ 
۷" باب لَمْ يُسْقَّ الْمُحَارِبُونَ المُرْتَدُونَ حى مَانُوا o So‏ 
۸- باب سَمْرٍ اي يك عبن المخاربین SR RE‏ ما 0 یی ۳ ۱۲ 
۹- باب فضل تن َر الَو اجش FATS SSR‏ 


۰- باب ل ثم الا مادا بام و جع او ی EAE‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب رجم المحصن وي اا م و ل و ری م ا و ومد 
۲- باب: لا برجم المَجُْونُ ولا المَجْنُوئَةُ ا ا ae‏ 
۳- باب للْعَاهِرٍ a‏ و eS‏ اا مان لس املع عن قم 
-٤‏ باب الرّجْم في البَلَاطِ ا ا ا اي ASO‏ 
-٥‏ باب الرّجم المُصَلّى RAA aa‏ 
۰- باب مَنْ 0 ذبا دُونَ الد اضر الامام ی ی او گس ون توق مگ 
۷- باب لذا أرٌ بالَد َنم ین مَل لاام آن یس عَلَبْهِ؟ ا ده توف 
۲۸- باب ها بل امام لمر لک لَمَنْتَ آو غَمَرْتَ؟ و که 


۵۹- باب سوال الامام المُقِءَ : هَل أَحْصَنْتَ؟ SRE SS a‏ 
۰- باب الْأَعْتِرَاف بآلرَّنَا کم ا ا E‏ 


۱- باب رَجّم الحَبْلَى من الرَنا دا أَخْصَنَتْ و الل ا ا 
۲- باب البكرَانِ يُجْلَدَانِ وَيُنْمَيَان SS SS Say‏ ی با 


۳- باب فی َمل المَعَاصِي وال تا گس ی مرو 0 0 1000 
5 39 یر الامام باقامَة الحَدّ ایا عنه AEE ASE‏ 
-٥‏ باب قو کک و و مسج افيه ET‏ 
-٦‏ 6 على ال دا رَنَتْ ولا تثقی ES‏ 
۷- باب أَحْكا م أَهْلٍ الم واخضانیم إِذَا روا ورفعوا إِلَى الاما 
۸- باب : إِذَا رمن مرآ أو مرا یره بالزّنَا ند الحاکم و تسه 
9- باب مَنْ أَدَّبَ أَهْلَهُ و یرهم دون السُلْطَانِ ا ا e‏ 


5 


2 باب من رأ مم مْرَأَته رجلا هتله oe ê a‏ شاع و تو عه موا فاق ذاه e‏ هم وه 


۱ - باب ما جاء فى في النّعْرِيضٍ SEES RSs RO ESSE‏ 

۲- باب کم مر وَالِآَدَتْ؟ د واه ات ل انس ل OE‏ ا 

۳ - بات انز المَاحِسَةٌ حفة وَاللَطْحَ وَالنّْهَمَةَ بر بين ی ی 

5- باب رَمی المحصتاتِ ی ما و تمه بای Dee‏ 0100 0 307 

[7 eS باب قَذْفٍ العَبيدٍ ا و‎ -٥ 

5- باب هَل یأر الامَامُ رجْلا فَيَضْربُ الحَدَّ یبا عَنْهُ؟ ل 
کناب الدیات 


۰ 


۱- باب قَوْل : ومن یل مم ا معدا فُجَرَاوُمْ جنک ی 


ڪت فهرس محتويات کتاب التوضیح 


۲- باب قَوّله: ومن آحیاهاکه [المائدة: ۲۳۲ e‏ سس 29 ۱۴ 
۳- باب قول الله م تال : ا اَن ن عام کیب یکم الوصا 9ب 0 O Se‏ 
-٤‏ باب سوال ال حی یره الافرار في الخدود ور وه هیخب ی و ۱۳۳ 
ه- باب ال بجر آز بعصا SESS rs Se‏ ۱۳۳ 
-٦‏ باب قول الله م ای ا ٤‏ فش با لتقيس رو او وج موی ۱۳۳ 
۷- باب مَنْ آقاد الحجر ETE‏ هک وک رت وم او 3 ۱۵ اا ی WEN‏ 
۸- باب مَنْ فل له تيل كَهْوَ بح النطَرَئنِ 0 ESS‏ 
۹ باب مَنْ طلَبَ دم آفر بِمَيْرٍ حَقَ انق و 
-٠‏ باب المَفْوِ في الخَطٍَ بَعْدَ الموت عت اف ان وا الس Sra‏ اال ملي اب بر 
۱- باب قول الله تَعَالَى : وتا گت من أن یل موتا لا حا ا 
۲- باب إا أ ر بالق مر یل ی ان 
۳- باب قَثْلٍ الرَّجْلٍ مراد او و اا و الو ال ا ل ا ۳۰۱۳ 
۶6- باب القِصّاصٍ ین الرّجَالٍ واه في الجرَاحَاتِ ی بت تهب ۱۳ 
6- باب مَنْ اخ حَقَّهُ أو أقتصصّ دون نَ السّلْطَانِ 00 0 0 PIAS‏ 
5- باب إذَا مات في الرَحَام آز یل aA‏ روسن 
۷- باب إ إا قل نَفْسَهُ تلا ی (فیه) موي عط ابا ابن هن سود وی PVE‏ 
۸- باب إِذَّا عَضَّ رجلا قمَث ایا eS RS‏ ل 
۹- باب »لنش التي [المائدة: 46] SR EES,‏ اقم 
۰- باب دي الأصَابع E‏ ا ام ۱۳۵ 
۱- باب لذا اتا قوم ین رَجُلٍ هَل یاب أو یفص مِنْهُمْ م كُلَهِمْ؟ PA‏ 
کناب القمامة 
۳- باب مَن أطلمُ في ب یب وم فقوا َيه تلا يه لَه ل Ee‏ 
-٤‏ باب العَاقِلَةٍ Oe as‏ 
6- باب جَنِينِ المَرَأةٍ COV eases SRSA‏ 
05 باب جين المَرْأوٍء وَأ العَقَل عَلَى الوَالِدٍ وَعَصَبَةِ عَصَبَةَ الو اد N MEE‏ 
۷- باب مَنِ اَسْتَعَانَ عَبْدَا أَوْ صَبيًا فاه اه کر وی وی موی Vala Sa‏ 
۸- باب المَعْدِنُ جْبَارٌ وال EVE Oe aS a‏ 
۹- باب العَحمّاء جباز : E‏ 0 میتی هم ۰ #لاع 
۰- باب نم مَنْ َل معاهدًا عير جزم ار وو لوق ااا EAS‏ 


۶ 


۱- باب لا يقل المسلم بالکافر CN RSS E‏ ات ۶۹۲۳۰ 





وهذا من باب القربات التي 
الصلاة؛ ولما أجمعوا على أنه جائز للمریض الأستعانة في الوضوء 
والتیمم إذا لم یستطع» ولا يجوز أن یصلی عنه إذا لم يستطع؛ دل 
على أن حكم الوضوء بخلاف حكم الصلاة. 
قُلْتُ: وأصرح في الدلالة من حديث أسامة؛ لأنه ليس في 
صبء إنما فيه إقراره عليه ما أخرجه الترمذي وحسنه من حد؛ 








ابن 
عقيل» عن الربيع بنت معوذ قالت: أتيت النبي 4 بميضأة؛ فقال: 
«اسكبي0"© فسكبت فذكرت وضرءه. 

وأخرجه الحاكم في «مستدركه»» وقال: الشيخان لم يحتجا بابن 
عقيل: وهو مستقيم الحديث» مقدم في الشرف(۳. 

وجزم بذلك ابن المنير فقال في كلامه علئ أبواب البخاري 
(قاس)“ البخاري توضتة الغير له على صبه عليه لاجتماعهما في 
معنى الإعانة عل أداء الطاعة. 









ثنا عَبْدُ الاب سَمِعْتُ یی بْنَ سمي 


بن میم خرف أله سب 





۱ آنظر: «بشرح ابن بطال» ۲۷۹-۲۷۸/۱. 

(0) آنظر: «ستن الترمذي» (۰0۳۳ وقال الألباني في «صحیح الترمذي»: حسن. 
© «لسترده 10۲/۱ 

(4) تحرفت في (س) إلئ (قال). والمثبت من المتواري؟ لابن المنير. 

(ه) «المتواري» ص34 


كناب اسْتِتَابَةٍ المژتدین وَالمُعَانِدِينَ وَقِتَالِهمْ 


000100000 0 باب ام مَنْ اشر باش وَعُْقُوبتِهِ في الدّنيَا وَالآخِرَةٍ‎ ٩ 
باب حكم المُرْتَدٌ وَالمُْتَدَةِ واستتابتهما ا[ [ [ [ ا ی ی‎ -۲ 
BER OS باب قَْلٍ مَنْ ابی قَبُولَ القَرَائْضٍ وَمَا تِبُوا إِلَى الردة‎ -۳ 
باب إِذَا عَوَضَ الذَّمّيْ وَعَبْرْهُ سب ال ڪي ولم يُصَرُحْ ها ره‎ -4 
PRESS E ED N 00011 باب‎ -6 
باب قتل الخَوَارِج وَالْمُلْجِدِينَ بَعْدَ إِقَامَةٍ الحجَة ة لیم هی‎ -5 
SR RA /ا- باب مَنْ تر قال الخوارج تا وان لا نير الس َة‎ 
ON TE باب قَوْلٍ این كه : «لاً 2 تَقُومُ الساعَة حَنََى يفيل فتتان...»‎ -۸ 
باب ما جَاء في امین كن ادا ادجم لاله موق ام فاه الب ال‎ -4 


ست فهرس محنویات کناب التوضیح 





۳ م 
کتاب الاکراه 
۱ - باب منِ آختار القثل وَالضَرْبَ وَالْهَوَانَ عَلَى الکفر ee Sse‏ 


۲ - باب بَيْع المکره وَنَخوهِ في الحَقَّ وَغَيْره SS‏ وی کی و هی ی ۲۴ 
+ - باب لا یشوخ ال هت ی ۰ ۲۵۰ 
٤‏ - باب إا أكرة حن وَمب عَبْدَا أو با عَهُ لم يَحْرْ ی ۱۳۷ 
ه - باب مِنّ الاکرّاو و ی ی و با 
١‏ - باب إا آستکرهت المَرْأَةٌ عَلَى الزَّنَاء فلا حَدَّ عَلَيْهَا ا اا 
۷ - باب يَمِينٍ اج لضاجبه: إِنَّهُ أَحُوهُ 1 حاف عَليهِ ال أو نو ss.‏ 
جِتابٌ الجیّل 
١‏ - باب في ترك الجيّلء وَأَنَّ ِكَل آمْرِئٍ مَا وق في الأيْمَانٍ وَعَيْرِها اه 
۲ - باب في الصلاة ON RS SER ERS RSS eae‏ 
۳ - باب ف في الرکاةه وأن لیر بيْنَ مُخْتمع EN‏ لا A‏ 
٤‏ - باب الحبلةٍ في الاح 2 VS‏ 
ه - باب ما یک 0 تلح هر VIET‏ 
٦‏ - باب ما یکره من ال VEAL‏ 
- ياب تا هن ون ادل في الو الوح بج ماس طم سوط العا وتو ی ۷۱۲۰ 
۸ - باب ما هی من التبا لول في اي المرعُوبَة VER SS‏ 
4 - باب إِذَا عَصَبَ جَارِيَة رم أَنّهَا مات ل ا VARS‏ 
۰ - پاب و ول امس طق لب هی ی ملعو ماس ونا 
سر N‏ لق الث Cen‏ رو وی Ae‏ 
۲ - با ما یکره ین َختال المَرْأةٍ مَعَ الزَّوْج وَالضّرَائِر 00 
۳ - باب تا يه ين لا في الفزار ين اون 000 


4 - باب في الهبَةٍ وَالشَفْعَةٍ ماد شالباي لوطل لاسا وم الخ E‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ - باب أَحْبَيَالٍ الایل لْهُدی لَهُ را ی هش اه 
تابْ التغبير 
١‏ - باب ول مَا بدي به سول اله بي ین الوّحي | لیا الصَّالِحَةٌ ۳ 
۲ - باب رؤْيًا الصَّالِحِينَ اذ[ ری مک کی و و ی هه مس و 
۳- باب الرُؤْيَا مِنَ الله م ل ا وم و NE‏ ا لا ا 
؛ - باب الوا الصاح جز من سق زمیج مِنَ النبوة e‏ 
4۵ ب المُبَشْرَاتِ فو سس ويه شم رهم باهر کی ام ASSESSOR‏ 
5 - باب رؤا بوس e‏ ورتم خر 
۷ - باب رُؤْيَا یریما اا ID‏ 
۸ - باب التَوَاطوْ علّی الرُؤًْا E OO‏ 
4 - باب رُؤْيَا أَهْلٍ السّجُونِ وَالْمَسَادٍ وال الع و ا O‏ 
۱۰ - باب مَنْ رای ال ي في الا RASS‏ ا ا 
۱ - باب ری الیل a eS‏ هزم ال داج ةوق خی اه و 
۲ -باب رُؤْيَا النّهَار es‏ ا ااا ییا DAR ee EAA ada‏ 
۳ - باب رَوْیا النْسَاءِ A OD SCA‏ 
4 - باب الحلم من الشَبْطَانِ ِا حَلّمَ بسن يَسَارِه e‏ 
٠١‏ - باب اللبنِ في المنام هی و ا eS‏ 
١‏ - باب اد جرى اللبنُ في أطرافه او آظافیره aS ESS‏ 
۷ - باب القَميصٍ في المَنّام عا اه روه هه وني ی ابو ل قا فاه هه التو جا و a‏ 
۸ - باب جر القمیص في المَنَام لو ول EMS‏ شا رت اش 
٩‏ - باب الخْضّرٍ في المَتام وَالرَوْضَة الحَضرَاءِ e‏ 
٠‏ - باب کف المَراة في المَتام AED‏ وو E‏ 
۱ - باب یاب الخي في ال N N PO EEE‏ 
۲ - باب الًَاقيح في اليد وو لوه SESSA ST‏ ناو اولوت ان EEE‏ 
۳ - باب الق بالْعروة وَالْحَلقةٍ اي ة E O‏ 
4 - باب عمود الشّسْطَاطٍ کی یف هی و 01111111010101 
۵ - باب الاستبرق تحت وسادته ودخول الحََة 2 في المنام سو ا 
5 - باب لد في المنام که ی وطق و ادو قرو هی وی با ارو توا 
۷ - باب العین الجَاريَة في المَنَام SA‏ ا وام ی گم ار ور 


۸ - باب زع الماء من البثر حتین رزوی الناس ا وا E‏ لا E‏ 


سد فهرس محتویات كتاب التوضیح 


EV Se eee باب تزع الذَّنُوبٍ وَالذَّنُوبيْنِ ین الب بصَعْف‎ - ٩ 
ا ا‎ OE باب الأسْتِرَاحَةٍ في المَنَام.‎ - ۰ 
ا بر‎ RASS REA باب القَصْر في المَتام‎ - ۱ 
Nass SE AER saa باب لوضوء في المَنام‎ - ۲ 
NA: ARs باب الطوّاف بالكعْبَةٍ في المنام‎ - ۳ 
E باب إا أَغطَى له غَيْرَهُ في الوم ا ا‎ - ۶ 
۱۳۲۳ ۰3۵ باب الأَمْنِ ماب الروع في الام ی و و و هی رو‎ - ۵ 
۲ ۰ وی و الخو وت‎ e بات الأَخْذٍ عَلَى الیّمین في الم‎ - 5 
VEEL باب لح ف في الوم ل ی‎ - ۷ 
TYA SA SEDE a ea. باب لد طَارَ له في المَنَام‎ - ۸ 
ار ا‎ DASS باب إِذَا رای بَقَرَا تلحر‎ - ۹ 
1 ba A پاب الح في العتام‎ - ۰ 
۲۳۷۰ باب ذا ری أنه خر ال ء مِنْ كُورَةٍ فَأَسْكَتَهُ مَوْضِعًا آخَرَ و رو‎ - ۱ 
ENS ی ی ی و وت‎ es باب الما السَّوْدَاءِ‎ - ۲ 
باب الم الیو رس که‎ - ۳ 
LEN لك موم ار اا‎ RATS aS باب دا مز سا في الم‎ - ٤ 
| باب مَنْ كَذَّبَ في حُلَّمه م اسان دده‎ - ٥ 
۳۲۹۰ SSS باب إِذَا َأ ما ما یره قلا يُخِْرْ بها ولا یرما‎ - 5 
YO AG باب مَنْ لَم یر الرؤْيا لاو عابر ! إِذَا لَمْ يُصِبْ ی‎ - ۷ 
OS OS SESS باب تَعبِيرٍ الرّؤْيَا بَعْدَ صَلاة الح‎ - ۸ 


كتابٌ الفتن 


۱- باب قَوْله: «رافاننت اه شیب له اکم ا و ا نب VE‏ 
۲- باب ول الي یا : تون بَعْدِي ام تلکرونها» SA‏ مره موی هو AS‏ 
۳- باب قَوْلٍ ال ككل : «مَلاك آي عَلَى يَدَيْ أَغَيْلِمَةٍ سُفَهَاءَ ین فرش ۰ ۱۳۸۷۰ 
4 - باب د ول التي ككل : «وَيْلٌ لِلْعَرَب من شَرٌ قد أقُتَرَت» ا م ا ا Ee‏ 
ه- باب ظُهُور ال E EEE A‏ 000 
۹ باب لا ياي رَمَانُ زا الذِي بَعْدَهُ شرّ منه کرک ان 
۷- باب ول الي كل ذ: ١مَنْ‏ حَمَلَ عَلَيْنَا السَلَاحَ لیس یاه مد اخ فا و ۱۲۳۳۷۰ 


و 


۸- باب قَوْلٍ ال يكل علد : «لا جوا بَعْدِي کار يَضْرِبُ بَفْضکم» بص مزع ۳۱۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


4- - باب تون فت لاد فيا مرن لام ؤز ز ز ز [ 0 سوه ۱۳۲۸ 
-٠١‏ باب إِذَا التَقّى ا هس FTO eon‏ 
-١‏ باب كيف الأَمد ذا ل تن عمَاعَةٌ؟ 111 1 1 ااا 
۲- باب مَنْ گرة أن یک سَوَادَ ال والظلّم ال E‏ 
۳- باب إا قي في حال من النّاس لا ها SSE‏ ۳۲۵۹ 
۶- باب التعرّب ب في اف 001 0 ی ۳۶۷ 
6- باب الَو ی ال هو ۲ ۱۳۵ 
' باب قَوْلٍ اي كله كله : «الْفِْنَهُ من قبل الشرتی» و وم من ور ۳۵9 
۷- باب الفِئئة د التي 32 مرج بر KOA SS E‏ 
۸- باب .: لعن سوام لصوف و اس كمقر وا اب اسان الاق الم ۳۹۲ 
۸- باب مه هیک ا ی ۱۳۲۳ 
- باب لذا أَنْرَلَ البق عَذَابا معاد مب و ا A EC‏ 
۰- باب قَوْلٍ اللي يله لِلَحَمَنِ بْنَ علي : تإة ابي ا م 
١ا-‏ لوالا الم و خلافه ان اعدو مك ال ۱۳/۸۰ 
۲- باب لا تقوم م السَاعَة حتّی يعبط أَهْلُ ایور FAVES‏ 
۳- باب تَغْيِير الزَّمَانِ حَتّئ تعبد الْأَوْنَانَ 0011 0 0 00 0 وی A Ae‏ 
€ باب الا و و و و و مس و و و وه و و موه هو وه هم و و و و و و و و ا وم و وم و و وه ۳۹ 
۵- پاب ... ae ESS RAA‏ ساس سس سوس ری EU‏ 
1- باب ذکر الدَجَالٍ O‏ اس ان 
۷- باب لا يل الدَجَالُ المَدِيئَة مولن الام ده جو أ فلك 
۸- باب وج موم اا نه ب تس امام رتشا مش هت ی 2۱۹ 
كتابٌ الأخكام 

[۱- باب] قول الله تَعَالَى : ليما اله وآطیموا الول ول الأ ك e Sead‏ 
۲- باب لاه ِن رن 0000 اا 
۳- پاب جر من قَضَى الْحِكْمَةٍ OEE Ra EE‏ 
۶- باب اسَمع وَالطَّاعَةٍ لاما م ما لَمْ تک مَعْصِيَة Fae‏ اه وك حار هه مرو CT‏ 

م مَنْ لم ال الامارة 1 کر هس او ARS‏ ۲۲ 


س فهرس محنویات کناب التوضیح 


5- باب مَنْ سَأَلَ الامارةً وکل إِلَبْها ی 
۷- باب ما یکره ین الجزص عَلَى الامارة ل 1 ترد تيت م TO‏ 
۸ 000 يه لم ينصح و ماه نو خم OA eR‏ 
4- باب من شاق شی له عليه COV SR N E e‏ 
= باب القَضَاءِ وا َي في الي Ss‏ امس الو الل ال OO AD‏ 
۱- باب ما ذکر أن الي يلم یکن ا لَه بَوَّابُ ORs‏ 
۲- باب الحَاكم بَحْكُمْ بقل عَلَى مَنْ وَجَبَ جب عَلَبْهِ أب ماري امه دجوا لاسا O‏ 
۳" باب هي الحَاكِمْ أو يُنِْي وَهْوَ عَصْبَانُ اح دوم دورو EVO‏ 
5- باب مَنْ رأ ِلْقَاضِي آن يَحْكُم ب بیلیه في امور الاس as‏ 0000000 
6- باب الشَّهَادَةٍ عَلَى الخَطّ العشتوم نا يجوز من دك VOSS‏ 
5- باب مت يَسْتَوجِبٌ الَجُلُ القَضاء؟ ال ال ل ل لما مام 5 
۷- باب رژق الخکام وَالْعَامِلِين عَلَيْهَا ا E AA‏ 
۸- باب مَنْ قَضَئ وَلاعَنَ في المَسْحِدٍ ON Sa A‏ 
۹- باب مَنْ حَكُم في الَنجد حت لذا آنی علی حَد مر أن يُخْرَجَ ین لاق 
۰- باب مَوَعظَة لاتم للْخْصُومٍ Oe RNS RRL SA‏ 
۱- باب الشَهَادة : تون من الخاکم في ولا القَضَاءِ أو قبل ذيك للَْخَصْم ..... olf‏ 
۲- باب مر الوالي إِذَا وجه آمیرین | إلى مَوْضِع آن يَتَطَاوَعَا ولا يَتَعَاصَيًا ور ۵۲۳ 
۳- باب إِجَابَةٍ الحاکم الذعوة مابقجه امسر OTs seas as‏ 
6 - باب هَدَايَا الما ra‏ هه مار ا ریت ۵۲۱ 
۰۵- باب أَسْيِقْضَاءِ المَوَالِي وَاسْتِعْمَالِهِمْ ها کت OY‏ 
5- باب العُرَفَاءِ لئاس مت ساد تک و و اس 5۳۳ 
۷- باب ما يكره م مِنْ اللناء على السُنْطَانٍ وَإذَا خر قال غَيْرَ لك او 9۳6 
۸- باب المضاء عَلَى العَاّب ادن OPV ess Tee SA‏ 


۹- باب مَنْ فضی لَهُ بِحَقَّ آخبه قلا يَأَخْذَْهُ فان قضَاء الحَاكم لا بجل ... ...... 04۱ 


۰- باب الخکم في الیثر وَنَحْوِهًَا ب جو ا ا ا اي كه 
۱- باب القضاء في قليل المال وكثيره مم الشكد ااظ المط ‏ ال U‏ 
۲- باب بيع الامام عَلّی الاس أمْوَالَهُمْ وَضِيَاعَهُمْ ی ول 93۸ 
4*- باب الاألد الخصم ا ی SSE‏ 
۳- باب مَنْ لا یکترث بطفن من لا یلم في لاه دیا OV‏ 
۵- باب إِذَا قَضَى الحَاكِمٍ بجور از خلاف هل الیلم فهو رَد E‏ الإهة 


۹ باب الام يأ تي قَوْمًا َيِصْلِحٌ هم بینهم کوج SON, eS eR‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب ما يُسْتَحَبّ لِلْكَاتِبٍ أ نیون اميا اقلا اع و ی 
۸- باب کتاب الحاکم إلى عَمَّالِهِ وَالْقَاضِي إلى متا تا ی وه 
۳۹- باب مَل يجوز لِلْحاكم آن بت رَجُلا وَحْدَهُ لينظر في الأمُور؟ SS‏ 
[- باب ترجه الحكام» وَل جوز نُرْجُمَانٌ وَاحد؟] وی هو و نی 
۱- باب مُحَاسَبَةٍ الامام عم مد وود لص وار ا و و ی 
۲- باب بِطَانَةٍ الامام وَأَمْلٍ مشورته ی 1 1 111 
۳- باب کف ایغ 3 التاسن ؟ اق نيه اوج ووو ESE‏ 
4- باب مَنْ باب مر متلق دعس لوك وه و ا ا nS‏ 
-٥‏ باب بَيْعَةَ 21 a‏ ا O O‏ 
5- باب یَيِعَة الصَفبر SSeS‏ الاي ESA‏ وا و 
۷- باب مَنْ بَايَعَ شم أستَقَال الْعة هی ی ی ی 
۸- باب مَنْ بیع رجلا لا يبَايعُهُ لا للدي ل 
4- باب بَيْعَةٍ النْسَاءِ تک ات ی 
۰- پاب ۳ 2 يع ESSA SRS‏ 
۱- باب الأسْيِخْلَافِ EO ECE‏ 
- باب ره را موی هیقر وه و سسوم رو هی یک رای ی 
۲- باب اخ خراج الخْصُومٍ وَأَمْلٍ الريب من البیوت به بَعْدَ المَعْرِفَةٍ aS ÊS‏ 
۳- باب مَل للامام أن بم يمع المجریین وَأَهْلَ المَعْصِيَةِ ین ن الکلام مَعَهُ ی 
آخر کتاب الاحکام بحمد الله ومته. SAAS ESER‏ تا ی ی 
تاب التمَنّي 
-١‏ باب من مش السهَادَةَ o SAS SERAN eT a‏ 
۲- باب تَمَئّي الخَْرِ٬‏ وَقَوْلِ التي ڪل : «لَوْ كان يي خد دعب ESS‏ 
۲ بانب قزل ل 16 : LE‏ ري ما أَسْتَدْبَرْتُ» 500 
5- باب قول النبي كَل ياه : «لَيْتَ کذا وکذّا. 001 0 1 0 0 ی 


ه- باب تم می ارآ والیلم اخ م 1ج الت ی ERO SS‏ 


ريات ی ۰ مِنَ المي SS‏ 0 
۷- باب قَوْلٍ الرَّجْلٍ : ولا الله ما أَهْتَدَيْنا تحط نحا وس ووه دس و ی 


۸- باب كَرَاهيّة التَّمَنى لِقَاءَ العَدْو aes ESAS‏ 
9- باب ما يَجُورُ مِنَ اللو ارسيو نل ا وی هه ره 


سك فهرس محنویات کناب التوضیح 
8 ‌ 
کناب آخبار الاخاد 


۱- باب ما جاء في إِجَارَةٍ عبر الواح الصَّدُوقٍ في الأَذَّانِ 1 ۱۲ 
کات ا کر N Ree REA E‏ 
۳- باب قول الله کف : « يكام الب ءامثوأ لا لوا وت ال که oF e e‏ 
یات ما كان عت الي هن الأمراء وا رما و 
ه- باب وصاو 2 لا ۷ العرّب ن ی من وَرَاءَهُمْ EE‏ ۱3:3 
-٦‏ باب خبّر المَرْأَةٍ الوّاحِدَةٍ م اس با 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 





ت 
شس 
۰ 


کتاب الاعمتضام بالکتاب وَالسْنْةَ 


( باب وله یو : بت بجوایع الکلم»‎ -١ 


2 


۲- باب الافیداء بستّن سول الله 3 ره a E‏ و ون 


بات ما یک ین کثرة السّوّال افا يَعْنِيه E‏ 
-٤‏ باب الافدّاء باعل لبي کا کر و و ee‏ 


- باب ما یره ن اي والازع في الهم وَالْعُْوٌ في الدينٍ وَالْبدَع 


5- باب آوی مُحُدِنًا امه ره همه رود مگ عم عم ای تور هه 


/ من 
بان ها يكوه هن ن الري وتف القباس. 10 
۸- باب ما كان اي او ُنل فيما م ينر عليه الوح و 
۹- - باب تفلیم ال كل أنه ین ارجا واه مما عله الله 5-0 


... باب قله يله : الا ترا طَائَِةُ ِن اني طاجرین عَلَى الحَوه‎ -٠ 
اه‎ AR باب قَوْلٍ الله تَعَالَ: 2 سک ی‎ -۱ 
... باب مَنْ شَبَهَ لا مَعْلُومًا امل عن نك جه ین الله حُكُمَهُمَاء‎ -۲ 
As 5 #احرياب ما جاه في الأجوهاد ما نزن از‎ 
Ae باب قَوْلِ الي كله : تِن سَن مَنْ كَانَ کم‎ -5 
باب إِنْمِ مَنْ دَعَا ی ِلالةٍ أو سَنَّ عن مرت مه یه رن‎ ۰ 
اب تا را ون على قاق أف اليم الج و‎ 11 
باب قول الله بك : لس للك من الْأمر ندیه لبو هس و کت‎ -۷ 


۸- باب قول الله تَعَالّی : 0 صاخ تاه و 
9- باب قول الله تَعَالَى: وديك جملتکم َه وَسَطاي ی 
۰- باب إِذَا أَجْتَهَدَ العایل أو الائ ا E‏ 
۱- باب أَجْرٍ الحاکم لد أَجْتَهَدَ قَأَصَابَ أَوْ أَخْطاً E‏ 
۲- باب الحْجَّةٍ عَلَىْ مَنْ قَالَ: إن أحكَام الث 4 گانث طایرة 3-7 


۳ باب مَنْ رَأى ترك اللکیر م مِنَ ال يكل حه لا ین ء غیّر الرََسُولٍ 


ones‏ .د مد 06م 


و و و م و و و 


و واه و وم مم 


و و 6ع و 06م 


س فهرس محتویات کناب التوضیح 


6- باب الأحكام التي ثُمْرَفُ بالدّلائل؛ وَما مَعْنَى الدلالة وَتفْسِرُهًا؟ ره NEV‏ 
باب قول الم بلا : «لا تَسْأَلُوا أَهْلَ الکتاب عَنْ شَيء» ا ۱۵ 
1- باب كَرَاهِيَةٍ الخلاف E‏ ا 


۷- باب هی الیل على النَّحْرِيم إلا مَا تُغْرَفُ إِبَاحَنَه تب موسر ۱۹ 
۸- باب قول الله 3: ار في الأ ی رم ۱۳ 


كِتَابُ التوجید والرّد على الجهمية 


ا و وي مر مه > 2ه و الو عا 
-١‏ باب ما جاء فی دعائه ييو أمته إل توحید الله تعالی 7[ 00 


۲- باب قَوْله : قل ادعو له دا من لبم دوا ا ی ۱۳۹۲ 
*- باب قَوْلٍ الله تبارك وتَعَالَئ : 9 إنَّ لَه هو الق ذو افو لسن @ 4 ف اسان رز 190 
-٤‏ باب قله تَعَالَى : عم میب ل بظهر عل عنبهء لا © 4 ححا اا ا فقا 
ه- باب قَوْلِ الله تال : الم النمن٩ه‏ ی ا 
1- باب قَوْلُ الله تَعَانَى: ملق الاس © » ع عد با ا 
۷- باب قول الله تَعَالَى : «وَهُوٌ الْمَرِيد الحكب» باد ل DE‏ ۲۱ 
۸- باب قَوْلِهِ تعالی : وهو ی حل التسمنوات والارض لحن که AA‏ 
۹- باب رگن اله سیا بیدا a‏ ا ا ۷ 
۰- باب قَوْلٍ الله تال : «#قل هو التارزکه Nee Da‏ 
-١‏ باب مب القُلُوب RSA‏ مود مس ۲۳۸ 
۲- باب قول النبي يكلله: «إِنَّ لله ما آنم الا وَاحِدّاء ...» SA‏ 
۳- باب السُوّ ال بِأَسْمَاءِ الله وَالاستَعَاة بها E NNT‏ ۲ ۲۲ 
٤‏ باك ما یذ نی الذات روت وأسَایی الله كق Cs‏ 
-٥‏ باب قول الل بك : « یدرم آله EOE TA a:‏ 
- باب قَوْلٍ الل تَعَالَى : « كل سىء مالك إلا وجه U E‏ 
۷- باب قول الله تَعَالَى: «وَلْصَمْ عل > OE EO‏ 
۸- باب قول الله ك: هر آله لح ار المصرد 4 مخ ا ل PON‏ 
۹- باب قول الله كق : «یماعنث یدنه 1 N‏ 
۰- باب قول ال ل : «لا أحد أَغْبَرُ من اش VE‏ 
۱- باب قول لله : بل ی سىء کر > الآية. ا 


۲- باب قوله تعالی : وکاب عرشه عل آلماء که AES‏ 
۳- باب قول الله تعالی: تن که ور ایک و ی ی مهو ين 


4" باب قول الله يك : ی بز صر @ إل ب ٤ر‏ @ 4 ريم 





في المسح على الخفین" والمغازي”" أيضًا 





وأخرجه سام واپو دود والنسائي"©: وین ماج في 
الطهارة أيضّاء وهو مشهور من حديث المغيرة 
وحمزة» وغيرهماء واشتهر عن عروة أيضًا فمن دونه. 
نيها: 
فيه من لطائف الإسناد رواية أربعة من التابعين بعضهم عن بعض من 
يحبئ إل عروة”". 
الها 
المغيرة (ع) هلذا أمير الكوفة مرات» ثقفي شهد الحديبية. عنه: بنوه» 





رواه عنه ولداه عروة 








17 سيأتي برقم (015؟) كتاب: الوضوء» باب: المسح على الخفين. 
217 سيأتي برقم (68۲۱) كتاب: المغازي. 

2 اصحیح مسلم؛ (۲۷6) كتاب: الطهارة» باب: المسح على الخفین. 
(4) سنن أبي داوده (180-145). 

() تن النسائي» ۸۲/۱- 88. 

60 استن ابن ماج (080 





۷) وره بهامش (س) ما نصه جملة التابعين الأريعة. 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


E باب ما جَاءَ في قول الله و : «إنّ ممت قرب ت لتحي‎ -٥ 


من 


وح م سوب 


- باب قول الله تَعَالَى : إن أله ميك الوت والارض أن رولا ی 
۷- باب ما جاء فى خلق السَّمَوَاتِ وَالأَرْض وَغَيْرِهَا ین نَّ الخَلَايقٍ ا e‏ 
۸- باب وس امتا لاا لْمرْسَلِينَ © مم ماو ون 
۵۹- باب قَوْلٍ الله كك: (إِنَّمَا آمرنا لشيء إِذَا أَرَدْنَاهُ آن نَقُولَ لَهُ) الآية ی 
۰- باب قَوْلٍ الله : فل لو کان ار« هِدَادًا کم ري الآية EOE‏ 
-١‏ باب في المَشِيئَةِ والارَادة E E ET O TEY‏ 
۲- باب قَوْلٍ الله :ولا تم الشَمَاعَةُ عِندة لا ِمَنْ أَذِنَ لَهُ 4 e‏ 
۳۲- باب کلام الرَّبٌ كك مَعَ جِبْرِيلَ وَنِدَاءٍ الله المَلَائِكَةَ ES‏ ی 
4 *- باب قول الله وك : نرم بول والکیکه يَمْبَدُون» و و 
ه8- باب قَوْلٍ الله تَعَالَى : ریوک أن بدا کم آي ل E‏ 
-٩‏ باب کلام ارب كك یوم القيَامَةٍ مَعَّ لاه وَغَيْرِهِمْ A Se‏ 
۷- باب قَوْلٍ الله تعالی : رک اه موی تیاه ا ی 
۸- باب کلام الرَّتٌ ك م مَعّ أَهْلٍ الجَنَةٍ رو الام کی یه ی ی 
۹- باب وکر الله و بالأمر وَذِكْرِ العباد بالدْعَاء و ضرع E‏ ی ی 
۰- باب قول الله تَعَالَى : فلا ملا نه آنداداکه SS‏ 
۱- باب َو الله تال : وما کسر توت آن ينهد یکم سکره 500 
۲- باب قَوله تال : وک بور مف تأي اه وده اه 
۳- باب قول الله : 1 رل بی لسانكکه و مسو وان الو ورگ ما 
5- باب قول الله كك : 0 رتخا جرا كنحم Rm‏ و وی و وم 
0 - باب قول المع ار 3: «رَجُلُ تاه الله له الفرآن َو فهو یِقوم به...» ا 
- باب قول الله ا یا ارس بل مر الک ین رکه ی 
۷- باب لكل َأنوأ بالتور ند الوا 4 قن فار مدع e ae RSD‏ او وتان اه 
۸- باب وَسَمّى ال يله الصَّلَاةَ عَمَلَا ی هک نی وت 
- باب قول الله تعالی: و ادن حن لوا © 4 ی 
۰- باب ذکر ال يكل وَرِوَادَ يته عن رَبَهِ كلك a‏ متخ ول زع SS‏ 
۱- باب ما یجُوز ین تیر رارقا ِن ُنب اللو ی ی بو 
۲- باب قول ال ية : «الْمَاهِرُ بالف آن مَعَ الکرام ابر Se‏ 
۳- باب قول الله و تعالن : فاقوا ما یسرد اق ا 
6- باب قول الله تَعَالَ: < قد کک الل ری هَل ين شر ۳ 
هه- باب قول الله ء تَعالَى : : ید ف لن من ا 


ست فهرس محتویات كتاب التوضیح 


5- باب قَوْلٍ الله تال : « واه کر وما تلود # ونا 
۷" باب 3 
۸- باب َل الله كبك ٠‏ وع نون الط بر یمد #[الأنبياء: 6۷] ل 1 


ءَةٍ لاجر وَالْمُنَافِقٍ ی هم و 


۳ 


تهت وھد وهم 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فهارس الکناب 
المجلد ۲۶ 


۱- فهرس أحاديث وآثار (صحیح البخاري . 
فهارس الشرح : 
۲- فهرس الایات القرانیة: . 
۳- فهرس آطراف الأحاديث. 
المجلد ۲۵ 
-٤‏ فهرس الآثار. 
۵- النکت والفوائد الحديثية : 
1- آحکام ابن الملقن على الأحاديث (صحة وضعقًا).. 
/ا- آقواله في فنون مصطلح الحدیث وأقسامه . 
۸- فهرس الأعلام المترجم لهم من المصنف أو في التحقيق. 
4- فهرس الرجال الذين تكلم عليهم جرحا وتعديلا. 
6۰- فهرس مسائل العقيدة. 
۱- فهرس المسائل الفقهية : 
۳۲- فهرس القواعد الفقهية. 
۳- فهرس مسائل أصول الفقه. 
56- فهرس الاجماعات. 
6- فهرس اللطائف والفوائد الفقهية. 
57- فهرس اللغة والغریب. 


سس فهرس محتویات کتاب التوضیح 
۷- فهرس المسائل النحوية والصرفیة. 
۸- فهرس المسائل البلاغية والمعاني والبدیع. 
۹- فهرس الأبيات الشعریة. 
۰- فهرس القبائل والشعوب 
محتویات المجلد ۳۱ 


-١‏ الفرق والمذاهب» والملل والتحل. 
۲- فهرس الأيام والغزوات. 

۳- فهرس الأماكن والبلدان. 

4- فهرس المصنفات المذکورة في الشرح. 
06- فهرس مصادر التحقیق. 

1- فهرس الموضوعات. 

































































جو جح شن وين نكن 


أحصن خلقًا من النساء ثلثمائة”" أو الف آمرأة: وبرایه ودهاته يضرب 





المثل» وهو من الأفرادء مات سنة خمسين عن سبعين 
وولده عروة (ع) ولي الكوفة عن أبيه0©. 
ونافع (ع) شريف مفتي» مات سنة تسع وتسعین(۳, 
وسعد (ع) بن إبراهيم هو ابن عبد الرحمن بن عوف الزهري قاضي 
المدينةء ثقة» إمامء يصوم الدهر ويختم كل يوم. مات سنة خمس 
وعشرين ومائة. 





010 ورد بهامش (س) ما نصه: وان كان [...] كونه أحصن ثلائماتة و ألا قله لوري 
عن ابن الأثير بصيغة (قيل)ء وقد أقتصر الذهبي في «الكاشف» على سبعين» 
قاعلم 

50 عروة بن المغبرة بن شعبة الثقفي. قال البخاري : قال الشعبي : كان خير أهل ینم 
وقال العسجلي : كوفي تايمي ثقة. وقال خليفة بن خياط: قدم الحجاج يعني الكوفة. 
ستة خمس وسبعين فولاها الحجاج عروة بن المغيرة بن شعبة. 
انظر: «التاريخ الكير» ۳۲/۷ ۰6۱۳۹ سعرفة الثقات» ۱۳۸/۲ (:00075 
«الثقات» 9/ 156 «تهذيب الکماله ۳۷/۲۰ (۳۹۱۳). 

2 فاع بن یر ملم ن عدي تولف لا مه عي د وال 
بو زرعة: تقد 











وقال عبد الرحمن بن يوسف بن خراش ثقة مشهور. وقال في موضع آخر: أحد 
الأئمة. 
«التاريخ الکیره ۸۲/۸ (۲۲۵۷) سعرفة الثقات» ۳۰۸/۲ (۰6۱۸۳۲ «الجرح 
والتعديلة 40۱/۸ 060540 

(4) سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف. 
قال آحمد بن عبد الله المجلي وأبو حاتم والنسائي: وغير واحد من العلماء: ثقة. 
وقال يعقوب بن شیة: سمعت علي بن المديني: وقيل له: سعد بن إبراهيم سی 
من عبد الله بن جعفر؟ قال: ليس فيه سماع. ثم قال علي : لم يلق سعد بن إبراهيم 
أحدًا من اصحاب البي لاء ۳ 





رعبد الوماب(ع) هو ابن عبد المجيد الثقفي الحافظء أحد آشراف 
البصرةء» 
ومات سنة أريع وتسعين. 

وعمرو (ع) بن علي هو الفلاس أحد الأعلام الحفاظ؛ مات سنة 
تسع وأربعين ومائتين7". 
ارابعها: 
فقهه ظاهر لما ترجم لهء وقد علمت ما فيه في الحديث قبله» 
في المسح على الخفين إن شاء اله . 


ابن معين» وقال: أختلط بأخرة . ولد سنة ثمان ومائة. 











قال أحمد بن حنبل: عن سفيان بن 
نکم ّم وهو فاض. 
انظر: «التاريخ الكبير» 01/4 ۰6۱۹۲۸0 امعزفة الثقات؟ ۳۸۸/۱ (0هم)ء 
پیب الكمالة ۲۲۰/۱۰ ۲۱۹9 
) تقدم ترجمته في حديث (01. 
() عمرو بن علي بن بحر بن كنيز الباهلي. 
قال آبو حاتم: كان أرشق من علي بن المديني وهو بصري صدوق. 
قال حجاج بن الشاعر: لا يبالي أحدث من حفظه عمرو بن علي أو من كتابه 
قال النسائي: ثقة: صاحب حديث؛ حافظ. 
انظر: «التاريخ الكبير» ۳9۵/۹ (۰0۲9۱۷ «الجرح والتعديل» ۲۸۹/۲ (۱۳۷۵) 
«القات؛ ۰4۸۷/۸ «تهثيب الکمال» ۱۱۲/۲۲ (4415). 
250 سيأئي برقم (۲۰۷. 


الما زل سعد بن إبراهيم عن القضاء كان 








سس د س سس 





تشر 117- مسلم: 2۱۳ فتع: 100۷/۱ 
ما حکاه عن إبراهيم هو ما حكاه ابن المنذر عنه ۳ لکن في «مسند 
الدارمي؛ عنه الكراهة”". آعني: القراءة في الحمام فتکون عنه خلاف. 
وحکاها أصحابنا عن أبي حنیفة""» ونقلت عن أبي وائل شقيق بن 
سلمة التابعي الجليل والشعبي ومكحول والحسن وقبيصة بن ذؤيب. 








ug (0‏ 116/9 
( «مسند الدارمي» 1۸۰/۱ (۱۰۳۳) باب: الحائض تذكر الله ولا تقرأ القرآن. 
29 آنظر: #لمجموع» ۰۱۸۹/۲ وانظر: «بدائع الصنائع» ۱۳۸/۱ 

0 أنظر: «لاوسطه لابن اسر 054/9 





وقال محمد بن الحسن بعدم الكراهة. ونقله صاحبا «العدةا: 
و«البيان»”"2 من أصحابنا. وبه قَالَ مالك" ووجهه عدم ورود الشرع 
بها فلم تكره كسائر المواضع. 


فائدة 








حماد هذا الراوي عن إبراهيم: هو ابن 
الاشعري مولاهم 9 

فرع 

كره جمهور العلماء مس المصحف عل غير وضوء كما نقله عنهم 
ابن بطال(*۲» وأجازه الشعبي ومحمد بن سیرین۳). وسيأتي الخلاف في 
قراءة الجنب له 





(۱) أنظر المصدرين السابقين. 

أنظر: «المجموع» ۰۱۸۹/۲ وانظر: «بدائع الصنائع» ۳۸/۱. 

0 أنظر: «المغني» ۰۳۰۸/۱ «كشاف القناع 15۰/۱ 

(0) حماد بن أبي سليمان واسمه مسلم. روئ عن إبراهيم النخمي. روت عنه ابه 
إسماعيل بن حماد بن أبي سليمان. 
قال النساتي: ثقة إلا أن مرجى. قال أبو احمد بن عدي: حماد كثير الرواية خاصة 
عن إيراهيم: ويقع في حديثه أفراد وغرالب؛ وهو مشماسك في الحديث لا باس 
به» ويحدث عن أبي وائل وغيره بحديث صالح. 
وقال ابن حجر: فقيه صدوق له أرهام أنظر : «الطبقات الكبرئ» +/ 577-907 
«التاريخ الکیر» ۱۹-۱۸/۳ (۷) «الجرح والنیل؛ ۱۸۹/۲ 1٤1‏ 
«لكامل» ۲۹۵/۳ (۰6۱۳ هلیب الكمال» ۲۷۹/۷ ۰04۸۳ اتیب 

لهنیب؛ (۱۰۰۰) 

(ه) آنظر: «بشرح ابن بطال» ۲۸۰/۱ 

«) آنظر: «الإفصاح»» «البيان» ۱/ ۰۲۰۲-۲۰۱ المشتي» ۰۲۰۳-۲۰۲/۱ «المحلی» 
۰۷۸۳-۷۱ #بدائع الصتائع» ۰۳۳/۱ «عیون المجالس» ۱۲۱/۱- ۱۲۲ 











هنذا الحديث سلف الکلام عليه في باب السمر في العلم( 
تي -إن شاء الله- في اللا في الإمامة والتوية تست 
وأخرجه مسلم في “» والأربعة» وأبو داودگ والترمذي 





5 
0 





برقم (۱۱۷) كتاب: ال 
سياتي بالأرقام الآثية 0390 o‏ ۷ ۷۸ ۵۹ کاب : لخن 
40340 ياب: قوله: إ0 ف تلد 


سلم (38/) كتاب: صلاة المسافرين» باب: الدعاء في صلاة الیل وقيامه. 
() سنن أبي دود (09886. 





n 


e: 





© 


في «شمائله' والنسائي فيه وفي التفسیر" وابن ماجه في 
0 
انیها 
مخرمة هذا أسدي والبي مدني ثقةء قتل بقدید؟ سنة ثلائین ومانة 
عن سبعين سنة. ولیس في الکتب الستة مخرمة غیرد . 
نعم» في مسلم وآيي داود والنسائي مخرمة بن بكير الاشج مختلف 








ی 





«الشمائل» ص۱۱۸ ۲۲0 
0 سنن الشاني» ۰۲۱۱/۳ وفي «الکبرئ؛ /۳۱۸ (۱۱۰۸۷). 
060 استن ابن ماجه» (0۰۸). 
40 قديد بضم أوله علئ لفظ التصغير : قرية جامعةء مذکورة في رسم الفرع» وفي رسم 
والبساتين. وسميت قديدًا لتقدد السيول بهاء وهي 
الخزاعة. أنظر: «معجم ما أستعجمة 1١84/5‏ معجم ادا 2515/4 
(0) مخرمة بن سليمان الأسدي الوالبي. 
قال عباس الدوري عن يحيئ بن معين: ثقة. وقال أبو حاتم: صالح الحديث. 
وذكره ابن حبان في كتاب «الثقات». 
انظر: «التاريخ کیره ۱۵/۸ (۰0۱۹۸۳ «الجرح والتعديل» ۳۹۳/۸ (00308 
اتهذيب الکمال» ۳۲۸/۲۷ (۰۵۸۳۰ «سیر أعلام النبلاء؟ ۵/ 4۱۷ (۱۸۳). 
130 مخرمة بن بكير بن عبد الله بن الاشج القرشي. 
روك عن أبيه بكير بن عبد اله. رو عنه: حماد بن خالد الخياط. 
قال زيد بن بشر عن ابن وهب : سمعت مالكًا يقول: حدثني مخرمة بن بكيره وکا 
رجلا صالکا. وقال آبو حاتم: سالت إسماعيل بن أبي أويس قلت: ها الذي 
يقول مالك بن انس حدثني الثقة من هو ؟ قال: مخرمة بن بكير. 
وقال آبو طالب: سالت أحمد بن حنبل عن مخرمة بن بكير: هو ثقةء ولم يسيع 
من أبيه شیاه إنما يروي من كتاب أبيه وقال ابن حجر: صدوق. 
انظر: لایخ کیره ۱3/۸ (۰6۱۹۸4الجرح والتعديل؛ ۳۹۳/۸ 0135.0 
«تهذیب الکمال ۳۲/۲۷ (0۸۲۹), «تقريب التهنیب؛ ص9۲۳ (001. 

















وہ کے درس نو سات 


اللها 

عرض الوسادة -بفتح العین- قَالَ ابن التین: ضمها غير صحيح 
ورويناه بفتحها عن جماعة. وقال ابن عبد الملك: روي بفتح العين 
وهو ضد الطول» وبالضم الجانب؛ والفتح أكثر. 

وقال الداودي: عُرضها بضم العين. وأنكره أبو الوليد؛ وقال 
صاحب «المطالع»0©: الفتح أكثر عند مشايخناء ووقع لجماعة الضم 
والأول أظهر. 

رابعها: 

الوسادة بكسر الواو: المتكأ وجمعها وسائد» والوساد: ما يتوسد 
عند المنام» والجمع ود وقد توسد ووسده لیا وفي «الصحاح» 
أنها المخد: 

وقال ابن التين : نها لفراش الذي ينام عليه. 

قَالَ أبو الوليد: وكان أضطجاع ابن عباس في عرضها عند رءوسهما 
أو أرجلهماء قَالَ: والظاهر أنه لم يكن عندها فراش غيره» فلذلك ناموا 
جميعاء وفيه عند أبي داود: كانت أدمًا حشوها لیف . 

خاسها: 

فبه دلالة لما ترجم به البخاري من قراءة القرآن على غير وضوءء 
وهو راد علئ من كرهه» ووجهه قراءته انا العشر الآيات من آخر آل 








(۱) لمزلفه أبي إسحاق إبراهيم بن يوسف بن إبراهيم الحمزي المعروف باین قرقول» 
المتوفئ سنة (874) يوجد مخطويطا بدار الكتب المصرية وفي مكتبة القرويين 
فان 

0 أنظر: «الصحاح» 98۰/۲ مادة: وسد 

0 ستن أبي داد (4143- 0۱0۷ 





عمران بعد قيامه من نومه قبل وضونه. 

وقد کال عمر 4 لابي مریم الحنفي حين قال له: انقرا يا آمیر 
المؤمنين عل غير وضوء؟! فقال له عمر: من أفتاك بهاء اسیلمت؟ 
وحسبك بعمر في جماعة الصحابة!؟ 

ومن الحجة ایشا أنه تعالی لم يوجب فرض الطهارة عل عباده 
إلا إذا قاموا إلى الصلاةء وقد صح عنه أنه إا خرج من الخلاء نأني 
بطعام فقيل له: ألا تتوضا؟ فقال: «أريد أن أصلي فاتوضا؟»”". 

فرای يا تأخير الطهارة بعد الحدث الیل إرادته الصلاة. 

ثم الإجماع قائم على ذَلِكَ- أعني: جراز قراءة القرآن للمحدث 
الحدث الأصغر- نعم؛ الأفضل أن يتوضاً لها 

قَالَ إمام الحرمين وغيره: ولا يقال قراءة المحدث مكروهة؛ فقد 
صح عن النبي يق أنه كان يقرأ مع الحدث. 

ف 

المستحاضة في الزمن المحكوم بأنه طهر كالمحدث. 

سادسها 

اختلف في فتله ڳا أذن ابن عباس علي أقوال حكاها ابن التين: 

آحدها: فعله تنب : لاستيقاظه. ثالثها: ليدور. رابعها 
للتادب ولیکون آذکر للقصة» ال بعضهم: المتعلم إذا تعهْدَ بفتلٍ 
كان آذکر لفهمه.خامسها: لينفي عنه العين لما أعجبه قيامه معه, 














أيه 








00 رواه ابن أبي شبية في لمصفمة ۹۸/۱ 001030 
0 رواه مسلم (118/1/5) كتاب: الحيض» باب: جواز أكل الحدث الطعام وآنه 
لا كراهة في ذلك: وان الوضوء ليس على الفور. 


© س سن سا 

سابنها 

إدارته إياء من ورائه؛ لكي لا یتقدم علئ إمامهء كما نبه عليه 
البيهقي”©: أو لاجل المرور بين يديه. 

ثامتها: 

فيه رد علئ من َال لا يجوز للمصلي أن یوم أحدًا إلا أن ينوي 
الإمامة مع الاحرام» وفيه غير دك مما سلف في الباب السالف. 





ی دی دو 


() لسن الكبرئئة 2۹۹/۳ 





وقد سلف في العلم في باب: من أجاب الفتيا بالإشارة مطل ۱۳۱ 
وبين هناك المواضع التي آخرجه البخاري فيهاء ومنها الكسوف وغيره 
كما میا 





) سبق برقم ۸ 
0 میات برقم 10067 ۰۱۰۵6 ۰6۱۰۹۱ و 
(YAY Ye ITF‏ 


أيضًا بالأرقام الآنية: ۱۲۳١(‏ 





ل«7ىسل سس التوضيج س المع س مت 

وقولها: (رَجَعَلْتُ سب قَوْقَ رَأسِي مَاء) إنما فعلت ذَلِكَ لیزول 
الغشي» ولا ينقض- أعني: الغشي الخفيف- وضوءهاء ولو كان 
برا لنقض» وهلذا موضع الترجمة؛ لأن قوله: المثقل حتئ يخرج 
هذا؛ لاه يصير والحالة هليه كالإغماء» وهو ناقض بالإجماع. 

والفشي: مرض يعرض من طول التعب والوقوف» يقال منه غشي 
عليه وهو ضرب من الإغماء» إلا أنه أخف منه”''. وقال صاحب 
«العين؛: غشي عليه: ذهب عقلهء وفي القرآن: ی نتن عل ين 
وت [الأحزاب: ۰6۱٩‏ وقال تعاليل: «: 14 
[یس: .]٩‏ 














ل ین © 








410 أنظر: «لسان المرب» ۳۲۹۱/۱ ماد 
60 ورد بهامش (س) ما نصه: ثم بلغ في الرايع 








- باب قشع ال کل 
ریک [المائدة: 17 
رم تمسح عَلَئ رأیها. 





1۸8/۱ قتع‎ =o سم‎ 114 ۱۷۱۷ ۱۱ A 


اضرا وسيك [المائدة: .]١‏ َقَالَ ابن 


الرْجْلٍ تنسح علی رأیهّا». هذا رواه ابن آبي 
: لا وكيعء عن سفیان؛ عن عبد الكريم 
يعني : -ابن مالك-» عن سعيد بن المسيب: المرأة والرجل في مسح 









0 مصتف ابن أبي شتا ۳۰/۱ (64۱. 





ی دس س س س سس 


وضم الياء علئ أنه رباعي من آجزا» ومراده بحديث عبد الله بن زيد الذي 
اساقه ق 









مضمض واستلر تلا تم غمل وَجْهَهُ 
إلى المزتقین. ثم مسح ره 


تدم ایب حَنّى 











٠‏ ثم َُمَا ّیالگان الذي 





هذا الحديث أخرجه البخاري هناء وسيأتي قريبًا في مواضع 
عقبه" ٠‏ وفي المضمضة» ومسح الرأس مر:۳» والوضوء من 
السخضب( ومن اور 

وأخرجه مسلم" وباقي الجماعة في الطهارة أيضًاا 


() سيانيبرقم 183 باب: غسل الرجلين إلى الكعين. 

0 سيأتي برقم (0181. 

0 سيأتي برقم (0145. 

0 مياني برقم ۱٩0‏ 

0 سياني برقم ۱۹9 

200 مسلم (۳۰) کتاب: الطهارة» باب: في وضرء ابي :46 

ی 
استن ابن ماجه (0۰9 


9 








سس (vm‏ 
انیها 
فيه سؤال المتعلم ممن لدیه علم. 
لها : 


هلئا الإناء الذي أفرغ منه كان تورًا كما سيأتي في بابه"". 


ومعنئ (أفرغ): قلب. 

رابعها: فيه الإفراغ على اليدين ماه وقد سلف الكلام عليه في 
حديث عثمان في باب: الوضوء ثلانًا ثلانا0"©. 

خاسها 


۱ 





نيه تثنية غسل اليد» وسيأتي عنه في باب: مسح الرأس مرت 
التثليث» وکلاهما سائغ. 
سکیا 
فيه آستحباب غسل اليد قبل إدخالها الاناء في أبتداء الوضوء. 
سابعها 
جواز إدخال اليدين الإناء بعد غسلهماء وأنه لا يفتقر إلى نية 





ثامنها: 
الترتيب بين غسل اليدين والمضمضة؛ وقد سلف في حديث عثمان» 
وسلف فيه أيضًا الكلام على المضمضة©. 








07 سيأتي برقم (148) باب: الوضوء من التور. 
07 سيق برقم (10۹). 
(۲) سيأتي برقم (185). 
(4) سبق برقم (0186. 


سس التوضيح اس الجامع الصحيع سس 
تاسعها 
لم يذكر هنا (الاستنشاق) وذكر بدلها (الاستنثار)» وقد قيل: إنه 
هرء لكن الاصح التغاير كما سلف» وقد ذكر الثلاثة في باب 
الرأس مرت كما ستعلمه0©. 





عاشرها 





ث المضمضة والاستنثارء وذلك سنة. والاصح الجمع في 
المضمضة ثلاث غرف» وورد الفصل أيضًا بغرفتين وشحح؛ لکن 
الاصح الاول. 

حادي عشرها: 

فيه تثليث غسل الوجهء وقام الاجماع على سنية ذا 








» وهو جائزه والافضل ثلانًا كما 
مرء وقد سلف الكلام على المرفق وإدخاله في حديث عثمان السالف» 
وكذا عل مسح الرأس وغسل الرجلين7". 

الثالث عشر 

فيه أستيعاب الرأس بالمسحء والاجماع قائم عل مطلوبيته؛ لكن 
هل ذَلِكَ على وجه الوجوب أو الندب؟ فيه خلاف أسلفته هناك 
المذكورة في هذا الحديث هي المشهورة في الحديث. 

وقد ذكرت في «شرح العمدة» في 
فراجمها منه» ووجهين آخرين أيضًا'". 





بل وأدبر» ثلاثة مذامب 








0 سيأتي برقم 090 00 سبق برقم 009 
اي برقم سبق برقم 
( آنظر: «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام؟ ۱/ ۲۸-۲۸۰ 


کڪ کو سس( 
ومما آحتج به علئ عدم وجوب الأمت يث 
أنه ا مسح بناصيته وعلی عمامته۱). 
وأجاب ابن القصار" عنه بأنه یحتمل أيضًا إرادة الكل كقوله 
تعالئ: یدب 4 [الرحمن: 4۱] فإنها هنا الرءوس 
ولا يراد بعضها. ثم ال حديث المغيرة بمعقل بن مسلم قَّالَ: 
وصحيحه مرسل عن المغيرة 
قَالَ: ولو صح فلا حجة فيه؛ لأنه لم يقتصر عليها بل على العمامة 
أيضّاء ويصرف مسحه عليها للعذرء وفي الحديث جواز غسل بعض 
أعضاء الوضوء مرة وبعضها أكثر من ذَلِكَ. 
وادعى ابن بطال أن قوله في الحديث جميعه: (ثم) لم يُرد بها 
المهلةء وإنما أراد بها الإخبار عن صفة الفسل» وأن (ثم) هنا بمعنى 
الواوء ولا يسلم له َلك" . 











ھی دج ومجم 


60 رواه سلم (۲۷6/ ۸۴) كتاب: الطهارة» پاب: المسح على الناصية والعمامة. 

() هو علي بن عمر بن آحمد البغدادي المعروف بان القصار» أبر الحسن» فيه 
أصولي: ولي قصاء بنداد. من أثاره «عيرن الأدلة». ودلیضاح الملة في 
الخلافيات'. ووثقه الخطیب» مات سنة سبع وتسعين وثلاثماث. 
انظر: «تاريخ بغداده ۰2۱/۱۲ «سير أعلام انبلاء؛ ۰۱۰۷/۱۷ اشذرات الذهبة 
۹/۳ 

0 آنظر: «بشرح ابن بطال» ۲۸۵/۱ 





7 سے ادس س سس سے 


۹- باب غَسْلٍ الرُّخْلَينٌ ای الکفبین 


5 
9 





(عمرو بن آيي حسن) ذکره آبو موسئ في «الصحابة». 
و(عمرو بن یحبی) ثقة. مات بعد المانة. ووالده 





تقدمت ترجمته في حديث (۰۲۱ ۲۲). 





يتيك بن عمارة بن آي جين قال محمد پن اسحاق بن 
النسائي: وابن خراش: ثقة. وذكره ابن حبان في «الثقات». 
انظر: «التاريخ الكبير ۸/ ۲۹۵ (۴۰۵۸)» «الجرح والتعديل» ۱۷۵/۹ (0/۲۵ 











باون سس( 





من غرفة واحدة 





ورواء البخاري في باب من مضمض وا 
پاسقاط : (عمرو بن آبي حسن). 

و(وهیب): هو ابن خالد. 

و(موسی): هو ابن إسماعيل الب 

نها 

الؤضوء بضم الواو على المعروف. 

والتور: بمثتاة فوق شبه الطست. 

واکفا: آمال وصب» وهو مهموز. 

اللها: في فقهه: 

وقد سلف في الب ٠‏ وفي باب: من رفع صوته بالعلم””" 

ومذهب جمهور العلماء دخول المرفقين في غسل اليد في الوضوء: 
وخالف فيه ژر حاب . 

والخلاف جار أيضًا في دخول الكعبين في غسل الرجلین؛ وهما 
العظمان الناتئان عند مفصل الساق والقدم خلا لمن شل وقال: إنه 


5 


مجمع الشراك. ونقله ابن بطال "۴ عن أبي حنيفة". 





32 








es 





د 





برقم (۱۹۱) كتاب: الوضوه» باب: من مضمض واستشق من غرفة. 


واحد: 
2 پاب: سح الرأس کله. 
2 سبق برقم (00), 


الفاح ۱۱۲۸۱ 
شرح ابن بطاله 1۸۸/۱ 
:یه ۱۱۱-۱۰۹ 








وهذا آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه! باسناد جيد عن وكيعء عن 
إسماعيل» عن قیس» عن جرير قالَ: وأخبرنا هشيم عن ابن عون عن 
إبراهيم أنه كان لا بری باسّا بالوضوء من فضل السواله 

ثم ذكر البخاري بعده عدة أحاديث» وكلها دالة عل ما ترجم لهء 
وهو طهارة الماء المستعمل في رقع الحدث المتفصل عنه. 

وفضل السواك: هو الماء الذي ينقع فيه السواك ليلين. وسواکه 





1 امصنف ابن آيي شبيةة ۱۵۸/۱ (۱۸۱۸-۱۸۱۷. 


سڪ 7 
الآراك وهو لا يغير الماء. فأراد البخاري أن يعرفك أن كل ما لا بت 
فإنه يجوز الطهارة به والماء الستعمل غير متغير هو طاهرء وأن من 
آدعی نجاسة الماء المستعمل فهو مردود عليه وأنه ماء الخطایا. 

ولا خلاف عند الشافعية في طهارته» ووافقهم مالك وأحمد» وعن 





أبي حنيفة رواية: أنه طاهر» وأخرئ: أنه نجس نجاسة مخففة» وثالثة: 
أنه نجس نجاسة مغلظة. 

واختلف قول الشافعي في طهوريته فقال في الجدید: إنه غير طهور 
لسلب الفرض طهوريته ؛ وبه قال أبو حنيفة واحمد» وقال في القديم : إنه 
طهرر؛ وبه قَالَ مالك" . 

ومحل الخوض في ذَلِكَ كتب الخلاف فلا نطول به» ومحل تفاریعه 
كتب الفروع وقد بسطناها فيها وه الحمد. 

الحديث الأول: 








وهنا الحديث متفق علئ صحته» روي عن أبي جحيفة مختصرًا 
5 


ومطولاء وقد ذكره البخاري هنا وفي الصلاة من طريق الحکم ۳ ٠‏ 


۲۰/۱ أنظر: «عيون المجالس» 133-171/1: «المتقئ» ۰0۷/۱ «الهداية؟‎ ١ 
50-51 /1 فروضة الطالبين» ۰۷/۱ «الوسيط» ۰۸۳-4۲۱ «المغتي»‎ ۱ 

١‏ سيائي برقم (۵۰۱ باب: السترة بمكة وغيرها. 

00 سيأتي برقم (7830) كتاب: المناقب. 











مو تست تانب تن ع 

واخرجه مسلم( والنسائي في الصلاة. 

رواه عن أبي جحيفة وله عون والحکم بن عتيبة» واشتهر عن 
شعبة. قيل: إن الحكم لم يسمع من أحد من الصحابة إلا من آبي 
جسيفة خاصةء لکن رری عن آي آونی أيشّاء 

و(أبو جحیفة) آسمه وهب بن عبد الله 

والهاجرة والهجير: أشتداد الحر نصف النهار. 

کال ابن سيده: عند زوال الشمس مع الظهر. وقیل : عند الزوال إلى 
العصر. وقيل في كل ذَلِكَ: إنه شدة الحر”؟»: وفي «الأنواء الكبيرة لايي 
حنیفة *): الهاجرة بالصيف: قبل الظهيرة بقليل» وبعدها بقليل 
والهويجرة: قبل العصر بقلیل» وسميت الهاجرة؛ لهرب كل شيء 
مها 

ولم يسمع بالهاجرة في غير الصيف إلا في بيت للمجاج. وقال 
صاحب «المغيثة: الهاجرة: بمعنى المهجورة؛ لأن السير يهجر فيها 
كدافق يعني : مدفوق۹ 

وأما حديث: «فالمهجر كالمهدي بدنةه” فالمراد التبكيرء قال 




















10 مسلم (۵۰۳) كتاب: الصلاة» باب: سترة المصلي. 

(0 سنن الشاني» 580/1 

(۳) سبقت ترجمته في الحديث (0109. 

() #المخصص» 544-785/5 باب: صفة التهار وأسماؤه. 

() سيقت ترجمته في الحديث (۰۲۱ ۲۲). 

0 أنظر: «المخصص؟ ۳۹۵/۲ 

0 «المجموع المغيث» ۰4۷۸/۴ وقد صدرها (بقيل). 

۸ سيأئي برقم (41) كتاب: الجمعة؛ باب: الآستماع إلى الخطبة. 





معدم تسر )هت 
الخليل: وهي لغة حجازية» وكان خروجه هلذا من قبة حمراء من 
آدم بالأبطح بمكة» كما صرح به في رواية أخرئ”". 

و(الرّضوء) بفتح الواو على المعروف. 

وقوله: 





یحو بو) هو موضع الترجمة» وفيه: التبرك بآثار 


الصالحين سيما سيد الصالحین» واستعمال فضل طهورهم وطعامهم 
وشرایهم 

وقال الاسماعيلي: يحتمل أن يكون آخذهم الماء الباقي في الإناء 
الذي كان يتوضأ منه تبرگا منهم بما وصلت إليه يده منه. 
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فاك أ 








وُجُوحِكُما ولخو رتاه 

وهلذا الحديث علقه البخاري هناء وقد أسنده في باب: الغسل 
والوضوء في المخضب مختصرًا كما سيأتي قريبًا وفي كتاب 
المغازي» في غزوة الطائف مطولًا عن أبي موسی(*, 





() ؟المین؛ ۳۸۷/۴ مادة: هجر. (0) استأتي برقم (۳. 

(۳) حمل العلماء التبرك على الخصوصية برسول اه وآثاره دون غيره؛ وانظر 
بسطنا هه المسآلة في تعليقنا عل حديث رقم 01۹60 

44 سيأتي برقم (193). 

(ه) سياني برقم 040540 


7 س س س سس س 

وقوله: (قَالَ يعني : أبا موسی الراوي وبلالا؛ 
فإنه كان معه كما ساقه البخاري في المغازي» وفيه: فنادتهما آم 
(سلمة)“ من وراء الستر: أفضلا لامکما. فأفضلا لها 

ويحتمل أمره بالشرب والإفراغ من أجل مرض أو شيء أصابهما. 
ال الإسماعيلي: وليس هذا من الوضوء في شيء؛ فإنما هو في مثل 
من آستشفی بالنسل له فغسل. 

قَالَ المهلب: وفي أحاديث الباب دلالة على طهارة لعاب الآدمي 
السؤرء والتهي عن النفخ في الطعام والشراب» انما هو 
ار ما تطایر فيه من اللعاب لا للنجاسة؛ وهلذا التقدير مرتفع 











۷ 
عن الشارع. 


قيل: كانت نخامته أطيب من المسك عندهم؛ لأنهم كانوا يتدافعون 
عليها ويدلكون بها وجوههم لبركتها وطيبهاء وأنها مخالفة لخلوف آفواه 
البشرء وذلك لمناجاته الملائكة يطيب اله لهم نكهته وخلوف فيه وجميع 


265 
رائحته' 





(۱) جاءت في (س): سليم وهو خطا. 
20 سيأتي برقم (4568). 
20 رح ابن بطال» ۲۹۱/۱- 1۹۲ 


اب ون سس( 
هنذا الحديث سلف بيانه في کتاب: العلم» في باب: مت يصح 
سماع الصغير". 
قال الاسماعيلي: رواه الناس عن إبراهيم بن سعد عن الزهري 
نفسه إلا يعقوب» وفيه ممازحة الطفل بما قد يصعب عليه؛ لان مج 
الماء قد يصعب عليه وإن كان قد يستلذه. 






| توضا الي لله كادُوا 

هذا الحديث كذا ذكره هنا معلقّاء وقد أسنده بعد في الجهاد؛ 
وصلح الحديية كما ستعلمه إن شاء الله ورب(" 

وأراد بقوله : (وغَيْرو). مروان بن الحكم كما صرح به هناك وذكر 
ابن طاهر أن هذا الحديث معلول وذلك أن المسور ومروان”" لم يدركا 
ذه القصة التي بالحديبية سنة ستّ؛ لأن مولدهما كان بعد الهجرة 
ن“ علئ ذَلِكَ أتفق المؤرخون» وإنما يرويانها عمن شاهدها. 

وأما ما في «صحيح مسلم» عن المسور قَالَّ: سمعت رسول الله يك 
يخطب الناس على المنبر وأنا يومئذ محتلم(*. فيحتاج إلئ تأوبل» فقد 


ما صَاحِبُ: رل 











سبق برقم (۷۷). 

(1) سيني برقم (۲۷۳۱) کتاب: الشروط؛ باب: الشروط في الجهاد. ويرقم (11۷۸- 
۹ كتاب: المغازي» باب: غزوة الحديية. 

© ستأتي ترجمتهما في حديث (041. 

(4) «الجمع بين رجال الصحيحين» ۰8۰۱/۲ ۶۱٩‏ 

(ه) «صحیح مسلم؟ (7444) کتاب: فضائل الصحابة» باب: فضائل فاطمة نت اللي 
# 


س( س اترضیع شح الجامع السميح سس 
يؤول الأحتلام علئ أنه كان يعقل أو كان سميئًا غير مهزول؛ وهو 
أحتمال لفري. 

کل صاحب «الأفعال»: حلم حلمًا إذا عقل"©. وقال غيره: يحلم 
الغلام صار سمينًاء ذكره القرطبي؛ وهو معدود في صغار الصحابة 
مات ستة آریع وستين. 











۱ «الأفمال» لاين القطاع ۲۳2/۱ 
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والدعوات وغیرهما(). وأخرجه مسلم في صفة النبي ك" » والترمذي 
في الماقب۳. 

اثانيها: السائب هذا ولد في السنة الثانية من الهجرةء وشهد حجة 
الوداعء وخرج مع الصبيان إل ثنية الوداع يتلقى النبي 886 
بوك. مات سنة إحدئ وتسعين» وقيل: سنة ست وثما: 
أ منده ين وهما واح* . 

وخالته: لا يحضرني آسمها وهي مذکورة في الصحاية. 

رالجعد (خ» م» دء تء س): هو ابن عبد الرحمن؛ ويقال: 
الجعيد. ثقة أخرجوا له خلا ابن ماجه, 


سس تب الؤشوه 











وحاتم (ع) ثقة مات سنة سبع وثمانين وماقة”. 


0 





اتي برقم (۳0۸۱) كتاب: المناقب» پاب: خانم البوقه وبرقم (03۷) 
کتاب: المرضن» باب: من ذهب بالصبي المريض لیدعن له. وبرتم (0۳0۲) 
کتاب: الدعوات» باب: الدعاء للصبيان بالبركة ومسح رءوسهم. 

0 مسلم (۲۳۵۵) كتاب: الفضائل: باب: إثبات خانم النبوة وصفته. 

من الترمني» (6345). 

(4) أنظر ترجمته في: امعرفة الصحابةه ۱۳۷۱/۴ (1538): و«الاستيعابة 144/5 
٩۰۷(‏ وهاسد الغابة» ۳۲۱/۲ (۱۹۲9) ۰ وهالاصابته ۱۲۰/۲ (۳۷۳۵. 

)١(‏ الجعد بن عبد الرحمن بن أوس ويقال: ابن أويس الكندي. قال اسحاق بن 
منصورء عن يحييل بن معين: اثقة. 
وكذلك قال النسائي. قال البخاري: وقال مكي بن إبراهيم: سمعت من الجمیدء 
وعبد الله بن سعيد بن أبي هند» وهاشم بن هاشم سة أربع وأريعين ومائة. 
انظر: #التاريخ الكبير» ۲۸۰/۲ (5818): «الجرح والعدیل» ۵۲۹/۲ (005143 

بيب الكمال» 01۱/۸ .)٩۲۷(‏ 

)حاتم بن إسماعيل المدني. روئ عن: أسامة بن زد الليثي. روي عنه: إبراهيم بن 
حمزة الزبيري. قال أبو بكر الأثرم» عن أحمد بن حنبل: حاتم بن إسماعيل أحب 
اي من الدراوردي» زعموا أن حاتمًا كان نيه غفلة» إلا أن كتابه صالع. > 











سكسس لتوضيج شں الجامع اسع 

وعبد الرحمن: هو المستملي البغدادي لا الرقي» صدوق؛ وعنه 
البخاري فقط. مات سنة أربع وعشرين وماتين. 

ثالتها: قوله: (َ) كذا رواء ابن السكن. وقال الاسماعيلي» کنا 
هو في البخاري» والأكثرون يقولون: (رجع) وفي رواية آبي ذر 
الهروي: وقع على لفظ الماضي "۳ 

وقال ابن بطال: قوله: (وقع) معناه: وقع في المرض. قَالَ: وان 





= وقال أبو حاتم: هو أحب إل من سعيد بن سالم. وقال النسائي: ليس به بأس. 
انظر: «التاريخ الکیره ۷۷/۳ (518): «الجرح والتمديل؛ ۲۵۸/۳ (001184 
«تهذيب اکمال» ۱۸۷/۵ (480). 

(۱) عبد الرحمن بن يونس بن هاشم الرومي. قال أبو حاتم: صدوق. 
وذكره ابن حبان في «التقات»» وقال: كان صاعقة لا يحمد أمره. 
وقال محمد بن إسحاق الظفي: سألت أبا يحيئ محمد بن عبد الرحيم عن أبي 
مسلم فلم يرضه» أراد أن يتكلم فيهء ثم قال: أستغفر ان فقلت له: في الحديث؟ 
فقال: نعمء وشيكًا آخر؛ ولم پرضه. وقال ابن حجر: صدوق طعنوا فيه للرأي. 
انظر: «التاريخ الکیر 714/8 011333 #الجرح والتعديل» ۱۵۳۸(۳۰۳/۵) 
«لثقات» ۰۳۷۹/۸ یتیب الکمال» ۲۳/۱۸ (۰۳۹۹۹ «تقريب اتبلیب» 
ها 

0 قال شيخ الإسلام زكريا الأنصاري في «منحة الباري» 487/١‏ : وَج بفتح لواو 
وكسر الجيم وبالتنوين. وقال الزركشي في «التتفيح» :48/١‏ جع كذا لأكثر الرواة 
وفي رواية ابن السكن وقع بالقاف. 

( قال الحافظ اين حجر في «الفتح» :1941/١‏ وقح بكسر القاف والتتوين. 
وللكشميهني : وقع بلفظ الماضي ؛ وفي رواية كريمة: وجع بالجيم والتنوين. وقال 
الكرماني في «شرحه» ۳/۳: وقع بلفظ الماضي وفي بعضها وقع بكسر القاف 
والتتوين. 
وقال القاضي عياض في «مشارق الأنوارء ۲۹۳/۲: وقع بكر القاف اي 
مريض. 











قدمه. قال الراجز 





م 





و 4 بح القاف والعین 

کل : وكذا في ابن سيده: وقع الرجل والفرس وقئا فهو 
حفي من الحجارة أو الشوك» وقد وقعه الحجرء وحافر وقيع: وقعته 
7 ثم ذكر بيت الراجزء ثم فا : واستُعير 
للمشتكي المریض» والعرب تسمي كل مرض وجمًاء وفي «الجامع» 
وقع الرجل يوقع إذا حفي من مشيه عَلَى الحجارة؛ وقيل: هو أن 
يشتكي لحم رجليه من الحفاء. 

رابعها: فيه بركة الأسترقاءء وأما الخاتم فسياتي الكلام عليه -إن 
شاء الله تعالئ- في صفته عليه أفضل الصلاة والسلام فيه برواياته 





الحجارة نقصت من" 








( آنظر: بشرح ابن بطال» ۲۹۲/۱ 
67 «المخصص» ۸۷/۷ کاب: الخیل» صفات الحوافر. 
)١(‏ مياتي في كتاب: المناقب» باب: صفة النبي 3 


حو تست بين فل ات 


- باب مَنْ تمضمض وَاسْتَنْشَقَ 










حَدَئنَا مد کا ‏ بن عبد اللو كا عذرو بن يه 


ھی وی وهی 





قرب ١‏ تكلم ها غلل موضمین: 
: كال ابن التين: هو بفتح الکاف» 
لك من آسم الكفء سى الشيء باسم ما كان فيه. 
قَالَ بعضهم: ولا يعرف في كلام العرب إلحاق هاء || 
الكف» ولا يبعد أن يكون منزلا منزلة الغرفة» فتكون الكَقَّة بمعن 
فعلة» أي: كف كفة لما كان يتناولها بكفه» ودخلت الهاء كما تقول: 
ضربت ضربة» وكانه أشار بقرله: (رقال بعضهم) إلى ابن بطال فا 
َلك وقال: أراد غرفة واحدة أو حفنة واحدة". 











)سلف برقم ۱۸ 00 شرح اين بطاله ۲۹8/۱ 


لت ایو س سے سی سے 


رگرنته أي: ملا 





الثاني : مسح الرأس مرة» والصحيح من مذهبنا التليث""» ومذهب 
مالك وأبي حنيفة وأحمد مسحها مرة"» واختاره ابن المنذر"» ويعضد 
مذهبنا عدة أحاديث من طرق آوضحتها في تخريجي لأحاديث الرافعي 
فسارع ال 

نعمء ال الترمذي لما ذكر المسح مرة» إن العمل عليه عند أكثر أهل 
العلم من الصحابة فمن بعدهم ٩‏ وأغرب من أوجب الثلاث. 

تبیه" : ترتيب البخاري رحمه الله في هلله الأبواب كأنه غير جید؛ 
فإنه بدأ بغسل الوجه؛ ثم بالتسمية؛ ثم بما يقال عند الخلاء» ثم ذكر 
أحكام الخلاء» ثم رجع فترجم الوضوء مرة فأكثرء ثم ذكر ال ستتار 
في الوضوء» ثم ذكر الأستجمار وترّاء ثم ذكر غسل الرجلين» ثم ذكر 
المضمضة» ثم الأعقاب» ثم || ثم التماس الطهورء ثم أحكام 
المياه ثم النواقض» ثم الأستعانة» ثم القراءة محدئًاء ثم مسح 
الرأس كلهء ثم غسل الرجلين» ثم طهارة المستعمل» ثم المضمضة 
والاستنشاق من غرفة» ثم مسح الرأس» ثم ذكر بعد ذَلِكَ النواقض» 
ولو جمع کل شي» إلئ جنسه لكان آولی. 



















أظر: «لسجمرع» 60۱/۱- ۲ج 
0 آنظر: الطدايق؛ ۰۱۵/۲ میرن جانی ۱۰۸-۱۰۱/۱ الغني» ۱۸۰-۱۷۸/۱ 
lagi 0‏ ۳۹۲/۱ 
9 «البدر اسر ۱۷۱/۲- مهام 
۵ «جامع اترندی» ۳۵ 
(0) جاه بهامش الأصل ما نصه: بخط المصتف في الهامش: حكاه شيخنا في شرحه, 
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وَفَضْلٍ وضوء || 
توا عر بالخييم ین یب 


۳- قتا کید لل نّ وشت 







العا 
حا عبد اللو بن وتء آنا مالا 

ال: گان لرجال وَالنمَاه يوون في مان َسُولٍ اله 48 
أما أثر عمر فأخرجه الشافعي في "۰۳۱۷ واليهقي باسناده 

آخبرنا سفیان» عن زيد بن اسلم» عن أبيه أن عمر توضاً من ماء نصرا 

في جرة نصرانية. 
ثم ساقه البيهقي من حديث سعدان بن نصرء ثنا سفيان حدثونا عن 

زيد بن أسلم ولم أسمعه عن أبيه كَالَ: لما كنا بالشام أتيت عمر بماء 

فرصا منه. وقال: من آين جعت بهذا؛ فما رایت ماء چا ولا ماء 

سماء أطيب منه. قُلْتُ: من بيت هه العجوز النصرانية» فلما توضاً 

آتاها وإذا رأسها كالثغامة. فعرض عليها الإسلام فقالت: آنا أموت 

الآنء فقال عمر: اللهم أشهد”". 

۷۸۱ ملام‎ 0١ 

0 الم معن قباد عه a‏ 
مجتمعه مد قاله الخليل «العين» ۱۷۹/۱ 
وقال أبو منصور التعالبي في «فقه اللغة وأسرار العربية ص ۲۷۹: إذا كان الماء 
دائمًا لا ينقطع ولا يتزح في عين أو بثر فهو چت. 

40 «الستن الکیری؟ ۸۳۲/۱ «معرفة الستن» ۲۵۲/۱ (036). 




















+ النسء قالماء ومع 


)ددس التوضيج س المع سی حسم 
وروي: نصراني بالتذكير» وهو ما في «المهذب» للشيخ أبي إسحاق 
الشيرازي(). 
قَالَ الحازمي: رواه خلاد بن أسلم؛ عن سفیان بسنده» فقال: ماء 
نصراني- بالتذكير- قَالَ: والمحفوظ رواية الشافعي: نصرا ۰ 
ووقع في «المهذب»: جر نصراني» والصحیح: جرة بالهاء في آخره» 
كما سلف في رواية الشافعي. 
وذكر ابن فارس”" في كتاب «حلية العلماء»: أن الجر هنا: 
شُلاخة(۳) عرقوب البعیر یجمل وعاء للم 
إذا تقرر دک فالحمیم: الماء المسخن. فعیل بمعنئ : مفعول؛ ومنه 
سمي الحمام حمامًا؛ لاسخانه مَنْ دَغَلَهُ. وقیل: للمحموم محمومًا؛ 
لسخونة جسده بالحرارة. ومنه قوله تعالئ : دجم او 
48 الرحمن: ]٤٤‏ مراده: ماء قد اسخن( فان حر واشتدٌ حتى 
آنتهی إل غايته. 
( «المهذب؟» 58/١‏ 
() هو أحمد بن فارس بن زكريا اللغوي» كان من أئمة أهل اللغة في وقه: من 
اشيوخه: أحمد بن طاهر المنجم. ومن تلاميذه: بديع الزمان الهمذاني» وقد لقب 
ابن فارس بألقاب كثيرة منها ما يعود إلى البلدان التي أقام فيهاء ومنها ما يرجع إلى 
العلوم التي برع فيهاء فلقبوه بالرازي والقزويني؛ واللغوي» والتحويء وأغيرًا 
المالكي. وله من التصانيف: كتاب «المجمل)؛ «حلية الفقهاء»» «ذخائر الكلماته 
وغيرها من التصائيف المفيدة والنافعة: توفي سنة حمس وتسعين وثلاثمالة. 
انظر: «معجم الاب 07/١‏ » لمتظم؛ ۱۰۳/۷ (۰)۱۳۷ سیر أعلام الم 
۱ 
(۲) قال ابن فارس في سمجم مقایس الل 47۷ 
السين واللام والخاء أصل راحد» وهو إخراج الشيء عن جلده ثم يحمل عليه. 
0 أنظر: «تفسير الطبري» 300/1١‏ 























بح رو ۳ 

ال ابن السکیت: الحمیمة: الماء يسخن» یقال: احم لنا الماء. 

وروی ابن أبي شية» عن عبد العزيز بن محمد وک( عن زید بن 
أسلمء عن أبيه أن عمر كان له قمقم يسخن له فيه الماء. ورواه أيضًا عن 
ابنه عبد الله ويحيئ بن يعمر وعبد الله بن عباس والحسن بن أبي الحسن 
وسلمة بن الأكوع. وروی عن معمر» عن زيد بن اسلم» عن أبيه أن عمر 
كان يفتسل بالماء الحميم”". ورواء أيضًا عن وكيع؛ عن هشام بن سعد 
ردج 

فائدة 

القمقم : رومي معرب قاله الأصمعي. 

قَالَ ابن المنذر: أجمع أهل الحجاز والعراق جميعًا على الوضوء 
بالماء المسخن غير مجاهد فإنه كرهه0. 
نصرانية فيه دلالة على جواز آستعمال مياههم. 
» سواء فيه أل الكتاب وغيرهم 





ووضوؤه من 


یکره 





ا ا 

(0) كذا في الأصل: ورک » ولیس بصواب؛ فإن وكيمًا رواء عن هشام بن سعد عن 
زید بن أسلم كما سوف يأني: فلعله من أثتفال النظر. 

(©) ظاهر صنيع المصنف بوهم أن هأذا الأثر رواء ابن أبي شي 





عن معمر عن زيد بن 
أسلم عن أبيه؛ ولیس بصواب؛ لان ابن أبي شيبة لا يروي عن معمره فان معمرًا 
توفي سنة أربع و خمسین ومائة؛ وقيل ثلاث وخمسين ومائة: وقيل تین وخمسين 
وماثة؛ وأما ابن أبي شية فقد ولد سنة تسع وخسین ومالة كما في «تاريخ بغدادة. 
N‏ 
وهنا الأثر رواه عبد الرزاق في «مصتفه" ۱۷9/۱ (0۷9). 

۵ «المصيف» ۳۱-۳۱۸۱ 

6۵ «لارسطه ۲۵۲/۱ 





سس ای س سی س سے 
وان بالنجاسة وغيره. قال أصحابنا: وأوانيهم المستعملة في الماء 


آخف كراهة. 








فان تيقن طهارة أوانيهم أو ثيابهم فلا كراهة لا في أستعمالهاء 
ولا نعلم فيه خلانًاء وإذا تطهر من ناء كافر ولم يتيقن 
ولا نجاسته» فان كان من قوم لا يتدينون باستعمالها صحت طهارته 
قطمّاء وان کان من قوم يتدينون باستعمالها( 
المجوس والبراهمة أيضًا- فوجهان 

أصحهما: الصحةء وا 

ووضوء عمر منها دال علئ طهارة سؤرهاء وهو مراد البخاري 
بإيراده في الباب. وممن كان لا يرئ به بأسّا: الاوزاعي؛ والثوري» 
وأبو حنيفة» والشافعي» وأصحابهما. تال ابن المنذر: ولا أعلم أحدًا 
كرهه إلا أحمد وإسحاق”". 








-وهم طائفة من 








لا يتوضأ بسور التصران 
آجازه مرة وکرهه آخری"*. 





وآما حدیث ابن عمر نهر من آفرادالبخاري؛ واخرجه ابو داود 





رن ياستعمال النجاسة هم الذين يعتقدون ذلك ديا وفضيلة» فيتطهرن بالبول 
ويتقربون بأرواث البقر وأحشاتها. 
0 أنظر هلا الكلام في «المجموع؟ ۳۱۹/۱- 590 
© »ارس TIEN‏ 
0 أنظر: «المدرئة ۰۱۲۲/۱ 
۵ أنظر: «لترادر والزیادات؛ ۷۰-۹۹/۱ 
(0 أبو داود (۰0۷۹ والساني ۵۷/۱ وابن ماجة (۳۸0) 


سس يق دون سس( 

قال الدارقطني: ورواه محمد بن النعمان» عن مالك بلفظ من 
الميضأة. وفي رواية القعنبي» وابن وهب عنه: کانوا 
رسول الله 4# في الإناء الواحد. واخرجه أبو داود أيضًا من حدیث 
أيوب» عن نافع» وفیه: من الإناء الواحد جميمًا. ومن حدیث 
اله عن نافع؛ عن ابن عمر قَالَ: كنا نتوضأ نحن والنساء من 
واحد عل عهد رسول الله يك ندلي فيه آیدینا. 

وأما فقه الباب: 

فالاجماع قائم على جواز وضوء الرجل والمرأة بفضل الرجل؛ وأما 
فضل المرأة فيجوز عند الشافعي الوضوء به أيضًا للرجل؛ سواء أَحَلَتْ به 








عبید 











ام Oy‏ 
قَالَ البغوي وغيره: ولا كراهة فيه للأحاديث الصحيحة فيه» وبهذا 
کال مالك وأبو حنيفة وجمهور العلماءء وقال أحمد وداود: لا يجوز إذا 





خلت به» وروي هذا عن عبد الله بن سرجس") والحسن البصري” 
وروي عن أحمد كمقهيناء وعن ابن المسيب والحسن كراهة فضلها 
طلقا 


41 «الموطاء برواية القعبي ص44 (7. 

0 ابو دود ۰۷۹ ۰۸۰ وقال اي في اصحیح أبي دار 1 140 (0/1: ده 
صحيح علئ شرط البخاري إلا الزيادةء زيادة من الإناء الواحد. 

0 آنظر: «مسلم بشرح التووي» ۲/4 

(4) رواء ابن ماجه (6/4): 

(ه) رواء عبد الرزاق ۱۰۹/۱ (۳۷3) وابن أبي شيية ۴۹/۱ ۳۵۸۱ 

0 أنظر هله المسألة في «تيين الحقائق» ۰۳۱/۱ #عيون المجالس؟ ٠١۹-10۸/۱‏ 
«اليان» ۰۲8۹/۱ «الإقصاح» ۹۹-۹۸/۱ «المفتية 285-1861 








— 


وحکی أبو عمر فيه خمسة مذاهب: 

أحدها: أنه لا باس أن يغتسل الرجل بفضلها ما لم تكن جنبا 
أو حائضًا. 

انیها: یکره أن يتوضأ بفضلها وعكسه. 

ثالثها: كراهة فضلها له والرخصة في عكسه. 

رابعها: لا باس بشروعهما معّاء ولا خير في فضلها وهو قول 
آحمد. 

خاسها: لا باس بفضل کل منهما شرعا جميمًا أو خلا کل واحد 
منهما به. وعلیه فقهاء الأمصارء والاخبار في معناه متواترة؟, 





ضيح شرح الجامع الصحيع سح 


احتج لاحمد ومن وافقه بحديث شعبة» عن عاصم الأحول» عن 
أبي حاجب» عن الحكم بن عمرو ‏ أن النبي ك نهئ أن یتوضاً 
الرجل بفضل وضوء المرأة. 
رواه أبو داود والترمذي والنسائي وحسنه الترمذي» وصححه ابن 
حبان وابن حزم" ورجحه ابن ماجه علئ حديث ابن سرجس7". 
واحتج أصحابنا بحديث ميموئة رضي الله عنها قالت: أجنبت 
لت من جفنة ففضلت فيها فضلة» فجاء النبي 95 يغتسل منه. 
قْتُ: إني أغتسلت منه. فقال: «الماء ليس عليه جنابة؛ واغتسل منه. 





00 «الاستذكارة ۱۲۹-۱۲۸۲ 

5 أب داود (87)» الترمذي (34): النسائي ۰۱۷۹/۱ ابن ماجه (0777: «صحيح 
این حبانة ۷۱/۶ (۱۲۹۰) «المحلين» ۰۲۱۲/۱ وقال الألباني في «صحيح آيي 
دار 141/1 (۷۵): صحيح. 

۳ اسئن ابن ماجهة عقب حديث (00/4. 





سسؤت سس( 

حدیث صحیح آخرجه الدارقطني؛ کذلك من حدیث سماك» عن 
عکرمة» عن ابن عباس» عن ميمونة 

وأخرجه الأربعة بمعناه عن بعض أزواج النبي إل من غير تسميةء 
قَالَ الترمذي: حديث حسن صحیح» وصححه أيضًا ابن خزيمة وابن 
حبان» والحاكمء وقال: لا يحفظ له عة" . 

ال البيهقي: وروي مرسلاء ومن آسنده أحفظ ولا عبرة بتوهين ابن 
حزم ۰۲۳ وإذا ثبت آغتسالهما ماه وكل منهما مستعمل فضل الآخر 
فلا تأثير للخلوة. 

والجواب عن حديث الحكم من أوجه: 

أحدها: جواب البيهقي وغيره ضعفهء قَالَ البخاري لما سأله عنه 
الترمذي في «علله»: ليس بصحيح. قَالَ: وحديث ابن سرجس 
الصحيح أنه موقوف عليه ومن رفعه فقد آخطا"*۰ وكذا فال 
الدارقطني : وقفه أولئ بالصواب من رفع . 

وروي حديث الحكم أيضًا موقوثًا علیه. وقال ابن منده في کتاب 
«الطهارة: حديث الحكم لا يثبت من جهة السند. 

وقال آبو عمر: الآثار في هذا الباب مضطربة ولا تقوم بها حجة!©. 











( فستن الدارقطتي» 9۲/۱ (06. 

( ابو داود (۰63۸اترمني(38 الساني ۰۱۷۳/۱ ابن ماجه (۴۷۰)» أبن خزيمة. 
(41): (۱۰۹ أبن حبان (1141: 1144 6۱۲9۱ الحاكم 164/1 

514/١ «المحلئ»‎ 0 

0 «علل الترمذي» ۱۳۸/۱ 

(ه) سنن الدارقطني» ۱۱۷/۱. 

0 «الاستذكار» ۱۲۹/۲ 


سے ارس س ہس الصحيع سے 

وقال الميموز 
لاء ویضطربون فيه عن شعبة» وليس هو في کتاب غندرء بعضهم یقول 
عن فضل سؤر المرأةء وبعضهم يقول عن فضل المرأة» ولا يتفقون عليه. 
ورواه التيمي إلا أنه لم یسمه: قَالَ: عن رجل من الصحابة. والآثار 
الصحاح واردة بالإباحة. 

قُلْتُ: ولما أخرجه الطبراني في «اکبر معاجمه؛ قال عن رجل من 
غنار(۲ والحكم غفاري. 

ثانيها: علئ تسليم صحتهء أن أحاديث الرخصة أصح» فالعمل بها 
آولی. 

ثالثها: جراب الخطايي أن النهي عن فضل أعضائهاء وهو ما سال 
عنه. 

رابعها: أن النهي للتزیه جممًا بين الاحادیث. 

وآما حديث داود بن عبد الله الاودي» عن حميد الحميري قَالَ: 
لقيت رجلا صحب النبي 5 كما صحبه أبو هريرة قَالَ: نه رسول 
الله يك أن يغتسل الرجل بفضل المرأة أو تخضل المرأة بنضل الرجل 
ولیفترفا جميعا"» حسن أحمد إسناده فيما ذكره الأثرم» وصححه 
ابن القطان. 








قُلْتُ لابي عبد الله: يسنده أحد غير عاصم؟ قَالَ: 











() *المعجم الكبير» ۲۱۰/۲ (۳۱۵۸: 

0 «معالم الستن؛ ۱۳۱/۱ 

©) رواه أبو درد (۰6۸۱ والساني ۰۱۳۰/۱ وأحمد ۰۱۱۱/۸ وصحح |ساده 
الحافظ ابن حجر في «بلوغ المرام (4)» والالباني في «صحيح آيي داوده(08. 

يان الوهم والإبهام الواقعين في كتاب الأحكام؟ ۱۰۳/۷ (000.. 





هم 


وقال أبو داود في «التفرد» الذي تفرد به من هلذا الحدیث قوله: أن 
تغتسل المرأة من فضل الرجل. وأما ابن 
من جهة سند 

وقال البيهقي: هو مرسل 
الموصوله۳. 

وزعم ابن القطان أن المبهم هلهنا قيل: هو عبد الله بن مغفل» وقيل: 
ابن سرجس" ٠‏ وقطع ابن حزم بان حكم الإباحة منسوخء وها الباب 
وما فيه ناسغ ٠‏ وأباه ابن العربي» وزعم أن الناسخ حديث میمو: 


ومال إليه الخطايي ۳ 








+ وابن حزم فقالا: لا 


الولا مخالفة الأحاديث الثابتة 








تهت دی دج 


0 «المسلئ 2514/9 
0 لسن اليه یی 110/1 
20 ابيا الرهم والإيهام؛ 2۲0۷/۵ 
۵ هن از 

6 اعارضة الأحوذي؟ ۸۸۲/۱ 
20 اعلام الحديث» ۹۹/۱ 





7 سے س س س سی سے 





هذا الحديث آخرجه في التفسير” والفرائض”" والطب”" 
وأخرجه الباقون في الفرائض ٠"‏ 





أني برقم (4019) باب : قوله : یی أله ن لدحف». 

) سيأتي برقم (076) باب: وقول الله تعالن: میگ لله يه كد طق». 

(۳) سيأتي برقم (0181) باب: عيادة المغمئ عليه. 

(4) سيأتي برقم (۷۳۰۹) باب: ما كان النبي ف بسال مما لم ينزل عليه الوحي.. 

(ه) «صحيح مسلم» (1113) کتاب: الفرائض» باب: ميراث الكلالة: «سئن أبي 
دار ۰6۸۸۹ استن الترمذية 4070830 «السئن الكبركا للنساتي 4/4 
۳۲ سنن أبن ماجدة 000680 





سس ين إن س 

وأخرجه ای والنساتي في التفسير”' "". والنسائي في الطهارة. 
وابن ماجه في الجنائز”. واشتهر عن ابن المنكدرء وعن ابن جريج. وفي 
بعض طرقه: عادني رسول الله وأبو بكر في بني سلمة ماشيين: ذکره في 
التفسیر ۲٩‏ وفي بعضها: ما تأمرني أن أصنع في مالي؟(*. 

وفي أخرئ: كيف أقضي في مالي؟۳ 

وفي أخرئ: إنما يرثني سبع أخوات”". 

وفي أخرئ: تع . 

وفي آخری: فنزلت: يفوك .. الآية”' [النساء: ۱۷۹ 

وفي أخرئ في التفسير فنزلت: يويك ال ن لد ۱۳4 
لاشاء: ۱۱ 

انیها: 

في الکلالة آقوال. أصحها: ما عدا الوالد والولد ۲۱۱ وفیه حديث 
() «ستن الترمذي» (۰6۳۰۱۵ «السنن الکبری؛ للنسائي ۳۲۰/٩‏ (۱۱۰۹۱. 
0 «لمجبی» ۸۷/۱ ۳ سنن ابن ماجه» 0۵۳0 
(4) سيأتي برقم (4090). (0) التخريج السابق. 


93 سيأتي برقم (5015). 

0 رواء أبو دود (۲۸۸۷) وأحمد ۰۳۷۲/۳ والنسائي في «الکیرئ؛ 15/4 6۱۳۲۵ 
كلهم بلفظ: أشتكيت وعندي سبع أخواث لي. 

480 رواء الترمذي ۲۰۹۷ 

() مسلم (4/1113) كتاب: الفراتض؛ باب: ميراث الكلالة. 

(۱۰ سيأتي برقم (40۷) باب: قوله: یی آله فة سل 

۱۱ «تفسير لطبري» ۰۳۷۸/6 وقال ابن كثير في «تفسيرء» 4/ 8۰: وها الذي قاله 
الصدیق- أي: ما عدا الولد والوالد- عليه جمهور الصحابة والتابعين والأئمة في 
قديم الزمان وحديثه» وهو مذعب الأثمة الأربعة والفقهاء السبعة؛ وقول علماء 
الأمصار قاطبةء وهو الذي يدل عليه القرآن كما أرشد اله أنه قد ين ذلك ووضحه 
في قوله: طنج أله لح أن را وله يكل تو عي ». 











سإ سے ادس لش س س سس 
صحيح من طريق البراء بن عازب". وقیل : ماعدا الولد خاصة. وتیل 
الاخوة للأم. وقيل: بنو العم ومن أشبههم. وقيل: العصبات كلهم وان 
: للورثة. وقيل: للميت. وقيل: لهما. وقيل: للمال 
الموروث. وقد أوضحت ذَلِكَ في «شرح فرائض الوسيط»؛ ويأتي 
مبسوطا في موضعه إن قدر الله الوصول إليه. 

ثالثها: 

لعل المراد بآية الفرائض آية الكلالة» كما صرح به في الره 
الأخرئ”": فإنها نزلت بعد طبْومِيَكٌ ا وأما یک | 
[النساء: ]1١‏ فقد سلف أنها نزلت فيه أيضّاء 

لکن روئ جابر أنها نزلت في ابنتي سعد بن الربيع» قتل أبوهما یرم 
أحد وأخذ عمهما مالهما أخرجه أبو داود والترمذي وابن ماجه من 
حديث ابن عقيل عنه”": ووالد جابر توفي بعد احد(» فان جايرًا 
قَالَ: ولا يرثني إلا كلالة» وقد قبل في سبب نزولها غير دا 

رایمها: في أحكامه: 

فيه: أستحباب العيادة» واستحباب المشي لهاء وفي روايق: ليس 
براكب بغل ولا برذون. 

وفيه: جواز عيادة المغمئ عليه» وهلذا إذا 
(۱) رواه البخاري (11۰9) كتاب: التفسير» پاب 

ومسلم (۱3۱۸) کتاب: الفرائض» باب: آخر آية أنزلت آية الكلالة. 
0 ستأني برقم 03050) كتاب: المرضئ. 
(۳) «ستن أبي داوده (۰0۳۸۹۲ «سنن الترمذي؛ (۰۹۲ 
(4) ورد في هامش الاصل ما نصه: إنما قتل بأحد. 


وقيل : بل قله سفيان بن عبد شمس أبو لور السلمي. 
۳۹۸/۳ 








بعدوا. ثم فيا 


















4 سنن این ماج (۲۷۲۰. 
أسامة الأعور بن عييده 
نی أنظر: فأسد لته 








ڪاو ——™”- 
يراعي حاله لثلا یتکشف. وقیل : إن كان صالححا فله َلِكَء وإن کان غیره 
فیکره» إلا أن يكون کم من يراعي حاله» حكاه المنذري. 

وفیه: التبرك بآثار الصالحين لا سيما سيد الصالحين؛ فإنه صب 
علئ جابر من وضوته المبارك". 

وفيه: بركة ما باشروه أو لمسوه. 











() «مختصر سنن أبي داردة 131/4 
() قال العلامة الألباني رحمه اله: ولا بد من الإشارة إلئ أننانؤمن بجواز البرك بكار 
بكي ولا تتکرهه ولكن لهذا التبرك شروظا منها: الإيمان الشرعي المقبرل عند الله 
فمن لم يكن مسلمًا صادق الإسلام فلن يحقق الل له أي خير بتبركه هلاه كما يشترط 
اللراغب في التبرك أن يكون حاصلا علئ أثر من آثاره 48 ويستعمله: ونحن نعلم أن 
آثاره ب من ثياب أو شعر أو فضلات قد فقدت» ولیس بإمكان أحد إثبات وجود 
شيء منها علئ وجه القطع واليقين» وإذا كان الأمر كذلك نان البرك بهليء الآثار 
یصیح مرا غير ذي موضع في زماننا هلاه ويكون أمرًانظريًا محضًاء فلا نبغي إطالة 
القول فيهء ولكن ثمة أمر يجب تييانه» وهو أن النبي وان أقر الصحابة في غزوة 
الحديبية وغيرها على التبرك باه والعمسح بهاء وذلك لغرض مهم وخاصة في تلك 
المناسبة» وذلك الغرض هو إرهاب كفار قريش وإظهار مد تعلق المسلمين بنيهم* 
وحبهم له» وتفانيهم في خدمته وتعظيم شانه» إلا أن الذي لا يجوز التغافل عنه 
ولا كتمانه» أن اي إا بعد تلك الغزوة رطب المسلمين باسلوب حكيم وطريقة. 
الطيفة عن هلا التبرك وصرفهم عنه؛ وأرشدهم إلى أعمال صالحة خير لهم منه عند 
الله 38 وأجدى. اه أنظر: «التوسل أنواعه وأحكامه» ص4 14- ۱80 
وقال الشيخ صالح بن فوزان: من البدع المحدثة التبرك بالمخلوقين: وهو لون من 
ألوان الوثنية: وشبكة يصطاد بها المرتزقة أموال السذج من الناس» والبرك طلب 
البركة وهي لبرت الخير في الشيء وزيادك» وطلث ثبو الخير وزيادته میک 
ممن يَملكُ ذلك ويقدر عليه وهو الله سبحانه: فهو الذي يتزل البركة ويثبتهاء أما 
المخلوق فإته لاايقدر علئ منح البركة وإيجادهاء ولا علئ إبقاتها وتبيتهاء فالتبرك 
بالأماكن والثار والأشخاص- أحياء وأموائًا- لا يجوز؛ لاه إما شرك إن 
أعتقد أن ذلك الشيء يمن البركةء أو وسيلة إلى الشرك إن أعتقد أن زيارة 

















س/۲؟)پ س التوضيج س الجامع سی سس 

وفيه: دليل على طهارة الماء المستعمل» فإنه لا يتبرك 
لا يقال: إن هذا يختص بوضوئه» فإنه و أمر الذي عان سهلا أن 
يتوضأ له ويغسل داخلة إزاره ويصبه عليه ليحل عنه شر العین؛ ولم 
يأمر سهلا أن يغتسل می۱ . 

وفيه: جواز الوصية للمريض وان بلغ هذا الحد وفارقه عقله في 
بعض الأحيان» إذا كان عاقلا عند الوصية. 

وفیه: أنه لا يقضئ بالاجتهاد مادام يجد سبلا إلى النص. 





= وملامسته واتسح به» سیب لحصولها من لله. 
راما ما كان الصحابة يفعلوته من البرك بشعر الني ا وريقه وما أتفصل من 
جسمه» خاصة كما :لك خاص به اؤ رلم يكن الصحابة کر بحجرته 
وقبره بعد موته» ولا كانوا يقصدرن الأماكن التي صل نها أو جلس فيهاء 
ركوا بهاء وكذلك مقامات الأولياء من باب أولئ. ولم یکونوا یتبرکون 
بالاشخاص الصالحین» كأبي بكر وعمر وفیرهما من أفاضل الصحابةء لا في 
الحياة ولا بعد الموت» ولم يكونوا بذهبون إلن غار حراء ليصلوا فيه أو يدعواء 
ولم يكونوا يذهبون إلى الطور الذي كلم الله عليه موسئ ليصلوا فيه ويدعواء أو 
ال غير هذه الأمكنة من الجبال التي یلد فيها مقامات الأنبياء أو غيرهم» 
ولا إل مشهد مبني عل اثر نبي من الأنياء. 
ریا فان المكان الذي كان ابي يكو يصلي فيه بالمدينة النبوة دائما لم يكن آحد 
من السلف يسطمه ولا يبه ولا الموضع الذي صلئ فيه بمكة وغيرهاء اقا كان 
المرضع الذي كا ره دب امین وتصلي علي لم برع لان الع 
٠‏ فكيف بما يقال إن غيره صلی ۰ 
اسع به قد عم العلماء بالاضطرار من دين الإسلام أن هلا ليس من شريعته 
4 أنظر: «عقيدة التوحيدة ص 184- ۲۳۹ 
۱١‏ روء ابن ماه 070:40 ومالك في «الموطا؛ ص9۸۴ روليةيحيئ» وأحمد 48/6- 
۷ والنسائي في #الكبرئ» 4/ 0103990151 09118 وابن حبان في اصحیسه» 
.00٠١6( ۳‏ وقال الألباثي في «صحيح ابن ماجه! (1818): صحيح. 











a ود‎ 


۵- باب القْشلٍ وَالْوْضُوءٍ في المِخْضَبِ وَالْقَدَحِ 








آي موشن أن الي يكل عا بفنج 


ره ا سام 20 نع 1۳۱ 








» لعي عه إلى الاس وج 
صب علیه بلق حَّئ طفق ييز 
رج إلى ان 181« «e‏ وچ یا الام للد ۱۳۳ TRE OTA TOA UT‏ 
OF ONE EES EEE‏ مسلم: 8= gah‏ 1۳0۲/۱ 





سس سس تون س س س سے 


وذكر فيه أربعة أحاديث: 
الأول: عا 


د ا بن مره شيع عبد 








هذا الحديث ذكره البخاري أيضًا في علامات النبوة عن ابن منیره 


عن يزيد بن هارون وهو في البخاري خاصة”". 


انیها 
عبد الله (خ. ت. س) بن متیر هلذا هو الحافظ الزاهد؟ 
وعبد الله بن بكر هر السهمي الحافظ الثقة» مات سنة ثمان 
وماتین! 


1 سيأتي برقم (۳۰۷ کتاب: المناقبء باب: علامات النبوة في الإسلام. 

217 عبد الله بن منير أبو عبد الرحمن المروزي» قال النسائي : ثقة. وذكره ابن حبان في 
«الثقات» وقال محمد بن يوسف الفوبري: سمعت بعض أصحابنا يقول: سمعت 
أبا عبد الله محمد بن إسماعيل يقول: حدئنا عبد الله بن منيره ولم أر مثله. وقال ابن 
حجر: ثقةء وكان زاهدًا عابتا 
انظر: «التاريخ الکیر» ۲۱۲/۵ (۰6۸۳ «الجرح والتسديلة 141/8 ۸410 
«تهذيب الکمال» ۱۷۸/۱۲ 048450 «تقریب التهذيب؟ ص۳۲۵ 03410 

27 عبد الله بن بكر بن حبيب السهمي الباهلي» أبو وهب البصريء سكن بغداد 
قال حنبل بن إسحاق عن أحمد بن حنبل+ وعثمان بن سعيد الدارمي عن يحيئ بن 
معين والعجلي: ثقة. قال ابر بكر بن أبي خيثمة عن يحيئ بن معین؛ وأبو حاتم: = 





المخشّب: -بکسر المیم وسکون الخاء وفتح الضاد المعجمة-: 
تغسل فيها الثياب. ويقال له المركنُ”". قَالَ القزاز: يكون عوكًا 
ومن فخار. 

وقال ابن بطال: ويكون من حجارة ومن صفر””. وقد سلف أنه من 
حجارة وأنه صغير» وسيأتي من حديث عائشة أنه أجلس في مخضب ٠‏ 
وهو دال علی کبره. 

رابعها 

مراد البخاري -رحمه الله- بهذا الحديث وبما ساقه من الأحاديث 
أن الأواني كلها من جواهر الأرض ونباتهاء طاهرة فإنه لا كراهة في 
استعمالها. 





3 





خامسها: 
عليه الصلاة قد جاء في البخاري فيما سيأتي من حديث إسحاق بن 












ني يوَضُوءء وضع رَسُول 
وا نه ری الماء 





= صالع. انظر: «الطبقات الكبرئ» ۰۲۹۵/۷ «اتریخالکیر 0۲/۵ (۰6۱۱8 
*الجرح والتعديل» ۱۱/۵ (۷۲)ء «تهذيب الکمال» ۳۸۰/۱۶ (۳۱۸۵. 

۱۳۹/۷ أنظر: «النهاية في غريب الحدیث والأثرة‎ ١ 

20 شرح ابن بطال» ۲۹۸/۱ 

0 سيأتي برقم ۱9۸ 

60 سيأتي برقم (۳۵۷۳) كتاب: المناقب» باب: علامات لبون 


7 س وس سے 

سادسها 

قرله: (ققام مَنْ ان قَرِيبَ الدَارِ إلى أَهْلِه) جاء في البخاري فيما 
سيأني من حديث سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» عن أنس ٿال : آتي 
النبي ل وهو بالزوراء» فوضع يده في الإناء فتوضا القوم» وکانوا 
زهاء ثلائمانة. 

ولمسلم: كان وأصحابه بالزوراء -والزوراء بالمدينة عند السوق 
والمسجد فيما ثمة- دعا بقدح فيه ماء فوضع كفه فيهء فجعل الماء 
ینیع من بين أصابعه» فتوضا جمیع أصحابه لك لانس: کم 
کانوا يا آبا حمزة؟ قَالَ: کانوا زهاء الثلائماثة"". 











وفيه في موضع آخر من رواية الحسن» عن أنس: فانطلق رجل من 





القرم» فجاء بقدح ف ماد بسیره قاد 


أصابعه الأربع عَلَى القدح ثم ثَالَ: « 
بلغوا ما يريدون من الوضوء وكانوا سبعين أو نحوه" والظاهر أنها 
كانت أحوالا. 


60 سياتي برقم ۳۶۷۷ كتاب: المناقب» باب: علامات ابو 
050 مسلم (1/۲۲۷۹) كتاب: الفضائل؛ باب: في معجزات الني ی 
0 سيأتي يرقم 000 

(4) سيأتي برقم (۴۵۷۲) كتاب: المنقب, 











علامات النبوة. 





سس تب ونر سس( 
ثامتها: 
فيه علم من أعلام النبوة» وهو تكثير القليل» توضؤ الرجال من فضل 
بعضهم من بعض» ونبع الماء من بين أصابعه» وتكثره وتكثير الطعام 
معجزات وجدت فى مواطن مختلفة وأحوال متقاربة بلغ مجموعها 
التواتر» وقد صح تكثير الماء من حديث ابن مسعود أيضًا وجابر 
وعمران. 
قال الداودي: وفي الحديث مع بقية أحاديث الباب جواز التوضز 





بماء قد توضیع 4 
الحديث ١‏ 








: عَدكنا محمد بن العلای شا و سامت عَنْ 


مُوسَئ أن ال و دعَا َد 








بدح فيه تا 

هنذا الحدیث آخرجه البخاري هنا مختصرّاء وأخرجه في غزوة 
الطائف مطولا؟. 

وأخرجه مسلم في الفضائل عن محمد بن العلاه» وعبد الله بن براد 
کلاهما عن أبي آسامت۳. 

وذكره البخاري معلقًا في باب: آستعمال فضل وضوء الناس؛ وقد 





(۱) حدیت ابن مسعود سيأتي برقم (7094) كتاب: المناقبء باب: علامات اوه 

وحديث جابر سيأئي برقم (6۳۶۷: وحديث عمران سبأني برقم (46811. 

2 سيأتي برقم (۳۲۸) كتاب: المغازي» باب: غزوة الطائف. 

(۳) مسلم (۲6۹۷) کتاب: فضائل الصحابةء باب: من فضائل أبي موسئ وأبي عامر 
الاشعرین. 





9 بل سح التوضيع لشرح الجامع اسع 
سلف وفيه كما فا الداودي في «شرحه»: جواز الوضوء بماء قد 
مج فیه 

الحدیث الثالث 





هذا الحدیث سلف الکلام عليه في باب: مسح الرأس كله" . 
والتور -بالتاء المثناة فوق- وهو شبه الطست؛ فارسي معرب 





مذكرء وحكي تن 

وقال ابن قرقول: هو مثل قدح من الحجارة» والصّفر -بضم الصاد 
وشذ كسرها-: النحاس» سمي بذلك لصفرته» يقال له: الشبه؛ لأنه 
يشبه الذهب. وقال القزاز: هو النحاس الجيد. 

ال ابن المنذر: روي عن علي بن أبي طالب أنه توضا في طسست» 
وعن أنس مثله. 

وقال الحسن البصري: 
انحاسًا- وهو یتوضا؟: 

وفي «الطهور؛ لأبي عبيد؛ عن ابن سيرين: كانت الخلفاء یتوضئون 
في الطست» قال أبو عبيد: "وعلئ هأنا أمر الناس في الرخصة والتوسعة 





رایت عثمان يصب عليه من أبريق -يعني : 


(۱) سبق برقم (۱۸۸) كتاب: الوضوء. 
010 سبق برقم (144) كتاب: الوضوه. 
أ ۳۱۰/۱ ۳۱۹ 







بروی عن ابن 





قُلْتُ: قد روى ابن أبي شيبة عن يحيئ بن سليم» عن ابن جریج؛ 
قَالَ: قَالَ معاوية: تُهيت أن أتوضأ في النحاس". وحکاه ابن بطال 


ى 





قَالَ ابن المنذر في «إشرافه؛: رخص كثير من أهل العلم في ذلا 
ويه ثَالَ الثوري وابن المبارك والشافعي وأبو ثور. وما علمت أني رايت 
أحدًا كره الوضوء في آثية الشفر والنحاس والرصاص وشبهه» والأشياء 
على الإباحة ولیس يحرم ما هو مباح بموقوف ابن عمرا؟. أي: حيث 
كره الوضوء في الصّفر وكان يتوضاً في حجر أو خشب أو أدم. 

قَالَ ابن بطال: وقد و جدت عن ابن عمر أنه توضاً فيهء وهه 
الرواية أشبه بالصواب؛ وفي رسول الله َة الاسوة الحسنة والحجة 
ارت 








: وفي «مسند أحمد» بإسناد جيد عن زينب بنت جحش : أنه و 
كان یتوضا في مخضب من صفرل؟ 





أغتسل آنا 


وفي «سنن أبي داود؛ بإسناد ضعيف عن عائشة. 





0 «الطهررة ص۱۹۵ (۱۲۸). 

۲ مصنف ابن أبي شیته 48/١‏ (6۰9). 

() «صحيح البخاري بشرح أبن بطال» ۰۲۹۹/۱ 

(4) رواء عبد الرزاق 0۸/۱ - 0٩‏ (۱۷۱ - ۰۱۷۲ 240095 واب 
0 

(ه) «صحیح البخاري بشرح ابن بطال؟ ۳۹۹/۱ 

FYE nd 


n 





C7‏ س التوضيع فش س س مت 


ورسول الله و في تور من شبه. 

وقال ابن جریج: ذكرت لعطاء كراهية ابن عمر للصّفر فقال: 
أتوضاأ بالنحاس» وما یکره منه شيء إلا رائحته نقط ۳۱ 

وقال بعضهم: يحتمل كراهية ابن عمر له» لما كان جوهرًا مستخربجا 
من معادن الأرض» شبهه بالذهب والفضة فكرهه؛ لنهيه ا عن الشرب 
في آنية الفضة ٠‏ وقد روي عن جماعة من العلماء أنهم أجازوا الوضوء 
في آنية الفضةء وهم يكرهون الأكل والشرب فيها. 

ولما نقل ابن قدامة؛ عن ابن عمر كراهة الوضوء في الصّفر 
والنحاس والرصاص وما أشبه دك نقل كراهته عن أختيار الشيخ 
أبي الفرج المقدسي؛ معللا بان الماء يتغير فيها. ال : وروي أن 
الملائكة تكره ريح النحاس © 











(۱) رواه أبر داود (۹۸) من طريق موسئ بن (سماعیل» عن حماد» أخيرني صاحب 
لي» عن هشام بن عروةه عن عائشة. قال الالباني في «صحيح أبي داود؟ 151/1 
(۸۸) وهنا سند ضعیف؛ لجهالة صاحب حمادء وللانقطاع بين هشام بن عروة 
وعائشة» فإنه لم يدركها. لكن وصله المصنف بعد من طريق إسحاق بن منصوره 
عن حماد بن سلمة؛ عن رجل عن هشام؛ عن أبيه؛ عن عاتشة؛ عن البي... وفيه 
الرجل الذي لم يسمه. أخرجه عن شيخه محمد بن العلاء -و هو أبو كريب- عنه. 
وقصر به الحصين بن محمد بن زيادء فروه عن أبي كريب... به. إلا أنه اسقط 
الرجل بين حماد وعشام» فصار ظاهز إستاده الصحق. 

( رواء ابن أبي شيبة ۸۲/۱ (۳۹۸) بمعناء. 

00 سيأتي برقم (0413) كتاب: الأطعمة. باب: الأكل في لام مفضض» وروا 
مسلم )۲١١۷(‏ كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم أستعمال إناء اللعب 
والقضة.. 

(4) «المغنية ۱۰۱-۱۰۵/۱. ورد بهامش الأصل ما نصه: بخط المصنف ... 
أصحاب أحمد ... في صحة الوضوء منها. 














هنذا الحدیث أخرجه البخاري في سبعة مواضع: هناء وفي الصلاة 
في موضعین في: حد المریض أن يشهد الجماعة؛ وفي: نما جعل 
الإمام ليؤتم به مختصرّاء والهبة» والخمس» وآخر المغازي في باب: 
مرضه وَل والطب(. وأخرجه مسلم في الصلاة. 


(1) سيأتي برقم (138) كتاب: الأذان» باب: حد المريض أن يشهد الجماعة؛ ويرقم 
(87) في الأذان» باب: اما جمل الإمام ليؤتم به ويرقم (1884) في البق 
پاب: هبة الرجل لامرأته والمرأة لزوجهاء ويرقم (7048) کناب فرض الخسی. 
باب: ما جاء في بیرت أزواج النبي کا ويرقم (4441) كتاب المغازيء باب 
عرض النبي 8 ووفاته: ويرقم (9914) كتاب: الطبء باب: ۲۲. 

() «صحيح سلم» (418) كتاب: الصلاة: باب: آمتخلات الإمام إذا عرض له عنر 
من مرض وسفر وغيرهما. 


سپس التوضیح ف مون نيو حت 





تقل -بفتح الثاء المثلثة ثم قاف- أي: أشتد مرضه. وقد قَالَ بعده: 
واشتدٌ وجعه. 

لها 

هذا الا متتذان كان بالتعریض لا بالتصریح؛ لانه جاء أنه كان يقول: 
«آين آنا لیوم؟ أين أنا غدًا؟؛ یعرض لهن بذلك؛ نبه عليه الداودي. 

رابعها 

قد يَْتدل به من یر وجوب القسم عليه؛ لأجل الآستنذان» وفيه 
خلاف لاصحابن ۰۲ ومن یقول باستحبابه یقول: فعل كيك للافضل 
وقد حكي خلاف أيضًا في أن المریض إذا لم يقدر على الدوران على 














نسائه هل يكون تمريضه عند إحداهن راجع إلى أختياره أو حق لهن 
فیقرع بينهن؟ 

خاسها: 

اختیاره تمریضه في بيت عانشة دال علئ تضلها. 

سادسها 

معنی انح رِجْلَاهُ في الأَرْض): لا يستطيع رفعهما ووضعهما 
والاعتماد عليهما. 

1 

قوله: مد َخر) قد سلف أن الاخر علي بن أبي 








010 قال التووي في #روضة این :1١‏ وفي وجوب القسم بين زوجاته وجها 
قال الأصطخري: لاء والأصح عند الشيخ أبي حامد والعراقين والبغوي 
رن 


س بو = 
طالب وقد جاء في رواية: بين الفضل بن عباس وفي آخری: بين 
رجلین احدهما آسامة. 
وطریق الجمع آنهم کانوا يتنابون الاخذ بيده الكريمة -شرفها الله- 
هذا وتارة هذاء وکان العباس أكثرهم اخذا ليده الكريمة» أو أدومهم 
لها إكرامًا له واختصاصًا به» وعليَ وأسامة والفضل يتناوبون اليد 
الاخری؛ ولهاذا صرحت بالعباس وأبهمت غیره» ويجوز أن یکون 
عدم تصريحها به لأنه كان بينهما شيء. 

ثامنها 

قوله: ( «هريقوا علي؛ ) كذا في الرواية: «هريقوا؛ وذكره ابن التبن 
بلفظ: «امریقو ثم كَالَ: صرابه: أريقوا أو هريقواء علئ أن ييدل من 
الهمزة هاءء فأما الجمع بينهما ففيه بُعدء وإنما يجتمعان في الفعل 
المستقبل. 

وقال الجوهري : هراق الماء يهريقه هراقة أي: صبهء وأصله: آراق 
يريق إراقة» وإنما قالوا: آنا أهريقه ولا يقولون: أنا أأريقه لاستثقالة 
الهمزتين» وقد زال لك بعد الإبدال» ثم حكئ لغتين أخريين فيه: 
أهرق يهرق» وأهرا 5 

تاسعها: 

نما آمر -والله أعلم- بان يُهراق عليه من سبع قرب عل وجه 
التداوي» كما صب إلا وضوءه على المغمئ عليه» وكما آمر لین 














ریق 





0 رواء مسلم )٩۱/1۱۸(‏ کاب: الصلاة» باب: ستخلاف الإمام إذا عرض له عبر 
من مرض وسفر وغيرهماء 
0 «لسحاح؛ 1674/4- ۰۱9۷۰ مادة: (مرق 


س( س لتوضيج نشن اجن اسع سے 
أن يغتسل بهء ولیس كما ظن من غلط وزعم أنه کي آغتسل من غمائه» 
نبه عل ذلك المهلب» وعن الحسن أن الفسل واجب على المغمئ 
علیه. وعن ابن حبيب: عليه إن طال دك به والعلماء متفقون غير 
هلؤلاء أن من أغمي عليه فلا غسل عليه إلا أن يجنب . 

عاشرها: 

فیه: إجازة الرّی والتداوي للعلیل» وانما يكره دَلِكَ لمن ليست 
به علة أن يتخذ التمائم ویستحمل الرقی؛ وعلیه يحمل حديث 








الجوزي: التبرك عند ذکر الله عند شدّها وحلّهاء وطهارة الماء إذا 
تمسه يد قبل حل الوكاء فيكون أطيب للنفس» وبرده إذ لم يسخن 
بحرارة الهواء. 


الثالث عشر 
قوله: ( علي هه إلى الاس ) اي: لعله يَخِكُ عني ما أجدء 





0 أنظرء «المجموع» ۰3۲/۷ «الذخيرة» ۰۳۳۳/۱ «المغني» 594/1- ۸ 
0 سيأتي برقم (07*8) كتاب: الطبء باب: من أكتوئئ آو كوا غيره» وبرتم 
(09/61) كتاب: الطب» باب: من لم برق. 





وأخيرٌ الناس بشيء يعملون عليه. 
الرابع عشر: 
قولها : (رَأَجْلِسَ في بخشب) جاء أنه من نحاس. رواه عبد الرزاق» 





-أو عمرتت عن عائشة''؟ وفي هلله 
«لعلي أستريح فأعهد إلى الناس6!" وهو مؤيد ما أسلفناء. 

وقال الداودي: المخضب: شيء كانوا يستعلمونه من حجارة 
كالطست الكبير أو كالجفنة. وهو كما قَالَء لكنه هنا من نحاس كما 
سلف فاستفده. 


عن معمر؛ عن الزهري» عن خن 
الروال 








الس عدر 





ومنه قوله تا 7 صان علا ا ۲ 


010 ورد في هامش الأصل ما تصه: حاشية: رأيته في #المصتف» في الطهارة 
عمرةه عن عائشة بغير شك. أنتين. 
[تلت: ووقع في المطبوع من «مصنف عبد الرزاق» 5٠/١‏ (۱۷۹ كتاب الطهار/ 
عن عروة عن عانشةه وليس عن عمرة عن عائشة؛ ها وا 

كان سبط بن العجمي لم يقف على الرواية الأخرئ في «مصنف عبد الرزاق؛ 

۳۰ من كتاب المغازي» فهي مراد المصنفء وفيا نص ارو 

( الذي في المطبوع من «مصنف عبد الرزاق» ۳۰/۵: عن عروة عن غيره 
عن عائشة. كذا ولعله تحريف. 
ورواه إسحاق بن راهويه (146): وأحمد ۰۱۵۱/۹ وابن خزيمة ۱۲۷/۱ 
۸ وابن حبان 14/ 031 (3883. ۰60۲۰۰ والیهقي ۳۱/۱ كلهم من 
طريق عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن عروة أو عمرة عن عائشة به 
ورواء النسائي في «الكبرئ» (۰0۷۰۸۷ وأبن خزيمة ۱/ 4 (۰6۱۲۳ والحاكم ۱/ 
6- ۱۸9 كلهم من طريق عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن عروة عن 
عائثة بهد 














س س التوضيح نش الجامع سی سس 
السادس عشر : 
قيه : أنه ل كان يشتد به المرض لیعظم الله له الأجرء وفي الحدیث 
الآخر: «إني أوعك كما يوعك رجلان منكم»“ وسيأتي في موضعه. 
وفیه: أن المريض تسكن نفسه لبعض أهله دون بعض. 
وفیه: الأغتسال بالماء؛ لما جعل الله فيه من البركة وجعل منه حياة 





أستعمال ما لم تمسه الايدي؛ لأنه أعزم لبركته. 
أستعمال السبع لما يرجئ من خفة المرض. 

وفيه: الأخذ بالإشارة. وقولها: (أن قد فعلتنَ)؛ يعني 
علئ ما أريد من کل 








هت دی وهی 


(۱) سيأتي برقم (916۸) کتاب: المرضی» باب: آشد الناس بلاء الاناء ثم الأول 
غالأول: ويرقم (:73) كتاب: المرضئ» باب: وضع اليد على المريض. 





اشن د يوط نش - سلم: ۵ 1۳۳/۱ 
۲- خلقنا مسد قالَ: حتنا ماه عن قبت عن لس أن لب يك دعا 





وقد سلف“ في موضعهء وعمه هو عمرو بن أبي حسن. وفي هذا 
الحديث أنه تمضمض واستئثر ثلاث مرات من غرفة واحدة. 

وقوله : (فأدبر بيديه وأقبل)؛ أحتج به الحسن بن حي على البداءة 
بمؤخر الراس ۳ وعنها آجوبة 

أحدها: أن الواو لا تدل على الترتيب. 





1 سبق برقم (146) کتاب: الوضوء» باب: مسح الرأس کل 
60 مختصر أختلاف العلماء» ۱۳۱/۱ 





عو جتحت وان بن سحت 
نيها: أن الإقبال من جهة الشعر من جهة القفا والإدبار إليه. 
ثالثها: أن المراد إقبال الفعل لا غير وقد أوضحت 
عليه في «شرح العمدةه. 
0 ل البخاري رحمه الله ها ب غا عراف ن 














وهلا الحديث آخرجه مسلم أيضًا”" والرّخْرَاح -بفتح الراء واسکان 
الحاء المهملة-: القصير الجدار القريب القعر. وفي رواية: بقدح واسع 
الفمء وقال ابن قتيبة: يقال: إناء رحراح ورحرح إذا كان واسمًا”". قال 
الحربي: ومنه الرحرح في حافر الفرس وهو أن یتسم حافره ويقل 
عمقه”؟. قَالَ الأصمعي: ويكره في || 
وقوله: (شَيْءٌ مِنْ مَاءِ) ب 









قلیلا. و(ينبع) باؤه مثلثة. 





() «الإعلام بفرائد عمدة الأحكام؟ 584-880١‏ 

) «صحيح مسلم؟ (۲۳۷۹) كتاب: الفضائل» باب: معجزات اللي ك 

2 غريب الحدیت» 781/1 

(4) ورد بهامش الاصل: الرحح محركة سعة في الحافرء وهو محمود كذا قال في 
«القاموس» وتبعه غيره. وفي «الجمهرة»: الرحح: أنساع الحافر وهو عيب 
[انظر: «القاموس المحيطء ص۴۱۹ «الجمهرةه ۱۰۰4/۲] 








کان الث هة غيل از كان تفتبل- بالضاع 
وا لل اسب مص 1۳/۱ 





دا اپو لیم ثنا مشعزه دبي ابن جنر ال: سَمِعْتُ سا يقُولُ: 
گان ال تفیل -أز كا یفتیل- بالشاع إلى فة آنتایه وتا 


بال 





مسعر هو ابن كدام الكوفي. مات بعد الخمسين ومائة""» وليس في 
الصحيحين سواه. 





() مسلم (۵۱/۳۲۵) كتاب: الحيضء باب: القدر المستحب من الماء من غسل 
الجنابة: وأبر دود (۰6۹۵ والنسائي ۱۷۹/۱ 

0 هو مسعر بن كدام بن ظهير بن عبيدة بن الحارث؛ الإمام الت شيخ العراق 
أبو سلمة الهلالي الكوفيء الأحولء الحافظ 

أحنًا ایت من مشر 





وقال أحمد بن حتبل : الثقة كشعبة وسعر 
وقال أبو بكر بن أبي شببة: شك مسعر كيغين رجل. 
وثقة يحبئ بن معين وأبو زرعة؛ مات سنة ثلاث وخمسين ومائة. 
وانظر ترجمته في: «طبقات ابن سعده ۰۳۹۸/۲ «الجرح والتعديل» ۱۳۹۸/۸ 
(1386). «تهذيب الکمال» 43۱/۲۷ (9903), 





7 س دس س سی ست س 


وفي أبي داود مسعر بن حبيب الجرمي الق 

وابن جبر هو عبد الله بن عبد الله بن جبر. وقیل: جابر بن عتی 
الأنصاري "۰۳ وقال البخاري في «تاریخه»: لا يصح جبرء إنما هو 
جابر(" كذا ما وقد سلف في إسناده جبر. وقال ابن منجويه: 











أهل المدينة يقولون: جابرء والعراقيون يقولون: جبرء ولا يصح جبر 
نما هو جابر“. 

قال آبو داود: ورواه سفیان عن عبد الله بن عيسئء دي جبر بن 
عبد اش فقلیه٩,‏ 

لها 


عند آبي داود من طريق عبد الله بن عیسیل» عن عبد الله بن جبر» عن 


() مسعر بن حبيب الجرمي؛ ابر الحارث البصري؛ قال إسحاق بن متصورء 
عن بحي بن معين: ثقة. وذكره ابن حبان في کناب 








وانظر ترجت في : لایخ الكبيرة ۱۳/۸ (۱۹۷۰)ء «الجرح والتمديل» ۳۹۸/۸ 
۱3۸۵ «الثقات» 401/0» «تهذيب الكمال» ۲۷/ 450 (9800). 

60 هو عبد الله بن عبد الله بن جابر بن عنيك وقيل: جبر الأنصاري المدني من بني 
معاوية وقيل: إنهما آثنان. 
قال إسحاق بن منصور وعباس الدوري عن يحبئ بن معين: ثقة» وقال الساني: 
ثققء وذكره أبن حبان في لا 
وانظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۱۲۹/۵ 00504 اثقات ابن حبانه 1۹/۵ 
«تهذيب الكمال» ۱۷۱/۱۵ (۳۳۹۲)» «تهذيب التهليب؟ 521/5 

(۳) عزاه ابن حجر في «تهذيب التهذيب» ۲/ ۳۱۷ إلى ابن منجويه وقال: نقله من كلام 
البخاري في تاريخ 
نش ترجمته في: «التاريخ الكير» 175/6 

(4) آنظر: «تهذيب الكمال» ۸۷۵ ۱۷۷ 

(۵) «سنن أبي داوده عقب الرواية (88), 

















نوئ م۲ 

رضأ بإناء يسع رطلین ویفتسل بالصاع. وعند مسلم : يتوضأ 

بمكوك ویفتسل بخمس مكالي. وفي لفظ: مكاكيك!". 

من حديث عانشة نحو من صاع. وفي لفظ: من قاح 
. أي: بفتح الراء» وهو انصح من سکونها. وقیل: 

بالفتح ثلاثة آصع أو نحوهاء وبالسکون مائة وعشرون رطلاگ 











یطلق الصاع أيضًا على المطمتن من الارض؛ وعلی وجه 
ال 


5450/4 مكاكيك؛ جمع مكرك وهو مكيال لاهل العراق. أنظر: «تهذيب الفت‎ )١ 
وروايتا مسلم وأبي داود سبق تخريجهما في آول الكلام على الحديث.‎ 

0 سات برقم 01010 كاب الفسل» باب: غسل الرجل مع آمراته. 

7 سياتي برقم (۲0۰) كتاب: الغسل» باب: الفسل بالصاع ونحوه. 

(4) آنظر: «النهابة في غريب الحدیث والأثر» 4۳۷/۳. 

0 أنظر: «النهاية في غريب الحدیث والأثره ۲/ 

(6 رواه الترمذي (۰63۰۹ وأحمد ۱۷۹/۳ عن انس نف أن رسول الله يل قال: 
یجزئ في الوضوء رطلان من ماء. 
ورواه أبو داود (48) من فعله چچ فمن أنس ‏ قال : كان النبي يقل يتوضأ بإناء 
يسع رطلين ریخسل بالصاع. 
قال الترمذي: حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث شريك عن هأذا اللفظ. 
وضعفه الألباتي في «ضعیف سنن أبي داودة (015. 

0 أنظر: «الصحاح» ۰۱۲۸۷۲ «التهذيب» 1931/1 











س سے اس س س سی سے 







خاسها 
قوله: (یشیل- أو ب الظاهر أن هذا الشك من البخاري؛ لان 
الطرق إلى ابن جبر ليس 
وقد رواه مسلم عن قُتيبة» عن وكيع؛ عن مسعر''. وعن أبي نعيم 


عبد الله بن محمد الطحان وغیره؛ ویجوز أن يكون رواه أبو نعيم 
اللبخاري على الشك ولغيره بدونه. 

سادسها 

الاجماع قائم على أن ماء الوضوء والغسل غير مقدر» بل يكفي ف 
القليل والكثير إذا أسبغ وعَم. قَالَ الشافعي: وقد يرفق الفقيه بالقليل 
فيكفي» ويخرق الأخرق بالكثير فلا يكفي”". واستحب العلماء أن 
لا ينقص في الغسل والوضوء عما ذكر في الحديث. وأبعد بعض 
المالكية فقال: لا يجزئ أقل من ذَلِكَه حكي عن ابن شعبان" 
القرطي”». وعن محمد بن الحسن أن المغتسل لا يمكن أن يعم 








1 «صحیح مسلم»(۵۱/۳۲۵ كتاب: الحيض» باب: القدر المستحب من الماء في 
غسل الجنابة, 

ص ۱۷۸۱۰۸ 

20 هو محمد بن القاسم بن شعبان بن محمد بن رييعة العقاري المصري» من ولد 
عمار بن ياسره ويعرف بابن القرطي نسبة إلئ بيع القرط؛ روئ عنه خلف بن 
القاسم بن سهلون؛ وعيد الرحمن بن يحيى العطار وآخرون. قال القاضي 
عیاض: كان ابن شعبان رأس المالكية بمصر وأحفظهم للمذهب مع التفنن لكن لم 
يكن له بصر بالنحو. له التصائيف البديعة متها كتاب «الزاهي» في الفقه وتاب 
«أحكام القرآن». مات في جمادى الأولئ سنة حمسي وخمسين وثلاثمائة. آنظر 
«الباب؟ ۰۲/۳ هر أعلام لا ۸/۱۹ 

۵ أنظر: «مواهب الجليل؟ ۱۳۷۰/۱ 





سس اد وی سب بخ 
نهدت ا د 

وتصرف الشيخ عز الدين بن عبد السلام“ فجعل للمتوضی 
والمغتسل ثلاثة أحوال: 

أحدها: أن يكون معتدل الخلق كاعتدال خلقه ي يقتدي به في 
أجتناب التتقص عن المد والصاع. 

الثائية أن يكون تيلا ونحيف الخلق بحيث يعادل جسده جسده 
کی فیستحب له أن یستعمل من الماء ما یکون نس 
المد والصاع إلى جسده ك4 

الثالثة : أن يكون متفاحش الخلق طولًا وعرضًا وعظم البطن ونحافة 
الاعضاء فيستحب أن لا ينقص عن مقدار يكون بالنسبة إلى بدنه كنسبة 
المد والصاع إلئ بدن رسول الله كل 

والإباضية" زعموا أن قليل الماء لا یجزی. والشريعة المطهرة 











60 سيقت ترجمته في مقدمة الكتاب. 
)١(‏ الاباضية فرقة من فرق الخوارج» فهم يتسيون في ملهيهم -حسیما تذكر 
مصادرهم- إل جابر بن زيد الأزدي الذي يقدمونه علئ كل أحد ويروون عه 
مذهبهم» وهو من تلاميذ ابن عباس 4» وقد نیبرا إل عبد الله بن إباض لشهرة 
مواقفه مع الحكام» وهي تتقسم إلئ فرق» منها ما عترف به سار الإياضية متا 
ما يدكروتها ويشنعون علئ من ينسبها إليهم» ومن تلك الفرق' 
۱- الحخصية: أنباع حفص بن أبي المقدام. 
۲- اليزيدية: أتباع يزيد بن 
۳- الحارثية: أتباع حارث بن يزيد الإباضي. 
4- اصحاب طاعة لا يراد بها الله. 
موقف الإباضية من الصحابة: من الأمور المتفق عليها عندهم الترضي الام 
والولاء والاحترام لأبي بكر وعمر رضوان الله عليهماء أما بالنسية لعثمان بن عفان = 














رت التوشيج اشح الجايع اسیج کے 





وعلي بن أبي طالب رضي الله عنهما فقد هلکوا فبهما وذموهما مما برآهما الله. 
عقائد الإباضية: لا يسعنا هنا ذكر جميع مبادئ فرقة الإباضية العقدية والتقهية 
والذي نود الإشارة إليه هنا أن للإياضية أفكارًا وافقوا فيها أهل الحق» وعقائد 
آخری جانبوا فيها الصراب فعلئ سبيل المثال: 

۱- ما يتعلق بصفات الله تعالی فان مذهب الإباضية فيها أنهما آتقسموا إل 
فريقين: فريق نفى الصفات نفيًا باناء خوقًا من التشبيه بزعمهم» وفريق منهم 
يرجعون الصفات إلى الذات. 

1- فهبت الإباضية في باب رؤية الله تعالئ إلى إنكار وقوعها. 

۳- أنكر الإباضية الميزان والصراط. 

4- وافق- معظم الإباضية- السلف في حقيقة الإيمان من أنه قول باللسان واعتقاد 
بالجنان وعمل بالأركان. 

41 جاه بالهامش: آخر الجزء السابع من الجزء الثاني من تجزة المصف. 

















جنات وک وان عفر عن تن عن آبي 
رابت ال کا 





آما حدیث سعد فجعله ساب الأطراف من مسند سعد» ویحتمل 
أن يكون من مسند عمر آیشّا؛ قد ال الدارقطني: رواه آبو أيوب 
الأفريقي» عن آبي النضر عن أبي سلمة» عن ابن عمر عن عمر 
وسعد عن النبي إا وطرقه الدارقطني ثم قَالَ: والصواب قول 
عمرو بن الحارث عن أبي النضرء عن أبي سلمة؛ عن ابن عمرهء 








سم 


سے تب بو 


١‏ یعیبط وا اوی وله عت مان يا 
يئا لا لعمر بن الخطاب. 








وقول موسی: أخبرني أبو النضر. ذكره البخاري لفائدة تصریح إخبار 
أبي سلمة لايي النضر. 

وقد آخرجه النساني عن سلیمان بن داود وغیره عن ابن وهب. وعن 
قتيبة» عن إسماعيل بن جعفره عن موس" ورواء آبو نعيم من حديث 
وهيب بن خالد» عن موسئ. ورواه الإسماعيلي في «صحيحه؟ عن أبي 
يعلى ثنا إبراهيم بن الحجاج؛ ثنا وهیب» عن موسئ» عن عروة بن الزيير 
أن سعدًا وابن عمر آختلفا في المسح على الخفين فلما أجتمعا عند عمر 
ال سعد لابن عمر: سل أباك عما آنکرت علي. فسألهء فقال عمر: نعم 
وان ذهبت إلى الغائط. وأخبرني سالم أبو التضره عن أبي سلمة بنحو من 
هلا هن سعد وان عمر وعمر: 

َال الاسماعيلي: ورواية عروةوايي سلمةء عن سعد وان عمر في 
حياة عمر مرسلة. 











وقال الترمذي في «علله؛ عن البخاري: حديث أبي سلمة» عن ابن 
عمر في المسح صحيح. قَالَ: وسألت البخاري عن حديث ابن عمر في 


وقال الميموني: سألت أحمد عنه فقال: ليس بصحیح؛ ابن عمر 
ینکر عل سعد المسح؟! 





0( المجتبی؛ ۸۲/۱ 
0 «علل الترمذي» ۱۷۱-۱۷۰/۱ 


9 س انی شس الجامع الصحيع سس 
قُلْتُ: إنما أنكر عليه مسحه في الحضر كما هو مبين في بعض 


الروايات. وآما السفر فقد كان ابن عمر يعلمه ويرويه مرفوعًاء كما 
32 








رواه ابن آيي 
وأما حديث المغيرة فأخرجه مسلم ایشا" وذكر الدارقطني في 
«تتبعه» أن الصواب قول من حمزة بن المغيرة لا عروة بن 
المغیر؟ ۳ وفي,«الموطأة: عباة بن زياد من ولد المغيري عن 
المغيرة» ود من أفراده» لكن تابعه عمرو بن الحارث ويونس بن 
يزيد فروياه عن الزهري كذلك. 
قَالَ البزار: حديث المغيرة هذا يروئ عنه من ستين طريقًا. 
فهو من أفراد البخاري عن مسلم. ومتابعة 
حرب رواها النسائي من حديث عباس العنبري» عن عبد الرحمنء عن 
حرب”. ومتابعة بان أخرجها الطبراني في فأكبر معاجمهة من حدیث 
موسئ بن إسماعيل عه 








وأما حديث عمرو بن أ. 








(6 ابن أبي شبية ۱۳/۱ (۱۸۷۳) عن ابن عمر عن عمر قال: رأيت رسول الله و 
بسح على الخفين بالماء في السفر. 

( مسلم (۷۵ كتاب: الطهارة: باب: المسح على الخفين. 

۳ «الإلزامات والتبع؟ ص۲۱۵ (41). 

() «الموطأ» ص ٤۸‏ برواية يحيئ. 
ووقع في المطبوع من 
من ولد المغيرة بن شعبة عن أبيه عن المغيرة بن شعبة؛ وهو خطاء وقد جاء على 
الصواب في رواية أبي مصعب ۳۹/۱ (48): وفي كتاب «الإيماء لین اطراف 
أحاديث الموطأ؛ ۲۸۲/۲ لأحمد بن طاهر الداني (051ه), 

(0) «ستن الساني» 81/9 1 

00 الم أتف عليها في المطبرع من #المعجم الكيرهء وهر عند أحمد 196/4 








يبنذ كو 7( 


[: حدیث عمرو بن أمية 





وذکر ابن أبي خيثمة» عن ابن معين 
مرسل. 

وقال ابن حزم: لیس کذلك؛ لان آبا سلمة سمعه من عمرو سماتًا 
وسمعه من جعفر ابئه عنه(. 

وقال الاصيلي: ذکر العمامة فيه خطأء أخطأ فيه الاوزاعي؛ لان 
شیبان رواه عن یحیی ولم یذکرها وتابعه حرب وآبان فهاؤلاء ثلاثة 
خالفوه» فوجب تغلیب الجماعة على الواحد. 

وآما متابعة عمرو له فمرسلة وليس فها ذکر العمامة ورواه عبد الرزاق 
عن معمر بدونها" . 

الوجه الثاني 

مسح الخفین ثابت بالتصوص الصريحة الصحيحة وقد رواه الجم 
الغفیر من الصحابة. وقد ذکرت في تخريجي لاحادیث الرافعي عدة 
من رواه من الصحابة فرصلتهم إل ثمانین صحابياء وهو من 
المهمات فسارع إليه» منهم العشرة المشهود لهم بالجنة رضوان الله 
علیهم" ولا ینکره إلا مبتدع» والذي آستقر عليه مذهب مالك 
جوازه» وان حكي عنه روایات في دك . 


() «المحلئ؛ 04/۲ 
۱ «مصتف عبد الرزاق؛ ۱۹۱/۱ (43/). 


(©) «البدر یره ٤-0/۴‏ 

(4) آنظر: «عارضة الأحوذي؛ 0141-1401 «الذخيرة» ۴۲۲-۴۲۱/۱ وقد فکرها 
العمراني صاحب كتاب «اليان» 147/١‏ فقال: مرو عَنْ مالك في فلك 
روليات 
إحدامنٌ: يجوز السخ عليه موه كقول الشافمئ الجدید. 

:آله اجار السسخ عليه اء كقول الشافعٌ ال 











97 س سس س سن اس 


وحديث المغيرة كان في غزوة تبوك سنة تسع من الهجرةء وآية 
المائدة نزلت قبل ذَلِكَء وقد كان یمجبهم حديث جرير في المسح"؛ 
لان إسلامه كان بعد نزولهاء وقراءة الخفض في قوله تعالی: 
أك [المائدة: ]١‏ إما أن تحمل علئ أنه أراد إذا كانتا في 
الخف» أو أنه من باب عطف الجوار» وما روي عن بعض الصحابة 
خلاف ذَلِكَ فلم يصحء وقد روي عنه ایشا موافقة الجماعة. 

ثم غسل الرجلين عندنا أفضل من المسح على الخفين» بشرط أن 
لا يترك المسح رغبة عن السنةء ولا شا في جوازه: وهو قول 


9 


عمر بن الخطاب وغيره من الصحابة وبه قَالَ أبو حنیفة(" وعن 

















آحمد روا 

إحداهما: آنهما سوام وبها قَالَ ابن المنذر ۳ .والثانية: أن المسح 
أفضل م٩‏ 

الوجه الثالث 

حديث المغيرة سلف في باب الرجل يوضئ صاحبه. 








أله مسح عليه في الم دون السفر. 
الرابعة: أله تمسح عليه في السفر دون الحَضَرِء وه الصحيحةٌ عنة. 
والكاسة: 2 كر افضيع علی این 
السادسةٌ: رول رواها اهن بي فل 
یت 

() سيأتي برقم (۳۸۷ كتاب:الصلاة» باب: الصلاة في الخفاف. 

60 أنظر: «البنايةه ۰۱4۸/۱ «المجموع» ٠۰۴-۵۰۲/۱‏ 

tt ug © 

۵ أنظر: «لستي ۳۱۱۰۳۲۰/۱ 

(6) سبق برقم (۱۸1) کاب: الوضوء. 


لبط السسخ في آر ايو كقول 





س 0© 
والإداوة -بکسر الهمزة- المطهرة» والجمع الأداوى. 
الوجه الرابع. 
اختلف العلماء في المسح على العمامة''' عن الرس على قولين» 
وقال بكل منهما جماعة من الصحابة. 





وممن كان يراه أحمد وأبو ثور"؟» وممن كان لا يراه مالك" وأبو 
حنبفة" والشافعي؛ لأنها لا تسمئ رأسّاء واشترط أحمد وضعها 
علئ طهارت. وأن يكون محنگا بهاء فان لم يكن محنگا بها وكان لها 
ذؤابة فوجهان لأصحاب احير 

وفي مسح المرأة على مقنعتها روايتان عندهم " رعند الشافعية أنه إذا 
مسح الواجب كمل عَلَى العمامة لرواية المغيرة في «صحیح مسلم؟ 
توضاً رسول الله و فمسح بناصيته وعلئ عمامت. 


0 ورد پهامش الأصل ما نصه 
قال ابن حزم: یت من الصحابة رووا ذلك عن النبي هل بأسانيد لا معارض لها 
ولا مطعن فيها -يعني: الأقتصار- على العمامة: المفيرةء ويلاله وعمرو بن 
یت وسلمان» وكعب بن عجرة» وأبو ذرء وبهذا يقول جمهور الصحابة 
والتابعين» وقد قال الشافعي: إن صح الخبر فبه أقول» وقد صح فهو قوله. أنتهى. 
أنظر: «المحلئة 11-1۰۲ 

۳۷۹/۱ أنظر: «الأوسطة لابن المنذر ۰41۸/۱ «المغني»‎ ١ 

«الموطاء ص ۷ 

40 أنظر: «مختصر آختلاف العلماء؟ ۱40/۱ 

۷۰/۱ »لاوس‎ ۰۲۹/۱ YY (o) 

0 «لمتي» ۳۸۱/۱ 

0 أنظر: «المغني» ۳۸4/۱ 

() «صحيح سلم» (۸۳/۲۷۸) کتاب: الطهارة» باب: المسح على الناصية 
والعمامة. وائظر: «المهذب؟ ۰۷۹/۱ 






س نیشن سی ست بس 





هذا الحديث رواه عن عروة نافع بن جبير كما سلف في الباب قبله» 
وابن عون وعامر الشعبي ۰۲۲ واشتهر عن عامر فرواه عنه زكريا بن أبي 
زائدة وغيره. وعته أبو نعيم الفضل بن دكين وغيره. وأخرجه أبو داود عن 

9 

مسدد؛ عن عیسی بن یونس» عن أبيهء عن الشعيي وأين عون 

انیها: 

هزه السفرة هي غزوة تبوك كما ورد مبيئًا في رواية آخری في 

از 50 

الصحيح» وکانت في رجب سنة تع . 
() ظاهر صنعالمصف بوهم أن ابن غوت وعامر الشعبي قد روياء عن نافع بن جیر» 

وليس كذلك بالسبة لابن عون بل قد رواء ابن عون عن عامر الشعبي كما عند 

النسائي ۰3۳/۱ وأحمد 191/4. 
() أبو داود (۱۵۱) ولیس فيه ذكر ابن عون» ورواء النسائي ۰۱۳/۱ وأحمد ۲۶۱/4 

من طريق ابن عون عن الشعبي به. 

0 سيأتي برقم (6451) كتاب: المغازي» باب: نزول النبي ڳلا الحجر. 7 


تب وشوو سس 7(7( 

ثالثها 

لأنزع هو بكسر الزاي. 

والضمير في قوله: «دعهما؛ للخفين؛ وفي «أدخلتهماه رین 
فالضمیران مختلفان. 

ومعنئ «طاهرتين» أي: تطهير الوضوء؛ إذ ذاك من شرط صحة 
المسح عليهما كما ستعلمه. 











عليهما؛ لان وقت جواز المسح بعد الحدث ولا يجوز قبله؛ لأنه 
عَلَئْ طهارة الغسل. 

رابعها: في أحكامه: 

الأول: جواز المسح على الخفين» وقد سلف في الباب قبله. 

الثاني : أشتراط الطهارة في اللبس وبه ال الشافمي ومالك وأحمد 
واسحاق"۲» وخالف فيه أبو حنيفة وأبو ثور والمزني» وأبعد داود فقال 
بالجواز إذا كانتا طاهرتين» وان لم يستبح الصلا". والمسألة مبسوطة 
في شرحي للعمدة فلتراجع من . 
واستدل بعضهم بقوله: نسسح عليهما علئ أن المشروع هو مسح 








وروا مسلم برقم (۲۷6) كتاب: الصلاة؛ باب: تقديم الجماعة من يصلي بهم إذا 
تأخر العام 

0 أنظر: «البيانه ١ل‏ ۰۱۰ «لذخیرت 714/1 «المفني /١‏ 1ك «الإتاع؟ ۱ 
اف االتمپیده ۸۱۱ ۱۵۷ 

20 أنظر: اسختصر الطحاوي» ص۰۲۱ "ميةالبصلی» ۰۸۳ وهو رراية عن آحمد 
رواها أبر طالب عنه» آنظر: «لستي» ۰۳۹۲/۱ «التمهيدة ۸۱۱ ۱۵۸ 

0 «الاعلام يفوائد عمدة الأحكام» ۱8/۱ 


بو تحت ی ی بان مت 
الاعلی» لان لفظ على ظاهر في ذَلِك. 

وفيه: تعلیم السبب المبيح للمسح على الخف. 

وفيه -كما قَالَ المهلب-: المسح في السفر من غير توقیت» وهو 
مذهب الليث في حقه وحق المقيم» وروي عن جماعة من الصحابة» 
وحكي عن مالك أيضّاء وقال الكوفيون والشافعي وأحمد: بسح 
المقيم يوم وليلة» والمسافر ثلائة أيام ولياليهن» وهو مشهور مذهب 
مالك وعنه رواية أنه مؤقت للحاضر دون المسافرء والثابت في 
السنة التوقيت» وما قابله فمستضعف» وما حكي عن عبد الرحمن بن 
مهدي من قوله: حديئان لا أصل لهما التوقيت في المسح» 
والتسلیمتان عجیب(؟ 

وفیه آیضا : خدمة العالم وأن للخادم أن یقصد إلى ما یعرف من 
خدمته دون أن یزمر بهاء 

وفیه أيضًا: الفهم بالاشارة ورد الجواب عنها؛ لان المغيرة لما 
آهوی للنزع نهم منه يك ما آراد فأفناه بإجزاء المسح. 


وی دی دجو 











) مدا الصنائع» ۰۸/۱ «المجموع» ۵۰۸/۱- ۵۱۰ «المغني» ۳۹۵/۱ 








۰ باب هَن لم يا 
وَأكلَ بر بر ومر وتان ۵ آختاه نم توش 











ساره عن عبد اا اس أن سول الله ال کیت شاوه 
أ. 4اه دما مسلم: «gaê Tot‏ 1۳۱۰/۱ 
بن بك قح له عن عقيل عنٍ ابن اب قالّه 















ی إلى اسلا الى الشكين, قَصلْن و یوضا. ۰۸۸,۲۱۳,100 7 
۲ مسلم:۵۵- gah‏ 1۳۱۱/۱ 
يجوز في من لم یتوضاً روايتان إثبات الهمزة وسکونها علامة الجزم 
وهو الاشهر في اللغة» وحذف الالف علامة الجزم مثل لم 
قال البخاري: وَأَكَلَ أَبُو گر وَعْمَرُ وَعْْمَانُ ه لَحْمّاء تم 
وهلذا أسنده ابن أبي شییة( والترمذي”" وابن حبان7" وشیخ 












و 
خزيية9. 
وأسنده قبلهم مالك في «موطته:(. 


کنا عبد الله ْنُ يُوسّفتء آنا مالك عَنْ ربد 






0 «المصتفة ۰۱/۱ 6۲۹ 

250 هن اترمني» (۸۰. 

0 «صحيح أبن جات 416/5 001500 
٩‏ «صحيح أبن خزيمة ۲۸/۱ 0650 
(0) «الموطا؛ ص (45). 





ي جر نی ثرو نآ أن أب أد 
ین یب شوه َي إلى الاق ک 
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210 ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الخامس بعد الأربعين كتبه مؤلفه غفر اله .هن 
[قلت: كلام المصتف علئ هلين الحديثين سيأتي في الباب اي 





کرنب, عن ميموئة أَنْ الي يل آل عند 


اه :1۳۲/۱ 





9 س التوضيع لش الجامع اسع 

الكلام عليهما من أوجه: 

أحدها 

حدیث" ابن عباس السالف آخرجه مسلم آيصًا"» وفي مسند 
إسماعيل القاضي أن ذَلِكَ كان في بنت ضباعة بنت الحارث. وقال 
يزيد بن هارون: بنت الزییر. 

وحديث عمرو بن أمية آخرجه هناء وفي الصلاة في باب: [ذا عي 
الامام إلى الصلاة وبيده ما يأكل”". وفي الجهاد في باب: ما یذکر في 
السکین(. وني الأطعمة ایشا دا ماخ 

وحدیث سويد" سياتي قريبًا ایت“ ۰ ". واخرجه في المغازي في 
فوس يوم هه مواضع" وهو من آفراد 
البخاري» بل لم يخرج مسلم عن سويد هذا في «صحیحه» شيئا. 











2١‏ ورد في هامش الاصل ما نصه: من خط الشيخ أخرجه ابن ماجه هنا والترمذي في 
الأطعمة: والنسائي في الوليمة. 

(5) مسلم (784) كتاب: الحيض: باب: نسخ الوضوه مما سست انار 

سيأتي برقم (006) كتاب: الافان. 

(4) سباني برقم .)1٩۲۳(‏ 

(ه) برقم (0408) کتاب: الأطعمةء باب: قطع اللحم بالسکین؛ ويرقم (04۲۷) 
كتاب: الأطعمة» باب: شاة مسموطة والكتف والجنب» ويرقم (9417) كتاب: 
الأطعمة؛ باب: إذا حضر العشاء فلا يعجل عن عشاته. 

() ملم (08) كتاب: الحیفی؛ باب: تسخ الوضوه مما مست الثار. 

0 في هامش الأصل: من خط الشيخ أخرجه ایشا ابن ماجه والنسائي. 

۸ سيأتي برقم (۲۱۵) باب: الوضوه من غير حدش. 

٩‏ سيأتي برقم (4178) باب: غزوة الحدييةء ويرقم (6۱۹0) كتاب: المغازي» 

















برقم )٩۳۸۸(‏ باب: ليس على الأعمئ حرج» ويرقم (۵۳۹۰) کاب : 
الاطعمةء باب: السويق ويرقم (۰0808 )٠٤١١‏ باب: المضمضمة بعد الطعام. 





سس تب تون سس( 
وحدیث ميمونة آخرجه مسلم ایشا" ولم يذكر السويق فيه» فليس 
مطابقًا لما ترجم له ولم يذكر السویق أيضًا في أحاديث الباب الأول مع 
أنه ترجم له» وكأنه أراد أن يستنبطه منه» ولو جمعهما في باب واحد کان 
أولئ» وقد وجد كذلك في بعض النسخ. 
ثانیها: عقيل بضم أوله- وشیر بن يسار بضم الباء الموحدة» وهو 
تابعي" وليس في الكتب الستة يُشير بن يسار غيره» وسويد ملذا 
صحابي أوسي ممن بایع تحت الشجرة» وليس في الصحابة سويد بن 
5 
التعمان سواه 
ثالثها: (يحتز) أي: يقطع. و(السكين): 
پذلك؛ لتسكينها حركة المذبوح. 
) كانت في جمادى الأول 
وقال ابن إسحاق: خرج إل في بقية المحرم””»» ولم يبق من السنة 
السادسة إلا شهر وأيام. وسميت باسم رجل من العماليق نزلها واسمه 
() مسلم (۳۵۹) كتاب: الحیض؛ باب: الوضوه مما ست انار 
( قير بن يسار الحارثي الأنصاري؛ مولاهم المدني: ون بو كيسان قال عباس 
الدوري عن يحيئ بن معين : ثقة. وقال محمد بن سعد: كان شیک کی فقيهًا وکان 
قد أدرك عامة أصحاب رسول الله إا وكان قليل الحديث» وقال النساتي: ثقة. 
أنظر ترجمته في: «طبقات اين سعده ۰۳۰۳/۵ «الجرح رالتعديل» 584/5 
01640 «تهذیب الکمال» ۱۸۷/۸ 0540 
(۴) سويد بن التعمان بن مالك» الانصاري الأوسي الحارئي» شهد أحدًا وما بعدها 
من المشاهد كلها مع رسول الله 88. 
انظر ترجمته في : «الاستيعاب» ۲۳۹/۷ (01118» «معرقة الصحابة» لام ندیم 
۲ ۰0۱۲۹ «سد لته 494/7 (OTT)‏ 
(4) «طبقات ابن سعدة ۱۰۹/۲ 
(8) آنظر: «سیرة ابن هشام» 0۳۷۸/۳ «البداية والتهايقة /٤‏ 0۷۰. 




















32ب سح لتوضيع س المع اسع سس 
بن قابية بن مهلاییل وبينها وبين المد برو 

قَالَ ایو عبيد": وكان عثمان مضّرها””. واختلفوا -كما قال 
القاضي عياض- هل فتحت صلکا أو عَنُوة؟ أو جلا أهلها عنها بغير 
قتال؟ أو بعضها صلحًا وبعضها عنوة وبعضها جلا أهلها عنها بغير 
قتال؟“ وعلئ كل ذَلِكَ تدل الأحاديث الواردة. 

والصهباء'”): موضع على روحة من خيبر» كما ذكره البخاري في 
موضع آخر(» وفي رواية له: (وهي أدنئ خيبر). وقال البكري: علي 
بريد علئ لفظ تأنيث أصهب". 

السويق: معروف والصاد فيه لغة» كما قاله صاحب *المحکم:(*؟» 
سمي بذلك لانسياقه في الحلق. 

وقوله: (فثري) أي: صب عليه ماء ثم + وفعل به فك لما لحقه 

















(0) ويطلق هذا الأسم علئ ولاية تشتمل عل سبعة حصون ومزارع ونخل كر 
فتحت سنة سبع وقيل: ثم للهجرة؛ أنظر: امعجم ما أستعجم؟ ٥۲۴-۵۲۱/۲‏ 
«معجم البلدان» ۲/ 410-0۹ 

)ورد بهاشم الأصل ما نصه: يعني: البكري؛ قال ذلك في معجم ما آستعجم». 

۳ سمجم ما أستعجم؟ ۵۲۱/۲ 

(4) «إكمال المعلم» ۰۲۰۹/۹ وتمام كلامه: 

أصح الأقاويل: وهي رواية مالك» ومن تابعه» وقول ابن عقبةء وفي کل 
وجه ترمز فيه رواية مسلم أن رسول الله يق لما ظهر على خيبر أراد إخراج البهود 
منهاء وكانت الأرض حين ظهرلله ولرسوله وللمسلمين» يدل ظاهره على ا 

6۵ أنظر: «معجم ما أستعجم؛ 75 844: سمجم البلدانه ۳۰۲ 

0 سيأني برقم (9۳۸۸) كتاب: الاطعمة» باب: لتق عل تن حَيع». 

0 معجم ما أستعجمة ۸٩6/۲‏ 

40 «المحکم؟ /۰۳۲۱ وورد بهامش الأصل ما نصه: قال في «المطالع»: قال ابن 
درید: ویو ابر يقولونه بالضاد. 

















تب اش سس( 
من اليبس والقدم. 

ووجه المضمضة منه أنه ريما آحتبس في الأسنان ونواحي الفم» 
فریما شغل المصلي بما يتبعه بلسانه. 

رابعها: وهو مقصود البابين» أنه لا وضوء مما مست الثارء وقد 
الوضوء منه» وهو عند الجمهور من 
الصحابة والتابعين منسوخ؛ وبه کال الأئمة الأربعة وأنه آخر الاس 
وقد كان فيه خلاف لبعضهم في الصدر الأولء ثم وقع الإجماع عل 
خلافه» وحمل بعضهم الوضوء على اللغوي وهو غسل الفم والکفین؛ 


صح في عدة أحاديث 





(1) الما حدیت الا پنعازب. 
فرواه أبو داود (۱۸6) عن البراء بن عازب» قال ستل رسول لله و عن الوضوء 
من لحوم الإبلء فقال: «توضنوا منها؛ وسثل عن لحوم الغنم فقال: لا نوضنوا 
منهاء؛ وسثل عن الصلاة في مبارك الإبل فقال: لا تصلوا في مبارك الابل؛ فإنها 
من الشياطين» وسئل عن الصلاة في مرابض الغنم فقال: «صلوا فيها فإنها بتركة». 
ورواهأيضًا الترمذي (۸1) كتاب: الطهارة؛ باب: ما جاء في الوضوء من لحوم 
الإبلء وابن ماجه (494) كتاب: الطهارة؛ باب: ما جاء في الوضوء من لحوم 
الابل» وأحمد ۰۲۸۸/4 وابن الجارود ۳4/۱ (۲) كتاب: الطهارت. باب 
الوضوه من لحوم ال وابن غزيمة في صحیحه؛ ۲۲-3۱/۱ (۳ كناب 
الوضوء» پاب: الأمر بالوضوء من أكل لحوم الإبل» والطحاي في «شرح معاني 
الکتار» ۸۱ ۳۸۸ 
وقال التومذي: وفي الاب عن جابر بن سمرةء وأسيد بن خضبره وقال: وقد 
روی الحجاج بن أرطاة هذا الحديث عن عبد الله بن عبد الله عن عبد الرحمن بن 
أبي ليلئ عن أسيد بن حضيرء والصحيح حديث عبد الرحمن بن أبي ليل عن 
البراء بن عازب. وهو قول أحمد وإسحاق. 
رقال الألباني في «صحيح سنن أبي داودا ۱۷۸: صحيح. 














© س سسس 

وقال به أحمد وجماعة أهل الحديث» وعامة الفقهاء علئ خلافه» 
وأن المراد به النظافة ونفي الزهومة(). 

إذا عرفت لک قفي أحاديث الباب أحكام آخر: 

الأول: إباحة الزاد في السفر خلاًا لمن تنطع في کل 

الثاني : نظر الإمام لأهل العسكر عند قلة الأزواد وجمعها؛ ليقوت 
من لا زاد معه من أصحابه. 

الثالث: أن القوم إذا فني أكثر زاوهم فواجب أن يتواسوا في زاد من 
بقي من زاده شيء. 

الرابع: أن للسلطان أن يأخذ المحتكرين بإخراج الطعام إلى 
الاسواق عند قلته» فيبيعوه من أهل الحاجة بسعر ذَلِكَ اليوم. 

الخامس : جواز قطع اللحم بالسکین؛ لدعاء الحاجة إليه لصلابة 
اللحم وكبر القطعة. نعم» یکره من غير حاجة. قال(" ابن 
وانما نهئ عن قطع الخبز بالسكين. قاله الخطابي. 














= وأما حديث جار بن سمرة: فرواه مسلم (730) كتاب: الحيض» باب: الوضوه 
من لحوم الیل 

(1) أنظر: «ميون المجالس» ۰۱0۱/۱ «اختلاف الفقهاءة صی۱۰۰- ۰۱۰۱ «عارضة 
الاحوني» ۰۱۱۲-۱۱۰/۱ «بدائع الصنائع» ۳۳-۳۲/۱: «لسجمیع» ۲ 
5 االمغني؛ ۲0۰/۱- ۰۲۵ «الإقتاع» ۰3۰/۱ فيل الأوطار» 2۳۱۲/۱ 
ne‏ 

)١‏ كذا في الأصلء ولعلها: قاله. 

20 الذي في «معالم السنن» :70/١‏ وفيه جواز قطع اللحم بالسكين:. دم 
عت في بعض الحديث ورويت الكراهة في وار هي شه أن یکون لسن 
ذلك كراهية زي العجم راستعمال عادتهم في الأکل بلاق این 
ملعب الخوة والترقع عن مس الأصابع الشفتين والفم» ولیس يضيق قطمه 














السادس: جواز بل آستحباب 
وقتها. ۱ 

السابع : قبول الشهادة على النفي إذا كان المنفي محصورًا مثل هلذا. 
أعني : قوله: (ولم يترضا). 


دج مجهت وهی 





استدعاء الأئمة للصلاة إذا حضر 


بالسكين واصلاحه به والحز منه إذا كان اللحم طابقا أو عضرا كيرا كالجدب 
ونحوه فإذا کان را ونحوه» فهشه مستحب علئ مذعب التواضع وطرح الکبر» 
وقطعه بالسكين مباح عند الحاجة إليه غير ضيق. 





س( سس التوضيع لشرح الجامع اسع 


. اه وی وَصَالِحُ إن گی 





وَصَالِحُ بن كيِسَان عن ار 
هلذا الحديث آخرجه البخاري”" ایشا في الأشربة"» وأخرجه 
مسلم آیشا"۳» ونتابعة پونس أخرجها مسلم عن حرملة» عن ابن 


يفي ثنا پرنس: عن ابن شهاب به» وتابعه آیشا الاوزاعي © 


وعمرو بن الحارث*» وذکر ابن جریر الطبري فيه أضطرابًا حيث 
روي عن الزهري؛ عن ابن عباس؛ وعنه عن عبيد الله بحذف ابن 
عباس» وذلك غير قادح. 

وفيه: آستحباب المضمضة من شرب اللبن» ويلحق به غيره من 
المأكول والمشروب كما نص عليه العلماء؛ لثلا يبقئ منه بقايا 





0 في الاصل فوقها: الأريعة. 
) سيأني برقم (0308) باب: شرب اللين. 

(۳) مسلم (۳۵۸) كتاب: الحيض» باب: نسخ الوضوه مما مست الثار. 
(0) في الاصل فوقها: أبو داود. 

69 الموضع السابق. 


مد شون سس( 
یتلمها حال صلاته» ولتقطع لزوجته ودسمه ویتطهر فمه 

واختلف العلماء في غسل اليد قبل الطعام وبعده؛ والأظهر آستحبایه 
ولا إلا أن يتيقن نظافة اليد من الوسخ والانجاس» وبعد الفراغ إلا أن 
لا يبقئ على اليد آثر للطعام بان كان يابسَا أولم يمسه بها. 

وقال مالك: لا يستحب غسل اليد للطعام إلا أن يكون على اليد 
أولا قذر أو يبق عليها بعد الفراغ رائحة. 

قَالَ المهلب: وقوله : «إن له دسمّاه بيان العلة التي من أجلها أمروا 
بالوضوء مما مست النار في أول الاسلام» وذلك -والله أعلم- عل 
ما كانوا عليه من قلة التنظيف في الجاهلية. فلما تقررت النظافة 
وشاعت في الإسلام بح الوضوء تيسيرًا على المؤمنين' 

وقال ابن جرير الطبري في «تهذیبه*: ليس في الخبر ایجاب 
المضمضة ولا الوضوء إذ كانت أفعاله غير لازمةٍ لأمته العمل بها إذا 
لم تكن بيانًا عن جملة فرض في تنزيله. 








093 





لکن في «سئن أبي داود؛ من حديث ابن عباس أيضًا مرفوعًا: 
«مضمضوا من اللبن فإن 5 





له دسا" وكذا من طريقين آخرین 


0 أنظر: «المتقئ» 8/ ۲2۷ 

() أنظر: «شرح ابن بطال» ۱۳۱۸/۱ 

0 سنن آيي رده (0183: 
وقال الألباني في: «صحيح أبي داده (۱۹۱): إسناده عل شرط الشيخين وقد 
أخرجاء. 

(4) رواهما ابن ماجه في «سته» (448. 0۰۰) من حديث آم سلمة» وسهل بن سعد 
5 


۷سد التوضيح اش جس الصحيع سس 
فيه من حدیث أنس أنه يك شرب لب فلم یمضمض ولم یتوضاً 
وصلی". واستدل به أبو حفص البغدادي على نسخ المضمضة فیه, 
نمم» روي عن انس أنه كان یمضمض من ثلائ"آوکذا آبو موسی 
الحارث الهمداني رواه ابن آبي شيبة'”. وكان يرى الوضوء منه 
أبو سعيد الخدري وأبو هريرة قالا: لا وضوء إلا من اللين . 

وعن ابن عون: سألت القاسم عن المضمضة أو الوضوء من اللبن 
فقال: لا أعلم به بأسًا. وحكي أيضًا عن حذيفة وغيره“ وفي «سنن ابن 
ماجه؛ من طريقين: اتوضزا من ألبان الابل: ولا توضؤا من ألبان الغنم». 
وإستادهما فيه ضعف(؟. 











410 اسن آيي اود 01890 

40 رواء عبد الرزاق ۱۷۸-۱۷۷/۱ (۰63۸۸ واین 

© ابن أبي شید ۰3۰/۱ 

60 روئ هليه الآثار ابن أبي شية 30/1 

() ابن ماجه (483) من حدیث أسيد بن حضيره و(۹۷٤)‏ من حدیث عبد اله بن عمرء. 
وضعفهما البوصيري في ازواند ابن ماجه» ص۰۱۰۳-۱۰۲ وضعفهما ایا 
الألبائي فياضعيف ابن ماجهه ۰۱۰ ۱۱۰ 


(O 














دنا ُو تفتو نا هار یقن 
د تس أَحَدُكُمْ في || 






آخرجه مسلم(۰ وللدارقطي من حديث عبد الوهاب بن 
عن مالك: «لعله يريد أن يستغفر فيدعو على نفسه». وحديث آنس 
۱ سلم (8)) کاب: ال 

القرآن أو الذكر بان يرقد. 








مت التوضيح لش الجامع الصحيع کے 


خاري» واتفرد مسلم عته من حدیث أبي هريرة مرفوثًا : «إذا 
تام أحدكم من الیل استمجم القرآن عل لسانه فلم يدر ما يقول 
فلیضطجع»() وسياتي حدیث انس عند البخاري أنه كل دخل المسجد 
وحبل ممدود فقال: «ما هذا؟" فقالوا: حمنة بنت جحش تصلي فاذا 
عجزت تعلقت به فقال: «لیصل أحدكم نشاطه؛ فإذا کسل أو فتر 
فاق 

قَالَ الإسماعيلي في حدیث أنس: ورواه حماد بن زيدء عن أيوب 
فوقفه. ورواه عبد الوهاب» عن آيوب» فلم يجاوز أبا قلابة» ووانق 
عبد الوارث وهيب والطفاوي. 

فا 








أبو معمر هذا المقْعّد وهو عبد الله بن عمرو بن أبي الحجاج 
المنقري"» وفي الصحيحين أبو معمر أثنان آ 


آخران: 





() «صحيح مسلم» (۷۸۷/ ۲۲۳) کتاب: صلاة المسافرين» باب: آمر من نعس في 
صلاته أو أستعجم عليه القرآن أو الذكر بان برق 

() سيأتي عند البخاري برقم (۱۱۵۰ أبواب: التهجد؛ باب: ما یکره من التشديد في 
العبادة: ره حمنة مكان زينب» والحديث ایشا عند مسلم برقم (84)) وه 
أيضًا: زينب. وليس حمنة. وسياني عندما يتعرض المصنف لشرح هله الرواية ذكر 
الخلاف في تسميتها. 

0 هو عبد لله بن عمرو بن أبي الحجاج واسمه ميسرة يم المنقري المقعد 
البصري قال يحيئ بن معين: .یل عافل: وقال يعقوب بن أبي شي 
ثبت» وقال العجلي : ثقة. وكان يرى القدر ولكن قال أبو داود: كان لا يتكلم فيه. 
وقال بر حاتم : صدوق متقن قوي الحديث؛ غير أنه لم يكن يحفظ وكان له قدر 
عند أهل العلم. مات سنة أربع وعشرين ومائتين. 
وانظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» /۱۱۹ 0949 «تاريخ بغداده 50/9١‏ 
0۱۵۳0 «تهذيب الکمال» ۳۰۳/۱۵ (444). 























تب شوه سس( 


أحدهما: عبد الله بن سخبرة الازدي تابعي(۳, 
9 


وانیهما: إسماعيل ين إبراهيم الهذلي شیخه وشیخ مسلم . 

انیها: 

وجه مطابقة الحديثين لما بوب عليهء فان ظاهره النهي عن الصلاة 
مع النعاس فقطء لا عدم الوضوء من النعاس الخفيف. إن مفهوم 
تعلیل النهي عن الصلاة معه بذهاب العقل المؤدي إلئ أن يعكس 
الأمرء يريد أن يدعو فيسب نفسه» أنه إذا لم يبلغ هنذا المبلغ صل 
يقتصر علی [تمام ما هو 
ولا يستانف آخری, فتمادیه علئ حالته دال علی أن النعاس 








به» أو أنه إذا بدأ به النعاس وهر في | 








بخلاف النوم فإنه : الغلبة على العقل» 
وسقوط حاسة البصر وغيرها من الحواس؛ والنعاس بغير الحواس من 


(۱) هو أبو معمر الكوفي من أزد شنوءة روئ عن خباب بن الارت وعبد الله بن مسعود 
وعلي بن أبي طالب» وعمر بن الخطاب وعلقمة بن قیس» وروی عنه إبراهيم 
التخمي وعمارة بن عمير وغيرهما. قال يحي بن معين : ثقة. وذكره ابن حبان في 
«الثقات». وقال محمد بن سعد: توفي في ولاية عبيد الله بن زياد. روئ له الجماعة. 
وانظر ترجمته في: «طبقات اين سعده ۱١۴/١‏ «الجرح والتعدبل» 1۸/0 
(11)» «الثقات» ۰۲۵/۵ «تهذيب الكمال؛ ۱/۱۵ (۳۲۹۱. 

67 هو إسماعيل بن إبراهيم بن معمر بن الحسن الهذلي» أبو معمر القطيعي الهروي» 
نزيل بغداد» وقال ابن حجر في «التقريب»: ثقة مأمون من العشرة» مات سنة ست 
وثلاثين وماتین» أنظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» ۱٥۷/۲‏ (0۲۷) «هلیب 
الکمال» ۱۹/۳ (413): «التقريبة ص۱۰۵ (0۱8). 











بر و تج 





وقوله: تس هو بفتح العين» والعامة يضمهاء وهو خطأ كما قاله 
أبو حاتم ومضارعه ینشس. وحکی صاحب «الموعب؟ عن بعض بني 
عامر فتح العين من المضارع. 

رابعها 


فيه: الحث على الاقبال على الصلاة بخشوع وفراغ قلب ونشاط. 
وآمر الناصس بالنوم أو نحوه مما يذحب عنه التُعاس: وهلذا عام في 
صلاة الفرض والنفل في الليل والنهار» وهلذا مذهب الشافعي 
والجمهور» لكن لا يخرج الفريضة عن وقتهاء وحمله مالك وجماعة 
كما قَالَ القاضي”*؟ على نفل الليل؛ لانها محل النوم غالبا 

وقد ذکر َك العلة» وهي (...)" الأستغفار بالسب؛ ومن صار في 
مثل هه الحالة من ثقل النوم أدئ إلى نقض طهارته ویطلان صلاته» 








050 «المحكم؟ 504/1 مادة 

0 «الجمهرة» 214/9 

(4) آنظر: «الصحاح» ۰۹۸۳/۳ «النهاية في غريب الحديث والأثرة ۰۸۱/۵ «لسان 
العرب» 46۲۳۸۷ 

60 «کمال السملم» ۰۱۵۱/۳ 

() آنظر: «المتق» ۰۲۱۲/۱ «طرح الشریب» ۰۹۱-۹۰/۳ «حاشية الطحطاري 
ص۲۳۷ 

60 كلمة مطموسة بالاصل ولعلها (إبدال). 


سس ثاب الؤشو. 
وادعى المهلب قيام الاجماع علئ بطلان طهارة وصلاة من آنتهن إلى 
هاه الحالة. قَالَ: فأشبه من نهاه الله عن مقاربة الصلاة في حال 
السکر بقوله تعالی: «ل شرا التسار 3 
شرا [النساء: ۲4۳ علی أن الاك أو السکرّ بالتوم في الاید٩‏ 
والاکثر على آنها نزلت في سکر الخمر. 

وقد دل حديث عائشة وانس علئ أن من قد 
من َم (العقل)" في منزلةٍ من لا يعلم ما يقول» كما في السكرء ومن 
كان كذلك فلا تجوز صلاته» ودل القرآن علئ ما دلت عليه السنةء أنه 
لا ينبغي للمصلي أن يقرب الصلاة مع شاغل يشغله عنها. 

خاسها: 

معني يستغفر هنا يدعو كما قاله القاضي عیاض" والرواية الني 
أسلفناها : «لعله يريد أن يستغفر فيدعو على نفسه» دالة عل تلا 
0 جاء في حديث ابن عباس في نومه يف في 
ميمونة: فجعلت إذا غفيت یاخذ بشحمة آذني*. ولم يأمره بالنوم. 
: لأنه جاء تلك الليلة؛ للتعلم منه ففعل ذَلِكَ؛ ليكون أثبت له. 

سادسها: 

وهو مقصود الباب» أن النوم اليسير لا ينقض» وهو إجماع كما قاله 
ابن بطال إلا المزني وحده قَالَ: وخرق الإجماع قَالَ: وأجمعوا على 
۱ روئ ذلك الأثر الطبري في: یره 44/6 (۹۵۳۹-۹۵۳۵): وین أبي حاتم 

ote) ۹ ۰ 

9 : العلم» والمثبت هو الصواب كما في اشرح اين بل ۰۳۱۹/۱ 
© «کمال المعلم؛ ۱۵۱۴ 
(4) رواه سلم (۱۸۵/۷۹۳) كتاب: صلاة السافرین» 



































: الدعاء في صلاة الليل.. 


9 بس التوضيع شح الجامع سم سس 
التقض بالاضطجاع. واختلفوا في هینات النائمين: فقال مالك: إن نا 

2 في ۴ 
قائمًا أو راكمًا أو ساجدًا فعليه الوضوء قَالَ: وفرّق الشافعي 








القاعد. 

قَالَ: وله قول آخر كمذهب مالك. 

قُلْتُّ: وهما خلاف مشهور مذهبه كما ستعلمه» وعند الثوري وأبي 
يفة : لا ينقض إلا نوم المضطجع فقط”". وفیه حديث عن ابن عباس 
مرفوعا" وهو معلول. والقائم والراكع والساجد يمكن خروج الريح 








40 أنظرء «المدونةة 
Y-I‏ 

0 أنظر: «بدائع الصنائع» ۱/ ۴٠-۳۰‏ «تبيين الحقاتن؛ ٠١-۹/١‏ 

(۳) روا آبو داود(۲۰۲) بلفظ : إن رسول انه لقال : تما الوضوء عل من نام مضطجمًا». 
والترمذي (۰0۷۷ وفي «العلل الكبير» ۱٤۸/۱‏ (۲۸) واحمد ۰۲۵۲/۱ وأبو يعلي 
6 ۰۲۹۸۷ والطبراني ۰۱۰۷/۱۷ واليهتي ۱۲۱/۱ 
قال أبو داود: قوله: «الوضوء عل من نام مضعطجقا» هو حديث منک لم بروه 
إلا يزيد أبو الد الدالاني عن قتادة وروئ أوله جماعة عن ابن عباس» ولم يذكروا 
شيا من لا 
ثم قال: وذكرت حديث يزيد الدالاني لاحمد بن حنبل فانتهرني أستعظامًا له 
وقال: ما لزيد الدالاني يدل علئ اصحاب قنادة ولم ما بالحديث. 
وقال اليهقي: قما هذا الحديث فإنه قد أنكره عل أبي خالد الدالاثي جميع 
الحفاظه وأنكر سماعه من قنادة أحمد بن حنبل والبخاري وفيرهماء وقال 
الترمذي في «عللهة 144/9 
سالت محمدًا عن ها الحدیث» فقال: هذا لا شيء. رواء سعيد بن أبي عروية عن 

عن ابن عباس قوله. ولم يذكر فيه أبا العالية ولا اعرف لأبي خالد الدالاني 

سماعا من قنادة. قلت: أبو خالد كيف هو؟ قال: صدوق وإنما يهم في الشيء» 

قال محمد: وعبد السلام بن حرب صدوق. 


۰۱۰-۱ «مارضة الأحوذي؟ ٠١۸-٠١١/١‏ «التخيرقة 

















منه؛ لانفراج موضع الحدث منه» ولا يشبه القاعد المنضم الأطراف 
إلا أن يطول نومه جدٌا في حال قعوده» فعلیه الوضوء عند مالك 
نوم الجالس 


والأوزاعي وأحمد" ولم یفرق أبو حنيفة والشانمي ب 
في القلة والكثرةء وقالا: لا یتقض وضوزه وان طال". 

وحاصل المذاهب في النوم تسعة 

آحدها: أنه غير ناقض بحال» وهو محكي عن آبي موسی الاشعري 
وسعید بن المسيب» وأبي مجلز وحمید بن عبد الرحمن الاعرج 
والشیعة *» وروی ابن أبي شيبة عن يحيئ بن سعيد» عن طارق 
حدثتتي منيعة“ بنت وقاص» عن أبيها أن أبا موسئ: كان ينام بينهن 
حتئ يغط فتنبهه فيقول: هل سمعتموني أحدثت» فنقول: لا. 











قَالَ ابن حزم: وإليه ذهب الأوزاعي» وهو قول صحيح عن جماعة 
من الصحابة وغيرهم ومنهم مكحول وعبيدة السلماني قَالَ: وادعی 
بعضهم الإجماع على خلافه جهلا وجرأة”' ثم ساق من حديث أنس 








() أنظر: «المدونةه ٠0-4/١‏ «التحفيق» لابن الحوزي ۰۳۰۹/۱ «الكافي؛ لابن 
قنامة 045/1 AF‏ 

21 مدا الصتائع» ۰۳۱/۱ «الیان» ۱۷۸/۱ 

20 أنظر: «اليان» ۰۱۷۵/۱ «المفتي» ۰۲۳6/۱ ثيل الاوطاره ۹۷/۱ 

۲9 ورد بهامش الأصل : منيعة كذا في «ثقات ابن حبان». بت وقاص» ولفظه: وقاص 
شيخ يروي عن أبي موسى الأشعري» تروي عنه ابته منيعة لا أدري من هو. أنتهئ. 

ابن أبي حاتم في «الجرح والتعدیل» ولم يذكر فيه شيئًا لا جرا 





() «المصتف» ۱۲/۱ (18416). 
( «المحلئ؟ ۲۲۱/۱ 


س7 ست درس س س سے 


كان أصحاب رسول الله اة يتتظرون الصلاة فيضعون جنوبهم فمنهم من 
ينامء ثم يقومون إلى الصلاة. واسناده صحیح. 

وفي مسلم من هذا الوجه: كان أصحاب رسرل الله يك بنامون ثم 
یصلون ولا يتوضئون””". وعند البزار: يضعون جنوبهم فمنهم من یترضاً 
ومنهم من لا يتوضا””". 

ولما ذكره الأثرم للإمام أحمد تبسم. وقال: هذا مرة يضعون 
جنوبهم. زاد أحمد بن عیید" في «مسنده»: علئ عهد رسول اله لاد 
لب : كان الصحابة 
غطيطًا ثم يصلون ولا يتوضئون. 

قَالَ ابن المبارك: هلذا عندناء وهم جلوس. قَالَ البيهقي : وعلئ هذا 
حمله ابن مهدي والشافعي. 

قُْتُ: وهشيمء كذا أفاده الطبري في «تهذيبه»» وما أسلفناه يخالفه. 

المذهب الثاني: أنه ناقض مطلقّاء وهو مذهب الحسن البصري 
والمزني وأبي عبيد القاسم بن سلام وإسحاق بن راهویه؛ ومحكي عن 
الشافعي أيضًا وهو غريب» قَالَ ابن المنذر: وبه أقولء قَالَ: وروي 
معناه عن ابن عباس وأنس وأبي هريرة 2 











ن للصلاة» وإني لأسمع لأحدهم 












(6 مسلم (۱۲0/۳۷۹)کتاب: الحیض: باب: الدليل علي أن نوم الجالس لا تقض 
الوضوء. 
0 روا البزار كما في «كشف الاستار» 140/١‏ (185). 
0 «الستن الكبرئئ ۱۳۰/۱ 
۵ «الأرسطة SE‏ ۱۷ 
0 بن إسماعيل الصغارء كان ا 
0 





ياء صنف «المسند» وجوده 








زد سس 
وقال ابن حزم: الوم في ذاه حدث یقض الوضوء سواء قل أو کر 
قاعدًا أو قائمّاء في صلاة أو غيرهاء أو راكمًا او ساجدًا أو متکثا 
أو مضطجمّاء أيقن من حواليه أنه لم يحدث أو لم يوقنواء برهان 
حديث صفوان بن عسال: «لکن من غائط وبول ونوم:(). 
أخرجه ابن خزيمة وابن حبان في صحيحيهما". 
وقال الحاكم: صحيح على شرط الشيخ 
لتفرد عاصم به عن زر» عن صفوان"؟, 
: تابعه المنهال بن عمرو فيما د 
ثابت عند الطبراني. 
ال ابن حزم: وهو قول آبي هريرة وأبي رافع وعروة وعطاء 
والحسن وابن السیب وعكرمة ومحمد بن شهاب في آخرین(* 
فيه حديث علي: «العينان وکاء السّهِء فمن نام فلیتوضاه"آوفیه 
00 «المحلین» ۰۲۲۲/۱ ۲۲۳. 
(5) ابن خزيمة ۱۸-۱۳/۱ (۱0۱۷ «صحيح ابن حبانه ۳۸۲-۳۸۱/۴ (۱۱۰۰): 
OTD Mert‏ 
() «المستدرك؛ ۱۰۰/۱ كتاب: العلم 
وقال الذمي: إستاده صحيح. 
۵ «المعجم الگیر ۵5/۸ 
۵ «المسلئ ۲۳۳۸۱ 
( روا أبو دود (۲۰۳)» وابن اجه (۲۷۷). والطبراني في «سند الشاميينة ۱ 


۱ ۰۳۷۹ راليهتي ۰۱۱۸/۱ والدراقطني ۰۱۹۱/۱ والضياء في «المختارةة 
(FD reer‏ 

قال النووي في «المجموع؛ ۲۰/۲: حسن. 

وقال الألباني في «صحيح أبي داوده (199): إسناده حسن وكذا قال التووي» 
وحسته المظري وابن الصلاح. اه 








٠‏ وإنما لم يخرجاه؛ 





أبن السكن» وحبيب بن 

















لل ب دس س نش ليمع سی 
مقال» ومعاوية مرفوغ( مثله". 
الثالث: أنه لا ينقض إلا نوم المضطجع فقط. قَالَ ابن حزم: ويه كال 
داود. وروي عن عمر وابن عباس ولم يصح عنهماء وعن ابن عمر وصح 
عنه وصح عن النخعي وعطاء والليث والثوري والحسن بن حي 
وقال الترمذي: رأئ أكثرهم أنه لا يجب الوضرء إذا نام قائمًا 
أو قاعدًا حتئ ينام مضطجمًا. قَالَ: وبه يقول الثوري وابن المبارك 
3 











وأحمد' 
الرابع: أن كثيره ينقض مطلفًا دون قليله؛ للحرج» وهو مذهب 


1) روا أحمد ۰۹۱/۶ ٩۷‏ عن معاوية مرفوغا بلفظ: «إن العينين وكاء الب فإفا 
نامت العينان أستطلق الوكاءة. والدارمي 037/1 40/480 وأبر يعلئ ۳۹۲/۱۴ 
(6۷۳۷۲. والطحاوي في «شرح معاني انار ۰۵۷/۹ ۵۸ 0645 والطبرني 
۷۹ ۳۷۴ (۰0۸۷۵ وني مسد الشابین» ۴۵۹-۳0۸/۲ 184( 
والدارقعلني ۰۱۰/۱ واليهقي ۰۱۱۸/۱ وفيه أبو بكر بن أبي مریم ستل اپو حاتم 
عنه فقال: ليس بقوي. «علل ابن أبي حاتم 4۷/۱ (۰6۱۰5 وفال الذهبي في 
اتمهذب السنن ۲۹/۱ (۵۱۰): آبو بكر ضعيف» وقال الهيثمي في «مجمع 
الزواند؛ :7417//١‏ فيه أبو بكر بن أبي مریم وهر ضعیف؛ لاختلاطه. 

(1) ورد بهامش الأصل ما نصه: أشار البيهقي إلئ ترجيح وقفه عل معاوية وروا 
أبو داود: وابن ماجه من رواية عبد الرحمن بن عائذ» وادعى ابن القطان جهاله 
وليس بجيد فقد رفعه النسائي وغيره بل أختلف في صحبته والصحيح أنه لم 
يصحبء وقد حسن الحديث ابن الصلاح والنووي والزكي وفيه نش لاه متقطعء. 
قال أبو زرعة: عبد الرحمن عن علي مرسل؛ ووافقه علئ ذلك آخرون. لا جرم 
قال بر عمر في «استذكاره»: فيه ضعيفان لا حجة فيه من جهة النقل: وأما ابن 
السكن فذكرهما في سنته الصحاح. ملخص من كلام شيخنا ابن الملقن [«خلاصة. 
البدر لته ۵۲/۱- 0]. 

۲ «المحلن ۲۲4/۱ 

(4) هنن الترمذي» عقب الرواية (۷۸). 





1 





الزهري وربيعة والأوزاعي ومالك في إحدى الروايتين. 

وقال الترمذي عن بعضهم : إذا نام حت غلب علئ عقله وجب عليه 
الوضوء وبه يقول إسحاق7". 

قال ابن قدامة الحنبلي: واختلف أصحابنا في تحديد الكثير من 
النوم الذي ينقض الوضوء. فقال القاضي : ليس للقليل حد يرجع إليه 
وهو على ما جرت به العادة. وقيل: حد الكثير ما يتغير به النائم 
عن هینته مثل أن يسقط على الارض أو يرئ حلمّاء والصحيح أنه 
لاد 

الخامس: إذا نام علئ هيئة من هيئات المصلين كالراكع والساجد 
والقائم والقاعد لا ينتقض وضوؤه؛ سواء أكان في الصلاة آم لم 
يكن» فان نام مضطجمًا أو مستلقيًا علئ قفاء أنتقض» وهو قول أبي 
حنيفة”؟)؛ وحكاء النووي في «شرح مسلم؛ عن داود؛ ومحكي عن 
الشافعي أبضًا وهر غریب" وقاله أيضًا حماد بن أبي سلیمان 




















وسفیان» وفيه حديث عن ابن عباس لا يبت" . 
السادس: لا یتقض إلا نوم الراكع والساجدء روي عن أحمد”". 
السایع: لا ينقض إلا نوم الساجدء روي أيضًا عن أحمد. 





1 أتظر: «المدوقةة 114/9. و ذكره اين المنذر في: «الأوسط» 144/1 

0 «سئن الترمذي» عقب الرواية (۷۸). 

«المقني» ۲۳۷/۱ 

(4) أنظر: #بدائع الصنائع» 51/0 

() «صحيح مسلم شرح التوري» ۷۳/6 

۷) سبق تخريجه» ونصه: ... إنما الوضوء على من نام مضطجًا. 

١‏ أنظر: «المغني» ۲۳۹/۱ وورد بهامش الأصل حاشية: حکاه ابن التين عن احمد. 





97 س ارد س اجان اسع سس 
الثامن : أن النوم في الصلاة غير ناقض» وخارجها ناقض وحكي عن 
الشافعي. 
التاسع : أنه إن نام ساجدًا في مصلاه فليس عليه وضوه؛ وان نام 
ساجدًا في غير صلاةٍ توضاء فان تعمد النوم ساجدًا في الصلاة فعليه 
الوضوء"؟» وهو قول ابن المبارك وقد حکی (عن)”" الترمذي 9 
عنه في المذهب الثالث ما يخالفه. 
العاشر: إن نام جالسًا ممكنًا مقعدته من الأرض فلا ينقض» 
وإلا نقض قل أو کر في الصلاة أو خارجهاء وهو الصحيح من 
مذهب الشافعي» وعنده أن النوم ليس حدنًا في نفسهء وإنما هو دليل 
عل خروج الریج؛ فإذا نام غير ممكن غلب على الظن خروجه 
فجعل الشرع هلذا الغالب كالمحققء وأما إذا كان ممكنًا فلا یغلب 
على الظن الخروج؛ والأصل بقاء الطهارة9». 
وقال ابن العربي : تتبع علماؤنا مسائل النوم المتعلقة بالأحاديث 
الجامعة لتعارضها. فوجدوها أحد عشر حالًا : أن ينام ماشبًا قا 
مستندًا راكمًا ساجدًا قاعدًا متربعًا محتبيًا متكا راكبًا مضطجمًا 
مسا 
() أنظر: #عارضة الأحوذي» 2۱۰۷/۱ ۰۱۰۸ «المجموع؛ ۰۲۰/۷ «نيل الأوطارة 
TAN‏ 
() كنا بالأصلء والكلام یستقیم بدوتها. 
60 ستن الترمذي» عقب الرواية (۷۸). 
0 «المجموع؛ ۱۱/۲ 
(0) «عارضة الأحوذي» ۱۰۹/۱- ۰۱۰۸ وفيه: مستقرًا بدلا من متفر والاستفارة 


آن يدخل الإتسان إزاره بين فخذيه ملويا ثم يخرجه. أنظر: «النهايقة ۰۲۱4/۱ 
«لسان المرب» .446/١‏ مادة: (ثفرا). 

















س تبر 6۲ 
فرع 
هلذا كله في حقناء فاما سيدنا رسول الله ی فمن خصائصه أنه 
لا ینتقض وضوؤه بالنوم مطلمًا؛ لحديث ابن عباس: نام رسول الله 
به حت سمعت غطیطه: وصلی ولم يتوضا”". وقد سلف في 
اقا 


ol 
موضعه؟؟ ويا‎ 





ھی دی دی 


( سیاتي برقم (1۹۷) کاب: الاتان.. 
۲ سلف برقم (۱۴۸). 


بن بوشت قَالَء عذا 


قا دم الي 8 یف 
أ. [اتظرء ۲۰۹- قتع 1۳۱/۱ 





وقد سلف باب: من مضمض من السويق. 

وإنما ساق البخاري هلذا الحديث عقب الاول؛ لينبه على أنه و 
كان يأخذ بالافضل في تجديد الوضوء من غير حدث» لا أنه واجب 
عليه بدليل حديث سويد وكلاهما من أفراد البخاري. 


() سبق برقم (۲۰۹) كتاب: الوضوه» باب: من مضمض من السويق ولم يتوضا. 


سس اجب او 





4) 


وسفيان المذکور في الاسناد هو الثوري”". 

والراوي عنه هو محمد بن يوسف الفريابي ۳ ولم یعلم أن ابن 
عيينة روئ عن عمرو بن عامر» وأتئ به انیا ناژلا؛ لتصريح سفيان 
بالتحديث 





ورواء الترمذي من حديك حمید ایشا عن انس ثم قال: حسن 
غريب. والمشهور عند أهل الحدیث حديث عمرو”" قال: ولم یعرفه 
البخاري من هذا الوجه وجهل راويه. 

وفي «صحيح ابن خزيمة» من حدیث عامر الّییل أنه ا آیر 
بالوضوء عند كل صلاة طاهرًا أو غير طاهرء فلما شق ذلك عليه أمر 
بالسواك عند كل صلاة. و 
علئ ذَلِكَ ففعله حتئ مات" 


عنه الوضوء إلا من حدث. فكان ابن 
3 








عر ا 


() هو سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري» أبو عبد الله الكوفي؛ ولد في خلانة 
سليمان بن عبد الملك. وكان إمامًا من آمة المسلمين وعلمًا من أعلام الدين» 
مجممًا على إمامته» بحيث يستغني عن تزکیته مع الإتقان والحفظ والمعرنة 
والضبط والورع والزهد. قال شعبة وسفيان ين عاصم البيل ويحيئ بن 
معين وغير واحد: سفيان أمير المؤمنين في الحديث. وقال عبد الله بن المبارك 

عن أفضل من سفيات. أجتمعوا علي أنه توفي 

وماة. وانظر ترجمته في : «طبقات ابن سعدا ۰۳۷۱/۹ 

«الثقات» للعجلي ۲۰۷/۱ (0۲۵). «الجرح رالعدیل» ۲۷۲/4 (۹۷۲), «تاريخ 
بغداد؛ ۱۵۱/۹ (0۷۹۳) «تهذيب الكمال» ۱۵۸/۱۱ 054030 

) سبقت ترجمته في حديث .)٩۸(‏ 

© الترمتي (0۸). 

44 أنظر: «العلل الكبيرة ۱۲۸/۱ 

() «صحيح ابن خزيمةه ۱۱/۱ (۱۵)» ورواه الحاكم ۰۱۵۱/۱ وقال: صحيح عل 
شرط مسلم ولم يخرجاء, 









کے ےا نب فلت 

قُلْتّ: وهو أيضًا راوي الحدیث الضعیف: «من توضاً على طهرء 
كتب له عشر حسنات»(؟ ال عن نفسه: وإنما رغبت في الحسنات؛ 
وقد كان شديد الأتباع تا 

وفي أفراد مسلم من حديث بريدة بن الحصيب أنه ل صلى 
الصلوات يوم الفتح بوضوء واحد ومسح على خفيه فقال له عمر: 
صنعت اليوم شیثا لم تكن تصنعه» فقال: «عمدًا صنعته با عمره(؟ 
وقد أسلفنا في أول باب الوضوء أن جماعة من السلف ذهبوا إلى 
إيجاب الوضوء لكل صلاة فرض» وأن قومًا أدعوا نسخه يوم الفتح. 
ديث بريدة هذا دال له» وكذا حديث عامر وأن الإجماع أستقر 
علئ أنه يصلي به ما شاء؛ وأن تجديده لكل صلاة مندوب» ويحتمل أن 












قَالَ ابن شاهين: ولم يبلغنا أن أحدًا من الصحابة والتابعين كانوا 
يتعمدون الوضوء لكل صلاة؟ يعني إلا ابن عمر » كذا 





40 رواء أبو داود (31): والترمذي (۵۹) وابن ماجه (0015» وابن 
(۰68۳ وعبد بن حميد 00/۲- 63 (۰6۸0۷ والطحاوي في «شرح معاني انار 
۱ والعقيلي في «ضعفاته» ۳۳۲/۷ (۰)۹۲۷ وابن عبد البر في السهیده 18// 
N Yt‏ 








قال أبو عیسی: إستاده ضعيف. 
وقال النووي في #الإيجاز في شرح سنن أبي داودة ص ۱۹۰: ضيف في سناد 
ضعيقان: عبد الرحمن بن زياد بن أنعم الافريقي» وابو غطيف وهو مجهول 
لا يعرقون حاله ولا أسمه اه 

610 «صحيح مسلم» (87/998) كتاب: الطهارة» باب: جواز الصلوات كلها بوضوء 
واحدم 





() «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص ۸۸. 
اسخ الحديث ومنسوخه» ص 


مس تب تون سس( 

وروی ابن آيي شيبة عن وکيع٬‏ عن ابن عون؛ عن ابن سيرين: کان 
الخلفاء يتوضئون لكل صلا:). وفي لفظ : كان أبو بكر وعمر وعثمان 
يتوضئون لكل صلاة» فإذا كانوا في المسجد دعوا بالطست””. 
وقال علي: تال تعالئ: إت شم إل )' 
ایگ [المائدة: ]. 

وقال ابن عمر: كان فرضًا ثم نسخ بالتخفیف"*, 

وقول أنس: يجزئ أحدنا الوضوء ما لم يحدث. دال علئ أن 
الوضوء من غير حدث غير واجب؛ ويشهد له حديث سويد الذي 
بعده» وفعل ذَلِكَ يري أمته أن ما يلتزمه في خاصته من الوضوء لکل 
صلاة غير لازم كما سلف. 

واختلف أصحابنا مت يستحب التجديد عل أوجه 

أصحها عندهم: أنه إنما يستحب إذا صلئ بالأول صلاة ماء ولو 
نفلا دون ما إذا مس به مصحمًا أو سجد لتلاوة ونحوها". والمسألة 
بسطتها في كتب الفروع. 








وة ایلوا وجوه 











۳۸ 


00 مسف ابن أبي 

rel 
.۳۰۱( 59/9 «مصتف ابن یه‎ 0 
۲۳۸/۱۸ ذكره اين عبد البر في: «التمهيدة‎ 0 
00/۱ أنظر: الجر‎ ( 


00 «مصتف ابن أبي 








ریس التوضیح لشرح الجامعالسحیح کے 


-٥‏ باب من الڪټائِر 








ت هذا؟ قال لَعَلهُ أن بُ 
e 1a IA IF J‏ 


عَلهما ما کم تَا أو 
سلم: sg N‏ 1۳۷/۱ 
دتا نان شا جَرِيرٌ عَنْ مَنْصُورِء عَنْ مُجامیه عَنِ ابن عباس 


-أز مک 








هذا حديث صحيح متفق علئ صحته والكلام عليه من آوجه؛ وقد 
أوضحت الكلام عليه في «شرح العمدة»() في نحو كراسة فليراجع منه. 


أحدها 





هذا الحديث أخرجه البخاري في مواضع هنا وفي موضعين 





(۱) «الإعلام بفوائد عمدة الأحكا» 0۰4/۱ 
2 سيأتي معلقًا في الاب بعدهه ثم بعده بياب مسنًا برقم (۲۱۸ 


سجن اوش سس( 
وفي الجنائز") والحج") وفي الأدب في موضعين. 

وأخرجه ملم“ والاريعة هن*؟» والنسائي في الجنائز » وذکره 
البخاري قريبًا من حديث الأعمش عن مجاهد» عن طاوس» عن ابن 
عباس به" وهو أصح من الطريق الأول كما قاله الترمذي ونقله 
عن البخاري أيضًا ٠‏ واقتصر عليه مسلم. 

وقال اب 
عن الأعمش كرواية منصور فاسقط طاوسًا. 

ثانيها: 

وجه مطابقة الحديث للترجمة أنه كبيرة؛ كونه عذب عليه. 

ده 


حبان في #صحیحه»: هما محفوظان؟. وقد رواه شعيةء 





وقد قال ابن عباس: ما عصي الله به نهر كبيرة 


01 سيأتي برقم (۱۳۹۱) باب: الجريد على الب وبرقم (۱۳۷۸) باب: التعوذ من 
عذاب القير. 

0 كذا في الأصل؛ وقد تابع المصنث المي في عزوه هنا الحديث إل کاب الحج 
من «صحيح البخاري» كما في «التحفة» (۷٤0۷)ء‏ وليس كذلك» وقد تعقب ولي 
الدين العراقي في كتابه «الإطراف بأوهام الأطراف؟ ص ۱۱۹ المزي بقوله: قلت 
قد نظرت كتاب الحج من «صحيح البخارية من أوله إل آخره فلم أره فيه 
فليراجع. اد 

260 سياتي برقم (1005) باب: الغبية؛ وبرقم (5088) باب: النميعة من الكبائر. 

60 مسلم (۲۹۲) كتاب: اللهارة: باب: الدليل علي نجاسة البول. 

6۵ ابر داود 40500 الترمذي (۷۰)ء النسائي 2۲۸/۷ ۰۳۰ ابن ماجه ۳۸۷ 

490 سنن النسائية 903/4 

۷ سيأتي برقم (118). 

0 الملل الکیر؛ ۰۱۳۹/۱ ۱۸۰ 

0 «صحيح ابن حبان» ۰4۰۰/۷ 

(۱۰ روا البيهقي في «شعب الإيمان» 77/١‏ (۲۹۲) بلفظ : كل ما تھی الله عنه 
ورواه بلفظ: كل ما عصي الله به.. عن ابن سيرين عن عبيدة برقم (۲۹۴). 














2ب سس التوضيع س الجامع اسع سس 

وللعلماء في ضابط الكبيرة آختلاف؛ لعلنا نذكره إن شاء الله في 
موضعه. 

ثالثها: في ألقاظه: 

قوله: (بِحَاتْط مِنْ حِيظَانٍ المَدِيئَِ) كذا ذكره هنا على الشك» وذكره 
في كتاب الأدب على الصواب”؟ فقال: بالمدینة 

وقرا ٩‏ هو بتائين مثناتين من فوق من السترة. وروي 
هلا يستبرئ)”". وروي: الا بستنزه؟ وهاه الثلاث في اصحیح 
البخاري؛ وغيره. وروي أيضًا: الا يستتتره. والنميمة: نقل كلام الناس 
بعضهم إل بعض على جهة الإفساد. والجريدة: السعفة.كما جاء في 
بعض الروايات عن أنس؛ وجمعها جريد. 

وقوله: (قَكُسَرَمَا كسْرََينِ) أي: قطعتين. 
بان في كبير» أي : عندهما وهو عند الله كبيرء وإليه 
۰ «بلی؛ أي في أنه كبير عند الله وفي هذا حسبء وهو 
حجة على من أنكر حجيتها له. 

















۲ باب: النميمة من الكبائر. 

(1) في هامش الاصل: وبخط المصنف: روي من حديث أنس: مر بقبرين من بني 
الارن وهربرضح ها 

0 أخرجه اتساني في «الستن» ۰۱۰۱/4 وفي الکبرله 134/۱ (05183: وابن 
الجارود في «لمتفن» 4۲/۱ (۰6۱۳۰ وه الرواية جامت في أحد نخ 
البخاري. ورواها اين ابي شبية ۵4/۴ (۱۲۰۳۷) كتاب: الجنائزه باب: في 
عذاب القبر ومم هرا 

(4) رواها مسلم برقم (185) كتاب: الطهارة» باب: الأستبراء من البول» وین حبانة 
(TIYA) ۳۹۹ ۷‏ 

() كلمة غير واضحة. 





مس تاب شور 4 
وقوله: لعل أن يخفف عنهما ما لم ييبسا أو إلى أن پیسا» 
الظاهر أنه شك من الراوي؛ و(يييسا) مفتوح الباء ويجوز كسرهاء 

وقد حصل ما ترجاه في الحال فأورقا في ساعته» ففرح بذلك. 
وقال: ارفع عنهما العذاب بشفاعتي» وأبعد من قال: إن صاحب 

هذين القبرين كانا من غير آهل القبلة» وعين بعضهم صاحب أحد 

القبرين بما لا أوثر ذکره» وإن ذكره القرطبي في «تذكرته» حكاية 


3 
ووهاء. 


رابعها: في فوائده مختصرة 
الارلی: إثبات عذاب القبر ولا عبرة بمن أنكره. 
ية : وجوب الأستنجاء”"2: وهو المراد بعدم الأستتار من البول. 
فلا يجعل بينه وبيئه حجابًا من ماء أو حجرء ویبعد أن يكون المراد 
الأستتار عن الأعين. 

الثالثة: نجاسة الأبوال؛ إذ روي أيضًا: «من البول». وسواء قليلها 
وكثيرهاء وهو مذهب العامة» وسهل فيه الشعبي وغيره» وعفا أبو حنيفة 
عن قدر الدرهم الكبير”"؛ ورخص الكوفيون في مثل رءوس الإبر منه. 





1 من قوله: وقوله: وما يعذبان... لحق أستدركه الناسخ في هلا الموضع ولعله قد 
ایس علیه. واللاتق بالسياق أن تكون بعد قوله: فقال بالمدينة. 

(۲) وهو ما ذهب إليه الحنابلة والشافعية وذهب الحتفية إلئ أنه مستحب» واخخلف 
المالكية عل قولين: الأول أن الأستنجاء سنةء والثاني : أنه واجب» وهو الراجح 
عندمم. 
انظر: «التحقيق» ۰۱۸۱/۱ ۰۱۸۲ «لستنی» 4۱/۱ «الصارية ۱9۳/۱ 
«عارضة الاحوذي؛ ۳۳/۱: 

0 آنظر: «شرح فتح القدير» ۱۲۰۲/۱ «البنليق ۰۷۳۳/۲ ۷۳۰ 








7 س التوضيج س الجامع اسع سس 





الرابعة: حرمة النميمة وهو إجماع. 
الخامسة: التسبب إلئ تحصيل ما يخفف عن الميت» فان وضعه كلا 


الجريدة على القبر؛ لشفاعته لهما بالتخفيف ولتسبيحهما ما دامت 


رطبة" ومن هلذا ستحب العلماء قرا 


5 


0 





الصحیح أن حدیث وضع الجريدة على القبر من خصائصه 4 بدليل أنه لم بجر 


العمل به عند السلف» كما أن التخفيف لم يكن من أجل نداوة شقها لعدة أمور. 

۱- حديث جابر عند مسلم وفيه: «فأحبيت بشفاعتي أن يرد عنهما ما دام الفصنان 
رطین» فهأنا صريح في أن رفع العذاب إنما بسبب شفاعته ال ودعائه 
لا بسبب النداوة» وسواء أتحدت قصة أبن عباس مع جابره أو تعددت» فإنه 
علي كلا الأحتمالين فالعلة واحدة في القصتين للتشابه الموجود بينهماء ولان 
کون الاو سا لتخفيف العذاب عن الميت مما لا يعرف شرا ولا مقلاء 
ولو كانت النداوة سيا لتخفيف العلاب عن ذلك لكان أخف الناس عذابًا في 
قبورهم الكفار الذين يدفتون في مقابر أشبه ما تكون بالجنان. 

۲- قولهم: إن سبب تأثير الندواة في التخفيف كونها تسبح له فإذا یست آنقطع 
تسبيحهاء فإن نا التعليل مخالف لعموم قوله تبارك وتالی :دنو 
إلا مخ يده [الإمراء: 144. 

۳- في حديث ابن عباس نفسه ما يشير إل آن السر ليس في النداوة» وبالاحرئ 
ليست هي السيب في تیف العذاب» وفك قوله: ثم دعا بعسيب فشقة 

أثين. يعني : طولاء فإنه من المعلوم أن شقه سبب لذهاب النداوة من الق 
وه بسرعة فتكون مدة التخفيف أقل مما لو لم يشق. 

4- لو كانت النداوة مقصودة بالذات؛ لقهم ذلك السلف الصالج» ولعملوا 
بمقتضاه؛ ولوضعوا الجريد والآس ونحو ذلك على القبور عند زيارتها؛ ولو 
يل ذلك لاشثور عنهم ثم نقله الثقات لیا 

«أحكام الجنائزة للالباتي ص 193-907 

قال الألبني رحمه الل : قراءة القرآن عند زيارة القبور مما لا أصل له في الستةء بل 

الاحادیث المذكورة في المسألة السابقة تشعر بعدم مشروعيتها؛ إذ لو كانت 

مشروعة لفملها رسول الله ؛ وعلمها أصحابه؛ لاسيما وقد سألته عائشة رضي = 














وقد روی البيهقي في آواخر «دلائله» في باب: ما جاء في سماع 
يعلى بن مرة ضغطة في قبر من حدیثه أنه يك آمره أن يضع |حداهما 





هن یوو 


الله عنها وهي من أحب الناس إليه يك عما تقول إذا زارت القبور» فعلمها السلام 
والدعاءء ولم يعلمها أن تقرأ الفاتحة أو غيرها من القرآن» فلو كانت القراءة 
مشروعة لما كثم ذلك عنها. 
ومما يقري عدم المشروعية الأحاديث الآتية: منها قوله #: «لا تجعلوا بيوتكم 
مقابرء فان الشيطان يقر من البيت الذي يرأ فيه سورة البقرة». أخرجه مسلم» قفي 
:إل أن المقابر ليست موضمًا للقراءة شرغاء فلذلك حض علي 
القرآن في اليبوت» ونهئ عن جعلها كالمقابر التي لا يقرا فيها كما أشار في 
الآخر أنها ليست موضمًا للصلاة أيضًا وهو قوله: «صلوا في بيوتكم 
ولا تخذوها قبورًاء ولذلك كان مذهب جمهور السلف كأبي حنيفة ومالك 
والشافعي وغيرهم كراهة القراءة عند القبور» وهو قول الإمام أحمدء قال أبو داود 
في «مسائلهة ص۸١٠‏ : سمعت أحمد ستل عن القراءة عند القبر؟ فقال: لام 
فائدة: حديث: امن مر بالمقابر فقرأ: رآ © إحدئ عشرة 
ثم وهب اجره للأموات أعطي من الأجر بعدد الأموات»» فهو حديث باطل 
مرضوع هه «أحكام الجنائزة ص 141- ۰۲6۲ 160 
( «دلائل النبرة» ليهتي 43/9 




















س( سح التوضيج نش الجامع اسع سس 





هذا الحديث قد فرغنا من الكلام عليه آنقّاء وآراد البخاري بقوله: 
ن أن معنئ روايته في هذا لباب «أمّا 
البَوْلِه أن المراد: بول الناس لا بول سائر 








لو فلا تعلق في حديث هذا الباب لمن أحتج به في نجاسة بول 


سائر الحیوان» كذا قاله ابن بطال في «شرحه»» وقال في أوله: أجمع 
الفقهاء على نجاسة البول والتنزه عنه. 
قَالَ: وقوله: «كان لا یت ین بل يعني أنه كان لا يستر جسده 
ولا ثيابه من مماسة البول؛ فلما عذب على أستخفافه بغسله والتحرز 
منه» دل أنه مَنْ ترك البول في مخرجه ولم يغسله أنه حقيق بالعذاب. 
واختلف الفقهاء في إزالة التجاسة من الأبدان والثیاب فقال مالك 
إزالتها ليست بفرض. وقال بعض أصحابه: إزالتها فرض"» وهو قول 
الشافعي””"؛ وأبي حنيفة» إلا أنه يعتبر في النجاسات ما زاد علئ قدر 








00 أنظر: «الذخيرة» ۱۹۳/۱- ۰۱۹6 راهب الجليل؟ ۲۸/۱ 
0 أنظر: «الوسيط؟ ۵۸/۱ 








سس و سس( 


الدرهم۲۲. وحجة من آوجب الازالة هذا الحديث» وهو وعيد 





وتحذير. 

راحتج ابن القصار بقول مالك فقال: يحتمل أنه عذب؛ لانه كان 
يدع البول يسيل عليه فيصلي بغير طهورء فیحتمل أن يكون عمدًا. 
قَالَ: وعندنا أن من ترك السنة بغير عذر ولا تأويل» أنه مائوم» فان 
8 عار ا 





ای که إا تبر ل 1 

وهذا الحديث أغرجه ملم" ایشا 

ومعنئ (تبرز): خرج إلى البرازء وهو الفضاء الواسع. 

وقوله : (فيغسل به) صریح في الأستنجاء بالماء» فنقل ابن التين عن 
بعضهم أن هلذا محمول على المعنئ والا فقد تال مالك: لم يصح أن 
النبي يل آستنجی بالماء عمره کله. وهلذا قد آوضحنا الکلام فيه في 
پاب : الأستنجاء بالماء. 

فاندة: روح بن القاسم هذا بفتح الراء قطمًا لا نعلم فيه خلانًا. 
في «شرحه»: روح هذا ذكر عن الشیخ أبي الحسن 
أنه ليس في المحدثين 3 بالفم» وذكر أن روخا هذا قرئ بالضم» 








00 شرح ابن بطال» ۰۳۲۵/۱ 01 
0 «صحيح سلم» (۲۷۱) كتاب: الطهارة» باب: الآ 








اء بالماء من التبرز. 


س( سح اتوضيع لشرح الجامع الصحيع س 








با كم آخد جَرِيدة رَطبةء فَمَقّْهَا بضفین» فقرز في كل 
سول الله. | قعلت هنا قال: 






انظره 1۱1- مسلمء -۷٩۲‏ فتع: 1۳۲/۱ 





نج امن كنا مُحَئدُ 





مک 1 
ده عن اس عن ابن اس كال: مدال 18 
وساق الحديث: وقد سلف ما ند 





و(خازم) بالخاء المعجمة كما سلف في المقدمات. 


() سلفت ترجمته في الحديث رقم .01١(‏ 





مایب أن النِْيّ کل رآ 
ن ا قرع دعا ب 








)تست وب ت نل سس 


على التؤل في «تشچر 





لا ان آنا عبد اش آنا خی بنْ وی عن انس به. 


تهت وهی دی 





تب لوشور 


ن 


باب يُهَرِيقٌ القاة عَلَى الول 








حديث انس أخرجه مسلم من طريق عكرمة بن عمار» عن إسحاق» 
وهو ابن عبد الله بن أبي طلحة ومن طريق يحيى القطان؛ عن 
یحیی بن سعید الانصاري, عن انس 

وأخرجه النسائي من طریق [ابن] ۳" المبارك عن يحيى الانصاري" و 
ورواء البخاري ومسلم من حديث حماد بن زید» عن ثابت؛ عنه. 
وشیخ عبدان هو عبد الله بن المبا 








)١(‏ مسلم (۲۸۵) كتاب: الطهارةء باب: رجوب غسل البول. 

)١(‏ ملم (44/184) كتاب: الطهارة: باب: وجوب غسل البول. 

۳ اساقطة من الاصل. 

40 سنن الساتي» 4۸/۱ 

(8) سيأتي برقم (۱۰۲۵ کتاب: الادب؛ باب: الرفق في الأمر كله؛ وروا مسلم 
(4/186) کتاب: الطهارة» باب: وجوب غسل البول. 


[۳ 


رما حدیت الى هربرةفمن آفرده عن مسلم» واخرجه ایشا ني 
الامپ". 


ان 





هذا الأعرابي هو ذو الخويصرة اليماني» كما ساقه أبو موسی 
المديني في «معرفة الصحابة» فاستفده ۳ 

ثالثها: في ألفاظه 

الأعرابي: هو الذي يسكن البادية وإن لم يكن من العرب. 

والمسجد بكسر الجيم ويجوز فتحها. 
3 السين المهملة وسكون الجيم- الدلو الضخمة 
المملوءة مذكر. قَالَ ابن سيده: وقيل: هر ملؤها والجمع سجال 
وسجول. ولا يقال لها فارغة: سَجل؛ ولكن دلو" 

وعند أبي منصور الثعالبي: حتئ يكون فيها ماء قل أو كثر بخلاف 
النرب» فإنها لا تسمئ بذلك إلا إذا كانت ملذئ©. 

واللنوب الذال المعجمة- يذكر ويؤنث. 











تي برقم (118) باب: قول النبي ی بسروا ولا تعسرواء. 
نار في «أسد الغابة؛ 1/7 ولم يذكر في ترجمته سوئ حديث بوله في 

المسجد وعزاه لأبي موسى المديني. وكذا ذكره ابن حجر في «الإصابة؛ 880/١‏ 
te)‏ 
وورد بهامش الاصل ما نصه: وقال الذهبي في ترجمة ذي الخويصرة: الذي يروئ 
في حديث مرسل هو الذي بال في المسجد وقد رأيت بخط بعض الفضلاء أنه 
عبينة بن حصن. ونقله عن أمالي أحمد بن نارس اللغوي. 

© «المحكما 2194/9 

4) أنظر: «الصحاح» /۰۱۷۲۵ غریب الحديث والاثره ۰۳۵۳/۲ ۰۳64 لسان 
العربة 1640/4 











ریق عَلَْو). قَالَ ابن التين: هلذا إنما يصح على ما قاله 
سيبويه؛ لأنه فعل ماض وهاژه ساكنة» وأما على الأصل فلا تجتمع 
الهمزة والهاء في الماضي. قَّالَ: ورویناه بفتح الهاء» ولا أعلم لذلك 
وجهًا. 

وقوله : (نَصَبَهُعََْه). كذا في هزه الروايةء وفي بعض طرق مسلم: 
فشنه0 بالشين المعجمةء وروي بالمهملة وهو: الصب. وفرق بعضهم 
بينهما فقال: بالمهملة: الصب في سهولة. وبالمعجمة: التفريق في 
الصب. 

رابعها: في آحکامه وفوانده 

الاولی: نجاسة بول الآدمي وهو إجماع» وسواء الکبیر والصغير 
بإجماع من يعتد به» لكن بول الصغير يكفي فيه النضح كما ستعلمه 
في الباب پم 

الثانية : طهارة الأرض بصب الماء عليها. ولا يشترط حفرهاء وهو 
مذهب الجمهور. وقال أبو حنيفة: لا تطهر إلا بحفرها'”. وفيه حديث 
مرسل“ ولا يكفي مرور الشمس عليهاء ولا الجفاف عند أحمد 


() #صحيح سلم) (۲۸8 كتاب: الطهارة» باب: وجوب غسل البول. 

25 سيأتي في باب بول الصبيان حديث رقم (0515. 

(۳ أنظر: «مختصر أختلاف العلماءة 2۱۳۳/۱ 154 

(4) روماه بر درد (۳۸۱) عن موسئ بن إسماعيل» عن جرير بن حازم؛ عن عبد الملك, 
ابن عميرء عن عبد الله بن معقل: عن النبي ڳا وفيه قال اي ڳلا: خذوا ما بال 
عليه من التراب فالقوه...٠»‏ وقال أبو داود: هو مرسل؛ ابن معقل لم يدرك اي 
. ومن طريقه أخرجه الدارقطني في استه» ۰۱۳۲/۱ وقال: عبد الله بن معقل 
تابعي: وهو مرسل. وأخرجه البيهقي أيضا من طريق أبي داود ,414/١‏ 
ومن طريق الدارقطني أخرجه ابن الجوزي في «التحقيق» ۷۷/۱- ۷۸ وقال: = 





سس سب س س سی س 





= قال أحمد: هذا حديث منكر. وقال أبو داود السجستاني: وقد روي مرن 
ولا يصح. 
وقال الحافظ في «الفتح؛ ۳۲۵/۱: بعدما ذكر مرسل ابن معقل ومرسل طاوس: 
ورواتها ثقات» وصححه الألباني في «صحيح أبي داودة 01 6) واعتمد علئ تقوية. 
الحافظ له وعلى الشاهد. وهو المرسل الثاني الذي روي عن طاوس كما أخرجه 
عبد الرزاق في «مصنفه» 418/١‏ (1171) عن معمر» عن ابن طاوس» عن طاوس 





عن الني ڳا وأخرجه ایشا عن ابن عبينة؛ عن عمرو بن دينارء عن طاوس به. 
راخرجه ایشا الطحاوي في شرح معاني الآثارة ۱8/۱ من طريق بن عيئة به 
وعزاه الحافظ في «التلخيص؟ ۳۷/۱ لسعيد بن متصورء وقد أشار الحافظ في 
#الفقتع؟ ۳۲۰/۱ لصحة إسناده. وقال الألبائي في «صحيح سنن أبي دود (601). 
وهلذا مرسل صحيح الإسناد ایا 

وقد روي موصولا عن عبد الله بن مود وأنس بن مالك وواثلة بن الأسقع؛ ما 
حديث ابن مسعود فرواهآبر يعلئ في «مسنده ۳۱۰/۷ (۳۹۲۹) من طريق أبي. 
بكر بن عياش؛ عن سمعان بن مالك المالكي؛ عن أبي وائل» عن عبد الله بن 
مسعودء والطحاوي في «شرح معاني الآثارة /١‏ 14 (۱۳) من طريق يحي بن 
عبد الحميد؛ عن أبي بكر بن عياش به والدارقطني في سنه ۱۳۱/۱- 18 من 
طريق أبي هشام الرفاعي» عن أبي بكر بن عياش بهء وقال: سمعان مجهول. 
وقال في «العلل؛ ۸۰/۵: يرويه أبو بكر بن عياش واختلف عنه» فرواء يوسف 
الصفار وأبو كريب وحسين بن عبد الأول عن أبي بكر بن عياش» عن سمعان 
المالكي. 

وقال أبو بكر ين أبي شبية ويحيى الحماني» وسليمان بن داود الهاشمي وأبو هام 
الرقاعي» عن أبي بکره عن سمعان بن مالك» وقال أحمد بن محمد بن أيوب» 
عن أبي بكر عن المعلئ بن سمعان الأسدي. قال أحمد بن يونس» عن أبي بكر 
عن المعلى المالكي» ويقال: إن الصواب المعلئ بن سمعان وله أعلم.اه ورواة 
أبن الجوزي في «التحقيق في أحاديث الخلاف» بإسناده إلى الدارقطني ۷۸/۱ 
رقال: قلت: وأبو هشام الرفاعي ضعيف. 

قال البخاري: رأيتهم أجمعوا على ضعفه» وقال ابن أبي حاتم في «الجرح = 

















والتعديل؛ ۴۱۱/4: سمعت آبا زرعة يقول: إنه حديث منكر» وسمعان ليس 
بالقري» وقال في «العلل»: سمعت أبا زرعة يقول في حديث سمعان في برل 
الأعرابي : هنا حديث ليس بالقوي. 
وقال ابن حجر في «الفتح» ۳۲۵/۱: أخرجه الطحاوي لگن إسناده ضعيف» قاله 





أحمد وغيره. وقال الهيثمي في «المجمع» :181/١‏ رواء أبو یعلیل» وف 
سمعان بن مالك» قال أبو زرعة: ليس بالقوي» وقال ابن خراش: مجهول» وبقية 
رجاله رجال الصحيح. 
أما حديث انس فرواء أبو يعلئ في #سنده» ۴۱۱/۹ (۳۹۲۷) قال: حدئنا 
ابو هشام» حدثنا أبو یکره حدثنا منصور» عن سالم بن أبي الجمده عن أنس بمثل 
حدیث این مسعود. 

وقال الهيثمي في «المجمع» ۲۸1/۱ إسناده رجاله رجال الصحیح. وقال ابن 
الجوزي في «العلل المتناهية» ۰۳۳۸/۱ «التحقيق في أحاديث الخلاف؟ 208/1 
رراه أبو داود محمد بن صاعد» عن عبد الجبار بن العلاء؛ عن ابن عینةه عن 
بحي بن سعيد» عن انس بهء ثم قال: قال الدارقطني: وهم عبد الجبار على ابن 
عينة؛ لان أصحاب ابن عيبة الحفاظ رووه عن يحيئ بن سعيدء فلم يذكر أحدهم 
الحفر. 

وإنما روى ابن عيينة هذا عن عمرو بن ديتار» عن طاوس أن النبي ا قال: 
«احفروا مكائه؛ مرسلا واختلط عل عبد الجبار المتتان. 

وأما حديث واثلة فقد عزاء الحافظ في «التلخيص» 79/١‏ ال أحمد والطبراني. 
وقال: وفيه عبيد الله بن حميد الهذلي» وهو متکر الحديث» قاله البخاري وأبو 
حاتماه 

ولم آجده في «المسند» وما في الطبراني فهو من رواية أنس التي ليس فيها الحفر 
كما في «المعجم الكبير» ۲۲/ ۱۹۲(۷۷)ء وقد وجدت كلامًا للالباني في «صحيح 
آيي داودة 401/5- 8۸ يصرح فيه بعدم وجود الحديث في «المسئدة وكذا قال 
محقق «المطالب العالية. 

وقال الحافظ في «التلخيص» ۳۷/۱: إلا أن هله الطريق المرسلة -طريق ابن 
معقل- مع صحة إسنادها إذا ضمت إلئ أحاديث الباب أخذت قوة. 











و سس تست یی ی سورت 


والشافعي خلانًا لاي حيفة"". 

الثالثة: إن غسالة النجاسة طاهرةء وهو أصح الأقوال عندناء إن 
طهر المحل ولم تفصل متغيرة» فان آختل شرط فهي نجست. 

الرابعة: الرفق بالجاهل وتعلیمه ما يلزمه من غير تعسف ولا إيذاء 
إذا لم يأت بالمخالفة أ اقا أو عنادّاء فإنه يك كان علئ خلق عظيم» 
وبالمؤمئين رءوف رحيم. 

الخاء افع أعظم الضررين باحتمال أخفهما لقوله: «دعوه». وفي 
رواية أخرئ في مسلم: «لا تزرموه(*۲ أي: لا تقطعوا عليه بوله فإنه لو 
قطع عليه بوله لتضرر» وأصل التتجیس قد حصل فلا يزاد. 

السا ة الوارد» وأنه يطهر إذا غلب ولم يغير. 

السابعة: تطهير المساجد من النجاسات وتنزيهها عن الأقذار. 






















() أنظر: «سختصر آختلاف العلماه» ۰۱۳6-۱۳۳/۱ دروضة الطالیین» ۲۸/١‏ 
«الكافي» لابن قدامة ۰1۹۱/۱ 

60 ورد بهامش الاصل ما نصه: ولم تزد زد 

0 الان 1۹/۱ ۰ 


(4) أنظر: «مسلم» برقم (۲۸). 





_ سس( 


4- باب بَوْلٍ الصّبْيَانِ 





حديث عائشة أخرجه البخاري هنا وفي الدعوات"؟ والعقيقة”؟ 





۶ باب: الدعاء للصبيان بالبركة. 
2 سيأتي برقم (041۸) باب: تسمية المولود. 
© اسيأتي برقم (3۰۰7) باب: وضع الصبي في الحجر. 





کے ورین سای کر 


وأخرجه مسلم هنا“ وفي الأستتذان!۲۳» وحدیث أم قيس آخرجه 
مسلم هنا وفي الطب" والأربعة”*»: وذکر الترمذي له طرق“ وأهمل 
طريق أم كرز في آحمد واين ماج 

وقال الاصيلي فيما حكاه ابن بطال”"': آنتهی آخر حديث آم قيس 
إلئ قوله: (فتضحه)» وقوله: (ولم يغسله)» من قول ابن شهاب» وقد 
رواه معمرء عن ابن شهاب فقال: فتضحه ولم زد( 


() مسلم (183) كتاب: الطهارة» باب: حکم بول الطفل... 

(0) مسلم (۲۱8۷ كتاب: الأدب» باپ: آستحباب تحنيك المولود عند ولادتهبنحوه. 
وررد بهامش الاصل: من خط المصتف» النسائي وابن ماجه هنا وأبو داود في 
الأدب وأهمله اين مساكر. 

«صحيح ملم (۲۸۷) كتاب: الطهارة: باب: حكم بول الطفل الرضیع؛ 
و(۸۱/۲۸۷ كتاب: السلام» باب: التداوي بالعود الهندي. 

(4) أبو داود (۳۷۵ الترمذي (۷۱)» النسائي ۰۱6۷/۱ اين ماجه 014 

(0) وفي الباب عن علي وعائشة وزينب ولبابة بنت الحارث وابي السمح» وابن 
عباس» وعبد الله بن عمرو وأبي لین 

0 ابن ماجه (۰60۲۷ وأحمد 81۲/۹ (۲۷۳۷۰). ومن طريقه الطبراني في «الكبيرة. 
۵ (48) وعبد الكريم الفزويني في اتدويته» ۰۳۶/۲ وابن الجوزي في 
*التحقيق في أحاديث الخلاف» .1١0/١‏ كلهم من طريق أبو بكر الحنقي: عن 
آأسامة بن زيدء عن عمرو بن شعيب؛ عن آم كرز الخزاعية به. وقال البوصپري في 
امصباح الزجاجة» -97/١‏ ۷۷: هلا إسناد منقطع عمرو بن شعيب لم يسمع من آم 
كرز وله شاهد من حديث علي بن أبي طالب روا أبو داوده والترمذي وقال: وف 
الباب عن أم قيس وعائشة وزينب ولبابة بنت الحارث وأبي السمح وغيرهم. 
وصححه الألباني في «صحيح ابن ماجه؛ (415) بما قبله» ورواء الطبراني في 
#الأوسط؛ من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص ۲0۱/۱ (۸۲4). تال الهيثمي. 
في #المجمع؟ ۲۸۵/۱: رواء الطبراني في #الأوسطة وإسناده حسن. 

0 شرح أبن بطالة 805/1 

(4) أخرجه عبد الرزاق في «مصنفه ۳۸۰-۳۷۹/۱ (0)1488 ومن طريقه أحمد في = 














کے دون سس( 


ورواه ابن عيبنةء عن ابن شهاب. فقال فيه: كَرَضّه ولم يزدء رواه 
و 










ابن أب 
قُلْتُ: ولا يقدح في رواية مالك لصحتها وللمتابعة عليه" . 

انیها 

الصبي المذکور في حدیث عائشة یحتمل أن يكون عبد الله بن الزییر 


"ده 783/3 ۰۲۷۰۰۰۱ وأبو عوانة ۱۷۳/۱ (0۲۱) 

210 «المصتف» ۱۱۳/۱ (۱۲۸۷) كتاب: الطهارات» باب: في بول المي الصغير. 
والحدیث رواء مسلم إثر حدیث (۲۸۷) کتاب: الطهارة» باب: حکم بول الطفل 
الرضيع... والترمذي (۰0۷۱ وابن ماجه (4 ۰6۲ والحميدي (0743: وأحمد 1 
۰ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۵۱/۷ (۰6۳۲۵۳ وابن الجارود 
۱۳۹ وابن خزيمة 144/١‏ (۲۸0 وأبر عرانة ۱۷۴-۱۷۲/۱ (0۱۹: 
واليهقي في استه» ۱0/۲ 

) قال الحافظ في #الفتح* ۳۲۷/۱ قوله: للم يغسله) أدعى الأصيلي أن هلله الجملة 

من كلام ابن شهاب راوي الحديث وأن المرفوع أنتهئ عند قوله: «فنضحه» 

قال: وكذلك روئ معمرء عن ابن شهاب» وكذا أخرجه ابن أبي شية قال 

«فرشه» لم يزد عل لك 

ولیس في سياق معمر ما يدل علئ ما أدعاه من الإدراج» وقد أخرجه عبد الرزاق 

عنه بنحو سياق مالك لکنه لم يقل: «ولم یضله» وقد قالها مع مالك ال 

وعمرو بن الحارث ويونس بن يزيد كلهم عن ابن شهاب» آخرجه بن خزيمة 

والإسماعيلي وغيرهما من طريق أبن وهب عنهم» وهو لمسلم عن يونس وحده. 

انعم زاد معمر في روايته قال: قال ابن شهاب: فمضت السنة أن يرش بول المي 

ويغسل بول الجارية» فلو كانت هه الزيادة هي التي زادها مالك ومن تبعه لآمكن 

دعوى الإدراج» لكنها غيرها فلا درج. 

ما ذكره عن ابن أبي شيبة فلا أختصاص له بذلك» ان ذلك لفظ رواية ابن ین 

عن ابن شهاب» وقد ذكرناها عن مسلم وغيره وبينا أنها غير مخالفة لرواية مالك 

والله أعلم. 




















یت التوضيح لشرح الجامع المحيع س 
أو الحسن أو الحسينء لروایات في ذَلِكَ سقتها في تخريجي لأحاديث 
الرافعي فليراجع م . 

اللها 

أم قيس آسمها آمنة بنت وهب بن محصنء قاله السهيلي”". وقال 
أبو عمر: آسمها جذامة7". 

رابعها 

الصبي جمعه صبيان -بضم الصاد وكسرها- الغلام من حين يولد 
إلى أن يبلغ 4 

خاسها 

معنی (تَانْبمَهُ إَُِ): رشه. وفي آخری: فتضحه. والمعنی واحد. 

سادسها: 

الأبن في حدیث ام قيس لا يقع إلا على الذکر خاصة: بخلاف 
الرلد فإنه يقع عليه وعلی الا 

سابعها 

قولها : للم يا اشنم هو في موضع خفض صفة لابن. 

والطعام: ما يؤكل أقتيانًاء فیخرج ما يحنك به عند الولادقه وربما 
خص الطعام بالبر كما في حدیث أبي سعيد في الفطرة. ومعنئ لم 
يأكله : لم يستغن به ويصير له غذاء عوضًا عن الإرضاعء لا أنه لم یدخل 
جوفه شيء قطء فان الصحابة كانوا يأتون بأبنائهم ليدعُوٌ لهم. 














0) «البدر الميرة 204۳/۱ 0 «لررض الأتف» ۱۹۱/۲ 
«التمهيد ۱۰۸/۹ 
) السات العرب» ۲۳۹۷/۷ مادة: صباء 





عدون سس( 

والحجر -بفتح الحاء وکسرها- لغتان مشهورتان". 

ثامنها 

النضح هو: إصابة الماء جميع موضع البول» وكذا غلبة الماء على 
الاصح عند أصحابناء ولا يشترط أن ينزل عنه» ويدل عليه قوا 
(لْتَضَحَهُ وَلَمْ يَمْسِلْةُ)؛ والغسل أن يغمره وينزل عنه» ولا ي 
العصر هنا 

وهل النضح بالمهملة كالمعجمة أو بينهما فُرقان؟ 
في شرح العمدة؟ فراجعه". 

تاسعها: في أحكامه وفوانده 

وأهمها: الآكتفاء بالنضح في بول الصبي» وهو مخالف للجارية في 
کل وهو الصحيح عند أصحابنا"» وبه ال أحمد“. 

وخالف أبو حنيفة ومالك في المشهور عنهماء فقالا: لابد من 
غسلهما تسوية بينهما”»؛ وريما حملوا النضح على الفسل؛ وهو 
ضعيف؛ لنفي الغسل والتفرقة بينهما في الحديث» وعندنا وجه أنه 
يكفي النضح في الجارية یا" وهو مصادم للنص» وهو حديث 














أختلاف ذکرته 


١‏ أنظر: «تهذيب له 147/١‏ ان العرب» ۰۷۸۲/۷ «صحیح مسلم شرح 
التووي ۱۹/۳. 

0 «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام؟ 0۷/۱ 

( أنظر: «المجموع؛ ۰30۷/۲ 1٠۸‏ دمغتي المحتاج» ۸٤/١‏ ۸8 

0 أنظر: «الكافي» 017/1 ۰۱۹۳ «الإقتاع؟ ۹6/۱ 

(0) أنظر: این الحقاتق؛ ۰3۹/۱ ۷۰ «المدونة» ۰۷/۱ «عارضة الأحوذية 
r‏ 44 

3 أنظر: «روضة الطالين» ۰۳۱/۱ «المجموع؛ 3۰۸/۲. 








تست و بیس اک 
علي" في الفرق بينهما في السُّئن. 

واختلف في السر في الفرق بينهما علئ أقوال كثيرة» ومنها ما ذکره 
أبن ماجه بإستاده إلى الشافعي أن بول الغلام" من الماء والطين» وبولها 
من اللحم والدم". 

وفي الحدیث أيضًا: التبرك بأهل الصلاح والخیر واحضار الصبیان 
لهم» وسواء فيه وقت الولادة وبعدها* وأن قليل الماء لا ينجسه 











(۱) روا أبو داود (۳۷۸) کتاب: الطهارت باب: بول الصبي يصيب الثوب. 
بلفظ : «یفسل من بول الجارية» وينضح من بول الغلام». 
ورواه الترمي (510)» وابن ماجه 918)» وابن خزيمة ۰۱۵۳/۱ 144 (۲۸۸) 
وقال الترمذي: حسن صحيح. وقال الألباني في «صحيح أبي داود؛ (407): 
إسناده صحيح عل شرط مسلم. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: يغسل من بول الجارية ويرش من بول غلام رووه خلا 
النسائي وابن حبان والحاكم وحسته الترمذي من رواية أبي السمح مالك وت 
إياد والحاكم وقال صحيح وقال [...] أنتهن- يعني : كلام المصتف- في تخريج. 
أحاديث الرافعي له. 

(۴) «سئن ابن ماجه» عقب حديث (018). 
وقال اين القيم رحمه الله في «إعلام الموقعين» 018/1 ۷٩‏ 
والفرق بين الصبي والصيية من ثلاثة آوجه 
أحدها: كثرة حمل الرجال والنساء للذكره فتعم البلوئ ببوله» فيشق عليه غسله. 
والثائي: أن بوله لا بل في مكان واحده بل ينزل متفر ههنا وههناء فيشق غل 
ما أصابه کله» بخلاف بول الأنثى. 
الثالث: أن بول الاش أخبث وأنتن من بول الذكر» وسیه حرارة الذكر ورطوية. 
الأنثل؛ فالحرارة تخفف من نتن البول وتذيب متها ما لا يحصل مع الرطوبةء 
وهلي معان مؤثرة يحسن أعتبارها في الفرة 

() قال الشيخ سليمان بن عبد اله بن محمد بن عبد الوهاب في «تيسير العزيز الحميده 
Net er‏ 35 








سس تب شوه سس( 
النجاسة إذا غلب عليهاء وأن التطهير لا يفتقر إلئ إمرار اليدء وانما 
المقصود الإزالة ووجرب غسل بول الصبي إذا طعمء ولا خلاف في 
والندب إل حمل الآدمي وما يعرض لبنيه» وجبر قلوب الكبار بإكرام 
أطفالهم وإجلاسهم في الحجر وعلى الركبة ونحو ذلك. 














بيه: ذكر بعض المتأخرين أن البرك بآثار الصالحین مستحب كشرب سورهم 
والتمسح بهم أو بثيابهم» وحمل المولود إل أحد منهم ليحنكه بتمرة حتئ يكون 
أول ما يدخل جوفه ريق الصالحين» والتبرك بعرقهم ونحو ذلك. 

وقد أكثر من ذلك أبو زكريا النووي في «شرح مسلم؛ في الأحاديث التي فيها أن 
الصحابة فعلوا شیامن ذلك مع النبي 35 وظن أن بقية الصالحين في ذلك کال 
ف وهنا عطا صريح لوجوه 

متها عدم المقارنة فضلا عن المساواة لني 45 في الفضل والبركة. ومنها عدم 
تحقق الصلاح» فإنه لا يتحقق إلا بصلاح القلب» وهنا أمر لا يمكن الإطلاع عليه 
إلا بنص كالصحابة الذين تن اه علیهم ورسوله» أو أئمة التابعين: أو من شهر 
بصلاح ودين كالأئمة الأربعة ونحوهم الذين تشهد لهم الأمة بالصلاح» وقد عدم 
أولتك: أما غيرهم فغاية الامر أن نظن أنهم صالحون فترجو لهم. 

ومنها آنا لو نا صلاح شخص فلا نأمن أن يختم لله له بخائمة سوءء والاعمال 
بالخواتيم فلا يكون أهلا للبرك با 
ومنها أن الصحابة لم يكونوا يفعلون ذلك مع غيره لا في حیاته» ولا بعد موته» ولو 
کان خیزا لسبقونا له فلا فعلوه مع أبي بكر وعمر وعثمان وعلي» ونحوهم من 
الذين شهد لهم النبي 3 بالجنة. وكذلك التابعون فهلا فعلوه مع سعيد بن 
المسيب» وعلي بن الحسين وأويس القرني؛ والحسن البصري: ونحوهم ممن 
بقطع بصلاحهم. فدل أن ذلك مخصوص بالبي ل 

ومنها أن فعل هذا مع غيره کا لا يؤمن أن پفته. وتعجبه نفسه فيورثه العجب 
والکبر والریاء» فيكون هذا كالمدح في الوجه بل اعظم. اه 








N7‏ س سس س س س سس 


۰- باب الؤل قانقا وقاعتا 











IMAN ga 2۳۳ مسلم:‎ “TM 1 

حلا آم كا شنب عن ااغعش 

ی ی شباظة قوم بال ایا 

كذ ترج على الت ام پر ۱ 
از قائمًا فقاعدًا أجوز لأنه أمكن. ثم 























عذگا محمد بن عرعرة 





الکلام علئ دك من وجوه 

احدها: 

هذا الحديث آخرجه في المظالم*» وأخرجه مسلم”" والاربعة هنا 
ا 


وأبو واقل آسمه شقيق بن سلمة أسدي مشهور» وانفردآبوداود 





60 سباتي برقم (۲4۷۱) الوقوف والبول عند سباطة قوم. 

() «صحيح مسلمة (۲۷۳) كتاب: الطهارة: باب: المسح على الخفين. 

۱ أبو داود (۲۴)ء الترمذي (۰6۱۳ النسائي ۰۱۹/۱ اين ماجه (5 

(0) قلت: بل أخرج له أيضًا الترمذي وابن ماجه كما ذكره المزي في «تهذيب الکماله 
714-74 في ترجمة عبد الله بن بحير. وقد وقفت له علي حديثين في 
الترمذي برقم (۰6۲۳۰۸ (۳۳۳۳) وعند ابن ماجه وقفت علي حديث له برقم 
(4۲۹۷) وننبه بان بعض طبعات «جامع الترمذي» جعلته عبد الله بن جير وهو 
خطا: إذ أن عبد اله بن بجير لم يروي له إلا ابر داود في «المراسيل». وقد ذكر ابن 
الملقن مرة أخرئ أن با داود أنفرد بابي واتل عبد لله بن بحير عند شرحه لحدیث 
۹0 














سل وش ن 
بأبي وائل القاص عبد الله بن بَحير”''وليس في الكتب الستة غير هذين 
بِهللِه الكنية» وصرح الحميدي في مسنده» سماع الأعمش إياه من 
أبي واتل”"©» وكذا أحمد بن حنل"۳. 

وقال الدارقطتي : رواه عاصم بن بَهْدَلة وحماد بن أبي سلیمان؛ عن 
أبي وائل» عن المغيرة وهو خطا©©. 

وقال الترمذي وجماعة من الحفاظ فيما حكاه البيهقي: حديث 
الأعمش ومنصورء عن أبي وائل» عن حذيفة أصح من رواية عاصم 
وحماد. 

وجمع ابن خزيمة بينهما في الحديث» وساق حدر 
وعاصم"؟ ورواء ابن ماجه من حديث عاصم» عن آبي وائل؛ عن 


المغيرة"» وعن عاصم عن المغيرة بإسقاط أبي وائل 0 





حماد 











1 عبد الله بن بحير بن ريسان المراداي أبر وائل القاص اليماني الصنماني والد 
يحين بن عبد اه وثقه بن معين. وقال علئ بن المديني: سمعت هشام بن پوسف 
وسئل عن عبد لله بن بحير القاص الذي روئ عن هانى مولئ عثمان. فقال: کان 
بتقن ما يسمع. وذكره ابن حبان في «الثقات» روئ له بو داودء والترمذي؛ این 
ماجه. وانظر ترجمته في : #الجرح والتعديل؛ ۱۵/۵ (1۹). واثقات ابن حبان» ۸/ 
۳۱ واتهذيب الكمال؟ ۳۳۳/۱۸ ۰۳۱۷۵ 

0 «مسند الحميدي» ۰۹/۱ (68۷) وإسناده: حدئنا سفيان» قال: حدثنا الأعمش» 
قال سمعت أبا واثل يقول: سمعت حليفة 

06 «مسند احمده ۴۸۲/۵. وإستاده: ثنا سفيان ثا الأعمش» ثا شقيق عن حنیفته 
۵/ ۶۰۲ وإسناده: ثنا يحيئ بن سعيدء عن الأعمش حدئتي شقيق عن حذيفة. 

(4) «علل الدارقطني» ۹۵/۷ (0154. 

(0) «سنن الترمذي» (۰)۱۳ «سنن البيهقي الكبرئمة 2۱0۱/۱ 

۷ «صحيح ان زیمت ٩۳۳۷۸۱‏ 

0 سنن اين ماج (0005. 

40 الم أقف علئ هليه الطريق عند ابن ماجه ولم يذكرها المزي في ‏ 























س( سے لتوضيج شش اجان سی سس 

انیها: 

السباطة -بضم السین وفتح الباء الموحد:()-: الموضع الذي يرم 
فيه التراب ونحوه یکون بفتاء الدور مرفقًا لأهلهاء ويكون ذَلِكَ في 
الغالب سهلا فلا يرد على بائله. وقيل: إنها الكناسة نفسها". 

ثالتها: 











بوله و في هليه السباطة يحتمل أوجهًا 

آظهرها: أنهم كانوا يؤثرون ذَلِكَ ولا يكرهونه بل يفرحون به» ومن 
كان هنذا حاله جاز البول في أرضه والأكل من طعامه» بل كانوا 3 
به» بل ورد أن الأرض تبتلع ما يخرج منه ويفوح له رائحة میب 








)١(‏ ورد بهامش الاصل: لا حاجة إل نید الباء بالفتح لأنه لا يكون قبل الالف 
لا مفتوج. 

0 أنظر: «النهاية في غريب الحديث» ۱۳۳۵/۲ «مسلم بشرح النووي» ۱0/۴ 
«لسان العرب؟ 1975/4 مادة: (سبط). 

20 روئ هذا الخبر ابن سعد في «الطيقات» ۱۷۰/۱- 171 من طريق الفضل بن 
إسماعيل: عن عنبسة» عن محمد بن زاذان» عن آم سعده عن عائثة: بلفظ: 
«قلت يا رسول الله تأي الخلاء منك شيء من الأذئ! فقال: «أوما علمت يا عانشة 
أن الأرض تلع ما يخرج من ال ی 
ومن نفس الطريق أخرجه الطبراني في #الأوسط» ۲۱/۸ (۰0۷۸۳۵ وأبو نمیم في 
الدلائل ار (۳۹۸) پنحوه. 
ومن طريق ليلئ مولاة عائشة عنهاء أخرجه آبو نعیم في «أخبار أصبهان» 071/1 
بحو ما أخرجه ابن سعد ويزيادة #وأجد رالحة المسلك». 








mm دوا‎ 

ثانیها: أنها كانت موانًا مباحة لا آختصاص لهم بهاء وکا 
دورهم للناس كلهم» فاضیفت إليهم؛ لقربها منهم» فإضافتها إضافة 
آختصاص لا ملك. 

ثالثها: آن يكوتوا أذنوا في كلك إما صریکا أو دلالة. 

خاسها 

روئ وكيع» عن زائدة» عن زكرياء عن عبد العزيز أبي عبد اه عن 
مجاهد: ما بال ا قائمًا إلا مرة واحدة في كثيب أعجبه”". وهذا 
الحديث يرده. 

سادسها 

المعروف من عادته عليه أفضل الصلاة والسلام البعد في المذهب. 
وأما بوله في هه السباطة؛ فلانه ي كان من الشغل بأمور المسلمين 








= ومن طريق حسين بن علوان» عن هشام بن عروة» عن عروة» عن عائشة. وقال: 
ولیس هه الأحاديث كلها أصول -يقصد أحاديث حسين بن علوان- إلا حديث 
السخاء فإنه يعرف من حديث الاعرج» عن أبي هريرة. ورواه اليهقي في «دلائل 
البوة» ۷۰/۱ وقال: فلا من موضوعات الحسين بن علوان لا ينبغي ذكره فقي 
الأحاديث الصحيحة والمشهورة في معجزاته كفاية عن کذب ابن علوان. 
ورواء شا الخطيب في «تاريخ بغداد» ٩۲/۸‏ ونقل تضعیف أئمة الجرح واعدیل 
للحسين بن علوان. وأخرجه ابن الجوزي في الملل» من طريقين عن هشام بن 
عروة وقال: ها لا يصح. 
أما الطريق الأول: ففيه الحسين بن علوان كذبه أحمد ويحيئ» وقال النسائي وأبو 
حاتم والدارقطني : متروك الحديث. وقال ابن عدي: كان يضع الحديث 
راما الطريق الثاني : فقال الدارقطني: تفرد به محمد بن حسان» قال أبو حاتم 
الرازي: كان كذا؟. 

2 رواء ابن آيي‎ ۱١ 














۱ 6۱۳۲۰ وفيه: وكيع عن زکریا عن عبد العزي... 


س( سح او س لماع سیم سس 
والنظر في مصالحهم بالمحل المعروف» فلعله طال عليه المجلس حت 
حضره البول فلم يمكن التباعد» ولو أبعد لتضرره وارتاد السباطة 
لدمثهاء وقام حذيفة بقربه؛ ليستره عن الناس. 

سابعها: 

في سبب بوله كل قائمًا أوجه: 

أحدها: أن العرب كانت تستشفي لوجع الصلب به» فلعل کل كان 





3 
اثانيها: أنه فعل ذلك لجرح كان بمابضه والمأبض باطن الركبة. 
ورواه الحاكم في «مستدرکه»» وقال: رواته كلهم ثقات”". وفيه نظر 
لا جرم ضعفه البيهقي وغیره۳. 

ثالثها: أنه لم يجد مكانًا للقعود فاضطر إلى القيام؛ لکون الطرف 
الذي يليه من السباطة كان عاليًا مرتفمًا. 

رابعها: أنه فعل ذَلِكَ؛ٍ لأنها حالة يؤمن فيها خروج الحدث من 
السبيل الآخرء بخلاف القعود. 

ومنه قول عمر #: البول قائما أحصن لللبر, 





() حكاء البيهقي ۱۰۱/۱ عن الشافعي. 

() «المستدرك» ۱۸۲/۱ عن الاعرج؛ عن أبي هريرة أن ابي إلا بال قائمًا من جرح 
کان بمأبضه ثم قال: هاذا حديث صحيح تفرد به حماد بن غسان ورواته كلهم 
ثقات. وتعقبه الذهبي بقوله: في إسناده حماد ضعفه الدارقطني.اه بتصرف. 

60 «سنن البيبهقي لکبری» ۰۱۰۱/۱ حيث قال: حديث لا بت مثله. وقال النووي في 
شرح صحيح مسلم 136/5: ضعيف. وقد رواء الخطابي في «معالم السننة. 
۱ وقال الذهبي في «المهذب» ۱۱۰/۱: قلت: هنا منكر. 

60 رواه ابن المنذر في «الارسطه ۰۳۲۲/۱ واليهقي في «سته؟ 107/1 وعزاة 
الحافظ في «الفتح» ۰۳۳۰/۱ والهندي في «کتز العمال؟ (97744) لعبد الرزاق. 











خاسها: أنه فعله لبيان الجواز» وعادته المستمرة القعودء دلیله 
حدیث عانشة: من حدثکم أنه کا كان يبول قائمًا فلا تصدقوه» 
ما كان يبول إلا قاعدًا. رواه أحمد والترمذي والنسائي وابن ماجه 
باسناد جید» لا جرم صححه ابن حبان والحاکم وقال: علئ شرط 
البخاري ومسلم. 


وقال الترمذي: إنه آحسن شيء في الباب وأصح" 


سادسها: لعله كانت في السباطة نجاسات رطبة. وهي رخوة: 


(1) رواء الترمذي (۱۲)ء وقال: حدیث عانشة أحسن شيء في نا الباب» والسان 
1 وابن ماجه (۰0۳۰۷ وأحمد 0157/5 وابن حبان ۲۷۸/4 :200145 
والحاكم في المستدرك؛ ۰۱۸۵/۱ وقال صحيح عل شرطهما ولم یخرجاه: 
وكأتهما تركاء لما رأياه معارضًا لخبر حذيقة. ووافقه الذهبي: وقال في «المهذب» 
۱ سنده صحيح» ورواء أيضًا ابو نعيم في «أخبار آصیهان» 147/١‏ 
والبييقي في سنه ۱۰۷-۱۰۱7 
وقال السيوطي في «شرحه سنن اسان 11/١‏ ۲۷ وكذا الستدي في #حاشيتة 
۱- ۲۷. أخرجه الترمذي وقال: أنه أحسن شيء في هنا لباب وأصح» 
والحاكم وقال: صحيح عل شرط الشيخين. 
وقال الشيخ ولي الدين: هذا الحديث فيه لين؛ لان فيه شريكًا القاضي» وهو 
متكلم فيه بسوء الحفظه وقول الترمذي أنه أصح شيء في الباب لا يعني 
تصحیحه. ولذلك قال ابن القطان: إنه لا يقال فيه صحيح» وتساهل الحاكم في 
التصحيح معروف» وكيف يكون علئ شرطهما مع أن البخاري لم يخرج لشريك 
بالكلية» ومسلم رج له آستشهاکا لا آحتجاججا وحديث حليفة اصح م؟. اه 
وقال بر حاتم ابن حبان في #صحيحه؛ /۲۷۸: هنا الخبر يوهم غير المتبحر في 
صناعة الحديث أنه مضاد لخير حفيفة وليس كذلك. 
وقد صحح الحديث الألباني في «السلسلة الصحيحة» (۲۰۱) بمتابعة سفيان 
الثوري لشريك» عن المقدام كما عند أبي عوانة واليهقي وأحمد و غيرهم وأشار 
إل وهم العراقي» ومن بعده السيوطي والسندي وغيرهم. 














سس اد لش سے سے 


فخشي أن يتطاير علیه. أبداه المنذري. 

وقد يقال: القائم أجدر بهاه | 
أدعئ نسخ حديث حذيفة بعائشة. 

قَالَ أبو عوانة في «صحیحه» بعد أن أخرجه با 
أنزل عليه القرآن. حديث حذيفة منسوخ بهذا ۳ 

وقال الحاكم في «مستدركه» بعد أن أخرجه بلفظ : ما رأئ أحد البي 
كي يبول قائمًا منذ آنزل عليه القرآن: الذي عندي أنهما لما أتفقا عل 
حديث حذيفة وجدا حديث عائشة معارضًا له تركاء""- ولك أن 
تقول: إنه غير معارض؛ لأن عائشة أخبرت بما شاهدت ونفت 
ما علمت وذلك الأغلب من حاله» ثم المثبت مقدم على النافي ۳7 
ثم حذيفة من الاحدئین؛ فكيف يتجه النسخ؟! 





بية من القاعد» واعلم أن بعضهم 


ما بال قائمًا منذ 








تانها: 
روي في النهي عن البول قائمًا أحاديث لا تبت» وحدیث عائشة 
السالف ثابت. 


ومن الأحاديث الضعيفة حديث جابر: نهئ رسول الله و الرجل أن 
يبول قائمّا. وسبب ضعفه عدي بن الفضل راويه. 


() «مستد أبي عوانته 193/1 (9504). 

0 «المسعركة ۰۱۸۵/۱ 

20 ورد بهامش الأصل ما نصه: من خط المصتف: وروی ابن ماجه» عن سفيان بن 
سعيد: الرجل أعلم بهذا من المرأة. 

9) رواء ابن ماجه (۰0۳۰۹ وابن عدي في «الكامل» ۹6/۷ ترجمة (1040)» وابن 
شاهين في «ناسخه» (0786» والبيهقي ۰۲/۱ وقال البوصيري: في «مصباح 
الزجاجة؛ :40/١‏ إسناد جابر ضیف لاتفاقهم عل ضعف عدي بن الفضل» 
وقال الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (14): ضعيف جدّا. 












ل الرجل قاتمّاه 
الحديث. قَالَ الترمذي: غير محفوظ. لكن البزار آخرجه بسند جيد". 
وحديث عمر: رآني رسول اه وأنا آبول قائمًا فقال: ١يا‏ عمرء 
لا تبل قائمًاة فما بلت قائمًا بعد" 
قَالَ الترمذي: إنما رفعه عبد الكريم» وهو ضعيف. 





وروی عبيد الله عن نافع عن ابن عمر قّالَ: قال عمر: ما بلت 
قائمًا منذ أسلمت. 


)١(‏ ذكره عقب الرواية (۱۲) كتاب: الطهارة» باب: البول قاعتًا. 

(0) رواه البزار كما في «كشف الأستار» ۲۹۹/۱ (۰)۵8۷ والطبراني في «الاوسطه 
۲ (0۹۹۸). وذكره البخاري في «التاريخ الکیره ۰4۹۵/۲ 447 ترجمة 
(1104) بلفظ: «أربع من الجفاء...». 

(۳) رواء ابن ماجه (۳۰۸)؛ والحاكم ۰۱۸۵/۱ واليهقي ۰۱۰۲/۱ 
وقال البوصيري في «الزوائد» /١‏ 40 : عبد الكريم مجمع عل تضعيفه» وقد تفرد یا 
الخبر وعارضه خبر عبيد الله بن عمر العمري الثقة المأمون المجمع على تثبته » ولا یختر 
بتصحيح ابن حبان لها الخبر من طريق شام بن يوسف؛ عن ابن جريجء عن نافع ٠‏ 
عن ابن عمر فإنه قال بعده : أخاف أنيكون ابن جريج لم يسمعه من نافع » وقد صح ظته. 
فان ابن جريج إنما سمعه من ابن أبي المخارق كما ثبت في رواية ابن ماجه هليه ورواية. 
الحاکم في «المستدرك واعتذر عن تخريجه أثمة إنما أخرجه في المتابعات. 
وحديث عبيد الله العمري أخرجه أبو بكر بن أبي شيبة في «مصنظه والبزار في 
«مسندءة وحديث بريدة أخرجه البخاري في «تاريخهة والبزار في «مسنده» ورجاله 
رجال ثقات إلا أنه معلول. اه 
وقال ابن المنذر في «الأوسط»: لا يبت لان الذي رواء عبد الكريم أبو یه قال 
يحيئ بن معين: عبد الكريم البصري ضعيف...إلخ. ۳۳۷/۱- ۰۳۳۸ رقال 
الألباتي في «ضعيف ابن ماجه» (0۳): ضعيف. 

(4) رواه ابن يي شية 111/1 (۱۳۲8) ۰ والبزار كما في «كشف الأستارة ۱۳۰/۱ 
01440 وقال الهيثمي : في «مجمع الزوائد» ۲۰3/۱: رواء البزار ورجاله ثقات. 











۲ سح ارشع لشرح الجامع سمح 


وهذا اصح ننه( 
وأما ابن حبان فأخرجه في «صحیحه" وقال: آخاف أن يكون ابن 
53 
جريج لم يسمعه من نافع ٠‏ 
وقال الكرابيسي في كتاب «المدلسين»: روى الأعمش» عن زيد بن 
وهب. أنه رای عمر بال قائمّاء فخالف رواية الحجازيين. 





وقال ابن المنذر: ثبت أن همر" وابنه" وزيد بن ابت“ 
وسهل بن سعد" بالوا قيامًا. قالّ: وروي ذَلِكَ عن علي" 


0 #جامع الترمذي» عقب حديث (11). 

( «صحيح ابن حبان» /۰۲۷۱ ۲۷۲ عقب الرواية (01455 

260 روا ابن أبي شبية في «مصنفه 118/1 (۰)۱۳۱۰ وابن المنفر في «الأوسط ۱ 
trt‏ 

(4) رواء مالك في «الموطا» ٤/۱‏ برواية بحیل» وابن أبي شية في «المصنف؟ ۱ 
8 (۰)۱۳۱۳ وابن المنذر في «الارسطه ۳۳۵/۱. 

0 دوه ابن أبي شبية في «المصتف» 198/9 (۰)۱۳۱۲ وابن المنذر في «الارسط» 
ren‏ 

0 رواه ابن أبي شية في «مسندمة ٩۵/۱‏ (۰6۱۱۲ والرويائي في «مسنده ۱۹6/۲ 
(۱۰۲۵)» وابن خزيمة في «صحيحه! ۱۳۱/۱ وروا الطبراني 149/5 (0۸۰۱). 
۳/۲ ۰6۵۸۲ ۱۷۱/۱ (۵۸۹۵) من طرق عن أبي حازم بده ورواء اين 
السكن في «الحروف» وكذا القاضي أبو الطاهر الذهلي كما في «الإمام» لابن 
الميد ۱۲۱/۲ وقال ابن دیق العيد: هالا إسناد على شرط الشیخین» فيعقوب 
الدورقي وعبد العزيز وأبرء مخرج لهم في الصحيحين؛ وشيوخ اين السكن فيهم 
غير واحد من الثقات أو كلهم ثقات.اه ثم حسن طريق أبي الطاهر الذهلي. وقال 
البوصيري في «الإتحاف» ۲۷۷/۱ : إسناد صحيح رجاله ثقات» وقال ابن حجر في 
«المطالب العاليق؛ ۱۷۱/۲: إستاده صحيح. 

© رواه عبد الرزاق في «المصتف» ۲۰۱/۱ بلفظ: هرایت عليًا بال وهو قائم حت 
أرغئ...4» ومسدد في «مستدهة كما في «الإتحاف» ۰۲۷۷/۱ «المطالب الما 
۷ وابن اي شبية في امصقدة 118/1 (۰6۱۳۱۱ وان المنذر في 


























وفعل ذَلِكَ ابن سيرين وعروة بن الزيير”". 

وكرهه ابن مسعودء والشعبي وإبراهيم بن سعدء وكان ابن سعد 
لا يجيز شهادة من بال قائمّا(*؟ ولم یبلفه الحديث» كما تال 
الداودي في «شرحه». 

قَالَ: وفیه قول ثالث أنه إن كان في مکان بتطایر إليه من البول شيء 





فمكروهء وان كان لا يتطاير فلا باس به» وهذا قول مالك . 





ال اين ال 


و 


نذر: والبول جالسًا أحب إليّ» وقائمًا مباح» وکل 





= «لارسط؛ ۰۳۳۵/۱ والطحاوي في «شرح معاتي الآثار» ۰۳۱۸/۶ والييهقي في 
«ستتهة ۰۲۸۸/۱ وابن دیق العيد في «الإمام» ۰۲۰۹/۷ وقال البوصيري في 
«الإتحاف» ۲۷۷/۱: هذا إستاد حسن. ورواء اين سعد في «الطبقات؟ ۲۸۱/۷ 
دون اه وكذا الخطيب في «موضح أوهام الجمع والظريق» ۳۷۳/۲. 
كلهم عن أبي ظیان بقول: «رأيت علّا ول قائمًا...». ورواه ابن سعد ابا في 
#الطبقات» 141/1 عن مالك بن الجون قال: «رأيت عليًا جالسًا فبال...». 

21 رواء ابن أبي شببة في «المسنده كما في «المطالب العالية؛ ۱۵/۱ بلفظ: «آن نا 
غه أتى المهراس فبال انا ثم توضاً وسیح علي خفيه» ثم توجه إلى المسجد...». 
والبخاري في «التاريخ الکیره 8/ ۸-0۷ مختصرّاء والضياء في «المختا 
ی 

(5) رواء مسدد كما في «الإتحاف» ۰7۷۲/۱ قال: ثا یحیل» عن عمران بن حدیر؛ 
عن رجل من أخوال المحرر بن أبي هريرة: أنه رای ابا هريرة بال قائمًاء وعليه 
موردتان» فدعا بماء فقسل ما هتالك» وابن أبي شيبة في «المصنف» 918/١‏ 
(۱۳۱۵). قال: حدثنا معاذ بن معاذء عن عمران بن حدير به. وقال البوصيري في 
«الإتحاف» ۲۷۷-۲۷۹/۱: ها إسناد ضعيف لجهالة تابعيه. 

«الأوسط ۱۳۳۳/۱ 6س ۵ «الأوسط ۱۳۳۵/۱ rN‏ 

(0) أنظر: «لمدرت» ۱۳۳۸/۱ 0 «الأوسط ۳۳۸/۸۱ 





























ای س لتوضيج بش الجامع سم س 


وقال أصحابنا: يكره قائما كراهة تنزيه دون عذر 








تاسمھا 
قوله: (ثُمّ عا پماو فيه جواز الأستعانة في العبادات. 
وقوله : تا به). إن كان المراد به الوضوء الشرعي ففيه الأستعانة 





بإحضار الماء للطهارة: ومطلويية الوضوء عقب الحدث حنئ يكون عل 
طهارة» وان كان المراد بالوضوء الأستنجاء ففيه رد على من منعه بالماءء 
وقد سلف ما قي 














اه ليستتر به عن أعين الناس» ولکونها حالة يستخفئ فیها 
منها عادة كما سلف» وكانت الحاجة بولا يؤمن معه من 
الحدث الآخرء فلهذا آستدنا 











وجاء في حديث آخر أنه قَالَ: «تنح؛ لكونه كان قاعدًا ويحتاج إلى 





ولهذا ثَالَ بعض العلماء في هذا الحديث: من السنة القرب من 
البائل إذا كان قائمّاء وإن كان قاعدًا فالسنة الابعاد عنه» وقال 





() أنظر: «لیان» ۰۲۰۹/۱ «المجموع» ۱۰۰/۲ 
(5) رواها مسلم (۲۷۳) کتاب: الطهارة» باب: المسح على الخفين. 





مقصود حذيفة بقوله: (لتَهُ أمْمَكَ). أنَّ هذا التشدید خلاف السنةء 
فإنه إل بال قائمّاء ولا شك في کون القائم يتعرض للرشاش فلم یتکلف 
إلى هذا الأحتمال ولا تكلف البول في قارورة» كما كان يفعله 


0 0 
بو موس 


ثالث عشرها: 

قوله: گان إا أصَابَ تَْبَ أَحَدِهِمْ ترَضه). وفي رواية: إذا آصاب 
جلد أحدهم بول قرضه("- يعني : بالجلد التي كانوا يلبسونهاء كما قاله 
القرطبي. 

قال وحمله بعض مشايخنا علئ ظاهره» وأن 
حملوه. وقرضه: أي: قطعه©». 

رابع عشرها: في فوائده مختصرة: 

فيه: جواز البول قائمّاء وقرب الإنسان من البائل» وطلب البائل من 
صاحبه الذي يسدل عليه القرب منه؛ ليستره» واستحباب التسترء وجواز 
البول بقرب الديار والاستعانة كما سلف» وكراهة مدافعة البول إذا قلنا 
إن البول في السباطة لذلك؛ وكراهة الوسوسة؛ وتقديم أعظم المصلحتين 
ودفع أعظم المفسد: عَالِم؛ والتسهيل على هه الامق. 
01 أنظر: شرح ابن بطالية ۱۳۳۵/۱ 
057 رواهامسلم (1۷۳). 
() التخريج السابق. 
0 «المقهما ۵۲9/۱ 











٠‏ وخدمة ال 


د اوی بش الجمع سی س 
والرخصة في يسير البول؛ لأن المعهود ممن بال قائمًا أن يتطاير إليه مثل 
رءوس الإبرء وهو مذهب الكوفيين خلامّا لمالك والشافعي: وقال 
الثوري: كانوا يرخصون في القليل من البول. 


ع 








ى 


0 أنظر: «الأصل؛ ۰3۸/۱ «مختصر أختلاف العلماء؛ ۱۷١/١‏ «المدرتقة ۲۷/١‏ 
لا ۵۱ 


وورد بهامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في السادس بعد الاربعين كتبه مؤلقه. 





نح نم تفرص بالعاء وَتنْضَحُه وَْصَلي 
۷“ مسلم: 21٩‏ فت 1۳۳۰/۱ 





3 


هذا الحديث آخرجه في الحيض من حديث مالك عن هشام 





ورد بهاش الأصل ما نمه: في أصلنا المصري 
وکذا طرقه المزي» والظاهر أن ب 
[«تحفة الأشراف» (016945]. 
05 سيأتي برقم (۳۰۷) كتاب: الحیض؛ باب: غسل دم المحیفی. 





س۲ د التوضيج لشرح الجامع اسع سس 
وأخرجه مسلم والاریعة۱) ولأبي داود: «تنظر فان رات فيه دماء 
فلت + من ماء؛ ولتنضح ما لم ترا 
وقال في كتاب «التفرد تفرد به آهل المدينة. 
بماء ثم رشيه”". ولابن خزيمة عت ل درس بشيء من ماو 
وتنضح في سائر الثوب بماء وتصلي نیمه 
انیها: 
يحيئ هذا هو القطان. وفاطمة هي 
بنت الصديق. 
ثالثها 
روى الشافعي أن هزه المرأة السائلة هي أسماء نفسها”*؟. وضعفه 
التووي "۰ وليس كما ذكر كما أوضحته في تخريج أحاديث الرافعي. 
رابعها 
اتح سمو بالمثن E‏ م 
ال كما جاء في رواية خزيمة» والقشر والفرك أيضّاء 
«وتَفرُصهه بفتح أوله واسکان دی 
ثانيه وكسر ثالئه. 
(1) مسلم (141) کتاب:الطهارت باب: نجاسة الدم وكيفية غسله» آبو داود 05 
۱ الترمذي (۰)۱۳۸ النسائي ۰۱۵۵/۱ ابن ماجه .)٩۲۹(‏ 


0 أبو دارد (۳۹۰. 0 الترمذي (۱۳۸). 
(4) «صحیح ابن خزیمت ۱۰/۱ 05950 

() امسند الشافعي» ۲۸/۱ ۰6600 الأ ۰۵/۱ ٠١‏ 

00 المجمرع» ۱۳۸/۱. 

00 «البدر لیر 0۱۲/۱ 

۸ سبق تخريجها. 











ت المنذر. وأسماء هي الصديقة 








يإ رش (mm‏ 

قال القاضي عیاض: رویناه بهما جميمًاء والصاد مهملة» وهو 
الدلك بأطراف الاصابع والاظفار مع صب الماء عليه حت يذهب 
اف 

اوتتضحه؟ بکسر الضاد المعجمة» أي: تفسله. 

خامسها: في آحکامه: 

وهو أصل في غسل النجاسات من الثياب. 

الأول: نجاسة الدم» وهو إجماع. 

انیها: وجوب غسل قليله وكثيره. وقال ابن بطال: إنه محمول عند 
العلماء على الدم الكثير؛ لان الله تعالئ شرط في نجاسته أن يكون 
مسفوحاء وعني به الكثير الجاريء وعند أهل الكوفة أن القليل منه 
وفي سائر النجاسات دون الدرهم"". 

ثالئها: تعين الماء في إزالة النجاسة» وبه قَالَ مالك والشافعي 
ومحمد بن الحسن ودُقر وعامة الفقهاء» وخالف أبو حنيفة وأبو 
يوسف فجوزا إزالتها بكل مائع طاهر يمكن إزالتها به والمسألة 


مبسوطة في الخلافيات". 








وحديث مجاهد عن عائشة في البخاري: ما كان لإحدانا إلا ثوب 
راحد تحیض فيه فلذا آصابه شيء من دم قالت بریقها ف ےا 


7 «کمال المعلم؟ ۱۱۷/۲ 

0 شرح ابن بطال» ۱۳۳۸/۱ ۳۳٩‏ 

0 أنظر: ابدائع الصنائع» ۰۸۳/۱ لاه «لفریع؛ ۰۱۹۹/۱ «لسجمیع؛ ۰۱6۲/۱ 
۳ «المقني؟ ۰۱۵۲/۱ ۱۸۳ 

() مصعته: أي حرکته وفركته. آنظر: الان العرب؛ مادة: مصع. 


لوو کے ون نوه نه 


ها( أي : عركته. قد أنكر أحمد وجماعة سماع مجاهد منها. نعم 





آئتهالشیخان ۰۲۳ وفي البخاري من حديث القاسم عنها : ثم تقرص الدم 
من ثوبها عند طهرها فتغسله وتنضح علئ سائره ثم تصلي فيه" . 


رابعها: عدم أشتراط العدد في إزالة النجاسة والواجب فيها الإنقاء» 
فان بقي من أثرها شيء يشق إزالته عفي عنه» فان كانت النجاسة حكمية 
كفئ فيها جري الماء وندب فيها التثليث. 
أنها تفسل إلئ أن يغلب على الظن طهرها من غير 
عدد مسنون» فان كانت عينية فلابد من إزالة ية وا 
بعدهاء ولا يشترط عصر الثوب على الأصح» فان عسر إزالة اللون 
لم يضر بقاؤه» وكذا الريح فان آجتمعا صر على الصحيح» وان بقي 
الطعم وحده ضير 

وكان ابن عمر إذا شق عليه إزالة الأثر في اللوب قطعه*». 

خاسها: الأمر بالحت الرس وهو آمر آستحباب عند فقهاء 
الأمصارء وأوجبه بعض أهل الظاهر ویعض الشافية. 











وعند أبي 





+ وندب ثا 











(0) سباتي برقم (۳۱۷) کتاب: الحیض؛ باب: هل تصلي المرأة في ثوب حاضت فيه. 

0 قال بح بن سعید: لم يسمع مجاهد من عائكةء وسمعت شعية بنكر أن يكو 
سم منهاء وتبعهما علئ ذلك يحيئ بن معين وأبو حاتم الرازي. 
انظر: #جامع التحصيل؛ ۰۳۷۴ «تحفة التحصيل؟ ص .۲۹٤‏ 

0 سبأتي برقم (8:) كتاب: الحيض؛ باب: غسل دم الحيض. 

(4) أنظر: «الرسيطة ۰۵۹/۱ فروضة الطاليين؟ 23۸/۱ 

() رواه ابن أبي شية ۱/ ۱۸۰ (۲۰۷۳) عن نافع عن ابن عمر أنه را 
ففسله فبقي أثره أسود فدعل بمقص فقصه فقرضه. 

0 آنظر: «روضة الطالين» 7۸/۱ 











في ثوبه دما 








هذا الحدیث سيأتي قريبًا في الأستحاضة"» وقد آخرجه مسل 
والأربعة» وهو حديث متفق على صحته» وأخرجه ایو داود والنسائي 
من مسند فاطمة هه 

ثانيها 

محمد هذا شيخ البخاري» هو ابن سلام كما جاء في بعض نسخه» 
وکذا نسبه ابن السكن والمهلب وصرح به البخاري في النكاح» فقال: 
عدا محمد بن سلام» شا آبو معاویقا؟, 

وذكر الكلاباذي أن البخاري روئ عن محمد بن المثتی» عن آبي 
معاوية. وعن محمد بن سلام» عن أبي معاوية. 
1 سيأتي برقم )۴٠١(‏ كتاب: الحيض» باب: الأستحاضة. 
(5) سلم (۳۳۳) كتاب: الحيض: باب: المستحاضة رضلها وصلاتا 
© ابو داود (۰61۸۷ والترمذي (۰6۱۲۵ والنسائي ۰۱1۲/۱ واینماجه(0۲). 
(4) أب داود (۲۸۰)» والنسائي ۰۱۲۱/۱ وهو أيضًا عند ابن ماجه برقم (0۲۰). 
6 سيأتي برقم (۲۰۹) باب: زان اك أ 6 








رت التوضيع لشرح الجامع الصحيع س 

ورواه آبو نعيم الأصبهاني من طریق إسحاق بن إبراهيم عن آبي 
معاويةء وذكر أن البخاري رواه عن محمد بن المثنئ» عن أبي معاوية. 

ثالثها: 

والد فاطمة هه هو قيس بن المطلب» ووقع في أكثر نسخ مسلم: 
عبد المطلب. وهو غلط؛ ووقع في امبهمات الخطيب؟ أنها أنصارية» 
وهي غير فاطمة بنت قيس المذكورة في النكاح» ولا يعرف للمذكورة هنا 
-أعني: في باب الحيض- غير هذا الحديث. 

وذكر الحربي أن فاطمة ۳" هله تزوجت بعبد الله بن جحش» فولدت 
له محمدّاء وهو صحابي» هاجرت رضي الله عنهاء وهي إحدى 
المستحاضات على عهد رسول الله ب وقد عددتهم في «شرح 








الاستحاضة: جريان الدم في غير أوقاته. وقولها: (فلا أطهر) أي: 
لا انلف من الدم. 

والورق بكسر العين. ويقال له: العاذل بذال معجمة» وحكي 
إهمالهاء وبدل الام راء وهذا العرق فمه في آدنی الرحم. 
) يجوز فيه فتح الحاء وكسرهاء وهو 





(1) «الأسماء المبهمة في الأنباء المحكمة» ص 1۵4 

20 هي فاطمة بنت أبي بيش بن المطلب بن أسد بن عبد العزئ بن قصي القرشية. 
الأسدية. انظر: «معرفة الصحابته ۳2۱۳/۹ (۰۳۹۷۵ «الاستيمابة 1۷/۸ 
«(EAD‏ «أسد ل ۲۱۸/۷ 0/1917 eal‏ 540/4 )416( 

ص «الإعلام ۰۱۷/۲ AS‏ 











والإدبار: الأنقطاع. 
خامسها: في فوانده: 
وقد وصلتها في «شرح العمدت۱) إل نيف وعشرین فائدةء ونذكر 





منها عشرة 
الأولئ: آن المستحاضة تصلي أبن إلا في الزمن المحكوم بأنه 
حيضء وهو إجماع. 
ثانبها: نجاسة الدم» وهو إجماع كما سلف في الحديث قبله إلا من 





ثالثها: أستفتاء المرأة وسماع صوتها عند الحاجة. 

رابعها: الأمر بإزالة النج 

خاسها: وجوب الصلاة بمجرد الأنقطاع. 

سادسها: إن الصلاة لا يتركها من عليه دم كما فعل عمر 4 حيث 
صلی وهو يعَبُ دا . 

سابعها: ترك الحائض الصلاةء وهو إجماع لم یخالف فيه 
إلا الخوارج. 

ثامنها: الرد إلى العادة أو التمييز. 

تاسعها: عدم وجوب الغسل لكل صلاة. 














۱۹۱ ۰۱۸۳/۲ «الإعلام‎ C0 

( واه مالك ص 088 وعيد الرزاق ۱۵۰/۱ (۰6۷۹ وابن أبي شبية 3154/5 

(۰)۳۰۳۹۲ والدارقطني في ۰۲۲6/۱ واللالكائي في «اعتقاد آمل السنة 905/4 
(۲۸ والبيهقي ۳9۷/۱ 


9س اتودیع لشرح الجائع سبع سے 

العاشرة: إثبات الأستحاضة» فان حكم دمها غير حكم دم الحيض» 
ومحل الخوض في أقسامها كتب الفروع» وقد أوضحناه فيهاء ولم يذكر 
هنا الأغتسال من دم الحيض» وان كان ورد في رواية أخرئ؛ لآن الفسل 
من دم الحيض معلوم: وإنما إجابتها عما سألته» وهو حكم الأستحاضة. 













سل ال قوب الب که 
خر ی السلاهء ون بقع اء في آزیو. ۲۳۰1ء ۰۳ ۳۳۲- مسلم: 144- فتع: ۱/ 
1۳ 





لَه ین زب زشول افو 
لا لنظره -10٩‏ مسلم: 145- فت ۳۳۳/۱ 





اه اوه 
۷ 


)ورد بهامش الاصل: صوابه: عبد الواحد. 





یله من توب سول الله لاء م رج إلى اللا وا القسل فيه بقع 11 
(انشه ۲۳۹“ مسلم: ۸8“ نع 1۳۳0/۱ 







تاره عن عَائمَةء أنّهَا اث تفل آلني من توب لبي 
گا بنحوه. [انظر: 119- مسلم: ۲۸۹- فتع: ۲۳۳5/۱ 


خلا مُوسَئ بن إسماعیلء تتا عبد الاج كن عَمْرُو ب 
ار في الوب نیب الجَنَابَةُ؟ قال 











مِهْرَانَ عَنْ سُلَيْمَانَ عَنْ عَائِقَة 
اي كف نم أرَاهُ فيه با از بقعا 

والکلام عليه من آوجه 

أحدها: 

هنذا الحديث متفق على صحته: أخرجه مع البخاري مسلم 
والاریم 


6 رواء سلم (۲۸۹) كتاب: الطهارة» باب: حکم المني» وأبر درد (6۳۷۳, 
والترمذي (۰6۱۱۷ والساني ۰۱83/۱ وابن ماجه (0۳ 





اختلف في يزيد هذا الراوي عن عمرو» هل هو يزيد بن هارون"!؟ 
أو يزيد بن زریع "۰ فقال أبو مسعود الدمشقي: يقال: هو ابن هارون 
لا ابن زريع وهما جميمًا قد روياه. وأقره الحافظ شرف الدين الدمياطي» 
ورواه الاسماعيلي من طريق جماعة عن يزيد بن هارون؛ وكذا رواه 
أبو نعيم وأبو نصر السجزي في «فوائده»؛ وقال: خرجه البخاري من 
حديثه» والحديث محفوظ لابن هارون؛ وكذا ساقه الجياني من حديثه 





أيضًا. وقال الحافظ جمال الدين المزي: الصحيح أنه يزيد بن زریع؛ 
فان قتيبة مشهور بالرواية عن ابن ريع دور 
نسبه ابن السكن فقال: يزيد يعني : ابن هارون ۳ » وأشار إليه الكلاباذي. 
ثالتها: 
لم يذكر البخاري الفرك في طريق من هلز الطرق مع أنه ترجم له» 
وقد أخرجه مسلم من حديث الأسود وهمام عن عائشة: كنت أفركه من 
ثوب رسول الله و 














00 سبقت ترجته في حديث رقم (0144, 

(21 هو يزيد بن زريع العيشي» أبو معاوية البصري» من بكر بن وائل» وقيل: التيمي 
من تيم من بني عبس» ويقال: من تیم اللات بن ثعلبة. 
قال يحين بن سعيد التطان: لم يكن ههنا أحد آليت من يزيد بن زدیع. ولال 
أحمد بن حنبل: إليه المتهی في التثبت بالبصرة. وقال آبر حاتم: ثقة. وروی له 
الجماعة. قال محمد بن سعد: توفي بالبصرةء مات سن أثتين وثمانين وماقة 
انظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ؛ ۰۲۸۹/۷ «الجرح والتعديل» 98/4 
۱۱۳ هنيب الكماله ۱۲۹/۳۷ (۹۸۷). 

() في هامش الاصل ما نصه: صوابه زريع» وكذا عزاه الجياني أبو علي. 

0 «صحيح مسلم؛ (144) كتاب: الطهارة؛ باب: حکم المني. 





»سس التوضيع شش الجامع اسع سس 

کال آبو عمر: وحديث همام والاسود في الفرك أثبت من جهة 
الإسناد. 

رابعها 

تیان البخاري بتصریح التحدیث من عائشة لسلیمان" وکذا هو في 
«صحیح مسلم» فيه رد علئ ما قاله آحمد والبزار» إنما روي الفسل عن 
عائشة من وجو واحدء رواه عنه عمرو بن میمون عن سلیمان؛ ولم يسمع 
من عانشة۳ 

قَالَ البزار: فلا یکون معارضا للأحاديث التي فیها الفرك. 

لت : قد روي عنها الفرك في حالةٍ والغسل في أخرئ مع الدارقطني 
و«صحيح أبي عوانة» من حديث عمرة عنها : كنت أفرك المني من ثوبه إذا 
كان يابسّاء وأغسله إذا كان رطا 





«الاستذكار» ۱۱۲ 

() هو: سليمان بن يسار الهلالي أبو أيوب؛ ويقال: أبو عيد الرحمن؛ ویقال 
أبو عبد الله المدني مولئ ميمونة زوج البي اه 
قال محمد بن سعد : ويقال: إن سليمان نفسه كان مكانيًا لام سلمة. قال الزهري 
كان من العلماء. وقال عباس الدوري عن يحيئ بن معين: سليمان بن يسار ثقة. 
وقال أبو زرعة: ثقة مأمون فاضل عابد. وقال النسائي: أحد الامت. وقال 
محمد بن سعد: كان ثقة عالمًا رفيا فقيهًا كثير الحديث. رو له الجماعة. وقال 
ابن حجر في «تهذيب التهذيب» روئ عن ميمونة؛ وأم سلمة» وعائشة. 
انظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰۱۷6/8 «الجرح والسدیل؛ 144/4 
(۰616۳ «تهذيب الكمال؛ ۱۰۰/۱۷ (01014: «تهذيب التهذيب» ۱۱۲/۲ 

0 نقل هنا القول ابن حجر في «تهذيب اتهلیب» ۰۱۱۳/۲ ثم قال: هو مردوده ققد 
ثبت سماعه مها في #صحيح البخارية. 

(4) الدارقطني ۰۱۲۶/۱ وأبو عوانة 174/١‏ (0۲۷). وصححه الألباني في "لارام 
۸ 

















خاسها: ترجم البخاري أيضًا لغسل ما يصيب من المرأة» ووجه 
اطه مما ذکره أن منیه يك إنما كان من جماع» لان الأحتلام 





ممتنع في حقهء وإذا كان من جماع فلابد أن یکون قد خالط الذکر 









الذي خرج منه المني شیثا من طوبة فرج المرأةء وکذا مراده بقوله: 
أو غيرها. في الترجمة الثانية: رطوية فرج المرث 
سادسها: 


قوله في الترجمة: (فلم يذهب آثره) ظاهر إيراده أن المراد: آثر 
المني؛ ولهذا آورد عقبه الحدیث أن عائشة كانت تفسل من ثوب 
رسول الله ثم اراه یه بقعة آو با 





ورجحه ابن بطال. إذ قَالَ: قوله: واثر الغسل. یحتمل أن یکون 
معناه بلل الماء الذي غسل به الثوب» والضمیر راجع فيه إلى أثر 
الماءء فکانه قَالَ: وأثر الخسل بالماء بقع الماء فيه» يعني: لا بقع 
الجنابة. ویحتمل أن يكون معناه: وأثر الغسل يعني: أثر الجنابة التي 
بقع الماء الذي غسلت به الجنابة» والضمير فيه 
راجع إل أثر الجنابة لا إلئ أثر الماء» وكلا الوجهين جائز. 

لكن قوله في الحديث الآخر: أنها كانت تغسل المني من ثوب 
رسول الله ل ثم أراه فيه بقعة أو بقعمًا. يدل علئ أن تلك البقع 
كانت بقع المني وطبعه لا محالة؛ لان العرب أبدًا ترد الضمير إلى 
أقرب مذکور: وضمير المني في الحديث الآخر آقرب من ضمير 
سره 












( شرح ابن بطال» ۰۳66/۱ ۳۵۵ 


س( س التوضيع س الجاع اسع مس 

سابعها: 

المراد بالجنابة هنا: المني» من یاب تسمية الشي» باسم سببه؛ فان 
وجرده سبب لبعده عن الصلاة ونحوها. 

ثامنها: في نوانده: 

الأولئ : ذهب الاکترون من أهل العلم إل طهارة مني الآدمي؛ وهو 
الأصح عن الشافعي"وآحمد ۰ وخالف مالك وأبو فقالا 
بنجاسته. قَالَ مالك: فيغسل رطبّا ويابسَا2"0: وقال أبو حنیفة: يفرك 
يابسًا ويكفي في تطهیره. 

وسواء في الخلاف الرجل والمرأة؛ وأغرب من نجسه منها دونه» 
والفرك دال على الطهارةء إذ لو كان نجسًا لم يكتف به. وفركه 
تنزماء وكذا الغسل» هذا حظ الحديثي من المسألة. وأما الجدلي 
فمحل الخوض معه كتب الخلافیات(؟ 

الثانية : خدمة المرأة لزوجها في غسل 
كان من أمر يتعلق بهاء وهو من حسن العشرة وجميل الصحية, 

الثالثة: نقل أحوال المقتدئ به وان كان يُستحئ من ذكرها عادة 
للاقتداء. 

الرابعة: طهارة رطوبة الف 


۱ أنظر: لاه ٥۵۱‏ «لیان» ۰6۱۹/۱ ۰۸۲۱ «المجمرع؛ 9/4/5 

0 أنظر: التحقيق» ۰۱0۹/۱ «الإفصاح» ۰۱9۳/۱ «كشاف القناع؟ ۰۲۲۸/۱ 

أنظر: «المدونقة ۰۳۹/۱ #عيون المجالس» ۲۰۱/۱ 

٩‏ أنظر: «الأصل» ۰۱/۱ «مختصر الطحاري» ص٠۴‏ «مختصر أختلاف العلماء 
TIN‏ 

(۵) آنظر: «لارسطه ۱۹۰/۲ 














٠‏ وقد سلف. 














تاوا سس( 
الخامسة: إن الأثر الباقي بعد الفسل]"" لا يضرء وقد قاس 
البخاري سائر النجاسات على الجنابة. 
السادسة: الصلاة في الثوب الذي يجامع فيه والخروج به إلى 
المسجد قبل جفافه. 





0 هنا أتهى السقط من (ج) وذلك من حديث (180- ۲۳۳ 





قلا قو. قال أب ای وه سرا وا زا بل منز وخا ال 
شولك 6-1 «OE E AF «NY <F‏ اه OY‏ اما عملا که 
ها IW spa “UM‏ قتع 1۳۳9/۱ 





و شاج 
تی لنچ في راض لت 4000 ۸0۱ 
فح 1۳۱/۱ 
ل: نگ وکیمه شا 
الاعمش» عن مالك بن الحارث» عن أبيه قَالَ: كنا مع أبي موسیل في 
دار البريدء فحضرت الصلاة فصلی بنا علئ روث (وتبن)“ فقلنا له: 
(هلهنا تصلي)”" والبرية إل جنبك. فقال: البرية وهنا سواء”". 
وأسنده أبو نعيم في كتاب الصلاة عن الاعمش بلفظ: صلی بنا 
أبو موسئ في دار البريد» وثم السرقين الدواب وتبن» والبرية على 


ب قلاق یی تصلي قبل ا 


14 sla ۳۹۳۲ ۳۱ ۷/۹۳۸ ۱ ۸ 











وهذا الأثر أسنده ابن آيي شيبة في «مصتفه؛ 








0 كذا بالاصل» وفي المطبوع من «مصنف ابن 
)في (ج): تصلي هنا 
0 «مصتف ابن أبي شيية» ۱۷۲/۲ (۷۵۳ 





سم زف سس( 
الباب فقالوا: لو صليت على الباب؟ فقال: ههنا وثم سواء. 

وقال ابن حزم: روينا من طريق شعبة وسفيان كلاهماء عن 
الأعمش» عن مالك بن الحارث» عن أب صلی بنا أبو موسئ 
علی مكان فيه سرقين. وهذا لفظ سفيان» وقال شعبة: روث الدواب. 

قَالَ: ورويناه من طريق غیرهما : والصحراء أمامه. وقال: (هلهنا)“ 
وهناك سواء(؟. 

واعلم أن البخاري قاس بول غير الماکول على الماکول فیما ترجم 
له واستشهد بفعل أبي موسی؛ لیدل علئ آرواث الابل وأبوالهاء ولیس 
لك بلازم؛ لاحتماله بحائل وهو جائز إذ ذاك. نعم الاصل عدمه. 

3 

دار البريد: الموضع الذي ينزل فيه البرید. ومواضعها يكون فيه 
روث الدواب غالا 

والسرقين -بكسر السين وفتحها حكاهما ابن سیده(: الز, 
فارسي» وكان الفارسي ينطق بها بين القاف والجيمء 

















والبرية: الصحراء» والجمع البراري. 
ثم ذكر البخاري في الباب حديثين: 


أحدهما: حديث أنس فقال: تیا یمان عزب» عن حَمّادٍ بن 


() كلا بالأصل» وفي المطبرع من «المحلئ»: هنا 

0 «المحلئ» ۱۷۰/۱ 

() «السخصص» ۵/۴ بنحره 

() أنظر: «مشارق الأثوار» ۰۲۱۳/۲ اسان العربة 1944/4 


ا ] التوضيج للشرح الجامع الصميع سس 


٠‏ موه عن أي لت عن أن :اسب فلخت 








ٍیمانهن وَحَارَيُوا الله وم 
والكلام عليه من وجوه 
أحدها 





أنه حديث صحيح متفق عل صحته» أخرجه البخاري في عدة 
مواضع منها المنازي"؟؛ والجهاد""» والتفسير"» والحدود؟؟: 
في الصف ولما خرجه في الزكاة من 

ابعه ابر قلابة وحميد وثابت» 








ديث قتادة» عن انس( قال آخره 
عن أنس. وحديث أبي قلابة عَلِْتَه وحديث حميد أخرجه مسلم 
وثابت آخرجه أبو داوو. 

وأخرجه مسلم في الحدود؛ وأدخل بين 


يأني برقم (4141) باب: قصة عكل وعرينة. 

(_سياتي برقم (۳۰۱۸) باب: إذا حرّق المشرك المسلم هل يحرقه. 

© سبأتي برقم 60۱۰ باب: وا جک لین اد 62 

(4) سني برقم (1۸0۳) باب: المحارین من آهل الکفر والردة» وكرره بعده مبوبًا 
علب عدة أبواب. 

() سيآتي برقم (۱۵۰۱) باب: أستعمال إيل الصدقة. 

() مسلم برقم (4/1791) كتاب: القسامة» پاب: حكم المحارین والمرتدين. 

0 أبو داود 0۳0 





رب وأبي قلابة آبا رجاء 











مولی آيي قلایة ۲ وذکر الدارقطني أن رواية حماد إنما هي عن أيوب» 
عن أبي رجاءء عن أبي قلابة َالَّ: وسقوط أبي رجاء وثبوته صواب» 





ويشبه أن يكون أيوب سمع من أبي قلابة» عن أنس قصة الم 
ة؛ وسمع من أبي رجاء» عن أبي قلابة حدیثه مع عمر بن 
عبد العزيزء وفي آخرها قصة المُرنیین؛ فحفظ عنه حماد بن زيد 
القصتين» عن أبي رجاء» عن أبي قلابة» وحفظ الآخرون عنهء عن 
أبي قلابة» عن أنس قصة العُرنِيين حسب. 

قَالَ: ورواه صالح بن كيسان. عن أيوب» عن أبي قلابة مرسكد©. 











هلیه القصة كانت في شوال سنة ستٌء ورواها ابن جرير الطبري ۳ 
من حديث جریر(* وفيه أنه يل بعثه في أثرهم. وفيه نظرء لان إسلامه 
كان في السنة العاشرة على المشهور» وعلن قول ابن قانع وغ 
أسلم قديمًا يزول الإشكال©. 








العين المهملة وإسكان الکاف» ثم لام 

1 مسلم (۱۱/۱3۷۱) كتاب: القسامة. باب: حكم المحاريين والمرتدين: ولم 
اجده في الحدود. 

OTT TFS ۱۱۲ Jll 0 

5 ورد بهامش الاصل ما نصه: تخريج احادیث الوسيط للمولف ما لفظه: وروی 
محمد بن الفضل الطبراني من حدیث جرير أنه اا بمثه في أثرهم. [كذا في امش 
الأصل : الطبراني» والصحيح الطبري كما في #الإعلام» 1۳۸/۹]. 

(4) «تفسير الطبرية 044/4 (۰)۱۱۸۱۵ أشار إليه ابن حجر في «تهذيب التهذيبة 
وقال: لا یصح؛ لأنه من رواية موسئ بن عبيدة الربذي» وهو ضعيف جفا. 

(۵) سبقت ترجمة جرير في حديث رقم (0۷). 





ح وج سح بانط بلق 
إل عکل آمراة حضنت ولد عوف بن إياس بن قيس بن عوف بن 
عبد مناة بن أد بن طابخة فغليت عليهم ونسبوا إليهاء وزعم السمعاني 
آثهم بطن خسم ة یک لولاا 

رغرية -بضم العين المهملة» وفتح الراء- بطن من بجيلة» وهو ابن 
بدیر أو ابن عزيز بن نذير بن قسر بن عبقر بن أنمار بن إراش بن عمرو بن 
الغوث بن طيء بن أددء وأم عبقر بجيلةء قاله الرشاطي» ووقع في شرج 
الداودي» أن قوله : مُكل أو عُرينة من شك الراوي قَالَ: وغل هم 














اق من عكلت الشيء إذا جمعتهء قاله ابن درید"» وال 
غيره: هو من عكل يعكلء إذ کال برأيه؛ ورجل عكلي أي: أحمق. 

منهم جماعة من الصحابة: خزيمة بن عاصم بن قطن بن عبد الله بن 
عبادة بن سعد بن عوف» أهمله آبو عمر. 





والعرن في اللغة حلة تصیب الفرس أو البعير في القوائم”». 

: كانوا سبعة» أربعة من عريئة وثلاثة 
نیون؛ لأن أكثرهم كان من ین زعم الرشاطي 
أنهم من غير عرينة التي في قضاعة. 








لباب في تهذيب الأنساب» ۱۳۵۱/۲ ۰۳8۷ واتظر: مجم البلدان» 4/ 154 
00 أنظر: سیم البلدان» ۱۱۶/۸ 
9 «الجمهرة» 443/5: مادة: (عكل). 
(4) أنظر: «صحاح الجوهري» ۰۲۱3۳/۹ السان العربة ۹۱۵/۵ 
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س لب ون سس 

خاسها: 

(اجتووا) -بجیم ثم بمثناة فوق- آستوخموها؛ كما جاء مصرحًا به 
في الرواية الاخری(). 

وقال ابن قتيبة: آجتویت البلاد إذا کرهتها» وان كانت موافقة لك في 
بدنك» واستوبلتها؟ إذا لم توافقك في بدنك وان أحببتهاء والأول 


ا 





واللقاح: ذوات الالبان من الایل» واحدها لقحة بكسر اللام 
وفتحهاء وأبوال الإبل التي ترعى الشبح والتیصوم» وألبانها تدخل في 
علاج نوع من أنواع الأستسقاء. 

سادسها: 
اللقاح كانت لرسول الله يه كما ثبت في «الصحیح»» وثبت في 
أيضًا أنها إيل الصدقة» ولعل اللقاح كانت له والإبل للصدقة؛ وكانت 
ترعئ معها فاستاقوا الجمیع» وإنما أذن في شرب لبنها على ده 
الرواية؛ لانها كانت للمحتا. 
الزكاة» أستعمال إبل الصدقة وألبانها لأبناء السیل" 











» وقد ترجم عليه البخاري في کتاب 
3 
َال ابن بطال: وغرضه بهاذا التبويب إثبات دفع الصدقة في صنف 
واحد ممن ذكر في آيات الصدقة خلاقًا للشافعي» قَّالَ: والحجة به 
قاطعة؛ لأنه كيا أفرد أبناء السبيل بالصدقة دون غيرهم». 





( سيأتي برقم (6141) كتاب: المفازي؛ باب: قصة عكل وعرينة. 

(0) في الأصل: (استوبيتها)؛ والصواب ما تاه كما في «غريب الحديث» لابن قتية 
۲ ري الاين الجوزي ۱۷۹/۱ 

20 غريب الحده ۲ وقد عزاه الأبي زيد. 

(4) سيأتي برقم (2)۱0۰۱ 60 شرح ابن بطال» ۵0۸/۳ 





س( د التوضيج شس الجامع اسع سس 
للإمام ذَلِكَ وليس محل التزاع فاعلمه. 

سایمها: 

عدد هزه اللقاح خمس عشرة غرّا() ذکره ابن سعد في «طبقاته؛ 
قَالَ: وفقد منها واحد:(". وکانت ترعئ بذي الجّذُر: ناحية قباء قريبًا 
من عَيْر على ستة أميال من المدينة7". 

ثانها 

اسم هذا الراعي يسار -ب 
وه وکان نوا ناعتقه. 

تاسمها 

استاقوا: حملواء وهو من السوق» وهو السیر السريع العنيف. 

والتعم النون والعين المهملة» يذكر ويؤنث على الاصح؛ 
سميت بذلك لنعومة بطنهاء وهي الإبل. قيل: والبقر. قيل: والغثم. 
وأما الأنعام فيطلق على الكل 

عاشرها 

بعث في آثارهم گزز بن جابر الفهري ومعه عشرون فارسّاء قاله ابن 
سعد في «طبقاته». وفي #صحيح مسلم» وعنده شباب من الأنصار 
قريب من العشرین؛ فارسل إليهم وبعث معهم قاصًا يقص آثرهم"*, 
وقال موسی بن عقبة: کان آمیر الا سعید بن فيد وقد ادد أذ 








تحت في أوله- وهو مولی رسول الله 





() ذكر في هامش الاصل ما نصه: لعله غزاا. 

0 اطبقات این سعد» ۳/۲ 

05 أنظر: سجم البلدانه ۱۱۸/۲ 

r 

(0) مسلم (۱۳/۱3۷۱) کتاب: القسامةء باب: حكم المحاريين والمرتدين. 


سے ساب بزشور سس( 
بعث جريرًا أيضًا واستشکلناه. 

الحادي عشر: 

سمرت -بالميم المخففة وقد تشدد- أي: كحلت محماة؛ وفي 
البخاري في موضع آخر: ثم آمر بمسامير قأحمیت فكحلهم بها" ۰ 
وفي معظم نسخ مسلم: فسمل باللام وتخفيف الميمء أي: فقاهاء 
وقيل: بحديدة محماة 
: إن اللام والراء بمعنئ» وإنما سمل آعیتهم؛ لانهم سملوا 





الثاني عشر 

الحرة: أرض تركبها"" حجارة سود 
مسجد رسول الله. 

الثالث عشر: في أحكامه وفوائده مختصرة: 

الأولئ: قدوم القبائل والغرباء على الإمام. 

الثانية: نظر الإمام في مصالحهم: وأمره لهم بما يناسب حالهم 
واصلاح أبداتهم. 

الثالثة: طهارة بول ما يؤكل لحمه» وهو مذهب مالك وأحمد وقول 


'. قال عبد الملك: تبعد من 


۱ ستأتي هليه الرواية برقم (۳۰۱۸) كتاب: الجهادء باب: إذا حرق المشرك 
المسلم. 

0 «صحيح سلم» 6/۱3۷۱ كتاب: القسامة. باب: حكم المحاريين 
والمرتدین. رورد بهامش الاصل ما نصه: في أبي داود ایا والنساتي. 

۳ كنا بالأصلء وفي «أعلام بفوائد عمدة الاحکام» ۱۳۹/۹ 

(4) أنظر: «صحاح الجوهري» ۰3۲۹/۲ معجم البلدان» ۰۲2۵/۲ «النهاية في غريب 
الحدیت؛ ۰۳۹۵/۱ السان العرب» ۸۲۸/۲ 





س( سس التوضيح لشرح الجامع یع سس 
الاصطخري وابن خزيمة والروياني من الشافعية”"» وقيد لك المالكية 
بما إذا كانت لا تستعمل النجاسة؛ فان كانت تستعملهاء فإنه نجس على 
المشهور؛ وأجاب المخالفون وهم الحنفية» وجمهور الشافعية القائلون 
بنجاسة بوله وروثه: بان شربهم الأبوال كان للتداوي؛ وهو جائز بکل 
النجاسات سوى الخمر والمسكرات". 

واعترض عليهم: بأنها لو كانت نجسة محرمة الشرب ما جاز 
التداوي بها؛ لأن الله تعالئ لم يجعل شفاء هذه الامة فيما حرم 
عليها””": وقد يجاب عن ذَلِكَ: بأن الضرورة جوزته. 

وفي المسألة قول ثالث: أن بول كل حيوان وإن كان لا يؤكل لحمه 
طاهر غير بول ابن آدم» وهو قول ابن علية وأهل الظاهر٩)‏ وروي مثله 
عن الشعبي؛ ورواية عن الحسن. 

وظاهر إيراد البخاري ذكر الدواب مع الابل والغنم. 

وأما حديث جابر والبراء مرفوعًا: «ما أكل لحمهء فلا باس ببوله» 




















() أنظر: «صحيح ابن خزيمة؛ ۰1۰/۱ «عارضة الأحوذي» ۰۹۱/۱ ۰۹۷ «عیون 
السجالس» ۰۲۰۱/۱ «المجمرع؛ ۰۵1۷/۲ ۰03۸ «الكافي» 0184/١‏ 
القاع» ۵6۷/۱ ٤۸‏ 

() آنظر: «اختلاف الفقهاء؛ للمروزي صی۰۱۰۲ ۰۱۰۳ «مختصر أختلاف العلماء 
۱ ۰۱۲ #بدائع الصتائع» ۰۸۰/۱ ۰۸۱ روضة الطالین» ۰13/۱ این 
السقاتی* ۰۲۷/۱ ۲۸ 

( ورد بهامش الأصل ما نصه: "إن الله لم یجمل شقاءكم فيما حرمعلیگم واه 
الا من ہا لمة رصححهاينحبان: وهر اي البخاري ... موقوف علی 
ابن مسعود ... مسلم ...تا قال: «إنه ليس پدواهولکنها داء». من رواية طارق 
وسوید ...ما ذلك داء ولیس بشفاء». رواه أبو داود وین ماجه. 

۵ أنظر: «المجموع» ۱۷/۷۲ 




















بنه الدارقطتي وغیره( 
وآما الحدیث في غزوة تبوك» فکان الرجل ینحر بعيره» فیعصر 
فرثه» فیشربه» سل اي لکد ده عن شرط 











ال: إنه فعل للتداوي. وأما حدیث ابن مسعود التي في 
باب إذا ألقي على ظهر المصلئ قذرًا أو جيفة لم تفسد عليه صلات ٠‏ 
لا حجة فيه كما له ابن حزم» لأنه بمكة قبل ورود الحكم بتحريم اج 


60 حديث جابر وا ابن عدي في «الكامل» ۰۲۹/۹ والدارقطني ۰۱۲۸/۱ وقال: 
لا يثبت» عمرو بن الحصین؛ ویحیی بن العلاء ضعيفان» وسوار بن مصعب أيضًاا 
متورك» راختلف عنهء ظقيل عه: ما کل لحمه قلا باس بسؤده: والمنفقي في 
«الكبرئ» 415/5 رضمنهایشاه وان الجوزي في «التحقيق في أحاديث 
الخلاف» ۱۰۱/۱ (6۸8: وحديث البراء رواء الدارقطي 0198/١‏ وقال: إن فيه 
سوار بن مصعب ققلب أسمه وسماء: مصعب بن سوار؛ واليهقي 2417/5 أبن 
الجوزي في «التحقيق» ۱۰۱/۱ (۸8). ولفظ الدارقطني من حديث البراء «لا باس 
سورد قال ابن الجوزي بعد ذكره لهنين الحديثين: فيهما مقال. وذكرهما ابن 
حجر في «التلخيص» 4۳/۱ (۰)۳۷ وقال: إسناد كل منهما ضعیف جدً. 

(5) دوه من حديث عمر بن الخطاب البزار ۳۳۱/۱ (۲۱۹)ء والقريابي في «دلائل 
اه (41)» والطبري في «تفسيره؟ ۵۰۲/٩‏ (11/44 001444 وابن غزيمة 
08-71 401010 ولين حبان ۲۷۳/۸ 01785 والطيرائي في «المعجم 
الارسطه 76 014-771 (۳۲۹۲): والحاكم ۰۱۵۹/۱ وقال: صحيح عل شرط 
الشيخين ولم يخرجاء. 
والبيهقي ۰۳۹۷/٩‏ والخطيب في «مرضح أوهام الجمع والظريق» 93/١‏ 
۱ والضياء في «المختارة» ۲۸۰-۲۷۸/1 (154- 154). 

(۳) سيأتي برقم (۲6۰) كتاب: الوضوءء باب: إذا ألقي على ظهر المصلي قذر أو 

ألم تشد صلاته. 




















اہ سس التوضيع شس الجامع اسع سس 
والدم» قَالَ: فسار منسوحًا بلا شك. 

وأما حديث ابن عمر: كانت الكلاب تقبل وتدبر (وتبول)۳) في 
المسجد فلم يكونوا يرشون شیگا من دا 
بانه غير مسند؛ لأنه ليس فيه أنه ی عرف ببول الكلاب في المسجد 
وأقره» فسقط الأحتجاج به" 

وأما حديث سويد بن طارق أنه سأل رسول اله ڳلا عن الخمر 
ثم سأله» فنها يا نبي الله نها دواء فقال: لاء ولكنها 
0 





فاجاب ابن حزم عنه: 











وحديث ام سلمة مرفوعًا : «إن اله لم یجمل شفاءكم فيما حرم 


( ساقطة من (ج). 

( سبق برقم (174) كتاب: الوضوء» باب: إذا شرب الكلب في إناء أحدكم فليغسله 
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08 «المحلئ» ۱۷۱۸۱ 

(4) هنا بداية سقط كبير من النسخة (ج) سنشير إلى أنتهائه والمعتمد لدينا النسخة. 
الاصل. 

(ه) رواء مسلم (۱۹۸۸) کتاب: الأشربة: باب: تحريم التداوي بالخمر. 
وأبو دارد (۰0۳۸۷۳ والترمذي (0)01043 وابن ماجه 04680 وعبد الرزاق /٩‏ 
۱ ۰6۱۷۱۰۰ وأحمد ۰۳۱۱/4 ویو عواثة ۱۰۷/۵ ۰0/۹۷ ۲۹۸۰ 
(۷۹۸۲) والطحاوي في تشرح معاني الآثارة ۰۱۰۸/۱ وابن حبان في اصحیحد» 
۶ ۲۳۲ (۰)۱۳۸۹ ورواء أيضًا ۰4۲۹/۱۳ ۴۰ (۰)۱۰3۵ والطبراني ۸/ 
۳ ۰۸۲۱۷ والدارتطلي ۰۲۲۵/۷ واليهقي ۰8/۱۰ وان عبد ال في 
*لاستیعاب» ۰۱۳۱/۲ ۲۳۷ ترجمة (۱۱۳۷) وقال: هکذا قال شعبة سويد بن 
طارق أو طارق بن سويد على الشك وقال حماد بن سلمةء عن سماك» عن 
علقمة بن واثل» عن طارق بن سويد ولم يشك ولم يقل : عن أبيه. قال الحافظ في 
#التلخيص» 6/ 94- ۰۷۵ صححه ابن عبد البر. 


تاب الوه 





سس 


علیکم»۲؟ قَالَ ابن حزم: لا حجة فیه؛ لان في الاول: سماك بن 
حرب» وهو يقبل التلقين» شهد عليه بذلك شعبة وغيره» ولو صح لم 
يكن فيه حجة؛ لأن فيه أن الخمر ليست بدواء؛ ولا خلاف بيننا في 
أن ما ليس دواء فلا يحل تناوله. 

وفي الاني: سلمان الشيباني» وهو مجهول"۳ هذا لفظه» ولیس 
كما ذكر فيهما. 

أما الأول : فاخرجه مسلم في «صحيحهة؛ وكذا ابن حبان والحاکم. 

والثاني: أخرجه ابن حبان في «صحيحه»؛ ودعواه أن المذكور في 
إسناده سلمان وهم وإنما هو سلیمان بزيادة ياء» وهو أحد الثقات» أكثر 
عنه البخاري ومسلم في صحيحيهما. 

الرابعة: ثبوت أحكام المحاربة في الصحراء؛ فإنه ## بعث في 
طلبهم لما بلغه فعلهم بالرعاء. واختلف العلماء في ثبوت أحكامها في 
الأمصار» فتفاه أبو وأثبته مالك والشافعي”". 

الخامسة: شرعية الممائلة في القصاص؛ والنهي عن المثلة محمول 
عل من وجب عليه القتلء لا عل طريق المكافا: 














410 رواء أبو يعلئ ٤۰۲/۱۲‏ (3433): وأحمد في «الأشرية» ۳۲/۱ (۰6۱0۹ وان 
أبي انا في «ذم المسکر» ۲۲/۱ (17)» وابن حبان في «صحيحه» ۲۳۳/۸ 
(۰۱۳۹۱ والطبراني ۰۳۲۱/۲۳ ۳۱۷ 00440 والبيهقي ۰/۱۰ وقال الذحبي في 
«لمهذب» ۳۹3۱/۸: إسناده صريلح» وقال الهيثمي في «المجمع ۸0/٩‏ 
ورجال أبي يعلئ رجال الصحيح خلا حسان بن مخارق وقد وثقه ابن حبان. 
وال ابن حجر في «المطالب العالية؛ 704/1١‏ (۲۰۰): صححه ابن حبان. 

0 لسن ۰۱۷۰۸۱ ۱۷۰ 

0 «الجامع لأحكام القرآنه ۰۱8۱/۹ «البيان» ۰۵۰۱/۱۲ «الکافي» ۱۳۳۹/۰ 





سا سح نیع س الجامع سی سس 

وقال محمة بر شیرین: أن تنزل الحدود" ذكره 
البخاري في حديث أنسء أي: وقبل أن تنزل آية المحاربة"» والنهي 
عن المطلة. 








وفي البخاري أ أنه يه بعد لك كان 
يحث على الصدقة وينهئ عن المثلة“ لا جرم آدعی الشافعي نسخه» 
وكذا ابن شاهین"" والداودي وتوقف فيه ابن الجوزي في «إعلامه» 
وقال: آدعاء النسخ يحتاج إلى التأريخ» والنهي عن المُثْلّة كان في 
أحد سنة ثلاث. 

السادسة: إن فعل الإمام بهم کل ليس من عدم الرحمة بل هو 
رحمة؛ لما فيه من كف اليد العادية عن الخلق. 


السابعة: عقوبة المحاربین؛ وهو موافق لقوله تعالی: ظإِنّمًا 


عن قتادة أنه قَالَ: با 










جرا ای منوشمه [المائدة: ۳۳] وهل (أو) فيها للتخيير 
أو للتنويع؟ قولان؛ وبالثاني ال الشافعي» ومحل الخوض في ذَلِكَ 
كتب الفروع. 

الغامنة: جواز التطبب وآن يطب كل جسم بما أعتادء وقد 





أدخله البخاري في الطب" وترجم عليه باب الدواء بالبان الإبل 
وأبوالها. 


(6 سيأتي برقم (0343) كتاب: الطب» باب: الدواء بأبوال الإبل. 
0١‏ المائدة: ۳۳: وکا را ی اد لَه دسر . 

0 النمل: 117: و مار ماقرا بث ما ینش بت6. 
(4) ميأتي برقم )٤۱۹۲(‏ کتاب: المغازي: باب: قصة عکل وعرينة. 
() «التاسخ والمنسوخ؟ ص 41۰ 

60 سيأتي برقم (0183) كتاب: الطب» باب: الدواء بأبوال الابل. 





سس ڪاو سس( 

اتاسعة: قتل المرند من غير آستابة» وفي کونها واجبة() أو مستحبة 
خلاف مشهورء ورأيت من يجيب عن الحدیث بان هؤلاء حاربوا؛ 
والمرتد إذا حارب لا یستتاب؛ لاه يجب قتله. فلا معن لها" 

العاشرة: قتل الجماعة بالواحد سواء قتلوه غيلة أو حرابةء وبه قَالَ 
الشافعي ومالك وجماعة. وخالف فيه آبو حنيفة» ولابد من آعتراف 
القاتلين أو الشهادة عليهم 5 

الحادية عشرة: سماهم أبو قلابة اقا ؛ لأنهم أخذوا النعم من حرز 
مثلهاء وهو وجود الراعي معها ويراها أجمع» وإنما هم محاربون. 

وقيل: كان هلذا حكم من حارب حتئ أنزل الله فيهم آية المحاربة» 
وهو يلزم مالكًا في مشهور قوله: إنه ذا قتل المحارب يتحتم قتله. ووقع 
له في «المختصر»: إذا أخذهم وقد قتلوا ولم يدر من قتله فالإمام مخير إن 
شاء قتلهم أو صلبهم ٩‏ 

الثانية عشرة: قام الاجماع علئ أن من وجب عليه القتل فاستسقی 
الماءء أنه لا يُمْنع منه؛ لغلا يجتمع عليه عذابان» وإنما لم يسقوا 
هنا معاقبة لجفائهم وكفرهم سَفٍْهم ألبان تلك الإبلء فعوقبوا بذلك 
فلم يسقوا؛ ولانه ية دعا عليهم فقال: «عَطْش الله من عَطّش آل 
محمد الليلة؛ أخرجه النسائي* فأجيب دعاؤه: وأيضًا هزلاء أرتدوا 











() ورد بهامش الأصل ما نصه: الصحيح من مذهب الشافعي وجويها. 

0 أنظر: «البيانه ۰۵۷/۱۲ «الهداية 498/4 «الإقاع؛ 514/4 

0 أنظر: اانه ۰۳۲۹/۱ ۳۳۷ «الإقتاع» ۹ 

(1) أنظر: «التواهر والزياداتة ۱۸/ 43۲ 

(ه) النسائي ۸۷ ۰۹۷ ۰۹۹ وقال الألباني في #ضعيف سنن النسائي» ۱3۰/۱: ضعیف 
لاستاد. 





س( سح التوضيع لشرح تج سمح سس 
فلا حرمة لهم. 

ثم أعلم أن البخاري أيضًا ذكر هذا الحديث في باب: إذا حرق 
المشرك هل يحرق؟”2 ووجهه أنه يك لما سمل أعينهم» وهو تحريق 
بالنار» آستدل به البخاري من أنه لما جاز تحريق أعينهم بالنار- ولو 
كانوا لم يحرقوا أعين الرعاة- أنه أولئ بالجواز بتحريق المشرك إذا 
أحرق السلم. 

ال ابن المثير: وكأن البخاري جمع بين حديث لا تعذبوا بعذاب 
اه" وبين هلذاء بحمل الأول عل غير سبب» والثاني على مقابلة 
السبب بمثلها من الجهة العامة» وان لم يكن من نوعها الخاص» 
ولا فما في هذا الحديث أن العُرنيين فعلوا دك بالرعاة. 
أسلفنا من عند مسلم(٩‏ أنهم فعلوا َلك وادعى المهلب 
أن البخاري لم يذكره» لأنه ليس من شرطه. 
طاعة الرسول يكل فيما يأمر به فإنه من طاعة الله 
في آثارهم سارعوا إليه» وكذا القطع والسمر فطاعة 
الإمام العدل واجبة؛ ولا يحتاج إلى التوقف على الموجب لذلك. وسئل 
مالك عن القسامة في القتل فضعفهاء وقال: لم يتقدم الفعل بهاء ثم ذكر 
الحديث في الحرابة. 











() سباتي برقم (۳۰۱۸ كتاب: الجهاد والسير. 

217 سيأتي برقم (۳۰۱۷) كتاب: الجهاد والسيرء باب: لا يعذب بعذاب الله. 

© «المتوارية ۱۷۰-۱34 

(4) مسلم (14/1393) كتاب: القسامة والمحاريين» باب: حكم المحارین 
والمرتدين. 


مت تب وه سس( 

الحدیث الثاني : 

لکا كم كا شي ت اج من تن عن أن ال: 
گان ای کا يُصَلَي في 
قبل آن يعن المسجد في مرایض الفتم. 

هذا الحدیث آخرجه في باب الصلاة في مرابض الفنم أيهًا!©: 
وأخرجه مسلم هنال 

ومرایض الغنم: مبارکها ومواضع 
الارض للاستراحة. قَالَ ابن درید: ویقال ذَلِكَ أيضًا لكل دابة من ذوات 
الحافر والسباع”". وقال ابن سيده: هو كالبروك للإبل والاصل للخم . 

وقد يستدل به من يقول بطهارة بول المأكول وروثه؛ وقد ينازع فيه. 
في مرابض الغنم ولا كراهة فيها بخلاف أعطان الإبل» 
لم تجدوا إلا مرابض الغنم وأعطان الابل؛ فصلوا في 
مرابض الغنم؛ ولا تصلوا في أعطان الابل». 

رواه الترمذي من حديث أبي هريرة مرفوعًا. وقال: حسن صحیح ©. 
وقال البيهقي: وقفه أصح”". 

وللحاكم في : «تاريخ نيسابور» من حدي 









میتها؛ ورضمها اجادها علی 

















أبي حيات» عن أبي 


(0) سيأتي برقم (414) كتاب: الصلاةء باب: الصلاة في مرابض الغنم. 

(1) «صحيح مسلم؛ برقم (014) كتاب: المساجد» باب: أبتناء مسجد النبي لا رورد 
بهامش الأصل ما نصه: من خط المصتف: وكذا الترمذي وقال: حسن صحيح. 

0 “الجمهرةة ۳۱۸/۱ 

(4) «المحكمة ۰۱۳۱/۸ ۰۱۳۲ مادة: (ريض). 

(ه) استنالرمذي) .)۴٤۸(‏ قال: حديث أبي هريرة حديث حسن صحیح. 

0 «السنن الكبرئ» لبيهقي 0444/5 400 








ل9.ىبب- د د سس التوضيع لشرح الجامع اسع سس 
زرعة» عن أبي هريرة مرف : #الغئم من دواب الجنة: فاسحوا رغامهاء 
وصلُوا في مرابضها؛» وللبزار في «مسنده»: «أحسنوا إليها وأميطوا 
عنها الایل:) 

وفي حديث عبد الله بن المغفل": «صلُوا في مرايض القتمء 
ولا تصلُوا في أعطان الابلء فإنها خلقت من الشياطين" وفي لفظ 
«فإنها جن خلقت من جن» ألا ترى أنها إذا نفرت كيف تشمخ 








(۱) رواه البزار كما في «كشف الاستار (۱۳۲۹).قل اليزار: لا نعلم رواه ذا الاسناد 
إلا سعيد بن محمد وم يتابع عليه. وقال اطيثمي في المجمع» 73/4: رواه البزار 
راعله بسعيد بن محمد ولعله الوراق» فان كان هو الوراق فهو ضعيف. 

00 ورد بهامش الأعصل ما نصه: حديث ابن ماغل في النسائي» ولين ماجه وهو في 
«المسنده مطولا. 

(۲) آخرجه النساني مختصرًا ۰۵3/۲ وابن ماجه (0/16, وأحمد ۰۸۵/4 والشافعي 
في «مسندهة ۰3۷/۱ والطبالسي ۲۴۰/۷ (6۹۵8: وعيد الرزاق «مصتفهة ٤۰۹/۱‏ 
(۱۷۰۲) وابن أبي شبية في «مصفه؟ ۳۳۷/۱ (۳۸۳۷)» وعبد بن حميد في 
«المتتخب» 460/١‏ (000): والروياتي في «ستده* ۹۹-۹۸/۷ (۸۹۸): 
والطحاوي في «شرح معائي الآثارة ۰۳۸۸/۱ وابن حبان في #صحيسهة 301/6 
(۱۷۰۲): راين عبد الب في هیا ۵/ ۰۳۰۳-۳۰۲ من طرق عن الحسن» عن 
عبد الله بن مخفل. 
وقال ابن عبد البر في «التمهيدة ۲۲/ ۳۳۳: حديث عبد اله بن غفل متواتر» روا 
انحو خمسة عشر رجلا عن الحسنء وسماع الحسن من عبد الله بن مغفل صحیح. 
وقال الهيشمي في «المجمع؛ ۲۹/۲: رواء أحمد والطبراني» وقد رواء ابن ماجه 
والنساني باختصار» ورجال أحمد ثقات» وقد صرح ابن إسحاق بقوله: حدثنا. 
وقال البوصيري في «زوائده؛ ۱۴۱: رواء أبو دود من حديث البراء بن عازب 
وإسناد ابن ماجه فيه مقال وقال أبن أبي حاتم في «المراسيل» 49/1 (6۱۵۱: 
حدثنا صالح بن أحمد بن حنبل قال: قال أبي : سمع الحسن من ابن مغفل يعني : 
عبد الله بن مغفل-. 
وقال الألباني في «الثمر المستطاب» ۳۱۷/۱: إسناده صحیح. 


سن 
بأنفها""ء وقال في الغنم: «فإنها سكينة وبركتة. 

وروي الفرق بينهما من حديث جماعة من الصحابة أيضّاء وفي 
«الصحيح» في حديث رافع بن خديج: «إن لهازه الابل أوابد كأوابد 
الوحش»(؟ 

قَالَ ابن المنذر: أجمع کل من يحفظ عنه العلم» على [باحة الصلاة 
في مرابض الغنم» إلا الشافعي فإنه قَالَ: لا أكره الصلاة في مرابض 
الغنم إذا كان سليمًا من أبعارها وأبوالهاء وممن روينا عنه إجازة 

. وشعله اين یاک رجاب ویر در وین زیر والحسن 


21 رواء الشافعي في «مسنده» ۰3۷/۱ واليهتي في اسنتمة 10/۲ 

)روا الشافعي في «مسنده" ۰3۷/۱ واليهتي في اسن 441/9 

)١(‏ سيآتي برقم (0008) كتاب: الذبائح والصيد؛ باب: ما أنهر الدم...» ورواه مسلم 
برقم (۱۹3۸ كتاب: الأضاحي» باب: جواز الذبح بكل ما أنهر الدم إلا السن 
والظفر وسائر العظام. 

)روي عن ابن عمر كما عند ابن أبي شيب في «المصنف؟ 768/١‏ (6843) لکنه في 
المطبوع بدار الكتب العلمية عن عمر وهو غير صحيح. ورراه ابن المنذر في 
*الأوسط» 188/7. من طريق ابن أبي شبية عن ابن عمر. 

008410184 /١ روي عن جار هو ابن سمرة كما عند ابن أبي شيبة في «المصنف؟‎ )٥( 
ومن طريقه ابن المنذر في «الأوسط» ۰۱۸۸/۲ وروي عنه مرفوعًا كما عند مسلم‎ 
)498( کتاب: الحيض: باب: الوضوء من لحوم الإبل مطولاء وابن ماجه‎ )۳۷۰( 
مختصرًاء وأحمد ۸۱/۵ والطيالسي بنحوه ۱۲۹/۲ (۰6۸۰۳ وابن أبي عاصم في‎ 
05( «الآحاد والمثائي» ۱۲۹/۳ (1406. 1467 ۰6۱8۵۷ این الجارود‎ 
واب المنفر في #الأرسطه 187/1- ۰۱۸۷ والطحاري في «شرح معاني الآثارة‎ 
واين خزيمة ۰۲۱/۱ كلهم عن جعفر بن أبي ثوره عن جابر.‎ ۱ 

00 رواه ابن أبي شبية في «المصنف؟ 77/1 (۰6۳۸۸۳ ومن طريقه ابن المنذر في 
«الأوسطة ۰۱۸۸/۲ 

0 في الاصل: الزبيره والصواب ابن الزبير كما رواه ابن أبي شيية ۰۳۳۸/۱ وابن 
المنقر ۱۸۸/۲ 


سے تب الوه 




















س( س التوضيع لشرح الجامع الصحيع سے 
واين سيرين”) والتخمي( وعطاء9. 

وقال ابن بطال: حديث الباب حجة على الشافعي؛ لان الحديث 
لیس فيه تخصيص موضع من آخرء ومعلوم أن مرابضها لا تسلم من 
البعر والبول» فدل على الإباحة وعلئ طهارة البول والبعر. 

قُلْتُ: الشارع قد علل عدم الكراهة فيها بغير لِك كما سلف» إذ 
أعطان الإبل غالبًا لا تسلم من ذَلِكَ والكراهة با 












ال ابن المنذر: تجوز الصلاء أيضًا في مراح البقر؛ لعموم قوله: 
«آینما أدركتك الصلاة فصل وهو قول عطاء"؟ ومالك ". 

قُلْتُ: قد ورد َلك مصرحًا به» ففي «مسند عبد الله بن وهب 
المصري» عن سعيد بن أبي آيوب» عن رجل حدثه» عن ابن المغفل: 
نهی النبي ل أن يصلئ في معاطن الإبل» وأمر أن يصلئ في مراح 


9 


البقر والغنه. 





() رواء أبن أبي شبية في «المصتف» ۳۳۸/۱ (۳۸۸۸. 

25 رواء ابن أبي شبية في «المصنف» ۳۳۸/۱ (۳۸۸۹. 

0 رراه عبد الرزاق في #المصتف» 4۰۷/۱ (1944) وانظر: «الأوسططء ۱۸۷/۲ 

(4) ی ابن بطال» 80/6 

0 سیاتي برقم (0733 كتاب: أحاديث الأنياه؛ باب: .)٠۰(‏ 

(5) رواه عبد الرزاق في «لمصتف» 4۱۰/۱ (01306. 

0 أنظر: «الترادر والزيادات» ۲۲۳/۱ 

۸ ورد بهامش الاصل ما نصه: في سنده مجهول وفي #المسندة ثنا حسنء ثنا ابن 
لهيعة» عن حبي بن عبد الله أن أبا عبد الرحمن الحبلي حدثه عن عبد الله بن عمرو 
أن رسول الله يق كان يصلي في مرابد الغنم ولا يصلي في مرابد الإبل والبقر. 
[المسند: ۱۷۸/۲]. 














[rer 
حَدْقنَا إسْمَاعِيلُ قا خللبي مال غن ابن‎ 









ف 1۳۳/۱ 
۳۷- حَدَقنا امد 


7 سے دنت س ین س سب 


وهنا رواه عنه عبد الله بن وهب في #جامعه' فيما حكاه ابن عبد ابر 
عن يونس عنه ٠"‏ وإنما ذكره البخاري من قول هذا الإمام؛ لأنه روي في 
حديث أبي أمامة الباهلي وغیره» واسناده ضعيف”". نعم هو إجماع 


۳۲۷/۱ e ۱ 

(0) روي ها الحديث من طريقين : أحدهما: عن أبي أمامة» والثانية: عن توبن ما 
طريق أبي أمامة فقد وردت من طريقين أيضا: أحدهما: مسندة 
(011) من طريق مروان بن محمد عن رشدين» عن معاوية بن صالح» عن راشد بن 
سعد. عن أبي أمامة مرفوعًا : قال: إن الماء لا ينجسه شيء إلا ما غلب على ريحه 
وطعمه ولو 
والطبراني في الكبير» ۱۰۹/۸ (۷۵۰۳) من طريق مروان بن محمد به مثله دون 
قوله «لوته»» وقي «الأوسط» )۷٤٤( 777/١‏ من طريق محمد بن يوسف» عن 
رشدين به سراء ٠‏ وقال: لم برو ها الحدیث عن معاوية بن صالح إلا رشدين» 
تفرد به محمد بن يوسف» قلت: بل تابعه مروان بن محمدء عن رشدين كما عند 
ابن ماجه والطبراني كما سبق ذكرء آنا 
ورواه الدارقطني في «سته» ۲۹/۱ من طريق محمد بن يوسف عن رشدين به 
وقال لم يرفعه غير رشدين بن سعد عن معاوية بن صالح وليس بالقوي» والصواب 
في قول راشد» ورواء البيهقي١/‏ 704+ 15١‏ أيضًا من طريق مروان بن محمد عن 
رشدين به دون لفظ «لونه؛ رواه بلفظ: «إذا كان الماء لین لم يتجسه شيم من 
طريق آخر عن مروان بن محمد. 
ثم روا من طريق بقية بن الوليد وحفص بن عم عن ثور بن يزيدء عن راشد بن 
سمده عن أبي أمامة بمثل حديث ابن ماجه ثم وجدته عند ابن عدي في «الکامل» 
۳ ۲۸۷ من طريق حفص بن عمره عن ثور بن يزيدء عن راشد بن سعد 
عن أبي أمامة به دون قوله: «لونه». وقال: هنا الحديث ليس يوصله عن ثور 
إلا حفص بن عمروه ورواء الاحوص بن حكيم مع ضعفه عن راشد بن سعد عن 
التي 5 مرسلا ولم يذكر أبا ماما 

آما قوله ليس يوصله عن ثور إلا حفص بن عمرو فغير صحیح: فقد رواء 

البيهقي كما سبق من طريق بقية بن الوليده عن ثور بن يزيد. 


رواه ابن ماجه 




















في أحاديث الخلاف» 4۱/۱ من طريق الدارتطتي 





وذكره النووي في «خلاصة الأحكام؛ 34/1 تحت الضعيف في أحاديث الیاب» 
وقال: والضعيف في أحاديث الباب» وقال: الضعف في الأستتاء فقطه وأوله 
صحيح. وقال في «المجموع» :10١ /١‏ وأما الحديث الذي ذكره المصنف- يقصد 
حدیث أبي أمامة- فضعيف لا يصح الأحتجاج به» وقد رواء ابن ماجه والييهقي من 
رواية أبي أمامة وذكرا فيه طعمه أو ريحه أو لونه واتفقوا عل ضعفه ونقل الما 
الشافمي -رحمه لله- تضعيفه عن أهل العلم بالحديث وبين ليهقي ضعفه: وهذا 
الضعف في آخره وهو الأسثناء. 

وقال ابن الملقن في «البدر المنيره 481/١‏ : فتلخص أن الآستتاء المذكور ضعيف 
لا يحل الأحتجاج به؛ لأنه ما بين مرسل وضعيف. وقال العراقي في #المغني عن 
حمل الأسفارة 97//1: رواه ابن ماجه من حديث أبي أمامة بإسناد ضعیف. 
ثانيها: مرسلة. رواها عبد الرزاق في «المصنف» ۸۰/۱ (۲۹8) من طريق 
الاحوص بن حکيم» عن عامر بن سعدء عن الني ف به. 

وقوله عامر ين سعد. مخالف لباقي الروايات الأخرئ فقد جاء عن راشد بن سعد كما 
في الحديث الموصول عن أبي أمامة. وهو عند الطحاوي في اشرح معاني ناه /١‏ 
ء والدارقطني في استه» ۰۲۸/۱ وقال: مرسل؛ ووقفه بو أسامة عل راشد. 
ورواه أيضًا من طريق آخر ۲۷/۱. وقال: لم يجاوز به راشدّاء وقال البيهقي في 
سنت 2۲۷۰/۱ ورواه عيسئ بن بونس» عن الاحوص بن حکیم» عن راشد بن 
سعد مرسلاء ورواء أبو أسامة عن الأحوص» عن ابن عون» وراشد من قولهما 
والحديث غير قوي ثم ذكر بإسناده إلى الشافعي تضعيفه للحديث. 

وقال اين أبي حاتم في «العلل» /١‏ 44: سالت أبي عن حديث 
یونس» عن الأحوص بن حکیم: عن رأشد بن سعد قال أب : يوصله رشدين بن 
سعد. يقول عن أبي أسامةء عن النبي 2 ورشدين ليس بالقوي والصحيح مرسل. 
.ورواه ابن الجوزي في «التحقيق» 41/١‏ من طريق الدارقطني به سواء» وقال: هلا 
لمعتب 

وقال الألباني في «الضعيفة (5744): وبالجملة فالحديث ضعیف! لعدم وجود = 





رواء 





7 سے التوضيج س الجامع الصحيع سس 
كما نقله الإمام الشافعي» حيث قَالَ: وما فلت من أنه إذا تغير طعم الماء 
وريحه ولونه(۲ كان نجسّاء فيروئ عن النبي يل من وجو لا يُثبت آهل 
الحديث مثله» وهو قول العامةء لا أعلم بينهم فيه خلا . 

ال ابن بطال: وقول الزهري هو قول الحسن والنخمي والأوزاعي» 
ومذهب آهل المدينةء وهي رواية أبي مصعب. عن مالك وروي عن 
ابن القاسم: أن قليل الماء ينجس بقليل النجاسة؛ وان لم يظهر 
"؛ وهو قول الشافعي. 

َالَ المهلب: وهذا عند أصحاب مالك على سبیل الأستحسان 

والكراهية لعين النجاسة وان قل . 

قال البخاري: وَكَالَ حمّاء: لا باس بريش ال 











شاهد معثبر له تطمتن النفس إليهء ان مدار الحديث علئ راشد بن سعد كما 
رایت» وقد آختلف عليه» قمنهم من رفعه عنهه رمنهم من أوقفه عليه؛ وکل من 
المسند والمرسل ضعيف لا يحتج بحديثه. عل أنه لو كان المرسل ثقةء لكان 
أرجح من المستد ولكان علة قادحة في الحديث: فكيف ومرسله ضعيف؟1 
أما طريق ثويان فأخرجه الدارقطني في «سته» ۲۷/۱ من طريق مروان بن محمد 
عن رشدين بن سعدء عن معاوية بن صالح» عن راشد بن سعدء عن ثوبان قال 
قال رسول الله 8: «الماء طهور إلا ما غلب عل ريحه أو عل طعمه». 

وضعفه این الملقن في «البدر المنیر» ۳۹۸/۱- ۰۳۹۹ وقال الألبائي في 

االضعيفة؛ (1744): حديث ثوبان لا يصح جعله شاه لحديث أبي أمامة؛ لا 
مدارهما عل رشدين كما عرفت؛ وهو من ضعفه جعله مرة من حديث هلا ومرة 
من حدیث هلا 

(۱) كذا بالأصل» وصرابه كما في «اختلاف الحدیث» وغيره من الكتب: إذا 
الماء أو ريحه أو لو 

00 «اختلاف الحديشة ص۷4 

20 أنظر: «التوادر والزيادات» ۸۷۷/۱ 

9 أنظر: «شرح ابن بطال» ۱۳۸۹/۱ 











تغير طم 


سس تب ازشور سس( 
رهذا رواء عبد الرزاق في «مصفه»؛ عن معمرء عن حماد بن آبي 
سليمان أنه قَالَ: لا باس بصوف الميتة» ولكنه یغسل» ولا باس بریش 
الب 
رهذا تب آيي 





ة أيضًا؛ لقرله في عظام الفيل بناء عل اصله 
أن لا روح فيهاء وعند مالك والشافعي نجسة. 

وقال ابن حبيب: لا خير في ريش الميتة؛ لانه له سَتَخْ؛ أما 
ما لا سنخ له مثل الزغب وشبهه» فلا باس به إذا غسل”". 

قَالَ ابن المنير: ومقصود البخاري بما ترجم له أن المعتبر في 
النجاسات الصفات» فلما كان ريش الميتة لا يتغير بتغيرها؛ لأنه 
لا تحله الحياة ره وكذلك العظام وكذا الماء إذا خالطه نجاسة 
ولم تغيره» وكذلك السمن البعيد عن موضع الفأرة إذا لم يتغير"» 
كما ساقه البخاري بعد. 

وقال ابن بطال: رواية ابن القاسم» عن مالك أن قليل الماء نجس 
وان لم يت إنه 2 منع من أكل السمن لما 
خشئ أن کون سر فيه من الم المحرمةء وإذ لم يتغير لون السمن 








من حدیث القارة 








() #مصتف عبد الرزاق" 3۷/۱ (۲۰۲). 
ظر: «شرح أبن بطال» ۱ 
© «المتوارية ص الا ۳۳ 
0 أنظر: شرح اين بطاله ۱۳۸۹/۱ 





س( سح التوضيج س الجامع اسع سس 
عظم الفيل ونحوه-» وخالف 
٠‏ إلا أن مالا 
قَالَ: إذا ذكي الفيل فعظمه طاهر”". وخالف الشافعي 
فقال: الذكاة لا تعمل في السباع9". 

وروی الشافعي عن إبراهيم بن محمد عن عبد الله بن دينار» عن 
ابن عمر أنه كان یکره أن يدهن في مدهن من عظام الفیل؛ لاله 

وفي لفظ: إنه كان يكره عظام الفیل*- يعني : مطلقًا-: وفي 
«المصئف»: وکرهه عمر بن عبد العزيز وعطاء وطاوس"* 

وأما حديث ابن عباس الموقوف: نما حرم من الميتة ما يؤكل مها 
وهو اللحم» فأما الجلد والسن والعظم والشعر والصوف فهو حلال. 


017 ورد بهامش الاصل ما نصه: المعروف عن مالك هذا فقطء وأبو حنيفة لم يوافقه 
علي هلناء وكذا حكاء النووي عن مالك و- 

250 كذا وقع في الأصلء وهر خطأ كما قال الناسخ» وقد جاءت هله الفقرة على 
الصواب عند ابن بطال ۳9۰/۱ فقال: وأما ريش الميتة وعظام اف 
طاهر عند أبي حنيفة» نجس عند مالك والشافعي لا يدهن ولا يمتشط إلا أن 
ملكا قال: إذا ذكي الفيل فعظمه طاهر» والشافعي يقول: إن الذكاة لا تعمل في 
السباع. 
ثم كررها ابن بطال ۳۶۱/۱ على الخطا فقال: وقال مالك وأبو حیفة: إن ذكي 
الفيل فعظمه طاهرء والشافعي يقول: إن الذكاة لا تعمل في السباع. 
فلمل المصتف قد تقلها من ابن بطال أو ممن تقل عن ابن بطال. 

( أنظر «بدائع الصنائع» ۰3۳/۱ «المجموع» ۰۲۹۱/۱ «المفني» ۰۹۷/۱ ۹۸ 
«التخيرة ۰۱۸۳/۱ 144 

(4) رواءعن الشافعي اليهقي في «السنن» 55/١‏ 

(۵) «مصتف ابن أبي شت 51/9 ۲۳۳ ٤0‏ 

() رواء الدارقطني في استه»۱/ ٤۸-۷‏ راليهقي في استه* ۰3۳/۱ وابن الجوزي 

قيق في أحاديث الخلاف» ۱/ ٩۰‏ وقال الدارقطني : عبد الجبار ضعبف = 





هو ملحب أبي حیفة- | 


مالك والشافعي فقالا بنجاسته لا يدهن فيه ولا 





وأبا حنيفة”2 




























بن معين ولیس 
بشيء» قال الببهقي: وقد روئ عبد الجبار بن مسلم- وهو ضمیف- 





ام سلمة مرفوعًا: «لا باس بمسك الميتة إذا دبغ» 
ولا بشعرها إذا غسل بالماء»'" إنما رواه يوسف بن السفرء وهو 
متروك» وقال ابن المواز: نهئ مالك عن الأنتفاع بعظم الميتة والفيل 
ولم يطلق تحريمهما؛ لأن عروة وابن شهاب وربيعة أجازوا 
الأمتشاط بها. 

ال ابن حبيب: وأجاز الليث وابن الماجشون وابن وهب ومطرف 
وأصبغ الآمتشاط بها والادهان فيهاء فأما بيعها فلم يرخص فيه إلا ابن 
وهب» قَالَ: إذا غليت جاز بيعهاء وجعله كالدباغ لجلد || 
یاچ 














يدغ أنه 


= وقال اليهقي ایشا عقب حديث ابن عباس الذي في الصحيحين: ما حرم 
أكلها»: وقد روئ أبو بكر الهذلي عن الزهري في هلذا الحديث زيادة لم يتابعه 
عليها ثقة. وقد روئ هليه الزيادة الدارقطني في استته» ۰8۸/۱ ومن طريقه ابن 
الجوزي في «التحقبق؛ ۰۹۰/۱ 
وقال الدارقطني : أبو بكر الهذلي متروك» ورواء البيهقي في استه» ایشا ۰۲۳/۱ 
وروی البيهقي باسناده إلئ يحيئ بن معين. قال: آبو بكر الهذلي ليس بشيء. 

۱ «السنن الكبرئ» للبيهقي ۲4-۲۳۱ 

(0 رواه الدارقطتي 089/١‏ والطبرائي في «لکیر» ۲۵۸/۲۳ (0۳۸) مختصزاه 
والبيهقي ۰۲8/۱ وابن الجوزي في «تحقيق في أحاديث الخلاف» ۰۹۰/۱ ۰٩۱‏ 
وقال الدراقطني: لم يات به غير يوسف بن السفرء وهو متروك يكذب. قال 
الهيشمي في «مجمع الزوائد» :118/١‏ رواه الطبرائي في کی وفيه يوسف بن 
السفره وقد أجمعوا علي ضعقه. 











ت سک من من تین مین لت 
وقال الليث وابن وهب: إن غلي العظم في ماء سخن وطبخ» جاز 
الأدهان به والامتشاط(؟ 





فائدة 
قول الزهري: بُذهنون يجوز في قراءته ثلاثة آوجو: ضم الياء 
واسکان الدال» أي: يُدهنون رءوسهم ولحاهم ونحو 
وثانيها: تشدید الدال وفتح الهاء وتشدیدها. 
ثالثها: فتح الدال وتشدیدها وکسر الهاء من دهن أفتعل. قال 
السفاقسي : وهو ما رویناه وقدم الأول وقال: الآخران جائزان. 
ال البخاري: وَقَالَ ابن نايم : لا باس تج 
وهلذا التعليق عن ابن سيرين أسنده عبد الرزاق في «مصنفه» فقال 
دا الثوري عن هشامء عن ابن سيرين أنه كان لا يرئ بالتجارة بالعاج. 
باسًا» وهذا إسناد صحیح؛ ورخص في بيعه عروة وابن وهب 
کال ابن بطال: ومن آجازه فهو عند طاهر 3" 





القاج. 





فال ابن سيده: والعاج: أنياب الفِيّلّة. ولا یسمی غير التاب 
عاججًا”. وقال القزاز: أنكر الخليل أن يسمئ غيره عاجا وذكر 
غيرهما أن الذبل يسم 








10 أنظر: «شرح أبن بطال» 800/9 ۳۵۱ 


مصف عبد الرزاق» 1۸/۱ 05010 





() «مصنف عبد الرزاق» ۹/۱ (114)» وابن أبي شية في «المصف» ۲۲۲/۰ 
(toot ۲۵۵۵۲ Tost)‏ 
0 شرح ابن بطال» ۴۰۱/۱ 


( «المحكمة ۲۰۱/۲ 





0m 
العاج: الذبل". وأنكر عليه" وفي «الصحاح؛ وهالمجمل*: العاج:‎ 
عظم الفيل". وفي «الصحاح» أيضًا: المسك: السوار من عاج أو فيل“‎ 
فقاير بينهما.‎ 
وروي أنه ويه أمتشط بمشط من عاج‎ 





قب «زشور 
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(1) «معالم السنن» 141/4 وت كلامه: تما العاج الذي تعرفه العامة فهر عظم أنياب 
0 

2 قلت: قد أنكر على الخطابي وله هنذا غير احد من العلماء؛ مهم التوريشتي فيما 
نقله عه شمس الحق العظيم آبادي في «عون المعبودة ۲۷۰/۱۱ قال: قال 
اترريشتي بعدما نقل عبارة الخطابي هل : من العجيب العدول عن اللغة المشهورة 
إلئ ما لم يشتهر بين أهل اللسان» والمشهور أن العاج عظم أنياب الفيلة وعلئ هلال 
يفسره الناس أولهم وآخرهم. اد 
وقال الحافظ في «الفتح» :۳۲١ /١‏ وفي كلام الخطابي نظر. وكذا قال الزيلعي في 
#نصب الرلية» ۱۲۰/۱ 
وقال ابن التركماني في «الجوهر النقي» :77/١‏ كان الواجب عليه أتباع الحديث 
وترك رأيه ولم يفعل کذلك بل رد الحديث إلى رأيه وأوهم بقوله: الذي تعرفه 
العامة. أنه ليس من صحيح لغة العربي ویس كذلك. 

© «الصحاح؟ 771/١‏ «المجمل؟ 14۱/۲ 

440 الصاح ۱۲۰۸/۸ 

() رواء البيهقي في هسنته» ۰۲۷/۱ وضعفه وقال الذهبي في «المهذب» ۲۷/۱: وهثنا 
۷ بمح. 
وقال ابن التركماني في «الجوهر الق ۱/ ۲۷: وقال في «الخلانيات؛: عمرو بن 

خالد الواسطي ضعيف» والمفهوم من كلامه لها أن الواسطي مجهول» وهو ليس 

















وقال الألباني في «الضعيقة» 6۱۱/۱۰: وأنا أظن أنه عمرو بن خالد لقرشي 
آبر خالد الكوقي نزيل واسطء وهو مشهور بالكذب والوضع. ولذا ضعفه في 
«لضینت يرقم (4843). 


س( س تتوضيج نش دجس سم مت 
وروی أبو داود أنه كا قَالَ لشوبان: «اشتر لفاطمة سوارين من 
RET‏ 2 
عاج"””' لکنهما ضعيفان» ثم العاج هو: الذبل كما قدمناء» وهو بذال 
معجمةء ثم باء موحدة» ثم لام» وهو عظم ظهر السلحفاة البحرية» 
صرح به الأصمعي وابن قتيبة وغيرهما من أهل اللغة. وقال آبر علي 
البغدادي": العرب تسمي كل عظم 
(1) آبو دود (411): ورواه أحمد ۰۲۷۵/۵ والطبراتي ۱۰۳/۷ (۰6۱4۵۳ واين 
عدي في «الكامل» ۷۰/۳- ۷۱ الترجمة (474). وقال: وحميد الشامي هل[ 
أنكر عليه هنا الحديث؛ وهو حديثه ولم أعلم له غيره» واليهقي في «سته! /١‏ 
1 شعب الإيمان) (0106) مختصرًا. وان الجوزة 
۳۳ وفي «التحقيق في أحاديث الخلافة ۹۲/۱- ۰٩۳‏ والمزي في 
«تهذيب الكمال» ۷/ ۰6۱-4۱۳ 2۱۱۱/۱۲ ۱۱۲ 
وقال عثمان بن سميد الدارمي في «تاريخه؛ (15۸): قلت: فحميد الشامي كيف 
حديثه الذي يروي حديث ثوبان» عن سليمان المنبهي؟ فقال: ما أعرفهما. 
وقال ابن الجوزي في «التحقيق» ۹۳/۱: هلئا الحديث لا يصح. حميد وسلیمان 
مجهولان. قال أحمد: لا أعرف حمينًا. وقال الذعبي في «المغني» (0۷۸۹ 
روئ عنه ابن جحادة خر منكرًا في ذكر فاطمة: لا يعرف» ولينه بعضهمء وقال في 
«التقيح؟ :180/١‏ فحميد وشيخه مجهرلان. وقال الألباني في «المشكاتة 
۷ وإسناده ضعيف. 
01 هو أبو علي» إسماعيل بن القاسم بن هارون بن عيذون البغدادي القالي الملامة 
اللغويء صاحب كتاب «الأمالي» في الامب أذ العربية عن ابن دريده رأيي 
بكر بن الأنباري» وابن درستويه» وأقام بالموصل لسماع الحديث من أبي يعلئ» 
ودخل بغداد في 8ه وأقام بها لن سنة 714ه وكتب بها الحديث؛ ثم خرج 
من بغداد قاصدًا الأندلس. له كتاب «المقصور والممدود؛ «الإبل ونتاجها وجميع 
أحوالهاء. «أفعل من كذاء. «البارع في اللغةهء «البارع في غريب الحديثه» 
تفسیر غريب أبي تمام»: «الخيل»» «تبويب لحن العامة للسجستاني».وانظر: 
سیر أعلام التبلاء؟ ۰۸0/۱۱ «تاريخ الإسلام؟ ۱۳۸/۷۹- ۰۱۳۹ «رفيات 
الأعيان» ۰۲۲۹/۱ «شذرات الذهب» 18/5 

















تب ؤي سس( 

قُلْتُ: فلا یکون العظم -آعني: عظم الفیل- هنا مرادًا؛ لانه ميتة 
فلا تستعمل» وواحدة العاج عاجة, 

ثم ذکر البخاري في الباب حدیث میمونة وحدیث أبي هريرة. 





أما حدیث ميمونة فقال فيه: 


لکا ۵ بت علتي 







كَقَالَ: «حُدُومَاء وتا حَوْلَهَا 
أخصيه يَقُولُء عن ابن عباس 


وهلذا الحديث أخرجه في الذبائح”' أيضًا وهو من أفراده عن 
مسلمء وأخرجه أبو داود والترمذي في الأطعمة”" والنسائي في 
النبانح ۰*۳ وآفاد البخاري بالطريق الثاني -وإن كان نازلا- متابعة 
إسماعيل وقول معن السالف. 

وفي إسناده أختلاف كثير بينه الدارقطنيء حيث روي تارة بإسقاط 
ميمونة من حديث الزهري ومالك؛ وتارة باسقاط ابن عباسء وتارة 





)١(‏ سيأني برقم (۰00۳۸ 908۰) كتاب: الذبائح والصيد؛ باب: إذا وقعت الفارة في 
السمن الجامد أو الذائب. 

50 ستن أبي داوده (6۳۸۸۱» «سنن الترمذي» (۱۷۹۸). 

0 من النساتية ۰۱۷۸۸ 








تو کت رین بت لسن 
من حديث ابن مسعوده وتارة من حدیث سالم» عن أبيه قَالَ: وهو 
وهم". وقال آبر عمر: هذا أضطراب شدید من مالك" 

ورواه آبو داود من حدیث آبي هريرة”"وقال الاسماعيلي: الحدیث 
معلول» وفي رواية سئل الزهري عن الدابة تموت في الزي 
وهو جامد أو غير جامد تقع فيه الفارة أو غیرها 
رسول الله يك أمر بفارة مات في سمن فامر بما فرب منها فطرح» ثم 








داود: إن كان مائمًا فلا تقربوه؛*. 
فالاجماع قائم كما نقله ابن عبد البر علئ أن الغارة 
وشبهها من الحيوان تموت في سمن جامد أو ما كان مثله من 
الجامدات» أنها تطرح وما حولها من ذلك الجامد ويؤكل سائرهء إذا 
آستوثق أن الميتة لا تصل إليه. 

وکذا أجمعوا أن السمن وما كان مثله إذا كان مائعًا ذائبّاء فماتت 











او وقعت فيه وهي ميتة؛ أنه نجس کله» وسواء وقعت فيه ميتة 
٠‏ فماتت ينجس بذلك قلیلا كان أو كثيرّاء هذا قول جمهور 


ار 


( «عل الدارقطي» ۷/ ۰۲۸۵ ۲۸۷ ۱۳۵9 

0 «اشیید ۳۱/۹ 

(۳) ان أبي داوده (6841). قال الألباني في «ضعیف آييداود: شاذ. 

(4) سيأتي برقم (0058) كتاب: الذبائح والصيدء باب: إذا وقعت الفأرة في السمن 
الجامد أو الذائب. 

(5) اسنن أبي داوده (46841: ورواه أحمد ۰۲3۵/۲ واين حبان في «صحيحهة 4/ 
۷ ۰0۱۳۹ واليهقي ۰۳۵۳/٩‏ والبغوي في “شرح لته ۲۵۷/۱۱ 
(۲۸۱۲) قال الترمذي: في «العلل» ۷۹۹/۲: ليس له أصل» وقال أبو حاتم في 
"العلل ۱۲/۲: وهم. 








الفقهاء وجماعة العلماء» وقد شذ قوم“ فجعلوا المائع كله کالجامد؛ 
ولا وجه للاشتغال بشذوذهم؛ ولا هم عند أهل العلم ممن يُعد لهم 
خلاف. 


وسلك ابن علي" في ذَلِكَ مسلكهم» الا في السمن الجامد 
والذائب» فإنه يتبع ظاهر هذا الحديث» وخالف معناه في العسل 
والخل» وسائر المانعات؛ فجعلها كلها في لحوق النجاسة إياها بما 
ظهر فيهاء فشذ أيضّاء ويلزمه ألا يتعدى الفارة كما لا يتعدى السمن. 

قَالَ: واختلف العلماء في الأستصباح به بعد إجماعهم على نجاسته. 
فقالت طائفة من العلماء: لا يستصبح به ولا يتفع بشيء منهء وممن کال 
: الحسن بن صالح» وأحمد بن حنبل» محتجين بالرواية السالفة 
وان كان مانقا فلا تقربوه» ولعموم النهي عن الميتة في الكتاب العزيز. 
وقال آخرون بجواز الأستصباح به والانتفاع في كل شيء إلا الاکل 
والبيع» وهر قول مالك والشافعي وأصحابهما والثوريء آما الأكل 
فمجمع على تحريمهء إلا الشذوذ الذي ذكرناه» كما نبه عليه ابن 
عبد ار 

وأما الأستصباح فروي عن علي“ وابن عمر؟؟ أنهما أجاذا 
ومن حجتهم في تحريم بيعها قوله: «لمن الله اليهود» حرمت عليهم 














1 ورد بهامش الأصل ما نصه: [...] ذهب إليه البخاري في الصحيح وهو مذمب 
غيرء أب 

7 ورد في هامش الأصل ما نصه: يعني: داود الظاهري. 

۳ یں 41-406 ۲ 

(4) رواه ابن المنثر في الاوسطه ۲۸۰/۲ 

() رواء ابن أبي شبية ۱۲۷/۵ 06745410 واين المنذر في «الأرسطة ۲۸۱/۲ 





7 ی ای س الجاع س الس 
الشحوم فباعوها وأكلوا ثمنهاء إن الله إذا حرم أکل شيء حرم 

وقال آخرون ین ولا يأكله. وممن قال 
كَلِكَ آبر حنيفة وأصحابه» واللیث بن سعد. وقد روي عن أبي موسی 





به وجائز أن 





الأشعري”" والقاسم وسالم محتجين بالرواية الأخرئ» «وإن كان 
مائعاء فاستصبحوا به وانتفعوا» والبيع من باب الأنتفاع0". 
وآما قوله في حديث عبد الرزاق: «وان كان مائمّاء فلا تقربوه 
يحتمل أن يريد به الأكل. وقد أجرئ إلا التحريم في شحوم المتة في 
كل وجه» ومنع الأنتفاع بشيء منهاء وقد أباح في السمن يقع فيه 
الميتة الأنتفاع به فدل على جواز وجوه سائر الأنتفاع غير الأكل» 
ومن جهة النظر أن شحوم الميتة محرمة العين والذات. 
وأما الزيت بقع فيه الميتةء فإنها تنجس بالمجاورة؛ وما ینجس 
جائز» كالثوب تصيبه النجاسة من الدم وغيره 
الله إذا حرم أكل شيء حرم ثمنه). فإنما خرج عل 
شحوم الميتة التي حرم أكلهاء ولم يبح الأنتفاع بشيء منهاء وكذلك 
الخمرء وأجاز عبد الله بن نافع غسل الزيت وشبهه تقع فيه || 
(0) الحديث بهانا اللفظ رواه أحمد في «المسند ۲8۷/۱ من حديث ابن عباس» 
ورواه ابو داود (۰)۳۹۸۸ وكذا البيهقي ۱۳/۹ بزيادة لفظ «ثلاناه فقال: «لعن الله 
البهود ثلانّاه والحديث عند البخاري من حديث جابر بن عبد الله )۲۲۳١(‏ في 
اليوع؛ باب: بيع الميتة والاصتام» ومسلم (1681) في المساقاة: باب: تحريم 
بيع الخمر والميئة والختزير والاصنام. بلفظ: «قاتل الله اليهود؛ إن الله لما حرم 
شحومها جملوه» ثم باعوه» فأكلوا ثمنهة وفي الباب عن عمر بن الخطاب. 
7 رواه عبد الرزاق في «المصنف؟ ۸۷/۱ (۲۹۳)» وابن أبي شيية في الصف 
۷/۵ (6۲۹۳۸8. این المنثر في «الأوسطة ۲۸7/۲ 
(۳) ذکره أبن المنذر في "الاوسط» ۲۸/۲ 3۸۷ 














سس مب وش سس( 
وروي عن مالك ایشا( وصفته: أن تعمد إلى ثلاث آران أو آ 
قیجعل الزیت النجس في واحدة منهاء حتئ يكون نصفها أو نحوه» 
ثم يصب عليه الماء حتئ يمتلئ. رخذ الزيت من على الماء» ثم 
يجعل في آخر ويعمل به كذلك؛ ثم في آخر. وهو قول ليس لقائله 
سلف. ولا تسكن إليه النفس؛ لأنه لو كان جائرًا لما خفي على 
لین 














قَالَ: ظهورها ولا يدهن بطونها. قلّْ: فلابد أن تمس؟ قَالَ: تفسل 
اليد من مس 


وقد روي من حديث جابر المنعٌ من الدهن به("': وعند سحنون أن 
موتها في الزيت الكثير غير ضار ولیس الزیت كالماء» وعن عبد الملك 
أو دجاجة في زیت أو بثره فان لم يتغير طعمه ولا ريحه 
منه ولم ينجسء» وان ماتت فيه ينجس وان كثر”؟. 

ورتع في كلام ابن العربي أن لذأ عند مالك طاهرة خلائًا لأبي 
والشافعي" * ولا نعلم عندنا خلاقًا في طهارتها في حال حياتها. 





إذا وقعت فا 


آزیل 











21 الذي في «النوادر والزيادات» ۱٤۲/۱‏ : وروی ابن رشيد عن ابن نافع عن مالك في 
الزيت إذا أصابته النجاسة أنه يفسل. 

(0 مصف عبد الرزاق» 5۷/۱ (508). 

0 سيأثي برقم (۲۲۳۹) كتاب: اليوع» باب: بيع الميتة والأصنام. 

24 أنظر: «النرادر والزيادات» ۱۳۸۰/6 «المتقئ؟ ۲۹۲۸۷ 

500/9 اعارضة الأحوذية‎ )١( 

400 أنظر: «الوسيطة ۰4۷/۱ «روضة الطاليين» ۱۳/۱ 








آما المائع فمخالف له كما سلف في الرواية الأخرئ «وان كان 
مائمّاء فلا تقربوه» جممًا بين الروايتين» وعن سحنون: أنه إذا طال 


مكث ا 





تة يطرح السمن كله؛ أي: لأنه قد يذوب في بعض تلك 


الأحوال» فتخالطه النجاسة» حکاه الداودي في «شرحه». 
الحديث 0 







٠‏ عن 


أحدها 


عبد الله هو ابن المبارك وقد سلف. وأحمد شيخ البخاري فيه ثلاثة 

أقوال: 
أحدها: أنه أحمد بن محمد بن موسئ رف بيزدويه» قاله الحاكم 

آبو عبد الله» والكلاباذي» والإمام أبو نصر'" حامد بن محمود بن علي 

010 أنظر: «المغني» 00 

(۲) هو أب نصر حامد بن محمود بن عل بن عبد الصمد الرازي من أهل الري فقي 
فاضل مناظر حسن السيرة جميل الأمر تقه بنيسابور ويبخارئ وبرع في الفقه وکا 
راغبًا في سماع الحديث حريضًا علی كتابته. 
تبیه: في الأصل: الفزاري» ولعل الصواب الرازي كما في مصادر الترجمة. 
أنظر ترجمته في: «التحبير في المعجم الكبيرة ص ۰۲4۳ «التدوين في آخبار 
ÛY ۸۲ ۰۳۵۳۸۱ tj‏ 





ووش سس 
الفزاري في کتابه مختصر البخاري؟ ۰ وأخرج له مع البخاري آبو داوده 
والنسائي» وقال: لا باس بهء وهو المروزي السمسار؛ قدم بغدادء 
وأغفله الخطیب. مات سنة خمس وثلاثين ومائتین". 
نها:آنه أحمد بن محمد بن ثابت الخزاعي المروزي الماخواني 
-قرية من قری مرو- عرف بشبویه؛ قاله الدارقطني وهلذا روئ عنه 
بو داوده ومات سنة تسع وعشرین -أو ثلاثين- ومافین. 

التها: أنه لا یعرف كال اپو آحمد بن عدي: آحمد بن محمد» عن 
عبد الله عن معمر لا يعرف" . 








(1) هو أحمد بن محمد بن موسى آلمروزي؛ أبو العباس السمسار المعروف بمردریه؛ 
وريما نسب إلئ جده. ذكره أبو بكر بن أبي خيثمة فيمن قدم بغداد» ولم يذكره 
الخطيب في «تاريخه». وفي كتاب: از ويعرف يصاحب ابن 
المبارك: روئ عنه- يعني : البخاري- أثني عشر حده 
مردویه خرساني قله بته 
انظر ترجمته في : «تهذيب الكمال» .)1١١( ٤۷۴/۱‏ وا[كمال مغلطاية ۱۳۹/۱ 
۱٤١‏ راتهذيب التهذيب؟ 0/۱ 

(0) هو؛ أحمد بن محمد بن ثابت بن عثمان بن مسعود بن يزيد الخزاعي: أبو الحسن 
ابن شبويه المروزي الماخواتي. وهو والد عبد الله بن أحمد ين شبويه. 
قال النسائي : ثقة. وقال العجلي : أحمد شبويه ثقة. 
روى البخاري في الوضوء» والأضاحي؛ والجهاد عن أحمد بن محمد؛ عن 
عبد لله بن المبارك» فقال الدارقطني : إنه أحمد بن محمد بن ثابت بن شبويه لاد 
وقال أبو نصر الكلابائي: ویر واحد: إنه أحمد بن محمد بن موسی مردویه 
المروزي السمساره فأيهما كان؛ فهر ثقة. وجزم ابن حجر في «الفتح؟ /١‏ 544 أنه 
لين مردويف: 
انظر: ترجمته في: «معرقة الثقات؛ ۱۹۲/۱ (۰68 «الجرح والتمديلة 00/۷ 
(۰0۷۱ «تهذيب الكمال» 480/١‏ (۰)۹8 کمال مغلطاي» ۲/ ۱۱۲ (145). 

( «أسامي من روئ عنهم البخاري؟ ص ۸٩‏ (۲۲). 








وقال ابن وضاح: ابن 











ریت التوضيح شرح الجامع الصحيح سے 





ثانيها 
هذا الحديث أخرجه مسلم في الجهاد 
ثالتها: 
الگلم -بفتح الكاف- الجرح. ویکلمه بإسكان الكاف. والعرف 
بفتح العين- الرائحة. 
رابعها 


مجيئه يوم القيامة کهیتها تفجر له فوائد: 





الأولئ: ليشهد على ظالمه بالقتل شهادة ظاهرة؛ والدم في الفصل 
شاهد عجب. 

الثانية: ليظهر شرفه لأهل الموقف» بانتشار رائحة المسك من 
جرحه الشاهد له ببذل نفسه في ذات الله تعالى. 








الثالثة: أن هذا الدم خلعة خلعها الله عليه في | 
الدنياء فناسب أن يأتي بها يوم القيامة. 
أحرى الملابس أن تلقى الحبيب بهد يوم التزاور في الثوب الذي خلئ 


أكرمه بها في 


() مسلم (۱۰۹/۱۸۷۹) كتاب: الإمارة: باب: فضل الجهاد والخروج في سييل الله. 
() قال أبو نیم في «الحليقة ۳۷۳/۱۰: 
آنشدني منصور بن محمد المفري قال: أنشدني أحمد بن نصر بن منصور الشافاني. 
المقري قال قبل لأبي بكر الشبلي: مزقت وأبليت كل ملبوسك والعيد قد بل 
والناس يتزينون وأنت هكذا؟ فانشا بل 
قالوا أتى العيد ماذا أنت لابسه فقلت خلعة ساق حبه جزعا 
فقر وصبر هما ثوباي تحتهما قلب يرئ ال الأعياد والجمعا 
الدعر لي ماتم إن غبت يا أملي والعيد ما كنت لي ع 
آحری الملابس ما تلقى الحبيب به يوم التزاور في الثوب الذي خلما 








سس تب وتو سس سس( 

خاسها: 

الحدیث سبق لفضل المطعون في سبيل اللهء وقد آستتبطوا منه أشياء 
فيها تكلف منها: أن المراعئ في الماء تغير لونه دون تغییر رائحته؟ لأنه 
لله سمئ هذا الخارج من جرح الشهيد ذمّاء وان كان الريح ريح مسك» 
ولم يقل مسكاء فغلب المسك؛ للونه على رائحتهء فكذلك الماء ما لم 
يتغير طعمهء لم يلتفت إلئ تفر رائحته. 

وفيه نظر؛ لأنه ذكر وصفين من غير تغليب لأحدهما على الآخر. 

ومنها: ما ترجم له البخاري» ويحتمل أن حجته فيه الرخصة كما 
سلف» أو التغليظ بعكس الأستدلال الأولء فان الدم لما آنتقل بطیب 
رائحته من حكم النجاسة إلى الطهارةء ومن حكم القذارة إلى التطيب 
بتغير رائحته» وحكم له بحكم المسك والطيب للشهيدء فكذلك الماء 
یتقل إلى العكس» بخبث الرائحة وتغير أحد أوصافه من الطهارة إلى 
التجاست. علی أن القيامة ليست دار أعمال ولا احکام» وإنما لما 
عظم الدم بحيلولة صفته إل ما هو مستطابٌ معظمٌ عادة» علمنا أن 
المعتبر الصفات لا الذوات» ولما كانت الأحاديث في باب نجاسة 
الماء ليست على شرطه أستدل على حكم الماء المائع بحكم الدم 
المائع؛ وذلك المعنی الجامع بينهما. 

فإن قُلْتَ: لما کم للدم بالطهارة بتغير رائحته إلى الطيب» وبقي 
فيه اللون والطعم» ولم يذكر تغيرهما إلى الطیب؛ وجب أن یکون 
الماء إذا تغير منه وصفان بالنجاسة وبقي وصف واحد طاهر أن يجوز 
الطهور به؟ 


س( د ردیح لشرح الجامع اسع سے 

فالجواب: أنه ليس كما توهمت؛ لأن ريح المسك حكم للدم 
بالطهارة؛ فكان اللون والطعم تبمًا للطاهرء وهو الريح التي أتقلب 
ريح مسك» فكذلك الماء إذا تف 
كان الوصفان الباقيان تبعًا للنجاسة» وكان الماء بذلك خارجا عن حد 
الطهارة؛ لخروجه عن صفة الماء الذي جعله الله طهورّاء وهو الماء 
الذي لا بخالطه شيء. 


منه وصف واحد بنجاسة حلت فيهء 











ومنها : أن أبا حنيفة يحتج بهذا الحديث على جواز أستعمال الماء 
المضاف || آوصافه بإطلاق آسم الماء علیه» كما أنطلق على هذا 
سم الدم» وان تغيرت أوصافه إلى الطیب(۱)» ولا يخفئ ما في وَل 

سادسها: 

فيه أيضًا من الفواند: فضل الجراحة في سبیل الله» وأن الشهید 
لا يُزال عنه الدم بغسل ولا غيره؛ للحکمة التي ذكرناهاء وإليه يشير 
قوله: «كهينتها إذ طعنت» وکان الحسن وابن سيرين یقولان: ینسل 
كل مسلمء وان كل میت پُجنب( وأن احکام ال خرة وصفاتها غير 
أحكام الدنيا وذواتهاء فان الدم في الآخرة يتغير حكمه من النجاسة 
والرائحة الخبيثة التي في الدنيا إلى الطهارة والرائحة الطيبة يوم 
القيامة» وبذلك يقع الإكرام له والتشريف. 

ولا يلزم من كونه لون الدم أن يكون دما نجسًا حقيقة» كما لا يلزم 
من کون ريحه ريح مسك أن يكون مسا حقيقة» بل يجعله الله شيئًا يبه 
عما فارق الدنيا علیه» كما أن إعادة الأجسام لما 














هلذاء ويُشبه هلذا با 


۱ أنظر: «الهدايةة ۱۹/۱ 
۷ دوه اين آبي کی 40۸/۲ عن سغيذ بن الیب والحسن. 





رم 


كانت عليه في الدنيا وان آتصفت بصفات آخر من البقاء والدوام بعد أن 

غ ولهاذا اتون في طول واحد» وسن واحد 

جردا مُردًا غير مختونين» فعلمنا أن الاعادة حق» وان آکتسبت 
أوصانًا لم تکن» ليس حکمه حكمهاء ولا فضله فضلها. 

وكذلك أهل الوضوء يبعثون يوم القيامة غرًا محجلين من آثاره إكرامًا 


دائمة ولا 








يدم 







: أن الشهيد يبعث على حالته التي خرج عليها من الدنيا. 
قَالَ الداودي: ويؤخذ من کون الدم طاهرًا يوم القيامة أنه إذا عن 
في الدنياء ولم يرفا الدم يصلي كذلك كما فعل عمر #ه. 











رین الاو WY (TYE ۵۸۱,۲۹۵ ۹۱ «AY‏ ۱۷۰۳ ماللا 
مسلم: هر - قتع 1۳۵۵/۱ 
شتاده قالَ: دلا يبول أحَدُكُمْ في الاو 

ملم 1۸ - قتع 1۳1/۱ 
آنا أبُو لئان الأ 













هذا الحديث -أعني: حديث «ّ 





صحته» أخرجه مع البخاري مسلم والأربعةء وا من آفراد 
البخاري. ولمسلم : متها وله: «لا يغتسل أحدكم في الماء الدائم 
© فقیل : كيف یفعل يا أبا هريرة؟ قَالَ: يتناوله تتاولا(۳. 





وجه إدخال البخاري -رحمه الله- الحديث الأول في هذا الباب» 


10 مسلم (141) كتاب: الطهارة. باب: التمي عن ابول في الما الراكد 
67 مسلم (185) كتاب: الطهارةء باب: التهي عن الأغتسال في اما اراد 


کاو 000m‏ 
أن ابا هريرة رواه كذلك» 
3 


وهو حديث نحن الآخرون.. إل آخره 
وذكر مثل دك في كتاب الجهاد" والمغازي”" والأيمان والنذور 
وقصص الأنبياء“ والاعتصام؟؟ ذكر في أوائلها كلها «نحن الآخرون 
السابقون». 

قَالَ ابن بطال في «شرحه»: ويمكن أن یکون همام فعل ذَلِكَ؛ لأنه 
سمع من أبي هريرة أحاديث ليست بكثبرة» وفي أوائلها «نحن الآخرون 
السابقون» فذكرها على الرتبة التي سمعها من أبي هريرة» ويمكن -والله 
أعلم- أن يكون سمع أبو هريرة ذَلِكَ في نسق واحده فحدث بهما جمیا 
كما سمعهما. 

لت : البخاري ساق الحديث من طريق الاعرج» عن أبي هريرة كما 
ذكرته لك» لا من حديث همام عنهء وتلك تعرف بصحيفة همام» وعادة 
مسلم يقول فيهاء فذكر أحاديث. ومنها كذاء و 
بشر بن شعيب بن آبي حمزة» عن أبي الزناد» عنه» عن أبي هريرة» 
وأحاديثها تقرب من صحيفة همام وأولها نحن الآخرون السابقون» 
وفيها حديث البول في الماء الدائم. 

وقوله: إن هماما سمع من أبي 
بجيد؛ لأن الدارقطني جمعها في جزءٍ مفرد» فبلغت فوق المائة, 
60 اسيأتي برقم (5483) باب: یقاتل من وراء الامام. 
7 لم تقف عليه 
260 سيأتي برقم (3354) باب: قول الله تعالئ: لا بل نیک 


برقم (۳۹۸۷) كتاب: أحاديث الأنبياء: باب: 01. 
رقم (۷4۹0) في كتاب: التوحيد» باب: قول اله تعالى: یرک لن 











صحيفة رواها 


















۵ أنظر: «شرح ابن بطاله ۳۵۳/۱. 


ل« بإ سس انی بش المع الصحيع سس 
وقوله: ويمكن أن يكون سمعه من رسول الله ڳلا في نسق فيه يعد 
وقد وقع لمالك في «موطه؛ مثل هذا في موضعين 
أحدهما: لما ذكر حدیث: «وإن مما أدركت الناس من كلام النبوة 
الاولی» إذا لم تستحي فاصنع ما شئتة77. 





. وذكر إث 
اليمنئ على اليسرئ في الصلاة» فحدث بهما 
والثاني: حديث القُصن الشوك وذكر معه «الشهداء خمستا 
وقال ابن المنير: إن قُلْتَ: كيف طابق هذا مقصود الترجمة؟ وهل 
دَلِكَ لما قيل: إن هماما راويه روئ جملة أحاديث عن آبي هريرة» 


ره حديث: ووضع 








0 






معنوية؟ قُلْتُ: على المطابقة؛ وتحقيقها أن السر في أجتماع الآخر 
في الوجود والسبق في البعث لهذ الامة. مثلها للمؤمن مثل السجنء 
وقد أدخل الله فيه الأولين والاخرین على ترت 





فمقتضی دك أن الآخر في الدخول أول في الخروج؛ كالوعاء إذا 
ملأته بأشياء وضع بعضها فوق بعض ثم أستخرجتهاء فإنما يخرج أولا 
ما أدخله آخرّاء فهاذا هو السر في کون هه الأمة آخرًا في الوجود الأول 
ولا في الوجود الثاني ولها في دَلِكَ من المصلحة» فله بقاؤها في 
سجن الدنيا وفي أطباق البلاء بما خصها الله تعالئ به من قصر 
الأعمار» ومن السبق إلى المعاد فإذا فهمت هه الحقيقة تصور 
الفطن معناها عامًا. 





410 «الموطاة ص۱13 
0 «الموطاة ص 200١‏ 


ودش سس( 

فکیف يليق بلبيب أن يعمد إلى ما یتطهر من النجاسة ومما هو آیسر 
منها من الغبرات والقترات» فیبول في ماء راکد» ثم يتوضأ منه. فأول 
ما يلاقيه بوله الذي عزم على التطهر منه» وهو عکس للحقانق؛ 
واخلال بالمقاصد لا یتعاطاه أريب ولا يفعله لبیب؛ والحق واحد 
وان تباعد ما بين طرفه» وسيأتي للبخاري ذکر حدیث : «نحن الآخرون 
السابقون» في ترجمة قوله: «الامام جنة ينق به ويقائل من ورانه۳؟ 
أي: هو ار آخرّء هو أول في إسناد الهمم والعزانم إل وجوده. 
وهو آخر في (صور)”" وقوفه فلا ينبغي لأجناده إذا قاتلوا بين 
یظنوا أنهم حموه» بل هو حماهم وصان بتدبيره حماهم هوء وان کان 
خلف الصف. إلا أنه في الحقيقة جنة أمام الصف؛ وحق الإمام أن 
يكون محله من الحقيقةالامام(۳. هذا آخر كلامهء وفيه أمرا 

أولهما: قوله: كما قيل: أن همامًا راويه تبع فيه ابن بطال" وقد 
سلف رده 

ثانيهما: ما ذکره من المطابقة من أن الشيء إذا آدخلته آخرا يخرج 
أولّاء إنما يأتي في الأشياء الكثيفة الأجرام آما المائع» فإنه سریع 
الأختلاط: ودخول بعضه في بعض. 

التها 

معن «نحن الآخرون؛: آخر الأمم» «والسابقون»: إلى الجنة يوم 











أن 











القياء 





( سيأتي برقم في الجهاد والسيرء باب: يقاتل من وراء الإمام ويتقي به. 
(1) هكذا في الاصل» وفي «المتواري»: أنها (صررة). 

0 «المتواري ص۷۴ ۷6 

0 تشرح ابن بطاله 087/1 


«الدَائِم؛: الراکد كما جاء في رواية أخرئ. 

وقوله: ( يلا يَجْرِي ) تأكيد لمعناء وتفسير له» وقیل: 
للاحتراز عن راكد لا يجري بعضه» كالبرك ونحرهاء والألف واللام 
في «الماء» ليان الجنس أو للمعهود الذهني. 

خاسها: 

ترله: ( یلیل فيه ) الرواية بالرفع» وجوّز ابن مالك جزمه 
على النهي» ونصبه علئ تقدير آ(۱)» ومنعهما غیره؛ وقد اوضحت 
كلك في «شرح العمدة”©. 

سادسها 

هذا النهي للتحريم إن كان قليلًا؛ لأنه ینجسه ویقذره على غيره» 
وللتنزيه إن كان كثيرًا هلذا هو الذي يظهرء وان أطلق جماعة من 
أصحابنا الكراهة في الأول؛ والتفوط في الماء كالبول فيه وأقبح» 
وکذا إذا بال في إناء ثم صبه فيهء أو بال بزبه فوصل إليه» وأبعد 
الظاهري فيهماء وقال: يحرم عليه إذا بال فیه. ولو كان الماء كثيرًا 
دون غيره» وقد أوضحت فساده في «شرح العمدة أيضًا"". 

سابعها: 

استدل به أبو حنيفة علی تنجیس الغدیر الذي يتحرك طرفه بتحرله 
الآخر بوقوع النجاسة فیه؛ فإن الصيفة صيغة عموم"» وهو عند 




















اشواهد التوضيح؛ ص :57 
0 أنظر: «الإعلام» ۲۷۲/۱ 
0 «الإعلامة ۰۳۷۷۸۱ ۲۷۸ 
(4) أنظر: «الهدايةة ۰۱۹/۱ ۲۰ 


بو شي سس( 
الشافعية وغيرهم مخصوص: والنهي محمول على ما دون القلتين جممًا 
بين الحدیئین(۲» وهما هذا الحديث وحديث: ذا بلغ الماء قلتين لم 


يحمل ينه وقد صححه اين معين واین حيان وابن-خزيمة والحاكم 
1 








وغیرهم 

وعند أحمد أن بول الآدمي وما في معناه ینجس الماءء وان كان 
كثيرًا اللهم إلا أن يكون كثيرًا جدّاء كالمصانع التي بطريق مكة وغيره 
من النجاساء القلتا 

وكأنه رأئ أن الخبث المذكور في حديث القلتين عام بالنسبة إلى 
الأنجاس الواقعة في الماء الكثير» ويخرج بول الآدمي وما في معناه من 
جملة النجاسات الواقعة في القلتين مخصوصة» فينجس الماء دون غيره 
من النجاسات» ويلحق بالبول المنصوص عليه؛ ما هو في معناء”". 

ومالك حمل النهي على التنزيه مطلقًا؛ لاعتقاده أن الماء لا ينجس 
إلا بالتغيير بالتجاسة» فلا بد من التخصص أو التقييد©». 

ثامنها 

حرمة الوضوء بالماء النجس والتأدب بالتنزه عن البول في الماء 
الراکد؛ لعموم الحاجة إليه, 








تمد جعت وی 





«المجموع؛ 138/1 
() «صحيح اين خزيمةة 44/1 (41): «صحيح ابن حبان» ۵۷/4 (۱۲4۹). ورواه 
الأربعة: أبو دود (15): والترمذي (۰)3۷ والنسائي ۰83/۱ واين ماجه (0۱۷). 
( أنظر: «المغني» 00/۱- بو 
9 أنظر: ریم ۰۲۱۲/۱ «الكافي» ص۱۵ #بداية المجتهده 05/1 0۷. 
(0) ورد بهامش الأصل ما نصه: آخر الثامن من الجزه الثاني من تجزنة المصنف. 


0 


ی لن: 0۳۸۸/۱ 





يذ ۵ 9154 فلا 4 ۳۰ - ملم ۱۷۵ - قتع ۳۹/۱ 


کاو (mnn‏ 
قال البخاري : وَكَانَ 
وَمَضَئْ في صلان 





غعر رای في أ 








وهنا رواه في «المصنف» بنحوه عن وکیع؛ عن حسين بن جعفی 
حَدّلِّي سليط بن عبد الله بن يسار: رأيت ابن عمر رأئ في (جربائه)””؟ 
ابن نمیره عن عبيد الله عن 
نافع عنه أنه رأئ في ثوبه دما فغسله» فبقي آثره أسود؛ فدعا بمقص 
نقرف 

ال البخاري: وال لش وَاْنُ المُيْبٍ : إذا صلّى 
اب أذ عبر لیلد آز یم تصلی كم 









دما فبزق فيه ثم دنک قال: و 








() ورد بهامش (س) ما نصه: وجُرْباء القميص بالکسر والضم جيبه. 

0 مصف أبي شيت ۱۸۰/۱ ۲۰۷0 

00 مستف ابن أبي شیته ۱۸۰/۱ (۲۰۷۳). 

() رواء البزار كما في «كشف الأستار» (3:3) من طريق أبي حمزة عن إبراهيمء عن 
علقمة: عن عبد الله قال: خلع رسول اله 8 نعليه فخلع مَنْ خلفه» فقال: ها 
حملكم أن خلمتم نعالكم؟ قالوا: رايناك خلمت؛ فخلمناء قال: «إن جبريل 
أخيرني أن فيهما قذرًا فخلمتهما لذلك» فلا تخلموا نعالكم». ورواه بنحوه ابن 
النذر في «الأوسط» 174/5 (۷۳۳) من طريق إسرائيل عن أبي إسحاقء عن 
علقمة» عن عبد لله بنحوه. ورواه الطبراني 08/9٠١‏ (9495): وفي «الأوسطة ۵ 
۸۳ (۵۰۱۷) من طريق أبي حمزة. وقال البزار: لا نعلم رواههکذا إلا أبو حمزة. 
وقال الهيئمي ۵1/۲: أبو حمزة هو ميمون الأعور ضعیف. 
وروی ابن أبي شيبة في «المصتف» ۳۹۶/۱ (۳۹۵۹) من طريق ابن الجزار أنه 
صلئ وعلئ بطنه فرث ودمء قال: فلم بعد الصلاة. 














سس التوشیح لشرح الما سی کے 


واين عمر(؟ وسالم وعطاء والنخعي”" ومجاهد والزهري 
وطاوس”*' فيما إذا صلی في ثوب نجس» ثم علم به بعد الصلاة» 
وحكاه عن الشعبي"" وابن المسيب أيضّاء وهو قول اسحاق 
والأوزاعي وأبي ثور» وعن ربيعة ومالك: يعيد في الوقت”". وقال 
الشافعي وأحمد: يعيد أبدًا. وقال آهل الكوفة: من صلئ بثوب نجس 
وأمكنه طرحه في الصلاة يتمادئ في صلاته ولا يقطعهاء وهي روا 


0 





عن مالك رواها ابن وهب عنه' 
وروي عن أبي مجلز أنه سثل عن الدم يكون في الثوب» فقال: اذا 
رت ودخلت في الصلاة ولم تر شیقا. ثم رأيته بعدء فأتم الصلاة. وعن 






عن ابن عمر أثران: أحدهما: ما علقه البخاري في ها الباب؛ ووصله ابن 

۱ 00700 ولم يذكر فيه الإعادة .ثانيهما: ما رواء عبد الرزاق في 
المصتفه» ۳۷۲/۱ (۴١٤١)ء‏ وذكر عدم الإعادة عليه. ورواه أيضًا ابن المنذر في 
<TD ۱۲۳/۲ huge‏ 

20 روئ عبد الرزاق في «المصتف» ۳۷۵/۱- ۳۷۹ (۱63۹) عن معمره عن عطلاء 
الخرساني. قال: قال لي عطاء: لقد صليت في ثوبي هلا مرارًا فيه دم فنسيت أن 
أغسله. وروی ابن أبي شبية في «المصنف» 746/١‏ (7434) أن عطاء لم يكن بر 
في الدم والمني في الثوب أن تعاد مه الصلاة. 

250 وروی ابن أبي شيبة في «مصنفه» 747/1 عن إبراهيم قوله: إذا وجد في ثوبه دتا أو 
ما غسله ولم يعد الصلاق. 

(44 روی ابن أبي شيية في «مصنه» ۳2۸/۱ (۳۹۵۹) عن أبي الربيع قال: رايت 
مجاهدًا في ثربه دم يصلي فيه یا 

(5) رو عبد الرزاق في «المصنف» /١‏ 774 (1436) عن ابن طاوس» عن أبيه أنه 
كان إذا صلئ في ثوب وفيه دم لم يعد الصلاة. 

0 _رری ابن أبي شية في #المصنف» 744/1 (۳۹3۰) عن الشعبي في رجل صل 
رفي نویه دم قال: لا يعيد. 

0 أنظر: «المدونة الكبرئ» ۱۳۸/۱ «النوادر والزيادات» ۸۷/۱. 

۸ السابق. 











تب وتو سس( 


أأبي جعفر مثله. 
ومن تعمد الصلاة بالنجاسة أعاد أبدًا عند مالك وكثير من العلماء؟ 
لاستخفافه بالصلاةء إلا آشهب" فقال: لا يعيد المتعمد إلا في الوقت 





() «التوامر والزيادات» ۸۷/۱. 
0 شرح ابن بطال» 3/1 
کنا بالأصلء وبهامشه : صوابه ابن. 





نوچ کے وى تست سات 


لذ ری الذِينَ عَدَّ سول الله بو 





والکلام علي هذا الحديث في مواضع: 
أحدها 
هذا الحديث أخرجه البخاري في أربعة مواضع آخر: في الصلات 
في باب المرأة تطرح عن المصلئ شيئًا من الأذئ7'"؛ والمبعث"» 
والجهاد" رالجزية. 
وأخرجه مسلم في المغازي ۰ والنسائي هنا وفي السير. 
ثانيها: 
أبو إسحاق هذا : هو السبيعي: وقد ذكره في الطريق الثاني من رواية 
ابن ابنهء عن أبيه عنه» ورواه النسائي من طريق أحمد بن عثمان» شيخ 
البخاري عن خالد بن مخلد. عن علي بن صالح» عن أبي إسحاق» 
فرواه أحمد هلا عن خالد» وعن شريح» وقدم البخاري سند عبدان عل 
سند أحمد بن عثمان؛ لعلوه ولثقة رواته» فان إبراهيم (خ» مه ده ت» 
س) بن يوسف بن إسحاق بن أبي إسحاق» فيه لين» وإن كان من فرسان 
الصحيحين. 
00 سيأتي برتم(0۲0 
0 لم نقف علیہ 
00 سیاني برقم (۲۹۳۸) باب: الدعاء على المشركين. 
(4) سباتي برقم (۳۱۸۵ باب: طرح جيف المشركين.. 
(ه) مسلم (۱۷۹8) كتاب: الجهاد والسيرء باب: ما لقي النبي ال من أذى المشركين 
والمنافقين. 
() تن النسائي» ۰۱3۱/۱ 0155 «السنن الکبری» ۲۰۳/۵ ۸500 
۷ سنن النسائي؟ 351/3 135 











سے مت الوه 


هه 


روالد عبدان هو: عثمان بن جبلة بن أبي رژاد ميمون. وقیل: أيمن 

المروزي. مات بالكوفة سنة خمس وستين ومائتين» عن خمس وسبعين 
6 

وأحمد بن عثمان» شيخ البخاري: هو ابن عکیم - بفتح الحاء 
المهملة - ابن دُبيان -بكسر الذال وضمها-كوفي 
وستين ومائتين7". 

وشريح -بالشين المعجمة- ابن مسلمةء كرفي ایشا( وذكر 
عبد الغني في «الكمال» أن مسلمًا روئ له ولم يذكر البخاري» 
والصواب تي 


. مات ستة إحدئا 





(0) هر عثمان بن جبلة بن أبي رژد المنکي مولاهم» المروزي» والد ميان بن 
عثمان» وشاذان بن عثمان وابن آخي عبد العزيز بن أبي رود وعثمان بن أبي رواد. 
قال أبو حاتم: كان شریگا لشعبةء وهو ثقة صدوق. وقال أبو أحمد بن عدي: فيل 
مان بن جبلة: من ان لك عليه الأحاديث الغرائب عن شبحة؟ قال : كنت شريكا 
اشم وكان يخصني بها. وقال اين حجر: قل 
أنظر ترجمته في: «الجرح والتعديل؛ ۱8۱/۹ (۰0۷۹۵ «تهذيب الکمال» ۸۱٩‏ 
44 746 ۳۷۹ قرب التهليب؟ (4401). 

080 هو أحمد بن عثمان بن حكيم بن ذبيان الأوديء أبو عبد لله الكوفي» ابن أي 
علي بن حكيم الأودي. 7 
قال النسائي: ثقة» وقال ابن حراش: كان ثقة عدلاء وقال آبر حاتم: صدوق. 
انظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» 75/1 (۱۰۵). واتهذيب الکمال» ۰۰4/۱ 
۲ 0400 «تهليب اتهلیب» ۳۷/۱ 

(۳) هو شريح بن مسلمة التوخي الكوفي. قال أبر حاتم : صدوق؛ وذكره ابن حبان في 
3 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» 4/ 75٠‏ (1714): «الجرح والتعديل؛ 750/4 
(147): «تهذیب الکمال» 444/11 (۲۷۲۷). 











کو ےو ف تاش حا 


وعمرو بن ميمون هو الأودي» الذي رجم القردت كما ذكره 
البخاري ۳ في بعض نسخه وهي منکر: وهو جاهلي» حج مائة 
حجة» وقيل: سبعين» وهو معدود من كبار التابعین» ووهم من ذكره 
في الصحابة» مات بعد السبعين سنة خمس أو أربع . 

لها 

أبو جهل آسمه: عمرو بن هشام بن المغيرة» كانت قريش تکنیه 
آبا الحكمء وکناه الشارع أبا جهل. وقال ابن الحذاء: كان يكن 
أبا الوليدء وكان يعرف بابن الحنظلية» وكان أحول» وفي «المحبر 
وکان مأبونّاء وفي «الوشاح» لابن دريد: هو أول من جز رأسهء فلما 
رآء الشارع قَالَ: «هذا فرعون هله الأمة؟ قتل يوم بدر كافرً © 

رابعها 

قوله: (وَأَضْحَابٌ لَه جنُوسٌ) يحتمل أن يكونوا من ذكر في آخر 








وقوله: ال بَْضْهُمْ ِيض) جاء في رواية أخرئ: بينا رسول الله 
او قائم يصلي في ظل الكعبة وجمع من قريش في مجالسهمء إذ قال 


(6 سيأتي برقم (۳۸6۹) كتاب: مناقب الأنصار» باب: القسامة في الجاهلية 

0 أنظر: «القعح» ۱۹۰/۷ 

(۳) هو عمرو بن ميمون الأودي» آبو عبد الله ويقال: أبو يحيى الكوفي من أود بن 
صعب ابن سعد العشيرة من مذجح» أدرك الجاهلية ولم يلق التي لإ قال 
إسحاق بن منصورء عن يحييئ بن معين» وكذلك النسائي : ثقة. وقال العجلي' 
كوفي» تابعي» ثقة جاهلي. أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرة 551//5 (۲5۵۹): 
سعرفة الثقات» ۱۸۱/۲ (1411). «الثقات» 0177/6 «تهذيب الكمال» 
(EEN TY ۲‏ 

(1) واه الطبراني في «الکییره 85/4 (8434): وأبو نعيم في «الحلیته ۲۰۸/6 











قائل منهم: آلا تنظروا إلئ هنذا المرائي”". وفي أخرئ ولقد ُحرت 
جزور بالأمسء فقال أبو جهل: أيكم يقوم إلى سلی جزور بني 
فلان؟. 





الوّلد كاللفافة» يقال لها من ساثر البهائم: سلی؛ ومن بني آدم المشيمة» 
حکاء في «المخصص؛ عن الأصمعي”" وقال في «المحكم»: السلی: 
الجلدة التي یکون فیها الولد. ویکون ذلك للناس والخيل والایل * 
وقال الجوهري: هي جلدة رقيقة يكون فيها الولد -مقصور- إن 
نزعت عن وجه الفصیل ساعة يولد والا قتلته» وکذلك إذا أنقطع 
السلئ في البطن”*, 
والجزور: ما يجزر أي: يقطع من الابل والشاة. 








هب هر عقبة بن أبي مُیط» كما 





9 عسل VIVA‏ ۰۱ كتاب: الجهاد والسيره باب: ما لقي البي ڳلا من أذى 
المشركين والمنافقين. 

00/١ «المخصص؟‎ 0 

(4) «المحكم؟ 541/7 

60 «الصحاحة 5/ 05041 مادة: لا 

(0) مسلم ۱۰۸/۱۷۹8 كتاب: الجهاد والسيرء باب: ما لقي النبي ل من أذى 
المشركين والمناققين. 


اوعس ست ود ف فين مو 


أيضًاء وحكاه المهلب عن شعبة. وقال السفاقسي. عن الداودي: إنه 
أبو جهل؛ ورآيته في «شرحه» فقال: أنبعث أشقاها يعني: أبا جهل 
هو أشقى القوم وأعتاهم» وكذلك عقبة بن أبي مُعيطء ولم يكن عقبة 
من آنفس قريش انما كان ملصمًا بهمء وکان اقل القوم آذئ» 
إلا أنه سبق عليه الکتاب» وحمله الحسد لرسول الله یاو على أن 
مات کافرّا. 

سابعها: 

المنعة» بفتح النون» وحكي إسكانها قال النروي: وهو شاذ 
ضعیف "۲ وخالف القرطبي فقال: المئعة -بسكون النون- كَالَ: 
وروي بفتحها جمع مانع ۰ 

وحكي في «المحکم» فيها لغات: مت 
القزاز وصاحب «الغريبين» الإسكان على الفتح» وعكس يعقوب في 
«الفاظه»» وكذا ابن القوطية“» وابن طريف. والمراد بها الأمتناع من 
العدو والقوة عليهاء ولم يكن لابن مسعود عشيرة منهم؛ لأنه من مُذيل. 

ثامنها 

قوله: (تَجَعَلُوا يَضْحَكُونَ) أي: أستهزاء -قاتلهم ات وجاء في 

ية: حت مال بعضهم على بعض من الضحك"* 

















A 
وملعةه ویلعة(؟ وقدم‎ ۰ 














() «صحیح مسلم بشرح التووية ۱۲/۱۲ 

(0 #المقهم؟ ۱۵۲/۳ 

0 «المحكم؟ ۱۲-۱۰۲ 

۲۹۷۸۱ «الأفمال»‎ (BD 

() سيأتي برقم (8۲۰) كتاب: الصلاة» باب: المرأة تطرح عن المصلي شيا من 
الافی. 





أحلت الغريم إذا جعلت له أن یتقاضی ما له عليك من غيرك. قَالَ: 
ويحتمل أن يكون من قول العرب حال الرجل على ظهر الدابة حولا 


راحال: وئب 





وفي الحدیث أنه يك لما صَبح خيبر عُدوة» فرآه أهلها أحالوا إلى 
الحصن”" أي: وثبوا إليه. وقال ابن الأثير: ويحيل بعضهم على بعض» 
آي: يقبل عليه ويحيل إليه. 

وجاء في بعض الروايات: وجعل بعضهم يميل إلى بعض”؟2. وكذا 
أورده شيخنا في «شرحه" بلفظ : ويميل بعضهم إل بعضء وكذا جاء في 
كتاب الصلاة في باب المرأة تطرح عن المصلي شيا من الأذئء ولفظه: 


6 


حتئ مال بعضهم علئ بعض. 

















َة سيأتي في الباب المذكور أنه أنطلق إليها 

منطلق وهي جويريةء فأقبلت تسعئء وثبت رسول الله يل (ساجت6 

حت ألقته عنهء واقبلت عليهم تسبهم ۳ وهذا دال على قوة نفسها 
ey‏ 











من صغرها و" 


00 "شرح ابن بطال» ۳۸/۱ 

0 سا 000400 

۱ أنظرة «التهاية في غريب الحديثة 40۳/۱ 

4 مسلم (۱۰۷/۱۷۹۸) بلفظ: ایبیل بعضهم إل بعض». 

(0) سیاتي (970) كتاب: الصا 

00 كذا في «صحيح البخاري» وفي المخطوط (جالًا) والمثبت أنسب في المعنن. 
سيأتي برقم )0۲١(‏ كتاب: الصلاة» باب: المرأ تطرح عن المصلي شيك من ال 








د نیع س الجامع سبع مت 
عاشرها 

دعازه علیهم ثلانًا؛ لان هذا كان دأبه» وشق ذَلِكَ علیهم» لما ذکر 
في الحدیث. أنهم كانوا يرون أن الدعوة في ذلك البلد مستجابة» وفي 
رواية أبي نعيم في «مستخرجه»: أن الدعوة في الثالثة مستجابة وذلك 
دال علئ علمهم بفضله» وعلو مکانته عند ربه» بحيث يجيبه إذا 
دعاء» ولكن لم ينتفعوا بذلك؛ للحسد والشقوة الغالبة عليهم. 

الحادي عشر 

قوله: ( للم پأيي جَهْلٍ ) قد أسلفنا آسمه» وقد صرح به 
الباب المذكورء فقال: «اللهم عليك بعمرو بن هشام»7". 

ة يوم بدر كافرًا. 

و( «شيبة بن ربيعة؛ ) هو أبن عبد شمس بن عبد مناف؛ كان من 
سادات قریش. قتله علي يوم بدر مبارزة. وقيل: حمزة» وهو كافر. 
ووالد الوليد: هو عتبة بالتاء» ووقع في بعض نسخ مسلم بالقاف "4۳ 
وهو خطأء والصواب الأول» والوليد بن عتبة قتل يوم بدر كافرًا قتله 
بن الحارث. 
وقيل: عليء وقيل: حمزة. وقيل: آشترکا في قتله. والوليد بن 
























60 سيأني برقم (070) كتاب: الصلاةء باب: المرأة تطرح عن المصلي شيكًا من 
لانی 

)١‏ مسلم (۱۰۷/۱۷۹۸)کتاب: الجهاد والسيرء باب: ما لقي البي إل من آنی 
المشرکین والمنافقين. 
تلت: ليس في نسخة كما قد هم وإنما هي رواية ثاب فيه وقد أفاد أحد رواة 
ها الحديث في مسلم أنه غلط من الرواة؛ ثم ساقه مسلم على الصواب من رواية 
این آيي ديد 
ابن أبي شي 





ب ون سل 
آبی معيط لم يكن ذَلِكَ الوقت مود 
جدّاء وقد أني به رسول الله إلا يوم الفتح وقد ناهز الأحتلام» ليمسح 
رأسه وكان متضمحًا بالخلوق فلم يمسح رأسه من آجله(» في 
حديث منكر مضطرب لا يصحء وفيه جهالة كما قاله أبو عمر”". 

ولا يمكن أن يكون بعث مصددًا في زمن رسول الله يك صبيًا يوم 
الفتح» ریوضح فساده أن الزبير وغيره من أهل العلم بالسير والخبر 
ذكروا أن الوليد وعمارة ابني عقبة خرجا ليردا أختهما أم کلثرم عن 
الهجرة؛ وكانت هجرتها في الهدنةه ومن كان غلامًا قد نامز 
الأحتلام لا يتأتئ منه فعل هلذاء ولا خلاف أن قوله تعالى: إن 
ك أي الآية [الحجرات: ]١‏ نزلت فيهء وذلك أنه بعثه رسول الله 
ك مصدنًا إلى بني المصطلق. فاخبر عنهم بأنهم آرتدوا وأبوا من 
أداء الصدقة. فارسل إليهم خالد بن الوليد فاخبر آنهم مستمسکون 
بالاسلام» ونزلت ای 

















400 رواه أبو داود (0)4141 وأحمد ۰۳۲/4 والطحاري في «المشكل» 1۰۳/۵ 
(۰)۳۷۱۳ والعقيلي في «الضعفاء الكبير» ۰۳۱۹/۲ والطبراني ۱۵۰/۲۷ (403) 
والحاكم في «المستدركة ۰۱۰۰/۴ واليهقي في فالسئن» 0:4 
قال ابن عبد البر في «الاستيعاب» ۱8/۶ في ترجمة الوليد بن عقبة: وقالوا: وأبو 
موسن هلا مجهول» والحديث منکر مضطرب لا بصح ولا يمكن أن يكون من 
بعث مصدئًا في زمن النبي 48 صا يوم الفتح. ثم قال: وله أخبار فيها تكارة 
وشناعة تقطع علئ سوء حاله قح أفعاله -اي: الوليد بن عقبة- وقال المنذري في 
#مختصره ۹6/۹: وهأذا حديث مضطرب الإسناد. ولا يستقيم عن أصحاب 
التراريخ. 

0 «الاستيماب 114/4 

۳ «الاستيعاب» ۱۱4/4 


.)سس التوضيج شح الجامع الصجيع 

الثاني عشر 

أمية بن خلف: هو ابن صفوان بن أمية بن خلف بن وهب بن 
بن جمح القرشي الجمحي» واختلف المؤرخون في قاتله؛ 
فذكر موسی بن عقبة أنه رجل من الأنصار من بني مازن» وفي «السيرة» 
لابن إسحاق: أن معاذ بن عفراءء وخارجة بن 
إساف آشترکوا في قنله. 

وذكر ابن عبد البر وغيره: أن آمية بن خلف كان ممن یب بلالاء 
وتوالئ عليه بالعذاب والمکروه» وكان من قدر الله أن قتله بلال يوم 
بدر"» وقال الصديق فيه أبيانًا منها: 








زید» وخبيب بن 








هنيئًا زادك الرحمن خيرًا فقد آدرکت ثارك يا بلال 
وفي اصحیح البخاري» من حدیث ابن مسعود أن سعد بن معاذ کال له : 
إني سمعت محمدًا يزعم أنه قاتلك» وساق الخبر إلئ أن ذكر أنه قتل يوم 
بدر(۰۳ فادعى ابن الجوزي أن ظاهر الحديث أنه يل هو الذي قتله. 
وفیل؟۲ وفي السير أيضًا من حديث عبد الرحمن بن عوف أن بلالا 
خرج إليه ومعه نفر من الأنصار فقتلوه» وکان بديئّاء فلما قعل أنتفخ فألقوا 
عليه التراب حتئ غيبه» ثم جر إلى القليب فتقطع”*© قبل وصوله؛ وكان 






0 «سیرة ابن هشام» ۳۱/۲ 
9 اب" ۲۲۱/۱ ۲۱۵ 
۳ سياتيبرقم (۳۹۳۲) کتاب: المناقب» باب: علامات النبوة في الاسلام. 


وبرقم(۳۹۵۰) کتاب: المغازي» باب: ذکر اي آل من يقتل بيدر. 
(4) ورد بهامش (س) ما نصه: في الوكالة. 
() ورد بهامش (س) ما نصه: من خط الشيخ وقع في «الغرييين» أن لا وقع للوليد ين 
عقبة؛ وهو وهم 





وفي «مستد احمده: ثم سحبوا إلى القليب غير أ 
أو أمية بن خلف”". هكذا على الشك» وهو من الراوي» وإنما هو 
أمية بلا شك» فان أبي بن خلف لم يقتل يوم بدر» وإنما اسر وفدئ 
نفسه وعاد إل مكةء ثم جاء يوم أحد فقتله رسول الله ڳلا بيده يومئذ. 








الثالث عشر: 

عقبة بن أبي معیط» هو بالقاف واسم أبي معيط: أبان بن بي عمرو 
ذكوان بن أمية بن عبد شمس» قتل يوم بدر كافًا. فقيل : قتله علي. وقبل 
عاصم بن ثابت صبرًا. وقيل: أسره عبد الله بن مسلمة» وقتله عاصم بن 
ثابت صبرّاء وكان قتله بعرق الظبية”"؛ وهي من الروحاء عل ثلاثة 












ری بسلئ جزور بني فلان» فذكر الحدیث وکان 
من المستهزئين أيضّاء وذكر محمد بن حبيب أنه من زنادقة قريش. 


010 أنظر: «سيرة ابن هشامة ۰۲۷۲/۲ ۲۷۳. وهالبداية والنهايقة ۳۰۳/۳ 

0 «المسند» 417/١‏ وجاءت رواية الشك» عند البخاري (7804) کتاب: مناقب 
الأنصارء باب: ما لقي النبي كل وأصحابه من المشركين بمکةه ومسلم (۱۷۹8) 
كتاب: الجهاد والسيره باب: ما لقي الني و من أذى المشركين والمنافقين. 

0 ورد بهامش (س) ما نصه: مضئ كلام البكري أن عرق الظية بفتح الظاءء قال 
وغير ابن إسحاق يقوله بالضم. 

60 أنظر: سسعجم أستعجم» 201/6. وسعجم البلدانة ۱۳/۳ 





ا ست لتوضيح لشرح الجامع الصحيع سے 
الرابع عشر 
قوله: (وَعَدنٌ السّابعَ تلم يَحْفَظهُ) هذا من قول ابي" إسحاق فیما 
ذكره القرطبي”"؛ وقد ذكر البخاري في الصلا 
الوليد بن أبي المغيرة”» وذكره البرقاني ایشا وغ 
أجمل الناس» وله قصة طويلة مع النجاشي مشهورة في السيرة"». 









أنه عمارة بن 





ره وكان من 









ث الذِينَ عَدّ رَسُولُ الله و 
في القليب. قلیب بذر). أي: رای اک 
معيط لم يقتل ببدرء بل حمل منها أسيرّاء وتتل بعرق الظبية» كما 
سلف. وعمارة قصته مع النجاشي مشهورة» وأنه سحر فصار متوحمّاء 





لان عقبة بن أبي 





وذلك بأرض الحبشة زمن عمر بن الخطاب» وروی ثابت» عن أنس» 
عن عمر: أنه ڳا أراهم مصارع أهل بدر بالأمس فيقول: «هذا مصرع 
فلان غدًا إن شاء الله فال عمر: فوالذي بعثه بالحق ما آخطئوا 
الحدود التي حد رسول الله ية فجعلوا في بثر بعضهم على 
بعض" وفي رواية: أنه و ترك قتلئ بدر ثلانّاء ثم أتاهم فقام 
عليهم فناداهم”". وفي رواية قتادةء عن أنسء عن أبي طلحة قال 





(۱) ورد بهامش (س) ما نصه: حذف أبي هو الصواب. 

0 لشیم 10۳/۴ 

1060 سيأتي برقم (070)كتاب: الصلاة» باب: المرأة تطرح عن المصلي شيكا من الا 

(4) ذكره ابن إسحاق في «سیرته» ص۱۸ 144 

(6) رواء مسلم (۲۸۷۳) كتاب: الجنة ونعيمهاء باب: عرض مقعد الميت من الجنة أو 
الثار علبه؛ وإثبات عذاب القبرء والتعوة منه. والنسائي 104/4 

60 مسلم (۲۸۷۳)کتاب: الجنة ونعيمهاء باب: عرض مقعد الميت من الجنة... 

0 السابق. 








دب ون سس 
لما كان يوم بدره وظهر علیهم نبي اف آمر ببضعة وعشرین رجلا 
-وفي رواية: باربعة وعشرین رجلا- من صنادید قريش» فالقوا في طوئ 
من أطواء بدر". 

السادس عفر 

القليب: البثر الذي لم تطو فإذا طويت فهي الطوئ وذکر ابن 
سیده: أنها البثر ما كانت» قَالَ: وقیل: هي قبل أن تطوئ. وقيل: 
هي العادية القديمة التي لا يعلم بها رب ولا حافر تكون بالبراري» 
تذکر وتؤنث. وقال ابن الأعرابي: القليب: ما كان فيه عين وإلا فلاء 
والجمع أقلبة وقلب» وقيل: قلب في لغة من أنث» وأقلبة وقلب 
جما في لغة من کر 

السابع عشر: 

إلقاؤهم في القليب» كان تحقيرًا لهم» ولثلا يتأذى الناس برائحتهم» 
وليس دفنًا فان الحربي لا يجب دفنه بل يترك في الصحراء» إلا أن يتأذئ 











وفي «سنن الدارقطني» أن من سته ول في مغازيه إذا مر بجيفة إنسان 
أمر بدفنهء لا یسال عنه مومتّا كان أو كافرا» فإلقاؤهم في القليب من 
علذا البابء غير أنه كره أن يشق علئ اصحابه؛ لكثرة جيف الکفار أن 





(۱) رواهمسلم(۲۸۷۵) كتاب: الجنة ونعيمهاء باب: عرض مقعد الميث من الجنة أو 
التار عليه؛ وإثبات عذاب القبرء والتعوذ منه. وأبر نعيم في «دلائل النبوة» 1۷۸/۲ 
0 

00 سيتي برقم (۳۹۷۷) كتاب: المغازي. باب: قغل أبي جهل» وسلم (۲۸۷۵) 
کتاب: الجنة ونعيمهاء باب: عرض مقعد الميت من الجنة أو النار. 

2 «المحكمة ۲۳۰/۲ 


(4) «سئن الدارقطني* ۱۱۹/6 من حديث يعلى بن مرة. 





عو حاترب نوين سب مس 


هم بدفتهم» فكان جرهم إليه أيسر عليهم. 

ووافق أنها كان حفرها رجل من بني النار» آسمه بدر بن قريش بن 
الحارث بن مخلد بن النضرء من کنانة الذي سميت قريش به على آحد 
الأقوال» وكان فألا مقدمًا لهم. 








الثامن عشر: في فوانده 
الاولی : بركة دعوته ڳل وأنها أجيبت فيمن دعا عليه وكيف لا؟! 





الثاني: أن من أوذي له آن يدعو علئ من آذاه» وحمله ابن بطال 
علئ ما إذا كان المؤذي كافرّاء قَالَ: فإن كان مسلمّاء فالاحسن أن 
لا يَدْعُوَ عليه؛ لقوله هل لعائشة حين دعت على السارق: «لا شب 
عنه بدعائك عليه”'2 ومعنئ لا تسبخي: لا تخففي؛ والتسبيخ التخفيف 





0 رواه أبر دود (1849): وأحمد ۰80/1 وابن أبي شية في «المصنف» 1/0/8 
(14034): وابن راهويه في «المسنده (۱۲۲۲) ۰3۳۹/۳ والنسائي في «الكبرئاة 
۷/٤‏ والطبراني في «الأوسطة ۱۸٤/٤‏ (۱)۳۹۲9 وقد ضعفه الألباني في 
«ضعيف أبي داده (735) ثم أشار إل ناشر الكتاب بنقله إل «الصحيح؛ ولك 
فاته أن يفعل ذلك فانظر تعليقه عليه في «ضعيف أبي داودة .40/٠١‏ وصححه 
الألباني في «صحيح الترغيب» (1414)» وقال في «الصحيحة» (6۳4۱۳: لقد 
رمی ابن خزيمة وابن حبان (حبيب بن أبي ثابت) بالندلیس» وقال الحافظ في 
«التقربب»: ثقة فقيه جليل» وكان كثير الإرسال والتدليس اه 
قلت: ولم یعرج الحافظ الذهبي فيما بين أيدينا من كتبه التي ترجم له فبها عل 
وصفه بالتدليس» مثل : «تذكرة الحفاظ»» سير أعلام البلاءه» «تاريخ الإسلامه» 
«الکاشف»» وغيرهاء ولما أورده في «الميزان»؛ وصفه بقل : من 2 
وثقه ابن معين وجماعة» وات به كل من أفراد الصحاح لا تردد.اه ثم أعظر عن 
إيراده فيه بقوله: ول ولا أن الدولابي وغيره ذکروه؛ لما ذكرته.اه 
فلمل إعراض الذهبي عن وصفه بالتدليس ؛ لقلته في جملة ما رو من الأحاديث» 
فثله مما ينض النظر عن عتمتت عند العلماء؛ إلا إذا ظهر أن في حدیه شبك 

















ات التابعين:. 








تب شوه سس( 
قاله صاحب "العین»(۴۱ 

الثالثة: وهي المقصودة من الباب أنه يا كيف آستمر في الصلاة مع 
وجود هذا الذي ألقي عليه وتحزب العلماء للجواب عن ذَلِكَ علئ آراء: 

أحدها: أن هذا السلئ لم يكن فيه نجاسة فهو كعضو من 
أعضائهاء قَالَ القاضي عياض: السلی ليس بنجس؛ لأن الفرث 
ورطوبة البدن طاهرانء والسلئ من ذَلِكَء وإنما النجس الدم» وهنا 
ماش علئ مذهب مالك ومن وافقه في أن روث ما يؤكل لحمه طاهر”". 

وهو ضعيف؛ لأمرين: أحدهما: أن هذا السلئ يتضمن النجاسة 
من حيث إنه لا ينفك من الدم عادة» وقد روى البخاري في كتاب 
الصلاة: فيعمد إلى فرثها ودمها وسلاها فانبعث أشقى القوم وذكر 
الحديث”". 

ثانيهما: أنه ميتة؛ لأنه ذبحه عبدة الأوثان» فهو نجس» وكذا اللحم 
وجميع أجزاء هذا الجزورء وقد أجيب عن هنذا بأنه كان قبل تحريم 
ذبيحة الوثنيين: كما كانت تجوز مناکحتهم» ثم حرمت بعدء حکاه 
الخطابي ٩‏ 











= يستدمي رده من نكارة أو شذوذ أو مخالفةء أو على الأقل يقتضي الترقف عن 

تصحیح خو 
ولعل هلا هو السبب في أن ابن حبان وشبخه قد أخرجا له في صحیحهما عض 
الأحاديث ممنعنة؛ كالحديث الآثي بعد لا وغيره» فانظر «صحيح ابن حبانة 
(۰۳۷۵ ۰64۲۰ واصحيح ابن خزيمةة (15و013441191: وهو السیب ایشا 
في تحسين المنذري حديثه هلا كما تقدم. واله اعلم. 

«العين» ۲۰۸/۹ مادة: (سیخ» 0 الإكمال السلم؟ ۱3۱/۲ 

( سيأني برقم (۲۰*) في الصلاة» باب: المرأة تطرح عن المصلي شيا من الاذئ. 

(4) «أعلام الحديث» ۲۹۱/۱ 











نو کے هال مین مین اس 

ثانيها: أن هنا قبل ورود الاحکام» وأنه لم يكن تعبد بتحريمه إذ 
ذاك كالخمر. حکاه الخطابي۰۱۳ وهلذا قد أسلفناه في أواخر غسل 
المني وفركه. 


ثالثها: سلمنا نجاسته كما هو مذهب الشانمي وأبي حنيفة وآخرين» 





بة» وقد فا به أشهب والأوزاعي وجماعة من 
التابعين تنزلنا وسلمنا أيضّاء فقد فرّق بين آبتداء الصلاة بهاء فلا يجوز 
وبين طروئها على المصلي في نفس الصلاة فيطرحها عنه؛ وتصح 
صلاته. حكاء القرطبي”” ومشهور مذهب مالك قطع طرونها للصلاة 
إذا لم يمكن طرحها ناء على أن إزالتها واجبة. وروی ابن وهب عن 
مالك أنه إذا أمكن طرح الثوب النجس في الصلاة يتمادئ في صلاته 
ولا يقطعها'”". وقد أسلفنا هذا في أول الباب عنه. 

رابعها: وهو ما أرتضاه الووي -رحمه الله- أنه يل لم يعلم ما وضع 
علي ظهرهء فاستمر في سجوده أستصحابًا للطهارة» وما ندري هل كانت 
هه الصلاة فريضة؛ فتجب إعادتها على الصحيح عندناء أم غيرهاء 
فلا يجب؟ فإن وجبت الإعادة فالوقت موسع لهاء وإن كان يبعد 
آلا يحس ما وضع علئ ظهره» ولئن أحس به فما تحقق نجاسته”». 

ال ابن بطال: ولا شك آن هذا كان بعد نزول قوله تعالئ : راب 
مقر )> [المدثر: 4]؛ لان هليه الآية أول -أي: من أول- ما نزل عليه 











( السابق. 
0 «المقهم ۱0۳/۳ 

0 أنظر: «الذخيرةة ۱۹۶/۱ 
(4) شرح مسلمة ۱0۱/۱۲ 





_ سس( 
من القرآن قبل كل صلاة» فريضة كانت أو نافلة» وتأولها 2 
کان یز وأن اراد ا طهارة القلب ونزاهة النفس عن 








(۱) «شرح ابن بطال» ۳9۱/۱ 


9 فن شن س س سے 


۷۰ - باب البرَاقٍ وَالْمْخَاطٍ وتخوه لوب 






هزه قطمة من حديث طويل ساقه البخاري بطوله في 
يبية والشروط في الجهادء عن عبد الله بن محمدء عن 
عبد الرزاق» عن معمرء عن عن الزهري» عن عروة به E‏ 





وهلذا الحديث أخرجه البخاري في الصلاة من حديث زهيرء عن 
حميدء عن أنس أن النبي ي رای نخامة في القبلةء وفيه: فأخذ 


(1) سيأتي برقم (۲۷۴۱- ۲۷۳۲) كتاب: الشروط» باب: الشروط في الجهاد. 





سس 


طرف ردانه فبصق فيه» ورڈ بعضه عل بعضر(» 

وآخرجه آبو داود في الطهارة من حدیث حماد بن سلمة» عن 
حمید» ومن حدیث حماد عن ثابت» عن أبي نضرةه عن البي ڳل: 
أنه بزق في ثوبه» ثم مسح بعضه علی بعض» وهلذا مرسل!"©. 

وقال الدارقطني عن يحيى القطان: كان حماد بن سلمة 
حديث حميد» عن أنس: أن النبي ڳل بصق في ثوبه» وإنما رواه 

بيده عن ثابت» عن أبي نضرة؛ قَالَ يحبئ: ولم يقل شيكئًا؛ لان 
هذا قد رواء قتادة» عن أنس. 

ال الدارقطني : والقول عندنا قول حماد بن سلمة؛ لان الذي رواه 
عن قتادة» عن أنس غير هذاء وهر أنه يل البزاق في المسجد 
1 ور ا ها 
فالكلام على هذا الحديث من أوجه: 


سس تاب الوه 

















عروة (ع) السالف في الحديث الأول: هو ابن الزبيرء الفقيه العالم 
الثبت المأمون» صائم الدهرء ومات وهو صائم» مات بعد التسعين9. 


والیشور (ع): هو ابن مخرمة بن نوفل بن أهيب الزهري» صحابي 
صفیر. مات سنة أربع وستين*. 


() سيأنيبرفم 4070 کاب: الصلاة» باب: إذا بدره البزاق فلیأعذ بطرف وی 

5 سنن أبي داود (۰۳۸۹ ۳۹۰) ولفظه: وحك بعضه علئ بعض. 

0 علل الدارقطني؛ ۰4۷/۱۲ والحديث سيأتي برقم (8۱8)کتاب: الصلاة» باب: 
كفارة البزاق في المسجد. 

(4) سبقت ترجمته في شرح حديث (:13). 

(0) أنظر ترجمته في : «معرفة الصحابة؛ لأبي نعيم ۲۵۸۷/۵ (5918)» «الاستيعاب» = 









ومروان (خ» والأربعة) هو: ابن الحکم الأموي» ولد سنة | 
ولم يصح له سماع وله عن عثمان وبُشرةه دولته تسعة آشهر وأيام. مات 
اسنة خمس وستین. 

ومحمد (ع) بن يوسف في السند الثاني هو الفريايي» فان آبا نعيم 
رواه عن الطبراني» عن ابن أبي مریم ثنا الفريابي» ثنا سفیان قَالَ: 
روا -يعني: البخاري- عن الفريابي» وكذا صرح به خلف في «أطرافه». 

وسفیان هلذا: هو ابن سعيد الثوري» كما صرح به الدارقطني» 
فإنه لما ذكر رواة هلذا الحديث قَالَ: رواه سفيان بن سعيد» عن حميد 
ولم يذكر ابن عيينة فیهم» والفريايي کثیر الملازمة له أيضّاء ولما ذكر 
الجيائي”؟ وغ یم ی 
لم يذكروا هذا الحديث منهاء وابن عيينة مقل في حمید» 
البخاري لم يُكُرّْج له إلا حدیگا واحنّاء وهر حديث الخواة في 
الصداق» فيما ذكره شيخنا قطب الدين في «شرحهة9». 

وقال الإسماعيلي: رواه معاوية بن هشامء وعفيف بن سالم» 
وأيوب بن سعيدء وهؤلاء رووا عن الثوري. 

وحمید: هو الطويل*©؛ وان كان حُميد بن هلال في طبقته؛ لان 








ره» ما رواه محمد بن يوسف 








4۹۱۹0 ۱۷۵/۵ لته‎ al 400 foe 

(1) آنظر ترجمته في : «معرفة الصحابة؛ لأبي نمیم ۲۹۳۲/۵ (۲۸۱)» و«الاستيعاب» 
ly «(TFA ۳‏ ق / 144 (4441). 

00 للل ۷۸۱۲ 

© أنظر: «تقيد المهمله ۷/ 0۳۸-۵۳۷ 

4) ورد بهامش الأصل: كذا ذكره الشيخ قطب الدين: (...) المزي لم يذكر في 
"أطرافهة سفيان (...) حمیده عن نس في الحديث المشار إليه. 

() سلف في حديث (48). 








سس تاوا سس 7 
السفیانین لم يرويا عن حمید بن هلال شیا. 

وابن أبي مریم (ع): هو سعيد بن الحكم بن محمد بن أبي مریم 
المصري الحافظ روئ عنه البخاري وله «موطأ» رواه عن مالك 
وهو ثقة. مات سنة أربع وعشرين وماتین(؟. 
هو الغافقي المصري مولئ عمر بن الحكم بن 


نة ثمان وستين ومائةء وفيه 








ويحيئ (ع) بن أيوب 
مرران ابو العيان :مات 





ال آبر حاتم : لا يحتج به. وقال النسائي : ليس بالقوي”". وحديثه 


المطول قد ذكرنا أن البخاري أخرجه في الصلاة؛ ذكره في باب حك 
البزاق من المسجد؟ 

الوجه الثاني 

التُحَامة: ما یخرج من الفمء بخلاف النخاعة: فانها ما تخرج من 
الحلق. كذا قاله النووي؟ لکن في «الصحاح؛ و«المجمل»: 





( سبق حديث (۱۰۳. 

() هو: يحي بن أيوب الغافقي: ابر العياس المصري. 

قال أبو سعيد بن يونس: نسبوه في موالي عمر بن مروان بن الحکم: وقال اساي 

في موضع آخر: ليس به باس» وذكره ابن حبان في كتاب: «القات.. قال 

عبد الله بن أحمد بن حنبل» عن أبيه: سيء الحفظ ؛ وهو دون حيوة وسعيد بن أبي 

أيوب في الحديث. وقال إسحاق بن منصورء عن يحيئ بن معين: صالح؛ وقال 

رة: ثقة. قال ابن حجر: صدوق ريما اخطاً 

أنظر ترجمته في : «التاريخ الکیر» ۷۹۰/۸ (۰6۲۹۱۹ «معرفة الثقات» ۳۸۷/۲ 
0 «الجرح والتسديل» ۱۲۷/٩‏ (041): «تهذيب الکمال» ۲۳۳/۳۱ 
۰۷۹ «تقريب التهلیب؛ (۱ 0۱ 

( سيتي برقم (400) من طريق قثيية» عن إسماعيل بن جعفره عن حميد به. 

0 «صحيح مسلم بشرح النووي» ۳۸/۵- ۱۳۹ 








اا س اتودیع شرع المع الصحيع 
النخامة -بالضم- التخاعة(» وفي «المغيث»» و«المغرب» للمطرزي: 
رج من الخيشوم”". وفي «المحكم؛ لابن سیده: یقال: نخم 
ونَحْمَاء وتتخم: دفع بشيء من صدره أو أئقه”". 
لبزاق: بالزاي والسین والصادء والسین أضعفهاء ولم یذکرها في 
«المخصص». 

الوجه الثالث: في فقه الباب: 

وهو دال علئ ما ترجم له من طهارة البُزاق والمخاط وهو [أمر 
مجمع عليه لا أعلم فيه آختلافا] ** إلا ما روي عن سلمان [الفارسي]* 
أنه جعله غير طاهر"؟ وان الحسن بن حيّ كرهه في الثوب» وذكر 
الطحاوي» عن الأوزاعي أنه كره أن يدخل سواكه في وضوته. 
إسناد صحيح عن النخعي» أنه ليس 




















رذکر ابن أبي ث 


9 


بطهورا 

وقال ابن حزم: لما عدد أقوالا غريبة صحت عن بعض السلف 
يدعي قوم في خلافها الاجماع صح عن سلمان الفارسي وإبراهيم 
النخعي أن اللعاب نجس إذا فارق الفم» ثم كَالَ: رویناه من طریق 
الثوري في حديثه المجموع © 








(1) #صحاح الجوهري» ۲۰۰/١‏ «المجمل» ص 87١‏ 
۱ «المجموع المغيث» ۰۲۷۹/۳ «المغربة ۲۹8/۲ 
0 «المحكم؟ ۱۳۷/۵ مادة: (تخمار 
(4) ما بين المعقوفين طمس في الأصل؛ والمثيت من ابن بطال 594/1 
(#) كلمة غير واضحة بالاصل» والمثبت من اين بطال. 
EAD TAN‏ 
OAD TN‏ 





0 رواه ابن آي 
0 «مصف ابن ابي 


0 «المحلن» ۱۳۹/۱ 





کے توئ( 

قُلْتُ: وما ثبت عن الشارع من خلافهم هو المتبع» والحجة 
فلا معنی لقول من خالف» وقد آمر الشارع المصلي أن 
رق الشارع في طرف ردائه» ثم رد بعضه 
علئ بعض» وقال: «أو تفعل هکذام( وهلذا ظاهر في طهارته؛ لأنه 
لا يجوز أن يقم المصلي على نجاسة؛ ولا أن يصلي وفي ثوبه نجاسة. 

وفيه أيضًا التبرك ببزاق الشارع ونخامته. ودلك وجوههم بها تبرگا 
وتوقيرًا له وتعظيما. 





الب 


هن بساره آو فعت ل 











(1) اسيأني برقم (6۰0) كتاب: الصلاة باب: حك الق باليد من السسجد. 


س( د التوضيع س اجان البح سس 
لا المفشكر 


وان عَظاءٌ : اليم أب 4 
لفح ۲۳۵۳/۱ 








- باب. لا ت 
وَكَرِمَهُ الحَسَنٌ وَأَبُو | 





بقةء عن اي يل قاله دك شراب آنگر فهو حرا. (عددم, 
۲ = نع 1۳00/۱ 





.وال عقلاء: الُم حب 


آما أن لالس دراه مدال في «مصنفهة: عن الثوري» عن 
إسماعيل بن مسلم -يعني: المكي- عن الحسن قَالَ: لا توضأ بلبن 
ولا بيذ" 
E‏ 7 








العالية: رجل ليس عنده ماء و 
لا. فذکرت له ليلة الجنء فقال: أن 

وذکر أبو جعفر الرازي» عن الریع بن آنس» عن آيي العاليةء كَال: 
رکبت في البحر مع أصحاب رسول الله كل ففني ماؤهم» فکرهوا 
الوضوء من ماء البحرء فتوضئوا بالنبيذء وحکاه ابن حزم عن بعضهم 
00 «المصتف» له ۱۷۹/۱ 2644 


00 «المصتف» له ۳۲/۱ (33. 
(۴) تن الدارقطني» ۷۸/۱ 


مت تب وش سس( 
ولم يسمه؛ قَالَ: وهو مخالف لفعل آصحابهم؛ لأنهم لا ي 
الوضوء بالنبيذ مادام يوجد ماء البحر( وقال الداودي في اشرحه» 
في قول الحسن وأبي العالية؛ لو ذكرا أنه التيمم قالا بالتحريم» وما 
كان حرامًا فهو نجس. 
وعطاء -السالف- هو 











ن أبي وباح. 
صرح به ابن حزم حيث قَالَ: لا يجوز الوضوء 
قول مالك والشافعي وأحمد وداود وغیرهم؛ وقال به الحسن 
وعطاء بن أبي رباح والثوري وأبو يوسف وإسحاق وأبو ثور وغيرهم”"". 
وعن أبي حنيفة ثلاث روايات» حكاها عنه الرازي في «احکامه» 
ولا تيمم» قَالَ قاضي 


المای وهلذا 





رنه : بتوضا بهه ويشترط فيه || 

ان" : هي قوله الاول» وبها قال زفر. 

والثانية: يتيمم ولا يتوضأء رواها عنه جماعة» قال قاضي خان 
وهي الصحيحة عنه وقوله الآخر والذي رجع إليهاء وبها قال 
أبو يوسف وأكثر العلماء واختيار الطحاوي. 

والثالثة: روي عنه الجمع بينهماء وهذا قول محمد 
ا 











وجویاء 


۱ «المحلئ» 2۲۰۳/۱ ۰4 

0 «المحلن ۱ ۲۰۲. 

0 هر العلامة شيع الخثية: آبو المحاسن حسن بن متصور ين محمود الخاري 
الحفي: الأوزجندي» صاحب التصانيف. سمع من الإمام ظهير الدين الحسن بن 
علي بن عبد العزيز» وطائفة. روئ عنه العلامة جمال الدين محمود بن أحمد 
الحصيري. آنظر ترجمته في: «سير أعلام النبلاء» ۲۳۱/۲۱ (۰6۱۱۷ «کشف 
الظنون» ۰۱۲۵/۱ «شذرات الذحب؟ ۱۳۰۸/6 «معجم المؤلفين» 044/١‏ 

(4) شرح معاتي انا ۹۳/۱ 





وعنه رواية رابعة: في جوازه بالمطبوخ منه في السفر إذا عدم فيه 
الماء» وعن الاوزاعي الوضوء بكل نبيذء وحکی الترمذي عن سفیان 
الوضوء بالنيز. 

ونقل ابن بطال إجماع العلماء عل أنه لا يتوضأ به مع وجود الماء» 


لتوضیع لشرح الجامع اسيع سس 





لانه ليس بماء» قال: فلما كان خارجًا من حكم المياه في حال وجود 
الماء كان خارجًا من حكمها في حال عدمه”" ۰ وقد سلف عن ابن 
حزم َلك أيضّاء 

واستدل للرواية الأول بحديث أبي فزارةء عن أبي زيدء عن 





وفي لفظ: افتوضا به. وصلى الفجره. رواء أبو داود والترمذي واين 
ماجه. قَالَ الترمذي: إنما روي عن أبي زیده عن عبد الله مرفوعًا. وأبو 
زيد رجل مجهول» لا يعرف له رواية غير هذا الحدیث» هذا كلامه 9 
وقد أعل بوجوه: أحدها: جهالة أبي زيد هأذاء وتشكك شريك فيه 
أبو زيد آو زید* ال ابن آبي حاتم في «علله»: سمعت 








00 أنظر: «شرح ان بطال 651/1 

ورد يهاش (س) ما نصه: من خط الشيخ وري من حدیت أبي آمامة ایشا وعو 
غریب. 

٩‏ رواه أبو داود (84): والترمذي (۰6۸۸ وابن ماجه (۰0۳۸4 وقال الألباني في 
ضیف أبي درد (011: ضیف. 

40 ورد بهامش (س) ما نصه: لعله يزيد. 

( «علل ابن أبي حاتم» ۱۷/۱ رتم (6۱۸ 


يدو ا رزري ک۳ 

وذکر دك ابن عدي» عن البخاري» وزاد لا یعرف بصحبة ابن 
مسمود( وکذا نص علی جهالته غير [واحد]!" وان قَالَ ابن 
العريي: إنه عمرو بن حریث» وعنه: راشد بن كيسان وابو روق" 








واما أبو فزارة الراوي عنه: فهو راشد بن كيسان" روئ عنه 
جماعة» وهو ثقة. وقيل: إنهما آثنان. وراوي هذا الحديث مجهول» 
لیس هو ابن كيسان. قَالَ أحمد: آبو فزارة راوي هذا الحديث رجل 





مجهول» وذكر البخاري أبا فزارة العبسي» راشد بن کیسان؛ وأبا 
رة العبسي غير مسمی» فجعلهما 
ورواه عن عبد الله جماعات غير ۳ زيد متكلم في آکترهم» ولقد 
فقال في أول كتابه: إنما ذهب أبو حنيفة 
ومحمد إلى الوضوء بالنبيذ؛ أعتمادًا علئ حديث ابن مسمود 
ولا أصل له» ولا معنئ لتطويل كتابي بشيء مه. 

الثاني: أن عبد الله ما شهد ليلة الجن كما جاء في «صحيح 








أنصف الطحاوي الذاب عنهم 


0 «الكامل لابن عدي ۱۹۰/۹ - لقا 

0 رطوية بالاصل. 

6۳۱ هكذا قال المصتف. والذي في «عارضة الأحوذي» ۱۱۲۸/۱ وقال غيره: ابو زید 
مولئ عمرو بن حریث» روئ عنه راشد بن كيسان وأبر روق.اه قلت: فلعله في 
عي نسخه از تصرف من لق 

4 رجح ابن حجر في «تهذبيها أله راشد بن كيسان العبسي أبو فزارة الکوفي» وال 
ره أبن معين» والدارقطني : وقال ابن حبان: مستقيم الحديث إذا کان فوقه ودونه 
ثقة: فأما مثل أبي زيد مولئ عمرو بن حُرّيث الذي لا يعرفه أهل العلم فلا. 
وفي #علل الخلال»: قال أحمد: أبوقَارة في حديث عبد الله مجهول. وت 





ابر زيد بأبي فزارة. أنظر: «تهذيب التهذ 
() رح معاني الآثارة 98/١‏ 6۰۷ 





۲ے التوضيع لشرح الجامع اسع سے 
مسلم6”'' من قول علقمة عنهء وان كان شهد أولها واستوقفه وبعد عنه ثم 
عاد إليه. 

الثالث: أنه منسوخ على تقدير صحته؛ لأنه كان بمكة» ونزول آية 
التيمم بالمدينة» وفيه نظر. 

الرابع: أنه مخالف للأصول؛ فلا يحتج به عندهم. 

الخامس: أنهم شرطوا لصحة الوضوء به السفرء والشارع إنما كان 
في شعاب مكة» كما ثبت في اصحیح سلم۳ 
السادس: أن المراد لیذ : ما نبذت فيه تمرات» لتعذب» ولم يكن 
راء وقد وصفه و بأنه طهورء ثم هلا إذا لم يشتد ولم یسکره فان 
آشتد حرم شربه» فكيف الوضوء به؟ كما صرح به في «المیسوط» 
عندهم» فان كان مطبوحًا فالصحيح عندهم أنه لا يتوضاً 

وقال صاحب «المفيد»: إذا ألقي فيه تمرات فحلا ولم بزل عنه آسم 
الماء وهو رقيق يجوز الوضوء به» بلا خلاف بين أصحابناء ولا يجوز 
الأغتسال به» خلاف ما في «المبسوط؛ من جوازه» ووجه الأول أن 
الجنابة أغلظ الحدئین» رالضرورة فيه دون الوضوء» فلا يقاس عليه. 

وقال الكرخي: المطبوخ أدنئ طبخة يجوز الوضوء به. حلوًا كان 
أو مسكرّاء إلا عند محمد في المسكر. 

وقال أبو طاهر الدباس: لا يجوزء وصححه في «المحيط؛؛ کمرق 
الباقلاء. 














1 كما جاء في حديث رقم (400) من طريق علقمة عن عبد اله قال: لم أكن ليلة 
الجن مع رسول الله 45 ووددت أني كنت معه. 
( أنظر التخريج السابق. 





تاو بح 





هذا حدیث متفق على صحته؛ آخرجه البخاري هناء وفي 
الأرية"» واخرجه مسلم والاريمة هناك" 

وسفيان هذا هر ابن مین 

وعلي هو ابن المديني. 

وأبو سلمة هو ابن عبد الرحمن بن عوف. 

ووجه إيراد البخاري هلا الحدیث هناء أن المسكر واجب 
الأجتئاب؛ لنجاسته» حرام أستعماله في كل حالء ومن جملة دك 
الوضوه؛ وما يحرم شربه يحرم الوضوء به؛ لخروجه عن آسم الماه 
وشرغا» وكذلك النبيذ أيضًا غير المسكر هو في معنى المسكر من 
جهة أنه لا يقع عليه آسم الماءء ولو جاز أن يسمى النبيذ ماء؛ لأن 
أن يسمى الخل ماء لان فيه ماء. 
بو ل و ری 1 














0 کتاب: الأشرية» باب: الخمر من المسل وهو: البتع. 

(0) مسلم (۲۰۰۱) كتاب: الأشربة» باب: أن كل مسكر خمر وان کل خمر حرام 
وأبو داود (۰۳۷۸۷ والترمذي (۰6۱۸۱۳ والنسائي ۰۲۹۸/۸ واپن ماجه 
rav‏ 








6 ۵ ۵۲ - مسلم: ۱۷ نع 101/۱ 








(۱) ورد بهامش الأصل: (رجه أبيها من الدم). وعلم عليها أنها نسخة. 


9 
9 
0 


0 


ن آبي شیبة. عن أبي معاوية» عن عاصم؛ وداود» عن 


ديث أخرجه البخاري أيضًا في الجهاد والنكاح 2 
رجه مسلم في المغازي © 


«مصتف ابن أبي شيت ۱۲۵/۱ - 155 .)۱٤۴۷(‏ 

كتبت في الأصل بواو واحدة والصواب أنها بواوين» على ما يأتي قرييا. 
سيأتي برقم (۲۹۰۳) باب: المجن ومن يترس بترس صاحيه» 0440 پاپ 
کہا یت یه إلا شتی 

رواه مسلم (۱۷۹۰) كتاب: الجهاد والسيره باب: غزوة أحد. 


سم 


ثم الكلام عليه من اوج 
آحدها: 


سس تب الوه 





محمد هذا: هو ابن سلام البيكندي» كذا جاء في بعض 





ورواه ابن ماجه عن محمد بن الصباح وهشام بن عمار» عن 
ورواه الإسماعيلي أيضًا عن محمد بن الصباح» عن 
وادعی ابن عساکر آن ابن ماجه روا من حدیث سفیان» عن 





آبي حازم والذي في نسخة منه عن سفیان. عن عبد العزیز بن 
أبي حازم» عن آبيه» وأبو حازم بالحاء المهملة [رالزاي] 
المعجمة آسمه: سلمة بن دینار الاعرج أحد الأعلام. مات بعد 
الثلاثين ومائة9". 





وسهل بن سعد: هو الساعدي (لانصاري* مات سنة ثمان 
وئمانین» أو سنة احدی وتسعین. 
ان 





(دووي) بواوین؛ ووقع في بعض النسخ بواحدة» وتکون الأخرئ 
محذوفة كما حذفت من داود. 
ثالثها. 
قول سهل: (ما بقي أحد أعلم به مني). إنما ال ذَلِكَ؛ لان وفاته 
010 في المطبوع من «سن ابن ماجه» 074740 حدشا هشام بن عمار ومحمد بن الاح 
قالا: حدئنا عبد العزيز بن أبي حازم» عن یه عن سهل بن سعد. لک المزي 
ذکر مكان عبد العزيز سفيان بن عينة أنظر: «التحفة» ۱۰۷/4 .)٤۹۸۸(‏ 
(5) ضريت عليه الرطوية في الأصل» والسياق يقنضيها. 
0 سلفت ترجمته في حديث (۱۰۲). 
(4) ضربت عليه الرطوية في الأصل» والمثبت من «تهذيب الکمال» 440/۱۸ 


۲ د اوضع لشرح الا الصحيع سے 
تأخرت عن [الواقعة]"“ فوق ثمانین سنة؛ لأنها كانت بأحدء كما 
سيأتي» وهي في الثالثة؛ لأنه آخر من مات من الصحابة بالمدينة في 
قول ابن سعد (...)"“ وقال ابن الحذاء: بمصر. والترس: الجحفة. 
رابعها 

الواقعة كانت بأحدء وزعم ابن سعد أن (عتبة)”" بن أبي وقاص 
شج النبي ‏ في وجهه وأصاب رباعيته» فكان سالم مولئ أبي حذيفة 
يغسل عن رسول الله و الدم» والنبي كل يقول: كيف يفلح قوم صنعوا 
هلذا بنبیهم" فأنزل الله تعالئ: ب ك ین الآثرٍ وي | 
[آل عمران: 118] وساقه من حديث محمد بن حميد العبدي؛ ثنا 
2 وزعم السهيلي أن عبد الله بن قميثة هو الذي جرح 

















خاسها: في احکامه 
الأول: غسل الدم من الجسدء وهو إجماع. 
الثاني: جواز مباشرة المرأة أباها وذَّوِي محارمها وإلطافها إياهم» 
ومداواة أمراضهم. تال المهلب: ولذلك قال آبو العالية لأهله: (امسحوا 
علئ رجلي فإنها مريضة) ولم يخص بعضهم دون بعض؛ بل عمهم 
جميمًا. 





)١(‏ ضريت عليه الرطوبةء ولعل المثبت الانسب للسياق. 

۲ ضيريت عليه الرطوية. 

۱ ضریت عليه الرطوبة: والمثبت من «طبقات ابن سعد؛ ۰69/۷ 

(4) أنظر: «طبقات اين سعد ۰80/۲ 

(*) ورد بهامش (س): اليممري في (...) أن الذي توقئ ذلك عنه 986 
ثلائة(..) رین قميئة وعبد الله بن شهاب...) 








× أبو ال 





سسسب او 60 

الثالث: إباحة التداوي؛ لأنه هة قد داوئ جرحه بالحصير 
المحرق» وقد جاء في رواية أخرئ؛ فلما رأت فاطمة أن الماء لا يزيد 
الدم إلا كثرةء أخذت قطعة من حصير فاحرقتها وألصقتها فاستمسك 
الدم» وکسرت رباعيته يومئذ» وجرح وجهه وكسرت البيضة عل 





1 سيأتي برقم (40/8) كتاب: المغازي» باب: ما آصاب النبي يل من الجراح بوم 
احد. 


لست دس س س سيو مت 


۲ - باب: الوا 





- قتع 1۳/۱ 


هذا قطعة من حديث طويل في مبيته عند ميمونة» وقد سلف بعضه 





بر 
یرل «أغ أغ». وَالسْوَاكُ في فيو کب 
والكلام عليه من آوجو: 
أحدها: 
هذا الحديث أخرجه مسل" أيضّاء لكن قوله: «أع أع؛ إلى آخره 
من آفراد البخاري كما بينه الحميدي في «جمعه وفي لفظ : دخلنا 
عليه نستحمله. 


انیها: 
أبو التعمان (ع) هلذا: هو محمد بن الفضل السدوسي عارم. 





)١‏ مسلم (۲۵8) کتاب: الطهارته باب: السراك. 
( «الجمع بين الصحيحين» ۳۰۰/۱ 


اب شون سس( 

وغیلان بالمعجمة. وأبو بردة: هو ابن أبي موسی الفقیه قاضي 
الكوفة» آسمه الحارث أو عامرء من نبلاء العلماء. مات سنة آریع 
ومائة. ووالده عبد الله بن قيس الأشعري الأمير. مات سنة أربع وأربعين. 

ثالتها: 

الضمير في: «يقول» عائد إل رسول الهء ويبعد عوده إلى السواك؛ 
الأنه ليس له صوت يسمعء ولا قرينة حال تشعر به. 

رایعها: 

«أع أع» بضم الهمزة وفتحها وسکون العين المهملة» وفي النساني 
وابن خزيمة وابن حبان اَأعَ() وني «صحيح تج مخ لغ 
-بکسر الهمزة وخاء معجمة- وفي استن أبي داودا أ بهمزة 
مضمومة» وقیل: مفتوحة والهاء ساکنة. وکلها عبارة عن ابلاغ 














السواك إل آقاصي الحلق. 
خاسها 
قرله : (5 وْعُ). اي: يتقيأ. اي: له صوت كصوته. 


سادسها: 
فيه الأستياك على اللسان» وقد رواء أحمد في «مسنده؛ مصرحًا 


به(”". وفيه أستياك الإمام بحضرة رعيته. 





( ستن النسائي» ۰۹/۷ «ابن خزيمةة ۷۳/۱ (141). هلين بان ۳۵۵/۲ 

vm 

60 سنن أبي داوده 4٩‏ 

(60 41/6 عن أبي موسئ ڪه قال: دغلت علي رسول اله إل وهو پستاك» وهو 
واضع طرف السواك علي لسانه يستن إل فوق. 


ئي 





مسلم ایشا 





بن سلمة. وحليفة (ع) هو -بالذال المعجمة- 
ابن الیمان جشل الاشهلي صاحب السر. مات سنة ست وثلائین. 
ومتصور: هو ابن المعتمر الكوفي الامام. وجریر: هو ابن 
عبد الحمید الضبي. 
ثالثها 
(كان)ء هه دالة على الملازمة والاستمرار وظاهر قوله: (إذا 
قام من الليل). تعلق الحكم بمجرد القیام» ويحتمل أن المراد إذا قام من 
الليل للصلاة؛ ويؤيده رواية الصحيحين الأخرئ: إذا قام ليتهجد“. 
( ورد بهامش الأصل ما نصه: من خط الشیخ: وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجه هن 
(5) سيآني برقم (444) كتاب: الجمعةء باب: السواك يوم الجمعةء ر(۱۱۳) 
کتاب: أبواب التهجد» باب: طول القيام في صلاة الیل ورواه مسلم (۲00) 
كتاب: الطهارةء باب: السواك. 
2 ورد بهامش (س): إن كان لا يدل على التكرار ولا المداومة. 
(4) سيأتي رقم (1177) كتاب: التهجد» باب: طول القيام في صلاة الليل: ورواء 
مسلم (180) كتاب: الطهارة» باب: السواك. 











لجُشَ [الجمعة: ]٩‏ أي: فيه. 

رابعها: 
رصل) - بفتح أوله وضم ثانيه» وهو بشين معجمة» وفي آخره 
صادٌ مهملة- وتحصل لي في تفسيره خمسة أقوال متقارية: الغسل 
والتنقية والدلك والحك وأنه بالأصبع» وأنه يغني عن السواك لکن 
يرده قوله في الحديث: بالسواك. والثالث: أقواها. 

خاسها: 

فيه آستحباب السواك عند القيام من النوم» وفي معناه: كل حال 
8 الفم» وهو أحد الحالات المتأكد فيهاء وحاصل ما ذكره 
البخاري - رحمه الله- أن السواك سنة متأكدة؛ لإقباله اف عليه لیلا 
ونهارًاء وقام الإجماع علئ كونه مندوبًا حتئ قَالَ الأوزاعي: هو 
شطر الوضوء. وما نقل عن أهل الظاهر من وجوبه غير صحیح, 
وكذا ما نقل عن إسحاق من بطلان الصلاة عند عمد الترك أيضّاء. 
نعم؛ فال ابن حزم: إنه يوم الجمعة فرض لازم 

















مرسلاً 167/1- ۱۵۷ (۱۸۰۳) عن وكيعء عن الاوزاعي 

قال: قال رسول الله : «الوضوء شطر امن والسوك شطر 

الوضوء..٠.‏ وذكره الذهبي في «اللسان» ۳۲۰/4 في ترجمة عبد الرحمن بن يحبى 
العذري» وقال: ذكره الأزدي فقال: متروك لا بحتج بحديك» روئ عن الأوزاعي 
عن حسان بن عطية؛ عن شداد بن أوس رفعه: «الوضوء شطر الايمان» والسوك 
شطر الوضوء؛ وهي زيادة متكرة. وضعفه الألباني في «الضعيفة' (6015). 

0 «المحلئ؟ 4/1 





هنک التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۷ - باب تفع الشاك ای الأَكُير 





آما حديث عفان فعلقه البخاري ثا“ وأخرجه مسلم في الرژیا في 
آخر الکتاب" عن نصر بن علي» عن أبيهء عن صخر وأخرجه 
الإسماعيلي من حديث وهب بن جريرء وشعيب بن حرب» قالا: ثنا 
صخر به. وأخرجه أبو نعيم» عن أبي آحمد» موسئ بن العباس 
الجويني» ثنا محمد بن يحيئ؛ ثنا عفان. وثنا أبو إسحاق بن حمزةء 


(۱) ورد بهامش الاصل ما نصه: آعلم أن ما عزاء البخاري إلئ بعض شيوخه بصيفة 
الجزم» كقوله: قال: فلان» وزاد فلان ونحو ذلك» فليس حكمه حكم التعليق غير 
شیوخ شيوخه ومن فوقهم؛ بل حكمه حكم الإسناد المصرح به» وحكمه الأتصال 
بشرط ثبوت اللقاء والسماع. 

(5) ورد بهامش الاصل ما نصه: حاشية: في الأطراف في الرؤيا في آخر الكتاب. 

0 مسلم (۴۲۷۱) باب: روا النبي ها و(7005) كتاب: الزهدء والرقائق: باب 
مناولة الب 


کاو سس( 
ثنا عبد الله خطبة؛ ثنا نصر بن علي» ثنا أبي» قالا: ثنا صخر به. 

وآما حديث نعيم فرواه الإسماعيلي عن القاسم بن زكرياء ثنا 
الحسن بن عيسئء ثنا ابن المبارك ولفظه: كان يي يستن» فاعطاه 
أكبر القوم» وقال: «أمرني جبريل أن أكبر» قَالَ: ولا الحسنء ثنا 
حبان» أنا ابن المبارك وفيه قال: «إن جبريل أمرني أن أدفع إلى 
أكبرهم». 

إذا عرفت + فعفان (ع) وهو: ابن مسلم الصفارء شيخ البخاري 
في الأصولء وهو حافظ من حكام الجرح والتعدیل مات سنة عشرين 


4 
ومانتین ۱ 











ونعيم (خ قرنه.د.ت.ق): هو ابن حماد الخزاعي الحافظ الأعورء 
ذو التصانيف» قرنه البخاري بغيره» وهو مختلف فيهء آمتحن وقيد 





فمات بسامراء محبوسًا سنة تسع وعشرین وماتین؟. 





(۱) أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۰۲۹۸/۷ «التاريخ الكبيرة 0055101759 
«الجرح والتعديل» ۳۰/۷ (۱۱3 «تهذيب الكمالية ۱۲۰/۲۰ (5434). 

060 سامراء: مدينة كانت بين بغداد وتكريت عل شرفي دجلة وقد خربت.آنظر 
سمجم البلدان» 397/5 

( هو تیم بن اد بن معاوية بن الخارث بن همام بن سلمة بن مالك المفزاعي» 
أبو عبد لله المزرّزي الفارض الاعوره سكن مصر. رای الحسين بن واقد. 
قال الحسن الميموني عن أحمد بن حنبل : أول من عرفناه يكتب المسند نیم بن 
حماد. وقال الحافظ أبو بكر الخطيب: يُقال: إن أول من جمع المُستد وصتفه 
انعيم بن حماد. وقال أحمد بن حنبل عن نعيم بن حماد: لقد كان من الثقات. 
وقال أحمد بن ثابت أبو يحيئ: قال: سمعت أحمد بن حنبل: ویحیل بن معين 
.يقولان: نعیم بن حماد معروف بالطلب» ثم ذمه يحين» ففال: إنه يروي عن غير 

ب «التقريب»: صدوق يخطئ كثيراء فقيه عارف بالفرائضء 

شمان وعشرین على الصحیح. وقد بع ابن عدي ما أخطا = 











سم التوضيع اشر الجاع اسیج کے 


وصخر (خ. م. د. س. ق) بن جويرية تابعي( 


والحدیث ظاهر لما ترجم له» وهو تقدیم ذوي السن في السواك» 
وكذا ينبغي تقدیم ذوي السن في الطعام والشراب والکلام والمشي 
والکتاب؛ وکل منزلة قياسًا على السواك؛ واستدلالا من قوله يغ 
لحويصة ومحيصة «کبر كبر" يريد لیتکلم الأكبرء وهذا من باب 

















أدب الاسلام. 

وقال المهلب: تقديم ذوي السن أولئ في کل شيء» ما لم یترتب 
القوم في الجلوس: فإذا ترتبوا فالسنة تقديم الأيمن فالایمن؛ من الرئيس 
أو العالم على ما جاء في حديث شرب || 

وفيه أيضًا: فضل السواك. 

فیه» وقال: باقي حديثه مستقيم. أنظر ترجمت في : «الطبقات الکبری؛ ۰8۱/۷ و 

«الجرح والتعديل» 43۳/۸ (۲۱۲۵)» و «تهذيب الكمالة 453/06 064910 و 


"تقريب التهذيب» (0/135. 
() هو صخر بن جويرية البصري» ابو نافع مولئ بني تميمء ويقال: مولئ بني 
هلال بن عامر. 
قال عبد الله بن أحمد بن حنبل: سمعت أء 
وقال أبو بكر بن أبي ۶ 
ذهب کاب فبعث إليه من المديتقر وقال محمد ين سعد عن عقر بن عاصم: 
کان مولئ لبني تمیم» وكان ثقة 
وقال أيضًا عن عفان بن مسلم: كان صخر بن جويرية أثبت في الحديث؛ وقال 
أبو زرعة» وأبو حاتم: لا باس به. وقال ابو داود: کلم فيهه وقال الساني: لیس 
به بأس» وذكره أبن حبان في كتاب «الثقات» 0۷۳/۹ 
وانظر ترجمته في: «الطيقات الكبرئ» ۰۳۷۵/۷ «التاريخ الكبير؟ ۳۱۲/4 
(1461): «تهذيب الكمال» ۱۱۱/۱۳ (1464): «تقريب التهذيب» .)1٩۰۸(‏ 
( سياتي برقم (۳۱۷۳) كتاب: الجزية والموادعة: باب: الموادعة.. 











هذا الحدیث آخرجه البخاري أيضًا في الاعوات": ومسل 
هناك والترمذي”" فيه: وقال: لا نعلم في شيء من الروایات ذکر 
الوضوء إلا في هذا الحديث» وأبو داود*" في الأدب» والنساني في 


1 سيأتي برقم )٩۳۱۱(‏ باب: إذا بات طاهرا. 

20 رواء مسلم (۲۷۱۰) كتاب: الذكر والدعاء» باب: ما يقول عند انوم واخذ 
لتم 

0 الترمذي ۰۳۰۷۵ ۵ ایو دود (6045) 


سس س س س سی سے 


0 


«اليرم والليلة»' 


ومحمد بن مقاتل*: هو المروزي 





الثقة. مات سنة ست وعشرین ومائتین؛ ومات بعده محمد بن مقاتل 
العباداني بعشر سنين» ومحمد بن مقاتل الفقیه الرازي بعشرین. 
وسفیان: هو الثوري» كما صرح به أبو العباس أحمد بن ثابت 





الظرقي وان كان ابن روئ عن منصور» وعنه ابن المبارك؛ 

لاشتهار الثوري بمنصور» وهو أثبت الثاس فيه. 
ومنصور: هو ابن المعتمر. وسعد"*" : سلمي تا 

بضم العين» وليس في الستة سعد بن عبيدة سواه. 





) النساتي في «الكبرئ» 198/5 ۱۰3۱۸ 

)سبق في حديث (09. 

۳۱ محمد بن مقاتل الآ الحسن الكسائي» لقبه رُخ؛ سكن بغدادء وانقل 
بعر إل مكة فجاور بها حت ما 
قال ابر حاتم: صدوق» وقال أبو بكر الخطيب: كان ثقة. وذكره ابن حبان في 
كتاب: «الثقات» وقال: کانمن قال البخاري: مات سنة ست وعشرين ومائتين 
في آخرها. انظر ترجمته في : «التاريخ الکیر ۲۸۲/۱ (11/). و «الجرح والتعديل». 
۸ (448). ودالتقات» ۹/ ۸۱. و «تهذيب الکمال» 4٩۱ /۲٩‏ (0335). 

(4) سعد بن مُبيدة ال أبو حمزةالكوفي» ختن أبي عبد الرحمن السلمي على 
ابته. قال إسحاق بن منصور عن يحيئ بن معين : ثقة. وكذلك قال النسائي. ال 

أبو حاتم: يكتب حدیثه» كان بر رأي الخوارج ثم تركه. 

ذکره ابن حبان في كتاب #الثقات». 

روئ له أبو داود والترمني والنسائي هلا الحديث الواحد. وانظر ترجمته في 

«الطبقات الكبرئة ۰۲۹۸/۱ «التاريخ الکیر» 30/4 ۰۹۲۲ «الجرج 

والتعديل»44/4 ۰0۳۸۸ «تهذيب الكمال» ۲۹۰/۱۰ 655:0 








دشم سس( 
وخالف إبراهيم بن طهمان آصحاب منصور» فأدخل بين منصور 
وسعد الحکم بن عتيبة. وانفرد الفريايي بإدخال الأعمش بين الثوري 












ومنصور. 

ثالثها 

معنن: ( 0 ك ) أردت النوم» وهو بفتح الجیم» 
وعن القرطي كسرها أيضًا كالمطلع وهو موضع الضجع. 

رابعها 

قوله: ( موصأ ) هو للندب؛ لان النوم وفاة» وربما يكون موئّاء 
فقد تقبض روحه في نومه» فيكون ختم عمله بالوضوء» فينبغي أن یحافظ 
علئ فك ولا يفوته. 


وفيه سر آخرء وهو أنه أصدق لرؤياه» وأبعد من لعب الشيطان به في 
منامه وترويعه إياه» وما أحسن هزه الخاتمة و الدعاء عقبها الذي هو 
أفضل الاعمال؛ ولذلك كان ابن عمر يجعل آخر عمله الوضوء 
والدعاء؛ فإذا تكلم بعد دك آستأنفها ثم ينام على ذَلِكَء آقتداء 
بالشارع في قوله: «واجعلهن آخر ما تكلم به. 

فرع : هذا الوضوء يتأكد في حق الجنب أيضًا عند نومه ولعله بنشط 
للغسل» وفي «ستن أبي داوده من حديث أبي ية عن معاذ مرنوقا 
«ما من مسلم بيت عل ذكرٍ (طاهرٌ )”20 فيتعار من اللیل ؛ فيسأل الله خيرًا 
من الدنيا والآخرة إلا أعطاء یاه 








() وقع في الاصل: طهارة والمثبت من اسن أبي داردة. 
(1) سنن أبي داودة (0041)» والحديث صححه الألباني في «صحيح الجامع 
الصغيرة 0۷047( 


کو برد بان زین ید 

عاسها: 

قوله: ( ال آضطج عَلَئ شفك الأبْمَنٍ؛ » هذا أيضًا من سنن النومء 
وقد كان َي يحب التيامن» ولان النوم ب 
التي يكون عليها في قبره. وقيل الحكمة فيه: أن يتعلق القلب على 
الجانب الأيمنء فلا يثقل النومء فيكون أسرع إلى الأنتباه. 

كال ابن الجوزي: وهذا هو المصلحة في النوم عند الأطباء أيضّاء فإنهم 
یقولون: ينبغي أن يضطجع على الجانب الأيمن ساعة؛ ثم ينقلب إلى الایسر 
۰ فإن النوم على اليمين سیب آنحدار الطعام؛ لأن قصبة المعدة 
يك والنوم عَلَى اليسار يهضمء لاشتمال الكبد على المعدة. 

سادسها: 

قوله: ( «للهم آننث وَجْهِي یه ) جاء في رواية أخرئ: 
«اسلمت نفسي إليك»”© والوجه والنفس هنا بمعنى الذات كلهاء كما 
نقله التووي عن العلماء" . 

وقال ابن الجوزي: يحتمل أن يراد به الوجه حقيقة» ويحتمل أن 
























يراد به القصد. فكأنه يقول قصدتك في طلب سلامي. وقال القرطبي: 
قيل: إن معنى الوجه: القصد والعمل الصالح""» ولذلك جاء في 
رواية: «أسلمث نفسي إليك» ووجهت وجهي إليك“ فجمع بينهماء 


فدلٌ علئ تغايرهما. 

00 سيأتي برقم 65110 

0 أنظر: «صحيح مسلم بشرح النووي» 5/١1!‏ 

ص تیم ۳۸۸ 

440 سياني برقم (1۳۱8) في الدعوات: باب: الوم على الشق الآيمن: وروا سم 
(۲۷۱۰ (۵۷) كتاب: الذكر والدعاء» باب: ما يقول عند النوم وأخذ المضجع. 








سے تاب دوشو 


ومعتن اسلمت: سلمت واستسلمت» أي: سلمتها لك ذ لا قدرة 
ولا تدبير بجلب نفع ولا دفع ضرء فآمرها مُسَلّم ليك تفعل فيها ما ترید 
واستسلمت لما نفعل» فلا أعتراض عليك فيه. 






صت أمْرِي إليك» ) أي: رددت آمري إليك» وبرنت 
من الحول والقرة إلا بك» فاكفني همه وتولٌ إصلاحه. 

وتوله: ( دوَآلْجَأتُ هي که ) أي: اسندته وأملتهء يقال: لجا 
فلان إل كذا: مال إليه» فمن آستند إلى شيء قوي إليك واستعان» 
وأنت الملجا والمستعان. 

ثامنها 

قوله: ( درَعْبَة وب ؛ ) أي: رغبة في رفدك وثوابك» وخوفا منك 
ومن الیم عقابك. وأسقط من الرهبة لفظة منك وأعمل لفظة الرغبة 
بقوله: «إليك» على عادة العرب في أشعارهم. 

وزججن الحواجب والعيونا 

والعيون لا تزجج» ولكنه لما جمعهما في النظم حمل أحدهما على 
حكم الآخر في اللفظء نبه عليه ابن الجوزي. 

تاسعها 

دلا مَلجَاه هو مهموز من الجات نا مَنْجَاه هو غير مهموز من 
النجاة. وهکتابك» هنا القرآن» وال الداودي في «شرحه؟: المراد کتبه 
کلها. «وبنبيك»: هو محمد ي والفطرة: دين الإسلام» كما في 


الحديث «من كان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجنةه(؟ 











1 رواء أبو داود (1213) وأحمد ۲۳۳/۵. والحاكم 701/١‏ وقال: هثذا حديث - 


۲ د لتوضيج شن الجامع المحيع کے 

قال القرطي : کذا قاله الشيوخ في هذا الحديث. وفيه نظر؛ لأنه إذا 
كان قائل هه الكلمات المقتضية للمعاني التي ذكرناها من التوحيد 
والتسليم والرضئ إلئ أن يموت على الفطرةه كما تقول: من مات 
وآخر كلامه: لا له إلا الله على الفطرة وان لم يخطر له شيء من 
تلك الامور» فآين فائدة تلك الكلمات والمقامات الشريفة» ثم أجاب 
بان كلا منهما وان مات على الفطرةء فبين الفطرتين ما بين الحالتين» 
ففطرة الطائفة الأولئ» فطرة المقربين» وفطرة الثانية فطرة أصحاب 











بك الذي أل 





فيه دلالة لمن لم يجوز الحديث بالمعنئ» وهو الصحيح من مذهب 
مالك ولا شك في أن لفظة النبوة من النبا وهو: الخبر. فالنبوة أعم 
والرسالة أخص؛ لأنها أمر زائد عليهاء فلما أجتمعا في الشارع آراد 
في اللفظ؛ حتئ يفهم منه موضوع كل واحد» 
تكرارًا بغير فائدة؛ لأنه إذا قَالَ: ورسولك الذي 
آرسلت. فالرسالة فهمت من الأول» فالثاني كالحشوء بخلاف ما إذا 
نبيك الذي أرسلت» رأيضًا فالملائكة يطلق عليهم آسم 
تعالی: له بعلن یک یه ثلا يست الاب 






= صحيح الإسناد ولم يخرجاء ورافقه الذهبي: عن معاذ بن جبل 4. والحديث 
حسنه أ لألباني في «الإرواء؟ (/0841. 
00 «المقهم؟ ۳۹/۷. 





يزب ون سس( 
[الحج: ۷۰] فإذا قَالَ َلك زال ذَلِكَ اللبس؛ فالمراد هنا التصدیق بالنبي 


لا الذي جاء بالكتاب» وان كان غيره من رسل الله أيضًا واجب الایمان 
pe‏ 





آخر الوضوء ومتعلقاته بحمد النه ومنّه. 

















ل« مسب سس التوضيح س الجامع الصحيع حسم 
هو بالفتح؛ لأنه المصدرء أما الضم فالماء والكسر فما یفسل به 

من خطمي ونحوه. وأما صاحب «المحکم) فقال: عسل الشي يخس 

'. وقيل: العّسل المصدرء والعُسل الآسم”. 

البخاري رحمه اله الباب بقوله: ان كم جثا 

وه وقوله تعالین و از ات اموا لا ترثا التحكرة» 
ومناسبتهما ظاهرة للباب؛ إذ فيهما الفسل من الجنابة مع زیادات. 


3 
البشرتين "© وعند غيره 




















و تا قرا 





0۱ «المحكم؟ 1۵1/۵ 

0 أنظر: الحاوي؟ ۱۸4/۱ «أحكام القرآن» للشافمي ۰43/۱ 

© هما حمزة والكسائي. 

(4) أنظر: «الحجة للقراء السبعة»/116-157, «الكشف عن وجوه القراءات 
الب م۱۷/ ۳۹۲-۳۹۱ 





مسلم ۳۲ - قتع 1۳۰/۱ 
هنن وشت قال حَدلقا شفهاذء 





۵ 513 ۰۳۷۱۰۱۷۸ 1۸۱ - مسلم: ۳۷ - فتع: ۳0۱/۱ 
ذکر فيه حديث عائشة ومیمونة: 
أما حديث عائشة فرواه عن عَبْدٍ الله بْنِ 
ی 





وی س نوين ات 

الكلام عليهما من وجهين: 

أحدهما: 

حديث عائشة قد أخرجه البخاري من حديث مالك كما ترئ» 
وأخرجه مسلم من حديث أبي معاوية عن هشام فذكره» وفي آخره: 
ثم غسل رجليه قَالَّ: ورواه جماعة عن هشام وليس في حديثهم غسل 
الرجلين. 





وحديث ميمونة أخرجه مسلم أيضًا وباقي الستة". 

ومحمد ون پرسف : هو الفريايي» کما صرح بهآبو نعیم. وسفیان هو 
الثور: 

وذكره البخاري في باب الفسل مرة واحدة كما ستعلمه(۳» وفي باب 
التستر فيه یشا*. ثم قَالَ: تابعه أبو عوانة: وابن فضيل في التستره 
أي: تابعا سفيان الثوري» وحديث أبي عوانة أسنده في باب من أفرغ 
بيمنه علئ شماله في الغسل©. 

وابن فضيل أسمه: محمد بن فضيل. 

ثانیهما: في فوائدهما: 

(كان) في حديث عائشة تدل على الملازمة والتكرار""» كقول ابن 
0) سلم (۳۱۷) كتاب: الحیضء باب: صفة غسل الجنابة. 
( مسلم (۳۱۷) كتاب: الحيض» باب: صفة خسل الجنابةء وأبو داود (۲40 

والترمذي (۰6۱۰۳ والنسائي ۰۱۳۸-۱۳۷/۱ وابن ماجه (۵۷) 
(۲) البخاري (۲۵۷) كتاب: القسل. 


(4) سيأتي برقم (۲۸۱) كتاب: الغسلء باب: التسثر في الغسل عند الناس. 
() سيأني برقم (33) كتاب: الفسل. 


)ورد بهامش (س) ما نصه: الصحيح من القولين أن كان لا تدل علئ ملازمة ولا 
تكرار. 


























5 622 
عباس : (كان يك أجود الناس بالخير). ويقال: كان فلان يقري الضيف. 
وقولها: إا عْكسَلَ) يحتمل أن يكون المراد: إذا أراده» ويحتمل 

أن يكون المراد: شر 






إدخالهما انا كما جاء مصرحًا 
به في بعض الروایات"؟ ولا خلاف في مشروعية ذَلِكَ وإنما الخلاف 





في الوجوب. 
وقولها : ثم رصا كما ترش لِلصّلَاة). يؤخذ منه أستحباب تقديم 
أعضاء الوضوء في الخسل. والظاهر أنه وضوء حقيقة» وان كان يحتمل 


أن المراد تقديم غسل هله الأعضاء عل غيرها علئ ترتيب الوضوء» 
وفلمَث على بقية الجسد تكريمًا لهاء وبالثاني صرح ابن داود من 
أصحابنا في «شرح المختصره؛ وإذا قلنا بالاول فظاهره إكمال 
الوضوءء وهو أصح قولي الشافعي رحمه الله» وله قول آخر: إنه 
يؤخر غسل رجليه عملا بظاهر حديث ميمونة والخلاف عند مالك 
ایشا" وله قول ثالث: إنه إن كان الموضع نظيقًا فلا يؤخرء وان 
كان وسكا أو الماء قلیلا أخر جممًا بين الأحاديث. 

وأجاز (أبو)“ حنيفة التأخير”»: وفصل صاحب «المبسوط» 








۱ من ذلك ما رواء مسلم (617) کتاب: الحيض» باب: صفة غسل الجنابة عن 
أغتسل من الجنابة بدا فقسل يديه 






0 أنظر: «السجموع؟ 911/9 
00 أنظر: «المتقئ» 97/1 اإكمال المعلم ۰۱۵۷ 


() في الأصل: (أبي)ء والصحيح ما 
(0) أنظر: «الهدايةة ۱۷/۱ 





ی التوضيع قر س س اس 
التفصيل السابق عن مالك» وادعئ أبو ثور وأهل الظاهر وجوب هذا 
الوضوء» وأوجبه بعض أصحابنا إذا كان محدنًا مع الجنابة". 

أما الوضوء بعد الغسل: فعنه: مشروع إذا لم يحصل منه حدث: 
وقد كان وي لا يتوضأ بعده كما رواه الترمذي والحاكم وصححاه( 
وما روي عن أبي البحتري عن علي: أنه كان يتوضأ بعد الغسل”"؛ 
فمنقطع» ومحمول علي أنه عرض عارض يوجبه. 

وأما حديث ها 5 
للصلاة. فالمراد -والله أعلم- كان إذا أراد الأغتسال. واا أبن شاهين» 
ال: حديث غريب صحيح. ثم زعم أنه منسوخ"* ولا حاجة إلى 
أدعاء ذَلِكَء ونقل ابن بطال في باب رضأ من الجنابة الاجماع 
على عدم وجوب الوضوء في الغسل"©. 

وقولها: (كُمَا كان ترا لِلصّلَاة). لعله أحتراز من الوضوء اللفوي 
الذي هو غسل اليدين. وروی الحسن عن أبي حنيفة : أنه لا یسح رأسه 
بم الوضوء. والصحيح يمسحهاء كما تال في «البسوط»۳؟؛ لاله 

















ول الشعر). فيه 





0 آنظر: «المجمرع» 013-818/5. 

0 رواء الترمذي (۱۰۷). وقال: هنا حديث حسن صحيحء والحاكم 197/١‏ 
وقال: ها حديث صحيح علئ شرط الشيخين ولم يخرجاء عن عائشة رضي الله 
عنهاء وقال الألباني في «صحيح الترمذي (97): صحيح. 

0 رواه ابن أبي شيية 34/١‏ 

() «ناسخ الحديث ومنسوخه» لابن شاهين ص38. 

() شرح ابن بطاله ۱/ ۴۸۷. 

٤٤/۱ «المبسوطة‎ 0 


آستحباب ذَلِكَ وحکمته سهولة إدخال الماء إلى أصل الشعر أو الأستتاس 
حتی لا يجد من صب الماء الكثير ٠‏ ثم هللا التخليل عام لشعر 
الرأس واللحية؛ فقيل: واجب. وقيل: رقيل: واجب في 
الراس» وفي اللحية قولان للمالكية: روی ابن القاسم عدم الوجوب: 
وروی أشهب الوجوب. وأوجب ذَلِكَ أبو حنيفة في الغسل دون 
الوضوء» وقد ورد في عدة أحاديث أن تحت كل شعرة جنابة؟ 
فاغسلوا الشعر وأنقوا البششر»”"؛ وفيها مقال. 
ونقل ابن بطال في باب: تخليل الشعر الإجماع على تخليل شعر 
الرأس» وقاسوا اللحية عليها9». 
رقولها: یشب 
في الرأس» وباقي الجسد اک وخالف المارري ت أصحاب 
والقرطبي من المالكية فقالا لا يستحب التثليث في الفسل. 


َال القرطبي: لا يفهم من هه الثلاث؛ أنه رأسه ثلاث 
ي : لا یفهم غسل 


















() انظر: «مختصر أختلاف العلماءة ۰۱۳۵/۱ «المبسوطة ۰46/۱ «المتقئ؟ 2۹6/۱ 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: تحت کل شعرة جنابة في الترمذي؛ وأبي داودء وابن 
ماجه» وهو ضعيف. 

© رواه أبو داود (544)» والترملي (۰6۱۰3 واین ماجه .)0٩۷(‏ 
من حديث أبي هريرة #. وعلة ضعفه الحارث بن وجيه كما قال آبو دود 
الحارث بن وجيه حديثه منكرء وهو ضعيف. 





وقال الترمذي: حديث الحارث بن وجيه حديث غريب لا نعرفه إلا من حديته. 
وضعفه التروي في #المجموع» ۰۲۱۳/۲ #الخلاصة؛ ۰۱۹۷/۱ وكذا الألباني في 
«ضعيف أبي داود؟ برقم ۳۵ 

885/1 شرح ابن بل‎ ٩ 

(0) «الحاوية 501/1 





وقولها : ثم يفيض المَاء عَلَى جسده كُلو). هلذا بقية الغسل ولم يذكر 
فيه الدلك: وعو مستحب عندنا وعند أحمد وبعض المالكية وأمل 
الكوفة» وخالف مالك والمزني فذهبا إل وجوبه ۳ 









قبل الغسل؛ والواو هنا للجمع لا تيب» إذ المراد غسل فرجه ثم 
توضاء كما جاء ميا في بعضی الطرق. 

لَهُمَا عن الجنابة). فعل ذَلِكَ ليقع 
ام باعضاء الوضوی كما وقع الأبتداء بهاء واستدل به من يرى 
التفريق بغير عذر. 











فجن وهی وی 











() «الیتیم؟ ۵۷۱/۱- 0۷ 
١‏ أنظر: «المبسوطة ۰4۵-44۱ «المدرئقة ۰۳۰/۱ «إكمال المطلم» ۱۵۷/۲ 
«المغني» ۲۹۰/۱ 


منها ما سيأتي برقم ۲0 





هنا الحديث آخرجه مسلم یال 





رلابن أبي ذتب) هو محمد بن عبد الرحمن 
وهلذا الإناء كان من شبه» وهو ضرب من النحاس» كما نبه عليه ابن 





التين. 

والفرّق: بفتح الراء أفصح من سكونهاء وادعى الباجي أنه 
الصواب. وقال ابن الأثير: هو بالفتح مكيال يسع ستة عشر رطلاء 
وهي أثنا عشر ما وثلاثة آصع» عند أهل الحجاز. وقيل: الفرق: 
خمسة أقساطء وكل قسط نصف صاع. وأما بالسكون فماثة وعشرون 
رطا . 

واما فقه الباب فقد سلف في باب وضوء الرجل مع أمرأته" مع 
الجواب عما عارضه؛ والاجماع قائم علئ تطهر الرجل والمرأة من 





)١(‏ مسلم (۳۱۹) كتاب: الحيض» باب: القدر المستحب من الماء في غسل الجنابة». 
وغسل الرجل والمرآة في إناء واحد في حالة واحدة وغسل أحدهما بفضل الآخر. 

0 «التهاية في غريب الحديث رالائ ۳۷/۳ 

(۳) سبق برقم (185) كتاب: الوضوء. 





همست لتوضيج شس الجامع سیم سس 


إناء واحدء وعلی تطهر المرأة بفضل الرجل» والخلاف في عكسه» كما 
سلف هناك. 








۳۸۵ 41/١ «المصتف»‎ 00 





ذکر فيه -رحمه الله- ثلائة أحاديث: 
أحدمًا: عن عائثة: 
خلا عبد او إن شیر 





ال یبن هَارُونَ ويهر وَالْجدَيُء عن 


ا سس اتودیج شح الجامع الصحيع سس 

والکلام عليه من أوجه: 

أحدها: 

هذا الحدیث أخرجه مسلم") أيضًا هنا. 

واسم أبي بکر: عبد الله بن حفص بن عمر بن سعد بن أبي وقاص» 
مدني مت 

وآبر نتلا اتر این عبد الرحمن بن عرف آحد الائمة: وهو این 
آختها من الرضاعة» أرضعته أم كلثوم بنت الصديق. 

ثانيها: 

آخو عائشة هو أخوها من الرضاعةء كما جاء مصرحًا به في «صحيح 
مسلم؟» واسمه فيما قيل: عبد الله بن يزيد» أفاده النووي"*. وقال مسلم 








في «الطبقات؛: عبد الله بن يزيد رضيع عائشة» وقال الداودي في 
شرحه» فيما رأيته إنه أخوها عبد الرحمن. وهذا وهم منه. 
ثالتها 


اسم الجُدي عبد الملك (خ قرنه. ده تء س) بن إبراهيم» حجازي 


(۱) مسلم (۳۲۰) كتاب: الحيض» باب: القدر المستحب من الماء في غسل الجتابة» 
وغل الرجل والمرأة في ناه واحد في حالة واحدةء وضل أحدهما بفضل 
الآخر. 

(۲) مشهور بكنيته؛ مجمع علئ ثقته: فقد وثقه النسائي وابن حبان» والعجلي وقال ابن 
عبد البر قيل: كان أسمه كنبته» وكان من أهل العلم والثقة» أجمعوا على ذلك. 
أنظر ترجمته في: «التاريخ الکیر» ۷۹/۵ 05000 «الجرح والتعديل؟ ۳۱/۵ 
(۱۵۷)ء 'الثقات؛ لابن حبان ۱۲/۰/ «تهنيب الکمال» 4۲۳/۱ ۳۲۲۸ 
«تهذيب التهذيبة ۴۲۲/۲. 

250 ورد بهامش (س) ما نصه: (...) الفقهاء السبعة علي قول (...) كما اه الحاكم. 

(1) «صحيح مسلم بشرح التووية 4/6 





وطریق يزيد رواها آبو نعیم» عن أبي بكر بن خلاد» عن الحارث بن 
محمد عنه. 

وطريق بهز رواها الإسماعيلي» عن المنيعي» عن يعقوب وأحمد بن 
إبراهيم:قالا: ثنا بهز بن أسد به. 

وقوله: حِجَابٌ). ظاهره كما قَالَ القاضي: أنهما رايا 
عملها في رأسها وأعالي جسدها مما يحل لذوي المحارم النظر إليه 
من ذات المحرم» ولولا آنهما شاهدا لت ورأياء» لم يكن لاستدعائها 
الماء وطهارتها بحضرتهما معنئء إذ لو فعلت ذَلِكَ كله في سترة عنهما 
لاكتفت تعليمهما بالقول» وإنما فعلت الستر ليستر أسافل البدن» 
وما لا يحل للمحرم نظره" 











0 أنظر ترجمته في: «التاريخ الکیر» 401/9 (۱۳۱۳ واالجرح والتعديلة 
6 ۳۲ ۰۱۱۷ والتقات» لابن حبان ۸/ ۰۳۸۷ راتهذیب الکمال» ۲۸۰/۱۸ 
rem‏ 

0 «إكمال المعلم يقوائد سلم» ۰11۳/۲ 

06 ورد بهامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في الثامن والأرعين كتبه مؤلقه: غقر الله له. 


7 س رن س تيع سے 

والکلام عليه من آوجه: 

أحدها 

هذا الحديث أخرجه مسلم ایشا( 

وأبو جعفر: هو محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب 
القرشي الهاشمي. مدنئ تابعي ٠‏ ويعرف بالباقر؛ لأنه بقر العلم 
-أي: شقه- فَمَرفَ اصله امه بنت السيد الحسن. وعنه ابنه جعفر 





الصادق وغيره. مات سنة أربع عشرة ومائ» علئ أحد الأقوال. 

وكان مولده سنة ست وخمسين. ووالده: هو علي بن الحسين زين 

العابدين التابعي ال . 
ثانيها: 
الرجل الذي قَالَ: (ما 

أبي طالب”*©: أبوه ابن الحنفية. مات سنة مائة أو نحوها(" والحنفية 

آسمها: خولة بنت جم 

1 مسلم (۳۲۹) کتاب: الحيض» باب: أستحباب إفاضة الماء على الراس وغیره 
ثلانا. 

)ورد بهامش الاصل ما نصه: صحح الذعبي في «الكاشف» أنه توفي ۱۱۸هه ولم 
يذكر خی 

۱ أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير ۱۸۴/۱ (514)» «الجرح والتمديل؟ 151/8 
۱۱ «تهذيب الكمال» 55/ 189-153 .)0٤۷۸(‏ 

(4) ورد بهامش الاصل: الرجل المبهم كما قال المصتف؛ وابنه مسمئ في «جامع 
التووي». 

(0) سيني برقم (00). 

000 ورد في (س) بين السطور في «الكاشف؟ سنة ۰۹۵ ولم يذكر غيره: وكذا أرخه في 
«التذهيب».. قال: وقيل بعد ذلك وفي «تهذيب النووي؟ سنة ماثة أو تسع وتسعين. 

0 أن اري ۳۰۵/۲ 093:0 











اليكفي) بفتح آوله نقط. 

و(أوف) یحتمل أن تکون بمعنئ أطول» فيرجع إلى الصفة. ویحتمل 
أن تكون بمعنی أكثرء فيرجع إلى الكمية؛ ویقال: إن ذا الرجل كان 
تامًا عظيم الخلق كثير الشعر. 

وقوله : (وخيرًا منك) هو بالنصب عطمّا عل“ مفعول (مَنْ) الذي 
هو مفعول يكفي. ویجوز الرفع علئ أنه خبر مبتدأ محذوف» والمراد به 
رسول ال 5ا4 
ال رَجُلُّ: ما َخفيني) ظاهره أنه غير السائل؛ إذ لو كان 


ف 29 






قَوْم). جاء في أخرئ: وعنده قومه» وهي ما ذکرها 
عبد الحق في «جمعه»؛ وصاحب «العمدته"؟. 

صَاءٌ) هو بلفظ الخطاب للواحدء فيحتمل أنهم 
سالوه من أشياة وأنواع الغسل وأحكامه» فسأله بعضهم عن صفته 
وبعضهم في أحكام مائه» فاشترکوا في السزال فاضیف إليهم» فنقل 
الراوي جواب مقدار الماء فقطء ویحتمل آنهم آشترکوا في السزال 
عن مقدار الما فأجابهم بلفظ الواحد كانه ال : يكفي أحدكم صاع. 
اه فان الصلا 








وقوله: (ثمٌ متا فيتُزب). لا خلاف في 








)ورد بهامش (س): كذاء صوابه: عطنًا علئ (من) الذي هو مفعرل يكفي. 
: دون أن يقول: فقال رجل. 
7 «العمدةة كما في «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام؟ 84/7 





لت مون ف قل سین 


الحديث الثالث 





رو الذي عن شنبة: تذر صاع کال بو 
يَقُوَ: أخِيرًا عن ابن عَبّاسٍه عن مه والشجیخ ما و 


هكذا هو في أكثر النسخ عقب هذاء وسقط في بعضها. 

وقد رواه مسلم والنسائي والترمذي وابن ماجه من مسند میمونة(؟» 
ورجح الدارقطني إسقاطها وقال: إن 

ووجه إدخال البخاري هذا الحديث هناء أنه 4 كان يغتسل هو 
وعانشة من الفرق» وقد سلف أنه ثلاثة آصع» وإذا كان كذلك فنصفه 
صاع ونصف» وذلك ثمانية أرطال» وذلك زائد على الصاع بقليل. 

وأما فقه هه الاحادیث. فقد سلف في باب الوضوء بالمد"" 





آثبه . 


رالاختلاف في قدره وقدر الصاع» فراجعه منه. 
وفیه أيضًا: عدم الاسراف في الماء. 
وفیه أيضًا: صفة البي یو أنه كان كثير الشعر. 





دج وی 


(4 مسلم »)٤۷/۳۲۲(‏ والترمدي (17)» والنسائي ۰۱۲۹/۱ وان ماجه (۴۷۷). 
0 إلئ هنا أنتهى السقط من (ج) وهو من حديث (۲01-1۳۳. 





بل شتا تظر: ۷ - سل 1۳0/0 
ذکر فيه ثلاثة أحاديث: 


أحدها: حديث 





لیم مرفوعًا : «أمّا 


سليمان بن صُردء عن 





وسليمان بن صرد صحابي أيضّاء قتل سنة خمس وستين» وهو من 
الأفراد””2؛ وكان أحد العباد. 
010 سلم (۳۲۷ في الحيض» باب: آستحباب إقاضة الماء على اراس وقيره ثلا 
) كذا في الاصل» وسليمان بن صرد رو له الجماعة؛ كما في «تهذيب الکمال» 
۱ والحديث رواء مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه؛ كما في «تحفة 
الأشراف» (14. 
آنظر ترجمته في: «التاريخ الکیره للبخاري 19/4 (۰6۱۷۵۲ «أسد الغايقه = 








79ب سح اوی س الجمع الصحيع سس 
وقوله : (كلتاهما). كذا في بعض النسخء وفي بعضها كلتيهماء 

ووجه الأول على من يراهما تثنية» ویری أن التثنية لا تتفیر؛ كقوله: 

إن أباها وابا اباها قد بلغا في المجد غابتاها 





وقد سلف في الباب تلا ۳ وفي إسناد الأول مخول” بن راشد: 
وهو النهدي مولاهم. وفي الثاني مَعْمَر بن يحيئ بن سام» وهو با 
وقيل : بالتخفيف» وليس له في الصحيح غير هذا الحديث» وهو 
وانفرد به البخاري. وقال آبو زرعة في حقه: ثقة. وقال البخاري: روئ 
عنه وكيع مراسيل 9 

وأما فقه الباب: 

ففيه إفاضة الماء على الرأس ثلانًاء واستحبابه متفق عليه» وألحق به 
أصحابنا سائر الجسد؛ قياسًا على الراس وعلئ أعضاء الوضوء» وهو 
الثلاث من الوضوء» فان الوضوء مبني على || 
تكراره» فإذا أستحب فيه الثلاث فالغسل أولئ. 











> ۰04۹/۲ «السير» ۱00۱۳۹۵/۲ «تهذيب الکمال» 104/۱۱ (۲۵۳۱) 

() ورد أعلاها في الاصل: کلمة: الشاهد. 

)سلف برقم (۲95) کتاب: الغسل» باب: بصاع أو نحوه. 

20 ورد پهامش (س) ما نصه سخول نی الوا امتوحة وض الم رح الا 
المعجمة؛ كذا ضبطه الكافة» وذكره (...) والحاكم» وضبطه الأصيلي بكسر الميم 
وسكون الخاء المعجمة. معنئ كلام (...). 

() أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبيره للبخاري ۳۷۷/۷ (1818)» «الجرح والعدیل» 
۲ ۰6۱۱۱۷ «تهنيب الكمال» ۲۸/ ۳۲۴-۴۲۴ (0۱۰۹. 





قال النووي: ولا نعلم فيه خلامّ إلا ما تفرد به الماوردي» حيث 
قَالَ: لا يستحب التكرار في الغسل» وهو شاذ متروك”". 

قُْتُ: قد قاله أيضًا الشيخ أبو علي الشنجي" في «شرح الفروع» 
فلم يتفرد به. 

ونقل ابن التين عن العلماء أنه يحتمل أن يكون هذا علئ ما شرع في 
الطهارة من التكرارء وأن يكون لتمام الطهارة؛ ولان الغسلة الواحدة 
لا تجزئ في أستيعاب غسل الرأسء قَالَ: وقیل 
غ أجزاء وكذا قَالَ ابن بطال: العدد في 












مستحب عند 








وما عم وأسيغ أجزا. 
قَالَ: وليس في أحاديث الباب الوضوء في الغسلء ولذلك قَالَ 
جماعة الفقهاء: إنه من ست" . 
: أن الغرفة باليدين جميعّاء وعليه يحمل ما في حديث جابر: 
ثة اکف. 
وقوله کا: ( «آئا ئا یفن عَلَئ رسي لاه ). الظاهر أنه رد به 
على قوم يفعلون أكثر من فك ولنا فيه أسوة حسنة. 





410 «صحيح مسلم بشرح التووي؟ ۰٩/4‏ 

(0) هو الحسین بن شعیب بن نحم از علي الستجي» من قرية کے شای 
وعالم خراسانه وأول من جمع بین طريقتي العراق وخراسان» وهو والقاغي 
حسین أنجب تلامذة القفل, 
من تصائيفه: «شرح المختصرة» «شرح تلخیص ابن القاص؛» «شرح فروع ابن 
الحداده. توفي ستة لین وأريعماة. 
انظر ترجمته في «طبقات الشافعية الكبرئ» 4/ 54-844 

00 شرح اين بطال» ۰۳۷۳/۱ 
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َه [انظر: ۲۹۹ - مسلم: ۰۳۱۷ ۳۳۷ - فتع: ۳0۸/۱ 





وهو حديث صحيح» ا مع البخاري مسلم وياقي الستة 
وقد سلف أول الغسل". 

والمذاكير: جمع ذکر» على غير قياس» كأنهم فرقوا بين الذكر 
الذي هو الفحل وبين الذكر الذي هو العضوء فجمعوا الذكر الفحل 
علئ ذكور وذكران وذكارة مثل : حجارة. 

وقال الاخفش: ی 
ثم آفاض 





وهو مرةواعندة: ماه رز الشرط فيه التعميم لا العدد. 


() سلم (۰۳۱۷ ۰0۳۳۷ وأبو داد (۲۲۵)ء واترمذي (۰0۱۰۳ والساني 2۱۳۷/۱ 
۸ این ماجه 0۷۳ 
7 سبق برقم (۲44) كتاب: الفسلء باب: الوضوه قبل الفسل. 





في الغسل من الجنابة ولم يذكر فيه مسح الرأس» وقد 
أسلفنا أنه رواية الحسن عن آيي حنيفة. 

وفيه: أن الدلك سنة وليس بواجب عملا بقولها: (ثم أفاض عل 
اجسده). 


ی متهت وهی 








قد کل بدأ بق وله یه لت قال بیع على وأ سم :۳۸ 


sg -‏ 1۳/۱ 
حدْا مُحَمْدُ بْنُ المی. تا أبُو عاصم. عَنْ حَنْظَلَة عن الا 


گان الم لا سل ین 
تابن ره الم ثم ال 







عليه من آوجه: 


هلنا الحديث آخرجه مسلم أيضًا وأبو داود والنساتي عن محمد من 





المثنئ ایشا 
والقاسم: هو ابن محمد الفقيه» وعائشة عمته» مات سنة سبع 
ونان 
وحنظلة الراوي عنه: هو ابن د مات سئة إحدئ 
0 
وخسین وم 


60 بهامش الأصل إشارة إلى أنه في تسخة: الطيب. 

6 سلم (۳۱۸) كتاب: الحيض: باب: صفة غسل الجتايةء وأبر دود (6140» 
والنسائي ۲۰۷-۲۰۱/۱ 

(۳) أنظر ترجمته في : هالتاريخ الكبيرة للبخاري ۱۵۷/۷ (0 00/٠‏ «الجرح والتعديلء 
۷ (306): «تهنيب الکمال» ۲۳/ ۳۲-0۲۷ (0۸۱۹) 

(4) سبق في حديث (26۸ 





الجلاب -بکسر الحاء المهملة- وهو: إناء يسع حلبة ناقةه وهو: 
المحلب -بكسر المیم. فأما المحلب بفتح الميم» فهو: الحب الطیب 
الرائحة. والبخاري جعل الحلاب في هه الترجمة ضربًا من الطیب» 
وصرح به الداودي في «شرحه»» وليس كما فعلاء وإنما هو الإناء 
الذي كان فيه طيبه بي الذي كان يستعمله عند الفسل» وقد نص غير 





واحد علئ وهم البخاري في ذَلِلكَ. 

کال الحميدي: جمع مسلم هذا الحديث مع حديث القَرّقَ وحديث 
قدر الصاع في موضع واحد» وتأولها على الإثاءء وفي البخاري ما ريما 
ظن ظان أنه قد تأوله علئ أنه نوع من الطیب؛ يكون قبل الغسل» لاه 
ترجم الباب بذلك الحلاب أو الطیب؛ وفي بعضها والطيب» ولم يذكر 
غيره» وقد ذكر الهروي في باب الحاء المهملة الجلاب والمحلب: الإناء 
الذي حلب فيه ذوات الألبان. 

وقال الخطايي"): إنه اناع» وذكره البخاري في كتابه» وتأوله على 
آستعمال الطیب في الطهورء وأحسبه توهم أنه أريد به المحلب الذي 
يستعمل في غسل الأيدي» وليس هذا من الباب"" في شيء» وإنما 
هو ما فسرت لك" . 

وعند الاسماعيلي دعا بشيء نحو الحلاب. وفي رواية: كان يغتسل 
من جلاب"* وهو إشارة إلى إناء لا إل طیب. 





( «اعلام الحديث؟ ۰۳۰۲/۱ 
7 كذا في الأصل» وفي «الجمع بين الصحيحين»: الطيب. 
0 «الجمع بین الصحيحين» 6/ 2-07 

)روا ابن خزيمة في «صحيحها ۱۲۲/۱ 


عو سكج نروك ست 

وفي حديث مكي ٠‏ عن القاسم أنه سل : كم يكفي من غسل الجنابة؟ 
فاشار إلى القدح أو الحلاب. ففيه بيان مقدار ما يحتمل من الماء 
لا الطيب (أو)“ التطيب. 

وقال ابن الجوزي: غلط جماعة في تفسير الحلاب» منهم البخاري» 
فإنه ظن أن الحلاب شيء من الطیب. وكأنه توهم أن الحلاب 
المحلب الذي يستعمل في غسل الأيديء وليس هذا مكانه”". 

وصحف آخرون لفظه منهم الأزهري» فإنه ضبطه بالجيم وتشديد 
اللام» ثم فسره بأنه ماء الوردء فارسي معرب" ؛ حکاه عنه الحميدي: 
وقرأناء علئ شيخنا أبي منصور اللغوي؛ وقال: اراد بالجلاب ماء 
الورد فارسي معرب وكذا ذكره أبو عبيد الهروي في باب ا 
إلا أنه لم ينصره. وهلؤلاء عن معرفة الحديث بمعزل» إنما البخاري 
أعجب حالا؛ لان لفظ الحديث: دعا بشيء نحو الحلاب. فلو كان 
دعا بالحلاب كان ربما يشكل» ونحو الشيء: غيره. على أن في 
بعض الألفاظ : دعا بإناء مثل الحلاب. 

رقال ابن قرقول: الحلاب إناء وهو المحلب ۰ وترجم البخاري 
عليه باب: الطيب عند الفسل؛ يدل علئ أنه عنده ضرب من الطيب» 
وهذا لا یعرف وإنما المعروف حب المحلب نوع بقع في الطيب. 

وقال ابن الأثير في «نهايته»: لما ذكر الحلاب بالحاءء قَالَ: وقد 
رويت بالجيم» ويحتمل أن البخاري أراده؛ ولهذا 
لکن الذي يروئ في كتابه» إنما هو بالحاء» وهو بها أشبه؛ لان 

















ترجم به وبالطيب» 





بیت» ۲۳۳/۱ 
0 "تهذيب اللغةه ٩۲۱/۱‏ مادة: (جلب). 








بعد الغسل 
آختسل آذعبه الاب 
وقال ابن بطال: آظن البخاري جعله ضربًا من الطيب» فان كان ظن 
۰ فهو وهم ثم قال: وفي الحدیث الحض على آستعمال الطیب عند 
الفسل تاسیا بالشارم۳» 
: وني کناب «لعطیب» للفضل بن سلمة أنه یقال: 
المراة بالطيب. 

لها 

(وَسَط رأسه). هو بالفتح» كما قَالَ ابن التين؛ لأنه آسم. قَالَ 
الجوهري: كل موضع صلح فيه یا فهو ساكن» وعكسه محرك 
وربما سک ولیس بالوجه”". 

رابعها: 

نما بدا بشق راسه الایمن؛ لانه كان يحب التيامن في هوره. 
وقوله : (ققال بهما علی وسط رأسه). يعني 


ex 


واولی؛ لأنه إذا بدأ به ثم 




















)١(‏ «النهاية في غريب الحدیث» 4۲۲/۱ مادة (حلب). 
۱ شرح این بطال» ۳۷۵-۳۷۸/۱: 
© «الصحاح؟ ۰۱۱۸/۳ 










ج وکا عل 
ض يها. [انظر: 144 - مسلم: 


وقد سلف الحديث قريًا''2, ثم ههنا آمور 
أحدها: عند أبي حنيفة أن المضمضة والاستنشاق واجبان في الفسل 
دون الوضوء؛ وعند الشافعي أنهما سنتان عنهما". 

وقال ابن بطال: وقام الاجماع"" على سقوط الوضوء في غسل 
الجنابة» وهما سنتان في الوضوءء فإذا سقط فرض الوضوء فيه 
سقطت توابعه» فدل علئ أن ما روته ميمونة في غسله سنة؛ لأنه يق 
1 سلف برقم (48؟) كتاب: الغسل» باب: الوضوء قبل الفسل. 
(1) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۱۳۵/۱ الام ۱/۱ 
(۳) ورد بهامش الأصل : ما آدعاه ابن بطال من الإجماع فيه نظر إذ قد أخذ بوجوب 
الوضوء في الغسل أبو ثور وأهل الظاهر» وقال بعض أصحابه به إذا كان عليه 
حدث أصغر» ولا ينقض عليه في دعوى الإجماع إلا أبو وره هنذا إن كان لا يعد 


أهل الظاهر خارقين» فإن عدهم فيردون عليه. 
0 شرح ابن بطالة ١‏ لمم 














كان يلتزم الکمال. والأفضل في جمیع عباداته. 
ايها الثسل -بضم الغين- هو ما يغتسل به» وهو بالفتح المصدر 





وفيه: أن الإشارة بايد والعمل قد يسمئ قرلا تقول العرب: قل 
لي براسك؛ أي: أمله» وقالت النافة» وقال البعيرء وقال الحائط 
وكله مجاز. 

رابعها: مسحها بالتراب؛ لعله -والله أعلم-. 

1 لافی كان فيهاء ولا لكان يكفي بالماء وحده. 

خامسها: تركه للمندیل» أراد به -والله أعلم- إيقاء بركة الما 
والتواضع بذلك؛ لأن فعله عادة المترفین؛ وان كان يحتمل أن يكون 
لشيء رآه به» أو لاستعجاله إلى الصلاة. 

قَالَ ابن المنذر: أخذ المنديل بعد الوضوء عثمان والحسن بن علي 
وأنس وبشير بن أبي مسعود» ورخص فيه الحسن وابن سيرين وعلقمة 
والاسود ومسروق والضحاكء وكان مالك والثوري وأحمد واسحاق 
واصحاب الرأي لا يرون به بآسّاء وكرهه عبد الرحمن بن أبي لیل 
والنخعي وابن المسيب ومجاهد وأبو العاليةء وعن ابن عباس كراهته 








1 سيأتي برقم (0:59) كتاب: فضائل القرآن» باب: أغتباط صاحب اا 
حدیث آيي هريرة هر 





(5) پداية سقط من (ج) وهو من حديث (10۹- ۲۹۲ 


کو وم ناسوت 
في الوضوء دون الغسل من الجنابةء ورخص فيهما آخرون”". 

ال الترمذي: إنما كرهه من كرهه من ول أنه قيل: إن الوضوء 
يوزن» روي ذَلِكَ عن ابن المسيب والزهري 

ولأصحابنا فيه أوجه 

أشهرها: المستحب تركه» و(لا يقال): فعله مکروه. 

اثانيها: كراهته. 

ثالثها: إباحته سواء فعله وتركه» وهو المختار. 

رابعها: آستحبابه لما فيه من الأحتراز عن الأوساخ. 

خامسها: يكره في الصيف دون الشتاء“ء وسياتي في حديث ميمونة 
أنه نفض يديه”*»: وهو دال علی أن النفض مباح» فالتنشيف مثله وأول؟ 
لاشتراکهما في إزالة الماءء وفعل التنشيف قد رواه جماعة من الصحابة 
من اوج لکن آسانیدها ميود 
قال الترمذي: لا يصح في هذا الباب شيء عن اللبي كيا . 














الیندیل -بكسر الميم» قَالَ ابن فارس : لعله من اذل وهو النقل". 
وقال غيره: مأخوذ من الندل وهو: الوسخ؛ لأنه يندل به. 





6 
(5) الترمذي عقب الرواية رقم (04) کتاب:الطهارت باب: المتديل بعد الوضوه. 
() في الأصل: إلا قالء والمثبت «شرح مسلم؛ للنووي: 

(4) أنظر: شرح مسلمة للتروي 593/6 

(ه) سبأتي برقم (۲۷) باب: من توضأ في الجنابةء ثم غسل سائر جسده. 

(0) سنن الرمذي؛ 74/١‏ عقب حديث عائشة (95. 

0 «المجمل» ۸۱۲/6 مادة: (ندل). 








1 امد‎ spe 4 ۳ 





ساق فيه حدیث ميمونة: أنه 8 


ميهد متهت مچمی 








رادل E‏ ي عازب يده في الشهوره وَلَمْ 





إذا كانت يده طاهرة من النجاسات وهو جنب» فجائز له 
إدخال يده في الإناء قبل غسلهاء فليس شيء من أعضائه نجسًا بسبيها 
فالمؤمن لا ينجر 








قُلْتُ: وکذا سعد بن آبي وقاص وسعید بن المسیب وسعید بن 
جبير وابن سيرين وعطاء وسالمء وقال الشعبي: كان أصحاب رسول 
اف 1 بدخلرن اام الماء قبل أن يغسلوها وهم جنب؛ كلك 





وأما ما رواه ابن أبي شیبة. عن ابن عمر قَالَ: من أغترف من ماء 
وهو جنب فما بقي منه نجس" » فمحمول عل أنه كان في يده قذر غير 
الجنابة» وإلا فهو معارض لما رواه البخاري عن ابن عمر. 

ونقل ابن التين» عن الحسن أنه قا 
نظيفة فلا باس بهاء وان كانت من أحتلام هراقه ليلاء فإنه لا يدري 
بات یده ریپ 

وقال ابن حبیب: من آدخل يده في وضونه قبل أن يغسلها ساهيًا 
أو عامذا فلا شيء علیه. إلا أن يكون بات جبّاء فلا يدري ما أصاب 


يده من جنابته» فإنه إن أدخلها قبل الغسل نجس الماء. 








: إن كانت جنابته من وطو ويده 











آما اثر ابن عباس فرواهابن أبي شيية عن حفص عن العلاء بن 
المسيب» عن حمادء عن إبراهيم» عن ابن عباس في الرجل يغتسل 





410 ابن أبي شية ۸۱/۱ (۸۹۳- ۰0۸۹۲ وعبد الرزاق ۱/ ٩۲-۹۱‏ (۴۱۰). 
00 «المصتف؟ ۸80۸/۱ 
0 آنظر: «التوادر والؤيادات» ۱3/۱ 


ا۷ سے التوضيع س الجمع اسع سس 
من الجنابة فیتضح في إنائه من غسله» فقال: لا باس ب٠‏ وهو منقطع 
فیما بين إبراهيم» وابن عباس» وژوي مثله عن أبي هريرة وابن سيرين 
والنخعي والحسن""» فيما حكاه ابن بطال”" وابن التين عنهم. 

ار الماءء فإنا لنرجو من رحمة الله 





وأخرجه مسلم أيضًا عن شيخ البخاري؛ وهو عبد الله بن مسلمة 
القعتي» عن أفلح". ورواه عن أفلح ایشا جماعة منهم: عبد الله بن 
وهب» وفيه: تختلف أيدينا فيه وتلتقي. وفي رواية: يعني: حت 
تاتقي وفي بعض طرقه أنه سمع القاسم قَالَ: سمعت عائعة. 

وأفلح (خ.م.د.س.ق) هلذا : هو ابن حميد الأنصاري الصدوق» ليس 
في البخاري غيره» وأخرج له النسائي وأبو داود وابن ماجه» وفي 


000 الصف ۸0۷۲/۱ 

40 روئ هذا كله ابن أبي شية ۷۳/۱ (۲۸۷-۷۸۵) 

۳ شرح ابن بطال» 508/١‏ 

) رواء ابن أبي شيبة ۷۲/۱ (۷۹۱ والمقطع الأخير (فإنالترجو). وما بعده- من كلام 
أبن سيرين وليس الحسن. 

(ه) مسلم (80/۴۲۱) في الحيض: باب: القدر المستحب من الماء في غسل الجناية. 

000 رواء أبو عوانة (۲۳۹/۱) (۰6۸۱۲ واین حبان ۳۹۵۴ (201111 

0 المصدر السابق. 

00 وثقه ابن معین؛ وأبوحاتم؛ وقال أحمد بن حنبل وین عدي: صالح وقال ا 





مسلم أفلح بن سعید( .. 
وافلح عن مولاه أبي أيوب”©. وفي النسائي آفلحالهمداني» عن 
ابن زرير والاصح: أبو أفلح”"؛ وأفلح (م.س) بن سعيد السابق. 
ولیس في هله الكتب سواهم. 
الحديث الثاني : 
حديثها أيضًا من طريق شام 
5 
لا باس به» وفي رواية عن أحمد أنه أنكر عليه حدية 
شا منهما. وقال الواقدي : مات سنة ثمان وخمسين ومائة. وال غيره: صنة ست 
وخمسين. أنظر ترجمته في : «التاريخ الکیر»للبخاري ۵۳/۷ (۰0150اتهذیب 
الكمال» ۳۲۱/۴ (۵۷): «هدي الساري» ص۴۹۱ 
1 أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» القسم المتمم ص418» «التاريخ کیره 
۱/0 ۱3۵۵ واتهنيب الكمال» ۳۲۳/۳ (6۵۸: رمیزان الأعتدال» 
MTD OVEN‏ 
(5) أنظر ترجمته في: «التاريخ الکیر» ۵۲/۲ (۰6۱3۵۳ واتهذيب الكمال ۳ 
۰۵ (046): ودالثقات» لابن حبان (08/4. 
صوابه بو أفلح وذكره المزي في «تهذيب الكمال» (۴۲۹/۴) (000) تحت 
آسم (أقلح وقال: والمحفرظ: آبو أفلح. ثم ترجم له تحت آسم- أبو اقلح 
۴ (۷۲۱۲). وترجم له الذهبي في موضعينء موضع: آفلح» والثاني: 
ابر فلح «الميزانه ۱۷۵/۱ ۰6۱۰۲۵ ۱3۷/۲ (49/1) وقال في الموضع 
الأول: لا يدري من هو. وفي الثاني : قال ابن القطان: مجهول. وذكره العجلي في 
امعرفة الثقات؟ (۲/ 784) وعنده: أبو أفلح» وقال: بصري ثقة. 
وحديثه عند النسائي (1۰/۸) في تحريم الذعب على الرجال من حديث علي 
٠#‏ ورواء النسائي في عدة طرق وقع فيها: أبو أفلح إلا طريق ابن المبارك قع 
أفلح» وقال النسائي بعده: وحديث ابن المبارك أولئ بالصواب إلا قول ا 
فان آبا أفلح أشبه. ورواء أبو داود 40800 وابن ماجه (۳۵۹۵) ول 
عندهم: أبو أفلح» مما يؤكد أن با أفلح هو الصواب را أعلم. 




















ايحت م ابه 
هذا الحديث أخرجه هكذا مختصرّاء وأخرجه آبو داود مطولا » 
وعزاه أبو مسعود الدمشقي إلى البخاري بإسناده المذكور ف 
أغتسل آنا ورسول الله لو من إناء واحد. والذي فيه ما قدمناهء وقد نبه 
عليه الحميدي ایشا 5 
الحديث الثالث: 





ذکر أصحاب الأطراف أن حديث عبد الرحمن هذا رواه البخاري» 
عن أبي الوليدء عن شعبة» عن عبد الرحمن""» ورواه النسائي عن 
محمد بن عبد الاعلی؛ عن خالد بن الحارث؛ عن شعبة؛ عن 
عبد الرحمن. 

ورواه أبو نعیم من طريق آيي خليفة» ثنا أبو لولید» 
عبد الرحمن به؛ بمثل حديث أبي بكر بن حفصء ثم قَالَ: رواه 
البخاري؛ عن آبي الوليد حديث عبد الرحمن؛ وآبي بكر جميعًاء 
وصرح بذلك آبو مسعود أيقّاء 





10 سنن أبي داوده ۲0۷ 

0 «الجمع بين الصحيحينة 4۲-١ /٤‏ 

(۴) تلت: يقصدون هلذا الموضع. فإن البخاري يقصد: حدثنا أبو الوليد: قال: حدشا 
شعبة عن أبي بكر... وعن عبد الرحمن. 
قال الحافظ في «الفتح) ۳۷۶/۱: قوله (وعن عبد الرحمن بن القاسم). هو 
معطوف علئ قوله (شعبة عن أبي يكر بن حفص) فلشعبة فيه إسنادان عن عات 
وقد وهم من زعم أن رواية عبد الرحمن معلقة. 

0 الساني ۱۲۹2۱۲۸/۲ 








الحديث الرایع 
خدکا و الولیده كنا سك عَنْ 






۳ 
اپو قال: وراد للع چو غ 
هأذا الحديث من أفراده» ولم يخرج مسلم عن آنس في هذا شيكاء 
ومسلم: هو ابن رهم الأزدي» الحافظ اة المأمون. مات 
وعشرين ومائتين” ت و مود وف فل هیوفص 
عل وهب وحله. 












الاسماعيلي من طرفت 
أخزمء ثنا وهب بن جریره ثنا شعبة» وا لم يذكر من الجنابة» 
وذلك بعد أن أخرجه بغير هليه الزيادة 

إذا تقرر ذلك فأين موضع الترجمة التي ذكرها البخاري؛ وأكثرها 
لا ذكر فيه لغسل اليد وإنما جاء ذكر اليد في حديث هشامء عن 
آيه» عن عائشة؟ والجواب من وجوه: 

أحدها: وهو ما أقتصر عليه ابن بطال أن حديث هشام مفسر لمعنى 
الباب» وذلك أنه حمل غسل اليد قبل إدخالها الإناءء الذي رواه هشام 
إذا خشي أن يكون قد [علق]”” بها شيء من أذى الجنابة أو غيرهاء 
وما لا ذكر فيه لفسلها من الأحاديث حملها عل حال يقين طهارة 








۱ أنظر ترجمته في «التاريخ الكيرة للبخاري ۱۸۱-۱۸۰/۸ (۰0۷۸۸ اتهذيب 
الكمال» ۲۷/ ۸۷ 

0 ورد يعامش الأصل ما نمه: سلم ایشا زادها. 

۳ في الأصل: علم» والمثبت من «شرح ابن بطال» ١///ا5.‏ 





( ۷ے التوضيع لشرح الجامع السميع سس 
اليدء فاستعمل من آختلاف الأحاديث فائدتين جمع بهما بين معانيها 
وانتفئ بذلك التعارض عنهاء وقد روي هذا المعنئ عن ابن عمر كما 
© 

ثانیها: جواب أبي العباس ابن المنیر» وهو أنه لما علم أن الفسل 
ما لحدث حكمي» أو لحادث عيني. (وقد فرض الكلام فيمن ليس عل 
يده حادث بقي الحدث المانع من إدخالها الإناء)"» لكن الحدث ليس 
بمانع ؛ لأن الجنابة لو كانت تتصل بالماء حكمًا لما جاز للجنب أن 
یدخل يده في الإناء حتئ يكمل طهارته ويزول حدث الجنابة عنه, 
فلما تحقق جواز إدخالها في الاناء"في أثناء الغسل» علم أن الجنابة 
ليست مؤثرة في منع مباشرة الماء باليدء فلا مان ادا من إدخالها ألا 
كإدخالها وسطاء وحقق ذلك أن الذي ينتضح من بدن الجنب طاهر 
لا تضر مخالطته لماء الغسل. 

والشارح -يعني: ابن بطال- أبعد عن مقصوده(۳. 

الثالث: أن الحديث الثاني ظاهر فيه وأما الحديث الأول ق 
(تختلف أيدينا فيه). إذ لو غسلا أيديهما قبل إدخالها في الإناء لقالت 
(تختلف أن أن في البعض: (تختلف أيدينا فيه). 
وفي البعض: (تختلف أيدينا منه). وباقي الباب مستطرد 
الحديث. 




















بنا منه)؛ أو 






03 شرح این بطال» ۱/ ۱۳۷۸-۳۳۷ 

(0) تصرف المصنف في التقل من «المتواري؛ فأخعض المعن» ونتقل عبارة ابن المثير 
فهي أوضح قال: درد فرض الكلام یمن ليس علي يده حادث تجاسة ولا ققرء 
بقي أن يكون بيده حدث حكمي يمنع إدغالها الإناء؛. وياقي النقل تام 

«المتوارية ص73 


اليش سس( 
الرابع أنه لما ذكر جل الاحادیث بدون غسل اليد علم 
أن تركه كاف في الغسل» إذ لو لم يكن كافيًا لذكره في كلها. 
وتحتمل خامسًا: وهو أن البخاري لما ذكر في بعض طرق حديث 
عائشة غسل اليدء ولم يذكرها في الباقي جريًا علئ عادته في 
الاصل؛ ذكر الحديث وترك اللفظ المستنبط منه المعنى المحتاج إليه 
منه» ويكون مراده تبحر المستنبط من طرق الحديث» واستخراج 
المقصود منه» وقد روئ مسلم من حديث أبي سلمة عن عائشة قالت 
كان رسول الله ی إذا أغتسل بدأ بيمينه فصب عليها من الماء 
فنسلهما.. وفي آخره: (وکنت أغتسل آنا وهو من إناء واحد6؟, 











(0) مسلم (4۳/۳۲۱) كتاب: الحيض» باب: القدر المستحب من الماء في غسل 
الجنابة. 


م تقضعض واستلفق, عسل 


متخن لفعل 
مسلم: 





وهو ظاهر فیما ترجم له. والحدیث محمول علی أنه كان في يده 
أو في فرجه جنابة أو آذئ» فلذلك لك يده بالارض وغسلها قبل 
إدخالها في وَضُوئهء على ما سلف في الباب قبله. 











)١(‏ مطموسة في الاصلء ولعل الصواب ما أثيتاء. 








باب يقع في بعض النسخ قبل لباب الذي قبله» وفي بعضها 
بعده» والشراح أيضًا آختلفوا کذلك عل حسب النسخ. 

قَالَ البخاري: وَيُذْكَرُ عَنِ ابن عُمَرَ َه سل قَمَيه بَعْدَ ما جف 
وه 

وهذا رواه بنحوه الشافعي» عن مالك» عن نافع» عنه أنه توضاً 
بالسوق» فنسل وجهه ویدیه ومسح برأسه؛ ثم دعي لجنازة» فدخل 
المسجد ليصلي عليهاء فمسح على خفيه» ثم صلی عليها. 

کال الشافعي : وأحب أن يتابع الوضوء ولا يفرقه» وان قطعه فأحب 
لي أن يكون عليه أستتناف وضوء. 


حديث ابن عمر جواز التفريق””"؛ وهو 








أن يستأئف وضوءه. ولا 
كال اليهقي : وقد روينا م 








1 «الام» ۳۲/۱ ورواء مالك في «الموطاه ص 4۸ 
CD‏ لام ۱۱۸۱ 
() «السنن الكبرئ» ۳۱۲/۱ 


ا س التوضيع شرع الجامع سحع 
مذحب أبي حنيفة والشافعي في الجديد» وهو قول ابن عمر وابن المسيب 
وعطاء وطاوس والنخمي والحسن وسفيان بن سعيد ومحمد بن عبد الله بن 
عيد الحكم. 

وعن الشافعي: لا يجزثه ناسا كان أو عامدّاء وهو قول عمر بن 
الخطاب» وبه قَالَ قتادة وربيعة والأوزاعي والليث وابن وهب» وذلك 
إذا فرقه حت جفء وهو ظاهر مذهب مالك» وان فرقه يسيرًا جاز. 
وان كان نامیا فقال ابن القاسم: يجزئه. 

وقال ابن حبيب عن مالك : يجزثه في الممسوح دون المغسول. وعن 
ابن أبي زيد: يجزئه في الرأس خاصة. وقال ابن مسلمة في «المبسوط»: 
جره في المسوح زأسًا کان آو ع 











۹ 95 
ثلاث وعشرین ومانین(. 


60 أنظر امختصر أختلاف العلماءة ۱9۳/۱ 

) سلف برقم (144) كتاب: الغسلء باب: الوضوء قبل الفسل. 

0 ورد بهامش الأصل ما نصه: يعني عن مسلم وإلا فقد أ 
أبو داود مع البخاريء وأخرج له النسائي: فاعلمه. 

(4) أنظر ترجمته في «التاريخ الکیر؛ للبخاري ۲۸۵/۱ (۰۳۷۵ «الجرح والتعديلء 
۸ 04400 لیب الکمال» ۳۷۰/۲۹ (00۸۷ 


لك في الأخذ عه 











س سس 


وعبد الواحد: هو ابن زياد العبدي؛ مولاهم البصري. مات ستة 
ست وسبعين ومائة» قالَ الساني: لیس به باس 

وجه الدلالة لما ذکره البخاري أنه ب تتحئ عن مقامه ففسل قدمیه. 
فدل علئ عدم وجوبهء وکذا فعل ابن عمرء واحتج غیره بأن الله تبارك 
وتعالئ أمر المتوضئ بغسل الأعضاءء فمن أتئ ما أمر به متغرقّاء فقد 
أدئ ما أمر به» وجفوف الوضوء ليس بحدث» فكذا جفوف اعضانه. 

وأجاب من أوجبه : بان التنحي في حديث ميمونة كان قريبّاء وها 
وان قرب في حديث ميمونة؛ فيبعد في فعل ابن عمر. ومحل بسط المسألة 
کتب الخلاف. 








مهد دی وهی 


قبل : آبو عبيدة البصريء وثقه ابن سعد وأبو زرعة وابو حانم. آنظر 
ترجمته في «الطيقات» ۲۸۹/۷. ودالتاريخ الکیرا 8۹/0 (1705). ولج 
والتعديل» ۲/ ۲۱-۲۰ (۱۰۸). واتهذيب الکماله ۱۸/ 484-460 (۳۰۸۵) 











قال كنا َتحت له أطي قوة قلاین. وال سميد. عن فقا إن ماقم بسع 
EÛ‏ ۵ 0= مسلم: ۳ [FWY gaê‏ 





حا مُحَمْدُ مه بن بتار كنا 





1 





أبي عزویة( ۰ وقد ذكر البځاري حديثه في باب 


() واسم أبي عروية: مهران المدوي» ابر النضر البصريء مولي بني عدي بن يشكرء 
أحد الاثمة الحفاظ » وكان أحد احفظ أهل زمانه كما قال أبو عوانة» أثبث الناس 
في قتادة كما قال ابن معين والطيالسي وثقه يحين بن معين والنسائي وأبو زرعة 
وزاد؛ مأمون. ومات سنة ست وخمسين وماثة وقيل: سنة سبع وخمسين. روت 
له الجماعة. «الطبقات» ۰۲۷۳/۷ «التاريخ الكبير؟ للبخاري 9۰2/۳ (1394). 
راتهذيب الكمال» ۰/۱۱ ۲۳۲۷ 








سحت اش سس( 
الجنب یخرج ويمشي في السوق'"ء وکذا في اللکاح "؟» وزعم الجياني 
أن في نسخة الاصيلي (شعبة) بدل (سعید) ال الاصبلي: وفي عرضنا 
علئ أبي زيد بمکة: سعيدء وکذا رواه ابن السکن وغيره قَالَ 





کا شوت علن نساب ٤‏ ی 





اما حدیث أنس فالکلام عليه من وجوه: 

أحدها 

نسخ البخاري مختلفة في تقديم حديث أنس على حديث عائشة 
وعکسه؛ وتقديم حديث عائشة هو ما مشئ عليه الشراح: الداودي؛ 
وابن بطال» وبعض شيوخنا في شرحه. 

وحديث أنس أخرجه مسلم من حديث هشام بن زيد» عنه أن النبي 
تقو كان يطوف علئ نسائه بغسل واحدا* 

وهو مطابق لتبويب البخاري دون ما ذكره» وأخرجه أبو داود 
والنسائي من حديث حميد عنه”*': وابن خزيمة في «صحيحه؛ من 





۱ سياتي برقم (0184. 

(5) سيأتي برقم (8038) باب: كثرة النساء. (۳ «تقييد المهمل» 0۷۹/۲. 

(4) مسلم (004) كتاب: الحيض» باب: جواز نوم الجنب واستحباب الوضوء له 
وغسل الفرج إذا أراد آن يأكل أر یشرب أو ينام أو يجامع. 

(۵) أبو داو (۰)۲۱۸ والنسائي ۰۱۸۳/۱ وأحمد ۰۱۸۹/۳ وقال الألباني في «صحيح 
أبي داود؛ 117): إسناده صحيح عل شرط البخاري. 





7 سے ون ف مل مس 





ولما خرجه الترمذي من حديث قتادة عنهء قال: وفي الباب عن أبي 











رافع”". كذا قال» وحديث آبي رافع معارض لهاذاء أخرجه أبو داود 
بلفظ : أن النبي ڳل طاف ذات يوم عل نسائهء يغتسل عند عازه وعند 
ملژٍه. فقلت: يا رسول اللهء آلا تجعله غسلا واحدًا؟ قَالَ: هذا 
أزكئ وأطيب وأطهر»”". 


وأخرجه النسائي وابن ماج" 


من هذا وضعفه ابن القطان*؟, 





ال ابو داود: حديث انس اصح 


واما ان حزم ف 


ابن خزيمة ۱۱۰/۱ ۲۲۵ 

0 الترمقي (۱۸۰) 

( ابو داود (۲۱۹)» وحسنه الالباني في اصحیح آيي اود (۲۱9) 

(4) رواه النسائي في «الكبرئ» ۳۲۹/۵ (۰)۹۰۳۵ وابن ماجه (0۹۰). 

(ه) قال في كتاب: «الوهم والإيهام الواقعمين في كتاب الأحكام» 171/4 (۱۷۰) 
متا على هلا الحديث قائلاً: وسكت عته» وهو لا يصحء فإنه عند النسائي من 
رواية حبان عن حماد بن سلمة» قال: أخبرنا عبد الرحمن بن فلان بن أبي رافع » 
عن عمته سلمئ؛ عن أبي راقع 
ويختلف في عبد الرحمن هذاء فمنهم من يقول ما ذكرناه» ومنهم من يقول 
عبد الرحمن بن أبي رافع» كذلك ذكره أبو داود من رواية موسئ بن إسماعيل» عن 
حماد بن سلمة» وموسئ أصحب الناس لحماد وأعرفهم بحديثه وأقعدهم به 
وهكذا ذكره البخاري في اتریخه قال: عبد الرحمن بن أبي رافع» عن عم : عن 
أبي رافع: طاف النبي و علي ناته في ليلة. اه شهاب عن حماد بن سلمة. 

(0) «المحليئ» 14-14/٠١‏ وساقه بسنده» ثم قال: ولو لم يات هنا الخبر لكان 
الفسل بين كل تین منهن حسنًا لأنه لم یات عن ذلك نهي. 








وفي رواية سعيد بن أبي غروبةه عن 
يا 
سيأتي في بابها 





لأنه كان إذا سافر أ ب ناه 3 رع هیا سافر باه 
آنصرف آستانف القسم بعد ذَّلِكَء ولم تكن واحدة منهن أولئ من 
صاحبتها بالبداءة» فلما آسترت حقرقهن جمعهن كلهن في وقت» ثم 











انيها: أن ذَلِكَ كان بإذنهن ورضاهن» أو بإذن صاحبة النوبة 
ورضاها. كنحو أستثنذانه لهن أن يُمرّض في بیت عائشة؛ قاله أبو عبيد. 

الها : للمهلب أن ذَلِكَ كان في يوم فراغه من القسم منهن» فيفر 
في هذا اليوم لهن أجمعء ثم یستانف بعد ذلك" وهليه التأويل إنما 
يحتاج إليها من بقول بوجوب القسم عليه إا في الدوام كما يجب 
عليناء وهم الأكثرون. وأما من لا يوجبه فلا يحتاج إل تأویل؛ وهو 
رأي الإصطخري من أصحابنا. 

وذكر ابن العربي المالكي أن الله خص نبيه عليه أفضل الصلاة 
والسلام بأشياء في النكاح منها: أنه أعطاه ساعة لا تكون لأزواجه 








تي برقم (۵۰۸) كتاب: النکاح» باب 
0 أنظر «شرح ابن بطال» ۱۳۸۲/۱ 


س( سے اتود س اجس تصحيع سس 
فيها حقء یدخل فیها علی جمیع آزواجه فیفعل ما يريد بهن» ثم یدخل 
عند التي يكون الدور لها. 

وفي كتاب مسلم عن ابن عباس أن تلك الساعة كانت بعد العصرء 
فلو أشتغل عنها لكانت بعد المغرب أو غيره؛ فلذلك قَالَ في الحديث: 
في الساعة الواحدة من ليل أو نهار" 0 

رابعها 

فيه أن غسل الجنابة ليس على الفور؛ وإنما يتضيق عند القيام إلى 
الصلا. وهو إجماع. نعم» هل وجب بالتقاء الختانين وإنزال المني 
أو بالقيام إلى الصلاة أو بالمجموع؟ فيه أوجه لأصحابناء محل 
ایضاحها كتب الفروع. 

ی 

فيه طهارة بدن الجنب وعرقه. 








من إخدئ عَشْرَة». َال ابن خزيمة: لم يقل أحد من 
إحدئ عشرةء إلا معاذ بن هشامء عن أبيه”". 

وقد ذكر البخاري الرواية الأخرئ عن أنس تسع نسوة. وجمع 
بینهما بان أزواجه كن تسمًا في هذا الوقت؛ كما في رواية سعيدء 
وسريتاه مارية وريحانة» علئ رواية من روئ أن ريحانة كانت أمةء 





وروی بعضهم أنها كانت زوجة» وروی أبو عبيد أنه كان مع ريحانة 
فاطمة ب 





شریح. 


410 «عارضة الأحرذي» ۲۳۱/۱ 
45 ابن خزيمة ۱۱۱-۱۱۵/۱ (۲۳۱) ولم أقف عل كلامه المشار إليه. 





َال ابن حبان: حكيئ آنس هذا الفعل منه في أول قدومه المديئة» 
حيث كان تحته تسم نسوة؛ لآن هلذاالفعل كان منه مرارًا لا مرا 








انم خديجة» ولم يتزوج عليها 
بطال» آنه لا يحل له من الحراثر غير تسع' 

والأصح عندنا أنه يحل له ما شاء من غير حصر. 

سابعها: 

قول انس: (كنَا نخدت له أطي فة لاثين). کذا جاء هناه وفي 
اصحیح الاسماعيلي» من حدیث ابي بعلئ» عن أبي موسئ» عن معاذ: 
قوة أربعين. وفي «الحلية» لأبي نعيم» عن مجاهد: أعطي قوة أربعين 
رجلا كل رجل من رجال أهل الجنة7". 

وذكر ابن العربي أنه كان لرسول الله إا القوة الظاهرة على الخلق 
في الوطء» كما في هذا الحديث» وكان له في الأكل القناعة. 


ماتت. ووقع في «شرح ابن 
3 











6 ذكره ابن حبان في «صحیحه) ۱1-۱۰/4. 
0 شرح اين بطال» ۳۸۲/۱ 
0 الم أ عليه في «الحلية؛ من مجاهد: غير أن الحافظ عزاء في الفتع؟ ۳۸/۱ 







۸ عن آي 
الكفيت» فأكلت منها أكلة ا 
غريب» وقال الالباني عنه في «الضعيفة»: باطل. 


س( سد ارد س الجامع اسع سس 

لفضلين م كما جمع له الفضيلتين في الأمور 
الشرعية حت يكون حاله كاملا في الدارين. 

اثامتها: 

فيه جواز الجمع بين الزوجات والسراري -كما فررناه- بفسل 
واحدء لكن الغسل بعد كل وطء أكملء وهو حجة لمالك في 
قوله”": إن من ظاهر من أمته لزمه الظهار؛ لأنها من نسائه» واحتج 
بظامر قرله تعالئ: طلِلذِنَ ی ين بهم [البقرة: ]۲۲١‏ وخالف 
أبو حنيفة والشافعي في كلك" . 

تاسعها: 

ثبت في «صحیح مسلم» من حدیث أبي سعید مرفوځا: (ذ۱آثن 
أحدكم أهله ثم آراد أن یمود فلیتوضاه*) وفي رواية لابن خزيمة. 
«وضوهه للصلا:» وفي آخری له: «نهو اتشط للعودة*). ولما خرج 
الحاکم لفظة «وضوءء للصلاة؛ وصححها قال: هذه لفظة تفرد بها 
شعبةء عن عاصمء والتفرد من مثله مقبول عندهمال؟؟. 

وفي رواية لابن حزم: فلا یمود حتل یتوضاه وصححهاه ثم قا0: 
لم نجد لهلذا الخبر ما یخصصه ولا ما بخرجه إلى الندب إلا خبرًا 
ضعيقًا؛ رواه يحيئ بن آیوب» عن موسی بن عقبة» عن أبي اسحاق: 














0 «عارضة الأحوني؛ ۲۳۱/۱ ۱ «اسبرنت ۱۳۲۵/۲ 

0 آنظر «المبسوطة ۰۳۱/۷ ولا 10۲/۵ 

(4) مسلم (۳۰۸) کتاب: الحیض. باب: جواز توم الجنب واستسياب الوضوء له 
وغسل الفرج إذا آراد أن یاکل أو یشرب أو ينام أو يجامع. 

() ابن خزيمة ۱۱۰۰۱۰۹/۱ 03500 ۲۲۱ 

0 «المستترككة 167/1 


ڪر سس( 
عن الأسودء عن عانشة: كان النبي يق یجامع ثم یمود ولا يتوضاء وينام 
ولا يغتسل. وقال بایجاب الوضوء بقول عطاء وإبراهيم وعكرمة وابن 
سيرين والحسن؟, 

ُلْتُ: وفي «المصنف» عن ابن عمر: إذا أردث أن تعود توضا. 
وروي بإسناده عن الحسن أنه كان لا يرئ باسًا أن يجامع ثم يعود قبل 
وکان ابن سيرين يقول: لا أعلم بذلك بأسّاء إنما 
قيل ذَلِكٌ؛ لأنه أحرئ قبل أن یعود"» وهذ خلاف ما نقله ابن حزم 
مهم 

وقال آبو عمر: ما اعلم أحدًا من أهل العلم آوجبه. إلا طائفة من 
أهل الظاهر. وأما سائر الفقهاء بالأمصار فلا یوجبونه؛ وأكثرهم يأمرون 


0 





به ویستحبونه خلاف الحائض" 
: ونقل النووي عن ابن حيب المالكي وجوبه”*». وقال أبو عوانة 
في «صحیحه»: يعارض هذا الخبر حديث ابن عباس مرفوعًا: «إنما 
أمرت بالوضوء إذا قمت إلى الصلاة»”"' إن كان صحيحًا عند أهل 
الحديث. وقال الطحاوي: حديث الأسود السالف هو المعمول به. 
وقال الضياء المقدسي والثقفي في نصرة الصحاح؛»: هذا كله 
مشروع جائزه من شاء أخذ بهذا ومن شاء أخذ بالآخر. 








0 «المحلئ؟ ۸۸/۱ 

0 ابن أبي شید ۰۸۷۲0۷۹/۱ الهم 

() «المحلئ؟ ۸۸/۱ 

0 «التمهيد ۳۸/۱۷ 8 تشرج مسلمة 519/1 

(0) قاله في «سنده» ۲۳۱/۱ عقب رواية أنس: أن النبي وك كان يطوف عل تسا 
بضل واحدء وأما حديث ابن عباس فقد رواه أبو داود (6۳۷۹۰» والترمذي = 





س( سک ار س ن سی سے 

قُْتُ: ولا یمکن حمل حديث آيي سعيد علئ عَسْلٍ الفرج» وان کان 
روي إذا أتئ احدکم أهله نراد أن یمود فليغسل فرجه؛ كَانَ الترمذي» 
عن البخاري: الصحیح موقوف على عمر"» ولا شك في تأكد غسل 
الفرج» لاسیما إذا آراد جماع من لم يجامعها. 

وآما حديث عائشة”: فالکلام عليه من آوجه: 

أحدها: 





هلذا الحديث آخرجه قرب 
المناسك), 


أيضًا كما ستعلمه۳"» وأخرجه مسلم في 


(1449): والنسائي ۰۸3-۸۵/۱ وأحمد ۰۲۸۲/۱ واین خزيمة ۲۳/۱ (۳۵): 
وأبر عوانة ۲۳۰/۱ (۰0۷۹۹ والطبرائي ۱۲۲/۱۱ (۱۱۲۴۱)ء والبيهقي ۳۹۸/۱ 
۱۳۷ والبغوي في #شرح الست» ۲۸۳/۱۱ (۲۸۳۰) 
وصححه الالباني في «صحيح الجامع»: (۴۴۴۷)ء وقال 
انا حديث حسن صحيح). 

١‏ دواء الترمذي (141) من طريق عاصم الأحول عن أبي سعید عن النبي 45 قال 
ان أحدكم أهله ثم اراد أن يعود فليتوضا وضو 
قال: وفي لباب عن عمره ثم قال: حديث أبي سعيد حديث حسن صحیح» وهو 
قول عمر بن الخطاب. 
آما حديث عمر فقد رواه مرفرعًا في «الملل» ۱۹۷-1۹1/۱ 0440 
من طريق أبي المستهل عن عمر عن اي قال: «إذا أت أحدكم أهله وأراد ان 
يعود فليفسل فرجه 
ثم قال سألت محمدًا عن هلذا احدیث. فقال: هو خطاء لا أدري من أبو المستهل» 
ونما روئ عاصم عن بي عثمان عن سليمان بن ربيعة عن عمر قوله وهو 
الصحيح» وروی عاصم عن أبي المتوكل» عن أبي سعيد» عن الني و 

(0) ورد بهامش الاصل ما نصه: من خط الشيخ أخرجه النسائي ایشاء 

() سیاتي برقم (۲۷۰) باب: من تطيب» ثم أغتسل وبقي اثر الطيب. 

(4) مسلم (1145) كتاب: الحجء باب: الطيب للمحرم عند الإحرام. 








تب ال سس سس( 
وابراهیم بن محمد بن المنتشرء راویه: همداني ثقة قلت : ثقة 
ووالده (ع): تابعي فة . 
وابن أبي عدي (ع): هو محمد بن إبراهيم بن أبي عدي البصري ثقة. 

مات سنة أربع وتسعين وما 
اثانيها 
في بعض طرق الحديث عن محمد بن المنتشر ال : سألت ابن عمر 

عن الرجل يتطيب ثم يصبح محرمًا. فقال: ما احب أن أصبح محرمًا 
آنضخ طيبًا؛ لان اي بقطران حب إليّ من أن أفعل ذَلِكَ. فدخلت 

على عائشة فأخبرتها بما قَالَ ابن عمرء فقالت عائشة الحدیث"۳. 

قريًا منها9. 











وهو مبين لرواية البخاري هناء وقد ذكر بعد 

ثالئها: 

قولها: (ينضخ طيبًا) هو بالخاء المعجمت. أي: يفور. ومنه قوله 
تعالی : «فِيمًا عبان ان © [الرحمن: 17] وهلذا هو المشهور» 
وضبطه بعضهم بالحاء بالمهملة؛ کال الإسماعيلي: وكذا ضبطه عامة 








)١(‏ روئ عن أنسء وابيهء وعنه أبو حتيفة التعمان وأبو عوانة. وثقه النسائي: وقال 
أحمد وأبر حاتم: ثقة صدوق. وزاد أبو حاتم: صالح. رو له الجماعة كلهم. 
«التاریخ الکیر ۳۲۰/۱ 001٠١1(‏ و«الجرح والتعديل» ۱۲۸/۲ ۰۳۸۳ 
ودالثقات» لابن حبان ۰۱2/۹ و«تهذيب الكمال؟ ۱۸۳/۲ (۲۴۵). 

0 أبو عمرو اليصري: السلمي مولاهم ويقال له: القسملي؟ لاه نزل في القساملة. 
وثقه أبو حاتم والنسائي وابن سعد. روئ له الجماعة أنظر ترجمته في : «الطيقات 
الکبری» ۰۲۹۲/۷ ولج والتعديلة 187/9 (1088). واتهذيب الکمال» 
TIYE‏ 10( 

(۴) رو هلنا الطريق سلم (1185) في الحج. باب: الطيب للمحرم عند الإحرام. 

(4) سیاتي برقم (۲۷۰) باب: من تطیب» ثم أغتسل ويقي آثر الطيب. 











۹ س نیع لشرح الجامع اسع سے 
من حدثناء وهما متقاريان في المعنئ. 

ال ابن الأثير: وقد أختلف في أيهما أكثرء والأكثر بالمعجمة أقل 
من المهملةء وقيل: المعجمة: الاثر يبقئ في الثوب والجسد 
تيل : بالمعجمة: ما فعل متعمدًا وبالمهملة: 








وذكر صاحب «المطالع؛ عن ابن كيسان أنه بالمهملة لما رَقّ كالماء» 
وبالمعجمة: لما ثخن كالطيب» وقال النووي: هو بالمعجمة أقل من 
المهملة» وقیل عکس(. 

وقال ابن بطال: من رواء بالخاء» فالتضخ عند العرب کاللطغ» 
يقال: نضخ ثربه بالطيب» هذا قول الخلیل. وفي کتاب "الانعال: 
نضخت العين بالماء نضكًا إذا فارت» واحتج بقوله تعالی: و 
اَن [الرحمن: ۰۲11 ومن رواه بالحاء فقال صاحب *العین! 
نضحت العین بالماء إذا رأيتها تفور”". وكذلك العين ا 
رأيتها تغرورق. 

رابعها: 

قولها (كنْتُ أَطيْبُ رسو الله و فيه دلالة على أستحباب الطیب 
عند إرادة الاحرام» وأنه لا باس باستدامته بعد الاحرام وإنما يحرم 


أبتداؤه في الإحرام» وهذا مذهب الشافعي(*, 











(1) «النهاية في غريب الحديث والأثر» ۷۰/۵ 
() «مسلم بشرح التووية ۱۰۳/۸ 

0 «العين» ۱۰۹/۲ مادة: نضح 

(4) شرح ابن بطال» 585/1 

136/5 Yl (o) 








افو سس( 
وبه قَالَ جماعة من الصحابة والتابعين وجماهیر المحدئین والفقهاء 
منهم: سعد بن أبي وقاص وابن عباس وابن الزبير ومعاوية وعائشة وأم 
يبة" وأبو حنيفة والشوري وأبو يوسف وأحمد بن حنبل وداود 
وغيرهم9 
وقال آخرون بمنعه» منهم: الزهري ومالك ومحمد بن الحسن» 
وحكي عن جماعة من الصحابة والتابعین؛ وادعئ بعضهم أن هذا 
التطيب كان للنساء لا للاحرام» وادعئ أن في هزه الرواية تقديبٌ 
خ طیبّا ثم يصبح محرماء 











والطيب يزول بالغسل لاسيما أنه ورد أنه كان يغتسل عند كل واحدة 
منهن» وكان هذا الطيب ذريرةًء كما أخرجه البخاري في اللباس"» 
ومسلم أيضًا»: وهو مما يذهبه الفسل. 

ويرد هلذا رواية البخاري طيبت رسول الله کا 
ثم طاف في نسائه ثم أصبح محرمًا“. وروايته الآنية: كأني أنظر 
إل وبيص الطيب في مفرقه وهو محرم( وفي بعض الروايات: بعد 
ثلاث 












00 روئ ذلك عنم ابن أبي 
معاني الآثار ۱۳۰/۲ 


في #نصتفه» ۲۰۰-۱۹۸/۲ والطحاري 








rr 
.۱۲۳ /٤ أنظر البسوطه‎ 60 





(۳) سيأني برقم (8۹۳۰) كتاب: اللباس» باب: الذريرة. 
() مسلم (۱۱۸۹ کتاب: الحج» باب: الطیب للمحرم عند الإحرام. 
() ستاتي رقم (۲۷۰) باب: من تطيب ثم أغتسل ويقي آثر الطيب. 
6 ستاتي رقم (۲۷۱) باب: من تطیب ثم أغتسل وبقيآثرالطیب. 





لست «توضيع س سس س مت 


وقال القرطبي : هلذا الطیب كان دهّا له آثر فيه مسك» فزال وبقیت 
رائحته(٩,‏ 





ورواية الوبيض ترد ما ذكره؛ وادعی بعضهم خصوصية 
بالشارع» فإنه لمر صاحب الي بفسله. 
وال المهلب: السنة للنساء والرجال عند الجماع؛ 
فکان يي املك لإربه من ساثر أمته؛ ولذلك كان لا الطیب في 
الاحرام ونهانا عنه؛ لضعفنا عن ملك الشهوات» إذ الطیب من 
لسد 






اذ | 











أسباب الجماع ودواعيه» والجماع يقسد الحج» فمنع فيه الط 
اللریمة ۳ 

خاسها 

قولها: یوت عَلَئ نِسَائِ)ء هو كناية عن الجماع وان كان 
یحتمل أن يكون لتفقد حالهن؛ لاسيما وکان في أهبة الخروج للسفره 
وظاهره أنه كان في ليلة واحدة» ويحمل علئ رضاهن» أو علئ أنه 
لم يكن القسم واجب عليه. كما سلف. 

سادسها: 

قد یحتج به من لا یوجب الدلك في الفسل؟؛ لانه لو تدلك لم 
ینضخ منه الطيب» ویجوز أن یکون دلکه لکنه بقي وبیصه؛ والطیب 
إذا كان كثيرًا ریما غسله فذهب وبقي وييصه. 





مجهت جهن دجو 


0 «المقهم؟ ۷۵۱۲ 


059 أنظر شرح ابن بطال» ۳۸۵/۱ 


اي ان ابد 

اانظره ۱۳۲- مسلم ۳۲- نتع: 1۳9/۱ 
ذکر فيه حديث علي» وقد سلف في کتاب العلم بفوانده "۳ فراجعه 
منه. وأبو خصین (ع) المذکور في إسناده بفتح الحاء» واسمه عثمان بن 


+ صاحب سنا 








عاصم الأسديء ثقة 
ار عبد الرحمن (ع) راريه عن علي : هو عبد الله بن حبيب السلمي 
مقرئ الكوفةء مات مع 





() سبق رقم (۱۳۲) باب: من أستحيا فأمر غيره بالسؤال. 

(1) ويقال: عثمان بن عاصم بن زيد بن كثير بن زيد بن مرة» أبو حصين الأسدي 
الكوفي» من أثبت أهل الكوفةء قال ابن مهدي: أربعة بالكوفة لا يختلف في 
حديثهم فمن آختلف عليهم فهو مخطى» ليس هم منهم: آبو حصين الأسدي. 
ووثقه العجلي» وابن معين» وأبو حاتمء ويعقوب بن شيبة والنسائي وابن خراش» 
مات سنة سبع وعشرين وماثة؛ وقيل: ان وعشرین» وقيل: تسع وعشرين» 
وقیل: أن 
#التاريخ الكبير» ۲۸۰/۹ (۲۲۷۷). و «معرفة لثقات؟ ۱۲۹/۲ (۱۲۱۳).ولجرح 
والتعديل؛ ۱۹۰/۹ (۸۸۳). و «تهذيب الكمال» 40۱/۱۹- 400 ۳۸۲۸ 

سبالتصغير- أبو عبد الرحمن السلمي الكوفي 
القارئ؛ ولأبيه صحبة. كان يقرأ القرآن بالكوفة من خلافة عثمان إل إمرة 

الحجاج. قال العجلي : وأبو عبد الرحمن السلمي الضرير المقرئ كوفي تابعي ثقة. 

وقال أبو حاود: كان أعمئ» وقال النسائي: ثقة. 

انظر: «التاريخ الكبيرء ۷۲/١‏ (۰6۱۸۸ ومعرفة الثقاتء ۲۱/۲ (۸۷۰): 

والجیح والتعديل» ۳۷/۶ (0114). وثالثات» ۰۹/۵ واتهذيب الکمال» 

۳۱۲ ۱-۸ 











0 هوا عبد الله بين حبيب بن ری 














ثم ال الخاري ا كم کا كنا نك كا الگ نز 
گاني نزن بيص اليب في م. 





عَنِ الأَسْوّدِء عَنْ 
الي و 
وهلذا الحديث أخرجه ایشا في اللباس"» واخرجه مسلم في 
الم 
والوبیص -بالصاد المهملة-: البریق واللمعان"*؟» وقال الاسماعيلي: 
(0) سلف برقم (11۷) کتاب: الفسل» باب: إذا جامع ثم عاد. 
50 سيأتي برقم (6۹۱۸ باب: الفرق. 
0 مسلم (۱۱۹۰) باب: الطيب للمحرم عند الإحرام. 
(4) «التهاية في غريب الحدیت» ۰111/۵ 





سس مت سس( 
وييصه: تلالؤه» وذلك لعين قائمة لا لريح فقط» وقال ابن ا 
مصدر ویص يبص وييضّا. 





9 
قَالَ: وقال أبو سليمان -يعني الخطابي- في «أعلامه»: وبيض0© 
مثله "۰ ولم يذكره أحد غيره فيما علمت بالضاد المعجمة؛ والحديثان 

ظاهران فيما ترجم لهماء 





فجن دی دجو 


0 ورد بهامش الاصل: كذا رأيته في أصل المؤلف شيخنا وكذا قرأته عليه؛ والظاهر 
آنه بمهملة: ورایت بغير نقطة في «الأعلام؛ للخطايي 
0 «أعلام الحدیت؛ 508/1 





م قل بده شَعرهء حن إا ن أ 
یه قلات مزا, م سل ساز و. [انظره 10۸- مسلم: 011- فتحه 
1۳/۱ 








الل يك من لاه واجدٍ نف من 
میا. (انظره ۲۰- مسلم: -۳۱٩‏ فتع: 17۸1/۱ 

ثم ساق حدیث عائشة فیه. وقد سلف من حدیث مالك؛ عن هشام: 
عن أبيهء عن عائشة في آول الغسل بفوائده فراجعه( 





مهف وهف 





28 سلم: PY‏ ققح 1۳۸0/۱ 
ثم ساق حدیث ميمونة کال : وضع لرسول الله يق وضوءه للجنابة. 
الحديث. وقد سلف ایشا( 
والکلام خليه من وجوه 
أحدها 


الفضل (ع) بن موسى المذكور في إسناده هو السيناني. مات سنة 











() سلف برقم (144) كتاب: الغسل؛ باب: الوضوء قبل الفسل. 

أبو عبد لله المروزي» مولئ بني قطبعة من بني زييد من مذحجء وسينان قرية من 
قری مروء قال أبو حاتم: صدوق صالح» وقال بو بر بن أبي خيثمة: عن 
يحي بن معين: ثقة. وقال ابو عبد الله الديناري عن أبي نعيم: هو أثبت من ابن 
المبارك» وذكره ابن حبان في ». انظر ترجمته في: «التاريخ الكبيرة 
۷ (۰۲8۲۳ «الجرح والتعديل» 1۸/۷ (۱0۳۹۰ «الثقات» لابن حبان 
۷ «تهذيب الکمال* ۲۵۲/۲۳- ۲۵۸ (0۷0۰) 











سس اش سس س 


وشيخ البخاري فيه يوسف س) بن عيسئ هو الزهري 
المروزي» مات سنة تسع وآربمین وماتین(. 

ثانيها 

قال الإسماعيلي: بِيّن زائدة أن قوله: (للجنابة) من قول سالم 
الراوي عن كريب؛ لا من قول ابن عباس» ولا من قول ميمونة. وفي 
زيادة ذكر: سترته حتى أغتسل. 











ثالثها 
كيف تستفاد الترجمة من الحديث» وإنما قالت بعد غسل وجهه 
وذراعيه: (ثم أفاض علئ رأسهء ثم غسل جسده). فدخل في قولها 


(ثم غسل جسده)ء الاعضاء التي تقدم عليها؛ لأنها من جملة الجسد. 

ووجه أستفادتها مع بعده لغة واحتماله عرمًا أنه لم يذكر إعادة 
غسلهاء وذكر الجسد بعد ذكر الأعضاء المعينة يفهم عرفًا بقيته 
لا جملة؛ وظن الشارح -أعني: ابن بطال- أن لفظ الحديث في 
الطريق المتقدمة على الترجمة أبعد بهازه الترجمة» فإنها قالت فيه: ثم 
غسل سائر جسده. أي : باقيه. إلا أن يؤول سائر بمعن: جميع”". 

رابعها: 

الما نقل ابن بطال الاجماع على سنية الوضوء في غسل الجنابة» 
شرع يستنبط منهء فقال: لما ثاب غسل مواضع الوضوء وهي سنة في 
الجنابة عن غسلها في الجنابة» وغسل الجنابة فريضة» صح بذلك 

















) أبويعقوب المروزي. قال النسائي : ثقة. وذكره ابن حبان في «الثقا 
في «الجرح والتعديل» ۲۳۷/۹ (484)» وثالثقات؟ ۰۲۸۱/۹ 
000 


4 شرح أبن بطالة ۱۳۸۹/۱ 








-0000ثث و 


قول أشهب وجماعة عن مالك أن غسل الجمعة يجزئه عن الجنابة؛ وهو 
خلاف رواية ابن القاس 

ووجهه المهلب: بان الشارع لما أجتزأ بغسل أعضاء الوضوء عن أن 
يغسلها مرة أخرئ عن الجنابة دل أن الطهارة إذا ثُوي بها رفع الحدث 
أجزأت عن كل معنن يراد به الأستباحة 

ولهاذا الحديث -ولله أعلم- قَالَ عطاء: إذا غسلت كفي قبل 
إدخالهما الإناء لم أغسلهما مع الذراعين في الوضوء. 
قَالَ: وفي هلذا الحديث أيضًا حجة لاحد قولي مالك في رجل توضا 
للظهر وصلی. وأراد أن يجدد الوضوء للعصرء فلما صلاها تذكر أن 
الوضوء الأول قد آنتقض» فقال مالك: تجزئه صلاته. وهو الصواب؛ 
لان الوضوء عنده للسنن يجزئ به صلوات الفرائض» وقال مرة 
لا یجزنه. 

ومثل هأزه المسألة آختلاف ابن القاسم وابن الماجشون فيمن صلئ 
في بيتهء ثم صلئ تلك الصلاة في المسجدء فذكر أنه كان في الأول 
علئ غير وضوءء فقال ابن القاسم : یجزنه. 

وقال ابن الماجشون: لا يجزئه. والصواب الأول" بدليل هذا 
الحدیث؛ لأنه وان كان صلاها على طريق الفضيلة فإنه نوی بها تلك 
الصلاة بعينهاء والقربة إلئ الله تعالئ بتأديتهاء كما نوئ بغسل مواضع 
الوضوء القربة إلئ الله تعالئ: ولم يحتج إلئ إعادتها في الغسل من 
الجتابة. 














() «المتقی» ۵۰/۱ 
( آنظر «النرادر والزيادات» ۸۱ ۳۲۷. 


7 س التوضيج لشرح الجامع سم 

وقد تال ابن عمر للذي سأله عن الذي يصلي في بيته» ثم يصليها في 
المسجد» أيهما أجعل صلاتي؟ قَالَ: أو ذاك إليك؟! ذاك إلى الله تعالی 
یجمل آیهما شاء59©97, 














(1) دوه مالك في #الموطاء ص1۰۲ 
0 شرح ابن بطال» 820/8 ۳۸۹ 





مغمرء عن ار زا الأوْرَاعِيُء عن ۱ 
ملم ا فع 1۳۳/۱ 
حنکا عبد اله بی حو کا مان بن مر آنا يُونْسُه عن ابن 





الكلام عليه من وجوه: 
أحدها: 


حديث أبي هريرة هذا أخرجه مسلم أيضًا في الصلاة”©: راما 
حديث معمر فأخرجه آبو داوده عن (مخلد بن خالد”"؛ عن 
إبراهيم بن خالد -إمام مسجد صنعاء- عن رياح بن زيد. عنه(۳. 
() سلم (3۰0) كتاب: المساجد باب: مت يقوم الاس للصلاة؟ 
(5) وقع في الاصل: خالد بن مخلد» والصراب ما تاه كما في «سئن أبي داوده 
e)‏ 
۴ أب دود (۲۳9) 





)سس التوضيع شرح الجامع اسم 

وأما حديث الأوزاعي فذكره مسندًا في الصلاة في باب إذا قال 
الإمام: مكاتكم. عن إسحاق» عن محمد بن و ع 

وأخرجه مسلم عن زهير بن حرب". وأبو داود عن المؤمل بن 
الفضل» كلاهما عن الوليد بن مسلم؛ عنه۳. 

قلث: وتابعه الربيدي» وصالح بن كيسانء وابن كلهم عن 
الزهري. رواه آبر داود والنسائي عن عمرو بن عثمان» عن محمد بن 
حرب» عن الزييدي"*. ورواه البخاري في الصلاة» في باب: هل 
يخرج من المسجد لعلة» من حديث إبراهيم بن سعد عن صالح”*. 
ومتابعة ابن عبينة ذكرها الإسماعيلي. 

ان 











عبد الله (خ. ت) بن محمد: هو: المستّيي الحافظ مات بعد 
0 
المائین! 
وعثمان (ع) بن عمر: هو العبدي البصري صالح ثقة. مات سنة تسع 
ومانی ۳ 





( سيأتي برقم (04۰) کاب: الاذن. 

0 مسلم (1۰8) كتاب: الساجد؛ باب: متل يقوم الناس للصلاة؟ 

© ابر داود (۲۳۰) 

60 أبر داود (۲۳۵) رالساني ۸۱/۲ 

6 سيأتي برقم (۳۹) كتاب: الآذان» باب: هل یخرج من المسجد لعلة؟ 

)سبق ترجمته في حديث (08. 

20 هو عثمان بن عمر بن فارس بن لقيط العبدي» ابو محمد وقيل: اپو عدي؛ وقیل 
أبو عبد الله البصري. يقال: أصله من بخارئ. قال عبد الله بن أحمد بن حنبل» 

وقال ابر حاتم: صدوقء وكان يحي بن سعيد 

ذکره ابن حبان في «الثقات» وقال: أصله بخاريئ. 

انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۲۶۰/۹ (۴۲۷6)ء وامعرفة الثقاتة ۱۳۰/۷ = 











مت يندش سس( 

ويونس: هو ابن يزيد سلف» وکذا باقي الإسناد. 

لها 

قوله: یب اللا وغل الطمُرث. وفي روایة: فعألت 
الصفوف» قبل أن يخرج إلينا رسول الله يو('". فيه تعدیل الصفوف: 
وهو إجماعء وقال ابن حزم: فرض على المأمومين تعديل الصفوف: 
الأول فالأولء والتراص فيها"ء والمحاذاة بالمناكب والأرجل. 

رايعها: 

قوله: «حرج یا زشول الله ي) هو موافق لرواية 
الصلاة» نقمنا فعدلنا الصفوف قبل أن يخرج. وأما حديث: «إذا 








أقيمت الصلاة فلا تقوموا حن تروني»7. 

فوجهه أن بلالا كان يراقب خروجه من حيث لا يراه غیره» 
أو إلا القليل» فعند أول خروجه يقيم» فلا يقوم الناس حتئ يروه 
ولا يقوم مقامه حتی يعدل الصفوف. وأخذ المصاف قبل الخروج 
لعله كان مرة أو مرتين ونحوهما لبيان الجوازء أو لعذر. 

ولعل قوله: فلا تقوموا حتئ تروني» بعد ذلك والنهي عن القيام 
قبل أن يروه لثلا يطول عليهم القيام؛ ولأنه قد يعرض له عارض 
فيتأخر بسيبه. 








= ۱۲۱۷ و«الجرح والتعديل» 194/5 (۸۷۷)ء ولالثقات» ۰40۱/۸ و«تهذيب 
الكمال» 16/ 457-431 ۳۸۸۸۵ 
() رواها النسائي ۸٩/۲‏ 


0 «المحلئ» ۵۲/4 
0 سيأتي برقم (۳0) کتاب: الأذان» باب 
الاقامة؟ 





يقوم الناس إذا رأوا الإمام عند 





س التوضيج س الجامع اسع 
3 العلماء من السلف فمن بعدهم متئ يقوم الناس إلى 

الصلاة؟ ومتئ يكبر الإمام؟ فذهب الشافعي وطائفة إلئ أنه یستحب 
م أحد حتی يفرغ المؤذن من ال(قامة وكان أنس يقوم إذا 

قد قامت الصلاة. وبه قَالَ أحمد. 

وقال أبو حنيفة والكوفيون: يقومون في الصف إذا قَالَ: حي على 
الصلاة» فإذا قَالَ: قد قامت الصلاة. كبر الامام(٩ ٠‏ ابن أبي 
شيبة» عن سويد بن غفلة» وقيس بن أبي سلمة» وحماد'”"» وق 
جمهور العلماء من السلف والخلف: لا يكبر الإمام حتئ يفرغ 
المؤذن من الإقامة. 

خامسها: 














آنطلق فاغتسل» وكان رأسه يقطر ماء فصلی بهم» فلما أنصرف قَّالَ: 

اي خرجت إليكم جتباء وإني أنسيت حتئ قمت في الصلات. 
وفي رواية للدارقطني من حديث أنس: دخل في صلاة فكبر وكبرنا 

معهء ثم آشار إلى القوم. «كما أنتم»"". وفي رواية لاحمد من حدیث 


0 أنظر «مختصر أختلاف العلماء» 143/1- ۰۱۹۷ المجموع؛ ۱۲۳۳/۳ «المغتي» 
MI‏ 

(EAA «AT ۸۰۸۵۳۶۵/۱ male 0 

00 روا سلم برقم )٩۰8(‏ كتاب: المساجد» متي يقوم لاس للصلاة؟ 

(4) سيأتي برقم (1۳۹) کتاب: الأذان» باب: هل يخرج من المسجد لعلة؟ 

() ابن ماجه (1750). 

00 الدارقطني 505/9 








دخل في صلاةٍ الفجرء 


وفي رواية لابي داود من حديث أبي ب 


فاوما بيده آن: مکانکم» ثم جاء ورأسه يقطرء فصلئ بهم'"؛ وفي 
أخرئ له مرسلة: فكبر ثم أوما إلى القوم أن أجلسوا. وفي مرسل ابن 
سيرين وعطاء والربيع بن أنس: كبر ثم أوما إلى القوم أن أجلسوا. 





وقيل: إنهما قضيتاء أبداه القرطبي آحتمالا ۳ وقال النووي: إنه 
الأظهر“. 

وأبداه ابن حبان في «صحيحه؛ فقال بعد أن أخرج الروايتين من 
حديث أبي هريرة وحديث أبي بكرة: هذان فعلان في موضعين 
متباينين: خرج يك مرة فكبرء ثم ذكر أنه جنب» فانصرف فاغتسل» 
ثم جاء فاستأنف بهم الصلاة» وجاء مرة أخرئ: فلما وقف ليكبر ذكر 
أنه جنب قبل أن يكبرء فذهب فاغتسل» ثم رجع فأقام بهم الصلاةء 
من غير أن يكون بين الخبرين تضاد ولا تهات 

قَالَ: وقول أبي بكرة: فصلئ بهم» أراد بدأ بتكبير محدث» لا أنه 
رجع فبنئ على صلاته إذ محالٌ أن يذهب ل ليغتسل ويبقى الناس 
كلهم قيامًا علئ حالتهم من غير إمام إلئ أن يرجع'©. 





4 «المستدة ۰۸۸/۱ 44. 
00 ابر داود ۲۳۳ 

0 «المقهم؟ ۲۲۸/۲ 

(4) اصحیح مسلم بشرح النووي؛ ۱۰۳/۰ 

(ه) «صحح ابن حبان» /۸ عقب الرواية ۲۲۳۷ 
)١‏ المصدر السابق ٩/٩‏ عقب الرواية (۲۳۳۵). 


س( س اود لش المع الصحيع سے 

سادسها 

يستفاد من رواية الایماء والاشارة؛ أن الامام إذا طرأ له ما يمنعه من 
التمادي آستخلف بالاشارة لا بالکلام؛ وهو أحد القولین لاصحاب 
مالك كما حکاه القرطبي: وجواز البنّاء في الحدث» وهو قول أبي 
حنيفة؛ لكن إنما يتم ذلك إذا ثبت فعلا أنه لم يكبر حين رجوعه؛ بل 
الذي في الصحيحين أنه كبر بعدما أغتسل عند رجوعه. 

ال القرطبي: والمشكل على هل الرواية إنما هو وقوع العمل 
الكثير وانتظارهم له هذا الزمان الطویل بعد أن کبرواء 

ال : وإنما قلنا: إنهم كبّروا؛ لأن العادة جارية بأن تكبير المأموم 

يقع عقب تكبير إمامه» ولا يؤخر عن ذلك إلا القليل من أهل الغلو 
والوسوسة. ولما رأئ مالك هذا الحديث مخالقًا لاصل الصلاة ال 
إنه حاص بالنبي ل 

قَال: وروی عنه بعض أصحابنا أن هلذا العمل من قبل اليسيرء 
فیجوز مثله. وقال ابن نافع : إن المأموم إذا كان في الصلاة فآشار إليه 
إمامه بالمكث؛ فإنه يجب عليه آنتظاره حتی يأني فيتم بهم أخدًا بهاذا 
الحدیث() 

قَالَ: والصحیح من حديث أبي هريرة في الصحیحین أنه 6 
قبل أن يكبر وقبل أن يدخل في الصلاة» وعلئ هذا فلا إشكال في 
الحديث؛ وأقصئ ما فيه أن يقال: لم آشار إليهم ولم يتكلم؟ ولم 
أنتظروه قيامًا؟ 

والجواب أنه لا نسلم أنه لم یکلم بل قد جاء في 
40 «المقهمة ۱۳۰۸۲ 

















به الرواية أنه 


تن نو سس( 
قَالَ لهم : «مکانکم؟ وفي آخری: أنه أومأ إلبهم. فيجمع بينهما بنه جمع 
بين القول والاشارة؛ تأكيدًا لملازمة القیام» أو روى الراوي أحدهما 
بالمعن. 

وملازمتهم القيام أمتثال لأمره» وأمرهم بذلك 











بسرعة رجوعه؛ 
حت لا يتفرقوا ولا يزيلوا ما كانوا شرعوا فيه من القيام للقربة» ولما رجع 
بن على الإقامة الأولئ» أو أستانف إقامة أخرئ لم يصح فيه نقل. 
والظاهر أنه لو وقعت إقامة أخرئ لنقلت» وحیتذ یحتج به من يرك 
أن التفريق بين الإقامة والصلاة لا يقطع الإقامة وان طال. 
سابعها 
فيه جواز النسيان في العبادات على الأنبباء» وقد روي عنه 











«إني لانسی -او آنگی- لاس۳). 

ثامنها 

فيه -كما قَانَ ابن بطال- حجة لمالك وأبي حنيفة أن تكبير المأمرم 
بعد تكبير الإمام» وهو قول عامة الفقهاء”". 

ال : والشافعي أجاز تكبير المأموم قبل إمامه أي: فيما إذا أحرم 
منفراء ثم نوی الأقتداء في أثناء صلاة؛ لأنه روئ حديث أبي هريرة 
علئ ما رواه مالك» عن إسماعيل بن أبي حکیم» عن عطاء بن يسار 











۱ آنظر: «المقهمة ۲۲۹/۲- ۳۰ 

(0) ذكرء مالك في «الموطاه ص ۸۳ قال ابن عبد البر في «التمهيد» ۳۷۵/۲ أما هلا 
الحديث بهذا اللفظ فلا أعلمه يروئ عن النبي 55 بوجه من الوجوه متا ولا 
مقطوغا من غير هذا الوجه -والله أعلم- وهو أحد الأحاديث الأريعة في «الموطاه 
التي لا توجد في غيره مسندة ولا مرسلة- والله أعلم- ومعناء صحیح في الا صول. 

© «المدوئةه 39/9 








سل س سس س ست لس 


ن الصلوات» ثم آشار إليهم بيده أن أمكثواء فلما 





والشافعي لا يقول بالمرسل» ومالك الذي رواه لم يعمل به؛ لانه 
صح عنده أنه لم یکیر ۳ 

وزعم ابن حبيب أن هذا خاص به ك ولعله أمرهم بنقض إحرامهم 
الأولء وابتدأ الإحرام بعد إحرامه الثاني وهكذا فسره مظرف وابن 
الماجشون وغيرهماء وهو قول مالك أيضّاء 

تاسعها 

زعم بعض التابعين أن الجنب إذا نسي فدخل المسجد وذكر أنه 
جنب یتیمم ثم یخرج» وهو قول الثوري وإسحاق. 

والحديث يرد عليهماء وكذا قول أبي حنیفة*؟ في الجنب المسافر 
يمر على مسجد فيه عين ماه» فإنه يتيمم ويدخل المسجد فيستقي» ثم 
یخرج الماء من المسجد؛ والحديث يدل عل خلاف قوله؛ لأنه لما 
لم يلزمه التيمم للخروج. 

وکذا من أضطر إلى المرور فيه جنبًا لا يحتاج إلى التيمم؛ لان 
الحديث فيه الخروج لا الدخول؛ وفي «نوادر ابن درید» عن بعض 
أصحابه فيما حكاه ابن التين: من نام في المسجد ثم أحتلم ينبفي أن 
يتيمم لخروجهء وهذا الحديث يرد عليه. 





(1) «الموطاء ص08» ونصه: كبر في صلاة من الصلوات ثم أشار إليهم أن أمكثوا 
فذهب» ثم رجع وعلئ جلده اثر الماء. 

شرح ابن بطال؟ 11/۲ 

۳ «المقتية 590/1 

0 یسوط ۱۱۸/۱ 


وقد آختلف العلماء في مرور الجنب في المسجد؛ فرخص فيه 
جماعة من الصحابة: علي“ وابن مسعود وابن عباس» وقال جابر: 
كان أحدنا یمر قي المسجد رهز جنب 

وممن روي عنه إجازة دخوله عابر سبيل ابن المسيب وعطاء 
والحسن”” وسعيد بن جبير» وهو قول الشافعي* ورخصت طائفة 
للجنب أن يدخل المسجد ويقعد فيه َال زيد بن أسلم: كان آصحاب 
رسول الله يق يحتبون في المسجد وهم جنب . 





وروی سعيد بن منصور في اسنته» بسند جيد عن عطاء: رأيت رجالا 
ابة إذا توضئوا للصلا ی 






ب فيه ويمر فيه إذا توضأء 
لا يدخل فيه الجنب [إلا] 





وروي عن ابن مسعود أيضًا أنه كره ذلك للجنب» وقال المزني 
وداود: يجوز له المكث فيه مطلقّاء فالمسلم لا ينجس» واعتبروه 
بالمشرك. 


0 مسف ابن أبي شین 76/9 0000. 

(0 رواه لين خزيمة ۲۸۲/۷ (۰6۱۳۳۱ واليتي 0۳/۷ 

0 رواهعهم أبن أبي ثبية في تمصشهة ۱۳۵/۱ (۰۱980 ۰۱۵9۸ 6۱0۲۰ 

ص الأ SON‏ 

(ه) «مصلف ابن بي شیته ۱۳9/۱ (۱۵۵۷)» ولفظه: كان الرجل مهم يجتب ثم 
يدخل المسجد فيحدث فيه. 

0 ای سعيد ين متصورة 1508/4 0470 

0 في الأصل: ولاء والمنبت من لاوسط» 

۵ «الأوسطة ۱۰۷۸۲ 





سس التوضيع س الجاع سم سے 

وفي الصحيح "إن حيضتك ليست في يدك“ وحديث الوليدة التي 
كان لها حفن في المسجد"» وحديث تمريض سعد فیه. وسيلان دمه 
فيه وحديث وفد ثقيف من «صحيح ابن خزيمة»» وإنزالهم 
المسجد“» وكان أهل المسجد وغيرهم يييتون في المسجد. 

واحتج من أباح العبور بقوله تعالئ: «وّلا جُثبًا إلا عرق سیک 
[النساء: 4۳] أي: لا تقربوا مواضعها. 

ووردت أحاديث تمنع الجنب منه وكلها متكلم ف 
منع: بان المراد بالآية نفس الصلاة» وحملها على مكانها مجارّاء 
وحملها عل عمومهاء أي: لا تقربوا الصلاة ولا مكانها على هلله 
الحال. إلا أن تكونوا مسافرين فتیمموا واقربوا ذلك وصلوا. 

وقد نقل الرازي عن ابن عمر وابن عباس أن المراد يعابر السبیل 
المسافر يعدم الماء يتيمم ويصلي» والتيمم لا يرفع الجنابة» فأبيح لهم 
الصلاة به تخفيفًا. 
بطال: ويمكن أن يستدل من هه الآية لقول الثوري 





اوا ی 





قَالَ اب 





(۱) رواء مسلم (۲۹۸) كتاب: الحیضش» باب: جواز غسل الحانض رأس زوجها 
وترجلیه» وأبو دود (18۱). 
والترمذي (۰)۱۳۸ والنساتي ۰۱80/۱ وأحمد 49/5 

0 سياتي برقم (4۳) کتاب: الصلاة» یاب: نوم المرأة في السجد. 

() سيأتي برقم (475) کتاب: الصلاةهباب: الخمية في المسجد للمرضن وغيرهم. 

(4) «صحيح ابن خزيمة؛ ۲۸۹/۲ (۱۳۲۸) عن عثمان بن أبي العاص: أن وفد ثقيف 
قدموا عل رسول الله ا فانزلهم المسجد حتئ يكون أرق لقلوبهم. قال الألباتي 
في تعليقه عل «صحيح ابن خزيمة؛: إسناده ضعيف» فيه عنعنه الحسن. وروا 
أأبو داود (0)015 وأحمد ۲۱۸/۶ 


سئب ع n‏ 
وإسحاق السالف: وذلك أن المسافر إذا عدم الماء منع دخول المسجد 
والصلاة فيه» إلا بالتيمم» وذلك لضرورة وأنه لا يقدر على ما فكذلك 
الذي يجنب في المسجد لا يخرج إلا بعد التيمم؛ لأنه مضطر لا ماء 
اشبه المسافر العابر سبيل المذكور في الآية لولا ما يعارضه من 
حديث أبي هريرة المفسر لمعنى الآية لجواز خروجه من المسجد دون 
تيمم» ولا قياس لاحد مع مجيء السئن» وإنما يفزع إلى القياس عند 
ها 

عاشرها 

فيه طهارة الماء المستعمل؛ لأنه خرج ورأسه يقطر. وفي رواية 
اخری: ينطف”©2: وهي بمعناها”". 





تهت مهن دجو 


)شرح ابن بطال» ۱/ ۳۹۱-۳۹۰ 
() سيأتي برقم (1۳۹) کتاب: الاذان» باب: هل بخرج من السجد؟ 
۱ ورد بهامش الاصل ما نصه: ٩‏ من ۲ من تجة الم 


یو کے ماد ست 





كُرَيْبِه عَنٍ ابن عَيّاسٍ فذكر حديث ميمونة. وفي آخره: فا 


له امز 





ومقصوده بالترجمة ألا يتخيل أن مثل هذا الفعل لإطراح العبادة 
ونقض له فنبه أن هلذا جائزه ونبه أيضًا علئ بطلان قول من زعم أن 
تركه المنديل من قبل إبقاء أثر العبادة عليه وآن لا يمسحها. 

وقد ظن المهلب هلا أحتمالاء والترجمة تأباه وتبين أن ها ليس 
مغزاه» وإنما ترك المنديل -والله أعلم- خوفًا من فعل المترفين”". 


21 دوعا نارهم بن ميمون الصا وإسماعيل بن عبد الرحمن الشّدي» وثقه عباس 
الوري والسائي ؛ وذكره ابن حبان في «التقاتة مات سنة مان وستین واه وهو 
من آهل مرو» يقال: سمي بالسكري ؛ لحلارة كلايه. وانظر ترجمته في : طبقات ابن 
سعده ۰۳۷۱/۷ «التاريخ الكبير» 784/١‏ (۰0۷۳۷ «الجرح والتعديل» ۸۱/۸ 
۳۸ «ثقات ابن حبان» 6۲۰/۷ «تهذيب الکمال» 956/۲۹ (0365). 

0 أنظر «شرح ابن بطالة 41/9 ۳۹۲ 








يَخينء کا باهم 





ا الأخرئ على ها الیش 
هلا الحديث من أفراد البخاري بها اللفظ؛ وقد سلف فقهه(گ 
وأن البداءة بالأيمن في الفسل مطلوية. 

وصفية (ع) هليه: بنت شيبة حاجب البيت ابن عثمان بن أبي طلحة 








العبدري» يقال: لها رؤية؛ وحديثها عن النبي يه في السئن خلا 
الترمذي. 


وذكرها ابن عبد البر وابن السكن في الصحابة» وخرج لها 
البخاري في «صحيحه؛"" في الجنائز عن النبي يو2". ماتت في خلافة 
رده 


(۱) سلف في الحدیث رقم (۲۵۸) باب من بدأ الحلاب أو الطيب عند الغسل. 
( ورد بهامش الاصل : وقال: أبان بن صالح؛ عن الحسن بن مسلم؛ عن صفية بت 
سممت التي ڳا مطل 
(۳) سيأتي حديثها بعد حديث رقم (۱۳۹۹) باب : الإذخر والحشيش في القبر. تميقا 
(4) آنظر ترجمتها في: «الاستيعاب؛ ٤۲۷/٤‏ (۰۳۸6۱ «أسد الغابةه ۱۷۲/۷ 
۰۰۰۸ «الإصاية 00۳۸/۵ 





سب سد فیح لشرح الجمع اسع سے 

والحسن (خ» م» د» س» ق) بن مسلم هو ابن ياق ثقة. مات قبل 
طاوس(. وإبراهيم بن نافع : هو المكي المخزومي ثقة ثبت" وخلاد 
سلمي كوفي ثقة. مات سنة سبع عشرة ومائتين 0 . 





مجه مهن دد 


(۱) المكي الثقةء وثقه ابن معين وأبو زرعة والنساتي» وقال أ 
روئ له الجماعة سوى الترمذي. أنظر ترجمته في «الطبق 
الکیر» ۳۰۹/۲ (۰)۲۵38 «الجرح والتعديل» ۳۹/۳ ( 
(ve) Fo‏ 

(0 أبو إسحاق المکم» قال ابن عينة: كان حافطّاء وقال ابن مهدي : كان أوثق شيخ 
بسک r‏ این a‏ دوعا له انم « oe rrr‏ 
اثقات ابن حبان» ۰۵/٩‏ «تهذيب الکمال» ۲۲۷/۲ (15۰). 

0 بر محمد الكوفيُ؛ سکن مكةء وه أحمد بن حنبل؛ ولکن كان بر شیا من 
الإرجاء؛ وقال محمد بن عبد اله بن نمیر: صدوق إلا أن في حديثه اقلا 
وفال أبو حاتم: ليس بذاك المعروف؛ محل الصّدق» وقال بو داود: ليس به 
پا 
وتال ابن حجر في «التغريب»: زيل مكة. صدوق رمي بالارجاه» وهو من کبار 
شيوخ البخاري» من التاسعة» مات سنة ثلاث عشرة؛ وقيل سنة سبع عشرة. آنظر 
ترجمته في: «التاريخ الكبيرة ۱۸۹/۳ (۰3۳۸ «الجرح والتعديل» ۳۱۸/۳ 
(۱۷). اتهلیب الكمال» ۳۵۹/۸ (۰6۱۷۸۱ «الضريب» ص۱۹۲ 019330 

(4) بهامش الاصل: ثم بلغ في التاسع بعد الأربعين کته مؤلقه غفر الله ل. 











۱ «تهذيب الکمال» 














بِالْحَجَرٍ ضَرّ. 
N Î‏ سات کي هر 





6.9ب سح التوضيح س الجامع اسع 

ثانيها واللها 

حديث أبي هريرة أن موسئ وأيوب صلوات الله وسلامه عليهما كانا 
يغتسلان عراةء لکن كانا يستتران عن | 

وهما دليلان لقوله : (مَنِ أعْتسَلَ زا 
أن الستر أفضل كما قال 

ويجواز الغسل عريانًا في الخلوة ثَالَ مالك والشافعي وجمهور 
العلماء(؟ ومنعه ابن أبي ليل" وحكاه الماوردي وجهًا لأصحابناء 
فيما إذا نزل في الماء عر زره واحتج بحديث ضعيف لم يصح 
عن النبي ا: «لا تدخلوا الماء إلا بمثزرء فان للماء عامراه۳. 

وروی ابن وهب عن ابن مهدي عن خالد بن حميد عن بعض آهل 
الشام أن ابن عباس لم يكن يغتسل في بحر ولا نهر إلا وعليه إزارء فاذا 
سثل عن ذلك قَالَ: إن له عامرّاء وروی برد عن مكحول» عن عطية 
مرفوعًا: «من أغتسل بليل في فضاء فليتحاذر على عورته؛ ومن لم 
يفعل ذلك فاصابه لمم فلا يلومن إلا نفسهه(*, 


الناس. 









» ولاخلاف 








(1) آنظر هالنوادر والزيادات» ۰30/۱ «المجموع؛ ۲/ ۲۲۷ #المغني؟ ۳۰۹/۱- ۱۳۰۷ 

9 أنظر «المجموع» ۱۲۸/۲ 

(5) من حديث جابر رواء ابن خزيمة /١‏ 114 (0144: وأبو يعلئ في هسنده» 747/6 
(1809): والعقيلي في «الضعفاء» ۳۱۲/۱ وقال بعد أن رواه من طريق حماد بن 
شعیب: ولا يتابعه عليه إلا من هو دونه ومثله» وابن عدي في #الكامل» 11/5 
۳ والحاكم ۱3۲/۱ وقال: صحيح علئ شرط الشيخين ولم يخرجاء. وتعقيه 
الذهيي بأنه عل شرط مسلم. وقال الألباتي في «الضعيفةه (1604): بل هو 
ضعيف الإستادء لأن الهمدائي هنا لم يخرج له مسلم: وهو مختلف فيه قال 
الحافظ: صدوق يخطئ. وأبو الزبير -وإن أخرج له مسلم- فهو مدلس: وقد عنعنه. 

(4) رواه الحكيم الترمذي في «نوادر الأصول». انظر: «ضعيف الجامع» (1938). 


وفي مرسلات الزهري فيما رواه آبو داود في: «مراسيله؛ عنه عن 
النبي كك قَالَ: لا تغتسلوا في الصحراء الا أن تجدوا متواری فان 
لم تجدوا متوارئ؛ فليخط أحدكم كالدائرة: ثم يسمي الله تعالل 
ویفتسل فيها0. 

وفي «سنن أبي داوده من حديث یعلی بن أمية أن رسول الله ڳل را 
رجلا يغتسل بالبّراز» فصعد المنبرء فحمد الله وأثنئ عليه» ثم قَالَ: «إن 
الله حبي ستير يحب الحياء والسترء فإذا أغتسل أحدكم فليستتره وأخرجه 
النساني "۰ ونص أحمد فيما حكاه ابن تيمية عل كراهة دخول الماء 








وقال إسحاق : هو بالإزار أفضل» لقول الحسن والحسين رضي الله 
عنهماء وقد قيل لهما وقد دخلا الماء علیهما بُردانء فقالا: إن للماء 
اسكانًا. 

قال إسحاق: ولو تجردا رجونا ألا يكون إثمّاء واحتج بتجرد موس 
ا 

فأما حديث بهز فهو بعض حديث طويل آخرجه أصحاب السنن 
الأربعة: أبو داود في الحمام» والترمذي في الأستئذان في موضعین؛ 
والنسائي في عشرة النساء؛ وابن ماجه في النكاح من حديث بهزه عن 
أبيه» عن جده. وهو ابن حكيم بن معاوية بن حيدة القشيري له 
: يا رسول اه عوراتنا ما نأتي منها وما نذر؟ کال 








410 «المراسيل» ص 584 (405). 


4 أبو داود (4015): والنسائي ۰۲۰۰/۱ وصححه الالباني في «صحيح الجامع» 
جا 


0 أنظر: «مجموع الفتاوئ» ۱۳۳۹/۲۱ 


سے اتود لشرح الجامع اسع سس 
«احفظ عورتك إلا من زوجعك. أو ما ملكت بمينك» قَّالَ: قلث: يا رسول 
اش إذا كان القوم بعضهم في بعض قَالَ: «إن آستطعت أن لا تريها أحد 
فلا تريها» تال : قلتٌ: يا رسول الله فإذا كان أحدنا خاليّاء كَالَ: «فالله 
احق أن یستحیی منه من الناسية!29. 

قال الترمذي: حسن. 

قَالَ أبو عبد الملك فيما حكاه ابن التين: يريد بقوا احق أن 
يستحيئ منه من الناس». أن لا يغتسل أحد في الفلاة» وهاذا حرج. 
وحديث أيوب أسمح وائبت واحسن» ولعله يريد بقوله: «احق أن 













يستحيئ منه؟ بمعنيل : أن لا یعصی حیاء منه. 

وقال ابن بطال: الحديث محمول عند الفقهاء على الندب 
والاستحباب للتستر في الخلوة لا على الإيجاب”". 

فرع 

حكى الماوردي خلاقّا للناس في أن ستر العورة واجب بالعقل أم 
بالشرع؟ وعلی الأول: المعتزلة» وعلی الثاني: أهل السنة. ولا شك 
أن جبلة الشخص كارهة لذلك» لكن الشرع هو الحاكم. 


فائدة: 





بهز هنا قد عرفت والده وجده مما ذکرته لك» وقد وثقه جماعتء 
وقال ابن عدي: لم أرَ له حدينًا منكرًا”", 


() رواه ابو دود (۰64۰۱۷ والترمذي (۰)۳۷۹۹ (٤۲۷۹)ء‏ والنسائي في «الكبرئا» 
۰۸۹۷۷۷۵ وان ماجه ۱۹۲۰ 

09 شرح ابنبطاله ۰۳۹۵/۱ 

© «لکامل في ضعفاء الرجال؟ ۲04/۲ 





ووالده حکیم» قَالَ النسائي: لیس به باس( 

وجده معاوية له صحبة كما سلف. 

وأما حديث آبي هريرة الأول فقال البخاري: نا إسْحَاقُ بن 
تضرو کا عبد ره عَنْ مغمیه عَنْ مام 


ی 6 قال: 









والله له لدب 


والكلام عليه من وجوه 
أحدها: 


3 


هذا الحديث أخرجه مسلم» عن محمد بن رافع» عن عبد الرزاق" ٠‏ 





بن حكيم بن معاوية بن حيدة؛ روئ عن أبيه عن جده» وعن زرارة بن أو 
روئ عنه إسماعيل ابن علية وأصبغ وغيره. وثقه ابن معين وابن المديني والنساني» 
وقال أبو زرعة: صالح» ولكنه ليس بالمشهور. وقال ابن أبي حاتم : سمعت أبي 
يقول: هو شيخ يكتب حديثه ولا بحتچ 
وقال الحاكم أبو عبد الله: كان من التقات» ممن يجمع حديثه؛ وإنما اسقط من 
الصحیح روايته عن أبيه عن جده؛ لأنها شاذة لا متابع له فيهاء «التاريخ الکیر ۲/ 
۲ ۰۱۹۸۲ «الجرح والتعديل؟ 8۳۰/۲ (۰6۱۷۱۵ «تهذيب الكمال؟ ۲۵۹/4 
(vve)‏ 

60 مسلم (۳۳۹/ ۷0) كتاب: الحيض» باب: جواز الأغتسال عريانًا في الخلوةء 
وبرقم (۳۳۹/ ۱۵۵) كتاب: الفضائل» باب: من فضائل موسيئ القا. 





0 





سح التوضيح لشرح الجامعالسحیع 

وأخرجه البخاري بمعناء في أحاديث الأنبياء والتفسیر ۴ ويأتي -إن 

شاء الله- من طریق محمد بن سيرين والحسن؛ رخلاس بن عمرو» 
من اي ري 

وکذلك مسلم من طريق عبد الله بن 


ثا 











توه 
» عن أبي هریرت 





إسحاق هذا: هو أبن إبراهيم بن نصر السعدي البخاري؛ نسبه 
البخاري إل جده. مات بعد الماتین* كان ينزل بيني سعدء وقيل: 
۴ وعن المنذري أنه ضبطه بضم 
السين والغين المعجمةء ونقله عن بعض علماء (...). 





كان ينزل بالمدينة يباب بني سعد” 


ثالئها: 





انث بو إِسْرَاِيلَ؛ ) أي جماعتهم» وكذلك أدخل عليهم 
یت مثل قوله تعالئ : لب ات [الحجرات: 1104 





a‏ ای رل رم 

01 سيأتي برقم (74:4) كتاب: أحاديث الأنياء؛ باب: حديث الخضر 
عليهما السلام. وبرقم )٤۷۹۹(‏ کتاب: التفسير» باب: قوله : لا مك كلو 7 
شرت 

0 سیاتي برقم (5404) كتاب: أحاديث الأنياء. 

() «صحيح مسلم؛ ۱۵۹/۳۳۹) کتاب: الفضائل: باب: من فضائل موسی ف 

(4) ورد بهامش الاصل ما نصه: سنة أثتين وثلاثين. 

(0) قال مه ابن حجر: صدوق من الحادية عشرة. وانظر ترجمته في «التاريخ الكبيرة 
۱ ۰0۱۲۱ واتهذيب الكمال» ۳۸۸/۷ (۳۳۴)ء ر اتقريب التهذيب» 
(rm‏ 

«) طمس في الاصل. 









كان جائرًا في شرعهمء وکان موسئ بترکه ت 
ومروءة. 

ويحتمل أنه كان حرامًا في شرعهم» كما هو حرام في شرعنا؛ 
وكانوا يتساهلون فیه» كما يتساهل فيه كثير من آهل شرعنا. 

وجزم الشارح -أعني ابن بطال-: بهاذاء فقال: هذا يدل علئ أنهم 
عصاة له» وسالكون غير سنته» إذ كان هو يغتسل حيث لا يراه أحده 
ويطلب الخلوةء فكان الواجب عليهم الأقتداء» ولو كان أغتسالهم 
غراة في غير الخلوة عن علم موسی واقراره لذلك لم يلزم فعله" ؛ 
لان شرعنا یخالفه ولو کانوا آهل توفیق آتبعوه. 

ثم لم تکفهم المخالفة حتی أذوه» نسبوا إليه ما نسبواء فاظهر الله 
براءته من ذلك بطریق خارق للعادة. زيادة في دلالة صدقه ومبالغة في 
قيام الحجة عليهم. 

خاسها: 

بر 0 
بضم الهمزة وفتحها مع إسكان الدال 











ثوبه ودخوله الماء عريانًا دلیل علی جواز ذلك. 


)شرح ابن بطال ۱۳۹6/۱ 
257 أنظر: «الصحاح» ۰5۷۷/۲ «النهاية في غريب الحديث والأئرة ۳۱/۱. 


5 التوضيح شرح الجامع السحيع د 

وجاء في «صحيح مسلم»: «أنه أغتسل عند مويه" بضم الميم وفتح 
الواو وإسكان الیای تصغير ماء» وأصله: موه والتصغير برد الأشياء 
إل أصولهاء هكذا هو في معظم نسخ مسلمء روئ ذلك العذري 
والباجي. 

وفي بعض نسخ مسلم «مَشربة؛ -بفتح الميم وإسكان الشين 
المعجمة؛ ثم راء- وهي: حفرة في أصل النخلة» يجمع الماء فيها 
ليسقيها. قَالَ القاضي عياض: وأظن الأول تصحيئً". 











جر بزبیه ) هليه آية ومعجزة لموسئ عليه انضل 
الصلاة والسلام» لمشي الحجر بثوبه إلئ ملا من بني إسرائيل. 

امنها 

قوله: ( «فجمح موسئ؛ ) أي: أسرع إسراعًا في مشیه خلف 
الحجرء لا وکل شيء مضی لوجهه علی آمر 
فقد جمحء قال تعالی: روا إو 1 

َال ابن سيده: جمح الفرس بصاحبه جمحًا وجماحا: ذهب يجري 
جريًا غالبا وکل شيء مضئ لشيء عل وجهه فقد جمح”". 

وقال الأزهري في «تهذيبهة: فرس جموح: إذا رکب رأسه فلم يرده 
اللجام؛ وهذا ذم» وفرس جموح» أي: سريع» وهذا مدح٠‏ 









(۱) سلم (۱۵۱/۳۳۹) كتاب: الفضاتل» باب: من فضائل موسئ. 
07 كمال المعلم؟ ۳۵۰/۷ 

( «المخصص» ۲ 

0 قهتیب اللغةه 040/۱ مادة: جمح. 











هه 


تاسها 
قوله: ( في إل 


) هو بتثليث الهمزة وإسكان الثاء» ورابعة فتحهما 
بمعتی. حکاهن كراع» وذکر الثلاث الأول في: «المنتخب»؛ وفي 
«المثلث» لابن السید: الأثر -بالضم- أثر الجرح". وفي "الواعي» 
الاثر: -محرك- ما يؤثر الرجل بقدمه في الارض. 








عاشرها 





قوله يا حَجرُه ) هو منصوب بفعل مضمر تقدیره: أعطني 
ثوبي يا حجرء أو آترك ثوبي» فحذف الفعل لدلالة الحال عليه» وفي 
«مسلم؟: اثوبي حجر مرتين”" باسقاط حرف النداء» وإنما ناد 
غوت الحیر عدا من نفل لاله حيمر عن الخجر فعل من یعقل» 





وقال ذلك اما لکشف عورته. فسبقه الحجر إلى أن وصل إلى 
جمع بني إسرائيل» فنظروا إل موسئ ليبرئه مما قالوا. 

الحادي عشر: 

قوله: ( احَئّئ رت بو إِسْرَائِيلَإِلَى مُوسَئ» ) إنما مشئ اقا 





بينهم مكشوف العورةء لأنه إنما نزل إلى الماء مؤتزرّاء فلما خرج 

يتبع الحجرء والمتزر مبتل بالماء غلموا عند رژیته أنه ليس بآدر؛ لان 

ل تحت الثوب المبلول بالماء. وعلذا هو ما أجاب به 

الحسن بن أبي بكر اليسابوري فيما حكاء ابن الجوزي عنه سماءًا”". 

7( «المثلث؟ ۳۱۲/۱ 

) مسلم (۳۳۹) کتاب: الحیض» باب: جواز الأغتسال عريانًا. و (۲۳۷۱) کناب 
الفضائل» باب: فضائل موسی 85 

( آنظر «كشف المشکل» ۰4۹0/۳ و 
الجوزي وقال: وفيه نظر. هد 











ره أبن حجر في «الفتح4 781/1 عن أبن 


7 بست ا س س س س 


وفي «مسند احمده من حديث علي بن زيد» عن أنس مرفوتًا : «آن 
موسئ ا كان إذا آراد أن يدخل الماء لم يي ثوبَة حت يواري عورته 
في الما 





وأجاب ابن الجوزي”"- بجواب آخرء وهو أن موسئ کان 
في خلوة كما بين في الحديث» فلما تبع الحجر لم يكن عنده أحد» فاتفق 
أنه جاز علئ قوم فرأوه» وجوانب الأنهار وان خلت لا يؤمن وجود قوم 
قريب منها فنسي موسى الأمر علئ الا يراه أحد عل ما رأئ من خلاء 
المكان فاتفق من 








وأما الشارح -يعني ابن بطال- فقال: إن في الحديث دلیلا على 
النظر إلى العورة عند الضرورة الداعية إلئ ذلك من مداواة أو براءة 
مما رمي به من العيوب كالبرص وغيره من الأدواء التي يتحاكم الناس 
فیها مما لابد فيها من رؤية أهل النظر بهاء فلا باس برؤية العورات 
للبراءة من ذلك أو لإثبات العيوب فيه والمعالجة؟. 

الثاني عشر: 

فيه ما يدل علئ أن الله تعالی كمّل أنبياءه نا وحُلْقا ونزههم عن 
المعايب والنقائص والسلامة من العاهات والمعايب» وعورض ما وقع 
ليعقوب وأيوب صلوات الله وسلامه عليهماء فللتأسي بهما ورنع 
درجاتهماء وقد زال عنهما. 





() أحمد ۲۱۲/۴. 
0 المرجع السابق. 
0 ضرح ابن بطاله ۳۹6-۳۹۳۸ 


تناس6۲ 

الثالث عشر : 

قوله: ( الَطَفِقَ» ) هو بکسر الفاء وفتحهاء أي: جعل وأقبل وصار 
ملتزمًا لذلك» وهي من آفعال المقاربة. 

راب -بفتح النون والدال- أثر الجرح إذا لم يرتفع عن الجلدء 
فشيه به أثر الضرب في الحجرء وقال الأصمعي: هو الجرح إذا بقي 
منه أثر مشرف» يقال: ضربه حتئ أندبه. ونقل ابن بطال عن صاحب 
«العين»» أنه آثر الجرح”؛ واقتصر عليه» وهاه معجزة لموسئ» 
وتمييز الجمادات. 

وفيه: ما غلب عل موسئ من البشرية من ضرب الحجرء وهلذا 
الضرب من موسئ القتقاء يجوز أن يكون أراد به إظهار معجزته لقومه 
بأثر الضرب في الحجره ويحتمل أن يكون أوحي إليه بذلك لإظهار 
معجزته. 

وفیه أيضًا: إجراء خلق الانسان عند الضجر على (من)" لا يعقل 
أيضّاء فإذا كان الحجر أعطاء الله قوة مشئ بها أمكن أن بحس به أيضّاء 
ألا ترئ قول أبي هريرة: (والله إنه لندب بالحجر). يعني: أثار ضربه 
فيه آية له.ويؤخذ من ذلك جواز الحلف على الإخبار. 

وفيه: وفي حديث أيوب الآني دليل على إباحة التعري في الخلوة 
للغسل وغيره» بحيث يأمن أعين الناس» لانهما من الذين أمرنا أن 
نقتدي بهداهم» ألا ترئ أن الله تعالئ عاتب أيوب على جمع الجراد 
كما سيأتي ولم يعاتبه على أغتساله عُريانًاء ولو کلفنا بالاستتار في 

















۱ شرح ابن بطال» ۱۳۹۶/۱ 
(5) ورد پهامش الأصل ما نصه: الأكثر أستعمال ما لما لا يعقل. 


س۲ لتوضيع س الجمع اسع مت 
الخلوة لحصل لنا الحرج والضیق؛ إذ لا نجد بدّا منهء والباري تعالیل 
لا يغيب عنه شيء من خلقه عراة کانوا أو ۰ وسيأتي شيء من 
۲ وغیرها إن شاء الله. 






هذا المعنئ في باب كراهية التعري في الصلاة 
نعم الأستار من حسن الادب. 

خانمة 

إن قوله تعالی : طلا تک اا مىي الاية [الاحزاب: 34 





كان رجلا حيًا سيتيرًا لا يكاد أن یری من جلده -يعني: أستحياء منه- 
فآذاه من آذاه من بني إسرائيل» وقالوا: ما يستتر هنذا الستر إلا من 
عيب بجلده» إما برص وإما آذرة هكذا قَالَ لنا بعض رواة الحديث. 

وأهل اللغة يقولون: أدرة» لأنها آدر بمعنی: آدمء وان الله قل آراد 
رنه مما قالواء وأنه خلا يومًا وحده فوضع ثوبه علئ حجر ثم أغتسل 
فلما فرغ من غسله أقبل إل ثوبه لياخذه» وأن الحجر عدا بثوبه: فأخذ 
موسي ا8 عصاه وطلب الحجر”" . الحديث بطوله 

کل ومما روي عن علي بن أبي طالب في الآية مما نعلم أنه ليس 
من رأيه؛ لأنه إخبار عن مراد الله» قَالَ: صعد موسئ وهارون الجبل» 
فمات هارون» فقالت بنو إسرائيل لموسی : أنت قتلته. كان ألين لنا منك 
وأشد حياء. فآذوه بذلك. فأمر الله الملائكة فحملته وتكلمت بموته, 
حتئ عرفت بنو إسرائيل أنه قد مات فدفنوه» فلم يعرف موضع قبره 














( برتم ۳0۵ 
( رواء الطحاوي في «مشكل الآثار» كما في «تحفة الأخاره ۸۰/۸- 4۸۱ 
(New‏ 





إلا الرخم(؟» فان الله جعله آبکم أصمء ولا تعارض بينهماء 
أن یکون آذوه بکل ذلك» فا الله ی 
وأما حدیث أبي هريرة 








حدیث أبي هريرة هلذا معطوف علي سند حديث أبي هريرة الأول 
وقد صرح به أبو مسعود وخلف. فقالا في أطرافهما: إن البخاري رواه 
هنا عن إسحاق بن نصرء وفي أحاديث الأنبياء عن عبد الله بن محمد 
الجعفي كلاهما عن عبد الرزاق. 

ورواه أبو نعيم الأصبهاني» عن أبي أحمد بن شبرویه» ثنا إسحاق» 
ثنا عبد الرزاق فذكره» وذكر أن البخاري رواه عن إسحاق بن نصرء عن 
عبد الرزاق. 


وأورد الإسماعيلي حديث عبد الرزاق» عن معمر» ثم لما فرع من 








() الرخم: طائر غزير الريش» أبيض اللون» يشبه النسر في الخلقة. 

0 أنظر المصدر السابق ۲۸۲-۴۸۱/۸ (1۱0۸). 

(۳) كذا في الاصل؛ وجاء فيالهامش: في نسخة: عن أبي هريرة. 

(4) سياني برق مشي امت ان باب قول الله تال : و و 
دى رتم أن سكي سد رات أنيحم 








س( )بس اتودیج لشرح المع السميع سس 
وقال: عن أبي هريرة قَالَ: عن رسول الله يهو «بينا أيوب يغتسل ..» 
الحديث. 

وأما قوله: (رواه إبراهيم ..إلئ آخره)ء قَالَ الشميدي لما ذكرها قَالَ 
عطاء تعليقًا عن أبي هريرة فذكره. ثم قالَ: لم يرد -يعني: البخاري- 
علئ هذا من رواية عطاءء وقد أخرجه بطوله بالاسناد من حديث 
همام» عن أبي هریر۱. وكذا ساقه أبو نعيم الأصبهاني» عن 
البخاري كما سلف. 

ثم قَالَ: لم يذكر البخاري آسم شيخه وارسله؛ ورواه الإسماعيلي» 
فقال: حدثناه أبو بكر بن عبيدة الشعراني وأبو عمرو أحمد بن محمد 
الحيري» قالا: ثنا أحمد بن حفص حلْني أبي. حلتّني (براهيم. 
عن موسی بن عقبة. وأخرجه النسائي في الطهارة عن أحمد بن 
حفص» عن أبيهء عن إبراهيم بن طهمان ۳ 

ثانيها: 

أيوب إل هو من ذرية عيصو بن إسحاق» وعاش 
وكان ببلاد حوران”" 2 وقبره مشهور عندهم با 
مشهد””: وهناك قدم في حجر يقولون: إنها أثر قدمه» وهناك عين 
يتبرك بها ويزعم أنها المذكورة في القرآن العظيم» وكانت شريعته 














نظر: «الجمع بین الصحيحين» (۲4۲/۳) رقم (۲۶۱. 

0 سنن النسائي» ۲۰۱-۲۰۰/۱. 

© آنظر: «معجم البلدان» ۱۸۰/۲ 

(4) أنظر: «معجم البلدان» ۳۰۹/۵ 

() لا يجوز البناء على القبور أو رفعهاء وما ذكره المؤلف من الروايات فلمله لا يعر 
مدع وإنما إخبار عن حفيقة الواقع. 


6 





ابش 2۳۳ 





الترحید واصلاح ذات البین؛ وإذا طلب من الله حاجة خر له ساجدًا ثم 
طلب» وکان أعبد آهل زمانه واکترهم مالا» وکان لا يشبع تن يشبع 
الجانع» ولا يلبس ی یلبس العاري. وأمه بنت لوط . 

اللها 

عطاء بن يسار سلف حاله فیما مضئ. 

وصفوان (ع): هو ابن سليم الزُهري مولاهم المدني التابعي الامام 
القدوة؛ ممن يستسقئ بذكره» يقال: إنه لم يضع جنبه إلى الأرض أربعين 
سنةء وأن جبهته السلطان» 


ومناقبه جمة. مات سنة أثنتين ولائین ومانةه ومولده سنة ستين. 





وموسی (ع) بن عقبة اللقة المفتي. مات سنة أثنتين وأربعين ومائة. 





(۱) صفوان بن سلیم المدني»آبو عبد + وقيل: أبو الحارث» القرشي» الزهري» 
الفقيه: وأبوه سلیم مولن حمید بن عبد الرحمن بن عرف. قال عبد الله بن أحمد بن 
حنبل» عن أبيه: ثقة من خيار عبد الله الصالحين. وقال أحمد بن عبد الله العجلي ٠‏ 
وأبو حاتمء والنساتي: ثقة. ووثقه يعقوب بن شیة. وزاد: ا مشهوًا بالعبادة. 
وروئ له الجماعة. 
انظر ترجمته في : لایخ الكبير» ۳۰۷/۴ (۲۹۴۰)ء وامعرفة الثقات؟ 40۷/۱ 
۷۹۷ و«الجرح والتعديل» 475/4 (۰6۱۸۵۸ رتهذیب الكمال» 15/ 184 
(TAD‏ 

() سبق ترجمته في حدیث (۳) 

(۳) إبراهيم بن طهمان بن شعبة الخرساني: آبو سعيد الهروي» ولد بهراة» وسكن 
یسابور؛ وقدم بغداده وحدث بهاء ثم سکن مكة حتل مات بها. أنظر ترجمته في 

بيخ الكبيرة 144/1 (446). «سعرفة الشات؛ ۲۱۱/۱ (6۷) المح 

والتعديل» ۱۰۷/۲ (۱6۳۰۷ «تهنيب الکمال» ۱۳۸/۲ 01850 














ناه ) هو مصروف؛ لأنه فُعلان بالضم بخلاف علان 
إذا كانت الالف والنون زائدتين مثل حمران وسکران. 

( «والجراد» ) جمع جرادة» والجرادة تقع على الذکر والأنثيء قاله 
الجوهري ۳ . ولیس الجراد تذكيرًا للجرادة: إنما هو سم جنس كالبقر 
والبقرت فحق مذکره ألا یکون مزنثه من لفظه؛ لثلا یلتبس الواحد 
المذکر بالجمع؛ وقیل: الجراد الذکر» والجرادة الأنئئ» حکاه ابن 


ید 








سم جرائا؛ لانه یجرد الارض فيأكل ما عليهاء وله قبل أسماء أن 
يصير جرادًا» ذکرها ابن سيده'"وغيره. وفي رواية للبخاري في کتاب 
التوحید #رجل جراد“ أي: جماعة من جراد. والرّجل -بالکسر- 
الجراد الکثیر: وهو من آسماء الجماعات التي لا واحد لها من 
لفظهاء يقال: جل من جراد وسرب من ظباء» وخبط من نعام» 








ي بو ) ذکر أهل اللغة أن الحثية باليدين 
2 ميده: الحثي : ما رفعت به يديك» يقال: حثئ بحثي 
ويحثوء والياء أعلئ”»» وزعم ابن قرقول أنه يكون باليد الواحدة 





ln 0‏ 603/5 
0 «المحكما ۲۲۳/۷ مادة: جرد 0 «المخصص» ۳۰۱/۲ 

(4) سيأتي برقم 0944 کتاب: التوحيد» پاب: قول اله تعالن: یشوگ أن 
لذأ کمن 


AE ۱۳۳۲-۳۳۱۱۳ pall (°) 








» ) یحتمل أن یکون کلمه كما کلم موسیل؛ وهو 
أولئ بظاهر اللفظ. ویحتمل أن یرسل إليه ملكا فسمي منادی بذلك» وقد 
حکاهما على وجه الأحتمال الداودي في «شرحهاء وکذا ابن التین. 
والغنئ -مقصور- الیسار؛ وبالمد الصوت. 

خامسها: في فوائده 

الأولی: جواز الأغتسال عُريانًا في الخلوة وقد سلف. 

الثانية : جواز الحرص على الحلال وفضل الغنی؛ لانه سماء بركة. 

الثالثة: جواز اليمين بصفة من صفات الله تعالیل. 





مت ددهم 





۹۳ التوضيع شرع الجامع الصحيع س 





دو e‏ 
0- باب ال العُشلٍ عِنْدَ الاس 





یل الشثر. [انظر: 541- مسلم: 2۲۳۷۰۳۱۷ نع 1500/1 


اعد ال ب 





» عَنْ مالك عن أبي النَضْر- مزلی عُمَرَ ین 


1 






مقا الحدیث آخرجه البخاري في آريمة مواضع آخر في صلة 
التطوع في السفر( )۰ وفي الادب" والجزیة۰۳ والمغازي ٠»‏ 





6 سيأتي برقم (۱۱۰۳) كتاب: الصلاة: باب: من تطرع في السفر. 
۵ سيآني برقم (3188) باب: ما جاء في زعموا. 

() سيأتي برقم (۳۱۷۱) یاب: أمان النساء وجوارهن. 

0 


اي برقم (4141) باب: منزل البي ڳل يوم الفتع. 


والصلاة» وأخرجه ابو داود۳ 
م6 





والترمذي في الصلاة والاستتذان وصححها 
ثانيها 
(أم)”” هانئ بالهمز في آخره» واسمها فاختة أو هند أو فاطمة 
أو عاتكة أو جمانة أو رملة؛ أقوال أشهرها أولهاء أسلمت عام الفتح۳؟. 
وأبو مرة (ع) مولاها آسمه يزيد" 
وأبو النضر (ع) آسمه سالم بن أمية مدني مشهور 
سلف. 


+ وياقي الاسناد 


10 سلم )۴۴١(‏ کتاب: الحيضء باب: تستر المغتسل بثوب ونحوه. 

(6 المصدر السابق (۳۳۹) كتاب صلاة المسافرين باب: آستحباب صلاة الفح 
وان أقلها رکمتان. 

© أبو داود 0۲۹ 

0 اترمني ۰۵۷۵ 04 

(*) ساقطة من الأصل. 

۲0 آنظر ثرجمتها في: «معرفة الصحابة؛ ۳۵۷۵/۹ (4181): «الاستيعاب» ۰۱۷/6 
(Fe‏ «الإصابةه (oF) oF E‏ 

(۷) هو يزيدء أبو مرة مولئ عقيل بن أبي طالب» ویقال: مولئ آخت ام هانی بت آيي 
طالب» حجازي مشهرر بكتيته: رای الزبير بن العوام. قال الوافدي: وكان یا 
قديمًا. رو له الجماعة. وقال ابن حجر : مدني مشهور بكيته؛ ثقة. وقال محمد بن 
سعد: وكان ثقة قليل الحديث. أنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعدة ۲۱۷۷/۵ 
«الجرح والتعديل» ۲۹۹/۹ (۱۲۷۷)» «تهذيب الكمال» ۲۹۰/۳۲ 0/0300 
"تقريب التهذيب؟ 1:3 (/00/4. 

اله سالم بن أبي أمية القرشي؛ التيمي: أبو النضر المدني مول حمر بن هيد الله ين 
معمر التيمي» والد بردان بن أبي النضر. قال عبد الله بن أحمد بن حنيل عن أيه 
وإسحاق بن منصور عن يحيئ بن معين؛ وأحمد ين عبد الله العجلي» والنسائي: = 








بو کک وو تین سین 


وقد E‏ ذلك آول سره 


والإجماع قائم علئ وجوب ستر العورة عن أعين الناظرين» وأصل 





وقوله : تلت عرس 4 أي: إن هلم اوقت أكثر ما يخلو فيها 
الرجل بأهله للجماع» وتحظير ذلك على الأطفال الذين لم يظهروا عل 
عورات النساء ولا جرت عليهم الأقلام» يدل على أنه أوجب عل 
غيرهم من الرجال والنساء التستر الذي آراده الله تعالئ: وقد 
6 [الأعراف: 6۲1 





وقال أبو حاتم: صالع؛ ثقة» حسن الحديث. مات سنة تسع وعشرین وا 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرة ۱۱/6 (۰6۲۱۳۹ «معرفة الثقات؟ ۳۸۶/۱ 
۷ «الجرح والتعديل» 174/4 (۷۷۹) «تهذيب الكمال؟ ۱۲۷/۱۰ 
ev‏ 

)١(‏ ورد بهامش الاصل ما نصه: حاشية: الضمير في (تابعه) مود عل سفيان» قال 
المزي في «الأطراف»: تابعه أبو عوانة وابن فضيل يعني عن الاعمش نيال 

0) أنظر الأحاديث (۰۲۸۹ ۰۲۵۷ ۲۵۹ ۰۲9۰ 130 








وقال تعالئ :طثل نیت یش 9 ۲ 
[النور: ۳۰] فقرن غض الأبصار عن العورات بحفظ الفروج. وقال 
#6: الا يطوف بالبيت عريان»”7. 

فكما لا يحل لأحد أن ييدي عن فرجه لأحد من غير ضرورة مضطرة. 
له إلئ ذلك» فكذلك لا يجوز له أن ينظر إلى فرج أحد من غير ضرورة» 











واتفق آئمة الفتوئ -ذكما نقله ابن بطال- علئ أن من دخل الحمام بغير 
مترر أنه تسقط شهادته بذلك» وهذا قول مالك والثوري وأبي حن 
وأصحابه والشافعي. 

واختلفوا إذا تزع متزره ودخل الحوض» وبدت عورته عند دخوله» 





3 


فقال مالك والشافمي: تسقط شهادته بذلك أيضًاا 

وقال آبو حنيفة والثوري: لا تسقط شهادته بذلك: وهلذا یعذر به؛ 
لانه لا يمكن التحرز منه» قَّالَ: وأجمع العلماء علئ أن للرجل أن يرئ 
عورة أهله وترئ عورته”". 





(1) سيأتي برقم (708) کتاب: الصلاة» باب: ما يستر من العورة. 
ورواء مسلم (۱۳۸۷) كتاب: الحجء باب: لا يحج الیت مشركء ولا بطوف 
بالبيت عريان» وبيان يوم الحج الأكبر. 

2١‏ ورد بهامش الاصل ما نصه: المعروف عن الشافعية أن كشف العورة في الحمام 
صغيرة» ولا كان كذلك فلا ند بها الشهادةء إلا إذا تکررت ثلاثا عل قاعدتهم.. 
الأتفاق. 

شرح ابن بطاله 687/1 














رات القاه.. [انظر: ۱۳- مسلم: 2۳۱ نع 1۳۸۸/۱ 

ذکر فيه حديث آم سلمة» وقد سلف في باب الحیاء في العلم "۴ 
فراجعه منه. 

والاجماع قائم علئ أن النساء إذا أحتلمن ورا 
الغسل؛ وحكمهن حكم الرجال في ذلك وكذا هو قائم علن أن 
الرجل إذا رأئ في منامه أنه أحتلم أو جامع ولم يجد بلا لا غسل عليه. 

واختلفوا فیمن رأئ بللا ولم یذکر أحتلامّاء بت طائفة: يغتسل. 
روي عن ابن عباس والشعبي وسعيد بن جبير والنخمي”"» وقال أحمد 
أحب إلي أن ینتسل إلا رجل به رت 

وقال إسحاق: يختسل إذا كانت بلة نطفة. وعن الحسن أنه قَالَ: إذا 
كان أنتشر إل أهله من أول الليل فوجد من ذلك بلة” فلا غسل عليه 
وان لم يكن كذلك أغتسل”*. 


(1) سلف برقم (۱۳۰) كتاب: العلم» باب: الحياء في العلم. 

60 مصف ابن أبي شیةه ۷۸-۷/۱ ۰۸۵۹۱ ۸۵۱ ۸۵۳ ۸۵۷ 

060 آنظر «المغتي» ۰۲۷۰-۲۹۹/۱ وورد بهامش الاصل: الإبردة بالكسر: برد في 
الجوف. 

(4) بهامش الأصل: البلة بالكسر: الندوة. 

() «مصنف عبد الرزاق» ۲۵۴/۱ (497) ونصه: عن الحسن في الرجل يستيقظ فيجد 
البلة قالا: يغسل فرجه ويتوضاً. 











وفیه قول ثالث: وهو أنه لا يغتسل تن يوقن بالماء الدافق» هكذا 
ال مجاهدء وهو قول قتادة" وقال مالك والشافعي وأبو يوسف: 
يغتسل إذا علم بالماء الدافق ". 

وقال الخطابي : ظاهره يوجب الأغتسال إذا رأى | 
أنه الماء الدافق» وروي هذا القول عن جماعة من التا! 
أهل العلم: لا يجب عليه حى يعلم أنه بلل الماء الدافق. 









فهك مجهت دى 





( رواء ابن أبي شيية ۰۸۵۲0۷۸/۱ (430). 
() أنظر #الهدايةه ۰۱۷/۱ «التوادر والزيادات» ۰0۹/۱ المجمرع؛ 198/1 
0 مالم الست ۸/۱ 


ل سس سی س س س س 





أ کات 
جنّاء تكرت أن أجایست وان لی کر 





آخرجه مسل أيضًا والاريعة©2 واسقط مسلم في 
أكثر نسخه بَكُرَاء وعزاه أبو مسعود وخلف إليه بإثباته» وكذا البغوي في 
شرح الت باعل أنه ق لحذيفة رضي الله عنه كما وقع لأبي 
هريرة اخرجه مسلم منفردًا به وکذا لابن مسعود كما سيأتي» 
واغقله أصحاب الأطراف. 

)١(‏ سلم (۳۷۱ کتاب: الحيض» باب: الیل علئ أن السلم لا نجس 

50 ابر درد ۰6۲۳۱ الترمذي (۱۲۱)ء والنسائي ۱/ ۰۱٤٩-۱٤۵‏ واینماجه(۵۳۵). 
00 اشرح snd‏ 90/5 0930 


(4) مسلم (۳۷۲) كتاب: الحيض» باب: الدليل على أن المسلم لا ينجس. 
وورد بهامش الاصل ما نصه: من خط الشيخ» وابو داود والنسائي وابن ماجه. 








انیها: 


آبر رافع (ع) سمه نفیع الصائغ مدني بصري نقة نبیل أدرك 
الجاهلية. 

وبكر (ع): هو ابن عبد الله المزني تابعي ثقة إمام. مات سنة ثمان 
ومائة, 

وحميد: هو الطويل. ويحيئ: هو ابن سعيد القطان". 

ثالتها: 

قوله: (وَهْوَ جُنْبٌ). أي: مبعد؛ لان الجنابة دال علئ معنى 
البعد» ومنه قوله تعالئ: وألا اجب [النساء: ]۴١‏ وعن 
الشافعي: إنما سمي جنبّا من المخالطة. ومن کلام العرب: 
آجنب الرجل إذا خالط آمراته( أي : فمخالطتها مزدية إلى الجتابة 
التي معناها البعد. 





() نفيع أب رنع یل البصرة» مولى اب عمر بن الخطاب» وقيل: مولئ لب نت 
العجماء» لم بر لني كل 


بن وقال بو حاتم : ليس به بأس. 





انظر: «لطبقات؛ ۱۲۲/۷. وامعرفة الثقات» ۳۱۹/۲ (01833. 
و«الجرح والتعديل» 444/8 (۲۲۸۲) وتهلیب الکمال» 14/5٠‏ 64390 

0 أبو عبد الله البصري. قال يحيل بن معين وأبو زرعة والساني: ثققء وزاد 
بو زرعة: مأموث. وقال العجلي : بصري ثقة تامي. روئ له الجماعة.أأنظر ترجمت 
في : هالتاريخ الكبيرء ۲/ 40 (۰6۱۷۹0 #معرفة اقات ۲۵۱/۱ »)۱۷١(‏ «الجرح 
والتعديل» ۴۸۸/۲ (۱۵۰۷)» «تهذيب الکمال» 515/4 .)۷٤۷(‏ 

۳ سبق ترجمته في حديث (۱۳). 

0 أنظر دالا ۳۱۱ 














بست د س س سس سس 





تُ) -هو بالخاء المعجمة ثم نون ثم سين مهملة- أي 
تاخرت ورجعت وانقبضت. وهو لازم ومتعدء وفيه سبع روايات 
آحر: بجسث. اجن الیکنث آعسنت» آنبجشت. آنتجشت» 
آحتلست. 

وکلها راجعة إلى الأنفصال والمزايلة على وجه التعظیم له» وقد 
أوضحتها بشواهدها في «شرح العمدة» فلیراجع منه؟» وذکر المنذري 
أن الثانية لفظ البخاري والترمذي٠‏ 

وقال ابن بطال: الواقع فيه أنبخست -بالخاء- ولا معن له» ولا 
السكن: أنبجست. قَالَ: والاشبه: فانخسث" . 

فا 








سیب أنخناس ابي هريرة عنه أنه كان إذا لقي أحدًا من أصحابه 
ماسحه ودعا له» كما أخرجه ابن حبان من حديث حذیفة؟؛ وفي 
النسائي من حديث أبي وائل» عن عبد الله -يعني: ابن مسعود- قال" 

رانا جنب» فاهوی إلّ» فقلت ن 





4 «الإعلام ۱۲-۹/۲ 

0 امختصر سنن أبي اود 0190/1 
والذي فيه: (وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن اجه وفي لفظ 
البخاري والترمذي: «فانسللت» وني لفظ للبخاري: «فانخنست» رفي لفظ 
«فانسللت». وفي لفظ مسلم والنسائي وابن ماجه: «فانسل».اه. 

2 «شرح ابن بطال» ۳۹۸/۱: 

0 «صسيح ابن حباتة ۲۰۵/6 (۱۳۷۰ 

(0)_النسائي ۰۱80/۱ وهو من حديث حليفة یا ویس عبد اله بن مسعود. 





س سس 


خاسها 
قوله: (كُنْتُ جُبًا). اي: ذا جنابة» یقال: جنب الرجل وأجنب اذا 
آصابته الجنابة. 
EN‏ 
قوله #: ( «سَبْحَانَ وا" ) المراد بها التعجب من أن آبا هريرة 





آعتقد نجاسة نفسه؛ بسبب الجنابة» وهه اللفظة من المصادر اللازمة 
للتصب. ومعناه: تنزيه الله وبراءته عن النقصان الذي لا يليق بجلاله. 

سابعها 

قوله : ( إن المزمن لا يَنْجسُ» ) هو بفتح الجیم وضمها بناء على أن 
ماضيه نجس بالفتح أو بالضم. 

ثامنها: في أحكامه 

الأول: أستحباب الطهارة عند مجالسة العلماء وأهل الفضل؛ لیکون 
على أكمل الحالات. 

الثاني : أن العالم إذا رأئ مِنْ تابعه آمرّا يخاف عليه فيه خلاف 
الصواب ساله عنه» وقال له صوابه وبين له حكمه. 

الثالث: جواز التعجب بسيحان الله. 

الرابع : تأخير الآغتسال عن أول وقت وجوبه. وجواز أنصرافه في 
حوائجه قبله. 

الخامس : طهارة المسلم حي وم ما ال 
فهو الأصح من قول الشافمي". وصححه القاضي عياض ایشا 








فاجماع. وأما ا 


۱ أنظر «المجموع؛ 187/8 
0 «إكمال المعلمة ۲۲۱/۲ 


سے اتود اش المع الصحيع سس 
وسياتي تعليق البخاري عن ابن عباس: المسلم لا ينجس حي ولا بيع . 
والحاكم صححه على شرط الشيخين". 

وسواء في جريان الخلاف المسلم والكافر» وخص المؤمن بالذكر؛ 
لشرفه» وذهب بعض أهل الظاهر إلئ نجاسته في حياته أخدًا بقوله 
تعالئ: طِإنْمَا نیت بم [العوبة: ۰0۲۸ وعزاه القرطبي في 
«الجنائز» إلى الشافعي فأغرب. 

ونقل ابن العربي”" الأنفاق على طهارة الشهيد بعد الموت» 
والأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم أحياء في قبورهم» فاعلمه. 

راجیب عن الآية السالفة بأنهم نجسوا الأقعال والاعتقاد 
لا الأعضاءء أو أن الغالب عليهم النجاسةء فإنهم لا يتحفظون منها 
غالبا 

السادس: ظهارة بدن الجنب وعرقه» وهو إجماع كما حکاه ابن 
المنذرء قَالَ: وعرق الذمي عندي طاهر(* وخالف ابن حزم فجعله 
نجسًا من المشرك”؛ لكن الباري تعالئ أباح نكاح أهل الكتاب 
منهن» ومعلوم أن عرقهن لا يسلم منه من یضاجمهن؛ والاجماع قائم 
علئ أن لا غسل عليه من الكتابية إلا كما عليه من المسلمة. 

وفي «المدونة» علئ ما نقله ابن التين أن المريض إذا صلئ لا يستند 














(۱۲۵۳) كتاب: الجنائزه باب: غسل الميت ووضرته بالماء 





() «المستدرك» (۳۸۵/۱) وسيأتي الكلام عليه في موضعه في الجنائز إن شاء الله. 
7 «عارضة الأحوذي؟ ۱۸۹/۱ 

() «الاوسط» ۲/ ۱۷۸-۱۷۷ 

() «المحلئ؟ ۱۲۹/۱ 





اتشة عن الرجل ياتي اهله ثم يلبس الثوب فیعرق فيهء أنجسًا ذلك؟ 
فقالت: قد كانت المرأة تمد خرقة أو خرقا. فإذا كان ذلك مسح 
الرجل بها الأذئ عنه» ولم ير أن ذلك ينجسه. وفي لفظ: ثم صليا 
في تیه 

وفي الدارقطني من حديث عائشة: كان :4 لا يرئ على البدن 
جنابة» ولا على الأرض 

وقال البغوي: معنئ قول ابن عبا 
والثوب والماء والأرض. يريد: الإنسان لا يجنب بنجاسة الجنب» 
ولا الشوب إذا لبسه الجنب» ولا الارض إذا آفضی إليها الجنب» 
ولا الماء إذا غمس الجنب يده فیه. 

السابع: أن النجاسة إذا لم تكن عيئًا في الاجسام لا يضر ما يطرأ 
عليها في وصفهاء فان المزمن طاهر الأعضاء فإنه يحافظ على الطهارة 
والنظافة بخلاف الكافر كما سلف فحملت كل طائفة على عادتهاء فابن 



















فيه أيضًا مواساة الفقراء» وائتلاف قلوب المؤمنين» 
والتواضع لله واتباع آمر اه ال تعالئ: ولا عَليّم ال 





0 «المدوتقة ۸/۱ 
00 اصحيح ابن خزيمةة 141/1 ۰۷۹ 6۸۰ 


2 "سنن الدارقطني» 178/1 
0 شرح الستةه 51/6 


عرو یسح التوضيع لشرح الجامع الصحيع د 

ین برو م4 [الأنعام: 01] وملازمة أبي هريرة 

رسول اله کا وسواله عمن غاب من أصحابهء ونه كما وصفه الله 
تعالئ : مؤي روك ية [الترية: ۱۷۸]. 

وطهارة المؤمن حيًا وميئًا كما سلف. وأما الغسل في حق الميت فهو 

كالوضوء في حق الحي؛ للتأهب عند القيام واللقاءء فالباري أحق من 

تُجُمْل لهء وفيه غير ذلك مما سيأتي في حديثه بعد إن شاء الله تعالی. 











1۳9۱/۱ spi -۳0 مسلم:‎ UF رد‎ 


ور بر هر سم ] 





آراد البخاري -رحمه الله- مما ذکره أن الجنب لا پنجس پالسنة 
الصريحة فيه» وأنه يجوز له التصرف في آموره كلها قبل الفسل» ويرد 
قول طائفة من السلف أوجبت (علیه]) الوضوء. روي عن سعد بن 
أبي وقاص أنه كان إذا أجنب لا يخرج لحاجته حن يتوضأ وضوءه 





)١(‏ طم بالاصل ولعل المثبت المناسب للسياق. 


عو ج77 كت ال ان بي كت 


للصلا:۰۲ وعن ابن عباس مثلهء وبه قَالَ عطاء والحسن( 





وقال علي وابن عمر وابن عمرو: لا يأكل ولا یشرب َم يتوضاء 
وحکاه ابن أبي شيبة أيضًا عن عائشة وشداد بن أوس وسعيد بن المسيب 
ومجاهد وابن سيرين والزهري ومحمد بن علي والتخمي "۳ واستدل لهم 
بحديث عانشة: كان وك إذا راد أن ينام أو يأكل توضأ وضوهه» آخرجه 
مسلم والنسائي وابن ماجه), 

وفي أبي داود من حديث عمار بن ياسر أنه و رخص للجنب 
أكل أو شرب أو نام أن يتوضأ”*»: والذي عليه الناس في ذلك ما روي 
عن أبي الضحئ أنه سئل أيأكل الجنب؟ قَالَ: نعم» ويمشي في 
الأسواق”". ولم يذكر الوضوء قبله. وهو قول مالك وأكثر الفقهاء: 
أن الوضوء ليس بواجب عليه إذا أراد الخروج في حاجاته» وليس في 
حديث انس السالف أنه 6 كان يتوضأ حين كان يطوف على کل 
آمراة من نسانه» ولا في حديث أبي هريرة. 

وممن تالّ: لا وضوء عليه إذا أراد أن يطعم. مالك والكوفيون 
والشافعي والأوزاعي وأحمد وإسحاق”". وفي حديث أبي هر 
جواز أخذ الإمام والعالم بيد تلمیذه ومن هو دونه» ومشيه معه معتمدًا 
عليه ومرتققًا به. 





۳ 





60 رواء عبد الرزاق ۲۸/۱ (۱۰۹۰). وابن أبي شیة ۷۰/۱ ۸۲۳0 

© رواه ابن أبي شبية 6۸۲۲-۸۲۰۱۷۵۱ 

(Vote) 78-55 /١ #المصنف؟‎ 0 

(4) «صحيح مسلم» (706) کتاب: الحيض» باب: جواز نوم الجنب؛ والنسائي 
۱ وابن ماجه (884). وفي النسائي وابن ماجه بدون لفظة: أو يأكل. 

(ه) «سنن ابي داودة (۰6۲۲۵ وضعفه الألباني في اضعیف أبي دارد (54). 

0 رواء ابن أبي شبية 3۲/۱ (555), «المدونة» ۳6/۱ 








بش 090 
وفيه: أن من حسن الادب لمن مشن مع معلمه أو رئيسه آلا يتصرف 
عنه ولا يفارقه نی يعلمه بذلك» ألا تری قوله يق لأبي هريرة حين 
آنصرف إلبه : «أَيْنَ كُنْتَ يا أبا هُريْرة؟: فدل ذلك على أنه ا ستحب 
له آلا يفارقه لین ينصرف معهء وأخده ل بيد أبي هريرة دال عل 
طهارة بدن الجنب. 
فائدة: 
الرحل المذكور في حديث أبي هريرة: المنزل والماوئ» مأخوذ من 
رحل البعير الذي يقعد عليه على الدابة. 












هر )هو ترخيم هریت 


البخاري في حدیث أبي هريرة -هو بالمثناة تحت وشین 
معجمة في آخره- هو ابن الوليد أبو الوليد البصري”". 


مجهت تيه وهی 





(۱) أبو الوليد عياش بن الوليد الام القطان: البصري. قال أبو حاتم : هو من اتفات. 
وقال أبو داود: صدوق. 
وذکره ابن حبان في كتاب «الثقات». مات سنة ست وعشرين ومائتين. 
انظر: «التاريخ الكبيرة 48/8 ۰6۲۱9 «الجرح والسنیل» 0500/5/9 
«الثقات» ۰۵۰۹/۸ «تهذيب الكمال» 93۲/۲۲ (63۰۳). 





وو ».۰۲۰,۲۸ مسلمه ۳- :1۳۷/۱ 


ابن مره أن ری 








الكلام عل ذلك من و 
أحدها 


شیبان في السند الأول: هو ابن عبد الرحمن النحوي المؤدب 
صاحب حروف وقراءات. مات سنة أربع وستين ومائة"؟. 





ویحیل : هو ابن آيي کیره سلف. 
وعبيد الله (ع) بن آبي جعفر في السند الثاني : هو المصري الفقیه 
آحد الاعلام» مات ستة ست وثلاثين ومانا۳ 





ومحمد (ع) بن عبد الرحمن: هو الأسدي» یتیم عروت وثقه 
آبو حاتم» ومات بعد الثلائین ومانةا۳. 

وموسی بن إسماعيل: هو التبوذكي» سلف. 

وجويرية: هو -بالجيم- ابن أسماء ثقة» وباقيهم سلف. 

انها: 

هزه الاحادیث آخرجها مسلم أيضّاء أعني: حدیث عمر 
“» وزاد في حديث عانشة الأكل مع الوم أيشًا 








وعا 





() سبق ترجمته في حديث .01١(‏ 

) هو أبو بكر مولئ بني كثانة» ويقال: مولئ بني أمية. قال أحمد بن حنبل: كان 
يتفقه» ليس به بأس. وقال ابر حاتم : ثقة. وقال النسائي : ثقة. وقال أبو سعيد بن 
يونس : كان عالت عابتا زاهدًا. وانظر ترجه في : «طبقات ابن سعده ۰916/۷ 
«الجرح والتعديل؛ ۳۱۰/۵ (۰6۱8۷۸ «تهذيب الكمال؟ ۱۸/۱۹ (۳۱۲۵. 

(۴) هو محمد بن عبد الرحمن بن نوفل بن الأسوده بو الأسود قال أبو حاتم: قا 
ووثقه النسائي : وذكره ابن حبان في «الثقات». أنظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» 
۷۳۷ اتقات ۰۳۹6/۷ «تهذيب الكمال؟ ۹6۰/۲۵ (08۱۱). 

(4) مسلم (۳۰۹) کتاب: الحيض؛ باب: جواز نوم الجب. 

(ه) مسلم (۳۰۵ كتاب: الحیض. باب: جواز نوم الجنب. 











وقوله:( «ثم نمه ) أمر إباحة. 

رابعها: 

هه الاحادیث دالة لمن یقول بوجوب الوضوء للجنب عند النوم» 
وهو قول كثير من أهل الظاهرء ورواية عن مالك وأغرب ابن العربي 
فحكاه عن الشافعي» والجمهور على الندب") إذ في السئن الأربعة 
من حديث عائشة: أنه کی كان ينام وهو جنب ولا يمس ماء(۳ نعم» 
ال اليهقي : طعن فيه الحفاظ. 

وأجاب هو وقبله ابن سريج بان المراد: لا يمس ماء للضل( 
وقال الداودي: تركه لعدم وجدانه أو تيمم لفقده. 
ترکه لبيان الجواز لا جرم قَالَ )| 
لیس للوجوب ولا للاستحباب؛ فان النوم من 
به وجوب ولا أستحباب» وإنما هو للإباحة؛ فتتوقف الإباحة على 





() أنظر: «عارضة الأحرني» ١/188-187ء‏ «الإعلام بفوائد عمدة الاحكامة 
۹-۲ «المفنية ۱۳۰۵-۳۰۳۸۱ «مختصر أختلاف العلماء» ۱۷4/۱ 
۲ افتح الباري» لابن حجر ۳۹۸/۱- ۴۹۵ 
۱ رواه ابو داود ۰6۲۸۵ والترمذي (۰6۱۱۸ والنسائي في «الكبرئ» ۳۳۲۵ 
(4061- 6۹۰۵۳ وین ماجه (0۸۱). 
قال الترمذي: روئ عن أبي إسحاق هذا الحديث شعبة والثوري وغير واحد, 
ويرون أن هذا غلط من آيي إسحاق. 
اليهقي (۲۰۲/۱): صحیح من جنهة الرواية. 
وقال الألباني في «صحیح أبي داودة (1۲4): إستاده صحیح عل شرط الشيخين. 
0 أنظر: «لستن الکبری» ۲۰۲/۱. 





سب جاب شل 03 


03 


الوضوء» وذلك هو المطلوب" 

واختلف في علة هذا الوضوء» فقيل: تعبد. وقيل: لعله ینشط 
اللغسل. 

وقیل: ليبيت عل إحدى الطهارتين خشية الموت في المنام””". 

فعلئ هذا تتوضاً الحائض» ولا تتوضاً على الاول؛ وهلذا الخلاف 
عند المالكية"» وأما أصحابنا فاستحبوه لها عند آنقطاع دمهاء وعند 
المالكية خلاف: هل يترك في وضونه هذا غسل الرجلين آم لا؟ 
فذهب عمر بن الخطاب إلى جواز ذلك؛ ولم بره مالك» ووسع فيه 
ابن حبيب» وظاهر (قولها)“ (وتوضا للصلاة) أنه أكمله. 

واختلفوا هل ينقض وضرء الجنب بالحدث الأصغر؟ فعن مالك: 
لا. وقال اللخمي: نعم . 

واختلفوا في الجنب إذا أراد أن يأكل أو يشرب» هل يؤمر بالوضوء 
آم لا؟ فقال ابن عمر: نعم. وهو ظاهر رواية مسلم السالفة. وقال مالك: 
إنما يؤمر بغسل يده فق 

خاسها: 

فيه السؤال عن المهمات وعدم الحياء منه. 


تس 











40 آنظر: «إحكام الأحکام» صن 141 

6 أنظر: «عارضة الأحوذي؛ ۰۱۸۴/۷ «إحكام الأحكام؛ م۰۱8۱ «فتح البارية 
الاين حجر 844/1 ۳۹۵ 

© أنظر: فإحكام الأحكام» ص 141 «الذخيرةة ۳۰۰/۱ 

6 في الأصل: قوله. وما بيه السباق: حيث القائل السيدة 

۵ أنظر: خرن ۳۰۰/۱ 0 gund‏ ۳۸/۱ 








(مسلم: ۲۷۸- فتع: 1۳0/۱ 


دتا ما بن 








آخرجه مسلم( وابو داود والترمذي وابن ماج 
أيضًاء ومتابعة عمرو أخرجها مسلم”". 


60 مسلم (۳۸۸ كتاب: الحيضء باب: نسغ الماء من الما 

() أبو داود (۲۱)ء وابن ماجه )11١(‏ ولم أجده في الترمذي وإنما وجدته عند 
النساتي 0۱۱-۱۱۰/0 

20 الم أقف علئ عليه المتابعة في مسلم. وقال ابن حجر في الفتح ۱۳۹3/۱ وقرات 
بخط الشيخ مغلطاي أن روابة عمرو بن مرزوق هزه عند مسلم عن محمد بن 
عمرو بن جبلة عن وهب بن جرير وابن أبي عدي: کلاهما عن عمرو بن مرزوق عن 
شعبة وتبعه بعض الشراح علی ذلك وهو غلط؛ فان ذكر عمرو بن مرزوق في إسناد 
مسلم زيادة» بل لم برج مسلم لعمرو بن مرزوق شيا اھ 


اس بش سس( 

ومتابعة موس آخرجها البيهقي من حديث عفان بن مسلم وهمام بن 
يحيئ عنه به بلفظ : «ثم اجهد نفسه فقد وجب الغسلء آنزل أو لم 
پل( 

وذکر الدارقطني أختلافًا في اسناده» ثم قَالَ: والصواب عن 
الحسن» عن أبي رافع» عن أبي هريرة”"©: أي كما ذکره البخاري. 

انیها: 

الضمیر المستتر في ( «جلس؛ ۰6 والضمیر البارز والمستتر في 
( «جهدهاه ) للرجل والمرأة؛ وان لم يجر لهما ذکر فهو من المضمر 
الذي یفسره سياق الکلام کقوله تعالئ: وق رات جاب (س: 
۲ وکنا قوله: ( ابين شعبهاه ) من هذا الباب أيضّاء 

تالا 

الشعب جمع شعبة. وروايةالسام 











«أشعبها؛ هو جمع شعبةء وفي 
المراد بها خمسة أقوال ذكرتها في «شرح العمدة"". 





() «السئن الكبرئ» ۰۱۹۳/۱ وليس كما قال المصنفء وإنما هو من رواية عفان عن 
بان بن يزيد العطار وهمام بن يحي جميمًا عن قتادة عن الحسن. ویس فيه موس 
قال ابن حجر في «الفتم» ۳۹۱/۱: قرات بخط مغلطاي أيضًا أن رواية موسئ هلل 
عند اليهتي أخرجها من طريق عفان وهمام» كلاهما عن موسي عن أبان؛ وهو 
تخليط تبعه عليه أيضًا بعض الشراح» وإنما أخرجها اليهقي من طريق عفان عن 
همام وأبان جميعًا عن قتادة: فهمام شيخ عفان لارفيقه وأبان رفيق همام لاشیغ 
شیخه» ولا ذكر لموسئ فيه أصلاء بل عفان رواه عن أبان كما رواه عنه موس فهو 
رفيقه لا شيخه؛ وا الهادي إلى الصواب .اه 

0 العلل ۲۱۰-۲۰۷۱۸ 

(۴) «الإعلام بقوائد عمدة الأحكام؛ ۸۵/۲ 








س( علس التوضيع شرع الامع السميع سے 

والمختار منها أن المراد: نواحي الفرج الاربع؛ والشمب: 
النواحي» والأقرب عند الشيخ تفي الدين أن المراد: اليدين 
والرجلين» أو الرجلين والفخذين» فيكون الجماع مكنيا عنه بذلك» 
واکتفی بما ذكر عن التصريح”©. 

رابعها: 

توله: ( انم جَهَدَمَاه ) هو: بفتح الجیم والهاءء أي: بلغ جهده 
منهاء وقیل: حفزها أي: کدها بحرکته. وتیل: بلغ مشقتها 

خاسها: في حكمه: 

وهو أن إيجاب الغسل لا يتوقف علئ إنزال المني» بل متى غابت 
في الفرج وجب الغسل على الرجل والمراةء ولهاذا جاء في 
رواية أخرئ في الصحیح: «وان لم ینزل, 

فیکون قوله: «جلس ..» إلئ آخره خرج مخرج الغالب؛ لا أن 
الجلوس بين شعبها وجهدها شرط لوجوب الغسل» وعلذا لا خلان 
فيه اليوم» وقد كان فيه خلاف لبعض الصحابة: كعشمان وأبي ومن 
بعدهم كالأعمش وداود؛ ثم آنعقد الاجماع على ما ذكرناء وخالف 
بعض الظاهرية داود ووافق الجماعة”": ومستند داود هو حديث: 
"إنما الماء من الماءه 








() «إحكام الأحكام» ص۷٤۱‏ 

سلم ۳۸۸ 

© آظر: «المحلئ» ۲-۲/۲ 

(4) رواه سلم برقم (۳۸۲ کتاب: الحیضء باب: إثما الماء من الماء» وأبو داو 
(۲۱۷)» وأحمد ۰۲۹/۳ ۳۷. وأبو يعلئ ٩۳۲/۲‏ (۰)۱۲۳۱ وابن خزية ۱۱۷/۱ 
۰۳۳ وأبو عوانة في «سند» ۲4۰/۱ (۰6۸۱8 والطحاوي في «شرح معاني = 


یی سس ط( 6 

وقد جاء في الحدیث: إنما كان الماء من الماء رخصة في أول 
الاسلام ثم نسخ. رواء الترمذي وصححه)؛ فزال ما آستندوا إليه» 
وذهب ابن عباس وغیره أنه ليس بمنسوخ» بل المراد ب 
الغسل بالرؤية)"' في النوم إذا لم ينزل. 


وحديث أبي الآني في الباب بعده'" عنه جوابان: 





نفي وجوب 


آحدهما: نسخه. 

ثانيهما: أنه محمول علی ما إذا باشرها فیما سوی الفرج. 

وقال ابن العربي: قد روئ جماعة من الصحابة المنع ثم رجعواء 
حٌى روي عن عمر أنه تا من خالف في ذلك جملته نکال . 

وانعقد الإجماع على ذلك» ولا یعباً بخلاف داود في ذلك. فإنه 
لولا خلافه ما عرف» وإنما الأمر الصعب خلاف البخاري في ذلك 
وحکمه بان الفسل (احوط* أي: كما سيأتي عنه وهو أحد علماء 
الدين» والعجب منه أنه يساوي بين حديث عانشة في وجوب الفسل 











بالتقاء الختا: حديث عثمان وأبي في نفيه إلا بالانزال» 
وحديث عثمان ضعیف. ثم أعله بعلل ستعرفها في الباب بعده مع 
الجواب عنها. 


الآثار» ۰04/۱ وابن حبان 18۳/۳ (1134): واليهتي .177/١‏ جميعهم عن 











ابي سعيد الخدري. 
() الترمذي (۰0۱۱۰ (۰)۱۱۱ وصححه الألباني في «صحيح الترمذ: 
0 هنا آتهن سقط (ج). 





(۳) سباتي برقم (۲۹۳) كتاب: الغسل» باب: غسل ما يصيب من فرج المرأة. 
() بمعناء رواه ابن أبي شيبة عن عمر في «مصنفه' 89/١‏ (440. 
(ه) في «العارضة»: مستحب. 


+( کک کک وی ن بو نی 


ال : وحدیث أبي يصعب التعلق به؛ لأنه قد صح رجوعه عما رو 
لما سمع وعلم ما كان آقوی منه. ويحتمل قول البخاري الغسل أحوط 
-يعني في الدین- وهو باب مشهور في الأصول وهو الأشبه بإمامة الرجل 
وغل 


مجهت دن دى 


(0) «عارضة الاحوفي؛ 1۷٠-1۹۹/١‏ 


غروة فن الرتيرٍ أ 
2۱۷۰1 مسلم؛ ۷ فتع 1597/1 





بح التوضيع لش الجاع سم 





الحدیث الأول أخرجه مسلم أيضًا دون قوله : فسالث عن ذلك عليًا 
... ال آخره(۱) 

والظاهر أنه منهم فتوی لا روايةء لکن رواه الاسماعيلي مرة يما 
ظاهره أنه روايةء وصرح به أخرئ ولم يذكر عليّا ثم ذکر بعد ذلك 
روايات» وقال: لم يقل أحد منهم عن النبي و غير الحماني؛ إنما 
قالوا مثل ذلك» وليس الحماني من شرط هذا الكتاب. 

وقوله: (عن الحسين): هو ابن ذکوان؛ قَالَ يحيئ: كذا وقع هناء 
ووقع في مسلم بدل (قَالَ) (عن). وقال أبو مسعود؛ وخلف في 
أطرافهما : روياه من طريق حسين عن 

وقوا يحبئ)» و(أخبرني) إلئ آخره هو معطوف على الاسناد 
الأولء وقال الدارقطني: فيه وهم؛ لان أبا أيوب لم يسمعه من رسول 
الله کيا وإنما سمعه من أبي بن كعب عن رسول الله لا ال ذلك 
هشام؛ عن أبيه؛ عن أبي آيوب» عن آي . 

وأعله ابن العربي فقال: حديث ضعيف؛ لأن مرجعه إلى الحسين بن 
ذكوان المعلم» والحسين لم يسمعه من بحیی» وإنما نقله له يحين» 











(۱) مسلم (۳4۷) كتاب: الحيض» باب: تا الماء من الما 
0 «المثل» ۳۴/۴ 


سب بش سس( 
وكذلك أدخله البخاري عنه بصيغة المقطوع. قَالَ: وهاه علة. وقد 
خولف حسین فيه عن یحیی» فرواه عنه غيره موقوفّا عل عشمان؛ ولم 
يذكر فيه رسول الله يكو وهاه علة ثانية. 

وقد خولف فيه أيضًا أبو سلمة فرواه زيد بن اسلم» عن عطاء» عن 
زيد بن خالد أنه سال خمسة أو أربعة من الصحابة فأمروه بذلك ولم 
يرفعه» وهلي ثالثة؛ وكم من حديث ترك البخاري إدخاله بواحدة من 
هه العلل الثلاث» فكيف بحديث آجتمعت فيه؟!. هذا كلامه. 
ث عثمان من غير طريق الحسين بن ذکوان؛ 
رواه عن سعد بن حفص» عن شيبان» عن يحي عن أبي سلمة» عن 
عطاء» عن زید. كما سلف في باب: من لم ير الوضوء إلا من 
المخر جين 

وقال الدارقطني : حدث به عن يع حسین المعلم وشیبان؛ وهو 
صحیح عنهما". ورواه ابن شاهین من حديث معاوية بن سلام عن 
يحيئ به. وقد تابعه أثنان» ثم الحسین بن ذکوان ثقة مشهورء آخرج 
له الستةء وأما العقيلي فضعفه") بلا حجة. 

وقوله: إن البخاري رواه بصيغة المقطوع. لا یلم له» وقد أسلفنا 
أن مسلمًا أت بِاعَنْ) موضع (ثَالَ). وقال ابن طاهر: سمع الحسين من 
یحیی"*. وقد رواه مصرحًا بالسماع منه ابن خزيمة في اصحیحها: 








وقد أخرج البخاري حد, 





() اعارضة الأحوفية ۱۷۰/۱ 
21 سبق رقم (۱۷۹ كتاب: الطهارة» باب: من لم بر الوضوء إلا من المخرجين. 
:ب “الملل ۳۲ 

0 «ضعفاء العقيلي» ۲۵۰/۱ ۲90 

(6) «الجمع بين رجال الصحيحين» ۸٩/۱‏ 


my‏ التوضیح لشرح الجامع الصحيع س 


0 


والبيهقي في «سننه؛ وغير هما . 
وقوله: إن آبا سلمة خالفه زيد بن أسلم. لا يضره؛ لأن أبا سلمة إمام 
حافظء وقد زاد فيقبل؛ ولان الراوي قد ينشط فيرفع. 
وقال الأثرم: سألت أحمد بن حنبل عن حديث عطاء بن يسار عن 
زيد بن خالد قَالَ: سالك خمسة من أصحاب رسول الله و : عثمان» 
وعليّا وطلحة؛ والزبيرء وأبي بن كعب» فقالوا: الماء من الماء. فيه 
علة؟ 58 








ال: نعم؛ ما يروئ من خلافه عنهم 
سمعت علي بن المديني وسئل عن هذا 


9 





وقال يعقوب بن 
الحديث» فقال: إسناه حسن» ولکنه شاذا 

ثانيها: 

الحديث الثاني أخرجه مسلم ایشا هنا عن أبي الربيع الزهراني» عن 


حماد بن زيدء وعن أبي كريب عن أبي معاوية» وعن أبي موسئ؛ عن 
0 











غندرء وعن شعبة ثلاثتهم عن هشام 
وفي حدیث شعبة؛ عن هشام؛ عن أبيهء عن المليء 
با آیرب- عن آيي.رواهآبو سلمت. عن عروةء عن آيي آیوب مرفوشا 
اللها 
قوله: لك الآخر) -بفتح الخاء كما قال ابن التين- رويناه به 
وقَالَ: وضبط في بعض الكتب بكسرهاء كأنه يقول: هذا الآخر من 
فعله 3 فهو ناسخ لما قبله. 











00 #صحيح بن زیمت ۱۱۲/۱ 4014 وهالستن الکرئ؛ 134/۱ 
0 أنظر: «التمهيدة ۱۱۱/۷۲ 

0 أنظر: هیده ۱۱۰/۲۳ 

(8) مسلم (۳4) كتاب: الحیضی: باب: ام الماء من الما 


رابمها 

قوله: (فلم يُمْنِ) -هو بضم الياء واسکان الميم- هلذا انصح 
اللغات. ثانيها: فتح الياء. ثالثها: ضم الياء مع فتح الميم وتشديد 
النون» يقال: أمنى الرجل يمني: إذا آنزل المني؛ ومنه قوله تعال 
ا تن @ € [الواقمة: مهار 

خاسها: في حكمه: 

وقد سلف في الباب الذي نبله» وقد نقل ابن حزم عن خلق من 
الصحابة أن لا وجوب إلا بالإنزال» فقال: وممن رای آن لا غسل 
من الإيلاج في الفرج إن لم يكن أنزل عثمان بن عفان» وعلي بن آبي 
طالب» والزبير بن العوام» وطلحة بن عبيد الله» وسعد بن آبي 
وقاص» وابن مسعود؛ ورافع بن خديج» وأبو سعيد الخدري» 
وأبي بن کمب. وابر آیرب الاتصاري وابن عيابلء والتعمان تن 









بشيره وزيد بن ثابت؛ وجمهرة الانصار رضي الله عنهم» وعطاء بن 
آبي ربا وابو سلمة پن عبد الرعمنء وهشام بن زوه ریمض 
اصحاب الظاهر"» وما نقله عنهم قد روي عن بعضهم ما یخالفه» 
وقد سلف بعضه. 

وروی مالك؛ عن ابن شهاب» عن سعيد بن المسيب أن عمر بن 
الخطاب وعثمان بن عفان وعائشة أم المزمنین كانوا يقولون: إذا مس 
الختان الختان فقد وجب الغسل”". وفي كتاب ابن بطال أنه روي عن 
عثمان وعلي وأبي بأسانید حسان آنهم أفتوا بخلافه9. 
() أنظر: «المسلئ» 4/۲ 


(6 الموطاء ص68 
0 «شرح أبن بطاله 4۰4/۱ 


کک رتش تلع یه 


وقال ابن رشد في «تواعده»: لما وقع الاجماع أن مجاوزة الختانين 
يوجب الحد؛ وجب أن يكون هو الموجب للطهر”'2. وحكوا أن هذا 
القياس ماخوذ من الخلفاء الأربعة 

وروی البيهقي بإسناده إلئ علي رضي الله عنه أنه كان يقول: 
ما أوجب الحد أوجب الغسل9 





وروی ابن بطال عن أبي رجوعه عنه قبل موت 


ون موم وهی 


00 "بداية المجتهد ۹۸/۱ 
«الستن الكبرئ» 133/1 
() شرح اين بطال» 4۰0/۱ 














قال تعالئ: ننک عن ايض فل رآ الآية 

[البقرة: 6078 

الحيض: أصله السيلان. يقال: حاض الوادي: إذا سال. وقال 
ثعلب: من الحوض لاجتماعه؛ فأبدلت واوه ياء؛ كقولهم في حثوة 
حثية» وله عدة أسماء ذكرتها في شرح كتب الفروع؛ واستفتحه 








البخاري -رحمه الله- بهایه الآية. 
والمحيض الأول: هو الحيض بإجماع العلماء. والثاني: دم 
الحيض. وقيل: زمانه. وقيل: مكانه وهو الفرج. 
وعلذا قول أزواج النبي يي وجمهور المفسرین؛ ويؤيده ما في 
«صحيح مسلم؛ من حديث أنس # أن اليهود كانوا إذا حاضت المرأة 
فيهم لم يؤاكلوهاء ولم يجامعوها في البيوت. (فسأل)۲) أصحاب 


(1) كنا في (س): وقي (ج): قال. 





طلست سح وين مین نک 
رسول الل ل فانزل الله تعالئ ننک عن التييض) [البفرة: ۲۲۲ 
الآيةء فقال النبي بيا : «اصنعوا كل شيء إلا النكاح» وهلذا السائل 
هو أبو الدحداح» قاله الواحدي" 

وفي مسلم أن أسيد بن حضير وعباد بن بشر قالا بعد ذلك: 
أفلا نجامعهن؟ فتفیر وجه رسول الله يك الحدیث"۳ 

وهذا بیان للأذي المذكور في الآية» وهو أعتزال الفرج دون سائر 
البدن» وان كان الأصح عند أصحابنا أنه يعتزل ما بين السرة والركية؟ 
لأنه (حرم۲ الفرج”*)؛ وهمن حام حول الحمئ أوشك أن يقع قي" . 

والاجماع قائم عل جواز مؤاكلتها ومضاجعتها وقبلتهاء إلا ما شذ 
به عبيدة السلماني فيما حکاه ابن جرير» وقال به بعض آصحابنا وهو واو 


جدًا. 


واختلف العلماء في جواز وطنها إذا أنقطع حيضها قبل أن تغتسل» 
فحرمه مالك والليث» والثوري» والشافعي» وأحمد؛ وإسحاق» 
وأبو ثور» والشعبي» ومجاهد؛ والحسنء ومکحول» وسلیمان بن 





وقال أبو حنيفة وأصحابه: إن آنقطع دمها بعد عشرة أيام -الذي هو 
عنده أكثر الحیض- جاز له أن يطأها قبل الغسلء فان أنقطع دمها قبل 


(۱) مسلم (۳۰۲) كتاب: الحيض» باب: جواز غسل اللحائض راس زوجها وترجيل. 
() «أسباب التزول» ص۷۷. 

0 صعیع سلم؛(۳۰1 

(4) كنا في (س)» وفي (ج): حريم. 

۵ أنظر: فروضة الطاليين؟ 505/8 

100 قطعة من حدیت مر برقم (91). 

أنظر: «الذخيرة» ۷/۸ «البيات» ۳۵۳/۱ «المفني» ۲۰۱۹/۱ 








ل و يمر علیها رنت صلاة؛ لان الصلاة تجب 
عنده بآخر الوقت» فاذا مضی علیها آخر الوقت ووجبت علیها الصلاة 
غلم أن الحیض قد زال؛ لأن الحاتض لا صلاة علیها(! 

وقال الاوزاعي : إن سلت فرجها جاز وطؤهاء والا فلا. وبه قالت 


9 


طائفة من أهل الحدیت! 

وروي مثله عن عطاء» وطاوس» وقتادة. ووجه هذا قوله تعالی 
لع بهد أي: ينقطع دمهن. فجعل ذلك غاية لمنع قربانها 

وأجاب عنه الأولون فقالوا : المراد بالآبة: التطهر بالماء» فإنه قال 
تعالئ : (ق > فأضاف الفعل إليهن» وانقطاع الدم لا قعل لهن 
فيه فالتقدير: فلا تقربوهن حتئ يطهرن ويتطهرن» فعلقه بوجودهما 
فلا بحل إلا بهما وقد يقع التحريم بشي.» فلا يزول بزواله لعلة 
خر کقولهتعالل في المبتوتة: نام تكح روا 
عو [البقرة: ۳۳۰] 0 وتنقضي عدتها. 

قال ابن بطال: وقول آبي وجه له وقد حكم أبو حنيفة 
وأصحابه للحائض بعد الأنقطاع بحكم الحائض في العدة» وقالوا: 
الزوجها عليها الرجعة ما لم تفتسل. فقياسه هنا يوقف الجِلٌ على 
الغسل. قال إسماعيل بن أسحاق: ولا أعلم أحدًا ممن رُوِي عنهم 


العلمٌ من التابعين ذكر في ذلك وقت صلاة7". 











0 أنظر: «الهداية» ۱۳۳/۱ 
0 أنظر: «عيون المجالس» 04/۱ 
60 شرح ابن بطال» ۱۰/۱ 


7 سی س سی سی سس 
-١‏ باب كَيْفَ کان بَدْءُ الحَيْض؟ 
5 4 





قال المهلب : الحديث يدل علئ أن الحيض مكتوب على بنات آدم 
فمن بعدهن من البنات» وهو من أصل خلقتهن الذي فيه صلاحهن؛ قال 


تعالی في زكريا 6: « م رو [الأنياء: .]٩۰‏ 

قال أهل التأويل يعني: رد الله إليها حيضها لتحمل» وهو من حکمة 
الباري تعالى الذي جعله سببًا للنسل (الانسي)۳) أن المرأة إذا آرتفع 
حيضها لم تحمل عادة. قال ابن بطال: وقال غيره ليس فيما 
حجة؛ لان زكريا من أولاد بني إسرائيل» والحجة القاطعة في ذلك 
قوله تعالئ: یکت [هود: ۷۱] في قصة إبراهيم. 

قال قتادة: يعني: حاضت”". وهلذا معروف في اللغة يقال: 
ضحکت المرأة 

وإبراهيم يكل هو جد إء 














إذا حاضت» وكذلك الارنب والضبع والخفاش. 


لان آسرایل هو یقوب بن اسحاق بن 








0 كذا في (س) وفي (ج): الابوي. 

( رواه الطبري في «تفسير»» ۷۷۲/۷ (۱۸۳۳۹) عن مجاعد» وكذا عزاء السيوطي في 
#الدر المشوره 113/5. ورواء ابن أبي حاتم في تسیر 5/ ۲۰۵۵ (۱۱۰۱)عن 
ابن عباس» وكذا عزاه أيضًا السيوطي 111/6. وأورده السيوطي أيضًا 317/۳ 
عن عكرمةء وعزاء لأني 











إبراهيم» ولم ينزل علئ بني إسرائيل كتاب إلا على موسئ» فدل ذلك 


عل أن الحيض كان قبل بني إسرائيل» وحديث البي ل يشهد له 
التأويل وصحته”". 


40 شرح ابن بطال» 6۱۲-4۱۱/۱. 





OTT HO OT 01 2101 ۰۱۵۱۱ ۰۳۲۸ ۳۱۱,۳۱۷ ۰۳۱۱ ۱۳91 تساه بالق‎ 





NA‏ لمجا YY VY IVS‏ الى NYY‏ الال IYA IAF IVY‏ لاا الاقف 





61ذاء كاك فوكقء لنقك اطق 14كقر | 
۳/۱ 


ثم ساق البخاري الحدیث الأول الذي ذکره معلقًا فقال: 
حَدَثَنَا عَلِيُ بْنُ عَبْد الله -وهو ابن المديني- لَنَا سُفْيَانُء هو ابن 





سول الله يكل عَنْ سانو 
والكلام عليه من أوجه 
احدها: 
هذا الحد, 











آخرجه البخاري أيضًا في الحج والأضاحي» 
تنس 








() سیا برقم 1630) كتاب: اليج باب: قول اله تعلن 1 


سس دج سس( 
وأخرجه سلم أيضًا في الس 

اثانيها: 

قوله: (لا تری إلا الححجٌ). أي: لا نعتقد أنا نحرم إلا به؛ لأنا كنا 





نظن أمتناع || في أشهر الحج؛ فأخبرت عن أعتقادهاء أو عن 
الغالب من حال الناس» أو من حال الشارع» أما هي فقد قالت أنها 
لم تحرم إلا بعمرة. 

ثالنها. 





سرف -بفتح السين المهملة وكسر الراء ثم فاء-: موضع قريب من 
مكة على أميال منهاء فيل + سنةء أو سبعةء أو تسعةء أو غشرة» آو أا 


000 
e 





؟' ). يصح بكسر الفاء» وفتح النون» وضمها لغتان 
مشهورتان: 

أفصحهما : الفتح أي: حضت» ويقال في النفاس الذي هو الولادة: 
نفست بضم النون وفتحها أيضّاء ونفى الثاني النووي فقال: إنه بالضم 
لا غ 


= وبرقم (۵۵6۸) کتاب: الأضاحيء باب: الاضحة للسافر والتساءء ويرقم 
(0069) كتاب: الأضاحئ» باب: من ذبح ضحية غیره 

() «صحيح مسلم» (۱۲۰-۱۱۹/۱۲۱۱) كتاب: الحجء باب: بيان وجوه الإحرام. 

6 جاء في هامش (س) ما نصه: من خط الشيخ: وابن ماجه في الحج» وأبو داود 
فيه» والنسائي فيه والطهارة. 

۱( آنظر: امعجم ما أستعجمة: ۱۷۳۵/۳ سمجم البلدان»: ۲۱۲۴ 

0 «صحيح مسلم بشرح النووية ۰۱40/۸ 


کک کک اناس سات 
ولیس كما قال فقد حكاهما فيه صاحب «الأفعال)20. 
واقتصر الخطابي على الفتح في الحيض» والضم في النفاس. 
وهو المشهور فيهماء وقيل بالوجهين في النفاس» وفي الحي 
بالفتح لا غير. ومشئ عليه ابن الأثير7". 








الا رفي بِالْبَيْتِه ). 


معن «اقضي»: أفعلي» وهو دال علی أن الحائض ومثلها التفساء 
والجنب» والمحدث يصح منهم جمیع أفعال الحج وأقواله وهيثاته 
الا الطواف» فإنه يشترط فيه الطهارة» وهذا مذهب الجمهور*؟ 
وصححه آبو حنیف"» وارد راختلف عن آحمد في طواف 
المحدث والنجس» فروي عنه عدم الصحةء والصحة مع لزوم دم0©. 
كقول أبي حنيفة» حکاه ابن الجوزي. 





() «الأفعال» لابن القوطية ص٤٠٠‏ ۱ «أعلام الحديث» ۳۱۳/۱ 

() «النهاية في غريب الحديث والأثره ۹۵/۵ 

(4) آنظر: «المعونةه ۴۷١-۳۹۹/۱‏ «روضة الطالین» ۸۷۹/۳ 

(0) أي صحة طواف المحدث وغیره» وفيه نظره لأن الطهارة في الطواف عند الأحناف 
ليست بشرط ولا ركن بل واجبة على الصحيح. وقيل: سنة. فعليه: إن طاف 
لواف القدرم محدتا فعليه صدقة وهي نصف صاع من بر أو صاع من شعير أو 
صا من نمر وان طاف طواف الزيارة محدئًا فعليه شاةء لآن طواف الزيارة ركن. 
آنظر: «الهداية» ۰۱۷۹-۱۷۸/۱ «بدائع الصانع» ۱۲۹/۷ 

0 أنظر: «الكافي» ۱۲/۲ 








لاعتو تسده 

واعتذروا عن الحدیث تان آمره لها باجتتاب الطواف؛ لاجل 
المسجد واللبث فيه وجوابه أنه لو آراد ذلك لقال لها: لا تدخلي 
المسجدء ولما قال لها: «لا تطوفي» كان ذلك دلیلا على المنع في 
حق الطواف نفسه» كيف وقد قال : «الطواف بالبيت صلاةه( ۱۴ 
والصلاة الطهارة شرط فيها بدليل قوله يَِ: «لا يقبل الله صلاة بغير 
طهوره(. 

سابعها 

قولها: (وشکی عَنْ انه با 
ذلك» فان التضحية عن الغير لا 
وآهدی عن نسائه البقر". 

وهي دالة على أن البقر مما يهدئء وأنه يجوز إهداء الرجل 
عن غیره» وان لم يعلمه» ولا أذن له» وكان هذا الهدي -والله أعلم- 
تطوع 

واستدل به مالك علئ أن التضحية بالبقر أفضل من البدن" 











). هو محمول على آستتذانه لهن في 
إلا بإثنهه وفي رواية أخرئ: 


الدارمي ۱۱۹۵/۲ (۱۸۸۹): وأبو يعلئ 407/4 (۰6۲۵۹۹ وابن الجارود 
٠‏ ۸-۷۷ ۱۱۱ وابن خزيمة ۲۲۷/۸ (۰6۳۷۳۹ وان بان 
۱۹ ۳ والحاکم ۰40۹/۱ واليهتي ۸۵/۵ من حدبث ابن 
عباس مرقوتاء قال التووي في «المجموع» ۷۷/۲: إسناده ضعيف» والصحيح 
عندهم أنه موقوف على ابن عباس. قال الذهبي في «التلخيص» :404/١‏ صحيح 
وقفه جماعت. وصححه الألباني في «الإرواءة (۱۲۱) 
0 رواه مسلم (۴۲۴) کاب الطهارة: باب: وجرب الطهارة للصلاةء من حديث 
بن عمر. 
0 رواهمسلم (۱۲۰/۱۲۱۱ كتاب: الحج» باب: بان وجوه الحرام. 
(4) أنظر: عون ۰4۳۵/۱ 





س( د اودع شرح الجامع الصحيع 
ولا دلالة فيه؛ لأنها قضية عين محتملة؛ ولا حجة فيهاء فالشافعي 
والأكثرون ذهبوا إلى أن التضحية بالبدن أفضل من البقر؟؛ لتقديم 
البدنة على البقرة في حديث ساعة الجمعة". 





(1) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص٠١٠‏ «روضة الطالين؛ 1۹۷/۳ 
60 سيأتي برقم (۸۸۱) كتاب: الجمعة: باب: فضل الجمعةء ورواه مسلم (۸00) 
کتاب: الجمعة» باب: الطيب والسواك يوم الجمعة. 


تب ايض 







۲- باب غَسْلٍ الحَائْضٍ 

0 حْنا علد لله بن وش 
آبيهء عن عَائِمَةَ قالث: کثث أرجل 
TET ۳ ۸‏ حالف مسلم: TY‏ قتع: KEY‏ 





1 خلت مغ إن فوشن 








لَه َي خایض. [انظرء ۲۹۵- مسلم: 197- فنع: 4.1/۱ 
آي: تسريح شعر رأسهء والترجيل: التسريح. 

ذکر فيه حديث عائشة من طريق هشاء”" عَنْ أبيدء عَلْها : كنت 
اسن سول الله له وا حانض. 

وهو مطابق لما ترجم لهء ولا خلاف بين العلماء في ذلك إلا شيء 





ھم ان ماس كن ذلك 

قال ابن أبي شيبة: حدثنا ابن عيينة» عن ميمون» عن أمه قا 
دخل ابن عباس على ميمونة فقالت: أي بني ما لي أراك شعدًا 
راشك؟ قال: إن أم عمار مرجلتي وهي الآن حائضء نتالت: أي 
بني وأين الحيضة من اليد؟ كان رسول الله يضع رأسه في حجر إحدانا 





1 جاء في هامش (س): بخط الشيخ: أخرجه من حديث هشام الجماعة إلا ملم 
وأخرجه الأربعةء والبخاري. ومسلم من حديث الزهري» عن عروة؛ وغيره عنها 
وياني في الأعنكاف. 


سسسب دی س س سی مت 


وهي ان( 
ثم ذكر البخاري أيضًا حديئًا ثانيًا فقال: 





لیس عَلَئ أحَدٍ في لك پاس آخيرئتي عاي 

سول الله وم حايص ورول الله ك يومئذٍ فِي المَسْجِدٍ 

مُجای يُذني لها ره وَهْيَ في حُجْرَيهَاء 
وهشام هذا هو الصنعاني قاضيها مات نحو المائتین 
وإبراهيم هو الرازي الفراء الحافظ شيخ (البخاري ومسلم وأ 

دزد ون بشن بان 





9 








( «المصنف» ۱۸۸/۱ (۱۲۱۲) ووقع فیه: عن منبوذه عن آمه» بدل ميمون» وكذا 
وفع ایشا في «شرح ابن بطال» ۰6۱۲/۱ «عمدة القاري» ۱0۷/۱ مبوذه وهو 
الصراب؛ ففي «تهذيب الکمال» ۱۷۷/۱۱- ۱۸۷ أن سفيان بن عينة يروي عن 
منبوڈ بن أبي سليمان المکي» وليس له رواية عن راو يسمئ ميمون» وفي ترجمة 
متبوذ هلا في «تهذيب الكمال» 4۸۸/۲۸. قال المزي: روئ عن آمه عن ميمونة. 
ورواه مسلم (۱۰/۲۹۷) عن إيراهيم» عن الأسودء عن عائشة. 

)قال ابن معين: لم يكن به بأس» وقال العجلي: ثقة. وقال أبو حاتم : ثقة متقن. 
أنظر تمام ترجمته في : «طبقات ابن سعده ۰08۸/8 «التاريخ الكبيرة 184/4 
( ۲۹۷( ات المجلي؛ 900/5 (1411)» «الجرح والتعديل» 8/ 00591010٠‏ 
اتهذيب الكمال» ۲۲۵/۳۰ (10۹۲). 

(۳) ورد بهامش (س) ما نصه: في «الكاشف» سنة 1۹۷م 

(4) يقصد المصنف أن البخاري ومسلم وأبا داود پروون عن إبراهيم بن موس مباشرة. 
بدون واسطة: كما هو حديث الباب؛ ومن بقي» أي من أصحاب الكتب السئة 
وهم الترمذي والنسائي واين ماچه» پروون عنه بواسطة. 














O0 یه‎ 


قال أبو زرعة: كتبت عه مالة آلف حدیث» وهو أتقن من أبي بكر بن 

ی 

واستدلال عروة في لك حسن کاستدلال ميمونة السالف» وهو 
حجة في طهارة بدن الحائض سوئ موضع الأذئ وعرقها» وجواز 
اا 

وفيه دليل علئ أن المباشرة المنهي عنها للمعتكف لم يرد بها 
كل ما وقع عليه آسم لمس» وإنما أراد بها تعالى الجماع وما دونه 
من المقدمات. آلا ترئ أنه يك كان معتكقًا في المسجد ويدني رأسه 





والجوار: هو الأعتكاف. فقولها: (مجاور). أي: معتكف. 

وفيه: ترجيل الشعر للرجال وما في معناه للزينة. 

وفيه: خدمة الحائض زوجها وتنظيفها لهء وقد قال یل حين طلب 
منها الخُمرة: «إن حيضتك ليست في يدك”. 

قال ابن بطال: وفيه حجة على الشافعي في أن المباشرة || 
مثل ما في الحديث لا تنقض الوضوء!؟. 

قلت: إنما يرد عليه ذلك بمقدمات حتی يثبت. 











() أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» 059/9 (۰6۱۰۲۸ «الجرح والتعديل» ۱۳۷/۲ 
4۳ «تهذيب الكمال» ۲۱۹/۲ (٤۲۵)ء‏ سیر أعلام النبلاء» 340/11 
(4)00 ذكرة الحفاظ» 448/8 

(5) رواه مسلم (۹۸) كتاب: الحیض, باب: جواز غسل الحائض رأس زوجها 
اترجيله. 

شرح این بطالة ۱۳/۱ 





mw 





التوضيع لشرح الجامع المحيع اس 

وفيه: أستخدام الزوجة برضاهاء وعليه تظاهر دلائل السنة وعمل 
السلف وإجماع الأمة» أما بغير رضاها فلا يجوز؛ لأن الواجب علیها 
تمكين الزوج من نفسها وملازمة بيته فقط. 
نيه : أن الحائض لا تدخل المسجد؛ تنزيهًا له وتعظيماء وهو 
مشهور منمب مالك آیشّا. وعن ابن مسلمة: أنها تدخل هي 
والجنب". وروي عنه الفرق (لانہ) لا یامن أن يخرج منها ما ينزه 
المسجد عنه بخلاف الجتب. 

وفيه: دلالة على أنه إذا خرج بعض بدن المعتكف من المسجد كيده 
ورأسه ورجله لا يبطل آعتکافه» وآن من حلف لا يدخل دارًا أو لا يخرج 
منها فأدخل أو آخرج بعضه لا يحنث. 

فائدة 








روي أن آمرأة وقفت علئ قوم منهم : يحيئ بن معین» وأبو 
وخلف بن سالم وجماعة يتدارسون الحديث» فسألتهم عن الحانض 
تغسل الموتئ» وكانت غاسلةء فلم يجبها أحد منهم» وجعل بعضهم 
ينظر إلى بعض» فأقبل أبو ثور فقالوا لها: عليك بهذا المقبل. 
فسألته» فقال: يجوز لها ذلك لحديث ليست في 
يدك»؛ فإذا غسلت رأس الحي فالميت أولئ. 





00 أنظر: «الفخيرةة ۳۷۹/۱ 








في لج): فان 
mw‏ (س) تعليق نصه: وأين أبو حنيفة وهلؤلاء ولا دليل» وذكر أبي حنيفة. 
هنا خطأ إذ قد توفي أبو حتيفة ۱۰ه. ويحيئ بن معين؛ ولد في آخر سنة 18ه. 


وخلف بن سالم» وان لم أقف علئ مولده» لكته توفي سنة ۲۲۱ وبيعد أن یکون 
عالمًا في زمن أبي حنيفة يذاكره وآما أبو ثوره فإنه توفي في صفر ستة 48 اه 
وأبو ثور كان من أصحاب أصحاب أبي حنيفة. 


0O0 س‎ 


فقالوا: هذا حديث رواه فلان عن فلان وحدث به فلان فتحدثرا في 
إسناده. فقال لهم: أين كنتم إلى الآن". 





010 روئ عليه القصة بسنده الرامهرمزي في «المحدث الفاصل» (۰6۱۵۷ ومن طرقه 
الخطیب البغدادي في «تاريخ بغداد 33/5-/239 وفي «تصيحة أهل الحديث» 
(۱۷) عن أحمد بن محمد بن سهيل قال: حدثني رجل -ذكره- من أهل العلمء. 
وأنسيث آنا سمه وأحسيه يوسف بن الصاد قال: وقفت آمرا 
وعند الخطيب رواه عن أحمد بن محمد بن سهیل» ابن خلاد: وهو الذي قال: 
وأنسيت أنا آسمه. 
وتعليق الناسخ صحيح ناه ليس أبا حنيفة: بل هو أبو غيئمة؛ زهير بن حوب 
الساني ثقة. ثبت؛ محدث بغداد في عصره» رو عنه الإمام مسلم أكثر من الف 
احديث: توفي سنة ۲۳ أنظر: «تهذيب الكمال» .)101١( ٠۲/۹‏ والحكاية 
منكرة جدًا؛ فبها ذلك المجهول شيخ شيخ الرامهرمزي؛ وابن معين وأبو خيثمة 
أجل في العلم من أن لا بعرفا جواب مثل هليه المسالة. 














کک من تب كوت 





۷- حَدََنَا و عم الضل بن كين سمع راء عن ملضور ابن صَهَئة؛ أن 
أن لني يد ان ئ في حجري ولا خانضء 


۳ 










ما ذکره ولا معلقا فکره ابن آيي شية فقال: حدثنا جریر عن مغیرة 
کان أبو وائل» قذکر ١‏ 

ثانيها 

هلنا الحديث أخرجه البخاري ایشا في التوحيد"» وآخرجه مسلم 


أيضًا ( وأبو داود والنسائي وابن ماجه)". 


امصنف ابن أبي شيبة» 141/7 (۷۲۱ كتاب: الصلوات؛ في الرجل على غير 

وضوء والحائض یمتان البصحف. 

(1) سيأتي برقم (1844) كتاب: التوحيدء باب: قول الني *الماهر بالفرآن مع الكرام 
ال 

۳ رواء مسلم (۱۵/۳۰۱) كتاب: الحیضی» یاب: جواز غسل الحائض راس زوجها 
وترجیلهء وأبو داود (۰6۲3۰ والساني ۰۱8۷/۱ واين ماجه ٩۳۵(‏ 


0 








ور 
تلا 
آبو واثل آسمه: شقیق ین سلمة الاسدي تابمي سلف"» وفي آيي 
داود آخر کنیته کذلك واسمه: عبد الله بن بحیر الصنعاني”" ولا ثالث 
لهما في الكتب الستة. 





وأبو رزين آسمه: مسعود (م. الأربعة) بن مالك هو مولی أبي وائل 
تيي ايشا" 


ومتصور بن صفية هو ابن عبد الرحمن بن طلحة العبدري الحجبي 
المكي الخاشع البکای صالح الحديث» مات سنة سبع أو ثمان 
وثلائين ومان ووالدته لها رؤبة: سلفت"؟ ووالدها شيبة 
العبدري حاجب البیت. 


(۱) سلفت ترجمته في حديث .)٤۸(‏ 

يسان المرادي: أبو وائل القاص اليماني الصنعاني» قال 

ابن المديني: سمعت هشام بن يوسف. وستل عن عبد اله بن بسحيره فقال: کان 

یقن ما سمع. آنظر تمام ترجمته في : ریخ الكبيرة 44/8 »)1١١(‏ «الجرح 

التعديل» ۱۵/۰ (0)054 «تهذيب الكمال» ۳۲۳/۱۵ (۱0۳۱۷۸ «نهتیب 
التهذيب» ۳۰۵/۲ 

26 قال ابن أبي حاتم : ستل أبو زرعة عنهء ففال: ثقة. أنظر نمام ترجمته في : «طبقات 
ابن سمده ۰۱۸۰/۹ «التاريخ الكبيرة 4۲۳/۷ (۰6۱۸۵ «الجرح والتعديلء 
۸ (۱۳۹۵ تهنیب الكمال» ۸۷۷/۲۷ 0۹۱۲ 

(4) قالآبو حاتم: صالح. ووثقه النسائي» وقال الحميدي: عن ابن عييئة: كان ييكي 
في وقت كل صلاة. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبيره ۳۸۹/۷ (۱8۸۷)ء «الجرح والتعديل» ۱۷۹/۸ 
۰۷۱ «تهذيب الکمال* 9۳۸/۲۸ (۱۹۷. 

(8) سلفت ترجمتها عند حديث (۲). 


20 هو هید الله بن بحير بن 

















قولها: (في حجري). هو بفتح الحاء وکسرها» ووقع للعلري في 
مسلم (حجرتي) بمثناة فوق قبل الیا وهو وهم» ووقع لبعض روا 
مسلم (وآنا حاتضة)؛ والاقصع: حائض. وللنحاة في الأول وجهان: 
أحدهما: أن حائض وطالق مما لا شركة فيه للمذكرء فاستغن عن 


العلامة. 

وأصحهما: أن ذلك علئ طريق النسب إلى ذات حيض وذات 
طلاق. 

ومعنئ (یتکی): يميل بإحدی شقيه كما سلف. 

خامسها 





وجه مناسبة"[ذکر البخاري ما ذكر عن أبي وائل في هذا الباب» أنه 
لما ذكر جواز حمل الحائض العلاقة التي فيها المصحف نظرها بمن 
يحفظ القرآن» فهو حامله؛ لأنه في جوفه لما روي عن ابن المسيب 
وابن جبیر"» وعن ابن عباس أنه كان يقرأ ورده وهو جنب"؟» 
ققال: في جوفي أكثر من ذلك. 

ووجه مناسبته إدخال حديث عائشة فيه أن ثيابها بمنزلة العلاقت. 
والشارع بمنزلة المصحف؛ لأنه في جوفه وحامله؛ إذ غرض البخاري 
بهذا الباب الدلالة على جواز حمل الحائض المصحفء وقراءتها 
القرآن» فالمؤمن الحافظ له أكبر أوعيته» وها هو ا أفضل 





10 من هنا بدأ سقط طويل في (ج). 
() أنظر: «الأوسط» لابن المنذر ۹۹-۹۸/۲. 
۳ روا ابن المنظر ۹۸/۲ (6634 








حائض تاليا للقرآن.. إلخ 

قولها: (فيقرأ القرآن) قد يقال: فيه إشارة إلى المنع؛ لأنه إنما 
يحسن التنصيص عليه إذا كان ثم ما يوهم منعه» ولو كانت جا 
لكان هذا الوهم منطقياء وقد أختلف العلماء في ذلك؛ فمن 
للحائض والجنب في حمل المصحف بعلاقته: الحكم بن عتيبة» 
وعطاء؛ وسعيد بن جبيرء وحماد بن أبي سلیمان؛ والحسن»؛ 
ومجاهد» وطاوس» وأبو وائل» وأبو رزین ۳ وهو قول أهل الظاهر. 

وقال جمهور العلماء: لا يمسه حائض ولا جنب» ولا يحمله 








إلا طاهر غير محدث وروي ذلك عن ابن عمر'"» وهو قول مالك» 
والأوزاعي» والثوري» وأبي حنيفة؛ والشافعي» وأحمدء وإسحاقء 
وأبي ثورء والشعبي» القاسم بن محمد وأجاز محمد بن سيرين 
والشعبي مه من غير وضو 

ومنع الحكم مسه بباطن الكف خاصة كذا نقل عنه. وفيه مخالفة لما 
مضین. حجة من أجاز الحديث السالف: «إن المؤمن لا ینجس» 
وكتب ب إلى هرقل آية من القرآن* ولو كان حرامًا ما كتبها إليه؛ 


00 روئ بعضها ابن أبي شبية .)۷٤۲٤-۷٤۲۱( ۱٤۲/۲‏ 

۱ روا ابن أبي شية 147/5 40/4590 وان تفر ۱۰۱/۲ 0۲90 

۳ رواهما ابن يي شبية ۱۸۲/۲ (1418: ۷4۲۹ 

8 سلف برقم (۲۸۴) كتاب الضل» باب عرق الجنب وأن المسلم لا بنجس» وروا 
مسلم (۳۷۱) كتاب الحيض» باب الدليل علي أن المسلم لا ينجس. 

6 کب له وله تعالئ: اهل کب تا لسن الآية آل عمران: 14] وهو 
حديث سلف مطولا برقم (۷) کتاب: بده الرحي باب ورواء مسلم (۱۷۷۳) 
كتاب: الجهاد والسير» باب: کاب النبي ## إلى هرقل يدعوه إلى الإسلام. 














7 س سس تن سس 


لاه یسونه بأيديهم» وذكر ابن أبي شيبة أن سعيد بن جبير دفع المصحف 
بعلاقته إلئ غلام له مجوسي 

واحتج الجمهور بقوله تعالئ لا مء إلا شلد 468 
[الواقعة: ۱۷٩‏ وبحدیث عمرو بن حزم مرفوعًا: الا يمس القرآن 
إلا طاهر! وهو حدیث چید۳؟, 

وبأن عانشة رضي الله عنها كانت تقرأ القرآن وهي حانض؛ ويمسك 
لها المصحف» ولا تمسكه هي. 

والجواب عن بعثه هرقل أنه رخص في ذلك لمصلحة الابلاغ 
والإنذار» ولم يقصد به التلاوة ...۳۱۲ البسملة والحمدلة على قطعة 
4 














اعترض الاولون بأن المراد بالمطهرين الملائكةء كما قاله قتادة» 
والربيع بن أنس» وأنس بن مالك ومجاهد بن جبر وغيرهم. 


2 یه ۱۸۲۸ VEY‏ 
۶ اسيأتي تخريجه فص 
5 ما ين المعقوفتين ملحق غير واضح بهامش (س). 
(4) ما بين المعقوفتين ملحق غير واضح بهامش (س). 

الطبري 131/1١‏ (6۳۳۵۸۹-۳۳۵8۸» وعزاه السيوطي في «الدر 
النتور» ۲۳۲/3 لعبد بن حميد والطبري. ورواء عن الربيع بن أنس؛ عبد بن حميد 
ولين المظر كما ها السيوطي ۰۲۳۲/۹ ورواه عن أنس بن مالك سسعيد بن متصوو 
واین اسر كبا عزاهاليوطي 1595/5 ورواه عن مجاهد بن جبر الطيري 
۱ 0004 و عزاه السيوطي ۱۳۲/۹ لآدم ابن أبي لاس وعبد بن حميد 
والطبري وابن المنذر والييهقي في #المعرفة». 
وهو ایشا قول ابن عباس وسعيد بن جبير -كما سیذکره المصتف- وجابر بن زید 
وأبي نهيك وعكرمة وأبي العالية: روا عنهم الطبري 1۱/ ۲1۰-10۹ ۳۳9 
4-۲ وانظر: «الدر المشورا 5/ 7908-7789 








۵۱ رواء عن ق 

















مد ی سس( 

ونقله السهيلي عن مالك قال: ويؤكده أنه تعالی لم يقل 
المتطهرین» وفرق ما بين المتطهر والمطهر: وذلك أن المتطهر من 
فعل الطهور, وأدخل تفسه فيه كالمنفعة» كذلك المتفصل في أكثر 
الکلام واستبعده بعضهم؛ لأنهم كلهم مطهرون؛ وسه والاطلاع عليه 
إنما هو لبعضهم؛ ولان تخصیص الملائكة من بين سائر المتطهرین 
عل خلاف الأصل. 

وقال أبو محمد ابن حزم: قراءة القرآن والسجود به» ومس 
المصحف. وذكر الله تعالئ جائز كل ذلك بوضوء وبلا وضوء للجنب 
والحائض» وهو قول ربيعة وسعيد بن المسيب» وابن جبير وابن 
عباس وداود وجميع أصحابنا. 

قال: والآثار التي أحتج بها من لم يجز للجلب مسهء فلا يصح منها 
شيء؛ لأنها إما مرسلة؛ وإما صحيفة لا تسندء وإما عن مجهرل؛ وإما 
عن ضعيف» والصحيح حديث ابن عباس» عن أبي سفيان حديث هرقل 
الذي فيه: وطيكآهْلٌ تاوا الآية [آل عمران: 54] » فهذا الشارع 


قد بعث کتابًا فيه ا 





آن إلى التصارئ» وقد أيقن أنهم يمسونه' 

وقد أسلفنا الجواب عن هذاء قال: فان ذكروا حديث ابن عمر: 
نهي أن يسافر بالقرآن إل أرض العدو مخافة أن يناله العدو". 

قلنا: هذا حق يلزم أتباعه» وليس فيه لا يمس المصحف جنب 
ولا كافرء وإنما فيه أن لا ينال أهل الحرب القرآن فقط. 

فان قالوا: إنما بعث إلئ هرقل بآية واحدة 








3 «المحلئ؟ /١‏ ۸۳-۷۷ 
25١‏ رواه مسلم (1878) كتاب: الإمارة. باب: النهي أن يسافر بالمصحف إلئ آرض 
الكفار إذا خيف وقوعه بأيديهم. 


بوم تست رون تیال کت 
لهم: ولا يمنع من غیرها وأنتم أهل قياس فقیسوا؛ فان لم 
تقیسوا على الآية ما هو أكثر منهاء فلا تقیسوا على هيه الآية غيرهاء 
فان ذکروا قوله ق: طلا ية إلا المد 9 € [الواقعة: 1۷4 

قلنا: لا حجة فيه؛ لأنه ليس أمرّاء وإنما هر خبر» والرب تعالئ 
لا يقول إلا حقّاء ولا يجوز أن يصرف لفظ الخبر إلى معنى الأمر 
إلا بنص جلي أو إجماع متيقن» فلما رأينا المصحف يمسه الطاهر 
وغيره علمنا أنه لم يعن المصحف» وإنما عن كتابًا آخر عنده كما 
جاء. عن سعيد بن جبير في هلله الآية» هم الملائكة الذين في 
السماء”'2. وعن سلمان أنه الذكر في السماء لا يمسه إلا الملائكة". 
وکان علقمة إذا آراد آن بتخذ مصحفًا آمر نصران فسخ . 

ثم نقل عن آيي حنيفة أنه لا باس أن يحمل الجنب المصحف 
بعلاقته. وغير المتوضئ عنده کذلك* وأبئ ذلك مالك إلا إن 
کان في خرج ار تابوت فلا باس آن یحمله الجتب واليهردي 


6 











والتصرا: 





) رواه الطبري 30۹/۱۱ (۳۳۹۸۰-۳۳۵۳۸) وابن أبي داود في #المصاحف» 
ص٩۲۱‏ وعزاء السيرطي في «الدر المتور ۲۳۲/۷ لعبد بن حميد وابن أبي داود 
في «المصاحف' وابن المنفر. 

) عزاء السيوطي ۲۳۲/۹ لعبد الرزاق وابن المنثر. 








A4 0‏ 
۵ اشر مان لماي ۱ ین الحقائق» ۰۵۷/۱ «الهدايةة ۳۳/۱ 

9 يع ۰۲۱۲/۱ «الاستذكارة ۱۱/۸ ۱6۱۰۳۳۵۳۱۰۳۳۲ قد 

۰/۱ قال ابن عبد البر: يريد أن يكون المصحف في وعاء قد 

جمع باه مها لمصف فلم يقصد سمل قلك الوم إن حمل الصف 


خاصةء 
طاهر لم يجز. 





إذا كان المصحف وحده في أي شيء كان وقصد إليه حامله و 
1 وحده في أي شيء كان وقصد له حامله وهو غير 





قال: وهه تفاریق لا دلیل علئ صحتها. هذا آخر کلام 

وفیه نظرء فقد صح فیها حديث عمرو بن حزم السالف صححه ابن 
حبان» والحاكم”. 
۱ «لسحلی» ۸۳/۱- ۸٩‏ 


7 ابن حبان ۵۱۵-۵۰۱/۱ (60909: والحاكم ۴۹۷-۴۹۵/۱ وهو جزء من 
حديث روياه مطولا. وروا أيضًا الدارمي 1408/8 007177 والطبراتي في 
#الأحاديث الطرال» (۵)» والدارقطني ۱۱۲۷/۱ ۰۲۸۵/۲ واللالكائي في 
«اعتقاد أهل السنة» (0۷۱- ۰6۵۷۲ واليبهقي في فسنتهة ۱/ ۸۸-۸۷ و0813 
۰۸۹/8 وقي «الشعبة ۳۸۰/۲ (0111: وابن عبد البر في «التمهيدة 
۷ وابن عساكر في «تاريخ دمشق؛ ۰۳۰۵/۲۲ ۳۰۸: وه 1۸۳-1۸1 
وابن الجرزي في «التحقيق؛ ٠١١/١‏ (۰6۱۹۰ والمزي في «تهذيب الكماله 
4171-١‏ جميعًا من طريق يحيئ بن حمزة» عن سلیمان بن داود» عن 
الزهري» عن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» عن أيه عن جده: مرفوعًا به. 
واختلف في اسم سليمان هلاه هل هو ابن داود آم غیره؟ 
قال الدارمي: أحسبه كاتًا من كتاب عمر بن عبد العزيزء وقال ابن أبي حاتم 














سالت آبي» فلت له: من سليمان هأذا؟ قال أبي: من الاس من يقول: سلیمان بن 
آرتم. وقد كان قدم بحيين بن حمزة العرای» فيرون أن الأرقم لفب» وآن الأسم 
داوده ومنهم من يقول: سليعان بن دود الدمشقي» شيخ بین بن حمزةه لا باس 
به» فلا أدري أيهما هو وما اظن أنه هذا الدمشقي» ويقال: إنهم أصابرا هنا 
الحديث بالعراق من حديث سليمان بن أرقم.اه «العلل» ۲۲۲/۱ (141)بتصرف. 
والحديث رواء النسائي 88/8 عن محمد بن بكار بن بلال» قال: حدثنا يحينء 
قال: حدثنا سليمان بن أرقم. قال: حدثني الزهري... به. لکن ليس فيه قوله: 
الا يمس القرآن إلا طاهرهء ثم قال: وهنا أشبه بالصواب ولله أعلم. وسليمان بن 
م متروك الحديث. 
قلت: فا تصريح باه سليمات بن أرقم. وأغرب ابن حبان فقال: سليمان بن دود 
هنا هو الخولاني؛ من أهل دمشقء ثقة مأمون؛ وسليمان بن داود اليمامي 
لا شيء؛ وجميمًا يرويان عن الزهري. وترجم ابن عدي لسليمان بن داود الخولاتي 
هلدا في «الكامل» / ۲۷۰-۲۹۸ (741). وروی عن ابن معين أنه سثل عن حدیث = 











سلیمان بن داود هلذاء فقال: سليمان بن داود لیس يعرف ولا يصح هلذا الحدیت. 
ثم روئ عن أبي زرعة الدمشقي قال: عرضت علئ أبي عبد الله أحمد بن حنبل 
حديث يحي بن حمزة الطويل» فقال: هللا رجل من أهل الجزيرة: يقال له 
سلیمان بن أبي داود ليس بشيء» فحدثت أنه وجد في أصل يحبئ بن حمزة: عن 
سليمان بن أرقم؛ عن الزهري؛ ولکن الحكم بن موسئ لم يضبط. ثم أعترض ابن 
عدي علئ هنا الكلام وأنكرهء وقال إنه سليمان بن داود. 
قال آبو داود: رواه يحيئ بن حمزة. عن سيلمان بن آرقم» عن الزهري» عن آيي 
بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» عن آبیه» عن جده. حدثنا أبو هبيرة. قال: قرأته 
في أصل يحييل بن حمزة: حدثني سليمان بن آرقم» والذي قال: سليمان بن داوده 
وهم فداه «مراسيل أبي داودة ص۲۱۳ بتصرف. وانظر: «تهذيب الکمال» 
۰۱-۱ «تحفة الأشراف» 140/8 
والحديث روي مرسلا. رواء مالك في «الموطأء ٩۰/۱‏ (774) عن عبد الله بن أبي 
بكر بن محمد بن عمرو بن حزم. أن في الكتاب الذي كتبه رسول الله ڳلا لعمرو بن 
حزم: «أن لا يمس القرآن إلا طاهر». 
ومن طريقه أبو داود في «لمراسیل؛ (۰6۹۳ والبغوي في «معالم التتزيل» ۲۳/۸. 
ورواه عبد الرزاق في «مصنفه» /١‏ 941-841 (1718) عن معمره عن عبد اله بن 
أبي یکره عن أيه قال: ... الحديث. 
ومن طريقه الدارقطني ۰۱۲۱/۱ واليهتي ۰۸۷/۱ وابن عبد البر في «التمهيدة 
۳۹۷-۷ 
ورواه أيضًا عبد الرزاق في *تفسيرء» 1۲۱/۲ (۰6۳۱۵۰ عن معمره عن عبد اله 
ومحمد ايني أبي بكر بن حزم» عن أبيهما... الحديث. ومن طريقه الدارقطني 
ann‏ 
إسحاق بن راهويه كما في «المطالب العالية» ۲/ ۲۸۴ (۸۹) وأبو داود في 
«المراسيل» (۰6۹۲ والفاكهي في «أخبار مكة» ۱۰۷/۵ (۲۹۱۷) من طريق 
محمد بن عمارة؛ عن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم: به. 
والحديث ضعف بعضهم المستد منه» ويعضهم ضعقه جملة ويعضهم أطلق 
تصحیحه. قال أبو داود في «مراسيله؛ ص۱۲۲ : روي الحديث مسا ولا يصح» = 























وحدیث ابن عمر مرفوعًا: «لا يمس القرآن الا طاهر» رواه 
الدارقطني باسناد جيد""» فقالت آخت عمر له: إنك رجس ولا یمسه 


وقال الووي في «المجموع» ۷۸/۲ إسناده ضعيف» رواه مالك في «الموطاه 
مرسلاء وأطلق القول بضعفه في «الخلاصة» ۲۰۸/۱ 48530 وقال الألباثي في 
«الإرواء» ۱۵۸/۱: حديث عمرو بن حزم» هو ضعيف؛ فيه سليمان بن أرقم؛ 
وهو ضعيف جدّاء وقد أخطأ بعض الرواة فسماه سليمان بن داودء وهو 
الخولاني» ومو الہ ونءعبهتومم بعض العلماه صحه» والصوان فيه أنه من 
رواية أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم مرسلاه وهو ضعيف أيضًا لارسال 
وفال ابن عدي ۲۹/4: سمعت عبد الله بن محمد بن عبد العزيز يقول: سمعت 
أحمد بن حنبل ستل عن علذا الحديث: أصحيح هو؟ فقال: آرجو أن يكون 
بارا بتصرف پسیر 
وأشار ابن عبد البر ایشا لصحته أنظر: «التمهيده ۰۳۹۷-۳۹۰/۱۷ وانتصر 
المصنف لصحته في «البدر لیر ۰8۰۱-۵۰۰/۷ وكذا في كتابنا هنذا قبل قليلء 
فقال: هو حديث جید. 
(۱) الدارقطني ۱۲۱/۱ من طريق أبي عاصمء ثنا ابن جريج: عن سليمان بن موسئء 
قال: سمعت سالمًا يحدث عن أيه. قال: قال اي يق: الا يمس الفرآن 
إلا طاهرا 
ومن هنذا الطريق رواء الطبراني في «الکیره ۱۲/ ۱۴۲۱۷(۳۱۶-۴۱۴)» و«الصغیره 
۲ (۰)۱۱۱۲ واللالكائي (۰6۵۷۳ واليهقي ۰8۸۸/۱ الجورقاني في 
*الاباطیل۳۷۲-۳۷۱/۱۱ (0۳۱۱» وقال: هللا حديث مشهوره وقال الهيثمي في 
"المجمع؛ ۱۲۷۹/۱ رجاله موقونه ونقل المصف في «البدرة 0۰۳/۲ عن 
عبد الحق الاشيلي قال: صحيحء ات وقال الحافظ في «التلخيص» 
11 : إسناده لا بأس به. وأطلق القول بضعف الحديث النووي في «الخلاصة» 
۱ ۰۲8۳9 وقال الزیلمي في «نصب الرلية» /١‏ 194: سليمان بن موسی 
الأشدق مختلف فيهء فوثقه يعضهم» وقال البخاري: عنده مناكير. وقال النسائي 
ليس بالقوي. قلت: قال عنه الحافظ في «الظریب» (1113): صدوق ففيه في 
حدیه بعض لينه وخولط قبل موته بقليل. وكلام الالباني في «الإرواء» 21۵۹/۱ 
۰ يشعر بتضعيف الحديث. 























7 سس سی س س پیت 


إلا المطهرونء وهو مروي في السير وقد أسنده الدارقطني والبيهقي في 


«دلانل 


ورواء الدارقطني أيضًا من حديث حکیم بن حزام'"» وأمر به 
سعد بن أي وقاص كما رواء مالك وقاله سلمان ایشا 


۱۱ الدارقطني ۰۱۲۳/۱ «دلائل البيهقي» ۲۲۰-۲۱۹/۲ من طريق إسحاق بن پوسف 
الأزرق» قال: حدثنا القاسم بن عثمان البصري» عن أنس بن مالك به. وهو عند 
اليهتي مطولًا. ورواء من هلا الطريق ابن سعد ۳/ ۱11۹-۲3۷ والحاكم 0۹/6 
واليهتي في استه» ۰۸۸/۱ وابن عساكر ۱۳۸/6 
قال الطبراني: القاسم بن عنمان ليس بالقوي» وترجم العقيلي للقاسم 4۸۰/۳ 
(۱۵۳۸). وقال: عن أنس. لا يتابع عل حديثه. حدث عنه إسحاق الأزرق 
أحاديث لا يتابع منها عل شيء: وترجم له الذهبي في «الميزان» 798/4 
(1416) وقال: حدث عنه إسحاق الأزرق: بمتن محفوظ» ويقصة إسلام عمرء 
وهي منكرة جنا وقال الحافظ في «التلخيص» ۱۳۲/۱: في إستاده مقال. 

21 الدارقطني ۱۲۲/۱ من طريق مطر الوراق» عن حسان بن بلال عن حكيم بن حزام 
مرفوقا: «لا تمس القرآن إلا وأنت علئ طهره ومن هذا الطريق رواء الطبراني 
۳ ۲۰۰ ۱۳۱۳۹2 والحاكم ۳/ ٤۸۵‏ واللالكائي (۷6). قال الدارقطني: قال 
نا ابن مخلد: سمعت جعفرًا يقول: سمع حسان بن بلال من عاتشة؛ وعمار قيل 
له : سمع مطر من حسان؟ فقال: نعم. وقال الحاكم: حديث صحيح الإسناد ولم 
يخرجاء: وقال المصتف في «البدر» 494/5: عن الدارقطني أنه قال: هلئا 
الحديث رواته كلهم ثقات. وأطلق التروي القول بضبعقه في «الخلاصةة ۲۰۹/۱ 
ال4)054 ورد عليه المصنف في «اليدرة ۵۰۱-۵۰۰/۲ يما پوجب تصحیح 
الحديث» والحديث ضعفه الألباني في «الإرواء» 194/1 

7 «الموطأة ص١8‏ عن إسماعيل ين محمد بن سعد ين أبي وقاص» عن مصعب بن 
سعد بن أبي وقاص أنه قال: كنت أمسك المصحف علي سعد بن أبي وقاص 
فاحتككت. فقال سعد: لعلك مسست ذكرك؟ قال: فقلت: نعم. فقال: قم فتوضاً. 
نقبت فتوضأت ثم رجمت. وبنحوه رواه ابن أبي شی ۱8۰/۱ 009610 
والطحاوي في «شرح المعاني» ۸۷۹/۱ والبيهقي ۸۸/۱ 

440 رواء ابن آي شبية ۹۸/۱ (۰)۱۱۰۰ والدارقطني 0114-1779 والحاكم ۱۸۴/۱ = 





وله شاهد من حدیث عثمان بن أبي العاص(۰ ومعاذ"" وثوبان 
= و۲/ ۰1۷ واللالكائي (0۷۵)» وابن حزم ۸۳/۱- 284 واليهني ۸۸/۱ و۰٩‏ 
من طرق عن الأعمش: عن إبراهيم النخمي» عن علقمة بن بزید. به. قال 
ات وكلها صحاح» وقال الحاكم: صحيح علن شرط 








(1) روا الطبراني 44/4 (۸۳۳۵) من طريق عن ا 
أبي العاص... الحدیت. 
ورواء ابن أبي داود في «المصاحف» ص۲۱۲ من طريق عن القاسم بن أبي بزة عنه. 
وأورد الهيثمي حديث الطيراني وقال: فيه إسماعيل بن رافع» ضعفه يحيئ بن معين 
والنسائي» وقال البخاري: ثقة مقارب الحديث. المجمع» ۲۷۷/۱. وأورده 
المصنف في «البدره ۵۰2/۲ حديث ابن أبي دارد. وقال: هو متقطع؛ لا القاسم 
لم يدرك عثمان» وضعيف؛ لأن في إسناده إسماعيل بن مسلم المكي» وقد ضحفوه 
وتركه جماعة. 
وقال الحافظ في «التلخيص» 11/1: في إسناد ابن أبي داود آنقطاع: وفي روا 
الطبري من لا يعرف. 
(1) أورده السيوطي في «الدر المنشورة ۰۲۳۳/۷ والشوكاني في «فتح القدير» ۲۳۱/9 
وعزواء لابن مردويه. ووقفت عل حديث آخر رواه ابن عدي في «الكاملة 
۱ والجورقاني في «الأباطيل» ۳۹۹/۱ (۰)۳۰۸ وابن الجوزي في 
*الموضوعات؟ ۳۹۲/۲ (۹۳۹) من طريق إسماعيل بن أبي زياد الشامي عن نور 
عن خالد بن معدان» عن معاذ قال: فا يا رسول الله؛ أنمس القرآن على غير 
سم إلا ن نكون على اجب قال: قلا : يا رسو اه فقوله: 
ولا شك إلا الت 409 فال: هيعني: لا يمس ثوابه إلا المؤمنون». قال 
نا فقرك: طن كت نار 49 تا مکون من الشرك ومن اليا 
وهلا الحديث ضعيف جدّاء بل موضوع. قال أبن عدي: إسماعيل بن أبي زياد 
هلاه عامة ما يرويه لا يتابعه أحد عليه إما سا وإما مننًا. وقال الجورقاني 
حديث موضوع باطل لا أصل له۰ لم يروه عند نور غير إسماعيل بن أبي زياد وهو 
متروك الحديث. وفال ابن الجوزي: هأنا حديث موضوع على رسول الله 88 
فلا بارك الله فيمن وضعهء فما أقبح هلا الوضع. 





بن شعبة قال: قال عثمان بن 











ات ارس س الجايع س سس 

فاعتضد وقوي7©, 
قال ابن حزم: وقد جاءت أحاديث في نهي الجنب ومن ليس عل 

طهر من أن يقرأ الفرآن» ولا يصح منها شي:(. 
قلت: قد روي في ذلك أحاديث منها: حديث عبد الله بن رواحة: 

نهی رسول الله ها أن يقرأ أحدنا القرآن وهو جنب" . 
قال ابن عبد البر: رویناه من وجوه صحاح. 
ومنها: حديث علي مرفوعًا : «لا يحجبه عن القرآن إلا الجنابته 

صححه الترمذي وغيره 9 

(۱) روا علي بن عبد العزيز في امنتخبه» كما في ین الوهم والإيهام؛ 438/8 (۱۲۳۷) 
عن إسحاق بن إسماعيل: قال: حدشا مسعدة البصري؛ عن خصيب بن جحدره عن 
النضر بن شفي» عن أبي أسماء الرحبي: عن ثوبان مرفوًا: #لا يمس القرآن 
إلااطاهر...؛ الحديث. قال عبد الحق في «أحكامه ۲/ 718: إسناده ضعيف» وقال 
اين القطان ۸10/۳: إسناده في غاية الضعف» وقال الحافظ في «التلخيص؛ 
۱ : في إسناده خصيب بن جحدرء وهو متروك» وقال في «الدرايةة ۸۷/۱ 
إسناده ضعيف. والحديث في الجملة صححه البعض» قال ابن المتذر: قال 
إسحاق: لما صح قول النبي ي: *لا يمس القرآن إلا طاهر. «الأوسط» ۰۱۰۲/۲ 
وصححه الألباثي -رحمه الله- بمجموع طرق في ارو (۱۲7). 

0 «المحلئ؟ ۰۷۸/۱ 

(۳) رواء الدارقطني ۱۲۱-۱۲۰/۱ من طرق عن سلمة بن وهرام» عن عكرمة؛ عن ابن 
عباس عنهه وعن عكرمة عنه. قال الدارقطني بعد حديث ابن عباس عنه: |ستاده 
صالح» وغيره لا يذكر: عن ابن عباس. 
وقال البيهقي في «خلافياته» ۳۸/۲: وروی عن إسماعيل بن عياش عن زمعة 
كذلك موصولا ولیس بالقوي. وقال عبد الحق في «أحكامم» ۲۰۵/۱: لا پروی 
من وجه صحیح؛ لأنه منقطع وضعيف؛ وأقره ابن القطان في "بيائهة ۱۰/۳ 

(4) الترمذي (143) من طريق عبد الله بن سلمة» عن علي به. 
وکذا رواء بر دود (۰)۲۲۹ والنسائي ۰۱84/۱ وابن ماجه (0۹4)ء وأحمد /١‏ 
84 ۱۰۷ و۰۱۲4 وین الجارود (۹6) وأبو يعلئ ۲۵۷/۱ (۲۸۷) و۱/ ۳۲۷ 











هجو سس( 
ومنها : حدیث عائشة مرفوعًا : الا يقرأ الجنب والحانض 

القرآن». روا الحاکم في «تاريخ نيسابور». 
ومنها: حديث ابن عمر مرفوعًا مثله» رواه الدارقطني والبيهقي» ولم 

0 

ینفرد به إسماعيل بن عياش بل تویع 
۷ ۰6۲۰۷-4۰2 واين غزيمة ۱۰۸/۱ (۰6۲۰۸ وابن حان ۸۰۷۹/۳ 
(۹۹/-۰0۸۰۰ والدارقطتي ۰۱۱۹/۱ والحاكم ۱۵۲/۱ و٤/‏ ۰۱۰۷ واليهقي في 
مت ۰-۸۹۸۱ وفي «المعرفةة ۳۷۲/۱ (0004. وابن عبد البر في 
«لاستذکار» 11/8 (۰)۱۰۳۵۰ والبغري في اشرح الست 41/5 (6۷۳) من 


طرق عن الاعمش وابن آيي ليل وشعبة ومسعر بن کدام» عن عمرو بن مرت 
والحديث آختلف في تصحيحه وتضعيفه. 














قال الترمذي: حديث حن صحيح: ركذا صححه عبد الحق في «أحكامدة 
۱ وقال الحاكم في الموضع الأول: حديث صحيح الإسنادء والشيخان 
لم يحتجا بعبد لله ين سلمة؛ فمدار الحديث عليه» وعبد الله بن سلمة غير مطعون 
فيه. وقال في الموضع الثاني: صحيح الإسناد ولم يخرجاء. 
وقال المصنف في «البدر المثير» 00۱/۲: حديث جيد» وقال الحافظ في «الفتح» 
۱ ضف بعضهم يعض رزاته: والحق أنه من یل الحسن» يملح 
للحجة» وأشار الشيخ أحمد شاكر في «تعليقه على الترمذي؟ /١‏ 500-174 إل 
تصحيح الحديث. 
واما من ضعف الحديث» فقال الخطايي: كان أحمد بن حنبل يرهن حديث علي 
عأذاء ويضعف أمر عبد الله بن سلمة.اه «معالم السئن» .77/١‏ وقال الييهقي في 
#المعرفة» ۳۲۳/۱: قال الشافمي : لم يكن أهل الحديث يثبتون هلذا الحديث. 
ثم قال: وإنما توقف الشافعي في ثبو هنا الحديث؛ لأن مداره عل عبد الله بن 
سلمة الكوفي؛ وكان قد کیره وأنكر من حديثه وعقله بعض النكرة. وإنما روئ هلا 
الحديث بعدما كبرء قاله شعبة.اه والحديث ضعفه أيضًا الألباني في «ضعيف آيي 
داد (۳۱) وله فيه تفصيل رائع ورد علئ من صححه فليراجع لزامً. 

1 الدارقطني ۰۱۱۷/۱ اليهتي ۸٩/۱‏ 
ورواء أيضًا الترمذي (۰)۱۳۱ وابن ماجه (2)848 وعبد الله بن آحمد في «الملل 





7 س التوضيع لشن سس 








«الكامل؟ /١‏ 446 رهز 
۲ واليهقي أيضًا في «المعرفةة ۳۲۵/۱ (0/85 وفي «الشعب؟ 2۳۷۹/۲ 
۸۰ (۰)۲۱۱۰ والخطيب في «تاريخ بخداده ۰۱8۵/۲ وابن الجوزي في 


= 0881/8 والعقيلي في «الضعفاء» ۰۹۰/۱ وابن عدي في 





یق 153/1 (181)» وابن دقيق العيد في «الإمام؛ ۰38/۳ وشيخ الإسلام 
كما في امجموع الفتاو» ۰۱۱۰-۱۰۹/۱۸ والذهبي في #السيرة 7914-1975 
و۸/ ۰۳۲۷ وفي «تذكرة الحفاظ 4/ 1448 من طرق عن إسماعيل بن عياش » عن 
موسئ بن عقبة عن نافعء عن ابن عمر به. 

وزاد بعضهم عبيد لله بن عمر مع موسی بن عقبة في روايته عن ناقع: قال ابن عدي 
1 ليس لهذا الحديث أصل من حديث عبيد الله انع 

والحديث مداره علئ إسماعيل بن عياش» وإنما أتى الحديث من قبلهء قال 
عبد الله بن احمد: سألت أبي عن هنا الحديث» فقال أبي : هلا باطل انكر عل 
إسماعيل بن عياش» يعني: أنه وهم من إسماعيل بن عياش. وقال الترمذي: 
حديث ابن عمر لا نعرفه إلا من حديث إسماعيل بن عياش» عن موسئ بن 
عن نافع» عن ابن عمر. ثم قال: وسمعت البخاري يقول: إن إسماعيل بن عياش 
يروي عن أهل الحجاز وأهل العراق أحاديث مناكيرء كأنه ضعف روايته عنهم فيما 
يتفرد بهء وقال: إنما حديث إسماعيل بن عياش عن أهل الشام. اه 

وقال ابن عدي 1۸/۱ : هذا الحديث بهئذا الإسناد لا يرويه غير ابن عباش! 
وقال عبد الحق في «أحكامه» ۲۰۵/۱: هلا يرويه إسماعيل بن عياش من حديث 
أهل الحجاز: ولا يؤخذ من حديثه إلا ما كان عن أهل الشام؛ ذكر ذلك ابن معين 
وغيره 

وقال النهبي 118/5: هلا حديث لين الإسناد من قبل إسماعيل» إذ روايته عن 
الحجازین مضعفةء وضعفه الحافظ في «الدرايةة ۸3-۸۰/۱. 

وقول البخاري الذي نقله الترمذي» أنه تفرد به إسماعيل بن عياش. وهو أيضًا فول 
البزار كما نقله عنه المصنف في «البدر المثيرة ۰086/۲ وهلا القول فيه نظر نان 
إسماعيل بن عياش قد تابعه علئ رواية هنا الحديث أثان. 

الأول: المغيرة بن عبد الرحمن» رواه الدارقطني 1117/1 من طريق عبد الملك بن 
مسلمة حدثني المغيرة بن عبد الرحمن؛ عن موسی بن عقبة به. = 

















کے تایز سس( 
ومنها: حديث جابر مرفوعًا مثله رواه الدارقطني أيضّا"". 


وصح عن عمر أنه كان یکره أن يقرأ القرآن وهو جنب. كما قال 
البيهقي”" وفي لفظ كذلك والحائض”” ورفعه ضعيف. 


نا كان بمصرء وهنا غريب عن 





- قال الدارقطي: عبد الملك 
عبد الرحمن وهر ثقة. 
الثاني: أبو معشره رواء الدارقطني 118/١‏ عن رجل عن أبي معشره عن 
موسی بن عقبة په 
وهما أيضًا ضعيغان» كذا قال اليهقي في «سته» وفي «المعرقة» وعبد الحق وان 
الجوزي وابن دقيق العيد. 
والحديث في الجملة ضعيف» قال المصنف في «البدره 1045/7 حديث فيه 

۹0 

ربج أحاديث المهذب»» كنا ذكره في تخريج 
الحديث السابق في «البدر المثيره وذكر أنه قد روئ فبه حديث ابن عمر هنا 
بسنده؛ يسر الله العثور عل هلذا الكتاب وطبعه. 

10 الدارقطني ۰۸۷/۲ ورواء أيضًا ابن عدي ۱۳۵۷/۷ وأبو نمیم في «الحلية؛ ۲۷/4 
وهو حديث ضعيف أيضّاء قال: عبد الحق ۲۰۱/۱: هذا برویه محمد بن 
الفضل بن عطية وهو متروك عند الجميع» وصف بالكذب. وقال المصنف في 
«البدرة 08۰/۲: محمد هذا متروك ونسب إلى الوضع. ووالده ثقة. وقال الحافظ 
في "الدرايةه 41/1: فيه محمد بن الفضل وهو ضعیف. 
ووراء الدارقطني 111/1 عن جابر موقوًا. وفيه يحين بن أن 
ضعيف» وقال البيهقي ۸۹/۱: هلا الأثر ليس بالقوي. والحديث ضعفه مرقوًا 
وموقرثًا الحافظ في «التلخيصة ۰۱۳۸/۱ والألباني في «الإرواء؟ (165). 

50 رواء البيهقي في «الخلافيات» ۳۸/۲ (۳۲۵ 

6۳ رواء ابيهفي ۰۸۹/۱ وفي «الخلافيات» ۳۹/۲ 0130 من طريق عن الحكم: عن 
إبراهيم أن عمر كان يكره أن يقرأ الجنب. قال شعبة: وجدت في صحيفتي: 
والحائض. 
قال البيهقي في «السنن» ۸۹/۱: وهأذا مرسل ٠‏ وقال ابن دقيق امد في «الإمام» 
۳ إبراهيم؛ عن عمر منقطع. 











مقال» وضعفه الألباني في «الإروا 

















تست ود ربا لیات 

ومنها: حدیث علي مرفوعًا: «يا علي لا تقرأ القرآن وانت جنب» 
رواه الدارقطني(). 

وقال ابن مسعود: وكان يُقرئ رجلا فكف عنه. قال له: مَالَكَ؟ 
قال: إنك بلت. أي: لست بجنب". 

وبه قال الشعبي» والاسودء وإبراهيم: وأبر وائل» وروي عن 
عمرء وعلي» والحسن» وقتادة0". 

وهو قول أكثر العلماء من الصحابة فمن بعدهم كما نقله البغوي في 
شرح الست . 

وبه قال آبو حنیفت" والشافعی" واحمد؟» وأجاز مالك 
للحاتض القراءة القليلة أستحسانًا لطول مقامها“ وعنه الاباحة 
مطلقا» وأباحة قوم وكان ابن عباس لا بری بالقرامة للجنب بأّا 
كما سيأتي عن البخاري". 





0 الدارقطني ۱۱۸/۱- 114 قال الزيدي في إتحاف السادةه //91: فيه أبو نیم 
النخعي وهو كذاب. ترجمه الحافظ في «النقريبة )۲٠۴۲(‏ ققال: صدوق له 
أغلاط؛ آفرط ابن معين فکنبه. وقال البخاري: هو في الاصل صدوق. وشيخه 
أيضًا بر مالك التخعي ضعیف. قال الحافظ في «التقريب» (۸۳۳۷): متروك. 

010 رواء ابن أبي شيبة ۱۹۷/۱ (۱۰۸۱. 

© أنظر هله الآثار في «المصنف؟ ۹۷/۱ لحك ۱۰۸۲ ۰۸۷ 

۵ هي الت ۳۲ 

(ه) مختصر آختلاف العلماءة ۰۱۷۲/۱ «البتايق؟ 214/۱ 34۷ 

0 الشرح الکیره ۰۲۹۳/۱ «لمجمیع» ۰۱۸۷/۲ 

0 المغتي» ۲۰۰۰۱۹۹/۱ 

۸ «الضريع؛ ۰۲۱۳-۲۱۲۸۱ «المتقئة ۱۳2۵/۱ ابداية المجتهدا ۱۰۲۳۱۰۱/۱ 

60 «التوادر والزيادات» ۰۱۲۳/۱ «المتقئ» ۱۳۸9/۱ 

۱۰ آنظر: الأوسط» لابن المنذر .4٩/۲‏ 





ی 0© 
وقال إبراهيم التخعي: لا باس أن يقرأ الجنب والحائض | 
ونحوها() وأجاز عکرمة للجنب أن يقرأء ولیس له أن يتم سور 
كاملة”" ذکره الطبري» وقال الاوزاعي: لا يا 
التزول”". 
تروع < 
المتیمم يمس المصحف خلائًا للاوزاعي* وقال أ 
لا یمسه الکافر. وخالف محمدء فقال: لا باس به إذا أغتسل' 
ولا باس بتعلیم المعلم الصبیان حرفًا حرفًا للحاجة» كما قال بعض 
1 قال: ولا تکره قراءة المُبْدّل من التوراة والانجیل والزبورء 
ولا تكره قراءة القنوت في ظاهر الرواية» وکرهها محمد لشبه القرآن؛ 
لان با كتبه في مصحفه بثلثين» ولا فرق بين الآية فما دونها في 
رواية الكرخي» وفي رواية الطحاوي مباح لهما ما دون الآية""ء وهو 
عن احمد. 
ونقل ابن حزم عن مالك أن الجنب يقرأ الآيتين ونحوهماء وأن 
الحاتض تقرأ ما شاءت*. 












پرسف 
0 














1) باتي معلقًا في باب: تقضي الحائض المتاسك كلها إلا الطواف بالیت. ورواه 
الحافظ بسنده في «التفليق» ۱۷۱/۷ 

( سيأتي معا في الباب السالف» ورواء ابن أبي شبية ۹۸/۱ (۰6۱۰۹۷ ورواه 
الحافظ في «التفليق» ۱۷۱/۲ 

(۳) رواه ابن أبي شية ٩۷/۲‏ (۰6۱۰۸۹ والحافظ في 

(4) أنظر: «المجموع» ۰۸6/۲ «المغني» 501/1 

(۵) «بدائع الصتائع» ۳۷/۱. (6 ین الحقائق» 0۷/۱. 

( «المفني» ۲۰۲/۱ ۵ «المحلى» ۷۸/۱ 





۷۳ 





4- باب من سمّی الما حیِصّا 


۸- دنا الك بی إنراِيم قال؛ عنقنا شام عن 







أنقمْت؟». کلث: تم دان اططجفث نف في انميق [5. +5 001- 
مسلم: 1٩0‏ فتع: 4-5/1] 





رسول الله يكل مُضْطجِعَةٌ في 


«نفشب؟. قُلْتُ: نَعَمْ. كَدَعَانِي قاضطجنث مَعَهُ 





وجه مطابقة الحديث ما ترجم له» فان فيه تسمية الحيض نفاسًا 
لا عكسه لما قال لها ل: «أنفست؟» أجابت بنعم» وكانت حائضًاء 
فقد جعلت النفاس حيضًاء وفي ابن ماجه: فقال: «أنفست؟» قلت: 
وجدت ما تجد النساء من الحيضة .. الحديك. 

أو أنه نه علئ إلحاق النفاس بالحيض في منافاة الصلاة ونحوها؛ 
لانه لم يجد حديثًا على شرطه في حكم النفاس» فاستنبط من الحديث أن 
حكمهما واحدء وإن كان في الباب حديث أم سلمة: كانت النفساء 
تجلس على عهد رسول الله ## أربعين يومًا. وثق البخاري بعض 


0 ابن ماجه .)٩۴۷(‏ 








تب تن سرا 


رجاله كما نقله اترمذي() وقال الحاکم: صحیح الإسناد". 


() «سنن الترمذي» ۰۲03/۱ «العلل الكبيرة 2۱۹۳/۱ ۱۹6 

( «المستدرك» ۱۷9/۱ 
والحدیث رواه أبو داود (۰6۳۱۱ والترمذي (۰)۱۳۹ وابن ماجه (۰)14۸ وأحمد 
۹ ۳۰۳ و۳۰۵ و۰۳۱۰-۳۰۹ والدارمي 13٩/۱‏ (۰۹۹9 وابو يمل 
۷ (۰۲۳ ۰0۷ وابن حبان في «المجروحين» ۲۲٣-۲۲٣/۲‏ والدارتطني 
۰۲۳۲-۱۱ والبييقي ۰۳۹۱/۱ والبفوي في "شرح الستقا ۱۳۹/۲ (0۳۲۲: 
وابن الجوزي في «التحقيق» ۲۱۸/۱ (۰6۳۰۸ والمزي في «تهذيب الكمال؛ ۸۳۵ 
۰۷-۵ جميمًا من طريق أبي سهيل - كثبر بن زياد البرساني عن مسة الأزديةء. 
عن ام سلمة ولا الحديث أعل بعلتين: 
أحدهما: بالطعن في أبي سهل» قال البيهقي في #خلافياته؛ 4۰۷/۳ : كثير بن زياد 
-أبو سهل- ليس له ذكر في الصحیحین؛ وكذا ذكره ابن حبان في «المجروحین؛ 
ل 
وجواب ذلك أن ابا سهل هذا وثقه من هو أعلم واجل ممن ضعفه» فوثقه البخاري 
وابن معين وأبو حاتم الرازي والنساني. أنظر: «تهذيب الكمال 117-115/74. 
ثانيها: الطعن في مه قال ابن حزم في «المحلئ» 2۲۰4/۲ مجهولة» وقال ابن 
القطان في ويانه؟ ۳۲۹/۲: مسة المذكورةء لا يعرف حالها ولا عينهاء فخبرها 
هنا ضيف الإستاد ومنكر المتن .اه بتصرف. 
وجواب فلك» قال المصنف في «البدر المثيرة 18۱/۴ لا نسلم لابن حزم واين 
القطان دعوی جهالة عينهاء فإنه قد روئ عنها جماعات: كثير بن زياده 
والحكم بن عتيةء وزيد بن علي بن الحسين» والحسن» فهزلاء أريعة رووا نا 
فارتقعت جهالة عيتها. 
وأما جهالة حالهاء فهي مرتفعة بيناء البخاري على حديثها وتصحيح الحاکم 
لاسناده» فاقل أحواله أن يكون حسنًا. قلت: وقد أطلق القول بصحة الحديث 
أيضًا غير واحد. فحسنه عبد الحق في الاحکام؟ ۰۲۱۸/۱ وكذا حسته لتووي في 
«المجموع» ۲/ ۰06۱ وال في «الخلاصة» :141/١‏ أما قول جماعة من مصنفي 

إنه حديث ضعيف فمردود عليهم. 

وقال المصنف في «البدر» ۳/ ۱۳۷: حديث جيد» وقال في #خلاصة البدرة ۳/۱ = 


























س2« نسم لتوضيع شس لامع میج کے 

وظن المهلب ومن معه أنه يلزم من تسمية الحيض نفاّا تسمية 
النفاس حيضّاء وليس كذلك؛ لجواز أن يكون بينهما عموم كالإنسان 
والحیوان؛ وإنما أخذه البخاري من غير هذاء وهو أن الموجب 
لتسمية الحيض نفاسًا أنه دم» والنفس الدم» فلما أشتركا في المعنی 
الذي لاجله سمي النفاس نفاسّاء وجب جواز تسمية الحيض نفاسّاء 
وفهم أنه دم واحد» وهو الحق. فإن الحمل يمنع خروج الدم 
المعتاد فإذا وضعت خرج دفعة» وهلذا ينبني على أن تسمية النفاس 
ألم يكن لخروج النفس التي هي النسمة؛ وإنما هو لخروج الدم. 

انیها 


نا الحدیت آخرجه البخاري أيضًا في النوم مع الحاتض وهي في 





الخميصة -بفتح الخاء المعجمة- کساء مربع له علمان» وقیل: من 
خز ثخین آسود وأحمر له اعلام ثخان» قاله ابن سید 


= (۲۵1): صحح این السکن؛ وخالف ابن حزم وان القطان وضعفاء: والحق صحته. 
وحسته الألباثي في «لاروه»(۰0۲۰۱ وقال في «صحيح أبي داودة (۳۳ 
إسناده حسن صحيح» وقال في «الثمر المستطاب؟ 41/١‏ : للحديث شواهد كثيرة 
لا يتزل بها عن مرتبة الحسن لغيره. 

() سيأني برقم (۴۲۳-۳۲۲) كاب الحيض: باب: انم مع الحالض وهي في یبا 
وباب: من آتخذ ثبابالحيض سوئ ثياب الطهر. 

50 سيأتي برقم (۱۹۲۹) باب: القبلة لصا 

60 مسلم )۲۹١(‏ كتاب: الحيض» باب: الأضطجاع مع الحائض في لحاف واحد. 

0 الیک 4۳/۰ 





سس ص 


وقال الجوهري: كساء آسود مربع» وان لم يكن معلمًا فليس 
2 





رابعها: 
الخميلة -بالخاء المعجمة- ثوب له خمل من أي لون كان وقيل: 
الخمیل: الأسود من كل الثياب» ثم قيل: هي القطيفة» وقيل: هي هي؛ 
ويه جزم اين منده. 
والخمل : هُذب القطيفة ونحوها مما ينسج وتفضل له فضول» وفي 
«الصحاح»: هي الطنفسة""©. 





دمها إليه» أو قذرت نفسها ولم ترتضها لمضاجعته أو خافت نزول 
الوحي فانسلت؛ لثلا يشغله حرکتها عما هو من الوحي أو غيره. 





۰ وقوله: ( «انفست؟ ) أي: حضت. وهو بفتح النون على 
الاصح كما سلف آول الحيض. 

is 
فيه جواز النوم مع الحائض والاضطجاع معها وهو إجماع.‎ 





مجهت ميهد مج 


00 «الصحاح» ۱۰۳۸/۳ 
7 «الصحاح» 1384/4 


ص التوضيح شرع الجامع الصحيج س 





۰ مسلم: 2۳۷٩‏ فتع: 6-۲/1 


۰۰“ وان ره ین ولا 








س ی ۳ 


رها الحديث آخرجه مسلم*"» وسلف في باب: هل یدخل 
الجنب يده في الاناء من حدیث القاسم عنها بدون الزيادة الأخيرة". 








أل ال بن لیل أن عل ب مشهره آنا 
أب إشحاق مو اش عن عَنْ عَبْ عَبْدِ الرّحْمَنِ بْنِ الاشوده عَنْ أ یو عَنْ 
اراد وَسُولُ الله يي أن 


حَايْضَاء وا 










سك 





الَث: ریک 
عه“ خَالِدٌ وَجَرِيرٌ عَنِ 
أما حديث علي بن نهر فأخرجه مسلم ایشا 
وأما متابعة جرير بن عبد الحميد فأخرجها أبو داود عن عثمان عنه» 
وأخرجها ابن ماج" آیشا(» وتابعه أيضًا محمد بن إسحاق أخرجها 
ابن 





فيروزء كوفي" وإسماعيل شيخ 


4 ورد بهامش (س) ما نصه من خط الشيخ: آبو داود والنسائي. 

© ملم (۳۱۹ کاب: الحیشی. باب: القدر المستحب من الماء في خسل 
الجنار 

اسلف برقم (۲9۱) كتاب: الضل, 

(4) ورد بهامش (س) ما نصه: من خط الشيخ: يعني: تابع علي بن مسهر. 

(۵) مسلم (۲/۲۹۲) کاب الحيض باب: مباشرة الحائض فوق الإزار 

() ورد بهامش (س) ما قصه من خط الشيخ: الم يخرجها این ماج 

0 أبو داود ۰6۲۷ وابن ماجه  .)٩۳۲(‏ (۸) أبن ماجه (588). 

(4) هو سليمان بن ابي سليمان -واسمه فبروز» ويقال: خاقان؛ ويقال: عمروت 
أبو إسحاق الشييائي الكوفي: مولئ بني شيبان» وقيل: مولئ عبد لله بن عباس 
والصحيح الأول. وثقه ابن معين وأبو حاتم والنسائي. 















الت: گان رَسُولُ الل ما أرَادَ أن 
ماه فار وهي حَائِضٌ. وَرَوَاهُ یهن 

أما حديث عبد الواحد فأخرجه مسلم ۲ وتابع ميمونة مولاتها ندبة 
أو بديةء رواه ابن ماج 

ومتابعة سفيان في أبي داود نحوهاء فان لفظه: أنه يخ صلئ وعلیه 
مرطء وعلئ بعض أزواجه منه» وهي حائض!4. 

إذا عرفت ذلك فالكلام علئ هه الأحاديث في ألفاظهاء ثم 
حكمها. 

ف (قَوْرٍ حَيِضَتِهَا): بالفاء وهو غلیانه. وقيل: أبتداء أمره» ويقويه 
حديث آم حبيبة: كانت إحدانا في فورها أول ما تحيض تشد عليها 
إزارًا إل أنصاف فخذيهاء ثم تضطجع معه إا أخرجه ابن ماجه 


بسند جيد”” 











= انظر ترجمته في «طبقات ابن سعد ۰۳8۵/۲ «التاريخ الكير» 15/4 008080 
«الجرح والتعديل» ۱۳۵/6 (095)» «تهذيب الكمال؟ 444/1١‏ (۲9۲۵), 

(۱) هو إسماعيل بن الخليل الخزازء أبو عبد اله الكوفي. وثقه أبو حاتم ومحمد بن 
عبد الله الحضرمي. أنظر تمام ترجمته في : «تهذيب الكمال» ۸۳/۳ (441). 

0 مسلم (1۹6) كتاب: الحيض» باب: مباشرة الحائض فوق الزار 

(۴) لم اجده عند ابن ماجه» ورتم روا أبو داود ۰6۲3۷ والنسائي ۱0۲-۱۵۱/۱ 
۱۹۰-۱۸۹ وأحمد ۳۳۲/۹ و۳۳ 

۵ أبو داود ۳0٩‏ 

(0) ابن ماجه (1۳۸).قال البوصيري في «زوائد این ماجه» (۲۱6): إستاده ضعيف» = 








والإرب: الحاجةء قال الخطابي : أكثر الرواة يكسرون الهمز فيهء 
أي: عضوه وإنما هو مفتوح الراءء وهو الوطر وحاجة النفس» وقد 
يكون الإرب: الحاجة أيضّاء والأول اہین" رأيّاء حكاه صاحب 
«الواعي». 


وأما ابن سيده» فقال: الإرب -بكسر الهمزة- جمع إربة» وهي 
الحاجة”" وكذا قال أبو جعفر التحاس: أخطأ من رواه بكسر الهمزء 
وإنما هو بفتحهاء وقال عبد الغافر في «مجمع الغرائب»: الارب 


والارية بمعنى الحاجة. 





وأما حكمها فهو صريح في جواز مباشرة الحائض فيما فوق الإزار 
وهو مذهب مالك وأبي حنيفة والشافعي وجماعات قبلهم؛ وقال أحمد 
وإسحاق وداود وبعض الشافعية والحنفية والمالكية: يستمتع بها ما دون 
ات۳ 

وهو قول على وابن عباس وأبي طلحة وخلق؛ وفيه قوة للحديث 
السالف أول الباب: «اصنعوا كل شيء إلا النكاح؛ لکن أشار 
الشافعي إلئ تضعيفه» وزعم أهل الظاهر أن وطأها فيما دون الفرج 
حرام خشية الوطء» وعن بعض الشافعية 
الوطء لقوة ورع أو ضعف شهوة جاز له المباشرةء أو غيره فلاء 








أن من ضبط نفسه عن 





= فيه محمد بن إسحاق وهو مدلس» وقد رواء بالعنعنة فيتوقف فی.اه. وحسته 
الالباتي في «صحيح ابن ماجه» فوافق المصنف, 

)١(‏ «اصلاح خطا المحدثين؛ ص08: 

0 «المحكم ۲۹۸/۱۱ مادة: (أرب). 

) أنظر: «مختصر أختلاف الملماءة ۰۱۷۳/۱ «التمهيدة 1۷١-۱۹۹/۳‏ 
«المجموع؛ 5/ 00-587 4, «المفني؟ 4416-4141 «المحلئ؟ ۱۷۹/۲ 











9و بل سس التوضيع نش الجامع الصحيع سس 
فرع 
الوطء في الحيض حرام بالإجماع”'"؛ ونص الشافعي علئ أنه 
92 





قال الماوردي: ويكفر مستحله ويندب أن يتصدق بدینار إن وطی 
أول الدم» وهو قوته» وبنصفه إن وطئ الحرة» وقيل: يجب وفیه 
حديث له طرق» صحح الحاكم إسناده». 

والجمهور على الأولء وقال أبو حنيفة؛ ومالك» وأحمد في 
وفي قول 
الحسن وسعید. ونقل عن الحسن: يعتق رقبة أو عشرين صاعًا 
لاریعین مسكيئًاء وعن قتادة: إن كان واحدًا فدينار» وا لم يجد 
فنصف دينار على الزوج دون الزوجة". 





أنه يجب عتق رقبة؛ لأثرٍ فيه عن عمرء وبه قال 











جه وهی تدعق 





١‏ أنظر: «مراتب الإجماع» ص4۵ 

Ney 0 

«الحاوية ۳۸۲۲۸۵۱ 

٩‏ رواه أبو داود (۰0۲38 والترمني (۰6۱۳9 والنسائي ۰۱۵۳/۱ واين ماجه 
0640 راید ۰۳۷۲/۱ والحاکم ۲۷۲/۱ کلهم عن فين عباس. وقال أبو داود: 
هكذا الرواية الصحيحة قال دينار أو نصف دینار وربما لم يرفعه شعية 
وقال الحاكم: هذا حديث صحيح؛ فقد آحتجا جميعًا بمقسم بن نجدةه نما 
عبد الحميد بن عبد الرحمن؛ فإنه أبو الحسن عبد الحميد بن عبد الرحمن 
الجزري: ثقة مأمون. وصححه الألباني في «صحيح سنن أبي داوده (۲0۷). 

() أنظر: «مختصر أختلاف الملماءة 1۷1-1۷۳/١‏ «التمهيدة ۴/ ۷1-1۷١‏ 
«المجموع؛ ۰۰۰2۳۹۹/۳ «المفني؟ 409-61/1. 





س تب یی سس( 





س( س التوضيج لشرح الجامع اسع 

الكلام عليه من وجوه 

آحدها 

هلذا الحدیث آخرجه البخاري أيضًا في العیدین(» والزىة ٠‏ 
والصوم”" مقطّعًا. 

وأخرجه مسلم في الایمان"؟» ورواه | 
محمدء عن بن عجلان؛ عن عياض. 

A 

عياض هذا عامري تابعي ثقة» مات بمكة. ومحمد بن جعفر: مدني 


+ عن إبراهيم بن 





a 





اللها 
فيه الخروج إلى المصلی؛ وعلیه عمل الناس في معظم الامصار. 
وأما أهل مكة فلا یصلونها إلا في المسجد من الزمن الأول؛ وألحق 
جماعة من أصحابنا مسجد الأقصئ به» وأما غيرهم فالاصح عندنا أن 


(1) سيأتي برقم (۹۵۷ باب: الخروج إلى المصلی بغير مبر. 

7 سياتي برقم 18359) باب: الزكاة على الاقارب. 

3 اسيأتي برقم 1481) باب: الحائض تترك الصوم والصلاة. 

0 «صحيح مسلما ۳۲/۱۷۹ 

(0) هو عياض بن عبد الله بن سعد بن أبي سرح ابن الححارث بن حبيب القرشي العامري. 
روئ عن: جابر بن عبد لله وعبد الله بن عمر بن الخطاب» وعبد الله بن عمرو ين 
العاص» وأبي سعيد الخدري. وروی عنه: إسحاق بن عبد الله بن أبي فروة» 
وإسماعيل بن أمية» ويكير بن عبد الله بن الأشج وغيرهم. روئ له الجماعة وثقه ابن 
معين» والنسائي» وابن حان مات بمكة. أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئا» 
۵ «التاريخ الكبير» ۲۱/۷ (44): «معرفة الثقات؟ ۱۹۸/۲ 0004000 
«تهذيب الكمال» ۲۲/ 014-01۷ (47:9): «الكاشف» ۱۰۷/۲ (0۳۰۸) 








لعي سل سای 
المسجد أفضل إلا أن يضيق على الناس» وخروج الشارع للمصلئ لضیق 
مسجده. 

رابعها 

المعشر: الجماعة أمرهم واحدء لا واحد له من لفظه» وني 
«التهذيب» عن أحمد بن يحيئ أنه للرجال دون النساء» ثم قال: وعن 
الليث: الممشر: كل جماعة أمرهم واحد"©. 
: وهو المناسب للحديث» ونقله النووي عن أهل اللغة والجمع 





ماش 

خامسها 

فيه تخصيص النساء بالموعظة والتذكير في مجلس غير مجلس 
الرجال إذا لم يترتب عليه مفسدة» وهو حق على الإمام أن يفعله كما 
قاله عطاء(۳» وهو السنةء وان آنکره عليه القاضي ٠‏ 

سادسها 

فيه أيضًا حضور النساء في صلاةالعید وكان هذا في زمنه يك سواء 
المخبأة وغيرهاء وأما اليوم فلا تخرج الشال ولهاذا قالت 
عائشة رضي الله عنها: لو رأئ رسول الله كل ما أحدث النساء بعده 
لمنعهن المساجد كما منعت نساء بني إسرائيل*. 











() «التهذيب؟ 1441/5 مادة: عشر. 

0 «مسلم بشرح اللووي؛ 35/6 

() سيأتي برقم (۹۷۸) كتاب: العيدين: باب: موعظة الإمام النساء يوم العيدء وروا 
سلم (840) كتاب: صلاة العيدين. 

(4) «إكمال المملم» ۳ ۲۹۱-۲۹۰ 

(ه) سلف برقم (474) كتاب: الأذان» باب: أننظار الناس قيام الإمام العالم» ومسلم = 





کے ون تم نی نش 
واختلف العلماء من السلف في خروجهن للعید. فرأی جماعة ذلك 
حا عليهن؛ منهم: أبو بکره وعلي» وابن عمر("؟» وظیرهم "۳ 
ومنهم من منمهن ذلك» منهم : عرو 
الانصاري“» ومالك وأبو یوسف" واجازه آبو 


ومنعة أخرئ» ومنع بعضهم في الشابة دون غيرهاء وهو مذهب 
5 


والقاسم» ويحيئ بن سعید 
32 








مالك" وأبي يوسف' 


قال الطحاوي: كان الأمر بخروجهن أول الاسلای لتكثير 
المسلمين في أعين العدو © 





سابعها 
فيه الأمر بالصدقة لأهل المعاصي والمخالفات» فإنها من دواع 
عذاب جهنم. 
= (446) كتاب: الصلاة باب: خروج النساء إلى المساجد إفا لم يترتب عليه فت 
رانا لا تخرج مطية. 


(0 أنظر: «المصنف؟ ۳/۲ (۵۷۸۸ ۵۷۸۵ ۵۷۸۲). 

() وممن روئ عنهم ذلك أيضًا ابن عباس: وعائشة» وأم عطيةء وإبراهيم. أنظرة 
«المصتف» ۳/۲ (۰۵۷۸۳ ۰9۷۸۷ ۰۵۷۹۱ ۵۷۹۲). 

0 آنظر: «لمسف؛ 1/۲ (۰۵۷۹۵ 0۷۹۲ 

(4) آنظر: «الاوسطه ۲۹۳/6 

() أنظر: «المدونة» ۰۱۵/۱ سراعب الجلیل» ۰۵۷۸/۲ ۵۷۹ 

0 آنظر: «بدائع الصنن! ۰۲۷۵/۱ «الفتاوى التارخائيةة .٩۰/۷‏ 

0 أنظر: «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» ۲۲۹/6 

0 أنظر: موامب الجلیل» ۰۵۷۸/۲ 0۷۹. 

0 نظر: بدا الصنائع؟ ۷۵/۱ 

(۱۰) أورده ابن الملقن في «الإعلام» ۲۲۹/4 








فيه إشارة إلى الاغلاظ في التصح بالعلة التي تبعث علئ إزالة العيب 
أو الذنب الذه مف بهما الانسان والعناية بذكر ما تشتد الحاجة إليه 
للمخاطبين» وبذل النصيحة لمن يحتاج إليهاء والسعي إليه فيهاء 
ولا يخاطب بها واحدًا بعينه» فان في الشمول تسلية وت 

تاسعها 

جواز الشفاعة للمساکین وأن يسأل لهم» وهو حجة على من كره 
السزال 

عاشرها: 

فيه أن اللعن من المعاصي» فان داوم عليه صار كبيرة» وفي رواية 














آخری في «الصحیح»: «تكثرن الشکان؟, 
الحادي عشر 
العشیر هنا: الزوج؛ وقیل: کل مخالط» ومعنی الکفر هنا جحد 


الاحسان: فانه قرام علیها فتجحده؛ لضعف عقلها وقلة معرفتها. 
ففيه : أن الکفر یطلق على کفر النعمة» وقد سلف في الایمان. 
الثاني 
» هو بنصب الراء» علئ أن أريت يتعدئ إل مفعولين» أو 
على الحال إذا قلنا أن أفعل لا يتعرف بالاضافت. كما صار إليه 
قیل: إنه بدل من الكاف في (أريتكن) قيل: ولعلهن 

لكل رجل زوجتان”" من الآدميين. 














(۱) #سندآحمده ۳۱۸/۴ من حدیث جابر ويلفظ رواء ملم (845)كتاب : صلاة العيدين. 
50 كذا في (س) ولعله أن بها لغة من يلزم المتى الالف. 





ی 


الثالث عشر 
اللب : العقل. والحازم المحترز في الامور المستظهر فیها((؟, 
الرابع عشر: 

نبه کیا بقوله : ١س‏ شا 





ما نبه عليه 3 في كتابه بقوله: أن تي 
ای [البقرة: ۷۸۲] أي: إنهن قليلات الضبط؛ وان كان بعض 
أفرادهن يخرجن عن ذلك. فإنه نادر قليل كما صح عن رسول اه كلا 
أنه قال: «كمل من الرجال كثير؛ ولم يكمل من النساء إلا مریم بنت 
عمران؛ وآسية بنت مزاحم»”” وفي رواية آخری : «أربعة"". 

الخامس عشر: 

العقل: أصله المنعء وهو صفة يميز بها بين من الحسن والقبيح» 
ومحله عند الأكثرين في القلب» وقيل: في الراس؛ وقيل: مشترك 
وأغرب بعضهم» فقال: نقص العقل أي: في الدية فإنها على التصف 
من دية الرجل حكاه ابن التين» وظاهر الحديث یاباه. 

السادس عشر: 

وصف نقصان دينهن لتركهن الصوم والصلاةء ووجهه ظاهرء فان 





(1) «التهاية في غریب الحديث» ۳۷۹/۱ مادة: حزم 

(5) سيأني برقم 7411 کتاب: أحاديث الأنبياء باب: قول لله تعالی : رب 

وزع إلى قوله: نت التي [التحريم: -١١‏ 
۷۲ ومسلم (۲۴۳۲) كتاب: فضائل الصحابت. باب: فضائل خديجة ام 
المؤمنين رضي الله تعالئ عنها. 

00 «الأربعين في مناقب أمهات المؤمنين» لابن عساكر ۰۵۷/۱ وعزاء إلى ابن دزین 
في «مجموع الصحاح؟ 








سس تب اج سس( 
من کثرت عبادته زاد إيمانه ودینه. لكنها مأمور 
ولا يلزم من هذا ثوابها ۳۲-۰ ۱ 

نعم عدم الأهلية بخلاف المسافر والمريض» فان نيتهما الفعل لولا 
العذرء وليس نقصان ذلك في حتهن ذا لهنء قال ذلك على معنى 
التعجب» بأنهن على هذه الحالة» وهن يفعلن بالحازم ما ذكره» كما 
نبه عليه القرطبي. 

قال ابن المنذر: أجمع العلماء علئ إسقاط فرض الصلاة عن 
الحائض» وعلئ عدم وجوب القضاء علیها" إلا من شذء وكذا 
النفساء بخلاف الصوم» فان عليها قضاء»» ولا يجوز صومها في حال 
حيضهاء وهذا ما ترجم عليه البخاري. 

السابع عشر 

فيه: ترك العنت على الرجل إن تغلب محبة أهله عليه؛ لأنه او 
فإذا كن يغلين الحازم فغيره آولی. 





لترك فهي معذورة إذن 











) كلمة غير واضحة بالاصل ولعلها: (وعليها). 
0 «الإجماع» ص4 20500 


ور شين شن سبع هتني حت 








الشرح 
مقصود البخاري -رحمه الله- بما آشتملت عليه جمیع هذا المذکور 
في الترجمة أن هذا الحدث الأكبر وما في معناه من الجنابة لا ينافي کل 
عبادة» بل صحت معه عبادات بدئية من أذكار وتلارة وغیرهما» فمناسك 
الحج من جملة ما لا ينافيه الحدث الأكبر إلا الطواف فقطء وقد سلف 
-في باب: قراءة الرجل في حجر آمرأته وهي حائض- آختلاف العلماء 
ي جواز قراءة القرآن للحائض والجنب واضکا فراجعه منه. 
قال المهلب: في شهود الحائض المناسك كلها وتكبيرها في 
العيدين دليل على جواز قراءتها القرآن؛ لان من السنة ذكر الله في 
المناسك» وفي كتابه إلئ هرقل بآية دليل عل ذلك وعلئ جواز حمل 
الحائض والجنب القرآن؛ لأنه لو كان حرامًا لم يكتبه إليهم. وهو 
يعلم أنهم یمسونه بأیدیهم. 
لکن القرآن وان كان لا يلحقه أذئ» ولا تناله نجاسة فالواجب تنزیهه» 
وترفيعه عن من لم يكن عل أكمل أحوال الطهارة؛ لقوله تعالئ : ن ي 
مر 9 تة َم 639 (عبی: 1- 14] وقد سلف الجواب عن ذلك 
في الباب المشار إليهء وما حكاه البخاري عن إبراهيم -وهو النخعي- 
لا باس أن تقرأ الایت روئ عنه ابن أبي شيبة عن وکیم» عن مغيرة عنه 
قال: تقرأ ما دون الآية» ولا تقرأ آي 











07 رواه أبن أبي شبية ۹۸/۱ ۱۰۹ 





چ کک دمن دوم تبن 

وروي عن أبي خالد الأحمرء عن حجاج؛ عن عطاء؛ وعن حماد 
عنه» وعن سعيد بن جبير: في الحائض والجنب يستفتحون رأس الآية 
ولا يتموت آخرها 

قال: وحدثنا وکیع عن شعبة» عن حماد أن سعيد بن المسیب قال: 
القرآن. قال: فذکرته لإبراهيم فکرهه !۳ 

وحدثنا وكيع (عن سنیان] "۳ عن منصوره عن إبراهيم» قال: کان 
يقال: آفرا القرآن ما لم تكن ج9 

وحدثنا وكيع » عن شعبة. عن حماد؛ عن إبراهيم: عن عمرء قال 
لا تقرأ الحائض القرآن 0 

وأما أثر ابن عباس فرواء ابن أبي شيبة» عن القفي» عن خالده عن 
عكرمة» عنه: أنه كان لا يرئ بأسًا أن يقرأ الجنب الآية أو الآيتين 0 
کر الله عَلَئ کل أخيّانِه) ناخرجه مسلم”'" من 











وآما حدیت 





حدیث عائشة . 
قال الطبري في "تهذيبه؛: الصواب أن ما روي عنه يكل من ذكر الله 
علی كل أحيانه؛ وأنه كان يقرأ ما لم يكن جنبّاء أن قراءته طاهرًا أختيارًا 





(0) رواه ابن أبي شية في «المصنف؟ ٩۷/۱‏ 01000 
25 رواه ابن ابي شية في «المصتف؟ ۹۸/۱ (1044). 
0۳ سقط من الأصل» والمثبت من «مصتف ابن أبي 
(4) رواء ابن أبي شيية في «المصتف» ۹۹/۱ (01115. 
(5) رواء ابن أبي شية في «المصنف؟ ۹۸/۱ (۱۰۹۸). 
() «مصتف ابن أبي یه ۹۷/۱ (۱۰۸۹) عن عكرمة بنفس الاسناد. 

(۷) ورد بهامش (س) تعليق نصه: من خط الشيخ: أبو داود والترمذي وا 

ورواء الأخير في الجزء التاسع بلفظ: أحواله. 
4 مسلم (۳۷۳) كتاب: الحيض؛ باب: ذکر الله تعالئ في حال الجنابة وغرها 


























منه لافضل الحالتین؛ والحالة الأخرئء آراد تعلیم الأمة وان ذلك جائز 
لهم غير محظور علیهم الذکر وقراءة القرآن 

وقال غیره: هو أصل في جواز الذكر بالتسبيح والتهلیل وشبههما من 
الأذكاره وکانه إجماع» إنما الخلاف في القراءةء فيكون الحديث 
مخصوصًا بما سوئ هزه الأحوال. 

وحديث أم عطية سياني مسندًا قریّ( وفي الصلاة» وحدیث 





ان سبق مسن 

وحديث جابر سيأتي مسندًا في المناسك"*؟ غير قوله: (ولا يصلي)» 
فإنه يحتمل أن يكون من كلام عطاءء أو من كلام البخاري» وحديث 
عائشة سلف في أول الحيض واضحًا. 





وهی دی ی 


(0) سياتيبرقم (۳۲4)کتاب: الحيض» باب: شهود الحانض العيدين. 

) سيتي برقم (81) کتاب: الصلاة» باب: وجوب الصلاة في الثياب. 
007 سبق برقم (۷) کتاب: بده الوحي. 

(4) سيأتي برقم (0171 كتاب: الحج» باب: تفضي الحائض المناسك كلها. 





ریس نیح نم حبش مي کے 





المفتوحة. وترده الرواية الاخری الثابتة في «الصحیح»: «ولکن دعي 
الصلاة قدر الأيام التي كنت تحیضین فیهاه "۳ 





() سلف برقم(۲۲۸ کتاب: الوضوه 
() سيأتي برقم (۳۲0) باب: إذا حاضت في شهر ثلاث حيض. 





انشع 16۱۰/۱ 
ذکر فيه حديث أسماء. وقد سلف في باب غسل الدم. 
ثم ذكر حدیتا آخر فقال: لآ 


نرب الحارث عَنْ عَبْدٍ الْحْمَنٍ 


أضبَمُء آنا ابن وَهْبٍ 








ث أنفرد به البخاري عن مسلم» وأخرجه ابن ماجه» عن 
حرملة بن یحیی؛ عن ابن وهب”" فساوی فيه البخاري. وقال ابن عساکر 





ابن الفرج المصري الفقيه"": وابن وهب هو 


410 سلف برقم (۲۲۷) كتاب: الوضوء. 
47 سنن ابن ماجهه .)٩۳۰(‏ 
6 سبفت ترجمته في حديث رقم (199). 


س( سح التوضيع شن الجامع اسع 
الإمام''2» وعمرو بن الحارث أحد الأعلام مصري» له غرائب؛ مات 
سنة ثمان وأربعين وبا" 

وسلف معنى القرص هناك» ونضحت ما لا دم فيه؛ دفمًا للوسوسة» 
فإنه طهور لما يشك فيه وأردف الشيخ هذا الحديث بحديث أسماء؛ 
لان في حديث أسماء: «ثم لتنضحه بماء؟ فتبين بحديث عائشة أن 
المراد به الغسل» وكل ذلك دال علي أنه ليس على الحائض غسل 
اثوبها كلهء وإنما تغسل ما تحققت نجاسته من 





( سبقت ترجمته في حديث رقم (001. 

(۲) عمرو بن الحارث بن يعقوب بن عبد الله الأنصاري» أبو أمية المصري مدني 
الاصل. مولئ قيس بن عبادة. كان قارا + دوعا هن: إسماعيل بن 
إبراهيم الأنصاري المصريء وایرب بن موسى القرشيء ويکر بن سوادة 
الجذامي» وبكير بن عبد الله الأشج وغيرهم. 
وروی عنه: أسامة بن زيد الليئي» وبکر بن مضرء وبكير الأشج وهر من شيوخه» 
ورشدين بن سعدء وصالح بن كيسان وهو أكبر منه. وعبد الله بن وهب وهو 
راویته» وغيرهم كثيرء وثقه ابن سعد وأبو داودء ويحيئ بن معين» وأبو زرعة 
والعجلي والنسائي. مات سنة ثمان وأربعين ومائة. 
انظر: ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۰0۱0/۷ «طبقات خليفةة ص۲۹1 
«التاريخ الکیر» ۴۲۱-۴۲۰/۹ (۲۵۲۱)» امعرفة الثقاتة ۱۷۳/۲ (۱۳۷۱) 
تهثیب الکمال» ۲۱/ ۵۷۸-۵۷۰ (4541). 
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» عَنْ خالِِء عَنْ عکرمةء عن غاز 
اد ان ۲۰۹- فع 10۱/۱ 


ِسْحَاقُ کا خَالِدُ بی عب اش عَنْ کال 


خالد الأول هو الطحان" 


خالد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن يزيد الطحان» أبو الهيشم» ويقال: أبو محمد 
المزني -مولاهم- الراسطي. يقال: إنه مولى النعمان بن مقرن المزني. 

روئ عن : إسماعيل بن حماد بن أبي سليمان» وإسماعيل بن أبي خالد» وأفلح بن 
حميد المدني» وأبي بشر بيان بن بشر وغيرهم. 

وعنه: إبراهيم بن موسى الرازي» وإسحاق بن شاهين الواسطي» وآبو عمر 
حقص بن عمر الحوضي» وخلف بن هشام البزار وغيرهم. 

ولله محمد بن سعد وأبو زرعة» وأبو حاتمه والترمنيء والساتي» ركبو کاود 








البخاري النسائي". 





وأخرجه في الأعتكاف ایشا رذکر الدارقطني أختلاقًا في 
إسناده؛ ووهم من رواه عن عكرمة» عن ابن عباس. 


ثم قال البخاري: لگ مسد کا 
5 أذ نض أَمْهَاتٍ الم 
وخالد هذا : هو الحذاء وكذا في الاسناد 








» ومداره عليه» فتارة 
رواه عنه خالد الطحان» وتارة رواه يزيد بن زريعء وتارة رواه معتمر. 





: «الطيقات الكبرئ» ۰۳۱۳/۷ «طبقات خلیفت» 0718 
«أسماء الدارقطي» (۰)۲۷۹ ریخ بقدادة 

۸ «تهذيب الكمال» ۸/ ۱۰۵-۹۹ (0580). 

۱ سبقت ترجمته في حديث رقم (9 

() إسحاق بن شاهين بن الحارث الواسطي؛ اپو بشر بن أبي عمران. روئ عن 
بشر بن مبشر» وحشان بن إبراهيم الكرمائيء والحکم بن ظهیر» وخالدبن عبد الله 
الواسطي» وسفيان بن عيينة» وعيد الحكم بن متصور وغيرهم. روئئ عن 
البخاري» والساتي» وأحمد بن الخليل القطيعي ایغ وغيرهم. 
قال النساتي: لا بأس بهء وقال الحافظ ابن حجر: صدوق. مات بعد الخسين 
وقد جاز الما 
انظر ترجمته في «الثقات» ۰۱۱۷/۸ «تهذيب الكمال» ۰۸۳4/۲ 450 (۳۵۸)» 
«التقريب» (۳۵۹). 

(۳) سيأتي برقم (۲۰۳۷) باب: أعتكاف المستحاضة. 








وفقه الباب: 

أن حال المستحاضة حال الطاهر وأنها تعتکف» وأنها تفع 
الطست لثلا يصيب ثيابها أو المسجدء وأنها لا تترك الأعتكاف 
کالصلاع. وأن دم الأستحاضة دقيق ليس كدم الحيضة. 

ونقل ابن بطال وابن التين الإجماع على أن الحائض لا تدخل 
المسجد”"©؛ ولعله لم ير ما ذكر عن ابن مسلمة أنها تدخله. 

ولا ينبغي لها ذلك خشية أن يخرج منها ما ينزه المسجد عنهء ويلحق 
بالمستحاضة ما في معناها من سلس البول» والمذي» والودي» ومن به 
جرح يسيل في جواز الأعتكاف. 


ممت دجن می 














() شرح ابن بطال» ۳۷/۱ 


چ سے ون سم شت 


۱ باب كَل تالم قوب حَادَ 
۲- حدقا ونیم اء 1 
ال قالث عَائِشّةُ: , 











بلته بريقهاء ثم قصعته بریقها(ا؟. 

واختلف على ابن نافع ها فرواه أبو نعيم وغيره كما ساقه 
البخاري "۰ ورواه أبو داود عن محمد بن كثيرء عنه» عن الحسن بن 
مسلم بن يَنّاقَء عن مجاهد به» ورواه الإسماعيلي كذلك» ویحتمل 
أن يكون سمعه منهماء فإنه حافظ ثقة. 

ثم آعلم بعد ذلك أنه آختلف في سماع مجاهد من عائشةء فقال 


يحيئ بن معین» وأبو حاتم ويحيئ بن سعيد القطان: وشعبة» 
وأحمدء والبرديجي: لم يسمع منها'". 


( سنن أي بان ۸ وم سا الاي في صحیع من اې اد 
۳ 

5 «سنن البيهقي» ۱8/۱ وسنده: أخبرنا أبو عبد الله الحافظ أنا أبو آحمد بكر بن 
محمد ين حمدان الميرفيپمر: نا محمد بن قاچ شا موس پن سر ا 
إبراهيم بن ناقع» عن الحسن بن مسلم بن بناق به. 

( أنظر: «المراسيل؟ 40/017 «تهذيب الکمال» ۲۷/ ۲۳۳-۲۳۲ ایر اعلام 
الا ۰40۱/4 «جامع التحصيلة می 1۷۲ 0500 








سيأتي في کتاب الحج() والمغازي”" من «الصحيح ما يدل عل 
سماعه منهاء وفي الصحیحین عن مجاهد عنها عدة أحاديث”” وهو رأي 


ابن المديني وابن حبان؟؟, 


ومصعته بالصاد والعين المهملتین؛ أي: حركته وفركته بظفرهاء 
وأصل المصع التحريك وقال أبو سليمان: أصله الضرب الشدید, 
فیکون المعنى المبالغة في حكه» وهو بمعنئ رواية أبي داود قصعته» 
والقصع: الدلك والمعالجة. 





واقتصارها على ذلك يجوز أن يكون لقلته والعفو عنه» ويجوز أن 
تکون غسلته بعد ذلك» ولم تنص عليه للعلم به عندهم» وقد نصت 
عليه في الحديث السالف في قولها: (بل وصح عَلَى سارو 
م لي نو 

وقولها: ما گان لاختائا إلا 
الحديث السالف من حديث أم سلمة. (فاخذت ثياب حيضتي). إذ 
يجوز أن يكون هذا في أول الحالء والآخر بعد فتح الفتوح واتساع 
الحال. 





( سيأتي برقم (۰۱۷۷۵ ۰6۱۷۷۱ باب: کم أعتمر البي 3 

60 سياتي برقم (6۲9۳) یاب: غزوة زيد بن حارئة. 

© ستأتي برقم (۱۳۹۳) کتاب: الجنائزء باب: ما ينه من سب الأموات» 
و(0913) كتاب: الرقاق» باب: سكرات الموت وسلف بعضها. وفي «صحيح 
مسلمة (۱۳۳/۱۲۱۱) كتاب: الحجء یاپ: بيان وجوه الإحرام؛ (0۲09) 
كتاب: الحج؛ باب: بيان عدد عمر الني ها وزمانهن. 

(4) أنظر: «تهذيب الكمال» ۲۷/ ۰۲۳۲-۲۳۱ سیر أعلام الا 40۱/4 





سوست فس س س شيع س 

واعلم أن البخاري لم يذكر في الحديث أنها كانت تصلي فيه ليطابق 
ما ترجم لهء والجواب أن من لم یکن لها إلا ثوب واحد تحیض فيه فمن 
المعلوم أنها تصلي فيه عند الأنقطاع وتطهيره أو یکون» أحال البخاري 
علي أصل حديثها؛ إذ في حديثها السالف: «ثم تصلي فيه». 





ن قاع اناز اه زا شام نله عن حفصةء عن أم 
لف ۰۱۴۸ ۱۳۹ موه لمجم OIF «OPE‏ مسلم: spa “FA‏ 4۱۳/۱ 


ماد بن زيِْء عن أب, 





الكلام عليه من وجوه: 

أحدها 

هلذا الحديث أخرجه البخاري هنا مطولاء وفي الجنائز"» 
والطلاق مختصرًا"» وأخرجه مسل“ وأبو داود والنسائي وابن 





(۱) ورد بهامش (س) تعليق: ثم بلغ في الحادي بعد الستين له مؤلقه سامحه اله 
060 سياني برقم (۱۲۷۸)باب: أتباع النساء الجنائز. 

00 سياتي برقم (9۳4۰) باب: الكحل للحادة 

(4) مسلم (۹۳۸)کتاب: الجنائرء باب: نهي النساء عن أنباع الجنار. 








س( سس التوضيج اش الجامع اسع 
ماجه يفا" . 

انیها 

وقع في بعض النسخ حديث هشام أولاء وفي بعضها تأخيره كما 
سقناء» وقال في کتاب الطلاق: وقال الأنصاري: حدئنا هشام به 
وقال مسلم: حدئنا حسن بن الربيع» ثنا ابن إدريس» نا هشام عن 
حفصة به. 

والفائدة فيه: أن أم عطية آسندته إلى رسول الله بل صريححاء وكذا 
هو في کتاب أبي داود والنسائي وابن ماجه من حديث هشام مسندًا"". 





وساقه البخاري في الجنائز من حديث ابن 





سيرين» قال: توفي ابن 
لام عطية» فلما كان يوم الثالث دعت بصفرة» فتمسحت بهء وقالت: 
(نهینا أن نحد أكثر من ثلاث إلا لزوج)". 

ثالثها 

نحد بضم آوله» وكسر ثانيه» وبفتح أوله وضم ثانیه» رباعيًا وثلائيًا 
يقال: أحدّت وحدّت؛ حداداء وإحدادًاء فهي حادٌ ومحك والثاني 
أكثر في كلام العرب» والأول كان الأولون من النحويين يؤثر 

قال الفراء في «مصادره؛: وأبى الأصمعي إلا أحدّت ولم یعرف 
حدّت» حكاه في «المحكم؟؛ وهر المنع من الزينةء وأصل هليه 
الكلمة المنع؛ ومنه قيل للبواب: حدَّادًا؛ لأنه يمنع الدخول 
والخروج؛ وأغرب بعضهم فحكاه بالجيم من جددت الشيء إذا 


ofr 














۲ أبو داود (۱۱۳۹)ء واین ماجه (۰)۱۵۷۷ والنسائي في «الكبرئ» ٤۲/۱‏ 
۱۷۵۹-۱۷۵ 


20 سبق تخریجه. 
00 سيأتي برقم (1778) باب: حد المرأة عل غير زوجها. 


قطعتی فکانها قد آنقطعت عن الزينة» وعما كانت عليه قبل ذلك . 

رابعها 

ظاهر الحديث» وجوب الاحداد علئ كل من هي ذات زوج» سواء 
فيه المدخول بها وغيرهاء والصغيرة والكبيرة» والبکر والثيب» والحرة 
والامت وقال آبو حنيفة: لا |حداد على الصغيرة» ولا على الزوجة 
الأمة. 

وأجمعوا علئ أنه لا إحداد علئ ام الولد والامة إذا توفي عنها 
سيدهاء ولا على الرجمية". 

وفي المطلقة ثلانًا قولان. وقال الحكم» وابر حنيفة وأصحابه» 
علیها الإحداد©». 











وأبو ثور؛ وأبو 
وهو قول ضعيف للشافعي؛ وقال عطاء» وربيعة» ومالك؛ واللیث: 
والشافعي» وابن المنذر بالمنع؛ وحكي عن الحسن البصري أنه لا يجب 
الإحداد على المطلقة ولا على المتوفئ عنهاء وهو شاذ». 
خاسها: 
ظاهر الحدیث عدم وجوبه على الكتابية المتوفی عنها زوجها 
المسلم» وهو آحد قولي مالك؛ ويه قال آبو حنيفة وأبو ثور» 
والكوفيون» وابن كنانة وابن نافع وأشهب» وقال الشافعي وعامة 
أصحاب مالك: عليها الاحداد. واختلف عند المالكية في آمراة 
() أنظر: لمان العرب» ۸۰۲-۷۹۹/۲ «المحكمة ۴۵۱-۴۵۲/۲ مادة حل 
() آنظر: «بداية البتدی» ۸۱/۱. 
© آنظر: هیده ۳۲۱/۱۷ 
(4) أنظر: «عون المعيردة ۰7۸0/۹ التمهيدة ۳۲۱/۱۷ 
(0) أنظر: «الإشراف علئ مذاهب أهل العلم؟ ۲۷۰-۲۹۹/۱. 





رپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
المفقود. والتي تتزوج في المرض والنكاح الفاسد. 

سادسها: 

قولها 'ثْ): تعني به: الليالي مع أيامها؛ ولذلك آنشت 
العددء ویستفاد منه أن المرأة إذا مات حمیمها قلها أن تمتنع من 




















الزينة ثلاثة أيام متتابعة تبدأ بالعدد من الليلة التي تستقبلها إلئ آخر 
ثالثهاء فان مات حميمها في بقية يوم أو ليلة ألقتها وحسبت من الليلة 
المستقبلة المستائقة. 

سايعها 

قولها: إلا عَلَئ رؤج ره آشهرٍ وَعَشْرَاء أربعة منصوب على 


الظرف» والعامل فيه تحد» وعشرًا معطوف عليه» وخص بأربعة أشهر 
وعشر؛ لأن الغالب تبين حركة الحمل في تلك المدة (وأنث 
العشر)"؛ لانه أراد الأيام بلياليهاء كما سلف. 

وهو مذهب العلماء كافة؛ إلا ما حكي عن يحيئ بن أبي كثير 
والأوزاعي أنه أراد أربعة أشهر وعشر ليالِء وأنها تحل في الیرم 
العاشر. وعند الجمهور: لا تحل حتئ تدخل ليلة الحادي عشرء وهلذا 
خرج على الغالب في المعتدات آنها تعتد بالاشهر. 

أما إذا كانت حاملا فعدتها بالحمل» ويلزمها الإحداد في جميع 
المدة حتی تضعء سواءً قصرت المدة أم طالت» فإذا وض 
فلا إحداد بعده» وقال بعض العلماء: لا يلزمها الإحداد بعد أربعة 
آشهر وعشرء وان لم تضع الحمل. 
۱ أنظر: «التمهيد» ۳۱۷-۳۱۹/۱۷: «الإشراف» لابن ال ۲۷۰-۲۹۹/۱ 
(1) كذا في (س) وفي متن الحديث مذكرة ولعله وقع وهم في إعرابها. 








قولها: (رَلَا نَكْتَجِلَ)؛ فيه دلالة عل تحریم الکحل على الحاو 
سواء أحتاجت إليه آم لا. 


وجاء في «الموطاه وغيره من حديث أم سلمة: «اجعليه باللیل 


وامسحيه بالنهار»”' فهو محمول على الحاجة الیه. والأوا 
أشتكت عينهاء أنتكحلها؟ قال: «۳0۷ . 

ولعله محمول على ما إذا لم تبلغ الحاجة» وجوزه مالك فيما حکاه 
الخطابي: تكتحل بغير تطیب( وعمم غيره» فإن دعت حاجة إلى 
آستعماله نهارًا أجاز» والمراد بالکحل: الأسود والاصفر» أما 


الأبيض كالتوتيا ونحوه فلا تحريم فيه عند أصحابنا؛ إذ لا زينة فيه 
3 


ترکه؛ 











لحدیث: أن ابنتي 


وحرمه بعضهم على الشعثاء البیضاء حيث تتزين به 
انها 
قولها : (وَلَا نَنَطيْتَ)ء فيه صراحة بتحريمه عليهاء وهو ما حرم عليها 

في حال الإحرام وسواء ثوبها وبدنها 
فرع 

)١(‏ في الأصل: الحادة» وفي هامشه: الصواب الحاد بغير التاء؛ ومته صححنا. وا 
ا 

RR ERGE 

(۳) سيتيبرقم(۵۳۳۹ كتاب: الطلاق» باب: تحد المتوفئ عنها زوجها أربعة أشهر 
ا رک ا حاب هقی یاب وب اي له 
وتحريمه في غير ذلك إلا ثلاثة أيام. 

(4) #معالم الستن» ۲۹۸/۳ 

(ه) أنظر: «الإعلام بفرائد عمدة الأحكام» 4۱۵/۸ 








مَضْبُوعًا لا زب عضب) هو بفتح العين 
راسکان الصاد المهملتین» وهي برود الیمن یعصب غزله. أي: يجمع 
ويشدء ثم ينسجء فيأتي موش ؛ لبقاء ما عصب منه أبيض لم يأخذه 
صبغ» وقیل: هي برود مخططة. 

قال ابن المنذر: آجمع العلماء عل أنه لا يجوز للحادة س الثياب 
المعصفرة والمصبغة إلا ما صبغ بسواد» فرخص فيه عروة ومالك 
والشافعي» وكرهه الزهري» وكره عروة العصبء وأجازه الزهري, 
وأجاز مالك تخليطه» وصحح الشافعية تحريم البرود مطل 

وهلذا الحديث حجة لمن آجازه نعم أجازوا ما إذا كان الصبغ 
لا يقصد به الزینت. بل يعمل للمصيبة» واحتمال الوسخ کالأسود 
والكحلي بل هو أبلغ في الحدادء بل حكى الماوردي وجِهًا أنه 
يلزمها لبسه في الحداد» أعني: السواد» وروي عن عمر أنه اراد أن 
ينهئ عن عصب اليمن» وقال: نبئت أنه يصبغ بالبول» ثم قال: نهينا 
عن الیو( 

















الحادي عشر : 





فوق في آخره» وروي بالطاء أيضّاء كما حکاه ابن الأثير. 


0 «الإجماع؛ ص۸۸ (404): «الإشراف علئ مذاهب العلماء» 4/ ۲۹۵. 

2 رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۸۳/۱ (01444. 

20 في (س) (الحادي عشرة)ء والصحيح (الحادي عشر) بدون التاء؛ لان الجزأين 
يوافقان المعدود. 

(4) «التهاية في غريب الحديث والأثرة ۱۷۷/8. 





وفي مسلم: (قسط)( بالقاف والطاءء وحکاها الفضل بن سلمة 
في «کتاب الطیب» ثلاث لغات؛ قال: وهو من طيب الاعراب: وحکاها 
ابن الجوزي في «غريبه؛ ومن خطه نقلت؛ لکنه قال بدل: (کست) 
(کسط) وأعجم السین» وصحح على الطاء؛ وذکر في باب الکاف 
آما الکست: القسط الهندي» فتحصل فيه إذن آربع لفات" وآما 


[ما]”" رواه البخاري قسط ظفار» فقال | 
کذا وقع فيه وصوابه: کست ظفارء نسبة إا 
سواحل عدن . 

وقال القرطبي: ظفار: مدينة باليمن”*. وعلی هذا ينبغي أن 
لا تصرف للتعريب والتأنيث» والذي في مسلم: «قسط أو أظفارء 
وهو أحسن فإنهما نوعان» قيل: هو شيء من العطر أسودء والقطعة 
منه شبيهة بالظفر» وهو بخور رخص فيه للمغتسلة من الحيض لإزالة 
الرائحة الكريهة تتبع فيه أثر الدم. 

وقال البكري: ظفار بفتح أوله وكسر آخره» مبني على الكسر: مدينة 
باليمن» وبها قصر المملكةء ويقال: إن الجن بنتها”". 


بطال وابن التين: 
ظفار» ساحل من 












() سبق تخريجه. 

25 في هامش (س) أي: أربع کست» وقست» وقسطء وكشط. 

250 زيادة يقنضيها السياق. 

(4) «شرح ابن بطال+ ۰8۳۸/۱ وقد وقع في مطبوعه التصويب لقوله: كست أظفار 
بالسابق» أما الذي هنا فبالقاف والسين والطاء كما ترئ؛ ولمل مقصد المؤلف 
تصویب قوله: أظفارء ولكنك كذلك تجدها هنا بدون الهمزا! 

(۵) «المثهمة ۲۹۰/۵ 

00 سبق تخریجه. 

0 المعجم ما أستعجمة ۸۰۰-۹۰1/۴ 





)سس ار س الجامع سم مت 
اني: ظفار في اليمن أربعة مواضع : مدينتان وحصنان» 
آما المدینتان: فظفار الحقل» كان ینزلها التبابعة» وهي على مرحلتین 
من صنعاء» وإليها ينسب الجزع. وظفار الساحل قرب مرباط. وإليها 
نسب القسط یجلب إليها من الهند. 

آحدهما: في مباني صنعاء» علئ مرحلتین؛ ويسم 








والثاني: من بلاد همدان» ويسمئ ظفار الظاهر. 
وقال ابن سيده: الظفر ضرب من العطر أسود مغلف» من أصله عل 
شكل ظفر الإنسان يوضع في الدخنةء والجمع أظفار وأظافيرء وقال 
صاحب «العين»: لا واحد لهء وظر ثوبه طيبه بالظفر. 
وفي «الجامع»: الأظفار: شيء من العطر» يشبه الأظفار يتخذ منها 
مع أخلاطء ولا يقرد واحدهاء وان أفرد فهو اظفارت وفي كتاب أبي 
موسى المديني عن الأزهري: واحده ظفر. 
الثاني عشر: 
قولها (وَكُنا 








أتباع | ٍ) سيأتي الكلام عليه في بابه إن 


الله. ووجه مناسبة الحديث لما ترجم له ظاهر. 
قال المهلب: أبيح للحائض محدًا كانت أو غير محد عند غسلها من 
المحيض أن تدرأ رائحة الدم عن نفسها بالبخور بالقسط ونحوهء لما هي 
مستقبلة من الصلاة ومجالسة الملائكة؛ لثلا تؤذيهم برائحة الدم. 





تمق 





هی 


(۱) «المحکم؛ ۲۰/۱۱ مادة: ظفر. 
() «تهذيب اللفته ۳/ ۲۲۹۲-۲۲۶۱ مادة: ظفر. 





الکلام عليه من وجوه 
أحدها: هذا الحديث آخرجه عقب ذلك وبوب عليه : 


سس نیع لش اجس اسع مد 
8- باب غَسْلٍ التحیض 
۵- خدنا مسیع فال: حَدَّثنا وفیب. حدقتا ملضوز غن أُمُوِء عن عَائِقَةُ, 


للأين كد 











رصعي بهاه. اذا َجِدَبئهَا فأختزها بها ريد لتق (نظره 014- مسلمه 
ص sg‏ 100/۱ 





ای ک4 
وأخرجه في کتاب الا متصام» عن يحيئ أيضّاء ومن تراجمه عليه 
باب: الأحكام التي تعرف بالدلائل» وأخرجه مسلم( أيضًا. 
وتابع منصورًا إبراهيم بن مهاجر في مسلم"» وتابع ابن 
وهيب. كما سلف. وفضيل بن سلمان؛ وتابع يحيئ جماعات منهم 
الحميدي””". ويحيئ هذا هو ابن موسى البلخي السجستاني الثقةء 
يقال له: خت“ وبخط بعض الحفاظ المتأخرین أنه لقب موسئء وبه 











آستحياب أستعمال المغتسلة من الحيض 
فرصة من مسك في موضع الدم» وفوقها في الأصل: (د.س. ق). أنظر أبي داود 
۵ 15 والنسائي ۰۱۳۷-۱۳۵/۱ ۲۰۸-۲۰۷ وین ماجه (985). 

(UTD ملم‎ 40 

0 «مستد الحميدة 

ب 





OW) HEIN 
بفتح الخاء المعجمة كذا مقتضئ كلام الذهبي في «المشتبه؛.‎ 





سس بان سس )6 
صرح الجياني( ۰۲ مات بعد الأربعين ومائتين أو قبلها"» قال الجياني: 
إذا نسب ابن السکن یحیی هذاء فقال: ابن موس ولم ينسب الذي في 

ان یت کم 
ابن عین 








الاعتصام "۰۳ والبخاري قال هناك: حدثنا يحي» : 
ذکر هنا قال: وذکر أبو نصر أنه يحيئ بن جعفر» يروي عن ابن 





؛ ووقع في شرح بعض شیوخنا حدثنا يحيئ -يعني: ابن 
معاوية بن أعين-» ولا أعلم في البخاري من آسمه كذلك. 

ثانيها 

آغرب ابن حزم فطعن في «محلاه»» في رواية: «فتطهري بهاء» وني 
رواية: «نتوخي بهاه بان قال: لم تسند هه اللفظة إلا من طریق 
إبراهيم بن مهاجرء وهو ضعيف» ومن طريق منصور ابن صفية وقد 
ضُعُف. ولیس مما يحتج براویت* هذا کلامه وإبراهيم هذا قد 
آحتج به مسلم» ووثقه أحمد والنسائي وغيرهماء وضعقه ابن معين 
بحضرة عبد الرحمن بن مهدي» فغضب عبد الرحمن وكره ما قال. 











( هید المهمل» 1050/5 

(0) يحيئ بن موسئ بن عبد ريه بن سالم الشداني» ابر زكرها البلغي السختيني 
المعروف بخت» كوفي الأصل. 
روک عن إبراهيم بن عيينة» وإبراهيم بن موسى الرازي» وأبي ضمرة أنس بن 
عياض الليثي: وغيرهم: وروئ عه: البخاريء وابر داوده والترمذي» 
والنساتي» وإسحاق بن إبراهيم القاضي. وثقه أبو زرعة والساني والثقفيه 
والدارقطي. مات سنة إحدئ وأريعين ومانتين. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۸/ ۰0۳۱۱6۱۳۰۷ «التاریخ الصفیر ۱۳۹۲/۲ 
«الأنساب» ۰4۹/۵ «اللباب؟ 455/١‏ «تهذيب الکمال» ۹-۱/۳۲ (1۹۳۰): 

0 اد المهمل؛ 1031-1050 

9) آنظر: «الجمع بين رجال الصحيحين» لابن القيراني ۵0۷/۲ 

104/١ «المسلئ؟‎ )0( 





7 سے دس س تسب مس 


تعم» قال يحبيئ بن سعيد: ليس بالقوي ويضعفه أيضًا منصور ابن صفبة 
من أفراده؛ وقد أخرج الشيخان الحديث من حدینه» ووئقه الناس 





أده زاین حتف" وغرشماء 

ثالثها 

لما ساق مسلم الحديث بسياقه بزيادة: وسألته عن غسل الجنابةء 
قذکره» قال: وحدثنا ب يحيئ وأبو بكر بن أبي شيبة: کلاهما 
عن أبي الاحوص؛ عن إبراهيم بن مهاجرء عن صفية» وساق 
الحديث"" وقال: ولم يذكر فيه غسل الجنابة كما قال» وقد ساقه 
۱ وفيه غسل الجنابة» وكذا 





أبن ماجه من حديث شعبة عن ابراهیم 
آبوداود(؟ فا 

رابعها: 

هلبه السائلة هي أسماء نت شکل» كذا 
والكاف مفتوحة وحكي إسكانها. 

وتبعه عل ذلك جماعات منهم: ابن طاهر وأبو موسئ في کتابه 
#معرفة الصحابة؛ وقال الخطيب في «مبهماته»: إنها أسماء بنت يزيد بن 
السكن خطيبة النساءء وروی حدیثا كذلك”” وبه جزم ابن الجوزي في 
«تلقيحه؛ لكنه جزم بالاول في «مشكل الصحيحين»؛ وصوبه بعض 
الحفاظ المتأخرين؛ لأنه ليس في الأنصار من آسمه شكل» ویجوز 





«صحیح مسل 














() مسلم (۳۳۲ کتاب: الطهارة» باب: صفة غسل المرأة من الحيض. 
6 اين ماجه (941) 

۳ ابر دارد (۳۱۵» 

4 سلم 0۱/۳۳9 

(0) «البهماتة م۲4 





والطبراني وغیرهما لم يذكروا هذا الحديث في ترجمة 
يتفرد مسلم في ذلك» خقد أخرجه ابن آيي شببة في «مسند 
في «مستخرجه6 كما ذکره مسلم سواء. 

خاسها: 

ترجم البخاري على هذا الحديث دلك المرأة نفسهاء ولم يذكره فيه 
وكأنه أراد أصل الحديث» إذ في مسلم: ثم تصب علئ رأسهاء فتدلكه 
دلگا شديدّاء حتئ تبلغ شئون رأسها. أو يكون فهم من قولها : (تبعي بها 
أثر الدم): الدلك» وقد قيل» وترجم عليه أيضًا غسل المحیض؛ ولم 
يذكر فيه إلا التطيب؛ وقد ذكره مسلم في حديثه مطولًا كما أشرنا 
إليهء فكانه اراد أصل الحدیث. 








ساسها: 

المحیض هنا : الحيض» ویژخذ منه» أنه لا عار على من سأل عن 
أمر دينه. 

سابعها 

الفرصة - مثلثة الفاء كما حکاه ابن سيدهء والکسر آشهرها: القطعة 
من القطن أو الصوف*. 





رفي آبي داود عن أبي الاحوص أنه كان يقول: قرصة -اي: 
بالقاف- أي: شيعا يسيرًا مثل القرصة بطرف الاصبعين7". 


0( ۳۷۸۸۱( 
45 «المحكم» ۲۰۹/۸ مادة:(فرمی. 
0 سیق تخریجه. 





صلل سس التوضيع س دس اسع سم 
إنما هو قرضة بالقاف المضمومة والضاد 
المعجمة”©: وتدل عليه الرواية السالفة: (فرصة ممسكة). 

نها 

المسك -بکسر المیم- پذکر ويؤنث وهو المعروف؛ (وممسكة) في 
الرواية الاخری بتشدید السین؛ أي: مطيبة بالمسك. وأبعد من خفف 
السينء وفتحها أو كسرهاء أي: من الإمساك. 

وادعی القاضي عیاض أن الفتح في المسك رواية الأكثرين" وهو 
الجلدء اي: عليه مه شعرء ويه جزم ابن قتي وأن معناه الإمساك؛ لانه 
لم يكن للقوم وسع في المال بحيث يستعملون الطيب في مثل هذا 

وقال الزمخشري: ممسكةء أي: خَلِنًا فإنه أصلح لذلك: 
ولا يستعمل الجديدة للارتفاق به وذلك غريب منهماء وكيف يصح 
أن يقال: خذي قطعة من إمساك» والمسك عند أهل الحجاز 

ولما ذكر الخطابي قول ابن قتيبة أن المسك لم يكن عندهم ممتهناء 
قال: الذي قاله أشبهء فلما ذكر قوله: قطعة قطن أو صوف مطيبة بمسك 
قال: فيه بده" 

تاسعها 

'سُبْحَانَ الو!. هنا المراد بها : التعجب» أي: كيف يخفن مثل هلذا 
الظاهرء وقولها : (تتِْي بها نز الدّم) يعني : الفرج» وأغرب المحاملي» 
فقال في «مقدمته»: كل موضع أصابه الدم من بدنهاء ومعنئ: اتوضيء 
بهاه : تنظفي يها. 


وقال أبو عبيد وابن 























۱ «غریب الحدیت؛ لأبي عيد /١‏ 43-40 
0 إكمال المعلمة ۱۷۱/۲ ۳ «علام الحديث؟ ۳۲۲/۱ 


عاشرها: في أحكامه 

فيه: آستجاب تطییب فرج المرأة» تأخذ قطعة من صوف ونحوهاء 
وتجعل عليها مسا أو نحوه» وتدخله في فرجها بعد الغسل على 
الصواب» والتقساء مثلها. 

وفيه: أستعمال الكنايات فيما يتعلق بالعورات» وقول: سبحان الله 
عند التعجب. وأن للسائل أن يتفهم السؤال إذا لم يفهم أولاء وتكرير 
الجواب» واستعمال الحياء والاعراض بالوجه» وأن السائل إذا لم 
يتفهم فهمه بعض من في المجلس والعالم يسمع» إن ذلك سماع من 
العالم يجوز أن يقول فيه: حدثني وأخبرني. 

ثم أعلم أن غسل المرأة من الحيض كغسلها من الجنابة سواء» 
وتزيد علئ ذلك أستعمال الطيب. 











7 ی دی س س سی سا 








د اَن أن ر 
194- مسلم: N‏ ققد 1011/۱ 





الكلام عليه من وجوه 
أحدها: 


اعترض الداودي في «شرحه»؛ فقال: ليس فيما أنئ به حجة على 
ما ترجم له؛ لان عائشة إنما أمرت أن تمتشط بالإهلال بالحج وهي 
حينئذ حائض» ليس عند غسلها منهء قلت: لكن إذا شرع في 
المسنون فالواجب أولئ ولعل هذا هو الذي لمحه البخاري. 





يا نی سس( 
ظاهر حدیث عائشة علدا آنها أحرمت بعمرة آولا؛ وهو صریح 
حدیثها الآتي في الباب بعده» لکن قولها في الحدیث السالف 
(خرجنا مع رسول الله لل لا نذکر إلا الحج). 
رغد أعطفت الروایات عن عانشة فیما آحرمت به 








كثيرًا كما 
ذكره القاضي عياض» ففي رواية عروة عنها : (فأهللنا بعمرة)؛ وفي رواية 
أخرئ: (ولم أهل إلا بعمرة)؛ وفي أخرئ: (لا نذكر إلا الحج) وفي 
أخرئ: (لا نرئ إلا الحج)ء وفي رواية القاسم عنها: (لبينا بالحج)ء 
وله: (مهلين بالحج). 

واختلف العلماء في ذلكء فمنهم من رجح روايات الحج وغلط 
رواية العمرة» وإليه ذهب إسماعيل القاضي"» ومنهم من جمع لثقة 
رواتها بانها أحرمت آولا بالحج ولم تسق الهديء فلما أمر الشارع 
من لم يسق الهدي بفسخ الحج إلى العمرة إن شاء فسخت فيمن فسخ 
وجعلته عمرة» وأهلت بهاء ثم إنها لم تحل منهاء حتئ حاضت 
تعذر عليها إتمامها والتحلل منهاء فأمرها أن تحرم بالحجء 
فاحرمت فصارت قارنةً» ووقفت وهي حائض» ثم طهرت يوم النحر 
فافاضت. 






وذکر ابن حزم أنه لا خیرهم بسرف بين فسخه إلى العمرة 
أو التمادي عليه» وأنه بمكة أوجب عليهم التحلل فرضًا إلا من معه 





0 «لسحلی؛ ۰۱۰9/۷ 


س( ترس شش الجامع اسع سے 

وفي «الصحیح؛ أنها حاضت بسرف أو قريب منهاء فلما قدمنا مكة 
قال رسول الله ي لأصحابه: «اجعلوها عمرة»(۱) 

ثالثها 

قولها: ا رَسُولَ الله» هذه یل عَرَفَة... إلئ آخره) ظاهره أنه 
أمرها برفض عمرتهاء وأن تخرج منها قبل إتمامهاء وبه قال 
الکوفیون في المرأة تحيض قبل الطواف فوت الحج أنها 
ترفض العمرة. 

وقال الجمهور: إنها تردف الحجء وتكون قارنة» وبه قال الشافعي 
ومالك وأبو حنيفة وأبو ثور» وحمله بعض المالكية علئ أنه يل أمرها 
بالارداف لا بتقض العمرة"۳؟؛ لأن الحج والعمرة لا يأتي الخروج منهما 
شرعًا إلا بإتمامهاء واعتذروا عن هزه الألفاظ بتأويلات: 

أحدها: أنها كانت مضطرة إلئ ذلك فرخص لها كما رخص 
لكعب بن عُجرة في الحلق للاذئ. 

ثانيها: أنه خاص يها. 

ثالثها: أن المراد بالنقض والامتشاط: تسريح الشعر لغسل الإهلال 
بالحج» ولعلها كانت لبّدت رأسهاء ولا یتتل إيصال الماء إلى البشرة 
مع اتید إلا بحل الضفر والتسريح. 

وقد أختلف العلماء في نقض المرأة شعرها عند الأغتسال» فأمر به 

















(1) رواه سلم (۱۲/۱۱) كتاب: الحج: باب: بيان وجوه الإحرام وال يجوز إفراد 
الحج والتمتع. 
0 أنظر: «الهدايق؛ ۰۳۳/۱ «عيرن المجالس» ۸44-۸4۸/۲ «اليانة ۴٠۸/6‏ 


«المفتي» ۱۰۹-۱۰۸۵ 





ابن عمرو( والتخمي*۰ ووافقهما طاوس في الحیض دون الجنابة» 
ولا يتبين بينهما فرقء ولم توجبه علیها فیهما عانشة» وأم سلمة”" 
وابن عمر وجابر”؟' وبه قال مالك والكوفيون والشافعي وعامة 
الفقهاء”*»: والعبرة بالوصول» فان لم يصل تنقض. 





أي : عن إتمامهاء يؤيده قوله بو في 
الحديث الصحيح: «يسعك طوافك لحجك وعمرتك". 
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عبد الرحمن: هو أخوهاء والحصبة: بفتح الحاء وإسكان الصاد 
المهملتین, أي: ليلة نزول المحصب» وهو الشعب الذي مخرجه 
إلى الأبطح بين مكة ومنی؛ وهو خيف بني كنانة» ریما سمي 
الأبطح والبطحاء لقربه منه. نزله الشارع بعد النفر من منی؛ لأنه 
بعث لخروجه: وبعث عائشة مع أخيها عبد الرحمن إلى التنعيم 
لتعتمر وتكمل أفعال عمرتها وتوافيه به وطاف هو للوداع ووافاها في 
الطراف. 














10 رواه ابن آبي شی في #المصنف؟ ۷۳/۱ (0/46. 

۲ رواء ابن أبي شية في «المصنف» ۷۳/۱ (0/44. 

0 أنظر: «المصتفة 0۷۹۲۱۷۳/۱ 0066 

44 أنظر: «المصتف» ۰۸۰۲۱۷۸/۱ ۸۰۵ 

) أنظر: «البایته ۰۲۹۳-۲۹۲۸۱ 
۹ یل الأرطا» (ل اولص 

۲١‏ رواه سلم (۱۳۲/۱۲۱۱) كتاب: الحجء پاب: إحرام الفاهه واستحباب 
أغتسالها للإحرام» وكذا الحائض. 





۰ ۹۹-۹۸/۷۷ المغتي» 1۹۸/۱ 


بو بسح موب سا 

سادسها 

قولها: مان عُمرتي التي تَسَحْتُ) کذا هو في روايتناء ووقع عند 
الشيخ أبي الحسن كما نقله ابن التين: شكيت. قال: وإنما وجه الكلام 
شکوت. 

قلت: والياء لغة» قال: والذي رویناه سكنت من السكون» أي 
سكنت عنهاء وتركت التمادي عليهاء قال: وروي أنها شكت بسرف» 
وروي بعرفة» وروي بمكةء قال: والمعنی أنها أعادت الكلام وكررته 
في كل موضع. 


مت دجن دجم 





وقد سلف الكلام عليه في الاب قبله مع الترجمة أيضًا فيه 
وأبو أسامة (ع) أسمه: حماد بن أسامة الكوفي الحافظ الحجة 
الإخباري 





ستمائة حديث عن هشام» عاش ثمانین سنةء ومات 
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۰ وعبيد (خ) هَبّاري من أفراد البخاريء مات 


10 حادين أساءةبن زيد القرشي» أبو أسامة الكوفي» مولن بني هاشم. روئ عن : أبي 
إسحاق إبراهيم بن محمد الفزاري: والأجلح بن عبد الله الكندي» والاحوص بن 
حكيم الشامي ؛ وإدريس بن يزيد الأودي» وأسامة بن زيد الليثي وفيرهم. 
روئ عنه: إبراهيم بن سعيد الجوهري» وأحمد بن إبراهيم الدورقي» وأحمد بن > 


سی د ا س الجمع الصحيع سس 
فتح الحاء من ذي الحجة أشهر من كسرهاء ومعنئ: موافين: 
مشرفين» يقال: آوفی علی كذاء أي: أشرف» ولا يلزم الدخول 
وقولها : (رَجْا مرا لهلال ذِي الحجّة) وجاء في رواية أخرئ: 
(لخمس بقين من ذي القعدة وقدم النبي يه مكة لأربع أو خمس من ذي 
الحجة فاقام في طريقه إلئ مكة تسعة أيام أو عشرة» . 
وقوله: (قَالَ مقام: وَلَمْ يكُنْ في شَيْءِ ین دَلِكَ هي وَلَا صم 
ولا صَدَئَة). ظاهره مشكلء فإنها إن كانت قارنة فعليها هدي للقران 
عند كافة العلماء إلا داودء وان كانت فكذلك؛ لكنها كانت 
فاسخة كما سلف» ولم تكن قارنة ولا متمتعة» وإنما أحرمت بالحج 
ثم نوت فسخه في عمرة» فلما حاضت ولم يتم لها ذلك رجعت إا 
حجهاء فلما أكملته أعتمرت عمرة مستبدا عليه القاضي”". 
لکن یعکر عليه قولها : (وَكُنْتُ من اَل بء وقولها: (ولم اهل 
إلا بعمرة)» ويجاب: بان هشامًا لما لم يبلغه شيء من ذلك أخبر بنفيه. 
ولا يلزم من ذلك نفيه في نفس الأمرء ويحتمل أن يكون لم يأمر به؛ بل 
نوی أنه يقوم به عنهاء بل روئ جابر أنه يي أهدئ عن عائشة بقرة. 























= آيي رجاء الهروي؛ وأحمد بن ستان بن القطان الواسطي. وثقه أحمد بن حل 
ويجبئ بن معين» روئ له الجماعة. 
مات في ذي القعدة سنة إحدئ ومائتين» وهو ابن ثمانين سنة. 
انظر ترجمته في : «الطيقات الكبرئ» ۰۳۹/۷ «تاريخ یحیل برواية الدارمي» 
(545)» هالتاریخ الكبير ۲۸/۳ (۰0۱۱۳ «معرفة الثقات» 916/1 006917 «ذکر 
أسماء التابعيين» ۱۱۰/۱ (6۲۲۹: #تهذيب الكمال؛ ۲۲۹-۲۱۷۷ (1891). 

( «إكمال المعلم» ۲۳۱/۸ 

0 رواه مسلم (۱۳۱۹) كتاب: الحج؛ باب: الأشتراك في الهدي» وإجزاء البقرة 
والبدئة كل منهماء عن سبعة. 


لال سس 


خاتمة 

اختلف العلماء في فسخ الحج إلى العمرة» وهو تحويل النية من 
الاحرام بالحج إلى العمرة؛ فجمهور العلماء على المنع من ذلك ٠‏ 
رذعب این عباس ن رای ورب تال آحمد"؟ رار وکلهم 
متفقون: أن الشارع آمر آصحابه عام حجٌ بفسخ الحج إلى العمرة. 

وأجاب الجمهور عنه: بان ذلك كان خاضًا بهم؛ وقد روئ ربيعة 
عن الحارث بن بلال» عن أبيه قال :قلت: يا رسول الله الفسخ لنا 
خاصة أو لمن بعدنا؟ قال: «لنا خاصة» أخرجه أبو داود والنساني 


وابن ماج 








تهت دمج بجر 





() أنظر: دمختصر آختلاف العلماء» ۰۱۰۱/۲ «النرادر والزيادات» 0۳۳۱/۲ «عيون 
المجالس» ۰۸۳۲/۲ «البيان» ۰۷۱/۶ «المغني» ۹۵/۵ 

0 دوه این أبي شية في «المصتف؟ ٤۲۵/۳‏ (۱0۷۷۹). 

60 المغني؛ 4940/۰ 

6۵ «المحلئ» ۱۰۳/۷ 

(0) أبو داود (1808): والنسائي ۰۱۷۹/۵ واين ماجه (0)1484 ورواء احمد 
MF‏ 
قال ابن القيم في «زاد المعاده ۱۹۲/۲ قال عبد الله: فقلت لأبي : فحدیث بلال بن 
الحارث في فسخ الحجء يعني قوله: لا أقول بهن لا مرف هلا الرجل: هنا حدیث 
لیس إسناد روف ليس حديث بلال بن الحارث عندي پیت هذا لفظ. 

ثم قال ابن القيم: ومثا يدل علي صحة قول الإمام احمد؛ وان هذا الحديث 

1 أ اني قل خير عن تلك الم لي برعم أن يفسخوا جهم لا أن 

لاب الأبدء فكيف يثبت عنه بعد هنا الها لهم خاصة؟ هلا من آمحل المحال. 

وكيف يامرهم بخ ويقول: «دخلت العمرة في الحج إلئ يوم الما ثم ينبت 

عنه أن ذلك ممختص بالصحابة دون من بعدهم : فتحن نشهد بان حديث بلال بن = 














س( ست س س س سی س 





وقد سلف الكلام عليهء اخرجه مسلم في المتاسك*" ويأتي بزيادة 
في الحج إن شاء اله وهذا الحديث كذا هو في «شرح ابن بطال» 


الحارث لا يصح عن رسول الله 5 وهو غلط علبهء وكيف تقدم رواية بلال بن 
الحارث عل رواية الثقات الأثبات» حملة العلم الذين رووا عن رسول اله إل 
خلاف روايته؛ ثم كيف يكون هلا ابا عن رسول الله نله وابن عباس ينتي 
بخلافه» ويناظر عليه طول عمره بمشهد من الخاص والعام؛ وأصحاب رسول الله 
کا متافرون» ولا يقول له رجل واحد منهم: هنا كان مختصًا بناء ليس لغيرنا 
حتئ يظهر بعد موت الصحابة؛ نا ذر كان يرى آختصاص ذلك بهم.اه وضعفه 
الألباني في «الضعيفة» (۱۰۰۳. 

(1) سياني باب ۱۷ وفیه حديث (۳۱۸) بعد هذا الاب 

(0) مسلم (۱۲۱۱) باب إحرام التفساء واستحباب أغتسالها للإحرام» وكذا الحائض. 

05 سباتي برقم (1983) باب: كيف تهل الحائض والنفساء. 


ذکره له بعد الباب الآتيء والامر فيه قریب. 





هنا ورقع في ر 

وفيه: أن الحاتض تهل بالحج والعمرة؛ وتبقئ عل حكم إحرامهاء 
وتفعل فعل الحاج كله غير الطواف بالبيت!"؛ كما سلف في حديث 
عائشة: فإذا طهرت واغتسلت فعلته(۳. 





دی وی وهی 





() شرح ابن بطال» ۱/ 40۳-46۲ 


() المصدر السابق. 1 
( سلف برقم )۴١١(‏ باب: آمتشاط المرأة عند مُسلها من المحيض. 


(4) في هامش (س): آخره (۱۰) من تجزته المصنف وبه كمل الجزء الثاني. 





سج سنت نیشن تین سی 


۷- باب لور مت اسع ما 


۸- تتا مه قال حلتنا ده عن تيد هنن آي بخ 











ي خلقه قال: کر آئفی؟ شني آز سویڈ 
HT‏ 100 - مسلم: gaê “PEN‏ 40/۱ 


هذا الحديث أخرجه في ال عتصامآیشا(۰۲ وأخرجه مسلم في القدر". 
وعبید الله (ع) هذا روی عن جده أنس» وقیل: روئ عن أبيه عن 
جده» وهو ثقة صالح. 


(1) لم أقف عليه في كتاب: الأعتصام؛ ولکن سياتي برقم (۳۴۳۳) كتاب: أحاديث 
الأنياء. باب: خلق آدم وفريهء وسياتي ایشا برقم (886) کتاب:القدر. 

(1) مسلم (1143) باب: كيفية خلق الآدمي في بطن أمه وكتابة رزقه وأجله وعمله 
وشقاوته وسعادته. 

27 عبيد الله بن أبي بكر بن أنس بن مالك الانصاري؛ أبو معاذ البصري. رو عن: 
جده اس بن الہ 
روئ عنه: أشعث بن سوار. وأخوه بكر بن أبي بكر بن آنس بن مالك؛ وحمّاد بن 
زید» وحماد بن سلمة؛ وشئاد بن سعيد أبو طلحة الراسبي» وشعبة بن الحجاج. 
وثقه أحمد بن حنبل» ويحيئ بن معين: وأبو دود والنسائي. روئ له الجماعة. 
أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير ۱۳۷۵/۵ (۰6۱۱۹۱ ١‏ 18 الات 
لابن شاهين ص۱۹۵ (483: ۰6۹۲۷ تهلیب الكمال» ۱۹-۱۵/۱۹ (۳۲۳. 











والنطفة: جمعها نطف» وکل منئ نطفة؛ والعلقة: الدم الجامد 
الغليظ؛ سميت بذلك لرطوبتها وتعلقها بما تمر به» والمضغة: قطعة 
لحم قدر ما يمضغه الماضغ. 

وفقه الحديث 

أن الله تعالی علم أحوال خلقه قبل خلقهم» ووقت أرزاقهم وآجالهم 
وسعادتهم وشقاوتهم» فأراد البخاري بهذا التبويب معنئ ما روي عن 
علقمة: إذا وقعت النطفة في الرحم قال الملك: مخلقة أو غير 
مخلقة؟ فان قال: غير مخلقة مجّت الرحم دماء وان قال: مخلقة» 
قال: أذكر آم أنئ؟ 

ويحتمل أن يكون المراد ما فسره في الحدیث: إذا أراد خلقه قال: 
مخلقةء وان لم يرد قال: 

ويحتمل أن يكون أراد الآية الكريمة نش و و َو 
[الحج: ]٠١‏ والحديث عليهاء ويحتمل أن يكون المراد بالآية أنها 
تكون غير مخلقة في الحالة الثانیق ثم تخلق بعد ذلك» والواو 
لا توجب ترتيًا. 

وغرض البخاري بهذا الباب -والله تعالئ أعلم- أن الحامل 
لا تحيض» وهو قول أبي حنيفة (والكوفيين) والأوزاعي وأحد 
قولي الشافعي”"؛ لان آشتمال الرحم على الولد يمنع الخروج. 

وقال مالك» والشافعي في أظهر قوليه أنها تحيض”"؛ وحكي عن 
(1) ذكرت في الأصل: الكوفي» ولعل المثبت هو المناسب للسياق. 
0 أنظر: «المبسوط» ۰۲۰/۲ «التمهيدة ۰۸۷/۱۹ اروضة الطالبين» ۰۳۷۵/۸ 


#المفني» ۱/ 14-44۳ 


۱ آنظر: «التمهيدة ۰۸۷/۱۹ «روضة الطالین؛ ۸/ ۳۷۵. 














و تححتت ب ات 
بعض المالكية: إن كان في آخر الحمل فليس بحیض(؟, 

وذكر الداودي أن الأحتياط أن تصوم وتصلي ثم تقضي الصوم 
ولا يأتيها زوجهاء وعن قتادة: تامة أو غير تامة» وعن الشعبي: 
النطفة والعلقة والمضغة إذا كسيت في الخلق الرابع كانت 
وإذا قذيتها قبل ذلك كانت غير مخلقة" وعن أبي العالية: 
المخلقة: الصورة وغيرها السقط ۳ 

وقام الاجماع علي مصير الأمة أم ولد مما أسقطته من ولد تام 
الخلق © 

ووقع الخلاف بينهم فيمن لم يتم خلقه من العلقة والمضغةء فقال 
مالك والأوزاعي وجماعة: تكون أم ولد بالمضغة مخلقة وغیرها؛ 
وتنقضي بها العد:؟» وعن ابن القاسم: تكون ام ولد بالدم 
المجتمع""» وعن أشهب: لا تكون أم ولد به» وتكون كالمضغة 
alal‏ 

















وقال آبو حنيفة» والشافعي» وجماعة: إن كان قد تبين في المضفة 
شيء من الخلق؛ أصبع أو عين غير ذلك فهي أم ولد» وعلئ مثل هلذا 
أنقضاء العدة. 





( أنظر: «التمهيدة 2۸۷/۱۹ 

0 رواء الطبري في یره ۱۱۰/۹ .)۲٤۹۲۳(‏ 

() رواء الطبري في «التفسير» ۱۱۱/۹ 048590 

440 أنظر: «المفني؟ ۹3/۱6 مراب الإجماع» ص۳۹۲ 
(۵) أنظر: «تفسير القرطبي» ۹/۱۲ 

0 أنظر: «الذخيرةه ۳۳۹/۱۱ 

0 المصدر السابق. 

0 أنظر: «تفسير القرطبية 4/15. 








الملك على النطفة بعدما تستقر في الرحم بأربعين أو خمسة وأربعين 
ليلة: فيقول: يا رب آشقي أم سعيد؟». 

وفي أخرئ: «إذا مر بالنطفة ثنتان وأربعون ليلةء بعث الله إليها ملكاء 
فصورها وخلق سمعها وبصرها وجلدهاء”"". 





وفي رواية حذيفة بن أسيد: «إن | في الرحم أربعين ليلة ثم 
(یتسور)( عليها الملك»”». وفي أخرئ: «أن ملكا وكل بالرحم إذا اراد 
الله أن يخلق شيئًا يأذن له لبضع وأربعين ليلة»”*». 

وجمع العلماء بين ذلك أن الملائكة لازمة ومراعية بحال النطفة في 
أوقاتها؛ فإنه يقرل: يا رب هذه نطف هذه علقة» هذه مضغة في 
أوقاتهاء وكل وقت يقول فيه ما صارت إليه بأمر الله تعالئ وهو أعلم. 





(۱) سيأتي برقم (۳۲۰۸) كتاب: بده الخلق» ذكر الملائكة؛ ومسلم (5345) کناب 
القدره باب: كيفية خلق الآدمي في بطن أمه وكتابة رزقه وأجله وعمله وشقاوته. 
وسمادت. 

() سلم (۲۹8۵) کاب القدرء باب كيفية خلق الآدمي. 

(۳) في «صحیح مسلم؛ يتصور بالصاد المهملةء وقال الشيخ محمد فؤاد عبد الباقي: 
هكذا في جميع نسخ بلادناء یتصور بالصاد. وذكر القاضي عياض: يتور 
بالسين.اه ۲۰۳۸/۸ 

(4) مسلم (۲۹8۵ كتاب: القدرء باب: كيفية خلق الآدمي 

(۵) تقدم تخريجه. 


موم کے باس نش 

ولکلام الملك وتصرفه آوقات 

أحدها: حين يكون نطفة ثم ينقلها علقة. وهو أول علم الملك أنه 
ولد إذ ليس كل نطفة تصير ولا وذلك عقب الأربعين الاولی» وحيتا 
رزقه وأجله وشقي أو سعيدء ثم للملك عندئذ تصرف آخرء 
وهو تصويره وخلق سمعه وبصره وكونه ذكرًا أو أنئئ؛ وذلك إنما 
يكون في الأربعين الثالثة وهي مدة المضغة؛ وقبل أنقضاء هله 
الأربعين وقبل نفخ الروح» لان التفخ لا يكون إلا بعد تمام صور 

والرواية السالفة: «إذا مر بالنطفة ثنتان وأربعون ليلة» فليست على 
ظاهرها كما قال عیاض( وغيره» بل المراد بتصويرها وخلق سمعها 
. إلئ آخره: أنه يكتب ذلك ثم يفعله في وقت آخر؛ لأن التصوير 
عقب الأربعين الأول غير موجود في العادة» وإنما يقع في الأر 
الثالثةء وهي النطفة وهي مدة المضفة. كما قال تعالی: را 
آل َو الآية [المؤمنون: ۱۲] ثم يكون للملك فيه تصرف 
آخر» وهو وقت نفخ الروح» عقب الأربعين الثالثة حتی يكمل له 
أربعة أشهر. 

واتفق العلماء علی أن نفخ الروح لا يكون إلا بعد آربعة أشهر ٠‏ 
ووقع في رواية البخاري إن خلق أحدكم يجمع في بطن آمه آربعین؛ ثم 
يكون علقة مثله» ثم مضغة مثله. ثم ببعث إليه الملك» فيؤذن بأربع كلمات 
فیکتب رزقه وأجله وشقي آم سعید» ثم ینفخ فيه الروح»”" وآتي فيه ب (ثم) 
التي هي مقتضية للتراخي في الكتب إل ما بعد الأربعين الثالثة. 
9 «إکمال المعلمه ۱۲۷-۱۲۹/۸. 
(5) آنظر: «تفسير القرطي» ۸/۱۷ 


() سبق تخريجه. 



































سس تب تاش سس سس( 

والأحاديث الباقية تقتضي الثب عقب الأربعين الأولی. 

وجوابه: لان قوله: شم يبعث إليه الملك فيؤذن فيكتب» معطرف 
علئ قوله: «يجمع في بطن أمه» ومتعلق به لا بما قبله» وهو: لم 
يكون مضغة مثله». 

توله: الم يكون علقة مثله» معترضًا بين المعطوف والمعطوف عليه 
وذلك جائز موجود في القرآن والحديث الصحيح وكلام العرب. 

قال القاضي وغيره: والمراد بإرسال الملك في هزه الأشياء أمره بها 
والتصرف فيها بهازه الأفعالء والا فقد صرح في الحديث بأنه مركل 
بالرحمء وأنه یقول يا رب علقت. 

وقوله في حديث أنس «وإذا أراد لله أن يقضي لا قال: يا رب أذكر 
آم آنش» لا يخالف ما قدمناه» ولا يلزم منه أن يقول ذلك بعد المضغة» 
بل هو أبتداء كلام وإخبار عن حالة أخرئ» فاخبر ولا بحال الملك مع 
النطفة» ثم أخبر أن الله تعالئ إذا أراد خلق النطفة علقة كان كذا وكذاء 
ثم المراد بجميع ما ذكر من الرزق والأجل والشقاء والسعادة» والعمل 
والذكورة والأنوثة أنه يظهر ذلك للملك ويأمره بإنفاذه: وكتابته» والا 
فقضاء الله وعلمه وإرادته سابق على ذلك. 

قال القاضي عياض: ولم يختلف أن نفخ الروح فيه يكون بعد 
مائة وعشرين يومّاء وذلك تمام أربعة أشهرء ودخوله في 
لذا موجود بالمشاهدة؛ وعليه يعول فيما يحتاج إليه في 
الأحكام في الأستلحاق ووجوب النفقات» وذلك للثقة بحركة الجنين 
في الجوف. 








ایا رپ ز 














(۱) «کمال المعلم بفوائد مسلم؟ ۱۲۸/۸ 


ردپ التوضيح لشرح الجامع الصحيع سح 

وتیل : إن الحکمة في عدتها عن الوفاة بأربعة آشهر والدخول في 
الخامس تحقق براءة الرحم ببلوغ هلله المدة”" إذا لم یظهر حملء 
ونفخ الملك في الصورة سبب لخلق الله عنده فیها الروح والحياة؛ 
لان التفخ المعتاد فيه إنما هو |خراج ريح من النافخ فيصل بالمنفوخ 
فيه» فان قدر حدوث شيء عند ذلك النفخ» فذلك بإحداث الله تعالى 
لا بالتفخ وغاية النفخ أن یکون (معدًا)”" عادة لا موجبًا عقلاء 
وکذلك القول في ساثر الاسباب المعتا 

وقوله: «فيكتب في بطن أمه» يعني أن الملك یکتب من اللوح 
المحفوظ: كما رواه يحيئ بن زکریا بن أبي زائدة من حديث ابن 
مسعود مرفوعًا: "إن النطفة إذا أستقرت في الرحم أخذها الملك 
بكفه. قال: أي رب أذكر آم آنی. شقي ام سعید. ما الأثر باي أرض 
تموت؟ فيقال له: آنطلق إلى ام الكتاب. فإنك تجد قصة هيه النطفةء 
فينطلق فيجد قصتها في أم الكتاب»". 


مهد هد ى 

















(0) «إكمال المعلم يقوائد مسل ۱۲٤-۱۲۴/۸‏ 
() كلمة غير واضحة بالاصل» ولعلها ما تا 
(۴) رواه الطبري في التفسير ۱۱۰/۹ (54855). 





لك ار بلقت 

هذا الأثر ذكره مالك في «الموطأ» فقال: عن علقمة 
علقمة» عن آمه مولاة عانشة أنها قالت: كان النساء يبعثن إل عانشة 
بالدرجة نها الكرسف فيه الصفرة من دم الحيض يسألنها عن الصلاق: 








قال أبو محمد بن حزم: خولفت أم علقمة بما هو أقوئ من 
ا 

روایتها 
قلت: وأم علقمة آسمها مرجانةء كذا سماها ابن حبان في 





«ثتانه وقال العجلي: مدنية تابعية ثقة. 


والدرجة: بضم الدال المهملة وسکون الراء» وقیل: بکسر الدال 
وفتح الراء» وعند الباجي بفتحهما» وهي بعيدة عن الصواب كما 
قاله صاحب «المطالع». 

وقال ابن بطال: رواية أصحاب الحديث الثاني يعنون بذلك جمع 
ج)ء وهو الذي يجعل فيه النساء الطیب. وأهل اللغة ينكرون ذلك 





0 











(1) سياتي بعد صفحتین» ويعده حديث الباب. 
(6 رواه مالك ص١5‏ برواية يحين. 
© «المحلئ» 1325/5 () «الثقات» لابن حبان 410/۵ 


0 ات» للمجلي 4۷۱/۲ (5514). 
7( «لستتی» ۱۸۸/۱ 





7 سے انش س س سس 
ويقولون: آما الذي كن يبعئن به الخرق فیها القطن» کی یمتحیٌ بها آمر 
طهرهن. واحدتها دُرْجة بضم الدال وسكون الراب . 

والگرشف بضم السين مع الكاف: القطن» ويقال له: الكرفس» 
على القلب. 

واختیر القطن لبياضه» ولانه ينشف الرطوبة» فیظهر فيه من آثار الدم 
ما لا يظهر من غيره. 

والقشة -بفتح القاف. وحکی القزاز كسرهاء والصاد المهملة-: 
الجص. 


ومعناه هنا أن تخرج القطنة أو الخرقة التي تحتشي بها کانها جصة 








وفي «محيط؛ الحنفية: القّصّة: الطين الذي يغسل به الرأس» وهو أبيض 
يضرب إلى الصفرة 

وفسر مالك ال 
البخاري". 

وقال الخطابي: تريد النقاء اتام وقال ابن وهب في «تفسيرء: 
رأت الأبيض -القطن-؟ كانه هوء وقال ابن آبي سلمة: ۷ 
نظرت المرأة إل مثل ريقها في اللون. وقال مالك: سألت النساء عن 
القصة البيضاءء فإذا ذلك آمر معلوم عند النساء يرينه عند الطهر. 
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بقوله: تريد بذلك الطهر(" كما وقع في 














( شرع ابن بطال» 0۷/۱ 
(6. «الموطاه ص1۰ برواية يحين. 
(۳) معلًا قبل حديث (۳۲۰) كتاب الحيض» یاب: إقبال المحيض وإدباره. 
440 اعلام الحدیت» 590/1 

9 في «عمدة القاري؛ 76 504: القطن الأبيض؛ ليعلم. 





وروی اليهقي من حدیث ابن اسحاق؛ عن عبد الله بن أبي بكرء عن 
فاطمة بنت محمد -وكانت في حجر عمرة- قالت: أرسلت آمرأة من 
قريش إلى عمرة كُرسّف قطن فيها -أظنه أراد الصفرة- تسألها: إذا لم 
تر المرأة من الحيضة إلا هلذا طهرت؟ قال: فقالت: لاء حتئ تری 
البياض خالضًا0"©. 











هلذا روا مالك في موطته عن عبد الله بن أبي بكرء عن عمته» عن 
ابنة زيد بن ثابت أنه بلغها .. الحديث7". 


عمة ابن أبي بكر آسمها عمرة بنت حزم. قال ابن الحذاء: وإن كانت 
عمة جده فهي عمة له ایشا ويشبه أن تکون لها صحبة؛ لان أخاها 
عمرو بن حزم له صحبة» وقد روت عن النبي ڳا حديئًا ذكرها ابن 
عبد البر في «أستيعابه»57. 








وابنة زيد هه يشبه أن تكون آم سعد» ذكرها ابن عبد البر في الصحابيات 
ایشا (*» وذكر الحافظ أبو عمد الدمياطي شيخ شيوخنا آن له من البنا 
» وآم حمد. 








قارا وعمرةه راسي وا 





0 اليهقي في تست 440/١‏ كتاب: الحيضى» باب: الصفرة والكدرة في ايام 
الحيض حيض. 

00 «الموطأه ص ٩۱‏ كتاب: الطهارةء باب: طهر الحائض. 

( «الاستيعاب» 4/ :44 (0006» وانظر تمام ترجمتها :داد الاب ۲۰۱/۷ 
VID‏ «الإصاية» 133/4 VED‏ 

0 «الاستيعاب» ۳۹۰۱1۹۲/6 


9 سے ان شس سس س مت 
وروی اليهقي أيضًا من حديث عباد بن إسحاق» عن عبد الله بن أبي 
یکره عن عمرة» عن عائشة أنها كانت تنهى النساء أن ينظرن ال آنفسهن 
ليلا في الحيض» وتقول: إنها قد تكون الصفرة والكدرة"". 
وعن مالك: لا يعجبني ذلك؛ ولم يكن للناس مصابيح”"". وروی 
ابن القاسم عنه أنهن کی لا يقمن بالليل". 











بش اغتبلي وَصلي.. تشرد 0 - مسلم: ۲۷ - gaê‏ 160۱/۱ 


قال البخاري: 





حلا ید اف نی 
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وهذا الحديث سلف في باب: غسل | 
عيينة» وان كان الثوري رواه عن هشام أيشًا؛ لان عبد الله بن محمد 
المسندي لم يرو عن الثوري 
في البخاري خاصة. 

إذا تقرر ذلك كله فإقبال المحيض هو الدفعة من الدم» وتمسك عند 


٠‏ وسفيان هلذا هو ابن 





+ وهلذا الحديث من طريق ابن عبيئة 


۷ سنن اليهقي» ۱۳۳۹/۱ 
0 أنظر: تیه ۱۷۰۸ 

0 أنظر: «التوادر والزيادات؟» 118/9 
(4) سلف برقم (1۸۸) في كتاب: الوضوء. 





سح كش )= 
رؤيتها عن الصلاة بالاجماع: إن كانت لا تحسب قرئاء وأما إدباره فهو 
إقبال الطهرء وله علامتان: القّضّة البيضاء» والجفوف وهو أن تدخل 
الخرقةء فتخرجها جافة. 

واختلف الفقهاء كما قال ابن رشد في علامة الطهرء فرأئ قوم أن 
علامته القّضّة البيضاء أو الجفوف(؟ وبه قال ابن حبيب» وسواء كانت 
عادتها القَصّة أو الجفوف» أي ذلك رأته طهرت» وفرق قوم فقالوا: إن 
كان المرأة ممن ترى القضّة البيضاءء فلا تطهر حتئ تراهاء وان كانت 
ممن لا تراها فطهرها الجفوف. واختلف أصحاب مالك فيه كما حکاء 
ابن بطال في أيها بلغ براءة في الرحم من الحيض» فروى ابن القاسم 
عن مالك: إذا كانت ممن ترى القضصّة البيضاء؛ فلا تطهر حتئ تراهاء 
وان كانت ممن لا تراها فطهرها الجفوف. ويه قال عيسئ بن دينار أن 
القطة أبلغ من الجفوف» وروي ذلك عن أسماء بنت الصديق ومكحول. 

وذكر ابن عبد الحكم» عن مالك أنها تطهر بالجفوف وان كانت ممن 
ترى القضّة البيضاء؛ لأن أول الحيض دم» ثم صفرة» ثم كدرة» ثم یکون 
رقيقًاء فالقطةء ثم ينقطع» فإذا أنقطع قبل هلله المنازل» فقد برئت 
الرحم من الحيض؛ لأنه ليس بعد الجفوف آنتظار شيء» وممن قال 
أن الجفوف أبلغ عمر وعطاء بن أبي رباح وهو قول عائشة السالف: 














فدل أنها آخر ما يكون من علامات الطهر وأنه لا علامة بعدها أبلغ 
منهاء ولو كانت علامة أبلغ منها لقالت حتئ ترين القصّة أو الجفوف. 


وفي قولها 5ع القَصّة . دلالة أن الصفرة 















س( سس التوضيع شرح الجامع الصحيع ات 
والكدرة في أيام الحيض حيض؛ لأنها في حكم الحائض حت ترى 
القصّة البیضای وقد ترئ قبلها صفرة وكدرة» وهو الصحيح عند 
الشافعية وقول باقي الأئمة الأربعة» وعن أبي يوسف: إن رأت الصفرة 
أبتداة فليس بحيض حت - 

وفيه من الفقه أن العبادات الرافعة للحرج هي السنة ومن خالفها فهو 
مذموم كما ذمته ابنة زيد بن ثابت وإنما أنكرت أفتقاد دم الحيض في غير 
آوقات الصلوات؛ لأن جوف الليل ليس بوقت صلاة وإنما على النساء 
آفتقاد أحوالهن للصلاة» وان كنّ قد طهرن تأهبن للغسل لها" . 

واختلف الفقهاء في الحائض تطهر قبل الفجر ولا تغتسل حت 
يطلعء فقال مالك والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور: هي 
بمنزلة الجنب تغتسل وتصوم ویجزنها صوم ذلك اليوم؛ وقال 
الاوزاعي: تصومه وتقضيهء وقال أبو حنيفة: إن كانت آيامها أقل من 
عشرة صامته وقضته» وان كانت أكثر منها صامته ولا قضاءء وعن 
عبد الملك بن الماجشون يومها ذلك يوم فطرء ولا آر إن كان بر 
صومه آم لا فان كان لا يراه فهو شذوذء ولا يعرج علیه» ولا معن 
لمن عتل به من أن الحيض ینقض الصوم والاحتلام لا + لان 
من طهرت من حيضتها ليست بحانض: والغسل إنما يجب علیها إذا 
طهرت» ولا يجب الفسل عل حائفر 32 






















آنظر: «بدائع الصناتع ۰۳۹/۱ «المتقی؛ ۰۱۱۹/۱ السجموع؛ 451-1549 
«المغتي؟ 4۱6-0۱۳۲۱ 


یادات» ۰۱۲۸/۱ «بداية المجتهدة ۱۱۱/۱ 
#مختصر آختلاف العلماءة ۰۳6/۲ «المغني» ۱۳۹۳/۱ 
240 ورد بهامش (س) ما نصه: ثم بلغ في الثاني بعد الخسین له مؤلقه. 
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1۱/۱ gad re 
آما حديث أبي سعيد فسلف قريبًا في باب ترك الحائض الصومء‎ 
ولفظه: «أليس ]ذا حاضت لم تصل ولم تصم؟» قلن: بلی(‎ 
وسيأتي ایشا‎ 
وأما حدیث جابر: فلا يحضرني من أسنده”": وأخرجه مسلم في‎ 
کتاب: الایمان من حدیث ابن عمر ونبه علئ حدیث آبي سعید ولم‎ 
يذكر لفظه وذکر سنده خاصة. ثم ذكر عن المقبري؛ عن أبي هريرة‎ 

)سلف برقم (0004 پاب: ترك الحالض الصوم. 

(5) وسياتي برقم (1431) کتاب: الزكاة» باب: الزكاة على الاقارب» وبرقم 
(1۹۱) كتاب: الصوم؛ باب: الحانض تترك الصوم والصلاةء وبرقم (۲۳۵۸) 
كتاب: الشهادات» باب: شهادة النساء. 

تق FE‏ ۲ مثنا التعليق 
الصحابين ذكرء المؤلف هنا بالممنئ عنهماء ولم أجده عن واحد منهما بها 
اللفظ. وقال في «الفتح» 1۲۱/۱ هلئا التعليق عن هلين الصحابيين ذكره المؤلف 
بالمعئ» فاا حديث جابر فاشار به إل ما آخرجه في كتاب: الأحكام من طريق 
حبيب» عن عطاهه عن جابر في قصة حيض عانشة في الحج وفيه: اير لها 
لا تطوف ولا تصلي» .اه 
وسياتي برقم (7770) کتاب: التمنيء باب: قول النبي :لو آستقبلت من 
آمري ما آستدبرت؛ 

















تو کے یدیع دح دیع ملس اس 


مرفوعا بمثل حديث ابن عمر(, 
ثم قال البخاري رحمه الله: 
عدا وتیل 

معا أن رأة مالث لِعَائِمَةُ 

كََالَث: أَحَرُورِيُُ آلب؟ 













وهذا الحديث أخرجه مع البخاري مسلم والاریعة(» وعند مسلم 

ما يرجح أن معاذة السائلة نفسها إذ فيه : عن معاذة قالت: سالت عائشة: 

ما بال الحائض تقضي الصوم؛ ولا تقضي الصلاة؟ فقالت: أحرورية 

أنت؟ قلت: لست بحرورية. ولكني أسأل. قالت: كان يصيبنا ذلك 

فنؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء الصلاة" وفي لفظ آخر: قد 

كانت إحدانا تحيض على عهد رسول الله يل لا تؤمر بقضاء(). وم 

لفظ آخر: قد كن نساء رسول الله كك يحضن أفأمرهن أن يجزين؟ قال 

محمد بن جعفر: تعني: یقضین(* 

() رواه مسلم (۸۰) باب: بیان تقصان الإيمان بنقص الطاعات» وبيان إطلاق لنظ 
الكفر علي غير الكفر بلله ككفر التعمة والحقوق. 

() مسلم (۳۳۶ كتاب: الحيض» باب: وجرب قضاء الصوم على الحائض درن 
الصلاة: وأبر درد 20531 والترمذي (۰0۷۸۷ والساني ۱/ ۰۱۹۲-۱۹۱ واب 
ماجه )۳1( 

0 مسلم (1۹/۳۳۵) كتاب: الحيضء باب: وجوب قضاء الصوم على الحائض 
دون الصلاة. 

(4) مسلم (۳۳۵/ 1۷) كتاب: الحيضء باب: وجوب قضاء الصوم على الحائض 
دون الصلاقم 

(0) مسلم (1۸/۳۳۵) كتاب: الحیضء باب: وجوب قضاء الصوم على الحائض 
دون الصلاة 








س برع 


انیها 
معاذة هلله 

ادة من معاذة» وهو رد عل 
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رواية البخاري-) تصریح سماع 
ما ذکره شعبة وأحمد ويحيئ بن معين وغیرهم لم یسیع مها" ٠‏ 
تالا 
قولها (أتجزي) أي: اتقضي كما قد جاء في رواية آخری. 
(وصلاتها) باللصب؛ لانه مفعول يقضي (واحدانا) فاعله. 
رابعهًا: 
قولها (أحرورية ت؟) هو بفتح الحاء المهملة وضم الراء الأول 
نسبة إل حروراء يمد ويقصر قرية عل ميلين من الكوفة» كان أجتماع 
الخوارج به وتعاهدوا هناك» ثم أستعمل حت كثر آستعماله في کل 
خارج؛ وهاه الطائفة أنكروا على علي تحكيمه أبا موسى الأشعري 
في أمر معاوية وقالوا: شككت في أمر الله وحكمت عدوك. 
وطالت خصومتهم: ثم أصبحوا يومًا وقد خرجوا وهم ثمانية آلاف 


عبد الله عابدة تاب 





ثقة وفي هليه الرواية -أعني 














(۱) ورد بهامش (س) ما نصه: فعل ذلك البخاري في مناسكه عن يحبى القطان ولم 





050 معاذة نت عبد لله العدوية» أم الصهباء البصريةء أمرأة صلة بن آشیم: وكانت من 
العابدات. 
روت عن: علي بن أبي طالب» وهشام بن عامر الأنصاري» وعائشة أم المؤمنين» 
وام عمرو بنت عبد لله بن الزبير. رو عنها: إسحاق بن سويده وأوفئ بن دهم 
العدويان» وأبوب السختياني» وجعفر بن كيسان العدوي» وقتادة بن دعامة 
وغيرهم. قال بحيئ بن معين: ثقة حجة. روئ لها الجماعة. 
انظر ترجمتها في: «تهذيب الكمال» ۳۰۹۳۴۰۸/۳۸ (۰0۷۹۳۲ الکاشف؛ 
۲ ۰0۷۰۷۹ «تهذيب التهذيب» ۰۸۸/4 «تقريب التهذيب» (8384). 


س( سح التوضيع لشرح المع اسع سس 
ولیهم ابن الكواء عبد اش فبعث إليهم علي ابن عباس» فناظرهم فرجع 
منهم ألفان وبقي ستةآلاف. فخرج إليهم علي نقاتلهم وكانوا يشددون 
في الدين. 

وفيه: قضاء الصلاة على الحائض؛ إذ لم تسقط في كتاب الله عنها 
علئ أصلهم في رد السنة عل خلاف بينهم في المسألة» وقد أجمع 
المسلمون على ضلالهم كما سلف. وأنه لا صلاة تلزمها ولا قضاء 
عليهاء وإنما قالت عائشة لها ذلك لمخالفتهم السنة وخروجهم عن 
الجماعة؛ فخافت عليها وقالت ذلك؛ لان السنة خلاف ما سألت. 


ثم إن معاذة أوردت السؤال على غير جهة السؤال المجردء بل 
صنيعها يشعر بإنكار أو تعجب؛ فلذلك أجابتها عائشة بذلك» فقالت: 
لاء ولكني أسأل. اي: اسال سوالّا مجردًا عن ذلك لطلب مجرد 
العلم والحكمء فأجابتها بالنص ولم تتعرض للمعنی؛ لأنه أبلغ 
وأقوئ في الردع عن مذهب الخوارج وأنفع لمن يعارض بخلاف 
المعاني المناسبة» فإنها عرضة للمعارضة واكتفت عائشة في ذلك 
بکون (لم نؤمر) فيحتمل أن يكون أخذت إسقاط القضاء من سقوط 
الاداء ويكون مجرد ذلك دلیلا على سقوطه إلا أن يوجد معارض» 
وهو الأمر بالقضاء كما في الصوم. 

والأقرب أن يكون السبب في ذلك» أن الحاجة داعية إلى بیان هذا 
الحكم» فان الحيض يتكرر» فلو وجب القضاءء لوجب بيانه وحيث لم 
يتبين دل عل عدم الوجوب» لاسيما وقد أقترن بذلك قرينة أخرئ وهي 
الأمر بقضاء الصوم وتخصيص الحكم به. قال الاصحاب: كل صلاة 
تفوت في زمن الحيض لا تقضي إلا ركعتي الطواف. 








س 0 


ثم الجمهور علئ أنها كانت مخاطبة بالصوم في زمن الحيض» وإنما 
يجب عليها القضاء بأمر جديد» وهو قول بعض الحنفية وعامتهم أنه 
يجب بالأمر الأول وهو قول أحمد ووجه لأصحابناء وحكى القرطبي 
عن سمرة أنه كان يأمر النساء بقضاء صلاة الحانض"۰۲ نانکرت ذلك 
آم سلمة وكان قوم من فقهاء السلف يأمرونها أن تتوضاً عند أوقات 
الصلاةء وتذكر الله وتستقبل القبلة جالة. 

وتُقل ذلك عن عقبة بن عامر ومكحول» وعن «منية المفتي» أنه 
يستحب لها عند وقت كل صلاة أن تتوضأ وتجلس في مسجد ب 
تسبح وتهلل مقدار أداء الصلاة» لو كانت طاهرة؛ حتئ لا تبطل عادتها. 











۱ أنظر: «المجمرع؟ ۰۳۸۲/۱ 
00 «المقهم 0۹0/۱ 











نكر فيه حدیث آم سلمة السالف في باب: من سمی اللفاس حيضّا. 
فيه زيادة القبلة للصائم؛ وسياتي الکلام عليه في الصوم" إن 
شاء الله. 





وفیه: آغتسالههما من إناء واحد؛ وقد سلف ما فیه. 


وم و 





تمق 





(۹۲۹) باب: القبلة للصائم. 





1 د آاتظر؛ 19۸- مسلم: 113- فتع: ۳ 
ذكر فيه الحديث المذكور 
قال ابن بطال: إن قيل هاذا الحديث يعارض قول عائشة رضي الله 
عنها : ما كان لإحدانا إلا ثوب واحد تحيض فيه. 
ن حديث عائشة في بده الإسلام؛ لقيام الشدة 














( "شرح أبن بطال» 44۹/۱ 








هلذا الحدیث آخرجه البخاري في ثلاثة مواضع أحر آول کتاب 
العيدين" والحج"" وأخرجه مسلم في الصلاة. 





الاخت هي أم عطية الأنصارية» ورواه آبو داود والترمذي في 
٠‏ والنسائي وابن ماجه في الطهارت؟؛ 

وفي الباب عن ابن عباس وجابر» وآورده الاسماعيلي من حدیث 
حفصة عن أم عطيةء وعن أمرأة أخرئ وقدومها كان بالبصرة؛ کذا 
جاء مبيئًا في رواية: وقصر بني خلف بالبصرة ينسب إل خلف جد 
طلحة الطلحات بن عبد الله بن خلف الخزاعي. 





وقولها: (في ست) أي: ست غزوات؛ وروی الطبراني أنها غزت 
مه سب 





(1) سياتيپرقم (۳۰۱) باب: وجوب الصلاة في الثياب. 

() سيأتي برقم (۹۷۱) باب: النکیر أيام منئ وإذا غدا إلي عرفة. 

(۳) سيتي برقم (1185) باب: تقضي اللحائض المناسك كلها. 

(4) سلم (448) باب: ذكر إباحة خروج النساء في العيدين إلى الم 
() أبو داود (01183)» والترمذي 0۳۹ 

0 التساتي ۰۱۹-۱۹۴/۱ وابن ماجه (۱۳۰۷ 

0 «المعجم الکیره ۵0/۲۵ (۱۲۱). 


(العواتق) جمع عانق: الجارية البالغة» وعتقت: بلغت» وقیل: 
التي قاربت البلوغ. وقیل : هي التي ما بين أن تبلغ إلى أن تعنس ما لم 
تتزوج. 

والتعنيس: طول المقام في بيت آیها بلا زواج حتئ تطعن في السن. 
لانها عتقت من أبيها أمتهانها في الخدمة والخروج في 
الحوانج. وقيل: لأنها قاربت أن تتزوج» فتعتق من أسر أبويها 

تشتفل في بيت زوجها 

قبل : من العتق الكريمء فإنها أكرم ما تکون عند أهلها. 

رابعها: 

الكلمئ: جمع كليم» وهو الجريح» فعيل بمعنئ مفعول. 

(والجلباب): الإزار أو الملحفة أو الخمار أو أقصوصة وأعرض» 
وهي المقنعة تغطي به المرأة رأسها أقوال. وقيل: ثوب واسع دون الرداء 
تغطي به المرأة ظهرها وصدرها. وقال في «المحكم»: الجلباب: 
۳۳ 

وقوله: (من جلبابها): 














: آراد به الجنس. أي: تعیرها من 
لمواساة فيه» وأنه واحد ويشهد له 
بها أو يكون على طریق المبالغة 








أن يخرجن ولو أثنتان في جلباب. 
خاسها 
قولها : (بأبي) الباء متعلقة بمحذوفء قيل: هو آسم. فيكون ما بعدها 


0 «المحكم ۳۰۹/۷ مادة: جلپ. 








: هو قعل وما بعده 
بأمي وآمي» وحذف هذا المقدر تخفيفًا لكثرة 
الأستعمال» وعلم المخاطب به. 

وقد روي: بأبأه. واصله بايي. هو كما قال ابن الأثيرء قال: ويقال: 
الصيي. إذا قلت: بابي أنت وأمي: فلما سكنت الياء قلبت ألا . 

وزعم ابن التين أن (بابا) معناه بابي وهما لغتان صحيحتان» 
والمعنئ: فداك أبي» وجاء في رواية البخاري في الحج 
الطبراني: بابي هو وأمي”". وفي لفظ. بابلا 

وقال ابن بطال: قولها: (بأبا) تريد بابي وهي لغة لبعض العرب. 

قال*: ویجوز بيبا بياء مخلصة؛ يريد: أباء ثم يخفف الهمزة 
ويحذفهاء وتلق فتحتها على الياء"©. 

سادسها: 

(الخدور) بالخاء الممجمة: جمع خدره ستر في ناحية البیت؛ 
وأبعد من قال: البیوت أو البيت. تجمع البکر وغيرهاء ولا یعنون 
بذوات الخدور إلا الابکار فأمر الملازمات للبیوت المحجبات 
بالبروز إلى العيد بخلاف قول المرجتةه وقیل: إنه السرير الذي يكون 
عليه قبةء وأصله الهودج. 











6 لته ۰1۹/۱ 

(6 «المعجم الكبير؛ ۱۳۳۱/۷۵ 

20 هليه الرواية لم أعثر عليها. 

(4) هادا القول نسبه ابن بطال لابن جني» وسبق قلم المصتف فعزاء لابن بطال كما 
اد 

(۵) شرح أبن بطال»10۱/۱. 





بلج ا تست بط 

سابعها 

الحديث دال على خروج النساء إلى صلاة العید واستثن أصحابنا 
ات والمستحسنات» وأجابوا عن هذا الحد؛ 
المفسدة في ذلك الزمن كانت مأمونة بخلاف الیوم» فقد صح عن عانشة 
رضي الله عنها أنها قالت: لو رأئ رسول الله ول ما أحدث النساء 
لمنعهن المساجد كما منعت نساء بني إسرايل . 

قال القاضي عياض : وقد أختلف السلف في خروجهن للعيدين» 
فرأئ جماعة ذلك حقا عليهن» منهم: أبو بكر» وعلي؛ وابن عمر 





من ذلك ذوات | 








(في آخرین)(؟ 
ومنهم من منعهن ذلك؛ منهم: عروة؛ والقاسم * ويحيئ بن 
سعيد» ومالك» وأبو بوسف" وأجازه أبو حنيفة مرة ومنعه أخرئ0. 
وفي الترمذي عن ابن المبارك: أكره الآن خروجهن في العيدين» 
فان أبت ذلك فللزوج أن يمنعها””". ويروئ عن الثوري أنه كره اليوم 
خروجهن(* 


) سيأتي برقم (۸۲۹) کتاب: الاذان» باب: خروج النساء إلى المساجد بالیل 
والفلس: ورواء مسلم (440) كتاب: الصلاة» باب: خروج النساء إلى المساجد 
إذا لم يترتب عليه فتة. 

( أنظر: «المصتف؟ ۳/۷ (0/84- 0/85 

(۳) كذا في (س) ولعله: رآخرون. 

6 أنظر: «المصنف؟ 1/۲ (۵۷۹۵ 0۷۹7 

)١(‏ آنظر: «المحيط البرهاني» ۲/ ۰8۸5-4۸۵ «التمهيدة 401-4017595 «المغنية 
لف لضفه 

0) أنظر: «المحيط البرهاني؛ ۲/ ٤۸۹-٤۸‏ 

۷ سن اترمني» 1۲0/۲ 

0 أنظر: هیده 4۰۲/۲۳ 








وحکی القرطبي عن قوم منع الشابة دون غيرهاء منهم: عروة» 
والقاسم في رواية آخری لھا 

مها 

منع الحائض من المصلی للتزیه والصيانة والخلطة بالرجال من غير 
جاجد وفیه وجه بعید آله للتحریم» والصواب الاول. 

ابيا 

لا يصح الآستدلال بهلذا الأمر عل وجوب صلاة العيدين والخروج 
إليها ؛ لأنه إنما يوجه إل من ليس بمكلف بالصلاة باتفاق» وإنما قصد به 
التدرب على الصلاة والمشاركة في الخير وإظهار جمال الإسلام لقلته إذ 
ذاك. 

عاشرها: 

فيه جواز آستعارة الثياب للخروج إلى الطاعات» وغزو النساء 
المتجالات ومداوتهن لغير ذوي المحارم» 
النقل عما لا يعرف آسمه من الصحابة خاصة إذا بين مسکنه ودل 
عليه» وغير ذلك من الفوائد التي بسطتها في شرح «العمدة»”©. 


تمت جهن 


رقبول خبر المرأة» وجواز 














«لمتیم» ۲/ 


() «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام؟ /٤‏ ۲۹۳-۲۸۷ 


کوک تست مان تین هس سس 


4" باب إا حاصث في شَهْرٍ تلات جیض 








1070/۱ نتع:‎ TY spl = 

ثم ساق حديث فاطمة بنت أبي حبيش السالف. 

وحاصل ما ذكر خلاقًا في أقل مدة الحيض وأكثره ووجه ایراد 
حديث فاطمة هنا أن قوله في الحديث: «دعي الصلاة قدر الأيام التي 
تحیضین فيها؛ فوكل ذلك إلى أمانتها وعادتها وقدر الأيام قد 
يقل وقد يكثر» عل قدر أحوال النساء في آسنانهن وبلدانهن. 

وما ذكره عن علي وشریج) هو طبق ما ذكره في الترجمة» وحکاه 





(1) والقصة التي وردت في طلاق الرجل لزوجته التي حاضت في شهرها ثلاث مرات: 
رقضئل بينهما القاضي شريح بحضرة أمير المؤمنين علي بن أي طالب. رواها = 





ست بت لقن سس( 
ابن بطال عن مالك" وهو قول أحمد”" وأسنده ابن حزم» فقال: روینا 
عن هشیم» عن إسماعيل بن أبي خالد» عن الشعبي أن عليًا أتي برجل 
طلق آمرأته فحاضت ثلاث حيض في شهر أو خمس وثلائین ليلةء فقال 
الشريح: أقض فيهاء فقال: إنها رأت ما يحرم عليها الصلاة من 








الطمث. وتغتسل عند كل قرء وتصلي» فقد أنقضت عدتها وإلا فهي 
كاذبة. فقال عليٌّ: قالون. ومعناها: أصبت. 
قال ابن حزم: وها نص قولنا أنتهئ”". 


واختلف في سماع الشعبي من عليي» وقال الدارقطني: لم يسمع منه 
إلا حرقّا ما سمع غيره'*» وقال الحازمي: لم يثبت أثمة الحديث سماعه 
منه» وقال ابن القطان: منهم من يدخل بينهما عبد الرحمن بن أبي ليل 
وسته محتملة لإدراك 

وفسر إسماعيل بن إسحاق قول عليٌ وشريح بتفسير آخر قال: ولیس 
قولهما عندنا إن جاءت ببينة من بطانة أهلها أنها هي قد حاضت هذا 
الحيض» وإنما هو فيما یر سواه أغلم- آن يشهد نساء من نافيا أن 
هللا يكون وقد كان في نسانهن» فإنه أحرئ أن يوجد فيهن مثل ما فيهاء 
وان تقارب حيضهن وحيضهاء وإنه إن لم يوجد ما قالت من الحيض في 
نسائها كانت هي منه آبعد. فعلئ هذا معنئ هذا الحديث وهو يقوي 
مذهب أهل المدينة أن العدة إنما تحمل على المعروف من حيض النساء» 
لا على المرأة والمرأتين الذي لا يكاد يوجد ولا يعرف. 























= النارمي ٩۳۰/۱‏ (۸۸ واين حزم في «المحلئ» ۰۲۷۲/۱۰ واليهتي 
NAN‏ 

( «شرح أبن بطاله -404/١‏ ۰.308( أنظر: المفنية ۳۹۱-۴۹۰/۱ 

© «المحلئ؟ ۷۲/۱۰ (4) تعلل الدارقطي؛ ٩۷/۷‏ 


بت ار س جس سی سس 

قال غيره: والأشبه -يعني: ما آراد علي وشريح والله أعلم- أن 
تكون حاضت؛ لقولهما: إن جاءت ببينة من بطانة أهلها أنها 
حاضت» ولم يقولا أن غيرها من النساء حاض» كذلك قال إسماعيل» 
وفي قول عليّ وشريح أن آقل الطهر لا يكون خمسة عشر يومّاء وأن 
أقل الحيض لا يكون ثلاثة كما قال أبو حنيفة وأصحابه( وليس فيه 
بیان لأقل الطهر وأقل الحيض كم هو؟ غير أن فيه بيانًا آنهما لم ينكرا 
ما عرفه النساء من ذلك. 








وقال الداودي في «شرحه»: قول علي وشريح إن جاءت ببيئة 
-يعني- أن مثل ذلك يكون ليس عليها أن تكلف البيئة في نفسها وما ذكره 
عن عطاء من أن أقراءها ما كانت» وبه قال أبراهيم لعطاء» هذا هو ابن 
أبي رباح» وإبراهيم هو النخمي. 

وما ذكره ثانيًا عنه من أن الحيض يوم إلى خمس عشرة فأخرجه 
الدارقطني بإسناده إلى ابن جريج عنه: الحيض خمس عشرة"» ومن 
طريق الربيع بن صبيح عنه مثله". 

ومن طریق آشعث عنه: آکثر الحیض خمس عشرة. زاد اليهتي 
من طریق الربیع: فإن زاد فهي مستحاضة”". 

وروی الدارقطني من طریق معقل بن عبد اله”؟: أدنئ وقت الحیضص 
يوم؛ قال أبو إبراعيم شيخ شيخ معقل: إلئ هذين الحدیئین كان يذهب 














00 «الهداية» ۰۳۲/۱ ادانع الصتائع» 9ص 4ن 

() «سن الدارقطي» ۲۰۷/۱. 0 الستن الكبر» 591/1 
(4) القول اي من قول عطاءء «عمدة القاري» ۲۱۲/۳ 

00 «السنن؟ لارطتي ۲۰۸۰۲۰۷/۱ 


سے تاب لخیض 7( 

وما ذكره عن ابن سيرين دال علی أن القرء: الحيض» وهو قول أبي 
حتیفة ونقله ابن التين عن عطاء أيضا"©. 

قال: وقال به أحد عشر صحاييًا والخلفاء الأربعة”" وابن عباس 
ولين مسعود؟ ومعاذ وتتاد۳ واپ ارما وابو موس وانس 
وابن المسیب" وابن جبیر! وطاوس والضحاك والحسن ۱۲ والشعبي 
والشوري والاوزاعي واسحاق وأبو عبيد» واحتجوا له بقوله کل 
لفاطمة : «دعي الصلاة قدر الأيام التي كنت یه" 

فالواو هنا مثل قوله إلل: «دعي الصلاة یام أقرائك» ولا يجوز أن 
تؤمر بترك الصلاة أيام طهرهاء وإنما آمرها أن تترکها أيام حیضها 

والجواب: أن المراد: دعي الصلاة الأيام التي كانت تحيضها من 
أقرائك: وهلذا شائع في كلام العرب لان القرء عندهم أسم للطهر 
والحيض. 








40 أنظر: «المحيط الأعظم» ۳۹۳/۱ 

۲ رواء ابن أبي شيية في «المصنف» 146/4 (01804. 

00 ما وقفت عليه عن ثلاثة من الخلفاء الأربعة هم: عمر وعثمان وعلي في تسیر 
الطبري». أما أثر عمر فرواه الطبري في «التفسيرة 4۵۲/۷ (4398). وأما أثر 
عثمان فرواه الطبري في «التفسيره 1۵1/۷ (6784). وأما اثر علي فرواء الطبري 
في «التفسير» 804/۲ 41490). وروی الطبري بسنده عن عمر بن دنر الأقراء 
الحيض» عن أصحاب النبي 385 40۲/۱۰ (4096). 

(4) روا الطبري في «التفسيرء 465/9 04394 

6۵ المصدر السابق 40/6 (:458). 0) المصدر السابق 49۵/۲ (4389). 

0 المصدر السابق 4۵۲/۲  .)4395(‏ (۸) روا ليهتي 418/9. 

() رواه الطبري في «التفسيرة 408۲ (۷۰۲)) عن سعيد بن المسيب عن علي به. 

۰ المصدر السابق 104/۲ (4344). 

(11) رواء الطبري في الضیره 404/۲ (4581). 

(15) سبق برقم (۳۲0) باب: إذا حاضت في شهر ثلاث حيض. 








ج کے شا ل ب سات 
اس 


القرء بفتح القاف وضمهاء يطلق على الحيض وعلى الطهر» 





وقد آختلف العلماء في أقل مدة الحيض وأكثره عل خمسة آقوال 

أحدها: أن آقله دفعة» وهو مذهب الأوزاعي وداود وأصحابه 
ومذهب مالك أيضًا خلا العدد فأقله ثلاثة آیام(آوحكي عن 
الشافعي أن أقله دفعة وهو غريب حكاء المرعشي في «أقسامه»"وابن 
حزم عنه وعن مالك لا حد لأقله» وقد يكون دفعة واحدة. 








نیها: أن أقله يوم وليلةء وأكثره خمسة عشر» وهذا مشهور مذهب 
الشافعي ونقله اين المنذر عن عطاء وأحمد وأبي ثور" وادعی (ابن 
داود)“ في شرح البخاري الإجماع عل أن الحيض لا يجاوز خمسة 
عشر؛ لان المرأة لا تترك الصلاة أكثر من نصف شهرء ولا نعلم 
آمرأة جاوزت ذلك إلا نساء آل الماجشون» كن يحضن سبعة عشر 
يومًا فلم يلتفت العلماء إلئ ذلك؛ لأنه أمر شاذا“. 
ثالثها: وأن أقله ثلاثة أيام» وما نقص عن ذلك أستحاضة؛ وأكثره 
عشرة؛ وهو قول الثوري وأبي حنيفة وأبي يوسف ومحمده وه قال 
محمد بن مسلمة في أقل الحيض» وقال أكثره خمس عفر 
(1) أشار المؤلف إل سقط ولکنه مطموس بالهامش. 
(5) أنظر: «بدائع الصنائع» ۰۸۰/۱ مختصر الطحاوي؟ ص۰۲۳-۲۲ «المعوئقة 
۱ روشة الطالبين» ۰۱۳۹/۱ «المفني» ۳۸۸/۱- 544 
«لارسطه 599/5 60 هو الداودي. 
(0) المصدر السابق ۲۲۸/۲ 
(0) أنظر: «مختصر الطحاري» ص ۰۲۳-۲۲ «المغني؛ ۳۸۹۳۳۸۸/۱ 
00 کذا في (س) ولمل الصواب: خمسة عشر. 





رابمها: أن آقله پومان وأكثر الثالث» وهو ثلاث عشرة ساعة» حكي 
عن آبي یوسف" 

خاسها: أن أقله ثلائة ام وما بتخلله من الليالي وهو ليلتان. 

سادسها: أكثره سبع عشرة؛ قال ابن المنذر: بلغني عن نساء 
الماجشون أنهن كن يحضن سبع عشرة؛ قال أحمد: أكثر ما سمعنا 
سبع عشرة» وحكي عن مالك» وعنه أيضًا أن أكثره خمس عشرة؛ 
وعنه ثالثة أنه غير محدود الا ما بينه النساء(۰۳ وق المشهور. 

سابمها: ليس لاقله حد ولا لأكثره بالایام» نقله ابن المنذر عن 
طائفة: بل الحیض إقبال الدم المتفصل عن دم الأستحاضة» والطهر 
جا 40 

ثامنها: أن أكثره سبعة أيام» قاله مكحول. 

تاسمها: أقله خمست روي عن مالك الا أنه قال: لا يكون هذا في 








حيض واحدا* وقال الأوزاعي: عندنا أمرأة تحيض غدوة وتطهر 
عشية”©: وقال: يرون أنه حيض تدع له الصلاة. 





ا حیض النساء ست آو سبعء واستدل يحديث آم 
رحمنة" في ذلك ۰ فضعفهما ابن حزم» ولا نسلم له في الثاني وقال 


( أنظر: بدا الصنانعه ۰40/۱ 

(60في هامش (س)ما نصه: من خط الشيخ وقع في «شرح الهداية للسروجي : عشرون 

071/١ «الأوسط؟ ۰۲۲۸/۲ «المعونته‎ (r) 

60 «الأوسطة ۲۷۸/۲- 2596 

(ه) آنظر: «عقد الجواهر اتةه ۷۱/۱ 

0 واه الدارقطتي ۲۰۸/۱ 

(۷) رواء أبو دود (۲۸۷)؛ والترمذي (۱۲۸)» وان ماجه (۹۲). قال الترمذي: هلئا 
حديث حسن صحیع» وحست الألباني في اصحیح سنن الترمني»(۱۱۰) 

له أنظر: «المختية ۳۸۹-۳۸۸/۱ 





کے وب ل کت 
ابن حزم : أقله دفعة إذا رات الاسود(. فإتا: راته آحمر أو کنسالة 
اللحم أو الصفرة أو الكدرة أو البياض أو الجفوف التام فقد طهرت» 
وهكذا أبدًا إذا رأنه أسود فهر حیض» فان رأت غيره فهو طهره وتعتد 
بذلك من الطلاق فان تمادى الأسود فهو حيض إلى تمام سبعة عشر 
رما وذكر القاضي أبو الطيب في تعليقه أن أمرأة أخبرته عن أختها 
آنها تحيض في كل سنة يومًا وليلة وهي صحيحة تحمل وتلدء 
وتفاسها أريعره و6 

احتج من قال: أقله ثلاثة آيام» بحديث آم سلمة أن اي يق جاءته 
فاطمة بنت أبي حبيش» فقالت: إني استحاض, فقال: «ليس ذلك 
الحيض إنما هو عرق» لتقعد أيام أقرائها ثم لتنستل ولتصل» رواء 
أحمد". 

قالوا: وأقل الأيام ثلاثة وأكثرها عشرةء وبحديث واثلة بن الا 
مرفوعًا : «أقل الحيض ثلائة آیام وأكثره عشرة أيام؛ رواه الدارقطني ٠"‏ 
وعن أبي أمامة مرفوتًا : لا يكون الحيض أكثر من عشرة یام ولا آقل 
من تلا" وعن انس مرفوعًا قال: «الحيض ثلاث أربع خمس ست 
سبع ثمان تسع عشره( 

قالوا: ولان هلذا تقدير ولا يصح إلا بتوقيف أو 
الأتفاق على ثلاث» والجواب عن حديث أم سلمة عل تق 
لیس المراد بالأيام الجمع بل الوقت. 























0 «المحلئ» ۲۹۸/۱۰ 
01 في «مسندءة ۰۳۰6/۲ ورواء الطبراني +884(/7): والبيهقي ۱۳۳۶/۱ 

(۳) في «سته" 3۱۹/۱ وقال: ابن نهال مجهول» ومحمد بن أحمد بن انس ضعيف, 
40 «سئن الدارقطتي؛ ۲۱۸/۱ (۵) رواه الدأرقطني ۲۰۹/۱ 
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وأيضًا فهي مستحاضة معتادة ردت إلى الأيام التي أعتادتهاء ولا يلوم 
من هذا أن كل حيض لا ینقص عن 
أمامة وأنس أنها كلها ضعیفت. كما بيه الدارقطني واليهتي وغ 








ٿه آيام» وعن حديث واثلة وأني 
میا 











وتولهم: | مقدم على القیاس عندنا وعند أحمد» فکیف في 
المقدرات التي لا يعقل معناها لا نسلمه؛ وقولهم: التقدیر لا يصح 
لابتوف 

جوابه : أن التوة في أقل من ذلك؛ لأن مداره على الوجودء 


وقد ثيت» وحديث: دم الحيض أسودة يعرف الباب في «ستن أبي داودة 
وغيره ذاك لمن قال بالوجود» والأحاديث وان كانت مطلقة فتحمل على 
الوجود. 

وقولهم: هه حكايات مروية عن نساء (مجهولین۱) لا يؤمن؟ 
لاحتمال أن یکون ذلك أستحاضة أو دم فسادء لا نسلمه؛ وأما 
ما حکاه إسحاق بن راهويه عن بعضهم أن آمرأة من نساء الماجشون 
حاضت عشرين يومّاء وأن ميمون بن مهران كانت تحته بنت سعيد بن 





جبير» وكانت تحيض من السنة شهرين فواهيان» فيهما مجهول وقد 
آنکر الأول مالك بن انس وقيره من علماء المي 
راختلف العلماء في العدة التي تصدق فيها المرأة إذا آدعتها. فروي 
عن شريح وعلي ما سلف؛ وهو قول أحمد أيضًا ومالك. 
وقالت لا تصدق إذا آدعت أن عدتها آنقضت في أقل من 
شهرين» إذا كانت من ذوات الحيض؛ لأنه ليس في العادة أن تكون 
آمراة علئ أقل الطهر وأقل الحیض؛ لأنه إذا كثر الحيض قل الطهرء 








() كذا وردت بالاصل» والصواب: مجهولات. 


ىسل سس اتوضیع نش الجامع اسع سس 
وإذا قل الطهر كثر الحيض» وهلذا قول أبي 

وقالت طائفة: لا تصدق في أقل من نسعة وثلائين يومّاء وهو قول 
الثوري وأبي يوسف ومحمد» وذلك لآن أقل الحيض عندهما ثلاثة أيام 
وأقل الطهر خمسة عشر يومًاء وحكى ابن حزم عن محمد بن الحسن: 
أربعة وخسین یومّا(اگ 

وفیه: قول رابع وهو قول أبي ثور: أن آقل ما یکون في ذلك إذا 
طلقها في أول الطهر سبعة وأربعون يومّاء وذلك لان آقل الطهر 
خمسة عشر يومًا وأقل الحیض یرم 

وفیه: قول خامس: أن أقلها أربعون ليلة» حکاه ابن أبي زید عن 














قول سادس: أن آقلها آثنان وثلاثون يومًا؛ بأن تطلق في آخر 
الطهرء ثم تحيض يومًا وليلة وتطهر خمسة عشرء ثم تحيض يوم وليلة 
وتطهر خمسة عشرء ثم تطعن في الثالثة؛ وهو قول الشافعي» وحكى 
ابن حزم عنه ثلاثة وثلائون يومًا وتوبع» وهو غریب 

وفيه: قول سابع» وهو قول لابي إسحاق”" وأبي عبيد: أنها إن 
كانت أقراؤها معلومة قبل أن تبتلئ حتئ عرفها بطانة أهلها ممن 
يرضئ دينهن» فإنها تصدق وان لم تعرف ذلك» وكانت أول ما رات 





0 «المسلئة ۱۰/ ۲۱۸-۲۹۷ 
0 شرح فح القديرة ۱۸۷/۸ 

۳ «التوادر والزیدات؛ 153/1 

۵ أنظر: «اليانة ۱۹/۱۱ 

(0) «المحلن» ۲۰۲/۲ 

)١(‏ في «شرح قتح القدير» ۰۱۸۷/4 إسحاق بن راهويه. 





الحیض أو الطهرء فإنها لا تصدق في آقل من ثلائة آشهر؛ لان الله تعالی 
جعل بدل كل حيضة شهرًا في اللاني يئسن من المحیض واللائي لم 
يحضن» فإذا اشکل على مسلم أنقضاء عدة أمرأة ردها إلى الکتاب 


وال 

ووجه الموافقة أنه ليس في العادة أن تكون آمرأة علئ أقل الطهر 
وأقل الحیض؛ لأنه إذا كثر الحيض قل الطهرء وإذا قل الحيض كثر 
الطهرء فجعل لما تحيضه الأكثر ولما لا تحيضه الأقل وبدأ 
بالحيض» والشارع في حديث فاطمة بنت أبي حبيش وكل ذلك إلى 
أمانتها وعادتهاء وقدر الأيام قد يقل وقد يكثر على قدر أحوال النساء 
في أسنانهن وبلدانهن؛ إلا أنها إذا آدعت ما لا يكاد يعرف لم يقبل 
قولها إلا ببينة» مال إسماعيل بن إسحاق الأسدي إلى قول عليّ 
وشريح في ذلك» ولو كان عندهما أن ثلاث حيض لا تكون في شهر 
لما قبل قول نسائهاء وهو معن قول عطاء وإبراهيم» وقد أسلفنا 
تفسير إسماعيل قولهما. 

فرع: قد عرفت أختلاف العلماء في أقل الحيض وأكثره وعرفت من 
هنا أختلافهم في أقل الطهر وأكثره» فأقله عند الشافعي خمسة عشر يومًا 
ولا حد لاکثره. 





هن چون وهی 





)١‏ سرح قتع القدیره 








ما ترجم عليه البخاري ذهب إليه مرن وقالوا: إن الصفر: 
والكدرة حیض في أيام المحیض خاصة؛ وبعده لیس بشيء؛ کذا 
حکاه عنهم ابن بطال في «شرحه؛ وقال: إنه روي عن علي بن آبي 
طالب" وسعيد بن المسیب") وعطاء” والحسن( وابن یری 
ورييعة والثوري”" والأوزاعي”” واللیث 
واحفد واسخاق. 
رهد قول ثان: آنهما لیسا بحیض قبل الحیض وهما في آخره خيس 

وبه. قال آبو یوسف وأبو ثور“ قالوا: وهو ظاهر الحدیث لقوله ڳلا 

"إذا أقبلت الحيضة فدعي الصلانل؟ 

(۱) روا الدارمي 440753/1) ۰)۹۰۳-۹۰۲(۱۳۹-۹۳۸/۱ وعبد الرزاق ۱۳۰۲/۱ 
۱ راا یا شبية 84/1 (446-485)؛ وابن المنذر في «الأوسط» ۲۳۱/۲. 

() ذكره أبن المنذر في «الاوسطه ۲۳۷/۷. 

(۳) رواء الدارمي (۰۸9۹ ۰۹۰4 ۰6۹۰۷ عبد الرزاق ۰)۱۱3۰(۳۰۲/۱ أبن 
DN‏ 

) رواه الدارمي (۸۹۷-۸۹۲)» وابن أبي شية ٩۰۱‏ (۱۰۰۲. 

(ه) رواء الدارمي ٩۳9/۱‏ (۰)۸۹۵ وان أبي شبية .)۹۹٩( ٩۰/۱‏ 

) رواء الدرامي ٩۳۲/۱‏ (۸۸۷). 

(۷) ذكره ابن المنذر في الاوسطه ۲۳۷/۲ 

00 أنظر: «الأوسط» لابن المتثر 559/6 

6٩‏ سيق برقم (۳۲۰) كتاب: الحيض» باب: إقبال المحيض وإدباره. 








أبي حنيفة ومحمد والشافعي 





ي 
والكدرة والصفرة في آخر أيام الدم من الدم» حتئ ترى الا 
وفيها قول ثالث لمالك في «المدونت(: آنهما حيض مطلقا أيام 

الحيض وغيرهاء ومذا مخالف للحديث؛ ولا 

آنهما ليسا بشيء علئ ما ث إلا التي آنطبق دم حيضها مع 
دم آستحاضتها ولم تميزه» فقال: إذا رأت دما أسود فهو حيض» وان 
رأت صفرة أو كدرة أو دتا أحمرء فهو طهر تصلي له وتصوم بعد أن 
تغتسل» ولعله لم يبلغه الحديث. وحجة القول أن قول ام عطية: كنا 
لا نعد الصفرة والكدرة شيئاء لا يجوز أن يكون عامًا في أيام الحيض 

وغيرها؛ لما قالته عائشة : لا تعجلن حت ترين القصة اليبضاء". 
ومعلوم أن هلؤلاء النساء كن يرين عند إدبار المحيض صفرة وكدرة؛ 

فأخبرتهن أنهما من بقايا الحيض» فإن حكمهما حكم الحیض: فلم يبق 

الحديث أم عطية معنئ إلا آنا لا نعدهما شيئًا في غير أيام المحيض. 
وقد جاء هذا المعن مكشوفًا عنه فروئ حماد بن سلمة» عن قنادة» 





يوجد في فتوئ مالك 
























عن أم الهذيلء عن ام عطية أنها قالت: كنا لا نعد الصفرة والكدرة بعد 
الغسل شيا . 
قلت: وفي #سئن أبي داوده واصحیح الحاكم؛ علئ شرطهما: كنا 





لا نعد الكدرة والصفرة بعد الطهر شيئًا”؟». وعند الاسماعيلي : كنا لا نعد 





(۲) روا مالك في «الموطا» 19/١‏ (177)» وقد سبق معلقًا قبل حديث (۳۲۰) پاب 
إقبال المحيض وإدباره. 

0 شرح ابن بطاله 403/۱- 40۷ 

(4) سنن أبي داودا (۰6۳۰۷ «المستدركة ۰۱۷6/۱ وصححه الالباني في «صحيح 
ابي داوده (0144. 


س( سد ارس س الجامع سی سس 
الصفرة والكدرة شيئًاء تعني: في الحيض» وقال ابن عساكر: هذا 
موقوف» وعند الدارقطني: كنا لا نرى الترية بعد الطهر شيا . 
ولما روا أبو نیم في امستخرجها من حدیث آیوب: عن حفصت 
عن أم عطية قال: آخرجه -يعني: البخاري-» عن قبية» عن إسماعيل بن 
ابراهیم» عن أيوب؛ ولعل مراده أصله» فإنه لم يخرجه من حديث 
ج وتا غر عر آغیها بويد ی 
أبو داود عتهما!" وکذا ابن ماجه؛ تكن نقل عن محمد بن يحيئ أنه 
قال: خبر حفصة أولاهما عندنا!۳. 
فيحتمل أن البخاري خالفه. ويحتمل أنه لم يتصل له حديثهاء وفي 
البيهقي بإسناد لا يسعني ذكره عن عائشة أنها قالت: ما كنا نعد الكدرة 
والصفرة یا ونحن مع رسول الله کل 
قال: وقد روي معناه من حدیث عانشة بسند آمثل من هذا وهر آنها 
قالت: إذا رأت المرأة الدم فلتمسك عن الصلاة حتئ تراه أبيض 
كالقصة؛ فإذا رأت ذلك فلتغتسل ولتصل؛ فإذا رأت بعد ذلك صفرة 
أو كدرة فلتتوضا ولتصل» فإذا رأت ماء أحمر فلتختسل ولتصل. 
: ما كنا نعد الصفرة والكدرة حيضّاء أخرجه ابن 
حزم بسند وا" ۴ لأجل أبي بكر (الهذلي)”© الكذاب”": ورقع في 
۱ الدارقطشي ۲۱۹/۱ 
60 ابر دارد(۳۰۷) 0 ابن ماج(00 
44 اليهتي ۱۳۳۷/۱ (ه) «المحلئ؟ 133/5 
«) في الأصل: التهشلي» والصواب ما اننا 
(۷) وقع في هامش (س) ما نصه: من خط الشيخ: وهم بعض الشراح حيث قال: إن 
ابن حزم قال فيه: إنه في غاية الجلالة فذاك إتما قاله في حديث ابن عياش» 
ناعلمه 











ین؛ وقد آخرجه 














وحدیث 











#وسيط الغزالي۱) ذکره له من حديث زینب ولا عرف. وحاصل ما في 
المسألة لاصحابنا سبعة آوجه ذكرتها في «شرح المنهاج» وأصحهاء أنها 
حیض"» والرافعي آدعی أن محلهما في غير أيام العادة: أما إذا رأتهما 





في أيام العادة فهما حيض قطعًا””: وتابعه في «الروضة»”؟' ولم يسلم له 
في اشرح المهذب»؛ ثم قال الجمهور: لا فرق في جريان الخلاف 
بين المبتدئة والمعتادة. وفي وجه: أن حكم مرد المبتدأة حكم آیام 
العادة» والأصح أن حكمها حكم ما وراء العادة”». 









عت دچ 


0 «الرسيطة ۳۸/۱ 
(0) أنظر: اعجالة المحتاج» 194/1 
© «الشرح الکیره 50/1 

(4) ا«روضة الطالبين» ۱8۲/۱ 

() «المجموع» 414/5 





لها: 


یه زج ال 
٠‏ فسالث رَسُولَ الله يلي عَنْ ذا 
هذا حديث أخرجه مع البخاري مسلم والأربعة©. 
والكلام عليه من وجوه: 
أحدها 
آم حبيبة هزه إحدى المستحاضات على عهد رسول الله كلاف ويقال 
أم حبيب بلا هاء» وصححه الحربي والدارقطني» وصحح إثباتها 


الغساني» ونقله الحميدي عن سفیان۳؟ وابن الأثير عن الاکتر۳۳» قال 
آبو عمر: والصحیح آنها واختها زينب مستحاضات"؟» ووهاه ابن 


العري( 








0 


9 
۳ 
1 
0 


مسلم (۳۳۸) كتاب: الحيض» باب: الستحاضة وضلها وصلاتهاء وأبو داود 
(۲۸۵)» والترمذي (۰6۱۲۹ والنسائي ۰۱۱۸-۱۱۷۸۱ وابن ماجه 0۲). 
#مسند الحميدية ۲۸۱/۱ 01300 

«اسد لاه /ا/ 504 

«الاستيعاب» 4/ 485. 

«عارضة الأحوذي؟ ۲۰۰/۱ 


وحكى القاضي عن بعضهم أن بنات جحش الثلاث كل منهن آسمها 
زينب» ولقب إحداهن حمنةء وكنية الاخری ام حبيبة» واذا كان هکذا 
فقد سلم مالك من الخطاً في تسمية ام حبية زینب(» ترام 
العطشی وتداوي الجرحی 





حضرت احّا 
ثانيها: 
غسلها لكل صلاة لم يكن» بأمره ڳلا كما قاله الزهري وخ 
وإنما هر شيء فعلته» والواجب عليها الغسل مرة واحدة عند أنقطاع 
حيضهاء فقولها إذن: فكانت تغتسل لكل صلاة. ليس مرفوعا» وروی 
ابن إسحاق عن الزهري: فأمرما أن تغتسل لكل صلاة©». 
ولم يتابعه عليه اصحاب الزهري. نعم في أبي داود والبيهقي من 
طرق أنه أمرها يذلك©؛ لكنها ضعيفة. 











۱ «إكمال المعلم؟ ۰۱۷۹/۲ والقائل هو أبو عمر. 

() هي أم حبية بنت جحش بن رتاب الأسدية» كانت تحت عبد الرحمن بن عوف. 
أنظر ترجمتها في : «معرفة الصحابة! لأبي ندیم 1/ 5444 (4077)» «الاستبعابة 
r ۸۲‏ اا القايقه لا عملم 404000 «الإصابت 
O tft‏ 

0 رواه سلم (۳۳۵). 

6 رواه ابر داود (6۲۹۷» وأحمد ۰۱۳۷/۹ والدارمي 304-5051 (6۸۱۰: 
واليهتي ۳8۰/۱ وصحح إسناده الألباني في «صحيح آييداود (۰۳۰۱ 

() رواه أبو داود (۹۳) ومن طريقه البيهقي ۳۵۱/۷ من طریق أبي سلمةه عن زنب 
بنت أبي سلمة. وقال الالباني في «صحيح أبي داوده (۳۰۴): إسناده مرسل 
صحیح. وروهاليهتي ۲۹۹/۱ من طريق يزيد من الهاد: عن أبي یکر ين بده 
عن عمرةه عن عائشة. 
وقال: قال بعض مشائخنا: خبر ابن الهاد غير محفوظ. ورد كلامه ابن التركماتي 
في «الجوهر النقية: وانظر: «صحیح أبي دارد ۷۹/۲ 





۲ سس ردیح لشرح الجامع اسع 

وقال المهلب: قوله: ( «هذا عرق» ) يدل علئ أن المستحاضة 
لا تغتسل لكل صلاة كما زعم من أوجب ذلك؛ واحتج بهذا 
الحدیث؛ لان دم العرق لا يوجب غسلا. 

وقوله: (فكانت تغتسل لكل صلا). يريد تغتسل من الدم الذي كان 
يصيب الفرج؛ لأن المشهور من قول عائشة أنها لا ترى الغسل لكل 
صلاة» كذا قال اللیث» لم يذكر ابن شهاب أنه ڳل أمر ام حبيبة به 
لكل صلاة. 

وقال غيره: ومن ذكر أنه أمرها فليس بحجة علئ من سكت عنه؛ 
لان الحفاظ من أصحاب الزهري لا يذكرونه» والإيجاب لا يد 
إلا بسنة أو إجماع» وليس ذلك هلذا» وإنما الإجماع في إيجابه من 
الحيض. 

قال الطحاوي: وقد قیل : إنه منسوخ بحديث فاطمة(؟؛ لان عائشة 
أفتت بحديث فاطمة بعده ا وخالفت حديث أم حبيبة» ويؤيده أن 
عبد الحق قال: حديث فاطمة أصح حديث يروئ في الآستحاضة. 

ثالثها 

قوله: (إن أم حبيبة أستحيضت سبع سنین) به حجه لابن القاسم 
في قوله: أن من آستحیشت. فتركت الصلاة جاهلة أو ظنته حيضًا 
أنه لا إعادة عليهاء ذلك أنه كي لم يأمرها بإعادة صلوات السبعة 
الأعوام. 














(۱) «شرح معاني الآثار ۰۱۰۱/۱ وحديث فاطمة سبق برقم (۲۲۸) کتاب: الوضوهه 
باب: غسل الدم» ورواه سلم (۳۳۳) کتاب: الحيض» باب: المستحاضة 
وغسلها وصلاتها. 


ووجه ذلك آنها لما سألته فأمرها بالفسل علم آنها لم تختسل 
ولو آغتسلت لقالت: إني قد أغتسلت. فعلم أن في تلك المدة كانت عند 
نفسها حائضّاء فأمرها بالغسل من ذلك الحيض» ولم يأمرها بإعادة 
صلوات من تلك المدة. 








عن عد اله إن طاوؤس» عن 
ve)‏ 





معن تلد ألم تكن طافت معکن) -يعنئ: يوم النحر- وهو طواف 
الافاضة. الركن في الحج» فيؤخذ منه أن طواف الإفاضة يغني عن 
طواف الوداع؛ لأنه غير واجب. ألا ترئ أن النبي 8 لم يسال 
أطافت القدوم؟ وإنما سأل عن طواف يوم النحر هكذاء يغني طراف 
الافاضة عن كل طواف قبلهء كذلك يغني عن كل طواف بعده» فدل 





_ سس «(۲)- 
هذا على الانسان في حجه كله طواقًا واحدًا فقط وهو طواف الإفا 

وقول ابن عباس : رخص للحائض أن تنفر» يعني : إذا طافت طواف 
الإفاضةء نان لم تطفه فلا تتفر ولا حج لهاء وسيأتي بان هنذا كله -إن 
شاء الله تعالئ- واضحًحا في الحج. 


متهت يهن دی 











10۸/۱ ند‎ «pla “A «pa الدمَ ول‎ 

هلذا التعليق رواه آبو بکره عن ابن علية» عن خالد» عن أنس بن 
سيرين ن . 

قال الداودي: معناء إذا رأت الطهر ساعة ثم عاودها دم» فإنها 
تغتسل وتصلي حتئ ترى الطهر ما كانت في وقته من الصلوات. ونقله 
عن مالك. 

وقال ابن بطال: قوله : إذا رأت المستحاضة الطهر. يريد إذا أقبل دم 
الأستحاضة الذي هو دم عرق الذي يوجب الغسل والصلاة وميزته من دم 
حيضها فهو طهر من الحيض» فاستدل من هذا أن لزوجها وطأما: 
وجمهور الفقهاء وعامة العلماء (بالحجاز)" والعراق على جواز وطء 
المستحاضة. 





ومنع من ذلك قوم» رُوي ذلك عن عائشة قالت: المستحاضة 


لا یانبها رسيا 





( ابن أبي شبية ۱۲۰/۱ ۱۳۷ 

90/۱ أنظر لقول مالك «المدونةة‎ )١ 

( في الاصل (الحجاز). والمثبت من #شرح ابن بطال». 

(4) رواه الدارمي ٩۲۱/۱‏ (۸0۷) وابن أبي شبية ۵۳۷/۳ (007484 والدارقطني 
۱ والبيهقي ۴۲۹/۱. 


کے تب نی سس( 
وهو قول النخمي()» والحکم"؛ وابن سیرین"» وسلیمان بن 
يسار"» والزهري؛ قال الزهري: إنما سمعنا بالرخصة في الصلاة. 
وحجة الجماعة: أن دم الأستحاضة ليس با 
والصوم؛ فوجب أن لا یم الوطء. 
وقول ابن عباس: الصلاة أعظم» أي: من الجماع. من 
في ذلك. وقد تزع بمثلها سعيد بن جیر""» ولا يحتاج إل غ 
الباب”". وحديثه تقدم. 











متهت جهن 





0 رواه الدارمي 1۲۲-۹۲۱/۱ 4030 6۸۸ وعيد الرزاق ۳۱۱/۱ (9165- 
Oner‏ 

( رواء اين أبي شبية ۵۳۷/۳ (۱3۹01). 

7 رواه الدارمي /١‏ 311-380 (۸۵۵), وین أبي شبية ۵۳۷/۳ (13800). 

(4) رواء عبد الرزاق ۳۱۱/۱ (۰6۱۱۹۱ وابن أبي شية ۵۳۷/۳ ۱1۹0۸ 

(5) رواه عبد الرزاق ۳۱۱/۱ (۱۱۹۱) عن سليمان بن يساره وروی أبن أبي شيبة. 
۷۳ (17478) عن الزهري قال: يغشاها زوجها إن شاء. 

(9) رواء الدارمي 20۱۷/۱ ٩۱۸‏ (۵٤۸)ء‏ وعبد الرزاق ۳۱۰/۱ (۰6۱۱۸۷ وابن 
i‏ ۰۲۸/۳ )1410( 

۷ شرح ابن بطال» 40۱/۱ 









متس تب ول هی من شب 










بي جلني. لا في طن 
َه كار AY‏ مسلمء Le sg “E‏ 


المع ابن سرب 
ها الِْ ف تام وسا 
هذا حدیث آخرجه مع البخاري مسلم والاریعة(۲؛ وعند مسلم قال 
سمرة: صلیت خلف النبي فل على آم كعب ماتت وهي نفساء؛ وهاه 
الرواية فیها بيان المبهم في رواية الکتاب؛ وهي أنصارية كما قاله ابن 
الا 
وابن بريدة: هو عبد الله بن بريدة بن الحصيب آخو سلیمنا 
وقوله : (وسطها) -هو بالسين الساکنة- وحکی بعضهم فتحهاء وقد 
سلف الكلام علئ هيه المادةء وقصد البخاري بهذا الباب يحتمل -كما 
قال ابن بطال وابن التين- أن النفساء وان كانت لا تصلي» فهي طاهرء لها 
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(1) مسلم (434) كتاب: الجناتره باب: أين يقوم الإمام من الميت للصلاة عليه 
وأبو دارد (۴۳۱۹۵)ء والترمذي :)1١8(‏ والنسائي 4/ 1/6 این ماجه (01495. 

۵۷۱0۳۸۳۸۷ “i «أسد‎ 00 

250 عبد الله بن بريدة روئ عن أنس وسمرة ومعاوية» وروی عنه حماد بن أبي سلمة 
والشعبي» وعامر الأحول. وثقه آبو حاتم والعجلي ويحيئ بن معينء وابن حبان. 
انظر: «التاريخ الكبير» 8۱/۵ (110): «معرفة الق للمجلي ۲۷/۲ (۸۵۷) 
«الجرح والتعديل» ۱۳/۵ 51): «الثقات» لابن حبان ۰۱3/۵ «تهذيب الكمال 
TTY-FTAINE‏ لاا 





حکم غیرها من النساء ممن ليست نفساء]/؛ لأنه يق لما صلئ علیها 
أوجب لها حكم الصلاة؛ وليس لون الدم موجودًا بها أن تكون نجسةء 
وامتناعها من الصلاة ما دام بها الدم عبادة» وهذا يُرد على من زعم أن 
الآدمي ينجس بموته؛ لأن هه النفساء جمعت الموت وحمل النجاسة 
بالدم اللازم لها فلا صلئ عليها وأبان سنته فيها كان الميت الطاهر 
الذي لا تسيل منه نجاسة أولئ بإيقاع آسم الطهارة عليه”". 

وصوب ابن القصار القول بطهارة ميتة الآدمي: ونقله عن بعض 
أصحابهم؛ والصلاة عليه بعد موته تكرمة له وتعظيم. 

وقال ابن المنير: ظنّ الشارح - يعني ابن بطال- وذكر ما أسلفناء 
عنهء قال: وذلك أجنبي عن مقصوده» وإنما قصده أنها وان ورد أنها 
من الشهداء فهي ممن يصلئ عليها. 

ثم قال: أو أراد التنبيه على أنها ليست بنجسة العين لا لأنه صل 
عليها وأن هذا من خصائصه بل لان الصلاة على الميت في الجملة 
تزكية له» ولو كان جسد المؤمن نجسًا لكان حكمه أن يطرح آطراح 
الجيفة ويبغدٌ ولا يوقر بالغسل والصلاة (وغیرهما)۳۳۳, 

وهذا هو عين ما أسلفناه عن ابن بطال» والذي ذكره ولا لا مدخل 
له في كتاب الطهارة؛ وتأول بعضهم كما قال القرطبي: صلاته وسطها 
من أجل جنينها حتئ يكون آمامه. 
الجنائز إن شاء الله فإنه أليق. 











010 هنا أنتهى السقط من (ج). 

0 شرح ابن بطالة 601/9 

0 في (ج): وغيرها. 

) «المتواري ص 1ه ۸۳ (ه) «المقهم 315/5 


7 س دس س المع سس لس 





وهذا الباب كالذي قبله يدل أن الحاتض ليست بنجس؛ لأنها 
لو كانت نجسًا لما وقع ثوبه عليها وهو يصليء ولا قربت من موضع 
مصلاه. 

وفیه: أن الحائض تقرب من المصلی؛ ولا يضر ذلك صلاته 
ولا يقطعها؛ لأنها كانت بقرب قبلته؛ لأنه لا یصیبها بشربه 
عند سجوده الا وهي قريبة منه» وأقوئ ما نستدل به على طهارة 


الحائض كما قال ابن بطال: مباشرته 8 لازواجه وهن حیض 
فيما فوق المتزر: إلا آنها وان كانت طاهرّاء فإنه لا يجوز لها 
دخول المسجد باجماع؛ لامره ی في العیدین باعتزال الحیض 
المصلی). 





0 شرح ابن بطاله ٩۳/۱‏ 


ی سس 

والخمرة ۲ 
بذلك؛ لسترها الوجه والكفين من حر الارض وبردها» والجمع: خمر. 
فان كبرت عن ذلك فهي حصير. 








-بضم الخاء المعجمة- حصير صغير من سعف؛ سمي 


تهت مومت دى 

















41 جاء بجائب الباب: ثم بلغ الثالث بعد الخسین کبه مؤلفه غفر اله له. 








1 OA IY (TT +¥] «i لڌ‎ 


E IY مسلم:‎ “te 





وَبُعِنْتُ إِلَى الاس عَامَةُه ۰۸۳۸۵ 155 مسلم: 0۷۱- نتع: 100/۱ 


هو في اللفة: القصد والتعمد؛ وهو ما ذکره البخاري في التفسير في 
سورة المائدة. أعني : التعمد"» ورواه ابن أبي حاتم" وابن المنذر عن 
نیا 

وهو في الشرع: إيصال التراب للوجه واليدين بشرائط مخصوصتء 
والأصل فيه من الكتاب قرله تعالن :كيكو وی ) [المائة: 5] 
به البخاري كتابه حيث قَالَ: وقول الله تعالئ : فلم 














۱ سياتي قبل الرواية 63090) باب: قول : نم مش م بترا سويد یا 
05 «تفسير ابن أبي حانمه ۳/ ۹۳۲ (0۳۷۰). 
() «الوسيط في تفسير القرآن المجيدة لابن المنذر 9۸/۲ 


سب حت یم 
ومن السنة أحاديث الباب وغيره» وقام الاجماع عَلّئْ جواز التيمم 
للحدث الأصغرء وفي الجنابة أيضّاء وخالف فيه عمر بن الخطاب» 
وابن مسعود» والتخمي» والاسود(" كما تقله این حزم . 
وقد ذكروا رجوع عمر» وابن مسعود”"؛ وفي «المصئف»: أفتئ 
أبو عطية بانه لا يصلئ بالتيمم. وهو رخصة. وفضيلة خصت بها 
لم الامة دون غيرها من الأ 





0 أبي شبية عنهم نژ دالة علئ ذلك 148/1 (01311-1539). 

47 #المحلئ» ۱1۲ 

أنظر: «مجموع التاوئ؛ ۳9۱/۲۱ 

60 الصف 146/9 200000 

0 الإسلام ابن تي 

المأمور به في الآية هو من خصائص المسلمین؛ ومما تضلهم الله به 

علي غيرهم من الأمم. قفي الصحيحين عن جابر بن عبد الله أن النبي ول قال 

«أعطيت خسا لم يعطهن نبي قبلي: نصرت بالرعب مسبرة شهر؛ وجملت لي 

الأرض مسجدًا وطهورًا. فأيما رجل من آتي أدركته الصلاة فليصل. وأحلت لي 
الشفاعة: وكان ابي يبعث إلى قومه خاصة ». 

یهت إلى الناس عامة؛ وهلذا لفظ البخاري. 

وفي +صحیح مسلم» عن أبي هريرة: أن رسول اله ق قال: «فضلت على الأنبياء 

بست: أعطيت جوامع الكلم؛ ونصرت بالرعب؛ وأحلت لي الغنائم؛ وجعلت لي 

الارض مسجذا وطهورًاء وأرسلت إلى الخلق كافةء وختم بي التبيون». 

ولمسلم أيضًا عن حذيفة بين اليمان أن النبي ها قال : «فضلت على الناس بنلات: 

جعلت صفوفنا کصفوف الملانكة» وجعلت لنا الأرض كلها مسجدًا وجعلت تربتها 

لنا طهورًا إذا لم نجد الماء؟ .وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: قال 

رسول الله لل: «جعلت لي الأرض مسجدًا وطهوراء اينما أدركتي الصلاة تمسحت 

وصلیت: وكان من قبلي يعظمون ذلك إنما كانوا يصلون في كنائسهم وبيعهم». 

#مجمرع التاویل؛ 589/91 - 712 

















بست س س سس سے 


والصعيد هو: التراب كما قَّالَ ابن عباس والطيب: الطاهر» 
وقيل: الحلال. 









: ڪَرَجتا مَعَ سول الله ڳل في بض 





وهو حديتٌ عظيمٌ اخرجه البخاري في أربعة مواضع أخر: في 
التفسير"» وفضائل أبي بكر" » والنکاح"**» والمحاریین* 

وأخرجه مسلمٌ في الطهارت.وعنده:فرسل نانا من أصحابه في 
طلبهاء فادرکتهم الصلاءٌ فصلُوا بغير وضوءء فلمًا أتوا رسول الله ك 
شكوا ذَلِكَ إليهء فنزلت آية التيمم 

وللنسائي: سقطت لي قلا ام ونحن داخلون المدي 
وفي رواية له: عرس تقو بأولات الجيش. قال عمَّارٌُ: فانقطع عقد 
او 
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(1) روئ عبد الرزاق ۲۱۱/۱ (414)» وابن أبي شبية 14/1 (۰6۱۷۰۲ واليهقي 
۱ عن ابن عباس أنه قال: أطيب الصعيد أرض الحرث. 





0 سيانيبرقم 4۱۰۷ باب: قوله لطم شا ماه كتبثرا سوبد )4. 
( سيآني برقم (815) باب: قول الني الو كنت متخدًا ليل 





0 سياتي برقم )0۲٠١(‏ باب: قول الرجل لصاحبه: هل أعرسثم الليلة؟ 
(ه) سيأتي برقم (3844) كتاب: الحدودء باب: من أدب أهله أو غيره دون السلطان. 
6 «صحيح مسلم؟ (۱۰۹/۳۹۷) كتاب: الحيض» باب: التيمم. 

0 سنن السانی؟ 377/9 

(۸) هستن النسائي» ۰3۷/۱ قال الألباتي في «صحيح النسائي»: صحيح. 


وعند آيي داود: بمث سيد بن حضیر وأناسّا ممه فحضرت 
الصلاةء فصلُوا بغيرٍ وضوء. قال أبو داود في کتاب التفرد الذي 
تفرد به من هذا الحديث: أنهم لم يتركوا الصلاة حين لم يجدوا 
الماع فصلُوا بغير وضوء؛ لأنَّ بعض الناس يقول: إذا لم يجد الماء 
سل 

وعند الترمذي من طریق هشام» عن أبيهء عن عانشة أنَّ قلاّتها 
سقطت ليلةٌ الابواء۳. يعني في صفر سنة أثنتين من الهجرة. ولابن 
ماجه من حديث عكار قَالَ: فانطلق آبو بكر إل عانشة لما نزلت 
الرخصة فقال: ما علمث أنك لمباركة". 

ولايي محمد إسحاق بن إبراهيم البْستي في 
ابي ملكية عنها أن القائل له: ما كان أعظم بركة قلادتك رسول الله يلك 

وللطبراني من حديث الربير» عن عائشةً: قالت: لما كان من مر 
عقدي ما كان وقال أهلٌ الافك ما قالوا خرجث مع رسول الله يك 
في غزوةٍ آخری. فسقط ایشا عقدي حَمّىْ حبس الناس عَلَى التماسه 








» من حدیث ابن 














وطلع الفجژه فلفیث من أبي بكر ما شاء ال وقال: يا بنيةه في کل 
سفرٍ تكونين عناة وبلا ليس مع الناس ماء. فانزل الله تعالی الرخصة 
في التيمم» فقال أبو بکر: إنك ما علمتٌ لمباركة. 





وفي بعض ألفاظ «الصحيح»: أنه ضاع عقدها في غزه 
TESTE‏ 
(5) لم أقف عليها عن الترمذي في «ستتهه» ورواء الحميدي في اسنده 14۳/۱ 
ا 


00 استن ابن ماجه! (۰)۵30 قال الالباني في: «صحيح ابن ماجه؛: صحیح. 
(4) «المعجم الكبير؛ ۱۲۲-۱۲۱/۲۴ (0198). 














ا د لتوضيج لشرج المع الصحيع سس 
التي كان فيها قصة الإفكِ0". وقال أبو عبيد البكري: وفي حديث 
الافك: فانقطع عقدٌ لها من جزع ظفارء فحبس النامس أبتغاؤه0", 

قال ابن سعدٍ: خرج سول الله ها إلى المريسيع یوم الآثنين لليلتين 
خلتا من شعبان سنة خحمس”". ورجحه الحاكمٌ في «إكليله». وقال 
البخاري؛ عن ابن إسحاق: سنة سب“ وروی يونس عنه في 
«مغازيه؛ أن ذَلِكَ في شعبان. قَالَ البخاريٌ: وقال موسئ بن عقبة 











سة آریع(*» 





إذا عرفت ذا 

أحدها: 

اج أهلٌ الثیر أن قصة لالب كانت في غزوة المريسيع» وهي 

المصطلق. وفي "الصحیح» أنه ضاع عقدُها في هه الغزو 
كما سلف. وقد آخثلف في تاريخ خروجه که إلى هزه | على 

أقوال ثلاث: سنة آریع» خمس. سثْ. وقد حكيناها لك آنقا. 
ثم آختلفوا مت فرض التیمم؟ عَلَّئ قولین: 
آحدهما: في المریسیع سنة ست قاله ابن التين وابنْ بزيزة في 

#شرح الأحكام الصغرئ». 

(1) سيأئي برقم (۲۹۹۱) كتاب: الشهادات» باب: تعديل النساء بعضهن یمشاه أنه 
ضاع عقدها في قصة الإفك. ورواه مسلم أبضًا (۲۷۷۰) كتاب: التوبةء باب: في 
حديث الانك. 

10 «معجم ما أستعجم» 408/6 

() «الطيقات الكبرئ» 39/5 

(4) سياني قبل الرواية (4154) كتاب: المغازي: باب: غزوة بني المصطلق من 
خزاعة. 


() أنظر الموضع السابق. 


فلتتكلم عليه من وجوو: 











س( 
: سنة أربع. قَالَ ابن الجوزي: زعم ابن حبيب أن عقدّها 
سقط في الرابعة في غزوة ذاتٍ الرقاع» وفي غزوة بني المصطلق سنة 
ست قصة الإفك. قلث: يرد هذا روایٌالطبراني السالفة: أن الإنك 
قبل التيمم. 
ثانيها: 
البيداء: الشرف الذي قُدّام ذي الحليفة في طريق مكةٌ كما قاله 
البكري"» وزعم أنَّ سقوظه كان بمكان يقال له: الشُلشُل 
بمعجمتین. قَالَ: وهو الصحيح. وأما الجوهري”" فذكرةٌ بمهملتین. 
وذات الجيش من المدينة عَلَى بريد» ذكره أبو عبيد عن القتبي. 
الها 
قولها: (انقطعَ عقد لي). هو بكسر العین؛ ثم قاف: كل ما يُعقد 
ویعلق في العنق» ويقال له: قلادة كما سلت» وسلف أيضًا أنه من 
زع ظفار. وفي رواية أنها أستعارت قِلادةٌ من أسماء فهلکت ٩‏ 
: ظاهرٌ الحديث آنهما قصتان في حالين. قلتٌ: بل كانت 
واحدة» وإنما الرواية تختصر وتخالف بين العبارات؛ فن 
القلادة كانت لأسماء واستعارتها منها عائشةٌ فأضافتها إليها بقولها: 
ضاع عقدي. 




















قلت: رواية الطبراني السالفة تخالف هثذاء ويقويه رواية الترمذي 


0 تج ما أستعجم؟ 4۰۹/۷ 

(5) ورد في هامش (س) ما نصه: ولم أره في الكتاب المذكور. 

0 مجم ما أستعجم؟ 604/6 

60 سيأئي برقم ۳۳) كتاب: لیم باب: إذا لم يجد ماء ولا ترا ومسلم ۸۳۷ 
٩‏ كتاب: الحیض, باب: التيمم. 





7 د التوضيع س تب سم سس 


السالفة أنه كان سنة آثتین( فيجوز أن يقال بالتعدٍء وأنَّ في واحدة 
سقط عِقَدُهاء وفي آخری: سقط عقد أختها. 





فان 

هلذا الیقد ورد في خبر أنَّ ثمنه آثنا عشر درهمّاء ذكره ابن بطال"۳ 
وقيل: كان ثمثه يسيرّاء حكاء ابن التين. 

رابعها 

قولها : (نجعل يَظعُني). هو بضم العين» وحکی صاحب «المطالع؛ 
فتحها””". وفي «المجمل»: الفتح بالقول؛ والضم بالرمح 0 وقیل : 
کلاهما بالضمْء حكاه في «الجامع». 

والخاصرة معروف؛ وهي : منقطمٌ الأضلاع إلى الحجَبوء كما قال 
صاحب «المحكمة 1" 

خاسها 

قولها : (فانزل الله آية التيمم). أي: التي في المائدةٍ التي تا 
البخاري. وكذا رواه الحميديُ في الجمع من حديث عمرو بن 
الحارث» عن عبد الرحمن بن القاسمء عن أبيه» عن عانشةه فذكر 


الحديتٌ» وفيه: فنزلت لدت اموا إا شنشم إل ۲ 








(۱) تقدم أنها عند الحميدي في «مسنده». 

0 شرح ابن بطال» 11۸/۱ 

(۴) ورد بهامش (س) ما نصه: ولم أره في نسخة بالمطالع؛ لكن في «الصحاح؛ هو 
...)الفم والفتح, 

(4) «المجمل ۵۸۳/۲ مادة: طمن. 

() قال ابن سيده في المحکم» 174/4 مادة: أطل: الإطل: منقطع الأضلاع من 
الحجبةء وقبل: هو الخاصرة كلها. 


سا حب كك سس( 
یلوا جرک الآية إلئ قوله لمڪم نرک [المائدة: ٩‏ . 

وأما الواحديٌ فذكرها في سورة النساءء فقال: قوله تعالئ من سورة 
النساء: تیا صَعِيدًا طبه [الساء: 4۳] ثم ساق حديتٌ البخاري؛ ثم 
ساقه من حديثِ عثاره وفيه: فأنزل ال رخصة التطهير بالصعيدٍ الطيب» 
فقا المسلمون فضرّبوا بأيديهم الارض ثم رفعوا آیدیهم» ولم یقبضوا 
من التراب شيئاء ثم ذكر كيفية التيمم". 

وقال أبو بكر بن العربي: هاه معضلةٌ ما وجدث لدائها من دواوء 
فیهما ذكر التيمم» في النساء والمائدة» ولا نعلم أيتهما عنت 
بقولها: فأئزلت آية التیمم(۳. 














چ وآية النساء؛ لان الوضوء كان لازمًا 
لهم قبل ذَلِكَء والآيتان مدنیتان» ولم تكن صلاةٌ قبل إلا بوضوي فلما 
نزلت آية التيمم لم يُذكر الوضوء؛ لاه متقدمًا (قالوا)“؛ لان حكم 
التيمم هو الطارئ عَلَى الوضوءء وقیل: يحتمل أن يكون ألا نزل آول 
الآية» وهو فرضُ الوضوءء ثم نزل عند هزه الواقعة آيةٌ التيمم» وهو تمام 
الآية. وهو: ان كم بخ از عل سکره [المائدة: ]١‏ أو يحتمل أن 
الوضوء كان بالسنة لا بالقرآر لا معّاء فعبّرت عائشةٌ بالتيمم إذ كان 
هو (الأصل)" المقصود”". 


() «الجمع بين الصحيحين؛ ۱۷/4 
050 «أسباب النزول» ص۱0۸ (۴۱۷). 














«أحكام القرآنه لابن العربي 46۱/۲. 
(4) ورد بهامش (س): لعل سقط: کات 
«) في (ج): مت 
0 ساقطة من لج 


0 شرح ابن بعال 0۸/۱ 





وجزم القرطبيُ وغیزه بأنها 
كر فيها الوضوء بالماءوالتم» وعسل الجنابةء وفي النساء وم پذکر 
الوضوء؛ وإنما ذكر التيمم عند عدم الماء بغير ذکر الأسباب التي 
كانت معروفة عندهم» فكانت النساء آخص بها من المائدة 





.۲۳۳/۵ «الجامع لأحكام القرآنه‎ (١ 
وقال ابن رجب رحمه ال‎ 
والآية التي نزلت يسبب هليه القصة كانت آبة المائدة» فإن البخاري خرج هللا‎ 
الحديث في الضسیره من كتابه هلا من حديث ال‎ 
القاسم وقال في حديت : فنزلت اب‎ 


وضباء عن عبد الرحمن بن 
ليت اتترا ا نش إل سار ایا 














رگ4 [المائدة: 5] هليه الآ 
وهنا السفر الذي سقط فيه قلادة عائثة أو عقدها كان لغزوة المريسيع إلن بني 
المصطلق من خزاعة سئة ستء وقيل: منة خمس» وهو الي ذكره ابن سعد عن 





جماعة من العلماء قالوا : رفي هلله الغزوة كان حديث الانك. وقد ذكر الشافعي أن 

ة لیم كانت في غزوة بني المصطلق» وقال: أخبرني بذلك عد 

أهل العلم بالمغازي وغيرهم. 

فان قبل قد ذكر غير ود منهم ابن عبد لبر اله يحتمل أن يكو الذي نزل بسي 

عائشة الآية في سورة شاه لها تلت قبل سورة المائدة يقين» وسورة مان 
من أواخر ما نزل من القرآن حأ قيل: إنها نزلت كلها أو غالبها في ی لدع 

ولي النساء نزولها مد 

وفي اصحیح مسلم؟ من حدیث سعد بن أني قامس ها ترت فيه لگا خمريه رج 

قد سكر بلحي بعير ففزر أنفه. 

وقي #سنن أبي داد والنسائي , وان ماجه عن علي أ رجا صل وقد شرب 

الخمر فخاط في قراعته فتزلث آي لاه 

فقد تین بهأنا أن الآية التي في سورة النساء نزلث قبل تحريم الخمرء والخمر 

حرمت بعد غزوة آحده ویقال: ها رمث في محا التضير بعد اح 

بيسيره وآبة النساء فيها ذكر التيمم» فلو كانت فد نزلت قبل قصة عانشة فدل علي 

أن قصة عائشة؛ لما توقفوا حي في التيمم» ولا أننظروا نزول آية أخرئ فيه. ‏ = 

















سسب معتب یلم 

سادسها 

قولها: (فقال أسيد بن حُضير). هو -بضم الهمزة والحاء المهملة 
وبالضاد المعجمة المفتوحة وآخره راء مهملة- ابن سماك بن عتيك بن 
رافع بن أمرئ القيس» كذا ذكره ابن عبد البر"2» وصوابه حذف راقع 
بينهماء وكان من أحسن الناس صوثًا بالقرآنء وهو صاحبٌ ال 
التي رآها وهو يقرأ سور الكهفي» ونشرها 2 بالملانکة دنت 
لصوته. ولو قرأ حم آصبخ لرآهم النامنٌء وهو صاحبٌ العصا التي 
أوقدت مع عباد بن بشرء مات بالمديئة سنة عشرين”©. 

سابعها: 

قولها: (فبعثنا البعيرٌ الذي کنث عليه فأصبنا المِقدّ تحته). وفي 
الرواية التي تأتي في الباب بعده: فبعث رسول الله ي رجلا فوجدها 
وفي رواية أخرئ: بعث أسيد بن حُضير وأناسًا معه في طلبها”". زعم 
الداودي أن هذا مما لا بُشك في 












قیل: ها لا يصح لوجوه: أحدها: أن سیب نزول آية النساء قد صح أنه كان ما 

من شرب الخمر من المفاسد في الصلاة وغيرهاء وهنا غير السبب الذي 

أتفقت الروايات عليه في قصة عائشة نزل بسیها آبةٌ غير آبة النساء» وليس سوئ آي 
المائدة. 
والثاني: ان آبة الساء لم تحرم الخمر مطلقاء بل عند حضور السلاوه وهنا كان 
قبل حي وقصة عانشة كانت بعد غزوة أحد بغي خلاف» وليس في قصتها ما 
يناسب التي عن قربان الصّلاة مع السكر حتن صر به الآية. «فتح الباري لابن 
رجب ۲۰۰-۱۹۸/۲ 

( «الاستيماب ۱۸۰/۱ 080). 

() أنظر: #معرفة الصحابة» لأبي نعيم ۲۵۸/۱ (0)113 و«الاستيعاب» ۱۸۵/۱ 
(04). رسد الغابة» ۱۱۱/۱ (۰)۱۷۰ وهالإصاية؛ 4۹/۱ (۱۸۵), 

20 رواها أبو دود (۴۱۷). 











قَالَ: ولا آری الوعم إلا في رواية ابن 








ومذا كله انما يأتي إذا قلنا باتحاد الواقعةء فان قلنا بتعددها كما 
سلف فلا. ويحتمل أن يعني بالرجل الأمير عَلّىْ جماعق وعینه 
بعضهم بأسيدٍ وأصحابه» واقتصر عليه بعضهم. 

ثامتها: في فوائده 

الأولی: آبتداء مشروعية التيممء وذكر البرقي في «معرفة الصحابة» 
أن الاسلع 0 الرسول الله و يومًا: إني جُنبٌ وليس عندي ماء. فأتزل 
الث آي یسم( وحكاه الجاحظ في «برهانه؛ قولّاء وهو غريب. 

وفي «المصنف» عن عباد بن العوّام» عن برد» عن سليمانَ بن 
فش عن أبي هريرة: لما نزلت آية التيمم لم أدر كيف أصنعء 

اتیث الب وه فضرب بيده ضربةٌ إلى الأرض فمسح وجه 

ر ۴ وهو مشکل إذ التيمم كان قبل إسلايه. 

ثانيها: حرمة الأموالي الحلال» ولا تضيع وان 

ثالثها : جواز حفظ الأموال» وان أدئ إلى عدم الماء (في الوقت» 











(۱) رواه أبو نعيم في معرفة الصحابته ۲۵۱/۱ )۱۰۹٤-۱۰۹۲(‏ ترجمة (145). 
(5) «مصنف ابن أبي شیةه ۱٤۷/۱‏ (۱3۸۹) کتاب: الطهارات» باب: في التيمم 
كيف هر 


بطم سس( 
قاله ابن مسلمة المالكي في «مبسوطه» وعلئ هذا يجوز للانسان سلوك 
طریق يتيقن فيه عدم الماء") طلبًا للمال. 

رابعها: شكرى المرأة إل والدهاء وان كان لها زوجٌ. 

خامسها: خروج النساء مع الرّجالٍ في الأسفارٍ والغزواتِ» وذلك 
مباح إذا كان العسكرٌ (كثيرا)"“ يؤمن عليه الغلبة. 

سادسها: الإقامة (علی)۳ موضع لا ماء فيه للمصلحق إذ في 
الحدیث: ونيسوا عَلَنْ ماو 

سابعها: جواز القلادة للنساء. 

ثامنها: جواز السّفرٍ بها بإذن الغ 

تاسمها: جواز وضع الرجل رأسَه عَلَئْ فخذٍ زوجيه. 

عاشرها: جواز دخول والد الزوجة إل بيتها وان كان زوجها نائمًا 
بغير إذته والإنصاف منها بغير إذنه. 

الحادية عشرة: تأديبُ الرجل ولدّه بالقولٍ والفعلٍ والضربء وذ 
كان كبيرًا خارجًا عن بيته متزوجًا. 0 

الثانية عشرة: أحتمالٌ المشقة لأجل المصلحة؛ لقولها : ولا يمنعني 
من التحرله إلا مكان رسول الله ل عَلَىْ فخذي. 

الثالثة عشرة: معاتبة من نسب إلى ذنب أو جريمةٍ كما عاتب الصديق 
اب حبس الجيش بسیها. 

الرابعة عشرة: نسبة الفعل إلئ من هو سيه وان لم يفعله؛ لقولهم 
ألا ترئ ما صنعث عانشة. إلى آخره» فشسب الفعل إليها إذ كانت سببه. 





























(۱) ما بين القوسين ليست في (ج). 
40 في (ج): ليلا في (ج): في. 


موس سسحتت ني ع مه شن نت 


الحد؛ 





5 الثاني 

حديث يزيد الفقير عن جابر مرفوعًا : «أَمْطِيتُ خَمْسًا..» الحديث. 

والکلام عليه من وجوو 

أحدها: 

هلذا الحديث أخرجه أيضًا في الصلاة"» وبعضه في فرض 
الحُمسٍ”"©: وأخرجه مسلمٌ في الصلاق والنسائي في الطهارة. 
ويزيد هذا ليس فقيرّاء وإنما لب بذلك؛ لأنه كان مکسورّ فقار ظهره. 
ال في «المحكمة: ر مكسور فقار الظهر”"». 











وفي مسلم من حدیث أبي هريرة: لت على الأنبياه بست 
وأعطيث جواع للم ونم بي النبيون” وعنده أيضًا من حديث 
نا عَلَى الناس بثلاثِ: جُعلث صفوئنا كصفوفٍ الملائكة 
وجملت لنا الأرضٌ كلها مسجدًا؛ وتربتها لنا طهورًا إذا لم نجد 
الماء۳؟ وللدارقطني: «وترابها» بدل «وتربتها ۳ ولا تعارض بینها؛ 
والاعداد لا تدل عَلَى الحصرء ویجوز أن يكون آعلمه الله تعالی آولا 





(۱) سيأتي برقم (4۳۸)باب: قول النبي 3: «جعلت لى الأرض مسجذ! وطهوژا 

( سباي برقم (۳۱۲۷) باب: قول النبي ##: «أحلت لكم الغنائم». 

(5) «صحيح مسلم (011) كتاب: المساجد ومواضع الصلاة. اسن الا 
۹۸ 

(؛) «المحکم» ۲۳۱/۹ مادة: فقر» وفیه: رجل مفقور» ویر 

)٠(‏ «صحيح مسلم؛ )٩۲۳(‏ کتاب: المساجد ومواضع الصلاة. 

6 «صحيح سلم؛ (8۲۲) كتاب: المساجد ومواضع ا 

0 «ستن الدارقطتي» ۱۷۶/۱ 











رابعها 

النصر: العون. والرعب: الخوف والوجل. والشفاعة: الطلب أو 
الدعاء. والمسجد: بفتح الجيم وكسرهاء والمراد به هنا: موضع 
السجود 

وقوله: ما رجل» ما زاتدة؛ لتركيد الشرطه والفاء في «فليصل» 
جواب الشرط» والطهور هو المطهر .وفيه: إظهار كرامة الآدمي؛ لانه 
ملق من ماو وتراپ؛ فجعلهما اف طهورين لهلذا0". 


)وقد جمع ابن حجر في «الفتح» الروايات والأحاديث التي فيها الخصال التي 
أختص بها النبي فبلغ بها سبع عشرة خصلة» ثم قال: ويمكن أن يرجد أكثر من 
ذلك لمن أمعن التبع» ثم فال: وقد ذكر أبو سعيد النيسابوري في كتاب شرف 
المصطفئ» أن عدد الذي آختص به نينا عن الأنبياء ستون خصلة. «فتح الباري» 
AN‏ 

() قال ابن القيم رحمه اله 
ومما يظن أنه علن خلاف القياس باب التيمم» قالوا: إنه عل خلاف القياس من 
وجهین 
احدهما: أن التراب ملوث لا يزيل در ولا وسخا ولا يطهر البدنء كما لا بطهر 
اللوپ. 
والثاني : أنه شرع في عضوین من أعضاء الوضوء دون بقيتهاء وهذا خروج عن 
القياس الصحيح. ولعمر لله إنه خروج عن القياس الباطل المضاد للدين» وهر 
علئ وفق القياس الصحیح. فان الله سبحانه جع من الماء کل شيء حي ؛ وخلقنا 
من التراب» فلنا مادتان: الماء والتراب: فجعل منهما نشأتنا وأقواتتاء وبهما 
تطهرنا وتعيدناء فالتراب أصل ما خلق منه الناس والماء حياة كل شيء» وهما = 





و ست د س یت سس 
خاسها 
استدل به من جوز التيمم بجمیع أجزاء الارض؛ وبه قَالَ أبو حنيفة 
ومالك. خثّی جوازه بصخرة منسولة( وفيه نظرٌ؛ لان (من) الدالة 
عَلَى التبعيض في الآ تقتضي أن یمسخ بشيء يحصل عَلَى الوجه 


واليدين بعضه. 











وقد أنصف الزمخشريُ وهو من الحنفية» فإنه أبرز ما ذكرناه في 
صورة سؤالٍ يدل عَلَى المنع بالحجر ونحوه» وأجابّ بقوله: قلت: 
هو كما نقول الحقٌ أحق من المراء”". وأبعد ابن كيسانّء وابن علب 
فقالا بجوازه بالمسكِ والزعفرانٍ» نقله عنهما لاش في «تفسيرهة. 














عليهما هنا العالم» وجعل قوامه بهما. 

ثم قال: وأما كونه في عضوين ففي غاية الموافقة لياس والحكمةء فان وضع التراب 

على الرؤوس مكروه في العادات» وإنما يفعل عند المصائب والنوائب. والرجلان 

محل ملابسة الثراب في أغلب ال حوال: وفي تیب الوجه من الخضوع والتعظيم لله 

والذل له والانكسارلله ما هو من أحب العبادات له وأنقمها للعبد 

ال: وأما جمعها بين الماء والتراب في التطهير فلله ما أحسنه من جمع! والعلقه. 
وألصقه بالعقول السليمة والفطر المستقيمة! وقد عقد الله سبحانه الإعاء بين الما 
والتراب قدرًا وشرغا: فجمعهما الله فق رخلق آدم رفريته. فكانا أبرين أثين 
الأبرينا وأولادهماء وجعل منهما حياة كل حيوان» وأخرج منهما أقوات الدواب 
والناس والأنعام» وكانا أعم الأشياء وجوماء وأسهلها تنارلاء وكان تعفير الوجه 
في التراب لله من أحب الأشياء له ولما كان عق هه الأخوة بينهما قدرًا أحكم 
عق وأقواه كان عقد الأخوة بينهما شرعًا أحسن عقدٍ وأصحه؛ فلله الحمد رب 
السماوات ورب الأرض رب العالمين: وله الكبرياء في السموات والارض: وهو 
العزيز الحكيم. إعلام الموقعين» 18-115 ۱۷۰-۱۷6 

( أنظر: «الهداية» ۰۳۷/۱ «لذخیرن ۳۸۷-۳۸۹۱ 

41٩/۱ «لکتان»‎ 0 

20 وانظر: «مجموع الفتارئ» /١‏ 533-094 








رب ن 


سادسها 

قوله: «نایما رجل من أمتي آدرکته الصلاةٌ نلیصل؛ هذا عام 
إلا ما خرج بدليلٍ» كالمكان المغصوب ونحوه؛ وثکره الصلاة في 
مواطن کالحّام وغیره مما هو مبسوظ في الفروع. ولم يات في أثرء 
كما قَالَ ابن بطالِء عن المهلب: أن الأرضَ منعت من غيره ا 
مسجدّاء وقد كان عيسئ اقثة يسيح في الارض ويصلي حيث أدركته 
الصلاةٌ فالمجموع ثبت؛ وغيره لم تجعل له طهورًا(". 

سابعها 

قد يُؤخذ من هذا أنه لا يجوز التيمم إلا بعد دخول الوقت كما هو 
ملحب الجمهورء وقد يؤخذ منه أيضًا تيم الحضري إذا عم الماء 
وخات فوت الصلاو۳ 

امنها 

الغنائم: جمع غنيمة» وکانت قبلنا ممن له الجهاد إذا حضّلوها 
ناژ فأحرقتهاء فاباحها ال لا 














() شرح ابنبطال» 404/۱ 

() أنظر: دعبن المجالس» ۰۲۲۰/۱ «الكافي» ص۰۲4 «لیان» ۰1۸۱/۱ «بدائع. 
الصنائع» ۰84/۱ «لبتي»۱/ ۳۱۳. الإعلام» ۱۱6/۲ 

0 قال ابن رجب رحمه الله: وأما إحلالُ الغنائم له وله خاصة: فقد روي أن من 
كان قبلنا من الأنياء انوا بحرقون الغنائم. و 
عن جد عن الني يك قال: الم تحل 
فقل: إن نيكم غلولا نی من كل : 
الغلول» فجاءوا برأس مثل رأس بقرة من الذهب فوضعوها فجاءت ال 
احل اله لا الغنائم رأى ضعفنا وعجزنا فالا لا 
وني «الترمذي» عن أبي هريرة: عن الي ف قال: هلم تحل الم لاح سود 
الرموس تبلکم. كانت تنزل نار کل = 





حدیث عمرو بن شعیب» عن أبيه؛ 
نار لتأكلها فلم نها 
لة رجل» بد رجل بیدهققال 























م 


التوضيح لشرح الجامع السحیع 








وفي كتاب «السيرة» لسليمان المي : إن من قبلنا من الأمم كانو إذا أصابوا شيك 
من عدوهم جعوه فأحرقوه وقتلوا کل نفس من إنسانٍ أو دار 
وفي صحة هلا نظ والظاهر أن ذوات الأرواح لم تكن محرمة علیهم» إثما كان 
يحرم عليهم ما تأكله ار 

وقد ذهب طائفةٌ من العلماء -منهم الإمام أحمد- إلى أن الغا من الغنيمة يحرق 
رحله كله إلا ما له حرمةٌ من حيوانٍ أو مصحف: وورد في ذلك أحاديث تذكر في 





موضع آخر إن شاء الله 88. 

وقد قالت طاة من العلماء: إن المحرم عل من كان قبلنا هو المنقولات دون 
اذرات الأرواح » واستدثوا بان إبراهيم که كانت له هاجر أمة» والإماء إنما يكتسين 
من المغانم. ذكر هنذا ابن عقيل وغيره. 

وفي هلذا نظرٌء فان هاجر وهيها الجبار لسارة فوهبتها لإيراهيم ويجوز أن يكون في 
شرع من قبلنا جواز تملك ما يملكه الكفار باختبارهم دون ما یفنم منهم. 

وقد ذهب أكثر العلماء إلئ ان الكافر إذا أهدئ إلئ آحاد المسلمين هديةٌ فله آن 
يتملكها مه ويختص بها دون غيره من المسلمين. وقال القاضي إسماعيل المالكرق 

إنما أختصت هله الامة بإباحة المنقولات من الغنائم: ناما الارض فإنها فيء 
رکانت مباحة لمن قبلناء فإن لله تعالئ أورث بني إسرائيل فرعون» وهذا بناء على 
أن الارض المأخوذة من الكفار تكون فيا سواء أخذت بقتال أو غيره» وهو قول 
أبي حنيفة: ومالك» وأحمد في المشهور عنه. 

ومن الاس من يقول: إنما حرم عل من كان با الغنائم المأخوذة بقتال دون الفيء 
المأخوذ بغير قتال؛ قالوا: وهاجر كانت فيا لا غنيمة» لأن الجبار الكافر وهبهاا 
لسارة باختياره. وقد قال طائفةٌ من العلماء: إن ما وهبه الحربي لمسلم يكون فيكاء. 
وزعم بعضهم أن المحرم عل من كان قبلا كان مس الغنيمة عاط كانت انار 
تأكله رتسم أربعة أخماسه بين الغائمين -وهنا بعيدٌ جنًا- واستدلوا ما رج 
لژ من رواية سالم أبي حمادء عن السدي» عن عكرمةء عن ابن عبّاسء عن الث 
ب قال: «اعطيت خسسًا لم يمطها أحدٌ قبلي» فذكر الحديث رقال فيه: «وكانت 
الأنياء يعزلون الخمس فتجيء الار کل وأمرت آنا أن أقسمه في فقراء أمني», 
اشح الباري؟ لابن رجب 214-111/9. 











دعس سس 


تاسمها 

الالث واللام في الشفاعة للعهد. وهي العظمی المختصة به» وله 
أ سب شفاعات أخر ذكرتها في «غاية السول في خصائص الرسول» 
فراجعها منه”'"؛ وقد أوضحت الكلامٌ عَلَْ هذا الحديث في «شرح 


1 قال المصنف -رحمه اله- في #خصائص التي* ص(۱۸4-۱۸: 
أولاهن: الشفاعة العظمئ في الفصل بين آهل الموقف حين يفزعون إليه بعد 
الأنبياء كما ثبت في الصحيح في حديث الشفاعة. 
والثائية: في جماعة يدخلون الجة بغير حساب. 
والثالثة: في ناس أستحقوا دخول الجنة. 
والرابعة: في ناس دخلوا الثار فيخرجون. 
والخامسة: في رفع درجات ناس في الجة. 
والاولیل: مختصة به وكذا الثاثية» قال التووي في «الروضة»: ويجوز أن تکون 
الثالثة والخامسة آیشا. أي: والرابعة يشاركه فيها غيره من الأثياء والعلماء 
والأولياء وقال القاضي عياض: إن شفاعته لإخراج من في قلبه مثقال حبة من 
إيمان مختصة به إذ لم تات شفاعة لخيره إلا قبل هليه 
وأهمل النووي شفاعة سادسة: وهي : تخفيف العذاب على من ستحق الخلود فیها 
كما في حق أبي طالب في إخراجه من غمرات انار الیل حضاحها. 
وسابعة: وهي شفاعته لمن مات بالمدينة لما روى الترمذي وصححه عن ابن عمر 
أن اي يي قال: امن أستطاع أن يموت بالمدينة فليمت فإني أشفع لمن مات بها“ 
نبه علئ هليه والتي قبلها القاضي عیاض في «الإكمال». 
وني «صحیح سلم» من حدیث معد بن آيي وقاص رنعه: 0 ثبت حد علی 














لأراتها وجهدها إلا نت له شفيمًا أو شهيدا بوم القيامة» نله شفاعة خر خاصة 
بأل المدينة وكذلك الشهادة زائدة علن شهادته للأمة وقد قال لا في شهداء 


2 





شهید علئ هلا 

وني «العروة الوثقين» للقزويني : إن من شفاعته شفاعته لجماعة من صلحاء المؤمنين 
اليتجاوز عنهم في تقصيرهم في الطاعات» وأطلق الرافمي أن من خصائصه: شفاعته 
في أهل الكبائرء وفي ذلك نظر؟ فإن المختصة به ليست في مطلق أهل الكبائر. 


سس ای شرح س سی سے 
العمدة*(۰ ومن ذَلِكَ بعثه إلى الناس عامة. وفي هذا دلالةٌ عَلَ أن 
الحجة تلزم بالخبر كما تلزم بالمشاهدة» وذلك أنَّ الآية المعجز: 
-وهي القرآن- قائمة بما فيه؛ لبقاء دعوته» ووجوپها عَلَئْ من بلغته 
إل آخر الزمان. 

















فول ما َل بك همجن 
“E‏ مسلم؛ ۳۷- قتع 130۰/۱ 
ساق فيه حدیث عانشاً أيضًا في قلادتها. 
وقد سلت فقهه وسلف الخلاف في صلاةٍ فاقٍ الطهورين في با 
لا تقبل صلاة بغير طهورء والمذاهب الخمسة فيها. 
وقوله: (فصلُوا). أي: بغير وضوءء كما جاء في رواية أخرئ في 
*لصحیح؛( وهو إِذّا مطابق لما ترجم له 











(1) استاتي برقم (۳۷۷۴) کتاب: فضائل الصحابة» باب: فضل عائشة رضي الله عنها. 
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اقت. [مسلم: 2۳ فقع: 110/1 





اه هو ابن آيي رباح. وقد آخرجه آبو بكر بن أبي شيبة 





0 «مصنف ابن أبي شیة» ۱5۸/۱ 0۷۰۱۱ 








وهذا رواء مالكٌ» عن نافع عنه مطولاء ورواه الشافعئ أيضّاء ثم 
قَالَ: والجرف: قريب من المدینة؟ وروي أيضًا مرفوعًاء والمحفوظ 


الأول كما نبه عليه اليهقي ۳ 

والجُرُف: بضم الجیم والرام» وقد علمته. وقال الزبير: إنه عَلَْ ميا 
منها. وقال ابن إسحاق: عل فرسخ» وهناك كان المسلمون يعسكرون 
إذا أرادوا الغزو". 

وقال صاحب المطالع»: هو عَلَْ ثلاثة أميال إلى جهة الشامء به 
مال عمرٌ وأموال أهل المدينةء ويعرف پثر جشم وبثر جمل . 

والمِرْيّد: بكسر الميم وفتح الباء من ربد بالمكان: إذا أقام به بينه 
وبين المدينة ميلان“ قاله صاحب «المطالع». 

وقال غیره : ميل أو میلان. وقال ابن التين: رویناه بفتح الميم» وهو 
في اللغة بکسرها 








کانوا یحبسون فيه الإبل. وال 
کالحجرة في الدار. ومربد التمر : جرينه الذي يوضع فيه بعد الجذاذ ليييس. 
قَالَ سيبويه : هو آسم كالمطبخ» وإنما مثله به؛ لأن المطبخ یس 


() المرطاء 57/١‏ (۱۳) كتاب: الطهارة: باب: العمل في اسم ,۰۳۹/۱4 
۲۳۳-۱. 
wir‏ 
(4) أنظر: «معجم البلدان» ۱۲۸/۲ 
() آنظر: «معجم البلدان» ۵/ ۹۸-۹۷ 
60 «السحكمة ٩۰/۱۰‏ مادة: (ر ب ). 








( ۷ سس التوضيع س الجامع سی سس 

وقال السهيلي: 1 والجرين والمسطح والبيدر والأندر 
والجرجان لغات بمعتی واحل. 

وما الآثر دال عل جواز ز التيمم بقرب الحضر على من خاف 
لذ تيمم؛ لأنه حاف الفوت" أي: 
فوت الوقت المستحب» وهو او ا وارتفاعها يحتمل آن 
يكونَ عن الافي مع دخول الصفرة فيهاء ویحتمل أن ابن عمرّ رأی أن 
من رجا إدراك الماء في آخرٍ الوقت وتیمم في أوله یجزنه ويعيد في 
الوقت أستحيابّاء وهو قول ابن القاسم". 


















وقال سحنوثُ في «شرح الموطاه: كان ابن عمرّ عل وضوو؛ لانه 
كان يتوضأ لكل صلاةٍ» فجعل التيمم عند عدم الماء عوضًا من الوضوء. 
وقیل: كان يرئ أن الوقت إذا دخل حل التیمم» مت التأخير. 


ثم ساق البخاري حديتٌ أ: 







وهللا الحديث آخرجه مسلمٌ معلقًا حيث قَالَ: وروی الليث» 
فذکر ۳ 

والبخاري وصله فرواه عن يحيئ بن بكير عنه. ووصله أيضًا آبو داود 
والنسائي“» ووقع في مسلم: عبد الرحمن بن یسار» والصواب: 
عبد الله كما وقع في البخاري» مولی ميمونة. 
0 أنظرة شی 6/06 7 
() «المدرتةة 0/۱ 


(0 «صحح سلم؟ (۳۷۹) كتاب: الحيضء باب: التيمم. 
() سنن أبي داودة (۰6۳۲۹ هستن الساني» ۱9/۱ 





اس تب ثم سس( 

ووقع فيه أيضًا: أبو الجهم مكبرّاء وإنما هو مصغر كما ساقه 
البخارئ. وقد ذكره مسلمٌ عَلَى الصواب في حديث المرور. 

وسمّاه أبو نعيم وابن منده: عبد الله بن جهيم» وجعلاهما واحدًا(". 
ورجح ابن الأثير كونهما آثنين7". 

وفي الدارقطني أنه الذي سَلّم. أعني: آباالجهیم(* وهو 
المجهولَ في رواية البخاري: فلقيه رجل فسلم عليه. ورواء الشافعيٌ 
عن شيخه إبراهيم» عن أبي الحويرث» عن الاعرج؛ عن أبي جُهيم» 
الحدیث(؟. 











وحشنه البغوي في «شرح السةه وهو منقطع بين الاعرج وأبي 
جهیم عمير مولى ابن عباس کم ساقه البخاري. ورواه آبو داود 
والبژار من حديث ابن عمرٌ مرفوغا» وروي موقوقًا. 

ورواه أيضًا جابر بن سَمُّرة والبراء» أخرجهما الطبراني "۳ وعد اللو 


)١(‏ مسلم (609) كتاب: الصلاة» باب: منع المار يين يدي المصلي. 
() عرق الصحابت ۲۸۵۰/۵ (۳۱۸۵). 
«اسد الغايقه 5/ 31-30 ترجمة 00۷۷10 
(1) سنن الدارقطني» 2۱۳3/۱ 
)ند الشافمي؟ ۸6/۱ (۰۱۳۰ 20083 
إل شالت 114/5 ۳۱0۱ 
0 «ستن أبي داود» (۰6۳۳۱ والبزار كما في «کشف الأستار» (۳۱۲). 
0 دواء الطبرائي في #الكبير» ۲۲۸/۲ (1848)» وفي #الأرسطة ۳۱۰/۵ 4۰1) 
عن جابر بن سمرته وقال: تفرد به الفضل بن أبي حسان» قال الهيثمي في 
«المجمع؟ ۲۷۹/۱: ولم أجده من ذكره. 
وأما حديث البراء» فرواء الطبراني في «الأوسط» ۳۵۳/۷ (۳۷۰3). وقال اهيشمي 
في #المجمع؟ ۳۷۹/۱: وفيه من لم أعرفه. 








س۷ س التوضيع س الجامع اسع 
ابن حنظلاً أخرجه احمل» والمهاجر بن قنفذ أخرجه الحاكم" ٠‏ 
وأبو هريرة اخرجه ابن ماجه'”؛ وغیرهم» وبعضها يشد بعضًا. 

وبشر جمل» بجيم مفتوحة» وللنسائي: الجمل -بالألف واللام 9 
وهو موضعٌ بقرب المدينةٍ فيه مال من أموالهاء ذكره آبو عبيد”. 

إذا تقر لك دک فأصلُ المسألةٍ التي بوّب البخاري لها لباب» وهو 
من كان في الحضرٍ وخاف فوت الصلاةء وة ذاك. هل له أن 
بزيزة» زاللي عليه الجمهور أنه ينيمم 
۳۳ مالك: إذا خاف الفوت إن عالج الماء يتيمم ويصلي ولا یعید. 
وبه قال الاوزاعي والثوري وأبو حنيفة ومحمد» وعن مالك أنه بصلي 
بالتيمم)”" ويعيد» وهو قول اللیث والشافعي”. 

وروي عن مالك أنه يعالج الماء وان طلعت الشمس”*. وهو قول 
أبي يوسف وزفر قالا: لا يصلّي أصلاء والفرض في ذمته إلئ أن يقدر 
عَلّى الماءِ؛ لأنه لا يجوز عندهما التيمم في الحضرء واحتجا بان الله 
تعالئ جعلّ التيممّ رخصة للمريض والمسافره ولم يبحه إلا بشرط 
المرض والسفر؛ فلا دخولَ للحاضر ولا للصحيح في 
لخروجهما من شرطه تعالئ”9. 

















() سند أحمدة ۰71/5 وقال المي في «المجمع» ۲۷۲/۱: فيه رجل لم يسم. 


(5) «المستدرك» 177/١‏ وقال: صحیح عل شرط الشيخين ولم يخرجاء بهذا الل 
00 سنن ابن ماج (۳۰۱. (4) تن الساني+ ۱36/۱ 
(0) أنظر: «معجم ما أستعجمة 1197/64 وسجم البلدانة ۱3۴/۷ 
E‏ 


0 آنظر: «روضة الطالین؛ ۱۳۷/۱ 
() _آنظر: «عیون المجالی؛ ۱/ ۰۲۲۳-۲۲۱ «الذخيرة ۰۳۸۵/۱ 
(4) أنظر: «مهید» ۲٩۳/۱۹‏ 








إنا قد رأينا من یفعل 
ما أمر به ولا يسقط مه بال هو واقع موقع فسادء مثل من 
أفسد حیّه وصوقه الفرضٌ عليهء فإنه مأمورٌ بالمضي فيه فرض عليه 
ومع هلا فعليه الاعادة. وأيضًا فان المسافرٌ والمریض قد أبيح لهما 
الفطرٌ في رمضان مع القضاءء فكذا هلا الحاضر. 

واحتج من كَالَ بعدم الإعادةء با الفطرٌ رخصةٌ لهما ولم يفعلا 
الصوم؛ والمتیمم فعلَ الواجبَ وفعل الصلاة فلو رخص له في 
الخروج منها كما رخص للمسافر في الفطرٍ لوجب عليه القضاء . 

راما من أفسد حجه وصومه فإنما أمر بالمضي فيه عقوبةً لإفساده له» 
ثم وجبّ عليه قضاؤه ليؤدي الفرضيّ كما أمر به» والحاضر عند العذر 
والخوف مطيعٌ بالتيمم والصلاة أبتداء ولم بفسذ شیگا يجب معه القضاء. 

وحجة من لم يعد أثر البخاريّ عن ابن عمرّء فإنه تيمم بمريد العم 
وهو في طرفي المدينة؛ لأنه خشي فوك الوقتٍ الفاضلء ولم يجذ مائ 
ثم صلَّىْء فهو حجة (الحاضر)۱) عند الخوف في الإقدام عَلّى التيمم ؛ 
لانه إذا فعلَ ذَلِكَ مع سعة الوقت فخوف فوته آولی. 

وآما حديث أبي جُهيم فان فيه تیم في الحضر إلا أنه لا دليل فيه 
لرفع الحدث به؛ لأنه أراد أن يجعله تحية لرد السلام» فإنه كره أن يذكر 
الله ی غير طهارة؛ كما رواه حماد بن 
الحديث: كذا قاله المهلبُء وهو مع ذلك دال عَلّى التيمم في الحضر 
عند حوفي الفوات؛ لأنه كما يتيمم في الحضر لردٌ السلام -وكان له 
به أن يردّه قبل تيممه- دلّ عَلَى التيمم في الحضر عند خوف 























في «مصتفه» في هلا 








(1) في (ج): للحاضر. 


7 سے دس س ان سے ے 
الفوات. بل آولی؛ لان الطهارة فيها شرظ بخلاف السلام. 

وأيضًا فان لیم إنما ورد في المسافرین والمرضی لإدراكِ الوقت 
وخوفب فواته فإذا كان حاضرّا وخاف فوته جاز. 

واحتج الطحاوي بهذا الحدیث عَلَْ جواز التیمم للجنازة عند خوفب 
فواتها. وهو قول الکوفیین واللیث والاوزاعي + لانه ك تيمم لرد 
السلام في الحضر لاجل فور الرد؛ وان كانت ليست شرظاء ومنع 
مالك والشافعي وأحمد 


قال الداوديه: والدليل عَلَئ سئية و 














: فيه بعد وسياتي. 

قَالَ ابن القصار: وفي تيممه ك بالجدار رد علی أبي يوست 
والشافعي في آشتراطهما التراب في صحة التيمم؛ لنه تيمم 
كَالَ: ومعلومٌ أنه لم يعلق بيده منه ترابٌ. إذ لا تراب عَلَى 











قلت: ورواية الشافعي السالفة ترده إذ فيها: عن أبي جهيم قَالَ: 
مررث على النبي يلك وهو يبول فسلمت علیه. فلم برد علي ی قام 
إل جدار فحته بعصا كانت معه» ثم وضع ید عَلَى الجدار فسح 


AEE 
وجه وذراعيه ثم رد علي"‎ 





رح معاني الآثارة ۰۸۱/۱ «مختصر أختلاف العلماء» ۱۸۸/۱ 

«عيون المجالس» ۲۲١-۲۲۴/۱‏ «اليان؛ ۰۲۸۸/۱ «المغني» ۱۳۸۵/۱ 
0 سيق برقم (180) کتاب: السل؛ باب: عرق الجنب» وآن المسلم لا پنجس 
۵ لام ۱/۱ 








رد أيضًا عَلَئ من آستدل من الحنفية بهذا الحدیث 


ويهذه ال 
عَلَى جواز التيمم عَلَى الحجر. قَالَ: لان حیطانٌ المدينة مبنية بحجارو 
سو 

فرع متعلق بالباب: 

لو تيقن وجود الماء آخر الوقت فانتظاره أفضل» وان ظنه فقرلان 
للشافعي أظهرهما أن تعجيل الصلاة بالتیمم أفضل» وقال أبو 
في الرجاء التأخير أفضل. وعنه أنه حتم ”0 

ال ابن حزم: وبه قَالَ اثوري وأحمدٌ وعطاث. وقال مالك: لا يعجل 
ولا يؤخرء ولكن في وسط الوقت. 

وقال مرءً: إن أيقنَ بوجود الماء قبل خروج الوقت أحره إل آخرهء 
فان وجده وإلا تیمم» وان کان طاممًا بوجوده قبله آځره إلئ وسا 
الوقتِ» وان تيقن عدمه تيمم وصلئ7". وعن الأوزاعي : كل لك سواء. 

وفي «المدونة؛ حكاية قولين فيما إذا وجد الحاضرٌ الماء في الوقتٍ 
هل يعيد آم ۴۳۳۷ وتی 

وفي أبي داوة من حديث أبي سعيد الخدري في السفر لما آعاد 
أحدُهما عند وجود الماء ال له هل: «لك الأجر مرئين؛ وصححه 

م 


الحاكم عَلّى شرطهما. 














ان مید یا 





۱ «لهدیت 21۸/۱ 

0 «المحلئ ۱۲۰/۲ 

( أنظر: «المدرثة» ۱40/۱ 

(4) ابر داود ۰6۳۳۸۵ والحاكم ۱۱۷۹-۱۷۸/۱ ورواء ايشا التساني ۰۲۱۳/۱ 
والدارمي ۵۷۹/۱ (۷۷1)ء والدارقطني ۱۸۹-۱۸۸/۱ وصححه الألباني في 


«صحیح أبي ارده 0330 


س التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فائدة تتعطف عَلَئ ما مضئ 

قد أسلفنا أن تيممه لردٌ السلام إنما كان عل وجو الأكمل. ال ابن 
الجوزي: كره م من آسماء الله تعالئ» أو يكون هلذا في 
ول الأمرء ثم أستقر الأمر علی غير ذلك. 

وقد رای الأوزاعي أن الجنت إذا خا 
الشمسٌ (تيمم وصلی)۳ قبل فوت الوقت. تال الخطَابِيُ: وبه قال 
مالك في بعض الروايات". 

وعند الحنفية: إذا خاف فوك الصلاةٍ عَلَى الجن 
ومسألة الجنازة اسلفناها عنهم. 

وعندنا وج أنه إذا خاف فوت الفريضة لضيق الوقت صلاها بالتيمم 
اض 








یرگه؛ لا 





رالعيدين تیمم. 








وفي شرح الآثار» للطحاوي: حديث المنع من رد السلام متسو 
بي الوضوء”*؟؛ وقیل: بحديث عائشة: كان يذكر اللة تعالئ عَلّى كلّ 
این 

وقد جاء ذَلِكَ مصرخا به (في)"“ حديثٍ رواه جابر الجعفي» عن 
عبد الله [عن)“ أبي بكر بن محمد بن حزم» عن عبڍِ الله بن علقمة بن 





( في (ج): يتيمم ويصلي. 

45 «معالم ان ٩۰/۱‏ 

() قال الثووي: وفي «التهذيب» وجه شاذ أنه تيمم ويصلي في الوقت» ثم يتوضا. 
ویعید» ولیس بشيء أ.ه. روضة الطالبين» ۰٩۳/۱‏ 

0 «شرج معاني الآثارة ۸۹-۸۸۸۱ 

(0) رواء مسلم (۳۷۳) كتاب: الحيض؛ باب: ذكر اله تعالئ في حال الجنابة وغيرها. 

0 في (ج): من 

0 في الأصل (بن»؛ والصواب (عن). 









سس با لس( 
الفغواءء عن أبيه قَالَ: كان الي تاو نکلمه فلا یکلمنا. 
ونسلم عليه فلا یلم اجا حك نزلت آيةٌ الرخصة: با اليرت 
رة [المائدة: ۱ 

وزعم الحسنٌ أنه ليس منسوحاء وتمسك بمقتضاه؛ فأوجب الطهارة 
للذکرٍ ومنعه للمحدثِ» ثم ناقض بإيجابه السمية للطهارتین؛ فإنه ستلزم 
لإيقاع الذّرٍ حالة الحدث. وروي عن عم إيجابٌُ الطهارة 
یتاوّل الخبر عَلّی الأستحباب؛ لان ابن عمرٌ راويه رای 
والراوي الصحابي اعلم بالمقصودء وهو حسنٌ إن لم يثبت حدیث 
الجعفي لتضمنه الجمع بين الأدلقٍ. ت : رای له بالثبوت وحالته ظاهرة؟ 





إذا أراة ا 











ار ذن مالكه؟ 
والجواب: أنه كان مباخا أو مملوگا لمن یعرفه ولا یکره ذَلِكَ منه. 
ثانيها: كيف يتيمم في الحضر؟ 
والجواب: أن هذا كان في أول الامر ثم أستقر الامر كَل 
وأيضًا فهو تشبيه بالطاهرين وان لم يصح كما في حق الممسك في 
رمضان» ذكرهما ابن الجوزي. لكن الطحاوي آستدل عَلَىْ ثبوت 
الطهارة به وإلا لم يفعله. 








(1) رواء الطحاوي في شرح معاني انار ۰۸۸/۱ واين قانع في لمعجم الصحابةة 
۲ ترجمة (۰6۸۱۸ والطبراني ٩/۱۸‏ 0060 وذكره اهيدي في #مجمع 
الزوائد» ۰۲۷۲/۱ قال: رواء الطبراني في «الكبيرة: وفيه: جابر الجعفي وهو 

( ذكر المتقي الهندي في «كتز العمال» 541/5 (۳۹۸۰) عن ابن عمر قال: إن 
أستطعت ألا تذكر الله إلا وأنت طاهر فافعل. وعزاء لابن جرير في «تهذيب الآثاره. 


لوم کے يون مج من ساب 

ثاللها: فيه دلالة عَلَْ جواز التيمم للنوافل كالفرائض» وأبعد من 
خصه من آصحاینا بالفرض» وهو واه. 

رابعها: اطلق اليد في الحدیث ولم يقيدهاء ومشهور مذهب 
الشافعي مسحها إلى المرفقين کالوضو» ومحل الخوض فيها 
الخلافیات. وكذا هل هو بضربة أو (بضربتین)۳؟ وسياتي أيضّاء 
ورواية ضربة أصح من ضربتين ٠‏ وأبعد من قَالَ: بثلاث وأربع» 
ثتان للوجه ولكل يد واحدة» حکاه اب 












() أنظر: «روضة الط 
0 في لج 
0 أنظر: «المجموع؟ 588/6 








ای ده ما کان ب 


تالغ متخ با وخ 
ga‏ ۳۳/۱ 





والاریعة ۰ ولا نطول بذکر طرقه فان 
محلها الأطراف» وذکر ابن آبي حاتم طرقًا من 
ثم الكلام عليه من وجوه 
أحدها 





عمار بن ياسر كنيته أبو اليقظان مذحجي ثم عنسي آحد السابقين 





(0 ليست بالمخطوط: (صء ج). 

() «صحيح سلم» (۳) كتاب: الحيضء باب: التيسمء و 
۳۲۵ «سنن الترمذي» (4٤۱)ء‏ «سئن النسائي» ۰۱30/۱ ۰۱87 «سئن ابن 
ماجه (004). 

:00 «علل الحدیت؛ لابن أبي حاتم 11/1 (0). 





)سس س س س من بت 


3 1 





وهو من الافراد. احد من عذب هو وأمه في الله 

وذكر ابن الجوزي أن الكفار احرقوه بالنار ليرجع عن دينه» فكان 
كل يمر به» فيمر يده عَلَى رأسه ويقول: ایا نار كوني بردًا وسلامًا 
عَلّئ عمار كما كنت بردًا وسلاًا لی إبراهيم 0 

ثانيها: 

فيه نفخ التراب» وهو تخفيف له» ومحله عند الكثرة وضابطه أن 
يبق منه قدر الحاجة, 

قَالَ ابن بطال: وقد آختلف العلماء في نفض اليدين فيهء فكان 
الشعبي يقول به» وهو قول الكوفيين: وقال مالك: نفضًا خفيقًا. وقال 
الشافعي: لا باس أن ينفضهما إذا بقي في يديه غبار يُمسء وهو قول 
إسحاق. وقال أحمد: لا يضر فعل أو لم يفعل. وكان ابن عمر 
لا ينقض يده" 

ثالتها: 

أن المتأول لا إعادة عليه ولا لوم؛ لان عمارًا تأول أن التيمم 
لا يكفي لوجهه ويديه في الجنابة كما یجزته في الوضوه؛ فلم یأمره 
الشارع بالإعادة؛ لاه زاد عَلَى الواجب. 

رابعها: 

ذكر البخاري في أواخر التيمم مسح الکف قبل مسح الوجه؛ ی فيه 
6 رجمته في الحديث رقم (۲۸. 
() «صفة الصفوته 1۳۰/۱ 
60 شرح ابن بطال» 4۷۷/۱ اما أثر ابن عمر فقد أخرجه عبد الرزاق في «المصنف» 

۲۱۲-۱ (۰6۸۱۷ والدارقطني ۰۱۸۲/۱ وقال العظيم أبادي في «التعليق. 

المغني» ۱۸۴/۱: إسناده صحيح موقوف. 

















سس عب شم سس( 
بلفظ (ثم)ء وبها قَالَ الأوزاعي وآبو حنيفة» وخالف الشافعي. 

خاسها: 

اقتصر هنا عل ذكر الكف» وبه تال أحمد» وهو قول قدیم للشافمي 
قوي في الدلیل ۳ قَالَ الييهقي: ولعل حدیث ابن عمر وذراعیه بعدهه 
وجاء في رواية: إلى المناکب. وفي آخری: إلى نصف الذراع7". 
ابن عبد البر في «تمهیده»: کل ما يروئ عن عمار في هذا 
فيه» وأكثر الآثار المرفوعة عنه ضربة واحدة للوجه 









() أنظر: «الحاوي» ۲6۹/۱ 

9 أنظر: «المجموع» ۰۲۹۳/۲ «المفني؟ ۳۳۳/۱: 

(۴) «السنن الكبرئ» ۲۱۱/۱ كتاب: الطهارة» باب: ذكر الروايات في كيفية التيمم 
عن عمار بن پاسر. 

۵ أنظر: «التمهيده ۳۵۸/۲ 


)سرت متس فا بان سن بسچ 





قال الأطزء ينا شب عن اكم قال سيفثك كنا يله »عن ابن عبد 
ن آبزق قال الحكم: وقد سمئئه من ابن عه 
عا ا ی - نع 100/۱ 








00 اه شهنت غقرء e‏ وتاق اییت. [انظره 2۳۷۸ 
سلم: ۳۸ - فعع: 1540/۱ 





وفي بعضها: یتیک ال الا 
وکلها دالة عَلّى الأقتصار عَلَى الکوعین؛ إذ هو حقيقة الکف» وهو 
قول علي؛ وسعيد بن المسیب: والأعمش» وعطاء والاوزاعي؛ 


5 





وأحمد» وإسحق 
وروی ابن القاسم عن مالك أنه إن تيمم إلى الكوعين آعاد في 
الوقت؛ وهذا يدل عَلَىْ أن التيمم عنده إلى المرفقين مستحب. 
وممن ذهب إلى التيمم إلى المرفقين ابن عمرء وجابر؛ والنخعي. 
والحسن» ومالك: وأبو حنيفة» والثوري» واللیث؛ والشافعي7". 
وأبعد الزهري فقال: إلى الآباط”". والستة الصريحة عاضدة للأول. 
ورواية: المرفقين في تصحيحها نظرء وان صححها الحا 
ورواية: إلى المناكب نحوهاء ثم إنه من فعلهم وليس من أمره كل 
ومعنئ (تفل فیهما): نفخ. 











(1) قول علي وعطاء رواهما عبد الرزاق في «المصفة ۰۲۱۱/۱ ۲۱۳ ۸۲۵ 
7 . وانظر: «الأوسط» لابن المنفر 9۱-۵۰/۲. 

0 رواها عبد الرزاق في «المصفة ۲۱۲-۲۱۱/۱ ۰6۸۱۷ (6۸۲۰ ۸۲۱۱ 
(۸۲۲) كتاب: الطهارة؛ باب: كم التيمم من ضربةء وابن أبي شيية 148/1- 
(YD HV‏ ما 1 ۰۱۹۸۳ 6۱5۸۸۵ کاب: الطهارات» 
اباب: في یسم كيف هی وانظر: «الأوسط» ۰2۹-4۸/۲ «عيون السجالس» 
۱ بدائع الصنائع» ۰83/۱ «روضة الطالبين» ۱۱۱۲/۱ افتح الباري؟ لابن 
رجب ۵۳/۲ 

260 ذكره ابن المنذر في «الأوسط» 2۷/۲ 

60 «المسشبركة ۱۸۰۸۱ 








زا ۰۳۵۸0 ۲۵۷- ملم - :10۷/۱ 
(وَقَالَ الحَسَنُ: یج الثم مَا لَمْ بُخيث) قلت: آسنده ابن آبي 
شيبة» عن هشیم» عن يونس» عنه: لا ينقض التیمم إلا الحددئا!'؟ 


«مصتفه»- عن 








وقال ابن حزم: روينا عن حماد بن سلمة 
يونس (عن)" عبيدء عنه: يصلي الصلوات كلها بتيمم واحد مثل 
الوضوء ما لم يحدث. 
( رواه ابن أبي شيبة 147/١‏ (۱3۹۳) کتاب: الطهارات؛ باب: في الیمم كم 
بصلي به من ملام 
0 في (ڄ): به 





لا u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 


وحكاه أيضًا عن إبراهيم وعطاء''”. وذكره ابن المنذر”” عن ابن 
المسيب» والزهري والثوري» وابن عباس» وأبي جعفر محمد بن 
علي بن الحسین؛ والليث» والحسن بن حي؛ وداود؛ وابن حزم ٠‏ 
والمزني» وهو قول أبي حنيفة والكوفيين9. 

وقال مالك: لا يصلي صلاتا فرض ب 
فلابد له آخر للفريضةء فلو تيمم ثم صلى الفريضة جاز له أن 
يتتفل بعدها بل اليم . 

وقال الشافعي: يتيممُ لكل صلاة فرض» وله أن يتنفلَ قبلها وبعدها 
يذلك الي" . 5 

وقال شريك: يتيمم لكل صلاة. وروي مثله عن إبراهيم النخعي» 
وقتادة» وربيعة» ويحيئ بن سعيد الأنصاري"" ٠‏ وهو قول الليث» 
ادرو 

وقال آبو ثور: يتيمم لكل وقت صلاة فرض» إلا أنه يصلي الفوائت 
من الفروض كلها بتیمم واحد. 


واحدء فا تيمم وتطوع 

















وذكره البيهقي من طريق ابن عباسء وابن عمر من طريق ضعيفء 
00 لحلل ۱۲۸/۲( أنظر: فالأرسطة 0۸/۲ 
0 «المحلئ» 158/5 6 أنظر: «الهدايةة ۲۸/۱ 
ا ا EN‏ 0 أنظر : «الحاوي؟1/ 530-1817 


باب: 





60 روئ عبد الرذاق عن راهم وقتادة ۱/ ۲۱۵ (۸۳۳-۸۳۲) کناب : الطهارة 
کم يصلي تیم وأحد» وروی ابن أبي شبية عن قاد: ۱٤۷/۱‏ (۰6۱۲۹۵ 013800 
كتاب: الطهارات: باب: في التيمم كم يصلي به من صلاة. وانظر: «الأوسططة 
ave‏ 


۵ أنظر: «المشني ۱۳۸۱/۱ 


۳۱۸/۱ «لینه‎ AIT «الأرسطه‎ (O 


ع )= 
۹ 


ومن طریق قتادة عن عمرو بن العاصي» والحارث عن علي . 
قال ابن حزم: الرواية عن ابن عباس ساقطة ويينها. قَالَ: وقد روي 
نحو قولنا عن ابن عباس ایشا. قَالَ: والرواية عن علي. وابن عمر 


لا تصح. قَالَ: وحديث عمرو رواه عنه قتادة» وقتادة لم يولد إلا بعد 
3 








موتها 

قلت: وحاصل الأقرال ثلاثة: 

أحدها: أنه يصلي به ما لم يحدث. 

اثانيها: أنه يصلي به فرضًا واحدًا. 

ثالثها: كذلك إلا الفوائت. وقد أسلفناه عن آبي ثورء وحكي أيضًا 
عن مالك. أحتج الأول بالقياس عَلَى الوضوء. 
بأنه طهارة ضرورة؛ بدليل نقضه برؤية الماء» وأيضًا لا يصح 
قبل وقته بخلافه. فإذا لم يجز التيمم للعصر قبل وقته وجب أن لا بجزی 
لما بعده إذ العلة واحدة. لكن جماعات خالفوا في هذا وقالوا: إنه يصح 
التيمم للفرض قبل وقتهه منهم: الليث» وابن شعبان المالكي» وأهل 
9 3 
الظاهر» والمزني' 

قَالَ ابن رشد في «قواعده»: واشتراط دخول الوقت ضعيف» فان 
التأقيت في العبادة لا يكون إلا بدليل سمعيء ويلزم من دَلِكَ أنه 
لا يجوز إلا آخر الوقت*. 








( «السئن الكبرئل» ۲۲۲-۲۲۱۱ كتاب: الطهارةء باب: التيمم لكل فريضة. 
0 «المحلئ» ۱۳۲۰۱۳۱/۲ 

3 ۱ «البيان» ۳۱۸/۱ #السحلئ» ۱۳۳/۱ 

180-154 /١ «بداية المجتهد؟‎ ٩ 





ل9. س التوضيج س الجامع الصحيع 
«الصعيد الطيب وضوء المسلم وإن لم 
يجد الماء عشر سنین؛ رواه الترمذي؛ وابن حبانء والحاكم 
وصححوه”'". وخالف ابن القطان قاعله""» وصحح حديث أبي هريرة 
عند البزار مثله'"» فهر ظاهر للقول الأولء لكن للقائل الثاني أن 
ل: إنما سماه وضوةا؛ لقيامه مقامهء ولا يلزم من ذَلِكَ أن يقرم 
مقامه من كل وجه 

وأما حديث عمران الآتي : «عليك بالصعيد فإنه يكفيك؛ فيحتمل أن 
يكون المراد -والله أعلم- أنه كافيك ما لم تحدث إذا لم نجد ما يكفيك 
للوضوء. وإنما قالوا: إنه تیمم لكل صلاة خوف أن يضيع طلب الماء» 
ويتكل عَلّى التيمم» ویانسوا إلى الأخف. 

ويحتمل أنه كان كافيك لتلك الصلاة وحدها؛ لأنها هي التي أستباح 
فيها خوف فوات وقتها. والأول هو ظاهر تبويب البخاري له. 

ال ابن حزم: قول مالك لا متعلق له بحجة» ولا يخلو التيمم ما أن 
يكون طهارة آم لا. فان كان طهارة فيصلي به ما لم يوجب نقضها قرآن أو 
سنةء وإلا فلا يجوز له أن يصلي بغير طهارة. وقال بعضهم: ليس طهارة 
تام ولكنه أستباحة للصلاة. قَالَ: وهو باطل من وجوه 

أحدها: أنه قول بلا برهان. 








واا حدیث آيي ذر مرفوغا 














()_اسئن الترمذي» (114) كتاب: الطهارة» یاب: ما جاء في التيمم للجنب إذا لم 
بجد الماء. قال: هنا حديث حسن صحیح؛ واصحیح ابن حبان» ۱۳۱-۱۴۰/٤‏ 
(۰۱۳۱۱ 140/4 (۱۳۱۴) كتاب: الطهارة» باب: التيمم» واالستدرك 
0019-1 قال: هذا حديث صحيح ولم يخرجاء. قال الالباني في 
الترمذي»: صحيح. 

29 أنظر: «بیان الوهم والإيهام؟ ۲/ ۳۲۸-۳۲۷ (۱۰۷۳). 

20 أنظر: «كشف الاستاره ۱۵۷/۱ (۳۱۰) كتاب: الطهارة» باب: اليم 





تب شم سس( 
ثانيها : أن الله سماء طهارة بقوله : ون بر هرک [المائدة: 0]. 
اللها: أنه تناقض منهم؛ لانهم قالوا: ليس طهارة تامت ولكنه 

أستباحة للصلاة. وهذا کلام ینقض آوله آخره؛ لان الأستباحة لا تکون 

إلا بطهارةء فهو ٍذا طهارة لا طهارة. 
رابعها: هب آنهم قالوا أستباحة» فمن أين لهم أن لا یستبیحوا به 

فريضة آخری کالاولی. وفي «الموطأ»: ليس المتوضی بأطهر من 

المتیمم(). ومن تيمم فقد فعل ما أمر الله تعاا 
وقالوا في قوله تعالئ : ييا یت مرا شش بل الككرة» 
[المائدة: ]٩‏ الآية. أوجب الوضوء عَلَ كل قائم إلى الصلاة. فلما صل 

#ة الصلوات بوضوء واحد خرج الوضوء بذلك عن حكم الآية بقي 

التيمم عل وجوبه عَلَى كل قائم إلى الصلاةء وليس كما قالوا لاسیما 

من أباح القيام للنافلة بعد الفريضة بغير تيمم» وهم الشافعية 
والمالكية: ولا متعلق لهما بشيء من کل فان الآية لا توجب شيعا 
من دك ولو أوجبت ذَلِكَ لأوجبت غسل الجنابة عَلَئْ كل قائم إلى 
وإنما حكم الآية في إيجاب الله تعالى الوضوء والتيمم 

والغسل عَلّى المحدثين والمجتبین فقط(. 
ثم قَالَ البخاري رحمه الله: وَأمٌ ابن عَبّاسٍ وه تم 
وهاذا من البخاري بيان أنه كالوضوءء فکما أن المتوضی يؤم کذلك 

المتيمم» وهو داخل في قوله: الصعيد الطیب. 
وهذِه المسألة خلافية» وهو إمامة المتيمم للمتوضئين» أجازه 

مالك؛ وأبو حنيفةء وأبو يوسف. وزفرء والثرري» والشافعي؛ 





























(1) «الموطاء 11/١‏ (۱۵۱) كتاب: الطهارةء باب: ما جاء في التيمم. 
0 «المحلين» ۱۳۲-۱۲۹/۲ 


7 سے س س تین س لس 


واحمد» وإسحاق» وأهل الظاهره وابو ور . 


قال ابن حزم : وروي ذَلِكَ عن ابن عباس» وعمار» وجماعة من 
الصحابة”". وهو قول سعيد بن المسيب» والحسن؛ وعطاء 
والزهري؛ وحماد. 

ومنعه الأوزاعي ومحمد بن الحسن. وحكي عن علي والنخمي 
والحسن بن حي أيضًّا(". وکرمه مالك" وعبد الله بن الحسن مع 
الإجزاء. 

وقال ربيعة: لا يؤم المتيمم من جنابة إلا من هو مثله. وبه قال 
يحيئ بن سعيد الأنصاري". ونقل ابن حزم عن الأوزاعي أنه 
لا يؤمهم إلا إن كان آمیرًا"» وهو مخالف لما نقله ابن بطال» 
وابن التين عنه من المنع» وقد سلف. 

واحتج الأولون بأنه مطيع لله تعالئ» وليس الذي وجد الماء بأطهر 
منه ولا أتم صلاة؛ لأنهما أيرا جميمًاء فكل عمل بالمأمور. آحتج مقابله 
شأن الإمامة الکمال. ومعلوم أن الطهارة بالصعيد ضرور 
صلاة القاعد المريض يزم ق 





فاشيهت 








تا والأَمي یم من يحسن القرا 








01 ذكر أغلب هليه الآثار ابن المنذر في «الأوسط» / ۰3۷ وذكر اليهقي في «السنن» 
۱ عن ابن المسيب والحسن وعطاء والزهري ۲۳4/۱. وانظر: «ميون 
المجالس» ۰۲۲۰-۱۱۹/۱ بدا الصنائع» ۰09/۱ «البيان 4۰۳/۲ 
«المحلی؛ ۰۱4۳/۲ «فتح الباري؟ لابن رجب 539-134 

00 «المحلئة 148/5 

(۴) ذكرها ابن المنذر في «الأوسط» ۲/ 26-38 

(0) أنظر: «المدونةة 9۲/۱. 

(ه) أنظر: «الأوسط» ۰3۸/۲ «عيرن المجالس» ۰7۲۰/۱ «المحلئ» ۱۸۳/۲ 

0 «المسلئة ۱۳/۲ 

0 شرح ابن بطال» 1۸-۸٤ ١‏ 





کناب 
وللأول أن ينازعه في صلاة المريض ويقول: لا نقص فيها أمر 
: أبو طالب: سألت أبا عبد الله عن الجنب يؤم المتوضتين؟ 
نعم قد أمّ أبن عباس أصحابه وفيهم عمار بن ياسر وهو جنب 
فتیمم(). وعمرو بن العاص صل باصحابه وهو جنب» قأخبر النبي 
کف فب . 
قلت: حسان بن عطية سمع من عمرو بن العاص. قَالَ: ولكن يقوئ 
بحدیث ابن عباس" . 
وأما حديث جابر المرفوع: الا يؤم المتیمم المتوضئين؟ 
وحديث علي الموقوف: لا يم المتيمم المتوضتين ولا المقيد 
المطلقين. فضعيفان» ضعفهما الدارقطني وابن حزم وغيرهما». 


() رده البيهقي في «السئن» 764/١‏ من طريق يحي بن یحیل» عن جریره عن 
أشعث» عن جعفرء عن سعيد قال: كان ابن عباس في سفر 

0 رواء آبو داود (۰۳۳۸ ۰0۳۳۵ وأحمد ۲۰۴/6- 07١4‏ والحاكم ۰۱۷/۱ 
والحديث علقه البخاري في اصحیحه بعد رقم (44؟) کاب : 
خاف الجنب علئ نفسه المرض أو الموت. وقال الحافظ في «الفعم؟ /١‏ 404: 
وإسناده قويء وقال النووي في «الخلاصة» كما في «نصب الریةه ۱۰۷/۱: إن 
الحديث حسن أو صحيح. والحديث صححه الألبائي في «صحیح أبي داوده ۲ 
مقا 

0 رواء أبو داود (۴۳۷)ء وابن ماجه ۱۸۹/۱ (0۷۲)ء وأحمد ۰۳۸۰/۱ والحديث 
حسته الالباني. أنظر: «صحيح أبي دود" ۱0-۱3۱ 

(1) روى الدارقطني في «السنن؛ 188/١‏ حديث جابر من طريق إسماعيل الكوفي ٠‏ عن 
صالح بن بيان» عن محمد بن المنكدر؛ عن جابر. وأخرجه الييهقي في «السئن» 
۱ وابن الجوزي في «العلل» ۳۸۰-۴۷۹/۱ (183) كلاهما من طریق 
الدارقطني. وقال ابن الجوزي: صالح بن بیان متروك. أما حديث علي فرواء 
الدارقطتي في «السئن» ۱۸8/۱ ومسدد في «مسندءة كما في «المطالب الما 
۱ ومن طريق الييهقي في «السئن» 584/١‏ 

















٠‏ باب: إذا 





س9( س فون شن سے سن سب 

وأغرب ابن شاهين فذكر حديث عمر مرفوعًا: الا يؤم المتیمم 

المتوضئين» في «ناسخه ومنسوخه؟؛ ثم ذكر بعده حديث عمرو بن 

العاص. ثم قَالَ: يحتمل أن يكون هذا الحديث ناسحا للاوا 
32 








وهلذا الحديث أجود إسنادًا من حديث الزهري' 

وان صح فيحتمل أن يكون النهي في دك لضرورة وقعت في وجود 
الماء. فان قيل: يكون هذا رخصة لعمرو إذ لم ينه ولم يأمره بالإعادة. 
قل له: لو كان رخصة له دون غيره لم يقل له: «أحسنت» وضحك في 
وجهه ولقال له كما ال لأبي 





دة بن ديثار. 








ثم قَالَ البخاري رحمه الله: وَكَالَ لا باس بالصّلَاوٍ 
على ابَکة ولمم ها 
والتیمم بها هو مذعب العلماء خلاّا لاسحاق بن راهویه. 





رقرله 5: «جعلت لي الارض مسجدا وطهورژ»۳ یدخل فيه 
السبخة وغيرهاء كيف والمديئة سبخة؟! والسبخة واحد السباخ» وهو 
بفتح السین والباء؛ قاله ابن التین. وقال ابن سیده: هي أرض ذات 
ملح ونر 

وقال صاحب «المطالع»: هي الأرض المالحة» وجمعها سباخ» 
فإذا وصفت بها الارض قلت : سبخة بالکسر. 

وقال ابن الأثير: هي الأرض التي تعلوها الملوحةء ولا تكاد تنبت 
إلا بعض الشجر. 
(0) اناسخ الحديث ومنس وهه ص ۱۴۷-۱۴٤‏ 
) سلف هذا الحديث برقم (۳۳۵) كتاب: التيمم. 
( «المحكمة 01/6 مادة: سیخ 
(4) «النهاية في غریب الحديث» ۲/ ۴۲۲ 





>) 


ثم ساق البخاري حديث عمران بن الحصین بطوله. 
وأخرجه ایشا في أول علامات النبو5()» وسختصرّا في آخر 
التيمم'"". وأخرجه مسلم في الطهارةا 


وهاه القصة رواها جماعة من الصحابة غير عمران منهم أبو 








وسياتي في ال وأبو هريرة لم ردبت,س)* وعمرو بن س 
الضمري"؟ وذو مخبر (د) الحبشي "۰ وعبد الله (د) بن مسعود ”اع 
رعقبة بن عامر"» وسياتي في لاان وابن عباس (س) 
وجبير (س) بن مطم ٩۳‏ 


ت۹6 وان« 


٠‏ ومالك (س) بن ربیع"؛ وأبو جحيفة 


(0 برقم (۳۹۷۱) كتاب: المناقب. 


(_ برقم (۳4۸) باب: التيمم ضربة. 
0 عليه في الطهارة» وقد رواه في كتاب المساجد برقم (1۸۲) باب: قضاء 





الصلاة الفائتة واستحیاب تعجيل قضائها. أنظر: اتحفة الأشراف» (۱۰۸۷۵). 
(4) برقم (046) باب: الأذان بعد قعاب الوقت. 
() رواء ملم (1۸۰) كتاب: المساجد» باب: قضاء الصلاة الفاتة واستحباب 


تمجیل تضانها 
00 رواه أبو دود (444). 0 ابو دود (060 
(0) النسائي في «السن الكبرئة 1۹۸/۵ (۰6۸۸۵۳ وأحمد ۰۳۸۷/۱ ۱۳۹۱/۱ 





۱ وأبو يعلئ في امستددة ۰۱۸۷/۹ ۱۸۸ (۵۲۸۵)» وابن حبان في 
«صحيحهة ۸۹/۱ 490 (:168). 

9 رواء اليهقي بمعناه مطولاني «دلائل ال 

(۱۰ لم أقف عليه یه 

۱۱ رواه النسائي ۰۲۹۸/۱ ۰۳۹۹ واحمد ۲۵۹/۱ 

(15) رواء النسائي ۲۹۸/۱ 

۱ رواء النساتي ۰۲۹۷/۱ وفي «الكبرئ» برقم (۱۵۸۷ ۰۹6/۱ 498 

0 روا أبو يعلئ 141/7 (448)» والطبراني ۱۰۷/۷۲ (۲9۸ 

(۱۵) رواه البزار كما في «كشف الأستارة ۲۰/۱ ۳۹۲0 


141-141 





1۹0 التوضيح شرح الجامع الصحيع س 


قال ابن العربي : ثبت في «الصحیح» عن النبي و النوم عن الصلاة 
ثلاث مرات 
إحداها: رواية أبي قتادة؛ ولم يحضر مع الني يك أبو بكر وعمر. 
ثانيها: رواية عمران بن الحصينء حضراها. 
ثالثها: رواية أبي هريرة» حضرها أبو بكر وبلال ۳ وسيأتي ما فيه. 
ووقع في أبي داود في حديث أبي بعث رسول الله ب جيش 
الأمراء فذكره”". وَهَو وهم؛ لان جيش الأمراء كان في مؤتة”"©: وهي 
سرية لم يشهدها رسول الل و 

















عبيد الخزاعي: الكعبي» القاضي» المجاب الدعوة» تسلم عليه 
الملائكة» أبي نجيد» أسلم عام خیبر(*- من وجوه: 








أحدها 

قوله: (كنًا في معا ). هلا السفر آختلف في نعینه. ففي 
شم من کرو ای عير عبن لفل نف -بالخاء 
المعجمة-. 

ورواه الأصيلي حنين» بالحاء المهملة. 








() «عارضة الأحوني؛ ۲۹۰/۱ 

۱ اب داود (6۴۸). 

250 ورد في هامش (س): موه في السئة امن 

(4) أنظر ترجمته في: اممجم الصحايةا لابن تانع ۰۲۵۳/۲ 184 (۷1۸)» "مرن 
الصحایه ۲1۰۸/4 : 5111 1۲0 «الاستيماب؟ 148/۴ 149 14410( 
«اسد (ED ۲۸۲ ۰۲۸۱/۸ i‏ 

(68 مسلم (۸۰) باب: قضاء الصلاة لت 


کک چ 
والأول غلط» وذكر أنه وقع لما قفل من حنين. وذكر الباجي 
وابن عبد البر أن قول من قال: خيبر أصحء وأنه قول أهل السير". 
وفي حديث ابن مسعود أن نومه َلك كان في عام الحديبية» 
أبي تاد 














ال القاضي عياض عن أبي عمران في هزه الأخبار أن نومه كان مرة 

۳ 
واج 

وقد اسلفنا عن ابن العربي أنه كان ثلاث مرات. ومن تأمل 
الأحاديث السالفة وجدها أكثر من ذَلِكَ. قَالَ القاضي: حديث آبي 
قنادة غير حديث أبي هريرة» وكذا حديث عمران©. 

ومن الدليل علئ أن کل وقع مرتین؛ لأنه قد روئ أن 
الحدييية“» وفي رواية: بطريق مک( 

والحديبية كانت في السادسة» وإسلام عمران وأبي هريرة الراوي 
حديث: حين قفل من خيبر» كان في السابعة بعد الحديبية» وهما كانا 
حاضرين الواقعة. 





قلت: وذكر ابن سعد» والطبراني» وغيرهما أن إسلام عمران كان 

بمکت شرفها الله تعالی( 

۱ «التمهيده ۰۲۱۹/۱ «المتقئ؛ ۰3۷/۱ (0) «الستقن؟ ۷/۱ 

© «إكمال المملمة 338/5 (4) المصدر السايق. 

() رواء أبو داود من حديث ابن مسعود .)٤٤۷(‏ 

(0) رواء مالك من حديث زيد بن أسلم في «الموطأء صه؟. 

0 أنظر ترجمته في : «الطيقات الكبرئ» ۲۸۷/4 و/4/8: «المعجم الکی ۱۰۳/۱۸ 
«اسد الغايق؛ ۲۸۲-۲۸۱۲ «(E‏ «لاصابته ۲۷-۲۹۲ 650300 





س( د التوضيع س الامع سم سس 
وقد روى البيهقي في «دلائله» من حدیث عقبة بن عامر 

مع رسول الله ڳلا في (غزوت) تبوك» فاسترقد لما كان فيها عَلَْ ليلةء 

فلم يستيقظ حل كانت الشمس قدر رمح» فقال: 

فاتقل رسول الله کا من و 

لته ناصیح بتبوك". 

ك وقع بتبوك قبل أن يصل إليها. وفي رواية 













وقال النووي: هلله الأحاديث جرت في سفرتين» أو أسفار» لا في 
واحدة. وظاهر ألفاظها يقتضي ذلك" . 
انيها 

















قوله: (وَإِنَا أ یقال: سرئ وأسرئ لغتان: سائر اللیل عامته. 

: كله» يذكر ويؤنث. ولم يعرف اللحياني إلا التأنيث» والاسم 
الب 

ثالثها. 

قوله: (وَك لا و اخلی عند ۱ 





آکدهم السیر والسهر والتعب» فاستلذوا انوم لنلك. 





0 «صحيح سلم بشرح النووي» ۰۱۹۳/۰ 
(4) آنظر: الصحاح» ۰۲۳۷۱/۹ السان العرب» ۰۲۰۳/4 مادة: (سرا). 






أبو رجاء» فنسي عوف -اي: الراوي عنه» ثم عمر الرابع. جاء في 


رواية سلیم بن زرير عن أبي رجاءء قَالَ: آول من آستیقظ آبر یکره 





الحدث» وقد لا يحصلء ومع هلذا فات الوقت. والآحاد ينهون عند 
الخوف. ونومه يل كنوم البشر في بعض الاوقات كما ستعلمهء إلا أنه 
لا يجوز عليه الأضغاث؛ لان رؤيا الأنبياء وحي. 

السايع : 

الجليد: القوي يقال للرجل إذا كان قوي الجسم أو القلب: إنه 
لجليد وجلدء فعمر أجلد المسلمين وأصلبهم في آمر الله. 

الثامن: 

فيه الرحلة عن الوادي للصلاة خارجة» لكنه واد خاص فلا يقاس به 





(1) ستاتي برقم 07011 كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة في الإسلام 

() عليه الرواية في «مسلم؛ من حديث أبي هريرة (180) باب: قضاء الصلاة لفات 

0 كذا في رواية المصنف» وفي (1/ 15): لم يوقظ. وفي هامشها مصححا 
أنها رواية أبي ذر الهروي والأصيلي وابن عساكر وأبي الوقت ونسخة لم یعلم 
صاحیها 





تو سے شريو د نم بل لك 


أدركتك الصلاة فصل“ والشارع يطلعه 





قوله: (فما زال يكبر حَتَّى أستيقظ لصوته”” رسول الله)» فيه التادب 
في إيقاظ السيد كما فعل عمر؛ لأنه لم يوقظه بالنداء بل أيقظه بذكر الله 
إذ علم عمر أن (أمر)”” الله يحثه على القيام. 

العاشر 





معنئ: «لا ضیره أي: ما جر لا يضرء وشکواهم هو فوتهم الصلا 
الحادي عشر 





نام يك في الوادي عن صلاة الصبح حى طلعت 
الشمس مع إخباره بنوم عينه دون قلبه؟9) 

قلت: لا تنافي بینهما ؛ لان الشمس تدرك بحاسة البصر لا بالقلب» 
الغالب» وقد يندر مه غير 
تعالئ بذلك إبراز حكم وتقرير شرع» وانما لم ينم قلبه؛ لأجل ما يوحئ 
إليه» فقد كان يُسمع غطيطه ثم يصلي ولا يتوضأ. 

فان قلت: لولا عادته الأستغراق في النوم؛ لما قَالَ لبلال: «اكلا لا 
الصبح» قلت: لعله لأجل التفلیس. فإنه كان من شأنه» ومراعاة أول 


٠‏ وأراد الله 











() سلف هذا الحديث برقم ۳۳ كتاب: التيمم. 

) كذا في رواية المصنف وقي «اليونينية؛ (1/ 14): بصوته. وفي هامشها مصححا أنها 
رواية أبي ذر الهروي والأصيلي وابن عساكر وأبي الوقت ونسخة لم يعلم صاحیها 

29 ورد في هامش (س) ما نصه: لعله: ذكر. 

() سلف الحديث الدال على ذلك برقم (۱۳۸) كتاب: الوضوء» باب: التخقيف في 
لاشو 





ن 
الفجر إنما يدرك بالمراقبة بالجوارح الظاهرة. 

الثاني عشر: 

ارتحالهم إنما كان؛ لاجل الشيطان أو النفلة؛ كما ورد في 
الحدیث. لا لان القضاء لا يشرع عند الطلوع كما تعلق به بعض 
الحنفية؛ ويوهنه أنه لم يوقظهم إلا حر الشمس» وهلذا وقت يسوغ فيه 


القضاء بالاجماع وصار هذا كنهيه عن الصلاة ب 
Ma‏ 











والوضوء من بثر مود إلا بثر | 

وأبعد من آدعی نسخه بقوله تعالئ: ق ا 
۶ وقوله : امن نام عن صلاة أو نسیها فلیصلها إذا ذكرها"”" فان الآية 
مكية» وهاه القصة بعد الهجرة بل روی ابن أبي شيبة» عن عطاء بن آبي 
رباح أنه یه ركع ركعتين في معرسه ثم سارک وکذا ذکره ذو مخبر ی 
في حدیثه؟ وکل وقت جاز للنافلة فالفريضة أجوز بالإجماع. 








() حديث نهيه يق عن الصلاة بأرض بابل رواه أبو داود من حديث علي (.049 
وهازه الرواية ضعفها الألباتي في «ضعيف أبي داود (03. 

يأتي الحديث الدال علئ هلا من حديث عبد الله بن عمر برقم (۳۳۷۹) کتاب: 
أحاديث الأنبياء» باب: قول الله تعالئ : إل موه هم مكلِكأه. مع العلم أن 
رسول اله يق في هلا الحديث نهاهم عن آستخدام آبارها في السقي أو العجن 
وآمرهم أن يهريقوا الماء ولم يذكر عدم أستخدامها لوضوه. 

(۳) سيأتي برقم (041) باب: من نسي صلاة فليصل إذا ذكرهاء ورواه مسلم (1۸4) 
كتاب: المساجد: باب: قضاء الصلاة الفئتة واستحیاب تعجيل قضاتها. 

() ل أقف علبه في المطبوع» وقد رواه في «مصتفه ۸۲0/۱ (4۸۹۰) عن عطاء بن يسار 
بلفظ : صلئ إا ركعتي الفجر بعدما جاز الوادي» ثم أمر بلالا فان فأقام» ثم صلی 
الفريضة. ورواء عبد الرزاق 0۸۸/۱ (۲۳۳۸)عن عطاء بن أي رباح بلفظ المصتف. 

() رواية ذي مخبر سلف تخريجها. 
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029 بسح التوضيح لشرح الجايع الصحيع سس 

الثالث عشر 

تضاء الفائئة بعذر عندنا عَلَى التراخي وبغيره عَلَى الفور "۰۲ فتأخيره 
يك القضاء لعذر المكان كما سلف. 

الرابع عشر 

فيه كما قَالَ المهلب: أن من حلت به فتنة في بلد فليخرج عنه» 
وليهرب من الفتنة بدینه» كما فعل الشارع بارتحاله عن بطن الوادي 
الذي تشاءم به لأجل الشيطان”". 





الخاس عشر: 

فيه أيضًا أن من ذکر صلاة له أن یأخذ فیما یصلحه لصلاته. من 
طهور ووضوء وانتقاء البقعة التي تطیب عليها نفسه للصلاة» كما فعل 
الشارع بعد أن ذكر الفائتة» فارتحل بعد الذكر ثم توضاً وتوضا 
الناسء وهذا لا يتم إلا في مهلةء ثم أذ واجتمع الناس وصلوا. 

السادس عشر 

أن من فاته صلاة وتآخر البدار المذكور إليها لا يخرجه عن کونه 
ذاكرًا لها. 

السابع عشر: 

في مسلم من حديث أبي قتادة: فنزلوا وتوضئوا وأذن بلال» فصلوا 


ركمتي الفجرء ثم صلوا الفجر"» وكذا جاء في حديث عمران وعمرو بن 
0 





آم 
60 ورد بهامش الأصل ما نصه: حاثية: على الصحیح فيهما. 
29 أنظر شرح ابن بطال؛ 4۸6/۱ 


0 «صحيح سلم» (1۸1) كتاب: الساجده باب: قضاء الصلاة الفائة . 
8 سبق تخريجهما. 





س ن 


ففيه : الأذان للفائة وقضاء السنن الفوائت والجماعة في الفوائت؛ 


لقوله: فصلی بالناس. 

الثامن عشر 

قوله: إا مر برَجُلٍ مُعْمَزِلِ..) الحديث» قد سلف تعيين هذا 
امه( ۱ 


وقوله: ( اعليك بالصعید فإنه يکفيك» ) هو موضع الترجمة. 

التاسع عشر 

قوله : (فَدَعَا فلا - گان يُسَمْهِ بو رَجَاءِء نَِيهُ عَزث) هو عمران بن 
حصين؛ كما جاء في رواية سلم بن زریر» وسیره مع علي وغیرهما 

وفيه: طلب الماء للشرب والوضوء» وا 

العشرون: 

قوله: ( المَاء» )۰ أي: أطلباه» یقال: بغيت الشيء طلبته. 
وبغيتك الشي:۳) طلبته لك. 

الحادي بعد العشرین: 

المزادة: بفتح المیم أكبر من القربة» والمیم زائدة» کال آبو عبيد: 
ولا تكون إلا من جلد”" يقام بجلد ثالث بينهماء سميت مزادة؛ لأنه يزاد 
فيها جلد من غيزها؛ لتكبر به» مفعلة من دك 














() وره پاش الأصل ما نصه: حائية: لم هیقب عه 

)في الأصول؛ بغيت» والمثبت كما جاء في «لسان العربه 49/14 مادة یا 

0 بر اش الأصل مائصه: لملا لدي 

(؛) أنظر: «غريب الحدیت» لأبي عبيد ۰۱2۸/۱ «الصحاح؟ ۰4۸۲/۲ «السان 
العرب؛ ۰۱۸۹۸-۱۸۹۷۳ ماد( 


لت س لش سی سی س 





الثاني بعد العشرين: 
السطيحة: المزادةء قاله ابن الأعرابي. 
قَالَ اين سيده: هي التي من أديمين قوبل احدهما بل خر(» وقي 
«الجامع؟: هي إداوة من جلدين وهي أكبر من القربة. 
الثالث بعد العشرين: 





قولها: رن ُوقا) أما النفر فبالتحريك: يقع عَلَئ جماعة من 
الرجال خاصةء ما بين الثلاثة إلى العشرة؛ ولا واحد له من لفظه. 
قاله الخطابي”©. سموا بذلك من النفره لأنه إذا حزيهم آمر أجتمعواء 


قَالَ في «الواعي»: ولا يقولون: عشرون نفرّاء ولا ثلاثون نفرّاء 
والخلوف: بضم الخاء: الغيِّبء يقال: حي خلوف: إذا غاب 
رجالهم وبقي نساؤهم» وقال الخطابي: الذين خرجوا للاستسقاء 
وخلفوا النساء والأئقال. 

وشكي أيضًا الخلوف: الذين غابرا وخلفوا أثقالهم» وخرجوا إل 
رعي أو سفي» َال تعالئ : رشوا يأ بكرا لا [لترية: :هآ 
أي: النساءء وقال آبو عبيد: الحي خلوف حضور وعُيّبء ومنه هلله 
الآية» وقال الداودي: خلوف. أي: متعاقبون. 











أبو سليمان: کل من خرج من دين إلئ غيره؛ سم 
0 سک ۱۳۱۲ 

00 اعلام الحديث؟ ۰۳۸۱/۱ ۳۵۲. 

۳ آنظر: الصحاح» ۰۸۳۳/۲ «لسان العرب» ۰4۹۹-414۸/۸ مادة (نفر). 
0 اعام السیت؟ ۳۸۲۸۱ 











صابئًا مهموزه یقال: صباً الرجل : إذا فعل ذلك. فأما الصابي -بلا 


03 


همز- فهو الذي يميل إلى اللهوء يقال صبا يصبو فهو صابا 





ابو عبد الله: با 










حرج ین دين | 
وقال أبُو العَاليّة 
وهنا آسنده ابن جرير في 
وحکی خلاقًا كثيرًا فيمن يلزمه هذا الأسمء ومحل الخوض فيه كتب 
الغسير. وفي كتاب الرشاطي : الصایی نسبة إلئ صاب بن متوشلخ وکا 
الاولئ» وقيل: هي نسبة إل صابئ بن مارئء وكان في 
عصر إبراهيم الخليل. 














و العَرّالي بفتح العين المهملة ثم زاي مفتوحة ایشا" : (مصب) 
الماء من الراوية والقربة؛ جمع عزلاء» وفي «الجامع»: عزلاء 
يجعل في إحدئ يديها يستفرغ منه ما فيهاء وه 








)١(‏ المصدر السابق. 

00 شیر الظري» 851/9 201300 
© في ج): هد 

4 ورد بهامش الاصل ما نصه: وكسر اللام. 
00 في (ج): متصبء 





7.9ب سس ارس س الجامع س سس 
: وان شنت مثل الصحارئ والعذارئء قَال: وبالفتح 

رويناه» وهو أفواه المزادة السفلئ. وقال الداودي: العزالي الجوانب 
الخارجة كرجلي الزق الذي يرسل منها الماء. 

ال الداودي: وليس في أكثر الروايات الفتح ولا إطلاق العزالي؛ 
وإنما سقوا المزادتين» ومعنئ صبوا منهما: أنه ال فيه ثم أعاده فيهما إن 
كان هو المحفوظ كذا قَال. 

السادس بعد العشرين: 

قوله: (رَائْمُ الله) هو قسمٌ ويقال: آيمن الله بزيادة نون؛ وألفه آلف 
وصل في الأسماء مفتوخا. وحذفت النون أستخفاقاء فقالوا: وايم الله. 
وبالكسر ایشا 

رال ابن كيسان وابن درستویه: ألف (ايمن) ألف قطع -جمع 
يمين- وإنما خففت همزتها وطرحت في الوصل لكثرة آستعمالهم لها. 





أن فيها من الماء فيما يظهر لنا أكثر 
مما كان؛ وفي ذلك معجزة ظاهرة باهرت» وهو أن القوع أسقوا واستقوا 
وشربوا -وكانوا عطاضًا- واغتسل الجنب» وبقيت المزادتان مملوئتين 
ي سَلْمُ بن زرير أنهم كانوا أربعين» 
وأنهم ملثوا كل قربة معهم وإداوة» وذلك ببرکته کل 

ال القاضي عياض : وظاهر هه الرواية أن جملة من حضر هزه 
القصة كانوا أربعين» ولا نعلم مخرجًا لرسول الله ل يخرج في هذا 
العددء فلعل الركب الذين عجلهم بين يديه لطلب الماء» وأنهم 

















0 سباتي برقم ۳0۷۱ 


ده یلم سس( 


وجدوا المرآةء وأنهم آستقوا لرسول الله قبل الناس؛ وشربوا ثم شرب 





الئاس بىد 

الثامن بعد المشرین 

إن قلت: كيف أستباحوا أخذ الماء الذي مع المرأة؟ قلت: لأوجو: 

أحدها: لكفرها. 

ثانيها: عَلَىْ تقدير أن لو كانت مسلمة فداء نفس الشارع بالنفس 
واجب. 

ثالثها: لضرورة العطش» فإنها تييح للإنسان الماء المملوك لغیره 
عَلَىْ عوض يعطيه. 

رابعها: آن الماء لم ينقص شيئاء ذكرها ابن الجوزي. 

التاسع بعد العشرين 





قوله: ( «اجْمَعُوا ها ) إنما فعل ی تالمًا لها ولقومها عَلَى 
الإسلام. والعجوة: نوع من تمر المدينة أكبر من الصيحاني؛ وتسمى 
اللينةء وهي من أجود تمر المدينة. 

الثلاثون: 





قوله: (تعلمين). 1 


00 الإكمال السلم» 399/9 
)ورد بهامش الأصل ما نصه: في نسخة الدمياطي (...): دقيقة وسويقة بضم الدال 
والسين مشدد الياء فيهما. 





التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 

وقوله : ما (رزننا). أي : نقصنا. قَالَ ابن التين: ورويناه بكسر الزاي 
وفتحها. ولم يذكر ابن قرقول غير الكسرء قَالَ: وقال أبو زيد الأنصاري: 
رزاته أرزأه رزةا إذا أصبت منه. وذكر ابن الأثير أن ما نقصنا منه 
سا 

وقوله: ( ههُوَ الذِي سا 
وأسقئ بمعنئ» وتیل باختلاف. 

والصرم -بكسر الصاد المهملة وسكون الراء-: الجماعة ينزلون 
بابلهم (ناحية)”" عَلَئ مای» والجمع: أصرام. فأما الصرمه -بالهاء-: 
فالقطعة من الإيل نحو الثلاثين. 

وقال ابن سيده: الصرم: الأبيات المجتمعة المنقطعة من الناس» 
والصرم أيضًا: الجماعة من ذلك" . 

وفيه: مراعاة ذمام الکافر والمحافظة به» كما حفظ النبي إا هله 
المرأة في قومها وبلادهاء فراعئ في قومها ذمامها وإن كانت من 
صميمهم؛ فهي من آدناهم» وكان ترك الغارة" عَلَى قومها سيبًا 
الإسلامها وإسلامهم وسعادتهم. 

وفيه: بيان مقدار الأنتفاع بالاستتلاف عَلَى الإسلام؛ لأن قعودهم 
عن الغارة على قومها كان آستتلاقّا لهم» فعلم القومٌ قدر دك وبادروا 
إلى الاسلام رعايةٌ لذلك الحق. 














). أي: جعل لنا سقيّاء يقال: سق 


es Sees sexs 
۲۱۸/۷ «التهاية في غريب الحدیت»‎ )( 

0 ساقطة من (ج). © االمحکم» ۲۱۳/۸. 
40 ورد امش الأصل ما نصه: اللغة القصحئ (...). 











کان في غزوة 


وهذا الحديث أسنده أبو داود مطولاء وفيه آن وَل 
توضاً وضوءه للصلاة ثم 


السلاسل”". وفي أخرئ له: فغسل عفاء 
صلی بهمء ولم يذكر التيمم”". 


۱ يعني حديث التعليق. ابو درد ۰0۳۳۵ 0۱ ابر دود (۳۳۵). 





سس و س تا 


به آبو حاتم ابن حبان في «صحیحه؟» والحاکم في 
: : والذي عندي 
الاولی- ثم ساقهاء ثم 
كَالَ: هلذا لا يعلل الآخرء فان أهل مصر أعرف بحديئهم من اهل 
البصرة'”. يعني: أن رواية الوضوء يرويها مصري عن مصري» ورواية 
التيمم يرويها بصري عن مصري. 
ال البيهقي: ويحتمل أن يكون فعل ما نقل في الروايتين جميعًاء 









ثم ذکر البخاري حديث عمّار من طريقيه بطولهما. 

ولا شك أن من خاف التلف من آستعمال الماء أبيح له التيمم مع 
*. وهل يلحق به خوف الزيادة فيه فقط؟ فيه 
*». وبه قَالَ مالك 


وجوده» وهو اجماع 
قولان للعلماء والشافعي» والأصح عنده: نعم 





وأبو 
0 


وعن مالك رواية أخرئ بالمنع". وقال عطاء والحسن البصري في 

رواية: لا يستباح التيمم بالمرض الا 

(0) #صحيح أبن حبان ۱۸۲/6 (۱۳۱۵): 

2 «المستدرك» ۰۱۷۷/۱ 

۳ »لسن الكبرئ؟ ۲۲۹/۱ 

(4) أنظر: «الإقناع في مسائل الاجماع» ۲۳۹/۱ (۳۹۸). 

6 الا 5۰/۱ هروضة الطالین» ۸/۱ 

(0) أنظر: «الهداية» ۰۲۹/۱ امختصر أختلاف العلماءه ۱/ ۰۱۵۰ الفریع» ۰۲۰۲/۱ 
«عقد الجراهر لته ۸/۱ 

2 «البيان والتحصیل؛ ۰3۹/۱ «التوادر والزيادات» ۰۱۱۰/۱ 

( رواه عن عطاء عبد الرزاق في «مصنفه757/16 (۰6۸۷9 وحكاء عن الحسن 
القرطبي في «تفسيرءة ۰۲۱3/۵ این قدامة في «المغتي» 511/9 











ات كتب ليثم س__ 4 
وكرهه طاوس(. وإنما يجوز له التيمم عند عدم الما فأما مع 


وجوده فلاء وهو قول أبي يوسف ومحمد". 


والدليل عَلَىْ أن من خاف الزيادة في المرض بباح له التيمم ما أحتج 
به أبو موسئ عَلَى ابن مسعود من الآية» ولم يفرق بين مرض يخاف منه 
التلف أو الزيادةء فهو عام في كل مرض» وقياسًا عَلَى سائر الرخص 
كالفطر وترك القيام والاضطرارء فإنه لا يعتبر فيها خوف التلف بل 
الجزع الشديد كاف. 








وحديث عمرو دال لجواز التيمم للخائف من آستعمال الماء 
وللجنب» خلاف ما روي عن (عمر)'” وابن مسعود» ولاجل | 
المفضي إلى محذورء وأن المتیمم يصلي بالمتطهرین؛ وأنه لا | 
عليه إذ لم يذكر. 

وفيه خلاف للشافعي والسلف» والاصح: وجوبه وقام الإجماع 
عَلَىْ أن المسافر إذا كان معه ما وخاف العطش أنه یتیمم ويشربه” 
وأن الجب يجوز له التيمم» إلا ما ذکر عن عمر وابن مسعود؛ فانهما 
منعاه له" ؛ لقوله تعالی : «وَإن کت جنا هه [المائدة: 1١‏ 
وقوله: ول با إلا عارك أ [النساء: 4۳]. 















( واه عبد الرزاق في امصفه» ۲۲6/۱ (838). 

0 أنظر: «مختصر أختلاف العلماءة ۰۱0۰/۱ «الميسوطة ۰۱۱۲/۱ 
25 في (ج): عمرو. 

Nm © 

() أنظر: «الإجماع» م۳۵ 

(0) رواء ابن أبي شبية في امصته! 148/1 41331 ۱13۸ 


| عن ابن عمرء واختلف فيه عن علي" وخفيت 
من رواية عمار وعمران بن الحصين» وإنما أستراب 
عمر عمارًا في ذَلِكَ؛ لأنه كان حاضرًا معه» فلم يذكر القصة وأنسيهاء 








فارتاب ولم يقنع بقوله. 
وكان عمر وابن مسعود لما كان من رأيهما أن الملامسة في الآية هي 
ما دون الجماع؛ وكان التيمم في الآية يعقب الملامسة منعا ال 





التيمم» ورأيا أن التيمم إنما جعل بدا من الوضوء» (ولم!۳) يجعل 
بدلا من الغسل» فكان من رأي ابن عباس وأبي موسى الجماع وأجاز 
للجنب التیمم ألا ترئ أن آبا موسئ حاج ابن مسعود بالآية التي في 
سورة النساءء فان الملامسة فيها الجماع؛ فلم يدفعه أبن مسعود عن 
لك ولا قدر أن يخالفه في تأويله للآيةء فلجأ إلى قوله: إنه لو 
رخص لهم في هنا كان أحدهم إذا برد عليه الماء تیم 






عن الضحاك فال جع مد اه من قول 
أحد من فقهاء الأمصار -من کال ان الملامسة : الجماع» ومن کل انا 
دونه- بقول عمر وابن مسعودء وصاروا إلئ حديث عمَّارٍ وعمران بن 





7 أنهم آختلفوا ثم أجازوا للجنب التيمم» فمن قَالَ: الملامسة 
الجماع» آرجب التیمم بالقرآنء وهو قول الكوفيين» ومن قَالَ: إنها 
ما دون الجماع. أوجبه بحديث عمار وعمران؛ وهو قول مالك. 
( السابق 09۹0۱۸۸/۱ 


0 في (ج): ولا 
0 الصف ۱۸۰/۱ ۱۱ 








الخلاف إلئ ما عليه الأتفاق» وذلك أنه يجوز للمتناظرين عند تعجیل 

القطع والإفحام للخصمء ٠‏ ألا ترئ أن إبراهيم يك إذ قَالَ: رن الى 

1 6 [البقرة: ۰1۲۰۸ قال له النمرود: ی 2 ۳ 

[البقرة: ۲۸] لم يحتج أن بو عل کید اه واه بل أل 

مسکت من الحجاج فقال: کیک اہ ین انس بح الْمقْرقٍ 
من ارب [البقرة: 7۲9۸ 












(0 آنشر: «شرح ابن بطاله 4۲/۱ 





وَاجِدَة؟ [انظر؛ ۳۳۸ - مسلم: ۳۸ - فتع: 100/۱] 





عن ابن زیدان عن أحمد بن حازم عن یعلی به 
واختلف العلماء في صفة التیمم عَلَ أقوالي: 








أحدها: أنه ضربةٌ واحدة» وعلیه بوب البخاري؛ وهو أصح من 
رواية ضربتين كما سلف. 

وثانيها: أنه ضریتان: ضرية للوجه» وضربة لليدين إلى المرة 
روي هذا عن ابن عمر والشعبي والحسن ر وهو قول مالك والثوري 
والليث 4 حنيفة وأصحابه والشافعي"۰ وذكره الطحاوي عن 
الاوزاعيا 

رمزلا كلهم ل يجزة متهم الع دوق المرفقين إلا مالكاء فان 
الفرض عنده إلى اکرعین ۳ وروي عن علي مثل لا : ضرية لوج 
وضربة لليدين إلى الكوعين””»: وهلذا قول ثالث. 











وفيه قول خامس: أنه ضربة واحدة للوجه والكفين إلى الكوعين» 
روي هذا عن عطاء ومکحول »۰ ورواية عن الشعبي وهو قول 


1 رواء عبد الرزاق في «المصتف» ۲۱۴-۲۱۱/۱ (۰۸۱۷ ۰۸۲۰ ۸۲۷ واین 
شيبة في «المصنف» ۱/ ۱6۲-۱4۵ (۰۱۱۷۴ 13198 ۱۱۷۲ 

۱ آنظر: «الهدايةه ۰۲۹/۱ «المبسوطة ۰۱۲۱/۱ «لمتقی؛ ۰۱۱6/۱ «الذخبرته 
E çn FOTN‏ 

0 سختصر آختلاف العلماءة ۱۸۱/۱ 

0 لته ۱۱۸۸۱ 

() رواء عبد الرزاق في «مصفه» ۲۱۳/۱ (2)454 واليهقي في «الستن الكبرئئ 
۱۳۸ 

0 أنظر: اسختصر أختلاف الممء» ۱8۷/۱ 

00 رواء عبد الرزاق في «المصنف؟ ۲۱۱/۱ ۸۱00 

0 روا أبن أبي شية في «المصنف» ۱۷/۱ (00343. 

44 رواها عبد الرزاق في «المصف» ۲۱۳/۱ (۸۲0) 

















و 


الأوزاعي وأحمد واسحاق؛ واختاره ابن المنذر". وروی ابن القاسم 


التوضيح شرع الجامع الصحيج س 


عن مالك: إن مسح وجهه ويديه بضربة واحدة أرجو أن تجزئه» 
ولا إعادة عليه. والا 

وحجة من جعله إلى المرفقين القياس عَلَى الوضوه؛ وابتغوا فعل 
ابن عمرء وقد روي من حديث ابن عمر أيضًا مرفوماء صححه 
الحاکم(۳. 





وقالوا : لما كان غسل الوجه بالماء غير غسل اليدين» فکذلك يجب 
أن تكون الضربة للوجه في التيمم غير الضربة لليدين. 

والقول الرابع شاد لا سلف له فيه. وأصح ما في حديث عمار أنه 
ضرب ضربة واحدة لكفيه ووجهه. رواه الثوري وأبو معاوية وجماعة عن 
الاعمش عن أبي وائل. وسائر أحاديث عمّار مختلف فيها. 

واحتج لهانا القول أيضًا بأنه إذا ضرب يديه إلى الأرض» فبدا بسح 
وجهه فإلئ أن يبلغ في حد الذقن لا ييقئ في يديه شيء من التراب» فإذا 
جاز في بعض الوجه ول ولم يحتج أن يعيد ضرب يديه عَلَى الارض لم 
يحتج أن يضرب بيديه ليديه؟ لأنه ليس كالماء الذي من شرطه أن یماس 
كل جزء من الأعضاء 














وفي المسألة قول سادس غريب: أنه يضرب أربع ضربات: ضربتان 
للوجه» وضربتان للیدین؛ حكاه ابن بزيزة في «شرح أحكام عبد الحق» 
ثم قَالَ: وليس له أصل في السنة» وما أقصر في ذَلِكَ ثم قَالَ: وقال 


0 "ارس VIN‏ 
0 آنظر: خرن ۱۳۵۲/۱ 
:© المستدركە ۱۷۹/۱ عقا 





O سس‎ 


بعض العلماء: یتیمم الجنب إلى المنکیین. وغیره إلى الكوعين. ثم قال 
وهو قول ضعیف. وهو كما قال أيضًا. 





وفي «قواعد ابن رشد» روي عن مالك الأستحباب إلى ثلاث 

والفرض آئنتان(؟. وقال ابن سیرین : ثلاث ضربات» الثالثة لهما 

جمیغا. وفي رواية عنه: ضربة للوجه» وضربة للكف» وضربة 
NE‏ 
للذراعي. 





چن وھ دی 


() لم آقف عليه في المطبوع. 
(۴) وره بهامش الاصل ما نصه: آخر الجزء الأول من الثالث من تجزئة المصتف. 





140۷/۱ نتع:‎ WY 
ذكر فيه حدیث عمران بن الحصين» وقد سلف الکلام عليه آخر‎ 
الوضوی ولله الحمد والمتة.‎ 

















کته مؤلقه. 


(۱) وره بهامش الاصل ما تصه: ثم بلغ في الرا 


بع بعد الخمسين قراءة علي ومقابلة علي 





[انظر: ۷] 





وفي الشرع: أقوال وأفعال 


منها: التعظيم» واللزوم» والرحمة» والتقرب» والاستقامة. 


الصلاة في اللغة: الدعاء والاستغفار. وقيل فيه أقوال أخر 


مخصرصة. 














في لحر والشقرء یر 
۰ مسلم: O‏ فقم: 1100/۱ 

وهذا التعليق ساقه البخاري مسندًا كما سلف في الوحي" وتقدم 
هناك الكلام عليه واضصًا. 





ثم ساق البخاري حديث الزهري» عن أنس؛ عن أبي ذر في الإسراء 
بطوله. 
وقد أخرجه هناء وفي الحج”"» وأحاديث الأثبياء"": وذكر بني 
اثيل“. وأخرجه مسلم في الایمان(*؟, 


() سلف برقم (۷) كتاب: بده الوحي. 

650 سياني برقم (1371) باب: ما جاء في زمزم. 

() سيأتي برقم (0067847 باب: ذكر إدريس 23 

(4) ليس فيه. ولعل المصنف أخطأ تا لصاحب «التحفة» (11401) حيث جاء فيها: 
وفي ذكر بني إسرائيل (أحاديث الأنياء) عن أحمد بن صالح... وعلق ابن حجر 
علهيا بقوله: قلتُ: بل هي في ذكر إدريس في أحاديث الانياء. وقول ابن حجر هو 
الصواب. 

(۵) مسلم (۱3۳) یاب: يذه الوحي إل رسول الله 986 





اوس سس وان ف مومت کے 
ال الدارقطني: ورواه الزهري -يعني مرة عن آبي» وأحسيه سقط 
عليه ذرء فجعله أبي بن كعبء ووهم فيه. ورواه قتادة عن أنس» عن 
مالك بن أبي صعصعة بطوله» وروی بعضه شعبة» عن قتادة؛ عن 
آنس مرفوعًا قصة النهرين» ويشبه أن تكون الأقاويل كلها صحاحا؛ 
لان الروا 

وروی 
07 

وقال الحاكم في «الإكليل»: حديث المعراج صحيح؛ صح سنده 
بلا خلاف بين الأئمة» نقله العدل عن العدل. ومدار الروايات 
الصحيحة فيه عَلَْ أنس. وقد سمع بعضه من النبي له وبعضه من 
أبي ذرء وبعضه من مالك» وبعضه من أبي هرير 

وقال ابن الجوزي: روئ حديث المعراج والإسراء جماعة منهم 
علي» وابن مسعودء وأبي» وحليفة» وأبو سعيدء وجابرء وأبو هريرة» 
وابن عباس» وأم هانئ. 

ثم متن صلی رسول الله 4؟ 

روى الحارث بن أبي آسامة في «مسنده» من حدیث أسامةه عن 
زيد أن جبريل أتىل رسول الله ب في أول ما أوحي إليه» فعلمه الوضوء 
والصلاة» فلما فرغ من الوضوء أخذ غرفة فنضح بها (فرجه)90». 

















دة عن أنس مرفوعًا : افرض علي الصلاة» وهو (صحيح ° 











( من (ج), 

Jad 0‏ 578/1 580 
0 في (ج): وجهه. 

0 بغية الباحث» 20090 


بت سس 

ورواه ابن ماجه بلفظ : «علمني جبریل الوضوء» وآمرني أن أنضح 
تحت نو 10 

وفي «صحیح مسلم» من حدیث قتادةء عن زرارة: أن سعد بن 
هشام بن عامر آراد أن يغزو.. الحدیث. وفیه أنه سأل عانشة عن قيام 
رسول الله ا فقالت : ألست تقرأ: يا ار 2 ؟ [المزمل: ۱] 
قلت: بلئ. قالت: فإن الله أفترض قیام اللیل في أول هه السورةء 
فقام ا اصحابه حولاء وأمسك الله خاتمتها أثني عشر شهرًا في 
السماء حك آنزل في آخرها التخفيف» فصار قيام اللیل تطوعًا بعد 

09 





فريضة 
وذكر الحربي أن الصلاة قبل الإسراء كانت صلاة قبل غروب 
قبل طلوعها. ويشهد لذلك قوله تعالئ: جرب 


تإدكر» 1 














عائشة؛ قالت: توفيت خديجة قبل أن تفرض الصلاة”. 





(۱) هسنن ابن ماجه» (491) قال البوصيري في ازوائده؛ ص47 سناد حديث ابن 
ماجه ضیف لضعف ابن لهيعة. وقال الألباتي في «صحیح سنن ابن ماجدة 
(۳۷۵): حسن دون الأمر. 

(1) «صحيح مسلم» (۷43 باب: جامع صلاة الليل ومن نام عنه أو مرض. 

في (ج): ثلاث. 

6۵ تإكمال المعلم 4۹۸-1۹۷۸۱ 

() رواء الطبراني في «الكبيرة ۸0۱/۲۲ (۰)۱۰۹۹ وقال الهيثمي في امجمع الزوائده = 





> حتت ان سس 

واجیب: لعلها آرادت قبل فرضها ليلة الاسراء. وعن مقاتل بن 
سلیمان: فرض الله الصلاة في أول الاسلام رکعتین بالغداةء ور 
بالعشي» ثم فرض الخمس ليلة المعراج". قلت: وإلئ لك الإشاء 
بقوله ###: من صلی البردین دخل الجتقه 

وقد جاء في حدیث أنه صلئ عند الزوال من أول النبوة. وفي 
«الصحيح؛ من حديث عائشة: فرضت الصلاة بمكة ركعتين ركعتين» 
قلما هاجر رسول اله ل رضت أربعًاء وتركت صلاة السفر عَلَى 
الاولی» وسياتي". a‏ 

وقال القزاز: فرضت آولا ركعتين بالغداة» وركعتين بالعشي» إلى 
ليلة الاسراء فرضت عليه الخمس بغير أوقات» فكان الرجل Hk‏ 
في وقت واحد إن شام وان شاء فرقها. ثم لما هاجر صلاها بأوقات 
ركعتين ركعتين. ثم زيد في صلاة الحضر» وفرض الوضوء والغسل. 
ولم آره لغيره. 

وقال آبو عمر: روي عن ابن عباس أن الصلاة فرضت في الحضر 
آربقا. وفي السفر رکمتین. وكذلك قَالَ نافع بن جبير» والحسن» وهو 
قول ابن جریج» وروي مرفوعًا من حديث العنبري"* وغيره ما يدل 
على ذلك 














= ۲۲۰/۹: وفيه محمد بن الحسن بن زبالة؛ وهو ضيف اه 

(۱) ذكره أبن سيد الناس في «عيون لاه ٩۱/۱‏ 

60 باني برقم (014) باب: فضل صلاة الفجر. 

0 برقم (7456) كتاب: مناقب الانصاره باب: التاريخ» من أبن أرخوا التاريخع؟ 
(4) في «التمهيدة: القشيري. 

() «لشهیدا ۳۳/۸ و۳ 


تب شاه سس( 

وقال ابر محمد بن حزم: لم يات قط أثر -يعني: صحیکا- أن 
الوضوء كان فرضًا بمكة"». 

وقام الإجماع عَلَىْ أن فرض الصلاة كان ليلة الإسراء". وفي 
«مسند احمده: فرضت ركعتان ركعتان إلا المغرب فانها كانت ثلا" 
. والفرض لفة: 





واول أبو عمر قول عائشة: فرضت: تقدره 
التقدير©؟. 


وزعم السهيلي أن الزيادة تسمئ نسگا؛ لأنه رفع الحكمء وقد 





واختلف العلماء -فيما حکاه الدمياطي- في الإسراء والمعراج هل 
(كانا)"' في ليلة واحدة أو كان المعراج مرة أو مرات؟ وهل كان 
المعراج قبل الإسراء؟ 

وظاهر إيراد البخاري يدل عَلَى أتحاد المعراج والإسراء؛ لأنه قَالَ 
آولا كيف فرضت الصلاة في الإسراء؟ ثم أورد الحديثء وفيه: شم 
عرج بي إلى السماء». 

قال ابن قتيبة: أسري برسول الل ول بعد سنة ونصف من رجوعه 
-يعني : من الطائف إلى مكة- ثم قالَ: إن الإسراء والمعراج كانا في ليلة 


0 «المسلنة ۰۲۰۸/۱ 
1 أنظر: «تفسير القرطبية ۲۰۸/۱۰ 
00 سند أحمدة ۷۲/۹ 

4 «التمهيدة ۲۹۵-۲۹۳/۱۹ 

() «الروض الأتفة ۲۸۳/۱. 

0 في (ج): كاتا 


جو چ کے ون سنس 


أسري برسول الله ب من مكة إل بيت المقدس؛ وعرج به 
من بيت المقدس إلى السماء. 





واحد: 


وروی الواقدي قَالَ: كان ل یسال ربه أن يريه الجنة والتر.فلما 
كان ليلة السبت لسبع عشرة ليلة خلت من رمضان قبل الهجرة بثمانية عشر 
شهراء ورسول الله يل نائم في بيته ظهرا(٩‏ اتا جبريل ومیکانیل وقالا: 
ما سألت» فانطلقا به إلى ما بين المقام وزمزمء فأتي 
فإذا هو آحسن شيء منظرّاء فعرجا به إلى السموات سماء 
سماءء فلقي فیهن الأنبياء» وانتهی إلئ سدرة المتهی» ورأی الجتة 
والنار» وفرض عليه الخمس» ونزل جبریل فصلی برسول الله ك 
الصلوات في مواقيتها”" 

كال ابن فارس: وكان مه إذ فاك إحدئ وخمسين سنة وتسعة 





أشهرء وعن الحربي أن الإسراء كان ليلة سبع وعشرين من ربيع الآخر 
قبل الهجرة بسنةء وقيل: في ربيع الأول. 

وذكر القرطبي أنه كان قبل في رجب: ويه جزم النووي في «الروضة» 
فقال في كتاب السير: فرض الله تعالئ من قيام الليل ما ذكره في ول 
سورة المزمل» ثم (نسخه)۲۳ بما في أواخرهاء ثم نسخه بإيجاب 
الصلوات الخمس ليلة الإسراء بمكة بعد النبوة بعشر سنين وثلاثة 


أشهر ليلة سبع وعشرين من وجب 2 





(1) ورد بهامش الأصل ما نصه: ينظر هلذا الكلام: فإنه متنايه ولعله أنتقل نظره من 
قول إل قول. (قلت: كذا رواء ابن سعد عنه بلفه]. 

() أنظر: «الطبفات الكبرئ» ۲۱۳/۱ 

0 في (ج): نسخهاء 

() «روضة الطالبين» ۲۰1/۱۰ 


تسه سس( 
وخالف في «فتاویه" فقال: انها ليلة السابع والعشرین من ربيع 


الاول قَالَ: وکان الاسراء سنة خمس أو ست من النبوة وقيل: غير 
0 








وخالف في «شرح مسلم فجزم بأنها ليلة السابع والعشرين من ریع 
الآخر تبًا لقاضي عیاض" والله اعلم» وقد قيل: إنه كان في رمضان 
أيضاء إذا تقرر وَل 
فالکلام عليه من وجوه 
أحدها 











4: شق» وكذا #فرج عن صدري»: شق 
كما جاء في رواية أخرئ. 

وأخرئ: شرح» واصله: الترسعة» ومنه: شرح الله صدره. وقي 
البخاري في كتاب الحج ثم غسله بماء زمزم" وهو مخفف الراءء 
ويجوز تشديدها للمبالغة في الشق. يعني: أن الملائكة لم يدخلوا من 
باب بل من وسط السقف؛ ليكون أوقع في القلب صدق ما جاءوا به 
وغسل؛ لان الطهور شطر الإيمان. 

الثاني : 

الطست هو -بسين مهملة- وهو فارسي كما نقله الجواليقي عن 
آيي عبید. 

وقال الفراء: طيء تقول : طست؛ وغیرهم یقول: طس؛ وهم الذين 





(۱) افتاوى الإمام التووي ص۲۷ 
(5) «إكمال المعلم؟ 6۹۷/۱ ۰2۹۸ وتصحيح مسلم بشرح التووي» ۰۲۰۹/۲ .11١‏ 
00 سيأتي برقم (1373) باب: ما جاء في زمزم 


س( سس التوضيع نش الجامع سی سے 
يقولون للصّ: لصت؛ وجمعهما طسوت ولصوت عند 

وقال ابن سيده: الطس والطته معروف؛ وجمع الطس: أطساس 
وطسوس وطسيس» وجمع الطته: طناس؛ ولا يمتتع أن تجمع طسة 

5 

00 الطسة أكثر كلام العرب والطسء ولم 
يسمع من العرب الطست» وحكى ابن الأثباري: الطست -بفتح الطاء 
وکسرها- وحكاهما صاحب «المطالع؛ في الطسّء قَالَ: والفتح 
أفصح وهي مزنتة. وخص الطست بذلك دون بقية الأواني؛ لاه آلة 
الغسل عرقًا 

الثالث 

قوله: ( ده ) ليس فيه ما يوهم أستعمال أواني الذهب لناء 
فان هلذا فعل الملائكة واستعمالهم» ولیس بلازم أن يكون حكمهم 
حكمناء ولان ذَلِكَ كان أول الامر قبل تحريم أستعمال الأواني من 
النتدین» وإنما كان من ذهب؛ لانه اغلی أواني الجنة وهو رأس 
الائمان. فالدنيا آلة الدين؛ فإنها مطية الآخرة» وله خواص: 
منها: أنه لا تأكله النار في حال التعلیق؛ ولا تأكله الارض 
ولا تفیره» وهو أنقئ شيء واصفاه يقال في ا 5 
الذهب» وهو أثقل الأشي 
فيرسب» وهو موافق لثقل الوحي: وعزة الذهب. وبه يتم الملك؛ 
وینال المطلب» وف العزة ولرسوله وللمؤمنين. 



















(1) أنظر: «تهذيب اللغةه 0514/6 اسان العرب» ل ۳۳۷۱-۲۲۷۰ 


0 «المحكم؟ 516/4 


مت ان له سس( 
الریع: 
آخذ السهيلي ۲ من هذا جواز تحلية المصحف”". 





) هو عَلی معنى الطست. وهو الإثاءء لا عَلَْ 
لفظهاء فإنها مؤنثة» وقال ابن دحية: قد تونث؛ لأنه يقال في 
تصغیرها طسيسة. 

السادس 

إن قلت: كيف مُلئ”" الطست ولیس بجسم؟ 

قلث: هذا ضرب مثل ليكتشف بالمحسوس ما هو معقول» كما نبه 
عليه ابن الجوزي. 

وقال التووي: معناه -والله أعلم- أن الطست كان فيها 





+ یحصل 


به كمال الایمان والحکمة وزيادة لهلذا فسمي إيمانًا وحكمة”* سيا لهماء 
قَالَ: والحكمة فيها أقوال كثيرة مضطربة» وقد صفی لنا منها أنها: 





المصحوب بتفاذ الب 
والصد عن أتباع الهوئ والباطل» والحكيم من له وَل 





» وتهذيب النفس» وتحقيق الحق والعمل به 
ك جلا" 





( ورد بهامش الأصل ما نصه: ثقله الهيلي في «روضه» عن بعض الفقهاء 
واستحسته. 

2081/1 الروض الف»‎ ١ 

۳ ورد بهامش الأصل ما نصه: يعني بالحكمة والإيمان. 

(4) «صحيح مسلم بشرح التروي» ۲۱۸/۲ 

() «شرح مسلمة ۱۱۸/۷ 

8 امع مسلم بشرح اللوري) ۳۳/۲. 


لست ون س نات سیم سس 


وقال ابن درید: کل کلمة وعظتك أو زجرتك أو دعتك إلى مکرمة 
أو نهنك عن قبیح فهي حكمة وحکم( 

وقال صاحب «المطالع»: ما منع من الجهل: والحاكم هو المانع 
من الظلم والعداء» وذكر أن الحكمة قيل: هي النبوة» وقيل: الفهم 
عن الله» وقال أيضًا: الحكمة: إشارة إلى الفضل. وقال ابن سيده: 
القرآن وکفی به حكمة؛ لأن الأئمة صارت به علماء بعد جهالات 9" 

السابع 

فیه: دلالة أن شرح صدره إل كان ليلة المعراج» وفعل ب 
لزيادة الطمأنينة لما يرئ من عظم الملكوت وصلاته بالملائكة. 

وفي «سيرة ابن إسحاق» أن هذا الشق حين كان مسترضمًا في بني 


3 


وذكر عياض والسُهيلي“: أن الشق لم يعرض له إلا في الموضع 
المذکور» وكان من النحر إلى مراق البطن؛ وهو ما سفل منه. ما 
أنس: كنت أرئ أثر المخيط في صدره"؟ أي: أثر الا 
وفي «دلائل آبي نعيم؛ و«الأحاديث الجيادة للضياء محمد بن 


عبد الواحد: أن صدره يق شق وعمره عشر سنین. 











) «جمهرة اللثةة 916/۱ مادة (حكم). 

07 «المحكمة ۳۱۴ 

0 سیرة ابن إسحاق؟ ص۰۲۷ ۲۸ (001. 

) لإكمال المعلم؟ ۰4۹۸/۱ و«الروض الالف؛ ۱۹۱/۱ 

(8) هذا اللفظ عند مسلم برقم (۱۹۲) کتاب: الإيمان» باب: الإسراء برسول اله 28 
إلى السموات. 

0۱ «لائل النبوة» 21۱۹/۱ ۲۷۰ (01. «أحاديث الجياد المختارةة ۳٩ /٤‏ 
ده 





شاه سس 

وقال ابن أبي صفرة في «شرح مختصر البخاري» وارتضاه ابن دحية: 
آنه كان مرتين» وبه يتفق الجمع بين الروايات. 

الأولئ: في حال الطفولية؛ ليطهر من كل خلق ذميم» وحتل 
لا يكون في قلبه إلا التوحيدء ولذلك قال #: «فوليا عني سيعني 
الملكين- وكأني أعاين الأمر معاينةة"©, 

الثانية : عند الإسراء بعدما نبئ؛ لتفرض عليه الصل: 
بالملائكة» من شأن الصلاة الطهور 
بماء زمزم» وفي الأول بالثلج؛ ليثلج اليقين ال قلبه» وهلزه لدخول 
الحضرة المقدسة؛ فلذلك عُسل بهزمة جبريل لأبيه إسماعيل» وقيل: 
فعل به کی في حال صغره؛ ليصير قلبه مثل قلوب الأنبياء في 





















الأنشراح» والثانية ليصير حاله مثل حال الملائكة. 








يخم ی الوقاء المملوءة فجمع الله له أجزاء 
خاتم النبيين» و E I‏ 
لان الشيء المختوم محروس. 





) رواء البزار في «مسنده» ۰8۳۹/۹ »)٤٠٤۸( ٩۳۷‏ وقال: وهلذا الکلام لا تعمله 
يرول عن أبي ذر من ها الوجه ولا نعلم سمع عروة من أبي خر 
قال الهيشمي في «المجمع» ۲۵۵/۸: فيه جعفر بن عبد الله بن عثمان بن كثير وثقه 
أبو حاتم الرازي وابن حبان وتكلم فيه العقيلي وبفية رجاله ثقات رجال 
ا 

(5) في (ج): اي. ولعله يقصد أي التفسيرية التي هي بعد النص. 








رپس التوضيح لشرح الجامع الصحيع د 


وقد جاء أنه «استخرج منه علقة, وقال: هذا حظ الشیطان منك 
وذكر عياض أن موضع الخاتم إنما هو شق الملکین بين كتفيه""» ووهاء 
القرطبي» وقال: هله غفلة؛ لان الشق إنما كان في الصدرء وأثره خظًا 
واضحاء ولم يبلغ بالشق حم نفذ إلى ظهره. 

وروئ أبو داود الطيالسي والبزار وغيرهما من حديث عروة عن 
أبي ذر -ولم يسمع منه- في حديث الملكين اقا حدهما لصاحبه 
أغسل بطنه غسل الاناء: واغسل قلبه غسل المُلاء. ثم خاط بطني, 
وجعل الخاتم بين كتفي كما هو الآن»0». 

وهو دال مع حديث البخاري لما نبه عليه القرطبي وأنه في الصدر 
دون الظهر" وإنما كان الخاتم في ظهره؛ ليدل على ختم النبوة به 
وأنه لا نبي بعدی وكان تحت نغض کتفه؛ لأن دی الموضع منه 
يوسوس الشيطان. 

فائدة: البداءة بالإفراج ثم بالإفراغ» فيه: إبانة طريق السلوك لناء 
وانظر إلى أستخراج العلقة وقول الملك: «هذا حظ الشيطان منك» مع 
قوله بعد: «إن الله أعانني عليه فأسلم” بالرفع» فيا ترئ كيف حال 
اللعين معنا؟ نعتصم بالل منه. 








(1) رواء مسلم برقم (115) كتاب الإيمان: باب: الإسراء برسول الله 55 إلى 
السموات وترض الصلوات. 

0 «إكمال المعلم؟ ۰۳۱6/۱ نیم 150/5 

(4) ند الطبالسي» ۱۲۹-۱۲۰/۴ (۱۹۵۳ بهذا السند: حدئنا أبو داوده قال: 
حدثنا حماد بن سلمة قال: أخبرني أبو عمران الجونخ عن رجل. عن عائشة به 
فالسند ضعيف؛ لان فيه من لم يسم. وطريق البزار سبق تخريجه. 

۱۳۷/۲ pill (o) 

90 رواه مسلم برقم (۲۸۱4) كتاب: الجنة والنارء باب: تحريش الشيطان. 








معن «عرج»: صعد؛ والعروج: الصعود؛ یقال: عرج یمرج 
عروجًاء والیعراج: مفعال بکسر المیم من العروجء أي: الصعود 
فإنه آلة له وحکی ابن سيده الکسر والضم في یمرج قَالَ: ويقال: 
عرج في الشيء» وعليه رقئ» وعرج الشيء وهو عريج أرتفع وعلاء 
والمعراج شيه سُلم تعرج عليه الأرواح. وقيل: هو حيث تصعد أعمال 

بني آم۰ كذا ذكره بعض 2 

العاشر: 

السماء: يذكر ويؤنث» کال ابن حزم: لم برها أحد من البشر غير 
الأنبياء» وفي «صحیح ابن حبان» من حديث أبي سعيد مرفوصًا: «بين 
السماء والأرض مسيرة خمسمائةة 














في شرحه. 








وفي کتاب «العظمة؛ لأبي سعيد بن الأعرابي عن عبد الله بن مسعود 
قَالَ: ما بين السماء إلى الارض مسيرة خمسمائة سنةء [وبين السماء إلى 
السماء التي تليها مثل ذلك وما بين السماء السابعة إلى الكرسي كذلك 
والماء على الكرسي» والعرش على الماء. وفي كتاب «العرش» تاليف 
آبي جعفر محمد ين عات بن آيي شيية من حدیث العباس مرا 
«هل تدرون كم بين السماء والارض» قلنا: الله ورسوله أعلمء قال: 
«بینهما مسيرة خمسمائة سنة]" وکذلك کل سماء خمسمائة سنة. 








۱ «السحکم» (۱۸۸-۱۸۷/۱) مافة: (عرج). 

۱ «صحيح ابن حبان» 418/17 (0۷8۰۵» ورواء الترمذي (۲۵40) وقال أبو 
عیسی: هذا حديث غریب لا نعرفه إلا من حديث رشدين بن سعد وضعفه 
الألباني في «الضعيفة؛ (1840). 

60 ما بين المعقوفين سقط من (ج). 


7 س التوضيع لشرح الجامع سبح 5 
وفوق السابعة بحر بين أسفله وأعلاه كما بين السماء والأرض* ومن 
حديث أبي ذر مرفوعًا مثل۳. 





وفي أبي داود وابن ماجه والترمذي: وقال: حسن غريب من حدیث 
العباس : إن بعد ما بين السماء والارض إما واحدة أو آثنان أو ثلاث 
وسبعون سنةء ثم السماء فوقها كذلك حن عد سبع سماوات"۳. 

وفي الترمذي من حديث ابن عمرو مرفوعًا : «لو أن رصاصة مثل 
هه» وأشار إلى مثل الجمجمة «أرسلت من السماء إلى الأرض؛ وهي 
مسيرة خمسمائة سنة لبلغت الأرض قبل الليل»؛ ثم قَالَ: إسناد 





فاندة: ذکر أبن حبيب أن بين السماء والارض بحرا یسمی البحر 


1 رواء ابن خزيمة في «التوحيده /١‏ 144 (۰)۱8۰ وأبو الشيخ في «العظمة» ص۱۰۷ 
(۰)۲۰۵ والطبراني ۲۰۲/۹ (۰۸۹۸۷ واليهقي في «الأسماء والصفات» ۲/ 
(Ae) ۲۹۱-۰‏ 
قال الهيثمي في *المجمع»(۸۱/۱) رجاله رجال الصحيح. 

0 رواء أبو الشيخ الاصيهاني في «العظمة؛ ص 1١0-10‏ (۰0۲۰۱ والبيهقي في 
«الأسماء والصفات؛ ۲۸۹/۲ (۰6۸9۰ وابن الجوزي في «العلل المتتاهية» 1 
۱ ۱۲ ۰0 والذهبي في «تذكرة الحفاظ» ۷۸۸/۷ 
قال ابن الجوزي: هنا حديث منكرء رواء عن الأعمش محاضر فخالف فيه ابا 
معاوية فقال: عن الأعمش عن عمرو بن مرة عن أبي نصر. وكان الأعمش بردي 
عن الضعفاء ويدلس. 
قال الذهبي: وأبو نصر لا يعرف» والخبر منكر. 

( «سنن آي داوده -٤۷۲۳(‏ ۰08۷۲۵ «سنن الترمذي؟ (۴۴۲۰)» «سنن این ماچه؛. 
(۰)۱۹۳ احمد ۰۲۰۹/۱ وال المنذري في امختصر سنن أبي داوده ۷ ۹۲: في 
إسنادء الوليد بن أبي ثور ولا يحتج بحديثه. وضعفه الالباني في «الضميفةة 
(viv)‏ 

(4) «ستن الترمذي» (۰0۲0۸۸ ضعفه الالباني في «ضعيف الرغیب؛ (0۱4۹. 














سے تاب الا 


o 


المکفوف" ۰ تكون بحار الأرض بالنسبة إليه كالقطرة بالنسبة إلى البحر 
المحیط. فعلی هذا يكون ذَلِكَ البحر ۰ 
أعظم من آنفلاق البحر لموسی۳. 

الحادي عشر: 

اختلف العلماء هل آسري بروحه أو بجسده الکریم؟ 

عل مذاهب: 

آحدها: أن الاسراء كان بروحه من غير أن یفارق شخصه مضجعه» 
وکانت رؤيا رأئ فیها الحقاتق؛ ورزیا الأنبیاء حق» وذهب إلئ هذا 
معاوية وعانشة. 

ثانیها: أن الاسراء كان بالجسد ی بيت القدس والی السماء بالروح. 

ثاللها: وإليه ذهب معظم السلف وعامة المتأخرين من الفقهاء 
والمحدئین والمتكلمين إلئ أنه كان إسراء بالجسدء وفي اليقظةء وأنه 
ركب البراق بمكة» ووصل إلى بيت المقدس» وصلئ ثم أسري 
بجسده. وذكر المهلب بن أبي صفرة عن طائفة من العلماء؛ وإليه 
ذهب ابن العربي أن الإسراء كان مرتين إحدهما: في نومه؛ توه 











() أنظر: «الفراكه الدراتي» ۳۲۳/۱ 

25 قلث: هأذا الم من الأمور الغيية التي لا يعلمها اه ولم يات عليها دليل 
صحيح من النقل» ولذلك لا يجوز لا إعمال العقل فيهاء والصواب هو 
اوقت .اه 


کو کک جر مین نیم مت 

وقال ابن العربي في «العارضة» في قوله: «تجلی لي بيت المقدس» 
يحتمل ثلاث معان: 

آحدها : أن يكون خلق الله له الإدراك مع البعد المفرط» إذ ليس من 
شرط الإدراك عندنا وعدمه قرب ولا بعد. 

ويحتمل أن يكون آطلع عَلَئ مثالهاء وعليه يدل قوله ل: 
الله لي بيت المقدس عند دار أبي جهم بالبلاط». 

ويحتمل أن يكون خلق الله له العلم بها دون مثال ولا رؤية9. 














الثاني عشر: 
قوله: ( «َلَمًا جنتُ إِلّى السّمَاءِ لاه سميت هزه بالدنياء لقربها 
من ساكني الارض» وروي سماء الدنيا على | 


بوابًا حقيقة» وحفظة موكلين بهاء 
لأجله» وذلك من باب التكريم والتعظيم. 
الثالث عشر: قوله: ال جبْرِلُ لِخَازِنٍ 
الرابع عشر: قوله: «جبريل» فيه من الادب أن من آستآذن يدق 
الباب أن يقول فلان باسمه؛ ولا يقول: أنا. فقد جاء في الحديث 
النهي عنه"؛ ولأنه لا فائدة فيه» لانه إذا تعين مظهره أفاد وصار 
أغرق المعارف. 
الخامس عشر: 
قوله: (أَرْسِلَ إَْ؟ قَالَ: نَعمْ) يحتمل هلذا الأستفهام وجهين: 











010 «عارضة الأحوفي» 1۹۳/۱۱- 594 
250 سيأتي الحديث الدال علئ هثذا برقم )٩۲۵۰(‏ كتاب: الأمتفان باب: إذا ال 
من ذا؟ فقال: أن 








أحدهما: أن یکون خفي علیهم إرساله لشفلهم بالعبادة 
إن آحدهم لا یعرف مَنْ إل ج 

ثانيهما: أن یکون المع أرسل إلي مرج إلى السماه؛ لب 
آستفاضت بين الملائكة» وهو الأصح. 





تجع الأسودة ایشا َل 





وفي «المحكم»: السواد» والأسودات» والأساود: جماعة من 
الناس. وقیل: هم الضروب المتفرتون. والسواد: الشخص؛ لأنه یرکا 
من بعيد آسود. وصرح أبو عبید" بانه شخص کل شيء من متاع 
أو غيره» والجمع: أسودة» وأساود جمع الجمع'". 

السابع عشر 

النسم؛ والنسمة نفس الروح» وما بها: نسمةء أي: نفس» 
والجمع: نسمء قَالّه ابن سيدء'". وقال الخطابي: هي النفس» 
والمراد أرواح بني آدم*. وقال ابن التين: وروينا. 
والأول 














( غریب الحديث؟ ۲/ ۲۳۸ 

۱ «المحكم؛ (۸/ ۳۹۷ مادة: (سود 

«المحكما 60/4 

0 «أعلام الحديث» ۳۸۷/۱ 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: وقال ابن قرقول: نسم ... وعند ...نیم يعني .. 
قال: وهو تصحيف. 


وا التوضيع س المع اس سس 

الان عشر 

فيه دلالة -كما قَانَ القاضي- أن نسم بني آدم من أهل الجنة والثار 
في السماء؛ وقد جاء أن أرواح الكفار في سجین؛ قيل: في الارض 
السابعة. وقيل: تحتها. وقيل: في سجن. ويقال: إنه واد في جهنم. 
حكاه ابن سیدہ. 

وأن أرواح المؤمنين منعمة في الجن. فيحتمل أنها تعرض عَلَىْ آدم 
أوقائًاء فوافق وقت عرضها مروره بيا ويحتمل أن كونهم في النار والجنة 

هو في أوقات دون أوقات. بدليل قوله: ‏ 4 
أ [غافر: 4]. 

ويحتمل أن تكون الجنة كانت في جهة 
في جهة شماله» وكلاهما حيث شاء اله . 

وضحکه وبكاؤه شفقة الوالد عَلَىْ ولده» وسروره لحسن حاله» 
وحزنه ویکاژه لسوء حاله. 

التاسع عشر: 

آدم ی كنيته أبو البشرء وقيل: آبو محمد. وروی ابن عساكر من 
حديث علي مرفوتًا: «أهل الجنة ليس لهم كن إلا آدم» فإنه یکنی 
ابا محمد 

ومن حديث كعب الأحبار: ليس أحد في الجنة له لحية إلا آدم فا 
له لحية سوداء إل سرته؛ وذلك لأنه لم يكن له في الدنيا لحيةء وإنما 
() «المحکم؟ (۱۹۱/۷ مادة: سجن. 
9 


۳ 
0 ها 








ن آدم» والثار [کانت]9 








سالا للب رزوی عم 
كانت اللحی بعد آدم. ولیس آحد في الجنة يكنئ الا آدم» ویکنی في 
الدنيا أبا البشرء وفي الجنة آبا محمد؟, 

ثم قيل: إن آدم آسم سرياني. وقيل: مشتق» فقيل: أفعل من الآدمة. 
وقيل: من لفظ الأديم؛ لانه خلق من أديم الأرض. وقال النضر بن 
شميل: سمي آدم لبياضه. وذكر محمد بن علي أن الآدم من الظباء: 
الطويل القوائم. وفي حديث أبي هريرة مرفوعا: «خلق الله آدم عَلَ 
صورته طوله ستون ذراا» فكل من يدخل الجنة عَلَئ صورته» وطوله: 
وولد لادم أربعون ولا في ۹ 











ال: ستونء 
لاء إلا أن يزيد من عمرك. قالَ: 
a‏ 


وروي أن آدم لما رأئ داود قَالَ: يا رب ما عمر؟ 





وهبته آرمین ستت 


بة عاش آدم آلف سنة إلا أربعين (عامَا*. وقیل: 
بل أكمل الق . وقال ابن قتيبة: ألف سنة إلا سبعين سنة. ولما أهبط من 
الجنة هبط بسرنديب من الهند بجيل يقال له: بوذ 














() واه ابن عساكر في تتاريخ ده 

(5) سيأني برقم (۳۳۲۹) كتاب: أحاديث الأنبياء: باب: خلق آدم وفريته. 

(©) دراه الترمذي (7013) كتاب: الضیرء قال أبو عيسئ: هذا حديث حسن 
صحیع» وقد روي من غير وجه عن أبي هريرة عن البي + قال الألباني في 
اتصحيح الجامع؟ :)0۲١۸(‏ صحيح. 

40 في (ج): سنة. 





س( سے اسع س المع سیم سے 
وحنطوه وکفنوه» وصلی عليه جبریل» والملائكة خلفه» وبنوه خلفهم» 
ودفنوه» وقالوا: هاه سنتكم في موتاکم. 

ودفن في غار يقال له: غار الکنز في أبي قبيس» فاستخرجه نوح في 
الطوفان» وأخذه وجعله في تابوت سمسار معه في السفيئة» فلما نضب 
الماء رده توح إلى مكان. 

العشرون: 

معنی: امرحبًا: أصبت رحبًا وسهلاء فاستأنس ولا تستوحش» 
والصالح: هو القائم بحقوق الله وحقوق العبادء وخصوه بذلك؛ 
لشموله عَلَىْ ساثر الخلال المحمودة الممدوحة من الصدق والأمانة 
والعفاف والصلة والفضل. 

ولم يقل له آحد: مرحبًا بالنبي الصادق والامین؛ لشمول الصلاح 
سائر خلال الخیر» قفیه آستحباب لقاء أهل الفضل بالبشر والترحیب 
والکلام الحسن والدعاء لهم» وان کانوا أفضل من الداعي» وجواز 
مدح الانسان في وجهه إذا آمن عليه الاعجاب وغیره من أسباب الفتنة. 

الحادي بعد العشرین 








ني : آبا ذر- أنه يعني : رسول الله او 
مم فیس ومو مه 
ت غير أنه ذكر أنه (وَجَدَ آدمَ في لس 













نیا آدم كما سلف في حديث 


رسف؛ وفي الرابعة: 





إدريس» وفي الخامسة: هارون» وفي السادسة: موسیل؛ وفي السابعة 
ابراهیم(» وهو مخالف لراية آنس عن آبي فر آنه وجد إبراهيم ني 


السادسة. 

وكذا جاء في اصحیح مسلم بان الإسراء إن كان مرتين» 
فيكون رأئ إبراهيم في إحداهماء في إحدى السماءین؛ ويكون آستقراره 
بها ووطنهء والثا: سماء غير وطنه. وان كان مرة فيكون آولا رآه في 
السادسة» ثم أرتقئ معه إلى السابعة. 

الثاني بعد العشرين: 

ال ابن الجوزي في «مشکله»: إن قلت: كيف رأی الأنيياء في 


فقال: شگل الله 











السماء ومدفتهم في الأرض؟ أجاب عنه ابن عق 
أرواحهم عَلّى هيئة صور أجسادهم. 

ومثله ذكر ابن التين» وقال: وانما تعود الأرواح -يعني: إلى 
الأجساد- يوم البعث إلا عيسئ ات19 فإنه حي لم يمت» وهو ينزل 
إلى الأرض. 

قلت: الأنبياء أحياءء فلا يبعد أن نراهم حقيقة» وقد مر عَلَى موس 
عليه أفضل الصلاة والسلام وهو قائم يصلي في تب 
السادسة. 

الثالث بعد العشرين 

إدريس سمي بذلك؛ لدرسه الصحف الثلائین التي أنزلت عليه 


» ورآه في السماه 





6۱ باتي برقم (7701) كتاب: بده الخلقء باب: ذكر الملائكة؛ وهو في مسلم برقم 
9 كتاب: الایمان» باب: الإسراء برسول اله ا إلى السموات وفرضی 
الصلوات. 


9 سس التوضيع شح الجامع اسع سس 
ققبل: إنه حنوخ» ويقال: أحنوخ. ويقال: أحنخ. ويقال: أهيخ بن برد بن 
مهليل بن قنين بن يانش بن شيث بن آدم. 

الجژاني : آم۲) تدعی برةء وخنوخ سرياني وتفسيره بالعربي 
إدريس. قَالَ وهب: هو جد نوح. قَالَ ابن إسحاق: وهو آول بني آدم 
أعطي النبوة. وفي حديث أبي ذر مرفوعًا: «أول من كتب بالقلم 
ریس۲ . 


وقد قيل: أنه إلياس» وأ 
3 











ليس بجد نوح؛ ولا هو في عمود هذا 
النسب. ونقله السهيلي”" عن ابن العربي ويستشهد بحديث الاسراء» 
وهو أنه ك كلما لقئ نبیّا من الأنبياء في تلك الليلة قَالَ: مرحبًا 
بالنبي الصالح والاخ الصالح. وقال في آدم: بالابن الصالح. وکذا 
قَالَ في إبراهيم. وقال إدريس: والاخ الصالح. ولو كان في عمود 
نسبه لقال له كما قَالَ له إبراهيم وأبوه آدم» ويخاطبه بالبنوة ولم 
يخاطبه بالإخوة. وذکر بعضهم أن إدريس كان نا في بني إسرائيل 
فإن كان كذلك فلا أعتراض. 

وأجاب النووي: بأنه يحتمل أنه قال تلطمًا وتأدبّاء وهو أخ وان کان 








0 تکررت كلمة (أمه) في (س)؛ (ج). 

0 جزء من حديث روا ابن حبان (۷۹-۷۱/۲ ۰0۳۱۱ والطيرني(۲/ ۱0۸-۱۵۷ 
۰6۱۵۱ وأبو نعيم في «الحلية؛ (193/1- 0108 
قال اليشي في «المجمع؛ ۱۲۱۱/۶ فيه: إبراهيم بن هشام بن يحيى الشاي 
وثقه ابن حبان وضعفه أبو حاتم وأبو زرعق. 
قال الألاني في «ضعيف الجامع» (۲۱۲۷): ضعیف جنا 

0 «الروض الأتقة 138/5 

(4) وهنا لا يصح؛ لان يعقوب هر إسرائيل وهو حفيد إبراهيم وإدريس قبل یر 
عليهم السلام. 





سے تب الاق سس 
ابنا» والأبناء إخوة والمومنون اخوة 

وقال آبو العباس بن المنیر: آکثر الطرق عَلَىْ أنه خاطبه بالاخ 
الصالح. ال : وقال لي ابن أبي الفضل: صحت لي طریق أنه خاطبه 
فيها بالابن الصالح. 

وقال المازري: ذکر المؤرخون أن إدريس جد نوح» فان قام دليل 
عَلَئْ أن إدريس ارسل لم يصح قول النسابين أنه قبل نوح؛ لاخبار 
انبينا و في الحديث الصحيح: «انتوا نوحًا فإنه أول رسول بعئه الله 
إلى أهل الأرض*" وان لم يقم دليل جاز ما قال. وصح أن إدريس 
كان نیا ولم يرسل”". 

قال السهيلي: وحديث أبي ذر الطويل يدل عَلَىْ أن آدم وإدريس 
رسولان“. قلت: آخرجه بطوله ابن بان" 

وکان إدريس رجلا طوالًا أبيض ضخم البطن عريض الصدرء 
وإحدئ أذنيه -وقيل: عينيه- أعظم من الاخری» وكان في خده نكتة 
بیضاء من غير برصء رفع إلى السماء الرابعة» ورآه كل فيهاء وأول 
من خاط الثياب ولبسها وكان من قبله يلبسون الجلودء ورفع وهو ابن 
ثلشمائة وخمس وستين سلة. 

















00 «صحيح مسلم بشرح النووي» ۱۳۰/۷ 

۲ سيأتي برقم (46۷) كتاب: الضیره باب: قول الله: <3 
ورواء ملم (186) کتاب: الإيمان» باب: أدنئ أهل الجنة متزلة فيها. 

۳ أنظر: «المعلم بفوائد مسلم ۱ 

(4) «الروض الأئف» ٠۹۲/۲‏ 

() «صحيح أبن حيان» ۱۲/ ۲۱-۸۱۹ (0/403: 








س( دی س المع سی سس 
الرابع بعد العشرين: 
موسی : هو ابن عمران بن قاهث بن يصهر بن لاوی بن يعقوب. 
سمي موسی؛ لأنه وجد في ماء وشجره والماء بلغتهم مو» والشجر 
شا بالمعجمة؛ فعرب بالمهملة» والصحيح أنه وجده في السماء السادسة. 
وفي البخاري في كتاب بده الخلق في صفته أنه جمد آدم طوال كأنه 





من رجال شنوءة۱) واختلف الرواة هل هو جعد أو سبط؟ وهل هو نحيف 
أو جسيم؟ 
الخامس بعد العشرين: 


عيسئ: هو ابن مریم عبد الله ورسوله وكلمته وروح منه. رآه في 
السماء مع ابن خالته يحيئ بن زكريا. ونعته بأنه: ربعة أحمر كانما 
خرج من ديماس -يعني: حمّامًا- وكان ابن عمر يحلف أنه يق لم 
يقلهء ووصف بأنه آدم كأحسن ما رأئ من أدم الرجال. وفي بدء 
الخلق في البخاري: ورايت عيسئ رجلا مربوع الخلق إلى الحمرة 
والبياض سبط الرس 

قال الداودي: ما أراء بمحفوظ؛ له في رواية مالك: رجل آدم 
کاحسن ما آنت راو" 

واختلف في مدة حمله لین أقوال: آغربها: ساعة؛ و: 
ووضعته عند الزوال وهي بنت عشر أو ثلاث عشرة أو خمس عشرة» 
وكانت حاضت قبله حيضتين. وكلّم الناسَ وهو ابن أربعين يومّاء ثم 

















(1) سیاتي برقم(۳۱۳۹ باب: إذا قال أحدكم آمين. 
(5) سيأني برقم (۳۲۳۹) باب: إذا قال أحدكم آمین 
سيأتي برقم (05): كتاب: اللباس» باب: لجع 





سب متا الصا 9 
لم يتكلم بعدها عثی بلغ زمن كلام الصبيان» وكان زاهدًا عابدًا سیک 
يمشي عَلّی الماءء ويبرئ الأكمه والابرص؛ ويحبي الموتئ بإذن الله 
وکان قوته يومًا بیوم» وله حواریون؛ وعدتهم آثنا عشر رجلاء كانوا 
آولاد قصارين أو صيادين أو ملاحين» وكان يقرأ التوراة والإنجيل 
حفظًاء رفعه الله إلى السماءء وينزل عَلَى المنارة البيضاء شرقي 
دمشقء ويقتل الدجال بباب له وينزل حكمًا عدلاء ويتزوج بعد 
نزوله ویولد له» ويدفن عند رسول الل کل 

وقد جاء دك في حديث من طريق عائشة» أخرجه ابن الابار") في 
«صلة الصلةه في باب: الأحمدين. واسم عيسئ عبراني» وة 

السادس بعد العشرين: 

إبراهيم خليل الرحمن؛ ومعناه: أب راحمء وكنيته: أبو الضيفان. 
وسأل جبريل ق#: لم آنخذني ربي خلیلا؟ قَالَ: نك تعطي الناس 
وتسد خلتهم ولا تسألهم. قيل: ولد بغوطة دمشق ببرزة في جبل 
قاسيون» والصحيح كما تال ابن عساكر: أنه ولد بكوثئ من إقليم 
بابل من العراق» وكان پینه وبين نوج : ولد عَلَى راس 
ألفي سنة من خلق آدم”"©. 

وذكر الطبري: أن إبراهيم إنما نطق بالعبرانية حين عبر النهر فارًا من 
النمرود» وقال نمرود للذين أرسلهم في طلبه: إذا وجدتم فتئ يتكلم 
بالسريانية فردوه. فلما أدركوا إبراهيم أستنطقوه: فحرّك الله لسانه 
» وذلك حين عبر النهر". 
أنظر: سیر أعلام البلا 500/57 
0 تاریخ دمشقة 134/5 
۳ تاريخ الطبري» ۱۸6/۱ 








2 سرياني, 














9س سس لتوضيع لشرح الجامع اسع د 

فسميت العبرانية بذلك» ودخل مصر ویها جبار من الجبابرة» قيل 
آسمه سنان بن علوان: أخو الضحاك. وقيل: آسمه عمرو بن آمر 
القيس بن بابلون بن سب بن يشجب بن یعرب؛ وکان عَلَىَ مصره 
وکان مع إبراهيم زوجته سارة فأرادها الجبار» وقصتها معه مشهورة» 
(فامدتها۱6) ما 





وبلغ مر إبراهيم مائتي سنةء وقیل : ينقص خمسة وعشرین؛ ودفن 
بالارض المقدسة. وقبره معروف بالبلدة المعروفة بالخليلء وكان الوزغ 
ينفخ النار عَلَى إبراهيم لما آلقي في النارء فلذلك آمر بقتل۳» كما 
أخرج في «الصحیح» من حديث آم شريك» كما سيأني في الحج 
و۳ 

ووجده النبي يل في السماء مسندًا ظهره إلى البيت المعمور. 

السابع بعد العشرين: 

قوله: (قَالَ ابن اب و حّة 
الانْضاريٌ كنا یثولان: قال ال #: «مرج بي خی هرت ل 
أَسْمَعُ یه صربق الأقلام؟ ) 

ال حلف في أطرافه»: حدیث أبي حبّة الأنصاري في المعراج أخرجه 
البخاري عن ابن بكير» عن اللیث(؟۰ وعن عبدان» عن ابن المبارك“ 





0 في (ج): اتپا 

(5) أنظر: «قصص الأنياء؛ ۱۳۰۲-۲۲۳۸۱ 

() سيأتي برقم (۱۸۳۱) كتاب: جزاء الصيدء باب: ما يقتل المحرم من الدواب» 
و(۳۳۰۷) كتاب: بده الخلق؛ باب: خير مال المسلم غنم بتبع بها شعف الجبال. 
و(۳۳۵۹) كتاب: أحاديث الأنياء» باب: راد أنه ریت باه . 

)وهو رواية الباب. 

(0) سيأتي برقم (۰6۱۱۳ كتاب: الحج» باب: ما جاء في زمزم. 








س تب شاه سس( 
وعن آحمد بن صالح» عن عنبستة؟؛ كلهم عن یونس؛ وأخرجه مسلم 
۲ 9 
عن حرملة بن يحيئ: عن ابن وهبء عن يونس ٠‏ 
وروی الطبراني هذه القطعة» عن هارون بن کامل» عن عبد الله بن 
صالح» عن الليث» عن يونس عن الزهري؛ وعن ابن السرح؛ عن 
9 9 
محمد بن عزيز» عن سلامة بن روح» عن عقیل؛ عن الزهري ٠‏ 
ال الدمياطي: ورواية أبي بكر عن أبي حبّة منقطعة؛ لا 
أحد كما سيأ 











يدم 





رابن حزم : هو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم؛ بخاري؛ قاضي 
المدينة زمن سليمان بن عبد الملك وابن عمه عمر مات سنة عشرين 
وماثة عن أربع وثمانين سنةه وقتل أبوه يوم الحرة*". 

الثامن بعد العشرين: 

أبو حبّة بالباء» وقيل: بالمناة تحت» وليس بشيء كما قاله القاضي 
عیاض" وأما صاحب «المطالع؟ فقال: الأكثر على الثاني”". وذکره 
الواقدي وغيره بالنون» وسموه مالك بن (عمرو)”» وقيل: عامر. 





تي برقم (۳۳۶۲) كتاب: أحاديث الأنياء: باب: ذكر إدريس القها. 

0 اسلف تخريجه. 

۳ «المعجم الکیر» ۸۲۲0/۲۲ 

(4) ورد پهامش الاصل ما نصه: ومثل ما قال الدمياطي قال الرشيد العطار سليمان بن 
عبد الملك» في الأحاديث المقطرعة التي في مسلم. 

(ه) أنظر ترجمته في : «تهذيب الأسماء واللغات» 1۹3/۲- ۱۹۷ (۰0۱۲۹ «سیر أعلام 
التبلاءه 16 ۰۱9۰۱۳۱ «تهثيب الهلیب» 4/ 494- 1٩0‏ 

0 «مشارق الأثوار» ۲۲۳/۷ 

0 وره بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الخامس بعد الخسین كتبه مؤلقه. 

۸ في (ج): عمر 








التوضيع افرح الجامع الصحيع. 
وقیل: عمروء وقيل: ثابت بن النعمان» وهو بدري بالاتفاق. كما قاله 
التروي( )۰ واستشهد باحر 

واختلف أصحاب المغازي في آبي حبّة الانصاري وأبي حبّة 
البدري» هل هما واحد أو آثنان» وهل هما بالباء أو النون؟ 

التاسع بعد العشره 

معنئ «ظهرت»: علوت وارتفعتُ: ومنه قوله: «والشمس في 
وقال تعالی: هرم عل لذب ُ4 














آستوی إلى الشيء وعليه إذا علا عليه» وقيل: هو عبارة عن 
آستواء. 
الحادي بعد الثلاثي 








«صَرِيفٌ الأقلام؛ -بالصاد المهملة- صوت حرکتها وجریانها عَلَى 
المخطوط فيه مما تكتبه الملائكة من أقضية اله تعالین» نسگا من 
اللوح المحفوظ أو ما شاء الله تعالئ من أمره وتد 
الباب. 





ره ومنه صریف 





(0 «صحيح مسلم بشرح النووي» ۲۳۱/۷. 

60 أنظر ترجمت في: الاستعاب ۱۹۸/4 (۲۹۳۷), «أسد لته / 6 60800 
«لاصاته 41/4 ۲4۸ 

(۳) جاءت هليه الرواية فيصحيح سلم! (1۱۱) کتاب: المساجد» پاب: آوقات 
الصلوات الخمس. 








َال القاضي عیاض: قد یکون مستوي حیث یظهر عدل الله 
و(حکمه)۳) لعباده هنالك» يقال للعدل: سواء مفتوح ممدود» وسوی 
متصور مکسور. وقیل ذَلِكَ في قوله تعالی: «. وبتر ذال 
عمران: 14( . 

وقال بعضهم : صرير -بالراء- هو الاشهر في لفق حکاه عبد الغافر 
الفارسي في ( «مفهمه» )"۰ ولا نسلم له. 

الثاني بعد الثلاثين: 

فيه دليل عَلَ أن الأشياء كالمقادير والوحي وغير ذلك مما شاء الله 
تکتب بالأقلام لا بقلم واحد. 

الثالث بعد الثلاثين: 

في هذا حجة لمذهب أهل السنة في الإيمان بصحة كتابة الوحي 
والمقادير في کتاب الله تعالئ من اللوح المحفوظ وما شاء بالأقلام 
الذي هو تعالئ يعلم كيفيتها عَلَىْ ما جاءت به الآيات من كتاب الله 
والأحاديث الصحيحة؛ وأن ما جاء من دك عَلَْ ظاهره» لكن كيفية 
ذَلِكَ وجنسه وصورته مما لا يعلمه إلا الله ومن أطلعه الله عَلَىْ غيبه 
من ذَلِكَ من ملك أو رسول. 

الرابع بعد اللائین 

قوله: (ثَالَ ابن خزم وَأَنَسُ 3 
عَلَئ أمّتي حَمْسِينَ صَلَاةه ) هو معطوف عَلّی الإسناد قبله فيما د 










0 في (ج): حكمت. 
١‏ تإكمال المعلم؟ ۵۱۰/۱ 
0 ليست في (ج). 


سپس التوضيح اشح الجامع السحیع سس 





قوله: ( 
مکان سؤاله غير مکان سوال موسی ۰9 فهو رجوع من مکان الیل 
مكان؛ لاستحالة المکان على من تفرد بالامکان. 


السادس بعد الثلائ 

قوله: ( «قَوَضَعْ شَطْرَمَاه ) كذا هناء وفي رواية مالك بن صعصعة: 
فوضع في كل مرة عشراء وفي الخامسة فأمر بخمس”". 

وفي حديث آخر: كلما عاد وضع خمسًا”". والشطر هنا: الجزءء 
كما قاله عياض وغيره لا التصف ۰ فحط في مرات بمراجعات. وهذا 
الحديث مختصر لم تذكر فيه كرات المراجعة. 

السابع بعد الثلائين 

اختلف في هذا التقص من الفريضة؛ هل هو نسخ أم لا؟ عَلَى قولين 

أحدهما: أنه تسخ للعبادة قبل العمل بهاء وأنكره النحاس؛ لان 
مذعبه: أن العبادة لا يجوز نسخها قبل العمل بها؛ لأن ذَلِكَ عنده من 
البداء؛ وهو محال عَلَْ الله؛ ولانه نسخ قبل الوصول إلى المكلفين. 

قَالَ: وإنما آدعی النسخ القاشاني ليصحح بذلك مذهيه؛ أن 
الييان لا يتأخرء وإنما هي 
























6۱ «الستخرج علن صحيح مسلمة ۱9| ۳-۲۳۲ 0۲ 
0 ستأتي برقم (۳۲۰۷) كتاب: بده الخلق» باب: ذكر الملائكة. 
0 روا الطبراني في «الكبير؟ 18 (6۷۰) 

() «إكمال المعلم؟ 004/9 


سس نب دنه سس( 

ووهئ قوله السهيلي قَالَ: بل هو نسخ للتبلیغ» ولیس بيداء» 
والشفاعة لا تنافي النسخ» فان النسخ قد يكون عن سیب معلومء 
فشفاعته كانت سا لنسخ لا ٠‏ والمنسوخ حکم التبليغ 
الواجب عليه قبل النسخ. وأما أمته فلا نسخ في حقهم؛ لعدم وصرله 
إلبهم» ثم هذا خبر فلا يدخله نسخ» فأخبر الرب تعالئ أن عَلَى أمته 
خمسين صلاة. ومعناء آنها في اللوح المحفوظ خمسون. فأولها كل 
عَلَئْ أنها خمسون بالفعل» فتبين أنها في الثواب لا في العمل0". 

فان قلث: فما معن نقصها عشرًا بعد عشر؟ فالجواب: أنه ليس کل 
الخلق يحضر قلبه في الصلاة من أولها إلى آخرهاء وقد جاء أنه يكتب له 
ما حضر قلبه منهاء وأنه يصلي فيكتب له نصفهاء ربعهاء ی آنتهی إل 
عشرها ووقف» فهي خمس في حق من يكتب له عشرهاء وعشر في حق 
من کتب له أكثر من ذَلِكَ وخمسون في حق من كملت صلاته مما يلزمه. 
من تمام خشوعهاء وكمال سجودها وركوعها. نبه عليه السهيلي”". 

وفي كتاب الحكيم الترمذي: ما الله تعالئ: «قد فرضت عليك 
وعلئ أمتك خمسين صلاة يوم خلقت السموات والأرضء فقم بها 


آنت وهم. فلم ازل آراجمه حم قيل: خمس بخمسين: فعلمت أنها 
م 














عزيمة من ربي قق7". وللنسائي معناه من حديث نس" 
الثامن بعد الثلاثين: 
إنما آعتی موسئ 99 بهلِه الأمةء وألح غلی نبيها أن يشفع لهاء 
(۱) أنظر كلام التحاس والسهيلي في «الروض الأئف» ۱0۹/۲ 
( «الروض الاف» ۱۲۰/۲ 


© «الصلاة ومقاصدها» للحكيم الترمذي ص۸٤.‏ 
(4) «سنن النسائي» ۲۲۱/۱. 





التوضيح لشرح الجامع السحیع س 
وسأل التخفيف عنها؛ لأنه اقا -والله أعلم- حين قضي إليه بالجانب 
الغربي» ورأئ صفات آمة محمد في الالواح جمل يقول 
في الألواح أمة صفتهم كذاء اللّهُمّ أجعلهم أمتي» فيقال له: تلك أمة 
آحمد. عَم قال أجعلني من أمة أحمد. 

وهو حديث مشهور في التفسير”"". وکا اقه علیهم» واعتناؤه 
بأمرهم كما يعتني بالقوم من هو منهم. وكانت أمة موسئ كلفت من 
الصلاة ما لم يكلف غيرهاء فثقلت عليهم» فخاف عَلَىْ أمة محمد 
مثل ذَلِكَ. 

التاسع بعد الثلائين 

السدر: شجر النبق» واحدتها سدرة» وجمعها: یدّر وسدورء 
الأخيرة نادرة. ويجمع في القليل عَلَئْ سِدّرات وسذرات كما ذكر 
أبو حنيغة» ویجوز سيرات بکسر الدال أيضّاء ذکره النووي قال 
وكذلك تجمع كسرة وما أشبهها". 

كال بر حنفة: واجردنیقبعلم برض" العرب بهجر. 

فان قلت: لم ختيرت السدرة لهذا الامر دون غيرها من الشجر؟ 
قیل: لأن السدرة تختص بثلائة أوصاف: ظل مدید. وطعام لذيذه 
ورائحة ذكية» فشابهت الایمان الذي یجمع تولا وعملا ونيةء فظلها 
من الایمان بمنزلة العمل لتجاوزه» وطعمها بمنزلة النية لکمونه. 
ورائحتها بمنزلة القول لطهوره. 





إني أجد 


























010 رواء الطبري في «تقسيره؟ 35/5 (09۱6۲) 
(5) «تهذيب الأسماء والفات؛ ۰۱4۱/۳ 
0 ليست في (ج). 





سس تاب 


الاریمون: 


سدرة المنتهئ فوق السماء السابعة. وقال الخلیل: في السابعةء قد 
أظلت السمرات والجة» 

وجاء في رواية نها في السماء السادسة» والاول عليه الأكثرون» 
وهو الذي یقتضیه المعنی. ویحتمل أن يجمع بينهاء فيكون أصلها في 
السادسة ۰ ومعظمها في السابعة يخرج من أصلها أربعة أنهار: 
نهران باطنان وهما: السلسبيل والکوثر» ونهران ظاهران وهما: النيل 
والفرات. 

وذكر عياض أن أصل سدرة المنتهي في الأرض لخروج النيل 
والفرات من أصلها"". 

واعترض عليه: بأنه لا يلزم ذَلِكَء بل معناه أن الأنهار تخرج من 
أصلهاء ثم تسیر حيث آراد الله تعالئ َم تخرج من الارض وتسير 
فيهاء وهو ظاهر الحديث. 

وعن ابن عباس أنها عن يمين العرش”“ وقال صاحب «المطالع' 
إنها أسفل العرش لا يجاوزها ملك ولا نبي. وفي الأثر: إليها ينتهي 
ما يعرج من الارض وما ينزل من السماء فيقبض منها*©. 

وقيل لها: سدرة المنتهئل؛ لانتهاء ما يخرج من تحتها وما أهبط من 
فوقها. وقال كعب: لأنه ينتهي إليها علم كل ملك مقرب» ونبي مرسل. 








40 «معجم اللین؛ (۲۲6/۷) مادة: سدر. 

(1) هله الرواية عند مسلم (۱۷۳) كتاب: الإيمان» باب: في ذكر سدرة المتهن. 
(۳) «إكمال المعلم؟ ۳/۱: 
(4) روا الطبري في «تفسیره» 81011 0099100 
6۵ السابق ۰۵۱4/۷۱ ۵۱۵ )۴۲٤۹۲(‏ عن عبد الله. 





س( سي التوضيح لشرح الجامع اسح 
قَالَ: وما خلفها غيب لا يعلمه إلا ال( 

وقیل : تنتهي إليها أرواح الشهداء. وقیل: لأن روح المزمن تنتهي به 
إليهاء فيصلي عليه هنالك الملائكة المقربون» قاله ابن سلام في تفسير: 
(عليين). 

وفي «مسند الحارث ين 
هاه الأمة لغطتهم»'”". وجاء أن ورقها كآذان الفيلة» ونبقها کقلال 















هیر 
الحادي بعد الریمین 
قوله: ( «وغشیها ألوان لا آدري ما هي» ) هي أصناف من التور» 
ومن الملائكة. 
وتوله: ( ا نةه ) فيه : ما قد يدل عَلَئ أن السدرة ليست 


في الجنة. زقال ان دح : اوه في هلا الحديث في مواضع ليست 
للترتيب كما في قوله تعالی :2 كن نَّ ای ممأ [البلد: ۱۷] إنما 





هي مثل الواو للجمع والاشتراك» فهي بذلك خارجة عن أصلها. 
الثاني بعد الأربعين 





له )» هكذا الرواية هنا بحاء مهملة 
ثم باء موحدة» ثم ألفء ثم ياء مثناة تحت ثم لام 


( السابق ۳۲6۹۰۱۸/۱۱ 

بغية الباحث» (۲۷. 
قلت في سنده: أبو حمزة ميمون الأعوره قال الذعبيفي *المیزان»(۴۵۹/۵) قال 
آحمد: متروك الحديث» وقال الدارقطني: ضعيف» وقال البخاري: ليس بالقوي 
عندهم» وقال النسائي: ليس بثقة. 

250 رواء الطبري في «تفسیره» ۵۱۷/۱۱ (۳۲۵۰۹) عن قنادة. 








ماه سس 

وذکره البخاري في کتاب الأنبياء مجنابذ» 
ثم باه موحدة: ثم ذال معجمة"". كما وقع في مسل" عَلَى الصواب» 
جمع جنبذة» وهو ما أرتفع من البناء» كما سيأتي, 

قَالَ ابن التين: قيل : إن الغلط في حبائل نما جاء من قبل الليث عن 
پونس» وهو تصحيف. وا اب. وقال يعقوب: هو ما رقع 
من البناء» وقد وقع هاذا المعنئ مفسرًا بالقباب من رواية محمد بن جرير 
الطبري: «فإذا هو بنهر بجنبتيه قباب اللزلز ۳ . 

وقال ابن الأثير: إن صحت رواية حبائل» فيكون أراد به مواضع 
مرتفعة كحبال الرمل؛ كأنه جمع حبالة وحبالة: جمع حبل عَلَى غير 
قياس . 

وفي رواية الأصيلي عن الزهري: دخلت الجنة فریت فيها جناب 
من اللؤلؤء وترابها المسك» فقلت: لمن هذا يا جبريل؟ فال : للمؤذنين 


٠‏ ثم تونه ثم آلف» 


























والأئمة من أمتك». وقال صاحب «المطالع»: کذا لجمیعهم في البخاري 
حبائل» ومن ذهب إل صحة الرواية قَالَ: إن الحبائل: القلائد 
والعقود. أو یکون من حبال الرمل؛ أي: فیها اللولز کحبال الرمل 





أو من الحبلة. وهو ضرب من الحلي معروف. قَالَ: وها كله بحبل 
ضمیف. بل هو بلا شك تصحیف من الكاتب» والحبائل نما تکون 





جمع حبالة أو 





() سياني برقم (۳۳۶۲) كتاب: أحاديث الأنياء؛ باب: ذكر إدريس 4. 

67 سم (۱۹۳) كتاب: الايمان» باب: الإسراء برسول الله © إلى السموات 
وترض الصلوات. 

60 "تاريخ الطبري ۳۲/۱ 

0 «لهایته (۳۳۳/۱) مادة: حبل. 


سے اس سے مین س اس 


وقال ابن الجوزي في «كشف المشکل»: جنابذ اللولو: قبابه» 
وقد وقع في بعض النسخ حبائل 
بالحاء المهملت. وفي نسخة: بالمعجمة؛ وكله تصحیف. وا 
جنابذ (اللزلز)(؟ ال ابن دحية في «الابتهاج»: فهي كلمة فارسية معر, 
واعلم أن الأئمة -4- أعتنوا بالإسراء» وأفردوهبلتلیف؛ منهم: 
أبو شامة؛ وابن المنیر في مجلد ضخم؛ وابن دحية» فلتلخص من 
كلامهم قوائد: 
الاولی 
لا بد لك عند مرورك : 
من أستحضار قولهتعالن: ا فوقو ایغ یه 
[الشورئ: ۱۱] وتنفي الجهة والجسمية والتكلم بحرف أو صوت تعال 
َه وفوض علم ذَلِكَ إلى الرب جل جلاله» أو أوله عَلَئ 
مع التنزیه. فالحجب للمخلوق لا للخالق؛ وحي ربك 
قدسه ما واجعل العرش قبلتك في المناجاة بعيدًا. 
0 من لهك 
(5) قال شبخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتارئ؛ ۱۲۹۳-۲۹۲۶ 
اما من أعتقد الجهت. نان كان يعتقد أن الله في داخل المخلوقات تحويه 
المصنوعات» وتحصره السمرات» ويكون بعض المخلوقات فوقه» وبعضها 
تحت نها بتاع ضال. 
ركذل إن كان يعتضد أن لله یر إن شيء يحمله -إلى العرش» آو 
أيضًا مبتدع ضال» وكذلك إن جعل صفات الله مثل صفات المخلوقين: ف 
أستواء الله كاستواء المخلوق» أو نزوله كتزول المخلوق؛ ونحو ذلك؛ فهاذا بیع 
ضال» فإن الكتاب والسنة مع العقل دلت علي أن الله لا تمائله المخلوقات في 
اشيء من الأشياء» ودلت علي أن الله غني عن كل شيء» ودلت علئ أن الله مباين 
للمخلوقات عال عليها. 





واحدها جنبذة: وهي | 

































وان كان يعتقد أن الخالق تعالئ بائن عن المخلوقاتء وأنه فوق سمواته عل 
عرشه بائن من ماوقا » ليس في مخلوقاته شيء من فان ولا في ذا 
مخلوقانه. وأن الله غني عن العرش وعن كل ما سواهه لا يفتقر إل 
المخلوقات» بل هو مع آستوائه علئ عرشه يحمل العرش وحملة العرش» بقدرته». 
ولا يمل آستواء الله باستواء المخلوقين» بل يثبت لله ما أثبته لنفسه من الأسماء 
والصقات» ويفي عنهن ممائلة المخلوقات» ويعلم أن اله ليس كمثله شيء: لا في 
ذاته» ولا في صفاتهء ولا أفعاله. فهاذا مصيب في أعتقاده موافق لسلف الأمة 
وأئمتها 
فان مذهبهم أنهم یصفون اش بما وصف به فسه؛ ویما وصفه به رسوله يك ٠‏ من 
غير تحريف ولا تعطيل» ومن غير تكييف ولا تمثيل؛ فيعلمون أن الله بكل شيء 
+ وعلئ كل شيء قديرء وأنه خلق السموات والارض وما بينهما في ستة آیام 
ثم أستوئ على العرش. وأنه كلم موسئ تكليمًا وتجلئ للجبل فجعله دگا هشيمًا. 
ويعلمون أن الله ليس كمثله شيء في جميع ما وصف به نفسهء ويتزهون الله عن 
صفات النقص والمیب: ويثبتون له صفات الکمال» ويعلمون أنه ليس له كفًا أحد 
في شيء من صفات الکمال» قال نعيم بن حماد الخزاعي : من شبه اله بخلقه فقد 
كفرء: ومن جحد ما وصف الله به نفسه فتد كفرء ولیس لیما وصف الله به نش 
ولا رسوله تشبيهًا. وا أعلم. اه 
وقد أجاب شيخ الإسلام عل قول من قال: هل كلام الله هو حرف وصرت آم لا؟. 
في «مجمرع الفتارئ» 141/11- 144 
فقال: إطلاق الجواب في هله المسالة نف وبا خطا. وهي من البدع المولدةء. 
الحادثة بعد امن ال لما قال قوم من متكلمة الصفاتية: إن كلام لله الذي 
أنزل علئ أنبيائه - كالتوراة» والإنجيل: والقرآن؛ والذي لم بتزله» والكلمات التي 
کون بها الکاتات. والكلمات المشتملة عل أمره ونهيه وخيره» ليست إلا مجرد 
معني واحد. هو صفة واحدة قامت باله» إن عبر عنها بالعبرانية كانت التوراةء وان 
عبر عنها بالعربية كانت القرآن» وأن الأمر والنهي والخير صفات لها. لا أقسام 
لهاء وان حروف القرآن مخلوقة: خلقها الله ولم يتكلم بهاء وليست من كلامهء إذ 
کلام ایکون بحرف وصوت. 5 



































7 س ارس شس الجامع سے سس 
وما أحسن قوله 44: «لا تفضلوني عَلّ آخي يونس“ فإنه نهئ عن 
تفضيل مقيد بالمكان لا مطلقه. وقال مالك : خص به للتنبيه عَلَى التنزيه؛ 
لأن نبينا رفع إلى العرش» ويونس هبط إلئ قاموس البحر» ونسبتهما من 
جنب الجهة إلى الحق واحدةء وإلا فنيينا أقرب منه. 
1 








الباء في قوله تعالی : لسر ی [الإسراء: ۱] تفيد المصاحبة 





= عارضهم آخرون من الب فقالوا: بل القرآن هو الحروف والاصوات؛ وترهم 
قوم أنهم يعنون بالحروف المداد. وبالاصوات أصوات المباد. وهذا لم يقله 
الم 
والصواب الذي عليه سلف الامة -كالإمام أحمد والبخاري صاحب الصحيح» في 
«كتاب خلق أفمال العباده وغيره» وسائر الأئمة قبلهم ويعدهم- أتباع اتصوص 
الثابة» واجماع سلف الأمةء وهو أن القرآن جميعه كلام لله؛ حروقه ومعانيهء 
اليس شيء من ذلك كلامًا لغيره ولكن أنزله علئ رسوله» ولیس القرآن سا 
المجرد المعن: ولا لمجرد الحرف» بل لمجموعهما وكذلك سائر الكلام ليس 
هو الحروف فقطء ولا المعاني فقطء كما أن الإنسان المتكلم الناطق ليس هو 
مجرد الروح» ولا مجرد الجسد» بل مجموعهماء وأن اله تعاليئ يتكلم بصوت» 
كما جاءت به الاحادیث الصحاح» وليس ذلك كأصوات العباد» لا صوت القارئ 
ولا غبره» وان الله ليس كمثله شي»» لا في تاه ولا في صفاته» ولا في أفعاله» 
فكما لا يشبه علمه وقدرته وحياته علم المخلوق وقدرته وحيائه. فكذلك لا یشب 
كلامه كلام المخلوق» ولا معانيه تشبه معانيهء ولا حروفه يشبه حرونه» 
ولا صرت الرب يشبه صوت المبد» فمن شبه الله بخلقه فقد الحد في أسمائه 
وآياته» ومن جحد ما وصف به نفسه فقد آلحد في أسمائه وا 

(1) سیاتي برقم (۳۳۹0 بلفظ: «لانني بعبد أن يقول: آنا خير من بونس بن مه 
كتاب: أحاديث الأنبياء: باب: قول الله تعايل: «مل لب تا © من 
حديث ابن عباس: رواه مسلم (۲۳۷۷) كتاب: القضاتل» باب: في ذكر يونس 
ا 




















مت تن شوه سس( 
بالالطاف والعناية والاسماف. وقد قَالَ ڳا 
السفر”". ولذلك یظهر الفرق بين قوله: ‏ على أن احج بفلان 
أو احج فلانًا. وانظر إلئ هلذا مع قوله تعالين: لبك في ار 
البونس: ]۲١‏ يظهر لك خصوصية للحق دون عموم الخلق. 

الثالثة: 

كان الإسراء لیلا لوجوه 

خلوة والاختصاص ومجالسة الملوك؛ وهو 

أشرف من مجالستهم نهاژا؛ فهو وقت تناجي الأحبة» ووقت مجيء 
الطيف: وهو الخیال» فخص بوصف الكمال. 

ثانیها: أن الله أكرم قومًا من أن ال بانراع الكرامات ليل كال مین 





«أنت الصاحب في 











[القمر: ۳۸] وقال في يعقوب: سک سیر َك ر بوسف 
۸] آشر دعاءه إل وقت السحر من ليلة الجمعة. وقرب موسی نجيًا 





لیلا. وذلك قوله لیر انا إن انث ارا [القصص: ]۲٩‏ 
وواعده أربعين ليلة. وقال لما آمره بالخروج من مصر ببني إسرائيل 





جاتر نكم نش © € الدحان: 1۳]. 
: أن الله 0 أكرمه ليلا بأمور منها أنشقاق القمر» ولیمان 
الجن به۳. ورای الصحابةآثار نیرانهم قلي ما ثبت في «صحیح 
60 روا سلم (141) كتابك الحج» باب: ما يقول إذا رکب إلئ سفر الحج وغیر 
0 سيأني برقم )۲۸٩۷(‏ كتاب: التفسيرء باب: جرا ات6 

260 سيأتي برقم (4811) من كتاب: أحاديث الأنياء. 








س( سے اتوضيع شرح الجامع اسع سس 

مسلم»”". وخرج إلى الغار ليا عَلَ مائة من قريش عَلَئ بابه ينتظرون 

اليقتلوه بزعمهم» قال تعالئ: َة ی ب أب كتا الآية 

[الأنفال: ۳ 
رابعها: أن الله تعالئ قدم ذكره عَلَى النهار في غير ما آي 

ی [الإسراء: ۰۲۱۲ وقوله: لا )| 

یه لبس: «عا. اي: بل له حد محدود إذا نهپ سلطانه جاه 

سلطان النهار. وليلة النحر تغني عن الوقوف نهارًا عَلَى الصحیح؛ 

لحدیث عروة بن مضرس”" [الصحیح] ۳ 
خامسها: أن اللیل کالاصل ولهذا كان أول الشهورء ومن آياته أن 

سواده يجمع منتشر ضوء البصرء ويحد كليل النظرء ویستلذ فيه بالسمرء 

واجتلاء وجه القمر وفيه تخلو الأحباب بالأحباب» ويتصل الوصل 

بينهم ما نقطع من الأسباب. 
سادسها: أنه لا ليل إلا ومعه نهارء وقد يكون نهار بلا ليل» وهو يوم 

القيامة الذي مقداره خمسون ألف سنة. 
سابعها: أنه الليل محل أستجابة الدعاء والغفران والعطاء: وان ورد 

( «صحيح مسلم؛ (*4) كتاب: الصلات باب: الجهر بالقراءة في الصبح. 

60 عن عروة بن مضرس قال: أتيت رسول اله أ بالموقف» يعني: لجمعء قلت 
جنت يا رسول الله من جبل طي» أكللت مطيتي وأنعبت نفسي» وال ما تركث من 
جيل إلا وقفت عليه» فهل لي من حج؟ فقال رسول الله ل#: «من أدرك معنا هله 
الصلاة ون عرفات قبل ذلك ليلا أو نهًا فقد تم حجه وقضئ تفه روا أبو داود 
01400 والترمقي (441)» والنسائي ۲۹۴/۵- ۰۲۹6 وفي «الكبرئئ» ٤۳۱/۲‏ 
(4043)» وابن ماجه (5015) قال الترمذي: هلا حديث حسن صحیح؛ وقال 


الألباني في «صحيح أبي داودة (1904): ار 
60 ساقطة من (ج). 









۰ فقال: 

















الحدیث: *خير يوم طلعت عليه الشمس يوم عرفة أو يوم الجمعةا 
فذاك بالنسبة إلى الایام» فليلة القدر خير من ألف شهره وقد دخل في 
هلله الليلة أربعة آلاف جمعة بالحساب الجملي» فتأمل هلدا الفضل 
الخفي. 1 

ثامنها: أن أكثر أسفاره يك كان ليلاء ومن لك حديث الوادي» 
اعلیکم بالدلجة فان الأرض تطوى بالليل»٠‏ 

تاسعها: لينفي عنه ما آدعته النصارئ في عيسئ بن مريم لما رفع إل 
(السماء)”" نهارّاء وادعوا فيه البنوة تعالئ الله عن لك 

عاشرها: لأنه وقت الأجتهاد للعبادة منه و فقد قام ی تورمت 
قدماء*. وكان قيام الليل في حقه وا 
© و ابل 1 قي 49 [المزل. 1.١‏ فسا كانت عبادته ليلا ار أفرم 
بالاسراء فيه» وأمره بقوله: وَين أل نهد الآية [الإسراء: ۷٩‏ 

الحادي عشر: ليكون أجر (المصدق) به أكثر ليدخل فيمن آمن 
بالغيب دون من عاينه نهارّاء وفيه إبطال للتنويه أن الظلمة شأنها 
الإهائة والشرء والنور من شأنه الإكرام والخير. 











وأمر امه سی فال 





٠‏ وقال في حقه: 





( رواه مسلم (404) كتاب: الجممةء باب: فضل يرم الجمعةه من حديث 
أأبي غريرة. 

6 روا أبر درد (1691): وأبن خزيمة (۲۵۵۵)ء والحاكم (440/1) وقال: تا 
حدیث صحيح علن شرط الشيخين رلم يخرجاء. وصححه الألباني في «الصحيحةة 
۸ وني #صحيح سنن أبي داودة (۲۳۱۷ 

0 من جه 

0 اي برقم 0۸۳9 من حديث اد كتاب: التقسيرء یاب 

1 تن 

( في ملد تک رات من عمد الاري؛ وله الصواب 


E 








7 سس التوضيع لشرح الجامع اسع سس 

الرابعة 

إن قلت: قد قررت سر الإسراء ليلاء وضد لك إغراق فرعون 
تهارّاء وابراز جثته» ولا شك أن ظهور الآيات نهارًا أظهر. قلت: ذا 
في حقه إهانة» وذاك في حق نبينا كرامة» وشتان ما بينهما. 

الخامسة 

كان الإسراء في حق لى وجه المفاجأة» والتكليم في حق 
موسئ عن ميعاد وموافاة» دل عَلَى الا أنا... إذ فرج سقف 
بيتي» فحمل عنه ألم الأنتظار كما حمل عنه ألم الأعتذار» فشتان 
المقامين: وكم بين مُريد ومراد» وبين من كلم عَلَى الطورء 
بل اعلی أعالي البيت المعمور؛ وبين من سخرت له 
شهر”" بمسالته» وبين من آرتقی من الفرش إلى 
وأقل مسافته آلاف لمكالمته؛ وأعار من 
المستوئ إلى الرفوف فذاك لا يحصئ آمده ولا يستقصى. 


























السادسة: 
ثبت بالتواتر أنه يق عرج به على دابة يقال له البراق "۰ ووصف 
لقها؛ وسمي براقًا لسرعة سيره» تشبيهًا ببرق السحاب» 


وعرج به عليه إظهارًا لكرامته؛ لكرامة الراكب عَلَىْ غيره» ولذلك لم 
ينزل عنه لما جاء في حديث حذيفة: ما زايل ظهر البراق حَنّىْ 


0 في (ج): مر شهر. 
(1) _سياتي برقم (۳۸۸۳) كتاب: مناقب الأنصارء باب: حديث الإسراء. 
وروه مسلم (۱3۲)کتاب: الإيمان» باب: الإسراء برسول اه إلى السعوات 
وفرض الصلوات. 





سب تب الخلاة 
رجع"» وإنما لم يذكر في الرجوع للعلم به؛ لقرينة الصعود ویتعلق 
بالبراق مسائل 

إحداها: جاء أن البراق آستصعب له وما ذاك إلا تيهًا وزهوًا بركوبه» 
وقول جبريل «أبمحمد تستصمب؟!» تحقيق الحال» وقد أرفض عرقًا من 
تيه الجمالء وقد قيل: إنه ركبه الأنبیاء قبله» أيضّاء وقيل: إن جبريل 
رکب معه. 

ثانيها: رفعه عَلَى البراق للتأئیس بالمعتادء والا فالرب تعالی قادر 
علی رفعه في أقل من طرفة عين» فإنه مطلوب مراد. 

ثالئها: كان البراق كشكل البغل؛ لان الركوب في سِلْم وأمن لا في 
حرب وخوف» ولإسراعها عادة» وركب إلا بغلته في الحرب في قصة 
حنين؛ لتحقيق ثبوته في مواطن الحرب» وإلا فركوبها موضع الأمن 
والطمانینة: فالحرب عنده كالسلم» ورکوب الملائكة الخيل في 
الحرب؛ لأنها المعهودة فيهاء وما لطف من البغال واستدار أحمد 
راحسن بخلاف الخيل: وكانت يغلته بیضاء -اي: شهباء» وكذا 
كان البراق. 

السابعة: 

قد سلف في الوجه الحادي والعشرین آختلاف الروايات في ترتيب 
الأنبياء في السماوات» فمنهم من توقف عن الخوض في سر ذإ 
ومنهم من باح به» ثم أختلفواء فمنهم من قَالَ: إنما أختص من 














() روا الترمذي (۳۱8۷)» وأحمد ۳۹۲/۵ والطحاوي في اشرح مشكل الآثارة 
«تحفة» 0۷۹-0۷۸/9 (۳۹۹۰) قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 
وصححه الألباثي في «الإسراء» (3): رفي «الصحيحة» (۸۷6). 





79ب سے ار س الجامع اسع سے 
آختص منهم بلقاء الرسول جلا عَلَْ عرف الناس إذا تلقوا الغائب مبتدرين 
له فلابد غالا أن يسبق بعضهم بعضّاء ويصادف بعضهم اللقاء 
ولا يصادفه بعضهم» وهه طريقة ابن بطال0©. 

وذهب غيره من شیوخ الأندلس إلى أن لك تنبيه عَلَى الحالة 
الخاصة بهلؤلاء الأنبياء عليهم السلام» وتمثيل لما سيتفق للرسول كل 
مما آتفق لهم مما قصه الله عليهم في كتابه» وهلذا برجم الیل فن 
التعبيرء فمن رای في منامه نبيًا من الأنبياء كان ذَلِكَ دلي 

شيء ينال الرائي أو آهل زمائه منها طرثًا. 

قَالَ: فآدم اتنا تنبيه عَلَى الهجرة؛ لان آدم خرج من الجنة بعداوة 
إبليس له وتحيليه عَلَئ ذَلِكَ فنظيره خروج الرسول وق من مكة 
بای قومه له وللمسلمین؛ وعيسئ ويحيئ دليل عَلَىْ ما سیلقاه 
الرسول وي من أذى اليهود؛ لانهم قتلوا يحيئ؛ وراموا قتل عيسئ 
فرفعه الله إليه. 

وكذلك فعلت اليهود برسول وق داروا حول قتله نی سموا له الشاة: 
وأكل منهاء فأخبرته الکتف بما صنعواء وأقرت المرأة بذلك» وعفا عنها 
هه وقال في مرض موته: «ما زالت أكلة خيبر تعاودني؛ نهذا آوان 
قطعت آبهري» ۳" ويوسف ات3 دليل عل ظفره ی بقومه» واحسانه 
إليهم. وقد ظفر بطائفة من أهله في غزوة بدر كالعباس عمه» وعقيل ابن 
عمد وظك قبل أل يسلما؛ نا عنهماه وفداهماه رتال يوم فنع مک 
لما عفا عن قريش: «أقول كما قال أخي يوسف: لا 





























07 شرع ابن بطال» ۱۲/۲. 
6 سيأتي برقم (4458) كتاب: المغازي» باب: مرض النبي ڳل ووفاته. 






مور عم ایب [يرسف: ۹۷1۹۲ 
حال يوسف مع |خوته؛ وهارون 1 دليل عَلَئْ أن قومه 
سیحبونه وينقلب بغضاؤهم ودادا. وكذلك صنع اله لنبيه. وقد كان 
هارون اقلا محیّا (الی۳۷) قومه بني إسرائيل» وكانوا يؤثرونه عَلَ 
موسئ. 

قَالَ: وإدريس دليل ما أتفق من كتاب الرسول إلى الآفاق؛ فان 
إدريس كان يخط؛ وهو أول من كتب بالقلم. ونظير حال موسئ اقلا 
فيما آل إليه آمره من لقاء الجبابرة» وإخراجهم من الأرض المقدسة 
حال رسول الله اة (في)"" فتح مكة وقهره للمستهزئين المتكبرين من 
قريش. 

ونظير حال إبراهيم ق في إسناده ظهره إلى البيت المعمور» حال 
الرسول ب في حجه البيت» واختتام عمره بذلك» نظير لقاء إبراهيم آخر 
السموات» ولا باس بذلك» ولكن يحتاج إلى تنبيها 














قصة الإسراء كانت 





E‏ ا يقظة. 
والذي برفع الإشكال أن الفأل في اليقظة نظير الأحلام. وقد كان از 
يحب الفأل الحسن”». وهذا القدر كافي لثلا نخرج إلئ حد السآمة. 


)١(‏ روا أبو الشيخ في «أخلاق البي» 15۰/۱ (۸۰) من حديث عمر ين الخطاب» 
وفي سنده ضعف لجهالة حال بعض آل عمر. 

00 في (ج): في قومه. 

( في (ج): علن. 

() روى الحاكم بسنده إل أبي بردة بن أبي موسئ قال: أنيت عائشة فقلت: يا ماه 
حيتي بشيء سمعته من رسول لله أ قالت: قال رسول الله ف «الطير نجري = 





رپس التوضيح لشرح الجامع المحيع س 


نرجع إلى ما نحن بصدده تقول: 








حديث داود ابن أبي هند» عن عامره عن مسروق؛ مره وت : إن 
أول ما فرضت الصلاة ركعتين» فلما قدم النبي ولك المدينة واطمانء زاد 
ركعتين غير المغرب؛ لأنها وتر غير صلاة الغداة. قالت: وكان إذا سافر 
صلی صلاته الأول" . 
وما ذکره عبد انلف بن حبیب في «شرح الموطاء ثنا آسد بن 
موسئ» ثنا المبارك بن فضالةء عن الحسن: من صلاته ا8 صبيحة 
الاسراء: الظهر والعصر أربمّاء والمفرب ثلانّاء والعشاء أربعًا 
فلا يقاوم مذا. وقوله تعالی: ا من الأزض [النساه: 1۱۰۱ 
فلا یعارض ما نحن فیه؛ لجواز أن یکون (ذكر)"" دك بعد زيادة 
= بقدرا وکان يعجبه الفال الحسن, ثم قا الشیخان برواة هلذا الحديث 
علئ آخرهم غير پرسف بن أبي بردة؛ والذي عندي آنهما لم بهملاه بجرح 
ولا يضعف» بل لقلة حدیه فإنه عزيز الحديث جنَااه «المستدرك؟ ۳۲/۱ کتاب: 
الإيمانء وصححه الألباتي في «صحيح الجامع» (4484). 
() مسلم )1۸١(‏ كتاب: صلاة المسافرين: باب: صلاة المسافرين وقصرها. 
50 «الستن الكبرئ» 731/١‏ كتاب: الصلاة» باب: عدد ركعات الصلوات الخمس, 
0 سقط من (ج). 





: قد 





ل ریک 
رکمتین في الحضر. وزعم ابن عباس» ونافع بن جبير بن مطعم؛ 
والحسنء وابن جريج أن الصلاة فرضت أولَا أريمّاء وفي ال 
ركعتين ركعتين: فقولها: فرض الله الصلاة حين فرضها ركعتين 
رکعتین. يجوز أن يكون قبل الاسراء 2 بذلك قيام الليل» 
أو صلاة الغداة والعشي» فإنها كانت ركعتين ركعتين» وإليه الإشارة 
بقوله: (من صلی البردين دخل ا كما سلفء والزيادة عند 
الإكمالء لکن الظاهر أن المراد حين فرضها ليلة الإسراءء ففي 
حديث معمرء عن الزهري» عن عروة» عن عائشة: فرضت الصلاة 
ركعتين» ثم هاجر النبي إا ففرضت أربعاء وتركت صلاة السفر 
على الاولی» وذكر ابن عبد البر» عن الحسن والشعبي في صلاة 
الحضر كانت بعد الهجرة بعام أو نحو'". وأدعيل بعضهم فيما حكاه 
المنذري أنه يحتمل أن يكون المرادء ففرضها ركعتين إن أختار 
المسافر ذلك فعل وجهها في المقدار لا في الإيجاب» والذي عليه 
الجمهور [ما ۳" على حکاه ابن بطال في حديث عائشة في الكتاب» 
كما أنها أفتت بخلاف ذلك » وائها كانت تثم في السفرء لكنها 
قضت أن القصر ليس على الإيجاب» فلذلك أتمت"". 

فائدة: زيادة ركعتين عل ركعتين نسخ للأول لا زيادة صلاة خلاقاء 




















قبت الصلاة» باب: فضل صلاة الفجر. 
ورواه مسلم برقم (1۳9) كتاب: المساجد؛ باب: فضل صلاتي الصبح والعصر. 
هیده 1۳/۸ 








270 ليست في الأصلء والسياق يقتضيها. 
60 شرح ابن بطالة ۰۸/۲ ۱۰ 
0 «الروض الالف؛ ۰۲۸۳/۱ 





۷ س ارد س الجامع سم سس 





عَطِيةٌ: سيعت ال لژ بهذا. ۳۵ تن 3 ل لهي N‏ 


ما ترجم عليه هو مذمب الثلاثة: الشافمي”" وأحمدا" وابي 


حنبفة"» وعامة الفقهاء وأهل الحديث أن ستر العورة شرط في صحة 
الصلاة» فرضها ونفلهاء وظاهر مذهب مالك كما قال ابن رشد في 
«قواعدهة بعد أن قال: أتفق العلماء على أنها فرض بإطلاق: إنها من 
سنن الصلا(*) 


م الام ۰۷/۱ الحاري» ۰۱36/۲ داستی المطالب» ۰۱۷۰/۱ اروف 
الطالين؛ ۰۲۸6/۱ امي المحاج» ۱۸۹/۱ 

0 «الإفصاح» 4/۱ «المتي» ۰۲۸۳/۲ «الممتعة ۱۳۹۳/۱ #المبيع» ۳۵۹/۱ 

0 اتحنة ایا ۲/ ۹ ابدائع الصتائع» 0۱۰۹/۱ «فتح القدير 0۲/۱ 

() أنظر: «بداية المجتهد ۲۲۷/۱ 








ست جنب اه سس( 

وعن بعضهم أنه شرط عند الذکر دون النسیان؛ فان قلت: هل 
يستدل للقول الثاني بحدیث عمرو بن سلمة لما تقلصت بردته» فقالت 
أمرأة: غطوا عنا ست قارتکم!). 

قلت: لا. لأنه كان فاقدًا لهاء وأيضًا كان ذلك في أول الإسلام» 
وفي «صحيح مسلم» من حديث أبي سعيد الخدري مرفوعا: لا ينظر 
الرجل إلى عورة الرجل؛ ولا المرأة إلى عورة المرأة”". 

ومن حديث المسور أنه كي قال له: «ارجع إلى ثوبك فخذه» 
ولا تمشوا عراق:. 





وني «صحيح ابن خزيمة» من حديث عائشة مرفوعًا : الا يقبل الله 
صلاة أمرأة قد حاضت إلا بخمار. 

وهو المراد برواية أبي داود: صلاة حائض. والترمذي: صلاة 
الحائض”*©. 

رسيتي في «صحیح البخاري» من حديث أبي سعيد الخدري النهي 

عن الأحتباء في الثوب الواحد ليس على فرجه منه شيء0. 

ثم قال البخاري: وَأ تعالی: عدوا یتنگ عند كل منجریه. 
وکائه رحمه الله فهم أن المراد بها الثياب؛ ولذلك ساقه بعد أن بوب 








010 سيأني برقم (6۳۰۷) كتاب: المقازي باب: من شهد الفتع. 

(6 مسلم (۳۳۸) كتاب: الحيض» باب: تحريم النظر إلى العورات: 

(6 00417 كتاب: الحيض؛ باب: تحريم الأعتضاد بحفظ العورة. 

(1) ابن خزيمة 580/١‏ (000/0. 

(5) ابو داود (143): والترمذي (۳۷۷) وقال: حسن؛ وصححه الألباني في #الإرواء». 
0 

0 سيأني برقم (۴۹۷) کتاب: الصلاة» باب: ما يستر من العورة. 


سلس ست سنس تست 


بذلك» وهو ما رواه ابيهقي عن طاوس» وقال مجاهد: فیها وارٍ عورتك 
ولو بعباءة. 








وقال ابو محمد بن حزم: آنفقوا علی أنه سترالعور:. 

وقال ابن بطال: أجمع آهل التأويل علئ أنها نزلت في الذين كانوا 
یطوفون بالبيت عراة؛ ولذلك أمر أن لا يطوف بالبيت عريان””. 

وقال ابن رشد: من حمل خُدُوأ على الندب قال: المراد بذلك 
الزينة الظاهرة من الرداء وغيره من الملابس التي هي زينةء مستدلًا لذلك 
أنه كان رجال يصلون مع النبي يل عاقدي أزرهم عل 
الصییان٩).‏ 

ومن بحمله علی الوجب آستدل بحدیث مسلم عن ابن عباس: 
كانت المرأة تطوف بالبيت عريانة فتقول: من يعيرني تطوافا. وتقول 
الیوم يبدو بعضهأوكله وما بدا مشه فلا احله 

فتزلت الآية السالفة *۲» وفي رواية وهب بن جرير: كانت المرأة إذا 
طافت بالبيت تخرج صدرها وما هناك فانزل الله الآية0©. 

وعند الواحدي كان آناس من العرب یطوفون بالبيت عراة» حتل إن 
كانت المراة لتعلق علئ أسفلها سیوزا مثل هلیه السيور التي تکون عل 
وجه الحمر من الذباب وهي تقول: الیرم يبدو. وفي لفظ: وعليئ فرجها 














0 
و 

( لسن الکبرئ 11۳/۲ 0 لمحل ۲۰۹/۲ 
00 اشرح أبن بطال؛ ۱۰/۲ (4) داية المجتهدة ۲۷۳/۱ 


۵) مسلم (۳۰۲۸) کتاب: التفسير» باب: ذا زیت ند کي تنجر6. 
60 روا الطبري في التفسيره 1۹/6 0049117 واليهقي في مستت 1۲۳/۷ 
0 «أسباب تول رنه 7-۳7۸ 





وقال ابن عباس: المراد بالمسجد المسجد الحرام خاصة؛ تعظيمًا 
له» فان النساء يطفن حول البيت عراة في الجاهلية لاء فإذا آرادته نهارًا 
آستعارت ثيابًا من ثياب أهل الحرم» فتطوف بهاء فأقبلت أ 
جمال» فأبوا أن يعيروها وبا وقالوا: ننظر إلى خلقها. فطافت 
عريانة وقالت: 
الیوم يبدو بعضه او كله وب 

وجاء آنها ضباعة بنت عامر لما آرادت فراق ابن جدعان تخیل آنها 
تتزوج بالولید بن المغيرة» فقال: إن تزوجت به تطوفین بالییت نهاژا 
عریانة. مك أسبومًا. 

وفي «تفسير اللعاليی»۳ أن بني عامر كانوا يطوفون في الجاهلية 
عراة» الرجال نهارّاء والنساء ليلًا. 

وفي الآية أقوال أخر غريبة 

أحدها: أن الزینة: المشطء قاله عطية وأبو روق( 

ثانيها: رفع اليدين في الصلاة» قاله القاضي التنوخي. 

ثالئها: الصلاة بالنعلين» ورد في حديث مرفوع من طريق 
هريرة» لكن وهاه العقيلي”"؛ والواجب من اللباس في الصلاة ما تستر 
به العورة وما زاد فحسن. 














Mr 4 

( أنظر: «زاد المسيرة لابن الجوزي ۰۱۸۷/۳ «تفسير الماوردي؛ ۲۱۸/۲ 

( حديث أبي هريرة المشار هرا العقيلي في «الضعفاء الكير» ۲۱۲/4 من طريق 
اسسام بن عليه عن این عجلانه عن لبي خزيرف ال قال رسول اه 3 
«خنوا زیتکم في الصلا. قلنا: يا رسول الله وما هو؟ قال: «البسوا نعالکم. = 





رقال المقيلي: ولا يتابع عليه وذکر بأسانيده إلئ أحمد بن حنبل ويحيئ بن معين 
واليخاري تضعیقهم لمحمد بن سلمة ها 

ورواه أيضًا ابن عدي في «الكامل؟ 71/1 من طريق بقية عن علي القرشي» عن 
ابن عجلان عن صالح» عن أبي هريرة به. 

وقال: وهليه الأحاديث التي أمليتها بروبها علي بن أبي علي وعو مجهول يحدث 
عن بقية بغير ما ذكرت. 

ثم رواه من طريق محمد بن الفضل؛ عن كرز بن وبرته عن عطاء؛ عن أبي هريرة به 
784/8 ومن طريقه الجرجائي في «تاريخ جرجانه ۰۳۹۹/۱ وأخرجه ابو نیم 
أيضًا من طريق محمد بن الفضل به ۰۸۳/۵ وأخرجه ایشا الجوزي في 
«الموضوعات» ۴۲۸۳/۲ (۹3۱) وقال: قال أحمد بن حنبل: محمد بن الفضل 
لیس بشيء؛ حديثه حديث آهل الکلب. 

وقال ابن أبي حاتم في «العلل» :144/١‏ سألت أبي عن حديث رواه محمد بن 
المصفي ؛ عن بقية» عن ابن عجلان» عن صالح» عن أبي هريرة به. قال أبي : ها 
حديث منکر 

وقال أيضًا :166/١‏ سألت آيي عن حديث رواء بقية» عن عليالقرشي» عن ابن 
عجلان» عن المقبري؛ عن أبي هريرة بمثله» قال أبي: هلا حديث منكر وعلي 
القرشي مجهول. 

وقال الدارقطتي في «الملل» ۰۲9/۹ :۲٩‏ برویه 
المصقی. عن بقية» عن ابن عجلان» عن صالح» عن أبي هريرة وغيره يرويه عن 
بقية» عن علي القرشي» عن ابن عجلان» عن صالح؛ عن ابي هريرة وهو أشبه . 
وقال الشوكاني في «الفوائد المجموعةه ۲۴/۱- 14: رواء ابن عدي عن أبي 
هربر مرقوعا. وفي إسناده: محمد بن الفضل كلاب» وقد رواء أبو الشخ من 
طريق أخرئ. ورواء العقيلي من طريق عباده عن جويرية؛ وهو کذاب؛ ورواء 
الخطیب وابن مردويه من غير طريق هلين الكذايين» وقد لبت في الأحاديث 
الصحيحة الثابتة عن أكثر من ثلاثين صحاًا في الصلاة في النعال ما لا يحتاج ممه 
إلى أحاديث الكذايين. 

















واختلف عنه فرواء ابن 

















هلنا الحدیث آخرجه ابو داود والنسائي من حدیث عبد العزیز بن 
محمد» عن موسی بن ابراهیم» عن سلمة بن الاکوع؛ قلت: يا رسول 
اش إني رجل أصيد فاصلي في القمیص الواحد؟ قال: انعم وآزره 
ولو بشوکة۳» وفي رواية: إني أكون في الصید واصلي لیس علي 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح؟ /١‏ 436- 455 : (ويذكر عن سلمة) قد بين السبب في تلد 

نظر). وقد وصله المصنف في «تاریخه؛ وأبو اود 
وابن خزيمة وابن حبان واللفظ له من طريق الدراوردي عن موسئ بن إبراهيم بن 
عبد الرحمن بن أبي ربيعة؛ عن سلمة بن الأكوع قال: قلت: يا رسول اي 
رجل أتصيد» افاصلي في القميص الواحد؟ قال: « 1 
ورواه البخاري أيضًا عن إسماعيل بن أبي آریس: عن أبيهء عن موسئ بن 
إيراهيم» عن أيه عن سلمة زاد في الإستاد رجلاه ورواء أيضًا عن مالك بن 
إسماعيل: عن عطاف بن خالد قال: حدثنا موسئ بن إبراهيم. قال حدئنا سلمةء 
تصرح بالتحديث بين موسئ وسلمة؛ فاحتمل أن يكون رواية بي أويس من المزيد. 
في متصل الاسانید. أو يتكون التصريح في رواية عطاف وهمًا. 
نهذا وجه النظر في إسناده» وأما من صححه فاعتمد رواية الدراوردي وجعل رواية 
عطاف شاهدة لاتصالهاء وطريق عطاف أخرجها أيضًا احمد والنسائي» وأما فول 
ابن القطان: إن موسئ هو ابن محمد بن إيراحيم التيمي المضعف عند البخاري 
وأبي حاتم وأبي داود وأنه نسب هنا إلى جده فليس بمستقيم؛ لأنه نسب في رواية. 
البخاري وغيره مخزوميًا وهو غير التيمي بلا تردد. نعم وقع عند الطحاوي موس بن 
محمد بن إبراهيم» فإن كان محفوظًا فيحتمل عليئ بعد أن كان يكونا جميمًا رویا 
الحديث وحمله عنهما الدراوردي» وإلا فذكر محمد فيه شاذء ولله أعلم. 

( أبو داد (۰6۹۳۲ والنسائي 0۷۰/۲ وصححه ابن خزيمة ۳۸۱/۱ (۷۷۸)» ابن 
حبان ۷۱/۲ (٤۲۲۹)ء‏ والحاكم في «المستدرك» ۲۰/۱. وقال صحيح ووافقه. 
الذعبي. وقال النووي في «خلاصة الاحکام» )٩٩۷(‏ ۳۳۷/۱- ۳۲۸: سناده 
حمن؛ وحسته الالباني في «صحيح أبي داوده (014۳. 





جزمه به بقوله: (وفي إسناده 














تت التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 
إلا قميص واحدء قال: «فزره» وان لم تجد إلا شوكة. 

وموسئ هذاء قال ابن القطان: إنه موسئ بن محمد بن إبراهيم بن 
الحارث التيمي وهو منكر الحديث". 

ولعل هذا هو الذي أشار إليه البخاري بالنظر السالف. وقد قال في 
حقه في کتاب «الضعفاء»: موسی بن إبراهيم”" في حديثه مناکیر ۰ 
لکن أخرجه ابن خزيمة في «صحيحه؛ عن نصر بن علي» عن 
عبد العزیزه عن موسئ بن إبراهيم» قال: سمعت سلمة. وفي رواب 
وليس علي إلا قميص واحد أو جبة واحد فأزره؟ قال: انعم 
ولو بشوکةه۳؟ 


ورواه ابن حبان ايشا في «صحیحه» عن (سحاق 





ن إبراهيم ثنا 
ابن أبي عم ثنا عبد العزيز بن محمدء عن موسئ بن إبراهيم بن 
عبد الرحمن بن أبي ربيعة» عن سلمة بن الأكوعء قلت: يا رسول الله 
إني أكون في الصيد وليس علي إلا قميص واحد؟ قال: «فأزره 
ولو بشوکت۳ 





( ملنا الرواية 
امد 24۹/۷ 

29 "بيان الوهم والإيهام» ۱۳۷/۵ 

© الم أجد هنا القول في موسئ بن إبراهيم؛ لکن قوله: في حديثه مناكير قبل في 
موسئ بن محمد بن إيراهيم. 

(4) «الضعفاء الصغيرة ص۱۰۷ (۳۲۷) ووقع فيه موسئ بن محمد بن إبراهيم ولیس 
موسیل بن إبراهيم, 

400 اصحیح ابن خزیمته ۱۷۳۵۳۸۱/۱ 26۸ 

00 «صحح ابن حبانة 0۲۹۵۱۷۱/۹ 


لة عند الطبراني في «الکییر» ۲۹/۷ (1۲۷۹) ونحوها عند 








ورواء الحاکم أيضًا في «مستدركه؛ وقال: هذا حدیث مدني 
قلت: وظهر بِهذِه الرواية أن موسي" هذا غير السالف الذي ظنه 
ابن القطان» وفيه ضعف أيضًا ولکنه دون ذاك» وقد قيل: عن موسی بن 
محمد" بن ابراهیم» عن أبيه» عن سلمة ذكره ابن بطال في 
نهذا أختلاف آخر. 

وقوله : (يأزره ولو بشوکة) أي: یجمع بين طرفیه بشوكة» فیقرم 
ذلك مقام الازرار إذا شدهاء يقال: زررت له القمیص أزره -بالضم- 
زرا إذا شددت آزراره» وآزررت القمیص إذا جعلت له أزرارًا. 

وقال ابن سيده: الزر: الذي یوضع في القميص» والجمع آزرار 
وزرور وأزر القميص جعل له زرّاء وآزره: شد عليه أزراره» وقال ابن 
الأعرابي: زر القميص إذا كان محلولاء فشده وأزره لم يكن له زر 
فجعل له» وزر الرجل: شد زره» عن اللحياني”*». 





0 
> 








0 «لستدرله ۲۵۰/۱ 

( هو موسئ بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عبد لله بن أبي ربيعة المخزوميء ذکره 
ابن حبان في «الثفات». قال اين المديني :موس بن إبراهيم وسط. قال أبو حاتم 
موسئ بن إبراهيم هلا غير موس بن محمد بن إبراهيم» ذاك ضعيف. وقد فرق 
البخاري بينهما أيضًا. أنظر ترجمته في: «التاريخ الکیر» ۲۷۹/۷ (00184 
الجر والتعديل» ۱۳۳/۸ (505): «القات؛ لابن حبان ۰4۰۲/۵ «تهذيب 
الكمال» ۱۸/۲۹ (YT)‏ 

في الأصل: محمد بن محمد بن إبراهيم» جاءت هكذا مكررة» والصواب ما 
1 

)شرح صحيح البخاري» لابن بطال ۱۷/۲ 

(0) «المحكم؟ ۰۷/٩‏ مادة: (زرن). 





۷7 سس التوضيع س اسع سی کے 

رفي «الفصيح؛: آزرر عليك قميصك وزره مثلث الرا. وآورد 
البخاري هذا الحديث؛ ليدل عل وجوب ستر العورة؛ إذ لو كان سنة 
لما قال له ذلك» ورخص مالك في الصلاة في القميص محلول 
الأزرار ليس عليه سراویل ولا رد۰۳۳ وهو قول الشافعي والكوفيين 
وايي ٹور» إلا أنه إن را من عيب عورته أعاد الصلاة عند . 

ثم قال البخاري رحمه اله : وَمَنْ صَلّ في الَو 
م یر آذی 

وهلذا منه دال على الأكتفاء بالظن فیما يصلي فيه لا القطع» وقد 
روئ أبو داود بإسناد جيد من حدیث أم حبيبة وقد سألها آخوها معاوية: 
هل كان رسول الله هة يصلي في اللوب الذي یجامع 1 
إذا لم ير فيه آذی 

ثم قال البخاري رحمه الله: وم 
ريا 

يريد بذلك نداء علي 2ه في الحج لما آرسله لينبذ إلى كل ذي عهد 
عهده» وکآن البخاري أخذ أشتراط ستر العورة في الصلاة منه؛ لاه لما 
كان في الطواف صلاة وقد آمر بالستر فالصلاة أولئ؛ لذا خطر لي في 
أستنباطه كما خطر لي في أستنباط ما قبله. ثم رأيت ابن المنير لما ذكر 
قوله: ومن صلئ في الثوب الذي يجامع فيه إل آخره. 





الذي يجا فيه ما 








ی ل آن لا وف 








0 «قصيح تعلب» ص۱۱ 0 «لبرنته 4۵/۱ 
© أنظر: ارح ساتي الآثارة ۱۳۸۰-۳۷۷۱ «المجموع؛ ۱۷۹/۲ ۱۸۰ 
«المفتي» 596/7 


(4) «ستن أبي داوده (00633 ورواه ابن خزيمة (۷۷)» واين حبان ۱۰۱/۹ 
۰6۲۳۳۱ وصححه الألباني في (صحيح سنن أبي داوده لألبائي (۳۹۲. 
() سیاتي برقم 00340 باب: ما يستر من العورة. 





سسب تب اللا 


سم 

قال: ذکر فيه حدیث أم عطية: آمرنا أن نخرج الحیض. ولیس فيه 
ما يدل على الصلاة الذي یجامع منه» لکن في آبي داوده ثم ذکر 
حديث أم حبيبة السالف» وقد علمت أن وجه الأستنباط منه» وحديث 
أم عطية ذكره لقائدة أخرئ سأبديها. 









وهاه المرأة هي آم عطيةء وكنت بها عن نفسها في رواية» قلت: 
يا رسول ال إحدانا... الحديث. 
وذكر البخاري بعضه معلّا في كتاب الحیضی(» وء 


العیدین" إن شاء الله. 





)١‏ سبق في باب: تقضي الحائض المناسك كلها إلا الطواف بالبيت. قبل حديث رقم 
(۳۰۵) وقد ساقه البخاري أيضًا مسندًا في نفس الكتاب -الحيض- برقم (۳۲) 
باب: شهود الحائض العيدين. 

219 سيأتي فيه مترجمًا عليه في أكثر من موضع بأرقام (۰۹۷۱ ۰۹۷6 ۰۹۸۰ ٩۸۱‏ 

670 هو عبد الله بن رجاء العُدائي البصري» رو عن إسحاق بن يزيد الكوفي» 
وعمران بن دوار القطان» وجرير بن أيرب البجلي» روئ عنه البخاري 
وإبراهيم بن إسحاق الحربي٠‏ وروی الدارمي» عن يحيئ بن معين: کان 
صدومًا لا باس بهء وشتل أبو زرعة عنه فجعل يثني عليه وقال: حسن الحديث عن 
إسرائيل؛ وقال عمرو بن علي: صدرق كثير الغلط والتصحيف ليس بحجةه وال 
النسائي: عبد اله بن رجاء المكي والبصري كلاهما ليس بهما بأسء وذكره ابن حبان = 











سج س دودرو طن من س 


ووهم من جعل أنه المكي”'©؛ وعمران هو ابن داور( الراء في آخره 
وفيه ضعف. آستشهد به البخاري هنا وفي غزوة ذات الرقاع"» فروي له 
في كتاب "الادب» والاربعة. 








في «الثقات»» وقال عنه يعقوب بن سفيان : ثقة؛ وروى الدوري عن يحيئ بن معين 

أنه ليس من اصحاب الحديث» وقال أبو حاتم: كان ثقةء وقال عنه الذعبي: من 

ثقات البصرین وسندیهم» وقال عته أبن حجر: صدوق بهم تنل 

انظر: «تاريخ الدارمي» ص(۱۸ (2)001 «الجرح والتعديل» 9۵/۵ »)۲٠١(‏ 
ات لابن حبان ۰۳۵۲/۸ «تهذيب الكمال» 1۹0/۱۸ (۰0۳۲۹۲ میزان 
الأعتدال» ۱۳۵/۳ (۳۰۹). «تهذيب التهذيب» ۰۳۳۲/۲ «نقريب الم 
۳۳ 

(۱) هو عبد الله بن رجاء المكي ابو عمران؛ روی عن سفیان اللوري» وروی عنه 
آحمد بن حنبل وحسته ووثقه ابن معين وقال: ابر حاتم صدوق» وقال أبو زرعة: 

صالح: ووثقه ابن حبان» ومحمد بن سعدء وقال الذعبي: كان صدوئ 

محدنّاء وقال ابن حجر: ثقة تغير حفظه تلا 
انظر: «الطبقات الکبری» لابن سعد ۰۵۰۰/۵ «الثقات» لابن حبان 0708/8 
«تهذيب الكمال» ۰۵۰۰/۱6 یزان الأعتدالة ۱۳۵/۳ (6۵۳۰۸: تیب 
اتهلیب» م۳۲۰۲ (۳۳۱۳, 

(0) هو عمران بن داور القطان» روئ عن بكر بن عبد الله المزني» والحسن البصري» 
روئ عنه عبد الله بن رجاء الغدائي وأبو علي الحنفي: قال أحمد بن حثيل: آرجو 
أن يكرن صالح الحديث» وقال يحيئ بن معين: ليس بالقوي. وفال الساني: 
ضمیف. رر اين حبان» وقال این حجر: صدوق بهم. رذکرهالعقلي ل 
#الضعفاء'. وقال ابن عدي: هو ممن یکب حدیه آنظر: «الضعفاء الکیر؛ ۳ 
۰ ۰6۱۳۰ «تهذيب الهلیب» ص۲۹٤‏ ۰0۱۵۵ «الكامل؟ 138/5 
(01136): «تهذيب الکمال» ۳۱۸/۲۲ 

۳ سيأتي برقم (0۱۲۵ 

0 «الأدب المفرده (۸۲۵) 

() «سنن آيي داوده (6۱۱۳۹ ستن الرمني؛ (0۴۹)» « 
٤‏ سنن این ماجهه (۱۳۰۷) 


























ن النسائي» 098 





سس مب له سس( 
وهلذا الأثر وصله الطبراني في «معجمه الكبير» فقال: حدثنا على بن 
عبد العزيز» عن عبد الله بن رجاء فذکر(؟ وساق البخاري هذا 
التصريح بسماع ابن سيرين من أم عطية وروي ذلك عن أختها 
حفصة» وصحح الدارقطني رواية ابن سيرين عن أم عطية””. 
والجلباب كالملاءة» وكأن البخاري ساق حديث أم عطية في الباب 
لان الشارع اة أمر بإلباس الجلباب» وما ذاك إلا أنه يوم زينة» وإذا كان 
كذلك فالمصلي أحق بالبر؛ لأنه يناجي ريه » كذا خطر لي فيه. 


تهت دجن دی 





() «المعجم الكبيرة 0۰/۲۵. 
۱ «علل الدارقطتي» .)٤۰۷4( ۳۷۴/۱١‏ 


سوست ووم س تس سے 


۳ - باب عَقد اه 





ان ق مہ وین گان له تن علی تب 
gi - ۳‏ 140۷/۱ 








أنه الملحفةء ویقال: فيه متزر. عن اللحياني. 
ثم ساق حديث واقد بن محمد عن محمد بن المنكدر قال صلی 





رها الطريق أنفرد به البخاري» وفي مسلم أن القائل فيه عبادة بن 


() سیاتي برقم (0631. 
0 «المحكم؟ 34/4 








الیب - بكسر المیم- آمواد متداغلة یجمل علیها الاب 
ويؤخذ من فعل جابر أن العالم يأخذ بایسر الشيء مع قدرته علئ آکثر 
منه. توسعة على العامة» وليقتدي به» آلا تری أنه صلئ في ثوب 
واحد وثيابه على الشجب. ففي ذلك جواز الصلاة في الثوب الواحد 
لمن يقدر علی أكثر منه» وهو قول عامة الفقهاءء إلا أنه قد روي عن 
ابن عمر خلاف فلك» وروي عن ابن مسعود مثل قول ابن عمر 
روى ابن أبي شيبة عنه: لا يصلين في ثوب وإن كان أوسع ما بين 
السماء ا 

وروي عن مجاهد: لا يُصلئ في ثوب واحد إلا أن لا يجد غيرء' 











3 





وقول ابن بطال: إن ابن عمر لم يتابع علئ قوله * فيه نظر إذن» نعم 
عامة الفقهاء على خلافه» وفيه الأحاديث الصحيحة عن جماعة من 
الصحابة: جابرء وأبي هريرة» وعمر بن أبي سلمة» وسلمة بن 
الأكرع 0 


4 مسلم (۳۰۰۸) كتاب: الزهد والرقاتق» باب: حديث جابر الطويل وقصة أبي 
اسر 

40 الصف ۳۲۰۵۲۷۹/۱ 

0 الاق 

( شرح ابنبطال» ۱۹/۲ 

(0) هليه الأحاديث بجماتها في الصحیح وسیتعرض المصنف لها بالشرح والتعليق في 
ها لاب وقي الباب بعدم. 


ل« ب سح نی لشرح الجمع الصحيع سس 

رعقد الإزار على القفا في الصلاة إذا لم يكن مع الإزار سراويل 
ولا متزره ومعنى الحديث السالف في الباب قبله : «يزره ولو بشوكة. 
وهو باليد في ستر العورة في الصلاة؛ لأنه إذا عقد إزاره في قفاه 
وركع لم تبد عورته؛ فلذلك كانت الصحابة تعقد من أزرهم في 
الصلاة إذا لم يكن تحتها ثوب آخر. 

نعم في «صحیح ابن حبان؟ من حدیث نافع عن لين عمر رفغا 
«إذا صلی آحدکم فلیتزر ولیرتدٍ۲۲؛ ولابن القطان صحیحا : «إذا صل 
أحدكم فلیلبس ثوبه فالله احق أن يزين له» فمن لم يكن له ثوبان فلیتزر 
ولا یتسل ۹ 

والمراد بالاحمق في حدیث جابر: الجاهل كما سيأتي في باب 
الصلاة بغير رداء» لا باس للعالم أن يصف بالحمق من جهل دینه؛ 
وأنكر على العلماء ما غاب عنه علمه من السنة . 





دجن جهن تمده 


( ابن حيان ۹۱۳/4 ۱۷۱۳ 
6 بيات الرهم والإيهاب ۲۸۳/۵ 






رول الله وه قد 
ضکی. [انظر: ۱۸۰ - مسلم 


1۱/۱ قتع‎ =m 


7 سے ای س تن سے 


سَألَ زسول الله كد عَنِ الصلَاةٍ في زب زاجیء 
ز؟». آ۳ - مسلم: ۵ - فتع: 1٩۷۰/۱‏ 
والعاتق: يذكر ویژنث. 





0 سباتي برقم ۳۵ 








آما حدیث عمر بن آبي سلمة فخرجه مسلم أيضًا في الصلا 
والاريعة” وآما حديث آم هانی: فسلف في الضل مختصر۳؟. 

وأما حديث أبو هريرة: فأخرجه مسلم ایشا وأبو داود” 
والنسائي”" وابن ماجه”"» وبقية الباب سلف في الباب قبله وهو 
صريح وهو قوله اظ#: «الکلکم ثوبان 

والتوشح أن يأخذ طرف الثوب» الذي ألقاه علئ منکبه الأيمن من 
تحت يده الیسری» ویأخذ الطرف الذي ألقاه على الأيسر من تحت يده 
الیمنی» ثم يعقدهما عل صدره» صرح به ابن سیده٩؟‏ وغيره. 

قال الجوهري: والتحفت بالثوب تغطيت به وکل شيء تغطيت به فقد 
التحفت به والتوشح هو نوع من الأشتمال تجوز الصلاة به؛ لأن فيه 
مخالفة طرفي الثوب علئ عاتقه كما فعله الشارع وأمر به واشتمال 
الصماء المنهي عنه خلاف هلذاء ومعنئ مخالفته بين طرفيه لثلا ينظر 
المصلي إلى عورة نفسه إذا ركع» وقد یقال: المعنئ: عدم السقوط 
إذا ركع وإذا سجد. 

ثم في حديث آم هانئ فوائد فلنوردها مختصرة: 

فیه: سلام المرأة والتلبية والملاطفة بقوله: مرحبًا أي صادفت رحبا 


8 











وصعة. 


() مسلم 0110) باب: الصلاة في ثوب واحد وصفة له 

(0 أبو دود (314). والترمذي (۳۳۹)» والنسائي ۰۷۰/۲ وابن ماجه .)۱۰٤۹(‏ 
5 سلف برقم(۲۸۰) باب: التستر في الفسل عند الناس. 

(4) مسلم (016) كتاب: الصلاةء باب: الصلاة في ثوب واحد وصفة لس 
(۵) ابر داود (6658, 7 الساني ارح ۷۰. 

0 ابن ماجه (1040). الم «المحكمة 511/5 


سس التوضيع س الجامع الصعيع سس 

والكلام على الأغتسال وهذِه الصلاة: صلاة الضحئ كما جاء في 
بعض طرقه» وفي بعضها أنها صلاة الاشراق؛ وهذا يرد قول من ادع 
أنها صلاة الصبح. 

ومعنئ زعم هنا: ذكر مرا لا أعتقد مرافقته فيه. وقولها : (ابن آمي) 
تعني : علياًء فإنه أخوها شقيقهاء وإنما قالت: ابن أمي؛ لتؤكد الحرمة 
والقرابة والمشاركة في بطن وكثرة ملازمة الأم» وهو موافق؛ لقوله 
تعالی: حكاية عن هارون لموسئ قال: هَل یم لا تا 5 
اله: 146 

وقولها: (فلان بن هبيرة) هو والحارث بن هشام بن المغيرة 
المخزومي؛ كذا هو في كتاب الزبير بن بكار وفي الطبراني» فقلت 
يا رسول الله إني أجرت حمري؛ وفي رواية حموي ابن هبيرة وفي 
ية حموي ابني هیر 
وفي كتاب الأزرقي أنها أجارت عبد الله 
والحارث بن هشام”". 

وقال ابن عبد البر: آستر عندها رجلان من بني مخزوم وأجارتهماء 
قيل: إنهما الحارث بن هشام وزهير بن أبي أمية. وقيل: أحدهما جعدة 
قال: والأول أصح. قال: وهبيرة بن أبي وهب زوجهاء وولدت له 
جعدة وغیره؟. 

قال ابن الجوزي: قولها : (فلان بن هبيرة) إن كان من أولاده منهاء 
فالظاهر أنه جعدة. قلت: لكن رواية حموي بعيدة» ولم تكن تحتاج إلى 
إجارة 




















ربيعة المخزومي 














۱ الطبراتي 794 414- 639. 0 اعبار مكف 137/5 
۳ «التمهيدة لاين عبد البر ۱۸۹/۲۱ 


سال اه سس( 

آمان المرأة: قال ابن عبد البر: آجازه العلماء كلهم -أجاز ذا 
الإمام أو لم يجزه- وهو ظواهر الأخبار. وشذ ابن الماجشون فمنع 
آمانها 








ل: إنما تمت إجارتها بإجازة الشارعء ولو كانت 
إجارتها لازمة لم يقل : «أجرنا». 





يق حالهم وتقريرها عندهمء وفي ضمنه الفتوئ 

من طريق الفحوي ثم أستقصر علمهم واستبطاً نهمهم فكأنه قال: إذا 

كان ستر العورة واجبّا والصلاة لازمة» وليس لكل واحد ثوبان » 
فكيف لم يعلموا أن الصلاة في الثوب الواحد ليست جائزة؟ 

قال الطحاوي: وصلاته إا في الثوب الواحد في حال وجود غيره» 

: وقد سلف جملة منها في الباب قبله 





هت عمف دو 


١‏ السابق. 

0 «شرح معاني الآثارة ۱/ ۳۸۱ 

2 ورد بهامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في السادس بعد الخمسي» كبه مؤلفه» غفر 
الله لف 


9ل سح اتود س المع الصحيع سس 





أبي هريرة الأول: فأخرجه مسلم أيضّا20. وأما الثاني: 


فهو من أفراده» قال الإسماعيلي: كذا رواه البخاري ورویناه عن 
الحسين» عن أبي نعيم كذلك بالشك في السماع أو الكتاب» لا أعلم 
أحدًا ذكر فيه سماع یحین» عن عكرمة. 





(1) مسلم (01) كتاب: الصلاةه باب: الصلاة في ثوب واحد وصفه لبسه. 


سس تاب الخلا 





سم 


ورواه هشام وحسين المعلم ومعمر ویزید بن سنان کل قال عن 
عکرمة لم يذكر خبرًا و لا سماعاء وما عندنا عن أبي نعیم والحسین 
على الث 

وأخرجه أبو داود من حديث يحيئ؛ عن عكرمة» عن أبي هریر#“ 
بغير شك. وأما فقه الباب فالذي فيه محمول عند الائمة على التنزيه 
خلا أحمدء فإنه في رواية» قال: لا تصح صلاته إذا صلئ في ثوب 
واحدء وقدر علئ وضع شيء علئ عاتقيه فلم یضعه؛ عملا بظاهر 
الحديث» وعنه رواية أنها تصح مع الإثم بالترك. ونقل ابن المنذر عن 
أبي جعفر: لا صلاة لمن لم يكن مخمر | 











واحد وكان أحد طرفيه علي بعض نسائه وهي نائمة؛ والثوب الواحد 
لا يتسع طرف منه لینتزر به ويجعل علئ عاتقه من" . 





40 أبو داود (0۲۷) 
© «الأرسطة اركف 
0 اعلام الحدیث» ۱ نوك 


7 س دس س مت 





وهو من أفراد البخاري» من طريق سعيد بن الحارث عنه. وروا 
مسلم من حديث عبادة عنه'“ء في الحديث الطويلء «يا جابر: إذا 
كان واسمًا فخالف بين طرفیه» وان كان ضيقًا فاشدده علئ حقويك» 
والشری: سير الليل» فالمعنی: لأي شيء سُراك الليلة. 
والاشتمال: الألتفاف بالثوب ولا يخرج يده منه. فلذا أنكره. 
وفيه: طلب الحوائج لیلا من السلطان بخلاء موضعه وسره. 








60 مسلم (۳۰۰۸) كتاب: الزهد والرقائق» باب: حديث جابر الطويل. 





وهذا قد علق البخاري بعضه فيما مضی قريبًا وأسنده هنا عن 
» عن سفيان» عن أبي حازمء عن سهل وسياتي أيضًا 
قرب "۳ ويثبت هذا الحديث أن ثياب أولئك الرجال قصيرة وكساويهم 
قليلة لمكان العقد» فأمر النساء ألا يرفعن رءوسهن حت 
الرجال جلوسّاء لثلا يشاهدن عورة الرجال. ولا خلاف أنه لو كشفت 
الريح متزره أو ثوبه وظهرت عورته» ثم رجع الثوب من حينه أن 
صلاته لا تبطل» وكذلك المأموم إذا رأئ من العورة ذلك. 

وقال ابن القاسم: إن فرط في رد إزاره فصلاته وصلاة 
عورته باطلة. وعن سُحنون: إن رفع الريح ثوب الإمامء فانکشف عن 
» مکانه اجزاه ويعيد كل من نظر إلئ عورته» ممن خلفه 
ولا شيء علئ من لم ينظر. 

وروي عنه أيضًا: أن صلاته وصلاة من خلفه فاسدة. وان آخنه 
مكانه”": وعند أحمد يعفئ: عن القليل من العورة» وإلا لم يحده. 
واغتفر بعض الأئمة دون الربع”*». 


مسدد ثنا ب 














نېر فا 





() سلف معلًا في باب: عقد الإزار على القفا في الصلاة قبل حديث (۳9۲). 
(6 سيأتي برقم (414) كتاب: الأذان. باب: عقد الثياب وشدها. 

(۳ أنظر: «التوادر والزيادات» ۲۰۹/۱ 

۵ أنظر: «المغني»: ۰۲۸۷/۲ ۳۳۱ 

(0) منهم الحنفية» أنظر «بدائع الصنائع» ۱۱۷/۱. 


7 س اش س سی س 


واختلف عتدهم : الكل عورة واحدة» 
فيعتبر ربعه» وقيل: كل إلية عورةء والدبر التهما"» وعند 0 
سوام حتى الشعرة من رأس الحرة وظفرها. و 
الحنفية أن أنكشاف القليل لا يمنع» » وكذا الكثير في زمن قلیل؛ وهو 
أن لا يؤخر عنه ركنا من أركان الصلاة» ولا يصح شروعه مع 
الأنكشاف". 








وعندهم قول: إن من نظر من زيقه ورأي فرجه تبطل صلاته» وکذا 
إذا كان قميصه محلول الجيب وانفتح حتئ رأی عورة نفسه وان لم 
ينظر. فعلئ هلذا: الستر شرط من نفسه» وعامة أصحابهم جعلوه 
شرطا من غیره فقط؛ لأنها ليست 

وحكى الأول شيخنا قطب الدين في #شرحه؛ عن «شرح الهداية؛ عن 
الشافعي وأحمد وتابعه عن شرحه؛ ولا أعرفه عن الشافعي. قيل : مذهبه 
الد 








5 
0 أن 
م i‏ 
0 
6 أن 


اشرح فح القدير» 11۲/۱ 
«لینه 2133/6 

: شرح فح القديرة 551/1 
ین الحقاتق؟ .48/١‏ 
"شرح فتح القدير؟ ۰۲۹۱/۱ 








مسلم: ۲0 - فتع: 18۳/۱ 

(وَكَالَ | یر يا بات 

وهذا قد أسنده ابن أبي شيبة بنحوه فقال: حدثنا أبو داود عن 
الحكم بن عطية: سمعت الحسن وستل عن الثوب يخرج من النساج 
تصلي فیه؟ قال: نعم» قال: وسمعت ابن سيرين یکرهه(؟ وقال 
أبو نعيم في «كتاب الصلاة»: حدثنا ربيع عن الحسن» قال: لا باس 
بالصلاة في رداء اليهودي والتصراني(. 

قوله: (يليجها) قال ابن التين: قرأناه بكسر السين وهو في هله 
اللغة بالكسر والضمء والجمهور ومنهم الكوفيون والثوري والشافعي 
على جراز الصلاة فيما ينسجه المجوسيّ والمشركون» وان لم يغسل 
بها نجاسةه وكره مالك أن يصلئ فيما لبسوه وان فعل يعيد 
( «المصيف» 44/9 (20990 


١‏ لم أجده في المطبوع من «كتاب الصلاة) لأبي نعيم -الفضل بن دكين- وان 
وجدته عند ابن اال مت 0۴۲۱۲۸۸ 

















وب التوضیح شرح الجامع الصحيع س 
في الوقت؛ وعن أبي حنيفة أنه قال: أكره للمسلم أن یلبس السراویل 
والازرار إلا بعد الغسيل وقال إسحاق: تطهّر جمیع ثيابهم. 
عفتر: وی خر لین تا 









وهذا ذکره معمر في «جامعه:۳) والظاهر أنه لم یصل نیها إلا بعد 
غسلهاء وکذا قال مالك وأصحابه: إن ثیاب الیمن تهر بعد الصبغ. 
قال البخاري: رصنع في نزب 





مور 


ال: حدثنا وكيع ثنا علي بن صالح» عن 
عطاء أبي محمدء قال: رأيت علئ علي قميضًا من هزه الکراییس غير 
غير 


وهذا آسندهاينآيي 





تال ابن ال 





قوله: (غير مقصور) أي : خام غير مدقوق» يقال: 
تصرت الثرب إذا دققته ومنه القصارء وقال الداودي في اشرحه» ومنه 
نقلت غير مقصور أي: لم يلبس بعد قال: وهو قول مالك إلا أنه 
يستحب أن لا يصلي على الثياب إلا من حر أو برد أو نجاسة 
بالموضع؛ لأجل الترفه؛ لأن الصلاة موضع الخشوع. 


( لم اجده في «الجامع» لمعمر بن راشده ولكن وجدته عند عيد الرزاق في 
«المصتف» ۳۸۳/۱ (1493) عن معبو. 
وقال الحافظ في الفتح؛ ۰6۷6/۱ والعيني في «عمدة القاري» ۳۰۸/۳: قول 
الزهري وصله عبد الرزاق» عن معمر عنه في المصنف. قلت : فلمل المصنف وهم 








3 أبن سعد في «الطبقات» ۲۸/۳ 
25 أنظر: "سختصر اختلاف الملماء» ۰۱80/۱ «البيان» ۰۸۳/۲ «المغتي» ۱۱۳/۱ 
0 «المدرئةة 1۰/۱ 
6 «لامل؛ ۸۷۸۱ 





وهلذا الحدیث تقدم في باب: المسح على الخفین ۳ وقبله في 
باب: الرجل يوصي صاحبه ويأتي في الجهاد"" واللباس"* 
مختصرّاء وأخرجه مسلم في الطهارة٠‏ 

ومسلم عو: ابن صبيح» قال الدارقطني: وخالف عمرو بن صیح» 
فرواه عن الاعمش؛ عن أبي ظبيان» عن المغيرة» وحديث مسلم بن 
صبيح أصح”": ويحيئ هذا مذكور أيضًا في الجنائز"؟ وتفسير 
سورة از 








(1) ورد بهامش الاصل ما نصه: معنن كلام الشيخ قال في الطهارة وبين نها وفي 
الحيضة. 

(1) سلف برقم(۲۰۳ كتاب: الوضوء. 

(۳) سلف برقم (181) کتاب: الوضوء. 

(4) سيأتي برقم (۲۹۱۸) باب: الجبة في السفر والحرب. 

(ه) سيأتي برقم (۰0۷۹۸ 6948) باب: من لبس جبة ضيقة الكمين في السفرء وياب: 
لبس جبة الصوف في الغزو. 

000 مسلم (574) باب: المسح على الخفين. 

۵ سل 004۲۱۱۳۰۱۱۲۸ 

ال) سيأتي برقم (۱۳۷۱) پاب: الجرید على القير. 

(4) في هامش الاصل ويخط ناسخها: الدخان» كذا رأيته في «التقبيد؛ للجياني. 


+ سس ند تسیب 


ونسب ابن السکن كما قال الجياني الذي في الجنائز ابن موس 
-يعني : خمًا- وأهمل الموضعين الآخرين”'2: وذكر الكلاباذ: 
يحيئ بن موسی ختا روئ عن أبي معاوية وأنَّ يحيئ بن جعفر بن 
عون روئ عن أبي معاوية أيضًا ورواه الطبراني في «معجمه» من طريق 
يحيى الحمّاني عن أبي معاوية'"؛ ويحيئ هذا ليس من شیوخ 
غار 

وهاه السفرة هي غزوة تبوك كما جاء مصرخا به في «الصحیح» 
مغيرة» جاء في بعض الروایات: «يا مغيرة» على الترخیم» 
بکسر الهمزة. 
الاداوة المطهرة وهه الجبة قال الداودي: كانت الجبة من صوف 
وذكر البخاري هلذا الحديث لثلا يتوهم أن ثياب المشركين نجسة؛ 
لان هذا كان في غزوة تبوك والشام إذ ذاك دار كفر لم تفتح» ففيه: 
إباحة لس ثياب المشركين» وكانت ثيابهم ضيقة الأكمام والظاهر أنه 
لم يغسلها إذ لو فعل لنقل. 

وفيه: إخراج اليدين أسفل الثوب عند الأحتياج إليه ولباس الثياب 
الضيقة الأكمام كالقباء ونحوه وإباحة خدمة العالم في السفر والصب 
على المتوضئ. 


أن 




















0 أنظر: «تقيد المهمللة 103/5 
0 الطراني ۳۹۸/۲۰ 
0 سياتي برقم (44۲۱) کتاب: المغازي. 








1۳/۱ 






الاس عه 


ها الحديث آخرجه هنا والحج") وبنبان الكعبة" وأخرجه مسلم 
في الطهارة ۳ 

وهو من مراسيل الصحابةء فان جابرًا لم يحضر هه القصةء 
ومرسله حجة إلا من شذ كما سلف وكان النبي كل لما بنت قريش 
الكعبة لم يبلغ الم كما قال الزهري. وقال ابن بطال وابن التين كان 


رة ابن إسحاق: أنه # كان يحدث عما كان الله 








فضل مكة وبنياتها. 
(1) سیاتي برقم (۳۸۲۹) كتاب: مثاقب الأتصار. 
(۴) مسلم 06400 باب: الأعتناء بحفظ العورة. 
440 شرح ابن بطال» ۳/۲ 


د التوضيج لشرح المع اسع سس 
يحفظه به في (صغره) أنه قال: لقد رأيتني في غلمان قريش ننقل 
حجارة لبعض ما تلعب به الغلمان كلنا قد تعرئ وأخذ إزارًا وجعل 
على رقبته يحمل عليها الحجارة» فإني لأقبل معهم كذلك وأدبر ! 
لكمني لاكم ما أراه لكمة ثم قال: شد عليك إزارك» فاخذ: 
فشددته علي ثم جعلت أحمل الحجارة عل رقبتي» وإزاري علي من 
عن ااي 

قال السپيلي: وهه القصة إنما وردت في الحديث في نيا 
الكعبة ثم ساق ذلك كما قال سالقًا وحديث ابن إسحاق إن صح 
محمول علئ أن هذا الامر كان مرتين: في حال صفره» وعند بنيان 
الكعبة 9 

ثم ذکر ابن إسحاق أنه لما بلغ من العمر خمتا ون 
قريش لبناء الكعبة“» وساق القصة. وكان قد جبله الله تعالئ عل 
جميل الاخلاق. وشريف الطباع والحياء الكامل حتئ كان أشد حیاء 
من العذراء في خدرهاء فلذلك غشي عليه وما رؤي بعد ذلك عُرياناء 
وقد صانه الله وحماه من صغره عما يدنسه» وجاء في رواية في غير 
الصحيحين (إن الملك نزل فشد عليه از ل 
أنه نودي من السماء أن أشدد عليك 
ما نودي ذكرها السهيلي*». 








أجمعت 








آخبر العباس 
رارك يا محمد. قال: وإنه لاول 








() كذا في أبن إسحاق وفي الاصل: سفره 
0 سیرة این إسحاق» 29۷/۱ ۵۸ 

© «الروض الانفه 2۲۰۸/۱ ۲۰۹ 
() «سیرة أبن إسحاق» ۸۸/۱ 

(ه) «الروض الأتفة ۲۰۹/۱ 


س مب د سس( 

ولعل جزعه لانکشاف جسده ولیس في الحدیث أنه آنکشف شيء من 
عورته» وروي من طریق عكرمة عن ابن عباس عن أبيه: أنه لما سقط 
مغشيًا عليهء نظر إلى السماء وأخذ إزارهء وقال: «نهيت أن أمشي 
عریائه. فقال العباس: أكتمها من الناس مخافة أن يقولوا مجنون. 

وفي رواية: (فما رؤي بعد ذلك عريانًا) إنه لا ينبغي التعري للمرء 
بحيث تبدو عورته لعين الناظر إليهاء والمشي عريانًا بحيث لا يأمن أعين 
الآدميين: إلا ما رخص فيه من رؤية الحلائل لأزواجهن عراةء وقد دل 
حديث العباس المذكور أنه لا يجوز التعري في الخلوة» ولا لأعين 
: إنما مخرج القول فيه للحال التي كان عليهاء فحيث 
كانت قريش رجالها ونساؤها تنقل معه الحجارة» فقال: «نهیت أن 
أمشي عريانا؛ في مثل هله الحالة. 

ولو كان ذلك نهيًا عن التعري في كل مکان؛ لكان قد نهاه عنه في 
غسل الجنابة في الموضع الذي قد آمن من أن يراه فيه أحد إلا الله إذ 
كان المغتسل لا يجد با من التعري ولكنه نهاء عن التعري بحيث يراه 
آحد. والقعود بسيت پراه من لا یحل له أن یری عورته في معنی 
المشي عريانًا. 

ولذلك نهى الشارع عن دخول الحمام بغير إزار» وأما حديث 
القاسم عن أبي أمامة مرفوتًا «لو أستطيع أن أواري عورتي من شعاري 












الناس» وق 

















لواريتهاه» فان صح فمحمول على الأستحباب لاستعمال الستر 
0 "سیرة ابن إسحاق» 0۸/۱. 
10 رواء ابن عدي في «الكامل في ضعفاء الرجال ۳۹۳/۲ من طريق جعفربنالزیر» 


عن القاسمء عن أبي امامت وقال: ولجعفر بن الزبير هذا أحاديث غير ما ذكرت 
عن القاسم» وعامتها لا يتابع عليه. وأورده صاحب «الفردوس» ۳۹۳/۳ - 


س اتوضیع س الجامع اسع سب 
والندب لأمته إلى ذلك. وكذا قول علي : إذا كشف الرجل عورته أعرض 
عنه الملك» وقول أبي موسى الاشعري : إني لأغتسل في البيت المظلم» 
فما أقيم صلبي حياء من ربي ۱ محمول علئ ذلك لا على الحرمةء وال 
لا 





عليه شيء. 


فرع 

إذا آوجبنا الستر في الخلوة» فهل يجوز أن ينزل في ماء النهر والعين 
بغير متزر؟ وجهان في «الحاوي» أحدهما: لا للنهي عنه؛ والثاني: نعم 
الأن الماء يقوم مقام الثوب في ستر العورة 





= (۵۰۹۸) وقال الذهبي في «الميزان» 4۰۹/۱ (16:7): ومن مناكير جعفرء عن 
القاسم» عن أبي أمامة: لو أستطعت أن أواري عورتي من شعاري لفعلت؛ وقال 
ابن حبان في #المجروحین» ۲۱۲/۱: روئ جعفر عن القاسم» عن أبي أمامة 
نسخة موضرعة.اه وقال الحافظ في «تهذيب التهذيب» ۳۰۵/۱ معقبا على قول 
ابن حبان: قلت منها: لو أستطعت أن آواري عورتي من شعاري لفعلت. 

(۱) روا ابن سعد في «الطبقات» ۱۱۳/۸- 114 من طرق عن أبي موسئ؛ والمروزي 
في «تعظيم قدر الصلاة» ۸۲۹/۲ (۸۲۹)ء وأبو نعيم في #الحلية» 13۰/۱ 

0 «الحارية 394/5 








کو ج کک رت له شیم سب 

والسراویل: فارسي معرب يذكر ویژنث(» وبالنون بدل اللام 
وبالشین المعجمة بدل المهملة. 

والبان: -بالضم- قصير شبه السراويل» مذکر. 

والقباء: ممدود لانضمام لابسه باطرافه» فارسي معرب وقيل: 
عربي» قال كعب فيما نقله الفارسي"" في «مجمع الغرائب»: أول من 
لبسه سليمان بن داود الفتقة. فكان إذا دخل رأسه في الثياب لنصت"۳ 
الشياطين يعني: قلصت أنوفها. 

وفیه: الأكتفاء بالثوب الواحد إذ هو الواجب الكافي للعورة. 

وقول عمر 4# دال على ذلك» فان جمع الثياب في الصلاة أستحباب 
بقول عمر في تبان ورداء دلالة على أن الردا به؛ لأنه لا يكون 
الرداء مع التبان أو السراويل إلا ليشتمل به. 

وقوله: (جمع عليه» صلئ) يريد: ليجمع وليصل؛ إذ هو آطلق 


الماضي فيه وأراد المستقبل لقوله تعالئ: تاذ 
[الصف: ]١‏ أي یقول» كذا قال ابن بطال۹ 


واعترض عليه بأنه في معنى الشرط؛ فالماضي فيه والمستقبل سوا 




















07 أنظر: اسان العرب» 1944/6 مادة: (سرل). 

() هو عبد الغافر بن إسماعيل بن أبي الحسين عبد الغافر بن محمد الحافظ اللغوي 
الإمام أبو الحسن الفارسي ثم النيسابوري مصنف «تاريخ نيسابورة وکاب مجمع 
الغرائب»» «المفهم لشرح مسلم» كان من أعيان المحدئین بصير باللغات فصيحًا 
بلا علب العبارة» ولد سنة إحدئ وخمسين وأريعمافة ومات سنة تمع وعشرین 
وخمسمائة. وانظر: «تذكرة الحفاظه ۰۱۲۷۵/4 "سیر أعلام البلاءة 313/9١‏ 
«طبقات الشافميةة ۱۷۱/۷- ۱۷۲ 

(۴) في هامش الأصل: من خط الیخ 

0 رح ابن بطال» ۳۰/۲ 


أبو موسئ بالسين. 





جتب انشا 
كأنه قال: إن جمع رجل عليه ثيابه فحسن ثم فصل الجمع بصوره عل 
معنى البدلية» وذكر صورا تسعة: إزار ورداء إل آخرهاء ثلائة سابغة 
الرداء ثم القمیص. ثم القباء. وثلاثة ناقصة الازاره ثم السراويل» ثم 
التبانء انا الإزار ثم السراویل؛ ومنهم من عكس» واختلف 
آصحاب مالك في من صلی في سراویل وهو قادر على الثياب» ففي 
«المدونة»: لا يعيد في الوقت ولا في غیره) وعن ابن القاسم مثله» 
وعن آشهب عليه الاعادة في الوقت وعنه أيضًا صلاته تامة إن كان 











وقد سلف ا وتكلمنا عليه هتاك» ووجه إيراده هنا 


فيما ظهر لي أن الشارع نهى المحرم عن لبس المذکورات ففیره مأذون له 
في ذلك ومن جملته حالة الصلاة. 





07 «المدرئةة ۹0/۱ 
۱ «التواهر والزيادات» ۲۰۱/۱ 
(۳) سلف يرقم (۱۳۲) باب: من أجاب السائل بأكثر مما سأله. 


س التوضيج س الجامع الصحيع مس 


- باب ما يَشتر من العَؤرَة 





اجه نزن نز E‏ 





تخ بغذ القام مُشْرِكٌ» ولا توف ابیت غريان. ۸7۲۲1 ۳۷۲,۳۱۳ 1e0‏ 01 
۷ - مسلم؛ ۱۳۵۷ - فتع: 0/۱ 

ذکر فيه ثلاثة أحاديث 

أحدها 





حديث أبي سعيد الخدري: نی رَسُولُ الله ڳا عن آشتمال 
الرّجُلُ في توب وَاجڍِ٬‏ لیس عَلَئ جو ينه شنْة. 

وهاذا الحديث ذکره في البيوع"" أيضّاء واللباس”©: وسيني فيها 
10 سبأتي برقم (۲۱۸8) باب: بيع الملامسة. 
ال السما. 











۲ سيأتي برقم (0870) باب: ] 





سس مب اه سس( 
غير هلذا الوجه(۱) 
من غير ١‏ 


وقد أشتمل علئ حكمين: 






[الحكم]”" الأول: آشتمال الصّماء وهو كما قال في «الصحاح؟ أن 
يجلل جسده کله بالازار أو الكساء”" ويرده من قبل یمینه علئ يساره 
عل يده اليسرئ وعاتقه الأيسرء ثم يرده. 

ثانيًا: من خلفه على يده اليمنئ وعاتقه الأيمن فيغطيهما جميعٌّاء 
وذكر ابن الأثير: آنها العجلل بالغرب وإرساله من غير أن يرفع 
جانبه *" وإنما قيل لها الصماء؛ لأنه يسد على يده ورجليه المنافذ 
كلهاء إذ الصخرة الصماء التي ليس فيها خرق ولا صدع. 

والفقهاء يقولون: هو أن يتغطئ بثوب واحد ليس عليه غيره من أحد 
جانبیه» ثم يرفعه من أحد جانیه فيضعه علئ منكبه فتدكشف عورته. 

قال القزاز: وقيل إنما روي ذلك؛ لأن الرجل يجب أن يحترس في 
صلاته من أن يصيبه شيء» فإذا فعل ذلك لم يقدر على الدفع؛ والبخاري 
-في كتاب اللباس- فسرها بأن یجعل ثوبه علئ أحد عاتقيه: فیدو أحد 
یه ليس عليه ثوب وهو نحو ما حكاء أبو عبيد من عن نفسه 
والنتهات ونقل اپو عبید عن العرب آنهم فسروها مما ذکره فين 
الأثير" اولا. وفسرها صاحب «المهذب» بان یلتحف بثوب لم یخرج 




















6۱ في هامش الاصل وبخط ناسخهاء من خط الشيخ: آخرجه السانيفي الزينةء قال 
عساکر: وروي عن عطاء بن يزيدء عن أبي سعيد. 

299 زيادة يقتضيها السياق. 

۳ «الصحاح» ۱۷۸۱/۵ مادة: (شمل). 

9) «التهاية في غريب الحلم 

() سيأتي برقم (9۸۲۰) باب: ا 

0 غریب الحديث؟ ۰1۷۱/۱ 








لک تست یی بل مب لت بت 


یدمن ال د زمر ف 

واختلف قول مالك في آشتمال الصماء إذا كان تحتها ثوب» فمرة 
آجازها ومرة كرهها". 

فرع : في أبي داود من حدیث ابن عمر: النهي عن آشتمال البهود*) 
واسناده صحیح» وهر كما قال الخطايي: أن یجلل بدنه بالثوب ويسبله 
من غير أن يرفع طرف“ 

قال البغوي: وإلئ هذا ذهب الفقهاء؛ قال: وفسر الأصمعي 
الصماء بهلذاء وقد روي أنه نهئ عن الصماء آشتمال اليهود"» 
فجعلها شا واحدًا". 

الحكم الثاني: الأحتباء: وهو أن يقعد على إا 
ويحتزم بالثوب علئ حقریه ورکبتیه» وفرجه باذ» كانت العرب تفعله؛ 
لأنه أرفق لها في جلوسها. وقال البخاري في اللباس: هو أن يحتبي 
بثوب وهو جالس ليس عل فرجه منه شي 

قال الخطابي: هو أن يجمع ظهره ورجليه بثوب يقال: العمائم 








وينصب ساقيه 





(0 «المهذب؟ 11۲/۱ 

() قال التروي في «المجموع؛ ۱۸۱/۳: وأما ما ذكره المصتف من تفسيرها فغريب. 
قال صاحب #المطالع؟: أشتمال الصماء إدارة الوب عل جسده لا يخرج منه يد 

عن ذلك لان إذا آنا يتوقا لم يمكن إخراج يده بسرعة ولانه إذا أخرج بده أنكشفت 

عورته. وهذا تسیر الاصمعي وسائر أهل اللغة والذي ساقه الخطابي تفسير الفقهاء. 

۳ أنظر: «النوادر والزيادات» ۰۲۰۳/۱ «اليان والتحصيل؟ 599/1١‏ 

۵ أبو داود 2056 

(۵) تالم السشنة 164/9 

(0) عند البغوي: نهن عن الصماء. الصماء: أشتمال اليهود. 

0 شرح الست 5/ 456-814 

۸ سيأني برقم 0۸۲0 











هه سس( 
تیجان العرب» والحباء حیطانها وجِبُوة بالکسر أعلئ من الضم" وقد 
يكون الأحتباء باليدين عرض الثوب» والاحتباء على ثوب جائز؛ لأنه 
ا إنما نه عنه أن ينكشف فرجه عند التحرك أو زوال القوب 
وكره الصلاة محتبيًا ابن سيرين» وأجازها الحسن والنخعي وعره 
وسعید بن المسيب وعبيد بن عمير وكان سعيد بن جبير يصلي محتييّاء 
فاذا آراد أن يركع حل حبوته» ثم قام وركع. وصلى التطوع محتبيًا 


عطاء وعمر بن عبد العزيز". 












۳ كه عن بیعتین: عَنٍ اللمَاسِ 
لاه وَأنْ يَعْتَمِلَ الصّمّاءء رآن يت رل في زپ واجدٍ. 

هذا الحديث سيأتي في التهي عن الصلاة بعد الفجر "رفن آیضا: 
وأخرجه مسلم أيضًا في البیوع؟) د 3 
اللوري» وفيه أربعة احکام» سلف منها 2 

والّماس: هو بيع الملامسة؛ بان يلمس ثوبًا مطويًا ثم يشتريه على أن 
الاخيار له إذا رآه» هلذا تأويل الشافمي”* أو يجعل نفس اللمس ياء فيقول: 
إذا لمسته فهو مبيع لك أو أنه يبيعه شيا على أنه مت لمسه آنقطع | 
ولزم البيع وكله باطل؛ لأنه غرر أو تعليق أو عدوله عن الصيغة الشرعية. 

















() «غريب الحديث» للخطابي ۳۷/۲ - ۳۸. 

0 أنظر هذه الآثار في: «مصنف عبد الرزاق» 435/9- 8۷۰ 24301 4۱۰۲ 
۷۱ 04118 4016) مصتف أبن أبي شتا 404/1 (4540 414۲ 
مكحف CEY‏ مات کج یی ۱۳۸/۱ 

0۱ اسيأتي برقم (8۸8)کتاب: مواقيت الصلاة 

(4) مسلم (1811) باب: إيطال بيع الملامسة الما 

۱۱۵/۵ أنظر: سختصر المزنية ۰۱۲۸ «الييان»‎ )١( 


س( د ارس س الجامع اسع سے 
والتیاذ: هو بيع المنابذة ويفسر الشافعي أن يجعلا نفس النبذ یئا 
أو يقول بعتك علئ أني إذا نبذت إليك وجب اليح والمراد: نبد 
الحصاة وكله باطل» وسيأتي إن شاء الله تعالئ في بابه. 
الحديث الثالث 








وسيأتي في الحج”" بزيادت. وفي المغازي: في حج أبي بكر 
بالناس "۳ وفي التفسير في سورة براءة باسانید *" والجزية© 
واخرجه لم" آیشا. 

ثم الكلام عليه من وجوه: 

أحدها 


إسحاق شيخ البخاري في هذا الحديث هو: الكوسج إسحاق بن 
منصور» كما صرح به أبو نعيم في «مستخرجه؛ بعد أن رواه من طریق 
عقیل عن الزهري؛ وأبو مسعود وخلف في أطرافهما. 

وقال الجياني: إن بعضهم قال: إنه هلذاء وان بعضهم قال: إنه 
إسحاق بن إبراهيم الحنظلي؛ وقال أبو نصر: إنهما يرويان جميعًا عن 





1 آنظر/ «سختصر المزني» ۰۱۲۸ لین 
21 سباتي برقم (1715) باب: لا يطوف بالييت عريان ولا يحج مشرك. 
( سيأتي برقم (0۳90) 

(4) سيأتي بأرقام (6000: 600۷ 

(0) سياني برقم (۳۱۷۷) باب: كيف ينبذ لین آمل العهد. 

() مسلم (۱۳۹۷)کتاب:الحج. باب : لايحج البيت مشرك؛ ولا بطرف: 





1۰ 








عريان. 





يعقوب بن إبراهيم الزهري "۰ وذکر المزي أن الذي هنا ابن ایراهیم» 
وان الذي في برا ة أبن منصور. 





انيها: 

هنا الحديث ذكره أبو مسعود وأين عساكر والحميدي في مسند ابي 
کی وذکره حاف ران ای أسد بيقر في «جمعه» ني مسند آيي 
هريرة» وأشار إليه في مسند أبي بكر. 

وقول حميد: (ثم أردف رسول الله ڳا علّ) إلى آخره» يحتمل أن 
يكون تلقاه من أبي هريرة» ويكون الزهري رواه عنه موصولا عند 








0 تید المهمل» ۲/ ۹34-۹۱۳ 

)هو خلف بن محمد بن علي بن حمدون» الراسطي أبو علي الإمام الحافظ الناقده 
سمع أبا بكر القطيعي وطبقه ببغداد» وعبد الله بن محمد السقا بواسط؛ وأبا بكر 
الاسماعيلي وأمثالهم بالشام ومصر وخراسان والعجم والعراق» صنف کتاب 
«أطراف الصحيحين»» وكتابه - قالوا: أقل أوهامًا من «أطراف» أبي مسعوده 
وقال أبو نعيم : صحبنا بتيسابور وأصبهان. وقال الخطيب مات خلف الواسطي بعد 
أربعماثة: وقال الذعبي: لم أظفر لخلف بتاريخ وفاةء وقد بقئ إلى ید 
الأربعمانة بيسير. وانظر ترجمته في: ریخ بغدادة ۳۳۸/۸- ۰4۳9 «أخبار 
أصبهان» ۰۳۱۰/۱ «تذكرة الحفاظه -1١١۷/۴‏ ۰۱۰3۸ سیر أعلام البلا 
env‏ 

(۳) هو محمد بن حسين بن أحمد بن محمد» أبو عبد لله الأنصاري الأندلسي المربي» 
روئ عن: أبي علي السائي؛ وأبي محمد بن أبي قحافة» ويزيد بن آي اممتصوء 
وعيد الباقي بن محمد. وصحب الشيخ أبا عمر بن التمتاش الزاهد. وکا 
بالحديث وتقله» منسويًا إل ١معرفة‏ الرجال». قال الذهبي: له كتاب مليخ في 
الجمع بين الصحيحين أخذه عنه التاس. وقال ابن بشكوال: وكان ديا ناضلا عفيقًا 
متواضمًا متا للآثار والسنن؛ ظاهري المذهب. كتب إلينا ياجازة ما رواء. توف 
رحمه اله في محرم سنة أثتين وثلاثين وخمسماتة بالمرية. أنظر ترجمته في 
«الصلة» 0۸۱/۲- ۵۸۲ «تاريخ الإسلام؟ 1۹۲/۳۹ 














سے اتود لش الجامع اسع سس 
البخاري» وكان هذا هو مستند آبي نعيم حين قال في آخره عند 
آستخراجه له: رواه -يعني: البخاري- عن إسحاق بن منصور. 

ما 

هله الحجة هي في السنة التاسعة كما 
أبو بكر بالناس. 

رابعها 

قوله: (لا يحج بعد العام مشرك) هو موافق لقوله تعالئ: 
جاک نات تمس 36 يقرا المند الكرم بند ایهم 
[التوبة: 1۸] والمراد بالمسجد الحرام هنا: الحرم بمكة» ف 
مشرك من دخول الحرم بحال حت لو جاء في رسالة أو آمر مهم 


(في)” المغازي حج 












لا يمكن من الدخول بل يخرج إليه من يقضي الأمر المتعلق به 
ولو دخل خفية ومرض ومات نبش وأخرج من الحرم. 
خاسها: 


قوله: (ولا يطوف بالبيتٍ عریان) هو إبطال لما كانت الجاهلية عليه 
من الطواف مُراة» واستدل به أصحابنا على آشتراط ستر العورة في 
الطواف» قال ابن عبد البر: أمر رسول الله و آبا بكر بالخروج إلى 
الحج وإمامته للناس فخرج أبو بکر» ونزل صدر براءة بعده فقيا 
يا رسول الله لو بعثت بها إلئ آبي بكر يقرؤها على الناس 
الموسمء فقال: «إنه لا يؤديها عني إلا رجل من هل 
عليّاء فقال: «اخرج بهلذِه القصة من صدر براءةء وأذن بها في الناس 








بشي ثم دعا 











(1) مطموسة في الاصل ولعلها كما ذكرنا. 
45 سيأتي برقم (8035). 


مس نب هس6۲ 
يوم التحر إذا آجتمعوا بمنئ»: فخرج على ناقة رسول الله يألو العضباء 
حتی أدرك آبا بكر بالطریق وقیل: بذي الحليفة؛ وقيل: بالعرجء 
فوصل في الشخره قسمع أبو بكر رغاء ناقة رسول الله ی فاذا 
علي» فقال آبو بكر: أستعملكَ رسول الله ل على الحج؟ قال: لاء 
ولکن بعثني أن أقرأ براءة على الناس» فقال له ایو بكر: امیر 
أو مامور؟ فقال: بل مأمور”©. 

وفي «فضائل علي» لأحمد بن حنبل: لما بلغ أبو بكر ذا الحليفة» 
وفي لفظ: بالجحفة: بعث النبي إلئ أبي بكر فرده» وقال: 
«لا يذهب بها إلا رجل من آهل بيتي»۳ 

وفي لفظ : فرجع أبو بكر فقال: يا رسول ال نزل في شيء؟ قال: 
«لاء ولکن جبریل جاءني فقال: لن يؤدي عنك إلا أنت أو رجل منك:7". 

قيل: الحكمة في إعطاء براءة لعلي: أن براءة تضمنت نقض العهدء 
العرب أن لا يحل العقد إلا الذي عقدهء أو رجل من أهل 
بيته» فأراد يك أن يقطع ألسنة العرب بالحجة؛ ويرسل ابن عمه 
الهاشمي؛ حتئ لا يبقئ لهم متكلم. قيل: إن في سورة براءة ذكر 
فضل الصديق -يعني: قوله تعالئ: ف اين إذ ها ف 
آلكار» [التوبة: -]4٠‏ وأراد ي# أن غيره يقرؤها. 








وکانت 





تبعت و دج 





(1) «الدرر في أختصار المغازي والسيرء ۰۳۱۱/۱ وروئ هليه القصة الطبري في 
«الضسیر» ۳۰۷/۱ ورويت مختصرة ایشا 

(0 «تضائل الصحابةه 1۹6/۲ (649). 

40 «فضائل الصحابته ۸۷۰/۲- 6۱۲۰۳۸۷۱ 





خی أن يرن ال غلم رأث اين تل صل معدا ره ١‏ - سلمر 
UMN rg - Yok‏ 


ذكر فيه حديث جابر السالف في باب عقد | 





ار على القفا في 
الصلاة من طريقيه"" ولا كراهة في الصلاة بقميص من غير رداء عند 
أحد من العلماء"» إلا أن مالکا ذكر عنه ابن عبد الحكم: أن الامام 
لا يصلي إلا برداء إلا من ضرورة”": وهلذا على الأستحسان في كمال 
حال الإمام» ولو كان من جهة الوجوب لاشترك المأموم معه فيه. 





() سلف برقم (۰۳۵۲ ۰۳۰۳ 
() أنظر: «شرح معاني الآثارة ۰۳۸۰/۱ «المتقى ۰۲2۸/۱ «البيانة ۱۲۲/۲ 


«المغني؟ 1۹۲/۲ 
0 «المدونته ۸۵/۱ 








الل تجي: بالشهن - قالَء حي قذ دک ال 
یه زمول اش كو «F118‏ موه TN‏ لاص SOA ۸۱۹۲ EAE AT TEY‏ 
BI‏ مكل ATO‏ لكك للق ATIF‏ ۱9| 


۳/۱ 





۱۳0۵ مسلم:‎ = O OA FAT Fhe NITY AF 
ساق البخاري رحمه الله فيه أحاديث معلقة ومسندة‎ 








نڙد الله علی رَسُوله ب له َل فَحِذِيء تَتقلث عَلَيّ حى جفث 





أن ترفن لَجِذِي. 
ثم آسند حديث انس السالف. 
الکلام على هليه الأحاديث من وجوه: 
أحدها 


التعليق الذي علقه البخاري عن ابن عباس وجرد (ع) ومحمد بن 
جحش قال البيهقي في «خلافياته» وسننه‌افیها: هزه أسانيد صحيحة 
يحتج بها(» وخالفه ابن حزم في ذلك وقال: إنها ساقطة واهية”" 
وليس كما ذكر كما أوضحته في تخريجي لأحاديث الرافعي. 

آما حدیث اين عباس: فأخرجه الترمذي"*. وقال: حسن غریب. 











(1) يقصد السالف في نفس الباب معلق 

() «السن الكبرئ» ۰1۷۸/۲ «مختصر الخلافيات» لابن فرح اللخمي 194/5- 198 
© «المحل» ۲۱۳/۲ 

6۵ لیر یره 165/6 

() الترملي (0۷9۸). 





وأما حدیث محمد بن جحش: فرواه أحمد" والحاکم في 
«مستدرکه»» وذكره الترمذي”": وأما حديث جرهد؟ فرواه مالك 
في «موطته(* والترمذي من طرق“ وحسنه مرة وزاد مرة أنه غریب» 
وقال مرة: ما أرئ إسناده بمتصل"» وصححه ابن حبان(» وقال 
الحاکم : صحيح الإسناد”"»: وقال الطبري في «تهذيبه» : الأخبار التي 
دت عن الي ا اه عل عله آم بكر ره وهو كاشف عن 


فخذيه» واهية الأسانيد؛ لا يثبت بمثلها حجة في الدين. والأخبار 
الواردة بالأمر بتغطية الفخذ» والنهي عن كشفها أخبار صحاح. 

الثاني 

جرهد'' بفتح الجيم» وهو: ابن عبد الله بن رزاح بن عدي بن 
سهم بن الحارث بن سلامان بن أسلم» شهد الحديبية من أهل 


ov» 





الْفْة» وقیل : جرهد بن خويلد. ومحمد بن عبد الله بن جحش' 
قتل أبوه بأحد وأوصئ به إلئ رسول الله ة. 


() أحمد ۰۲۹۰/۵ () «المستدرك» ۰۱۳۷/۲ 

660 ذكره في کناب : الأدب» باب: ما جاء في أن الفخذ عورة بعد حديث (0۹۸). 

(4) في هامش الاصل ويخط ناسخها حا 
الحمام من «الستن». 

(ه) «الموطأة ۱۸۳/۲ 11159 برواية أبي مصعب. 

اسن الترمني» (۰۳۷۹۵ ۰۳۷۹۲ ۷۹۷ 

0 «علل الترمذي» ۱۱۰/۵ ۱۱۱ 

() «صحیح ابن حبانه 504/4 ۱۷۱۰۱ 

0 المستدرك ۰۱۸۰/4 

(۱۰) أنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ» ۰۲۹۸/۹ «التاريخ الکیر ۲۲۹-۲۲۸/۲ 
«الاستيعاب» ۰۳۳۵/۷ «أسد الغاية (۷۲) «الإصابة» (1151. 

(۱۱) أنظر: ترجمته في #الاستيعابة6/ ۰۸۳۰ «أسدالغابة؟41/41)» #الإصابة(070/88. 





آخرج حديث جرهد بو داود في کناب 





ت و کک تراد کب اه 

الثالث 

حكى الخطيب في «مبهماته» في الرجل الذي قال له النبي و اغط 
فخذكك فان الفخذ عورةه ثلاثة أقوال: 

أحدها: جرهد هذاء ثانيها: قبيصة بن مخارق الهلالي» الثها 
معمر بن عبد الله بن نضلة العدوي7". 

الرابع 

قوله: (وقال أبو موسئ غطئ رسول الله ركبتيه حين دخل 
عثمان) هذا أسنده في مناقب عثمان» فقال: حدثنا سليمان بن 





حرب» حدثنا حماد يعني: ابن زيد؛ عن أيوب عن أبي عشمان» عن 
أبي موسئ قال: دخل النبي وَل حائظاء وأمرني بحفظ بابه» فذكر 
مجيء أبي بكر وعمر وعلمان؛ الحديث!". 

ثم قال: (قال حماد: ثنا عاصم) وساق إسناده قال: (وزاد فيه 
عاصم أنه يك كان قاعدًا في مكان فيه ماه قد أنكشف عن ركب 
أو رکبته» فلما دخل عثمان غطاهما)۳. 





فحماد الأول هو ابن زيد كما تراه مصرحا بهء والثاني: جاء في 
بعض نسخه أنه ابن سلمة» وكذا ذكره خلف في «أطرافه» وأما الطبراني 
فساقه من حديث حماد بن زید. ولفظه: كان مكشوف الساقین. 

وعند مسلم من حديث عائشة كان ڳل مضطجمًا في بيته كا 
» فلما أستأذن عشمان» فجلس وسوی 





قخلیه» او 














)١(‏ «الأسماء المبهمة نيا 
() سيأتي برقم (5148) كتاب: فضائل الصحابة. 
0 سيأتي بعد حديث رقم (۳۷۹9. 

() الم أف عليه عند الطبراني في المطبوع منه ولعله في المفقود. 


۸۳۸ 


كت 





۳۳ 


ثیبه ۰۳ وعند أحمد کاشفّا عن فخذه من غير تردد. 

قال الشافعي فیما نقله عنه في «المعرفة»: والذي روي في قصة 
علمان وکشف عن فخذه أو ساقیه حت دخل مشكوك فیه(۳ 

قلت: وومُم الداودي رواية البخاريء وقال: إنها ليست من هذا 
الحدیث وقد أدخل بعض الرواة حدیّا في حدیث إنما آبو بكر أت 
رسول الله کل وهو في بيته منکشف فخذه» قلما آستأذن علمان غطل 
فخذه» فقيل له في ذلك. فقال: ان عثمان رجل حبي: فان وجدني 
في تلك الحالة لم يبلغ حاجته»(*) 











وقد أخرجه مسلم من حديث عائشة» وفيه: فقال: "ألا أستحي من 
رجل تستحي منه الملانکة" وفي «مسند احمده من حديثها أيضًا 
ألا استحي منه؛ واله إن الملائكة لتستحبي من . 

قلت: فلما كان الغالب عليه الحياء» جوزي عليه من جنس فعله. 

الخامس: 





قوله: (وقال زيد بن ثابت) إلئ آخره. هذا قطعة من حديث طويل 
خرجه البخاري في تفسير سورة النساء ۳ وفي الجهاد(" وسياتي 
إن شاء الله. 


60 مسلم (1401) كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل عثمان بن عفان نه. 
() احمد 37/1. 

0 أنظر: سرت السن وله ۱56/۳ 

4 رواه سلم (1805) كتاب: فضائل الصحابة: باب: من فضائل عثمان بن عفن 
() مسلم (14:1) كتاب: فضائل الصحابةء باب: من فضائل عثمان بن عفان ه 
(0) أحمد 11/1. 

0 سيأتي برقم (4085) باب: باقشب لت 

0 اي برقم 018513 باب: قول اله تعالن: تربع 





سل )سس ی لشو س سی اس 


السادس: 
حديث أنس هذا أخرج بعضه في الأذان"© كما ستعلمه» وأخرجه 
مسلم في النكاح" ٠‏ والمغازي"۳ 
والكلام عليه من وجوه. 
أحدها: 


قوله : (غزا خيبر) كانت في جمادى الاولی؛ سنة سبع من الهجرة 
قاله ابن سعد“ وقال ابن إسحاق: أقام رسول الله َة بعد رجوعه 
من الحديبية ذا الحجة وبعض المحرم» وخرج في نفسه عازمًا إل 
خیبر» ولم يبق من السنة السادسة إلا شهر وأيام؛ وروی مكي بن 
إبراهيم البلخي؛ عن سعيد بن أبي عروبةء عن قتادة عن أبي نضرته 
عن أبي سعيد الخدري قال: خرجنا مع رسول الله يك لشتني عشرة ليا 
خلت من شهر رمضان إلى خيبر» فصام طوائف من الناس؛ وأفطر 
آخرون؛ فلم يعب الصائم على المفطر: ولا المفطر على الصائم©. 
وأخرج الترمذي والنساني منه قوله: فلم يعب إلى آخره. 
(۱) سيأتي برقم (1۱۰) باب: ما بحقق بالاذان من الدماء. 
0 مسلم (۸4/۱۳۹۵) کتاب: الکاج» باب: فضيلة إعتاقه أمته ثم يتزوجها. 
(۳) سلم (۱۲۱/۱۳۹۵) كتاب: الجهاد والسيره باب: غزوة خر 
0 «الطبقات؟ ۱۰۱/۲ 
(۵) أنظر: سیر ابن هشام؛ ۳۷۸/۳. 
() لم أقف علي طريق إبراهيم بن مكي عن سعيد بن أبي عروية ولكن وجدته من 
طرق» عن سعيد بن أبي عروبة منها ما رواه أحمد في «المسنده 9/۳ من طریق 
محمد بن جعفرء عن سعيد به ومسلم (1113) من طريق محمد بن بشره عن 
سعيد بهء والطحاوي في «شرح معاني انار ۹۸/۲ من طريق روح عن سعيد به. 
(۷) رواه الترمذي (۷۱۲) من حديث أبي سعيد «سنن النسائي؛ 188/4. وقال أبو 
عیسی: ها حديث صحيح. 























صلاة الغدات» فيه جواز تسميتها بذلك» وكرهه بعض أصحابنا"“. 
ثالتها: 


قوله: (وأنا رديف أبي طلحة) فيه: الإرداف إذا كانت مطیقة؛ وفيه 





غير ما حدیث» وفيه جزء لابن منده الحافظء كما تقدم. 

رابعها: 

قوله: (فأجرئ نبي الله لة في زقاق خیبر) فيه: جواز مثل ذلك» 
ولا تتخرم به المروءةء لا سيّما عند الحاجة أو الرياضة أو للتدریب 
على القتال. 

خاسها: 

قوله: (ثم حسر الازار عن فخذه حتئ إني لأنظر إل یاض فخنه) 
فيه دلالة عل أن الفخذ ليس بعورة» وقد يجاب عنه: بأنه كان للزحمة 
أو للإجراء من غير قصد لذلك» ورفع نظر أنس عليه فجاة لا قصدّاء 
وكذا يجاب بهذا عن حديث عبد الله بن عمرء وفي ابن ماجه: وجاء 
النبي يل مسرعًا قد حفزه النفس» وقد حسر عن ركبتيه» فقال: 
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وحاصل ما في عورةالرجل عندنا خمسة آوج! 








(1) في هامش الأصل بخط ناسخها: قال النووي في «الروضة» (1۸۲/۱]: من بابه 
الأختيار أن يقال للصبح: الفجرء أو الصبح وهما أولئ من الغداةء ولا تقول 
الغداة مكروه. اه 

0 ابن ماجه (۸۰۱ وقال البرصيري في «الزوائد» ۱۳۹/۱ هأذا إسناد صحیح رجاله 
تقات؛ وصححه الألباني في «الصحيحة» (0931. 

© أنظر: «البيانة 117/5 «المجموع 2۱۷۳۲ 1075 








تو کے میم نف نیو اس 

أصحها: وهو المتصوص آنها ما بين السرة والركبة؛ وليسا عورة» 
وهو صحيح مذهب أحمد بن نبل" وقال به ژر ومالك" قال 
المهلب: قولهم: الفخذ عورة علیل معنى القرب والمجاوزة سدًا 
للذريعة. 

وثانيها: أنهما عورة؛ كالرواية عن أبي 

وثاللها: السرة دون الركبة. 

رابعها: عكسه؛ وعلل صاحب «المفيد» من الحنفية بأن الركبة مركبة 
من عظم الفخذ والساق» فغلب الحظر أحتياظا. 

خاسها: للاصطخري: القبل والدبر فقطء وهو شاذء ورواية عن 
أحمد حكاها عنه في «المغني» قال: وهو قول ابن أبي ذئب» 
وداود””)؛ ومحمد بن جريرء وابن حزم واستدل بهذا الحديث. 

وقال: لو كانت عورة لما كشفها الله من رسوله المطهر المعصوم من 
الناس» ولا أراها أنسًا ولا غيره وهو تعالیٰ عصمه في حال صباه حين 
قله الحجارة إلى الكمبةء أي: كما تقدم. 


a 











ثم ذكر حديث أبي العالية في مسلم قال: ضرب عبد الله بن الصامت 
فخذي وقال: إني سألت أبا فر فضرب فخذي كما ضربت فخذك» 
وقال: إني سألت رسول الله كما سألتني فضرب فخذي كما ضربت 


(0 أنظر: #المحرره 41/9 
9 أنظر: «الطريع ۰۲6۰/۱ «لاشراف» ۹۰/۱ 

0 أنظر: «الهدايةة ۰4۷/۱ شرح قح القديرة ۰۲۲۹/۱ 
0 أنظر: «المغنية 584/6 

00 «المحلئ ۲۱۰/۳ 





سس( 
فخذك وقال: «صل الصلاة لوقتهاه"“ الحدیث, فلو كانت الفخذ عورة 
لما مسها الشارع من آبي ذر ولا الباقي إذ لا يحل لمسلم أن یضرب 
بيده علئ ذکر إنسان على الثياب ولا حلقة دبره على الثیاب» وعلی 
بدن آمرأة أجنبية على الثياب البتة وقد منع الشارع القود من 
الكسعة» وهو ضرب بين الإليتين على الثياب بباطن القدم وقال 
ادعوها فإنها منتئةه20 

ثم وهم الأخبار الواردة بأنها عورة» وقد سلفت مناقشته في ذلك . 

وفي «صحیح مسلم» أن حمزة صد النظر إلى ركبتي الني ثم 
صمّد النظر إلى سرته۳. 

وفي أبي داود: أنه و أحتجم علئ وركه من وٹ كان پگ 
فلو كان الورك عورة لما كشفها للحجام. 

قلت: ذلك للضرورة وهو جائز. قال ابن حزم: وقولنا هو قول 
الجمهور كما روينا عن جبير بن الحويرث قال: رأيت الصديق واققًا 
علئ فرح یکلم الناس» وإني لانظر إلى فخذه قد أنكشف . 











(۱) مسلم (141/148) كتاب: المساجد» باب: كراهية تأخير ال 

6 سای برقم )٤۹۰۵(‏ كاب: الضيرء باب: قرله: سا هقرت له 
أن كم تيز :4. 

(۴) مسلم (۱۹۷۹) كتاب: الأشربةء باب: تحريم الخمر... وهو في البخاري أيقا 
كما سيأتي برقم (۳۰۹۱) كتاب: فرض الخمس: باب: فرض الخمس. بهذا 
الشاهد پم 

(1) وهو أن يصيب العظم وصم لا يلغ الكسر. «الصحاح» ۸۰/۱ 

(ه) أبو داود (۴۸۹۳)ء وصححه ابن خزيمة (۲1۲۰). 





(0) رواه الشافعي في «مسنده» ترتيب سنجر ۲۷۸/۲ (01008: وابن 
«مصتفه» ۲۳۷/۳ (۰6۱۳۸۸ والبيهقي ۱۲۵/۰ 





بست هرن اشن متس 


قيس بن شماس» وقد حسر 











وفیه أيضًا من حديث أبي الدرداء: كنت جالسًا عند رسول الله إذ 

أقبل أبو بكر آخدًا بطرف ثوبه حتئ آبدی عن ركبتيه فقال مق : «أما 

صاحبکم فقد غامر!"" وفي «مسند أحمد؛ من حديث أبي هري 

قال للحسين» وفي رواية: الحسن: ارفع قميصك عن بطنك حتئ 
َيل حيث رایت رسول الله ل يقبل فرفع قميصهء فقبل سرت 

قلت: وأما حديث إنما تحت السرة إلى الركبة من العورة» 

0 


وحديث: ما قوق الركبتين من العورة وما أسفل من السرة من العورة 











۱ سيأني برقم (۲۸60) كتاب: الجهاد والسير» باب: التحفظ عند القتال. 

9( «المحلئ» 1۱1-۲10/۳ 

۳ سباني برقم (۳۱۲۱ کتاب: فضائل الصحابة. 

۵ أحمد 1۷۷/۲ 

(8)_رراه أبو داود بن سوار أو سوار بن داود عن عمرو بن شعيب؛ عن آیبهن عن جدهء. 
عن الني 5 قال: «إذا زوج أحدكم خادمه خبره أو أجبره فلا ينظر إلئ ما دون 
السرة وفوق الركبة». وقال أبو داود: وصرابه سوار بن داود المزني الصيرفي» وهم 
فيه وكيع. ورواء أحمد مطولا بنحوه ۰۱۸۷/۷ والعقيلي في «الضعفاء کیره 
۸ والدارقطني في «سننهة ۲۲۹/۱ وأبو تعيم في «الحلية» ۰۲۹/۱۰ واليهقي 
في استه؟ ۲۳۹/۷ وقال: وقد قيل عن سواره عن محمد بن جحادةه عن عمرو؛ 
ولیس بشيء. والخطيب في «تاريخ بشدادة 7۷۸/۷ 
وقال النووي في «خلاصة الأحكام» ۲۵۲/۱ (1۸۷) رواء أبو داود بإسناد حسن. 
وحسنه العلامة الالباثي كما في «الإرواء» (۷٤۲ء‏ ۰6۲۷۱ «تمام المنقه ۱3۰/۱ 
افانظرهما. 

000 رواه الدرتطي في «سته؛ ۲۲۹/۱- ۰۲۳۰ والييهقي في سنه 1۲۹/۱ من 
حديث أبي. وقال: سعيد بن أبي راشد البصري ضعيف. رقال الحافظ في 
«الدارية؛ أيوب: ۱۲۳/۱: إسناده ضعيف» وقال في «التلخيص» ۳۷۹/۱: = 





سس تب لکلا ____4۲- 
وحديث : عورة المؤمن ما بين سرته إلى ركبته”'2. وحديث ما بين السرة 
والركبة عورة'": وحديث السرة عورة» فلا يقاوم ما في الصحیح؛ 
لاشتمال بعضها عل ضعف ویعضها علئ إعضال» ومن الغريب قول 
الأوزاعي الفخذ عورة إلا في الحمام. 

وقول ابن بطال: أجمعوا أن من صلئ مكشوف الفخذ لا إعادة 
عليه”*». مراده: أهل مذهبه» وقال القرطبي: يرجح حديث جرهد تلك 
الأحاديث -يعني: المعارضة- له قضايا معينة في أوقات وأحوال 
مخصوصة يتطرق إليها من الأحتمال ما لا يتطرق بحديث جرهد؛ فانه 











= وإسناده ضعيف» فيه عباد بن كثيرء وهو متروك. وتا الألباتي في «الإرواء؟ ۱/ 
۲ ضیف جنا 

41 رواء الحارث بن أبي أسامة كما في «بغية الباحث» ص03 (۱۳۸): وفيه شيخ 
الحارث : داود بن المحبره عن عباد بن كثبره عن أبي عبد الله الشامي عن عطاء» 
عن أبي سعيد» وهو سلسلة ضعفاء إلئ عطاء. وأورده صاحب «كتز السال» 
(۱۹۱۰)» والسيوطي في «الجامع الصفبر (4175) وعزياء إلى سمويه. وضعقه 
الألباني كما في «ضعيف الجامع الصغير» (0855. 

20 رواء الحاكم في #المستدرك» 034/5 من حديث عبد الله بن جعفر بن أبي طالب» 
والطبراتي في «المعجم الصغير» ۲۰۵/۲ (۱۰۳۳) وسكت عنه الحاكم» وقال 
الذعبي في «التلخيص» 038/6: أظنه موضوا فإسحاق متروك وأصرم متهم 
پالکنب. وقال المصنف في «البدر المنیر» 199/4: حديث منکر 

(6۳ لم آقف عليه مسندًا وإنما ذكره الزيلعي وإنما ذكره الزيلعي في انصب الرایةا ۸۱ 
۷ والحافظ في «الدراية؛ 2۱۲۳/۱ وعزياء للقي في «خلافياتها. وتالا 
معضل مرسل: وقال ابن فرج الإشبيلي في «مختصر خلانيات البيهقي» 181/9 
رهذا لا تقوم به حجة لانقطاعه عما دون التابعين. 

(4) في هامش الاصل بخط ناسخها كلام: ... هما عن الأوزاعي ثقله... شرح 
المنهاج؛ كما أفاده المؤلف. 

(۵) #شرح صحيح البخاري؟ لابن بطال ۳۲/۲ 











أعطئ حكمًا كليا فكان اوا ذلك أن تلك الوقانع تحتمل خصوصية 
الشارع بذلك» أو البقاء على البراءة الأصلية» أو كان لم يحكم عليه في 
ذلك الوقت بشيء» ثم بعد ذلك حكم عليه أنه عورة. 








سادسها: 
قوله: ( «الله اکبر» ) فيه آستحباب الذکر والتکبیر عند الحرب» وهو 
فک اقترا ونوا 
كا [الأثفال: .]٤١‏ 
سابعها 
قوله: ( «خربت خيبره ) أي: صارت خراباء وقیل: ذلك عل سبيل 





الخبرية» فيكون ذلك من باب الاخبار بالغيب» أو على جهة الدعاء 
عليهم على جهة التفاؤل» لما رآهم خرجوا بمساحيهم ومكاتلهمء 
وذلك من آلات الخراب والحربء والأول أولئ كما قال القرطبي") 
لقوله: «إذا نزلنا بساحة قوم فساء صباح المنذرين». ويجوز أن يكون 
أخذه من أسمهاء وقيل": إن الله أعلمه بذلك. 

والساحة الناحية والجهة والفناء» وأصلها الفضاء بين المنازل» 
وفيه: جواز الأستشهاد في مثل هنذا السياق بالقرآن» ولذلك نظائر 
منها: فجعل يطعن في الأصنام ويقول: «جاء الحق وزهق الباطل» 
ويكره من ذلك ما كان عل ضرب الأمثال في المحاورات والمزح 
ولغو الحديث» وساء: من السوء. والمنذر: من أبلغ الإنذار وهو 
التخويف بالإخبار عن المكروه. 


0 «الجامع لأحكام القرطبي» 180/96 
)في هامش الأصل بخط ناسخها: هو القول الأول 


س تب اه سس( 

ثامتها: 

قوله: قالها ثلاثا يؤخذ فيه أن الثلاث كثير من قوله تعالئ: 
ڪا لل کنو 

تاسمها 

قوله: قال عبد العزیز!): هو ابن صهيب"" السالف في إسناده» 
والخمیس يعني: الجیش: يجوز رفع الخمیس عطفًا علئ قولهم: 
سی رھب عل أله منمولا هه وستی الجیشی عا که 
یتسم حمسة آخماس: القلب» والميمنة» والميسرة» والجناحان» 
وقيل: المقدمة» والساقة» وقیل: لأنه یخمس ما وجده» قاله ابن 
سيده"". وعبارة الهروي: لأنه یخمس الغنائم» وضعفه الأزهري بان 
هذا الأسم كان معروًا في الجاهلية: ولم يكن لهم تخميس. 











(فأصبناها عنوة): هو بفتح العین؛ أي: قهرًا لا صلحًاء 
يعني: أول حصونهم» وبعض حصونها أصيب صلححاء وقال ابن 


)ورد بهامش الأصل ما نصه: لفظ الحديث: قال عبد العزيز: قال بعض أصحابنا 
والخميس: الجيش» فاعله. 

(5) هر عبد العزيز بن صهيب البناني مولاهم البصري الأعمئ. قال محمد بن سعد 
کان يقال له: العبدء روئ عن أنس بن مالك» شهر بن حوشب» وعيد الواحد 
البناني وآخرون» وروت عنه: إبراهيم بن طهمان» وإسماعيل بن علية» ویو عوانة 
وآخرون. قال شعبة: عبد العزيز أحب إلي في أنس من قتادة. وقال أحمد: 2 
وقال: عبد العزيز أوثق من يحبئ. عبد العزيز من الثقات: وقال یحیل بن معين' 
ثقة ومات سنة لین ومالة. وانظر ترجمته في : «طبقات ابن سعد» ۰749/۷ «علل 

أحمده ۱۲۹/۱- 018٠‏ «الثقات» ۰۱۲۳/۵ «تهذيب الکمال» ۱5۷/۱۸ 


0 «المحكم ۵۷/۵ 











GD‏ التوضيع لشرح الجامع المحيع سس 
ویجوز أن یکون عن تسليم من أهلها وطاعة بلا قتال» ونقله عن 
القزاز في «جامعه». 
قلت: هو إذن من الأضدادء قال ثعلب: أخذت الشيء عنوة أي: 
قهرًا في عنف» وأخذته عنوة أي: صلځًا في رفق. قال اپو عمر: 
والصحيح في أرض خيبر كلها عنوة مغلوب عليها بخلاف فدك" وقال 
المنذري: أختلف في فتح خیبر هل كان عنوة أو صلا أو جلا أهلها 
عنها بغير قتال أو بعضها صلحًا وبعضها جلا عنه أهله. قال: وهاذا هو 
الصحيح وعليه تدل السنن الواردة» ويندفع التضاد عن الأحاديث. 
وسنذكر ذلك إن شاء الله بشواهده في ذكر خیبر وفي كتاب التكاح. 

الحادي عشر 

دحية بفتح الدال وكسرها. وصفية قيل: كان آسمها قبل السبي 
زينب» فسمت بعد السبي والاصطفاء صفية» والصحيح أن هذا آسمها 
قبله» ووالدها: حيي بضم الحاء المهملة وكسرها. 

الثاني عشر: 

ظن بعضهم أن آسترجاع الشارع صفية من دحية بعد أن أعطاها له 
كان هبة منه لهاء فاستشكل عليه آسترجاعه لها فاخذ يعتذر عنه باعذار 
ولا يحتاج إليه» وقد أزال إشكال هه الرواية الروايات الثابتة أن 
صفية نما صارت لدحية في مقسمه؛ وأنه وَل أشتراها منه بسبعة 
آروس( وقوله : ( «خذ جارية من السبي» ) يتبع قوله: إنها صارت 











17 «الدرر في أختصار المفازي والسيرة ص۲۰1 

(1) «المعلم بفرائد سلم! ۰۱۱/۱ «صحیح مسلم بشرح النروي» 151/4 والحديث 
بهل الروابة عند مسلم (۱۳۲۵/ ۸۷) كتاب : الکاج» بابك فضيلة إعتاقه مه ثم 
پتزوجها. 


سس لب اه سس( 
إليه في مقسمه» تقدیره: أنه إنما آراد: خذ بطريق القسمةء وفهم دحية 
ذلك بقرائن» أو التصریح لم ينقله الرواي» فلم يأخذها إلا بالقسمة» 
ثم إن الشازع حصل عنده ما حصل انها لا تصلح ل من حیث نها 
من بيت النبوة» وأنها من ولد هارون» ومن بيت الرياسة» فإنها من 
بيت سيد قريظة والنضير مع ما كانت عليه من الجمال المراد لكمال 
اللذة الباعثة علئ كثرة التكاح المؤدية إل كثرة النسل» وإلئ جمال 
الولد لا الشهرة النفسانية» فإنه معصوم. 
وقال النووي عن المازري وغيره: يحتمل ما جرئ مع دحية وجهین: 
أحدهما: آن يكون رد الجارية برضاءء وأذن له في 
والثاني: أنه أذن له في جارية من حشو السبي لا آفضلهن» فلما رای 
الشارع أنه أخذ أنفسهن وأجودهن نسبًا و 
يتميز دحية بها وينتهك مرتبتهاء فقطع الشارع هذه المفاسدء وعوضهء 
كما جاء في رواية أخرئ: أنها وقعت في سهمهء فاشتراها الشارع 
بسبعة أرؤس» والمراد: حصلت بالإذن في أخذ جارية ليوافق باقي 
الروایات فأعطاء بدلها سبعة أرؤس تطبيبًا لقلبه لا أنه جرئ عقد 
بيع» ثم هذا الإعطاء لدحية محمول على التنفيل. فان قلت: إنه من 
أصل الغنيمة. فظاهر» وان قلت: إنه من تخميس الخمس يكون هذا 
من .يمد آن میز آو لةه ویحسب منه. قال: وهذا الذي ذکرناه هو 
الصحیح المختار: وحکی القاضي معن بعضه؛ ثم قال: والأولئ 
عندي أن صفية كانت فيئا؛ لانها كانت زوجة کنانة بن الربيع» وهو 
وأهله من بني أبي الحُمَيْق کانوا صالحوا رسول الله لاء وشرط 
عليهم أن لا يكتموا كنرّاء فان کتموه ذمة لهم وسألهم عن كنز 
حيي بن أخطب فكتموه وقالوا: آذهبته النفقات» ثم عثر عليه عندهم 
































۲ التوضيح س الجامع الصحيع سے 
فانتقض عهدهم فسباهم. ذكر ذلك أبو عبيد وغيره؛ فصفية من سبيهم» 
فهئ فيء لا يخمس بل يفعل فيه الإمام ما رأئ. وهذا تفريع منه على 
مذهبه أن الفيء لا يخمسء ومذهبنا أنه يخمس كالغتيمة"©. 

الثالث عشر 

قوله: (فأعتقها النبي يع وتزوجها. فقال له ثابت: يا أبا حمزة 
ما أصدقها؟ قال: نفسهاء أعتقها وتزوجها). فيه: أستحباب عتق 
السيد أمته ويتزوجهاء وقد صح أن له اجرین؛ كما أخرجاء'" من 
۳ إن شاء اللہ 








حديث أبي موسی كما سيأتي' 





قال ابن حزم وقتادة وعبد العزيز بن صهيب عن أنس أنه 
اك أعتقهاء وجعل عتقها صداقهاء قال قتادة في رواية: ثم جعل9©, 
فاخذ بظاهره أحمد والحسن وابن المسيب» ولا يجب لها مهر غيره» 
وتبعهم ابن حزم فقال: هو سنة فاضلة؛ ونكاح صحیح؛ وصداق 
صحیح. فان طلتها قبل الدخول فهي حرة ولا يرجع عليها بشيء» 
ولو آبت أن تزوجه بطل عتقهاء وفي هذا خلاف متأخر قال 





)١(‏ «صحیح مسلم بشرح التووي» ۰۳۲-۲۲۰/۹ وانظر: «إكمال المعلم بفوائد 
سلم ۵۹۲/۲ 

() ميأتي برقم (1044) کتاب: العتق: باب: فضل من أدب جاریته وعلمها. وقد 
سلف برقم (49) کتاب: العلم» باب: تعليم الرجل أنه وأهله. ومسلم (۱0) 
كتاب: الإيمان. باب: وجوب الإيمان برسالة نينا محمد 45 لن جميع 
الناس...». 

20 وقع في الأصل فوق كلمة: أخرجاء رمز (د. س) إشارة إل أبي داد والنسائي وقد 
وقع عندهما حديث أبي موسئ بالفعل بلفظ: دمن أعتق جاريته وتزوجها کان له 
أجران»» أبو دود (6۲۰۵۳» والنسائي ۱۱۵/۹ 

0 لمحل ۵۰۲/۹ 








مت مب تاه سس( 
أبو حنيفة ومحمد بن الحسن وزفر ومالك وابن شبرمة واللیث: لا يجوز 
أن يكون عتق الامة صداقها. قال أبو حنيفة وزفر ومحمد ومالك : إن فعل 
فلها عليه مهر مثلها وهي حرة. 

ثم أخطفوا إن أبت أن 
في قيمتها. وقال مالك وزفر: لا شيء له عليها”” 
من قال بالأول» وروی ابن حزم في ذلك عن علي وابن مسعود وآنس 
وغيرهم. 

ونقل النووي عن الجمهور أنه إذا أعتقها عل أن يتزوج بها ریکون 
عتقها صداتها لا يلزمها أن تتزوج به» ولا يصح هذا الشرطء وممن قاله 
مالك والشافعي وأبو حنيفة ومحمد بن الحسن وزفر. قال الشافعي : فان 
أعتقها علئ هذا الشرط فقبلت » ولا يلزمها أن تتزوج بهء بل له 
علیها قيمتها ؛ لأنه لم رض بعتقها مجاناء فان رضيت وتزوجها علئ مهر 
يتفقان عليه فله عليها القيمة ولها عليه المهر المسمئ من قليل أو كثير» 
وان تزوجها عل قيمتهاء فان كانت القيمة معلومة له ولها صح الصداق؛ 
ولا تبقئ له عليها قيمة ولا لها عليه صداقء وان كانت مجهولة ففيه 
وجهان لأصحابنا: 

أحدهما: يصح الصداق كما لو كانت معلومة؛ لأن هذا العقد فيه 


جه» فقال أبو حنيفة ومحمد: تسعی له 
آستدل بهذا الحديث 




















ضرب من المسامحة والتخفیف. 

وأصحهما عند جمهورهم: لا يصح الصداق. بل يصح النكاح 
ويجب لها مهر المثل. ثم نقل عن أحمد وخلق جواز العتق علئ أن 
يكون عتقها صداقهاء ويلزمها ذلك» ويصح الصداق عملا بظاهر 


( السايق ۰۰۱/۹ 


س( سے التوضيع شح الجامع اسع 
الحديث» وتاوله الآخرون بأن الصحيح الذي آختاره المحققون أنه 
أعتقها تبرعا بلا عوض ولا شرط» ثم تزوجها برضاها بلا صداق 
وهلا من خصائصه یل أنه يجوز نكاحه بلا مهر لا في الحال ولا في 
المآلء وقال بعض أصحابنا: معناه أنه شرط عليها أن يعتقها 
ويتزوجها فقبلت فلزمها الوفاء به» وقال بعضهم: أعتقها و 
علئ قيمتها وكانت مجهولة. ولا يجوز هنا ولا الذي قبله لغيره بل 
هما من الخصائص7©. 

وقال بعضهم فيما حكاه المنذري: قوله: جعل عتقها صداقها. هو 
من قول انس لم يسنده فلعله تأويل منه إذ لم يسم لها صداق» وقال 
بعضهم: لا يخلو أن يكون تزوجها وهي مملوكة» وهلذا لا يجوز 
بلا خلاف؛ أو یکون تزوجها بعد أن أعتقها فهلنا نکاح بلا صداق. 

وأجيب عن ذلك: بانه لم يتزوجها إلا وهي حرة بعد صحة العتق 
لهاء وذلك العتق الذي صح لها شرظ أن يتزوجها به هو صداقهاء 
وقد أستوفته. كما لو كان له عليها شيء فتزوجها عليه. 

فان قلت: ثواب العتق معلوم فكيف فزته حيث جعله في مقابلة 
النكاح الذي يمكن أن يكون في مقابلة دینار؟ 

فالجواب: كما قال ابن الجوزي: إن صفية بنت ملك؛ ومثلها 
لا يصح في المهر إلا بالكثير» ولم يكن بيده يما يرضيهاء ولم أن يقصر 
بها فجعل صداقها نفسهاء وذلك عندها أشرف من الأموال الكثير: 

فائدة: روى الطحاوي من حديث عبد الله بن عون قال: كتب إلي نافع 
أن النبي إلا أخذ جويرية في غزوة بني المصطلق فاعتقها وتزوجهاء 























0 شرح ملم ۲۷۱/۹- 1۲۲ 





سم 
وجعل عتقها صداقها. آخبرني بذلك عبد الله بن عمرء وکان في ذلك 
الجیش( ۰۲ قالوا: وابن عمر لا يرئ بذلك فمحال أن يترك ما ری 
إلا لفضل علم عنده بذلك؛ وقد روئ سعيد بن منصور عن ابن عمر: 
أنه كان يقول في الرجل يعتق الجارية ثم يتزوجها: كالراكب بدت 
ثم روي عن ابن سيرين أنه كان يحب أن يجعل مع عتقها شيك(" 

الرابع عشر 

قوله : (حتل إذا كان بالطريق): جاء في «الصحيح؟: فخرج بها حت 
بلغنا سد الروحاء فحلت فبنئ بها والسد بفتح السين وضمها: وهو 
جبل الروحاء؛ والروحاء بفتح الراء والحاء المهملة ممدود: قرية 
جامعة من عمل الفرع لمزينة» على نحو أربعين ميلا من المدينة 
أو نحوهاء وفي رواية: أقام عليها بطريق خيبر ثلاثة أيام حت أعرس 
بهاء وكانت فيمن ضرب عليها الحجاب. وفي رواية: اقام 
والمدينة ثلاث ليال يبني ب 

















40 شرح مماني الآثارة ۰۲۰/۳ 

5 «ستن سعيد بن منصور؟ 743/1 ٩۱50‏ 
5 السابق 7800/1 ۱0 

تي برقم (۲۲۳۰) كتاب: البيوع» باب: هل يسافر بالجارية قبل أن يستبرتها. 
() سيأني برقم (4595: 8۲۱۳) كتاب: المغازي» باب: غزو 

۷) مسلم (۸۷/۱۳۹۵ كتاب: الکاح؛ باب: فضيلة إعتاق أ 








يتروجها. 


سل 19 
وتجمیلها عل جاري عادة العروس. 
السادس عشر 
قوله: (فأهدتها له من اللیل): فيه الزفاف في اللیل» وقد جاء أنه ك 
دخل عليها نهاژا؛ 
السابع عشر 
ترله: ( امن كان عن 





ففیه جواز الأمرين. 





شيء فليجئ به؛ ) كذا هو في البخاري بغير 
نون. قال النووي: وهو روايتناء وفي بعضها: «فليجئني بهءء وفيه دلالة 
على مطلوبية الوليمة للعرس وأنها بعد الدخول. قال النووي: وتجوز قبله 
ویعده( والمشهور عندنا آنها سنةء وقيل: واجية"». 

الثامن عر 
فيه إدلال الكبير علئ أصحابه وطلب طعامهم في نحو هلذاء وفيه أنه 
يستحب لاصحاب الزوج وجيرانه مساعدته في الوليمة بطعام من عندهم. 

ا 

قوله: (وبسط نطعا): هو بكسر النون وفتح الطاء علئ أفصح 
اللغات» وفتح التون وکسرها مع فتح الطاء وإسكانهاء وجمعه نطوع 
وانطاع وانطع. 

العشرون: 

قوله: (فحاسوا حيسا): الحيس: فصيح بالحاء المهملة» طعام 
يتخذ من التمر والأقط والسمن وقد يجعل عوض الأقِط الدبس» 
والقتيت. قال ابن سيده: الحيس: الاقط» يخلط بالتمر والسمن» 
( «مسلم بشرح التروي» 895/4 
0 أنظر: «البيانة 4۸۱/۹ 














ص چم 


وحاسه حيسا وحيّسه: خلطه. قال: 
وإذا تكونٌ كريهة أدمئ له وإذا يحاس الحَِسُ یدمن با 
وقال الجوهري: الحيس: الخلط؛ ومنه سمي الحيسء قال 
الراجز: 
السمن والتمر"" ممًا ثم الأقط الحیس إلا أنه لم یختلط؟ 
كلا السنةء وقد خالفه ابن سيده فقال في امخصصهة: 
التمر والسمن جميمًا والأقط"» 
هو ثريد من أخلاط. وتوقف فيه الفارسي في 


سے ماب لا 


وفي «الغرر 


امجمعةا. 





وفيه: أن الوليمة تجعل بذلك عملا بقوله: (فكانت وليمة رسول الله 
لو ولا يتوقف علئ شاة. 
خاتمة 





من تراجم البخاري علئ هذا الحديث: باب ما يحقن بالأذان من 
الدماء» ولفظه فيه: كان إذا غزا بنا قومًا لم يكن يغزو بنا حت 
يصبح» وينظر فان سمع أذانًا كف عنهمء وان لم يسمع أذانًا (دعا 
عليهم)”©. الحدیت؟. 


() «المحكمة ۳۲۵/۲ مادة: الحاء والسين والاء. 
١‏ في «الصحاحه: الثمر والسمن. 

0 «الصحاح» ۹۲۱-۹۲۰۳ 

6 «لسخصص» 1۲۹/۱ 

(ه) في البخاري: أغار عليهم. 

000 سيأتي برقم (1۱۰) كتاب: الأذان. 








س اوی لشرح الجامع اسع سس 

وزعم المهلب أن الدم إنما يحقن بالاذان؛ لان فيه الشهادة 
بالتوحيد» والإقرار بالرسول. 

قال ابن بطال: وهلذا عند العلماء لمن بلغته الدعوة» وعلم ما الذي 
يدعو إليه داعي الإسلامء فكان يمسك عن هلؤلاء؛ ليعلم إن كانوا 
(مجیبین)۳ للدعوة أم لا؛ وليس يلزم اليوم الأئمة أن يكفوا عمن 
بلغته الدعوة لكي يسمعوا أذانا؛ لأنه قد علم عناد أهل الحرب 
للمسلمین» وينبقي أن تتهز الفرصة فيه" 


(1) في الاصل: مجاین؛ والمثبت من «شرح ابن بطال». 
40 شرح ابن بطاله ۳۹/۲ 





ب في موی 
مسلم؛ 346 - قتع 1400/۱ 

وهنا التعليق أسنده بنحوه ابن آبي شي 
الجريري» عن عكرمة: أنه كان لا يرئ بأسًا بالصلاة في القمیص 
الواحد خصیف ۱ 

وبهذا الاسناد عنه: تصلي المرأة في درع وخمار خصيف”". قال: 
وحدثنا آبان بن صمعة» عن عكرمة» عن ابن عباس قال: لا باس 
بالصلاة في القميص الواحد إذا كان صفيقًا”". ثم آسند عن میمونة: 
أنها صلت في درع وخمار. وفي آخری: آنها صلت في درع واحد 
فضلاء وقد وضعت بعض كمها على رأسها”». وعن عائشة وعلي 
وابن عباس: تصلي في درع سابغ وخمار. وعن إبراهيم: في الدرع 
لباب. وعن عروة وغيره: في درع وخمار خصيف. وعن الحكم 
درع وخمار. وعن حماد: في درع وملحفة تغطي رأسها. وعن 
مجاهد: لا تصلي المراة في أقل من أربعة أثواب. وعن مجاهد 
ين: إذا حضرتها الصلاة وليس لها إلا ثوب واحدء 

















وعطاء وابن 






تالرا 
0 «المصف» ۳۸/۲ 001940 0 السابق ۱۸۳۷/۲ 
لابق ۳۸/۲ 04 ۵ السايق 061363390835 


AY TT TY أنظر السابق ادع‎ ۵ 


7 ست د س س س سے 
واختلف العلماء في عدد ما تصلي فيه المرأة من الت 
طائفة: تصلي في درع وخمار. روي ذلك عن ميمونة وعائشة وأم 
سلمة أمهات المزمنین» وهو مروي عن ابن عباس كما سلف» وبه 
قال مالك والليث والأوزاعي والثوري وأبو حيفة والشافعي. 
وقالت طائفة: تصلي في ثلاثة آثواب؛ درع وخمار وحقو؛ وهو 
رم 











الازار في لغة الانصار. روي ذلك عن أبن عمر وعبيا 

وقالت طاتفة: تصلي في أربعة أثواب» وهو الخمار والدرع والإزار 
والملحفة. روي ذلك عن مجاهد'" وابن سيرين”». 

وقال ابن المنذر: على المرأة أن تستر في الصلاة جمیع بدنها سوئ 
وجهها وكفيها سواء سترته بثوب واحد أو أكثرء ولا أجيب ما روي عن 
المتقدمين في ذلك من الأمر بثلاثة أثواب أو أربعة إلا من طريق 
الأستحباب"» وعند الشافعي: أن عورة الحرة ما سوى الوجه 
والكفين"» وروي عن أحمد: آنها كلها عورة حت ظفرها"» وعند 














( أنظر: «بداية المجتهدا -595/١‏ ۰۲۳۷ «الارسطه / ۰۷۳ «الياذة ۱۷۱/۲ 
وهو قول الإمام أحمد. «المغتي» 2۳۴۰/۲ ۱۳۳۱ 

00 ورواه عنهما ابن أبي شية ایشا في «المصتف» ۳۷/۲ (33914: 60۱۷۵ ورواية 
عطاء (1145) قال عطاء: في درع وخمار. ورواء أيضًا عن ابن سيرين 03950 
۷ أنها تصلي في ثلاثة آتواب» وأنظر: «الأوسطة 1۳/۵ 

2 دواء ابن أبي شبية 0۱۸۵0۳۷/۷ 

6 آنظر: «الارسطه ۷۸-۷۳۵ 

8 السايق ۷0/۵ 0 آنظر: ليان ۱۱۸/۲ 

0 «سائل أبي داوده (۰03۸۰ «المفتي» ۰۳۲۸/۲ ونسب القول لايي بكر بن عبد 
الرحمن بن الحارث - وكان من فقفهاء امن بالمدينة؛ وأحمد الفقهاء السبعة 
وکان يقال له: راهب قریش. 











اه سس( 
: آنها إذا صلت وبدتها مکشوف آعادت في الوقت" وقال 
أبو حنيفة والثوري: لا تعيد أبدّاء وقدمها عورة". 








أحدها 


هذا الحديث آخرجه ایشا فم والاریع9» 

ووجه إيراده هنا ما فهمه من التلفع» وسيأتي حقيقته. 

ثانيها 

(کان) هله تعطي المداومة والاستمرار على الشيء؛ ومن عادته يك أن 
يصلي الصبح في هلذا الوقت. نعم أسفر بها مرة كما أخرجه أبو داود من 
حديث ابن مسعود: أنه يك صلى الصبح مرة بغلس» ثم صلئ مرة أخرئ 
فاسفر بهاء ثم كانت صلاته بعد بالغلس حتئ مات ڳا لم يعد إلئ أن 





0 «المدونة» ۰۹6/۱ «بداية المجهد» ۲۷/۱ 

١‏ آنظر: «مختصر الطحاوية ۰۲۸ «مختصر اختلاف العلماءة ۳۰۷/۱ وفيه أن 
قدمها ليست بعورة. 

(۳) سيأتي برقم (0۷۸) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: وقت الفجر. 

9) ملم (140) كتاب: المساجدء یاب: أستحياب التبكير بالصبح. 

(۵) ستن أبي داوده (۰66۲۳ «سنن الترمذي» (۰6۱۵۳ «سنن النسائي» 0391/1 
سنن ابن ماجهة (019. 





7 سے دی س س سی لس 


يسفر”. صححه ابن حبان"» وقال الخطايي: صحيح الإسناد". 


ثالثها 
معنئ (يشهد) هنا: يحضر ومنه قوله تعالئ تن كيد يتم ابر 
م [البقرة: 186] أي: حضر. 

رابعها 

(النساء). من الجمع الذي لا واحد له من لفظه إذ الواحد آمرا 
وله نظاثر كثيرة. 

EE 

(متلفعات). بالعين المهملة بعد الفاء أي: متلفحات» وروي بالفاء 
المكررة بدل العينء والأكثر علی خلافه كما قاله ابن التين قبيل الجمعة» 
ومعناهما متقارب» إلا أن التلفع» مستعمل مع تغطية الرأسء بل قال ابن 
: لا يكون إلا بالتغطية”“ء وعن الاصمعي: أن التلفع أن يشتمل به 
حتئ يجلل به جسده» وهذا آشتمال الصماء عند العرب؛ لأنه لم يرفع 
جانبا منه» فیکون جة» وهو عند الفقهاء مثل ما وصفنا من 
الأضطباع إلا أنه في ثوب واحد". 














07 أبو داود ۳۹5 

() «صحیح ابن حبان» ۲۹۸/4 (0444). 

٩‏ امعالم السنن» ۰۱۱۵/۱ وقال المنثري في «مختصره» ۲۳۳/۱: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه بنحوه. ولم يذكروا رؤيته لصلاة رسول الله 
لل وهی الزيادة في قصة الأسفار رواتها عن آخرهم ثفات» والزيادة مقبرلة من 
الثقة. وقال النووي في «المجموع» 0۵/۳: روا بر درد باسناد حسن. وقواء 
الحافظ في «لفتج» ۵/۲ فقال: رواء بر داود وغيره وصححه ابن خزيمة وره 
وقال الألباني في «صحيح أبي داود (41۸): إسناده حسن. 

٩‏ ذكره الباجي في «المتقىة 4/۱ (0) أنظر: «تتوير الحوالكة صس۲۱. 












(المروط). جمع مرط بكسر المیم» أكسية معلمة تکون من خزء 
وتكون من صوف. وتكون من کتان» وقيل: الازار. وقیل: لا یکون 
إلا درا وهو من خز أخضرء ولا یسمی المرط إلا الأاخضرء 
ولا يليسه إلا النساء. 
سابعها 
(الغلس): أختلاط ضياء الفجر بظلمة اللیل؛ وا 
لكن الغلس آخر الليل؛ والغبش قد يكون في أوله وفي آخره. 
نها 
قولها: (ما يعرفهن أحد من القلس). أي: أنساء هن آم رجال» إنما 
يظهر للرائي الاشباح خاصة. وأبعد من قال: ما تعرف أعيانهن. 
تاسعها 
فيه دلالة لمذهب الجمهور أن التغليس بالصبح أفضل. 
وبه قال مالك والشافعي وأحمد" وقال أبو حنيفة": الإسفار بها 
أفضل لحديث: «أسفروا » فإنه أعظم للاجره» وعنه أجوبة وان 
01 أنظر: «التفريع» ۲۲١-۲۱۹/۱‏ «عيون المجالسی۰۲۸۰-۲۷۹/۱۹ «حليةالعلماء 
۱ «المفني؟ 44/5 
9 «الهداية» 19/١‏ 
6 رواه أبو داود (414) من حديث رافع بن خديجء والرمذي (194) وابن ماجه 
والطبالسي في «مسنده» ۲3۸/۲ (۰6۱۰۰۱ والطحاوي في «شرح معاني انار 
۱ والبغوي في شرح السنة (04) وآخرون ورواء النسائي في اسنته؟ /١‏ 
۲ من طريق محمود بن لبيد عن رجال من قومه. 


وقال الترمذي: حديث رافع بن ديج حديث حسن صحیح؛ وقال الخطابي في 
«المعالم؛ حديث حسن ۰۱۹۷/۲ وصححه الألياني في «الإروامه (10۸). 











7 س ۳[ 
صححه الترمذي ذكرتها في اشرحي للعمدت(: 

منها: أنه محمول علئ تحقق الفجر أو على الليالي المقمرة 
ووهم الطحاوي حيث أدعئ أنه نیج الحديث التغليس"» وعن 
أحمد فيما حکاه ابن قدامة: أنه إذا آجتمع الجيران فالتغليس أفضل؛ 
أخير افضل. قال ا إن كان من عزمه 
التطويل شرع بالتفلیس» ويخرج منها بالإسفارء ولا يشرع بالاسفار» 


6 








وان تأخروا فا 


فيه دلالة علی خروج النساء» وهو جائز بشرط أمن الفتنة عليهن 
أو بهن» وکرهه بعضهم للشواب. 


وشرح الحديث مبسوط جدًا في «شرحي للعمدة؛ فراجعه منه0. 





sees ees 


( الإعلام شرج العمدق 2۲۳۱/۲ 1415ب 000/4 ۳۵۳ 
(0 «الإعلام بفوائد عمدة الأحكامة ۲۳۱/۲ 

۳ شرح ماني الاثار» ۱۸۸/۱ 

٤٤/۲ التي‎ 0 

(۵) شرح معائي الآثارة ۱۸۸/۱ 

60 «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» ۱۳۱/۲ 





«کثث انظر ی عَلَمِهَا ونا في السلاة ناف أن تفیتتي. 
والکلام علئ ذلك من آوجه: 
أحدها 
هذا الحديث أعني: الأول ذكره قريبًا في الألتفات"» واللباس 
ایشا" وأخرجه مسلم”": وابو هاوه والنسائي في الصلايا"»: 
() سياتي برقم (401) كتاب: الاذان. 
0 سيأتي برقم (۵۸۱۷)باب: الأكيسة والخمائص. 
() مسلم (803) كتاب: المساجده باب: كراهية الصلاة في ثوب له أعلام. 
۵ أب دود (414). 
(0) الساتي ۷۲/۲ كتاب: القبلةء باب: الرخصة في الصلاة في خميصة لها أعلام. 


لوصح وو س شش 
وابن ماجه في اللباس ابا . 

والتعليق الثاني آخرجه مسلم عن أبي بكر بن أبي 
عن هشام"» وأبو داود عن عبيد الله بن معاذ عن 





عن وكيع» 

عن 
عبد الرحمن بن أبي الزناد عنه۳۳» ورواه أبو معمر فقال عمرة عن 
عائشة. قال الاسما ولعله غلط منه» والصحيح عروة» ولم يذكر 
أبو مسعود هذا التعليق» وذكره خلف. 

انیا 

الخمیصة: بفتح الخاء المعجمة» کساء رقيق مربع له علمان 
أو آعلام» ویکون من خزء أو صوفء وقيل: لا يسمئ بذلك إلا أن 
تکون سوداء معلمة سميت بذلك للينها ورقتها وصغر حجمها إذا 
طويت» مأخوذ من الخمص» وهو ضمور البطن. 

ثالثها: 

أبو جهم: آسمه: عامرء وقيل: عبيد بن حذيفة القرشي العدوي؛ 
أسلم يوم الفتح» وكان معظمًا في قريشء وعالمًا بالنسبء شهد بنيان 
الكعبة مرتین؛ وبسببه كان حرب رُجاجة؛ مات في آخر خلافة 
معاوية» وهو غير أبي جهيم المصغر المذكور في المرور”. 











(0 این ماجه (۳۵0۵) 

09 مسلم 5۳/۰۵۷ 

40 أبو داود 4۱9 

(4) آنظر: السان العرب» ۱۲۹۱/۳ مادة: خمصی. 

(۵) أنظر ترجمته في : «الاستيعاب» ۱۸۹/4 (۲۹۲۹)» «أسد لته ۵۷/٩‏ (0۷۷۳)» 
سیر أعلام له ۵۵1/۲ (۰6۱۱۷ «الاصایته 50/4 (۲۰۷). 








الأنبجانية. بفتح الهمزة وكسرهاء ویفتح الباء الموحدة وكسرهاء 





وبتشدید الياء المثناة تحت» نسبة إلى موضع يقال 
له: أنبجان» وقيل غير ذلك» وهو كساء غليظ لا علم له فإن كان 
فهو الیش 

وقوله: «واثتوني بأنبجانية أبي جهم؛ روي بتشديد الياء المثناة 





تحت» والتأنيث على الإضافة» وعلى التذکیر ۹۱۳ أيضًا كما جاء 
في الرواية الأخرئ: كساء له أنبجائي*". 
خامسها: 





۳ ي عن جمال الحضور والتدبر» وفي 
«الموطاء : «قانها کادت تفتي:( 

وفیه: آن الخميصة آهداها له آبر جهم» وقيل: بل هو الذي آمداها 
آولّا له» حکاه ابن الأثير, 

وقوله: ( «تفتنني» ). قال ابن التين: رويناه بفتح التاء عل أنه 
ثلاثي» وبالإدغام مثل قوله تعالئ: تا مَك يه ري حم [الكهف: 
*] ويصح أن يكون بضم التاء يقال: فتنته وأفتنه» وأنكر الأصمعي 

















() أنظر: «لسان العرب» 148/١‏ مادة: أنيجء 4۳۲۰/۷ مادة: نيج. 
2 في الاصل أعلئ له الكلمة تمیق ونصه: أي: للظاهر. 
3 في هامس الاما قال ابن اين : وعلى الحرف في عض الكب بالخاء المسجمة 





0 في الأصل اعلن هله الكلمة تعليق وتصه: أي: بإضافته للضمير. 

(9) مسلم )٩۳/9۵(‏ كتاب: المساجد: باب: كراهة الصلاة في ثوب له أعلام. 
)١(‏ «الموطا؛ ص١4‏ (۷۲) برواية یحیل بن يحين. 

(۷) «اسد الغابة» 08/8 في ترجمة أبي جهم. 





نے ملاس تم 
الثاني ومعنی آنمًا: الساعة وفي أبي داود: «شفلتني أعلام هما 
وأخذ كرديًا كان لابي جهم. فقیل: يا رسول الله! الخميصة كانت 
خيرًا من الكردي". وعند أبي موسى المديني: «ردوها عليه؛ وخذوا 
أنبجانيته؛ لثلا يؤثر رد قلبه, وهلا أولن من تأويل بعضیم 
أن فعل هذا إذلالا؛ لعلمه بأنه يؤثر هذا ويفرح بهء ولا يلزم من ذلك 
أن أبا جهم كان يصلي فيها كما في حُلة عطاره'"» ولا يقال: إذا 
ألهت سيد الخلق مع عصمته فكيف لا تلهي أبا جهم» علئ أنه قد 
نقل أن أبا جهم كان أعمئ فالالهاء مفقود عنده» ولعله علم أنه 
لا يصلي بها أيضّاء ويحتمل أن يكون هذا خاضًاء فالشارع كما قال: 
کل فإني أناجي من لا . حکاه ابن التين. 

سادسها: في فوانده 

الأولی: جواز لبس الثوب ذي العلمء وجواز الصلاة فيه. 

الثانية: آشتغال الفکر اليسير في الصلاة غير قادح فيهاء وهو 
إجماع» وان حكي عن بعض السلف والزهاد ما لا يصح عمن يعتمد 
به في الإجماع. 

الثالثة: طلب الخشوع في الصلاة والإقبال عليهاء ونفي كل ما يشغل 
القلب ويلهي عنه؛ ولهذا قال أصحابنا: يستحب له أن ينظر إلى موضع 
سجوده؛ ولا يتجاوزه. 














( سنن أبي داوده (414): 

(0) سياتي برقم (847) كتاب: الجمعةء باب: يلبس أحسن ما يجد من حديث عمر بن 
الخطاب #ه. 

© سيأتي برقم (۸00) كتاب: الأذان» باب: ما جاء في الثوم النين والبصل 
والكراث. 





ة ال ترك كل ما يلهي ويشغل القلب عن الطاعة 
والاعراض عن زينة الدنیا والفتنة بها. 

الخامسة : منع النظر وجمعه عما لا حاجة بالشخص إليه في الصلاة 
وغيرهاء وقد كان السلف لا يخطيء أحدهم موضع قدميه إذا مشى. 

السادسة: تكنية الإمام والعالم لمن هو دونه), 

وفيه غير ذلك مما أوضحته في شرح العمدة» فليراجع منه”". 

وذكر ابن الجوزي في الحديث سؤالين 

أحدهما يخاف الأفتتان بعلم من لم يلتفت إلى الأكوان دليله: 
جما ل لر وا علق 46 [النجم: 1۷١‏ 

واجاب بأنه كان في تلك الليلة خارجًا عن طباعه» فأشبه ذلك نظره 
من ورائهء فأما إذا رد إل طبعه البشري فإنه يؤثر فيه ما يؤثر في البشر. 

الثاني : المراقبة في الصلاة شغلت خلقًا من أتباعه» حتی إنه وقع 
السقف إلئ جانب مسلم بن يسار ولم يعلم؟! 

وأجاب: بان آولتك كانوا يؤخذون عن طباعهم فيغيبون عن 
وجودهم؛ وكان الشارع يسلك طريق الخواص وغيرهم» فإذا سلك 
طريق الخواص غير الكل فقال: «لست کاحدکم وإذا سلك طریق 
غيرهم قال: «إنما أنا بشر»”؟؟ فرد إلى حالة الطبع فنزع الخميصة 
لیستن به في ترك كل شاغل. 
١‏ أنظر: «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام؛ 35/1- ۱۷۰ 
200 سيأني برقم (1471)كتاب: الصوم: باب : الوصال» ومن قال : ليس في الليل صيام. 
(4) قطعة من حديث سيأني برقم (1488) كتاب: المظالم» باب: ثم من خاصم في 

باطل وهو يعلمه. 











ع6 سح اردع س اجان السحيع س 
لانها كانت سبب شغلهء كما قال: «اخرجوا عن هذا الوادي الذي 
أصابكم فيه الغفلةء فإنه واد به شیطان*۳) قال: ولم يكن الشارع 
ليبعث إلئ غيره بشيء یکرهه لنفسهء آلا ترئ قوله لعائشة في الضب: 
تا لا تتصدق بما لا تال وكان أقرئ خلق لله عل دقع 
الوسوست. ولكن كرهها لدفع الوسوسة كما قال لعائشة: «أميطي عنا 
قرامك» فإنه لا تزال تصاويره تعرض لي في صلاتي؛" قال: وفي رده 
الخميصة تنبيه منه وإعلام أنه يجب علئ أبي جهم من آجتنابه في 
الصلاة مثلما عليه؛ لان أبا جهم أحرئ أن يعرض له من الشغل بها 
أكثر مما خشي الشارع» ولم يرد بردها عليه منعه من ملكها ولباسه في 
غيرهاء وإنما معناها كمعنى الخلة التي أهداها لعمر وحرم عليه 
لباسهاء وأباح له الأنتفاع بها وبيعها. قال: وفيه دليل أن الواهب 
والمهدي إذا ردت عليه عطيته من غير أن يكون هو الراجع فيها فله 
أن يقبلها؛ إذ لا عار عليه في قبولها. 
وذكر غيره أنه إنما كرهها لما فيها من الحرير. 




















) ذكر هلله القصة البيهقي في «سنته» ۰48۹/۲ وأصل الحديث في البخاري برقم 
(045) كتاب: مواقيت الصلاةء باب: الأذان بعد ذهاب الوقت» وسلم (541) 
كتاب: المساجد باب: قضاء الصلاة الفاكة واستحباب تعجيل قضائها. 

() لم أقف عليه. 

۱ سياتيفي الاب التالي برقم (0605. 












اء اي 
ره - 106/۱ 


مدا ها تال تصاویر؛ فرط في صّلاتي». 


ثم ساق حديث انس : كان تام ِعَائَِة سكَرَتْ به جات 





فهتكه بيده وقال 0 
بخلق ه91 
تانب 
ذكر البخاري المصلب مع التصاویر؛ لأن كلا منهما تعبد فکان 
بينهما مناسبة» وذکر هلذا الحدیث هنا؛ لاله لما تعرضت التصاویر له 
في صلاته نزعها عنه لأنها له فإذا صلئ فيها كان بطریق أولئ. 





(0) النسائي ۰۲۱۳/۸ ولفظه: «ا عائشة حوّليه فإني كلما دخلت فا 
9 السابق 514/4 





تست نودت 

لها 
ام -بكسر القاف- ستر فيه رقم ونقوش: قاله الجوهري"" . 

وقال الخلیل : ثوب صوف ملون 

وفيل: ستر رقیق. 

وقيل: من صوف غلیظ جدًا يفرش في الهودجء أو يغشئ به . 

ومعنئ «أميطي»: نحي. قال الكسائي: مطت عنه وأمطت: نحیت» 
وكذلك مطت غيري وأمطته. وأنكر ذلك الأصمعي وقال: مطت أنا 
وأمطت غيري”". 

رابعها 

الحديث دال عل عدم بطلان الصلاة بذلك؛ لأنه ذكر أنها عرضت 
له ولم ينقل أنه قطعها ولا أعادهاء وهو يشبه الحديث الذي في الاب 
قبله؛ لأنه لما نهي عن القرام الذي فيه التصاوير علم أن النهي عن لباسه 
أشد وآكدء وهذا كله عل وجه الکراهت. ومن صلئ بذلك أو نظر إليه 
فصلاته مجزئة عند العلماءء لما سلف من أنه يي لم يعدها. قال 
المهلب: وإنما أمر باجتناب مثل هذا لإحضار الخشوع في الصلاة 
وقطع دواعي الشغل. 















() »الصحاح» ۲۰۰۹/۵ مادة: (قرم). 

050 «العين» ۱۵۹/۰ مادة: (قرم». 

0 أنظر: «معجم تهذيب اللغةه ۴۴۲۷/۲ مادة: اط «لسان العرب» 1۳۰۸/۷ 
امادة: (ميط). 

6 أنظر: «شرح ابن بطال» 68/5 








بت سس( 

خاسها 

فيه النهي عن الصورء وقیل: إنه منسوخ بحديث سهیل إلا ما كان 
رقمًا في ثوب وقيل: إنه مخصوص بخبر سهل» وذلك أنه کرهها في 
خاصة نفسه» وأباحها للباس للضرورة» حكاهما ابن التين. 

قال الخطايي: ويشبه أنها سترت عورة من بيتها لعلمها بنهيه يذ عن 
ستر الجدر”"؛ ويحتمل أن يكون التهي مع هذا أو بعده. 


جهن ومن مچهی 











(۱) روا الترمذي (۰)۱۷۵۰ والنساتي ۰۲۱۲/۸ وفي «الکبری (۹۷۲۳)» ومالك ۸۲ 
۳- ۱۴۴ (۲۰۳۸) برواية أبي مصمب» وأحمد ۰1۸۲/۳ والطحاوي 1۸۵/4 
: :رین حيان في اصحیحه» ۱3۲/۱۳ (1 ۱69۸9 وصححه 
الألباثي في ای المرام؟ ۱۰۲/۱ 

00 أنظر: «أعلام الحدیت» ۳۵۸/۱ 





سوست سس س س سی ے 





سلم؛ ۲۰۷ - فح 115/۱ 
ساق باسناده من حديث مُق ُن عایر تال : هد 





م اْصرت قَنرَْهُ زعا 





والبخاري أيضًا هناك" . 
ثانيها 


(فروج) بفتح الفاء ثم راء مضمومة مشددة: قال ابن الجوزي: كذا 
ضبطناه عن شيوخنا في كتاب أبي عبيد وغیره» ويقال: بضم الفاء من غير 
تشديد على وزن خروج علئ غير المعدئ. وقال القرطبي : قيد بفتح الفاء 
وضمهاء والضم المعروف» وآما الراء فمضمومة» علئ كل حال 











0 سلم ( 

<5) السائي ۷۲/۷ كتاب: القبلةء باب: الصلاة في الحریره ولیس كما بوهم عزو 
العصف. 

(۳) سيأتي برقم (0۸۰۱)یاب: القباء وفروج حرير... 


60 «المقهمة ۳۹۸/۰ 





مت تب شاه سس( 

وقال ابن قرقول: هو بفتح الفاء والتشديد في الراءء ویقال 
أيضًا. وهو كما قال البخاري في کتاب اللباس: القباء الذي شق من 
خلفه. وقال القرطبي: القباء والفروج كلاهما ثوب ضيق الكمين 
والوسط مشقوق من خلف» يتشمر فيه للحرب والأسفار”"©. قلت: 
وهو لبس الاعاجم 

ثالثها: قيل: إن لبسه كان قبل تحريم الحرير على الرجال. قال 
النووي: ولعل أول النهي والتحريم كان حين نزعه» ولهلذا قال في 
حديث جابر عند مسلم: صل في قباء ديباج ثم نزعه. وقال: «نهاني 
عنه جبریل» فيكون أول التحريم هذا" . قال ابن حزم: وروينا عن 
أبي الخير أنه سال عقبة بن عامر الجهني عن لبنة حرير في جبة فقال: 
ليس يها پا 

رابعها: قوله: ( لا ينبغي هذا للمتقين؛ ) وفي رواية: :إن هذا ليس 
من لباس المتقين»”؟ أي: المؤمنين» فإنهم هم الذين خافوا الله تعال 
واتقره بإيمانهم وطاعتهم له 

خامسها: أختلف العلماء في الصلاة في الثوب الحرير: 











فقال الشافعي وأبو ثور: يحرم وتصح. وقال ابن القاسم عن مالك: 
من صلئ في ثوب حرير يعيد في الوقت إن وجد وبا غيره. وعليه جل 
أصحابه. وقال أشهب: لا إعادة عليه في الوقت ولا غيره. وهو قول 





07 السابق ۳۹۷/۵ 
) سم بشرح التووية ۰۲/۱۸ 
0 «المحلى» 6۰/6 

6 رواه الطبراتي ۲۷۵/۱۷ 0۸ 


:بسح التوضيج س الجامع الصحيع سس 
أصبغ» وخفف ابن الماجشون لباسه في الحرب والصلاة فيه للترهيب 
على العدو والمباهاة. وقال آخرون: إن صلی فيه وهو يعلم أن ذلك 
يجوز يعيد. ومن أجاز الصلاة فيه أحتج بأنه لم يرد عن الشارع 
اك مباححاء ومن لم يجزها أحد لعموم 
تحریمه ها لباس الحرير للرجال. 








الإعادةء وهو عجيب؛ لأنه إذ 


( «طرح التریب؛ ۲۱۹/۳ وآنظر: «شرح فتح القديرة ۰۲9۲/۱ «لستقی؛ ۸۱ 
٩‏ «احکام الترآنه لابن العربي 11۸4/4- ۰۱3۸۷ «المجمرع» 2۱۸6/۳ 
۵ «لستي» ۳۵۳۰۱۲ 





| 
رملا 





هلذا الحديث ذكره في باب: سترة الامام سترة من خلفه'' وبعده 
بقليل في باب الصلاة إلى العنز۳ وأخرجه في اللباس أيضا في 
یاب القبة الحمراء من آدم۳.. 
() سيانيبرقم )4٩0(‏ 


سباتي برقم 4۹9 
0 سيأتي برقم (0۸09). 





س سه اوی شس الجمع الصحيع سے 

واخرجه مسن اانه وسلف ایشا بعضه في باب 
آستعمال فضل وضو الناس(؟» ويأتي بعضه في باب السترة بمکة 
وغیرها. 
انيها: 

قوله: (في قبة حمراء): هذا قد جاء مصرحًا به أنه كان بالابطح 
بمکة(؟ وهو الموضع المعروف» ويقال له: البطحاء. ويقال: إنه 
إلى من أقرب» وهو المحصب. وهو كنانة؛ وزعم بعضهم 
أنه ذو طوئء ولیس كذلك كما نبه عليه ابن قرقول. 

ثالتها: 

(الأدم): بالفتح جمع أديم» وهو الجلد ما كان. وقيل: الأحمر. 
ذكره في «المحکم»( وقيل: باطن الجلدء قاله في 












(الحلة): بضم الحاء» زار ورداء» سميا بذلك لأن كل واحد يحل 
على الآخرء ولا يقال: حلة لثوب واحد إلا أن يكون له بطانةء ووقع في 





6 مسلم (۶۰۳)کتاب: الصلاةء باب: سترة لمصلي. 

( آبو دود )٩۲۰(‏ والترمذي (۰)۱۹۷ والساني ۰۷۳/۲ واين ماجه (۷۱۱). 

(۴) في هامش الأصل بخط ناسخها: من خط الشيخ: الكل في الصلاة خلا ا 
ففي الطهارة والحج والزينة. 

.)901( سلف برقم (۱۸۷) كتاب: الوضوء. ۰ () سيأتي برقم‎ ٩ 

(0) سيأتي برقم ٩۳۳(‏ كتاب: الأذان. باب: الأذان للمسافر إذا كانوا جماعة.. 

0 «المحكم؟ ٩۷/۱۰‏ مادة: (أدم). 

۸ أنظر: «مختار الصحاح؛ ۱۸۵۸/۶- ۱۸۵۹ مادة: (أدم» «الهاية في غريب 
الحدیت» ۳۳/۱ باب: الهمزة مع الدال. 





«سنن البيهقي» في الجنائز: تقييدها بالحمرة غالبّ (؟, 

خاسها 

(الوّضوء) هنا بفتح الواوه و(العنزة): سلف بیانها في الطهارت» 
ومعنئ ركزها: أثبتهاء وقد أوضحت كل ذلك في اشرح العمدةه. 

سادسها: 

فيه أنه لا باس بلباس الأحمرء وأنه غير قادح في الزاهد» وهو راد 
علی من زعم كره لباسه» وزعم بعضهم أن لبسها كان لاجل الغزو» وفيه 
نظر؛ لأنه كان عقب حجة الوداع» ولم يبق له عدو إذ ذاك» وحديث 
النهي عنه مؤول بما صبغ بالعصفر. 

سابعها 

قوله: (يبتدرون): أي: يستبقوا”" إليه تبرگا بآثاره الشريفة» وفيه 
البرك بآثار الصالحين» واستعمال فضل طهورهم وطعامهم وشرابهم 
ولباسه ۲9 

نها 

قوله: (مشمرًا): أي: رافمًا ‏ 





انصاف ساقيه» ونحو ذلك كما جاء 





في الرواية الأخرئ: كأني أنظر إلى بياض ساقيه”*. ففيه: رفع الثوب 
عن الكعيين. 
)١(‏ سنن البيهقي الک ث ابن عباس. قال: قال عشمان: في ثلاثة 





أثواب حلة حمراء وقميصه الذي مات فه الل 
) «الإعلام بقراندالأحکام» ۰۲۲۱/۱ ۷۸ 
() کذا بالأصل؛ والاول: ستیقون. 

(0) سلف تعليقنا علئ ها الكلام وبنا فساده» فراجعه. 

(ه) رواء سلم (8۰۳) كتاب: الصلاة» باب: سترة المصلي. وفي البخاري (۳937) = 








لت ارس س سے سی س 
ااسعها 
صلاته هه هي الظهرء وجاء أنه صلى الظهر ركعتين والعصر 
ركعتين» ففيه : أن المطلوب قصر الرباعية في السفر» وان كان قرب بلد. 
عاشرها 





قوله: (ورا ي یرید 
آمامها كما جاء في رواية أخرئء وقد جاء في رواية: يمر من ورانها 
المرأة والحمار؛ وفي رواية أخرئ: يمر بين يديه المرأة والحمار. 
وأمام ووراء من الأضدادء قال تعالئ: ون مت [الكهف: 
4 يريد: أمامهم. واختلف: هل سترة الامام سترة لمن خلفه» 
أو هي سترة له خاصة والإمام سترتهم؟ وسيأني الكلام عليه في محله 
إن شاء اش 


الناس والدواب یمرون 











هن ون چم 


= بلفظ : «وبيض سانیه 





شهر. قال: دن اسر بلغ رون )1« ۱۱۲۸۵۸۷۲۰۳۷ 1000۱ 
TE OTM ۰‏ - مسلم: ۸۱۱ = sah‏ 1۸۸۷/۱ 





سے اربع شس دب ؛ 

أصل المنبر من النبر وهو الأرتفاع» وسطح كل شيء أعلاه» صرح 
به الجوهری( وف 

قَالَ: وَلَمْ يَرَ الحَسَنُ بسا آن يُصَلّى عَلَى ا 
جری تختها بل آز قَزئها آز أمَامَهَاء إذَا گان تما سر 

الجند: بفتح الجیم وضمها كما قال ابن ا 
مكان صلب مرتفع؛ وقال ابن قرقول: إنه بسكون المیم» وفي کتاب 
الأصيلي : والصواب: السكون» وهو الماء الجامد من شدة البرد بدليل 
الترجمة. وقال صاحب «المحكم»: الجمد: الثلج'"2 زاد ابن عديس 
الفتح» وقال ابن جعفر هو بالفتح. وقال غيره: هو بالفتح والضمء 
وبضمهما: ما أرتفع من الأرض. وقال الفارابي: الجمد ما جمد من 
الماء نقيض الذوب؛ وهو مصدر. وقال الجوهري: هو بالتحريك جمع 
جامد والجند رالجمد مکان صلب مرتفع» والجمع أجماد وجماد" 

و(القناطر): جمع قنطرة» وهو كما قال ابن سیده: ما آرتفع من 
البنیان؟. وقال الجوهري: هو الجسر"؟ أي: الذي یجعل على النهر 
يعبر علیه. 

وقوله : (إذا كان بینهما لأنه إِذّا کالبعید قربت النجاسة منه 
أو بعدت. وفي «لمدونة»: من صلئ وأمامه جدار أو مرحاض 
آجزاه وقال این إن تعمد الصلاة إلى تجاسة وهي آمامه 
أعادء الا أن تکون بعيدة جد۳. 























۱ «لصحاج» ۸۲۱/۲ مادة: ابر ٩0‏ «المحكم» ۲4۵/۷ مادة: (جرم). 
7 «لصحاح؟ 401/7 مادة: (جمد). ۰ (4) «المحك»٠/‏ ١۳۸مادة:‏ القافرالطاء. 
۵ «لصحاح» ۷۹۱/۲ 0 «المدوتةه ۸٩/۱‏ 

0 آنظر: صرامب الجلیل؛ 30/۲ 






قال البخاري: ول أَبُو ره 
لذا ذکره بصيغة الجزم؛ وابن آي في 
عن ابن أبي ذثب» عن صالح مولی التوأمة؛ وفيه مقال. قال: صلیت مع 
أبي هريرة فوق المسجد بصلاة الإمام وهو أسفل ‏ وقد صح عن غير 
واحد. رواه ابن أبي شيبة عن آنس» وسالم بن عبد ان وغیرهما 
ولا باس أن يصلي الماموم على السطح والإمام أسفل المسجد عند 
الکوفیین ۳» وهو قول مالك في غير الجمعة" وقال [اللیث]٩:‏ 
لا باس أن يصلي الجمعة ركعتين على ظهر المسجد؛ وفي الدور 
على الدکاکین؛ وفي الطرق إذا آتصلت الصفوف ورأى الناس بعضهم 
بعضًا حت يصلوا بصلاةالامام ۳ وعن الشافعي مثله. 

قال البخاري: وَصَلّى ابن عُمَرَ عَلَى 

ثم ذكر البخاري حديثين 

أحدهما: حديث سهل بن سعد في شأن المنبر. 

والثاني: حديث انس في المشربة» وهي الغرفة» وصلئ على 
ألواحها وخشبها“. وهو موضع الترجمة» وذكر ابن أبي شيبة عن 

ذيفة أنه كان مريضًا فكان يصلي قاعدّاء فجعل له وسادة» وجعل له 

لوح عليها فسجد عليه 























A) 1o /Y nad 0‏ 0 السابق 88/5 )1 
© أنظر: «المفني» 44/۳- 40 6 المدوتتە ۰۸۲/۱ ۱6۱ 
(ه) في الاصل (مالك)» والمثبت من شرح ابن بطال» وهو الصحيح. 

007 أنظر: #شرح ابن بطال» 4۲/۷ 

0 أنظر: «غتصر ان ص۰8۰ «البيان» 0۳۹/۲- ۰۸۸۱ «للجموع 441-854/1. 
(۸) ورد بهامش الأصل ما نصه: وكذا صلاته على الم 

له «المصتف؟ 740/١‏ ۲۸۳0 





بس التوضیح لشرح الجامع المحيع سس 


وکره قوم السجود على العود: روي ذلك عن ابن عمر وابن مسعود 
آخرجهما ابن أبي شيبة : قال علقمة: دخل عبد الله عل أخيه عبدة یموده 
فوجده يصلي علی عود فطرحه؛ وقال: إن هذا شيء عرض به الشيطان» 
ضع وجهك على الأرض» وان لم تستطع فأومئ إيماء. وكرهه الحسن 


5 
وابن سيرين . 








وروی ابن أبي شيبة عن مسروق أنه كان يحمل معه لبنة في 
السفينة””. يعني: يسجد عليهاء وابن أبي شيبة وأئمة الفتوئ على 
جواز الصلاة عليه» وحجتهم الإتباع في المنبر والمشربا 

فاما حديث سهل فالكلام عليه من أوجه: 

آحدها 

آن البخاري ذکره میا وني ایی والهبة ایشا 
واخرجه ملم" وأبو دود والنساتي ۵ وابن ماج 

تانها: 

قوله: (من أي شيء المنبر؟) أي: منبر رسول الله یه (والائل) 
الطرفاء؛ ولهانا جاء هنا (من أثل الغابة) وفي أخرئ: من طرفاء 
الغابةء وقيل: إنه يشبه الطرفاء إلا أنه أعظم منه» والغابة: من عوالي 
المدينة من جهة الشام» والغابة: المكان الملتف بالشجرء والغابة: 








660۲0۷۲/۲ السابق ۰۲۸۲۲۸۲/۱ ۸۴۲-۱۸۳۰( السايق‎ CV 
سياني برقم (448) باب: الأستعانة بالنجار والصناع في أعواد المثير والمسجد.‎ 259 
ميأتي برقم (419) باب: الخطبة على المنبر.‎ _)8( 

(8) سيني برقم (5979) باب: من آستوهب في أصحابه شيكا. 

(0) مسلم (044) كتاب: المساجده باب: جواز الخطوة والخطوتين في الصلاة. 
0 ایو داود 200800 40 النسائي 2۵۷/۲ 2 

0 این ماجه 04۱0 


سم 


آسم لقرية أيضًا بالبحرين» وقال ابن بشكوال: في بعض الروایات: من 
آثلة كال يبة من المسجد. 

اللها 

صانع المنبر: هل هو میمون النجار» أو قبيصة المخزومي؛ أو طباح 
غلام العباس» أو إبراهيم» أو باقوم -بالمیم وباللام- غلام سعيد بن 
العاصي ٠‏ أقوال ذكرها ابن الاثیر "۳ وقال ابن التين: عمله غلام لسعد بن 
عبادة» وقيل : للعباس» وقیل : لامرأة من الأنصار. قال ابن سعد: في السنة 
السابعة : ويقال: في الثامئة» وهو أول منبر عمل في الاسلام؛ وقيل : صنعه 
میا ذكره المنذري» وفي أبي داود: أنه تميم الداري(). 

رایعها: 

قوله: (ما بقي من الناس أعلم به مني). فيه : آن العالم إذا آنفرد بعلم 
شيء قول ذلك ليوجه إلئ حفظه. 

خاسها 
في «الصحیح» كما سيأني في إيتاء الصلا 














أنه اة أرسل إلى ام 





(1) لم أقف على ما نسبه المصنف لابن الأثير أنه ذكر الأختلاف في سم صائع المنبر 
ولكن یه في «أسد الغابة» في ترجمة اباقوم روم ۱/ ۱۹۵ ترجمة (۴۵۸) فقال 
بعد أن ترجم له : يروئ عنه صالح مولى التوامة : أنه صنع لرسول الله قل منبره من 
طرفاء» ثلاث درجات القعدة ودرجتيه. أخرجه الثلاثة. وقال أبو عمر: إسناده ليس 
بالقائم. ثم رأيت ابن حجر قد ذكر هذا الأختلاف في «الفتح» ۱۳۹۹/۲ وذكر 
سيعة أسماء ورجح أن يكون میمون. 

25 رواء أبو داود (۱۰۸۱) عن ابن عمر أن النبي ف لما بدن قال له تميم الداري الا 
آنخذ لك ميرًا يا رسول الله يجمع أو يحمل عظامك قال: «بلئ» .فاتخذ له مرا 

وقال الحافظ في «الفتح» ۳۹۸/۲: إسناده جيد. وصححه الألباني في 

«صحیح أبي دار .)۹٩۳(‏ 














«انظري غلامك النجار يعمل لي آعوادا:۳) وف 
فلعلها آبعدأت بذلك ثم أرسل وکان ثلاث درجات» ومن قال کان 
درجتين أسقط موضع المقام. 

ساسها: 

فيه دلالة علي ما ترجم له وهو الصلاة على المنبر» وقد علل صلاته 
عليه وارتفاعه على المأمومین بالاتباع له والتعلیم فاذا آرتفع الامام 
على المأموم فهو مکروه الا لحاجة کمثل هذا فیستحب: وبه قال 
الشافعي واحمد"" كما حكاه البخاري واللیث وعن مالك المنع 
والاوزاعي ایشا" وحكي أيضًا عن آبي حنيفة كما ذکره ابن حزم 
لکن المعروف عنه الكراهة» وإجازته في مقدار قامة فأقلء وأجاز 
مالك في الأرتفاع اليسيرء وعلل المنع بأنه يفعل على وجه الكبرء 
والشارع معصوم منه. 

سابعها: 

القهقرى: المشي إلى خلف؛ وأصلها مصدر قهقرء وفي نصبها 
مذاهب» وقد أوضحتها مع فوائد هذا الحديث في «شرح العمدته 
فراجعه من" ٠‏ ورجوعه القهقرئ خوف الأستدبار» وهو عمل یسیر؛ 
لاه مشي خطوة 
60 مسلم (044) كتاب: المساجد باب: جواز الخطوة والخطوتين في الصلاة 
۱ الام ۰۱8۲/۱ «المحرر» ۰۱۷۳/۱ «التكت والفوائد السنيةة ۱۲۳/۱. 
١‏ أنظر: «لمدونه ۰۸۲/۱ «المغني» ۰4۷/۳ 
0 «المحلئ» 4/ 84- ۸۱ وأنظر: «المبسوطة ۳۹/۱- ۰4۰ ابدتع الصنائع؟ ۸۱ 

۱۸ «التاج والإكليل» ۰/۲ 


(8) «الإعلام بفوائد عمدة الأحکام» ۰۱۱۹/۸ 














سانل ا سس( 
واما حديث انس: فأخرجه البخاري با في الصا والنذور" 

والمظالم "۰۳ ومسلم ایشا" في || 
والکلام عليه من آوجه 
آحدما: 





معن (جحشت ساقه): خدشت؛ أي: آصابه وجع منعه القیام» 
وکان ذلك في ذي الحجةء سنة خمس من الهجرت: وقوله: (آلئ). 
آي: حلف؛ ولیس الایلاء المعروف؛ (وا ن معجمة؛ ثم 
راء مضمومة أعلى البيت شبه الغرفةء وقیل: الغرفة» وقیل: الخزانة 
هي بمنزلة السطح لما تحتها. والجذع : بالذال المعجمة, 

وقوله: ( «إنما جعل الإمام؛ ) لا بد فيه من تقدیر محذوف؛ وهو 
المفعول الثاني لجعل؛ لأنها هنا بمعنی صيرء والتقدیر: إنما جعل 
الامام (ماّا. والاول: أرتفع لقيامه مقام الفاعل؛ ومعنئ: «لیزتم به 














ثانيها: 
قوله : ( «فإذا كبر فكبروا؛ ) هزه فاء التعقيب فتقتضي أن تكون أفعال 





الماموم القولية والفعلية عقب أفعال الإمام (... ...۰۲۳6 فنبه بالتكبير على 
لقولية وأفعال الإمام القولية والفعلية فيه» وبالركوع على الفعلية» وذهب 
نة إل أنه يكبر مع الإمام لا قبله» وصاحباه وافقا الشافعي في 
تي برقم (۰۱۹۱۱ باب: قول النبي 5ة: ذا رأيتم الهلال فصوموا». 

20 سيأتي برقم (3384): باب: من حلف أن لا یدل عل أهله شهرًا. 

260 سباتي برقم (1434): باب: الغرفة والعلية المشرفة في السطوح وغيرها. 

(4) مسلم (411). باب: آتمام المأموم بالإمام. () لم أقف عليه. 

0 قدر ثلاث كلمات غير واضحة بالاصل. 











لذ التوضيع لشرح الجامع الصحيع سس 
aE‏ 

ثالثها 

إنما تقتضي الحصر للإمام والمتابعة في كل شيء» حتى النية والهيئة 
من الموقف وغيره» وقد أختلف في ذلك العلماء» فقال الشافعي 
وطائفة: لا يضر آختلاف النية؛ وجعل الحديث مخصوصا بالافعال 
الظاهرة"» وقال مالك وأبو حنيفة: يضر أختلافهاء وجعلا أختلاف 
النيات داخلا تحت الحصر في الحدیث""» وقال مالك وغير 
لا يضر الأختلاف في الهيثة بالتقدم في الموقف؛ وجعل الحديث 
عاما فيما عدا ذلك“ وقد أوضحت الكلام على ذلك في اشرحي 
للعمدة»*©. 

رابعها: 

قوله : ( «وإن صلی قائما فصلوا قياما؛ ) وها الحدیث ذکره بعد أن 
صلی جالتا (وهم)”" قيام عند الشافعية [وغيرهم]" ومنهم البخاري 
والحتفية والجمهور منسوخ بحديث عانشة الآني: أنه ڳل صلی قاعدّاء 
رآبو بكر والناس قیام» وکان هذا في مرض موته(*. ونقله البخاري في 
«صحیحه» في باب: [نما جعل الامام ليؤتم به. عن الحميدي" وأبن 




















(0 آنظر: «المجمرع؟ 138/6 0 السايق ۰۱۷۸/4 
() أنظر: «أحكام القرآن» لابن العربي ۰۱۸۸/4 «عقد الجواهر الثمنية 145/1 
60 آنظر: «الاسذكار» 2۳۸۱/۵ ۳۸۷ 

(ه) «الإعلام بفوائد عمدة الأحکام» 2۵۵4/۷ ۵۷. 

60 كلمة غير مقروءة بالمخطوطة وما اناه يقتضيه السياق. أنظر: «الإعلا» 912/۲ 
0 زيادة يقتفيها السياق. 

0 أنظر: «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام؟ 012/۲ 

0 سيأتي برقم (1۸۹) كتاب: الاذان. 





سس تب شاه سس( 
ذلك ابن حبان"“ كما أوضحته في الشرح المذکوره فسارع الی۳ ۰ وقد 
در وابن حزم والأوزاعي قعود المأموم عند قعود 
الإمام ٠‏ وقال مالك في المشهور عنه وعن أصحابه: لا يجوز أن يؤم 
أحد جالت؟) لحديث: ١لا‏ يؤم أحد بعدي جالسا؟ لكنه مرسل واه 
ومن زعم أختصاص ذلك به فقد أبعد» وسيأتي الكلام علئ حلفه وقوله: 
( ١إن‏ الشهر تسع وعشرون؛ ) في موضعه إن شاء الله. وهه الصلاة 
الظاهر أنها مكتوبة؛ لقوله في بعض طرق الحديث: «فحضرت 
الصلاة». وأشار ابن القاسم إلى أن ذلك كان في النافلة كما حکاه 


ری 





آوجب احمد واین 0 


د تهت دف 





() «صحيح ابن اه 0۷۱/۵- 4۷0 

() «الإعلام پواند عمدة الاحکام» ۵۵6/۲- 01/8 

0 أنظر: «الارسطه ۰۱۸۸/6 «المفني؛ ۰3۱/۳ «المحلئ» ۹/۳- ۳ 

(4) أنظر: #التقئة ۰۲۳۹/۱ «الكافي» ص3 4: 

٩‏ رواء عبد الرزاق في «المصنف» 455/5 (۰68۰۸۸ ومالك (۱8۹) برواية 
محمد بن الحسن الشيياني: والدارقطني ۱۳۹۸/۱ واليهقي ۸۰/۲. 
قال الدارقطني: لم يروه عن الشعبي غير جابر الجعفي وهو متروك؛ والحديث 
مرسل لا يقوم به حجة. 
قال الشافمي في «الرسالة؛ صی۲۵۵- ۲۵۲ وقد أوهم بعض الناسء فقال 
لا یرس أحد بعد النبي جالتا» واحتج بحديث رواء تقطع عن رجل مرغوب 
الرواية عته» لا يثبث بمثله حجة علي أحد. 
وقال العلامة أحمد شاكر في تعليقه علئ «الرسالة» هأذا الحديث غاية في الشعف. 

0 لیم 4۱/۲ 








کو کے وی ست 






ئاد عن میمولة قالث. کان وشولٌ افو يصلي وأا جدّاد 
آضابتي وة با سجد.قث: وان ِل على الخخفرة. (اظره ۳۳ - ملم ۵۱۳ - 
فع 1۸/۱ 

ثم ساق حدیث ميموثئة قَالَتْ: گان رَسُولُ الله يك يُصَلي وَأنَا حِدَّاهُ 
ونا حَائْضٌء وَرُبْمَا أصَابَنِي توب دا سجد. قالث: وکا يُصَلْي عَلَى 








وهذا الحديث سلف آخر الحیض(۱ وسيأتي قريبا في موضعين"» 
وخالد المذكور في إسناده هو ابن عبد الله الطحان. 


مهت وی دجو 


( سلف برقم TY‏ 
(0) سيأتي برقم 061 باب: الصلاة على الخمرةء (0۱۷) باب : إذا صلئ إلى فراش 
فيه حائض. 





۰ - باب الصَلَاةٍ عَلَى العصير 





والتجوژ من یاه قصلی لا سول الله و 
۷ 1114 = مسلم: 38۸ - gaê‏ 1۸/۱ 





جار ویو سَعِيدٍ في السفِيئَةقَائِمَا) وهذا الاثر رواه ابن آمي 





بفه عن عبد الله بن أبي عتبة مولئ أنس قال: سافرت مع أبي سعید 
الخدري وآبي الدرداء وجابر بن عبد الله -قال حميد وأناس: وأناس. 
قد سماهم- فكان إمامنا يصلي بنا في السفينة قائمًا ونصلي خلفه 
قيامًا"“» وحكي ذلك أيضًا عن غيرهم”" ورواه آبو نعيم في «كتاب 
الصلاة: عن حميد» عن آنس بن سيرين قال: أمنا أنس في السفينة 
علين بسا 





() «المصتف» 1۹/۲ (187۳). 

() منهم: مسلم بن يسار» والشعيي: والحسن؛ وابن سیرین» وسعيد بن المسيب» 
وإبراهيم» والحكم. أنظر: «المصنف» 1۹/۲ 210300 10۷۱ 

(۳) الم أعثر عليه فيما هو مطبوع ولعله في المفقود. 


7 سس د س س سب ے 


وهنا رواه ابن آبي شيبة» عن حفص» عن عاصم» عن الشعبي 





الحسن ومحمداء قالا: يصلون فیها قيامًا جماعة» وتدورون مع القبلة 
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احيث دارت! 

وروي أيضا عن مجاهد أن جنادة بن أبي أمية قال: كتا نغزو معه 
فكنا نصلي في السفينة قعوذا( وحكي فعله أيضًا عن انس بن مالك 
قال: وكان آبو قلابة لا يرئ به بسا( وقال طاوس: صل قاعدًا. 

فان قلت: ما وجه دخول هذا في الصلاة على الحصير؟ قلت: 
لانهما آشترکا في الصلاة على غير الأرض لغلا ي 
المصلي الارض شرط من قوله ا لمعاذ: «عفر وجهك في 
الراب" نبه عليه ابن المنير © 

واختلف العلماء في الصلاة في السفينة» فقال أبو حنيفة : ومن صل 
في السفيئة قاعدًا من غير عذر آجزاء» والقيام انضل( وكذا قال 
الثوري: لإنه أبعد عن شبهة الخلاف وجؤز؛ لان الغالب في السفينة 
دوران الرأس. وقال صاحباه ومالك والشافعي: لا يجوز أن يصلي 


أن مباشرة 











۱ «المصنف» 34/6 )018 

60 المصدر السابق ۷١/۲‏ (10۷۷). 

45 المصدر السابق 14/۲ .)٠٠0۹(‏ 

(4) المصدر السابق 93/5 (5031): 

(5) المصدر السابق 43/5 (5831). 

00 لم أعثر عليه. 

0 «المتواري» ص84 

۸ أنظر: «فتح القدير» ۰۸/۷ «المبسوط؛ 6-85 





فيها قاعدًا من يقدر على القیام۲۲» وعذا الخلاف إنما هو في غير 
المربوطة. وأما المربوطة فكالشاطئ. 





سمي الحصير لأنه يلي وجه الأرض» ورج الارض تسم وت 





3 © 
“'. وأبو داود”©: والترمني" »۰ 





آنظر: «المتتقی؛ ۲۷۰/۱ «حا 
0 «المبحكمة ۱۰۶/۱ مادة: (حصر). 

() انظر: «تهذيب اللغة» ۰۱۷۰۹/۲ السان العرب؟ 0081/7 مادة: (سغن). 
0« كتاب: المساجد» باب: جواز الجماعة في النافلة والصلاة 
6۵ ابو داوه (0۱۲, 0 الترمذي (۲۳۵. 

0 الساني 2۸9/۲ ۸۱ 


قليربي وعميرة» ۰۱۵6/۱ «لفروع» ۰۳۸۰/۱ 





س( سح ادبع س الجامع الصحيع سس 

ثانيها 

الضمير في (جدته) یعود إل إسحاق» وجاء في رواية: أنه عائد إلى 
آنس؛ رواه مقدم بن يحيئ بن محمد عن عمه الهاشم بن 
عبيد الله بن عمرء عن إسحاق»ء عن أنس قال: أرسلت جدتي إل 
رسول الله له واسمها مليكة. ۱ 

ثالثها 

مليكة : بضم الميم وزعم الأصيلي أنه بفتحها وکسراللام» وهي آم سليم. 

رابعها: 

اللام في قوله: «فلأصل؛ مکسورة لام كي 
مفتوحةء وروي یحذف الياء عل أنه أمر نفسه: وروي يفتح اللام. 

خاسها: 

قوله: (من طول ما لبس) یزخذ منه أن" الأفتراش یطلق عليه 
لباس؛ ولا شك أن لبس كل شيء بحسبه شرا ولغة» فافتراش 
الحصير لا پسمی لباسًا عرقًا. 

E 

التضح: الرش هناء وقد يطلق على الفسل؛ وضعت ذلك لتلیینه 
رتهيئته للجلوس عليه» فانه كان من جريد كما جاء في رواية لمسل ٠‏ 
ولنظافته» ويجوز أن یکون لزوال ما يعرض من الشك في تجاسته» 
وهو طهور وفاًا لمالك» خلانًا للشافعي رأيي 








والفاء زائدة والياء 











١‏ في هامش الاصل: أي الأول 

21 مسلم (10۹) كتاب: المساجد: باب: جواز الجماعة في النافلةء والصلاة على 
حصير وخمرة وثوب وغيرها من الطاهرات. 

0 أنظر: «الأشباه والتظائرة لابن نجيم ص۰۵۷ «المتثور من القراعده 004/9 
۰ #الشباه والنظائر» للسيوطي م9۳ 





قوله: (وصففت والیتیم) هو منصوب أي: مع اليتيم» وجاء في 
رواية أخرئ: وصففت آنا" والیتیم. قال ابن التین: والاول آحسن 
في لغة العرب”"؛ لان الضمیر المعطوف لا يعطف عليه إلا بعد أن 





يؤكد لقوله تعالی انگ 

ثامنها 

اليتيم جمعه أيتام» واسمه ضمرة الحميري؛ وقيل: روح» والعجوز 
هي ام سلیم. 

تاسفها: 

المراد بالانصراف عن الصلاة. 

عاشرها: في فوائده: 

تواضع الشارع بإجابة داعيه» وإجابة الداعي لغير وليمة العرس» 
وجواز التافلة جماعة؛ لکن في رواية أبي الشيخ الحافظ: فحضرت 
الصلاة. 

قال ابن حبيب في تفسيره عن مالك: لا باس أن يفعله الناس الیرم 
في الخاصةء وليس من الأمر الذي عليه العامة أن يصلي الرجل 
بالتفر في سبحة الضحی وغيرها ليا ونهارًا في غير نافلة رمضان إلا إذا 


ی لس [البقرة: ۳۵]. 





رقيل: عن الذنب. 








)ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الثامن بعد الخسین» كتبه مؤلفه» غفر الله له. 
( غير واضحة في الأصل ولعلها كما تاه 
0 یقصد الرواية الثانية لا الاولل» رهي: (وصففت أنا واليتيم) . 


وسح مين ه سی ت 
قل النفر مثل الأثنين والثلاثة من غير أن يكون مشهراء ومعناه مخافة أن 
يظنها الجهال من الفرائض والصلاة للتعلم ولحصول البركة» وتسمية 
الأفتراش أي (...)“ لباسًا وصلاة الصبي المميز» وأن للصبي موقفًا 
في الصف”"©: وعن أحمد كراهته في الفرائض والمساجدء وأن 
الأثنين يكونان صقًاء وراء الامام وهو مذهب العلماء كافة”" إلا ابن 
مسعود وصاحبيه وأبا حنيفة والكوفيين فإنهم قالوا: يكون بينهماء 
والصحيح أنه موقوف علئ فعل ابن مسعود ولعله كان لذ ن 
وفي «البدائع» للحنفية: لو فعل ذلك لا یکره؟» وفي «المحيط؟ قيل: 
لا يكرهء وقيل: يكره لمخالفة السنة' 

وأن موقف المرأة وراء الصبي؛ والصلاة على الحصیر؛ وسائر 
ما تنبته الأرض» وهو إجماع إلا من شذ"» وحديث أنه لم يصل 
عليه لا يصح" وأن المرأة المتجالة الصالحة إذا دعت إلى طعام 
أجيبت» وأن الأصل في الحصير ونحوها الطهارة: وأن الأفضل في 
نوافل النهار كونها ركعتين» وفيه غير ذلك مما أوضحته في «شرح 


9 


























العمدة» فراجعه مت" 


es‏ دوهی 








() كلمة غير واضحة بالاصل. 

0 أنظر: «المدونته 2٩۷/۱‏ 

( أنظر: «المغني» ۵۷۳ ره 

43 بدا الصتائعة ۱0۸/۱ 

(0) «المحيط البرهاني» ۲۰۱/۷ 000 آنظر: «المغني» ۲/ ۱-۸۰ 

(۷) رواء أبو يعلئ 4۲۹/۷ (4464). قال الهينمي في «المجمع ۵۷/۲ رجاله مرثقرن. 
قال الألباني في «الثمر المستطاب 48۳/۱: فقي ثبوته نظر. 

OA ۵۲۳/۲ «الإعلاب‎ ۵ 














- باب اا 


١‏ - عفن بو للید قال 
عَدَلِ عن يعوتة ّث ان الذي صل على ۷ 
- مسلم: ۵۱۴ - فت 1401/1 

ساق باسناده حديث میم : 

وقد سلف قريب" وياتي ایضا في باب: إذا صلي إلئ فراش وفیه 
حانض"۰ والخمرة: حصیر ينسج من السعف» أصغر من المصلی قاله 
في «المحكم» قال: وقيل: الخمرة الحصیر الصفیر الذي يسجد عليه" ٠‏ 
وقال الجوهري: الخمرة بالضم سجادة صغيرة تعمل من سعف التخل 
وترمل بالخيوط”». 

قال في «المغرب»: سميت بذلك؛ لأنها تستر الأرض؛ ومنه 
الخمار. 

وقال الرماني في «اشتقاقه»: لأنها تستر الوجه عن مباشرة الأرض» 


وقال في *المشارق»: هي السجادة سميت بذلك؛ لأن خيوطها مستورة 
1 














() سلف برقم (۳۷۹) باب: إذا آصاب ثوب المصلي آمراته» وسلف ایشا بر 
(۶۱۷) کتاب: الصلاة. 

05 سيأتي برقم (0۱۷) کتاب: الصلاة. 

0 «المحكمة ۱۱۹/۵ مادة: (خمر). 

(4) «لصحاح» 149/7 مادة: (خمر). 

)١(‏ «المغرب في ترتيب المعرب» ۲۷۰/۱ مادة: ((خمر). 

0 «مشارق الأنوارة ۲۸۰/۱ مادة: (خمر). 


7 سے ایس س س سین 


ولا يكون خمرة إلا هنذا المقدار» وقد يطلق على الكثير من نوعهاء 
وفي الحديث دلالة على جواز الصلاة على الحصیر: وقد سلف في 
الباب قبله» وقد فعله جابر وأبو ذر وزيد بن ثا/ 
سعيد بن المسيب: الصلاة على الخمرة سنة(؟ 








وابن عمرء وقال 





تهت دهف وی 





() آنظر: «المصتف» ۳۵۰/۱- ۳۵۱ 


علی تزیه. [انظر: ۳۸0] 
ل قال. حدبي مالك عن أي النضْرِ -تولن غر بن 





7۱ sg - ۷۵4 مسلم: اه‎ = YN 4 MEY للق كلق علق 101 قاقر لاق‎ 0A 
Le 






یهن اه عن 
على اراش الذي 





ي قن ا 
. ره ۲۸۲ - مسلم: ۷4,۵۱۲ - قشع 1417/۱ 
ثم ساق حديث عائشة من ثلاث طرق: 





کو کک نحن وسنت 





في «مصنفه»: عن ابن المبارك عن حميد 
قال: كان آنس يصلي علئ فراشه» وحكاه عن طاوس ایشا 
وأما تعليق أنس فذكره مسندًا في الباب الذي بعده بمعناء. 
وأما حديثها الأول: فسيأتي في موضعين من البخاري في الصلاة في 
باب: التطوع خلف المرأة ۳ وما يجوز من العمل في الصلاة أواخر 
كتاب الصلا. 

واخرجه مسلم ایشا" وآبو داود"؟ والساني"" والترمذي"؟ ران 
ا 





وآما حديثها الثاني : فاخرجه ابن ماج" 





0641١ ۲۸1۰7 744/١ أنظر: «المصتف»‎ ۱ 

59 میت برقم (۳۸۵) باب: السجود على الثوب في شدة الحر. 

2 سيأئي برقم (0۱۳) 

(4) سيرد في آخر كتاب الصلاة في باب: من قال لا يقطع الصلاة شيء برقمي (4 01 
۵ وياب: هل يغمز الرجل أمرأته عند السجود لكي يسجد (019). 

6 مسلم (015). 

60 ابو اود ۲۱۵ 

0 السات ۱۰۳-۱۰۱۸۱ 

0 لم آقف عليه. 

0 لم أقف عله 

( این ماجه ٩00‏ 


بت زاب :دلق سس 

وأما الثالث : فهو مرسل كما شهد له وأخرجه صاحبا #المستخرجين» 
الاسماعيلي وأبو نعیم(؟» وکذا قال الحميدي : كذا وقع مرسلا”". وقد 
سلف أن عروة روئ نحوه عن عائشة'”". وعراك بن مالك ثقة مات في 
زمن يزيد بن عبد الملك بالمدينة©». 





الجنازة بكسر الجيم وفتحها من جنز إذا ستر» وقيل : بالفتح للميت» 
وبالکسر للنعش» وقيل عكسه. 

اللها: في فقهه: وفيه مسائل: 

الأولئ: جواز الصلاة على كل طاهرء فراشًا كان أو غيره» 
فالرواية الأولئ ليس فيها ذكر الفراش بخلاف الثانية والثالغة 
والحديث يفسر بعضه بعضّاء وقد أختلف العلماء في إخبارهم بعض 
ما يصلئ عليه دون غيره» فروي عن عمر أنه صل علئ عبقري"* 


001840 ANY «المستخرج»‎ (0 

0 ند السعيدي؟ ۷0۱۸۰۸۱ 

0 سلف برقم ۳۸۳ 

68 عراك بن مالك الغفاري الكناني المدني. 
روئ عن طلحة بن عبيد الله بن كريز» وعبد لله بن عمر بن الخطاب» وعید 
الملك بن أبي بكر ين عبد الرحمن بن الحارث بن هشام» وعيد الله بن عبد الله بن 
عتبةء وعروة بن الزير رهم 
وروی عن: بكيزين الأشج» رابو الس كيج بن قیس اقداي وجعفر بن رة 
المصري. والحکم بن عينة الكوفي» وغيرهم. وثقه العجلي وأبو زرعق 
ویر حاتم. روئ له الجماعة. مات خلافة يزيد ين عيد المللد. 
انظر ترجمه في : «الطبقات الکبرئ؛ ۰۲۵۳/۵ «طبقات خليفةا ص۸٤۰۲‏ ۲۵۷ 

ریخ الكبير؟ ۸۸/۷ (0۳۹۵: «تهذيب الكمال» 010/۱۹- 044 (۳۸۹۳ 
60 رواه ابن أبي شية في «المصنف» ۳۶۲/۱ (4۰0۷ 











ریت التوضيح لشرح الجامع السحیع س 
وهي الطنفسة(» وعن علي وابن عباس وابن مسعود وانس: آنهم صلوا 
على المسوح. وصلی ابن عباس وجابر بن عبد الله وأبو الدرداء والتخعي 
والحسن عل طنفسة”". وصلی قيس بن عباد على لبد دابة ۳ 

وقال الثوري: يصلئ على البساط والطنفسة واللبدء وهو قول 
الشافعي وأبي حيفة ؟» وروي عن ابن مسعود: أنه لا يسجد إلا على 
الأرض. وعن عروة ملد( 

وكرهت طائفة الصلاة إلا على الأرض أو نباتها. روي ذلك عن 
جابر بن زید. وقال: أكره الصلاة علئ كل شيء من الحيوان» 
وأستحب الصلاة على كل شيء من نبات الأرض» وهو قول مجاهدء 
وقال قال سعيد بن المسيب وابن سيرين: الصلاة على الطنفسة 
محدث"» ونهى الصديق عن الصلاة على البراذع ۹۳" وقال مالك 








(01. الللشة: يضم الهاء وكسرهاء التمرقة قرق الرجل وجمعهاطتاض» فيل هي 
البساط الذي له حمل رقيق» قال ابن الأعرابي: طتفس إذا ساء خلقه بعد حسن» 
ويقال للسماء مطرفست. ومطتفسة إذا أستغمدت في السحاب الكثيرء وكذلك 
الاسان إذا لبس الثياب الكثيرة مطرفس ومطفس. أنظر: «تهذيب اللنته ۳/ 
4 «السانه ۲۷۱۰/۵ مادة: طنفس. 

ods: 0‏ 2۳۵۱/۱ 40۳۵۲ ما AAO‏ 
تیه : ولم أجده عن جابر بن عي ال. 

0 روا ابن أبي شبية في #المصنف» 895/١‏ (0۰0۲) 

(4) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۲۳۳/۱ «المبسوطة ۰۲۰۹/۱ «القوانين 
الفقبية؛ ۱۳۹/۱ «الإقتاع» ۱۳۷/۱ «المغني» 494/6 

() أنظر: «المصنف» ۳۵۳/۱ ۰۵۹ 4035). 

(Ee هدق‎ oY ۱000 oF ۲۵۲/۱ أنظر: «المصتف»‎ 0 

0 لم أجده فيما هو مطبوع ولعله في المفقود. 

(4) ورد بهامش الأصل ما نصه: في «الكبير» للطبراني متا مرفوعا هي عن السلا 
على البرذعة ونهئ أبي بكر عن الصلاة عليها رأيته في «جامع سفيان الثوري»: فا 




















دنه سس( 
في بساط الصوف والشعر إذا وضع المصلي جبهته ويديه على الأرض» 
فلا أرئ بالقيام علیها باس( وعن عطاء مثله(۳*. وقال مغيرة: قلت 
لابراهیم حين ذکر کراهته الصلاة على الطنفسة: إن آبا وائل يصلي 
علیها قال: آما إنه خير مني" وفي «کتاب الصلاة؛ لابي نعيم 
حدثنا زمعة بن صالح» عن سلمة بن هرام» عن عكرمة؛ عن ابن 
عباس أنه ا صلل علئ بساط©. وحدئنا زمعة» عن عمرو بن 
دیناره عن كريب؛ عن أبي معبد» عن ابن عباس قال: قد صلی 
رسول الله ول عل بساط . 












يديه» وهو قول جمهور الفقهاء سلقًا وخلمًاء منهم الشافعي ومالك 
وأبو حنيفة”: ومعلوم أن آعتراضها بين يديه اشد من مرورهاء 
وذهب بعضهم إل قطع مرور المرأة والحمار والكلب. 

وقال أحمد: يقطعها الكلب الاسود؛ وفي قلبي من الحمار والمرأة 


ی 
وقال ابن حزم: يقطع الصلاة کون الکلب بين يديه مارا أو غير مار 


= سفيان عن حصین. عن أبي خالد. عن مولاة له يقال لها عزة: قالت: کنا نصلي 
على البراذع فنهانا أبو بكر ه أن نصلي على البراذع. 

() أنظر: سواهب الجليل» ۲06/۲- 108 

() رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۳۵۲/۱ (4048). 

(0) المصدر السابق 591/١‏ (4043), 

(4) لم أجده في المطبوع ولعله في المفقود. 

(ه) رواه ابن أبي شية في «المصنف» 581/١‏ (4045). 

(:) أنظر: «المحيط الرهاني»۷۱۲/۲- ۰۲۱۳ 

60 أنظر: «المغتي» ٩۷/۳‏ وما بعدها. 








۸ الان ۱0۸۲ 





س سح اتتوضيع س الجمع سم سس 
آر کبیژا کان آو صفیّا: ا آو اد وکون الحمار : 
آیضاء وکون المرأة تين يدي الرجل مارة إن غیر مارة صفيرة آو 
الا أن تکون مضطجعة معترضة فقط؛ فلا تقطع الصلاة حينئذ ولا يقطع 
النساء بعضهن صلاة بعض. 
رالجواب عن حديث قطع الصلاة بهاؤلاء من وجهين 
آحدهما: أن المراد بالقطع النقص لشغل القلب بهل اناد 

وليس المراد إبطالها؛ لان المرأة تفتن بالمتفكر فيهاء والحمار ب 

والكلب بهوش» فلما كانت هزه الأمور أيلة إلى القطع جعلها قاطعة. 
والثاني: أنها منسوخة بحديث: لا يقطع الصلاة شيء وادرءوا 

ما أستطعتم”"”" وصلى الشارع وبينه وبين القبلة عائشة؛ وكانت 

الاتان ترتع بين يديه بمنئ”*2: ولم ينكره أحد لكن النسخ لا يصار 
إليه إلا بأمور منها التاريخ وأنئ به» وذهب ابن عباس وعطاء إلى أن 
المرأة التي تقطع الصلاة إنما هي الحائض» يرده أنه جاء في بعض 

() «المحلئ» 8/4 

059 رواه ابو درد (۷۱۹)» «والدارقطني» ۱۳۲۸/۱ راليهتي ۲۷۸/۲ 
قال اوري في السجمرع» 2۲7۵/۳ رواء بر داود بإسناد ضعيف من دواية آي 
سعيد الخدري. 
قال المنذري في «مختصر سنن أ 
سعید بن عمير الهمداني الكوفي؛ وة 
قروا جما من اصحاب الشمي. 
وقال الألباني في «ضعيف سنن أبي داوده (118): ها إسناد ضعیف. 

00 في هامش الأصل حاشية بخط ناسخها: حدیث: ال يقطع الصلاة شيء وادرمواما 
أستطعتم فإنما هو شيطان» رواء أبو داود پاسناد ضعيف من حديث أبي سعيد 
الخدري» قاله التروي في اشرح المهذبة. 

0 سلف برقم )۷١(‏ کتاب: العلم» باب: مت يصح سماع الصغير. 


















داود» 700/١‏ في إسناده: مجالد هو ابن 
تكلم فيه غير واحده وخرچ له مسلم حدیّ 





سو m0‏ 
الروايات هذا الحديث. قال شعبة: وأحسبها قالت: وأنا حائض. وورود 
بإسناد ضعيف: «يقطع الصلاة اليهودي والنصراني والمجوسي 

والخنزیر ۳ 





() روا بر داد (۷۰8) من طریق معاذ ین هشام: عن أليه: عن یحین: عن عکردت: 
عن ابن عباس قال: أحسبه عن رسول اله ا وعبد بن حمید في مسنده /١‏ 
4 (۷). والطحاري في «شرح معاني انار" ۰8۸/۱ رابن عدي في 
«الکامل في ضعفاء الرجال» ۱۸۵/۸ في ترجمة معاذ بن هشام الدستوائي واليهقي 
في اسنته» ۰۲۷۵/۲ وقال أبو داد في سته» 40۳/۱- 404: في نفسي من هل 
الحديث شيء: كنت أفاكر به إبراهيم وغيره فلم آر أحدًا جاء به عن هشام 
ولا مره وم أر أحدًا يحدث به عن هشام وأحسب الوهم من ابن أبي سم 
يعني : محمد بن إسماعيل البصري مولئ بن هاشم- والمتكر فيه ذكر المجوسي 

علئ قذفه بحجر وذكر الختزير يرو 

ثم قال: ولم أسمع هثنا الحديث إلا من محمد بن إسماعيل وأحسيه وهم؛ لأت 
کان بح من حفن وتال ابن عدي في کال ۱۸۵/۸ رعلا عن بحي غير 
«أحكامه؛ :540/١‏ إنما يصح من هلا 












ذكر المرأة والكلب والحبار.اه 
وقال ابن القطان الفاسي في این الوهم والإبهام الراقعين في كتاب ال حكام» ۳ 
۰- ۳۵۲: وعلئ هلا الحديث بادية وهي الشك في رفعه فلا يجوز أن يقال أنه 
مرفوع؛ وراويه قد قال: أحسبه عن رسول الله الا فليس في إسناده متكلم فيه 
إلا عكرمة وهو عندي من لا يوضع فيه نظرء ثم ذكر كلام أبي داود: ثم قال: وهلا 
كله لا يحتاج إليه؛ فإنه رآی» لا خبرء ولم يجزم ابن عباس برفعه وان أبي سميئة 
أحد الثقات» وقد جاء لهذا الخير بذكر أربعة فقط عن ابن عباس بسند جيد كذلك» 
ثم ساق حديث البزار من طريق قتادةه عن جابر بن زیده عن ابن عباس موقوثًا عليه. 
وضعفه الالباني كما في «ضعيف سنن أبي داود (۰6۱۱۰ «المشکاته (0۸۹). 
وقال: وقد جاء موقوف على ابن عباس بسند صحيح عنه مختصرًاء ثم أن فيه عنعن 
بحین بن أبي كثير ولذلك آوردته في ضعیف السان. بیدا في اضمیف 
الجامع الصغيرة (018 





مت التوضيح لشرح الجامع السحیع 
المسألة الثالثة: أن العمل الیسیر في الصلاة غير 
الرابعة: 
فيه جواز الصلاة إلى النائم» وكرهه بعضهم لغير الشارع لخوف 
بهاء وبذکرها واشتغال القلب. والشارع كان بالليل ولا مصباح 
فلا مشاهدة مع عصمته | 
وأما حديث ابن عباس أنه ل قال: الا تصلوا خلف النائم 
ولا المتحدث”" فقال أبو داود: روي من غير وجه عن محمد بن 





1 













= وقد رواء عبد الرزاق في «مصنفه» ۲۷/۲ (۲۳۵۳) عن ابن یه عن عبد لله ين 
أبي پزید. عن ابن عباس موقومًا علیه» ورواه أيضًا موقوفا عل عكرمة ۲۷/۲ 
وکذا ابن أبي شيبة في «مصنفه؟ ۲۵۲/۱ (۲۹۰8) من طرق عنه. 

(1) رواء أبو داود (1۹4)ء وابن ماجه (۰)۹۵۹ ورواه بن حميد مطولًا (314): وکذا 
الحاكم في #المستدركء ۰۲۷۰/۲ والیهقي في اسننهة 7۷۹/۲ وقال أبر داود في 
«سته» 174/7: روئ هلا الحديث من غير وجه» عن محمد بن كعب كلها واهية. 
وهاذا الطريق أمثلهاء وهو ضعيف أيضّاء 
وقال الخطابي في «معالم الستن» /۳۸۱- ۳۸۷: ها حديث لا يصح عن الي 
لضعف سنده وعبد الله بن يعقوب لم يسم من حدثه عن محمد بن كعب وانما 
رراء غن محمد بن کب رجلان کلاهما ضحيف: ورواء ایشا عبد الکریم» عن 
مجاهد. عن ابن عباس» وعبد الكريم متروك الحديث؛ وقد ثبت عن البي ڳلا أن 
صل وعائشة نائمة معترضة ينه وبين الب 
وقال ابن خزيمة في #صحيحه) ۱۸/۲ باب ذكر الييان علئ توهين بر محمد بن 
كعب: لا تصلوا خلف النائم ولا المتحدثينة ولم يرو ذلك الخبر أحد يجوز 
الأحتجاج بخيره. 
وقال اليهتي في «المعرفة» ۱۹۸/۲: وهنا أمثل ما ورد فيه؛ وهو مرسل من قبل 
محمد بن كعب» ويذكر من أوجه كلها ضعيفة. وتعقبه ابن التركماني في «الجوهر 
التقي؛ ۰۳۷۹/۲ قال: وه نظرء فان محمدًا صرح بان ابن عباس حدئه: وصرح 
صاحب «الكمال؛ اه سمع مته فكيف يكون حديئه عنه مرسلاء وقال المنذري في = 











ص 


كعب كلها واهية» وهذا آمثلها وهو ضعیف ایشا( وصرح به 


الخطابي”" وغیره"؟» وکان ابن عمر لا يصلي خلف رجل يتكلم 
إلا يوم الجمعة. 

روا أبو داود بسند منقطع؛ وفي «مراسيله» بسند ضعيف: نه 
رسول الله ا أن يتحدث الرجلان بينهما أحد يصلي(. 

وعن ابن الحنفية أن رسول الله لا رای رجلا يصلي إلى رجل]؟ 
فامره أن يعيد. قال: لِمَّ يا رسول الله ی3؟ قال: «! ِ 


سے تب اللا 








= سخصره -741/١‏ ۳۲۲: وأخرجه ابن ماجه: في إستاده رجل مجهول.اه 
وقال النووي في «خلاصة ال حکام)۱/ ۲۷: رواء أبر داود» أتفقرا عل ضعقه 
وفي إسناده مجهول. 
وقال في مقدمة #شرح صحيح سلم؟ ۹8/۱- 47: وسمعت الحسن الحلواني 
.يقول: رايت في كتاب عفان حديث هشام أبي المقدام حديث عمر بن عبد العزيزء 
قال: هشام حدثتي رجل يقال له يحيئ بن فلان» عن محمد بن كعبء قال: قلت 
العفان: إنهم يقولون هشام سمعه من محمد بن كعب» فقال: انم بل من قبل هلا 
الحديث كان يقول حداتي يحيئ؛ عن محمد مدع بعد أنه سمعه من محمد .اه 
تال الحافظ في «الفتح» 4۹۲/۱ : ونيه أن الصلاة إلى النائم لا تكره وقد وردت 
أحاديث ضعيفه في التي عن ذلك: وقال في ۵۸۷/۱: وفي الاب عن | 
أخرجه ابن عدي: وعن أبي هريرة ارج الطبراني في #الاوسط» وهما واهيان ‏ 

( «ستن أبي دار 13۸/۲ 

0 الم السن» ۱۳۸۱/۱ 

() يشير إلئ ما قاله النووي في الخلاصة؛ ۰01۷/۱ والمتذري في امختصره 
والحافظ في «لفتج» ۰1۹۲/۱ «الدراية» ۱۸۵/۱ 

60 لم أقف عليه في «سنن أبي داوده ولکن وجدته عند ابن 
EY)‏ 

(۵) «مراسيل أبي داودة ص۸۸ (۴۱). 

0 ليست في الأصول: ولعله سقط؛ والمثبت من «مراسیل أبي داد 

















شيية في المصنفهط 5/ 








وضيح شرح الجامع الصحيح 


مل 


تنظر إليه مستقبله( وفي «كامل ابن عدي» بسند واه عن ابن عمر: نهن 
رسول الله يق أن يصلي الإنسان إلى نائم أو متحدث" وفي «الأوسطة 
للطبراني من حديث أبي هريرة بإسناد ضعيف مرفوعًا: «نهيت أن أصلي 
خلف النائم والمتحدئین*۳؟. وفي كتاب «الصلاة؛ لأبي نعيم حدثنا 








سفيان عن أبي إسحاق عن معدي كرب عن عبد الله قال: لا تصلي 
32 


يدي قوم یمترون 
وعن سعيد بن جبير إذا كانوا يذكرون الله فلا باس( وفي رواية: 
کره سعيد أن يصلي وبين يديه متحدث"". وضرب عمر بن الخطاب 
رجلين أحدهما مستقيل الآخرء وهر يصلي 7 
الخامسة 
هذا الغمز يحتمل أن يكون بحائل وبغيره وإن أستبعد ابن بطال 
الأول حيث قال: وزعم الشافعي أن غفزه لها كان على ثوب» وهو 
بعيد؛ لأنه يقول: إن الملامسة تنقض الوضوء؛ وان لم يكن معها 
6 «مراسيل أبي داودة ص ۸۷ (۳۰ 
() الم أقف عليه في «الكامل» وقال الألباني في «الإرواء؛ ۹۵/۲: حديث ابن عمر لم 
أقف علئ إسناده. 
() «الأوسط» ۰۲۵۲/۵ وقال الهشمي في «المجمع» 71/7: فيه محمد بن عمرو بن 
عاتمة واخلف في الأحتجاج به وقال الحافظ فلت 0۸۷/۱: وني الاب 
عن ابن عمر أخرجه ابن عدي وعن ابي هريرة أخرجه الطبراني في لاوسطه وهی 
داميان یا 
(4) لم أقف عليه في المطبوع من كتاب «الصلاة» لبي نعيم ولعله في المفقود مه ثم 
هر عند ابن أبي شية في «المصنف؟ 11/5 (5419). 
(0) رواء ابن أبي شية في «المصتف» 51/8 (5491). 
(0) لم أقف عليه في المطبوع من كناب «الصلاة» لابي نعيم ولعله في المفقود. 
)لم أقف عليه في المطبوع من تتاب «الصلاة» لأبي ثعيم ولعله في المفقود. 























إذا أفضئ بيده إل جسم أمرأة. 

قال : فدل على أن الملامسة باليد لا تنقض الطهارة؛ لأن الأصل 
في الرجل أن تكون بلا حائل» وكذلك اليد حتئ يثبت الحائل. 
قلت: هله واقعة حال وهي محتملةء فلا دلالة فيها إذن مع أن 
الظاهر من حال النائم الستره فهو دليل لما قاله الشافعي. 

السادسة: 

قولها : (والبيوت يومئذ ليس لها مصابيح) قالته إقامة لعذرها حيث 
أحوجته إل غمزهاء وهذا دال علئ أنها إذ حدثت بهذا الحديث 
كانت المصابيح موجودة؛ إذ فتح عليهم الدنيا بعده فوسعوا إذ وسع 
الله عليهم. 





مجهت چن دبج 





(0 شرح ابن بطال» 240/۲ 


تست مت فد من سات 


۲ - باب الشجّود عَلَى لوب شِدَّةٍ الخرّ 






ان الشجود. ٠١١۸.۵4۴1‏ - 
مسلم: 10 - ف 1410/۱ 
هذا الاثر رواه ابن أبي شيبة عن أبي آسامة عن هشام عنه قال: إن 
أصحاب رسول الله ل كان یسجدون وأيديهم في ثيابهم » ويسجد الرجل 
منهم علئ قلنسوته وعمامته 
وحدثنا هشیم عن يونس عنه أنه كان يسجد في طيلسانه”". وحدثنا 
محمد بن أبي عدي عن حميد: رأيت الحسن یلیس أنبجانيا في الشتاء» 
ويصلي فيه ولا يخرج يديه منه'"؛ وكان عبد الرحمن بن زيد يسجد عل 
كور عمامته”*»» وكذلك الحسن؛ وسعيد بن المسيب» وبكر بن عبد الله 
ومكحول*» وقول الحسن: كانوا يسجدون على العمامة أي: على 
400 رواه ابن أبي شية في «المصنف» ۳۲۸/۱ (554) بدون لفظة: «قلنسوتهة؛ وروا 
عبد الرزاق في «المصتف» أيضًا 400/١‏ (01933» ورواه اليهقي في استه» /١‏ 
۲ وقال: هذا اصح ما روئ في ذلك قول الحسن البصري حكاية عن أصحاب 
رسول اله :وعلق أبن التركماني في «الجوهر النقي» قاتلا : هليه زيادة من غير 
ليل إذا ذكر للجبهة. 
45 روا ابن أبي شية في #المصنف؟ ۲۳۸/۱ ۳۳۳ 
5 المصدر السابق برقم (0۷۳۵) 
60 رواه ابن أبي شيية في «المصنف؟ ۲۳۹/۱ (0۷6۷). 
(ه) رو هليه الآثار ابن أبي شية في #مصفهة ۲۳۹/۱ 
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س چا باه سس( 


وا سجد على کورها ٠‏ ضعيف. 





کورها؛ وحدیث آبي هريرة 





ثم ساق البخاري حدیث ئس ال: گا صي مع الي ڳا يف 
آعننا طرت الزب ين ِد الک في مان الشجوو. 








وهو حدیث خرجه مسلم"" أيضاء والأربعة”©: وقد آختلف العلماء 
في السجود على الثوب من شدة الحر والبردء فرخص في ذلك عمر بن 
الخطاب» وعطاء وطاوس والنخعي والشعبي والحسن؟؟ وهو قول مالك 
والأوزاعي والكوفيين وأحمد وإسحاق. واحتجوا بهذا الحديث!©. 

وقال الشافعي: لا يجوز -ويحمل الحديث عل بسط ثوب غير 
الذي هو لابسه- قال: ولا يجزته السجود على الجبهة ودونها ثوب إلا أن 
يكون جريحًاء ورخص في وضع اليدين على الثوب من شدة الحر 
والبرو( 

واختلفوا في السجود عل كور العمامة» فرخص فيه ابن آبي أوفئ 


١١‏ رواء عبد الرزاق في #المصنف؟ 4۰۰/۱ (۰0۱۵38 ومحمد بن أسلم الطوسي في 
«تعظيم قدر الصلاة» كما في «عمدة القاري» ۳/ ۰۳۹۶ وقال اين سليم : هلا سند 
ضعيف» وقال ابن أبي حاتم في «العلل»: قال أبي : هلا حديث باطل وین محرر 
ضعیف الحديث. وقال اليهقي في استه» 1١1/١‏ : وأما ما روي عن الني ف من 
السجود على كور العمامة فلا يثبت شيء من ذلك. 
وقال الحافظ في «الدراية؛ :148/١‏ فيه عبد الله بن محرر وهو وا 

00 مسلم )٩۲۰(‏ کتاب: المساجد باب: آستحباب تقديم الظهر في أول الوقت في 
غير شدة الحر. 

060 أبر داود (»33). الترمذي (84): النسائي ۲۱۹/۲ ابن ماجه (۱۰۳۳). 

(4) روئ هليه الآثار ابن أبي شيبة في المصیف» ۰۲8۱/۱ وعبد الرزاق في 
«المصف؟ 2۳۹۸/۱ ۱۳۹۹ 

ذم e‏ اركف ذم ام ۹۱۸ 

أنظر: «الفواكه الدواني» ۰۱۸۱/۱ «المشني» ۱۹۷/۲ 

















جو سس سس رده بش تيب و ت 


والحسن ومکحول وسعید بن المسیب والزهري وهو قول أبي حنيفة 


والأوزاعي وقال مالك : آکرهه. ویجوز ". وقال ابن حبیب: هذا 
مما خف من طاقاتهاء وأما ما کثر فهو کمن لم یسجده وکره عمر 
وابه”" وقتادة السجود عليهاء وعن النخعي وابن سيرين وعَيئْدة مثله» 
وحکاه في «المصتف» عن علي وأبي عيدة ومیمون بن مهران» وعروت 
وعمر بن عبد العزيز» وجعد بن عمرة؟ 

وقال الشافعي : لا يجزئ السجود علیها* وقال أحمد: لا يعجبني 
إلا في الحر والبرد. 

..أجمعوا على أنه يجوز السجود على الركبتين والقدمان مستور 
بالثياب: وأجمعوا أيضا كما نقله ابن بطال عل جواز السجود على 
الیدین في الشاب" وإنما كره ذلك ابن عمر وسالم وبعض 
1 الكن في عدم الجواز عندنا قول مشهور» وسيأني هذا 
المعنئ في باب: لا يكفت شعرًا ولا ثوب في الصلاة إن شاء الله 
وفي سنن سعيد بن منصورةء عن إبراهيم قال: كانوا يغطون المساتق 
والبرانس والطيالسةء ولا يخرجون أيديهم. 

فائدة: القنسوة -بفتح القاف- قباء مبطن یلبس على الرأس. 


متمد مجهت وهی 


























4 #المدونة الكبرئ» ۱۷٩/۱‏ 

0 رراه عيد الرزاق في «المصتف» ۰۱/۱ (۰)۱9۱۰ زاين 
(۰)۷۵۷ ابن المنذر في «الأبرسطه ۱۱۹/۳ 

۳ «لیصتف؛ ۲6۱/۱ (O‏ ا 44/1 

() «المغني» ۱۹۹/۲ CV‏ «الأوسطة ۱۸۱۳۱ 

0 شرح اين بطاله ۸/۲ 

(0) أنظر: «بدائع الصنائعة ۱۰/۱ 


e 








. ۰1ھ - مسلم دده - فتع: 1114/۱ 


عَدْنا كم اي تاس لد شقبة آنا یو مشلمة سمي بن يزيد 
الأريي مُا ال أن بے تايلك ان اک يُصَلّي في هه 





هذا“ الحديث أخرجه مسلم أبفا". 

وابر مسلمة ها أزدي بصري تابعي صغير ثقة مات سنة أثنين 
ومائةء اوهو سابق ما تيليا" ؟ في تخمیر الرجل» وكذا ما بعدمه 
والنعل معروف ٠‏ والصلاة فيه جائزة إذا كان طاهرّاء ولكن لا يوصف 
بالاستحباب؛ لکن في «سنن آبي اود“ من حديث شداد بن اوس 








١‏ في هامش الاصل ثلاث حواش لم يتين لنا قراءتها. 

() مسلم (069) كتاب: الساجد: باب: جواز الصلاة في العلین 

0 سعيد بن يزيد بن مسلمة الأزدي» ويقال: الضاحين أبو مسلمة الأزدي البصريء 
القصير. 
روئ عن: أنس بن مالك» والحسن البصري» وشقيق بن ثورء وغبرهم كثير, 
رو عنه: ریم بن همان وإسماعبل بن علية» وبشر بن المفضل؛ وحمّاد بن 
زید وغيرهم. وثقه یحبی بی مین والنسائي + وروی له الجماعة. أنظر ترجمته في 
«الطيقات الكبرئ» ۰223/۷ اقا خليفة» ص ۰۲۱۷ «التاريخ الكبيرة 9۲۰/۳ 
۷۳ «الممرح والتعديل» ۷۴/۴ (۳۰۸ الات ۰۳۵۳/۹ «تهذيب 
الكمال» ۱۱۲۰۱۱۸/۱ )1۳۸۱ 

في الاصل نصه: النعل م رونة قاله الووي (......). والباقي غير واضح. 

کن الاصل فيو زاش 














س تون شرح بت شمه سس 
مرفوعًا : «خالفوا البهود فانهم لا يصلون في نعالهم ولا فانهم:۳) 
وظاهره أن ذلك لاجل المخالفة وحکی الغزالي عن بعضهم 
في «لاحیاء» أن الصلاة فيه أفضل”". وفيه: جواز المشي في 
السجد بالعل. 

فرع 

لو تنجس أسفل التعل وکانت النجاسة قليلة لم يتعمدهاء فدلکه 
بالارض وصلی» ففي الاجزاء قولان للشافعي: أحدهما: المنع(۳ 

وفي «سنن أبي داود» من حدیث آبي سعید الخدري الامر بمسحه 
والصلاة نیه*. وفیه: من حدیث آبي هريرة مرفوعا: «إذا وطن 
آحدکم بنمله الأذئ فان التراب له طهور »: وحدیث عائشة في 
النعل: «يطهره ما پعده:۳؟ لکنهما ضعیفان. 

رقال الاوزاعي: إذا وطی القذر الرطب یجزنه أن یمسحه بالتراب 
ويصلي فيه. 

وقال أحمد في السيف يصيبه الدم يمسحه وهو حار ليصلي فيه إذا لم 
ببق فيه اثر 

وكان عروة والنخعي يمسحان الروث من نعالهما ويصليان فيه . 
00 ایو دارد (661. 
0 ياء علوم امین ۱۷۱/۱ 
0 أبو داود (06۰). 
(4) السابق )۳۸١(‏ وصححه الالباني في «صحيح ستن أبي دود (411). 








(0). السابق (۴۸۷) بمعناه. صححه الألباني في «صحيح سنن آييداده(0۱۳ 
00 أنظر: «لبسف؛ ۱۷۵/۱ (۰۲۱۰۸ ۲۱۰۵ 

0 أنظر: «المجموع» ۱۱۳/۳ 

۸ «مسائل أبو داودة ۱۳۹ 





وقال الاعمش: رأيت يحيئ بن وثاب وعبد الله بن عباس وغیرهما 
یخوضون الماء قد خالطه السرقين والبول» فإذا أنتهوا إل باب المسجد 
را آقدامهم» ثم يدخلون في الصلاة"". 
يكفي الحك في الجامد. وخالفه محمد" . 





تهت مهد و 





40 المصنف ۱ 
0 أنظر: «مختصر آ 





58 پنحوه 
اف العلماءة ۰۱۳۱/۱ «المدوئةة 70/1 





GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيج س 





۵ - باب الصَّلَاةٍ في الخمَاف 





وهلذا الحدیث آخرجه مسلم ایض “؛ ورواه ا والنسائي7؟ 
وابن ماج . 


ورواه أيضا أبو داود من جهة بكر بن عاصم عن أبي زرعة بن 
مرق بن جرير يلفط أن جيرا بال لم ترشا فمسح هلی لین + 
وقال: ما يمنعني أن أمسح وقد رایت رسول الله يه يمسح؟ قالوا: 
إنما كان ذلك قبل نزول المائدة. قال: ما أسلمت إلا بعد نزول 
0 سلم (995) كتاب: الطهارةء باب: السح على الخفين. 
0 الترمي ٩۳‏ 

۳ النسائي ۸۱/۱ 

:)945( ابن ماجه‎ ٩ 





سس مب شاه سس( 
المائد؟". ورواه الطبراني في «معجمه الأوسط من حدیث ربعي بن 
حراش» عنه قال: وضأت رسول اله » فمسح علئ خفيه بعد 
ما نزلت سورة المائدة؟”". ثم قال: لم يروه عن حماد بن أبي سليمان 
عن ربعي إلا ياسين الزيات» تفرد به عبد الرزاق» وياسين متكلم فيه. 

وفي رواية له من حديث محمد بن سيرين عنه أنه كان مع رسول الله 
كلل في حجة الوداع» فذهب البي يك يتبرز» فرجع فتوضاً ومسح عل 
خفيه. ثم قال: لم يروه عن محمد بن سيرين إلا خالد الحذاه» ولا عن 
خالد إلا حرب بن سريج» تفرد به شيبان بن فروخ7". 








وتوله: (فقال إبراهيم) إل آخره» وفي رواية أخرئ: فكان أصحاب 
عبد لله يعجبهم هلا الحديث؟ ؛ لان إسلام جرير كان بعد نزول المائدة. 





إبراهيم ين دمم قال: ما سمعت في المسح على الخفين أحسن من 
حديث جرير بن عبد اث" وكان إعجابهم لذلك؛ لان الله تعالی 





قال في سورة المائدة را رمک إلى قوله: إل 
[المائدة: ]١‏ فلو كان إسلام جرير متقدمًا علئ نزول المائدة لاحتمل 
کون حديث جرير في مسح الخف منسوگا بآية المائدةء فلما كان 


إسلامه متأخرّا علم أن حديثه يعمل به وهو يبين أن المراد بآية 





410 أب داود (۱۵6). 

() «المعجم الاوسط؛ ۲۳۰/۴ (۴۰۰6. 

() «المعجم الأوسطا /8/هها- ۱۵۱ (0145, 

(؛) «صحيح سلم) (۲۷۲) كتاب: الطهارة» باب: في المسح على الخفين. 


1 
0 


سلم»(۷۲/۲۷ كتاب: الطهارة» باب: في المح على الخفين. 
سنن اليهتي» -197/١‏ ۳۷6 








جنس تحت ان نش 
وأما حدیث ١‏ اخرجه من طريق مسروق عنه: وَضأتُ الي 
٠‏ نسح علی َه وضلی 

وهذا الحدیث سيأتي في الصلا:) والجهاد"" واللباس”" ایضاء 
واخرجه مسلم ایشا وقد سلف فقه الباب في بابه. وهنا الباب 
کالباب الذي قبله فيه تخمیر الرجلین ومشروعية الصلاة في الخفاف؛ 
ولا شك في ذلك إذا كانت طاهرة» فإن كان فيهما (...)* التعل» 
وقد آوضحناه في الباب قیله. 












() بل سلف بأرقام (۰۱۸۷ ۰۲۰۳ ۲۰۲ ۳٩۳‏ 
سيأتي برقم (۹۱۸ یاب: الجبة في السفر والحرب. 

برقم (۵۷۹۸) باب: من لیس جبة ضيقة الکمین في السفر» (۵۷۹۹) باب : 
لبس جبة الصوف في الغزو. 

(4) مسلم (۲۷۸) كتاب: الطهارةء باب: المسح على الخفين» وياب: المسح على 
الناصية والعمامة. 

(0) طسى في الأصل بمقدار ثلاث كلمات» ولعلها: قذر قليل دلك. 








قتع 1110/۱ 
ساق فيه من حدیث 


ا 0 






مُت علی ع تر مد مغر کو 





لپت دس س س سے س 
ا باب يُبْدِي صَبْعَيْهِ وَيَْاني في السود 
۲۷۰ - ترا یی فن بُكثرء حدقا ب 





ضر عن جنفره عن ابن زره 


[ أن لشي يف کان إا لى 





هلان البابان يأتيان في سماعنا من طريق أبي الوقت هناء ويتي 
أيضا كما هنا بعد في أحوال السجود كما متعلمه(؟» وفي بعض نسخ 
البخاري حذفهما هنا. وعليه مشى ابن بطال في «شرحه؛ فلم يذكر 
الثاني هنا فذكر الاول» وحديث حليفة من أفراد البخاري؛ ورواه 
هناك بلفظ: ولو مت مت على غير الفطرة التي فطر الله ف عليها 
سناد 

وفيه: إيجاب الطمانینت. وسياتي الكلام عليها -إن شاء الله- هناك 
والفطرة هنا الستة» وحديث ابن بحيئة أخرجه مسلم() والنسائي 
ايا" وتعليق الليث أخرجه مسلم: ثنا عمرو بن سواده عن ابن 
وهب» عن عمرو بن الحارث والليث بن سعد كلاهماء عن جعفر به. 








وفي رواية عمرو: إذا سجد يجنح في سجوده حتئ يرئ وضح إبطيه. 


6 مان في تب الأفان برقم 0/417 باب: إنا لم يتم الرکیع» (۸۰۸)اب: الم 
سورد 

١‏ سلم (448) كتاب: الصلاة» باب: ما يجمع صفة الصلاة 

0 ااي 509/9 





وفي رواية الليث: كان إذا سجد فرج عن يديه عن إبطبه حت إني لارکا 
بياض ابطیه ۳ 


وفرج الله للعم مخفف ومشده؛ یفرج بالكسرء وهو لفظ مشترك» 
فالفرج: العورة والثغر موضع المخافة» والضبع في ترجمة البخاري 
بسكون الباء: وسط العضدء وتیل: هو ما تحت الابط. وقیل: ما بين 
الابط إل نصف العضد من أعلاهء يذكر ویژنت. 

وفيه التفريج بين اليدين» وهو سنة للرجال» والمرأة والخشن يضمان 
لأن المطلوب في حقهما السترء وذهب بعض السلف فيما حكاه القرطبي 
إلئ أن سنة النساء التربع » وأن بعضهم خيرها بين الأنفراج والانضمام””". 

قال ابن بطال: وشرعت المجافاة في المرفق ليخف على الارض 
كما روی آبو عبید عن عطاء آنه قال: خفوا على الأرفر”". 
وزعم أبو نعيم في «دلائله» أن بياض إبطيه يك من علامات نبوته”». 

قال المتولئ: ولو طول السجود فلحقته مشقة الأعتماد على كفيه 
وضع ساعديه علئ ركبتيه. وفيه حديث في أبي داود والترمذي من 
حديث أبي هربرة" قال البخاري: وإرساله اصع . 











چ دجو 





0 سلم (۲۳۱/6۹۵). 

۹۸-٩۷۲۲ المشهم»‎ 0 

۳ شرح أبن بطاله 4۱۷/۲- 0۲۸ 

() لم آجده في المطبوع من «نتخب دلائل البوة. 
(۵) أبو دود (۰6۹۰۲ والترمدي (۲۸۲. 

0 أنظر: «المجموع» 2۰۸/۲ 


2 
NN gad - ۲ ۷۱ ۰ 





هذا التعليق ثابت في بعض ع وقد آسنده البخاري بعد(گ 
ثم کر البخاري في الاب حديث أنس من طريق مستا ون آخر 











1 سيأني برقم (۸۲۸) كتاب: الأفان» باب: سنة الجلوس في التشهد. 





س سس( 
یک اميم الذي لَه وة انه ون سول لا روا لله في 

ثم أخرجه معلقا فقال: وقال ابن المُبَارَكِ عَنْ حُمَيدٍ الطلويلِ» عَنْ 
آي بي تال : کال وَسُولُ الل بل «أيزث أذ 3 
ER‏ کا ره إلا انه كاقل 












قال ابن المبارك"ء وذكره خلف في «أطرافه» كما ذکراه أولا. 
وقال حماد"؟ بن شاكر راوي #صحیح البخاري» عنه قال نعيم بن حماد: 
قال ابن المبارك. واستخرجه أبو نعيم من حديث أحمد بن الحجاج 
وأحمد بن حنبل*" کلاهما عن ابن المبارك. 

ثم قال: رواء البخاري» فقال: وقال ابن المبارك. ولم يذكر من 
دونه» وأراد نعيم بن حماد عنه. 

وأخرجه أبو داود في الجهاد* والترمذي في الإيمان: عن 
سعيد بن يعقوب عن ابن المبارك””. والنسائي في المحاربة: عن 
محمد بن حاتم عن حبان عن ابن المبارك". 
خاري اقا معلقًا موق فقا 








ثم آخرجه | 
(0) في هامش الاصل: من خط الشيخ آبو وهو غلط. 
(0) النسخة التي تكلم عنها المصتف هي: نسخة أبي فر الهروي وأبي الرقت: كما 
أشير إليه في هامش البونيثية. أنظر : «صحيح البخاري؛ ۱/ ۸۷ (ط طوف النجاة). 
00 في الأصل: خلف» وفي هامش الأصل وبخط ناسخها: صوابه: حماد. 
nd 6‏ ۱۹۹/۲ 2009090 ( ابو اود (341, 
0 الترملي (0508. 
40 النسائي ۷۵/۷- ۷٩‏ كتاب: تحريم الدم. 


C7‏ سے سس س س سی اس 


آبا حفزةه مَا یرم دم لد واه 
۰ وَصَلّىْ صَلَائاء رل 






وأما ما علقه عن علي بن المديني ناسندهالسافي عن أبي موسي 


بن المثنئ: عن محمد بن عبد الله الأنصاري» عن حمب 
الطويل قال: سأل ميمون بن سياه أنسا. فذكره موقوفا" كما ذكره 
البخاري. 

قال الاسماعيلي : والحديث حديث ميمون وإنما سمعه حميد منه 
ولا يحتج بيحيئ بن أيوب في قوله: عن حميد ثنا أنس. قال: ويدل على 
ذلك ما أخبرنا يحي بن محمد البختري» ثنا عبيد الله بن معاذه ثنا أبي» 
ثنا حمید» عن ميمون: سألت آنسا: ما يحرم دم المسلم وماله؟ الحديث. 

قال: وما ذكره البخاري عن علي عن خالد فهو یثبت ما جاء به 
معاذ بن معاذ؛ لان ميمون بن سياه هو الذي سال وحميد سمع منه. 
وأما ما علقه عن ابن أبي مریم ففيه فائدة» وهي تصريح حميد بسماعه 
إياه من أنس» لكن قد علمت طعن الإسماعيلي فيه. 

وقد وصله أبو نعيم من حديث يحيئ بن أيوب: أخبرني حميد سمع 
آنسا فذكره» والطريقة الأولى المسندة التي أخرجها البخاري عن 
عمرو بن عباس آخرجها النسائي عن حفص بن عمرء قال الکسار» 














40 الساني ۷۱۸۷ 





باه سس« 
راوي النسائي: سمعت عبد الصمد البخاري یقول: حفص بن عمر 
لا آعرفه إلا أن يكون سقط (...6) عمرو فیکون حفص بن عمرو 
الزبالي. 

قلت: لکن حفص هذا لم يرو عنه النسائي» وروی عنه ابن ماجه 
فقط. قال" : هذا هو حفص بن عمر أبو عمرو المهرقاني الرازي معروف. 

إذا تقرر ذلك فالکلام عليه من أوجه 

آحدها: میمون بن سياه ورع صدوق» ضعفه ابن معین. ومنصور بن 
سعد هو البصري صاحب اللولز ثقة. وعمرو بن عباس بالباء الموحدة 
1 » ولا اعرف" حال 








رد بهء مات سنة خمس وثلاثين ومائ 





وباقي رجال إسناده معروفون. 
ثانيها: قوله: «وأكل ذبيحتناه: جاء في الاسماعيلي: هوذبحوا 
وذلك أن طوائف من الكتابيين والوثنيين يتحرجون من أکل 
خبانح المسلمين. 
وقوله : ( «ذمة الله وذمة رسوله» ) أي: ضمان الله وضمان رسوله. 
قال صاحب «المحكم»: الذمام: الحق» والذمة: العهد والكفالة. 
وقال ابن عرفة: الذمة: الضمان؛ وبه سمي أهل الذمة لدخلوهم في 





1 كلمة غير واضحة في الأصل. 

6 كشط بالأصل بعده شطبء ولعله: إن حفص. 

5 في هامش الأصل : ذکره این حبان في «ثفاته؛ [فقال] فبه: ريما خالف؛ [وكذا ابن 
أبي] حاتم ولم يذكر فيه جرحا [و لا تعديلا]. 
قلت: ما بين الحاصرتين أتت عليه الرطويةء وما كتبناه محاولة لام السياق. 
انظر: اقات ابن حبان» ۰6۸5/۸ «الجرح والتعديل؟ ۲۵۲/۹ (01843. 

6 «المحكم» ۰0۱/۱۱ مادة: (قمم). 





9 د التوضيع شح الجامع الصحيج 
مان المسلمين. وقال الأزهري في قوله تعالئ إل ولا ند | 
أمانا. وقوله: ( «ولا تخفروا الله؛ ): آي: لا تخونواء وهو ربا 
يقال: أخفرته إذا غدرت بهء وخفرته إذا كنت له < 
«الفصيح»: يقال: 
عهده(. وقال كراع وابن القطاع: | 

وذکر ابن الأثير أن المراد هنا أن لا تزیلوا خفارته۳, وقوله له: (ما 
للمسلم وعلیه ما على المسلم) أي: يسلم عليه» ويعاد إذا مرض ويشهد 
جنازته إذا مات ... إلئ غير ذلك مما يلزم المسلم للمسلم. 

الها : حديث: «أمرت أن أقاتل الناس» سلف الكلام عليه في باب: 
فان تابوا وأقاموا الصلاة وآنوا الزكاةء من كتاب الإيمان» فراجعه منهء 
وهناك ذكر الزيادة الثابتة لكن من حديث |, 0 

قال الطبري: ووجه هلا الحديث أنه و قله لال الأوثان الذين 

















[الصافات: ۳۶] فدعا لهم إلى الإقرار بالوحدانية وخلع ما دونه من 
الأوثانء فمن أقر بذلك منهم كان في الظاهر داخلا في الإسلام. 
والرواية الأخرى التي فيها الزيادة لثابتة جاءت لمن قال بالتوحيد» 
وإنكار نبوة نبينا محمد + لان كفرهم كان جحدًا للترحید. ثم 
يراجع الكلمة الأخرئ» فان أنكروا شيئا من الفرائض عادوا حريين» 
وفي هذا الجمع نظر؛ لان ...29 

۱ «قصيح تملب» ص۲1 0 لای ۰۱۳۷/۲ 

اسلف برقم (۲۵. 


(4) في الأصلين الكلام موصول بما بعده وواضح أن هناك سقط من النسخة المنقول 
منها فقد سقط باب ۰1٩‏ ۳۰ ووضعنا الأحاديث فقط من متن البخاري. 











ی لوق بین الصا 
۱ - انا جابز بن عَبدٍ الل فَقَالَ: لا رها حَتّى يَعُوة 
EI]‏ لل ۱۷۹۵ - فت 1499/۱ 









7 بست درس س س س بس 
دغلت. كم شرع فصن في وجه انب رفن لاء اه مه اهر لالد 
۸ ۱۵۹۹ ۰۲۹۸۸ 4184 49۰۰ - مسلم: ۱۳۲۹ - فتح: 19۰/۱ 





(نظره 1۰ - مسلم كسام 26 و 








ری الصّوَابٌ: 





1 ۷۳ - مسلم: ۵۷۲ - فتع: 0۰۳/۱ 





- مسلم: ۲۳۹۹ - فتج: 10۰1/۱ 





حدقا ابن آي موم قالخا ین 
تسا بهنا. 


ir 








[في ۲۳ «المعرفة» للبيهقي مثله من حديث جابر باسناد ضعيف» 
ومذهب ابن عمر كما قال الواحدي: إن الآية نازلة في التلوع 





4 الآية. وهو رواية عن ابن عباس» ويروئ أنها نزلت فيمن صلئ 
إلئ بيت المقدس. 





وقع في كلام ابن بطال وابن التين أن البخاري آشار في الترجمة إلى 
الأستدلال بحديث مسعرء ان 9 سان أن لمي الغير راف عن 


القصة إنما وقعت من حديث أبي هر 








الناس بوجهه وه 
ثم ذکر البخاري بعده ثلالة أحاديث: 





404 كذا في الأصل -وکما في التعليق السابق- الکلام متصل بنهاية صفحة‎ )١ 
هكذا: (وفي هذا الجمع نظر لان في المعرفة ليهتي)‎ 








سس تب الخلا 


سل به 


لوگ وش ين تام ام 5 [البقرة: 6156 0 الججّاب 





الکلام عليه من آوجه: 

آحدها: هلا الحدیث آخرجه البخاري أيضا في التفسير في سورة 
البقرة» والأحزاب”" والحريم ۳ 

واخرجه شيلم في الفضائل ۹ واخرجه الترمذي مختصرّا في 
التفسیر ٩‏ والنسائي فيه" وابن ماجه في الصلاة( قال البزار: 
لا نعلمه يروئ إلا عن عمر( ولما آورد الترمذي حدیث المقام فقط 
في تفسير سورة البقرة من حديث آنس؛ عن عمر قال: وفي الباب عن 
ابن عمر”". رواء مسلم من طريق نافع عن ابن عمر عن عمرء وفي 












5 
0 0 ترج ۳ 
00 سيأتي برقم (6۹۱۷) باب: فول TS‏ 
(4) مسلم (۲۳۹۹) باب: من فضائل عمر 4. 

(ه) الترمقي (۰۲۹۵۹ 200430 

0 «الستن الكبرئة 18/5- ۲۹۰ ۱۰۹۹۸۱ 

000 ابن ماجه (۱۰۰۹. 

م «البحر الزخار» ۳۳۸/۱ بعدح (0119. 0) الرملي ۲۰۹/۵ 


سس سل سمه التوضیح لشرح الجامع السحیح س 
: بدل ا 

ثانيها: فائدة: 

إيراد البخاري طريق يحيئ بن أيوب التصريح بسماع حميد من 
آنس» وفي بعض النسخ: «حدثنا ابن آبي مريم؛ كما ذكرته» 
وفي بعضها: «وقال ابن أبي مریم تعلیقًا؛» وکذا ذکره في التفسیر 
تعليقاء وكذا ذكره خلف في «أطرافه والإسماعيلي وأبو نعيم في 
مستخرجيهما وهو الظاهر؛ لأن يحيئ لم يحتج به البخاري» ونسبه 
أحمد إلئ سوء الحفظ؛ وإنما ذكره أستشهادًا ومتابعة» وإن وقع في 
كلام ابن طاهر أنه خرج له مع مسلم فقد ذكره في أفراد مسلم» 
وأغرب صاحب «الكمال» حيث قال: روئ له الجماعة؛ الا مسلما 
5 


آساری بدر*. 











ثالشها: قد عرفت أن في البخاري الموافقة في مقام إبراهيم 
والحجاب والتخيير 
وقد عرفت أن في مسلم بدله: أسارئ پدر*» وله رابعة. 


أزواجه. 





وفيه أيضا موافقته في منع الصلاة على المنافقين: وله خامسة. 
وفي «مسند أبي داود الطيالسي» من حديث حماد بن سلمة؛ حدثنا 
علي بن زيد» عن أنس قال: قال عمر: واقت ريي في أريعء وذكر ما في 
البخاري قال: ونزلت را لسن ين سكو ين لیر 4 
[المؤمنون: ۱۲] إلى قوله: ل أنه نّا خر [المومنون: 14 








ST 
SE 
O E O 


سے تب اللا 





فقلت أنا: تبارك الله آحسن الخالقين فتزلت كذلك. وهي سادسة. 

وجاءت موافقته أيضا في تحريم الخمرء وهاه سابعة ولیس في کل 
منهما متا ينفي زيادة الموافقة» وذكر الثامنة آبو بكر بن العربي"“ في هذا 
الحديث في مقام إبراهيم» وقال: وهي إحدى التسع التي وافق ربه فيهاء 
وذكر أن عاشرها في «شرح النيرين؛ وقال مرة: قدمنا أنه وافق ربه تلاوة 
ومعنئ في نحو أحد عشر موضعا. 

قلت له ما رواه الترمذي مصححا من حديث ابن عمر ما نزل 
بالناس أمر قط فقالوافیه. وقال فيه عمر إلا نزل فيه القرآن على نحو 
ما قال عمر (وقد سلف)”". 

رابعها: قوله: (في ثلاث). قد أسلفنا آنها أكثر من ثلاث» وقد 
اسلفنا أنه لا تنافي ز أن يكون آخبر بذلك قبل وقوع 
غيرهاء وان کان يكون قالها بعد موته أو أن الراوي روک 
ثلاثة دون باقيهاء وليس ذكر العدد من لفظ عمرء فلما روئ ثلائة 
خاصة زاد تلك اللفظة على المعنی. أي: أنه له حديث في ذلك 
فأنزل القرآن بموافقته» أو أن الراوي أقتصر على الثلاث دون الباقي 
لغرض له فمعنى الموافقة أنه وقع له حديث في ذلك الأمر فنزل 
القرآن علئ نحو ما وقع أو وافق كله. 

خامسها: وقع لعمر ما وقع في المقام؛ لأنه محل شرف 
للدعاء والصلاة وجعل فيه آ 

فان قلت: ما السر في أن عمر لم يقنع بما في شريعتنا حت طلب 
)١(‏ ضرب الناسخ علی هه الجملة ثم رمز فوقها برمز التصحيح (صح). 



















ام إبراهيم 
بینات وأجاب فيه الدعوات. 





سب( اد س ست س 
الأستكان بملة إبراهيم» وقد نهاء الشارع عن مثل هلذا حين أتئ بأشياء 
من التوراةء فقال له: «أمثلها منك يا عمره 








فالجواب كما قاله ابن الجوزي: أن عمر لما سمع قوله تعالل 
في إبراهيم إن جاک ناي ناه البترة: ۱۲4] ثم سمع قوله: 
نیم هویم خی [التحل: ۱۲۳] علم أن الأنتمام به مشروع 





في شرعنا دون غيره من الانبیاء» ثم رأئ أن البيت مضاف إليهء فان 
أثر قدمه في المقام کرقم آسم الباني في البتاء ليذكر به بعد موتهه 
فرأی الصلاة عند المقام كقراءة الطاتف 
موافقته في رأيه وأما غير إبراهيم من الأنیاء فلا يجري مجراه علئ أن 
هلا القدر من شرع إبراهيم معلوم قطمّاء وما في آيدي الکتابیین من 
التوراة والإنجيل أمر مغير مبدل. 

سادسها: آية الحجاب» كان النبي يق جاريًا على عادة العرب في 
ترك الحجاب حتی أمر به» ووقع آمر لشرف أزواجه ك وعلو مناصبهن» 
وعظم حرمتهن» وأن الذي اسب حالهن أن يحجبن عن الاجانب؛ ولم 
يكن يخفئ علی رسول الله ل كما نبه عليه ابن الجوزي وغیره» ولکن 
كان ينتظر الوحي في الأشياء» وكان الحجاب في السنة الخامسة في قول 
قتادة أو في الثالثة في قول أبي عبيدة وبعد أم سلمة كما قال ابن إسحاق» 


أو في ذي القمدة ستة أربع كما هو عند ابن سعدلا 











وجزم شيخنا عبد الكريم في «شرحه؛ بالاول» وكان السبب 
فيه أنه يك تزوج زينب بنت جحش وأولم عليهاء فأكل جماعة وهي 
مولية وجهها الحائط؛ ولم بخرجوا فانتظر إل خروجهم وجلسوا 


(1) «الطبقات الكبرئئ» ۰۱۷۱/۸ وعنده: في السنة الخامسة. 








سس دب شاه سس( 
يتحدثون» فخرج ڳل فلم بخرجوا وعاد فلم يخرجواء فنزلت آية 
الحجاب. 

قال عياض: والحجاب الذي خصوا به فهو فرض عليهن بلا خلاف 
في الوجه والكفين وفلا يجوز لهن كشف ذلك لشهادة ولا غيرهاء 


ولا إظهار شخصهن إذا خرجن كما فعلت حفصة يوم مات 
FOE‏ ی لما 
٠‏ قال الله تعالی نا ماش سکم تکلوشگ ين 





[الاحزاب: ۴ . 

سابعها: الآية التي ذكرها هي أحد ما قيل في سیب التخيير» وقد 
أوضحت الكلام علئ ذلك في كتابي «غاية السول في خصائص 
الرسول فراجع ذلك منه تجد ما يشفي الغليلء فان قدر الله 
الوصول إل موضعه نزده آي 





هذا الحدیث سیأتي إن -شاء الله- في الصلاة في موضعین ۳» وفي 


0 الإكمال المعلم» ۷۸ 
60 «فای السول ي خصاتص الرسولة می۱۰4 
0 لم أقف عليهما فلم يُذكر في الصلاة سوئ في ها الموضع. 


بسو كتحت وم قل لبه سه ع 


التفسير في أربعة مواضع(» وفي خبر الواحد(؟؛ وقد سلف في الایمان 
من حديث البراء(۳ 

انیها 

وجه أحتجاج البخاري بهذا الحدیث أنحرافهم إلى القبلة التي 
فرضت وهم آفي آنحرافهم يصلون إلئ غير القبلة» ولم يؤمروا بالإعادة 
بل بنوا عل ما صلوا في حال الأنحراف» وقبله فكذلك المجتهد في 
القبلة لا تلزمه الإعاد: 

التها: 

البينما) معناه: بين أوقات كذاء ویجوز أيضا بينا بلا 
بالمد والقصر» ويذكر ویؤنث» ويصرف ولا يصرف 
ا 

قوله : (إذ جاءهم آت). هو عباد بن نهيك أو ابن بسر أو ابن وهب 
أقوال. وقوله: (فاستقبلوها) كسر الباء فيه أشهر من فتحها على الأمر 
والفتح على الخبرء ونقل ابن عبد البر أن أكثر الرواة عليه" وقد 
() ستاتي بأرقام (444) باب : قوله: <5 جملا له 1002 4). باب : وی أت 

اليه وڈ ا 

( باب 

مهك کنر التنجد 
۱ سياتي برقم (۷۲۵۱) باب : ما جاء في إجازة خبر الواحد الصدوق. 
(۳) سلف برقم (60) پاب: الصلاة من الإيمان. 
44/١ ۰ 3‏ : بينا. بغير الميم» ولم يثبت بالهامش أختلافات. 


6 وقع في هامش (اليونينية» 44/1: يفتح الباء لجميع رواة البخاري إلا الأصيلي 
بكسرها. يونينية. وني «الفتح؛ 507/1. قال ابن حجر : بفتح الموحدة للأكثر. 




















شو سس( 
آوضحت الکلام عليه في «شرح العمدة» بفوانده؟» وسلف جمل منها 
في الایمان. 

الحدیث الثالث: حديث 







الي د 





ده قَانُوا 


وهلذا الحديث سلف قریبا "۰ وياتي في السهو(" وخبر الواحد ٠‏ 

وأخرجه مسلم" وياقي الجماعة(؟» وآخرجه مسلم من حديث الاسرد 

أحتجاج البخاري بهانا الحديث إقباله على الناس بوجهه 

بعد أنصرافه بعد السلام» كان في غير صلاة» فلما پنل علئ صلاته بان 

أنه كان في وقت أستدبار القبلة في حكم المصلي؛ لأنه لو خرج من 

الصلاة لم يجز له أن يبني علی ما مضئ منها فوجب بهذا أن من 
أخطأ القبلة لا يعيد. 





03 
عنه( ووجه 


e‏ د 








41 «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» ٤۸۷/۲‏ 

0 سلف برقم (401). 

0 سيأتي برقم (1783) باب: إذا صلئ متا 

(4) سيأتي برقم )۷۲٤۹(‏ باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد الصدوق. 

() مسلم )٩۷۲(‏ كتاب: المساجد. باب: السهو في الصلاة والسجود له. 

0 أب داود (۰6۱۰۱۹ والترمذي (۰۳۹۲ والساني ۳۱/۴- ۳۲ واين ماجه 
۳۳ 

0 «صحيح مسلم» (۵۷۲/ ۲٩۳‏ 





سس مب له سس ۷ 


له يق رای في جذارالبلة مُحَاطًا أو بُصَانًا أؤ 





الكلام علئ هليه الأحاديث من آوجه: 

احدها: 

حديث أنس آخرجه في مواضع آخر قريبا في بايين: عقب باب بعد 
هذا وفي باب : كفارة البزاق في المسجد بلفظ : *البزاق في المسجد 
خطيئة وكفارتها دفنهاء”" وفي باب: ما يجوز من البصاق والنفخ في 
الصلا"» وفي باب: المصلي يناجي ريه . 

واخرجه سلم ابا . 

وحدیث ابن عمر آخرجه البخاري ایضا قربا وفي الادب 

5 
وغیره. 
وأخرجه مسلم آیضالا 
اي برقم (417) باب: لا 


بساره أو ت 
7 سيتي برقم (616). 




















(۷ سياتي برقم (۱۲۱۴ كتاب: العمل في الصلاة: باب: ما يجوز في البصاق والفخ 
في الصلاة» ويرقم (111) باب: ما يجوز من الغضب والشدة لأمراله. 


() مسلم (۷) کتاب: المساجدء باب النهي عن البصاق في المسجد في الصلاة 


س( س ای لشرح الجامع اسع سس 
في الصلاة وسيانی(. 

وأخرجه مسلم”" والترمذي أيضا”". 

وسيأتي من حديث أبي هريرة وأبي سعید""" وأخرجهما مسلم 
ایشا 

انیها 

النخامة بالضم : النخاعة؛ وقد ذكره البخاري بهذااللفظ» في باب: 
الألتفات» يقال: تنم الرجل إذا تنخعء وفي «المطالع»: النخامة من 
الصدر: وهو البلغم اللزج» وفي «النهايةه": النخامة: البزقة التي 
تخرج من أصل الحلق من مخرج الخاء المعجمةء وقيل: النخاعة 
بالعين من الصدرء وبالميم من الرأس. 

ثالنها 

إنما شق ذلك عليه أحتراما لجهة القبلة. وقوله: (فحكه) أي: أزاله 


وحمت عانشة آخرجه آي 








وهو موضع الترجمة. ففيه إزالة البزاق وغیره من الأقذار ونحوها من 
المسجد. وقوله: ( «فإنه بناجي ربه» ) إشارة إلى اخلاص القلب 
وحضوره وتفريغه لذكر الله وتمجيده وتلاوة كتابه وتدبره. ومن کان 





۰ ليس له إلا هاذا الموضع في #صحيح البخاري»» وذكر المزي في «التحفةة ۱۲/ 
۶ أن البخاري رواء في موضعین آخرين عن إسماعيل. 

(۰) مسلم (049) كتاب: المساجدء باب: النهي عن البصاق في المسجد في الصلاة 
وغيرها. 

0۱ لم أقف عليه في الترمذي» ولكنه عند ابن ماجه (0/14. 

(4) الحديث الآني (408: 404) باب: حك المخاط بالحصئ في المسجد. 

() مسلم (08۸) كتاب: المساجد؛ باب النهي عن البصاق في المسجد في الصلاة 

(0) «التهاية» لابن الأثير ۳۸/۵ مادة: نخم. 





کے دو مسلط 
زاق بالزاي والصاد 

والسين: ما یخرج من الفم. وقوله: ( «ولكن عن يساره» ) هذا في غير 
المسجدء آما فيه فلا يبزقن الا في ثوبه» كذا قاله النووي”2؛ وسياق 
الأحاديث دال علی أنه فيه. وقوله: ( «أو تحت قدمه الیسری ) كما 
بينه في الرواية الآنية من حدیث أبي 

وقوله: (ثم أذ رداء) إلى آخره. فيه: جواز هلذا الفعل» وفيه 
طهارة البزاق» وهو إجماع إلا من شذ كما حکاه الخطابي عن إبراهيم 
النخعي""» وسليمان (كما حکاه عنه ابن حزم)۰۳ وقال القاضي 
عياض: البزاق ليس خطينة إلا في حق من لم يدفنه» وأما من آراد 
دفنه فليس بخطيئة إذا دفنها في تراب المسجد أو رمله وحصاه إن كان 
افيه وإلا فلیخرجهال؟ 

وقال القرطبي: الحديث دال على تحريم البصاق في القبلة» وأن 
الدفن لا یکفیه" وهو كما قال. وقال الروياني: المراد بذلك 
إخراجها مطلقاء فان لم تكن المساجد تربة» وكانت ذات حصر فلا؛ 
آحتراما للمالة". 

وفیه: فضل الميامن على المياسر. 














0 «صحح ملم بش الووي؛ 4۱/۵ 

9 اعلام الحديث» ۳۸۷/۲ 

20 ورد بهامش الأصل تعليق ها نصه: حکاء این حزم عنهما بالستد متفردين. 
۵ «إكمال المعلم؟ 4۸۲/۲ ۵ «المقهمة 10۸/۴ 

0 أنظر: «المجموع؛ 5/4 

20 ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الستينء كتبه مؤلفه.. 





الیسُریْ». لل كلل 5 - مسلم: ۵4۸ - فتع: 0/۹ 
وهو كما قال فالجاف لا يتعلق به حکم. 
آيي سعيد أن رَسُولَ الله يله ای نج 








الحديث. والحت بالمثناة» قال صاحب «العباب»: حنت الثوب عن 
الشيء: فرقته: والحتات: ما تحات منهء أي: تساقط. 
ثم قال: 











:10۱۱/۱ 
E‏ ثم قال 





قالَ: قال اي :ذه 
أمسلم: امه - فتع: 10۱0/۱ 
ثم ساق حدیث آنس السالف: در 





ازتها دفنهاه. نم 
0 - باب قفن العامة في القشجر 





Cm”‏ — التوضيح لشرح الجامع الصعیح ى 





هگذاه. [انظره 0 سار هه - فح 0۳/۱[ 

ثم ساق حديث آنس في ذلك. 

وقد عرفت فقه ذلك كله في باب: الحك قبله بهاء فیهما: تنزیه 
المسجد» وإكرام القبلة» وقوله في حديث أبي هريرة: ( «ولا عن 
یمیت فان عن ي ۰ وهو إكرام الملكء 
وتتزیهه لا يقال ان عمومه هايس علی یسارهملك. 

وقال الطبري: الأمر بالدفن نما هو في الحال التي يخشئ فيها أن 
یصیب جلده أو ثوبه. وقال ابن بطال: نما كان في المسجد خطيئة لنهي 
الشارع عن» ثم إنه إل عرف أن أمته لا تكاد تلم من ذلك فعرفیم 

كفارتهاء وها إذا كان عن قصدء وان غلبته فقد ندب 
وحتها وإزالتهاء ومن فعل ما ندب إليه فماجور 














410 شرح أبن بطال» ۷۰-1۹/۲۴ 


- فت 108/۱ 





الكلام عليهما من 
أحدها 
هذان الحديثان أخرجهما مسلم آیضا۲» وذكر البخاري الأول في 
الخشوع في الصلاء ۰ والثاني في رفع البصر إلى السماء فيها"". 
() مسلم 6۲69 )۲١١‏ كتاب: الصلاته باب: الأمر بتحسين الصلاة رإتمامها 
والخشوع فيها. 
(5) سيأتي برقم (41/) كتاب: الأذان. 
25 يقصد ما سيأتي برقم (۷9۰ كتاب: الاذان. 


ا د سح اتود س الجمع اسع سس 
والرقاق كما ستعلمه. 
اثانيها: 
فيه الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء فالامام إذا رأی أحدًا 
مقصرًا في شيء من أمور دينه أو ناقصا للكمال منه نهاه عن فعله 
وحضه علی ما ف جزیل الحظ. الأ تراه وبخ من نقص کمال الرکوع 
والخشرع» وفي رواية لسلم: والسجود. ووعظه في ذلك بانه يراهمء 
وقد أخذ الله تعالئ على المزمنین ذلك إذا مکنهم في الارض بقوله 
لین إن من 4 الآية [الحج: .]4١‏ 

ثالثها 

قوله: ( «إني لأراكم من وراه ظهري؛ ) الظاهر أن هنذا من 
خصائصه» وأنه زيد في قوة بصره حتئ يرئ من ورانه. وفي «صحيح 
مسلم»: «إني والله لأبصر من ورائي كما أبصر من بين يدي ويبعد 
أن يراد بها العلمء وان كان قد يعبر بها عنهء إذ لا فائدة إذن في 
التخصيص بوراء الظهرء وقد قيل: إنه كا فيه عينان مثل سم 
الخياط» فكان يبصر بهماء ولا تحجبهما ٠‏ كما ذكرئه في 

















«الخصائص» ٠"‏ ونقلت فيها عن صاحب «الشامل»: أن معنى 
الحديث الحس والتحفظ. وقال مجاهد في قوله تعالی: EE‏ 





(۱) لمله يقصد ما سيأتي برقم (1438) باب: القصد والمداومة على العمل. 

) مسلم يرقم )٤۲۴(‏ كتاب: الصلاة» باب: الأمر بتحسين الصلاة وإتمامها 
والخشوع فيه 

0 #خصائص النبي اقاب 190 





ماه سس( 
رابعها: 
جاء في رواية: اواني لأراكم من بعدي؛ ذکرها في الخشوع في 
الصلا: ۰ قال الداودي: یحتمل أن يكون بعد وفاته يريد أن أعمال 
أمته تعرض عليه. 





سيأتي برقم (0041. 


)تست سب یفن اند سیم ت 








کاله عن ام نع 
ال التي أضمزث من الفا 
تین ال التي م مز من ای إلى مسجد بني ژولي» وأ عبد 
فیک سایق يها. (۲۸1۸, ۳۳۱۰۲۸۷۰۰1۸0 -مسلم: ۱۸۷ - قتع 1/۱ 








هذا الحدیث أخرجه البخاري هناء رفي الجهاد"“ والاعتصام۳ : 
رآخرجه مسلم في المغازي"۳ ۰ وباقي الستق, 

انیها 

مطابقة هذا الحدیث لما ترجم له قوله: (مسجد بني زریق) وهي 
إضافة تمیز لا ملك» ففيه جواز (ضافتها إلئ بانيها والمصلي فيهاء 
اباك 4401 TERT‏ دوز ار 
للسبی» غاية السبق للخيل المضمرة. 
(5) سیاتي برقم (۷۳۴۳) باب: ما ذكر النبي يق وحض على أتفاق أهل العلم. 
60 مسلم (۱۸۷۰) کاب الإمارةء باب: المسابقة ين الخيل وتضمي ره 
(4) ابر داود (7918)» والترمذي (۱3۹۹) والنسائي ۲۲۵/۷- ۰۲۲۷ وان ماجه 

(taw) 











ڪب س(60 
وإضافة أعمال البر إلئ أربابها ونسبتها إلبهم» وليس في ذلك تزكية» 
وعن النخعي أنه كان یکره أن يقال: مسجد بني فلان» ولا يرئ بأسا 
أن يقال: مصلل بني فلان”'2» وهلذا الحديث راد علیه. ولا فرق بين 
قوله مصلئء ومسجدء كما نبه عليه ابن بطال" لکن المساجد لله 
فلا تضاف إلى غيره إلا على جهة اك 

لها 

التضمير : عبارة عن تقليل العلف مدةه وتدخل یتک وتلل فيه 
لتعرق» ويجف عرقه فيخف لحمها ويقوئ على الجري» والحفياء بالمد 
على الأشهرء ويفتح الحاءء وضمها بعضهم فأخطاء وقدم بعضهم اليا 
على الفاء» بينها وبين ثنية الوداع خمسة أميال أو ستة أو سبعة» ومن ثنية 
الوادع إل مسجد بني زريق ميل» وهو متقدم الزاي على الراء: بطن من 
الخزرج. 

رابعها: في فوا 

فمنها: جواز المسابقة بين الخيل» وهو إجماع"» وهو سنة 
عندنا» وقيل: مباح» ومنها: تضميرهاء وهو إجماع أيضاء وكانت 
الجاهلية أقرها الاسلام » ومنها: تجويع البهائم علئ وجه 
الصلاح» وليس من باب التعذيب» ومنها بیان الغاية التي يسابق إليها 
ومقدار أمدهاء ومنها: إطلاق الفعل على الآمر به» والمسوغ له» 
وليس في الحديث دلالة على العرض فيهاء ولا علئ جوازها عل 














© 


اه ابن أبي شية في المصنف» ۱۹۸/۲ (۸۰۷۰). 
رح ابن بطال» ۰۷۲/۲ 
مراتب الإجماع؛ لابن حزم ص۵1 

(4) أنظر: «روضة الطالينة 590/٠١‏ 






س( د ارشع س الجامع السحيح سس 
غير الخیل» ولا على غير ذلك من الشروط التي شترطها الفقهاء في عقد 
المسابقة» ومحل الخوض فیها کتب الفروع» وقد بسطناها فيهاء ولله 
الحمدء وأبعد من خص الجواز بالخيل خاصة عملا بعادة العرب» 
ومن جوز السبق في كل شيء كما حكي عن عطاء؛ وقد حمل عل 
ما إذا كان يغير رهان. 

فا 

ذكر ابن (التين)" أنه ل سابق بين الخيل علئ حلل أنته من اليمن 
فاعطی السابق ثلاث حلل» وأعطى الثاني حلتین؛ والثالث حلةء 
والرابع ديناراء والخامس درهماء والسادس فضةء وقال بارك الله 
فيك. وفي السابق والفسكل". 


تس 











es رن‎ 





() رسمت في الاصل: تبين» وفي «عمدة القاري»: ابن التين. 
0 قال العيني : الفشكل؛ هو الذي بجي في آخر الجلبة آخر الخيل. 





الكلام عليه من وجوه 


آحدما 

القنو بكسر القاف» ثم نون ساكنة: عق النخلة» وهو العرجون بما 
فيه من الرطب» والجمع أقناء وقنوان يصرف مثل صنو صنوان» وفي 
بعض نسخ البخاري: قال أبو عبد الله: القنو: العذق والاثنان قنوان 


32 
مثل صنو وصنوان. 





() أنظر: هامش اليونيبة ۰۹۱/۱ 


7.9ب ی التوضيج س دس سی س 

قال ابن سیده: القنو والقنا: الکباسةه والقنا بالفتح لغة فيه عن أبي 
۰ والجمع من كل ذلك أقناء وقنوان وقیان» وفي «الجا 
القنوان لغتان بكسر القاف وضمهاء وكل العرب تقول: قنو 
الواحد. 

انیها 

هلذا الحدیث ذكره البخاري هنا تعليقّاء وکذا في الجزیة("» 
والجهاد "۳ وقال الإسماعيلي: ذكره آبر عبد الله بلا إسنادء فقال: 
وقال إبراهيم؛ وهو ابن طهمان فيما آحسب. وكذا قاله خلف أنه | 
طهمان» وأبو نعيم الحافظ؛ ثم ساقه أبو نعيم مصرخا به أب 
وروی البخاري في كتاب: الحج* والنکاح") عن أحمد بن 
حفص بن راشدء عن أبيه» عن إبراهيم بن طهمان. 

وقال المزي في «آطرافه»: عبد العزيز في هذا الحديث عند البخاري 
غير منسوب» وذكره أبو مسعود وخلف الواسطي في ترجمة عبد العزيز بن 
صهيب عن أنس» وكذلك رواه عمر بن محمد البجیري في «صحيحهة 
من رواية إبراهيم بن طهمان عن ابن صهيب عن أنس قال: وقيل: إنه 
عبد العزیز بن رفي 


















(۱) «المخصص» ۲۱۲/۳- ۲۱۳ پاب: عذوق التخل ونعوتها. 
0 سياني برقم (۳۱۲0) باب: ما أقطع النبي 498 من البحرين. 
260 سيأتي برقم )۲۰٤۹(‏ باب: فداء المشركين. 
(4) حديث (۱۵۹۳) باب: قول الله تعالئ : «جَمََ لله الكنسة ات انكر 
حديث (0180) باب: من قال: لا نکاح إلا بولي. 
ية البجيري بضم الباء الموجودة» وفتح الجيم وسكون المشاة تحت: ثم 
راءه ثم ياء النسبة بعده إلى الجد وهو بجير. قاله ابن الأثير في كتابه وكذا حفظ 
غير 











وقد رو أبو عوانة في «صحیحه» حديثًا من رواية ابن طهمان عن 
عبد العزيز بن رفيع عن آنس: «تسحروا فان في السحور بركة ۰ وروئ 
أبو داود؛ والنساني حديثًا من رواية ابن طهمان عن ابن رفیع» عن ابن 
عميرء عن عائشة: «لا يحل دم أمرئ مسلم”" فيحتمل أن يكون هذا 
هوا" وقد أسلفنا أولا التصريح به وهر ثابت في عدة نسخ. 

الها 

لم ذكر البخاري في الحديث القنو والذي بوب له قال ابن التين 
أنسيه» وقال ابن بطال”؟: آغفله ثم قال: وتعليق القنو في المسجد آمر 
مشهورء وقد يقال: إنه أخذه من وضع المال في المسجد بجامع أن كلا 
منهما وضع للأخذء وقد ذکر ابن منده في «غریبه؛ أنه يق خرج فرأی 
أقناء معلقة في المسجد» ومن عادة البخاري الإحالة عل أصل الحديث. 

وذكر ثابت"" في «غريبه؛ أنه يق أمر من كل حائط بقنو يعلق في 
المسجد ليأكل منه من لا شيء له قال: وكان عليها عل عهد رسول 
الله يف معاذ بن قال ابن القاسم: سئل مالك عن الأقناء في 
المسجد وشبه ذلك فقال: لا بأس به» وستل عن الماء الذي يسقئ 

















01 «مستد أبي مونته ۱۷۹/۲ (01/80. 

60 أبو اود (۵۳۵۳): والتسائي ۱۰۱/۷ ۱۰۲ 

۳ «تحفة الأشراف رقم 4۸40 

0 شرح ابن بطال» 2۷۳/۷ ۷۷6 

(ه) هو ثابت بن حزم بن عبد الرحمن بن مطرف أبو القاسم السرقسطي الاندلسي 
اللغري. صاحب: «الدلائل في غريب الحديث». قال ابن الفرضي: كان عالمًاء 
مفتياء بصيرًا بالحديث والنحو واللغة والغريب والشعرء وقد ولي قضاء سرقسطة» 
توفي في رمضان سنة ثلاث عشرة وثلائمائة. انظر ترجمته في : «تذكرة الحفاظة ۳/ 
۰۸۷-6 سیر أعلام باه 037/14- 1607 «شذرات الذهبة 195/5 


س( سے اوضع س الجامع اسع مت 
في المسجد آتری أن يشرب منه؟ قال: نعم» إنما جعل للعطش» ولم يرد 
به أهل المسكنةء فلا آری أن يترك شربه» ولم يزل هذا من أمر الناس» 
قال: وقد سقی سعد بن جنادة فقيل له : في المسجد؟ فقال: لاء ولكن 
في منزله الذي كان فیه. قال ابن بطال: و لا ن 
ومالك؛ لسعة حال الناس في زمن مالك» فيستوي فيه الغني والفقیر» 
ألا تری أنه شبه ذلك بالماء الذي يجعل للعطشان دون المساكين. 

رابعها: 

قوله: (أتي بمال من البحرین) هو تبة بحره وهو بلدة مشهورة 
البصرة وعمان وهي هجرء وأهلها عبد القیس بن أفصئ بن دعمئ بن 
جديلة بن أسد بن ربيعة بن نزار بن معد بن عدنان» ولهم وفادة 
وقال عياض: قيل: بينها وبين البصرة أربعة وثمانون فرسخا. قال 
البكري: ولما صالح أهله رسول الله و أمر عليهم العلاء بن 
الحضرمي» وبعث أبا عبيدة فأ بجزيتها فقدم بمال من البحرين" ٠‏ 
وزعم أبو الفرج الأشهلي في «تاريخه؛ أنها وينة وان ساكنيها معظمهم 
مطحولون وأنشد: 
ومن يسكن البحرين يعظم طحاله ‏ ويغبط بما في جوفه وهو ساغب 

وزعم ابن سعد اه لما تصرف من کارا مدن بعد قسمة 
غنائم حنين آرسل العلاء بن الحضرمي إلى المنذر بن ساوی العبدي 
-وهو بالبحرين- يدعوء إلى الاسلام فكتب ال رسول اله کل 
پاسلامه وتصديقه. 











0 
mw 


ابن بط ۳۲ کل 
تمعجم البلدان» ۳2۷/۱ 
۸۸۱ (4) «الطبقات الكبرئ» ۲۹۳/۱ 









ناتاو سس( 
خاسها 
قوله: (فقال: آثروه في المسجد) أي: آطرحوه. نقیه وضع ما الناس 
مشترکون فيه في المسجد من صدقة أو غیرها؛ لان المسجد لا یحجب 





آحد من ذوي الحاجة من دخوله والناس فيه سواء» وکذلك آمور جماعة 
المسلمین يجب أن تعمل في المسجد. نقله ابن بطال عن المهلب(؟, 

سادسها 

قوله: (فخرج رسول الله كلل إلى الصلاة 
التفاته إليه أستقلالا للدنيا فأبقئ على الباقي وت 

سابعها: 

قوله: (فما كان يرئ أحدا إلا أعطاء). فيه : دلالة على کثرة 
وعلو كرمه» وزهده» والولي إذا علم من أتباعه حاجة سارع إليهاء 
ولا يدخر شيئًا ملكه لله ولرسوله. 

ثامنها 

قوله: (وفاديت عقيلا) يعني: ابن أبي طالب يوم بدر. 

تاسنها: 

قوله: (ثم ذهب یقله فلم يستطع). (یقله) بضم أولهء قال 
ابن التین: كذا رواهء أي: يحملهء إنما لم يأمر أحنًا بإعانة 
العباس» ولم يعنه هو بنفسه له عن الأستكثار من المال» وأن 
لا يأخذ إلا قدر حاجتهء أو لينبهه علئ أن أحدًا لا يبحمل عن أحد 
شیثا. وقد كان العباس قويا جدًا كان يقل البعير إذا جلسء والکاهل 
ما بين الكتفين. 





إلم يلتفت إليه) وجه عدم 
الفان 














() شرح ابن بطال» ۷4/۲ 


7 سس ار لشرح الجامع سی سس 

عاشرها 

فيه: أن القسم إلى الامام علئ قدر آجتهاده. والعطاء لاحد 
الاصناف الذين ذکرهم الله في کتابه دون غیرهم ؛ لانه أعطى العباس 
لما شک إليه من الغرم الذي تزحه ولم يسوه في القسمة مع الثمانية 
الأصناف» ولو قسم ذلك على التساوي لما أعطى العباس من غير 
مكيال ولا ميزان وإنما أعطاء بقدر أستقلاله من الأرض» ولم یعط 
الأحد غيره مثل ذلك» وفيه: أن السلطان يرتفع عن الأشياء الممتهنة 
حيث لم يحمل على العباس» بان لا يكلف غيره إل ذا 
فيه نفعا للخاصةء إذ فيه ضرر على العامة. 














فک بین یم ۲۵۷۸1, 0۲۸1, «مده, 17۸۵ - مسلم ۲۰۸۰ - فتع: 0۱۷/۱ 
٠‏ آنا ماه عن إ 


دكا عبد ان بن بوت 


اتس ین مالك قَالَ: وَجذت ‏ 







E 





وفي الاطعمة ۳ والایمان والنذور"» وأخرجه مسلم في الأطعمة ٠»‏ 
والترمذي في المناقب» وقال: حسن صحیح"*» والنساني في 
الولیمة( وقوله: (آرسلك؟) هو بالمدء وهو علم من آعلام نبوته؛ 
لان آبا طلحة ارسله. 

وقوله : (لطعام) هو باللام» وفي: علامات النبوة بالباء"» وفیه: 








() سيأتي برقم (۳۵۷۸) كتاب: المناقب. 
000 سيأني برقم (۵۴۸۱) باب: من أكل حن شبع. 

250 سيأتي برقم (۲۸۸) باب: إذا حلف أن لا يأتدم. 
() مسلم (700) كتاب: الأشربة» باب : جواز آستباعه 
() الترمذي ۳۹۳٩‏ 

0 «السن الكبرئه 147/4 05190 

۷ سيآني برقم ۳9۷۸ 





۲ سس التوضيع لشرح الجامع الصحيع سس 
كان معه آقراصا من شعير مكفوفة في الخمار؛ وفيه: الدعاء إلى طعام 
الواحد» وإجابة الداعي؛ والدعاء من المسجد كغيره» وليس ثواب 
الجلوس فيه بأقل من ثواب الاجابة بإطعام من معهء وفيه: (قبول) 
الهدية وان كانت قلیلة وفيه: أن من دعي إلئ طعام يأتي معه بغيره 
إذا علم أن صاحب الوليمة لا يكره ذلك وكان يكفيهم» وقد كفاهم 
ذلك ببرکته» ولم ينقص من طعامهم شيئًاء ولله المنة ولرسوله. 

وقد جاء في الحديث أنه إنما دعاء إليهء لأنه سمع صوتا ضعيفا 
فعرف فيه الجوعء وفيه دعاء الإمام إلى الطعام القليل. 








1 ليست في الأصل والممنن يقتضيها. 





ت زجلا جد مع 





فتلاعنا في آلسچد وا َال ۵00, ۵۳۸,۵0۱,۵۳5 ۳ه, 
WSE OWT Te ret‏ - مسلم LOAN sg = VENT‏ 
ايء آنا ابن جرج 
عن سَهْلٍ بن یه شین زجلا كَالَ: یا رَسُولَ اش ار 
في ا واا ماهد 








هنا الحديث ذكره البخاري هناء وفي الطلاق؟ 
والتفسير في سورة النور مطولا ومختصرا"» ويحيئ هذا قال 
الجياني: نسبه ابن السكن فقال: يحيئ بن موسئ خت» وقيل: هو 
يحيئ بن جعفر بن أعين البيكندي"» وقد روئ عنهما البخاري في 
«صحيحه» عن عبد الرزاق والقضاء جائز في المسجد عند عامة 


(۱) ساني برقم (0188) باب: من أجاز طلاق الثلاث. 

() سيأتي برقم (۷۳۰6) باب: ما یکره في الشمن والتنازع في ال 

0 سيأتي برقم »٤۷٤(‏ 4740) باب: قوله ف : ريق 
<َرَتلي لا تت لله مه له د با بو ©4. 

0 اتید المهمل» ۱۰۵۷/۳ 

9 يحيئ بن جعفرء عن عبد الزاق في مواضع 
منها: رقم (033) في آخر البيرع؛ ورقم (۳۳۷) في أول کتاب: ال 
أما رواية: يحيئ بن موسئ عن عبد الرزاق لم أجدها في «الصحيح؟ مصرححا بها 
عكذا. وما وجدته هو يحيئ» عن عبد الرزاق فلعله هوء أنظر: الأرقام التالية 
Fe)‏ وفوف YI COMES OFT‏ 





والغلو في الدين والبيع. 
1 








سے فس س سس 
العلماء» وقال مالك: جلوس القاضي في المسجد للقضاء من الأمر 
القديم المعمول به( وقال ابن حبیب: وكان من مضی من القضاة 
لا يجلسون إلا في رحاب المسجد خارجا وقال آشهب: لا باس 
يقضي في بيته أو حيث أحب""» واستحب بعضهم الرحاب وفي 
«المعونة؛: الاولی أن يقضي في المسجد""۰ وكان شريح وابن آبي 
لیلی يقضيان فيه“ » وروي عن سعيد بن المسيب كراهية ذلك» قال: 
لو كان لي من الامر شيء ما ترکت آ 
وعن الشافعي كراهته في المسجداگ إذا أعده لذلك دون ما إذا 
أنفقت له حكومة فيه» أو في حديث: «جنبوا مساجدكم رفع أصواتكم 
وخصوماتکم» ولا يعترض علئ هذا باللعان؛ لأنها آیمان» ويراد بها 
الترهيب؛ ليرجع المبطلء وقد ترجم كتاب: الأحكام باب: من قضئ 
ولاعن في المسجد"» وفيه زيادة على ما في هلذا الحديث كما 
ستعلمه هناك إن شاء الله وفيه أن اللعان يكون في المساجدء 
ويحضره العلماء أو من أستخلفه الحاكمء فان أيمان اللعان تكون في 
الجرامع؛ لانها مقاطع الحقوق. 


جد 




















() «المدونة» 06/6 
9 العم 
المعرتته 400/5 
0 «الستي» ۸۱6 
(ه) أنظر: «ستن المطالب» ۲۹۸/6 
6 سيأتي برقم (۵۳۰۹) كتاب: الطلاق. 











البَرَاُ بن ازب في منڇڍو في کار ماع 
نر قال ذقني ال قالّه 









وغو اعد بني سال 
ود بن الإببع؛ نله لِك [انظر: 54- مسلم 


+ قتع 109/۱ 





ڪب لس( 

ثم ساق باسناده حدیث عتبان بن مالك العذکور مطولا من حديث 
ابن شهاب» عن محمود بن الریع عنه. 

وهلذا الحديث أخرجه البخاري مطولا ومختصرا في عدة مواضع 
فوق العشر: هناء وفي الصلاة في باب الرخصة في المطر والعلة أن 
يصلي في رحلا وفي باب إذا زار الإمام قوما فأمهم'"؛ وفي باب 
يسلم حين يسلم الإمام”": وفي الباب بعده» من لم يرد السلام على 
الإنام واكتفئ بتسليم الصلاة9. 

وقال في باب صلاة الضحئ في الحضر: قاله عتبان بن مالك عن 
اي پاد“ 

وأتی به مطولا في باب صلاة: النوافل في جماعت 

وفي المفازي في غير موضع؛ منها في باب غزوة بدر+ لشهوده 
بدژا. وهو آنصاري"؟ کما دای 

وفي الاشست؟ والشلع" والرقاق واست 





av, 


المرتدین! 








(0) سیاتي برقم (13۷) كتاب: الاذان. 

25 سيأني برقم (1۸1) کتاب: الاذان. 

۱ سيأتي برقم (۸۳۸) کتاب: الذان. 

0 سياني برقم (840) 

() سياتي قبل حدیث (۱۱۷۸) كتاب: التهجد. 
90 سيأتي برقم (1143) كتاب: التهجد. 

0 سيأني برقم (4004) باب: شهود الملافكة بدرًا. لیس باب: غزوة در 
۸ سيأتي برقم .)٤۰۱۰(‏ 

6٩‏ سیاتي برقم 8401) باب: الگزيرة 

.)٩۷9۰( لم آجده في كاب الصلح. وانظر: «تحفة الاشراف»‎ )٠١( 

۱۱ سيآتي برقم (18۲۳) باب: العمل الذي 

۱0 سيأتي برقم (1۹۳۸) باب: ما جاء في الم 





به وجه اش 








س( سد التوضيج س الجامع سم 

وأخرجه مسلم في الصلاة( ۰ وبعضه في الایمان من طریق أنس بن 
مالك عن عتبان( ومن طريق ثابت» عن أنس» عن محمود بن الربیع» 
عن عتبان» فلقیت عتبان فحدثتي به 








إذا عرفت ذلك؛ فالكلام عليه من وجوه. 
أحدها 
(عتبان) -بکسر العين» ويجوز ضمها- ابن مالك بن عمرو بن 
العجلان بن زيد بن غنم بن سالم بن عوف بن عمرو بن عرف بن 
الخزرج السالميء شهد بدراء وقيل: ابن مالك بن علبة بن 
العجلان بن عمرو بن العجلان بن زيد بن سالم» مات بالمدينةء في 
وسط خلافة معاویة(*) 
الثاني 
تبويب البخاري: (إذا دخل بيتا بصلي)ء كذا في أكثر النسخ» وفي 
بعضها : أيصلي بالهمزء وکانه أحسن؛ لائه ليس في الحديث أنه يصلي 
حيث شاء» وانما فيه أنه صلئ حيث آراد عتبان» ويؤيده كما قال ابن 
بطال وابن التين قوله بعد: (ولا يتجسس)ء فکانه قال: إذا دخل پیتا 
هل يصلي حيث شاءء أو حيث أمر؛ لأنه ؤاستأذنه في موضع 
الصلات. ولم يصل حيث شاء. 
() مسلم (۲۹۳/۳۳- 589 كتاب: الساجده باب: الرخصة في التخلف عن 
الجماعة بعذر. 
5 مسلم (80/۳۳) باب: الدليل علي أن من مات على التوحيد دخل الجتة 
60 مسلم 4/۳۴ 
(4) أنظر: «الطبقات الکبری» / ٠ه‏ «معجم الصحابة؛ لابن نع 391/6 4/440 
امد (O 405/5 tal ۳۵۳۵( ۵۵۸/۳ et‏ 
60 شرح ابن بطال» ۷۱/۲- ۷ 








باو سس( 

ویحتمل أن یکون آراد به ما في الحديث في الباب بعده من ذکرهم 
لمالك بن الدخشن وآنه منافق» ورد الشارع علبهم ذلك بقوله : «ألیس 
بشهد أن لا إله إلا لله 

والتجسس: التفتيش عن بواطن الأمورء والبحث عن العورات. 

الثالث 

قوله أنه يق أتاه في منزله : منزله في بني سالم بن عوف بن عمرو بن 
عوف بن الخزرجء كما قاله ابن سعد 

الرابع : 

قوله: ( «أين تحب أن أصلي لك من بينك؟؛ قال: فأشرت له الیل 
مكان). 

فيه: إباحة المساجد في البيوت: فإنه لا يخرجه عن ملك صاحبه» 
رالتبرك بمصلی الصالحین؛ ومساجد الفاضلین؛ وآن من دعي من 
الصالحین إل شيء يتبرك به منه فله أن يجيب إذا آمن الفتنة من 
السجپ 

فيه: الأتتمام في النافلة» وأن صلاة النهار مثنی؛ لقوله: فصلئ 
ركعتين. قال ابن حبيب: لا بأس أن يقيم النفر النافلة في صلاة 
الضحئ وغيرهاء كالرجلين والثلاثة» وإما أن يكون مشتهرا جدّاء 








() «الطبقات الكبرئ» 0۰/۳ 
١‏ ذكر الحافظ هلا القول ایشا في «الفتح 0871/١‏ وعلق عليه العلامة ابن باز 
قائكا: هأذا فيه ظر: والصواب أن مثل هأذا خاص بالبي ل لما جعل الله فيه من 
البركة» وغيره لا يقاس عليه؛ لما بيتهما من الفرق العظیم» ولان فتح هذا لباب 
قد يفضي إلى الغلو والشرك كما قد وقع من بعض الناسء نسأل الله لعف هد 
استفاضة التعليق عل هليه المسألة عند حديث (0144]. 





وة 





9 سد التوضيع لقرح المع اسع سس 
ويجتمع له الناس فلاء إلا أن يكون في قيام رمضان؛ لما في ذلك من 
اسثة الصحابة. 

وقال ابن قدامة۱): يجوز التطوع في جماعة؛ لأنه ا صلل بحذيفة 
مرة؟» ويابن عباس مرة”": ويأنس وآمه والیتیم» وأم في بیت عتبان 
مرة» وفي ليالي رمضان لاا . 

السادس 

قوله: (أنه ی رسول الله). وجاه في بعض طرقه: أنه 
أخرئ : أنه بعث إليه0 ف 









وقوله کرت بصری) وفي روايا 
ضریرالیصر" ۰ وفي آخرئ: أصابني في بصري بعض الشيء(, 
فیجوز أن يكون آراد بالانکار والاصابة العمی» وهو ذهاب البصر 


() «اليتي» ۵9۷/۲ 

45 روا ملم (0۷3) كتاب: صلاة المسافرين. 

(5) سيأتي برقم (۱۱۷) كتاب: العلم» باب: السمر في العلم» ورواه مسلم (0936 
کتاب: صلاة المسافرين: باب: الدعاء في صلاة الليل وقيامه. 

60 سبق يرقم (۳۸۰) كتاب: الصلاته باب: الصلاة على الحصيرء ورواء سلم 
(184) كتاب: المساجدء باب: جوز الجماعة في النافلةء والصلاة عل حصير 
وخمرة وثوب وغيرها من الطاهرات. 

69 حديث الباب. 

() مياتي من حديث عائشة رقم (۷۲۹) كتاب: الأذان» باب: إذا كان ين الإمام 
وبين القوم حائط أو سترة» ورواه مسلم (۷3۱) کتاب 
الترغيب في قيام رمضان» وهو التراويح. 

90 الم أقف على هلّه الرواية «صحيح مسلم» (04//86) أن محمود بن الربيع لقي 
عتبان بن مالك فحدثه به. 

0 ملم (۳۳/ 90-04 0 مسلم 00/۳ 

۱۰( سيأتي برقم (000). 0 مسلم 6/۳۳0( 








المسافرین» پاب: 








سے تب اشلاز ن( 
کله» ویجوز أن يكون ذهب معظمه» وسماه عمی لقربه منه» ومشارکته 
إياه في فوات بعض كان حاصلا حال السلامة. 

السايع: 

قوله: (فقمنا فصففنا) في الحديث أن الصديق جاء مع النبي كل 

والظاهر أنه صلئ خلفه هو وعتبان» وفي الطبراني أن عمر جاء أيضا 
ممه" وفي أخرئ: فأتاني رسول الله ل ومن شاء من أصحابه”". 

وظاهر قرله: (فصففنا) تقدم الإمام عليهماء وهو مذهب 
الجمهور"» وخالف ابن مسعود فقال: يا 

الثامن: 

قوله: (لم أستطع أن آي مسجدهم) كذا جاء في «الصحيح»» وفي 
الطبراني من طريق أبي بكر بن أنس بن مالك: إني لا أستطيع أن اصلي 
معك في مسجدك””. ولا تنافي بينهماء وصلاته في نفله؛ للتبرك كما 
سلف» وليتحقق عذره» وان مثله لا يقدر على الوصول لعماه 
والسیول؛ فأبيح له التخلف عن الجماعة. 














0 «المعجم الكبيرة 00509118 ۵۳). 

0 مسلم ۰0/۳0 

۱ آنظر؛ «بدائع الصنائع» ۰۱40/۱ #بلغة السالك» ۰62۱/۱ «المجموع؛ 190/4 
۱ طرح الشريبة ۰۳۲۸/۲ «المغني» ۵۲/۳- 0۴. 

(4)_رواه مسلم (075) كتاب: المساجد» باب: التدب إلئ وضع الايدي على الؤكب 
في الركوع ونسخ التطيق. ولفظه: (عن الأسود وعلقمة: قالا: أتنا عبد الله بن 
مسعود في داره» ققال: أصلئ هلزلاء خلفكم؟ فقلنا: لا. قال : فقوموا فصلوا. فلم 
یم بأذان ول اه قال: وذعينا تقوم خلفه فأخذ یدیا فجمل أحدنا عن یمه 
والآخر عن شماله..) الحديث. 

(ه) «المعجم الکیر» ۲۷/۱۸ 400 





کے پیش وھ وج 

قال آبو عبد الله بن آيي صفرة: ترك الستن للمشقة رخصةء ومن شاء 
أن یاخذ بالشدة آخذ كما خرج الشارع مهادی بين رجلین للصلاة". 

التاسع 

قوله: (ووودت). هو بكسر الدال» وحكى القزاز عن الكسائي 
فتحهاء وانفرد بهاء ومعناه: تمنیت". 

وقوله : «سأفعل إن شاء اله» .فيه: البرك بذلك للآية. 

وفيه: إجابة الفاضل دعوة المفضول. 

وفیه: الوفاء بالوعدء وإكرامه بالطعام وشبهه» واستصحاب الامام 
والعالم» ونحوهما بعض أصحابه لمن يعلم أنه لا يكره ذلك. 

الماشر 

قوله: (فاستأذن رسول الله كي فأذنت له) فیه: الأستئذان على 
الرجل في متزلم. وان كان صاحبه قد تقدم منه آستا 

الحادي عشر : 

قوله : (فلم یجلس حت دخل البيت) كذا وقع في بعض النسخء وفي 
بعضها: (حین)"؛ وکلاهما صحيح» كما قال القاضي: وصوب 














تال الزجاج دما ۵ امال مب و أت إلا وقد سمعه: ولکه سمعه 
ممن لا يكون عج.انظر: «تهذيب اللنه ۰۳۸۵۷/4 «الصحاح؛ 04۹/۲ 
الان العرب؟ 4۷۹۳/۸- ۰4۷۹8 مادة: (ود) 

2 وهي رواية الأصيلي وأبي ذرّ الهروي وابن عساكر وأبي الوقتء آنظر 
۳/۱ 








سسب تب ال 


سم 
بعضهم الثاني قال عياض: بل الصواب الأول كما ثبت في الروايات» 
ومعناه: لم يجلس في الدار ولا غيرها حت دخل البيت» مبادرًا إل 
قضاء حاجتي التي طلبتها ۰ وجاء بسبيها وهي الصلاة في بيتي7". 

وهلا خلاف ما فعل في حديث آم سايم" ؛ حيث صلی بعد الأكل؛ 
لانه دعي إلى الطعام هناك فبادر به؛ وهتا إلى الصلاة فبدأ في كل منهما 
بما دعي 

الثاني عشر: 

لقي يما ی زايا بع ا 
موضع آخر خزير بحذفهاء قال ابن سيده: هي اللحم الغابٌ”"'يؤخذ 
فیقطع صغارا ثم يطيخ بالماء والملح» فإذا أميت طبخا ذر عليه 
الدتیق يعصد به» ثم أدم باي إدام شِيء» ولا تكون الخزيرة إلا وفيها 
لحم» وقيل: الخزير: مرقة تصفئ بلالة النخالة ثم تطبخ» وقيل: 
الخزيرة» والخزير: الحساء من الدسم والدقيق9». 

وقال في «المخصص:: يكون ماء اللحم كثيرّاء فان لم يكن فيها 
لحم فهي E‏ 

وعن الفارسي: أكثر هذا الباب علئ فعيلة؛ لأنه في معن مفعول» 
وفي «التهذيب»: عن أبي الهيثم: إذا كانت من دقيق فهي حريرة» وان 


( «إكمال المعلم؟ 2391/5 

05 سبق برقم (۳۸۰) كتاب: الصلاةء باب: الصلاة على الحصيرء ورواء ملم 
(184) کتاب: المساجد. باب: جواز الجماعة في النافلة.. من حديث أنس. 

6 في هامش (س) ما نصه: يقال: اغب اللحم وغب» أي: أثثن. 

(4) «المحكم» ۰0۹/۵ مادة (خزر) 

(۵) «المخصص» 418/1 


























تلم و 
كانت من نخالة فهي خزيرة. 

وفي «الجمهرة» الخزير: دقيق يلبك بشحمء كانت العرب تعير بني 
مجاشع بأكله» قال: والخزيرة السخية. 

وفي «صحيح البخاري»: قال النضر : الخزيرة من النخالة» والحريرة 
-بالحاء المهملة- من اللبن". 

الثالث عشر 

قوله: (فثاب في البيت رجال من أهل الدار). هو بثاء مثلثة» ثم 
آلف. ثم باء موحدة» أي: آجتمعوا وجاءواء قاله عياض ٠‏ وقال 











ابن سيده: ثاب الشيء ثوباء و(ثُوبا)”*: رجع» وثاب جسمه ثوبانا 
أقبل". والمراد بالدار: المحلة والقبيلة» وإنما جاءوا لقدوم النبي 
کا عليهم. 

الرابع عشر 

مالك بن الدُحَيْشء أو ابن الدخشن: هو بخاء وشين معجمتین 
وهو مالك بن الدخشم» بضم الدال والشین» ويقال: بالنون. وی 
دخشن بكسر الدال والشین ويقال مصغرّاء كما في «الكتاب»» ولم 
يختلف في شهوده بدرًا كما قاله أبو عمر وغیره, 











؛ وتا وج مشر ل (شمر) في التهذيبة ل 

ر ا 

9 االجمهرت ۸/۱ ما زد 

9 بل یت 04013 کاب اس باب: الخزرة. 

(4) في مشارق الأثوار» ۱۳9/۱ ( في «المحکم» بو 

O‏ شک NTN‏ یت ی 

e le AD OF slag ۵‏ 31/6 لق 
OTE‏ 








6 «لاصابنه ۳ 








واختلف في شهوده العقبة» وهو الذي أسر يوم بدر سهيل بن عمرو؛ 
وقوله (فقال بعضهم: ذلك منافق). ذكر أبو عمر أن قائله عتبان بن 
مالك" لكن قد نص الشارع على إيمانه باطنّاء وبراءته من النفاق 
بهلذا الحديث» وروي قتادة عن أنس قال: ذكر مالك بن الدخشم عند 
رسول الله يل فقال: «لا تسبوا أصحابي»”". 

قال ابن عبد البر: ولا يصح عنه النفاق» وقد ظهر من حسن إسلامه 
ما يمتع من آنهامه. 

الخامس عشر: 

قوله: ( قد قال: لا إله إلا الله يريد بذلك وجه ا6) وفي آخره.. 
«فان الله قد حرم على انار من قال: لا إله إلا الله بيتفي بذلك وجه الله». 











فيه: رد على غلاة المرجئة القا: يكفي في الإيمان النطق فقط 
من غير أعتقاد. 

فان قلت: كيف يجمع بين قوله: «حرم على التاره» وبين تعذيب 
الموحدين. 


فالجواب أنه قد ذكر في هذا الحديث عن الزهري أنه قال: نزلت 
بعد ذلك فرائض وأمور يرئ أن الأمر أنتهئ إليهاء كما أخرجه 





0 «الاستيعاب» ۰۱/۳ 

(5) روه البزار كما في «كشف الأستار؛ 0۲۷۷۹0 
وذكره الهيثمي ۰۲۱/۱۰ وقال: رواء البزارء ورجاله رجال الصحيح. والحديث 
روا البخاري (۰0۳۹۷۳ ومسلم )۲۵٤۱(‏ بلظ: لا تسبوا أصحابي؛ فلو أن 
أحدكم أنفق مثل أحد ذهب ما بلغ مد أحدهم ولا تصيفه». دون ذكر قصة مالك بن 
الدخشم. 

0 «لاسیماب» 4.5/0 11۹9( 





س( د اتر س الجامع اسع سس 
مسلم» وعند الطبراني أنه من كلام (عتبان). 

واعترض ابن الجوزي وقال: إنه لا يشفي؛ لان الصلوات الخمس 
فرضت بمكة قبل هزه القضية بمدة. 

وظاهر الحديث يقتضي أن مجرد القول يرفع العذاب ولو ترك 
الصلات. وإنما الجواب أن من قالها مخلصا فانه لا يترك العمل 
بالفرائض» إذ إخلاص القول حامل على رد اللازم أو أنه يحرم عليه 
خلوده نها 

وقال ابن التين: معناه إذا غفر له ويقبل منهء أو يكون أراد نار 
الکافرین؛ فإنها محرمة على المزمنین؛ فإنها كما قال الداودي: سبعة 
أدراك» والمنافقون في الدرك الأسفل مع إبليس وابن آدم الذي قل أخاء. 

السادس عشر: 

قوله: (سألت الحصين بن محمد) زعم القابسي وغيره أنه بضاد 
معجمة؛ ووهم» فإنه لا يعرف بذلك إلا حضين بن المنذر"» ومن 








(1) مسلم (۳۳/ 16 في المساجد باب: الرخصة في التخلف عن الجماعة بعذر. 
() تحرفت في الاصل إل (عثمان». 
(۴) هو حضين بن المنذر بن الحارث بن وغل لاش أبو ساسان البصري» كنيته بو 
محمد راع سا 
قال العجلي: تابعي» ثقة» وقال أيضًا: كان علئ راية علی يوم صفین. 
قال عبد الرحمن بن يوسف بن خراش: صدوقه. 
قال أبو نصر بن ماكولا: حضين بن المنفر أحد بني رقاش» شاعر فارس» وابد 
بحین بن حضين سمع أباء. 
قال المزي: ولا اعرف من يُسمئ مُضَيْنَا بالضاد غيره وغير من ينسب إليه من ولده. 





وقال ابن منجويه: مات مئة سبع وتسعين. روئ له مسلم وأبو داد والنسائي وان 
ماجه. أنظر : «معرفة الثقات» ۳۰۷/۱ (۴۲۳) «الإكمال» لابن ماكولا 4۸۱/۲ 
«تهذيب الکمال 5/ همه ۱۳۸۷ 


سس تب شاه مس سس( 
عداء بالمهملة: وحمین) 5 4 
البخاري ومسلم» وأما ذاك فروئ له مسلم. 

السابع عشر 

توله: (وهو من سراتهم) أي: رفعائهم» وهو بفتح السین۳. 

الثامن عشر: 

في فوائد الحديث متفرقة غير ما سلف. 
جواز الكلام بحضرة المصلين ما لم يشغلهمء وأنه لا باس 
بالصلاة في موضع معين» والنهي عن إيطان موضع من المسجد يحمل 
على الرياء والسمعة. 

وفيه: الرد على من قال: إذا زار قوما فلا يؤمهم» وقد ترجم 
البخاري عليه كما أسلفناه: إذا زار الإمام قومًا فامهم» ولا باس 
بإمامة الزائر بإذن رب المنزل عند أكثر أهل العلم فيما حكاء 
1 0 
بو البركات بن تی . 

قال ابن بطال هناك: وفيه رد لما روي عن النبي يك أنه قال: «من 
زار قوما فلا يؤمهم» رواء وكيع عن أبان بن يزيد العطارء عن بديل بن 














() هو حصين بن محمد الأتصاري السالمي المدني: وکان من سراتهم. 
ذکره ابن حبان في «الثقات»: روئ له البخاري ومسلم والنسائي في «عمل ایدم 
واليلة؛ حلا رات أنظر: «التاريخ اکیره /7501): «الجرح والتعديل» ۳ 
(Aor) 147‏ ات» ۰۱۵۹/6 «تهذیب الکمال» ۵۳۹/۲ (۱۳۷۱). 

١‏ أنظر: التخريج السابق. 

2 السراة: جمع السري؛ وسراة كل شيء أعلاه» سراة الفرس : اعلن ظهره ووسطه» 
سراة التهار: وسطه وارتناعه. أنظر: «الصحاح» 1۳۷۵/5- ۰۳۳۷۲ الان 
العرب» ۲١١۲/6‏ مادة (سري). 

(4) ستقی الأخبار» مع نيل الأوطار ۱۳۹۲/۲ 











س( د اتو س الجامع الصحيع سس 
ميسرة» عن أبي عطیهة( (عن)" رجل منهم قال: كان مالك بن 
الحويرث يأتينا في مصلانا هلذا؛ فحضرت الصلاة فقلنا له: تقدم 
فقال: لاء ليتقدم بعضكم حتئ احدثکم لما لا آنقدم» سمعت رسول 
لله ک4 يقول: من زار قوما فلا يؤمهم وليؤمهم رجل منهم»۳ وهذا 
ليس بقائم» أبو عطية مجهول؛ يرويه عن مجهول» وصلاته 26 
في بيت عتبان مخالف له. 














قلت: الحديث أخرجه أبو داود وابن ماجه) والترمذي وقال: 
حسن» وأسقط أبو داود والترمذي وابن ماجه الرجلء وقالوا: عن 





00 ابو عطية: مولئ لبني عقيل. 
قال أبو حاتم: لا يعرف ولا بسن قال الذهبي: لا يدري من هو. قال ابن 
المديني: لا يعرفونه. وقال أيضًا: قال أبو الحسن القطان: مجهول. 
وصحح ابن خزيمة حديك. وقال الحافظ: مقبول. روئ له أبو داود والترمذي 
والتسائي. 
انظر: «الجرح والتعديل» 414/4 ۲۰۱۹)ء «تهذيب الکمال» 4۲/۳۸ 44 
۰۷۵۱۷ «ميزان الأعتدال» ۲۲۷/۹ .)۱۰٤۲۵(‏ «تهذيب الهنیب» 4//اه- 
۸ "قريب التهذيب؛ (۸۲۵۵). 

(0 كلا في ابن بطال» وانظر التعليق بعد تمام التخريج. 

0 رواء بها الإسناد الترمذي (0۳۵3» وقال: حسن صحيح. وأحمد ۰0۳/۵ واین 
خزیمة ۳ ۱۲ (۱۵۲۰)عن أبي عطية رجل منهم: قال: كان مالك... فذكره. وراه 
من طرق خر عن أبان به ابو دود (0۹7)ء والنسائي ۰۸۰/۷ وأحمد ۱۳ 1۳۹- 
۰۵۳/٩ ۷‏ وان أبي عاصم في #الآحاد والمثاني» ۱۸۱/۷ (4۲6- ۰6۹۲0 
والطبرائي ۰3۳۱/۱۹ واليهتي ۰۱۲۹/۳ والمزي في «تهذييه؛ ۰۹۳/۳۸ كلهم 
عن عطية رجل منهم أو مولن متا عن مالك بن الحويرث» وصححه الالباني في 
اصحیح أبي داودة (09:8. 

(4) كذا رمز الناسخ لابن ماجه» ولم نجده فيه» لكته مروي عند النساني آنظر 
تخريج الحديث السابق. 











باه سس 
أبي عطيةء قال: كان مالك .. الحدیث؟. 

ویمکن الجمع بینهما بان ذلك على الاعلام بان صاحب الدار أولئ 
پالامامة إلا أن يشاء رب الدارء فيقدم من هو أفضل منه أستحباباء بدلیل 
يم عتبان في بيته الشارع. 
وقد قال مالك: يستحب لصاحب المنزل إذا حضر فيه من هو أفضل 
منه أن يقدمه للصلاةء ولا خلاف عند العلماء أن صاحب الدار ول 











منهء وقد روي عن أبي موسئ أنه ام ابن مسعود وحذيفة في درد 
وفعله ابن عمر بمولی فصلئ خلقه۳. 

وقال عطاء: صاحب الدار يؤم من جاء*. وهو قول مالك 
والشافعي”؟. قال ابن بطال: ولم آجد فيه حلاف . 

وفيه: أيضا جواز إمامة الزائر المزور برضاء» وان من عيب بما يظهر 
منه لا يكون عيبه. 

وقد أسلفنا أن من تراجم البخاري على هذا الحديث باب من لم يرد 
السلام على الإمام» واکتفی بتسليم الصلاة. 

قال ابن بطال: أظن أن البخاري أراد بهاذا الباب الرد علئ من 
أوجب التسليمة الثانية» ولا أعلم قال ذلك إلا الحسن بن صالح» 


0 


وحکی الأصيلي في «الدلائل؛ أنه قول أحمد بن حنبل. 

() يشير المصنف إلى الإقحام الذي وقع في أصول «شرح ابن بطال*» ویعد تقضينا 
تخريج الحديث تين لنا فلك فيكون ما رقع هناك خطا محضًا. 

0 رواء عبد الرزاق 545/5 (6861. ۰( رواء اليهفي 2۱۳9/۳ 

(4) روا عبد الرزاق 741/5 ۳۸۱۲0 

0 ی ابن بطال» ۳۰۷/۲ ۳۰۸ 

۵ السابق. 

0 لابق 402/5 





ا هس اتودیح لشرح الجامع اسع 

قال ابن المنذر: وأجمع كل من يحفظ عنه العلم علئ أن صلاة من 
أقتصر عل تسليمة واحدة جائزة!29. 

وقال مالك في «المجموعة؛ كما يدخل في الصلاة بتكبيرة واحدة 
كذلك يخرج منها بتسليمة واحدة وعلئ ذلك كان الأمر في القديم» 
وإنما حديث تسليمتان مذ كان بنو هاش" 

قال ابن بطال: ووجه الدلالة من حديث عتبان أنه قال: (وسلمنا 
حين سلم) فإنه يقتضي أقل ما يقع عليه سم سلام» وذلك تسليمة 
واحدة» وممن كان لا يرد على الإمام؛ روئ جرير بن حازم» عن 
نافع» عن ابن عمر أنه كان إذا سلم الإمام قال: السلام علیکم» لم 
يزد عليها إلا أن يسلم أحد علئ يمينه وشماله يرد عليه. أخرجه 
حماد بن سلمة في «مصتفهه؟. 

وقال ابن المنذر: قال عمار بن أبي عمار كان مسجد المهاجرين 
مرق تسليمة واحدةه وکان مسجد الأتصار یسلمون تسلیمتین و 
فالمهاجرون لم یکونوا يردون على الإمام. 

وفيها قول بأن روى النخعي قال: لا أعلم عليه بأسا إن رد وان لم 


8 

















7 
وممن كان يرئ أن يرد على الإمام» ذكر ابن 





(0 «الإجماع؛ ص4۳ 
0 شرح أبن بطال» 400/۲- 401 

۳ «التوادر والزيادات» ۱۸۹/۱ 0 «لاوسطه ۲۳/۳ 

شبية ۲۷۳/۱ (۳۱۳۱ بلفظ: عن الحسن بن عبيد الله قال: فلت 
إذا سلم الإمام رد عليه. قال: يجزئه أن يسلم عن يمينه وعن 


() رواء ابن أبي 
لإبراهيم: إن 
ساره 





سس ی( 


أنه كان يرد السلام(» وهو قول الشعبي"۳» وسالم "۰ وسعید بن 
الميب 440 وعطاه*. 





وقال مالك في «المدونة؛: يسلم المأموم عن یمینه» ثم يرد على 
الإمام فإن كان عن يساره أحد رد علیه. 

وقد كان من قول مالك في المأموم يسلم عن یمینه: ثم عن يسارهء 
ثم يرد على الامام. ومن قال بالرد على الإمام تول في ذلك أن الإمام 
سلم عليهم» فلزمهم الرد عليه» كسائر السلام. ومن قال بالتسليمتين من 
أهل الكوفة يجعلون التسليمة الثانية ردا على الإمام وهو عندهم ستةء 
والأولئ هي الفريضة التي بها يخرج من الصلاة". 

وفيه أيضًا: التنبيه علئ أهل الفسق والنفاق عند السلطان» وأن 
السلطان يجب أن یستثبت في أمر من يذكر عنده بفسق ويوجه له 
أجمل الوجوه» وأن الجماعة إذا آجتمعت للصلاة» وغاب أحد متهم 
أن يسألوا عنه» فان كان له عذرء وإلا ظن به السوء» وهو مفسر إل 
قوله: «لقد هممت أن آمر بالصلاة ..؛ الحديث“. 


(1) «مصنف ابن أبي شبية» ۲۷۳/۱ (۳۱۳۱. 





05 رواء ابن أبي شید ۲۷۳/۱ ۰۳۱۳۷ 
() رواء ابن أبي شبية ۲۷۳/۱ ۰۳۱۳۲ 
(4) رواء أبن أبي شبية ۲۷۴/۱ ۳۱۳۹ 


(ه) رواه عبد الرزاق ۲۲۳/۲- ۲۲6 (۳۱6۸- ۳۱۵۰ 

(«) لم أجده في «المدونة»» ونفله ابن أبي زيد في «النوادرة ۱۸۹/۱ 

0 شرح این بطال؛ 000/۲- هه 

ال4) سياتي من حديث أبي هريرة برقم (144) كتاب: الأذان» باب: وجوب صلاة 
الجماعة. ورواء مسلم (181) كتاب: المساجد باب: فضل صلاة الجماعة ويبان 
التشديد في التخلف عنها 





ت 10۳/۱ 


يأل يحب | 





وها الحديث سلف الكلام عليه في اهر 


مجهت دی وهی 


) حديث رقم (11۸) باب: یمن في الوضوء والضل. 








[انظر: 174- مسلم: 014- فتح١‏ 011/۱ 

آما ما ترجمه آولا من نبش قبورهم واتخاذ مکانها مسجدا؛ فحدیث 
آنس مطابق له الذي ذکره بعد حيث آمر بقیور المشرکین فنبشت وجمل 
مکانها المسجد. 

وأما ما ترجمه ثانيا من قوله: (وما يكره من الصلاة في القبور) 
فحدیث عائشة عن آم سلمة وأم ی مطابق ۳ 


وحديث : لعن الله اليهودة سيأتي مسندًا في الجنان وآخر 

المغازي" من حديث عائشة» وأن ذلك كان في مرضه الذي لم يقم 

منهء وياتي قريبًا في باب بعد الصلاة في البيعة من حديثها وابن 
03 


عباس" وذلك آخر ما تكلم به: «قاتل الله اليهود..» الیل آخره 
وذكره قريبا من حديث أبي هريرة: «قاتل الله اليهود..» إلى آعر. 





00 سيأتي برقم .)٤۲۸(‏ 

21 وره بهامش (س): الحديث من مسند عاش 

0 رقم 0450 

(4) سيأتي برقم (۱۳۹۰) باب ما جاء في قبر النبي ل وأبي بكر وعمر رضي الله عنهما. 

۵ سيأتي برقم (4461) باب: فرضى التي 8 

0 سيأتي برقم (4۳9- 0۳۹ 

0 سيأتي برقم 4۳ 

0 رواء أحمد ۰۱۸۵/۵ ۰۱۸۹ والطراني ۱۵۰/۵ .)٤۹۰۷(‏ ورواه بلفظ: ال الله 
البهود..»: احمد ۰۱۸۵/۵ ۰۱۸5 وعبد بن حميد ۲۳۰/۱ (140. 
هلا الحديث في سنده عقية بن عبد الرحمن ين آيي مسمره ویقال: اين معمر؛ 
حجازي» روئ له ابن ماجه» ذکره ابن حبان في «الثقات» ۷/ 144. وقال الحافظ في 
اتهذيب اتهلیب» ۱۲۵/۳ : سثل علي بن المديني عن عقبة بن عبد الرحمن قال 
شيخ مجهول. وقال أيضًا: قال ابن عبد البر: عقبة هلا غير مشهور بحمل العلم. = 











وهو یرافق رواية البخاري إذ فبها ذکر البهود خاصة» وذکر شیخنا 
قطب الدين في «شرحه» أن بعض الفضلاء في الدرس قال: إن وجه 
المناسبة بين قوله: هل تتبش قبور المشرکین ویتخذ مکانها مسجداء 
وبين قوله: "لعن الله البهودا» وأن البخاري آراد بقوله: (هل تبش؟) 
الأستفهام ثم ذکر حدیث أنس بعده» فكأنه قال: وهل مکانها 
مسجدا؟ لقرله: العن الله البهودا: فیکون التعلیل لقوله: (ویتخذ 














مکانها مسجدًا). 
ثم قال البخاري: وَرَأَئ عُمَرُ ك يلي 
لیر القير. وم یامه بالات 





وهذا الأثر رواه وکیع بن الجراح في «مصنفه؛ -فیما حکاه ابن 


وقال الذهبي في «الميزان» 1/٤‏ (0141): لا يُعرف. وقال الحافظ في «التقريب» 
4345): مجهول. 

وذكره الهيثمي ۰۲۷/۲ وقال: رواء الطبراني في «الكبير» ورجاله موثقون. وجّد 
إسناده الشوكاني في «نبل الأوطار» ۱۳۹/۲ 

وضعف إستاده الألباني في «تحذير الساجده ص۱۹ وقال: رواه أحمد» ورجاله 





للات خر عقية أين سبد الرحتن؛ هو این أبي معمر: وعو مجهول کما في 

نقریب»۰ ولا تغتر بقول الهيثمي: (رواه الطبراني في «الکییر» ورجاله رجال 
موثقون) وما فمل الشوكاني: (وسنده جيد) وذلك؛ لأن قوله: (موقون) دون 
0 ات) فان قولهم: (موثقون) إشارة منهم إلئ أن بعض رواته ليس تر 
قويّاء وأن توثيق ابن حبان غير موثوق به والله أعلم. وكون توثيق ابن حبان لا بوثق 
به مما لا يرتاب فيه المتضلعون في هلذا العلم الشريف.. عليئ أن قول القائل في 
حديث ما: (رجاله ثقات) أو: (رجاله رجال الصحيح) فليس معناء أن إسنادة 

كما يته في غير هلا الموضع» لکن الحديث صحيح لشواهده. 












س التوضي شرح الجامع السحيع 
حزم- عن سفيان بن سعيد» عن حمید» عن أنس قال: رآني عمر أصلي 
إلى قبر فنهاني» وقال: القبر أمامك. قال: وعن معمرء عن ثابت» عن 
انس قال: رآني عمر أصلي عند قبر فقال لي: القبر لا تصل إليهء قال 
ثابت: فكان أنس يأخذ بيدي إذا أراد أن يصلي فیتحی عن القبور"“. 
في كتاب الصلاة عن حريث بن السائب قال: سمعت 
الحسن يقول: بينما أنس بصلي الیل قبر فناداء عمر: القبر! القبر! فظن أنه 
يعني القمرء فلما رأئ أنه يعني القبر تقدم وصلئ وجاز القبرّء وسيأتي 
الكلام على الصلاة في المقابر» حيث ذكره المصنف قريًا. 

ولما لم يأمر أنسا بالاعادة دل على الإجزاء؛ وإليه ذهب جمع 
فقالوا: النهي محمول على الكراهة بدليل قوله يَكة: «جعلت لي 
الأرض مسجدا وطهورٌ »© 

وقيل: يحمل النهي على مقابر المشركين؛ لأنها حفرة من حفر 
النار» وقد صلی الشارع علئ قبر سوداه. 

ثم ذكر البخاري بعد ذلك حديث عائشة وأنس. 











ورواه أبو 











أما حديث عائشة فاسنده عن مد 





(1) «المحلئ» 81/4. ورواء ابن أبي شبية ۱۵۵/۲ (0/81/8: من طريق وکیع بن 
الجراح» ورواء ابيهقي ۲۴۵/۲ مطرلا من طريق مروان بن معاوبة: عن حميد ب 

(5) جزء من حديث جابر سلف برقم (۳۳۵)کتاب: التيممء ورواء مسلم 66510 
كتاب: المساجد ومواضع اسلا 


کید سا 

والكلام عليه من أوجه: 

آحدها: 

هذا الحدیث آخرجه أيضا في هجرة الحبشة» بالسند والمتن ٠‏ 
وفي الصلاة في البيعة» كما ستعلمه قريباء وأنه يقال للكنيسة: 
(مارية)""» وأخرجه مسلم في الصلاة». 

ويحيئ هو ابن سعيد القطان» وتابعه وكيع وجماعات"*» وممن 
رواه عن يحين أحمد"". 

انیها 

اسم آم حيية رملة» وأم سلمة هند على المشهور فيهماء وقیل: آسم 
آم سلمة: رملة أب 

التها: 

(المسجد) بفتح الجیم وکسرها: الموضع الذي يسجد فيه» و 
بالفتح : موضع السجود؛ وبالکسر المکان؛ وقیل: بالفتح مطلقا. 

و(الکنیسة): متعبد التصاری» وقد سلف أن آسمها مارية. 

و(الماریة) بتخفیف الیاء: البقرة» وبتشدیدها : الملساء. 








1 سيأتي برقم (۴۸۷۲) کتاب: مناقب الانار. 

(0) في (س) فوقها كلمة غير واضحة لعلها : (قصر)ء فيكون المعئن: (قصر مارية). 

۳ سيأتي برقم (454). 

(4) مسلم (018) كتاب: المساجد؛ باب: النهي عن بناء المساجد على القيوره 
واتخاذ الصور فيها؛ والنمي عن آنخاذ القبور مساجد. 

0 مسلم (99/914- ۱۸ (© أحمد ۵۱۱ 

0 آنظر: «تهذيب اللغةه ٠٠١١/۲‏ السان العرب» 4/ 0148٠‏ مادة: سجد. 

(4) أنظر: «تهذيب اللغة؛ ۰۳۸۹/4 «الصحاح» 5441/3: «لسان العرب» ۷/ 
۰ مادة: مري. 


س( سح اودع شح الجامع اسع 

رابعها: 
فيه: دلالة عل تحریم تصوير الحیوان خصوصا الآدمي الصالح» 
ومن حمل النهي على المسجد”" القائم» أو على التنزيه فهو غالط» 
كما أوضحته في «شرح العمدة* وإنما صور أولئك ليتذكروا 
أفعالهم إذا رأوهم فخلف من بعدهم خلف جهلوا ذلك فعظموهاء 
فحذر الشارع عن مثل ذلك سدًا للذرانع في غيره. 

خاسها 

فيه: آیضا منع بناء المساجد على القبور ومقتضاه التحريم» كيف 
وقد ثبت اللعن عليه وقوله: «اللهم لا تجمل قبري وثنا یعبده(» 
وقد آستجاب الله دعاءه فله الحمد والمنةء وأما الشافعي والاصحاب 








(1) في (س) تعليق: لعله (المشخص). آقلت: وفي «الإعلام؛ للمصتف: المجسد]. 
(0) «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام؟ 444/4- ۹١‏ 

(6) رواه من حديث أبي هريرة امد 0147/1 ولين سعد في (لبقاتمه 841/8 
۲ والحميدي ۲۲۸/۷ (۰6۱۰۵۵ وابن عبد البر في «التمهيدة 9/ 44. ورواه 
من حديث زيد بن أسلم مرسكا عبد الرزاق 41/١‏ (۰)۱8۸۷ وابن أبي شبية ۲ 
۲ 0/0477 ۳۲/۳ (۱۱۸۱۸). وروا من حديث عطاء بن يسار -بلفظ 
المصنف- مالك ۱۲4مرسلا. ووصله من حديث أبي سعيد الخدري البزار كما في 
«كشف الأستار» ۲۲۰/۱ 4400) وابن عبد البر في «الشهید» 0۲/۵- 4۳ 
وذكره الهيثمي في «المجمع؛ ۳/۲ من حديث أبي هريرة» وعزاه اي يعلن» 
وقال: فيه إسحاق بن أبي إسراتيل ٠‏ وفيه كلام لوقفه في القرآن» وبقية رجاله ثقات. 
وصححه الألباي من حديث أبي هريرة لأحمد في «الثمر المستطاب» ۰۳۹۱/۱ 
وقال معلقًا عل قول الهيثمي في إسحاق بن أبي إسرائيل: هو ثقة» وقد وققه ابن 
معين وأحمد وغيرهماء والكلام المذكور لا يضره من حيث الروايةء عل أن 
الهيشمي قد ذهل عن کون الحديث في «المسنده من غير هليه الطريق كما رأيت» 
فسبحان من لا يسهو ولا ينسئ. 























صت 
فصرحوا بالكراهة""» قال البندنيجي: والمراد أن يسوى القبر مسجدًا 
فيصل فوقه. 

وقال: إنه يكره أن يبني عنده مسجدا فیصلی فيه إلى القبر؛ لقوله 
: «لا تجلسوا على القبور ولا تصلوا إليهاة أخرجه مسلم”". 

قال ابن القاسم: وكره مالك المساجد المتخذة على القبور» وأما 
مقبرة داثرة بني فيها مسجد يصلئ فيه فلم أر به بأسا؛ لأن المقابر 
وقف؛ وكذا المسجد فمعناهما واحد". 

سادسها 

قوله : ( «وصوروا فيه نيك الصوره ) هو بالياء في تيك أسم يشار به 
إلى المؤنث مثل ذا للمذكر. 

وقوله : ( «شرار الخلق» ) هو جمع شر مثل بحر وبحارء أما أشرار 
فقال يونس: واحدها شر أيضا مثل : زند وآزناد. وقال الأخفش: شرير» 
يتيم وآیتام 

وآما حديث أنس فاسنده عن مُسَدَّو تا عَبْدُ الوا 








» عن آبي 
الاح عَنْ انس ال: یم ان هة المديتة رل أغلّى المَیینة» في 
عَيّ.. الحدیث بطوله. 








(0 أنظر: دالا ۰۲۸۰/۱ «المجمرع» 2۱94/۳ ۰۱36 ۸۸/۵- ۸ 

250 مسلم (۹۷۲ کتاب:الجنت: باب: النهي عن الجلوس على القبر والصلاة عليه 
من حديث أبي مود الغنوي. 

0 أنظر: «لمتقی» 500/1 

40 ورد بهامش (س) تعليق نصه: بلغ في الحادي بعد الستين كتبه موق 





تست وی ملاس 
والکلام عليه من وجوه 
احدما 
هذا الحديث أخرجه البخاري أيضا في باب الهجرة 
موضعین من" + وال" وا 
ها والوتف! 
وأخرجه مسلم في الصلاة"» روقع في «أطراف المزي» عن خلف 





“ والوصايا في 
وع في باب صاحب السلعة أحق 








أن مسلما رواه أيضا في الهجرة عن إسحاق بن منصور» عن عبد الصمدء 
وصوابه: البخاري. 
انیها 


قوله: (قدم النبي يك المدينة). أختلف الناس في وقت قدومه ل 
المدينة» فذكر ابن إسحاق وغيره أنه خرج إلى المدينة لإهلال ربيع 
الاول» وقدم المدينة لثنتي عشرة ليلة مضت من 


وقال عبد الرحمن بن المغيرة: قدمها يوم الإثنين لثمان خلون منه. 











() سيأتي برقم (۳۹۳۷ كتاب: مناقب الانصار» باب: مقدم الي 86 واصحابه 





المدينة. 

۳) سيأتي برقم (۲۷۷۱) باب: إذا أوقف جماعة أرضًا مشاعًا فهر جاتزه ويرقم 
(۷۷۹ باب: إذا قال الواقف: لا تطلب ثمنه إلا إلئ الله فهو جائز. 

2 سيأتي برقم (1434) فضائل المدينةء باب: حرم المدينة. 

(4) سيأتي برقم (5109) كتاب: اليوع» باب: صاحب السلعة أحق بالسوم. 

() سياتي برقم (۲۷۷۸) كتاب: الوصاياء باب: وقف الارض للمسجد. 

00 مسلم 614) كتاب: المساجد» باب: آبته مسجد اي قا 

0 «تحفة الأشراف» (۰6۱3۹۱ وعلل المزي ذلك بقوله: لاه ليس عنده كتاب 











اش سس( 
2 الإثنين أول یوم من ربیع 

الأول» وقدم المدينة يوم الجمعة لائنتي عشرة ليلة مضت منه!؟ 
وقيل: قدمها لتا من ربيع الأول حکاء ابن الجوزي. 

وقال الحاكم في «الإكليل»: تواترت الأخبار بوروده ك قباء يوم 
الائنین لثمان خلون من ربيع الاول. وفي «طبقات ابن سعد»: أنه 86 
خرج من الغار ليلة الإثنين لأربع ليال خلون من شهر ربيع الأول 
فقال يوم الثلاثاء بقديد» وقدم علئ بني عمرو بن عوف لليليتين خلتا 
من ربيع الأول -ويقال: لاثنتي عشرة ليلة خلت منه- فنزل عل قيس 
كلثوم'" الهدم -وهو الثبت عندنا- ولكنه كان يتحدث مع أصحابه في 
منزل سعد بن خيثمة» وكان يسمئ منزل العزاب» فلذلك قيل: نزل 
علئ سعد بن خيثمة7". 

قالوا: وأقام ببني عمرو بن عوف يوم الإثنينء والثلاثاءء والأربعاء» 
والخميس» وخرج يوم الجمعة فجمع -يعني: بيني سالم- ومعه مائقه 
وهو على القصواء؛ لا يمر بدار من دور الأنصار إلا قالوا: هلم 
يا نبي الله إلى القوة والمنعة والثروة» فيقول له خيراء ويدعو لهم» 
ويقول: «إنها مأمورة فخلوا سبيلها»: فلما بركت عند مسجده جعل 
الناس يكلمونه في النزول عليه . 

وجاء أبو أيوب فحط رحله. فأدخله منزله» قال ة: «المرء مع 




















(1) أنظر هليه الأقوال الماضية في «الروض الأنفة 2180/۷ 

(۲) ورد بهامش (س): من خط الشبخ : كانت عشرًا پم قال النيسابوري في «شرف 
المصطفئ». 

۳ «الطبقات الكبرئ ۲۳۲/۱- ۲۳۲ 

۵ السابق ۳۷/۱ 





رپس التوضیح تمرح الجامع متف 


رحله». وجامه آسعد بن زرا 
اللبت, 





فاخذ بزمام راحلته فکانت عنده» وهاذا 


وأقام بمنزل آيي أيوب سبعة آشهر» وکان موضع المسجد إذ ذاك 
يصلي فيه رجال من المسلمین» فدعا رسول الله ا بالیتیمین 
فساومهما بالمربد» ليتخذه مسجدا؛ فقالا: بل نهبه لك يا رسول الله 
فابی حتی أبتاعه منهما بعشرة دنائيرء وأمر آبا بكر أن یعطیهما ذلك(. 

وفي «المغازي» لايي معشر: وشراء أبو أيوب منهماء وأعطاه رسول 
بناه مسجداء وفي «الإكليل؛ للحاکم: لما برکت الناقة عل باب أبي 
أيوب خرج جوارٍ من بني النجار يضرين بالدفوف» وهن يقلن 
نحن جوار من بني النجار يا حبذا محمدًا" من جار 

فقال لهن: «أتحبنّي؟؟ فقلن: نعم يا رسول اله فقال: «وأنا والله 
أحبكن؛ قالها ثلاثا"“. وأغرب البرقي فقال: قدمها لیا" 











0 السابق. 

60 السابق ۲۳۹/۱ 

(۳) كذا في الأصلء وكتب في الهامش: (صوابه محمد). 

(4) خبر خروج الجواري ورد النبي ي: عليهن رواء من حديث أنس ابن ماجه 
۱۸۹۹ والطبراني في «الصغير» (۷۸) وفيه: نحن قينات من بني النجار. 
والخطیب في «تاريخهة 9۷/۱۴ بلفظ ابن ماجه. 
قال البوصيري في «مصباح الزجاجة» ۱۰3/۲: ها سناد صحيح رجاله ثقات. 
وروي بسند فيه ُشيد الزريري ضعفه ابن عدي. 
رواه أبو يعلئ ۱۳۹/۲ (۰6۳۹۰۹ وابن عدي في «الكامل؟ ۸۷/6- ۸۸ ترجمة 
20150 رو نعيم في «الحلية» ۱۲۰/۳ وفيه: «اللهم بارك فيهن». قال ابن عدي 
عن رشيد هلنا: حدث عن ثابت أحاديث لم يتابع عليها. 

60 في هامش (س) ما نصه: کونه قدمها ليلاء هو في آواخر «صحیح مسلماة 
والمعروف أنه قدمها نها 








علو المديثة ما كان من جهة نجد. و(بنو عمرو بن عوف) هم بنو مرو بن 
عوف بن مالك بن آوس أخي الخزرج ابني حارئةء وهم أهل قباءء 
علئ كلثوم بن الهدم بن أمرئ القيس بن الحارث بن زيد بن مالك بن 

خا كبيراء 








عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن الأوس» وكان ث 
أسلم قبل وصوله وَل المدینة. 


بل زل عل سعد بن ة الارسي: وسيم 
أنه نزل علئ كلثوم» وقد أسلفنا الخلاف المذكور أيضًا. 





وفي «المغازي» لموسی بن عقبة: قدم بني عمرو بن عوف يوم 
الإثنين هلال شهر ربيع الأول فمكث فيهم ثلاث لیال؛ ويقول بعض 
الناس: بل مكث أكثر من ذلك» واتخذ فيهم مسجدّاء وهو الذي ذكر 
في القرآن أنه أسس على التقوئ. 

رابعها: 

قوله: (فأقام فيهم أربع عشرة ليا 
سلف من کلام فين سعد أته اقام ریما معينة ٠‏ وات جمع 
الجمعة» وهي أول جمعة جمعت في الإسلام» وخطب بهم. 

خاسها 

قوله: (ثم أرسل إلى بني النجار فجاءوا متقلدین السیوف). 
النجار: آسم تيم اللات 








) كذا ثبت في الصحیحین (؟ وقد 
سالم يوم 





له: النجار؛ لأنه آختن بقدوم» أو ضرب 











۱ موضعه عند مسلم (8۲8) كتاب: الصلاةء باب: أبتاء مسجد الني یذ 
0 سلف أنها این والثلاثاء والأربعاء. وانظر: #الطبقات الکبرئ؛ ۲۳۷/۱ 


بر التوضيح لشرح الجامع المحيع س 
رجلا بقدوم» أو فجرحه رجل بقدوم» وهو ابن ثعلبة بن عمرو بن 
الخزرج. 

و(بنو النجار) قبيلة كبيرة من الخزرج» وانما طلبهم؛ لأنهم کانوا 
آخواله؛ لان هاشما جده تزوج سلمی بعت عمرو من زید من 
بني عدي بن النجار بالمدينة» فولدت له عبد المطلب جد رسول الله 
04 

520 

قوله: (وأبو بكر ردفه) هو بكسر الراءء وكان لأبي بكر ناقة فلعله 
ترکها في بني عمرو بن عرف لمرض وغیره» ويجوز أن يكون ردها 
إلئ مكة ليحمل عليها أهله» وعندي أنه يجوز أن تكون موجودةء 
وترکها لشرف الإرداف خلفه يكو؛ لأنه تابعه والخليفة بعده. 

وقوله: (بفناء أبي آیوب) بكسر الفاء: المتسع أمام الدار» 
وروی ابن عساكر في «كتابه» في ترجمة تبع: أن تبع بن حسان 
الحميري لما قدم مكة وكسا الکعبة» وخرج إلى يثرب» وكان في مائة 
ألف وثلائين ألفا من الفرسان. ومائة ألف وثلائة عشر ألفا من 
الرجالة ولما نزلها أجمع أربعمائة رجل من الحكماء العلماء؛ 
وتبايعوا أن لا يخرجوا منهاء فسألهم عن الحكمة في مقامهم؛ 
فقالوا: إن شرف البيت» وشرف هه البلدة بهلذا الرجل الذي يخرج 
يقال له: محمد ڳلا فأراد تبع أن يقيمء وأمر ببناء أربعمائة دار لكل 
رجل من الحكماء المذکورین دار واشترئ لكل منهم جارية وأعتقهاء 

















(1) روا اپن سعد في «الطبقات الکبری؛ ۳/ 0۸۳- 444 عن محمد بن سیرین. 
() «الطيقات الکبرئ» ۷۹/۱ عن عبد اله بن توقل بن الحارت. 





بط سس( 
وزوجها منهء واعطاهم عطاء جزيلاء وأمرهم بالاقامة إلى وقت 
خروجه» وکتب كتاباء وختمه بالذهب» ودفع الکتاب إلى عالم عظيم 
قصیح كان معه يدبره» وأمرء أن يدقع الکتاب لمحمد وك إن آدرکه 





وإلا من أدركه من ولده وولد ولده آمّا إلئ حين خروجه؛ وكان في 
الكتاب أنه آمن به وعلئ دینه» وخرج تبع من یشرب فمات في 
بلاد الهندء ومن موته إلى مولد نبینا يه ألف سنة سواء» والذين 
نصروه ول من أولاد أولئك الأربعماثة» وفي رواية: أنهم كانوا 
الأوس والخزرج"؟. 

وذكر القصة أيضا ابن إسحاق في كتاب «المبتدأ وقصص الأنيياء 
عليهم السلام؛ أنه بنئ للنبي هل دارا ينزلها إذا قدم المدينة الدار 
الملاك إلى أن صارت لأبي آيوب» وهو من ولد ذلك العالم الذي 
دفع إليه الكتاب» ولما خرج النبي ول أرسلوا إليه كتاب تيع مع رجل 
یسمی أبا لیلی؛ فلما رآه رسول الله کا قال: «أنت أبو لیلی؟» 
-ومعه كتاب تبع الأول- فبقي أبو ليل متفكرّاء ولم يعرف رسول الله 
فقال: من آنت؟ فإني لم أر في وجهك أثر السحرء وتوهم أنه 
ساحرء فقال: «أنا محمده. هات الكتاب» فلما قرأه قال: «مرحبا 





بتبع الأخ الصالح». ثلاث مرات» وفي «سير ابن إسحاق» آسمه تباب 
أسعد آبو کرب» وهو الذي کسا ابیت الحرام. 

وفي «نقالس الجوهر في آنساب حمير»: كان يدين بالزیور؛ 
وذكر ابن آبي الدنيا أنه حفر قبر بصنعاء في الإسلام فوجد فيه 
أمرأتان عند رءوسهما لوح من فضة مكتوب فيه بالذ 





( اریخ دمشی؛ ۰۳/۱۱ 
010 نقله ابن هشام» عن ابن إسحاق في «السيرة ۰39/۱ 


7 س د س س سی س 


حب ولميس -وروي: حُبّ وتماضر- ابنتي تبع. (ماتتا)“ وهما 
يشهدان أن لا إله إلا الله ولا يشركان به شيثاء وعلئ ذلك مات 
الصالحون قبلهما. 

وفي امعجم الطبراني» مرفوعا: ١لا‏ تسبوا تبعاه ۰۲۳ وذكر السهيلي: 
أن دار آيي أيوب هلیه صارت بعده إلئ أفلح مولئ أبي آیوب؛ واشتراه 
منه بعدما خرب المغيرة بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام بالف 
دينار» بعد حيلة أحتالها عليه المغيرة فأصلحه المغيرة» وتصدق به 
على أهل بيت فقراء بالمدينة©. 

سایعها: 
قوله: (ويصلي في مرابض الغنم). فيه إباحة ذلك؛ وقد عقد له 
البخاري قریبا باباء ويأتي إيضاحه إن شاء ال 














(0 في (س): ماتاء والصواب ما تاه 

01 ارواء الطبرائي بلفظ: «لا تسوا مه فإنه قد أسلم» من حديث سهل بن سعد 15 
۳(۳ وفي «الأوسطة ۳۲۳/۳ (6۳۲۹۰» ورواء أحمد ۳۸۰/۵ كلهم 
من طريق عمرو بن جابر. وذکه الهيشمي في المجمع؟ 075/8 وقال: وی 
عمرو بن جایره وهر كذاب. ومن حديث ابن عباس رواء الطبراني ۲۹3/۱۱ 
۰6۱۱۷۹۰ وفي «الأوسط ۱۱۲/۲ (1414) في كلا الموضمین من طريق 
احمد بن محمد بن أبي بزة المكي. ذكره الهيثمي في «المجمع؛ ۷۹/۸ وعزاء 
للطبراني في «لاوسط دون «الكبيرة؛ قال: رواء الطبراني في «الاوسطه: وفيه 
أحمد بن أبي بزة المكيء ولم أعرفهء وبقية رجاله ثقات. 
وله شاهد صحيح من حديث عائثة موقوقاء قالت: كان تبع رجلا صالكاء 
ألا ترئ أن الله طك قم قومه ولم يذمه. رواء الحاكم ۰8۰/۲ وقال: صحيح 
عل شرط الشيخين؛ ولم يخرجاء. وصححه الألباني في «الصحيحة؛ (141۳). 

© «الروض الأتفء ۲4۹/۲ 

(4) قبل الحديث القادم (454), 











فيه: أن رب السلعة أولئ بالسوم كما ترجم له البخاري فيما نبهنا 
علیه. وأن البائع اولی بتسمية الثمن الذي يطلبه. 

و(الحائط): البستان المحوط» ويؤيده قوله بعد ذلك: (وفيه نخل) 
وجاء في رواية: (أنه كان مربدًا للتمر)ء وهو الموضع الذي يجعل فيه 
التمر لينشف» وقد جاء أن بعضه كان كذاء وبعضه كان كذاء فلا أختلاف 











تاسمها 

قرله: (لا والله لا نطلب ثمنه إلا الی ۰6 وفي رواية الاسماعيلي 
(إلا من الله). وهلذا نص علئ أنهم لم يأخذوا له ثمناء وإنما وهبوه له 
قآ وقد أسلفنا فيما مضئ أنه آشتراه منهما بعشرة دنانیر» وفي 
«طبقات ابن سعد أنه آشتراه من بني عفراء بذلك"۰ فان صح فلم 
يقبله إلا بالشمن؛ لأنه كان لیتیمین؛ وهما سهل وسهيل أبناء رافع بن 
عمرو بن أبي عمرو من بني النجار؛ كانا في حجر أسعد بن زرارة» 
وقيل: معاذ بن عفراء وقال معاذ: يا رسول ال آنا أرضيهما 
فاتخذه مسجدًا. 








(۱) ستأتي من حديث عروة بن الزير برقم (۳۹۰۱) كتاب: مناقب الأنصاره باب 
هجرة النبي أ وأصحابه إلى المدينة. 
00 «الطبقات الكبرئ» ۲۳۹/۱ 


للبت ادم افيس لشرح لجع سيل حت 

الماشر 

قوله: (وفیه خرب) الرواية المعروفة -کما قال ابن الجوزي- قح 
الخاء المعجمة وکسر الراء جمع خربة كما یقال: کلم وكلمة» قال 
التووي: وکا ضبطناه(۱؟: 

وقال الخطابي : حدثناه الخيام سبكسر الخاء وفتح الراء- وهو جمع 
الخراب وهو ما تخرب من البناء في لغة بني تمیم» وهما لغتان فصیحتان 
رويتاء قال: ولعل صوابه ضم الخاء جمع خربة؛ وهي الخروق في 
الأرض» إلا أنهم يقولونها في كل ثقبة مستديرة في أرض أو جدار 
قال: ولعل الرواية (خُرّف جمع ١‏ وهي جمع الخرف). 
ن من ذلك في الصواب -إن ساعدته الرواية- أن يكون 
جدبا جمع جدبة» وهو الذي يليق بقوله: (فسويت)ء وانما يسوى 
المكان المحدود منم أو موضع من الارض فيه خروق» فأما الخرب 











فانه يعمر ولا يسوی . 

قال عياض : وهذا التكلف لا حاجة إليه؛ فان الذي ثبت في الرواية 
صحیح المعنی» كما أمر بقطع النخل لتسوية الارض أمر بالخرب 
فرفعت رسومها وسويت مواضمها لتصير جميع الأرض مبسوطة 
مستوية للمصلين» وكذلك فعل بالقبور". 





( «سلم بشرح الووي» ۷/۵ 

(5) كنا في (س)» وفي «أعلام الحدیت؟: الُجزف والجمع الجزقة: وهي جمع 
الرّف. 

( اعلام السبیت» ۰۳۹۰/۱ ۳۹۱ 

۵ «إكمال السلم» 4۸۱/۲ 


سس اب نو سس( 
قال ابن الأثير: وروي بالحاء المهملة؛ والثاء المثلثة يريد به 
الموضع المحروث للزارعة. 


قلت: ويؤيده رواية ابن 
9 


في «مصنفه؟: قأمر بالحرث 





الحادي عشر: 

قوله: (فامر اللبي يل بقبور المشرکین نبشت) إنما نبشت؛ لأنه 
لا حرمة لهاء لا یقال: كيف جاز ذلك؛ لان القبر مختص بمن دفن 
فيهء قد حازه فلا یباع ولا پنقل عنه؛ لانه يجوز أن تکون مخصوبة: 
وكذلك باعها ملاکها أو يكون من يحبسهم ولیس بلازم» إنما الازم 
يحتبس للمسلمین إذ هم أهل القرب أو دعت الضرورة والحالة هله 








إلئ نبشهم فجاز. 
قال ابن بطال: ونبش قبورهم ليتخذ مكانها مسجداء لم أجد فيه نصا 
الأحد من العلما. وجدت أختلافهم في نیش قبورهم طلبا للمال. 





وأجاز ذلك الشافعي والكوفيون وأشهب» وأكثر الفقهاء» وقال الأوزاعي 
لا یفعل؛ لأنه هل لما مر بالحجر قال: «لا تدخلوا بيوت الذين ظلموا 
إلا أن تكونوا باكين مخافة أن يصيبكم مثل ما أصابهم»027». 

فنهی أن ندخل عليهم بیوتهم» فكيف قبورهمء (وقد أباح دخولها 
عل وجه البكاء» واحتج من أجاز ذلك بحديث أنس في الباب» 





0 مجانم الأصرلة 184/1١‏ 

0 مس اين أبي یت 1۳/۲ (۱۲۰۹۵). 

7 سيآتي قربًا من حديث ابن عمر برقم (4۳۳) كتاب: الصلاة» باب: الصلاة في 
مواضع الخسف والعذاب. 

۵ أنظر: «المجموع» 138/6 133 





تو جم کے ی سس سنت 
ويحديث أبي داود في نبش قبر أبي رغال حيث أخبر الشارع أنه 
غصن من ذهب فاستخرجوه فإذا جاز أن نبشها للمال فللانتفاع 
بمواضعها آولی؛ ولا يدخل بناء المساجد عليها تحت لعنة اليهرد في 
آتخاذ قبور أنبيائهم مساجد؛ لأنه يلو أخبر أنهم يقصدونها بالعبادة). 





الثاني عشر: 

اتخاذه بي مسجده في تلك البقعة دليل على أن القبور إذا لم 
بقية من الميث أو من ترابه المختلط بصديده جازت الصلا: 
الأرض التي دفن فيها الموتئ إذا درست يجوز بيعها؛ لأنها باقية عل 
ملك صاحبها وورثته من بعده» وجواز نبش القبور الدارسة. 

الثالث عشر: 

قوله: (وبالنخل فقطع). فيه: جواز قطع الأشجار المثمرة للحاجة 
والمصلحة إما لاستعمال خشبهاء أو ليغرس موضعها غيرهاء أو لخوف 
سقوطها على شيء يتلفه؛ أو لاتخاذ موضعها مسجداء وكذا قطعها 
في بلاد الكفار إذا لم يرج فتحها؛ لان فيه نكايةٌ وغیا لهم وإرغاما. 

الرابع عشر: 

قوله: (فصفوا النخل قبلة المسجد). كذا في «الصحیح»؛ وفي 
امغازي ابن بکیر» عن ابن إسحاق: جعلت قبلة المسجد من اللبن» 
ویقال: بل من حجارة منضودة بعضها علئ بعض”» وسيأتي في 


نها 
+ وان 








(۱) سنن أب دود من حديث عبد ین عمرو ۰0۳۰۸۸ وضعفه الألباني في «الضعيفة» 





(۳)_ذکرهالسهيلي عن ابن إسحاق أنه من رواية يونس بن بكير في «الروض الأنف» ۲/ 
۸ 








سس تاب ۱ 


سن 


«الصحيح؛ أن المسجد كان علئ عهده هة مبنيا باللبن» وسقفه الجريد 
وعمده من خشب النخل» فلم یزد فيه آبو بكر شيعا . 

ولعل المراد بالقبلة جهتها لا القبلة المعهودة الیوم» فان ذلك لم يكن 
ذلك الوقت» وورد أيضا أنه كان في موضع المسجد الغرقد» فأمر أن 
يقطعء وان القبور السالفة كانت في المربد» وأنها كانت قبور 
جاهلية» وأنها لما نبشت أمر بالعظام أن تغيب وكان في المربد ماء 
مستنجل فسيروه حت ذهب» وجعلوا طوله مما يلي القبلة إلى 
مائة ذراع» وفي هذين الجانبین مثل ذلك فهو مربع» ويقال: كان أقل 
من المائة» وجعلوا الاساس قريبا من ثلاثة آذرع على الارض 
بالحجارة ثم بنوه باللبن» وجعل النبي ا ينقل الحجارة معهم 
بنضه ويقول: 
هلدا الحمال لا حمال خير ملا آبر ربنا واطهسرا 

وجعل قبلته إلئ بيت القدس وجمل له ثلاثة آبواب» بابا في مؤخرهء 
وبابا يقال له: باب الرحمة» وهو الباب الذي یدعی باب عاتكة» 
والثالث يدخل منه ات##» وهو الباب الذي يلي آل عشمان» وجعل 
طول الجدار قامة وبسطةء وعمده الجذوعء وسقفه جریدا؛ فقيل له: 
آلا تسقفه فقال: «عريش كعريش موسی"» خشيبات وتمام الامر 
ا من ذلك ثم بنا 
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غير واحد بعده» كما ستعرفه في باب بنيان 






تي قربا من حديث ابن عمر برقم (448) كتاب: الصلاة باب: بنيان المسجد. 

(5) سيأتي برقم (0903. 

(۳) رواء الدارمي ۱۸۱/۱- ۱۸۲ (۰0۳۸ وابن أبي شبية ۲۷۸/۱ )۴۱٤١(‏ وابن أبي 
الدنيا في «قصر الأمل» (۲۸1)ء واليهقي في «دلائل البوة» ۵4۱/۲- 7.۵6۲ = 





جب سس دیدن الجامع سی س 

الخامس عشر: 

قوله: (وجعلوا عضادتيه الحجارة): العضادة بکسر العين المهملة 
جانب الباب. 

وقوله: (وجعلوا ينقلون الصخر): قال السهيلي: وفي «جامع 
معمر بن راشد أن عمار بن ياسر كان ينقل في بنيان المسجد لبنتين 
لبنتین» لبنة عنه ولبنة عن رسول الله كا والناس ینقلون 
فقال ية له: «للناس أجر ولك أجرانء وآخر زادك من الدنیا شربة 
البن» وتقتلك الفثة الباغية . 

وسيأتي أصل الحديث في البخاري في باب التعاون في بناء 
السچد؟ 

السادس عشر 

قوله: (وهم برتجزون)؛ والبي ڳل معهم وهو یقول: 
«اللهم لا خير إلا خير الآخره فاغفر للأتصار والمهاجره» 











= قال ابن كثير في «البداية والتهايةة ۲۲۹/۲: مرسل. وصحح إسناد ابن أبي شيب 
الالباني في #الصحيحة» (117): قال: إستاده صحبح مرسل. وروي موصولا عن 
أبي الدرداء وعبادة بن الصامت: فحديث أبي الدرداء عزاء الألباني في «الصحيحة» 
الأبي حامد الحضرمي الثقة في حديثه (۲/ ۰6۲ والمخلص في «الفوائد امنا 
.)۱/۱۹۳/٩(‏ وحديث عبادة بن الصامت رواء الطبراني في «مسند الشامین؛ 6 
۳۳ (1195): والبيهقي في «الدلائل» 047/5. قال الألباني عقب سرده لطرق 
الحديث: الحديث بمجموع طرقه يرتقي إل درجة الحسن. 

010 أنظر: «الصحاح» ۰۵۰۹/۲ «لسان العرب» /۰۲۹۸۹ مادة: (عضد). 

(1) «جامع معمره مع «المصنفة 21۳۹/۱۱ ۲۸۰ (50413) من حديث أم سلمة. 
وانظر: «الروض الانف» 11۸/۲ 

۳ سيأني قربا برقم )٤٤۷(‏ من حدیث اين عباس. 









سس متا اش 


ت 


كذا في «الصحيح؟» وعند الحاکم: وكان المهاجرون والأنصار 
ينقلون اللبن أو التراب لبناء المسجد وهم يقولون: 
نحن الئین بایموا محمدا علئ (الجهاى" ما بقينا أبن" 
وفي لفظ : والنبي ك بقل التراب معناء وقد وارى التراب بياض 
(إبطیه)" وهو يقول: 
«اللهم لولا أنت ما أهتدينا ولا (صمنا" ولا صلینا 
نانزدن سكيدةعلينا ان الألئ قد بنوا علینا 


0 





وان ارادوا تة اتبيه 
وفي الصحیحین من حدیث سهل مثل هاذا في حفر الخندق لما رآهم 
يحفرون ويتقلون التراب فقال: «اللهم لا عيش إلا عيش الآخرة» فاغفر 
للمهاجرین والأنصار 
ومعنئ (يرتجزون): يتعاطون الرجزء واختلف أهل العروض 
والادب في الرجز: هل هو شعر آم لا؟ مع آتفاقهم على أن الشعر 
لا يكون شعرا إلا بالقصد فان جرئ كلام موزون بغير قصد فلا يكون 


۱ في #المستدرك»: الإسلام. 

0 «الحاكمة ۱۱۸-۱۱۷۸ 

0 كنا في (س) وفي الصحيحين: بط 

(4) كذا في (س)» وقي الصحيحين: تصدقنا. 

(ه) سياتي من حديث البراء برقم (۲۸۳۷) کتاب: الجهاد والسیر» باب: حفر 
الخندق: وراه مسلم (۱۸۰۳) كتاب: الجهاد والسيرء باب: غزوة 
وهي الختدق. 

۲0 سياتي برقم ۳۷۹۷ كتاب: مناقب الأنصار» باب: دعاء النبي #ل#: «اصلع 
الأتصار والمهاجرة»؛ ورواء مسلم (1804) كتاب: الجهاد والسير» باب: غزوة 
لاحاب وهي الختدق. 





الاحزاب 


۷ سے نیع ش دیس اسع سس 
شعراء وعليه يحمل ما جاء عن الشارع من ذلك؛ لأن الشعر حرام عليه 
بنص القرآن» وصحح القرطبي أن الرجز من الشعر". 

لان الشعر كلام موزون یلتزم فيه قوافي» والرجز كذلك» وأيضا فان 
قريشا لما آجتمعوا وتراءوا فيما يقولون للناس عن رسول الله يك فقال 
قائل: هو شاعر. فقالوا: والله لتکنبتکم العرب قد عرفنا الشعر كله 
قرضه ورجزه» ومقبوضه ومبسوطه» فذکروا الرجز من جملة أنواع 
الشعر» قال: وإنما أخرجه من الشعر من أشكل عليه إنشاد الشارع 
إياه» ولیس بشيء؛ لان من آنشد القليل من الشعر أو قاله أو تمثل به 
علئ وجه الندور لم يستحق أسم شاعرء ولا يقال فيه أنه يعلم 
الشعرء ولا ينسب إليه". 

ولو كان كذلك للزم أن يقال على الناس كلهم شعراء» ويستدل 
بذلك علئ جواز إنشاد الشعرء والارتجاز في حال العملء 
والاستعانة بذلك على الأعمال لتنشيط النفوس؛ وتسهيل الأعمال» 
وجزم غيره بأنه لا يطلق عليه شمر إنما هو كالكلام المسجع» بدليل 








ال لصانعه: راجز لا شاعرء وأنشد رجزا لا شعراء وقيا 
ما قاله الشارع ليس برجزء ولا بموزون» وقد أختلف هل يحل له 
الشعر» وعلى القول بنفي الحكاية عنه. أختلف هل يحكي بيتا واحدا؟ 
فقيل: لا یتمه إلا متغيراء وأبعد من قال: البيت الواحد ليس شعراء 
ولما ذكر قول طرفة: 

ستبدي لك الأيام ما كنت جاملا 








01 "تفسير القرطي» ۳۵۵/۱ 
0 «تفسير القرطبي» 04/19 بتصرف. 


سس تب رتاو سس( 
قال: «ويأئيك من لم تزود؛ فقال أبو بكر: يا رسول الله» لم يقل 
هكذاء وإنما قال: 
ويأتيك بالأخبار من لم تزود 
: "كلاهما سواء؛ فقال: أشهد أنك لست بشاعر» ولا تحستهء 
ولما سمع آخر ينشد فيما ذكره السمعاني في #ذيلهة: 
يا ايها الرجل المحمول رحله هلا نزلت بأل عبد الدار 
هلا نزلت بهم تريد قراهم منعوك من جوع ومن إقتار 
قال أبو بكر: أهكذا هو؟ إنما كنا نسمع: 
يا آیها الرجل المحوّل رحله انزل بيني عبد مناف 
فقال أبو بكر: يا رسول الله إنما هو 
با أيها الرجل المحوّل رحله هلا نزلت بآل عبد متناف 
هلا نزلت بهم تريد قراهم متموك من جوع ومن إقراف 
فقال: «هما واحدا» قال: وزعم الخليل أن المشطور والمنهوك ليسا 
من الشعرء قال الليث: وأنكر ذلك عليه فقال: لأحتجن عليهم بحجة 
من أنكرها كفرء فعجبنا حين سمعنا قوله وهو قد جرئ علئ لسانه #6 
ذلك» ولو كان شعرا لما جرئ علئ لسانه. 
قال: وقد أنشد: 
ويأتيك من لم یزود 
قال: وقد علمنا أن هذا القسم الأول لا يكون شعرا إلا بالثاني» 
ولما أنشده علئ ما ذكرنا خرج أن يكون شعراء قال: فهاذا يدل عل 
أن مشطور الرجز ليس بشعر؛ لأنه قد روي عنه أنه كان يقول 














س( سے اتو نش الجامع اسع سے 
هل انت إلا إصبع ميت وفي سبيل الله ما لقيت!؟ 
فلو كان شعرا لم يجر عل لسانه» وكذا المنهوك» وهو قوله: 
أناالنبي لاک نب أناابن عبد المطلب؟ 
فان يكن هذا سُنع له فقد جری علئ لسانه» وقد قیل: معنئ وله 
جوا لته يعر اي: صنیعه. وهي الآية التي له فاما أن 

یحفظ ما قال الناس فليس بممتنع عليه ۳۳ 
خاتمة: من جملة تراجم البخاري علئ هذا الحدیث باب: إذا 
جماعة آرضا مشاعا فهو جائز وقد أسلفنا أنه لا آشتراه. 











رقف 


يقول ابن بطال: حجة من أجاز وقف المشاع بعد أن نقل أنه قول 
يوسف» والشافعي» خلافا لمحمد بن الحسن؛ بناء عل 
لأمتنا المشاع أن بني النجار جعلوا حائطهم 
وقفاء وأجازه النبي وَل وكان ذلك وقفا لمشاع عجيب من 





تمك وی دی 


410 سيأتي من حديث جندب بن سفيان برقم (۲۸۰۲) كتاب: الجهاد والسير» باب 
عن يتكب أو يطعن في سیل اه ورواه مسلم (۱۷۹3) كتاب: الجهاد والسيرء 
باب: ما لقي النبي ها من أذى المشركين. 

060 سیاتي من حديث البراء برقم (1815) كتاب: الجهاد والسيرء باب: من قاد دابة 
غيره في الحرب» ورواه مسلم (۱۷۷۹) كتاب: الجهاد والسيره باب: في غزوة 





۳ تفر القرطيي» 0۲/۱۵- 88 بتصرف بالغ 
(4) سيأتي في كتاب: الوصاياء برقم (057/1. 
() شرح ابن يطال» ۱۹۱/۸ 








تمد وهی مجهمی 


60 سلف برقم (۲۳۲) كتاب: الوضوه 





وهذا الحديث آخرجه قريبا أيضاء وترجم عليه: الصلاة إلى الراحلة 
والبعير والشجر والرحل"؟ ثم ساقه من وجه آخر عن نافع» عن | 
عمرء عن النبي وي أنه كان يعرض راحلته» فيصلي إليها؛ قلت: 
أرأيت إذا هبت الرکاب؛ قال: كان يأخذ هذا الرحل فيعدله فيصلي 
إلئ آخرتهء أو قال: مؤخره» وكان ابن عمر يفعله". 

وأخرجه مسلم بلفظ كان يعرض راحلته وهو يصلي |لیها( وفي 
آخر: أنه َك صلئ إل بعیر* وعند الترمذي: صلئ على 
أو راحلته ثم قال: حسن صحيح. قال: وهو قول بعض أهل العلم» 
لا يرون بالصلاة إلى البعير بأسا يستترون به . 














06 
wm 

60 مسلم (9۰۲) کتاب: الصلاة» باب: سترة المصلي. 
60 سلم (YEA e‏ 





() رواه الترمذي (۳۵۲) کتاب: الصلاة» باب: ما جاء في الصلاة إلى الراحلة» 
ولفظه: صلی إلى بعيره أو راحلته. وليس: صلئ على بعيره أو راحلته. 


سس( 


إذا عرفت ذلك؛ فالکلام عليه من آوجه: 

أحدها 

اعترض الاسماعيلي فقال: ليس في الحديث بيان أنه صلئ في 
موضع الإبل» إنما صلی إليهء لا في موضعه؛ وليس إذا أنيخ بعير في 
موضع صار ذلك عطنا أو مأوئ للایل وموضعا لها تعرف به. 

انیها 

فيه: جواز الصلاة إلى الحيوان» ونقل ابن التين عن مالك» أنه 
لا يصلي إلى الخيل والحمير لنجاسة آبواله 
أيضا : جواز الصلاة بقرب البعير بخلاف الصلاة في عطنه فإنها 
مكروهة؛ للأحاديث الصحيحة في النهي عنها فيهء وسره خشية نفورهاء 
نان لها أوابد كأوابد الوحش» كما ثبت في «الصحيح؟ في حديث رافع 

















للخشوع المطلوب في الصلاةء وبالكراهة قال 
مالك والشافعي””"»: وبعدمها أبو حنيفة وصاحباه" وقال ابن 
القاسم: لا باس بالصلاة فيها إن سلمت من مذاهب الناس» وقال 
أصبغ: يعيد في الوقت7"©. 





«المتقى» ۷۸/۱ 
6 سيأتي برقم (1484) كتاب: الشركة باب: قسمة التم ورواء مسلم 18340 


كتاب: الأضاحي» باب: جواز الذبح بكل ما أنهر الم إلا السن والظفر وسائر 





3 ۱ #المجمرع» ۱٩۷-111/۳‏ 
(4) أنظر: "مختصر اختلاف العلماء» 2۲۷۱/۲ ۲۹۲ 
(ه) «التوادر والزيادات» 1۲۱/۱- 511 


G7‏ سے درد س س م 


وغلا بعضهم فأفسد الصلاة قيها كما حکاهالطحاوي( )۰ وله ذعب 
ابن حزم الظاهري؛ فقال : والصلاة جائزة إلى البعير» وفي معاطنه باطلة 
مع العمد والجهلء فلا تحل الصلاة في عطنهاء وهو الموضع الذي 
توقف فيه الابل عند ورودها الماء وتبرك» وفي المراح والمبيت» 
قال: فان كان لرأس واحد أو لرأسين فالصلاة فيه جائزة» وانما تحرم 
الصلاة إذا كان لثلائة نصاعا ۳ وكأنه أخذه من لفظ الإبلء وأنه 
آسم جمع. 

ثالتها: 

استدل به القرطبي وغيره على طهارة أبوالها وأرواثهاء قال: 
ولا يعارضه النهي عن الصلاة في معاطنها؛ لأنها موضع إقامتها عند 
الماء واستيطاتهاء وما ذکره لا نسلم له. 

رابعها: 

قوله: (هبت) في رواية البخاري السالفة. أي: ثارت من مبرکها 











وقيده الاصيلي ُب على لفظ ما لم يسم فاعله» وصوب القاضي 
عیاض الاول". 
خاسها: 


(البعير) للذكر والأئشی كما صرح به في «المحکم» وكذا 
الراحلة» وقصره (القنيبي)”*» على الأنثئ؛ وكأن البخاري في ترجمته 


400 شرح معائي الآثارة ۰۳۸6/۱ 
0 «المحلى» 14/4. بتصرف. 
© مشارق النوار 116/۲ 
0 «المحكم؟ 043/7 مادة: (بعر). 
() صورتها في الأصل (التقربين). 





سل تب 


الماضية أستبط الشجر من خشب الرحل» وفي «النسائي الکبیر() عن 
علي 4 قال : لقد رايت سوه 
فإنه كان يصلي إل شجرة» ویدعو حتئ أصبح. 

فائدة: 





أبو التباح المذکور في إسناده آسمه يزيد بن حمید» وكنته أبو حماده 
وأبو التباح لقب۳. 





ی دی 





0 «السئن الکبری» ۲۷۰/۱ (۸۲۳) 
(5) سبقت ترجمته في حديث رقم (۸۱ 





هلذا التعليق آسنده البخاري في باب وقت الظهر عند الزوال كما 
ستعلمه(). ثم ساق من حديث عطاءء عن ابن عباس قَالَ: أَلْحْسَفَتٍ 
أربت الَا نم از 





وهلذا الحدیث آخرجه في مواضع قريبا في الصلاة”"» والكسوف"» 
ویدء الخلق (النکاج)!* مطولا" ولم یعزه خلف في «أطرافه» 
إلى الصلاة؛ رعزاه إلى الباقي» وأخرجه مسلم”" والنساني أيضا». 
1 سيأني برقم (880) كتاب: مواقيت الصلاة. 








00 سا الأذان: باب: رفع البصر إلى الإمام في الصلاة. 
9 : صلاة الكسوف جماءة. 

0« : صفة الشمس والقمر. 

(0) تحرقت هليه لن (والذبائح)» واستدركتاه من «التحفةة 0۹۳ 

6 كتاب: التكاح برقم 01810) باب: كفران العشير. 


60 مسلم 4010) كتاب: الكسوف» باب: ما رض على لت في صلاة الكسوف 
من مر الجنة وا 
۵ الشاي ۱۸-۱۸۹۴ 





صت 


وأبو داود مختصرا» ولم يذكر أنه رای النار"» ووقع في نسخة القاضي 
أبي عمر الهاشمي عن عطاء» عن أبي هريرة ۰ وهو وم نبه عليه ابن 
عاکر. 

ثم الكلام عليه من أو 

أحدها 

في مطابقة التبويب لما ذكره نظر؛ لأنه لم يفعل ذلك مختارّاء إنما 
عرض له بذلك بغير إخباره لمعنئ أراده الله بينها للنساء وغيرهن؛ نبه 
على ذلك ابن التين» ثم الصلاة جائزة إلى كل شيء إذا لم يقصد الصلاة 
إليه وتصد بها وجه الله تعالئ خالصًاء ولا يضره آستقبال شيء من 
المعبودات وغيرهاء كما لم يضر الشارع ما رآه في قبلته من الثار» وقد 
قال أشهب: وان صلئ إلئ قبلة فيها تماثيل لم يعد» وهو مكروء؟”. 

قال الاسماعيلي: ليس ما آراه الله من النار حين أطلعه عليها بمنزلة 
نار يتوجه المرء إليهاء وهي معبودة لقوم» ولا علم ما أري؛ ليخبرهم بما 
رآء فحكم من وضع الشيء بين يديه أو رآه قائمًا موضوعًا فجعله أمام 
مصلاه وت 








للشمس, فعلی هذا یکون مستعارّاء وقیل: بالخاء إذا ذعب الضوء 


كله ویالکاف [ذا ذهب بعضه. 





0 ابر دود 0۱۸۹ 

(1) لبه عل ذلك المزي في «تحفة الأشراف» ۱۰۸/۵ (0۹۷۷). 
© أنظر: «الصحاحة 1844/4- ۰۱۳۵۰ ماد 

(4) «التوادر والزيادات؟ ۰۲۲۶/۱ وأنظر: «المدونةة ٩۰/۱‏ 











خسف 


س( سے دی ش الجامع سم سس 

وقد روئ حدیث صلاء الکسوف تسعة عشر نفسّاء جماعة بالکاف» 
وجماعة بالخاء» وجماعة بهماء وتیل: بالکاف والخاء لهما. 

وقد بوب البخاري على ذلك في بابه. والاحادیث دالة عليه وقيل: 
بالكاف تغيرهماء وبالخاء تغيبها في السوادء وحكم صلاة الکسوف 
في بابها إن شاه الله. 

لها : 

فیه: أن لثار مخلوقة الآنء وقد آبعد من آنکر ذلك من المعتزلة» 
ورآها راي عين» كشف الله الحجب عنها فرآها معاينة» وکذا الجنةء كما 
كشف الله له عن المسجد الاقصین. ويحتمل أن تكون رؤية علم ووحي 
باطلاعه» وتعريفه من أمورها تفصيلا ما لم يعرفه قبل ذلك. 

رابعها: 
قوله : (انظع) أي: فظيعًاء والفظيع: الشديد الشنیع ...)۳؟ وقيل: 
آراد منظرًا أفظع منه فحذف منهء وهو كثير في كلامهم. 

قائدة: 








روي من حلي 
أحدهم: أبو هريرة أنه نهئ عن الصلاة في المسجد تجاهه حش 


الحسن قال: حدثني سبعة رهط من الصحابةء 
° 


)١(‏ كلمة غير واضحة في (س). 
0 الحثن يفتح الحاء وضمها: البستان أو لنچ جمعه حشوش وشقان» 
وإثما سني موضع الخلاء حشا بها لأثهم كانوا یقضون حواتجهم في 
البساتين. 
آنظر: «غريب الحدیت؛ لأبي عبد القاسم ۰۱38/۲ #الصحاح» ٠٠١١/۴‏ «لسان 
المرب» ۰۸۸۷/۲ مادة: حشش. 








۱) «الکامل في ضعفاء الرجال» 9۳۹/۵. 





2 رواء عبد الرزاق ۶۰0/۱ (1884- ۱۵۸۵ وابن المنذر في #الأرسطة ۰۱۸۳/۲ 

0 فمنهما أثر إبراهيم النخمي رواء عبد الرزاق »)۱١۸۳( 409/١‏ وابن أبي یذ ؟/ 
6 (۰0۷۵۸۱ ومتها أثر علي رواء ابن أبي شبية ۱۵۱/۷ (۰0۷9۸۸ ومنها اثر 
عبد الله بن عمرو (۷9۷۹): ومنها أثر الحسن العرني (9۷۷. 





7 س ا س س س سے 









كال لو : في بوتکم 
2۱۸۷ مسلم: ۷ فت 


هنا الحديث آخرجه في باب التطوع في البيت من أواخر الصلات» 


عن عبد الأعلئ بن حماد» ثنا وهیب» عن آیوب وعبد الله عن نافع به» 
ثم قال: تابعه عبد الوهاب عن آیوب( وهلذِه المتابعة ذكرها مسل" ٠‏ 
عن ابن مثنئء عن عبد الوهاب به 
انیها 
معنى الحديث: صلوا في بيوتكم ولا تجعلوها كالقبور مهجورة من 
الصلاة» واعترض الاسماعيلي فقال: الحدیث دال على النهي عن 
الصلاة في التبر لا في المقابر؛ ولا طائل فیما قاله. واعترض ابن 
ضا فقال: تأول البخاري هذا على المنع منها في المقابر 
عليه في هذا التأويل» وذلك أن جماعة تأولوا الحدیث على أنه 






و 


410 سبأتي برقم (۱۱۸۷) كتاب: التهجد. 

۲ في هامش (س) ما نصه: من خط الك 
القطان عن عبيد الله. 

5 مسلم (۲۰۹/۷۷۷) کتاب: صلاة السافرين» باب: آستحباب صلاة الافلة في 
بيته وجوازها في المسجد. 





أبو داود وابن ماجه من طريق يحب 


س سس( 
او ندب إلى الصلاة في البيوت؛ إذ الموتئ لا يصلون في قبورهم» 
فقال: لا تكونوا كالموتى الذين لا يصلون في بيوتهم» وهي القبور» 
فاما جواز الصلاة في المقابر والمنع منه. فليس في الحديث ما يوجد 
منه ذلك وبنحوهء ذكره ابن المنير فقال: دل الحديث على الفرق بين 
البيت والقبر» فأمر بالصلاة في البيت وأن لا تجعل كالمقبرةء فأفهم 
1 وفيه نظر من حيث أن المراد بقوله 
«لا تتخذرها قبوژا» لا تكونوا فيها كالأموات في القبور أنقطعت 
عليهم الأعمال وارتفعت التكاليف» وهو غير متعرض لصلاة الأحياء 
في ظواهر المقابر: ولهلنا قال: «ولا تتخذوها قبورًا؛ ولم يقل مقابر؛ 
لان القبر هو الحفرة التي يستر بها المیت؛ والمقابر آسم للمكان 
المشتمل على الحفرة وما ضمت(: 

وقال ابن المنذر: آحتج من کره الصلاة في المقابر بهذا الحديثء 
فإنه دال علی أن المقيرة ليست بموضع الصلاة» وللعلماء في معنی 
الحدیث قولان: 








أحدهما: أنه ورد في صلاة الا 

الصلوات في جماعة كما هو مقرره وتکون (من) هنا 
قال: آجعلوا صلاتکم النافلة في بیوتکم؛ كقوله: ما جاءني من أحدء 
وأنت ترید ما جاءني أحد» وإلئ هذا الوجه ذهب البخاري. 






وقد روي ما يدل علیه. روی الطبري من حدیث عبد الرحمن بن 
سابط عن آبیه» يرفعه: «نوروا بیوتکم بذکر الله» وأكثروا فیها تلاوة 
القرآن, ولا تتخذوها قبورًا كما آتختها اليهود والنصارئى» نان البيت 





0 





س( سس اتوس س الجامع اسع 
الذي يقرأ فيه القرآن يسع علئ أهله» ويكثر خيره» وتحضره الملائكة» 
وتدحض عنه الشياطين» وان البیت الذي لا يقرأ فيه القرآن يضيق 
علئ أهلهء ويقل خیره؛ وتنفر منه الملائكة: ويحضر فيه الشیطان»). 

وقد روي عن جماعة من السلف أنهم كانوا لا يتطوعون في 
المسجدء منهم: حذيفة"» والسائب بن یزید والنخعي 9 
والربيع بن خثیم ۰ وسويد بن غفلة. 

والثاني: أنه ورد في صلاة الفريضة؛ ليقتدي به من لا يستطيع 
الخروج إلى المسجد ممن يلزمه تعلیمهم» وتكون (من) هنا للتبعيض 
ومن صلئ في بيته جماعة فقد اصاب سنة الجماعة وفضلها. روئ 
حماد عن إبراهيم قال: إذا صلی الرجل مع الرجل فهما جماعة لهما 
التضعيف خمسًا وعشرين درجة". 

وروي أن أحمد بن حنبل وإسحاق وعلي بن المديني أجمعوا في دار 
أحمد فسمعوا النداءء فقال أحدهم: آخرج بنا إلى المسجده فقال 
أحمد: خروجنا إنما هو للجماعة؛ ونحن في جماعةء فأقاموا 
الصلاة؛ وصلوا في البيت: 




















(۱) لم أقف عليه» وإنما وجدته من حديث أبي هريرة وأنس معا برواية الديلمي عن أبي 
نیم معلقًا كما في «الفردوس بمأثور الخطاب» 4/ ۲٤۵‏ (898): وذکره الهندي 
في «كتز العمال» ۳۹6/۱۵ (41815)» وعزاء لأبي نعيم من حديث انس واي 
هريرة ما. وضعفه الأنباتي في «الضعيفةة (4348). 

250 رواء ابن أبي شبية 01/5 ٩۳۹۳‏ 

2 روا ابن أبي شيية (05555 

(4) رواء ابن أبي شيية (6854. 

٩‏ رواء عبد الرزاق / 0048411 واین أ 

490 رواه این أبي شبية ۵۳/۲ ٩۳9۸‏ 

40 رواء أبن أبي شية 558/1 (8415). 





(Fe) ۵۲/۲ يه‎ 








وابن عباس | دای مر(" آلهم كرهوا الصلاة فهاء وروي 
والتخمي( ۰ وبه قال أبو حنيفة والاوزاعي والشافعي ۳ 


واختلف فيها عن مالك فقال مرة: لا أحبهاء وقال مرة: لا باس بها0. 

وکل من كره الصلاة من همؤلاء لا يرئ عل من صلی فيها إعادة» 
وقال أحمد وأهل الظاهر: لا يجوز الصلاة فيها'؟» وقد روي حديث: 
«الأرض كلها مسجد إلا المقبرة والحمام». رواه أبو داود والترمذي 
وابن ماجه» وصححه ابن حبان والحاکم "۲ ولا عبرة بما طعن فيه 


(۱) رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۱٩۵‏ (0174/- ۷۵۷۵ والييهقي ۰4۳۵/۲ وفد سبق تخريجه. 

20 رواه ابن أبي شية ۱۵۱/۷ (09844, وقد سبق. 

0 رواه عبد الرزاق 408/١‏ (۱۵۸۸- 001688 وقد سبق. 

(4) ما وقفت عليه عبد اله بن عمرو ولیس ابن عمر» روا ابن 

(45 رواه عبد الرزاق 404/1 (1898- 00۸۰ 

۷) رواء عبد الزراق 408/١‏ (0188). وابن أبي شبية 193/1 (۷0۸۱) بلفظ: عن 
إبراهيم قال: كانوا يكرهون ثلاث أيات للقبلة: الحشء والمقبرة» والحمام. 

00 أنظر: بدا الصنائم» ۰۱۱۵/۱ ۷,۷۷ ۰۹۲/۱ «روضة الطالبين» ۲۷۹/۱ 

0 «المدرنةه ۰۹۰/۱ ری 10۷/۱ 

(4) «المغني» ۰63۸/۲ «المحلى» ۲۸/6 

(۱۰) رواه من حديث أبي سعيد الخدري ابو دود (۰64۹۲ والترمذي (۳۱۷). 
واين ماجه (۷۴۵)ء وأحمد ۰۱۳/۳ الدارمي ۸۷8/۲ (۱۴۳۰)» وصححه ابن 
خزيمة ۷/۲ (۷۹۱- ۰0۷۹۲ وابن حبان ۵۹۸/6 (۱3۹6) والحاكم 101/۱ 
وقال الترمذي: هنا حدیث فيه أضطراب» روئ سفيان الثوري: عن عمرو بن 
يحي عن أبيهه عن النبي 55: مرسلا. ورواه حماد بن سلمةه عن عمرو بن 
يحبئ؛ عن أبيه؛ عن أبي سعيد» عن النبي ی ورواء محمد بن إسحاق» عن 
عمرو بن يحييل؛ عن أبيه قال: وكان عامة روابته عن أبي سعيد؛ عن الني ڳا ولم 
يذكر فيه عن أبي سعيد عن النبي وق وكأن رواية الثوري عن عمرو بن بحبی: عن 
آیه» عن النبي هل ثبت واصح مرسلًا. آنتهئ کلام الترمذي. - 














€7 س دس س سن لس 





= ورواه ابن حزم ۰۲۷/6 واليهتي .٤۳٤/۲‏ وقال: حدیث الثوري مرسل» وقد 
روي موصولًا ولیس بشيء؛ وحدیث حماد بن سلمة موصول؛ وقد تابعه عل 
وصله عبد الواحد بن زياد والدراوردي.اه وساق هاه الطرق. 
وعلق ابن التركماني عل قول البيهقي : (وقد روي موصولا لیس بشيء). قال: 
إذا وصله ابن سلمة وتوبع علي وصله من هله الأوجه فهو زيادة ثقة» فلا أدري ما 
وجه قول البيهقي : (وليس بشيء 
وقال ابن حجر في «التكت الظراف؛ (44:1): التحقيق أن رواية الثوري ليس نیا 
لعن أبي سعيد). قلث: يؤيد ذلك رواية يزيد؛ عن سفيان عند احمد ۸۳/۴ 
وفصل القول في هلذا الحديث الملامة أحمد شاكر فر علي قول الترمذي 
عقب روايته للحديث حيث قال: وخلاصة القول في هنذا الحديث: أن الترمذي 
يحكم عليه بالاضطراب من جهة إسنادهء ويعلله من جهة متنه بالحديث الآخر 
الصحيح: «جملت لي الأرض مسجدًا وطهورًه. أما هذا التعليل فإنه غير جیده 
لان الخاص- وهو حديث أبي سعید- مقدم على العام ولا ينافيه» بل يدل عل 

آستثناء المقبرة والحمام. 

رما الاسناد اه فيه فرواه بعضهم عن عمرو بن بحي عن أبيه؛ عن 

البي يك مرسلاء ورواه بعضهم عن عمرو» عن أبيه» عن أبي سعيد» عن البي 

4 موصولا. فاراد الترمذي أن يشير إل پعض هله الأسائيدء وحکم بانه 

مضطرب لهذا. 


وتجد أسائيده 




















#السنن الکبرئ؛ للبيهقي. ورواء ابن حزم في «المحلئ». من 
طريق حماد بن سلمة ومن طريق عبد الواحد بن زیاد؛ كلاهما عن عمرو بن یحی 
موصولا. ورواه الدارمي: والححاكمء والشافعي في «الام»: عن سفيان بن عينةء 
عن عمروء مرسلا. ورواء أيضًا اليهقي من طريق يزيد بن هارون» عن الثوري» 
موصولا 

ثم قال: (حدیث الوري مرسل» وقد روي موصولاء ولیس بشي»» وحديث 
حماد بن سلمة موصول؛ وقد تابعه علئ وصله عبد الواحد بن زياد والدراوردي). 
بن محمد. ولا أدري كيف يزعم الترمذي ثم الييهقي أن الثوري 
أن روايته موصولة أيضًا؟! ثم الذي وصله عن اللوري؛ هو = 








مه سس( 


بالارسال» وانتصر ابن حزم لذلك. 
وحديث النهي عن الصلاة في سبع مواطن متها (هما)۳) ضعفه 


۳ 


الترمذي وغیره" 


= يزيد بن هارون» وهو حجة حافظ. وأنا لم أجده مرسلا من رواية الوري؛ إنما 
رأبته كذلك من رواية سفيان بن عيينةء فلعله أشتبه عليهم سفيان بسفيان!! ثم ماذا 
يضر في إستاد الحديث أن يرسله الثوري -آو ابن عيينة- إذا كان مرويًا باسانید 
أخرئ صحاح موصولة؛ المفهوم في مثل هذا آن يكون المرسل شاهدًا للمسند 
ومؤيدًا له. 
وقد ورد من طريق أخرئ ترفع الشك» وتؤيد من رواه موصولاء وهي في 
«المستدرك» للحاكم من طريق بشر بن المفضل : (ثنا عمارة بن غزية» عن يحين بن 
عمارة الأنصاري -وهو والد عمرو بن يحيئ- عن أبي سعيد الخدري) مرفوعًاء. 
رلذلك قال الحاكم بعد أن رواء هه الطريق ومن طريق عبد الواحد بن زياد 
والدراوردي؛ كلهم عن عمروء عن أيه : (هليه الأسانيد كلها صحيحة على شرط 
البشاري ومسلم). ووائقه اللهبيء وقد صدقا. 
ثم أن رواية سفيان بن عيينة المرسلة» ليس فولا واحدًا بالإرسال» بل هي تدل عل 
آنهم كانوا بروونه تارة بالإرسال وتارة بالوصل؛ لان الشافعي بعد أن رواه عله 
مرسلا قال: وجدت هللا الحديث في كتابي في موضعين: أحدهما: منقطعء 
والآخر: عن أبي سعيد» عن النبي ها وهلا عندي قوة للحديث؛ لا علة له. ثم 
قال الشافعي في معنى الحديث: وبهذا نقول» ومعقول أنه كما جاء في الحديث» 
ولو لم بيينه؛ لأنه ليس لأحد أن يصلي عل أرض نجسة+ لأن المقبرة مختلطة. 
التراب بلحوم الموتئ وصديدهم وما يخرج منهم؛ وذلك ميتة. و أن الحمام ما كان 
مدخولا-: يجري عليه البول والدم والأنجاس 

(0 آنظر: «لمحلی» ۲۸/4- 54 

( أي: المقبرة والحمام 

۳ روا من حديث اين عمر الترمذي ۳۴۹۷ 0749 ولين ماجه (0۷80: وعبد ين 
حميد (0175. وقال الترمذي: إسناده ليس بذاك القوي. ورواه من حديث عمر بن 
الخطاب ابن ماجه (0/49. 2 








ریت التوضیح لشرح الجامع الصحیع 
وحجة من أجاز عموم الحدیث الصحیح: «جعلت لي الارض 
مسجذا وطهوژاه فأينما أدركتك الصلاة نصلْه(). 
قال مالك: وبلغتي أن بعض الصحابة كان يصلي في المقابر”. 
وحكى ابن المنذر أن واثلة بن الأسقع كان يصلي فيها غير أنه 
لا يستتر پقبرا۳"» وصلى الحسن البصري في المقابر. 


تعتمت وهی عمق 





قال ابن حجر في «التلخيص» ۲۱۵/۱ (۳۲۰): في سند الترمذي زيد بن جیرةه 
وهو ضعیف جاه وفي ستد ابن ماجه عبد اله بن صالحء وعبد الله بن عمر العمري 
المذكور في سنده ضعیف أيشاء ووقع في بعض الخ بسقوط عبد الله بن همر بين 
الليث ونافع: فصار ظاهر الصحةء وقال ابن أبي حاتم في «العلل» عن أبيه: هما 
جميعًا واهيانء وصححه ابن السكن وإمام الحرمين.اه وضعفه الالباني في 








«الإرراء؛ ۲۸۷0 
() سيق تخريجه. 
۱ رواء ابن المنذر في «الأوسطة 5/ هام 





( «المدوئةة 90/9 
0 «الأوسط» ۰۱۸۵/۲ ورواه ابن أبي شيية 163/5 (0/084 عن يونس عه في 


الرجل تدركه الصلاة في المقابر. قال الحسن: يصلي. 





لمکم الا ما مور 
هلذا الأثر رواه ابن أبي شية عن وكيع شا سفیان؛ ثنا عبد الله بن 
شريك» عن عبد الله بن أبي المحل العامري قان كنا مع علي فمررنا 
على الخسف الذي ببابل» فلم يصل حتئ آجازه» وعن حجر بن 
عنبس الحضرمي» عن علي قال: ما كنت لأصلي في أرض خسف 

الله تعالئ بها ثلاث مرار". 











(۱) «مصتف ابن أبي شبية» 184/5 (۷۹۵۷ ووقع في المطبوع منه: إسقاط وكيع في 
الموضع الأول ولفظه: حدثنا ابن عيينة عن عبد الله بن شريك» عن ابن أي 
المحل أن عليًا مر بجانب من بابل فلم صل بها. 
وفي الموضع الآخر بإسقاط عبد الله بن شريك برقم (۷001)ء ولفظه: حدشا 
وكيعء عن سفيان» عن عبد الله بن أبي المحل: عن علي أنه كره الصلاة في 
الخسوف. ورواء عبد الرزاق 416/١‏ 01755 بافظ أقرب إلئ لفظ المصف: 
ولفله: مررنا مع علي بالخسف الذي ييايل» فکره أن يي فيه 

050 لم أقف عليه مسندًا متصلاء وما حكاء اليهقي بلفظ المصنف ۰89۱/۷ ورواء ابن 
عبد البر ملق وحسنه في #التمهيدة ۰۲۲/۵ قال: رواء أبر نعيم الفضل بن دكين 
قال: حدثا المغيرة بن أبي الحر الكندي» قال: حدئي أبو العنبس حجر بن 
عنبسء» قال: خرجنا مع علي إلى الحرودية فلما جاوزنا سورًا وقع بأرض بابل“ 
قلنا: يا مر المؤمنين: أء الصلاة» تابن أن يكلم أحدّاء تلا 
ايا مر المؤمنين» لیس قد أمسيت؟ قال: بلئ؛ ولكني لا اصلي في أرض خسف 
لله بها. وحسته أيضًا ابن حجر في «تغليق التعليق» ۲۳۱/۲ 








جاوزه. 











س( س ار س الجامع الصحيع سم 
قال اليبهقي: وهذا النهي إن ثبت مرفوعاء فليس لمعنن برجع إلى 
الصلاة؛ إذ لو صلی فيها لم يعدء وإنما هو كما جاء في قصة الحجر. 
ورواه آبو داود من حديث أبي صالح الغفاري -واسمه سعید بن 
عبد الرحمن- أن عليًا مر ببابل» وهو يسير فجاءه المؤذن يؤذنه بصلاة 
العصر فلما برز منها آمر المؤذن فأقام» فلما فرغ من الصلاة قال: إن 
حبيبي وق نهاني أن أصلي في المقبر: ونهاني أن أصلي في أرض 
بابل؛ فإنها ملعونة(" وهو حديث واوء قال ابن يونس: ما أظن أن 
آبا صالح سمع من علي؛ وقال عبد الحق: حديث واه( 
وقال ابن القطان: في سنده رجال لا یعرفون(؟. وقال البيهقي في 
*المعرفة»: إسناده غير قوي" 
وقال الخطابي: في سنده مقال» ولا أعلم أحدًا من العلماء حرم 
الصلاة في أرض بابلء وقد عارضه ما هو أصح» وهو قول ل: 
«جعلت لي الأرض مسج( 
ويشبه -إن ثبت الحديث- أن يكون نهاه أن يتخذها وطنًا ومقامّاء 
کان إذا أقام بها كانت صلاته فيهاء وهذا من باب التعليق في علم 
البيان» ولعل النهي له خاصةء ألا تراه قال: نهاني» ولعل ذلك إنذار 
من المحنة بالکوفة» وهي من أرض بابل" . 
40 «السنن الكبرئئ» 0۱/۲ 
(5) #سنن أبي داودة (4۹۰- 681). قال ابن حجر في «لفتج» 28۳۰/۱ في إسنادة 
ضعف. وضعفه الألباتي في «ضعیف أبي داودة (05- 00 
© «الأحكام الوسطئ؟ 144/1 
440 فيان الرهم والإيهامة ٤۵/۴‏ ۱- ۱6۸ (800), 
() «معرفة السنن والآثارة 4۰۲/۳ 
) سبق تخريجه في شرح حديث (13). ۰ 00 «معالم الستن» ۱۲۷/۱ 

















بابل بالعراق مدينة السحر والخمر معروفة» قاله البكري؛ ونقل عن 
أصحاب الأخبار أنه بناها النمروذ الخاطئ النذل ببابل طوله في السماء 
خمسة آلاف شع وهو البنيان الذي ذكره الله في كتابه العزيز بقوله 
ا وات الناس ولسانهم سرياني» 
قأصبحوا وقد تفرقت لغاتهم على آئنین وسبعین لساا كل یتبلبل 
بلسانه» فسميت بابل. وذکر الهماني أن سنان بن عمران السمليقي 
أول الفراعنة تملك في الاقلیم الاوسط في حصنه المشترئ» وولايته 
وسلطانه بأرض السوادء واشتق آسم موضعه من آسم المشتري: 
وبابل باللسان الأول ترجمة المشتري بالمعجمة قال: وریما سموا 
العراق بابلا( 

وقال الأخفش فیما نقله الصاغاني : وبابل لا یتصرف لتأنيثه؛ وذلك 
أن کل آسم مؤنث إذا كان أكثر من ثلائة أحرف فانه لا یتصرف في اللفة 
وقال الحازمي: قيل لابي يعقوب الاسرائيلي: -وکان قد قرأ الكتب- 
ما بال بغداد لا نرئ فیها إلا مستعجلا؟ قال: إنها قطعة من أرض 
بابل فهي تبلیل أهلها. 














(1) ممچم ما أستعجم؟ ۲۱۹/۱.وانظر: «معجم البلدانه 2۳۰۹/۱ ۳۱۱ 


دو د التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
الكلام عليه من أوجه 
أحدها: 





هذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا في المغازي في باب نزول الي 
يه الحجر() وقد أخذ على البخاري في قوله: (نزوله 85 في 
الحجر)ء وفي «الصحيح؛: مر به مسرعًاء كما ستعلمه هناك 
وأخرجه ایشا في أحاديث الأنياء» واتضیر؟» وأخرجه مسلم في 
وا کیا 
أواخر کتاب ٩‏ . 

ثانيها 

هلذا القول قاله لما مر بالحجر كما جاء في بعض الروايات في 
البخاري في المغازي ۰۳ وكان ذلك في طريقه إلى تبوك في رجب 
سنة تسع من الهجرة؛ وقال هنا: لا تدخلوا على هاؤلاء المعذبين» 
وفي أخرئ: «علی هنؤلاء القو»“. وفي أخرئ: «مولاء الذين 
ظلموا هم" 

وإنما قال هنا: لا تدخلواء من جهة ذلك التشاؤم بتلك البقعة التي 
نزل بها السخطء ويدل على ذلك قوله تعالی: وسم في 















( سيأتي برقم (4419- 06۲۰). 0 سياتي برقم 444090 ر 
0 سيأتي برقم (580- 881 باب: قول اله تعالی: ج 
© 








يأتي برقم )٤۷۰۲(‏ باب : قوله: 

() في مامش (س): من خط اللي 

00 مسلم (۲۹۸۰) كتاب: الزهد والرقاتق» باب: لا تدخلوا مساكن الذین ظلموا 
أنفسهم إلا أن تكونوا باكين. 

00 سيأتي برقم (6414). 

00 ستاني برقم (۰08۷۰1 ورواها سلم (۲۹۸۰). 

(9) ستاتي برقم (۰۳۳۸۰ ۰۳۳۸۱ 4416 ورواها سلم (۴۹/۲۹۸۰) 








و سس( 
ال نوا هر 4 الآية؛ فوبخهم الله تعالئ على ذلك» وكذلك تشاءم 
يك بالبقعة» التي نام فيها عن الصلاة ورحل عنهاء ثم صلئ؛ فكراهته 
الصلاة في موضع الخسف أولئ: إلا أن إباحته ول الدخول بها على 
وجه البكاء والاعتبار يدل علئ أن من صلئ هناك لا تفسد صلاته؟ 
لان الصلاة موضع بكاء وتضرع وخشوع واعتبارء فان صلئ هناك غير 
باك لم تبطل صلاته. 

وزعم بعض أهل الظاهر أن من صلئ في الحجر -بلاد ثمود- وهو 
غير باك فعليه سجود السهو إن كان ساهياء وان تعمد ذلك بطلت صلاته» 
وكذا من صل في موضع مسجد الضرارء وها خلف من القول الأول 
لاحقا بسقوطه إن كان لا يجوز عنده فيه صلاة من تعمد ترك البكاء» 
فكيف أجاز صلاة الساهي بعد سجود السهو؟ وإسقاظ الواجبات 
لا يجبر بسجود السهو عند العلماء» وهو تخليط منه» فقد بين الشارع 
في الحديث معنئ نهيه عن دخول مواضع الخسف لغير الباكي» وهو 
«لا يصيبكم مثل ما آصابهم» ولیس في هذا ما يدل علئ فساد صلاة 
من لم يبك» وإنما فيه خوف نزول العذاب» وتسويته بين الصلاة في 
موضع مسجد الضرار بالصلاة في موضع الخسف ليس في الحدیث؛ 
وهو قياس فاسد منه» وهو لا يقول بالقياس فقد تناقض. 
التها: 

قوله: «إلا أن تكونوا باكين؛ آمرهم به؛ لاه ينشأ عن التفكر» فکانه 
آمرمم بالتفكر في أحوال توجب اليكاء» والتفكر الذي ينشأ عنه البكاء 
في مثل ذلك المقام ینقسم ثلائة أقسام: 

أحدها: تفكر يتعلق بالله 38 إذ قضئ علئ أولئك بالكفر. 

















7 سح ارس س الجامع اسع سے 

ثانبها: يتعلق بأولتك القوم إذ بارزوا ربهم بالكفر والعناد. 

ثالثها: يتعلق بالمار عليهم إذ لأنه وفق للإيمان قبل الوجود. 

ومن الأول: خوف تقلیبه القلوب فربما جعل مال المؤمن إلى 
الكفرء ومنه: إمهال الكفار عل كفرهم مدة» ومنه: شدة نقمته؛ وقوة 
عذابه» ومن الثاني: إهمالهم إعمال العقول في طاعة الخالق 
ومبارزتهم بالعناد والمخالفة -كما مرٌ- وفوات أمرهم حتئ لا وجه 
للاستدراك حتئ إن لعنتهم وعقوبتهم أثرت في المكان والماء فقال 
٥لا‏ تدخلوا مساكن الذين ظلموا آنفسهم». وأن يهريقوا ما آستقوا من 
ماء ثمودء وأمرهم أن یستقوا من البثر التي كانت تردها الثاقة. 

ومن الثالث: توفيقه للإيمان -کما مرٌ- واعتباره بالجنس وتمکنه من 
الأستدراك» ومسامحته في الزلل إلى غير ذلك من الأسباب التي توجب 
البكاء؛ نبه علئ ذلك ابن الجوزي» فمن مر علي مثل أولتك؛ ولم يتفكر 
فيما يوجب البكاء شابههم في إهمالهم التفكر فلم يؤمن عليه نزول 
العقاب. 











رابعها 

قوله : "لا یصییکم ما آصابهم» وفي رواية آخری: «أن بصییکم»۲۳ 
بفتح الهمزة 

وفيه: اضمار تقدیره حنرًا أن یصیکم أو خشية أن يصيبكم. 

وفيه: الحث على المراقبة عند المرور بديار الظالمين» ومواضعهاء 
والإسراع نها كما فعل و في وادي محسر؛ لأن أصحاب الفيل هلكرا 
هناك. 








4 خدتنا مد فال: آخبرناغَبة, غن جفام بن غززةء غن 
نم سلعة رث بیسول الل اه كنيسة لا باز 










تشر 457- مسلم: 0۲۸- قتع 000/۱ 
آما آثر عمر فلا يحضرني من آسنده( وإنما روی ابن أبي شيبة في 
«مصنفه؛ عن سهل بن سعد" » عن حميدء عن بكر قال: كتب ال عمر 
من نجران أنهم لم يجدوا مكانًا أنظف ولا أجود من بيعة» فكتب 
نضحوها بماء وسدر وسل 
وأما آثر ابن عباس فرواه ابن آبي شيبة من طريق حُصَيْف -وهو 
متكلم فيه- عن مقسمء عن ابن عباس أنه كره الصلاة في الكنيسة إذا 

كان فيها تصاوير والبيعة للنصارئ کالکنانس» وقيل: اليهوو». 

(1) رواه عبد الرزاق -٤۱۱/۱‏ 417 (۱۹۱۰- ۱۹۱۱) من طريق أسلم مولی عمره 
قال: لما قدم عمر الشام صنع له رجل من ظماء التصارئ طعامًا ودعاءء فقال 
عمر: إنا لا ندخل كنائسكم من الصور التي فيها. يعني التمائيل. ورواء أيقا ابن 
المتثر في «الأوسطة ۱۹۳/۲ 

(1) في المطبوع من «مصيف ابن آمي 

(EAT 47+ 5 

9 ۱ ۰6۹۸۱ ورواه عيد الرزاق 401/1 (۱3۰۸). وأثر ابن 
عباس : أنه كان يصلي في البيعة... وصله البغوي في «مستد ابن لجعد؛ (1۳۵۳). = 





شية: سهل بن بوسشه 





.)تست ين ف تین دنس سس 
وعبارة المحکم»: البيعة -یکسر الباء: صومعة الراهب كنيسة 

التصاری ۱ 

ثم ساق البخاري حديث عائشة» وفي آخره: یک عراز الخَلقٍ 

0 





وقد سلف في باب نبش قبور مشركي الجاهلية بما فیه"؟» وشيخ 
البخاري فيه: محمد بن سلام كما صرح به أبو نعيم و 

واختلف العلماء في الصلاة في البيع والكنائس» فكره عمر وابن 
عباس الصلاة فيها من أجل الصور(؟. 

وروي عن عمر بن الخطاب أنه قال: أنضحوها بماء وسدر 
وصلوا*. كما سلف. وهو قول مالك ذكره إسماعيل بن إسحاق 
عن مالك قال: أكره الصلاة في الکنائس: لما يصيب فيها أهلها من 
لحم الخنازير والخمور وقلة أحتفاظهم من النجس إلا أن يضطر إلى 
ذلك من شدة طين أو مطر إلا أن يتيقن أنه لم يصبها نجس » وكره 
الصلاة فيها الحسن(. 

وأجاز الصلاة فيها النخعي”'' والشعبي“ وعطاء" وابن سیرین( 











= وزاد فيه: نان كان فيها تماثيل خرج فصليئ في المطره. 

۱ المحکم» اكه 7 

سلف قریتا برقم .)٤۲۷(‏ ( أنظر: «المغني» 3۷۸/۷ 
(4) أنظر التخريجين قبل السابق. (ه) «المدرنةة ۹۰/۱ 

0 رواه ابن أبي شبية 4۱۳/۱ 0۸۱00 

0 رواء ابن أبي شيية 4۱۳/۱ (1۸14). 

0 السابق 44099 

.)483( 458/1 رواء ابن أبي شية‎ ٩ 

۰ رواه ابن أبي شبية 455/1 (44858: 4۸0۲ 











اس مب شاه سس( 
ورواية عن الحسن(» وهو قول الاوزاعي؛ وصلی آبو موسی الاشعري 
في كنيسة ئ بالا 

قال المهلب: وهلا الباب غير معارض للباب السالف: من صل 
وقدامه نار أو نئورء وهو قول عمر وابن عباس: انا لا ندخل 
کناسکم من أجل الصورء وإنما ذلك على الا ختیار والاستحسان دون 
ضرورة تدعو إليهء والاختیار أن لا يبتدئ فیها الصلاة» ولا إل شيء 
من معبودات الكفارء ألا تری أنه ## عينت له النار في صلاة 
الخسوف. ولم يبتد الصلاة إليها وتمت صلاته. 











مجهت هد وچو 





010 رواه أبن أبي شبية ٤۲۳/۱‏ (4875). 

( «مصنف ابن أبي شبية 414/1 (۰60۸۷۱ ودالارسطه لابن المنشر 184/5 
ٹسیا 

(۳) رواه ابن أبي شیة 4۲8/۱ (۸۷۱٤)ء‏ وابن المنذر في #الأوسط» ۱۹6/۲ 

۵ اشرح ابن بطالة ۸٩/۲‏ 





10۳/۱: 





لم يذكر له ترجمة» وهو نحو الباب قبله. 


ا 





0 










ده على اهود وَالنُصَارى ادا بو 3 





وهلذا الحديث يأني إن شاء الله في ذکر بني إسرائيل”"2: واللیاس| 
والمغازي"» وأخرجه مسلم هنا 


() سيأتي برقم (7485. 05404 كتاب: أحاديث الاتیاء» باب: ما ذكر عن بني 
إسرائيل. 

)سباي برقم (8818: ۰60۸۱5 باب: الأكيسة والخمائص. 

(5) سيأتي برقم (4441) عن عائشة فقطء وبرقم (4445 4444) عن عائشة وابن 
عباس» باب: مرض البي يك ووفاته. 

(4) مسلم (۵۲۹) عن عائشة فقطء وبرقم (8۳۱) عن عائشة وابن عباس؛ كتاب: = 





وقوله: (لما نزل) هو بضم النون وکسر الزاي قبل ملك الموت 
والملائكة الکرام. 


و(طنق) بکسر الفاء أفصح من فتحهاء أي: جعل و(الخمیصت) 


1 


سلف بيانها فيما مضئ. 


ل الل ود توا 





ثم ساق البخاري حديث أبي هريرة مرفوعًا 
بو چد» 

وقد آخرجه مسلم ایضا "۰ وفي بعض الطرق عن مالك: «لعن الله 
الیهود والتصاری»(۳ 


se 








= المساجده باب: الهي عن با المسجد على القبور واتخاذ الصور فيهاء والنهي 
عن أتخاذ القبور مساجد. 

() الخميصة: كساء أسود مرب له عَلَّمَان» فان لم يكن مُعلمًا فليس بخميصة. آنظر 
«لصحاح؟ ۱۰۳۸/۴ السان العرب» ۰۱۹۱/۳ مادة: خمص. 


1 مسلم (8۳۰) کتاب: المساجد؛ باب: النهي عن بناء المساجد على القبور... 
0 رواه أحمد 9۱۸/۲ 


77 س التوشيع س دس سس س 


١ه-‏ باب ؤل 








[أنظره ۳- مسلم: 01۱ 
تح 10۳/۱ 


ثم ساق حدیث (جابر)': «اعطیت خماا. 

وقد سلف في التیمم واضحًا”". 

وهو دال علی أن الأبواب السالفة الكراهة فيها ليس على || 
لان الأرض كلها مباحة الصلاة فيها بكونها له مسجدّاء قد دخل في 
عمومها الكنائس وغیرها مما سلف إذا كانت طاهرة» فالاختيار أن 
لا يبدأ بهنِه المواضع المكروهة إلا عن ضرورة فهو أخلص للصلاةء 
وأتزه لها من الخواطر. 








)١(‏ في (س): أبي هربرت وهو وهم؛ والصواب ما أثتتاه. 
(5) سلف أول كتاب التبمم برقم (۳۳9. 


الث فاون بو 
مهم إذ توب ات 





60 سباتي برقم (۳۸۳9) کتاب: مناقب الانصار. 


سامت لتوضيح شح الجامع اسع 

والكلام عليه من آوجه 

أحدها: 

الوليدة: الطفلة» وقد يطلق على الجارية والأمة» وان كانت 
قال في المخصص؛: إذا ولد المولود فهو وليد ساعة ولده» والائشل 
وليدة'". وفي «المحكم؛: والجمع ولدان'". هلله كانت آمرأة كبيرة 
مسلمة كما ذكره في الحديث. 

انيها 

(فخرجت صَبيّة) وني رواية: (جويرية عليها وشاح أحمر من 
سيور" هو بكسر الواو يقال بالهمز على البدل؛ ينسج من آدیم 
(عریض)؟ ۰ ويرصع بالجواهر تشده المرأة بين عاتقهاء وكشحها قاله 
الجوهري"؟۰ وعبارة «المحکم؟: هو كرسان من لؤلؤ وجوهر 
منظومان مخالف بينهما معطوف أحدهما على الا خر( 

وقال في «المخصص» عن الفارسي: الوشاح من وسط إلئ أسفل» 
قال: ولا يكون وشاحًا حت يكون منظومًا بلؤلؤء وودع. 





10 «المخصص» .01/١‏ قاله تلا عن صاحب «المین» 

0 «المحكية ۰۱۳۱/۱۰ مادة: ولد 

(۳) سیاتي برقم (۳۸۳9) ولفظه: خرجت جويرية لبعض آهلي و علیها وشاح من َم 
ورواہ ابن خزیمة ۲۸۹/۲- ۲۸۷ (۱۳۳۲) ولفظه: فخرجت صبية لهم يومًا عليها 
وشاح من شیور حمر. وابن حبان ۵۳۵/6- ۵۳۷ (۱۹۵۵) ولفظه: فخرجت صییة 
لهم عليها وشاح آحمر من سيور. فلم آقف علي رواية آوردت نفس لفظ المصیف. 

(4) كنا في الأصل» بالجر علئ آنها نعت لأديم وفي "الصحاح»: عریشا: بالنصب 
علی آنها حال ولعل الاخبر هو المناسب للسياق. 

(ه) «الصحاح؟ 416/١‏ مادة: وشح. 

0 «المحكم ۱۳۰۰/۲ مادة: وشح.  W0‏ «المخصص؟ 401/١‏ 








سس نابض سس( 
وفي موضع من *المنتهی»: وقالت أمرأة من العرب: 

ويوم السخاب من تعاجيب ربنا إلا إنه من بلدة السوء نجاني 
قال: وهي آمرأة دخلت العراق فاتهمها قوم بعقد ذهب وأنكرت' 

هيء فبينا هم كذلك إذ مر طائر فالقاه. 





4 


وقولها : (من سيور) هو جمع سير وهو الشراك بعد من الجلد 

لها : 

قولها: (فمرت حُدَيّاة) هو تصفیر حدّأة كعنبة» والجماعة جدا 
كعنب» وهو هذا الطاثر المعروف؛ وجمعها: جدائی» بالقصرا 
وقال الداودي: الحديا: الحدأةء قال ابن التين: والصحیح أنه تصفیر 
حدأة» ولعل الکاتب صور الهمزة ألفاء وان كان من حقها أن لا تصور 
ألفا؛ لأنها همزة مفتوحةء قبلها ساکن؛ مثل 5 
۲ وان كان سهل الهمز فحقه أن تكون حدية بغير ألف» قال: ورویناه 
بتشديد الياءء وإثبات الالف. 

رابعها: 

قوله: (فخطفته) هو بكسر الطاء» وفي آخری فتحها. 

و(الخباء) بکسر الخاء والمد: من بیوت العرب یکون من 
وبر وصوف» قال أبو عبید: ولا يكون من شعر فیما حكاه في 
«المخصص؛ عنه(۳. 











0 في الاصل (وآترت)؛ والمثبت هو الصواب. 
۱ أنظر: «لصحاح؛ ۰8۳/۱ السان العرب» ۰۷۹۶/۷ مادة: حدا 
0 #لنخصص» 0/5 


س( سس دیع شر الجامع اسع سس 

و(الحِْشنُ) بالحاء المهملة؛ قال أبو عبيد: هو البيت الصغير 
الرديء؛ وقيل: الخرب؛ وعن الشافعي: القريب السّمْك يسمئ به؛ 
لضيقه» والحفش الأنضمام والاجتماع وهو بفتح الحاء وكسرهاء 
وإسكان الفاء وفتحها( 

قال في «المخصص؛: وهو من الشعر لا من الأجر". 

و(التعاجيب) لا واحد لهاء وهي الشيء العجيب. 

خامسها: في فوائده 

فیه: أن من ليس له مسكن ولا مكان مبيت مباح؛ له المبيت في 
المسجدء واصطناع الخيمة وشبهها للمسكن» أمرأة كانت أو رجلا. 

وفيه: أن السنة الخروج عن بلد جرت على الخارج منه فتنة أو ذلة 
إل ما أنسع من أرض اله» فان له في ذلك خيرة كما جرئ لهه 
السوداءء أخرجتها فتنة الوشاح إلئ بلاد الاسلام» ورؤية محمد سيد 
الانام» قال تعالئ طلم تكن آیش مه وب تیا فبا وقد 
بهذا المعنئ في البيت الشعر الذي أنشدته» فجعلت المحنة والذلة في 
يوم الرشاح هما اللذين أنجياها من الكفرء إذ كانا سبب ذلك0". 











کی دی دی 


۱ آنظر: «النهاية في غريب الحديث والأثر ۰8۰۷/۱ «الصحاح؛ ۲1۳ 
العرب؛ ۹۷/۲- ۰۹۳۸ مادة: (حفش». 

0 «المخصص» ۰/۲ 

(۳) ورد بهامش (س) تعليق نصه: بلغ في الثاني بعد الستين كتبه مؤلفه . 











۸- باب وم الرّحَالٍ في القشجی 







وال بر لابق عن انس: یم َع ین 
يكل تکائوا في الصّفَةِ. (انظر: ۲۳۳] وَكَالَ 
أَصْحَابُ الم 








خرن عبد اه أنه کان ينام وغو شاب عرب لَا هل له ف مسجد ال . 
FYE Ne AN‏ ۱۳۵۰ ۷۰۱۵ ۷۰۲۸ ۳ مسلم: spa “TEY‏ 0۳9/۱ 


کر یه حدیین شین اللا احادیث م 


ال و لاه عن آنس: یم رط کل علی الق توا 
في ال 





و و شمه کت 


وهذا التعلیق قد أسلفه مسندا في کتاب الطهارة» 
المحاریین أيضًا"". 





و(أبو قلابة) هو: عبد الله بن زید بن عمرو الجرمي۳ 


ثم قال: وَكَالَ عَبِدُ الرّحْمَنِ ب أي بَكْرِ: گان أَصْحَابُ الصُنةٍ 












اسر 
وهلذا مختصر من حدیث 
السمر مع الأهل والفیف" 
و(عبد الرحمن) هذا هو ابن الصدیق رضي الله عنهماء 
ثم ساق بإسناده عن ابن عمر: گان يام َو اب أغرَبُ لا آغل له 
في تلد ال ذ. 
ويأتي -إن شاء الله- في صلاة الليل وغیره(" 





-إن شاء الله- في الصلاة في باب 


0 








4 سلف برقم (۲۳۳) كتاب: الوضوه یاب: 
ومرايضها. 

(5) سيأني برقم (1805) كتاب: الحدود؛ باب: المحارین من أهل الكفر والردة». 
وبرقم (185) باب: لم يحسم الني لا المحارین من أهل الردة حتئ هلكواء. 
وبرقم (184) باب: لم ی المرتدون المحاريون حتئ ماتواء ويرقم (1۸۰0) 
باب: سَمْر البي 55 أعين المحارین. 

2 سبقت ترجمته في حديث (015. 

4 سیاتي برقم (1۰) كتاب: مواقيت الصلاة. 

() سبأتي برقم (۱۱۲۱) كتاب: التهجدء باب: فضل نام الیل ويرقم 6011930 
باب: فضل من تعارٌ من الیل فصلّئء وبرقم (۰۳۷۳۸ ۷۸۰ كتاب: فضائل 
الس پاب: عاب عبد هن عم ين الخطاب رضي اه انما ا 
(۷۰۳۶) كتاب: التعبير» باب: الإستبرق ودخول الجنة في المنام؛ برقم (۰۲۸) 
باب: الامن وذهاب الروع في المنام. 


ابال الابل رالدواب والغتم 


تشه سس( 

وقوله: (أعزب) هكذا في روايتناء وفي آخری: (عزب)( ولعله 
آصوب. فقد آنکر الاولی القزاز في «جامعه» فقال: ولا يقال: أعزب» 
وهو من لا آهل له ولا زوج لها وخطأ الزجاج ثعبا في قوله: آمرا 
عزبة» وإنما هو عزب» ولا يثنئ ولا يجمع ولا يؤنث؛ لأنه مصدرء 
وأجاب غيره: بأن من قاله بالهاء فعلى | بأسماء الصفات» 
وأصل هلله المادة البعد". 

وترجم البخاري أيضًا على هذا الحديث في أواخر الصلاة: باب 
فضل قيام الليلء وذكره مطولاء وفيه: وكنت غلامًا شابًاء وكنت أنام 
في المسجد عل عهد رسول الله ب فرأيت في النوم كأن ملكين 
آخذاني فذعبا بي إلى النارء وإذا فيها ناس قد عرفتهم» فقصصتها 

















عن فلان حلمُهء وأعزب 
الله. وأعزبت الاب أي: بدت في المرعی لا ترُوح. الُرّاب: الذین لا أزواج 
الهم من الرجال والنساء. قال الكسائي: العزب: الذي لا أهل له؛ والعزبة التي 
لا زوج لهاء والاسم: ال والتزوية. يقال: تب فلان زماًا ثم تاهل» 
المعزابة: الذي طالت عزوبته حتئ ما له في الأهل حاجة. 
قال أبو عبيد عن الفراء: أمرأة َرة: لا زوج لها. وقال الأزهري: قال ابن بج 
فيما قرات له بخظ أبي الهيثم: رجل عَرّب» ورجلان عزبان» وقوم آعزاب+ 
رت ونسوة عزیات, ونساء غژب؛ لا أزواج لهي وإن كان ممه 
. وقال النضر: قال المتجع» يقال: أمرأة عرب بغير هاء. قال 
ولا نقل: آمرأة زت 
وأنشد في صفة آمرأة جملها 
إذا العب الهؤجاء باليظر ناح 
قال: ولا يقال: رجل آعزب. وأجاز غيره: رجل أعزب. ويقال: إنه لعزب لَب ٠‏ 
أنظر: هلب لت ۲٤1۸/۳‏ «الصحاح؛ 21۸۰/۱ ۰۱۸۱ 
السان العرب؛ /۰۲۹۲۳ مادة: عزب. 



















س( سح ارد شح الجامع اسع سے 
علی حفصة"ء فقصتها حفصة على رسول الله كل الحديث. 
وجعله خلف من مسند ابن عمر» وجعل بعضه من مسند حفصة؛ 
وأورده الحميدي في مسند حفصة. وخالفه ابن عساکر فجعله من 
أجمع مسند ابن عمر”"» وإنما لم يعين من عرفهم من أهل التارلثلا 
يغتابهم إن كانوا مسلمين. 

وقرله فيه: انعم الرجل عبد الله لو كان يصلي من الیل" سببه أن 
الشارع نظر في حاله فلم يره يغفل شيئًا من الفراتض؛ وعلم مبيته في 
المسجد فذكره بذلك» فلو كان يقوم من الیل لم يعرض عليهاء ولم 
يرهاء ثم إنه من تلك الرؤيا لم ينم من الیل إلا 
وقوله فيه: الم ترع؛ أي : لا روع عليك » ولا ضرر» وفي «الفضائل» 
لابن زنجويه -بإسناد جيد- أنه لما ذهب به إلى النار لقيه رجل فقال 
دعب إنه نعم الرجل لو كان يصلي من الليل؛ فقصتها حفصة عل 
رسول الله إلا فقال لها: «إن أخاك رجل صالح». 

ثم ساق البخاري حديث سهل بن سعد في نوم المسجد. 














1۲ /4 «الجمع بين الصحيحين»‎ )١( 

05 ساني برقم (۱۱۲- ۱۱۲۲) كتاب: التهجد. 

0 «اريخ شق ۰۱۰۰-۹۸۳۱ ۱۰۳-۱۰۲ 

(4) سياتي برقم (۱۲۸۰) باب: القائلة في المسجد. 

(ه) سيأتي برقم(۳۷۰۳) كتاب: فضائل الصحابة. 

() مسلم (۲4۰۹) باب: من فضائل علي بن أبي طالب ڪه 


سس تب هس (6۱ 

وحاصل الباب جواز سکنی الفقراء في المسجدء وجواز النوم فيه 
لغير الغرباءء وقد أختلف العلماء في ذلك» فممن رخص في النوم فيه 
ابن عمرء وقال: كنا نیت فيه ونقيل علئ عهد رسول الله كلا . 

وعن ابن المسیب"" والحسن7" وعطاء "وین سيرين”” مثله» وهو 
قول الشافعي. 

واختلف عن ابن عباس» فروي عنه أنه قال: لا تتخذوا المسجد 
مرقدًا» وروي عنه أنه قال: إن كنت تنام فيه لصلاة فلا باس . 

وقال مالك : لا أحب لمن له منزل أن يبيت في المسجدء وسهل فيه 
للضعيف» ولمن لا منزل له» وهو قول أحمد واسحاق"» قال مالك: 
وقد كان أضياف النبي و يبيتون في المسجد. 

وكره النوم فيه ابن مسعود؟" وطاوس( ومجاهد"'» وهو قول 
الأوزاعيء وقول من أجاز النوم فيه للغرباء» وغيرهم أولئ لأحاديث 





07 رواء ابن أبي شید 400/1 049140 

00 رواه عبد الرزاق 6۳۱/۱ 015480). وان أبي شی 4۲۸/۱ (4455). 

6 رواء عبد الرزاق ٤۲۰/۱‏ (۱36۷ وابن أبي شید 4۲۷/۱ (4415). 

0 روا عبد الرزاق ٤۲۱/۱‏ (1580- ۱38۱ وابن أبي شبية 41۷/۱ 

)روا ابن أبي شيبة 411/1 .)4٩۱۲(‏ 7 

290 رواه ابن أبي شبية ٤۲۷/۱‏ (4419) بلفظ: قال رجل لابن عباس: إني نمت في 
المسجد الحرام فاحتلمت» فقال: أما أن تتخذه میا أو میا فلاء وأما أن تتام 

ببح أو تظر حاجة فلا بأس. 

40 روا عبد الرزاق ٤۲۲/۱‏ (01385. 

(4) أنظر: «لستقی» ۴۲/١‏ «الآداب الشرعية» لابن مفلح ۱۳۸۸/۳ 

.)٤۹۲۰( ٤۲۸/۱ این أبي شبية‎ »)1584( ٤۲۲/۱ رواه عبد الرزاق‎ ٩ 

۰۱ رواه ابن أبي شيية ۲۸۷/۱ (4913). 

(11) رواه عبد الرزاق 4۲۱/۱ (01381 واين 


















ENA ۰1۹۱ ۷/۱ ی‎ 





سوسس مهتحت نوش هبن سن 
الباب» وقد سثل سعيد بن المسيب وسليمان بن يسار عن النوم فيه 
قالا: كيف تسألون عنهاء وقد كان أهل الصفة ينامون فيه" وهم قوم 
كان مسكتهم المسجد. 





وذكر الطبري عن الحسن قال: رأيت عثمان بن عفان نائمًا فيه ليس 
حوله أحد وهو أمير المؤمنين" 
قال: وقد نام في المسجد جماعة من السلف» فغير محذور 





الأنتفاع به فيما يحل كالأكل والشرب» والجلوس» وشبه النوم من 
الأعمال؛ وقال الحربي: الصفة في مسجده موضع مظلل يأوي إليه 
المساكين. 

وفي حديث سهل بن سعد فوائد: 

الأولئ: جواز التكنية بغير الولدء وأنه ية كناه أبا تراب» وفي 
البخاري في كتاب الأستئذان: ما كان لعلي سم أحب إليه من أبي 
تراب» وان كان ليفرح إذا دعي بها" 
: مداراة الصهر وتسلية أمره (من عناء به) 

الشالشة: الممازحة للغاضب بالتكنية بغير كنيته إذا كان ذلك 
لا يغضبه» ولا یکرهه بل يؤنسه من حرجه. 








1 آثر سعيد بن المسيب رواء عبد الرزاق 4۲۱/۱ (1744): وابن آي 
(tar‏ 
وأثر سليمان بن يسار رواء ابن أبي شیة ٤۲۷/۱‏ (4811). 

() ورواء أحمد في «الزهدة م۰۱8۸ وأبو نمیم في «الحلية ۰3۰/۱ واين مساكر في 
ریخ ۲۷۹/۳۹ 

۱ سيأتي برقم 31800 باب: القائة في المسجد. 

() كنا في الأصل. 








الرابعة: أن الملایس كلها یحاول بها 
لمن بدت عورته. 

الخامسة: القيلولة في المسجد وأنه لم یل عند فاطمةء ونام في 
المسجد فمعنئ (لم يقل عندي): لم ينم وقت القائلة؛ وهي نوم 
نصف النهار. وفيه فضيلة ظاهرة لعلي 2 





تر العورة: وأنه لا ملبس 


»)تست ادیش مسح 


*- باب الصَلاة لا قیع من سَمَرٍ 





ی | 
14 وه و۵۲60 ۵۰3۷ 1۳۸۷- مسلم ۱۵۰ 0۳6/۱۰ 


د بت ذکره مسندًا ا تبر ا 








وهلذا الحديث هو حديث الجمل الذي آشتراه رسول الله و من جابر» 
وقد ذكره البخاري في سبعة عشر موضعا : هناء والحج"" ٠‏ والوکالة۳؛ 
والاستقراض في موضعین؟» والشفاعة في وضع الدین ۰ والهبة"ك 


() سيأتي برقم (4418) كتاب: المغازي» باب: حديث كعب بن مالك. 

257 سياي برقم (۱۸۰۱) العمرة؛ باب: لا يطرق أهله إذا بلغ لد 

۳ سيأتي برقم(۳۰۹) باب: إذا وگل رجلا أن يعطي نی ولم ين كم يعطيء 
فاعطئ علئ ما يتعارفه الناس. 

(4) سباي برقم (۲۳۸۵) باب: من أشترئ بان ولیس عنده ثمنه أو ليس بحضرته» 
وبرقم (۲۳۹۸)پاب: حسن القضا. 

(5) سيأتي برقم (5403) كتاب: الأستقراض. 

490 سيأتي برقم(۰۲۱۰۳ ۲۹۰6 باب: الهبة المقبوضة وغير المقيوضة» والمقسومة 
راکرد 








اه سس( 
والشروط( والجهاد في أربعة مواضع منه" والتکاح في ثلائة مواضع 
منه" والفقات؟ والدعوات©. 

وقد أوضحتها والکلام عليه في «شرح العمدة؛ فسارع إليه 
ما يشفي الغليل مع فائدة بديعة آبداها السهيلي فيه" . 

واخرجه مسلم في الصلاة والبیوع( والجهاد 
وأبو داود( والساني في الیو( 

واختلف الرواة عن جابر في الفاظه : فمنهم من ساقه بطرله ومنهم 
من ساق ذكر التزويج فقط؛ ومنهم من ساق ذکر الجمل دون ذکر 








60 سياتي برقم (۲۷۱۸) باب: إذا أشعرط البائع ظهر الدابة. 

(0) سيأتي برقم (1811) باب: من ضرب دابة غيره في الغزو» و(۲۹3۷ پاب 
آستتذان الرجل الامام لقوله: «لثنا یرت ات اما بل رو [النور: 
۲ و(۳۰۸۷ باب: الصلاة إذا قدم من سفرء وبرقم (۰۳۰۸۹ ۳۰۹۱) باب 
الطمام هند القدوم» هي خمسة مواضع كما تر 

۱ سيأني برقم (۰0۰۷۹ 60۰۸۰ باب: تزویح الثیات» و(۲4۳, 6۲44 یاب: 
لا يطرق أهله یذ طال الفية: و(۰۵۲40 ۵۲4۹)باب: طلب اللد. وبرقم 
(4141) باب: تستحدٌ المغية وتمتشط ال هي سبعة مواضع كما تركا. 

(4) سيأتي برقم (8۳9۷) باب: عون المرأة زوجها في ولده. 

(ه) سيأتي برقم (3841) باب: الدعاء للمتزوج. 

۲۹۲-۷۹۱ NV «الإعلام‎ CV 

00 مسلم (۷۱۵ کتاب: صلاة المسافرين» باب: آستحیاب تحية المسجد بركعتين 
وياب: آستحباب الركعنين في المسجد لمن قدم من سفر أول قدومه. 

4 مسلم (۷۱۵ بعد حديث (۱۵۹۹) في المساقاة» باب بيع البعير واستتاه ركويه. 

(۹) ملم (19) بعد حديث (1418) الإمارة: باب: كراهية الطروق وهو الدخول 
لبلاه لمن ورد من سفر. 

۰۱ أبو دود ۲۰4۸۵ ۳0۰۵ 

(0۱ الساني /۲۹۷- ۳۰۰. 























لت د س سب س 





رويج» ولم یسق هنا ما بوب عليه» وقد ذكره كذلك في البيوع”'2؛ ومن 
عادته الإحالة علئ أصل الحديث. 
وحظنا منه هنا أ. الصلاة في المسجد عند القدوم من السفرء 





ووقت الدين والزيادة فيه» وهو داخل في قوله: اخبارکم أحسنكم 
قضاء»"“» وعن مالك منع لزيادة العدد دون الصفة إذا كانت بغير 
شرط. واجازها عيسئ بن دینار» والقاضي أبو محمد”"؛ وستتکلم 
شاء الله- في كل موضع بما يليق به» إن شاء الله الوصول إليه؛ 





وحذف ابن بطال هذا الباب فلم يشرحه هنا. 


ری دج جف 






:» ورواء سلم (۱3۰۱)کتاب: المساقاةء باب: من أ سلف شيعا 
قتضن خیرا مه واخيركم احسنکم قضاءة. 
0 أنظر: «المعونة» ۰۳۵/۲ «المتقی» 2۱0۹/4 ۱9۰ 
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هنذا الحديث أخرجه أيضا في صلاة الیل ۲۲ وغيره”"". 

وأخرجه مسلم ایشا 

وطرقه الدارقطني في «علله(» وروي من حديث جابر: وهو 
5 








برقم (113) كتاب: التهجد» باب: ما جاء في التطوع مق مثي. 
لم أل عليه في موضع أخر في «الصميح؟: ونين ذلك جلي بد مواجعة اد 
الأشراف» (۱۲۱۲۳). 

سلم (14) كتاب: صلاة المسافرين» باب: أستحباب تحية المسجد بركعتين... 
تعلل الدارقطتي؟ 141/5- 149 

رواء أبو بعل 84/4 (۲۱۱۷): والطحاوي في اشرح مشكل الآثاره» «تحفة؟ ۱ 
۹۲ والخطیب في «تاریخه! ۳/ ۱8۷ كلهم من طريق سهيل بن أبي صالح» 
عن عامر بن عبد الله بن الزيرء عن عمرو بن سليم؛ عن جابر. قال الخطيب: هكذا 
روئ هذا الحديث خارجة بن مصعب؛ عن سهل وهو َك خالف سهيل الناس في 
اروايته وقد رواه مالك بن انس وزياد بن سعد وربيعة بن عثمان وعثمان بن أبي > 





ات س اش نس س لس 
غير محفوظ كما قاله الترمذي" وزاد ابن حبان في «صحيحه؛ في 
ادة: قبل أن يجلس أو يستخبر". 





حديث آيي 

ثانيها: 

فيه : أستحباب تحية المسجد بركعتين» وهي سنة بالإجماع”". وعن 
داود الوجوب تمسگا بظاهر الأمر. 

وحملة الجمهور على الندب» بدليل أن المحدث لا يحرم عليه دخوله. 

وقد روي عن جماعة من السلف أنهم كانوا يمرون في المسجد 
ولا يركعون؛ روى ابن أبي شيبة» عن عبد العزيز بن الدراوردي» عن 
زيد بن أسلم قال: كان أصحاب رسول الله ل يدخلون المسجد ثم 
يخرجون ولا يصلون. 

قال زيد: وقد رأيت ابن عمر یفعله* 





وذكره مالك عن زيد بن ثابت» وسالم بن عبد اله وكان القاسم 
يفعله» وكذا الشعبي””» وقال جابر بن زيد: إذا دخلت مسجدًا فصل 
فيه فان لم تصل فاذکر الله فانك قد صليت. 








سليمان» وعمر بن عبد الله بن عروة» عن عامر بن عبد الله بن الزيرء عن عمرو بن 
سليم» عن أبي قنادة؛ عن الني كلا وهو الصواب.اه 

() «ستن الترمذي» عقب حديث (15): قال على بن المديني: وحديث سهيل بن 
أني سال عطا.قلتلجابرحدیث آغر في «لصمیح؟ يدمو هناد واه سل 
)٩۹/۸۷۵(‏ بلفظ باب: «إذا جاء أحدكم يوم الجممة والامام يخطب فلیرکع 
رکمتین؛ولیتجوز فيهماء. 

7 ابن حبان 96/5 ۲۸۱ (۲۸۹۹). 

© هیده ۱۱۰۰/۲۰ «المجموع؛ 019/5 046 

9) ابن أبي شيية ۲۹۹/۱ (5418). 

(۵) اثر سالم رواه ابن أبي شيية ۳۸۳۷۳۰۰/۱ 

(0) رواء عبد الرزاق 2117/۱ ٤۲۹‏ (0586), 








کراهة الجلوس من غير صلاة وهي كراهة تنزيه. 
رابعها: 
استحبابها") کل وقت» وکرهها أبو حنيفة ومالك في وقت النهي؛ 


والأصح عند الشافعية عدمها إن دخل لا يقصدها". 

خاسها: 

آنها لا تحصل بركعة وهو الاصح "۰۳ وبقیت فروع متعلقة بها ذکرتها 
مفصلة في «شرح المنهاج» فراجمها منه. 


جعت مهف جهن 


)ورد بهامش (س) تعليق نصه: في المسألة ثلاثة أوجه: يستحب؟ ویجپ. 
(1) آنظر: «بدائع الصتائع» ۰1۹3/۱ «المثرر من القراعدة 2۱۷۱/۷ 
0 أنظر: «طرج التريب» ۰۱۸۷۳ 





لت التوضيع شرج سس اس 


-١‏ باب الحَدَثِ في القشجد 









* الي صَلّن فيوء ما لَمْ يُحْدتْء تقول للم فر 
[نظر: ۱۷۱- مسلمء ۸۳۱۲ 14- فتع: 09۸/۱ 
ساق باسناده من حدیث الأغرّج عَنْ أب 
الْملايَهتصلَي على حر 
َم بُح تو لب یز لَه للم رنه 
الکلام عليه من أوجه 











أحدها 





هذا الحديث أخرجه في باب من يجلس في المسجد يتظر الصلاةء 
وفضل المساجد بزيادة كما ستعلمه؟ 





ورواء مسلم من نيت ابي صالح عن آيي هریز 


وأعرج البخاري من ها الرچه ۰۳ وسلم من فيك اي راقع 
الصانة ‏ عن أبي هريرة“» ويأتي في البخاري 





111711111 


() سيأتي برقم (0۹) كتاب: الأذان. 

( مسلم (۲۷۲/۱6۹) كتاب: الساجد؛ باب: فضل صلاة الجماعة وانتظار 
الصلاة؛ ومسلم أبضًا من طريق أبي صالح بخير سياق حديث الاب (۳۹۲) کناب 
الحيض» باب: الدليل علئ أن من تین الطهارة ثم شك في الحدث قله أن يصلي 
بطهارته تلك. 

050 سيأني برقم (6۷۷) كتاب: الصلاةء باب: الصلاة في مسجد السوقء و(۷٤)‏ 
كتاب: الأذان» باب: فضل صلاة الجماعةء و(۲۱۱۹) كتاب: اليوع» باب: ما 
ذكر في الأسواق. 

0۳۸۹ سم‎ )0( VE /1E سلم‎ (O 








أيضًا من حديث عبد الرحمن بن أبي عمرة عن أبي هریر۰۲ وسلف في 
الطهارة من خديث سعيد بن أبي سعید المقبري عن أبي هري“ . 

انیها: 

قوله: هما لم یحدث» هو بالتخقيف كما قال الداودي؛ وهو دال 
عل جواز الحدث في المسجد. وقد روي: اما لم يحدث ما لم يؤذ 
أحدًا»"» وتاول العلماء الأذئ بالغيبة وشبههاء وسببه أن أذئ ذلك 
أكثر من أذى الحدث. ومن رواه بالتشديد أراد بغير ذكر الله تعالٰ» 
قال ابن التين: ولم يذكر التشديد أحده وذكر ابن حبيب عن إبراهيم 
التخمي أنه سمع عبد الله بن أبي أوفئ يقول: هو حديث الإئم. 

ثالثها: 

معنى الباب كما قال المهلب: أن الحدث في المسجد خطيئة يحرم 
بها المحدث أستغفار الملائكة؛ ودعاءهم المرجو بركته» وسبيه ما آذاهم 
من الروائح الخبيثة؛ فمن أراد حط ذنوبه لازم مصلئ محبوبه بعد الصلاة 
ليستكثر من أستغفار الملائكة له» وقد شبه وك ذلك بالرباط وأكد 
بتکراره لا بقرت لا لين ارت [الأنبياء: 18] قد أخبر 
الشارع أنه من وافق تأمينه تأمين الملائكة غفر له ما تقدم من خن 
وتأمينهم إنما هو مرة عند تأمين الإمام» فكيف بمرات!! 





تي برقم (۳۲۲۹) كتاب: بده الخلق» باب: إذا قال أحدكم: آمين. 
(۲) سلف برقم (175) كتاب: الوضوء؛ باب: من م ير الوضوء إلا من المخرجين 
من الیل ولي 
۳ سيأتي برقم 059190 وراه مسلم (۳۷۲/۹۸). 
(؛) سياتي من حديث أبي هريرة برقم (۷۸۱) کتاب: الأذان» باب: جهر الإمام 
بالتأمين» ورواه سلم (6۱۰) كتاب: الصلاة» باب: التسميع والتحميد والتأمين. 
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س( التوضيج س الجامع الصجيع 

وقد أختلف السلف في جلوس المحدث في المسجدء فروي عن 
أبي الدرداء أنه خرج من المسجد فبال» ثم دخل وتحدث مع 
آصحابه» ولم يمس ماء"» وعن علي مثله"» وروي ذلك عن 
عطاء””؛ والنخعي وابن جبیر(* وكره أن يتعمد الجلوس في 
المسجد هلل غير وضوء ابن المسیب. والحسن وقالا: یمر ماژا 
ولا یجلس فيه . 

رابعها: (ما) من قوله: ( ما دام في مصلاه* ) مصدرية ظرة 
مدة درام كونه في مصلاهء وهلزلاء الملانكة يجوز أن یکونوا الحفظة 
آو غیزهم. 





تت مهن جهن 


er0 e 3‏ 
6 رواه ابن أبي شية 14/١‏ 010400 
20 رواه ابن أبي شبية 184/١‏ (1043). 
(4) أثر ابن جبير رواه ابن أبي شيبة 14/1 (01941. 
() رواه ابن أبي شية 14/١‏ (194) 














رال أو سَعِيدِ: کال َفث المَسْجدٍ ین جرید النَخْلِ) هنذا التعليق 
ياني مسندًا في باب هل صلي الامام یمن حضر؟ وهل يخطب في المطر 
يوم الجمعة؟() 

قال البخاري: وَأَمَرَ كُمَرٌ 
المَظرء و2 أن تُحمْرَ أز تفر 

في ابن ماجه بإسناد ضعيف نحو هذا عنه مرفوعا: اما ساء عمل قوم 
قط إلا زخرفوا مساجدهم»0". 





المشچد وَقَالَ: أكِنْ الا من 





(۱) سيأتي برقم (138) كتاب: الاذان. 
05 ابن ماجه من حديث عمر بن الخطاب (0/41 قال البوصيري في «الزوائده ‏ 


ورس التوضيح شرح الجامع السحيع سس 

وقوله: (اکن) قال ابن التين: رواه بضم الهمزة» وکسر الکاف على 
آنه رباعي» وهو قول أبي زيدء وأما الكسائي فقال: هو ثلائي» تقول 
ت الشي» سترته» وصنته من الشمس» واكثنته في نفسي: أسررقه» 
وقال آبو زید: کنته واکنته بمعنل في الكن» وفي النفس جميعًا. 

وقوله: (وإياك أن تحمر أو تصفر ففتن الناس)۰ قال: رويناه بضم 
التاء علئ أنه رباعي من آفتن» وأنكر ذلك الاصمعي وأجازه أبو عید: 
ویمکن أن يكون فهم هلا من رد الشارع الخميصة إل أبي جهم» حيث 
نظر إلئ أعلامها في الصلاة. 

قال البخاري: وَقَالَ أَنسٌ: 








م لا بنتووتها إلا قليلا. 

رعلا ارج ابن عزيمة تي «صحیحه» من حدیث أبي قلابة عن انان 
مرفوعا: «يأتي على الناس زمان يتباهون بالمساجد ثم لا يعمرونها 
إلا قليلاء (آر)۳ قال: يعمرونها قليلا»0". 





:)۲4٩(‏ إسناده ضعیف» فيه أبو إسحاق» كان يدلس» وهو كذاب. 
وقال ابن حجر في «الفتم» 074/1: رجاله ثقات إلا شبخه جبارة ين المغلس» 
غفيه مقال. وضعفه الألباني في «ضميف ابن ماج (۱0۸)» قال: ضعيف جد 

60 يشير المصنف - رحمه اله- إل حديث عائثة الذي سلف برقم (۳۷۳) کاب 
الصلات باب : إذا صّی في ثوب له آعلام» ونظر إلئ لّمهاء وراه سلم (00) 
کتاب: المساجدء باب: كراهة الصلاة في ثوب له آعلام» ولفظه عند البخاري: 
عن عائشة أن النبي يك صلّئ في خميصة لها اعلام» نظر إلئ أعلامها نظرةٌ: فلما 
آنصرف قال: «لذهبوا بخميصتي هليه الیل أبي جهمء وأنوني بأنبجانية أبي جهم. 
انا التي انا عن صلاتي». 

() كذا في اصحیح ابن خزيمة»: وفي (س) بدون الهمزة 

0 ابن غزيمة ۲۸۱/۲ (۱۳۲۱), ضعف إسناده الألباني في «صحيح ابن خزیمته 
(۱۳۲۱) لكنه روي بلفظ آخر عن أبي قلابة: عن أنس مرفوشاه ولفظه: «لا تقوم 
الساعة حن يتباهى الناس في المساجدة؛ رواه أبو دود (444)؛ والنسائي ۷/ = 











سس( 


وقال البخاري: وال ابن باس 
وَالنُصَارئ. 





وهنا آخرجه أبو دود بإسناد 
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اما أمرت بتشييد المساجدة! 
و(الزخرفة» 4 








عفد رول الل بل مي بان وف لجری وعم شب الخ 

















ذ به بر بر شَيكَاء وژاه ف في هد ول 
جَرِيدء وَأَعَادَ فده حَسَبَاء فم يره ماه 





وَجَعَلَ عمد 


۲ وابن ماجه (۷۳۹)ء وأحمد ۰۱۴۶/۳ والدارني ۸۸6-۸۸۲۲ 1044( 
وابن حبان في «صحیحه؛ ۰4۹۲/4 4٩۳‏ (۰۱۲۱۳ ۱3۱6). صححه الألباني في 
اصحح آيي داوده (011) 

() استن أبي داوده (448). وصححه اين حبان 4۹۳/4- 444 (۱3۱۵). وقال 
الحافظ في «الفتح» ۵8۰/۱: وإنما لم بذكر البخاري المرفوع مه للاختلاف عل 
يزيد بن الأصم في وصله وإرساله. 
قال الألباني في «صحيح أبي داود؛ (496) تعليقًا عن قول ابن حجر: وقد وصله 
أبو فزارة» وهو ثقةء فيجب قبول زيادته. وفال ایشا -أعني الألباني-: قال الشيخ 
القاري في «المرقاة؛: وهو موقوف» لكنه في حكم المرفوع.اهد 
هه الزيادة الموقوفة قد روئ معناها مرفوعا عن ابن عاس: ورواه ابن ماج 
(64۰» ولفظه: «أراكم سُرفون مساجدكم بعدي كما 
وکما شرت التصارى هاه .وقد ضعفه البرصيري في «الزوائد (0144» تال 
هلذا إسناد فيه جبارة بن المغلس» وهو كذاب. وضعفه أيضًا الألباني في «الثمر 
المستطاب» 41۰/۱. 








د انی س س تست مت 
4 بالگاج. 

قوله: (باللبن) رويناه بفتح اللام وكسر الباء» كما قال ابن التين» 
وقال ابن السکیت: من العرب من یقول: لبنة ولبن مثل لبدة ولبد. 
قال السهيلي: نخرت عمده في خلافة عمر فجددهاء فلما كان عثمان 
بناه بالحجارة كما سلف» وجعل قبلته من الحجارة. 

و(القصة): بالقاف والصاد المهملة: الحصنء وقال الخطابي: 
اشيء یشبهه» ولیس منه ٠‏ 

و(الساج): نوع من الخشب يجاء به من الهند ٠‏ ثم بناه عبد الله بن 
الزبيرء ثم الوليد بن عبد الملك» ثم المنصور» ثم المهدي ووسعهء وزاد 
فيه سئة ستين ومائةء ثم زاد فيه المأمون سنة آثتین ومانتین» وأتقن بنيانه. 
قال السهيلي: ولم يبلغنا أن أحدًا غيّر منه شيكا. 

قال ابن بطال: جاءت الآثار عن النبي از بكراهة تشیید المساجد, 
وتزينهاء فروئ حیب ابن الشهيد» عن الحسن قال: لما بني المسجد 
قالوا: يا رسول اله» كيف نبنیه؟ قال: «ليس لي رغبة عن أخي 
موسئ؛ عريش كعريش موسئ »48040 

















0 «الروض الأنف» ۲۸/۲ 

1 «معالم السنن» ۱۲۱/۱. والقطة والقطة والقّض: البصّء لغة حجازية؛ وتیل 
الحجارة من الج وقد قش داره أي نها أنظر: «الصحاح؛ ۸۳ 
۲ السان العربة 5/ 18361 ما : 

۳ الساج: جمع ساجةء الساجة: الخشية الواحدة الم 
من الهند. ويقال للساجة التي بن متها الباب: الليجة. أنظر: «تهذيب اللخقة ؟/ 
۸۱ السان العرب» ۰۲۱۱/6 مادة: سوج» «الروض الأئف؟ ۲6۸/۲ 

0 تدم تخريجه في حديث (418), 

60 شرح ابن يطالة ٩۷-40۲‏ 





سس لب شاه سس( 


وقال أبي: إذا زوّقتم مساجدكمء وحلیتم مصاحفکم فالدمار 
علیکم(» وقد سلف حدیث: «ما آمرت بتشييد المساجد». 





وقال ابن عباس: آمرنا أن نبني المساجد جمًا والمدائن شرا" 


وقال مجاهد: نهینا أن نصلي في مسجد مشرف"۳. 


( لم اجده في رواية آبي» وانما رواء ابن أبي شيية ۲۷۹/۱ ۱۳۱۵۸ ۱۸۸/۲ 
عن سعيد بن أبي سعيده قال: قال أبي : ... فذكره. وعزاء الالباني في 
"الصحيحة؛ (1801) إلئ «مصنف ابن أبي شبية» (1/ 1/٠١٠‏ - مخطوط الظاهريةة. 
وذكرء عن سعيد بن أبي سعيد مرفوعًاء وقال: وهثذا اناد مرسل حسن .اه وروا 
عن أبي الدرداء موقوثًا ابن المبارك في «الزهده (۷۹۷ عن بكر بن سوادة» عن يي 
الدرداء به مع تقديم وتأخير في لقظه. وضعفه السيوطي في «الجامع الصغيرة 
(0۸)ء وضعفه أيضًا المناوي في «فيض القدبره /١‏ */4. وحسته الألباني قي 
«صحيح الجای» (984). 
وقال الألبائي في «الصحيحة»: وهنا إستاد رجاله ثقات رجال مسلمء ولكني 
لا أدري إذا كان بكر بن سوادة سمع من أبي الدرداء ام لا؟ ولكنه شاهد لا باس به 
للمرسل» وهو وان كان موق قله حكم الرفع؛ لأنه لا يقال من قبل الراي» 
لاسیما وقد روي عنه مرفوغا. ذكره كذلك الحكيم الترمذي في «كتاب الأكياس 
والمغترين؛ می۷۸- مخطوط الظاهريةء وكذلك عزاه السيوطي في «الجامع؟ إلى 
الحكيم عنه» يعني في «نوادر الأصول» وذكر المناوي أن إسناده ضعيف. وله 
اعلم,اه 

25 رواء ابن أبي شية ۰)۳۱۵۱(۲۷4/۱ واليهتي ۰۸۳۹/۲ وذكر السيوطي من رواية 
ابن يي شية مرفوعًا وأشار إلى حسته في «الجامع الصغيرة ۱0۱۰3۷ لكني لم 
أقف عليه في «مصنف أبن أبي شبية» عن ابن عباس مرفوعًاء وإنما وجدته موق 
كما سلف. وضعف الألباني رفمه في ضيف الجامع» (6۵8 رضعف الموقوف 
ایشا في «الضعيفة؛ (۱۷۳۱. 

(۳ لم أقف عليه من قول مجاهد» وإنما وقفت عليه من رواية ليث» عن مجاهده عن 
ابن عمر» روا ابن أبي شية ۲۷۵/۱ (۰۳۱۵۸ والطبراتي 40۷/۱۲ (۱6۱۳۹۹۹ 
واليهتي ۳۹/۲. وذكره الهيثمي ۰۱3/۲ وقال: روا الطبرائي في «الكبيرة» = 





ات س س س س 


وهاه الآثار مع ما ذكره البخاري في الباب تدل على أن السنة في 
بنيان المساجد القصد» وترك الغلو في تشبيدها خشية الفتنة والمباهاة 
ببنيائهاء آلا ترئ أن عمر قال للذي آمره ببناء المسجد: أكن الناس 
من المطرء وإياك أن تحمر أو تصفر فتفتن الناس» وكان عمر قد فتح 
الله الدنيا في أيامه. ومكنه في المال» فلم يغير المسجد عن 
ثم كثر المال زمن عثمان فلم يزد أن جمل مكان اللين حجارة وقصة» 
وسقفه بالساج مكان الجريد» فلم يقصرا عن البلوغ في تشييده إلى 
أبلغ الغايات إلا عن علم منهما عن الشارع لكراهة ذلك» وليقتدي 
بهما في الأخذ من الدنيا بالقصد والكفاية والزهد في معالي أمورهاء 
بها. 

روئ برد آبو العلاء» عن القاسم بن عبد الرحمن قال: جمعت 
الأنصار مالاء فقالوا: يا رسول الله ابن بهذا المسجد. فقال: «إذا 


يعجب ذلك المنافقين2''6, فدل على أن المؤمنين لا يعجبهم ذلك. 


















واثر الب 





> ورجاله رجال الصحیح؛ غير ليث بن أبي سليمء وهو ثقة مدلس؛ وقد عنعنه. 
وضعفه الألباني في «الثمر المستطاب» 2477/١‏ قال: وهو ضعيف لما علمت من 
حال لييشه 

() لم أقف عليه بهذا اللفظ. 





سیب نزولها: ل یب ری 
فعیروه بالکفر وأغلظ له علي» فقال العباس: ما لکم تذکرون مساوثنا 
درن محاسنناء نقال له علي: ألكم محاسن؟ قال: نعم. إنا لتعمر 
المسجد الحرام» ونحجب الكعبةء ونسقي الحاج» ونفك العاني» 


فأنزل الله مله الآية. 
وقوله: ( هيب عل أيهم يالككثر») قيل: سجودهم للأصنام 
واتخاذها آلهة. 


ثم ساق البخاري حدیث 





تست اا که 

وهذا الحدیث ذکره البخاري في الجهاد 

والکلام عليه من آوجه 

أحدها: 

ابن ابن عباس هو السجاد؛ لكثرة عبادته» الثقة ولد ليلة قتل علي في 
شهر رمضان سنة أربعين فسمي باسمه؛ وكني بکنیته؛ فقال له 
عبد الملك بن مروان: لا والله لا احتمل لك الأسم والكنية جميعًاء 
فغير كنيته فصيرها آبا محمد» ولي الخلافة”"؛ وكان له خمسمانة 
شجرة» فصلئ عند أصل كل شجرة ركعتين» فكان يصلي في الیرم 
آلف ركعة؛ مات بعد العشر ومائة» إما سنة أربع عشرةء أو سبع 








عشرةء أو ثمان عشرة» أو تسع عشرة» عن ثمانٍ أو تسع وسبعين 
سنة» روئ له الجماعة خلا البخاري ففي الادب"۳. 





ولده إن عالم آخر ليتعلم مدا العو يات 
وقوله: (في حانطه) اي: پستانه, 
وتوله : (ق. 
للحدیث ویجلس له جلسة تاه للك» ومعنی ن اا يحدثنا): آخذ 
في الحديث. 





() سيأتي برقم (۲۸۱۲) باب: شح الغيار عن الرأس في سیل ال 

(0) في هامش (س): قوله: (ولي الخلافة) ينبغي أن تكون بعد قوله: (...) لا في هلا 
المكان» فإنه يوهم أنه تولى الخلاقة: وليس كذلك؛ والله أعلم. 

0 أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۳۱۲/۵- ۱۳۱6 «الجرح والتعديل» 181/5 
۱۰۵( «هذيب الكمال» ۲۱/ 40-۳۵ (4049)» «تهذيب التهذیب» ۱۸۰/۳ 





سک مب شاه سس( 
وقوله: (لبنة..) إلى آخرهء فيه: آرتکاب المشقة في عمل البر. 
قال ابن إسحاق: وعمار أول من بنن لله مسجدا؟. قال السهيلي 

فکیف أضاف إليه بنیانه» وقد بناه معه الناس”"2؟! 
فنقول: إنما عن بهاذا مسجد قباء؛ لان عمارًا هو الذي أشار عل 

رسول الله اة ببنيانه» وهو الذي جمع الحجارة له» فلما أسسه رسول الله 

آستم بنيانه عمار» كذا ذكره ابن إسحاق. 
الثالثة 
التعاون في بنيان المسجد من أفضل الأعمال؛ لان ذلك مما يجزى 

الانسان أجره بعد مماته» ومثل ذلك حفر الآبار» وتحبيس الأموال التي 

يعم العامة نفعهاء والولد الصالح يدعو له بعد موته» قال المهلب: وفيه: 

بیان ما آختلف فيه من قصة عمار». 
وقوله : «يدعوهم إلى الجنة؛ ويدعونه إلى الار؛ إنما يصح ذلك في 

الخرارج الذين بعث إليهم علي بن أبي طالب عمارًا يدعوهم إلى 

الجماعة» وليس يصح في أحد من الصحابة؛ لأنه لا يجوز لأحد من 
المسلمين أن يتأول عليهم إلا أفضل التأويل؛ لأنهم الصحابة الذين 

60 حکن هنا القول عن ابن إسحاق السهيلي في «الروض الالف» ۲۹۸/۲ باعتباره 
أثراء وهذا الأثر رواء عن القاسم ين عبد الرحمن ابن سعد في «طبقاته» ۲۵۰/۳ 
وابن آيي شيية 744/5 71460 ۲۵۱۸۷ (۱۳۵۷۷۲ ۳۵۱/۷ (F194)‏ 
واین أبي عاصم في «الأوائل؛ 4۱/۱- ٩۲‏ (۰6۱۱۵ والطبرائي 2۱۹/۹ ۱۹۲ 
(۰)۸۹۲۱ وفي لأراتل» ۱۰۹/۱ (۰)۸۰ والحاکم ۳۸9/۲ کره اليمي ۲/ 
۰ ۱/۵ وثال: رواء الطبراني؛ وإستاده متقطع, 

0 «الروض الأتف» ۲4۸/۲ 


© تقل قوله السهيلي» أنظر التخريج السابق. 
(4) كما في اشر ابن بطال» ۸/۲ 

















التوضيع شرع الجا الصحيع 
أثنئ الله عليهم وشهد لهم بالفضل بقوله: كح حر أت أ 
ِلنَّاي4. قال المفسرون: وهم أصحاب محمد كا وقد صح أن 
عمارًا بعثه علي إلى الخوارج يدعوهم إلى الجماعة التي فيها العصمة 
بشهادة النبي يله أن آمته لا تجتمع على ضلال. 





۱ يشير إلى حديث: «إن الله لا يجمع أمتي علئ ضلالةه» وقد ورد بألفاظ مخلنة 
ومن طرق مختلفة؛ منها: ما روا الترمذي من حديث ابن عمر مرفوعًا 0011110 
وقال: هذا حديث غريب من هنذا الوجه. والحاكم ۱۱5/۱ 
وما رواء أبو داود )٤۲۵۴(‏ من حديث أبي مالك الأشعري بلفظ : «إن الله أجاركم 
من ثلاث خلال: أن لا يدعو عليكم نبيكم فتهلكوا جميمًا: وان لا يظهر أهل الباطل 
علي أهل الحق؛ وأن لا تجتمعوا علي ضلالة». 
قال الحافظ في «التلخيص» ۳/ 141: هأنا حديث مشهور له طرق 
واحد مها من مقال» منها لأبي داود عن أبي مالك الأشعري مرفوقا -وذكره 
وفي إسناده أنقطاع» وللترمذي والحاكم عن ابن عمر مرفوقا -وذكره- وفيه 
سلیمان بن سفيان المدني» وهو ضعيف. 
وما رواء الترمذي من حديث ابن عباس مرقرعًا 61530 بلفظ: ید اله مع 
الجماعة!؛ وفال: هنا حديث حسن غريب لا نعرفه من حديث ابن عباس إلا من 
هلذا الوجه. والحاكم ۱۱۹/۱ بلفظ : «لا يجمع الله أمتي -أو قال: هليه الأمق- 
على الضلالة أبذا ويد لله على الجماعة». 
فال الألباني في «المشكاة» (۱۷۳) تلا عل حديث ابن عمر: علته سیمان 
المدني» وهو ابن سفيان؛ وهر ضعيف؛ لكن الجملة الأول من الحديث صحيحة. 
- يقصد: «إن لله لا يجمع أمتي عل ضلالة»- لها شاهد من حديث ابن عباس» 
أخرجه الترمذي والحاكم وغيرهما بسند صحيح.اه وقد صححه الألباني أيضًا من 
حديث ابن عمر في «صحيح الجامع؟ (1848). 
وروی ابن أبي شية 43/۷ (۳۷۱۸۱) عن بشير بن عمرو قال : شيعنا ابن مسعرد 
حين خرج؛ فنزل في طريق القادسية فدخل بستاناء فقضى الحاجة ثم توضا وسح 
من جوريه؛ ثم شرح وان لحت يقطر متها الما فتلا له: هد لا الاس 
قد وقعوا في الفتن لا ندري هل لا آم لاء قال: آنقا اله واصيروا. 




















وفیه: أن عمارًا فهم عن النبي یز أن هذه الفتنة في الذين یستعاذ 
با منهاء وفي الأستعاذة منها دليل أنه لا يدري أحد في الفتنة أهو 
مأجور أم مأثوم إلا بغلبة الظن» فلو كان مأجورًا لما آستعاذ با من 
الأجرء وها يرد الحديث المروي: الا تستعيذوا بالله من الفتنة فإنها 
حصاد المتافتین۲, 

الرابعة 

فیه: فضيلة ظاهرة لعمار وهو علم من أعلام النبوة؛ لأن الشارع 
أخبر بما يكون فكان كما قال. 

















بر أو يستراح من فاجر» وعليكم بالجماعة» فإن الله لا يجمع أمة محمد علي 
اضلالة. 

صحح إسناده الحافظ في «التلخيص؛ ۱8۱/۳ قال نعليقًا عليه: ومثله - يعني قول 
ابن مسعود: وعليكم بالجماعة..- لا يقال من قبل الرأي. 

)١(‏ لم أقف عليه بهذا اللفظ؛ وإنما وجدته بلفظ : ١لا‏ تکرهوا الفننة في آخر الزمان» 
فإنها تبين المنائقين» عن علي مرفوعًاء رواه أبو الشيخ الانصاري في «طبقات 
المحدئين بأصبهان» 8۱/۳ (/2)34 والديلمي كما في «الفردوس بماثور 
الخطاب» »)۷۳۹١( ۴۸/١‏ وعزاه الحافظ في «الفتح» 44/۱۳ لأبي نعيم لکن 
بلفظ اتبير امین بدلا من این المنافقين»؛ وقال: في سنده ضعيف ومجهول. 
وذكره السيوطي في «الدر المنثور» (46 4) وعزاء للديلمي بلفظ : هيين المنافقين»» 
وأشار المحقق إلئ أنه في نسخة أخرئ من المخطوط بلفظ: هخر المنافقين». 
رذکره محمد طاهر بن علي الهندي في «تذكرة الموضوعات؛ ص۲۲۲ وعزاء 
ل#الذيل؛ بلفظ : «لا تکرهوا الفتن» فإن فيها حصاد المنافقين». وقال ابن نيمية 
موضوع. 
وقد أورده الحافظ في «الفتع» 047/1 بافظ المصف: هلا تستميقوا باش 
وقال: قد ستل ابن وهب قديمًا عنه؛ فقال: إنه باطل. 














0ك التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 





أما حديث سهل تقدم في باب الصلاة في السطوح والمنبر 
والب وسيأني في البيوع ايشا“ وحديث جابر يأتي في 
لییوع ۰۲۳ وعلامات النبوة©». 

وهو دال لما ترجم له» وهو الأستعانة بأهل الصناعات والقدرة في 
كل شيء يشمل المسلمين نفعهء والنادر إلى ذلك مشكور له فعله. 


إن قلت: حدیث سول یخالف معنی حدیث جابرء وذلكك آن حدیث 











( اسلف برقم (۳۳۷) كتاب: الملا 
)1 سيأتي برقم (۲۰۹)پاب: ار 
0 سیاتي برقم (6۰۹8 باب: الجا 
() مات برقم (۳۵۸۸: ۳۰۸۵ كتاب: المناقب. 





سسس لب اه سس( 
سهل : أنه لا سأل المرأة أن تأمر غلامها بعمل المنبرء وحديث جابر أن 
المرأة سالت ذلك. 

وأجيب: بانه يحتمل أن تكون المرأة بدأت رسول الله بالمسألة 
وتبرعت له بعمل المنبرء فلما أباح لها ذلك وقبل رغبتها أمكن أن 
تنظر الغلام بعمله» فتعلقت نفسه يك به فاستنجزها إتمامه» وإكمال 
عدتها إذ علم ا نفسها بما بذلته من صنعة غلامهاء وقد أسلفتا 
ذلك في باب الصلاة في السطوح» وقد يمكن أن يكون إرساله لها 
ليعرفها بصفة ما يصنع الغلام في الاعواده وأن يكون ذلك مرا 

وفیه: آذ من وعد غیره لعدة ]ته یجوز 1 
إتمامها. 








زه فيهاء وتحريكه في 


7 س درس شن س سی 








وغب» آختزن 
حدقةء آله شيع غبية الله اللاي آله 
مان بن عان, يَقُولُ نذ قول الناسٍ فيه جين بت مهجة امول وك نک 








الول :کم أفرم وري سيعت رسول اه :من 
تن چا O‏ 


مثله في الجن 





مشهورة رواها جماعات عن عثمان 4: 
منهم: عمر؛ أخرجه ابن حبان في «صحيحه' بلفظ: «من بن 
(له”" مسجدًا يذكر فيه آسم الله بنئ الله له بيتا في الجنة*۰ ولابي 


نعیم : الا يريد به ریا ولا سمعة) 


(۱) في هامش (س): آخرجه مسلم في الصلاة أيضّاء وني آخر كتابه فاعلمه. 

(5) مسلم )٩۳۳(‏ كتاب: المساجد باب: فضل بناء المساجد والحث عليهاء وبعد 
حديث (۲۹۸۳) (1۳/9۳۳- 44) كتاب: الزهد والرقائق» باب: قضل باه 
الساجد. 

059 ليست في المطبرع من «صحیح ابن حبن» 

() ابن حبان 481/4 ۸۲/۱۰۰۱۲۰۸۵ (EY)‏ 

() ورواه بل اللفظ من حديث عائثة الطبراني في «الأوسط» ۱۱۱/۷ (0/006. 
ذكره الهيشمي ۰۸/۲ وقال: رواء الطبراني في «الأوسط» وفيه ال بن الصباح 


ضعفه يحيى القطان وجماعة؛ ووثقه ابن معين في رواية. وضعفه في آخری. 








نحي سل 

ومنهم علي آخرجه ابن ماجه باسناد ضعیف بلفظ : «من بنی لله 
مسجدًا من ماله . 

ومنهم جابر أخرجه ابن خزيمة بلفظ: «من حفر ماء لم یشرب منه 
كبد حر" من جن ولا انس ولا طائر إلا آجره الله يوم القيامة» ومن 
بنئ ()۲ مسجدًا كمفحص قطاة أو أصغر بنئ الله (له) بيتا في 
الجنةء 2 

ومنهم آبو ذر آخرجه ابو نعيم بلفظ: «من بنئ لله مسجدًا 
ولو كمفحص”" قطاة”" وقال أبو حاتم الرازي: نفس الحديث 
موقوف» وهو صح . 

ومنهم: آبو بكر: امن بن مسجدًا ولو مثل مفحص قطاة 
أبو حاتم الرازي: منكر*"2. 


= وصححه الألباني في الصحیحته(۰0۳۳۹۹ قال: حسن أو صحيح بشواهده. 
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قال 


10 «سنن ابن ماجه* (۷۳۷. قال البوصيري في #مصباح الزجاجة» :85/١‏ هانا إسناد 
ضعيف؛ الوليد مدلس» وابن لهيعة ضعيف. 

0 في #صميح اين خزیما: ري 

0 لفظ الجلالة ليس في المطبوع من «صحیح ابن خزيمةا. 

() من فصحيح أبن خزيمة» وليست في (س) 

0 «صحيح ابن خزيمةة ۲۹۹/۷ (01745 

)في «حلية الأولياء؛ بروايتين عن أبي ذرء إحداها بلفظ: مئل مفحص». والاخرئ 





3 

0 عل ابن أبي حاتم ۹۷/۱ 000 

() روا الطبرائي في لاوس ۱۸۹/۷ 00/1140 وأبو تیم في «الحلية» ۲4/۵ 
وذكره اليشي ۰۸/۲ وقال: رواء الطبرائي في «الأوسطةه وفيه: وهب بن 
خش ایب 

۱ علل اين أبي حاتم ۱۰/۱ ۳۹0 


[۳ 7 


ومنهم أنس أخرجه أبو عيسئ بلفظ : «من بنئ لله مسجٌا صغيرًا كان 
أو کبیز۱۱)٩‏ وأخرجه أبو نعيم بلفظ : «من بنئ لله مسجدا في الدنها يريد 
به وجه اله“ قالوا: إذن نكثر يا رسول ال قال: «الله اکثر(» وفي 
لفظ: «كل بناء وبال عل صاحبه يوم القيامة إلا مسجدّاء نان له به 
تصرّا في الجنة من لولوة»". 

ة أخرجه البيهقي في «شعب الایمان» بلفظ : همن بن 
ئ الله له با في الجنة من الدر والیاقوت»(* قال 
أبو زرعة: هو وهم» وقال ابن آبي حاتم: الصحيح أنه موقوف۳؟, 














ومنهم: آبو هر 
یمد الله فيه حلالا 








1 «ستن الترمذي» (۳۱۹). وقد ضعفه العلامة أحمد شاکر في تعليقه عليه» وضعفه 
ایشا العلامة الألباتي في «ضعيف الجامع؛ (0008. 

25 لم أقف عليه بهذا اللفظء روجدته من حديث انس مرفوتًا لابن عدي في «الکامل؛ 
۷ بلفظ : «من بنئ لله مسجدًا ولو مفحص قطاة نن الله له با في الجنة» 
قالوا: یا رسول الله إذن يكثر. قال: الله أكثرء. وقي سنده عمر بن ردیح» وقد 
ضعفه ابن عدي. 

00 الم أقف عليه بهذا اللفظ؛ وإنما وجدته بلفظ مقارب دون لفظ: هفإن له به قصرًا في 
الجنة من لؤلؤة»» رواء من حديث أنس مطرلا مرفوعا أبو داود(۵۲۳۷)بلفظ 
*..أما إن كل بناء وبال علي صاحيه إلا ما لا إلا ما لا- يعني : ما لابد منه. وأحمد 
۳۲۰/۳ بلفظ: لأا إن كل با هد على صاحبه يوم القيامةء إلا ما كان في مسجد- 
أو قي ناه مسجد..4» وابن أبي الدنيا في «قصر الأمل؟ (144) بلفظ : «كل پناء وبال 
علئ أهله يوم القيامة إلا مسجد.. ۰۰ واليهقي في «شعب الإيمانة 2۳۹۰/۷ ۱۳۹۱ 
(۰۱۰۷۰۵ ۱۰۷۰۷ بلفظ ابن أبي الدنيا. وجود إستاد أبي داود الحافظ العراقي في 
«نخريج الاحياء» (4004). وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (415). 

() «شمب الايمان» ۸۰/۲ (۲۹۳۷) يلفظ : من بل لذ بيا يعبد اله فيه من مال حلال 
بنی الله له بين في الجنة من در وياقوت». فيه سنده سليمان بن داود اليمامي؛ وهو 
منکر الحديث. أنظر: «لسان الميزان» 2۳۹۷/۳ ۳۹۹ (۳۹۰۳. 

(0) علل الحدیت» ۱۷۸/۱ 











سے تاب اللا 


ص 


وروي أيضا من حديث معاذا"» وواثلة» وعمرو بن عة 
وابي انان قرصافة"» وابن عمر» 





وعاتشة؟ وا 





(60 رواءالاسماعيلي في «المعجمة ۷۰۱/۲- ۰۷۰۲ والسهمي في «تاريخ جرجانه 
۰۱۱۲ وان لجوزي في «العلل مایت 4۰9/۱ (1۸۲) وقال: هلا حدیث 
يصح» تال لفلاس: كان عاصم بن سلیمان يضع الحديث. وقال السائي: 

متروك. وقال الدارقطني: کذاب. 

(5) رواء أحمد ۰4٩۰۴‏ والبخاري في «التاريخ الكبيرة ۰۷۱/۷ وابن أبي عاصم في 
«الآحاد والمثاني» ۱۷۷/۲- ۱۷۸ (۰6۹۲۰ والطبرائي 0180/51 وابن عدي 
في «لکامل» ۱۱۸/۴ وذكره الهيئمي ۷/۲ وقال: رواه أحمد والطبرائي في 
«الكير؟ء یه الحسن بن يحبى الُْشني» ضعفه الدارقطني وابن معين في رراية» 
ووثقه في روايةء ووثقه دحيم وأبو حاتم. 

(۳) رواء النسائي ۰۳۱/۲ وفي «الكبرئاء 798/5 (0/11: وابن أبي عاصم في 
«الآحاد والمثاني» ۳۹/۲- ۲۰ (۱۴۲۸), والطبراني في «مسند الشاميين» ۱۸۸/۲ 
015 والبغوي في «شرح السنة» ۳۵۵/۹ (01470. صححه الألبائي في 
«صحيح الجامع» (0۱۳۰). 

)روا الطبراني ۲۲۵/۸ (۷۸۸۹). ذكر الهيئمي ۸/۲ وقال: وفيه علي بن زيدء وهو 





(0) رواء أبو ميد في «غريب الحدی» ۰4۳۹/۱ والبزار كما في «كشف الأستارة 
(۰4) والطبراني قي «الأوسطه 540/5 668830 ۱۱۱/۷ (۷۰۰۵)ء نکر 
الهيشمي ۸/۷ من طريقين» قال في أحدهما : رواه البزار والطبرائي في «الأوسط» 
باختصار» وفيه: كثير بن عبد الرحمن» ضعفه العقيلي رذکره ابن حبان في 
"الثقات».اه وقال في الطريق الآخر: رواه الطبراني في «الأوسط»» وفيه 
المشئ بن الصباح» ضعفه يحيى القطان وجماعةء ووثقه ابن معين في رداية» 
وضعفه في اخریاه 
وجژد اند أبي عبيد في «غربيه؛ الشوکانی في «نیل الارطاره 210۸/۲ 

00 رواء الطيرائي ۱۹/۳ (۲۵۲۱). ذكره الهيثمي ٩/۷‏ وقال: رواء الطبرائي في 
#الكبيرة: وفي إسناده مجاهيل. وضعفه الألباني في «الضعيفة» (01798. 

00 رواء زار كما في «كشف الأستارة (64۰۳. والطبراني في «الأرسطة 184/5 = 





كو کے ون د من بن جا 


لابن لور زان ذا" رام کی ری 8 

والمساجد بيوت الله وقد أضافها إلى نفسه بقوله : تم مسد 
مر من تام باه رز اضر وحسبك بهذا شرا لها وقال تعالئ: 
ن بيت أو اه أن ثرح کر نیا نة الابت. فهي أفضل بيوت 
الدنيا وخير بقاع الأرض» وقد تفضل الله تعالی علی بانیها بان بنئ له 


= (1۷)ء قال البزار: لا نعلمه إلا عن ابن عمر بهأنا الاسنادء والحكم لين 
الحدبث» وقد رو عنه جماعة. 
وذكره الهيشمي ۲/ ۷ وقال: رواء البزار والطبرائي في «الأوسط» إلا أنه قال- يقصد 
الطبراني-: دولو کمقحص قطاؤاء وفيه الحكم بن ظهير وهو متروك. 

(۱) رواه أحمد 111/1. وذكره الهيثمي ۷/۲ وقال: رواء أحمد؛ وفيه الحجاج بن 
أرطاة» وهو متكلم فيه. 

5 لم أقف عليه. 

۳ رواه الطبراني ۰)4۳۷(۲۳۱/۲۳ وابن عدي في «الكاملة ۰۳۶۰/4 0۲۲/۸ 

(4) رواه ایشا من حديث ابن عباس أحمد ۰۲4۱/۱ والبزار كما في «كشف الاستاره 
(407). وقال: لا نعلمه يروئ عن ابن عباس إلا بهذا الإسنادء وجابر تكلم فيه 
جماعت. ولا علم أحدًا قدوة ترك حديثه.اه» وذكره الهيثمي ۷/۲ وقال: رواه 
أحمد والیزاره وفيه جابر الجعفي؛ وهو ضعيف. 
ورواء أيضًا من حديث أسماء بنت يزيد أحمد ۰13۱/۷ والطحاوي في «شرح 
مشكل الآثارة «تسفةه 490/١‏ (448): والعقيلي في «الضعفاءة 0151/6 
والطبراني 4540/74)» وفي الارسطه ۲۲۱/۸- ۲۲۲ (8409). ذكره الميئمي 
۲ وقال: ورجاله موثقون. والحديث: فيه محمود بن عمرو الأنصاري؛ قال 
الحافظ في «التقريب؛ (814): مقبول. 
وروي شا عن غير هولامه ذكر الشوكاني في «نیل الأوطاره 148/1 نقلا عه 
لابن منده في كتابه «المستخرج من كتب الئاس أنه رواء عن الني ڳل رافع بن 
خدیج» وعبد الله بن عمره وعمران بن حمین» وفضالة بن عبيده وقدامة بن 
عبد لله العامري ومعاوية بن حيدة» والمقيرة ين شعبة؛ والمقداد بن معد يكرب» 
وأبو سعيد الخدري. 




















قصرا في الجنة. واجر السجد چان لمن بناه في حیاته وبعد معا 
ما دام يذكر الله فيهء ويصلئ فيه؛ ولا مما جامت المجازاة فيه من 
جس الفعل. 

وقوله: (حين بنل مسجد الرسول) ...]۴۱۱ حین پا 
فيه كما 





بالحجارة وزاد 








وقوله : (يبتغي به وجه الله) أي: مخلصا في بنائه له» ومن كتب آسمه 
عليه. فهو بعيد من الإخلاص كما نبه عليه ابن الجوزي؛ لان المخلص 
يكتفي برؤية العمل المعمول معه» وقد كان حسان بن أبي حسان يشتري 
آهل البيت فيعتقهم ولا يخبرهم من هو 

وقوله: «بنی الله له مثله في الجنة؛ يحتمل أن يكون مثله في 
المسمئ؛ وأما السعة فمعلوم فضلها أو فضله على بيوت الجنة کفضل 
المسجد على بيوت الدنيا؛ بسبب إضافته إلى الرب تعالئ» وقد بشر 
الشارع خديجة رضي الله عنها ببيت في الجنة من قصب لا صخب فيه 





ولا تصب" والآخر يضاعف بحسب ما يقترن بالفعل من 
الاخلاص: ولما فهم عثمان هذا المعنی سابق في بناء المسجدء 
وحسته وأخلص فيه وتابموم. 


عتمت دعصم ی 


0 كلمة غير واضحة بالأصل. 

() يشير إلئ حديث عبد الله بن أبي أوفى» الآتي برقم (۱۷۹۲) كتاب: العمرة: باب 
متئ جل المعتمرء ويرقم (۳۸۱۹) كتاب: مناقب الأنصارء باب: تزويج النبي 
و خديجةء وفضلها رضي الله عنها. ورواء مسلم (۲۵۳۴) کتاب: فضائل 
الصحابةء باب: فضائل خديجة آم المؤمنين رضي الله تعالئ عنها. 





بت التوضيح لشرح الجاع السعیع سس 





دجن مجهی وهی 


سعد ةا 0 


۷- باب الغژور في ا 





1“ مسلم 0916 :1/۱ 
دا مُوسَئ بی (شتاجیل» تنا عٌالواجده كنا أب 







هلان الحدیثان آخرجهما البخاري أيضا في 
آلان ب 

والکلام علیهما من أوجه 

آحدها 

الم یذکر في حديث جابر في آخره هنا فقال: نعم» وقد ذکره 
البخاري كذلك في موضع آخر””". 

وقد أختلف أهل الحديث فيما إذا قال التلميذ لشيخه: أخبرك فلان 
بكذا وكذا هل يشترط نطقه آم لا؟ 
وفي رواية ثابت عنه: «إذا مر أحدكم في مجلس أو سوق وبيده نبل 





(۱) حديث جابر سيأتي برتم (۰۷۰۷۳ 0/014 باب: قول النبي :امن حمل علينا 
السلاح فلیس منه. وحدیث أبي موسی سيأني برقم (۷۰۷9. 

60 حديث جابررواء مسلم (1314) كتاب: البر والصلة؛ باب: آم من مر بسلاح في 
مسجد أو سوق أو غيرهما من المواضع الجامعة لاس أن يمسك ينصالها. 
وحدیث أبي موسئ رواه مسلم أيضًا (۲0۱0). 

0 سيأتي برقم ۷۰۷۳ 





التوضيع لشرح الجامع لسحیع سس 


لیخد بتصالهاء ثم ليأخذ بنصالها»0. 
ثانيها: 


في الحديث تأكيد حرمة السلم لثلا يروع بها أو يؤذي؛ لان السجد 
مورد الخلق ولا سيما أوقات الصلوات وها من كريم خلقه ورافته 
بالمؤمنين» والمراد به التعظيم لقليل الدم وكثيره بين المسلمين. 

ثالثها: 

فيه جواز إدخال السلاح المسجد؛ وعند أبي القاسم في «الاوسط؛ 
من حديث أبي البلاد عن محمد بن (عبد ال قال: كنا عند أبي سعيد 
الخدري فقلب رجل نبلاء فقال أبو سعيد: ما كان هذا يعلم أن رسول. 
اله اة نهئ عن تقليب السلاح ونبه- يعني: في المسجد-. 

وقد جاء النهي عن شهر السلاح في المسجد ونشر النبل فيه من 


حديث ابن عمر) وو 








روا 


40 مسلم ۱۲۳/۲۹۱۵ 

(0) كذا في (س)ء وفي «الأوسط»: عبيد اله. 

( «المعجم الاوسط؟ 918/6- ۲۱۹ (4054). ذكره الهيئمي ۲۷/۷ وقال: رواه 
الطبراني في «الأوسطه» وفيه أبو البلادء ضعفه أبو حاتم. 

(4) روا اين ماجه (744) بلفظ : «خصال لاتنبغي في المسجد لا 
فيه سلام.» الحديث. واين عدي في «الكامل؟ 0194/4 وقال: حديث غير 
محفوظ» وزيد بن جبيرة عامة ما يرويه لا يتابعه عليه أحد.اه واب الجوزي في 
«العلل» 4۰۳/۱ (395) وقال: لا بصح عن رسول الله يو وقال البوصيري في 
امصباح الزجاجة» ۹۵/۱: هلدا إسناد فيه زيد بن جبيرة» قال ابن عبد ابر 
أجمعرا عل أنه ضعيف. وقال الالباني في «ضعيف ابن ماجه؛ (۱3۳): ضعيفاء 
وصحت منه الخصلة الاو 

له روا این ماجه ( 
سيوفكم..؛ الحديث. 

















| مساجدكم صبياتكم ومجانيتكم... وسل 





مت مب شاه سس( 
وابن عباس" وغیرهم(" بأسانيد ضعيفة. 


دتعت تهت و 


قال البوصيري 'في «صباحالزجاه ۹۵/۱: اپ ضعیف» فب سی الل 
محمد بن سعيد الصواب» قال أحمد: عمدًا كان يضع الحديث. وقالالبخاري: 
تركره. وقال النساتي: كذاب. قلت - أي البوصيري-: والحرث بن نبان 
ضعیف.اه. ضعقه الألباتي في «ضعیف ابن ماجهة (116). ورواه من حدیت وال 
وأبي الدرداء وأبي أمامة جميمًا العقيلي في «الضعفاء؛ ۳ ۳۵۷- ۳۲۸ وقال: 
الرولية ها لين. والطبراتي ۱۳۲/۸ (۷1۰1)ء وفي «مسند الشاميين ۳۱/4 
۷ وابن عدي في «الكامل» ۰۳۷۵/۹ واليهقي ۱۰۳/۱۰ وقال: فيه 
العلاء بن كثير ها شامي منكر الحديث. وین الجوزي في «لمل» 404/1 
(۷۷) وقال: هذا حديث لا يصح عن رسول الله وه قال أحمد بن حتبل: 
العلاء لیس بشي». ولال اليخاري: متکر الحدیت. وقال اين حياق: يردي 
الموضوعات عن الأثبات. وذكره الهيشمي ۲/۷- ۰۲۹ وقال: دا الطبراني في 
«لکیره» ونيه العلاء بن كثبر الليثي الشامي» وهو ضعيف. وقال الألباني في 
«سیف الترغيب؟ (1۸۷): ضیف جنا 

۱) لم أقف علبه» لکن العيني في «عمدة القاري» ۳۲/6 ذکرحدّ لابن عباس وعزاء 
لابن ماجهء لفظه: «نزهوا المساجد ولا تتخذوها طرثاء ولا تر فيه حائض 
ول بقعد فيه جنب إلا عابري سبيل» ولا بش فيه نبل ولا سل فيه سیف » ولا یضرب 
فيه حدء ولا ينشد فبه شعرء فان أنشد قیل: قضن الله فاكه. 
ذكره الالباني في «الثمر المستطاب؟ ۷۲/۲ وقال: وهلذا لم أجده عند ابن ماج 
ولم پورده الابلسي في «الذخائرة ولا وجدته في شيء من کلب السنة التي ند 
وما أراء يصح. واث أعلم. 

6 روي ایشا من حدیث معاذ بن جزل "ونا رطف راطا ل کی زا رواه 
عبد الرزاق 44۱/۱- 441 11130)» والطبراني في مد اشامن ۳۷۵/6 
۳۹۹۱ وضعفه البييقي ۰۱۰۳/۱۰ وروي ام بت ميرف تلم رواه 
لطراني ۱۳۹/۲ (۱۵۸۹) بلفظ: «لا تل السيوف ولا انبل في المساجد..» 
الحديث. ذكره الهيثمي ۲۵/۲ وقال: دوه e E‏ 
جبلة؛ وهو ضعيف. 




















7 سے التوضيع شر سی سی لس 


۸- باب اغراي الجر 





رول اف لمآ بلح القدُس ؟ه قال أن 





[04/1 gai “Te ملم‎ 


الكلام عليه من أوجه: 
احدها: 
هلذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا في باب بده الخلق"» 


والأدب”": وأخرجه مسلم في القضائل©. 





۱ عليها في الأصل علاقة نها نسخة. 

0 سيائي برقم (۳۲۱۷ باب: ذكر الملائكة. 

© سباي برقم (0187) باب: هجاء المشركين. 

0 ملم (۲۸۸۵) باب: فضائل حسان بن ثابت؛ وأبو درد (۰۵۰۱۳ ۱60۰۱4 
والنساني ۰2۸/۲ وفي «الستن الکرل»۱/ ۲۹۳-۲۹۲ (۰0۷۹۵ ۵۱/۲ ۰۹4440 
Viens‏ 
في هامش (س) ما نصه: من خط الشیخ: أبو درد في الأدب والنسائي في 
الصلاةء والسمر في الليل. 





وه مس( 

ثانيها: 

لم يذكر أبو مسعود والحميدي وغيرهما أن لحسان بن 
في هذا الحديث ولا ذكروا له حديئًا مسندّاء وإنما أوردوا هلذا 
الحديث في مسند أبي هرير*'» وخالف خلف فذكره في مسند 
حسان؛ وأنه روئ عن النبي ڳلا هنذا الحديث» وذكر في مسند 
آبي هريرة أن البخاري أخرجه في الصلاة عن أبي اليمان به» وذكر 
ابن عساكر لحسان حديثين مسندین أحدهما هلدا" » وذكر أنه في 
أبي داود من طريق سعيد بن المسيب عن أبي هريرة”""؛ قال: ولیس 
في حديئه أستشهاد حسان به وأنه في النسائي مرة بالاستشهاد 


ومرة من حديث سعيد عن عمر بعدمه!*. 











ثم أورده في مسند أبي هريرة من طريق أبي سلمة عن" . 
وفي كتاب "من عاش مائة وعشرين سنة من الصحابة من حديث 





عبید الله بن عبد الله» عن أبي هريرة أن عمر مر بحسا 
قال المنذري: وسعيد لم يصح سماعه من عمرء فان كان سمع ذلك 
من حسان فيتصل80. 


3 
9 
3 
60 النسائي ۰2۸/۲ وفي «السنن الكبريئة ۲۹۲/۱- ۲۹۴ (۰0۹۵ 9۱/۹ 44400 
(ه) في «الكبرئ» كما في «تحفة الأشراف؛ ۰0۱/۳ وكذا واه أحمد 551/9 
( في «الكبرئئ» ۱۰۰۰۰۵۱/۳ 

(۷) ألفه: يحين بن عبد الوهاب بن منده (ت 011ه) ورواء عنه بو طاهر اي 
۸ «مختصر أبي دار ۲۹۳/۷ 






ن الصحيحين؟ ۳/ ۳۲. 
و 








7 س دس س س س سے 

قلت : والبخاري آخرجه في بده الخلق ۲۲ من طريق سعید» قال: مر 
عمر في المسجد.. الحديث» وفیه: ثم التفت إل آبي هريرة: وقال: 
آنشدك بال فذکره» وصرح مسلم پسماع سعید له من أبي هربرته 
وقیل: إن آبا سلمة سمع من حسان. 

الثالك 

حسان هذا هو ابن ثابت بن المنذر بن حرام الخزرجي النجاري 
الشاعرء المدني أبو الحسامء أو أبو الضرب أو أبو عبد الرحمن 
شاعر رسول الله ا وأمه فرب خالد الصحابية» وكان قديم 
الإسلام ينصر النبي و بلسائه؛ ولم يشهد معه مشهدًا؛ لأنه كان 
يُجَبّن» إنه كان شجاعًاء فأصابته علة» فحدث ذلك به؛ 
واستبعد ذلك فان العرب لم تعيره به» وكان يهاجهم ولسانه فيهم آشد 
من البل. 

وقد يجاب بأنه لما كان ينافح عن الشارع عصمه الله عن ذلك 











ببركته؛ عاش مائة وعشرين سنة» وكذا آباژه الثلاثة: ولا يعرف 
لغيرهم من العرب مثله كما قاله آبونعیم(. 

وقد قیل : مات حسان سنة خمسين. ولحسان ولد أسمه عبد الرحمن» 
فكان إذا ذکر ما عاشه سلفه آستلقی علی فراشه وضحك وتمده؛ وتوهم أنه 
یمیش کذلك» لمات وهو ابن ثمان وأريعين ستة. 

ولا یعرف خمسة من الشعراء عل نسق واحد» شاعر ابن شاعر ابن 
شاعر إلا هولاء. 





1 في هامش (س) ما نصه: في باب ذکر الملائكة. 
17 معرفة الصحابة» لأبي تعيم 840/9 





آما من عاش مائة وعشرین؛ ستین في الجاهلية» وستین في 
الإسلام» فذكر ابن الصلاح مع حسان على إشكال فيه حکیم بن 
حزام» ولم يذكر غیرهما(!" وتبعه النووي في «تقريبه؛: وزاد في 
«تهذيبه؛ فقال: لا يعرف لهما مشارك في ذلك" . 

وليس كما ذكر فقد ذكرت في كتابي «المقنع في علوم الحدیث» 
ثمانية آنفس آخر؟. 

نية أنفس آخرا 

آما من عاش مائة وعشرين مطلقًا فجماعة أخر أفردهم ابن منده 
في جزء'”»؛ وكان لحسان لسان طويل يضرب به آذنه» مات في خلافة 


معاوية» بعد آن عمي سنة خمس أو أربع وخمسين» وقيل: خمسين» 
وقيل: توفي قبل الأربعين في خلافة علي . 

الرابع: 

ليس في الباب ما ترجم له البخاري أنه أنشد في المسجد» نعم فيه 
في باب بدء الخلق من حديث سعيد: مر عمر بن الخطاب في المسجد 
وحسان ينشد فلحظ إليه؛ فقال: كنت أنشد فيه وفيه من هو خير منك» ثم 
التفت إلئ أبي هريرة.. الحديث» ولايي داود: فخشي أن يرميه برسول 





(1) علوم الحديشة ص 588 

07 (التغريب مع التدريبة 11/5ه- ۵۱۳ 

( ۰۱2۹-16۸۲ وجدتهم في «المقنع؛ سبعة فقط ؛ وأضاف المصنف لما ذكرهم أن 
ابن منده ذكر أن اللجلاج عاش مانة وعشرين سنةء وأنه أسلم وهو ابن خمسين سنة. 

(4) في هامش (س) ما نصه: يعني: من الصحابةء وقوله : (مطلقا»: أي: من غير أن 
يكون نصفها في الإسلام ونصفها في الجاهلية. 

(ه) أسمه: من «عاش مالة وعشرين ستة من الصحابة» وتقدم فیما سبق. 

() أنظر ترجمته في «الاستيعاب في معرفة الأصحاب؟ 4۰۰/۱ (۰)۵۲9 «أسد البق 
۲ ۱۳ «تهذيب الکمال» 15/5 (۰6۱۱۸۸ "الاصابت» 118/1 (01104. 


س سس لتويع لش الجامع اسع 
لله ق ناجازه. وعدل البخاري عن هنا الحديث هنا ليقدح الطالب 
فكره» ويشحذ ذهنه؛ ولان فيه الأمر بالإجابة عن الشارع؛ والدعاء 
بالتاييد» وهو لأجل إجابته عنه. 

الخامس : الحديث ظاهر في جواز إنشاد الشعر فيه» وقد آختلف 
العلماء في ذلك: فأجازته طائفة إذا كان الشعر فيما لا باس بروایته: 
قال ابن حبيب: رأيت ابن الماجشون ومحمد بن سلام ينشدان 
الشعر» ويذكران آیام العرب» وقد كان اليربوع والضحاك بن عثمان 
ينشدان مالكًا ويحدثانه بأخبار العرب» فيصفي إليهماء 

وخالفهم في ذلك آخرون فکرهوا إنشاده فيه» واحتجوا بحديث 
عمرو بن شعيب» عن أبيه؛ عن جده: نهئ رسول الله ڳا عن تناشد 
الأشعار في المساجد. أخرجه ابن خزي 
الترمذي 5 

وحديث حكيم بن حزام مرفرعا : نهئ أن يستقاد في المسجد؛ وأن 
ينشد فيه الأشعار. أخرجه أب داود(. 











في اصحیحه؟؛ وحسنه 


0 صحيح ابن خزینته ۲۷۸/۲ ۳۷۵ ۱۳۰۵ ۱۳۰۲ ۱۵۸/۳ ۱۸۱ 
«ستن الترمذي؟ (۳۲۲). ورواء أيضًا أبو دود (۰6۱۰۷۹ والنسائي ۰8۸/۷ وابن 
ماجه (0۷6۹: وأحمد ۱۷۹/۲. صححه أبو بكر بن العربي كما ذكر الشيخ أحمد 
شاكر في تعليقه على الترمذي» وحسته الألباتي في «صحيح أبي داودا (141). 

21 «سئن أبي داودة (۹۰٤٤)ء‏ ورواء ایشا الطبراني ۲۰۹/۲ 003٠0‏ والدارقطني 
۲ والحاكم ۰۳۷۸/۶ والبيهقي ۰۳۲۸/۸ ورواء أحمد ٤۳٤/۳‏ عن 
حكيم بن حزام موقوتًاء وقال أحمد: لم پرفعه» يعني: حجابجا. 
ضعفه عبد الحق في «الأحكام الوسطئ» ۰۲۹3/۱ وابن القطان في هيان الوم 
۲ قال الحافظ في » 8/4 لا باس بإستادة. وحسته 
الألباتي في «إرواء الیل (07599). 





س مد اه سس( 
وحدیث جیر" وابن عمر وابن عباس 
وحدیث أسيد بن عبد الرحمن أن شاعرًا جاء إلى البي کل وهر في 

المسجدء فقال: أنشدك يا رسول الله؟ قال: «لا" قال: بلئ. فقال له 

النبي لة: «فاخرج من المسجده فخرج فانشد فاعطاه النبي با 

وقال: «هذا بدل ما مدحت به ربك" . 


وأجاب الاولون بالطعن في هيه الأحاديث: 








() رواه إسحاق بن راهويه في «مسندهة كما في «إتحاف الخيرة المهره 44/5 
(۱۰۰۸) والرويائي 474/7 (1463). ضعفه البوصيري في «الاتحاف» بتاليس 
ابن إسحاق. وقال الحافظ في #المطالب العالية 917/۳ (۳۵۹): إسناده حسن إن 
کان إسحاق بن يسار سمعه من جبير 4. 
ورواه مرسلا عبد الرزاق 4۳۷/۱ (۱۷۰۹) عن نافع بن جبير بن مطعم قال 
نی... الحديث. ورواء بلفظ (لا تقام الحدود في المساجد) دون لفظ انشاد 
الشعر؛ البزادٌ كما في «كشف الأستاره (1676) وقال: هثذا أحسن إستاد يروك في 
ذلك» ولا نعلمه بإسناد متصل من وجه صحيح» وقد تكلم بعض أهل العلم في 
محمد بن عمر وضعفوا حديك. والطبرائي ۱۳۹/۲ (۰)۱9۹۰ والحارث في 
«مسنده؛ كما في «الزوائدة (:01» وذكر الهيثمي 18/6 وقال: رواء الطبراني في 
«الکیره» ونيه الواقدي » وهو ضعيف. وفي ۲۸۲/۷ وقال: روا زاره وفيه 
الواقديء وهو ضعيف لتدليسه: وقد صرح بالسماعء وقد صرح باتحدیت. 
وضعفه الحافظ في «التلخيص» ۰۷۸/6 قال: رواه البزار من حديث جبير بن 
مطعم» وی الواقدي. 

3 رواء ابن عدي في «الكامل» 9 184 من حديث ابن عباس وابن عمر مما في رجمة 
فرات بن السانب» وأشار إلئ أنه منكر بفرات هلاه وكذا ضعفه عبد الحق في 
«الأحكام الوسطئ» ۰۲۹۷/۱ وذكره الحافظ في «التلخيص؟ ۱۷۸/4 وعزاء لابن 
عدي وقال: وفيه غرابة- كذا في المطبوع من «التلخيص»- بن السائب» وهو مر 
الحديث. 

6 رواه عبد الرزاق 484/1 (۱۷۱۷). قال عبد الحق في «الأحكام الوسطئ» ۱/ 
6 فيه إبراهيم بن محمدء هو ابن أبي يحي» وهو متروك الحديث. 





س( ست تتوضيج س تا الصحيع سے 

أما حديث عمرو؛ فقال ابن حزم: لا يصح؛ لأنه صحبفة. 
كنا لا نوافقه. 

وآما حدیث حکیم؛ فضعفه عبد الحق"۰۲ وبینه ابن القطان بما فيه 
نظر"" وحدیث جبير طعن فیه» وکذا حديث ابن عمر رده ابن عدي 
بالفرات بن السائب» وحديث ابن عباس ضعيف منقطع. 

وحديث أسيد ذكره عبد الرزاق في إسناده ابن أبي يحيئ» وحالته 
معرونة. وحديث الباب هناء وفي بده الخلق دال لهم إذ كان ذلك 
بحضرة الصحابة» ولم ينكره أحد منهم» ولا أنكره عمر أيضاء فدل 
علئ أن الشعر الکائن منهء وقد روى الترمذي 
مصححًا من حديث عائشة: كان رسول الله يل ينصب لحسان منبرّا 
في المسجد» فيقوم عليه يهجو الكفار ©" 

ويحمل النهي على تسليم الصحة عل ما كان فيه السخف والباطل» 
رهذا أولئ من تأويل أبي عبد الملك: أن ذلك كان في أول الإسلام» 
وكذا لعب الحبش فیه. وكان المشركون إذ ذاك يدخلونه» فلما كمل 
الاسلام زال ذلك کله وكذا قول ابن بطال: يجوز أن يكون الشعر 


وان 











() «المحلئ» 740/6 

() «الأحكام الوسطئ» ۲۹0/۱ 

0 يان الوهم والإبهام؛ ۳۲/۴- ۴۲١‏ قال تعلينًا علئ تضعيف عبد الحق له: لم 
ین من أمره شيئاء وعلته الجهل بحال زفر بن وثيمة بن مالك بن أوس بن 
الحدثان؛ فإنه لا يعرف بأكثر من رواية الشعيثي عنه» وروايته هو عن حكيم. 

(4) «سنن الترمذي» (2)5843 قال: حسن صحيح غريب» ورواء ایشا ابو دارد 
۶۰۱۵ وأحمد ۰۷۲/٩‏ والحاكم ۰6۸۷/۳ وقال: صحيح الإستادء ولم 
يخرجاء. وصححه الألباثي في «الصحيحة؛ (01769. 

(0) أنظر: «شرح معاني الآثاره ۰۳۵۸/6 «لمتتی؛ ۱۳۱۲/۱ «أحكام القرآنة لابن د 








مس تب له سس سس( 
الذي یغلب على المسجد حتئ یکون کل من فيه اغلا به كما تأول 
أبو عبيد في قول و الأن يمتلئ جوف أحدكم تیا حتئ يريه خير له 
من أن يمتلئ شعرا:۱) أنه الذي يغلب عل صاحيه"©. 








السادس: 

روح القدس»: جبريل» و(القدس) فيه أقوال 

أحدها: أنه الله تعالی قاله کمب"؟۰ أي: أنه روح الله. 
والثاني: البرکتاگ 





والثالث: الطهار:؟ ۰ فکانه روح الطهارة وخالصها؛ وسمي رو 
لانه ياتي بالبيان عن الله فتحيا به الارواح. 





ees متهت‎ 


عم 





= المي ۱۵۳۹/۲ ۱44۷ 
الشرعيقة ۴۳۷۸/۳ - 506 

1 سيأتي من حديث ابن عمر برقم (1۱91) كتاب: الادب» باب: ما یکره أن يکود 
الغالب على الإنسان الشعر.. ومن حديث أبي هريرة برقم (3188): ورواه ملم 
من حديث أبي هريرة (۲۲۵۷) كتاب: الشعره ومن حديث سعد بن أبي وقاص 
(۲۲۵۸)» ومن حديث ابي سعيد الخدري (۲۲۵۹). 

۱ شرح ابن بطال» ۱۰۳/۲ 

۳ روا الطبري في «تفسير»» 40۰/۱ ۱۹۸۵ 

(4) رواه عن السدي الطبرييٌ في «تفسيرءة ٤٤۹/۱‏ (0)1446 وابن أبي حاتم في 

۸ 
(ه) رواء عن ابن عباس ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۱2۹/۱ (۸۸۹). 














رقاو أ إن پهن (ها .هل ۲0۷ 
0/۱ 





هذا الحدیث آخرجه البخاري هثاء وفي العيدين” 8 ومناقب 
قریش"» واخرجه مسلم في العيدين أيضًا"". 

وتعليق البخاري هنا عن إبراهيم بن المنذر بن حبيب» قال: وزاد 
ابن المنذر عن ابن وهب أسنده مسلم عن أبي الطاهر عن ابن 
وهب وهذا اليوم كان يوم عيد. 








وفي الحديث: الرخصة في المثاقفة بالسلاح لأجل رياضة الحرب» 








(۱) سيأتي برقم (400) باب: الحراب والدرق يوم امد وبرتم (هة). 
05 هو في كتاب: المتاقب» برقم 060 باب: قصة الحبش. 

سلم (443/ 001-317 

0 سلم ۱۸/۸۹ 


سس تب باه سس( 
وجواز مثل ذلك في المسجدء وقد تقدم قول أبي عبد الملك: أن هذا 
كان في أول الاسلام فلما كمل الإسلام أزيل ذلك؛ ولا يسلم له؛ لأن 
المسجد موضوع لامر جماعة المسلمين» فما كان من الاعمال مما يجمع 
منفعة الدين وأهله فهو جائز في المسجد. 

واللعب بالحراب من تدريب الجوارح علئ معاني الحروب؛ وهو 
من الأشتداد للعدوء والقوة على الحرب فهو جائز في المسجد وغيره 
كما نبه عليه المهلب(). 

وفيه: جواز النظر إلى اللهو المباح» ويمكن أن يكون ترك الشایع 
عائشة لتنظر ذلك لتضبط الستة في ذلك» وتنقل تلك الحركات المحكمة 
إل بعض من يأتي من أبناء المسلمين» وتعرفهم بذلك. 

وفیه أيضا: من حسن خلقه وكريم معاشرته لأهله ما ينب 
آمتثاله والاقتداء به فيه» ألا ترئ وقوفه وستره عائشة وهي تنظر إليهم. 














وه 


(1) كما في اشرح ابن بطال» ۲/ ۱۰۶ 


77 سے دنه س سوس مس 


- باب ذطر للع وَالشَراءِ على الیو 








|] الللاكر‎ ‘TOVA متك‎ TOVE TOY TOT 
Kos. /1 مسلم: 10:4 قتع‎ =1 VOA Wot ۰7/۵۱ ۷ 





هلذا الحديث آخرجه البخاري آیضا في باب: الببع والشراء مع 





باب: إذا آشترط في البیع 
شروطا لا تحل من حديث هشام عن أبيه عنها". 
شا والاربعة مطرلاء 





وأخرجه البخاري في مواضع آخر: 
في الزكاة في باب الصدقة علي موالي أزواج النبي ۰۳ وني العتق 0 
والمکاتب": واه ۰۳ والیوم راطلق ۰ والفرائض 99 


( سيأتي برقم (۲۱0) کاب: البيرع. 

090 سیاتي برقم (1138) كتاب: اليوع. 

© ورد بهامش (س) ما نصه: من خط الشيخ» ثم في اليبوع والزكاة والعنق». 
وأبو دود والنسائي والترمذي في الفرائض والمتق» وابن ماجه في الأحكام. 

() مسلم (19:4) كتاب: العتقء باب: إنما الولاء لمن أعنق. 

(5) رواه أبو دود (۰)۲۲۳۴ والترمذي (1184): والنسائي 154/5- ۰۱30 واين 
ماجه (۲۵۲۱). 

)في هامش (س): من خط الشيخ: مسلم في البيوع: والزكاة والعتق» وأبر داد 
والترمذي والنسائي واین ماجه في الفراقض والعتق» وابن ماجه في الأحكام. 

۷ سيأتي برقم (1885). 

۸ سيأتي برقم (۲۵۳۹) باب: بيع الولاء ودب 

) سیاتي برقم (1830) باب: المكاتب ونجومه في کل سنة نجم» ويرقم 089313 
وبرتم(19۳) باب : آستعانة المكاتب وسؤاله التاس» ويرقم (5874) باب: بيع 
المكاتب إذا رضي» وبرقم (5/73) باب: ما يجوز من شروط المكاتب 
(1036) باب: إذا قال المكاتب: آسترني وأعيفني» فاشتراء. 

(۱۰) سيأتي برقم (۲۵۷۸) باب : قبول الهدية... (۱۱) سبق تخريجه. 

(17) سيأتي برقم (0۲۷۹) باب: لا يكون بيع الآمة طلامًاء وبرقم (9۲۸6) باب: ۱۷. 

(۱۳) سيأتي برقم (1۷۵۱) باب: الولاء لمن أعتقء وميراث اللقیط» وبرقم (0۷۵4) 
باب: ميراث السائبة» ورتم (3/84) باب: إذا أسلم عل يديه: ويرقم (9075) 
باب: ما يرث النساء من الولام 

















اس اتوضيج لشرج الجامع اسع سس 
والشروط(» وكفارة الأبمان". 

وأخرجه البخار: 
الفراتض من حدم 
أبي هريرة”*. 

وقول البخاري: (قال يحيئ وعيد الوهاب عن يحي عن عمرة 
يريد: أن الحديث من طريق يحيئ -يعني: القطان- وعبد الوهاب 
مرسل» يؤيده ما قاله الإسماعيلي: ليس فيما عندنا من حديث 
يحيئ بن سعيد وعبد الوهاب عن يحيئ ذكر المنبر وصعوده» 
رحدیلهما مرسل. 

وقوله: (وقال جعفر..) إلئ آخره آفاد به تصریح سماع يحيئ من 
عمرة: وسماح عمرة من عائشة» وقد آخرجه النساني في الفرائض 
کذلك مسندًا0. 





في الطلاق من حديث ابن عباس ۳ وفي 


ابن عمر*) واخرج مسلم طرئا منه من حدیث 











17 سيأتي برقم (1۷۱۷)باب: الشروط في الييرع: وبرقم(۲۷۲۹) اب : الشروط في 
الولاء: یرتم )۲۷۴١(‏ باب: المكاتب» وما لا يحل من الشروط التي تخالف 
کتاب اه 

0 سيأتي برقم 3911 باب: إذا أعتق في الكفارة» لمن یکون ولاز 

0 سيتي برقم (2140- 0۲۸۲) باب: خر الأمة تحت العبده ورتم (0۲۸۳) 
باب: شفاعة البي 46 في زوج بريرة. ولم يرد فيه ذكر الاعتاق ولا الأشتراطء 
راما يحكي قصة حب مغيث لزوجه بريرة وشفاعة اي 94 له عندها. 

(4) سيأتي برقم (3۷0۲) باب: الولاء لمن أعتق» وميراث اللقيط: ويرقم (0۷۵۷) 
باب: إذا أسلم علئ يديه ويرقم (3984) باب: ما يرث النساء من الولاء. 

() مسلم (۱۵۰۵) كتاب: العتق. باب: إنما الولاء لمن أعنق. 

0( في «السنن الکبری ۸۷/4 (5409). 





سس حاب الشلاة 4 
وقوله: (ورواه مالك عن يحيئ) إلى آخره» رواه النسائي في 
الفرائض: عن الحارث بن مسكين» عن ابن القاسم» عن مالك" 
قال ابن عساكر: مرسل. 
إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من وجوه -مع أن الأئمة 
بالتأليف: ابن جرير وابن خزيمة» وغيرهماء ولیس بصريح فيما ترجم 
له البخاري من ذكر البيع والشراء على المنبر وفي المسجد- 








لباء- فعيلة من الموالي قيل: إنها قبطية» وإنها ابنة 
صفوان» لأمها صحبة أيضاء روئ عبد الملك عنهاء وهو يدل عل 
تأخرها إلى بعد الأربعين؛ لان معاوية ولي سنة أربعين أو إحدئ 
وأربعين» وهو ولاه ديوان المدينة وعمره ستة عشرة سنة؛ وكان لها 
ولد من زوجها مغيث -بالغين- أو مقسم؛ وهي أول مكاتبة في 
الاسلام كما أن سلمان الفارسي آول مكاتب على الاصح"*. 

انیها 

كانت هه الراقعة قبل قصة الانك؛ لان في حدیث الإفك قال 
علي : واسال الجارية فدعا رسول الله ي بريرة فسألهاء فذكرت ما هو 
مذکور في قصة الإفك”": وكانت قصة الأول في غزوة المريسيع؛ وهي 








(01 في «الكبرئ» 49/4 (06۰۸)» وقال: مرسل. 

( أنظر ترجمتها في: «الاستيعاب» 7090/4 (۳۲۹۰)» رسد الابته ۳۹/۷ 
۰۷۷۰ و«الإصايقة 801/4 ۱۷ 

00 هازه قطعة من حديث طریل لعائشة في حديث الافك سيأنيبرقم (1711) كناب 
الشهادات» باب: تعديل النساء بعضهن بعضّاء ورواه مسلم (۲۷۷۰) كناب 
التوبةء باب: في حديث الإفك» وقبول توبة القاذف. 








للست سس س س سے س 


قال ابن إسحاق: سنة ستء وقال 





الها 
مكاتبة مفاعلة؛ لأنها بين السيد وعبده» إما من الكتابة أو الإلزام. 


رابعها: 

قولها : (اتتها بريرة تسألها في کتابتها) أي: أتتها لتستعين بها في 
كتابتهاء كما جاء مبينا في رواية أخرئ في «الصحيح»”". 

وذكر شيخنا قطب الدين في «شرحه» هنا أختلاف العلماء فيما إذا 
طلب العبد الكتابة من السيدء ونقل عن الجمهور أن إجابته» مندوبة 
بشروط لا واجبة» وكأنه فهم أن المراد بسؤالها كتابتها: أن 
عائشة تكاتبهاء وليس كذلك لما علمته. 

غاشها: 

فیه: حل السؤال للمکاتب من غير كراهة؛ ولا بتظر العجز خلائّا 











60 ذکر هلين القولين قبل حديث 
بني المصطلق من خزاعة. 
آما قول أبن سحا فنقله ابن هشام عنه في «السيرة» 6/ ۳۳۳ وأما قول موسئ بن 
عقبة فوصله ابن حجر في «تغليق التعليق» 157/4 هكذا: قول موسئ بن عقبة 
آخیرناه واحد من شيوخنا مشافهة.. عن ابن شهاب به» لکن قال: سنة خمس. 
( «الطبقات الكبرئ» ٩۳/۲‏ ( ستأتي برقم ۰۲۱۷۸۵ ۲۵۱۱ 
0 أنظر: «المقنية ۳۳۸/۱۰ 


برقم (۱۳۸) کاب : المغازي» باب: غزوة 





س تب شاه سس( 





لمن آبعد؛ وقال: إنه ليس له السؤال حتی یعجز ویظهر أثر حاج 
سادسها 
افيه أيضًا: جوازها لغير القوت وستر العورة» وکره بعضهم المسألة 
لغير ذلك. 
سابعها 


فيه: قبول خبر العبد والامة؛ لان بري رت آنها مكاتبة» 
فأجابتها عاتشة بما أجابت. 

ثامنها 

كان علئ تسع أواق كاتبت عليهاء كما ثبت في «الصحيح» ۰ 
وفي رواية معلقة للبخاري: أنها دخلت عليها تستعينها وعليها خمس 
أواق"؛ والأولئ آثبت. 

ویحتمل أن هله الخمس هي التي حلت من نجومها. 

واستدل به من منع الكتابة الحالية» وهو قول جماعةء وخالف 
أبو حتيفة؛ فصححهاء ونقل عن مالك أيضاء وعند الشافعي: أنه 
لا يجوز علئ نجم واحد بل لا بد من نجمين فصاعدًا”". 

اتاسعها 

فيه دلالة علئ جواز منع المكاتب. 

وهو قول أحمد ومالك في رواية» والشافعي في أحد قولیه*» فإنها 











۱ ستاتي برقم (05138. 0 ستأتي برقم (06030. 

0 أنظر: «أحكام القرآنة للجصاص 0۷۲/۳- ۱۸۷۳ «المدونةه ۰۵/۳ «الأم؟ ۷ 
۳۷ 

4 أنظر: «لستتی» ۲۳/۸۷- ۵۲6 الام ۳۹۰/۸۷ الستتي» 070:14 


تمس تست بنج نمایسی 
كانت مكاتبة وباعها الموالي واشترتها عانشة» وأمر كل ببيعهاء وه 
بوب البخاري: بيع المکاتب إذا رضي المكاتب» وفیه قول ا 
يجوز للعتق دون الأستخدام. 

ومن منع حمل الحديث علئ أن بريرة عجزت نفسهاء وفسخوا 
الكتابة بعجزها وضعفها عن الأداء والكسب» ولا يحتاج في التعجيز 
إل حكم حاكم» وان خالف فيه شُحنون معلا بخوف التواطؤ عل 
حق الله تعالیی. 

عاشرها 

قوله: ( «اَْاعِيها ییاه الوَلّاء لِمَنْ عن ) وفي أخرئ: 
«واشترطي لهم الولاء۱)؛ نسبت إلى التفرد بهاء وأولت 
بان (اللام) بمعنئ (علی): وأحسن منه أن هذا الشرط خاص 
القضية. 

















الحادي عشر 

فيه: ثبوت الولاء للمعتق» وألحق به ما في معنى العتق كما إذا باعه 
نفسه ولحوه. 

الثاني عشر: 

قوله: ام ی اليثر) فيه: صعوده عند الحاجة إليه. 

وقوله: ( «ما بال آقوم» ) فيه أستعمال الأدب وحسن المعاشرةء 
وجميل الموعظة؛ لأنه 8 لم يواجه صاحب الشرط بعينه؛ لأن 
المقصود يحصل له ولغيره من غير شهرة 





( ستاتي برقم (06138. 





قوله: (« 
مشروعًا في حكم اه قال ا8: «من أحدث في آمرا هذا ما لیس منه 
فهو ریا . 

وقوله : ( دوان آشترط مائة مرةا ) المراد به : التكثير» وحديث عائشة 
هنذا أوضحت الکلام عليه في «شرح العمدة»: وذکرت في آخره خمسين 


وموضع الحاجة من الترجمة ومطابقة الحديث: أن المساجد إنما 
أتخذت للذكر والتلاوة والصلاة وما كان فيها من البيع والشراء وسائر 
أمور الدنياء إنما هو للتعليم» والتنبيه على الأحتراز من مواقعة 
الحرام ومخالفة الستن» والموعظة في ذلك. 

وقد روي التهي عن البيع والشراء في المسجدا"» وهو قول مالك 
وجماعة من العلماء؟ وقد روي من حديث أبي هريرة مرفوعًا: «إذا 
رأيتم الرجل بیع ويشتري في المسجد فقولوا: لا أربح الله تجارتك» 
وإذا رآیتم الرجل ينشد فيه الضالة فقولوا: لا رد الله عليك», 

















(1) سيأتي من حديث عائشة برقم 58410 كتاب: الصلح» باب: إذا أصطلحوا عل 

صلح جَْرٍ فالصلح مردود. ورواه مسلم (۱۷۱۸) كتاب: الأقضية» باب: نقض 
الأحكام الباطلة» ورة محدثات الأمور. 

000 «الإعلام بفرائد عمدة الأحكام» 2۲۲۵/۷ ۲۲ 

2 روي من حديث ابن عمر ووائلة ومعاذ. وقد سبق تخريجها في شرح حديث (491). 

(4) أنظر: «المتفى؛ ۰۳۱۰/۱ «المجموع؛ ۰۲۰۳/۲ «الآداب الشرعيةة ۱۳۷۵/۲ 

(۵) روا الترمذي (1811)» والدارمي ۸۸۰/7 (۰6۱68۱ وابن السني في «عمل الیو 
والیلةه (184): والنسائي في «الستن الكبرئمه 0۲/۹ (۰6۱۰۰۰۵ واين الجارود 
في «المتقن» 163/9 00350 وین خزيمة 794/5 (4)1506 رای حبان = 








س( ۷ سح التوضيج لشرح الجامع الصحيع سس 
وذكر مالك عن عطاء بن يسار: أنه كان يقول لمن أراد أن بیع في 
المسجد: عليك بسوق الدنياء فإنما هذا سوق الخرن(. 
قال الطحاوي: ومعنى البيع الذي نهي عنه في المسجد الذي يغلب 
عليه ويعمه حت يكون کالسوق وأما ما سوئ ذلك فلا بأس به» وكذا 
التحلق الذي نهي عنه قبل الصلاة إذا عم المسجد وغلبه فهر مکروه 


وغير ذلك لا باس به" 








وقد أجمع العلماء أن ما عقد من البيع في المسجد لا يجوز نقضه» 
إلا أن المسجد ينبغي أن يجنب جميع آمور الدنياء ولذلك بن عمر بن 
الخطاب البطحاء خارج المسجد. وقال: من آراد أن يلغط فليخرج 
إليها"". فوجب تنزيه المسجد عما لم يكن من آمور الله تعالئ. 


تهت دی ممق 





4 ۰0۱۲۹۰ والحاكم ۰0۱/۲ راليهتي 40۷/۲ 
قال الترمذي: حديث حسن غريب. وقال الحاكم : صحیح عل شرط سلم: ولم 
يخرجاء. وصححه عبد الحق في «الأحكام الرسطئ» ۲۹0/۱ وصححه الالباني 
في «الإرواء؟ ۱۲۹۵ 

() رواء مالك ۲۷۹/۱ (۸۰). 

( شرح معاتي الآثاره ۳۵۹/۲ 

00 روا مالك ۲۲۹/۱ (081)؛ واليهقي ۱۰۳/۱۰ عن سالم بن عبد الله عن عمر 
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ره مه ورن من ما حم 





هذا الحدیت أخرجه البخاري أيضًا في أربعة ابوا“ 





أولها: قريبًا في باب: رفع الصوت في المساجدء فقال: حدثنا 
احمد. حدثنا ابن وهبء ثم ساقه"» وأحمد هذا فيه أقرال: 





() سيأتي برقم 491) كتاب: الصلاةء باب: رفع الصوت في المساجده وبرقم 
(1418) كتاب: الخصومات» باب: كلام الخصوم بعضهم في بعض: ويرقم 
9 باب: الملازمة؛ وبرقم (1901) كتاب: الصلح» باب: هل يشير الما 
پالصلح» ويرقم )67٠١(‏ باب: الصلح : 

25١‏ أنظر التخريج السابق. 





تست تست فب تال بو کت 
أحدها: هو ابن صالح المصري"» قاله ابن السکن؛ وقال 
الحاکم هو المصري. وقیل: هر آحمد بن عیسی التستري" ٠‏ 


(۱) هو أحمد بن صالح المصريء أبو جعفر الحافظ المعروف بابن الطبري. قال 
البخاري: أحمد بن صالح ثقة صدوق» ما رأيت أحدًا يتكلم فيه بحجة؛ كان 
أحمد بن حتبل وعلي وابن عُميْر وغيرهم تون أحمد بن صالح؛ كان يحين 
یقول: سلوا أحمد فا أثبت. قال علي بن عبد الرحمن بن المغيرة؛ عن محمد بن 
عبد لله بن تير : سمعت أبا یم الفضل بن دكن يقول: ما قدم علينا احد أعلم 
بحديث أهل الحجاز من هلا الفتى- يريد: أحمد بن صالح. وقال أحمد بن 
عبد اله بن صالح المجلي: أحمد ين صالح مسري ثقة صاحب سنتف 
قال معاوية بن صالح: سألت يحيئ بن معين؛ عن أحمدين صالح» فقال: رال 
یخطر في جامع مصر. وقال أبو حاتم : ثقة؛ كتبت عنه بمصر وبدمشق وبأنطاكية 
وال اہو سعيد بن بونس : أحمد بن صالح» كان صالح جني من آمل طيرستان من 
العجم. ولد أحمد بمصرء وكان حائظًا للحديث. ذكره ابن حبان في ۱8 
وتال الساني: مصري ليس بثقة ولا مأمون» تركه محمد بن يحين» ورماء ابن 
معین بالكذب. 
وقال الحافظ ابن حجر: ثقة حافظ من العاشرة؛ تكلم فيه النسائي بسیب أوهام ل 
قليلة» ونقل عن ابن معين تكذبيهء وجزم ابن حبان بأنه إنما تكلم في أحمد بن 
صالح الشرمي: فظن النسائي أنه عى ابن الطبري» مات سنة ثمان وأربعين؛ وله 
ثمان وسبعون سنة.اه روئ له البخاري وأبر داود والترمذي في «الشمائل». 
أنظر ترجمته في: لمعرفة الثقات» ۱۹۲/۱ (9) «الجرح والتعديل» ۵7/۲ 0/0 
#الثقات» ۰۲۵/۸ «تهذيب الكمال» ۳۹۰/۱ (49)؛ «تقريب التهذيب؟ .)٤۸(‏ 

6 هو آحمد پن خی إن مساق الععبري» آبر عبد اھان أبن موسی السكري 
المعروف بالتستري. كان يتجر إلى سر فعرف بذلك» وقيل : إن اصله من الامواز. 
قال أبو عبيد الآجُرِيّ: سالت أبا داود عنه» فقال: سمعت يحيئ بن معين يحلف 
بان الذي لا إل إلا هو أنه كذاب. وقال أبو حاتم : تكلم لناس قهء قال أبو زرعة. 
ما رایت آهل مصر یشگون في أن أحمد بن عيسئ -وأشار أبو زرعة إل لسائه 
كأنه يقول: الكذب. قال الحافظ أبو بكر: ما ریت لمن تكلم في أحمد بن عیسن 
حجة توجب ترك ال حتجاج بحديثه. قال أبو القاسم البغوي وأبو الحسين بن قانع = 











كدب 























ولا بخلو أن يكون واحذا منهماء فقد روئ عنهما في «الجامع؟ ونسیهما 
في مواضع. 

وقال الكلاباذي: قال لي أبو أحمد الحافظ: آحمد عن ابن وهب 
في كتاب البخاري هو ابن أخي ابن وهب» قال الحاكم: من قال هذا 
غلط ووهمء وقال ابن منده: كلما قال البخاري: أحمد عن ابن 
وهب» هو ابن صالح» وإذا حدث عن ابن عيسئ نسبه؛ ولم بخرج 
عن ابن أخي ابن وهب في «الصحيح؟ شيا ويؤيد من قال أنه أحمد بن 
صالح روا أبي داود: هذا الحديث عن أحمد بن صالح عن ابن 
وهب ورواه آبو نعيم من حديث أحمد بن صالح عنه؛ ثم قال 
رواه البخاري عن أحمد بن صالح» عن ابن وهب. 
في الإشارة بالصلح» ولفظه : عن كعب: أنه كان له دين عل 
عبد الله بن أبي حدرد الاسلمي فلقيه فلزمه حتى آرتفعت أصواتهما فمر 
بهما النبي إا.. الحدیث. 

ثالثها: في الملازمة عن يحيئ بن بكير عن الليث قال غيره: حدثني 
الليث حدثني جعفر؛ وعنئ بالغير: عبد الله بن صالح كاتب الليث. 





رابعها: في الاشخاص: في باب: كلام الخصوم بعضهم في بعضء 
وکانه أخذ ذلك من قوله : (فارتفعت آصواتهما) فان ظاهره أن ذلك منه. 


وأبو سعيد بن يونس: مات سنة ثلاث وأربعين وماتين بسر من رائ 

تال الحافظ ابن حجر : صدوق تكلم في بعض سماعاته» قال الخطیب : بلا حجةه من 

العاشرة» مات سنة ثلاث وأريعين. روئ له البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

وانظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» 14/7 (۰0۱۰۹ «تهذيب الكمال» 4۱۷/۱ 
يب التهذيب؟ (45). 

(6 «سنن أبي دار (2099). 





س۷7 د اوی س الجامع الصحيع سے 


نعم. ذلك ظاهر في حدیث | 





مع خصمه أنه لا يتورع» وقد أدخله 
في الباب معه» وهو ظاهر فيه. 

وأخرجه مسلم في البيوع معطوقًا بعد أن وصلهء فقال: روى الليث. 
قال: حدثني جعفر» فذكره"» وفي النسائي: رواء معمر عن الزهري أن 
كعبًا.. فأرسله”". 

وفي الطبراني من حديث (زمعة)“ بن صالح» عن الزهري» عن ابن 
كعب بن مالك عن أبيه أن رسول الله ي مر به وهو ملازم رجلا في 
“+ فقال الرجل: نعم 
يا رسول اه فقال: «أد إليه ما بقي من حقه»» وفيه أيضا من 
حديث ابن لهيعة» عن الاعرج» عن ابن كعب» عن آي 





(0) سيأتي من حديث عيد لله بن مسعود يرقم (016000. 

0 سل 016007 

«السن الكبرئ» 93/8 (0935)» ورواء متصاا في «المجتيئ» ۰۲۳۹/۸ 166 

(4) كذا في (س)» وقد تحرف في «المعجم الكبير؟ (: معاوية. قال الطبراتي: حدقا 
ابو حصين القاضي» شا بح الحماني: تالا: خا وكيع» عن معاوية بن صالعة 
عن الزهري» عن ابن کمب: عن أبيه. فذكره. وقد روئ زمعة» عن الزهري وروی 
عنه وکیع كما في ترجمته في «تهذيب الكمال» ۳۸۹/۹ 46۲۰۰۳۱ وهو من الطبقة 
السادسة كما قال الحافظ في «التقريبة (۲۰۳۵). 
آما من سمه معاوية ين ساح فهما اتاد معازة بن صالح بن ره وهو من 
الطبقة السابعة كما في «التقريب» (۰03۷۹۲ والثاني معاوية بن صالح بن أبي 
عبيد الله الأشعريء وهو من الطبقة الحادية عشرة كما في «الظريب» 0000550 
وكلاهما لم بویا عن الزهري+ ولا رو عنهما وک 

(*) كذا في (س)» وفي المطبوع من «المعجم الكيره: هكذا تفع عن الشطر. 

(0) «المعجم الکیره 18/ 05 ۱۲0۷ 

0 الممجم الکیره ۹۲/۱۹ ۱۳۵ 

(۸) ورد في هامش (س) ما صه: ثم بلغ في الثالث بعد الستين که مؤلفه. 











إذا تقر ذلك فالكلام عليه من آوجه: 

أحدها: آبر حدرد آسمه سلامة» وقيل: عبد» وقیل: آسید. 
الجوزي. 

وولده عبد الله مدني صحابي على الأصحء شهد الحديبية نما 
بعدهاء مات سنة إحدئ أو أثنتين وسبعين عن إحدئ وثمانين سنة" ٠‏ 





ابن 





رفي الصحابة حدرد ين أبن تر وقیل: في نسبه کنسب عا 
-فیکون آخاه- بصري له حدیث في آيي کر 
وكعب: سلمي شاعر أحد السبعین الذين شهدوا العقبةء والثلاثة 
الذين تيب علیهم ووهم من قال: شهد بدرّاء مات بالمدينة بعد 
الأربعين» أو إحدئ وخسین عن سبع وسبعین "۳ وابنه عبد الله قائد 
(۱) أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ؟ ۰۳۰۹/4 «الاستيعاب» 193/4 »)۲۹٤۲(‏ 
«أسد الخايقة ۹/5 (۰)۵۷۹۷ «الإصابة» 6۲/6 (599). 
2 هو حَذْرّد بن أبي حَذرّد ابو خراش الشلمي» ويقال: امن :له صحبة» يعد في 
المدنین. 
روئ له البخاري في #الأدب المفرده (604): وأبر داد في #سنته؟ (4۹۱9) حدی 
واحدّاء أنه سمع رسول ان يقول: من هجر آخاه سنة فهو كفك دمه. 
مسححه الألبائي في تعليقه عل «الآدب المفردة 
انظر ترجمته في: «أسد الغابقه 454/١‏ (۰6۱۱۰6 «تهذيب الكماله 1۸۷/۵ 
NED‏ «الإصابةه ۱۱۰۱۳۱۱/۱ 
(۴) في هامش (س) وبخط ناسخها: (جزم الذهبي في «الكاشف» أن كعبا توفي سنة. 
6ه وكذلك في الروايات» وفي «تهذيب النورة رفي ستة 8۰ه) اه 
هو كعب بن مالك بن أبي كعب» يكت أبا عبد الله: وقيل: أبا عبد الرحمن» 
خزرجي أنصاري سلمي» أمه ليلئ بنت زيد بن ثعلبة من بني سلمة أيضّاء لما قدم 
علئ رسول الله ی آخن بين كعب وبين طلحة بن عبيد الله حين آخمن بين 
المهاجرين والأنصار» كان احد شعراء رسول الله و الذين کانابرقون الأذئ 
مه أحد الثلاثة الأنصار الذين قال اله فيهم: رتل الک یراع 

















التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 


أبيه لما عمي» ثقة تابعي مات سنة سبع أو ثمان وتسعين. 


ثانيها: 

معن (يقاضي): طلبه بالدين» وأراد قضاءه. 

و(سجف) بكسر السين المهملة وفتحهاء ثم جيم» ثم فاء» وهو 
الستر كما قال ابن سیده"» وقيل: هو الستران المقرونان» بينهما 
فرجة» وکل باب ستر بسترين هرويين فكل شق منه سجف "۳ وقال 
الطبري: الرقيق منه يكون في مقدم البيت» ولا يسمئ سجمًا إلا أن 
یکون مشقوق الوسط کالمصراعین!** 

ثالثها: 

قوله: قال: ( «ضع من دینك؟ ) كذا هو في «الصحيح؟ وفي «معجم 
الطبراني» من طريق زمعة بن صالح» عن الزهري؛ عن ابن كعب بن 











. وقال الداودي: هو الباب. 





اش حيث تخلفوا عن غزوة تبوك» فتاب الله عليهم. 
انظر ترجمته في: «الاستيعاب» 341/5 (۲۲۳۱) «أسد الغابة» 4۸۷/۸ 
۷۸ «الإصابةء ۳۰۲/۲ ۰0۷۵۳۳۱ «تهذيب الكمال» 197/54 (£۹۸1). 
) عبد الله بن كعب بن مالك: قال آبو زرعة: ثقة. ذکره ابن حبان في «الثقات». وقال 
أبن سعد: كان كعب بن مالك قد عمي» ركان ابه عبد لله قائده: وقد سمع 
عبد لله بن كعب من عثمان وكان ثقةء وله أحاديث. 
قال ابن حبان: مات في ولاية سليمان بن عبد الملك سنة سبع أو ثمان وتسعين 





روئ له الجماعة سوى الترمذي. 
انظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۲۷۲/۵- ۰۳۷۳ الجرح والتعديل؟ ۱۸۲/۵ 
338 «لقات؛ لابن حبان ۰3/۵ «تهذيب الکماله ۷۳/۱۵ ۳۰۰۱ 

00 «المحكمة ۱۱۹۸/۷ مادة: (سجف). 

© السابق. 

(4) أنظر: «تهذيب اللغةه ۲/ ۰۱۹۳۳ «النهاية في غريب الحديث راثا 0845/5 
السان العرب؟ 1444/4- 01448 مادة: (سجف). 








مالك عن أبيه أنه ی مر به وهو ملازم رجلا في أوقيتين : 
«هكذا بضع عنك الشطر فقال الرجل : نعم يا رسول اه ققال: «أد إليه 
ما بقي من حقه200. 

وظاهر هذه الرواية أنه قال ذلك للغريم» وفيها تعیین مقدار الدين. 

رابعها 

فيه: دلالة علي إباحة رفع الصوت في المسجد ما لم يتفاحش؛ لعدم 
الإنكار منه + فان تفاحش كان ممنوعا؛ لأنه ك نهئ عن رفع 
الأصوات في المسجد؛ روي من طريق جبير بن مطعم: وابن عمر 
وغيرهما"» وان ضعفت» وعن مالك: لا بأس أن يقضي الرجل 
الرجل في المسجد ر فا بمعنی اتجارة والصرف؛ فلا ب 

خاسها 

فيه الأعتماد على الاشارة لقوله: (وأوما إليه) أي: الشطرء وإذ 
بمنزلة الكلام إذا فهمت لدلالتها علیه» فصح على هذا يمين 
الأخرس» ولعانه وعقوده إذا فهم عنه ذلك» وهذا الامر منه يق علي 
جهة الإرشاد إلى الصلح» وهو صلح على الإقرار المتفق عليه؛ لان 
نزاعهما لم يكن في الدين إنما كان في التقاضي» وأما الصلح على 
الإنكارء فأجازه ابو حنيفة ومالك» وهو قول الحسن» وأبطله 
الشاقمي واي أل ب 








م تخريجه قريً. 
() تقدم تخريجهما في شرح حديث (491) بنحوه 
NN‏ 





(4) آنظر: «المبسوط» ۱۳۳/۲۰- ۰۱۳6 «أنواء البروق» ۷-1/٤‏ «الامه ۰۱۰۲/۷ 


«المقتي» 3/9 


س9 سے ارد س سی س سے 
سادسها 
فيه: الشفاعة إل صاحب الحق والإصلاح بين الخصوم» وحسن 
التوسط بينهم» وقبول الشفاعة في غير معصية. 





ما أمر به تعين على المدیون أن يقوم بما بقي علیه؛ لثلا يجتمع عل رب 
الدين وضيعة ومطلء وهكذا ينبغي أن يبت الأمر بين المتصالحين» 
فلا يترك دينهما علقة ما أمكن. 

ثامنها 





: أن الحاكم إذا سمع قول الخصمين أن يشير عليهما 
بالصلحء ويأمرهما به وأنه إذا ثبت عنده عسر المديون يآمر 
بالوضيعة؛ لقطع الخصوم» واصلاح ذات اليين. 

تاسمها 

قوله: (لّی كُشَفَ مخت حُجْرَتِ) كذا هناء وفي آخری: (مر 
بهما۰6 فیحتمل أنه مر بهما أولاء ثم إن كعبًا آشخصه للمحاکمة 
في المسجدء فهناك نظر الیهما من سجف الحجرة 








اد بی خزب قال؛ حدق نب ر 





یقن صلی علیه. [ 1۰ ۱۴۳۷ - مسلم: ۹07 - فتع: 1005/1 


ساق فيه حدیث حََادِ بن یه عن تاب» عَنْ أبي را 








عن بي 
ار سَوْدَاة- كان يَقُمّ المَسْجِدّء فَمَاتَه 


و أن ره نود ار 








هذا الحدیث أخرجه البخاري في مواضع» آخرجه قريبًا في باب 
الخدم في المسجد: ونیه: أن أمرأة أو رجلا" كما وقع هناء ثم 
قال: ولا أراه إلا أمرأة" ويأتي في الجنائز أيضا("؛ وجاء في 
أنها أمرأة سوداء بغير شك©». 


تي برقم (7) كتاب: الصلاة 

(5) في هاش (س) وبخط ناسخها: هليه المرأة هي أم محجن» كذا قاله ابن بريدة عن 
یه كما ساقه عبد الله إليهء وفيه: قالوا: يا رسول اه هزه أم محجن كانت 
مولعة بان تلقط القذئ من المسجد. وكذا قاله ابن بشكوال والذهبي في «تجريدهة 
وعزاه إلى ابن بريدة عن أبيه. 

(۲) سيأني برقم (۱۳۳۷) باب: الصلاة على القبر بعدما يدفن. 

(4) رواها ابن ماجه (۱۵۲۷)ء وان خزيمة في #صحيحها ۲۷۲/۲ (۱۱۳۹۹ ۱6۱۳۰۰ = 





بعض الروايات 

















.| د يديه شرع اجان ليزت مت 


.وأخرجه مسلم بلفظ: أن أ + وفيه: فكأنهم صغروا آمرها 
أو أمره» فقال: «دلوني عل قبره» فصلئ عليه؛ ثم قال: إن هه لقبور 
مملوءة ظلمة علئ أهلهاء وان الله تعالئ ينورها لهم بصلاتي علبهمه"". 

قال البيهقي: الذي يغلب على القلب أن هزه الزيادة في غير رواية 
أبي رافع» عن أبي هربرق فإما أن تكون عن ثابت عن أنس عن التي لا 
مرسلا كما رواه أحمد بن عبدة ومن تابعه» أو عن ثابت عن انس عن 
النبي وَل كما رواه خالد بن خداش [عن حماه بن زيدء عن 
ثابت]”"؛ عن أبي رافع» عن أبي هريرة فلم يذكرهاء قال: وروی 
حماد بن واقد» عن ثابت» عن أبي رافعء عن أبي هريرة أن النبي :84 
صلی على قبر بعد ثلاثة أيام» وحماد ضعيف» قال: وهذا التأقيت 
لا بصع ال" 

وفي اصحیح ابن حبان» من حديث خارجة بن زيد بن ثابت» عن 
قال: خرجنا مع سول »فلا ورد الب 
إذا بقبر جديد» فسأل عنه» فق 
بها؟ قالوا: كنت قائلا صائمًا فكرهنا آن نؤذيك. قال: 
(ألا”؟» أعرفن ما مات منكم ميث ما كنت بين أظهركم الا 
بهء فان صلاتي عليه رحمة لهه. ثم أنى القبر فصففنا خلفه فكبر عليه 
ارا" 
ریا 

والبييقي ۷/۸ 
() مسلم (185) کتاب: الجنائزه باب: ال 
2 في ان البيهغي؟: وقد رواء غير حماد عن 
2 سن البيهقي» 40//4- 48 


(4) كنا بالأصل؛ وفي اين حبان: (لا)؛ وهو الصواب. 
() «صحيح ابن حبان» 703/9 ۳۵۷ (06:419. 

















عمه یزید بن اب 










على الق 








وفي سماع خارجة من يزيد وقفة؛ لأن يزيد قعل باليمامة سنة حي 


عشرة"؟» وخارجة مات سنة مائة أو آقل عن سبعین سنت" » وني 








الدارقطني عن أنس أن رجلا كا المسجد فمات» فدفن ليلا نأتي 
النبي ي وأخبر فقال: «اطلبوا لي قبره» فذکره بالتنوير””"؛ كما سلف. 
الثاني 
الحديث دال على الكنس -كما ترجم له- والتقاط ما ذكر في معناه 
ولازمه. 
وليقم المسجد) يكنسه» و(القمامة) بضم القاف: الکناسة. 
الثالث: 


فيه ما كان عليه من تفقد أحوال ضعفاء المسلمين وما جبل عليه من 
التواضع والرأفة والرحمة؛ والتنبيه علئ أنه لا يتبفي أحتقار مسلم 





ولا تصغير أمره. 

الرابع : 

فيه جواز الصلاة على القبر» وهي مسألة خلافية: جوزه طائفة 
منهم: علي وابو موم واين مرلو وعائشة" 
01 أنظر: «تهذيب الکمال» ۹۹/۳۲. 





(5) أنظر: «تهذيب الکمال" 07/8 

50 «ستن الدارقطتي» ۷۷/۲ بلفظ : «انطلقوا إل قبره». 

ONY 44/5 i 

() «مصتف ابن أبي شیقه ۲٤/۳‏ (۱۱۹۱), «الأوسط» لابن المنذر 4۱۳/۵ 

0) مصف عبد الرزاق» 0۱۹/۳ »)٠١٤١(‏ مصف ابن آيي 
gt ۱۹۳۵‏ ۱۲/۵ 

۷) مصف عبد الرزاق» ۵۱۸/۳ (۰63۵۳۹ «مصنف ابن أب 
۱۱۹۳۸ لاو ۱۲/۵ 







٩‏ «مصتف ابن آيي 








کک ومو موعت 


وابن مسعود؛ والشافي" ۰ والأرزاعي» واحمده واسحاق"؟. 


ومنعه آخرون منهم: آبو حنيفة» والتخعي "۰ والحسن ٠‏ ومالك؛ 
والثوري» والليث0*. 

وتوسط بعضهم فقيد الجواز بما إذا لم يصلّ الولي أو الواليء 
وتمسكوا بظاهر الحديث فإنه ي لم يصلّ عليه وخصوا ذلك 
بالشارع؛ لاجل تنويره وغيره ليس كهو. 

ثم أختلف من قال بالجواز إل كم يجوز؟ 
ما لم يبل جسده"". وقیل: أبدّاء والمسألة مبسوطة في الفروع» وسیکون 
لنا عودة إليها في الجنائز إن شاء الله وقدره. 








الخاسس 
فيه الحض على كنس المسجد وتنظيفهء وأنه ذکر في معرض الصلاة 
عليه بعد الدفن» وقد روي عن النبي إلا أنه كنس المسجد» ذكر ابن أبي 
عن وكيعء عن موسئ بن عبيدة» عن يعقوب بن زيد أنه يكل كان ینیع 
غبار المسجد بجرید:( وعن وكيعء حدثنا كثير بن زیده عن 
۵ الام YEN‏ 
07 أنظر: «لستي؛ ۹۸/۲ 
00 سصف عبد الرزاق» ۱۹/۲ (1844)» «مصتف ابن أبي شبية» 4۵/۳ (11448). 
(4) امصنف عبد الرزاق» ۵۱۹/۳ (۰)306۷ «مصف ابن أبي شبية» 48/5 114400). 
(8) أنظر: «البسوطه ۰۲۰۹/۱ امختصر أختلاف العلماء» ۱۳۰۲/۱ «لتوادر 
والزيادات» ۳۲۰-۲۱۹/۱ 
0 آنر: «لایت ۰۲۸۷-۲۸۲۲ ارح منح الجليل؟ ۱۳۱۱/۱ دالا ۲۸۰/۱ 
«لارسطه لابن المنقر 0۱۲/۵- ۰6۱6 سفن 446/6- 440 
( سيأتي في شرح حديث (۱۳۳۷) باب: الصلاة على القبر بعد ما يدفن. 
+ ۲۹/۱ (4018). وموسئ بن عبيدة هو الزيدي» منكر الحديث. 
يب الكمالة 4/58 -1١‏ ۱۱۳ 0۲۸0 











۸ ابن آي 
آنظر 








المطلب بن عبد الله بن حنطب أن عمر أت مسجد قباء على فرس له» 
فصلئ فیه. ثم قال: يا يرفاء أتتني بجريدة. فأتاه بجريدة فاحتجز عمر 
له کر کل 

السادس: 

فيه خدمة الصالحین والتبرك بذلك"۰ والسوال عن الخادم 
والصدیق إذا غاب وافتقاده» والرغبة في شهادة جنائز الصالحین؛ 
وجواز الصلاة في المقبرة. 


فجن جهن دجو 











0 این أبي شبية 544/1 (4015). 

7 تقدم أن ذلك خاص بشخص رسول لله ل حال حياته» ولا بحمل على العموم 
لتضانر الأدلة الصحيحة علي عدم وقوع ذلك بين الصحابةء وانظر تمام التعليق 
عند حديث رقم (0144, 





رمع التوضيح لشرح الجامع لسعیع سس 


راهن علی الثّاسء كُمْ حزم 
مسلم: ۱۵۸۰ - فتع: 00۳/۱ 








لذا الحدیث ذکره البخاري في باب: آکل الريا وشاهده وكاتبها 
وفي باب: تحريم تجارة الخمر”" وتفسير قوله مالي ینک لله 
را وقوله: 6٥لا‏ يكزي ين لله و۰6 وقوله: کین 
گت در عرز کت إل مر ثم ذكره معلمًا عن الفريابي» عن 
سفيان يعني الثوري» عن منصور والأعمش به 

ووصله الإسماعيلي عن القاسم بن حسين بن محسر الابيوردي» 
عن حسين بن حفص» قال: وحدثنا ابن زنجويه عن الفريابي به» 
وکان وجه دخوله هنا أن الآيات هنا متعلقة بالرباء فكأن الإشارة 
إلى الجمع. 


وزعم عياض أن تحريم الخمر في سورة المائدة ونزولها كان قبل 








00 سبأتي برقم (۲۰۸0) كتاب: الیرم 
۲ سبأتي برقم ۲۲۲۹) كتاب: الیرم 
27 سياتي برقم (4041) كتاب: التضير. 
0 سيأتي برقم (4045) كتاب: اتضير. 
(۵) سيأتي برقم (4045) كتاب: التفسير. 





کیب س( 
نزول آية الربا بمدة طويلة» وأن آية الربا آخر -أو من آخر- ما نزل» 
فيحتمل أن يكون هذا النهي متأخرا عن تحريمهاء ویحتمل أنه آخبر 
بتحريمها حين حرمت» ثم أخبر به مرة أخرئ بعد نزول آية الربا 
تأكيدًا ومبالغة في إشاعته؛ ولعله حضر المسجد من لم يكن بلغه 
تحريم التجارة فيها قبل وحكم التجارة في الخمر والربا يأتي في 
موضعه إن شاء الله. 

وغرض البخاري هنا في هذا الباب -والله أعلم- أن المسجد لما 
كان للصلاة ولذكر الله منزها عن ذكر الفواحش؛ والخمر والربا من 
أكبر الفواحش» فلما ذكر الشارع تحريمهما في المسجد ذكر أنه 
لا باس بذكر المحرمات والأقذار في المسجد علئ وجه النهي عنها 
والمتع منها. 








4 «إكمال المعلم؟ ۲۵۳/۵ 


[۳ 





۲ - باب تم ید 
وَقَالَ ابن عَبّاسٍ : درت كلك ما فى یی مرا (ال عمران: ۲۳9 





الب قآ صلّن غلن قره. [انظر؛ 0۸ - مسلم: ٩۵‏ - فتع؛ 000/۱ 
ثم ساق حدیث آيي هريرة السالف. 


ومذا الأثر ذكره الضحاك؛ عن ابن عباس في «تفسیره»؛ وفيه: وقف 
الإنسان على مصالح المسلمين ونفعهم. 


522000-20-06 


سس تا الا 





نا َه ار آو القريع 





الكلام عليه من أوجه: 

أحدها: 

هذا الحديث ذكره البخاري هناء وفي أواخر الصلاة؟» وأحاديث 
الأنيياء”©» وصفة ایلسس "۰ وسورة ص من الفسیر(؟» واخرجه مسلم 
في الصلاة. 





( سيايبرتم(۱۲۱۰) تاب:لسملفيلصلات باب : ما يجوز من العمل في الصلاة. 
0 برقم ۳۸۲۳۱ باب: قول الله تعالئ : وت لادد 6 

660 سیاتي برقم (۳۲۸۸ كتاب: بده الخلق. 

(4) سيأتي برقم (6۸۰۸ باب: قوله: لين لي م لا ب 
(۵) ملم (041) كتاب: المساجده باب: جواز لعن 








س( د ارس نش الجامع المحيع سس 

ثانيها 

(سلیمان) هو ابن داود صلوات الله وسلامه عليه وعلئ والده وعلی 
سائر الأنبياء» ذكره الله تعالئ في القرآن العظيم في مواضع. 

وسيأتي في حديث أبي هريرة في قصة المرأتين في عدو الذئب عل 
أحد ولديهما””': وكان والده يشاوره في كثير من أموره مع صغر سنه 
لوفور عقله» وفيه قال تعالئ: رَدَيتَ رده [التمل: 17 اي 
في نبوته وملكه وحكمه دون سائر أولاد داود. 

وذكر الثعالبي في «عرائسه». قال: وكان لداود آثنا عشر ابناء وكان 
سليمان ملك الشام» وقيل: ملك الأرض كلها. وروي عن ابن عباس 
قال: ملك الارض مزمنان: سليمان وذو القرنين» وكافران: نمروذ 
و 0 

قال كعب ووهب: كان سليمان أبيض جسیما وسیما وضینا جمیلا 
خاشما متواضعاء يلبس الثياب البيض» ويجالس المساكين» ویقول: 
مسكين جالس مساکین. وكان حين ملك كبير الغزو لا يكاد يتركه 
يحمله الرمح هو وعسكره وداوبهم حيث أرادواء وتمر به وبعسکره 
الريح على المزر لا يحركها. 

وعن محمد بن كعب القرظي: بلغنا أن عسكر سليمان كان مائة 
فرسخ: خمسة وعشرون للانس؛ وخمسة وعشرون للجن؛ وخمسة 














برقم (۳۸۳۷) كتاب: أحاديث الأنبياء: باب: قول الله تعالی: رتت 

من ورواء مسلم (۱۷۲۰) كتاب: اللقطت. باب: بیان أختلاف 

المجتهدين. 

(۲) رواه الطبري ۳/ ۲۷ (۵۸۷9) من قول مجاهدء وكذلك ذكره ابن كثير في تسیر 
۲ والسيوطي في «الدرة 88/١‏ وزاد نسبته إلئ عبد بن حميد. 














وعشرون للطیر» وخمسة وعشرون للوحش. وکان عمر سلیمان ثلائا 





وخمسينء وملك وهو ابن (ثلاث عشرق) سنة؛ وابتدأ ببيت 
المقدس بعد آبتداء ملكه بأربع سنين. 

اللها 

العفریت: وزنه فقلیت» العاتي المتمرد من الجن الخبیث المنکر 
النافذ في الامر المبالغ فيه؛ وقری: (عفرية من الجن" قال 
الجوهري: إذا سكنت الياء صيرت الهاء تاءء وإذا حرکتها فالتاء هاء 
في الوقف0؟. 

ومعنئ: ( «تفلت علي؟ ): تعرض علي فلتة أي: فجاةء وفي مسلم: 
(ینتك) بدل (تفلت)ء وهو الأخذ في غفلة وخديعة وسرعة؛ وهو المراد 
بقوله في البخاري: أو كلمة نحوهاء قال ابن قرقول: يفتك بضم التاء 
وكسرهاء والفتك هنا تصحيف من تفلت كما في البخاري أي: تولب 
وأسرع لإضراري والجمع: فلتات. 

رابعها: 

(البارحة) آقرب ليلة مضت» قال في «المحکم»: هي الليلة الخالية 
ولا تحفر. قال ثعلب: یحکی عن أبي زيد أنه قال: تقول: مذ غدوة إل 
أن تزول الشمس قد سرينا الليلة» وفيما بعد الزوال إلى آخر النهار رأيت 
البارسة. 























() في (س): ثلاثة عشر. وهو خطاء والصواب ما 

() قرأ ابو رجاء وأبو السمال: (مطرية)» وقرا بو 
شواذ القرآن لابن خالويه ص 011 

© «الصحاح» ۷۵۲/۲ 

0 «لمحکم؟ ۲۲۴/۴ مادة: برج 


: (عفرية). أنظر: «مختصر في 


رپس التوضيع لشرح الجامع الصحيع س 

رفي «المنتهئ» لابي (المعالی)۳: کل زائل بارح» ومنه سمیت 
البارحة أدنئ ليلة زالت عنك» تقول: لقيته البارحة» والبارحة 
الاولی؛ ومنذ ثلاث لیال. وقال قاسم في «دلائله»: يقال بارحة 
الأول يضاف الأسم إلى الصفة كما یقال: مسجد الجامع؛ ومنه 
فعدا علیها الذثب بارحة الأول . 





فيه دلالة على وجود الجن؛ وأنه قد یراهم بعض الا دمیین وإن قوله 
تعالی: 9ن حك لا زب محمول على الغالب» فرژیتهم غير 
مستحيلة؛ لانهم اجسام لطیفة والجسم وان لطف فدرکه غير مستحیل. 

قال الخطايي: وقد رأينا غير واحد من الثقات وأهل الزهد والورع» 
وبلغنا عن غير واحد من أهل الرياضة وأهل الصفاء والإخلاص من أهل 
المعرفة أنهم يخبرون أنهم يدركون أشخاصهم. 

قلت: ورأيت أنا بعضهم في اليقظة (وسلمت)”" عليه» وسلم علي 
بعضهم نهاژا من غير رؤية شخصه» قال: وروينا عن عمر بن الخطاب 
وأبي أيوب الانصاري وغير واحد من الصحابة رؤية الجنء 
ومعالجتهم إياهم في غير طريق من حديث الأثبات والثقات من 
النقلة © 








3 





1 في الأصل: (المعاني)؛ والمثبت هو الصواب. 

207 رواء الطبراني في «الأوسطه 2۲۰۲/۳ 50 (401983 وفيه: ما بقيت لتا إلا شارة 
واحدة بعتا التب البارحة. وقال الهيشمي في «المجمع؟ :.01/٠١‏ فيه جما 
غرفم 

(۳) كلمة غير واضحة بالأصل» لعلها ما وصفناء ورسمها في الأصل يقاريه (ملعت). 

40 اعلام الحديث» 4/9و 











تب شاه سس( 

وقد قيل: إن رژیته كانت للعفريت وبجسمه حتی يربطه من 
خصوصياته كما خص برؤية الملائكة» وقد رآه يوم أنصرافهم عن 
الخندق» ورأئ في هزه الليلة الشيطان وأقدر عليه لتجسمه؛ لاث 
الأجسام ممكن القدرة عليهاء وأما غيره من الناس فلا يتمكن من 
هلذاء ولا يرئ أحد الشيطان على صورته غيره يع للآية السالغة» 
لکنه يراه سائر الناس إذا تشكل في غير شكله؛ كما تشكل للانصاري 
في بيته صورة حية فقتله» فمات الانصاري, ومن ذلك وي في قوله: 
*إن بالمدينة جنا قد اسلموا). 

وسموا جنا لاستتارهم» وهم نوع من العالمء والاجماع قائم عل 
وجودهم» وإنما أنكرت المعتزلة تسلطهم على البشر فقط. 

شي 

معني قوله : «فذكرت قول أخي سليمان أنه أعطي مملكة الجن: فلم 
أرد أن أزحمه فيما أعطي» فإذا لم يربطه» ويبعد أنه قال ذلك مع عدم 
القدرة عليه» وهذا الربط يحتمل أن يكون بعد تمامهاء ويحتمل أن 
يكون فيها؛ لأنه شغل بشر. 

سابعها: 

فيه إباحة ربط ما ذكر في المسجدء وعليه ترجم البخاري: والأسير 
مثله. قال المهلب: وفيه ربط من خشي هروبه لحق عليه أو دين» والتوثق 
منه في المسجدء وغيره حكاه ابن بطال عنه» ثم قال: ورؤيته للعفريت 
هو مما خص به كما خص برؤية الملانکة» فقد أخبر أن جبريل له ستمانة 
جناح» وأخبرنا الله تعالی بذلك بقوله : رن ین بت ريد آل 65 


() رواه مسلم برقم (۲۲۳۹) كتاب: السلام» باب: قتل الحيات وغيرها. 

















سا۹ سس لتوضيع ش الجامع الصحيع سے 
وبقوله: ] رک 6 € وقدرآعم( وهذا قد اسلفناه. 

نها : 

قوله: «فرده الله خاسئا؛ آي: ذلیلا صاغرا مطرودا؛ یقال: خا 
الکلب خسوءً!: تباعد» وخسأته: قلت: آخسا» واعلم أن في بعض 
نسخ البخاري بعد هذا الباب الأغتسال إذا اسلم» وعلیه مشی ابن 
بطال في «شرحه»" ونحن أيضاء وفي بعضها ذکر الحدیث الذي فيه 
من غير تبويب» وهو مطابق لما بوب له من ربط الاسیر مطابقة 
ظاهرة؛ لان ثمامة كان أسيرًا وغریما للصحابة لما جاءوا به. 

قال ابن المنير : ویجوز أن یکون البخاري سلك عادته في الأستدلال 
بالخني والاعراض عن الجلي (اكتفاء)”" بسبق الأفهام إلبه» ویجوز أن 
یکون ترك الأستدلال بحديث ثمامة؛ لأنه ل لم يربطه» ولم يأمر بربطه» 
وحيث رآه مربوظًا قال: «أطلقوا ثعامت» فهو بان يكون إنكارًا لفعلهم أولئ 
منه بان يكون تقريرًا بخلاف قصة العفريت» فإنه يك هم بربطه. 

قلت: في وفد بني حنيفة غدا عليه ثلاثة أيام» وهو كذلك: فإن تقرير 
أكثر من ذلك علئ أن ابن إسحاق ذكر أنه 8# أمر بريطه©©؛ فزال 
ما ذكره. 

وفي بعض النسخ: وكان شريح يأمر بالغريم أن يحبس إلى سارية 
التبا 











() شرح صحيح البخاري؛ لابن بطال ۱۰۹/۲ 

() المصدر السابق. 

50 في الاصل: أكفئ. والمثيت كما في «المتواري». 
(4) «المتواري» م۸ 

(0) سيأي قريب قبل الحديث الآني. 





سس يكاب 





كان شريح إذا 
م بما عليه 


وهلا رواه معمر عن آیوب» عن ابن سيرين قا 
قضئ علئ رجل بحق أمر بحبسه في المسجد إلى أ 
60 


وان أعطئ حقه. والا آمر به إلى السجن( 


هت وهی وهی 





(۱) رواه عبد الرزاق في «مصتفه! ۳۰۹/۸ (۱۵۳۱۰). 





97 ی د س س س سس 





سم 14 = نم 0/1[ 





ال نجل قريب و الم 2 
تال اشم أذ لا إل إلا ال وأ متا شرن اله 
الکلام عليه من آوجه 
أحدها 
هذا الحد 
وفد بني 
(۱) لم تقع في الأصلء وهي من «اليو 
() سيأني برقم (439) باب: دخول المشرك المسجد. 
(۳) سباتي برقم (۲4۲۲) كتاب: الخصومات» باب: التوثيق ممن تخشی معرت 


وبرقم (6455) باب: الربط والحيس في الحرم. 
40 سباتي برقم (4615) باب: وفد بتي حبق 





أخرجه قريبًا شا( وني الاشخاص"۳ ومطولًا في 
بفة من المغازي٩),‏ 














تن شاه سس( 

وأخرجه مسلم في المغازي"؟» وطرقه الدارقطني في «علله*» 
وقال: طريقة البخاري هي الصواب" 

ووقع في کتاب ابن المنير أن البخاري أخرجه في البيع رالشراء 
المسجدء ومعه شيخنا في «شرحه)» وهو عجيب فليس فيه إلا حل 
بريرة كما سلف» ثم قال: ووجه المطابقة أن الذي تخيل المنع إنما 
أخذه من ظاهر: «إن هيه المساجد إنما بنيت للصلاة وذكر الها فبين 
البخاري تخصيص هذا العموم بإجازة فعل غير الصلاة في المسجدء 
وهو ربط ثمامة؛ لأنه لمقصود صحيحء والبيع كذلك". 

رهلذا أعجب من الأول وليته علئ تقدير وجدانه فیه. وأنئ له 
ذلك» أستنبط ذلك من قوله في وفد بني حنيفة: (إن نعم تُنعم عل 
شاکره وان كنت تريد المال فسل) قيده مساومة وبيع في النفس والمال. 

انیها 

هلا الحديث روي أيضا من حديث ابن عباس آخرجه ابن منده في 
#معرقة الصحابة؛ من حديث علباء بن أحمر» عن عكرمةء عن ابن عباس 
أن ثمامة بن أثال الحنفي أتى النبي ا أسيرًا فخلئ سبيله» فلحق بمكة 
فحال بين أهل مكة والميرة من اليمامةء فجاء أبو سفيان إلى رسول الله 
كيا فقال: ألست تزعم أنك فق 
الآباء بالسيف والأبناء بالجوع» فأنزل الله تعالئ: رد نتم 




















۱ مسلم (1934) كتاب: الجهاد والسيره باب: ريط الأسير وحيسه. 

«علل الدارقطي» 133/4- ۱3۲ 

(۳) «المتواري؛ ص14 

(4) رواء آبو نعيم في امعرفة الصحابته 0۰۷/۱ )۱٤۲۲(‏ من طريق عبد المؤمن بن = 








مثلثة مفتوحة وبعد الالف لام؛ مصروف- ينتهي نسبه إلى عدنان؛ وهو 
سيد أهل اليمامة؛ وكناه ابن الطلاع أبا أمامة وسماه أثاثةء قال: ويقال: 
شامت. وإسلامه قبل الفتح. 

رابعها 


أخذ ابن المنذر من هذا الحدیث جواز مکث الجنب المسلم في 
المسجد؛ وأنه أولئ من المشرك؛ لانه ليس بنجس: بخلاف 
المشرك؛ وروی ابن جريج؛ عن عثمان بن آبي سلیمان أن مشركي 
قريش حين أتوا رسول الله ل في نداء من أسلم منهم ببدر كانوا 
يبيتون في مسجد الرسول منهم جبير بن مطعم (...)۱ وسيأتي حدیثه 


09 





في ربطه بالسارية جواز ربط الأسير وحبسه وادخال الكافر المسجد, 
ومذهبنا جوازه بإذن المسلم سواء كان الكافر کنیا أو غيره. واستثنى 
الشافعي من ذلك مسجد مكة وحرمه””؛ وذكر ابن التين عن مجاهد 
وابن محيريز جواز دخول آهل الكتاب فيه 
= خالدء عن علباء بن أحمره به. ولمله فيما خرم من «معرفة الصحايق» لابن منده؛ إذ 

هناك غرم في المطبرعة من حرف الثاء والجيم وصدرا من الحاء. 

۱ کلام غير واضح بالأصل. 
25 سیاتي برقم 5000) كتاب: الجهاد والسيرء پاب: 
0 لام ۰۸۱/۱ واستدل بقوله تعالئ «إكنا الک 

ا 

(4) آنظر: «مصنف ابن أبي شبيقة ۲0۱/۲ ۱0۸۷۷20 (۸۷۷۷). 








سنت 


وقال عمر بن عبد العزیز ") وقتادة ومالك": لا يجوز. ونقله 
القرطبي عن المزني أيضًا””". 

وقال آبو حنيفة: يجوز للكتابي دون غیره 
أحمد في «سنده» من حدیث جابر مرفوعًا: «لا يدخل مسجدنا هذا 
بعد عامنا هذا مشرك إلا أهل العهد وخدمهم»7 

وحجة الشافعي حديث ثمامة» وبان ذات المشرك ليست نجسةء 
ومالك أخذ بظاهر الآية» وأنه خاص بالحرمء ره ره المساجد 
عنهم كما تنزه عن سائر الانجاس» عنده أنه نجس لما يخالطه منها إذ 








و وكان حجته ما رواء 


















كان لا ينفك عنها ولا يتحرز عنهاء وبقوله تعالی: نی رټ اون أنه 
أن تَُْمَ رک فا انم [النور: ۰2۳۱ ودخول الکافر فیها مناف 


لذلك» وبقوله هاه المساجد لا يصلح فيها شيء من البول 
والقذر والکافر لا یخلر عن ذلك» وبالحدیث السائر: «لا احل 
المسجد لحائض ولا جنب»!. والکافر 












«التوادر والزيادات» ۰۵۳۶/۱ «البيان والتحصيل؟ 4۱۹/۱. 

0 «المقهم؟ 0۸۴/۳ 

(4) «بدائع الصنائع؛ ۰۱۲۸/۵ تین الحقاتق» ۳۰/۷ 

ه) «المسنده ۰۳۳۹/۳ وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۰/۶: فيه أشعث بن سواره 
ونيه ضعف: وقد وثق. 

)١(‏ رواه مسلم (186) كتاب: الطهارة: باب: وجوب غسل البول وغيره من 
النجاسات» من حديث أنس بن مالك» ورواء البخاري مختصرًا دون موضع 
الشاهد برقم (119) كتاب: الوضوء باب: ترك البي 455 والناس الأعرابي حت 
فرغ من بوله في المسد. 

0 روا أبو درد (۲۳۲)» وابن خزيمة في (صحيحهة 184/1 (۰)۱۳۲۷ والبيهقي ۲/ 
۲ وضعفه ابن حزم في «المحلئ» ۱۸۵/۲- ۰۱۸۱ وقال ابن حجر في = 





7 س دس س سس مس 


واعتذروا عن حديث ثمامة بأوجه 

منها: أن ذلك كان متقدئا على ال 
والآية كانت سنة تسع. 

ومنها : أنه کا كان قد علم بإسلامه. 

ومنها : أنها قصة في حين قال القرطبي: ويمكن أن يقال: ان إنما 
ربط ثمامة في المسجد؛ لينظر حسن صلاة المسلمين واجتماعهم علیها 
وحسن آدابهم في جلوسهم في المسجد فيأنس بذلك» وكذلك کان" . 

ويوضحه حديث عثمان بن أبي العاصي في «صحيح ابن خزب 
وفد ثقيف لما قدموا على رسول الله و أنزلهم المسجد ليكون أرق 
لقلويي 97 

وقال جبير فيما ذكره أحمد: دخلت المسجد والنبي 2 يصلي 
المغرب فقرأ بالطور» فكأنما صدع قلبي حين سمعت القرآن””". قال 
ويمكن أن يقال أيضًا: إنهم لم يكن لهم موضع ربط يربط فيه إلا المسجد. 

سادسها: قوله (فقال: «أطلقوا ثمامة؛ ) سیب إطلاقه أنه قال له ثلاثة 
أيام: «ما عندك يا ثمامة؟» -كما يأتي في المغازي”“- قال: عندي 
يا محمد خیر» إن تقتل تقتل ذا دم» وان تنعم تنعم علئ شاکر» وإن 
= الللخيص» 1 140: وضعف جماعة ها الحدیث بأن رای أفلت بن خليفة: 

مجهول الحال. وضمفه الألباني في «ضعيف أبي داودا (051. 
00 «المشهم ۵۸6/۳ 
(۲) «صحيح ابن خزيمة» ۲۸۵/۲ (۰)۱۳۲۸ ورواء أيضًا بر داود ۰۴۰۲۹ وأحمد 


, وقال الألباتي: إسناده ضعيف فيه عثعئة الحسن» وهو البصري. 
٩‏ أحمد ۱۸۳/6 وتقدم تخريجه من البخاري (۳۰۵۰ دون قوله: فكانما صاع عن 








- فإنه في سنة ستاء 


أن 





0 سيأتي برقم (4615) باب: وفد بني حبن 


سس مب شاه سس( 
كنت ترید المال فسل تعط منه ما شئتء فعند ذلك أمر باطلاقه» ففیه 
جواز اللين على الأسيرء وهو مذهبنا ومذهب الجمهور(). 

وادعى ابن الجوزي أنه لم يسلم تحت الاسر لعزة نفسه؛ وكأن كل 
أحس منه بذلك فقال: «أطلقوه» فلما أطلق اسلم» ورواية ابن خزيمة 
وابن حبان في «صحيحهما» بزيادة: إذ فيهما فمر ی يومًا فاسلم فحله 
وبعث به إلى حائط أبي طلحت فأمره أن يغتسل» فاغتسل وصلی 
ركعتين. فقال ##: «لقد حسن إسلام آخیکم»*. ورواه ابن الجوزي 
أيضا كذلك. 

ساني 

قوله: (فانطلق إلئ نجل) كذا الرواية هناء وفي مسلم وغيرهما 
بالنون والخاء المعجمةء أي: آنطلق ال نخيل فيه ماء» وزعم ابن 
دريد أنه بالجيمء وهو الماء القليل المنبعث» وقيل: الجاري. 

وعن عانشة رضي الله عنها أن بطحان وهو - واد بالمدينة يجري 
نجلا". أي: نرًا فيمكن أن يكون مضی لذلك المکان؛ وفي رواية: 
أنه ذهب إلى المصانع ففسل ثيابه» واغتسل7. 

ولا شك أن الکافر إذا آراد الإسلام بادر بهء ولا يؤخره للاغتسال» 
ولا يحل لأحد أن يأذن له في 











() أنظر: «شرح السير الكبيرة ۰۱۰۲۹/۳ «أحكام القرآنة لابن العربي ۱۱۸۸/4 
«أحكام القرآن للشافمي ۱۹۹/۲- ۲۰۰ 

00 ابن خزيمة ۱۲۵/۱ (۰6۲۵۳ این حبان 41/4- ۸۲ (۱۲۳۸). 

() «صحيح البخاري» برقم (1844): ابراب: فضائل المدينةء یاب: كراهية الي 
كل أن تعرى امد 

(4) ذكرها اين عبد البر في «الاستيماب» ۲۸۸/۱. 


سس ردیح شرح الجامع اسح 
البخاري أنه تشهد بعد الغسل محمولة عل أنه أظهر لك وقد أسلفنا 
أله أسلم قبله. 

ومذهبنا أن أغتساله واجب إن كان عليه + 
منها أم لاء وأبعد بعض أصحايناء 











في شركه سواء آخسل 
إن كان أغتسل أجزاء. والا 








ويسقط حكم الجنابة بالاسلام كما تسقط | 
بالوضوء» وأنه لازم إجماعًا هذا كله إذا كان أجنب في كفره» والا 
فهو مستحبء وقاله مالك( 

قال القرطبي : وهنا الحديث دال علي أن الغسل في حق الكافر كان 
مشروعًا عندهم معروّاء ألا ترئ أنه لم يحتج في ذلك إلى من يأمره به 
ولا لمن نبهه عليه. 

قلت: قد سلف صريحًا أنه أمره به قال: والمشهور من قول مالك أنه 
إنما يغتسل لكونه جنبّاء قال: ومن أصحابنا من قال: يغتسل للنظافة 
واستحبه ابن القاسم ولمالك قول: إنه لا يعرف الغسل”"©. 

وقال أحمد وأبو ثور: يلزمه الغسل لهذا الحديث ولحديث قيس بن 
[آبي]7" عاصم لي الترمذي محسّ» وصححه اين خزیمق" وعند 





() «إكمال المعلم؟ 49-94/5. 0 «لنتیم» ۵۸۱ 

0 هكذا في الأصل؛ والصواب قيس بن عاصم» وهو ابن سنان بن خالد بن منقرء. 
التميمي المقري. وفد على النبي 4 في وقد بني تميمء وأسلم سنة تسعه وکا 
عاقلا حليمًا سمځا جوا أنظر: «الاستيعاب» 4۵۳/۳- ۳۵۹ 001343 «اسد 
ETD EF EY /4 sill‏ «الإصابقة اقلت (VIA FoF‏ 

6۵ تن الترمذي» (0۰9). 

(۵ «صحیح ابن خزيمة ۱۲۰/۱ ۲۵» ۲۵۵). 





سال شاه سس( 
أبي حنيفة أن الغسل للاسلام مستحب. قال محمد في «السیر الکییرا: 
ينبغي للرجل إذا أسلم أن يغتسل للجنابة. وعلل بأن الكفار لا ینتسلون 
للجنابة» ولا يدرون کیفیه "۳ قيل: آراد أن من المشركين من لا يدين 
الأغتسال من الجنابة: ومنهم من يدينه كقريش» وبني هاشمء فإنهم 
توارثوه عن إسماعيل القن إلا إنهم كانوا لا یدرون كيفيته» وهاذا في 
حق من لم يجنب» وقد آختلف خطابهم بالفروع أيضّا. 








جعت جهن ی 


0 





السير الکیر» ۱۲۹/۱ 





توک کے منود یی ماه 


عرش ی و 





هذا الحديث آخرجه في الاحزاب مطولا۲» وأخرجه مسلم في 
المغازي. 

ثانيها: 

(سعد) هذا هو: ابن معاذ» أبو عمروء وسيد الأوسء بدري» كبير 
القدرء واهتز عرش الرحمن لموتهء أي: أ 
أو المراد: حملة العرش» ومن عنده من الملائكة» وأبعد من قال: 
المراد بالعرش الذي وضع عليه» وتوقف مالك في رواية هنذا 
الحديث؛ ولعله لا يصح عنه. قال أبو نعيم: مات في شوال”"؛ ونزل 





را لقدوم روحه» 





(۱) سباتي برقم (1۲۲) كتاب: المغازي» باب: مرجع النبي ڳلا من الاحزاب. 

() مسلم (۱۷۹) كتاب: الجهاد والسيرء پاب: جواز ال من نقض العهد. 

(۴) في هامش (س): الخندق كانت في شوال ستة خمس» وقيل: في ذي القعدة» 
فلا آراء يصح ما قاله إلا أن يقال: إنه لبث بعد الخندق دون شهر يعني : القول 
بوفاته بعد شهر والمعروف أنه توفئ بعد شهر من الخندق بعد الفراغ من بني قريظة. 


باه سس 


زته سبعون ألف ملك ما ونوا الأرضی(. 








تداوي الجرحئ» وتحتسب بخدمتها من كانت فيه ضيعة من المسلمين. 

رابعها 

الاکحل : عرق في اليد يفصد» ولا یقال: عرق الاکحل» كما قال 
في «الصحاح»۳» ويقال له كما قال في «المحكم»: النسا في الفخذء 
وفي الظهر الأبهرء وقيل الأكحل: عرق الحياةء ويدعئ نهر البدن» وفي 
كل عضو منه شعبة لها آسم علي حدة» فإذا قطع في اليد لم یرقاالدم"۳ 
وفي «الجامع»: هو عرق الحياة. 

خامسها: 

قوله: (فلم يرعهم) أي: يفزعهم» وقال الخطابي: هو من الروع» 
وهو إعظامك الشيء وإكباره فترتاع» قال: وقد يكون من خوفء 
والمعنئ فهم في سكون حتئ أفزعهم الدم فارتاعوا له . 








() هو سعد بن معاذ بن النعمان بن آمرئ القيس بن زيد بن عبد الأشهل؛ أسلم علئ يد 
مصعب بن عمير» شهد بدرا وأحدًا والخندق» ورمي يومي الختدق بسهم فعاش 
شهرًا ثم أنتقض جرحه فمات منه. أنظر ترجمته في: «معرفة الصحابة لامي 
)1١93(1144-741 8‏ #الاستیعاب» 171//5- ۱۷۰ (4717): «أسد الغابة» 
(Tete) VY ۰۲‏ لاصتا FV IY‏ ۳۸ ۳۲۰۵0 

۲ «الصحاح» ۱۸۰۹/۵ مادة: کحل. 

0 «المحکم» ۳۱/۴ مادة: كحل. 


(4) «أعلام الحديشة ۰۱/۱ 














س9 س اس شس الجامع سمع سس 

سادسها: 

قوله: (يغذو) أي: سال. 

والحدیث دال لما ترجم له» وهو سكنى المساجد للعذر: وآن 
الإمام إذا شق عليه النهوض إلئ عيادة مریض یأمر أن ينقل به إلى 
موضع يقرب ويخف عليه زیارته» واستدل به مالك وأحمد”" علئ أن 
إزالة النجاسة ليست فرضًا؛ لأنه لم يحل بينها وبين الذريعة إليهاء 
ولم يمنعه من السکنی» وعزاء بعضهم إلى القدیم» ولك أن تقول: إن 
ما سكن إلا بعد الأندمال: ولا يخشئ منه محذور غالبا. 





مهف وی 


40 أنظر: «المتقئ» ۱/۱ 





إل 
IY‏ ها - مسلم: ۱۳/۱ - sg‏ 0/1[ 
ثم ساق حدیث أمٌ سم ات 
. قال: «طوفي ین وَرَاءِ الاس وأ 
الکلام عليه من آوجه: 
آحدها 
التعليق الأول يأني -إن شاء الله تعالئ- في الحج من حديث 
عکرمة وحديث أم سلمة أخرجه مع مسلم في الحج'"؛ وفي 
تفسير سورة الطور"» وفي لفظ له: «إذا أقيمت صلاة الصبح فطوفي 
علئ بعيرك؛ والناس یصلون٩‏ 
انیها 
معنئ (شکوت) أي: آشتكي تعني: آنها مريضةء وإنما أمرها 
41 سباتي برقم (1115) باب: من أشار إلى الركن إذا أنئ عليه. 
57 سیاتي برقم (۱8۱۹) باب: طواف النساء مع الرجال» ومسلم (1793) باب 
جواز الطواف علئ بعير وغيره. 
20 سيأتي برقم (4885) كتاب: التفسير. 
4 سيأتي برقم (۱3۲۷)کتاب: الحج» باب: من صل ركعتين الطواف خاريجا من 
المسجد. 





ی رَسُولٍ اله تقل أي 
را الحديث. 








س7 س ارد لشرح الجامع سم س 
بالطواف وراء الناس؛ لأنه صلاة وسنة النساء التباعد عن الرجال في 
الصلاة. 

ثالثها 

فيه جواز الطواف راكبًا للمعذورء ولا كراهة فیه. فان كان غير 
معذور ففیه خلاف ستعلمه في الحجء وطوافه وه علئ بعير يوضح 
جوازه» وبه أخذ ابن المنذر وقوم والجمهور كما حکاه القرطبي() 
على كراهة ذلك ومنعهء وذهب مالك وأبو حنيفة إلى أنه يعيد ما دام 
قريبًا من مکة. فان بَعُد إلى مثل الكوفة فعليه دم ء ولم ير الشافعي 
1" وبه قال أحمد كما حكاه ابن الجوزي“ 
وأجابوا عن طوافه راكبًا بأوجه: 
منها: أنه للاستعلاء كما أخرجه مسل( 
ثانيها: أنه كان شاكيا. رواه أبو دود" من حديث ابن عباس © 
ا فهمه البخاري هناك وترجم عليه» باب: المريض يطوف 








و 
راک 


() «المقهم) ۳۸۱/۳ 

() أنظر : «المتقئ» ۰۲۹۵/۲ «الترادر والزيادات ۱۳۸۲/۲ #المبسوط» 4/ ۵-41 

۱۸ ی‎ ١ 

0 «لمتي؛ ۵۵/۵ 

(8) سلم (۱۲۷۳) کتاب: الحج: پاب: جراز الطواف علئ بعير وغيره. من حلیت 
ا 

)في هامش (س) حاشية نصها: من خط الشيخ: أبو داود والشاني. 

0 أبو داود (01841: وضعفه الألباتي في «ضعیف أبي داوده ۳۲۷ 

0 سیاتي برقم ۱۹۳۳ كتاب: الحج. 


سس تن شا سس( 
ثاللها: قول عانشة لو كان ماشيًا لطرق بين يديه ولصرفوا عنه؛ وکان 
ره ذلك" . 
رابعها: فيه جواز دخول الدواب المسجد كما ترجم لهء ولا يلزم 
من دخولها التلوث» وناقته يل كانت ناقة منوقة» والعادة أن الدابا 
كانت سائرة لا تبول"» وخصه مالك بالدواب المأكولة. 
وفيه أيضًا أن راكب الدا 
ولا يخالط الرجالة» وكذلك ينبغي أن يخرج النساء إلئ حواشي الطرق. 
قال أبو عمر: وصلاته ها إلئ جنب البيت من أجل أن المقام كان 
حيتئذ ملصمًا بالبيت قبل أن ينقله عمر من ذلك المكان» والوجه أن البيت 


0503 


كله قبله» فحيث صلی المصلي منه إذا جعله آمامه كان حًا . 














ينبغي له أن يتجنب ممر الناس ما آستطاع 





(۱) رواه سلم (۱۲۷۵) كتاب: الحج؛ باب: جواز الطواف علئ بعير وغيره» بلفظ : 
طاف النبي يك في حجة الوداع حول الكعبة علئ بعیره يستلم الركن؛ كراهية أن 
یرب مه اناس: 

7 ورد پهامش (س) تعليق نصه: وذكر لي بع أصحابي أن من خصائصه 19 أن 
مركوبه ما دام النبي 3 رکه لا يبول ولا يروث وغالب ظني أنه نقله عن ابن 
إسحاق» واش أعلم. 

0 «لتمهيث ۱۰۰/۱۳- لل 








سل7-> کے و تین سین مت 






کل واج متا واجذ عثی ی أله (۲۰۰۰۳۳- 
ذکر فيه أنَ رَجلَيْنٍ 
مع كل زاجد مها وَاحِدٌ 
الکلام عليه من أوجه: 
أحدها 
هذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا في علامات ال 
وفي منقبة أسيد بن حضير» وعباد بن بشر في مناقب الأنصار» وقال فيه: 












3007 


وقال معمرء عن ثابت» عن أنس أن أسيد بن حضير ورجلا من الأنصار» 
وقال حماد: آنا ثابث» عن أنس كان أسيد وعباد بن بشر عند النبي 
5"؛ وتعليق معمر أخرجه البيهقي في «دلائله» من حديث 
عبد الرزاق عنه”"؛ وتعليق حماد هذا وصله النسائي في «سننه! فقال: 
حدئنا أبو بكر بن نافع» عن بهز بن أسدء عن حماد بن سلمة أنا 
ثابت فذکره؟ وأخرجه البيهقي في «دلائله؛ من حديث يزيد بن 
عاروة؟ عن خبادیه .وله : اضادت لها حصن ایا 





(۱) سیاتي برقم (۳۹۳۹) كتاب: المناقب. 
(۲) سیاتي برقم (۳۸۰9) كتاب: مناقب الانصار. 

0 تلا تبرت ٩‏ ۷۷- ۷۸ 

(4) «السنن الکبری» 1۸/۵ (۸۲6۵ () «دلائل البرته ۷۸/۲ 








الرجلان قد عرفتهماء وقال ابن الت 
أو آسید. وجزم ابن بطال بأنهما عباد وأسید"؟» وبه جزم ابن التين في 
باب : علامات النبوة» وهو الموافق لباقي الباب» وهو شبيه بما ذكره ابن 
عساكر وغیره» عن قتادة بن النعمان أنه خرج من عند رسول الله ڳلا وییده 
عرجون فاضاء العر چو 

وفي «دلائل البيهقي؛ من حديث ميمون بن زيد بن أبي عبس+ 
حدثني أبي أن آبا عبس كان يصلي مع رسول الله ڳلا الصلوات؛ ثم 
يرجع إلئ بني حارثة؛ فخرج في ليلة مظلمة مطيرة» فنورت له عصاء 
حتی دخل دار بني حارثة» ومن حديث كثير بن زيدء عن محمد بن 
حمزة بن عمرو الأسلمي» عن أبيه قال: كنا مع رسول الله ل فنفرنا 
في ليلة مظلمة» فاضاءت أصابعي حت جمعوا عليها ظهرهم وما هلك 
منهمء وان أصابعي لتنير» وفي لفظ: نفرت دوابنا ونحن في سفر.. 
الحدیت 

ثالثها 

قال ابن بطال: إنما ذكر البخاري هلذا الحديث في أحكام المساجد؛ 
لأن الرجلين كانا مع رسول الله ية في موضع جلوسه مع الصحابة فلما 
كان معه هذان في علم ينشره» أو في صلاة فأکرمهما الله بالنور في الدنيا 
ببركة الشارع» وفضل مسجده» وملازمته» وذلك آية للشارع وكرامة له 





: هما عباد وعويم بن ساعدة 











00 شرع ابن بطال» ۰۱۱۳/۲ 
( «تاريخ مشق ۲۸6/۸۹ 
() «لائل البره ۷۹-۸۷۱ 
() دلائ ابر ۷۹/۱ 





س( سے التوضيج لشرح الجامع اسع سس 
وأنه خص في الآيات بما لم يخص به من كان معه( أن أعطئ أن یکرم 
أصحابه بمثل هذا النور عند حاجتهم إليهء وذلك من خرق العادات. 

وذكر بعضهم فيما نقله شيخنا قطب الدين في «شرحه؟ وي 
غيره: أنه يحتمل أن يكون البخاري أراد بذكر هذا الحديث هنا قول 
الله تعالئ: لله و وب ولا 4 نم قال في آخرها 
لَه يوري سن یه رختمها بقوله: یب َه أن ن تور 
6 إلى أن قال: « ل له [النور: ۳۸] فكان هنذا 
فهداهما الله بالنور في قلوبهم باطنًا ورزقهم إياه ظاهرًا في 
الظلمة» كما إن كانا من جملة من كان في البيوت التي أذن الله في 
رفعهاء جعل الله لتمام النور بين أيديهما ي به في ممشاهما مع 
قوله : «بشر المشائين في الظلم إلى المساجد بالنور التام يوم القيامته ۳ 
فجعل الله لهم مه في الدنيا ليزدادوا إيمانا مع إيمائهم. 

رابعها 

فيه دلالة ظاهرة لکرامات الأولياء ولا شك فیه. 

خاسها 

قال ابن بطال: كان یصلح أن یترجم لهلذا الحدیث باب قول الله 





















من أ 
او 








1 في هامش الاصل: لمله (قبل». 

2 «شرح ابن بطال» ۱۱۳/۲ 

0 رواء آبو داود (۱)۶3۱ والترمذي (۲۲۳) من حديث بريدة بن الحصيب الأسلمي ٠‏ 
وقال الترمذي: هللا حديث غريب من هذا الرجه مرفوع» هو صحيح مسند 
وموقوف علي أصحاب الني يك ولم بسند على الني ل 
وصححه الألباني في «صحيح أبي دود (0۷۰) 
ورواء ابن ماجه (۷۸۱) من حديث انس. 


سالا شاه سس( 
تعالی : طون ل یل اه 4 را کال ين تیک [النور: 4۰] يشير إلى أن 
الآية عامة فيهما نیحتمل أن یستبت منها المعنئ لا سیما وقد ذکر الله 
النور في المشكاة والزجاجة: ني يرت ریم [النور: دكا 
الآية. 

فاستدل أن الله يجعل لمن يسبح في تلك المساجد نورا في قلوبهم» 
ونوژا في جميع أعضائهمء ونورًا بين أيديهم؛ ومن خلفهم في الدنيا 
والآخرة» فلما خرجا من عند الشارع في الليلة المظلمة أراهم بركة 
تیه وکرامته بما جمل ال لهما من الود يون آیدیهما بستضینان به في 
ممشاهما مع الحدیث السالف: «بشر المشائين؛ إل آخر ما سلفء 
ويوقِنًا أن کذلك يكون ما وعدهم الله به من التور الذي يسع 
بين أيديهم وبأيمانهم يوم القيامة برهانًا لمحمد عليه الصلاة والسلام 
على صدق ما وعد به أهل الإيمان الملازمين للبيرت التي أذن الله أن 


0 


ترفع) 




















وهذا هو عين الأحتمال السالف الذي آباده شیخنا أحتمالاء وذکره 
آ ( 0 ون 
آخر ...۲۳6 ف 





e عت‎ 





0 "شرح ابن بطالية 2۱۱۳/۲ ۱۱6 
2 مقدار ثلاث كلمات في الاصل لم نتبين قراءتها. 
0 ورد بهاش (س): ثم بلغ في الرابع بعد الستين كتبه مؤلقه. 





۷ - حَدَنَا عبد اله بن محمد ینعی قله 
کنا آي قال سمغت تغل 3 











محمد بن زکریا اشسانوزی) فقال: حدثنا معاذ بن سلیمان الحراني» 
نا فليح. 

وذكر آبو علي الجياني أن رواية محمد بن سنان معافئ بن سلیمان 
ليست محفوظة عن أبي النضر» وقال ابن السكن عن الفربري: قال 
محمد بن إسماعيل: هکذا رواه محمد بن سنان» عن فلیح؛ وهو 
خطاء وإنما هو -عن عبيد وعن پسر- يعني: بواو العطف. 

وكذا خرجه مسلم» عن سعيدٍ بن منصور عن فليح بهء قال: جميعًا: 
عن أبي سعيد””» ورواه عن فليح كرواية سعيدٍ يونس بن محمد عند ابن 
أبي شيبة0"©» ورواية أبي زيد المروزي في «صحيح البخاري» حدثنا 
محمد بن سنانء ثنا فليح ثنا أبو النضر» عن عبیده عن آبي سعيدء 
ورواه البخاري في فضل أبي بكر عن عبد الله بن محمد أبي عامر 
۱ سيأتي برقم (۳904) كتاب: فضائل الصحابة. باب: قول النبي يقك: «سدوا 
0 ا 
© في هامش (س): بخط الشيخ: والترمذي في الثائب» والنسائي بعفه. 
0 فيد المهملة 010/6 
(o)‏ ستم (TAD‏ 


5 مصف ابن أبي شین ۳۱۹۱۳۵۱/۹ 











سا سس درس س الجامع اسع سے 
-يعني: العقدي. ثنا فليح» ثنا سالم» عن بسر» عن أبي سعید( وفي 
الهجرة عن إسماعيل بن عبد الله» حدثني مالك» عن أبي النضره عن 
عبيدء عن آبي سعيد بلفظ : أن يؤتيه الله من زهرة الدنيا ما شاء» 
وفیه : فبکیٰ أبو بكر وقال: فديناك بآبائنا وأمهاتنا". 

وکذا رواه عن مالك عبد الله بن مسلمة" وابن وهب ومعن؛ ومن 
طريقه آخرجه مسلم”*»: ومطرف وإبراهيم بن طهمان -وسماه عبد الله بن 
ننين- ومحمد بن الحسن» وعبد العزيز بن يحيئ؟ قال الدارقطني: لم 
«الموطأ» إلا في «کتاب الجامع؟ للقعنبي ولم يذكره في «الموطأء 
غبره» ومن تابعه فإنما رواه في غير #الموطأ». 

قلت: ففليح لم ينفرد به بل توبع» وان كان بعضهم لين روايته؛ 
فیجوز أن يكون حدث به مرة» عن عبيد؛ ومرة عن بسرء ومرة 
جمعهماء وأخرجه الترمذي من طريق أبي المعلئ مرفوعاء وقال 

















غریب واخرجه ایشا من حدیث عانشة آله د آمر بسد الأبواب: 
إلا باب آيي یک 

الها 

آبو النضر. آسمه: سالم بن 


0 


أمية؛ مول عمر بن عبيد الله بن 





1 سیاتي برقم (06384. 
0 سيأتي برقم (7404) كتاب: مناقب الأنصارء باب: هجرةالبي ال 

60 أخرج روابته الترمذي (330). 

0 سلم ۲/۲۳۸9 

0 الترمذي 63040 

0 الترمذي (۴۹۷۸) وقال: هلا حديث غريب من هلذا الوجه. وصححه الالباني. 
0 تقدمت ترجمته في حديث رقم (180). 1 








وعبید بن حنين مدني أخو عبد الله ومحمد تا 
سنة خمس ومائة؛ عن خمس وسبعين تة 

ويسر بن سعيد -بالباء الموحدة والسين المهملة- مات بالمدينة سنة 
مائة -وقيل: إحدئ- عن ثمان وسبعين سنة. 

رایعها: 

قوله: (فبکی آبو بكر) زاد مسلم: فسمی هذا وبكئ. وإنما أبهم 
الشارع ذکر العبد؛ لیظهر نهم أهل المعرفة» ونباهة أهل الحذق» 
وکان ذلك كله في الصدیق, وفي مسلم أنه قال لرسول الله: فدیناك 
بآبائنا وأمهاتنا؛ لأن || فهم أن العبد هو رسول اش وكان ذلك 
في مرض موته» كما ستعلمه؛ في حديث ابن عباس بعده» فبكئ 
حزنًا علئ فراقه» وانقطاع الوحي» وغير ذلك من أنواع || 

وفي قول أبي سعيد: (وكان أبو بكر أعلمنا) هو لائح في كونه أعلم 
الصحابة إذ لم ينكره أحد ممن حضرء ولا شك فيه» ولما علم الشارع 
ذلك منه أختصه بالخصوصية العظمی. وقال: إن أمن الناس علي..» إل 
آخره فظهر أن للصديق من الفضائل والحقوق ما لا يشاركه في ذلك 
مخلوق. 

عاسها: 

قوله َِ: ( «إن آمن الناس علي في صحبته وماله آبو بكرة ): قال 
العلماء ومنهم الخطابي: أي: أكثرهم جودًا وسماحة لتا بنفسه وماله؛ 














() قال عنه ابن سعد: کال 





ولیس يكثير الحديث» وقال ابو حاتم: صالح 
الحديث: وذكره ابن حبان في «الثقات». أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» 0 
۰۲۸۱-۸۵ «الجرح والتعديلة 9/ 400-404 (۱6۱۸۷۲ «الثقاتة لابن بان 
۵ «تهذيب الكمال» ۱۹/ ۲۰۰-۱۹۷ ۳۷۱۱ 











)تین تین نن فپ هن 
وليس هو من المن الذي هو الأعتداد با ؟ لانه مبطل للثواب» لأن 
المنة لله ولرسوله في قبول ذلك وغیره» قال الخطابي: والمن في كلام 
تت (س 
٩‏ وقال: رلا تن [المدثر: 5اه أي: لا تعط لتأخذ من المكافأة 
أكثر مما أعطیت. 

وقال القرطبي: وزن «أمن؛ أفعل من المنة بمعنی: الأمتنان» أي : 
أكثر من ومعناه: أن آبا بكر له من الحقوق ما لو كان بغيره لامتن بها 
وذلك؛ لأنه بادر بالتصدیق وبنفقة الأموال وبالملازمة والمصاحبة إلى 
غير ذلك بانشراح صدر ورسوخ علم بأن الله ورسوله لهما المنة في ذلك 
والفضل لكن رسول الله بجميل أخلاقه وكرم أعراقه أعترف بذلك عملا 
بشكر المنعم ليسن كما قال للأنصار» وفي «جامع الترمذي» من حديث 
أبي هريرة مرفوعًا : «ما لأحد عندنا يد إلا وكاقأناه ما خلا آبا بكر. فان له 
عندنا يدا كاف الله فك بها يوم القبامتة. 

سادسها: 

قرله #: ( «لو كنت متخدًا من أمتي خلیلا.») إلئ آخره» وفي 
رواية: «لکن أخي وصاحبي»”". 

اعلم أن أصل الخلة الأفتقار والانقطاع فخليل الله أي: المنقطع 
إليه» لقصره حاجته عليه وقيل: إنها للاختصاص أو الأصطفاءء 
وسمئ إبراهيم بذلك؛ لأنه والئ فيهء وعادئ فيه وقيل: لأنه تخلل 














0 «اعلام الحديث» 4۰۳/۱ 

(5) «لمفهم» ۰۲۸۱/۹ والحديث رواه الترمذي (۳13۱ وقال: هللا حديث حن 
غریب من هلذا الوجه. 

270 رواها مسلم (۳/۲۳۸۴) من حديث عبد الله بن مسعود. 


سس متشه ۷ 
بخلال حسنةء وأخلاق كريمة» وخلة الله له: نصره وجعله إمامًا لمن 
بعده» وقال ابن فورك: الخلة صفاء المودة بتخلل الأبرارء وقیل: 
أصطفاء المحبة» وقيل: الخليل من لا قلبه لغير خلیله» وقيل: 
من التخلل أي: أن الحب تخلل قلبه وغلب على نفسه؛ والخل 
الصديق. حكاه ابن قرقول. 

وقوله: من أمتي» قيل : آتخذ خلیلا من الملائكة. حكاه ابن || 
ويرده «ولکن صاحبكم خليل الرحمن»؛ وفي رواية: «لو كنت 
خلیلا غير ربي:( و(اتخذ) تتعدئ ال مفعولين أحدهما بحرف 
الجر» فيكون بمعنى: أختار واصطفئ؛ وهنا سكت عن أحد 
مفعوليهاء وهو الذي دخل عليه حرف الجرء فكأنه قال: لو كنت 
متخدًا من الناس خليلا لاتخذت منهم أبا یکره وقد تتعدئ (اتخذ) 
لاحد المفعولين بحرف الجرء وقد تتعدئ لمفعول واحد» وكل ذلك 
في القرآن. 

ومعنى الحديث: أن أبا بكر متأهل لأَنْ يتخذ الشارع خليلًا لولا 
المانع المذكورء وهو أنه أمتلا قلبه بما تخلله من معرفة الرب تعالئ 
وصحبته ومراقبته حتی كأنه مزجت"" أجزاء قلبه بذلك» فلم يتسع 
قلبه لخليل آخر وعلئ هلذا فلا یکون الخليل إلا واحدًا ومن لم ينته 
إلئ ذلك؛ ممن تعلق القلب به فهو حبيب» وذلك آثبت للصديق 
ولعائشة أنهما أحب الناس إليه: ونفی عنهما الخلة» وعلئ هنا 
فالخلة فوق المحبة. 

وقد آختلف آرباب القلوب في ذلك؛ فذهب الجمهور منهم إلى أن 














010 ستاتي برقم (6384). 0 لملها: کان 


س( س التوضيح س اجن اسع مد 
الخلة أعلئ تمسكًا بهلذا الحديث» وذهب أبو بكر بن فورك إلئ أن 
المحبة أعلئ؛ لأنها صفة نبينا ف وهو أفضل من الخليل 
وقیل: هما سواء» فلا يكون الخليل إلا حبیّا» ولا الحبيب إلا 

وزعم القزاز فيما حكاه ابن التين أن معنى الحديث: لو كنت أخص 
أحدًا بشيء من العلم دون الناس لخصصت به أبا بكر؛ لأن الخليل من 
تفرد بكَلّةَ من الفضل لا يشركه فيها أحد كما أنخذ اله إبراهيم خلیلا 
جعلها عليه بردًا وسلامّا. 

سابعها 

قوله: ( *ولکن آخوة الاسلام ) قال ابن التين: رويناه بغير همزء 
ولا أصل لهذا؛ وكأن الهمزة سقطت هناء وهي ثابتة في باب 
المواضعء وکذا تال ابن بطال: وقع في الحدیث (وللکن خوة 
الإسلام)ء ولا أعرف معناء: قال: وقد وجدت الحدیث بعده (خلة) 
بدل (خوة): وهو الصواب؛ لانه ي صرف الکلام على ما تقدمه من 
ذكر الخلالة. وأتئ بلفظ مشتق منهاء وهو الخلةء قال: ولم أجد 
خوة بمعنی خلة في کلام العرب() 

قوله: (ما يبكي الشيخ» إن يكن الله) قال ابن التين: رویناه بکسر 
همزة (إن) علئ أنه شرط ويصح فتحهاء ويكون منصوبًا بان فیکون 
المعنئ ما يبكيه لأجل أن يكون الله تعال خير عبدًا. 

ثامتها: 

فيه التعريض بالعلم للناس» وان قل فهماؤه خشية أن يدخل عليهم 

حزنًا. 























0 شرح این بطله 1172110/۲ 


ده سل 
العلم إلا من فهمء وآن الحافظ 
لا تبلغ درجته إنما يقال للحافظ عالم بالنص لا عالم بالمعنق» ألا 
ترئ أن أبا سعيد جعل لأبي بكر مزية تفهمه أوجب له بها العلم 
حقيقة» وان كان قد أوجب العلم للجماعة. 

وفيه : الحض على أختيار ما عند الله والزهد في الدنياء والاعلام 
لمن أحبك ذلك من المسلمين. 

وفیه أن على الإمام شكر من أحسن صحبته ونصرته» بتعزيز الدين 
رالاعتراف بذلك واختصاصه بالفضيلة التي لم يشارك فیها كما آختص 
هو اق آبا بكر بما لم يخص فيه غيره وذلك؛ أنه جمل بابه في 
المسجد ليخلفه بالإمامة. 

وفيه : أن المرشح بالإمامة يخص بكرامة تدل عليه. 

وفيه: أن الخلة قوق الصداقةء والصحيق. 

وفيه : آثتلاف النفوس بقوله : «ولکن أخوة الاسلام أفضل» فتألفهم 
بان حرمة الخلة بمعنئ: شامل عنده وان كان قد فضل الصديق بما 
يدل عليل ترشيحه للأمر بعده. 

تاسمها 

قوله: ( دلا باب في المسجد إلا سد إلا باب أبي بکر» ) 
وجاء: لا يبقين في المسجد خوخة؛» كما ستعلمه من حديث 


وفيه: أنه لا يستحق أحد 








ارما 

والخوخة بفتح الخاء باب صغير» قال ابن قرقول: وقد يكون عليها 
مصاريع» وقد لا يكون إنما أصلها فتح في الحائطء وكانت الصحابة 
فتحوا بين مساكنهم وبين المسجد خوخات؛ أغتنامًا لملازمة المسجد 





س(. د التوضيع شس اجان سے اس 
وللكون فيه مع رسول الله و إذا كان فيه غالبا إلا إنه لما كان يؤدي ذلك 
إلى أتخاذ المسجد طريقًاء وكانت الكلاب 
أخرجه أبو داود بإسناده الصحيح”2: أمر و بسد كل خوخة كانت 
هنالك واستتنی خوخة الصديق إكرامًا لهء وخصوصية به؛ لأنهما كانا 
لا يفترقان غالبًا. 

عاشرها 

استدل بهذا الحدیث على إمامة الصدیق. واستخلافه بعده؛ لأنه كل 
كان يخرج من باب بیته» وهو في المسجد للصلاة» فلما أن علق الأبواب 
إلا باب أبي بكر دل علئ أنه يخرج إليه منه للصلاة» فكأنه له نبه عل 
أنه من بعده يفعل هكذاء وحديث ابن عباس أنه ڳا أمر بسد الأبواب 
إلا باب علي» أستغربه الترمذي“ 

وقال البخاري: حديث إلا باب أبي بكر» أصح”"؛ وقال الحاكم: 
تفرد به مسكين بن بكير الحراني» عن شعبة» قال ابن عساكر: وهو وَعَمّ. 

قلت: قد تابعه إبراهيم بن المختار. 





وتدبر وتبول فیه؛ كما 








وعند ابن عدي مضعفًا عن آنس قال بعض الناس: سد الابواب 
إلا باب آبي بكره فقال: «إني رايت علئ أبوابهم ظلمة؛ وعلئ باب 
أبي بكر نوژّاا. قال: فكانت الأخيرة أعظم عليهم من الأول . 


)١(‏ عله البخاري (194) كتاب: الوضوه» باب: الماء الذي يغسل به شعر الانسان» 
ورواه أبو دود (۰0۳۸۲ وصححه الألباثي في «صحيح أبي داودا (408). 

(0 الترمذي (۳۷۳۲) وقال: هاذا حديث غريب لا نعرفه عن شعبة بها الإسناد إلا من 
اهنا الوجه. 

(۳) «التاريخ الکیر» ۸/۲ 

(4) «الكامل» لابن عدي ۳۸۳/۵ 


















حديث ابن عباس: عرج ول اله قله في 





وقوله: (عاصبًا رأسه) قال ابن التين: المعروف عصب رأسه 


متهت هت می 


01 سيأتي برقم (3۷۳۸ باب: ميراث الجد مع الاب والاخوة. وفي الأصل: (تضاه 


إياء) بدل (فضاء آبا). 


7 کک ون تنم نش سب 













ال لي عبد اله ب 





.کال ابن مزه قلعت عل أن 
۹ - نع الام 


ذکره شاهدًا للأبواب؛ واسم (ابن أبي ملیکة) عبد الله بن عبيد الله بن 
عبد الله بن أبي مليكة» مات مع نافع ۰ والغلق بفتح الغين المغلاق» 
وهو ما يغلق به الباب. 
شم ساق حديث حماد عن وب عَنْ ناف 2 عَنٍ ابن عُمَ أله يلو 
مَك َدَعَا مانب ظلْحة.. الحديث. 
وقد سلف من حديث مجاهد عن ابن عمر في باب قول الله تعالی 
ويدوا ين ماي إنرهمر مَل [البقرة: 1]17". فطريق نافع طرقه 


گم صَلّى. [انظر 90 - مسلم 











0 عبد الله بن المكي الأحول» ولاء ابن الزير القضاءء وثقه ابر زرعة 
كثير الحديث؛ وذكره ابن حبان في 2 
انظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» 9/ ۰٤۷۴ -٤۷۲‏ «التاریخ الكبير» ۱۳۷/۵ 
(415) «الجرح والتعديل» ۹۹/۵- ۱۰۰ (431)» «الثقات» لابن حبان 05/8 
«تهذيب الکمال» 193/18- ۲۵۸ 074:0 
0 سبق برقم (۳۹۷) كتاب: الصلا: 





وأبو حائم» وقال ابن سعد: كان 











يزب شاه سس( 
الدارقطتي قذکره 

وفیه: آتخاذ الأبواب للمساجد؛ رادعی ابن بطال وجوبه صونًا 
لها" وهو ظاهر ٍذا غلب على الظن وقوعه فادخال ملاء الثلائة 
معه؛ لان عشمان أحد السدنة ففي عدم دخوله قد يتوهم عزله: 
وبلال مؤذنه وقائم آمر صلاته» وأسامة حبه ومتولي خدمته وما یحتاج 
إليهء وأما غلق الباب فلثلا يظن الناس أن الصلاة فيه سنة مؤكدة 





إيادة بلال بعد ابن عمر. 














0 شرح ابن بطال» ۱15/۲ 


لت س س سس بس 


۲ - باب دُخُولٍ المُشْرِكِ القشجت 





0 سبق برقم (475) كتاب: الصلاة. 





و گم ونر هه - مسلم هد - :100/۱ 
ذکر فيه حده 





أحدهما: حدیث السائب بن 





هلذا الحديث» وهر في الحقيقة أثر رواه عن علي بن عبد الله 


س( سس التوضيج س الجامع الصحيع سس 
أبو خليفة» وأورده الإسماعيلي عن يعلئ عن محمد بن عباد» ثا حاتم بن 
إسماعيل» عن الجعيد» عن السائب قال: كنت مضطجعًا فحصبني 
إنسان؛ فرفعت رأسي» فإذا عمر بن الخطاب فذكره. ثم قال: لم 
يذكر يزيدء وأورده ایشا عن أبي القاسم البغوي عن عبيد الله بن عمر 
الجشمي» عن يحيئ بن سعید؛ فقال: عن الجعد بن أوس» عن 
يزيد بن خصيفة» عن السائب بن يزيد. 





قلت: والجعد معروف بالرواية عن يزيد وعن السائب. 
إذا عرفت ذلك» فالكلام عليه من أوجه: 
أحدها 


ا(يزيد) هلذا هو: ابن عبد الله بن خصيفة مدني ثقة. 


و(الجعد) مدني ويقال: الجعید. ثقة» روی له مسلم حديثًا واحّا 
03 
عن السائب' 


() هو يزيد بن عبد الله بن ُصيفة بن عبد الله بن يزيد بن سعيد بن ثمامة الكتدي 
المدني» وثقه أحمد وابن مین وأبو حاتم والنسائي٠‏ وقال ابن سعد: كان عابنا 
ناسگا کی الحديث تب وذكره ابن حبان في «الثقات». 
انظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» [القسم المتمم] ص۲۷۴ 01990 «الاريخ 
کیره ۰۳۲۱۱۱۳۸۵/۸ «الجرح والتمديل» ۲۷۹/۹ (۰6۱۱۵۴ «الثقات» لابن 
حبان ۰1۱1/۷ «تهذيب الكمال» 2۱۷۲/۳۲ 11/4 (۲۰۱۲. 

() هو ابن عبد الرحمن بن أوس الكندي» ويقال: التيمي المدني؛ وثقه يحي بن 
معين: والنسائي» وذكره بن حبان في «الثقات». 
انظر ترجمته في : التاريخ الكبير 4۲۰/۲ (5818) (الجرح والعلیل» ؟/ 
۰6۲۱۸٩ ۹ ۷‏ ۱ «لقات؛ لابن حبان 111/4 «تهذيب 
الكمال» 01۱/۸ ۵۲ )1۷( 
وحديثه عند مسلم برقم (۲۳۹۵) كتاب: القضانل» باب: إثبات خاتم النبوة 





ثانيها: 

قوله: (كنت قائمًا) كذا في روايتنا بالقاف» ولعله بالنون بدلهاء 
توضحه رواية الإسماعيلي كنت مضطجمًا 

ص ي 

أنما آنکر عمر عليهما لرفعهما أصواتهما فيما لا حاجة فيهء ولذلك 
بث عمر البطحاء خارج المسجد لينزهه عن الخنا والرفث. 

وسؤاله عنهما؛ لأنه كان قد قدم النهي عن ذلك فلما أخبراه أنهما 
ليسا من أهل البلد سكت عنهماء وأخبرهما بالنهي الذي كان قدمه لأهل 
البلدء وقد قال مالك“ وغيره: لا يرفع الصوت في المسجد في علم 
ولا غیره» قال مالك: ولقد أدركت الناس قديمًا يعيبون ذلك عل 
بعض من يكون ذلك محله» وفي العلم ترفع فيه الاصوات؛ وکرهه 
رواه ابن عبد الحكم عنه. 

وقال ابن مسلمة في «المبسوط»: لا باس برفع الصوت في المسجد 
في الخير يخبرونه والخصومة تكون بینهم» ولا باس بالأحداث التي 
تكون بين الناس فيه من الشيء يعطونه» وما يحتاجون إليه؛ لأن 
المسجد مجمع الناس» ولابد لهم فيما يحتاجون إليه من ذلك. 

وأجاز أبو حنيفة وأصحابه رفع الصوت في المسجدء وذكر ابن أبي 
أهيم بن بشاره عن ابن عبينة قال: مررت بأبي حنيفة مع 
أصحابه في المسجد وقد رتفعت أصواتهم» فقلت: يا أبا حنيفة هذا في 
المسجد والصوت لا ينبغي أن يرفع فيه! فقال: دعهم فإنهم لا يفقهون 
إلا بهلذا"» وفي خبر أنه ك نهئ عن رفع الصوت في المساجد 











خیشمةه عن 











0 «المتقئ» ۳۱۲/۱ 
١‏ أنظر: داب الشرء 





لابن ملح ۳۸۲/۳. 


هس كت دن نش فان سس مت 


وانشاد الشعر وطلب الضوال والصفق في الیع؛ ولا يقوئ”". 








حدیث عَبْدِ او بن كغبء أنَّ نب بْنَ مَالِكِ ] 
أبي خذرد کي له 

وقد سلف في باب التقاضي والملازمة في المسجد”". 

وساق البخاري هذا الحديث لیبین أن آرتفاع صوت كعب وابن أبي 
حدرد فيه كان علئ طلب حق واجب؛ وله لم يعبه الشارع عليهم فبين 
بالحديث الأول محل المنع وبهذا محل الجواز. 


جهن مهس هی 








() روا أبر دود (۰6۱۰۷۹ والترمذي (۱۳۲۲ والنسائي ۲/ -٤۷‏ ۰4۸ وین ماجه 
۷8ء وأحمد ۰۱۷۹/۷ واین خزيمة في «صحيحهة ۲۷۵/۲ (۱۳۰۸ 
من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص: أن رسول اله نی عن الشراء والبيع. 
في المسجد. وأن تنشد فيه ضالة؛ وأن ينشد فيه شعر. 
وحسنه الترمذي وقال: ومن تكلم في حديث عمرو بن شعيب إنما ضعفه؛ لأنه 
يُحدث عن صحيفة جدّه؛ كأنهما رأوا أنه لم يسمع هذه الأحاديث من جله.. 
والحديث حسنه الألباني في «صحيح أبي داودا .)٩۹((‏ 

450 سبق برقم )٤۵۷(‏ كتاب: الصلاة. 





با الله ینش وما الآخَرُ ترفن 


101۳/۱ انظر: 11 0 ۰ = فتع:‎ ٠ 


حدیث ابن عمر": قَالَ: سَألَ ن جل رسول #4 








) فوقها في الأصل: (د» س» ق) أنظر: أبو دارد: 015130 النسائي: (001338 
ابن ماجه: (۱۴۲۰). 


TETER‏ التوشيج اقرح اناع اسمیع 





4 





ثم ساق حديث أبي واقد في النفر الثلاثة. 

وهذا الحديث سلف في باب: من قعد حيث ينتهي به المجلس من 
کاب العلم ٩‏ ۳ 

وأما الحدیث الأول والثاني فاخرجهما مسلم ایشا ۳ 

وأما الثالث المعلق فاسنده مسلم عن [أبي کریب](* وهارون بن 
عبد اللهء عن أبي أسامة» عن الوليد به وفي رواية لاصحاب 
السئن الأربعة زيادة والنهار(۳ قال الترمذي: المح صلاة الليل» 
وقال النسائي: إنه خطاء وقال الشافعي: إنه لا يثبت أهل الحديث 
مثله» آعني: کر التهار؛ وأما البخاري فصححه». وطرقه الدارقطني 
تب 


إذا تقرر ذا 





فالكلام عليه من أوجه 


(1) فوقها في الأصل: (د) أنظر: بو دارد: (111). 

0 سبق برقم 330). 

(۴) مسلم (0/44) كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة الیل مث 

(4) في (س): كريب» والصواب ما یت 

() سم (161/061) بعد حليث (۷0۲) كتاب: صلاة لین یاب 
اليل مشن مت 

ذه و داد (۹۵ ۱۲ اي ۱0۹۷ والنسائي ۰۳۳۷/۲ وان ماج ۳۳9 

00 أنظر: «الستن الكبرئ» للبييقي ۲/ 6۸۷. 

وقال: لا يثيث. أنظر: «الملل» ۳۵/۱۳ 














لیس فیما ذکره البخاري دلالة على التحلق والجلوس في المسجد 
بحال كما نبه عليه الاسماعيلي. 

وقال المهلب: شبه البخاري في حديث جلوس الرجال في المسجد 
حول الشارع وهو يخطب بالتحلق والجلوس في المسجد للعلم. 

والظاهر أن الشارع لا يكون في المسجد وهو على المنبر إلا وعنده 
جمع جلوس محدقين به كالمتحلقين. 

وأما حديث أبي واقد فليس في إيراده هنا دلالة لما ترجم له» نعم فيه 
في کتاب العلم بينما رسول الله يه جالس والناس معه إذ أقبل.. 
الحديث» فاكتفئ بأصل الحديث كعادته في الآستدلال بالأشياء 
الخفية والاجماع قائم عل جواز التحلق والجلوس في المسجد لذكر 
اله والعلم. 

انیها: 

فيه : أن الخطیب إذا سثل عن أمر في الدين لا باس بالجواب, 
ولا خطبته. 

اللها 

اختلف العلماء في النوافل» فقال مالك والشافعي وأحمد: السنة أن 
ريده صلاته يل النوافل ر" 
شاء ركعتين وان شاء أربعّاء قال: 
أو ثمانیا من غير زيادة» بتسليمة 









رکعتین 
وصلاة اللیل كذلك» وان شاء 


0 أنظر: لیتق 2۲۱۹-۲۱۳۸۱ الا ۱۲۳/۱ 
0 أنظر ما سيأني في كتاب: التهجد» باب: ما جاء في التطوع مثنئ مش 





س سح لتوضيع لشرح المع اسع سے 
واحدة» ولا شك أن صلاته كانت بالليل مختلفة(؟ وصح في الجمعة 
امن كان مصليًا بعد الجمعة فليصل أربعًاا”. 

رابعها: 

قوله: ( افإذا < خشي الصبح صلی واحدة. فاوترت له ما صلين») فه : 
أن الوتر واحدة وخالف مالك فقال: وله ثلاث بتسليمتين"» 
۰ فقال: بتسليمة“؛ وستکون لنا عودة إليه إن شاء الله في 








وابو 
موضعه. 

خاسها: 

قوله: ( «اجعلوا آخر صلاتکم في باللیل وترًا» ) هذا آمر كما فهمه 
ابن عمر حيث قال: إنه ها آمر به» وهذا في حق من لا يغلبه انوم فان 
كان یغلبه قدمه» وستکون لنا عودة إلئ ذلك إن شاء الله. 


سادسها: 
قوله: ( «مثنئ مشتی» ) هو بغير تنوين لا يجوز غیره للعدلیة 
والوصف. 
فائدة 


الحلق بفتح الحاء واللام» وحكي کسر الحاء» جمع حلقة كتمرة 
وتمر؛ باسکان اللام وحکی سيبويه فتحهاء وهي منكرة» والفرجة: 
سلف ييانها في العلم. 








ex 





( «مختصر أختلاف العلماءة ۲۲۳/۱ 

۷ رواء سلم (14/841) كتاب: الجمعةء باب: الصلاة بعد الجمعةء من حدیت 
أي رد 

۱/۱ «الهداية‎ ١ ۲۳۸۱ تن‎ ١ 


بش سس 


هه - باب الاسْتَلْقَاءِ في العشجد وَمَدُ الرخلِ 












0 - علا عبد ال ين قشم 
عن عَمه آنه رای رشول الله و ف 
الألحر. وعن ابن هاب عن سيد بن ألمب قال: كان مر وَعُفمان 
َك ۵00 ۷ - ملم ۰۰ فج 0۱۳/۱ 










ساق من حدیث بان ای رَسْولَ الله کا 


في المشجده وَاضِمًا | 








وهنا الحدیث آخرجه الب 
ومسلم في اللباس". 
قوله : (عن ابن شهاب..) ال آخره» ساقه البخاري بالسند الأول 
وقد صرح به آبو داود"» وزاد أبو مسعود فيما حكاه الحميدي في 
«جمعه» الصدیق, فقال: وان أبا بكر وعمر وعثمان كانوا يفعلون 
ذلك» وقد أخرج البرقاني هذا الفصل من حديث إبراهيم بن سعد عن 
الزهري متصلا بالحديث» ولم يذكر سعيد بن المسیب!*. وسعيد لم 
يصح سماعه من عمرا" وأدرك عثمان ولا يحفظ له عنه رواية عن 
رسول الله ی 
تي برقم (0838) كتاب: الباس» باب: الأستلقاء ووضع الرجل على 
الاخری» ويرقم (11۸۷) كتاب: الأسعذانء پاب: الأستلقاء. 
( مسلم (۲۱۰۰ كتاب: اللباس والزينةء باب: في إياحة الأستلقاء. وورد بهامش 
(س): من خط الشيخ. أبو داد في الأدب والترمذي في الأستعذان والنسائي هنا. 
0 ابر داود (4459), 


(4) «الجمع بين الصحیحین» 04/١‏ (75/). 
(5) ورد بهامش (س) تعليق نصه: فيه خلاف» وقال أحمد: سمع. 


اري هناء وفي الأستنذان واللباس( 

















7 سے تردن س س س ے 


إذا عرفت ذلك» فالكلام عليه من آوجه: 

أحدها 

فيه جواز الأستلقاء في المسجد ووضع إحدى الرجلين على 
الاخری» ومّن مَنَع أستدل بحديث جابر بن عبد الله أنه ك نهی أن 
يضع الرجل إحدئ رجليه على الاخری» وهو مستلتي”'». لكن الجواب 
عنه إنما باو في النسخ كما تقدم وفعل الخلفاء بعده يعلم أنه الناسخ؛ 
ولذلك أردف البخاري الحديث به أو بتأويله على أنه محمول على 
خوف بدو العورة عند تثني الإزار وسبل إحدئ رجليه على الأخرئ. 

ثانيها: 

فیه جواز الأنكاء والاضطجاع وأنواع الأستراحة في المسجده 
ویحتمل أن یکون الشارع فعل ذلك إلا لضرورة؛ أو كان بغیر محضر 
جماعة فجلرسه ك في المجامع كان على خلاف ذلك من التریع 
والاحتباء» وجلسات الوقار» والتواضع» والانبطاح على الوجه منهي 


عه ٠‏ وهي ضجعة يبغضها الله. 








تمد وچ 





)١‏ رواء سلم (۲۰۹۹/ ۷۲ کتاب: اللباس والزينة: باب: في منع الأستلقاء على 
الظهرء ووضع إحدى الرجلين على الأخرئ. 

7 النهي عن الأبنطاح على الوجه» رواه أبر داود (004): راين ماجه (۳۷۲۳), 
وأحمد 0۲۹/۳- 45٠‏ والبخاري في «الأدب المفرد» (۱۱۸۷): وصححه 
الالباني في تعليقاته عل «الادب المفرد؛ (۱۱۸۷. 








101/1 gad = VV OAV ste مقط‎ TAY تك‎ TTY لكلل‎ 


آغتل وی 






وهذا الحدیث ساقه هنا مختصرّاء وساقه بکماله في الهجرو(؟ 
وساق بعضه في غزوة الرجیع من حدیث هشام» عن عروة» عن 


والمراد بأبويها: الصدیق وأم رومان. 


(۱) ورد بهامش (س): وساق حدیث عانشة بسنده هنا في الكفالة مطولاء وشرحه 
المصف هناك أيضًا. 

257 سيأئي برقم (7408) كتاب: اقب الأنصارء باب: هجرة الني 3 

۳ سيأتي برقم (6۰۹۳) كتاب: المغازي. 


سامت اتر اش دا سی سس 

ومعنی (یدینان) الدین: أي: دين الاسلام. 

وقوله: (ثم بدا لأبي بكر مسجدا) لا شك أن الصدیق كما 
ستعلمه في الهجرة لما أوذي خرج من مكة حتی بلع برك الفمّاد فرده 
ابن الدغنة» ورجع معه إلئ مكةء وأجاره بشرط أن يصلي في بيته» 
ولا يعلن بالقراءةء ثم بعد ذلك بدا للصديق فابتتی هذا المسجد بفناء 
داره فسير المشركون إلى ابن الدغنة فجاء الصديق فقال له: إما أن 
تصلي في بيتك وإلا فرد جواري؛ فقال الصديق: فإني أرضئ بجوار 
اله وأرد إليك جوارك؛ وهذا من ندى الصديق وفضله. فانه قصد 
بذلك إظهار الدين. 

وأجاز مالك بناء المسجد بفناء الدار إذا كان لا يضر بالسالکین؛ 
لان نفعه كالاستغراق» وإليه ذهب البخاري في ترجمته قال ابن شعبان 











في «الزاهي»: وينبغي تجنب الصلاة في المساجد المبنية حيث لا يجوز 
بناؤها من الطرقات ونحوها؛ لأنها وضعت في غير حقها فمن صلئ فیها 
متاولا أنه يصلي في الطريق أجزأ قال: ولو كان مسجد في متسع وأراد 
الإمام الزيادة فيه ما لا يضر بالسالكين لم يمنع عند مالك ومنعه ربيعة» 
وصححه ابن بطال؛ لأنه غير عائد إل جميعهم» وقد ترتفق به الحانض 
والنفساء. ومن لا يجب عليه من الأطفال ومن يملكه من أهل الذمة. 

قائدة 

ساق البخاري قطعة من حديث الزهري عن عروة مرسلة» وهي 
مسئدة في بعض نسخ "المغازي» لابن عقبة -فيما رویناه في کتاب 
اليهقي- (عن أبيه). 


ا 


تب شاه سس( 


وفي البخاري: رجع عامة من كان بأرض الحبشةء کذا وقع فيه 
والصواب ما رواه الحاکم في «إكليله؛: من حديث ابن شهاب» عن 
عروة: رجع إلى المدينة بعض من كان هاجر إلئ أرض الحبشة من 
المسلمین؛ ويؤيده أنه هو ذکر قدوم جعفر وأصحابه كان بعد خيبر. 

فائدة ثانية: 

في ألفاظ وقعت في هذا الحديث في الهجرة تعجلناها هنا منها: 

(برك الغماد) بكسر الباء وفتحها وإسكان الراء في أقاصي هجرء 
والغماد بضم الغين وكسرهاء قال أبن دريد: وهو بقعة في جهنم . 

والدغنة بضم أوله وکسر ثانيه» وتخفيف النون وبضمهاء وتشديد 
النون» روي بهما في «الصحيح؛»» ورويناه بالضم مع تخفيف النون في 
المغازي وأصله من الغيم الممطرء وقيل: لأنه كان في لسانه أسترخاء 
لا يملكه» واسمه مالك فيما ذكره السهيلي قال: والدغنة سم أ 
عرف بهاء ويقال له أيضا: ابن الثة وهي الكبيرة اللحم المسترخية» 
وهو سيد الغارة كما ذكر في الحديث. 

ومنها: قول ابن الدغنة في الصديق (إنك تكسب المعدوم) أ 
تکسب غيرك ما هو معدوم عنده قال ابن دحية في «مولده» وفتح || 
أصح. 

ومنها: قوله: (أريت دار هجرتهم بسبخة كأن تحل بين لابتين) وعما 
الحرتان» قد فسر اللابةه وهي أرض يركبها حجارة سود؛ ومنه قيل 
للأسود: لوبي ونوبي. وفي "لاکلیل»: من حديث جرير مرفوعًا: “إن 














)١‏ ورد بهامش ل(س): الذي في «الجمهرة» ويرك اماد موقعء وقيل: ماد أيقا 
۲ ۷۰ مادة فم 





7 سانش س سی ے 
الله تعال أوحئ إلي أي هولاء الثلاث نزلت فهي دار هجرتك المدينةء 
أو البحرين» أو تسرین؛ ۳ فاختار المدينةء ورد في حديث موضوع 
كما قاله ابن عبد البر: «إنها أحب البلاد إلئ اه 

ومنها: قوله: (وعلف راحلتين كانتا عنده ورق السمر وهو الخبط 
أربعة أشهر) كذا وقع هنا السمر وهو الخبط وفيه نظرء فقد فرق 
بينهما أبو حنيفة في «نباته» وأبو زياد وقال: السمر أم غيلان» وغيرها. 

ومنها: قولها: (في نحر الظهیرة) أي: أول الزوال. 

ومنها : فولها : (فقال أبو بكر؛ اء لَه أبي وَأمّي) أي: أفديه بهماء 
بالمد والقصر ۳ وفتح القاء وكسرها. 

ومنها: (جَبَل تا وهو بالمدینة "" وأنكره من أنكره”*. 

ومنها: (الجهاز) وهو بفتح الجيم وكسرها ومنهم من أنكر الكسر» 
والسفرة سميت باسم ما يحمل فيها وبينها (...). 








110 رواه الترمذي (۳۹۲۳) وقال: غريب لا نعرفه إلا من حديث القضل بن موس 
تفرد به أبو عمارء والطبراتي ۳۳۹/۷ (0۲۸۱۷: والحاكم ۳-۲/۴ وصحح 
إسناده. وقال الآلباثي في «ضعيف الجامع؛ (۱۷۵۳): موضوع. 

20 أنظر: «الاستذكار» 19-17/19: والحديث رواه الحاكم ۲۷۸/۳ من حديث 
الحارث بن هشام أن رسول الله و قال: «إني سألت ربي قد فقلت : اللهم إنك 
آخرجتي من أحب أرضك إليء فأنزني أحب الارض إليك» فاتزلتي المدينة». 
وقال الألباني في «الضعيفة؛ (1440): موضوع. 

2 ورد بهامش (س): کسر الفاء مع المد وھا مع 

(4) في هامش (س): صوابه يمكة». ا ا اي يد 

(* ذكر البكري في «معجم ما أستعجم» ۰۳۸/۱ وابن الأثير في ١‏ 
وياقوت الحموي في «معجم البلدان» ۸۱/۲ أن ثورًا جبل بمكة فيه غار اي 

0 کلمات غير واضحات بالاصل. 








سا لبك 

و(الجراب) بکسر الجيم أفصح من فتحها بل لحن من فتح. 

ومنها: قولها في حق عبد الله بن أبي بكر: (ثقف لقن) أي: فهم 
حافظء وهو بكسر القاف فيهما وسکونها 

و(النطاق) بكسر النون ما يشد به الوسط؛ وسميت أسماء ذات 
النطاقين لأنه كان لها نطاقان واحد على واحد» وقيل: تلبس 
أحدهماء وتحتمل في الآخر الزاد لرسول الله وَل وهو في الغار. 

ومنها: قولها: (وهو لبن منحتهما ورضيفهما) الرضيف: اللبن 
طرحت فيه الرضفة وهي الحجارة المحماة بالشمس» 
أو النار ليتعقد وتذهب وخامته. 

ومنها: قوله: (رجلا من بني الديل) هو بكسر الدال» من کنانق» 
وزعم أبو اليقظان أنه الدُول بضم الدال وسكون الواوء وم من 
قال: إن الدول أمرأة من كنانة بل ذاك بالهمز. 

و(أبو الأسود الدئلي) بكسر الهمزة والقياس فتحهاء وابن حبيب 
وغيره يقول: في کنانة بن خزيمة الديلي بإسكان الياء. ابن بكرء وقد 
: في ابن أريقط الليثي: وليث هو: بكر بن عبد منا 
نسبته إلى لیث؛ لانها أشهر نسبة من الدول وهو مشتق من 











أشم دوز 

ومنها: قول سراقة عن فرسه (فرفعتها تقرب بي) هو ضرب من 
سيرهاء وفيه غير ذلك مما يطول وتعلمه في موضعه إن شاء الله ذلك 
ب 





حَتَى یل المنجت وال الننجد تان في لاو ما كانت تخب 
مادام في مَجْلِسهِ الي بُصليقه الهم 
.٠‏ (نظره ۱۷7 - مسلم: 14 - فتع: 016/۱ 








لخن ما لم يُحْدتَ ف 
كذا في نسخة سماعنا: (ابن عون) ووقع في كلام ابن المنير (ابن 
عمر)( ۱ ولعله تصحيف. 
ووجه مطابقة الترجمة لحديث ابن عمر الذي ساق" فإنه لم يصل 
في سوق 
إن البخاري أراد بات جواز بناء المسجد داخل السوق لثلا يتخيل 
المسجد في المكان المحجور لا يشرع كما أن مسجد الجمعة لا يجوز 
أن يكون محجورّا؛ فنبه بصلاة ابن عمر علئ أن المسجد الذي صلی فيه 
كان محجوژا» ومع ذلك فله حكم المساجد. 
ثم خص السوق في الترجمة لثلا يتخيل أنها لما كانت شر البقاع””© 
(1) «المتواري» ص۸۸ 
(5) سباتي برقم (۶۸۳) كتاب: الصلاة. وفي هامش الأصلل : في المساجد التي عل 
طرق المدينة. 
(۴) رو مسلم (1۷۱) كتاب: المساجدء باب: فضل الجلوس في مصلاء بعد 
الصبح.. من حديث أبي هريرة مرف : «أحب البلاد إلى الله مساجدهاء وأبفض = 





يزب ناه )6 
وبها يركز الشیطان رايته كما ورد في الحدیث" يمنع بذلك من آتخاذ 
المساجد فيهاء وينافي العبادة كما (نافتها)''" الطرقات ومواضع 
العذاب والحمام شبهها فبين بهذا الحدیث آنها محل للصلاة 
كالبيوت» فإذا كانت محلا لها جاز أن يبنئ فیها المسجد وکذا قال 
ابن بطال في «شرحه»: فيه: أن الاسواق مواضع للصلاة وإن كان قد 
جاء فيها مرفوغا: "نها شر البقاع» حكاية عن جبريل: اوخیرها 
الساجد؛ آخرجه الاجر 








فخشي البخاري أن يتوهم من رأئ ذلك الحدیث أنه لا تجوز الصلاة 
في الاسواق آستدللا به إذا كانت الأسواق شر البقاع والمساجد 
خيرهاء فلا يجوز أن تعمل الصلاة في شرها فجاء في الحديث إجازة 
الصلاة في السوق وأن الصلاة فيه للمنفرد درجة من خمس وعشرين 
درجة كصلاة المنفرد في بيته» قال: واستدل البخاري أنه إذا جازت 
الصلاة في السوق فرادئ كان أولئ أن يتخذ فيه مسجد للجماعات 
لفضل الجماعة كما يتخذ المساجد في البيوت عند الأعذار لفضل 


الجماعة' 








ثم ساق البخاري حديث أ 





010 ارواه مسلم (1881) كتاب: فضائل الصحابةء باب: من فضاتل أم سلمة» عن 
سلمان قال: لا تکونن إن آستطعت أول من يدخل السوق» ولا آخر من يخرج 
متها فإنها معركة الشيطان: وبها ينصب رای 

(1) كنا قراءتها التقريية» ولعل لها وجها لم يتين لن 

2 رواه ابن حبان في #صحيسه» 1۷1/4 (1644): والحاكم ۰8۰/۱ واليهني 
۰/۴ من حديث ابن عمرء وضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب» (۲۰۱. 

40 شرح ابن بطال» ۱۲۴/۲ 


س( د تتوضيج س الجامع سم 


الجَميع تيد عَلَى صلانه في یه خمسا وعشرين درجة..» الحدیث. 
وسیق بعضه في یاب: الحدت في المسجد وسياني في فضل 
صلاة الجماعة" وسنتکلم عليه هناك إن شاء الله» وفي الببوع في 
باب: ما ذکر في الأسواق"» وآخرجه مسلم هنا أيضاة"». 
وقوله: ( الم يخط خُطوة؛ ) هو بفتح الخاء وضمهاء قال القرطبي 
الرواية بالضم وهي واحدة الخطا وهي ما بين القدمين ٠‏ وقال ابن 
رويناه بفتحهاء وهي المرة الواحدة. 
وقوله: ( الا يريد إلا الصلاة؛ ) أي: لا يقصد غير ذلك» وفي 


رواية: لا يهزهء اي: لا يدفعه ويهزه يضم أوله أو پفتی 














0 سلف يرقم 600 
69 سلف برقم (100) كتاب: الاذان. 

۳ سيأتي برقم 6۱۱۹ كتاب: البيرع. 

(1) مسلم (189) كتاب: الساجد؛ باب: فضل صلا الجماعة وانتظار اسلا 
(6) «المقهم ۲٩۰/۲‏ 

0 ورد بهامش (س): ثم بلغ في الخامس بعد الستین كتبه مولن 





۸ و۷ - حَدَقنَا اد فن مره عن بشر. خثنا عاصغء لا قاقد عن 
یه عن ابن عقر آو ابن غهروه شب لیصا 590 ا 


ار نی رم 





۲ - دنا إشخاق قال: دنا ابن شم » تا ابن عَوْنِء غن ابن سرن 
عن أي هُرََْة قالّه صل بنا وشول الله وي إخد ضلا المي - قال / 
تلا رف رن تیم ٠‏ ی بن وف 


ن نا بن حصي قال ی Mo msl‏ لكل IA‏ 
A‏ 10۵-0 - مسلم» ۵0۲ - sg‏ 1010/۱ 





حو سبح نري نان شهاک 





قال: مَمفث و هط 





هذا الحدیث ليس موجودًا في أكثر نسخ الصحيح» ولا آستخرجه 
الحافظان الاسماعيلي وأبو نعیم؛ ولا ذکره أبن بطال» وفي بعض 
السخ» مقا علی الحاشية 

وحکی أبو مسعود أنه رأئ في کتاب آبي رمیح عن الترمذي 
وحماد بن شاکر عن البخاري؛ نعم؛ ذکره خلف في «أطرافه» في 
مسند ابن عمرء وكذا الحميدي في «جمعه» في أفراد البخاري من 
حديث واقد بن محمدء عن أبيهء عن ابن عمر أو ابن عمرو -وعلی 
ابن عمرو تمريض- قال: شبك النبي 44 أصابعه وقال: كيف أنت 
يا عبد الله بن عمرو إذا بقيت في حثالة من الناس قد مرجت عهودهم 
وأماناتهم» واختلفوا فصاروا هكذاء قال: فكيف أفعل يا رسول الله 
قال: «تأخذ ما تعرف وتدع ما تنكرء وتقبل علئ خاصتك وتدعهم 
وعوامهم*. 








اب الخلا 


سس 


قال الحميدي: هکذا في حدیث بشر بن المفضل عن واقد؛ وفي 
حدیث عاصم ین محمد ين زید قال: سمعت ملا من آبي فلم 
حفظه. فقومه لي واقد عن آبیه. قال: سمعت أبي وهو یقول: قال 
عبد الله: قال رسول الله 5د: ديا عبد الله بن عمرو كيف [ 








(حامد) هنذا هو: البكراوي من ذرية أبي بكرة الثقفي» نزيل 
نيسابورء وقاضي کرمان» مات سنة ثلاث وثلاثين ومائتين» نابور 
و(بشر) هو: ابن المفضل الرقاشي» الحجةء كان يصوم يومًا ويفطر 
يوماء ويصلي كل يوم أربعمائة ركعةء مات سنة سبع وثمانين ومانة"". 
و(عاصم) هو: ابن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمرء وٿ 
و(عاصم بن علي) هو الواسطي» شيخ البخاري وهو 
ابن معين؛ وذكر له ابن عدي أحاديث مناکیره مات سنة إحدئ وعشرين 














٠‏ وان ضعفه 





() «الجمع بين الصحيحين» ۲۷۸/۲ .)1٤۴١(‏ 
( هو حامد بن عمر بن حفص بن عمر بن عبيد لله بن أبي بكرة القفي البکراوي 
رو عنه البخاري ومسلم» ووثقه ابن حبان. أنظر: «التاريخ الكبيرة ۱۲۵/۳ 
۱۷ «الجرح والتعديل» ۳۰۰/۳ (۱۳۴۷) اقات لابن حبات ۰۳۱۸/۸ 
«تهذيب الكمال» ۳۲۵۵۳۲۹/۵ ۱۰۳0 

0 بشر بن المفضل؛ تقدمت ترجمته في حديث رقم (10). 
00 عاصم ین بيد پن زید. رو له الجماعةه رھ احمد بطو إن مین 
وأبو داود وأبو حاتم؛ وزاد ابو حاتم: لا باس به وقال النسائي: ليس به یاس 
وقال أبو زرعة: صدوق الحديث» وقال البزار: صالح الحديث» ووثقه این حجر. 
الدارمي» ص۹٤۱‏ 9017 
وه 











انظر ترجمته في : «تاريخ يحيئ بن معين برواية 
«الجرح والتعديل» 784٠/5‏ (01981): «تهذيب الکمال» ۱۲/۱۳ 
۳۰۳۷ «تهذيب التهذيبة 550/5: 





سوست ارد نش دہ اسع کے 
ومائتین(). 
و(واقد) هو : ابن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمره ثقة» ووالده زید". 
الثالث 
الحثالة: ثفله ورديهء ومرجت: بکسر الراء أي: 
ولم يفوا وشبك الشارع ليمثل له أختلاطهم. 
الحديث الثاني 
حديث أبي مُوسَئء عم الب ف ثَالَ: «إنّ المُؤْينَ لین 





أختلطت عهودهم 








وهنا الحديث أخرجه أيضًا في الآدب7". وسلم*) ذلك“ » 
وسفيان المذكور في إسناده هو الثوري» وخلاد بن يحيئ؛ شيخ 
البخاري ثقةء يخلط قللا. مات سنة سبع عشرة ومائتين97. 

وظاهر الحديث الاخبار ومعناه الأمر وفيه التحريض على التعاون. 

الحديث الثالث 


حديث بي مُرَيَْة: صلی تا زشول اله كلق إخدئ صلا 






0 

0 واقد بن محمد بن زيدء تقدمت ترجمته في حديث رقم (018. 

60 اسيأتي برقم (5073) باب: تعاون المؤمنين بعضهم بعضًا. 

(4) مسلم )۲۵۸١(‏ كتاب: البر والصلة؛ باب: تراحم المؤمنين وتعاطفهم وتعاضدهم. 

() ورد بهامش (س) تعليق نصه: من خط الشيخ الترمذي في البر وصححه والنسائي 
في الزكا 

(0) خلاد بن يحي تقدمت ترجمته في حديث رقم (/0100. 











ااا ل 


وسيأتي في سجود السهر إن شاء الله وقدره. 
وطرقه الدارقطني» وغيره وأخرجه مسلم'" والباقون7”. 
واختلف العلماء في تشبيك الأصابع في المسجد وفي الصلاة 

فرويت آثار مرسلة أنه #44 نهی عن ذلك في المسجد من مراسيل 

سعيد بن المسيب. 


سب تب 





2 كما قال ابن بطال» وروی ابن 


ومنها : مسند من طرق 





عن مولئ أبي سعيدء وهو مع رسول الله و فدخل رسول الله اف 
المسجد» فرأئ رجلا جالسا وسط الاس قد شبك بين أصابعه يحدث 
نفسه فأومآ إليه رسول الله تا فلم يفطن له فالتفت إلى أبي سعيدء 
فقال: «إذا صلل أحدكم فلا يشبكن بين أصابعه» فان التشبيك من 
الشيطان؛ وان أحدكم لا يزال في صلاة ما دام في المسجد حت يخرج 
مئه" وهاه الآثار معارضة لأحاديث الباب وهي غير مقاومة لها 
في الصحة ولا مساوية. 

قلت: وأما ابن حبان فأخرج النهي عن التشييك من حديث كعب» 
وكذا أخرجه ابن خزيمة في «صحیحه»"» وأخرجه ابن حبان أيضًا 


۳۹۳۰/۹ «Jad o) 

)ملم (8۷۴) كتاب: السساجد. باب: السهو في الصلاة والسجود له. 

( أبوداود(8 09٠١‏ والترمذي (744). والنسائي ©/ ۲۳-۲۰ وابن ماجه(4 6۱۲۱ 

() أنظر: «مصنف عبد الرزاق» ۲۷۴-۲۷۱/۲ (۳۳۳۱)- 0007000 «مصتف این أبي 
خی ۹۱۰-۱۹۸۱ 60۸۲۸-۸۲۵ 

(ه) #مصنف ابن آي شیته ٤۲۰-٤۱۹/۱‏ ۸۲۵ 

() «شرح این بطاله ۱۲۰/۲ 

60 ابن خزيمة ۲۷۷/۱ 04413 ابن حبان ۲۲/۵ (۰0۲۱۵۰ ورواء أيضًا: أبو درد = 


س تجججت نوات بان من مب 
والحاکم في «المستدرك؛ من حدیث أبي هريرة وقال: صحیح على شرط 
سل 

وکره ابراهیم تشبيك الاصابع في الصلا: ۳ وهو قول مالك" 
ورخص في ذلك ابن عمر وابنه سالم وکانا يشبكان بين آصایمهما في 
الصلاة؛ ذکرهما ابن آبي شيبة * وکان الحسن البصري يشبك بين 
آصابعه في المسجد(* وقال مالك: إنهم لینکرون ت الاصابع 
في المسجد وما به بأسء وإنما يكره في الصلاة. 

















= (631). والترمذي (۳۸۷ وأحمد ۰۲۸۰/4 رالدارمي ۸۸۲/۲ (0444. 
وصححه الألباني في «صحیح الجام؛ (445). 

(0) ابن حبان ۵۲۳/۵ (۰0۲۱6۹ والحاكم ۰۲۰۱/۱ ورراء أيضًا: الدارمي ۸۸۲/۲ 
14430 )» ابن خزيمة في اصحیحه» ۰۲٤10۲۲۹/۱‏ 62۷ الطبراني في «الأوسط. 
۱ (۸۳۸). وصححه الألباني في «الصحيحة) (1144). 

050 رواء اين أبي شبية 40/9 (4818. 

0 آنظر: «شرح ابن بطالة ۰۱۲9/۷ 

(4) مصف ابن أبي شتا 1۲۰/۱ ۰۹۸۲۹ ۰00۸۳۱ 

() رواه ابن أبي شبية ۸۲۰/۱ (4۸۳۰). 

















قحا الیل فيه یلح حفى قن كيك نکن الذي كان عبطلل نس 
WM NOV ۰۱۵/۵ NIV ref rot]‏ = مسلم: ۱۳۵ - spi‏ 107۷/۱ 








OD -‏ سس وديف سس مت 





۲ - وَأ عبد لفو 


ال الول 3 





ثم ساق حديثًا مطولا من حديث ابن عمر أنه صلئ فيها رسول الله 
يك وإنما كان يصلي فيها تبركًا بتلك الأمكنة» ورغبة في الفضل 
والاتباع فإنه كان شديد الأتباع» ولم بزل الناس يتبركون بمواضع 
الصالحين وأهل الفضل" ألا ترئ أن عتبان بن مالك سال الشارع 
() في هامش الاصل: أخرجه ابو نعيم والإسماعيلي» من طريق عبدالعزيز بن 
المختار عن موسي بن عقبة. 
21 تدم معك بسط هليه المسألة في ایا تعليقنا على ماجاء في شرح حدیث (۱۹8) ان 
التبرك بالأشخاص والأماكن لا يجوز إنما يجوز بشخص الرسول يقل حال حياته 
دون غيرهه وا أعلم. 





س( سد ونیم شرح الجامع اسع سس 
أن يصلي في بيته ليتخذه مصلی(). 

وقد جاء عن والده - آعني :غير بن الا خلاف فعل ابنه 
قال: كان عمر بن الخطاب في سفر فصلی الغداة: ثم 
مكان فجعل الناس يأتونه ويقولون صل فيه النبي ڳل فقال عمر 
إنما هلك أهل الكتاب آنهم آنبعوا آثار أنبيائهم فاتخذوها کنانس 
وييعًاء فمن عرضت له الصلاة فليصل والا فليمض. 

وإنما خشي عمر أن يلتزم الناس الصلاة في تلك المواضع حت 
يشكل ذلك عل من يأتي بعدهم ويرئ ذلك واجبّاء وروی أشهب عن 
مالك أنه ستل عن الصلاة في المواضع التي صلي فيها الشارع؛ 
فقال: ما يمجبني ذلك إلا في مسجد قباء أي: لأنه ا كان يأتيه 
راكبًا واش ولم يكن يفعل في تلك الأمكنة ذلك. 

وفي الحديث ألفاظ كثيرة من الغريب والأمكنة: 

ف(شرف الروحاء): ما أرتفع من مكانهاء والروحاء: بالراء والحاء 
المهلمتين!؟» ممدود؛ قرية جامعة لمزيئة على ليليتين من المدينة بينهما 
أحد راریمون میلا منها”©؛ وفي مسلم في باب: الأذان عل ستة 


















() تقدم برقم (6۲0) کتاب: الصلاة» باب: المساجد في البيوت. 
۱ رواء عبد الرزاق ۱۱۹-۱۱۸/۲ (۳۷۳۵) عن معمر» وابن أبي شبية ۱۵۳/۲ 
۷۹) عن أبي معاوية كلاهما عن سليمان الأعمش: به. 

(۳) سيأتي برقم (1141)كتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة؛ باب : مسجد قباد 
ورواه مسلم (۱۳۹۹) كتاب: الحجء باب : فضل مسجد قباء. من حديث ابن عمر. 
(4) لا حاجة إلئ تقيد الراء بالإهمال؛ لاه لا نظير لها وسیمر سبط ابن 

المجمي في ثنايا حواشي الكتاب منبها علئ ذلك. 
(ه) آنظر: «معجم ما أستعجم» ۰3۸۱/۲ «ممجم البلدانة ۷۱/۳ 











نب ناه سس( 
«المطالع»: أن الروحاء من عمل الفرع على نحو من 
۰ وفي کتاب ابن أبي شيبة علئ ثلاثين”". 

وقوله: (الروحاء) قال: وروی البخاري أن ابن عمر كان لا يصلي 
في المسجد الصغير المذکور كان يتركه عن يساره ووراءه ويصلي أمامه 
إلى العرق نفسه -يريد عرق الظبية" 

قال: وروئ أصحاب الزهري» عن الزهري» عن حنظلة بن علي 
عن أبي هريرة مرفوعًا : «والذي نفسي بيده ليهلن ابن مریم بفج الروحاء 
حابجا أو معتمرًا أو ليشتيهماة©؟ 

قال: وروی أصحاب الأعرج» عن الاعرج» عن أبي هريرة مثله» 
قال: وروی غير واحد أنه ية قال -وقد وصل المسجد الذي ببطن 
الروحاء عرق الظبیة-: «هنذا واد من أودية الجنةء وصلئ في هذا 















الوادي قبلي سبعون نبّاء» وقد مر به موسئ بن عمران حاججا أو معتمرًا 
في سبعين الا من بني إسرائيل علئ ناقة له ورقاء (عليه)”*2 عباءتان 
تلا بل 

() مسلم (۳۸۸) کتاب: الصلاة» باب: فضل الأذان وهرب الشیطان عند سماعه. 





وفيه عن سلیمان الأعمش أنه سال آبا سفيان طلحة بن نافع عن الروحاء. فقال: هي 





1 9 

۳ ورد بهامش (س) تعليق نصه: الظية بفتح الظاء المعجمة قال ابن شام (..) ابن 
إسحق عرق الظبية بضم أوله معنئ ما قاله البكري. 

رواه سلم (۱۲۵۲)کتاب: الحج؛ باب: إعلال ابي لل وهدی. 

() في الاصل» «معجم ما عليهاء وما تاه من «تاريخ مكة؛ للأزرقي. 

۷) ورد بهامش الاصل: قطوان موضع بالكوفة قاله الجوهري. 

00 آنظر: المعجم ما آستعجم؟ ۰3۸۲/۲ والأثر عن موسن 899 رواه بنحوه الأزرقي 
في «تاريخ مكة» ۸/۱ عن مجاهد من قوله. 








س( سس ای لشن المع اسع سس 

و(السمرة) بفتح السين وضم الميم» شجرة الطلح» شجر عظام من 
شجر العضاه؛ والعضاه شجر أم غیلان. كان ينزل اة بهذا المكان إذا 
خرج من المدينة -كما قال- في حج أو عمرةء وإذا رجع إلى المدينة. 

و(البطحاء) المكان المتسع؛ وقيل: مسيل واسع فيه دقاق الحصئ 
وقال الداودي: كل أرض منحدرة. 

و(شفير الوادي) حرفه؛ قاله في «الجامع»؛ وقال ابن سيده: ناحيته 
من اعلاه(؟ 

و(التعريس) نزول المسافر مطلقًا في أي وقت كان» وهو قول 
الخليلء وغيرُه كالاصمعي يقصره علئ آخر الليل» وقال ابن الأثير: 
العرس موضع التعريس» وبه سمي معرس ذي الحليفة عرس فيه كا 
وصلئ فيه الصبح ثم رحل'"؛ وفي «المحكم؛ المعرس: الذي يسير 
نهاره» ويعرس أي: ینزل أول الليل". 

و(الأكمة) التل أو الرابية. 







و(الكثيب) قطعة من الرمل مستطيلة محدود به. 
وقوله: (فدحا) أي: بسط والعرق سبخة تنبت الطرفاه» قاله ابن 
فارس"*۱ وقال الخليل فيما حكاه ابن قرقول: العرق الحبل الدقيق 
من الرمل المستطيل مع الأرضء وقال الداودي: المكان المرتفعء 
(0) «التهاية في غريب الحديث» 505/6 


(۴) «المحكم؟ ۲۹۸-۲۹۷/۱ مادة: عرس. 
(4) «مجمل اللغةه 11۲/۳ مادة: عرق. 









کک نب ناه سس 
وال الازهري: هو الحبل الصفیر. 

(والسرحة) شجرة عظيمة» وهي السخمة وهو نوع من الشجر له 
ثمرء وقيل: هي شجرة طويلة یقال: إنها الدفلئ» وقال آبو علي: هو 
ثبت» وقیل: لها هدب ولیس لها ورق» وهو يشبه الصوف. 

و(الرويثة) بضم الراء وفتح الواو ثم مثناة تحت» ثم مثلثة؛ على لفظ 
التصغير- قرية جامعة في رسم العقيق عند ذكر الطريق من المدينة إل 
مكة وبين الرويثة والمدينة سبعة عشر فرسگاه قاله البكري'” » وفي 
غير البخاري: فكان ابن عمر: ينيخ هناك ويصب في أصل تلك 
الشجرة إداوة ماه ولو لم يكن معه إلا تلك الإداوة. 

وقوله: (ووِجَاهُ الطريق) أي : مقابله. 

وقوله: (في مكان بطح) هو ساكن الطاء ويجوز كسرها أي: واسع. 

قوله : (قائمة على ساق) أي : كالبنيان ليست متسعة من أسفل وضيقة 
من فوق؛ قاله ابن التين. 

و(التلعة) بفتح المثناة فوق» مسیل الماء من علو إل سفل» وقيل: 

هو من الأضداد يقع علئ ما أتحدر من الأرض المرتفعة يترد فيها 
السیل. 

و(العرج) -باسکان الراء- قرية جامعة على طریق مكة من العدینة» 
بينها وبين الرويثة أربعة عشر ميلا » سمي بذلك لتعريجه» وهو عدة آماکن 
ذکرها ياقوت والحازمي"۳. 














(1) امعجم تهلیب اللغة 1۲۱۱/۲ 





0 أنظر: «معجم ما أستعجمة ۰۹۳۰/۴ سمجم البلدانه 19-44/4. 


سب اتود س ہس سم س 

و(الهَضْبَّة) فوق الكثيب في الأرتفاع ودون الجبل؛ قاله في 
«المطالع»: وقال ابن فارس: هي الأكمة الملساء القليلة النبات ٠‏ 
وفي «الصحاح»: الجبل المنبسط على وجه الأرض”"؛ وعن صاحب 
«العين»: كل جبل خلق من صخرة واحدة(۳؛ 

و(الرضم) الحجارة الكبار. 

و(اليمات) بفتح أوله وكسر ثانيه» واحدها سلمة» وهي سمرة 
ورقها القرظ الذي يدبغ به الأدم» وفي كتاب ابن بطال: السلمة بفتح 
اللام الشجرة» ویکسرها الصخرة 9 

و(هرشئ) بفتح الهاء وإسكان الراء ثم شين معجمة؛ جبل في بلاد 
تهامة وهو علئ ملتقئ بطريق الشام والمدينةء وهي من الجحفة يرئ منها 
البحر "؟ 

و(كراع هرشئ) طرفهاء قيل: سميت هرشئ لمهارشة كانت بينهم؛ 
والتهريش الافساد بين الناس» حکاه في «المغيث» 9 
بفتح الغين المعجمةء قدر رمية» يقال: غلا الرجل بسهمه 
غلوًا إذا رمئ به أقصى الغاية 

ومر الظهران) بفتح أوله وتشديد الراء» مضاف إلى الظهران بينه 
ت ستة عشر ميلاء سميت بذلك لمرارة مائهاء وقيل غير 

















(۱) #مجمل ات 901/4 با 
() «الصحاح» ۲۳۸/۱ مادة: هضب. 
ا( «لین+ 4۰۸/۳ مادة: هضب. 

(») #شرح ابن بطال» ۱۳۷/۷ 

() أنظر: مجم ما أستعجمة 1800/4 
(ج) «المجموع المغيث» 1٩۳/۳‏ 











مب اللاة ا 
ذلك" ومر الظهران آخر؛ ذکره الهجري في «أماليهة: وأهمله ياقوت 
قريب من الفرع. 

(ذو طوی) بفتح الطاء مقصور منون» واد بمكة؛ قاله عیاض" 
وذكره النووي بالضم”"» وقيده الإسماعيلي بالكسرء والذي بالشام 
بالضم والكسر مع القصر واد» وقيل: جبل؛ وطواء بالمد: واد بين 
مكة والطائف. 


ة الجبل) مدخل الطريق إليهء قال ابن سيده: وفرضة النهر: 
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و(فر 
مشرب الماه من 





وروی أبو دارد في امراسیله» من حدیث ابن لهيعة عن بكير بن 
عبد الله الاشج قال: كان بالمدنية تسعة مساجد مع مسجده إلا يسمع 
أهلها تأذين بلال فيصلون في مساجدهم فعددها”” » وذكر أبو زيد 
عمر بن شبة النحوي في كتابه «أخبار المدينة؛ عدة مساجد فيها 
أيقًا ۳ وكذا الازرقي في كتابه فلا يستقل به خشية الطول. 











(۱) أنظر: سمجم ما أستعجمة ۱۲۱۲/4 «معجم البلدان» 104/8 

() «مشارق الانراره 505/9 

() قال النووي في «شرح مسلم؛ 7/4: هو موضع معروف يغرب مکةه يقال: بفتح 
الطاء وضمها وكسرهاء والفتح افصح وأشهر. 

(4) «المحكم؟ ۱۳۹/۸ مادة: فرضص. 

(0) «المراسيل؟ ص ۷۹-۷۸ (۱۰). 

(0) «تاريخ المدينةة ۷-۷/۱ 





ابن غق أن وَُول الف ل 
قيضل لیها وَلنّاسُ ورانهء وكانَ یفعل ذَلِكَ في الشفر. فين َم لا الأمراء. 
«1Î‏ ۱۳۹۸ - مسلم: 6-1 = قتع: 100۳/۱ 
مه - علق بو لزيد قال علا شما 
شید ی عرو املكو 





















: قلت رابا عَلَىْ حِمَارٍ ان واا يَرمَيذٍ مذ 
وقد سلف في كتاب العلمء في باب سماع الصغير 4 وأخرجه 
سلم ایشا ۳ 


(1) سلف يرقم 7.000 
(؟) مسلم (0:4) كتاب: الصلاةء باب: سترة المصلي. 








وأخرجه مسلم ایشااا؛ 

وشيخ البخاري فيه (إسحاق) هو ابن منصورء كما صرح به خلف في 
«أطرافه؟» وقال أبو نعيم الاصبهاني في «مستخرجه»: هو الکوسج؛ 
ورواه عن ابن نمير» عن عبيد الله؛ عن نافع؛ عنه. 

وتابعه الاوزاعي» وليس للاوزاعي عن نافع عنه في «الصحيح» 








الحديث الثالث: 





بن أله يل ی بهم بالیکاء .. الحديث. 
وقد سلف في باب الصلاة في العوب الأحمر”". ويأتي قريبًا 
اش 


کنیٹ ان + 





وادعئ بعضهم فيه الاجماع فيما نقله ابن بطال قال عقبه: والسترة عند 
العلماء سنة مندوب إليها ملوم تاركها. 

() مسلم (001) كتاب: الصلاة؛ باب: سترة المصلي. 

0 سلف برقم (0593 

() سيأئي برقم (448) باب: الصلاة إلى العترة. 

(4) شرح ابن بطاله ۱۳۸/۲ 











واس انش ت 
وقال التاضي: آختلفوا هل هي سترة لمن خلفه؟ أو هي سترة له 
خاصة؟ وهو سترة لمن خلفه مع الأتفاق أنهم یصلون إلى ستر؟, 
وقال الابهري: سترة الامام إمامه» فلا يضر المرور بين يديه؛ 
لأن المأموم تعلقت صلاته بصلاة إمامه. قال: ولا خلاف أن السترة 
مشروعة إذا كان في موضع لا يأمن من المرور بين يديه» وفي الأمن 
قولان عند مالك» وعند الشافعي مشروعة مطلقًا؛ لعموم الأحاديث؛ 
ولانها تصون البصر فان كان في الفضاء فهل يصلي الیل غير سترة؟ 
أجازه ابن القاسم؛ لحديث ابن عباس هثاء وقال مطرف وابن 
الماجشون: لا بد من سخرة"؛ وذكر عن عروة وعطاء وسالم 
والقاسم والشعبي والحسن أنهم كانوا يصلون في الفضاء الیل غير 


۳ 












وقال ابن القصار : من قال إن الحمار یقطع الصلاة قال: إن مرور 
حمار عبد الله كان خلف الامام بين يدي بعض الصف والامام سترة لمن 


خلفه» وهو مردود» فقد روی البزار أن المرور كان بين يديه قا ٠‏ 
وحديث آبي داود: أن الحمار والغلام یقطمانها ٩۳‏ واو» وعلئ 


() «إكمال المعلمه 418/9 

() أنظر: «المدونته ۰۱۰۸/۱ «التوادر والزيادات؟ ٠۹١-۱۹۴/۱‏ 

۳ رواه ابن أبي شبية ۲۹/۱ (1۸۳۷) عن عطاءء ويرقم (1834) عن سالم 
والقاسمء وبرفم (۲۸۷۲) عن الحسن. 

(4) كما في «شرح ابن بطاله ۱۲۹-۱۲۸/۲ 

(ه) امسن البزار» 131/1١‏ ۸۹00 

(0) رواء أبو دود (۰۷۰۵ 007 من حديث يزيد بن نمران» ورواء ایشا أحمد 
۰۳۷۷-۷۵ والبيهقي ۰۲۷۵/۲ وضعفه المنذري في امختصره»» والالباني 
في «ضعیف أبي داودة (111: ۱۱۲ 5 





تسلیم الصحة فهو منسوخ بحديث ابن عباس؛ لان ذلك روي بتبوك 
وحدیثنا في حجة الوداع بعدهاء والذي ذهب إليه أكثر أهل الحجاز 
أن الصلاة لا يقطعها شيء وهو مذهب الأربعة» وفي أبي داود ما يدل 
له في الحمار والکلب"؟ وان كان ليس إسناده بذاك. 


وقد تحصل لنا من هليه الأحاديث فوائد: 

الأولی: صحة سماع من ناهز الأحتلام» وهو إجماع. 

ثانيها: صحة أداء الكبير ما سمعه في صغره» وهو إجماع أيضّاء 
ولا عبرة بمن ۵ 

ثالثها: جواز الصلاة إلى الحربة. 

رابعها: عدم قطع الصلاة بالحمار. 

خاسها: أن سترة الإمام سترة لمن خلفه. 


تهت 











= ورواء من طريق سعيد بن غزوان» عن أبيه: اپو دود (۰6۷۰۷ والطبراني في دمسند 
الشامیین؛ ۱۹۵/۳ (۰)۲۰3۷ واليهفي ۷۰/۲ 
وضمفه عبد الحق في «الأحكام الوسطئ» ۰۳۸۵/۱ رای القطان في «بيان لوهم 
والإيهام؛ ۰۳۵۲/۲ رالالباني في «ضعیف ابي داوده (۱۱۳). 
21 أبو دود (۷۱۸) عن الفضل بن عباس أن رسول الله آهل صل في صحراء ليس بين 
وحماره وكلبه يعبثان بین يديه فما بال ذلك. 
ورواه أيضًا النساني ۰30/۷ وأحمد ۰۲۱۱/۱ راعله ابن حزم في «المحلن» 
1١/4‏ بالانقطاع. وقال: هذا باطل» روافقه ابن حجر في «تهذيب التهليب» 
۲ وضعفه الالباني في «ضعيف أبي درد (0114. 
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والحدیثان في «صحيح مسلم» أيضا' 
وهما دالان علئ أن القرب من السترة مطلوب. 

قال ابن القاسم عن مالك: ليس من الصواب أن يصلي وب 
ة صفان. وروی ابن المنذر عن مالك أنه یباعد عن سترة 
شخضا قال له: آیها المصلي ألا تدنو من سترة» فمشی الامام إليها 
وهر يقول: «وعک ما لم تک وكات تذل ار عك يئا 
[الساه: ۱۱۳], 





وبين 
وان 














(0) مسلم (0۰۸) عن سهل» وبرتم (084) عن سلمة. كتاب: الصلاة» باب: دنو 
المصلي في السترة. 


AV [e tt 0 





قلت : ويؤيده ما رواه آبو داود؛ وان كان قال: آختلف في إسناده من 
حدیث سهل بن أبي حثمة مرفوعًا: «إذا صلئ أحدكم إل سترة فلیدن 
منها لا يقطع الشيطان عليه صلانه۶( ومثله عن آبي سعيد وعبد الله 
وات عمر في ان آيي شیی۳. 

قال ابن بطال بعد ذکر حديثي الباب: هذا آقل ما یکون بين المصلي 
وسترته» وأكثر ذلك عند قوم من الفقهاه» وقال آخرون: أقل ذلك ثلاث 
أذرع لحديث بلال أن رسول الله ل صلی في الكعبة جعل بينه وبين القبلة 
قريبًا من ثلائة أذرع» هذا قول عطاء وبه قال الشافعي وأحمد”". 

وقال الداودي: أقله ممر الشاةء وأكثره ثلاثة أذرع» وقال السبيعي: 
رأيت عبد الله بن معقل يصلي بينه وبين القبلة ثلاثة آذرع» وفي كتاب ابن 
التين: نحوه بإسناد صحيحء وفي 
در 























ورات في اف اباي 
آخر نحوه وهي الفرجة. 

قال ابن بطال: وهلنا شذوذ عند الفقهاء لمخالفة الآثار الثابتة عن 
النبي إل له. منها: أحاديث هنا الباب؛ ومنها: حديث سهل*© 
يعني: السالف؛ وجمع ابن التين بين حديث الباب وحديث بلال 





4١‏ ابو داود (1۹0) ورواء أيضًا النسائي ۰1۲/۲ وأحمد ۰۲/4 وابن حبان في 
«صححه» ۱۳۱/۹ (۰0۲۳۷۴ والحاكم ۲۵۲-۲۵۱/۱ وصححه عل شرط 
الشيخين» وصححه ایشا الوري في اخلاصة الاحکام» ۰۱۸/۱ 6۱۷۳0 
والالباني في «صحیح أبي داوده (095. 

0 مصف أبن أبي شیةه ۲۵۰/۲ ۰۲۸۷۵ ۰۲۸۷۱ ۸0۷ 

شرح ابن بطال» ۱۳۰/۲. وانظر: السجموع» ۰۲۲۸/۴ «المغني» ۸/۳ 

() رواء ابن أبي شبية ۲4۹/۱ (۲۸3۸۷) عن أبي إسحاق السبيعي قال: رايت ابن 
معقل يصلي وینه وبين القبلة فجوة. 

6 شرح ابن بطال» ۱۳۰/۷ 








س( سس التوضيع شح الجامع الصحيع 
فقال: كان إذا قام كان بينه وبين القبلة قدر ممر الشاةء وإذا سجد أو ركع 
كان بينهما ثلاثة أذرع من موضع رجليه ولم يحد مالك في ذلك حدًا؛ 
إلا إن ذلك بقدر ما يركع فيه ويسجدء ويتمكن من دفع من مر بين یلیه» 
وقيده بعض الناس بشبر» وآخرون بثلاثة أذرع كما سلف» وآخرون بستة 
وكل ذلك تحكمات. 








ممت وی وهی 





ذكر فيه حدیث ابن عمر أنه لقت كان یک لالح تَْلي إِليِهَا. 
وقد سلف . 





() سلف برقم (488) باب: سترة الإمام سترة من خلفه. 





وَغُلَامْ معنا عكار آز عضا 1 
ره ۱۵۰ -مسلم: 90 - فتع: 10/8/۱ 
فيه حدیث آبي جحيفة أن النبي و صلئ وبين يديه عنزة .. 





الحديث. 
وقد سلف قر 
وحديث انس أن النبي 4 كان دا مرج لا 

معنا از أؤ عضا أو عكر معنا ار فا قرغ ین حا 

الاو 
وقد سلف في الاستنجاه "۳ 
رايس صریکا في مقابلة ما ذکره من البویب؛ نعم الحرية رار 

علم للناس علئ موضع صلاته ألا یخرقره بالشيء بين يديه في صلاته. 
ومعنئ حمل العتزة والماه: أنه و كان يديم الطهارة في أكثر 

آحواله. فكان إذا توضاً صلئ ما أمكنه بذلك الوضوء منذ أخبره بلال 


0" 











و ار 












سلف قري 
) سلف برقم )١١١(‏ كتاب: الوضوه؛ باب: الأستتجاء الا 


برقم (448) باب: سترة الإمام سترة من خلفه. 


تب مب نه سس 
بما أوجب الله له الجنة من أنه لم یتوضا قط إلا صلل" فلذلك كان 
يحمل الماء والعنزة إل موضع الخلاء والتبرز ومناولتهم الإداوة كان 
على آستنجانه بالماء؛ لان العبادة في الوضوء الصب على اليد. 

وفيه: خدمة السلطان والعالم. 

ومذاهب الفقهاء متقاربة في أقل ما يجزئ المصلي من السترةء فقال 
مالك: يجزيه غلظ الرمح والعصا وارتفاع ذلك قدر عظم الذراع ولا تقسد 
صلاة من صلئ إلى غير سترةء وان كان مكرومّاء وهو قول الشافعي. 

وقال أبو حنيفةء والثوري: إنها قدر مؤخرة الرحل يكون أرتفاعها 
فراعًا؛ وهو قول عطاء. 

وقال الأوزاعي مثلهء إلا أنه لم يحد ذراعًا ولا غيره. 

وكل هولاء لا يجيزون الخط, ولا أن يعرض العصا في الأرض» 
فيصلي إليها؛ غير الأوزاعي والشافعي في أصح قوليه فإنهما قالا: إذا لم 
يجد شيئًا يقيمه بين يديه عرضه وصلی» وان لم يجد خط خطّاء وروي 
مثله عن سعيد بن جییر ۳ 
هريرة في أبي داود وهو من رواية أبي عمرو بن محمد بن حريث» 
عن جده» عن أبي هريرة مرفوغا. 








وبه قال احمد وایو تو وفیه حدیث ای 





)١(‏ سلف برقم (۱۱8۹) كتاب: التهجد. باب: فضل الطهور الیل والتهار» وروا 
مسلم (۲4۵۸) کتاب: قضائل الصحابت. باب: من فضائل بلال بن رباح. 

0 رواء عبد الرزاق ۱2/۲ (۲۲۹۷). 

0 أبو داود (384)» ورواء أيضًا ابن ماجه (۴٤۹)ء‏ وأحمد ۰۲4۹/۲ وابن غزيمة 
۱۱۱-۲ ۸۱۲ وابن حبان 18/5 (TF)‏ 
قال النووي في «خلاصة الأحكام» :07٠ /١‏ قال الحفاظ : هو ضمیف لاضطرابه. 
وقال ابن حجر في «تلخيص الحيره ۲۸۱/۱: صححه أحمد وابن المديني نیما 
نقله ابن عبد البر في «الاستذكار» وأشار إلئ ضعفه سفيان بن عينة والشافعي = 








قال الطحاوي: آبو عمرو وجده مجهولانء وقال مالك واللیث: 
الخط باطل» وليس بشيء(؟» وأصح ما في سترة المصلي حدیث ابن 
عمر وأبي جحيفة وأنس. 

وقوله في حدیث أبي جحيفة: (والمرأة والحمار یمرون من ورانها) 
قال ابن التين : صوابه (یمران) على التثنية» أو یمرون إذا تخلی عن الت 


بالجمع. 








والبغوي وغيرهم.اه وضعفه كذلك الالباني في «ضعيف أبي دارد (۱0۷). 
0 «بدائع الصنائع» ۰۱۳۷/۱ «المدونة» ۰۱۰۸/۱ «المجموع؟ ۲۲۵-۲۲0۴ 


٤/۳ «المغني»‎ 








واسع فالمستحب له أن بصلي إلئ سترة بمكة كان أو غيرها إلا من صل 
في مسجد مكة بقرب القبلة حيث لا يمكن أحد المرور بينه وبينهاء 
فلا يحتاج إل سترة إذ قبلة مكة سترة له فان صلئ في مؤخر المسجد 
بحيث يمكن المرور بين يديه أو في سائر بقاع مكة إلى غير جدار 
أو صخرة آو ما آشبههما فيتبني آن يتجمل آمامه ما یستره من المرور 
بين يديه كما فعل الشارع حين صلئ بالبطحاء إل عنزة؛ والبطحاء 
خارج مكة. وكذلك حكم أهل مكة إذا كان (فضاءء وفي النسائي) 59 

قلت: لم يفصل أصحابنا في تحريم المرور بين المصلي إلى الكعبة 
وبين الطائف واغتفر غير ما ذلك للحاجة إليه بل ألحق بعض الحنابلة 
الحرم بمكة في عدم كراهة المرور. 








دن دعن دجو 


) ملف برقم (۱۸۷) كتاب: الوضوء» باب: آستعمال فضل وضو الاس. 
۲ کنا بالاصل؛ ولم بین لنا 








آبو معاوية ابن قرة» روي ذلك عنه أنه قال: 
ابي عمر وأنا أصلي بين اسطوانين» فاخذ بقفاي فادناني من السترة 
وقال: صل إليها”. وادعى ابن التين أن عمر إنما كره ذلك لانقطاع 
الصفوف؛ ويأني في الباب بعده. 








(Ves A/F رواه ابن‎ 40 











وذكر فيه البخاري 


وهو أحد ثلائیات ت البخاري وأخرجه 1 أيضًا بلفظ يصلي وراء 
الصندوق ”420 وني أخرئ: كان يتحرئئ مكان المصحف یسیح فيه 9 

ثم الكلام عليه من أوجه: 

أحدها: 

الأسطوانة معروفة والنون أصلية» وهي أُْعُوَالةٌ مثل آقحوانة؛ لانه 
أساطين مس وكان الأخفش يقول: قُمْلُوانة؛ وهلذا يوجب 
زيادة الواو وإلئ جنبها زائدتان الألف والنون ولا يكاد يكون» وقال 
قوم: هو أفثلاّة. ولو كان كذلك لما جمع على أساطين؛ لأنه 
لا يكون في الكلام أفاعين ذكره في «الصحاح»(؟. 

وقوله: (التي عند المصحف) كأنه كان هناك مصحف. 

ولیتحری) يقصد ويعتمد قال تعالئ: تلم 
رد [الجن: ]١4‏ أي: قصدوا وإنما كان يتحرى الصلاة في ذلك 
الموضع؛ لأنهم زادوا في المسجد» فکانه كان يطلب موضع الحانط 
الأول 











( الم أتف عليها في مسلم بهن الفظ. 
10 مسلم (0:4) كتاب: الصلاة» باب: دنو المصلي من السترق. 





ا س ای لش الجامع سی سس 

وفيه: أن الأسطوانة سترة وهي أولئ من العنزةء وأن الاسطوانة 
ينبغي أن تكون أمامه» ولا تكون إلئ جنبه لثلا يتخلل الصفوف شي»: 
فلا يكون له سترة. 

وادعئ شيخنا علاء الدين في «شرحه» أن هذا الحديث ليس فيه 
التصريح بالصلاة عند السواري وهو عجيب منه» وشیخنا قطب الدين 
إنما ذكر في حديث أنس أنه ليس فيه صريح الركعتين قبل المغرب 
فنقله إلى هذا وعرّف. 
الحديث الثاني : حديث 
از آضخاب | 

















شب عن عَمْرِوء عن آنس: عثی يحرج || 
وهنا الحدیث يأني في الاذان اب“ 
ورواه مسلم من حديث عبد العزيز بن صهيب» والمختار بن فلفل 
عن أنس كما يأتي ۴۳ 
وفي بعض النسخ بدل سفيان شعبة» وكلاهما روياء عن عمرو؛ نبه 
عليه ابن عساكر في «أطرافه» وعمرو هذا أنصاري كوفي(» ولیس والد 
أسد كما وقع فيه أبو داود ونبه عليه المزي؟؛ ذاك يروي عن الحسن 





() سيأني برقم (388) باب: كم بين الأذان والإقامة. 

۱ سلم (۸۳۷) كتاب: صلاة المسافرين» باب: بين كل أذانين صلاة. 

(۲) عمرو بن عامر الأنصاري الکوفي» يروي عن أنس» ويروي عنه الثوري؛ 
وشعبةء وأبو الزناد» وغيرهم. وثقه النسائي وابن حبان» وقال أبو حاتم: صالح 
الحديث. انظر ترجمه في: «التاريخ الكيرء ۳۸۱/۹ (0114: «الجرج 
والتعديل» ۲۵۰۵۲٤۹/۱‏ (6۱۳۷۹: «القات؛ لابن حبان ۰۱۸۲/۵ «تهذيب 
اکال ۲۲/ ۹۳-۹۲ ۵۳۹۲۱ 

0 «تهذيب الکمال» ٩۳/۷۲‏ 0۳۹۳ 









البصري» ولم یخرجوا له. 
آما (عمرو) بن عامر السلمي البصري قاضيهاء فلم بخرج له 

البخاري» وخرج له مسلم مات بعد الثلائین وماخ . 
وهله الزيادة آسندها البخاري في باب کم بين الأذان والاقامة بلفظ 

حت یخرج النبي و وهم كذلك یصلون الركعتين قبل المغرب» ولم 

يكن بين الأذان والإقامة شيء. قال البخاري: قال عثمان بن جبلة 

وأبو داود عن شعبة: لم يكن بينهما إلا قلیل۳. 
وحديث عثمان؛ خرجه الإسماعيلي في «صحيحه»» وأبو داود هلدا 

هو التقري واسمه عمر بن سعده وعند الإسماعيلي: قام كبار الضسابة 

فابتدروا السواري وعند مسلم إذا أذن المؤذن لصلاة المغرب أبتدروا 
السواري» فركعوا ركعتين حتئ إن الرجل الغريب ليدخل المسجد 
فيحسب أن الصلاة قد صليت من كثرة من يصليها“ ٠‏ وفي لفظ نصلي 
عل عهد رسول اله وله رکعتین بعد غروب الشمس قبل صلاة 

بهامش (س): في «الكاشف» (...) [«الكاشف» ص14 (06090]. 

200 عمر بن عامر اس »ابو حفص» روئ له مسلم والنسائي: كان يحيئ بن سعید 
لا برضاه» وانکر له أحاديث: وستل عنه أحمد فقال: كان شعبة لا يستمر به 
وقال يحيئ بن معين: ليس به بأس» وزاد في رواية عنه: ثقة» وقال في رواية 
آخرت: جلي كوفي ضعبف تركه حفص بن غباث. وقال عمرو بن علي : ليس 
بمتروك الحدیث. وضعفه أبو داود. والنساتي» وذكره ابن حبان في «التقات». 
وقال ابن حجر: صدرق له أوهام. انظر ترجمته في : «التاريخ الکیره ۱۸۱/۹ 
۰۱۰۵ «الجرح والتعديل» ۱۲۷-۱۲۹/۲ (1۸۹)ء «الثقات» لابن حبان 
۷ «الكامل» لابن عدي 04-01/5 (00144): «تهئیب الکمال» 
2۰۷-۱ 0 تقریب التهذيبة )4٩۲(‏ 

060 سيأتي برقم (۱۲۵) كتاب: الاذان. 

(4) مسلم (۸۳۷) في صلاة المسافرين» باب: آستحباب ركعتين قبل صلاة المغرب. 








س( سک ارس نش الجايع سی سس 
المغرب» قال المختار بن فلفل : قلت لأنس: أكان النبي و صلاهما؟ 
قال: کان يرانا نصليهماء فلم يأمرنا ولم نهنا . 

وهاه المسألة -وهي: آستحباب ركعتين قبل المغرب- فيها خلاف 
فلبسط الکلام فبها وان كانت دخيلة في الباب. 

وقد آستحبها جماعة من الصحابة» وغیرهم منهم: أحمد واسحاق 
وأهل الظاهرء ولاصحابنا وهو الاصح عند المحققين عن أصحابناء وان 
كان الاشهر عندهم عدمه» وبه قال الخلفاء الأربىة° 
الصحابة ومالك وأبو حنيفة وقال النخعي : هي بدعة0". 

حجة الماتع أمور: 








٠‏ وجماعة من 






أحدها: حديث بريدة رفعه: 





۳ 

تفرد بها وهو مجهرا 

والصحيح حديث عبد الله بن بريدة عن عبد الله بن مغفل مرفوعًا : «بين 
7 0 

کل أذانين صلاة لمن شا . 

Oro سم‎ o 


6 روك عبد الرزاق ٤۳۵/۲‏ (۳۹۸۵ عن إبراهيم قال: لم صل أبو بكر ولا عمر 
ولا عثمان الركمتين قبل المغرب. 

( أنظر: «المفني» 0٤۷-04۹/۲‏ 

(4) رواه البزار كما في «كشف الاستره (1۹۳) وقال: لا نعلم أحد يرويه إلا بريدة» 
ولا رواه إلا حيّان وهو بصري مشهور ليس به بأس. ورواء بنحوه الدارقطتي 
0730-734١‏ وابن الجرزي في «الموضوعات» ۳۷۸/۷ (494) وقال: 
لا يصح» قال الفلاس: كان حيان كذابا. وضعفه ابن حجر في «التلخيص» 
۲ وقال الالباني في «الضعيفة؛ (1۱۳۹): منکر. 

(ه) «المحلئ» ۲/ ۲۵۳.وفي هامش (س) من خط الشيخ : ذكره ابن حبان في نان 

() سيأتي برقم (۱۲۸) كتاب: الأذان» باب: كم بين الأذان والإقامةء ومسلم (۸۳۸) 
كتاب: صلاة المسافرين» باب: بين كل أذانين صلاة. 


وكا ليه حیان بن شید اق قال ابن کر 








اب بعد أن جهل راوها أن بعض الحفاظ صححها. 
انيها: ما ذكر عن إبراهيم النخعي أن أبا بكر وعمر وعثمان لم 
یکونوا یصلونها"" وهو منقطع كما قال ابن حزم ؛ لان إبراهيم لم 
يدرك أحدًا من هلؤلاء. ولم يولد إلا بعد قتل عثمان بستتين. 

ثالثها: ما رواء عن أبي شعيب عن طاوس قال: سئل ابن عمر عن 
الرکعتین قبل المغرب ققال: ما رأيت أحنًا عليئ عهد رسول الله 
يصليهما”"؟ وطذا لا بصح كما قال ابن حزم ؛ لانه عن أبي شعيب 
أو شعیب. ولا يدرئ من هو أيضًاءٍ لکن قال أبو زرعة: لا باس به. 

رابعها: أن ستحبابها يؤدي إل تأخير المغرب عن أول وقنها قليلا. 

قال ابن أبي صفرة: وصلاتها كانت في أول الإسلام ليتيين خروج 
الوقت المنهي عنه بمغيب الشفق» ثم ألزم الناس بالمبادرة إلى المغرب 
لثلا يتباطأ الناس عن وقت الفضيلة للمخرب. وقد يقال: لان وقتها واحد 
عند أكثر العلماء ولا خلاف أن المبادرة بها أفضل والاشتغال بغيرها 
ذريعة إل خلافه لكنه زمن يسير لا تتأخر به الصلاة عن أول وقتهاء 
ومن أدعئ نسخها فهو مجازف. 

وقال ابن العربي : أختلف الصحابة فيهاء ولم يفعله بعدهم أحد. 

حجة من أستحبها : ما تقدم من حديث أنس وعبد الله بن مغفل «بين 
كل أذانين صلاة» والمراد بين الأذان والإقامة» وفي رواية: «صلوا قبل 























() روا عبد الرزاق 4۳6/۲ (۳۹۸۵). 

0 «لنحلی» ۵6-۲۵۳۲ 

0 رواه أبو داود (۰6۱۲۸۸ ومن طريقه ليهقي ٨۷۷-٤۷٨/۲‏ وضعفه الألباني في 
«ضعیف أبي داد (۲/۲۳۷). 

0 «لمحلن؛ 106/۲ 





ع( د نی شرح الجمع سی حسم 
صلاة المغرب ركعتين»: ثم قال في الثالثة: المن شاء" كراهية أن 
يتخذها الناس ستتلا؟؛ وسياتي في «الصحيح؛ من حديث مرئد بن 
عبدالله اليز: عقبة ین عاتن نقلت: آلا آعجبك من 
أبي تميم يركع ركعتين قبل صلاة المغرب؟ فقال عقبة: إنا كنا نفمله 
عل عهد رسول الله ا قلت: ما يمنعك الآنء قال: الشخل". 

قال ابن حزم: وروينا عن عبد الرحمن بن مهدي وعبد الرزاق؟ 
كلاهما عن الثوري؛ عن عاصم بن بهدلة» عن زر بن حبيش: أنه 
رأئ عبد الرحمن بن عوف وأبي بن كعب يصليان الركعتين قبل صلاة 
المغرب”": ورواه حمادء عن عاصم بزيادة: لا يدعانها؛ وعن 
معمرء عن الزهري؛ عن انس أنه كان يصلي الركعتين قبل صلاة 
السترب0 

وعن رُعْبَانَ مولي حبیب بن مسلمة: رأيت أصحاب رسول الله ا 
يهبون إلى الركعتين قبل صلاة المغرب كما يهبون إلى الفريضة”*. 


ادة؛ عن سعيد بن 




















وروینا عن وكيعء عن سعيد بن أبي عرو 


ب عن 
يصلي الركعتين قبل المغرب إلا سعد بن مالك؛ 
يعني : سعد بن أبي وقاص97©. 


السیب: ما ریت 





)١(‏ سيأتي برقم (۱۱۸۳) كتاب: التهجد» یاب: الصلاة قبل المغرب. 

0 سيأتي برقم ۱۱۸۵ 

() رواء عبد الرزاق ٩۳۸/۷‏ (۰۳۹۸۱ وقد رراء ابن أبي شبية ۱۳۸/۲ ۳۷۷ 
بنحره من طريق شريك» عن عاصم به؛ ورواه البيهقي 8۷۹/۲ من طريق الحسين 
این حفص» عن سفیان» به. 

() رواه ابن نصر في «قيام الليل» كما في المختصرا ص ۷۴. 

(ه) رواء عبد الرزاق 458/5 (۳۹۸6). 

2۷1/۲ رواء ابن نصر في «قيام الليل» كما في «المختصره ص۰۷۳ واليهتي‎ )٩( 














ديس للب )هت 


وعن جابر: أنه كان يصليهما©. 

وعن راشد بن يسار قال: أشهد عل خمسة من أصحاب رسول الله 
بق من أصحاب الشجرة أنهم كانوا يصلون ركعتين قبل المغرب”". 

وعن الحكم بن عتببة» عن ابن أبي ليلئ أنه كان بصلیهما ۳ 

وعن يزيد بن إبراهيم سمعت الحسن البصري قسثل عن الر 
المغرب» فقال: حستتين جميلتين لمن أراد بهما و 

ومن الفوائد: أن ابن حبان رو في «صحیحه» أنه 4 صلئ قبل 
المغرب ركعتين؛ وقال عند الثالثة: «لمن شاء؛ خاف أن يحسبها 














۳ 
الناس ستق. 
تج وهف نمی 
() رواه ابن أبي شبية ۱۳۹/۲ (۰0۷۳۸۵ وابن تصر في «قيام لیل» كما في 
«المختصرة ص٤۷‏ 


(0) روا أبن نصر في اقا الليل» كما في «المختصر» ص15 واليتي 6۷0/۲ 





() رواه ابن أبي شيبة ۱۳۸/۲ (۰0۷۳۸۰ والبن نصر في «قيام یله كما في 
«المختصرة ص 6/. 

0 روا ابن أبي شبية ۱۳۸/۷ (۳۸۸ وابن نصر في «قيام الليل» كما في 
«المختصرة م۷۵ 


زه «المحلئة ۲۵۷-۲۵۹/۲ 
() «صحيح ابن حبان» ۵۷/6 (۱۵۸۸). 





تمد جهن تسم 





مسلم: ۱۳۹ - :109/۱ 
ولم يترجمه. 
ثم ساق حديث ابن عمر أيضًا؟ 
لچتار الي قبل وَج 


يا ین 
والكلام علئ ذلك من أوجه 
أحدها: 
الطريق الأولى آنفرد بها البخاري» والثانية وافقه مسلم علیها(!؟؛ ثم 

متهم من جعله من مسند بلال؛ ومنهم من جعله من مسند أبن عمر. 
اثانيها 

قد قدمنا الروايتين الأول 















يمينه وثلاثة أعمدة وراءه» والثانية: عمودين عن 
من طريق |سماعیل» عن مالك» فقال إسماعيل : حدثني مالك وقال 
عمودین عن ي 








وقال 





: لم اجده من حديث إسماعيل» وقد آختلف عن مالك 


() مسلم ۳۸۸/۱۳۲۹ كتاب: الحج» باب: آستحباب «خول الكعبة للحاج 
وغيره. 


سامت س س انويع سی س 
في لفظه» فرواه مسلم: عمودین عن يساره» وعمودًا عن یمینم۰۲ وفي 
البخاري: عمودًا عن يساره» وعمودين عن يمينه قال البيهقي: وهو 
الصحیح"۰ وفي رواية: جعل عمودًا عن يمينه» وعمودين عن 








بل جمع إن لم تتعدد الواقعه فإنه ية مكث في الكعبة 
طويلًا بخلاف ما سلف من كونه علی يمينه أو یساره. فانه قصد أنه 
صلئ بين عمودین» وسواء كانا عن يمينه أو عن يساره؛ لأنه لم 
يقصد ذكرهماء وقد أسلفنا الكلام على هذا الحديث في الكلام على 
مقام إبراهيم والأبواب والغلق للكعبة. 

التها: 

وهو مقصود الترجمة لا شك» في جواز الصلاة بين السواري» 
وقول البخاري في غير جماعة إشارة إلى قطعها الصفوف. 

قال ابن بطال: وإنما يكره أن يكون الصف يقطعه أسطوانة إذا صلوا 
٠‏ وان كان الامام سترة لمن خلفه» 
ریستحب آن تکون الاسطرانة خلف الصف. او آمامه لیستتر بها 
المصلي في الجماعت؟ 

قال القرطبي: وسبب الکراهة بين الاساطین أنه روي أنه مصلی 
الجن المؤمنين”*©. 








جماعة خشية آن یمر احد بین 








(0) مسلم (۱۳۲۹) كتاب: الحجء باپ: أستحياب دخول الكعبة للحاج ويره 
0 اليهقي 597/5 

0 سلم 08567 

۱۳۲-۱۳۳/۲ شرح اين طاله‎ ٩ 


() امتهم ۱۰۸/۲ 





س © 

واختلف السلف في الصلاة بين السواري فكرهه أنس بن مالك+ 
وقال: كنا نتقيه علي عهد رسول الله ۰ وفي لفظ: كنا نی عن 
الصلاة بين السواري ورد عنهاا"؛ صححهما الحاكم؟. 

وقال آبو مسعود: لا تصفوا بين الأساطين9؟. 

وكرهه حنیفة؟» وإبراهيم وقال: لا تصفوا بين الأساطين» وأتموا 
الصفوف"۲» وسلف آثر عمر في ذلك . 

وأجازه الحسن"/ وابن سیرین*۳. 

وکان سعيد بن جبیر(» وإبراهيم التيمي"۰ وسوید بن 
۳ يؤمون قومهم بين الأساطین؛ وهو قول الکوفیین؛ وال 

















(0) رواء أبو درد (۰61۷۳ والترمذي (۲۲۹) وقال: حسن صحیح؛ والسابي ۱۹4/۲ 
وأحمد ۱۱۳۱/۳ وعبد الرزاق )۲٤۸۹( ٩۰/۷‏ وابن آيي شبية ۱۸۸/۲ 
0/4410 راین خزيمة ۳۰/۲ (۰6۱۵3۸ وابن حیان 20۹5/۵ 0۹۷ ۲۲۱۸ 
والحاکم ۰۲۱۰/۱ ۰۲۱۸ واليهتي ۰۱۰4/۳ 

6 رواه من حديث قرة بن لیاس: ابن ماجه (۱۰۰۲)؛ والطيالسي 4۰۰/۲ 411380 
وابن خزيمة ۲۹/۲ (۱۵۹۷)ء ابن بان ۵/ ۵۹۸-۵۹۷ (0115: والحاكم 
۸۱ والبييقي ۱۰۰/۲ 

(۳) الحاکم ۲۱۸/۱ وانظر: «صحیح أبي داوده ۲۵۱/۳- ۲۵۲ (0۷۷). 

) رواه عبد الرزاق 3۰/۲ (۸۷٤۸۸-۲٤۲)ء‏ واليهقي ۱۰۸/۳ 

6 رواه ابن أبي شيية ۱۸۸/۲ 0/0000 

۷) رواء ابن أبي شبية ۱٤۹-۱٤۸/۲‏ (0۰۳-۷۵۰۲ 

00 روا اين أبي شبية 144/5 (0/001. 

۲/ ۰6۷۰۰۵ وروی عبد الزراق 51-305 14900 أن 














40 دراه ان 

الحسن كرهه. 

90 رواه عبد الرزاق ٩۱/۲‏ 0654900 راين اي 
01١‏ وواه ابن أبي شبية ۱۸۹/۲ (019-5. 
(Ver) AY‏ 
(er0 A/T‏ 





(Vero) ۱۸۹/۲ بة‎ 





۷ رواء ابن أني 
۱ رواء ابن أبي 





سامت اتود شح تن سی لس 
مالك في «المد؛ لا باس بالصلاة بينها لضیق المسجد(, 
النهي عن تقطیع الصفوف إذا ضاق المسجد» 
وإنما نهي عنه إذا كان المسجد واستاا؟ 

رابعها 

أن السترة ما بين المصلي والقبلة ثلاثة آذرع وادعى ابن بطال أن 
الذي واظب عليه الشارع في مقدار ذلك ممر الشاة كما جاء في الآثار. 





وقال ابن حبيب: لیس 








تن وی جهن 


0( «المدونةه TT‏ 
النوادره ۱۹/۱ 
0 شرح اين بطاله ۰۱۳۸/۲ 


اه 0© 


مه - باب الصّلَاةٍ 





هذا الحدیث أسلفنا الکلام عليه في باب: الصلاة في مواضع 
6 
الإبل 0 
وتكلمنا علئ هله الترجمة أيضّاء وجعل خلف في «أطرافه؛ هذا 
الحديث غير ذلك. 
و(آخرة الرحل) أخرجها مسلم أيضًا من حديث أبي ذر" 


هريرة” وي اا ی قي 
٩‏ 











007 تقدم بر 
9 سل (010) کاب : الصلاة» پاب: قدر ما يستر المصلي. 


سلم (0۱۱), 
0 النسائي ۰3۲/۷ وروا أيضًا سلم (8۰۱) كتاب: الصلاة؛ باب 








بومتك وو و ديت 

وقوله: (هبت) أي: ثارت من مُنَاخها فمرة؛ قاله صاحب 
«المطالع؛» وتأتي بمعنئ: أسرعت وقيل: نشطت؛ وقيده الأصيلي 
بضم الهاء على لفظ ما لم يسم فاعلهء والأول أصوب والركاب الابل. 

وقال الداودي: إذا ذهبت الرعيء والرحل الذي يركب عليه» وهو 
الكور كالسرج للفرس» ويعدله يقيمه بلف وجهه وآخرته ومؤخره. 

قال الجوهري: مؤخرة الرحل لغة قليلة في آخرته0©. 

وقال ابن التين: رويناء بفتح الهمزت. وتشديد الخاء وفتحها. 

وقال القرطبي : مؤخرة الرحل هو العود الذي يكون في آخرة الرحل 
بضم الميم (وكسر)”" الخاء؛ قاله أبو عبيدء وحکی ثابت فيه كسر الخاء 
وأنكره ابن قتيبة» وأنكر ابن مكي أن يقال: مُقَدّم رئوشر بالکسر إلا في 
العين خاصةء وغيره بالفتح. 

وحكمة السترة كف البصر. والخاطر عما وراءها". 

والراحلة تقع على الذكر والأنئئ كما سلف في ذلك الباب وقصره 
(القعنبي) على الانشی ولاجل ذلك أردقه البخاري بالبعير فإنه بقع 
عليهماء وكونه كا يعرض راحلتهء ويصلي إليها دليل على جواز 
السترة بما ثبت من الحيوان ولا يعارضه النهي عن الصلاة في معاطن 
الابل؛ لان المعاطن موضع إقامتها عند الماء واستیطانها. 











هی ميهد وهی 


(1) «الصحاح» 0۷۷/۲ مادة: آخر. 
(5) في المهم»: وفتع, 

0 «المشهم ۲ 

(4) كنا بالأصل. 


5 








هذا الحديث آخرجه مسلم ایشا "۴ وسلف الکلام عليه في باب 
الصلاة على الفراش" ونتکلم هنا على مواضع 

الأول 

قال الاسماعيلي لما آورد هلذا الحديث: هذا صلاة على السرير 
لا إليه» فإن آراد ما ذكر فهو في حديث الاعمش؛ عن مسلم؛ عن 
مسروق» عن عائشة يصلي والسرير بينه وبين القبلة» وقد آورده 
البخاري في الأستذان كما سياتي”". 

الثاني : 

فيه جواز الصلاة على السرير. 
)١(‏ مسلم (017) كتاب: الصلات باب: الأعتراض بين يدي المصلي. 


0 سبق برقم (۳۸۲. 
007 سيأئي برقم (0593) باب: السرير. 





سس ارس س الجايع سی سس 

الثالث 

قولها: (فأسنحه) () قال ابن التين: هو بكسر النون 
(وزاده)”" غير أبي الحسن بفتحهاء وهو في اللفة بالفتح» قيل: معناه 
أي: انسل من بين يديه» فاجاوزه من يمين إلئ يسار» وقد جاء 
فأكره أن أستقيله» وفي رواية: أن أجلس فأوذيه» وقد يكون معن 
أسنح له: أي: أتعرض له في صلاته» وقولهم: سنح لي أمرء أي: 
عرض» قال ابن الجوزي وغيره: السائح عند العرب ما يمر بين يديك 
عن يمينك» وكانوا يتيمنون 

قلت: ومنهم من قال: عن يسارك إلى يمينك؛ لأنه أمكن للرمي 
والصيد» والبارح عکسه» والعرب تتطير به قاله ابن الاير 

الرايع 

قولها: (فانسل) أي: أمر برفق. 

وفيه: دلالة علئ أن المرأة لا تقطع الصلاة؛ لأن آنسلالها من 
لحافها کالمرور بين يدي المصلي وقد سلف ما فيه. 





رویناه 















(۱) ورد بهامش (س) تمیق نصه: وقال #صاحب العين»: أستحه: أظهر له» وكلما 
عرض أي فد ج 

() كذا ما صورته في الأصل» وقد كتبت بين السطوره وعلم الناسخ عليها بعلامة 
اللحی, قلت: ولعلها (ورآ) أو اراد 

() «النهاية في غريب الحديث والأثرة ۱۱/۱ 


1 
آچیك ټا با سَعِيدِ؟ قال 


الاس راد 





مسلم؛ ۵.۵ - فتع: 10/0/۱ 
کذا وقع : (وفي الكعبة)ء وفي بعضها: والركعة» وعلیها مشى ابن 
بطال في «شرحه»"» وهو آشبه كما قال القابسي» والآخر صحیح 
آیشاه فان آبا نعيم وغيره روي عنه أنه كان برد في الکمبة أيضّاء. 
وهذا سياقه في كتاب الصلاة: حدثنا عبد العزيز بن الماجشون» عن 
صالح بن كيسان قال: رأيت ابن عمر يصلي في الكعبة» فلا يدع أحنًا 
يمر بين يديه یبادره قال: پرده» حدثنا فطر بن عمرو بن دیتار؛ 
قال: مررت بابن عمر بعد ما جلس في آخر صلاته؛ حت أنظر ما يصنع + 





0 شرح ابن بطال» ۱۳۰/۲ 





سس اس س س سی 








وقال ابن أبي شيبة: آنا ابن فضيل» عن مطرء عن عمرو بن دیتاره 
قال: مررت بين يدي ابن عمر وهو في الصلاة فارتفع من قعوده ثم دقع 
في صدري 97 


وفي كتاب «الصلاة» لأبي نعيم : فأبهرني بتسبيحه؛ وفي حديث يزيد 
الفقير: صليت إلئ جنب ابن عمر بمكة» فلم أر رجلا أكره أن يُمرٌ بين 
يليه منه. 

ی " وذکر المسند منه في صفة 
۳ قال الاسماعيلي: جمع آبو عبد الله- يعني: البخاري- بين 
٠»‏ وذكر لفظ سليمان ب ن المشيرة» ولیس في حديث يونس ذکر 
وفيه الإطلاق للدفع إذا مر في غير سترة. وفي حديث 
سلیمان: ودفعه إذا كان إل سترة. وفي هذا تجوز 

قَالَ: وقد تابع يونس سليمان بن حيان عن حميد في المسند منه. 
وأرسله خالد الواسطي» عن يونس» عن حمید» عن أبي سعید» ولم 
يذكر أبا صالح. 

وقوله في الحديث: (فإذا شاب من بني أبي معيط). جاء في 
النسائي : فراد ابن لمروان أن يمر بين يديه“ وهنا الأبن هو داود 
كما نبه عليه ابن الجوزي في "تلق 

1 ك فالكلام عليه من أوجه : 
١‏ ابن أبي شبية ۲۰۹/۱ ۲۹۲۱۱ 
60 «صحيح مسلم» (006) كتاب: الصلاةء باب: منع المار يين يدي المصلي. 


253 سیاتي برقم (۳۳۷8) كتاب: بده الخلق. 
447 رواء النساتي في #الكبرئ» 4/ 148-147 041 كتاب: القسامة. 


3 


















الحديث عام في كل ما یستره من جماد وحیران؛ إلا ما ثبت المنع 
من أستقباله من آدمئ أو ما أشبه الصنم المصمود إليه وما في معتی ول 
وقد ذكره بعض الفقهاء» وكرهه مالك في المراة. 

وقال المتولي: لو يستر بآدمي أو حيوان لم يستحب له ذَلِكَ؛ لأنه 
يشبه عبادة من يعبد الأصنام. وقال الشافعي في البويطي: لا يستر 
بامرأة ولا داب 
بامرأة ولا داب 

وأما قوله: في المرأة. فظاهر لشغل الخاطر””. وأما الدابة فقد سلف 
ما يرد عليه في بابه. ولعل الشافعي لم يبلغه وهو صحيح: ولا معارض 
له. واذا صلئ إلى سترة» فالسنة أن يجعلها مقابل يمينه أو شماله» 
ولا يصمد له» أي: يجعلها تلقاء وجهه. 








انیها 





الأمر بالدفع الوجوب» لکنه آمر ندب. وجاء في رواية لمسلم : 

«فلیدنعه في نحره. 

40 هذا هر مذهب الحقية والمالكية والظاهر عند الشافعية والحنابلة» نظر 
«المبسوطة ۰۲۱۰/۱ «الهداية» ۰۹0/۱ شرح قتح القدير؟ ۰4۱/۱ واستثنوا في 
ذلك ما كان مقطوعًا أو لغير ذوي روح» «الييان والتحصيل؟ ۰۲۳۱/۱ «النوادر 
والزيادات؛ ۰۲۲۵/۱ «المجموع» ۰۱۸۵/۳ أستتبط ذلك من كتبهم حيث فال 
النووي : أما الثوب الذي فيه صور أو صليب أو ما يلهي فتکره ا وإليه وعلیه. 
وانظر: «مسائل أحمد برواية عيد اه ص1۴ «المغني» ۰۸۸/۳ «الشرح الكبيرة 
۳ كشاف القناع» ۰2۰۰/۲ «مطالب اولي النه» ۲/ ۷۷ 

20 أنظر: «السجموع؛ ۲۲۷/۲. 

20 أنظر: #الضريع» 75٠ /١‏ «المنتق» ۲۱۱/۱ 

0 «صحيح مسلم؟ (504/906) وفيه: «فلیدئغ في نحره» يدون هاء الضمير. 














ا سس ادبع س ان سے سس 

تاه 

هلا لمن لم یفرط في ترك السترة» فان فرط أو تباعد عنها على قدر 
المشروع فلا كراهةء ولا دفع لتقصيره» ولا يجوز للمصلي المشي إليه للدفع. 

رابعها: 

المراد بالمقاتلة : قوة المنع له عَلَى المرور بحيث لا تنتهي إلى 
الاعمال المنافية للصلاة: ودفعه بالأخف فالاخف کالصائل؛ 
لاحتمال سهوه» فلو أنفق هلاکه فلا قود عليه باتفاق؛ وفي الدية 
خلاف. وأبعدٌ من قَالَ: 

خاسها 

قرله ها: ( «فإنما هو شيطان» ) أي: إن أمتناعه من الرجوع عن 
المرور من أفعال الشيطان. 

وقیل: المراد به: القرين كما في الحديث: «فإن معه القرين». 

وفیه: دلالة عَلَى أن من فتن في الدين يطلق عليه ذَلِكَ ولا حجر 
فيه» وأن العمل القليل في الصلاة لمصلحتها غير ضار 

وفيه: دلالة أيضًا على أن الحكم للمعاني لا للأسماء بخلاف 
ما ذهب إليه أهل الظاهر في نفيهم القیاس؛ إذ يستحيل أن يصير المار 
بين يدي المصلي شيطانًا بمروره. 

وقد أوضحت الكلام عَلَئ هذا الحديث في 
فراجعه من 


واوجب السترة ايو 














«شرح العمدةة" 








۱ «الإعلام بفوائد عمدة الأحكامة ۳۰۵/۳ (۱۰۹). 
۱ أنظر: الستوعب؛ 1۳۸/۲ 


تب باه _سلل() 

وفي «صحيح الحاکم» من حدیث ابن عمر مرفوعًا : الا تصلوا 
إلا إلى سترةء ولا تدع أحدًا يمر بين يديك *. 

وفي الخط حديثٌ من طريق أبي هريرة" سلف» أخطف فيه أشار 
الشافعي إلئ ضعفه» وصححه ابن حبان وغيره» وفي إسناده أضطراب» 
واستحبها الثلاثة. وأغرب من نقل عن القديم بطلان الصلاة بالدفع. 

وقوله: (فلم يجد مساعًا) يعني: طريقًا يمكنه المرور منها. يقال: 
ساغ الشراب في الحلق: سلس. وساغ الشيء: طاب. 

فرع: لو جاز بين يديه وأدركه قفي رده قولان لاهل العلم: وبالرد 
ال ابن مسعود؛ وسالم» والحسن. وبالمنع فا الشعبي؟ لان ردوده 
مرور ثان؛ ولا وجه له» وهو قول مالك والثوري» واسحاق "۳ 








فجن مسجت متمق 


() «المستدرك» ۲۵۱/۱ کتاب: الصلاة. وقال: حديث على شرط سلم ولم 
يخرجاء. ووافقه الذهبي. 

(؟) هنا الحديث روي من طريق أبي عمرو بن محمد بن حريث أنه سمع جده سمعت. 
با هريرة يقول: قال أبو القاسم و: لإذا صلئ أحدكم فلبجمل تلقاء وجهه شيقاء 
فان لم يجد شا فلینصب عصّاء نان لم يكن ممه عصًا لبخط خا ولا يضره ما مر 

». رواه أبو داود (1۹۰). وقال: قال سفيان: لم نجد شيعا نشد به هلا 
الحدیث. وابن ماجه (447). وأحمد ۲8۹/۲. وابن حبان (۲۳۹۱). ونقل ابن 
عبد البر في «الاستذكار» ۱۷۵/۷ (۸4۹0): أن الإمامين أحمد بن حنبل وابن 
المديني يصححان هنا الحديث. اه وقال التووي: قال الحفاظ: هو ضعيف 
الاضطرابه؛ وسمن ضعفه سفيان ينعي فيما حكاء أبو داود: وأشار إن تضعيفه. 
أيضًا الشافمي والبيهقي. وصرح به آخرون: «الخلاصة» 0۲۰/۱ (09741, 
والحدیث ذكره الالباني في «ضمیف ابي داوده (۱۰۷) 

۱ أنظر: «التوادر والزيادات» ۱۹۷-۱۹٩/۱‏ 

40 ورد بهامش (س): ثم بلغ في السادس بعد الستين كتبه مؤلقه. 















الکلام عليه من آوجه: 
أحدها: 


علا الحدیث آخرجه مسلم والاریة۲ ابا ها 


ثانیها 
«خيراه بالنصب» كذا في روايتنا عَلّئ أنه الخبر. وروي بالضم عل 
أنه آسم کان" 
ثالثها: 


(أبو جهيم) آسمه: عبد الله بن جهيم. وفرق أبو عمر بينه وبين آبي 


١‏ رواء مسلم (9۰۷) كتاب: الصلاة» باب: منع المار بين يدي المصلي» وأبو داود 
(۰۷۰۱ والترمذي (۰0۳۳۹ والنسائي ۰70/۲ ران ماجه (448). 

( آنظر: «صحيح البخاري» ۱۰۸/۱ (ط. طوق النجاة) حيث أشير في هامشها أن 
دای الرقع من نسسفة: (عط) ولم يعلم صاحيها. 





أبي أمية تابعي ثقة» مات بعد المانة 





هذا شك من أبي النضر. وروی البزار: «أربعين خریا 
وذكر ابن آبي شيبة فيه وابن حبان في «صحیحه» من حديث أبي 
u‏ 





هريرة: «لکان أن بقف مائة عام 
ال الطحاوي: هذا متأخر عن حديث أبي جهيم. وأولى الاشیاء 
أن نظن بالله تعالی الزيادة في الوعيد للعاصي المار إلا" التخنیف" 





(۱) قال ابن عبد البر: أبو جهيم: عبد الله بن جهيم الأنصاري. روئ عنه بسر بن سعید 
مولى الحضرمین عن النبي لل في المار بين يدي المصلي وذكر الحديث. وذكر 
فبله أبو الجهيم وقال: ويقال: أبو الجهم بن الحارث» فرق بينهما «الاستيعاب» 
۰۲۹۳۰۱۱۹-۸ 1601 وانظر: «أسد لته 5 131-5٠‏ 0۷۷00 

ذکره ابن حجر في «الإصابة» ۲۹۰/۲ (4085) ولم يفرق بينهما كما عل ابن 
عبد البر بل جعلهما واحدًا حيث قال: عبد الله بن جهم الانصاري أبو جهم» فيل 
هو ابن الحارث بن الصمة وقيل: غيره وهو أختيار ابن يي حاتم 

(0) تقدمت ترجمته في شرح الحديث رقم (1۸۰. 

060 رواء البزار ۲۳۹/۹ (۳۷۸۴)ء وقال الهيئمي في «المجمع؟ 3۱/۲: رواء البزار 
رجاله رجال الصحيح: وقد رواء ابن ماجه غير قوله: «خری. 

(4) رواه این حبان ۱۳۰-۱۲۹/۱ (5536). 














۲ کتاب: الصلاة» پاب: المرور 





»)تست پل اج فا مش اک 


وقال كعب الاحبار: کان أن یخسف به خير من أن يمر بين يديه » 
وکل هذا تغليظ وتشديد. 

خاسها: 

الحدیث دال عَلَئْ أن الإثم نما يكون عَلَىْ من علم النهي وارتکبه 
مستخمًا به» ومتل لم يعلم التهي فلا ثم عليه. 

وتوله: ( *ماذا عليه من الاثم ٠۴‏ ) هو هكذا ثابت في بعض روايات 
أبي فر عن أبي الهيثم . 

وعليه مشئ شيخنا علاء الدين في «شر. 











وأما ش ب الدين فقال في «شرحه؛ 2 «ماذا عليه؟1 يعني 
من الائم. 
(1) رواء أب تعیم في «لحلیت ۰۲۲/۲ 
0 عن زيادة: «من لاثم أنظر: هامش ایب ۱۰۸/۱ 


في نسخة أخرئ. وقال ابن حجر: زاد الكشميهني امن الإثم؛ ولیست. 
في شيء من الروايات عند غيره: والحديث في «الموطاه بدونهاء وقال ابن 
عبد البر: “لم يختلف علي مالك في شيء منه» وكذا رواء باقي السنة وأصحاب 
المسانید والمستخرجات بدوتهاء ولم آرها 1 

#مصئف ابن أبي ييه يعني : دمن الائ» فيحتمل أن تکون ذکرت في اصل 
البخاري حال الكشميهني أصلا؛ لان لم يكن من آمل الملم ولا م 
الحفاظء بل كان روايةء وقد عزاها المحب الطبري في «الاحكامة للبخاري 
وأطلق: فعيب ذلك عليه وعلئ صاحب العمدة في إيهامه ایشا في الصحيحين 
وأنكر ابن الصلاح في «مشكل الوسيط» على من أثبتها في الخبر فقال: لفظ لاتم 
ليس في الحديث صريحًاء ولما ذكره النووي في #شرح المهذب؛ دونها قال : وفي 
رواية رويناها في الأريعين لعبد القادر الهروي «ماذا عليه من لاه اقح 
الباري؟ ۸۱ 

















سے تاب لا 4 
وفي الحدیث: أيضًا طلب العلم؛ لقوله: (ارسل إلى آبي جهیم)» 
وجواز الأستنابة فيه» واخذ العلماء بعضهم عن بعض» والاتتصار على 
التزول مع القدرة ی العلو؛ لارسال زيد بن خالد بسرٌ بن سعید إل آبي 
جهيم» ولو طلب العلو لسعئ إلئ أبي جهيم. 
وفیه: قبول خبر الواحد. 











متهت ی وچو 


ات ا س س س ے 





لوده عن عَائِقة خود. [انظر: ۳۸- مسلم: ۵۱۲ ۷14- فتع: 100۷/۱ 
قوله : (وإنما هذا) إلئ آخره هو من کلام البخاري» وكأنه رأئ جواز 
لأستقبال إذا لم يشغله. 
وقول زيد: (ما باليت) أي: لم أبال بذلك» ولا حرج. 
وي کتاب «الصلات لابي تعیم باستاده آن عمر ضرب رجلین 
آحدهما یستقیل» والآخر يصلي". وآن سعيد بن المسیب کره أن 





٩‏ ورد بهامش (س) ما يشير إل أنه في نسخة: الرجل وهو يصلي. 
20 أخرجه ابن المذر في #الأوسط» ۹۹/۵ قاتلا: ریا عن عمر. وفيه أن الضرب 
للمستقيل دون المصلي: فليعلم. 


20 روئ نحوه ابن أبي شيية1/ ۲۵۱ (۲۸۸۸) عنه قال: لا بقطع الصلاة إلا الحدیت. 





يدش سس 


: إذا كانوا يذكرون الله فلا باس" أي: أن 











وعن سعيد بن جير 
بهم 
ذهبت طائفة من العلماء إلى أن الرجل يستر الرجل إذا صلئ. 
ال النخعي و إذا كان جالسًا””. وعن الحسن أنه 
پستره ۰۳ ولم يشترط الجلوسء ولا تولية الظهر. 

وأكثر العلماء عَلَىْ كراهة آستقباله بوجهه. قَالَ نافع : كان ابن عمر 
إذا لم يجد سیلا إل سارية المسجد» فقال لي: وَل ظهرك“. 

وهو قول مالك. وروی أشهب عنه أنه لا باس أن يصلي ال ظهر 
رجل» فأما إل جنبه فلا. وخففه مالك في رواية ابن نافع . 

راجاز الكوفيون والثوري والأوزاعي الصلاة خلف المتحدئین" 
وكرهه ابن مسعود”؟. 


0 
وعن ابن عمر كان لا يستقبل من يتكلم إلا يوم الجمعة*. وقال ابن 
سيرين: لا يكون الرجل سترة للمصلي. 

















084939 31/7 دراه أبن أبي شية‎ ١ 

00 رواه ابن أبي شية ۲۵۰/۱ ۰۲۸۷۹ ۲۸۸۲), 

۳ رواء ابن أبي شیة ۲۶۰/۱ ۲۸۸۵ 

(4) المصدر السابق (۲۸۷۸) وفیه: ولني ظهرك. 

() أنظر: «التوادر والزیادات؛ 31۹۵/۱ «مواهب الجلیل» ۲۳9/۲ 

60 أنظر: «الهدايقه ۹/۱ 

00 روئ عبد الرزاق 1۰/۷ (۲4۸۸): وابن أبي شبية 11/7 (21439): وابن المنذر 


في «الأوسط» ۹۸/۵: أن ابن مسعود قال: ولا تصل وبين يديك قوم يمترون آو 








ره 
۸ رواء ابن أبي شبية 30/5 06۷0 
4 رواء ابن أبي شيية ۲۵۰/۱ 08800 





وم 


والحدیث الآتي في الباب» وهو نوم عائشة 
لمن أجاز ذَلِكَ؛ لأنها إذا كانت في قبلته فالرجل أولئ. 

ومن كره الأستقبال فلما يخشئ عليه من آشتغالهبالنظر إليه في 
صلاته. ولههذا كره الصلاة إلى الحلق لما فيها من الكلام واللغط 


المشغلين للمصلي. 





التوضيح لشرح الجامع الصحيع سے 


القبلة وبينه حجة 








وعن مالك: لا يصلي إلى المتحلقين. 
أن يكون واستا(. 


ثم ذكر البخاري حديث الأعمش» عن مسلم» عن موه عن 


+ لان بعضهم يستقبله. وأرجو 





وهذا ا الحديث تمس باب الصلاة عَلَى الفراش 
والصلاة إلى السرير”". وقد آخرجه مسلم”" والأربعة 
وقوله: (وعن اش إل اا 








واعترض ابن ا لا ت الا لکن نا 
عَلَى المقصود من باب اولی» وان لم يكن فيه تصریح بانها كانت 








ادر والزيادات؟ ۰۱۹6/۱ ری 551/1 
(1) سلف برقم (41) كتاب: الصلاة 
() برقم (011) كتاب: الصلاة» باب: الأعتراض بين يدي المصلي. 
(4) سيأتي برقم (914) كتاب: الصا 
(*) سيأتي برقم (1۲۷۷) باب: السویر. 








لل © 


(مستقيلة) ۱ )فلعلهاکانت منحرفة أو مستديرة 9؟ 


س تا 0 


وفيه نظرء فإنه جاء في بعض طرقه: كاعتراض الجنازة كما سبق في 
الصلاة ی الفراش. وفي لفظ الإسماعيلي: وأنا معترضة أمامه في 
القبلة. 

واعتراض الجنازة لا يكون منحرقّا. والجنازة إذا كانت معترضة 
تكون عَلَىْ قفاها ووجهها إلى العلر. 

وقد ورد النظر إل موضع السجود في الصلاة» فالناظر إذّا ناظر إل 
وجهها حقيقة» وهو مستقبل في بعض الصلاةء فيكفي في ذَلِكَ 
بعض الصورء ولا سیما وكلاهما عَلَى السرير. 


تهت مجهت وی 





(۱) في «المتواري» ص 41: مستقيلته. 
() «المتواري» ص۹۱ 


( س ادس س سی سس سس 


اقرف ا گان ال 
ذا راد أن 





خوف ما يحدث من النائم» فيشغل المصلئ أو يضحك فتفسد صلاته. 
قال مالك: لا يصلي إلى نائم إلا أن يكون دونه سترة. وهو قول 
طاوس. 
وقال مجاهد: أصلي وراء قاعد أحب إلي من أن اصلي وراه نائم. 
والقول قول من أجاز ذلك للسنة الثابتة فيه» وقد سلف بسط ذلك في 
باب الصلاة على الفراش. 





ميهف وی دی 









رجف لقاع ب 
مسلم: ۵۱۲ 24 فتع: 10۸/۱ 





ي رشول الله وله وَرجْلاي 


وقد سلف في الباب المشار الب( 
وكره كثير من أهل العلم آن تكون المرأة سترة للمصلي”©. 
قال مالك: لا يستتر بالمرأة» وارجو أن تكون السترة بالصبي 
واسمًا. وقال مرة: لا يصلي وبين يديه أمرأة وان كانت أمه أو أخته 
إلا أن يكون دونها سسترة"". 

وقال الشافعي: لا يستتر بامرأة ولا دابة0». 

ووجه كراهتهم لذلك -والله أعلم- لأن الصلاة موضوعة للإخلاص 
والخشوع» والمصلي خلف المرأة الناظر إليها يخشئ عليه الفتنة بها 








(1) برقم (۳۸۷) كتاب: الصلاةء باب: الصلاة على الفراش. 
) قلت: هو قول للمالكية» وقول الشافعة. 
انظر: «التوادر والزيادات» 0143/1 «لمتفن» ۰۲۱۱/۱ «اليانة ۱۵۷/۲ 
«المجموع ۰۲۳۰/۳ «الإعلام؟ 503/5 
() «التوادر والزيافات» ۱٩٩/۱‏ 
«لیانه ۱0۷/۲ 





س تون س فينع سی سس 
والاشتغال عن الصلاة بنظره إليها؛ لان التفوس مجبولة علئ ذلك» وأينا 


يملك إربه كما كان لا يملكه؛ فلذلك صلئ هر خلفها لأمن الشغل؟ 
بخلافنا. 





ون وهی وهی 





وقد سلف قري في باب آستقبال الرجل صاحبه. 
ثم قال البخاري: نا 






واسحاق هنا هو الكوسجء كما قال بو نی( ۳ وفي بعض النسخ: 


(0) سلف برقم (8۱۱)کتاب: الطهارة. 
)قال الجباني في «تفييد المهمل» ۳/ ۹۱۳: نسبة ابن السکن في بعض هله المواضع 
إسحاق بن إبراهيم يعني : ابن راهويه. 
قلت: جزم به الحافظ أنه ابن راحويه» وقال: ويذلك جزم ابن السكن وفي غير = 





لإ ۳[ 


إسحاق بن (براهیم( 
وقد سلف فقه الباب في باب: الصلاة على الفراش واضگاء 
وقول البخاري: (من قال: لا يقطع الصلاة شيء) لعله إشارة 
إلى الحديث الذي أوردناه هناك: «لا يقطع الصلاة شيء وادرءوا 
ها أستطعتمة ”9 
وأشار به إلى التوقف في صحته» ويحتمل أنه أراد به قول الزهري: 
لا يقطعها شيء كما ساقه في الحديث الثاني؛ فلهذا قال: من قال -أي: 
من الامة- لا أنه في نفس الحديث. 





هت تبعت مهموق 


= رواية آبي فر حدشا إسحاق غير منسوبء وزهم ابو نمیم أنه ابن منصور الكوسجء 
والأول أرلئ.اه. آنظر: «النتح؛ 080/۱. 

)١(‏ هلله الزيادة في نسخة أبي ذر الهروي» وهي صحيحة عنده أو عند الحافظ اليونيني 
كما نبه عليه مصححوا الطبعة اليونيية. أنظر: ۱۰۹/۱ 

2 من حديث ابي سعيد: رواه اپو داود برقم (۰6۷۱۹ وابن آيي 





0 
۲۸۸0 بهانا اللقظ. وضعفه الألبائي في «ضميف أبي داود برقم (9۱۱) دون 
قول: راتوا ما آتطنتم؟: قهي سیف 





- خنقتا عبد لله إن فوشت 
عن عفرو بن سلَهم الژزقي, عن اي 





أبو قتادة هو الحارث بن ربعي كما سلف. 

وأمامة هه تزوجها علي بعد وفاة فاطمة بوصايتها. وزينب أكبر بناته 
ية ورضي عنهن. 

وابو العاصي آسمه جهشم علی أحد الأقوال الستةء أمه هالة بنت 
خویلد ین آسد اعت خدیجة. 

وقوله : (ربیعة) کذا رواه البخاري وأکثر رواة «الموطا» عن مالك" . 
0 سلم (98۴) کتاب: المساجدء یاب: جواز حمل الصيان في الصلا 


00 قلت! كذا هو بالتاء المربرطة الموتة في رواية القعنبي (0074: وروابة يحي 
ص۱۲۳. قال العيني 177/4: وفي أحاديث «الموطاه للدارقطني : قال ابن نافع = 


سپس عي وزج تا ات تا 


وقيل إنه نسبه إلى الجد» والمعروف أنه ابن الربيع» ونسب أمامة الیل 
آمها دونه لاجل الشرف» ثم بين بعبارة لطيفة أنها لأبي العاصي ابن 


= وعبد الله بن يوسف والقعنبي في رواية إسحاق عنه واين وهب» وابن بكير وابن 
القاسم وأيوب بن صالح عن مالك: ولايي العاص بن ربيعة بن عبد شمسء 
وقال محمد بن الحسنء ولاي العاص بن الربيع مثل قول معن وأبي مصعب .اه 
ورواء أبر مصعب في «موطائه؟ ۲۷۱/۱ (933)» وكذا مسلم (4۱/۵۸۳): ابن 
الربيع. قال القاضي عياض في «إكمال المعلم» 4۷۹/۲: ذكر مسلم في مثنا 
الحديث من رواية مالك أمامة بنت زينب» ولأبي العاص بن ربيعة كذا للسمرفتدي 
ین اسان 
وقع في آحدی النسخ «الإكمال» بعد السابق: أكثر رواة الموطأ يقولون: 
ربيعة ورواه بعضهم: ربيع اه ثم قال: وهو قول غبر مالك؛ وقول أهل النسب. 
وقال الأصيلي : وهو ابن الربيع بن ریعف نسبه إلئ جدءء وهلا الذي قاله غير 
معلوم» ونسبه عند أهل النسب والخر بلا خلاف: أبو العاص بن الربيع بن 
عبد العزئ بن عبد شمس بن عبد متفه 
وذكر النووي في «شرح مسلم» ۳۳/۵ أن ابن الربيع هو الصحيح وأنها رواية أكثر 
من روئ «الموطأ». ونقل ابن رجب الحنبلي في الفتح» له ۷۱۹/۲ أن عامة رواة 
«الموطأء عن مالك رووها: «رييعة؛ بتاء في آخرهاء ثم نبه آن الصواب: ابن 
الربيع» وقال الحافظ في «النتح؟ /١‏ 041: وله ابن ربيعة بن عبد شمس. كذا رواء 
الجمهور عن مالك ورواه يحيئ بن بكير ومعن بن عيسيئ وأبو مصعب وغيرهم 
عن مالك فقالوا: ابن الربيع وهو الصواب .اه 
أما عن نسبة البخاري: ربيعة بن عبد شمس. 
ققد قال الكرمائي في «شرحه» ۱3۹/۱ : واعلم أن البخاري نسبه مخالقًا للقوم من 
جهتين. قال ربيعة بحرف التأنيث: وعندهم الربيع بدونه» وقال ابن الأثير: جاء في 
«صحيح البخاري؛ أبو العاص بن عبد شمس: وهم قالوا: ربيع بن عبد العزئ بن 
عبد شمس» وذلك خلاف الجماعة.اه 
ورده الحافظ في «الفتح» ٩۹۱/۱‏ بقوله بعد أن بين أن الكرماني غفل في هلا 
الموضع : فالواقع أن من آخرجه من القوم من طريق مالك كالبخاري فالمخالفة فيه 
نما هي من مالك. 


















الربيع تحريا لدب في نسبتها 
ثالثها: في فوائده» وهي عشرة 
الأولی: صحة صلاة من حمل آدمیا أو حيوانًا طاهرًا من طير 
أو شاةء أو غيرهما -وإن كان غير مستجمر- لأنه الغالب على 


الصغار". 


وصحح أصحابنا البطلان فيما إذا حمل مستجمرًا؛ لعدم الحاجة 
ری 

الثانية: طهارة ثیاب الصییان وأجسادهم إلى أن تتحقق النجاسة. 

وشذ الحسن» فکره الصلاة في ياب 


۷ هذا قول الشافعية والحنابلة. انظر للشاة 
«المهذب؟ ۰۲۱۲/۱ «اليان ۰۱۰۳/۲ وللحناء 
الکیر» ۰۲۸۷/۳ «کشاف القناع» ۱۹۳/۲ 
وحكى الاجماع على صحة الصلاة النووي في «المجمرع ۳ ۰۱۵۷ والمرداوي 
في «لانصاف؟ ۲۹۳/۴ 

۱ آختلف الفقهاء في صحة صلاة مَنْ حمل مستجيرًا على قولين: 
القول الاول: بان صلاة صحيحةء وهو قولٌ للشافعية: والصحيح عند الحنابلة. 
انظر للشافمية: «الييان» ۰۱۰۳/۲ لمزیزه ۰۲۰/۲ «مغني المحتاج» 400//1. 
وللحتابلة: «الإنصاف» ۰۲۹۳/۳ «المبدع» ۰۳۸۸/۱ اشرح متهی الإراداتة 





«الحاوي الکیر؛ 0336/5 
: الستتي» ۰4۱۷/۲ «الشرح 








۳۱ 
القول الثاني بان صلاته تبطل بذلك؛ وهر الاصح عند الشافعية» وقول عند 
الحابلة . 
انظر المجموع؛ ۰۱۷/۴ انهاية المحتاج» ۰۲۹/۲ #حاشية الجمل». 





۲ وللحنابلة: «الإتصاف» ۲۹۳/۳ 


0 «المفني» ۱۱۲/۱ 


س( د انع شرع ہس سے سس 

الثالغة: عدم بطلان الصلاةء بالعمل القليل"» وكذا الكثير 
المفرق. 

الرابعة: التراضع مع الصبيان وملاطفتهم ورحمتهم» وكأن السر فيه 
دفع ما كانت العرب تأنقه من حمل البنات كيرا 

الخامسة: جواز حمل الصبي والصبية في الصلاة. وسواء الفرض في 
ذلك والتفل» والإمام والمأموم والمفرد. 

رجملة أصحاب مالك على أن ذلك كان في الثافلة". 

ويرده رواية أبي داود أن ذلك كان في الظهر آوالعصر(» ورواية 


(1) تقل الإجماع علئ ذلك ابن بطال في «شرحه» 148/6. ونبه عل عدم بطلان 
الصلاة بالممل القليل المجمع أو المفترق النووي في «شرح مسلم» ۳۲/۵ 

)١(‏ قال ابن المنذر: الأشياء على الطهارة؛ ما لم يوقن المره بنجاسة تحل فيه يدل عليه 
هلا الحديث؛ لأن الصلاة لو كانت لا تجزئ في ثياب الصبيان ما صل رسول الله 
يك وهو حامل أمامة بنت بنت رسول الله يك وهو في الصلاةء فإذا سجد وضعها 
وإذا قام حملهاء ولا فرق بين أن يصلي المرء في ثوب نجس» وین أن يحمل نو 
نجتا.آنظر: «الأوسط» 0/ 4. قال الشوكاني : والحديث- يعني : حديث أمامة-. 
يدل علئ أن مثل هذا الفعل معفو عنه» من غير فرق بين الفريضة والنافلة والمنفرد. 
والمؤتم. أنظر: «نيل الأوطارة 305/1 

0 «لستقی» 504/8 

() فسن أبي داوده 06500 
قال المنذري في «مختصره» 671/١‏ : في إسناده محمد بن إسحاق بن يسارء وقد 
أثيئ عليه غير واحده وتكلم فيه غير واحد. 
وقال الألباني في «ضعیف أبي داود» (17): إستاده ضعيف؛ محمد بن (سحاق 
مدلس وقد عنعنه» والحديث في الصحيحين باختصار. 
ثم قال: والحديث رواء الليث بن سعد عن المقبري... نحوه؛ لن ليس فيه تعيين 
الصلاة آنها لظهر أو العصرء ولا ذكر بلال. وكذلك رواه آخرون عن عمرو بن 
سلیم الزرقي» فالحديث صحيح بدون هزه الزيادات. 











الطبراني أن ذلك كان في الصبحع”©. 

وادعئ بعضهم نسخه بتحريم العمل في الصلات وبعضهم خصوصية 
ذلك بالشارع» وبعضهم: أن ذلك كان لضرورة» أو أن ذلك منها لا من 
ولا دلالة على ذلك" 

السادسة: ترجيح الأصل وهو الطهارة على الغالب. 





السابعة: إدخال ١‏ 
فالجواب ضعفه. 
العفو عن شغل القلب في الصلاة بمثل هذا 


ن المساجد. فان عورض بالنهي عنه 








( «المعجم الکیر» 445/97 ۲۱۰۷9 

0 صرح بأنهم بعض المالكية النرويي في «شرحه» ۳۲/۵ وقال: وکل هليه الدعاوي 
باطلة ومردودة» فإنه لا دليل عليها ولا ضرورة إلبها بل الحديث صحيح في جواز 
ذلك» وليس فيه ما يخالف قواعد الشرع؟ لان الآدمي طاهر وما في جوفه من 
التجاسة معفو عت 

)١(‏ روي هلذا النهي في حديث عن واثلة بن الأسقع أن النبي 5ف قال: «جنبوا 
مساجدكم صبيائكم...؛ الحديث. رواه ابن ماچه (۰)۷۵۰ وضعف إسنادة 
البوصيري في هزوائده؛ ص۱۲۸ (591): ورواء البيهقي باللفظ المتقدم عن أبي 
أمامة وواثلة ۰۱۰۳/۱۰ وقال: فيه العلاء بن كثير هذا شامي منكر الحديث. 
وفيل: عن مکحول» عن يحيئ بن العلاء؛ عن معاذ مرفوعاء ولیس بصحیح. 
وضعفه عبد الحق في «الأحكام الوسطئ» ۰۲۹۷/۱ وابن القطان في «الوهم 
والإيهام» ۰۱۹۰/۳ ابن الجوزي في «العلل المتناهية» .404/١‏ والمصنف في 
«البدر المنيرة 033/4 

(4) قال الخطابي في «أعلام الحديث» 81۱/۱: ويشبه أن يكون الني 186 لا يتعمد 
حمل الصبية ووضعها في کل خقض ورفع من رکمات الصلاة؛ لآن ذلك يشغله عن 
صلاته وعن لزوم الخشوع فيهاء وإنما هو أن الصبية قد كانت ألفه وأنست بقریةء 
.وأنها كانت إذا سجد جاءت فتعلقت بأطرافه والتزمته؛ فينهض من سجوده فيخليها 
وشأءهاء فتبقئ محمولة كذلك إل أن بركع» فيرسلها إلى الأرض؛ حتئ إذا > 











س( سس التوضيج اش الجامع لسسع 
کرام أولاد المحارم بالحمل جرا لهم ولأصولهم. 

العاشرة: عدم النقض بالمحارم» لكن من في السن المذكور 
لا أعتبار له پلشسه. 

ویجوز أن يكون من وراه حائل. 

قال ابن عبد البر: وحمله أمامة محمول عند أهل العلم أن ثيابها 
كانت طاهرت وأنه أمن منها مما يحدث للصبيان من البول وغيره. 
وجائز أن يعلم مالا يعلمه غير . 

قال ابن بطال: أدخل البخاري هذا الحديث هنا؛ ليدل أن حمل 
المصلي الجارية على العنق لا يضر صلاته؛ لان حملها أشد من 
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مرورها بين يديه» فلما لم يضر حملها؛ كذلك لا يضر مرورها . 


وی دجن دی 





التاسعة 





= سجد وأراد التهوض عاد إل مثله.اه بتصرف. 
قال النووي في «شرح مسلم» ۳۲/9: وهو باطل ودعوئ مجردة؛ ومما يرده قول 
في اصحيح مسلم»: نا ام حملها 
وقال ابن رجب في «الفتح؛ له ۷۲۶/۲ را كلام الخطابي :هلا تبطله الأحاديث 
الصحيحة المصرحة بان خرج على الناس وهو حاملهاء ثم صلئ لهم وهو حاملها. 

00 یں ۹۸/۲۰ 

0 شرح اين بطاله 44/9 








نم r‏ 
۸ تناو اغمان قال عدن عبد الزاجد 








عَائِضٌ. [انظر: +7 ملم جه 007 
راشي جیال لیا ج تما 
ِرَاشِي وأنا حانض .. الحدیث. 
هذا الحدیث سلف في آواخر الحیض(۲» وفي باب: إذا آصاب 
ثوب المصلي آمرأته إذا سجد". 

و(حيال): بمعنن حذاء كما هو مصرح به هناك وأصله محول؛ 
'جل الكسرة. وحیال؛ وحذاء» وتجاهء ووجاه كله 
بمعنى المقابلة والموازاة عند العرب. 

قال الجوهري: قعد حیاله» وحياله بالكسر أي: بازائه» وأصله 
الواو". 

وهلذا الحديث حجة في أن الحائض لا تقطع الصلاةء وهو أيضًا 
وشبهه من الأحاديث التي فيها أعتراض المرأة بين المصلي وقبلك. 
)سلف برقم ۳۳۳7© كتاب: الحيض: باب: الصلاة على النفساء وستها 
(» سلف برقم ۳۹ كتاب: الصلاة. رم الصحاح؛ 1004/4 
() أنظر منها السالف برقم (008) ترا 

















س( سس لتوضيع س مس سم — 
فبها دليل علي أن النهي إنما هو عن المرور خاصة؛ لا عن القعود 
بين يدي المصلي. 

واستدل العلماء بأن المرور لا يضر بدليل جواز القمود(؟ 

وقول البخاري وزاد مسدد إل ... آخره قد سلف ذلك مسندًا في 
الباب الثاني المشار إليه””". 











_نقل هنا الأستدلال ابن بطال في «شرحمة ۱89/۲ 
(5) سلف برقم (۳۷۹ كتاب: الصلاةء باب: إذا آصاب ثوب المصلي ام 











1 ڪا 





عفرو بن عل قال كنا 
عن اة رضي ان عنها قا 
[نظر: ۲۸۲- مسلم: ۵۱۷ 164- فتع: 1617/1 

ذکر فيه حديث عانشة: پنسا عَدَلتُمُونَا پانگلب وَالْجِمَارِ؟! .. إلى 
آخره. 

وقد سلف بفقهه أیقا". 


جهن دتمت دی 





(۱ أنظره في شرح الحديث السالف برقم (۴۸۲) كتاب: الصلاة: باب: الصلاة على 
الفراش. فقد بسط المصنف -رحمه لله- القول عليه هتاك» وقد وردت فوا 
ثورة في مكررات الحديث في *الصحيح؟ فانظرها قفيها زيادة ین 


متثورة 











وقد سلف بطوله في الطها 
الترجمة قريبة من معنى الأبواب المتقدمة قبلهاء وذلك أن 
تناولت طرح ما على ظهر المصلي من الأذئ فإنها لا تقصد 


ة» والكلام عليه مستوفی(). 








(۱) سلف برقم (۲6۰) باب: إذا التي علي ظهر المصلي قذر أو جيفة لم تسد عليه 
صلاته. 


تب شاه سس سس( 
إلئ أخذ ذلك من ورائه إلا كما تقصد إل أخذه من أمامه» بل تناول 
ذلك من أي جهات المصلي أمكنها تناوله وسهل عليها طرحه. فإن لم 
يكن هلذا المعنئ أشد من مرورها بين يديه فليس بدونه. 

ومن هلذا الحديث آستنبط العلماء حكم المصلي إذا صلی بثوب 
نجس وأمكنه طرحه في الصلاة فطرحه. 

فذهب الكوفيون إلئ أنه يتمادئ في صلاته ولا يقطعهاء وروي مثله 
عن ابن عمرء والقاسم والنخعي والحسن البصري والحكم وحماد. 
وبه قال مالك في رواية ابن وهب» وقال مرة: يقطع وینزع 
ویستانف. 

قال اسماعیل: وعلئ مذمب عبد الملك يتم صلاته ولا يقطعها 
ويعيد» وهو قول الکوفین. 

قال ابن بطال: ورواية ابن وهب عن مالك أشبهء والرواية الاخری 
أستحسان منه واحتياط للصلاة: والأصل في ذلك ما فعله الشارع من أنه 
لم يقطع صلاته والحالة هلله بل تمادئ فيها حتئ أكملها. 

والحجة في السنة لا فيما خالفهاء ولا وجه لمن قال بالإعادة؛ 
لأنه إن جاز التمادي فلا معنئ للإعادة وإلا فالتمادي فيما لا يجزئ 
لا معنئ له 

وهاؤلاء الذين دعا علیهم الشارع کانوا ممن لم يرج (جابتهم 
ورجوعهم إلى الإسلام؛ فلذلك دعا عليهم بالهلاك. فاجاب الله 
تعالی دعاءه فيهم» وهم الذين أخبر الله 38 أنه كفاه إياهم بقوله: 
زو © » [الحجر: .1٩0‏ 












س( سس اون بش س س سس 

فأما كل من رجا منه الرجوع والتوبة عما هو عليه فلم يعجل بالدعاء 
علیه» بل دعا له بالهدئ والتوبة» فاجاب الله تعالئ دعاءه فيهم .وقيه: 
الدعاء علئ أهل الكفر إذا جنوا جنايات وآذوا المؤمنين 








() من قوله: ومن هلا الحديث آستبط العلماء.. إلئ هنا بسياق مقارب جنا من شرح 
ابن بطال» ۱4۷-۱10/۳ 


4 
وف 
























سر نت عل اللؤبييرت كتها تورك [النساء: 






سول الله کل ثم 
لاه كم قال «بهف 





ی ود س س سے 


روئ إسماعيل القاضي في «أحكامه» في هله الآية من طريق حمران 





عن عثمان مرفوعًا : من علم أن الصلاة عليه ح يقيئا واجبًا مكتوبًا دخل 
الجنةه. 

وعن عکرمة عن ابن عباس : تابا مؤُْوا: موج(۳: وكذا رواء 
من طرق. 


وقوله: (وقته علیهم) قال ابن || 

وهو في اللغة بلتخفیف» ويدل على صحته موقوتّا؛ إذ لو كان مشددًا 

لكان موقئا. تقول: وقته فهو موقوت إذا بين للفعل وقنا يفعل فيه. 
والمواقيت جمع ميقات» وهو الوقت المضروب للفعل 

اون 

ثم ذكر البخاري بإسناده إلى ابن شهاب 


الصّلاةً یا .. الحديث بطوله. 











(۱) رواء عبد بن حميد في «المتتخب» ۱۰۵/۱ (۲۹)ء وعبد الله بن أحمد في ازوانده 
علئ مسند آیه» ۰۲۰/۱ والبزار في «مسنده» ۸۷/۲ (140) وقال: هأذا حديث 
مرفوع لا نعلم روي إلا عن عثمان. والحاكم ۰۷۲/۱ واليهقي ۰۳۵۸/۱ وقي 
شب الإيمان» ۳/ 1۰-۳۹ (۲۸۰۸) وقد زد محفقها في الإسناد: حدثنا أبي- 
بعد عبد الله بن أحمد موهمًا أن الحديث من «مستد أحمده وليس هو كذلك كما 
ورد في امجمع الزوائدة 14/1. فليستدرك من هنا. وقال الألباثي في «صحيح 
الترغيب والترهيبة (۳۸۲): حسن لغيره؛ وقال: رواه أبو يعليئ وعيد الله ابن 
الإمام أحمد في زياداته علي «المسند»» والحاكم وصححه وليس عند ولا عن 
عبد الله لفظه «مكتوب». 

017 ارواه الطبري في «تفسيرء؟ ۲۹۲/6 (۱۰6۰۰). 

).قال ابن متظور في السان العرب» 8 4400. مادة: وقت: وت الشيء ره 

فيه فأطلق على المكان» فقيل للموضع : ميقات» 

وهو مقعال مئه وأصله يزْقات» فقلبت الواو ياء لكسرة الميم. 

















وأخرجه في بده الخلق " وغزوة ب 

واخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه " وهو آول حديث 
في «الموطا ٩‏ وطرقه البخ 

وحديث صلاته في الوقتين أخرجه | 
ر وفي «الصحیح» ما يشهد له. 





داود والترمذي وغيرهماء وله 





۱ سيأتي برقم (۳۲۲۱) باب: ذکر الملائكة. 

7 سیاتي برقم (4001) کتاب: المغازي» پاب: شهود الملائكة بدرا. 

۱ _رواه مسلم (1۱۰) کتاب: المساجد؛ باب: آوقات الصلوات الخمس. وأبو داو 
برقم (794): والنسائي ۲۴۹-۲۴۵/۱ وابن ماجه ٩5۸‏ 

65-97 8/١ «الموطاء‎ 0 

(* ورد هلا الحديث عن جمع من الصحابة منهم : جابر وابن عباس وأبي هريرة وم 
مسعود الأتصاري وغيرهم: 
ا حدیث عار 
فرواه الترمذي (۰6۱۵۰ والنسائي ۰۲۷۳/۱ وأحمد ۴/ ۰۳۳۱-۳۴۰ وابن راهویه 
كما في «نصب الراية» ۰۲۲۲/۱ وابن حبان 6/ ۲۳۲-۲۳۵ (۰)۱2۷۲ والدارقطي 
۲۵۷-۱ والحاكم ۱۹٥-۱۹۵/۱‏ واليتي ۰۳۱۸/۱ قال البخاري في 
حكاة عن الترمذي ۲۸۲/۱ اصح شيء في المواقيت حدیث جابر. 
وقال اللزطق :سين صحیح غریب: وقال الحاکم : صحیح مشهور لحسین بن 
علي الاصفر. وقال ابن القطان في #الوهم والایهام» ۲/ 43۷: يجب أن يكون 
مرسلاً. وصححه الألباني في «الإرواء» (6190. 
اما حدیت این عباس: 
فرواء بر داود(۰)۳۹۳واترمفي (144): وأحمد ۰۳۳۴/۱ والشافعي ۱/ 0۱-۵۰ 
(143): وعيد الرزاق ۵۳۱/۱ (۰)۲۰۲۸ وابن آيي شيبة ۲۸۰/۱ (۳۲۲۰) وأبو 
يعلئ ۵/ ۱۳-۱۳۹ (۳۷۵۰)» وان الجارود في «المتق»(۰)۱۹۹ وابن خزيمة 1 
۸ (۳۲۵)» والطحاوي في اشرح مماني انار ۰۱83/۱ والطبراتي ۳۰۹/۱۰ 
۰۱۰۷۵۷ والدارقطني ۰۲5۸/۱ والحاكم ۰۱۹۴/۱ والهتي ۱۳۱6/۱ 
قال الترملي 7۸۲/۱: وحدیث ابن عباس حديث حسن صحیع. 


رد سس التوضیح لشرح الجامع السحیح سس 
إذا تقرر ذلك فالکلام عليه من وجوه 
احدها: 


قوله: (آخر الصلاة يومًا) أي: يومًا ماء لا أن ذلك كان سجيته كما 





= وقال الحافظ في #التلخيص» ۱۷۳/۱: وفي إسناده عبد الرحمن بن الحارث بن 











عياش بن أبي ربيعة مختلف فيه لكن توبع عند عبد الرزاق. قال ابن دقيق العيد: هي 
عغابعة حستة. وصصصحه أبو بكر بن العربي واین عبد البر.اه پتصرف. 

رصححه الألباني في «الإرراءة ۲۹۹-۲۹۸/۱ 

وأما حنيك أي مسعرد الأتصاري. 

فرواه أبو دود (0744: وابن راهويه كما في «نصب الرایه ۰۲۲۳/۱ والدارقطني. 





۱ والحاكم ۱۹۳-۱۹۲/۱ وقال: قد أنفقا علئ حديث ہشیر بن ابي 
مسعود في آخر حديث الزهري» عن عروة بغير هلا اللفظء وقال الزيلعي في 
نصب الرايةا /١‏ 714: واعلم أن حديث أبي مسعود في الصحيحين إلا أنه غير 
مفسر.اه قلت: يعني: بدون ذكر المواقيت وأسماء الصلوات كما مس عليه 
يا. رحس الألباني في «الإرواءة /١‏ :59 
وأما حديث أبي هريرة: 
فرواء البزار في «مسنده» كما في انصب ری ۰۳۲4/۱ والنساتي -۲٤۹/۱‏ ۲9۰ 
والطحاوي ۱۸۷/۱ مختصرّاء والسراج كما في «الإرواء» ۰11/۱ والدارقطني 
١‏ والحاكم ۱۹6/۱ وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاء. وقال الألباني في 
#الإرواء؟ :714/١‏ إتما هو حسن وليس عل شرط مسلم. وهناك أحاديث آخر 
بسط تخريجها والكلام عليها الزيلعي في «نصب الرايةة ۲۷۲/۱ ومنها حدث 
عمرو بن حزمء وأبي سعيد الخدري وأنس بن مالك» وابن عمر. 
قال ابن رجب في #الفتح» له 17/5 : وقد روي حديث صلاة جبريل بالنبي 98 في 
مواقيتها في يومين مع بیان مواقيتها من رواية: ابن عباس: وجابرء وأبي سعيد 
وأبي هريرة وعبد الله بن عمرو بن العاص» وابن عمر وأنس ولم يخرج منها في 
#الصحيح؛. قلث: يعني البخاري. 
( روئ عبد الرزاق في «مصنفه» ۳۷۹/۲ بعد أن عقد بابًا سماه: الأمراء يؤخرون = 

















سم« 

وقد كان الولید بن عقبة یزخرها في 
کر 

وقال عطاء: أخر الوليد مرة الجمعة حتی آمسین ۳ وكذا كان 
الحجاج یفعل ". 

ثم إنه آخرها عن الوقت المستحب المرغب فيه لا عن الوقت 
ولا يعتقد ذلك فيه؛ لجلالته وإنكار عروة عليه؛ إنما وقع؛ لتركه 
الوقت الفاصل الذي صلی فيه جبريل وهو وقت الناس ففيه 
المبادرة]”' بالصلاة في وقنها الفاضل © 

ثانیها 

هزه الصلاة الموخرة كانت العصر كما ذکره في المغازي(. 





ن عثمان» وکان ابن مسعود 














الصلاة زا تدل على ذلك فمن هلوا 
۱- عبيد الله بن زياد (۳۷۸۱). 
۲- المختار الكذاب (۴۷۹۸). 
۳- مروان (۳۸۰۱. 
) رواه ابن أبي شبية 4۷۰/۱ (0444), 
0 رواء ابن أبي شيبة ۱۵۷/۷ (۷0۹4). 
© رواء ابن أبي شيبة ۱۵۷/۲ (080/). 
9 يوجد في (ج) سقط بمقدار ثلاث صفحانت. ر 
(۵) قال ابن عبد البر في «التمهيدة 37/8: ولعل جاهلاً بأخبار يقول: إن عمر بن 
عبد العزيز كان من الفضل والدين والتقدم في العلم والخيرء بحيث لا يظن به أحد 
أن يؤخر الصلاة عن أفضل وقتهاء كما يصنع بنو عمه» فإن قيل ذلك: فإن عمر 
-رحمه الله- كان كما ذكرنا وفوق ما ذكرنا إذ ولي الخلافةء وأما وهو أمير على 
المدينة یام عبد الملك والوليدء فلم يكن كذلك» وهنا أشهر عند العلماء من أن 
فيه إل إكثار اه 
ميأتي برقم 0010 4) باب: شهود الملائكة بدا 





١‏ الأمراء: 












0 





به هنا. وفي رواية 
ثالتها: 
قام الاجماع على عدم تقديم الصلاة عل وقتها إلا شيكًا شا 
روي عن أبي موسئ وبعض التابعین؛ بل صح عن أبي موس 
خلان(. 
رابعها: 
قوله: (الیس قد علمت). کذا الرواية» وهي جائزة» إلا أن المشهور 
في الآستعمال الصحيح: ألست. نبه عليه بعض فضلاء الأدب. 
خاسها: 
قوله: (فصلی؛ فصلی). ذهب بعضهم إلئ أن الفاء هنا بمعنی 
الواو؛ لأنه 4 إذا آنتم بجبریل يجب أن يكون مصليًا بعده. وإذا 
حملت الفاء عَلَىْ حقيقتها وجب أن يكون مصليًا معه» وهذا ضعيف. 
والفاء للتعقيب. والمعنئ أن جبريل كلما فعل فعلا تابعه النبي كا 
قلت: ورد عند البخاري التصريح بأنها صلاة العصر في (۳۲۲۱) كتاب: بده 
الخلق» باب: ذكر الملائكة. 
1 رواها مالك في موطه؛ ۳/۱ (1) برواية ابي مصعب» والقعنبي (4): ریحیی 
الليثي ص8. 
0 نقل الإجماع علئ ذلك ابن عبد البر في «الاستذكارة ۰۱۸۸/۱ «التمهيدة ۰۷۰/۸ 
وابن هبيرة في «الإفصاح؟ 1۲/۱ 
قال ابن عبد البر: وهنا لا خلاف فيه بين العلماء إلا شيء روي عن أبي موسی 
الأشعري وعن بعض التابعين» وقد أنعقد الإجماع علي خلافه» فلم نر لذكره 
وجهًا؛ لأنه لا بسح عندي عنهم» وقد صح عن أبي موسئ خلافه»بما بوافق 
الجماعة فصار اما صحیکاء 











بس تب نووت لز رنت سس( 
وهو أولئ من الراو؛ ولان العطف بالواو يحتمل معه أن یکون الشارع 
صلی قبل جبریل» والفاء لا تحتمل ذَلِكَ فهي آبعد من الأحتمال» وأبلغ 
في الیان. 

تایه 

لم يذكر هنا آوقات الصلاة؛ وإنما ذکر عددها؛ لانه كان معلومًا عند 
المخاطب فابهمه؟ 

ا 

قوله: ( «بهذا یز ؟ ) روي بفتح التاء عَلَى الخطاب للشارع ٠"‏ 
وبالضم عَلَىْ أنه إخبار من جبریل عن نفسه أن الذي آمرني الله أن آفعله 
هو الذي فعلته. 
ا ابن العربي: نزل جبريل إلى الشارع مأمورًا مكلقًا بتعليمه 
لا باصل الصلاة؛ لأن الملائكة وان كانوا مكلفين فبغير شرائعناء 
ولكنٌ الله کلف جبریل الابلاغ والبيان كيف ما أ إليه ترلا وفعلا. 

وأقوى الروايتين: فتح التاء» أي : الذي أمرت به من الصلاة البارحة 
مجملا هذا تفسيره اليوم مفصلا. وبهذا يتبين بطلان من یقول: إن في 
صلاة جبریل به جواز صلاة المعلم بالمتعلم» والمفترض خلف 
المتفل "۳ 

امن 

قوله: (قان رز 




















خلت به) ظاهره الانکار كما تال 








01 تقدم قريًا تخريج الأحاديث المفسرة لارقات وأسماء الصلوات فانظرها 
) رواه بتاء الخطاب أبو ذر الهروي كما ورد في هامش اليونينية ۱۱۱/۱ 
2 «عارضة الأحوفي» ۲0۹-۲0۸/۱. 





بت التوضيح لشرح الجامع الصحيع مس 


القرطبي ۹۳+ لأنه لم يكن عنده خبر من إمامة جبريل : إما لأنه لم يبلغه أو 
بلغه فنسيهء وکل دك جائز عليه. 





قَالَ: والأولئ عندي أن حجة عروة عليه إنما هي فيما رواه عن 
عائشة من أنه إل كان يصلي العصر والشمس طالعة في حجرتها قبل 
أن تظهرء وذكر له حديث جبريل موطنًا له ومعلمًا بان الأوقات إنما 
ثبت أصلها بإيقاف خبر النبي يق عليها”". 

تاسيها: 7 

قوله : (أوَإِنَّ چریل) ال ابن التين: هي آلف الأستفهام دخلت عَلَى 
الواوء فكان ذَلِكَ تقريرًا. 1 

ال النووي: والواو مفتوحة”". و(أن) بفتح الهمزة وکسرها؛ 
والکسر اظهر. كما قاله صا نتضاب» ۳+ لانه أستفهام 
مستانف» إلا أنه ورد بالواو» والفتح عَلَ تقدير: أوعلمت» آوحدئت 
أن جبريل نزل؟. 
















عَلَىْ أن الحجة في الحديث المسند دون المقطوع 4 لقوله : (كذلك كان 


013 «المقهمة ۳۴۲-۲۳۱/۲ 

) ورد في هامش الأصل : من خط الشیخ: فيه نظر؛ لان عروة أستدلاله بامامة جربل 
مسا 

20 عبارة الثووي في اشرح مسلم؛ /۱۰۸: قوله: أو إن جبريل. هو بفتح الواو وكسر 
الهمزة. 

24 ورد بهامش (س): ومو في «المطالع». 

(*) يقصد المصنف -رحمه الله- بالمقطوع هنا المرسل عند علماء مصطلح الحديث. 
رکلامه هنا فيه رد علي أهل النظر القائلين بأنه أيين حجة وأظهر قوة من المتصل. = 





سس تب توقیت 


بشير)؛ لان عروة كان قد آخبر أن جبریل آقام للبي و وقت الصلاة: 
فلم يقنع بذلك من قوله؛ إذ لم بسند له ذَلِكَ فلما قَالَ: آعلم ما تحدث 
به. جاء بالحجة القاطعة فقال: کذلك كان بشير» وفي رواية: سمعت(؟: 
Ê‏ 


وفي آخری: َي بشیر 
وبشير: بفتح أوله» واسم آبي مسعود: عقبة بن عمرو البدري 
الأنصاري؛ وبشير: والد عبد الرحمن؛ قيل: إن له صحبة» وأدرك 
النبي 6 صغيرًا. 
وذكره مسلم في الطبقة الأولئ من التابعين» وقال: ولد في حياة 


الشارع» روئ له الجماعة إلا الترمذي؛ وشهد صفين مع علي . 

















قال الخطيب في «الكفاية؛ ص۲٠٠‏ : عنها بأنها دعوئ باطلة؛ لان اهل العلم لم 
يختلفوا في صحة الآحتجاج بالمسانید. واختلفوا في المراسيل» أو لو كان القول 
الذي قاله المخالف صحیکا؛ لوجب أن تكون القصة بالعكس في ذلك- يعني 
قصة عمر بن العزيز السالفة قرييً- وقد أختلف أئمة أهل الأثر في أصح الأسانيد 
وأرضاهاء وإليهم المرجع في ذلك» وقولهم هو الحجة علئ من سراهم» فكل قال 
علئ قدر آجتهاده وذكر ما هو الأول عنده. ونص على المسند دون المرسل فدل 

ذلك على تنافيهما واختلاف الأمر فيهما. 

٩‏ ستاني برقم (۳۲۲۱) كتاب: بده الخلق» باب: ذكر الملائكة. 

() ستاتي برقم (4۰۰۷) كتاب: المغازي» باب: شهود الملائكة بدرا. 

2 بشير هذا يروي عن أبيه» ويروي عنه ابنه عبد الرحمن وعروة بن الزبير وغیرهما 
جزم ابن عبد البر وأبو نعيم أن له صحبة. وجزم الأول أنه ولد على عهد الي ة. 
وقال ابن خلفون: إنه ولد بعد وفاة الي : اه أما البخاري والعجلي ومسلم 
وأبو حاتم وغيرهم فجزموا انه تابعي. 
وينظر في ترجمته: «التاريخ الكبيرة ؟/ ٠١4‏ (1846): «الجرح والتعديل» ۲/ 
20/5 414310 هالثقات» ۱۷۰/6 «معرفة الصصابة لأبي تميم 404/1 (۳۰۸ 
«الاستيعاب» ۲۵۱/۱ (۰)۲۰۹ «تهلیب الکمال» ۱۷۲/4 (۰۷۲4 «إكمال 
مقلطاي؛ 2۲۱/۷ ۰6۷۱ «الإصاية؟ 134/5 (0/00. 


















۰7 سم ارس نش لا سم سس 
الحادي عشر: 
قوله: (قال عر 
وه وان في 
مسلم "والارمة. 
والحجرة: الدارء وكل ما أحاط به حائط فهو حجرة» من حجرت 
أي: منعت» سميت پذلك؛ لأنها تمنع من دخلها أن يُوصل إليه» ومن أن 
ری ويقال لحائط الحجرة: الحجار 49 
وقولها: (تبْلَ أن تَظهَرَ) أي: تعلو وتصير عَلَْ ظهر الحجرةء قال 
تعالئ: تتا نع أن هر [الكهف: /4] أي: ما قدروا أن 
يعلوا علیه؛ لارتفاعه واملاسه» وقال النابغة 
مظهرًا 









ان ول الله د گان بُصلي 
ر) وهو حديث صحيح آخرجه 














وإنا لنرجوا فوق 
أي: علا ومرتقئ: يقال: ظهر الرجل إلئ فوق السطح : علا فوقه» 
قيل: وإنما قيل له دك ؛ لأنه إذا علا فوقه ظهر شخصه لمن تأمله . وقيل 
معناه أن يخرج الظل من قاعة حجرتها فيذهب» وكل شيء خرج فقد 
ظهرء قال أبو ذؤيب 
وعيرتي الواشون اني أحبها وتلك شكاة ظاهر عنك عارها 
آي: ذاهب. والتفسير الأول أقرب وألیق بظاهر الحديث؛ لا 
(تظهر). نما هو راجع إلى الشمس ولم يتقدم للظل 
» ويأتي لذلك زيادة (بيان)”" إن شاء الله في باب: 
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وقت العصر' 
() برقم (111) كتاب: المساجد باب: أرقات الصلوات الخمس. 
00 ان المرب ۷۸۲/۲ مادة: حجر. | (© من (ج) 

(4) سباتي برقم (047-044) كتاب: مواقيت الصلاة. 


مس تیه توت شاو زیی سس( 
الثاني عشر: في فواند الحدیث ملخصة: 

منها: المبادرة بالصلاة في الوقت الفاضل. 

ومنها: دخول العلماء عَلَى الأمراءء إذا کانوا أثمة عدل. 

ومنها: إنكار العلماء عَلَى الأمراء ما یخالف الستة. 

ومنها: جواز مراجعة العالم لطلب البيان. 

ومنها: الرجوع عند التازع إلى السنةء فانها الحجة والمقنع. 
ومنها: أن الحجة في المسند دون المقطوع 27 كما سلف. 

ومنها: قصر البنيان والاقتصاد فيه» من حيث إن جدار الحجرة كان 
برَاء قَالَ الحسن: كنت أدخل بیوت النبي ل [وانا)" محتلم وأنا 
أسقفها بيدي» وذلك في خلانة عثمان رضي الله عنه”". 





جمد وهی جف 


(1) تقدم أن المراد بالمقطوع هنا: المرسل» وسيق الكلام عليه قرب 

) كذا في «المخطوط» وفي مصادر التخريج فاتاولا 

۳ رواه أبن سعد 2۱3۱/۷ والبخاري في «الأدب المفرده »)٤٥١(‏ واليهقي في 
© 498 ۰6۱۰۷۳ وصحح الألباني إسناده في «الأدبع. 





الست ا س س سی سے 
۲- باب قوله تعالی: 





المنیب: التائب» وقرن الله فة التقئ ونفي الاشراك به باقامة 
الصلاةء فهي أعظم دعائم الاسلام بعد التوحيدء وأقرب الوسائل إلى 





لله تعاللء ومفهوم الآية كمفهوم قوله :ان بين الرجل وبين 
الشرك والکفر ترك الصلاة؛ أخرجه مسلم من حديث جابر؟؛ ولفظ 
النسائي: اليس بين العبد وبين الكفر إلا ترك الصلاة»”" ونحوه من 
الاحاديث9؟. 


1 مسلم (41) كتاب: الإيمان» باب: بان إطلاق آسم الكفر علي من ترك الصلاة. 

(1) التسائي ۰۲۳۲/۱ ورواها الدارمي في «سنه» ۲/ ۷۸۵ (۰۱۲۹۹۹ وابن حبان في 
(صحيحه» 804/4 (1467): واليهتي ۰۳۱۱/۲ وصححها الألباني في #صحيح 
الترغيب؟ (035) 

(۳) متها حديث بريد بن الحصيب مرفوعا بلفظ : «المهد الذي پیت ینم الصلاة فمن 
تركها فقد كفر». رواء الترمذي (۲۱۲۱)ء والتسائي ۰۲۳۲-۷۳۱/۱ واین ماجه 
(۱۰۷۹ وأحمد ۰۳۹۵-۳۸۰/۵ وقال الترمذي: حسن صحيح غریب 





سس عب نووت لاه وفيا 7 

وقال عمر: لا حظ في الاسلام لمن ترك الصلاء(؟ وکان الصدیق 
ناركم التي آوقدتموها فأطفئوها 9 
وقال يحيئ بن سعيد في «الموطأء: بلغني أن اول ما ينظر فيه من عمل 
العبد الصلاةء فإن قبلت منه نظر في عمله» وان لم تقبل منه لم ينظر في 














= وصححه الالباني في «صحيح الترغيب» (934). 
ومنها: حديث ثربان مولن رسول الله 44 مرفوعًا بلفظ: بين العبد وبين الكفر 7 
والايمان الصلاه فإذا تركها ققد کفه. وفي رواية: «فقد أشرك. رواء اللالكائي. 





(1671) وعزاه المنذري في «الترغيب والترهيبة 514/١‏ لهبة لله الطبري» 
وقال: إسناده صحيح علئ شرط مسلم. وكذا صححه الالاتي 
الترغيبة 00330 
ومنها حديث آنس مرو بلفظ: بين اد وبين الكفر أو الشرك ترك الصلاة فا 
ترکها فقد کر 
رواه محمد بن نصر المروزي «تعظيم قدر الصلاة» (448) وصححه الالباني في 
#صحيح الترقيبة (0034. 
21 ارواه عبد الزراق ۱۲۵/۴ (0010)» وابن أبي شبية 469/8 والدارقطني 0۱/۱ 
۳ والبيهقي ۱۳۹۲/۲ وذكره ابن عبد بر في هید 0996/4 1۳۸ 
0 لم أعثر فيما ين يدي من المصادر عن من عزا هن رل مصدر» وهو في 
یاء علوم الدین؛ ۱۹۸/۱ بلا سند ولا عزو. 
وقد ورد هنا لائر مرفوعًا عن نش بلفظ: ۵ له ملكا بنادي عند كل صلاة ها بني 
آدم» قوموا إلئ نيرائكم التي أوقدتموها عل أنفسكمء فاطفترها بالصلاة». 
رواه الطبراني في «الأوسطه ۱۷۳/۹ (4401): واللفظ له وفي «الصغيره 
۰6۱۱۳۶2۷۲ وأبو نعيم في «الحلية ۰6۳-۸۲۸۳ وحسته لغيره الالباني في 


«صحح الترغيب» (۳۰۸). 
60 لبط ما را متيل ن ین 














سس د س س س س 


03 


وقد سلف في باب: آداء الخمس من الإيمان في كتاب الإيمان" ٠‏ 
وكان من شأنه عليه أفضل الصلاة والسلام أن يعلم كل قوم بما تمس 
الحاجة إليه» وما الخوف عليهم من قبله أشد؛ وكان وفد عبد القيس 
يخاف عليهم الغلول في الفيء» وكانوا يكثرون الأنتباذ في هلله 
الأوعية: فعرفهم ما بهم الحاجة إليه» وما يخشئ منهم موافقته» وترك 
غير ذَلِكَ مما قد شهر وفشئ عندهم. 


من دجن مو 


07 سلف يرقم (۵۳). 





ما الحدیث تقدم آخر الایمان في قول النبي :28 
النصيحةا» ويأتي في الزكاة ایا 

ومبايعة الشارع جريرًا َل إقام الصلاة وإيتاء الزكاة؛ لأنهما دعامتا 
الإسلام» وأول الفرائض بعد التوحيد؛ والإقرار بالرسالة» وذكر النصح 
لکل مسلم بعدهما يدل أن قوم جرير كانوا آهل غدر» فعلمهم ما بهم إليه 
آشد حاجة» كما أمر وفد عبد القيس بالنهي عن الطروق» ولم يذكر 
النصحء إذ علم آنهم في الأغلب لا يخاف منهم من ترك النصح ما 
يخاف عَلَّئ قوم جريرء وكان جرير وفد من اليمن من عند قومه» وفيه 
ال : «إذا آناكم كريم قوم فأكرموها”" فبايعه بهذا ورجع إل قومه 
معلمًا. 











یاه زا 

(5) من حديث جرب را ابن أبي شبية في «المصتف؛ ۲۳۶/۵ (010018» والطبراني 
في «لکیره ۳۲۶/۲ (۲۳۵۸) «الأوسطة 740/5 (۰)0۲۹۰ «الصخيرة 30/5 
(045, رايهتي ۰۱3۸/۸ وفي «شعب الإيمانة 401/8 (۱۰۹۹۷)ء وصححه 
الألباتي في #الصحيحة» (۱۲۰۵)پمجموع طرق 

















هلذا الحدیث آخرجه البخاري في الصوم وفیه: فقال عمر: 
أجدر أن لا یغلق إلى يوم القيامة""» والزكاة وفيه: والامر بالمعروف 
والتهي عن المنکر. 

وفيه: لما قَالَ عمر: لم يغلق الباب آبتا. قلت: أجل 

واخرجه ایشا في علامات ابو" وأخرجه مسلم ایشا 


3 








(۱) سیاني برقم (1848) كتاب: الصوم» باب: الصوم كفا 

(5) سيأتي برقم (۱6۳۵) كتاب: الزكاة» باب: الصدقة تكفر الخطية 

(۳) سيني برقم (۳۵۸۲) كتاب: المناقب» باب: علامات الب 

60 مسلم رقم (184) في الإيمان» باب: بيان أن الإسلام بدأ ريا وسیعود غريئًا 

(0) «لسان العرب» ۳۳6۵/٩‏ وفيه قصة فانظرها هناك. 

(0) «الكتاب» 03/4 (طهارون), 

0 في (س)» (ج): وأوفته. وإضافة الواو هنا یز بين أفتن مفتوح الهمزة؛ وأفتن 
مضمومها. كما في قولهم : أوخي تصغير أخي. نبه عليه ابن قبية في «أدب الكائب» = 











€ [البقرة: ۱۹۳]. والفتنة أيضًا: الفضيحة 
والعذاب» وما يقع بين الناس من القتال والبليةء والغلو في التأويل 
المظلم. 

قال شرا أهل الحجاز یقولون: ما کلز 
نجد: (بمفتتین)(. 





ولما رأئ عمر أن الأمر كاد أن تفیره سال عن الفتنة التي 
خومًا أن يدركهاء مع علمه بأنه الباب الذي تكون | 
من شدة الخوف خشي أن يكون نسي» فسأل من یکره 












تا 
فتئة الرجل في آمله وماله يصدقه قوله تعالئ: جر 
ESN‏ ند [التغاين: 1۱۵ والمعن في 








محل نه من رد وال ما ملع 0 اب 
الحدیث الآتي وشبهها" فذلك الذي یکفرها 





قلت : يشهد لما ذكرنا ما حكاء أبو زيد في #اللسان» أضا: فتن لرجل بصيغة ما 
لم يسم فاعل. 


() أنظر: مشارق التور ۲/ 143-148 «القاتق» ۱۸۷/۳ لصاح 2۱۷۵/۲ 
۱ فسان المرب 5/ 5043-7044 

() حديث إصابة الرجل القبلة من المرأة يأتي بعد هلا تمام شرح حديث الباب دا 
آما عن شبههة ففي «الصحيح؛ مه جملة. 





سس کف نزوت شاو ونم سس( 
الصلاة والصوم» ومثله قوله يل: «الجمعة إلى الجمعة كفارة لما بينهما 
ما آجتبت الکار ۳ 

والمراد بفتنة الرجل بجاره أيضًا وآهله ما يعرض له معهم من شر أو 
حزن أو ترك حق وشبه ذلك. 

رابعها: 

إنما علم عمر أنه الباب؛ لانه كان مع الني يِل عَلَىْ حراء» ومعه 
أبو بكر وعثمان» فرجف بهمء فقال النبي یل : «اثبت حراء فإنما عليك 
نبي وصديق وشهيدان”": ونهم ذَلِكَ من قول حذيفة حين كَالَ: بل 














منها حديث وقوع سلمة بن صخر علئ أهله وهو صائمء يأتي برقم (۱۹۳9) 
كتاب: الصوم: باب: إذا جامع في رمضاف. 
وحديث هبة أبي النعمان بشير لابنه التعمان وعدم مساواته باخوته ويأتي برقم 
080 كتاب: الهيةء باب: الهبة للولد. 
غهنان الحديثان ينان ما یقرف الرجل من الذنوب بسبب فتة الأهل والولد. 
40 رواه مسلم (۲۳۳) كتاب: الطهارة» باب: الصلوات الخمس والجمعة إلى 
الجمعةء والترمذي (514): وابن ماجه »)1١47(‏ وأحمد ۰1۷۹/۲ من حديث 
أبي هريرة ل 
)١(‏ سبق ابن بطال المؤلف إلى القول بهذا المعنئ. فانظر الكلام علئ فتنة الرجل في أهله 
وماله من «شرحه» ۲/ ۱۵۶ فستجده بألفاظ وسياق مقارب لما هنا مقارية دید 
2 رواه مسلم (۲8۱۷) كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل طلحة والزیر 
رضي الله عنهماء والترمذي (۰۳۹۹۲ ولفظه عندهما: نما عليك إلا نبي أو 
صديق أو شهید». الساني في «الكبرئئة 0۹/۵ (۸۲۰۷) وفيه: «اهده» بهاء 
السكت» وأحمد ۰4۱۹/۲ وابن أبي عاصم في «السنة» 3۰۷/۲ (1441- 
۲ من حديث أبي هريرة ۰ وروا أبن أبي عاصم في «السته 30۷/۲ 
بلفظ المصتف عن أنس ه. 
قلت: سيأتي برقم (۳9۷9) كتاب: فضائل الصحابة» باب: قول ابي 886 
كنت متخدًا خليلاً من انس بلفظ: «اليت أحد...٠‏ الحديث. 














يكسر الباب. ویدل عليه أيضًا قوله : (إذَا لا يُعْلَقَ 
في الصحيح. وآما الکسر: فهو هتك لا يجبرء و 
معن یکسر: أي: يُقتل فلا يموت بغير قتل. وكذلك آنخرق علیهم بقتل 
عثمان بعده من الفتن ما لا يُغلق إل يوم القيامة. وهي الدعوة التي لم 
يجب فيها ی في آمته(* ولذلك قَالَ: فلن يزال اهر إلى يوم 














فتوحة؛ لأنه فعل منصوب ب (ذ6» ول 
تفعل النصب في الفعل المستقبل لعدم ثلاثة شیاه اوهي: أن يعتمد 
ما قبلها عَلَى ما بعدهاء وأن يكون الفعل فعل حال وآن لا يكون 





= وقال ابن حجر: وقع في رواية لمسلم ولأبي يعلئ من وجه آخر عن سعيد احراء» 
رالارل أصح» واولا آتحاد المخرج لجوزت مدد القصةء ثم ظهر لي أن 
الأختلاف فيه من سعيدء فإني وجدته في «مسند اللحارث بن أبي أسامة»: عن روح 
ابن عبادة عن سعيد فقال فيه : «احد أو حراءة بالشك» وقد أخرجه أحمد من 

بريدة بلفظ «حراء؛ وإسناده صحيح» وأخرجه أبو يعليئ من حديث سهل بن 
سعد بلفظ : «أحد؛ وإسناده صحيح؛ فقوي أحتمال تعد القصة؛ وتقدم في أواخر 
الوقف من حديث عثمان أيضًا نحوه وفيه «حراء»» وأخرج مسلم من حديث آي 
هريرة ما يؤيد تعدد القصة فذكر أنه كان عل حراء ومعه المذكورون هنا وزاد معهم 
غيرهم والله أعلم. «فتح الباري» ۰۳۸/۷ 

() في (ج): يرقع. بفاء. وهو تصحیف. 

(5) وهليه الدعوة هي : إهلاك بعضهم لبعض كما رواه مسلم (۲۸۸۹) كتاب: الفتن 
وأشراط الساعةه باب: هلاك هله الآمة بعضهم بیعض. من حديث ثوبان مول 
رسول اله ل 

0 ورد هلا القول موقو على ابن عمرء ولم أجد من رفعه. 
رواه مالك 187/1- 1417 (54): وأحمد 169/۵ من رواية جابر ين عتيك عن 
ابن عمر بنحو حديث ثوبان المتقدم في الهامش السابق: أما قوله: فلن بزال إل 
آعره. فكما أسلفنا أنه موقوف» وبالله التوفيق. 


















او (wm‏ 
معها واو العطف. وهاه الثلائة معدومة هتالا؟ 
ییا بَبَا مُْلَهَا): أن تلك ١‏ 





ن لا يخرج منها 





وقوله: (مُغْلَنَا) هو الأفصح؛ لأنه رباعي من أغلقت» وان حكي 
غلقت لكنه مرذول. 

وأوضح سيدي أبو محمد عبد الله بن أبي جمرة الفتنة في الاهل 
فقال: هي عَلَ وجوه منهاء هل يوفي لهم الحق الذي يجب لهم عليه 
آم لا؟ لأنه راع عليهم» ومسئول عن رعايتهم» فان لم یات بالواجب 
منها فليس مما يكفره فعل الطاعات» بدليل قوله ياء للذي سأله إذا 
قتل في سبيل الله صابرًا محتسبّاء مقبلا غير مدبر: يكفر ذلك عني 
خطاياي؟ قَالَ: «نعم إلا ادبن . 














وهكذا من جميع الذنوب. 





ونصيوا بإذن المستقبلا إن صدرت والفعل بَعْدَ مصلا 

أو قبلة اليمينُ؛ وانصب وارفعا إذا إذن من طف وقما 

وقال ابن عقيل : ولا بنصب -أي: المضارع- بها بشروط: 

أحدها: أن يكون الفعل مستقبلاً. الثاني: أن تكون مصدرة. الثالث: ان لا یفصل 

نها وبين منصويها. 

انظر: «شرح ابن عقيل» 4/ ١-١‏ «الآجرومية وشرحهاء لابن عثيمين ص۱۳۲- 

۳ ففيهما أمثلة تحرر هلا الموضوع ومنهما فراجع. 
(0) رواء النسائي ۰۴٤-۴۳۳/١‏ وأحمد ۰۳۰۸/۲ ۰۳۴۰/۲ وأبر یعلی 440/1١‏ 

(03۰۲). من حديث أبي هريرة» وصححه الألباني في تعليقه عل اشرح العقيدة 

الطحاوية؛ لابن أبي العز م۰608 وله شاهد عند مسلم (۱۸۸۵) عن أبي قنادة 

+ 











کو کے مه مقت 


وقال: امن کان عليه حق فليعطه أو لیتحلله» وإجماع أن 








الحقوق إذا وجدت لا يسقطها إلا الاداء» فان كان ما تركه من 
حقوقهم من طريق المندوبات» فليس من ترك منوا يكون عليه إثم» 
فيحتاج إل تكفير. 

فیبقی وجه آخرء وهو تعلق القلب بهم» وهو عَلَى قسمین: 


ما تعلمّا مفرظا يشغله عن حقٌ من الحقوق» فهذا ليس مما 
یدخل تحت ما یکفر الطاعات؛ بل یدخل تحت وعيد قوله تعالل 
نل إن 36 بل وأا ;4 الآية [التوبة: ]۲٤‏ وان كان ما لا يشغله 
عن توفية حق من حقوق الهء فهلذا النوع -والله أعلم- هر الذي 
یکفره آقعال الطاعات. 

وذكر في قوله: افتنة الرجل في أهلهة هل هذا خاص بالرجال 
دون النساءء فقال :اهن شقائق الرجال»”'" معناه في لزوم 
الاحکام 








)١(‏ هلذا الحديث ذكره البخاري کاب: الهبةء باب: إذا وهب هی عل رجل في 
الترجمة للحديث رقم (1:1) معلقاء وقال اين حجر: وصله مسدد في «مسندم 
من طريق سعيد المقبري عن أبي هريرة مرفوعًا «من كان لأحد عليه حق فليعطه یل 
أو ليتحلله منه؟ الحديث. وقد تقدم موصولاً بمعثاء في كتاب المظالم» اقح 
الباري 1۲4/۵ 
قلت: وسيأني حديث أبي هريرة موصولاً برقم (1469) كتاب: المظالم» باب: 
من كانت له مظلمة عند الرجل فحللها له» هل یین مظلمته؟ من طريق سعید 
المقبري عن أبي هريرة قال: قال رسول الله : امن كانت له مظلمة لاحد من 
عرضه أو شيء فليتحلله منه الوم قبل أن ایکون دنر ولا درهم..». 

0 رواء أبو داود (6۲۳۹: والترمي (11): وأحمد 00/5 
وقال الشيخ شاكر في تعليقه على الترمذي ۱۹۰/۱: هلا إسناد صحيح. وصححه 
الألباني في «الصحيحةه (5835). 


















وانما هاذا من باب الأعلئ» يؤيد ذَلِكَ قوله : «ما ترکت بعدي 
فتنة اضر على الرجال من النساء»۱) ولم يقل لِك في المرأة» فالرجال 
في هذا المعنئ آشد. 

وآما فتنته في ولده» فقال تعالی: إا وک رکه ته 
الآية [التغابن: ۱۵]. وذلك من فرط محبته لهم وشغله بهم عن كثير من 
الخير أو التفريط بما يلزمه من القيام بحقوقهم وتأدييهم؛ فهلذه فتن 
تقتضي المحاسبة» وقد تكون المرأة في ذَلِكَ آشد من الرجال؛ لکن 
لما ليس لها الحكم عليه مثل الأب» فذكر الأعلئ. 

وأما المال. فالرجال والنساء في دك سواء؛ إلا أنه في الرجال 
أغلب؛ لأنهم يحكمون ولا يحكم عليهم» والنساء في الغالب محكوم 
عليهن» فلذلك -والله أعلم- ذكر الرجال دون النساء. 

وهل هنا الحكم خاص بالاريمة هله أم هي من باب التنبيه 
بالأعلئ؟ لان العلة (إذا أنيط)”" بها الحكم إذا وجدت لزم الحكمء 
وهو إجماع أهل السنة”". فكل ما يشغل عن حق من حقوق الله فهو 
وبال عَلَىْ صاحبه »وکل ما كان للنفس به تعلق» ولم يشغل عن حق 
من حقوق الله فتوفية الحقوق (المأمور بها كفارة له. وهل الواحد من 





(۱) سيأتي برقم (0043) کتاب: التكاح: باب: ما بقل من شؤم المرأة من حدیث 
أسامة بن زيد 4 

(5) في #بهجة الأنفس؟ ۲۰۰/۱ وهو أن العلة التي نيط بها الحكم» إذا وجدت لزم 
الحكم اه 

(5) ظر في أن العلة مناط الحكم : «الإحكام في أصول الأحكام» للآمدي ۱۳۷۹/۳ 
#ارشادالفحول» ۰۸۷۰/۲ ۸۷۳. 

0 «بهجة الفوس» ۲۰۱-۲۰۰/۱ ملخصًا. 


9 س ار س الجامع سی سس 
يكفر)"" أو المجموع؟ فذكر من أفعال الأبدان أعلاهاء وهو 
الصوم. قَالَ (الله جل جلاله في حقها): 9َوَإبَا لا 
[البقرة: ]٤١‏ وذكر من حقوق الأموال أعلاهاء وهي 
الصدقة» ومن الأقوال أعلاهاء وهي الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر ET N‏ 
اورت ١‏ گ4 المنکبوت: 46] فمن لم 
تنهه لته عن راتفا ت پر اه لا ا. ومن ترك 
شیگا من الواجبات فقد أتئ فاحمًا ومنكرّاء ومن أتاهما فقد بعد من 
اله ومن بعد كيف یکفر عنه شيء؟ 


وآما فتنة الولدء فهي فرط محبتهمء وشغله بهم عن 























أو التفريط بما يلزمه من القيام بحقوقهم» فهاذه المحاسيةء 
وكذا فتنة المال. 
وأما فتنة الجارء فهی أن تتمنئ أن تكون مثل حاله إن كان متسعًاء قَالَ 








تعالی: وتا 6 [الفرقان: ۲۰ الأنواع 
وما شابهها مما يكون من الصغائر فدونها یکفرها أعمال البر للآية: 
<ِإنَّ الست ید الاب [هود: ۰0۱۱4 قَالَ بعض آهل التفسير: 
الحسنات هنا: الصلاةء والسيئات: الصغائر”". وقال ابن العربي 
الفتنة التي تدخل عَلَى الرجل من هه الجهات إن كانت من الصغائر 
صح ذَلِكَ فيهاء وان كانت من الکباثر فلا تقوم الحسنات بها0». 












2017 ما بين القوسين طمس في (س). 
250 ما بين القوسين طمس في (س). 
© اد السیر» ۱۹۹-۱۹۸/6 
60 «عارضة الأحوذي» ۱۱۵/۹ 






آن تنل حُدَيَْة). القائل (فهبنا) هو أبو وائل. وجاء في 
ا سل حذيفة عن الباب» فقال 
عمر(؟ وياتي لهذا الحديث زيادة في أبوابه إن شاء الله. 

الحديث الثاني : حديث ابن 









عرق کر ان اللا هک 
ال الرّجُلُ: یا رَسُولَ افوه ألِي ملذا؟ كَالَ: 


ها الحديث آخرجه البخاري أيضًا في التفسيرء وقال 
: ساعات بعد ساعات. ومنه سميت المزدلفةء الزلف: منزلة بعد 
منزلة. وأما زلف فمصدر مثل القربی» أزدلفوا: أجتمعواء زلقًا: 
جميمًا. وقال في آخر الحديث إلى هزه الآية: قَالَ: «لمن عمل بها 
من اني 

وأخرجه مسلم في التوبة”"» والترمذي في التفسیر(* والنسائي في 
ذلك في رواية الترمذي .)۲۲١۸(‏ 
برقم (3۸۷) كتاب: الضیر 


© برقم (۲۷۹۳) كتاب: التوبة» باب: قوله: إن 
(4) برقم (7114 باب: من سورة هود. 












ت9 ونث حم تللق 


الرجم”©: وابن ماجه في الصلاةء وأبو داود. 

وعند ابن ماجه: أصاب من آمرأة ما دون الفاحشة» فلا أدري ما بلغ 
غير أنه دون الزنا. 

وفيه: يا رسول الله آلي هليد؟ كا 

ثانيهاة 

هنذا الرجل آسمه: كعب بن عمروء أبو اليسر عَلَىْ أصح الاقوال 48 
كما آخرجه النسائي في التفسير. 

وأخرجه الترمذي أيضًا من حديث ابن موهب؛ عن موسی بن 
طلحةء عن أبي اليَسَر -يعني: كعب بن عمرو. اتني أمرأة تبتاع 
بيت تمرًا أطيب منه» فدخلت 000 3 








لمن اخد بها۳. 








تمرّاء فقلت 


0 روا الساني في کر 614/4 ۰0۷۳۲۲۱ ۳۸۲/۲ 0۱۱۲۸۷۱ 

0 روا أبو داد 000۸0 

© رواء اين ماجه ۱۳۹۸ 

(4) أسمه: کب بن عمرو بن عباد بن سواد . وکن : أبو اليسر يفتحتين. شهد ‏ 
وبدرّاء وهو ابن عشرين وهو الذي اسر العباس بن عبد المطلب؛ وشهد أحدًا 
والخندق والمشاهد كلها مع رسول اله ل 
توفي بالمدينة سنة حمس وخحمسين وذلك في خلافة معاوية ه. وهو أخر من مات 
من آهل بدر. 
وجزم باه كبته أبو اليسر؛ أبن سعد وابن لیر وغرها. 
انظر: «الطبقات الكبرئ» ۰۵۸۱/۳ «الجرح والتمديل» ۱۲۰/۷ (۹۰۱): 
لات ۱۳۵۲/۲ «الاستيماب ۳۸۰/۳ ۱0۲۲۷۵۱ امد البق 4۸6/6 
44540): لیب الكمال» 74 ۱۸۲-۱۸۵ 60۷۸۵ 

() دوه الساني في «الكبرئة ۳۹۲/۹ (۱۱۲۹۸) 








بورض ررزي کت 


فقال: آستر عَلَئْ نفسك» وتب» ولا تخبر أحدًا. فلم أصبر» 








رسول الله وق فذکرت ذَلِكَ لهء فتال: «أخلفت غازيًا في سبیل الله 
في أهله بمثل هذا؟» حََّئ تمنئ أن لم يكن أسلم إلا تلك الساعةء 


ظن أنه من آهل النار. 

ثَالَ: وأطرق رسول اله يك حت أوحي إليه : ویر التتكرء عرق 

اهار ا ی اه إلئ قوله : ديك ی کیت [هرد ۱۱4]. 
قَالَ آبو الیسر: فأتيته» فقرآها علي رسول الله يك فقال أصحابه: 

يا رسول اللهء آلهذا خاصة؛ آم للناس عامة؟ تال : «بل للناس عامة. 
قال البزار: لا نعلم رواه عن أبي اليسر إلا موسئ» ولا عن موس 

إلا ابن (موهب!". 











وفي كتاب الواحدي: وكان زوجها بعثه رسول الله وَل في بعث. 
وفیه : فغمزتها وقبلتهاء وكانت أعجبتني”". 





وفي لفظ عن ابن عباس أن رجلا أتئ عمر فقال: إن أمرأة جاءتتي 
أدخلتها الدولج»؛ فقال: ويحك لعلها مغيب في سبيل الله. 





تبايعني» 


() الترمذي (۳۱۱۵) كتاب: تفسير القرآن. باب: سورة هود» وقال: هذا حديث 
حسن صحيح. 

20 (ج): وهب. وهو خطاء وما تاه من (س) وهو الموافق لما في: «مسند البزارة. 
(TY) ۹‏ 

(۳) «اسیاب التزول» ص۲۷۳-۲۷۲ (604۰, وفيه: فأعجبتني» فقلت: إن في البيت 
تمرًا هو أطيب من هلئا فألحقيني» ففمزتها رها ام 
قلت: وفي سياق الواحدي لها الحديث ما يدل بمعناه أن زوجها كان غا 
سيل الله فكأن المصنف رحمه الله ساقه هنا بسن 

٩‏ ورد في الهامش الاصل: الدولج هو: الشرب. فوعل» عن كراع؛ والدولج: 
المع وهو البيت الصغير داخل البيت الكبير. «تهذيب اللغقة ۲۱۵/۲ مادة: 








ی 








مایت اتوضیع لشرح الجامع الصحيع 
قلت: أجل. قَالَ: آنت أبا بكر فأتاه وقال له مثل ما قَالَ عمر. وقال 
. الحديث. 





رسول الله فا 
وفه: يا رسول الله آلي خاصة؟ فضرب عمر صدره وقال: ولا نسة 
عين ولکن للناس عامة. قالّ: فضحك رسول الله يك وقال: «صدق 
مس 

وفي «تفسیر ابن مردویه* من حلیث معاة: فامره آن یترضاً 
ويصلي ”“ وفیه من حدیث بريدة: أن المرأة ناشدته وقالت له: إنما 
آنا آمك ۳ قَالَ: وذلك أنه ی كان يقول: «نساء المجاهدین عَلَى 
القاعدين في الحرمة كامهاتهم 9 

وفي «تفسير الضحاك: راود أمرأة وقعد منها مقعد الرجل من أمرأته 
ثم ندم» فأتئ رسول الله كه فلما صلئ ركعتين من العصر نزلت هله 





دلچ» «المحكمة ۱۳۹/۷ مادة: دلج. السان العربة ۱۰۷/۳ مادة: دلج 

( رواء أحمد 148/١‏ (570-114). والطبرائي ۲۱۵/۱۲ (6۱۲۹۳۱: وقي 
«الارسطه ۱۷/٩‏ (135): وابن عدي في «الكامل» 541/5 (101)» وقال 
الهيثمي في «المجمع؟ ۳۸/۷: رفي إسناد أحمد «الكبير»: علي بن زيد» وهو سيء 
الحفظ, ويقية رجاله ثقات» وني إسناد «الأوسطة ضعي .اف 

() أصل هنا الحديث رواء الترمذي (۳۱۱۳) وقال: هلا حديث ليس إسنادة 
تسل اه 
قلت: أما الزيادة التي أوردها المصنف هنا فرواها أحمد ۲۶4/۵ بإسناد الترمذي 
المنقطع. ولم نقف علئ كتاب ابن مردويه؛ الأنه مفقود. 

( لم ق عل شیر این مر وعو في الدر الور ۱۳۹۲ عن بن مويه 
لفظ : وجعلت تاشده» فأصاب مها 

60 رواه مسلم (۱۸۹۷) كتاب: الإمارةء باب: حرمة نساء لمجاهدین» وإثم من 

فاتهم» وأبو داود (1443) والنسائي ۰0۰/۹ وأحمد ۳۵۲/۵ من حدیت؛ اين 

بريدة عن أبيه. 

















سس شلش رز ۳ 


الآيةء فلما فرغ من صلاته دعاه فقال: شهدت معنا هذه الصلاة' 





قَالَ ابن عباس: وهود كلها مكية إلا هه الآية. وروی حماد عن 
عمروه عن يحيئ بن جعدة أن رجلا أتى آمراة فأعجبته: فيعثه البي 
كل ليلة في حاجةء فاصاب الناس مطرء وتلقته المرأ 
صدرها بيدها فاستلقت. فجعل يريدها فلم يقدر عليها فأتین رسول الله 
يك فقال له: اقم فاركع أربع ركعات 1" , 

القول الثاني : أنه عمرو بن غزية بن عمرو الأنصاريء أبو حبّة 
-بالباء الموحدة- التمارا؟. 

رواه أبو صالح عن ابن عباس“ . 

القول الثالث: أنه ابن معتب رجل من الأنصارء 
في «تاريخه» من حديث إبراهيم اللخعي* 





سرب" 





ابن أبي خيشمة 





0 في (ج): فضرب. 

0 رواه عبد الرزاق في امصنفه؛ 44۷/۷ (۱۳۸۳۱) وفي اتقسيره؟ ۱/ 0001300594 
ومن طريقه ابن جرير في «تفسيره» ۱۳۳/۷ (18347) من طريق محمد بن مسلم. عن 
عمرو وهو | 

20 قال المزي في ترجمة حفيده: ضمرة بن سعيد بن أبي حة بالنون قیل: بالباء 
.بواحدة. واسمه: عمرو بن غزية بن عمرو بن عطبة بن خنساء بن مبذول بن غنم بن 
مازن بن النجار الأنصاري المدني المازني. شهد العقبة ويدرًا. 
وانظر عنه في: «الطبقات الكبرئ» (القسم المتمم) ص٤۲۹‏ «الاستيعاب» 
۳ ۰0۱۹3۱ «تهذيب الکمال؛ ۳۲۱/۱۳. 

() أخرجه الكلبي في «تفسيره؛ كما في «الإصابةة ۱۰/۴ (0۹۲۷) وعنه ابن مندة كما 
في «الفتح» ۰۳۵۷/۸ وقد تقدمت ترجمة الكلبي في شرح الحديث رقم (۳) وهو 
ضيف متهم بالکلپ. 

(0). لم أعثر علئ هلا الأثر في مطبوع «تاريخ ابن أبي خيثمة»: فقد يكون فيما فيه طمس = 











ا 
الرابع : أنه أبو مقبل عامر بن قيس الأنصاريء حکاه مقاتل. 
الخامس : نبهان التُماره حکاه ایشا 
وقال الثعلبي: نبهان لم ینزل فيه إلا قوله تعال الیک إا تزا 

ية الآية [آل عمران: ۱۳۰]. 
وقال السهيلي: في حكايته: آبو (مقبل)" نبهان التمار. 
سادسها: عبادء حکاه القرطبي): 
فال 
الرجل الذي قَالَ: (آلي هلذِه؟) هو أبو اليسر كما سلف. 

فقال رجل من القوم: هذا له خاصة؟ ذکرها ابن 


= مه وقد رو هلا الأثر الطبري في اتضیرهه ۱۳۲/۷ (۱۸۹۸۸) من طريق 
الأعمش؛ عن اتخمي؛ قال: فلان بن معتب رجل من الأنصار. 

(۱) كما في زاد المسير» ۰۱۷۷/6 «تفسير این کیره ۰8۸۲/۷ وفيه: نفیل بدل مقبل» 
انح الباري؛ ۳۵۷/۸. 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» ۳۵/۸: وقصة نبهان التمار ذكرها عبد الغني بن سعيد 
التقفي أحد الضعفاء في «تفسيره؛ عن ابن عباس. وأخرجه الثعلبي وغيره من طريق 
مقاتل بن الضحاك عن ابن عباس : أن نبهانًا التمار ه مرا حسناء. 
ثم قال: وهنا إن ثبت حمل علي واقعة أخرئ لما بين السياقين من المغايرة. اه 
قلت: وذكر أبو نمیم في «معرفة الصحابةة ۲۷۰۹/۵ (۲۹۳۸) أن کیت أبو مقبل. 
وكذا نقله الخزاعي التلمساني في «تخريج الدلالات السمعية؛ ص۷۱۳ عن ابن 
فتحون في «الصحاب 

© في (س)» (ج): معقل. وهو تخریف؛ وما تاه الموافق لما في ممرفة الصحابةة 
الأبي نمیم ۲۷۰۹/۵ (۰6۲۹۳۸ ومنه تقل ابن نقطة في «تكملتهة 415/1 (۸۲۲). 
وانظر: «غوامض الأسماء المبهمة؛ ۲۹1-۹۵/۱. و الجامع لأحكام القرآذة 
۶ أما البغوي في «تفسيرهة ۱۰۹/۷ فكناء بابي معيد!!. 

() «الجامع لأحكام القرآنة ۰۱۱۰/۹ 

(ه) اي: ثالث الأوجه. 





وجاء في روايا 














ب توقیت 


سا سس( 
الجوزي وحکن في تعيينه ثلاثة أقوال» وعزاها إلى الخطیب: عمر بن 
الخطاب» ابو اليسرء معاذ بن جل" 

وقد روئ هذا (الأخیر۳؟ أبو علي الطوسي صاحب "الاحکام!: 
شيخ أبي حاتم الرازي من حديث عبد الرحمن بن أبي ليلئ عن 
معاذء ولم يسع 

رابعها: 

طرفا النهار: الغداة والعشي» والاشهر كما قال ابن الخطیب أنها 
الصبح والعصرء ولا يكون الطرف الثاني صلاة المغرب لدخولها في 

الزلف. 
ثم أستنبط من ذلك الوتر بالفجر وتأخير العصر لما لا يسلم له؛ وقد 

قيل: إن الثاني المغرب أو العشاء. 
وقال الزجاج في «معانیه: صلاة طرفي النهار: الغداة والظهر 

والعصر بما لم يسلم له. وقال مقاتل: صلاة الفجر والظهر طرف» 

وصلاة العصر والمغرب طرف. 

7 ابل لمرد: 1114 
وقال الحسن: هما المغرب والعشاء 

410 هزاد المسيرة ۱3۷/4 

09 في (ج): الآجر. 

20 عن قضية إرسال ابن أبي ليل عن معا قال الترمذي وابن خزيمة: لم یسیع من 
معاذ.اه. قال المتذري: وهو ظاهر جاه وقال الدارقطني عن صحة الاح 
فيه نظر لان مما «سنن الترمذي» ۰۳۹۱/۵ «التحقيق في 
أحاديث الخلاف؛ .59/١‏ وانظر: «جامع التحصیل» ص٣۲۲ »)٤0۲(‏ «تحفة 


اتحمیل» ص٠٠۲.‏ 
٩‏ «تفسير الطبري» ۱۲۸-۱۲۷/۷ «تفسير ابن أبي حاقم؟ ۲۰۹۱/۹ 0118590 





: صلاة العتمة. 
م 











س( سے اون نش الجمع الصحيع مت 
وقال الأخفش: يعني: صلاة اللیل 
خاسها: 
سلف معنی اللف» قَاَ الزجاج: معناه الصلاة القريبة من أول 
الليل» زلف: جمع دُلفة» يعني بالزلف من اللیل: المغرب والعشاء”. 
وقراءة الجمهور ضم الزاي وفتح اللام» وقرأ أبر جعفر بضمهما 


وقرأ ابن محیصن بضم الزاي وجزم اللام. وقرأ مجاهد: رُلدَ 





9 








0 





نن مار وتا مات جر من اللي 
وفي «جامع القزاز»: الزلفة تکون القربة من الخير والشر. 


المراد بالحسنات: الصلوات الخمس إذا آجتنبت الکباثر. 

وقال مجاهد: هي قول العبد: سبحان اللهء والحمد ف ولا إله 
إلا اش وال أكبر, 

تبني 

أختلف أهل السنة في قوله تعالئ: إن کی لاه 
[هود: 114]. فقال الجمهور: هو شرط بمعنى الوعيد كله. أي: إن 





0 أنظر: اد المسيرة ۱5۸/6 
0 زاد ابن الجوزي في زا السیره ۱0۷/6 وثبية. 

0 معائي القرآن» لأبي جعفر ۳۸۷/۳ 

0 الس 0۱ 

210۸/4 أنظر: «تفسير الطبري» ۰۱۳۱/۷ رازاد السیره‎ ٩ 








وه 3 


للنترب» وان لم 


س تب تولقیت ا 
آجتنبت الکباثر كانت العبادات المذکورات (كفا 
تجتب لم تکفر شيء من الصغائر. 

وقالت فرقة: إن لم تجتب لم تحطها العبادات وحطت الصغائر 
وذلك كله بشرط التوبة من الصغائر وعدم الاصرار عليها. 

وقال ابن عبد البر: کال بعض المنتسبين إلى العلم من أهل عصرنا: 
إن الكبائر والصغائر تکفرها الصلاة والطهارة؛ واستدل بظاهر هذا 
الحديث» وبحديث الصنابحي: اخرجت الخطايا من فيه“ وغيره» 
وهذا جهل وموافقة للمرجنة. وكيف يجوز أن تحمل هليه الآثار على 
عمومها وهو يسمع قوله تعالی: مایت وا وا بل لله يَهٌ 
باه [التحريم: ۸] في آي كثير فلو كانت الصلاة والطهارة وأعمال 
البر مكفرة للكبائر لما أحتاج إلى التوية۳. 

تامنها: 

عدم وجرب الحد في القبلة وشبهها من اللمس ونحوه من الصغائرء 
وهي من اللمم المعفو عنه باجتتاب الكبائر بنص القرآن» وقد یستدل به 




















ار ابن المنذر. 





20 في (ج): كفارات. 
0 رواء النسائي ۰۷9-۷4/۱ وفي «الكبرئ؟ ۸۷-۸1/۱ 01030 وأحمد 544/4 
وفي «الموطأ» ۱/ ۳۲-۳۴ (074: وأبو الشيخ في اطبقات المحدثين» ۱۷/۷ 

(۰)۱۲۰ والحاكم في #المستدرك» ۰۱۳۰-۱۲۹/۱ وتال الحاكم: حديث صحيح 
ولم يخرجاء» ولیس له علة» وقال الذحبي : علئ شرطهما ولا علة له» والصنابجي 
صحابي مشهور» وقال الألباني: في «التغريب؟ (1۸۵): صحیح لخيره. 

0 ا 44/6 





۲7 سس التوضيع نش الجمع اسع سے 
قَالَ شيخنا قطب الدين: وقوله: ًا ی كَل (مود: 0114 
مقتضاه الأمر بإقامة الصلاة في زلف منها؛ لأن أقل الجمع ثلاثة؛ 
والمغرب والعشاء وقتان؛ فيجب الحكم بوجوب الوتر. كذا قال 
وتبعه شيخنا علاء الدين في «شرحه»» وهي نزعة» ولا یم لهما. 


مجهت دی وچ 











هذا الحديث آخرجه البخاري أيضًا في الأدب”" وأول الجهاد۳؟ 
والتوحيد 9 
وأخرجه مسلم في الایمان* والترمذي هنا والبر والصلةء 


() ورد بهامش الاصل: من خط الشيخ: في الخامس في شرح شيخنا قطب الدين: 
أفضل. 

050 سيآني برقم (089) باب: البر والصلة بسنده ومته. 

مياني برقم (904 باب: فضل الجهاد والسير. 

پرقم(۵۳۵) باب: وسئی النبي 8 الصلاة عملا 

۸ باب: بیان کون الإيمان بلله تعالئ أفضل الأعمال. 





7 ست د س سس س مس 
وحم" واشاني مت 
وطرقه ری في له 






“» وضعفه””. وحدیث «اول 


وهو في الترمذي من حديث أم فرو 
(1) برقم (۱۷۳) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الوقت الأول من الفضل؛ ويرقم 
(۱۸۹۸) كتاب: البر والصلةء باب: ما جاء في بر الوالدين. 
۱۹۱۸ 
0 ۱۷/۵ (1۸6). قلت: الذي طرق الدارقطني في «العلل» عن عون بن عبد الله بن 
عتبة. والاختلاف عنه. وليس في «الصحيح؛ هنا من هليه الطرق شيء» ولا عند من 
أشار المصنف بتخريجهم لهئذا الحديث» إنما هو عن الولید بن العيزار» عن أي 
عمرو سعد بن إياس الشيباني. كما في مصادر التخريج. أما ما طرق الدارقطني 
۲٤۱‏ (۹۸۱۹) من طريق أبي جناب يحيئ بن 
تدليسه كما في «التقريب» (۷0۴۷). وأخرج الیل 
بن كليب في «مسنده» ۴۳۱۲/۲ (۸۹۷) طريق إسماعيل بن عياش» عن عون. وعوذ 
هلا روايته عن ابن مسعود مرسلة كما في «سنن الترمذي» ۲/ ۰4۷ وانظر: #جامع 
التحصيل» ص۹١۲‏ (844): «تحفة التحصيل» ص ۲٠‏ 
قلت : فلم يذكر الدارقطني طريق البخاري. 
(4) رواء ابن خزيمة ۱3۹/۱ (۰6۳۲۷ وان حبان 4/ ۱۱8۷۷۳۹۱-۳۸۰ والحاكم 
۸ 
(5) برقم (۱۷۰) ولفظه: لصلاة لاول وة 
30 «سنن الترمذي» ۳۲۳/۱وقولهفه: حديث ام فروة لا یرو إلا من حديث عبد الله 
ابن العُمري» وليس هو بالقري عند أهل الحديث واضطربوا عنه: وهو صدوق؛ 
وقد تكلم فيه يحيئ بن سعيد من قبل حفظه.اهد 
قلت: آما جزم الترمذي بان حديث آم فروة لا بروئ إلا من حديث العمري 
ففيه نظر. 




















ور ۳ 


الوقت رضوان الله وآخره عفو الله له طرق ضمیفة ° 


قال أحمد شاکر في «شرحه على الترمذي» ۳۲6/۱ بعد أن وم الترملي 
والحديث رواه عن القاسم بن غنام (الراوي عن آم فروة) ثلاثة: عبد الله بن عمر 
العمريء وأخوه عبيد الله بن عمر العمري. والضحاك بن عثمان الاسدي 
الجزامي. 8 
وضعفه لجهل الواسطة بين القاسم بن غنام وأم فروةء بعد أن ذكر أضطراب الرواة 
عنه لا عن عبد الله العمري. قال الألباني في #صحيح أبي داردة 0۳/۲: وها 
أضطراب شديد مما يزيد في ضعف الإسناد... لکن الحديث صحيح» فإن له 
شواهد ذکز متها حديث الباب هنا. وبالله التوفيق. 
() وطرقه خمسةء أربعة مرفوعة» وواحدة موقوفة 
الطريق الأولئ: حديث ابن عمر مرفوعًا بلفظ : «الوقت الأول من الصلاة رضوان 
اف والوقت الآخر عفو اش 
روا الترمذي (۰6۱۷۲ وقال: غريب. واين عدي 4۷۴/۸ ترجمة رقم 0090000 
والدارقطي ۰۲۸۹/۱ وأما الحاكم ۱۸۹/۱ فبلنظ: «خير الأعمال الصلاة في أول 
وقتهاء. وقال: يعقوب بن الوليد هنا شيخ من أهل المدينةء سكن بغدادء لیس من 
شرط هذا الكتاب إلا آنه شاهد. اه وتعقبه الذهبي بان يعقوب كذاب.اه. واليبهقي 
۱ كلهم من طريق شيخ الترمذي أحمد بن منيع من يعقوب هلا 
قلت : ومدار الحديث علئ يعقوب بن الوليد هلا وهو كذاب. وقد ين ابن صاعد 
وابن أسباط (الراويان عن ابن منيع) فما حكاء ابن عدي ٩۷۳/۸‏ عنهم أن هثنا 
الحديث بهذا الإسنادباطل.أه قال البيهفي :٤۴١/١‏ ويعقوب منكر الحدیت. 
ضعفه يحيئ بن معين؛ وكلبه أحمد بن حنبل» وسائر الحفاظ ونسبوه إلى الوضيع 
-نعوذ با من الخذلان- وقد روي بأسانيد كلها ضعيفة.اه قال الألباني قي 
«ضعيف الترغيب؟ (۲۱۷): موضوع. 
الطريق الثاثية: حديث جرير بن عبد اه وهو كما ساقه المصنف ها هن 
ورواه الدارقطني ۰۲۸۹/۱ وعنه اين الجوزي في «التحقيق» 1۸0/۱- 3۸۷ 
(0)071 وقال: وأما حديث جرير ففيه: الحسين بن حميد. قال مطين: كذاب. 
الطريق الثالثة: حديث أبي محذورة مرفوقا ولفظه: «أول الوقت رضوان الله 
ووسط الوقت رحمة لله وآخر الوقت عفو لله». 

















7 ست سس س س سی بت 


ا 





أبو عمرو ها تابعي مخضرم ثقة» واسمه: سعد بن إياسء عاش 
مانة وعشرين سنةه وهو اني -بالشين 
المعجمة- نسبة إل شيمان بن ثم 0 باه ونسبته ليه النسبة 
بخمسة أشياء ذكرتها في «مشتبه النسبة؛ فراجعها مثه"» منها: 
أبو عمرو السيباني -بسين مهملة مفتوحة ومكسورة- وهو والد 
يحيئ بن أبي زرعة. 


ارواء الدارقطني ۲۵۰-۲٤۹/۱‏ والبيهقي 4۳۹-4۳۰/۱۲» وقال الأخير في أحد 

رجال الإستاد وهو إبراهيم بن زكريا هذا هو البجلي... حدث عن الثقات 

بالبواطيل.اه. وقال ابن الجوزي في «التحقيق» 1۸۷/۱: وسئل أحمد عن هت 

الحدیت: «أول الوقت رضوان الث». قال من رو هلا؟! ليس هنا بنبت.اه قال 

الألباثي في «الترغيبة (۲۱۸): ر 

الطريق الرابع: حديث انس مرفوعا: «أول الوقت رضوان الله وآخر الوقت عفو 

اه رواء ابن عدي ۰۲۷۰/۲ وعنه أبن الجوزي في «العلل المتاهيقة ۱۳۹۰/۱ 

وجزم بأنه لا يصح. وذكر البيهقي أن للحديث طريفًا عن ابن عباس ولم أهتد له 

الطريق الخامسة: أثر محمد بن جعفر» عن أبيه موقوثًا بنفس سياق المصنف هنا. 

ارواه اليهتي .451/١‏ وحكئ رفعه. وانظر: «نصب الرلية /١‏ 548-941 

تلخیص الحیر» ۱۸۰/۱. ففيهما زيادة يانم 

۱ شهد القادسية» وهو ابن أربعين سنةء وقد أدرك زمان النبي وم پره» رمئ له 
الجماعة» وهو مجمع عل ثقته. أنظر: «الطبقات الکبری» ۰۱۰۹/٩‏ «التاريخع 
الکیر» 4/ ٤۸-٤۷‏ (۰۱۹۲۰ «الجرح والتمديل» ۷۹-۷۸/۹ 007400 
الكمال؟ ۲۵۹۰۲۵۸/۱۰ (۵ ۲۲۰ 

© ذکر منها ابن ناصر الدين في «توضيح المشتب» ۲٠٠-۲٤۴/۰‏ أربعة وهي 
الثباني والشيناني» والشياتي: والشداني. 

© يحيل هنا هو ابن أبي عمرو زرعة الشامي الحمصي: ابن عم عبد الرحمن 
الاوزاعي شهد غزاة القسطنطنية مع مسلمة ين عبد الملك. 

ات المجمع عل حديثهم: مر حمسا وثماتين 




































فة ثقةه من أحد ال 








عبد الله بن مسعود؛ هو أحد السابقین الأولين» حلیف الزهریین» 
اسلم قبل عمر» وهو صاحب الستر والوساد والسواك؛ مات بعد 


0 


الثلائین "۰۳ ودفن بالبقيع' 

وفي الرواة أيضًا عبد الله بن مسعود الغفاري: روئ عن نافع» عن 
بردة في فضل رمضان» وقيل: أبو مسعود. 

رابعها: في قوائده: 

الاولی: الأكتفاء بالإشارة عن التصريح» عملا بقوله: وأشار إل 
دار عبد الله بن مسعود. 

الثانية: هذا السؤال عن طلب الأحب ليشتد المحافظة عليه» فان 
العبد مأمور بتنزيل الأشياء منازلهاء فيقدم الافضل عَلّى الفاضل طلبًا 
للدرجة العليا. 








انظر: «الطبقات الكبرئ» ۰49۸/۷ «تهذيب الکمال» 48٠/61‏ (0۸۹۳) 
قلت: وقع في مطبوع «الطبقات»: الشيياتي. شین معجمة: وهو تصحيف 

41 واسم التحوي: إسحاق بن مرار بنيم بعدها راء مشففة» صاحب العرييةء كرفي 
نزل بغداد» كان الإمام أحمد يكتب أماليهء وكان خر فاضلاً صدوقاء عر ما 
يقارب ماله وعشرين ستقه مات سنة ١11ه‏ أو ۲۱۰ه أو 117 
أنظر: «تاريخ بغدادة ۳۲۹/۹» «تهذيب الکمل ۱۳۶/۳۹ (0/970: «الكاشفة 
۲ ۰۲0۷۶۷ «تقريب التهذيب» (۸۲۷ 

20 ورد بهامش الاصل: سة أثتينء قاله في «الكاشف». 

( تقدمت له ترجمة في شرح الحديث رقم (۴۲) فراجعه مت 











کے م نو مت 

الثالثة : المراد هنا بالعمل عمل البدن والجوارح» فإنه وقع الجواب 
بالصلاة عَلَئْ وقتهاء والنية مطلوبة فيه باللازم. 

الرابعة: فيه فضيلة أول الوقت؛ لان صيغة أحب تقتضي المشاركة 
في الأستحباب» فیحترز به عن آخر الوقت» ورواية الصلاة في أول وقتها 
أصرح. ويستثنئ من تفضيل الصلاة أول الوقت فروع بسطناها في كتب 
الفروع ومنها شرح المنهاج». 

وخالف أصحاب الرأي فقالوا: إن ال 
إلا للحاج فإنه یفلس بالفجر يوم النحر بمزدلفة. 

الخامسة: سلف في باب (من قَالَ: إن الإيمان هو العمل) الجمع 
بين هلذا الحديث وما قد يعارضه» فراجعه من ثم. 

السادسة: تعظيم بر الوالدين حيث قدمه عَلّى الجهاد؛ فأذاهما 
محرم. والبر خلاف العقوق» فبرهما: الإحسان إليهماء وفعل الجميل 
معهماء وفعل ما يسرهما. ومنه الإحسان إلئ صديقهماء وقد أفرد 
بالتأليف. وما أحسن قول سفيان بن عيينة في قوله تعالئ: أ 
کر لي 4 آلقمان: ]١4‏ أن من صلى الخمس فقد شكر الله 
ومن دعا لوالديه عقيبها فقد شكرهما. 

السابعة: قوله: (ثم أي؟): هو غير منون؛ لأنه موقوف عليه في 
الكلام» والسائل يننظر الجواب» والتنوين لا يوقف عليه» فتنوینه 
ووصله بما بعده خطاء فيوقف عليه وقفة لطيفة ثم يأتي بما بعده» کذا 
نبه عليه الفاكهي في «شرح العمدة». 









إلئ آخر الوقت افضل 














بر 30/14 


2 ذكره القرطبي في 








وليك لاه را سب ب0 200 


وأما ابن الجوزي فقال في «مشكله؛ في حديث ابن مسعود: آي 
الذنب أعظم؟ أي: مشدد منون» كذلك سمعته من أبي محمد بن 





الخشاب» وقال: لا يجوز إلا تنوينه؛ لأنه معرب غير مضاف. 
ال: أي الرجلين. 
الثامنة: قوله: (حَدَّنَي بِهنٌ): كانه تقرير وتأكيد لما تقدم إذ لا ريب 
لك وهو أرفع درجات العمل. 
َزادّي) يحتمل أن بريد من هلذا نیع 
المذكور -آعني مراتب الأعمال- وتفضيل بعضها كَل بعض. ويحتمل 
أن يريد لزادني عما أسأله من حيث الاطلاق؛ تنبيه عَلَىْ سعة علمه 
وكيف لاء وترك َلك خشية التطويل. 

العاشرة: السؤال عن العلم ومراتبه في الأفضلية. 

الحادية عشرة: جواز تكرير السؤال والاستفتاء عن مسائل شت في 
وقت واحد. 

الثانية عشرة: رفق العالم وصبره عَلَى السائل. 

الثالثة عشرة: أن الصلاة أفضل العمل؛ فالصلاة لوقتها أحب 
الأعمال إلى الله فترکها أبغضها إليه بعد الشرك. 

وفيه: فضل الجهادء رتقدیم الأهم فالأهم من الأعمالء وتنبيه 
الطالب عَلَى تحقيق العلم وكيفية أخذه» والتنبيه عَلَى مرتبته عند 
الشيوخ وأهل الفضل؛ ليؤخذ علمه بقبول وانشراح وضبط. 

خانمة: 








في أن اللفظ صریح 











هزه الثلاث المذکورات آفضل الاعمال بعد الإيمان؛ لان من ضيع 
الصلاة حتئ خرج وقتها مع خفة مؤنتها وعظم فضلها فهو لا شك لغيرها 


ا( سسسب ف س س س 
من أمر الدين آشد تضيعًا وأشد تهاونًا وات 
فهو لغير ذَلِكَ من حقوق الله عالی آشد تضییکا» وكذا الجهاد. 

فهذِه الثلائة دالة عَلَئْ أن من حافظ عليها حافظ 
ومن ضيعها كان لما سواها أضيع» ولذلك خصت بأنها أفضل الاعمال. 





ان وكذا من ترك بر والديه 








ميهف دی دی 





نا الحديث 





مسلم ایشا وصححه الترمذي". قال: 


وفي الباب عن جاب 


() ذكر في مامش الاصل: في نسخة: کفارات للخطایا إذا صلاهن لرقتهن في 
الجماعة وغيرها. 

60 برقم 3310) كتاب: المساجد؛ باب: المشي إلى الصلاة تمحی به الخطايا وترقع 
به الدرجات. 

© برقم ۲۸0 

40 روا مسلم (28) السابق» ولفظه: «مثل الصلوات الخمس كمثل نهر جار تمر 
علن باب أحدكم يغتسل منه كل يوم خمس مرات». 


[۳ س‎ N7 


ا 








الدرن -بفتح الدال والراء-: كناية عن الاثم » وشبه َلك بصغار 
الذنوب؛ لأن الدرن صغير بالنسبة إلئ ما هو أكبر منه كالجراحات 
وشبھها. 

ها 


هذا الحديث رواه سعد بن آبي وقاصء خرجه مالك بلاعًا موقوفا 
علیه" وهو ثابت مسند بذکر الأخوين الذين مات آحدهما بعد 
الآخر”» وذکر فضيلة الأول إلئ أن ضرب المثل بالنهر» وزاد في 








*العذب الغمر"؛ يريد الحلو الطیب الکثیر. ووجه التمثیل أن المرء 
كما يتدنس بالأقذار المحسوسة والادران المشاهدة في بدنه وثيابه؛ 
فیطهره الماء الكثير العذب إذا والى آستعماله» وواظب عَلَى 
الأغتسال منه» فكذلك تطهر الصلاة العبد عن أقذار الذنوب ی 





لا تبقئ له ذنبّا الا أسقطته وكفرته» ويكود بالوضوء كالصلاة» 
وإنما يكفر الوضوء الذنوب؛ لأنه يراد به الصلاة» كما طلب بالمراد» 


)١(‏ «التهاية في غریب الحدیت» ۰۱۱۵/۲ لسان العرب» ۰۱۳۲۹-۱۳۹۸۳ آما 
الدرن بمعنى الإثم فورد فيه حدیث أنس مرفوعًا: «ودرنه إثمه؛ رواء أبر نعيم في 
«الحلية» /١‏ 44 وقال: حديث غریب... تفرد به داود عن مطر. 

(:) «موطا مالك» ص۱۲۵ برواية بحی+ عن عامر بن سعد بن آبي وقاص أنه قال 
ياسقاط عن أبيه. وهو خطاء ويزيد ما دک رواي القعنبي (۳۳۲)فجاه فيها: عن 
آیه. وكذا هو في هید 2۲۱۹/۷ 
قلت: أما قول المصنف: موقوقاء قفيه نظر إنما هو مرفوع. 

() وفيه أن أحدهما فاستشهد. ثم مكث الآخر بعده سئة ثم توفي. 
رواه من حديث طلحة بن عبيد الله اين ماجه (۳۹۲۵)ء وأحمد ۰۱۹۶/۱ وصححه 
الألباني في #صحيح ابن ماجه» (۳۱۷۱). وانظر : «التمهيد» ۲۱۹/۲۲ وما بعدها. 


بس مت یت لاس۳ 
وهو الصلاة» وذلك أقوئ في التكفير» وأولئ بالاسقاط وکما يطهر 
الماء الرسخ؛ فكذلك يذهب الهموم والغموم الداخلة عَلّى العبد 
أيضّاء فان الهموم أصلها الذنوب. 


دجن مهف مجهی 








هنذا الحديث من أفراد البخاري» وهلذا التعليق وصله الإسماعيلي» 
فا : آخبرنا محمود بن محمد الواسطي» ثنا آبو بشر بكر بن خلف» 
وأبو نعيم» عن آبي بكر بن خلاد؛ ثنا أحمد بن علي الجزار ثنا 
بكر بن خلف ختن المقرئ فذكره. 

ا 





قوله: (ألَيْسَ قد صنعتم). كَالَ صاحب المطالع: رواية العذري 








بالصاد المهملت. ورواية النسفي بالمعجمة ثم مثناة تحت. قَالَ: والأول 
آشبه. يريد ما أحدثوا من تأخیرها. إلا أنه جاء في نفس الحدیث ما ین 
أنه بالضاد المعجمة وهو قوله: ضيعت. قَالَ المهلب: هو تأخيرها عن 
الوقت المستحب لا أنهم أخرجوها عن وقتها كله تال تعالئ: َلك 
7 4 آعريم: 04] قيل: ما ضيعوها بان تركوهاء 
فإنهم لو ترکوها کانوا كفارًا. 

وقال ابن الجوزي: الظاهر من آنس أنه كان يشير إلئ ما كان يصنع 
الحجاج؛ فإنه كان يؤخر صلاة الجمعة جدًا 
يتعلق به. 

وقد جاء في «صحيح البخاري؛ أيضًا عن أنس أنه قدم المدينة» 
له: ما أنكرت منا مذ يوم عهدت رسول الله که قَالَ: ما أنكرت 
إلا أنكم لا تقيمون الصفوف. 
ره في باب: إثم من لم يتم الصفوف كما ساي" وان انشا 
أنكر عَلَىْ كل أهل بلد بما رآه» فأهل الشام بالتأخيرء وأهل الحجاز 
بعدم إقامة الصفوف. 

ثالتها: 

ومشق -بکسر الدال وفتح الميم وکسرها ایشا(" : مدينة معروفق؛ 
ذکر ابن عساکر تاریخها فأطب". 








غلا پمدح مستتیه وما 

















۱ برقم (۷۲) کتاب: الأذان» باب: إثم من لم يتم الصفوف. 

() «معجم ما أستعجمة ۵0۹/۷ سمجم البلدانة 4۱۳/۲. 

(۳) وتاريخها مطبوع. ولشیخ عبد القادر بدران (ت ۱۳۹۹ه) تهذیب قشيب لها 
التاريخ» مطبوع. 








برق لا کی مه لا عن يعي اچي .ره ۰۸ نب 
مسلمه 4۴ او 





1/۰ 
ذکر فيه حديث أنس في المصلي يناجي ربه وفي البزاق تحت القدم 
الیسری. 


وقد سلف مرات في باب: حك البزاق بالید من المسجد وغیره 
ثم : ولا یل قُدَامَُ.. الحدیث. 
ونا ی مشر اللخ كما ۵ فجن اعيا رار 
: وقال سُعْبَة: لا يبرق بيْنَ يديْ.. الحدیث. وهذا قد وصله 








: ثنا سيد عَنْ 








() سلف برقم (141) كتاب: الوضوه: باب: البزاق والمخاط ونحوه في الثوب» 
ويرقم (6۰0) كتاب: الصلاة باب: حك البزاق باليد من المسجدء وبرتم 
(415) كتاب: الصلاة» باب: لا یمق عن يمينه في الصلاة» ويرقم (6415 

: باب: لييزق عن ساره آو تحت قدمه الیسرئ» ويرقم 64990 

كتاب: الصلاةء باب: إذا بدره البزاق فليأخذ بطرف ثويه. 

















: وال 
فيما أشرنا إليا. 

والمناجي: المخاطب. والمناجاة: المحادثة» أصله من النجوة: 
وهو ما آرتفع من الأرض. وكأن المناجي يرتفع هو والمناجئ متفردين 
عن غيرهماء. 


عَنْ أَنّسِء عَنِ رسول الله. وهذا سلف متصلًا 





الخشوع. وترك العارض. 
وما أحسن قول بعض الصالحين : إذا قمت إلى الصلاة فاعلم أن الله 





فإذا ركعت فلا تأمل أن ترفع» وإذا رفعت فلا تأمل أنك تضع» ومثل 
الجنة عن يمينك» والنار عن شمالك» والصراط تحت قدميك؛ فحيتئل 





وقوله: ( ولا يَتْلَنَه ) قَالَ ابن التين: 
كَالَ: والَمَلٌ أقل من ال 
وقال ابن الجوزي: المراد بقوله: لا بت 
وقال ابن الأثير: التفل نفخ معه أدنئ بزاق 
وقال الجوهري: التفل شبه بالبزقء وهو اتل مه وله البزاق ثم 











1 سلف برقم (417) كتاب: الصلاة» باب: لييزق عن يساره أو تحت قدمه اليسركا.. 
ا «لهایته ۱۹۲/۱ 


سے التوضيح لش الجامع اسع سس 
التفل» ثم النفث» ثم التفخ . 

وقال صاحب «المطالع»: ثم يتفل -بکسر الفاء- والتفل بسکونها 
وفتح الفاء: هو البصاق القليل. والتَمّل بفتح التاء والفاء: البزاق 
نفسهء وكذلك الرائحة الكريهة؛ ومنه قوله: «وليخرجن تفلات؛ 
غير متطيبات. 








آي: 





دوا في لبود ..» ) إلى آخره. يأتي الکلام في 
3 


باب: لا يفترش ذراعيه في السجود ۳ 


ون ی هی 


40 احاح ۱144/6 
۲ سيأتي برقم (۸۲۲) كتاب: الافان. 





ةينك سب روزي کت 


4 باب وراد باهر في شدَة لحز" 


ِء شم 

ابر رده أو قالّ: «انتظ 

الحَرٌ وان الصلانه. حت رأ 
:0۸/۲ 








w/t 





واو له عاعش ۲۵11 قتع 104/۲ 


(۱) في هامش (س) ثم بلغ في السابع بعد الستين له بمؤلفه. 


کو کے جو سن عت 


ذكر فيه حديث صالح نکسا لعج وغيره عن آي هرب 





الكلام عَلَئ ذَلِكَ من وجوه: 

أحدها: 

حدیث أبي هريرة اخرجه مسلم 
صالح» كما بيئه اصحاب الاطراف" 

وحدیث ابن عمر من آفراده. واخرجه ابن ماجه أيضّاء ولفظه: 





والقائل: ونافع. هو 





(۱) برقم (۱۱)کتاب:المساجد باب: آستحياب الإبراد بالظهر في شدة الحر. قال 
ابن رجب في «الفتح» له 11/7 وهذا من جملة نسخة يرويها أيوب عن أبي بكره. 
عن سليمان؛ والبخاري يخرج منها كثيرًاء وقد توقف فيها بو حاتم الرازي! لأنها 
مناولة... ولكن المناولة جائزة عند الأكثرين. 

۱۰۱/۹, عن أبي هريرة‎ »)۱۳۹۸۹( 151/٠١ نة الاشراف»‎ i 
عن أبن عمر.‎ 

0 برقم لله 











ک کلب وت اللا ری سس( 
وحدیث آيي ذر أخرجه مسلم ایشا وأبو داود والترمذي. 
رحدیث آيي سعید من آفرد. 
ومتابعة سفیان خرجها البخاري في صفة (النار)" عن الفريابي ٠‏ عن 

سفيان بن سعيد". ومتابعة يحيئ بن سعید خرجها الاسماعيلي عن ابن 

خلادء ثنا بندار» عنه. ورواه الخلال عن الميموني؛ عن أحمدء عن 
يحيئ» ولفظه: فوح جهنم». َال احمد: ما أعرف أحدًا قاله بالواو 

غير الأعمشر, 
ومتابعة أبي عوانة ٩6...‏ 
وتابعه أيضًا أبو خالد أخرجه الاسماعيلي وأبو نعيم. 
وأبو معاوية محمد بن خازم وأخرجه ابن ماجه: عن كريب 

عن 











ولما أخرجه الترمذي من طريق أبي هر 


)١(‏ رواء مسلم (313) كتاب: المساجدء باب: أستحباب الإبراد بالظهر في شدة 
الحرء ویو دود (41)؛ والترمذي (۱۵۸). 

() في الأصل: «الصلاة وهو خطاء والمثبت كما في تخريج الحديث عند البخاري 
برقم (۳۲۵۹) وما قاله المزي في «تحفة الأشراف» ۰۱89/۳ وابن رجب في 
«الفتح» له ۰34/۳ والحافظ في «التتح؟ 19/8 

0 سيأتي برقم (7764) كتاب: بده الخلق. 

(4) في مسنده» ۰0۲/۳ وقال: هكذا قال الأعمش: من فوح جهنم. 

(0) بياض في الاصول مقدار كلمتين» وقال الحافظ في «الفتح» ۱۹/۲: قوله (وأبر 
عوانة) لم أقف عل من وصله عنه. اه 
قلت: فلعل المصتف بيض له في أصلهء وتبعه سبط ابن السجمي ناسخ (س) 
واث أعلم. 

۱ ابن ماجه رقم (0۷. 

60 برقم 0090 








عاتب طولب نت ميت 


أبي سعيد» وأبي ذرء وابن عمرء والمفیرة(؟ والقاسم بن صفوان عن 

ولایصح ۳ 
وابن مسعود» وعائشة» وعمرو بن عبسة» وعبد الرحمن بن 
علقمة الثقفي» ورجل من الصحابة. ذكره الميموني عن آحمد» وقال 
أحسبه غلظا من غندر. وصرح الدارقطني بغلطه وقال: الرجل نراه ابن 

مسعود» وصفوان بن عسال. ذكره صاحب «مسند الفردوس». 
الوجه الثاني : 

*: آفتعل من الشدة والقوةء أي: إذا قوي الحر. واصل آشند: 

آشتدد: فسکنت الدال الأولئ» وأدغمت في الا 
و' أَبْرِدُو؛ أي: آنعلوها في وقت البرد. وهو الزمان الذي بت 

شدة آنکسار الحر؛ لأن شدة الحر تذهب الخشوع. قَالَ ابن التين: 

«ایرئوه أي: أدخلوا في وقت الابراده مثل: أظلم دخل في الظلام» 

وأمسئ دخل في المساء» وهلذا بخلاف «الحمئ من فيح جهنم 

(۱) جاء في هامش (س): من خط المصتف في الهامش: لفظ المغيرة كنا تصلي مع 
رسول الله ل صلاة الظهر بالهاجرة» فقال لنا: «أبردوا بالصلاةء فان شدة الحر من 
فيح جهنم؛. قال البخاري: هو محفوظ؛ وخرجه أحمد, ثم قال خباب: يقول: لم 
يشكنا والمغيرة كما ترئ بروي القصتین» وقال ابن حبان: تفرد به إسحاق الزرق 
قلت: رواه ابن ماجه (63۸۰ وأحمد ۰۲۵۰/6 وابن حبان ۳۳-۳۲۸۸ 
(۰۱۰۰۵ والطبراني 1۰۰/۲۰ (۹6۹ واليهقي ۸۳۹/۱ (۰0۲۰۹۸ وقال 
البوصيري في «مصباح الزجاجةه: هلا إسناد صحيح ورجاله ثقات» وصححه 
الألبائي كما في «صحیح سنن ابن ماجهه (080). 

(5) رواء البزار في «كشف الاستار»(۰)۳۷۹ وأبي يعلئ كما في #المطالب العاليقة 
(۰)۲۲۵ وقال الهيشمي في «مجمع الزوائد؛ 47/1 : وفيه محمد بن الحسن بن زيالة 
نسب إل وضع الحدیش. 

() تن ارمني» ۲۹۱/۱ 


أبيه؛ وآبي موسین» وابن عباس» وأنس» وروي عن عمرا 
























یاک الفرتان: ]0٩‏ أي: عنه» وستع 
۳ بالقوس» ونقل جماعة جوازه. وقيل: زائدة» 
أي: أبردوا الصلاة. یقال: آبرد الرجل کذا إذا فعله في وقت النهارء 
وهو ختيار ابن العريي في «قبسه». 

ثالثها: 

یع پفتح الفاء وإسكان الیام» ثم حاء مهملة» وروي بالواو كما 
سلف» ومعناه أن شدة الحر- غلیانه- تشبه نار جهنم فاحذروه واجتنبوا 








بعض أئمة اللغة: ره 








ضرره. 

ال ابن سیده: فاح الحر يفيح فیکا: سطع وهاج "۳ وکذا فوحه. 
وقال الجوهري: یقال: فاح الطیب إذا تضوع ولا یقال : فاحت ريح 
خبينة» كنا قَالَ. وليتأمل هذا الحدیث مع کلامه, 

رايعها: 

الحر والحرور: الوهج ليلا كان أو نهاژا؛ بخلاف السموم فإنه 
60 سيأتي برقم (۳۱۹۲)کتاب: بده الخلق» باب: صفة الثار وأنها مخلوقة بلفظ: 

من فور هم بدل: نی وبرقم (6113) كتاب: الطلب» باب: الحم من 
جهنم: وفيه: «من فوح جهنم بالواو. 
(00) سيأتي برقم (۳۲8۹) كتاب: بده الخلق» باب: صفة الثار وأنها مخلوقة. 
لک 541/5 
0 لصاح ۳۹۳/۱ 








س( سے التوضيج س الجامع سے سس 
لا يكون إلا نهارّاء ویحتمل كما ال القاضي: أن یکون الحرور أشد من 
الحرء كما أن الزمهریر آشد من البرو), 

خاسها 

الجَهَنم ؛ مؤنثة أعجمي. وقیل : عربي ماخوذ من قول العرب بثر 
جهئام» إذا كانت بعيدة القعرء وهذا الآسم اصله الطبقة العلیا 
ويستعمل في غیرها". 

7 

الذي يقتضيه مذهب أهل السنةء وظاهر الحديث: أن شدة الحر من 
: ارة وتشبيها وتفريبًاء فإنها مخلوقة موجودة» وقد 
ت الثار إل ريهاء ۰ كما سلف وسيآتي الكلام علي . 

سابعها: 

الإبرادء (نما يشرع في الظهر بشروط محلها کتب الفروع» وقد 
بسطناها فيها ولله الحمد. 






۱ «مشارق الأنوارة ۱۸۷/۱ 
0 قهلیب اللغةه ۰3۸۱/۱ ان المرب» ۰۷۱۵/۲ مادة:جهنم» وفيه: وقيل: هو 

تعريب كيئام بالعيرا 
00 سلف برقم (9۳۷) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: الإبراد بالظهر في شدة الحره 

وسیاتي برقم :0513 كتاب: بده الخلق» باب: صفة اتا انها مخلوقة. 
(4) بر فقهاء الحنفية أن الإبراد بصلاة الظهر مشروط بثلاثة شروط 

-١‏ أن تكون الصلاة في مساجد الجماعات. 

۲- أن يكون فلك في شدة الحر. 

۳- أن يكون ذلك في بلاد حارق. 

واشترط الشافعية نفس الشروط السابقةء وزادوا عليها شرا رابا وهو: أن ب 

الناس الصلاة من البعد. 











س تیه میت هنتف 0 )= 
وظاهر الحدیث منها آشتراط شدة الحر فقطء وانفرد آشهب فقال: 
يبرد بالعصر أيضًا ٩۳‏ 
وقال أحمد: تؤخر العشاء في الصيف دون الشتاء "؟ وعكس ابن 
حبيب لقصر الليل في الصيف وطوله في الشتاء » وظاهر الحديث 
عدم الإبراد في الشتاء والأيام غير الشديدة البرد مطلقًاء وخالف في 
ذلك مالك كما ستعلمه ©؟ 





< أما الحنابلة فاقتصروا على الشرطين الأول والثالث. 
انظر: «حاشبة رد الستار ۰۳۹۹/۱ #طرح الشریب» ۰۱۵۱/۱ «اليانة 58/5 
شرح الزركشي» ۰۲9۱/۱ «الإتصاف» للمرداري ۱۳۰/۳ 

)١(‏ «الترادر والزيادات» ۰۱۵۵/۱ «عقد الجراهر الثميئة» ۱۰/۱: وهو مذعب 
الحنفية ورواية عن آحمد؛ وب قال أبو هريرة: وین مسعود في رواية» وابن عم 
وعلي» وروي عن الثوري والنخعي وطاوس وغيرهم خخلق. 
انظر: «الاصل» ۰۱۵8/۱ «الموطا برواية الشبياني؛ ص۳۳: «بدائع الصناك 
فاك شام ۱۳۹/۱ شرح العمدته 3705/5 «الأرسط 2534/5 
«مصنف ابن أبي شبية» ۰۱۸۹/۱ «فتح الباري» لابن رجب 545/4 

60 قد وجدت هلا اليد تتأخير العشاء في الصيف دون الشتاء في رواية الكوسج 
حيث أن رواية الكوسج (۱۲۵) نصت على الإبراد في صلاة الظهر في الحر 
والعشاء في الآخرة وقيد الإبراد في الصیف» ونص رواية الكوسج هكذا: قال 
الامام: الإبراد في الصيف يستحب تأخير صلاتين: الظهر في الحر والعشاء 
الآخرة» وهه الرواية يفهم منها تقييد الإمام تأخير ا 
لكن بتبعي لرواية صالح ابنه (۱۰۳۹) وجدته أطلق ذلك فقال : «صلاة العشاء الآخرة. 
تؤخر» .اه وكذا في رواية الأثرم كما في «التمهيده 8-1//9: بل قد نص الإمام أحمد. 
على تخیر في الفصلين كما في مسائله برواية أبي دود (0185: فقال: يعجبني 
تعجيل الصبح وتأخير الظهر في الصيف» وتأخير العشاء في الصيف والشتاء اه 
ومن ثم كان بنبغي على المصنف أن يذكر روايات الإطلاق لاسيما رواية الإطلاق 
في الفصلين: ومن ثم فتقييد المصف تأخير العشاء في الصيف فحسب فيه نظرا 

© أنظر: «الذخيرة» ۲۸/۲ (4) أنظر: «المدونةة 0/١‏ 

















09 ب سس التوضيج لشرح الجامع السحيع سس 

ثامنها 

اختلف في مقدار وقته فقيل: أن تؤخر الصلاة عن أول الوقت مقدار 
ما يظهر للحيطان ظل» ولا يحتاج إلى المشي في الشمسء وظاهر النص 
أن المعتبر أن يتصرف منها قبل آخر الوقت؛ ويؤيده حديث أبي ذر 

ی رأينا فيء التلول). وقال مالك: إنه تأخير الظهر إلئ أن يصير 
الفيء ذراغا. وسوئ في ذَلِكَ بين الصيف والشتاء۱) وقال أشهب في 
«مدونته» لا يؤخر الظهر إلى آخر وقنها. 

وقال ابن بزيزة: ذكر أهل النقل عن مالك أنه يكره أن يصلي الظهر 
في أول الوقت» وكان يقول: هي صلاة الخوارج وأهل الأهواء. وأجاز 
ابن عبد الحكم التأخير إلئ آخر الوقت. وحكئ أبو الفرج عن مالك: 
أول الوقت أفضل في كل صلاة إلا الشهر في شدة الخ 

وعن أبي حنيفة”"' والكوفيين وأحمد وإسحاق: يؤخرها خن 
ببرد بها 

وحکی الزناتي 7" المالكي أنه هل ينتهي إلى نصف القامة» أو 
إلى ثلثهاء أو إلى ثلاثة أرباعهاء أو إلى مقدار أربع ركعات» 
فیه اريعة آقوال. 

ونزلها المازري عَلَّئ أحوال* 

وقال ابن العربي في «قبسه»: لیس للإبراد تحدید في الشره 
() «التوادر والزياداتة ۰198/۱ 
() أنظر: «مختصر الطحاري» ص۰۲۲ «شرح معاتي الآثارة ۰۱6۸/۱ ۱۸5 
امش (س) ما نصه: بفتح الزاي ونون ثم آلف ثم تاء بعدها ياء النسية إل 
زناته قبيلة من الفرس. 
60 «کمال المعلم؟ ۱۹۲/۱ ( «لقبی» ۱۰۷/۱. 

















ڪب نووت شاو ری 090( 
إلا ما ورد في حديث ابن مسعود أي: في النساني باسناد صحیح. 
ولا مبالاة بتضعيف عبد الحق له”©: كان يصلي الظهر في الصيف 





7 (خمسة أقدام)"» وفي الشتاء في خمسة أقدام إلى 
(سبعة) ٩‏ أقدام”*. وذلك بعد طرح ظل الزوال. 
أما آنه وردت فيه إشارة واحدةء وهي: كنا نصلي الجمعة» وليس 
للحيطان ظلٌ. فلعل الإبراد كان ريشما يكون للجدار ظل يأوي إليه 
المجتاز". 
تاسعها 
اختلف || 





اء في الإبراد بالصلا:۳: فمنهم من لم یره: وتأول 

(۱) «الأحكام الوسطی» ۲۵8/۱ حيث قال: في إسناده عبيدة بن حمید يعرف بالحلاء 
ولا يحتج به. 

40 في (س)ء (ج) الثلاتةء وأثبت كما في المصادر التي بين آيدينا. 

0 في (س): (ج) الأربعة الأقدام» وهو تحريف. والمثبت كما في مصادر التخريج. 

(4) في (س)» (ج): وهو تحريف والمثبت كما في المصادر سثة. 

(ه) روا أبو داود (۰)6۰۰ النسائي ۲۵۱-۲۵۰/۱ والبيهقي ۰۳۹۵/۱ وأما تضعيف 
عبد الحق لهذا الحديث ما بسبب عبيدة بن حميد: والرجل مختلف فيه. كذا قال 
ابن القطان في یا الوهم والإيهام؛ ۲۱۷-۲۱۹/۲ (6۱۷۲۹: والحديث صححه 
الألباتي في «صحیح سنن أبي داودا. 
فائدة: عبيدة بن حميد» وثقه أحمد. «تهذيب الكمال». 

00 أنظر: «القبس» ۱۰۷/۱ 

0 علي أربعة أقوال: 
القول الأول: المستحب لصلاة الظهر الإبراد بها في أيام الصيف والتعسجيل بها بعد 
الزوال في أيام الشتاء. وهو مذهب الحنفية» ورواية عن ابن راهوية. 
القول الثاني : المستحب تاخبر الظهر مطلقًا صينًا وشتاء للفرد والجماعة حل 
يكون الفيه را 
وهو قول مالك فما روا ابن القاسم عنه» ومعظم فقهاء المالكية» وقيد بعضهم > 





سس یدیع س سی س بت 
الحدیث عَلَى إيقاعها في برد الوقت؛ وهو أوله» والجمهور من الصحابة 
والعلماء عَلَى القول به. 

ثم آختلفوا فقیل : إنه عزيمة» واختلف علیه. فقيل: سنةء وهو 
الاصح. وقیل: واجب تعویلا عَلّ صيغة الأمرء حکاه القاضي”". 

وقیل: رخصة» ونص عليه في البويطي ۰/۳ وصححه الشیخ آبو علي 
من الشافعية. 

وأغرب النووي فوصفه في «الروضة» بالشذوف لکنه لم يحكه 
قرلا 

وبنوا على ذَلِكَ أن من صل في بيته أو مش في كن إلى المسجد 
هل يسن له الإبراد؟ 

إن قلنا: رخصة لم يسن له؛ إذ لا مشقة عليه في التعجيل. 








= أفضلية يكون تخیر في مساجد الجماعات دون الفرد حيث قالوا بأفضلية ندیم 
ند 
القول الثالث: أن الأفضل في صلاة الظهر أن تعجل في أول الوقت إلا في حالات 
معينة فتؤخره وبهذا قال صاحب «السراج؛ من الحفية: والشافميةء والحنابلة» 
وبعض المالكية. 
القول الرابع : الأفضل في صلاة الظهر وغيرها التعجيل بها أول الوقت مطلًا. وهو 
قول الليث بن سعد. 
انظر: «المبسوط» ۰۱۳۱/۱ «بدائع الصنائع» ۰۱۲9/۱ «المنتقئ ۰۱۳۱/۱ 
#حاشية النسوقية ۰۱۸۰/۱ «التمهيده ۰۳/۶ «الشرح الكير ۱۳۷۹/۱ 
«المجموع؛ ۰۱۳/۴ «المفني» ۰۳۵/۲ «الفروع؟ 594/1 

() لإكمال المعلم؟ 9۸۱/۲ 

(0 ونقله العمراني -من الشافعية- في «الييان» 4/5 ونصه: أمر رسول الله کال 
بتأخيرها في الحر توسعة» وگ بالذين اوبوت اه 

(5) بل حكاء وجها شاد وصّب سنية الإبرادء #روضة الطالين؛ ۰۱۸4/۱ 








سس تب توت شاه رن مش سس(۰)ت 

وان قلنا: سنة آبرد -وهو الاقرب- لورود الأمر به مع ما أقترن به من 
الملة من أن شدة الحر من فيح جهنم وذلك مناسب للتأخيرء 
والأحاديث الدالة عَلَى التمجیل؛ وفضیلته عامة أو مطلقة وهنا 
خاص» فلا منافاة مع صيغة الأمر ومناسبة العلة» یقول من قَالَ: 
التعجیل أفضل؟ لانه اکثر مشقة» فان مرائب الثواب» إنما یرجع فيها 
إلى النصوص. 

وقد ترجح بعض العبادات | 
المصالح المتعلقة بها. 

عاشرها: 

اختلف في الإبراد بالجمعة”" عَلَى وجهين لأصحابنا: 








عل ما هو أشق منها بحسب 


أصحهما عند جمهورهم: لا يشرع» وهو مشهور مذهب مالك 
أيضّاء فان التبكير سنة فيها. 

وقال بعضهم: يشرع؟ لان لفظ الصلاة في الحديث يطلق عَلَى 
الظهر والجمعة؛ والتعليل مستمر فيهاء وصححه العجلي. 





(1) آختلف الفقهاء في أفضل وقت الجمعة: هل تُصلئ في آول وقتها أم يبرد بها عل 
قولين: 
القول الأول: أن أفضل رقت الجمعة صلاتها في أول وقتها مطلًا صينًا 
كية والأصح عند الشافعية كما نا 
لا شتا وهو وجه عند 


5 








انظر: «عمدة القاري» ۲۸۹۳۲۸۸/۰ «التوادر والزيادات؛ 0161/١‏ «عقد 
ثمينة؛ ۰۱۰۰/۱ «المهذب؟ ۰۱۸۹/۱ «المجموع؛ ۰۱۲/۳ «إحكام 
الاحکام» 504/1 








ی وإذا آشتد الحرٌ ۳ ET‏ يعني : الجمىة 

والجواب عن تعلیل الجمهور: بانه قد یحصل :التأكي بحر المسجد 
عند آنتظار الامام» لکن قد ثبت في «الصحيح؛ أنهم کانوا يرجعون من 
الجمعة وليس للحيطان ظل يستظلون به" من شدة التبكير لها ول 
الوقت» فدلٌّ عَلَىْ عدم الإبراد. والمراد بالصلاة هنا: الظهر؛ كما ساقه 
البخاري من حديث أبي سعيد. 








الحادي عشر: 

عورض هنا الحديث بحديث خباب في «صحيح مسلم»: شكونا 
إلى ابي إلا حر الرمضاء فلم یشک 

وأجيب بوجوه: 

أحدها: بالنسخ» فإنه كان بمكة وحديث الإبراد بالمدينة» فإنه من 
رواية أبي هريرة. 

ال الخلال في «علله» عن أحمد: آخر الأمرين من النبي ل4 
الإبراد» وإليه مال أبو بكر الأثرم في «ناسخهة والطحاوي 2 






سلمة بن الأكوع. وسيأتي (4108) كتاب: المغازي» باب: غزوة 


0 برقم (1۱۹) كتاب: المساجد» باب: أستحباب تقديم الظهر في أول الوقت في 
فير شدة الحر. 
(4) الطحاوي في «المشكل؛ كما في «تحفة الأخيار» .044/١‏ 





سس مب نزت شاو ری سس 79( 
ثانيها: حمله عَلَى الأفضل» وحمل حديث الإبراد عَلَى الر 
والتخفيف في التأخير. 
ثالثها: أن الإبراد سئة للأمر به والتعليل» وحديث خباب على أنهم 
طلبوا تأخيرًا زائدًا ی قدر الابراد. وهو المختار عَلَئ أنه قد قيل: إن 
معنئ : (لم یشکنا): الم يحوجنا إلى الشكوئء كما حکاه ابن عبد ابر *؟ 
الثاني عشر: 
قوله في حديث ابي ذر: ادن مدن النبي ول جاء في بعض طرقه 
أن بلال. آخرجه أبو عوانة. وفي أخرئ له: فأراد أن 
«مه يا بلاله””. وذكر البخاري في الباب بعده: قاراد المؤدن أن 
يود للظهرء فقال: «أبره ثم آراد أن يؤدّنء فقال له: «أبرنه 








الحدیث ۳ 

َال البيهقي: في هذا کالدلالة عَلَْ أن الأمر بالابراد كان بعد 
التأفين . 

الثالث عشر 


التلول: جمع تل”*» وهو كل بارز عَلَْ وجه الأرض من تراب أو 
رمل" ولا يصير لها فيء عادة إلا بعد الزوال بكثيرء وأما الظل فيطلق 





29 سيأئي برقم(۳۹٩)‏ باب: الإبراد بالظهر في السفر. 
40 اليهقي ۸۳۸/۱ 

200 من هنا سقط في (س). 

40۱/۱ أنظر: الان العرب»‎ ١ 


7 سس س س س ست اس 


وظل التلول لا يظهر إلا بعد تمكن الفي» واستطالته جدّاء بخلاف 
الأشياء المتتصبة التي يظهر ظلها سريمًا. 

الرابع عشر: 

شکوی النار إلئ ربها يحتمل أن تكون بلسان الحال؛ وأن تكون 
بلسان المقال؛ عندما يخلق الرب فيها دَلِكّ» وهر من قسم 
التجائزات» والقدرة صالحةء وإذا خلق لهدهد سليمان ما خلق من 
العلم والإدراك كما أخبر الجليل جل جلاله في كتابه كان دك جائرًا 
في غيرها. 

قَالَ الله تعالئ عنها : رل مل ين ترب > (ق: ۳۰] أطت اه ار 
ی کل نو ويقال: إنها والجنة أشجع المخلوقات» ورد أن الجن 
إذا سألها عبد أمنت عَدعانه ", وكذا الثّارء ولا منافاة في الجمع بين 
الحرٌ والبرد في النار؛ لأن النار عبارة عن جحيم» وفي بعض زواياها 
نا وفي أخرى الزمهريرء وقد ورد أن جهنم تقاد بسبعين ألف زمام”". 

وأنها تخاطب المؤمن بقولها : «جز يا مؤمن فقد أطفأ نورك لهبي»”". 











27 روي ذلك عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله :دمن سال الله الجنة ثلاث 
مرات قالت الجنة: اللهم أدخله الجنة..» الحديث. روا الترمذي (000: 
والنسائي ۰۲۷۹/۸ واین ماجه (4540). وأحمد ۰۲۰۸/۳ والحاكم في 
«المستدرك» -984/١‏ ۰0۳۵ وقال: هللا حديث صحيح الإسناد ولم بخرجاه 
ووافقه الذهبي» وقال الألباني في «صحيح الترمذي؛ (۲۰۷۹): صحيح. 

21 قد ورد من حديث عبد الله بن مسعوه 45 قال: قال رسول الله و: "يا 
وم لها سبعون ألف زمام: مع كل زمام سبعون ألف ملك 
مسلم (1841) كتاب: الجئة وتعيمهاء باب: ید ال 
الطير» والترمذي (۲0۷۳). 

279 رواه الطبراني في «الكبير» ۲۵۹-۲۵۸/۲۲ (35): وابن عدي في «الكامل» ۸/ = 







جب توت شاو ری ww‏ )= 

وقولها: «أكل بعضي بعضًا'. هو من شدتها کادت تحرق نفسها. 
قال ابن عباس: خلق الله الثار على أربعة: فنار تأکل وتشرب» ونار 
لا تأکل ولا تشرب» ونار تشرب ولا تأکل» ونار عكسه. 

فالأولى: التي خلقت منها الملائكة. 
: التي في الحجارة» وقيل: التي رفعت لموسئ یل ليلة 





في البحرء وقيل: التي خلقت منها الشمس. 
والرابعة: نار الدنيا ونار جهنم تأكل لحومهم وعظامهم» ولا تشرب 
دموعهم ولا دماءهم بل يسيل تلم عين الخبال» فيشرب ذلك أهل 

النار ويزدادون بذلك عذاي". 
وأخبر الشارع أن عصارة آهل النار شراب من مات مصرًا عَلَى 
شرب الخمر۳. نقل 3 وقال: الله أعلم بصحة ذلك» 
والذي في «الصحيح؛ أن نار الدنيا حلقت من نار جهن . 
۱ ترجمة (۱۸۸۱) وأبو نعيم في «الحلیق ۳۲۹/۹ من حديث يعليئ بن منية. قال 
التخويف من لناره ص٠٠۲‏ والحديث ضعفه 














أبن رجب: غریب وفيه نکر 
الالباني: «لضینته (۳6۱۳. 

200 هو في أحاديث هلذا الباب برقم (0۳۷) 

2 رواء أبو الشيخ الاصبهاني في «العظمةة ص۲۷۲ (1۲۷). من طريق أبي صالح» 
عن معاوية أنه قال: بلغا أن اليران أريع. 

2 روئئ مسلم عن جابر ه قال: قال رسول لله : «کل مسكر حرام إن عناق 
عهنًا لمن يشرب المسكر أن يسقيه من طينة الخبال» قالوا: يار سول اه وما طينة 
الخبال؟ تال: «عرق أهل النار- أو عصارة أهل انار (۲۰۰۲) کتاب: الأشرية: 
باب: بیان أن کل مسكر خمره وأن كل خمر حرام 

(4) سيأني برقم (7136) كتاب: بده الخلق؛ باب: صفة ار وأنها مخلوقة من حديث 
أبن هرد 








اہ سس التوضيع اشع الجامع اسع 
وقال: ال ابن عباس: ضربت بالماء سبعين مرةء ولولا ذلك ما 
أنتفع بها الخلائق» وإنما خلقها الله؛ لانها من تمام الدنيويةء وفيها 
تذكرة لنار الآخرة وتخويف من عذابهاء نسأل الله العافية منها ومن 
ساثر البلايا. 
فائدة: الزمهرير: قيل: هو شدة البردء ويطلق علي القمر أيضّاء قيل 
في قوله تعالئ: لا َة نبا نكا ولا ترا [الإنسان: ۱۳ أنه القمرء 
لأنهما عُبدا من دون ال وورد آنهما يكوران في النار يوم القيامة (گ 
وهو ضعيف. لا كما قد وقع في بعض نسخ الاطراف. 
نه ): اس بفتح النون والفاء: واحد الانفاس. 











40 رواء مسدد في «مستدءة كما نيا ته للبرصيري ۲۱۱/۲ 0005000 
والطحاوي «مشكل الآثاره كما في «تحفة الأخيارة 4۲۳/۹ (0۷۸۰)وکذا آخرجه 
البخاري: وهو هنا برقم (۳۲۰۰) عن مسد به بدون زيادة «في الا 








ويسه سس( 





۰- باب الإبُرَادٍ باهر في المَمّرٍ 





علی الفيء ایشا ” 


ی دی وهی 





اانظر: ۳۸۵- مسلم: 10۰ فته 00/۲ 





سس مت توت لا رنت 7 
ذکر فيه أحاديث: 


احدها: حديث جابر علقه فقال: وال جار 





اي بل 







وهنا تليق قد أنه في ياب وقت المغرب كما 
3 بنّ زَاعَتِ الشْمُس 


هلا الحديث تقدم الكلام على بعض مته في باب: من برك عل 
ركبتيه عند الإمام أو | حدث”". وهو: من أبي؟ ثَالَ: «ابوك 

: وبمحمد نی سکت. زاد هنا: ثم قالَ: 
في عُرْضٍ هذا الحائط فلم ار كالخير 
فيما سياتي من حديث بكر المزني عن أنس 

















ومعنئ (زاغت): مالت» وكل شيء مال وانحرف عن الأعتدال فقد 
زاغ» ال تعالئ : تًا ار أ وهم [الصف: ]١‏ وفي الترمذي 


من هذا الوجه: صلى الظهر حين زالت الشمس. وصححه(؟؟, 


20 سیا 


0 سبق برقم (45) كتاب: العلم. 
۳ سيأتي برقم (041) كتاب: موا 








ت الصلاةء باب: وقت الظهر عند الزوال. 

(4) الترمذي )١١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في التعجيل بالظهر» وقال: 
حديث صحيح» وهو أحسن حديث في هلا الباب.اه قلت: متن هه الطريق في 
البخاري؛ بعد تمام شرح حديث الباب هنا من حديث أبي برزة 4, 





7 سم لتوضيع س س سی سس 

قال ابن المنذر: أجمع العلماء عَلَئ أن وقت الظهر زوال 
اشر 

وما حكاه القاضي عبد الوهاب في «فاخره» عن بعض الناس أنه 
يجوز آفتتاح الظهر قبل الزوال غلط فاحش من قائله غير معتد به 
وكذا ما نقل عن بعضهم آنه يدخل إذا صار الفيء قدر الشراك. 

وحکی بطال عن الكرخي عن أبي حنيفة أن الصلاة في أول 
الوقت تقع نفلا» وثانيه أنه واجب موقرف» واستغرب الأول" . 

قَالَ المهلب: واتما خطب الشارع بعد الصلاة وذکر الساعة وقال 
«سلوني؛ لأنه بلغه أن قومًا من المنافقين ينالون منه» ویعجزونه عن بعض 
ما يسألونه عنه» فتغيظ عليهم وقال «لا تسألوني عن شيء إلا أخبرتكم 
به» وبكاء الناس خوف نزول العذاب المعهود في الأمم الخالية عند 
تكذيب الرسلء كانوا إذا جاءتهم آية فلم يؤمنوا لم يمطلهم العذاب» 
قال تمالی: وَل ارت ملكا لین الک [الأنعام: ۸) وی یم 
نهم [بونس: ۰۱۱ فبکوا إشفاقًا من ذَلِكَ الأمرء ألا ترئ فهم 
عمر حين برك عَلَئ ركبتيه وقال: رضينا بالله ری وبالاسلام دينّاء 
وبمحمد نيا حين كَالَ # للسائل له عن أبيه: «أبوك حذافة» وكان 
هلذا الرجل لا يعرف أبوه حم أخبر به الشارع. 

وقال ابن الجوزي: إنهم بكوا لغضبه و 

وقوله: ( «في عُرْضٍ هذا الحائط» ) عُرض الشيء: جانبه يقال 
نظرت إليه عن عرض» وعُرض النهر والبحر: وسطهماء قاله الخليل. 




















40 «الإجماع؛ م۳۲ (۳۵. 
25 «شرح ابن بطال» 5/ 134-158 


سسب مقاب مواقي الصَلَاةٍ وفضلها 4 


الحديث الثالث: 


ا وَالْعَضْرٌ وأعثنا نب ن الى 





هذا الحدیث سياني قريبًا في باب وقت العصر ۰ وفي باب ما یکره 
من النوم قبل العشاء۳ ۰ وفي السمر بعد العشاء ۰۳ والقراءة في 
ار وأخرجه مسلم وال 3 E‏ 


رن 3 
سلامت تايعي ثقة» مات بعد المانةگ 





(8) رواء مسلم (43۱) کاب: الصلاةء باب: القراءة في الصبح. وأبو دود (۳۹۸ 
والترمذي (۰6۱1۸ والنسائي ۲۹۲/۱ ۰ ولين ماجه 904 

20 وثقه ابن معين وأبو حاتم والنسائي. روئ له الجماعة. أنظر: «الطبقات الكبرئئة 
۷ تاریخ الكبيرة ۱3۰/۸ ترجمة (۲۴۲۷)ء «الجرح والتعديل؟ ۲۵4/4 
ترجمة (۰6۱۱۰۱ «الثقات» ۰۳۳۵/۸ «تهلیب الكمال» ۳۰۸/۲۲ ترجمة 
33 لإكماله؛ لمغلطاي ۱۸۸/۹ ترجمة (۲۳۱۹). 





)ست ايع س الجاع ست الس 
ووالده ذكره العسكري 0 
وأبو برزة آسمه: نضلة بن عبيد عَلَى الأصح الأشهر فيه» شهد 
الفتح» E‏ وهاء برزة ملفوظ بهاء وهي تاء في 
يشتبه بأبي بردة لكن لا خملاء ولهم في الأسماء 
8 ابن ماكولاء ونضلة يشتبه بَضّلة بفتح الضاد في 
الب وس بالمهملة» لقب محمد بن محمد الجرجاني المقرئ. 
اللا 
(كان) هاه تشعر بالدوام» وذکره الخمس دون الوتر دال عَلَئ عدم 
وجوب الوتر خلاّا لأبي حیفت؟ 
210 «کمال تهلیب الکمال» مغلطاي ۱۸/۲ ترجمة(۲۳۱۹)وقال: قال المسكري 
لاه 
0 نضلة بن عبيد أبو برزة الأسلمي من بتي سلامان بن أسلم: أسلم قدیغا؛ وشهد قح 
مكةء وهو الذي قثل عبد العزئ بن خطل تحت أستار الكعبة يوم الفتح لما آمر 
النبي يق بقتله. وغزا مع رسول الله يل غزوات منه خیبر. سكن البصرةء وله بها 
دار وعقب» توفي بعد أبي يكرق. 
روئ عنه: أبو العالية الرياحيء وأبو عثمان النهديء والحسنء وكنانة بن نعم 
وغيرهم, 
انظر ترجمته في: «معرفة الصحابة) ۲۹۸۲/۵ (1841): «الاستيعاب» 4/ه- 
٩‏ ۴( «أسد القابته ۳۲۱/۵ ۰60۲۱۹۱ «الإصابة ۵۵۲/۳ (۸۷۱۲): 
۱ قلت: وجوب الوتر هي الرواية عن أبي حنيفة بناء على التفرقة بين الفرض 
والواجب. أما عن مسالة حكم الوتر ففيها ثلاثة أقوال: 
























القول الأول: أن الوتر سنة مؤكدةء وهو مذهب جمهور الفقهاء حيث ذهب اه أبو 





ية وال 





في رواية» ومحمد وأبو يوسفء والماا 
الصحيح وكذا الظاهرية. 

القول الثاني: أن الوتر واجب. وهو الرواية المشهورة عن أبي حنيفة. كما 
أسلفت» وهو رواية عن أحمد. 





معرفة الجلیس النظر إلئ وجهه؛ تؤيده رواية مسلم: حين یعرف 
بعضنا وجه بعض". وليس في هذا مخالفة لقول عائشة في النساء: 
ما يعرفهن أحد من الغلس"“ لان هذا إخبار [عن] رؤية جليسه» وذاك 
إخبار عن رؤية النساء من بُعدء وهذا يقوي من يقول بتغليس الفجرء 
ويأتي -إن شاء الله- في باب: وقت الفجرء وأما باقي الحديث فذكر 


البخاري لكل منها باب مستقلا. وستقف عليه إن شاء الله. 
وقوله: (وَكَالَ معا بَُ) قد أخرجه مسلم عن عُبيد الله بن 
معاذه عن أبيه» عن شعبة”". ومعنی: (والشمس حية): لم تصفر ولم 











فة في رواية. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية: إنه واجب علي من تهجد بالليل. 
انظر: ادن الصنائع» ۰۲۷۰/۱ «الهداية» ۰۱۷۰/۱ «التضريع» ۰۲۹۷/۱ «الترادر 
والزيادات» ۰6۸۹/۱ ۱۸۷۸ ۰۱۲۵/۱ «لیان» ۰۲3۵/۲ «المجموع؛ ۵۰۵/۲ 
«لاتصار» ۰1۸۹/۲ «المفني» ۰09۱/۲ «الأخبار العلميقة صن 93. 

40 مسلم (16۷) كتاب: المساجدء باب: أستحباب التبكير بالصبح في آول وقتهاء 
وهو التغليس وبيان قدر القراءة ها 

0 مياتي برقم (8310). 

ITVINEV) برتم‎ 9 





سس سس س سی سب سے 


هذا الحديث تقدم في السجود عَلَى الثوب في شدة الحر"» وسيب 
لك كثرة حر الحجاز» وليس هذا في حين شدة الحر هلذا الذي أمر فيه 
بالإبراد؛ لأنه ي كان جل آمره المبادرة» ويجوز أن يبادر في الحر 
بالظهرء وقد آمرنا بالإبراد وأخذ بالشدة عَلَىْ نفسه؛ ولثلا يظن احدٌ 
أن الصلاة لا تجوز في الوقت الذي أمر فيه بالإبرادء فأراد تعليم أمته 
والتوسعة عليهم. 

والظهائر: جمع ظهيرة» والظهيرة: شدة الحر. 

وشيخ البخاري فيه محمد بن مقاتل» كما نص عليه خلف» وشيخه 
عبد الله هو ابن المبارك. 











کی متمد وی 


400 سلف برقم (۴۸۵) کتاب: الصلاة. 





قوت لرن رززي کت 
1 






عيلوة؟ قال عمن. 0۱ 
۳ ا ۱۳/۷۰ 

ذكر فيه حدیث ابن عباس أن ال 
اهر وَالْمَضْرٌ وَالْمَغْربٌ ژالیقاء. 
كَال: عسَئ. 

هذا الحديث ذكره البخاري أيضًا في باب: وقت المفرب( وفي 
باب: الجمع في السفر بين المغرب والعشاء"» وفي باب: من لم یطوع 
(بعد ۳ المكتوية 99 





و صلی بِالْمَدِيئِ با تما 








بر داود؟ والنسائي "9 
المغرب والعشاه. و(ثمانيا). برید: الظهر 








وقد تأوله مالك كما تأوله أيوب» وبه آخذ الشافمي فجوزه 
لا تاخیزا بشروطه المقررة في «الفروع». 








برقم (031) كتاب: مواقيت الصلاة. 
سيأتي برقم (۱۱۰۷) أبواب تقصير الصلاة. 
0 الاصول: بين والمثبت من «الصحيح. 
برقم (۱۱۷۸)آبوابالهجد. 

() برقم (۷۰۵). 

۵ سياتي (۰۱۲۱۰ ۱۲۸۱ 

0 «الستن الکبرل» ۱۵۷/۱ 0683 





عو کے حت بحن فد تاش 

وبه قال آبو ثور ووافقنا مالك في المغرب مع العشاءء وخالف في 
الظهر والعصرء وحكي عن ابن عمر وعروة وسعيد بن المسيب والقاسم 
وأبي بكر بن عبد الرحمن وأبي سلمة وعمر بن عبد العزيز”"» وبه ال 
أعبة واسحاق" 

وقال مالك: يجمع بين المغرب والعشاء في الطين والظلمة وان لم 
يكن مسار 

وكان عمر بن عبد العزيز يرى الجمع في الريح والظلمة 

والجمع عند مالك أن تؤخر المغرب» ثم يؤذن لها وتقام ويصلي» 
ثم يؤذن في المسجد للعشاءء ثم يصلي وينصرف قبل مغيب الشفق: 
لیتصرف وعليه إسفار. 

وقال محمد بن عبد الحكم: الجمع في ليلة المطر في وقت 
المغرب» ولا يؤخر المغرب؛ لأنه إذا أخرها لم يصل واحدة منهما 
في وقتهاء ولان يصلي في وقت إحداهما أولئ. وحكي عن ابن وهب 


وأشهب ایشا 











وخالف آبو حنيفة وأصحابه هذا الحديث وقالوا: لا يجمع أحد بين 
الصلاتين في مطر ولا غیره ۳ قالوا: وحديث ابن عباس ليس فيه صفة 
الجمع؛ ويمكن أن يكون انر الظهر إل آخر وقتها وصلاهاء ثم صلى 





00 أنظر: «الأوسط ۲/ ۴۲-٤۳۰‏ 

0 أنظر: «المفني» ۰۱۳۲/۳ «الاوسطه 4۳۰/۲ 
© المدرنت ۱۱۰/۱ 

(4) المصدر السابق. 

(0) أنظر: «عقد الجواهر؛ 199/1 

۰4۸/۲ أنظر: «شرح فتح القدير»‎ ١ 


کے تب یت لو نها سس( 
العصر في أول وقتهاء وصنع بالمغرب والعشاء کذلك. قالوا: وها 
يسمئ جممّاء ولا يجوز أن تحال أوقات الحضر إلا بيقين. وروي عن 
الليث مثله. 

وقد تأول عمرو بن دینر وآبرالشعناء في هذا الحدیت مثل تأوبل 
أبي حنيفة» وإليه آشار البخاري في ترجمته وقال به ابن الماجشون؛ 
وهو ضعيف؛ لأنه ل لما لم يجمع بين العصر والمغرب» ولا بين 
العشاء والصبح علمنا أنه كه جمع بين صلاتين في وقت إحداهماء 
وهو وقت الأخرئ» ولو كان هذا الجمع جائرًا لجاز في العصر مع 
المغرب» والعشاء مع الصبح» والإجماع خلافه؛ عَلَّ أنه روي 
حديث ابن عباس هذا عَلَىْ خلاف ما تأوله أيوب ومالك» ففي 
«صحيح مسلم»: من غير خوف ولا مطر””. وظاهرها جواز الجمع 
في الحضر بمجرد الحاجة» ويه قالت طائفة من العلماء» وجوّزه 
جماعة بالمرض» ونقله البخاري في باب: وقت المغرب عن 
عطاء "۳ وهو ظاهر. 

وهذا الحدیث حجة في آشتراك آوقات الصلوات كما ذكرناء 
ولا عبرة بقول من قَالَ: إن بين آخر وقت الظهر وأول وقت العصر 
فاصلة لا تصلح لهما. وعلی من قَالَ: لا یدخل وقت العصر تن 
یصیر ظل كل شيء ملیه. 


ی دی یی 








) برقم (۷۰0) کتاب: صلاة المسافرين» با 
250 ذكر البخاري قول عطاء قبل الراوية | 





: الجمع بين الصلاتين في الحضر. 
برقم (084). 








۳/۲ 








لي مع (مسلم: 10۲- فتع: ۲۳0/۲ 


ذکر فيه سب 






وهنا قد آسنده الاسماعيلي عن ابن ناجية وغيره» عن آبي 
عبد الرحمن» ثنا أبو آسامق. عن هشام» عن أبيه؛ عن عالشة قالت: 
كان رسول اله ا يصلي العصر والشمس في قعر حجرتها وقد سلف 
طرف منه في المواقیت( 


ان البي و يُصَلّي العَضرّ 






برقم (۰68۲۲ باب: مواقيت الصلاة وفضلها. 
)سلف برقم (055). 


7 ببست دس س س سے 


ره البخاري عقب حديث ابن عبينة هلذا. وذكره خلف 
عقب حديث اللیث» وهو الحديث الثالث. وحديث مالك 
عن ابن شهاب سلف في باب المواقيت ۳ 

الحديث الخامس: حديث سيار بن سلامة. 

وقد سلف بطوله في باب: وقت الظهر عند الزوال ۳ وهو الحديث 
الثالث منهء وزاد فيه: كان يصلي عَلَى الهجير التي تدعونها الأول حين 
تدحض الشمس» وكان يستحب أن يؤخرٌ العشاء التي تدعونها العتمة» 




















وکان یکره النوم قبلها والحديث بعدهاء وكان ينفتل من صلاة الغداة 
حين يعرف الرجل جليسه. 

وسياتي كل ذَللكَ. 

وسميت الاولی؛ لأنها أول صلاة صلاها جبريل بسيدنا رسول 
اه 4 

فظاهره يقتضي وقوعها عند الدحض» وهو الزوال كما سلف هناك. 
والمراد: عقبه. 


وتدحض: تزول» وأصله الزلق. والهجير والهاجرة: وقت شدة 





(۳) «تهذيب اللنتا ۳۷۱۸/۶- ۳۷۱۹ مادة: هجر. 


سس تاب توا 





الاو وفضلها. سلب0 


ذكره من حديث مالك عن إسحاق؛ عنه. 
وأخرجه مسلم ایشا( قال أبر عمر: هلا یدخل في المسند. 
وقد روي عنه: كنا نصلي مع رسول الله کا" . 


وروي عن مالك قباء فيأتيهم والشمس 


مرتفعة”". ووهم فيه. 

قلت: قد أخرجها هنا من جهته كما ستعلمه. 

وقال النسائي: لم يتابعه أحد عليه. والمعروف العوالي. كما في 
البخاري ومسلم آيقا. 

وقد تابع مالكًا ابن أبي ذثب من رواية الشافعي كما 
شرح الموطاء*©. 
السابع: حديث آبي أمامة قال: صَلَينَا مَعَ عُمَرَ 


يذهب الذاهب 








الباجي في 






يا عم ما هله الصَّلاُ التي صَلَِ 

سول الله ولو التي كنا صلي مت 
هذا الحديث أخرجه مسلم والنساني ایشا وهللِه الواقعة كانت 

بالمدينة حين ولي عمر بن عبد العزيز نيابة لا خلافة؛ لان أنسًا توفي قبل 


0) برقم (311) كتاب: المساجد؛ باب: آستحباب التبكير بالعصر. 

0 شید 21۹0/۱ 

0 رواء مالك في «الموطاه ۲۱۹/۱ (001) كتاب: موافیت الصلاةه باب: وقت 
العصرء وسلم(1۲۱) كتاب: المساجد باب: آتحیاب اتکی بالعصر. 

(4) سيأتي قربا جا (00)» ورواه مسلم يرقم (951) كتاب: المساجده پاب 
أستحباب التبكير بالعصر. 

۵ «المتقئة 18/8 

) مسلم (315) كتاب: المساجد: والنسائي 108/1 

















سل1۷۲) سس اتوضیع اش الجامع الصحيع سس 
خلافة عمر(؟ وكان فعل عمر هذا عَلَئْ جاري عادة الأمراء قبله» قبل 
أن يبلغه التقديم» فلما بلغه صار إليهء ويجوز أن يكون لعذر عرض له 

وفي مسلم وأبي داود والترمذي وصححه من حديث العلاء بن 
عبد الرحمن أنه دخل على أنس في داره بالبصرة حين أنصرف من 
الظهرء وداره بجنب المسجد؛ فلما دخلنا عليه قَالَ: أصليتم العصر؟ 
فقلنا له: إنما آنصرفنا الساعة من الظهر. قَالَ: فصلوا العصر. فقمنا 
سمعت رسول الله ل يقول: «تلك صلاة 
المنافق يجلس يرقب الشمس حَتّى إذا كانت بين قرني الشيطان قام 
فنقر أربمًا لا يذكر الله فيها إلا قليلة”"' وليس للعلاء عن أنس في 
اصع مام 

ثم ذكر البخاري أيضًا: 














مهت دی دی 


(6 خلافة عمر بن عبد العزيز كانت سنة تسع وتسعين كما في «البداية وال 
۷۹ وتوفي انس نه سنه إحدئ ونسعین» كذا قال الواقدي. وقيل: ستة 
وتسعين. وقيل: سنة ثلاث وتسعين قاله خليفة بن خباط وغيره وكان عمره إذ مات 
فوق الماثة وهو آخر من مات من الصحابة بالبصرة قاله أبو عمرء «معجم الصحابة 
لابن قاتع :16-14/١‏ سعجم الصحابةة لأبي تعيم ۲۲۸-۲۳۱/۱ 
«الاستيماب» ٠٠١-٠۹۸/١‏ «أسد الغابةه 2167-161١‏ و«الإصابقة 
۷۲-۱ 

(۲) سلم (1۲۷) کتاب: المساجد؛ باب: آستجاب التبكير بالعصرء رابو داود 
۰66۱۳ والترمذي (۱1۰). 

















ار اك عل gai IN‏ 1۱۸/۲ 
وذکر فيه حديث أنس بلفظين: 
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أخرجه مسلم أيضًا والنسائي”©: وهنا الباب مع 
ما قبله دال عَلَىْ تعجيل العصرء وأنه لس 

وقد أختلف العلماء في أول وقت العصر وآخره والأفضل من کل 
فقال مالك والثوري وأبو يوسف ومحمد وأحمد وإسحاق وأبو ثور: ال 





(1) ورد في هامش الأصل: هلا اباب ليس موجوا في نسخة الدمياطي» وهو في 
نسخ كثيرة؛ وقد وجدته في نسخة عندي قديمة من طريق الكشميهني 0....) 
والمستملي (....). 

)١‏ سلم (311) كتاب: المساجدء باب: أستحباب التبكير بالعصر» رالساني 
er‏ 


التوضيع لشرح الجامع السحیع 






إذا صار ظل كل شيء مثله290. 
زاد الشافعي : وزاد أدنئ زیاد:۳ 

وقال أبو حنيفة: أول وقته مصير الظل مثليه بعد الزوال» ومن 
صلاها قبل ذَلِكَ لم يجز”". 
فخالف الآثارء وخالفه أصحابه» وعنه رواية كالجماعة: واختارها 






الطحاوي©». 
وعنه ثا ت الظهرء ولا يدخل 
ت العصر حن يصير ظل كل شيء مثليه سوئ في الزوال» وهي في 


٩ «الیدانع‎ 





ورابعة : إذا صار الظل آقل ت الظهر» ولا يدخل 








وقت العصر حتی يصير قامتين» وصححه الكرخي. وخامسة: بين القامة 
والقامتين وقت مهمل. 
وعن مالك: إذا صار قامة دخل وقت العصرء ولم یخرج وقت 





قدر أربع رکعات تصلح للظهر والعصر آداء۳, 
وحكي عن 

1 أنظر: «التمهيده ۰۱۷۱/۱ «مختصر أختلاف العلماءة ۰۱۹8/۱ وفيما ذکره عن 
الامام أحمد نظرء فان وقت العصر عنده يدخل حين يكون ظل كل شيء مثليه» 
آنظر: «مختصر الخرقية ص۰۱۷ #المغني؟ ۱/۷ 

) أنظر: «المجمرع ۳۰/۳ 

6 أنظر: مختصر أختلاف العلماء» 184/١‏ 

0 «شرح معاني الآثاره ۱9۰-۱6۹/۱. 

(0) دای السنانع» ۱۲۳/۱. 

۰14/۲ أنظر: «المتقئ» ۰۱۸/۱ «التاج والإكليل» ۰۱۹/۲ «الذخيرة»‎ ١ 





وبه قَالَ ابن راهويه والمزني وابن جرير وابن المبارا 









أبي ثور ایشا . 
وحكى ابن قدامة في «المغني» عن ربيعة أن وقت الظهر والعصر إذا 

زالت الشمس. وعن عطاء وطاوس: إذا صار كل شيء مثله دخل وقت 

العصرء وما بعده وقت لهما عل سبيل الأشتراك عَتّى الغروبا"". 
وأما آخر وقت العصر فقال أكثر العلماء: غروب الشمس. 





وقال الحسن بن زياد: تغیرها إلى الصفرة. حكاه عنه السرخسي» ثم 
قَالَ: والعبرة بتغير القرص عندنا. وهو قول الشعبي. 

وقال النخعي: لتغير الضوج۳. 

وقال الإصطخري من أصحابنا: إذا صار ظل كل شيء مثليه خرج 
وقته» ويأثم بالتأخير بعده» ويكون قضاء؟ ۰ ولا يدخل وقت المغرب 
إلا بالغروب» وما بينهما وقت مهمل. وذكر أصحابنا للعصر خمسة 
أوقات أوضحناها في *الفروع» وزدنا عليها. 

ونقل ابن رشد عن الظاهرية أن آخر وقتها قبل الغروب بركعة”*». 

وآما الأفضل في وقت العصر: فذكر الترمذي أن عمر وابن مسعود 
وعائشة وأنسًا وغير واحد من التابعين آختاروا تعجيلهاء وكرهوا 
تاخیرها. 

قَالَ: وبه بقول ابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق". 








() أنظر: «الاوسط ۰۳۳۱/۷ «المجموع» ۰۳۰/۳ المي ۱۵-۱4/۲: 
0 «لمتي» ۱6/۲ 

0 «الميسوطة ۱40/۱ 

0 آنظر: «المجمرع» ۳۱/۳ 

() بداية المجتهده ۱۸۹-1۸۸/1 

0 «جامع اترمدي» ۳۰۰/۱ 


س( سد درس لشرح الجامع سی سس 

قلت: وب قَالَ الأوزاعي والليك١٠.‏ 

وعند الحنفية الأفضل تأخيرها ما لم تتغير الشمس. 

وحكي عن جماعة منهم أبو هريرة وأبو قلابة والنخعي”" والثوري 
وابن شبرمة» ورواية عن أحمد». 

واختلفوا في تغير الشمس. نير الشعاع عن الحيطان»ء 
وقيل: يوضع طست في أرض مستوية» فان أرتفعت الشمس من 
جوانبه فقد تغيرت. وان وقعت في جوفه لم تفر 

وفي «المحيط؛ لهم: إذا كان قدر رمح لم تتغير» ودونه قد تفر 
وقيل: إن كان يمكن النظر إلى القرص من غير كلفة و. 
تغيرت(*. والصحيح تغير القرص. 

ال المرغيناني: والتأخير إلئ هلذا الوقت هو المکروه دون 
الفعل. 

وفي «المبسوط»: أنه يصلي العصر والشمس بيضاء نقية. 

وهنا کمذهب باقي الجماعة؛ ولهم الأحاديث الصحيحة الواردة في 
خلك. 




















() آنظر: امختصر 
ا ۱/۷ 
0 أنظر: «الاصل» ۰۱45-۱4۵/۱ «موطا مالك برواية الشيباني» ص۴٠٠‏ «مختصر 
الطحاوية ص۲4 
آنظر: (FTA ۱۳۳۱۷ ۱۳۳۰۹( ۲۸۹/۱ «id‏ 


اف العلماء» ۰۱۹۵/۱ «السئن الكبرئ» للبييقي ۰14٩/۱‏ 


9 






(4) آنظر: «المغني» ۱0/۲ 
(ه) «المحيط الرعاني» ۹-۸/۲ 
0 ۳/۱ 
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ک بت میت تلا ون سس( 
وقال الأثرم: بعد ذکر أحاديث التعجیل والتأخیر: إنما وجهها إن 
كانت محفوظة أن یکون ذَلِكَ عَلَئ غير تعمد لکن لعذر أو لامر یکونا!؟. 


استدل من 





بالتأخير بأوجه: 

شييان» عن أبيهء 
e‏ 
آخرجه آبو داو" وفي اسناده من يجهل. 


آحدها: حدیث يزيد بن عبد الرحمن بن علي بن 
عن جده قَالَ: قدمنا على رسول الله ا المدينة فکا 
مادامت الشمس بیضاء 
انها حديث رافع بن خديج أنه ية كان يأمر بتأخير هه الصلاة 
العصر. 

قَالَ الدارقطني: يرويه عبد الواحد بن نافع. وليس بالقوي. ولا يصح 
هذا الحديث عن رافع ولا عن غيره من الصحابة. والصحيح عن رافع 
وغيره من الصحابة» عن النبي ڳا التمجیل بصلاة العصر(. 

وقال الترمذي: يروئ عن رافع مرفوعاء ولا يصح . 

وروي تأخيرها من فعل علي وأنه السنة» وصححه الحاكم. 

وفي الترمذي عن آم سلمة أنها قالت: كان رسول الله کا آشد 
تعجیلا للظهر منكم» وأنتم أشد تعجیلا للعصر من( 














يعني 


() آظر: «المغتي» ۲/ ۱۱-۱۰ 

(ه) رواه أبو داود (۸٧٤)؛‏ وقال النووي في «المجموع» 0۸/۳: حدیث باطل 
لا پعرف» وضعفه الألباني في «ضعیف ابي داوده (55). 

م استن الدارقطني» ۲01-۲۵۱/۱. 

(4) «سئن الترمذي» 500/١‏ 

() «المستتركة ۱۹۲/۱ 

«) برقم 401717 و صححه احمد شاکر ۰۳۰۹/۱ والالباني في «صحيح اترملي» 
۳۵ 





۷ س لتوضيع س الجمع الصحيع سے 
واستدلوا أ ايتعاقبون فيكم ملائكة بالليل وملائكة 
بالنهار» ويجتمعون في صلاة العصر وصلاة الفجر( ولا دلالة فيه. 
ونقله الطحاوي عن إجماع الصحابة"» ولا نسلم له والأحاديث 
السالقة دالة للجمهور. 
ثم يذهب الذاهب إلئ قباء قبأتيهم والشمس مرت 
العوالي. وبعض العوالي عَلَئ أربعة أميال ونحوه. 
وفي اس سل : صلل بنا النبي ڳلا العصرء فلا ارفا 








وكذا إلى 








ونحب أن تحضرهاء فانطلق وانطلقنا معه. فوجدنا الجزور لم ينحرء 
فتحرت» ثم قطعت» ثم طبخ منهماء ثم أكلنا قبل أن تغيب الشمس". 
وفي «مستدرك الحاکم»: كان أبعد رجلين من الأنصار من النبي 6 


أبو لبابة وأبو عبس ومسکنه في بني حارثة» فكانا يصليان مع البي ڳا 
ثم يأتيان قومهما وما صلوا لتعجيله کو . 

وصح في صلاة المنافق أنه ينتظر ی إذا أصفرت الشمس قام 
فنقرها آریعا(") وغير ذَلِكَ من الأحاديث. 











تمت مهف وی 





0 قم (000(. 

1۹6/۱ شرح معاني الآثارة‎ ١ 

0 مسلم (1۲4) كتاب: الساجده با التبكير بالعصر. 

(4) ۰۱۹۵/۱ وقال: هذا حديث صحيح علئ شرط مسلم» ولم يخرجاء» وواققه 
اللمي. 

(0) تقدم قرا جنا تخريج هأذا الحديث وهو عند سلم. 





۲- قتا عبد اهن وشت 





رول لله له اي دوه صا القضر 
قتع ۱۳/۲ 


ذكر فيه حديث ابن عمر أن رَسُولَ الله يل قَالَ: ١‏ الي تقو لا 
الَطرٍ كَنمَا ویر رال 

الكلام عليه من أوجه: 

وهو حديث ليس في الإسلام حديث يقوم مقامه؛ لأن الله تعالل 
َالَ: حفط عَلَ المَلوتِ» [البقرة: 1۳۸] ولا يوجد حديث فيه 
تكييف المحافظة غيره» نبه عليه ابن بطال. 





أحدها 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا من طريق مالك عن نافع" وابن 
شهاب. عن سالم””. وأخرجه الكشي من حديث حماد بن سلمة عن 
أيوب» عن نافع وزاد في آخره: وهو قاعد. وأخرجه النسائي من 


حديث نوفل بن موی 








وزعم أبو القاسم في «الأوسط؛ أن نوفلا رواه عن أبيه معاوية بلفظ: 
«لأن يوتر أحدكم أهله وماله خير له من أن تفوته صلاة العصرة*». 


() "شرح ابن بطال» 0085م 

5 برقم(۲۰۰/۹۳۹ كتاب: الساجده باب: التغليظ في تفويت صلاة العصر. 

0 برقم ۲۰۰۸۲۷ 0001 

(8) النساني ۰۲۳۸-۱۳۷۸۱ وصححه الألباثي في «صحیح الجامع؛ (098.4. 

)٩(‏ درا عبد الرزاق في «مصتفهة (۲۲۲۰) ۰۳۹۵/۱۶ والطبراني في «المعجم الكبيرة 
۱۱۳۸۷ ۰۳۷۵/۱۹ وذكره أبو یم في مرا الصحابةة ۳۵۹/۱۷ 004980 


س( سح التوضيج س الجامع اسع سس 

انیها: 

(وتر) بضم الواو أي: نقصء يقال: وتر 
وتزا بعد أن كان كثيرًا. 

وفي بعض نسخ البخاري هنا: قَالَ أبو عبد الله: ي أي 
يتقصكم. وترت الرجل: إذا قتلت له قتيًا وأخذت ماله”". 

ال الخطابي وغيره: نقص هو أهله وماله. وسلبهم فبقي بلا آهل 
ولا مال» فلیحذر من يفوتها کحذره من ذهاب RE‏ 

وقال ابن عبد البر: معناه عند أهل اللغة أنه كالذي يصاب باهله 
وماله إصابة يطلب بها وتراء والوتر: الجناية التي يطلب ثارهاء 
ةء وغم مقاساة طلب الثار. 


إذا نقصته» فكأنه جعله 














وقال الداودي من المالكية: معناه يتوجه عليه من الأسترجاع ما 
يتوجه عَلَئ من فقد أهله وماله؛ فيتوجه عليه الندم والأسف؛ لتفويته 
الصلاة. وقيل: معناه: فاته من الثواب ما يلحقه من الأسف كما يلحق 
من ذهب أهله وسال" . 

وهلذا كله عَلَئ رواية من روئ أهله وماله بالنصب» وهو الصحيح 








۱ أنظر: عبد الرزاق ۵۸۳-۵۸۲/۱ (۰6۳۲۲۰ والطبرائي في کیره ۲۹/۱۹ 
۰ (6۱۰۶۲» وذكره الهيشمي في «المجمع؟ ۰۳۰۸/۱ والمتقي الهندي في «کتز 
السال» ۳۸۳/۷ (۱۹0۰۳. 
آما أبن حجر فعزا الحدیث إل عبد الرزاق من حدیث نوفل ولم يذكر: عن أيه 
«لفتح» ۲/ ۳۱-۳۰.وقال في «الإصابة» ٤۳۸/۴‏ : وفي إسناده ابن أبي سبرة» وهو 
اضعيف: وحديئه ليس بمحفوظ اه 

0 اعلام الحديث» 21۹/۱ 

© «التمهيد 178/14 بتصرف» وهو عند القاضي عياض في «إكماله 040/5. 











المشهور عَلَْ أنه مفعول ثان لوتر» وأضمر فيه مفعول ما لم یسم فاعله 
عائدًا إلى الذي فانته الصلاة. وقیل : معناه وتر في أهله وماله» فلما 
حذف الخافض آنتصب. ومن رواها بالرفع فعلی ما لم یسم فاعله. 
وقال بعضهم عَلَئ أنه بدل آشتمال أو بدل بعض» ومعناه: آنتزع منه 
أهله وماله وذهب بهم وهو تفسیر الامام مالك( 


التها: 

اختلف في المراد بفوات العصر في الحديث» فقال ابن وهب 
وغيره: فيمن لم یصلها في وقتها المختار. 

وقال الأصيلي وسحنون: هو أن تفوته بالغروب» وقيل: إلى 
الأصفرار. وقد ورد مفسرًا من رواية الأوزاعي في هذا الحدیث» فال 
فيه: وفواتها أن تدخل الشمس صفرة 

وروي عن سالم» عن أبيه أنه قَالَ: هذا فيمن فاته فاسيًا. 

وقال الداودي: هو في العامد". وهو الأظهر للحديث الآتي في 
الباب بعده: «من ترك صلاة العصر حبط عمله». وهلذا إنما يكون في 
العامد. 

وقال المهلب: هو فواتها في الجماعة لما یفوته صلاة من شهود 
الملائكة الليلية والنهارية» ولو كان فواتها بغيبوبة أو أصفرار لبطل 
الأختصاص؛ لان ذهاب الوقت كله موجود في كل صلاة. 








وفي «موطأ» ابن وهب قَالَ مالك : تفسيرها ذهاب الوقت. وعند ابن 





() آنظر قول مالك هذا في: المهیده ۱6/ ۰۱۲6-۱۷۲ 
25 نقل الأختلاف في المراد يفوات العصر في الحديث القاضي عياض في کال 
/ 441-880 وصنيع المصتف في السياق مقارب جدًا لما في «الإكمال». 





سوست نيد ف ین ین اس 
الموتور أهله وماله من وتر صلاة الوسطی في جماعة وهي صلاة 
العصر. 

وفي «تفسير الطبري» عن سالم أن أباه كان يرئ لصلاة العصر فضيلة 
اللذي قاله ڳا فيهاء ويرئ أنها الصلاة الوسطئ(©, 

وفي اعلل ابن أبي حاتم؛: امن فاتته صلاة العصر' وفواتها أن تدخل 
الشمس صفرة الحديث. قَالَ أبو حاتم : التفسير من قبل نافع . 

رابعها: 

تخصيصه 35 بالعصر یحتمل أن یکون عَلَىْ حسب السؤال» وعدا 
هذا فالصبح والعشاء ملحق بهاء وخصت العصر لفضلها؛ ولکونها 
مشهودة الملانکة عند تعاقبهم» وعلی هذا یشارکها الصبح؛ أو 
خصت بذلك تأكينًا وحضًا عَلَى المباشرة عليها؛ لأنها تأتي في وقت 
أشغال الناس» وعلئ هلذا فالصبح أولئ بذلك؛ لانها تأتي في وقت 
النومء والاظهر أنها خصت بالذكر؛ لأنها الوسطئ على الصحيح ٠‏ 
وبها تختم صلوات النهار كما أسلفناه عن «تفسير الطبري». 











5 «علل ابن أبي حات 4101 
0 آختلف العلماء في تسین الصلاة الوسطئ علي أقوال: 
القول الأرل: أنها العصر: وهو قول الأحناف» وقول بعض المالكيةء والشائمية» 
والحتابلة وداود وابن حزم» وهو قول بعض الصحابة والتابعين. وصححه 
المصتف. 
القول الثاني: أنها الصبح» وهنا قول مالك وأهل المدينة: وقول الشافمي 
سيور اتد 
القول الثالث: أنها الظهر: وهو مروي عمن زيد بن ثابت وعلي وأبي هريرة 
وغيرهم. 7 











= وجعلها بعض المصنفين رواية عن أبي حنيفة. 
القول الرابع: أنها الصبح والعصرء وهو قول الأبهري من المالكيةء واختاره ابن 
آيي جمرة. 
القول الخامس: أنها العشاءء وهو قول بعض الشافعية ذهب إليه منهم علي بن 
أحمد التيسابوري. 
القول السادس: أنها مبهمة» واختاره القرطبي وقال: وهو الصحيح إن شاء الله 
لتعارض الأدلة وعدم الترجيحء وصححه ابن العربي. 
القول السابع : أنها الصلوات الخمس وهو قول معاذ بن جبل وروئ عن ابن عمر 
وهو أختيار ابن عبد البر. 
القول الثامن: أنها الجمعة» صححه القاضي حسين بن محمد المروزي من 
الشافعية وضعفه القاضي عياض والتووي» ورجحه أبو شامة. 
القول التاسع : أنها الوتره وذهب اه السخاوي. 
القول العاشر: أنها العشاء و الصبح معّاء وحكي عن أبي الدرفاء. 
القول الحادي عشر: أنها المغرب وهو قول قبيصة بن ذؤيب وابن قنيبة. 
القول الثاني عشر: أنها صلاة الضحئ» وقد روئ هنذا القول الدمياطي عن عض 
القول الثالث عشر: أنها صلاة الخوف؛ ذکره الدمياطي ولم يذكر من قاله. 
القرل الرابع عشر: أنها صلاة الجماعة وهو محكي عن الماوردي. 
القول الخامس عشر: أنها صلاة عيد الفطر ؛ حكاء الدمياطي 
القول السادس عشر: أنها صلاة عیدالاضحی» وهو قول ذكره ابن سيد الناس في 
«شرح الترمذي» وحكاء الدمياطي. 
القول السابع عشر: آنها صلاتا العصر والمشاء» وهو قول الشيخ زروق من 
المالكية. 
القرل الثامن عشر: أنها الصلاة على النبي و » وهو قول آخر للشيخ زروق من 











القول التاسع عشر: أنها صلاة اللبل» حكاء العيني في «عمدة القاري». 
القول العشرون: أنها في الأيام المعتادة الظهرء وفي يوم الجمعة هي الجماعة» 





العضر تِن 1 و ال: دم 
الکلام عليه من أوجه: 
أحدها: 
هلنا الحديث ذكره البخاري أيضًا نما سياتي 2 . 
وبُريدة: هو ابن الخصيب الأسلمي”"» وابو المليح: آ. 


= ککره اا 
القل الحادي والمشرون: أنها صلاة الصبح أو العصر على الترديد» حكاء العيني. 
القول الثاني والعشرون: التوقف حكاء العيني أيضًا. 
وقد صح من الأدلة بما يدل علي أنها العصر كما صححه المصنف. 
انظر: #شرح معاني الا ۰۱۷۲-۱۷۵/۱ «أحكام القرآن» للجصاص ۰۱۵۵/۷ 
«عمدة القارية ۰6۰/۱۵ هیده ۰۳۱۵/6 «مواهب الجليل» ۰۳۵/۲ الجاع 
الأحكام القرآن» ۳/ ۰۲۱۰ «طرح الخريب» ۰۱۷۴/۲ #روضة الا 
«فتح الباري» 167/8 «الإفصاح» ۰۲۲۳/۱ «المفني» ۰۱۸/۲ «الشرح الكبيرة 
NY‏ 

) سيأتي برقم (084) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: البكير بالصلاة في يوم غيم. 

7 هو بريدة بن اا بضم الحاء المهملة- بن عبد الله بن الحارث. أسلم قبل 
بدر ولم يشهدها وشهد الحدبية وبايع بيعة الرضوان ومات في خروجه غازيًا في 
سيل لله بعري في إمرة يزيد بن معاوية لمعجم الصحابةا لابن قانع 10010۷۵/۱ 























تب تولجیت 


أسامة الهذليء تابعي ث عبد الله بن زيد الجرمي 

وأخرجه ابن ماجه وابن حبان من حديث الأوزاعي؛ عن يحيئ بن 
أبي كثير» عن أبي قلابة» عن أبي المهاجره عنه. فا[ ابن حبان: وهم 
الأوزاعي في تصحيفه عن يحيئ فقال: عن أبي المهاجرء وإنما هو 
أبو المهلب عم أب 





اق 3 
۳ 





قلابة» واسمه عمرو. ثم ساقه من حديث 














الأوزاعي» عن يحيئ عن أبي قلابة» عن عمه» عنه عَلّى الصواب "۳ 
واعترض عليه الضياء المقدسئ فقال: الصواب أبو المليح عن 
ثانيها: 
اختلف في معنی تركهاء فقال المهلب: معناه: من فانته فوات 


مضيع متهاون بفضل وقتها مع قدرته عَلَىْ آدائها فحبط عمله في 
الصلاة خاصة. أي: لا يحصل له أجر المصلي في وقتهاء ولا يكون 
له عمل ترفعه الملا 











وقال غيره: تركها جاحدّاء فإذا فعل لك فقد كفر وحبط عمله. ورد 





بان ذَلِكَ مقول في سائر الصلوات؛ فلا مزية 
قد ورد من حديث عمر مرفوعًا: «من ترك صلاة متعمدًا أحبط الله 


= «الاستيعاب» 597/11 (114)» «أسد الغابةه 509/1 ۰۳۹۸۱ #الإصايقة ۱۸۲/۱ 
۳9 

10 سعرفة القات» للعجلي 4۲۹/۲ (۰۲۲9۱ «الجرح والتعديل» ۳۱۹/۲ 
6۱۳۸۱ «الثقات» لابن حبان ۰۱۹۰/۵ «تهذيب الكمال؟ 518/54 03490 

2 تقدمت ترجمته في شرح الحديث (011. 

20 رواه ابن ماجه (3۹8) كتاب: الصلاة: باب: ميقات الصلاة في التعيم» وأبن 
حبان 4/ ۳۳۳-۳۳۲ (1870) كتاب: الصلاة» باب: الوعيد علئ ترك الصلاة. 





س( سس رنب لشرح الجامع الصحيع سس 
95 3 يراجع لله توبة»”'' وإسناده لا يقو. 
-إذ لا يحبط الاعمال 
- أو حبط جزاء عمله أي: نقص بالنسبة إلى جزاء 
المحافظة عليها. وقال ابن التين: كاد أن يحبط. 
وقال ابن العربي في «قبسه»: توقف عنه عمله مدة يكون فيها بمنزلة 
المحبط حَتَئ يأتيه من فضله ما يدرك به فوات علمه» أو يحبط عمله عند 
موازنة الأعمالء فإذا جاء الفضل أدرك الثواب. 
ثالتها: 
فيه البكور بها عَلَى التحري والأغ 















ب لا عَلَىْ نفس الإحاطة» وقد 


آختار جماعة من العلماء في يوم الغيم تأخير الظهر وتعجيل العصرء 


3 





وسياتي ایضاح 





في باب التبكير بالصلاة في يوم غيم 


تهت دی مهن 


210 أخرجه الأصفهاني في «الترغيب» كما في «لضمینه ۱۱ 
الألباني : إنما أخرجت الحديث هنا من أجل الزيادة التي في آ+ 
الله توبة» وللا فهو بدونها صحيح» له شواهد كثيرة. 

2 في شرح حديث رقم (0644, 











الكلام عليه من 
أحدها: 
هذا الحديث أخرجه مسلم ایشا( (وكرره)”" البخاري قرينًا في 
فضل صلاة الفجر ٠‏ ويأتي في التفسير © والتوحيد "© أي 
واخرجه والأربعة ایشا ( وطرقه الدارقطني في «علله». 
ولفظ البخاري في التوحيد: «إنكم سترون ربكم عيائه 7 وفي 
التفسير: فنظر إلى القمر ليلة آربع عشرة وفي آخر قري 
تضامون؛ أو قَالَ: «لا تضاهون في رزیته 1٩‏ 
وعند اللالكائي عن البخاري: «إنكم ستعرضون عَلَى ربكم وترونه 
كما ترون هنذا القمره(* 
| وعند مسلم: ثم قرأ جرير: وتخ بر ۳3 الآية. وله 
( برقم (806) كتاب: المساجدء باب: فضل صلاتي الصبح والعصر والمحافقة 
عليهنا. 
ف مقن 
06 سيأتي برقم 0۷۳ 
٩‏ سيأتي برقم 4461) باب: قوله: ریغ ليع القنين دقل 
وب 1 
() سیاتي برقم ۳۵۳۵ باب : قول اھ تعالئ : با را ۵ب یه دا 4. 
0 رواء أبو درد (4714)؛ والترمذي (4981)» وابن ماجه »)٨۷۷(‏ والنسائي في 
کر 414/4 0/0550 
0 سيأتي پرتم(۷0۳9. 
0 
6 








باب 














۷ الذي وجدته في مطبوع «صحیح مسلم» ٤۳۹/۱‏ (۲۱۱/۹۳۳) (ط. عبد الباقي» 
سيخ بالواو» وكذا في «منن مسلم مع شرحهه للنووي ۰۱۳٤/١‏ أما في = 








سس 
«فیتجلی لهم الرب تعالی»(؟ 

رعن صهیب عند مسلم: «فیکشف الحجاب: فینظرون إليه» فوالله ما 
اعطاهم الله شیّا أحب إليهم من النظر |لیه ۳ 

انیها: 

تظاهرت الأخبار والقرآن واجماع الصحابة فمن بعدهم عَلّ 
رؤية الله تعالی في الآخرة للمزمنین؛ رواها عن النبي با نحو من عشرین 








صحايبًا كما ذكره النووي”", 









القرطبي: وقراءة جرير في هذا الموضع وتي 
را يشعر بان قوله: فسيح (هكذا!!) بسن 
فصل في هلين الوقتين.اه وعند أبي عوانة في مطبوعه ۳۱/۱ بالواو في صلب 
الكتاب» وأشار المحقق في هامشه إلئ أن في الأصل : فسبح.اه يعني : بالفاء بل 
إن في بعض نسخ البخاري هلا الحديث ومنها نسخة أبي ذر الهروي والاصيلي 
والستملي وأبي الوقت وأخرئ لم يعلم صاحبها رمز لها ب(عط). 
أشير إلئ ذلك في حاشية «اليونينية» .1١8/١‏ وعلق عليها محققوهابقلهم: لکن 
العلاوة بالواو. 
ت: فلعل ما وقع في مطبوع مسلم ومن تبعه من إثبات ما عليه الا نسخة من 
النسخ» أو على مذهب من قال بان ال عل رسم المصحف. 
أن يكون فيه نظر؛ لان الطبري روئ في یره ۸/ )۲٤٤4۸-۲٤٤٤6( ٤۷۷‏ 
قراءة ابن عباس» وجرير أيضًا وقتادة: بل 
وأيضًا يؤيد إيراد المصتف القراءة بالقاء وتصحيح عزوها إل مسلم ما أسلفت من 
إيضاح القرطبي صاحبه «المفهم» ۲۵۲/۲ له القراءة. ولعل في هليه المسألة 
ازيادة بیان لم تتحرر لي. وله أعلم. 
0 برقم (۱۹۱) كتاب: الایمان» یاب: أدنئ أهل الجنة منزلة فيها. 
20 برقم (۱۸۱) كتاب: الإيماث: باب: إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة ربهم 3 
0 «صحيح مسلم بشرح النووي ۰۱0/۲ 




















وأنت إذا تأملت ما ذکره اللالکاني ۰۱ والا جري في «الشر, 
وأبو الشيخ في «السنة الواضحة»» وأبو نعيم زاد عَلَى العشرين. 
وقد صرح بذلك ابن التين في شرحه» وهي مختصة بالمؤمنين 
ممنوعة من الكفار. 
وفي «سنن اللالكائي» من حديث انس وأبي بن كعب وكعب بن 
سئل رسول الله يل عن الزيادة في كتاب الله تعالی» فا 
«النظر إلئ وجهه"” وعن ابن عمر: «من أهل الجنة من ينظر إلى 
وجهه تعالئ غدوة وعشیة,, 
ومن حديث آبي 
يراه المنافقون ایشا 








وأبعد من ا 





37 روى اللالكائي روايات كثبرة في هلدا الباب عن الصحابة وا‎ ١ 
قال: فتحصل في لباب ممن رو عن رسول الله 88 من الصحابة حديث الرؤية‎ 
8۸/۳ ثلاث وعشرون تفا منهم: علي وأبو هريرة إلخ «شرح أصول الأعتقاد»‎ 

0 أنظر: ۱۰۳۵-۹۷۸/۲ كتاب: التصديق بالنظر إلى اش 

7 روك ذلك في 2۱ اشرح أصول الأعتقاده ۵۰5-۵۰0۳ 

)4 روي هذا ال مرفوتًا وموقرّا عن ابن عمر رواء الترمذي (۲۵۵۳)» 
(۰)۳۳۲۰ وأحمد ۰14/۲ وأبو ايعلئ ۷۷-۷1/۱۰ (۷۱۲٥)ء‏ والحاكم 
۱-۲ واللالكاتي ۰۳۰/۳ (440) وأو نیم في «للیته / ۸۷ 
مرفوقا من طريق ثوير عن ابن عمر وهو راهي الحديث؛ وقال أبر عيسيل: حلیت 
غريب» وقال الحاكم: وثوير» ون لم یخرجاه فلم ينقم عليه غير ال 











الذهبي فقال: بل واهي الحديث؛ وقال ابن حجر: في سنده ضعف «فتح الباري» 
el‏ وقال يياضف ار : ضعيف؛ ورواء اللالکاني (۸6۱): 






5 امالس لش : 8 عن يم در 
کم 49 رل را کر راش راکو ی فلك = 








قالت طوائف من آهل الحديث والتصوف: بل يرونه ثم يحتجب» كما دل عل 
ذلك الأحاديث الصحيحة التي في الصحيح وغيره» من حديث أبي سعيد وأبي 
هرب وغيرهما مع موافقة ظاهر القرآن» الوا وقوله: ل يشعر بأنهم 
عاينوا ثم حجبواء وطيل ذلك قرله< من وم تن + فعلم أذ 


الحجب كان يومثذ. فيشعر بأنه يختص بذلك اليوم: وذلك إنما هو في الحجب بعد 
الرؤية» فأما المنع الدائم من الرؤية قلا يزال في الدنيا والآخرة. قالوا: ورزية 
الكفار ليست كرامة ولا نعي إذ «القاء؛ ينقسم إلئ لقاء عليئ وجه الإكرام ولقاء 
علي وجه العذاب» فهكذا الرؤية التي يتضمنها اللقاء. ومما أحتجوا به الحديث 
الصحيح حديث سفيان بن عيينة؛ حدئنا سهيل بن ابي صالح عن أبيه عن آبي 
هريرة: هل تضارون في رؤية القمر ليلة البدر؟!!؛ و قد رو مسلم وأبو داود 
وأحمد في «المسنده وابن خزيمة في «التوحيدة وغيره قال: قالوا: يا رسول اش 
هل نرئ ریا يوم القيامة؟ قال: ههل تضارون في رؤية الشمس ليست في سحابة؟» 
قالوا: لا لیهست 
رؤية أحدهماء. قال: «فيلقى العبد فيقول: أي فل ألم أكرمك وأسودك» 
وأزوجك» وأسخر لك الخيل والابل» وأفرك تراس وتربع؟ فيقول: بلئ يا رب 
قال: فبقول: فظنت أنك ملاقي؟. فيقول: لا. فيقول: فإني أنساك كما شبتي 
ثم قال: «لقی الثاني فبقول له مثل ذلك. فيقول: أي رب» آمنت بك وبكتابك 
وبرسلك» وصليت وصمت وتصدقت» ويثني بخير ما أستطاعء فيقول: هاهنا إذا 
قال» ثم يقال: الآن نبعث شاهدنا عليك. ويتفكر في نفسه: من ذا الذي يشهد 
علي؟ فيختم عل فيه ويقال لفخذه: أنطقي. فتنطق فخذه ولحمه وعظامه بما کان 
يعمل» فذلك المنافق ليعذر من تفسه؛ وذلك الذي بسخط لله عليه. وقال: وتا 
الحديث معناه في الصحيحين وغيرهما من وجوه متعددة؛ يصدق بعضها یاو 
وفيه أنه ستل عن الرؤية فأجاب بثبوتهاء ثم أتبع ذلك بتفسيره وذكر أنه يلقاه لد 
والمنائق: وانه يخاطبهم» وني حديث ابي سعيد وأبي هريرة أنه يتجلئ لهم في 
القيامة مرة للمؤمنين والمنافقين؛ بعد ما تجلئ لهم أول مرةء ويسجد المؤمنون 
ن» وقد بسط الكلام علئ عله المسألة في غير هلا الموضع » «مجموع 
الفتارئئ» 43۸-401/۱. 






































ب( سس التوضيج شس الجامع سم سس 


ومنع من لك المعتزلة والخوارج وبعض المرجة باعل أن الرؤية 












تلزمها شروط عقلية أعتقدوهاء وأهل السنة لا يشترطون شيا من ذلك 
ومحل الخوض في ذَلِكَ أصول الديانات. 
النها 


قوله: «لا تضامون» هو بضم التاء المثناة فوق مع تخفیف المیم» 
وعلیها أكثر الرواة كما قَالَ ابن الجوزي. 

والمعنئ: لا ينالكم ضيم. والضيم أصله الظلم. وهذا الضيم یلحق 
الرائي من وجهين: 

أحدهما: من مزاحمة الناظرين لهء أي: لا تزدحمون في رژیته. 
فيراه بعضكم دون بعض» ولا يظلم بعضكم بعضا. 

والثاني: من تأخره عن مقام الناظر المحققء وكأن المتقدمين 
ضاموه. ورؤية الرب جل جلاله يستوي فيها الكل بلا ضيم ولا ضرر 
ولا مشقة. 

ورواية البخاري التي أسلفناها: «لا تضامونه أو «لا تضاهون» عَلَى 
الشك» أي: لا يشتبه عليكم وترتابون فيعارض بعضكم بعضًا في رؤيتي. 

وقيل: لا يشبهونه بغيره من المرئيات تقدس وتعالئ. وروي 
«تضامُون» بضم وتشديد المیم» وروي بفتح التاء وتشديد الميم» 
حكاهما الزجاج فيما حكاه ابن الجوزي. 

وقال: المعنئ فيهما لا تضاممون. أي: لا ينضم بعضكم إلئ بعض 
في وقت النظر؛ لإشكاله وحفانه» كما يفعلون عند النظر إلى الهلال. 

وروي «تُضَارُونه بالراء المشددة والتاء مضمومة ومفتوحة ذکرهما 
الزجاج أيضًا. والمعنی: لا تضارون أي: لا يضار بعضكم بعضًا 





کے تب توت شاو رم سس( 
بالمخالفة. وقال ابن الانباري: هو يتفاعلون من الضرار أي: لا يتنازعون 
ویختلفون. 

وروي اضارون) يضم التاء وتخفيف الراء أي : لا يقع بكم في ريه 
ضير ما بالمخالفة والمنازعة أو الخفاء المرثي. وروي اتمارور 
الراء. أي: تجادلون» أي: لا يدخلكم شك. 








في الجماعة: وخص هذين الموقتین؛ لاجتماع الملائكة فيهما؛ ورفع 
أعمالهم فيها لثلا يفوتهم هذا الفضل العظيم» والصلاتان: الفجر 
والعصر. 





لق: ۰۰ وقد ]لنت لك أن ییا ره من هن سم : . وقال شيخنا قطب 
الدين: لم بين احد في روايته من قرآ. 

ثم ساق من طریق أبي نعيم في «مستخرجها أن جريرًا قرأه. وقد: 
علمت أنه في مسلم فلا حاجة إلى عزوه إلى «مستخرجه؛. قالوا: وجه 
ل القرب» فإنه قال 








تعالئ في صلاة النجر: رَد الجر إا د التجر كت نراي 
210 في إحدئ نسخ البخاري: لا تفوتتكم بمثناتين فوقتين. آنظر: هامش «اليونينية؟ 
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۹9 سح التوضيح نش الجامع الصحيع سس 
[الإسراء: ۷۸] وصلاة العصر هي الوسطئ عَلَى الصحيح» وكأنه يقول 
با تنالوا أفضل العطايا وهو الرؤية» فان بالمحافظة 

يتحقق الایمان. اسبح في ال 1 








هذا الحديث أخرجه البخاري ایشا في التوحید( 


واخرجه مسلم”" أيضًا. وفي رواية لأبي القاسم الجُوذي في آخره: 





r‏ 0 في ذكر الملائكة 

وقال سيبويه والأكثرون: لا يجوز إظهار الضمير مع تقدم الفعل» 
يتأولون ما خالفهم ويجعلون الآسم بعده بدلا من الضميرء ولایرفعونه 
بالفعل» وکانه لما قيل: را 4 [الانبياء: ۳] قيل: من هم؟ 
قيل: هم الذين ظلمواء وكذا رنه ونظائره ”7 


10 سبأتي برقم )۷٤۲۹‏ باب: قول اله تعالئ: تن مڪ راخ م6 
( برقم (۴۲) كتاب: المساجد؛ باب: فضل صلائي الصبح والعصر والمحافظة 








'عليهما. 
0 وه سل هو: أكون البرافيث. وضع علا عل لغةعلي»؛ وقيل: لد نود = 


کب ووو شاو ره u‏ 9 


ومعنئ ايتعاقبون»: تأتي طائفة بعد طائفة» ومنه تعقيب الجيوش» 





وهو: أن يذهب قوم ويجيء آخرون. 

تلا 

اجتماعهم في الفجر والعصر فهر من لطف الله بعباده المؤمنين 
ومكرمته لهم أن جعل أجتماع الملائكة عندهم ومفارقتهم لهم في 
أوقات عباداتهم واجتماعهم عَلَىْ طاعة ربهم؛ فتكون شهادتهم لهم 
بما شاهدوه من الخ 








وقال ابن حبان في «صحيحه»: فيه بيان أن ملائكة الليل إنما تتزل 
والناس في العصرء وحیتذ تصعد ملائكة النهار ضد قول من زعم أن 
ملائكة الليل تنزل بعد الغروب"". 

رابعها 

هلؤلاء الملائكة هم الحفظة عند الأكثرين» وحيتٍ فسؤال الله لهم 
بقوله: «كيف تركتم عبادي؟؛ إنما هو سؤال عما أمرهم به من حفظهم 
لاعمالهم وكتبه إياها علیهم» ويحتمل أن يكونوا غيرهمء فسؤاله لهم 
إنما هو عَلَئ جهة التوبيخ لمن قَالَ: ايمل 
۰ وإظهار لما سبق من علمه إذ قال لهم: «إر 
شود [البقرة: ۳۰) وهه حكمة أجتماعهم في هاتين الصلاتين» أو 
يكون سؤاله لهم آستدعاء لشهادته لهم» ولذلك قالوا: «أنيناهم وهم 
یصلون» إلى آخره» وهلذا من خفي لطفه وجميل ستره» إذ لم يطلعهم 











= أو بلحارثء وقيل: بعض هذيل. 
انظر: «لکتاب؛ 5/ 41-4 دسر صناعة الإعراب» م۰3۲4 «البحر المحيط» 
۳ ممع الهرامع» ۰۱3۰/۱ «سمجم الشراذ التحويةة ص۱۰۸ 

20 «صحيح ابن حبان» ۳۰/۵ 001700 


لت هاش سی سی ے 
إلا عَلَْ حال عبادتهم ولم يطلعهم عَلّئ حال شهراتهم ولا خلراتهم 
ولذاتهم وانهماكهم في معاصیهم وشهواتهم» فسبحانه من كريم إذ ستر 
القبيح وأظهر الجميل. 


وت مهت می 





۳۸/۲ نع:‎ “IVI 


ذکر فيه حديثين» الثاني من طريقين. 


س سس س سس مس 








البخاري أيضًا فيما سيأتي كما ستعلمه. وفي 
ية لمسلم: امن أدرك ركعة من الصلاة مع الامام فقد أدرك الصلاةه 
وفي آخری: افقد أدركها كلها" وهما من آفراد.. ولهما من هذا 
الوجه: امن آدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلات۳ 

وفي رواية للسراج في «مسنده»: امن درك ركعة قبل أن تطلع 
الشمس» ورکمة بعدما تطلع فقد أدرك» وأخرجه مسلم أيضًا من 
حدیث عانشة: امن أدرك من العصر سجدة قبل أن تغرب الشمس أو 
من الصبح قبل أن تطلع الشمس فقد آدرکها؟» والسجدة إنما هي 
الركعة» وهو من آفرادهآیشّا. 

وللنسائي وابن حبان في «صحیحه»: «ذ أدرك أحدكم اول السجدة 












(۱) سيأتي برقم (9۷۹) باب: من أدرك من الفجر ركعة؛ وبرقم (۵۸۰) باب: من أدرك 
من الصلاة ركعة. 

50 مسلم (171/709) كتاب: المساجدء باب: من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك 
تلك الصلاة 

2 سيأتي برقم (9۸۰) باب: من أدرك من الصلاة ركعةء وفي مسلم 0131/5010 
کتاب: الساجد. 


0 كما في «حدیث السراج» ۷ ۲۹۲ (۱۱۹۸. 
(۵) مسلم (3۰۹) کتاب: المساجد. 


سس اب مواقت اللا فشك 0 
من صلاة العصر قبل أن تغرب الشمس فليتم صلاته؛ وإذا أدرك أول سجدة 
من صلاة الصبح قبل أن تطلع الشمس فليتم صلامه وللنسائي : «من 
أدرك ركعتين من صلاة العصر قبل أن تغرب الشمس أو ركعة من 





صلاة الصبح قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك 9 
ولأحمد: «من أدرك أول ركعة من صلاة العصره " بدل ١‏ سجدة. 
وللنسائي أيضًا: «من أدرك ركمة من الصلاة فقد أدرك الصلاة كلها 





إلا أنه يقضي ما فاته ؟ وفي رواية عن مالك: «فقد أدرك الفضل) ۴ 
وفي رواية أخرئ له: «فقد أدرك الصلاة كلهه» وللدارقطني: «قبل 

أن بقيم الامام صلبهه» ولا بن عدي: «فقد أدرك فضل الجماعة؛ ومن 

آدرك الامام قبل أن يسلم فقد أدرك فضل الجماعة ۳ 

انيها: 

الإدراك: البلوغ إلى الشيء والوصول إليه واللحوق به. والمراد 

بالسجدة الركعة كما أسلفناه. وعليه تنطبق ترجمة البخاري حيث عبر 

بالركعة» وأورده بلفظ السجدة» وبوب عَلّئ موضع الأتفاق؛ ليقيس 

عليه موضع الاأختلاف؛ وهو الصحيح كما ستعلمه, 








() ورد في هامش الأصل: من خط المصنف في الهامش: هي مرسلة وعزاها اين 
الآثير له من حديث ابن عمر فلينظر. 

النسائي 10۷/۱ 0 لسن وخا 

() النسائي ۲۷۵/۱ من حديث سالم. 

() رواء ابن عبد البر في «لتمهیده 16/۷ وقال: لم يقله غير الحنفي عن مالك والله 
أعلم» ولم يتابع عليه. وهو: أبو علي عبيد الله بن عبد المجيد الحنفي. 

() رواء ابن عدي ۲۰۹-۲۰۸/۷ قال: حدثنا حاجب بن مالك» شا عباد بن الوليد 
الُْري» ثنا صالح بن [رريْقَ] المعلمء ثنا محمد بن جابر» عن أبان بن طارق» عن 
كثير بن شنظيرء عن عطاء بن أبي دباح؛ عن جابر. الحديث. 








س( د ار س الجامع سے سس 


ونقل القرطبي عن الشافعي في أحد قوليه وأبي حنيفة أن السجدة 












مامتا ابها. كَالَ: وأصحاب قولهما أنه یکون 
مدرگا بتكبيرة الإحرام. 

لها : 

هذا الحدیث ليس عَلَیْ ظاهره» فإنه لا يكون بالرکعة مدرگا کل 





الصلاة؛ بدلیل قوله :سا آدرکتم فصلواء وما فاتکم فأنموا۳ 
وبفعل النبي يك حيث فانته ركعة من صلاته خلف عبد الرحمن بن 
عوف» فلما سلم عبد الرحمن صلى الركعة التي فاته . 

وقد أسلفنا روايته: «فقد أدرك الصلاة كلها إلا أنه يقضي ما فاته 
والاجماع قائم عَلَئ دَلِكَء فتعين تأويله وإضمار شيء فیه» وهو إما 
فضلها -وهو الأصح عند الشافعية- في إدراك نضل الجما ر 
خلاقا للغزالي*" -وقد أسلفنا َلك في رواية- وإما وجوبها في حق 
أرباب الأعذار كالحائض تطهرء والكافر يسلم» والمجنون يفيق» 
والصي ييلغ. 

وأظهر قولي الشافعي الوجوب عليهم بإدراك جزء منهاء وان كان 
لا يسع ركعة بشرط أمتداد السلامة من الموانع زمنًا يسع مقدار تلك 








( «المقهمة 1۲۷/۲ 

(1) سيأتي برقم (۱۳۷) من حديث أبي هريرةء کتاب: الاذان» باب: لا بسعی إلى 
الصلاة؛ ولبات بالسكينة تاد ره مسلم (301) كتاب: المساججد» باب 
آستحباب إتيان الصلاة بوقار وسكينة» والنهي عن إنيانها مسعيا. 

20 روئ ذلك مسلم برقم (۸۱/۲۷۵) كتاب: الطهارةء باب: المسح على الناصية 
ادان 

0 أنظر: «التهنيب» ۲۵۷/۲ «الشرح الکیر» 0114/7 «لسجمرع ٠١۷-۱۱١/٤‏ 

384/١ «لوسیط‎ )0( 





سس تب یت ال ری سس( 
الصلاة. وإليه ذهب آبو حنيفة » وخالف فيه مالك والجمهور عملا 
بمفهوم الحدیث. 

وأجاب المخالف بأن التقييد بركعة خرج مخرج الغالب» فان غالب 
ما یمکن معرفة إدراكه بركعة أو نحوها. والاظهر عند الشانمي ایشا 
الإدراك بالوقت المذکور الصلاة التي قبلها إن كانت تجمع معها؛ 
لاشتراکهما في الوقت. 





عن أبي حنيفة: أنه إذا أفاق لاقل من ركعة قبل 
مه قضاء خمس صلوات فدون ولا يلزمه أكثر من 
كلك ثم رده. وأما حكمّاء وهو الاصح عند الشافعية من الأوجه 
الخمسة أنه إن أدرك ركعة من الوقت فالكل أداء» ولا فقضاء. وکل 
َلك بسطناه في «الفروع». 

وقيل : عَلَىْ تأويل فقد أدرك حکمها : أن المراد أن يلزمه من أحكام 
الصلاة ما لزم الإمام من الفساد والسهو وغير » ويتأيد بالرواية 
السالفة «مع الإمام. وحکاه ابن بطال عن مالك وجماعة» وهو 
مبطل قول داود وغيره: أن الحديث مردود إلى إدراك الوقت: إذ هما 
حديثان مختلفان كل منهما يفيد فائدة مستقلة. 

وکان أبو ثور ر لمن نام أو سهاء ولو تعمد أحد دا 
كان مخطّا مذمومًا بتفريطه *؟ وقد روي کل عن الشافعي ”© ثم إذا 

















() أنظر: «الهداية» ۰۷۷/۱ «تين الحقاء 
0 أنظر: «التمهيدة 971/8 

0 شرح ابن بطال» ۰۱۸6/۲ 

0 شرح ابن بطال» ۰1۸۷/۷ 

() أنظر: «الارسط ۳۸۸/۷ 

VN لام‎ (0 


AEN 





7 س دس س سی سس 


قلنا : إن المراد: فقد أدرك فضلهاء فهل یکون مضاعفًا كما في حق من 
أدركها من أولها؟ عَلَْ قولين حكاهما القرطبي"" وإلى التضعيف ذهب 
أبو هريرة وغيره من السلف. وكذلك إن وجدهم قد سلموا عند هولاء كما 
هو ظاهر حديث آيي هريرة في سنن أبي داود۳. 

واختلف العلماء في الجمعة؛ فذهب مالك والثوري والاوزاعي 
والليث وزفر ومحمد والشافعي وأحمد إلئ أن من أدرك منها ركعة 
أضاف إليها أخرئ. وقال أبو حنيفة وأبو يوسف: إذا أحرم في 
الجمعة قبل سلام الإمام صلئ ركعتين. وهو قول النخعي والحكم 
وحما"» وأغرب عطاء ومكحول وطاوس ومجاهد فقالوا: إن من 
فانته الخطبة يوم الجمعة يصلي أربعًا؛ لأن الجمعة نما قصرت من 
أجل الخطبة. 

وأما إدراك الركعة بالركوع خلف الامام» فالأصح عند الشافعية أن 
يكون مدرگا لها به بشرط أن يطمئن قبل أرتفاع الإمام عن أقل الركوع» 
وهو مذهب الجمهور: منهم مالك وغيره. وروي عن أبي هريرة أنه 
لا يكون مدرگا لها ب . 

وروي معناه عن آشهب. ونقل ابن بزيزة عن ابن أبي ليلئ والتوري 
وزفر إدراكها بما إذا كبر قبل أن يرفع الإمام رأسه» وليركع قبل رفع 
40 لىف 1۷6/۲ 
(۲) «ستن أبي داوده (818) من حديث أبي هريرة مرفوقا: فأعطاء لله لاق من الاجر 

مثل آجر من حضرها وصلاها». والحديث صححه الألباني في #صحيح أبي داو 

(ovr 
eroy oreo) FY ۱ 3 
.)0۳۲۸ ۰0۳۲۷۵ 43٠/1 روئ فلك ابن أبي شبية‎ )4( 
۱۹۷/٤ رواء ابن المنثر في «الأوسطة‎ 6 














سس کب توت شاو نت سس( 
الامام رأسه. وعن قتادة وحمید [دراکها بوضع اليدين عَلَى الرکبة قبل رفع 
الامام رأسهء فان رفع قبل الوضع فلا 

وعن ابن سیرین إدراكها بإدراك تكبيرة الاحرام والركوع”". ونقل 
القرطبي عن جماعة من السلف أنه متئ أحرم والإمام راكع آدرکها 
وان لم يدرك الركوع وركع مع الإمام. وقيل: يجزئه وان رفع الناس 
ما لم يرفع الإمام'". ونقله ابن بزيزة عن الشعبي وقال: إذا أنتهن 
إلى الصف الآخر ولم يرفعوا رءوسهم أو بقي واحد منهم لم يرفع 
رأسه وقد رفع الإمام رأسه فإنه يركع وقد أدرك الصلان؟؟؛ لان 
الصف الذي هو فيه إمامه» وبعضهم أئمة بعض. وقيل: يجزئه إن 
آحرم قبل سجود الإمام. حكاه القرطبي"*. وقال أبو العالية فيما حكاه 
ابن بزيزة: إذا جاء وهم سجود سجد معهم» فإذا سلم الإمام قام 
فركع ركعة ولا يسجدء ويعتد له بتلك الركمة. 

















قَالَ: وروی نافع عن ابن عمر أنه كان إذا جاء والقوم سجود سجد 
معهم» فإذا رفعوا رموسهم سجد أخرئ ولا يعتد بها. وقال ابن مسعود: 
إذا ركع ثم مشئ فدخل في الصف قبل أن يرفعوا رءوسهم أعتدٌ بهاءوإن 
رفعوا رءوسهم قبل أن يصل إلى الصف فلا( 


() آنظر: «الأوسطة لابن النشر 083/6 

0 أنظر: «المحلئ» ۲6۰/۳ 

د «المقهم؛ ۲۲۷/۲ 

() أنظر: «الأوسطء ۱۹۷/6 

() تیم 500/6 

60 رده ان أبي شبية ۲۲۸/۱ 03019 

(۷) رواه ابن أبي شبية ۲۲۹/۱ (5951)» والطبراني في «الكبيرة ۲۷۱/۹ (۹۳۰8» 
۳ 














والجمهور عَلَئ ما اسلفناه. وکذا قَالَ ابن بطال: آئمة الفتوی متفقون 
عَلَئْ أن من لم يدرك الرکعة لم يدرك السجدة؟, 


رابعها: 

جمهور العلماء عَلَىْ أن من آدرك ركعة من الصبح قبل أن تطلع 
الشمس یتمها. وانفرد آبو حنيفة" فقال: تبطل بطلوعها؛ ویستقبلها 
بعد أرتفاعهاء ووافقنا في العصر أنه يتمها بعد الغروب؛ لأن العصر 
يقع آخرها في وقت صالح للابتداء بالصلاة بخلاف الطلوع. وعلذا 
فرق صوري» والشارع سوئ بينهماء فلا معن لها الفرق. 

وقولهم : إنه ار القضاء في حديث الوادي لاجل هذا عجيب» بل 
تما أخره لقوله: «اخرجوا بنا مه فإن فيه شیطاه۳: 

والاستیقاظ كان بعد أن أحرقتهم الشمس. قالوا: والحديث محمول 
عَلَىْ أرباب الأعذارء وأيضًا كان قبل النهي عن الصلاة في هذين 
الوقتين؛ لان النهي ابذا يطرأ عَلَى الأصل الثابت. والجواب أن راوي 
حديثنا هذا أبو هريرة» وهو متأخر عن آخبار النهي» فان راويها عمر 
وإسلامه قدیم» نبه عليه ابن حزم. وعند أبي حنيفة أنه إذا قعد مقدار 
التشهد وطلعت تبطل أيضّاء وخالفه صاحباه. 

خاسها 

خصت هاتان الصلاتان بالذکر دون غیرهما لشرفهماء والحکم 
لا یختص؛ بدلیل الرواية السالفة: «من آدرك ركمة من الصلاة فقد 











3 الرزاق ۲۸۲/۲ ۳۳۷۵). 

00 أنظر: «البحر الرائقة ۴۹۸/۱. 

60 رواء سلم 069١/1800‏ كتاب: المساجد» باب: قضاء الصلاة القامةء 
واستحباب تعجيل قضاتها. 





بس کلب توت شاور سس( 
آدرك الصلاة»» ويحتمل آنهما طرفا الصلاة ولا وآخرّاء والمصلي إذا 
صلی بعض الصلاة وطلعت الشمس أو غربت عرف خروج الوقت؛ 
فلو لم يبين الشارع هذا الحکم وعرف المصلي أن صلاته تجزئه لظن 
وبطلانها بخروج الوقت؛ وليس كذلك آخر أوقات 
لا تعرف حقيقة إلا بعد الأعتبار والتدقيق؛ ولأن 
عن الصلاة عند الطلوع وعند الغروب» فلو لم يبين لهم 
صحة صلاة من أدرك منهما لظن أن الصلاة تفسد بدخول هذين 
الوقتين وهو يصلي» فعرفهم لك ليزول هذا الوهم. 

سادسها 

قدم ذكر السجدة في رواية البخاري هنا؛ لأنها هي السبب الذي به 
الادراك وأحرت في رواية أخرئ فقال: امن أدرك من الصبح سجدة» 
تقديمًا للاسم الذي يدل عَلَى الصلاة دلالة تتناول كل أوصافهاء بخلاف 
السجدة فإنها دالة عَلَى البعض» فقدم الأعم. 




















الكلام عَلَئ ذَلِكَ من آوجه 

أحدها: 

هنا الحديث -أعني حديث ابن عمر- أخرجه البخاري أيضًا في 
فضائل القرآن(۱ والاجار: وذكر بني |سرائیل ۳ والتوحيد» 
وفيه: سمعت النبي ك وهو قائم عَلّی المنير©». 

انیها: 

إنما آدخل البخاري هذين الحدیلین في هذا الباب لقوله فيه: ائم 
أوتينا القرآن» فعملنا إلى غروب الشمس فاعطينا قيراطين»؛ لبدل عَلَئْ 
أنه قد بعمل البعض أجر الكل مثل الذي أعطي من العصر إلى 
الليل أجر النهار كله المستاجر أولاء فمثل هذا كالذي أعطي عَلَىْ 
ركعة أدرك فيها أجر الصلاة كلها في آخر الوقت. 

وقال ابن المنير: إن قلت: ما وجه مطابقة هذا الحديث للترجمة؟ 
وإنما هو مثال لمنازل الأمم عند اله وأن هلله الامة أقصرها عمرّاء 
وأقلها عملاء وأعظمها ثوابًاء ويستنبط منه البخاري بتكلف من قوله 
"فعملنا إلى غروب الشمس؟ فدل عَلَى أن وقت العمل ممتد إلى 
الغروب وأنه لا يفوت» وأقرب الأعمال المشهورة بهذا الوقت: 
صلاة العصر؛ وهو من قبيل الأخذ من الإشارة لا من صريح العبارة» 











(1) سيأتي برقم 0011)» باب: فضل القرآن عل سائر الكلام. 

(«) سيأتي برقم (۲۲۹۵)ء باب: الإجارة إلئ نصف النهارء (۲۲۹۹)» باب: الإجارة 
إلن صلاة العصر. 

( سيأتي برقم (۴۵۹) کتاب: اسا 

(4) سيأتي برقم 40/4319 باب: نيا 





ث الانیاء» باب: ما ذكر عن بني إسرائيل. 
2 اراد 








کے مت توت لاز ونه سس( 
فان الحدیث مثال» ولیس المراد عملا خاصًا بهاذا الوقت هو صلاةء بل 
المراد ساثر أعمال الامة من ساتر الصلوات وغیره من العبادات في سائر 
اء الامة إلئ قيام الساعة» وتحتمل المطابقة ما سلف عن المهلب 
من أنه نبه عَلَىْ أن إعطاء البعض حكم الكل في الإدراك غير بعيد» كما 
أعطيت هه الأمة ببعض العمل في بعض النهار حكم جملة العمل في 
جملة النهارء فاستحقت الأجرء وفيه بعدء فإنه لو كَالَ: إن 
هله الامة اعطیت ثلاثة قراریط لكان آشبه» ولکنها ما آعطیت 
إلا بعض آجرة جمیع النهار؛ لان الأمتين قبلها ما آستوعبا التهار 
ناخذتا قيراطين» وهه الامة نما أخذت أيضًا قيراطين» نعم عملت 
هزه قلیلا فاخذت كثيرّاء ثم هو أيضًا منفك عن محل الاأستدلال؛ 
لان عمل هزه الامة آخر النهار كان أفضل من عمل المتقدمين قبلهاء 
ولا خلاف أن صلاة العصر متقدمة أفضل من صلاتها » ومراده 
عند الجمهور كما علمته في موضعهء ثم هذا من الخصائص المستناة 
عن القیاس» فكيف يقاس عليه؟ ألا تر أن صيام آخر النهار لا يقوم 
مقام جملته» وكذلك سائر العبادات فالاول أولی. 

ثالثها 

قوله: ( «إنما بقاؤكم فيما سلف من الأمم» ) في رواية الترمذي 
نما أجلكم في أجل من خلا من الأمم'" وهاذا مثل ضربه 8 
العمل هله الفرق الثلاثة» وهو إشارة إل قرب الساعة وقلة ما بقي 
من الدنيا. وفي حديث أبي موسئ أن اليهود طال زمن عملهم 
وزاد عَلَئ مدة النصارئ؛ لأنه كان بين موسی وعيسئ في رواية 


00 أنظر: «المتواري» ص46-87. 
۲ الترمذي (۲۸۷۱) كتاب: الأمثال. باب: ما جاء في مثل ابن آدم وأجله وأمله. 
ي ب ب في مثل ابن آدم 


























س( س اردع نش نجس اسع سس 
أبي صالح عن ابن عباس: ألف سنة وستمائة واثنان وثلائون سنة 
وفي قول ابن (سحاق: ألف سنة وتسعمائة وتسع عشرة» ولا یختلف 
الناس- كما ذکره ابن الجرزي- أنه كان بين عيسئ ونبینا :28 
ستماثة سنة؛ فلهذا جعل عمل اليهود من أول النهار إلئ وقت الظهرء 
وعمل النصارئ من الظهر إلى العصرء ثم قد آتفق أيضًا تقديم 
الیهود على النصارئ في الزمان. مع طول عمل أولئك وقصر عمل 
مژلاء. ناما عمل المسلمين فإنه جعل ما بين العصر إلى المغرب» 
وذلك أقل الكل في مدة الزمانء فربما ثَالَ قائل: 
كانت ستمائة سنة من المبعث» فكيف يكون زمانها أقل؟ لم 
أجاب في نفي الخلاف في زمن الفترة عن ستمائة: عجیب» فقد 
ذكر الحاكم في «إكليله؛ أنها مائة وخمسة وعشرون سئةء وذكر غيره 
أنها أريعماثة. 











رابعها: 

تعلق بعضهم بمضمون هذا الحديث» وهو أن مدة المسلمين من 
حين مولد سيدنا رسول الله و الیل قيام الساعة الف 
- لانه ك جعل النهار نصفين» الأول لليهودء فكانت مدتهم 

ملف» فتکون الامة والنصارئ كذلك» 
كما سلف ستمائة سنة» الباقي وهو آلف سنة وزيادة للمسلمین, 
ويؤيد ذَِّكَ ما ذکره السهيلي أن جعفر بن عبد الواحد”" العباسي 





ئة وزيادة؛ 





اعت مدة التصارئ 








() تاريخ الطبري 496/١‏ 
(60 ورد في هامش الأصل (س): جعفر ين عبد الواحد قال الذحبي في «المغني» في 
ترجمته: متروك هالك. 





کے تب ویب کاو ر بابخ 2-00 
القاضي حدث بحدیت رفعه إلى النبي اه ال : «إن احسنت أمتي 
افبقاؤها یوم من آیام الآخرة» وذلك الف سنةء وان أساءت فنصف 
یوب وقد آنقضت الخمسماة والأمة باقية. وذکر حدیث زمل 
الخزاعي 7 وانه قصٌ عَلَی رسول الله ية رؤياه» وقال: رآیتك 
يا رسول الله عَلَىْ منبر له سبع درجات وإلئ جنبك ناقة عجفاء كأنك 
تبعثها. ففشر له له الناقة بقيام الساعة التي أنذر بهاء ودرجات 
المنبر: مدة الدنيا سبعة آلاف سئةء بعثت في آخرها الق . 











قال ابن حجر في «النتع» 7501/1١‏ 
راما زيادة جعفر فهي موضوعة لأنها لا تعرف إلا من جهته» وهو مشهور بوضع 
الحديث» وقد كذبه الائمة مع أنه لم يسق سنده بذلك» فالعجب من السهيلي كيف 
سکت ته مع معرقته پحال؟ ناه 

6 ورد بهامش (س) ما نصه: قال الذهبي في «التجريده في ترجمة زمل الخزاعي: 
قص على البي إلا رؤياء ولا يصح ذلك» وذكره السهيلي. أنه 
وقد ذكر المؤلف في باب يستقيل الما الناس إذا سلم» وقال ابن زمل صوایه 
ما هنا وله أعلم. 

(06) هنا جزء من حديث طويل رواء بن السني في «عمل اليوم والليلة؛ 6۱4۱۲۰۰/۱ 
مختصراء والطبراني في «الكبير؟ ۳۰۸۳۳۰۲/۸ 008143 واليهقي في «دلائل 
النبوة» /8/ ۰۳۸-۳۰ والديلمي في «مسند الفردوس» ۲۳۲/۲ من طريق سليمان بن 
عطاء» عن مسلمة بن عبد اله الجهني» عن عمه أبي مشجعة بن ريعي» عن ابن زمل 
..الحدیت. 
وفيه: سلیمان بن عطاء؛ قال عنه آبو حاتم في «المجروحین؟: شيخ يروي عن 
مسلمة بن عبد الله الجهني» عن عمه أبي مشجعة بن ربعي بأشياء موضوعة لا تشبه 
حدیث القات» فلست أدري التخليط فيها منه أو من مسلمة بن عبد اه اهم 
۱ وقال الحافظ في «النتائج» : ها حديث غريب» قال ابن السكن: هو 
حديث طويل في تعيير الرؤياء وهو منكر. قال البخاري: سليمان بن عطاء نکر 
الحديث. اه وقال الحافظ أيضًا: وأبو مشجعة لا يعرف آسمه ولا حالهء أنظر: = 











س( سے تن س الجامع سے 
ال السهيلي : والحديث وان كان ضعيف الاسناد فقد روي موقوثًا 
عَلَى ابن عباس من طرق صحاح أنه قال : الدنیا ایام کل يوم آلف 
سنة وبعث رسول الله يك في آخر يوم منها" » وصحح الطبري هذا 
الاصل وعضده بآثارء وذكر قوله: بعثت أنا والساعة کهانین؛ وانما 
سبقتها بما سبقت هاه هاه" وأورده من طرق كثيرة صححهاء فشبه 
ية ما بقي من الدنيا إل قيام الساعة مع ما أنقضئ بقدر ما ن السبابة 
والوسطی من التفاوت حيث قَالَ: «بعثت أنا والساعة كهاتين:©© 























۳ وقال في «الفتح»: سنده ضعیف جئا. أنظر: ۰۳6۱/۱۱ وابن زمل 
أختلف في آسمه فقيل: الضحاك» وقيل: عبد الله وقيل: عبد الرحمن. واختلف 
في صحبه أيضًا فقيل: إنه صحابي» وقيل: إنه تابعي ولعل هلا هو الأقرب إلى 
الصواب» آنظر: «أسد الغاية» ۸۷/۳ 07985 ۲6/۳ (۰6۲۹۵۰ «الإصايةة 
۳/۲ 

2 آنظر: «الروض الأنف» ۲۹۵/۲. وفي تصحیح حديث ابن عباس الموقوف نظر. 
ورواه الطبري موقوقًا في مقدمة «تاريضه» ۱۵/۱ عن اين عباس قال: الدنيا جمعة 
من جمع الآخرة» سبعة آلاف سنةء فقد مضيئل ستة لاف سة ومائتا سنت 
عليها مثون من سین [ما] عليها موحد 
ذكر الألباني في «السلسلة الضعيفة» ۱۰۲-۱۰۱/۸ (0111: قال ابن كثير كما 
نقل السخاوي في «الفتاوى الحديثية؛ (ق6۱/۱۹۳: كل حديث ورد فيه تحديد 
وقت يوم القيامة على التعيين؟ لا يعبت إسناده. 

210 روا من حديث المستورد بن شداد الفهري الترمذي (5115) بلفظ: عن البي 48 
قال: مت في نفس الساعة فسبقتها كما سبقت هليه هه" الإصبعيه البابةة 
والوسطئ. قال الترمذي: هأنا حديث غريب من حديث الستورد 
لا تمرف إلا من هلا الوجه. 
قال الألباني في «ضعيف الجامع؟ (۲۳۳۹): ضعيف. 

0 بهنا اللفظ ساني برقم (۰30۰8 10۰0) کاب: الرقاق» باب: قول الي 1886 
دبعت أنا والساعة كهاتين» من حديث انس وأبي هر 




















شاد 











ی سس( 
وأشار بالسبابة والوسطئ ”© وبينهما نصف سبع كما قَالَ السهيلي؛ لأن 
الوسطئ ثلاثة آسباع» كل مفصل منها سیع؛ وزيادتها ی السبابة0© 
تصف سبع. والدنيا على ما قدمناه عن ابن عباس سبعة آلاف سنة» 
فلكل سبع ألفا سنة» وفضلت الوسطی عَلَى السبابة بنصف الأنملة» 
وهو ألف سنة. فيما ذكره الطبري وغيره. 

وزعم السهيلي أن بحساب الحروف المقطعة في أوائل السور تکون 
تسعماتة سنة وثلاث سنين. وهل هي من مبعثه أو هجرته أو وفاته؟ ۹ فال 
أعلم. قلت: وهلذا من الغيب الذي آستاثر الله به. وقد قَالَ يلك «ما 
المستول عنها بأعلم من السائل» © 

خاسها: 

توله: ( *کما بين صلاة العصر إلى الغروب؛ ) یحتمل كما قَالَ ابن 
العربي أن يريد: من أول وقتها ومن آخرهء وهو الظاهر؛ لأنه لو كان من 
الأول لكان زمن المسلمين أكثر في العمل من زمان النصارئ. 

وظاهر الحديث يقتضي أن عمل التصاری أكثر لقولهم 
أكثر عملاه. وكثرته غالبًا تستدعي كثرة الزمان 9 


تب 








«نحن 


(۱) قال ابن حجر: وأخرجه الطبري عن هناد بلفظ: (وأشار بالسبابة والوسطئ) بدل 
قوله: ليعني إصبعيه) ثم ال هلا يدل علي أن في رواية الطبري إدرائجا. أنظر: 
دقع الباري» ۳۸۹/۱۱ 

(۲) ورد بیش (س) ما نصه: سیب اطول من الوسطئ جاء ذلك في حديث دا 

الطبري في «تاریخه» ۱۸/۱ وما يعدها. 

(4) ذكر ذلك كله السهيلي في «الروض الانف» ۲۹۵-۲۹6/۲, 

(ه) سبق برقم (0۰) من حديث آيي هریرةه کتاب: الایمان؛ باب : سؤال جبريل الي 
ل عن الإيمان والإسلام والاحسان وعلم الساعة. 

() «عارضة الأحوذي؟ ۱۳۲۱/۱۰ 





2 








س( سے ار س تین سم مت 

سادسها 

قرله: ‏ «أوتي أهل التوارة التوارة فعملوا حَتّئ إذا. آنتصف النهار 
عجزوا ناعطوا قيراطًا قیراطا» ) هذا مخالف لرواية آبي موسی 
السالفة: «لا حاجة لنا إلئ أجرك» وفبه: قعملوا حَتَّئ إذا كان العصر 
قالوا: لك ما عملنا» ورواية أيوب» عن نافع» عن ابن عمر. ففیه: 
قطع الأجرة لكل فريق» واستوفى العمل» وأبقى الا 

وفيه: قطع الخصومة» وزوال العتب عنهم» وإبراؤهم من الذتب. 
واكتفى الراوي منه بذكر مال الأمر إليه من الاجرة ومبلغها دون غيرها 
من ذكر عجزهم عن العمل» ذكره الخطايي ۳ 

رتولهم : لا حاجة لنا إلى أجرا 


















لامتناعهم من تمام العمل الذي ضمنوه. قَالَ: وكأن الصحيح رواية 
سالم وأبي برد“ 
الم وأبي برد“ . 
فائدة: 
القيراط من الوزن معروف» قَالَ في «الصحاح»: وهو نصف 
دانق *. کال القزاز: وأصله من قولهم: قرط فلان عَلَى العطاء إذا 
أعطاه قلیلا قلیلا. 
سابعها: 
قوله: ( «عجزوا» ) قال الداودي: قوله: هجزوا» قاله أيضًا في 
01 سيأني برقم (۲۲۹۸) كتاب: الإجارة» باب: الإجارة إل نصف النهار. 
2 «أعلام الحدیت» 140۳/۱ 


0 اعلام الحدیت» 444/١‏ 
0 «الصحاح؟ ۱۱۵۱/۲ مادة: (قرط). 


اب تود مت رن _——— 7( 
النصارئ» وفي حديث آيي موسیل : الاحاجة لنا إلئ أجرك». حكاه عن 
اليهود: فلك ما عملنا». 
موسی فلا یقال: عجزواء وکذا من مات مسلمًا من قوم عیسی؛ وان 
كان قاله فیمن آمن ثم كفرء فكيف یعطی القیراط من حبط عمله 
فكفر؟ وقال اب يحمل حدیث ابن عمر: نحن أكثر عملا 
وأقل عطاء» عَلَىْ من مات مسلمًا من أهل الکتا: 
موسئ: طك ما عملنا» باطل. عَلَىْ من بدّل دينه بعد نبيه. 

قلت: ورواية أبي موسئ هلله أخرجها الإسماعيلي وأبو نعيم؛ وفيه 
قالوا: لا حاجة لنا في أجرتك التي شرطت لناء وما عملنا باطل. فقال 
لهم: لا تفعلواء أعملوا بقية يومكم وخذوا أجركم كاملا فأبوا 
وتركوا ذلك علیه, فاستأجر قومًا آخرين» فقال لهم: أعملوا 
يومكم ولكم الذي شرطت لهنؤلاء من الأجر. فعملوا حى كان 
العصرء فقالوا: لك ما عملنا باطل ولك الأجر الذي جعلت لثاء 
لا حاجة لنا فيه. فقال لهم: أكملوا بقية عملكم فإنما بقي من النهار 
شيء يسير وخذوا أجركم. فأبوا عليه؛ فاستأجر قومًا آخرین؛ فعملوا 
يومهم» نذا غابت الشمس فاستكملوا جر الفريقين والأجر 
كله». ذلك مثل اليهود والنصارئ تركوا ما أمرهم الله ومثل المسلمين 
الذين قبلوا هدئ الله وما جاء به رسوله کل 

تانها: 

قوله: ( هم آونینا القرآن» فعملنا إلى غروب الشمس, نأعطینا 
تبراطین » ) 
تفضيل هه الامة وتوفیر أجرها مع قلة عملهاء وإنما فضلت 








ال : فان كان وصف من مات مسلمًا من قوم 
































7 سد ار س دجس شيع سے 
لقوة يقينها ومراعاة أصل دينهاء فان زلت فأكثر زللها في الفروع جريا 
بمقتضی الطباع لا قصدًاء ثم تتداركه بالاعتراف الماحي للاقتراف 
وعموم دك ممن قبلهم كان في الأصول والمعاندة للشرانع کقولهم: 
ال لا الا [الاعراف: ۱۳۸] وکامتناعهم من أخذ الكتاب عَبَّ 
نتق الجبل فوقهمء و: مب تور َتَتلّ4 [المائدة: 14] 
وقد علم ما كانت الصحابة تؤثره وتزدحم عليه من الشهادة في سییله» 
وهذا من منه لا وجوب عليه تعالئ؛ ولما قالت اليهود والتصاری: 
"ما لا أكثر عملا وأقل أجرًا؟؟ فقال الرب جل جلاله: «هل ظلمتكم 
من حقکم شيئًا؟- يعني: الذي شرطت لكم- قالوا: : فذلك 
فضلي أوتيه من أشاء؛. ولعل قولهم: نحن أكثر عملا وأقل عطاء»۳) 
أي: لا نرضئ بهلذاء ثم ترکوا فَلِكَ وقالوا: لك ما عملناباطلاا كما 
سلف؛ واتفقا الحدیثان؛ وجاء في بعض الروایات: فنضبت الیهود 
والنصارئ»- يعني: الکفار؛ لان غیرهم لا يغضب من حکم الرب 
تعالی. وقال الاسماعيلي: إنما قالت التصاری: نحن أكثر عملاه 
لانهم آمنوا بموسئ وعيسئ» فکان لهم عمل اليهود وزيادة ما عملوا 
من الایمان بعيسئ إلى أن بُعث نبينا عليه أفضل الصلاة والسلام. 

وما ذكره من إيمان التصاری بموسی فيه نظر. ويحتمل أن يكون 
قولهم: تن ار شلات برد لب عراست امات 

































ك على العموم في اليهود؛ وعلی 
في الكلام إخبار عن جملة» 





0 اي برقم 0340 كتاب: الإجارة: باب: الإجارة إن سل امسر 









والمراد بعضها کقوله تعالی: مب راك 09 » [الرحمن: 
۲ وانما ما بخرج من الملح لا العذب. وتوله تعالئ: نبا نع 
هه [الكهف: ]1١‏ والناسي كان يوشع بدلیل قوله 
مان يث تک [الكهف: ۱۳]. وقیل: یحتمل أن كل طائفة منهما 
أكثر عملا واقل اجزّا؛ لان التصاری عملت إلى صلاة العصر لا إلى 
وقت العصرء فیحمل عَلَئ آنها عملت إلئ آخر وقت العصرء ذكره 
ابن القصار. 

ويحتمل وجها آخر: وهو أن تكون الزيادة التي يتبين بها وقت 
العصرء وهو أن يصير ظل الشيء مثلهء وزاد أدني زيادة التي كانت 
عند الزوال» فزادت مدة الظهر أكثر من مدة العصرء فهي زيادة في 














العمل. 
ا 
استبط أصحاب آيي حنيفة» منهم البوسي في «أسراره 
هذا الحديث أن وقت العصر إذا صار ظل كل شيء مثليه؛ لأنه 
كذلك کان قريبًا من أول العاشرة» فیکون للغروب ثلاث ساعات غير 
شيء يسيرء ویکون النصارئ أيضًا عملوا ثلاث ساعات وشیا يسيرّاء 


وهو من أول الزوال إلئ أول الساعة العاشرة» وهو [ذا صار ظل 
الشيء مثله» فاستوئ في الزمن النصارئ مع المسلمین إلا في شيء 
يسير لا أعتبار به» واعترض بأمور 

منها: أن التصاری لم تقله إنما قاله الفريقان» ووقتهما أكثر من 
وقتنا قرلهم: «أكثر عملا». راجیب بأنهما لم قول 
واحدء بل قالت التصاری: «كنا أكثر عملا وأقل عطاء». وكذا البهرد؛ 
باعتبار كثرة العمل وطوله» كقوله تعالئ حاكيًا عنهم: ظوَكَاتِ اه 











م جحت تس تسوت 
راکو کول ریت [المائدة: ۱۸] وإنما قال کیک الیهود 
وحدهاء والتصاری وحدها؛ لأن البهود لا يقولون أن التصاری أبناء 
الله وأحباؤه» وکذا التصاری. 

نها: ما قاله الجويني من أن الاحکام لا تتعلق بالاحادیث التي 
تأتي الوب الامثال» فإنه موضع تجوز وتوسع. قَالَ ابن العربي: 
وليس كما قَالَ؛ لان الشارع لا يقول إلا حقًا تمثل أو توسعء وقوله: 
( «من صلاة العصرا ) يحتمل أول الوقت وآخره» فلا يقضئ بأحد 
الأحتمالين عَلَى الآخر 9 

ومنها: أن هذا الحديث قصد به ذكر الأعمال لا بيان الأوقات كما 
سلف في رواية أبي نعيم والاسماعيلي» فهو مثل ضرب للناس الذين 
شرع لهم دين موسئ عليه أفضل الصلاة والسلام؛ ليعملوا الدهر كله 
بما يأمرهم وينهاهم إلئ أن بعث الله عيسئ عليه أفضل الصلاة 
والسلام» فأمرهم باتباعه فابوا وتبرءوا مما جاء به وعمل آخرون ہما 
جاء به عيسئ علي أن يعملوا باقي الدهر بما يؤمرون به» فعملوا حت 
بعث سيدنا رسول الله ل فدعاهم إلى العمل بما جاء به فأبوا 
وعصواء فجاء الله بالمسلمين» فعملوا بما جاء به» ويعملون إل قيام 
الساعة» فلهم أجر من عمل الدهر كله بعبادة الله كإتمام النهار الذي 
آستوجر عليه کله» فقدر لهم مدة أعمال اليهود ولهم أجرهم إل أن 
نسخ الله شربعتهم بعيسئ. وقال عند مبعث عيسئ: من يعمل مدة هذا 
الشرع وله أجر قیراط؟ فعملت النصارئ إلئ أن نسخ الله لك بنبينا 
محمد يك ثم قَالَ متفضلًا عَلَى المسلمين: من يعمل بقية النهار إلى 

















010 «عارضة الاحوفي» ۳۲۲/۱۰: 


یت لا ریا 70 
اليل وله قیراطان؟ فقال المسلمون: نحن نعمل إلى آنقطاع الدهر. فمن 
عمل من الیهود إلئ أن آمن بعيسئ وعمل بشريعته له اجره مرتین؛ 
وكذلك التصاری إذا آمنوا بنبينا كما جاء في الحديث: فورجل آمن 
بنبيه وآمن بي يعني : پزتی أجره مر 

وحديث الأوقات: قصد به الأوقات» وما قصد به بيان الحکم مقدم 
على غيره. 














مهت وهی وهی 


0 سلف من حديث أبي موسن برقم (۹۷) كتاب: الملم باپ: تعليم الرجل امت 
وأهله. 





ذکر فيه أثرًا عن عطاء وأربعة آحا 
أما الاثر فا 
والیقاء ۳ 
وهذا قد سلف الکلام عليه في با 
وأما الأحاديث: 








أخير الظهر إلى العصر””. 


( في شرح حديث (04۳). 
21 عزاء الحافظ في «الفتح» 41/5 لعبد الرزاق عن ابن جریج» عن عطاء. 












فاحدها : عن أبي النجاشي مول رافع سمع: رَافِعَ بْنَ خییج يَقُولُ: 
ئا صلي المَغْربَ مع ال ف كينْصَرِفُ آعلنا وَإِنّهُليْصِرُمَوَاقِعَ له 

الكلام عليه من أوجه 

أحدها 

آبو النجاشي هذا أسمه: عطاء بن صهيب» تابعي ثفة”. والحدیث 
آغرجه مسلم ایشا 

انیها 


النبل: السهام الصغار العربية: وهي مزنتة لا واحد لها من لفظها. 
وقیل: واحده: نبلةء والجمع: نبال وانبال "۳ 

اللها: 

الحدیث دال عَلَى المبادرة بالمغرب في أول وقتها بمجرد الغروب» 
بمن شذ فيه ممن لا يعتد به» والأحادیث التي 
قد تشعر بالتاخیر وردت لبیانه. فإنها كانت جواب سائل عن الوقت» 
والتقديم هو المعهود من عادته. وحدیث آبي بصرة: «لا صلاة بعد 








( هو عطاء بن صهيب الانصاري: أبو النجاشي مولئ رافع بن خدیج» حدیه عند 
أهل اليمامة» قال النسائي: ثقةء وذكره ابن حبان في كتاب: «الثقات» وقال: 
وکان قد صحب راقع بن خديج ست سنين؛ روئ له البخاري ومسلم والساني 
وابن ماج «التاريخ الكبير» 431/5 (۰۳۰۰۵ اثقات العجلي؛ ۱۳۹/۲ 
(۱۲۵۲)ء ودالجرح والتعديل» ۳۳۴/۲ (۰6۱۸۸۹ «الثقات؛ ۰۲۰۳/۵ «تهذیب 
اتکمال» ۹6/۲۰ )۳۹۳ 

٩‏ مسلم (1۳۷) کتاب: المساجده باب: بيان أن اول وقت المغرب عند غروب 
الشمی, 

٩‏ آنشر: «الصحاح» ۱۸۲۲/۵ «لسان المرب؛ ٩۳۳۰/۷‏ مادة: (نبل). 

0 آنظر: «الإجماع» س(4. 








سے التوضيع لشرح الجامع اسع سس 
العصر ی يطلع الشاهد» والشاهد: النجم. أخرجه مسلم ٠‏ لا ينافيه. 
وحديث عبد العزيز بن رفیع» نال رسول الله ل «عجلوا بصلاة النهار 
في يوم غيم» وأخروا المفرب» أخرجه أبو داود في ديبل 
والمراد -والله أعلم- تحقق الغروب. ووقتها عند الشافعي: بمضئ 
قدر وضوءء وستر عورة وأذانين» وخمس ركعات من وقت الغروب» 
وبه قَالَ مالك والأوزاعي» وله أن يستديمها إلى مغيب الع 
والقوي من جهة الدليل بقاه إلى منیب الشفق» وبه ال أبو حنيفة”” 
والثوري وأحمد واسحاق*. وعن طاوس: لا يفوت المغرب والعشاء 
حى الفجر”*. وعن عطاء: لا يفوتا 5 

وفي «مصتف عبد الرزاق» عن ابن جریج» أخبرني عبد الرحمن بن 
سابط أن أبا أمامة سأل النبي ج: مت غروب الشمس؟ قَالَ: «من أول 
ما تصفر إلى أن تفرب». 












10 روا مسلم (۸۳۰) كتاب: صلاة المسافرين» باب: الأو 
افيها. 

59 می۱۳(۷۸), ذكره الحافظ في «الفتح» 71/5 وعزاء لسعيد بن منصور في اسن 
وقال: إسناده قوي مع إرساله. 
وضعفه الألباتي في «ضعيف الجامع» (۳۹۸۸)» وفي «الضمین»(۳۸۵۲) وتال 
هلا إسناد ضعيف» ورجاله ثقات» وهو مرسل. 

© آنظر: «تبين الحقائق» ۸۸4/۱ یه 4۸/۲ 

0 أنظر: «الكافي 504-3001 

20 رواء عبد الرزاق ۵۸6/۱ ۲۲۲۷ 

200 رواء عبد الرزاق ۵۸۲/۱ (0۲۱۹. 

.۳۹٤۸( ٤۲۵ -٤۲٤/۲ عبد الرزاق‎ © 





التي نهي عن الصلاة 








مس تب یتقو رن 0 


الحدیث الثني: 








رآخیاناه را رآشم آجْتَمَعُوا عَجلَه 
كَانُوا -آز گان ای تب 

الکلام عليه من آوجه 

أحدها: 

هذا الحديث يأئي قريبًا في وقت العشاء» وقد آخرجه مسلم 
» ثم قوله: (قَديمَ الحجاج) كذا هناء وفي رواية معاذ بن معاذ 
عن شعبة: كان الحجاج يؤخر الصلوات» فسألنا جابر بن عبد الله 
وفي رواية أحمد بن حنبل وأبي بكر وعثمان ابني أبي شيبة» عن 
غتدر: قدم الحجاج المدينة فسألنا جابر بن عبد الله الحديث. 

انیها: في الفاظه 

الهاجرة: شدة الحرء والمراد هنا: نصف النهار بعد الزوال. 
والنقي: الخالص. والوجوب: السقوط للغروب» والمراد: سقوط 
فرضهاء وفاعل وجب مستتر وهو الشمس, والأحيان: جمع حين يقع 
عَلَى الكثير من الزمان والقليل. 





(۱) سيأتي برقم (018) كتاب: مواقيت الصلاة. 

7 مسلم (143) کتاب: المساجد باب: أستحياب التكبير بالصبح في أول وقتها... 
0 مسلم (TYE RE‏ 

0 رواه أحمد ۰۳۹۹/۳ وابن أبي شبية ۲۸۱/۱ (۳۲۲۵). 





س( سس التوضيع لشرح الجمع اسع سے 

وقوله: (والصبح كانوا -أو كان النبي ل4- يصليها بغلس). المعنی : 
كانوا معه مجتمعين أو لم يكونوا معه مجتمعين» فإنه عليه الصلاة 
والسلام كان يصليها بغلس» ولا يفعل فيها كما يفعل في العشاء» 
وإنما كان شأنه التعجيل فيها أبدّاء وهنا من انصح الكلام» وفيه 
حذفان كما نبه عليه ابن بطال: کان» وهو جائز کحذف 
خبر المبتدأً؛ لقوله تعالئ: رى كر بيسن [الطلاق: 4] أي: 
فعدتهن مثل ذَلِكَ: ثلاثة آشهر. وحذف الجملة التي هي الخبر لدلالة 


ما سلف عل 








وقوله: (أو) يعني: لم يكونوا مجتمعین» حذف الجملة التي بعد 
(أ) مع كونها مقتضية لها. التقدير: أو لم يكونوا مجتمعین؛ كما 
قلناه. ويصح -كما تال ابن التين- أن تكون كان هنا تامة» فتکون 
بمعنى الحضور والوقوع» ويكون المحذوف ما بعد (أز) خاصة. 
ثالثها: في أحكامه: 








فمنها : فضيلة أول الوقت؛ ومنها أن سقوط الفرض يدخل به وقت 
المغرب» ومنها أن تقديم العشاء أفضل عند الأجتماعء وتأخيرها عند 
عدمه» وهو قولٌ عند المالكية "۰ والصحيح عند أصحابنا والمالكية 
التقديم أفضل مطلقا””. وأكثر آهل العلم عَلَئْ أن التأخير أفضل» 
حكاه الترمذي عن أكثر العلماء من الصحابة والتابعين » وبه يقول 


213 شرح اين بطال» ۱۸۸-۱۸۷۲ 

7 أنظر: #التمهيدة ۰۱۲۵/۱ «التوادر والزيادات؟ 963/19 

0 أنظر: «المدون» ۰۸۱/۱ «التمهيدة ۰۱۳۱/۱ «لاوسطه 310-584/5 
24 سنن الترمذي» عقب حدیث (0139. 


سس متا تزا 





شاه تناس۱ 
آحمد") واسحاق وأبو حنيفة”". واستثتی بعضهم عن أبي حنيفة ليالي 
الصيف» فان التقدیم أفضل» ویکره عنده تأخیرها بعد الثلث» وفي 
ها بعد التصف؛ ومنها : التفلیس بالصبح» وقد سلف. 











يحرم تأخير 
الحديث الا 





وهلذا الحديث أحد ثلاثيات البخاري» وأخرجه مسلم ایشا بلفظ: 
كان يصلي المغرب إذا غربت الشمس وتوارت بالحجاب”". ومعنئ 
توارت: آستترت بما يحجبها عن الأبصار. . وفي أبي داود: إذا غاب 
حاجبها(* وهو دال عَلَى المبادرة بها 

الحديث الرابع 

حديث ابن عباس: صلی الب سب جعبعَاء ونان 

وهلذا الحديث تقدم في تأخير الظهر إلى العصر”* 

الیل وخ 








٠‏ وياتي 





ی دی وهی 


0 آنشر: الانصاح؟ ۱۲۲۲/۱ «المغي 4۲/۲. 

6 سنن الرمذي» عقب حديث (۱3۷). 

(۴) مسلم (۱۳۱) کتاب: المساجد» باب: بيان أن اول وقت المغرب عند غروب 
الشسی. 

4۱۷ سنن آيي داوده‎ ٩ 

(۵) سبق برقم .)0٤۳(‏ 

60 سياتي برقم (1174) كتاب: أبواب التهجد» باب: من لم یطرع بعد المكتوبة. 


سل س دس س س ست سے 





هذا الجديث من أفراد ايا ورواء الإسماعيلي مرة هكذاء 
ومرة بلفظ لا تغلبنکم الأعراب عَلَى آسم صلاتكم» فان الأعراب 
تسمیها عتمة». ثم قَالَ: الحديث الأول يدل عَلَى أنه في صلاة العشاء 
الآخرة؛ وكذلك روي عن ابن عمر في العشاء الآخرة التحذير من أن 
الأمراب عَلَى آسم صلاتهم» يعني: حديث مسلمء وهو من 
الأعراب عَلَى آسم صلاتکم؛ الا آنها العشاء وهم 
يعتمون بالابل1". وفي لفظ: ی نسم صلتکم الما لهاي 
كتاب الله العشاء؛ وإنها تعتم بحلاب الابل 76" أي: تؤخر الحلب إل 
أن يعتم الليل» وهو ظلمة أوله» ويسمون الحلبة الأخيرة: العتمة؛ 
فلا تسموا القربة باسم ما ليس بقرية» وتسميتها في كتاب الله: العشاء. 

وقد جقد البخاري بعد زا 
.واسمًا فذلك لبیان الجواز؛ أو لأنه متقدم عَلَىْ نزول الآيةء وهي : وَين 








بابًا في تسمية العشاء: عتمة» ومن 


)١(‏ سلم (144) كتاب: المساججدء باب: وقت العشاء وتاخيرها 
0 مسلم 61۹۵۵ 





وت ی سس( 


رز یتآیه [النور: 0۸] أو أنه خوطب به من يشتبه عليه العشاء 








الازهري: لا يغرنكم فعلهم هذا عن 
صلاتکم فتؤخروهاء ولکن صلوها إذا كان وتتها. 

قوله: «وتقول الأعراب: هي العشاء» العشاء: أول ظلام الليل» 
وذلك حين يكون من غيبوية الشفق. فلو قيل في المغرب عشاء لادی 
إلى اللبس بالعشاء الآ. 

وقال المنذري: يجوز أن يكون منسوخًاء وناسخه: «لا تغلبتكم 
الأعراب». ويحتمل عکسه؛ فان التأريخ في التقدم لأحدهما متعذر. 
ونقل ابن بطال عن بعضهم أنه لا أن يقال للمغرب العشاء 
الأول كما تقول العامة وتفرد كل صلاة باسمها؛ ليكون أبعد من 











تا شريك» عن أبي فزارةه عن 
ميمون بن مهران كال قلت لابن عمر: من أول من سماها العتمة؟ 
00 





متهت وی وهی 


0 شرح ابن بطال» ۱۸۹-۱۸۸/۲ 
0 سصتف ابن أبي شیته ۱۹۹/۲ (۰۸۰۸۰ ۳۵۸۲۲۵۲/۷ 


كوس تحت رن نو هن کلم سل 





قد تقدم فقه ذَلِكَ قريبًا في الباب قبله» وقد أباح تسميتها بالعتمة 
أيضًا أبو بكر وابن عباس فيما ذكره ابن أبي شییة(؟, 


0( الصف ۲۰۰/۲ ۸۰۸۵ ۸۰۸۵ 








ورن 


ثم ذكر في الباب احادیث فيها التسمية بالعشاء والعتمة» فقاا 








وهنا قد آسنده في فضل العشاء في جماعة؛ كما سيمر بك" 





وقال: هلو تعلمون ما في العتمة والفجره رهذا قد أسنده في الاذان"؟ 
والشهادات من حديث أبي هريرة أيضّاء وأوله: «لو يعلم الناس ما 
في النداء والصف الأول؛ ثم لم وا إلا آن يستهموا عليه لاستهمواء 
ولو يعلمون ما في التهجير لاستبقوا إليه» ولو يعلمون ما في العتمة 
دامح الأنوهما ولو حبرًا””. 
ثم ال البخاري: والاختيار أن يقول: العشاء؛ لفول اله تما 

وی ر 1 ۸] هو كما ال موافقة 
وان كانت ١‏ به وبالعتمة أيضًا. وقد سلف الكلام عَلَىْ حديث 
النهي» وقال به سالم وابن سیرین ؟ وأجازه أبو بكر وابن عباس 
كما سلف. 

قال البخاري: ويذكر عن آبي موسئ: كنا نتناوب النبي کي عند 
صلاة العشاء فاعتم بها. 














: فضل العشاء””» وأخرجه مسلم ابق" 


07 ساني برقم 3910 کتاب: ال 
() سيأتي برقم (۱۵) باب: الأستهام في الآذان. 

۳ سيأتي برقم (۲۹۸۹) باب: القرعة في المشكلات. 

0 روئ فلك ابن يي شیة 194/6 (۸۰۷۹ ۸۰۸۲ 

(0) سيأتي برقم 510) كتاب: مواقيت الصلاة. 

0 مسلم (141) کتاب: المساجد؛ باب: رقت العشاء وتأخيرها. 


وهذا قد أسنده في با 

















7 س س س سی مت 


إن التعليق الممرض نازل عند البخاري عن رتبة 





ثم قال البخاري: وقال ابن عباس وعانشة: أعتم النبي ية بالعشاء. 
وهذان قد آسندهما بعد» الاول: في النوم قبل العشاء”» والثاني : في 
باب فضل المشاء". 

ثم قَالَ: وقال بعضهم عن عانشة: أعتم النبي كلا با 
أسنده النسائي من حديث شعيب» عن الزهري» عن عروة» عنها قالت: 








. وهلذا قد 





أعتم رسول الله يك ليلة بالعتمة”"". وأستده مسلم من حديث يونس» عن 
ابن شهاب» عن عروة» عنها قالت: أعتم رسول الله يل ليلة من الليالي 
بصلاة العشاءگ 


ثم ال: وقال جابر: كان النبي كك يصلي العشاء. وهذا قد أسنده 
في الباب بعد هلاه وسلف ايشا م 
ثم قَالَ البخاري: وقال أبو برزة 
قد أسنده في باب: وقت العصرء وقد سلف» ولفظه: وكان يستحب أن 
یزخر العشاء التي تدعونها العتمة”", 
وقال أنس: آخر النبي و العشاء الآخرة. وهذا قد آسنده 
وقت العشاء إل نصف اللیل*. 















20 أخرجه انساني ۲۹۷/۱ 

140 مسلم (1۳۸) کتاب: المساجدء باب: وقت العشاء وتأخيرها. 

(* سياني برقم (530) باب: وقت العشاء؛ إذا أجتمع الناس أو تأخروا. وسلف برقم 
(۰) باب: وقت المغرب. 

00 سلف برقم 09890 2 سيأتي برقم (0۷. 











کے يك نووت اللا ره تا 
ثم قَالَ: وقال ابن عمر وأبو أيوب وابن عباس: صلى البي کل 
المغرب والعشاء. وهنا مسند في أبي داود وابن ماج 
ثم قال البخاري 
مهو اين المبارك- انا وء عن ال به عن ماه نی خن 





حا عَبْتَانُ 





هو عبد الله بن عثمان- 









او ال: ریک تم و 
ا ببق یکی معا بر الأَرْضٍ أَحَده. 

وهلذا الحديث قد سلف الكلام عليه مبسوظا في کتاب: العلم» في 
باب: السمر فيه" وذكرنا أن بعض الناس يعلق به عَلَىْ عدم حياة 
الخضر ## وأجبنا عنه فراجمه» وذكرنا حال الخضر في باب: 
ما ذكر من ذهاب موسی في البحر إلى الخضر"» 
ما يشفي الغليل. 


010 آما حديث ابن عمر فسيأني مسننًا برقم (۱۰۹۱ كتاب: تقصير الصلاة» باب 
يصلي المغرب لا في السفره ورواء مسلم (۷۳) كتاب: صلاة المسافرين» 
پاب: جواز الجمع بين الصلاتين في السفره وأبو داود (1701) کتاب: صلاة 
اسفره باب: الجمع ين الصلاتين ولم حديت أي آيوب نسياتي مسا برقم 
9 كتاب: الحج» باب: من جمع بينهما ولم يتطوع (المغرب والعشاء)» 
ورواه مسلم (۱۲۸۷)کتاب: الحج» باب: الإفاضة من عرقات إلى المزه 


فراجعه منه تجد 








واستحباب صلاتي المغرب والعشاء جممًا بالمزدلفة في هلزه الليلةء وابن ما 





(۳۰۲۰. وأما حديث ابن عباس فسلف مستا برقم (045) کاب: 
الصلاةء باب: تأخير الظهر إلى العصرء ورواء مسلم )۷٠١(‏ كتاب: صلاة 
المسافرين باب: الجمع بين الصلاتين في الحضرء وأبو دود 01714 واي 
ماجه (0039. 

40 سلف برقم (015 

20 سلف في حديث (۷6) كتاب: العلم. 





7 سس س س س سی اس 


تمع اس آو تَآخَّرُوا 







إا لا آخره الطب یلس. [انظره ٠١١‏ - 





150/5 قتع‎ 0 «ple 
ذكر فيه حديث جابر السالف في‎ 
إا كر امن عمل وکا لوا اجره‎ 
وسلف الکلام عليه هناك؛ وتمجیلها إنما كان بعد مغيب الشفن؛ إذ‎ 
لا يدخل وقتها إلا به بالإجماع» ومذهبنا أنه الحمرة. وبه كال مالك‎ 


: وقت المغرب والعشاء(: 





واحمد'". وقال أبو حنيفة: هر البياض”". ومن هلا الحديث اخ 
مالك أن صلاة الجماعة في وسط الوقت انضل من صلاتها أوله 
فرادی؛ واستحب لمساجد الجماعات أن يؤخررا الصلاة خن بجتمع 
الناس؛ طلبًا للفضل؛ لان المتظر للصلاة في صلاة. 


تعمد مجهت دی 





0 سلف يرقم 0030 
SRS‏ 
۷ رح الزركشي؟ 504/1 
0 أنظر: «الأصل» ۰۱40/۱ «البسرط 164/9 
الترادر والزياداتة 167/1 «الممرنةة ۸۱/۱ 








ده 0 


۲- باب فَضْلٍ العِشَاءٍ 





الشجد: مما را أحَدْ ین آفل الأَرْض غَبْرْكمد ۸۳۲,۵۳0 ۸14- و 
gaê 3‏ 1/۱ 





سإ ب د س سس ے 


والکلام عليه من أوجه: 
احدها: 
هذا الحديث يأني قرب بعد باب بعد هذاء وفيه: وكانوا يصلون فيما 





بين أن يغيب الشفق إلى ثلث الليل الأول" وفي باب: وضوء الصبيان 
ایا" وأخرجه مسلم والنسائي من طرية 
وفي أحدهما: «إنه لوقنها لولا أن أشق عَلّ اني" 
ثانيها 
قوله: (اعتم ليلة). يدل عَلَئ أن غالب أحواله التقديم ر 
ورفمًا للمشقة عنهمء فإنه كان یکره ما يشق عليهم من طول الا 
وكان بهم رحيمّاء وأخرها في بعض الاحیان؛ لبيان الجواز أو لشغل 
أو لعذر. وفي بعض الأحاديث إشارة إلئ ذَلِكَ كما ستعلمه. 








لها 





(۱) سيأتي برقم (018) باب: النوم قبل العشاء لمن علِبَ. 

60 سياتي برقم (۸۱۷) كتاب: الأذان. 

(۳) رواء مسلم والنسائي من طريقين: أحدهما: من طريق ابن شهاب الزهري» عن 
عروة؛ عن عائشة... الحديث؛ روا مسلم (۲۱۸/۱۳۸) كتاب: المساجد باب: 
وقت العشاء وتأخيرهاء والنسائي 777/١‏ كتاب: الصلاة باب: آخر وقت 
العشاء. وثانيها: من طريق ابن جريج قال: أخبرني المغيرة بن حكيم» عن أم كلثوم 
بنت أبي بكر نها أخبرته عن عاتشة... الحديث. وفيه: «إنه لوقنها...»: رواه مسلم 
14/30 والساني ۲۱۷/۱ 

(4) «العين» ۰۸۲/۲ مادة: (عتم). 
نظر: «الصحاح؛ ۰۱۹۷۹/۵ هلسان العربة ۲۸٠۲/١‏ مادة: (عتم). 














آحدما: 

هذا الحدیث أخرجه مسلم ایشا وا 
بضم الباء وسكون الطاءوفتحها مع كسر الطاء. قَالَ صاحب «المطالع؟: هو 
بضم الباء يرويه المحدثون أجمعون. وحکی أهل اللغة : فتح الباء وکسر 
» أبو علي في «بارعه»» والبكري في «معجمه»؛ وقال: 
لا يجوز غيره”"» وهو موضع واد بالمدينة. 

وقوله: (بعض الشغل). قد جاء بیانه. وأنه كان لتجهيز جيش. 

ثانيها: 

(ابهارٌ الليل). أ 
الوسط من الإنسان والدابة وغيرهما. وعن 
وابهارٌ القمر: كثر ضوژه۹؟ وفي «الصحاح؟: ذهب معظمه وأكثره”. 
1 مسلم (141) كتاب: المساجده با 
0 أنظر: معجم ما أستعجم ۱۲9۵/۱ 

2/١‏ مادة: قم 
() «معجم ما آستسجم» 0198/1 وانظر: سج البلدانة 410/۱ 
(4) «الكتاب» ۰۷۹/4 وانظر: «النهاية في غريب الحدیث والاثه ۰۱39/۱ السان 

العرب» ۳۷۲-۳۹۹/۱: مادة: (بهر). 
زه «لصحاح» ۰۵۹۹/۲ مادة: پھر 


























العشاء وتأخيرها. 
الصحاح» ۰۱۱۸۷/۳ مجم البلدان 











۲9 س التوضيع لشرح الجامع س س 
وفي بعض الروایات: حى إذا كان قریّا من نصف الليز“ 
وقوله: َل رسلکم» کسر الراء فيه افصح من فتحها. أي: تأنوا. 
وقوله: لإن من نممة الله» هو بفتح + وكذا لأنه ليس من أحد». 





ثاللها: في أحكامه: 

فيه: إباحة تأخير العشاء إذا علم أن بالقوم 
لیحصلوا عَلَى فضل الأنتظار ثم الصلاة؛ لان المنتظر للصلاة في 
صلاة» وقد سلف الخلاف فيه. 

ال ابن بطال: وهلذا لا يصلح اليوم لأئمتنا؛ لأنه يق لما أمر الاثمة 








هذا الحديث معنئ شغله عنها ما كان روى الأعمش عن أبي سفيان عن 
قَالَ: جهّز رسول الله کي ذات ليلة جیشّا 
-أو بلغه- خرج إلينا الحدیثا۳. 








1 روئ ذلك مسلم من حديث أنس (۲۲۳/۹8۰) کتاب: المساجدء باب: وقت 
العشاء وتأخيرها. 

(0) سلف من حديث أبي مسعود الأنصاري برقم )٩۰(‏ كتاب: العلم» یاب: الغضب 
في الموعظة والتعليم إذا رائ ما يكره» ولفظه: فیهم المريض والضعيف وذا 
الحاجة. 

() رواه أحمد ۰۳۱۷/۴ وابن أبي شية ۳۵۴/۱ (0)4038 وأبر يعلئ ٤٤۲/۳‏ 
۴١‏ والطحاوي في شرح معاتي الآثارة .10۷/١‏ صححه الالباتي في 
«الصحيحة؛ (۲۳۱۸ 











ب تویت ۱ 








وروی زر بن حبيش عن ابن مسعود قَالَ: خرج علینا رسول الله وق 
ونحن ننتظر العشاء؛ فقال لنا: «ما عَلَى الأرض أحد من أهل هذه 
الأديان یه الصلاة غيركم في هذا الوقت» فنزلت: لوا سر 
يِن اَهَل الکتب4 [آل عمران: ۱۱۳] ال وليسوا كالمشركين الذين 
يجحدون ذلك كله ذكره الطبري”". ومنها إباحة الكلام بعد العشاءء 
والنهي عنه في غير الخير. 


دن ميهد دی 











(6 رواء أحمد ۰۳۹۲/۱ والبزار كما في «كشف الاستاره »)۳۷١(‏ والنسائي في 
«الکبرئ» ۳۱۳/۱ (۰0۱۱۰۷۳ وأبر يعلئ ۲۰۹/۹ (۵۳۰۹ والطبري في 
«تفسيرمط ۸۰۱/۳ 00/3300 واین أبي حاتم في ««فسيرء» ۷۳۸/۳ (4004) 
والشاشي ۱۰۸/۲ (۰60۳۱ وابن حبان ۳۹۸-۳۹۷/۴ (۰)۱۵۳۰ والطبرائي 
۱۳۲۰ (۰)۱۰۲۰۹ وابو نیم في «الحلية» ۰۱۸۷/۸ والواحدي في 
«أسياب التزول» صی۱۲۲- ۱۲۳ (۲۳۸). 
ذكره الهيشبي في «المجمع» ۰۳۱۲/۱ وقال: رواه احمد وأبر يعلئ والبزار 
والطبراني في «الكبير»» ورجال أحمد ثقات ليس فيهم غير عاصم بن أبي التجود 
وهر مخطف في الأحتجاج بده وفي إستاد لطراني عيد الله بن زحرء وهو 

حسته الألبائي في «الثمر المستطاب» ۰۷۳/۱ وهو في «الصحيح المسند من 
آسیاپ التزولة ص1 01-0. 

0 «تفسير الطبري» ٩۰۲/۳‏ 
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۲ باب ما يُكُرَهُ من النَّوْم هَل الما" 





والب‌خاري رواه عن محمد وهو ابن سلام كما ذکره آبو نعیم 
الاصبهاني. وذکر الجياني عن ابن السکن أنه نسبه کذلك في بعض 
مواضع في البخاري. ال : وذكر آبو نصر آن البخاري روئ في 
الجامع عن محمد بن سلام» وبندار: محمد بن بشارء وأبي موسئ: 
محمد بن المشنن؛ ومحمد بن عبد الله بن حوشب الطاتفي عن 
عبد الوهاب الثقفي ؟. ورواه الاسماعيلي عن ابن ناجية» عن بندار» 
عن يه الب فیحمل آن یکون هو. 

قَالَ الترمذي: وقد کره أكثر آهل العلم النوم قبل صلاة العشاء: 
ورخص بعضهم في ذَلِكَء ورخص بعضهم في النوم قبل صلاة العشاء 








( ورد بهامش (س) ما صه: ثم بلغ في التاسع بعد الستين. کبه ملق 

21 ورد بهامش (س) ما نصه: من خط الشيخ في الهامش: قال الترمذي: وفي الباب 
عن عائشة وأبي موسئ وانس... وین عباس. ذكره الزهري وابن مسعود... قال اپو 
حاتم: وحديث أبي برزرة أصح مه 

0 سلف برقم 080): 

9) سيأتي برقم (۵۹۹ باب: ما یکره من السمر بعد العشاء. 

(0) «تقبيد المهمل؛ ۱۰۲۱-۱۰۲۰/۴. 





سس جلف اي لاه ود —(70)- 
في رمضان ۱ ثم قيل في كراهية ذَلِكَ قبل العشاء: لثلا بستفرق في اللوم 
يفوت وقتها المستحب. وربما فاته الوقت كله» فنهئ عن ذَّلِكَ قطمًا 
للذريعة» وان قام من نومه ولم يكن أخذ حظه منه فيقوم بدنه كسلان. 

واختلف السلف في ذَلِكَ فكان ابن عمر یسب الذي ينام قبلها فیما 
حکاه ابن بطال". لکن سياتي في الباب بعده عنه أنه كان يرقد قبلهاء 
وذکر عنه أنه كان ينام ويوكل به من يوقظه. روئ معمرء عن آیوب» عن 
نافع» عنه أنه كان ریما رقد عن العشاء الآخرة ويأمر أن يرقظوء”". 

وعن أنس: كنا نجتب الفرش قبل العشاء. وكتب عمر: لا ينام 
قبل أن يصليهاء فمن نام فلا نامت عينه”». 

وكره ذَلِكَ آبو هريرة وابن عباس وعطاء وإبراهيم ومجاهد 
وطاوس"؟ ومالك والكوفيون» وروي عن علي أنه ریما أغفئ قبل 
العشاء””"» وكان ابن عمر ينام ويوكل به كما سلف عنه» 
وعن أبي موسئ وعبيدة مثله. وعن عروة وابن سيرين والحكم أنهم 
كانوا ينامون نومة قبل الصلاة» وكان أصحاب عبد الله یفعلون َلك » 














210 ذكره الترمذي ۳۱۶/۱ عقب روایه حديشا ها وهو عنده برقم (13۸). 

09 رح ابن بطال» ۰۱۹6/۲ والأثر رواء ابن أبي شبية ۱۳۱/۲ 0۷1۷10 

250 لم أقف عليه من رولية معمرء وإتما رواء عبد الرزاق 934/١‏ (7143) عن ابن 
جريج» عن نافع عت با اللفظ» وابن أبي شبية ۱۲۲/۲ (184/) عن ابن عليةء 
عن أيوب» عن ناقع عع 

۳۱۷0 ۱۳۱/۲ رواه ابن أبي شبية‎ ٩ 

ابن أبي شيية ۱۲۱/۷ (۷۱۷۸. 

۷ دراه ابن أبي شبية 111-111/1 ۰۷۱۸۰ ۰۷۱۸۳ VIA VIA‏ 

۷ رواء ابن أبي شبية ۱۲۷/۷ 0/1900 

۱۹۹ ۰۷۱۹۷ ۷۱۹۵ IAD ۳ 





6۵ روا 











0 رواء ابن يي 


سک در س الجاع سے کس 
وب قال بعض الكوفيين» واحتج لهم باه إنما كره ذلك لمن خشي الفوات 
في الوقت والجماعة؛ آما من وكل به من يوقظه لوقتها فيباح كما سلف. 
فدل عَلَئْ أن النهي ليس للتحريم لفعل الصحابة. لكن الأخذ بظاهر 
الحديث أنجئ واحوط. وحمل الليث قول عمر السالف: فلا نامث 
بنه» َل من نام بعد ثلث الليل الأول. وحمل الطحاوي الكراهة 
ما بعد دخول الوقت» والإباحة عَلَى ما قبله©. 

وأما كراهة الحديث بعدها فلاستحباب ختم العمل بالطاعة» ونسخ 
عادة الجاهلية في السمر فيما لا ينبغي» ولأنه يؤدي إلى سهر يفضي إلى 
إخراج وقت الصبح» إما الجائز أو الفاضل» وهلذا في الحديث المباح. 
أما حديث الخير كالعلم ومحادثة الضيف ونحو دك فلا باس به» وقد 
ترجم له ترا ایا وسلف ایشا في كتاب العلم في باب السمر فيه. 











ی مجه ھی 


)١(‏ القاثلون بكراهة النوم قبل صلاة العشاء هم جمهور الفقهاء من الحنفية والمالكية 
والشافعية والحنابلة. 
انظر للأحناف: «مختصر اختلاف العلماءة ۱۳۱۷/۱ شرح قح القديرة /١‏ 
۹ وللمالكية: «النوادر والزيادات» ۰۱۵۷/۱ «المنتقى» ۰۷۵/۱ وللشافعية: 
شرح السنةء ۰۱۹۲/۲ «المجموع» ۰44/۳ وللحنابلة: «المغني» 078/6 
«الفروع» ۳۰۳/۱ 





يسيس تب یت اللو زیی سس = 





مسلم: 210۲ فتح: ۲0۰/۲ 


سل6۶) تس تسس ون رخ بل یچ 


عتم زشول الله 48 بل 





وقد سلف في باب: فضل العشا. وأبو بكر المذكور في إسناده 
هو: ابن أبي أويسء عن سليمان وهو: ابن بلال. 

وذکر أيضًا فيه حديث ابن عمر: أن رَسُولَ الله 6 شْيِلَ 
رما ّى رَكَدْنَا في المَشچدٍ.. الحديث. وفي آخره أن ابن عمر کان 
يرقد قبلها. 

واخرج مسلم بعضلا"». ثم عقب البخاري دا 
بان قَالَ: 












ال ابن جرج : لت لاو سيمني: ابن 





س يول 









وأخرجه أيضًا في التمني من حديث سفیان» عن عمروء وال 
أبو عبد الله هناك: قَالَ عمرو: وحديث عطاء ليس فيه ابن عباس" . 
وقال الإسماعيلي: حديث عمرو عن عطاء مرسل. وذكر المهلب بن 
أبي صفرةء وأبو نعيم الاصبهاني في كتابيهما أن البخاري روئ 
حديث عطاء هذا بسند حديث ابن عمرء وأخرجه مسلم عن محمد بن 
رافع» عن عبد الرزاق» عن ابن جریج» عن عطاء مفردًا موصولا من 
حديث نافع بلفظه عن ابن جريج: قلت لعطاء: أي حينٍ أحب إليك 
أن اصلي العشاء؟ قالَ: سمعت ابن عباس ©». 
() اسلف يرقم (0935. 
() مسلم (۲۲۱/۹۳۹) كتاب: المساجد» باب: وقت العشاء و: 


( سيا برقم (۷۲۳۹) باب : ما يجوز من ا 
(4) مسلم رقم (141) كتاب: المساجده باب 








كاهو ی نم مسبت هن 


واخرجه النسائي منقطمًا من حديث ابن عمر. وأخرج حديث ابن 


عمر من حدیث حجاج» عن ابن جریج ٩۱‏ ثم آورد بعده من حدیث 





سفیان» عن عمرو» عن عطاء» عن ابن عباس. وعن ابن جریج؛ عن 
عطاء» عن ابن عباس قَالَ: آخر النبي لل العشاء ذات لبلة. 
الحديث» وفيه: فخرج النبي يف والماء يقطر من رأسه» وهو یقول: 
١إنه‏ الوقت؛ لولا أشق عَلَى أمني»”" ولمسلم في حديث ابن عمر: 
فخرج إلينا حين ذهب ثلث الليل أو بعدهء فلا أدري أشيء شغله في 
أهله أو غير دَلِكَ7". ونوم ابن عمر في حديثه قبل العشاء يدل- والله 
أعلم- أنه كان منه نادرًا إذا غلبه التوم» وکان يوكل من يوقظه عَلَئْ ما 
ذهب إليه بعض الکوفین» وقد أسلفنا في الباب الماضي عنه أنه ريما 
رقد عن العشاء» ويأمر أن يوقظوه. فقوله: ربماء دال عَلَىْ أنه كان 
منه في النادر فيحتمل أن يفعله إذا أراد أن يجمع بأهله؛ أو لعذر 
يمنعه من حضور الجماعة؛ ثم یجمع بأهله. 

والنوم المذکور في الحديث» إنما هو نوم القاعد الذي تخفق رأسه 
لا نوم المضطجع؛ والدلیل کرت ات لم باکر أخد من اراد نهم 
توضئوا من ذَلِكَ النوم» ولا يدل قوله: ثم آستيقظوا عَلَى النوم 
المستغرق؛ لان العرب تقول: أستيقظ E‏ ۰ وإلئ هذا 
ذهب الشافعي في نوم الجالس الممکن"* ويشبه أيضًا مذهب مالك 
في مراعاته النوم الخفيف في کل الاحوال؛ لأنه لیس بحدث. وهو 

















النسائي» حديث ابن عباس وليس ابن عمر. 
Te gl 0‏ 
0 مسلم (1۴۹) كتاب: المساجد» باب: وقت العشاء وتأخيرها. 
۵ أنظر: «الييانة ۱۷۷/۱. 


(1 الذي في 


س( سس اتوضيج س الجامع اسع سے 
رد عَلَى المزني أنه حدث» لأنه محال أن يذهب عَلَى الصحابة دإ 
فیصلوا بالنوم ولا يسألوا عن ذلك. وقد رُوِي عن ابن عمر" وابن 
عباس وأبي امامة ۳" وابي هريرة” أنهم کانوا ینامون قعودًا 
ولا يتوضئونء فدل عَلَئْ خفة ذلك. 

وأما ما جاء عن أنس أنهم حين كانوا يتتظرون رسول الله ڳلا ناموا 
مضطجمین» ثم صلوا ولم يتوضئوا””. ذكره الطبري» عن شعبة» عن 
قتادة» عن أنس قَالَ: كان أصحاب النبي يله ينتظرون الصلاة مع 
الرسول» فيضعون جنوبهم» ثم يقومون فيصلون ولايتوضئون. فظاهره 
أنه لا نقض بذلك» وهو قول أبي موسى الاشمري "۳ وأبي مجلزء 
وعمرو بن دينار ”7 











6 رواء عبد الرزاق ۱۳۰/۱ (484: 64۸0 وابن أبي شية ۱۲۳/۱ (۱8۰۲) پنحوه 
واليهتي ۰۱۲۰/۱ 

0 ورد ار ۱0۵ 000۱۱/000 کب 
أن ابن عباس قال: وجب الوضوء على كل نائم الا من أخفق 

۳ رواء ابن أبي شيية ۱۲۳/۱ (۱2۰۳). ۱ 

60 رواه عبد الرزاق ۱۲۹/۱ (441) بلفظ: عن آيي هريرة» قال: من أستحق انوم 
فعليه الوضوء. وان أبي شية ۱۲۸/۱ (1413) بلفظ: عن أبي هريرةء فال: من 
آستحق نوًا فقد وجب عليه الوضوه. زاد ابن علية: قال الجريري: فسألنا عن 
آستحقاق الوم» فقال: إذا وضع جنبه. 
ورواء البيهقي ۱۲۳-۱۲۲/۱ بلفظ: عن أبي هريرةء قال: ليس على المحتي 
النائم ولا على القائم النائم ولا على الساجد النائم وضوه حتئ يضطجع فلا 

توضا. 

SES SS 
۲۷۷/۲ ينقض الوضوء» وأبوداود(۰6۲۰۰ والترمذي (۰6۷۸ واحمد‎ 

0 رواه ابن أبي شية ۱۲۸/۱ (1416). 

0 آنظر: «الحاوي» ۰۱۷۸/۱ 











قة پرآسه. 

















الاو وفضلها س 


فقد جاء في حدیث تنادة» عن انس ما هو دال لما قلناء وهو قوا 








ثم يقومون فمنهم من رضأء ومنهم من لا یتوضا. ذکره الطبري؛ 
فبان بذلك أن النوم ۱ رق ناقض وأن الخفیف لا ينقض» ویحمل 








وعد متهت وهی 





OA ۸۸۷ ۱‏ مسلم: -14- spa‏ 10۱/۲ 
هذا الحديث سلف في باب وقت العصر”». ثم ساق بإسناده حديث 





هذا الحديث أخرجه البخاري في مواضع آخرء في باب من جلس 
في (المسجد)" يننظر العشاءء وفيه: إلى شطر اليل وفي باب: 
السمر في الفقه والخير بعد العشاء". وفي باب: یستقبل الامام 
الاس اس وا 


( سلف برقم .)0٤۷(‏ 
( كذا في (ج)١‏ (س): المجلس. وما في «صحيح البخاري»: المسجد. 
۳ سيأتي برقم (110) كتاب: الأذان. 

0 سیاتي برقم (660 

0 سيأتي برقم )۸٤۷(‏ كتاب: الاقان. 

0 سيأتي برقم (0۸39) باب: له 
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وهذا التعليق ذكره في اللباس آي 
عن حميد فذکره 5 وأخرجه مسلم ایا 

واختلف الناس في آخر وقت العشاء عل أقوال 

أحدها: أن آخره ثلث اللیل؛ روي عن عمر بن الخطاب "۳ 
وأبي هريرة© وحمر بن هبد العزيز ”© ومکحول " وإليه تعب 
مالك لغير أصحاب الضرورات”". وفيه حديث من طريق علي أخرجه 
اء بحديث جبريل من طريق جابر صححه 














1 ذكره عقب حديث رقم (*۵۸۷) پاب 
0 سلم (140) كتاب: المساجدء باب: وقت العشاء 
9 


أخيرها. 
۲۱۰۹۲۱۸ ۵۲۰/۱ (۲۱۲۸) كتاب: الصلاق 
۱ (۳۳۳) کاب: 





الصلوات» في العشاء الآخرة 
() روا ابن أبي شية ۲۹۱/۱ (۳۳۳۸) كتاب: الصلوات» في العشاء الآخرة. 
أو تور 
(0) رواء عبد الرزاق 003/1 (۲۱۱۰) كتاب: الصلاةء باب: وقت العشاء الآخرة. 
40 رواه ابن أبي شية ۲۹۱/۱ (۳۳۹۳) كتاب: الصلوات؛ في العشاء الآخرة تعجل 
آو تؤخر. 
0 أنظر: «المعرنةة ۰/۱ 
(4) يشير إل حديث جابر» وفيه أن جبريل جاءه للعشاء حين ذهب ثلث الليل الأول 
ال: قم فصل. فصلی امش 
رواه الترمذي (۱9۰): والنسائي ۰۲9۴/۱ وأحمد ۰۳۳۰/۳ اين خزيمة ۱۸۲/۱ 
(۳۵۳ واین حبان 4/ ۳۳۲-۳۳۵ (۰6۱8۷۲ والدارقطني ۰۲۵۲/۱ والحاکم 
۰۱۹-۱ واليهقي ۰۳۹۸/۱ 
قال الترمذي : حسن صحیح غريب... وحدیث جابر في المواقيت قد رواء عطاء ين 
أبي رياح وعمرو بن دينار وأبو الزبيرء عن جابر بن عبد الله عن البي ڳلا نحو 
حديث وهب بن كيسان» عن جابر عن اي 45 





تسمل 








7 سسحت لتوضيح س الجامع اسع بس 
إلى ریعه اله النخمي 20 ولا متمسك له واضح» وهذا ما 
حکاه عنه ابن بطال""» وحكئ عنه ابن المنذر في «إشرافه» موافقة 
الثالث. 

ثالثها: إل نصفه: قاله ابن حبيب والثوري أيضّاء وحكاه ابن بطال 
عن أبي حنيفة ایشا 

رابعها: إل طلوع الفجر الثاني» وهو قول الجمهورء والأصح عند 
الشافعية أن وقتها المختار إلى الثلث» وأغرب الأصطخري فقال بخروج 
الوقت المختار يخرج الوقت. 





تهت مجهت مبجی 





= قال العلامة أحمد شاكر معلقًا عل قول الترمذي: (غریب) 


عو حديث صحيح كما صححه الحاكم والذهبي: وفي وصف الرملي له باه 
غریب نظر؛ لأنه سيذكر من رواه عن جابر غير وهب» وبذلك لا يكون غريً 
وصححه ابن خزيمة» وابن حبان والحاكم. وصححه الالباني في فالارواء» 
e»‏ 





أبي شية ۲۹۱/۱ ۳۳2۱ کتاب: الصلوات» في العشاء الآخرة نعجل 
أو توخر. 

۵ شرح ابن بطاله ۱۹۸/۲ 

7 المصدر السابق. 





ذکر فيه حديثين: 


© 


أحدهما: حديث جرير السالف في فضل صلاة العصر() فراجعه: 


وهو دال عَلَئْ فضل المبادرة والمحافظة عَلَىْ صلاة الصبح والعصرء 
وآن بذلك ينال رؤية الله تعالی يوم القيامة؛ وخصًا بالذكر لفضلهما 
باجتماع ملائكة الليل والنهار فيهماء وهو معنی قوله تعالی: لا 
ان الجر كت موا [الإسراء: ۷۸] وليلة البدر ليلة أربع عشرة 
كما جاء في رواية آخرئ"» سمي بدرًا لتمامه. وقیل: لمبادرته 
الشمس بالطلوع. 
۱ سلف برقم 00۸ 
450 سيأتي برقم (4۸0۱) کتاب: التغسيرء باب: قول: < 
لقن تلآ 4. 
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وهنا الحديث آخرجه مسلم يشا والتعليق أسنده الطبراني عن 
عشمان بن عمر الضبي» تا عبد الله بن رجاء(۳؟ وفائدته عند البخاري نسب 
أبي بكر إلى أبيه أبي موسى الاشعري؛ لان الناس أختلفوا في أبي بكر 
هلذا» ابن من هو؟ فقال الدارقطني نقلا عن بعض أهل العلم : هو أبو بكر 
أبن عمارة بن رؤيبة الثقفي» وهلذا الحديث محفوظ عنه. وقال البزار: 
لا نعلمه يروئ عن أبي موسئ إلا من هذا الوجه: وإنما یعرف عن 
أبي بكر بن عمارة» عن أبيهء ولكن هكذا قَالَ همام" يعنيان بذلك 
حديث أبي بكر بن عمارة المخرّج عند مسلم: «لن يلج النار اح 
صلئ قبل طلوع الشمس وقبل غروبه يعني : الفجر و[العصر]* 
وهما البردان» سميا بذلك؛ لأنهما يفعلان وقت البرد ولطيب الهواء 
فيه» وأبعد من ضم إليهما المغرب فيما حكاه ابن بطال عن آبي 
عبيدة» وخصًا بالذكر لشهود الملائكة فيهما". وقال القزاز: بشر 
بذلك كل من صلاهما معه في أول فرضه إل أن نسخ ليلة الإسراء. 








( مسلم برقم (178) كتاب: المساجده باب: فضل صلاتي الصبح والعصر 
والمحافظة عليهما. 

00 ووصله أيضًا ابن حجر في «التغليق» ۲/ 135-551 

() «مسند البزارة ۸/ ٩۷-۹۵‏ بعد حديث رقم 200086 

0 في (س): الصیح؛ والصواب: ما تا من «صحیح مسلم». 

(0) مسلم برقم (3۳8) كتاب: المساجدء باب: فضل صلاتي الصبح والعصر. 
عليهما. 

0 شرح ابن بطال» 1۹۹/۲ 











مس مد توت شاو ری سس( 

وقوله: «دخل الجنة؛ إما أن یکون خرج مخرج الغالب؛ لان الغالب 
أن من صلاهما ورعئ حقوقهما أنتهئ عما ينافيهما من فحشاء ومنکر؛ 
لان الصلاة تنهئ عنهماء أو یکون آخر آمره دخولها. 


تهت دی دی 








شخورجتا ودخولیا في الطلازه 5 
10/۲ 








اللا لا رن أَخذ من الفلس. 

حديث عانشة هللا تقدم أرائل الصلاة”» وتقدم الکلام عليه 
راشکا. والطریق الأول من حدیث انس أخرجه مسلم ٠‏ 

رالثني: آخرجه النسالي في الصوم ۰ وتارة يج 





فدعوت زید بن ثابت» فجاء؛ فقال: إني قد شربت شربة سویق» وأنا 








) في (س): الو والمثبت هو الصحيح من «الصحيح». 

7 سلف برقم (۳۷۲) باب: في كم تصلي المرأة في الها 

00 مسلم (۱:۹۷)کتاب: الصيام» باب: فضل السحور وتأكيد أستحبابه واستحياب 
تأخيره وتعجیل الفطر. 

٩‏ الساني 1۴۳/6 () المصدر السابق 





(0) سيأتي برقم (117) أبواب التهجد» باب: من تسحر فلم ينم حت صلی الصبح» 
ويرقم (۱۹۲) باب: قدركم بين السحور وصلاة الفجر. 
0 شرح معاني انا 1۷/۱ 


تست التوضيج لشرح الجامع الصحيح 
آرید الصيام. فقال رسول الله ل: «وأنا أريد الصیاما تسحر معه ثم قام 
فصلئ ركعتين» ثم خرج إلى الصلاة" قَالَ الإسماعيلي: قَالَ خالد بن 
الحارث» عن سعيد في حلا الحديث: انس عن زيد. وأصحاب سعید 
يقولون: عن أنس. وقال خالد بن الحارث: أنس القائل: كم كان 
بينهما؟ وفي حديث همام: قلت لزيد: كم كان بينهما؟ ويزيد بن زریع 
1 ؟ وهما جميعًا سائغان أن يكون أنس سال 
زیدا فاخبره وأن یکون قتادة أو غیره سال أنسًا فارسل له قدر ما 
كان بينهما كما آرسل أصل الخبر» فلم یقل: عن زید. ومن تراجم 
البخاري عَلَئْ هذا الحديث في الصيام باب: قدر كم بين السحور 
وصلاة الصبح؟ فذكر خمسین آية ٠‏ ومراده بالصلاة: دخول وقتها. 

وحديث سهل ذكره في الصوم أيضّاء أخرجه هنا عن إسماعيل بن 
أبي اويس عن آخيه» عن سليمان» عن أبي حازم؛ عن سهل. 
وأخرجه في الصوم عن محمد بن عبيد الله» عن (عبد العزيز)'” بن 
آيي حازم: عن ا وا خلف أن البخاري آخرجه في الصوم 
عن قعيبة عن عبد العزيز بن أبي حازم. ولم ير َلك فپه» ولا ذكره 
ایو مسعود واد 
































40 رواء النسائي ۰۱8۷/۶ وین حبان ۳۹۵۰۳۹۵/6 (۱6۹۷). 

0 سيأني برقم (۱۹۲۱. 

7 في (ج)» واس) إسحاق: وهو خطاء بل هر عبد العزيز بن أبي حازم» وسيذكره 
المؤلف هناك على الصواب» ركذا هو في «اليرنينيةة ۰۳۹/۳ دون أي آختلاف. 

E سیاتي برقم (۱۹۲۰) باب‎ ٩9 

)١(‏ هو الحافظ أبو العباس: أحمد بن ثابت بن محمد بن محمد الطرقي حبفتح الطاء 
المهملة وسكون الراء وبعدها قاف- وطرق: قرية من أصبهان. كان عارًا بالفقه 
والاصول والادب حسن التصنيف؛ تال الصفدي: قال السمعاني : سمعت جماعة = 





س مقاب مولجيت اسَلَاةٍ وفضلها 7( 
فق : فالاجماع قائم عَلَىْ أن وقت صلاة الصبح آنصداع 
اض المعترض في أفق السماء من جهة المشرق» وهو 
الفجر الثاني الصادق» أي: لأنه صدق في الصبح وينه لا الفجر 
الأول الكاذب الذي يبدو ضوؤه مستطیلا ذاهبًا في السماء کذنب 
السرحان وهو الذلب؛ وقيل: الأسد؛ ثم ينمحي آثره ويصير الجو 
أظلم ما کان» سمي كاذبًا؛ لأنه يضيء ثم يسودء ويذعب النور فکانه 
كاذب» وشبه بذنب السرحان لطوله؛ ولان ضوءه يكون في الأعل 
دون الأسفل؛ كما أن الذئب يكثر شعر ذنبه في أعلاه دون أسفله. 
اني دون 9 ولا یملق ای شيء 











يقولون: إنه كان يقول: إن الروح قديمة. 

قال الصفدي: قال ابن النجار: له مصتفات حسنة منها كتاب: «اللوامع في آطراف 
السحیحین» توفي سنة إحدئ وعشرين وخمسمانة. آنظر ترجمته في «تاريخ 
الإسلام؛ ۰3۳/۳۲ «الوافي بالوفيات» ۲۸۲/۹ (۲۷۷۸) 

1 الدارقطني 2178/5 ورواء الطبري في «تفسيرء؟ ۱۷۹/۲ (۳۰۰۳» واليهتي 
۶ این كثير في ١‏ كلهم عن محمد بن عبد الرحمن بن 
ثوبان مرفوځًا. قال الدارقطني : مرسل. وقال ليبق : مرسل» وقد روي موصولا 
بذکر جابر بن عبد لله فيه. وقال ابن كثير: مرسل جيد. 
وروي موصولاً عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان» عن جابر بن عبد اه روا 
الحاكم ۰۱۹۱/۱ واليهتي 500/١‏ 
قال الحاكم: إسناده صحيح. وقال البيهقي: روي موصولاً؛ وروي مرسلاً وهو 
آصح. وله شاهد من حديث أبن عباس مرفوگا رواء ابن خزيمة 2۱۸4/۱ ۱۸6 
(0763: والحاكم ۰8۲9/۱ والبيهقي ۳۷۷/۱. صححه الحاكم» رقال ليهتي: 
رواه أبو أحمد مستتاه وروا غيره موقوكاء والموقوف أصح. فالحدیث صحيح 
مرفوعًا بشواهده» صححه الالباني في «الصحيحة» (145: ۲۰۰۲ 








رسپ التوضيح لشرح الجامع المحيع س 

راختلف في آخر وقته: فذهب الجمهور إلئ أن آخره طلوع أول جرم 
الشمی؛ وهو مشهور مذهب مالك "۰ وروی عنه ابن القاسم وابن 
عبد الحکم أن آخر وقتها الاسفار الاعلی "۰ وعلئ هذا فما بعد 
الاسفار وقت لاصحاب الاعذار ويؤثم من آخر الصلاة إلى 6 
الوقت؛ بخلاف الارل. وعن الاصطخري: من صلاها بعد الاسفار 
الشدید يكون قاضيًاء واستدل بحدیث آبي موسئ أنه 9 صلی 
بالسائل الفجر في الیرم الثاني حين آنصرف منهاء والقائل یقول: قد 
طلعت الشمس أو کادت. وقال: «الوقت ما بين هذين»”" وظاهره أن 
آخر وقتها يخرج قبل طلوع الشمس بيسير» وهو الذي يقدر بإدراك 
ركعة كما في الحديث» والجمهور أستدلوا بالاحاديث التي افيها: 


«فإذا صليتم الفجرء فإنه وقت إلى أن يطلع قرن الشمس». 


وی سمت نمی 








۱ أنظر: «المعوقةه ۸۱/۱ 

7 الترادر والزيادات؟ 187/1 

07 رواء مسلم برقم (118) كتاب: المساجد» باب: أوقات الصلوات الخمی. 

40 رواء سلم )٩۱۲(‏ كتاب: المساجد» باب: أوقات الصلوات الخمس. من حديث 
عبد الله بن عمرو. 








والحدیثان في «صحيح مسلم» ایشا وقد سلف في باب: من 
أدرك ركعة من العصر قبل الغروب. |خراجه له من حدیث آبي هريرة 
أيضًا بلفظ: سجدة. بدل: رکعة ۳ وهي هي كما سلف. وذکر 
آبو العباس الطرقي في هذين الحديثين في ترجمة واحدة. وأن أبا 
هريرة رواه عن النبي ا وقال: في الباب عن عمر بن الخطاب 
وأبي سعيد الخدري. وفي رواية لابن عبد البر من حديث أبي صالح 
عن أبي هريرة «فلم تفته”" فیهما. وأخرجه مسلم من حديث عائشة 
مرفوعًا كما سلف هناك بالكلام عليه مبسوظا. 








مهت ی دج 


) رواء مسلم -1١۷(‏ 3۰۸ کتاب: المساجده باب: من أدرك ركمة من الصلاة فقد 
أدرك تلك الصلاة 

0 سلف برقم (6063, 

۳ روا أبن عبد ابر في «التمهيدة؟/ 59/7-10/1. 

) مسلم )٩۰۹(‏ كتاب: المساجده باب: من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك تلك 
الصلاة. 





ہے مب توت لو رتا سسسس(۰؟) 


۲۰- باب الصا زد مقر خسن تلع 1 ۳ 








سو کج جه ی دل وم کت 
كال ۱۳ ۲ 


سَمفث ابا 








وفي الاب عن جماعة عدم ا جماعات 
أيضًا ذكرتهم في شرحي اللعمدة؛ 4۳ فلیراجع منه. 

وبدأ البخاري بالسند الأول لعلوه إلى قتادةء و 
فيه بالسماع» ولمتابعة شعبة هشامًا. وأبو العالية أ 
أحد الأحاديث الأربعة أو الثلاثة التي لم يسمع من ابن عباس غيرهاء 
ولهم ثان: أبو العالية البراء البصري زیاد. وقيل: كلثوم. يروي عن 
ابن عباس أيضّاء أخرج له الشيخان في تقصير الصلاة ۶ عن ابن عياس. 
وذکر الكلاباذي أنه أبو العالية رفيع» وقد أنتقد عليه في که فان 
الراوي عنه فيه أيوب؛ وأيرب لم يذكر له رواية عن أبي العالية 





قا 















وأعلم وأخبرء لا بمعنى الشهادة عند الحکام» 
كيف وعمر كان قاضيًا للصدیق» وخليفة بعد إل أن مات؛ ولم يكن 
ابن عباس قاضيًا له ولا نائبًا في الإمارة» فدل عَلَى ما ذكرناه: ومثله 
قرله تعالی: كهك ا رز إلا هر لآل عمران: ۱۸] أي 
یّن» كما قاله الزجاج. 








سلم 


۲١‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: الأرقات التي نهي عن الصلاة 





0 من الترمذي؛ (۱۸۳). 
أنظر: «الإعلام بفرائد عمدة الاحکام» ۲/ ۱۳۳۱-۳۳۲ 


لس َب ليت لْلاة ونضها 7( 

وقوله: (مرضیون). أي لا شك في صدقهم ودینهم. وفي الترمذي 

۰: سمعت غير واحد من أصحاب النبي يق منهم عمرء وکان 

۴ E 

من آحبهم رل" ". وفي هذا رد عَلَى الروافض فيما يدعونه من المباينة 
بين أهل الكتاب وأكابر الصحابة. 





ثانيها: 

قوله: (نهئ عن الصلاة بعد الصبح). أي: بعد صلاة الصبح. وبعد 
العصرة اي بعد صلا العصر ٠‏ كما ستعلمة. وادعی ابن بطال تواتر 
النهي فيهما”" 

ثالتها: 


أوله وكسر ثالثه» ویفتح أوله وضم ثالثه» وهر الأكثر 
عند رواه المشارقة. آشار القاضي عیاض إلى ترجیح الأول ۰ وهو 
بمعنئ ل لان أكثر الروایات على تطلع. فوجب حمل تشرق في 
بقال: شرقت الشمس تَشرّق أي: طلعت» 
آرتفعت وأضاءت» ومنه قوله تعالن 








[الزمر: ۲1٩‏ أي: أضاءت. فمن فتح التاء 
باقي الروایات: ی تطلع الشمس. فوجب حمل 
هزه عَلَئ موافقتهاء ومن ضم أحتج بأحاديث النهي عن الصلاة عند 





( رواه الترمذي (۱۸۳)؛ ومسلم (۰6۸۲ والنسائي ۳۷۷-۲۷۹/۱» رابو يمل 
۷۱ ۱۳۷ وابن غزیمة 194/9 1۲۷10 

( كما سيأتي من حدیث أبي سید الخدري (۱۱۹۷) کتاب: فضل الصلاة في مسجد 
مكة الق باب: مسجد یت المقدس. 

© آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۲۰۷/۲ 

0 کال الملمة ۳۰۳/۳ 





بالطلوع في ي الروليات الاخر: تفاعها واشراقا وإضاءتها لا مجرد 
ترصها ”؟ وحکی الزجاج فيما حكاء ابن الجوزي: اشرق 
وصفت. وشرقت: طلعت» وعلئ هذا أكثر أهل اللغة. وقال بعضهم: 
هما بمعنئ واحد. 

رابعها 

قام الإجماع عَلَ كراهة صلاة لا سب لها في أوقات النهي؛ وعلئ 
جواز الفرائض المؤدأة فيهاء واختلفوا فيما إذا كان له 
الشافعي وطائفة إذا كان السبب سابقًا أو مقارنًا”"» وذهب أبو حنيفة 
وآخرون إلى بقاء النهي لعموم الأحاديث» وتباح الفوائت عنده بعد 
الصبح والعصر ولا تباح في الأوقات الثلاث إلا عصر يومه» فيباح 
عند الأصفرار » ومشهور مذهب داود: منع الصلاة في هله الاوقات 
مطلقًا سواء ذات السبب وغيرهاء وهو رواية عن آحمد *؛ ونقل 
القاضني عن داود أنه أباحها بسبب ودونه. واحتج الشافعي ومن وافقه 
النبي و قضئ سنة الظهر بعد العصرء وهذا تصريح في 
قضاء السنة الفائتة» فالحاضرة أولئ والفريضة المقضية آولی؛ وكذا 
وهو إجماع فيهاء وان كي عن الكرخي المنع» وتال يق 


التهاية في غريب الحدیت» ۰494/۲ ماد 














بأنه ثبت أن 









اذ qh‏ ۱۳۱۸۱ 
0 آنشر: «بدائع الصنائعة ۹۲/۱ 
(4) أنظر: «المفني» ۵۳۳/۲ 


ت ڪلب توت شا ر 77 
في التحية: ١‏ إذا دخل أحدكم المسجد فلا يجلس 
وهذا خاص» وحدیث النهي عن الصلاة في هلله الاوقات عام وقد 
دخله التخصيص بصلاة الصبح والعصر وه ازة كما سلف 
وبحدیث: «من نام عن صلاة أو نسیها فليصلها إذا ذکرمه ( 

وأما حديث التحية: فهو عَلَىْ عمومه لم یدخله تخصيص» ولهلذا آمر 
بهما الداخل والإمام يخطب. 











خاسها 
الکراهة في هذین الوقتین تتعلق بالفعل كما اسلفته» ی إذا تأخر 
الفعل فإنه لا يكره الصلاة قبلهاء فان تقدم کرهت. 


وآما الكراهة المتعلقة بالوقت: فهر طلوع الشمس إلى أرتفاعه 
والاصفرار حى تغرب. ونقل بعض المالكية أن النهي عندهم متعلق 
بالوقت في الصبح وفي العصر بالفعل. وذهب مالك واصحابه إل 
رة الصلاة عند الزوال 59 
سادسها: 
استثنی الشافعي واصحابه من آوقات النهي وقت الا 
الجمعة ٩‏ وحرم مکة؛ لدلیل آخر ذکرته في الفروع في اشرح 
المنهاج» وغیره مع بیان الخلاف في الكراهية في هلله الأوقات هل 











باتي من حديث أبي قتادة السلمي (1138) أبواب التهجده باب: ما جاء في 
التطوع مش مثين 

(5) سيأتي من حديث أنس برقم (0۹۷) كتاب: مواقيت الصلاة: باب: من نسي صلاة 
فليصل إذا ذكرهاء ولا بعيد إلا تلك الصلاة. 








(4) آنشر: هروضة الطاليين؟ ۱۹6/۱ 


س( سے التوضيع اشح الجامع الصحيج 
هي كراهة تحريم أو تنزيه؟ وظاهر الحديث يدل للتحريم؛ لأنه الأصل 
في النهي. 

سابعها: 

روى الشافعي: «أن الشمس تطلع ومعها قرن الشيطان؛ فإذا آرتفعت 
فارقهاء فإذا آستوت قارنهاء فإذا زالت فارقهاء فإذا دنت للفروب قارنهاء 
فإذا غربت فارقهاء» وهو مرسل» وهو أحد ما قيل في سبب الکراهة 


للم الأوقات» وهو با 






الأولئ : روي عن جماعة من السلف فيما حكاه ابن بطال عنهم أن 
النهي عند الطلوع وعند الغروب دون ما لم يبد حاجبها ولم تتدلى 
للغروب» روي عن علي وابن مسعود وبلال وأبي أيوب وأبي الدرداء 
وابن عمر وابن عباس؛ وتأولوا أن المراد بالنهي عن الصلاة هذين 

الوقتين خاصة واستدلوا بقوله: «لا یتحری أحدكم”" الحديث”". 

1 «مسند الشافمي» من حديث عبد الله بن الصنابحي 09/۱ (۰6۱۹۴ ورواء النسائي 
۱ وابن ماجه (۰۱۲۵۳ ومالك ۱۵/۱ (001: واحمد ۰۳۵۸/۸ ۳۸۹ 
وعبد الرزاق 2۲۵/۲ (۳۹۵۰. ورواه ابن ماجه واحمد في أحد موضعیه وید 
الرزاق: عن أبي عبد الله الصتابحي وليس عبد الله الصنابحيء وهو الصواب كما 
قال ابن عبد البرء قال في «التميهد» 1"/4: أبو عبد الله هو عبد الرحمن بن عسیلة 
تابعي ثقة ليست له صحبة... وقد صحف فجعل کین آسمه» وكذلك فعل كل من 
قال فيه عبد اله؛ لاله أبو عبد اله. 





وضعفه الأباني في ضیف الجامع؟ .)١11(‏ وله شاهد صحيح من حديث عمروین 
عبسة؛ رواه مسلم (851) كتاب: صلاة المسافرين» باب: إسلام عمرو بن عيسة. 

250 سيأتي قربا من حديث ابن عمر برقم (۰۵۸۲ ۰0۸0 ولفظة: لا يتحر أحدكم 
فيصلي عند طلوع الشمس ولا عند غرويهاة. 


20 شرح ابن بطال» 509/9 








اب نووت شاو ری wu‏ 9 

انيهما: لا يقدح في الاجماع السالف عَلَئْ كراهة صلاة لا سبب لها 
في هلذِه الأوقات بما ري عن داود السالف؛ لأن خلافه لا يقدح في 
الإجماع» وكذا لا يقدح في جواز الفرائض المؤذاة فيها ما حكاه ابن 
العربي من المنع» وما نقله ابن حزم عن أبي بكرة وكعب بن عجرة 
آنهما نهيا عن الفرائض أيضًا "“ وحكي عن قوم أنهم لم يروا الصلاة 
اصلا في هه الأوقات كلها. وأبدى الشيخ شهاب الدين السهروردي 
حكمة الكراهة بعد الصبح والعصر أنها لاجل راحة العمال من 
الاعمال» وهو معن صوفي. 








الحديث الثاني 


حديث ابن عمر: قَالَ رَسُولُ اش يله: 





وهلذا الحديث ذكره أيضًا ترا ٩‏ وني اج ایق ومتابعة 
عبدة ليحيئ بن سعيد ذكرها البخاري في صفة ایلیس “ زاد مسلم: 
' فإنها تطلع بقرني شيطان ”© ورواه مالك مرسلا ٩‏ وقد روي عنه 


(1) «المحلئ» ۲/ ۰۱6-۱۳ والأثران رواهما عبد الرزاق ۲/ 4-۴ ۰۲۲۹ 6010۰ 

(1) سيأتي برقم )۵۸٥(‏ باب: لا يتحرى الصلاة قبل غروب الشمس. 

50 سيأتي برقم (۱۱۲۹ باب: الطواف بعد الصبح والعصر. 

(4) سيأتي برقم (۴۲۷۲) کتاب: بده الخلق. 

(ه) مسلم (۹۰/۸۲۸) كتاب: صلاة المسافرين» باب: الاوقات التي نهي عن 
الصلاة فيها. 

0 الموطاه ۱۵/۱ ۳9 





97 س لتوضيع س نان سم س 
رفعه""» ولم يتابع من رفعه عنه. والتحري: القصد والتعمد بفعل 
الشيء» ولا الناهية دخلت بعد الواو؛ لتفيد النهي عن كل منهماء 
وحاجب الشمس أول ما يبدو منهاء وقد سلف فقه الحديث في الذي 
قبله. 


الحديث الثالث 





جه ای الا وَعَنٍ 
وهلا الحديث أخرجه ف 
وسلف خلا القطعة الأولئ في باب: ما يستر من العور 
الكلام عليه فراجعه. 









(1) رواه عنه من حديث عائشة مرفوعا ابن عبد البر في هید ۳۲۷/۲۲ من طريق 
أيوب بن صالح عن مالك به ولم يتابع عليه عن مالك» وأيوب هذا ليس بالمشهور 
بحمل العلم ولا ممن يحتج به» كذا قاله اين عيد البر. 

() سيأتي برقم (68۸۱» باب: أشتمال الصماء» (0۸۲۱) باب: الأحتباء في ثوب 
واحد 

5 مسلم )٠١١١(‏ كتاب: اليوع» باب: إيطال بيع الملامسة والمتابلة. 

(4) سلف برقم (034) كتاب: الصلاة. 











وول اله يكذ ال: ملا يتحر أحَذكم قصلي ند طلوع الشنس ولا نة 
وهاه [انظر: ۷ سلم: 2۸0۸ فتع: 130/5 1 





او قال: حَدَقنا إن 


س( سے التوضيع لشرح الجامع الصحيع سے 

وحديث أبي هريرة: تن رَسُولُ الله 9 عَنْ صلاتین: بعد الق 
تَظلْمَ لسن وَبَعْدَ العضر حى تفر الشّمْسُ. 

آما حديث ابن عمر فاخرجه مسلم ایشا ۰ وسلف في الباب قبله 
من طريق آخر عن" . وأما حديث أبي سعید: فاخرجه مسلم ایشا" » 
وأخرجه الساني بلفظ: «حتئ تبزغ !۳ بدل: محتی ترتفع 

وأما حدیث معاوية فأخرجه أيضًا في باب ذکر معاوية؛ رواه عنه 
حمران بن بان a‏ ورواه أبو داود الطيالسي» عن معبد الجهني 
بدل حمران ی 
معاوية البلخي كما ذکره الدارقطني وغیره. وقال ابن عدي: 
الواسطي. وغلط الاول؛ لان البلخي يروي عن الکوفیین؛ تس 
يروي عن البصریین. وقال المزي: الاشبه الأول» وما ذکره ابن عدي 
محتمل» فإن البخاري ذكر الواسطي في «تاريخه الكير؛ ولم يذكر فيه 
البلخي؛ وجزم بأنه البلخي ابن أحد عشر في «جمعهة" ۰ وفي 
طبقتهما آخر يقال له: محمد بن أبان بن علي البلخي؛ يروي عن 


عبد الرحمن بن جاير. 

















210 مسلم (۸۲۸)کتاب: صلاة المسافرين؛ باب: الأوقات التي نهي عن الصلاة نها 

40 سلف برقم (0۸۲). 

20 مسلم (۸۲۷)کتاب: صلاة المسافرين» باب: الأوقات التي نهي عن الصلاة فيها. 

۲۷۸/۱ النسائي‎ ٩ 

() سيأتي برقم (۳۷۲9 كتاب: فضائل الصحابة. 

20 سند الطبالسي» 000۳۰۸۸۲ 

0 لفد تعددت الأقرال والآراء حول تعيين شيخ البخاري هل هو البلخي ام 
الواسطي» فمال كثير من العلماء إلئ أنه البلخي» وفيل: هو الواسطي ولكل من 
القولين مرجحء وكلاهما ثقة كما قال ابن حجر في «فتح الباري» 31/۲. 


کک مب توت اقلا ری سس( 
وآما حدیث آبي هريرة فسلف۲۱» وفقه الباب سلف في الباب قبله» 
ومعنی : لا صلاة؟ أي: شرعية؛ لأن الحسية لم تتف. 


دتعت مجهت مجهی 


() برقم 06840 





وغرض البخاري بهذا الباب رد قول من منع الصلاة عند الأستواء» 
وهو ظاهر قوله: لا أمنع أحدًا يصلي بلیل أو نهارِء وهو قول مالك 
والليث والأوزاعي: قَالَ مالك: ما أدركت أهل الفضل والعبادة 
إلا وهم یتحرون ويصلون نصف النهار. وعن الحسن وطاوس مث 
والذين منعوا الصلاة عند الأستواء عمر وابن مسعود والحکم. وقال 





واستثتی الشافعي وأبو يوسف يوم الجمعة خاصة؛ لان جهنم 
لا تسجر فيه" وفيه حديث في أبي داود أن جهنم تسجر فيه إلا يوم 


00 «المدرتةة ۰۱۰۳/۱ «التمهيد ۲۸۸/۱ 


20 أنظر: «الهداية» ٩۳/۱‏ 
0 آنظر: «البيان» ۴۵۹-۳۵۸/۲ «لهدایت 45/9 








سے کلب توت الاق تما 9 
الجمع ٠‏ وفيه أنقطاع» واستثنئ منه مكحول المسافر» وكانت 
الصحابة يتنفلون يوم الجمعة في المسجد 
لا يخرج ی تزول بدليل طنفسة عقيل. 

وذکر ابن أبي شيبة عن مسروق أنه كان يصلي نصف النهار» فقيل 
له: إن الصلاة في هلله الساعة تكره. فقال: ولم؟ قال: قالوا: إن 
أبواب جهنم تفتح نصف النهار. فقال: الصلاة أحق ما أستعيذ منه من 
جهنم حين تفتح أبوابها. 


فجن مدهت وهی 




















(۱) روا أبو داود :)9١85(‏ من طريق ليث» عن مجاهد» عن أبي الخليل» عن ابي 
قتادة» عن النبي 486 الحدیث: قال أبو داود: هو مرسل؛ مجاهد أكبر من ابي 
الخليل» وأبو الخليل لم يسمع من أبي قنادة. 
وقال شيخنا الالباني: هو مع إرساله ضعيف؛ ليث -هو بن أبي 
أختلطء وإسناده فيه علتان: الأولى : الأنقطاع بين أبي الخليل وأبي قتادة كما ذكره 
المؤلف. وأقره المنذري في «مختصره» 1/۲. والاخری: ليث -هو ابن يي 
سليم- هو ضعيف لسوء حفظه واختلاطه. وقال الالباني: وللحديث شاهد من 
حديث أبي هريرة: أن رسول الله نهئ عن الصلاة نصف النهار حتئ تزول الشمس؛ 
إلا يوم الجمعة» وهنا صحيح المعنئ؛ كما بين العلامة ابن القيم في «زاد 
الما أنظر: «ضعيف أبي داو 4-۴/۱۰ (۲۰۰. 









ما كَانَ الب ۳ 
[اتظره 00- مسلم:۸۳- فتع: 00/۲ 

وهلذا التعليق آخرجه مسندًا في السهو( وفي وفد عبد القيس من 
كتاب المغازي عن ي 








ين سلیمانه عن ابن وهب؛ عن عمرو بن 


2017757 پاب: 1 





وهو يصلي فأشار يده واستيع, 


تب تيت اشنا سس 0(7 
الحارث» عن بكير عن کریب مطرلا". واخرجه مسلم ایشا . 

وفي البخاري: قَالَ ابن عباس: وکنت آضرب الناس مع عمر بن 
الخطاب عنهما. وهو بالضاد المعجمة. وروي بالفاء والصاد المهملة. 
وفي مسلم ماس من عید لقیس بالاسلام من ترم . وفي البيهقي 
أنه قدم عَلَئ وفد بني تمیم أو صد: شنلوني عنهما ۲ 

ولاحمد : م عل مل خاي ھاب وف ين ماجه من دی 
يزيد بن آيي زياد أنه شغله عنهما قسمة ما جاء به الساعي” . وللترمذي 
محسنًا من حديث ابن عباس : شغله عنهما مال فصلاهما بعد العصرء ثم 

32 

الم يعد لهما . 





410١‏ سيأتي برقم (4790). باب: وند عبد القيس. 
20 مسلم (۸۳6) كتاب: صلاة المسافرين» باب: معرفة الركعتين اللتين كان يصليهما. 
ea‏ 
«معرة لسن والآثارة ۲۱/۳ 
140 روا الإمام آحمد في امسنده» ۳۱۵/۷ باقظ : فشغلني عن الركعتين 
200 «سئن ابن ماجه» (1184). قال البوصيري في امصباح الزجاجة» :18٠ /١‏ (سناده 
حسن» يزيد بن أبي زياد مختلف فيه. وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه! 


1 ل سک 

١‏ استن الترمذي» (۰)۱۸۸ وقال: وفي الاب عن عائشة وام سلمة وميمونة وابي 
موس؛ وحديث ابن عباس حديث حسن... وحديث ابن عباس أصح حيث قال 
بلم لا بر 


ال ما ف لیس ۱0۲/۱ 00۱ مت عل قول ارم :سل 
عائشة أثبت إسناداء ولفظه عند مسلم: «ثم أثبتهاء وكان إذا صلئ صلاة أنبتهاة 
يعي ا 

وقال الألباني في «ضعيف الترمذي»: ضعيف الاسناد وقول : طم لم يذ لهماء 
متكر اه 








منها: عن أيمن عنهاء وهو من آفراده. 

ومنها: عن عروة عنها: وقالت: ما تركهما عندي قظ.. 
وأخرجه مسلم أيضًا(". 

ومنها: عن الأسود عنها: وأنه لم يدعها سرًا ولا علائية. 
واخرجه مسلم ایشا( 





وأخرجه مسلم يشا وهر في مسلم من حديث أبي سلمة0» 
وطاوس عنها* ومنها: عبد الله بن الزبير عنهاء وسيأتي في 
البخاري. 

وذكر الدارقطني الأختلاف في حديث عائشة مبسوطاء ثم قالَ: 
والصحيح عنها: ما رواه عبد الله وهشام ابنا عروة» عن أبيهماء عنها. 
وقال في مسند ام سلمة: حديث بكير بن الأشج أثبتها وأصحها. 





() مسلم (194/870) كتاب: صلاة المسافرين» باب: معرفة الركعتين لین كان 
يصليهما لني بعد لصي ٠‏ بلفظ: ما ترك رسول الله ل ركعتين بعد العصر عندي 


9 عم و ۰ بلفظ: صلاتان ما تركهما رسول لله ف... 

( سلم ۳۰۱/۸۳۵ 

0 سل ۸۳۰/۲۹۸۵ 

(ه) مسلم (۲۹0/۸۳۳) کاب: صلاة المسافرين» یاب: لا تتحروا بصلاتكم طلوع 
الشمس ولا غرويها. 

() برقم (1750) كتاب: الحجء باب: الطواف بعد الصبح والعصر. 







حت تاب تواقیت 
وفقه الباب ظاهر كما ترجم له» وهو نة الظهر بعد العصرء 
ووقع في رواية عائشة ما يوهم أنها سنة العصرء فإنها قالت: كان 
يصليهما قبل العصر. ويحمل عَلَئ أنها سنة الظهر؛ لأنها قبل العصرء 
ويقاس عليه كل صلاة لها سبب» وهو مراد البخاري بقوله: (ونحوها). 
والاستدلال بفعله يه لذلك أول مرة ومداومته عَلَئْ فعلها خاص به 





عَلَى الاصح. 

وقال الطبري: فعل نا لأمته أن نهيه كان ی وجه الكراهة 
لا التحريم. 

وقال البيهقي: الأخبار مشيرة إلى آختصاصه بإثباتها لا إل أصل 
القضاء(۱). 


وحدیث أم سلمة فيه صریح أنه بعد النهي» فلم تكن من أدُعن 
تصحیح الآثار على مذهبه دعوئ للنسخ فيه برواية ضعيفة عنها في 
هاه القصة: فقلت: يا رسول الهء أفنقضيهما إذا فاتانا؟ قَالَ: 
«ز0(: واعند علیها. 











() آنظر: «الستن الكبرئ» 40۹-40۸/۲. 

رم رواه أحمد ۰۳۱۵/۹ وأبر يعلئ ۱۲/ 49۸-4۷ (0/018) والطحاوي في «شرح 
معائي الآثار» ۰۳۰۱/۱ وابن حبان ۳۷۸-۳۷۷/۲ (۲۹۵۴)؛ وقال الحافظ في 
«الفتح» 10-34/5: قال البيهقي عن هل الرواية: هليه رواية ضعيفة لا تقوم بها 
حجةء وقال -أعني : الحافظ-: أخرجها الطحاوي واحتج بهما علئ أن ذلك كان 
من خصائصه ل وفيه ما فيه. 
وقال الألباني في «الضعيفة» ۲/ 05-561 (443): متكره وسنده ظاهر الصحةء 
ولكنه معلول. ونقل من كلام اليهقي في «المعرقة؛: ومعلوم عند أهل العلم 
پالحدیت أن هنا الحديث يرويه حماد بن سلمةه عن الأزرق بن قيس عن 
ذکران» عن عائشة: عن ام سلمة دون هليه الزيادقاف 














قَالَ ابن المنذر: روي عن عمر بن الخطاب أنه سم إذا كان يوم 
غيم فأخروا الظهر وعجلوا العصر". وهو قول مالك" . وقال الحسن 
البصري: آخروا الظهر والمغرب. وعجلوا العصر والعشاء ال رب 
وهو قول الأوزاعي. وقال الكوفيون: يؤخر الظهر ويعجل العصرء 
ويؤخر المغرب ويعجل العشاء”*2. 

وروئ مطرف عن مالك أنه أستحب تعجيل العشاء في الغيم. وقال 


أشهب: لا باس بتأخيرها إلى ثلث اللیل". وفيها قول آخره َال ابن 


207 برقم (085)» باب: إثم من ترك العصر. 

29 رواه في «الأوسط؛ ۳۸۲/۷ 

0 أنظر: «التواهر والزياداتة 0163/1 

2 رواء ابن أبي شيية 41/7 (0۲۹۲ بلفظ: عن هشام» عن الحسن» قال: كان 
يعجبه في يوم الغيم آن بشر الظهر ويعتجل العصره ويرقم (5190) بافظ : عن 
الحسن وابن سيرين قالا: يعتل العصر ويؤخر المغرب. 

۰۲4 أنظر: «الأصل» ۰۱8۷/۱ «مختصر الطحاوي؛‎ ٩ 

0 آنظر: «التوادر والزیادات» ۱5۷-101 








کس هط 
مسعود: عجلوا الظهر والعصرء وآخروا المغرب(4. وقال المهلب: 
لا يصح التبکیر في الفیم إلا بصلاة العصر والعشاء؛ لانهما وقتان 
مشترکان مع ما قبلهماء ألا تری أنهم یجمعونهما في المطر في وقت 
الأول منهماء وهو سنة من النبي ب 


ديهف وی دی 


ر رواء ابن المتلر في تلارستله 725/9 


7 سے سس س دب مت سس 





: م 
الشضن وانیاث قام قَصَلّى. [1401- مسلم: 1۸- فتع؛ 10/۲) 
فاتت صلاة الصبح» ثم 





ذكر فيه حدیث أبي قتادة في نومه 8 
قضاها لما طلعت الشمس وايافت. 
ن الناس بالصلاة». 

وقد سلف في التيمم في باب: الصعيد الطيب يكفيه من الماء. من 
حديث عمران بن حصین "۳ وتكلمنا عليه هناك واضحًا فراجعه. 

والتعريس: النزول آخر الليل» ونذكر هنا آختلاف العلماء في الأذان 
٠‏ فذهب الإمام أحمد إلى جوازه "» وهو قول آبي آیوب, 
واحتجا بهذا الحديث. وقال الكوفيون: إذا نسي صلاة واحدة وأراد 
أن يقضيها من الغد يؤذن لها ويقيم» فان لم يفعل فصلاته تام" 
وقال الثوري: ليس عليه في الفوائت آذان ولا إقامة. وقال محمد بن 


الحسن: إن أذن فيه فحسنء وان صلاهن بإقامة إقامة كما قعل 
3 


























برقم ۳40 
«المغني» ۷۱/۲ 


«الباية؟ ۱۱۷/۲ 





کے يل تروت شتو زیی سس(۱) 
الشارع يوم الخندق فحسن. وقال مالك والأوزا للفائتة» ولم 
يذكروا أذانّا'". وقال الشافعي: يقيم لها ولايؤذن في قوله الجديدء 
وفي القديم: يؤذن. والحديث يشهد له . 

واحتج من منع بأن الشارع يوم الخندق قضى الفوائت كلها بغير 
أذان» وإنما أذن للعشاء الآخرة فقط؛ لأنها صاحبة الوقت. 

وفيه من الفقه مسائل آخر: 

الأولئ : أنه ل كان ينام أحيانًا كنوم الآدميين» وقد أسلفت الجمع 
پینه وبين حدم تنامان ولاينام قلبي» هناك فراجعه. 
الثانية: أَدُعى المهلب أن الحديث دال أن الصلاة الوسطئ صلاة 
















عرضت بالنوم عليه وعلى العسكر ی فات 
تأكيده بلالا في السفر والحضر بمراقبة وقتهاء ولم يأمره بمرا 
غيرهاء ألا ترئ أنه لم تفته صلاة غيرها بغير عذر شغله عنها. قلت: 
قد وردت أنه فاتته صلوات كما 

الثالثة: قوله في الحديث: (فاستيقظ رسول الله يف وقد طلع حاجب 
الشمس)ء وتركه للصلاة حى أبيضت الشمس» فیجوز أن يكون التأخير 
-كما تال أهل الكوفة- لاجل النهي عن الصلاة عند الطلوع. ويجوز أن 
يكون التأخير لاجل التأهب للصلاة بالوضوء وغیره. لا لاجل وَل 
وقد جاء هنذا المعنئ في بعض طرق الحديث؛ ذكره في كتاب 
الأعتصام في باب المشيثة والإرادة» وفيه: (فقضوا حوائجهم 











«الأخيرة» ۸/۲ 
«البيانة ۲/ ۱۰-۵۹ 





مب .تنم بو تیک 
وترضئوا إلى أن طلعت الشمس وابيضت فقام فصلی) (0؟ ویجوز معن 
ثالث قاله عطاء. وهو أنه إنما آمرهم بالخروج من الوادي عل طريق 
التشازم به» ووقعت الغفلة فيه كما نهئ عن الصلاة بأرض بابل» 
وحجر ثمود» وعن الوضوء بمائهاء وهو مثل قوله کا في حديث 

» فكره الصلاة في 
البقعة التي فيها الشيطان إذ كان السبب لتأخير الصلاة عن وقتهاء 
واذُعى ابن وهب وعيسئ بن دينار أن خروجهم من الوادي منسوخ 
بقوله: یر ار إإكر) [طه: 14] وهو خطأ؛ لان طه مكيةء 
وقصة نومه كانت بالمدينة» ومما يدل عليه قول ابن مسعود: بنو 
إسرائيل والكهف ومريم والأنبياء هن من العتاق الأول» وهن من 
تلادي (۳» يعني: إنهن من أول ما حفظه من القرآن واستفاده. الیلاد: 
القديم ما يفيده الإنسان من المال وغيره. 








الرابعة: فيه حجة لقول مالك في عدم قضاء سنة الفجر ©» تال 
أشهب: ستل مالك: هل ركع يك ركعتي الفجر حين نام عن صلاة 
الصبح حَتَّئْ طلعت الشمس؟ قَال: ما بلغي وقال أشهب: بلغتي 
أنه ول ركع. وقال علي بن زياد وقاله غير مالك» وهو أحب إليّ أن 


() سیاتي برقم (490/) کتاب: التوحيده باب: | 

(0) رواء مالك في «لموطاه می۳۵. رواية يحيئ» وقال أبو عمر في «التمهيدة 
-۲۰۵: هلا الحديث في «الموطآتة لم يسنده عن زيد أحد من رواة 
الموطا وقد جاء معتاء متصلاً مستدًا من وجوه صحاح ثابتة. وحديث زيد بن أسلم 
هلذا مرسل. 

() سياتي برقم (4۷۰۸) کتاب: التفسيره باب: سورة بني إسراتيل الإسراء. 

60 سرت ۱۳۰/۲ 

زو أنظر: «التوادر والزيادات» .441-4٩۳/۱‏ 





ية والإرادة. 












برکع» وهو قول الکوفیین والتوري والشافعي"؟ » وقد قال ما 


آحب أن يركعهما من فائئة بعد طلوع الشمس فمل" . 


وف مجهت دی 


7 أنظر: «بدائع الصناع» ۰۲۸۷/۱ «المجموع» ۴/ .٠۲۳‏ 
0 «سوته ۱۱۸/۱ 








هلذا الحدیث آخرجه البخاري أيضًا قريبًا في مواضع» منها صلاة 
الخرف كما ستمر بك وأخرجه مسلم ایشا( 

انیها 

بظحان» تقدم ضبطه قريبًا في باب: فضل العشاء. 


)١(‏ سيأتي برقم (۹60) باب: الصلاة عند مناهضة الحصون ولقاء المدو. 
(۲) مسلم برقم (1۴۱) كتاب: المساجد» باب: الدليل لمن قال الصلاة هي صلاة 
المصر 








توت دا سس( 


اللها: 
جاء في هذا الحدیث أنه آخر صلاة العصر فقطء وجاء في 


3 


«الموطاء"" واصحیح بن حبان»: آنها الظهر والعصر””: وني 
الترمذي بإسناد منقطع: والمغرب ایشا" وکذا هو في «مسند 
أحمده من حدیث آبي سعید. 

وفیه: وذلك قبل أن يُنزل الله 3 في صلاة الخوف: رجالا آز 
27 [البقرة: ۲۳۹] والجمع ممكن» فان الخندق كان أيامّاء فكان 
نا في بعض الأيام» وهنا في بعضهاء وفي زواية للنسائي: آتحيس 
عن صلاة العشاء ایشا" ولعله عن أول وقتها المعتاد. 








ولاحمد من حديث أبي جمعة حبيب بن سباع» وفي إسناده ابن 
لهيعة: أنه يك عام الأحزاب صلى المغرب» فلما فرغ تال : «هل علم 
أحدٌ منكم آني صليت العصر؟ه قالوا: لا يا رسول الله ما صليتها. 
فامر المؤذن فاقام فصلى العصرء ثم أعاد المغرب". 








(۱) «الموطاء ص۱۳۱ رواية يحيئ» من حديث سعيد بن المسيب مرسلاً. 

250 «صحبح ابن حبان» ۱۴۸-۱٤۷/۷‏ (۲۸۹۰) من حديث أبي سعيد الخدري. 

00 الترمذي من حديث عبد الله بن مسعود (۱۷۹) بایتهن بدا وقال: حديث عبد الله 
ليس بإستاده بأسء إلا أن أبا عبيدة لم يسمع من عبد الله. وقال الألباني في 
«الإرواء» (۱۳۹: ضعيف. 

6 أحمد ۲۰/۲ 

(* انساني من حديث عبد الله بن مسعود ۱۸/۲ کتاب: الموافيت» پاب: الأكتفاء 
بالإقامة لكل وقال الألباني: في «الإرواه» (۲۳۹) ضعیف. 

_رواه أحمد ۱۰۹/4 من طريق ابن لهبعة عن يزيد بن أبي حیب» عن محمد بن 
.يزيد أن عبد الله بن عوف حدثه أن أبا جمعة حیب بن سباع. الحديث: قال ابن عبد 
البر في «التمهيد» 404/8: هأنا حديث منكرء برويه ابن لهيعة عن مجهوا 
وقال الهيثمي في «المجمم؛ /١‏ 7714 فيه ابن لهيعة» وفيه ضعف. وفال الحافظ = 

















لوست نی سم شت 


وحمله ابن شاهين عَلَئ أنه ذكرها وهو في الصلاة؛ لأنه لا يعيدها 
بعد تمامهاء وفيه نظر. 


رابعها 

فيه دلالة على جواز سب المشركين؛ للتقرير عليه» والمراد ما ليس 
بفاحش» إذ هو اللائق بمنصب عمر رضي الله عنه. 

خاسها: 

مقتضی الحدیث أن عمر صلی العصر قبل المغرب؛ لان التفي إذا 
دخل عَلَئ (اة) أقتضئ وقوع الفعل في الأكثرء كما في قوله تعالی: 
وتا کڈ 








م4 [البقرة: ]۷١‏ والمشهور في كاد أنها إذا كانت في 
أوجبت» فان كانت في سياق الإيجاب نفت» وقيل 

النفي نفي» والإيجاب إيجاب» وكلاهما وقع في كلام عمرء فالأول 
قوله: ما كدت أصلي العصر. والثاني: حتئ كادت الشمس تغرب» 
وفي رواية البخاري في باب: قضاء الفوائت الأولئ فالأولئ أن عمر 
كَالَ: ما كدت أصلي العصر غربت الشمس ”6 وليحمل عَلَْ 
أنها قاربت الغروب» ومثل هلله روايته في باب: قول الرجل 
ما صليناء ما كدت أن أصلي نی كادت الشمس تغرب» وذلك 
بعدما أفطر الصائم 4۳ 














= ابن حجر في «الفتح6 1۹/۲: في صحة هأنا الحديث نظر؛ لاه مخالف لما في 
«الصحيحين» من قوله لعمر: ١‏ وال ما صليتهما ويمكن الجمع بينهما بتكلف» 
وقال الألباني في «الإرواء» ۲۹۰/۱ (181): ضعیف. 

(1) سيأتي برقم (0۹۸) 

0 سياتي برقم (141) كتاب: الأفان. 








ورد في رواية أخرئ في مسلم: ڪن کادت الشمس أن تغرب "۰ 
بإثبات آن» فاستدل به عَلَئ إثبات أن في خبر كادء والكثير حذفها كما 
في رواية الكتاب. 





ية وهو كير في القرآنه وقد قبل إنما حلف تطييًا لقلب الفاروق» 
تركهاء وقيل: یحتمل أنه ترکها نسيانًا لاشتغاله 
بالقتال» فلما تال عمر ذَلِكَ تذكرء وقال: والله ما صليتهاء وفي مسلم: 
وال إن صليتها"» وان بمعنی ماد 

امنها: 

ظاهره أنه صلاهما جماعة» فيكون فيه دلالة عَلَىْ مشروعية الجماعة 


» ویرد عليه هذا 














في الفائتة» وهو إجماع» وشذ الليث فمنع من ذلا 
الحديث وحديث الوادي. 

تاسعها: 
: دلالة عَلَى أن من فاته صلاة وذكرها في وقت آخر ينبغي له أن 
يبدأ بالفا: ثم بالحاضرة» وهلا إجماع. لكنه عند الشافعي وطائقة وابن 








القاسم وسحنون على سبيل الأستحباب”"» وعند مالك وأبي حنيقة 

( سلم )٩۳۱(‏ كتاب: المساجد: باب: الدليل لمن قال: الصلاة الوسطن هي 
اصلاة العصر. 

20 السابق. 


۳ الام ۰3۷/۱ «التوادر والزيادات» ۱۳۳۸/۱ 


رت التوضيح لشرح الجامع السحیح سس 
وآخرين عَلَى الإيجاب» ی قدمها مالك إذا خشي فرات الحاضر:( 
واتفق مالك وأصحابه عَلَىْ أن حکم الأربع فما دونها حکم 
يبدأ بهن وان خرج الوقت. واختلفوا في خمسء وعند أبي حنيفة الكثير 
ست» وفي قول محمد خمس؛ وقال زفر: من ترك صلاة شهر بعد 
المتروكة لا تجوز الحاضرة"؟ وقال ابن أبي ليلئ: من ترك صلاة 
لا تجوز صلاة سنة بعدها. 

ثم أعلم أنه إذا ضم إلئ هذا الحديث الدليل ی أنساع وقت 
المغرب إل مغيب الشفق» لم يكن فيه دلالة عل وجوب الترتيب في 
القضاء؛ لان الفعل بمجرده لا يدل عَلّى الوجوب عَلَى المختار عند 
الأصوليين» وان ضم إليه الدليل عَلَىْ تضييق وقت المغرب كان فيه 
دلالة عَلَئْ وجوب البداءة بها عند ضيق الوقت» وحديث: ١لا‏ صلاة 
لمن عليه صلا لا يعرف» وحديث: "من نسي صلاة فلم پذکرها 
إلا مع الامام فليصل مع الامام؛ فإذا فرغ من صلاته فليصل التي نسيء 
ثم ليعد صلاته التي صلئ مع الاما“ الصحيح وقفه عَلَى ابن عمر» 




















: «الذخيرةا 890/5 

بدا الصنائع» ۱۳۶/۱ 

الجوزي في «العلل المتناهية» 41۳/۱ :)۷0١(‏ هأنا حديث نسمعه عن 

ألسنة الناس» وما عرفنا له أصلاً. ثم ساق بسنده لاحمد سل عن معنئ هلا 
الحديث فقال: لا اعرف هلا البتة. فقال سائله-إبراهيم الحربي-: ولا سمعت آنا 
بهذا عن اي 46 قط. وذكره ابن حجر في «تلخيص الحبيرة ۴۷۲/۲ وقال: قال 
أبن العربي في «العارضة»: هو باطل. 

(0) روي هثنا الحديث مرفوقا وموقوقاء والصحيح أنه موقوف من قول ابن عمر كما 
قال أبرزدعة والدارقطتي وايهقيء وا مالك في الما 1۱۹/۱ 407:0 عن 
نافع» عن ابن عمر موقواء والدارقطني ۰8۲۱/۱ من طريق يحي مدای 











بقلو وني www‏ 
وأظهر الروايتين عن أبي حنيفة أنه إذا صلى الحاضرة وتذكر في أثنائها 
فائتة أنه إن مضئ فيها تفع تطوعًا فيقطعها ویصلی الفائتة؛ وعنه رواية 
آخری: لا تقع تطوعًا. وقيل: يصلئ ركعتين ویسلم 590 

عاشرها: 

قد يحتج به من يرى أمتداد المغرب إل مغيب الشفق! لانه قدم 
العصر عليهاء ولو كان ی 
وفيه منزع مالك السالف. 





الحادي عشر 

فيه دلالة ی عدم كراهية قول القائل: ما صلیت» وسيأتي أن 
البخاري روئ عن ابن سیرین أنه کره أن یقال: فاتتناء ولیقل : لم 
ندركء قَالَ البخاري: وقول النبي يه أصع ”“ 

الثاني عشر 

هلا الحديث كان قبل نزول صلاة الخوف كما سلف» فلا حجة فيه 
لمن قَالَ بتأخيرها في حالة الخوف إلى الامن. 


= سعيد بن عبد الرحمن الجمحي عن عيد اله عن نان عن ابن عمر موقوقاء 
ورواه البيهقي ۲۱/۷من طريق الدارقطني, 
وأما الحديث المرفرع واه الطبراني في «الأوسطه 114/8 ۰60۱۳۲۱ واین عدي 
في «الكامل» 4/ ۰۲90 والدارقطني ۰4۲۱/۱ واليهتي ۲۲۱/۲ وابن الجوزي 
في «الملل» 445/١‏ (0/61, 
وقد أضطرب كلام العلماء فيمن رفعه؛ فمنهم من ينسب الوهم في رفعه لسعيدء 
ومتهم من يتنبه للترجماني الراوي عن سعیده قاله الؤيلمي في انصب الرايق. 
۳/۲ 
0 آنظر 
(1) كما يأني(۳۶٩)‏ كتاب: الأذان» باب؛ قول الرجل: فاتنا الصلاة. 








نيي لا نب 
غر [طه: ۱0 قال فوضی: قال 
لا سرت اه 





5 
الم ا“ :1۱۰/۲ 
ذكر فيه أثرًا وحديعًا من طريقين عن أنس رض 






ذكر الداودي فيما حكاه عنه ابن التين عن الحسن أنه قال: يعيد ما 
بعدهاء وهلذا إذا تركها ناسيًا فيعيدها وما أدرك وقته عند مالك وان كان 
ذاكرًا لها وصلئ صلوات كثيرة» ففي «المدونة»: يعيدها وحدها. وشذ 
بعض الناس فقال: لا تقضئ. كما ستعلمه. 





8 ره سبببإ 000000 

وهأذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا والأربعة ١؟‏ وساق الثانية تلا 
للتصریح بالسماع. وفي النسائي عن ابن شهاب أنه كان يقرا: 
(للذكرئ) 40 

ثم الحديث دال عَلّىْ وجوب القضاء عَلّى النائم والناسي» کثرت 
الصلاة أو قلت» وهلذا مذهب العلماء كافة. وشل بعضهم فيمن زاد 
عَلَىْ خمس صلوات أنه لا يلزمه قضاء» حكاه القرطبي ٩‏ ولا یعباً 
به» فان تركها عامدًا فالجمهور عل وجوب القضاء أيضًا إلا ما حكي 
عن داود وجمع يسير» علّدهم ابن حزم» منهم خمسة من الصحابةء 
وأطال ابن حزم في المسألة وأفحش كعادته ©؟ 

احتج الجمهور بالقياس عَلّى الناسي» وهو من باب التیه بالادنی 
عَلَى الأعلئ» ومن نفى القياس فغير معتد بخلافه؛ وقد قال 
2 : « فليصلها إذا ذکرها والعامد ذاكر لهاء ثم المراد بالنسيان: 
الترك» سواء كان مع ذهول أو لم يكنء قَالَ تعالئ: شا اله 
تیم [التوية: ۷] آي: تركوا معرفته وأمره فتركهم في العذاب» 
ثم الكفارة إنما تكون عن ذتب غاليّاء والنائم والناسي ليس بآئم» 
فتعين العامد. 








() رواء مسلم (1۸4) كتاب: المساجده باب: قضاء الصلاة الفائتة واستحباب 
تعجیل قضائهاء وأبو داود (66۲ والترمني (۰6۱۷۸ والساني ۰۲۹۳/۱ وابن 
ماج (OD‏ 

() رواء النسائي ۲۹۷-۲۹۹/۱ رواء مسلم (1۸۰ کتاب: المساجد پاب: قضاء 
الصلاة ألفائتة استحباب تعجیل قضائها كلاهما من حدیث أبي هريرة. 

© «المقهم ۳۰۹/۲ 

() «المحلئ» ۲/ 144-15 





7 سے اتنب لشن سس س بت 

وقوله تعالئ : رقي اسر إزصرع) [طه: 14] لتذكرني فیها 
أحد التأويلات» وأيضًا القضاء بالخطاب الأول» وخروج وقت 
العبادة لا يسقط وجوبها؛ لانها لازمة في الذمة کالدین؛ وانما تسقط 
بفعلها ولم يوجدء وبالقیاس عَلَْ قضاء رمضانء وهلذا يثول إل 
إسقاط فرض الصلاة عن العباد. وقد ترك يق العصر وغيرها يوم 
الخندق لشغل القتال ثم أعادها. 

وقوله: «لا كفارة لها إلا ذلك» أي فعلها لا غيرء ولا تخالف بينه 
وبين الحديث الآخر: «ليس في النوم تفریط»" وحديث: «وضع الله 
عن أمتي الخطأ والنسيان»'" فان الكفارة قد تكون مع الخطا كما في 
قل الخطا. 

وقوله: ( «إذا ذكره ) يحتج به من يقضي الفوائت في الوقت المنهي 
عن الصلاة فيه. وقوله: .ار ارت لطه: 14] هو عام في 
كل الأوقات وبينة عَلَىْ تبويب هنذا الحكم وأخذه من الآية التي تضمنت 
الامر لموسی اق بذلك ران هذا يلزمه أتباعه فيه. 

والمراد پالذکری: تذكرهاء هذا هو الظاهر؛ لانه آحتج بها عَلَىْ من 
نام عن صلاة أو نسیها. وقال مجاهد: لتلكرني فیها " وقد سلف. 
وقيل: إذا ذكرتني» وقد سلف أنه قری: (للذكرئ)ء ووجه إضافة 

















() رواه من حديث أبي قنادة مسلم (1۸۱) كتاب: المساجد باب: قضاء الصلاة 
الفائئة واستحباب تعجيل قضاتها. 

21 رواء ابن ماجه (۲۰۶۵) من حديث ابن عباس وسيأتي تخريجه بشيء من التفصيل 
عن غير واحد باختلاف» وإلئ أن يأتي أنظر «تلخيص الحبير؛ ۲۸۳-۲۸۱/۱ 
(0۰) وەالإرواء» (85): 

0 آنظر: «تفسير البغوي» ۰۲3۷/۵ ازاد المسير» ۷0/۵ 








کے تب يت اللا في 0 
الذکری إلى الله تعالی أن الصلاة عبادة له» فمتئ ذکرها ذکر المعبود؛ 
وهلذِه القراءة آشبه بالتأويل الأول وکانه آراد: لذکرها؛ فناب عن 
الضبیر. 


دی مهن دی 


تو کے عن سو من كك 





ذكر فيه حديث جابر السالف في باب من صلئ بالناس جماعة 
و 
قرا : 





21 في الأصول: (الفوانت)؛ وفي «الصحیح»: (الصلوات). 
0 سلف يرقم (0083, 








فيه : كان یکره النوم قبلها والحدیث بعدهاء 
وكره الشارع السمر بعل العشاء خوف ال 
الليل وصلاة الصبح» أو غيره من مصالح ١‏ 
رضي الله عنه يضرب الناس عَلَى الحديث بعد العشاء ويقول: أسمرًا 
أول الليل ونومًا آخره؟ وقال سلمان الفارسي: إياكم والسمر أول 
الليل فإنه مهدمة لآخرهء فمن فعل ذَلِكَ فليصل ركعتين قبل أن يأوي 
إلئ فراشه"". وأما السمر في العلم والخير فجائز كما فعله الشارع 
وأصحابه كما ستعلمف. 








وت مومت وهی 


0 سلف يرقم (541). 
نية 0۸۱-۲۸۷۹۲ 











آنس "۰ والبخاري آبدل قتادة بالحسن؛ وسلف في العشاء من حديث 
© 


حمید عن نس 








بالهمز» ولا آعلمه به في کلام العرب” 

وقوله: (کان شطر الليل يبلغه). قيل: إن (کان) هنا زا 
بطال: التقدير: تن كان شطر الليل» أو كاد يبلغه» والعرب 
يرا من كلامها لدلالة الكلام عليه» كقولهم في أظلمت الشمس: 





۰ أي كادت من شدة الخوف تبلغ الحلوق. 

وأما الحديث الثاني: فسلف في باب: ذكر العشاء"» والعلم 
. وفي سياقته في هذا الباب متابعة شعيب بن عبد الرحمن 
وتصريح سماع الزهري من سالم. 


60 في الأصل: قال. والمثبت من «الصحيح». 

() ورد بهامش الاصل: وني حاشبه الدمياطي أيضًا: تخرم ذلك القرن. يقال 
للماضي: قضئ وانقضئ» وهلا العمر تقضئ. أي: تخرم. 

0 مسلم )۲۲۴/۹٤۰(‏ کتاب: المساجد: باب: وقت العشاء وتأخيرها. 

)سلف برقم (0۷۲) كتاب: مواقيت الصلاةء باب: وقت العشاء إل نصف الليل. 

() آنظر: «الصحاح» ۰۲۸6/۱ السان العرب؛ ۰۱۷۸۹/۳ مادة: (ريث). 

00 شرح این بطال» ۲۲6/۲ 0 سلف برقم (636). 

۸ سلف برقم (۱۱3) كتاب: العلم» باب: السمر في العلم. 





وهذان الحدیثان عَلَئ أن السمر المنهي عنه بعد العشاء إنما هو فیما 
لا ينبغي» ألا تری آستدلال الحسن البصري حين سمر عند جیرانه 
لمذاكرة العلم بسمر الشارع إل قريب من شطر اليل في شغله بتجهیز 
الجيش أو غيره مما سلف» ثم خرج فصلی بهم وخطبهم مؤنسًا لهم 
ومرغبًا ومعلا ومعَلّمًا. ولعل البخاري أراد بقوله: (بعد العشاء). أي: 
بعد فعلها؛ لأن الموافقة كانت كذلك في الحديثين. 

وروی ابن أبي شيبة والترمذي محسنًا من حديث عمر قَالَ: كان 
رسول الله 46 يسمر عند أبي بكر في الامر من آمور المسلمين وأنا 
معه» وصلی عَلَى العتمة. فاستفتي حتئ أذن بصلاة الصبح فقال: 
قوموا فأوترواء فإنا لم نوتر ۸ 

وكان ابن سيرين والقاسم وأصحابه يتحدثون بعد العشاء». 

وقال مجاهد: یکره السمر بعد العشاء إلا لمصل أو مسافر أو دارس 

















0 «التهاية في غريب الحديث والأثره 66/8 

40 «النهاية في غريب الحديث والآثر؛ ۳۷/۷ 

0 رواء الترمتي 001140 وقال: حديث حسنء وان اي 
(3384). لکن دون لنظ: فاستفتي حدئ أفن...». 

(4) «المصنف» ۸۰/۲ (لاحكت ۱۷۰۰). 

() وواه عبد الرزاق 016/۱ (0145 وان أبي شبية ۸۰/۲ (5398): کلاهیا 
بلفظ: لا باس بالسمر في الفقه. لكن لفظ المصنف ها رواء ابن مسعود مرفوعاء 
رواء أحمد ۰۳۷۹/۱ رای يعلئ ۲۵۷/۹ (۰6۵۳۷۸ والطبراني ۲۱۷/۱۰ 
(۱۰۹۱۹ وأبو نعيم في الحلية؛ 1۹۸/۶ وذكره الهيثمي في «المجمع» ۳۱۶/۱ = 








© 


کس بط و او ره 0 


- باب السَمَرِ مَعَ الضَيْفِ وَالأَمْلٍ 





أو كما قال ۱1۰,۳۵۸ 110- سلم؛ اف 0/1 








وقال: رواه أحمد رأبر يمل والطبراني في «الكبير و«الأوسط» فأما آحمد 
وأبر يعلئ فقالا: عن غيثمة» عن رجل؛ عن ابن مسعود. وقال الطبرائي: عن 
اء عن زياد بن حدير. ورجال الجميع ثقات» وعند أحمد في رواية: عن 
خیشةه عن عبد له بإسقاط الرج .اد وصسحه الألبالي في صح الجايية 
0 








7 س ۳[ 


فيه حديث عبد الرحمن بن أبي بكر :نا َة 





بَ الصّنةٍ را 





والبخاري أورده مطولًا ومختصرًا في مواضع» منها هناء وعلامات 
نو" والأدب"ء وأخرجه مسلم في الاطعمت ۰ وهو ظاهر لما 
ترجم له هناء وهو السمر مع الضيف والأهل» وهو من السمر 
المباحء وتلك كانت أخلاقهم وأحوالهم» فإنه قَالَ لزوجته: أوما 
عشیتهم» ويا أخت بني فراس. وقال لولده: يا غنثر. وقال لأضيافه: 





الصفة: موضع مظلل من المسجد كان للمساكين والمهاجرين 
والغرباء یاوون إليه» ويقال لهم أيضًا: الأوفاض. وذكرهم صاحب 
«الحلية وعد منهم ماثة وی 

اثانيها 

قوله: ( امن كان عنده طعام أن 
الصواب؛ وهو أصح من رواية مسلم: «قلي 
صيرورتهم خمسة؛ وحینتذ لا يمسك رمق أحدء بخلاف الواحد مع 





فليذهب بثالث» ) هذا هو 
بثلاثة» لأن ظاهرها 








تي برقم (7081) كتاب: المناقب» باب: علامات ابو في الإسلام. 

0 سياتي برقم (08140: باب: ما يكره من الغضب والجزع عند الفیف» 
و(3141): باب: قول الضعيف لصاحبه لا آكل حتئ تأكل. 

5 مسلم (۲۰۵۷) كتاب: الأشرية» باب: إكرام الشيف وفضل إيثاره. 

(4) آنظر: «حلية الأولياء» ۳۳۷/۱ وما بعدها. 





کب اي لا فضي <« = 








الواحد كافي الأثنين» وطعام الث 


ن كافي الثلائة كما صح في 





الخبر (؟» والكفاية غير الشبع» فتأمله. 

التها: 

قوله: ( «وإن اربع فخامس أو سادس؛ ) (آو) هنا للتنويع» وقیل: 
فليذهب بخاس أو 
أن تشريك الزائد عَلَى الأربعة لا يضر 
المواساة إذ ذاك واجبة؛ لشدة الحالء وزاد يل 
واحدًا واحدًا؛ رفّا بصاحب العيال» وضيق معيشة الواحد والائتین 








أرفق بهم من ضيق معيشة الجماعات. 
رابعها: 
فيه: فضيلة الإيثار والمواساةء وأنه عند كثرة الأضياف يوزعهم 

الإمام عَلَى أهل المحلةء ويعطي لكل منهم ما يعلم أنه يحتمله» 

ویاخذ هو ما پمکنه» ومن هلذا أخذ عمر رضي الله عنه فعله في عام 

الرمادة إذ كان يلقي عَلَ أهل كل بيت مثلهم من الفقراءء ويقول: لن 
يهلك آمرژ عن نصف قوت" وكانت الضرورة ذَلِكَ العام أشدء وقد 
تأول سفيان بن عيينة في المواساة في المسغبة قوله تعالئ: < لله 








(۱) سياني من حديث أبي هريرة برقم (۵۳۹۲)کتاب: الأطعمة باب: طعام الواحد 
يكفي الأثثين» ورواء مسلم )۲٠١۸(‏ كتاب: الأشرية: باب: فضيلة المواساة في 
الطمام ا 

0 ملم (۲۰۵۷. 

۳ ذكره ابن عبد ابر في «التمهيدة ۲۵/۱۹ 








ومعناه: أن المؤمنين یلزمهم القربة في آموالهم لله تعالئ عند توجه 
الحاجة إليهم؛ ولهذا ال كثير من العلماء: إن في المال حمًا سوی 
الزكاة» وورد أيضًا في الترمذي مرفرعا. 


خاسها: 
قوله: (وان آبا بكر جاء بثلاثة» وانطلق النبي إل بعشرة) هلذا ميين 

لما كان عليه الشارع من الاخذ بافضل الامور والسبق إلى السخاء 

والجودء فان عياله 8 كانوا قريبًا من عدد ضیفانه هله الليلةء فآسئ 

بنصف طعامه أو نحوه» وآسی آبو بكر بثلث طعامه أو اکثر. كَالَ 

:يعني : عبد الرحمن بن الصدیق-: فهو آنا وأبي وأمي. ولا آدري هل 

: وامراتي وخادم. 

سانسها: 

آمه أم رومان؛ بضم الراء وفتحها.قّالَ السهيلي: آسمها : دعد. وقال 


0 اواو ومو وت 
زينب» وهي من بني فراس بن غنم بن مالك بن كناف" . 














) رواء الترمذي (۰30۹ ۲3۰ كتاب: الزكاة» باب: ما جاء أن في المال حقًا سوی 
الزكاةء ولفظه: عن أبي حمزة: عن الشعبي + عن فاطمة نت قيس عن اللي 88 
قال: إن في المال حا سوى الزكاة»» وقال الترمذي: هلا حديث إستاده لیس 
بذلك» وأبو حمزة ميمون الأعور يضمّفء وروی بیان وإسماعيل بن سالمء عن 
الشعبي هذا الحديث قوله وها أصح. وضعفه الالباني في «الضعينة؛ (4۳۸۳): 
وقال: الصحيح أنه من قول الشعبي» والله أعلم. 

0 أنظر: «اثثقات» ۰40۹/۳ «الاستيمابة 444/6 00830 قريب التهليب» 
avr)‏ 

















قوله : (وخادم بيئنا وبين أبي بکر) كذا في الرواية» وفي آخری: بين 
بيتنا وبيت أبي بكر 

ثامنها 

قوله: (وإن أبا بكر تعشئ عند رسول الله ک) فيه فوائد: 


الأولئ: أكل الصديق عند 

الثائية: جواز من عنده ضيفان أن يقبل على مصالحه وأشغاله إذا 
كان له من يقوم بأمورهم كما كان الصديق. 

الثالثة: ما كان عليه الصديق من الحب لرسول اله كف والانقطاع 
إليهء وإيثاره في ليله ونهاره ی الأهل والولد والضيف وغيرهم. 

تاسمها: 

قوله: (ثم لبث حيث صلیت العشاء ثم رجع) كذا في رواية. وفي 
أخرئ: حى صلی العشاء ورجع ٠"‏ بالجیم. وفي اصحیح الإسماعيلي»: 
رکع بالکاف. 

وقوله: (فلبث خی تعشی النبي #). في مسلم : 
بدل: تعشی» وهو ظاهر. 

عاشرها: 

قوله: (قالت له آمرأته -يعني: آم رومان-: ما حبسك عن 
آضیافك؟) فيه أن الحاضر يرئ ما لا يرى الغانب» فانها رضي الله 
عنها لما رأت أن الضیفان تأخروا عن الأكل قالت كذلك» فبادرت 
( سياتيبرتم (۳0۸۱. 
0 السابق. سلم ۱۷۱/۲۰۵۷ 





نی 9 
نعس! 








7 سے التوضيع لشرح الجمع اسع سس 
حين قدم تسأله عن سبب تأخره عن مثل ذَلِكَء وامتناع ضيفانه من الأكل 
أدبًا ورفّا به؛ لظنهم أنه لا يجد عشاءء فصبروا حَتَّ يأكل معهم. 
وفيه: إباحة الأكل للضيف في غيبة صاحب المنزل» وأن لا يمتنعوا 
إذا كان قد أذن في دك + لإنكار الصديق في ذلك. 
الحادي عشر: 












قولها: (قالت: أبوا حت قد عرضوا فأبوا). ال ابن التين: 
أي: عرضوا أهل الدار فابی الضيفان. وفي رواية: فعرضنا علیهم 
ويروئ: عُرضوا» بضم العين» وهو ما ضبطه به عياض أي أطعموا. 


والعُراضة -بضم العين- الهدية'". قَالَ ابن التين: ويروئ بصاد 








۳ وعرص الرجل ی( تشط عن ارا 3 
وفيه: أن الولد والأهل یلزمهم الأحتفال بالاضیاف مثلما یلزم 
إل» فانهم عرضوا عَلَى الأضياف الطعام فامتتعوا. 








الثاني 

(قَالَ -يعني : عبد الرحمن-: 
من خصام أبيه له؛ لان المنزل لم 
ولانه كان آوصاه 





هبت آنا فاختبات) آختباژه للخوف 
رجل غيره يباشر الاضیاف؛ 








(1) سيأتي برقم (۱6۱) کتاب: الادب؛ باب: قول الضيف لصاحبه: لا آکل حت 





6 مشارق الأثوارة ۷۵/۲ 
() «الصحاح؟ ۳/ ۰۱۰4۵ مادة: (عرص). 





ان هلا هو المشهور في ضبط 
وقیل : بالعین المهملة المفتوحة؛ وبالمثناة فوق مفتوحة» والصحیح 
الأول -کما قاله صاحب المطالع»- ومعناه: يا لثیم؛ يا دنيء 
والغنثر: الذباب. وقيل: يا أحمق. وقیل: الوخم. وقیل: الجاهل. من 
الغثارة» وهي الجهل» والنون زائدة. وقيل: مأخوذ من الغثر وهو 
السقوط. وقيل: السفیه. وحاصله: كله ذم وتنقيص يقوله الغضبان عند 
ضیق صدره). وأما الثاني فقيل: الذباب. وقيل: الأزرق منه» شبهه 
به تحقيرًا له وشدة آذال(؟, 








دّع) وهو بالجیم» والدال المهملة المشددة» ومعناه: دعا 
أو الأذن أو الشفةء وهو بالأنف أخصء وإذا اطلق 
غلب عليه. وقيل: معناه السب» وهو الشتمء وهو بعيد لقوله: (جدّع 
رسب فيؤدي إلى التكرار. 

وقيل المجادعة: المخاصمة". وعند المروزي بالزاي بدل الجيم» 
وهو وهم كما قاله صاحب «المطالع»: وكل ذَلِكَ من الصديق عَلَى 
عبد الرحمن عَلَئْ ظن أنه فرط في الأضياف» فلما بان له خلافه وأن 
المنع منهم أدّبهم بقوله: کلرا لا هنيئًا. وحلف لا يطعمه. وقال 








() أنظر: «التهاية في غريب الحديث والأثره 509/5 
: «النهاية في غريب الحديث والاثه ۳۸۹/۳. 
00 أنظر: «النهاية في غريب الحديث والأثر ۰180/۱ 18۷ 





سل۲.) سح اردع س الجامع سی سس 
النووي: إنما قاله لما حصل له من الحرج بتركهم العشاء بسيه. وقيل 
إنه ليس بدعاء إنما هو خبرء أي: لم يتهنوا به في وقته ؟ وذكره ابن 
غيره أنه إنما خاطب بذلك أهله لا أضيافه”"» ويحتمل أن 
يكون سبب حلفه تحكمهم عَلَئْ رب المنزل بالحضور كما جاء في 
رواية: لا أکل إلا بمحضر من أبي بكر وحملهم عل ی صدق 
رغبتهم في التبرك بمؤاكلته وحضوره معهم. 

الخامس عشر: 

قوله: (وايم اله). آلف آيم ألف وصلء وقيل: قطعء وخففت 
وطرحت في الوصل لكثرة الأستعمال: وهي حلف وضع للقسمء ولم 
يجئ في الأسماء آلف وصل مفتوحة غيرهاء ويقال بفتح الهمزة 
وكسرهاء وبحذف الياء» يقال: آم الله. والهمزة فيقال: م الله ثم 
تكسر؛ لانها صارت حرف واحدّاء فقالوا: م اه ويقال: آیمن الله 
بضم المیم وزيادة نون مضمومة. وربما قالوا: من الله بضم المي 
والتون» ويفتحهماء ويكسرهما. 

قال آبر عبيدة: والاصل فيه: یمین اه ثم جمع یمین عَلَّئ أيمن 
وحلفوا به فقالرا: آیمن؛ ثم كثر في کلامهم» وحلف عَلّئ آلستهم» 
ولحص في التسهيل فيها تسع لغات: آيمن اه بتثليث النون وكذا 
من اللهء وم مثلها. قَالَ: وليست الميم بدلا من (أو) ولا أصلها (من) 
خلامًا لمن زعم فك ولا آيمن جمع يمين» لا للکویین. 























40 اش التروي» 14/14 
( شرح أبن بطالة ۲۸/۲ 
0 سيأتي برقم (1140) بلفظ: ما نحن آكلين حتل بجي» رب منؤلنا. 








قوت کاو رن —— 9( 
السادس عشر: 
قوله: (ربا من أسفلها أكثر). أي آرتفع وزاد الطعام» وأكثر -بالمثلثة 
وبالموحدة- فأزال الله تعالى الكت الذي كان حصلء وابدله بهلذِه 
الكرامة» فعاد سرورًا وانقلب الشيطان خاستا مدحورًاء وعاد الصديق 
إلى مكارم أخلاقه» وحنث نفسه لما رأئ من رجحانه وأكل معهم 
فطابت النفوس. ففيه إذن كرامة ظاهرة للصديق» وإثبات كرامات 











فراس). قاله الصدیق لامرأته آم رومان» 
فراس» وفراس: هو ابن غنم بن مالك بن 
كنانة كما سلف. قَالَ عياض: واختلف في آنتسابها إلى غنم أ 
كثيرّاء وهل هي من بني فراس بن غنمء أو من بني الحارث بن غنم؟ 


0 


را یت نحي نا من ي قراس پن فا : 








الثامن عشر 





ایا ویرافقه! 2 EE‏ 
اخوذ من القر- بالضم- وهو البرد. أي أن عينه باردة لسرورها 
وعدم مقلقها. َال الأصمعي وغيره: أقر الله عينه. أي: أبرد دسمته؛ لان 
رن حارة. واعترض أبو العباس عَلَى 








دمعة الفرح باردة ودمعة || 


1 «کمال المعلم 00۴/١‏ 


7 س اوی س المع الصحيع سس 
الأصمعي فيما نقله القزازه وقال: بل كل دمع حار. ومعنی القرة: 
النفس. قَالَ الداودي: أرادت بقرة النبي إا فاقسمت به. وقال 
القرطبي: أقسمت لما رأت من قرة بكرامة الله تعالئ لزوجهاء 
و(لا) في قولها: (لا وقرة عيني). زائدة(*. ويحتمل أن تکون 
وفبه محذوف اي: لا شيء غير ما آقول» وهو قرة علي. 
التاسع عشر: 
قوله: (إنما كان دی من الشيطان). (يريد: 


















بسم الله الأولئ من الشيطان”" -يعني: يمينه- 
بالحنث الذي هو خير. 

وقوله: (ثم حملها إلى رسول الله ) فيه: أن الصديق إذا وقع له 
شيء من البركات أن يهدي الیل صديقه من کل 0 
الحديث أنه يقل أكل متها“ . 

العشرون: 

قوله: ففرقنا (اثنا عشر رجلًا). کذا هو في البخاري -بفاء مکررة 
وقاف- من التفریق. أي: جعل کل رجل مع أثني عشر فرقة» وهو 
كذلك في كثير من نسخ مسلم» وفي معظمها: فعرّفنا- بالعين وتشدید 
الراء وروي يفتح الفاء» وروي: فتعرفنا. أي: جعلنا عرفاء نقباء َل 
قومهم» وسموا عرفاء؛ لأنهم یعرفون الإمام أحوال جماعتهم. 


«paa (‏ 6/ وم 
0 من ل 
0 ستأتي برقم 06140 
٩‏ سيأتي برقم (0۱6۱. 








سے تب میت اشا رد 7w‏ 

وقوله: (اثنا عشر). كذا هو في البخاري وبعض نسخ مسلم» وفي 
بعضها: أثني عشر(؟ وكلاهما صحيح» والأول: جارٍ على لغة من 
جعل || بالالف في الاحوال الثلائق» وهي لغة قبائل من العرب+ 
قَالَ تعالئ: إن مدن لَتَحِرَن» [طه: *7] وال ابن العین عن 
بعضهم: لعل ضبطه: فمُرقنا بضم الفاء -يعني: الا :- ويكون آثنا 
عشر آرتفع علی أنه مبتداء وخبره مع كل رجل منهم أناس. 

خاتمة في فوائد الحديث غير ما سبق منها: 








أن للرجل أن یسب ولده وأهله عَلَىْ تقصیرهم ببر آضیافه؛ وان 
ینضب لذلك. 


ينغي لهم أن يتأدبوا ویتظروا صاحب الدار» 





ومنها: أن إتيان مس خرن التكفيرء فان الطعام الذي ظهرت 
بركته الأكل منه خیره وقد نهى الشارع عن الأيمان في ترك البر والتقوئ 
٠‏ فا تعالی: 
لیم أن تدأ الآية [البقرة: 114]. وحن 


ت زوجته» وحنث الصديق 








جرلا ما لصا 
الشارع نفسه في الشراب اللي شرب في 5 








ومنها ای انول پیز ای لین 
اخوانه يسير الهدية وغير ذلك 


دم دجمت دی 





() أنظر: «البون 

















-١‏ باب بَدْمُ الان 


موی میم موب 


تا هر ی كيلك نم 





وَكَوْنُهُ : ور 








و [مسلم ۳۷ - فتع 1۳/۲ 





7 سے یں س مین سی ے 


الإعلام. وفي الشرع: الإعلام بدخول وقت الصلاة 
المكتوبة""» واستفتحه البخاري بقوله تعالئ: و اشن 
الآية [المائدة: ه] و تعالئ: «إذا وى الصّلزة ين بر الثم 
[الجمعة: 4] إما للتبرك أو لذكر الاذان فيهماء أو لان دك كان بده 











المدينة) 
وقد قَالَ ابن عباس: الأذان نزل مع الصلاة: 3 

یک لِلصّلوة ين بش6 ۳ [الجمعة: 4] مع أنه قد روي أن الاذان 

كان ليلة الإسراء كما ذكره أحمد بن فارس وغيره مطولًا“ وأصل مشروعية 

(1) للاستزادة ينظر: «الصحاح» 7038-038/6ء «النهاية في غريب الحديث 
والأثرء ,74-17/١‏ السان العرب» 0۱/۱- 96 مادة: أذن. 

(0 أنظر: این الحقائق؛ 244/١‏ الاير ۰4۳/۷ «لسجمی؟ ۸۱-۸۰۳ 
«المقني» ۳۲و 

00 رواه الحافظ الذهبي بسنده في «تذكرة الحفاطظ» ۸۰۰2۷۹۹/۳ عن عكرمة» عن 
این عباس به 
وعزاه الحافظ في تج ۰۷۸/۲ والسيرطي في «الدر لو 
الشيخ وزاد السيوطي أنه في کاب «الأقاذ». قال اي 
ومته نکر 

60 دواه البزار في «البحر الزخارة ۱٤۷-۱41/۲‏ (۵۰۸) عن علي قال: لما أراد اله 
أن يعلم رسوله الأذان تاه جبريل صلئ الله عليهما بدابة يقال لها البراق» فذحب 
يركبها... الحديث مطولا. 
قال البزار: وهذا الحديث لا نعلمه بروئ بهثنا اللفظ عن علي إلا بهنا الاسناد: 
وزياد بن المنذر فيه شيعية؛ وقد روئ عنه مروان بن معاوية و2 
والحديث عزاء السيرطي في «الدر المتوره 1۸۲/4- ۲۸۳ زار وقال اهيدي = 











۰ لاي 


إسناده ضعيف» 











عام هس تب تست( 


الأذان رؤية عبد الله بن زيد في السئن أبو داود والترمذي والنسا 39 





في «المجمع» ۳۲۹/۱: رواء البزارء وفيه زياد بن المنذر. وهو مجمع عل ضعفه. 
وأورد الهيثمي له حديث آخر في ۰۲۳۸/۵ وقال: زياد بن المنذر كذاب متروك. 
وزیا هلا قال عنه الحافظ في #التقريب» (۲۱۰۱): رافضي كذبه ابن معين. وقال 
الألباني في «الإسراء والمعراج» ص -1١4‏ ۱۰۵: حديث ضعيف جلًاء وعلامات 
الوضع عليه ظاهرة. 
وروی الطبراني في «الاوسط» ۹۲6۷(۱۰۰/۹) عن ابن عمره اي لما 
أسري به إلى السماء أوحي إليه بالأذان فتزل به فعلمه جبريل. هكذا جاء في 
«الأوسط»: فعلمه جبريل! وهو ما جاء في مجمع البحرين؟ ۱۳-۱۲/۲ 000190 
#مجیع الزوائد؛ ۰۳۲۹/۱ ومعناء مشكل» إلا أن کون لفظة جبريل هله تحرفت. 
والحديث هذا ذكرء الحافظ في «الفتح» ۷۸/۲ بلفظ : فزل به فعلمه بلالاء وهل 
أولئ من لفظة جبريل. 
وقال الهيشمي ۳۲۹/۱: فيه طلحة بن زيد» ونسب إلى الوضع» وقال الحافظ: في 
إسناده طلحة بن زيد وهو تروك وقال في «القریب» (۳۰۲۰): متروك» قال 
أحمد وعلي وأبو داود: كان يضع. 
رقال الحافظ ۷۸/۲: للدارقطني في «الاطراف» من حديث انس أن جبريل أمر 
النبي يل بالأذان حين فرضت الصلاة. وإسناده ضعيف أيضًا. 
وأورد السيوطي في «الدر المتخور» /٤‏ ۲۸۴ عن عائشة رضي الله عنها قالت: قال 
رسول لله :ما اسري بي إلى السماء أوحي إليه بالأذان» فنزل به فعلمه جبريل 
أذن جبریل» فظنت الملائكة أنه يصلي بهم؛ فقدمني فصلیت بالملائكة ». وعزاء 
لابن مردويه. قال الحافظ ۷۸/۲: فيه من لا يعرف وأورد ایشا ۲۸۴/۴ عن علي 
رضي الله عنه أن انبي ها علم الأذان ليلة أسري به وفرضت عليه الصلاة. 1 
1 أبو داود )٤۹۹(‏ والترمذي (184): وابن ماجه (0/:3. 
ومن طريقهم رواء أيضًا أحمد ۰4۳/6 والدارمي ۷۹۰-۷0۸/۲ (۱۲۲۸- 
۶۵ والبخاري في اخلق أفعال الما (۰6۱۳۷ وابن الجارود 2۱01/۱ 
۷ ۰6۱۵۸ وابن خزيمة (۰۳۹۳ ۰۳۷۰ ۰6۳۷۱ وأبو الفاسم البغوي في «معجم 
الصحابة» 0۹/6 (۱۵۹۹)ء وابن حبان 4/ ۷۴-١۷۲‏ (۰)۱۹۷۹ والدارتطني 
۱ واليهتي ۳۹۱-۳۹۰/۱ ۰2۱۵ وني «دلائل لته ۰۱۸-۱1۷/۷ = 

















= وابن عبد البر في «التمهیده ۲۳/۲۶- ١۲ء‏ واین الأثير في «سد لته 0۲6۸/۴ 
والضياء في «المختارة ۹/ ۳۷۷-۳۷۳ (۳2۷-۳۸۸) من طریق محمد بن إسحاق» 
عن محمد بن إبراهيم بن الحارث التيمي؛ عن محمد بن عبد لله بن زيد بن عبد 
ربهء قال: حدشي أبي عبد لله بن زيده قال: لما أمر رسول لله 8 بالناقوس يعمل 
لیضرب به للناس لجمع الصلاة» طاف بي وأنا نائم رجل يحمل ناوتان 








الصلاةء قال: أفلا أدلك علئ ما هو خير من ذلك؟ قلت له: بلئء قال: فقال: 





تول: الل أكبر. فلما أصبحت أتيت رسول لله فأخيرته ما رأيت» ققال: نا 
الرؤية حق إن شاء الله فقم مع بلال فألق عليه ما رأيت فليو 
منك فقمت مع بلال فجعلت ألقيه عليه ويؤذن بهه قال: فسمع ذلك عمر بن 
الخطاب وهو في بيته؛ فخرج يجر رداءه ويقول: والذي بعك بالحق يا رسول الله؛ 
القد ریت مثل ما رأئ» فقال رسول لله لا : «فلله الحمده. هكذا الحديث مطولاء 
ورواء بعضهم مختصرًا دون القصة الأرلئ» كما عند الترمذي. 

قال الترمذي: حديث حسن صحیح» وعبد الله بن زد لا تعرف له عن التي 26 
شيا يصح إلا نا الحديث الواحد في الأذان. 

وقال النووي في «المجموع» ۸۲/۳: إسناده صحيح» وقال ابن خزيمة ۱۹۳/۱ 
سمعت محمد بن يحيئ يقول: ليس في أخبار عبد اله بن زيد في قصة الأذان عبر 
أصح من هلاه لان محمد بن عبد لله بن زيد سمعه من أبيه» وعبد الرحمن بن آي 
یل لم يسمعه من عبد الله بن زيد. 

وقال الخطابي في «معالم السنن» /١‏ 187: قد روي هلا الحديث والقصة بأسائيد 
مختلقة» وهلذا الاسناد أصحها. 

وقال اليهقي ۳۱۹/۱: وفي كتاب «العلل؛ للترمذي قال: سالت محمد بن 
إسماعيل البخاري عن هذا الحديث» يعني حديث محمد بن إبراهيم التيمي» 
فقال: هو عندي حديث صحيح. 

ونقل تصحيح البخاري للحديث عن الترمذي» ایشا الزيلمي في «نصب ارايت 
۱ والحافظ في «الدرايةه ۰۱۱۱/۱ وفي «تلخيص الحبيرة ۱۹۷/۱ 

قلت: لم أعثر على هنا الحديث في «علل الترمذي الكبيرة وليس هو فيه؛ ويدل = 











الذلك أن الحافظ ابن رجب الحيلي في تخريجه لها الحديث في «فتح الباري؟ 
© فال: وحكى البيهقي أن الترمذي حكئ... وساق الكلام. قل الحافظ 
ابن رجب هنا هلا الكلام بواسطة اليهقي يدل أنه لم يجده في «العلل». وه أعلم. 
ثم قال الحافظ عن الحديث: وبه أستدل الإمام أحمد وعليه أعتمد. 





وقعل مثل ذلك المصتف 
عن اليهقي ایشا 
والحديث قال عنه الألباثي في «صحیح أبي دود (915): إسناده حسن صحيح» 
وقال في «الثمر المستطاب؟ :114/١‏ إسناد جيدء رخرجه في ارام 67430 
وقال: إسناده حسن» فقد صرح فيه ابن إسحاق بالتحديث فزالت شبهة نله 
والحديث رواه أحمد ٤٣۳-٤٣۲/٢‏ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني؟ 
۷۱-۳ (۰)۱۹۳۷ وابن خزيمة (۰6۳۷۳ وأبو القاسم البغوي 4/ 9۸-۵۷ 
(1648). واليهقي ۰6۱8/۱ وابن عبد البر في هیده 14/ 077-71 وان 
الجوزي في «التحقيق» ۲۹۹/۱- ۳۰۰ (۳۵۸) من طرق عن الزهري» عن سعبد 
ابن السیب» عن عبد الله بن زيد بن عيد ريه.. الحديث بتحوه. لكن ليس فيه 
قصة عمر. 

ورواء بنحوه عبد الرزاق في «المصنف» 400/۱- 481 (098/4): وابن سعد في 
#الطيقات» ۲٤۷-۲٤۹/۱‏ عن معمرء عن الزهري» عن ابن السيب» مرسا. 
قال الألباني في «الثمر المستطاب» ۱۱۵/۱ عن الحديث المرفوع: ها سند جید. 
قال الحاكم: لم يخرج هلا الحديث في الصحيحين لاختلاف الناقلين في 
أسانيده» وأمثل الروايات فيه رواية سعيد بن المسيب» وقد توهم بعض أثمتنا 
آن سعينًا لم يلحق عبد الله بن زيد» وليس كذلك: فان سعيد كان فيمن يدخل 
بين علي وبين عثمان في التوسط؛ ونما توفي عبد الله بن زيد في أواخر خلاقة 
عثمان» وحديث الزهري؛ عن سعيد بن المسيب مشهور ورواء يونس بن يزيد 
ومعمر وشعيب بن أبي حمزة ومحمد بن اسحاق وغيرهم. اه «الستدرك؛ 
Ur‏ 

ورواء أبو داود (444): واليهقي ۱/ ۴۳۹۰ وابن عبد البر في «التمهيدة 2۲۰/۲۶ 
١‏ من طريق هشيم» عن أبي بشره عن أبي عمير بن أنس» عن عمومة له من = 


- رحمه الله- فقل في «البدر المنير ۳۸۱/۳ هلا الکلام 
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و«مستدرك الحاکم!۲ وغيرهء فوافق ما رآه ل تلك الیل 
واقتضت الحكمة الإلهية أن يكون الأذان عَلَىْ لسان غيره من 
المؤمنين؛ لما فيه من التنويه من الله بعبده» والرفع لذکره» والتفخيم 
بشانه» قال تعالئ : رقنا لى ود 40 [الشرح: 4]. 

الحديث الأول: حديث انس: ذَُكَرُوا ار وَالنَاقُوسَء وَذَكَرُوا 
الهو ای یر پلال یف اتویوت ال 

وقد آخرجه مسلم أيضّاء وباقي الستة ٠‏ وذکره البخاري أيضًا في 








الأنصاره قال: أهتم الني 45 للصلاة كيف يجمع الناس لها....الحديث مطولا. 
قال الحافظ في «الفتح» ۸۱/۲: إسناده صحیح إلئ أبي عمير بن أنس؛ وصححه 
الالباني في «صحيح أبي دار (011). 
ورواه أبو درد (۰6۵۰۷ ولبن إسحاق في «السيرة» (۰6419 والييهقي ۳۹۱/۱ 
4۲۱-۱ من طريق المسعودي عن عمرو بن مرته عن ابن أبي ليليئ» هن 
معاذ بن جبل» قال: أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال. 
الحديث مطول. وصححه الألباني في #صحيح أبي داودة (0914: وللحديث طرق 
وروايات وألفاظ أخرء أنظرها في : «نصب الرايةه ۲٠١-۲0۸/١‏ «نتح البارية 
لابن رجب ۱۹1-۱۷۷/٩‏ «البدر المثيرة ۰۳۸۸-۳۳۸/۳ «تلخیص الحبيرة 
۰۱۹۹-۷۱ «الثمر الستطاب» ۱۹۹-۱۱۱/۱ 

PATI ۳۳۹-۳۳۵ /۲ «المسشرك‎ 40 

21١‏ مسلم (۳۷۸ كتاب: الصلاةء باب: الأمر يشفع الأذان وإيتار الإقامةء أبو داود 
(604) الترمذي (18): النسائي ۰۳/۷ این ماجه (0/60. 

279 قال القرطبي في «المفهم» 1/۲: لا يلزم من كونه سمعه ليلة الإسراء أن يكون 
مشروعًا في حقه. 
قال الحافظ ۷۹/۲ معقيا: قول القرطبي فيه نظر لقول في أوله: لما أراد لله أن 
يعلم رسوله الأذان» ركذا قول المحب الطبري: يحمل الأذان ليلة الإسراء على 
المعنى اللغوي» وهو الإعلام» ففيه نظر أيضّاء لتصريحه بكيفيته المشروعة 
والحق أنه لا يصح شيء من هليه الأحاديث اه 











ڪون = 

ذکر بني إسرائيل كما ستعلمه إن شاء اش" . وفي لفظ له ذكره قريبًا: قال 

إسماعيل بن إبراهيم : فذكرته لأيوب فقال: إلا الإقامة؟"©. 
وفي «صحیح ابن منده» هليه اللفظة من قول أيوب» هکذا رواه ابن 

المديني عن ابن علية» فأدرجها سليمان عن حماد. أي: كما سيأتي في 

الباب بعد . 
ورواه غير واحد عن حماد» ولم يذكروا هه اللفظة* . وفي النسائي 

أن الآمر بذلك هو رسول الله يق » وهو يرجح أن هزه الصيغة 

غتضية للرفع؛ وهو الاصح". وصححها ابن حبان 

01 سيأني برقم (۳6۵۷ كتاب: أحاديث لام باب: ما در عن بني إسرائيل. 

2 سيأتي برقم (۷١1)ء‏ باب: الإقامة واحدة إلئ قوله: قد قامت الصلاة. 

(۳) سيأتي برقم (0508. باب: الأذان من مش 

40 رواء مسلم (1/508) عن خلف بن هشام» عن حماده دون هله اللفظة. وكذا روا 
أبو عوانة ۲۷۳/۱ (۹۵۰) عن إبراهيم بن ديزيل» عن عفان» عن حماد. وكذا 
اليهقي ۲۱۲/۱ من طريق خلف بن هشامء عن حماد. وكذا الخطيب ۱۱۳/۱۰ 
من طريق علي بن عبد الله بن جعفر المديني» عن حماد. 

00 الساني ۳۸۲ 

١‏ تلت: هأنا من أقسام المرفوع» أو هو قسم بين المرفوع والموقوف» وقد يسمل 
مرفوعا حكمًا موقوقًا لاء وهو ایشا أقسام منهاء هذا القسمء وهو قول 
الصحابي : أمرنا بكذاء ونهينا عن كذاء أو من السنة كذا. فمنها ها الحديث. 
ومنها : قول ام عطية: نهينا عن آتباع الجنائزه ولم يعزم عليناء سيأتي برقم ۱۲۷۸ 
ومنها: قول آنس: من السنة إذا تزوج الرجل البكر على الثيب أقام عندها سبعًا.. 
سياني برقم 0۲۱۵ 
والقسم الثاني: تفسير الصحابي إن تعلق بسیب تزول آيةء أو نحوه» مرفوع» 
ولا قموقوق. 
وانظر تمام هلا البحث في «علوم الحديث» 01-490 «المقنع» 015/1 

نید والإيضاح؟ ص۷۰-1۸. 





ومي: اي 























لت وس س تسیا 


والحاکم ( 


والمراد معظم الأذان شفع» والا فالتكبير في أوله أربع ولا له إلا الله 
في آخره مرة» وكذلك المراد بالوتر معظم الإقامة ولا فلفظ الإقامة والتكيير 
في أوله مشن ولهذا أستثنئ لفظ الإقامة من قوله: (ويوتر الاقامة 
إلا الإقامة)» كما تقدم. وإنما لم يستثن التكبير؛ لأنه عَلَىْ نصف لفظه 
في الأذان» فكأنه وتر. وحاصل مذهبنا أن الأذان تسع عشرة كلمة بإثبات 
الترجيع والإقامة أحد عشرة”"؛ وأسقط مالك تربيع التكبير في أوله 
وجعله مثنئ ٠‏ وجعل الإقامة عشرة بإفراد كلمة الق 


وقال أبو 
3 








كلمة الإقامة”'». وحكي عن أحمد أنه لا برجع"» ثم المشهور عندنا 
سنية الأذان والاقامة ( وبه قَالَ مالك وأبو حنيفة”". وعن مالك: 
تجب في الجماعة"*. وقال عطاء ومجاهد وداود: هو فرض. وقال 
أحمد: إنه فرض كفاية”. وقال ابن المنثر: هو فرض في حق 





الجماعة في السفر والحضر” 


00 «صحيح ابن حبان» ۰01۸/6 «المستدرك» ۰۱۹۸/۱ #معرفة علوم الحديث» ص۱۳4. 
أنظر: «المهذب؟ ۱۹۹-۱۹۸/۱ 

39-31 /١ «المدوئةة‎ 0 

9 أنظر: «الباية ۲ 
)١(‏ أنظر: «المفني» 1/۲ 
20 أنظر: «المجموع» 
© أنظر: «الفخيرة؟ 0۸/۷ 
۸ «المدوتة» 234/١‏ 
250 وعن أحمد رواية 
00 «الأوسطة 54/5 











ية آنه سته أنظر: #الممتع ۰۳۱۷/۱ 


س سس 


حدیث این عمر: كلو الثم 






ينون: یقدرون ویطلبون أحيانهاء ویأتون إليها فيها. 
. والناقوس توقف الجواليقي"" هل هو عربي أو 
: ضرب الناقوسء قَالَ في «الصحاح»: وفي الحديث: 





ينقسون حم رأئ عبد الله بن زيد الأذان””. وصحفه ابن ا 
بالتون» فقال: كانوا. .ثم شرع ب بسكل ولا إشكال. وفي أبي داود: 
نقسوا أو كادوا أن ينقسوا©». 
: قول عمر 4 7 تبعشون رجلا منكم ينادي بالصلا:؟) 
الظاهر أنه إعلام ليس عَلَئ صفة الاذان الشرعي؛ بل إخبار بحضور 
+ جممًا بينه وبين رؤيا عبد الله بن زيد فإنه بده الأذان» فالواقع 












( مسلم (۳۳۷) كتاب: الصلاةء بده الأذان. 

0 تقدمت ترجمته في شرح حديث 0 

2 «لصحاح؛ ۰۸۰/۲ 

6۵ ابو اود (۰60۰۷ وکذا رواء أحمد ۰۲۹/۵ وعيد الرزاق في المصف؛ 
1۱۲-۱ ۰0۱۷۸۸۱ والطبراني ۷۰/ (۰)۳۷۰ واليهتي ۰۳۹۱/۱ وابن عبد 
البر في «التمهيدة 7۷-۲۹/۲۶. قال الألبائي في #صحيح أبي داوده (0۲۳) 
إسناده صحيح عل شرط الشیخین. 


09بل سه التوضيج اش اجا السحيع سے 
آولا الإعلام» ثم لما رآه عبد الله بن زيد شرعه وَك: إما بوحي كما ذكره 
ابن إسحاق في «السیرة*'» ويجوز أن يكون باجتهاد منه لا بمجرد 
المنام» ويحتمل أن يكون عمر لما رأى الرؤيا وصحتها قَالَ: 
الاتنادون بالصلاة؟ فأقره الشارع وآمر به. 

رابها: قوله: «قم فاد بالصلاة» ليس فيه التعرض للقيام في حال 
الأذان» والمشهور أنه سُنَّه. 

فوائد: 

الأول: في ابن ماجه من حديث الزهري عن سالم عن أيه قصة 
رفيا عبد الله بن زيد. وفي آخره: قَالَ الزهري: وزاد بلال في نداء 
صلاة الغداة: الصلاة خير من النوم. فأقرها النبي 4#" . ولما خرجه 


۱ لقا ,نان بخبر فیپ 

















خزيمة في «صحیحه؛ أتبعه بان 
تنا أبو بكر الحنفي» لا عبد الله بن نافع» عن أبيهء عن ابن عمره 
: إن بلالا كان يقول: آشهد أن لا إله إلا اش حي عَلَى الصلا: 
فقال له عمر بن الخطاب: قل في إثرها: أشهد أن محمدًا رسول الله. 
فقال #: «قل كما أمرك عمر*» وحن أبي بغة أنه يقوله -أي: 
التتويب- بعد الأذان» لا فيه ۰ وصححه قاضي خان. 














03 سیر اين اسحاق؛ (0434. 

)این ماجه (0709؛ قال الألباني في «ضعيف أبن ماجه» :)۱٤۸(‏ ضمیف» ویعضه 
س 

0 كذا مكررة في الأصل» ولیست هي في المطبرع من «صحیح ابن خزیمت 6۳۹۲ 

9) «صحيح ابن خزيمة» ۱۸۹-۱۸۸/۱ (۰)۳۹۲ قال الألباني (۳۹۷): إسناده ضيف 
جناء والحديث باطل؛ لان قوله: أشهد أن محمدًا رسول الله ثاب 
عبد اله بن زيد الآتي (۳۷۱-۳۷۰). 

لوط ۷ ۱۳۰: 








سس ب فان ق 

ثانیها: في «المصنف» عن محمد بن فضیل عن (یزید) (؟ بن أبي 
صادق أنه كان يجعل آخر أذانه: لا إله إلا الله والله أكبر» وقال: 
هكذا كان آخر أذان بلال ۳ قال البيهقي بعد أن أخرجه من فعل 
مؤذن علي: وكذا فعله أبو يوسف صاحب أبي 

ثالثها: روى البيهقي من حديث نافع» عن ابن عمر أنه قال: الأذان 
ثلاث ثلاث. وفسره غيره بتثليث الشهادتين والحيعلتين أيضًا. 

وعن الحسن أنه كان يقول: الله أكبرء أشهد أن لا له إلا اللهء آشهد 
أن محمدًا رسول اله» حي على الصلاة» حي على الفلاح. ثم يرجع 
فیقول: الله أكبر مرتين» وكل شهادة مرة» ويكرر الحيعلة ۳ 

وفي «القواعد؟ لابن زيد: أذان البصريين تربيع التكبير الأول 
وتثليث الشهادتين وحي على الصلاة حي على الفلاح» يبدأ بأشهد أن 
لا إله إلا اللهء حتئ يصل حي على الصلاةء ثم يعيد كذلك مرة 
يعني: الأربع كلمات تبعّاء ثم يعيد ثالثة وبه قال الحسن 

3 

البصري ومحمد بن سيرين 

















20 هكذا في الأصل؛ وفي المصف: زید. 

0 «المصتف؟ ۱۸۸/۱ ۲۱۵ 

80 رواه ابن يي شبية ۱۸۱/۱ (۲۱۲۷) وفيه بت التكبير الأول 
40 رواء عبد الرزاق 430/۱ (۱۷۹۸. 


7y‏ س سسس 


۲- باب ان ی مَتُتَى 





ارا از ترا تساه یر يال أن یماکان وان بتر الإقامة. 
ومحمد هذا: هو ابن سلام كما ذكره آبو تعيم. 
وقال أبو علي الجياني: وقال -يعني: البخاري- في الصلاا 





۱ برقم 005 

0 الحديث الآتي (505). 

60 سلف برقم (018) وفيه صرح البخاري باسمه» قال: حدثنا محمد بن سلام» قال: 
أخبرنا عبد الوهاب. فيبدوا أن النسخة التي تمد عليها الجيائي هي نسخة أبي 
الوقت» أو ابن عساكرء فقد جاء في اليونيية ۱۱۸/۱ أن قرله: ابن سلام سقطت 
من نسخة أبي اوقت وابن عساکر. والله أعلم. 








مت تب شك سس( 


والجنانو(۰۲ والمناقب!" والطلاق(۳ » والتوحيد“ وغیر ذلك: حدثنا 


محمد» عن عبد الوهاب؟. نسبه ابن السکن في بعضها ابن سلام. 
قال : وقد صرح البخاري باسمه في الأضاحي"" ؛ وفي غير موضعء 
فقال: حدثنا محمد بن سلام» ثنا عبد الوعاب"؟. 
قال: وذكر أبو نصر- يعني: الكلاباذي- أن البخاري يروي في 
الجامع عن محمد بن سلام. وبندار: محمد بن بشار» وأبي موسئ: 
محمد بن المثنئ» ومحمد بن عبد الله بن حوشب الطانفي» عن 
عبد الوهاب الثقفي0». 











جهن دچ وبق 


0 سيأتي برقم (۱۲۵8) باب: ما يستحب أن يغسل وتا 

۲۲ سياتي يرقم (46818 ياب؛ ذکر اسلموغفار ومزينة و 

00 سيأتي برقم (91۸۳) باب: شفاعة اي يق في زوج 

(4) سیاتي برقم )۷٤۷۰(‏ باب: في المشيئة والإرادة. 

(*) منها ماسياتي برقم (۱۰۲۸) كناب : الأستسقاء: باب : أستقبال ‏ 
ومنها ما سيأتي برقم (۵۳۳۰ كتاب: الطلاق» باب : بل ری 

()_ سياتي برقم (۵090) باب: من قال: الاضحی يوم النحر. 

0 منها ما سلف برقم (۳۲۶) كتاب: الحيض» باب: شهود الحائض العيدين ودعوة 
المسلمين ويعتزلن المصلئ منها ما سيأتي برقم (7513) كتاب: الركالة» باب 
الركالة في الحدود» وجاء في هلا الحديث: حدثا ابن سم أخبرنا عبد الوهاب 
القتي. ومنها ما سياتي برقم (7335) وجاء فيه ایشا كالحديث السابق. ومنها 
ما سياني برقم (0014) كتاب: الذبائح والصيد» باب: لحوم الحمر الإنسية. 
ومتها ما سيأتي برقم ٩۰۳۰(‏ كتاب: الادب؛ باب: لم يكن النبي کا فاحكًا 
ولا مضحشًا. ومنها ما سياتي برقم )٩۰۸۰(‏ كتاب: الأدب» باب: الزيارة. 

۵ ید الیمل» 1001-۱۰۲۰۳ 

















أي فلا عن أي قال یز ال أن يَشْمَع الان ون ور الإقامة. قَالَ پشماییل: 
1 نت 1.۲- مسلم: ۳0 نتع: 1۸۳/۲ 

نکر فيه أيضًا حدیث انس: یر بلا نیم الا 
الإقامة. : 

قال إسماعيل بن إبراهيم : فذكرت لأيوب فقال: إلا الإقامة. 

قال الإسماعيلي: جعل ترجمة الباب: إلا قوله: قد قامت الصلاة» 
وجعل الحديث فيه في هذا المعنئ قول أيوب» وترك حديث سماك بن 
عطية يعني: السالف في الباب قبله» وهو متصل بقوله: ويوتر الإقامة 
إلا الإقامة» وقد أسلفنا کلام ابن 
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مجهت جهن دی 


0 0 








۱ لما َم نز تی بل ال لا بذري کم صَلّى» :۱۳۳3, 


1۸8/۲ saê TAN مسلم:‎ “FTA ۱۷۳۲ ۳ 








هذا الحدیث آخرجه البخاري في الصلاة كما ستعلمه وفي لفظ له: 
o E 0‏ 
«إن يدري" . ومسلم أيضّاء ولفظه: ها يدري وله حصاصء؟. وهو 
الضراط في قول كما ستعلمه. 
وأخرجه من حديث جابر أيضًا: «إن الشیطان إذا سمع النداء 
بالصلاة ذهب حتئ يكون مكان الروحاء 


ثم الكلام عليه من أوجه 





10 سيان برقم (۱۲۳۱)کتاب: السهوه باب: إذا لم يدركم صلی: ثلا أو ریت 
سجد سجدتين وهو جالس. 
7 سلم (۳۸۹) كتاب: الصلاة» باب: فضل الأذان وهرب الشيطان عند سماعه ٠‏ 


20 مسلم (۳۸۸ كتاب: الصلاةء باب: فضل الأذان وهرب الشيطان عند سماعه . 





7 سسسب اتر نش س س سا 
أحدها: «الحصاص» في رواية مسلم: بحاء وصادين مهملات؛ 
فقيل: إنه الواقع في رواية البخاري» وقال أبو عبيدة: هو شدة العدو. 





ولا مانع من حمله علئ ظاهره؛ إذ هو جسم يصح مته خروج الريح. 
والغار وإدباره؛ اثلا يسمعه فيضطر 
5 لاس ملق 


إل أن يشهد له بذلك يوم القيامة ""» للحدیث الآم م2 
صوت المؤذن جن ولا إنس ولا شيء إلا شهد له یوم القیامت! 





إنه عبارة عن شدة | 














۷ هو عاصم بن بهدلةء وهو ابن آيي النجود الاسدي؛ مرلاهم؛ الكرفي؛ آبو بكر 
المقری» قال آحمد بن حنبل وغیر واحد: بهدلة هو أبر النجود؛ وقال عمرو بن 
علي: عاصم بن بهدلة هو عاصم بن أبي النجود؛ واسم أمه بهدلةء وقال أبو بكر 
ابن أبي داود: زعم بعض من لا يعلم أن بهدلة أمه. وليس كذلك» بهدلة أبوه. 
ویک أبا التجود. 
وقال عبد لله بن أحمد بن حنيل: سألت أبي عنه؛ فقال: كان رجلا صالځا قارا 
للقرآذء واعل الكوفة يختارون قراءته وأنا آختار قراعته» وكان غيرًا ثققء 
والأعمش أحفظ من وكان شعبة يختار الأعمش عليه في تيت الحديث. قال 
النسائي: ليس به باس. روئ له البخاري ومسلم مقرونًا بغيره. واحتج به الباقون.. 
وروئ له البخاري حديثين سيآتا (4۹۷۷-4۹۷9) ولم يترجم له المصنف في 
اشرحهماء لذا ترجمت له هنا 
وانظر ترجمته في : «التاريخ الکیر» 1۸۷/٩‏ (0۳۰۹۲: «علل احمده ۰۱۳۷/۱ 
«الجرح والتعديل» ۳۸۰/۲ (۱۸۸۷) «تهذيب الكمال» ۷۳/۱۳ ( 

سیر أعلام لاه ۲۵۲/۵ (116). 

0 آنظر: «لصحاح» ۰۱۰۳6-۱۰۳۲/۳ «النهاية في غريب الحدیث والائر 
۸۱ لسا المرب» ٩۰۰-۸۹۸/۱‏ مادة: (حصص) 

0 الحديث الاني (0۰9). 




















لس عسي سس( 
وأبعد من قال: نما يشهد له المؤمنون من الجن والإنس دون الكافرء 
حكاه القاضي عياضء قال: ولا یل من قائله لما جاء في الآثار من 
خلافه» قال: 

وقيل : إن هذا فيمن يصح منه الشهادة ممن يسمع. 
بل هو عام في الحيوان والجماد كما في الحديث الذي 
ذکرناه» وأن الله يخلق لها ولما لا يعقل من الحیوان إدراكًا للأذان 
وعقلا ومعرفةً. 

وقيل: إدباره لعظم شأن الاذان بما يشتمل عليه من قواعد التوحيد 
واظهار الشرائع والاعلام. 

وقیل: ليأسه من وسوسة الإنسان عند الإعلان بالتوحيد”". 

فإن قلت: كيف يهرب من الأذان ويدنو في الصلاة وفيها القرآن 
والمناجاة؟ 

قلث : أجاب ابن الجوزي عنه بأن إبعاده عن الأذان لغيظه من ظهور 
الدين وغلبة الحقء وعلى الأذان هيبة يشتد آنزعاجه لها ولا يكاد يقع في 
الاذان رياء ولا غفلة عند النطق به؛ لأنه لا يحضر النفس. 

فأما الصلاة فان النفس تحضر فيها فيفتح لها الشيطان أبواب 
ار 
انيها: المراد بالتثويب هنا: الاقامة. ويخطر: -بكسر الطاء 
وضمهاء والأكثر على الضمء والوجه: الکسر- أي: يوسوسء 
والضم من الشكوك والمرور أي: يدنو منه بينه وبين قلبه فيشغله عما 
هو فيه» وبهذا فسره الشراح» وبالأول فسره الخلیل. 
0 «کمال المعلم» 898-7695 

















ت سے اس سے 


وقال الباجي: فيحول بين المرء وما يريد من نفسه من إقباله عل 
صلاته وإخلاص؟. 

وقال الهجري في «نوادره»: يخطر بالکسر في كل شيء وبالضم 

ثالثها : قوله : «حتی یظل» كذا الره 
مرفوع أي: يصيرء كما قال تعالئ: لظن 
وقيل معناه: يبقئ ويدوم. 

وحكى الداودي: يضل بالضاد المعجمة المكسورة بمعني: ينس 
ويذهب فهمهء ويسهر قال تعالئ أن تَِلّ شاب [البقرة: 185 
وحكئ بن قرقول» عن الداودي أنه روي: يضل بفتح الضاد أيضًا من 
الضلال وهو الحيرة. 

قال: والکسر في المستقبل آشهر. 

قال الشیخ تقي الدین: ولو رُوِي بضم الیاء لكان صحيححاء يريد 
حت يضل الشيطان الرجل عن دراية كم صلئ. 

رابعها: الحديث ظاهر فيما ترجم له وهو فضل التأذين: وقد وردت 
أحاديث كثيرة بفضله ۳۳ ذكرت منها جملة مستكثرة في شرحي «ال 





اء معجمة 


رحة والرجل 


وخم شاه [الزعرف: 10۷ 




















47 «لستتی؛ ۱۳/۱. 
217 منها حديث أبي سعيد الخدري الآثي (508). 
وحديث أبي هريرة الآغي (818): ورواء مسلم (853). 
وحديث أبي هريرة مرفوتًا : «الأئمة ضمناء والمؤذنون أمناء» فأرشد الله الأئمة 
واغفر للمؤذنين». 
رواه الشاقعي في "ام ۰۸۷/۱ وفي «المسندة ص١٥‏ والبيهقي 450/١‏ من 
طريق إبراهيم بن محمدء عن سهل بن أبي صالح» عن أبيه» عن أبي هريرة. 








روز 
واختلف فيه وفي الامامة آیهما افضل؟ ومحل الخوض في ذلك کتب 
الفروع» وقد بسطناه في الشرح المذكور واشرح العنهاج؟ وغيرهماء 
فلیراجم منه. 





مجه دی وهی 





ورواء أحمد ۳۹۹/۱ عن عبد الرزاق» ثنا معمرء عن الأعمش» عن أبي صالح» 
عن أبي هريرة. 
وروا أبو داود (011) من طريق لا عمش عن رجل : عن أبي صالح عن أبي هريرة. 
ورواه الترمذي (۲۰۷) من طريق أبي معاوية» عن الاعمش» عن أبي صالح به. 
والحديث صححه الألبائي في «صحيح أبي داوده (۵۳۰) وانظر تخريج هلا 
الحديث في «البدر لیر 6٠۲-۳۹۴/۳‏ 
وحديث: "يغفر للمؤفن مدق صوتها. 
روي عن أبي هريرة والبراء بن عازب وابن عمر ونس وأبي سميد الخدري وجاير 
ابن عبد ال 
وانظر في تخريج هثنا الحديث «البدر المنير» ۳۸۰/۳- ۳۸۸ فقا 
واسانیده. 








فن طرقه 





وحديث ابن عباس مرفوقا: «من أذن سبع سنين محتسبا کیت له براءة من ار 
را الترمذي (۲۰) این ماجه 6100 قال البغوي في اشرح اس ۲۸۰/۲: 
إسناده ضعيف. وقال الألباني في «الضعيفة» (۸00): ضعيف جد 
وانظر تخريجه في «البدر لمیر ۳/ 40-07 

(۱) قال المصتف -رحمه الله-: (والإمامة أفضل منه)ء أي من الأذان والإقامة» (في 
الامح): لأنها شق ولمواظبة الشارع والخلفاء الراشدين علبها؛ ولان القيام 
بالشيء أولئ من الدعاء له وهو قائم بفرض الكفاية عل ما صححه المصنف بای 
قلت: يقصد بالمصنفء النووي- فيكون راجا على الأقان إذ هو سنة على 
اس 

قلت: الأصح أنه أفضل منها. وله أعلم» لدعا له يق بالمغفرة وللإمام بالارشاد. 

وهو قول أكثر الاصحاب؛ واستنبط ابن حبان في «صحيحه؛ من قوله 486 : 

علي خير فله مثل أجر فامله. أن المؤذن يكون له مثل أجر من = 














سل س لود ف سنت سس 


۵- باب ب دقع الضَّوْتِ بِالندَاءٍ 






ال و سَعِيدِ: سیف ین وشول اه 

آما قول عمر بن عبد العزيز فاخرجه ابن آبي 
سفيان» عن عمرو بن سعيد بن أبي حسن أن مؤذنًا أذن فطرب في 
آذانه. فقال له عمر بن عبد العزيز ذلك"؟. ولعله خاف عليه الخروج 
عن الخشوع إذا طرب. 

قال الداودي: لعل هلذا المؤذن لم يكن بحسن يمد الصوت إذا رفع 





صلی یناه 
قلت: ونص الشافعي في «الأم؛ علي أنه إذا قام بحقوق الإمام كانت أقضل.اه 
اعجالة المحتاج إلن توجيه المتهاج» ۱۸۱/۱ 
وحدیث ابن حبان الذي ذكره الشارح» هو في اصحیحه برقم (01735. 

(Ye) ۲۰۷/۱ لیس‎ 0( 


سحتب ان n‏ 
بالاذان كَعلّمهء ليس أنه نهاه عن رفع الصوت» ولو نهاه لكان لم يبلغه 
الحديث يعني : حديث أبي سعيد هذا. 

وفي الدارقطني -بإسناد فيه لين- من حديث ابن عباس أنه 8 كان 
له مؤذن مطرب فقال له القة: ‏ الأذان سهل سمح؛ فان كان أذائك سهلا 
سمحًا وإلا فلا تون( 

وأما الحديث فالكلام عليه من أوجه: 

انح : هاذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا في ذكر الجن 
والتوحید "۳ وذکر خلف وتبعه الطرقي أن البخاري أخرجه» عن آبي 
نعيم» عن عبد العزیز بن آبي سلمة الماجشون؛ عن عبد الرحمن بن 
أبي صعصعة» عن أبيه» قال ابن عساکر : لم أجده ولا ذكره آبو مسعود. 
وفي ابن ماجه: عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي صعصعة؛ عن أبيه 
وزيادة: «ولا شجر ولا حجرو 


قال ابن عساكر: كذا فيه» يعني: عبد الله بن عبد الرحمن 





9 




















( «سنن الدارقطني» ۱۳۹/۱ ۸۱/۲ ورواء أيضًا ابن حبان في المجروحین» 
۷۱ وابن الجوزي في «الموضوعات» ۳۷۰-۳۹۹/۲ (440) من طريق 
إسحاق ابن أبي بحبى الكعبي» عن ابن جریج» عن عطاءء عن ابن عباس مرفوًا 
به. قال ابن حبان: ليس لهذا الحديث أصل من حديث رسول الله لك. وترجم 
الحافظ الذهبي في «الميزان» ۲۰۵/۱ )۸٠٤(‏ لإسحاق بن أبي يحبئ؛ وذكر هذا 
الحديث وقال: هو من أوابده؛ والحديث ذكره الشوكاني في الوا ص۱ 
وقال الألباني في «الضميفة؛ (9144): ضیف جنار 

0 سيار 


برقم (۳۲۹۲) كتاب: بده الخلق. 

0 ويرقم (1044) باب: قول النبي : «الماهر بالقرآن مع الكرام البررة. 

) ابن ماجه برقم (۷۲۳) من طريق سفيان بن عيينة» عن عبد الله بن عبد الرحمن بن 
أبي صعصعة عن أبيه. 








لت س س س س — 
افعي عن ابن قال عقبها 
أن يكون مالك أصاب آسم الرجل(. 

قال البيهقي: وهو كما قال» هو عبد الرحمن بن عبد الله بن 
عبد الرحمن بن آبي صعصعة» سمع آباه وعطاء بن يسار» وعنه: 
مالك وابنه عبد ال( 

ثانیها: البادية: الصحراء التي لا عم » والمدى: الغا 
واخځلف في قوله: «ولا شيء إلا شهد له»» فقالت طائذ 
على عمومه في كل شيء وجعلوا الحيوان والجمادات وغيرها سامعة 
وداخلة في معنى الحديث» وذلك جائز» كما تنطق الجلود يومئذ 
وتشهد على العصاة» ويؤيده قوله تعالئ : هن إلا ترد 
[الاسراء: 44] أي: يخلق اله فيها إدراكاء والله قادر أن يُسمع 
الجمادات. وقالت طائفة: لا يراد إلا الجن والإنس خاصة. 

وقوله: «ولا شي»». يريد من صتف الحيوان السامع كالملائكة 
والحشرات والدواب ويرده رواية ابن ماجه: ولا شجر ولا حجر». 

ثالثها: في فوانده: 

الارل: أن الشغل بالبادية واتخاذ القنم من فعل السلف الصالح 
الذي ينبغي لنا الآقتداء بهمء وان كان في ذلك ترك الجماعات. 
العزلة من الناس» والبعد عن فتن الدنيا وزخرفها. 
الثالثة: فضل الإعلان بالسئن وإظهار أمور الدين. 





صعصعة؛ عن أبيهء وكذا رواه | 























«ule 00‏ ۲۵۸-۲۹۷۸۱ ۱۳۸-۱۳۵ 
050 «معرفة السنن والآثار ۲۳۲/۲. 


ای سس( 
الرابعة: رفع الصوت بالنداء ما لم يجهد نفسه» وينادئ به لیسمعه 
الشهداء له 
الخامسة: أذان المنفردء وللشافعي في أذانه ثلاثة أقوال: 
أصحها: نمم لحدیث أبي سعيد حلا 
: وحكي في القديم أنه لا يندب له؛ لأن المقصود من الأذان 
الابلاغ والإعلامء وهنا لا نتظم في المنفرد. 
ثالثها: إن رُجي حضور جماعة أذن لإعلامهم وإلا فلا" وحمل 
حديث أبي سعيد علی أنه کان يرجو حضور غلمانه. 
السادسة: آن الجن يسمعوث أصزات بنيآنم. 





من بعد عنه» 





ی دی وهی 


( دروضة الطالین» 1۹۳/۱ 


7 س سس س الجاع متس 


1- باب ما يُحْهَنُ الا مِنَ الدمَاءٍ 






حت يصبح.. الحديث. 
سلف في باب: ما يذكر في الفخذ" ۰۲ ويأتي في الجهاد۳ والمغازي 
ایشا» وروي مطولًا ومختصرّاء وأخرجه مسلم آیق. 


جهن وچ وی 


(0) في هامش الاصل : في نسخة 
١‏ سلف برقم (۳۷۱) كتاب: الصلاة 
0 سيني برقم 14۸80« ۰۲۸۹۳ ۱۹-۲۹۵۲ 141( (ATTA‏ 
6 سيأتي برقم ۰۸ 1۰1-414۷« 1-0۲11( 

() مسلم برقم (۱۳۹۵) كتاب: الجهاد والسير» باب: خزوة خيير. 





,لا حول ولا إلا با وال عکذا سمفتا نکم ول .[انظره 107- 





ذکر فيه حديثين. 

أحدهما: حديث أبي سعيد الخدري: "إا سَوعُْمُ ال توا يقل 
ما یل ال وهر یت مسج آغرج سم ارف 
: حدیث عيسئ بن طلحة: سم إل 
وَأَشْهَدُ أن مُحَمْدَا رَسُولُ الو 













(0) مسلم برقم (۴۸۴) كتاب: الصلاة» باب: أستحباب القول مثل قول المؤذن لمن 
سمعه ثم يصلي على النبي 5 ثم يسال الله له الوسيلة» وأبو داد برقم (0۲۲) 
كتاب: الصلاةء باب: ما يقول إذا سمع المؤذنء والترمذي (۲۰۸) كتاب: 
الصلاة» باب: ما يقول الرجل إذا أذن المؤذنء والنسائي ۲۳/۱ كتاب: الأفان». 
القول مثل ما يقول المؤذن» وابن ماجه برقم )۷۲١(‏ كتاب: الأذان والسئة فيهاء. 
باب: ما يقال إذا أذن المؤذن. 





وھ ےک کے 


: حي على الصلاة. قال: لا حول ولا قوة 





وفي رواية: إنه لما قال 
إلا با 

وهلذا الحديث ذكره البخاري قريبًا في باب: يجيب الإمام على 
المنبر إذا سمع النداء"» أطول من هلذا» ورواه عن معاوية جماعة 
غير عیسی» وهه الرواية الثانية صيغة البخاري في إيرادها 









الشلاو. ثَالَ: لا حَوْلَ وَلَا 
کا ول 

وفبها جهالة كما ترئ» والظاهر أن هه الرواية متصلة من البخاري 
إل بح فتامله۳. 

وفي رواية لابن خزيمة أنه قال في الشهادتین: ونا“ في «صحیح 
الحاکم»۰- وقال: صحيح الإسناد- من حديث أبي أمامة مر 
نزل به كرب أو شدة المنادي» فإذا كبر كبر وإذا تشهد تشهد 
وإذا قال: حي على الصلاة قال: حي على الصلاةء وإذا قال: حي 
على الفلاح قال: حي على الفلاح» ثم لیقل: اللهم رب هازه الدعوة 
الصادقة والحق المسنجاب» له دعوة الحق» وكلمة التقوق؛ احبینا 
عليهاء وأمتنا عليهاء وابعثنا عليهاء واجملنا من خيار أهلها محيًّا 














0 يأتي برقم (414). 

(۳) قال الحافظ: قوله: قال يحي ليس تعليقًا من البخاري كما زعمه بعضهمء بل هو 
عنده باسناد إسحاق» وأبدى الحافظ قطب الدين أحتمالا أنه عنده ياسنادين ثم إن 
إسحاق هذا لم ينسب وهو ابن راهويه... فح الباري؟ ۰٩۳/۲‏ 

(4) «صحيح ابن خزيمة» 117/1 (414): وفيه أنه قال: وأنا أشهد. 
وسيأتي برقم (۹۱8) من رواية أبي أمامة بن سهل بن حنيف» أنه قال: و 





اب اون(« 


ومماناء ثم یسال لله جاج 0۷ . 





وقد ژري ایشا من حديث آيي رافع وابي هريرةء وام حييبة» وابن 
ممه رهط فا أنس: كما آفاده 
الترمذي» وأهمل خلقا آخر". 
إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من أوجه: 
أحدها: المراد بالنداء: الأذان. وعن ابن وضاح: ليس «المؤذن» من 
كلام النبي ب وإنما عبر انیا بالمژذن دون المنادي» لثلا يتكرر لفظ 
النداء أولا وآخرا". والثاني يتمحض به الأذان للصلاة بخلاف 
الاول» فإنه مشترك بين النداء لها وغير 
ثانيها: ظاهر الامر الوجوب» وبه قال بعضهم فيما حكاه 
الطحاوي“ ٠‏ والجمهور على الندبيةء وقال ابن قدامة: لا أعلم فيه 
خلااء وقد سمع الا في سفر مناديًا يقول: الله اکبر الله أكبر فقال: 
على الفطرة». فلما تشهد قال: «خرج من النار» ... الحديث””©» فقد 
1 #المستدركة .040-043/١‏ والحديث في إسناده عفير بن ممدان» قال الذهبي في 
#التلخيص؛: واو جلا وضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب؟ (۰1۷۷ 201191 
() «ستن الترمذي» ۰6۰۸/۱ بعد حديث (۲۰۸. 
وخرج الألباني في «الثمر المستطابة ۱۷۲/۱ 
ومعاة بن أنس وعبد الله بن عمرو وام حبيبة وأبي. 
00 قال الحافظ : تعقب ابن وضاح بان الإدراج لا يثبت بمجرد الدعوئ» وقد آنقفت 
الروايات في الصحيحين و«الموطاء علئ إثباتها. ولم يصب صاحب «العمدة» في 
حذفها.اه انح الباري» ٩۱/۲‏ 
0 ضرح مماتي الآثارة 164/1 
(#) رواء مسلم (۳۸۲) كتاب: الصلاة» باب: الإمساك عن الإغارة عل قوم في دار 
الكفر إذا سمع فيهم نان 





ربيعة» وعانشة» ومعاذ ب 


























6 ۱۸۹-۱۸۵ حديث معاوية 











7 س قوفي س نيب سبع سا 
أجاب بغير ما قالء وأبعد بعض الحنفية فقال: الإجابة بالقدم وهو 
المشي إلى المسجد لا باللسان: حتئ لو كان حاضرًا في المسجد 
يسمع الأذان فليس عليه إجابةء فان قال مثل ما يقول نال الثواب 
ولا فلا ثم عليه. 

ثالثها: حديث معاوية مبين لاطلاق حديث أبي سعيد أنه لا يقول في 
الحيعلة مثله؛ بل يقول: لا حول ولا قوة إلا بالله. وحديث عمر في 
«صحيح مسلم؟ یوافقه وهو مناسب للإجابة ويقولها أربعة لكل 
واحدة حوقلة: وقيل: يقولها مرتين» وفي » من كتب الحنفية 
بزيادة: ما شاء الله كان. وفي «المحیط؛ لهم يقول مكان حي على 
الصلاة: لا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. ومكان الفلاح: 
ما شاء الله كان وما لم 














بقول: حي على الصلاة لا حول ولا قو: إلا با 


1 مسلم (۴۸) كتاب: الصلاةء باب: أستحباب القول مثل قول الموذن لمن سمعه 
ثم يصلي على الني 3 ثم يسال الله له الوسيلة. 

0 أنظر ابیت ۰۱۳۸/۲ 

(0 هو العلامة شيخ الحنابلةء أبو القاسم» عمر بن الحسين بن عبد الله الندادي 
الخرقي الحنبلي» صاحب المختصر المشهور» في مذهب الإمام آحمده كان من 
كبار العلماء تفه بوالده الحسين» صاحب المروذي وضف التصائيف: قال 
القاضي أبو يعلئ: كانت لأبي القاسم مصنفات كثيرة لم تظهر؛ لاه خرج من 
بغداد لما ظهر بها سب الصحابة: فأودع كتبه في دار فاحترقت الدارء وتوفي في 
سنة أربع وثلاثين وثلائماة. 
أنظر تمام ترجمته في: «تاريخ بغداده ۰۲۳۹/۱۱ درفيات الأعيانه 46۱/۴ 
سیر أعلام النبلاءة ۳۹۳/۱۰ (6۱۸۲: «شنرات الذهب؟ ۳۳۱/۲ 

60 مختصر الخرقي» ص 18 














بمده بققه تس باكر ویمضه تکراز لا سب( ويقول في کلم 
التثويب: صدقت وبررت؛ لأنه مناسب وان لم يرد فيه نص. وقال ابن 


9 


حزم یقول مثله سواء؛ ولو في صلاة إلا الحيعلة فبعد الفراغ منها 
وعند المالكية ثلائة أقوال: الاجابة لعموم الحديث» وبه قال أحمد 
والطحاوي"". والمنع؛ لان في الصلاة شغلا“ يقول التکییر والتشهد 
فقط ؟ وعندنا: لا يوافقه» فرشا كانت الصلاة أو نفلاء 
فان فعل کره على الاظهر إلا في الحيعلة أو التثويب» فانها تبطل إن 
كان عالمًا؛ لأنه كلام آدمي"" وكذا قال ابن قدامة الحنبلي: إن قال 
الحيعلة بطلت صلاته””". وعن المالكية رواية قول: فيه؛ لأنه يقصد 
الحكاية لا الدعاء0, 

رابعها: يتابع في كل كلمة عقبهاء واختلف قول مالك: هل يتابع 
المؤذن» أو يقوله مسرعًا قبل فراغه من التأذین ٩‏ 

خامسها: هل يجيب كل مؤذن؟ فيه خلاف حکاه الطحاوي وابن 
التين المالكي» ولا نص لاصحابنا فيه» ولا يبعد أن يقال: یختص 
بالاول؛ لان الامر المطلق لا يفيد التكرار. 
40 «المدونة؛ ۱/ ۰0۳ «لذخیرت 6/۲ 
0 لمحل ۱۸۹-۱۹۸/۳. 
© آنظر: «التوادر والزيادات» ۰۱۱۱/۱ «المفتي» ۸۸/۲. 
(4) أنظر: «المتتقئ» ۰۱۳۱/۱ عقد الجراهر ات ٩۲/۱‏ 
(0) أنظر: ١ا‏ 7 
600 أنظر: «البيانة ۸0-۸۳۲ 
0 المغنی؛ ۸۸/۲ 
(4) آنظر: «عقد الجواهر ال 
٩‏ أنظر: «الذخيرة» ۵4/۲ 




















ت ۰٩۳/۱‏ لذخیرتا ۵۷/۲ 


س( سے التوضيع س الجامع سی سے 

سادسها: لفظ المثل لا يقتضي المساواة من كل وجه؛ فإنه لا يراد 
بذلك ممائلة في كل آوصافه حتئ رفع الصوت» وفي: لا حول ولا 
إلا بالله خمسة آوجه مشهورة: فتحهما بغير تنوين» وفتحهما به وقح 
الأول ونصب الثاني منوئّا؛ وفتح الأول ورفع الشاني منوئا» 
وعكسة"» أي: لا حرکة. ولا آستطاعة إلا بمشيئة الله. 





مهد وهی وهی 


21 الوجه الأول نحو: لا حول ولا قو إلا بالله. والوجه الثاني نحو: لا حولا ولا قوة. 
إلا پا وهنا الوجه فيه نظرء ولم أر من ذكره هكذا فیره» وإنما هو برفعهما بترین 
نحو: لا حول ولا قو إلا بالله: کنا حكاء النووي في «شرح مسلم» /٤‏ ۰۸۷ وین هشام 
في «اوضح المسالك إلئ ألفية ابن مالك» 1۹ء «شرح ابن عقيل؟ ۱۳-۱۱/۷ 
والوجه الثالث نحو: لا حول ولا قوة إل باله. والوجه الرابع نحو: لا حول ولا 
إلا بالله. والوجه الخامس نحو: لا حول ولا قوة إلا باله. وال أعلم. 












ألنگیر, عن جار بن عبد 
له زب هاه لوا 


ماما مَحْمُودًا الذي و 








هليه الدَعْوَةٍ ‏ 

والكلام عليه من أوجه: 

احدها: هنا الحديث أورده هنا وفي سورة سبحان من التفسير 9 
رجه الأربعة”©: ولم يخرجه مسلم؛ وقال الترمذي: حديث حسن 
غریب من حديث محمد بن المنکدر» لا نعلم أحدًا روا غير شعيب 
بن أبي حمز. 

ثانيها: النداء: الأذان» والمراد بالدعوة 

يت بذلك؛ لكمالها وعظم موقعهاء فلا نقص فيها ولا عيب؟ 
نغاء الشركة فيه. والصلاة القائمة 
بصفاتهاء وقيل: إنها الدعاء بالنداء؛ لأن الدعاء يُسمئ صلاة» 


الحديث. 











التامة: دعوة الأذان؛ 





0 سياتي برقم 0۷۱۹ باب: جم لن ره من 

(0) رواء أبر دود (۰)8۲ والترمذني (۱ ۰6۲۱ والنسائي ۰۲۷/۲ وابن ماجه (6071. 

(ه) سنن الترمذي؛ عقب حديث (511) كتاب: الصلاةء باب: ما يقول الرجل إا 
أذن المؤذن من الدعاء. 








7 سد دس س س سی س 


والوسیلة: القربة. وفي #صحیح مسلم» من حديث عبد الله بن عمرو نها 
إلا لعبد من عباد الله وارجو أن أكون آنا هو 
سال 78 الوسيلة حلت عليه الشفاعة ۰۲۲ وقیل : نها الشفاعة. وقيل: 
القرب من الله تعالئ» والمقام المراد به مقام الشفاعة العظمي الذي 
یحمده فيه الاولون والآخرون. 











تشر [الإسراء: 1۷9 ووقع في «صحبح أبي حاتم 
نبا بسنداينخزمة اعرف نیما" آخرجها لهي آیقافي 
«سته) وعزاها لیالبخاري ۰۲۳ ومراده: أصل الحديث كما هو معروف من 
عادته» وسوال هن المقام مع أنه موعود به؛ لشرفه وكمال منزلته: وعظم 
حقهء ورفيع ذکره» وقوله : الذي وعدته»» ويجوز أن يكون بدلا ومنصويًا 
بأعتي ومرفوعا خبر میت محذوف أي: هو الذي وعدته؛ ومعنئ قحلت 
اله»: غشيته ونالته» وله بمعنئ: عليه؛ كما في قوله تعالئ: 








ویزیده A‏ السالفة محلت علیه(*۲» وقيل: وجبت له. قال 
یل یه ی [طه: ]4١‏ من قرآه بالضم أرا 
بالکسر قال: وج . 








ینزل» 





0 ملم ۳۸۵ 
9 ابن حبان 881/4 (۱1۸۹) وهو في «صحيح ابن خزیمته ۲۲۰/۱ (:41. 
100 «سن البيهقي الكبرئ؛ 4٠١/1‏ كتاب: الصلاة» باب: ما يقول إذا فرغ من ذلك. 
0 تقد أن في مسلم: حلت له 

(0) أنظر: «لکراکب الدراري» صن 441-490 








90/۲ نع‎ HY spl < ۸۷0 ۰۲00 o 
ذکر فيه آثرا وحديثا.‎ 









وهذا أخرجه اليبهقي من حديث أبي 
قال: تشاح الناس في الأذان بالقادسية فاختصموا إلى سعدء فاقرع 
بينهم”2: وذكر الطبري أن ذلك كان في صلاة الظهر. 

وآما الحديث فهو حديث أبي هريرة: َو ملاس ما في الا 
إل آخرم 

رذکره في التهجير إلى الصلاة أيضًا كما سيأتي ۰۳ وفي الشهادات©». 

وخرجه مسلم ایشا" والمراد بالنداء: الأذان» والاستهام: 
الأقتراع» وفي «مجمع الغرائب» للفارسي معنئ قوله: لاقترعتم عليه 





0 سنن اليهقي الكبرئ» 1٩/۱‏ 
() تاریخ الطبرية ۲0/۲ 

0 سيأتي برقم (105) كتاب: الأذان» باب: فضل التهجير إلى الظهر. 
(0)_باتي برقم (۲۹۸۹) باب: القرعة في المشكلات. 


(EV) مسلم‎ (o) 





س( سد توت اش الجامع الصحيع سس 
لتنافستم ف ار إليه حت يزدي إلى الأقتراع» فلا يمكن آحد من 
الوقوف فيه إلا من خرجت القرعة باسمه» وقوله: إلا أن يستهموا 
عليه لاستهموا؛ أي: لو علموا قدر فضله وعظيم جزانه؛ ثم لم يجدوا 
طريقًا يحصلونه به لضيق الوقت عن آذان بعد أذان كما في المغرب» 
أو لكونه لا يؤذن للمسجد إلا واحد» وقد نحا الداودي إلى هذا 
الأستهام في أذان الجمعة. 








وقوله: «والصف الأول؛ أي: لو يعلمون ما في الفضيلة فيه لجاءوا 

إليه دفعة واحدة وضاق عنهم لم يسمح بعضهم لبعض به لاقترعوا عليه. 
والصف الأول ما يلي الامام ولو وقع فيه حائل خلاّا لمالك» 

وأبعد من قال أنه المبكرء حكاه القرطبي( وفضل الصف الأول 

باستماع القرامة والتكيير عقب تكبيرة الإمام» والتأمين معه. ووي من 
حديث ابن عباس رفعه: «من ترك الصف الأول مخافة أن يؤذي مسلمًا 
أضعف اله له الأجره"ء واختّلف في الضمير الذي في قوله: «إلا أن 
يستهموا عليه لاستهمواء؛ فقال ابن عبد البر: یمود على الصف الأول 

نيل: یمود على معنى الكلام المتقدم؛ لأنه مذكورء » 

ومثله قوله تعالئ: وتن یل یل آَم [الفرقان: 0۸] أي: ومن 

يفعل المذكور» ورجح لثلا يبقى النداء لا ذكر له. 

E/T qail ( 

(1) رواه ابن حبان في «المجروحين ۲۹-1۸/۳۴ والطبرائي في «الاوسطه ۱۷۱/۱ 
(۵۳۷). والرافعي في «التدوين» ۲۰/۲ من طريق نوح بن أبي مریم» عن زید 
العمئ» عن سعيد بن جبيرء عن ابن عباس مرفوعًا به. والحديث أورده الالباني في 
«السلسلة الضحيفة» برقم (۳۲9۸) وقال: موضوع. 

0 هید ۱1/۲۲ 








سس عب ان سس 09( 
وقوله: «ولو یعلمون ما في التهجير» أي: التبكير إلئ أي صلاة 
كانت» وخصه الخليل بالجمعة والظهر؛ لأنها التي تقع وقت الهاجرة 
وهي شدة الحر نصف التهار. 
وقوله: «ولو حبوا»: هو بإسكان الباء وفيه: الحث العظيم على 





حضور جماعة هاتين الصلاتين؛ لما فيهما من المشقة» وهما أثقل 
الصلاة على المنافقين”. 
وسلف الكلام على العتمة في بابها"» وفيه: دلالة لمشروعية 
n‏ 
القرعة! 
مجهت وی وهی 


٩‏ هلا حديث سيأتي برقم (18۷) پاب: فضل العشاء في الجماعة» ورواء مسلم 
(۲0۲/۹۱) من حديث أبي هريرة. 

0 راجع حديث (0014. 

٩7‏ في هامش الأصل تعليق نصه: آخر ۷ من ۳ من تجزئة المصتف. 





لنت 7[ 





-٠١‏ باب الکلام في التان. 





الکلام في الأذان والاقامة فتال: حدثني عبید الله بن غلاب" عن 
الحسن: لم يكن يرئ بذلك باس" وعن عبدة» عن سعيدء عن 
قتادة» عن الحسن قال: لا باس به وعن غندر عن أشعث» عن 
الحسن: لا باس أن يتكلم الرجل في إقامته © 


07 تقدمت ترجمته في حديث (108) 

21 وقع في «المصنف» علانء ولعله تصحيف في الاصل» أو خط في المطبوع: قال 
ابن حبان في القات» ۱۸۰/۷ : عبيد لله بن غلاب» يروي عن الحسن» روئ عنه 
يونس بن عبيد؛ وعيد لله التوأم بن يحين. 

.)۲۱۹۹-۲۱۹۸( ۰ 

ار 16 511-510 





0 «مصتف ابن ابي 





4 «مصتف ابن أبي شنا 


عسه سس 


رعن حجاج وقتادة. وعطاء» وعروة مثل ذلك ٩ء‏ وکرهه محمد بن 
سيرين والشعبي؛ وایراهیم"؟» وعن الزهري: إذا تكلم في إقامته يعيدء 
وکرهه إبراهيم أيضًا في رواية” 

ثم قال البخاري: وقال الحسن: لا باس أن يضحك وهو يؤذن أو 
ب يل تمان pg‏ و 








أحدها: هذا الحديث» ذكره البخاري في مواضع أخر في باب: هل 
يصلي الإمام بمن حضر؟ وهل يخطب يوم الجمعة في المطر في 
الجمعة والرخصة إذا لم يحضر الجمعة في المطر”»: وأخرجه مسلم 
ایشا" ولفظ البخاري في الباب الأخيرء قال ابن عباس لمؤذنه في 






: أشهد أن محمدًا رسول الله؛ فلا تقل: حي على 
قل: صلوا في بيوتكم» فكأن الناس آستنكروا ذلك» فقال: 
فعله من هو خير مني. الحديث. 


الصلا: 


40 السایق ۱۹۳-۱۹۲/۱ 6۲۲۱۳-۲۲۰۰۱ 

0 السایق ۱۹۳/۱ (۲۲۰۷-۲۲۰۵). 

0 الاق ۱۹۳/۱ (۲۲۰۹-۷۲۲۰۸). 

0 ساني برقم (558). 

() سياتي برقم (401) کتاب الجمعة. 

(0) سلم (144) كتاب: صلاة المسافرين: باب: الصلاة في الرحال في المطر. 


9ب سے ار س لامع سم مت 

وعند الطبراني -بإسناد صحيح- عن نعيم بر النحام ”قال : أذن مؤذن 
رسول الله ل ليلة فيها بردء وأنا تحت لحافي» فتمنيت أن يلقي الله عل 
لسانه ولا حرج" فلما فرغ قال: ولا حرج» وعند البيهقي: فلما قال: 








(۱) هو نعيم بن عبد اله بن أسيد بن عبد عوف بن عبيد بن عويج بن عدي بن کمب. 
القرشي العدوي. وإنما سمي النحام؛ لان النبي كل قال: دخلت الجنة فسمعت 
نحمة من نعيم فيها. والتحمة: السعلةء وقيل: التحنحة الممدود آخرهاء فبقي 
عليه أسلم قدیتاء یل أسلم بعد 
انظر تمام ترجمته في: «معجم الصحابته لابن قانع ۱۵۳-۱۵۲/۴ (۰6۱۱۲۵ 
«المستدركة ۰۲۵۹/۴ معرفة الصحابةة ۲۹۹۳/۵ (۰)۲۸۲۹ «الاستیعاب» 4/ 
٩‏ (۰)۲۹۵۷ «اسد الغابت ۳۵۹/۵ (0۲۹۹) «الاصابته ۵۲۷/۳ ۷۷17 

217 لم أجده في المعاجم الثلاثة للطبراني» ویدر أنه في «الكبيرة وأحاديث نعيم بن 
النحام من المفقرد من «المعجم الكير؛ والحديث أورده الهيشي في المجمع» 
۲ من طريقين. 
والحديث رواه عبد الرزاق في «المصتف» 801/1 (6۱۹۲۹» وعنه أحمد ۲۲۰/4 
عن معمره عن عبيد الله بن عمره عن شيخ سماه» عن نعيم بن التحام به 
قال الحافظ ابن رجب في «فتح الباري» ۳۰۵/۵: في إستاده مجهول» وقال 
الهيثمي :٤۷/۲‏ رواه أحمد» وفيه: رجل لم يسمء وقال الألباني في «الإرواء» ۷/ 
۲ رجاله ثقات غير الشيخ الذي لم يسمه» وقال في «الثمر ۱۳9/۱: سند 
رجاله رجال السنة غير الشيخ الذي لم يسم. ورواء عبد الرزاق (۱۹۳۷) ومن طريقه 
الحاكم ۲۵۹/۴ من طريق ابن جریج»عن نافع» عن عبد الله بن عمره عن نعيم بد 
وروا ابن قانع ۱۵۳/۴ من طريق زيد بن أبي أنيسة» عن عمر بن نافع وعید اله بن 
عمره عن نافع» عن أبن عمرء عن نعيم په 
قال الحاكم: صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وقال الحافظ في «الفتح» 24۸/۲ 
٩‏ أخرجه عبد الرزاق وغيره بإسناد صحيح. 
ورواه أحمد ۰۲۲۰/6 والطبراني في «الكبير» كما في «المجمع» ٤۷/۲‏ من طریق 
إسماعيل بن عياش» عن يحي بن سعيده عن محمد بن يحيئ بن حبان» عن 
به قال الهيثمي رواه إسماعيل بن عياش» عن يحي بن سعيد الأنصاري المدني 


























س سس 


o 


الصلاة خير من النوم» قال: ومن قعد فلا حرج 

ثانيها: الردغ: براء ثم دال مهماتين» ثم غين معجمةء كذا روایتا؛ 
وحکی أبو موسئ وابن الأثير سكوف الدال وفشحها طين ووحل. 

ورُوي بالزاي بدل الدال. مفتوحة وساکتل۳ » والصواب: الفتح؛ 
لانه الأسم. قال ابن التین: وروايتنا بفتح الزاي وهو في اللغة 
بالسكون» والرزغ: المطر الذي يبل وجه الأرض» وفي کتاب: رزغة؛ 
الرزغة بالزاي: أشد من الردغ بالعکس» وقال أبو عبيد: 
الرزغ: الطين والرطوية». 





= وروايته عن أهل الحجاز مردودة. ورواء الطبراني من طريق آخر رجالها رجال 
الصحيح. وقال الحافظ في «الإصابةه 01۸/۴: رواية إسماعيل عن المدنين 
ضعيفةء وقال الألباني في «الإرواءة ۳4۲/۲: هلا إسناد رجاله قات؛ لولا أن 
إسماعيل بن عياش قد ضعفه في روايته عن الحجازين. 
ورواء ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثائي» 154/5 (۰0۷۵۹ واب قانع 181/8 
۳ واليهتي ۳۹۸/۱ و١/‏ 457 من طريق الأوزاعي» وابن أبي عاصم (0030: 
وأبونعيم في «معرفة الصحابة» / 7371-1333 (9744) من طريق سليمان بن لاله 
كلاهماء عن يحيئ بن سعید» عن محمد بن إبرأهيمء عن نعيم به. 
قال الحافظ ابن رجب /۳۰۱: رواية سليمان بن بلال» عن يحي أصح من رواية. 
إسماعيل بن عياش. 

410 «السنن الكبرئئ» ۱۳۹۸/۱ 

0 «التهايق 516/9 

50 قال الحافظ في «الفتح» ۹۸/۲: قوله (في يوم رزغ) بفتح الراء وسكون الزاي 
بعدها غين معجمة كذا للأكثر هناء ولابن السكن والكشيهي رايي الوقت. 
بالدال المهملة يدل الزاي. اه 
وانظر: «لبنیة ۰۱۲۹/۱ وقال التووي في «شرح مسلم! ۲۰۸-۷۰۷/۵: رواد 
بعض رواة ملم رزخ بالزاي بدل الدال بفتحها وإسكاتها. وهو الصحيح. 

۵ اغريب الحديث» ۷۰/۲ 











س( سس التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 

وفي «الجمهرة»: الرزغة مثل الردغة» وهو الطين القليل من مطر أو 
غیره"؟» وقاله ابن الاعرابي. وقال الداودي: الرزغ: البارد. وفي 
«الصحاح؟: الرزغة بالتحريك: الوحل» وکذلك الردغة بالتحريك”". 

وکذا ذکره في «المنتهئ»» وهو وارد عل قول ابن التين السالف أنه 
في اللغة بالسكون. قال أبو موسئ: وقد يقال: آرتدع بالعين المهملة 
تلطخ» والصحيح الأول. 

ثالشها: وجه ذكر البخاري هذا الحديث هنا أن فيه الصلاة في 
الرحال» وهو كلام غير الأذان» نعم يستحب ذلك في ليلة مطر أو 
ريح أو ظلمة أن يقول ذلك عقب الأذان» ولو قاله بعد حيعلته جاز. 
ونص الشافعي عليه في "الا لكن قوله بعده آحسن؛ ليبقى الأذان 
علی نظمه". 

ومن أصحابنا من قال : لا يقوله إلا بعد الفراغ”'“؛ وهو ضعيف مخالف 
الصريح حديث ابن عباس» ولا 
هذا جر في وقت وذلك في وقت» وكلاهما صحیح» بل ظاهر حديث 
ابن عباس أنه يقولهما بدل الحیعلتین» وبه قال بعض المتأخرين. 

وأغرب إمام الحرمين حيث آستبعد الإتيان بهایه اللفظة في أثناء 
الأذان» وقال: تغييره من غير ثبت مستبعدء وقد علمت أنت الثبت» 
وأن ظاهره: حذف الحيعلتين» ويقولهما بدلهما. 





59 
اة بينه وبين حديث ابن عمر”*»؛ لان 








23 «الجمهرةا لابن دید ۷۰۵/۲. 
Iam 20‏ ۱۳۱۹-۱۳۱۸/۹. 
© ميان ۷۱/۱ 

0 «المجموع» ۱۲۰/۴ 

20 سيأتي برقم 0۳۷ 


سس عبن ۲ 

وقال القرطبي: آستدل بالحدیث من آجاز الکلام في الأذان وهم: 
آحمد والحسن وعروة. وعطاء» وقتادة» وعبد العزیز ابن أبي سلمة» 
وابن آبي حازم من المالكية: ولا حجة فيه لما في حديث ابن عمر 


الاتي بعد من عند البخاري فقال في آخر الأذان: ألا صلوا في 
بر 





وحدیث ابن عمر إن لم يكن ظاهرًا في ذکره له بعد الأذان؛ إذ 
يحتمل أن يكون في آخره قبل الفراغ؛ فلا أقل من أن یکون 
وقد روى ابن عدي في «کامله» من حديث أبي هريرة ما هر صريح في 
ذكره له بعد فراغ الأذان ۳ 








ثم إن حديث ابن عباس لم يسلك فيه مسلك الأذان. ألا تراه قال: 
فلا تقل: حي على الصلاةء قل: صلوا في ببوتکم وإنما أراد ! 
الناس بالتخفيف عنهم؛ للعذر كما فعل في التثويب للامراء وقد كره 
الكلام في الأذان مالك وأبو حنيفةء والشافعي» وعامة الفقهاء 
وعن أحمد: إباحته في الأذان دون الاقامة» وأبطل الزهري الإقامة 
به» وعن الكوفيين أنه إذا تكلم في أذان 
دال عليه» حجة على من خالف. 

دابعها: الرحال: المنازل والدور والمساکن؛ وهي جمع رحل» 
وسواء كانت من حجر ومدر وخشب» أو شعر وصوف وربر وغيرها. 








يجزئه ويبنيء وهلا الحديث 


20 سيأتي برقم (0۳۷). 
١‏ «الكامل في ضعفاء الرجال» ۳۳۹/۷. وأورده الحافظ العراقي في «طرح التريب» 

۱ ولم يتكلم عل إسناده 
20 «المفهم» ۴۳۹-۳۳۸/۲ بتصرف. 





سس اس س سی سی سب 


خامسها: قوله: (قد قعل هلذا من هو خیر منه) قد جاء في يفي 
طرقه يعني : النبي ٠‏ والعزمة باسکان الزاي أي: حق وواجب 
وابعد بعض المالكية حيث قال: أن الجمعة ليست بفرض» وانما 
الفرض الظهر أو ما ينوب مقامه» والجماعة على خلافه» نبه عليه ابن 
التين في باب الجمعة, 

قال: وحكى ابن أبي صفرة عن «موطا ابن وهب» عن مالك أن 
الجمعة سنة" قال: ولعله يريد في السفرء ولا يُعتدُ به. والضمير في 
قوله: وإنها عزمة: جاء في بعض طرقه مقتصرًا أن الجمعة عزمة. 

وقوله : (خطبنا) دال عليه. 

ومن فواند الحدیث: تخفیف آمر الجماعة في المطر ونحوه من 
الأعذار» وإنها متأكدة ذا لم يكن عذرء وانکار الجماعة 
يكون قال ذلك في صلب الأذان» فلو قاله بعده لم يكن فيه ذلك 
الإنكار» وسياتي إن شاء الله تعالئ زيادة عند العود إل هذا الحديث 
في موضعه إن شاء الله تعالی. 








أن 





دی تهت وتوم 





20 يأتي برقم 00۸ 
© «الأصل» ۰۱۳۲/۱ «الترادر والزيادات» 0138/١‏ «الأم ۰۷6/۱ «روضة 
الطالبين» ۲۰۰۳/۱ 
© أنظر «الاستذكارة 09/۱ 











أن 
الكلام عليه من أوجه: 
أحدها: هذا الحديث أخرجه البخاري في مواضع منها: الشهادات 
في باب: شهادة الاعمی (» وأخرجه مسلم ایشا" قال ابن منده: 
رواه القعنبي عن مالك" » والصحيح عنه إرساله يعني: بإسقاط ابن 
عمرء وصوب الدارقطني آتصاله. 


قال الترمذي: وفي الباب عن ابن مسعودء وعانشة. وأنيسة» 
ا 





ای واني افو ودر 





مس برقم (147) كتاب: الصيام» باب: بيان أن الدغول في لصوم يحصل 
بطلوع الفجر. 
279 مک روا أبر مصعب عن مالك في الموطه۷۹/۱ ۰6۲۰10 و1941 0543 





لت دی س س سیم مت 
قوله: قال: (وکان رجلا آعمی...) إلئ آخره» هذا القائل 
ذکر البيهقي أنه من قول ابن شهاب. 
وقال الخطیب في کتاب «الفصل للوصل» جعلها بعضهم من قول ابن 
1 
وآخر من قول سالم ". 
وفي «الجمع؛ للحميدي: رواه عبد العزيز بن أبي سلمة عن ابن 
شهاب. عن سالم» عن أبيه وكان ابن أم مكتوم إلئ آخره. قال: ومن 
حديث مالك عن الزهري نحوه » وصرح صاحب «المغني» بأنه من 
قول ابن عمرء وقال في آ< 





شها 

















= وانظر: في تخریج بعض هله الأحاديث» «البدر المثيره ۲٠۴-۲٠١/۴‏ «إرواء 
الغليل» (۲۱۹) وسيورد المصنف بعضها قريا. 

۱ «السنن الکبری؛ ۰۳۸۰/۱ «معرقة السنن والآثارة 704/5 

0 «الفصل للوصل؟ ۳۲۰۳۳۱۹/۱ 

الجمع ین الصحيحين» ۱۳۹/۲ 

(4) «المفتي؟ 14/5. (ط. هجر)ء و414/3. (ط. مكتبة الرياض الحديثة). وصورة 
الكلام فيهما هکذا: قال ابن عمرو: كان رجلا أعمئ لا ينادي حتئ يقال له: 
أصبحت أصبحت» رواء البخاري! وهو عجيب وأعجب من ذلك 
الطبعة الأول في الهامش قاتلا : أبي عبد الله بن عمرو بن العاء 








فمن آین أت 
بعبد اله بن عمرو بن العاص» والحدیت حديث ابن عمرء هلا مع العلم أن 
مخطوط أو اصول كناب «المغني؛ ليس فيها خطاء وإنما الخطا من فهم الكلام 


والذي ترتب عليه الخطا في وضع علامة الترقيم» فالكلام ينبغي أن يكون مكذا 
قال ابن عمر: وكان رجلا أعمئ.. فقاموا ندیم لور على القطتین» غلا منهم أنه 
ابن عمروء والحديث في البخاري وغيرء بإضافة حرف الوا إلئ كانء هكذا: 
وکان رجلا أعمئ... هلذا واه أعلم. 

هنا وقد صرح الحافظ ابن عبد البر في «التمهيدة ٩۳/۱۰‏ بان من قول ابن شهاب 
الزهري. قال الحافظ في «الفتح» ۱۰۰/۲: ظاهره أن فاعل قال؛ هو ابن عمر... 
إلخ كلامه. وانظر: «فتح الباري؟ لابن رجب ۳۰۹-۳۰۸/۵. 











عه سم 
ثالثها: معنی آصبحت أي: دخلت في حکم الصباح» وان كان 
يحتمل قاربت الصباحء وستعم ذلك في آخر الباب. 
رابعها: فيه من الفقه ما ترجم له» وهو جواز أذان الأعمئء إذا كان 
له من یخبره» وان كان الطحاوي روئ من حديث أنس مرفوعًا: 








بينهما من القرب بمقدار ما يصعد هذا وينزل هذا ثبت أنهما كانا 
يقصدان وقنًا واحدّاء وهو طلوع الفجرء فیخطه بلال لما يبصره» 
ن أم مکتوم؛ لأنه لم يكن إل له الجماعة: 


امت آصبحت کیال صحيح عندنا. وعند مالك وأحمد وأبي 





ویصیبه 


2 وداود عدم الصحة؛ وهو غريب 
يكره» قال أصحابنا: ولا كراهة 
ی هی ا ا 
بصير کره خوف غلطه؛ وممن کره آذانه اب وابن 
عباس کره إقامته» وژوي أن مؤذن التخعي كان اعم 








مسعود وابن 1ا 
00 





() شرح معاني انار 9/ 140. وروا أيضًا أحمد ۰۱6۰/۲ والبزار كما في «کشف 
الأستار» (945)» ویر يعلئ ۲۹۷/۵ (2)1۹۱۷ 
قال الهيئمي ۱۵۳/۳: رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح, 
وقال الألباني في «الإرواء؟ ۲۳۸/۱:[سناده صحيح إن كان قنادة سمعه من أنس ء 
فان موصوم بالیس وقد عنعنعه. 

(1) أنظر: «التوادر والزيادات» ۱۹۷/۱ 

NAY انش‎ ۵ 

0 روئ انه الآثار ابن ابي 
أيضًا ٤۲۷/۱‏ عن ابن الزير. 












۱ (۰۱۲۵۹-۲۲۹۲ ۲۲۵3) ورواه اليييقي 


سے اتی شس دب سی 
وحمل البتهقي ما ژوي عن ابن مسعود عل كراهة اراد 
واستنبط منه البخاري والمهلب جواز شهادة الأعمئ على ال 
ل E‏ 
شهادة المخبر لم ومنعهآبو حنفة قیما حکاه اين الینء 
وفيه ایشا احکام آخر 
الأدلك: جواز ذكر الرجل بما فيه من العاهة يستدل بذلك لما يحتاج إليه. 











از بة الرجل إلئ أنه ذا كان معروفا بذلك» واسمه: عمرو أو 
عبد الله 

الثالث تكية ماه ره 9 : آم مكتوم واسمها: عاتكة 
بنت عبد الله بن عنكثة بن عامر بن مخزوم. 


الدابع: جواز تكرير اللفظ؛ للتأكيد؛ لقوله: أصبحت أصبحت. 
الخامس: جواز الأذان قبل الفجرء وعندنا فيه أوجهء اصحها : آخر 
الليل كما أوضحناه في كتب الفروعء ونقل في «المحلئ» عن جماعة 
كراهة الأذان قبل الفجرء منهم: الحسن وابراهیم» ونافع» والأسودء 
والشعبي» وسمع علقمة مؤذنًا بليل فقال: لقد خالف هذا سئة رسول 
اش لو نام علئ فراشه لكان غيرًا له. 
6 
9 





«الستن الكبرئ» 6۲۷/۱. 
يشير المصتف -رحمه الله- ال أن البخاري بوب في كتاب: الشهادات» قال 
باب: شهادة الأعمئ وأمره ونكاحه وإنكاحه ومبايعته وقبوله في التأذين وغ 
وما يعرف بالأصواء 
آنظر ترجمته في «طبقات این سعده 7١8/4‏ (4000)» «الاستيعاب» ۱۰۳/۳ 
(1163) «أسد الغابةه ۲۹۳/4 (4۰۰۵) «نهذيب الكمال» ۲۱/۲۲ (۰)4۳۲۷ 
سیر أعلام التبلاءة ۳۹۰/۱ ۰6۷۷0 «لاصابته 01۳/۲ (0۷۹6). 








3 


کڪ 79 

قال ابن حزم: والاذان الذي كان في زمنه ق8 کان أذان سحور 
لا آذان صلاة» وعنده أنه لا يجوز أن يؤذن لها قبل المقدار الذي 
ورد: یتزل طلا ویرقن هنا. 

وأغرب القرطبي فنقل عن الجمهرر أن أذان بلال هو آذان الفجرء وآن آبا 
حنيفة والثوري فالا : إن فائدته التأهب» ولابد من أذان عند الفجر ۳ 

فرع: لو أراد الأقتصار علئ أذان واحد للصبح فالأفضل ما بعده كما 
هو المعهود في سائر الصلوات» ولو لم يوجد إلا واحد أذن مرتين» فان 
آقتصر على واحد فقال الإمام: يقتصر على ما بعده» وقال ابن الصباغ 
علئ ما قبله. 

فائدة: حديث أئيسة السالف أخرجه الامام احمد وابن خزيمة؟ ٠‏ 
وابن حبان علئ عكس حديث ابن عمر السالف؛ وهو أنه ## قال: 
ان ابن آم مكتوم يؤذن بليل» فكلوا واشربوا حتئ يؤذن بلال ٤‏ . 

وروی ابن خزيمة في «صحيحه» من حديث عائشة مثلما قالت: كان 








0 «المحلئ» ۱۲۰-۱۱۷/۳ بتصرف. 

00 «المقهمة ۱0۰/۳ 

00 ورد في هامش الأصل : من خط الشيخ في الهامش في روايته: وإن كانت المرة 
منا لييقئ عليها من سحورها لتقول لبلال: أمهل حتئ آفرغ من سحوري. 

0 أحمد ۰8۳۳/۹ ابن خزيمة ۱/ ۲۱۱-۲۱۰ (400)» ابن حبان ۲۵۲/۸ (04404 
ورواه ايشا النسائي ۰۱۱-۱۰/۲ وابن سعد ۰۳۹۸/۸ والطحاري ۰۱۳۸/۱ 
والطبراني ۰)6۸۲-6۸۰(۲۶ والبيهقي ۱۳۸۲/۱ والمزي في «تهذيب الکمال ۸۳۵ 
۱۳۵-۹ من طرق عن خبيب بن عبد الرحمن » عن عمته أنيسه نت خییب. 
رانشر: «الإرواء» ۱/ ۰۲۴۸-۲۳۷ «الثمر المستطاب؟ ۱۳۹-۱۳۸/۱ 

() اين خزيمة ۲۱۱/۱ (403). من طريق هشام بن عروة» عن أبيه عنها. 
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رز أن يكون بينهما نوب» وهذا آولی من قول 


0 







خاتمة: آذان ابن آم مكتوم أختلف العلماء في تأويله كما ذكره ابن 
بطال» فقال ابن حبيب: ليس قوله: أصبحت أصبحت إفصاحًا بالصبح 
بمعنی أن الصبح أنفجر وظهرء ولكن بمعنى: التحذير من طلوعه؛ 
خيفة آنفجاره ومثله قاله الاصيلي والداودي» وسائر المالكيين» 
وقالوا: معنی: أصبحت: قاربت الصباح كما قال تعالئ: ًا 
بلق َه [البقرة: 0۳۳4 أي : قارین؛ لان ا 
ولو كان أذان ابن أم مكتوم بعد الفجر لم يجز أن يمر بالأكل إل وقت 
أذانه؛ للإجماع أن الصيام واجب من أول الفجر. 
وأما مذهب البخاري في هلذا الحديث علئ ما ترجم به لباب 
به: كان بعد طلوع الفجر. والحجة له قوله: «إن بلالا يؤذن بليل»» فلو 
كان أذان ابن آم مكتوم قبل الفجر لم يكن لقوله: إن بلالا ينادي بليل 
21 قاله ابن الجوزي في «جامع المسانيد؛ كذا عزاء المصتف في #البدر لیر 107/5. 
وقال ابن خزيمة : خر هشام بن عروة صحيح من جهة التقل» وليس ها الخير بضاد 
خبر سالم عن ابن عمر وخبر القاسم عن عانة إذ جائز أن يكون البي 4 قدكان 
جعل الأذان بالليل نوائب بين بلال وبين ابن ام مكتوم. فأمر في بعض الليالي بلالا أن 
يؤذن ول باللبل» زا رل بلال صعد ابن آم مكتوم» فأذن بعد بالتهارء فإذا جات 
نوبة ابن آم مكتوم» بدأ ابن آم مكتوم فاذن بلیل» فإذا نزل صعد بلال فأذن بعده 
بالتهار» وكانت مقالته أن ابن ام مكتوم يؤذن بليل في الوقت الذي كانت النوبة في 
الأثان الیل نوب ابن آم مكتوم... «صحيح اين خزيمةة ۰۲۱۲/۱ 
قال المصنف -رحمه الله- عقا عل هنا الكلام: وها جائز صحیح. وإن لم 
يصح» فقد صح خبر أبن عمرو وابن مسعود وسمرة وعائشة أن با 
بليل.اه «البدر المنير 507/5 
وجیع ابن حبان ۲۵۴-۲۵۲/۸ بينهما بهانا الجمع فانظره. 








تمت فلا رجعة» 














دقن :۲ 
معتل؛ لان آذان ابن أم مکترم كذلك هو في الیل وإنما يصح الکلام أن 
يكون نداءه في غير الليل في وقت يحرم فيه الطعام والشراب اللذان كانا 
مباحين في وقت أذان بلال. وقد روي هذا المعنی نصّا في رواية البخاري 
في كتاب الصيام «إن بلالا يؤذن بليل؛ فكلوا واشربوا حتئ يؤذن عمرو 
فان لا يؤذن حت يطلع الفجر»”"2؛ وأذان عمرو””" كان علامة لتحريم 
الأكل لا للتمادي في . 











أخرى: شرط الأذان الوقت ولا يجوز قبله» وهو إجماع في غير 
الصيح» ومذهب أبي حنيفة في الصبح أيضّاا. وفي «سنن أبي 
داود» من حديث ابن عمر: أن بلالا أذن قبل طلوع الفجرء فأمره 
النبي یاو أن يرجع فينادي: إن العبد قد نام. أعله أبو داود 
حماه؟. قال ابن المديني: أخطأ فيه وهو غير محفوظ. وقال 
الشافعي : أهل الحديث لا تونه» ولا تقوم بمثله حجة على ار 








210 سيأتي برقم (۱۹۱۸) باب: قول النبي :لا منمنکم من سحورکم أذان بلال؛.. 

0 هر ابن آم مكتوم. 

0 من «شرح این بطال» ۲٤۹-۲٤۸/۲‏ بتصرف. 

0 أنظر «الإجماع» ص ۰۸ «الاوسطه ۰۲٩/۳‏ 

8 آنظر لايق ۱۲0/۲ 

0) «سنن أبي داودة (0۳۲) ورواء أيضًا عبد بن حميد في «لمتخب» (۷۸۰) 
والطحاوي ۰۱۳۹/۱ والدارقطني ۰۲44/۱ وابن حزم في «المحلئ» ۰۱۲۰/۳ 

۳/۱ وابن الجرزي في «التحقيق» ۳۰۷/۱ (۰0۳۷۵ وني «العلل 

(171) من طریق حماده عن أيوب» عن نافع عنه. 

أختلاف: قال الحافظ في «الفتح» :1١+/6‏ حديث أخرجه أبو داود 

ن طريق حماد بن سلمة؛ عن أيوب؛ عن نافعء عن ابن عمر موصولا 

مرفوتًا ورجاله ثقات حفاظ للكن آتفق أثمة الحديث: على ابن المديني وأحمد 

بن حنبل والبخاري والذهلي وأبو حاتم ویو داود والترمذي والأثرم والدارقطتي» > 






0 





سسس نے 


: وحديث الباب هو العمدة. 





تعمد ی وی 


= علي أن حمادًا أخطأ في رفعه» وأن الصواب وققهعلل عمر بن الخطاب» وأنه هو 
الذي وقع له ذلك مع مؤذنه ون حماّا نفد برفعه» ومع ذلك فقد وجد له متابع. 
ولاستزداء ينظر: «علل ابن أبي حاتم 114/١‏ (۰0۳۰۸ هستن الترمذي» 
۰۳۹۵-۳۱ مسن الیهقي؛ ۰۳۸۳/۱ «التحقيق» ۰۳۰۸/۱ «العلل» ۳۹۱/۱ 
انصب الرایة؛ ۰۲۸۷-۲۸۵/۱ الدرايةه ۰۱۲۰-۱۱۹/۱ تلخيص الحبيره 
۱ والحديث صححه الألباني في اصحیح آيي داودا (945). 











تلا ایی ہد 
۰ مسلم: 154- فتعة 





N ۱۱6۰۱۱۲۹ ۱۱3۸ ۱۱7۱ ۸۱۱ اه‎ ۱ ME 
۳/۲ 











ان رم لف 0۷ سای اذ 1 


ذکر فيه أحاديث: 
أحدها حديث حفصة دول ال اک 
ع وا شخ عل 8 
0 خ الصحيحة أعتكف أي: أنتصب قائمًا للأذان كأنه من 
a‏ ". وفي رواية: أذن بدل آعتکف؟. وهي ظاهرة» 
وفي أخرئ: (كان إذا أعتكف أذن المؤذن للصبح)۳. وهي إخبار عن 
) قال الحافظ ابن رجب في «الفتح» ۳۱۲/۵: كذا في هليه الرواية» ولعل المراد 
باعتكاله للصبح جلوسه للصبح بنظر طلوع الفجر وحيه نفسه لذلك. 
وقال العيني في «عمدة القاري» /٤‏ ۲۹۷: قال القابسي : معنى أعتكف هنا 
قائمًا للاذان» كانه من ملازمة مراقية الفجر. 
0 ستأني برقم (1141) كتاب: التهجد» باب: الركمتين قبل الظهر. 
20 أنظر: «البرنينيقة ۱۲۷/۱ 














س( سے التوضيع نش تیا اسع سس 
حاله في أعتكافه فیه» فتؤول علئ تقدير صحتها بالانتظار» وليؤذن في آوله» 
والمکرف: الإقامةء فإذا طلع الفجر آذن» فحينئلٍ كان يق يركع الفجرء 
ويشهد لهاذا رواية الجماعة عن مالك الآنية قريبًاء كان إذا سكت المزذن 
صلی ركعتين 0" ؛ فدل أن ركوعه كان متصلا باذانه» ولا يجوز 
أن يكون ركوعه إلا بعد الفجر؛ فلذلك كان الأذان بعد الفجر. 





وعلئ هذا المعنی حمله البخاري وترجم عليه » وأردفه بحديث عائشة. 
كان يصلي ركعتين خفيفتين بين النداء والإقامة من صلاة الصبح؛ ليدل أن 
هلذا النداء كان بعد الفجرء فمن أنكر هذا لزمه أن يقول أن صلاة الصبح 
لم يكن يؤذن لها بعد الفجر» وهاذا غير سائغ من القول۳. 


)١(‏ هلئا الحديث لم يخرجه البخاري هكذاء وأما ما سيأتي بهذا اللفظ فهو من حديث 
عانشة (۱۲۷) وليس في إسناده مالك» وحديث مالك سيآتي (۱۱۷۰) من حديث 
عائشة أيضّاء بلفظ : كان رسول اله ف يصلي بالليل ثلاث عشرة ركعة ثم يصلي ٠‏ 
إذا سمع النداء بالصبح٠‏ ركعتين خفيفتين. 
أما حديث الباب الذي رواه مالك بهنلا اللفظء فرواء عته يحين بن يحين في 
#الموطاه ص۰۹۸ وعن يحيئ عنهه روا مسلم (۷۲۳/ ۰6۸۷ والنسائي ۲۵9/۳ 
عن محمد بن سلمةه عن ابن القاسم: عن مالك بهء وأحمد ۲۸۸/۲ عن عبد 
الرحمن بن مهدي» عن مالك يه. 

قال الحافظ: قال الزين بن المثير: قم المصنف ترجمة الأذان بعد الفجر على 
ترجمة الأذان قبل الفجر فخالف الترتيب الوجودي؛ لان الأصل في الشرع أن لا 
يؤذن إلا بعد دخول الوقت: نم ترجمة الأصل علي ما ندر عنهء وأشار ابن بطال 
۲ إلى الأعتراض على الترجمة بأنه لا خلاف فيه بين الأثمةء وإنما الخلاف 
في جوازه قبل الفجره والذي يظهر لي أن مراد المصنف بالترجمتين أن بيين أن 
المعنى الذي كان يؤذن لأجله قبل الفجر غير المعنى الذي كان يؤذن لأجله يعد 
الفجر وأن الأذان قبل الفجر لا يكتفي به عن الأذان بعده» وان أذان ابن آم مكتوم 
لم يكن يقع قبل الفجر. والله أعلم.اه «الفتم؟ 101/6 


















س 0 





ی یی می 


() سلف برقم (1۱۷) الباب السابق. 





۲ ۱9- مسلم: sg ٩۲‏ 1۱۳4/۲ 
۳- لار لالح تک Itt‏ ۱/۱ 






وَرَكَعََا إلى فَوْقُ وَطاطاً إلى 55 مح يَقُولَ 


شتا تق الأخرىاء كم تدا عن یه 





وهلذا الحديث أخرجه البخاري في باب: الاشارة في الطلاق 
والأمور أيضّاء وأظهر يزيد بن زريع يديه ثم مد إحداهما من 


سس مب ان سس( 
الاخری ۳» وفي باب إجازة خبر الواحد: «ولیس الفجر أن يقول 
هكذهء وجمع یحبی أحد رواته كفيه حتئ یقول هكذا: ومد یحیل 
إصبعيه السبابتین ۳ وأخرجه مسلم ایشا ٠‏ قال ابن منده: وإسناده 
مجمع عل صحته» وفي مسلم من حديث سمرة مرفرعّا «لا بفرنکم 
من سحورکم آذان بلال ولا بياض الأفق المستطیل هکذا حتئ یستطیر 
هكذة » وحکاه حماد بن زيد بيده قال: يعني معترضًا 29 

وقوله: لا يمنعن أحدكم أو أحد منكم؛ هذا الشك من زهير أحد 
رواته» فان جماعة رووه عن سليمان التيمي فقال: «لا يمنعن أحدكم 
آذان بلالءء وصرح به الإسماعيلي. 











ذلك من مصالحه المترتبة علئ علمه بقرب الصبح. 
وقوله: «لینبه نائمكمة» أي: ليتاهب للصبح | 
وقوله: «لیس الفجر»؛ وقال بأصابعه على أ 

سقناها يريد أن الفجر فجران» کاذب: لا ي: حکم؛ وهو الذي 

بينه وأشار إليه أنه بطلع في السماه» ثم يرتفع طرفه الأعلئ وينخفض 








(۱) سباتي برقم (۵۲۹۸) كتاب: الطلاق. 

0 سيأني برقم 0/149 کتاب: أخبار الآحاد. 

© مسلم برقم (۱۰۹۳) كتاب: الصیام» باب: بان أن الدخول في الصوم بحصل 
بطلوع الفجر. 

0 سلم برقم (۱۰۹۸) کاب: الصيام» باب 
بارع الفجر. 





ن الدخول في الصوم يحصل 


79 ب سح اتر س المع اسع سس 
طرفه الأسفل؛ وهو المستطیل» وصادق: وهو الذ: به الأحكام» 
وهو الذي أشار بسبابتيه واضمًا إحداهما على الأخرئ» ثم مدهما عن 
يمينه ویساره» وهلذا إشارة إلى أنه يطلع معترضّاء ثم يعم الافق ذاهبًا فيه 
عرضًا في ذيل السماء» ويستطيرء أي بریقه. وأحكام الحدیث 
سلفت فيما مضئء وفيه أن الإشارة نحو من اللفظ. وقال المهلب: 
فيه أن الإشارة تكون أقوئ من الكلام. 

ثم ساق البخاري عن إسحاق» آنا أبو أسامة؛ فذكر حديث عائشة 
وابن عمرء ولم يسق لفظهماء ثم ذكر حديث عائشة: «إن بلالا يؤذن 
بلیل» الحديث. وسيأتي في الصوم( والشهادات؟ أيضّاء وأخرجه 


9 
بی 

قال الجياني: واسحاق هذا يحتمل أن يكون الحنظلي أو ابن 
منصورء أو ابن نصر السعدي*۰ فان البخاري يروي عنهم أيضًا في 
مواضع متفرقة» وجزم المزي في «أطرافه؛ بالاول؟» وبخط 
الدمياطي في «صحيح البخاري»: ثنا إسحاق الواسطي. وفي حاشية: 
إذا كان الواسطي فهو ابن شاهین", 

دجن دجن دجن 


() سيتي برقمي (۱۹۱۸- ۱۹۱۹ باب: قول البي :دا بمنعتکم في سحو رکم 
أذان بلال». من حديثهما. 

60 سيأني برقم (5183) باب: شهادة الأعمئ. ولكن من حديث ابن عمر وحده. 

0 سلم 0۰۹0 

0 ید المهمل» ۳/ ۹۷-۹۷۳ 

(#) ضحفة الأشراف» ۲۸۱/۱۲ 

(0) قال الحافظ في هدي الساري» صس۲۲۹: جزم المزي في «الأطرافة أنه إسحاق 
ابن إبراهيم الحنظلي» وفيه نظرا 3 











6" 




















سعد سس 





= وقال في «الفتح» ۱۰۵/۲: قوله: (حدشي إسحاق) لم أره منسويّاء وتردد فيه 
الجياتي» وهو عندى ابن إبراهيم الحنظلي المعروف بابن راهوية كما جزم به 
المزئ ويدل عليه تعيره بقوله: أخيرناء فإنه لا يقول قط حدثناء بخلاف إسحاق 
بن منصور وإسحاق بن نصرء وأما ما وقع بخط الدمياطي أنه الواسطي» ثم فسره 
باه ابن شاهين فليس بصواب؛ لاه لا يعرف له عن أبي أسامة شيء؛ لان أبا 
أسامة كوفي ولیس في شیوخ ابن شاهين أحد من أهل الكوفة.اه هكذا جزم هنا 
ما جزم به المزي أنه ابن راهویه! 
وقال العيني في «عمدة القارية 4/ :۴١١‏ زعم الجياني أن إسحاق عن أبي آسامة 
يحتمل أن يكون إسحاق بن إیراهیم» أو إسحاق بن منصوره أو إسحاق بن نصرء. 
وزعم الحافظ المزي أنه إسحاق بن إبراهيم» ويوجد بخط الحافظ الدمياطي علي 
حاشيته الصحيح أن إسحاق هذا هو ابن شاهين الواسطي. اه 
قلت: هكذا أورد أقوالهم ولم يرجح أحدهاء 
ثم قال مج الحافظ : وقال بعضهم: أما ما وقع بخط الدمياطي باه ابن شاهين 
فليس بصواب؛ لأنه لا يعرف له عن أبي أسامة شيء. قلت [أي: العيني]: عدم 
معرقه بعدم رواية ابن شاعين عن أبي أسامة لا يستلزم العدم مطلقاء وجهل 
الشخص شيء لا يستلزم جهل غير به. فإن قلت : هلا لاس قلح في الإستاد. 
قلت: لاء لان ایا كان منهم» فهو عدل ضابط بشرط البخاري.اه 
قلت: ثم راجمت «انتظاض الأعتراض» للحافظ وهو كناب صنفه للرد على ما تعقيه 
العيني عليه في «شرح البخاري»» فلم أجد فيه ردا على العيني! والله أعلم. 














وأخرجه مسلم وباقي الجماعة "» والمراد بالأقانين: الأذان 
والإقامة؛ وهي ایشا إعلام أو هو من باب التغليب کالابوین 
والعمرين والقمرين. 





یأتي برقم (319) باب: بین كل أذانين صلاة لمن شاه 
قلت: وهأنا هو الموضع الثاني الوحيد الذي أورده البخاري فيه! وكذلك ولم يعزه 
العيني في «العمدة» ١4/4‏ إلا إلئ هلا الموضع الثاني : وقصته معروفة في كتابه 
ها مع المصف. 
ومن المحتمل أن يكون المصنف يقصد الحديث الأتي برقم (۱۱۸۴) من طریق 
عبد الوارث عن الحسين» عن عبد الله بن بريدة. قال : حدثثي عبد الله المزني؛ عن 
النبي اة قال: صلوا قبل صلاة المغرب. قال في الثالثة: لمن شاء كراهية أن 
يتخذها لاس سنة. أبواب التهجد» باب: الصلاة قبل المغرب. 
وسياني ایشا في کتاب: الأعتصامء باب: نهي النبي هل على التحريم إلا ما 
تعرف إباحته (0/734. 

20 مسلم (۸۳۸) کتاب: صلاة المسافرين» باب: بين كل أذانين صلاته بو داود 
(۰)۱۲۸۳ الترمذي (۰6۱۸9 الساتي ۰۲۸/۲ ابن ماجه (1171). 





وأبر داود: مر اجب نس با الساني من حديث 
أبي عامر عن سفيان» عن عمرو). 

قال ابن عساكر: قد رويا عنه» أعني: شعبة وسفیان؛ وأخرجه 
الاسماعيلي من طریق عثمان بن عمره عن شعياة وفي رفاك م 
کبار أصحاب رسول الله کا فابتدروا السوار: : وکان 
الأذان والاقامة قریب. 

وفي مسلم نحوه من حدیث عبد الوارث. والمختار بن فلفل» 
وقد سلف في باب: الصلاة إلى الاسطرانة من حدیث قبيصة» عن 
سفیان» عن عمرو بن عامرء عن أنس قال: لقد رأيت کبار أصحاب 
رسول الله إل یدرون السواري عند المفرب(». 
8 بحديث ابن مففل» ولولا ذلك 
آذان الظهر وأذان العصر أو غيرهما من الصلوات. 

قلث: ولا منع من حمله على ذلك» ومعنی الأبتدار: الاسراع» وفيه: 
الصلاة إلى السواری آستارًا بها من المار» وقد سلف في موضعه. 

وقوله: ولم يكن بينهما شيء: يعني: شیثا كثيرًا بدليل الرواية 











ر الاي في «الكبريئ» كما في «تحفة الأشراف» (01115). وهو في «المجتين» 
۰۲۹-۲ وفي «الکبری» 011/9 (1743) من طريق البخاري. 

ر مسلم (۸۳۷) في صلاة المسافرين» باب: أستحباب ركعنين قبل صلاة المغرب. 

ري مسلم 4۳0 


(ه) سيأتي برقم (008) كتاب: الصلاق 





س( سم التوضيع لش الجامع سی مت 
السالفة والاخری» وكان بينهما قريب» وترجمة البخاري: كم بين الأذان 
والإقامة» لا حد فيه أكثر من أجتماع الناس» ولكن دخول الوقت» وفي 
«صحيح الحاکم» -وقال: على شرط الشيخين- من حديث علي: كان 
رسول الله يك يكون في المسجد حتئ تقام الصلاة فإذا رآهم قلیلا 
جلس وإذا رآهم جماعة صل 0007© 
وفيه من حديث جابر أنه يق قال لبلال: إذا أذنت فترسل» وإذا 
آقمت فاحدر واجعل بين أذانك وإقامتك قدر ما يفرغ الآكل من أكله 
والشارب من شربه. والمحتصر إذا دخل لقضاء الحاجة؛ ثم قال: 
غير عمرو بن فايد والباقون 
شيوخ البصرة» وهاه سنة غريبة ولا أعرف لها (سائا غير هلا 
قلت: في إستاده معه عبد المنعم» لا جرم ضعفه الترمذي» فقال: 
هذا إسناد مجهول ولا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث عبد المنعم» 
وقد أجاز الصلاة قبل المغرب أحمد وإسحاق» واحتجا بهذا الحديث» 
وآباه سائر الفقهاء وسنبسط الكلام في ذلك في موضعه في باب: 
التطوع -إن شاء الله تعالئ. 
40 «المسركة ۰۲۰۲/۱ 
(1) «المستدركه ۲۰۲/۱ من طريق ابن جریج عن موسئ بن عقية» عن نافع ابن جبير» 
عن مسعود الزرقي» عن علي ب 
وروا من هلا الطريق أيضًا أبو داود (043) إلا أنه وقع فيه: عن أبي مسعود 
الزرقي. بزيادة أبي. 
وضعفه الألباني في «ضعيف أبي داود (۸۸) وقال: الصواب: مسعود وفي الاب 
عن سالم أبي التضر» مرسلاء رواء داود (48): وضعفه الألباني أيضًا (۸۷). 
© «المستدرك» ۲۰۶/۱ وقال الذهبي : قلت: قال الدارقطني : عمرو بن فاد متروك. 
) «المستدركه ۲۰۲/۱ من طريق علي بن حماد بن أبي طالب» عن عبد المنعم بن = 























لفجر ام كرك تفر 
جر تم آضطجَعَ على شف لبم أيه لول 5 
اعلا الحديث طرف من حديث قيام اليه في آماکنها 
التي ذكرها البخاري( وفي مسلم: يصلي ركعتين خفيفتين بين النداء 
والإقامة من صلاة الصبح"» ثم الكلام عليه من أوجه: 














= نعيم الرهاحي: عن عمرو بن فاد الأسواري: عن يحي بن سل عن الصين 
وعطاءء عن جابر به. قال الذهبي: قال الدارقطني: عمرو بن فائد متروك. 
والحديث رواه أيضًا الترمذي (1843-146): وعيد بن حميد (۰)۱۰۰۲ والطبراني 
في «الأوسطه ۲۷۰2۲۹۹/۲ (۱۹۵۲): ابن عدي في «الكامل» 17/4 واليهقي 
۸/۱ وابن الجوزي في «التحقيق» ۳۱۳-۳۱۲/۱ (743) من طرق عن عبد 
المنعم بن نعيم الرياحي» عن يحيئ بن مسلم» عن الحسن وعطاءء عن جابر به 
هكذا بإسغاط عمرو بن فائد الأسواري. قال الترمذي: هلذا حديث لا نعرفه إلا من 
هالا الوجه من حديث عبد المنعم وهو إستاد مجهول. وقال اليهقي: قال 
البخاري: عبد المنعم منكر الحديث؛ ويحيئ بن سلم ضعفه ابن معين. وقال 
الحافظ في «الدراية» 113/1: إستاده ضعیف. وقال الألباثي في "الاو 
(714): حديث ضعيف چا وانظر: «البدر لته 2۳4۹/۲ 5 

07 عباتي برقم (۰۱۱۲۴ 1111-116۹ ۱۱۷۱-۱۱۹۸). 

() مسلم (۷۲4) كتاب: صلاة المسافرين» باب: آستحباب ركعتي سنة الفجر . 








7 سک ا س س سی د 
سکت: صمت من الاذان بعد إكماله» ورواه الخطابي 
بالباء الموحدة. أي: أذنء والسکب: الصب» آستعاره للکلام(۱), 

قال الجياني عن أبي مروان: سكت وسکب بمعنی» ولم يذكر ابن 
الأثير غير الباء الموحدةء وقال: أرادت إذا آذن فاستعير السكب للإفاضة 
في الکلام» كما يقال: أفرغ في أذني حدیا. أي: ألقئ وصب. 
أن لها وجهًا من الصوابء ولا يرفع ذلك 
الأخرئ» فان الموحدة تأتي بمعنئ من وعن في كلام العرب» 
بو بی [الفرقان: 04] أي: عنه» وقوله: 
ا یرب یا عاد أب [الإنسان: ]١‏ أي: منهاء قالا: ويمكن أن 
يكون إنما حمل الراوي لهذا الحديث علئ أن يرويه بالموحدة؛ لأن 
المشهور في سكت أن تکون متعلقة بعن أو من كقولهم: سكت عن 
كذا أو سكت من كذاء فلما وجد في الحديث مكان من وعن الباء 
ظن سكب من أجل مجيء الباء بعدهاء وقد سلف أن الباء تأتي 
بمعتی من وعن". 

الثاني : قولها: بالأولئ من صلاة الفجر: يريد الأذان للفجرء وهو 
أول بالنسبة إلى الإقامة توضحه رواية مسلم السالفة: بين النداء 
والإقامة9», 

الثالث : هاتان الركعتان هما راتبة صلاة الفجر» وقد كره جماعة من 
العلماء التنفل بعد أذان الفجر إلى صلاة الفجر بأكثر من ركعتي 
60 غریب الحدیت» ۰11۷/۱ 7 
د «الهلية ۳۸۲/۲ 
0 «شرح ابن بطال» ۲۵4/۲ 
۵ مسلم ۲۲۵ 
















اه سس( 


الفجر(؛ لانه 8 لم يزد على ذلك كما آخرجه مسلم من حديث 


0 
ونهی أيضًا عنه كما أخرجه أبو داود والترمذي من حديث ابن 

عمر”" ونقل الترمذي إجماع العلماء عليه" وهو أحد الأوجه عندناء 
وبه قال الائمة الثلاثة» ونقله القاضي عياض عن مالك والجمهورء 
ومقابله: لا يدخل حتئ يصلي سنة الصبحء والاصح: الجوازء وأن 
الكراهة لا تدخل إلا بفعل الفرض؛ لقوله يق: «صل ما شئت» فان 
الصلاة مشهودة مقبولة حت تصلي الصبح ثم آقصره أخرجه ابو داود 
من حديث عمرو بن عب 
الرابع : فيه أستحباب تخفيف هاتين الرکعتین؛ وهو مذهبنا ومذهب 





۱ أنظر «مختصر أختلاف العلماء» 0۲/۱ 
الطالبين» ۰۱۹۲/۱ «المفني» 005-6185 

(6 «صحيح سلم برقم (۸۸/۷۲۳) کتاب: صلاة المسافرين» باب: آستحباب 
ركمتي سنة الفجر والحث عليهما وتخفيفهماء والمحافظة عليهما وبيان ما تحب 
أن يقرأ فيهما. 

۳ أبو داود (01598. الترمذي (416). عن يسار مولى ابن عمر قال: رآني ا 
انا أصلي بعد طلوع الفجرء فقال: يا يسار إن رسول لله ول خرج علينا ونحن 
تصلي هلبه الصلاةء فقال: ليلغ شاهدكم غابکم. لا تصلوا بعد الفجر ال 

سجدتين. ورواه أيضًا أحمد ۰۱۰4/۲ وأبو يعلئ 451-4554 09۰۸0 

والدارقطني ۰4۱۹/۱ واليهتي ۰130/۷ والمزي ۸۳/۲۵. وصححه الألباني في 
«صحيح أبي داوده (01188. وفي الباب عن أبي هريرة وابن عمروء آنظر 
تخريجهما في «البدر المثيرة 147-181/5 «تلخيص الحبيرة 1 .181-19 
لارام (6۷۸). 

(4) هن اترمني» ۲۸۰/۷ عقب حديث (618). 

(*) ابو داود (۱۲۷۷) وأصله في مسلم (۸۳۲) مطولا. وانظر: «صحیح أبي داودة. 
)110۸( 


۲ «البناية» ۷۷/۲. دروضة 














س( د ارس س الجامع اسم مت 
مالك والجمهورء وقال النخعي: لا باس باطالتهما( واختاره 
الطحاوي". 

وفي «المصنف؟ عن سعيد بن جبير: كان 8# ریما أطال ركعتي 
الفجرء وعن الحسن: لا بأس بإطالتهما يقرأ فيهما بحزبه إذا فاته. 

وعن مجاهد: لا باس أن یطیلهما(". فقالوا : لا قراءة 
الطحاوي”؟' والقاضي عیاض: والاحادیث الصحيحة 
كان يقرأ فيهما: فل بای سید © € [الكافرون:١)‏ ولاف هو 
له اكد 609 لاحلاص: ۱] بعد الفاتحت(* 

وفي رواية ابن عباس: كان يقرأ فيهما: ولو مک یک [البقرة 
۲ ويقوله: < باع الككي> لال عمران: 00054 














أن يقرا 
في الاولی بعد الفاتحة بأل ن [الشرح: ۰1۱ وفي الثانية بعدها 
+ الم 2 کیک [الفيل: ۱ 

وفي «وسائل الحاجات؛ للغزالي آمتحسان 1 
ذلك اليوم» واستحب مالك الأقتصار على الفاتحة على ظاهر قولهاء 








60 رواء عنه الطحاوي في اشرح المماني» ۳۰۰/۱ 

(1) فقال في اشرح المعاني» ۳۰۰۱: وقد رويت آثار عمن بعد رسول الله في 
القراءة فيهما آردت بذكرها الحجة علئ من قال: لا قراءة فيهما. 

0 «المصتف» / 0-01 مم95 

40 شرح معاني الآثار» 993/19 

(5) رواه مسلم برقم (۷۲) في صلاةالمسافرین» باب: أستحباب رك 
رالحث عليهما وتخفيفهما والمحافظة عليهما وبيان ما يستحب أن يقرأ فيهما. 

000 رواها مسلم برقم (۱۰۰/۷۲۷ السابق. 








إني أقول: هل قرأ فيهما بام الكتاب» ويأتي في باب: 
ما يقرأ في ركمتي الفجر وغیره - إن شاء الله تعالى. 

الخامس: فيه مشروعية هذا الأضطجاع بعد ركعتي الفجر» وهو سنة 
عند بعضهم: واه انحن البصري(. 

وذكر القاضي عیاض أن مذهب مالك وجمهور العلماء وجماعة من 
الصحابة أنه بدعةء وسياني ما فيه في باب: الضجعة على الشق الأیمن 


شاء اھ . 


وفي «سنن أبي داود» و«الترمذي؛ -بسناد صحیح علئ شرط الشيخين- 
من حديث أبي هريرة ‏ قال رسول الله ی : «إذا صلی أحدكم ركعتي 
الفجر فليضطجع علئ يمينه» قال الترمذي: حديث حسن صحيح”". 
1 روى ابن أبي شيبة في «المصنف» 90/۲ (3845) عن الحسن أنه کان لا يعجيه أن 

يضطجع بعد ركعتي الفجر. 

فما ذكره المصنف هنا عن الحسن علئ عكس ما روئ عنه! فييدو -ولله أعلم- آن 

المصنف قد ذهل عن ذلك هنا؛ ويدل لذلك أنه في شرح الحديث التي :0117 

عرض هلله المسألة مرة أخرئ» وقال: وعن الحسن كراهتها. وكذلك نقل الحافظ 

عن الحسن أنه كان لا يعجبه الأضطجاع؛ وعزاء لابن أبي شبية. «الفتح» /4۳. 

وأغرب العيني فقال في «العمدة» ۳۰۸/۶: أنه واجب عند الحسن البصري!! 

فمضئ فيها كعادته وقلد المصنف. بل آستبدل عبر المصنف من الأستحباب إلى 

الوجوب. وأغرب من ذلك وأعجب أنه تيع المصتف في الموضع الثاني 5751/5 

فنقل عن الحسن أنه كان لا يعجيه ذلك!! ونعتذر عن العيني بأنه من الجائز أن 

یکرن مني في الموضع الأول ۳۰۸/۶ عموم الأضعطلجاع عند النوم؛ لا بعد رك 

الفجر ذكلامه في هلذا الموضع يحتمل ذلك. واف أعلم. 

0 الحديث لت برقم (1130). 
400 رواه آبو داود (۰)۱۲۲۱ ورواء الترمذي (4۲۰) من طريق عبد الواحد بن زیاده تا 

الأعمش» عن أبي صالح» عن أبي هريرة به. 5 




















9 سے التوضيج لشرح الجامع اسع سے 
E‏ ویر ور 

ركعة يوتر منها بواحدةء فإذا فرغ منها أضطجع على شقه 
ن 1 ا 


وروا من هلدا الطريق أيضًا أحمد ۰4۱0/۲ واين خزيمة ٠١۸-۱١۷/۲‏ 
(۲۰ وابن حبان ۲۲۰/۲ (۹۸٤۲)ء‏ وابن حزم في «المحلئ» ۰۱۹0/۳ 
واليهقي ۰8/۲ والبغوي في اشرح السنقة 45۱-4۲۰1۳ (۸۸۷) قال الترمذي : 
حديث حسن صحيح غريب من هلذا الوجه. وأهل العلم لهم في هنا الحدیث 
قرلان؛ فمنهم من صححه كاين حزم محتبما به» إذ زعم أن هلله الضجعة واجبة 
وشرط في صحة صلاة الفجر ومن صححه أيضًا عبد الحق في «احكامه» 3۷/۲ 
وكذا التووي فقال في «شرح مسلم؟ ۰۱۹/۲ وفي «المجمرع؛ ۳/ ۵۲1-۵۲۳ 
إسناده صحيح علئ شرط البخاري ومسلمء وقال في «خلاصة الاحكام» 
(1403)» وفي «رياض الصالحين» (۳/۱۱۱۲): روا أبو داود والترمذي بأسائيد 
صحيحة؛ وكذا الشوكاني فقال في «النيل» 5 1۹۲: رجاله رجال الصحيح. 
ومنهم من تكلم فيهء فأعله اليهتي بقوله: وهنا يحتمل أن يكون المراد به 
الإباحةء فقد رواه محمد بن إيراهيم اليتمي عن أبي صالحء عن أبي هريرة 
حكاية عن فعل الني يق لا خبرا عن قوله» ثم ساقه من طريق ابن إسحاق قال 
حدثتي محمد بن إبراهيم» عن أبي صالح السمان» قال: سمعت أبا هريرة يحدث 
مروان بن الحكم وهو على المدينة: أن رسول الله 4# كان يفصل بين ركعتين من 
الفجر وبين الصبح بضجعة علئ شقه الایمن. وهلا أولئ أن يكون محفوظاة 
الموافقته سار الروايات عن عائشة وابن عباس 
وکذا المنذري فقال في المختصره 21/5 قد 
الحديث من أبي هريرةء فيكون منقطًا. 
وکذا شيخ الإسلام فقال فيما نقله عنه ابن لیم في «الزادة ۳۱۹/۱: هلا باطل». 
وليس بصحيح؛ وإنما الصحیح عنه الفعل لا الأمر بهاء والأمر تفرد به عبد الواحد 
ابن زياد غلط فيه. 
والحديث صححه اي في صحیح أبي داوده (1140) وناش فده بل ورد 
إعلال البيهقي للحديث وكذا شيخ الإسلام. 

10 سيأني برقم (444) كتاب: الوتره باب: ما جاء في الوتر. ويرقم ( ۱۱۲۳) كتاب: = 



















: أن أبا صالح لم يسمع هثنا 


بی( 
الليل» وقبل: صلاة ركعتي الفجرء وكذا حديث ابن عباس أن 
الأضطجاع كان بعد صلاة الیل قبل ركعتي الفجر"» وأشار القاضي 
إلى أن رواية الأضطجاع بعد ركعتي الفجر مرجوحة قال: فتقدم رواية 
الأضطجاع قبلها ولم يقل أحد في الأضطجاع قبلهما سنة وكذا 
بعدهماء وقد رُوي عن عائشة قالت: فإن كنت مستبقظة حدثني» 
وإلا أضطجع”": فهذا يدل علئ أنه ليس بسنة» وإنه تارة كان 
يضطجع قبل وتارة بعدء وتارة لا يضطجع. 

السادس: استحباب الأغمطجاع والنوم على الشق الأيمن» وحكمته 
أن لا تستغرق في النوم؛ لان القلب إلئ جهة الیسار» فيتعلق حي 
فلا يستغرق» وإذا نام على اليسار كان في دعة واستراحة. 

السابع : فيه أن الحث على التهجير والترغيب إلى الأستباق إلى 
المساجد إنما هو لكل من كان عل مسافة من المسجد لا يسمع فيها 
الإقامة من بيته» ویخشی إن لم يمكن أن يفوته فضل أنتظار الصلاة. وأما 
من كان مجاورًا للمسجد حيث يسمع الإقامة ولا تخفي عليه» فانتظاره 
الصلاة في البيت کانتظاره في المسجد له أجر منتظر الصلاة» إذ لم يكن 
كذلك لخرج اق إلى المسجد ليأخذ لنفسه بحظها من فضيلة الأنتظار. 

الثامن: أن صلاة النافلة الأفضل كونها في البيوت. 


= التهجد» باب: طول السجود في تام الیل ورواء ومسلم برقم (0753 كتاب: 
اصلاة المسافرين» باب: صلاة الیل وعد ركعات النبي 5 في الليل» وأن الوتر 
ركعة وأن الركعة صلاة صحيحة. 

() سبق برقم (۱۸۳) كتاب: الوضوه باب: الرجل بوضی صاحبه. 

() يأني برقم (1131). 

50 هنا الكلام لعله هو الذي عتا العيني في الموضع الأول ۰۳۰۸/۶ والله أعلم. 

















01 سلف برقم (3۳4) باب: کم بين الأذان والإقامة. 





والکلام عليه من وجوه: 

آحدها: هذا الحدیث آخرجه أيضًا مسلم وابر عوانة(؟» وقصر 
وهيب عن أيوب في قوله: «وصلوا» وأتمه عبد الوماب عن أيوب 
بزيادة: «كما رأيتموني أصلئ». ذكره البخاري في الباب بعده 
والبخاري آخرجه في مواضع من الصلاة هنا وعقبه الأذان للمسافرين 
إذا كانوا جماعة» وفيه: أتئ رجلان النبي و يريدان السفر فقال: 
«إذا آنتما خرء ثم أقيما ثم ليؤمكما أكبركما'". وفي باب: 
الأثنان فما فوقهما جماعةء وفيه: «إذا حضرت الصلاة نأذنا* 














() سلم) برقم (1۷8) كتاب: المساجدء باب: من احق بالإمامةء أبو عونت 
tw wi‏ 


© باني برقم (0۳۰. 





7 سے ا س س سی بس 


وني باب : إذا آستووا في القراءة فيؤمهم أكبرهم» ونيه: قدمنا عي 





رسول الله كي ونحن شببة متقاربون. وفيه: «لو رجعتم إلئ بلادكم 
فملمتموهم فليصلوا صلاة كذا في حبن كذاء وصلاة كذا في حبن 
گذا ۰۲۳ وفي إجازة خبر الواحد””“» وفي باب: رحمة الناس والهانم ۳ 





وقول الله تعالی : الا تَتَرَ ين کل وٍ4 الآية [التوبة 
وذكر الطرقي أن البخاري رواه عن أبي التعمان. عن حماد؛ ولم يذكره 

أبو مسعود ولا خلف ولأبي داود: وکنا يومئلٍ متقاربين في العلم. وفي 

قیل لأبي قلابة: فأين الفقه. قال: كنا متقاربين ". 

ثانيها: إن قلت : ما وجه هزه الترجمة؟ وظاهر الحديث أنه 39 نما 

ین لهم حالهم إذا وصلوا إلى أهلهم لا في السفر + حيث قال : «فإذا حضرت 

الصلاة -يعني: فيهم- فليؤذن لكم أحدكم؛ فالجواب أنه ليس الكلام 
5 

٠‏ بل عامًا في أحوالهم منذ خروجهم من عنده 

( سياتي برقم 0۸0 

210 سيأتي برقم (۷۲6) کتاب: أخبار الآحاد. 

20 سياتي برقم (1۰۰۸) کتاب: الادب. 

برقم (1143) ونقد 2 الصف له. 

٩‏ أبو داود (089) وفیه: قال: إنهما كانا متقاريين. 
قال الحافظ: راظن في مل علب الرواية إدراجاء فا ابن خزيمة 
إسماعيل بن علية. عن خالد. قال: تا 3 
كانا متقارين؛ وأخرجه مسلم من طريق حفص بن غ 

ال الحذاء: وكانا متقاربين في القراءة» ويحتمل أن يكون نند أبي قلابة في 
ذلك» هو إخبار مالك ابن الحويرث. كما أن مستند الحذاء هو إخبار أبي قلابة له 

فيتضي الإدراج عن الإستاد. اه «الفتح» ۱۷۱-۱۷۰/۲ ولمزيد من التفصيل 
آنظر: «صحیح أبي داو (3۰8. 

0 هلنا قريب من جواب ابن المنبر عل هلذا الموضع في «المتواري علئ تراجم 

أبواب البخاري» ص 44. وكذا الفائدة الأتيةء -وهي قوله: وفائدة الترجمة- هي 



























ان سس( 

وفائدة الترجمة أن آذان الواحد يكفي عن الجماعة لثلا یتخیل أنه لا 
يكفي إلا من جميعهم» وقد قال في الحدیث الآخر للرفیقین ذنا 
واقیما ۷ ۰ فبيّن هنا أن التعدد ليس شرئلا. 

ثالثها: مالك بن الحويرث: هو أبو سليمان مالك بن الحويرث» 
: حويرثة بن حشيش- بالحاء المهملة وقيل: بالمعجمة» وقيل: 
بالجيم الليثيء له وفادة" . 

ونزل البصرة» وبها مات سنة أربع وسبعین ۳ . 





رابعها: قوله: في نفر من قومي» وفي أخري: شببة متقاربوا“ ٠‏ 
وني آخری: آنا وصاحب لی( ۰ وفي آخری: آنا وابن عم لیا 
يُحتمل كما قال القرطبي أن یکون ذلك في وفادتین؛ وأن یکون في 
واحدة» غير أن ذلك الفعل تكرر منه ومن الشارع". وفي أخرئ: 
أت رجلان يريدان السفر» » فیحتمل أنه أراد نفسه وآخر معه. 





= من كلام ابن المثير. 

«فتح الباري» لابن رجب ۳۹۹-۳۵۸/۵: «الفتح؛ لابن حجر ۱۱۱-۱۱۰/۲ 

() ياني برقم (6848). 

)قال الجوهري: وفد فلان على الأميرء أي: ورد رسولًا. فهو وافد والجمع وقد 
والجمع وند؛ مثل صاحب وصحب؛ وجمع الوفد أو فاد ووفوده والاسم الوفادة 
وأوقدته أنا إلى الأميرء أي أرسلته. «الصحاح» ۰00۳/۲ وانظر: «التهايةة 
071١/6‏ اسان العرب» 4۸۸۱/۸ مادة: وقد 

6 مسجم الصحابة؛ ۰۲۰۹/۵ «ممرفة الصحابةة ۲۸3۰/۵ (۰0۲9۹۸ الاسیعاب» 
(TTA) £0 /F‏ ند tall‏ ۲۰/۵ 660۸۰۱ «الإصابةة ۳۸۲/۳ (VY)‏ 

0 يأتي برقم للكت 2۰۰۸ ۲6۱ 

(0) يت برقم (۲۸6۸. 

200 رواء الترمذي (۰0۲۰۵ والنسائي ۰۹۳۸/۲ ۷۷/۲ 

0 «المقهمة ۳۰۰/۲ ۸ ياتي »0۳ 














7 س التوضيع س دجن س سس 

وقوله: شية أو نفر: يُحتمل أن ذلك وقت قدومهم علئ رسول الله 
هة وأنه لما آرد السفر جاء هو وصاحب له وهو ابن العم» كما جاء في 
آخری. 

خامسها: اللفر: عدة رجال من ثلاثة إلئ عشرةء ولا واحد له من 
لفظه» كما قاله الخطابي؛ سموا بذلك من التفر؛ لأنه إذا حزبهم آمر 
آجتمعوا ثم نفروا إلى عدوهم. قال في «الواعي»: ولا یقولون: 
عشرون نفرًا ولا ثلاثون نفرًا. وقد أسلفنا هذا في أثناء التيمم أيضًا. 

سادسها: قوله: فأقمنا عنده عشرين ليلة: المراد بايامها بدليل 
في الباب بعده: عشرین يومًا وت 

سابعها: قوله: وکان رحيمًا رفيقًا: هو بقافین ویفاء وقاف في 
البخاري» وفي مسلم بالقاف خاصة”". ومعناهما ظاهر وهو من رقة 
القلب ومن رفقه بأمته وشفقتهء كما قال الله تعالی في حقه: 
يوبن يبوك کی [الترية: 1۱۷۸. 

ثامنها: قوله: فلما رأئ شوقناء وفي رواية أخرئئ: فلما ظن”" علم 
يك ذلك منهم لما تلمح العود منهم» إلئ آوطانهم. وفي رواية للبخاري: 
ولو رجعتم ال بلادكم فعلمتموهم» أي : لأنه المهتم» وهو من باب 
التانیس لتخفيف كلفة الغيبة عنهم لثلا ينفروا لو طال مقامهم. 




















تاسعها: قوله: «فليؤذن لكم أحدكم» فيه: الأمر بالاذان للجماعة» 
وهو عام للمسافر وغيره» وكافة العلماء على آستحباب الأذان للمسافر 
230 سيأتي برقم (١۴١)ء‏ باب: الأذان للمسافر إذا كانوا جماعة والإقامةء وكذلك 

بعرفة وجمع. 

9 مسلم 69/۷0 © باتي 310 0145 


0 مان «م. 


سوسحم 


إلا عطاءء فإنه قال : إذا لم يؤذن ولم يقم أعاد الصلاة؛ رالا مجاهدًا فانه 
قال: إذا نسي الإقامة أعاد”". وأخذا بظاهر الأمر وهو «أذنا وأقيماك. 





بحکی الطبري عن مالك أنه يعيد إذا ترك الأذان ومشهور مذهبه 
الأستحباب» وفي «المختصر» عن نلك : ولا آذان علئ مسافر» 
وإنما الأذان عل من يجتمع إليه لتأذينه» وبوجوبه على المسافر”". 
قال داود: وقالت ا هو مخيرء إن شاء أذن» وان شاء أقام. 
روي ذلك عن علي» وهو قول عروة والثوري؛ والنخعي 0 55 
طانفة: تجزنه الإقامة. رُوي ذلك عن مكحول والحسن والقاسم 
وكان ابن عمر يقيم في السفر لكل صلاة إلا الصبح؛ فإنه كان 
لها ویقیم ۳" وقد جاءت آثار في ترغيب الأذان والإقامة في أرض 
فلاق وأنه من فعل ذلك يصلي ورآه أمثال الجبال. وفي «الجامع 
الصغير» للحنفية: رجل صلی في سفره أو بيته بغير أذان وإقامة يكره 
وكرهها بعضهم للمسافر فقط. 

عاشرها: قوله: «وليؤمكم أكبركم؛ أي: عند التساوي في شروط 
الإمامة ورجحان أحدهما بالسن؛ بدليل رواية أبي داود السالغة: وكنا 
الفقه؟ 


























21 رواه عنهما ابن أبي شی ۱۹۸/۱ ۲۳۷۵-۲۳۷۷ 

( أنظر: «التوادر والزيادات؟ 168/9 

۳ آنظر: «التراهر والزيادات184-188/16. 

29 ابن أبي شبية ۱۹۸-۱۹۷۸۱ «FFT‏ ۰۲۲۹6 ۰۲۲۲۹ ۰۲۳۷۱ ۲۳۷۹ 
40 السابق ۱۹۸۰۱۹۷/۱ ۰۱۲۲۱۳ ۲۳۷۰-۲۲۲۱ 

0 السابق ۱۹۷/۱ ۲۲۰۸ 

0 مسلم (۲۹۳/۹۷6 كتاب: الساجذه باب: من أحق بالإمامة؟ 


س( د ادس س الجمع سی مد 
بزيزة: آشار إلى كبر السن» ويجوز أن يكون آشار إلى كبر الفضل 
والعلم» وإنما علق الأذان باحدهم؛ والامامة بأكبرهم لعظم أمر 
الإمامة وهو ُشعرٌ بتفضيل الإمامة عليه. 


فدهت دی موجه 





00۱/۲ saê 21۱1 مسلم:‎ “oro 


۰“ حلا تقد فن وق 










في رخالکم. قأخبزنا أن 
رها صلا في الؤعالي. في 
قر .1131- مسلمء 199- فتع: 1۱1۲/۲ 










لتوضيع لشرح الجامع الصحيع س 
عون قَالَ؛ دنا و الکمیس, باب 


الصا .اف 1۸۷- مسلم: ۵.۲ نیع 10۱۲/۲ 
جمع يعني : المزدلفة» ولم يذكر فيه حديا ولا في عرفة أيضًا. 
وذكر في الباب خمسة أحاديث: 


وهلذا الحديث دال لما ترجم له» وهو الأذان في السفرء وقد علمت 
ما فيه» وسلف الكلام على الحديث في الإبرادء فراجعه من . قال 
البيهتي: كذا قال جماعة عن شعبة: فأراد المؤذن أن يؤذن. وفي 
أخرئ عنه: كان ال في سفر فأذن المؤذن» فقال له َل : «أبردء. 
رسول اله ا الظهر فقال له 


وذکره۳ ۰ وفي أخرئ عنه: أذن مو 
ظ ة الحر من 


یو : «ابرد آبرده -أو قال 


قال: وفي هذا الدلالة علی أن E‏ و فان 
الأذان كان في أول الوقت. 


ثم روا من حدیث جابر بن مره وأبي برزة قال أحدهما: كان 





() سلف برقم )٥۳۵(‏ كتاب: مواقيت الصلاة. 
0 رواء الييهقي ٤۲۸/۱‏ 
20 سلف برقم (۰68۳۹ ورواء سلم (0۱1. 


ڪان سس( 
3 


بلال يؤذن إذا دلکت الشمس» وقال الآخر: إذا دحضت . 
وفي رواية عن جابر قال: كان بلال لا يحذم الأذان وكان ريما آخر 





الإقا '» وترجم عليه أبو عوانة في «صحيحه؛ بإيجاب الابراد 
بالظهر في شدة الحرء وبيان العلة في إبرادها. ثم ساقه» وفيه: فاراد 
بلال أن يؤذن بالظهر. وفيه بعد قوله: فيء التلول» ثم آمره فافن 
وأقام فلما صلئ قال: «إن شدة الحر من فيح جهنم» فإذا أشتد الحر 
فأبردوا عن الصلاة”” .وفي رواية له: فأذن بلال» فقال: «مة يا 
بلال» ثم آراد أن يؤذن فقال: «مة يا بلال» حتئ رأينا فيء التلول» ثم 


قال: «إن ی 








ن يدان ال ال *: 


وقد سلف في الباب قبله. والبخاري رواه عن محمد بن يوسف» 
وهو الفريابي عن سفيان وهو الشوري فاعلمه؛ وإذا آراد البخاري 
محمد بن يوسف اليكندي عن سفيان: عَيّن ابن عية. 
وقوله: أتئ رجلان. المراد: هو وصاحب له أو ابن عم له كما 
سلف. 
وقوله: «فأذنا ثم آقیماه: يجوز أن يكون المراد من آراده منهماء 
ویجوز أن يكون خاطب مالك بن الحویرث بلفظ التثنية» ویژیده رواية 
( لسن الكبرئ» 4۳۸/۱. 
0 «السنن الكبرئ» ۰4۳۸/۱ 
6 «مسند أبي عوانته ۲۸۹/۱ (۱۰۱۷): 
0 «مسند أبي عوانته ۲۹۰/۱ (۱۰۱۹ 





2 التوضيح لشرح الجامع الصحيع. 
الطرائي من مال ين بن اپ أنه لك قا تا کت انم ع 
واقم؛ وليؤه كما ویجوز أن يكون المراد: يؤذن أخدهما 
ويجيب الآخر قال تعالئ: د يبت نونكا [يونس: 1۸4 وإنما 
وها مویتن زان ماروق. 


وقال ابن القصار: أراد به الفضل بدلیل قوله: ذأ٠‏ إذ الواحد 











وفيه: ما بوب له وهو مشروعية الأذان والإقامة للمسافر. 
وفيه: الحث على الجماعة في السفر» وأنها تحصل بإمام ومأموم» 
واستدل به بعضهم عل وجوب الجماعة» ولا دلالة فيه. 
حديث مالك بن الحويرث أيضًا. 
وقد سلف آنقًا وسالما. 
الحديث الرابع: 


الحديث الثالث: 





رونا اکت اغب صلم أ ٠‏ وياتي في الرخصة في 
المطر, والعلة أن يصلي في رحله» وقد سلف حكمه في باب الكلام في 
الاذان . 


7 «المسجم الكبيرة ۲۸۸/۱۹ (۱۳۸). 
۲ ملم 040 
۳ سياتي برقم (101) کتاب: الانان. 
۵ 

راجع شرح حديث 0170 





يس معنب ان سس( 

وضجنان: بفتح الضاد المعجمة وجيم ساكنة ونونین جبيل على بريد 
من مک۲۱8. وقال الزمخشري: عل خمسة وعشرین میلا؛ وینه وین مر 
تسعة أميال. 

وفيه ما بوب لهء وهو مشروعية الاذان في السفر. 

وفي أبي داود من حديث ابن إسحاق عن نافع عن ابن عمر قال : 
كان ينادي منادي رسول الله ب بذلك في المدينة في الليلة المطيرة 
والغداة (المطیرة۳1 » ثم قال: رواه يحيئ بن سعيد عن القاسم؛ عن 
ابن عمرء عن رسول الله ا قال فيه: في السفر”». وفي مسلم وأبي 
داود والترمذي من طريق جابر: كنا مع رسول الله ل في سفر 
فمطرناء فقال ##: اليصل من شاء منكم في رحله 9©». 











ساقه البخاري عن إسحاق» ثنا جَمْمَرُ بْنُ عزن إلى أبي جح 

رات وشرل الله ل بالأبْطح كَجَاءهُ بال نله الشلای نع خر 

يلال ب كرا ی دی سول الل قلق البق واكم الصا 
وهلذا الحديث ذكره البخاري في عدة مواضع في الطهارة كما 

سلا والصلچ؟ 

60 امعجم ما أستعجم؟ ۰۸0۱/۳ عجم البلدان؟ 10۳/۳ 

() «الفائق في غریب الحديت» ۴۳۰/۴ 

( كذا بالاصل؛ وني أبي داود: ار 

(4) ابو داود )1١14(‏ وضعفه الالباني في «ضعیف أبي داودة (۱۹۹). 

() مسلم (1۹۸) كتاب: صلاة المسافرين: باب: الصلاة في الرحال في المطرء أبر 
درد (۰۱۰۹۵ الترمذي (404). 

)سلف برقم (۱۸۷) باب: أستعمال فضل وضوه اس 

67 سلف برقم (499) باب: سترة امام سترة من خطلفه؛ ورتم (449) باب: الصلاة 
إلى ار یرم (401) باب: السترة بمكة وغيرها 




















س( سس اتود اش الجامع اسم 

وسيأتي في الباب على الاثر ایا ۱ وشیخه إسحاق هو ابن منصور 
كما نص عليه خلف في «آطرافه». وذکر الکلاباذي أن البخاري حدث 
عن إسحاق بن راهويه واسحاق بن منصور» عن جعفر بن عون 
فلا يخلو عن آحدهما"» وخرج مسلم عن إسحاق بن منصور» عن 
جعفر بن عون 7" 





تهت دی یی 





نيبرقم (۱۳۸) کتاب: الاذان» باب: هل يتبع المؤذن فاء مهنا وهنا وهل 
يلتفت في الاذان. 

© أنظر: «الجمع بين رجال الصحيحين؟ لابن ا 

00 مسلم (۲0۱/8۰۳) كتاب: الصلاة» باب: سترة المصلي. 











N/a 







خنکا مد 


يلتفت؟ وقد جاء مفسرّا في 
فاه هاهنا وهاهنا يقول يمينا وشمالا: حي 
على الصلاة» حي على الفلاح ‏ وفي أبي داود: فلما بلغ حي على 
الصلاة حي على الفلاح. لوئ عنقه يمينًا وشمالًا ولم يستدر”" 
وذلك دال علي أن الألتفات في الحيعلتين خاصة. 
البخاري- وهل يلتفت في الأذان؟ قد ذكرنا ما يدل 
لعدمه. وللساني : فخرج بلال فجعل يقول في أذانه هكذا ينحرف يمينا 


1١‏ مسلم (8۰۳) كتاب: الصلاة: باب: سترة المصلي. 
2 سنن أبي دار برقم (91). 








ست سس وق ف نی مینست 
وشمالا؟. 

وللطبراني : فجعل (صبعیه في آذنیه. وجعل یقول برأسه هكذا 
وهکذا ییا وشمالا حتئ فرغ من أذانا" . 

وفي «الأفراد؛ للدارقطني من حدیث سويد بن غفلة عن بلال: أمرنا 
رسول الله يل إذا أذنا أو أقمنا لا نزيل أقدامنا من مواضعها" . نعم» في 
الترمذي من حديث عبد الرزاق» ثنا سفيان عن عون» عن آبیه» قال: 
رأيت بلالا يؤذن ویدور» يتبع فاه هاهنا وهاهناء وإصبعاه في أذنيه» 
ثم قال: حديث حسن صحیح*. 

وأما البيهقي فقال: الأستدارة في هذا الحديث ليست من الطرق 
الصحيحةء وسفيان الثوري إنما رواه عن رجل عن عون» ونحن 
نتوهمه سمع من الحجاج ابن أرطأة عن عون» والحجاج غير محتج 
به» وعبد الرزاق وهم فيه فأدرجه» وقد رواه عبد الله بن محمد بن 
الولید عن سفيان بدونها. وقال سفيان مرة: حدثني من سمعه من عون 





أنه كان يدور ويضع يديه في أذنيه. قال العدني: يعني: بلالاء وهاه 





رواية الحجاج عن عون» ثم ذكرها قال: وروينا من حديث قيس بن 
الربيع عن عون ولم یستدر قال: ويحتمل أن يكون الحجاج آراد 
0 لاسي ۱۲/۲ 


21 «المعجم الكبير» 114/17 (۲۸۹. قال المصف: قال الشيخ تقي الدين في 
«الإمام»: في إسناده مقال. قلت: لعله بسبب الطعن في قيس بن الربيع» فان 
النسائي ترکه» وقال السعدي: ساقط. ...اه «البدر المثير» 591/5 

1277 الدارقطني في «الغرائب والأفرادء كما في «أطرافه؛ لابن القيسراني ۲/ ۱۳۹۲(۲۷۷) 
وقال: غریب من حديث طلحة بن مصرف» عن سويد عنه. تفرد به عبد الله بن يزيع 
عن الحسن بن عمارة عنه. وقال الحافظ في «التلخيص» ۲۰/۱: إسناده ضعیف. 

4 الترمني (141). 





دادن 00 


بالاستدارة: التفاته في الحیعلتین فیکون موافقًا لساثر الروایا 
والحجاج لیس بحجاج» والله يغفر لنا وله. قال: وروی حماد بن 
سلمة عن عون مرسلا لم يقل عن یی( 
هذا کلام البيهقي ونوقش فیه فلم يتفرد عبد الرزاق» بل تابعه ابن 
مهدي عن سفیان» كما أخرجه أبو نعيم في «مستخرجه؛ ومؤمل أيضّاء 
كما أخرجه أبو عوانة. ورواء الطبراني من حديث إدريس الأودي عن 
عون" قهذا متابع لسفیان» وكذا حماد بن سلمة وهشیم» كما أخرجه 
آبر الشيخ. 
وفي الدارقطني من حديث کامل أبي العلاء عن أبي صالح» عن أبي 
هريرة: أمر أبو محذور 
إذا عرفت ذلك فالكلام عليه في موضعين: 
الأول: الالتفات في الحیعلتین؛ وهو سنة؛ ليعم الناس بإسماعه 
وخص بذلك؛ لأنه دعاء والباقي ذكر. 
راصح الأوجه عندنا أن يجعل الأولئ يمينًا والثانية شمالاء 
وثانيهما: يقسمان للجهتين, وثالثهما: يلتفت ب 
يستقبل» ثم يلتفت فیحیعل وكذلك الشمال. 
00 البييقي ۳۹۱/۱ 
00 سند أبي عوانته ۲۷۰/۱ (635) 
40 «المعجم الکیر» ۱۰۱/۲۲ ۲6 
240 ستن الدارقطتي» ۲۳۹/۱ وفيه: ويستدير في إقامته. ولمزيد من التفصيل حول 
كلام البيهقي وردود أهل العلم عليه أنظر: «فتح الباري» لابن رجب ۳۷9/۵ 


۷۸ «البدر المثيرة ۰۳۸۰-۳۷۳۲ «فتح البارية ۲/ ۰۱۱5-۱۱۵ «الجوهر 
النقي» ۰۳۹۱/۱ «صحيح أبي داوده (971: «الثمر المستطابة ۱۹4-10۷/۱ 


























سے التوضيع س الجاع سی س 
فرع: 
يلتفت أيضًا في الاقامة على آصح الاوجه. الثها: إن كبر المسجد, 
الثاني: المراد بالالتفات: أن يلوي عنقه ولا يحول صدره عن 
القبلة؛ ولا يزيل قدمه عن مكانهاء وسواء المناره وغيرهاء وقيل: 
يستدير في الحيعلة في البلد الکبیر» وكره ابن سيرين الأستدارة 
فيه" وفي «المدونة؛ أنكرها مالك إنكارًا شديدًا. قال ابن القاسم: 
وبلغني عنه أنه قال: إن كان يريد أن يسمع فلا باس به" . وقال مالك 
في «المختصر»: لا باس أن يستدير عن يمينه وشماله وخلفه ولیس 
عليه آستقبال القبلة في أذانه. 
رفي «المدونة؛ لابن نافع : أرئ أن يدور ويلتفت حتئ يبلغ حي على 
الصلاة. وكذلك قال ابن الماجشون ورآه من حد الأذان. قال ابن بطال 
وحديث أبي جحيفة حجة عل من أنكر الأستدارة؛ لان قوله: (فجعلت 
أتتبع فاه هاهنا) وهاهنا يدل على أستدارته”؟؟. ذلك غير لازم؛ إذ 
المراد الألتفات بالعنق كما سلف مصرحًا به؛ ثم ذكر حديث الحجاج 
السالف بذكر الآستدارة» ثم قال: ولا يخلو فعل بلال أن يكون عن 
إعلام رسول الله ي له بذلك» أو رآه يقعله فلم ينكرهء ف 
اھ ومو عجیب منه» كاه لم يمام حال حجاج بن ارطاة. وما 
أحسن قول البيهقي السالف فيه الحجاج ليس بحجاج» والله ینفر لنا وله, 
۷ رراء ابن آي شبية ۱۹۰/۱ 6۳۱۷9 
0 المدونتە 3۲/۱ 
۳۱ آنظر «التوادر والزيادات» ۱/ 131-11۱ 
60 شرح ابن بطال» ۰۲۵۸/۲ 
(#) المصدر السايق. 





























سس كتاب الأذان 4 

وأما ما ذكره البخاري عن بلال حيث قال: ويذكر عن بلال أنه جعل 
إصبعيه في أذنيه» وهلذا الأثر رواه ابن خزيمة في «صحيحه؟ عن يعقوب 
بن إبراهيم؛ ثنا (مشیم)( عن حجاج» عن عونء عن أبيه؛ قال 
رأيت بلالا يؤذن وقد جعل إصبعيه في آذنیه ثم قال: باب إدخال 
الإصبعين في الأذنين عند الأذان» إن صح الخبر فإني لست أحفظ 
هزه اللفظة إلا عن حجاج بن أرطاةء ولست أفهم أسمع الحجاج هذا 
الخبر من عون أم لا؟ فأنا أشك في صحة هذا الخبر؛ لهازه العلة". 
ورواه أبو عوانة والبزار من حديث الحجاج أيضًا(". 

وروی أبو الشيخ بن حيان من حديث عبد الرحمن بن سعد بن 
عمار» حدثني آبي» عن آبیه. عن جده» أن رسول الله و أمر بلالا 
أن يجعل إصبعيه في آذنیه٩‏ ومن حديث عبد الرحمن بن سعد عن 
عبد الله بن محمد و(تُمير)”*؟ وعمار ابني حفصء عن آبائهم؛ عن 

















(1) كذا بالأصل؛ وفي ابن خزيمة هشامء ولعله تصحيف؛ ففي ترجمة يعقوب بن 
إبراهيم الدررقي من «تهذيب الکمال» 65 914-511 10/0860 
ابن بشير» ولیس له رواية عن راو یسمل هشام 
من "تهذيب الكمال» ۵/ ٤۲۸-٤۲۰‏ (۱۱۱۲ روئ عنه هشیم بن بشيره ولیس لراو 
يسمئ هشام رواية عه. 

(6 «صحيح ابن خزيمةة ۲۰۳/۱ ۴۸۸). وبوب ابن خزيمة اوا رقال ما ذکره 
المصتف» ثم أورد الحديث» وكلام المصنف يرهم أن ابن خزيمة أورد الحديث 
أولًا. وقال الألباثي في «صحيح ابن خزيمة» (۴۸۸): إسناده ضعيف لعنمنة جاج 
بن اوطاة» فنه مدلس .اه 

0 مسد أبي مره ٩۲ ۲۷٤/۱‏ 

() رواء البيهقي ۳۹۹/۱. من طريق أبي محمد بن حيان وراه ابن عدي في «الكامل» 
۵۰۸-۵ من طريق آخر پنحوه. 

(ه) كنا بالأصل» وفي مصادر تخريج الحديث التي ذکرها: عمر. 











7 سے د س الجامع الصحيع مت 
أجدادهم» عن بلال أن النبي ية قال له: «إذا آذنت فاجعل إصبعك في 
أذنيك؛ فإنه أرفع لصوتك. 

ومن حدیث يزيد بن أبي زياد» عن عبد الرحمن بن أبي لیلی» عن 
عبد الله بن زيد فذكر حديث الأذان» وفيه: (جعل إصبعيه في أذنيه 








الذي رآه عبد الله في نوم وأخرج حديث سعد 
القرظ ابن ماجه: أنه ## أمر بلالا أن يجعل يديه في أذنيه إذا آذن» 
وقال: «إنه أرفع لصوتك ٠»‏ 

وذكر ابن المنذر في «إشرافهة» عن أبي محذورة أنه جمل إصبعيه في 
ذنيه فقال: روينا عن بلال وأبي محذورة آنهما كانا يجعلان أصابعهما 
انهما. 
قال اليبهقي: وروينا عن ابن سيرين أن بلالا جعل إصبعيه في أذنيه 
انه أو في الإقامةا'». وروی ابن أبي شيبة» عن ابن سيرين أنه 


0 رواه البيهقي ۰۳۹۲/۱ من طريق أبي محمد بن حيان وبنحوه رواء الطبراني 
١‏ 7917887 (107). قال ليشي في «المجمع؟ /١‏ 704: فيه عبد الرحمن بن 
سعد بن عمار» وهو ضعيف. وقال الألباني في «الإرواء» ۲۵۰/۱: سند ضعیف؛ 
الأن مداره علئ عبد الرحمن بن سعده وقد عرقت ضعفه. 

0 رواء أبو الشيخ في كتاب «الأذان» كما في «تلخیص الحبير؛ ۲۰۳/۱ وانصب 
الرليقة 08/1- ۷۹ 
وقال الزيلعي : يزيد بن أبي زياد متكلم فيه وعبد الرحمن عن عبد الله بن زد تدم 
قول من قال: فيه أنقطاع أ 1 

00 ابن ماجه (۰0۷۱۰ ورواه أيضًا الطيرائي 54/5 (0444) مطولاء وفي «الصخير» 
۲ (۱۱۷۰) مختصرًا. قال البوصيري في «الزوانده (۲۳۷):[سناده ضميف و 
الضعف أولاد سعد القرظء عمار وابته سعد وابن عبد الرحمن. وضعفه الالباني في 
«الاروا (۲۳۱). 

440 سنن البيهقي؟ ۱۳۹۲/۱ 




















سس عب شه (mm‏ 
كان إذا أذن أستقبل القبلة وأرسل يديهء فإذا بلغ حي على الصلاة حي 
على الفلاح أدخل إصبعيه في أذنيه '؟ وفي رواية عنه قال: إذا أذن 
المؤذن أستقبل القبلة ووضع إصبعيه في آذنیه ”'؟ وفي «الصلاة؛ لأبي 
نعيم عن سهل أبي أسد قال: من السنة أن تدخل إصبعيك في أذنيك» 
وكان سويد بن غفلة يفعله» وكذا سعيد بن جبير» وأمر به الشعبي 
وشريك ۳! 

قال ابن المنذر: وبه قال الحسن وأحمد» وإسحاق» وأبو حنيفة» 
ومحمد بن الحسن (*؟ وقال الترمذي: عليه العمل عند أهل العلم في 
الأذان» وقال بعض أهل العلم: وفي الإقامة أيضًاء وهو قول 
الأوزاعي *؟ وقال مالك: ذلك واسع "“ وقال ابن بطال: إنه مباح 











جعل إحدئ يديه عل أذنيه فحسن *» وهي رواية عن أحمد أختارها 
الخرقي. 


۱ «المصنف؟ ۱۹۱/۱ ۲۱۸ 

9 المصدر السابق رقم ۲۱۸ 

50 «الصلاة» لأبي نعيم الفضل بن دكين (۲۱۷-۱۱۳) ط. مكبة الغرباء الا 
۵ «الأوسط ۲۷/۲. 

.)1۹۷( «سنن اترمني» ۳۷۷/۱ عقب الرولية‎ ٩ 

0 

۵ د 
ك 





و س س س ست س 


فرع : لم يبين في الحديث ما هي الإصبع؛ ونص النووي في «نكته؛ 
علی آنها المسبحة. 


فرع: لو كان في إحدئ يديه علة تمنع من ذلك جعل الاصبع 
الاخری في صماخه. 

فرع: صرح الروياني أن ذلك لا یستحب في الإقامة؛ لفقد المعنى الذي 
علل به» وقد أسلفنا عن بعضهم قریبا أنه يستحب فيها أيضًا. وأما قول 
البخاري : وكان ابن عمر لا يجعل إصبعيه في یه فهاذا رواه ابن آبي 





وأما قول البخاري: (وقال إيراهيم: لا باس أن يؤذن على غير 
وضوه)؛ فهلذا رواه ابن آبي شيبة عن جرير» عن منصوره عنه أنه 
قال: لا باس أن يؤذن علی غير وضوء» ثم ينزل فیتوضا. وحدثنا 
وکیع؛ عن سفيان؛ عن متصور عنه: لا باس أن يؤذن علئ غير 
وضوءء ثم روئ عن قتادة أنه كان لا يرئ بأسًا بذلك» فإذا أراد أن 
يقيم توضا. وعن عبد الرحمن بن الأسود أنه كان يؤذن على غير 
وضوء. وعن الحسن: لا باس أن يؤذن غير طاهر» ويقيم وهو طاهر. 
وعن حماد: لا باس أن يؤذن الرجل وهو علئ غير وضوء ۰ وقال 
إبراهيم النخعي فيما حکاه || : كانوا لا يرون بأسًا به. قال: وبه 
قال الحسن وقتادة» والكلام فيه يرجع إلى أستحباب الطهارة في 
الاذکار(؟. 








0 «المصنف؟» ۱۹۱/۱ ۲۱۸۵ 
0 «المصنف» ۱۹۲-۱۹۱۸۱ ۰۲۱۹۲-۲۱۸۸۵ (AE‏ 
«السئن الكبرئئ» ۳۹۷/۱. 


سس عب ان سس( 

وأما قول البخاري: (وقال عطاء: الوضوء حق وسنة)» وهلذا رواه 
أبن أبي شيبة عن محمد بن عبد الله الأسدي» عن معقل بن عبيد الله» عن 
عطاء أنه كره أن يؤذن الرجل وهو علی غير وضو ۰ ثم روئ عن 
الاوزاعي عن الزهري؛ قال أبو هريرة: لا يؤذن المؤذن إلا متوضی "+ 
ورواه يونس عن الزهري؛ وهذا مرسل. 

وقال الترمذي: حديث يونس أصح من حديث يحيئ» عن 
الزهري؛ عن اه هريرة» عن النبي يَكلِ: لا يؤذن المؤذن إلا متوضن + 
وضعفها بمعاوية بن يحيى الصدفي» والصحيح رواية يونس وغيره عن 
الزمري"؟ 

ورواه الييهقي من حديث عبد الجبار بن واثل عن أبيه قال: حق 
وسنة مسنونة» يؤذن وهو طاهرء ولا 





معاوية 

















ورواء آبو الشيخ في کتاب «الأذان» من حديث ابن عباس مرفوا: 
نا ابن عباس: إن الأذان متصل بالصلاة» فلا يؤذن أحدكم إلا وهو 
یه 


طاهر, وأمر به مجاهد مؤثنه؛ كما اخرجه ابن أبي واختلف 

أهل العلم في الأذان علئ غير وضوء: فالذي مب إليه آبو ية 

أله جائز ویکره الاقامة علی هي وضوه او مزق وهو چپ . 
وبالکراهة أعني: كراهة الاذان على غير وضوء یقول شا 

۱ «لسسف؛ 4۲۱۹۱۹۲/۱ 

0 «لبسف» ۱۹۲/۱ (۲۱۹۵. 


: "سنن الترمذي» ۳۹۰/۱ عقب الرواية (۲۰۱). 
۰ 







0 أنظر: «الييانة ۷۱/۲ 


سسسب اس س بت سے 


وإسحاق والأوزاعي وأبو ثورء ورواية عن عطاء: ورخص فيه بعضهم. 
10 


وبه يقول سفيان داين المپارك وأحمد 


؛ وممن أجازه الحسن وحماد 
ورواية عن عطاء”'» وهو قول مالك وقول عائشة: كان 
0 


اقلا يذكر الله عل كل أحيانه ٠“‏ حجة لمن لم يوجبه. 

وقال أبو الفرج من المالكية: لا باس بأذان الجنب» وأجازه سحنون 
في غير المسجد. وقال ابن القاسم: لا يؤذن الجنب» وكرهه ابن 
وهب 

وآما قول البخاري: قالت عائشة -رضي الله عنها- كان رسول الله 
كي يذكر الله علئ كل أحيانه» فهاذا الك 








حسن غریب ۳ 

وعبد الله البهي غرّج له البخاري في كتاب "لادب» خارج 
الصحيح» ووجه مناسبة هنذا الحديث؛ بالترجمة أنه اراد أن يحتج 
علئ جواز الا وعدم آشتراط القبلة في الأذان» فان المشترط 
لذلك ألحقه بالصلاة فابطل هذا الالحاق؛ لمخالنته لحکم الصلاة في 
الطهارةء فإذا خالفها في الطهارة وهي (حدی شرائطها آذن ذلك 





( آنظر: «المفين» ۸/۷ 

290 رواه ابن أبي شية ۱۹۲/۱ 2194-1150 

© أنظر: «المدوئة» 34/۱ 

(* رواه مسلم (۳۷۴) کتاب: الحيضء باب: ذكر الله تعالئ في حال ا 
وهو عند البخاري في عدة مواضع 

(* أنظر: «الترادر والزياداتة 134-139//1. 

20 «صحيح مسلم؟ (۰0۳۷۳ وأبر دود (۱۸)ء وابن ماجه (۰0۳۰۲ عن عروة عنها. 

2 تن الترمذي» 1٩۳/۵‏ عقب الرواية (۳۳۸۸ 














ون سس( 
بمخالفته لها في الأستقبال وبطریق الاولی فان الطهارة أدخل في 
الأشتراط من الأستقبال» ويؤيده أن بعضهم قال: یستدیر عند حي 
على الصلاة؛ فإن هله ليست ذكرء إنما هي خطاب للناس فبعدت 
عن سنة الصلاة فسقط آعتبار الصلاة فيهاء نبه عليه ابن المی«0». 








فرع 
يقوم التيمم مقام الطهارة إذا كان يبيح الصلاة. 


ھی دج رهی 








محمد يكره أن يقول: فاتتنا الصلاة ويقول: لم ندرك مع بني فلان 90 
وقول النبي و أصح) يعني به الحديث الذي يذكره 
«وما تم تسوبی كراهة؛ للك فهو مت . وهو حدیث 













( «المصتف» ۸۸۲۰۱۲۹۹۲ 
() سلم (30۳) کتاب: المساجدء باب: آستحیاب إتيان الصلاة بوقار وسكينة 
والنهي عن إتيانها سعًا. ووقع في النسخة (ج) فوق کلمةمسلم» د ت س» إشاء 
إلئ أن الحديث أخرجه أبو داود والترمذي والنساني» فلا أعلم أهي من تا 





سک یں ل( 
من المدلس ولأبي نعيم والإسماعيلي: وما فاتکم فاقضو؟؛ 
وستعرف زيادة في ذلك في الباب الذي بعده. والجلبة: الأصوات» 
أي: أصوات رجال وحركة أفعالهم» وفيه إباحة سماع المصلئ لمثل 
ام وفيه سؤله يق عما سمعه. 





هذا+ لاه شيء يا 
وقول : (استعجلنا) أي: آنفسنا إلى الصلاة. 
وقوله : لا تفعلوة أي: لا تستعجلوا ولا تسرعوا؛ ونهئ عن ذلك؟ 
لأنه في صلاةء كما جاء في الحديث: «إذا كان يعمد إلى الصلاة؛ فهو 
في صلان( ولأنه ينافي الوقار والسكينة, 


= المصنف آم زيادة من الناسخ؛ وذلك لان هناك حديثين يرويهما يحيئ بن أبي كثير 
عن ابن أبي قتادةء عن أبيه. 
الأول: حديثنا هلا وقد أخرجه البخاري ومسلم وليس هو في «السئن». 
الثاني : ولفظه: «إذا أقيمث الصلاة فلا تقوموا حتل تروني؟. 

برقم (۱۳۷) باب: مت يقوم الناس إذا رأوا الإمام عند الإقامة؟. 
وأخرجه مسلم (304) کتاب: المساجدء باب: متئ يقوم الناس للصلاة» وأبو 
داود (۰)۵۳۹ والترمذي (۰)۹۲ والنسائي ۰۳۱/۲ 
اعتبرهما وأظن المصنف حديئًا وعدا كما سبأتي كلامه في حديث (۱۳۷) نالا 
أن ابا مسعود والحميدي أعتبرهما حدم وكذا المزي في «التحفة». 
)111١5( ۲۹‏ فذكر الحديث الآتي (۱۳۷) ولفظه: «إذا أقيمت الصلاد.؛ 
وذكر مواضعه عند البخاري ومسلم وأبي داود والترمذي والنسائي كما خرجناء أ 
ثم ذكر في موضع آخر ۲۵۷/۹ (۱۲۱۱۱) حديئنا هأناء ثم ذكر مواضعه في 
البخاري ومسلم فقط وفعله هذا أولئ بالصواب؛ ولعل المصتف أعتبرهما حديئًا 
واحدّا؛ لان البخاري أخرجهما بسند واحد. وا أعلم. 

) يشير المصنف -رحمه الله- إلئ أن یحیل بن أبي كثير مشهور بالتدليس. قال 
الحافظ في (لقریب» (0/171: ثقة ثبت لكته يدلس ويرسل. 

() رواه مسلم برقم (167/3:5) كتاب: المساجد» باب: أستحباب إتيان الصلاة 
بوقار وسكينة والنهي عن إنيانها سعیّا. من حديث أبي هريرة 

















الثاني : في الحرکات واجتناب العبث ونحو ذلك» وه 
بقية الحدیث في الباب الآتي على الإثر إن شاء الله تعالق. 








عل 


ھی دف می 





ولا ولا روا 
sg 1‏ 100۷/۱ 





وها الحدیث آخرجه 1 والأربعة ۳؟ وياتي في المشي إلى 


3 


الجمعة آیشّا ”؛ قال الترمذي: وفي الباب أيضًا عن أبي بن كعب 
وآبي سعید» وزيد بن ثابت» وجابرء وانس "۳ قال ابن الجوزي: 
وأكثر الرواة علی : 
وأكثر طريق أبي هرير 








فاتموان منهم: ابن مسعود وأبو تتادقه وأنس» 


دناتموار 





١‏ مسلم برقم (301) كتاب: المساجد. باب: آستحباب إتيان الصلاة بوقار وسكينة. 
والنهي عن إتيانها سمّاء أبر درد (0۷) كتاب: الصلاةء باب: السعي إلى 
الصلاة» الترمذي (۳۲۷ النسائي: 2118-1147 ابن ماجه (0/۵ 

( سيأتي برقم )٩۰۸(‏ كتاب: الجمعة. 

277 الترمذي عقب الحديث (۳۲۷). 





عبينة عن الزهري» عن سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة مرفوغا . 
قال مسلم في «التمييز»: لا أعلم هه اللفظة رواها عن الزهري عن 
قال البيهقي: والذين قالوا: 
فاتموا. أكثر وأحفظ وألزم لأبي هريرة» فهو أولئ". 
قلت: وقد تابع سفیان ابن آبي ذكب كما رواه أبو نعيم في 
«مستخرجه» 
والقضاء لغة: الفعل» كما قال تعالی: ا سره وما 
أدركه المسبوق أول صلاته عند الشانمي۳" خلانًا للثلائة » فيعيد في 
الباقي القنوت لكن يقرأ السورة فيما تأتي فيه» وقيل: أول صلاته بالنسبة 
4 «سند أحمدة ۰۳۸/۲ 
0 سنن اليهتي! 1۹0/۲ 
قال أبو دود بعد روابته للحديث: وكذا قال الزييدي وابن أبي ذلب وإبراهيم بن 
سعدء ومعمره وشعيب بن أبي حمزة عن الزهري: هوما فانكم فأنموا». وقال ابن 
عبينة» عن الزهري وحده: ففاقضوا». 
قال الألباني: وقد علق المصتف رحمه الله سيعني : أبا داود-: أحاديث هلؤلاء 
كلهم -غير حديث ابن الهاد وعقيل- وقد علقه من حديث الزيدي أيضاء ولم أجد 
الآن من وصله! 
ومتصوده من هليه التعليقات واضح» وهو بيان أن قول ابن عيينة في هأنا الحدیث 
عن الزهري: فاقضواء شاذ أو خطا؛ لمخالفتها لرواية جمهور أصحاب الزهري 
الذين قالوا فيه عنه: فأتموا؛ وان هليه اللفظة هي الصواب...اه أنظر: «صحيح 
أبي داوده 011/6 
7 آنظر «المجموع؛ ۱۱۷/۸ 
(4) أنظر #المبسوط» ۰۳۵/۱ وعن مالك روايتان حكاهما القاضي عبد اوه 
مون المجالس» /١‏ ۰۳۲۵-۳۲۸ ولاحمد روايتان ذكرهما ابن قامة 
rr‏ 





سفیان بن عيينةء وأخطأ في هله اا 




















بان سس( 
إلى الافعال فييني عليهاء وآخرها بالسبة إلى الاقوال فیقضیها. والمسألة 
خلافية للسلف أيضًا من الصحابة والتابعین؛ ووافق الخصم على أنه إذا 
أدرك ركعة من المغرب بتشهد في الثانية» وهو دال علئ أن ما آدرکه أول 
صلاته» وابن رشد بناه على الخلاف. 

وجمع بين السكينة والوقار إما من باب التأكيد أو أن السكينة 
في الحركات كما سلف؛ والوقار: في الهيئة وغض البصر وخفض 
الصوت. والإقبال على طريقه بغير التفات ونحوه. 


تهت تهت وججهمق 








9 سے نی س تن س ے 


۲ باب مّی يَكُومُ لا إا روا الام عِنْدَ الإقَامَة؟ 









آپیه زشول الله 45 


019/۲ spa =1 مسلم:‎ - ۰ 





مهد متمد وهی 





الضمیر في تابعه علي أنه یمود علئ شیبان وهو ابن عبد الرحمن. 
وذکر الطرقي في «أطرافه» أنهما تفردا بقوله: لوعلیکم بالسكينة' 
وليس كذلك» فقد تابعهما معاوية بن سلام في أبي داود۰۲ وت 
معمر بقوله: احتيل تروني قد خرجت؟. وقد أخرجها مسلم. 

ثم أعلم أن أبا مسعود جعل هلا الحديث وحديث أبي ق 
ن» وكذلك الحميدي””"؛ ثم ظاهر قوله: فلا تقوموا حتئ تروني؟ 
أنه لا يقوم المأموم حت يرئ إمامه. 











ومذهب الشافعي أنه يقوم عند فراغ المؤذن من الإقامةء ولو كان 
النهضة. 





() أبر داود (0۳۹). 
() سلم (1۰6) کتاب: الساجده باب: 
0 تقدم الكلام عل ذلك في الحدیث .٩۳۰(‏ 


يقوم الناس للصلات. 





د اوس نش تن سے مت 
قیل: إن هذا يقوم عند قوله: قد قامت الصلاء( وذهب مالك 
وجمهور العلماء إلئ أنه ليس لقيامهم حد( ولكن أستحب عامتهم 
نيام إذا أخذ المؤذن في الإقامة"» وكان انس يقوم إذا قال 
المؤذن: قد قامت الصلاة. وعن سعيد بن المسيب وعمر بن عبد 
العزيز إذا قال المؤذن: الله أكبرء وجب القيام» وإذا قال: حي على 
الصلاة أعتدلت الصفوف» وإذا قال: لا له إلا اللهء كبر الامام. 
«المصتفة :کر هام -يعني ابن عروة- أن تقوم حت يقول 
المؤذن: قد قامت الصلاة”*». وقد سلف مذاهب العلماء في ذلك في باب 
إذا ذكر في المسجد أنه جنب*» مع الجمع بينه وبين ما عارضه» فراجعه 























أنظر «الحاوي الکیر» .8٩/۲‏ 
#لمدرنته ۱/ 38 
آنظر «الاصل» ۰۱۸/۱ ١ا‏ 
المصتف» ۳۹۲/۱ (۶۰۹۹) كتاب: الصلوات» باب: من قال: إذا قال المؤذن: 
ت الصلاة. فليقم. 
(ه) سلف في كتاب: الفسل شرح حديث رقم (0598, 














3 ری 


زا ا في الباب المشار إليه قري 

وقوله: (فمکتتا علی هيثتنا)» قال ابن التين : رویناه بفتح 
والنون» وفي أخرئ: بكسر الهاه» وكذا هو في «الصحاح*" قا 
يقال: آمش على هينتك أي: على رسلك» قال: وفي رواية بفتح 
» أي: علئ حالنا. وقال ابن قرقول: عل 
بثتناء وکلاهما صحیح. 

وقوله: ينطف: هو بکسر الطاء وضمها أي: بقطر كما جاء في 
الرواية الآنية في الباب بعده» وفیه أنه قد تكون بين الإقامة والصلاة 
مهلة بمقدار أغتساله 893 وانصرافه وجواز آنتظار الإمام قيامًا. 











دی تبرت وی 





() في هامش الاصل تعليق نصه: في الغسل في باب إذا ذكر في المسجد أنه جنب 

خرج كما هو ولا يتيمم. 
2 سلف برقم )۲۷١(‏ کتاب: الغسل» باب: إفا ذكر في المسجد أنه جني 
20 «الصحاح؟ ۸۵/۱ 3 





سے او س نويع سی سم 
۵- باب إِذَا قَالَ الام 
مکانکم علّی اوجع( اترو 





فا تفر ماه قصل پم ٠‏ [انظر: ۷۵ ۳ 


۱۳/۲ 1 


لتا إسْحَاقٌ محمد بن پوشت إلى أن ذكر حديث أبي هريرة 
المذكور محمد بن يوسف هر الغريابي» واسحاق هلدا لعله ابن 
منصور» كما قال الجياني " وابن طاهر» وهو كذلك في مسل" . 





21 كب فوقها في الاصل : برجم. وفوقها رموزح م د. 

27 «قید المهمل؛ ۹۸4۱۳ 

20 مسلم (۳۱/۲۹۹۲) قال: وحدثي إسحاق بن منصور» أخيرنا محمد بن پوسف... 
عن عانشةه لت دعي رسول الله 65 إلئ جنازة صبي من الأنصار.. 











فرب .تظره 015- مسلم: ۳۱- فتع: 1۱۳/۲ 
ذکر فيه حدیث جابر السالف في الجماعة في الفوائت وغیره؟ 
فولله ما صليتها»: وفيه رد قول من یقول إذا سئل هل صلیت؟ وهو 
منتظر الصلاة فيكره أن يقول: لم أصل» وهو قول إبراهيم النخعي» 
رواه عنه ابن أبي شيبة» عن ابن مهديء عن سفیان؛ عن أبي هاشمء 
عنه: أنه كره أن يقول الرجل: لم نصلء ویقول: بصلي". والسنة 

ترد عليه. 











10 سلف برقم (043) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: من صلئ بالتاس جماعة بعد 
ذهاب الوقت» وبرقم (0۹۸) باب: قضاء الصلوات الأولئ فالآولئء وسياتي 
برقم (۹68) صلاة الخوف» باب: الصلاة عند مناهضة الحصون ولقاء المدو. 
ويرقم (4111) كتاب: المغازي» باب: غزوة الخندق: وهي الأحزاب. 

20 «المصتف؟ (۸۳۵۲ كتاب: الصلوات؛ باب: من كره أن يقول الرجل لم يصل. 


9 س منوس سنت مت 





متهت دجمت ى 





(0) في هامش الأصل: من خط الشيخ في الهامش أخرجه مسلم وأبو داود والنسائي. 





الوك دالا خلت له هر جوز الاب انامه ود 
آختلف العلماء فيه فأجازه الحسن البصري وفعله عمر ۰ وکرهه 
النخمي والزهري» والحديث حجة عليهما. ونقل ابن التين عن 






إن المؤذن إذا أخذ في الإقامةء وقال: قد قامت الصلاة» 
وجب على الإمام التكبير"» وعمل الخلفاء الراشدين على التکبیر 
بعد الأمر بتسوية الصفوف» وبه قال مالك وأهل الحجاز"» وسحمد 
ابن الحسن ”", 

وفيه أيضًا: أن أنصال الإقامة بالصلاة ليس شرطًا في إقامتها. نعم 
قال مالك: إذا بعدت الإقامة من الإحرام رأيت أن تعاد الإقامة 
أستحبابًا؛ لان فعل الشارع في هذا الحديث يدل أنه ليس ب 














() آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۱۹۷/۱ 
0 «المدرنة 30/8 
0 أنظر «مختصر أختلاف العلماءة ۱۹۷/۱ 


لو بست ون به فو شن مت 
وانما ذلك عند الحاجة التي يخاف فوتها من آمر المسلم. 

قلت: وأبعد من قال: لعله دخل في الصلاة بقرب الإقامة, 
فالحديث يرده» وكذا من قال: لعله أعاد الإقامةء والظاهر أن 
الحاجة عرضت بعد الإقامة فتداركها خوف فوتها. 
تناجي الأثنين دون الجماعة» وإنما الممنوع تناجي 








ن دون 





وفي الترمذي من حدیث آنس: كان ## ينزل عن المنبر» فیعرض له 
الرجل فيكلمه ویقوم معه حتئ تقض حاجته. ثم يتقدم إلئ مصلاه» 
فيصلي. ثم أستغربه وقال عن البخاري: وهم جرير فيه. 

وقال أبو داود: الحديث ليس بمعروف. وخالف الحاكم فقال 
صحیح على شرط الشيخين ولم یخرجاو!؟. 

فائدة: 
عرض له كذا يعرض آي: ظهر» وعرض العود على الانام» والسيف 
عل فخذه یعرضه ویعرضه. 











ف دجن جف 





۱ استن الترمدي؛ ۳۹١-۳۹۲/۲‏ (۱60۱۷ «علل الرمذي الكبير» ۲۷۷-۲۷1/١‏ 
سنن أبي داودة ۱1۹-11۸/۱ (۱۱۲۰)» «مستدرك الحاكم؟ ۱/ ۲۹۰. والحديث 
رواء ایشا النسائي ۰۲۰۹/۱ واين ماجه (۰6۱۱۱۷ واليهتي ۰۲۲۸/۲ وأحمد 
۳ وضعفه الالباني في «ضعيف آييداوده (۲۰۸). 





یود لهَاء ل 
خ يوه یی 


یج عزفا سيا آز 
pls‏ 0- ع 11۳0/۲ 





احدها: ر ۹ 5 
هما بط الحدیث آخرجه مسلم أيضًا » وكرره البخاري في 
الباب قريبًا » وفي الاشخاصي في باب: |خراج أهل المعاصي 
والخصوم من البيوت بعد المعرفة 
20 مسلم برقم (101) كتاب المساجد» باب: فضل ضلاة الجماعة ويان التشديد في 
التخلف متها 

تي برقم (10۷) كتاب: الأقان» باب: فضل العشاء في الجماعة. 
۳ سيأني برقم (1470) كتاب: الخصومات. 


9 





لت یش تسس 





آستدل به من قال: الجماعة فرض عين في غير الجمعة» وهو 
مذهب أحمد وابن المنذر(؟ وداوط''؛ وابن خزيمة» وجماعةء 
والأظهر عن أحمد آنها ليست شرا للصحة'”": والأكثرون على آنها 
سنة كما نقله القاضي عياض وابن بطال““ وغيرهما. 

وأجاب الجمهور بان همؤلاء المتخلفين کانوا منافقين» والسياق 
يقتضيه؛ فإنه لا يظن بالمؤمنين من الصحابة أنهم يؤثرون ترك الصلاة 
خلفه» وفي مسجده؛ لأجل العظم السمین؛ ولأنه لم يحرق بل هم به 
وترکه» والهم بالشيء غير فعله» ولو كانت فرض عين لما تركهم. 

نعم في سنن أبي داوده: «لقد هممت أن آمر فتيتي فيجمعوا حزمًا 
من حطب: ثم آني قومًا يصلون في بيوتهم ليست لهم علة فأحرقها 
“» وظاهرها أنهم كانوا مؤمنين. 

ثالتها: 

إن جعلت الألف واللام في قوله: «ثم آمر بالصلاة»؛ للجنس فهو 
عام» وان جعلت للعهد» ففي رواية: أنها العشاء" ٠‏ وفي أخرئ: 














0 آنظر: «الأوسط؛ ۰۱۳۹/4 «المغنئ» ۰/۳ 

( أنظر «المحلئ» ۱۸۸/۸ 

© أنظر: «المغني؟ ٩/۳‏ 

(4) «إكمال المعلم؛ ۰3۲۳/۷ «شرح ابن بطال» 534/8 

(ه) "سنن أبي درد (684) وقال الألباني في «صحیح أبي هاودا (00۸): صحيح 
دون قوله: ليست بهم علة» وان كانت صحيحة المعنل» والصحيح: يسمعون 
ادا 

000 هو حديث الباب» وسياني ایشا برقم (714/) کاب: الأحكام» باب: إخراج 
الخصوم وأهل الريب من ايوت بعد المعرفة» ورواه مسلم (۲۵۱/۹۵۱. 











اس تب ان 6۱۷ 
والفجر(؟» وفي آخری: الجمعة "۰ وفي أخرئ: یتخلفون عن الصلاة 
مطلّا "» ولا تضاد بينها لجواز تعدد الواقعة. 

نعم إذا كانت هي الجمعة» فالجماعة شرط فیها. ومحل الخلاف 
إنما هو في غیرها. قال البيهقي: والذي يدل عليه ساثر الروایات أنه 
عبر بالجمعة عن الجماعة ونوزع في ذلك 

رایعها: 

فيه العقوبة بالمال وعزي إلى مالك" » وکان في آول الاسلام ثم 


0 


نسخ عند الجمهور". 


خاسها: 





اف الامام عند عروض شغل له» وإنما هم به بعد الإقامة؟ 
لان ذلك الوقت تتحقق مخالفتهم وتخلفهم» فيتوجه اللوم عليهم. 


10 رواه مسلم (۲۵۲/۹۵۱) وفيه: صلاة العشاء وصلاة الفجره وسياني برقم 659190 








وفيه: الفجر والعشاء. 

59 رواه مسلم (561/ 6۲94 

2 سيأتي برقم (۲4۲۰) كتاب: الخصومات» باب: إخراج أهل المعاصي والخصوم 
من البيوت بعد المعرفة وقد أورد الحافظ ابن حجر وحوئ هليه الروايات وجمع 
بنها في «الفتح؟ ۱۲۹-۱۲۸/۹. فليراجع لا 

۵ اسن تیه 01/6 

0 
: #شرح ابن بطال» ۰۲۷۱/۲ «المعلم؛ للمازري ۰۲۰۲/۱ «(کمال المعلم؟ 





AFI 
قال الحافظ ابن رجب: دعوئ نسخ العقوبات المالية بإتلاف الاموال لا تصحء‎ 0 
والشريعة طافحة بجواز ذلك» كامره ل بتحريق الثوب المعصفر ره وآمره‎ 





س( س التوضيع لشرح الجامع اسع سس 

سادسها: 

فيه جواز الأنصراف بعد إقامة الصلاة لعذر. 

سایعها: 

تقديم الوعيد والتهديد على العقوبة» وهو من باب الدفع بالأخف. 

تامنها: 

ترله «فاحرق علیهم بيوتهم»: ظاهره أنه آراد حرقهم وقتلهم بالتار» 
إذ لولم برد ذلك لقال: فأحرق بيوتهم» ولم يقل : علیهم» وهلا يقوي ما 
سلف أنه في المنافقين؛ لان المومن لا بقتل بترك الجمعة إجماعاء وان 





وحديث النهي عن التعذیب بالنار"" یحتاج إلى الجمع بينه وبين ما 


نحن فيه» فان آدعی أنه ناسخ» فيحتاج إلئ ثبت» وأن النسخ خلاف 
الاسر" 

اا 

فيه جواز الحلف من غير آستحلاف» وعالا قسم كان يجري علئ 
لسانه ي فنفوس العباد بيده تعالی أي: آمرها مردود إليه» فيتصرف 





( أنظر: «روضة الطالین» ٠٤۸/١‏ 

9 سيأتي برقم 2۳۰۱۷ 

27 قال الحافظ ابن رجب: واما نهيه لل عن التحريق بالنارء فإنما أراد به تحريق 
الغوس وذوات الأرواح. فان فيل: فتحريق بيت العاصي بدي إل تحريق تفس 
وهو ممنوع. قبل: إنما يقصد بالتحريق داره ومتاعه» فان أنئ علي نفسه لم يكن 
بالقصد» بل نبا كما يجوز تبیت المشركين وقلهم ليلا وقد أتى القتل عل 
ذراریهم ونساتهم... قح الباري؟ 9/ .411-47٠‏ وسيأتي مزيد تفصيل عند حديثي 
(Fin oD‏ 











نو ج ین 
فيه علی ما أراد» واللام في لقد جواب القسم» وهممت بالشيء آهم به: 
إذا عزمت علیه. 

عاشرها: 

أخذ أهل الجرائم علئ غرة. 

الحادي عشر: 

قتل تارك الصلاة متهاونًا أي: إذا قلنا : إن الخطاب للمزمنین» کذا 
آستدل به القاضي(. ورواية أبي داود تر . 

الاني عشر 

معنئ «اخالف إل رجال»: آذمب الیهم» وقوله: فيؤذن لها: كذا 
هو باللام أي: أعلمت الناس لأجلهاء وروي بالباء» أي: اعلمت 
بهاء والهاء مفعول ثان. 

وقوله: «فأحرق» يقال: أحرقت الثوب وحرقتهء والتشديد للتکثیر» 
وهي أكثر في رواية هذا الحديث من التخفیف. 

الثالث عشر: 

العَرْق بفتح العين وإسكان الراء: العظم بما عليه من بقية اللحم 
يقال: عرقته واعترقته إذا أكلت ما عليه بأسنانك 9 

وقال أبو عبيد: العرق الغدرة من اللحم أي بالفاء لا بالقاف» وهي 
القطعة الكبيرة منه. وقال الخليل : العراق: العظم بلا لحم فان كان عليه 

















() إكمال المعلم؟ 397/5 
29 أبو دود 44-00 
(۳) رواء النسائي في «الکبری» ۲۹۷/۱ (451): وأبو یعلی ۲۲۲/۱۱ (۳۳۸ 
9 آنظر: «الصحاح» ۱۵۲۳/۶ 





لت انش پیت سب مس 


الجر فهو ری 


قال القزاز في «جامعهة: وهو أكثر قولهم» وقال بعضهم: التعرق 
مهرد من العرق كان المتمرق أكل ما علي من الل و وعن 
:نمی عراقًا إذا كانت جرداء لا لحم عليهاء وتُسّئ عُرانًا 








ابن 
وعليها اللحم ٠"‏ وفي «المحكم؛ عن ابن الأعرابي في جمعه: عراق 
بالكسر وهو أقيس”". 

الرابع عشر: 

المرماتان: بكسر الميم وفتحهاء حكاهما في «المطالع» واحدهما 








مرماة ما بين ظلفى الشاة من اللحم» فالميم أصلية. وقال الداودي: هما 
مضغتا لحمء وقال: هما سهمان من سهام الرمي وهو الأشبه؛ لأنه كما 
قال: عرقًا سميئًا أراد به ما يؤكل» فأتبعه بالسهمين؛ لأنهما مما يلهو 
وقيل: هما سهمان يلعب بهما في كوم من تراب» فمن أثبته فقد 
وأحرز سبقه» وعلئ هلا لا يجوز إلا الكسر فيه. وقال الأخفش: 
المرماة: لعبة كانوا يلعبونها بنصال متعددة» يرمونها في كوم من تراب 
فأيهم أثبتها في الكوم غلب. 











0 «المحكمة ۱۱۰/۱ 


أَرْحَمْهُ. ولا رال أحَدُكُمْ في صلاز ما کر اسلا .[اتطرء 2۱ 
مسلم: MA PY‏ فتع: ۱۳/۲ 
ركان الکو ذا 





3 
وسعيد بن جبير ٠‏ وذكر الطحاوي 





قلت: قد روي ذلك عن 





۱ روئ فلك عنهما ابن أبي شبية ۲/ ۲۱ (9۹۸ 60641 
كتاب: الصلوات» باب: الرجل تفوته الصلاة في مسجد قومه. 


7 د د س س ست ے 
عن الكوفيين ومالك : إن شاء صلی في مسجده وحده» وان شاء أنئ مسجدّا 
آخر يطلب فيه الجماعةء إلا أن مالك قال : إلا أن يكون في المسجد الحرام 
أو مسجد رسول الله ا فلا يخرجوا منه ویصلوا فيه وحدانًا؛ لان هذين 
المسجدين الفذ اعظم اجرّا ممن صلی في جماعة". وقال الحسن 
البصري: ما رأينا المهاجرين يبتغون المساجد". 

قال الطحاوي: والحجة لمالك أن صلاة الجماعة تفضل صلاة الفذ 
بخمس وعشرين درجةء والصلاة في المسجد الحرام ومسجد المدينة 
أفضل من الصلاة في غيرهاء فلذلك لا يتركهما أبتغاء الصلاة في 
غيرهما9. 

وفي «مختصر ابن شعبان» عن مالك: من صلئ في جماعة فلا يعيد 
في جماعة إلا في مسجد مكة والمدينة. ثم قال البخاري: (وجاء أنس 
إلئ مسجد قد صلي فيه فأذن وأقام وصلئ جماعة). وهلذا التعليق 


عن ابن حليقن عن الجعد لبي عفاد مھ وعن 











دراه این آيي 
هشیم آنا يونس بن عبید. حدثتي آبو عثمان السكري فذکره 

واختلف العلماء في الجماعة بعد الجماعة في المسجده فزوي عن 
ابن مسعود أنه صلئ بعلقمة والاسود في مسجد قد جمع فيه" . وهو قول 
عطاء والحسن في رواية» وإليه ذهب أحمد وإسحاق وأشهب”"!؛ عملا 





410 مختصر أختلاف المما» ۲۵۷/۱ 

7 رواء ابن أبي شی ۲۱/۷ (0۹90). 

۳ «مختصر أختلاف العلماءة ۲١۸-۲۵۷/۱‏ 

۲۲۹۵۲۰۰/۱ «المصتف»‎ ٩ 

۵ «المصتف» ۱۱۳/۲ ۲۰۹۳ 

۱ رواه ابن أبي شبية ۱۱6/۲ (۱۰9. 

0 آنظر «المغتئ» ۰۱۰/۳ التوادر والزیادات» ۱۳۳۰/۱ 


مت تب ان سس( 
بظاهر الحدیث: اصلاة الجماعة تفضل على صلاة الفذه الحدیتل؟؟ 
وقد وقع ذلك في مسجد لا وقال: «أيكم يتصدق علئ هذا فيصلي 
معه؛ الحديث» كما أخرجه أبو داود والترمذي وحسنهء وقال: إنه 
قول غير واحد من أهل العلم من الصحابة والتابعين . 

وقالت طانفة: لا يجمع في مسجد جمع فيه مرتين: رُوي ذلك عن سالم 
والقاسم» وأبي قلابةء وهو قول مالك والليث» وابن المبارك» والثوري» 
والاوزاعي: وأبي حنیفة "۳ والشافعي قال بعضهم: نما كره ذلك 
أفتراق الكلمة فان أهل البدع يتطرقون إلى مخالفة الجماعة وقال مالك 
والشافعي إذا كان المسجد على طريق لا إمام له» ولا باس أن يجمع فيه 
قوم بعد قوم*. وحاصل مذهب الشافعي أنه لا يكره في المسجد 
المطروق» وكذا غيره إن بعد مكان الإمام ولم يخف 

ثم ذكر البخاري في الباب ثلاثة آحادیث. 














احدها: حدیث ابن عبر أن سول 











هريرة: صل اج في الجَمَا ضف على 
له في بيه وني سوه حًَْا وَعِشْرِينَ نف وک أ إا توس 





010 الحديثان الآثيان في الباب (45-340). 

0 أبو داود (914» الترمذي (۲۲۰) من حديث أبي سعيد الخدري. ورواء اقا 
احمد 34/5 فا وان حبان (۲۳۹۸-۲۳۹۷). والحاكم ۰۲۰۹/۱ واليهقي 
1۹-۸/۳. والحديث صححه الالباني في «صحيح أبي داوده (984), 

0 لبایته 0399/6 «المدونة» 84/9 

IT çl (O 





آما حديث ابن عمر قاخرجه مسلم ایشا وعدد الترمقي روه 
وقال: عامة من روئ عن النبي 4 إنما قالوا: بخمس وعشرین الا 
ابن عمره فانه قال: بسیع وعشرين”". وأما حدیث أبي سعید فهو 
ساقط في بعض النسخ» وهو ثابت في «الأطراف» لأبي مسعود وخلف 
دون الطرقي وهو من أفراد البخاري» وذكره آبو نعيم هنا بعد حديث 
ابن عمرء وذكره الإسماعيلي أول الباب قبله. 

وأما حديث أبي هريرة فسلف في باب الصلاة في مساجد السوق "4 
مات في ال ایق 

انیها 

الجماعة: آسم لعدد من الناس مجتمعون» ویقع على الذکور 
والإناث. 
40 مسلم (180) كتاب: المساجد؛ باب: فضل صلاة الجماعة وان التشديد في 

التخلف عنها. 
217 سنن الترمذي» حديث (118) كتاب: الصلاة؛ باب: ما جاء في فضل الصلوات 

الخمی. 
0 سيق برقم .)٤۷۷(‏ 
0 سيأتي برقم (۲۱۱۹) باب: ما ذكره في الاسواق. 





> ان سس( 

وقوله: تفضل صلاة الفذ: كذا هو في عدة نسخ من البخاري» 
وعزاه ابن الأثير إليه في «شرح المسند؟ بلفظ: «علی صلاة الفذه» ثم 
لما كانت بمعنی: زاد» وهو یتعدی بعلی» أعطاها 
معناها فعداها بها» والا فهي متعدية بنفسها. 

قال: وآما الذي في مسلم: «أفضل من صلاة الفنه. فجاء بها 
بلفظة أفعل التي هي للتفضيل والتكثير في المعنى المشترك فيه» وهي 
أبلغ من تفضل؛ لأنها تدل على التفضيل دلالة هي أفصح من دلالة 
تفضل عليه. 

والفضل: الزيادة» والفذ: المتفرد بالذال المعجمة» ومعناه: 
المصلي وحدهء ولغة عبد القيس: الغنذ بالنون وهي غنة لا نون 
:. قال: وكذلك يقول أهل الشام. 

والدرجة: المرتبة والمنزلة يريد أن صلاة الجمعة تزيد على ثواب 
صلاة الفذ بسبعة وعشرين ضعفًا. 

والظاهر أن كل درجة بمقدار صلاة الفذء ولفظ التضعيف يشعر 
بذلك؛ لأن التضعيف نما يكون بمثل الشيء المضاعف وخص 
الدرجة في هزه الرواية دون الجزء والنصيب والحظ؛ لأنه أراد 
الثواب من جهة العلو والارتفاع» وأنها فوق تلك بكذا وكذا درجة؛ 
لأن الدرجة إلى جهة فوق. 














ثالتها: 
اختلف في الجمع بين رواية «سبع وعشرين درجةاء و(خمسة 


في الصحيح: «جزء278 بدل ضعقًا 





وعشرين ضعقّه؛ وفي أخرة 


6۱ سيأتي برقم (00۸ 


کچ وو 
علئ أوجه وصلتها في «شرح العمدة» إلئ ثلاثة عشر وجا ونذكر 
هنا منها ثلاثة: 

أحدها: أنه لا منافاة بينهما فذكر القليل لا ينفي الكثيرء ومفهوم 
العدد مختلف فيه. قال ابن برهان”©: والشافعي والجمهور يقولون به. 

ثانيها: أن يكون أولًا أخبر بالقليل ثم أعلمه الله بزيادة الفضل» 
فأخبر بهاء ولابد من معرقة التاريخ على هلا 

ثاللها: أنه يختلف باختلاف المصلين والصلاةء فيكون لبعضهم 
خمسًا وعشرین؛ ولبعضهم سبعًا وعشرين» بحسب كمال الصلاة من 
المحافظة على هیتتها وخشوعهاء وكثرة جماعتهاء وفضلهم» وشرف 
البقعة» ونحو ذلك. وغلط من قال: إن الدرجة أصغر من الجزء؛ فان 
في الصحيح خمسًا وعشرين درجة وسبّا وعشرين درجة» وأنه إذا 
جزئ درجات كان سبعًا وعشرین؛ وقد تكلف جماعة تعليل هذه 
الدرجات كابن بطال وابن التين وغيرهماء وما جاءوا بطائل. 
اولابن حبان فيه مصتف. 








41 «الإعلام راد عمدة الأحكام ۴٠۴-۲۵۰/۲‏ 

(5) هو العلامة الفقيهء أبو الفتح أحمد بن علي بن برهان بن الحماني» البغدادي 
الشافعي. كان أحد الأذكياء» بارعا في المذهب وأصوله» من أصحاب ابن عقيل 
ثم تحول شافعيّاء ودرس بالتظامية» تفقه بالشاشي والغزالي مات کهلاستة ثماتي 
عشرة وخمس مائة. وانظر تمام ترجمته في : «المنتظم» ۰۲۵۰/۹ هوفيات الأعيانة. 
۱ سیر أعلام الا" 400/۱۹ (534): «الوافي بالوفيات» ۰۲۰۷/۷ 
«شذرات النعب؛ ۱/6 

شرح ابن بطال» ۲۷۷-۲۷٩/۲‏ 











س سس 
رابعها 
فيه دلالة على سنية الجماعة: وهو قول الاکرین؛ لان تفضیل فعل 
علی آخر یشعر بتفضيلهماء وهي هنا مقتضية لذلك» وزيادة نضل 
الجماعةء وفیه رد علئ داود حيث قال: إنها شرط للصحة وهي رواية 


عن أحمد"". 





بقية فوائده ومتعلقاته أوضحته في «شرح العمدة»0©. 

وما حديث أبي سعيد فاتفرد بإخراجه البخاري» وأما حديث أبي 
هريرة فسلف في باب الصلاة في مساجد السوق"؟ وياب الحدث 
في المسجد“» ويأتي ایشا في البيوع"©. 


ی چ ی 


(0 لمحل ۱۸۸/4 «لییع؛ 43/9 
( «الإعلام ۳۵-۳۵۰۲ 

05 سيأتي برقم .)٤۷۷(‏ 

(4) سبق برقم (440) كتاب: الصلاة. 
() سباني برقم ۰00۱۱۹ 





ذکر فيه ثلاثة أحاديث 








ويأتي في التفسیر أيضًا في سورة سبحانا؟ » وأخرجه مسلم 
۲ والمراد بقرآن الفجر: صلاة الفجر. كما جاء مفسرّا» ويأتي 





-إن شاء الله تعالی- ذلك في التفسیر. 
3 ساق البخاري عن سالمء عن أم الدردام رضي الله عنها نا 





وهذا من أفراد البخاري. 


وسالم هذا هو ابن أبي الجعلا* » واسم آم الدرداء: هجيمةء 





00 برقم 60490 

۱ سبأتي برقم .)٤۷۱۷(‏ 

2 مسلم برقم (544) كتاب: المساجد» باب: فضل صلاة الجماعة ويان التشديد. 
في التخلف عنها. 

() في هامش الاصل : كتبت من خط المصنف: عزاه بن الأثير إلى الترمذي ولم 
يذكره بن عساكر ولا النسائيء 

(9) تقدمت ترجمته في حديث (181). 

0 هي السيدة العالمة الفقيهة: هجيمةء وقيل جهيمة الحميرية الد 
جما عن زوجها أبي الدرداء» وسلمان الفارسي وعائشة وأبي هريرة» وعرضت القرآن 
وهي صغيرة عليل أبي الدرداء. وطال عمرها واشتهرت بالعلم والعمل والزهد. 
انظر تمام ترجمتها في : «تهذيب الکمال» ۳۵/ ۳۵۲ (0941/4: سير أعلام البلا 
۷۹ (۰0۱۰۰ «تذكرة الحفاظ» 8۰/۱. ووسمت أو وصفت 
تمیژا لها عن الكبرئ وهي خيرة بنت أبي حدرد الاسلمي: ام الدرداء 




















رستء التوضيح لشرح الجامع السحیح س 
الحدیت : دلالة عل جواز الغضب عند تغيير الدين وأحوال الناس في 
معاشرتهم؛ لان أبا الدرداء كان يعرف أحوالا في زمن رسول الله يلك 
فوجدها قد تغيرت؛ لأنه عاش إلى أواخر ولاية عثمانء مات سنة 
وثلائین( ۰ وفيه أيضًا إنكار المنكر بالغضب إذا لم يستطع أكثر 
من ذلك. 

وقوله: (ما آعرف) إلى آخره فيه حذف المضاف إليه؛ لدلالة 
الكلام» ومعناه: لا أعلم من شريعة آمة محمد شیگا لم يتغير عما كان 


















إلا الصلاة. 
ثم ذكر البخاري بعده حدیث أبي موسی مرفوعا ماس 
عم عنتی, وَالَّذِي شیر اسلا ى لها َع 
ماقم برا ِن الذي بلي كم بت 


وهنا الحديث أخرجه مسلم أيشًا"» واقتصر المجد في «أحكامه» 
على عزوه إليه» وأغفله الحميدي في «جمعه»: وعزاه البيهقي والضياء 
إلى «الصحيحين»"» وذكره الإسماعيلي وأبو نعيم في «مستخرجيهماء 
على البخاري» وإنما كان أعظم أجرًا أبعدهم ممشی؛ لكثرة الخطئ. 


= انظر ترجمتها في: «الاستيعاب» 1۸۸/۹ (۰۳۵۸۸ «أسد الغابة» ۳۱۷۷ 
(VEY)‏ «الإصابةه 146/4 (FAD‏ 

(۱) هو عويمر بن عامر بن مالك بن زيد بن قيس» وقيل: آسم أبي الدرداء عامر بن 
مالك. وعويمر لقب» روئ عن النبي #» وعن زيد بن ثابت وعاتشة؛ أنظر تمام. 
اترجمته في: «الاستيعاب» ۰۲۱۱/4 «أسد الغابته 49/5 (۰)0۸۵۸ «تهذيب 
الكمال» 454/15 66۵9۸ «الإصابقة ۸0/۳ 3۱۱۷۱ 

0 مسلم برقم (0831). كتاب: المساجدء باب: فضل كثرة الخطا إلى المساجد. 

0 «السنن الكبرئ» ۷۸-۷۷/۱۰ (۲۰۱۰۱) كتاب: النذورء باب: من نذر ترا أن 
يمشن یت الله الحرام. 








العصر آیشا؛ ولذلك حث الشارع على المحافظة علیها؛ لیکون من 
حضرهما ترفع الملائكة عمله وتشفع له. 

قال ابن بطال: ویمکن أن یکون آجتماع الملائكة فیهما هما 
الدرجتان الزائدتان على الخمسة وعشرین جزء! في سائر الصلوات 
التي لا تجتمع الملانكة فيها 9 

وأما الحديث الأخير فوجه أختصاصه بصلاة الفجر كما برّب عليه 
البخاري أنه جعل بُعد المشي سپّا في زيادة الاجر لأجل المشقة» 
والأجر على قدر النصبء ولا شك أن المشي إلى صلاة الفجر أشق 
بقية الصلوات؛ لمصادفة ذلك الظلمة ووقت النومة المشتها 
ياء ذكر ذلك ابن المنير"» والمعنى الذي ذكره يصلح أيضًا في 
صلاة العشاء؛ مع أن الأنتظار في الحديث عام. والحديث دال عل 
فضل المسجد البعيد؛ لاجل كثرة الخطئ؛ فلو كان بجواره مسجد 
فقي مجاوزته إلى الأبعد ما ستعلمه في باب أحتساب الآثار ری 
وقول شيخنا قطب الدين في «شرحه»: إن كان المراد في الحديث 
بِهذِه الصلاة: الفجرء فيؤخذ منه أيضًا أستحباب تأخيرها؛ ولذلك 
يحتمل إن كانت صلاة العشاء» لا نوافق عليه. 














فجن ی هی 


00 شرح أبن بطال» ۷۹/۷ 
0 «المتواري؟ ۷-4۲ 
۳ أنظر شرح حديثي (0003-398). 


و د التوضيح شرح الجامع السعیع سس 


۲- باب فَصْلٍ اج إِنَى اسف 





r نتم‎ 






الف الأول نم يَجدُوا لا 
۲ آنشره 1۱۵- مسلم؛ ۰2۳ 8 


الذي وله في سبل افا . وَقَالَ: : ١لو‏ يلم الاس ما في ال 
الصف الأول 

كذا ذكره هنا مطولًا وهو مشتمل على عدة أحاديث جمعها آبو هريرة 
في مساق واحدء ويحتمل أن كون سمعها جملة واحدة؛ فأخبر بها كما 
سمعهاء وقد سلف من قوله: وقال: «لو يعلم الناس)... إلى آخره في 
باب الأستهام في الأذان"» وذكره في باب الصف الأول كما 
سيأتي ۳ ولم يذكر فيه الخامس وهو الشهيد في سبيل اللهء وكأنه من 
( سلف برقم (1۱) كتاب: الاذان. 
(0 سيأني برقم (۷۲۱-۷۲۰) كتاب: الأفان. 


کی 0© 
المعلوم عندهم» ولم يذكر فيه غصن الشوك» وأخرجه في المظالم 
راخرج في باب الشهادة سبع في كتاب الجهاد حديث الشهداء!۳» 
وتظعه مسلم ایشا( وأخرج قصة الغصن في الجهاد. 

إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

آحدها 

فيه فضل إماطة الأذئ عن الطريق» وقد جعل إلا في الحدیث كما 
مر إماطة الأذئ عن الطريق من أدنئ شعب الإيمان”*©: وإذا كان كذلك 
وقد غفر لفاعله. فكيف بمن آزال ما هو أشد من ذلك؟ 

ثانيها: 

شكر الله تعالئ أي: رضي فعله ذلك» وأثابه عليه بالاجر والثناء 
الجميل» وأصل الشكر الظهور فيكسبه اله قلبًا لیا أو تترجح إحدئ 
كفتيه بالإماطة» وذلك علامة على الغفران. 

ثالتها: 

قوله: «الشهداء خمسة»: كذا جاء في الصحيح» وفي رواية مالك 
في «الموطا» من حديث جابر بن عتيك ١الشهداء‏ سبعة سوى القتل في 
سبيل اثهه» فذكر الخمسة المذكورة في هلذاالحدی 
ذات الجنب والحريق» والمرأة تموت بجمع"» وتركه الشیخان؛ 








» وزاد: وصاحب 





() سيني برقم (۲6۷۷) با 
0 سيأتي برقم ۲۸۲۹0 
د سل رقم 0۹۱۵ كاب: الات بابذ ين لش 
() سيأتي برقم )۲٤۷۲(‏ کاب: المظالم» باب: من أخذ الفصن. 

(ه). راجع شرح حديث ٩0‏ 

(«) «الموطاء ۲/ ۳۹۷-۳۹۹ )٩۳9(‏ كتاب: الجهاد؛ باب: ما يكون فيها الشهادة. 


من أخذ الفصن. 





ومس سس ورت ل نسو نت 


لاختلاف في إسنادهء ذكره الدارقطني وابن الحذاء» ولابن عساكر من 
حديث ابن عباس: تعداد الشهداء. وذكر فیهم الشريق وأكيلة السبع؛ 





ولا تناقض بين ذلك ففي وقت آوحی أنهم خمسةء وفي آخر: سبعة» 
وفي آخر: غير ذلك 
رابعها: 


المطمون: من مات به» وهو شهادة لكل مسلم كما ص( ولم يرد 
المطعون بالسنان؛ لانه الشهيد في سبيل الله والطاعون: مرض عام يقد 
له الهواء فتفسد الأمزجة والأبدان. 

والمبطون: من مات بعلة البطن كالاستسقاء وانطلاق البطن 
وانتفاخه» وقيل: الذي يشتكي بطنه» وقيل: هو من مات بداء بطنه 
طلقا 

والغریق: من مات غريقًا بالماء. 

وصاحب الهدم: قال ابن الجوزي: بفتح الدال -يعني: المهملة- 
وهو آسم ما يقعء قاله ابن الخشاب"» وإما بتسكينها فهر الفعل» 
والذي يقع هو الذي يقتل» ويجوز أن یسب القتل إلى الفعل۳. 


ده هی دعجم 








(0) سباتي برقم (۲۸۳۰) کتاب: الجهاد والسيرء باب: الشهادة سبع سوی القتل. 

(1) هو الشيخ الإمام العلامة المحدث. إمام النحوء آبو محمد عبد الله بن أحمد بن 
أحمد بن أحمد بن عبد لله بن نصر» البغدادي» ممن يضرب به المثل في العربية»» 

قيل: إنه بلغ رتبة أبي علي الفارسي توفي سنة سبع وستين وخمسمائة. ان 









أنظر 
تمام ترجمته في : «المنتظم؟ ۰۱۳۸/۱۰ «وفيات الأعيان» ۰۱۰۲/۳ «سير أعلام 
النبلاء؛ ۵۲۳/۲۰ (۰0۳۳۷ «شذارت الذهبء 1۲۰4 

00 وقع في هامش الاصل تعليق: ثم بلغ في الثاني بعد السبمين. كتبه وله 





1۱۳/۷ ga WN cell 


101- وال ابن آي تن 





زاد في الحج: «فأقامو ا۲" وهذا الحديث سای © في 
بعض نسخ البخاري مسندّاء وقال فيه حدثنا ابن أبي مریم!۳؟» وعبارة 
المزي: زاد ابن أبي مریم فذکره. وأخرجه مسلم من حديث جابر. 
وفي آخره ایا بني سلمة دیارکم تکتب آثارکم» مرتین "۴ وفي رواية له 


60 سياني برقم (۱۸۸۷) باب: كراهية البي 5 أن تعرى المدينة. 

(5) متها نسخة أبي ذر الهرويء أنظر: «اليونينية» ۰۱۳۲/۱ وجزم لحانظ في «الفتح» 
۲ انها لأبي فر وحده. 

0 مسلم برقم (130) کتاب: المساجدء باب: فضل كثرة الخطا إلى المساجد. 


ل( سس اوضع لشرح الجامع اسع سس 
فنهاناء وقال: «إن لكم بكل خطوة حرجة”'2. و : 
ابن عباس : فتزلت: رڪب ما نا رارف [يّس : ۱۲] ف 
وأخرجه الترمذي من حديث أبي سعيد كذلك"» ونقل البخاري عن 
مجاهد: خطاهم: آثارهم» أن يمشوا في الارض بأرجلهم. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه 

أحدها 





معن يعروا: أي: المديئة يتركوها عراء أي: فضاء خالية» قال 
تعالی: تبذك بسر [الصافات: ۱40] أي: موضع خال. قال ابن 
سيده: هو المكان الذي لا يستتر فيه بشيء» وقیل: الأرض الواسعة» 
وجمعه: آعراء ٠‏ وفي «الغريبين»: الممدود والمتسع من الأرض» 
قيل له ذلك؛ لانه لا شجر فيه ولا شيء يغطيه» والعری مقصورًا: 
الناحية» فكره اقا أن تعری وأحب أن تعمر؛ لیعظم المسلمون في 
أعين الكفار والمنافقين إرهابًا وغلظًا عليهم». 

وبنو سلمة بكسر اللام: بطن من الأنصار. قال القزاز والجوهري: 














01 مسلم برقم (118) كتاب: المساجد» باب: فضل كثرة الخطا إلى المساجد. 





0 ستن اتمدي» 07130 كتاب: تفسير القرآن» باب: ومن سورة يس. قال بو 
عیسی: حسن غريب من حديث الثوري. 


WIT pnd ۵‏ 
220 «غريب الحدیت؛ ۰006/۲ «التهاية في غريب الحدیت وال ۰۲۲۸/۳ 


رود سا 
ليس في العرب سلمة غيرهم" . ولیس كما ذکرا ففيهم جماعات غیرهم؛ 
ذكر بعضهم ابن ماكولا" والرُشاطي وابن حبيب و(التوادر؛ لأبي على 
الهجري» وقال: لا يزيدون علئ أربعة وعشرين رجلا. 

انها 

معنی لا يحتسبون »: يطلبون وجه الله وثوابه» والآثار: الخطوات» 
وقد فسره في الحديث كما سلف» ودُكر أيضًا عن الحسر" ۰ كما ذكره 
البخاري عن مجاهد» ومعناه: الزموا دیارکم فإنكم إذا لزمتموها كتبت 
آثارکم وخطاكم إلى المسجد. فحثهم علئ لزوم النهار واحتساب 
الآثار» واستشعار النية» وخلوص الأمنية في سعيهم» ودخل في معن 
ذلك كل ما يصنع لله تعالئ من قليل وكثير أن يراد به وجهه ویخلص 
له فيهء فهو الذي يزكو ويتتفع به. 

تلا 

يستنبط منه فضل المقارية بين الخطی في المشي إلى الصلاة على 
الاسراع. وفضل البعد من المسجد؛ فلو كان بجواره مسجد فقي 
المجاوزة إلى الأبعد قولان؛ وكرهه الحسن وهو مذهب مالك. 

وفي تخطي مسجده إلئ مسجد الاعظم قولان عندهم» وسئل آبو 
عبد الله بن آبي لبابة فیما حكاء ابن بطال عن الذي يدع مسجدء 
ويصلي في المسجد الجامع للفضل وكثرة الناس» فقال: لا يدع 
مسجده» وإنما فضل الجامع؛ في صلاة الجمعة فقط . 

















(TAVA) ۰۳/۱۰ ره‎ 


۲ رواه الطبري في 
0 شرح ابن بطاله 545/5 





)بكب سح اردع س تج سی سس 
وذکر عن ابن وهب أنه يمضي إلى الجامع وان تعطل موضعه. وروي 
عن أنس أنه كان يتجاوز المساجد المحدثة إلى المساجد القديمة» وفعله 
مجاهد وأبو وال 
وروي عن بعضهم خلاف ذلك» سئل الحسن: أيدع الرجل مسجد 
قومه ويأتي غيره؟ فقال: كانوا يحبون أن يكثر الرجل قومه بنفس" 





دی مهت می 





4 روى الآثار الثلاثة ابن أبي شية في «المصتف» .)۲٤۵-۹۲٤۳( ٤۲/۲‏ 


0 دراه ابن أبي شية في «المصف» 4۲/۲ 01400 





هلنا الحديث قد سلف مفرق0: وبه آحتج من قال: إن الوعيد 
بالإحراق لمن تخلف عن صلاة الجماعةء أريد به المنافقون؛ لذكرهم 
في أول الحدیث. وان كان يحتمل أنه ات أخبر المؤمنين أن من 
شأن المنافقين ثقل هاتين الصلاتین عليهم" في الجماعة» فحذر 
المؤمنين من التشبه بهم في ذلك وامتثال طریقتهم؛ ووجه ثقل هاتين 
الصلاتين عليهم فعلهما في وقت الراحة. 

وقوله : اشعلا : هو بضم الشين المعجمة ویفتح العين المهملة جمع 
شعلة» مثل: قربة وقرب. 





فجن مجهت وهی 


0 سلف برقم 060 
( في الاصل : عليهما. 


باتک تا یی نی کت 


و و ری 


لا زیڈ 










قرت الصا ئا وَِيمَا كم وما بر 
gê VE‏ 8141/7 
ذكر فيه حديث مالك بن الحويرث. 
وقد سلف في باب الأذان للمسافر”2؛ ولفظ التبويب رواه انس( 
وأبو موسى الأشعري مرفوعًاء واسنادهما ضعيف. 


وهو في ابن ماجه من حديث أبي موسیل(. وفي الدارقطني من 





(0 سلف برقم )٩۳۰(‏ كتاب: الا 

(5) رواء عته ابن عدي 0408/4 وكذا البيهقي ۱۹/۴ وضعفه» والحديث في سناد 
سعيد بن زربي قال عبد الحق في «أحكامه؟ ۱/ ۳۹۲: سعيد بن زربي عنده غرائب 

عليهاء وهو ضعيف الحديث. وقال الحافظ ابن رجب في ٠١‏ 

إستاده ضعيف» وكذا ضعفه الحافظ في «الفتح؛ 18۲/۷. وأعله الألباني في 
«الإرواء» ۲۸۹/۲ بسعيد بن زربي. 

() «ستن ابن ماجهه (۰6۹۷۷ ورواء أيضًا عبد بن حميد في المتخب» 4٩0/۱‏ 
(636): وأبر يعلئ ۱۸۹/۱۳- ۱۹۰ (۳۲۲۳)» والروياتي في اند ۳۸۲/۱ 
(487): والطحاوي ۰۳۰۸/۱ والعقيلي في «الضعفاءه ۰۵۳/۲ واين عدي 
۰۳۱-۶ والدارقطتي ۱۲۸۰/۱ والحاكم 4/ 774 -وسکت عليه- وين حزم 
في «الاحكام؟ 141/4 والبيهقي ۰3۹/۳ الخطيب 418/8 و١40-16/1.‏ 
قال البيهقي: كذلك رواه جماعة عن عليه وهو الربيع بن بدرء وهو ضعيف. رال 
أعلم.اه وقال الحافظ ابن رجب في «افتج» ۳۸/۹: إستاده ضعيف. وقال 
البوصيري في «الزوائد» (۳۲۳): هنا إسناد ضعيف لضعف رواته الربيع ووالده 
بدر. وقال المصنف في «البدر؛ /704/8: إسناده ضعیف -وانذکره ان السكن في 
«صحاحه»- الربيع بن بدر واوء وأبوه وجده مجهولان» قاله الذهبي: وعجيب من = 














سس سس( 


حدیث عمرو بن شعیب» عن أبيه» عن جد" وفي «الكامل» من حديث 
الحکم بن عمير مرفوعًا) ولا يصحان. 


الحاکم في خراجه له في «مستدركه» لکنه سكت عنه فلم يصححه ولم یشعاد 
وضعفه الحانظ في «لنتج» ۰۱6۲/۲ وقال في «التلخيص» ۸۱/۳: فيه الربيع بن 
بدر» وهو ضعيف» وأبره مجهول» وقال في «إتحاف المهرةا 4۷/۱ (17149: 
هو ضعيف لضعف الریع» وضعفه الألباني في «الإرواء؛ (684). 

417 «سنن الدارقطتي» ۲۸۱/۱ قال المصنف في «البدر» ۲۵۰/۷: إسناده ضعيف؛ فيه 
عثمان بن عبد الرحمن الوقاصي الواهيء قال البخاري تركره.اه وضعفه الحافظ 

في «الفتح» ۰۱6۷/۲ وقال في «التلخيص» ۸۲/۳: فيه عثمان بن عبد الرحمن 

وهر متروك. وقال الألباني في «الإرواء؛ 149-744/7: إسناده واه جا 

90 وکاله 40/6 وحديث الحكم بن سر روا ابن سعد في لبنت ۰6۱/۷ 
والبغوي في «معجم الصحابةة ۱۰۷/۲ (۰68۸۷ وابن عبد ابر في «التمهيدة 
MANE‏ 
قال عبد الحق في «أحكامه» :۴٤۲/۱‏ واه عيسئ بن ابرا 
الحديث» ضعيف عندهم» والحديث في إسناده أيضا بقية بن الوليد» لذا تعقبه ابن 
القطان في «البيان» ۹۸/۳ فقال: وموسئ هلا ضعيف» ويقية من قد علمت حاله 
في رواية المنكرات» فما ينبغي أن يحمل فيه عل عيسيئ ‏ وقد أكتتفه ضعيفان من 
فوق ومن أسفل. وقال المصنف في «البدرة /108/8: إستاده ضعيف» وکا ضعفه 
الحانظ في «الفتح» ۰۱8۲/۷ وقال في «التلخيص» ۸۷/۳: إسناده اوه وكذا 
ضعفه الألباني في «الارواء» ۰۲۸۹/۷ 
والحديث رواء يشا أحمد ۰۲۵۸/۵ ۰۳۹۹/۵ والطبراني ۲۱۲/۸ (۷۸0۷) من 
حديث أبي أمامة أن اي ل رأئ رجلا بصلي» فقال: الا رجل يتصدق علي 
هذا يصلي معه. فقام رجل فصلئ معه. فال رسول اله وو: «هذان جماعة. 
قال الحافظ ابن رجب في «النتح» ۳۸/۷: في إسناده ضعف» وقال المصنف في 
#البدرة ۲۰۹/۷: سنده واو جدّاء وقال في التلخيص» ۳/ ۸۲: انا عندي آمثل 
طرق هأذا الحديث؛ لشهرة رجاله» وان كان ضعیا. وقال الألباني في «الإرواءة 
۲ سنده واو 
ورواه الطبراني في «مسند الشامین» ۳۹/۲ (۰6۸۷۷ وابن عدي ۰۱/۸ وابن 











بن طهمان وهو منکر 

















0 
9 
9 


حزم في «الإحكام؛ 411/4 بإسناد آخعر عن أبي أمامةء باللفظ الاول. قال لهيشي 


في «المجمع؛ 6۵/۲: رواه أحمد والطبرائي: وله طرق كلها ضعيفة. وضعفه 
الحافظ في «لنتج» ۱6۲/۲ 

«الإحكام؟ ۲۱/۸ 

«الاحكام؟ 1۲۲/۱ 

آنظر: «هدي الساري» ص۱4 





16 قتع 1۱۸/۲ 
ذکر فيه لالة احادیث: 
احدها: حدیت أبي هريرة أن رَسُولَ الله لا ال : «الْمَلائِكةُ 
عَلَى کم ما دام في مُصَلَاة»... الحديث. 





د التوضيح شح الجامع سی سس 

هذا الحديث سلف في باب: الحدث في المسجد. بعضه ‏ وزاد 
هنا: ولا يزال أحدكم في صلاة ما دامت الصلاة تحبسه لا يمنعه أن 
ينقلب إلئ أهله إلا الصلا©؛ والحديث تفسير لقوله تعالی: 





€ [غافر: ۷] يريد المصلين والمنتظرين الصلاة» 
ويدخل في ذلك من آشبههم في المعنئ ممن حبس نفسه علئ أفعال 
البر كلها. 





يحيئ هو ابن سعيد القطان؛ وعبيد الله هو ابن عمر بن حفص 
العمري» وخبيب بضم الخاء المعجمة» وهذا الحديث أخرجه أيضًا 
في أوائل الزكاة» عن يحيئ بن خبیب؛ عن مالك» عن خبیب 





الصلاة. 
الصدةة باليمين. وإسناده: حدثنا مسدد حدثنا يحي 
بن عبد الرحمن عن حفص. 





0 سلف برقم (44) كاب 
053 سیاتي برقم )۱٤۲۳(‏ با 
عن عيد الله قال: حدشي 











ان مس( 
والمحاریین» عن محمد بن سلام؛ أنا عبد الله بن المبارك» عن عبيد الله 
بن عمر عن خبیب به 7" وأخرجه في الرقاق أيضًا9؟ 

وأخرجه مسلم وأخرجه الترمذي من حديث معن عن مالك به» 
إلا أنه قال: عن أبي هريرة أو أبي سعيد ثم قال: كذا روئ غير 
واحد عن مالك وشك فيه» وعبيد الله لم يشك وقال: نحو حديث 
مالك بمعناه إلا آنه قال: بالمساجد ( 

وقال ابن عبد البر: كل من رواه عن مالك قال فيه: أو أبي سعيد 
إلا أبا قرة ومصعبّاء فإنهما قالا عن أبي هريرة وأبي سعید. وكذا 
رواه أبو معاذ البلخي عن مالك؛ ورواه الوقار زكريا بن يحيئ عن 
ثلاثة من أصحاب مالك» عن أبي سعيد وجده» ولم يتابع *؟ 

قلت: وفي «غرائب مالك» للدارقطني: رواية أبي معاذ عن 
هريرة أو عن أبي سعید. أو عنهما جميعًا أنهما قالا: فذكره. 

ومعنئ «یظلهم»: يسترهم في ستره ورحمته؛ تقول العرب: آنا في 
ظل فلان. أي: في ستره وكنفه» وتسمي العرب الليل: البرده 
وروحه» وإضافة الظل إلى الرب تعالئ إضافة ملك» وكل ظل فهو لله 
تعالئ: وملكه وخلقه وسلطانه والمراد هنا: ظل العرش» كما جاء 


ی 




















في حدیث آخر 





(1) سيأتي برقم (38*5) كتاب: الحدود» باب: فضل من ترك الفواحش. 

250 سيأتي برقم (3414) باب: البكاء من خشية اه 

7 «صحيح سلم» (۱۰۳۱) كتاب: الزكاة» باب: فضل إخفاء الصدقةء « 
الترمذي (۲۳۹۱) کتاب الزهد» باب: ما جاء في الحب في الله . 

0( «اشهید۲/ 11-11 

20 رواء الطبراني في «الأوسط» 75/4 (2)4151 واليهقي في «الأسماء والصفات» / 
۰)۷۹۳(۷ والخطیب في «تاريخ بغداده 4/ ۲۵۲-۲۵۴ من حديث أبي هريرة 








س( ست التوضيع لشرح الجامع سحیع کے 

والمراد: يوم القيامة إذا قام الاس لرب العالمين» ودنت منهم 
الشمسء واشتد عليهم حرهاء وأخذهم العرق؛ ولا ظل هناك لشيء 
إلا للعرش. 

قال القاضي : وقد يراد به هنا ظل الجنة وهو نعيمهاء والكون فيهاء 
قال تعالی : همطل علي [الساء: 6۷]. وقال ابن دينار: المراد 
بالظل هنا الكرامة والكنف والكف عن المكاره في ذلك الوقت؛ ولیس 
المراد: ظل الشمس. قال القاضي: وما قاله معلوم في اللسان يقال: 
فلان في ظل فلان أي: في كنفه وحمايته قال: وهلا أولى الأقوال» 
وتكون إضافته إلى العرش؛ لأنه مكان التقريب والکرامة» وإلا فالشمس 
وسائر العالم تحت العرش وفي ظل . 

وکذا قال ابن أبي جمرة -رحمه الله-: معن يظلهم بظله: أنه جل 
جلاله يعافيهم من هول ذلك اليوم العظيم وحره بظله المديد ورحمته 
الواسعة» والكيفية لا مجال للعقل في ذلك؛ لان الآخرة نصدق بها 
ولا نتعرض إل كيفيتها". 

الثاني : 

بدأ بالإمام العادل؛ لكثرة مصالحه وعموم نفعه» والمراد به كما قال 
القاضي: كل من إليه نظر في شيء من أمور المسلمين من الولاة 
والحكام””"» وكل من حكم بين أثنين فما فوقهما؛ لقوله 9: «كلكم 


راع وكلكم مسئول عن رعیته؛. 











3 لإكمال المعلمة ۵3۲/۳ 
00 ابهجة النفرس؟ ۲۲۵-۲۲۲/۱ 

الإكمال المعلمة /035. 

(4) سيأتيپرقم(۸۹۳) كتاب: الجمعة: باب: الجمعة في القرئ والمدن. 





تب ان سس( 

وروی عبد الله بن عمر مرفوعًا: «المقسطون يوم القيامة على منابر 
النور عن يمين الرحمن هة الذين يعدلون في حكمهم. وأهلیهم وما 
ولرا:. وروي: «الامام العدل”"' وهو صحيح ایشا. قال ابن عب 
البر: أكثر رواة «الموطأ»: عادل. وقد رواء بعضهم: عدل» وهو 
المختار عند أهل اللغة يقال: رجل عدل؛ ورجال عدل؛ وامرأة 
عدل؛ ويجوز إمام عادل على آسم الفاعل؛ يقال: عدل فهو عادل» 
كما يقال: ضرب فهو ضارب ۳ 

وقال ابن الأثير: العدل: هو الذي لا يميل به الهوئ» فيجور في 
الحکم؛ وهو في الأصل مصدر سمي به فوضع موضعهء وهو أبلغ 
منه؛ لأنه جعل المسمی نفسه عد 

قال ابن عباس : ما أخفر قوم العهد إلا سلط الله علیهم العذاب؛ وما 
نقص قوم المكبال إلا منعوا القطرء ولا كثر ارب في قوم إلا ساط الله 
عليهم الوباء» وما حكم قوم بغير حق إلا سلط عليهم إمام جاثر 
والامام العادل يصلح الله به هنذا كله وتدفع به العقوبة: ليس أحد 
أقرب منزلة من الله تعالئ بعد الأنيياء من إمام عادل. 














4010 رواه مسلم برقم (۱۸۲۷) كتاب: الامرت باب: فضيلة الإمام العادل. والساني 
۲۲۲-۸ كتاب: آداب القضاة. والآجري في «الشريعة» (۷6۷) باب 
الإيمان بان لله فق يدين وکلا يديه يمين. والبيهقي في «الأسماء والصفات» 
۲ 0۷۰۷ باب: ما ذكر في اليمين والکف. 

2 رواء البيهقي )۷۸۳١( ٠١١/۴‏ كتاب: الزكاةء باب: فضل صدقة الصحيح 
اشح 

VAY e 9 


ی ا 
اي سوب 











ست التوضيح لشرح الجامع السعیح سس 


الثالث 





قوله: وشاب نشأ في عبادة ربه ۰۵8 وفي بعض نسخ مسلم: بعبادة 
ربه» والمعنئ: نشأ متلبسًا للعبادة أو مصاحبًا لها أو ملتصقًا بها. 

ونشأ: نبت وابتدأ أي: لم يكن له صبوة» وهو الذي قال فيه في 
الحديث الآخر: «یمچب ربك من شاب ليست له صبوة»9". 

وإنما كان ذلك» لغلبة التقوى التي بسیبها آرتفعت الصبوةء فالشباب 
شعبة الجنون» قال تعالی: ا حَيبَ الذي يما یقاب أن 
کنر [الجائية: ]۲١‏ وفيه فضل من سلم من الذنوب وشغل 
بطاعة ربه طول عمره» وقد يحتج به من قال إن الملك أفضل من 
البشر؛ لأنهم يسبحون الليل والنهار لا يفترون. 

وقيل لابن عباس: رجل كثير الصلاة كثير القيام يقارف بعض 
الأشياء» ورجل يصلي المكتوبة ويصوم مع السلامة» قال: لا أعدل 


بالسلامة 1 

















ا الج ۳۲ 


الرا 
قوله: 








اورجل قلبه معلق في المساجده, وفي مسلم: بالمساجد» 


6۷ رواه احمد ۰18۱/4 وابن أبي عاصم في «السنة؛ ۲۵۰/۱ (0۷۱). وأبو یملق 
۸۱۳ (۱۷۹۹. والطبراتي ۳۰۹/۱۷ والشهاب في «مسنده» ۳۳۱/۱ (0۷0) 
وذكره الهيثمي في «المجمع؛ ۲۱۹/۱۰. وقال: رواء أحمد وأبر يعلئ والطبراني 
وإستاده حسن. وذكره الالباني في «الصحيحة يرقم (1847) مصححاء 

210 رواء ابن المبارك في «الزهده ۲۲/۱ (۰633 رهناد في «الزهد 494/۲ (901): 
وابن أبي شبية ۱۹/۷ (۱۳6۷۷۹ واليهقي في «الشمب» 43۷/۵ (0/5:4. 

© برقم (۱0۳۱) كتاب: الزكاة: باب: فضل إخفاء الصدقة. 





سس كتاب الذان 4 
وکلاهما صحیح آي : شديد المحبة لها وملازمة الجماعة فيهاء ومعنا 
دوام القعود فيها للصلاة والذكر والقراءة» وهذا إنما يكون من أ 
حب الصلاة والمحافظة عليها وشغفه بهاء وحصل له هليه الم 
المسجد بيت الله وبيت كل تقي» وحقيق على المزور إكرام الزائر فكيف 
بأكرم الكرماء؟! 

الخامس : 

قوله: اورجلان تحابا في الله آجتمعا عليه وتفرقا عليه» أي: آجتمعا 
على حب الله وتفرقا عل حبه. وکان سبب آجتماعهما حب الله 
واستمرارهما على ذلك حتی تفرقا من مجلسهما وهما صادقان في 
حب كل واحد منهما صاحبه في الله حال أجتماعهما وافتراقهما. 

وفيه: الحث على مثل ذلك وبيان عظيم فضله» وهو من المهمات» 
فان الحب في الله والبغض في الله من الایمان؛ وعده مالك من 
الفرائض؛ وروی ابن مسعود والبراء بن عازب مرفوقا «أن ذلك من 
أوئق عرى الایمان۲ وروی ثابت عن أنس رفعه: ما تحابا رجلان 

















(0) حديث البراء رواه أحمد 0583/4 والطيالسي في «مسندية ۱۱۰/۲ (۷۸۳): 
والروياتي في «مستدمة ۲۷۱-۲۷۰/۱ (۳۹۹). وذكره البيئمي في «المجمع» 
8/١‏ ثم قال: رواء أحمد وی ليث بن أبي سليم وضعفه الأكثرء وحسته الالباتي 
في #صحيح الترغيب والترهيب» (۳۰۳۰ 
أما حديث ابن مسعود فرواء الطيالسي ۹۲-۲۹۵/۱ (١۳۷)ء‏ والطبراني ۱۰ 
۰6۱۰۵۳۱۱۲۲۱-۰ وفي #الأوسطة ۳۷۷-۳۷۹/۴ (80 004 وفي «الصفيرة 
۳۷۹-۱ (014 والحاكم ۰8۸۰/۲ وقال: صحيح الإسناد ولم یخرجاهه 
وقال الذحبي معقبا: ليس بصحيح؛ فان الصعق وان كان موظًا فإن شيضه متكر 
الحديث» قاله البخاري: واليهقي 0786/٠١‏ وقال الهيئمي في «المجمعة ٩0/۱‏ 
(۳۰۹)» فيه عقيل بن الجعد قال البخاري: منكر الحديث. 





حت مه نید مات 
في الله إلا كان افضلهما آشدهما حبّا لصاحبه ٩‏ 
وروی أبو رزين قال لي النبي ڳه: «یا آبا رزين» إذا خلوت حرك 
لسانك بذکر الله وحب في الله وأبغض في ال فان المسلم إذا زار 
آخاه في الله شيعه سبعون ألف ملك یقولون: اللهم وصله فيك فصلها0. 
ومن فضل المتحابين في الله أن كل واحد منهما إذا دعا لأخيه 
أمّن الملك على دعائهء رواه أبو الدرداء مرفوعًا 9 


(1) رواء البخاري في «الأدب الیفرد» ص۱۸۷ (844): باب: إذا أحب الرجل آخاء 
فليعلمه» وأبو داود الطبالسي ۵۳۸/۳ (1175). والبزار كما في «كشف الأستارة 
0300 وصححه ابن حبان ۳۲۵/۷ (033) والطبراني في الأوسطه 
۳ (۲۸۹۹) ثم قال: لم يرو ها الحديث عن ثابت إلا عبد الله بن لیر 
وابن عدي في «الكامل؟ ۲۵/۸ وأبو يعلئ في «مسنده» 185/5 (۳۸۱۹) والحاکم 
4 راليهتي في «الآداب» ص۷۱ (۰0۲۱۳ وأبو نمیم في «أخبار أصبهان». 
۱ والخطيب في «تاريخه» 0741/1١‏ والبغوي في «شرح السنقة ۰۲/۱۴ 
۳ قال الحاكم: صحيح عل شرط الشيخين ولم يخرجاء» وقال الهيشي 
في «المجمع؛ ۳۷۹/۱۰: رواء الطبراني في «الأوسط». وأبو يعلئ والبزار بتحوه 
ورجال أبي يعلئ والبزار رجال الصحيح غير مبارك بن فضالة وقد وثقه غير واحد 
علي ضعف فيه. وصححه الألباني في «الصحيحة» (400). 

(۲) رواء الطبراني في «الأوسط» ۱۷۷-۱۷۹/۸ (۸۳۲۰) من طريق عمرو بن الحصين» 
عن محمد بن عبد لله بن ثلاثة؛ عن عثمان بن عطاء الخرساني + عن أبيهء عن مالك 
ابن يخامرء عن لقيط بن عامر أبي رذين العقيلي قال: ... فذكره مرفوعاء 
قال الهيثمي في «المجمع؛ ۱۷۳/۸: فيه عمرو بن الحمین» وهو متروك. وقال 
ان ني «الضميفة» (۵۳۸): ضیف جنا 
ورواء أبو نیم في «الحليةه 2590-833/١‏ واليهتي في الشمب! 445/6 
۳ 4014) من طريق عثمان بن عطاءء عن أبيه. عن الحسنء عن أبي رڙين... 
بنحوه. قال الالباتي في «الضعيفة» (۳114): ضعيف. 1 

06 رواه عنه مسلمبرقم(۲۷۳۴): وأبر داود (۰)۱۵۳۶واینماجه (01448: وأحمد 
۶ وابن حجان 158/5 (۹۸۹). 





























السادس: قوله: «ورجل دعته آمراة ذات منصب وجمال فقال: اني 
أخاف الله؛.فهو رجل عصمه الله ومنّ عليه بفضله حتئ خافه بالغيب 





الله عل عباده بالتوفيق والعصمةء وأثابهم على ذلك. 

روئ أبو معمر» عن سلمة بن أبي الجعد عن كعب 
الأحبار: إن في الجنة لدار درة فوق لؤلؤة فيها سبعون 
ألف قصرء في كل قصر سبعون ألف دارء في كل دار سبعون آلف بيت 
لا ينزلها إلا نبي أو صديق أو شهيد أو محكم في نفسه أو إمام عادل. قال 
سلمة: فسألت عبيدًا عن المحكم في نفسه؛ قال: هو الرجل يطلب 
جد جه عاك وري امور بسب 





الئء فذلك المحكم في نفس" . 
وقوله: «إني أخاف ال :یحتمل كما قال القاضي: أن يقول ذلك 
ك روستم ل إلا یفوله يقتية؟ لچ نفسهء خض الخد 


والجمال؛ لكثرة الرغبة فيهما وعسر حصولهما لا سيما وهي داعية 
إلئ نفسها طالبة لذلك قد أغنت عن مشاق التوصل» فالصبر عليها 
لخرف الله تعالئ من أكمل المروءات وأعظم الطاعات» وذات 
المنصب هي ذات الحسب والنسب الشريف. 

ومعنی «دعته: أي: إلى الزنا بهاء ويحتمل كما قال القاضي: أنها 
دعته إل نكاحها فخاف العجز عن القيام بحقهاء أو أن الخوف من الله 
شغله عن لذات الدنيا وشهواتهاء والصواب الأول" 
() رواء هناد في «الزهدة 1١4/١‏ (114): وأبو نمیم في «السليةة 740/8 
7 «کمال المعلم؟ ۱۳/۴ 














حتی لا تعلم شماله ما ت 
يمينه». کذا هو في البخاري و «الموطاء ‏ وهو وجه الکلام؛ لان 
المعروف في اللغة: فعلها بالیمین؛ وجاء في مسلم في جمیع نسخه 
وروایاته على المکس : «لا تعلم يمينه ما لفق شماله, ۳ 
قال القاضي : ويشبه أن يكون الوهم في ذلك ممن أخذ عن مسلم 
03 
لا من ملم د 
قال العلماء: وهذا في صدقة التطوع» فالسر فيها أفضل؟ لاله آقرب 
إلى الإخلاص وأبعد من الرياءء وأما الواجبة فإعلانها أفضل ؟ ليُقتدئ به 





(o) ۱۳۲-۱۳۱۸۲ «الموطاء‎ 210 

(2 مسلم (۱۰۳۱) 

277 «إكمال المعلمة 0۱۳/۲ وهلذا نوع من أنواع علوم الحديث يسمى: المقلوب وهو 
أن یم وتأخیر في سند الحديث أو مته؛ فهو نوعان؛ مقلوب السند 
ومقلوب المتن. 
أما مقلوب السند فله صورتانء الاولی: أن يكون هناك ما حديث مشهور عن 
سالم فيجعله راو عن نافع ليرغب فيه: وهلا الذي يطلق عل من يفمله أنه سر 
الحدیت أو يوصله» وممن كان يفعل ذلك حماد بن عمرو النصييي» وبهلول بن 
عيد الكندي. 
الصورة الثانية: أن يقدم الراوي ويؤخر في آسم راو واسم أبيه؛ كحديث برویه 
سعد بن معا فيقليه يعضهم إل معاد بن سعد 
وأما مقلوب المتن قمن صوره حديث مسلم هذا وهو أن يقوم بعض الراوة بتقديم 
وتأغير في تن الحدیش. 
انظر: «علوم الحديث» ص 1١-101‏ «المقتع» 145-141/1: «نزمة اا 
1۸-9۷ طا دار عمارء «تدريب الراوي» ۳۷۳-۳۹۸/۷» وانظر: «لنتج» 
MUY‏ 

















سس مت ان سس ( 0 
في ذلك وتظهر دعائم للاسلام وهکذا حکم الصوم واعلان فراتضها 
أفضل واسرار نوافلها افضل. واختلف في السنن کالوتر وركعتي الفجر 
هل إعلانهما أفضل آم كتمانهما حکاه ابن التين. 

وفي قوله: «حتی لا تعلم شماله ما تفق يمينه»: مبالغة في إخفائهاء 
ومصداق هذا الحديث في قرله تعالئ : زان شثرا وک ره 
كَيْوَ ع َم [البقرة: 00۲۷۱ وقيل: ذلك في الفريضة أيضّاء 
حکاه ابن التين. 

قال القرطبي: وقد سمعنا من بعض || أن ذلك الإخفاء أن 
يتصدق على الضعيف في صورة المشتري منه فيدفع له مثا درهمًا في 
شيء يساوي نصف درهم» فالصورة مبايعة» والحقيقة صدقة» وهو 
عار عو 

وقيل: ذكر اليمين والشمال مبالغة في الإخفاء والاستتار بالصدقة» 
وضرب المثل بهما؛ لقرب اليمين من الشمال وملازمتها لهاء ومعناه: لو 
قدرت الشمال رجلا متيقظًا لما علم بالصدقة؛ لمبالغة الإخفاء» ونقل 
القاضي عن بعضهم أن المراد من عين يمينه وشماله من الناس”". 

ونقل ابن الجوزي عن قوم: لا يرائي بنفقته فلا يكتبها صاحب 
الشمال» ومنه: قصد الصدقة بالیمین؛ لان الصدقة يراد بها وجه الله 
آستحب لها أن تناول باشرف الاعضاء وأفضل الجوارح. 

اشامن 

قوله: ( «ورجل ذكر الله خاليًا ففاضت عينا. 

















00 «المفهم ۷۷/۳ 
29 «إكمال المعلمة ۵14/۳ 


سے التوضيج س الجامع اسع سس 
من الله تعالئ وفضل طاعة السر؛ لكمال الإخلاص» وهو على 
حسب حال الذاكر وبحسب ما یتکشف له من آوصافه تعالی فان 
آنکشف له غضبه وسخطه فبکاژه من خوف» وان آنکشف جلاله 
وجماله فبکاژه من محبة وشوق» وهكذا یتلون الذاکر بتلون ما یذکر 
من الاسماء والصفات؛ قالوق 6 [البقرة: ۱5۲] ومن ذکره لم 
يعذبه؛ لأئه يعلم من يموت على الهدی وضده. ولا يذكر إلا من 
يموت على الهدی؛ قاله الداودي. 

وفي آشتراط الخلوة بذلك حض وندب على أن يجعل المره وقتا من 
خلوته للندم عل ذنوبه» ويفزع إلئ الله تعالئ ياخلاص من قلبه» ويتضرع 
إليه في غفرانهاء فإنه يجيب المضطر إذا دعاه» وأن لا يجعل خلوته كلها 
في لذاته كفعل البهائم التي قد آمنت الحساب في المساءلة عن الفتيل 
والقطمير علئ رءوس الخلائق» فينبغي لمن لم يأمن ذلك» وأيقن أن 
يطول في الخلوة بكاؤه ويتبرم بجنانه» وتصير الدنیا سجنه لما سلف 
من ذنوبه. وروئ أبو هريرة مرفوعًا: «لا يلج الثار أحد بك من خشية 
الله تعالی حت یمود اللبن في الضرع»(؟, 

وروی أبو عمران عن أبي الجلد قال: قرأت في مسألة داود فا ربه 
تعالی: يا إلهي ما جزاء من بكئ من خشيتك حتئ تسيل دموعه عل 
وجهه» قال: أسلم وجهه من لفح النار وأؤمنه يوم الفزع ". 

















() رواه الترمذي (۱3۳۲ كتاب: فضائل الجهاد» باب: ما جاء في فضل الغبار في 
سبيل الله وأحمد 808/5 والحاكم ۰7۰/6 واليهتي في «الشعب» 490/١‏ 
(۸۰۰ قال الترمذي: هلذا حديث حسن صحيح» وقال الحاكم: صحيح الإسناد 
ولم يخرجاه. وصححه الألباني في «صحيح الترمذية (۱۳۳۳. 

57 رواه ابن البرك في «الزهدة ۱36/۱ (۲۷۷)ء وأبو نعيم في «الحليةة ۰۷-۵1/۱. 





في کتاب المحاربين بلفظ : « في خلا (؟ قال ابن الت 
قال أبو عمر: هذا أحسن حديث يروئ في فضائل الأعمال واصحها 
ن شاء الله- لأن العلم محيط بان كل من كان في ظل الله تعالئ يوم 
القيامة لم ينل هول الموقف» والظل في الحديث يراد به الرحمةء 
والله أعلم. ومن رحمته الجنة. قال تعالى: < ب وله 
الآية [الرعد: ۰۲۳۰ وقال: رل مور 409 الآية [الواقعة: ۸1۳۰ 
وقال: ف عل رکه الآية [المرسلات: 59141 
40 شرح ابن بطالة 4۲۹-٤۲١/۸‏ 
(1) «التمهيده ۲۸۳-۲۸۷/۷. وتأويل الحافظ ابن عبد البر هنا بالرحمةء وإقرار 
المصنف -رحمه الله- له بسكوته» فيه نظر؛ وذلك لآن هلا من باب صرف الالفاظ 
عن معناها الحفيقي وتحميل التصوص ما لا تحتمله؛ والمعنئ هنا -كما فكره 


























في أحاديث آخره وهو آحد الوجوء. وقال العلامة محمد ين صالح العثيمين 
-قدس الله روحه- في «شرح ریاض الصالحین» ۷۳۵/۱: قوله: سبعة يظلهم الله 
في ظله يوم لا ظل إلا ظله. ضل فيها کر من الجهال؛ حيث توهموا -جهلا منهم-. 
أن ها ظل اله نفسهء وأن الله تعالئ يظلهم من الشمس بذاته جلا وعلا وهأنا نیم 
خاطی منكرء فإن هأنا يقتضئ أن تکون الشمس فرق الله ۰ وطذا شيء نکر 
لا أحد يقول به من أهل السنةء والواجب علئ الإنسان أن يعرف قدر نفسه وال 
يتكلم -لاسيما في باب الصفات- إلا بما يعلم من كتاب الله وسنة رسوله له 


فالظل هنا يعني أن الله يخلق ظلّا يظلل به من شاء من عباده» يوم لا ظل إلا ظله 
هذا هو معنى الحديث؛ ولا يجوز أن يكون له معنل سوئ هاذا.اه بتصرف. 
وقال نحو من هنا الكلام أيضًا في المصدر نفس ۰۷۸۳-۷۸۲/۱ ۰۹0۰/۱ ط. 
دار السلام. یراجم 








سو س اردب س تیا سی — 
۷- باب فضْل مَنْ عَدَا ای المشجد وََنْ راع 
ل بن اؤون قال تاذ ب 
آي مره عن الي ل اه 
من عدا إِلَى المنجد أو راح أعَدَّ اله له له ین لکلا غدا از راع». 
[مسلم 17- نتم ۱۸/۲ 
ذکر فيه حدیث أبي هرب 
أو راخ َد الث له ال 
هنذا الحدیث آخرجه مسلم أیشّا «وفد: خرج مبكرّاء 
«وراحة: رجع بعشي» وقد يستعملان في الخروج والرجوع مطلقًا 
توسمّاء وهذا الحديث يصلح أن يحمل على الاصل وعلى التوسع به. 
قال ابن سيده: الرواح: العشي"» وقيل: من لدن زوال الشمس 
إلى ١‏ 
















: الرواح نقيض الصباح» وهو آسم للوقت 9 

وقال ابن الغدوة: الیکرة(* وقال الجوهري: الغدوة: ما بين 
صلاة الغداة وطلوع الشمسء والغدو: نقيض الرواح©. 

وقال ابن قرقول بعد أن قرر أن الغدو من أول النهار إلى الزوال: 
كما أن الروحة بعدها. 

وقيل: الغدوة بالضم: من الصبح إلئ طلوع الشمس» وقد أستعمل 
الغدوة والرواح في جميع النهار: 





60 سلم (336) كتاب: الساجد» باپ: المشي إلى الصلاة تمحن به الخطابا 
0 «المسحكمة ۳۹۳۲ 0 الحا 4/١‏ 
۵ لحك 79/5 (o)‏ «الصحاح؟ 1444/5 


سے هن سس( 


ومعنی الحدیت: سار بالغدوء والغادیات: الرائحات. 

وقوله: كلما غدا أو راح اي: تکمل غدوة أو روحة» ومعنئ أعد 
هيا والنزل بضم النون والزاي: ما يهيأ للضيف من الکرامةه وفیه 
الحض على شهود الجماعات ومواظبة المساجد للصلوات؛ لأنه إذا 
آعد الله له نزله في الجنة بالغدو والرواح؛ فما ظنك بما يُعد له 
ويتفضل عليه بالصلاة في الجماعة واحتساب أجرها والإخلاص فيها 
لله تعالی؟ 





ھی مجهت وهی 


س( سے التوضيع شرع الجامع اسع سے 


۸- باب إِذَا أَقِيمَتِ 






ذكر فيه من حدیث إنراجيم بن سَغدء عن یهن حَفْصٍ فن خاصم: عن غد 


ابن ال مر الب و بر جل 


هلذا التبويب الذي بوب له هو لفظ حديث صحيح أخرجه مسلم في 
«صحیحه؟ وأصحاب السئن الأربعة من حديث عمرو بن دینار» عن عطاء 


کس نب نس 7 
ساره هن آيي عوبر ف j‏ 

حبان في «صحيحه»: «إذا أخذ المؤذن في الإقامة 
*'". قال الترمذي: كذا روئ أيوب وورقاء وزیاد 








وفي رواية لا 
فلا صلاة إلا المكتوب 








واسماعیل بن مسلم وابن جحادة عن عمروء ورواه حماد بن زيد وابن 





عن عمرو فلم يرفعاه» والمرنوع أصح "۳ 

قال البيهقي وممن رفعه عن عمرو أيضًا محمد بن مسلم الطائفي وآبان 
پزید. ورواه مسلم بن خالد عن عمرو مسندًا بزيادة: فقيل: يا رسول 
اش ولا ركعتي الفجر؟ قال: «ولا ركعتي الفجرا(*؟ وقال ابن عدي: 
لا أعلم ذکر هه الزيادة غير يحيئ بن نصر بن حاجب عن مسلم © 














(1) واه مسلم برقم 0٠١‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: كراهة الشروع في 
بعد شروع المؤذن» وأبو داد (۱۲۹۹) كتاب: الصلاة؛ باب إذا أدرك الإمام ولم 
يصل ركعتي الفجرء والترمذي (411) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء إذا أن 
الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبةء والنسائي 117/5 كتاب: الإمامة» باب: ما یکره 
من الصلاة عند الإقامة. وابن ماجه(۱۱۵۱) كتاب: إقامة الصلاة: باب: ما جاء 

إذا أقيمت الصلا..»: 

فائدة: قال الحافظ: وكثيرًا مرجم البخاري بلفظ يوم إلئ معن حديث لم يصح 

علئ شرطه: أو بان بلق الحديث الذي ل بصع عل شرط ريه في الرجمة» ید 

في الباب ما يدي معناء تارة بأمر ظاهر وتار بأمر خفي .اه اهدي الساري؟ ص۱4 
تلت: وهأنا ما وضعه البخاري هناء فأورد لفظ الحديث في الباب» وروی حلي 

















0 11400) كتاب الصلاة» باب فرض متابعة لام 

سنن الترمذي» عقب الرواية (611). 

 )4(‏ رواه ابن عدي في «الكامل» ۰۱۱۲/۹ ومن طريقه البيهقي ۲/ ٤۸۴‏ قال الحافظ 
في «الفتح» 184/7: إستاده حسن. 

(ه» «الكامل في ضعفاء الرجالة ۱۱۲/۹ ترجمة يحيئ بن نصر بن حاجب (05145 
ونقل كلامه ها البيهقي ٩۸۳/۲‏ 


س( سس ادس س تب سی اس 

قال البيهقي : وقد قيل عن أحمد بن سيار عن نصر بن حاجب وهو 
وهمء ونصر ليس بالقوي» ويحيى ابنه كذلك7 

ثم الحديث الذي ذكره البخاري من طريق عبد الله ابن بحينة آخرجه 
مسلم أيضًا 9 وأغرب الحاكم فاستدرکه» ولمسلم مثله من حديث 
عبد الله بن سرجس(*» ولليهقي من حديث ابن عباس 

وقوله: عن مالك: ما هو وهم فيه شعبة وغيره عل سعد بن 
إبراهيم» والصواب فيه رواية ابن إسحاق وأبي عوانة وإبراهيم بن 
سعدء عن سعدء عن حفص» عن عبد الله أخرجه مسلم والنسائي عن 
ة عن أبي عوانة "؟,وابن ماجه عن محمد بن عثمانء عن 
إبراهيم”". ورواء القعنبي عن إبراهيم بن سعده عن أبيهء عن حفص» 
عن عبد الله بن مالك عن آییه ۸ 











() «السنن الكبرئئ» 447/1 كتاب: الصلاة» باب: كراهية الأشتفال لهما بعدما 
أقيمت الصلاة. 
وقال الشوكاني في انيل الأوطار» 1۸4/۷: وفي إسناده مسلم بن خالد الزنجي» 
وهو تكلم فيهه وقد وثقه اين حبان واحتج به في «صحيحه»» قال الألباني في 
«الثمر الستطاب» ۲0/۱: قلت: ولكن هليه الزيادة صحيحة المعنئ وان كانت 
ضعيفة المبنئ. فقد جاءت كثيرة صريحة في النهي عن ركعتي الفجر إذا أقيمت 
الصلاق. 

0 «صحيح سلم» (۱۱. 

0 «لستدرده 24۳۰/۲ 

0 مسلم ۰۲۱۷ 

(#) فسن اليهتي الكبرئ؟ 441/5 

290 مسلم (۰611/۷۱۱ «ستن النسائية ۱۱۷/۷. 

(۷) ابن ماجه (۱۱۵۳) كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في : إذا أقيمت. 

(۸) رواه مسلم عته (011) كتاب: الصلاة» باب: كراهة الشروع في نافلة بعد شرع 
الموذد. 











0© 
قال مسلم: وهو خط قلث: وروی له النسائي أيضًا حديئًا آخر 
أنه صلی مع النبي بها فقال في الشفع من حديث شعبة؛ عن عبد ربه» عن 
محمد بن يحينء عن مالك» ثم قال: وهو خطاء والصواب: عبد الله 
ابن مالك(). 

وقال ابن عساكر في ترجمة مالك ابن بحينة عن النبي :نها وهم. 

قلتُ: وزعم ابن الأثير أن مالگا له صحبة ایشا( (قلت: أنكرها 
الدمياطي بخطه في البخاري» فقال علئ حاشيته : ليس لمالك هذا رؤية» 
ولاصحبة» ولا إسلام» وإنما ذلك لولده عبد الث والرجل المذكور 
في الحديث: هو عبد الله بن مالك بن القشب؛ وهو جندب بن نضلة بن 
عبد الله بن رافع الأزدي راوي الحدیث» وبحينة: أمه صحابية» 
واسمها كما قال ابن سعد: عبدة بنت الحارث بن المطلب بن عبد 
مناف لها صحبة. 

وقال آبو نعيم الاصبهاني : آنها أم أبيه'"؛ وقال النسائي : من قال: 
مالك ابن بحية فقد أخطاء والصواب: عبد الله بن مالك ابن بحيئة؛ ین 

















0 مسلم WI‏ 
( .لسن الکیری 7081/1 (043) كتاب: السهوء باب: ما يفعل من قام من أثتين 
من الصلاة ولم يتشهد. 


0 أنظر: «أسد الغابقه ه/ 18-15 ترجمة (4034). 

(4) ذكر فوق العيارة علامة السقط: لا... إلئ. 

(ه) أنظر تمام ترجمته في: «الاستيعابة ۱۰۹/۲ (01134: هعرق الصحابته 
8/4 11/600)» «أسد الاب ۳/ ۳۷۵ (۴۱۵۸)ء «تهذيب الکمال» ۵۰۸/۱۵ 
۰۳۵۱0 «لاصایته (BATA) YEY‏ 

(. «طبقات اين سعد 1۲۸/۸ 

,0 معرفة الصحاب» ۱۷۷۱/۸ 6۱۷۰۰۱ 





سب حت اردب س تن اسع 
في حديث جعفر بن محمدء عن آبيه» عن عبد الله بن مالك 
بحينة قال: خرج رسول الله يق إل صلاة الصبح ومعه بلال. فأقام 
الصلاة فمر بي وأنا اصلي» فضرب منكبي وقال: اتصلي الصبح 












رر ذلك فاختلف العلماء فيمن دخل المسجد لصلاة الصبح 
أقيمت الصلاة: هل يصلي ركعتي الفجر آم لا؟ 

فكرهت طائفة أن يركع ركعتي الفجر في المسجد والإمام في صلاة 
الفجرء واحتجوا بهذا الحديث؛ رُوي ذلك عن ابن عمر© 


هریر: 


وآبي 





۰ وسعید بن جبیر*؟» وعروة بن الزبير» وابن سیرین» 


= وانظر تمام ترجمتها في : الاستیعاب؛ ۳۵9/4 (۰)۳۲۸۳ «اسد الغابة» ۴۵/۷ 
0۷۸۸ «لاصابت ۲۸۹/6 (۱0۹). 

م «السنن الكبرئ» ۰۱۱۷/۲ لكن عقب حديث ابن بحينة في الشفع » وليس الحدیث 
الذي أشار إليه المصتف» وإنما الذي عند النساتي في الحديث المشار إليه من 
طريق سعد بن إبراهيم؛ عن حفص بن عاصمء عن ابن بحينة. وطريق محمد بن 
جعفر التي أشار إليها المصنف أخرجها أحمد ۰۳2۱/۵ والبيهقي في «السنن 
الکبری» ۰6۸۳/۲ وأظن أن المصنف ذهل في عزو هنا القول للنسائي ولعله 
يقصد البيهقي كما وجدته في «السنن الكبرم» ۰8۸۲/۲ فان المزي لم يشر إل 
هلله الطريق كما في «التحفةة ۰۷۱/۲ ۳۳۵/۸ 

() رواه عبد الرزاق في المصنف» ٠٠١/۲‏ (۰66۰۰۵ وابن المثذر في الاوسطه 
000 

() رواه عبد الرزاق في «المصنف» ٩۳۱/۲‏ (۳۹۸۷)ء وابن المنذر في الاوسطه 
le‏ 

(4) رواء عبد الرزاق في «المصنف» 4۳۷/۲ (۳۹۹۳). 

(ه) رواه عبد الرزاق في «المصتف» )4٠0۸( ٤٤۱-٤٤١/۲‏ واین أبي شيية في 
«المصتفة ۵۷/۲ (06۲۳). 








ساعتب ا سس( 
وإبراهيم: وعطاء" ۰ والشافعي'". وأحمد؛ وإسحاقء وأبي ثور» 
3 

والطبري . 

وقالت طائفة: لا باس أن يصليها خارج المسجد إذا تيقن أنه يدرك 
الركعة الأخيرة مع الامام» وهو قول أبي حنيفة وأصحابا» والاوزاعي» 
إلا أن الأوزاعي أجاز أن يوقعهما في المسجد ورخص » وحکاه 
القرطبي عن طائفة من السلف منهم ابن مسعوط"©. 

وقال الثوري: إن خشي فوت ركعة دخل معه ولم يصلهما" » 
والا صلاهما في المسجدء وهو قول لمالك. 

وذهب بعض الظاهرية أنه يقطع صلاته إذا أقيمت الصلال؟. 

قال ابن حزم: فلو تعمد تركها ال أن تقام الصلاة فلا سبيل إل 
قضائها؛ لان وقتها خرج. 

ونقل القرطبي عن جمهور العلماء من السلف وغيرهم منعهما إذا 
دخلا والإمام في الصلاة". 








۱ آنظر: #لاوسطه 2۳۱/۵ 
0 أنظر: «المجمرع؛ 9۵۰/۳ 
0 أنظر: «المفني» ۱۱۹/۲ 

0 أنظر: مدع الصنائع» ۲۸۱/۱ 
۵ آنظر: هیده 508/6 

0 «المقهمة ۳۵۰/۲ 

0 أنظر: «لسییده ۰۸/6 

40 آنظر: #لسوتت 2۱۱۸/۱ 

40 آنظر: «المحل» ۱۳4/۳. 
01 تفه ۱۱/۴ 


(۱ المصدر السابق. 


7 سنت ارس س الجامع س سس 
كي عن مالك 

وقيل: يصلي وان فاتته صلاة الامام إذا كان الوقت واسمًا؛ قاله 
(ابن)”" الجلاب "۳ واستدل من كره ذلك بهذا الحديث ويحديث 
الباب الذي أسلفناء أولا. 





ار خشية فوت الركمة الاعيرة. 











قال ابن حزم : أعله بعضهم بان قال: عمرو بن دینار قد أضطرب 
عليه في هذا الحديث» فرواه عنه ابن عيينة والحمادان فأوقفوه عل 
أبي ری 

قال ابن بطال: فلذلك ترکه البخاري» ثم أجاب بأن ابن جر 
وأيوب وزكريا بن إسحاق أستدوه”*. والذي أسنده من طريق حماد 
من الذي أوقفه عنه. وأيوب لو آنفرد لكان حجة 
علئ جمیمهم» وكان عمرو بن دينار رواه عن عطاء عن أبي هريرة 
مرفوعًاء ورواه عن عطاء عن أبي هريرة أنه أفتئ به» وبحديث عبد 
الله بن سرجس السالف» وفي آخره: فقال له: «يا فلان: أيتهما 
صلاتك» التي صليت وحدك أو التي صليت معنا؟ه ويحديث ۱ 
عباس السالف أيضّاء وأخرجه اب 











خزيمة ایشا في «صحیحه بلفظ 





7 أنظر بديةالمهد؛ ۳۹۵/۱. 

© في الاصل : (فئ) خطا. 

ری 500/1 

0) «المحلي ۱۰۸/۳ 

() شرح ابن بطال» ۲/ ۲۸۸-۷۸۷ 

0 الحديث با اللفظء رواء أبر درد (01534: وابن خزیمة ۱۷۰/۷ (۱۱۲9) 
وقال: هذا لفظ حماد بن زيد» والحديث أخرجه مسلم (15/) کتاب: الصلاةت 
پاب: كراهية الشروع في نافلة بعد شروع المؤذن بلفظ : «يا فلان باي الصلاتين 

دت؟ أبصلاتك وحدك ام بصلاتك معنا 











اسع ارا وله عن ایی س 

وما رُوي عن ابن عباس أنه اف كان يصلي عند الاقامة في بيت 
ميمونة واوء كما نبه عليه ابن القطان”". وفيه مع ذلك آثار عن 
السلف أيضّاء ومنهم ابن عمر وأنه حصب من فعل ذلك . 





وآما حديث آبي هريرة مر دإذا أقيمت الصلاة فلا صلاة 
إلا المكتوبة إلا ركمتي الفجره؟ واا 
قال البيهقي: لا أصل لهليه الزيادة 
جماعة من الصحابة. 
وادعى الطحاري أن الذي كرهه 8 لابن بحينة وصله إياها 
بالفريضة في مكان واحد دون فصل بینهما "*» وحمله مالك علئ من 











» ثم آوضحه؛ وبمقتضاء فعله 





() «صحح ابن خزيمة» ۱۷۰-۱۹۹/۲ (00154. 

0 «صحیح أبن خزيمة» ۱۷۱-۱۷۰/۲ (۱۱۲۹) کتاب: الصلاة» باب: التهي عن آن 
بصلي ركعتي الفجر بعد الإقامة. 

الوهم والإيهام الواقمين في كتاب الأحكام» ۳۰۷/۳ (۱۱۰۳). وانظر 

الأحكام الوسطئ» ۳۵۹/۱ والحديث أخرجه ابن عدي في «الكامل» 0718/4 
وقال: وأظن أن البلاء في هليه الرواية من محمد بن الفضل» فإنه تقيل يسالم 
الأقطس لابن سلام. ۱ 

) رواهاليهقي في اسنته» 4۸۳/۲ أن ابن عمر أبصر رجلاً يصلي الركعتين والمؤذن. 
يقيم فحصبه» وقال: أتصلي الصبح أريعًا. وقال اليهقي: موقوف. 

(5) روئ هلا الحديث هله الزيادة اليهتي 4۸۳/۲ كتاب: الصلاة» باب: کراهية 
الآشتغال بهما بعدما أقيمت الصلاة. وقال: حجاج وعباد ضعيفان؛ ويروئ عن 
حجاج ایشا لکن فيه مجاهد بدل عطاء؛ ولیس بشي*. 

00 سنن اليهقي؛ 4۸۳/۲ 

0 «شرح معاني الآثارة ۳۷۳/۱. 


0 











س( سے التوضيع س الجامع اسع س 
0 ن عن نافلة آمره 

5 وأجمعوا أن من عليه صلاة الظهر فدخل في المسجد 
اليصليها فأقيمت عليه العصرأنه لا يقطع صلاته ويكملها. 

قال مالك: ومن أحرم بفريضة في المسجد فأقيمت عليه تلك 
الفريضة؛ فان لم يركع قطع بسلام ودخل مع الامام» وان ركع صلئ 
انية وسلم ودخل مع الامام» وان صلی ثالثة صلئ رابعة» وان كانت 
المغرب قطع ودخل مع الإمام عقد ركعة آم لا؟ وان صلى 
آتمهما تام 

وقوله: لاث به الناس أي: آجتمعوا حوله واحاطوا به. 

قال صاحب «العين»: لاث الشجر والتبات: التف بعضه بیعض: 
وكل شيء آجتمع والتبس بعضه ببعض فهو لائث ولاث؛ ویقال 
أيضًا: الاث بمعنئ واحده وفي «الصحاح»: الالتیاث: الأختياط". 


وقال الكساني: يقال للاشراف: إنهم لملاوث؛ آي: يطاف بهم 
3 















ویلاث 
الحدیث الثالث: ستل انس: هل أتخذ رسول الله يل خاتمًا... 
0 


الحديث» وقد سلف في باب: وقت العشاء إل نصف ١‏ 
في با إلى اليل 








sees 





۸۷ أنظر: «لمدونت۱/‎ 21١ 

20 «لصحاح» ۲۹۱/۱ 

7 أنظر: هلسان العرب» ۷/ ۰8۰۹8 «تاج العروس» ۲۵۸/۳ مادة: لوش. 
20 برقم (691) كتاب: مواقيت الصلاةء 

(* ورد بهامش الأصل ما نصه: آخر ۸ من ۳ من تجزة المصنف. 

)١‏ ورد بهامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في الثالث بعد السبعين؛ كته مؤلفه. 





آ۔ اء و عل نی آي طالب .انظر: 19۸- مسلم: 201۸ نی 11/۷ 

هو بالحاء المهملة» كما ذکره ابن بطال وغيره أي: حد المريض 
وحرصه على شهود الجماعة» كما قال الفاروق في الصديق رضوان 
الله عليهما: وكنت آداري منه بعض الحد» يعني: بعض الحدة. 
والمراد بالحديث الذي ساقه الحض على شهود الجماعة والمحافظة 






مو کو 


علیها(۱). وقال ابن التين: الذي ذكر أن حدًا بمعنی: حدة» ذكر عن 
الكسائي ويحتاج الكلام على تقديره إلئ إضمارء قال: ويظهر لي أن 
يقال: جد بالجيم مكسورةء وهو الأجتهاد في الأمر أي: أجتهاد 
المريض في شهود الجماعة. قال: ولم أسمع أحدًا رواه بالجيم. 
قلت: فذكره صاحب «المطالع؛ في باب الجيم والدال المهملة» ونقله 
عن القابسي وغيره» ونقل الحاء المهملة عن بعضهم. 





هذا الحديث ذكره البخاري ياء وفي باب من أسمع الناس 
تكبير الإمام”" وأخرجه مسلم أيضًال»: وروايةابي داود أسندها البزار 
عن محمد بن المثنئ عنه» ولفظه: كان رسول الله يل هو المقدم بين 
يدي أبي بكرء يعني : يوم صلی بالناس وأبو بكر إلئ جنبه» وزيادة 
أبي معاوية آسندها البخاري في باب الرجل يأتم بالإمام وياتم الناس 








00 "شرح اين بطال» 2189/۲ 
() سيأتي برقم (000. 

000 سيأتي برقم (۷۱۲) كتاب: الأذان. 

() مسلم (414) کتاب: الصلاةء باب: أستخلاف الإمام إذا عرض له عذر. 





بالمأموم عن قتيبة عنه( ورواه ابن حبان عن الحسن بن سفيان» عن 











ابن عمرء عنه بلفظ: فكان النبي ييه يصلي بالناس قاعدًا وأبو بكر 
تانق 
ثم ذكر البخاري حديث عبيد الله بن عبد الله عن عاد 


رسول الله و وا وَجم... الحدي 

وهذا سبق في الغسل من الطهارةء ويأتي في باب: أهل العلم 
والفضل أحق بالامامت.من حديث أبي موس وعائشة»؛ وابن 
عمر"» ومن طريق عائشة في باب إنما جعل الإمام ليؤتم به" 
وتي في الهية یاه 











المراد بالمواظية: المداومة والمثابرة. 

وقوله: فأذن أي: بالصلاة» كما جاء في روا 
آخری: وجاء بلال يؤذنه بالصلاة» وفي آخر: ا 
صلاة الظهر( ۰ وفي مسلم: خرج لصلاة العصرء وفي أبي داود من 
حدیث عبد الله بن زمعة قبعت إلى آبي بكر فجاء بعد أن صلی عمر 














01 سیاتي برقم (۷۱۳) كتاب: الأفان. 
(5) «صحيح ابن حبان» 44۰/۵ (۲۱۲۱) كتاب: الصلاةء باب: فرض متابعة الإمام. 
7 برقم (184) كتاب: الوضوء. 

(4) برقم (1۷۸) كتاب: الأذان. 

0۷٩ برتم‎ )0( 

00 برقم 0۸0 

۵ برقم 0۸0 

۸ برقم ۲۵۸۸ باب: هبة الرجل لامرأته والمرأة لزوجها. 

60 سیاتي برقم (۷۱۲ كتاب: الأذان» باب: من أسمع الئاس تکیر الإمام 
)1١(‏ سیاتي يرقم 1810) كتاب: الأذان» باب: إنما جعل الإمام تم 











التوضيح شرح الجامع الصحيع ك 


ی الله ذلك والمسلمون»(۱؟, 





تلك الصلاة فصلی بالناسء وقال 





إن آبا بكر رجل أسيف» القائل: هو عائشة كما جاء 
في بعض الروایات والاسیف: سریع البكاء والحزن؛ والاسف عند 
العرب: شدة الحزن والندم» يقال منه: اسف فلان عل كذا يأسف: 





لفقده» وتیل ای 0 وأما الآسف: فهو 
الغضبان المتلهت» قال تعالی: لح مرح إل زوء تاه [طه: من 
الآية41]. وفي بعض الروایات: أن آبا بكر رجل رقيق إذا قرا القرآن 
لا يملك دمعه"» ترجم عليه باب إذ بکی الإمام في الصلاة"» وفي 
آخری: لم يسمع الناس من البكاء©». 

رایعها: 

قولها: واعاد فأعادوا له. في البخاري في الامامة : قالت عائشة 
قلت لحفصة: قولي له: إن آبا بكرء آي: في الثانية» فلو آمرت عمر. 
فقال: مروا أبا بكرء فقالت لعائشة: ما كنت لأصيب منك خر ف 

وقولها: فأعاد الثالثة: وفي رواية آخری : فراجعته مرتين أو ثلاثة”». 








() أبوداوة 





۰ كتاب: الستة» باب: في أستخلاف أبي بكر له. قال ا 





سوس 1 

0 مسلم (416/4) كتاب: الصلاة» باب: آستخلاف الإمام نا عرض عذر من 
عرض وسفر وغيرهما من يصلي بالناس. 

( البخاري: كتاب: الاذان (0/13. 

(4) المصدر السابق. 

(ه) مسلم (۹6/6۱۸) كتاب: الأثااء باب: آستخلاف الإمام إذا عرض له عذر.. 


مب ان سس( 
في آجتهاد عانشة في أن لا يتقدم والدها وجهان: 

آحدهما: ما هو مذکور في بعض طرقه؛ (قالت۲: وما حملني 
علئ كثرة مراجعته إلا أنه لم يقع في قلبي أن يحب الئاس من بعده 
رجلا قام مقامه أبدّاء وأني كنت أرئ أنه لن يقوم أحد مقامه إلا 
تشاءم الناس به» فأردت أن يعدل ذلك رسول الله و عن أبي بكر . 

ثانيهما: أنها علمت أن الناس علموا أن أباها يصلح للخلافة» فإذا 
رأوه آستشعروا بموت رسول الله يإ بخلاف غيره. 

خاسها: 

قوله: «إنكن صواحب بوسف؟ أي: في ترادهن وتظاهرهن والاغراء 
والالحاح کتظاهر آمراة العزیز ونسائها على یوسف ### لیصرفنه عن رأيه 
في الأستعصامء وصواحبات جمع صاحبة وهو جمع شاذه وقيل: يريد 
العزيز وأتئ بلفظ الجمع كما يقال: فلان يميل إلى النساء؛ وإن 
كان مال إل واحدةء ذكره ابن التين. 








A 
قولها: فخرج يهادئ بين رجلین أي: يمشي عليهما معتمدًا عليهما‎ 
٠ من ضعفه وتمايله» هذا موضوعه في اللغة» وبه صرح الجوهري"‎ 


وظاهر قوله: كاني أنظر إلى رجليه یخطان: ا كانا یحملانه» 
وهذان الرجلان العباس وعلي» كما ذكره في الحديث الذي بعده» 
وسلف في الطهار*“. وفي رواية لابن حبان في «صحيحه؛ أنه خرج 
1 في (ج): قلت: وما ذكرناء كما ذكر في الحديث وهو ما يقتضيه السياق. 

60 سياتي برقم (4440) كتاب: المغازي» باب: مرض النبي 55 ووفات. 


© الحا 5084/5 
(4) سيق برقم (194) كتاب: الوضوءء باب: الغسل والوضوه في المخضب. 





«س- سس در نش الجامع الصحيع مت 
إلى الصلاة بين بريرة ونوبة(؟ أي: بالنون والباء الموحدة وهو عبد 
آسود. كما قاله سيف في كتاب الردة وفي مسلم: ويده على الفضل» 
والأخرئ عل رجل آخرا"؟» وفي الدارقطني: بين أسامة والفضل"» 
فلعل ذلك كان نوا مرة هذا ومرة هلذا» وبريرة ونوبة من البيت إلى 
الباب والباقي خارج الباب؛ وان كان مسافة ما بين الحجرة والصلاة 
ليست بعيدة؛ لالتماس البركة وزيادة الإكرام» والعباس الزمهم ليده 
وغيره يتناوب» فاقتصرت عانشة عليه لذلك» وهذا أولئ من قول من 
قال: إنما لم يذكر الآخر وهو علي لشيء كان بینهما أو كان ذلك 
اليس حالة واحدة كما ستعلمه. 

سايعها 

معنئ آوماً : أشارء واختلفت الروايات هل كان الإمام النبي يلل أو 
الصدیق؟ فرواية عائشة قد علمتها أن الصديق كان يقتدي بالنبي 5 
والناس يقتدون بصلاة أبي بكرء وفي أخرئ: وأبو بكر يسمعهم التكبير. 

وفي الترمذي من حديث جابر مصححًا: أن آخر صلاة صلاها 
شا به خلف أبي بکر؟؟ ونصر هذا 




















رسول لله ا في ثوب واحد 


60 «صحيح ابن حبانه ۵/ ۲۸۱-٤۸۵‏ (1114) كتاب: الصلاةء باب: فرض متابعة 
الإمام. 

٩۱/4۱۸ سلم‎ 0 

00 «سئن الدارقطني؛ 4۰۲/۱ كتاب: الصلاة باب: الإمام 
الصلاة » موقوف على الحسن. 

(4) لم أقف علي هلذا الحديث عند الترمذي من رواية جابر وإنما الذي عنده لرعذي 
من رواية انس برقم (۳۱۳) وحديث جابر رواه مسلم بنحوه (918) کتاب: 
الصلاةء باب: الصلاة في ثوب واحد ولم يذكر فيه آنه صلئ خلف أبي یکره 
وحديث انس قد صححه الترمذي كما أشار المصنف وأخرجه النسائي ۰۷۹/۲ س 


بق المأمومين ييعض 





سس سس 


غير واحد من الحفاظ والقراء منهم الف 1 
إنه صح وثبت أنه اقا صلی خلفه مقتديًا به في مرضه الذي توفي فيه 
ثلاث مرات» ولا ينكر ذلك إلا جاهل لا علم له بالرواية» وقد 
أوضحت الكلام على ذلك في «شرح العمدة»" وقيل: إن ذلك كان 
ن الأحادیث» وبه جزم ابن حبان"» وقال ابن 
الصحاح علئ أن النبي كا هو الإمام. 

واختلفت الرواية أيضًا: هل قعد رسول الله يك عن يسار أبي بكر أو 
ينه؟ وادّعى القرطبي أنه ليس في الصحيح ذكرًا لاحدهما(*؟ وقد 
أسلفنا ذلك عن البخاري أنه جلس عن يسار أبي يكر”©. 

ثامنها 

تقديم الأفقه الأقرأء وقد جمع الصديق القرآن في حياته فة كما 
ذكره أبو بكر بن الطيب الباقلاني وأبو عمرو الداني» وسيأتي في الفضائل 























وأحمد ۰۱۵۹/۲ والطحاري في اشرح معاني الآثارة 0407/١‏ واين حبان في 
#صحيحهة 47/4 (۲۱۲۵)ء والضياء في «المختارة» 19/3 (۰)۱۹۷۰ وقال ابن 
حبان في «صحيحه» 4۹۷/٤‏ : هلئا الخبر بتفي الأرتياب عن القلوب أن شيا من 
هلله الأخبار يضاد ما عارضها في الظاهر ولا يتوهمن متوهم أن الجمع بين 
الأخبار عل حسب ما جمعنا بينها في ها النوع من أنواع السنن يضاد قول 
الشاقعي رحمه ...ام 

(۱) أنظر: «الإعلام بفوائد عمدة الأحکام» ۷/ ۷۲-۵۷۱ 

60 «صحیح ابن حبان» 4۸۸/۵ کتاب: الصلاة» باب: فرض متابعة الإمام. 

9 

60 «المفهم؟ ۵۱/۲ 

(ه) روى البخاري جلوس رسول اله ل عن سار أبي بكر موقواعل ابي معاوية 
لحديث (134) ورواها مسندة برقم (15/) كتاب: الأذانء باب: الرجل ياتم 
بالإمام ويأئم الناس بالمأموم. 














س۷ التوضيج س الجامع س سس 
في باب القراء من الصحابةء أنه حفظه من الصحابة في عهده اق يزيد 
عل عشرين نفرا وامرأة. 

تاسعها 

فيه صحة الصلاة بإمامين على التعاقب» وصرح به الطبري 
والبخاري ‏ وأصحابنا. 





عاشرها: 

آحتج به سعيد بن المسیب في أن المأموم يقوم عن يسار الامام» 
والجماعة بخلافه عملا بالرواية الأخرئ وبحديث ابن عباس: 
عن يمينه”"» وهلا إنما يمشي إذا قلنا: إن الامام كان الصدية 
في بعض الروايات أنه ## لما جلس إلى جنب أبي بكر قرأ من 
المكان الذي آنتهی إليه أبو بكرمن السورة(؟ 






(۱) بوب عليه البخاري في «صحيحه قائلا: باب من دخل ليؤم الناس فجاء الإمام 
الأول فتأخر الآخر أو لم ناخر جازت صلاته» ثم ذكر حديث سهل بن سعد 
الساعدي. 

60 سبق برقم 199) كتاب: العلم» باب: السمر في العلم. 

(5) جاءت هه الرواية عند ابن ماجه (۱۲۳۶) من طريق أبي (سحاق» عن الأرقم 
ابن شرحبيل عن ابن عباس» وأحمد ۲۰۹/۱ بنحوهاء والطبراني ۱۱۸/۱۲ 
۵ واليهقي في استه* ۰۸۱/۳ والضياء في #المختارةة مطولاً 244174 
۷ (484-44)ء وقال البوصيري في «زوائده: هلا إسناد صحيح رجاله 
ثقات» إلا أن أبا إسحاق السبيعي أختلط بآخره وكان يدلس» وقد رواه معا 
لاسیما وقد قال البخاري: لم يذكر أبو إسحاق سماعًا من أرقم بن شرحبيل. 
والمتن مشهور من حديث عائشة.اه. بتصرف 1۸۷/۱. وقال الألباني في «صحيح 
سنن ابن ماجهة (۱۰۲۰): حسن دون ذكر علي. 








هن سس 


حادي عشرها: 
جواز وقوف مأموم واحد بجنب الامام لحاجة أو مصلحة كإسماع 
المأمومين وضیق المکان. 


ثاني عشرها 





في اء القائم بالقاعد» وقد سلف ما 
في باب: الصلاة في السطوح". 

ثالث عشرها: 

جواز الأخذ بالشدة لمن جازت له الرحصة؛ لأنه لظ كان له أن 
يتخلف عن الجماعة لعذر المرض» فلما تحامل على نفسه وخرج 
علئ هذه الهيئة دل على فضل الشدة على الرخصة ترغيبًا لأمته في 
شهود الجماعة لما لهم فيها من عظيم الأجرء ولثلا يعذر أحد منهم 
نفسه في التخلف عنها ما أمكنه وقدر عليهاء مع علمه أن الله قد غفر 
له ما تقدم من ذنبه وما تأخرء وبللك عمل السلف الصالحون» وكات 
الربيع بن خثيم يخرج إلى الصلاة يهادئ بين رجلين وكان أصابه 
الفالج فيقال له: نك لفي عذرء فيقول: أجلء ولكني أسمع المؤذن 
يقول: حي على الصلاة حي على الفلاح» فمن سمعها فليأتها 
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ولو حبرا 
وكان أبو عبد الرحمن السلمي يحمل وهو مريض إلى المسجد . 
وقال سفیان: كان سويد بن غفلة ابن سبع وعشرين ومائة سنة يخرج 

۷ كتاب: الصلاة: بعد حديث ۳۷٩0‏ 

© رراء ابن أبي شیة ۲۰۸/۱ (۳۰۱۹) كتاب: الصلوات» باب: من كان يشهد 
الصلاة وهو مريض لا بدها 

۳ المصدر السابق برقم (۳۵۲۰). 








7 سس التوضيع لقح الجاع س سس 
إلى الصلاةء وكان أبو إسحاق الهمداني يهادئ إلى المسجد فإذا فرغ من 
صلاته لم يقدر أن ينهض حتئ يقام. 


وقال سعيد بن المسيب: ما أذن المزذن منذ ثلا 


سنةإلا وأنا في 
0 ۰ 





المسجد 


جد دی دعجم 








DOT ۷ ساب‎ 


ذکر فيه حديث أبن عمر: 





وحديث عتبان. 
وقد سلفا: الأول في الأذان للمسافر ٠‏ والثاني في المساجد في 
0 

البيوت ۰ وفيهما أن المطر والريح والظلمة من أعذار الجماعة؛ وهو 

إجماع كما حكاه ابن بطال " وغیره» ولو كان يصلي مع جماعة ليس له 

فإذا كان ذلك عذرًا فالمرض أولئء وقد قال إبراهيم النخمي : ما كانوا 

0 برقم (۱۳۷) كتاب: الأقان. 

7 برقم (414) كتاب: الصلاة. 

217 شرح ابن بطال» ۰۲۹۱/۲ نص إجماع ابن بطال عل شدة المطر والظلمة والريح. 
وما أشبه ذلك مباح بأحاديث الباب. وقال اين النذر في «الأرسط 2154/6 
لا أختلاف أعلمه بين أهل العلم أن للمريض أن يتخلف عن الجماعة من أجل 
المرض» ونقله ابن حزم في «المحلئ» ۲۰۲/۶ عن المرض والخوف. 


7 س ۳[ 


برخصون في ترك الجماعة إلا لخائف أومريض"» وفي حديث عتبان 
دلالة علی جواز إمامة الاعمی؛ فإنه الت آطلع عليه وأقره 


ھی دی وهی 


۱ 





40 رواء اين ابي 





۳ u س‎ 


- باب هل يُصَلَي لام بل حَضَرَه 


لطین, خثی ویث آئز لین في + 
t:‏ ساب لاد ف ا 





س( سح اتوضيع لشرح الجامع اسع 
الحديث. وقد سلف في باب الكلام في الأذان» ويأتي في الجمعا؟» 
وزاد هنا: «وإني كرهت أن أحرجكم؛ هو بالحاء المهملة من الحرج؛ 
وحكيل صاحب «المطالع؛ فيه الخاء المعجمة من الخروج» وفي لفظ: 
«وأؤثمكم رن تدوسون الطين إل ركبكم؛ .قال الداودي: أي أنه 
يقع في نفوسكم السخط لما ينالكم من أجل الوحل والطين فتأئمون. 
وإلى الركب مبالغة؛ والدوس: الدرس داست الخيل القتلئ: 
وطتتهم» ودياس البقر منه۲۳» وسلف هناك تفسير الردغ. 











وهنا الحديث أخرجه ایشا في الصلا 
ويأتي الكلام عليه إن شاء الله تعالئ هناك» وأخرجه مسلم أيضّاء 
وهو مختصر من حديث مطول في ليلة القدرء وكان ذلك تصديقًا 





)١(‏ سلف برقم (313)كتاب: الأذان. ويأتي برقم (۹۰۱) باب: الرخصة إن لم يحضر 
الجمعة في المطر. 

() آنظر: «تهذيب اللفته 4117/7 مادة: (داس)ء السان العرب» 1884/6 
مادة: (دوس)» «القاموس» (۵60) مادة: (الدوس). 

0 سياتي برقم (۸۱۴) کتاب: الأذان» باب: السجود على الأنف والسجود على 
الطين» وياتي في الصوم في موضعين برقم (۲۰۱) كتاب: فضل ليلة القدر» 

اس ليلة القدر في السبع الأواخرء وبرقم (۲۰۱۸) باب: تحري ليلة 

القدر في الوتر من العشر الأواخر. 

وياتي في الأعتكاف في موضمن ایشا برقم (۲۰۳۷) باب: الآعتكاف وخرج 

النبي ل صبيحة عشرین» وبرقم (* 104 باب: من خرج من أعتكاف عند الصبح. 











ویاب: 





سس مب ان )6 


لرؤياء فقال: «إني رأيت ليلة القدر ‏ ثم أنبييتها وإني رأيت اسجد في ماء 





وطین»( فلما مطرت تلك الليلة رؤي ذلك في جبهته. 
الثالث: 





آل الجاژود لاس : أا الي ل مُصَلّي الشحی؟ 
سلاا إلا 

هللا الحديث آخرجه البخاري أيضًا في باب صلاة الضحئ في 
الحضر كما ستعلمه"؟» ووقع في شرح قطب الدين أن 
2 آخرجه في الصلاة على الحصير» ولم نره فيه" » واخرجه 
: ن حديث أنس بن سیرین» عن عبد الحمید بن المنذر 
ین الجارزه». من نی تا صنع بعض عمومتي للنبي يل طعابًا 
فقال: إني آحب أن تاکل في بيتي وتصلي فیه *» وفي هله الرواية 
إدخال عبد الحمید بين أنس وأنسء وان كان آنس بن سیرین في 














2017 مسلم برقم 1171) كتاب: الصيام» باب: فضل ليلة القدر والحث على طلبها 





2 سيأتي برقم (۱۱۷)کتاب: اتهجد. 
رسيأتي برقم (3080) كتاب: الآداب» با 
وعد مراجعة حديث الباب هناك (۳۸۰۰) وجدنا | 
8 لداعيه وصلاته في بيت هو ما أوقع اللبس عند قطب الدين في 
وافتراقهما في الداعي للزيارة: فهنا رجل وهتاك أمرأة؛ هو ما تقرر للمصنف هت 
فائبت ذلك علئ أنهما قصتان فيختلف تخريجهما. 

9) «المصنف» ٠١١/١‏ (4076) كتاب: الصلوات» باب: في الصلاة على الحصر. 





۳ 








لت تون س ان سی مت 
البخاري بسماعه من انس وهو دال على أن السْمَن المفرط من آعذار 
الجماعة؛ وبه صرح ابن حبان في «صحیحه» حيث قال: إن الاعذار 
عشرة هذا أحدهاء وساق الحديث المذکور(. 

وفيه أيضًا: إقامة الجماعات في البيوت والمساجد بمن حضرء 
وعدم تعطيل المساجد في البيوت فيما سلف ولا في المطر والطين 
أيضّاء ولا شك أن الجمعة يتخلف عنها بعذر المطر كما في غيرهاء 
ويلزم من ذلك ترك الخطبة. 








جهن مجهت دعجم 


الصلاة: باب: فرض الجماعة والأعذار اللي 

تييح تركها. والحديث في 457/6 (۲۰۷۰). وقال: ذكر العذر الرابع وهو السمن 

المفرط الذي یمتح المرء من حضور الجماعات. 

فائدة: لم يذكر المصنف هنا التصريح باسم الرجلء وقد قال ابن رجب في اف 
الباري» له 97/3 : والظاهر أن هنذا الرجل غير عتبان بن مالك فان ذاك كان عُذره. 
العمن مع بعد المتزل وحيلولة السيول بيته وين المسجد.اه. 
قال الحافظ اين حجر في «الفتم» 184/7 : قيل اه عتبان بن مالك» وهو محتمل 
لتفارب القصتين» لكن لم أر ذلك صريحًا. ثم ذكر ما وقع في رواية ابن ماجه 
ذكر الداعي أنه من عمومة أنس؛ وعتبان عم انس علئ سبيل المجاز؛ لأنهما 
راحدة وهي الخزرج لكن كل منهما من بطن.اه بتصرف يسير. 

















اوآ قن با وضع العَشَام 
٠‏ [416ه- مسلم: ۸ فتع: 109/۲ 





ذكر أبو محمد معناه مسندًا قريبًا حيث قال: وکان ابن عمر 
يوضع له الطعام وتقام الصلاة فلا يأتيها حتئ يفرغ وأنه ليسمع 


7 سے ار س سے سے 
قراءة الإمام. 

وفي بن ماجه من طريق صحيحة: وتعشى ابن عدر ليلة وهو يسيع 
الإقامة 











يه بقارم اي من الشواغل الدثيوية؛ ليقف بين يدي 
الرب جل جلاله عل أكمل حال 
وأما الحديث الأول أخرجه من حديث عا ة رضي الله عنها عن 


3 من حديث أنس مرفوقا: «إذا 
قدم العشاء فابدموا به قبل أن تصلوا صلاة المغرب ولا تعجلوا عن 


عشانکم؛ وأخرجه البخاري في موضع آخر " ولمسلم: «إذا آقیمت 
الصلاة والعشاء فابدءوا بالعشاء ‏ 





2 برقم 600 كتاب: الأذان» ب 

29 هست اين ماجهه (454) کاب 
0 

277 سيأتي برقم (0438) كتاب: الأطعمة: باب: إذا حضر العشاء فلا يعجل عن 
مشاه 

44 مسلم (98۷) کتاپ: المساجدء باب: كراهة الصلاة بحضرة الطعام. ولقظه 
مناك: وإذا قرب العشاء وحضرت الصلاةء فابدموا قبل أن تصلوا المغرب...». 





: إذا حضر الطعام وأقيمت الصلاة. 
الصلاة؛ باب: إذا حضرت الصلاة ووضع 














وأخرجه مسلم من حديث انس بن عیاض عن موسی ۰ وون 

للحميدي في «جمعه" آنهما أخرجاه من حديث [موسی بن۲" عقي" 

والبخاري إنما أخرجه تعلیا كما ترئ؛ ورواه عن موسئ حفص بن مي 
آخرجه اييهقي ۰۳ ووهب هذا آستشهد به البخاري هنا 

رر ذلك فاختلف العلماء في تأویل هه الاحادیث ۳ فذکر 

ابن المنثر أنه قال بظاهرها عمر بن الخطاب وابنه عبد الله؛ وهو قول 

الشوري وأحمد واسحاق: ووجهه شغل القلب وذهاب كمال 


الخ" 


. وقال الشافعي: يبدأ بالطعام إذا كانت نفسه شديدة 
) مسلم (068) کتاب: المساجدء باب: كراهة الصلاة بحضرة الطعام. 


0 ملم (008), 

07 ساقطة من (م)ء (ج): أثبتت من «الجمع بين الصحيحين» ۲۱۳/۱ 

(4) «الجمع ین الصحيحين» ۲۰۳/۷ ۱۳۱۵ 

(0) «السنن الكبرئ» ۴/ ۷٤-۷۴‏ كتاب: الصلاةء باب: ترك الجماعة بحضرة الطعام. 

(0) جمل العلماء حضور الطعام أو توقان النفس ومدافعة الاخيثين سا لترك الجماعة. 
وهم الحنفية والمالكية والشافمية والحتابلة والظاهرية والزيدية. أنظر: «لیحر 
الراتق؛ ۰3۰۹/۱ «حاشية اين عابدين» ۰۵0۹/۱ «قوانين الأحكام الشره 
۳ «التاج والإكيل ۵9۰/۲ الام 18/1 «المجموع؟ ٩4/6‏ 
«الفروع» 41/١‏ «الإتصاف» ۰85۵/6 «المحلئ؟ 7٠/4‏ یل الأوطارة 
۱ 

0 «لارسطه ۱6۱-۱6۰۸6 

















س( سے اربع نش المع الصحيع سس 
التوقان الیه» فإن لم يكن كذلك ترك العشاءء وإتيان الصلاة آحب 
الي( ۰ وذكر ابن حبيب مثل معناء". وقال ابن المنذر عن مالك: 
يبدأ بالصلاة إلا أن يكون طعامًا خفيًا”". وفي الدارقطني: قال 
حميد: كنا عند انس فاذن بالمغرب» فقال انس: أبدموا بالعشاء وكان 
عشاؤه خفيقًا. 

وقال أهل الظاهر: لا يجوز لأحد حضر طعامه بين يديه وسمع 
الإقامة أن یبدا بالصلاة قبل العشاء» فإن فعل فصلاته باطلة9. 
والجمهور على الصحة وعلئ عدم وجوب الإعادة» وحجتهم أن 
المعنی بالبداءة بالصلاة ما يخشئ من شغل القلب بذلك فيفارقه 
الخشرع» وربما نقص من حدود الصلاة أو سها فيهاء وقد بين نا 
المعنئ أبو الدرداء فيما سلف من قوله: من فقه المرء إقباله على 
حاجته حتيل يقبل علئ صلاته وقلبه فارغ» ولو كان إقباله علئ طعامه 
فرشا لم يقل فيه: من فقه المرء أن یبدا به» بل كان يقول: من 
الواجب عليه اللازم له أن يبدأ به» فبين العلة في قوله: أبدموا 
بالعشاء أنه لما يخاف من شغل البال» وقد رأينا شغل البال في 











الصلاة لا يفسدهاء آلا ترئ أنه عليه الصلاة والسلام صلئ في جبة 
لها علم فقال: «خذوها وانتوني 06 فأخبر أنه أشتغل بالعلم 
ولم تبطل صلا 





141/6 lg ۰۱۳۸/۱ YY ذم‎ 

() «النوادر والزيادات» ۲٤۱/۱‏ 

0 أنظر: «الأوسطة ۱6۱/4 

۵ «المحلئ» ۲۰۲/6 

(ه) سبق برقم (۳۷۳) کتاب: الصلاة» باب: إذا صلئ في ثوب له أعلام ونظر إل 
علمها. 


سس تب ان سس( 


وقال عمر بن الخطاب: إني لأجهز وأنا في الصلاة. 





» وقال 
ال : دلا يزال الشيطان يأخذ أحدكم فيقول له: أذكر كذاء حتئ يظل 
الرجل لا بدري كم صلی»۳ ولم يأمرنا بإعادتها لذلك؛ وإنما 
یستحب أن يكون المصلي فارغ البال من خواطر الدنيا ليتفرغ لمناجاة 
ربه -#ة- وقد أشترط بعض الأنبياء علئ من ینزو معه أن لا يتبعه من 
أمرأة ولم يبن بهاء ولا من بنئ دارا ولم يكملها” 
قلبه من شواغل الدنياء فهاذا في الغزو فكيف في الصلاة الت 
أفضل الاعمال» والمصلي واقف بين يدي الله 8 ثم 
-أعني: كراهة الصلاة بحضرة الطعام الذي يريد أكله- عند الجمهور 
إذا كان في الوقت سعة. ضاق بحيث لو أكل خرج وقت الصلاةء 
صلی على حاله؛ محافظة عل حرمة الوقت» ولا يجوز تأخيرها. 
وقال بعض أصحابنا: لا يصلي بحال. بل يأكل وان خرج الوقت؛ 
لان مقصود الصلاة الخشوع فلا يفوتهء والصواب الأول» وقد ظن 
قوم أن هذا من باب تقديم حق العبد على حق الحق 3 وليس 
كذلك» وإنما هو صيانة لحق الحق» ليدخل العباد في العبادة 
غير مشغولة بذكر الطعام» وإنما كان عشاء القوم يسيرًا لا يقطع عن 
لحاق الجماعةء ومما يؤيد ما قلنا أن الأحاديث محمولة على من 
تاقت نفسه إلى الطعام» وان كان الحديث الصحيح: الا صلا 
































( رواء ابن أبي شی ۱۸۸/۲ 
في الصلاة. 
25 سبق برقم (3۰۸) كتاب: الأذان» باب: فضل التأذين. 
250 سباتي برقم (۳۱۲۸ كتاب: فرض الخمس: باب: قول النبي کا احلت لک 
الغنائم», 
8 


8 كتاب: الصلوات» باب: في حديث لس 


س ارد شس المع سحيع مت 
بحضرة طعام۳ عام لا سيما وانکار عائشة على ابن أخيها القاسم بن 
محمد صلاته بحضرته(؟, 

رواه ابن حبان في «صحیحه» من حدیث أنس بن مالك: «إذا قرب 
العشاء وأحدكم صائم فلييدا به قبل الصلاة -صلاة المغرب- ولا تعجلوا 
عن عشائكم»”". وفي لفظ انلیبدا بالعشاء قبل صلاة المغرب»(؟, 
وقال الدارقطني لما ا ولو لم تصح هله الزيادة لكان معلومًا من 
قاعدة الشرع الأمر بحضور القلب في الصلاة والإقبال عليها. وقال 
الطبرائي في «الأوسط»: لم يقل فيه: «وأحدكم صائم...» إلا عمرو بن 
الحارث تفرد به موسی بن آعین"* واستدل بعض العلماء بيا 
الحدیث على آمتداد وقت المغرب. وقال: لو كان مضيقًا لما كان 


فيه بالاكل حت يفوت 0. 





لاحد أن 








01 رواء مسلم برقم (01) كتاب: المساجد؛ باب: كراهة الصلاة بحضرة الطمام 
الذي يريد أكله في الحال... 
وابن أبي شية ۱۸۷/۷ (۷۹۸۰ کتاب: الصلوات» باب: في مدافعة الغائط 
والبول في الصلاة» وابن حبان في «صحیحه» ٩۳۰/۵‏ (۲۰۷) کتاب: الصلاة 
رض الجماعة والأعذار التي تبيحها. واليهقي ۷۲/۳ كتاب: الصلا 
الجماعة بعذر الاخبثين إذا آخذا... و۷۳/۳ باب: ترك الجماعة 
الترقان. 






9 سل همم 


9 «صحيح أبن حبانه 419-4186 (4033) کاب: الصلاة پاب: فرض 
الجماعة والأعذار التي تيح تركها. 

(4) «صحيح این حانه 6/ 451-411 (06038. 

)١(‏ «المعجم الأوسطة ۰۲۰۰/۵ وفيه: ولم يقل: «وأحدكم صائم فلييدأ الشاء قبل 
صلاة المغربه إلا عمرو 

0 «الانتصار» للكلوذاتي ۰۱40/۲ 














هذا الحدیث سلف في باب: :لاق یرف مه نم لته 
والسویق(» ويأتي إن شاء الله في الجهاد في باب: ما يذكر في 
السكين" وهناك ذكره بالاسناد المذكور بإسقاط صالح» ر 
الحديث يفسر الأمر بالبداءة بالأكل بأنه على الندب لا الوجوب؛ لأنه 
قام إلى الصلاة وتركه» وقد تأول أحمد بن حنبل من هذا الحديث أن 
من شرع في الأكل ثم أقيمت الصلاة أنه يقوم إليها ولا يتمادئ في 
الأكل لأنه أخذ منه ما یمنعه من شغل البال» وإنما الذي آمر بالأكل 
قبل الصلاة من لم يكن بدأ به؛ لثلا يشغل باله به» ورد ابن بطال هذا 
التأويل بحديث ابن عمر ولا يعجل حتئ يقضي حاجته منه» ومن کان 
على الطعام تقدم أكله منه قبل الإقامةء وقد أمره # أن 
لا يعجل حتئ يقضي حاجته منه» وهو خلاف ما تأوله أحمد9". 

قلت: يجوز أن يكون قضی حاجته منه ولا سيما ما علم من قلة أكله 
و 


0 سلف برقم (۲۰۸) كتاب: الوضوء. 
0 برقم 209500 0 شرح اين بطال» 2593/7 











هنذا الحدیث ذكره أيضًا في باب كيف يكون الرجل في مهنة أهله؟ 
وسياتي"". والمهنة بكسر الميم وفتحهاء وأثكر الأصمعي الکسر» 
إنه القياس» وقال صاحب ۱ 
الحذق بالخدمة والعمل”” وفیه أن ۳ والفضلاء 
يتناوبون خدمة آمورهم بانفسهم وان ذلك من فعل الصالحین 
السيدهم. 

قال ابن بطال: ولما لم يذكر في الحديث أنه أزاح عن نفسه هيئة 
مهنته دل علئ أن المرء له أن يصلي مشمرًا وكيف كان من حالانه؛ 
لانه إنما يكره له التشمير وكف الشعر والثياب إذا كان يقصد بذلك 
الصلاةء ولذلك قال مالك : لا باس أن يقوم إلى الصلاة على هيئة 
a‏ 














برقم (0۰۳۹) کتاب: الآدبء وسيأتي ایشا برقم (۵۳۹۴) کتاب: 
الغقات» باب: خدمة الرجل في أهله. 

5 أنظر: «لسان العرب» ٤۹۰/۷‏ مادة: مهن. 

0 «المحكم 141/4 مادة: (ھ - ان - ماه 

(4) أنظر: «المدونةة ۵/۱ 






عب سس( 


جلوسه وبذله ۳ 
قلت: وأصحابنا كرهوا ذلك" مطلقًا؛ لاطلاق النهي عنه في 


الصحيح 9 


ی جهن وهی 





0 شرح این بطاله ۲/ ۲۹۷-۲۹0 

0 آنظر: «اليان» ۳۱۹/۲ 

() يشير المصنف لحديث رواء البخاري برقم (۸۱9 كتاب: الأذان» باب: لا يكف 
شمرّاه (415) باب: لا يكف ثوبه في الصلاة. 








الکلام عليه من آوجه: 

آحدها: هلا الحدیث من آفراد البخاري» وقد ذكره في مواضع آخر 
في رفع اليدين وفيمن أستوئ قاعدًا في وتر من صلات(۲ وفي كيف 
يعتمد على الأرض ۴“ 

انيها: أبو قلابة تابعي» واسمه عبد الله بن زيد الجرمي» جرم 
قضاعة البصري» طلب للقضاء فهرب» مات بالعريش» وقد 
یداه ورجلاه وبصرهء وهو مع ذلك يحمد الله ویشکره: سنة أريع آو 





(۱) سياتي برقم (455) كتاب: الاذان. 
2 سيأتي برقم(۸۲8) كتاب: الأفان. 


لاحب ان سس( 


ست أو سبع ومائة"» ومالك بن الحویرث ليشي له وفادة مات بالبصرة 
صنة أربع وتسعين900©, 

ثالئها: قوله : فقلت لأبي قلابة: القائل هو أيوب 
شباب آهل البصر*» وهلذا الشيخ هو عمرو بن سلمة بكسر اللام كما 
ذكره البخاري في باب كيف يعتمد من الأرض إذا قام من الركعة؟ كما 
ستعلم!؟* والاشهر أنه لا رؤية له ولا سماع من النبي ية ولأبيه 
وفاد. 

رابعها: قوله: إني لاصلي بكم وما أريد الصلاةء أي: أصلي صلاة 
لاجل التعليم لا لغيره من مقاصد الصلاة» وهو دال على جواز فعل مثل 





ن أبي تميمة» سيد 


(۱) هو عبد اله بن زيد بن عمرو» ويقال: ابن عامر بن نائل بن مالك بن عيبد بن علقمة. 
بن سعد بن كثير بن غالب أحد الأئمة الأعلامء وهو ابن آخي أبي المهلب 
الجري» روئ عن أنس بن مالك الأنصاري» وأنس بن مالك الكعبي» وجعفر بن 
عمرو بن أمية الضمري وغیرهم» وروئ عنه أشعب بن عبد الرحمن؛ وأيوب 
السختيانيء وثابت البنانيء وخالد الحذاء» قال العجلي : بصري تابعي تققه وکا 
يحمل علئ علي» ولم برو عنه شيّاء ولم يسمع من ثوبان شیگا وروی له الجماعة. 
وانظر ترجمت في «اللجرح والتعديل» / الترجمة (۳۸)» «تهذيب الكمال؟ 14/ 
۲ (۰۳۲۸۳ سیر أعلام البلاء» ۰23۸/4 «الكاشف» ؟/ الترجمة (۲۷۵۹). 

0 تقدمت ترجمته في شرح حليث (۸0). 

(۴) ورد بهامش الاصل: كذا قال النووي في «التهذيب» وسبقه ابن عبد البر في 
«الاستيعاب؛ وان طاهر وكذلك قال الدمياطي في حاشية البخاري (...) بان قال 
وفيه نظرء وأما (...) وفي أبي عوانه ... ذكر ذلك فيه اتجریده؛ ٠...‏ والظاهر أنه لم 

السنق 

() تقدمت ترجمته في شرح حديث (13). 

(0) أنظر ترجمته في: «الاستيعاب» ۲۰۲/۷ (۰6۱۰۳۰ «أسد الغايقة 4۳۷/۲ 
۳۱۹0 «لاصابت ATED Ve IY‏ 

000 سياني برقم (454) كتاب: الانان. 




















“مسح اردع شح الجامع اسع 
ذلك» وليس هو من باب التشريك في العمل ودال أيضًا على البيان 
بالفعل. 

خاسها: هذا الحدیث دلیل ظاهر على إثبات جلسة الأستراحة» 
وهو مشهور مذهب الشافمي وخالف فيه مالك وأبو حنيفة 
وجماعات"» واختلف عن آحمد. والذي آختاره الخلال» ورجع 
إليه آخرًا موافقة الشافعي» وحمل حدیث مالك هذا عل حالة 
الضعف بعید. وکذلك قول من قال: إن مالك بن الحويرث رجل من 
آهل البادية آقام عند رسول الله ل عشرین ليلة» ولعله رآه فعل ذلك 
في صلاة واحدة لعذر فظن أنه من سنة الصلاةء أبعد وأبعد لا يقال 
ذلك فيه. والمسألة مبسوطة في «شرح العمدة» فلتراجع من( وأفدت 
فيه أنها ثاب 
عنه؟؟» بل هي في البخاري ثابتة في حديث المسيء صلاته في 
كتاب: الأستئذان. في باب: من رد فقال: عليكم السلام. كما 
سيأتي”؛ وهو من النفائس لا كما نفيت عنه. 





في حديث أبي حميد الساعدي" لا كما نفاها الطحاوي 


مهت وی متمق 


I Ym م‎ 

() آنظر: «عيون المجالس» ۴۱۵-۳۱٤/۱‏ «النايقة ۲۹۰/۲ 

0 «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» ۱۳۲-۱۷۵/۳: 

(4) روا أبو دود (۷۳۰ و0475 والترمذي (۳۰۴)» وأحمد ۰4۲4/۵ ور 
(414) مختصرًا. وانظر: «الاروامه (۳۰۵). 

() «شرح مماني الآثارة 210۱/۱ 

(0) سياتي برقم (0۲01. 





بر سس 






لب 
د اهب وشت قال آخوتا 
رضي الله عنها آنا 
مضه مزا ها بغر بلي اس 











[E/T gad ~4 








6 ا 1 

فيه حديث أبي بكر في مرضه عليه أفضل الصلاة والسلام. 
وقد سلف ذلك في باب حد المريض أن يشهد الجماعة 9 
وقال البخاري في آخره: تابعه يعني: يونس في روايته عن الزهري» 

عن حمزة بن عبد الله» عن أبيه الزبيدي» وابن آخي الزهري» واسحاق 

ابن يحيى الكلبي» عن الزهري. 


وقال عقيل ومعمر عن الزهري» عن حمزة» عن النبي ياء يعني 
مرسلا !۳ فالزهري أختلف عليه فيه كما ترئ» والحديث الأول من 











() أنظر «المفني» ۲۱۳-۲۱۲/۲ 
() قال البخاري ها الكلام عقب الحديث الآني (3۸1). 


سس عيب ا سس( 
أحاديث الباب يأتي في أحاديث الأنبياء أ 
وسلف هناك من طريق الأسود عن عائشة". 





والثاني: من حديث هشام عن أيه عن عائشة. 

وأخرجه مسلم ایشا 

والثالث: من حدیث الزهري عن آنس. 

واخرجه مسلم ایشا" 

والرابع: من حدیث عبد العزیز عن أنس. 

وأخرجه مسلم ایا" وشیخ البخاري فيه أبو معمرء وهو عبد الله 
ابن عمرو المقعد» ليس إسماعيل بن إبراهيم بن معمرء ذاك آخرء وهو 
من شيوخه أيضًا مات سنة ست وثلاثين ومائتين" والمقعد مات سنة 
بخ البخاري فيه 








أربع وعشرين””. وحديث حمزة بن عبد الله عن أبيه 
يحيئ بن سلیمان» وهو الجعفي الكوفي نزيل مصره أتفرد به البخاري 
عن الخمسة (...) بواسطة؛ مات سنة ثمان أو تسع وثلائين 














( برقم (۳۳۸۵ باب: قول الله تعالئ ۵ لد 36 فى يرشك تين 
©4 ايرسف:۷]. 

(5) «صحيح مسلمة (4۲۰) كتاب: الصلاةء باب: أستخلاف الإمام إذا عرض له 
علر. 

() سبق برقم 004 

60 «صحيح سلم» ۱۸۵ 





6 «صحيح مسلم؟ ۱٩‏ 
0 «صحيح مسلم؟ ۱۵ 
0 أنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۰0۱۰۸۰(۳۸۲/۱ «الجرح والتعديل» ۱۵۷/۲ 
(۰)0۲۷ «تاريخ بغداده ۰۲۷۱/۲ «تهذيب الكمال» 19/6 (413). 
ث )0 





40 تقدمت ترجمته في شرح 





ره تب شیک 
وای 500 

والزييدي محمد بن الوليد الحمصي مات سنة ثمان وأربعين ومائة» 
سنة مات الأعمش"» وابن آخي الزهري محمد بن عبد الله بن مسلم 
قتله غلمانه بأمر ولده في خلافة أبي جعفر©. وتوهم ابن بطال 
أن حمزة هنا هو حمزة الأسلمي. فقال: روته عائشة وأنس 
وحمزة الأسلمي وهو عجيب! وإنما هو حمزة بن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب. 

واختلف العلماء فیمن أولئ بالإمامة» 








الت طائفة: الأفقهء ويه 


(1) أنظر تعام ترجمة يحيئ بن سلیمان ني: «التاريخ الكبير؟ ۲۸۰/۸ (۲۹۹۹) 
«الجرح والتعديل» ۱0۸/۹ (۱۴۸)ء «الثقات» ۰۲۹۳/۹ «تهذيب الکمال» 
۱ 4 «شذارت الذمب؛ ۰٩۱/۲‏ 

البخاري عن الخمسة؛ فيه تحفظء 
وذلك لان الحافظ المزي لما ترجم ليحي ها في «التهذيب» رمز إلئ أن البخاري 
والترمذي أخرجا له» و قال ۳۷۱/۳۱: روئ عنه: البخاري» وأحمد بن الحسن 
الترمذي (ت)۰ وقال في ترجمة أحمد بن الحسن الترمذي /١‏ ۲۹۱-۲۹۰ (016: 
روئ عن: بحيئ بن سليمان الجعفي (ت). وكذا قال الحافظ في «تهذيب الهذیب» 
۴/٤‏ بعد أن رمز إلئ أن البخاري والترمذي أخرجا له» قال: رو عنه: 
البخاري» وروی الترمذي عن أحمد بن الحسن الترمذي عنه. 
وفي «ستن الترمذي» وجدت حديًا واحدًا له» لكنه في «العلل الصغير» الملحق 
بكتاب «الستن» ۰۷۵۲/۵ قال الترمذي : حدثنا أحمد بن الحسين» حدثنا يحيئ بن 
سليمان الجعفي البصري -رحمه الله- فقد ذهل وغفل عن هلناء أو أنه لم يعبر 
كتاب #العلل6 جزء من «الستن». رش أعلم. 

20 ورد بهامش الأصل ما نصه: في «الكاشف» توفي سنة ۲۴۷ فقطء وكذلك في 
«الصلةة له 

0 تقدمت ترجمته في شرح حديث (/00. 








راما قول المصتف -رحمه الله-: آفرد 








9) تقدمت ترجمته في شرح حديث (۲۷). 








نيفة ومالك» والشافعي والجمهور ۱ وقال آبو يوسف واحمد 
الأقرأء وبه قال ابن سيرين وبعض الشافعية"» ولا شك في 
أجتماع هذين الوصفين في حق الصديق كما سلف في الباب المشار إليه» 
ألا ترئ إلى قول أبي سعيد: وكان أبو بكر أعلمناء ومراجعة الشارع بأنه 
هو الذي يصلي يدل علئ ترجيحه علئ جميع الصحابة وتفضيله. 

وحديث أبي مسعود البدري الثابت في مسلم "یم القوم أقرؤهم 
لکتاب اه" لا يخالف ما نحن فيه؛ لأنه لا يكاد يوجد إذ ذاك 














قاری إلا وهو فقيه» وبعضهم أجاب بأن تقديم الأقرأ كان في أول 
الإسلام حين كان حفاظ القرآن قلیلا؛ وقد قُدّم عمرو بن سلمة وهو 
صغير على الشيوخ لذلك"*ک وكان سالم يؤم المهاجرين والأنصار في 
را من مكة*؛ لعدم لفط حذ. 

وفي الحدیث أيضًا أن الامام إذا عرض له عذر من حضور الجماعة 
آستخلف من يصلي بهم» وأنه لا بستخلف إلا انضلهم. 

وقوله: (کآن وجهه ورقة مصحف) لا شك أنه # كان وجهه أبيض 
مشريًا حمرة» فلما آشتد مرضه غلب الییاض الحمرة. 


مسجد لباه سین اق 





وقوله: (قلما وضح وجهه) أي: ظهر. ويحتمل كما قال ابن 
يريد: ظهر لنا بياضه وحسنه؛ لأن الوضاح عند العرب: هو الأبيض 
اللون الحسنه. 








يق 3٠/1‏ المدوتقه ۰۵۸/۱ الا 140/1 

۰ ۳۸۷ «الأوسطه 144/4 السفتی؛ ۰۱۱/۳ 

25 مسلم برقم (1۷۳) كتاب: المساجد؛ باب: من احق بالإمامة. 

(4) سياتيبرنم (401) كتاب: المغازي» باب: من شهد الفتح. 

60 ياتي قرا برقم (1۹۲) باب: إمامة العبد المولئ: وبرقم (۷۱۷۵) كناب 
الاحکام: باب: أستقصاء الموالي واستعمالهم. 





.مب سسحت لتوضيج شرح الجامع سی سس 
وقوله : (فهممنا أن نفتن من الفرح برؤية النبي كه أي: نذهل من 
الفرح برؤيته. 
وقوله: (ثم تبسم يضحك) نما كان فرحًا بما رأئ من أجتماعهم في 
مغيبه وإقامة الشريعة» ويجوز أن يكون من باب التأنيس لهم. 


تمك وچ مچمی 








۳ [انظر: ۱۹۸- مسلم: 01۸- فتع: 1111/۲ 
مر زشول اله 45 با بر أن 





بصي 





وقد سلف“ واخرجه مسلم ایشا ولا شك أن سنة الامامة 
تقدیم الامام وتأخر الناس عنه. قال ابن بطال: ولا يجوز أن یکون 
أحد مع الامام في صف إلا في موضعين: 

أحدهما: العلة التي في هذا الحديث وما كان في معناهاء مثل أن 
يضيق الموضع فلا يقدر على التقدم فيكون معهم في صف ومثل العراة 
أيضًا إذا أمن أن بری بعضهم 

والثاني: أن يكون رجل واحد مع الإمام» فإنه يصلي عن 
الصف معه. كما فعل النبي فل بابن عباس إذ أداره من 

۳ 


وخالف 









ه إل 
فان صلی الامام في صف المأمومین لغير عذر فقد آساء 
الامامت وصلاته تامة. 









1 برقم(118) كتاب: الأفان» باب: حد المریض أن يشهد الجماعة. 
(5) مسلم (۱۸) كتاب: الصلات باب: أستخلاف الإمام إذا عرض له عذر. 
(5) سبق برقم (۱۱۷) كتاب: العلمء باب: السمر في العلم. 

0 شرح ابن بطال» 3501/6 





.مت ری شس الجامع سی حسم 

وفيما ذكره من الإساءة نظر. وقال الطبري: إنما أقام الني يك با بكر 
إل جنبه؛ ليعلم الناس تكبير ركوعه وسجوده إذ كان يك قاعدّاء وفي 
القوم ممن يصلي بصلاته ممن لا راه ولا يعلم ركوعه ولا سجودهء 
فبان أن الأئمة إذا كانوا بحيث لا يراهم من يأتم بهم أن يجعلوا بينهم 
وبين من يأتم بهم علمًا يعلمون بتكبيره وركوعه تكبيرهم ورکوعهم» 
وأن لمن لا يرى الإمام أن برکع بركوع المؤتم به ويسجد بسجوده؛ 
وأن ذلك لا بضره» ويجزئه أن لا یری الامام في كل ذلك إذا رائ 
من يصلي بصلاته. 

وقوله: (فلما رآه أبو بكر أستأخر): دليل واضح أنه لم يكن عنده 
مستتكرًا أن يتقدم الرجل عن مقامه الذي قام فيه في صلاته ويتاخر» 
وذلك عمل في الصلاة عن غيرهاء فلما كان نظير ذلك يفعله فاعل في 
صلاته لأمر دعاه إليه فذلك جانز. 











هن مهف دی 


() اشرح این بطال» ۳۰۲-۳۰۱/۲ 





تقدم في صلاته 8 في مرضه”". 


باق عدي سول ین سعد ییآ ول اه اھ بعت زر 








والكلام عليه من وج 
أحدها: 


0 سبق برقم (534). 


د التوضيج دح الجامع الصجيع 

هذا الحديث أخرجه البخاري في سبعة مواضع هناء وثلاثة في 
الصلاة فيما يجوز من التسبيح والحمد للرجال» ورفع الأيدي فيها 
لامر ينزل به والاشارة فيها والسهو والصلح والأحكام" وأخرجه 
مسلم أيه 


ا 








بنو عمرو بن عوف من ولد مالك بن الاوس من الانصار وكانوا بقباء 
فصلی اة الظهر ثم أتاهم لیصلح بيتهم» وكان بينهم شر وقتال وتراموا 
بالحجارة» فحبس وحانت الصلاة. 

التها: 

فيه ذهاب الامام للاصلاح بين رعایاه؛ لثلا یختلفوا فيفسد حالهم» 
وفضل الاصلاح بين الناس. 

رابعها: 

قوله: (فحانت الصلاة فجاء المؤذن إلى أبي بکر) هو بلال؛ إذ في 
أبي داود فقال -يعني : اقل-لبلال: «إن حضرت صلاة العصر ولم آنك 
فمر آبا بكر فلیصل بالناس فلما حضرت العصر آذن بلال ثم أقام؛ ثم 
آمر آبا بكر فتقدم(" وفي هه الرواية بيان أن هزه الصلاة هي العصرء 
() سيأتي برقم (۱۲۰۱) کتاب: العمل في الصلاةه باب: ما يجوز من التسبيح 

والحمد في الصلاة للرجال. و(۱۲۰8) باب: التصفيق للنساء. و(1774) كناب 

السهو» باب: الإشارة في الصلاة. و(1340) كتاب: الصلح: باب: ما جاء في 

الاصلاح بين الناس. و(739) باب: قول الإمام لاصحابه: أذهيوا نا تصلح. 

و(۷۱۹۰) كتاب: الأحكامء باب: الإمام يأتي قومًا فيصلح بينهم. 
(0) «صحيح مسلم؟ برقم (411) كتاب: الصلاةء باب: تقديم الجماعة من يصلي بهم 


إذا تأخر الإمام ولم يخافوا مفسدة بالتقديم. 
(۳) «سنن أبي داوده (441) كتاب: الصلاة» باب: 




















التصفيق في الصلاة. 


لالش سس( 
وقد جاء أيضًا في بعض طرقه. 

خاسها: 

قوله: فقال: أتصلي للناس فاقیم؟: فيه سبع فوائد: 

الأولی : تقدیم غير الإمام إذا تأخر ولم تنة وإنكار من الامام» 
وتقدیم الناس لانفسهم إذا غاب. 
: تقديم الاصلح والافضل. 
: عرض المؤذن وغیره التقدم على الفاضل ومرافقته. 
تفضیل الصدیق -#ه- حيث قدم وإشارته که بالثبات على 
حاله» ذكره ابن الجوزي وابن التين والتووي"» وقد أفدناك أن الشارع 
هو الذي قدمه. 
















تفضيل الصلاة في أول الوقت. 

وقال ابن التين: إنهم خافوا فوت الوقت» وظنوا أنه نه لا يأتيهم 
في الوقت» ففیه المحافظة على الأوقات. 

السادسة: آن الإقامة لا تصح إلا عند إرادة الدخول في الصلاة؛ 
القوله: أتصلي فأقيم؟. 

السابعة: أن المؤذن هر الذي بقيم» وهنا هو السنةء فان أقام غيره 
كان خلاف السنة» نعم يعتد بأذانه عند الجمهور. 

سادسها 

قوله: (فجاء رسول الله لا والناس في الصلاة): جاء في رواية 
آخری: أنه جاء بعد أن كبر الصدیق وکبر الناس» وخرق رسول الله 








( آنظر: «صحيح سلم بشرح التروي؟ ۰۱۳۷/4 


جو کک کے رین س بل تین مت 
كل ليصل إلى موضعه"". ففيه جواز فعل الإمام ذلك عند الحاجة إليه 
لخروجه لطهارة أو رعاف أو نحوهماء ورجوعه» وكذا من أحتاج من 
المأمومين إلى الخروج لعذر. 

سایمها: 

قوله: وکان آبو بكر لا للفت في صلاته» نما كان لا يلتفت للنهي 
عن في البغاري كما ۳ 





'. قال ابن عبد البر: وجمهور العلماء على 
أن الألتفات لا يفسد الصلاة إذا كان يسيرًا””". قلت: وهنا إذا كان 
لحاجة فان كان فلا كراهة» وسيعقد البخاري له بابًا ستعلمه بعد فيما 
میأتي ۰ وفي آيي داود من حدیث سهل بن ا فجعل رسول 
اله يل يصلي وهو يلتفت إلى الشعب» وکان آرسل إليه فارسّا. قال 
الحاكم: سنده صحیح"* وكذا التفات الصديق عند الإكثار من 
التصفيق ولم يتكره عليه. 

امنها: رف أبي بكر يديه بحمد الله كان إشارة منه لا کلاما» کذا 
قال ابن الجوزي» ويحتمل خلافه. قال مالك: من أخبر في 
صلاته بسرور فحمد الله تعالئ لا يضر صلاته» وله أن يتركه تواضعًا 
وشكرًا لله تعالئ وللمنیم به. قال ابن القاسم فيه: ومن أخبر بمصيبة 
فاسترجع وأخبر بشيء فقال: الحمد لله علئ كل حال. (أو قال: 














1) سيأتي برقم (1784) كتاب: السهوء باب: الإشارة في | 

219 سيأني برقم 0/01 كتاب: الأذان. باب: الألتفات في الصلاة 

«التمهيدا ۱۰۳/۲۱ 

(4) سيأتي برقم (01/) كتاب: الاذانء باب: الألضات في الصلاة. 

(۵) أبو داود (۰۹۱ ۰6۲9۰۱ «المستدركة ۰۲۳۷/۱ ورواء أيضًا ابييقي 344/8 
والحديث صححه الألباني في «صحيح أبي داودة (۰۸۵۰ ۲۲۹ 








عبش سس( 
الذي)۳ بنعمته تتم الصالحات لا يمجبني: وصلاته مجزنة. قال 
آشهب: إلا أن يريد بذلك قطع الصلاة". 

قلت: وفيه شكر الله تعالئ على الوجاهة في الدين» وان ذلك من 
أعظم النعمء قال تعالئ في عيسيل: َا نآ 
لآل عمران: 40]. وفيه جواز إعلام المصلي بما يسره. 

تاسمها: 

إنما لم يثبت أبو بكر عند الإشارة إليه بالثبوت» وان كان فيه 
مخالفة؛ لأنه فهم آنها إشارة تكريم لا إلزام» ويدل عليه شق الشارع 
الصفوف حتئ خلص الیه» فلولا أنه أراد الإمامة لصلئ حيث أنتهئ. 

وقوله: (ما كان لابن أبي قحافة أن يصلي بين يدي رسول الله ک4 
-أي: لان الكبير شأنه التقدمء ويجوز آن يكون الصديق خاف حدوث 
حادث في الصلاة يغير حكمّاء فلم يتول الصلاة مع وجوده. 
العاشر 
قوله: (وتقدم رسول الله او فصلئ) آستدل به أصحابنا علئ جواز 
اء المصلي بمن يحرم بالصلاة بعده» فان الصديق أحرم بالصلاة اوا 
ثم أقتدئ به حين أحرم بعده» وهو أظهر القولين عندناء وفيه الصلاة 
بإمامين على التعاقب» وقد سلف. ونقل ابن بطال عن الأكثرين المنع 
بغير عذرء قال ابن بطال: لا أعلم من يقول: إن من كبر قبل إمامه 
فصلاته تامة إلا الشافعي ؛ بناء على مذهبه أن صلاة المأموم غير مرتبطة 


























(1) في الاصل: (قال الداودي:)» وهو غير مناسب للسیاق» والمثبت من «التوادر 
والزيادات؟ 1۳۱/۱ 
( أنظر: «التوادر والزيادات؟ 561/1 


.ممم سح اتوضيع شرح الجمع اسع سس 
بصلاة الإمام» وسائر الفقهاء لا يجيزون صلاة من كبر قبل إمامه 599 

الحادي عشر 

استنبط ابن بطال وغیره جواز الأستخلاف من هذا الحدیث *؟ 
ووجهه أن الصدیق صار مأمومًا بعد أن كان إمامّاء وبنی القوم على 
صلاتهم» فكذا إذا خرج من الصلاة لسبق حدث ونحوه يقدم رجلاء 
وهو أظهر قولي الشافعي؛ ويه قال عمرء وعلئ؛ والحسن» وعلقمة 
وعطاء» والتخمي. والثوري. ومالك» وأبو حنيفة ٠‏ وقال الشافعي 
مرة وأهل الظاهر: لا يستخلف”»: وادعئ بعض المالكية أن تأخر 
الصديق وتقدم الشارع من خواصه؛ لأنهم كانوا يقدموه بالإحرام ولا 
يفعل ذلك بعده» ولیس بظاهر. 
القاسم في الامام يحدث في ف فياتي ثم 
يخرج المستخلف ويتم الأول بالناس أن الصلاة تامق فإذا تمت الصلاة 
فينبغي أن يشير إليهم حتئ ی ثم يسلم ويسلمواء فيجوز التقدم 
والتأخر في الصلاة * قال ابن يطال: وها القول مطابق للحديث» وبه 
ترجم البخاريء وأكثر الفقهاء لا يقولون ذلك؛ لأنه لا يجوز عندهم 
الأستخلاف في الصلاة إلا لعذرء وقال اولا: هلا الحديث رد على 
الشافعي وأهل الظاهر في إنكارهم الأستخلاف””. وقد عرفت أنه 
قول عندهء وأن أظهر قوليه جوازه 
20 تشرح ابن بطال» ۳۰۵/۲. 
259 شرح ابن بطاله 508/5 
7 الهدايةه ۰34/۱ «التوادر والزياداتة ۴٠١/١‏ أنظر: «المجموع؛ ۱6۱/4 
0 آنظر: «التهذيبة ۰۳۰۱/۱ «المجموع؛ 154/4 


۵ آنظر: «النوادر والزيادات؟ ۳۱۱/۱ 
( شرح ابن بطال» ۳۰۲/۲ 
























سس ڪون سس( 

الثاني عشر: 

قوله: «من نابه شيء في صلاته فليسبح» فإنه إذا سبح التفت إليه 
وإنما التصفيق للنساء». وفي رواية أخرئ للبخاري: «فليقل: سبحان 
الله» فإنه لا يسمعه أحد حين يقول سبحان الله إلا اللفت»(؟ 

التصفيق: هو التصفيح -بالحاء- سواة صفق بيده أو صفحء وقيل: 
هو بالحاء: الضرب بظاهر اليد وإحداهما علئ باطن الأخرئ. وقيل: بل 
بإصبعين من إحديهما على صفحة الأخرئء وهو الإنذار وا 
وبالقاف: ضرب إحدى الصفحتين على الأخری» وهما للهو واللمب. 
وقال آبو داود: قال عیسی بن آیوب: التصفیح للنساء ۳ یحتمل أنهم 
ضربوا بأكفهم علئ أفخاذهم. 

قلت: وان ضربت المرأة كان ببطن كفها الأيمن عل ظهر کنها 
الایسر؛ ولا يضرب ببطن كف على كف على وجه اللعب واللهو. 
فان فعلت ذلك على وجه اللعب بطلت صلاتها؛ لمنافاة الصلاةء 
واحتج به الجماعة- كما قال ابن التين- من الحذاق علي أبي حنيفة 

5 

في قوله: إن سبح الرجل لغير إمامه لم تجزه صلاته”". 

ومذهب مالك والشافعي: إذا سبح الأعمئ خوف أن يق 
خوثًا من دابة أو حية أنه جانز*. وقال أصحاب آبي 
قوله: «فلیسیح» أي: لامامه إذا سهئ؛ لأن سهو إمامه سهو لهء 


























200 سياتي برقم (1874) كتاب: السهوء باب: الاشارة في الصلاة. 
( سنن آيي دار (441) كتاب: الصلاةء باب: التصفيق في الصلاة. 
0 أنظر: «لهدایه 55/9 





27 «المدونةة ۰۹۸/۱ فروضة الطالين» ۱۲۹۱/۱ وهو ملحب الحتابلة أنظر مت 
4/۲ 


ا س التوضيع س الجامع اسع سس 
فأجاز له هلذا؛ لأنه من مصلحة الصلاة. وأجاب عند بعضهم بأن الخبر 
خرج علئ سبب كما سلف» فتصفیقهم؛ ليُعلموا الصديق بمجیته ٠8#‏ 
وإنما كان السبب مع غير الإمام» وهلذا لا يعود إلى الإمام» فما كان مثل 
هذا السبب جائزء لکن قوله: «من نابه شيء؛ عام فيما كان مع الإمام 
وغيره. وقال مالك: نما قال ذلك علئ معنی العتب لما فعل» أي: 
ذلك للنساء فهو ذم للتصفيق» فالمرأة تسبح كالرجل؛ لقوله 8 
من تاه شيء؛ ولمن) تقع على الذكور والناث. قال: والتصفیق 
منسوخ بقوله: «من نابه شيء في صلاته فلیسیح» وأنكره بعضهم 
وقال: لأنه لا يختلف أن أول الحديث لا ينسخ آخره: ومذهب 
الشانمي والأوزاعي يخصص النساء بالتصفيق وهو ظاهر الحديث. 

وفي أبي داود: «وإذا نابکم شيء في الصلاة فليسبح الرجال 
ولیصفح النساء»'", وسياني في البخاري في بابه من حديث أبي 
عير وهو في مسلم: التسبيح للرجال والتصفيق للنساء في 
الصلاة . 




















دد ھی دج 





() سنن أبي دود (441-480) کنر 

)١‏ برقم (۱۲۰۳) کتاب: العمل في ال 

۳ مسلم (4۲) کتاب: الصلاةء باب: تسبيح الرجل وتصفيق المرأة إذ نابهما شيء 
في الصلاة. 








10۷۰/۷ مسلم:1۷4-فتع‎ A 

ذکر فيه حديث مالك بن الحويرث قَالَ: قيا على ال وت 
الحديث. 

سلف في الاذان ۰/۳ وذكرنا هناك أنه قدم الأكبر لتساوي في شروط 
الإمامة» ورجحان أحدهما بالسن. وان كان يحتمل أن بعضهم أسرع 
حفظًا رأقبل لما يتعلمه عن بعضهم» لكنهم تساووا في تعلیم ما 
يجزتهم الصلاة به؛ فلاجل ذلك ذكر الأسنء وإلا فالاسن إذا آجتمع 
وكان من هو أصغر منه أقرأ قدم الأقرأء كما في حدیث عمرو بن 
سلمة وهو صبي في مسجد عشيرتهء وفيهم الشيوخ والكهول””. لكن 
سلف لك أن الأفقه أولئ منه وأن هذا كان أول الحال. 









دن دی وی 


07 برقم (11۸)باب: من قال: ليؤذن في السفر مؤذن واحد. و(۱۴۱-۱۴۰) پاب 
الأذان للمسافرء وإذا كائرا جماعة» رالإقامة» وكللك بعرفة وجمع. و(18۸) 
باب: تن فما فرقهما جماعة. 

ني هنا الحديث يرقم (4۳۰1) وتقدم تخريجه. 











جهن مجهت وتوم 


) برقم(6۲0 كتاب: الصلاة. و(13۷) كتاب: الأذان: باب: الرخصة في المطر 
والعلة أن يصلي في محله. 








01 رقم (334) کتاب؛ الأذان» باب: حد المريض أن يشهد الجماعة. 


سس تب ان سس( 

وهنا التعليق أسنده ابن أبي شيبةء فقال: حدثنا هشیم أنا حصين» 
عن هلال بن يساف» عن أبي حيان الأشجعي سوکان من أصحاب عبد الله- 
قال عبد الله : لا تبادروا آئمتکم بالركوع ولا بالسجود؛ وإذا رفع أحدكم 
رأسه والإمام ساجد فلیسجد» ثم ليمكث قدر ما سبقه به الإمام. 








وحدثنا ابن إدريس» عن حصين» عن هلال به نجوه" . 

وروی البيهقي من طريق ابن لهيعة أن عمر قال: إذا رفع أحدكم 
رأسه وظن آن الامام قد رفع فليعد رأسهء وليمكث بقدر ما ترك» ثم 
قال وروينا عن إبراهيم والشعبي أنه يعود فيسجد””. 
ت : وكل هنذا لأجل المتابعة. وحكى ابن سحنون عن أبيه نحوه آن 
سحنونًا رفع قبل إمامه ولم يعلم رفع الإمام رأسهء فرجع سحنون يسجد 
القدر الذي كان مع الإمام. ومذهب مالك أن من خفض أو رفع قبل إمامه 
أنه يرجع فيفعل ما دام إمامه لم يفرغ من ذلك”"؛ وبه قال آحمد 
وإسحاق» والحسن والتخمي(» وروي نحوه عن عمر(* وقال ابنه: 
من ركع أو سجد قبل إمامه لا صلاة له(" وهو قول أهل الظاهر”", 
وقال الشافعي وأبو ثور: إذا ركع وسجد قبله فان أدركه الإمام فيهما 











0 «المصنف» 405/1 4011-11۰( 

2 «السنن الكبرئئ» ٩۳/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: إثم من رفع رأسه قبل الإمام. 

© أنظر: «الذخيرةة 508/9 

(4) روا عنها بن أبي شيية 401/١‏ 00۲0-40۲۵ 

401/1 رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۷۵/۲ (۳۷۵۸)ء وان أبي شبية‎ ٩ 
24۲۰۱۵ ۰۲۰۱۳( ۱۹۲-۱۹۱/٤ واين المنثر في «لاوسطه‎ )4115( 

400 رواه اين مر 4/ 191-18٠‏ (۲۰۱۲-۲۰۱۰) وبمعناه رراء أبن أبي شيية 
(OD‏ 

0 أنظر: «المحلئة 6/ 1۱-5۰ 








سای د تتوضيع س دجس سی سس 
آساء ویجزنه. حكاه ابن بطال» قال: وشذ الشافعي فقال: إن كبر 
اللإحرام قبل إمامه فصلاة 

قلت: هو آصح قوليه فيما إذا أحرم منفردا ثم نوی الأب 











2 : حدثنا هشیم أنا يونس عن الحسن أنه كان یقول : 
إذا رقع ۷ قبل الامام والامام ساجد فليعد وليسجد”". وقال مالك في 
مسألة الزحام لا يسجد علئ ظهر أحد. فان خالف يعيد". وقال 
الشانمي والکرفیون ولت ثور: یسجد ولا 4ا25 
ثم ذكر البخاري من 





رول الله ؟ قانث: بَلَئْء تَقُلَ التّبِئْ يه ننان: ا 
الَّاسُ؟...الحديث. 

وقد ذکربعضه في باب ال والوضوءفي الب . قال ابن 
سمعت آبي یقول ترييني رواية موسئ هلذا. قلت: ما يقول 
فیه؟ قال: صالح الحدیث: قلت یحتج بحدیثه؟ قال: یکتب 








() “شرح اين ال ۰۳۱۱/۲ 
0 لصف 407/١‏ (4114) في الصلوات» باب: الرجل برقع رأسه قبل الما 
© «المدوئةة ۱۳۷/۱ 

0 أنظر #الميسوطة 6/9 «الأوسطة 104/4 

6 سلف برقم (۱۹۸) كتاب: الوضوء. 


> یں( 


حديغه"“ قلت: هو ثقة ناسك» آخرج له الجماعة» وسلف بيان 








المخضب هناك. 

وقوله: (ذهب لينوء) أي: لينهض بجهد ومشقة» وناء: سقط وهو 
من الأضداد. 

وقيل: معني لينوء» أي: تمايل ليتحامل على القيام. 





وقولها: (عکوف) أي: لم يبرحوا في المسجد» والعکوف 
الملازمة. 
ثم ذكر البخاري أيضًا من حديث عروة عن عائشة 





رَسُولُ الله ڳل في 
ثم ذکر ایشا من حدیث ايح شهاب عن انس آنه 38 رب 
ااا الما 


وقد سلف في باب الصلاة في السطوح والخشب» من حديث حميد 

عن أنس”"» ويأتي إن شاء اله في باب: إيجاب التكبير وافتتاح الصلاة 

من حديث الزهري عن أنس ايشا وسيأتي نحوه من حديث أبي هريرة 
Ê‏ 
ایشا 








وحاصل ما ذکره البخاري في الباب من الأحاديث والآثار وجوب 
متابعة الإمام في أفعالهء وأنها عقبه» فلو حالف وقارنه لم يضر إلا ت 





0 «الجرح والتعديل» ۷۰۰۱۱۵۷/۸ 

2 سيأني برقم (۱۱۱۳) كتاب: تقصير الصلاة» باب: صلاة القاعد. 

0 سلف برقم (۳۷۸) كتاب: الصلاة. 

(4) سياتي برقم (۰0۳۳-۷۳۷ كتاب: الأذانه باب: إيجاب التکیره وافعاح 
الصلاة. 

69 برقم (۷۲۲ کتاب: الأذانء باب: إقامة الصف من تمام الصلاة. 





س( س ار لش الجمع سے لس 
الإحرام» وكذا السلام عندنا على وجه» والأصح المنع» وان سبقه بركن 
لم تبطل على الأصح مع آرتکاب الحرام بخلاف رکنین"؟ فإنها تبطل. 
وعند ابن حزم أنه لا يفعل شيئًا قبل إمامه ولا معه» فان فعل عامدًا 
بطلت صلاته» لكن بعد تمام كل ذلك من إمامه» وعليه سجود 
السهرث". وعند مالك قيما نقله ابن حبيب عنه: أنه يفعل المأموم مع 
الإمام إلا في الإحرام والقيام من آنتین والسلام فلا يفعله إلا بعده۳. 
وقال أبو حنيفة ومحمد وزفر والثوري: يكبر في الاحرام مع إمامه» 
وخالف أبو يوسف. أحتج من جوز المقارنة بان الأنتمام آمتثال 
لفعل الإمام وهو حاصل*. واحتج من منع بأن الشارع جعل فعلهم 
عقب فعله؛ لأن الفاء للتعقیب: وإذا لم يتقدمه الإمام بالتكبير فلا يصح 
التمام به؛ لأنه محال أن يدخل المأموم في صلاة لم يدخل فيها إمامه. 
وباقي أحكام الباب سبق مفرثًا في الأبواب» ويأتي بعضه آیشّا. 














ی مجهت وهی 


.۴۷۴ /١ أنظر: فروضة الطالین»‎ (١ 
51-30 /4 «المحلئ»‎ (9 

60 آنظر: «للخیرته 906/9 

60 المصدر السابق. 


۲ باب مَتَى يَسْحِدُ من خَلفَ اقام 
ال انز ا سَجَدَ فَاسْجدُوا. [انظر: ۲۳۷۸ 





gaê 4‏ 71۸۱/۲ 
وال أن عن النبي ا 





كذا في بعض النسخ» وهو ما في «شرح أبن بطال»()» وفي بعضها: 
قال أنس: وإذا سجد سجدوا. 

ثم ساق من حديث سفیان» عن أبي إِسْحَاقٌ: نيع اله 
عَدَئي ی 
الله لِمَنْ 2 
ماه م الع هرا تم 

حلا و نیم عن شلیان عَنْ 

وهذا الحدیث ذکره البخاري ایشا في موضعین آخرین: رفع البصر 
إلى الامم "۰۳ والسجود عليل سبعة اعظم۳. واخرجه مسلم ایشا 
وسفیان: هو الثوري» وأبو إسحاق: هو السبيعي» وعبد الله بن يزيد: 
رح أبن بطالة ۱۳۱۷/۲ 
۱ برقم (49/) كتاب: الأقان. ۳ برقم (۸۱۱) كتاب: الاذان. 
(4) مسلم (40/4) كتاب: الصلاته باب: متابعة الإمام والعمل بعده. 





















س( س التوضيح لشرح الجامع اسع مت 
هو الخطمي» صحابي ابن صحابي کالبراء ووالده. 

وقال الدارقطني: إنه محفوظ لعبد الله عن البراءء ولم يقل أحد عن 
ابن أبي ليلئ عن البراء غير أبان بن تغلب عن الحكم» وغير أبان أحفظ 
منه. قلت : حديث أبان أخرجه مسلم 7 والسند الثاني مذكور في بعض 
النسخ ومضروب عليه في بعضهاء ولم يذكره أصحاب الأطراف ولا أبو 
نعيم في المستخرجها. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 





أحدها: قوله: (وهو غير کذوب) قائله هو أبو إسحاق في عبد الله 
لا البرای قاله الحفاظء وليس بجيد؛ لان عبد الله صحابي أيضًا كما 
أسلفناء. وعبد الله لم يرد به التعديل» وإنما أراد به قوة الحديث كما 
أوضحته في «شرح العمد: 
: قوله: (لم یحن) أي: لم یعطف. ومنه حنيت العود: 
عطفته» ويقال: حنيت وحنوت» والأكثر في اللغة والرواية بالياء. وقد 














) الأول المنصوب ب (حتی)؛ إذ ليس المعنئ عليه. 


47 ملم ۲۰۰/0۷۵ 
وقال التروي : أعتراض الدارقطني هلا لا يقبل» بل أبان ثقة» تقل 
قبوله» ولم يتحقق كذبه وغلطه» ولا أمتاع في أن يكون مروا عن ابن يزيد وین 
آيي ليلئ واه أعلم.اه «شرح مسلم» ۱۹۱/4 

۱ آنظر: «الإعلام» 0۷۸/۲- 0176. وانظر: «مسلم بشرح النووية ۰۱۹۰/4 «فتح 
الباري» لابن رجب 155/1 

سلم ۱۹۷/۵۷۵ ۲۰۰ 








رابعها: في أحكامه. فيه ما كانت الصحابة عليه من الأقتداء بالشارع 
والمتابعة له في الصلاة وغيرها حتئ لم يتلبثوا بالركن الذي ينتقل إليه 
حتئ يشرع في الهوي إليه بل يتأخرون عنه. وفي فعل الصحابة ذلك 
دلالة علئ طول الطمأنينة منه. 











تمد مجهت وی 


ن9 سس عله س فإ تسل مس 





هذا الحدیث آخرجه الاریعت( 
اخره والارب 
محمد بن زیاد. آخرجه البيهقي”". 








يخشئ: معناه: يخاف» وخص الحمار دون غيره؛ لبلادته وعدم 
فهمه؛ لان المتعاطي لمخالفة إمامه ومسابقته في أفعاله كانه بلغ هلا 
المبلغ من البلادة» فناسب أن يحول به؛ لشبهه به» والعقوبة من جنس 











(1) مسلم (4۲۷) كتاب: الصلاة؛ باب: التهي عن سبق الإمام برکوع أو سجود 
ونحوهماء وأبر داود (855). والترمذي (841)» والنسائي ۰۹0/۲ واين ماج 
للحم 

010 «السنن الکبری» ٩۳/۲‏ كتاب: ۱ا 

20 ورد بهامش الاصل: الرأس مذكرء وا 





سس تب الا سس( 
والوجه في الراس ومعظم الصورة فيه. ویجوز أن یکون ذا 
وقد وق( 

تالا 

الحدیث نص في الرفع» ومثله الخفض» وخص الرکوع والسجود 
دون غيرهما؛ لأنهما آكد أركان الصلاة» وهما محل القرب. وفيه 
الوعيد على الفعل المذكور وتحريم مسابقة الإمام وغلظها. ونظر ابن 
مسعود الیل من سبق إمامه» فقال: لا وحدك صليتء ولا بإمامك 
ت. وعن ابن عمر نحوه» وأمره بالإعادة. والجمهور على عدم 
الإعادة. وقال أحمد: من سبق الإمام عالمًا بتحريمه ليس له صلاة”". 
لهذا الحديث» ولو كانت له صلاة لرجي له الثواب ولم یخن العقاب. 

وفيه: كمال شفقته -#- بامته. وبيانه لهم الأحكام وما يترتب 
على المخالفة. 











تهت دجمت دی 


)١(‏ قال المصنف -رحمه اله-: قد نقل وقوعه بإسناد صحيح لشخص أو شخصين في 
أزمنة قديمة» لکن الحديث لا يدل علئ وقوعه؛ وإنما فاعل الرفع قبل الإمام 
متعرض له خصوضًا إن كان مستهزة! بالحديث: فإنه يقع به كما ذكرنا ونعوذ با 
من ذلك...اه «الإعلام بقواتد عمدة الاحکام» 044-64//6. 
وقال المغربي : قد نقل الشيخ شهاب الدين بن فضل اله في «شرح المصايح؛ أن 
بعض العلماء فمل ذلك آمتحانًا حول اه ثعالئ رأسه رأس حبار؛ وکان پجلس 
بعد ذلك خلف مستر حتئ لا پیز للناس: وكان يفتي من رواء حجاب.اه 
«مواهب الجلیل» 2438/5 

( المي ۲۱۰/۷ 


سے ارد شن میس س 
۵- باب إِمَامَة لد وَالْمَوْلَى 
وَكَانَتْ عَائِعَةُ يَؤْنْهَا عَبْدُمَا ذَكرَانُ مِنَ المُضْحَفِء وَوَلَدِ 
الي وَالأعرَابِيٌ َالْعَُامٍ الذي لَمْ يَْمَلمْ؛ یل ال 





موم روم لجاب افود. 
الشرح 


أما هذا الا فآخرجه ابن آبي شيبة عن وكيع» ثنا هشام بن عروة» 
عن أبي بكر بن أبي مليكة» أن عائشة أعتقت غلامّا لها عن دبر» فكان 
يؤمها في رمضان في المصحف. وحدئنا ابن مُلية عن أيوب سمعت 
القاسم يقول: كان يؤم عائشة عبد بقراءة في المصحف "۰۲ ورواء 
الشافعي عن عبد المجيد بن عبد العزيز عن ابن جريج: أخبرني عبد الله 
ابن عبيد الله بن أبي مليكة أنهم كانوا يأتون انشة بأعلى الوادي [و]" هو 
وعبيد ابن عمير والمسور بن مخرمة وناس كثيرء فيؤمهم أبو عمرو مول 
عائشة وهو يومئظٍ غلام لم یعتق ۰۳۳ وكان إمام بني محمد بن أبي بكر 
وعروة. وروی البيهقي من حديث هشام» عن أبيه أن أبا عمرو ذكوان 
كان عبدًا لعائشة» فاعتقته» وكان یزم بها في شهر رمضان» يؤمها وهو 
عبدا“. وفي «المصنف»: وكان ابن سيرين لا يرئ به باشا. وفعلته 
عانشة بنت طلحة بن عبيد الله. ورخص فيه الحكم والحسن بن أبي 
الحسن وعطاءء ونحوه عن أنس بن مالك 
۱ «المصتف» 141/8 7116 

00 زائدة في الأصلء والسياق يستقيم بدوتها. 

( ند الشاقمي 03/1 

(4) «الستن الكبرئ؟ ۸۸/۴ كتاب: الصلاة» باب: إمامة العييد 

() صصنف أبن أبي شيية ۳۱/۷ ۱۰۵ ۱۳۵/۲ ۲۱۵ ۵-۱۲4۲ 
(rw)‏ 























سس تا ان مس( 
وقوله: (وکانت عائشة)» في رواية: وکان. علئ أن يضمر في کان 
الشأن والقصة. 
وأما الحديث الذي ذكره: ايؤمهم أقرؤهم لكتاب الله؛ فهر حد؛ 





شه أخرجه مسلم منفرةًا به في «صحیحه» من حديث أ 


وأما فقه الباب: فاما إمامة العبد فاجازها آبو ذرء وحفيفة» وابن 





مسعوده ذكره این أبي شبية يإسناد صحیع(؟*. وعن أبي سفيان أنه کان 
یم بني عبد الأشهل وهو مكاتب وخلفه صحابة: محمد بن مسلمة» 


0 مسلم (۷۳) كتاب: المساجدء باب: من أحق بالإمامة؟ 

WD مسلم‎ 9 

20 كنا بالأصل» وفي «سنن أبي دود (8۹۰)من حديث ابن عباس : هولیژمکم تراک 
ورواء أيضًا ابن ماجه (0715» وأبو يعليئ ۲۳۲-۲۴۱/٤‏ 0078867 والطبراني 
۷۷۱ (۰)۱۱۷۰۳ وابن عدي في «الکامل؛ ۰۲۲/۴ راليهقي 2455/١‏ 
والذعبي في «الميزان» ۳۶/۲ والمزي في «تهذيب الکماله ۰438/3 والذهبي 
في #الميزان؛ 4۳/۲ من طريق الحسين بن عيسى الحفي» عن الحكم بن آبانء. 
عن عكرمة. عن ابن عباس مرفوقا: ین لكم خباركم ولبؤمكم قراؤكم؛. 
قال المتذري في «مختصر سنن أبي دود ۳۰۷/۱:الحسین بن عيسى الكوفي» 
تكلم فيه أبو حاتم وأبو زرعة الرازيان. وذكر الدارقطني أن الحسين بن عيسئ تفرد 
بهلا الحديث عن الحكم بن أبان.. 
وقال الألباتي: إستاد ضعیف» حسين بن عیسیالحنفي ضعفه الجمهوره وقد تفرد 
بهذا الحديث عن الحكم» وقال البخاري: إنه حديث منکر.اه. «ضعيف سنن أي 
داره ٩0‏ 

0 «المصتف» ۳۱-۳۰/۷ (3۱۰۳-۹۱۰۱-۹۰۹۹) كتاب: الصلوات» باب: في 
إمامة العيد. 


س( د التوضيج ش الجامع اسع 

وسلمة بن سلامة. وصلی سالم خلف زياد مولی آم الحسن وهو عبد. 
ومن التابعین: ابن سيرين؛ والحسن؛ وشريح» والحسن بن علئ» 
والنخعي. والشعبي» والحكم”©. ومن الفقهاء: الثوري» وأبو حنيفة» 
واحمد» والشافعي» وإسحاق”". وقال مالك: تصح إمامته في غير 
الجمعة. وفي رواية: لا يؤم إلا إذا كان قارگا ومن خلفه من الاحرار 
لا بقرءون» ولا يؤم في جمعة ولا عید(؟. وعن الأوزاعي: لا يؤم 
إلا أهله”*». وممن كره الصلاة خلفه: أبو مجلز فيما ذكره ابن آبي 
شيبة» والضحاك بزيادة: ولا يؤم من لم يحج قومًا فيهم من قد 
حج(*. وفي «المبسوطا: أن إمامته جائزة» وغيره آحب". قلت: 
ولا شك أن الحر أولئ منه؛ لأنها منصب جليل؛ فالحر آلیق 
ره إمامته بالحر(» وخالف 














OTT A TLD ۳۱/۲ imad )( 

۱ آنظر: «الاصل؛ ۰6۰/۱ «الهدايةه ۰3۰/۱ «روضة الطالين» ٠٠٠۴/١‏ «المقي» 
۷-۳ 

© أنظر: «المدرنةه ۰۸6/۱ المتقین» ۰۲۳۹/۱ «لذخیرته ۲0۱/۲ 

(4) أنظر: «البناية» ۱۳۹۱/۲ «لیان» ۰4۲۰/۲ «حلية العلماء» ۰۱۷۹/۲ 

(0) «المصتف» ۲۱/۲ (۰3۱۱۰ ۰03۱۱6 وانظر: «الاوسط ۱95/6- ۱۵۷ 

6 «الميسوطة 4۱/۱ 

0 هو الإمام شيخ الشافعية: بر علي الحسين بن صالح بن خيران البغدادي الشافعي» 
عرض عليه فلم يتقلده» كان من جلة الفقهاء المتورعين» وأفاضل 
الشيوخ» توفي ثلاث عشرة بقيت من ذي الحجة سنة عشرين وثلاث مق 
انظر تمام ترجمته في : «تاريخ بغدادة ۸/ ۰۵۳ «لمتظم»۹/ ۰۲26 دوفيات الأعيان». 
۲ سیر أعلام النبلاء؟ 88/٠١‏ (۰)۳۷ «الوافي بالونيات» ۱۳۷۸/۱۲ 

۸ أنظر: صنتيالسحتاج» ۰4۸۳/۱ «زاد المحتاج؟ 2۲۷۱/۱ 

(۹) هو سليم بن أيوب بن سليم» الإمام شيخ الإسلامء بر الفتح؛ الرازي الشافعي» = 














عد( 


فرع : لو آجتمع عبد فقیه وحر غير فقيه» فثلاثة أوجه : أصحها آنهما 
سواء» ويترجح من قال: العبد الفقيه أولئ بما سياتي : أن سالمًا مول 
آبي حذيفة كان یزم المهاجرين الأولين في مسجد 
وغيره؛ لأنه كان أكثرهم قراثا'". وأما إمامة المولئ فقد عرفته نا 
وأما إمامة ولد البغي» وهو ولد الزناء فأجاز إمامته النخعي -وقال: 
رب عبد خير من مولاه- والشعبي» وعطاءء والحسن. وقالت عائشة: 
ليس عليه من وزر أبويه شيء؛ ذكره ابن أبي شيبة عه" . 

وإليه ذهب الثوري والأوزاعي» وأحمد؛ وإسحاق» وعيسئ بن 
دينار» ومحمد بن الحکم"۳: وكرهها عمر بن عبد العزیز: 
ومجاهد؟ ۰ ومالك إذا كان راتبا“. وذكر في «المبسوط؛ الجوازه 
وقال: غيره أحب إليّ؛ لأنه ليس له من يفقهه» فيغلب عليه الجهل". 
وقيل: لثلا يؤذئ بالألسنة رام 0 ولا تكره إمامته عندنا؛ 
خلائا للشيخ أبي حامد والعبدري* 


= سكن الشام ماه ناش للعلم أحتساباء قال النسيب: هو ثقة ففيه مقرئ محدث» 
من مصنفاته: كناب «البسملة؛ وكتاب «غسل الرجلين» وله تفسير کیر شهير. 
انظر تما ترجمته في الأعيان» ۰۳۹۷/۲ سیر أعلام لاه 40/۱۷ 
(۰)4۳۷ «الوافي بالوفیات» ۰۳۳۹/۱۵ «شذرات الذعب» ۲۷۵/۲ 

01 الحديث الآني (041. 

AF 0۰۸0 ۳۰-۲۹۴۲ cad 00‏ مقت 
ولیس فيه عن إبراهيم قوله: رب عبد... 

40 أنظر: #الاستذكار» ۱۹۸/۲ 

60 رواه عنهما ابن أبي شية ۳۰/۲ 60۰۹۷-۱۰۹3۱ 

0 أنشرة «لاستار؟ ۰۱0۷/۷ «المجموع 1۸۳/6 

0 الوط 4۱/۱ 

0 آنظر: «الاستذكارة ۰۱۹۷/۲ «المتقی» 580/1 

400 أنظر: «المجموع ۰۱۸۱/4 

















O)‏ جججحتت نیشن انيت 


قال الشافعي: وأكره أن ينصب من لا يعرف أبوه ماما“ وتابعه 
البندنيجي (» وغيره صرح بعدمها. 

وقال ابن حزم: الأعمئ والخصي والعبد رولد الزنا وأضدادهم 
والقرشي سواء؛ لا تفاضل بينهم إلا بالقراءة وشي 

وأما الأعرابي» بفتح الهمزة -الذي ينسب إلى الاعراب سكان 
البوادي. فمن كره إمامته عللها بجهله بحدود الصلاة. وأجازها الثوري 
وأبو حنيفة والشافعي وإسحاق”24- وصلى ابن مسعود خلف آعرابي؛ 
ولم يربها با إبراهيم والحسن وسال . 

وفي الدارقطني من حديث مجاهد عن ابن عباس مرفوعًا : لا يتقدم 
الصف الأول أعرابي ولا أعجمي ولا غلام لم يحتلم . 

وأما الغلام الذي لم يحتلم فمنع الأثتمام به في الفرض مالك» 


رن الام YN‏ 

0 أنظر: «المجمرع» 141/4 
والبندنيجي هو: العلامة المفتي أبر نصر محمد بن هبة لله بن ثبت الشافمي 
الضرير» تلميذ إسحاق الشيرازي؛ سمع وحدث» وكان معا كثير اتلاوته كان 
يقرأ في كل أسبوع ستة آلاف مرة: مل هر أله أ 69 ؛ ويعتمر في رمضان 
ثلاین عمرة» عاش ثمانية وثمانين سنة توفي بمكة سنة خمس وتسعين وأريع. 
عانة. أنظر تمام ترجمته في : «المنتظمة ۱۱۳۴/۹ سیر أعلام الا 1۹1/۱۹ 
۱۷ تاریخ الإسلام؟ ۲۲۸/۳ (۰6۲۲۹ «الرافي بالوفيات» 161/8 
tub‏ 

0 «المسلئ» ۲1۱/4 

(4) أنظر: «الميسوطة ۰4۱/۱ «الأوسطة ۱۱۵۸/6 «المغي» ۷۲-۷1۴ 

() روئ هله الآثار ابن أبي شية ۱۹/۲ (۱۳۸ 210۸۲ 10۸ دک 

( سنن الدارقطني» ۲۸۱/۱ کتاب: الصلاة» پاب: من یصلح أن يقوم غلف 
الإمام» وأعله ان الجوزي في «العلل» 21۸/۱ (۷۲۴). 




















سس كتاب الأذان. ___ 
وأبو حنيفة» وأحمد» والاوزاعي والثوري؛ وإسحاق”2: وجوزها 
مالك في النفل. 

ولابي حنيفة وأحمد فيه روایتان(, 

ومع داود فیهما" ۰ وحکاه ابن آبي عن الشعبي» ومجاهد» 
وعمر بن عبد العزيزء وعطاء*. وأجازه الشافعي فيهما". 

وفي الجمعة خلاف» وما نقله ابن المنذر عن أبي حنيفة وصاحبيه 
من الكراهة فقط غريب عنهما". حجة الشافعي حديث عمرو بن 
سلمة الآني في البخاري: أنه كان یوم قومه وهو ابن سبع سنين أو 
ثمان سنين. وعند ابن أبي شيبة عن إبراهيم: لا باس أن يوم الغلام 
قبل أن يحتلم في رمضان؛ وعن الحسن بمثله. ولم 
٠‏ قدم غلامًا فعابوا ذلك عليه 
ولكن قدمت القرآن العظيم*. أجاب المانع بأن هذا كان في آول 
الأمرء ولم يبلغ الشارع كل 

قال ابن حزم : لو علمنا أنه # عرف هذا أو أقره لقلنا به» ووجدنا 








الأشعث بن 








( أنظر: «الهدا ۳۲ «الأوسطة 161/4 «المستوعبة 

۲ 

0 أنظر: ات ۰4۰۱/۲ «مجمع اهر ۰۱۱۱/۱ «التفريع؟ ۰۲۲۳/۱ لمتقی» 
۱ «الاتتصار» ۱4۵۷/۲ «لمتي» ۰۷۱/۳ «لفروع» ۰۱۸/۲ 

ارم أنظر: «المجموع» 145/4 

(4) «المصنف» ۳۵۰۹-۳۶۰۵(۲۰۹/۱), کاب الصلوات » باب: في إمامة الفلام 
قبل أن يحتلم. عن الشعبي وعطاء. وانظر: #الأوسطة 3۵۱/۸ 

(ه) ذكره ابن المتذر في «الأوسطة ۱۵۱/۶ 

زه أنظر: روضة الطالین» ۱۳۰۳/۷ «البيانة ۱۳۹۱/۷ 

6 «الأوسطة ۰۱۵۱/۸ 

نه «المصتف؟ 505/1 6004-8600 





79نب سد التوضيج لشرح الجامع اسع کے 
السنة قوله اقؤة: «إذا حضرت الصلاة فليؤذن لكم أحدكم» وليؤمكم 
أقرؤكم”'' ووجدناه قال: «إن القلم رفع عن الصغير حتی يبلغ“ 
فليس مأمورًا بهاء ولا تصح خلفه'". وقال الخطابي: كان الإمام 
أحمد يضعف حديث عمرو بن سلمة. وقال مرة: دعه ليس بشيء 
بین قال أبو داود: قيل لأحمد: حديث عمرو؟ قال: لا أدري ما 
م ولعله لم يتحقق بلوغ آمر النبي ياء وقد خالفه أفعال 
الصحاب قال قال عمرو: كنث إذا سجدت خرجت آستی": 
قال : وهذا غير سائغ» وأجاب ابن الجوزي بانه یحتمل أن یکرن في 
النافلة. 











وابن رشد قال: سبب الخلاف؛ كونها صلاة مفترض خلف 
متفل 99 

وروى الأثرم بسنده عن ابن مسعود أنه قال: لا يؤم الغلام 
تجب عليه الحدودا”؛ وعن ابن عباس: لا يؤم الغلام حع 








) سباتي برقم (4051) كتاب: المغازي» باب: من شهد الفتح. 
() حديث صحيح تقدم تخريجه في حديث رقم (۱)؛ وهو مروي عن عائشة وعلي 
وابن عباس» وأبي قتادة وغيرهم. وانظر: «البدر المثير» ۳/ ۰۱۳۸-۲۲۵ #الإرواء 


(A) 
501/4 أنظر: «المحلن»‎ 0 
143/1 مالم تن‎ )4( 





(0) مسال الإمام أحمد برواة أبي درد السجستائي ص۲٩‏ (۲۹6), رنه :تال 
ابو دارد: وسمعت مرة أخرئ وذكر هنا الحديث» فقال: لعله كان في بده 
الإسلام. 

) سيأتي برقم (4501). وبهنا اللفظ رواه أبو داود 0830). 

0 «بداية المجتهده ۲۷۹/۱ 

۸ أنظر: «الاتتصارة 462/6 





سس كتاب الأذان. سس( 
یحلم( وقد سلف مرفوځا. 

وآما جواز الامامة من المصحف: فقال به ابن سيرين والحكم 
وعطاء والحسن» وكان أنس يصلي وغلامه خلفه يمسك له 
المصحف. فإذا تعايا في آية فتح عليه" وأجازه مالك في قيام 
رمضان» وكرهه النخعي وسعيد ابن المسيب والشعبي ورواية عن 
الحسن» وقال: هكذا يفعل التصارئ» وفي «مصنف ابن آبي 
وسليمان بن حنظلة ومجاهد وابن جبير وحماد وقتادت* وقال ابن 
حزم: لا يجوز القراءة في المصحف ولا غيره لمصل إمامًا كان آو 
غير إمام» فان تعمد ذلك بطلت صلاته» وبه قال ابن المسیب 
والحسن والشعبي وأبو عبد الرحمن السلمي: وهو مذهب أبي 
والشافعي(. كذا نقله عن الشافعي» وهو غريب لم أره عنه"". وقد 
نقل ابن بطال عن الحسن رواية أخرئ جواز ذلك فقال: آجاز الامامة 
من المصحف ابن سيرين والحكم ابن عتيبة وعطاء والحسن" ٠‏ وأما 
قوله: لا یمن العبد من الجماعة بغير علةء أي أن السيد لا يمنعه من 














(6 رواء عبد الرزاق ۸۸۷/۱ (۱۸۷۲)ء ۳۹۸/۲ 2078400 والييهقي ۲۲۵/۳. قال 
الحافظ ابن رجب في «الفتح» ۱۷۴/۲ : إسناده فيه مقال. 

(0 عزاء الحافظ في «الفتح» ۱۸۰/۲ لعبد الرزاق أيضاء وقال: إسناده ضعيف. 

60 روئ هله الآثار ابن بي شبية 116-114 ۰۷۲۱0 ۰۷۲۱۸ ۲۲۲ 

0( «المصنف» ۱۲۰/۲ (0/561-7877. 

(ه) «المحلن؟ 45/6 

(:) قال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه علئ «المحلئ؛ 47/4 : هنا بحاشية النسخة رقم 
(۱3) ما نصه: نقله عن الشافعي غلط لا شك فيهء ولا يعرف هنا في مذهبه؛ بل 
منعبه يلزمه أن يقرأ في الصلاة من المصحف لو عجز من الأستظهار. لا نقد 
صحيح .اها 

0 شرح ابن بطال ۳۲۱/۷. 








س( التوضيج لشرح الجامع اسع سے 

برها لغير علة. قال القاضي حسين -من أصحابنا-: ليس للسيد منع 
عبده من حضور الجماعات إلا أن يكون له معه شغل» ويقصد تفويت 
الفضيلة عليه» فحیتذ ليس له منعه. 








وهو دال لما ترجم به من جواز إمامة المولی» وفيه ترجيح عل 
جواز تقديمه على الحر كما أسلفناه» وفي البيهقي أنه كان فيمن 
یمهم الصدیق: والفاروق» وآبو سلمةء وزید ين علوقة دا وعامر بن 
ربيعة ثم قال: كذا قال في هلذاء ولعله في وقت آخره وانما قدم 
الصدیق مع سول الله يكيو ويحتمل أن تکون إمامتهم إياهم قبل 
قدومه وبعده(؟. وقال الداودي: آراد بعد قدوم الصدیق. والعصبة- 
بفتح العین واسکان الصاد المهملة بعدها باه موحدة» کذا ضبطه 
شیخنا علاء الدين في «شرحه»: وبخط الحافظ شرف الدين الدمياطي 


في البخاري: بضم العین وسکون الصاد. وکذا هو بخط شیخنا قطب 





( «الستن الکبرئ؛ ۸٩/۳‏ 





_- تسه 


الدين في «شرحه". قال: وضبطه بعضهم یفتح العين والصاد- موضع 
بقباء» كما سلف في الحدیث!؟ وکذا قاله البكري”": لکنه ساق" 
من طریق بلفظ : المعصب. ثم قال کذا ثبت في متن الکتاب» وکتب 
الاصيلي عليه: العصبة مهملا غير مضبوط. 
ثم ذكر البخاري ايشا حدیث أبي التياح -بفتح ال 
تحت- يزيد بن حمید الضبعي عن آنس» م 
وََطِمُوا وَإِنِ نثفیل حبني كن ره 
ويأتي إن شاء الله قريب ؛ وفي الأحكام ایا" وهو دال لما 
ترجم له البخاري أيضًا. 













وقال ابن الجوزي: إنما هو في العمال والأمراء دون الأئمة 
والخلفاء. فان الخلافة لقريش لا مدخل فيها للحبشة؛ لقوله اف#ا: 
لا يزال هذا الأمر في قريش»7 وإنما للأئمة تولية من يرون فیجب 
طاعة ولاتهم. وصغر الرأس معروف في الحبشة» فلذلك قال: «كأن 
3 قلت: ویحتمل آله يريد سواد راسه آو قصر شعرعا؛ 
واجتماع بعضه وتفرقته حتئ يصير کالزبیب. قال ابن التین: وفي 
الحدیث النهي عن القيام على السلاطین وان جاروا؛ لان قيام القائم 


راسه زب 








0 هو في حديث الباب. 

(0 سنج ما أستعجم» ۰٩/۳‏ وانظر أيضًا: همسجم البلدان» لياقوت ۱۲۸/4 

6 ورد بهامش الاصل ما نصه: ذكر فتح العين والصاد من طريق البخاري ومسلمء 
ابن الأثير في «التهايقة. 

0 برقم 040 

(0) يأتي برقم 091450 باب: السمع والطاعة للإمام ما لم تكن معصية. 

60 سيأني برقم (0901) كتاب: المناقب» باب: مناقب قريش. 





7 س س س س س س 


يهيج فتنة تذهب فيها الأنفس والحرم والأموالء وقد مثله بعضهم بالذي 
يبني قصرا ويهدم مصرًا. 

وفيه دلالة على وجوب طاعة الخارجي؛ لاه لما قال: «حبشي» 
والخلافة في قريش دال على أن الحبشي إنما يكون متغلبّاء والفقهاء 
علئ أنه يطاع ما أقام الجمع والجماعات والعيد والجهاد» فضرب 
اقلا المثل بالحبشي إذ هو غاية في الذم وإذا آمر بطاعته لم يمتنع 
من الصلاة خلفهء فكذلك المذموم ببدعة أوفسق. 

وقوله: «اسمعوا وأطيعوا؛ يريد في المعروف» لا المنکر فإذا أمر 
بمنكر فلا سمع ولا طاعة. 

الا طاعة لمخلوق في معصية الخالق»”" ويلزمهم الإنكار جهدهم؛ 
فان عجزوا لزموا بيوتهم أو خرجوا إلى موضع العدل. 








جهن مدهت دی 


32 رقم 0/1810 كتاب: أخبار الآحادء باب: ما جاء في إجازة خبر 





0 ورد بهامش الاصل: آخر 4 من ۲ من تجزتة المصنف. 
6 ورد بهامش الاصل: ثم بلغ في الرابع بعد الستين كته ما 









انم: ۱۷/۲ 


هَرَيرَةَ مرفوعا : 


وهو حديث آنفرد به البخاري. 

وفيه : جواز الصلاة خلف البر والفاجر إذا خیف منه» وأن الامامذانقص 
ركوعه وسجوده لا تفسد صلاة من خلفه إلا أن یتقص فرضًا من فروضهاء 
فلا يجوز آتباعه» إلا أن يخاف منه فيصلي معه بعد أن يصلي في بيته. 

وقيل: «إن أصابوا» يعني: الوقتء أو أخطئوه فان بني أمية كانوا 
برا شديدًا"“» ويؤيد ذلك حديث عبد الله بن 
مسعود مرفوعًا «ستدركون أقوامًا يصلون الصلاة لغير وقتهاء فان 
أدركتموهم فصلوا في بيوتكم الوقت الذي تعرفون: ثم صلوا معهم 
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واجعلوها سبحة». رواه ابن ماجه باسناد صحیح. 








)تال ابن حزم في «المحلئ» ۲4۱/۲: ومن طريق سحنون عن ابن القاسم» أخبرني 
مالك أن القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق حين كانت بو أمية يؤخرون الصلاة 
أنه كان يصلي في بيته» ثم يأتي المسجد يصلي معهم. فكلم في ذلك» فقال: آصلي 
مرتين أحب إلي من الا أصلي شيقا. 

2 ابن ماجه (1108) وأوله: العلکم..» والحديث روا بنحوه مسلم (0۳۲) کتاپ: 
المساجد» باب: الندب إلئ وضع الأبدي على الركب في الركوع ونسخ التطبيق 
مطولا. 





س( ۲ س «تودیح شرح الجامع الصحيع 

وفي استن آبي داوده باسناد حسن من حدیث قبيصة 
مرفوعا: «یکون علیکم آمراء من بعدي ب 
وهي عليهم» فصلوا معهم ما صلوا القلقه(؟, 

ورواه آبو ذر وئوبان مرفوعًا أيضًا(" نهذا دال عل أن المراد بقوله : 
«فإن أخطاوا فلکم؛ يعني: صلاتکم في بیوتکم في الوقت» وكذلك کان 
جماعة من السلف یفعلون: 

روي عن ابن عمر أن الحجاج لما آخر الصلاة بعرفة صلى ابن عمر 
في رحله» وثم ناس (و)( قال: فامر به الحجاج فحبس. 

وكان الحجاج يؤخر الصلاة يوم الجمعة» وكان أبو وائل يأمرنا أن 
نصلي في بيوتناء ثم نأني المسجد» وكان إبراهيم يصلي في بيته» ثم يأتي 
الحجاج فيصلي معه. 

وفعله مسروق مع زیاد» وكان عطاء وسعيد بن جبير في زمن الوليد 
إذا أخرا الصلاة أومآ في مجالسهما ثم صليا معه © 

وفعله مكحول مع الوليد أيضّاء وهو مذهب مالك في أثمة الجور إذا 





ن وقاص 








إخرون الصلاةء فهي لكم 


(1) آبر درد (4۳۶) ورواء یا أبو القاسم البغري في «معجم الصحايقة 31/6 
(1485): وابن قانع في معجم الصحابةه ۰۳۵۳/۷ وأبو ثميم في المعرفة 
الصحابة» 4/ 74 (۵۷۳۷): وابن عبد البر في «التمهيدة ۸/ 277-18 وصححه 
الألباني في #صحیح سنن أبي داوده (431). 

(5) حديث أبي ذر رواه مسلم (144) كتاب: المساجد باب: كراهية تأخير الصلاة 
عن وقتها المختار وما يفعله المأموم إذا آخرها الإمام. 
ولم أهتد إليه عن ثوبان» وانظر «الثمر الستطاب؛ .81-83/١‏ 

0 بالأصل: (ووقف)» والمثبت من المصف». 

۵) آنظر يق ۱۷۸۲ ۷۵۹۳-۷۵۹ Vee‏ 
ا (Ye44‏ 








ده الآثار في «مصنف ابن أبي 


تب ان سس( 
آخروا الصلاة عن وقتها. 

وقد روي عن بعض السلف آنهم کانوا لا يعتدون الصلاة معهم. 

وروی ابن أبي شيبة عن وکیم؛ ثنا [بسطام]”2: سالت آبا جعفر 
محمد بن علي عن الصلاة خلف الأمراء فقال: صل معهم» قد كان 
الحسن والحسين [يبتدران]”" الصلاة خلف مروانء قلت: إن الناس 
كانوا يزعمون أن ذلك تقية. فقال: وكيف إن كان الحسن بن علي 
لیسب مروان في وجهه وهو على المنبر حنئ بولي”". 

وقيل لجعفر بن محمد: كان أبوك يصلي إذا رجع إلى البيت. فقال 
لا والله ما كان يزيد علئ صلاة الائمة. 

وقال إبراهيم : كان عبد الله يصلي معهم إذا أخروا عن الرقت قلیلا 
ویری أن ماثم ذلك عليهم, 

وقال آبر عبد الملك: يريد بقوله: فلکم ثواب الطاعة والسمع: 
وعلیهم إثم ما ضیعوا وأخطنوا. 
فيل : إن صلیتم أفرادًا في الوقت فصلاتکم تامة» إن أخطنوا في 
صلاتهم وانتستم أنتم بهم. وقیل: المراد بالخبر: الاوقات وما يكون 
في الصلاة مما لا يعلمه المأموم. 














() في الاصل (بسام)» وكذا في «شرح ابن بطال»»والبت من «المصتف» 
250 في الأصل (ييدآن)ء والمثيت من «المصنف», 

250 في مطبوع «المصتف»: تولی. 

0 مصف ابن أبي شیته 164/5-هه1 (0۷۵۵۹ محدين ۲0۲۷ 
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۵ - قال بو عبد اه وقال لا دنق نوشف» حلتا الزاعن. حا 





ده (انظر: ۳ - فتح؛ ۱۸۵/۲ 
32 





بلفظ: لا يضر المؤمن صلاته خلف المنافق 
ولا تنفع المنافق صلاته خلف المومن كذا ذكره ابن بطال*۳ 
قال الشافعي: وصلى ابن عمر خلف الحجاج"*» وکفی به فاسقًا. 


(1 أي: قول الحسن, 

20 رواء ابن أبي شی 184/5 (0/831. 
وما علقه البخاري عن الحسنء روا بلفظه مسندًا سعيد بن متصور كما في قح 
الباري» لابن رجب ۰۱۸۷-۱۸۱/۹ وافتح الباري؛ لابن حجر ۰۱۸۸/۲ ورراء 
كذلك الحافظ ياستاده في «التغليق» ؟/ 595-147 

0 شرح ابن بطال» 700/5 

9) سيأتي برقم )107٠(‏ كتاب: الحجء باب: التهجير بالرواح يوم عرفة من حديث 
الزهريء عن سالم قال: کب عبد الملك إلى الحجاج» أن لا يخالف ابن عمر في 
الحج.. الحديث. 
ومفهوم الحديث يدل علئ أن ابن عمر صلئ وراءه: لكن ليس فيه ثمة تصريح 
بذلك» فالدلالة فيه دلالة مفهرم لا متطوق. 





سسس سس 


قلت: وصلئ خلفه ابن أبي ليل وسعید بن جبير وخرج علي . 


وقال البخاري: وَثَالَ لا مُحَمَّدُ بِنُ 
نا الژفریا» عَنْ حُمَئِدٍِ بْنِ عَبِدِ الرّحْمَنِء عَنْ 


ار أنْهُ َكَل علی عُفْمَانَ وهو مَخْصُو 















ذا خسن النَامنُ فَأَحْسِنْ مَعَهُمْ وا تاغوا 


= ولما خرج المصنف -رحمه الله- هلا الأثر في «البدر لیر ۵۲۰/4 قال: أثر 
صحيح رواء البخاري في #صحيحه»» وكذلك عزاء أيضًا في #خلاصة البدرة 
.)۱٩۱( ۱‏ وكذا الحافظ في «التلخيص» 4۳/۲ عزاه للبخاري. وما آخرجه 
البخاري (1530) ليس صريح الدلالة - كما لا 
ولما خرج الألباني -رحمه الله- هذا الأثر والحديث في «الإرواء» 0/5 (016) 
نقل عزو الحافظ للحديث في «التلخيص» للبخاري» ثم قال: ولم أجده عنده حتی 
الان! 
وكذلك تمل عنه الأستاذ حمدي عبد المجید السلفي؛ وذلك لأنه لما عزا 
المصتف في «خلاصة البدره للبخاري» عزاء هو في الهامش لليييقي 2۱۳۱/۳ 
۲ فکانه لم يتوصل إليه عند البخاري. 
والأثر رواه صريسًا ابن آبي شيبة ۱۵4/۲ (۷۵۸) عن عمير بن هانئ» قال 
شهدت ابن عمر والحجاج محاصر ابن الزیر» فكان متزل ابن عمر بينهماء فكان 
ریما حضر الصلاة مع هأولاء وريما حضر الصلاة مع هلولاء. 
قال الألباني في «الإرواء» 07/7: سند صحيح علي شرط الستة. 

رواه اليهقي ۱۲۲-۱۲۱/۳ عن عمير بن مانۍ» بأطول من حديث ابن أبي 

بء وه تصريح أوضح بالصلاة وراءه. 

ورواه الشاقمي في «مسنده؛ ۰۱۰۹/۱ ومن طريقه اليهقي ۱۲۱/۳ عن نافع أن اين 
عمر أعتزل پم في قتال ابن الزبير والحجاج» فصلئ مع الحجاج. 

400 رواه عنهما اين أبي شبية ؟/ 196-164 6530ل 00001 











و 








عبت اوضع لشرح الجامع اسع سس 
يوسف هو الفريابي وكأنه أ" 
عنه مذاکرة وقد وصله الإسماعيلي عن عبد الله بن يحيى السرخسي: 
ثنا محمد بن يحيئء ثنا محمدء فذكرهء ومن طرق أخرئ؛ ورواه هو 
وأبو نعيم من طريق الحسن بن سفيان. عن حبان» عن ابن المبارك» 
آنا الأوزاعي» فذكره. 

وقوله: «إمامٌ العامّة»: يعني العموم. وقوله: «يُصِلّْي لنا مه 
إمناء فيه قولان 

أحدهما: في وقت 

وثانيهما وهو قول ابن وضاح: إمام الفتنة: هو عبد الرحمن بن 
عديس البلوي وهو الذي جلب علئ عثمان أهل مصر ٠”‏ 

وذکروا أن القول الأول أصح» بل الأول راجع إليه؛ لأن عبد الرحمن 





هذا من أفراد البخاري» ومحمد ب 














۰ قاله الداودي. 


)١‏ قال الحافظ : قبل: عبر بهليه الصيغة؛ لاه مما أخذه من شيخه في المذاكرة فلم 
يقل فيه حدثناء وقيل: إن ذلك مما تحمله بالإجازة أو المناولة أو العرض» وقیل: 
هو متصل من حيث اللفظ منقطع من حيث المعنی» والذي ظهر لي بالاستقراء 
خلاف ذلك» وهو أنه متصل لكته لا يعبر بهليه الصيغة إلا إذا كان المتن موقواء 
أو كان فيه راو ليس علئ شرطه؛ والذي هنا من قبيل الأول.اه «الفتح» ۰۱۸۸/۲ 

( قال الذهبي : عبد الرحمن بن مُديسء أبر محمد البلوي: له صحبةء وبايع تحت 
الشجرة» وله رواية؛ سكن مصر؛ وكان ممن خرج علئ عثمان وسار إل قله -. 
نسأل لله العافية- ثم ظفر به معاوية فسجنه بفلسطين في جماعةه ثم هرب من السجن ٠:‏ 
فادرکوه بجبل لبنان فقتل » ولما أدركوه قال لمن قتله : ويحك أت الله في دمي فإني من 
أصحاب الشجرة» فقال الشجر بالجبل کیره وقته. قال ابن يونس : كان رئيس الخیل 
التي سارت من مصر إلئ عثمان. وعن محمد بن يحيى الذهلي قال: لايحل أن يحدث 
عنه بشيء هو راس الفنتة.اه «تاريخ الإسلام؛ ۵۳۱/۳- ۵۳۲. 
وقال في : قال الواقدي : حدثني ابن جريج وغيره عن عمروه عن جابر أن المصريين = 














كان إمام هله الفتة. فهو وقتهاء وکان همؤلاء لما هجموا عل عثمان 
المدينة كان عثمان يخرج فيصلي بالناس وهم يصلون خلفه شهرّاء ثم 
خرج في آخر جمعة خرج فيها فحصبوه حتئ وقع من المنبر» ولم 
يقدر أن يصلي بهم» فصلئ بهم يومئلٍ آبو أمامة بن سهل بن حنيف 
فمنعوه» فكان يصلي بهم ابن عديس تارة وكنانة بن بشر( أحد 
رؤساء الخوارج يومئلٍ تارةء فبقوا علئ ذلك عشرة آیام۳, 

وروي أنه حصر أربعين يومًا وكان طلحة يصلي بهم» وصلی بهم 
أكثر الأيام علي» وفيه نظر؛ لأنهما إماما هدئ. 

وقد قال ابن عدي”": يصلي لنا إمام فتنة. 





= لما أقبلوا يريدون ثمان دعا عثمان محمد بن مسلمةه فقال: أخرج ایهم فارددهم 
وأعطهم الرضا وكان رؤساؤهم أربعة : عبد الرحمن بن عديس » وسودان بن حمران» 
وعمرو بن الحمق الخزاعي» وابن التباع «تاريخ الاسلام 441/5 
وانظر تمام ترجمته في «طبقات ابن سعده ۰۵۰۹/۷ «الاستيمابة ۳۸۳/۲ 
(VE)‏ «أسد (O) 2۱۱/۲ ill «(PTT 1۷6/۳ sl‏ 

(۱) قال الحافظ: كنانة بن بشر بن عتاب بن عوف بن حارثة بن قتبرة بن حارثة الجيي+ 
قال ابن يونس : شهد فیح مصرء وقتل بفلسطين سنة ستة وثلاثين» وكان ممن قل 
عثمان» وإنما ذكرته؛ لن الذهبي ذكر عبد الرحمن بن ملجم؛ لان له إدراگاء 
وينبغي أن ينزه عنهما كتاب الصحابة.اه «الإصابةة ۳۱۸/۲ (۷۵۰۲). 

۱ روئ هليه الأحداث مفصلة عمر بن شبة في «تاريخ المديئة المنورة» 4 ۱۲۱۷- 
4 بعدة أسائيد. 
وقال الحافظ : وقد صلئ بالناس يوم حصر عثمان أبو أمامة بن سهل بن حنيف» 
رراه عمر بن شبة بسند صحيح.اه لح 184/6 

)٣(‏ هو عبيد الله بن عدي بن الخيار بن عدي بن نوفل بن عبد مناف بن قصي القرشي 
التوفلي المدني؛ ولد في زمن النبي ڳل وكان من فتهاء قريشء وکان أبره من 
الطلغاء» ما ذكره في الصحابة أحد سوى ابن سعد» وهو ثقة قليل الحديث» ومات 
في خلافة الوليد بن عبد الملك. 














س( سس اتود س الجامع سی سس 
۱ 0 ا 
وروئ سيف بن عمر"؟ في کتاب «الردت» عن مبشر بن الفضل» عن 
سالم قال: قلت له: كيف صنع الناس بالصلاة خلف المصریین؟ قال: 
كرهها كلهم إلا الأعلام فإنهم خافوا على آنفسهم» وكانوا يشهدونها 
ويلوذون عنها بضياعهم إذا تركوا. 
وروی أيضًا عن سهل بن يوسف» عن أبيه» قال: كره الناس الصلاة 
خلف المصريين ما خلا عثمان» فإنه قال: من دعا إلى الصلاة فأجيبوه. 
وصلئ بالناس في حصاره جماعة منهم: أبو أيوب الأنصاري وسهل 
ابن حنيف وابنه أبو أمامة» وصلئ علي يوم انحر" قال ابن المبارك: 
ما صلئ علي في ذلك الحصر إلا العيد وحدها"". 
قال يحيئ بن آدم: ولعله صلئ بهم واحدًا بعد واحداگگ 
= انظر تمام ترجمته في : «طبقات ابن سعدا ۰4۹/۵ «الاستيعاب» ۱۳۲/۳ (۰)۱۷۳۲ 
«أسد الغابة؛ 0۲۱/۳ (۰0۳6۲ «تهذيب الکمال» ۱۱۲/۱۹ (5334): «سیر 
أعلام البلا 0۱۸/۳ (۰6۱۲۲ «لاصابت 0۲۳۸۱۷6/۳ 
6 هو سیف بن عمر التميمي البرجميء ویقال: السعدي. ویقال:الفبي» ويقال: 
الأسيدي» الكوفي» صاحب کتاب «الردة» و الفترح؟ هن يحي بن معين : ضعيف 
الحديث» وفي رواية: فلس خير منه» وقال أبو حاتم : متروك الحديث يشبه حديثه 
حديث الواقدي. وقال أبو داود: ليس بشيء» وضعفه النسائي والدارقطني. وقال 
ابن عدي: بعض احادیثه مشهورة» وعامتها متكرة لم يتابع عليهاء وهو إلى 
الضعف أقرب منه إلى الصدق. 
انظر ترجمته في: «ضعفاء النسائي» (583) «الجرح والتعديل» ۲۷۸/6 
۰۱۱۹۸ «الكامل؛ لابن عدي ۵۰۷/4 (۸۵۱) «تهذيب الکمال» ۳۲۸/۱۲ 
۷0 تاريخ ااسلام» ۱۲۱/۱۱ 0190 
روا ابن شبة ۱۲۱۱/6 باسناده عن أبي عبيد سعد بن عبيد مولی ابن آزهر قال: 
صلیت العيد مع علي 4 وعثمان 5ه محصور: فصلئ ثم خطب بعد الصلا 
20 المصدر السابق. 
(O‏ البق 1719/6 

















m 








سس ان ين 


قال (الدراوردي)": لم يكن في القائمین على عثمان أحد من 
الصحابة» إنما كانت فرقتان؛ فرقة مصرية؛ وفرقة كوفية ولم يعييرا 
عليه شیا إلا خرج منه ب 
فلم یستطع في تلك الحال» ولم يخل بينهم وب لتلا پتجاوزوا نیم 
القصد. وإنما صبر واحتسب؛ لأنه رای النبي ل تلك الليلة في 
المنام فقال له: «قد قمصك اله قميصًا فان أرادوك علئ خلعه فلا 
تخلعه»۳" يعني : الخلافة» وقد كان أخبره ات8 أنه يموت شهيدًا على 
بلوی تصیبه"» فلذلك لم ينخلع من الخلافة وأخذ با 
طلبًا لذلك. وإنما صلئ علي صلاة العيد؛ لثلا تضاع سنة سنها 
الرسول تفا 

وفیه من الفقه: ١‏ لانقة من السلراتوالحضی عل شهود 



























الترمذي (۰6۳۷۰۵ وابن ماجه (111): واحمد ۰۷۵/۹ ۰۸۷-۸۲ ۱۸٩‏ 

وفي «فضائل الصحابة» 0۱۲/۱- ٩۱۳‏ (۰)۸۱۲-۸۱۵ واين شبة في «تاريخ 
المدينة؛ ۳ ۰۱۰۷۰-۱۰۹ وابن أبي عاصم في «السته(۱۱۷۲- ۰6۱۱۷۳ وابن 
حبان ۳۹/۱۵ (۰63۹۱۶ والطبراتي في «مسند الشاميينة 1۲۱/۲ (۱1۳۹) و 
۱۳۰-۳ (6۱۹۳۸: والحاکم ۴/ ۱۰۰-۹۹ من طرق عن التعمان بن يشير 
وعروة کلاهما عن عائثة به.وصححه الالباني في #صحيح ابن ماجه؟ (040. 

27 قطعة من حديث سيأتي مطولا برقم (۳۹۷) كتاب: فضائل الصحابةء باب: قول 
البي کل لد كنت ملاع 
ورواه مسلم برقم (۲4۰۳ کتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل عثمان بن 
عفان 4 


رت التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 

وقال محمد بن الحسن: لو أن آهل مصرٍ مات والیهم جاز لهم أن 
يقدموا رجلا منهم يصلي بهم حتی يقدم علیهم وال . 

وقال مالك والاوزاعي والشافعي : تجوز الجمعة بغیر سلطان كسائر 
الصلوات. 

وقال مالك: إن ه فرائض لا ینقصها إن ولیها وال أو لم يلهاء منها 
الین 

وقال الطحاوي -في صلاة علي العيد- بالناس وعثمان محصور: 
هذا أصل في كل سبب يُخْلّف الإمام عن الحضور» على المسلمين 
إقامة رجل منهم يقوم به» وهذا كما فعل المسلمون يوم مؤتة لما قتل 
الأمراء أجتمعوا على خالد بن الوليد”"» وأيضًا فإن المتغلب 
والخارج على الإمام تجوز (الجماعة)؟؟ خلفه» فمن كان في طاعة 
الامام أحرئ بجوازها خلفه"* ذكره ابن بطال"؟ 

وقال المهلب: فيه إن الصلاة وراء من تكره الصلاة خلفه أولئ من 
تفرق الجماعة؛ لقول عثمان: فإذا أحسنوا فأحسن مغهمء فغلب 





(0) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء 846/١‏ 

-449/4 أنظر: «المدرنةه ۰۱8۲/۱ «عيرن المجالس؛ ۰80۱/۱ «المجمرع؟‎ )١ 
2 
وفي نسبة هلا القول للاوزاعي نظرء لأنه يشعرط إذن السلطان. أنظر: «المجموع‎ 

48 «المفنية 503/5 

270 أنظر عن غزوة مؤئة: «طبقات أبن سعدا ۱۲۸/۲ 
۱۳۸-۲ و «البداية وا 
ل 

(4) في «شرح ابن بطال»: الجمعة. 

(0) أنظر: مخخصر أختلاف العلماء» 1/ 543-848 

0 شرح ابن بطال»61/5: 








۱ «والكامل في التاريخ» 
اقا 4/ 384-3151 واتاريخ الاسلام» 898/1 








تب ان سس( 
الاحسان في جماعتهم على الاحسان في التورع عن الصلاة في زمن 
الفتنة منفردًاء وأما الاساءة التي آمرنا باجتنابهاء فهي المعاصي التي 
لا يلزم أحدًا فیها طاعة مخلوق. 
وآما الصلاة خلف الخوارج فاختلف العلماء في الصلاة خلف 
الخوارج» وأهل البدع» فاجازت طائفة الصلاة خلفهم. 
وعن ابن عمر أنه صليل خلف الحجاج -کما سيأني في الکتاب-» 
وکذا آنس» وابن أبي لیلی» وسعید بن جبير وخرج عليه. وقد أسلفنا قول 
الحسن". 
وقال النخعي: كانوا يصلون وراء الأمراء ما كانواء وكان آبو وائل 
المختار". 
يجمع مع المختار 
وقال ميمون بن مهران في الصلا 
اله إنما تصلي لله وقد كنا نصلي خلف الحجاج وكان حروريًا أزرقيا ۳ 
وأجاز الشافعي الصلاة خلف من أقام الصلاة وان كان غير محمود 
في دی" 
وکرهت طائفة الصلاة خلفهم 
وروی أشهب عن مالك: لا أحب الصلاة خلف الإباضية والواصلية 
ولا السكنئ معهم في بلد. 
01 سيأتي برقم (1730) وتقدم الكلام عليه ترا 
0 تندم تخریج هليم الأثار. 
0 رواهما ابن أبي شیة 184/6-هها (۷۵۱۰ 0۷۰ 
(4) رواء ابن أبي شية في «المصف؛ ۱/ 164 (0/034. 
AE Ys ۵‏ 
6 وهو رأى المالكية والحتابلة أنظر «المدونة؟ ۰۸8/۱ «عيون المجالس» ۱۳۹۹/۱ 
«المستوعب» ۴۲۹-۳۲۸/۲ «المغتی» ۴/ ۲۳-۱۷. 








الخارجي: أنت 
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لت دس نش س س سس 


وقال عنه ابن نافع : وان کان المسجد إمامه قدريًا فلا باس أن 
يتقدمه إل غيره ٠"‏ 

وقال ابن القاسم : أرى الاعادة 
البدع ۳ 








في الوقت علئ من صلی خلف آهل 


وقال أصبغ: يعيد أبّاء 

وقال سحنون: وإنما لم تجب عليه الإعادة؛ لأن صلاته لنفسه 
جائزة؛ وليس بمنزلة النصراني ؛ لان ذلك لا يجوز 

وقال الثوري في القدري: لا تقدّموء 9 

وقال أحمد: لا يصلي خلف أحدٍ من أهل الأهواء إذا كان داعيًا إل 
هواه» ومن صلئ خلف الجهمي والرانضي والقدري يميد" 

وفي المرغيناني الحنفي: تكره الصلاة خلف صاحب هوی وبدعة» 
ولا تجوز خلف الرافضي والقدري والجهمي والمشبهة ومن يقول بخلق 





الترن ۳ 

وفي «المحیط؟: كان أبو حنيفة لا بری الصلاة خلف المبتدع. ومثله 
عونت 

وأما الفاسق بالزنا وشرب الخمرء فزعم ابن حبیب أن من صل 





خلف من يشرب الخمر يميد أبدًا إلا أن یکون واليا. 


الاصل بعدها (في) والأئس حذفها. 





0 
7 أنظر: «التوادر والزيادات» ۰۲۸۹/۱ «البيان والتحمیل» 48۳/۱. 
0 «المدونة الکبرئ؛ ۸8/۱ 4 أنظر: «الأرسطة /۳۳۲. 





i 


0 ۱ قح القدیر؛ ۳9۰/۱ 
0 «المحیطه ۲/ ۰۱۷۸-۱۷۷ «فتح القدیره ۱۳۰۰/۱ 


س سسوم 


وقیل : تستحب الإعادظ©. 


وعند الشافمي: صح" » وکذا أحمد في روايلا" + لحدیث مکحول 
عن أبي هريرة مرفوعًا: اصلوا خلف کل بر وفاجر» رواه الدارقطني 
وقال: مکحول لم يلحق آبا هريرظ؟». 

وفي لفظ: #لصلاة واجبة علیکم مع كل بر أو فاجر وان عمل 
بالكبائر 6 


۱ آنظر: «الذخيرة» ۰۲4۰/۷ 

9 أنظر: «المجموع» ۱0۰/6 

0 «لستي 250-1676 

(4) «ستن الدارقطني» 080/6 
وبهذا اللفظ رواء ایشا البيهقي ۰۱۹/4 وابن الجوزي في «العلل المتنا 
۱ 0/14 وفي «التحقيق» ٤۷۵ /١‏ (۷۲۹) من طريق ابن وهب» عن معاوية 
بن صالح» عن العلاء بن الحارث» عن مكحول» عن أبي هريرة» مرفوعًا به. 
وسياتي الكلام على هذا الإسناد. 

(5) روي بهذا اللفظ من طریقین: 
الاول: طريق ابن وهب السالف» رواه أبر دود (۰۵۹8 +0081 والييهقي 
۳ ۰۱۸۵/۸ وفي #معرفة السنن والآثارة ۲۱۸/4 (۰)0۹۱۹ وني اشعب 
الإيمان» ۳/۷ (4145). قال الدارقطتي : مكحول لم يسمع من أبي هريرةء ومن 
دونه ثقات. وقال اليهقيفي «المعرفة» 4/ 114: إسناد صحيح» إلا أن فيه إرسالاً 
بین مکحول وأبي هريرة. وقال المنذري في «المختصرة ۳۸۰/۳: ها منقطع؟ 
مكحول لم یسیع من أبي هريرة؛ وقال ابن الجوزي في «العلل؟ 459/١‏ : روئ 
محمد بن سعد أن جماعة من العلماء ضعفوا رواية مكحول؛ وفيه معاوية: قال 
الرازي: لا يحتج به. 
والحديث أورده الألباني في «ضميف أبي دارده (44) وقال: إستاده ضعيف. 
أما الطريق الثاني عن بقية » عن الأشعث؛ عن يزيد بن يزيد بن جايرء عن 
مکحول» عن أبي هريرة به. رواء الدارقطني ۰۵3/۲ وابن الجوزي في «العلل» 
۸ وف (re)‏ 




















س( سس التوضيع شح الجامع لمع 





وقال الداودي: آرادهما؛ لأنها بدعة وجرحةء وذلك أن الامامة 
موضع كمال واختیار. والمذكور ناقص؛ لتشبهه بالنساءء وكما أن إمام 
الفتنة والمبتدع كل منهما مفتون في طريقته فلما شملهم معنى الفتنة 
كرهت إمامتهم إلا من ضرورة. 

وفي «نوادر سحنون؟: إن كان الختثي ممن يحكم له بالنساء أعاد من 


0 


نتم به باه وان كان ممن يحكم له بحكم الرجال فلا" وإنما ذكر 


البخاري هذه المسألة هنا؛ لأنه مفتتن بتشبهه بالنساء. 


= وقي الاب من ابن عمر وأبي الدرداء وعلي ووائلة بن الأسقع وابن مسعود ومعاف. 
وهي ضعيفة كلها 

قال العقيلي في #الضعفاء» ٩۰/۳‏ بعدما أخرج حديث أبي الدرداء: ویس في هلا 
المتن إسناد يثبت. وقال البيهقي 14/4: قد رو في الصلاة عل كل بر وفاجرء. 
والصلاة علئ من قال: لا له إلا الهء أحاديث كلها 
ما روي في هلذا لباب حديث مكحول عن أبي هريرة. وقال ابن الجوزي في 










في «البدر المتيره 481/4 
أبي هريرة. وضعفها الألباني في «الإرواء» (0۲۷). 
وانظر في تخريج هله الأحاديث والكلام عليها: «سنن الدارقطني؛ ٠0/6‏ 
العلل المتتاهيةة 4/ 418-471: «التحقيق في أحاديث الخلافه 404/١‏ 
٩‏ «نصب ارات 54-373/5: «البدر المثيرة / ٠٦۴-٠٠١‏ «تلخيص 
الحبير؟ ۰۳۵/۲ «الدراية 3114-1381 «الإرواء (0۲۷). 

() «التواهر والزيادات» ۲۸۵/۱. 








سنب فك رزری 0 
كما أن إمام الفتئة والمبتدع كل واحد منهما مفتون في طريقته» فلما 
شملهم معناها شملهم الحكم. 


ثم ساق البخاري حديث أنس قال الي يك لبي :اشغ أطخ 





مع الكلام عليه ووجه مطابقته 
رساي با صلق ناد لك مت الم 1 دس 
فاین هلذا من کونه ع 

طاعته وان كان آبعد الناس من أن یطاع؛ لان 
في أعجمي حدیت العهد بالإسلام» ومثل هذا غالبا لا يخلو عن 
نقص في دينه لو لم يكن الا الجهل اللازم لأمثاله» وما يخلر الجاهل 
إلى هنذا الحد من آرتکاب بدعة أو أقتحام فتنة» و لو لم يكن إلا في 
أفتعانه بنفسه حين قدم للإمامة وليس من أهلها؛ لان لها لا من 


الحسب والنسب والعلم» نبه عليه ابن المتير. 









هف مهد دی 


)١‏ سلف برقم )1٩۳(‏ باب: إمامة العبد والمولئ. 
5 «المتراري» ص ۹۸: 





ذکر فيه حدیث ابن عباس 
وسلف في باب السمر في !| 





تمد وهی دی 


40 سلف برقم (۱۱۷) کتاب: العلم. 





دجمت ميهد یی 


() کانها بالاصل : قال. ولا وجه له. 





وأحمد في السند الا ني هو ابن ن صالح؛ كذا نسبه ابن السکن في 
نسخته واين منده وأبو نیم في «مستخرجه». 

وقال بعضهم: هو ابن عيسئ. وقيل: ابن أخي ابن وهب. 

قال 
واذا حدث هن آحمد من عیسن ليما 

وقال الحاکم أبو أحمد”": أحمد عن ابن وهب في «الجامع» هو 





ن منده: لم يخرج البخاري عن أحمد هذا في #صحيحه 


ابن أخي ابن وهب» وغلطه الحاكم وقال: عادته فيمن ترك الرواية 

عنهم في «جامعه» أن يروي عنهم في سائر مصنفاته (كابن)”" صالح 

وغیره» وليس له عن ابن أخي ابن وهب رواية في موضعء فههذا دال 

01 يقصد شيخ البخاري في حديث (19۸). 

(5) هو الإمام الحافظ العلامة الثبت» محدث خراسال محمد بن محمد بن أحمد بن 
إسحاق التيسابرري الكراييسي» الحاكم الكبيرء مؤلف كناب «الكنين» في عدة 
مجلدات» وكان من بحو العلمء ذكره الحاكم اين ابيع فقال: هو ام عصره في 

» كثير التصنيف» مقدم في معرفة شروط الصحيح والأسامي والكنئ. 

توفي سنة مان وصبعين وثلاثماثة» وله ثلاث وتسعون سنة. أنظر تمام ترجمته في 
«المتظم» ۰۱4۱/۷ «سير أعلام النبلاء» ۳۷۰/۱۷ (۰0۲9۷ «الوافي بالوفيات» 
۸۱ شلرات اللمب» 2٩۳۳‏ 

۱ في الاصل: كاي وبهامشها كتب: صوابه: كابن. فائبتتاها. 


هليه ا 





عش شش( 
لم يكتب عنه أو كتب عنه ثم ترك عنه الرواية صلا" 

وأطلق البخاري على الواحد فصاعدًا لفظ القوم؛ لأن الواقعة كانت 
مع واحد ولا فرق بنه وبين الجماعة. 

ثم الحديث دال على أن موقف المأموم إذا كان بحذاء الإمام عل 
يمينه مساويًا له» وهو قول عمر وابنه وأنس وابن عباس والثوري وإبراهيم 
ومكحول والشعبي وعروة فيما ذكره ابن أبي شيبة في «المصنف» 


93 








وروي عن جابر ایشا(" وهو قول مالك وأبي حنيفة» والاوزاعي 
واسحاق(؟* وعن محمد بن الحسن أنه يضع أصابع رجليه عند عقب 
3 
الإا" 
وعن سعيد بن المسيب أن موقفه عن يساره» أسنده ابن أبي شيبة 
و 


ومن احمد آنه ان وتف عن یساره بطلت سيوع 





وقال الشافعي: يستحب أن یتاخر) عن يساره قلیلا. 
وعن النخعي : يقف خلفه إل أن يركعء فان جاء أحد والا قام عن 





)١‏ «المدخل إلى الصحيح» لأبي عبد الله الحاكم 141/4. ط مكتبة الفرقان. تحقيق 
الدكتور/ ربيع المدخلي. 

0 «المصتف» 458/9- 1۲۹ (4۹۳۹-1۹۲۷). وليس فيهم الثوري. 

0 روا ابن أبي شبية 418/9 (4413) عن جابر مرفوتًا. وهر في مسلم (0/33. 

(4) أنظر فبدائع الصتائع» ۰۱۵۹-۱۸/۱ «المدونة» ۸٩/۱‏ 

6 أنظر: #بدائع الصتائهة 368/9 

)4٩۳۰( 1۲۹/۲ «المصتف»‎ 0 

0 أنظر: «المستوعب» 554/5 

(8) علق بهامش الأصل بقوله: الضمير يرجع إلى المأموم لا الإمام. 


بت التوضيح لشرح الجامع المحيع س 

يمينه» ذکره ابن المنذر(؟» وهو دال علی أنه لا تجوز صلاة المنفرد 

خلف الصف» وسياتي له باب مستقل وحده. وقد صح |حرامه أولا. 
ولم يأمر ابن عباس بالإعادة» حيث آحرم عن یساره فاقامه عن 





والأحاديث دالة عل وقوفه عن يمينه منها: حديث ابن عباس هلا 
ومنها: حديث جابر في مسلم وأبي داود: وأخذ بيد فأدارني حت 
آقامني عن بين" . 

وفي رواية أحمد: آنها كانت المغرب©©». 

وعند النسائي واحمد عن ابن عباس: صليت إل 
وعائشة خلفنا تصلي معنا . 

ومنها حديث آنس في الصحیح ومسلم وأبي داود والترمذي وابن 


ماجه: فأقامني عن یت 





جنب النبي ل 





() «الأوسطة لابن المنفر ۰۱۷۲/4 ورواء عبد الرزاق في «المصتف» 2۱۰/۲ 
(۳۸۹۰). وابن أبي شيبة ۳۵۹/۱ (4۱۲۹) متا 

( سلم (۷۹3 كتاب: صلاة المسافرين» پاب: الدعاء في صلاة اليل وقيامه 
سنن أبي داوده (1۳) كتاب: الصلاة: باب : إذا كان الثوب یلا ره ووقع 
عند مسلم: فاخط باي 

(۳) سند احمد» ۳۲۱/۳. 

(44 ورد في هامش الاصل: وفي كما جرئ لابن عباس ولغيره جرئ لجبار بن صخو 
بطريق مكة مع النبي ی وذلك في «مسند الإمام أحمده من حديثه. 

200 الساتي ۰۸5/۲ 03١4‏ ند أحمدة ۳۰۲/۱ 

0 رواء مسلم (130) کتاب: المساجد. باب: جواز الجماعة في النافلة: وأبو داود 
۱۰۹-۰۸( والنسائي ۰۸3/۷ وابن ماجه(۹۷۵)کلهمبموضع الشاهد وروا 
الترمذي (184) بدونه أشار إليه في كلامه بعد الرواية. 











وفعله عمر وابته» كما رواه مالك عنهما "فان خالف وصلی خلفه 
كره؛ لمخالفة الستة. 


وقیل: لاء وکذا إن وقف عن يساره» خلافًا لأحمد كما سلف؛ فانه 
ات لم يأمر ابن عباس باعادة ما صل قبل جره. 

وفي الحديث أن الفعل القليل لا يبطل الصلاةء وأن الإمام إذ لم ينو 
الإمامة أولا لا باس أن يؤم به كما وقع في الحديث» فان ابن عباس جاء 
بعد ما صلی رسول الله يك ولم ينو أولا أن يؤم بابن عباس. 


() تن اليهتي» ۰۹۹/۳ ورواء أيضًا أحمد ۰۱۷۰/۵ واليزار في «البحر الزخارة. 
4090-6 (4037-4:31). قال الهيثمي في «المجمع؟ ۲/ ۲۷۴: رواء أحمد 
والبزار ورجاله نا 

(0) هو الإمام الحافظ الثبت الرحال الفقيه» أبو بشرء إسماعيل بن عبد الله بن مسعود 
ابن جبيرء العبدي الأصبهاني» سمويه» صاحب تلك الأجزاء الفوائد؛ التي 
بحفظه وسعة علمه» قال ابن أبي حانم: سمعنا منه وهو ثقة صدوقء وقال آبو 
الشيخ: كان حافا ماه وقال أب نعيم: كان من الحفاظ والفقهاء. توفي من 
سبع وستين وماتين. آنظر تمام ترجمته في: «الجرح والتعديل» ۰۱۸۲/۲ 
«الأنساب» ۰۱0۱۸۷ سیر أعلام البلاءة ۱۰/۱۳ (3). «تاريخ الاسلامه 
۰( 

250 رواء الطبراني في «الكبيرة كما في «مجمع الزوائد» ۰8۱/۲ 48. وقال في الموضع 
الأول: رجاله موثقون. وفي الموضع الثاني : فيه: أبو الحسن» روئ عن عبد الله 
بن عبد الرحمن بن الحباب» وروی عنه سليمان بن کلیر؛ ولم أجد من ذکره: ويقية 
رجاله ثقات. 

(4) «الموطأ» ۱۵۸/۱ (4۰۷) والذي فيه أن عمر كه قرب عبد الله بن عتبة عه. ولم 
أقف علئ رواية ابن عمر فيه. ورواهما ابن أبي شبية 4۲۸/۱ 048590 64474 
وتقدم تخريجهما. 














تحت و سورت 


صلاة المأموم وان لم ينو الإمام الإمامة 

وفیه قول ثان: أنها شرط وأن على المأموم الإعادةء قاله الثوري» 
ورواية عن أحمد وإسحاق”". 

وقول ثالث: أنه إذا نواها جاز للرجال الصلاة خلفهم» وکذا إن لم 
بنوها. ولا يجوز للنساء الأقتداء به إلا أن ينويهن. وعن ابن القاسم نحوه 
في النساء. وحديث ابن عباس حجة للشافعي ومن وافقه ومن آدعی أنه 
بق نوی | فعليه البيان» ولو قلب قالب قول أبي حنيفة فقال: إن 
نوی أن یکون إمامًا جاز للنساء أن یصلین خلفه ولم یجز للرجال» لم 
يكن له فرق ولم تكن الحجة لهم إلا کالحجة علیهم. 

وأيضًا فان النساء كن يصلين خلفه ا##. ولم ینقل عنه احد أنه 
عينهن بالنية ولا حصل مته تعلیم ذلك. 

فائدة: آستدل البيهقي بما رواه مسلم في هذا الحديث بقوله: فقمت 
عن يساره فأدارني من خلفه حتئ جعلني عن يمينه. 

وفي رواية: فتناولني من خلف ظهره فجعلني عن يمينه”". فقال: فيه 
كالدلالة علئ منع المأموم من التقدم على الإمام حيث أداره من خلفه 
ولم يدره من بین يديه . 





















۱ أنظر: «بدائع الصتائم؛ ۰۱8۰/۷ «المدونت ۰۸۳/۱ دالا ۰۱8۱/۱ 

00 أنظر: «الستي» 06-066 

2 ارواء مسلم (۷۱۳) کتاب: صلاة المسافرين» باب: الدعاء في صلاة الليل وقيامه. 

(4) «سنن البيهقي الكبرئة ۹۹/۲ كتاب: الصلاةء باب: ما يستدل به عل منم 
المأموم من الوقوف بين يدي الإمام. وقال ابن التركماني : ليس في الحديث الذي 
ذكره دليل علي منع التقدم إذ لا يدل فعله قو على الوجوب. 





ا مسلم ایشا۰ وطرّقه الدارقطني» وأخرجه آحمد من 

حدیث بريدة بإسناد صحیح - أن معاد" صلی باصحابه العشاء فقراً 

فيها: ارب ألكام [التمر: ]١‏ فقام رجل من قبل أن يفرغ فصل 
بر 

ونعب؟. 


400 روا سلم (436) کاب الصلاة: باب: القراءة في العشاء. 

ورد في هامش الاصل ما نصه: من خط الشيخ في الهامش: وقع في «شرح مسلم؟ 
اللنووي في باب: القراءة في العشاء أن البزار روئ قصة معاذء أنه كان يصلي مع 
رسول الله کف ثم بقومه» ولم أره فيه.ولا في غيره. 

© رواه أحمد ۳۵۵/۵ 





کے میمی ادن لسن 2 


وفي رواية للشافعي: فقرأ سورة البقرة ولا 
ومن حديث أنس قال: كان معاذ یوم قومه فدخل حرام. الحدیث: 
فلما طول تجوزت في صلاتي» وکانت صلاة المغرب» كما ساقه 
ز تعدد الواقعة واتحادها. 








وف 








آبو داو 

إذ عرفت ذلك فالکلام على الرواية الثانية من أوجه: 

أحدها 

قد عرفت بيان الرجل المبهم فيه. وقيل: آسمه حازم» وة 
بن أبي كعب. وقيل: سلیم بن الحارث". 

ثانيها: 

قوله: (فانصرف رجل) ظاهره أنه كملها وحده» لكن جاء في رواية 
لمسلم: فانحرف الرجل فسلم ثم صل وحده وانصرف ٩‏ 

وقال البيهقي: لا آدري هل حفظت هزه اللفظة آم لا؟ لكثرة من 


رواه عن سفیان بدونهاء وانفرد بها محمد بن عباد» عن سنیان(* 











() الذي في «مسند الشافعي» (148 0145 ۰۲۸۱ 0145: أنه قرأ البقرة ویس فيه 
ذكر لاه وهو من رواية جابر. غير أن الحافظ قال «الفتح»: وللسراج من روایة 
مسعر عن محارب فقرا بالبقرة والنساء. أنظر: «فتح البارية ۱۹۳/۲ 

6 رواه أبو اود (41/)» وقال الألباني في «ضعيف أبي داودا (0141: استاده 
ضعيف» وقوله (المغرب) منک 

( أنظر: «الأسماء المبهمة في الآنباء المحكمة» للخطيب البغدادي ص۵۰ (۲۸), 
واغوامض الأسماء البهمة» 814-14١‏ و اتح ۱۹۴-1۹۳/۲ فاته 
شفی فيه. 

9) مسلم (0104/430) كتاب: الصلاةء باب: القراءة في العشاء. 

() «ستن البيهقي» ۰۸۵/۳ ۱۱۲ ولیس فيه هلا النصء فیدر أنه في «الخلافيات». 
واه أعلم. 








س معتاب الذان سس( 
قلت: فعلئ هذا تکون هه الرواية 
آحمد» من حديث انس أن هذا الرجل لما رأئ معادًا طول تجوز في 
صلاتاا) ٠‏ وهو يقتضي أنه أتمها منفرًا. 
وقوله: (فسلم) لا أعلم من قال به من القدماء» لکن حكى المازري 
خلانًا أنه هل يخرج بسلام آم لا؟ 





ويؤيد ذلك أن في «مسند 





نا أو قال 
لفتنة بين الناس. والفتان: الذي يكثر ذلك منه تقول: فتنت وأفتتنت» 
وأنكر الأصمعي الثاني ففتان أبلغ من فاتن؛ ويجوز أن يكون المراد 
بها هنا العذاب» أي: تعذب الناس بالتطويل. وقد قيل في قوله 
تعالئ : لين َأ لت وليت [البروج: ۱۰] عذبوهم. 
» بالهمز؟؟ ۰ وهي همزة أستفهام تتضمن 
الانکار» والتکرار مبالغة في الانکار. 

وقوله هنا: ( فتان» ) ثلانًا. خبر مبتدأ محذوف» أي: أنت فتان. 









وجاء في رواية: افتان أنت». 
ره 
قوله: وأمره بسورتین من المفصل. قال عمرو: لا أحفظهما. 
جاء في الصحيح قال سفیان: ت 
: جراشتين وها 0 ر شى 49 رح و 








زا لسن 374/76 
(5) ستاتي برقم (۷۰0 قريًا في باب إذا صلی لنفسه فليطول ما شاء » ورواها ملم 
(18/470) كتاب: الصلاة: باب: القراءة في العشاء. 





جو سجس کے وي ین مخ سے 


ك آل 6۵۵ فقال عمرو نحو هلذا(". وني 
۵ وفي رواية: وا لته ۳4 









ظاهر الحدیت أن للمأموم قطع القدوة ویتم منفردّا؛ وهو أصح 
الأقوال عندنا بعذر وبغیره*) 

اثانيها: التفرقة» ومنعه أبو حنيفة» وهو مشهور مذهب مالك(*. وعن 
أحمد حكاية روايتين فيه" وعدُوا طول القراءة عذرًا. 

قال النووي: والاستدلال به ضعیف؛ لأنه ليس في الحديث أنه 
فارقه» وبنئ على صلاته» بل في تلك الرواية أنه سلم وقطع الصلاة 
من أصلها ثم أستأنفهاء ففيه دلالة لجواز ابطالها بعذرء وقد علمت 
ما في هليه الرواية. 

وأما الرواية الأول فقدمها البخاري لعلوهاء وان كانت غير ما بوب 
له وستعرف فقهها موضع ذكر البخاري لها ترا 














تهت دی دعق 


(1) واه مسلم (۱۷۸/63۵) كتاب: الصلاة» باب: ال 

( رواه النسائي ۱۷۲/۲ كتاب: الأفتاح: باب: القراءة في العشاء الآخرة ب وس 
ا يك اقل © 

ارج مسلم (836/ ۱۷۹) كتاب: الصلاةء باب: القراءة في العشاء. 

0 آظر؛ الا ۱04/۱ 

(0) أنظر: مدای الصا ۰۲1۳/۱ «الذخيرة» ۲۷۷/۲ 

م أنظر: «الكافي 309-4۱۳۸۱ 


0 «صحح مسلم بشرح التروية ۱۸۷/4 











تب ان سس( 
١‏ - باب تَحْفِيفٍ الإقام 
ف لیام واتام الأكوع السود 





هلا الحديث سلف في پاب الغضب في الموعظةء من کتاب 
العلم"“ ويأني قريبًا في باب من شكئ إمامه إذا طول”". 

و(ما) هنا شرطية لا نافية. ویب البخاري على التخفيف في القيام» 
وذكر الحديث في التخفيف في الكل؛ لأن الوارد | في القيام 
فقطء وهو محل التطويل وما عداه سهل لا يشق إتمامه على 


احد"» ويأتي فقهه في لباب يعدم 









٩0 برقم‎ 0 

0 برقم ۷۰0 

() هلا الأعتراض أو الأستغراب من تبويب البخاري والإجابة عنهء هو نص كلام ابن 
المثير في «المتواري» ص ة9. 


عرو كس سن دی ت 


قال ابن بطال: لما آمر الشارع بالتخفيف كان المطول عاصيًا 
ومخالفة العاصي جائزة؛ لأنه لا طاعة إلا في المعروفا . 


es 





تمس ھی 








(مسلم: ۷ - فت 144/۲( 





لينينية» ۰۱۸۳-۱۸۲۸۱ ويوافقها مطبوع البخاري. 
ترجم باب: إذا صلئ لنفسه فليطول ما شاء» وذكر نها حديكًا واحدًا (۷۰۳) ثم 
ترجم باب من شكا إمامه إذا طول» وذكر فيها حديثين (۰۷۰8 0/8 ثم تر 
پاب: الإيجاز في الصلاة وإكمالها وذكر فيها دیا واحتا هله الترجمة الأخيرة 
لم تبت في اصل «اليونينية» وإنما أثبتت في الهامش منسوبة لأبي فر وألحق 
الحديث بالترجمة السابقة- في أصلها. 

أما المصنف فترجم بالأولئ باب: إذا صلفئ لنفسه فليطول ما شاء: 
ثلاث أحاديث. 

الأولى: الحديث المذكور فيها اسلا .۷٠۴(‏ 

والثاني: الحديث الثاني في الترجمة التي بعدها (6/:8. 
والثالث: حديث الترجمة الثالثة -المنسوبة لرواية أبي ذر- (0/:3. 

رهلیه الاعيرة اسقطها المصتف. ولم يشر إليها. 

ثم ترجم بالترجمة الثانية باب: من شکا إمامه إذا طول وذكر تحتها حدينًا واحدا 
۵ 

فأثبتنا الاحاديث حسب ترتیب المصتف ووضعنا الترجمة الساقطة قبل حديث بين 
معفوفتين؛ لتلا تشكل مع الشرح. 




















ثم ذكر تا 





س9 س س س س س 


قال الي تفا دا ما ان آنت؟ - أو 


سم رک وَالشمْسٍ وَصحَامَاء واا 









فجن ی وهی 


سے باه 


4 - [باب الإيجاز في الَلَاةٍ وَإِكْمَالِهَا] 








ااام هه من وجهین 

آحدهما: هلذا الحديث آخرجه مسلم وأبو دود والترمذي والساتي(٩‏ 
آیشا. وادعی الطَرْقي أن قرله: فوإذا صلئ أحدكم لنفسه فلیطول 
ما شاء»» أن الأعرج زادها دون همام وغيرهء لکن آخرجها مسلم من 
رواية همام فاعلمه۳*. وفي بعض الروایات: الصغير”". وفي بعضها: 
المریض؟. وفي أبي داود: والشیخ الکیر. 
انیهما: فيه دلیل على أن آئمة الجماعة یلزمهم الت لامر 
الشارع لهم بذلك ويّن في الحدیث العلة الموجبة له وهي غير مأمونة 
على أحدٍ من آئمة الجماعة؛ لأنه وان علم قوة من خلفه فلا يدري 














() رواه مسلم (63۷) کتاب: الصلاة: باب: آمر الأئمة بتخفیف الصلاة في تما 
وابو داود (۷۹6» ۰0۷۹۵ والترمذي (۰0۲۳۹ والنسائي ۹6/۲ 

0( مسلم ۱۸6/600 

0 مسلم 6۱۸۳/۸3۷0 

0 سلم ۱۸۳/60 

() «سئن أبي داد» )۷۹١(‏ کتاب: الصلاة» باب: في تخفيف الصلاة. 


س( سح اتودیع شن الجامع اسع 
ما يحدث بعد من الآفات» ولذلك قال: «وإذا صل لنفسه فليطول ما 
لأنه يعلم من نفسه ما لا يعلم من غيره. وقد ذكر الرب جل 
جلاله الأعذار التي من اجلها أسقط فرض قيام الليل عن عباده 
فقال: عم آن سکن یک م6 الآية [المزمل: .]۲١‏ 

فينبغي للإمام التخفیف مع إكمال الارکان. ألا تری أنه انظ قال 
للذي لم يتم ركوعه ولا سجوده.: «ارجع فصل فإنك لم تصلء. 

وقال ##: لا تجزئ صلاة لا بقیم الرجل ظهره في الركوع 
والسجود؛(. 

وممن كان الصلاة من السلف آنس بن مالك. قال ثابت: 
صليت معه العتمة فتجوز ما شاء الله. وکان سعد إذا صلئ في المسجد 
خفف الرکوع والسجود وتجوزء وإذا صل في بيته اطال الرکرع 
والسجود والصلاةء نقلت له فقال: نا أئمة يقتدئ بنا. 


6۱ سیاتي برقم (۷۵۷) كتاب: الأذان» یاب: وجوب القراءة للإمام والمأموم» ورواء 
مسلم (۳۹۷) من حدیث أبي هريرة. 

(6_رواه أبر داود )۸١(‏ كتاب: الصلاة: باب: صلاة من لم يقيم صلبه في الركوع. 
والسجود؛ والترمذي )۲١١(‏ كتاب: الصلاة: باب: ما جاء فيمن لا يقيم صلبه في 
الرکوع والسجود. والنسائي ۱۸۳/۷ كتاب: الأفتاح باب: إقامة الصلب في 
الركرع» ۲۱۵/۲ كتاب: الطيق» باب: إقامة الصلب في السجود. وأحمد 
٠/5‏ وابن الجارود في «المتقئ» 187/١‏ (۰6۱۹۵ وأبن حبان في 211۷/8 
۹( -۱۸۹۳-2)کتاب: الصلاة؛ باب: صفة الصلاةء والدارقطني ۳۸۸/۱ 
كتاب: الصلاةء باب: لزوم إقامة الصلاة. وأبو نعيم في ا 
والبيهقي ۸۸/۲ كتاب: الصلاةء باب: الطمأنيئة في الركرع. قال لدارتطتي 
إسناد صحيح ثابت. وقال البيهقي : إسناد صحيح. وقال أبو نعيم : صحيح ثا 
حديث الأعمش. وأورده الألباني في «صحیح أبي داودة (۸۰۱) وقال: إستاده 
صحيح علئ شرط البخاري. 




















سس نب ان سب سس( 
وصلی الزبير ن العو 

الله ڳلا اخف الناس 
وقال عمار: آحذفوا هذه الصلاة قبل وسرسة الشیطان. 
وکان أبو هريرة يتم الرکرع والسجود ويتجوزء فقيل له: هكذا كانت 

صلاة رسول الله ۹ فقال: نعم وأجوز. 

وقال عمرو بن ميمون: لما طعن عمر تقدم عبد الرحمن بن عوف 

ن في القرآن : یاک کت 9 4 [الكوثر: 

۱ ولا اء سر أل [النصر:۱]. وكان إبراهيم يخفف الصلاة 













قي الركو والسچود. 
وقال أبو مجلز: كانوا يتمون ويوجزون ويبادرون الوسوسة. ذكر هاه 
الآثار ابن أبي شية في «مصتفللا؟. 





410 همست ابن أبي شبية؛ 405/1 210۷-1۹09 ۷۳-43۲۹ 


ل9مص- سح ارس س تین سیم سس 

هذا الحديث آخرجه مسلم أيضًا(”©؛ ومتابعة مسعر أخرجها السراج 
في «مسنده» عن أبي نعيم عنه 

ومتابعة عبيد الله بن مقسم أخرجها أبو داود وصححه ابن خزیمت ۳ 
ومتابعة أبي الزبير أخرجها مسلم والنسائي وابن ماجه أيضا وفيه: فقرا 
بالبقرة من غير شك". ومتابعة الاعمش أخرجها النسائي من حدیثه 
عن محارب وأبي صالح ذكوان عن جابر©». 

وقال الدارقطني في حديث أبي صالح: هذا المرسل أصح. أي: عن 
معاذ بإسقاط جابر. وجنوح الليل : إقباله. و(الناضح): البعير الذي يستقي 
عليه الماء والأنثى: ناضحة. 

وقوله: (فلولا صليت). أي: فهلا. وفقهه سلف. 

الحديث الثالث: حديث نس قَالَ: كان الم 

وهذا الحديث أخرجه مسلم والنسائي ایشا( وفقهه أجمع سلف. 





به يُوجِرٌ الصا 


مجهت مهن می 





60 سلم (438) كتاب: الصلاةء باب: القراءة في العشاء. 

() أبو درد (۷۹۳) كتاب: الصلاة» باب: في تخفيف الصلاة؛ وابن خزيمة 34/6-. 
۵ (1784-1760) كتاب: الصلاة» باب: إباحة آتمام المصلي فريضة بالمصلي 
ثافلةء وأورده الألباني في «صحيح أبي داود؛ (۷0۸) وقال: إسناده صحيح» 
رجاله كلهم ثقات رجال مسلمء غير أنه إنما أخرج لابن عجلان متام 

06 مسلم (104/476) التساتي ۰۱۷۲/۷ ابن ماجه ۸۴۳70 487) 

(4) سنن النسائي» ۹۸-۹۷/۲ كتاب: الإمامةء باب: خروج الرجل من صلاة الإمام 
وفراغه من صلاته في ناحية المسجد. 

60 «صحيح سلم» (416) كتاب: الصلاةء باب: أمر الأئمة بتخفيف الصلاق 
والنسائي 49/6. 








آم الثامن 
مسلم: 411 - فته 1۲۰۰/۲ 

هلذا التعليق أسنده ابن أبي شيبة عن وكيع» حدثنا عبد الرحمن بن 
سليمان بن الغسيل» حدثتي المنذر بن أبي أسيد الأنصاري» قال: كان 
أبي يصلي خلفي فريما قال لي: يا بني طولت بنا اليرم. 

ثم أفاد: عن وکیع» ثنا إبراهيم بن يزيد المكي» عن عطاء قال: 
لا یوم الرجل ابا 

وأسيد: بضم الهمزة» کذا بخط الدمياطي. 

وقال الجياني: في نسخة أبي ذر من رواية الستملي وحده: آبو آسید 
بفتح الهمزةء وغيره: بضمهاء وهو الصواب(. 

وفي «إكمال ابن ماكولا»: أبو أسيد يضم الهمزة» مالك بن 
شهد بدرّاء قال أبو عبد الله: وقال عبد الرزاق ووكيع: أ 
وهو الصواب”", 
10 «المصنف؟ 75/5 1113-31133) كتاب: الصلوات» باب: في الرجل يؤم أباء. 
(1) «تقبيد المهمل» .94/١‏ وفيه: ولأبي محمد وأبي الهيثم بضم الهمزة 

الصواب. وانظر 
0 «الاکماله ۰۷۰/۱ وانظر: « 

















رق الأثوارة 3۰/۱ 


بت التوضيح لشرح الجامع الصحيع د 


ثم ذکر البخاري حديث آي ا -واستا: عقبة بن عمرو- تال 






ان فيهًا. یب شون الى ا ر اه بت ني زیی کا 

يِل .. الحدیث .وقد سلف قري . 
لبخاري محمد بن يوسف هو: الفرييي» وشیخه سفيان هو : 
الثوري» نص عليه أبو نعيم. 


مده هك می 





40 رقم ۷۰ 








من طریق الولید. عن الأوزاعي؛ عن يحيئ بن 
آبي كثيرء عن عبد الله بن آبي قتادة» عن آبیه. قال رسول الله و: 


7 د ف س س س ت 
«لي لاوم في الصَّلاةٍ ربد أن ول فیا همع بكاء لس 
راهب نش علی أنب. 

تي ایضا قریّ() وأخرجه مسلم ایا" ثم قال 

البخاري: رن بره وی واب البرك عن الأذراعي. 
قلت: طریق بشر آخرجها البخاري بعد مسندة" وطریق 

يحضرني من خرجها ** وطریق ابن المبارك آخرجها النساني عن 

سويد بن نصر عنه” 











قلت: وتابعه أيضًا عمر بن عبد الواحد أخرجه أبو داودگ 
وإسماعيل بن عبد الله بن سماعة» أخرجه الإسماعيلي. 
الحديث الثاني 











حدیث أنس من طريق شريك بن عبد اله : سَیفث آنس بْنَ مَالِكٍ 
يَقُولٌُ: ما صَلّيْتُ وَرَاء (تام قَُ آعث صلا ولا أنَمْ من رسول الله 
كله وَإِنْ كان ليسْمَعُ بگاء اس کف 





(1) سياتي برقم (434) كتاب: الأذان» باب: أنتظار الناس تام الإمام العالم. 

0 هو من أفراد البخاري» وإنما الذي رواه مسلم من حديث أنس التالي. 

29 سيأتي برقم 8380 

440 مسلم 0۹۱/۹۷۰ 

() النسائي ۹۵/۷ كتاب: الإمامة» باب: ما على الإمام من التخفيف. 
وكذا أخرجه أحمد ۳۰۵/۵ عن أحمد بن الحجاج عنه» وابن أبي شيية 1۰۷/۱ 
(43۷۸) عن علي بن إسحاق عته» والبيهقي 118/7 بإسناده عن الحسن بن عي 
اعنه؛ وان عبد البر في «التمهيد؛ ۰۱۰/۱۹ والحافظ في «التغليق» ۲۹۸-۲۹۷۲ 
کلاهما من طريق النسائي عن سويد بن نصر عنه. 

)١‏ ابر داود (۷۸۹) كتاب: الصلاةء باب: تخفیف الصلاة للأمر يحدث. رکذ 
أخرجه اين ماجه (۹۹۱ واليهتي 114/8 








أبان» ثنا قتادةء ثنا آنس مثله. 





ثم قال البخاري: وقال موس 

وطريق موسی هو ابن إسماعيل آخرجها السراج في امسنده» عن 
عبيد الله بن جرير بن جبلة عنه ورواه الترمذي من حدیث حمید عن 
نس وقال: حسن صحيح ". 

إذا تقرر ذلك فالمراد بالتجوز: تقليل القراءة. ففي «صحيح مسلم؟ 
كان يسمع بكاء الصبي مع أمه وهو في الصلا: فیقرا بالسورة الخفيقة 59 





وفي ابن أبي شيبة من حديث ابن سابط نرأ في الركعة 
الأول بسورة نحوًا من ستين ية فسمع بكاء صبي فقرأ في الثانية 
بثلاث آيات © 


و(الوجد) بفتح الواو: الحزن. قال صاحب «المطالع»: من موجدة 
آمه» أي: من حبها یاه وحزنها لبكائه. وروي «من وجد آم»: بفتح 
الجيم. وقال صاحب «المحكمة””©: وجد الرجل وجدًا ووجذا كلاهما 








20 «صحيح مسلم» (4۷۰) كتاب: الصلات باب: أمر الإئمة بتخفيف الصلاة. 

20 ستن الترمذي» (۳۷) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء أن الني ها قال: [ني 
الأسمع بكاء الصبي في الصلاة فأخقف. 

NEV) ملم‎ 20 

0 «المصتف» 8۰۷/۱ )۸١(‏ كتاب: الصلوات؛ باب: التخفيف في الصلاة 

7 «المحكما ۳۹۹۸ 





9ه سه ادود لشرح اجام اسع سے 
عن اللحياني: حزا ومضارعه يجد -کما قال ثعلب- وحکی 
لقزاز عن الفراء : يجد. 

وأما أحكام الباب فهو ظاهر لما ترجم له. 








وفيه مع ذلك جواز إدخال الصبيان المساجدء وصلاة النساء مع 
الرجال في المساجدء والرفق بالمأموم وسائر الأتباع ومراعاة 
مصلحتهم؛ وأن لا يُدخل عليهم ما يشق عليهم. 

واستدل به بعضهم على أنتظار الإمام إذا أحس بداخل وهو راکع. 
ووجه ذلك أنه إذا جاز له حذف طولها للحاجة في بعض أمور الدنيا 
فالأخرئ أولئ بحيازة فضيلة الركعةء وقد نفرق- كما قال القرطبي- 
بان ذا زيادة عمل في الصلاة بخلاف الحذف؟. وفي هليه المسألة 
خلاف منتشر للسلف» أجازه الشعبي والحسن وابن أبي لیلین» وقیده 
آحمد وإسحاق:وابى ثور بما © لم يشق لن اصحابه". ومنعه 
الاوزاعي رابو حنيقة؛ لاله يضر يمن عل 

رقال سحنون: صلاتهم باطلة. 

ونقل ابن بطال" وابن التين عن الشافعي عدم الآنتظار. واعترض 
عليهما شيخنا في «شرحه"» وقال: المنقول عن الشافعي الجوازء قلت: 
عنه خلاف كما بسطته في شروح الفروع بشروط لذلك» ليس هذا محله. 








20 أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 546-1744/1. 
9) هلا القول فيه نظرء لأنه يقول: إن الإمام يتظر وان طال. 

«الذخيرة» 05/45 «التاج والإكليل؛ ۰2۰۵/۱ «مواهب الجلیل؟ 404/١‏ 
بح ابن بطل 501/1 








وهو ظاهر لما ترجم له. والفرض هو الأول على الصحیح عند 
الشافعي» ولا يظن بمعاذ أنه يصلي الأولئ نافلة للنهي عنها عند 


الإقامة» وكيف يترك الفرض مع سيد الائمة في مسجده المضاعف() 
ويصليها بقومه. 

وقد روى الشافعي والدارقطني في الحديث: هي له تطوع ولهم 
مكتوية” 





(1) يشير المصتف -رحمه الله- إلن حديث أبي هريرة لأتي(۱۱۹۰) مرفوعًا: سل 
في مسجدي هنذا خير من الف صلاة فبما سواء؛ إلا المسجد الحرام». ورواه مسلم 
OAD‏ 

47 الا ۰۱۵۳/۱ واسند الشافمي» 0۷/۱ سنن ادارتطني» ۲۷۰-۲۷٤/۱‏ 
كتاب: الصلاة» باب: ذكر صلاة المفترض خلف المتفل. 
ورواء أيضًا الطحاري في «شرح مماني الآثاره ۰۰۹/۱ واليهقي في «السنن» 
۳ وفي «المعرفة» ۱۵۳/6 (۵۷۲۹) من طريق أبن جريج؛ عن عمرو ین 
ديتار» عن جابر بن عبد لله أن معانً.. الحديث. 
قال اليهفي : قال الشافعي -في رواية حرملة-: هلذا حديث ثابت لا أعلم دی 
بروی من طريق واحد أثبت من هنذا ولا أوثق رجالا. ثم قال: وكذلك رواه أبو 
عاصم النبيل وعبد الرزاق» عن ابن جريجء وذكر فيه هه الزيادة من وجه آخر عن 
جابر. ثم ساق بإسناده من طريق الشاقمي» عن إبراهيم بن محمده عن این = 











سا تست اتوضيع شح دمع اسع سس 
وأبعد منه تأويل بعضهم أن ذلك كان آول الإسلام» وقت عدم 
القراء. أو أن ذلك كان حين كانت الفريضة تصلي مرتين ثم نهي عنه 
-كما آدعاه الطحاوي- وأنه 89 لم يلع علئ ذلك وقد شكي 
تطويله» وقد ظهر بذلك صحة الفرض خلف النفل ۳ 
وخالف فيه مالك وأبو حنيفة وأحمد في رواية" والزهري وابن 
المسيب والنخعي وأبو قلابة وربيعة ويحيئ بن سعيد والحسن في 
”" ومجاهد فيما ذكره الطحاوي”'» واستدل بقوله #: 





روا 





عجلان؛ عن عبيد الله بن مقسم» عن جایره به.اه «المعرفة 6/ ۰۱۵6-۱۵۳ وهو 
في «الأم؟ ۰۱۵۳/۱ وقي «المسنده ۱۰۸/۱ ۳۰0 
وقال ابن شاهين: لا خلاف بين أهل الق للحديث أنه حديث صحيح الاسناد.اهد 
«لناسخ والمنسوخ؛ صی۲۵۷-۲۵5 
رال الحافظ في «النتح» ۱۹3/۲: حديث صحیح رجاله رجال الصحيح» وقد 
صرح ابن جريج في رواية عبد الرزاق بسماعه فائتفت تهمة تدليسه. وقال الالباني 
في «الإرواء» ۳۲۹/۱: زيادة إسنادها صحيح. 
قال الطحاوي ٤٠۹/١‏ : قوله: هي له تطوع ولهم فريضة. يجوز أن يكون من قول 
ابن جريج أو من قول عمرو بن دينار أو من قول جابر» فمن أي هلؤلاء الثلاثة كان 
القول» فليس فيه دليل عل حقيقة فعل معاذ أنه كذلك ام لاء لأنهم لم يحكوا ذلك 
عن معاذء إنما قالوا قولا؛ علی أنه عندهم كذلك» وقد يجوز أن يكون في الحقية 
بخلاف قلك.اه يتصرف يسير. 
وقالاليهتي في «المعرفة» 4/ 164: الظاهر أنه من قول جايرء وكان أصحاب 
رسول الله يو أعلم با وأخشئ لله من أن يقولوا مثل هن إلا بعلم. وقال الحافظ 
ابن رجب 740/5: لعله مدرج من قول ابن جريج. 

10 شرح معاني الآثارة 2۱۰/۱ 

0 أنظر شرع فح القديرء ۰۳۷۱/۱ «المعرنةة ۰۱۲۱/۱ «عيون المجالس» 
۱ المغني» ۷/۳ 

0 أنظر: #الأوسطة ۲۱۹۳۲۱۸/۸ 

4 شرح معاني الآثاره 4۱۲/۱ 














سس تب ان سس( 
«إنما جعل الامام ليؤتم به فلا تختلفوا علي . 

قال ابن بطال: ولا آختلاف اعظم من آختلاف النيات”. 

قلت: لاء فانه لا یظهر به مخالفة بخلاف الافعال. قال: ولائه 
لو جاز بناء المفترض على صلاة المتنفل لما شرعت صلاة الخوف 
مع كل طائفة بعضها وارتکاب الاعمال التي لا تصح الصلاة معها في 
غير الخوف؛ لأنه كان یمکنه أن يصلي مع كل طائفة جمیع صلاته 
وتكون الثانية له نافلة وللطائفة الثائية فريضة. قلت: فعل ذلك أيضًا 
في الظهر صلئ بطائفة ركعتين وسلم» ثم بأخرئ ركعتين وسلم. 
آخرجه الشافعي”" وصححه ابن حبان وابن الأثير“. وفمل أيضًا ذلك 














(0 سیاتي برقم (۷۳۲) كتاب: الأخان باب: إيجاب التكبير وافتاح الصلاة. 

0 شرح ابن بطال ۳۳۷/۲. 

0 «ستد الشامي؛ ۱۷۹/۱ (003) من طريق يوئسء عن الحسن؛ عن جابر به 
ورواء أحمد ۰۳۹۵-۳۹۸/۲ ۱۳۹۰ وعيد بن حميد 49-88/6 6۱۰۹۵ 
وبر يعلئ ۴۱۳-۴۱۴/۳ (۱۷۷۸). والطحاوي في شرح المعاني ۱۳۱۹/۱ 
وابن حبان ۱۳۹۰۱۳۸/۷ (۰0۲۸۸۳ والحاكم ۱۳۰-۲۹/۳ والبيهقي ‏ في 
«الدلائل» 6/ ۳۷۲-۳۷۵ من طريق أبي عوانة عن أبي بشره عن سليمان بر 
عن جابر بن عبد اله قال: قاتل رسول الله 6 محارب خصفة بنخل.. الحدیث. 
ویه: فلما كان الظهر والعصر -شك أبر حوانة- صلئ بهم صلاة الخوف» .. 
الحدیث بنحوه مطولا. 

(4) «صحیح ابن حبان» ۱۳۹-۱۴۸/۷ (۲۸۸۳)کتاب: الصلاة باب: صلاة الخوف». 
رصح ابن الأثير في «الشافي في شرح مسند الشافمي* ۲/ ۲۶۱ ط. مكتبة الرشد. 
والحديث الذي صححه ابن الأثيرء هو حديث الشافعي» المخرج من طريق 
الحسن عن جاير. آما الحديث الذي صححه ابن حبان فهو بإستاد آخر» من طريق 
سلیمن بن قیس» عن جابر. وإسناده منقطع» قال الترمذي في «السنن» 9۹0/۲ 
سمعت البخاري يقول: سليمان بن قيس اليشكري؛ يقا: إنه مات في حياة جابر 
ابن عبد الله قال: ولم يسمع من قادة ولا أبو بشر. وال الحاكم ۳۰/۳: حديث = 














3س ادس شن س س سے 
في المغرب كما صححه الحاكم على شرط ال 
وطاوس " وابن المنذر””"» وسليمان بن حرب وأبو ثور وداود وأحمد 
-في رواية- قال ابن قدامة: وأكثرأصحابنا ٩‏ 

وقياس قول مالك أن من صلی بقوم وقد صلئ يعيدون أبدّا. 

وقال سحنون: يعيدون بعد اليومين والثلاثة» وان طال فلا؛ 
لاختلاف الصحابة في ذلك" ومن أجاز الصلاة خلف الصبي صحح 
الفرض خلف المتنفل. ومنع بعضهم؛ لأن الصبي نوی الفريضة 
پخلاف غ 








۳ 


= صحيح عل شرط الشيخين ولم یخرجاه. وانظر: «البدر المنيرة ۱۰-۷/۵ 
والحديث اصله في الصحبحین» سيتي برقم (۰68۱۳۹ ورواء ملم (8:4). 

() «المستدرك» ۰۳۳۷/۱ ورواء أيضًا ابن خزيمة ۳۰۷/۲ (۱۳۹۸)» والدارقطني ۲( 
۱ واليهقي ۲۹۰/۳ من طريق عم بن خليفة البكراوي» عن أشعث بن عبد 
الملك الحمراني؛ عن الحسن؛ عن أبي بكرة أن البي 5 صلئ بالقوم في الخوف 
صلاة المغرب.. الحديث. قال الذهي في «التشخيص؛ ۳۳۷/۱: علن شرطیما 
وهو غريب. وقال الألباثي في «صحیح ابن خزيمة» (1734) فيه عنعن الحسن» 
والبكراوي قال الذعبي :ریم كان في رایت بعض المناكير. وقال في «صحيح أبي 
داودا 417/4: منكر بهثنا اللفظ؛ لأنه تفرد به عمرو بن خليفة البكراوي عن 
الأشعث دون سائر أصحاب الاشمت. فإنهم رووه بلفظ : الظهرء والبكراوي كان 
في روایته بعض المناكير كما في «المیزان» فلا يقبل مه ما خالف فيه الثقات .اه 
بتصرف. وأنظر: «البدر مره ۵/ ۱-۷ 

26134 -۲۲۹۸( ٩-۸/۲ رواه عنهما عبد الرزاق في «المصتف»‎ 21١ 

0 «الأرسطة ۹۲۱۸/۵ 

.3۷/۳ آنظر: «حلية العلماءة ۰۱۷۵/۲ «المغني»‎ ٩ 

۵ «المفنية 3۷۲ 

200 الترادر الزیادات؛ ۳۰۹/۱. 














وقد سلف الحدیث في باب حد المروض دم پر 


دليل لما بوب له وأنه يجوز رفع الصوت بالتكبير ليسمع الناس» لكن 
عندنا لا يقصد الإسماع وحده. 


مجم ميهف وهی 


00 برقم 0340 کتاب: الاذان. 





نم 1/۱ 





أن رسول الله يك رای في اصحابه تأخرا 
ولیاتم بكم من بعدكم ولا يزال قوم يتأخرون حتی يؤخرهم الل 
وانما لم یجزم البخاري بهنا التعليق؛ لاجل آيي نضرة رت 


() يقصد المؤلف التعليق الذي بعد عنوان الاپ. 


41 «صحيح مسلم؛ (4۳۸) كتاب: الصلاة» باب: تسوية الصفوف وإقامتها وفضل 
الأول 


ان سس( 
فلیس علئ شرطه ( وإنما آستشهد به عن جابر في کتاب الشروط -کما 
0 


واعترض الداودي فقال: لیس هذا مما بوب له. وذلك في الأمر 
کله» ولیس كما ذکر؛ بل هو مما بوب له 
ثم ذكر البخاري حدیث عانشة: لما 





ل سول انو لو جاء يلال 


يُؤوِنهُ بالسّلاة» .. الحدیث. وقد سلف في باب: حد المریض أن 
3 


يشهد الجماعة 
قال ابن بطال وابن التين : هذا الباب موافق لقول الشعبي ومسروق؟ 
لانهما قالا: إن الإمام یم الصفوف والصفوف يؤم بعضها بعضًا. 


١‏ هو المنثر بن مالك بن قطعة» أبو نضرة العبدي ثم العوقي البصريء مشهور 
.بكنيته: أدرك طلحة بن عبيد اه قال أحمد: ما علمت إلا خيراء ووثقه ان سین 
وأجوذ راتسا وقال محمد بن سعد: کات كير الحديث» ولیس کل أحد 
يحتج به. أورده العقيلي وابن عدي في هماقا ذكر له د 
بل قال ابن عدي: كان عريفًا لقومه. قال الحافظ في «القریب»: ثقة. 
انظر ترجمته في «طبقات ابن سعد؛ ۲۰۸/۷ «التاريخ الكبير» ۳9۵/۷ (01970 
«ضعفاء العقيلي» 194/4 (۱۷۷۹)ء «الكامل في الضمفاه) ٩۳/۸‏ (6۱۸۹۸: 
*تيذيب الکمال» ۰۰۸/۲۸ ۰60۱۸۳ سیر أعلام البلا 054/4 005140 
*التقريب؟» 58400 
وقال الحافظ : قيل :اما ذكره البخاري بصيغة التمريض ؛ لأن أبا تضرة ليس علي 
شرطه لضعف فيه؛ وهلنا عندي ليس بصواب؛ لأنه لا يلزم من كونه عل ۶ 
شرطه أنه لا يصلح عنده للاحتجاج به بل قد يكون صالکا للاحتجاج به» ولیس 
هو علن شرط #صحيحهة الذي هر آعلن شروط الصحةء والحق أن هه الصيغة لا 

تختص بالضعيف» بل قد تستعمل في الصحيح أيضّاء بخلاف صيخة الجزم فإنها لا 

تستعمل إلا في الصحيح.اه «الفتح» ۲/ .۲٠١‏ 

20 سيأتي في حديث (۲۷۱۸) باب: إذا أ 

0 رقم (130-354) كتاب: الأقان. 





























اسم ست سس سسا 
قال الشعبي : فإذا أحرم رجل بالصلاة قبل أن يرفع الصف الذي يليه 
رژوسهم من الركعة فقد أدركها فان بعضهم آئمة لبعض فيجوز له 
الأستدلال بهذا الخبر. 
وسائر الفقهاء يراعون رفع الإمام وحده وهو أحوط . 





هن تهت رهی 


00 شرح اين بطال» 545/6 








فتن صل رلتیه قم لم کم جد سجنتین. ار - مسلم: 0۳ - 
تع 1.0/6 





آطوّل. 

هذا الحدیث مهم مشتمل على نفائس من اصول الدين والفقه 
رفروعه. وقد أفرده بعض شیوخ بالتالیف : وقد سلف بعضه في 
باب: التشبيك في الصلاة -حيث ذكره البخاري”"- ونذكر في كل 
موضع مما آورده البخاري ما يليق به. 





() ورد بهامش الاصل: العلائي صلاح الدين» كذا قاله لا المصنف. 
40 سلف برقم (4۸۲) کتاب: الصلاة. 


سے التوضيع اش الجامع اسع سس 

وقد أخرجه مسلم وأصحاب السئن”". قال الدارقطني: أختلف عن 
أيوب السختياني في إسناده ومتنه فذكر الأختلاف في الاسناد» وأما 
المتن فقال: آنفرد حماد بن زيد من بين سائر الرواة بقوله: فأومثوا 
أي: نعم" والكل رووا قالوا: نعم. وسبقه إلى ذلك أبو داود في 
«سننه»". وهو في مسلم لكنه لم يسق لفظه بل قال بمعناهء واختلف 
العلماء في الإمام إذا شك في صلاته فأخبره من خلفه من المأمومين أنه 
ترك شيا هل برجم إلى قولهم ويترك يقينه أم لا؟ فاختلف عن مالك في 
ذلك فقال مرة: يرجع إلى قولهم» وهو قول أبي حنيفة؛ لأنهم يقولون: 
علئ غالب ظنه”؟'. وقال مرة أخرئ: يعمل علئ يقينه ولا يرجع 








نهیم 





إلئ قولهم» وهو قول الشافعي والصحیح عند آصحابه؟. 
وقد جاء في أبي داود: فلم يرجع حتئ يقنه اله تعاي' 


57 
ومعنی 





السلام. 
وقوله : (اقصرت؟) أي : صارت قصيرةء ویجوز ضم أوله أي أنَّ الله 
قصرها. 


الأنصراف من 


(1) مسلم (۵۷۳) كتاب: المساجد؛ باب: السهو في الصلاة والسجود له. سنن أبي 
دود برقم (۱۰۰۸) كتاب: الصلاة: باب: السهو في السجدتين. «سنن الترمذي» 
برقم (۴۹۹) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الرجل يسام في الركعتين من الظهر 
والعصر. «سئن الساني» ۲۲/۳ كتاب: السهوء باب: ما يفعل من سلم من ركعتين 
ناسا وتكلم. و هسئن ابن ماجهة برقم (۱۲۱) كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء 

باب : فيمن سلم من ثنتين أو ثلاث ساهيًا. 

4 «علل الدارقطتي» 4۰۸/۱ 

© «ستن أبي درد بعد حديث (0۰۰۹). 

۵ آنظر: اناحیر ۳۰۹/۲ 

() أنظر: «المدونةه ۰۱۲۱/۱ «روضة الطالین» ۱۳۰۸/۱ 

000 سئن أبي اود (۱۰۱۲) كتاب: الصلاةء باب: السهو في السجدتين. 












سس تب ان سس( 
وقوله: «أصدق ذو الیدین؛ آراد به الأستثبات» قال ابن التين 
يحتمل أن يكون قاله معتقدًا كمال الصلاةء بدليل قوله في الرواية 
الأخرئ: «كل ذلك لم یکن وأنه لو كان شاگا لاتم ولصمت» 
فلما أخبروه طرأ عليه الشك. ويحتمل أنه شك بإخبار ذي اليدين 
فسألهم إرادة تيقن أحد الامرین. فلما صدقوا ذا اليدين تيقن أنها لم 
تتمء وهذا الذي أراد البخاري بدليل تبوبيه. 








وفقهه كما في الاول. 
قال النسا: اا ذكر عن أبي سلمة في هذا الحدي 
سجد سجدت 





غير سعدا ثم أعلم اه بين هل رجع وھ للصلاة 
لاء وهل رجع إل حال الجلوس آم لا؟ 

والمشهور في مذهب مالك الرجوع بالتكبير”". ثم آختلفوا هل هو 
للإحرام أي للإشعار برجوعه أم تكبير القيام إلى الثالثة بعد الجلوس؟ 
عل قولين» فان قلنا بالأول فهل يكبر قائمًا كالإحرام أو جالسًا لأنها 
الحالة التي فارق الصلاة عليها؟ قولان؛ فان قلنا يحرم قائمًا فهل 
يجلس بعد ذلك القیام؛ ليأتي با 











بالنهضة في الصلاة» قاله ابن القاسمء 





400 روا مسلم (44/6176). 

0 سنن النسائي الكبرئة ۲٠١/١‏ ووقع في الأصل : سعيد يدل سعد» وهو خطاء. 
وفي هامشها: صوابه: سعد. 

0 أنظر: «لسرته ۱۰۷/۱ 


اہی سس التوضيح شح الجامع الصحيع 
أو لا یجلس؛ لأن النهضة غير مقصودة لنفسها وقد فات محلها فلا یمود 
إليهاء رواه ابن نافع وقال به. 








مجهت جف دی 


ذا كى الاقام 





ا : سَمِعْتٌ 





+ تيع 
الشف ت فا Gp:‏ ا تلو إل 4 البوسف: حمل 









ETT‏ ل 
سول لله هقف لأ 


ما كنت لیب 





وتف موا ی بغر یل باس 
مك خا [اتظر: 114 - مسلم: 414 - فتع: ۲۰۹/۲ 


وعذا الاثر أسنده الييهقي من حديث علقمة بن وقاص قال: كان 
عمر بن الخطاب يقرأ في العتمة بسورة يوسف وأنا في مؤخر الصفء 





0 
حتئ إذا جاء ذكر يوسف سمعت نشيجه من مؤخر الصف 





«سئن البيهقي» ۲۵۱/۲ كتاب: الصلاة: باب: من بككئ في صلاته فلم يظهر في 
صوته ما يكون کلام له هجاه. وكذا رواه ابن أبي شبية ۳۱۲/۱ (00033 
۷ ۰۳۵۵۱۹ والبيهقي في «الشعب؟ ۷/ ۳۹۵-۳۹6 (۲۰۵۸) 

وأسنده عبد الرزاق في «المصتف» ۱۱6/۷ (۰6۳۷۱3 وسعید بن منصور 80۵/۵ 
(۱۳۸) وابن سعد في «الطيقات» ۰۱۲۲/۷ وابن أبي شيية ۳۱۲/۱ (۳۵1۵): 
۷ ۲۲۵ ۴۵۵۱ وابن المنذر في «الأرسط» ۲۵۹/۳ (1505) واليهقي في 
«الشعب» 6/ 0017114 1) من طريق سفيان بن عيينة» عن إسماعيل بن محمد بن سعد 
أنه سمع عبد الله بن شدادیقول: سمعت نشيج عمر بن الخطاب.. الحديث. بلفظه سواه. 
رذکره الحافظ في «تغليق التعليق» ۳۰۰/۷ موصولا من طريق سعيد بن متصوره 
وقال: إسناد 














لو سسجت وی مان ميات 

وعند ابن المنذر فيما حكاه عنه ابن التين عن عبيد بن عمير قال: 
صل عمر الفجر فافتتع يوسف فقرا: یکتم رک افو 
هر گیب [بوسف: ]۸٤‏ فبكئ حتى أنقطع ثم رجع 

قال ابن قرقول في «مطالعه عمر: صوت معه ترديد - كما 
يردد الصبي بکاه في صدره- وهو بكاء 
وال الجوهري: نشج الباكي إذا غص بالبكاء في حلقه من غير 
أنتحاب"". وعبارة 7 : النشيج صوت معه ترجع ويكاءء 
وأقوالهم بنحو ذلك". 

ثم ذكر البخاري حديث عائثة أنه 9ك قال في َي : هم آي بر 
فليصل باس الحديث. وقد سلف في باب: إنما جعل الإمام ليؤتم 
. وهلذا الحديث مع الأثر يدلان عل جواز البكاء من خوف الله 
0 وخشیته» وقد آجازه العلماء فيما ذكره ابن بطال؟ وابن التين. 

ویدل له حديث عبد الله بن الشخير: رأيت رسول الله قيصلي بنا 
وفي صدره آزيز كأزيز المرجل من البكاء. آخرجه أبو داود والنسائي 
وقال: لجوفه آزیز"), 























() «الأوسطة 1/۳ 

0 لصحا ۳۸4/۱ 

0 «التهاية في غريب الحدیث وال 

(4) سلف برقم (1۸0) کتاب: الأذان.. 

)شرع أبن بطال» ۴٤٤-۳۲۳/۲‏ 

روا أبو داود (406) كتاب: الصلاة» باب: البكاء في الصلاةء والنسائي ۱۱/۴ 
کاب السهر؛ البكاء في الصلاف و"الكبرئ» ۱۹۵/۱ 0440و 530/9 
(1170)» ورواء أيضًا أحمد ۰۲۵/6 ۰۲۹ والترمذي في «الشمائل» (0۳۲۳. 
وأبن خزيمة ۵۳/۲ )٩۰۰(‏ واین حبان 440-4946 (۲9 ۳۱-۴۰۴ 





۵ 








سس تب ان بيب ابه 
وقال أحمد في رواية ابنه عبد الله قال أبي : لم يقل أحدٌ من البكاء 


إلا يزيدء يعني : ابن أبي زيا"». 





وفي «علل الخلال» قال يحيئ بن معين: قد روئ حمزة الزيات» عن 
حمران بن أعين» عن البي وف أنه قرأ : لتب آل نب 4 
[المزمل: ۱۲] فصعق(". قال یحیی : وحمران وأخوه عبد الملك: ليسا 





= 0050 والحاكم ۲14/۱ واليهتي 191/1 من طرق» عن حماد بن سلمةه عن 

ثابت البناتيء عن مطرف بن عبد الله الشخيرء عن أيه به. ووقع عند النسائي 
/1: عن حماد بن سلمة» عن سلمة» عن ثابت؛ فلعله خط أو تصحيف. 

قال الحاكم: حديث صحيح عل شرط مسلم ولم بخرجاه: وقال الحافظ ابن 

رجب في «الفتح» ۲۹۷/۷: إسناده علئ شرط مسلم» وقال الحافظ ابن حجر في 

۲ إستاده قويء وقال الالباني في «صحيح أبي داوده (۸۴): 














ذري هذا الحديث في «مختصر سنن أبي داودا 61۷-٤۲0/۱‏ 
وقال: وأخرجه الترمذي والنسائي. 
وقال الألباني في «صحيح أبي داود» 04/4: عزاء المنذري للترمني ایشا وما اراء 
عنده.اه فلمل المنذري يعني الترمذي في «شمائله؛ كما تقدم تخريجه. اما في 
الستن فلا. والله أعلم. 

1 «المسند» ۲۵/6 عقب حديث رقم (17817) ط. مؤسسة الرسالة» وجاء فيه: قال 
عبد الله بن أحمد: لم يقل من البكاء إلا يزيد بن هاروذ. فلا أعلم من أبن اتی 
المصنف -رحمه لله- بيزيد بن أبي زياد هذا؟ وشيخ أحمد في هلا الحديث هو 





يزيد بن هارون. 

اه أحمد في «الزهده ص٣۴‏ وهناد في «الزهد» ۱۸۰/۱ (۰)۳3۷ والطبري في 
#التفسير» ۲۸۹/۱۲ (۳9۲۹۸) من طریق وکیع ۰ عن حمزة الزيات وعبد بن حميد 
ومحمد بن تصر. 
قال یحی بن معين: حمران بن أعين وعبد الملك بن أعين ليسا بشيء» ثم ذكر هلا 
الحديث أه «تاريخ اين معين برواية الدوري» ۳/ ۳۳۷ (171). وقال الحافظ ابن 
رجب في «التخويف من الثارة ص۲۸: إسناده ضعيف مرسل» وحمران ضعیف. = 


9 














واختلفوا في الأنين والتأوه. قال ابن المبارك : إذا كان غالبا فلا باس به. 
إذا أرتفع تأوهه آوبکاژه. فان كان من ذكر الجنة 
والنار لم يقطعهاء وان كان من وجع أو مصية قطعها(". 

وعن الشافعي وأبي ثور: لا باس به إلا أن يكون كلامًا مفهوما ۳۳ 

وعن الشعبي والنخعي : يعيد صلاته. 

وقال أشهب عن مالك: قرأ عمر بن عبد العزيز في الصلاة فلما بلغ: 
ارت :0 نت © € [الليل: 14] خنقته العبرة فسّلمء ثم قرأ فتابه 
ذلك» ثم قرأ فنابه ذلك فتركها وقرا: 75 لابق 0 0 [الطارق: .]١‏ 


وعند أبي 

















= ورواه ابن عدي في «الكامل» ۰۳۱۷/۲ والبيهقي في «شعب الیمان» 851/1 
)٩۱۷(‏ من طريق أبي يوسف» عن حمزة الزیات عن حمران بن أعين» عن ابي 
حرب بن أبي الأسود به. وأورده السيوطي في «الدر المنشورة 447/5 وزاد يته 
الأبي عبيد في «فضائله» وابن ابي الدنيا في «نعت الخائفين»» وابن أبي داود في 
«الشريعة»؛ 
قال اليهقي : مرسل» وكذا قال الحافظ ابن رجب في «التخويف من النارة ص1۸ 
وزاد: وقيل: إنه روي عن حمران» عن ابن عمر ولا يصح. 
قلت: وأورده الهندي في «کتز العمال» ۲۰۹/۷ (14344) وعزاه لابن النجار. 

(1) أنظر: تاریخ ابن معين برواية الدوري» ۳۳۷/۳ (۰)۱۱۲۸ وانظر في ترجمة 
حمران وعبد الملك ابني آعین» «تهذيب الكمال» 800/8 0014410 و 1۸۲/۱۸ 
re‏ 

9 أنظر: «بدائع الصا ۰۲۳۵/۱ «لییته 30/۱ 

© أنظر: «الاوسطه ۲۵۷/۳ 

(0) آنظر: «التوادر والزيادات» ۳۰/۱ 











عي قال و لصوف اي رف خلف هري ۰ wa ml‏ - 
مسلم: «gad - HE‏ 1۲۷/۱ 


ذکر فيه دید 





أحدهما: 

حدیث النعمان: : من طريتي سالم عنه. ال ال ف اون 
حفوتکم أو 
رجه آبو داود من هذا الوجه؟. ومن حدیث أبي القاسم الحسین 


بن الحارث الجدلي عنه مطولا(۳. 
فهزلاء ثلاثة رووه عن التعمان وهو صحابي 











صحايي(. 


( سلم (۱۲۸/۹۳۹) في الصلاة. باب: تسوية الصفوف وإقامتها وفضل الأول 

5 «سنن أبي داود؟ (13۳) كتاب: الصلاة؛ باب: تسوية الصفوف. 

0 تن أبي داودة (6535. 

40 التعمان بن بشير سلفت ترجمته في حديث (01). 
وأما یه فهو: بشير بن سعد بن ثعلبة بن خلاس بن زد بن مالك بن ثعلبة بن کمب 
ابن الخزرج بن الحارث بن الخزرج» شهد العقبة الثانية ويدرًا وأحدًا والمشاهد 
بعدهاء يقال: إنه أول من بیع أبا بكر الصديق بوم السقيفة من الأنصارء وقل بوم 
عين التمرء مع خالد بن الوليده بعد أنصرافه من الیمامة 














ئتي عشرة || - 


س( د انی س الجامع سے مد 
وفي رواية له من طريق سماك عنه قال: كان النبي ڳلا يسوي صفوفنا 
إذا قمنا إلى الصلاة فإذا أستوينا كبر“ وهلذه فائدة جليلة لبيان وقت 
تكبير الامام لا كما يقوله من خالف. 
الحدیث الثاني : 








رها الحدیت آخرجه مسلم ایا ولفظه: «اتموا رهه 


وأخرجه البخاري في موضعين آخرین -کما ستعلمه- في باب: إقبال 
الامام على الناس عند التسوية إثر هذا الباب"» وفي باب: الزاق 
المنكب بالمنكب» كما ستعلمهء وأخرجه النسائي من حديث ثابت 
عن أنس أن النبي 6 كان يقول: «استووا آستووا فوالذي نفسي بيده 
إني لأراكم من خلفي كما أراكم بين يدي»0©. 

إذا عرفت ذلك فالكلام عليهما من أوجه: 

اما 

فیهما: الحث على تسوية الصفوف وإقامتهاء وهو من سنة الصلاة 
عند الائمة. 








= انظر نمام ترجمته في: «معرقة الصحابةة ۳۹۷/۱ (٤۲۹)ء‏ لاستیماب؛ ۲۵۲/۱ 
۱۹۵ «أسد الاته ۲۳۱/۱ (9ه4)» «لاصایت ۱۵۸/۱ (140). 

) سنن آبي داوده (130): 

)١‏ «صحح سلمه (44) كتاب: الصلاةء باب: تسوية الصفوف وإقامتها ونضل 
الأول 

0 سيأتي برقم (0/18. 

(4) سيأتي برقم (0006. 5 

(0) النسائي ۸۷/۲ كتاب: الإماعة» باب: كم مرة يقول أستووا. 


ع لاسا غ05 
وقال أبو محمد بن حزم في قوله: «أو لیخالفن الله بين وجوهكم» 
هلذا وعيد شديد» والوعيد لا يكون إلا في كبيرة من الكبائر. 
وقال في الحديث الآني -إن شاء الله-: «سووا صفوفكم فان تسوية 
الصف من تمام الصلاة”©. 





وفي رواية: «إقامة الصلاة نسوية الصفة: إذا كان من إقامة الصلاة 
فهو فرض؛ لأن إقامة الصلاة فرض» وما كان من الفرض فهو فرض ٠"‏ 
ولا يُسلم له ذلك؛ فان لفظ التمام يشعر بالنقصان فقطء فينبغي للإمام 
تعاهد تسوية الصفوف من الناس+ وللناس تعاهد ذلك من آنفسهم. 

وكان لعمر وعثمان رجال یوکلون رجلا بسویتها ۳ 

الثاني وعد من لم يقم الصف بعذاب من جنس ذنبه وهو المخالفة 
بين الوجوه لاختلافهم في مقامهم» كما توعد من قتل نفسه بحديدة أنه 
یعذب يها. 

ثم قیل : معناه: يمسخها ويحولها عن صورنها -كما سلف- في حق من 
برفع رأسه قبل الإمام”». وقيل: يغير صفاتها. وتیل : المراد بالوجوه: 
القلوب» وتؤيده رواية أبي داود ابن حبان: «بين قلوبکم "۴ 

والاظهر عند النووي أن معناه: يُوقِعَ بتکم | 























0 رواء ابن أبي شبية ۱/ ۱۳۰۳۷۱۳۰۹ ۳۵۳۷ كتاب: الصلوات» باب: ما لا في 
إقامة الصف. 

(4) سلف يرقم (۹۱) كتاب: الأذان» باب: إثم من رفع رأسه قبل الإمام. 

(ه) «ستن أبي رده (331) كتاب: الصلاةء باب: تسوية الصفوف» «صحيح ابن 
حبان» ۵۴۱-۵۴۰/۵ (۲۱۵۷ كتاب: الصلات باب: فرض متابعة الإمام. 


س۹ سے ارس س الجامع سم الس 
واختلاف القلوب كما يقال: تغير وجه فلان عليٌء أي: ظهر لي من 
وجهه كراهة فيّ» وتغير قلبه عليٌ؛ لان مخالفتهم في الصفرف مخالفة 
في ظواهرهم؛ واختلاف الظواهر سبب لاختلاف البواطن(), 

الثالث: مذهب أهل السنة أن قوله ##: فإني أراكم من وراء 
ظهري» يجوز أن يكون إدراكًا خاصًا بالنبي 45 محقفًا أنخرقت له فيه 
العادة» وخلق له عينًا وراءه أو يكون الإدراك العيني أنخرقت له العادة 
فکان يرئ به من غير مقا 

قال مجاهد: كان اقلا یری من خلفه كما یری من بين يدي . 

وفي حديث -ليس بالقوئ-: كان 8 يرئ في الظلام كما بر في 
الضو۳. 

وذهب بعض أهل العلم إلئ أن ذلك راجع إلى العلم وأن معناء: إني 
لاعلم. 

وهذا تأویل لا حاجة إليه -کما قاله القرطبي- بل حمل ذلك عل 

















() «صحيح مسلم بشرح النوري» ۰18۷/۷ 
0 رواه عته الحميدي ۱۹۳-۱۹۲/۲ (۹۹۲)ء والطبري في «تقسيرء» 4۸0/4 
(۰-۸ ۰6۳۸۲ واين يي حاتم ۲۸۲۹/۹ (۰)۱۳0۳۱-۱۲۰۳۰ واليهني 

في «دلائل التبرة» ۰۷۹/۲ وابن عبد البر في «التميهد» ۱۳6۷/۱۸ 

0 رواء ابن عدي ۳۹۵-۳۹6/۵: وتمام في الفواه ۱۳۴-۱۳۳/۲ 0008400 
والبيهقي في «الدلائل» 5/ ۷١-۷٤‏ والخطيب البغدادي 4/ 907-981 واين 
الجوزي في «العلل المتتاهية» ۱۷۸/۱ (۲۹3) من حديث عائشة. 
قال الييهقي : ها إسناد فيه ضعف» وروي ذلك من وجه آخر ليس بالقوي» وساقه 
بإسناده إلى ابن عباس يه. 
وقال ابن الجرزي: حديث لا يصحء وقال الألباني في «الضميفة» (0741: 
موضوع. وقال عن حديث ابن عباس: إسناده مظلم. 


لاعس س ص 
ظاهره أولئ» ويكون ذلك زيادة في كرامات الشارع. 
وقد ذكر الزاهدي مختار بن محمود!" في «رسالة الناصرية»”" أنه 
كان # بين كتفيه عينان مثلي سم الخياط فكان يبصر بهما ولا 
يحجبهما الثياب؛ وذکرناه في باب: عظة الإمام الناس ایشا 
وأورد ابن الجوزي سؤالاء فقال: إذا كان يرئ وراء ظهره» فما 
الفائدة أنه أجلس الشاب من وفد عبد القيس وراء ظهره 














() «المقهمة ۵۸/۲ 
6 هو مختار بن محمود بن محمد؛ الزاهدي» الغزميني: الشبخ 
أبو الرجاء؛ له التصانيف المشهورة المقبولةء متها : شرح القدوري» و«الجا. 











في الحيض». و«الفرائض». وهزاد الأ 
في الأصولة تفقه عليه وسمع منه خلق 
(VD 90/٠ 44 «pl‏ 

( قال حاجي خليقة: «الرسالة الناصرية» للزاهدي» المتوفي سنة ثمان وخمسین 
وستمائة» أولها: الحمد له باعث الرسل والأنياء بالمعجزات الباهرة» إلخ» ألفها 
لبركة خان الجنكيزي» ورنبها عليئ ثلاث أبواب» الأول في الدلالة علي حقية 
رسالة لرسول إا الثاني في ذكر المخالفين لنبوته والجواب عن شبههم» لش 
في المناظرة بين المسلمين والتصارئ.اه «كشف الظونة 848/١‏ 

44 راجع الحديث السالف (414) كتاب: الصلاةء باب: عظة الإمام اس في إتمام 
الصلاة وذكر القبلة. 

(ه) روى ابن الجوزي في «ذم الهوئ» (746) بإسناده عن الشعبي» قال: قدم وفد عبد 
القيس علی رسول اله وقيهم غلام أمرد ظاهر الوضاءة» فاجلسه النبي إلا واه 
ظهره» وقال: كانت خطيتة دواد النظر. 
والحديث ضعفه ابن الصلاح وابن القطان وغير واحده آنظر: «البدر المثير؟ 
0۱۳-۸۷ «تلخيص الحبير» ۰۱8۸/۳ وخرجه الألباني في «الضعيفةة 
(۳۱۳) من طرق. وقال في «الإرواء (18:9): موضيع. 


؛» و«المجتني في الأصول»؛ و#الصفرة 
بر توفي ستة 188ه آنظر: «تاريخ 




















وقد سلف في الباب قبله. وفيه : دليل علی جواز الكلام بين ال 
والإحرام بالصلاة ولا باس به عند الفقهاء الحجازيين» وهو رد على 
الكوفيين» وقد سلف ذلك 





وقوله: هوتراصوا» أي: أنضموا. 
قال صاحب «العين»: رصصت البنيان رضًا: ضممته. وتراصوا في 
0 1 


الصفوف متا 
ره 









رسو [الصف: الآية4]. 
ومدحهم بذلك وقضی بالمحبة للمصطفين في طاعة, فدل أن الصف 
في الصلاة كالصف في سبيل الله. 
وفي «صحيح مسلم؟ من حديث جابر بن سمرة قال: خرج علينا 
رسول الله ل فقال: ألا تصفون كما تصف الملائكة عند ربها». 
فقلنا: يا رسول الله وكيف تسف الملائكة عند ربها؟. 








TET 


س( التوضيج س الجامع سع الس 
اق إن الصفوف الأوّل ویتراصُون في الصف . 
وفي «سنن أبي داود؛ و #صحيح ابن حبان» من حديث أنس”" أن رسول 
الله وي قال: «رصوا صفوفكم وقاربوا بينها وحازوا بالأعناق فوالذي 
تفسي بيده إن الشيطان يدخل من خلل الصف کأنها الحَلّف»۳؟. 
الحذف بحاء مهملة مفتوحة وذال معجمة مفتوحة أيضًا ثم 
فاء؛ وهي غنم صغار سود تكون بالیمن *» وفسرها مسلم”* بالتقد 


10 «صحيح مسلم» (4۳۰) كتاب: الصلاة» باب: الأمر بالسكرت في الصلاة والتبي 
عن الإشار 

( في هامش (س): من خط الشیخ: آخرجه ابن أبي شية من حدیث ابن عباس. 

0 "سنن أبي دوده (130) كتاب: الصلاةء باب: وة الصفوف» «صحيح لبن 
حبان» ٠٤٠-0۳۹/١‏ (1133) كتاب: الصلات باب: فرض متابعة الإمام. 
و۲۵۱/۱۵ (۱۳۳۹) كتاب: التاريخ باب: صفته وق وأخباره. 
ورواء ایشا ابن خزيمة ۲۲/۳ (01640 والييهقي ۰۱۰۰/۳ والبغري في اشرح 
السنقه 534-5385 (411)» والضياء في «المختارقة ۰4۱-4۰۸۷ 4 74۳0 
۲ من طريق مسلم بن إبراهيم» وهو شيخ أبي داود في الحديث عن أبان: عن 
قتادةء عن ئس مرفوعا به وتابع شعبة أبان عن قنادة: عند ابن حبان في الموضع الأول 
ورواه النسائي من طريق أبي هشامه واحمد ۳/ ۲۹۰ و۲۸۳ عن آسود ين 
عامر وعفان ثلائتهم عن أبان به. ومن طريق أحمد رواء الضياء .)۲٤۳٤-۲٤۴۳(‏ 
قال النوري في «المجموع» ۱۲4/4 وفي #خلاصة الأحكام؛ (۲4)وفي «رياض 
الصالحين» ص۱٤٤‏ : حديث صحیح رواء أبو دود بإسناد علئ شرط مسلم. وقال 
الألباني في «صحيح أبي دارد؟ (3/7): إسناده صحیح عل شرط الشيخين» 
ووسم قول النووي أنه علي شرط مسلم؛ بأنه قصور. 

2 اله النووي في الكتب الثلاث التي تكلم فيها على الحديث - كما مر- وقال 
الجرهري في «الصحاح؟ 1541/4 : والحذف بالتحريك: غنم سود صغار من غنم 
الحجاز. وقال ابن الأثير في «التهايةة ۳۵۱/۱: هي الغنم الصغار الحجازية 
.وقيل: هي صغار جرد ليس لها أذان ولا أذناب» يجاء بها من جرشي اليمن. 

(4) مسلم القائل هنا هو: ابن إبراهيم الأزدي الفراهيدي مولاهم أبو عمرو البصريء = 
































نبا ا غ02 


التحريك- وهي جنس من الم قصار الأرجل قباح الوجوه تكون في 











البحرين» الواحدة: 
قال الاصمعي: اجرد الصوف صوفها“ 
وفي رواية رسول الله وما أولاد الحذف؟ قال: 





ضان جرد سود تکون بارض الیمن ". 
قال الخطابي : ویقال أكثر ما تکون بارض الحجاز؟ . وفي ۸ 
مسلم» من حدیث أبي مسعود أن رسول الله وك كان يمسح مناكبنا في 


الصلاة ويقول: «ستووا ولا تختلفوا فتختلف قلوبکم» الحديثا؟؟. 





دهت مهد دی 


أبي داود في الحديث - وهو ما نله عنه ابن خزيمة فقال ۴/ ۲۷: قال مسلم: 
يعني التقد الصغار. النقد الصغار: أولاد الغنم. اه ونقله عنه أيضًا ابن حبان 
٤‏ تب لابن خزيمة. 

)١(‏ أنظر: «الصحاح» ۰۵20/۲ «التها 

«السنن الکبرئ؟ ۱۰۱/۲ کاب: ا 

(۲) «معالم الستن» ۱۵۹/۱ وقال: أكثر ما تكون باليمن. 

0) «صحيح مسلم» (۱۲۲/۸۳۲) كتاب: الصلاة؛ باب: تسوية الصفوف. 















س( س التوضيح لشرح الجامع الصحيع سے 


۳ - باب الصف الأول 






5 نا و اصِمء 
قال قال اي يك «سهداه: القرق. وَالْمَطْعُونُ واتبطون, وان 
(انظر: 1۵۳ - مسلم: ۱۹۱۵ - فتع: ۲۰۸/۲ 














وا و نون تا في الصف الثم 
اه لر 318 - مه - ع[ 

2 قَالَ: قَالَ رسول الله لة: «الشّهَدَاءُ 
الحديث إلى قوله: « لو يعلمون ما في الصف 
المقدم لاستهموا علیه» هلذا الحديث تقدم في باب: التهجير إلى 
الصلاة" . وتقدم الصف الأول في باب: الأستهام في الأذان۳ 


2200385 





() برقم (067-161) كتاب: الاذان. 
0 برقم ۱0 





۹/۱۰ 





وهلذا الحديث آخرجه مسلم ايشا“ وسلف الکلام علي أحكامه في 
باب: إنما جعل الإمام ليؤتم به. وغيره. 

وفيه: دلالة عليئ أن إقامة الصفوف سنة غير واجب؛ لان حسن 
الشيء زيادة على تمامه» وذلك زيادة على الوجوب. 


60 «صحيح سلم؟ (414) كتاب: الصلاة» باب: أتتمام المأموم بالإمام. 


ت کے سنن نوات 


الحديث الثاني : 





دال أيضًا ۳ الاما 0 EE‏ نكن ناير 

والبخاري کانه فهم أن المراد بالاقامة الاتمام فلذلك ترجم به, 

قال أبو محمد بن حزم: وآيما رجل صلی خلف الصف فصلاته 
باطلة؛ ولا يضر ذلك المرأة شيئًا. قال: وفرض على المأمومين تعدیل 
الصفوف الأول فالأول» والتراص فيها والمحاذاة بالمناكب والارجل. 
فإن كان نقص كان في آخرها. 

فمن صلی وأمامه فرجة یمکنه سدها بنفسه فلم یفعل بطلت صلاته» 
فان لم يجد في الصف مدخلا فلیجذب إل نفسه رجلا يصلي معهء فان 
لم يقدر فليرجع ولا يصلي وحده خلف الصف إلا أن يكون ممنوغا 
فيصلي وتجزيه”. 

قال: ببطلان صلاة من صلئ خلف الصف منفردًاء يقول الاوزاعي 





والحسن بن حي وأحد قولي الثوري وهو قول أحمد واسحاق ؟» قا 

ا 

(۱) «صحيح مسلم؛ (4۳۳) كتاب: الصلاةه باب: تسوية الصفوف وإقامتها ونضل 
الأول.. 





( أنظر التخريج السابق. 
0 «المحلئ؟ 01/6 

() «المحلئ» 30/4 
200 رواء عنه عبد الرزاق ۵۹/۲ (۲۴۸۳)ء وبنحوه اين أبي 








(ORA) ۱۱/۷ iı 


ساعييشس ص سس( 
ثم أستدل بحديث وابصة بن معبد أنه اقلا رأئ رجلا يصلي خلف 
الصف وحده فأمره بإعادة الصلاة. أخرجه أبو داود وابن ماجه» وحسنه 


الترمذي وصححه ابن حبان» وتوقف فيه الشافعي. 


() «سنن أبي دارده (1۸1) كتاب: الصلاته باب: الرجل يصلئ وحده لف 
الصف» «سئن الترمذي» (۲۳۰ کتاب: الصلاة» باب: ما جاء في الصلاة خلف 
الصف وحده» فسئن ابن ماجهة )1١١6(‏ كتاب: إقامة الصلاة: باب: صلاة 
الرجل خلف الصف وحده» «صحيح ابن حبان» ۵۷۵/۵ (۲۱۹۸) كتاب: 
الصلاةء باب: فرض متابعة الإمام؛ وابن حزم في «المحلئ» ۰۵۲/4 واليهقي 
۳ من طريق شعبة» عن عمرو بن مرة» عن هلال بن يساف؛ عن عمر بن 
راشده عن وايصة يه. 
وتابع شعبةً زیڈ بن أبي أئيسة عن عمرو عند ابن حبان 9/8/9 (01194. 
قال الالباني في «الإرواء» 78-771/1: رجاله ثقات غير عمرو بن راشد» وهو 
مجهرل العدالة؛ آورده ابن أبي حاتم ۰۳۲۳/۷ ولم يذكر فيه جرا ولا تعديلاء. 
واما ابن حبان فذكره في «الثفات» ۱۷۵/۵ علئ قاعدته المعروفة! ومع ذلك فا 
يستشهد به كما أشار الحافظ ابن حجر بقوله فيه في «التغريب» (8۰۲۷) مقبول». 
.يعني : عند المتابعة» وقد تويع» فالحديث صحيح. وقد خولف في إسناده عمرو بن 
مره پتصرف. 
قلت: فرواه الترمذي (۰0۳۳۰ وابن ماجه (۰6۱۰۰6 والشافعي في «المسنده 
۱ 6۳۱2 وا/ 701-500 (۲۸۹) ستجرء وأحمد ۰۲۲۸/۶ والدارمي 
۰۱۳۲۸۱۱۳-۲ وابن حبان 0۳۷/۵ (۰)۲۲۰۰ واليهقي ۱۰۵-۱1۰/۴ 
من طرق عن حصن» عن هلال بن بساف قال: اد زياد بن أبي الجعد بيدي 
-ونحن بالرقة- فقام بي علي شيخ بقال له وابصة بن معبد - من بني أسد- فقال 
زياد: حدشي ها الشيخ أن رجلا صلئ خلف الصف وحده.. الحديث. وة 
منصور عن هلال به. 
ورواه ابن الجارود (۳۱۹)» وابن المنذر في «لارسطه ۱۸4/4 (۱۹۹۵) وروا 
احمد ۰۲۲۸/6 والدارمي (1717)؛ واین المظر (1983) وابن حبان (۲۲۰۱)» 
والدارقطني /١‏ ۰۳۱۳-۳۱۲ واليهتي ۱۰۵/۳ من طريق يزيد بن زياد بن أبي = 




















تیم 








9 سے التوضيع شس الجمع اسع سس 
وبحدیث علي بن شیبان مرفو 1 
الصف آخرجه اين ماج 








“ الجعده عن عمه عبيد بن أبي الجعد عن زياد بن 
ورجح أبو حاتم رواية عمرو بن مرة كما في «العلل؟ ۱۰۰/۱ فقال: عمرو بن مرة. 
أحفظ من حصين. 
وقال الترمذي: آختلف أصحاب الحديث في حديث حصين وعمرو بن مرة عن 
هلال فرأئ بعض أهل الحديث أن رواية عمروه عن هلال» عن وابصة أصح من 
حديث حصين» ومنهم من قال: حديث حصينء عن علال» عن زياد أبي الجعدء. 
عن وابصة أصح» وحديث حصين اصح عندي من حديث عمرو وأشبه؛ لاه روي 
من غير طريقهما عن زياد بن أبي الجمد: عن وابصة.اه «علل الترمذي؟ 811/1 
۳ بتصرف. وقال نحوًا من هذا الكلام في «السنن» عقب حديث (۱۳۰) فانظره. 
وقال الدارمي : كان أحمد بن حنبل يثبت حديث عمرو بن مرة؛ وأنا ذهب إل 
حديث يزيد بن زياد بن أبي الجعد. 
وقال ابن المتلر: ثيْت هذا الحديث أحمد وإسحاق. وقال ابن حبان 1004/9 
سمع الخير هلال عن عمرو بن راشد؛ عن وابصةء وسمعه من زياد بن أبي الجمدء 
عن وابصة» والطريقان جميمًا محفرظان. وقال ابن عبد البر في «التمهيدة 
۱ حديث وابصة مضطرب الإسنادء لا يثبته جماعة من أهل الحديث. قال 
ابن الأثير: قال الشافعي : قد سمحت من أهل العلم بالحديث من يذكر أن بعض 

يدخل بين هلال بن يساف ووابصة رجلا؛ ومنهم من يرويه عن هلال» 
عن وابصة سمعه مء وسمعث بعض آهل العلم متهم كأنه موهته پا وصفت .اه 
«الشافي شرح مستد الشافمي» 8۱/۲. فلا أعلم ماذا يعني المصنف -رحمه ال 
بقوله: توقف فيه الشافعي. ورجح ایشا الألباني رواية حصين في «الإرواءة 
74/1 وصححه بجملته (441) وكذا في «صحيح أبي داودا (185) فانظره. 
وانظر تعليق الشيخ أحمد شاكر عل هذا الحديث في «ستن الترمذي؟ -444/١‏ 
۱ فهو تعليق نفيس جدً. 

207 تن أبن ماجه» (۱۰۰۳) كتاب: إقامة الصلاة» باب الرجل خلف الصف 
وحده» ورواء أيضًا أحمد ۲۳/۶ مطرلا. قال البوصيري في #الزوائده (۳ 
إسناده صحيح رجاله ثقات. وقال المصنف في «البدر المثير» 4/ 41/4 والحافظ في = 


الجعدء عن وابصة به. 



































تب ان سس( 
وحديث صلاته ]فا بانس واليتيم خلفه والمراة(" لا حجة فيه؛ 
لان هذا حكم النساء خلف الرجال. وكذا حديث ابن عباس وجابر 
لما أحرما عن يساره 8 فأدارهما وصارا خلفه في تلك الإدارة"؛ 


6 


له الإدارة حق لا يبطل””. 








0 
النهي ٩‏ 
NNE E E ۱‏ 
قلت: لا نسلم له ذلك» وحديث آنس الآتي في الباب بعد يا 








على عدم الاعادة. قال الأئمة الثلاثة: صلاته جائزة " وحملوا الاعادة 
على الأستحباب. 
وعن بعض أصحاب أحمد : أنه إن أفنتح صلاته منفردًا خلف الإمام فلم 


یلحق به أحد من القوم حتئ رفع رأسه من الركوع فإنه لا صلاة له“ ومن 

تلاحق به بعد ذلك فصلاتهم كلهم فاسدة وان كانوا ماثة أو أكثر. 

= «التلخيص» ۳۷/۲: قال الأثرم: قال أحمد: إنه حديث حسن. وقال الألبائي في 
«صحيح أبي داوده ۲۷۵/۳: سنده صحیح» وكذا قال في «الإرواء» ۳۲۹/۲ 
وزاد: ورجاله ثقات. وانظر أستدلال ابن حزم الذي نله المصنف في: «المحلی» 
٩۳-۶‏ وفيه روى الحديث پاسناده» ووثق رجاله. 

) سلف برقم (۳۸۰) کتاب: الصلاة» باب: الصلاة على الحصير؛ ويأتي قرب برقم 
(۷۲۷) باب: المرأة وحدها تكون صقّاء ورواء مسلم (10۸). 

217 حديث ابن عباس سلف برقم (۱۱۷) کتاب: العلم» باب : السمر في العلم» ورواه 
مسلم (975) كتاب: الصلاةء باب: الدعاء في صلاة الیل وقيامه» وحديث جابر 
روا سلم (۳۰۱۰) كتاب: الزهد الق 

7 «المحلئ؟ 1/6 (5) سيأتي برقم (0/85. 
المحلی» ۰9۸/4 0 الحديث الاني (۲4. 

: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۱۳۶/۱ «المبوطة ۰۱۹۲/۱ «المدونقة 

۱ میرن المجالس؟ ۰۳۷۱/۱ «الحاوي» ۳6/۲ احلية الما ۰۱۸۱/۲ 
#المجموع» ۱۸۸/6 

(8) أنظر: «الكافي» ۰۸۳۲/۱ «الممتع؛ ۰۶۸۰/۱ «شرح الزركشي؟ ۰8۱۹/۱ 


























تو سے نو ب فو كل مت 





ی بهقا. ی 4/۷ 
ذكر فيه حديث أنس من طريق الق موی عن وی 





الكتب الستة غير هنذا الحديث» وتابع الفضل ابر معاوية وإسحاق 
الازرق» عن سعيد. كما أخرجه الإسماعيلي عنهماء وأخرجه آبر نعيم 
من طريق أبي معاوية عن سعيد. والتعليق المذكور أخرجه أبو نعيم من 
طريق أحمدء ثا أبو معاوية ویحین بن سعيد قالا: ثنا 
ولبشير) بضم أوله تابعي 
بيد» ولما كان تسوية | من السنة المندوب إليها التي یستحق 
فاعلها المدح عليها دل ذلك أن تاركها يستحق العتب -كما تال 
أنس- غير أن من لم يقم الصفوف لا إعادة عليه؛ ألا ترئ أن أنسًا 
لم يأمرهم بالإعادة؟!. 






اثقة”". و(سعيد بن عبيد) أخو عقبة بن 











() تقدمت ترجمته في حديث (0108. 








جبه ون بقَدَمه. [انظر: ۷۱۸ - مسلم: 474 - نتع: 10۱/۲ 
هلنا التعليق آسنده آبو داود باسناد صحيح . 





وقد سلف هلدا الحدیث في باب: إقبال الامام على الناس عند 
تسوية الصفوف”". وهذا الحديث يبين هيئة التراص المأمور بهء وان 
الكعب هو العظم الناتئ عند مفصل الساق والقدم» لا كما قال أهل 
الكوفة: إنه مؤخر القدم. لان ذلك لا يمكن هنا. 

والمنكب: هو ما بين الكتف والعنق. 





وی وی وچ 


() «سنن أبي داود؛ (137) كتاب: الصلاة» باب: تسوية الصفوف» ووصله الحافظ 
ياستاده في «تغليق التعليق» ۲/ 704-707 وقال: إسناده حسن. وقال الألبائي في 
«صحیح أبي داوده برقم (134): إستاده صحيح. 

۲۱٩ برقم‎ 0 





س ببس التوضيج س لین اسع سس 
ا هام الرَّحجِلُ عَنْ يَمَارٍ الام 


وَعَوَلَهُ الام خَلَْهُ إلى يَمِينِهء تَقَتُْ صَلَاثه 











من وڙائيء فلي عن 
لاتظره ۱۱۷ - مسلم: 3035 





عن ابن عباس قال : حلت مع ال ا داك 
الحديث. 

وقد سلف في باب: التخفيف في الوضوء(؟» وداود الذي في 
إسناده هو ابن عبد الرحمن العطار !۳ والحديث مطابق لما ترجم له 
أن موقف المأموم الواحد عن يمين الإمام - وقد سلف الخلاف فيه 








مت میج 





0 برقم (۱۳۸) کتاب: الوضوء. 
0 وه ابن معين» وقال أبو حاتم: لا باس به صالح» وقال ابر 
ما ریت أحدًا أورع من داود بن عبد الرحمن العطاره.وقال ال 
أن ابن معين تكلم فيه. 
آنظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۲6۱/۳ (474): «الجرح والتعديل» ۳ 4۱۷ 
۰۰۷ هتیب الكمال» 418/8 (۰6۱۷۷۱ «تاريخ الإسلام؟ ۱۱۲/۱۱ 
۰۸0 «الضريب» 0010040 


الشافعي: 
ثفة لم يبت 









واعترض الاسماعيلي فقال: ا والواحدة لا يسمئ صفّا إذا 
آنفرد وان جازت صلاته منفردًا خلف الصف. وأقل ما یسمی إذا جمع 
5 واحدة. وفیما ذكره نظر» وقد قيل في وله 
تعالی : يم بر ام والشليكة له [البا: ۲۳۸ 

إن الروح وحده صفء والملائكة صف. 

وأما أحكامه فامور 





أحدها: آن سنة النساء خلف الرجال ولا يقمن معهم في صف» فان 

خالفت وصلت إلى جنب الرجل صحت عند الشافعي ومالك 
9 
والأوزاعي 
3 

وعند الکوفیین: تصح صلاتها دونه . فإن علل بطلان صلاته 
20 برقم (۳۸۰) کتاب: الصلان. 
( برقم (۸۷۱) کتاب: الأذان. 
0 أنظر: مختصر آختلان العلماءة ۰۲90/۱ «عيوث المجالی» ۰۳۲۰/۱ 

«الذخيرة» ۰۲۹۲/۲ «حلية العلماء» ۱۱۸۰/۷ «المجموع؛ ۲۳۱۳ 
4) أنظر: #المبسوط» ۰۱۸۳/۱ «تبيين الحقائق» ۰۱۳۷/۱ «منية المصلي» ص ۰۳۱۷ 








س١‏ سس انی س تن س ے 
بالمخالفة في الوقف لمن صلی قدام الامام فهي ایشا قد خالفت 
ولا مخالفة منه. 

ثانيها: صحة صلاة المنفرد» وقد سلف قریّا ذكر ما فيه؛ لان آم 
سليم صحت صلاتها وحدها وكانت صقَّاء فالرجل أولئ ولهذا 









المعنئ أشار || 

ثالثها: أن الأثنين يكونان صفًا وراء الإمام وقد خالف فيه الكوفيون 
كما سلف هناك. 

رابعها: أن للصبي موقفًا في الصف. وعن أحمد كراهته في 
الفرائض. 





خامسها: أن الصف من الرجال يكون من أثنين فصاعدًا. 
وأن الصف من النساء إذا صلين مع الرجال يكون من 





نهد بهت هی 






- أذ يعضَِّي - حى أقَامَِي عن تمینه قال بو 
INF gad = Wr‏ 
ذكر فيه حديث أبن عباس: 
يي اذ حشري دعي اناي 
هذا الحديث سلف“ وهو دال لما ترجم له؛ لان المأموم إذا كان 
علی يمين إمامه كان في ميمنة المسجد. 
وفي «سنن أبي داود» عن البراء قال: كنا إذا صلينا خلف رسول الله 
أحببت أن أكون عن يمين" . 
وعن عائشة رضي الله عنها أن رسول الله يل قال: ان الله وملائکته 
يصلون عل میامن الصفوف 7". 
() سلف برقم (111) كتاب: العلم» باب: السمر في العلم. 
0 سنن أبي داوده (1۱۵) كتاب: الصلاة: باب: الإمام يتحرف بعد السلیم» 
والحديث رواه مسلم برقم (۷۰۹) بزيادق. 
أبي داود؛ (375) كتاب: الصلاةء باب: ما يستحب أن يلي الإمام في 
الصف وكراهية التآخر من طريق معاوية بن هشام» عن سفيان» عن أمامة بن زيدء 
عن عثمان بن عروقه عن عائشة. 
ومن هلا الطريق رواه ابن ماجه(۰۵ ۱6۱۰ وابن حبان 6/ ۵۳2-۵۳۳ 0915.0 
والیهقي ۱۰۳۱۳ بهنا اف 
ورواه أحمد ۱3۰/۷ عن أبي احمد. وعيد بن حمید ۲۳4/۳ (۱۵۱۱) عن فيصة. 
وابن خزيمة ۲۳/۳ (۰6۱۵۵۰ وابن حبان ۵۳۹/۵ (۰6۲۱3۴ والحاکم ۰۲۱6/۱ 
والبيهقي ۱۰۱/۳ من طریق أبن وهب» ثلائتهم عن سفیانه عن آسامة» عن عتمان 
بن عروةء بهء بلفظ: علی اللين يصلون الصفوف». 5 











۳ 











و سس سو يونت 


وعند أبن ماجه عن ابن عمر مرفوعًا : وشكي إليه أن ميسرة المسجد 
تعطلت من عمّر ميسرة المسجد كتب الله له كفلين من الأجره 90 


تهت دتعت دی 








= ورواء أحمد 77/5 عن عبد لله بن الوليدء عن سفيان؛ عن أسامة: عن عبد اله بن 
عروة» عن عروة» بهء باللفظ السالف أيضًا. 
وروه ابن ماجه (448)» وأحمد ۸٩/۹‏ من طريق إسماعيل بن عياش» عن هشام 
ابن عروة» عن أيه به» باللفظ السالف أيضًا. 
قال اليهقي: المحفوظ: إن الله وملانكته يصلون على الذين يصلون الصفوف. 
قال الحاكم: حديث صحيح علئ شرط مسلم ولم يخرجاه. وقال المنظري في 
«الترغیب والترهيب» ۱۸۹/۱: رواه أبو دود واين ماجه بإسناد حسن. والحدیث 
ذكره التووي في «الخلاصة» ۰۷۱۰-۷۰۹/۲ وفي «لریاض» ص44۷ وقال: 
رواه أبو داود بإسناد عل شرط مسلم» وفیه رجل مختلف في توثيقه: وزاد في 
«الخلاصة»: وصححه الطبراني» وأشار البيهقي الیل تضعيفه» والمختار 
تصحیحه» فلم يذكر ما اضعمًا. 
وقال الحافظ في «الفتح» 1917/7 إسناده حسن. وقال الألباني في «صحيح أبي 
داوده 5/ ۲۵۹-۲۵۵: إستاده حسن» إلا أن معاوية بن هشام قد أخطأ ؛ وذلك لا 
جماعة من الثقات رووه عن سفيان بلفظ: «يصلون الصفوفه.اه بتصرف. 
لذا ذكرء الألباني في «ضعيف أبي دارده )1١4(‏ وقال: ضعیف يثنا اللفظ. 
1 «سنن ابن ماجه» پرقم(۱۰۰۷) كتاب: إقامة الصلاة: باب: فضل ميمئة لصف 
قال البوصيري: ها إسناد ضعيف لضعف ليث بن أبي أسلم. #زوائد ابن ماجدة 
اص 10۹ FD‏ 
قال الالباني في «ضعيف اين ماجه» (۲۱۰): ضعیف. 











کن 





NY نج‎ 


کو ت کے بن ف سل رح 

تعیق ایی مجلز لاحق ين حمیدرواه ابنآيي کیا عن شمر عن 
ليث» عن أبي مجلز في المراة تصلي ويينها وبين الامام حانطه قال: إذا 
كانت تسمع التكبير أجزأها ذلك(. 





ثم أورد البخاري بعد ذلك حديثين كل منهما بسندین؛ أحدهما عن 
آورده م 





عائشة» وأورده مطولًا ومختصرًا. وحديث زيد ب 
ومعلقًا. 

آما حديث عائشة ن a‏ 
الجر 
قال في الخطبة بعد الثناء: أما پم" 








ومحمد شيخ البخاري فيه: هو ابن سلام كما نص عليه أبو نعيم 
والمختصر لفظه: أنه كان له حصير يبسطه بالنهار ويحتجره بالليل: 
فثاب إليه رجال فصفوا وراءه. قا 








۷ (۱۹۹) كتاب: الصلوات» باب: من كان يرخص 





() «مصنف ابن أبي شي 
في ذلك. 

۵ سيأتي برقم ٩۲۵‏ 

(5) مسلم (۷۹۱) كتاب: المسافرين» باب: الترغيب في قيام رمضان وهو التراريح. 


سس عب يي و 
التعليق آسنده في الأعتصام عن إسحاق» عن عفان”"". وأخرجه السائي 
عن احمد يج سلیمان من کا 

وزعم أبو مسعود وخلف أن في کتاب حماد بن شاکر -يعني- عن 
البخاري قال: ثنا عفان. إل آخره. 

وحدیت زيد هذا أخرجه البخاري هناء وفي الأدب والاعتصام ۳ 
وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي یا » وحسنه الترمذي"" وعدد 
جماعات رووه» ثم ذكر أختلافًا في رفعه ووقفه» وقال: وقفه 
اصح" وكذا قال الدا 






ثم أعلم أن في بعض 
نسخ البخاري بعد حديث عمرة عن عائشة 4 


جهن هق وی 





(1) سياني برقم (۷۲۹۰) باب: ما یکره من كثرة السؤال وتکلف ما لا يعنيه. 

(6 «لمچبی» ۱۹۸-۱۹۷/۳ كتاب: تیم الیل وتطوع التهار» باب: الحث على 
الصلاة في البيوت والفضل في ذلك. 

2 سياتي برقم (5117) باب: ما يجوز من الغضب والشدة لامر الهء ويرقم 
0/140 

(4) مسلم (۷۸۱) کتاب: صلاة المسافرين باب: آستحباب صلاة النافلة في یت 
وجوازها في المسجد. وسن أبي دود برقم 14410) كتاب: الوترء باب: فضل 
التطوع في الیت» والنسائي ۳/ ۱۹۸-۱۹۷ 

(*) في هامش (س): من خط الشيخ في هامشه: أغفله في «جامعده. 

2 لني»(60۰) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في مقبل صلاة التطوع في 

















۷ «السنن الكبرئئ» 4۰۸/۱ كتاب: تام الیل وتطوع التهار» باب: الفضل في 
الصلاة في اليوت.. 





وذکر فيه حدیثها الثاني» وحدیث زيدء وکان الحذف آجود؛ لان 
صلاة اللیل له باب يأتي» ولما ساقه البخاري في باب: آما بعدء من 
الجمعة من حديث عقيل عن الزهري» عن عروة عنها. قال: تابعه 
يونس" وساقه في الصوم بدون هله المتابعة وکلام المزي تبئا 
لخلف بوهم ذکرها في الصوم ولیس كذلك فتنبه ۳۳ ومتابعة يونس 
آخرجها مسلم والنساني مطولا 

وقد ختلف العلماء في الامام يكون بينه وبين القوم طريق أو حانط 
فاجازته طائفة » روي ذلك عن أنس وأبي هريرة وابن سيرين وسالم. وکان 
عروة يصلي بصلاة الإمام وهو في دار بينها وبين المسجد طريق ٠”‏ 

وقال مالك: لا باس أن يصلي وبينه وبينه طريق أو نهر صغيرء 
وکذلك السفن المتقاربة يكون الإمام في إحداها أو نهر صغير تجزئهم 








0 باني رقم ۹۲۵ 

0 بان برقم (۲۰۱۲) باب: فضل من قام رمضان. 

() أنظر: «تحفة الاشراف»۰ قال المزي 11/۱۲: وبه في الجمعةء وني الصوم ان 
النبي و خرج ذات ليلة من جوف الیل فصلئ في المسجد» فصلل رجال 
بصلاته.. الحديث» وقال عفيبه: تابعه يونس -يعني: في قوله: «أما بعد». 
.ووافقنا علئ ذلك الحافظ فقال في «التكت الظراف» 33/17: ذكر المتابعة ثم 
في الجمعة خاصة؛ فلهذا حص المصنف بقوله: «أما بعده. وإلا فالواقع أن رواية 
يونس» عن الزهري لهاذا الحديث موجودة بتمامها عند مسلم. 

(4) «صحيح سلم؛ )۱۷۸/۷١١(‏ باب: الترغيب في فضل رمضان وهو التراويح» 
والساني ۰۱80/4 

() رواها عنهم ابن آيي شية: ۳۲۵/۲ 110۸-116۷0 مالك ۳ 
۳ 








سس يب ا سس( 


الصلاة مع 
وقال عطاء: لا باس أن يصلي بصلاة الإمام من علمها. 
وكرهت ذلك طائفة. 


روي عن عمر بن الخطاب: إذا كان بينه وبين الإمام طريق أو نهر 
أو حائط فليس هو معه. 

وکره الشعبي وإبراهيم أن یکون بینهما طریق. زاد إبراهيم: 
أو نساء9 

وقال الكوفيون: لا یجزته إلا أن تكون الصفوف متصلة في الطریق» 
وهو قول الليث والأوزاعي وأشهب ٠”‏ 

وكذلك أختلفوا فيمن صلئ في دار محجر عليها بصلاة الإمام 
فأجازه عطاء وأبو حنيفة في الجمعة وغیرها * وبه قال ابن نافع 
صاحب مالك وجورّه مالك إذا كان يسمع التكبير إلا في الجمعة 
خاصة”” فلا تصح صلاتها عنده في موضع يمنع منه في سائر الاو 
ولا تجوز إلا في الجامع ورحابه. 

وقال الشافعي : لا يجوز أن يصلي في موضع محجر عليه في الجمعة 
وغیرها إلا أن تتصل الصفوف (؟ حجة المجيز وهو موضع ترجمة 
البخاري حديث عائشة وزيد بن ثابت أنه ## صلئ في حجرته 








(1) «المدرتة؛ ۸۳/۱ «الذخيرةة 194/5 

ابن أبي شبية ۳۵/۱ (06169-314 

م «الأصل» ۰۱۹۷/۱ «التوادر والزيادات؟ ۲۹۲-۲۹0/۱. 
() «الأصل» ۰۱۹۷/۱ «الحاري» ۳۸۵/۲ 

«) «المدرتة ۸۳/۱ 

(«) آنظر: «الحاوي» ۰۳۸۷/۲ «المهذب؛ ۳۳۱/۱ 


س( کد التوضيع لشرح الجامع سے مد 
وصلی الناس بصلاته فلو لم تجزتهم لأخبرهم بذلك؛ لأنه بعث معلمّاء 
وقد كان أزواجه اه يصلين في حجرهن بصلاته» وبعده بصلاة 
آصحابه إذا لم يمنع الحائل بين الإمام والمأموم من تكبيرة الاحرام 
ولا آستماع ا لم يقدح في الصلاة؛ دليله: الاعمی؛ ومن بينه 
وبين الإمام صفوف» أو سارية فلا معن للمنع من ذلك. 

قلت: والرواية السالفة أنه آتخذ حجرة من حصير دالة على أن هذا 
لا يمنع من الأقتداء. 








وفي رواية أخرئ: فامرني فضربت له حصيرًا يصلي عليه . 

وفي أخرئ: خرج من جوف الليل فصلئ في المسجد فصلئ رجال 
بصلاته. 

وفي أخرى: أحتجر بخصفة أو حصير في المسجدا". 

وفي رواية يحيئ بن سعيد عن عمرة عنها: صلئ في حجرتي والناس 
يأتمون به من وراء الحجرة: يصلون بصلاته. فلملها كانت احوالا. 
والحجرة: البيت وكل موضع حجر عليه فهو حجرة. 

وفيه من الفقه -أيضًا - ما قاله المهلب: جواز الأتتمام بمن لم ينو 
أن يكون ماما في تلك الصلاة؛ لأن الناس آنتموا به لا من وراء 
الحائط ولم يعقد النية معهم على الإمامة» وهو قول مالك والشافعي. 
وقد سلف. 








1 رواها أبر درد (۱۳۷۵) كتاب: الصلاة» باب: في قيام شهر رمضان. 

() ستأتي برقم (874) كتاب: الجمعة» باب: من قال في الخطبة بعد الثناء: أما بعد 
ارج رواها مسلم ۲۱۳/۷۸۷ 

(4) رواها أحمد 50/5 





: أن فعل النوافل في 
عن مالك: هش شرت رز من ی الى كل 
إلا للغرباء. 

وفيه: جواز النافلة في جماعة. 
: شفقته علئ آمته خشية أن تكتب عليهم صلاة الليل 
فيعجزوا عنها فترك الخروج؛ لثلا يدخل ذلك الفعل منه في حد 
الواجب عليهم من جهة الأقتداء فقط. 

وقوله: (فثاب إليه ناس فصفوا وراءه)» أي: آجتمعوا. 

قال ابن التين: كذا رويناه. وقال الخطابي : آبواء أي: جاءوا من کل 
أوب أي: رجموا بعد آتصرانهم"؟ 

وفیه: أن يقدم الأهم عند تعارض المصلحة وخوف المفسدة. 








وفیه أب 





تهت هی عى 





۱ «أعلام الحديث؟ 21۸4/۱ 





۳/۲ 





1 ذا صل جایتا قصلو 

انظره ۷۳ - مسلم: 404 410 - فت 1503/5 

الاحرام. فقال مالك والشافعي وأحمد: 
۳ اي 





() أنظر: «المدونةه ۰30/۱ «المعونةه ۰۹۲/۱ «حلية الطالین» ۷۱/۲ «روضة 
الطالین» ۰۲۲۳/۱ «المجموع؛ ۰۲0۰/۳ «الإفصاح؟1/ 534 


بحره». وتظهر فائدة الخلاف فیما لو كبّر وفي يده نجاسة فالقاها في 
أثنائه واحرم قبل الزوال ثم زالت في أثنائه» أو آحرم مکشوف العورة 
ثم ستر في أثنائ" ٠‏ وفي المسألة قول ثالث أنها تنعقد ل 
بلا تكبيرء حکاه ابن المنذر عن الزهري» وقال: لم يقل به غيره ۰ 
وكذا قال ابن العربي في «قبسه» لم يقل: إنها ليست بفرض غيره» 
وحكاء ابن التين عن الحسن بن صالح. 

وذعب الجمهور فیما حكاء ابن بطال إلى وجوبها“ . 

وذهبت طائفة إلئ آنها سنةء روي ذلك عن سعيد بن المسیب 
والحسن”) والحكم والزهري والأوزاعي وقالوا: إن تكبيرة الرکیع 
تجزته من الإحرام. 

0٠‏ وروي عن مالك في المأموم ما دل علئ أنه سنة. ولم يختلف قوله 

في المنفرد 0 آنها واجبة عل كل واحد منهماء وأن من نسیها 
ساف الصلاو" 

وقال ابن العري: وقع في «المدونة» وهم بنسبة مق القول لابن 
المسيب وليس له» والصحيح آنها فرض" . 

وقال ابن قدامة في «المغني»: لا تنعقد الصلاة إلا بالتكبير سواء 











41 «الأصل» ۰۲۱۱/۱ «الهدايةة 64/١‏ 
290 «الأوسط ۰۷۷/۳ 

© لاوط ۷۷/۳ 

0 شرح ابن بطال» ۳۵۲/۲ 
10 في هامش (س): من خط ال 
200 الموطاء ۷۱-۷۰ رواية بح 
0 «القبسن؟ 2513/3 





: (وقتادة) زاده في «المغني», 


7 س سسس سس 


تركه سهرًا أو عمدّاء وهو قول ربيعة والثوري ومالك والشافعي وإسحاق 
وابي ثور 

قلت: وبه قال أحمد وداودء وحكئ أبو الحسن الكرخي الحنفي 
عن ابن علية والأصم كقول الزهري السالف. 

وقال ابن قالت طائفة بوجوب تكبير الصلاة كله. وعکس 
آخرون فقالوا: كل تكبيرة في الصلاة ليست بواجبة مطلقًا منهم ابن 
شهاب وابن المسيب وغيرهما. روئ هولاء أنها- يعني: تكبيرة 
الإحرام- ليست بواجبة فاجازوا الاحرام بالنية لعموم: «الأعمال 
بالنيا. 

















والجمهور آوجبوها خاصة دون ما عناها. 
واختلف مذهب مالك؛ هل یحملها الامام عن المأموم آم لا؟ قولان 
حجة الجمهور: قرله و «فإذا كبر فكبروا؛ فذكر ت 
دون غيرها من سائر التكبير» وكذا حديث 
قمت إلى الصلاة فكبر»”” ثم ذكر الباقي من غير ذكر تكبير آخر. 
والإجماع قائم علي أن من ترك سائر اتکی غير تكيرة الإحرام أن 
1 فذّل علئ أن ما عداها غير لازم. 












40 «لمتي» ۲۷۱/۱ 0 يأتي برقم «0. 

© «الإقتاع» ۳۷۰۸۱ 

595 ۰۱۸۱/۱ أنظر: «الستوعب»‎ ٩ 

)١(‏ قطعة من حديث رواء أبو دود )٩۱(‏ کتاب: الطهارة» باب: فرض الوضوه» 
ر(1۱۸) كتاب: الصلاة» باب: الإمام يحدث بعدما يرفع رسه من آخر الركعة: = 


وحجة من سنها آن المراد بها الاعلام» فصارت كغيرهاء ثم آختلف 
العلماء هل یجزی الأفتتاح بالتسبيح والتهلیل مکان التكبير؟ فقال مالك 


وأبو يوسف والشافعي واحمد واسحاق: لا یجزی إلا الله اکبر. وأجاز 





الشافعي: الله الأكبر. 
وقال الكوفيون: يجزئ من التكبير ما قام مقامه من تعظيم الله 
1 





حجة الجمهور أنه ا كان يقول: اله اکبر» وقد قال: 


ني أصلي97. 


ثم أستدل البخاري رحمه الله لما ذكره بحد؛ 











أحدعما: حدیث أنس من طریقین عنه» أنه قو رکب ترا 


تَجْحِشنَ یله .. الحديث. وقد سبق في باب: الصلاة في السطرح"؟ 
وفي باب: إنما جعل الإمام ليؤتم بها). 





5 باب: الطهارة» باب: ما جاء أن مفتاح الصلاة 

الطهور» واين ماجه (۲۷۵) كتاب: الطهارة وستهاء باب: مفتاح الصلاة 
الطهور: وأحمد ۰۱۲۳/۱ 114 من حديث علي. قال التروي في «#لمجموع» 
۳ وفي «الخلاصة» ۳۸۸/۱: إسناده حسن» وقال الحافظ في «الفتح» 
۷ رواه أصحاب الستن بسند صحيح. وقال الألباني في «صحيح أبي داود؟ 
(89): إسناده حسن صحیح؛ وقال في #الإرواء (۳۰۱): صحيح. 
وفي الباب عن ابن عباس وعبد اله بن زيد أنظرها وزيادة في «البدر المثيرة 
04-440 فيه غنية وكفاية عما سوه 

() أنظر: «المبسوطة ۰۳۹-۳۵/۱ «شرح قح القديرة ۰۱۹۸/۱ «المدونتا 0۲/۱ 
«لمجموع» ۴/ 198-184 #المستوعب» ۱۳۲/۱ 

(ه) سلف برقم (301) باب: الأذان للمسافر إذا كانوا جماعة والإقامة.. 

سلف برقم (۳۷۸. 

۵ برتم ۷۸ و0۸۸ 








7 سک اون المع نس کد 

وفي الطريق الثاني ما بوب له وهو: قال: بر كيو وهو 
دون الطريق الأولء فهو آمس بالتقديم عليه» نعم قدم الأول بتصريح 
سماع الزهري من انس فأمن التدليس» ثم ساق الثاني لمطابقة ما 
ترجم له. واعترض الإسماعيلي فقال: ليس في الطريق الأول ذكر 
التكبير ولا ذكر الأفتتاح» ومع هذا فالثاني ليس فيه إيجاب || 
وإنما فيه إيجاب الذين يكبرون بما يسبقون إمامهم بها ولو كان ذلك 
إيجابًا لكان قوله: وإذا قال: سمع الله لمن حمده. فقولوا: ربنا لك 
الحمد؟ إيجابًا له على المأموم وفيما ذكره نظرء وقد أسلفنا بیان 
الوجوب منه فإنه أمرء والامر للوجوب. 

وأهل الظاهر أوجبوا قول: سمع الله لمن حمده عند القيام من 
الركوع. 

قال ابن حزم: فان كان مأمومًا ففرض عليه أن يقول بعد ذلك: ربنا 
لك الحمد أو: ولك الحمد» 

وأما قول البخاري: وافتاح الصلاة. فلعل مراده: وافتاح الصلاة به 
فإنه لم يذكر في الباب ما يدل للافتتاح» أو أنه لما ذكر التكبير الذي هو 
أفتاح الصلاة أحال على ما يأني بعد من الأبواب التي فيها الرفع وشبهه. 

الحديث الثاني : حديث أبي هرر 
الحديث. 

وقد سلف ایشا( وأخرجه مسلم ایشّا06 














و WD pis mT‏ 
() رواه مسلم )٤۱(‏ باب: تسام المأموم بالإمام. 
(0) في هامش الاصل: ثم بلغ في الخامس بعد السبعين» که مؤلق. 





مسلم: ۳۷۰ - فتع: 10۸/۲ 
ذکر فيه حديث الزهري» عَنْ مالم» عَنْ 






حو منکیه إا کح الصا 





الحديث فيه الرفع عند الإحرام» وعند الركوع» وعند الرفع منه» وهو 
عند الاحرام مشروع بالاجماع) لهلذا الحديث وغيره من الأحاديث 
الثابتة» ولا عبرة بخلاف الزيدية فيه وفيما سواه قال به الشافعي 
واحمد وجمهزر الضبعاية قبن يعدم زمر روأية عن ۳ 

وقال أبو حنيفة وأصحابه وجماعة من أهل الكوفة: لا يستحب إلا 
في تكبيرة الإحرام وهو مشهور الروايات عن مالك. 


قال ابن القاسم : ولم آر مالا يرفع اليد عند الإحرامء وأحب إلي 


0 «الإجماع؛ لابن المنذر مس۲ 
0 أنظر: ما سيق من مصافر. 


7ک التوضيع س س سے س 
ترك الرفع عنده٠.‏ ويستدل له باحادیث معلولة» وقد ذكرتها بعللها 
موضحة في تخريجي لأحاديث الرافعي» فسارع إليه فلا نطول بها 
فانها تزيد علی کراسة. 
قال البخاري في کتابه «رفع اليدين في الصلاة) بعد أن آخرجه من 
طريق على وكذلك روي عن [سبعة۳) عشر نفرًا من أصحاب رسول الله 
َك أنهم كانرا يرفعون أيديهم عند الرکوع» وعد أكثرهم9. 
وزاد البيهقي: جماعات!*. وذكر ابن الأثير في اشرحه؛ أن ذلك 
روي عن أكثر من من عشرين نفرّاء وزاد فيهم: الخدري(. 
قال الحاكم: ومن جملتهم العشرة المشهرد لهم بالجة. 
وقال القاضي آبو الطيب: قال أبو علي: روی الرفع عن رسول الله 
وثلاثون من الصحاب 
قلت: وأما حديث مالي أراكم رافعي أبديكم كأنها أذناب خيل 
شْمْسٍ. آسکنوا في الصلاة"”9 فالمراد بالرفع هنا: رفعهم أيديهم عند 
۳ امختصر أختلاف العلماء» ۰۱۹۹/۷ «الباية ۲ ۰۱۹۰ «المدرئةة ۰۷۱۱ 
«التمهيده ۲/ ۱۱۳-۷۱ الأوسط» ۷۲/۴ «المهلب »۰۲۳۸/۱ «المستوعبة ۱۵۳/۷ 
() «البدر المثيرء ۳/ 8۰0-4۸۰ وانظره ندر أن يوجد مثل هلا الیحت: 
( في الاصل: تسعة؛ والمثبت من کتاب «رفع اليدين في الصلاة» وهو الصحيح. 
(4) رفع اليدين في الصلاته ص56-92. 
(ه) «السئن الكبرئ» ۷۵/۲ 
() «الشافي في شرح مسند الشافعي» 014/١‏ قال: منهم: أبو بكر الصديق وعمر بن 
الخطاب وعلي بن أبي طالب وابن عباس» وابن عمر ار قنادة وأبو أسيد ومحمد 
اين مسلمة وأبو حميد وأبو موسئ ومالك بن الحويرث وابن عمرو وابن الزبير 
دوائل بن حجر وأبو هريرة وأنس بن مالك وجابر ویو سعيد الخدري وغيرهم. 
۷ قاله الحاكم كما في «نصب ریت ۱/ 2۱۸-0۱۷ 
۵ مسلم (0۳۰) 




















مد ان سس( 


السلام» مشیرین إلى السلام من الجانیین كما صرح به في الرواية 
الاخری (؟ ثم المشهور أنه لا يجب شيء من الرفع. 

وحكي الاجماع عليه وحكي عن داود إيجابه في تکبیرة 
الاحرام ٠‏ وبه قال ابن سيار من آصحابنا * 

وحكي عن بعض المالكية ٠”‏ وحكي عن أبي حنيفة ما يقتضي الاثم 
بترکه "؟ وقال الحميدي: يجب عند الركوع وعند الرفع منه أيضّاء وهو 


ترك 








رواية عن الأوزاعي. وقال ابن خزيمة: من ترك الرفع في الصلا: 
ركنًا من أركانها 7 
وفي «قواعد ابن رشدة: عن بعضهم وجوبه عند السجود یال 
ثم آختلفت الروایات في صفة الرفع ففي رواية الباب الیل حذو 
والمنکب: مجمع عظم العضد والکتف. 
ارواية لمسلم أنه رفعهما حت حاذئ بهما آذنیه ‏ و 











فروع أذنيه””''. وجمع الإمام الشافعي بينهما بأنه 8 جعل كفيه محاذيا 
40 رواه سلم (851). 
«المجموع؛ ۲۱۲/۳ 
أنظر: «المحلن؟ ۲۳۹/۲ 
«لسجموع» 591/7 


لسوت 47/1 «المتقن» 147/1 

*البحر الرائق» 9۲۷/۱ 

© ابن رجب في «الفتح؛ ۳۲۷/۷: حكاه الحاكم في «تاريخ نیسابوره عن خاله أبي 
علي المؤذن -وأثيئ عليه- أنه سمع ابن خزيمة يقوله. 

40 «بداية المجتهده 997/١‏ 

٩‏ «صحیح مسلم» (۲۵/۳۹۱)باب: أستحباب رفع اليدين حذو المنكيين مع نكيرة 
الإحرام.. 

۰ صجح سلم» (1/661). 











الناس ذلك منهء وبه قال مالك وأحمد واسحاق! مد" 


وروي عن مالك: إل صدره. وعن أبي حنيفة أنه يرفع حذو الأذنين. 
وعن طاوس أنه يرفع يديه حتیٰ يجاوز بهما رأسه. 

وفيه حديث ذكره ابن عبد البر فقال: روي عنه اقا الرفع مدا فوق 
الأذنين مع الرأس» ثم ذكر غير ذلك وقال: كلها آثار محفوظة 
مشهور ۳ 

وعن الطحاوي أن الرفع إلى الصدر والمنکیین في زمن البرد والی 
الأذنين وفوق الرأس في زمن الحر؛ لان آیدیهم في زمن البرد تکون 
ملفوفة في يابهم» وفي غیره تکون بادية. واعتمد رواية نافع: الرنع 
إلى الأذنين. وحمل رواية المنكبين أنهم فعلوا ذلك في البرد“. ويمنع 
ن ذلك رواية سفیان بن عيينة الواقع فيها: رأيت رسول الله 8 Ê‏ 
أفتتح الصلاة رفع يديه حذو منكبيه. قال وائل ثم أتيتهم في الشتاء 
فرأيتهم يرفعون أيديهم في البرانس. كذا رواه الشافعي والحميدي عن 
سفیان*. وهي مصرحة أن الرفع إلى المنكبين كان في" الشتاء. 
وقال ابن سريج: هذا من الأختلاف في المباح. 












07 أنظر: «حلية العلماء» ۰۸۱/۲ روضة الطالين» ۰۲۳۱/۱ «المجموع؛ 598/6 





0 آنظر: «المعونة» ۰۹۲/۱ ابداية المجتهد» ۰۲۵۹/۱ «المستوعب» 0184/6 
«الشرح الکیره 4۱۸/۳ 
20 «التمهيد؟ ۲۲۹/۹ 





9 ضرح ساني الآثارة ۰۱۹۷/۱ 

20 الا ۰۲۰۰/۷ «مستد الشاقمي» ۷۳/۱ (۰0۲۱۸ «سند الحميدي؟ ۱۳۹/۲ 
۰٩‏ ورواء ایشا اليتي 54/5 

2 لمله سقط (غير) فالسياق يقتضيها. 


عا سس (6۱- 
واختلف في وقت الرفع» فظاهر رواية البخاري أنه یتدی الرفع مع 
۰ ولم يتعرض فيها لوقت 0 

وفي رواية لمسلم أنه رفمهما!؟ ثم کب . وفي رواية له: ثم رفع 
یدیا" فهالِه حالات تُعلت؛ ت ا وهي أوجه 
الأصحابناء أصحها الأبتداء مع الأبتداءء أعني: أبتداء الرفع مع أبتداء 
التكبيرء وبه قال أحمل. 

وهو مشهور مذهب مالك" والاستحباب في الأنتهاء. 

وعن الجويني -ونسبه الغزالي إلى المحققين-: أن هه الكيفيات 
كلها سواء ولا أولوية: فقد صحت الروايات بها كلها . 

فائدة في حكمة الرفع: 

قال الشافعي : فعلته إعظامًا لجلال الله واتباعًا لسنة رسول الله ل 

غيره فيه معاني ذكرتها في «شرح العمدة» ولتراجع 

منهء وذکرت فيه فروعًا 6 بالرفع ایشا 

وقوله: موقال سمع الله لمن حمده» قد سلف الكلام عليه. 

وقوله: (ولا يفعل ذلك في السجود) أي: لأنه لا يرفع يديه في 
آبتداء السجود والرفع منه كما صرح به بعد في باب» إلى أين يرفع 





أبتداء ال 

















قال في «المبسوط»: وعليه أكثر مشايخناء 





0“ ال ۳۵/۵ 
N‏ مه جر 





( ۲ س لتوضيح اش دجس اسع سا 
ا وبه قال أكثر الفقهاء. وخالف فيه بعضهم. 

وصح في النساني من حديث أبي قلابة» وصححه بعضهم» ووهم 
فغلط من قوله: كان يكبر في كل خفض ورفع إلى الرفع. 

ولبندار: ولا يفعل ذلك بين السجدتين . 

قال الدارقطني: وهم فيه وقول ابن سنان: ولا یفعل ذلك في 
السجود اا 


522001001 





() يأتي هذا في حديث (۷۳۸) باب: إلى أين يرفع یدب 

( في هامش (س) تعليق: حذف: لا. هو الصواب» وانظر ما بعده تعلم ذلك. 

٣‏ في اسن النسائي» 701/7 من حديث مالك بن الحويرث؛ ویس في إسناده بو 
قلابةء ولكته من طريق قنادة؛ عن مضره عنه. ولیس فيه (ولا) كما أشار إليه في 
هامش الاصل في التعليق السابق» سا يؤكد أنه الذي يعنيه المصتف أن شيخ 
النساتي فيه هو بندار محمد بن المثن. 

() الم أقف علئ کلامه» وفي «سته» رو حديث مالك بن الحويرث المشار إليه في 
التعليق السابق ثم أتبعه بحديث أبي موسى الأشعريء وقع في آخره: «ولا برقع 
بين السجدتين».اه ولله أعلم. 








المسلم: ۳۱ - نت 10۹/۲ 
ذکر فيه من حديث الزهري أيضًا. عن سَالِم عَنْ أبيه الحدیث نحوه 
حدگا مُحَمَدُ بن ُقَاتلٍ أبنا عبد الله أبنا رش عَن الزُهْرِيء ورواه 

عن ابن عمر نافعٌ أيضّاء وزاد في روا ف 

اليدين إذا قام من الركعتين: وإذا قام من الركعتين رفع یدی(؟» ورواء 

عن الزهري وسليمان اشيباني» واشتهر عن الزهري فرواه عنه عشرة: 

وابن عيبنةء وابن جريج» 

وعقيل» والزبيدي» ومعمرء”" وعبيد الله بن عمرء ومحمد بن أبي 


03 











واشتهر عن مالك فرواه عنه جماعة منهم : القعنبي» ويحيئ بن یحبی 





.0/74( تأتي هليه الرواية برقم‎ )٩( 

)١(‏ في هامش (س) مانصه: من خط الشيخ: أخرجه وما بعده الأربعة. 

رم عد ملؤلاء الرواة ابن عبد البر في «التمهيدة ۲۱۱-۲۱۰/۹ وزاد قوله: كما رواء ابن 
وهب ومن ذکرا معه من أصحابه مالك انم 


سپس التوضيع لشرح الجامع السحیح د 
الأندلسي» ولم يذكر فيه الرفع عند الأنحطاط إلى الرکوع» وتابعه عل 
ذلك جماعات» ورواه عشرون نفسًا بإثباته كما ذكرهم الدارقطني في 
«جمعه لغرائب مالك»(٩‏ التي ليست في «الموطاه. 

وقال جماعة: إن الاسقاط إنما أت من مالك» وهو الذي كان أوهم 
فيه» نقله ابن عبد البر قال: وهلذا الحديث أحد الأحاديث الأربعة التي 
رفعها سالم عن ابن عمرء ووقفها نافع عن ابن عمرء منها ما جعله من 
قول ابن عمر وفعله ومنها ما جعله عن ابن عمر عن عمرء والقول منها 
قول سالم» ولم يلتفت الناس فيها إل نافعء نذا أحدها 





1 َع له 

وه خلت أن ول الله يك صَنَعَ مدا 

وأخرجه مسلم من هذا الوجه» وفيه: أنه رأئ مالك بن الحويرث إذا 

صلئ كبر ثم رفع؛ بلفظ: ثمء وأخرجه أيضًا من طريق آخر عن أبي 
قلابة" وقد سلف فقهه في الباب قبله. 


تهت چ ی 





أنظر: «أطراف الغرائب والأفراده ۳۹۲/۳ 
م «لسپیده 501/6 
0 سم مسلمة ۳۹0 


0 





۰ ربا لك اا لا 
زق مق الشچود. انظره ۱۳ - مسلم: ۳۷۰ - 


قتع 1501/5 


0 


هذا الحديث ياتي قريبًا في باب سنة الجلوس في التشهد". 
ثم ذكر بإسناده حديث سالم عن أبيه كما سلف» وقد أسلفنا الخلاف 
إل ين يرقع. 


مجهت متمد وهی 


( يأني برقم ۸۲۸ 





حدیث نافع عن ابن عمرء قال آبو داود: الصحیح قول ابن عمر 


0 


لیس بمرفوع 
وقال ار : الاشبه الرفع” ل وحديث حماد آسنده الييهقي من 
عن حماه بن وود نما آراد این سلمة. 





رض الاسماعيلي وقال: هذا 
21 «ستن أبي داودة ۲99/۱. عقب حدیث (0/41. وانظر : «صحیح آيي دار (۷۲). 
١‏ «علل الدارقطني» ۰۱۵/۱۳ وفيه: رجح الموقوف على ابن عمر: وعده الصحيح. 





. «لستن الكبرىا» 14/1 باب: من قال: بفع هدهه حلو منكيه‎ ١ 
في هامش الأصل: يعني ابن طهمان.‎ 44 
«السئن الکبری» ۷/ ۷۱-۷۰ باب: رقع اليدين عند الركوع.‎ *( 


عش سس( 
الباب هو في رفع اليدين إذا قام من الركعتين» وليس هلا في حديث 
حماد ولا ابن طهمان وإنما في حديثهما حذو منكبيه» ولعل المحدث 
عن أبي عبد الله دخل له هذا الحرف في هه الترجمة. 

آما فقه الباب وهو الرفع إذا قام من التشهد الأول فقال به جماعات: 
ابن المنذر( وأبو علي الطبري(۳ والبيهقي7"» والبغري عنه وفي 
شرح السنة وغيرهم» وهو مذهب البخاري وغيره من المحدثين» 
ودليله ما آورده البخاري. 








وحديث أبي حميد في عشرة من أصحاب رسول الله ڳل منهم: أبو 
قنادة» أنه وصف صلاة رسول الله يك وقال فيها: وإذا قام من الركعتين 
كبر ورفع يديه. 

رواه أبو داود والترمذي وقال: حسن صحیح(؟» وحديث علي مثله 


() «الأوسط» ۲۰۱/۴. 

0 نقله عنه أبو الحسين العمراني في «الیان» ۲۷۸/۲ فقال: وقال آبو علي في 
«الإفصاح»: يستحب ذلك -أي: رفع اليدين- كلما قام إلى الصلاة من سجود أو 
تشهد. وأبو علي الطبري هو: الحسن بن القاسم» الإمام شيخ الشافعيةء الفقيه» 
صنف «المحرر في النظر» وهر أول كتاب صنف في الخلاف المجرد؛ والطبري هو 
أول من جرد الخلاف رصنفه: وصنف كتاب «الإفصاح؛ وألف في الجدل: واخذ 
عنه الفقهاء؛ وهو صاحب وجه في المذهب» وله مصنفات في «الأصول آنظر 
تمام ترجمته في: «تاريخ بغداده ۰۸۷/۸ «المنتظم» ۰۵/۷ «وفيات الأعيانة 
۲ لاء تاريخ الإسلام» 44۰/۲۵ (09/81 سیر أعلام ابا 3۲/۱۱ (۵۳): 

۲ 

م i‏ ۱ ۷ -۰۱۳۷ «معرقة الستن والآثار» 4۱۷-4۱۱/۲. 

(4) «شرح السنة» ۲۵-۲۰/۳۴ وما بعدها. 

(ه) أبو داود (۰۷۳۰ الترمذي (۳۰6). وأصله درن هه الجملة سيأتي برقم (۸۲۸). 
وانظر: «البدر المنيره ۳/ ۰40۸-40۷ «صحيح أبي داوده .)۷۲١(‏ 




















لست «توضيع شح المع سی سس 


آخرجه البخاري في كتابه «رفع اليدين» وأبو داود وابن ماجه والترمني 
وقال: حسن صحيح 57 

قال البخاري في كتاب «رفع اليدين»: ما زاد علي وأبو حميد في 
عشرة من الصحابة يعني : وابن عمر أن النبي يلل كان يرفع يديه إذا 
قام من الركعتين كله صحيح؛ لأنهم لم يحكوا صلاة واحدة فتختلة 
رواياتهم فيها بعينها مع أنه لا أختلاف في ذلك» وإنما زاد بعضهم 
على بعض والزيادة مقبولة من أهل العلم ٠‏ 

وقال البيهقي في «المعرة 2 
وبهذا نقول. ومذهبه متابعة الستة ("؟ وقول أبي حامد في التعليق: 
آنعقد الاجماع على أنه 1 يرفع فيه» قال: واستدللنا بالإجماع عل 
نسخ الحدیث. لا يقبل منه فظهر القول باستحبابه. 














قال الشافعي في حديث 











(1) رفع البدين في الصلاة» (4)» أبو داود (0/44 الترمذي (33) ونحوه مطرلا 
۳۵۲۳ ابن ماجه (414). قال المصف في «البدر» 7433/5 قال ابن دق 
العيد لي «الإمام»: ورأيت في «علل الخلال؟ أن أحمد ستل عن حديث علي بن 
أبي طالب في الرقع فقال: وانظر: «صحيح أبي دود (۷۲۹). 

0 رفع اليدين في الصلاةة ص 1۵۰ (۱۷۰). 

() هعرق الستن والآثاره 414-4159 








کس تب ان سس( 


۷ - باب وضع اليُمْنَى عَلَى اليُشرى في الصلاة 






نکر فيه حديث هل بن سعد 
لل اليد 


هلنا الحديث من أفراد البخاري» وإسماعيل هلا يشبه أن يكون 
إسماعيل بن إسحاق” الراري عن القعنبي» كما أخرجه البيهقي من 


طريقه» وقال: ينمي ذلك أو كلمة تشبهها( زاد الدارة 





(۱) في هامش (س) تعليق نصه: في کون إسماعيل بن إسحاق القاضي نظر» وما قاله شييخنا. 
رأيته عن مغلطاي في «شرحه» كذلك» ولم يذكر أحد فيما علمت إسماعيل القاضي 
المالكي فيمن أخرج له البخاري» ولا علق عنه» والقاضي توفي سنة۲۸۱ ولو قالا 
إنه إسماعيل بن أبي أويس لكان أوجه؛ لانه مكثر عن خاله مالك » ويكون عل ما قله 

قد أختلف في هذا لفظ علئ مالك والله تعالئ أعلم. ثم إني رأيت عن بعض محدثي 

القاهرة ممن نشا بعد خروجنا ٠‏ ورحيلنا عن القاهرة أنه ق 
إنه قرأ عل ولده صاحبنا الحافظ أبي زرعة أنه 

(5) «سنن اليهقي الكبرئ» ۰1۸/۲ 
وقال الحافظ: إسماعيل هنا هو إسماعيل بن ابي أويس المدني» ابن آخت 
مالك وأحد المكثرين عنه. وقرأت بخط الشيخ: ابن آخت مالك: وأحد 
المکترین عنه» وقرأت بخط الشيخ مغلطاي: يشبه أن يكون إسماعيل هذا هو 
إسماعيل بن إسحاق الراوي عن القعنبيء وکان الذي أوقعه في ذلك ما روا 












سس" اوی شن دہ اسع سس 
«موطآته؛: وقال يوسف عن مالك برفع ذلك. وقال ابن ومب: 
يعني : يرفع. وقال آبو العباس أحمد بن طاهر الداني في «أطراف 
الموطاه: هذا حديث معلول؛ لأنه ظن وحسبان7. 

وقال ابن الحصار( في «تقريب المدارك»: هذا يدخل في المسند 
وإن بقي في النفس منه شيء» ويعضده أحاديث كثيرة في الباب منها 
حديث قبيصة بن مُلب عن أبيه أخرجه ابن ماجه؛ والترمذي وحسنه؛ 





وصححه ابن حبان(؟. 


الجوزقي في «المتفق»: أنا أبو الفاسم بن بالويه» ثنا إسماعيل بن إسحاق 
القاضي: ثنا عبد اله بن مسلمة» فذكر مثل ما روي البخاري عن عبد الله بن مسلمة 
القعنبي سوام وزاد في آخره: قال القعنبي : يرفعه» وعذا دليل علي أن إسماعيل 
عند البخاري لیس هو القاضي؛ لأنه لم يخالف البخاري في سیاقه» وقد راجعت 
كتاب: «الموطآت واختلاف الفاظهاء للدارقطني فلم أجد طريق إسماعيل بن أبي 
اريس فيه فينظرء ورواء معن عن مالك عن أبي حازم؛ عن سهل بن سعده عن 
النبي يه رواهما الدارقطني في «غرائب مالك" وإسناده صحیح» وهو «الموطاء 
موقوف صورة» ولكن حكمه حكم الرفعاه «تغليق التعليق» ۳۰۷-۳۰۹/۲. 
وقال نحزا من هثنا الكلام في «الفتح» ۳۲۵/۲ وجزم ایشا بانه ابن أبي آویس, 
وزاد قائلا : ولم يذكر أحد أن البخاري روئ عن إسماعيل بن إسحاق» وهو أصغر 
سا من البخاري وأحدث سمائاء وقد شاركه في كثير من مشایضه البصربين 
القدماء» لعل الحاف في جزمه باه ابن أبي أويس تبع» الحميديٌ فقد قال في 
#الجمع بين الصحيحين؛ 80۸/۱ (۹۳۰): وفي رواية إسماعيل بن أبي أويس عن 
مالك: ينمي ذلك» ولم يقل ينمئ. وممن جزم ایشا بلك الحافظ ابن رجب في 
«الفت» ۰۳۵۹/۲ وكذلك الحافظ السيوطي في ۲ دیدر أنه تيع 
فيه الحافظ وتقدمت إشارة سبط في حاشية على الاصل. 

() «أطراف الموطاء ۱۰۸/۳ 

7 تقدمت ترجمته في حليث (000/4. 

© الترمذي (۲۵۲)ء وابن ماجه (۰6۸۰۹ ورواه ابن حبان كما في «إتحاف الخيرة 
المهرة» ۱۳۱/۱۴ (۱۷۲۳۷) وليس هو في المطبوع من «صحيح ابن حبا» 














سس 


وقال ابن عبد البر ۳ فيه آثار ثابتة عن النبي منها هلذا الحديث» 
ومنها: حديث وائل في مسلم ٠‏ ومنها: حديث ابن مسعود في ابن 
ماجه "» وهو حديث صحيح كما قال ابن القطان وغيره 0 








ومنها حدیث جابر " صححه ابن القطان ۳ وغير فلك من 
00 
الاحادیث ٠‏ 


وعن علي في قوله تعالی: نمل رف اضر 469 [الكوثر: 1۲ 
قال: دض اليمين على الشمال في الصلاة تحت الصدر: آخرجه 
الدارقطني 07 

وإنما لم يذكر في حديث المسيء صلاته”'؛ لانه علمه الواجبات. 


7 «التمهيد ۸۰۷۱/۲۰ 0 مسلم (0401. 

() ابن ماجه (۸۱۱) والحديث رواه أبو داود (۷۵)ء والنسائي 153/5 

87 'بيان الوهم والإيهام؛ ۴۲۲-۴۳۹/۰ وقد صححه ابن القطان: ور مادکره 
عبد الحق الإشبيلي في «الأحكام الوسطن» ۳۹۹/۱ من تضعيف لهذا الحديث. 
وقال الثووي في «المجموع» ۲5۹/۴: رواه أبو داود بإسناد صحيح علئ شرط 
مسلم. وقال الحافظ في «الفتح» ۳۲4/۲: إسناده حسن. وكذا قال الألبائي في 
«صحيح أبي داوده (0/53, 

(* رواء أحمد ۰۳۸۱/۴ وابن عدي في «الكامل» ۵۰/۲ 

290 بیان الوهم والإيهام؛ ه/ 745-541 وفيه رد أيضًا عل عبد الحق الاشبلي. 
حيث أشار إل ضعف الحديث في «الأحكام؛ .514/١‏ وقال الهيئمي في 
#المجمع؛ ۲/ :1١4‏ رجاله رجال الصحيح. وقال الألبائي في «صحيح أبي داو 
4۳۲ رجاله ثقات رجال مسلمء غير محمد بن الحسن» فمن رجال البخاري. 
وانظر: «علل الدارقطني» ۳۳۹-۳۳۸/۵: 

۷ أنظر: شيا منها في قح الباري؛ لابن رجب 830/8- ۳۹۳ وقال: لا تخلو 
أسائيدها من مق 

00 اتسين الدارقطي» 548/1 

لوي 





ل«. بإ سس التوضيع س الجامع اسع 

آما حكم الباب: فهو سنة عندناء وبه قال الصديق وعلي بن أبي 
طالب وأبو هريرة وعائشة وآخرون من الصحابة وسعيد بن جبير 
والنخعي وأبو مجلز"؟ وآخرون من التابعين وسفيان الثوري وأبو 
حنيفة وأصحابه وأحمد وإسحاق وأبو ثور وداود وأبو عبيد وابن جرير 
وجمهور العلماء. 

قال الترمذي: والعمل علئ هذا عند أهل العلم من الصحابة 

ی 

وحکی ابن المنذر عن عبد الله بن الزیر والحسن البصري والنخعي 
أنه پرسلهما "+ وحکاه القاضي أبو الطيب أيضًا عن ابن سيرين. 

وحکی أبن حزم عن ابن سیرین عدم 

وقال اللیث: يرسلهما نان طال ذلك عليه وضع اليمنئ على اليسرئ 
اللاستراحة. 





والتا 





وقال الاوزاعي: هو مخير بين الوضع والارسال والاشهر عن 
مالك: الإرسال؛ لأن الاخذ عمل في الصلاة» وربما يغفل صاحبه 
وربما دخله ضرب من الرياءء والخشوع هو الإقبال على الله 
والاخلاص ولا نسلم أن وضعهما مه" 
3 
وفي «المدونة»: يكره فعله في الفرض دون النفل إذا طال القيام "۳ 
290 رواء عنھم ابن أبي شية ۳۹۴/۱ (۱۳۹۸۰ ۱۳۹6۲ ۳۹6 ۳۹۵۵ (TAET‏ 
2 أنظر: #الهداية» ۰۵۱/۱ قبداية المجتهدة 2516-514/١‏ #حلية العلماء؟ 41/6 
۸۲ «المجموع؛ ۳/ ۰۲1۹-۲۹۷ «الشرح الكبير» ۳/ 4۱۳-۸۲۲ 
7 سنن الترمذي» ۳۳/۲. © ار ۱۲ 
۵ «المحلئ» 114/4 
0 شرح أبن بطال» ۰۳۵۸/۲ رانظر: «المصنف» ۲/ ۳41-۳۵۳ 
© «لمدونت» ۷۹/۱ 





سکب (ا)ب 
وروی ابن بطال عن سعید بن جبير أنه رأئ رجلا يصلي واضمًا ب 
علئ شماله فذهب ففرق بینهما(!۲» وإذا قلنا بأخذ اليمين باليسار فيكون 
ذلك تحت الصدر وفوق السرة؛ لحديث وائل بن حجر قال: صليت مع 
النبي #5 فوضع يده اليمنئ على يده اليسرئ على صدره» رواه ابن 
خزيمة في «صحیحه» وللبزار: عند صدره 
وقال أبو إسحاق المره يجعل يديه تحت سرته. وفيه حديث في 


الدارقطني ضعيف”؟؟ وبه قال أبو حنيفة». 














(۱) «شرح ابن بطال؛ ۰۳۹۸/۲ والأثر روا ابن أبي شببة في امصنفهة ۳۹۵۳(۳۸۲/۱. 

(۳) «صحیح ابن خزيمة» ۲۸۳/۱ (474) وتال الألباني في (4۷۹): إسناده ضعيف؟ 
لان مؤملا؛ وهو ابن إسماعيل سيء الحفظ. والحديث أصله في مسلم بغير هنا 
الإستاد برقم (401). 

0 «کشف الاستار» ۲9 

(4) «سنن الدارقطني» ۲۸۹/۱ من طريق عبد الرحمن بن إسحاق» عن زياد بن زيد 
السواني عن أبي جحيفة» وعن عبد الرحمن بن إسحاق» عن العمان بن سعد 
كلاهما عن علي. وروا أيضًا أب دود 00/030 وعبد الله بن أحمد في «زوائد 
السند» ۱۱۰/۱ (۰6۸۷۵ واليهتي ۳۱/۲ من الطريق الأول. ورواء ا 

۲ من الطريق الثاني. قال الدارقطني ۳۲-۳۱/۷: عبد الرحمن بن (سحاق 
مدا هو الراسطي القرشي» جرحه أحمد وین معين والبخاري وظرهم» وهو 
متروك. وقال في «المعرفة» 841/5: لم يثبت إستاده» تفرد به عبد الرحمن بن 
إسحاق وهو متروك. وضعف الحديث آیشّا ابن القطان في «يبان الوهم والإيهام؛. 
۲۷-۵ (1735): وقال التووي في «لمجموع» ۰3۷۰/۳ وني «شرح مسلمة 
۱/٤‏ وفي «خلاصة الأحكام» ۲۵۹-۴۵۸/۱ (۱۰۹۷: حديث مق عل 
تضعيفه؛ لأنه من رواية عبد الرحمن بن إسحاق» منكر الحدیث» مجمع علي 
تضعيفه. وقال الحافظ في «الدراية» ۱۲۸/۱: إستاده ضعيف. وقال في «التلخيص» 
۱ فیه عبد الرحمن بن إسحاق وهو متروك وقال الألباني في «ضعيف أبي 
داوده (114): إسناده ضعيف. 

60 «الأصل» ۰۷۰/۱ مختصر أختلاف الملماءة ۲۰۲/۱ 

















س انی س س سی س 
وحكي عن أحمد آیشّا() وقال ابن المنذر: في غير «الاشراف» 
وأظنه في «الأوسط»: لم يثبت في ذلك شيء عن رسول الله ڳا فهو 


وقال الترمذي: كل ذلك واسع عندهم ٠‏ 

فعلى الأول: يضع كف یمینه علئ يساره قابضًا كوعها وبعض 
رسفها: وهو المفصل وساعدها. 

قال القفال: ويتخير بین بسط أصابع يمينه في عرض المفصل وبين 
نشرها في صوب الساعد. يضع كفه اليمنئ على زراعه الأيسر ٠‏ 
قاله بعض الحنفيةء والأصح عندنا أنه يحط يديه بعد التكبير تحت صدره. 
وقیل: يرسلهما ثم یستأنف فعلهما إل تحت صدره. 

وع بن الحسن: يضعهما بعد الثناء”*». وقال ال 
يرسلهما إلئ أن يفرغ من الثناء والتسبيح. 

قال الشافعي في «الأم»: والقصد من وضع اليمين على اليسار: 
تسكين يديه فان أرسلهما ولم يعبث فلا باس" . 

وادعى المتولي أن ظاهر المذهب أن إرسالهما مكروه. 


دی وی وهی 











آنظر: #لمیع» ۰6۱۵/۱ «المفين» 2۱8۰/۷ 
0 لار ۹6/۳ 

الترمذي» ۳۳/۲ . 

«المجموع؟ ۲۳۲/۲ 






60 الا ۲۱۱/۱ بتحوه ومعناء. 





سي 0ن 


۸۸ - باب الخُشُوعٍ في الصّلاة 









۱ - حدتنا إشماعيل قال دّني مالك عَنْ أ ده غن الأغرج. ع 
هُرثرة أن وشول الله با قال: هَل تَرَوْنَ ولتي ما هُنا؟ واث ما یخی عَلَيّ 
فف ولا شوشم ولي رف واه طفري» 0 سم 
فح 0/1[ 

۲ - حدْنا محمد ن 


لس بن مالك عن لب 





شا قالخا ندر قالء دنا شب فال: سمفث 
بق قال: «آیشوا لوغ والوت 












[انظر: 4۱٩‏ - مسلم: 41۵ - 
4 

ذکر فيه قوله تعالی: «والذين هم في صلاتهم خاشعون4" 

: أن سول الله يف قَالَ: «هلى تن ها هُنَا؟ 


روځ ولا شوک اي لارام من واه 


قتع ۵/۲[ 








هذا الحديث تقدم في باب: عظة الإمام الناس في إتمام الصلاة". 
ثم ساق بعده حديث أنس نحوه. وقد سلف هناك أيضًا من وجه آخر 

ا , 

والخشوع في الصلاة مأمور به قال تعالی: 5د لح سمل © 


هم في صلم کنیع 3© € [المؤمنون: ۲-۱]. 
( كذا بالأصل وليست في نسخ البخاري المطبوعةء ولا إشارة لها في «اليوثينية». 
(5) برقم (418) كتاب: اسلا 
0 برقم 6۱8 كتاب: ۱ 
۳ 





باب: عظة الإمام الناس في إتمام الصلاةء وذکر 





التوضيح شرح الجامع الصحيح 
قال ابن عباس: يعني : خائفين ساكنين” 
وعن علنَ: الخشوع في القلب وأن لا تلتفت في صلاتك' 


وفي الحديث -في شخص عبت في صلاته-: «لو خشع قلب هذا 
لخشمت جوارحده(۳. 





06 





ري في یره ۱۹۸/۹ (019418, 

0 رواه الطبري في یره ۱۹۷/۹ ۲04۲۱۱ 

(۳ رواء ابن المبارك في «الزهده (۰6۱۱۸۸ وعيد الرزاق في «المصنف» 2130/۲ 
۷ (۳۳۰۸- ۰0۳۳۰۹ وابن أبي شبية ۸۷/۲ (۰60۷۸3 والمروزي في ااتعظيم 
قدر الصلاة» ۱۹6/۱ (۱۵۱) من طرق عن سعيد بن السیب. من قول 
وکذا ذكره البيهقي ۲۸۵/۲ دون إسناد. 

اه المروزي (۱۵۰) عن حذيفة» قوله: أي: موقو 

.وروا الحكيم الترمذي في التوادر» كما في افيض القدير؛ 8۰3 ن هرب مرفوعا 

وکذا عزاه العراق في تریح الإحياء؛ 1١91‏ (4:1)» والسيوطي في «الجامع لصف 

۷ ورمز لضعقهء وامقي المندي في «كثز العمال» 5 144 (8841). 

قال العراقي : سنده ضعيف» والمعروف أنه من قول سعيد بن المسيب رواء ابن أني 

شیف وفيه رجل لم يسم. وقال المناوي في «الفيض» ٠٠/١‏ : قال الزين العراقي 

في شرح الترمذي»: في إسناده سليمات بن عمرء وهو أبو دود الشخمي متف عل 
اضعفهه وإنما يحرف ها عن این السيبماه يتصرقند 

وآورده الهندي في «الكتزة ۱۹۷/۸ (۲۲۹۳۰) عن علي مرفوعاء وعزاء للمسكري 

في «المواعظه وقال: فيه: زياد بن المنذر متروك. والحديث خرجه الألباني في 

0090 و«السلسلة الضعيفة» (۱۱۰) وصدّر التخريج بفوله: موضوع. 

ثم قال في «الإرواء؛ ٩۳/۷‏ :لا يصح لا مرفوعًا ولا موفوقاء والمرفوع أشد ضما 

بل هو موضوع. وقال في «الضعيفة» ۲۲۸/۱۰: فالحديث موضوع مرفوعًا ضیف 
موق بل مقطوعاء لم وجدت لحديث سعيد طریا آخر» فقال: حدثنا سعيد ين 
» قال: حدثنا محمد بن خالده عن سعيد بن جبيره قال: أنظر سعيد إلئ رجل 
وهو قائم يصلي...إلخ » قلت: وهلا إسناد جيد» يشهد لما تقدم عن العراقي 
الحديث معروف عن ابن المسيبداه يتصرف 




















سس تاب انك سس( 

وفي «صحيح مسلم؛ من حديث جابر بن سمرة: «اسكنوا في 
الصلدت. 

وفيه أيضًا: «ما من مسلم بتوضاً فيحسن وضوءه ثم يقوم فيصلي 
ركعتين یقبل علیهما بقلبه ووجهه إلا وجبت له الجنةه". 

وفيه أيضًا في آخر حديث: «إن قام فصلی فحمد الله وأثنئ عليه ومجده 
الذي هو أهله وفرغ قلبه لله إلا أنصرف من خطیته كيوم ولدته آم٠‏ 

وذهب بعض العلماء إلى آشتراط الخشوع وذلك في جزء من 
صلاته» وحسب الإنسان أن يقبل عل صلاته بقلبه ونيته ويريد بذلك 
وجه الله تعالی» ولا طاقة له فيما أعرض من الخاطر. 

وقد روي عن عمر بن الخطاب أنه قال: إني لأجهز جيشي في 
الصلاة”؟». 

وعنه إني لاحسب جزية البحرين وأنا في صلاتي" 

ثم الحديث دال على النهي عن نقصان الركوع والسجود لتوعد 
الشارع علئ فلك» وقد يحتج به من يرئ أن الطمأنينة في الركوع 
والسجود ليست فرضًا حيث لم يأمرهم بالاعادة - وسيأتي الكلام فيه 
في بابه. 

وفیه: جواز الحلف من خر آستحلاف. 
)١(‏ «صحیح مسلم»(4۳۰) کتاب: الصلاةء باب: الأمر بالسكون في الصلاة والتهي 

عن الإشارة. 
(5) «صحيح مسلم؟ (۳۶) كتاب: الطهارة» باب: الذكر المستحب عقب الوضوء. 
0 «صحيح مسلم» (81) كتاب: صلاة المسافرين» باب: إسلام عمرو بن عبسة. 
240 روئ فلك ابن أبي شبية ۱۸۸/۲ (۷۹0۱ كتاب: الصلوات: باب: في حديث 

التفس في الصلاء 
() المصدر السابق برقم ( 





۹ 


7 ست ی س تین س مت 


٩‏ - باب ما يقرا بد طبر 





یی 448 تفه . اسلم: م 
4 - خن مون فن إشتاجيل ال لاغذ لواجد فن زا ال 
حل من لاع قال + خذ أو ؤعا زه نز 


افع 1001/5 











وموجديث ا ا واا السئن الأربعة”"؟ رواء عن نس 
جماعة منهم قتادة وإسحاق بن عبد الله ومنصور بن زاذان وأيوب على 
آختلاف فیه: وأبي نعامة قيس ین عباية الحنفي وغائل ين تريخ 
بخلاف عنه» والحسن وثابت البناني. 





() مسلم (۳۹۹) کتاب: الصلاةء یاب: حجة من قال لا يجهر باليسملةء وأبو داود 
۷۸ كتاب: الصلاةء باب: من لم بر لجهر یسم اه والترمئي 00 
كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في آفتاح القراءة ند وو يب المي 
©4 والنسائي ۱۳۵/۷ کتاب: الأفتاح» باب: ترك الجهر یسم 


تب ان 00n‏ 





وأما حدیث قتادة فرواه شعبة وهشام وأبو عوانة وأيوب وسعید بن 
آبي عروبة والأوزاعي وشیبان؛ رواه عن شعبة خلق: حفص بن عمر كما 
سلف عن البخاري. 

وفي رواية عنه: القراءة بدل الصلاة. 

وعن شعبة أيضًا غندر في مسلم» ولفظه: صليت مع أبي بكر وعمر 
وعثمان فلم أسمع أحدًا منهم يقرأ ببسم الله الرحمن الرحيم» ورواه أبو 
يعلي بلفظ : فلم يكونوا يستفتحون القراءة ببسم الله الرحمن الرحیم ۳ 

قال الدارقطني في «سننه»: وكذا رواه معاذ بن معاذ» وعدّد جماعةً 
عن شعبة مثل قول غندر وعلي ين الجعد» عن شعية سواء. 

ورواه وكيع وأبو قيس عامر» عن شعية بلفظ: فلم يجهروا ببسم الله 
الرحمن الرحيم» قال: وتابعه عبيد الله بن موسئ» عن شعبة: وهمامء 
زید بن الحباب» عن شعبة. وفيه: فلم يكون 
يجهرون ببسم الله الرحمن الرحيم. 





عن قتادة. ورواه من طر 





يزيد بن هارونء وعدّد جماعةًء ثم قال: وغيرهم عن 
شعبة كانوا يفتتحون القرا 


انس قلت: وآخرجه أب نعيم من حديث أبي داود عنه قال شعبة : فلت 


قال: وروا 





وکذا رواء الاعمش؛ عن قتادة وثابت» عن 





لقتادة أنت سمعته منه؛ قال: نعم» نحن سألناه. وحديث هشام؛ عن قتادة 

آخرجه أبن داود بلفظ: اقرا پا 

(1) رواها مسلم برقم 60۲/۳۹۹ «صحع سلم؛ ۰۰/۳۹۹ 

0 امسند أبي پملی» ۳۰۰۵(۳۹۰/۵ و۱۸ (۳۲۵۵) 

4 أنظر: ان الدارقطتي» ۳۱۹-۴۱۵/۱ بنحوه 

(۵) استن أبي دود برقم (۷۸۲) کتاب: الصلاة» باب: من لم ير الجهر بیسم الله 
الرحمن الرحيم. 








للست سی س سی ست 


وحديث آبي عوانة آخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه بلفظ 


القراءة. وقال الترمذي: حديث حسن صحيح' 





أيوب أخرجه الشافعي والنسائي وابن ماجه بلفظ: القراءة. 
ي. فلفظه: فافتتحوا بالحمد" قال الدارقطني : أختلف فيه 
على (آیوب)"۰۳ فقيل: عن قنادة» عن أنس» وقيل: عن أبي قلابة» عن 
أنس» وقيل: عن أيوب» عن أنس» قال: وعسئ أن يكون القولان 
محفوظان. 





وحديث ابن أبي عروية آخرجه النسائي بلفظ : يجهر . 


وحدي 





الاوزاعي أخرجه مسلم حدثنا محمد بن مهرانه حدثا 
الوليد بن مسلم» حدثنا الأوزاعي. عن عبدة أن عمر بن الخطاب كان 
يجهر بهزلاء الكلمات يقول: سبحانك اللهم وبحمدك تبارك آسمك 
وتعالی جدك ولا إله غيرك"“. 

أنه كتب إليه يخبره عن أنس أنه حدثهء فقال: صليت 
خلف النبي ية وأبي بكر وعمر وعثمان فکانوا یستفتحون ب کم 








() #سنن الترمذي» (143) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في أفتاح القراءة بالحمد لله 
رب العالمين» «سنن النسائي» ۱۳۳/۲ كتاب: الأفتاح» باب: البداءة بفاتحة 
الكتاب قبل السورة» استن ابن ماجهه(۸۱۳ كتاب: إقامة الصلاة» باب: تاج 
۳ 

05 «مسند الشافعي» ۷۸/۱ ۰6۲۱۹۱ النسائي ۰۱۳۳/۷ ابن ماج (815). 

(۳) عل الدارقطي» 139-1315 

() وقع في الأصل: أبي أيوب. خطا. 

() تن النسائي» ۱۳۵/۷ 

erer) pla 0 

(۷) في هامش الاصل: من خط الشیخ: هو قول الأوزاعي كما صرح به الحميدي في 








لاعس سس 
رب ای 669 لا يذكرون بسم الله الرحمن الرحیم في أول قراءة ولا 
في آخرما ۱ 

وعن الأوزاعي» عن إسحاق بن أبي طلحة» عن أنس بن مالك يذكر 


فلك» وليس للأوزاعيء عن قتادة» عن أنس في الصحيح غير هنال 
وحديث شيبان أخرجه النسائي بلفظ: يجهر 





قال البيهقي عقب حديث : كانوا يستفتحون القراءة ب الد یره 
هنذا اللفظ أولئ أن يكون محفوطّاء فقد رواه أصحاب قنادة عن قتادة بهذا 
اللفظ؛ منهم: حميد الطويل وأيوب السختياني وهشام الدستواني وسعيد 
بن أبي عروبة وأبان بن يزيد العطار وحماد بن سلمة وغيرهم» وقال 
قال الدارقطني وهو المحفوظ عن قتادة وغيره عن أنس7». 

وأما حديث إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة» عن أنس فأخرجه 
مسلم كما سلف”*». وحديث منصورء عن آنس أخرجه النسائي وقال: 
فلم يسمعنا قراءتها. 

وحديث أيوب ذكره الدارقطني كما سلف» وحديث أ 
أخرجه البيهقي بلفظ: لا يقرءون. بمعنی: لا يجهرون بها. وفي لفظ 
لا يقرءون. فقط ۳ 








نعامة 








() اصحیح سلب 0۲/۳۹ 

0 السابق. 

۳ النسائي ۱۳۹/۷ من طريق شعية وان أبي عروية» عن قتادة؛ عن أنس. 

۵۱/۲ سنن البيهقي الکبری»‎ ٩ 

(0) مسلم ۲0۲/۳۹۹ 

0 سنن النسائي؟ ۱۳۰/۷ 

( «السنن الکبری» ۵۲/۷ كتاب: الصلاة» باب: من قال لا يجهر بها 
وفال اليهتي: ابو تجامة يس بن باک لم یسنج بهالشیخان وال آعلم. 


د التوضيج شح الجامع اسع 
یح قال الدارقطني : أختلف عنه فقيل عنه عن 
ای یل عنه هن لمشت هن ای 
وحدیث الحسن» عن أنس رواه الطبراني بلفظ: كان يسر بها 
وحديث ثابت ذكره البيهقي7". 


وحديث عائذ بن 








۳ 


إذا تقرر ذلك 

فالمراد بافتتاح الصلاة: القراءة؛ والقراءة تسمی صلاة. قال 
تعالی(ولا هر سل ولا عت یاه [الإسراء: 01٠١‏ 

وقال ##: #قسمت الصلاة بيني وبين عبدي تصفین*؟۴ فذکر فاتحة 
الکتاب ولو كان ما ترجم به الباب لكان حديثه الثاني فیما يقول بين 
التكبير والقراءة مرفوغا بهذا وهلذا بذاك؛ لأن هنذا قول شيء بعد 
التكبير سوى الفاتحة. 

وقد تمسك بالحديث أصحاب مالك وغيرهم على ترك التسمية في 
أبتداء الفاتحةء وأنها ليست منها”*» وتأوله الشافعي. 

والأكثرون القائلون بأنها من الفاتحة" على أن المراد: يستفتح 
القراءة بسورة الحمد لا يسورة آخری: 

وقد قامت أدلة عليئ أن البسملة منها في عدة أحاديث» وقد صنف 


1 «علل الدارقطني؛ 337/18 

۱ «المعجم الکیر» /١‏ 797-798 (0۷۳۹. وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۰۸/۲ 
رواه الطبراني في «الكبيرء وهالاوسطه ورجاله موثقون. 

0 ستن البيهقي؛ 01/7 

() رواه مسلم برقم (۳۹۵) كتاب: الصلاة» باب: وجوب قراءة الفاتحة في كل ره 

(ه) «المدونة» ۰3۸/۱ «عيون المجالس؛ ۰۲۹۲/۱ «المتقين؟ ۱۵۰/۱ 

انح ا ٩۳۸۱‏ «الأوسط» ۰۱۲۵-۱۱۹۸۳ «المجموع» ۲۸۹/۳ 











سا سس( 
في ذلك وفي الجهر بها : سلیم الرازي") والخطیب"» حتی ابن عبد 
البر من المالكية'". وشفی فيها أبو شامة في مجلدا*؟ 


)١(‏ سلیم الرازي هو ابن أيوبء تقدمت ترجمته في باب: إمامة العبد والمولئ. 
ومصتفه المشار إليه هو کاب «البسملة». قال الذهبي في ترجمته من «السيره 
۷ وله كتاب: «البسملة» سمعتاء.اه. وقيل أسمه «المقنعة في سمل 
أشار إليه أبو شامة في كتابه الآني التعريف بهء وقد أشار المصنف ای أيضًا في 
«الإعلام بفوائد عمدة الأحكام؛ ۳۵/۳ 

تقدمت ترجمة الخطيب في المقدمة» وتقدم ذكره مارا وتكرارًا. ومصفه المشار له 
هو كتاب "البسملة وأنها من القاتحة» هكذا ذکره الذحبي في #السير» 0741/14 وني 
"تاريخ الإسلام» ۰۹۸/۳۱ وكذا الصفدي في «الوافي بالوفيات؛ ۱۹۸/۷. وذكره 
ابن الجوزي في #المنتظم» ۲۹۹/۸ باسم : لهج الصواب في أن النسمية من فان 
الكتاب» وذكره ياقوت في امعجم الأدباء» 000/١‏ باسم : منهج الصواب في أن 
التسمية من فاتحة الكتاب؟ وفي #المستفاد من تاريخ بغذاده ص04 باسم : منهج 

أو نهج- سبيل الصواب في أن اسب آي في فائحة الكتاب». 

وللخطيب كتاب آخر سمه «الجهر بالبسملة؛ ذكره الذهبي في «السيرة ۲٩۱/۱۸‏ وفي 

«تاريخ الإسلام؛ ۰۹۸/۳۱ والصفدي ۰۱۹۸/۷ وان الجوزي ۰۲۲۱/۸ ويافوت 

۱ ووجه ابن الجوزي انا لهاذا الكتاب فقال: ثم تجرد الخطيب لجمع 

أحاديث الجهر: فأزرئ علئ علمه بتغطية ما ظن أنه لا يتكشف» وقد حصرنا مادکره 

ويينا وهنه ووهيه عل قدر ما يحتمله التعليق .اه «اتحتیق+ ۳9۷/۱ 

ولمحمد بن عبد الهادي الحنبلي كتاب في الرد علئ کناب الخطيب هثناء ذكر ذلك 

AI 
وللحافظ الذهبي كتاب «مختصر الجهر بالبسملة؛ للخطيب مطبوع. وممن ذكر أن‎ 
4١۷/١ اللخطيب تصنيف في هنا الباب الحافظ ابن رجب في «القتح»‎ 
.۳۵/۳ والمصتف في «الإعلام»‎ 

60 تقدمت ترجمة ابن عبد البر في المقدمة» وتقدم ذكره أيضًا كيرا جگاه ومصنفه 
المشار له هو كتاب: «الإنصاف فيما بين علماء المسلمين في قراءة بسم الله 
الرحمن الرحيم في فاتحة الكتاب من الأختلاف: وهو مطبوع. 

(4) أبو شامة هو عبد الوحمن بن إسماعيل بن إبراهيم بن عثمانء الإمام العلامة = 


wm 














س( د اوضع شرح الجامع الصحيع 
وعندنا وعند أحمد أنها آية منها. 
وقال آبو حنيفة ومالك: ليست آية منها ولا من غيرها". 
وعندنا يستحب الجهر بها في ما يجهر فيه" وبه قال أکثر العلما 
وخالف أحمد“" وأبو حنيفة"". ثم الأحاديث الواردة في الجهر كثيرة 
فو النون» شهاب الدين» أبو القاسم» المقدسي الاصل الدمشقي» الشافمي» 
الفقيه - المقرئ» التحوي. 
كنب الكثير من العلوم وأتقن الفقه ودرس وأفتئ وبرع في فن العربية ؛ وصنف في 
القراءات شرخا نفسيًا للشاطية؛ واختصر «تاريخ دمشق؛ مرین» وله كتاب «ضوء 
الساري إل معرفة رؤية الباري» وكتاب «البسملة؛ وكتاب «السواك» وکاب 
«الأصول من الأصول» ٠‏ وكان فوق حاجبه الأيسر شامة 








ة توفي أبو شاعة ستة 
خمس وستين وستم 
انظر تمام ترجمته في : «تاريخ الإسلام» ۱۹8/6۹ (۰6۱3۵ «الوافي بالوفيات» 
۸ (۱۲۸)» افوات الوقيات» ۲۹۹/۲۳ (۰6۲۵۱ شف الظنون» 
NEI‏ 
وقد ذكر آصحاب الكتب الأربعة المذكورة كتاب «البسملة» ضمن مؤلفات آبي 
اكمة: وممن سلف إيضًا في هلا لباب: محمد ين نصر المروزي» كما هي 
«المجموع» ۰۲۹۹/۳ وابن خزيمة واسم كتابه #المسالة في البسملة» أشار إليه في 
«صحیحه؛ ۰4۲۸/۱ وابن حبان كما في «المجموع» ۳ 1۹8 والدارقطني واسم 
كتابه «الجهر بالبسملة في الصلاة» أشار إليه في سته! ۰۳۱۱/۱ والحاكم له كناب 
«البسملة»» أشار إليه في «المستدركة ۰۲۳4/۱ والبيهقي كما في «المجموع» 
۳ وغير ذلك. 

() أنظر: «الأم» ۰٩۳/۱‏ وعن أحمد روايتان أنظر «المغنئ» ۷/ ۱07-۱۵۱ 

250 أنظر: «المبسوطة ۰۱0/۱ «عيون المجالس» 595/3 

(0) أنظر: «المجمرع 184/5 

() في هامش الأصل تعليق نصه: من خط الشيخ: آستنل شهر رمضان في الفواصل 
بين السورة والفاتحة. 

6 أنظر: «المفني» ۱۵۰/۲ 

«الأصل 51/1. 











سحتب ان سس( 
متعددة عن جماعة من الصحابة برتقي عددهم إلى أحد وعشرین صحايبًا 
رووا ذلك عن النبي يكل منهم من صرح بذلك ومنهم من فهم من عبارته 
ولم يرد تصریح بالاسرار عنها عن النبي یلا روایتان آحدهما: عن ابن 


مغفل وهي ضعيفة". والثانية: عن انس وهي معللة بما آوجب سقوط 





(۱) روا الترمذي (٤۲)؛‏ وابن ماجه (418): واحمد ۰۸۵/6 ۰۶/۵ والطحاري 
في «شرح معاني الآثارة ۰۲۰۲/۱ وابن عبد البر في #الإتصاف» ۰11۸-13۷ 
وابن الجوزي في «التحقيق» ۳۵۱-۳۵۰/۱ (40۷) من طريق سعيد بن إياس 
الجريري. 
ورواه النسائي ۰۱۳۵/۲ واحمد ۰08/۵ والبيهقي ۰0۲/۲ وابن عبد ابر في 
«الإتصاف» ص۱۷۲-۱۷۱ من طريق عثمان بن غياث: كلاهما عن قيس بن عبیة 
-أي: نعامة الحتفي- عن ابن عبد اله بن مغفل قال: سمعني أبي وأنا في الصلاة 
أقول: بسم الله الرحمن الرحيم» فقال لي : أي بني! محدث» إياك والحدث. قال: 
ولم أر أحدًا من أصحاب رسول الله ف كان أبفض إليه الحدث في الإسلام» يعني 
منه: قال: وقد صليت مع النبي کا ومع أبي بكر ومع عمر ومع عشمان» فلم أسمع 
أحدًا متهم يقولها فلا تقلهاء إذا أنت صليت» فقل: الحمد لله رب العالمين. لفظ 
الترمذي. 
والحديث آشار لصف إلئ ضعفه. وقال ابن عبد البر في «الإنصاف» صی133- 
۷ : وقد زعم قوم أن الجريري آنفرد بهء وليس هو عندي كذلك؛ لأنه قد روا 
اغيره عن قيس. وهو ثقة عند جميعهم -يعني : عثمان بن غياث- وكذلك الجريري» 
ثقة» إلا أنه أخطط في آخر عمرهء واما ابن عبد لله بن مغفل فلم يرو عنه أحد الا 
أبو نعامة» فيما علمت» ومن لم يرو عنه إلا رجل واحد فهو مجهرل؛ والمچهرل 
لا تقوم به حجة. وقال النوري في «الخلاصة» :774/١‏ قال الحفاظ: هو حديث 
ضعيف! لان مداره على ابن عبد الله بن مغفل» وهو مجهرل» وممن صرح بها 
أبن خزيمة وابن عبد البر والخطيب وآخرون. 
وقال نحا من ها الكلام مع زيادة بیان في #لمجموع؛ ۳/ 511-89٠‏ 
وضعف الحديث ایشا الألباني في «ضعیف ابن ماجه؛ (0174. 
ونص الزيلمي في «نصب الراية» /١‏ ۳۳۳-۳۳۲ عليئ أن الحديث قد رواء عن = 














لھ کے ی مومه 
الأحتجاج بها( ومنهم من أحتج بحديث: «قسمت الصلاة بيني وبين 
عبدي نصفین»"" ولا دليل فيه للإسرار. 

الجهر فالحجة قائمة بما شهد له بالصحة منهاء وهو ما 
روي عن ستة من الصحابة : أبي هريرة وأم سلمة وابن عباس وأنس وعلي 
بن أبي طالب وسمرة بن جندب» نبه عل ذلك كله أبو شامة في «مصنفهة 
ولا مزيد عليه" ثم مذهبنا ومذهب الجمهور تعيين الفاتحة كل ركعة» 
وبه قال مالك وأحمد©. 





رآما حدر 





= ابن عبد الله بن مغفل غير أبي تعامة: هما عبد لله بن بريدة وأبو سفيان السمديء 
فيكون بذلك قد روئ هلا الحديث ثلاثة عنه» وهنا كاف في رقع الجهالة عنهء 
فالحديث وان لم يكن من أفسام الصحیح فلا ينزل عن درجة الحسن؛ والحديث 
الحسن يحتج به. وكذا أشار إلى أرتفاع جهالته برواية أكثر من واحد عنه» ابن 
رجب في الفتح 4۱3/۹ وقال الحافظ في «النکت على ابن الصلاح» 918/1 
هو حديث حسن؛ لأن رواته ثقات» ولم يصب من ضعفه. 

(1) رواه ابن خزيمة ۱/ ۲۵۰ (644): والطبراني في «الكبير» ۱/ ۲۰۱-۲۵۵ 0/840 
وفي «الأوسطة ۱3۲/۸ (۰6۸۲۳۷ وین عدي في «الكامل» ۰6۹9/6 وأبو أحمد 
الحاکم في «شعار أصحاب الحديث» (۴۹)ء وأبو نعيم في «الحلية» 914/5 
والضياء في «المختارة» ۲٠١-۲٤۹/۵‏ (۰)۱۸۷۸-۱۸۷۷ والحانظ في «مرافقة 
الخبر الخبر» ۱/ ۲۹۷. من طرق عن الحسن» عن انس أن رسول الله 5 كان يسر 
بيسم الله الرحمن الرحيم في الصلاة وأبو بكر وعمر. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۱۰۸/۲ رجاله موثقوذ. 

0 روا ملم 

0 أنظر بسط ثزه الأحاديث في «الإنصاف» والسجمیع» 
۳۱۳-۸۲ «نصب الرلية» ۱۳۹۳-۳۷۳/۱ ققح الباري» لابن رجب 
۳۲-۳۴۲ «فتح الباري» لابن حجر ۳۱-۲۲۷۲ «التحقيق في أحاديث 
آلخلاف» ۳۵۷-۳۹۳۸۱ 

60 آنظر: «المجمرع» ۰۳۱۸/۳ «المدرتا ۰۷۰-۹۹/۱ «الستي؟ ۱۵۹/۲ 





























قدر الواجب 


قال الرازي: واصحها ما تتاوله الآسم ولا يجب في غير الرکمتین 


الأوليين عنده» ولیس هنذا محل الخوض في ذلك وبسطه» قانه یطول» 
ومحله كتب الخلا 





الحديث الثاني : 
حدیث أبي هريرة قال: کال رَسُولُ اش ل نت ی انگير وَس 





..» الحدیث. 


وهو حديث أخرجه مسلم ایشا" وهو دال على اللأستفتاح. 
وخالف فيه مالك فقال: لا شيء بعد التكبير إلا قراءة الفاتحة» وكره 
السكوت؛ لأنه 8520 لما علم الأعرابي قال: «کبره ثم أفرأ»”". 
أما ابن العربي فذكر عنه أنه كان يقول كلمات عمر بعد التکبیر: 
سبحاتك اللهم ويحمدك.. إل آخرب۵, 





410 مدا الصتائع» 21۱۱/۱ 

) مسلم (۹۸) كتاب: المساجد. باب: ما يقال بين تكبيرة الإحرام والقراءة» ورمز 
فوقها بالاصل (د س ق) إشارة إل أن الحديث عند أبي دود والساني وان مجه 
وهو كذلك أنظر: «سنن أبي دار (۰0۷۸۱ والنسائي ۰8۰/۱ وابن ماجه(۸۰۵. 

(۳) سيأتي برقم (۷0۷) باب: وجوب القراءة للإمام والمأموم. 

(4) «عارضة الأحوذي؟ ۲/ 45-41 





ہ7 د اوس س الجامع سے سس 


وقال الاوزاعي والشافعي وأحمد: یستحب". وأخذ الشافعي 
بحديث علي الثابت في «صحيح مسلم»: «وجهت وجهي..٠‏ إل آخره". 

وزاد عليه أبر يوسف التسبيح في أوله”": واقتصر عليه أبو 
الا: یسیح* وكذا قال آحمد؛ فيقول: سبحانك اللهم 
وبحمدك وتبارك آسمك وتعالئ جدك ولا له غيرك". والاصح وقفه 
على عمر كما قاله الدارقطني والحاكم وابن خزيمة والبيهقي”'. وهو 
في مسلم من حديث عبدة عنه» ولم يسمع منه. كما قاله آبو علي 
الجياني”؟ وغيره وبعض أصحابنا. هذا الأول 

وفي «المحيط؛ من كتب | قوله: وجهت وجهي ۰ 
قبل التكبيرء وقيل: لا بستحب؛ لتطويل القيام مستقبل القبلة من غير 


0 











ومحمد» 














أظر: «المجموع؛ ۲۷۹-1۷١/١‏ «لسترعب» 0۱۳۷/۷ الشرح الکیره 

۳ 

050 مسلم برقم 0/91 كتاب: صلاة السافرين» باب: الدعاء في صلاة 

(6 أنظر: «مختصر أختلاف العلماءة ۲۰۰/۱ 

(4) آنظر: «مختصر العلحاوي» ص ۳3 

0 أنظر: «المستوعب» ۰۱۳۷/۲ «لمتي» ۰۱۸۲/۷ 

0 تن الدارقطتي» 1۹۹/۱ كتاب: الصلاته یاب: دعاء الأستتاحبعد الکیر» 

ورواه من عدة وجوه مرفوعا وموقوفّاء «المستدرك» ۲۳9/۱ کتاب: الصلاته 

پاب:دعاءآنتاح الصلاة. ورواء متا وقال: وقد سند هلا الحديث عن عمر 

ولا بصح» «صحيح ابن خزيمة؛ 140/١‏ (411) كتاب: الصلاةء باب: إياحة 

الدعاء بعد التكير وقبل القراءة» «السنن الكبرئل» ۲/ 70-74 كتاب: الصلاته 

باب: الأستفتاح بسبحانك اللهم ويحمدك. 

0 «تقبيد المهمل» 401/6. ووافقه القاضي عياض وان علئ كلامه هذا في «إكمال. 
المعلم» ۲۸۹/۲. وللنووي إجابة على هنذا الاشكال. آنظره في اشرح ملم 
۱۱۲-۶ 

(8) «المحيط البرهائي» ۱۱۰/۲ 





اللبل وقيامه. 








س سس 


+ لمو 





صلاةء وانما قدم الشافعي الأستفتاح باوجهت وجهي. 
القرآن» والا فحدیث أبي هريرة في الباب أقوئ منه. 

وأجاب عنه ابن الجوزي بأنه كان في أول الأمر أو في النافلة. قلت : 
في النسائي من حديث محمد بن مسلمة أنه ## كان إذا قام يصلي 
تطوعا( قاله. لكن في «صحيح أبي حاتم بن حبان»: كان إذا قام إلى 
الصلاة المكتوبة قال 

وقال ابن قدامة: العمل به متروك» فإنا لا نعلم أحدًا أستفتح 
بالحدیث كله» وإنما يستفتحون بأوله”" وهو عجيب منه! 











قال الشافعي في «الأم» باستحباب جميعه“. وممن نقله عنه: ابن 
الأثير في «شرح المسندا» وأما المزني فروئ عنه إلى قوله: 
والمسلمین"*. وهو في حق الامام فقط. ووقع في ابن بطال أن 
الشافعي قال: أحب للإمام أن تكون له سكتة بين التكبير والقراءة؟ 
ليقرأ الماموم فيها. ثم قال: وحديث أبي هريرة يرد على العلة التي 
علل بها الشافعي هه السكتة؛ لان آبا هريرة سأل الشارع عنها فقال: 
«أقول: اللهم باعد..» إلئ آخره» ولو كانت ليقرأ من وراء الإمام فيها 
لذکر ذلك» فبين أن السكتة لغير ما قاله الشافعي(. 











)١‏ النسائي ۱۳۱/۲ كتاب: الأفتاح. 
0 «صحيح أبن حبانة ۱۷۷۲-۱۷۷۱(۷۱-۹۸/۵) كتاب: الصلاةء باب: صفة. 
الصلاة. من حديث علي بن أبي طالب» وهو في صحيح مسلم؟ (0/01. 

© «لستي» ۱۰/۲ 

۹۲/۱۰۸ ۵ 

(5) «الشافي شرح مسند الشافعي» ۵۳۷/۱. 
00 شرح ابن بطالة ۳۹۳-۴۹۱/۲ 


7 سس س س سس مت 


وهلذا الذي قاله عن الشافعي غلط من أصله فان الذي آستحبه 





الثالثة بعد قوله: آمين» فتنبه لذلك» ثم قال ابن بطال: ولو كانت هل 
السكتة فيما واظب عليها الشارع لم يخف ذلك. ولنقلها أهل المدينة 


عيانًا وعملا» فيحتمل أنه 8 فعلها ز تركهاء فتركها واسع7. 
: كان إذا قام إلى الصلاةء ويلفظ : كان إذا 
قام يصلي تطوقا. وبلفظ: كان إذا قام إلى الصلاة المکتوية قاله. وكان 
هنا تشعر بكثرة الفعل أو المداومة عليه. 

إذا تقر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

آحدها 

قوله: ((سکانة): هو بكسر الهمزة: افعالة من السکوت. 

قال ابن التین: سكوئًا كلامًا بعده أو قراءة مع قصر 
المدة. والمراد بالسكوت هنا سكوت عن الجهر لا سكوت مطلق عن 
القول لا عن الذكر والدعاء بدليل قوله بعده: ما تقول؟ فإنه مشعر بأنه 
فهم في سكوته قولا. 

ان 











(هنية) القليل من الزمان» وأصله: هنةء ثم صغر هنية -کما في رواية 
الكتاب- ثم آبدلت الياء المشددة هاء في رواية أخرئ”". وضبطها 





0 شرح اين بطاله ۳0۲/۲ 

0 أخرج هله الرواية النسائي ۱۲۹-٠۲۸/١‏ كتاب: الآنتتاح» باب: الدعاء بين 
التكير والقراءة» وین حبان في ۷۷-۷۱/۵ (108-19/3). كتاب: الصلاقة 
یاب: صفة الصلاة» وابن خزيمة 77/5 (۱3۳۰) كتاب: الصلاةء باب: الرخصة 
في خصوصية الإمام نفسه بالدعاء دون المأمومين. 








gg _ 


القرطبي بالهمز عن رواية الجمهور"". وخالف النووي في «شرحه 
فقال: من همزها فقد أخطا. 








فيه تفدية الشارع بالأباء والأمهات» وهو إجماع» وهل يجوز تفدية 
غيره من المؤمنين؟ فيه مذاهب أصحها: نعم بلا كراهة» وثانيها: المنع 
وذلك خاص به. وثالثها: يجوز تفدية العلماء الصالحين الأخيار دون 
غیرهم؛ لأنهم هم الوراث المنتفع بهم بخلاف غيرهم”" .رابعها: 
المراد بالمباعدة ترك المؤاخذةء وكذا الغسل. والدنس: الوسخ» ولا 
شك أنه في الوب الأبيض أظهر من غيره من الألوان» ولذا وقع 
التشیه به. 

وقوله: «بالماء والثلج والبرده : فيه آستعارة للمبالغة في التنظيف من 
الذنوب» والمراد: أذاقه لذة غفران ذنوبه. وقد أوضحت الكلام على هذا 
الحديث في «شرح العمدة؛ فليراجع من © 

وفي «مسند البزار» الأمر بذلك أخرجه من حديث خبيب بن سلیمان 
بن سمرة عن آبيه» عن جده أن رسول الله 6 قال: «إذا صلئ أحدكم 
فلیقل: اللهم باعد بيني وبين خطيئتي كما باعدت بين المشرق 
والمغرب. اللهم إني أعوذ بك أن تصد عني بوجهك يوم القيامةء 
اللهم نقني من الخطايا كما ینقی الثوب الأبيض من الدنسء اللهم 















(0) «المقهم؟ ۱۱/۲ 
0 «صحيح مسلم بشرح الوري؛ ۹0/۰ 
0 آنظر: العلا لاا 

۵/۲ ay (O 


ر ۳[ التوضیح لشرح الجا شبن حت 


أحيني مسلمًا وأمتني سلما" میب ووالده» وثقهما ابن مبان فر 
ابن القطان حديثه لجهالتهما غير جید؟. 

قال الشافعي: قال بعض من خالفنا: أستفتح بسبحاتك اللهم 
وبحمدك. وأن أول ما يبدأ بقوله وفعله ما كان في کتاب الله تعالئ 
وسنة رسوله» قال: قد رويت هذا القول عن النبي يا من حديث 
بعض آهل مدينتكم» قلنا له ولبعض من حضره: أحافظ من رويت عنه 
هذا القول وتحتج بحديثه؟ قال عامة من حضره: لا ليس بحافظ. 
قال: قلت: فكيف يجوز أن يعارض برواية من لا يحفظ ولا يقبل 
حديث مثله على الأنفراد رواية من 

قال البيهقي في «المعرفة»: وإنما ا ا حليك رچ 
عانشة(؟. أي: في أبي داود والترمذي والدارقطني. 

قال الترمذي: لا نعرفه من حديث عائشة إلا من هذا الوجه. 

وأعله أبو داود. وقال الدارقطني: ليس بقوي. وقال الييهقي 








د8 











محفوظ. وأماالحاکم تصححه من طریقآيي داود علل شرط الشيطين. 


ثم قال: وله شاهد صحیح الاسناد» فذکر حديث حارثة» قال: وان 
لم يكن مالك يرضاه فقد رضیه آفرانه من الأئمة» قال: ولا أحفظ في 





(0) «البحر الزخارة 403/٠١‏ (4314)) باب: ما يستفتح به الصلاة. قال الهيثمي في 
«المجمع» ۱۰۹/۲ : إسناده ضعيف. وقال الحافظ ابن رجب في «الفتح» 591/1" 
حديث غريب؛ إسناده فيه ضعف. 

200 «الثقات» ۰۳۱6/6 ترجمة سليمان بن سمرةه 794/8 ترجمة خیب بن سليمان. 

(۳) مین الوهم والإيهام؛ ۳/ ۰6۱۱۱۰۱۳۱۷ ۱۳۸/۹ (۲۳۷۹).قال ابن القطان في 
الموضع الأول: علة حديث سمرة» هي الجهل بحال خییب وأبيه.اه بتصرف. 

(4) نقل كلام الشافعي هذا البيهقي في «معرفة الستن والآثارة ۲/ 543-848 

0 «المعرفةة 845/5 





ان سس 


قوله: «سبحانك اللهم وبحمدك أصح من 






(1) خلامة ما ذكره المصتف حرحمه ا- أن حديث مائشة هلا روي من طرقین: 


الأول: عن طلق بن غنام» عن عبد السلام بن حرب الملائي » عن بديل بن ميسرة» 
عن أبي الجوزاء؛ عن عائشة. رواه من هلا الطريق أبو دود (١۷۷)ء‏ والدارقطني 
۱ والحاكم ۰۲۳۵/۱ واليهقي في «السنن» ۲/ ۱۳۵-۳۸ وني #المعرفةة 
اسم (ts‏ 

قال أبو داود: وها الحديث ليس بالمشهور: لم بروه إلا طلق بن غنام؛ وقد روئ 
قصة الصلاة عن بديل جماعة لم يذكروا فيه شيكا من هلذا. وقال الدارقطني: ليس 
هلذا الحديث بالقوي. وقال البيهقي في «المعرفة»: ليس بمحفوظ. ومال المصنف 
في «البدر المثير» ۵۳۳/۳ وقال: لکنه مرسل» فإنه من رواية آي 
عائشة. وقال الحافظ في «التلخيص» ۲۲۱/۱: رجال إسناده ثقات» 
اع. وصححه الألباني في «صحيح أبي هاودا (0/44. 

الطريق الثني : عن أبي معاوية. عن حارثة بن أبي الرجال عن عمرة عن عائشة. 
ورواء من هنا الطريق الترمفي (8؟)» وابن ماجه (405)» وابن خزيمة ۲۳۹/۱ 
(۰)6۷۰ والدارقي ۰۳۰۱/۱ والحاكم كما في «إتحاف المهرةة 2۳۰/۱۷ 
0058185011 واليهقي في «سته؟ ۴۲/۲ وفي «المعرفة؛ 543/5 

تبيه هام: الحديث بهذا الإمناد سقط من مطبرع «المستدركة؛ لا عزونه 
#للإتحاف» وقد علق محقق «الإتحاف؛ - وقد وضع إسناد الحاكم للحديث وقول 
صحيح الإسناد بين هلالين أو قوسين- قال: ما يين الهلالين ساقط من المطبوع» 
وهو موجود في أصل مخطوطة رواق المغارية «للستدرك؛ /١‏ 1/118 .اه 

قال ابن خزيمة: حارثة ليس من يحتج أهل الحديث بحديثه. وقال اليهقي في 
وهلذا لم تكتبه إلا من حديث حارثة بن آييالرجال» وهو ضعيف. وزاد 
في «المعرفة»: لا يحتج به» ضعفه ابن معين وأحمد رالبخاري وغيرهم. وضعفه 
الحافظ أيضًا في «التلخيص» ۲۲۹/۱ بحارئة. وقال الألباثي في «صحیح أبي داو 
۳ بهذین الطريقين يأخذ الحديث قوة» وله شواهد برتقي بها إل درجة 
الصحيح. وانظر: هیده ۲۰/ ۲٠١-۲۰‏ «نتائج الأفكار؟ 40۰-۳۹3/۱. 


















س( سس التوضيج لشرح الجامع الصحيع سس 
وفي الدارقطني من حديث جابر: كان يك يستفتح الصلاة بسبحانك 
اللهم ويحمدك. 
قال ابن الجوزي وابن قدامة: رجال إسناده كلهم ثقات. 
وضعفه اليهقي. وقال آبو زرعة. كذب لا أصل له(؟, 


() حديث جابر بهذا اللفظ رواه البيهقي ۳۵/۷ من طريق بشر بن شعيب بن آمي 
حمزةه عن .بن آي حمزة» عن محمد بن المنكدر» عن جابر أن رسول 
الله كان إذا أستضتح الصلاة قال: «سبحائك اللهم وبحمدك وتبارك أسمك وتعال 
جدك ولا له غيرك؛ وجهت وجهي للذي فطر السموات والأرض حنينًا وما آنا من 
المشركين إن صلاتي ونسكي ومحباي ومماتي له رب العالمين لا شريك .ما 
الدارقطني فرواه ۲۹۸/۱ من طريق شريح بن يزهدء عن شعيب بن أبي حمزة به 
.بلفظ: كان إذا أستفتح الصلاة قال: «إن صلاتي ونسكي ومحياي ومماتي لله رب 
العالمين..؛ الحديث 
ولیس فيه القطعة التي ذكرها المصنف. ورواه من هلا الطريق ويهذا اللفظ أبشاء 
النساتي ۰۱۲۹/۲ الطبراني في «مستد الشاميين» ٠١١-۱٤۹/٤‏ 001414 وفي 
«الدصاء» ۲/ ۱۰۳۱-۱۰۴۰ (۰644۹ وابن الجوزي في «التحقيق» 545/1 
وقال الحافظ في «نتائج الأفكار» :400/١‏ سنده جید» وقال في 1404/١‏ 
منده قوي. 
تتمة هامة: الحدیث الذي رواء الدارقطني باللفظ الذي ذكره المصنف -رحمه 
الله- رواه 1۹۸/۱- ۲۹۹ عن آيي سعيد الخدري. 
ورواه ایا أبو داود (09/78. والترمذي »)۲٤۲(‏ والساني ۰۱۳۲/۲ وابن ماجه 
۰۰ وأحمد 80/8 ۰1٩‏ والبيهقي ۰۳۸/۷ وني «لمعرفته ۳۹۸/۲ 
(۳۰۰۵ وان الجوزي في «التحقيق» ۲6۱/۱ (۰)64۱ والحافظ في «ننائج 
الانکاه 4۰۲/۱ 
فيقول -والله اعلم- أن المصتف -رحمه الله- قد جانب الصواب لما ذکر هذا 
الحديث فذكره عن جابرء أو أنه خطا من الاسخ» والله أعلم. 
ونقل المصنف عن ابن قدامة كلامه علن ها الحديث ففيه نظر؛ لان ابن قدامة لم 
يقل هذا الكلام علي حديث جابر ولا حديث أبي سعید. بل قاله عل حديث انس = 

















تب ان سس( 
قلت: ويلي حدیث أبي هريرة وعلي") في الصحة» حدیث أنس 
الثابت في «صحیح مسلم» أن رجلا جاء إلى الصلاة وقد حفزه الفس 
ال: الله أكبر الحمد لله حمدًا 
رسول الله ك صلاته قال: «أيكم المتكلم فإنه لم يقل بأسًا لقد رايت 
آثني عشر ملكا يبتدرونها أيهما يرفعهاه”". 
وفي الباب عدة أحاديث لا تقاوم بما ذكرناء. 














متهت هی مجهمی 





= الذي رواه الدارقطني ۳۰۰/۱ فقال في «المغني؟ ۱44/۲: وعن أبي سعيدء عن 
لبي مثله» رواه النسائي والترمذي؛ ورواه نس وإسناد حديثه كلهم ثقات» 
رواه الدارقطني. 
وحديث أبي سعيد ضعفه النووي في «المجموع» ۰0۷۷/۲ وخالفه الحافظ فحسته 
في «ننائج الأفكارء »٠٠۴-٤٠۲/۱‏ وكذا الألباني فقال في «صحيح أبي داودة 
(4۸: إستاده صحيح. 

(1) حديث أبي هريرة هو حديث الباب (0/44: وراه مسلم (۵۹۸). وحديث علي 
رواه مسلم (0//1. 

( «صحيح سلم» (۰۰) كتاب: المساجدء باب: ما يقال بين تكييرة الإحرام 
والقراة. 








تو ےکی نے 


۰ باب 





الأَرْض». 1۳۱۵- فتع: 1۱۳۱/۲ 
کر فيه حدیث آسماء بنت أبي بكر رضم الله عنها اَن ال که صل 
صَلااً الكْسُوفِء فقام وأطال القیام .. الحدیث بطوله. 

وسيأتي إن شاء الله تعالی في بابه» وفي کتاب: الشرب(. وقد 
سلف طرف منه في رؤية الجنة والنارء في باب: من آجاب الفتیا 
باشارة اليد والرأاس"» وحذفه ابن بطال من «شرحه»» وکذا آبو 
نعيم» ولما ذکره الاسماعيلي قال: بلا ترجمة وانظر وجه مناسبته لهاء 
والذي ظهر لي فيه أن الامام له أن ينظر ما آمامه» فان الشارع رأی 
الجنة والثار في الصلا 











سيأتي برقم (۴۳۹) باب: فضل سقي الماء. 
() برقم (43) كتاب العلم. 


0 


سے کتاب الذان 4 
وقد ذکر بعده حکم رفع البصر إلى الإمام والی السما 
وقوله: ( «اجترات» ) أي: أقدمت. والقطاف: العنقود. 
وقوله: ( آنا معهم» ): كذا هنا. وفي ابن ماجه: فوأنا فيهم»0". 
قال الاسماعيلي: والصحیح: «وأنا معهم» وقد يسقط الف 

الأستفهام في مواضع. 
وقال ابن الجوزي: «وأنا معهم»: أستفهام أسقط منه الالف. 
وفيه: أن الجنة والنار مخلوقتان وهو مذهب أهل السنة. 
وقوله: ( «فإذا أمرأة» ) أي: حميرية كما جاء في بعض الروايات”". 
وقوله: ( «تخدشها هرة» ) قال ابن الأثير: خدش الجلد: قشره بعود 

أو نجوه" 
و(الخشاش): مثلث الخاء: هو هوامها. 








مجهت دی وی 


0( سنن ابن ماجدة 0017360 

۲ رواء مسلم (4:4) كتاب: صلاة الکسوف» باب: ما رض على النبي 48 في 
صلاة الكسوف من آمر الجنة والتارء وأحمد ۲۷/۳ من حديث جابر. 

( «التهاية في غريب الحديث» 14/5 











سس كتاب الأتان راک 





وهذا سلف في باب: عظة الإمام الناس في إتمام الصلاة. 
وقد أختلف العلماء في أي موضع ينظر المصلي في صلاته؟ 
فقال الكوفيون" والشافعي"؟ وإسحاق وأبو ثور" : ينظر إل 
موضع سجوده. 

وروي ذلك عن إبراهيم وابن سیرین 


(۱) سيأتي برقم (۱۲۱۷ كتاب: العمل في الصلاق 

() برقم .)٤۱۹(‏ كتاب: الصلاة. 

۳ أنظر: «لاصل؛ ۰۸/۱ امختصر آختلاف العلماء؟ ۰۲۰۰/۱ ۷ 

(4) النَظر: الاوسط» ۰۲۷۳/۴ «معرفة السنن لاه ۰۲۰۵/۳ «حلية العلماء» ۵۲/۲ 

() أنظر: «الاوسط» ۰۲۷۴/۳ «شرح ابن بطال» 525/7 

0 عنهم ابن أبي شيية في #مصنفها 4/5 (۰30۰1 00۰۲ 

0 لم أقف علئ نا القول للشافعي» لکن ورد ما يدل عليه من قوله كما في «معرفة. 
السنن والآثارء ۲۰۵/۲ حيث قال: واستحب الشافمي في کاب البويطي أن ينظر 
المصلي في صلاته إلئ موضع سجوده» قال: وان رمئ بصره أمامه كان نیا 
والخشوع آفضل» ولا يلتفت في صلاته يمينا ولا شماا.اه وا أعلم. 





















س( ۲ س ارس س الجمع شمه سے 
وفیه حديث من طريق ابن عباس في «کامل ابن عدي» ليس من شرط 
هذا الصحيح» بل فيه رجل مجهول منكر الحديث"". نعم السنة أن 
لا يجاوز بصره إشارته في التشهد لحديث ابن الزبير في «سنن أبي 
E‏ ب 
واستثتی بعض آصحابنا ما إذا كان مشاهد الكعبة فانه ينظر إليها". 
قال القاضي الحسين: ينظر إل موضع سجوده في حال قيامه» 
وال قدمیه في رکوعه وال أنفه في سجوده وحجره في تشهده؛ لان 
آمتداد النظر يلهي فإذا قصر كان آولی*) 
وقال مالك: ينظر آمامه» ولیس عليه أن ينظر إل موضع سجوده 


01 رواء ابن عدي في «لکامل» ۰۳۱۳/۹ فقال: حدئنا متصور بن سلمة» حدشا 
أبو القي: هشام بن عبد الملك؛ شاب قال: حدشي علي بن أبي علي القرشيء 
قال: حدثي ابن جریج. عن عطاء» عن ابن عباس قال : كان رسول الله و إذا نام 
إلى الصلاة لم ينظر إلا إل موضع سجوده. 

0 أبو داود (۰6۹۹۰ ورواء أيضًا: النسائي ۰۳۹/۳ وأحمد ۰۳/4 وابن غزيمة 
۷۸۱ وابن حبان ۲۷۱/۵ 140(„ 

250 أنظر: «التجم الوهاج ۰۱۷۷/۲ «مغني المحتاج» ۱۸۰/۱ 

(4) هو حسين بن محمد بن أحمدء العلامة شيخ الشافعية بخراسان» ابو علي 
المروذيء ويقال أيضًا: المرورفي. تفقه بابي بكر القفال» له 
الكبرئ»» «الفتاوئ» وغير ذلك» وكان من أوعية العلم» ركان يعرف بحبر الأمةء 
مات بمرو الروذ في المحرم سنة أثتتين وستين وأربعمائة. 
أنظر ترجمته في : «تهذيب الأسماء واللغاتة /١‏ ۰۱19-114 «رفيات الأعيان» 
180-145 سیر أعلام البلامه ۱۸/ ۲٠۲-۲۹١‏ «الطيقات؟ للسيكي 
1 

() عزاء النووي في «المجموع ۰3۷۰/۴ والدميري في «النجم الوهاج» ۱۷۷/۲ إلى 
البغوي والمتولي. قلت: وهر قول بعض الحنفية» وقول شريك بن عبد الله. أنظر: 
"تين الحقاتق» ۰۱۰۸/۱ «المفني؟ 590/6 








داودا 
او 


























نب ان سس( 
وهو قائمء ولا يحد في موضع نظره حثا( 

وأحاديث الباب تشهد له؛ لانهم لو لم ینظروا إليه الا ما رأوا 
تأخره حين عرضت عليه جهنم. ولا رأوا ضطراب لحیته» 
ولا آستدلوا بذلك علئ قراءته» ولا نقلوا لك ولا رأوا مناولة ما 
تناول في قبلته حين مثلت له الجنة. 
: ومثل هذا الحديث قوله اق13: «إنما جعل الامام ليؤتم بها ؛ لان 
الأتتمام به لا يكون إلا بمراعاة حركاته في خفضه ورفعه. 

وإنما لم يأخط ## العنقود؛ لأنه من طعام الجنة وهو لا یفن 
ولا يؤكل في الدنيا إلا ما يفنئ؛ لأن الله خلقها للفناء» فلا يكون 
فيها شيء من أمور البقاء(۳. 





وقوله: في حديث البراء: (حتئ يروه قد سجد) كذا بخط 
الدمياطي : (يروه)ء وبخط 


0 أنظر: «المدوتةة 1۳/۱ 





قطب الدين في «شرحه»: پرونه؛ ثم 





التمهيده ۱۳۹۳/۱۷ «لستقی» ۰۲۸۹/۱ الاير 





11/۳ 

وقد أستدلوا علئ ذلك بقوله لین :ننک رالد نژ 1 
et‏ 

قال القرطبي : في هزه الآية حجة واضحة لما ذهب إلبه مالك» ومن وافقه في أن 





المصلي حکمه أن ينظر أمامه لا إل موضع سجوده.اه «الجامع لأحكام القرآنة. 
۲ قال ابن المنذر في «الأوسطة ۲۷۵/۳ بعد أن ذكر قول مالك: وهلي 
غفلة مه أستحب ما كره هل العلم» وكره ما أستحبوه مما هو أسلم للمصلي ولد 
كان من هل العلم في صلاتهم وحفظهم لأبصارهم أن قال بعضهم: إن لم 
يستطع ذلك غمض عينيه. هد 

0 جزه من حديث سلف برقم (1۸۸) باب: إنما جمل الإمام ایانم به من حديث 
عائشة. 

۳ أنظر: شرع ابن بل 56/8 





س( س ارس س الجامع س سس 
قال: قال ابن التين : صوابه: يروه؛ لأنه منصوب. قال: وكذلك هو في 
بعض الروا 

و(التكعكع): اتأخر. قال الخطايي: واصله تکمع فادخلت الكاف؟ 
تلا يجمع بین حرفين من نوع واحدا؟, 

واعترض ابن التين فقال: بظهر لي أنه لثلا يجمع بين ثلاثة احرف 

هه 

وأما جمع حرفین فكثير. 

قوله: ( «لاکلتم منه ما بقیت الدنیاه ) أي: لكان كلما آزیلت حبة 
عادت مکانها مثلها كما تعود في الجنة. 

وقوله في حديث أنس: (ثم رقی المنبر)ء قال ابن ا 
بکسر القاف؛ وكذا هو في القرآن قال تعالئ او 
[الإسراء: من الآية45] قال: ووقع في بعض النسخ: رقی. بفتح آلقاف. 

وقوله : ( «ممثلتين في قبلة هذا الجدار؛ ) يحتمل أن وقع ذلك وهما 
في مكانهماء وظاهر الحديث أنهما أدنيا له. 












: رویناه 





بجعت هق وهن 


() «أعلام الحدیث» 4٩۰/۱‏ 

2 قال أبو زيد: اصل کمکمت: كععت» فاستقلت العرب الجمع بين ثلاثة احرف 
من جنس واحد ففرقوا بينهما بحرف مكررء وله كفكفته عن ذلك؛ وأصله: 
كثفته.اه أنظر: «تهذيب اللغته 4/ 5194 
وأما دسّاماء فقد قال الأنباري: أصلها: دسْسّهاء فاجتمعت الامثال» فوجد 
الأستقالء فأبدل من السين الأخيرة یاعد فصار: دشيهاء ثم قلبت الباء لا 
لتحركها وانفتاح ما قبلها.اه «الييان في غريب إعراب القرآن؛ 9۱۷/۲ 














هلذا الحديث من آفراد البخاري عن مسلم. 
قال علي بن المديني في «علله الكبيرة وعبد الله 

حدثنا يونس بن أنس قال: حلف لي سعيد بن أبي عروب 

عن قتادة شيئًا إلا أن أبا معشر كتب ال أن أكتب له من تفسير 














وأخرجه مسلم منفردًا به من حديث جابر بن سمرة وأبي هرير 

وفي البيهقي من حديث محمد بن سیرین؛ عن أبي هريرة أن قوله 
تعالئ: لين من صلم یش )4 [المؤمدون: ؟] نزلت في 
ذلك ثم قال: والصحيح إرساله""» وصحح شيخه الحاكم أتصاله 
علئ شرط الشيخين 0 





۲۹ ۰0۷۸ «صحيح سلم»‎ ٩ 

(0 «السنن الكبرئئ» ۲۸۳/۲ كتاب: الصلاة» باب: لا بجاوز بصره موضع سجوده. 

20 «المستدرك» ۳۹۳/۲ وقال: هذا حديث صحيح علن شرط الشيخين لولا خلاف 
فيه عل محمد - أي: ابن سيرين- فقد قبل عنه مرسلا ولم بخرج 





س( سے التوضيح لشرح الجامع اسع سس 


والاجماع قائم على العمل بمقتضى الحليث» 
لن ال 


وقال شريح لرجل رآه رفع بصره ويده إلى السماء: آکفف يدك 
واخفض بصرك فإنك لن تراه ولن تاه . 

واختلفوا في رفعه في الدعاء خارج الصلاةء كما قال القاضي: 
فكرهه شريح كما ذکرناه وآخرون”". 

وذكر الطبري عن إبراهيم التيمي أنه قال: كان يكره أن يرفع الرجل 
بصره إلى السماء في الدعاء. يعني : في غير الصلاء). 

وجوزه الأكثرون وقالوا: إن السماء قبلة الدعاء كما أن الكعبة قبلة 
الصلا:" فلا يتكر رفع البصر إليها كما لا یکره رفع اليد. قال تعالئ: 


0 نقل الإجماع على ذلك ابن بطال في «شرحهه ۱۳۹۶/۲ 

25 روا عه اين أبي شيبة في مصتنهه 44/5 (0۳۱۰)- 

0 أنظر: «إكمال المعلمة ۳۸۱۲ 

(4) ذکره ابن بطال في «شرحهة 534/7 

)١(‏ أعلم رحمك الله تعالئ أن السلف وأئمة المسلمين يقولون بان الله فوق سماواته» 
مستو عل عرشه» بائن من خلقه كما دل علي ذلك الكتاب والستة وإجماع سلف 
الأمةء بل ودل عليه ایا العقل؛ والفطرة التي فطر الله عليها لقه من إقرارهم به 
وقصدهم إياء ۰8 نان أحبيت يا عبد الله الإنصاف فقف مع نصوص القرآن 
والسنن: ثم أنظر ما قاله الصحابة والتابعون وأئمة افير في هلزه الآيات» وما 
حكوه من مذاهب السلف» فإما أن تطق بعلم وإما آن تسکت بحلم» ودع المراء 
والجدال؛ فان المراء في القرآن كفر. «العلو؛ لذهيي .140/١‏ 
قال إمام الائمة ابن خزيمة: من لم يقل أن الله فوق سماواته عل عرشه بائن من 
خلقه وجب أن يستتاب» فان تاب وإلا ضربت عتقه ثم ألقي علئ مزبلة؛ لثلا يتأذئ 
بريحه أهل القبلة ولا أل الذمة.اه «مجموع الفتاوئ» ۵/ 
وقيل لابن المبارك: كيف تعرف رينا؟ قال: بأنه فوق السماء السابعة على العرش = 








یکره رقع بصره 














O0 س‎ 





بائن من خلقه. روا الدارمي في «الرد على الجهميةه ص۷٤‏ 
واعلم أن الذين ذهبوا إلئ أن السماء قبلة الدعاء؛ قد توهموا أنه على القول بأن الله 
إذا كان فوق سماواته لكان في جهة؛ وإذا كان في جهة كان محدوكًا وجسمّاء 
رها مردودلوجوه 
۱- أنه لا یجوز إيطال دلالة التصرص بمثل هه التعليلات» ولو جاز هلا لامکن 
كل شخص لا بريد ما يقتضيه النس أن يعلله بمثل هه العلل العليلة. 
1- أن رب السماوات والارض يستحيل عقلا أن يصف نفسه بما يلزمه محذور 
ويلزمه محال أو يودي إلى نقص» كل ذلك مستحيل عقلاء نان الله لا يصف 
نفسه إلا بوصف بالغ من الشرف والعلو والكمال ما يقطع جميع علائق أوهام. 
المشابهة بينه ويين صفات المخلوقين عل حد قوله: لب كيو 
تیه 
۳- أنه إن كان ما ذکرلازئا العلو لزومًا صحیشا فلتقل به؛ لأن لازم كلام الله 
ورسوله حق» إذ أن لله تعالئ يعلم ما يلزم من كلامه وما لا يلزمء ولو كانت 
تصوص العلو تستلزم معنئ فاستًا لينه» كما بين في الحديث القدسي: اها 
ابن آدم أستطعمتك فلم تطممني..» الحديث. «آيات الأسماء والصفات» 
للشتفيطي ص۰۳۷ «شرح العقيدة الواسطية» لابن عثيمين -704/١‏ ۱۳۵۵ 
أما قولهم: إن السماء قيلة الدعاء كما أن الكعبة قبلة الصلاة فمردود من وجوه 
أحدها: أن القول بأن السماء قبلة الدعاء. لم يقله أحد من سلف الأمةء ولا نز 
الله به من سلطان» وهأذا من الأمور الشرعية الدينيةء فلا يجوز أن يخفئ عل 
سلف الامة وعلماتها. 
الثاني : أن قبلة الدعاء هي قبلة الصلاةء نإنه يستحب للداعي أن يستقيل القبلةء 
وكان البي اة يستقبل القبلة في دعائه في مواطن کیره فمن قال: إن للدعاء 
3 أي إن له قبلتين» إحداهما الكعبة والأخرى السماء فقد أبتدع في 
اللین وخالف جماعة المسلمين. 
الثالث: أن القبلة هي ما يستقبله العابد بوجهه كما يستقبل الكعبة في الصلاة 
والدعاء والذكر والذبح ولذلك سميت وجهة؛ والاستقيال خلاف الأستديارء 
فالاستقبال بالوجه والاستدبار الب فأءًا ما حاقاء الإنسان براسه أو يديه أو = 






























سے ارس س س س س 
کر اتا رڈ تا و ۳۹۵9 [النریات:۲۲. 

وقال ابن حزم: لا يحل ذلك» وبه قال طائفة من السلف قال: 
والعجب ممن يجيز صلاة من تعمد في صلاته عملا صح النص 
بتحريمه عليه وشدة الوعيد". 


ی ھی ی 





جبه» نا لا يسمئ قبلة لا حقيقة ولا مجارّاء فلو كانت السماء قبلة الدعاء؛ 
لكان المشروع أن يوجه الداعي وجهه إليهاء وهنا لم يشرع» والمرضع الذي تفع 
اليد إليه لا یسم قبلة لا حقيقة ولا مجارًا. 
الرابع: أن أمر التوجه في الدعاء إلى الجهة العلوية مركوز في الفطر» والمستقبل 

يعلم أن الله تعالئ ليس هناك بخلاف الداعي » فإنه يتوجه إلئ ره وخالقه 
ویرجو الرحمة أن تتزل من عنده. 

انظر: #شرح العقيدة الطحاوية» ۳۹۲/۲ ويراجع ما ذكره ابن تيمية في «ييان 

تلیس الجهمیة» 401/7 وما ها 
)١(‏ أنظر: «إكمال المعلم؛ ۰۳6۱/۲ «المقهمء ۰۹۰/۲ «سلم بشرح الوري» 

ort 
۷ 11/6 الحا‎ 0 



















ال او عن الالیقاب في 
اة الب (۳۹۱- فتح: 


نشي ألم مه تب لن 
(نظر: ۳- مسلم؛ اهه- فتع: 1۳۱/۲ 
سل رول الو 1 و عَنّْ ن الاب 





رتعجبت من الحاکم حيث قال في امستدرک» 
إخراجه". 
وطرقه الدارقطني في «علله» وقال: رفعه أصح من وقفه0". 


وسلف فقهه» في باب من دخل ليؤم الناس. 





وهلذا الحديث سلف أيضًا في باب: إذا صلئ في ثوب له أعلام”". 


0 «المستدرك» ۰۲۳۷/۱ 


(0_نقل ذلك ایشا عنه ابن رجب في «لفتح! 440/۲ 
۳ سبق برقم (۳۷۳) کتاب الصلاة. 





ع( سد لتوضيج س الجامع الصحيع سس 

ووجه مناسبة إيراده هنا أن العلم إنما يكون على الکتف» ولا شك في 
كراهة الألتفات عند العلماء بل قال المتولي”'' من أصحابنا : إنه حرام 
لقرله #: لا يزال الله مقبلا على العبد في صلاته ما لم يلتفت فإذا التفت 
آنصرف عنه»» رواه أبو داود والنسائي من حديث أبي ذر(۳. 

وقال الحاكم في «مستدركه»: صحيح الاسناد؟ 

والأشهر عندنا: الكراهة» وذلك أنه إذا التفت يميئًا وشمالًا ترك 
الإقبال علئ صلاته» وفارق الخشوع المأمور به في الصلاة؛ ولذلك 
جعله الشارع أختلاسًا للشيطان من الصلاة. 








(1) هو العلامة» شيخ الشافعيةء آبو سعد» عبد الرحمن بن مأمون بن علي اليسابوري 
المثرلي» قرس ببغداد بالتظامية بعد الشيخ أبي إسحاق» ثم عزل بابن الصباغ ثم 
بعد مُديدة أعيد إلبها. تفقه بالقاضي حسين» وبايي سهل أحمد بن علي بيخارئ» 
وعلى الفوراني بمروء وبرع ويل الأقران. له تاب «التمة» الذي تم به کناب 
«الإانة» لشيخه الفوارني فعاجلته بمنية عن تكميله. أنتهئ فيه إلى الحدودء وله 
مختصر في الفرائض. مات ببغداد سنة ثمان وسبعين وأريعماثة. 
انظر ترجمته في: درفيات الأعيان» ٠۴١-٠۴۳/۳‏ سیر أعلام البلا 
۰0۸۱-۱۸ «الطبقات الكبرئ» للسيكي ۰9/۵ 

0 أنظر: «النجم الوهاج» ۰۲۳۷/۲ «مغني المحتاج؟ ۲۱/۱ 

6۳ رواه أبو داود (409)» والنسائي ۰۸/۲ وأحمد ۰۱۷۲/۵ واین خزيمة ۲4۳/۱- 
۸ ۰66۸۲ وال المنذري في #مختصره» 144/۱: أبو الأحوص هلا لا 
يعرف له أسمء وهو مولئ بني لیث» وقيل : مول بني غفار. ولم يرو عته غير الزهري: 
قال يحيئ بن سعيد : ليس هربشي»» وقال أب أحمد الكرايسي : ليس بالمتين مندهم. 
وقال النووي في «خلاصة الإحكام» ۱/ 485 : رواء أبوداود والنسائي بإسناد فيه رجل 
فيه جهالةء ولم يضعفه أبر داود فهو ند حسن. ونظر: "صحيح أبِي داودا (845), 

9) اترك ۲۳۱/۱ 

() أنظر: «لحاري» ۱۸۸/۲ «اليان» ۰۳۱۷/۲ «المجموع» ۰۲۹/4 «أستى 
السطالب» 188/١‏ 




















0 





O0 کس‎ 


وأما إذا التفت لأمر يعن له من أمر الصلاة أو غيرها فمباح له ذلك 
وليس من الشیطان؟, 
وفيه حض على إحضار المصلي ذهنه ونيته لمناجاته ريه ولا يشتغل 
بأمر دنياه» وذلك [ان]'" المرء لا يستطيع أن يخلص صلاته من الفكر في 
أمور دنياه؛ لان الشارع أخبر أن الشيطان يأتي إليه في صلاته فيقول له 
آذکر كذاء أذكر كذا”"؛ لأنه موكل به في ذلك. وقد قال اة: «من صل 
ركعتين لا يحدث فيهما نفسه غفر له ما تقدم من ذنيه» وهلا ما هو 
لمغالبة الإنسان» فمن جاهد شیطانه ونفثه وجبت له الجنة. 
وقد نظر ات# إلى غلّم الخميصة وقال أنها شغلته» فهاذا مما 
لا يستطاع علي دفعه في الأعم. 
) وإلئ هثنا ذهب جمهرر الفقهاء من المالكية والشافمية والحنابلة راستدلوا عل 
فلك بحديث أبي بكر عندما التفت في الصلاة» فرأئ رسول الله #6 فتأخر. يني 
برقم (0184: ومسلم (۰68۲۱ ويما رواه بو داود (413) عن سهل بن الحنظلية 
قال: ثوب بالصلاة يعني صلاة الصبح فجعل رسول الله 5 يصلي وهو يلتفت إلى 
الشعب. قال بر داود: وكان أرسل فارسا إلى الشعب من الليل يحرس. 
وقد نظم بعضهم هلا المعنن فقال 
والالتفات في الصلاة يكره الا الحاجة نسهل آسره 
انظر: «الاستذكارة ۰۳۱۰/۲ «الذخيرةة ۰۱4۹/۲ شرح منح الجلیل» 0155/1 
لیان» ۰۳۱۸/۲ «المجموعة ۰۲۹/۶ «أسنى المطالب» ۰۱۸۳/۱ «لسنني 
۲ «الفروع؛ ۰4۸۳/۱ «لبدع» ۷0/۱ 
7 زيادة يقتضيها السياق. 
00 جاء هنا المعن في حديث سلف برقم (۰۸٩)باب:‏ فضل التأذين: وهو بنصه عند 
سلم (۳۸۹) كتاب: الصلاةء باب: فضل الأذان وهرب الشيطان عند سماعه. 
40 رواء أحمد في «مسنده» 117/4 عن زيد بن خالد الجهني بلفظ: من توضا فاحسن 
وضوءه لم صلی ركعتين لا يسهو فيهماء غفر لله له ما تقدم من ذنبهه. ورواء عنه شا 
4/8 بلفظ: دن صلی سجدتين لا يسهو فيهما؛ غفر لله له ما تقدم من ذنب». 





























بس اتوضيع دح تب سی سس 

وقد خلف السلف في ذلك» فممن كان لا باشت نها الصديق © 
والفاروق”": ونهئ عنه ابو الدرداء» وأبو هربر؛ 

وقال ابن مسعود: إن الله لا زال مقبلا على العبد ما دام في صلاته 
ما لم يحدث أو یلتفت(؟ 

وقال عمرو بن دینار: رأيت ابن الزبير: يصلي في الحجر فجاءه 
حجر قدامه فذهب بطرف ثوبه فما اللفت( 

وقال ابن أبي مليكة: إن ابن الزییر كان يصلي بالناسء فدخل سيل 
في المسجد؛ فما آنكر الناس من صلاته شيا حتئ فرغ منها 

وقال الحكم: من تأمل من عن يمينه أو شماله في الصلاة حتئ یعرفه 
فلیست له صلان( 








(۱) من ذلك ما سيتي برقم(1۸8) كتاب: الأذان» باب: من دخل ليؤم الناس؛ فجاء 
الإمام الأرل» ومسلم (۸۲۱) کتاب الصلاةء باب: تقدیم الجماعة من بصلي بهم 
إذا تأخر الإمام ولم يخافوا مفسدة بالتقديم. 

0 لم أقف على تمل صريح ني أن عمرين الخطاب ما كان ينغت في الصلاة؛ لکن روی 
ابن أبي شيبة في «مصنفه» ۱/ 40۳۳(۳۹۵) ما يدل علئ نهيه عن ذلك» فعن زد بن 
عرفب اناعمزي انعطاب ریسا رطضن بد قروب امسر ويل ابو 
فجعل تشه بالدرة حين قفى الصلاة؛ فقال؛ لا تلفت» ل تعب کین 














3 «المصتف؟ ۲۹۵/۱ (4080) 
© مستفه» ۲/ ۲۵۷ (20010/0 وابن أبي شبية ۱/ 640۳۸0۳۹۵ 
548/١ 0‏ ۵۳) والطبراني في «الکیر» ۲۹۹/۹ (۹۳49) من 


طريق خالد الحذاء» عن أبي قلابة» عن ابن مسعود 
قال الهيثمي في «المجمع» ۸۱/۲: أبو قلابة لم يسمع من أبن مسعود. 

60 رواه أحمد في «الزهده 544/١‏ 

(۷) أورده ابن بطال في «شرحه» 38/9 

۸ أورده ابن المنذر في «#لاوسطه ۰٩۷/۳‏ بلفظ رويناء وروی ابن أبي شيية في 
«مصتفهة ۱/ ۳۹۵ (4646) عن الحكم أنه قال: إن من تمام الصلاة أن لا تعرف = 





وقال الحسن البصري: إذا آستدبر القبلة آستقبل صلاته» وان التفت 
عن يمينه أو شماله مض في صلا" . 





ورخصت فيه طائفة؛ فقال ابن سيرين: رأيت أنس بن مالك: يشرف 


إلى الشيء في صلاته ينظر ۳ 
وقال معاوية بن قرة: قيل لابن عمر: إن ابن الزبير إذا قام في الصلاة 











لم يتحرك ولم يلتفت قال: لكنا نتحرك ونللفت"؟, 
وکان لرام یلحظ یمیت وال وکان اين معقل د 
وقال عطاء: الالتفات لا يقطع الصلاء۳. 


03 


وهو قول مالك" والکوفیین" والأوزاعي' 
من عن يمينك ولا من عن شمالك. 

410 أورده ابن المنذر في «الأوسطه ۳ ۰۹۷ وابن عبد البر في هید 2۱۰۳/۷۱ 

(1) أورده سحنون في «المدونة» ۱۰۳/۱ من طريق الربيع عنه» وابن المنذر في 
«الأوسط» ۳ ٩۷‏ بلفظ : رویا. 

0 رواه ابن أبي شية ۳۹۱/۱ (4005). 

(4) رواه ابن أبي شيبة في «المصتف؟ ۳۹۲/۱ (400۳۴). 

6 السايق 0000(۳۹۲/۱). 00 السابق 00090۳۹۲۸۱ 

۷) رواه عبد الرزاق في «لمصف! ۲۵۹/۲ (6533). 

0 آنظر: «المدونقه ۱۰۳/۹ 

4 فعب الحنفية إلئ أن الآلتفات على ثلاثة اضرب : 
الاول: مکروه: وهو أن يلوي عنقه يمينا وشمالًا. 
الثاني: مباح: وهو أن ينظر بموخر ويسرة من غير أن يلوي عنقه. 
الثالث: مبطل: وهو أن يحول صدره عن ال 
انظر: «المبسوطة ۰۲9/۱ «بدائع الصنائع» ۰۲۱9/۱ «منية المصلي» ص۲۳۳ 
انين الحقائق؟ ۰۱3۳/۱ 

: «الأوسط» ۳ ۰۹۷ یل الاوطاره ۱۳۹/۲ 


















0 


وقال ابن القاس : 

ووجهه أنه اګ لم یأمر 
الشیطان» ولو وجبت فيه الإ 
آمر الأعرابي بالإعادة مرة بعد أخرى” 

وقال المتولي -من أصحابنا-: إذا التفت وبدنه باقي إلى القبلة 
فلا تبطل صلاته» وان صرف صدره عنها بطلت. 

وقال القفال في «فتاويه»: إذا التفت في صلاته التفانًا كثيرًا في حال 
قيامه. إن كان جميع قيامه كذلك بطلت صلاته» وان كان في بعضه فلا؛ 
لأنه عمل يسير. قال: وكذا في الركوع والسجود لو صرف وجهه وجبهته 
عن القبلة لم یجز؛ لأنه مأمور بالتوجه إلى الكعبة في ركوعه وسجوده. 
قال: ولو حول أحد ساقيه عن القبلة بطلت؛ لأنه كثير. 








0 





متم ممق 


21 هو عبد الرحمن بن القاسم بن الد بن جنادة العتقي؛ عالم الدهار المصرية ومفتيهاء 
أبو عبد الله المصري صاحب الإمام مالك» روئ عن مالك» وعيد الرحمن 
ابن شريح» وبكر بن مضر وطائفة قليلة» وكان ذا مال ودنياء فأنفقها في العلم. 
قال النسائي : ثقة مأمون وقال أبو بكر الخطيب: ثقة. توفي في صقر سنة إحدئ 
وتسعين وا 
آنظر ترجمته في : «وفيا 
سیر أعلام البلا ۲۰/۹ 

60 أنظر: «المدونت ۰۱۰۳/۱ ا 

© يأتي برقم 0/01. 





الاعیان» ۰۱۲۹/۳ «تهلیب الکمال» ۳۸۷-۳۸۱/۱۷: 
۰ «شرات الذهب؟ ۳۲۹/۱ 
ل ۰۲۸۹/۱ «لذخیرنه ۱۸۹/۲ 












یه 
هذا الحدیث سلف من رواية أبي حازم عنه في إمامة آيي بكر في 
باب : من دخل لیزم لاس( 
ثم ذكر فيه حديث الليث عن نافعء عن ابن عمر: رأ 
وقد سلف في أبواب المساجد فراجعه”". ثم قال: (رواه موسئ بن 
عقبة وابن أبي رواد عن ناقع). 
وهنا التعليق أخرجه مسلم عن هارون بن عبد الله حدثنا حجاج 


00 برقم (34). 
) برقم (4۰1) باب: حك البزاق باليد من المسجد. 





7 سے دس س سس ے 











قال: قال ابن جریج عن موسئء عن نافع به" . 
واسم لابن أبي رواد): عبد العزیز بن ميمونء خراساني» سکن 
مكة» مات سنة خمسين أو نيف وخمسين ومائة مولى || 


ة بن أبي حفص . 


المهلب بن أبي صفرة ابن عم عمال 
ثم ذكر حديث أنس في وفاته #» وقد سلف في الإمامة“ ويأتي 
في المغازي. ولا شك أن الالتفات فيما ينوب المصلي ویحتاج إليه إذا 
كان خفيقًا لا يضر الصلاة. 
وقد قال النخمي إذا دخل على الإمام السهو فلیلمح من خلفه ولينظر 


ما مت 








من حدیت انی؟ 





قلثٌ: وجهها أن الصحابة لما كشف الستر التفتوا إليه» يدل عليه 
قول أنس: فأشار إليهم أن أتموا صلاتكم» ولولا (التفاتهم ما 
رآوا إشارته. 

وحتّه اقا النخامة ظاهره أنه كان في الصلاة؛ وفي بعض الطرق ما 
يدل علئ أنه كان بعد آنقضانها۳؟» وكيف كان؛ فهو عمل يسير لا يضر 








0 

60 ورد في هاش (س) ما نصه: قال الذحبي في «الكاشف» سة 104 

0 أنظر ترجمت في : «الطيقات الكبرئ» ۰1۹۳/۵ «التاريخ الكبيرة 15/5 (01831: 
«الجرح والتعديل» ۳۹۸/۵- (١۱۸۳)ء‏ «الكامل» لابن عدي ۵۰۷/۲ ۱۸۲۹ 
اتهذيب الكمال» 180-155/18 (۳۵۸۷). 

0 سبق برقم )1۸١(‏ باب: أهل العلم والفضل أحق بالإمامة. 

.04091( 43/١ دراه ابن أبي شبية في امصتفه»‎ )٥( 

(0) في الأصل: الغانه» وهو خطا. 

60 من ذلك ما رواه عبد الرزاق في امصففه) ٩۳۰/۱‏ (۱۱۸1)» وأحمد ۳۵/۲ من 
طريق عبد العزيز بن أبي رواد» عن نافعء عن ابن عمرء قال: 285 في المسجدء 
فرآی في القبلة نخامة؛ فلما قضئ صلاته؛ قال: .. وساق الحديث. 





لاعف سس 


وهو كبصاقه في نویه 





قدمه وحكهء وهو كله متقارب. 
وقد أخبر الشارع بمعنئ كراهية التنخم قبل الوجهء وهو أن الرب 


جل جلاله قبل وجههء فوجب أن یکون 
وقوله : (فتوفي من آخر ذلك اليوم) أ 

الداودي؛ لأنه توفي قبل أنتصاف النهار. 
وقال ابن سعد: حين زاغت الشمس(. 


مجهت وهی دجمو 





قبل الوجه سوء آدب. 


من بعد آن رآوه» کم آوله 








() «الطبقات الکبرئ؛ ۲۷۳/۲ 





ول صلی عل على ینب « فر قله ازجع .لک لم فص 





عل دب 
او روا او نم 
ذكر فيه ثلاثة أحاديث: 


أحدها 

حديث جاير ين سمرة: شتا أل ارو فا 
الحديث» وفيه: رک في الأ 

والكلام عليه من أوجه: 

احدها 





ها الحدیث آخرجه مسلم وأبر داود والنسائي يشا ولفظه في 
إحدئ روايتيه: فأمد في الاولیین بدل: فارکد. وهو بمعناه» أي: 
أطول وأمدء وهو بضم الکاف من قولك: ركدت السفن والريح: إذا 
سكن وسکنت. 

و(الركود): الثبوت والدوام عند أهل اللغة؛ ومنه: نهيه اقلا عن 
البول في الماء الراكد””". أي: الدائم» رواه البخاري مرة بزيادة 





1 مسلم (405) كتاب: الصلاةء باب: القراءة في الظهر والعصره أبو دارد (۸۰۳)» 
النسائي 394/5 

21 سبأني برقم (۷۷۰) کتاب: الأذان» باب: يطول في لا وین ویحذف في ال خرین. 

سب برقم (۲۳۹) بلفظ: الماء الدائمء ورواه سلم (۲۸۱) في كتاب: الطهارة». 
باب: التهي عن البرل في الماء الراكد. بهذا اللفظ. 





تست تن بات 
(تعلمني الاعراب الصلاة)(). وقال هنا: (أصلي صلاة العشاء). وقال 
في الباب بعده: (صلاتي العشي)(» قال ابن الجوزي: وهما الظهر 
والعصرء كذا في الرواية. 
وقوله: (فقال عبد الملك: وأنا رأيته بعد) عبد الملك هذا هو ابن 
عبیر. 
ا 
قوله: (ما أخرم عنها): هو بفتح الهمزة وكسر الراءء أي: لا أنقص. 
وقال أبو سلیمان: لا أقطع. وأصل الخرم التقص والقطع”". 
: وضبط في بعض الكتب بضم الهمزة علئ أنه رباعي 











قال ابن الت 
ولیس هو م 
ومعنئ (أخف في الأخريين): أقصرهما عن الاولی 
بالقراءة ويحذفها اصلا. 
وقوله: (الأوليين) و(الأخريين) هو 
ثالئها: 
(سعد) المشكو هو سعد بن 





» لا أنه پل 











وقاص أحد العشرة رضوان الله 





و(الكوفة): أمر عمر ببنائها؛ سميت بذلك لاستدارتها؛ أو لاجتماع 
الناس بها؛ أو لان ترابها خالطه حصا. ويقال لها كوفان» ويقال: إنها 








() ولعل رمز البخاري تحرف من رمز مسلم لتقاريهما في الخط. بل هي في 
مسلم» (400) (۱3۰) كتاب: الصلاةء باب: القراءة في الظهر والعصر. 

00 سيأتي برقم (۷۸). 

(۴) يعني الخطابي» وكلامه في «أعلام الحديث» 4٩۱/۱‏ 





بسن سس دا 
كانت منزل نوح فووا . 

رابعها: في نوانده: 

الأولئ: أن الإمام إذا شکی إليه ناتب 
ذلك. 

الثانية: أنه إذا خاف مفسدة باستمراره في ولایته ووقوع فتنة عزلهء 
ولهاذا عزله عمر مع أنه لم يكن فيه خلل» ولم 
رآهلیته. وسياتي في «صحيح البخاري» في حديث مقتل عمر والشورئ 
أن عمر قال: إن أصابت الإمارة سعدًا فذاك وإلا فلیستعن به أيكم ما 
أمرء فزني لم أعزله من عجز ولا خيانة”". 

الثالثة: مدح الرجل الجليل في وجهه؛ فان الفاروق قال لسعد: 
ذلك الظن بك يا آبا إسحاق؛ ومحله إذا لم يخف عليه فتنة باعجاب 
ونحوه» والنهي عن ذلك نما هو لمن خيف عليه | 
جاءت أحاديث كثيرة في الصحيح بالأمرين» والجمع بينهما بما ذكرته. 

الرابعة: خطاب الرجل الجليل بكنيته دون آسمه. 

الخامسة: إثبات القراءة في الصلاة» وسيأتي واضحًا. 
بة إلى الأوليين. 
وقد ختلف قول الشافعي رضئ الله عنه وغيره في قراءة السورة في 


إليه» واستفسره على 





ت ما یقدح في ولايته 

















السادسة: تخفيف الأخريين بل 


7 أنظر: «معجم ما أستعجرة ۴/ 1147-1141 تج البلدان» 40-4۹۰4 

0 سيأتي برقم (۳۷۰۰) كتاب: فضائل الصحابة» باب: قصة البيعة. 

۳ پوس المصنف -رحمه لله- إلى الأحاديث التي نهي فيها عن المدح من ذلك ما 
سيأتي برقم (5335 ۰3۰1۱ ۰63۱3۲ ورواه مسلم (۳۰0۰) من حديث ابي 
بكرة. ومنها ما سيأني برقم (1335: ۰03۰3۰ ورواه مسلم (۳۰۰۱) من حدیث 
أبي موسئ. ومنها أيضًا: ما روا مسلم (۳۰۰۲). 








وت انس س س س 


الأخريين من الرباعية وثالثة المغرب» والاصح أنه لا يستحب» 





والاصح عند آصحابنا أنه لا يطول الأول على الثانية"» والمختار 
الموافق للسنة اتطریل(. 

وعندهم خلاف في آستحباب تطویل الثالثة على الرابعة ذا قلنا 
بتطويل الأولئ على انیت 





وبه قال محمد بن الحسن*“ والثوري0© واحمد. 


(۱) أختلف الفقهاء في حكم القراءة بعد الفاتحة في الأخريين من الرباعية والثالثة من 
المغرب علئ قولين: 
القول الأول: نها لا تسن وبه قال الحنفية والمالكية والشافعي في القديم» وهو 
الاصح عند الشافعية؛ والصحيح من مذعب الحنابلة. 
القول الثاني : أنها تسنء وهو قول الشافعي في الجديد» ورواية عن أحمد. 
انظر: للحنفية: «المبسوط؛ ۰۱۸/۱ «تبين الحقائق» ۰۱۲۲/۱ یت ۱۳۱۲/۲ 
وللمالكية: «المتقئ» ۰۱8۷/۱ «قوانين الاحکام الشرعية» ص١۷‏ «الفواكه 
الدوائي» ۰۲۰۹/۱ وللشافعية: الحاوي+ ۰۱۳۹-۱۳۹/۲ احلية العلماء» 44/1 
«العزيز» ۰۵۰۷/۱ «السجمرع» ۰۳۵۱/۳ وللحنابلة: «لانصاح» ۰۲۸۸/۱ 
«التسقیق؛ ۰۱۱۱/۳ «المفني» ۰۲۸۲-۲۸۱۲ «لالصاف؛ 20۷۹/۲ و۵ 

(0) آنشر: «لیان» ۰۲۰۸/۲ «العزيزة ۰0۰۷/۱ «المجمرعة ۳۵۱/۳ 

0 أنظر: «المجموع» ۰۳۶۱/۳ «تذكرة التي ۰2۷۰/۲ «الإعلام بفوائد عمدة 
الأحكام» ۰۱۹۷/۳ «أستى المطالبة ۰180/۱ 

)قال النووي في «المجموع» 587/5 فيه طريقان» تقل القاضي أبو الطيب الأتفاق علي 
أنها لا تطول لعدم النصّ فيهاء ولعدم المعنى المذكور في الأولئ ونقل الرافعي فا 
الوجهين. أنظر: «العزيز» ۱/ ۰0۰۷ «الإعلام بفوائد عمدة الاحکام»۱۹۸-۱۹۷/۳. 

(0) أنظر: سخصر الطحاري» ص0۲۸ «مختصر أختلاف العلماءء ۰۲۰۳/۱ 
«الاختيار» ۰۷۹/۱ ین الحقاتق؟ 180/1 

0 أنظر: «مختصر أختلاف الما ۰۲۰۳/۱ لته ۱۳۹۳/۲ «اليان» ۲۰2/۲ 
«المجموع؛ ۶۱/۳ 

0 آنظر: «التحقيق؛ ۱۱۱۲/۳ «المستوعب» ۰۱4۵/۲ «المفني» ۲۷۷/۲. 

















س سس 


وأبي یوسف: لا يطيل الاولی على الثانية إلا في 





زا 
الفجر خاصة. 

واتفقوا" علی كراهة إطالة الثانية على الاولی إلا مالكًا فإنه قال: 
لا باس بذلك"۳؛ مستدلا بأنه ات ترا في الركعة الأولئ سورة الأعلى 
وهي تسع عشرة آيةء وفي الثانية بالغاشية وهي ست وعشرون آية9». 





وانفرد أبو حنيفة فلم يوجب في الاخریین قراءة بل خيره بینها 
وبين التسبیح والسکرت؟ وعزوه إلى ابن مسعود" وعلي”" 


الحتانقه 





() أنظر: امختصر الطحاوي؟ می۲۸: یداع الصنائع ۰۲۰۹/۱ 
۱ «مجمع الأثهرة ۱۰۰/۱ 

60 يمتي: الحتفيةء ولم أقف علن ما ذكر نا الأنفاق إلا عندهم. أنظر: «حافية لبي 
۱ «الناية؛ ۰۳۹۲/۲ ام المصلي» ص۲۱۱ «البح الرای»۱/ ۹۷ 

0 أنظر: «النوادر والزيادات» ۰۱۷۹/۱ «التاج والإكليل» ۲6۱/۲ 

(4) روئ مسلم في «صحيحه' (۸۷۸) عن النعمان بن بشير قال: كان رسول اه 
يقرأ في العيدين وني الجمعة بت اند َال © 4 و تعیب ی 
). وروی ابن خزيمة في «صحیحه» ۲۵۷/۱ (0۱۲) عن أنس بن مالك عن 
النبي ‏ أنهم كانوا يسمعون مته ال 























«عل أك عي اليب 40 . 

(0) أنظر: «الهداية» ۷۴/١‏ ابدائع الصنائع» ۰۱۱۲-۱۱۱/۱ یسوط ۰۱۹/۱ 
تین الحفاتق؛ ۱۷۳/۱ 

09 دراه اين آيي 

0 وواه ابن أبي شبية ۳۲۷/۱ 79/459 ۳۷۹۷): وین اسر في #الأوسطه ۰۱۱۶/۳ 





«المعرفة» ۳۲۸/۲ من طريق أبي (سحاق» عن الحارث الاعوره عن 
قال: يقرأ في الأولين ويسبح في الأخرين. قال ابن المظر: حديث 
الحارت غير ثابت» وكان الشعبي يكلبه.اه. وقال ليهقي: لا يحت به.اه وقال 
النووي: ضعيف؛ الحارث الأعور منفق عل ضعفهء وترك الأحتجاج يداه 
#المجموع» 147/7 ورواء أيضًا ابن أبي شيبة ۳۱۷/۱ (۳۷6۲) عن علي وعبد 
لله أنهما قالا: أقرأ في الأوليين وسیح في الآخريين. 





سآ سے د س س س 


وعائشة. وبه قال النخعي والأسود") والثوري "۰۳ وأحمد في رواية 





فيهما وهو الموافق للستة الصحيحة. 
ومن عجيب أستدلالهم: أن الأمر بالقراءة لا يقتضي التكرار وانما 








وأبعد الأصم وابن علية والحسن بن صالح وابن عيينة فقالوا: 


ب القراءة في الصلاة اصلا؟؛ ولا يعبا بذلك. 
وحكي أيضًا عن مالك وهو شا" وحكى المازّري عن بعضهم 
عدم تعين أم القرآن 
وقال مالك: من تركها في ركعة في غير الصبح سجد للسهو قبل 
6 
السلام. 








() قال الحافظ في «الداريةه ۲۰۱/۱: لم أجده عن عائشة.اه وقال العيني: غريب 
لم يثبت.اه أنظر: «لهدای ۰۷۳/۱ «نبين الحقاتن» ۰۱۰۵/۱ هالبنايف» ۲/ ۱۳۰ 

() اثرالنخمي فرواء ابن أبي شبية ۱/ ۰۳۷6۵۱۳۳۷ ۳۷۸۵). وأما الأسود فروى اين آي 
شیة ۲۳۷/۱ ۳۷٤۹‏ قال: حدثنا حفص بن غياث» عن حجاج» عن ابن الأسود. 

( أنظر: «اختلاف الفقهاءة ص4١٠:‏ مختصر أختلاف آلملماء» 2511/١‏ 
«الاستذكار» ۰40۱/۱ «البيان» ۰1۹۲/۲ 

(4) أنظر: «الانتصار» ۰۲۰۳-۲۰۲/۲ «لستوعب» ۱۷۵/۲ «لفروع» 414/١‏ 
«المبدع» ۳۹/۱ 

() أنظر: «الهداية؛ ۷۳/۱ «شرح قح القديره ۰40۱/۱ این الحقائق» ۰۱۷۳/۱ 

0 أنظر: «بدائع الصنائع» ۰۱۱۰/۱ تشرح قح القديرة ۰40۱/۱ لبیه 2353/5 
«لحاري» ۰۱۰۳/۲ «المجموع؛ 21۸5/۴ 

0 أنظر: «الاستذكارة 4۵۲-40۱1۱ «المتقئ» ۰۱۵۹/۱ «الذخيرة ۱۸۱/۲ 

۵ أنظر: «الذغيرة؛ ۱۸۱/۲ 

0 أنظر: «التضريع» ۰۲6۷/۱ «الاستذكار» 2٤۹-1۲۹/۱‏ «التقی» ۱8۱/۱ 











سحتب يك سس سس( 
وقال ابن الماجشون: من ترك القراءة من ركعة من الصبح أو أي 
کانت؛ تجزئه سجدتا السهو. 





وقال ابن آبي زيد: روي عن المغيرة فیمن لم يقرأ في الظهر إلا في 
ركعة منها تجزنه سجدتا السهو قبل السلام ”59 

وأثر عمر أنه صلی المغرب فلم يقرأ فيهما فقيل له؛ فقال: كيف كان 
الركوع والسجود؟ قالوا: حسنء قال: فلا بأس إدا"؛ منقطع» 


والأصح عنه الاعادة 





1 أنظر: «التواهر والزياداتة 501/9 

(0) «التوادر والزیادات؛ ۰/۱ 

0 روا الشافمي في «الأم» 9/ 17٠‏ في كتاب أختلاف مالك والشافعي » وعيد الرزاق 
۲ 2651440 واليهقي ۳۸۱/۲ من طريق محمد بن إبراهيم» عن أبي سلمة 
أبن عبد الرحمن أن عمر.. 
قال اليهقي في «معرفة السئن والآثاره ۳۲۸/۳: وقد روينا عن غير أبي سلمةء قال 
الشافعي: أخبرنا رجل عن جعفر بن محمد عن أيه أن عمر صلى المغرب.. ثم 
ذكره. قال الشافعي: أبو سلمة يحلئه بالمدينة وعند آل عمرء لا يتكره أحد. اه 
وقال: حديث أبي سلمةمرسل» وكذلك حديث محمد بن علي مرسل. 
وقال ابن عبد البر: هنذا حديث منکر اللفظء رمتقطع الإسناد؟ لأنه يرويه محمد 
ابن إبراهيم بن الحارث التيمي عن عمرء ومرة يرويه محمد بن إبراهيم عن آيي 
سلمة بن عيد الرحمن» عن عمر؛ وكلاهما منقطعء لا حجة فيه عند أحد من أهل 
العلم بالتقل.اه «التمهيد 185/59 
وقال ابن الجوزي: حديث لا يصح: بل باطل» قال ابن حبان: محمد بن مهاجر 
كان يضع الحديث.اه «العلل المتاهية» 431/5 (۱۵۷۲). وقال الووي: 














ضعيف! لان آبا سلمة ومحمد بن علي لم يدركا عمرراه «المجموع؟ 21۸1/۳ 
)من تك ما واه ابض في استه؟ من بارا عن عمر 

الأولى: عن إبراهيم أن عمر صلئ بالناس المغرب فلم يقرأ شيقاء وفيه: فاعاد 

عمر وأعادوا. 5 


7ی س سس س س سيو مت 


1 مراده كما قال البيهقي” أن 
3 









3 


وللشافعي قول قديم أنه إذا ترك الفاتحة ناسيًا تصح صلاته' 
05 


وقال الحسن البصري”*: وزفر"؟ والمغيرة المالكي”': تجب في 


ركعة واحدة. 


و 


وقال به بعض الظاهرية“. والصحيح عند أحمد وجوبها في کل 


أمير المؤمنين اقرات في نفسك؟ قال: 





عن إبراهيم أن أبا موسی قال: 
لاء قال: فإنك لم تقراء فأعاد الصلاة 
الالئة: عن الشعبي أن أبا موسئ قال لعمر .. ثم ساقه. «السئن الكبرئ» ۰۳۸۲/۲ 

1 أنظر: «الحاوي» ۰۱۸۱/۲ «معرفة السنن والآثار» ۱۳۲۷/۲ «التهذيب؟ 087/5 
«اليان» 181/9 «المجموع؛ ۲۸۷-۲۸۱/۳. 

۱ «السنن الكبرئم» ۰۳۸۵/۲ وامعرفة الستن والآثارة 584/8 

۳ رواء ابن المتذر في #الأوسطة ۰۱۱۵/۳ قال الحافظ في «الفتح» ۷/ ۲۲: إستادم 





صح 

(4) رواه اليهقي ۲/ ۴۸۵ كتاب: الصلاة» باب: وجوب القراءة علئ ما نزل» بلفظ : 
«القرامة سنة», 

(۵) «الستن الکری» ۲/ ۴۸۵ « 

0 أنظر: این لحقای»۱/ ۰۱۷ 3 

60 أنظر: «الاستذکاره ۰40۱/۱ «المن 

۸ صرح الماوردي في «الحاوي» ۰۱۰۹/۲ والشركاني في «نيل الأرطارة ۱۷۸۱/۲ 
ان هلا القول قول دارد: أن الواجب عليه أن يقرأ في ركمة واحدة؛ ولا يجب 
عليه في غيرهاء وصرح ابن عبد البر في «الاستذكار» ۰86٩/۱‏ والقرطي في 
«الجامع لأحكام القرآن» ۰۱۰۳/۱ والكلوذاني في «الانتصار» ۲/ ۱۹ء والتووي 
في #لمجموع؛ ۳۱۸/۲. أن قول دود هو قول الجمهورء لا صلاة إلا بفاتحة 
لکتاب. وأنها متعينة في كل ركعة» ثم قال التووي: والقول بان الواجب عليه أن 
يقرا في ركعة واحدة هو قول بعض أصحاب داود. فلله أعلم بالصواب.. 






فة السنن والآثار» 504/86 











ڪب (ا) 
رکمة» ويه قال مالك والأوزاعي” والشانم 

وحديث أبي قتادة الآتي بعد: اوفي الركعتين الأخربين 
دال لهم. 

وادعى ابن بطال أنه لا خلاف بين الأمة في وجوب القراءة في 
الركعتين الأوليين؛ وقد علمت ما فيه. 

وعند أبي حنيفة: أنه لا تتعين الفاتحة لكن تستحب!؟), 


: ولو قرأ غيرها من القرآن 


الكتاب». 








وفي روايةعنه: تجب ولا تشترط؛ 5 
5 








ب روايات عنه: أصحها كما قال الرازي: ما تناوله 
وبسط المسألة في كتب الخلاف. 


وفي قدر الوا 

الاسم(» وقد سبق کل 

۱8۱/۷ أنظر: «السائل الفقهية؛ ۰۱۱۷/۱ «الانتصار» ۰۱۹۳/۷ الستوعب»‎ ١ 
4۳۱/۱ «المغتي» ۰۱۵۲/۲ «لفروع» ۰4۱۸/۱ «الببدع؛‎ ۲ 

0 أنظر: «المدرئةة ۰3۹/۱ ۰۷۰ «الاستذكاره ۰4۲۸/۱ ۰44٩‏ 4۵۰ المي 
۱ «قرنین الاحکام الشرعيةة ص۰۷۸ «عقد الجواهر الثميئة؟ ۰۹۹/۱ 
تاج رالکیل ۲۱۳/۷ 

أنظر: «الأوسطه ۰۱۱۸/۳ السجموع» ۰۳۱۸/۲ «المغي» ۰۱۵۱/۲ 

() أنظر: «لامه ٩۳/۱‏ «اختلاف الفقهاءة م۰۱۰۹ «حلية الملماءك ۸۸/۲ 
*روضة الطاليين» ۰۲۹۳/۱ «أسنى المطالب؛ ۰18۹/۱ 

(0) شرح ابن بطال» ۳۷۲/۷ 

(0) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص۲۸ «السوطه ۰۱۹/۱ «الاختيارة ۷6/۱. 

0 آنظر: تین الحقاتق» ۰۱۰0/۱ «البنايةه ۰60/۲ «البحر الرتق» ۱۵/۱ 
«مجمع الانهر» ۸۸/۱ 

(۸) في قدر الواجب عند أبي حنيفة ثلاث روایات: احده 
آسم القراءة. الثالثة: ثلاث آيات قصار أو آية طويلة. 
انظر: ادن الصنائعة ۰۱۱۲/۱ «تبين الحقائي» ۰۱۲۸/۱ وا 
«المجموع» ۲۸۵/۳ 
























قول الرازي في 


)سس اوی لشرح الجمع اسع سس 
3 0 المظلوم: وقد كان مجاب الدعوة. 

روى الطبري عن سعد أن النبي ڳل دخل عليه يعرده في مرضه بمكة 

قال: «اللهم أصح جسمه وقلبه واكشف سقمه وأجب دعوت . 

الحديث الثاني: 

حديث عبادة بن الصامت ‏ قال رَسُولَ الله و : «ا لا لِمَنْ لَمْ 

ایح التّاب». آخرجه من حديث سفيان- وهو ابن عیینة- عن 











ثرا 
الزهري» عن محمود بن الربيع» عنه. 

وأخرجه مسلم أيضًا وأصحاب السنن الأربعة"» ولمسلم زيادة: 
«فصاعدًا» وهي من آفراد۳ 


وعند الاسماعيلي «إذا كان وحده؛ .وعنده أيضًا: «لا تجزئ صلاة 
لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب». 
وأخرجه بهذا اللفظ الدارقطني في «سننه؟ وقال: إسناده صحیح" 


وهي صريحة في وجوب قراءتهاء ورافع لمن أضمر نفي الكمال. 





ويجب على المأموم عندنا في السرية والجهرية على المشهور"" كما 
هو ظاهر عموم الحديث. 


21 لم قف عليه يهنا اللفظ إلا في «المدونةة /۸۱ 

60 مسلم (۳۹8) کتاب: الصلاة» باب : وجوب قراء: 
(۸۲۲ والترمذي (۲۴۷)» والنسائي ۰۱۳۷/۲ وین ماجه (۸۳۷) 

0 سلم ۳۷/۳۹۵ 

40 «سن الدرتطتي؛ ۳۲۲-۳۲۱/۱. 

(0) آنظر: «الحاوي» ۰۱۸۱/۷ «حلية العلماءة ۰۸۸/۲ «التهذيب» ۰۹۸/۲ «لیان» 
۲ ه«المزیز» ۰4۹۲/۲ «المجموع؛ ۳۲۱/۳ 
قلت: وهو مروي عن عمر؛ وعثمان. وعلي» وابن عباس. ومعاذء وأبي بن 
کعب» وبه قال مکحول» والأوزاعي» وأبو ثور. أنظر: «شرح السنقه ۸0/۳ 





س 0© 
وإليه آشار البخاري في الترجمة أيضّاء وخالف فيه الثوري ٠‏ 
والکوفیون"» ولا يجب ما زاد على الفا 
وروي عن عمر وعثمان بن أبي العاص وجوب ثلاث آيات”". 
الحديث الثالث: 
حدیث آيي هريرة في المسيء صلاته» وفيه: 
الصا تكب م فا تشر ععک ین القُرْآن..» الحديث. خرجه عن 
محمد بن بشار» ثنا يحيئ» عن عبيد الله؛ حدثني سعيد بن أبي 











سعيد» عن أبيه» عن أبي هريرة. وأخرجه في مواضع آخر منها: إذا 

حلف ناسيّا؛ في الايمان. 

() أنظر: سختصر أختلاف العلماءة ۰۲۰2/۱ «الاستذكارة 0434/1 «لاوسطه 
۲ «المجميعة ۳۱۳/۲ 

0 آنظر: اسخصر أختلاف العلساءة ۰۲۰6/۱ «المبسوطة ۰۱۹6/۱ لبدائع لسن 
۱ «الهداية» ۰0۹/۱ «الاختيار» ۰3۹/۱ ین الحقاتی ۰۱۳۱/۱ 
قلت: وذهب المالكية إلئ أن المأموم يقرا مع الإمام نما يسر فيه ولا يقرأ معه 
فيما يجهر فيه وهو قول الشافعي في القديم. وذهب الحنابلة إلئ أنه يجب على 
المأموم القراءة» ويستحب أن يقرأ في سكتات الإمام وما لا يجهر فيه أو لا يسمعه 
ده 
انظر: للمالكية: «عيرن المجالس» ۰۲۹۵/۱ «لاستنکاره ۰406/۱ «قواتين 
الاحکام الشرعية؛ ص١۷‏ «الفواكه الدواني» ۲8۰/۱ 
وللشافمية: «حلية العلماه ۰۸۸/۲ «اليان ۰۱۹6/۲ «المزيز؟ 4۹۲/۲ 
«السجموع؛ ۳۲۱/۳ 
وللحتابلة: «المسترعب» ۰۳۱۳/۷ ۰۳۱ الستي؛ ۰۲۵۹/۲ «شرح الزركشيء 
۸ «لبیع» ۱/۲ 

(0 آما أثر عمر فقد رواء ابن أبي شية في «مصنفه؟ ۱/ ۰0۳۹۲۵۱۳۱۷ وأما أثر لمان 
بن أبي العاص ققد رواه ابن المنظر في «الأوسطة ۱۰۱/۳ 

(4) سيأني برقم 40010 








س( س التوضيج اش الجامع اسع مت 

وزعم الدارقطني في «علله» أن محمد بن بشار لم يقل في روايته 
عن آبیه. وزعم في «التتبع» أن يحيئ خالف أصحاب عبيد؛ كلهم 
قالوا: سعید. عن أبي هريرة. وهو المحفوظ إلا هو 

وقال البزار في «سنته»: لم يتابع يحيئ في روايته هذا الحديث. 

قال الترمذي: ومنهم من قال: سعيدء عن أبيه هنا أصح”". 

وجاء في حديث يحيئ بن خلاد عن أبيه نحو هلا الحدیث» فادعی 
بعض المتأخرین؟) أن خلادًا هر المسيء صلاته» والله أعلم. 

والمراد بقوله: «ثم أقرأ ما تيسر معك من القرآن» فاتحة الكتاب 
بدليل رواية ابن حبان في #صحیحه؛ في حديث المسيء صلاته من 
رواية رفاعة بن رافع الزرقي: «لم أقرا بأم القرآن» إلئ أن قال: «نم 
آصنع ذلك في کل ركمة»0. 

فان قلت: وجه الدلالة على ما بوب به البخاري في هذا الحديث 
والذي قبله من القراءة ظاهر أن حديث عبا 
وحديث أبي هريرة في الفذ والماموم بالق 
الحديث الأول؟ 

قلث : وجهه قوله: ( «أركد ف 











دال علیه بعمومه» 





اس عليه فما وجهه من 


الأوليين» وأخف في الاخریین؛ ). 





0 «علل الدارقطي» ۰۳۹۰/۱۰ 

(5) «الإلزامات والنتبعة ۱۳۲-۱۳۱/۱ 

© الترمذي ۱۰۸ 

)ورد پاش (س) ما نصه: آدمئ أنه خلاد ابن بشكوال في سيهماة..) وهر 
الحديث الثالث والتسعون (..) الماتة. وذكر له شاهدا وأظه في (. 
ولعله المراد في (.. 

0 «صحیح ابن حب 











44-886 (۷۸۷) كتاب: الصلاة؛ باب: صفة الصلات. 


ی (n‏ 
بقي عليك وجه ما في الترجمة وهو الجهر والمخافتة؛ نعم ذكر 
ما يخافت فيه فقط كما أوضحناه» وأصل صلاة النهار على الإسرار 
إلا ما حرج بدليل كالجمعة والعيد؛ واللیل على الجهرء فان خالف 


فلا سجود عليه عند الشافعي؛ خلامًا لايي حنيغة"» وكذا لو جهر 
03 








باتك مد ا 





وعنه أنه إن زاد في المخافتة علئ ما تسمع أذنيه سجد"؟. والصحیح 


عندهم أنه إذا جهر بمقدار ما تجوز به الصلا 








وعند ابن القاسم: أنه إذا جهر فيما يسر فيه لا سجود عليه إذا كان 
يسيرًا. وروي عن مالك: إذا جهر الفذ فيما يسر فيه جهرًا خفيقًا 
فلا با 4 

باس به 
وروی آشهب عن مالك أن من اسر فیما يجهر فيه عامدًا صلاته 
۶ وقال أصبغ: فيه وفي عكسه يستغفر الله ولا إعادة علي . 


تام 
وقال ابن القاسم: يعيد لانه عابث0©. 





0 آنظر: «الحاوي» ۰۱۵۰/۷ المجموع؛ ۳۵۷/۳ 
0 أنظر: «الميسوط» ۲۲۲/۱ ابدائع الصنائع» ۰۱۱/۱ «تبين الحقاتق» 144/1 
2 آنظر: «بدائع الصتائع» 130/۱ 
(4) أنظر: این الحقائق» ۰1۹8/۱ ۱0 Ww‏ 
(*) لم أقف علئ هليه الرواية انا النصء لکن ورد عه أنه قال: إن زاد في المخافة. 
عل ما يسمع ققد سا 
أنظر: «بدائع الصنائع» ۰۱۱/۱ «الجوهرة ارت 01/١‏ 
000 أنظر: شرح ابن بطال» ۳۷۷/۲ 
0 أنظر: «التوادر والزياداتة 19/9 
۵ أنظر: «لستتی» ۰11۱/۱ 
4 آنظر: اشرح ابن بطال» ۱۳۳۷/۲ 
0٠١‏ آنظر: «الستقی» ۰۱1۱/۱ شرح ابن بطال» ۳۷۷/۲ 





وقال اللیث: إذا آسر نیما يجهر 

وقال الکوفیون فیما حکاه ابن بطال: إذ آسر في موضع الجهر أو 
جهر في موضع السر وکان إمامًا سجد لسهوه؛ وان كان وحده 
فلا شيء علیه» وان فعله عامدًا فقد أساء وصلاته تامة. وقال ابن آبي 
لیلی : يعيد بهم الصلاة إذا كان إمامًا". اه 

قال ابن بطال: ومن لم يوجب السجود في ذلك أشبه بدلیل حديث 
قتادة الآثي في الباب بعده: وكان يسمعنا الآية أحيانًا. وهو دال على 
القصد إليه والمداومة عليه» فانه لما كان الجهر والإسرار من سئن 
الصلاة» وكان 92 قد جهر في بعض صلاة السر ولم يسجد لذلك 
كان كذلك حكم الصلاة إذا جهر فيها؛ لأنه لو آختلف الحكم في 
ذلك لبينه» ولا وجه لتفريق الكوفيين السالف إذ لا حجة لهم فيه من 
كتاب ولا سنة ولا نظر 99 








مهد دی می 


۲۸۴/۱ أنظر: «مختصر أختلاف المماء»‎ )١( 
۳۷/۲ شرح ابنبطال»‎ 0 
۳۷۸/۲ شرح ابن بطال»‎ )( 








بغري ار وانعضر؟ ال 
تشر 15- تع 1۲4/۲ 





حدیث جابر بن سمرة في الباب قبله. وقال: (وأحليف في الا خرین). 
والمعتی : أقصر كما سلف؛ وأصل الحذف من الشيء النقص منه. 

ثانيها 

حديث أبي ق 





ادة: كان رسول الله لا يقرأ في الركعتين الأوليين من 
صلاة الظهر بفاتحة الكتاب وسورتين» يطول في الأولئ ويقصر في الا 
ويسمع الآية أحيانًا. وكان يقرأ في العصر بفاتحة الكتاب وسورتین؛ 
وكان يطول في الأولئ» وكان يطول في الركعة الأول من صلاة 








س( س التوضيج شن الجامع سیم 
الصبح ويقصر في ان 

والكلام عليه من أوجه: 

أحدها: ها الحديث أخرجه مسلم ايشا وذكره البخاري مرات 
قريبًا"". وفي أبي داود: فظننا أنه يريد بذلك أن يدرك الناس الركعة 
الأول 

وهنا حكمة تطويل الأولئ على الثانية. 

ثانيها: الأوليان تثنية اولی. وكذلك الاخریان (تثنية)“ أخرئ 
ومرجوح في || الاولة والاولتان. 

ثالثها: الحكمة في قراءة السورة في الأوليين من الظهر والعصر. وفي 
الصحيح أن الظهر في وقت قائلة» والعصر في وقت شغل الناس باليع 
والشراء وتعب الاعمال» والصبح في وقت غفلة بالنوم آخر الليل فطولتا 
با لیدرکها المتأخر؛ لاشتغاله بما ذكرنا وان كانت قراءتهما في 
العصر أقصر من الصبح والظهر. 

رابعها: إسماعه ام الآية أحيانًا يحتمل أنه كان مقصودًا وأن يكون 
في التدبر؛ وهو الأظهرء لكن الإسماع يقتضي القصد له 
وفيه دلالة على عدم السجود لذلك. 
يقتضي الدوام في الفعل. 
الفاتحة في كل ركعة» وقد سلف ما فيه 
() مسلم (649۳ كتاب: الصلاة» باب: القراءة في الظهر والعصر. 
( بأتي برقم 0۳۷ باب: يطول في الأرليين ويحذف في الأخريين؛ 09۳ 
کتاب: الأذان» باب: أمر النبي ا الذي لا يتم ركوعه بالإعادة. 
(۲) «ستن أبي داود» (۸۰۰) باب: ما جاء في القرا 
0 وردت بالاصل: تأنيث والمنبت هو الصواب. 

































کڪ ل 
سابعها: فيه: أن السورة لا تشرع في الا من الظهر والعصرء 
وکذا العشاء وثالثة المغرب» وهو آشهر قولي الشافعي. إلا أن یکون 
المصلي مسبوقًا كما نص عليه؛ لثلا تخلو صلاته عن سورة. 
تاسعها: سورة كاملة أفضل من قدرها من طویلة؛ لأنه 
قد يخفى الأرتباط» ولو أقتصر عل بعض سورة ففي الكراهة قولان 
للمالكية. 





آن 








ومن مع" آستدل بان الشارع قرأ یعض سورة في صلاة الصبح. 


وأجيب بانه كان لسعلة إذ في النساني: قرأ رسول الله يف من سورة 


ن ال 





التي كان رسول الله ی يقرن بينهن» فذكر عشرين سورة سورتين في 
رکمت وسيأتي قر . 

واجیب بأنه محمول على النوافل. 

ومشهور مذهب مالك أنه لا یتسم سورة في ركعتين؛ فان فعل 


وقال مالك في «المجموعة»: 











لا باس به وما هو الشان. 


() أنظر: «لستتن» ۰۱۸۸/۱ «الفخيرة ۲۰۹/۲. 








0 أنظر: «التفريع» ۰۲۳۷/۱ «الترادر والزياداتة ۱۷۲/۱ 

).اسن النسائي» ۰۱۷۱/۲ والحديث رواء مسلم (406) كتاب: الصلاق باب : 
القرامة في الصبح. 

4 سيأتي برقم (۷۷) باب: الجمع ین السورتين في الركعة. 











(ه) أي مع الكراهة؛ الا قالمع" 
0 أنظر: «التوادر والزيادات؟ ۱۷۲/۱ 


أ؟ لآن ما بعده دلبل الجواز لا ل 





7 سے التوضيع س المع سم سس 
والصحيح عند الحنفية أن تفريقها في ركعتين لا يكره قالوا: 
ولا ينبغي أن يقرأ في الركعتين من وسط السورة ومن آخرهاء ولو 
فعل لا باس به ما سلف(. 
وقال في «المغني»: لا يكره قراءة آخر السوو 
الروايتين عن أحمدء والثانية مکروه. 
العاشر: فيه: تطويل الأول على الثائيةء وقد سلف في الباب قبله 
ما فيه» وفيه غير ذلك مما أوضحته في «شرح العمدة؛ فراجعه من" 
قال ابن بطال : وإنما ساق البخاري هزه الأحاديث؛ لأنه قد روي 
عن النبي يك وابن عباس ما يعارضها ثم ذكر ذلك وأجاب عنه فقال: 
روئ (آبو ذر)*»؛ عن شعبة مولى ابن عباس؛ عنه أنه سأله رجل: 
في الظهر والعصر قراءة؟ فقال: /و0©, 





رة وأوساطها في إحدى 








010 أنظر: #بدائع الصتائع» ۰۲۰۹/۱ »لا 
۳ 

00 «الستي؛ ۴۷۹-۲۷۸/۲ 

۳ «الإعلام بشرح عمدة الأحكام؟ ۱۹۸-۱۹۱ 

68 شرح ابن بطال» ۲/ ۳۷۹-۳۷۴.وسیطیل المصنف -رحمه الله- التقل عنه» وذلك 
إل نهاية الباب تقريبًا. 

() كنا بالاصل وفي «شرح ابن بطال» ۰۳۷۳/۲ وعلق محققه أنه ایشا هكذا في اصل 
الشرح. وهو خطأ صوابه: ابن أبي ذنب؛ قفي ترجمة شعبة هو ابن دينار القرشي مولى 
ابن عباس من «التهذيب6 ۱۲/ ٤۹۸-٤۹۷‏ (1741) أنه يروي عنه ابن أبي ذب. 
والحديث ذكره الحافظ ابن رجب في «فتحه» ۷/ ۷ فقال: وروی ابن أبي ذئب عن 
شعية مولى ابن عباس ... وساقه» وها يدل لما قا 

30 لم أهتد إليه من هلا الطريق؛ وإنما روئ أبو داود (۰0۸۰۸ والترمذي (۱۷۰۷) 
مختصرًاء والنسائي ۷/ ۰۲۲۵-۲۲4 وأحمد ۱/ ۲٤۹‏ من طريق أبي جهضم موس بن 
سالم» عن عبد الله بن عبيد اله بن عباس قال: كنت عند ابن عباس فسأله رجل.. = 





۸ منية المصلي» ص08 











سعد سس( 
وروی عكرمة عنه أنه قال: قرأ رسول الله وق في صلوات وسکت؛ 

نقرأ فيما قرأ ونسكت فيما سکت» فقيل له: لعله کار 

تتهم رسول الله و۱۳۹ 

قال الطحاوي: فذهب قوم إلئ ما روي عن ابن عباس فقالوا: 

لا نرئ لأحد أن يقرأ في الظهر والعصر البتة. وهو قول سويد بن 






| في نفهه 





فغضب وتا 








آمر المصلي أن يخافت فيه بالقرا ة قرا 
في باقيهاء وروي ذلك عن ابن مسعود والنخعي”؟ فجعل آهل هه 
المقالة سکوت رسول الله لل على الخصوصء وقالوا: إنما كان 
يسكت عنها في الأخريين» فأما الاولیین فلانه كان يقرأ فيهما؛ لأنه 
لا خلاف بين الجميع أنه الت كان يقرأ فيما يجهر فيه من الصلوات 
في الاو قالوا: فحكم ما خافت فيه الإمام بالقراءة حكم ما 
يجهر فيهء في أن في الأوليين قرا ل 
قول الكوفيين. 

وقال آخرون: لم يكن فقت يترك القراءة في شيء من صلاته ولكنه 
كان يجهر في بعض ويخافت في بعض» هنا قول أهل الحجاز وأحمد 























وإسحاق. 

= قال الترمذي: حديث حسن صحيح.اه وقال الألباني في «صحيح أبي داردة 
030 إستاده صحيح. 

41 رواه أحمد ۲۱۹-۲۱۸/۱. رالطحاري في «شرح معاي الآثارة ۰۲۰۵/۱ 
والطبراني 89/1١‏ (۱۲۰۰۵). 

0 شرح معاني الآثارة ۰۲۰۰/۱ 

ل ا ا 


سإ 1 

وآنکروا قول ابن عباس» وقالوا: قد روي عنه خلاف ذلك باسناد 
(اصح)۲ من إسناد الخبر عنه بالإنكار. 

ثم ساق الطبري من حديث عکرمة عنه قال: قد علمت السنة كلها 
غير آني لا آدري أكان رسول الله يل يقرأ في الظهر رالعصر آم ل 4۳ 
ولا يندفع العلم اليقين بغیر علم. 

قال الطحاوي: وقد روي عنه من رأيه خلاف ما سلف عنه؛ روینا 
عنه أنه قال: أقرأ خلف الإمام بالفاتحة في الظهر والعصر. 

وإذا كان هذا في المأموم مع أن الامام يحمل عنه فالامام أولئ7". 

وإذ قد صح عنه أنه قال: لا أدري أقرأ رسول الله 8 أم لا. فقد 


آنتفی ما قال من ذلك؛ لأن غيره قد قراءة رسول الله کي فيهما 





وهو نص أحاديث الباب. 
ورواية البخاري الأتيا 





-في باب: يقرأ في الأخریین بأم الكتاب. في 
ة: كان يقرأ في الظهر في الأوليين بأم الكتاب وسورتين» 
وفي الأخريين بأم الکتاب"*- قاطع للخلاف. 

وحديث عطاء عن أبي هريرة: في كل الصلاة قراءة فما أسمعنا 
رسول الله يك آسمعناکم» وما أخفاه عنا آخفیناه عنکم*. 





حديث أبي ق 





)في الاصل: صحيح» والمثبت هر الموافق لما في «شرح ابن بطال» 574/1 

0 واه أب دود (0804)» وأحمد ۰۲۸۹/۱ ۱60۷/۱ والطحاوي في شرح معاني 
الا ۰۲۰۵/۱ وقال الالباني في «صحيح أبي داود (0۷۰: إسناده صحيح 
علئ شرط البخاري. 

3 انار ۲۰۱/۱ 

© تي برقم (0/88. 

() سيأتي يرقم 047 كتاب: الصلدةء باب: القراءة في القجر. 





عب 0 

وحديث جابر بن سمرة: كان 3ف يقرأ في الظهر ب تنج ان 
ال 469 (الاعلی: "١‏ وفي رواية: كان يقرأ في الظهر والعصر ب 
انت ورد )4 رورا کب الع © ولیس في خبر ابن 
عباس إنكاره القراءة في الظهر والعصر خلاف ما ثبت عن الشارع أنه 
قرأ فيهما؛ لان ابن عباس لم يذكر أنه قال له: لا قراءة في الظهر 
والعصر. وإتما أخبر أنه سكت فيهماء وغیر نکیر آن یقول: إفا لم 
يسمعه يقرأ أنه یسکت» فيخبر بما كان من حاله عنده» فالذي آخبر 
ابن عباس أنه ق# لم يقرأ كان الحق عنده» والذي أخبر أنه قرأ فإنه 
سمع قراءته» فمن سامع منه الآية» ومن سامع قراءة سورة» ومن 
في جميع الصلاة. 

وَرَجْهَهُ غيره إل أنه آمر بذلك في بعض الصلاة. ومن رآه يحرك 
شفتيه في الظهر والعصر فوجهه أنه لم يحركهما إلا بالقراءة» فكل 
آخبر بما كان عنده» وکلهم كان صادقًا عند نفسه» والمصيب عين 
الحق أخبر أنه كان يقرأ فيهماء وذلك أن في خبر آبي قتادة أنه كان 
يسمعهم الآية أحيانًاء فالشاهد إنما يستحق الآسم إما بالسماع أو 
بالرزية فاما من أخبر أنه لم يسمع ولم ير فغير جائز أن يجعل خبره 
: رأيت أو سمعت؛ لأنه شاهد وغيره أخبر عن 















سامع أمره با 








ده في ذلك. 

والنفي لا يكون شهادة في قول أحد من أهل العلم. 
0 رواه مسلم (470) كتاب: الصلاةء باب: القراءة في الصبح. 
0 رواه ابو دود (۱۸۰۵ والترمذي (۰0۳۰۷ والنسائي 933/8 


قال ابر عیسن: حديث حسن صحیح؛ والحديث صححه الألباني في «صحبح أبي 
gla‏ عار ۳۹۱-۳۹۰ VW)‏ 


مستت یدن س ستو صن 


وقال الطحاوي: فأما النظر في ذلك فإنا رأينا القيام والرکوع 
والسجود فرائض لا تجزئ الصلاة إذا ترك شيئًا منهاء وكان ذلك في 
سائر الصلوات سواء؛ فرأينا القعود الأول سنة في الصلوات كلها 
سواء ورأينا الأخير فيه الأختلاف. ينهم مَن سَنْهُ ومنهم من أفترضه» 
وكل فريق منهم قد جعل ذلك في كل الصلوات سواء» فكانت هله 
الأشياء ما كان منها فرشا في صلاة كان كذلك في كل الصلوات؛ 
فلما رأينا القراءة في الصبح والمغرب والعشاء واجبة في قول 
المخالف لابد منها كذلك في الظهر والعصرء وهه حجج قاطعة 
على من نفى القراءة في الظهر والعصر ويراها فرضًا في غيرها". 














الحديث الثالث: 
حديث خباب» وقد سلف في باب رفع البصر إلى الامام في 
الصلاء» وهو من أفراد البخاري. 





وفيه وفي حديث أبي قنادة: أن الحكم في السر أن يسمع الانسانٌ 
وفيه أيضًا: الحكم بالدلیل؛ لأنهم حكموا لاضطراب لحيته 
الله- أنه كان يقرأ. 





شرفها 
520313108 
(1) «شرح معاني الآثار ۰۲۰۹/۱ وإلئ هنا ته كلام ابن بطال ۲/ ۱۳۷۲-۳۷۴ 


بتصرف. 
00 سبق برقم ۷40 


س ن 


۷- باب لجرا في قشر 





۳۳/۲ 





ابي قتادة السالف» وکذا حدیث خباب. 


وشیخه فيه هو محمد بن يوسف الفريايي؛ قاله أبو نعیم وغيره. 





وشيخه سفيان هو الثوري كما صرّح به أبو نعيم في رواب 

وروي أيضًا القراءة فيهما من السلف عن عمر وابنه وعلي وابن 
مسعود وزيد بن ثابت وجابر بن عبد الله وأبي الدرداء وخباب وعبد 
الله بن مغفل وعبد الله بن عمرو وأيي هريرة وعائشة!"2. 

وقال آبو العالية: العصر على النصف من الظهر. وقال ابر 
يضاعف الظهر على العصر أربع مرات. وقال الحسن البصرة 
القراءة في الظهر والعصر سواء. وقال حماد: القراءة في الظهر 


0 


والصبح سواء' 








جهن ميهد جى 





«المصنف لعبد الرزاق ۰۱۳۷-۱۰۰۲ «لبصف» لابن أبي خی 
FI‏ 


(01 رو فلك عنهم ابن أبي شبية ۳۱۸-۳۱۳۱ (۱۳۵۷۹ ۱۳۵۸۹ ۱۳۵۸۷ ۳9۸۸). 








وهذا انیت آخرجه سلم ایا وله: ثم ما صلی بعدها حت 
تبضه الله ۳۵ 

وأخرجها البخاري في کتاب: المغازي؛ وقال: ثم ما صلی لنا 
بعدها". 

وأخرجه الترمذي بلفظ: خرج الا رسول الله إلا وهو عاصب رأسه 
في مرضه فصلى المغرب بالمرسلات فما صلی بعدها حتئ لقي الله 3 
وأخرجه النسائي بلفظ: صلل بنا في بيته المغرب فقرأ بالمرسلات 


00 جاء في هامش (س) ما ئصه: ثم بلغ في الثالث بعد السبعين کته موه 
60 سلم (495) باب: القراءة في الصيح. 
( يأتي برقم (4419) باب: مرض التي 946 . 


اعبس سبببببل-ل دبج © 


وما صلئ بعدها صلاة حت قبض بلا" . وفي «الأوسط»: ثم لم يصل 
3 


نا عشاء حت قبض! 









وقول الحاكم في «مستدركه؛ أنه مما أتققا علي 
ورواهآبو داوده كذلك قال: قلت ما طولى الطولي 
ونقله ابن بطال عن العلماء. وقال ابن آبي 


الأعراف والمائنة©». 


وفي البيهقي عنه أنه قال: ما طولى الطولیین؟ قال: الأنعام 
والأعراق*. 

وفي «أطراف ابن عساكر»: قيل لعروة: ما طول الطوا 
الاعراف ریونس» ورراء النساتي رايخ حبان في اصحیحه» من حدیت 
آبي الاسرد سمع عروته قال زید لمروان: آبا عبد اه تقر في 
المغرب بل هر له لکد 40۵ وإ تک انكر 400 

قال زید: فحلفت بالله لقد رأيت رسول الله كل يقرأ فيها باطول 





ن؟ قال: 











60 الترمذي (۳۰۸ باب: ما جاء في القراءة في المغرب» قال الترمذي: حديث 
حن صحيح. 

0 «المعجم الأوسط ۲۳۵/۹ 01۸۰۱ 

© «المستبرك» ۲۳۷/۱. 

9) أبو هاوه (۸۱۲) وفيه: قلت: ما طول الطوليين؟ قال: الأعراف والأخرى الانعام. 
وانظر: «شرح ابن بطال» 581/5 

() «الستن الكبرئ» 597/5 


مكحت پر نو مش ی 
الطوليين وهي «التش ۲۲69 

قال ابن القطان: ففي هذا أن عروة سمعه من زید بن ثابت» ووقع 
في أبي داود بينهما مروان ۳ أي: وكذا في البخاري كما سلف» وما مثله 
يصح؛ لأنه قد علل حديث بسرة بذلك مع أنه قد قال فيه كما قال هناء 
فیکون سمعه بعد آن حدثه مروان عنه آو حدثه به زید آرلا» وسمعه ليقن 
من مروان» فصار يحدث به على الوجهین ٠"‏ 

إذا تقرر ذلك: فالطولئ : وزن فعلئ 





أطول» وقد سلف كذلك 


بة الطولئ» وطولى الطوليين. يريد: اطول 





قال الخطابي : ویعض المحدئین يقول: بول الطوليين. بكسر الطاء 
وفتح الواو وهو خطأ فاحشء نما الوّل: الحبل؛ وليس هذا 
موضعه. 

وكذا قال ابن الجوزي: اصحاب الحديث يروونه: (بطول) وهو 
غلط إنما هو بطولی علئ وزن فعلئ” 

فان قلت: هل يجوز أن تكون البقرة؛ لأنها أطول السیع الطوال؟ 

فالجواب: أنه لو آرادها لقال: بطول الطول. ثم الحدیثان 
المذکوران ظاهران فیما ترجم له البخاري رحمه الله. 





(1) النسائي ۱۷۰-۱۹۹/۲ وابن حبان في «صحيحه» ۱46/۵ (۱۸۳9). 
ابو درد (۸۱۲) 

۳ بیان الرهم والإيهام» ۲۳۲-۲۳۱/۵ 204417 

(4) «معالم الستن» ۰۱۷۰/۱ 

(0) «غریب الحديث» 40/۲. 


عو يبب ری کت 


قال ابن بطال: ويحتمل أن يكون قرأها في ال" لانه لم ي 
آنه قرا معها غیرها 

قلت: صرح به زيد بن ثابت في روايته أن رسول الله يك كان يقرأ في 
المغرب بسورة الأعراف في الركعتين كلتيهماء رواه الحاکم ۳" وقال: 
صحيح علئ شرط الشيخين إن لم يكن فيه إرسال”". 


قلت: وفي الصحيحين قراءته 882 في المغرب بالطور كما ذكره 








ن ماجه -بإسناد صحيح- من حديث ابن عمر قراءته فيها ب 
بة )4 د وئ شر نهک 0 
وني الطبراني -ياسناد صحیح-آنهآثهم فيها ب رن رد ۳6۵ 








( «شرح اين بطال» ۳۸۱/۲ 

0 ورد بهامش (س) ما نصه: اصل حديث زيد في صلاته اقلا بالأعراف في 
الصحيح. وفي مسد أحمد؛ عن (...) وعن زيد بن ثابت كذا على الشك أن اللي 
بق قرأ في المغرب بالأعراف في الركعتين. ١‏ 

«المستدرك؛ ۰۲۳۷/۱ وقال الذحبي في «التلخيص» ۲۳۷/۱: فيه آتقطاع ؛ رانظر 
تمام تخريجه في «البدر المثيرة ۱۸۷-۱۸۰/۴ 

(4) سيأتي برقم (30 

(۵) رواه ابن ماجه (۰0۸۳۳ وقال الحافظ في «الفتح» 144/6: ظاهر إسناده الصحة. 
إلا أنه معلول: قال الدارقطني: أخطأ فيه بعض رواته. 
وقال الألباني : شاذه والمحفوظ أنه كان يقرأ بهما في سنة المغرب.اه اضعیف 
سنن ابن ماجه؟ (۱۷۷). 

00 روا الطبراني في «الكبير» كما في «مجمع الزوائدة ۱۱۸/۲ من حديث عبد اله بن 
يزيد» قال الهيثمي : فيه جابر الجعفي» وثقه شعبة وسفيان وضعفه بقية الألمة اه 
ورواه ایشا ابن أبي شبية 714/١‏ (۴۵۹۲)» وعيد بن حميد في الستخب» 
AEA) ۱‏ 














س7 سس تومي س س س سے 


وخرجه ابن حبان في اصحیحه؟ پنحو ب 


وعند ابن بطال عن الشعبي عنه: قرأ ## في المغرب ب «: 
اتش ۳۵ 
وفي «صحيح ابن حبان» من حديث جابر بن سمرة قراءته ا فيها 
ليلة الجمعة ب قل با اَي ©4 ر ئل خر اه لکد 405 
وقراءته في العشاء الآخرة ليلة الجمعة بالجمعة والمنافقين فاستفده”". 
وفي الأحاديث غير ذلك بالصافات وبالدخان وبالبقرة 














وعند أبي داود: أن عروة بن الزبير كان يقرأ في صلاة المغرب بنحو 
ما يقرءون والعاديات ونحوها من السور. 

قال آبو داود: هذا يدلك علئ أن ذاك مسوخ* 

وللنسائي عن أبي هريرة قال: ما رأيث أحدًا أشبه صلاة برسول الله 
4 من فلان» فذكر أنه كان يقرأ في الأوليين من صلاة المغرب بقصار 
المفصل”*. وعند ابن شاهين كتب عمر إلى أبي موسى الاشعري أن قرا 

في الصحيح بطوال المفصلء وفي الظهر باوساطه وفي المغرب 


بقصارهه وینحوه ذکره أبن أبن شبية.في امصفه». 








41 ابن حبان 183/6 (۱۸۳۸)» من حديث لین عازب» وهوفي صلا العشاء ل لفرب. 
وكذا رواء الجماعة العشاء لا الغرب.وهو في البخاري فيما بتي برقم 091: وسلم 
(434): ابر داود(۱ ۰6۱۲۲ الترمني (١061؛‏ النسائي ۰۱۷۳/۲ این ماجه(۸۳9). 

0 شرح ابن بطال» ۳۸۱/۷. 

5 ابن حبان ۱۵۰-۱2۹/۵ (۰6۱۸۶۱ وقال في «الثقات» ۳۱۷/۷: المحفوظ عن 
سماك أن النبي ا والحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة (008). 

(4) «سنن أبي داوده (۸۱۳) وقال: وهذا أصح. وقال الألباني في «صحيح أبي داودة 
9 هلا مقطوع وإسناده صحيح عل شرط مسلم. 

() «کمال المعلم» 5970/9 





: ۳۷] كاد قلبي أن يطیر". 
وذکره في المغازي*) مختصرًا في باب: شهود الملائكة بدرّاء 
وفيه: ذلك أول ما وقر الإيمان في قلبي”». وذكره بطريق آخری أنه 
كان جاءه في أسارئ بدر يعني في فدائهم". ولما أخرجه البزار 
بلفظ: قدمت علئ رسول الله ها في فداء آهل بدر فسمعته يقرأ في 
المغرب وهو یوم الناس ب لور © رکب تتظير (46. 
قال: وهذا الحديث لا نعلم رواه عن رسول الله 5 ولا نعلمه روئ 
1 مسلم برقم (435) باب: القراءة في الصبح. 
6 سيأتي برقم (4484) كتاب: التفسيرء باب: سورة والطور. 
(۴) استن ابن ماجه؟ (۸۳۲) باب: في صلاة المغرب. 
(4) ورد في هامش (س) ما نصه: من خط الشيخ باتي في التفسير بش 
(ه) اسيأتي برقم (60۲۳) 
۲۵ سیاتي برقم (۳۰۵۰) كتاب: الجهاد والسيرء باب: فده المشركين. 











)سس لتوضيع س الجامع سے مت 
عن رسول الله ل من وجه أنه قرأ في المغرب بالطور إلا في هذا 
الحدیث(. 

قلث: قد اخرجه الحافظ آبو موسی المديني في کتابه «معرفة 
الصحابة؛ من حدیث الزهري؛ عن الاعرج قال: سمعت عبيد الله بن 
الحارث بن نوفل یقول: آخر صلاة صلیتها مع رسول اله ك 
المغرب» فقرأ في الاولی ب لالظو وني الشانية ب «قل 
الكش 46 

إذا تقرر ذلك؛ فالحديث ظاهر لما ترجم له من الجهر بالمغرب» 
وهو إجماع. 

وقد ذهب قوم -كما قال الطحاوي- إلى الأخذ بحديث جبير هذاء 
وحديث زيد وأم الفضل السالفين في الباب قبله وقلدوهاء وخالفهم في 
ذلك آخرون وقالوا: لا ينبغي أن يقرأ في المغرب إلا بقصار المفصل؟ 
وقالوا: قد يجوز أن يكون يريد بقوله : (قرأ بالطور) ببعضها وهو جائز 
لغةء يقال: فلان يقرأ القرآن إذا قرأ بشيء منه. 

قال الطحاوي: والدليل على صحة ذلك ما روئ هشیم» عن 
الزهري» عن محمد بن جبير بن مطعم» عن أبيه قال: قدمت عل 
رسول الله إا لأكلمه في أسارئ بدرء فانتهيت إليه وهو يصلي 
باصحابه صلاة المغرب» فسمعته یقول: لد مب رت 
ما َم ين دانع 4 [الطور: ۷- ۸]. فکأنما صدع قلبي؛ ف 
القصة علی وجهها وأخبر أن الذي سمعه قوله: و 
0 «البحر الزخار ۳۳۷/۸ ۳۰۹ 
) آورد هله الرواية بسندها الحافظ في «الإصابة» ثم قال: هلا إستادٌ غریب+ فيه من 

لا يعرف اه #الإصابةة 43/5 (۵۲۹۲) ترجمة عبيد الله بن الحارث بن وف 


















عو ييا ری ۳ 
نع ۳4۵5 لا أنه سمع الطور كلها وهو عجيب منه؛ ترده رواية 
البخاري السالفة» وقد رواه الطبراني في «معجمه الصغير»» عن 
بن مطعم» عن أبيهء عن جده.. وقال: لم يروه 
ة بن سعيد الربعي » وهو ثقة0". 
وهو يصلي) يخالفه ما ذكره ابن سعد من حديث نافع 
ابنه عنه. قال: قدمت في فداء أسارئ بدر فاضطجعت في المسجد بعد 
العصرء وقد آصابني الکری فنمت ت صلاة المغرب فقمت فزعًا 


لقراءة رسول الله اة في المغرب: لاور 69 رکلب تتظرر )»> 
[الطور: ۲-۱] فاستمعت قراءته حت خرجت من المسجد وكان یومئزٍ 


أول ما دخل الإسلام قلبي. 
وفي «الاستيعاب»: روئ جماعة من آصحاب 
محمد بن جبير» عن أبيه: المغرب أو العشاء. 


















ن شهاب عنه» عن 


وزعم الدارقطني أن رواية من رواه عن ابن شهاب» عن نافع بن 
جبير َعَم في ذكره نافقاء 
قال الطحاوي: وكذلك قول زيد لمروان في الطولیین: يجوز أن 








( «شرح معائي الآثارة ۱۲/۱ 

() «المعجم الصغير» ۲/ 533-738 (1141) والذي وقع فيه: تفرد به سعيد بن عروة 
وهو ثقةء وكذا وقع في الإسناد سعيد بن عروة الربعي البصري» حدشا هشیم 
ووقع في #المعجم الكير؟ ۱۱۷/۷: عروة بن سعيدء عن عروة الربعي المصري» 
شنا هشيم» ووقع في «تاريخ الإسلام؛ للذهبي 718/57 (004) في ترجمة یمقوب 
ابن غيلان شیخ الطبراني أنه حدث بالبصرة عن سعيد بن عروة. 

© «لاسیعاب» 504/79 








لت ارس س الجامع سی سس 

والدليل علئ ذلك ما رو جابر أنهم كانوا يصلون المغرب ثم 
ينتضلون. وعن أنس: كنا نصلي المغرب مع رسول الله ڳل ثم يرمي 
أحدنا فيرئ مواقع نبله ۳" فلما كان هذا وقت أنصراف رسول الله يق 
من صلاة المغرب أستحال أن يكون ذلك. وقد قرأ فيها بالأعراف أو 
تمنها. 


وهو عجیب منه؛ 





صح أنه فرقها في الرکعتین كما أسلفناه في 
الباب قبله. والظاهر أن ذلك كان في بعض الأحيان منه فلا أستحالة إذر 

ثم قال الطحاوي: وقد أنكر على معاذ حين صلى العشاء بالبقرة مع 
سعة وقتها فالمغرب أحرئ بذلك””. وهو عجيب منه؛ فانکاره إنما هر 
للرفق بالمأمومين المعذورين» وقد روي أن ذلك كان في المغرب» 
وقد آخبر أبو هريرة أن النبي ی كان يقرأ في المغرب بقصار 
المفصل» آخرجه ابن أبي شین 














40 رواه أبو داود 4130) باب: في 
مجح ۱۷۸/۱ ۳۳۸۵ 
قال الألباني: إسناده صحیح» وله شواهد في الصحیحین وفیرهما من حديث 
رافع بن خديج وغيره «صحیح أبي داودة ۳/ ۲۸۸-۲۸۷ (06۳) 

۱ شرح معاني الآثارة ۱۲/۱ 

0 رح مماني الآثارة ۰۲۱۹/۱ 

(4) «شرح معاني الآثار» ۲۱۳/۱ 

() أشار إلى هذه الرواية ابن بطال في «شرحه" فقال: روی ابن أبي شيبة عن زيد بن 
الحباب قال: حدثنا الضحاك بن عثمان؛ قال: حدثنا بكير بن الأشجء عن سلیمان 
ابن بسا عن أبي هريرة قال: كان رسول الله يقرأ في المغرب بقصار المفصل. 
ورواها من طريقه الطحاوي في «شرح معاني انار ۲۱6/۱ قال: حدئنا يحيئ بن 
إسماعيل أبو زكريا البغدادي قال: ثنا بو بكر بن أبي شیةه قال: ثنا زيد بن 
الحياب.. الحدیث. 


ت المقرب: وأحمد ۰۱۱۶ وابن خزيمة في 


سے كتاب النان راک 

فلو حملنا حديث جبير» وزيد بن ثابت علئ ما حمله المخالف 
لتضادت تلك الآثار. 

وحديث أبي هريرة هذا وان حملناه علئ ما ذكرنا أثتلفت» وهو 
أولئ من التضاد فينبغي إذن القراءة بقصار المفصل. 

وهو قول مالك( والكوفيين”": والشافعي”": وجمهور 
العلماء©», 

قلتٌ: قد أسلفنا أن قراءته كذلك كان في بعض الأحيان لبيان 
الجواز أو لامتداد وقت المغرب فلا تضاد. 

وقراءة الشارع ليست كقراءة غيره» 
في تمام» وكان يقرأ بالستين إلى الماثة. 

وقد أخبر الشارع عن داود صلی الله عليهما وسلم أنه كان يأمر باه 
أن تسرج فيقرأ الزبور قبل إسراجها». 
أخرئ بذلك وأولئء ودعوئ من آدعی أن السورة لم یکمل 
إنزالها فلذلك قرأ ببعضها رم + فالاجماع قائم على نزول الاعراف 
والأنعام بمكة شرفها الله. 


إنه كان من أخف الناس صلاة 














60 أنظر: «الطريع؛ ۰7۲۷/۷ «التوادر والزيادات» ۰۱۷/۱ ارت ۹۰/۱ 

(6 آنظر: مختصر الطحاري» م۰۲۸ «الهداية» ۰9۹/۱ تین الحقائق» 2۱۳۹/۱ 
۳ 

© أنظر: «الساري» ۰۲۳۷-۲۳۹/۷ «المهذب؟ ۰۲4۸/۱ 
وانظر للحتابلة: «المغني» ۰۳۷۵-۲۷۲/۲ «المبدع؟ 6۸۳/۱ « 
۳۹۳۲ 

60 أنظر: «شرح اين بطال» ۳۸۱/۲. 

(ه) سيأتي برقم 874170 کتاب: أحاديث الأثياء» باب: قول الله تعالن: و 
که 








سس اتود س الجامع سے سس 

ومنهم من آسکتی في الأنعام ست آيات نزلن بالمدينة. 

وطولى الطوليين هي الأعراف علئ ما سلف؛ لأنها أطول من 
الأنعام فلا يتجه ذلك. 

وفي الحديث أيضًا من متعلقات الأصول والفقه والحدیث: أن 
شهادة المشرك بعد إسلامه مقبولة فيما عمله قبل إسلامه؛ لأن جبيرًا 
كان يوم سمع الشارع مشرگا قدم في أسارئ بدر كما سلف- وکذا 
روايته- ومثله الفاسی» والصبي أولئ. 








خلت أي القاسم بل قلا ال آنجذ بها حى 
۱۰ سم نع 1۳/۲ 





لین وگن في سقر 
اد لد سوه = sped‏ 0۰/۲ 





وحدیث البراء يات في افير 
وأخرجه باتي الجماعة©»؛ وهما دالان علئ ما ترجم له وهو الجهر بالعشاء. 


0 سبأتي برقم ۰0۷۱۸ ويرقم (۱0۷۵) باب: سجدة: «إ أت أك © 
0 سلم (۵۷۸)باب: سجود التلارة 
میات برقم (4461) پاب: سورة ال 
40 روا مسلم برقم (434) باب: القراءة في العشاء: وأبو دود (۱۲۲۱) باب: قصر 
قراءة الصلاة في السفر؛ والترمذي (۳۱۰)پاب: ما جاء في القراءة في صلاة = 





س(؛ سح التوضيج لشرح الجامع اسع سم 

آما في حديث البراء فهو ظاهر فيه. 

وآما حديث أبي هريرة فلائه سجد بها خلفه وذلك مقتض أنه سمعها 
منهء والإجماع قائم على ذلك. 

وموضع السجدة في فإ أل 
من قال: إنه آخر السورة. 

و(العتمة): المراد بها العشاء. وان سلف النهي في تسميتها بذلك 
لما فيه. 

وسجود أبي هريرة خلف رسول الله يك لا يلزم منه أن يكون في 
صلاة؛ لاحتمال سماعه لها منه خارجها. 

وقوله في حديث البراء: في إحدى الركعتين. جاء في النسائي أنها 
الأولئ 0 

وتأسئ عمر ذف بقراءته لها في إحداهما. 

وقوله: (أو قراءة»؛ الظاهر أن (أو) بمعنى الواو؛ واستدل بذلك من 





©4 .ا بت وأغرب 











وهو قول عمر بن عبد العزیزه وفيه حديث عن أبي هريرة مرفوعًاء 


= العشاء؛ والنسائي ۰۱۷۳/۷ واين ماج (80-854) باب: القراءة في صلاة 
العشاء 

« السابي ۱۷۴/۲ 

) صف عبد الرزاق» ۱۰۹/۲ ۲000 

5 

000/8 أنظر: «التوادر والزيادات؟ ۰۱۷/۱ «التهثيبة ۰۱۰۱/۷ «الدره‎ 6٩ 





س عب ادن سس( 
وكتب عمر إلئ أبي موسی الاشعري أن أقرأ بالناس في العشاء الآخر: 
بوسط المفصل» وقرأ فيها عثمان بالنجم» وابن عمر 
والفتح؛ وأبو هريرة بالعادیات " فيحتمل أن تكون قراءتها له لسفر 
أو أعجلته حاجة لذلك. 

وأجاز العلماء للمسافر إذا أعجله أصحابه واستغيث به في أمرٍ أن 
يقرأ بسورة قصيرة با لشارع في التين والزيتون في السفرء وهو 
قول مالك ". 








رفي «شرح الهداية»: يقرأ في الفجر أربعين آية سوى الفاتحة. وفي 
رواية خمسين. وفي أخرئ ستين إلى المانة. وهي أبين الروايات عندهم. 








قالوا: في الشتاء يقرأ مائة» وفي الصيف آربعین» وفي الخريف 
خمسین آو ستین. 
وذکر أن في رواية الاصل أن يكون في الظهر دون الفجر والعصر 





قدر عشرين آية سوى الفاتحة97 


ونص أصحابنا علئ أنه يستحب أن يكون في الصبح والظهر من 
طوال المفصل» وفي العصر والعشاء من أوساطهء وفي المغرب من 
0 
تاره 


تبه جهن وی 


(0) أي سورة محمد 98 

( أنظر: «النوادر والزيادات» ۱۷۶/۱ 

2 روئ هله الآثار ابن يي شبية ۱۳۹۱۳۱۱/۱ ۱۳۹۱۳ 0114 
0 شرح قح القدیر» ۴۴۵-۳۳۲/۱ «العنايقه ۱۳۳۵-۳۳۸/۱ 

(۵) أنظر: «المهذب» ۰۲6۸/۱ «التهذيب» ۰۱۰۱/۲ المزیز ۰۷/۱ 





اپ ع نش فين المع مت 





0 ري ناي ی 
المفصل» وأجاز القراءة بها في العشاء وسائر المكتوبات من يراه. 

راختلفت الرواية عن مالك في ذلك» ففي «المدونة»: كره مالك 
اللإمام أن يتعمد قراءة سورة فيها سجدةء لثلا يخلط على الناس» فان 
قرآها فليسجدء وأكره أن يتعمدها الفذ"». 

وروی عنه آشهب أنه إذا كان مع الإمام قليل من الناس لا يخاف أن 
يخلط عليهم فلا باس بذلك7". 

وروی عنه ابن وهب أنه قال: لا باس أن يقرأ الإمام بالسجدة في 
الفريضة” ٠‏ ولا یکره عندنا قراءتها للإمام سرية كانت الصلاة أو جهرية» 
يسجد مت قرآها» وقد عرفت مذهب مالك في 
ره في السرية دون الجهرية©. 

قال الرويائي -من أصحابنا- في «بحره»: وعلئ مذهينا یستحب 





وقال أبو حيفة 


3 
() از 
9 
(4) أنظر: «لیان» ۰۲۹۱/۲ اروضة الطالین» ۱۳۲۰/۲ 

() »الشخره ۱0/۲ 

0 أنظر: «لاصل» ۱۳۱۹/۱ «الميسرط ۰۱۰/۷ «الاختيارة ۰۱۳۱/۱ 











تب ان سس( 
أخير السجود حت يسلم لثلا بهوش على الناس(). 

قلت: فيه نظر؛ لان في «سنن آبي داوده من حدیث ابن عمر أن 
رسول الله إل سجد في صلاة الظهر ثم قام فركع» فرآينا أنه قرأ 
زي السجده؟ 

ورواه الحاکم في «مستدركه؛ وقال: هذا حديث صحیح عل شرط 

5 : وهو سنة صحيحة (عزيزة)" أن الامام يسجد فیما يسر 


مثل سجوده ما یل 











( أنظر: «المجموع» 01۸/۳ 

( أبو داود (۸۰۷) وضعفه الالباني في «ضعيف أبي دود .)۱٤۴(‏ 
27 في مطبوع #المستدركة: غربية. 

4 «المستبرك» 2591/1 





شيع الم رضن الله عنه قال مغك ا 
آلتین: ۱] في العِشَاءِء وما سَمِعْتُ أَحَدًا آخمن وتا منه أو قر 
مسلم: 414- نع 1501/5 

ذكر فيه حديث البراء» وقد سلف". ولو أخر الجهر في العشاء عن 
القراءة فيها كما فعل في الصبح كان أولئ. 





وکن متهت وی 


0 سلف آنا برقم 000 


س ور 





داك ال بلت. از ي 

وقد سلف الکلام عليه أول با 
والمراد بالحذف: التفصيرء وأصل الحذف من الشيء: النقصء وهو 
بمعنى الرواية الأخرى السالفة هناك وأخف في الاخریین. 

ومعنئ (لا آلو): لا أقصر. تقول العرب: ما آلوت في حاجتك وما 
آلوتك نصحًا: ما قصرت بك عن جهدي. 

والحديث ظاهر لما ترجم له» فان عكس خالف السنةء والصلاة 
صحيحة وهو عام في الرباعية والثلاثية وکذا الثنائية 

واستثنئ آبو وأبو يوسف فقالا: إن ركعتي الظهر سواء» 
وخالفهما محمد فقال: الأول اطول في كل الصلوات”". 











( في شرح حديث (0000. 
0 تح القديرة ۰۳۳۰/۱ «المنيةا ۳۳۲/۱ 
(۴) المرجعان السابقان. 


س( س التوضيع س بان الصحيع سس 


- باب القَرَاة الم 





1۳9/۲ gaê > سلم:‎ ٠ 
کذا أخرجه معلقاء وکذا علقه في باب: الجهر‎ 
وأن الصلاة كانت الفا‎ ٠" وسياتي مسندًا غير مرة في الحج‎ 








)١(‏ وقع بعده في (س) الجملة الآنية: ذكر فيه حديث أي رافع السالف وهو حجة لنا 
في السجود في المفصل وأجاز القراءة بها في العشاء وسائر المكتوبات من يراه. 
[رعلم عليها (لا ... إلن) من .ال 
تلت: لاه في الباب السالف]. 

(5) ورد في هامش (س) ما نصه: مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

() التعليق باني سلقا أيضًا في الباب التالي ئي مس برقم 0۳۱9 
باب : طواف النساء مع الرجال. وسلف مسنتا برقم (414) ياب : إدخال البعير في 
المسجد للملة. 








سس یں( 

ثم ذکر في الباب حدیئین 

أحدهما: 

حدیث أبي برزة وتقدم في وقت الظهر وغيره» وفي آخره: ويصلي 
الصبح فينصرف الرجل فيعرف جلیسه؛ وكان يقرأ في الركعتين أو 
إحداهما ما 








وه الحديث أخرجه مسلم"" من هللا الوجه» ولفظه في آخره: 


فقال له رجل: إن لم آزد علئ آم القرآن [نقال)": إن زدت علیها 
فهو خيرء وان أنتهيت إليها أجزات عنك"*. وفي أوله: لا صلاة إلا 
بقراءة”*». ولما ذكره عبد الحق في «جمعه؛ وعزاه إل مسلم قال: لم 
يخرج البخاري هلا الحديث الموقوف. 

وقد علمت أنه فيه كما سقناه لك. وفي «الأوسط» للطبراني في كل 
صلاة قراءة» ولو بفاتحة الکتاب ". وتتبع ذلك الدارقطني. وقال 


0 سلف برقم (041) باب: وقت الظهر عند الزوال. وبرقم (06۷) باب: تأخير 
الظهر إلى العصر. ويرقم (034) باب: ما يكره من النوم بعد العشاء. 

() عليها في الاصل (أبو داود» والساتي). 

في الاصل: فقالت. 

(4) مسلم (4۳/۳۹۲) كتاب: الصلاةه باب: وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة.. 

6 سلم 4۲/۳۹00 

6 رواه الطبراني في «الأوسط» باستادين إلئ آمي هريرة: 
آحدهما: من طريق داود بن أبي الفرات عن إبراهيم الصائغ» عن عطاء بن أبي = 














س( سح تتوضيع س اجن سی سس 
الصواب من قول آيي هريرة وهو محفوظ عن أبي أسامة على الصواب(؟. 

قال الحافظ أبو مسعود إبراهيم بن محمد بن عبيد [اف] الدمشقي في 
كتابه «الرد على الدارقطتي» في كتاب «التتبع»: لعل الوَهَمَ فيه من مسلم 
أو من ابن تميرء أو عن أبي أسامة» وآما أن نازم مسلم فيه الوم من 
پینهم فلاء حت يوجد من غيره حديث مسلم عن ابن نمير على الصواب» 
فحيتئلٍ يلزمه الم وإلا فلا 
غير همز. قال تعالئ: لا تی كنل عن تين 
من الآيقه4] وأجزات لغة بني تميمء أجزيت عنيء أي: 
» وقال أبو سليمان: جزئ وأجزئ مثل وفی وأوفئ. وقال ابن 
قرقول: أجزيت عنك عند القابسي. وعند غيره: آجزأنك. 

آما حکم الباب: فالإجماع قائم على أن آطول الصلوات قراءة صلاة 
الفجرء وبعدها الظهر واقتصر البخاري فيه عل حديث أبي برزة وأم 
سلمة وذكر في الباب بعده أنه اقلا قرأ طقل أي [الجن : من الآبةا]. 

وفي مسلم من حديث جابر بن سمرة قراءته 352 بقاف» قال: 
وكانت قراءته بعد نیم" 





و(أجزات) رویناه 






















= رباح؛ عن أبي هريرة به. ثم فال: لم رده عن إبراهيم الصائغ إلا داود بن آي 
القرات. «الأرسط؟ ٩۲/۸‏ 040550 
الثاني: من طريق إبراهيم بن طهمان» عن الحجاج بن أرطاة» عن عبد الکریم: 
عن أبي عثمان؛ عن أبي هريرة به. ثم قال: لم يرو هثذا الحديث عن الحجاج 
إلا إبراهيم بن طهمان. «الأرسطة ۱۵۹/۹ .)1٤۱0(‏ 

۱۱ «الإلزامات رالیم» ص ۱۸۳ 

(5) «الأجوبة عما أشكل الدارقطني علئ صحيح مسلم؛ لأبي مسعود الدمشقي 
ص۱۵۲ 


(۴) مسلم (40۸) باب: القراءة في الصبح. 


س ن 


وفيه من حديث قطبة بن مالك ب ولَخلَ قت لا عل ميد 
©4 من حديث عمرو بن حريث: القراءة ب 53 
یم بي 6۵5 التکریر: ]٠١‏ وفيه: أمر بالمعوذتين» صححه 
الحاكم على شرط الشيخير". 

رو رل في الركعتين كلتيهما رواه أبو داود باسناد صحیح . 

وفي «لاوسط»: قراءته ب تن ۰۳6 وعنده أيضًا بالواقعة 
ونحوها من السور". صحح هذا الحاكم على شرط مسلم . 

وقرأ بالصافات وسورتي الاخلاص والکافرون. 

ول رکذ ۰669 وبسورة الحج سجد فیها سجد: 
ذلك. 








۰ وف 











50 مسلم )٤0۷(‏ کتاب: الصلاةء باب: القراءة في الصبح. 

() مسلم (48۷) كتاب: الصلاة» باب: متابعة الإمام والعمل بمده. 

0 «الستدرده ۰۲6۰/۱ 

(4) «ستن أبي داود؛(۸۱۲) باب: الرجل بعيد سورة واحدة في الركعتين. قال النووي 
رواه أبو داود بإسناد صحيح.اه «الخلاصة» ۳۸۹/۱ (1715): وقاله الشوكاتي 
في «نيل الاوطار»۸۰۲/۱: ليس في إسناده طمن بل رجاله رجال الصحيح. وقال. 
الالباني: إسناده حسن «صحيح أبي داودة ۳۹۹/۲ (0/00. 

(ه) «المسجم الاوسطه 108/4 (۳۹۰۳). 

قال: لم يرو هلا الحديث عن سماك إلا شعبة وأيوب بن جابر: ولا روا عنهما 
إلا أبو درد » تفرد به عبد اله بن عمران. وقال الهيئمي في #المجمع؟ ۱۱۹/۲ 
رجاله رجال الصحيح. اه 

0 «المعجم الأرسط» /۲۲۳-۲۲۲ (4۰۳۱). قال الطبراني: لم يرو هلا الحديث عن 
ال إلا إسرائيل» ولا عن إسرائيل إلا سلمة بن رجاء» تفرد به يعقوب بن حميد. ال 
الميئمي في «للجمع؟ ۱۱۹/۲: فيه يعقوب بن هید بن كاسب ضعفه جماعة» قال 
بعضهم : لاه كان عدوا وذكره ابن حبان في القات» ويقية رجاله رجال الصحيح. 

140/١ هلمستترك‎ 0 





7 ببست انش س س س 


واختلفت الآثار عن الصحابة في ذلك أيضًا فقرأ الصديق فيها 
[بالبقر] "۲ في الركعتين: ومُمَّر بيونس وهود» وعُثمان بيوسف 
والكهف» وعَلي بالانیام. وعبد الله بسورتين أخراهما: بنو إسرائيل» 
ومُعاذ بالنساء» وعبيدة بالرحمن ونحوهاء وإبراهيم ب بت 4 
وأشباههاء وعُمر بن عبد العزيز بسورتين من طوال المفصلء 
وغير ذلك”". وهلذا كله باختلاف الأحوال» والتخفيف لا شك في 
مطلوییته. 








تمد مجهت دی 





() في الأصل بالقراعةء وهو خطا. 7 


20 روئ هلله الآثار ابن أبي شية في متفه ۳۱۱-۳۱۰/۱. 








یز وا كن ق ضيه 
كس [الأحزاب؛ ١101‏ [: 





ابن عباس قال ا 
مریم 74] ولق كن کم في لو 


1 





هذا التعليق سلف الكلام عليه في الباب قبله 








ثم ساق قول عكرمة عن ابن عباس 
نیما مر رتاک ل يب ١‏ «لند 36 
عتاب. 

وهنا من آفراد البخاري» والاول أخرجه مسلم ایضا( واخرجه 
البخاري في التفسير أيضا"» واستدرکه الحاکم على شرطهماء وأنهما 
لم یخرجاه بهازه السیاق؛ وإنما آخرج مسلم وحده حدیث داود بن أبي 
هندء عن الشعبي» عن علقمة» عن عبد الله بطوله بغ 

والحديث الأول والثاني ظاهر فيهما ما ترجم له من الجهر بالقرا 
في صلاة الفجر. 















وأما الثالث فوجه الدلالة منه عموم قوله: (فيما آمر) يعني : جهره 
بدليل قوله: (وسكت فيما آمر) أي: أسرء فيدخل الفجر في الذي جهر 
فيه آتفاقاء والدلیل عليه قول خباب: إنهم كانوا يعرفون قراءة رسول الله 
ها فيما أسر فيه باضطراب لحيته» فسمى السر سكوتاء ولا يظن 
بالشارع أنه سكت في صلاة صلاها؛ لأنه قال: «لا صلاة لمن لم 
يقرا بفاتحة الكتاب»؛ وقال الإسماعيلي: إن سلم الحديث من قبل 
عكرمة من الطعن فالذي يصلح أن يوجه عنه أنه سكت عن الإعلان 
لا عن القراءة. 
40 ملم 40 
05 سيأتي برقم (4451). 
0 «المستترلكة ۰۰۳/۲ 
(4) سلف برقم (0/45. 








ان سس سرا 

وقال الخطايي: لو شاء أن بنزل ذکر بيان آفعال الصلاة وأقوالها 
حتئ یکون قرآنا متا لفعل» ولم يتركه عن نسیان؛ لکنه وکل الأمر 
في بیان ذلك إلى ني قشم آمرنا بالاقتداء به» وهو معنئ قوله 





الأمة في أن أفعاله التي في بيان مجمل الكتاب واجبة؛ 
في أن آفعاله التي هي من نوم وطعام وشراب وشبهها غير 


وانما أختلفوا في أفعاله التي تتصل بأمر الشريعة مما ليس بیان 
مجمل الكتاب» فالذي نختار أنها واجبة. 

وحديث ابن عباس دال على أن الشهب إنما رميت في أول الاسلام 
من أجل آستراق الشياطين السمع: لكن رميها لم بزل قبل الإسلام» 
وعلئ ممر الدهورء روئ معمر أو غيره» عن الزهري» عن علي بن 
حسين؛ عن ابن عباس في قوله تعالئ: بها يساك قال: 
بينا النبي يك جالس في نفر من أصحابه إذ رمي بنجم فاستنار» فقال: 
ها كنتم تقولون إذا كان مثل هذا في الجاهلیة؟» قالوا: كنا نقول 
يموت عظيمء أو یولد عظيم؛ قال: «فإنها لا يرمئ بها لموت أحد 
ولا لحياته» لکن ربنا نبارك آسمه إذا قضئ أمرّا يسبح حملة العرش» 
ثم يسبح أهل السماء الذي بلونهم حتئ يبلغ التسبيح هليه السماءء ثم 
يستخبر أهل السماء حملة العرش: ماذا قال ربكم؟ فيخبرونهم» ث 
يستخبر أهل كل سماء حت ينتهي الخبر إلى السماء 1 
الجن السمع فما جاءوا به على وجهه فهو حق» ولكنهم يزيدون فيها. 
(5) في هامش (س) ما نصه: من خط الشيخ: هلا في مسلم. 
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7 تعالئ o‏ كا تعد 3 
إليه لبي 


ها 408 [الجن: 4] قال: غلظت» ده اميا مرت 
66 

وکذا قال الزمخشري وغيره: إن الصحيح إنه كان قبل المبعث 
أيضاء وقد جاء ذكره في شمر أهل البادية» وكانت تسترق في بعض 
الاحوال» فلما وقع البعث كثر الرجمء وزاد زيادة ظاهرة حتئ تنه 
لها الإنس والجنء ومنع الأستراق أصلا. 

وقال ابن الجوزي: الذي أميل إليه أن الشهب لم ترم إلا قبيل 
مولده» ثم آستمر ذلك وكثر حين بعث. 

فوائد: 

الاولی: قرئ (وحي) على الاصل: (واحي). 

و(النفر): جماعة منهم ما بين الثلائة إلى العشرة» وفي «صحیح 
الحاکم» عن ابن مسمود: مبطوا على الثبي وي ببطن نخلة وكانوا 
رقال: صحيح الإسناد". 

الثانية : أختلف في أصلهم فقال الحسن: إنهم ولد إبليس» وكافرهم 
یسمل شيطاناء وعن ابن عباس : هم ولد الجان. والشياطين ولد إبليس. 














تسعةه أحدهم زويعة 





(۱) رواه أحمد ۲۱۸/۱ من طريق معمر عن الزهري» به سواء» ورواء ايشا الترمني 
من طريق معمره بهء دون قوله: أو كان رمي بها.. 
والحدیث رواه مسلم في «صحيحه؛ (114) من طريق صالح عن الزهري وهو 
المعني من قول المصنف: رو معمر أو غيره- به)ء دون الزيادة أيضًا كما عند 
الترمذي. 

00 «المستدرك 403/5 


او ج ن 
وأبعد من أنكر وجودهمء وإنما قیل: بإنكار تسلطهم على البشرء 
والصواب الذي لا شك فيه أنهم موجودون. 

وهل هم أجسام أو جراهر قائمة بأنفسها؟ تولان. 

وقام الأتفاق على تعذيبهم قال تعالئ: لا جرب ان 








رایس اه : والصواب أن مؤمنيهم يدخل الجنة 
ڪل یلوا بعد قوله: 





الآيات. وعن أبي حنيفة: لاء وإنما تحصل لهم النجاة من النارء قال 
تعالئ : کم بن داب ایر ثم یصیرون ترابًا. 

الثالثة : كان خروجه إلا إلى الطائف واستماع الجن بعد موت عمه 
وخديجةء وقبل المعراجء » فلم يستجب له أحدء ورجع في جوار المطعم 
خروجه- في شوال سنة عشر من النبوةء وکان 
معه زيد بن حارثة فاستمع له الجن وهو يقرأ سورة الجن؛ كذا في 
«طبقا سعده. وتأمل رواية البخاري التي سقناها فان ظاهرها 5 
سورة الجن إنما نزلت بعد آستماعهم". 

الرابعة: زعم جماعة أن الشهب قد لا تصيبهم» منهم السهيلي 
ونا فائدة تعرضهم لذلك بعد علمهم به» ویجوز أن یشوه لينفذ فيهم 
القضاء كما قيل في الهدهد أنه يرى الماء في تخوم الارض: ولا يرى 
الفخ عل ظاهرها. 

قال ابن عباس: كانت لا تحجب عن السموات» فلما ولد عيسئ 
منعت من ثلاث» فلما ولد نبينا منعت من الکل. 























( أنظر ذلك بفصيل في: «سبرة ابن هشام: ۰۳۱-۹۸/۲ و«البداية والتهاية؛ 
۰۱۵۰-۷۲ رهاریخ الإسلام؛ للذحبي: ۲۰۲-۱۹۷/۱ ر ۲۸۲-۲۸۲ 


7 س دس س س س ے 
: أيزول الكوكب الذي رمي به؟ 
يجوز أن یفنی ویتلاشیٰ» ویجوز أن لاء فربما فصل شعاع 
من الکوکب وأحرق؛ نبه عليه ابن الجوزي. 
وتال التووي في قوله تعالی: شرا ]1 
فتکون الكواكب هي الراجمة المحرقة 
آسم فتكون هي بأنفسها التي ترجم بهاء وتكون (رجوم) بمعنئ رجم 
بفتح الراء. 



















» قال في «الجامع»: آشتقاقها من سوق 
الناس بضائعهم إليهاء وقال ابن التين: لقيام الناس فيها علئ سوقهم. 
و(عكاظ): سوق معروف بناحية مکةه وقیل: ما ذكره الزمخشري» 
وقد ذكره الازهري"» وابن سیده(؟» والجوهري ۰ وغیرهم ۳ 
ولم يكن فيه عشور ولا خفارة؛ يذكر فيها الشعراء مما آحدئوه من 
الشعر: يصرف ولا يصرف. 
ومعنئ (عامدین): قاصدين تهامت وهو نخل. قال: خرجه البخاري 
وقال: بنخلة» وهو الصواب. 
و(الأسوة): بكسر الهمزة وضمهاء قرئ بهماء ومعناها: القدوة. 


جهن 





جهن وی 





0 «تهذيب اللغق ۲0۳۲/۲ 
0 الحم ۱۰۹/۱ 

۱۱۷۹/۲ «laa 

۵ أنظر: نات ۰۳۸6/۳ واتاج العررس» ۱۰| ۷۹-4۷۰ 











ق اسنده مسلم في #صحیحه» > وقال: بمکة شرفها اه 
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تعالی ۱. وعند آيي داود: الشك من محمد بن عباد بن جعقر("؟؛ وعند 
أبن ماجه: فلما بلغ ذكر عیسیل وأمه أخذته سعلة -أو قال : شهقة- وني 
رواية: شرقة”": وعند الطبراني: يوم الفتح. 


و(السّعلة) -بفتح || كما قيده النووي في «شرح مسلم» وقال 
ابن التين: بفتح السين كذا رويناء» وروي بضمها. 

وفيه: جواز قطع القراءةء والقراءة ببعض السوره ولا خلاف في 
جوازه ولا كراهة فيه إن كان القطع لعذرء وكذا لغير عذرء لكنه 
خلاف الأولی؛ هنذا مذهبنا ومذهب الجمهرر؛ وبه ال مالك في 
رواية عنه» والمشهور عنه: كراهته©. وهو رواية عند الحنفية» 
والصحيح : موافقتنا”*©. 


وهنا الحديث وقع عند مسلم في إسناده: عبد الله بن عمرو بن 








)١(‏ مسلم (480) كتاب: الصلاة» باب: القراءة في الصبح. وليس في النسخ التي بين 
أيدنا: (شرفها الله تعال». 

(1) «سئن أبي داوده (544) كتاب: الصلاة» باب: الصلاة 5 

(۴) «سئن ابن ماجه (۸۲۰) كتاب: إقامة الصلاةء باب: القراءة في صلاة الفجر. 

(4) «مسلم بشرح التووية ۱۷۸-۱۷۷/٤‏ 

(ه) أنظر: شرح معاني الآثاره ۰۳6۷/۱ «التايقة ۳۹۵/۲ 














سدس سس ط)- 


العاصي» وصوابه: عبد الله بن عمرو المخزومي كما ذكره البخاري في 
«تاريخه؛ وابن أبي حاتمء وخلائق(۰۲ وعبد الله بن السائب هذا هو 
عبد الله بن السائب بن أبي السائب صيفي بن عابد المخزومي قارئ 
مكةء له صحبة. مات قبل ابن الزبير» وأسلم عام الفتح وكان شريك 
النبي كك نقال لَه :نعم الشريك كنت؛ لا نداري ولا تماري 
أو لا تشاري ولا تماري»9". 


ثم ال البخاري: ا عُمَرُ في الرَكعَةٍ الأولّئ بهائة و 
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وها 5 ذكره ابن أبي شيبة في امصنفه»: عن عبد الاعلیل» عن 
عن أبي العلاءء عن أبي رافع قال : كان عمر يقرأ في الصبح 
ويتبعها بسورة من المثني أو من صدور المفصل» ويقرا 
بمائة من آل عمران» ويتبعها بسورة من المثاني أو من صدور المفصل”". 
وسمیت المتاني؛ تکونها قصرت عن المتین» وتزید عّی المفصل» 
كأن المتین جملت مبادی» والتي تلیها مثاني» ثم المفصل؛ وعن ابن 
عود وطلحة بن مصرف: المشون إحدئ عشرة سورةه والمثاني 
عشرون سورة. وفي «المحكم»: المثاني من القرآن ما يشن مرة بعد 
0 «التاريخ الکیر» ۱۵۸/۵ (6۷۰) و «الجرح والتعديل» ۱۱۷/۶ (۵۳۳). 
057 رراء أبو داود (4853) النسائي في «الكبرئ» ۸۱/۹ (10144) کنا 
اليوم وال باب: ما يقول للقادم إذا قدم عليهء والطبراني ٠٤١-1۳۹/۷‏ 
۱ والحاكم 71/5 كتاب: الیرع؛ والبيهقي ۷۸/۷ کتاب: 
الشركة» باب: الأشتراك في الأموال والهدايا. قال الحاكم: صحيح على الإستاد 
ولم يخرجاء ورافقه الذعبي. 


۰ ۳۱۱/۱ (۳۱۳) كتاب: الصلوات, باب: ماقرا في 





























( تمصف ابن أبي 
صلاة الفجر. 





9 د التوضيح س الجامع الصحيع سس 
نيل: سور أولها البقرة 
ول القرآن العظيم کل وعند الازهري سمي القرآن المظليم كله 
مثاني؛ لأن القصص والأمثال ثنيت فيه" . 








وها الأثر آخرجه أبو نعيم في «مستخرجهة: عن مخلد بن جعفر» 
شا جعفر الفريابي. ثنا قنيبة؛ عن حماد بن زید. عن بديل: عن عبد الله 
ابن شقيق قَالَ: صلی بنا الأحنف بن قيس الغداة فقرأ في الركعة الأول 
بالكهف» وفي الثائية بيونس» وزعم أنه صلئ خلف عمر بن الخطاب 
فقرأ في الأول بالکهف» وفي الثانية بيونس» وأخرجه ابن أبي شيبة 
أيضًا عن معتمرء عن الزبير بن الخريت» عن عبد الله بن قيس» عن 
: صليت خلف عمر الغداة فقرأ بيونس» وهود ونحوهما( ۳ 
ولا وکیع. عن مسعره عن عبد الملك بن ميسرة» عن زيد بن 
وهب أن عمر قرأ في الفجر بالكهف. 

وفي «صحيح مسلم» من حديث حذيفة أنه قرأ في صلاة بالنساء» 
تم بال عمران”» قال مالك: لا باس بان يقرأ سورة قبل سورةء ولم 











الاحتف 


40 «المحكم» 171/1١‏ اثنن). 
0 «تهذيب اللنته ۵۰0/۱ (ثتن). 
۱ (۳۹4۱) کتاب: الصلوات؛ باب: ما يقرأ في 








0 «مصنف ابن أبي شي 
اصلاة الفجر. 

60 رواه ابن أبي شيبة ۳۱۰/۱ (۳8۷) كتاب: الصلوات؛ باب: ما يقرأ في صلاة 
الفجر. 

() «صحيح مسلم؟ (۷۷۲) كتاب: صلاة المسافرين» باب: آستحباب تطويل القراءة 
في صلاة الليل. 





من عمل الناس» وقراءة التي بعدها أحب إلينا؟» 


وفي «شرح الهداية؛: هو مكروه» قَالَ: وعلیه جمهور الفقهاء؛ منهم 


السور من ده آو من آجتهاد المسلمین؟ قَالَ ابن 
الباقلاني : الثاني أصح القولین مع أحتمالهما" ٠‏ وتاولوا اللهي عن 


1 أنظر: «البيان والتحصيل» ۰۲4۱/۱ «مواهب الجلیل» ۲4۱ 

(5) «البایته ۰۳۹۱/۲ وانظر «المغني» 134/5 

(۴) قال القاضي عياض: تعليفًا علئ حديث حذيقة في قراءة اي 98 ب 
ثم آل عمران: وتقديمه هنا النساء علئ آل عمران حجة لمن يقول: إن ترتيب السور 
أجتهاد من المسلمين حين كتبوا المصحف لم يكن ذلك من تحديد النبي- 8 
وإنما وكله إلئ أمه بعده وهو قول جمهور العلماءء وهو قول مالك واختيار 
القاضي أبي بكر الباقلاني وأصح القولين عنده؛ مع أحتمالها. قال: والذي نقوله 
إن تاليف السور ليس بواجب في الكتابة ولا في الصلاةء ولا في الدرس ولا في 

لتعليم» وإنه لم يكن من الرسول في ذلك نص واحد لا يحل تجاوزه؛ 

فلذلك أختلفت تأليفات المصاحف قبل مصحف عثمان. واستجاز الني 886 

رالامة بعده في سائر الأعصار ترك الترتيب للسور في الصلاة والدرس وا 

والتعليم» وعلئ قول من يقول من أهل العلم: إن ذلك توقيف من رسول الله ٠3‏ 

وعلن ما حله ورسمه لهم حنب ما أسظر في مصحف عثمانء ون موجب 

أختلاف المصاحف قيل في الترقيب» وإنما كان قبل التوقيف وعلئ ما جاء هنا 
كانت هاتان السورتان في مصحف آبي» ولا خلاف أنه يجوز للمصلئ من الرکة 
الثانية أن يقرأ بسورة قبل التي صلئ بها في الأول أو إنما يقع الكراهة بذلك في 
ذلك في ركعة واحدة أو لمن یلو القرآن وقد أجاز هذا بعضهم وتأول نهئ من ته 
من السلف عن قراءة القرآن» مسا أن يقرأ من آخر السورة آية بعد آية إل أولها 
كما يفعل من يُظهر قوة الحفظء ولا خلاف أن تاليف کل سورة وترتيب آياتها 
توقيف من الله تعالئ عل ما هي عليه الآن في المصحف: وعلئ ذلك نقله لام 
عن تیها- ##. «إكمال المعلم؛ ۱۳۷/۳ 
































س9 د سسس سس ت 








وقول قتادة هو موضع الأستشهاد عَلَى القراءة بالخواتیم» ن 
يبا قراءته يق في الصیح: إا 
[الزلزلة: ]١‏ في الركعتين كلتيهماء وكذا قراءته الأعراف فيهماء 
وعن أبي بكر أنه قرأ بالبقرة في الفجر في الرکمتین ۰۳ وعن عمر أنه 
قرأ بآل عمران في الركعتين الأوليين من العشاء قطعها فيهماء ونحوه 
عن سعيد بن جبير» وابن عمرء والشعبي» وعطاء» وقال مالك: لا 
بدأ بسورةء وختم بأخرئ لا شيء علیه» وقد كان بلال يقرأ من غير 
سورة"» وسلف حديث السعلة؛ وقرا ابن مسعود بار 
الانفال. 









آبة من 





ثم ال البخاري: 





أبي شبية ۳۱۰/۱ (048) كتاب: الصلوات؛ پاب: ما يقرأ في صلاة الفجر. 
(0 أنظر: «التوادر والزيادات» ۱۷۹/۱ 






۱ وروی مبارك بن فضالة» عن ثابت 





رسول الله» إني أحب هه السورة: - ل فل هو 


آل اة © 4- [الإخلاص 0١:‏ :ان حبك إياها يدخلك الجنة»!؟© 
ورواه أبو نعيم من حديث الدراوردي» عن عبيد الله فذكره مختصرّاء 
والقصة مسندة في الصحيحين من حديث عائشة'"؛ وأنه كان يختم 
بف هر اله اد 3© كما ستعلمه في باب: الأعتصام إن شاء 
الله تعالئ. وذكر أبو موسئ في «الصحابة؛ أن هذا الرجل آسمه: 
كلثوم بن الهذم!*۰ وقال ابن بُشکوال في اته هو: 
النعمان الظفري؟. 








ادة بن 


(1) هنن الترمذي؛ (1401) كتاب: فضائل القرآن» باب: ما جاء في سورة 
الإخلاص» قال الألباني في «صحيح الترمذي»: حسن صحيح. 

0 روا الترمذي (۲۹۰۱) كتاب: فضائل القرآن»» باب: ما جاء في سورة 
الإخلاض» وأحمد ۰۱۸۱/۲ والدامي ۲۱3۲/۹ ۳۷۸ كاب: تفال 
القرآن» باب: فضل ل ر الہ س 40 أبر يعلئ 5/ ۸2-۸۴ 6۳۳۳0 
وابن حبان في «صحيحه» ۷۲/۲ (۷۹۲) كتاب: الرقاتق» باب: قراءة القرآن» 
وقال الألباني في «صحيح الترملي»: حسن صحيح. 

(۴) سيأئي برقم (0۳۳۷۵ كتاب: التوحيد» باب: ما جاء في دعاء اي أمنه إل 
ترحید الله تبارك وتعالئ. ومسلم برقم (۸۱۳ كتاب: صلاة المسافرين» باب 
فضل قراءة طقل هر اله أذ 40 

(4) نقله عنه ابن الأثير في «أسد الغابة» 443-488/4. 

() «غوامض الأسماء المبهمة» ۰۸0/۱ 


س( س اتوس س الجامع الصحيع س 
وقال الدارقطتي: رواه حماد بن سلمةه عن ثابت» عن حبيب بن 
سبيعة عن الحارث مرسلاء قَالَ أبو الحسن: وحماد بن سلمة آشبه 
بالصواب”". يعني : من حديث عبيد الله» ومبارك. 
واختلف العلماء في جمع السورتين في كل ركعةء فأجاز 
ابن عمرء وكان يقرأ ثلاث سور في رکعة"» وثرا عثمان بن عفان 








وتميم الداري || كله في ركعة”"؛ وكذا سعيد بن جبیر» 
وأبو حنيفة» وكان عطاء يقرأ سورتين في ركعة أو سورة في ركعتين 
من المكتوبة. 

وعند ابن أبي شیة: كره أبو جعفر أن يقرن بين سورتين في رکعةه 





وزيد بن خالد الجهني» وأبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام؛ 

رابو عبد الرحمن السلميء وآبو لعلیت*» 
وقال مالك: لا باس أن يقرأ سورتین وثلانًا في ركعة» وسورة أحب 

إليناء ولا يقرأ بسورة في ركعتين» فان فعل ‏ وقال مرة: لا باس 

41 «علل الدارقطني» ۸۱۲ ۱۳۷ 

00 رواء این أبي شبية ۳۱۲/۱ (۴۹۸۹) كتاب: الصلوات» باب: في الرجل بغرن 
السور في الركعة من رخص فيه. 

66 روا عبد الرزاق ۳۵۶/۳ (9۹0۲) في فضائل القرآن» باب: إذا سمعت السجدة 
رات تصلي وفي كم يقرأ القرآنء وابن أبي شبية )۴٨۹۰( 711 /١‏ (۳۱۹۱ في 
الصلوات» باب في الرجل يقرن السورة في الركعة من رخص فيه؟. 

44 رواء عبد الرزاق ۳/ 500-74 (0405) كتاب: فضائل القرآن» باب: إذا سمعت 
السجدةء وابن أبي شية ۳۲۳/۱ (7343) کتاب: الصلوات» باب: في الرجل 
رن السور في الركعة متئ رخص فيه؟. 

(۵) ابن أبي شبية ۳۲۹/۱ (۰0۳۷۰۸-۳۷۰۵ (۳۷۱۰) كتاب: الصلوات» باب: من 
كان لا يجمع بين السورتين في ركعة. 














ان سس( 


بهء وما هو من الشان ؟» وأجاز ذَلِكَ كله الکوفیون "۰۳ وروي ذَلِكَ عن 





الربیع بن خثيم» والنخعي: وعطاء ۳ زاد ابن حزم: وعمر بن 
الخطاب» وطاوس ٩‏ وقال عطاء: كل سورة حظها من الركوع 
والسجود. وروي عن ابن عمر أنه تال : إن الله فصل القرآن؛ لتُعطئ 
كل سورة حظها من الركوع والسجود؛ ولو شاء لأنزله جملة واحدة*. 
والقول الأول آشبه بالصواب لحديث ابن مسعود الآتي © 

وقد کال : «أفضل الصلاة طول القنوت»”" أي: القيام» وهو 





0 آنظر: «النوادر والزيادات» ۱۷۲/۱ 

0 أنظر: «شرح معاني الآثار» ۴١۹-۳۲۷/۱‏ «البنايةة ۱۳۹۵/۲ «منية المصلية 
ص۳۰5 

© رواه ابن ابي شبية ۳۲۳/۱ (۴۹۹۲) (۳۹۹۴)؛ (۳۹۹۵) کتاب: الصلوات؛ 
باب : في الرجل يقرن السور من رخص فيه. 

(4) «المحلئ» ۱۰۳/4 

(۵) رواه عبد الرزاق في #المصنف» ۱5۹/۲ (۲۸۵۵) 

() وإليه ذهب الشافعية: وهو رواية عن الإمام أحمد وهي الأصح؛ أنظر: «الإعلام» 
۰۲۱-۲ «المبدع» ۰2۸۵/۱ كاف القناع» 1۷/۷ 

0 رواء أبو داد (۱۳۲۵) كتاب: التطوع» باب: آفتاح صلاة الیل بركعتين » 
والنسائي 68/9 كتاب: الزكاةء باب: جهدالمقل» والدارمي 245/5 
(1434) كتاب: أي الصلاة أفضل. وأبو نعيم في #الحلية» ۱6/۲ ترجمة (6۱۰۵: 
والبيهقي ٩/۳‏ كتاب: الصلاة؛ باب: من أستحب الإكثار من الركوع والسجود. 
كلهم عن عبد لله بن حبشي. قال الألباني في #صحيح أبي داودة (1143): إسناده 
صحيح علن شرط ملم لكن الصواب في لفظه: أي الصلاة. 











7 ست دس س سس لس 


عن اين عم أنه فعله: خلاف ما روي عنه» وفي ان أبي شیب 





و 
أن ابن عمر كان يقرأ في الركعة بعشر سور أو أقلء أو أكثر. ومن جهة 
النظر آنا ري أ هي وسورة غيرها في كل ركعة» ولا 
باس بذلك» فالنظر عَلَئْ دك أن يكون كذلك سائر السور» وعن 


معبد بن خالد: قرا رسول ال قباس الطؤل ف رکعة"» وقال 











رهذا الحديث قَالَ البزار فيه لا نعلم رواه عن عمره الاش 
: وساقه مسلم أطول من ذَلِكَ من حديث أبي وائل 
يقال له: نهيك بن سنان إلى أبي عبد الرحمن فقال: إني لأقرأ المفصل 
فقال عبد الله: هذا كهذٌ الشعرء إلئ أن قَّالَ: إني لاعلم 
النظائر التي كان رسول الله يك يقرن بينهن سورتين في كل ركعة. 
وفي رواية لهُ: فقال رجل من القوم: قرات البارحة المفصل کله. 
فقال عبد الله: هذا هذ الشعرء لقد سمعت القرائن التي كان يقرؤهن 








في ركعة» 


0 
الرجل يقرن السور في الركعة من رخص فيه. 

00 رراه ابن أبي شبية ۳۹۳/۱ (۳۷۰۲) كتاب: الصلوات» باب: في الرجل رن 
السور في الركعة من رخص فيه. 

05 «مستد البزار ۱۲۹/۵ (۱۷۱۵) و(شعبة) وقعت بالاصل: شعیب» خط . 











وفي رواية لَهُ: أثتتين في کل ركعة» عشرین سورة في عشر رکعات؛ 
وفي آخری: عشرون سورة من المفصل في تاليف عبد اله وفي بعض 
طرق البخاري كما ستعلمه: عشرون سورة من أول المفصل -عَلَى تاليف 
ابن مسعود- آخرهن من الحواميم: الدخان؛ وعم يتساءلون””: وفي 
أخرئ لَهُ: ثماني عشرة سورة من المفصل» وسورتين من آل (حم). 
وقد جاء بيان هه السور في «ستن أبي داود»: الرحمن والنجم(* في 
ركعة» واقتربت والحاقة في ركعة؛ والطور والذاريات في ركعة؛ وإذا 
وقعت ونون في رکعة. وسال سائل والنازعات في ركعة» وويل للمطففين 
وعبس في ركعةء وهل أتئ ولا أقسم في ركعة» وعم يتساءلون 
والمرسلات في ركعة والدخان وإذا الشمس كورت في ركعةء وزاد 
في رواية ابن الاعرايي: والمدثر والمزمل في ركىة(. 

إذَا تقرر لك فالكلام عليه من آوجه: 

أحدها: 

المفصل فيه أقوال عشرة أشهرها: من الحجرات» وأبعد من 
المراد به القرآن كله؛ لأنه مفصل". 
() «صحيح مسلم؛ (411) كتاب: صلاة المسافرين» باب: ترتيل القراءة واجتاب 

الهذ وهو الإفراط في السرعة. 
) سيأتي برقم (4443) كتاب: فضائل القرآن. باب: تأليف القرآن. 
() سيأتي برقم (008) كتاب: فضائل القرآن. باب: الترتيل في القراءة. 
) ورد في هامش الاصل : والقمر. 
(5) «ستن أبي داودا (1747) كتاب: الصلاة» باب: تحزيب القرآن. 


)١(‏ ورد في هامش الاصل ما نصه: وفي رواية: الدخان وعم. 
۷ المفصل: ما يلى المثاني من قصار السور؛ سمي مفصلاء لكثرة الفصول التي بين = 


























1 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 





السرعة وشدة الأستعجال في القراءة؛ 





بالذال المعجمة: 
(هلذا): هو بتشدید الذال وتنوینها كما ضبطه الخطابي في 





السور (بسم الله الرحم الرحيم) وقبل: لقلة المنسوخ فيه. وآخره: فلا 
ااي 40. 
وفي اوله أثنا عشر قولا: أحدها: الجائية. ثانيها: القتال. 
للأكثرين. ثالثها: الحجرات. رابعها : (ق) قيل: رهي أوله في مصحف عثمان ه. 
وفيه حديث ذكره الخطابي في «غربيه»: برویه عيسئ بن يونس بن يونس قال 
حدئنا عبد الرحمن بن يعلى الطائفي قال: حدثتي عمر بن عبد الله بن أوس بن 
حذيفة عن جده أنه وفد عل رسول الله إلا في وفد ثقيف فسمع من أصحاب النبي 
بك أنه كان يحزب القرآن. قال: وحزب المفصل من (ق). وقيل: إن أحمد رواه 
في #المسندا. وقال الماوردي في اتفسيرءة: حکاء عيسئ بن عمر عن كثير من 
الصحابة؛ للحديث المذكور. 
الخامس: الصافات. السادس: الصف. السابع: تبارك. حكن هلي اثلاثة ابن آي 
کت 








الماوردي 











التامن: إا نت + حكاء الدزماري في شرح «التبيه» المسمئ:. رفع 
التمويه». 
التاسع: الق حكاء ابن السيد في «أمالي» علئ «الموطا؛ وقال: إن 





كذلك في مصحف ابن مسعود. قلت: رواه أحمد في «مسندءة كذلك. 
العاشر: لمل أن عل لانن یی الغ ري»ه. 

الحادي عشر: + حكاء ابن الفركاح في «تعليقه» عن المرزوقي. الثاني 
عشر: اش (6 ۰4 وعزاء الماوردي لابن عباس ؛ حكاء الخطاني في خی 
ووجه بان القارئ يفصل بين هيه السور بالتكير. قال: وهو مذهب أبن عباس 
وقراء مكة. 

والصحيح عند أهل الأثر أن اوه (۰)۵ قال أبو داود في «سته» في باب : تحزيب 
القرآن: حدثنا مسد حدثنا جرار بن تمام ,ح. وحدثنا عبد لله بن سعيد أبو سعيد 
الأشج» حدثنا أب خالد سليمان بن حبان -وهاذا لفظه- عن عبيد اله بن عبد الرحمن 
ابن يعلئ عن عثمان بن عبد لله بن أوس؛ عن جده آوس» قال عبد الله بن سعيد في 
حدیث أوس بن حذيقة قال قدمنا علئ رسول الله : في وفد ثقيف. قال: فتزلت > 











عبس 6۱ 
«معالمه»؛ لان الدخان: ستون آية» وعم: أربعون» ویجوز أن یکون 
أطلق ذَلِكَ؛ لاشتراك ما بينهما في الموعظة أو الحکم أو القصص أو 
للمقارنة» فان القرين يقال له: نظير. 

کال المحب الطبري في «أحكامهة: وكنت أتخيل أن ال 
السور؛ لتساويهما في عدد الآي حثی أعتبرتها فلم أجد ۵ 
شيئاء وقد دُكرّتْ نظائر في عدد الآي: أحد وعشرون نظيرًا عدد آياتها 


















مسدد: وكان في الوفد الذين قدموا عل رسول الله 48 من 
رسول الله كل ليلة بعد العشاء يحدثنا - قال مسدد: بمكة - فلما خرجنا إلى 
المدينة كانت سجال الحرب بيننا وينهم؛ ندال عليهم ويدالون عليناء فلما كانت 
لبلةء أبطا عن الوقت الذي كان يننا فيه فقلت: لقد أبطات علينا اللبلة» قال 
لإنه طرا علئ حزيي من القرآن» فكرهت أن أجئ حتئ أتمه». قال اوس : فسالت 
آصحاب رسول اله : كيف تحزبون القرآن؟ فقالوا: ثلاث» وخمس» وسع» 
وتسع» وإحدئ عشرة» وثلاث عشرة» وحزب المفصل وحده. 
رواه ابن ماجه عن أبي بكر بن أبي شيبة عن أبي خالد الأحمر به. وراه أحمد في 
«مسندهة عن عبد الرحمن بن مهدي وأبو يعلى الطائفي به. وحيتئذ فإذا عددت ثمانيًا 
وأريعين سورة كانت التي بعدهن سورة (ق). بيائه: ثلاث: البقرة: وآل عمران» 
والنساء. وخمس: المائدة. والانعام» والأعراف والأنقال. وبراءة. وسیع: 
يونسء وهوده ويوسفء والرعد» وإبراهيم؛ والحجر والنحل؛ وتسع: سبحان» 
والكهف. ومريم» رطهء والأئياء» والحج والمؤمنون» والتورء والفرقان. 
وإحدئ عشرة: الشعراء» والنمل» والقصص؛ والمنكبرت» والررم» ولقما؛ 
وآلم السجدةء والاحزاب؛ وسبأء وفاطر» ويس. وثلاث عشرة: الصافات» 
الزمرء وفافره وحم السجدة: حم عسقء والزخرف» والدخان» 
والأحقاف» والقتال» والفتح» والحجرات: ثم بعد ذلك حزب 
المقصل- وأرله سورة (ق)» «البرهان في علوم القرآنة ۱/ 14۸-۷4 
1 مالم السنن» ۲6۹/۱ 














97 د التوضيح شرح الا الصحيع س 
متساو: الفاتحة الماعون» الأنفال الزمرء يوسف الإسراء» إبراهيم نون 
(الجائیة)() الحج الرحمن القصص صء الروم الذاریات» السجدة 
الملك الفجرء حم السجدة”" سباء فاطر ق؛ الفتح الحدید, 
الحجرات التغابن؛ المجادلة البروج» الجمعة المنافتون الضحی 
العاديات القارعةء الطلاق التحریم» نوح الجن؛ (المزمل)( المدثرء 
نيامة عم یتساء‌لون» الآنفطار سبح العلق» ألم نشرح التين لم يكن 
الزلزلة آلهاکم» القدر الفيل تبت الفلق؛ العصر النصرء الكوثرء 
(قریش)(* آنتهی. 

وهو أكثر مما عده أولا. 

ثالثها 

الحديث دال على قراءة سورتین في ركعة؛ وحديث أنس دال عَلّى 
ترداد سورة واحدة في الركعتين» وقال مالك : لا باس به» وسئل مرة عن 
تكرير: 5ل رل ححد 409 في النافلة فكرهه وقال: هذا مما 
أحدثوا”. يريد: في ركعة واحدة يكررها مرارّاء وحديث أنس 
وعائشة السالف حجة لمن أجاز تكرارها في الفريضة في كل ركعة؛ 
لأنه دخل الجنة لحبه إياهاء وحديث الدارقطني من طريق مالك» عن 
عبد الله بن أبي صعصعةء عن أبيه» عن أبي سعيد الخدريء قال: 
وحدثني أخي قتادة بن النعمان أن رجلا قام من الليل يقرأ: «ف و 
10 الم يذكر المصنف لها نا وقد تناسبها (محمد) فما تزيد عنها إلا قي 
١‏ العله يقصد فصلت. 
0 لم يذكر لها نظيرًا ويناظرها (الإخلاص). 
6۵ الم يذكر لها نظيرًا ويناسبها (البلد). 
(0) أنظر: «النوادر والزيادات» ۱۷۷/۱ 











010 
أ (6 4 يرددها لا يزيد عليهاء فجاء رجل إلى النبي ل فأخبره 

0 الها- فقال: «إنها لتعدل ثلث الق آن۲. فهو دال عَلَ إجا 
تکرارها في ركعة واحدة في التافلة 
وروی وكيع عن عبد الله بن عبد الرحمن بن موهب. عن محمد بن 

من قرأ في سبحة الضحئ: «ثل هر اله سد 40 


في الجنة9. 












في جواز الجمع بين 
السور بما رواه بإسناده عن ابن ع عمرء وبما رواه في موضع آخر عن عمر 
أنه قرأ بالنجم فسجد فيهاء ثم قام فقرأ سورة آخرة 1 
للشافعي : أتستحب أنت هذا وتفعله؟ قَالَ: نعمء وأفعله -يعني: الجمع 
بين السور- وها نص غريب في أستحباب 
وعائشة يدل له. 

رابعها: 

إنكار ابن مسعود؛ لأنه مظنة عدم التدبرء وفي الحديث: «إن في كل 
حرف عشر حسنات»”" فان تدبره كان أعظم لاجره إل ما لا نهاية له من 











وظاهر حديث أنس 








0 رواء ابن أبي شبية ۱۷۸/۲ (۷۸۱۸) کتاب: الصلاته باب: ما يقرا في صلاة 
الضحئ. 

2 رواه الترمذي (۲۹۱۰) كتاب: فضائل القرآن» باب: ما جاء فيمن قرأ حرمًا من 
القرآن ماله من الاجره وعيد الرزاق في «المصتف» ۳۹۷/۳ (98۹۳) كناب 
قضائل القرآن» باب: تعليم القرآن وقضله» والدرامي في «سندم؟ 5084/6 
(1) كتاب: فضائل القرآن» باب: فضل من قرأ القرآن» والبخاري في 
«تاریخه الكبير» 717/1 ترجمة (51/4): والطبرائي ۱۳۰/۹ (8343): 083490 = 





س( سس لتوضيع س الجايع سی سس 
خاسها 
فيه دلالة عَلَئْ أن صلاته يك بالليل كانت عشر ركعات ویوتر 

"۰ ووجه ذَلِكَ قوله: لقد عرفت النظائر التي كان رسول الله 

یهن فذكر عشرين سورة من المفصل؛ سورتين في ركعة. 








بواحد: 





دد ی ی 


> (8344): وقال هلا حديث حسن صحیح غريب من هلا الوجه قال الألباني في 
«المشكاقة 10۹/١‏ (۱۳۷: صحيح» وقي «السلسلة الصحيحةة 500/9 
۳۳۲ ج 

() سيأني برقم (4639) کتاب: التقسيرء باب: قوله: (إن في خلق السماوات 
والأرض). 





وَهَكََا في القضر, وفکذا في الشیح. (انظره 
Vet‏ مسلم: (40- spa‏ 1530/7 1 

ذکر فيه حدیث أبي قتادة السالف في باب: القراءة في الظهر © 
فراجعه منه» ويتي أيضّا. 


متهت جهن وهی 


(۱) سبق برقم (۷0۹) كتاب: الآفان» باب: القراءة في الظهر. 


سل )سس سس اب س س سس 






ره كاله 
ب (انظر: 206 قتع 1۳۱/۲ 

ذكر فيه حديث خباب السالف في باب: رفع البصر إلى الإمام 
فراجعه. 


کی دی جف 





() سبق برقم 0/430 كتاب: الأقان» باب: رفع البصر إلى الإمام في الصلاة 


و 





ذكر فيه حديث أبي قتادة السالف. وكذا 


فجن مهن وهی 


N7‏ ی دس س س متس 


۰ باب يُصَوْلُ في الرّكْعَة ای 






في ضلار لشیم. انش ۱0۱ سلم:1- نع 1۳0/۲ 
ذكر فيه حدیث أبي قتادة المذکور. 





-١‏ باب حَبهْرٍ الوتام بالتأمین 


دُعَاء. أمن ابن ال 






1 سول او 
MEY ۹ VAY‏ مسلم: =I‏ قتع 10۳/۲ 


2 ا ۰ 

وَقَالَ ابن شاب : وَكَانَ رَسُولُ الله يك یو : «آء 

الشرح: 

آما قول عطاء: (آمين دعاء) فهو قول الجمهور. أي: الم آستجب. 
وتعليقه : (آمن ابن الزبير) إلى آخره» آسنده الشافعي عن مسلم بن خالدء 
عن ابن جریج» عن عطاء فان : كنت آسمع الأئمة: ابن الزيير ومن بعده 
يقولون: آمین؛ ويقول من خلفه: آمين حك إن للمسجد لجة( وفي 
«المصنف:: خن ابن عيينة قَالَ: لعله عن ابن جريج» عن عطاءء 
عن ابن الزبير قَالَ: كان للمسجد رجة -أو قَالَ: لجة- دا قال 











0 آظر 
الصلاة. 


ند الشافمي» ۸۲/۱ (181-10) كتاب: الصلاته باب: في صفة 





لت دس س سس لس 
الامام: طول ان 

ورواه ابن حزم من طریق الدبري» عن عبد الرزاق» عن ابن جریج 
قَالَ: قُلْتُ لعطاء: أكان ابن الزبير يؤمن عَلَى إثر ام القرآن؟ قَالَ 
ويؤمن من وراءه حثی إن للمسجد للجذا”. 

وفي البيهقي بإسناده إلئ عطاء قَالَ: أدركت مائتين 0 
في هذا المسجد لا ال الإمام: مر 











رسول الله يل ورضي عنه 
سرب عم ولا لالب [الفاتخة: ۷] سمعت لهم رجة بآمين7". 






,- الأختلاط. 





وا ابو أسامة» عن هشام» عن محمد» عنه مثله. 
ورواء البيهقي من حديث أبي رافع» أن آبا هريرة كان يؤذن لمروان 
بن الحكم فاشترط أن لا يسبقه ب أ 
الصف» فكان مروان لا ال :ولا نک قال آبو هريرة: آه 
يمد بها صوتهء وقال: لا وافق تأمین اهل الارض تأمين آهل السماء 
غفر لهم ۳ 
( صف ابن أ 
آمین ومن كان يقولها. 
۱ «المحلن؟ 2904/6 
(۴) «الكبرئ» للبيهقي 04/7 كتاب: الصلاة» باب: جهر المأموم بالتأميين. 
(4) صف ابن أبي شبيةة ۰۱۸۹/۲ ۱۹۰ (0/935: (۷۹۷۸) كتاب: الصلوات» 


پاب: ما ذكر في آمين ومن كان يقولها. 
(۵) «الستن الكبرئ» 04-285 كتاب: الصلاة» با 





















۷۸۰ كتاب: الصلرات؛ باب: ما ذكروا في 





: جهر الماموم بالتأمين. 








سس بان سس( 


أنه كان مؤذنًا 
30 


ورواه ابن حزم من طريق أبي سلمة عن آبي 
للعلاء بن الحضرمي بالبحرين» فاشترط عليه أن لا يسبقه بآمین! 
وقال ابن بطال معتیقول أي هريرة للإمام: لا تسبقني بآمين. أي: 
من الإقامة؛ لثلا تسبقني بقراءة آم 
1 فين لأنهم 
يقولون: لا بلغ المؤذن: قَدْ قامت الصلا» يجب عَلّى الإمام 
الاحرام» والفقهاء عَلَئْ خلافه لا يرون إحرامه إلا بعد تمامها وتسوية 
الصفوف» وقد سلف هلذا في أثناء الأذان"» وآما أثر ابن عمر: 
فأخرج البيهقي عنه أنه كان لا ال الناس: آمين. من معهمء ورأئ 


















وقوله: (وسمعت منه في یلق خييرًا)» قَالَ ابن الثين: أي: خيرا 
موعوًا لمن فعله. قَالَ: ورُوِيَ (خبرًا) أي: حدیا. 

وأما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم والأربعة» ومناسبته للترجمة 
أنه لما كان الإمام يجهر بهاء ولولا ذَلِكَ لما سمعه المأمومون؛ وکانوا 
اعه في فعله» فالجهر عليهم كالإمام. 
و(آمين) فيها خمس لغات: 
أقصحها: بالمد. 








مأمورير 


Er 5 

0 شرح ابن بطال» ۲/ ۳۹۷-۳۹۲ 

(۴) «معرقة السنن والآثارة ۳۹۳/۲ (۳۱۷۹ كتاب: الصلاةء باب: التأمين. 

(4) «صحيح سلم؛ (4۱۰) کتاب: الصلاةء باب: التسميع والتحميد والتامين 
وأبو دود (44- ۰6۹۳۲ والترمذي (۲۵۰ والنسائي ۲/ ۰۱٤٤-۱٤۳‏ وابن ماجه 
)0 











ثاللها: بالمد والامالة مخففة الميم. 
رابعها: بالمد وتشدید الميم» وأنكرت» وفي البطلان بها وجه. 
خاسها: ید المیم وهي غريبة» وقد أوضحت الکلام 
؛ فراجعه منها 

آمین رب العالمين» وغیر 









من ذکر الله 


وانق توله قول الملانکة» وقيل: الخشوع والإخلاص» وقيل: وافق 
الملائكة في آستجابة الدعاء» وقیل : في لفظه. والملانکة: الحفظة» 
وفي کتاب ابن بزيزة: المتعاقبون. 
وقرله: ( «غفر له ما تقدم من ذنبه» ) قَالَ ابن ب 
الصغائرء وما لا يكاد ينفك عنه في الغالب من اللمم. 
قَالَ الداودي: وقوله هذا قبل قوله في المؤمن: إنه يخرج من ذنوبه 
ويكون مشيه إلى الصلاة نافلة". وتیل : إنه يمكن أن يكون أحدث شيعا 


آشار إلى 











0 أنظر: «مختصر أختلاف العلماءة ۰۲۰۳-۲۰۲/۱ بدا الصنائع» ۰۲۰۷/۱ 
المعونةه ۰9/۱ بداية المجتهده ۰۲۸۱/۱ «المفني» ۰۱۷۰/۲ «لشهیده 
۲ «الشرح الكبيرة ۰46۷/۳ «الأم؟ ۰۹6/۱ «الحاوي» ۰۱۱۱/۲ «إحكام 
الاحکام» م۳۵ 

20 إشارة الیل حديث عثمان ف أنه نوضا ثم قال: ألا إني رأيت رسول اه توضا مئل 
وضوتي ناث ال: هن نوضا هافر ل ماتقدم من ذه کات صلات مش إلى 

.واه مسلم (۲۲۹) كتاب الطهارة: باب: فضل الوضوء. 














تقرر ذَلِكَء فاختلف العلماء في الامام یقول: آمین : 

فعن مالك أن الامام بقول: آمین کالمآموم علنْ حدیث أبي هريرة» 
وهو قول آبي حنيفة والشوري؛ والليث» والاوزاعي: والشافعي» 
واحمد" واسحق وأبي ثور. 









وقالت طائفة: لا یقولها الامام» وإنما يقول ذَلِكَ من خلفه» وان 
كان وحده قالها. وحكي عن مالك في «المدونة»» والمصریین من 
آصحابه؟. حجة هذا القول حدیث آبي هريرة الآتي: (إذَا قال 


الامام: مب یم الا فقولوا: آمن؛ قالوا: 
فلو كان الامام یقول: آمين لقال ة: إِذّا قَالَ الإمام: آمين» فقولوا: 
آمين. ووجدنا الفاتحة دعاء فالإمام داع والمأموم مؤمن» وكذلك 
جرت العادة أن يدعو واحد میسن النستیع؟ وقد قَالَ تعالئ في قم قصة 












وانما كان موسی يدعو وهارون يؤمن كما سلف» فدل كَلِكَ أن انا 
داع بما في الفاتحة والمأموم مستجيب؛ لأن آمين معناها لغة: 
آستجب له. 

واحتج أهل المقالة الأولئ بحديث الباب: ٠إا‏ امن الامام فأمنواء 
وذلك يدل أن المأموم يقول: آمين» ومعلوم أن قول المأموم هو: آمين» 
كذلك ينبغي أن يكون قول الامام» وكذلك قول أبي هريرة للإمام: 


)ورد في هامش الأصل ما نصه: بخط الشيخ في هامشه: عنه موافقة الثاني. 
60 «المدوتة» ۰۲۳/۱ «لشهیده ۲۰۱/۳ 


m7‏ ] التوضيح لشرح الجامع الصحيع اح 


لا تسبقني بآمین. يدل أن الامام يؤمن: ألا تری قول ابن شهاب: وکان 
کل یقول : «آمین 

واختلفوا في الجهر بهاء فذحب الشافعي في آظهر قوليه» وأحمد 
وإسحاق وأبو ثور إلى الجهر بها" وحكي عن مالك أن الإمام يسر 


)١(‏ ذكر أبو عوانة في «مسنددة 408/1 عقب الراوية (۱3۸۷) كتاب: الصلوت» 
پاب: إيجاب قراءة الفاتحة على الإمام والمأموم. وذكره اليهقي ۵۵/۲ كناب 
الصلاة» باب: التأمين. 

)ملحب الشافمية أنه يستحب الجهر بالتأمين للإمام والمنفرد في الصلاة الجهرية. 
قال التووي: 
واما المأموم فقد قال المصنف وجمهور الاصحاب: قال الشافمي في الجدید 
لا يجهرء وفي القديم يجهرء وهنا أيضًا غلط من الناسخ أو من المصنف 
بلا شك؛ لأن الشافعي قال في «المختصر» وهو من الجديد: يرفع الأمام صوته 
بالنأمين ويسمع من خلقه أننسهم. 
وقال في «الام؛ يرفع الآمام بها صوته فإذا قالها قالوها وأسمعوا اتقسهم» 
ولا أحب أن يجهرواء فان فعلوا فلا شيء عليهم. هذا نصه بحرونه» ويحتمل أن 
يكون القاضي حسين رأئ فيه نصا في موضع آخر من الجديد. 
ثم للأصحاب في المسألة طرق أصحها وأشهرها والتي قالها الجمهور آن السالة 
علئ قولين: (أحدهما) يجهر (والثائي) يسر. قال الماوردي: هه طريقة آي 
إسحاق المروزي وین أبي هريرة. ونقلها إمام الحرمين والغزالي في «الوسيط» عن 
أصحابنا (واثاني) يجهر قولا واحدا (والثالث) إن كثر الجمع وكبر المسجد جهر. 
وان قلوا أو صغر المسجد أسر (والرابع) حكاء الإمام والغزالي وغيرهما أنه إن لم 
يجهر الإمام جهرء وإلا فقولان» والأصح من حيث الحجة أن الإمام يجهر به 
ممن صححه المصنف في «التبيدء والغزالي في «الو. 

رهم» وقطع به المحاملي في #المقنع؛ وآخرون؛ و 

يفت فيها على القديم علئ ما سبق إيضاحه في مقدمة ها الشرح. 

وهلذا الخلاف إذا أمن الإمام» أما إذا لم يؤمن الإمام فيستحب للمآموم اا 

جهرا بلا خلاف» نص عليه في «الأم؛ واتفقوا عليه ليسمعه الإمام» فباتي به قا 




















تا ان سس( 
بها" وهو قول الکرفین ۳ وروي ذَلِكَ عن عمر وعلي وابن مسعود؛ 
وعن النخعي والشعبي وابن أبي ليلئ. حجة من جهر بها أن تأمينه تابع 
لتأمين الإمام» فيتبعه في كيفيته. وما أسلفناء عن ابن الزبير حجة من آمر 
القياس عَلَئ سائر الأذكار» وقال ابن وهب عن مالك: لم أسمع في 
الجهر بها للامام إلا حديث ابن شهاب» ولم أره في حديث غيره» 
کل : مرسل لم يسنده» ولو أسنده لم يكن فيه دليل للمتعلق 
به» لانه لم يقل أنه كان يقوله في صلاة الجهرء ولعله قاله فیما صل 
سرّاء وقد قَالَ الخطابي: قوله: فأمنوا؛ يريد لمن قرب منه؛ لأن 
تسمع قراءة من لا يُسمع 





0 














جهر الإمام بالتأمين أخفض منه بالقراءة 
تا 





جد ن 


= اصحابنا: سواء تركه عمدا أو سهواء ويستحب للعأموم الجهر. ممن صرح بانه لا 
فرق بين ترك الإمام له عمدا أو سهوا: الشبخ أبو حامد في «التعليق» وهو مقتضيئ 
نص الشافعي في «الام؛ فاه قال: وان تركه الإمام قاله من خلقه وأسمعه لعله يذكر 
فيقوله ولا يتركوته لتركه. كما لو والتسليم لم يكن لهم تركه. هنا نصهه 
«المجموع؛ ©/ 0771-71 وانظر: المي ۰۱1۲/۲ الدع ۰۸۳۹/۱ 
«المحلنة 114/۳ 

() أنظر: «المتقئ» ۰۱۹۳/۱ «عقد الجواهر الثمينة» ۰۱۰۰/۱ «الذخيرة؛ 773/7 

0 أنظر: #الأصل؛ ۰۱۱/۱ «مختصر الطحاري؛ ص۰۲3 «منية المصلي؟ م۰۲۱4 
#المبسوطة ۳۲/۱ 

اعلام الحديشة 0310/9 











س مینیب سن ت 


في الما : آی. فَوَاقَقَتْ ِحدَاهُمَا الأخرى د 


اف يتب ۵2 1۳۳/۱ 





هلذا الحدیث آخرجه مسلم ایشا وزاد: «وإذا د 
صلاته: آمين»7" ولم يذكر البخاري لفظة الصلاةء وقد سلف الکلام 
عَلَى الحدیث فیما سلف» وأن المراد بالموافقة: الموافقة في القول» 
وادعی الاصيلي أنه لا تراعئ مرافقة الزمان؛ لانهقذیقول القائل: 
وافقت فلانا عَلَىْ كذا إا ال مثله سواء قاله قبله أو بعده» والاجر 
على الأتفاق في القول والنيةء لا عَلَئ وقوع القول في زمن واحده 
وظاهر الحديث -كما تال المهلب- خلافه؛ وأن قول الملائكة 
والمصلين في زمن واحدء وقال غيره: تأمين الملائكة هو ستغفارهم 
للمصلین ودعاؤهم أن يستجيب الله منهم كما تال تعالن: < 
یت مثا > الآية [غافر: ۷ 























)١(‏ «صحيح سلم» 76-4/41١‏ - كتاب: الصلاته باب: التسميع والتحمید 


والتأمين. 


mm 
وإذا كان تأمين العبد مع تأمين الملائكة مرتفعًا إلئ الله تعالئ في‎ 
زمن واحد» وتأمين الملائكة مجاب وشفاعتهم هرم القيامة مقبرلة‎ 
فيمن أستشفعوا له فلا يجوز مع تفضل الله أن يجاب الشفيعء إلا وقد‎ 
عم المشفوع لَه الغفران» والله أعلم» وهذا أولئ بتأويل الحديث كما‎ 
قاله ابن بطال۳‎ 


سس كتاب الا 








() تشرح ابن بطال» ۳۹۸۳۳۹۷/۲ 





قول أهل السماء؛ غفر لا تقدم من دنه 
ان البخاري: نع وه عن أبي سلا عن أبي 
يره عَنِ اي کف وم المُجمِرٌ عن أبي هرد 
آما متابعة محمد بن عمرو فأخرجها الييهقي من حدیث النضر بن 
شمیل عنه به بلفظ مسلم السالف"۰ وأخرجها الدارمي في امسنده؛ 
من حدیث يزيد بن هارون عن محمد بن عمرو به ومتايعة نعيم 
آخرجها البيهقي من حديث سعيد بن هلال عنه؛ قَّالَ: صل بنا 











() «صحيح مسلم» 3/49 كتاب: الصلاةء باب: التسميع والتحميد والتأمين. 
7 «السنن الکبری» ۵9/۲ كتاب: الصلاةء باب: الامين. 
0 اند الدارمي» ۷۹۳/۲ (1141) كتاب: الصلاةء باب: في فضل التأمين. 


عد (6۲ 
أبو هريرة فقرأ. 2-4 اتر ای اليد 402 ثم قرا بام القرآن 
آمین. ثم تال : إني لأشبهكم صلاة 
رواته ثقات ”27 وعزاه ابن عساكر إلى النساني 
ولم نره فيه. وقال البزار: أصح حديث في هذا الباب حديث الزهري 









إا تفر فاختلف العلماء في تأويل لا الحديث عل قولين 


أحدهما: أنه خطاب للمأمومين أن یقولوا: 7 
القاسم عن مالك". 





+ وهي رواية بن 


ذا بلغ الإمام موضع التأمين وهو قوله: ولا 
وقال: آمین» فقولوا: آمین؛ واحتجوا بما رواه معمر» عن 





تقول: آمین: وان الامام یقول: آمين» فمن وافق...؛ الحديث» 
وبحدیث نعیم السالف عن أبي هریرت فهذا فعله» وهو راوي 
الحدیث. فلا تعارض إذن بين هنذا الحدیث وبين قوله: «إذا أمن 
الامام فأمنوا». 

وجمع الطبري بينهما بان الغفران حاصل لد أمن بعد فراغ إمامه من 





الفاتحة أو بعد تأمين إمامه» علی حصول الثواب أمن الإمام أو لم 

يؤمن» وافترقا بان في أحدهما أمر من خلف الإمام به ّا أمن القارئ» 

ال الإمام ولا السا وان لم يؤمن الإمام. 

(0) «الستن الكبرم» ۵۸/۲ كتاب: الصلاةء باب: جهر الإمام بالتامين. 

(5) أنظر: «التمهيده ۰۲۰۱/۳ «الجامع لأحكام القرآن ۰۱۱۲/۱ «بداية المجتهده 
AN‏ 





وفي الآخر الامر به إا 








س۲ سے التوضيع اش الجامع اسع سے 
1 وجه الترجمة من الحديث فإنه لا يقتضي الجهر دون 
السر؟ قُلْتُ: لكن لما كان الإمام يجهر به» ولولا لِك ما سمعه 
المأموم» وكانوا مأمورين باتباع الإمام في فعله» جهر المأموم بها 
کامامه. وقد أختلف العلماء في ذَلِكَء فقال عطاء وعكرمة: لقد أتن 
علينا زمان ال الإمام: ول اه لأهل المسجد 
جة من قولهم: آمين- وقد أسلفناه عن عطاء في باب: جهر الإمام به 
ا- وقالت طائفة: يسر بها المأموم. 
فا الطبري : والخبر بالجهر به والمخافتة صحيحان» وقد عمل بکل 
واحد منهما جماعة من علماء الأمةء وذلك يدل أنه مما خيرٌ الشارع فيه 
ولذلك لم ینکر بعضهم ی بعض ما كان منهم في دَلِكَء وان کت 
مختارًا خفض الصوت بها؛ إذ كان أكثر الصحابة والتابعين على 
لك" . كذا دعا 


























ھی ی دی 


00 أنظر: «شرح ابن بطال؛ .٤ ٠۰٠-۳۹۹/۲‏ 





السف. فذکر ذلك للنبي و فقال: «زادك الله حفظا ولا تعذه. 


وهو من آفراد البخاري, 

وفي النساني عن الاعلم» ثنا الحسن أن أبا بكرة حدثه به وعند 
آبي داود: فرکع دون الصف نم مشئ إلى الصف" وهو عند ابن حبان 
في #صحیحه» من حديث عنبسة الأعور عن الحسن» ومن حديث شحبةء 
عن زياد» عن الحسن» وقال: إنه مدحض لقول من زعم أن عنبسة تفرد 
به“ وأعله الدارقطني بأن الحسن لم يسمع”* من آيي بكرة””. لکن لَهُ 


(۱) ورد في هامش الأصل ما نصه: وزياد هذا هو ابن حبان. وقال خليفة: ابن حيان ين 
قرة الأعلم الباهلي البصري. 

() «سنن النسائي» ۱۱۸/۲ كتاب: الإمامة» باب: الركوع دون الصف. 

( «سنن أبي داوده (144) كتاب: الصلاةء باب: الرجل يركع دون الصف. 

(4) «صحيح اين حبانه ۵1۹-07۸/۵ (2)0144 (۲۱۹) كتاب: الصلاة: باب 
فرض متابعة الإمام. 

(0) ورد في هامش الأصل ما نصه: ثبت سماعه من أبي بكرةء إذ في هذا الصحیح» 
اقوله: «إن ابني هنذا سيده صرح بالسماع فيه الحسن من أبي بكرة» وهو في 
النسائي «الصغير» بصيغة: سمعت» وقد رأيت له في امسند أحمد» فير ما حديث» 
وقد ذكرت بعضها عل نسختي لامراسيل العلاثي. 

00 «الإئزامات والتيع؛ صن ۲1۳ 





و م سس بت 
أحاديث منها هلذاء وقصة الکسوف") ولیس فیها 
التصریح بالسماع» لکن البخاري لا يكتفي بالامکان -أعني: إمكان 
كما اسلفناه في الفصول أوائل هذا الكتاب» فلابد أن یکون 
ثبت عنده سماعه منه» وغاية ما أعتل به الدارقطني أن الحسن روئ 
أحاديث عن الأحنف بن قيس عن أبي بكرة» وذلك لا يمنع من 
سماعه» منه ما أخرجه البخاري. 

وقد أختلف العلماء فيمن ركع دون الصف» فروي عن زيد بن 
ثابت"۳" وابن مسعود”" أنهما فعلاه ومشيا إلى الصف ركوعًاء وفعله 
عروة وسعيد بن جبير وأبو سلمة وعطاء, 

وقال مالك والليث: لا باس بذلك إا كان قريبًا قدر ما يلحق به" 

وحد القرب فيما حكاه القاضي إسماعيل عن مالك أن يصل إلى 
الصف قبل سجود الإمام؛ وقيل: يقرب قدر ما بين الفرجتين» وفي 
«العتبية»: ثلاث صفوف (؟. وفي «الارسط اللطبراني من حديث ابن 
جریج عن عطاء أن ابن الزبیر ا دخل احدکم 
المسجد والناس رکوع فلیرکع حين يدخلء ثم یدب راكمًا حت یدخل 
في الصف؛ فإن ذَلِكَ الستة. قال عطاء: وقد رأيته يصنع لک 





عنه في اصحیحه؛ 



























(1) سيآتي برقم 01١40‏ كتاب: الکسوف» باب: الصلاة في كسوف الشمس. 

(1) رواه ابن أبي شية ۱۲۹/۱ (1714) (1716) کتاب: الصلواتء باب: في 
الرجل يدخل والقوم ركع فيركع قبل أن يصل الصف. 

060 رواه ابن أبي شيبة ۲۲۹/۱ (۲۹۲۲) كتاب: الصلوات» باب: في الرجل يدخل 
والقوم ركوع فبركع قبل أن يصل الصف. 

(4) روئ عنهم هليه الآثار ابن أبي شبية ۱۴۰/۱ ۰6۲3۲90 (۰۲۹۲۸ ۲۳۱) کتاب: 
الصلوات؛ باب: في الرجل یدخل ارم ركوع بر قبل أن يصل الصف. 

(۵) أنظر: «الاستذکار» ۳۱۵/۲ 








ن © 

وقال: لم يروه عن ابن جریج -يعني: عن عطاء- إلا ابن وهب» 
تفرد به حرملة» ولا يروئ عن ابن الزبير إلا بهاذا الاسناد. ٩‏ 

وفي «المصنف» بسند صحيح عن زيد بن وهب قَالَ: خرجت مع 
عبد الله من داره» فلما توسطنا المسجد ركع الامام فكبر عبد الله ثم 
ركع وركعت معه. ثم مشينا إلى الصف الأخير حين رفع القوم رءوسهمء 
فلما قضى الإمام الصلاة قمت لأصلي» فأخذ بيدي عبد الله فأجلسني» 
وقال: إنك قَدْ أدركت. وصف أبو عبيدة -كما نقله عن أبيه- مثل هذاء 
وبسند صحيح أن آبا لبابة فعل ذَّلِكَ وزيد بن ثابت وسعيد بن جبير 
وعروة وأبو سلمةء وعطاء كما سلف؛ ومجاهد والحسن”". 

وقال آبو حنيفة والثوري: يكره ذَلِكَ للواحد ولا يكره للجماعة". 
ذكره الطحاوي قَالَ: وأجاز أبو حنيفة ومالك والشافعي والليث صلاة 
المنفرد وحده دون الصف . 

وقال مالك: لا يجذب إليه رجلا. 











وقال الأوزاعي وأحمد وأهل الظاهر: إن ركع دون الصف بطلت 
صلاته» محتجين بقوله: «ولا تعد 


حت 





أبو هريرة عن رسول الله 
ذا أن أحدكم إلى الصف فلا يركع دون الصف. ولا تكبر 
أخذ مقامك من الصف» ذكره ابن أبي شيبة باسناد صحیح" 











() «المعجم الأوسط ۱۱۵/۷ (0/013. 

00 «مصنف أبن أبي شیته ۲۲۰-۲۲۹/۱ ۲3۳۲-۲۹۲۲۱ 

(©) أنظر: «مختصر أختلاف العلماءة ۲۳۹/۱ 

(4) شرح معاني الآثار» ۳۹۸/۱ بتصرف. 

(ه) أنظر: «المصنف» ۲۳۰/۱ (۰)۲۱۳۳ 0133 كتاب: الصلوات» باب: من کره 
أن ركع دون الصف. 





جر تج هوي سند نب جه 


ونهئ عنه الحسن في رولية» وكذا إبراهيم”©» واحتج الأولون بأنه لم 
يأمره بالإعادة» ولو كان من صل خلف الصف وحده يعيد لكان من 
دخل في الصلاة خلف الصف لا يكون داخلا فيها. فلما كان دخول 
أبي بكرة في الصلاة دون الصف دخولا صحيحًاء كانت صلاة 
المصلي كلها دون الصف صحيحة. 

فإن كُلْتَ: فما معن قوله: دول تمده وهو بفتح التاء وضم العين؟ 








أحدهما: لا تعد أن تركع دون الصف حى تقوم في الصف. حكاه ابن 
التين عن الشافعي . ويؤيده حديث أبي هريرة السالف من عند ابن أبي 
والاني: لا تعد أن تسعئ إلى الصلاة سعیا يحفزك فيه النفس. وقد 
جاء في حديث أبي بكرة ورسول الله ی راكع وقد حفزني 
النفس”"”". الحديث رواه حماد بن سلمة عن الاعلم به: فجاء 
يلهث. وكان أمرهم ها أن يأتوا الصلاة وعليهم السكينة. 
ويحتمل معن ثللّا وهو: لا تعد إلى الإبطاء. 
من الكل ما جاء مصرحًا به وهو: دخوله في الصف راكمّاء 
ائم» قاله المهلب بن أبي صفرة. 
60 رواه عتهما أبن أبي شبية ۲۳۰/۱ (05754: (۲۹۳9) كتاب: الصلوات» باب 
من كره أن يركع دون الصف. 
( ورد في مامش الاصل ما نصه: من خط الشيخ: وفي «صحاح اين السکن» 
فانطلقت أسعئ حتئ دخلت في الصف» فلما قضئ اتك الصلاة قال: امن 
أنا. فذكر الحديث. 
© رواء الطحاوي في شرح معاني الآثارة ۳۹۵/۱ كتاب: الصلاةء باب: من صل 
خلف الصف وحده. 

















ی 0 


وقال ابن القطان في «علله»: وعلذا هو المراد» فان في «مصنف 
حماد بن سلمة» عن الاعلم عن الحسن عن آبي بكرة أنه دخل المسجد 
ورسول الله و يصليء وقد ركع فركع ثم دخل الصف وهو راكع» 
فلما أنصرف رسول الله يع قال: «أيكم دخل الصف وهو راكع» فقال 
لَه أبو بكرة: أناء فقال: «زادك الله حرضًا ولا تُده. 

قَالَ ابن القطان: فتيين بهایه الزيادة أن الذي أنكر عليه الشارع إنما 
هو أن دب راكمّاء وقد كان هذا متنازعًا فيه إلى | 
المراداگ 

قُلْت: لکن ما رواه عن «الأوسط» یخالفه: قَالَ الطحاوي: 
ولا یختلفون فيمن صلئ وراء الامام في صف فخلا موضع رجل 
آمامه أنه ينبغي له أن يمشي إليه» وفي من صف إل صف هو 
فيما بين الصفين في غير صف فلم یضره ذَلِكَ ولم يخرجه عن 
الصلاة. فلو كانت الصلاة لا تجوز إلا لقائم في صف لفسدت عَلَىْ 
هذا صلاته لما صار في غير صف» وان كان دك أقل القلیل» كما 
أن من وقف عَلَى موضع نجس أقل القليل وهو يصلي أفسد ذَلِكَ عليه 
صلاته» فلما أجمعوا أنهم يأمرون هذا بالتقدم إلى ما قد (صلی) 
أمامه من الصف. ولا يفسد ذُلِكَ عليه كونهُ فيما بين الصفين في غير 
صفء دل ذَلِكَ أن من صلئ دون الصف أن صلاته تجزی "۳ 








ين آن ها هو 











دده جهن دجن 


(1) فيان الوهم والإيهام؛ 1۱۰-1۰۹/٥‏ 

() کنا بالاصل؛ ولعلها: خلا. 

25 ورد في هامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في السابع بعد الستين؛ كته مؤلقه. 
440 أنظر: «شرح معاني الآثارة 541/1 





۵ باب لام ابر في لکوع 
قاله ابن عباس» عن النبي إل ۷۸] فيه مالك بن 
الحويرث. [انظر: 00887 


مسلم: ۳۷- فتع: 1539/7 


بعد هذا الباب مسندًاء 


کا ليها تع شول اه 

هنا الحديث آخرجه مسلم ایفا وخالد هو ابن عبد الله 
الطحان» والجُربري هو سعيد بن إياس أبو مسعود: وأبو العلاء: 
يزيد بن عبد الله بن الشخیر؛ رف موی یقن ۳۳ 

ا البزار في «سته: هلذا الحديث رواه غير واحده عن مطرف» 





60 «صحيح سلم) (۳۹۳) كتاب: الصلاة: باب: إثبات التكيير في كل خفض ورفع 
في الصلاة إلا رفعه من الركوع. 


سس عدب ان (۲) 
عن عمران» وعن الحسن, عن عمران؛ رم الاحادیث انها احادیث 
صحاح(۹: حليث اين مسعود وأبي عزيرةة وسائر الاسانید حسان» 
وقد روي عن رسول الله لل أنه لا يتم التکبیر: روی الحسن بن 
عمران" ولا نعلم رو عنه إلا شعبة» عن عبد الله بن عبد الرحمن 
بن آبزی» عن أبيه به» ومعناه أنه كان يكبر في بعض صلاته ويثرك في 











وقد أخرجه مسلم ایشا(" تال البزار في رواه غير واحد 
عن الزهري؛ عن أبي بكر بن عبد الرحمن؛ عن آيي هريرة. 

وسيأتي في باب: يكبر وهو ينهض من السجدتين ما يخدش في هله 
الرواية. 


ثم ساق" من حديث 














010 إلئ هنا ذكر بمعناه في «البحر الزخار» ۲۷/۹ (۳۵۳۳). 

) رواء أبو داود (۸۳۷) كتاب: الصلاة: باب: تمام التكبير» والبخاري في «تاريخه. 
الكبيرة 50٠/7‏ ترجمة 078400 واليهتي 1۸/۲ كتاب: الصلاة» باب: التكبير 
للرکوع وغيره» وابن عبد البر في التمهيده ۰۱۷۹-۱۷۸/۹ وقال الألباني في 
«ضعیف أبي داودة (18۰): إستاده ضعيف مضطرب. 

«سلم»(۳۹۲) في الصلاةء باب: إثبات الکیر في كل خفض ورفع في الصلاة. 

440 رواه البزار في «مسنده» 14/ ۲۷۹ (838/-0834 من طريقى أبي سلمة سل 
البخاري» ولم يعلق بعده. فاش أعلم. 

(») آي في الاب الآتي پعده. 








آراد البخاري بهذا تبيين سماع قتادة من عكرمة وهو مخرج في «سنن 
البزار»» وقال في حديث سعيد عن قتادة: رواء 5 
ورواه خالد الحذاء وعبد الله بن المختار وأبو بشرء عن عكرمة» ولم 
يسند ابن المختار عن عكرمة غير هذا الحديث» وروئ 
شهرء عن عبد الرحمن بن غنم أن أبا مالك الاشمري قَالَ: لاصلین 
بكم صلاة رسول الله إا ذكبر تین وعشرين تكبيرة. 

ال أبو بكر: وهذا الحديث رواه بديل بن ميسرة أيضًا عن شهر. 

وقد ذكر الإسماعيلي أيضًا في «صحیحه» من حديث سعید» ثنا قتادة 
أن عكرمة حدثهم فذكره» وحديث عكرمة هذا من أفراد البخاري. 

إا عرفت دک فاعلم أن البخاري 

ير في السجُووه وزاد ف وگان إا سج کی لقع رَأسَهُ كبر 
وذکر فيه حديث عكرمة أيضّاء وأبو بشر فيه هو جعفر بن أبي و 
إياس"» وشيخ البخاري في حديث عمران: هو أبو النعمانء 
واسمه: محمد بن الفضل عارم. 

وترجم لحديث أبي هريرة باب الیر امن اجه وقال 
فيه: وَقَالَ مُوسَئ بن إسماعيل: ا بان َه نا عِكْرمَة وأراد 
سماع قتادة من عكرمة كما سلف؛ لتزول تهمة تدليسه. 


60 التشكري الواسطي: أنظر ترجه في «الجرح والتديل» رت 01879 «تهليب 
الكمال» ۵/۵ 


شا همام عن قتادق؛ 

















لحدیث عمران باب نام 























عد سس( 


وأبان هو ابن يزيد آبو يزيد العطار البصري؛ أستشهد به البخاري» 
وذکر فيه حديثًا آخر كما ستعلمه0© 

وهاه الآثار دالة على أن التكبير في كل خفض ورفع لم يكن 
مستعملا عندهم» ولولا ذَلِكَ ما قَالَ عمران: ذكرنا علي صلاة رسول 
الله ك ولا قَالَ أبو هريرة: إني لأشبهكم صلاة برسول الله كاف 
ولا أنكر عكرمة عَلَى الذي كبر أثنتين وعشرين تكبيرةء ولا نسبه إلى 
الحمق, وهنا يدل أن التكبير في غير الإحرام لم يتلقه السلف عَلَْ 
أنه من أركان الصلاةء وقد فعله جماعة من السلف وتركه جماعة» 
ولم يقل أحد ممن فعله لمن لم يفعله: إن صلاتك لا تنم إلا به. 

فممن كان يتم التكبير ولا ينقصه من الصلاة في كل خفض ورفع 
الخلفاء الأربعة وابن مسعود وابن عمر وجابر وأبو هريرة» ومن التابعين 
مکحول والتخمي" وهو قول مالك والاوزاعي والكوفيين والشافعي 
وآيي ثود وعوام العلعاء"*. 


وممن کا التكبير ذكر الطبري ال 


من ترك التكبير نا رفع راسه وإذا وضعه؟ 





لّ أبو هريرة: من آول 
ال: معاوية. 








01 سياتي برقم (۷۸۸) كتاب: الأذان» باب: التكبير إذا قام من السجود. 

05 رواء ابن أبي شية في ۲۱۷-۲۱۹/۱ (1421-1499): (۲۹۲-۲۹۸۲) كتاب: 
الصلوات» باب: من كان يتم التکیر ولا ينقصه في كل رفع وخفض. 

© أنظر: »امه ۰۹۵/۱ «لمدرت» ۰۷۲/۱ «مختصر أختلاف الملماءة 0559/١‏ 
«الميسوطة ۰۱۹/۱ «الأرسطة ۰۱۳۵/۲ «المجموعة ۳۱۵-۳۹۵۱۲ 
«المغني» ۱۷۱-۱۷۰/۲ «الذخيرةة ۰۲۱۰/۲ «المبدعة 595/1 نيل 
الأوطار» ۷-1/۲. 








ل( م د التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 

وعن عمر بن عبد العزيز وابن سيرين والقاسم وسالم وسعيد بن جبير 
1۹ 

وذکر آبو ر القاسم البلخي في كتابه معرقة الرجال؟ : عن أبي عاصم عن 

3 عبيد أنى ابن سيرين فقال: يا أبا بکر» 

ألم يقل عمران حين صلئ بهم فلان فجعل يكبر كلما خفض ورفع؟ ال 
: فما بالك تحذف تكبيرتين؟ فقال: إن مروان وأهل المدينة 
لا یکبرون؛ فقال عمرو: سبحان الله يا أبا بكر؛ يقول عمران: ذكرني 
صلاة رسول الله ل وتقول أنت: مروان وأهل المدينة لا يكبرون. 
کال : لطت الي کدی نم کرک [الأنعام: ]٩۰‏ فقال عمرو: 
دی به؟ لا واللهء لا اجالسك أبدا. 

















او مروان ممن آمر ال آن 

واحتجوا بما رواه شعبة عن الحسن بن عمران» عن سعید بن عبد 
الرحمن بن آبزی» عن أبيه قَالَ: صلیت خلف النبي ل فکان لا يتم 
التکییر 


في #مسند آحمدا, 





إذّا خفض وذا رفع وقد سلف» وأنه ضعیف والحدیث 
َال البخاري في «تاریخه» عن أبي داود الطيالسي: هلذا عندنا 
باطل. 5 5 
وقال الطبري: راویه الحسن بن عمران وهو مجهول لا يجوز 
الأحتجاج به" ال البيهقي: وقد يكون كبر ولم يسمع الراوي أو 


400 راه عنهم ابن أبي شيية ۲۱۸/۱ (۲8۹۸), (۹۹٤۲)ء‏ (۲۵۰۳-۲۵۰۱) كتاب: 
الصلوات؛ باب: من كان لا يتم التكبير ویقصه وما جاء فيه. 

05 «التاريخ الكبير» ۳۰۰/۲ ترجمة (۲۵6۰. 

( هو: الحسن بن عمران الشامي» أبو عبد الله» ويقال: أبر علي السقلاني قال 
أبو حاتم : شيخ» وقال أبو داود الطبالسي : هاذا عندنا لا يصح وذكره ابن حبان في = 











۰ ون ۳ 
يكون تركه مرة؛ لبيان الجواز"» وتأوله الكرخي على حذفه» وذلك 
نقصان صفة لا نقصان عدد» وفي «المصنف» عن أبي عبید: أول من 





نقصه زیاد". 

وفي «شرح الهدایةه سَيْلّ آبر حنيفة عن التکبیر» فقال: آحذفه 
واجزمه. ومثله عن صاحبيه. 

وكان ابن عمر ينقص التكيير» وقال مسعر: إا نحط بعد الرکوع لم 
یکبر"؟» وإذا أراد أن يسجد الثانية من كل ركمة لم يكبر. 

وقال سعيد بن جبیر: إنما هو شيء يزين به الرجل صلاته. وقال قوم 
من العلماء: التكبير إنما هو إذن بحركة الإمام وليس بسنة إلا في 
الجماعة؛ فأما من صلئ وحده فلا بأس عليه أن لا يكبرء وقال 
أحمد بن حنبل: كان ابن عمر لا يكبر لا صلی وحده©©: وقد قَالَ 
بسنية تكبيرات الأنتقالات الخلفاء الأربعة ومن سلف؛ وقيس بن 
(عباد)؛ والشعبي» وسعيد بن عبد العزيزء وابن الزبير. 








قال ابن حجر في «التقريبة لين الحديث» من السابعة. 
انظر: «التاریخ الکیر» ۳۰۰/۷ (۰)۲۵4۰ «الجرح رالسدیل» ۲۷۲ 000140 
و«تهذيب الكمال» 144/1 (۰)۱۲۷۱ ر«تقریب التهذيب» 157 ۱۳۷۳ 

)١(‏ «الستن الكبرئ» 5۸/۲ كتاب: الصلاة» باب: التكبير للركوع وظیره. 

(0) «مصنف ابن أبي شيية ۲۱۸/۱ (۲۵۰۰) كتاب: الصلوات؛ باب: من كان لا يتم 
التكبير وینقصه وما جاء فيه. 

0 أنظر: «الاستذكار» ۸-۷/١‏ 

(4) أنظر: «التمهيده ۰٩۳/۳‏ وقال ابن رجب رحمه الله: ولما حکاه ابن عبد البره عن 
ابن عمر أنه کان لا يكبر إذا صلئ وحدهء وذكر أن أحمد بن حنبل حكاه عنه في 
رواية ابن منصور. فهانا وهم مه -رحمه اله- عل أحمد. فإن مراد أحمد التكيير في 
أدبار الصلوات أيام التشريق. 











لبس التوضيع س الجامع الصحيع سس 
وقال أهل الظاهر وأحمد في روایة: كلها واجقا 
ومن الأحاديث الدالة عَلَى المشروعية ما رواه النسائي عن واسع بن 
حبان أنه سأل ابن عمر عن صلاة رسول الله يك فقال: الله آکبر كلما 
9 
وضع وکلما رفع . 
وما رواه الترمذي محسنًا مصححًا من حديث ابن مسعود: كان 
رسول الله يك يكبر في كل خفض ورفع وقيام وقعودا”. 
وما رواء مالك من حديث وهب بن كيسان أن جابرًا كان يعلمهم 
التكبير في الصلاة» وكان يأمرنا أن نکبر كلما 














ویدل عليه: أن أحمد في تمام له الرواية حكن- آیشا-» عن قنادة أنه كان يكبر 
إذا صلئ وحده ثم قال: وأحب إلي أن يكبر من صل وحده في الفرض. وأما 
الثافلة فلاء ولم يرد أحمد أن صلاة النافلة لا يكبر فيها للركوع» والسجوده 
والجلوس» فان هذا لم يقله أحمد قط. ولا فرق أحمد بين الفرض والفل في 
التكير» «فتح البارية 7 :141-14 

017 والرواية لثانية نها ركن لا بسقط بالسهو والروابة الثالثة نا ركن لا يسقط إلا في 
حق المامرم» والرواية الرابعة نها سنة» أنظر: «شرح الزركشي» ۰۳۰6/۱ 
«المبدع؛ ۰4۹۲/۱ «فتح الباري» لابن رجب ۱٤۴-۱٤1/۷‏ 

20 «سنن الساني» ٩۳/۳‏ كتاب: السهوء باب: كيف السلام على اليمين: قال 
الألباني في «صحيح النسائي؛: صحيح الإسناد. 

۳ ستن الترمني؛ (۲۵۳) كتاب: الصلاةه باب: ما جاء في التكبير عند الركوع 
والسجود؛ قال: حديث عبد الله حديث حسن صحيح؛ قال الألباني في 
الترمذية: صحيح. 

0 ار 00۱1۳۸۲۸۱ كاب: لاد باب: أفاح الملا والکیر في كل 
خنض ورقع. 

() سنن النائي» ۲/۲ كتاب: السهوه باب: التكبير إذا قام من الركمتين. وقال 
الالباني في «صحيح النسائي» صحيح الإسناد. 












سس ون 


حدیث علي مرفوعا بنحوه!؟» و 

وفي «سئن البزار" بإسناد جيد من حديث آنس قَالَ: كان النبي كا 
وأبو بكر وعمر وعثمان يتمون التكبيرء ثم تال : لا نعلمه يروئ عن آنس 
بهنا الاسناد. 

واختلف أصحاب مالك فیمن ترك التکبیر في الصلاة. فقال ابن 
القاسم: من أسقط ثلانًا فاکثر آو التکبیر كله سوئ تكبيرة الاحرام» 
سجد قبل السلام وان لم يسجد قبله سجد بعده» وان لم يسجد حت 
طال بطلت صلاته» وفي «الواضحة»: وان نسي تكبيرتين 
يلم ان لم يسجد لم تبطل صلاته وإن ترك تكيرة واحدة؛ فاغتلف 
قوله هل عليه سجود أم لا؟ فقال ابن عبد الحکم وأصبغ: ليس عل 
من ترك التكبير سوى السجود: فان لم يفعل حى تباعد فلا شيء 
عليه. واختاره ابن المواز وابن حبيب" ٠‏ وآثار الباب تدل عل صحة 
هذا القول: ولا سجود عليه عند الشافعي”". 

ال ابن القصار: وعلئ أصل أبي حنيفة 
الطحاوي خلاف هذا القولء قَالَ: أجمعوا أن من 
والسجود فصلاته تامة©». 

وقال الطبري: لا ثرئ صلاته فاسدة وإن كان مخطنا لسنة الشارع؟ 
لاجماع سلف الامة وخلفها أن صلاة من فعل 0 











أن 

















) «مصتف این أبي شبية» ۲۱۷/۱ (4181) كتاب: الصلوات؛ باب: من كان يثم 
التكير ولا ينقصه في كل رفع وخفض. 

0 آنظر: «التمهيدة ۱۰۸/۲ 0 أنظر: «لیان» 5/9 

0 شرح سانيالنره ۲۲۸/۱ 

() أنظر شرح ابن له 4۰1/۲ 








س( اتود لشرح الجامع اسع 

وفي «شرح الهدایة»: لا يجب السجود بترك الأذكار كالثناء والتعوذ 
وتكبيرات الركوع والسجودء وتسبيحاتها. 

وفي تكبير أبي هريرة كلما خفض ورفع» من الفقه أن التكبير ينبغي 
أن يكون معهما سواء؛ من غير تقدم ولا تأخرء وهو قول أكثر العلماء؛ 
ذكره الطحاوي عن الكوفيين والثرري والشافعي قالوا: ينحط للرکوع 
والسجود وهو يكبر وكذلك يفعل في حال الرفع والقيام من الجلسة 
الأول يكبر في حال القيام» وكذلك قَالَ مالك إلا في حال القيام من 
الجلسة الأولئ فإنه يقول: لا يكبر حتّئ يعتدل قائمًا. هلذا قوله في 
*المدونة»(؟» وفي «المبسوط» روى ابن وهب عن مالك: إن كبر بعد 
أستوائه فهو أحب إلي» وان كبر في نهوضه بعدما يفارق الأرض» 
فارجو أن يكون في سعة. 

ال الطحاوي: فأخبر في هذا الحديث أن التكبير كان في حال 
الخفض والرفع؛ ولما أتفقوا في الخفض والرفع أن الذكر مفعول فيه 
وجب أن يكون كذلك حال القيام من الجلسة الأول" وسيأتي 
توجيه قول مالك في أنه لا يكبر حك يعتدل قائمًا في أبواب السجود 
في باب: يكبر وهو ينهض بين السجدتين إن شاء الله تعالئ. 

وللشافعي قولان في مد التكبير في الأنتقالات» والأظهر 
الأستحباب"» ومذهب الکوفین مقابله فيما ذكره الطحاوي. 














مجهت دن دچ 





(0) أنظر: «شرح مماني الآثاره ۳۲/۱ 
0 أنظر: «المجموع؛ ۳9۸/۲ 





ضٍ قف 7 قام ول وضع. بز 
یس لك صا الین کل لا م َ۱ (۷۸- :1۳0/۷ 
ذکر فيه حدیث عمران وابن عباس وقد سلفا في الباب قبله. 


ees 








1۳۸/۲ فتح:‎ FF ple 
ذكر فيه حدیث عكرمة السالف عن ابن عباسء وحديثًا آخر عن أبي‎ 
هريرة وسياتي قريبًا بطوله.‎ 


جهن دجن دچ 





سس ان سس( 
- باب وضع الک عَنَى الژکب في الژطوع 
وقال أبو حمید في اصحابه: آمکن النبي يك يديه من 





۳/۸ نم‎ oro 
أبُو مب في آضحابو: أمْكَنَ الي كلا بيه ب‎ 
ا نش رن مر ا‎ 








وأبو حميد أصمه: عبد الرحمن بن عمرو بن سعد بن مالك بن خالد 
الساعدي؛ حکن في عشرة من لصا سم و 0 





وأبو یعفور -بالفاء- آسمه واقد ولقبه وقدان(۳ والد يونس بن 


() سيأتي برقم (۸۲۸) کتاب: الآذان» باب: سنة الجلوس في التشهد. 

(5) «صحيح مسلم» (۵۳۵)کتاب: الساجد؛ باب: الاب الیل وضع الأيدي على 
الركب في الركرع ونسخ التطبيق. وأبو داد (۷۳)» والترمذي (۰)۲0۹ والنسائي 
۲ وابن ماجه ۸۷۳ 


60 في هامش الاصل : قال الذعبي: أسمه وقدان وقيل: واقد. 


7 د التوضيي لشرح الجامع اسع مد 
أبي یعفور العبدي الکبیر(۲» وادعى النووي أنه الصغير عبد الرحمن بن 
عبيد بن نسطاس”" روئ عن أبي الضحئ وفيه نظر؛ لان الصغير لم يذكر 
لي الاخذ عن مصعب ولا في أشياخ شعية. 
فاجماع فقهاء الأمصار علی القول بهذا الحديث» 
وروي لك عن عمر وعلي وسعد بن أبي وقاص وابن عمر وجماعة من 
التابعين» وكان ابن مسعود والأسود بن يزيد وأبو عبيدة يطبقون أيديهم 
بین ركبهم لا ركعوا”". وقال ابن مسعود هكذا فعل رسول اله گلا . 
وما روي عن ابن مسعود من 
ألا ترئ قوله: (كنا نفعله عنه؟)”*© وقال عمر: قَذ سنت لكم 
الركب. وكذا كال الترمذي: إنه منسوخ عند أهل العلم بهاذا الحدیت ۲۳ 
ويقول عمر المصحح عنده: إن الركب سنت لكم فخذوا بالرکب *. 

لا أختلاف بينهم في لِك إلا ما روي عن ابن مسعود وبعض 








عرفت 




















1 أنظر ترجمته في: «طبقات ابن سعدة: ۳۹۸/۹ واتهذيب الکمال»: ٤0۹/۳۰‏ 
(man‏ 

(۲) «صحيح مسلم بشرح الووي» ۱۷/۰ 

() روئ هليه الآثار ابن يي شبية ۱/ ۲۲۱-۲۲۰ ۱۲۵۳۱-۲۵۲۸۵ ۲۵۳۵ ۲0۳۹ 


کتاب: الصلوات» باب : من كان يقول: إذا ركعت فضع يديك عل ركبيك» 
ورواه ابن المنذر في «الأوسطة ۳/ ۰۱۵۳-۱۵۲ 

)وواه ابن المنقر في #الأوسطة 167-1615 

(۵) «شرح معائي الآثارة 570/1 

() هن الترمذي» 44/5 عقب الرواية )۲١۸(‏ كتاب: الصلاةء باب: بما جاء في 
وضع اليدين على الركعبتين في الركوع. 

00 روا الترمذي (108) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في وضع اليدين على الركبتين 
في الركوع: وقال: حسن صحيح» قال الالباني: صحيح الاسناد. 





عياش سس( 


أصحابه أنهم كانوا يطبقون وبنحوه ذکرهلنساني( واستدل البيهقي بحديث 
عمرو بن مرة عن خيثمة بن عبد الرحمن عن أبي سبرة الجعفي قَالَ: قدمت 
المدينة فجعلت أطبق كما يطبق أصحاب عبد اللهء فقال رجل من 
المهاجرين: ما يحملك عَلَىئ هذا؟ قُلْتُ: كان عبد الله يفعله ويذكر أن 
رسول الله يك كان یفعله. فقال: صدق عبد الله. ولكن رسول الله ريما 
صنع الأمر نم يحدث الله لَه أمرّاء فانظر ما أجتمع عليه المسلمون 
فاصنعه» فكان بعدٌ لا يطبق. قَالَ البيهقي: وهلذا الذي صار إليه موجود 
في وصفة آبي حميد ركوع رسول الله ي" وعند النسائي من حديث 
أبي مسعود بن عمرو أنه ركع فوضع يديه عَلَ ركبتيه وفرج بين أصابعه 
وقال: هكذا رأيت رسول ال يصلي”". 


«ولذا ركعت فضع 








من وراء رك 





وعند أبي داود عن رفاعة بن رافع أنه يقل تال 

راحتيك عَلَى ركيتيك 29 

() «ستن النسائي» ۱۸۳/۲ كتاب: الأفتاح» باب: التطبيق: ورواء ایا سلم 
(9۳6) كتاب: المساجد؛ باب: الندب إلئ وضع الايدي على الركب» وأبو داود 
(۸۱۸) كتاب: الصلاةء باب: تفريغ أبواب الركوع والسجود: وابو یمین في 
(OYY) ۱۲۹/۹ it‏ 

( «السنن الكبرئئ» ۸٤/١‏ كتاب: الصلاةء باب: السنة في وضع الراحتين على 
الركبتين ونسخ التطييق. 

(۳) الساتي ۱۸۱/۷ كتاب: الأفتاح» باب: مواضع الراحتين وأصابع اليدين في 
الركوع ورواء أبو داود (۸۱۳) كتاب: الصلاة» باب: صلاة من لا يقيم صلبه في 
الركوع والسجود؛ + وابن خزيمة في صحيحة ۲۰۲-۳۰۲/۱ (08) کناب 
الصلاةء باب: وضع الراحة على الركبة في الركوع وأصابع اليدين» قال الألباتي 
في «صحی آيي ادا ي 

(4) «سنن آييدارد (۸۵۹ کتاب: الصلاته باب: صلاة من لا يقيم صلبه في الركوع. 
والسجود» قال الالباني في «صحیح آيي داودة (۸۰9): إسناده حسن. 





7 سے اس س تین س — 
وعند الحاكم عَلَ شرط مسلم لما بلغ سعدًا التطبیق عن عبد الله 


صدق عبد اله كنا نفعل هذا ثم أمرنا بهذا ووضع يديه عل 
5 





رکبتیه 

وفي «الأوسطء للطيرائي : كان يك إذاركع وضع راحتیه عَلَّى 
ركبتيه وفرج بين أصابعه”" ". وقال إين عمر -في حديث غریب 
الحازمي-: إنما فعله الشارع مرت 

وفي کتاب "الفتوح» لسیف عن عمرو بن محمد؛ عن الشعبي عن 
مسروق: سألت عائشة عن |طباق ابن مسعود يديه بين ركبتيه فقالت: 
إن رسول اله يك كان يرئ من خلفه كما یری من 
اله زاده إياها في حجته» فرأئ أناسًا يصنعون كما كان يصنع الرهبان 
فحولهم من ذَلِكَ إلئ ما عليه الناس اليوم من إطباق الركب بالاكف 
وتفريج الاصایع. 

وفي «علل الخلال» عن يحي بن معين: هذان ليسا بشيء. يعني 
عمر وحديث محمد بن سیرین أنه ولك ركع فطبق. 
من طريق النظرء فرأيت التطبيق فيه 
يه تفريقهماء فاردنا أن 
اني في الركوع 
ذَلِكَء وكان دك تفريق الأعضاء» 





يديه» زيادة من 













6 «المستدرك ۲۲۸/۱ كتاب: الصلاةء قال: ها حديث صحيح عل شرط مسلم 
ولم بخرجاه بهلذِء السياقة. 

29 «المعجم الأوسط» 804/5 »)٠٠١١(‏ قال الطبراني: لم يرو هلا الحديث عن 
عبد الملك بن عمير إلا عكرمة بن إراهيم الأزدي. 

0 «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ؛ ص30. 


سس تب زان سس( 
وكان من قام إلى الصلاة أمر بان يراوح بين قدميه» وقد روي ذَلِكَ عن 
ابن مسعود راوي التطبيق» فلما رأينا تفريق الأعضاء أولئ من إلزاق 
بعضها ببعض واختلفوا في إلصاقها وتفريقها في الركوع كان النظر 
عَلَىْ ذَلِكَ أن يكون ما آختلفوا فيه من دك معطوفا عَلَىْ ما أجمعوا 
عليه» ولما كانت السنة: التفريق كان فيما ذكرنا أيضّاء فثبت نسخ 
التطبيق ووجوب وضع اليدين على الركبتين. 


دی 











() «شرح معاني الآثارة ۲۳۲-۲۳۰/۱ باختصار. 





TT 
: لايع لكوع ولا الشجود ال‎ 


رو التي ترا مدا عليها. 
ها الحديث من أفراد البخاري وفي حدیث أبي وائل : عَلّئ غير سنة 
محمد ۱ 


وللنسائي: منذ كم صلیت هه الصلاة؟ قَالَ: منذ أربعين عام . 

ولايي نعيم: رای رجلا يخف صلات””. الحديث. 

وللترمذي من حديث أبي مسعود الأنصاري مصححًا: «لا جز 
صلاة لا يقيم الرجل فیها صلبه في الرکوع والسجود(. 

وللطبراني في «أوسط معاجمه؛ من حديث أبي اسوا الناس 
سرقة الذي يسرق من صلاته» قالوا: يا رسول اللهء وكيف يسرق منها؟ 
يتم ركوعها ولا سجودها۲. 


0 ته برقم (۳۸۹) كتاب: الصلاةء باب: إذا لم يتم السجود. 
)١‏ #سنن النساني» 6٩-9۸/۲‏ كتاب: السهوء باب: تطفيق الصلاةه قال الالباني في 

















م 
0 





ستن الترمذي؛ (179) کتاب: الصلات باب: ما جاء فيمن لا يقيم صلبه في 
الركوع والسجرد. قال: حسن صحيحء وقال الألباني في «صحيح الترمذي 





صحيح. 
(0) «المعجم الأوسطة ۱۳۰/۸ (۸1۷۹) وقال: لم برو هلا الحديث عن الأوزاعي 
إلا الوليدء ولا عن الوليد إلا الحكم بن موسئ» سليمان بن أحمد الواسطي. 


عدو (۰) 

ولابن خزيمة من حديث عمرو بن العاصي وغيره: «إنما مثل الذي 
بصلي ولا يركع وينقر في سجوده كالجائع لا يأكل إلا تمرة أو تمرتين فما 
عنه فأتموا الركوع والسجود۱؟ 

وفي «الحدائق؛ لابن الجوزي من حديث عمر: هما من مصل 
إلا وملك عن بمينه وملك عن يساره؛ فإن آنمها عرجا بها وان لم يتمها 
ضربا بها وجهدا. 

إا عرفت ذَلك» فالفطرة هنا: الدين والملة» وان كانت تطلق على 
الجبلة وغيرهاء وسمى الصلاة فطرةء لأنها أكبر عرى الإيمان. قَالَ 
المهلب: نفئ عنه الفعل بما أنتفئ عنه من التجويد. 

وهلذا معروف في لسان العرب كما ال #لة: ١لا‏ يزني الزاني حين 
يزني وهو مؤمن»”" نف عنه بقلة التجويد للإيمان آسمه, 

وكذا قول حذيفة للرجل: ما صليت. أي: صلاة كاملة. وأراد تبكيته 
وتوبيخه عَلَىْ فعله لبرتدع» وإنما خص الركوع والسجود؛ لان الاخلاص 
غاا فيهما. 














قولين» والذي ذهب إليه جماعة فقهاء 
افعي» وأحمد؛ والشوري» والأوزاعي» واسحاق؛ 








۲/۱ 
والزجر عن أنتقاصه وساقه ابن خزيمة من حديث أبي عبد الأشعري» وفي 
قال أبو صالح» فقلت لأبي عبد اللهالأشعري: من حدثك بهذا الحديث؟ فقال: 
أمراء الأجناد عمرو بن العاص وخالد بن الوليد؛ ويزيد بن أبي سفيان وشرحبيل بن 
حسته كل ؤلاء سمعوه من الني 48 

(0) سيأتي برقم (۲6۷۵) كتاب: المظالمء باب: التهي يفير إذن صاحبه. 


۳۳ (135) کتاب: الصلاة: باب: إتمام السجود 








N7‏ سے «توضيع س س سیم مت 


وابن وهب» وداود والطبري الأول . 

وقال أبو حنيفة ی E‏ ولا تجب الطمأنينة 
في شيء من الأركان محتجًا بقوله: َة ودد [الحج: ۷] 
وقال أبو يوسف: الفرض: المكث مقدار تسبيحة واحدة وفي «تخريج 
الجرجاني»: الطمأنينة في الركوع والقومة والسجود؛ والجلسة 
السجدتين عند أبي حنيفة ومحمد سنة. 

وفي «تخريج الكرخي»: واجب يجب سجود السهو بتركها'”. وفي 
«الجواهر' لو لم يرفع في ركوعه وجبت الإعادة في رواية ابن اقاسم» 
ولم تجب في رواية عل بن زياد في الساهي. وابن القاسم فيمن رفع من 
الركوع والسجود ولم يعتدل يجزئه ويستغفر الله ولا یمود ولاشهب: 
لا یجزنه ۳" وسياتي الکلام عَلَى المسألة -إن شاء الله- في موضعه قريبًا. 











01 أنظر: «المحلئ» ۰۲۵۸/۳ «البيانه ۰۲۰۷/۲ «المفني» ۰۱۷۷/۲ "لته / 
٩‏ اتیل الأوطار؛ ۰۲6/۷ قال أبن رجب: قد روي عن طاقة من السلف ما 
يدل على ذلك. فإنه روي عن جماعة آنهم قالوا: إذا وضع يديه عل ركبتيه اجزاءه 
في الركوع» وممن روي عنه: سعد بن أبي وقاص» وابن مسعودء وابن سيرين» 
ومجاهد؛ وعطاه: وقال: هو دنل ما یجزی في الركرع؛ «فتح الباري» 101/۷ 
۸ قال ابن رجب -رحمه الله-: وأما المثل المضروب في هذا الحديث لمن 
لا يتم ركوعه ولا سجوده» ففي غية الحسنء نان الصلاة هي قوت تلوب 
المؤمنين وغذاؤهاء بما أشتملت عليه من ذكر امه ومناجاته: وقريه: فمن أتم 
صلاته فقد أستوفي غذاء له وروحه» فما دام عل ذلك كملت قوته؛ ودامت 
صحته» وعافیه؛ ومن لم يتم صلاته فلم يستوف قلبه وروحه قوتها وغذامهاء 
فجاع قلبهء وضمف؛ وریمامرض أو مات لفقد غناك كما يمرض الجسد ويسقم 
إذا لم يكمل بتاول غذائه وقوته الملائم لماح الباري؟ 158/89 

0 أنظر: یه 10۷-111۲ 

۱ أنظر: «الذخيرة» ۰۱۹۰/۲ «عقد الجواهر لته ۱۰۳/۱ 














gai ۸‏ : 1۳۷۰/۲ 
هنذا التعليق سلف؛ و(هصر) بتخفیف الصاد أي: ثناه وعطفه 
للرکوع. وابر حميد آسمه: عبد الرحمن بن عمرو بن سعد بن مالك 
ابن خالد» ابن عم سهل بن سعد بن سعد بن مالك الساعدي وقد 
سلف قريبًا. 








سے ارد س س سی 





Iw 





هذا الحديث آخرجه مسلم أيف. 

وابن أبي ليلئ هو عبد الرحمن بن أبي ليلئ يسار» وقیل: بلال. وهو 
دال عَلَئ طول الطمأنينة نیما ذكر من الأركان» واعترض ابن المنیر 
فقال: الحديث لا يطابق الترجمة؛ لأن المذكور فيها الأستواء 
والاعتدال» والحديث إنما فيه تساوي الركوع والسجود والجلوس بين 
السجدتين» اللّهُمّ إلا أن نأخذه من جهة أن المتاني المطمئن في 
غالب الحال يستقر كل عضو منهم مكانه» فیلزم الأعتدال". 

وقوله: (قريبًا من السواء) دال عَلَئْ أن بعضها كان فيه طول یسیر 
عَلَئْ بعض» وذلك في القيام والتشهد؛ لأنه يقتضي إما تطويل ما 
العادة فيه التخفف» أو تخفيف ما العادة فيه التطويل في القيام كقراءة 





() «صحيح سلم» (4۷۱) كتاب: الصلاةء باب: أعتدال أركان الصلاة رتخنینها 
د 
() «المتواري» ص٥٠۱‏ . 


` 
ما بين الستين إلى المائة في الصبح وغیرها مما تقدم» ويوافق هذا أن 
مسلمًا لم يعد في روايته القيام بخلاف رواية البخاري السالفة نانها 
شاملة لقیام القراءة والاعتدال والقعود والتشهد والجلوس بين 
السجدتين» فيجاب بأنها باعتبار أحوال» ففي وقت يخفف وآخر 
يطول» وذهب بعضهم إلئ أن التخفيف هو المتأخر من فعله بعد دك 
التطويل» وأبعد من وهم رواية القيام» ثمّ الحديث يوافق المختار أن 
الأعتدال ركن طويل حتَّئْ يجوز إطالته بالذكرء وان كان المجزوم به 
في المذهب أنه قصيرء والجمهور- كما كال الامام أن الجلوس بين 
السجدتين طويل أيضّاء خلاف ما وقع في *المحرر؛ ومن تبعه. 
في كتب الفروع واشرح العمد: با 

وقال المهلب هه الصفة أكمل صفات صلاة الجماعة. وأما صلاة 
الرجل وحده فله أن يطول في الرکوع والسجود أضعاف ما يطول في 
القيام بين السجدتین» وبين الركعة والسجدة. 

















وآما أقل ما يجزئ من وَل 
فقد اجزاه وکانت ابئة لسعد تفرط في الركوع» li‏ 
لها سعد: إنما يكفيك لا وضعت يديك عَلَىْ ركبنيك!". 


وقاله ابن سيرين وعطاء ومجاهد" » وهو قول عامة الفقهاء"». 











00 «الإعلام ۱۰۸/۲ ۱۰۰ 

457 رواء این آي شبية ۱/ ۲۲۵ (۲۵۷۸ كتاب: الصلوات» باب: في أوفئ ما یجز 
من الركوع. 

20 رواه ابن أبي شية ۲۲۵/۱ (۲۵۷۷) السابق. 

0 «لیان:۲/ ۰۲۰۷ «عقد الجواهر لته ۰۱۰۳/۱ «الكافي؟ 598/1 





7 س درس س س سی مت 





ذکر فيه حديث أبي هريرة وقد سلف في باب: وجوب || 
والمأموم في الصلوات”'» واستدل به جماعة من الفقهاء فقالوا: 
الطمانينة في الركوع والسجود فرض لا تجزئ الصلاة إلا بهاء ألا 
ترئ أنه ل ال له: «ارجع فصل فإنك لم تصل؛ ثم علمه الصلاة 
وآمره بالطمانينة. واستدل ابن أبي صفرة لمن نفاها بأنه ل أمر هلا 
الرجل حين لم يكمل الركوع والسجود بالإعادة» ولم يأمر من نقص 
الركوع والسجود بالإعادة حين ف لأراكم من ور 












ا ی + صلاتة 


بالإعادة مرة بعد أخرئ ولم يحسنء قَالَ له: والله ما أحسن غير هذا 





)سلف برقم (۷0۷). 
( سبق برقم (0۱۸ كتاب: الأفان» باب: تسوية الصفوف عند الإقامة. 





ع سس( 
فعلمني. فوصف له هية الصلاة ولم يأمره أن بعيد الصلاة التي نقصها مر 
آخری على الصفة التي علمه» ولم يقل لَهُ: لا تجزنك حى تصلي هل 
الصلاةء وإنما علمه كيف يصلي فیما يستقبل. 
واحتج من نفاها أيضًا بحديث رفاعة بن رافع في تعليم المسيء 
صلاته أنه ی قَالَ له: «ثمّ أرفع فاعتدل قائمٌا»") وذکر الحديثء 
ثَالَ: «إِذَا صليت عَلَئ هذا فقد أنممتهاء وما أنتقصت من دک فإنما 
تنقص من صلاتك؛ فجعلها ناقصة تدل عَلّی الجوازء ويؤيد من 
أوجب: الحديث السالف في باب: دا لم يتم الركوع: الا تجزئ 
صلاة لا يقيم الرجل فيها صلبه في الركوع رالسجود». وقوله: «صلوا 
وني أصلي» ”9 
والقول بما ثبت عنه ا وتلقاه الجمهور بالقبول أولئ من كل ما 
خالفه» وقد قال #: «جعل رزقي تحت ظل رمحي» وجعل الذل 
والصغار عَلَْ من خالف أمري”" وكفئ بهللا شدة ومخافةء ورسول 
ن عن الله تعالئ قولا وفعلا. 
اء شرح الحديث (131). 
() سبق برقم )٩۳۱(‏ كتاب: الأذان» باب: الأقان للمسافر. 
60 ذكره البخاري معلقًا بصغة التمريض قبل الرواية (5414)» كتاب: الجهاد» باب 
ما قيل في الرمح من حديث ابن عمرء ورواء أحمد ۰۵۰/۲ وعبد ين حميد 9۰/۲ 
(843): والطحاوي في «شرح مشكل الآثارة كما في «تحفة الأخيار» ۳۱۰/4 


7130 والطبراني في «مسند الشاميين» /١‏ 183-158 (۰6۲۱3 والبيهقي في 
«شعب الإيمان» ۲/ ۰6۱۱۹۹۱۷۵ والهروي في «ذم الکلام» ۲/ 497(847-541), 


وذكره الهيثمي في «المجمع؟ ۰۲۷/۵ ثم قال : فيه عبد الرحمن: 
ثقة ابن المديني: وأبو حاتم وغيرهماء وضعفه أحمد وغيره؛ ويقية رجاله ثقات. 





























ابت بن ثوبان» 








وصححه الألباني في «إرواء الغليل» (1139): قلت: وللحديث شواهد من 
حديث: أبي هیر وأنس. 


لاپ هون رح الجاس ك 


۳ باب الا في الؤڪوع 


حَدَْنَا حفص ب عُمر قال خلنا شُغبةء عن منضوره عن أي الضحئ, 
كل قول في تكوعه 















۸ - مسلم: لا - ع 0۱/۷ 
ذكر فيه حديث أبي الحَ» عَنْ موق عَنْ عَائِشَة رضي الله عنها 


م 






يك اللهُمّ یز بي 
هذا الحديث أخرجه مسلم والأربعة ويأتي قريبّاء وفي المغازي 
والتفسیر ۰ وترجم عليه البخاري قريبًا باب: التسبيح والدعاء في 
السجود وزاد فيه بعد قوله: للم أغفر لي»: يتأول القرآن. وفيه أنه 
يكثر ذلك" وفي لفظ لَهُ: قالت: ما صلی رسول الله و صلاة بعدما 
أنزلت عليه هإوًا اه تسم أ اَم © € [النصر: ]١‏ إلا يقول: 
سبحانك الم وبحمدك الم أغفر لي“ وعند ابن السكن بعد 
قولها: يتأول القرآن. ال أبو عبد الله: يعني :فس ندز 
تن كم اد ييا ©4 [النصر: +] أي: حين أعلمه الله 








( «صحيح مسلم؟ )٤۸(‏ کتاب: الصلاةء باب: ما يقال في الركوع والسجودء وأبو 
داد (۸۷۷)ء والنساتي ۰۱۹۰/۲ وابن ماجه (۸۸۹)ء وآما الترمذي فلم پروه في 
استه»! أنظر: «تحفة الاشراف» (۱۷۹۳9) 

0 سيأتي برقم )٤۲۹۳(‏ کتاب. المغازي» ويرقم (۰66۹1۷ (4938) کناب 
التفسير» باب: سورة التصر. 

260 سيأتي برقم (۸۱۷) كتاب: الذان. 

.)49390 يأتي برقم‎ ٩ 


ست مت نان سس( 
مسلم» عنها : ما رأيت رسول الله و من 
زل عليه :زا چاه تسم أل رل © »يصلي صلاة إلا دعا أو 
ال فیها اسبحانك ربي وبحمدك: له آفقر لي ۰/۱ وعنها كان 
ل يكثر أن يقول قبل أن یموت: «سبحانك الم وبحمدك؛ استغفرك 
وأتوب اليك؛ قالت: يا رسول الله ما هه الكلمات التي 
آراك أحدئتها تقولها؟ ثَالَ: «جملت لي علامة في آمتي لا رأيتها 
قلتها: 5إا چاه تراسخ 4)0) إل آخر السورة'". وفي 
لفظ له: كان يكثر من قول: «سبحان الله وبحمده أستغفر الله وأتوب 
إليه» قالت: فقلت: يا رسول الله» إنك تکثر من قول: سبحان الله 
ويحمدةة «أخبرني ربي اني ساری علامة في أمني فإذا رأيتها 
أكثرت من قول لک فقد رأيتها «إدًا ة نَصْمٌ لله وَالمَمْعْ ۰609 
فتح مكة الآية". 
وفي «أسباب التزول» للواحدي من حديث ابن عباس : لما أقبل يك 
من غزوة حنين» وأنزل الله عليه: «إدًا جا نت أله وَالمَمْحُ 48 
[النصر: ]١‏ قَالَ: «يا علي ويا فاطمة» جاء نصر الله“ إل أن قَالَ 
«فسبحان ربي وبحمدهء وأستغفره إنه کار 
وفي «تفسير مقاتل»: عاش بعد نزولها 
» وغيره أنها نزلت بمنئ أيام التشريق في حجة الوداع. 






























القره 


() سح سلم؟ ۲۱۹/۹۸۵ 

0( سلم ۰۲۱۸/۹۸۸۵ 

60 سلم ۲۲۰/۹۸۸۵ 

(0) «أسباب التزول» ص۹۷٤‏ (۸۷۵). 
(ه) آنظر: «تفسير البغوي؟ ۸/ 0۷۷. 
6 «لجای لأحكام القرآن» ۲۳۳/۲۰ 








7 سس التوضيع لشرح الجامع الصحيع 
واختلف العلماء فيما يدعو به الرجل في رکوعه وسجوده: 
فقالت طائفة: لا باس أن يدعو الرجل في ذلك بما احب» وليس 

عندهم في ذَلِكَ شيء موقت(۰ وقد رويت آثار كثيرة عن النبي 846 

أنه كان يدعو بهاء منها: «اللَّهُمّ لك رکمت..» إل آخرهء «اللَهُمّ لك 

سجدت..» إل آخرهة 














آخرجه مسلم أيضًا من حديث أبي هریرة" والكل لم يخرجها 
البخاري وغير لك ؛ إلا أن مالكا كره الدعاء في الركوع ولم يكرهه 














في السجود؛ واقتصر في الركوع الرب جل جلاله والثناء 
عليه" وأظنه ذهب إل حديث علي: «أما الركوع فعظموا فيه 
١‏ أنظر: شرح المعاني الآثارة ۲۳9/۱ 

0 سلم (0971. () سم مسلم؟ (483). 

0 ضيح مسل 6۸0 0 «صحيح سلم۱ 0۸۳ 


60 أنظر: «المدرنة الكبرئ» 04/١‏ 
قال ابن عبد البر رحمه ال4: 
وأجمعوا أن الركوع موضع لتمظيم اله بالتسبيح وأنواع الذكرء واخلف الفقهاء في 
تسیح الركوع والسجود. 
فقال ابن القاسمء عن مالك: إنه لم يعرف قول الناس في الركوع: سبحان رهي 
العظيم» وفي السجود: سبحان ربي الاعلئء وأنكره ولم يجد في الركوع دعاة. 
مؤقتاء ولا تسیکا مزا وقال: إذا أمكن المصلي يديه من رکه في الركوعء 
رجبهته من الأرض في السجود فقد أجزأ عنه. 


ر 
لپ وام السجود فاجتهدوا ف الدعاء؛ أن يستجاب لكم؛ خربه 
مسلم من حديث ابن عباس" أي : حقيق وجدير. فجعل الركرع لتعظيم 
الرب وان كانت قراءة القرآن أفضل من ذكر | 
كل موضع ما جعل فيه وان كان غيره أشرف منه» ويؤيد هذا المعنئ ما 
روى الأعمش عن التخعي: كان يقال دا بدأ الرجل بالثناء قبل الدعاء 


أستوجب» وإذا بدأ بالدعاء قبل الثناء: كان عَلَى الرجاء”". 








وروی ابن عيينة عن منصور بن المعتمر» عن مالك بن الحويرث» 
كَالَ: يقول الله ف : «إذا شغل عبدي ثناؤه عليّ عن مسألتي؛ أعطيته أفضل 
ما أعطي السائلين»”" فلهذه الآثار كره مالك الدعاء في الركوع واستحبه 

في السجود. 

وقال أهل المقالة الاولی: تعظيم الرب والثناء عليه عند العرب 

د نحي اه ا اين كلسي ل 
والسجود» ومن الأتتصار علئ سبحان ربي العظيم في الركوع » وعلئ سیحان رهي 
الأعلئ في السجودء كما أفتصر عليه غيره من العلماء دون غيره من الذكر. 
والحجة له قوله 8: «إذا ركمتم فعظموا الرب» وإذا سجدتم فاجتهدوا في 
الدعاء, 

ولم بخص ذكرًا من ذکره وأنه -8- قد جاء عنه في ذلك ضروب وأنواع تفي 
الأقصار عا شيء بيه من ایح والذكر: فمنها حديث مطرف: عن مان 
فالت: كان رسول الله 66 يقول في سجوده: «سبوح قدوس» رب الملائكة 
والروح». «الاسذكار» 4۳۱/۱- 4۳۲ 








رآن في الركوع 


)١(‏ «صحيح مسلم؛ (494) كتاب: الصلاةء باب: النهي عن قراءة 
رالسجود 


mw 
9 


۲ (۲۹۱۲۲) كتاب: الدعاء» باب: في فضل الدعاء. 
في محية للق نصل 
نة ذكر اله قله وین عبد البر في «تمهيدهة / 4624۳ 








لو سس ون مون سل نت 





دعاء» قاله ابن شهاب» وهو حجة في اللغة» وقد ثبت في حديث عا 
المذکور في الباب الدعاء في الركوع والسجود وغيره» فلا معنئ لمخالفة 





وقالت طائفة: ينبغي أن يقول في ركوعه: سبحان ربي العظيم. 





ثلانًاء وفي سجوده: سبحان ربي الاعلی ثلانًا؛ لحديث عقبة بن عامر 






لكَء أخرجه أبو داود وابن ماجه وصححه ابن حبان والحاکم» 
وا في أبي داودء وقال: أخاف أن لا تكون محفوظة( وفي 
ابن ماجه في حديث حذيفة بإسناد ضعيف"» وأصل التسبيح فيه في 
«صحیح مسلم»””: وعند الحاکم: يقول في ركوعه: «سبحان ربي 
العظيم وصلی الله علئ محمد وال( هذا قول الکرفیین والاوزاعي 


000 سنن أبي دود (414: ۸۷۰) كتاب: الصلاة» باب: ما يقول لرجل في ركوعه 
وسجوده» «سنن ابن ماجه؛ (۸۸۷) كتاب: إقامة الصلاةء باب: التسبيح في 
الركوع والسجود: «صحيح ابن حبان» ۲۲۵/۵ (۱۸۹۸) كتاب: الصلاة» باب 
صفة الصلاة» «المستدرك» 718/١‏ كتاب: ١‏ 
وقال: هنا حديث حجازي صحيح الإسناد: وقد أنفقا على الأحتجاج برواته غير 
إياس بن عامر» وهو عم موسئ بن أيوب القاضي؛ وهو مستقيم الإسنادء ولم 
پخرجاه هزه السياقة ما فا علئ حديث الأعمش عن سعيد بن عيدة عن 
المستورد بن الأحنف عن صلة عن زفر عن حذيفة قال: كان الني 6 بقول 
في ركوعه: سیحان ريي العظيم» وصلئ الله علن محمد وه وسلم. وقال: 
إياس ليس بالمعروفداه وقال الألباثي في «ضميف أبي داوده (00۳-19۷): 
كلاهما ضعيف. 

0 ابن ماجه ۸۸۸ 

0 مسلم (۷۷1) كتاب: صلاة المسافرين» باب: أستحباب تطويل القراءة في صلاة. 
الليل. 

60 «المستدرك» ٠۲١/١‏ کتاب: الصلاة. 











ساب ادن سس( 
رالشافعي وأبي ثور إلا آنهم لم يوجبوا َلك وقالوا: من ترك التسبيح 
في الركوع والسجود فصلاته تامة“ وقال إسحاق وأهل الظاهر: إن ترك 
ذَّلِكَ عليه الإعادة» وقالوا: حديث 
ووافقهم أحمد في رواية وقال: لو نسيه لم تبطل ويسجد للسهر. وقال مرة 
آخری: إنه سنة كالجماعة". 








بة ورد مورد البيان فوجب آمتاله. 


وقال ابن حزم: هو فرض فان نسيه سجد للسهو"؟» وأجاب 
الجمهور بأن البيان إنما يرد في المجمل والركوع والسجود مفسران 
فلا يفتقران إل بيان» فحمل حديث عقبة على الأستحباب بدليل 
إسقاطه من حديث المسيء صلاته وهو موضع الحاجةء ال ابن 
القصار: لو قَالَ: سبحان ربي الجليل أو الكبير أو القدير لكان معظمًا 
له» وإذا ثبت أن نفس التسبيح ليس بواجب فتعينه والعدول عنه إل ما 











«الأرسطء ۰۱۸۷-۱۸۹/۳ اتیین الحقائق» 1/ 116-114 
: «الكافي» ۴۰۱-۲۰۰/۱ «فتح الباري؟ لاين رجب ۱۸۱/۷ 
قال القرافي رحمه الله 
ولما كانت العادة جارية عند الأمائل والملوك بتقديم الثناء عليهم قبل طلب 
الحوائج منهم؛ لنتبسط نقوسهم لإثالتهاء أمرنا الله ل بقدیم التاء على الدعاء» 
كقول آمية بن أبي الصلت: 
أأذكر حاجتي ام قد كاني ‏ حيازك إن شيمتك الحياء 
إذا اکتی عليك المرء بوتا کفاه من تعرضك الشتاه 
كريم لا يفيره صياح عن الخلق الجميل ولا مساء 
فيكون الدعاء في السجرد لوجهین» أحدهما: لها المعن» والثائي: أنه غاية 
حالات الذل والخضوع بوضع أشرف ما في الإنسان الذي هو رأسه في الثراب 
فيوشك أن لا يرد عن مقصده وأن يصل إلئ مطلبه. «الذخيرة» ۱۸۹/۲ 
0 «لسحلی؛ ۲۹۰-10۹/۴ 








ل« بسح اس س الجمع سی مت 
فاندتان 
الأولئ: في «شرح الطحاوي»: يسبح الامام ثلاثّاء وقيل: أريعًا؟ 
اليتمكن المقتضي من الثلاث وقال الروياني في «ا يد الإمام 
عل خمس. وقال الماوردي : ای الكمال ثلاث والكمال إحدئ 
عشرة أو تسعء وأوسطه مس" وفي «شرح الهدايةة: إن زاد عَلَى 
ينتهي إلى آثنتي عشرة فهو أفضل عند الإمام؛ وعندهما 


إلى سبع. وعن بعض الحنابلة: الكمال أن يسبح مثل قیامه» وعن 














(1) «شرح معاني الآثاره ۰۳۳۲/۱ يتصرف. 

0 «الحاوي؟ ۱۲۰/۲ 

(۳) قال المرداوي رحمه الله: قول : ثلانًا. وهو أدنى الکمال. هلا بلا تزا أعلمه في 
تسيحي الركوع والسجود. وما أعلى الكمال؛ فتارة يكون في حق الإمام» وتارة 
يكون في حق المنفرد» فإن كان في حق الإمام؛ فالصحيح من المذعبء أن 
الكمال في حقه يكون إلئ عشر. قال: المجد؛ وتابعه صاحب امجمع البحرين». 
الاصح ما ين الخسس إلى العشر. قالا: وهو ظاهر كلامه. نم في «الفريع». 

ثلاث ما لم يوتر المأموم. قال في «التلخيص»؛ و«البلغةة: ولا يزيد الإمام 

علئ ثلانث. وقيل : ما لم يشق.وقاله القاضي: وقبل: لا يزيد علئ ثلاث إلا برغا 
المأموم؛ أو بقدر ما يحصل الثلاث له. وقيل: لا يزيد علئ ثلاث إلا برضا 

المأموم: أر بقدر ما يحصل الثلاث له. وقيل: سيعٌ. قدمه في «الحاويين»» 

واحواي این مقلع قال صاحب اف وين تم هو ار كلا الما 

أحمد. وظاهر كلام ابن الزاغوني في «الواضح»؛ أن الكمال في 
وقال الآجري: الكمال خمس» ليدرك المأموم ثلانًا. وتیل مالم يخف هوا 
وتيل: مالم يطل عرفا. وقيل: أوسطه سيعء وأكثره بقدر یامه وه المجد إل 

غير القاضي من الاصحاب. وقدمه في «الفائق». وأطلقهما ابن تميم. 

العرف. رین في «فی شاه وی ری ۱0 

و«لحواشي». وقبل: عشر. رقل:, ازس سيعٌ؛ واکدهبقدر عراط شیا کم 

لم يحي ام «الإتصاف في معرفة الراجح من الخلاف؛ 1۸4-4۸1/۴ 























کے 





الشافعي: عشرة"“ وهو منقول عن عمر» ورواه آبو داود من حديث 
وفيه مقال. 


0 
ال 





البيهقي- نسخ الأحاديث 

بحديث عقبة. وقال: يجوز أن يكر نجسي انم نی الل ©) 

(۱)_ذکر هلا لقول بدر الدين العيني في كتابه «البناية؛ ۰۳۸۷/۲ ولم نجده في كنب 
الشافعية: والله أعلم. 
قال الثووي رحمه الله: قال الشافمي رحمه الله في المختصر؟: يقول سبحان رمي 
العظيم ثلانّاء وذلك أدنى الکمال. وقال في «الأم»: أحب أن يبدأ الراكع فيقول 
سبحان ربي العظيم تلا ويفول ما یه عن البي ا يعني حديث علي رضي 
اله عنه قال أصحابنا: يستحب التسبيح في الرکوع» ويحصل اصل السبحة 
بقوله: سبحان الله أو سبحان ربي وذلك أدنى الكمال أن يقول: سبحان دبي 
العظيم ثلاث مرات» فهنا ادنیل مراتب الكمال؛ قال القاضي حسين: قول 
الشافمي يقول: سبحان رمي العظيم لا وذلك أدنى الکمال؛ لم ير أنه لا بجزه 
اقل من الثلاث» لأنه لو سبح » وإنما أراد آن آول 
الكمال الثلاث» قال: ولو سبح عمتا أو سبعاء أو تسمًا أو إحدئ عشرة كان 
أفضل واکمل؛ لكنه إذا كان إمامًا يستحب أن لا يزيد علئ ثلاث. وکنا قال 
صاحب "الحاري؛ أدنى الكمال ثلاث وأعلى الكمال إحدئ عشرة أو تيع 
وأوسطه خمس» ولو سبح مرة حصل التسبيح. 
وقال : قال أصحبانا : والزيادة على ثلاء ات تستحب للمتفردء وأما الإمام. 
فلا يزيد علي ثلاث تسبیحات؛ وتیل حمس إلا أن يرضى المأمومون بالتطويل 
ويكونوا محصورين لا يزيدون. هكذا تال الأصحاب» وقد قال الشافعي في 
#الأم؛: وکل ما قال رسول لله ف في ركوع أو سجود أحبيت أن لا 
إمامًا كان أو مقردّاء وهو تخفيف لا تتقيل: هذا لفظ نصهء وظاهره أستحباب 
الجميع للامام» لكن الاثوی ما ذكره الأصحاب فيتاول نصه عل ما إذا رضي 
المأمومون أو علئ غيره انه أعلم. «المجموع» ۳/ 784-71 بتصرف. 

0 «سنن أبي دود (444) كتاب: الصلاةء باب: مقدار الركرع والسجود. قال 
الألباني في تضعيف أبي درد (۱۵) إسناده ضعيف» وهب بن مانوس مجهول. 

















س۷ س التوضيج لشرح الجامع سیم سس 
[الاعلئ: ]١‏ أنزلت بعد ذَلِكَ قبل وفاته» قال: ولم يعلم أن حديث ابن 
والناس خلف آبي بكر في صلا 
الصبح» وهو اليوم الذي توفي فیه» وروينا في الحديث الثابت عن 
النعمان بن بشير أنه لا كان يقرأ في صلاة العيدين والجمعة بح 
انم ریک الق © (عل أََنكَ حت اة 4 [الغاشية: ۲۱( وفي 
هذا دلالة أن نزول سبج كان قبل ذَلِكَ بزمان كثيرء وروینا عن 
الحسن البصري وعكرمة وغيرهما أنها نزلت بمكة شرفها الله. 

تبیه: ليس بين السجدتين عند الحنفية ذكر مسنون» قالوا: والذي 
روي في ذَلِكَ محمول علّی التهجد"» وهو بعید. وأهل الظاهر 
تعمد تركه يبطل الصلاة. 
للم وبحمدك»: سبحانك بجميع ] 








عباس صدر منه غداة يوم ال 











تهت مهن هی 


(1) شرح معاني الآثاره ۲۴١-۲١١/١‏ رانظر: «معرفة الستن» 444-4486 
كتاب: الصلاةء باب: الذكر في الركوع. 

60 رواه مسلم ۱۲ (۸۷۸) عن علي» (4۷۹)عن ابن عباس كتاب: الجمعة» باب 
ما يقرأ به في الجممة. 

۱ آنظر: «البناية؛ ۰۲۸۷/۲ انین‎ ٩ 
۱ 

(4) ورد بهامش (س) ما نصه: آخر (1) من الرابع من تجزئة المصنف. 





۱ احاشية ابن عابلین» 


سس سس 


باب: القراءة في الرکوع والسجود 





هنذا الباب في بعض نسخ البخاري ولم يذكر فيه حديئّاء وک 
له لما لعله يجده عَلَئْ شرطه فلم يجده» وذكره ابن بطال مع الترجمة 
الاتية بعد دَلِكَّء واعترض فقال: ترجم لذلك ولم يذكر فيه حدیئا؛ 
لجواز دك ولا منعه( وتبعه ابن المنير فقال: وضعها ليذكر فيها 
حدينًا بالإجازة أو المنع» ثمّ عرض له مانع من ذَلِكَ وبقيت الترجمة 
بلا حليث پطابشي! 

لت : وفي أفراد مسلم حديث علي قَالَ: نهاني رسول الله يك عن 
قراءة القرآن وأنا راكع أو ساجد. وفي لفظ له: نهاني عن القراءة في 
الرکوع والسجود. وفي لفظ: ولا أقول: نهاكم» وحديث ابن عباس 
قَالَ: نهيت أن أقرأ وأنا راكم”". 

واتفق فقهاء الأمصار عَلَى القول بهذا الحديث» وخالفه قوم من 
السلف قاجا عمرو بن میمون: سمعت أخي سليمان بن ربيعة 
وهو ساجد وهو يقول: بسم الله الرحمن الرحيم. ما لو شاء رجل أن 
يذهب إلى أهله يتوضا ثم يجيء وهو ساجد لفعل. وقال عطاء: رأيت 
عبيد بن عمير يقرأ وهو راكع. في المكتوبة. وأجازه الربيع بن خثيم 
وقال النخعي في الرجل ينسى الآية فيذكرها وهو راكع قال: يقرأ وهو 
راكع. وعندنا لو فعل ذَلِكَ كره ولم تبطل صلاته» وفي وجه: تبطل» 


























( تشر ابن بطال» 438/5 

0 «المترارية می۱:5: 

() «صحيح سلم»(4۸۰) كتاب: الصلاة: باب: النهي عن قرا القرآن في الركوع. 
والسجود. 


۷ تست دیع اش ہس سس مت 
ولعل من آجازه لم يبلغه الحديث» أو بلغه فلم يصححهء ورأوا القراءة 
حسنة في كل حال» والخبر صح كما أسلفناه؛ فلا ينبغي القراءة ف 
ركوعه وسجوده من اجله وعلئ هذا جماعة أثمة الأمصار. 








عت دتمت وهی 





هنا الحديث آخرجه مسلم ایشا 

وقد أختلف العلماء فيما يقول الإمام ومن خلفه دا رقع رأسه من 
الرکوع» فذهبت طائفة إلى الأخذ بهاذا الحديث؛ وقالوا: ينبغي 
للإمام أن يقول: سمع الله لمن حمده» رينا ولك الحمدء يجمعهما 
جميعًاء ثم يقول المأموم: ربنا ولك الحمدء خاصة. وهلذا قول أبي 
يوسف ومحمد بن الحسن" وابن نافع صاحب مالك" كقَالَ 
الحلواني الحنفي: كان شيخ شيخي يميل إليه. وقال الشافعي: يجمع 
بينهما كالإمام”". وقالت يقول الإمام: سمع الله لمن حمده 








١‏ أنظر: «الأصل» ۰6/۱ «المبسوط» ۲۰/۱. وروي عن أبي حنيفة مثل قولهما. 
آنظر: «بدائع الصتائع» ۲۱۰-۲۰۹/۱. 

0 آنظر: «المنتقئ» ۰۱16/۱ وبه قال عيسئ بن دينار من المالكية اشا 

00 أنظر: «الوسيط» ۰۲۲۸/۱ «حلية العلماء» ۰۹۸/۲ «المجموع» ۳۹۱/۳ 





7 س التوضي لشرح الجامع سی الس 
وکذا المتفرد» وفي «المعرفة؛ للبيهقي: كان عطاء يقول: يجمعهما الإمام 
والماموم احب ای ویه 00 ابن سيرين رای بردة وابو من 
الامام» ويقول المأموم: ربنا ولك الحمد وهو قول مالك والليث 
وابي حتيفة. وحکاه ابن المنذر عن ابن مسعود وأبي هريرة والشعيي 
والثوري والأوزاعي» وأحمد قَالَ: وبه آقول» وحکی غیره عن آحمد 
لاور 
کالاول. 





دون 





۱ حجة الاخرین: قوله كه: «إذَا قَالَ الامام: سمع انع 
فقولوا: الم ربنا لك الحمد؛ آخرجه البخاري في الباب بعدء! 
ومسلم ایف 

وحجة الأولين: حدیث الباب وقد قَالَ: «صلوا كما رأيتموني 
أصلي» والجواب عن حديثهم أن معناه: قولوا ذَلِكَ مع ما قد علمتموه 
من قوله: سمع الله لمن حمده؛ وإنما خص هذا بالذكر؛ لأنه كلا 
كان يجهر بالتسمیع» فهم یعلمونه ولا يعرفون: ربنا لك الحمد؛ لأنه 
يسر به؛ فلذلك علمهم إياهاء واحتج الثاني أيضًا فحمل الحديث 
عَلَى المنفردء وإنما سقط: سمع الله لمن حمده للمأموم؛ لا 
حاله وحال الإمام في الصلاةء وأن الإمام مجيب للدعاء كما قسم 
الشارع الذكر بين العاطس والمشمت» كذا قسم هذا الذكر بين الإمام 

















) «معرفة السئن والآثارة ۱۲/۳ 

(5) «الاوسط؛ لابن المنثر ١١۲-١١١/۳‏ «المقني» ۰۱۸۱/۱ «المدوئة» ۲۳/۱ 
شرح مماتي الآثارة ۰۲۳۸/۱ «التمهيدة ۰۸8/۳ البداية المجتهدا 591/١‏ 
#بدائع الصنائع» ۰۲۰۹/۱ «البناية ۲9۲/۲ 

حديث (0/83. 

(4) «صحيح مسلم؛ (404) كتاب: الصلات باب: التسميع والتحميد والتأمين. 








سس ان سس( 
والمأموم» وقول الامام: سمع الله لمن حمده؛ آستجابة لدعاء داعء 
وقول المأموم: ربنا ولك الحمد عَلَى وجه المقابلة؛ لائه لا حامد لَهُ 
غير المزتم به في هه الحال فلا يشرك آحدهما صاحبه. 

واجاب الأول بانه لا دلالة فيه عَلَى آختصاص ذَلِكَ بالامام» 
فالمنفرد مشارك لَهُ وهر إجماع» وفي الدارقطني -بإسناد ليس بذاك- 
من حديث بريدةء فال لي النبي ##: «يا بريدةء إذّا رفعت رأسك من 
الركوع فقل: سمع الله لمن حمده ربنا لك الحمده(؟ ويجوز: «ربنا 
ولك الحمد؛ بالواو ودونهاء «راللیم ربنا لك الحمد؛ كذلك" 
وكلها ثابت في "الصحیح» قَالَ الشافعي في «الأم؛: والإنيان بالواو 
في ربنا ولك الحمد أحب إلي”" ۰ قُلْتُ: لانها تجمع معنین : الدعاء 
والاعتراف» أي: ربنا أستجب لناء ولك الحمد عَلَى هدايتك إيانا. 
ومذهب أبي نيفة حذف الواو من قوله: ولك الحمد. وفي «المحیط»: 
اللّْهُمّ ربنا لك الحمد أفضل لزيادة الثناء“» وعن أبي حفص منهم: 
لا فرق بين قوله: لك» وبين قوله: ولك. 








جهن دجمت ی 


1 «ستن الدارقطني» ۳۳۹/١‏ قال المباركفوري في اتحفة الأحوفي» 1119/5 سنده 
9 الحديث الآتي 0/430 

Av Ye ص‎ 

(1) «المحيط البرعاني؛ 2۱۱۸/۲ 





هلذاالحدیث آخرجه مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي ایشا 
وقد سلف الکلام عليه 





ی دی وهی 


10 مسلم (404) أبو داود (864)» الرمذي (۰0۳3۷ النسائي ۱۹0/۲ 
قلت: وكذا ابن ماجه (418). 





7 2 
كذا هادا الباب في الأصول وترجم عليه ا . 

التكبير إِذَا قام من السجودء شم ساق الأحاديث فيه» وذكر فيه ابن 
ال أبو هريرة 








بطال في الباب قبله حديث أبي هريرة أولاء ثم قا 
لأقرين» فذکره(. 
وحاصل ما في الباب ثلاثة أحاديث: 





)سس س س سس 





وهذا الحدیث آخرجه 3 وأبو داود والنسائي ایشا( ولفظه: 
والله لأقرين بكم صلاة رسول الله لا فکان آبو هريرة يقنت في الظهر 
والعشاء وصلاة الصبح ويدعو للمسلمين ويلعن الكفار» وفي طريق آخر 
سمی القبائل الملعونة. 

وفیه: أن القنوت كان في الصلوات المذكورة لأجل النازلة ثم ترا 
في الظهر والعشاء. 

وقوله: (لاقرین): قيل: الوجه فيه: لأقربّن أو لأستقربن. أي: 
لأتبعن» كذا رأيته بخط الدمياطي عَلَّى حاشية «الصحيح؟ بخطه» وفي 
#المطالع» زعم بعضهم أن صوابه: لأقترين» بمعنی: لأنتبعن» وفيه 
تكلف لا يحتاج إليه. 








الحديث الثاني: 
بي قلابة عن نس: كان الت في الم 

ابر قلاة آسمه: عبد اله ينزيد لجرمي البصري؛ وفي سنده 
إسماعيل: ومو؛ ابن علية» وشيخ البخاري: عبد الله بن أبي الأسوده 
زگرھ اا بع تخد بن سید ون ابي تون لامود وک 
البصري الحافظ قاضي همدان» ابن أت عبد الرحمن بن مهدي 








() «صحيح مسلم؛ 1900 كتاب: المساجدء باب: آستحباب التوت في جميع 
الصلاة إذا نزلت بالمسلمين تازلةء واستن أبي حاودة 1440) كتاب: الوترء 
باب: القنوت في الصلاة» و«النسائي» ۲۰۲/۲ كتاب: التطبيق: باب: القنوت في 
صلاة اهر 





سس ناب ان 7 
الامام روئ عنه مع البخاري: أبو داود والترمذي؛ مات 
5 7 9 
رعشرین ومائین ۰۳ وفقهه كما في الذي قبله. وياتي ایشا 
الحدیث الثالث: 








وهو من آفراد البخاري» بل لم یخرج مسلم عن رفاعة في #صحیحه؛ 
شيتًا ورفاعة بدري وآبوه نقیب بقي إلى إمرة معاوية. 

فيه: ثواب التحمید تال والذكر له وما عند اله أوسع وأكثر 
ب» [السجدة: ۱۷] وفيه دليل عل 
جواز رفع المذكر صوته بالتكبير والتحميد في المساجد الكثيرة 
الجمع؛ ليسمع الناس: وليس ذَلِكَ بكلام تفسد به الصلاة» وکیف 
يفسدها رفع الصوت؟! أولم يرفع وهو مندوب إليه فيهاء وکما 
لا يجوز لأحد أن يتكلم في الصلاة بكلام الناس» وان لم يرفع 
صوته. فكذلك لا يضره رفع الصوت بالذكرء يدل عَلَئ دَلِكَ حديث 








0 وينسب إل جده. 
قال أبو بكر الخطيب: سكن بغدادء وحدث بهاء ركان اقلا ماه ذكره ابن 
حبان في الثقات»؛ وروئ له الترمذي» قال ابن معين: لا باس به. 
انظر: «التاريخ الكبيرة ۱۸۹/۵ (۰)۵۹8 و#الجرح والعلیل» ۱0۹/۵ (۳۳/» 
و«اتقات؟ ۰۳۸۸/۸ و«تهذيب الکمال» 43/17 ۴۰۲۹). 

0 برقم ۱۰۰۸ 








۳[ 
معاوية بن الحکم عن النبي كل أ: إن صلاتنا هاه لا بصلح فیها 
شيء من کلام الناس, وإنما هو التهليل والتكبير وقراءة القرآن۱) فاطلق 
آنواع الذکر في الصلاة» فلهذا قلنا إن المذکر دا 
الحمد» وسائر التكبير لا يضره» وقد خالف في ذَلِكَ بعض المتاخرین 
بلا دلیل ولا برهان» وقد ترجم البخاري فیما سلف: من أسمع 

التاس تكبير الامام. 





صوته ب: رينا ولك 














60 رواء سلم؛ (8۳۷) کتاب: المساجدء باب: تحريم الكلام في الصلاة ونسخ 


ما كان من إباحته. 


تج ام کو 
هع ره من الؤضوع 


وقال پو ميد رق له وتو جایشاه حى یو 
ار گا انقر: 100۸ 










كو اعا كم َهْض. (انظره 1۷ - فتح 
ال بو حُمَيدٍ رقع الي يك زاشتوی جالِسَا حى مود كل 








هذا الحديث منقطع من حديث 
: سنة الجلوس(): 

والفقار: بفتح الفاء وکسرها: خرزات الصلب» وهي: مفاصله؛ 
الواحدة: فقارة» ویقال: آطمان طمانينة وطمأنيناء والاطمأنينة 
الراحدة كالضربة من الضرب. 


010 سیاتي برقم (۸۲۸) كتاب: الأفان. 





إن شاء الله تعالئ مسندًا في 








س( سے اتر س الجامع سم سس 
ثم ذكر البخاري بعد ذلا 
أحدها 








وهو من أفراده» وان کان مسلم آخرجه من وجه آخر(" وعند 
الاسماعيلي: فإذا قَالَ: سمع الله لمن حمده» يقوم حثی نقول: قد 
نسي» وعزاء المزي في «أطرافه؛ إلى البخاري من هله الطريق بهثذا 
اللفظء والموجود ما قدمته» وكذا ذكره أصحاب الأطراف» وأبو نعيم 
في امستخرجها. 

ثانيها: 

حديث البراء: قَدْ مضئ في باب: حد إتمام الرکوع "۰۳ والبخاري 
رواه هنا عن أبي الوليد عن شعبة؛ وفيما مضئ: عن بدل بن المحبرء عن 
شعبة» وأسقط المزي الحافظ”" شيخنا أبا الوليد. وأبدل بدله سليمان بن 
حرب" ولم نره وكأنه آنتقال منه» فالبخاري ذكر حديث مالك بن 
الحویرث عن سليمان بن حرب. فاعلمه. 











)١‏ «صحیع مسلم؛ (491) كتاب: الصلاة: باب: أعتدال أركان الصلاة » وت 
في تام 3 

9 رقم (۷۹۳) کاب: الذان 

0 ورد بهامش الأصل ما نصه: قال شيخنا: المصتف أجاز (..) المزي فكان النبي 
سنة إحدئ وأريعين. 

0 هه ترا 75/5 01400 
ونه علن ذلك أيضًا الحافظ في «النكت الظراف» ۰۲۹/۲ وال 
الصواب. 





خلف على 





كتاب نان ساس كج 


ثالتها: 
حديث أبي قلابة كَال: كان ماك 








وقد سلف في مواضع» ولفظه هنا: ثم رفع راسه فانصب 
ابن التين: ضبطه بعضهم بوصل الألف وتشديد الباء» وبعضهم 
بقطعها وفتحها وتخفيف الباء من الإنصات» وهو: السكوت» قَالَ: 
والأول الوجه عندي. 








وقوله : ( هذا أبي بريدء وكان أبو بريد) إلى آخره» هو 

بضم الباء الموحدة عمرو بن سلمة -بکسر اللام- الجرمي؛ له إدراك» 

ووقع في «شرح ابن بطال»: بريدة بالهاء""» وهو غلط. وصوابه بحذفها 

كما ذکره بعد. وقال في "المطالع» للكافة: في البخاري بالزاي 
إلا الحموي فبالراء۳۳» وکذا ذكره مسلم في «الکنی؟» وذکره ابن 
ماکرلا هم 

ذا تقرر تک : فهازه الصفة في الصلاة حسنة لمن أكثر بها في حاجة 
نفسه» غير أن فعل أنس ومالك بن الحويرث» ونعتهما صلاة رسول الله 
بي بهلیه الصفة يدل أنهم كانوا لا يبالغون في الطمانيئة في الرفع من 

الركوع ولا بين السجود. مثل ما ذكر في الحديث عن الشارع» 

فاراهما ذَلِكَ ولم يقولا لهم: إن صلاتكم هذه التي تقصرون فيها عن 

(۱) سبق برقم (1۷۷) كتاب: الآذان» باب: من صلی بالناس وهو لا يريد إلا أن 
يعلمهم صلاة اي وسته. 

0 شرح ابن بطال» 89075 

(۴) أنظر: «مشارق الأنوارة ۱۱۱/۱ حيث نقل القاضي عياض الخلاف في سمه» 
وبدا كلامه بأنه: أبو بزید. ثم قال: كذا الجميع الرواة إلا الحموي فعنده 
وميك 

۵ «الإكمال 189-584 

















س9 سس التوضيع اش الجامع اسع سس 
بلوغ هذا الحد من الطمانينة لا تجوز وان كانت هزه الصفة أفضل لمن 
قدر عليهاء وقد قَالَ أبو أيوب في باب: المكث بين السجدتين» بعد 
هاذا: وقد كان أبو بريد يفعل شيعا لم أرهم یفعلونه(؟» وكذا ثَالَ 
ثابت عن انس في ذَلِكَ الباب: إنه كان يصنع شيعا لم أركم تصنعونه» 













هه الآثار جائز أيضًا؛ إذ لا يجوز أن 
الصلاة إلا وهي جائزةء هذا هو المفهوم من هه الآثارء وقد ترجم 
البخاري أيضًا لحديث أنس والبراء ومالك بن الحويرث: المكث بين 
السجدتین؛ كما ستعلمه. 





دی ميهف وهی 


) سيآتي برقم (۸۱۸) کتاب: الاخان. 
20 سيأتي رقم (۸۲۰) كتاب: الأذان. 





4 - قالاء قال و هرنرة د: وَكَانَ سول الله يل جين برقع رأ 
ع الله لحم الخنذ. یذ لجال تیسفییغ 











ببست دی س تین شمه 


(رقال نافع : كان ابن عمر يضع يديه قبل ركبيته): هلا التعليق رواه 
الحاکم من حديث محرز بن سلمة؛ عن عبد العزيز» عن عبيد الله» عن 
نافع» عنه به وقال: كان النبي يك يفعل لگ ثم قَالَّ: صحيح عَلَ شرط 


9 0 
مسلم ولم يخرجاه» وله معارض من حديث أنس ووائل بن حجر 


وقال الحازمي: هذا الحديث يعد من مفاريد عبد العزيز عن عبيد الله. 
وقال البيهقي: رواه ابن وهب وأصبغ عن عبد العزيز و 

والمشهور عن ابن عمر. ثم ساق بإسناكه إلئ أيوب» عن نافع» عن 

سجد أحدكم فليضع یدیه» فإذا رفع فليرفعهماء فان 


اليدين تسجدان كما يسجد الوجه. 








وبإسناده إلئ أيوب» عن نافع» عن ابن عمر رفعه: «إن اليدين 
تسجدان كما يسجد الوجه فإذا وضع أحدكم وجهه فليضع يديه وإذا 
رفعه قليرفعهما». وهلذا الأخير خرجه ابن خزيمة في «صحيحها". 
وقال الحاکم: صحیح على شرط الشيخين» 3 ابن خزيمة: ذكر 
الدليل عَلَئ أن الامر بوضع اليدين عند السجود منسوخ» وأن وضع 
الركبتين قبل اليدين ناسخ. نم ساق حديئًا عن سعد كَالَ: كنا نضع 





4 «المستبركة :۲۲١/١‏ الصلاق. 

7 «السنن الكبرئ» ۱۰۱/۷ كتاب: الصلاة» باب: من قال: يضع يديه قبل ركبتيه. 

( «السنن الکبری» ۰۱۰۱/۲ «صحیح ابن خزيمة» 1۳۰(۳۲۰/۱) كتاب: الصلاة» 
باب: وضع اليدين على الارض في السجود. 





ان سس( 
اليدين قبل الرکبتین فأمرنا بالرکبتین قبل اليدين" واعله البيهقي 
وغیره(. وعند الشافعي أن الأفضل أن یضع ركبتيه ثم پلیه ۳ 

قَالَ أحمد واصحاب الراي واکثر العلماء كما نقله الترمذي 








وب 

وفیر 
وقال مالك: یقدم يديه عَلَى ركبتيه. وهو رواية عن أحمدء وبه ال 

الأوزاعي والحسن وابن حزم“ وفیه حدیث عن أبي هريرة رواه أبو 
داود والترمذي والنسائي» واستغربه الترمذي» وأعله البخاري 

والدارقطتي ۲ 

() «الستدركه ۲۲۹/۱ 

() «صحیح این غزيمة» ۳۱۹/۱ 00180 

«الستن لکرزه ۰۱۰۰/۲ 

۵ ۰۹۸/۱۵۸ «اليان» ۲۱۸/۲ «المجموع» ۳۹۱۲ 
«ستن الترمذي» ۵۷/۲ عقب الرواية (۰6۲9۸ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 
۱ #الميسوط» ۰۳۱/۱ ل ابدائع الصنائع» ۰۲۱۰/۱ «المقني» ۱۹۳/۲ 
«شرح الزركشي؟ ۰۳۱۰/۱ «المبدع؟ 240۲/۱ 

6۵ أنظر: «المسلئ» ۰۱۳۰۱۲۸/۸ «المغني» ۰۱۹۳/۲ «المبنع؟ 40۲/۱ 
الىت 400/8 

۲ رواه ابو داود (860)» والنسائي ۲۰۷/۲ من طريق عبد العزيز بن محمد» كما رواء 
ابو درد »)۸٤۱(‏ والترمذي (۰6۳۹۹ والنسائي ۲۰۷/۲ من طريق عبد اله بن 
نافع» كلاهما - عبد العزيز وعبد اله- عن محمد بن عبد الله بن الحسن» عن أبي 
الزناده عن الأعرج» عن أبي هريرة» قال: قال رسول اله : 9إذا سجد أحدكم 
فلا ييرك كما یر البعیر ولبضع يديه قبل رکه 
وأعله البخاري بمحمد بن عبد الله بن الحسن» فذكر الحديث ثم قال: لا يتابع. 
علیه. ولا آدري أسمع من أبي الزناد آم لا؟ «التاريخ الكبيرة ۱۳۹/۱ (418): 
وضمفه كذلك ابن العربي في «المارضةة 34/8 
بينما صححه عبد الحق الاشيلي في «الأحكام» ۰۳۹۹/۱ وقال الثروي في 
«المجموع» ۰۳۹۱/۴ الخلاصة؛ (۱۲4۸): إسناده جيد.اه 











کک جرد نام تست 

وعن مالك رواية أيضًا أنه يقدم أيهما شاء" وعنه کالشانمي" 
وقال قتادة: يصنع أهون ذَلِكَ عليه. وتوقف النووي في ذَلِكَ فقال۳: 
لا يظهر لي الآن ترجيح أحد المذهبين من حيث السنت( قال 
الشافعي في «الأم؛: فان خالف الترتيب المذكور كرهته ولا إعادة 
O‏ 





قال الطحاوي: أتفقرا أنه يضع رأسه بعد يديه ورکبتیه» ثم يرفعه 
قبلهماء ثمّ كانت اليدان متقدمتين في الرفع» فوجب أن يكونا 
مؤخرتين في الوضع ”20 


آخرين: 





وذكر البخاري أيضًا في الباب حدم 





= وكذا المباركفوري في «تحفة الأحوذي»: ۰۱۲۰/۲ رالالباني في «الإرواءة: 

۲ وفي «صحیح أبي دارده .)۷۸٩(‏ 

() أنظر: «عيون المجالس» 15/9 

0۱ أنظر: «بدلية المجهدا ۰113/۱ «الذخيرة؛ ۰۱۹۵/۲ «الخرشي» 181/1 

2 ورد بهامش الاصل ما نصه: قال التووي في «المهذبع. 7 7 

(4) «المجموع؟ ۱۳۹۵/۳ 

YI (o)‏ امه 

0 «شرح ساني الآثارة ۲۵۲/۱ 
قال شيخ الإسلام اين تيمية في «الفتاوى الکبرل ۱/ ۹۱-۹۰ 
آما الصلاة بكليهما فجائزة باتفاق العلماء» إن شاء المصلي يضع ركبتيه قبل يديه 
وان شاء وضع يديه قبل ركبتيه وصلاته صحيحة في الحالتين باتفاق العلماء ولكن 
تنازعوا في الأفضل فقيل: الأول كما هو مذعب أبي حنيفة والشافعي وأحمد في 
إحدى الروايتين وقيل : الثاني كما هو مذهب مالك وأحمد في الرراية الأخرئ وقد 
روي بكل منهما حديث في السئن عن النبي وك ففي السنن عنه : أنه كان إذا صل 
وضع ركبتيه ثم يديه وإذا رفع رفع بديه ثم ركبنيه وفي «سنن أبي داود؟ و 
قال: «إذا سجد أحدكم فلا بيرك بروك الجمل ولکن يضع يديه ثم ر 
روي ضد فلك» وقيل: أنه منسوخ والله أعلم.اه 














و أله 





















أحدهما 

حديث أبي هریرة أنه گان ير في کل 

الحديث الثاني : 

حا علي بن ن الزُمْرِيّء عن أن 
سول الله 48 غن ترس تججشن د الأيْمَن.. الحديث. 


وقد سلفا فیما مضی" » وعزاه شیخنا المزي" في «آطرافه» إلى 


+ (وأئه رواه عن هشام بن عمار عن أبن می ما يض آن 
یعلم أنه سند ابن ماجه)". وقد سلف معنی هذا الباب: في باب 
إتمام التكبير في الركيع» ولا خلاف فيه بين الفقهاء إلا في تكبير 
القيام من آئنتين» وسيأتي ذَّلِكَ في باب: یکبر وهو ينهض بين 
السجد: 














() حدیث أبي هريرة سلف برقم (۰0۷۸۵ وحدیث أنس سلف برقم (۳۷۸). 

(0) ورد بهامش الاصل تعليق نصه: هو شيخهء بمعنئ أنه أجازه من دمشق. 

۳ كذا في الأصلء وهو خلاف في «التحفة»؛ فإن المزي -رحمه الله- لما طرفه في 
«التحفة» (1480) زاء للنسائي من وراية هناد ين السري» وعزاء لابن ماجه من 
رواية هشام بن عمار كلاهما عن ابن عيينة!! 
قلت: وحديث هناد عند النساتي ۰۸۳/۷ ۰۱۹3-1۹۵ وحديث هشام عند ابن 
ماه يرقم 017520 

(4) راجع شرح حديث (۰۷۸۵ ۸۰ 

۵ سای برق ۸۷۵ 0005 






7 سے وو شل شن ست 


۹- باب فَضُلٍ السود 











عقر الوب ۵۷1 ۷۳۷ - مسلم: ۵ - نع 1۳0/۲ 


في الرؤية بطوله وفيه: لح ال على 
اه وفي آخره: لك ذلك 








آمثاله». 
وهو حدیث عظیم يأتي في (الجنة)!'؟ والتضیر۳: أخرجه مسلم 
() كلمة غير واضحة في الأصلء ولعل المثبت هو الصواب! قالحدیث ياتي في 


جنة والثار من كتاب الرقاق 
017 سيأتي برقم (4041) باب: قوله: إن أله لا يكلم يقال توه [النساء: 4۰]من = 





أبواب صفة 1 


س( س التوضيح س لجامع اسع سس 
أيضًا مطولاء وفیه: قَالَ أبو هريرة: «وذلك الرجل آخر أهل الجنة دخولا 
الجنة؛ -وهو في الرواية : «فيأنيهم الله في صورنه التي 
يعرفون» وقال قبله: في صورة غير صورته التي یعرفون»(؟ وكذا ذکره 
البخاري في كتاب: الرقاق» وذكر مرة الإتيان مرتين -كما أخرجه 
مسلم- وذكره مرة ثلاناء وأخرجاء من حديث ابن مسعود أيضًا مطولًا 
«إني لأعلم آخر أهل النار خروجًا منها وآخر أهل الجنة دخولًا الجنةا 
فذكراء"» وفي (الرواة عن مالك للدارقطني)”" من حديث ابن عمر 
أن آسم هنذا الرجل: جهینةه من جهينة: «فيقول أهل الجنة: عند 
جهينة الخبر البقين سلوه: هل بقي من الخلائق اح 

وقال السهيلي : آسمه هناد. وفي «الحلية؛ لأبي نعيم من حديث ليث 
عن مجاهد عن أبي هريرة يرفعه: «يخرج أهل الكبائر من النار إلا رجلا 





و 














حدیث أبي سعيد الخدري» ومن حديث أبي هريرة يات برقم (38۷۳) کتاب: 
الرقاقء باب: الصراط جر جهنم 

ويرقم (۷۹۳۷) كتاب: الترحید؛ باب: قول اله تعالی: < 
> كبن ©4. 

1 «صحيح مسلم؛ (۱۸۲) كتاب: الما باب: معرفة طريق الرؤية. 

(0) سيأئي برقم 0691) كتاب: الرقاق؛ باب: صفة الجنة والثاره ومسلم ۸10 
كتاب: الإيمان» باب: آخر أهل الجنة خروجا. 

)١(‏ كذا في الأصلء ولعل صوابه: «الرواة عن مالك» للخطيب» «غرائب مالك 
اللدارقطني فهكذا العزو في مصادر التخريج كما سيآني» فضلا عن أنه هکذا ضبط 
آسمي مصنف الخطيب» ومصنف الدارقطني. أنظر: «الرسالة المستطرفة» ص .۸٤‏ 

(4) رواء الدارقطني في «غرائب مالكه كما في السان الميزان» 154/5 (۱۹۱۰)» 
«كتز العمال؛ (۰)۳۹۸۳۳ وكذا رواء الخطيب في #رواة مالك»» كما في «الكتزه. 
ایشا وقال الدارقطني: هلا الحديث باطل.اه وكا أشار لضعفه الحافظ في 
«الفتح» ۰48۹/۱۱ وقال الالباني في «الضميفة» (6۳۳۷: موضوع. 


ايك © بن 














اس 0© 


ان. فييعث الله إليه ملكا فیخوض في 





أحدها 


«تمارون» قد سلف في باب فضل صلاة العصر”" أن معناها: 
تجادلون» أي: لا يدخلكم شك» وهو مخفف الراء من المرية وهو 
الشك. 

قَالَ الخطابي: واصله: يتمارون» وليس هو من المراء(" قَالَ ابن 
التين: والذي ضبط في هذا الموضع بضم التاء وهو خلاف قول 
الخطابي: أصله: يتمارون وهي رواية الأصيلي بالفتح. 

انیها 

«الطواغيت»: جمع طاغوت؛ وهو ما عبد من دون اه یقع عَلَى 
الواحد والجمع؛ والمذکر والمؤنث؛ وزنه فعلوت وانما هو طغيوت» 
قدمت الیاء عَلَى الغين وهي مفتوحة وقبلها ف ت ألقًا. قاله ابن 


3 








سیده 


ونص الحديث فرق بينه وبين من عبد الشمس ومن عبد القمرء وقال 





() لم أقف عليه في «الحلبة» هكذاء والذي نها إنما هو من قول سعيد بن جير 
بنحوه أنظر: «الحلية؛ ۰۲۸6/۶ بينما حديث أبي هريرة قد رواء الحكيم الترمذي 
في التوادر» ص۱۳۹ الأصل الثاني والماثة؛ وهكذا لما أورده صاحب «لکنزه 
(۳۹۵۸۹ عزاء للحكيم نقطا! 

(6 رتم (008) كتاب: مواقيت الصلاة. 

00 اعلام الحديث» ۱۳/۱ 

۸/٩ «المحكم‎ ٩ 





9 سے التوضيج لشرح الجامع سم سس 
القزاز: هو: فاعول من طاغوت» وأصله: طاغو فحذفوا وجعلوا التاء 
كأنها عوض من المحذوف فقالوا: طاغوت. وإنما جاز فيه التذكير 
والتأنيث؛ لان العرب تسمي الكاهن والکاهنة طاغوتا. وفي ديوان 
الادب: تاؤه أصلية. وسئل الشارع فيما رواه جابر عنه» عن 
الطواغيت التي كانوا يتحاكمون إليها فقال: كانت في جهينة واحد, 
وفي أسلم واحد» وفي كل حي واحد”". وقيل الطاغوت: الشيطان. 
قیل: كل معبود من حجر أو غيره فهو جبت وطاغوت» وذ 

















الغريبين اللطاغرت؟ الصنم؛ وقال الجوهري: RE‏ 
الضلال”"' وفي العبث» هو الشيطان أو ما زين لهم أن یمبدوه*۳. 
وقيل: إنه ب 7 : مردة أهل الکتاب. 

انا 


قوله: ( «وتبقئ هاه الأمة فیها منافقوهاء ) يدل عَلَى أن المنافقین 
يتبعون محمدا لا لما أنكشف لهم من ال 
بذلك» ویلتزموا الرياء في ال 
الغرة والتحجيل من أثر الوضوء عند الحوض» فيتبين حيتئذ المنافق إذ 
لا غرة له ولا تحجیل؛ ويؤخذ منهم ذات الشمال في جملة من أرتد 
بعده إلا فيقال: إنك لا تدري ما أحدثوا بعدك» فيقول: «سحفًا 
سحقّاء'*' فظنوا أن تسترهم بالمؤمنين في الآخرة ينفعهم كما في الدنيا 
جهلا منهم» فاختلطوا بهم أو حشروا معهم لما كانوا يظهرونه من 





.)4085( سيأتي سلقًا قبل حديث‎ ٩ 
NOTIN سح‎ 0 

0 «المجموع المقيث» ۳۵۷/۷ 
440 سيأتي برقم 60۸0-0۸۵ 





كل أمة ما كانت تعبد. والمنافقون لم يعبدوا 





حيارئ حن 








تعالئ؛ لأنها صفات الأجسام المتناهيةء والله تعالئ لا يوصف بشيء 
٠“‏ فلم يبق من معنى الإتيان إلا ظهوره 38 إلى الأبصارء 








أما الإتيان المنسوب إلئ الله فلا يختلف قول أثمة السلف» کمکحول والزهري» 
والأوزاعي وابن المبارك» وسفيان الثوري» والليث ابن سعد. ومالك بن انس 
والشافمي» وأحمد؛ وأتباعهم؛ أنه يمر كما جاء. وكذلك ما شاكل ذلك مما جاء 
في القرآن» أو وردت به السنة كأحاديث النزول ونحوهاء وهي طريقة السلامة» 
ومتهج أهل السنة والجماعة: يؤمنون بظاهرهاء ويكلون علمها ناه ويعتقدون 


ن سمات الحدث. علي ذلك مضت الأئمة خلًا بعد سلف» كما قال 
م تیه إلا أن یره ليذ یرت مب 
وقال ابن اسب في قول : ؤال َم له نار هلذا من المكتوم 
الذي لا يفسر. 

وقال ایشا : أما كون إتيانه ومجینه ونزوله ليس مثل إتيان المخلوق ومجيثه ونزوله 
فهاذا أمر ضروري متفق عليه بين علماء السئة ومن له عقل ؛ فان الصفات والاقعال 
تنيع الذات المتصفة الفاعلة» فإذا كانت ذاتهمباينة لسائر الذوات ليست مثلها لزم 
ضرورة أن تكون صفاته مبانة لسائر الصفات ليست مثلها. ونسبة صفاته إلئ ذاته 
كنسبة صفة كل موصوف إلئ ذاته ولا ريب أنه العلي الأعلى الأعظم؛ فهو أعلن 
من كل شيء» وأعظم من كل شيء» فلا يكون نزوله واتانه بحيث تکون 
المخلوقات تحيط به أو تكون أعظم منه وأكبر هلا ممتنع. 





ل( د التوضيع س الجامع سم سس 
لم تكن تراه ولا تدرکه؛ والعادة أن من غاب عن غيره لا يمكنه رؤيته الا 
بالإتيان» فعبر به عن الرؤية مجارّاء ولا شك أن ما كان عليه السلف من 
التسليم أسلمء لكن مع القطع بان الظواهر المذكورة يستحيل حملها عل 
ظواهرها لما یعارضها من ظواهر أخرء والمتأول أولها عَلَى ما يليق بها 
عل حسب مواقعهاء وإنما يسوغ تأويلها لمن كان عارفا بلسان العرب» 
وقواعد الأصول والفروع. 





وأما لفظ الزوال والانتقال هلا اللفظ مجمل» ولهاذا كان أهل الحديث والسنة فيه 
علئ أقوال. فعثمان بن سعيد الدرامي وغيره أنكروا على الجهمية قولهم: إنه 
لا بتحرك» وذكروا ثرا أنه لا يزول؛ وفسروا الزوال بالحركة. فبين عثمان بن سعید 
أن ذلك الاثر إن كان صحيحًا لم يكن حجة لهمء لأنه في تفسير قوله ال 
الم ذكروا عن ثابت: دائم باق لا يزول عما یستحقه» كما قال ابن اسحاق: لا 
يزول عن مکانته. 

وقال أيضًا: والكلبي بغسه الذي روئ هذا الحديث هو يقول :تن التق : 
آستقره ويقول: تن ان : صعد إلى السماءء راما الأنتقال فابن 
حامد وطائفة يقولون: ينزل بحركة وانتقال. وآخرون من أهل السنةء كالتميمي من 
آصحاب آحمد. أنكروا هذا وقالوا: بل ينزل بلا حركة وانتقال. وطائفة له كاين 
بطة وغيره يقفون في هأناء وقد ذكر الأقوال الثلاثة القاضي أبر يمل في کناب 
«اختلاف الروايتين والوجهين» ونفى اللفظ بمجمله» والأحسن في هذا لباب مراعاة 
الفاظ التصوصء فيثبت ما ثبت الله ورسوله باللفظ الذي أثبته: وينفئ ما تفه الله 
ورسوله كما نفاء. وهو أن يثبت التزول. والإتبان» والمجي»» ويتفى المثل» والسمي 
والكفز» والند. امجمرع الفتاوئ» ۰2۲۹/۱۲ 4۲2-0۲۲ 

وقال أيضًا: والقول المشهور عن السلف عند أهل السنة والحديث: هو الإقرار 
بما ورد الكتاب والسنة من أنه بأني وينزل» وغير ذلك من الأفعال اللازمة. 
قال أبر عمرو الطلمنكي : أجمعوا -يعني : هل السنة والجماعة- علئ أن لهأتي بوم 
القيامة والملائكة صما لحساب الأمم وعرضها كما إيشاء. قال تال 
ول یل نیم هط تا مه وی از وقال تعال 
رجا رک رانك سَنَا ص @ 4. مجموع النتاری» ۰/ 0۷۷- 0۷۸. 





























ع سس( 


وزعم القاضي عياض أن الإتيان فعل من أفعال الله تعالئ سماه 

إتيانًا. قَالَ: والأشبه أن المراد يأتبهم بعض الملانکة» ويكون هذا 

الملك الذي جاءهم في الصورة التي أنكروها من سمات الحدث 

الظاهرة عليه؛ أو يكون معناه: يأتيهم في صورة لا تشبه صفات 

الإلهية؛ ليختبرهم وهو آخر آمتحان المؤمنين» فإذا قَالَ لهم هنذا 

الملك أو هله الصورة: أنا ربكم. رأوا عليه من علامات المخلوق ما 
o‏ 


ینکرونه ویعلمون أنه ليس ربهم فيستعيذون بالله مه 

وقال القرطبي : هذا مقام هائل يمتحن الله فيه عباده؛ ليميز المحق 

من المبطل». وذلك أنه لما بقي المنافقون والمراءون متليسين بالمؤمين 
المخلصين زاعمين أنهم منهم» أمتحنهم الله بأن أتاهم بصورة هائلة قالت 
اللجميع: أنا ربكم فأجاب المؤمنون بإنكار لك لما سبق لهم من 
المعرفة به تعالی؛ وأنه منزه عن صفات هزه الصورة؛ إذ سماتها 
سمات الحدث؛ فلذلك قالوا في حديث أبي سعيد: نعوذ با منك 
لا نشرك بالله شيئًا. مرتين أو ثلانًاء حيّئ أن بعضهم ليكاد أن بنقلب» 
وهلا البعض الذي هم بالانقلاب لم يكن لهم رسوخ العلماء ولا 
» ولعل هزه الطائفة هي التي أعتقدت الحق من غير 
بصيرة» فلذلك كان أعتقادهم قابلًا للانقلاب. ثم يقال بعد هذا 
اللمؤمنين: هل بينكم وبينه آية تعرفونها؟ فيقولون: نعم. فيكشف عن 
ساق» أي: یوضح الحق ویتجلی لهم الأمر: فیروه معاينة 
-وكشف الساق مثل بستعمله العرب في الأمر إا حق ووضح- وعند هذا 
يسجد الجميع» فمن كان مخلصًا في الدنیا صح لَهُ سجوده عَلی نهایته 














ثبوت العار: 














.010-000/۱ أنظر: «إكمال المعلم؟‎ ١ 


)سس سس ا س تج سے مت 
وکماله» ومن كان منافقًا أو مرائيًا عاد ظهره طبقة واحدة كلما رام 
السجود خر عَلَىْ قفاه» فعلئ هذا تكون الصورة التي لا يعرفونها 
مخلوقة» والفاء التي دخلت عليها بمعنى الباء ويكون معنى الكلام أن 
الله تعالی بصورة. كما في قوله تعالی: «مَل بو إل أن 
یم له ف لب السار [البقرة: ١٠1]ء‏ ويكون معنى الإتيان 
هنا: يحضر لهم تلك الصورة. 

وآما الصورة الثانية التي يعرفون عندما يتجلئ لهم الحق فهي صفته 
تعالى التي لا يشاركه فيها شيء من الموجودات؛ رهلذا الوصف الذي 
كانوا قد عرفوه في الدنياء وهو المعبر عنه بقوله: < 
ش4 [الشورئ: ۸۲۱۱ ولهذا قلوا: لا جاء رينا عرفناء. فقيل ۳ 
في الحدیث: وکیف تعرفونه؟ قالوا: إنه لا شبيه له ولا نظیر وقد جاء 
مرفوعًا في كتاب «التصديق بالنظر إلى الله تعالئ» للآجري من حديث 
أبي موسئ كذلك» ولا يستبعد إطلاق الصورة بمعنى الصفة والمجيء 
والإتيان المضاف إلى الرب جل جلاله. 

انیا: هو عبارة عن تجليه لهم فكأنه كان بمیّا فقرب أو غائبًا 
فحضرء وکل ذَلِكَ خطاب عَلّى وجه الأستعارة» جار عَلَى المتعارف 
من توسعات العرب» فإنهم يسمون الشيء باسم الشيء لا جاوره أو 
قاربه» والتحول المنسوب إليه تعالئ في رواية أخرئ في الصحيح 
عبارة عن إزالة تلك الصورة الأولى المتعوذ منهاء فيكون قوله: 
«تحول حالا متقدمة قبل سجودهم؛ بمعنئ: وقد كان تحوّل. أي: 
حول نلك الصورة وأزالها وتجلئ هو بنفسه. فيكون المراد بهاذا 





























( رواهمسلم ۳۰۲/۱۸۳ 


سس تب هن سس( 
الکلام: أنه تعالی لما تجلی لعباده المؤمنين أول مرة رأوه فيهاء لم بزل 
كذلك: لكنهم أنصرفوا عن رؤيته عند سجودهم» ثمّ لما فرغوا منه عادوا 
إل رؤيته مرة انیت 

والخطابي قَالَ: الإتيان هنا: كشف الحجاب لهم" وقد مر. 
والصورة إما بمعنى: الصفة. كقولنا: صورة هلذا الأمر كذا وكذا. إذ 
المذكور من المعبودات صور فخرج الكلام عَلّئ نوع من المطابقة. 

وقوله: ( «في آدنی صورة» ) يدل عَلی أن المراد بالصورة: الصفة 
كما مر؛ لأنهم ما رأوه قبلهاء فعلم أن المراد الصفة التي عرفوه بها 

وقوله : ( «نعوذ بالله منك» ) هو قول المنافقين وان كان اللفظ عامّاء 
والرؤية هنا تكون بمعنى: العلم. قَالَ الله تعالئ: را متايكا 
[البقرة: ۱۲۸] أي: علمناء وعند أبي الفرج بن الجوزي: یاتیهم 




















بأهوال القيامة وصور الملائكة وما لم يعهدوا مثله في الدنیا 
فيستعيذون من تلك الحال ويقولون: لا جاء ربنا. أي: أتانا بما نعرفه 





07 «المقهم .414-411/١‏ 
20 «أعلام المحدثين» ۵/۱ 
0 قال شيخ الإسلام ابن 
إن جميع ما في رن من آبات الصفات» فليس عن الصحابة 
وقد طالعت التفاسير المنقولة عن الصحابةء ما رووه من الحدیث» روقفت من 
ذلك علئ ما شاء الله تعايئ من الكتب الكبار والصغار کر من مالة تفسير» فلم 
أجد -إلئ ساعتي هلي- عن احد من الصحابة أنه تال شیامن آبات الصفات أو 
أحاديث الصفات بخلاف مقتضاها المفهوم المعروف» بل عنهم من تقرير ذلك 
وتعيته» ان أن ذلك من صفات الله ما يخالف كلام المتأولين ما لا يحصيه = 














7 سے التوضيج شس الجامع اسع بس 
وقال الكلاباذي : يجوز أن يكون المعنئ: أنهم عرفوا الله في الدنيا 
بقلوبهم من غير كيفية ولا تشبيه بتعريفهم لَهُ باسم نفسهء لا آنهم عرفوه 
بصفاتهم من حيث هم ولكنهم عرفوه بأنه أحدث فيهم لطائف عرفهم بها 
نفسهء يدل عَلَئ هذا ما رواه ابن مسعود: فيقولون: سبحانه لا أعترف 
9 
لنا عرفنا 








ال : وکشف الساق: زوال الخوف عنهم والهول الذي عيبم عن 
كثير من حالهم كما غابوا عن رؤية عوراتهم إذ هم عراة. 
= إلا .لك فيما يذكردت رن وذاكرين مهم شيء کیر. 
وتمام تانق لم أجدهم تنازعوا إلا في مثل قوله تال« تاز 
فروی عن ابن عباس وطائفة أن المراد به الشدة» إن الله يكشف عن الشدة في 
الآخرة» وعن أبي سعيد وطائفة أنهم عدوها في الصفات؛ للحديث الذي رواه آبو 
سعيد في ال 
ولا ريب أن ظاهر القرآن لا يدل علئ أن هله من الصفات فإنه قال: بم بش 
عن تا نكرة في الإثبات لم يضفها إلئ الله ولم يقل عن ساقه» قمع عدم 
التعريف بالإضافة بظهر أنه من الصفات إلا بدليل آخر. «مجموع الفتاوئ» 
Fe‏ 
(۱) قطعة من حديث طويل» رواء العقيلي في «الشعفا» ۱)۹۰۰2۳۱۹-۳۱۸/۲ وا 
448-447 كلهم من طريق سفيان» عن سلمة بن کهيل» عن أبي الزعراء» عن 
عبد الله موقوثًا. وقال الحاكم : صحيح عل شرط الشيخين.اه. بينما أعلم الهيثمي 
في «المجمع» ۰۳۳۰/۱۰ قلت: في الإستاد: أبو الزعراء وهو عبد الله بن هنی. 
قال البخاري : لا يتابع في حديثه. وقال العقيلي : سمع ابن مسعود» وفيه كلام ليس 
في حديث الناس. ثم ساق له الحديث بطوله. ينما قد وثقه العجلي وابن حبان. 
أنظر ترجمته في «تهذيب الکمال» 540/15 (۳۹۲۷). 
هذا وقد صحت مله القطعة عند ابن حبان وغیره في حدیث طويل سبحو حديث 
الباب- عن أبي هريرة مرفوعًا. اصحیح ابن حبانة ۸۸۰-0۷۸/۱۹ (0/440. 
0 بحر الفوائد؛ للكلاباذي ص۳3٩‏ (رسالة ماجسثير). 




















ابن الجوزي: أي على وسطها. یقال : نزلت بين ظهريهم وظهرانیهم بفتح 
التون أي: في وسطهم متمكنا بينهم لا في أطرافهم. 

سادسها 

قوله: ( «فأکون أول من يجيز بأمته» ) وهو بضم الياءء أي: أول من 
آجزت الوادي وجزته لغتان بمعنی. وقال 
5 زته: مشیت علیه. ومعنی الرباعي: 
لا يجوز أحد عليه حتَّ يجوز هو وأمته. فکانه يجيز الناس. 
«ولا يتكلم يومئذ أحد إلا الرسل» ) أي: في حال الاجازة 
2 مواطن يتكلم الناس وتجادل كل نفس عن نفسهاء 
ويسأل بعضهم بعضّا ویتلاومون؛ ويخاصم التابعون المتبرعين. 

سايعها 

الكلاليب: جمع لوب -بفتح الكاف وضم اللام المشددة- حديدة 
معطوفة کالخطاف". والسعدان: نبت معروف. 

وقوله: ( ١لا‏ يعلم ما قدر عظمها إلا الله“ ) قال القرطبي : قيدناه عن 
بعض مشايخنا بضم الراء عل أن يكون أسبقها «ما؛ خبرًا مقدمًا واقدر؛ 
مبتداء وبنصبها على أن تكون هماء زائدة و«قدر» مفعول. 











)١‏ «الصحاح؟ ۰۲۱۸/۱ «النهاية في غريب الحدیت» ۰۱۹۵/6 السان العرب» 
۳۹۳۳۲ 


٤۲۰/۱ «لیتیم»‎ 


7 سد اوش لشرح اجس اسع سس 
وتخطف -بكسر الطاء وفتحها والفتح أفصح-: وقرئ بالكسر وهو 
ذ بسرعة واستلاب. ومعنى الحديث: تأخذهم الكلاليب وتستلبهم 





) قَالَ في المطالع»: هو بياء موحدة عند العذري 
ومعناه: المهلك. وللطبري بثاء مثلثة من الوثاق. 

نها 

قوله : ( #يخردل» ) هو بالخاء المعجمة ودال مهملة. وقال یعقوب: 
بذال معجمة. قَالَ صاحب «المطالع»: کذا هو لكافة الروا وهو 
الصواب إلا الاصيلي فإنه ذکره بالجيم”" ومعناه: الاشراف عَلَى 
السقوط والهلاك وسبقه إلى دك عياض آجمع» من خردلت اللحم 
-بالمهملة والمعجمة- لا قطعته قطعًا صغارّاء ومعناه: يقطعهم 
بالكلاليب”". وقیل بل المعنی: إنا نقطعهم عن لحوقهم بالناجين» 
وهلذا بعيد. وقيل المخردل: المصروع المطروح. تاله الخلیل؛ والاول 
أعرف وأظهر لقرله في الکلالیب: «تخطف الناس بأعمالهم». وفي 
مسلم وبخدوش»*) وأما جردلت -بالجیم- فقيل: 
هو الاشراف عَلَى السقوط. 

وعن الاصيلي مجزذل بالجیم والزاي وذال بعدهاء وهو وهم عليه. 
ورواء بقية رواة مسلم سوی السجزي. 











حدیث آخر: 








في هامش الأصل: يعني بالمهملة. 
() ورد في هامش الأصل: بعني في كتاب الرقائق. 
۱ أنظر: «إكمال المعلم؟ ۵۱/۱" 
() سيتيبرقم (۷8۳۹) كتاب: التوحید» باب قول اله تعالئ : «ثئة. 
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ب کی © 








اء رالاول أصح؛ والخلاف 
والجيم وجاء فيه في كتاب التوحيد: أو امجازئ”'". عَلّى الشك» وقال ابن 
سیده: خردل اللحم قطع أعضاءه وافرة» وقيل: قطعه وفرقه”". ون 
«الصحاح»: خردل اللحم؛ أي: قطعه صفارّا۳. 

تاسها: 

قوله: ( «وحرم الله عَلَى النار أن تأکل آثار السجود» ) هو موضع 
الترجمة» وهو دال عَلَىْ أن الصلاة أفضل الاعمال؛ لما فیها من 
الرکوع والسجود. وقد صح أنه يك ال: «اعلموا أن خير اعمالکم 
الصلاة” وصح أيضًا أنه قَالَ: «أقرب ما یکون العبد من ربه وهو 
* وقرأ: ونج رنب [العلق: 14] ولعن الله إبليس؛ لإبائه 
عن السجود لعنة أبلسه بها وآيسه من رحمته إلى يوم القيامة. 


وقال ثوبان لرسول اه : دلني عَلَىْ عمل أكون به معك في الجنة. 





010 يأتي برقم (0/850, 

2 ورد بهامش الأصل تعليق نصه: قال بن سيده في «المحكم»: خرذل اللحم: قطعة. 
وفرقه ذكره في الخاء المعجمة والراء والذال المعجمة أيضاء وذكر في أكثر من 

قال خردل الحم قطع أعضاءه وافرة» وقيل: خردل اللحم قطعة ومزقه الذال 

فيه لغة يعني الاعجام. واه أعلم. قلت -المحقق-: أنظر «المحكمة 505/8 
مادة: (خد)» ۲۰۸/۵ مادة (خل). 

0 «الصحاحة 1384/4 

0 رواه این ماجه (۰6۲ ولين حبان ۴۱۱/۳ (۰6۱۰۳۷ والحاکم 2۱۳۰/۱ 
رصححه عل شرط الشيخين- واليبهقي ۰۸۲/۱ وابن عبد البر في «التمهيده 
6 من حديث ثويان. وفي لباب عن عبد الله بن عمرو وأبي أمامة وجابر بن 
رييعة» وصححه الالباني في «الإرواء» (415). 

() رواء مسلم (485) كتاب: الصلاةء باب: ما يقال في الركوع والسجود. 








برودپست التوضیح لشرح الجامع الصحیع. 
قَالَّ: «أكثر من السجود*۳" وقيل في قوله تعالئ : يبتام ى رهم ينذا 
ار سرد [الفتح: ]۷٩‏ هو أثر السهر والصفرة التي تعلو الوجه من 
التعب أو الصلاة والخشوع والوقار: أو ما تعلق من التراب بموضع 
السجود وندى الطهورء أو تبدو صلاتهم في وجوههم يوم القيامت. 
فان مواضع السجود أشد بياضًا يوم القيامة» أو السمت الحسن في 
الدنياء سیما الاسلام وسمته وتواضعه» أقوال. 








عاشرها: 
آثار السجود يعم اعضاه» السبعة. َال عیاض: والمراد الجبهة 
خاصة. وكأنه آعتمد عَلَىْ ما في مسلم: ان قومًا يخرجون من الثار 
پحترقون قیها زا دارات وجوفهم:۳۳: وقد یجاب بانهآرد المره 
أو وتا مخصوصين باعياهم؛ إما لانم أخلصوا في ضل وجوههم 
قط ولم يخلصواء أو لامر آخر. 
الحادي عشر 
قوله: ( «امتحشواة ) هو بتاء 
القاضي عياض | عن متقني شیوخه» قَّالَ: وهو وجه الكلام'"» وبه 
ضبطه الخطايي ۹ وغبره» ومعناه ار كاك ورواء بعض شیوخنا 
يضم لته وكسر الحاء. وعن الداودي: أمتحشوا: أنقيضوا أسردراء 
وفي بعض الروايات: صاروا حممًا. ومنحش وامتحش لغتان. 








(1) رواه مسلم (644) كتاب: الصلاةء باب: فضل السجود والحث عليه. 

(5) مسلم (۳۱۹/۱۹۱ كتاب: الیمان؛ باب: أدنئ أهل الجنة منزلة فيها. 

© لإكمال المعلم؟ 606/١‏ (4) اعلام الحدیت؛ 9۳۳/۱ 

۵ رواه أحمد 048-445 وعيد الرزاق في «المصتف» 401-408/1١‏ 
(۰)۳۰۸۹۷ والبغري في اشرح الست» ۱۸۲-۱۸۱/۱۵ (4544). 





س تب ان سس( 
الثاني عشر 
الحبة -بكسر الحاء -: بذر البقل أو حب الریحان أو غیرهما مما 
سلف في باب تفاضل أهل الایمان في الاعمال. وماء ا 
أبدّاء قاله القرطبي”". وشبه 
ات الحبة؛ لبیاضها كما جاء في الحدیث ولسرعة نباتهاء لأنها 














السیل غرزت عرقها فيه لحینها فتبتت بسرعة. 

الثالث عشر: 

قوله : ( «ثمّ يفرغ الله من القضاء بين العبادا ) معناء: تمم عليهم 
حسابهم وكمّله وفضّله؛ لأنه تعالئ لا يشغله 
القرطبي: كمل خروج الموحدين من النار”". 

الرابع عشر 

قوله: ( «قشبني» ) هو بقاف مفتوحة» ثم شين معجمة مخففة 
التين: كذا هو عند المحدثين» وكذا ضبطه بعضهم. 
بتشديد الشين ومعناه: سمني. وقال الفارابي في باب 
5 اه السم. وقشبه طعامه» أي: سمه. وفي 
«المنتهئ؛ لأبي المعالي القشب: أخلاط تخلط للنسر فياكلها فیموت: 


فیؤخذ رید 








مفتوحة. وقال ابر 














يقال: ريش قشيب ومقشوب» وکل مسموم قشيب. وقال 


0 سلف برقم (۲۲) 
0 «المقهم ۲۲/۱ 
© «المقهم ۲۲/۱ 


لت التوضيع س س سی — 
آبر عمرو: القشب: السم. قثب السم. وحکی ابن سيده: القشب 
أيضًا بالفتح(. وقال صاحب «الأفعال»: تقول العرب: قشبت الشيء 
قذرته. وقشب -بکسر || اه 


تذرا 
وقال | : هو من القشیب: وهو السم. کانه قَالَ: سمني 

















بکظمه وکانت ريحه طيبة» واصله: خلط السم؛ یقال: قشبه: إذا 

سمه" وقشبتنا | تناء فصار حبها کالسم الضار؛ ثم قیل 

منه الکظم؛ ومنه 
حديث عمر: أنه كان بمكة فوجد ريح طيب فقال: من قشبنا؟ فقال 

معاوية: يا مير المزمنین؛ دخلث على أم حبيبة فطيبتني. 
الخامس عشر 
قوله: ( «وأحرقني ذكاؤهاء ) كذا هو في جميع روايات الحديث 

بالمد ویفتح الذال المعجمة ومعناه: لهبها واشتعالها وشدة وهجها. 

والأشهر في اللغة القصر. وبه جزم خلق منهم وذكر جماعات أن 

المد والقصر لفتان* 

40 «المحكم 15 

(5) «الأفعال» لابن القوطية ص1۲۲. 

0 اعلام الحديث» 0۳۳/۱ 

(4) رواه مالك في «لموطاه ص۰۲۱۸ والبيهقي ۳۵/۵. 

)٥(‏ ما تقدم هو من قول النووي في شرح مسالمة ۰۲۳/۳ وقد ذكره عنه الحافظ في 
«الفتح ایشا ۰40۹/۱۱ ثم قال: وتعقبه مغلطاي بأنه لم يوجد عن أحد من 
المصننين في الغة ولا في الشارحين لدواوين مرب حكاية امد إلا عن بي حيفة 
الدينوري في كتاب «لبات» في مواضع.... ثم قال: وتعقبه علي بن حمزة. 
الأصبهاني: فقال: أما الذكاء بالمد فلم يات عنهم في الثارء وإنما جاء في 
الفهم.اه قلت: وه ما سیشی له المصتف چ 

















سس ان سس( 
فلت : وخطتوا آبا حنيفة صاحب «النبات» في مده؛ لأنه بالمد: 
الفهم وان 
السادس عشر 
اعسیت بفتح السین» وحكي كسرهاء وهما قراءتان؟» وهي من 
ال دمیین يكون للشك والترجي واليقين - كما قاله صاحب الواعي». 
وقول الرب جل وعلا : "ما أغدرك؛ تلطف بعبده وتأئیس لكثرة إدلاله 
عليه وسؤاله. والضحك من صفات الرب جل جلاله» ومعناه: الآ 
والرضا لا الضحك بِلَهَواتِ وتعجب( 








(1) ورد في هامش الأصل ما نصه: في السبعة. قلت -المحقق-: أجل قرئ بهما في 
.السبع» قرأ نافع بالكسر» والباقون بالفتح» وهو الافصح الأشهر في اللغة. أنظر: 
«الحجة للقراء السبعة» ۳۵۰-۳۸۹/۲. 

() قال الشيخ الألباني في «الصحيحة ۳۶۵/۷ معا مثل هلا القول: فسرء بالمجاز 
الذي يؤدي بهم إلئ أن يفسروا وجود ذاته تعالئ بالمجاز أيضّاء لان للمخلوقات 
وجرکا أيضّاء فإذا قالوا: لا ينسب الضحك إلئ الله؛ لان الضحك من صفة 
الإنسان» فلیقرا إذن وجوده تعالئ؛ لان الإنسان موجود أيضًا! فسيقولون: 
وجوده تالئ ليس كوجودناء فقول: توا في کل صفة ل ت في الكتاب أو 
السنة: إنها يست كصفتناء تستريحوا وتهتدوا بش كبئيد. تن و المي 
ای فله سمع ولکن ليس كسمعناء ويصر ليس كبصرنا. یضحك ولکن لیس 
كضحكناء فإنه يقال في الصفات كلها ما يقال في الذات با وتتزيه. 
فهلذا الحق ما به من خفاو | فدعني عن میا الطريق 
وقال أيشًا سماحة الشيخ/ محمد بن صالح العثيمين في : قوله 16: «يضحك الله 
الیل رجلين يقتل آحدهما الآخر كلاهما يدخل الجنةا: ففي هذا : إثبات الضحك 
له ۰28 وهو ضحك حقيقي لكنه لا يمائل ضحك المخلوقين ضحك يليق بجلاله 
وعظته ولا يمكن أن تمثله؛ لانا لا نستطيع أن تقول إن لله نّا أو اسان أو ما 
أشبه ذلك» ولا يجوز لنا أن نقول ذلك لكن نبت الضحك ش» ولكنه ضحك یلبق 
به ۰8 فإذا قال قائل: يلزم من إثباث الضحك أن يكون الله مماثلا للمخلوق. - 


























رپ التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 






يريد إن أنت أبقيتني عل 
خلقك الذين دخلوها والالف زائدة. 


الثامن عشر: 
قول أبي سعيد: «وعشرة أمثاله». يحتمل أن يكون جميع ما أعطي 
ذَّلِكَء وان يكون هو وعشرة أمثاله. 


فالجواب: لا يلزم من إثبات الضحك أن يكون الله سمل للمخلوق؛ لأن الذي قال 

يضحك هو الذي أنزل عليه قوله تعالن: < ف [الشورئ: ۱۱]. 

ومن جهة أخرئ : فالنبي َك لا يتكلم في مثل هأذا إلا عن وحي ؛ لأنه من أمور الغيب 

ليس من الأمور الأجتهادية التي قد يجتهد فيه الرسول 5 ثم يقره اله عل لش 

أو لا يقره» ولكنه من الأمور الغيية التي يتلقاها الرسول ا عن طريق الوحي. لو 

قال قائل: المراد بالضحك الرضی؛ لأن الانسان إذا رضي عن الشيء سر به 

وضحك» والمراد بالرضى الراب. او إرادة الثراب كما قال ذلك الأشاعرة؟ 

فالجواب: أن نقرل: ها تحريف للكلم عن مواضعه» فما الذي أدراكم أن المراد 

بالرضى الثواب؟ 

فاتم الآن قلعم علي الله ما لا تعلمون من وجرء: 

الوجه الأول: صرفتم التص عن ظاهرء بلا علم. 

الثاني: تم له معنئ خلاف الظاهر بلا علم. 

الثالث: أن نقول لهم الارادة إذا قلعم أنه ثابةله ق» فإنه تتقض تاعدتكم» لان 

للإنسان إرادة كما قال تعالى: ینم کن ریا هنكم كن رف 

الخ ال عمران: 167]. فللإنسان إرادة بل للجدار كما قال تعالئ : ی 
دا برب أن بس [الكهف : ۰0۷۷ فأنتم إما أن تتفوا الإرادة عن اله 3 كما 
نیتم بقية الصفات وإما أن توا ۵ ف ما أثبته لنفسه وان كان مخلوق نظيره في 
الاسم لا في الحقيقةء فنقول: هلذا الضحك حقيقة که لا يمائل ضحك المخلوقين. 
#شرح العقيدة الواسطية» ۲/ 40۵-40۳ 





























سس ڪتاب الان << 

ووجه الجمع بين قول أبي سعيد هذا وقول أبي هريرة: لك ذلك 
ومثله مع ده ار ألا بالمئل» نم ناسيك 
و1 يحتمل العکس؛ لان الفضائل لا تنسخ. 

التاسع عشر: 

إمساك العبد عن السؤال 
لانه يحب صوت عبده فيباسطه بقوا 





من الرب» واثه تعالئ يحب السزال؛ 
إن أعطيت هذا تسال غیره؟» 
وهلذا حال المقصر؛ فكيف حال المطیم؟! ولیس نقض هذا العبد 
عهده وترك إقسامه جهلا؛ بل نقضه عالمًا بأنه آولی؛ لان سواله ره 
أفضل من إبراره قسمه» وقول الرب جل جلاله له «أليس قَدْ اعطیت 
العهود؟» ایناس له وتبسط» وقول العبد في بعض الروایات: «أتهزأ 
بي۳۹ نفئ عنه جل وعز الآستهزاء الذي لا يجوز علیه. كأنه قال 
أعلم أنك لا تهزأ لأنك رب العباد. و(قولك): «لك مثل الدنيا 
وعشرة أمثالها" حق؛ ولکن العجب من فضلك: وداتیزا؛ الفه آلف 
نفي عَلَئ هذا كقوله: ایکا با کل اتم ينه [الاعراف: 150 
بوي 1ل بیط متيو 

افرآای ضوء! فخر ساجدًاء فيقال: مالك؟ ف 
بي؟ فإذا بشخص قائم"۹) قَالَ: ليس سجوده للقائم الذي 




















(۲) رواه أحمد ۴۹۲-۴۹۱/۱ من حديث أبن مسعود. 

(6 علبها في الأصل علامة تصحيح (صح). 

(1) قطمة من حديث رواء الطبراني ۹/ ۳۱۱-۴۵۷ (4938): والحاكم ۰۹۲-0۸۹/4 
عن ابن مسعود مرفوعًاء وقال الحاكم: صحيح ولم يخرجاء.اه وکا الهيثمي في 
«المجمع؛ ۰۳۸۳/۱۰ والألباني في «الصحيحة» (۰6۳۱۲۹ «صحيح الترغيب» 
Fos‏ ۰ 


د انش الجامع سین سم 
هو قهرمانه" ولا قوله: «آلیس هذا ريي إشارة منه إلیه» وكيف یکون 
كذلك وهو له موحد به عارف؟! وإتما سجد لله كانه قَالَ: اليس هدا 
الضوء علامة تجليه ليء كأنه قَالَ: أليس عند هذا النور يكون تجلئ 
ربي لي وراه هانا؟ آلا ترئ إلى حديث جابر: «بينما أهل الجنة في 
نعيمهم سطع لهم نور من فوقها وإذا الرب قد أشرق عليه 
فسجود العبد يجوز أن يكون أستدعاء لرؤية ربه؛ وذلك لأنه سمع الله 














يه الأنش) فلم يشر بقوله: (هذا ربي) 
ن قائمة؛ بل آراد ذانًا موجودة وذلك؛ لأنه طلب الجنة 





المخلوقة تصريحًاء وطلب الرؤية لسيد ليس كمثله شيء تعويضًا 
وقسمة؛ لانها لم تكن جزاء كالجنة التي هي جزاء الإيمان بل فضلاء 
فمن محبته وشوقه لربه إِذَا سطع له نور يهيج شوقه فيرئ أن وراءه 
يكون تجلي ربه فيسجد شكرًا؛ لإنجازه وعده» ومسارعة لاستنجاز 
الموعودء لأنه لما سكنت نفسه وأمن روعه أنبعثت محبته التي خلقها 
الله في قلبه» فسها عن نعيم الجنة؛ لأنه قَالَ: ما آشتهته فیها نفسه» 
ويطلع إلى ما تلذ بها عينهء فلو أعطي ما تلذ عينه -وهو النظر إلى 
الرب جل جلاله- لسها عن نعيم الجنة ولم يلتذ به. 

الخاتمة 

فيه إثبات الرؤية للرب جل جلاله نصا من کلام الشارع» وهو تفسیر 
لقره جل جلاله: ی يب أي 09 ل ی( € [القامة: ۰۲۲ 10۳ 
(۱) القهرمان: هو القائم بأمور الرجال» وهو کالخازن والوکبل والحافظ لما تحت 

أنظر: «النهاية في غريب الحديث» 2۱۲۹/4 


ن ماجه (184) وضعف البوصيري إسناده في «مصباح الزجاجة ۰۲9/۱ 
وضعفه الألباني في «ضعيف أبن ماجهه (۳۳. 




















ست تب ان —()- 
بالله تعالی» ولو لم يكن هذا القول من الشارع بالرؤية نا 
لكان في الآية كفاية لمن أنصف» وذلك أن النظر إِذَا قرن بذكر الوجه لم 
يكن إلا نظر البصرء وإذا قرن بذكر القلب كان بمعنى !| 3 
ا فان فُلْت: فقوله تعالی: 
لا تدر ر تلم : ٠١‏ وآنه علَى العموم فلت : الإدراك 
لاسا ی » وهو آولی من جواب ابن بطال أن الآية 
مخصوصة بالسنة”"2. وسلف القول في ذَلِكَ في باب: فضل صلاة 
العصر ويكون لنا -إن شاء الله- عودة إليه في: الأعتصام في الكلام 
عَلَى الآية. 























010 شرح ابن بطاله 476/۲ 





ذكر حدیث عبد الله بن مالك ابن بحينة في التفریج» وقد سلف في 
: ييدي ضبعيه في أوائل الصلاة) واضحًا بفقهه. 

وهي صفة مستحبة عند العلماء» ومن تركها لم تبطل صلاته. وقد 
آختلف السلف في ذَلِكَ فممن روي عنه المجا 
والبراء وابن مسعود وأبو سعيد الخدري وابن عمرء رال الحسن: 
حلفي أحمر”" صاحب النبي يه قَالَ: إن كنا لناوي لرسول الله كا 
مما يجافي بمرفقيه عن جنیه. وفعله الحسن. 

وقال النخعي : إذّا سجد فليفرج بين فخذیه(؟ 

وممن رخص أن یعتمد يدري 

قَالَ ابن مسعود: هيئت عظام ابن آدم للسجود فاسجدوا حتّئ 














(1) سبق برقم (۳۹۰ کتاب: الصلاة؛ باب: يبدي ضبعيه ويجافي في السجود. 

0 هو أحمر بن جزي الدوسي وقد إلى البي هة رکب له الني كتابا ولاه 
شعيل -وكان أحمر يُكتئ بابي لبثيل- هذا کاب لاحمر بن معارية وشعيل بن 
احمر في رحالهم وأموالهم» فمن آذاهم فلمة الله منه خلية إن كانوا صادقين. 
وقد حدث عن الني إا وروئ عنه الحسن البصري. قال ابن عبد البر: لم برو 

: امعجم الصحابته للبغوي ۰۱۷۱/۱ «الاستيمابة 

۱ «الإكمالة ۰۱۸/۱ ۸۲/۲ 

الآثار ابن أ «مصنفهه ۲۳۲-۲۳۱/۱ کتاب: الصلاة: باب 

التجافي في السجود. 
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سس عدب ان سس( 
بالمرافق» وأجاز ابن سيرين أن يعتمد بمرفقیه عَلَئ ركبتيه في سجوده» 
وقال نافع : كان ابن عمر إلى جنبيه || سجد؛ وسأله رجل: 
هل يضع مرفقيه عَلَ فخذيه في سجوده؟ قَالَ: أسجد كيف تیسر عليك» 
وقال أشعث بن أبي الشعثاء عن قيس بن سكن: كل ذَلِكَ كانوا يفعلون 
ينضمون ويتجافون كان بعضهم ينضم وبعضهم يجافي» وروی ابن عييئة 
عن سمي عن النعمان بن أبي عياش قَالَ: شكي إلى رسول الله ول 
الإرغام والاعتماد في الصلا 
علی رکبیه أو فخذيه. ذكر هذا كله ابن أبي د 















وإنما كان يجافي وك في سجوده ويفرج بين يديه حت يرئ بياض 
إبطيه - والله أعلم - ليخف عَلَى الارض ولا يثقل عليهاء كما ذكر أبو 
بيد عن عطاء بن أبي رباح أنه كَالَ: خفوا على الأرض. فال أبو 
عبيد: وجهه أنه يريد لك في السجودء يقول: لا ترسل نفسك عَلَى 
الارض ارسالا ثقیلا فيؤثر في جبهتك» ويبين ذَلِكَ حديث مجاهد أن 
حبيب بن أبي ثابت سأله قَالَ: إني أخشئ أن يؤثر السجود في 
7 | سجدت فتجاف. يعني : خفف نفسك وجبهتك عَلَى 
الارض. وبعض الناس يقولون: فتجاف. والمحفوظ عندي بالحاء". 

وقد ذكر ابن أبي شيبة ف 

ذکر عن ابن عمر أنه رأئ رجلا قَدْ آثر السجود في جبهته فقال: 
لا يشيئن أحدكم وجهه» وكرهه سعد بن أبي وقاص وأبو الدرداء 
والشعبي وعطاء. 
( رو هده الآثار ابن بي شبية ۱۳۳-۲۳۲۸۱ )118۸+ I (FT‏ لخد 

کتاب: الصلاة؛ پاب: من رخص أن ف براي 
( آنظر: اغریب الحديث» 448/7 

















7 سے التوضيع س تج اسع سس 

وممن رخص في ول : قالَ آبو إسحاق السبيعي: ما رأيت سجدة 
أعظم من سجدة ابن الزبيرء ورأيت أصحاب علي وأصحاب عبد الله 
وآثار السجود في جباههم وأنوفهم. 

وقال الحسن: رأيت ما يلي الأرض من عامر بن عبد قيس مثل ثفن 
ای 

وقد اسلفنا في الباب قبله آقوال المفسرین في قوله تعالی: 
میامن مهم ینآ بذک النتح: 14] فراجعهاء وعن 
مالك: آنه ما يعلق بالجبهة من أثر الأرضس”": وهلذا يشبه الرخصة 
في هذا الباب. 





ھی مجهت وهی 





(0 روا هليه الا ابن أبي شبية 1/ (FE ۱۳۱۳۹ ۱۳۱۳۸ ۱۳۱۳ 1Y£-1YF‏ 
۱ ۱۳۱۶۲ ۰۳۱۸۳ 06144 كتاب: الصلاة؛ باب: من كره أن يؤثر السجود 
في وجهه. 

() ورد بهامش الاصل ما نصه: الثفنة واحدة ثفنات... وهو ما يقع على الارض من 
...ات سبعء وغلط... وغيرهما. 

۱ أنظر: «الجامع لأحكام القرآذة ۲۹۳/۱۲ 








هذا الحدیث مقتطع من حديث طويل ستعلمه؟. 
ولا یختلف العلماء في آستحباب هه الصفة في السجود؛ وكذلك 
رن أن يستقبل الساجد بانامل يديه القبلة في سجودهء وان فعل غير 






تهت وی وهی 


() سباتي رقم (۸۲۸) كتاب: الأفان: باب: سنة الجلوس في الشهد. 


لس س س س س س 


۳ باب لآ 







۸ - ختقا الک 
بایغ كُوعَة لا سجودة» فلا قضی ضلا 
- قالَ؛ وه قال - وؤ مت مُث علّى 
۷ - فتع: 1۲۵/۲ 
فيه حدیث حذيفة السالف في باب: إِذّا لم يتم لرکوم(. 
رشیخ البخاري فيه الصلت بن محمد هو الخاركي -بالخاء المعجمة- 
البصري -وخارك: جزيرة في بحر البصرة!- صالح الحديث”". 
وشيخه مهدي هو ابن ميمون البصري المعولي مولاهم؛ ختن هشام 
ابن حسان» مات سنة أثنتين وسبعين ومائة وقيل: في زمن المهدي. 
وشيخه واصل وهو ابن حبان الأحدب» مات سنة عشرين ومائة. 
آبو وائل شقيق بن سلمةء مات بعد الجماجم. وحذيفة بن 
اليمان حسل العبسي ثم الاشهلي حلیفهم الصحابي صاحب السر» 


مات سنة ست وثلاثين. 







مد کل [انظره 














تعمد دی وو 


۱ سبق رقم (۷۹۱) كتاب: الأذان. 

(5) خارك: جزيرة في وسط البحر القارسي» وهي جبل عا في وسط البحرء وهي من 
أعمال فارس» أنظر: «معجم البلدان» 509/5 

(60 أبوهمام الخاركي. قال آبو حاتم : صالح الحدیث» وذكره ابن حبان في «الثقاتة» 
وانظر: «التاريخ الکیر» ۳۰۸/4 (05414. و«الجرح والتسديل؟ 441/4 
7( رالات ۰۳۲۸/۸ راتهذيب الكمال» ۲۲۹-۲۲۸/۱۳ (1844). 

(4) هو: مهدي بن ميمون الاژدي المعولي» مولاهم» ابر يحبى البصري؛ قال 
أبو سعيد الأشج؛ عن عبد الله بن إدريس: قلت لشعبة: أي شيء تقول في مهدي = 


شعرا ولا ناد 


۳7 - مسلم: ۱۰ - فت ۳90/1 


َل خاش عن عفرو قن طا 





٠‏ اسع ال ل 
ك على الأزض. [انظره 10 - مسلم 





فح 0/۲ 








وقال عبد الله بن أحمد بن حنبل: سمعت أبي يقول: مهدي 
وقال عباس الدوري عن يحيئ بن معين؛ وأبو عبد الرحمن التساني. 
وذكره ابن حبان في «الثقات». 

انظر ترجمته في «التاريخ الكبير» 418/۷ (۰6۱۸۲۱ وامعرفة الثقات» ۳۰۱/۷ 
۰۸۰ واالجرح والتعديل» ۳۳٣-۳۳۵/۸‏ (۷٤۱۵)ء‏ واتهذيب الکمال» 
LOYD ۵۸‏ 















س( یت التوضيع شرع الجامع الصحيع سس 
ثالثها: طریق وهيب عَنٍْ 3 ن ابن ع 
ل: قَالَ رسول الله لد: «أه 





وذکر فيه حديث البراء في وضع الجبهة. 


أما حديث البراء فسلف في باب: متئ يسجد خلف الإمام©. 


وأما حديث ابن عباس فاخرجه مسلم أيضًا باللفظ الثالث وقال: 
«إلئ أنفه»: بدل: «علئ أنفه». وباللفظ الأول: وقال: «اعظم» بدل 
«أعضاء», «والكفين» بدل «والیدین». و«القدمين» بدل «الرجلين». 

وني رواية له: «أمرت أن أسجد عَلَئ سبع ولا أكفت الشعر ولا الياب: 
الجبهة ء والأنف . واليدين» والركبتين » والقدمين»”'" وعند ابن ماجه : قَالَ 
ابن طاوس: فكان أبي يقول: اليدين والركبتين والقدمين» وكان يعد 
الجبهة والالف واحدًا". 

وفي «مسلم» من حديث العباس بن عبد المطلب» سمع النبي يق 
يقول: لا سجد العبد سجد معه سبعة آراب: وجهه» وكقاه» وقدماه: 

o 














دا علمت لك فاختلف العلماء فيما يجزئ السجود عليه من 

) سيق (1۹۰) کتاب: الاذان. 

0 سلم )٤۹١(‏ كتاب: الصلاته باب: أعضاء السجود والتهي عن كف الشعر 
والثوب وعقص الراس في الصلاة. 

۳ اين ماجه (۸۸4) كتاب: إقامة الصلاةء باب: السجود. 

(4) مسلم 441) كتاب: الصلاةء باب: أعضاء السجود والتهي عن كف الشعره 
وقال: «أطرافه بدل «آراب» وم الركعتين فقال: «وركبتاء وقدماء». 





سس عب ان wm‏ 
الاراب السبعة عند القدرة» بعد إجماعهم عَلَئ أن السجود عَلّى || 
الت طائفة : إا سجد على جبهته دون آنفه أجزأه. وروي 
عن ابن عمر وعطاء وطاوس والحسن وابن سيرين والقاسم وسالم 
والشعبي والزهري والشافعي في أظهر قولیه. ومالك ومحمد وأبي 
یوسف وای ثوره والمستحب آن یسجد 











وقالت طائفة : يجزئه أن يسجد عَلَْ أنفه دون جبهته وهو قول بي 
حنيفة» وهو الصحيح في مذهبه”". 


۱ أنظر: «مختصر أختلاف الملماءه ۲۵۹-۷0۳/۱, ماع الصتائع؟ ۰۱09/۱ 
#عیرن المجالس6١/ ۴٠۵‏ «عارضة الأحوذي» ۲/ ۰۷۲ «بداية المجتهده 7119/١‏ 
۸ فال ابن شاس رحمه الله: وفي إثبات الإجزاء ونفيه عند الأقتصار من 
الجبهة والائف على أحدهماء ثلاثة أقوال: يخصص الإجزاء في الثالث 
بالاقتصار على الجبهة دون الأقتصار على الأنف. وهو المشهور. واختار القاضي 
أبو بكر نفي الإجزاء بإسقاط أيهما كان. وهو قول ابن حبيب. وحكى القاضي ابو 
الفرج ما ظاهره تعلق الوجوب يأحدهما على البدل. أنظر : «عقد الجواهر الثميئةة. 
لركنى لا ۰۹۹-۹۸/۱ «الأوسط ۱۷۷-۱۷۹/۳ الان ۲۱۹/۲ 
۷ «المجموع؛ ۳/ ۰8۰۰-۳۹۷ وحکی القول الثاني صاحب «لیانه. وقال 
النووي رحمه الله: السنة أن يسجد علئ أثفه مع جبهته. قال البندنيجي وغيره: 
يستحب أن يضعهما على الأرضي دفمة واحدة لا يقدم أحدهماء نان آقصر عل 
أنفه دون شيء من جبهته لم يجزئه بلا خلاف عندناء فإن أقتصر على الجبهة أجزاء. 
قال الشافعي في #الأ؛: كرهت ذلك وأجزأء؛ هلا هو المشهور في المذهب ويه 
قطع الجمهور. وحكيئ صاحب «البيان» عن الشيخ أبي يزيد المروزي أنه حك 
تولا للشافعي أنه يجب السجود على الجبهة والأنف جمیا. وهلذا غريب في 
المذهب» وإن كان قويًا في الدليل. 
«المجموع؟ ۳۹۹/۲ 

(5) أنظر: «الأصل» ۰۱۳/۱ «أحكام القرآن» للجصاص ۰۳۵/۵ «نيين الحقائق» 
۱ وقال ابن نجيم رحمه الله: في «الشرنبلالية؛: ها قول ابي حنيفة ولا = 











س( ست ارس لشن س سے س 

وروی أسد بن عمرو: لا يجوز إلا من عذر 

وهو قول صاحبيه؛ وفي «شرح الهداية؛ عنه إن وضع الجبهة وحدها 
من غیر عذر جاز بلا عرامةح: وفي الانف وحده یجوز مع الكزاعةة 
والستحب الجمع بهن 

وفي «الاشراف» للدبرسي : یجزنه. وأشار في «المنظومة" عنه الجواز 
من غير عذر؛ ونسب ابن قدامة في «المغني»: والنوري في «شرح 
المهذب»: أنفراد أبي حنيفة به وقالا: لا تعلم احثا سبقه إليه"©؛ 





= والأصح رجوعه إل قولهما بعدم جواز الأقتصار في السجود على الأنف بلا عفر 
في الجبهة كما في البرهان أه رفي شرح الشيخ إسماعيل: ثم في «الهدايةه ان 
فولهما رواية عن أبي حنيفة وفي المجمع وروي عنه قولهما وعليه الفتوئ. وفي 
«الحقائق»: وروی عنه مثل قولهما. قال في ؛العيون»: وعليه الفتوئ. وفي #درر 
البحاره: وا إلهما لأنه المتعارف والمتبادر إلى الفهم أه وقي 

الماتقل؛ للحمكفي: وعليه كما في «المجمع؛ وشروحه ودالوقايةة 

وشروحها واالجوهرة» واصدر الشريعة والعيوذ»؛ و«البحر الرائق؟ 906/۱ 

0 أنظر: «البناية» ۷۷/۲ 

() أنظر: «الأوسط» ۰۱۷۷/۳ «المجموع؛ ۰۳۹۹/۳ «المفتي؟ ۱۱۹۷/۲ وقال بدر 
الدين العيني : قال ابن المنذر: لا أعلم أحدًا أسبقه إل هل القول ولا تابعه عليه 
حكي ذلك عن النووي في شرح #المهذبة وابن قدامة في #المغني». قلث: ذكر 
الطبري في «تهذيب الآثار؛: أن حكم الجبهة والأنف سواء. وقال أبو يوسف عن 
طاووس أنه ستل عن السجود على الأنف وقال: ليس أكرم الوجه قال أبو هلال: 
ستل ابن سيرين عن الرجل يسجد علئ أنفه فقال: أوما تقرا يلاتن شم 
[الإسراء: ۰]۱۰۷ فاه مدحهم بخرورهم على الأذقان في السجود فإذا یسقط 
السجود على الذقن بالإجماع بصرف الجواز إلى الأنف؛ لأنه أقرب إلى ال 
لمدم الفصل بينهما بخلاف الجبهةء إذ الأنف فاصل بيتهما فكان من الجبهة وقال 
تتي الدين العبدي: وهو قول مالك. 
وذكر في #المبسوط» جواز الأقتصار على الأنف عن ابن عمر رضي الله عنهما قال = 




















سس كتاب الا 






لکن ابن شاس في «جراهره إنه قول مالك”". وقال ابن جرير في 
«تهذيبه»: حکم الجبهة والأنف سوام فواضع الانف دون الجبهة 
کراضع راحتيه دون الأصابع أو الاصابع دونهاء لا فرق بين كلك" . 
وقال: وبنحو هذا الذي قلناه قَالَ جماعة من السلف. 











قَالَ ابن بطال: وروي مثله عن طاوس وابن سيرين» وهو قول ابن 
القاسم”"؛ وفي «المبسوط»: ونقل عن ابن عمر مثل قول إمامنا 
وذكر أصحاب التشريح أن عظمي الأنف يبتدئان من قرنة الحاجب 
وينتهيان إلى الموضع الذي فيه الثنايا والرباعیات؛ فعلئ هذا يكون 
الأنف والجبهة التي هي أعلى الخد واحدّاء وهو المشار إليه في 
الحديث عَلَى الجبهة. وأشار بيده إلئ أنفه فسوی بينهماء ولأن 
أعضاء السجود سبعة إجماعًاء ولا إلا إا عدا واحدًا. 








وفي الترمذي: الا صلاة لمن لا يصيب أنفه من الأرض بمصيب 
الجیین»» وصحح إرساله عن عكرمة من غير ذكر ابن عباس . 
وقالت طائفة من آهل || يجب السجود عليهما جميمًاء روي 


= في «العارض؟ في بعض طرق حديث ابن عباس رضي الله عنهما أمر النبي قت أن 
يسجد عل سبعة أعظمء الجبهة أو الأنف» وقال بعض شراح مسلم: إن المراد 
من ذكر الجبهة أو الأنف؛ لثلا تصير ثمانية» ويدل عليه أو الأنف في الرواية 
المذكورة. وقال اين المنذر: لا أعلم أيضًا فيه منه إذ ما جهله أكثر مما علمه. وما 
ذکره تحامل منه وتعصب» وقد بينا من قال بقوله قبله وبعده من السلف والخلف» 
tals‏ 905/1-/598. 

() اعفد الجراهر بت ۱۰4/۱ 

00 منیب الا ۲/۲ ۳۸۲ 

0 شرح أبن بطالة ۳۱/۲ 

0 «لیسوطا ۳-۳/۱ 

() «علل الترمذي الكبير» ۲۱۳-۲۲۲/۱. 5 

















کے دی س د سی سے 


ذَلِكَ عن النخعي وعكرمة وابن أبي ليل وسعید بن جبير» وهو قول أحمد 


0 





وطائفة» وهو مذهب ابن حیب 

وقال ابن عباس: من لم يضع أنفه في الأرض لم يصل'". وفي 
بعض طرق حديث ابن عباس: (أمرت أن أسجد عَلَ سبعة أعضاء 
منها الوجهه)؛ فلا يختص بالجبهة دون الأنف» وبهذا الحديث أحتج 
أبو حنيفة في الأقتصار عَلَى الأنف» وقال: ذكره للوجه يدل عَلَئ أنه 
آي شيء وضع منه أجزأه» وإذا جاز عند من خالف الأقتصار عَلَى 
الجبهة فقط جاز عَلَى الأنف فقط؛ لأنه لا سجد عَلَ 
عَلَئ وجهه كما إا أقتصر علن جبهه". 

وقالت طائفة: لا يجزئه من ترك السجود عَلَئْ شيء من الاعضاء 


| وهو قول آحمد واسحاق. 

















ورواه الدارقطني ۰۳۹۸/۱ والحاکم ۰۳۷۰/۱ راليهقي في «السنن» ۰۱۰4/۷ 

وابن الجوزي في «التحفيق؛ ۳۹۲/۱ (0۲) عن عکرمة» عن ابن عباس مرفوغا 

قال الحاكم: صحيح علي شرط البخاري» ورواء البيهقي ٠٠٤/١‏ عن عكرمة. 

مرس وصوب الدارقطني المرسل كالترمذي؛ وكذا اليهقي في لعف 7/5 

وعلط من رقعه. 

والحديث ضعفه التووي في «الخلاصة» 4۰۷/۱- 4۰۸ (100)! لکن صوب ابن 

الجوزي رفع الحدیت؛ لأنها وذكره الحافظ في «الدرايةة 2146/۱ 

۵ مرفوعًا وقال: ورواته ثقات» لكن قال الدارقطني: الصواب مرسل. 

وصححه الألباتي مرفوعا في «تمام المنة» ص۱۷۰ وقال: حديث صحيح عل 

شرط البخاري. 

(1) أنظر: «الذخيرة 
«المفتي» ۱۹۱/۲ 

257 رواء الطبري في «تهذییه» ۱۸۸/۱ مسند عبد الله بن عباس. 

( أنظر: اتيين الحقائقة ۱۱۷/۱. 

(4) أنظر: «المفني» ۱۹6/۲ 





۲ سواهب الجلیل» ۰۲۱۱/۲ «الأرسطة ۰۱۷۸/۳ 








ع سس 


وأصح قولي الشافعي فيما رجحه المتأخرون خلاف ما رجحه 
الرانعي "۰ وهو مذهب ابن حبیب» وأظن البخاري مال إلى هذا 
القول وحجته حديث ابن عباس السالف أنه آمر أن يسجد عل سبعة 
أعضاء» فلا يجزئ السجود عَلَْ بعضها إلا بدلالة 

واحتج من لم ير الأقتصار عَلَى الأنف بان الأحاديث إنما ذكر فيها 


(۱) قال الرافمي رحمه اله: وضع اليدين والركبتين والقدمين عل مكان السجود فيه 
تولان: 
أحدهما: ويه قال أحمد: يجبء وهو اج أبي علي؛ لما روي عن ابن 
عباس مهه قال: قال رسول الله َق: «أمرت أن أسجد علئن سبعة أعظم على 
الجبهة؛ والبدين. والركبتين» وأطراف القدمين» يروئ : «عليئ سبعة آراب». 
وأظهرهما: لا بجب» ويه قال أبو حنيفة» وبروئ عن مالك أيضًا؛ لان لو وجب 
وضعها لوجب الإيماء بها عند العجز» وتفريبها من الأرض كالجبهة: فإن قلنا: 
یجب فيكني وضع جزه من کل واحدمنها.والاعتبارفيالیدین انان الکف» 
وفي الرجلين ین الأصابع» وإن قلنا: لا يجب فيعتمد علن ما شاء متهاء فيرقع 
ماشاء» ولا يمتكه أن يسجد مع رفع الجميع» وهذا هو الغالب» أو المقطوع به 
#الشرح الكبيرة .٩۲۱-۹۲۰/۱‏ وقال التووي رحمه الله: فقي وجوب وضع این 
والركبتين والقدمين قولان مشهوران نص عليهما في ۰۷2 قال الشيخ بو حامد: 
ونص في «الإملاء أن وضعها مستحب لا واجب» واختلف الأصحاب في 
الأصح من القولين فقال القاضي أبو الطيب: ظاهر حديث الشافعي أنه لا يجب 
وضعهاء وهو قول عامة الفقهاء. وقال البغوي: هذا هو القول الاشهرء وصححه 
الجرجاني في «التحريرة والروياني في «الحلية والرافعي. وصحح جماعة قول 
الوجوب» ومنهم البتدنيجي وصاحب «العدة» والشبخ نصر المقدسي. وبه قطع 
الشيخ آبر حامد في «التبصرة»؛ وهذا هو الاصح وهو الراجح في الدليل» فان 
الحديث صريح في الأمر بوضعها والأمر للوجوب على المختارء وهو مذعب 
الفقهاء والقائل الأول يحمل الحديث على الأستحباب: ولكن لا نسلم له؛ لان 
أصله الوجوب فلا يصرف عنه بغير دليل فالمختار الصحيح : الوجوب» وقد أشار 
الشافعي رحمه الله في «الأم؛ إل ترجيحه. المجمرع؛ 24۰۲/۳ 











7 د توس س ہس سی سس 
الجبهة ولم يذكر الأئنف» فدل عَلَئْ أن الجبهة تجزئ» وان الالف تيع 
وأما الرواية السالفة: وأشار بيده علی أنفه. فالأنف غير مشترط في 
5 لأنه إنما ما أشار بيده إلن أنفه إل جبهتهء فجعل الأنف تبمًا 
يقل: إلئ نفسه. كذا قَالَ المهلب" وقد سلف رواية: 








ابن القصار: والإجماع حجة ووجدنا عصر التابعين عَلَىْ 
قولين» فمنهم من أوجب السجود عَلَى الجبهة والأنف» ومنهم من 
جوز الأقتصار عَلَى الجبهة» فمن جوز الأقتصار عَلَى الانف دون 
الجبهة خرج عن |جماعهم" لكن في «العارضة؛ لابن العربي في 
بعض طرقه: الجبهة أو الانف" ويقال لمن أوجب السجود عَلَى 
الآراب السبعة: إن الله تعالئ ذكر السجود في مواضع من كتابه فلم 
يذكر فيها غير الوجه فقال: رب لمن ینت4 [الإسراء: 190 
ییاشم في هر [الشح: 1۲٩‏ 

وقال الشارع: «سجد وجهي للذي خلقه وصوره و: 
وبصره»» ولم يذكر غير الوجه. وقال للأعرابي الذي علمه: «مکن 











() كما في «شرح ابن بطال» 1۳۲/۲ 

0 كما في «شرح ابن بطال» ۰۸۳۲/۲ 

0 «عارضة الأحودي» ۷۱/۲. 

(8) روا بر داود (1414) كتاب: سجود القرآن» باب: ما يقول إذا سجده والترمذي 
(9۸۰) كتاب: الجمعةء باب: ما يقول في سجود القرآن» ويرقم (0818: 
كتاب: الدعوات؛ باب: ما يقول في سجود القرآن؛ وقال: هذا حديث حسن 
صحيح» والنسائي ۰۲۲۲/۷ كتاب: الأفتاح» باب: الدعاء في السجود» وأحمد 
۲ راندارتطتي 8۰9/۱ كتاب: الصلاة؛ باب: سجود القرآن» والحاكم ۱/ 
۲۲۰ كتاب: الصلاة» وقال ها حديث صحیح علئ شرط الشيخين ولم یخرجاه: = 








متعلقًا بذلك لكان مع العجز عنه ينتقل إلى الایماء كالرأس» فلما كان مع 
العجز يقع الإيماء بالرأس حسب» ولا يؤمر بإيماء الباقي علمنا أن 
الحكم يعلق بالجبهة فقط. 

وأما أمره هة بالسجود عَلَى الأعضاء السبعة فلا يمتنع أن يؤمر بفعل 
ایز ویک بضه مفروضًا وعفه مت ایکون رجرب بنفه دی 
عَلَئْ وجوب باقیه إلا بدالة الجمع بين ذَلِكَ والخلاف في الاعضاء 
الستة ثابت عند الحنفية أيضّاء نفي «شرح الهداية»: لا تجب. وفي 
«الواقعات»: لو لم یضع ركبتيه عَلّى ا عند السجود لا يجزئه. 

ونقل أبو الطيب عن عامة الفقهاء عدم الوجوب» وعند زفر وأحمد 
الوجوبء وعند أحمد في الأنف روایتان"۳. وفي الترمني عن 
جد رها 

رادعی ابن العربي أن قوله : آمر أو آمرت أو آمرنا. مخصوص به في 
الظاهرء واختلف الناس فيما فرض عليه هل تدخل معه الامة؟ فقيل : 
نعم. والاصح لا إلا بدليل» وقيل: دا خوطب بأمر أو نهي فالمراد به 














58/7 كتاب: الصلاة؛ باب: ما يقول في سجود الثلاوة. من حديث 
قال الألباني في «صحيح أبي داودة ۱۵۷/۵ (۱۳۷۳): صحیح. 








(1) سبق تخريجه في شرح حديث رقم (0131. 
9 ۲ الکافي» 504/١‏ 





9 افي» ۳۰۵-۳۰۵۸۱ 

(4) قال الترمذي: والعمل عليه عند آهل الحدیث أن يسجد عل جبهته وأنفه فان سجد 
علئ جبهته دون أنفه فقد قال قوم من أهل العلم: يجزثه. وقال غیرهم: لا بجزنه 
حال يسجد على الجبهة والأنف. ذكر هلا عقب الرواية رقم (057/1: ولم يصح 
فبها بذكر الإمام أحمد. 






)نتفر دنق ني 
الامة معه» وهلذا لا يثبت إلا بدلیل. قال: والدلیل عَلَ توجب 
إجماع الأمة ی وجوب السجود علی هه الأعضاءء ولعل کل 
من قوله: «صلوا كما رأيتموني أصلي”'2؛ ومن دليل آخر سواه. 

ولا خلاف أعلمه في الأعضاء السبعة إلا في الوجه" ٠‏ وكلامه كله 
عجيب» وأين الإجماع فيما ذكره والأصل عدم الخصوصية. 

وقوله في رواية: «اعضاء» وفي رواية: «اعظم إما من باب تسمية 
الجملة باسم بعضها أو سمئ كل واحد منها عظمًا باعتبار الجملةء 

كل واحد منها عل عظام. 

وأما كف الشعر والثوب فسيتي في بابه قريئا. 
وقوله: «واليدين» يريد: الكفين. خلافًا لمن حمله عَلَ ظاهره؛ لاه 
لدخل تحت النهي عنه في آفتراش السبع والكلب. 


















(۱) هو جزه من حديث سبق برقم )٩۳۱(‏ كتاب: الأذان» پاب: للمسافر إذا كان 
ماك 
) «عارضة الأحوني» 001/8 





OF rg - ۱۱9 sp - sp <‏ 
ذکر فيه حدیث آبي سید الخدرية. آغتکت سول الل لا عفر 








والجبهةوقلا :هلا الحدیث مقسر لقوله: ری لذ آسجد سب 
أعضاء؛ فذكر منها الوجهء وأبانَ في هذا الحديث أن سجوده ڳل كان 


() سیاتي رقم (۲۰۹۰) كتاب: الأعتكاف: باب: من خرج من أعتكافه عند الصبح. 





إنما مر الساجد أن يمس من وجه الأرض ما آمکه إمساسه محاق بها 

القبلة ولا شيء من وجه ابن آدم يمكنه إمساسه منه غير آنقه وجبهته» فإذا 

سجد عليهما فقد فعل أكثر ما يقدر عليه فان قصر من دك وسجد عل 

جبهته دون أنفه فقد أدئ فرضه» وعلذا إجماع من جمهور الامة. 
وفي الحديث أن المصلي في الطين يسجد علیه» وهذا عند العلماء 

إِنَا كان يسيرا لا يمرث وجهه ولا ثيابه» ألا ترئ أن وجهه كان سالمًا من 

الطين وإنما كان منه شيء عَلَئ جبهته وأرنبته» نذا كان كثيرًا فالسنة في 
روئ یعلی بن أمية عن النبي وَل أنه صلی إن 

والطین( وبه قال أكثر الفقهاء. 
واختلف قول مالك فیه» فروی أشهب عنه أنه لا يجزئه إلا النزول 

ويسجد على الأرض عَلَئ حسب ما يمكنه آستدلالا بحديث أبي سعيد. 

وقال ابن حبيب: مذهب مالك أنه يومئ» إلا عبد الله بن عبد الحكم فإنه 

كان يقول: يسجد علیه» ويجلس فيه دا كان لا يعم وجههء ولا يمنعه من 

را ابه. وقال ابن حبیب : وبالاول أقول؛ لأنه أشبه بيسر الله 

في الدين وأنه لا طاعة في تلويث الثياب في الطين وإنما يومئ في الطين 

دا كان لا يجد المصلي موضعًا نقيًا من الأرض يصلي عليه فإن طمع أن 
1 خروج الوقت لم يجزئه الإيماء في الطين. 

ي (411) کاب: الصلاته باب: ما جاء في الصلاة على الدابة في 
الطين» وفال: حديث غریب» وأحمد ۰۱۷4/4 والطبراني ۳۵۲/۲۲ 600۳ 
والدارقطي ۳۸۱-۳۸۰/۱ كتاب: الصلاةء باب: صلاة المريض لا يستطيع 
القيام والفريضة على الراحلةء والبيهقي ۷/۲ كتاب: الصلاةء باب: التزول 
اللمكتوبة: وقال الألباني في «ضعيف الترمذي»: ضعیف الاسند. 

0 أنظر: «التوادر والزيادات؟ ۲۵۳/۱-)۲۵. 























وفي بعض نسخ البخاري: قَالَ أبو عبد الله کان الحميدي كي 
بهذا الحدیث أن لا یمسح الجبهة في الصلاة بل یسح بعدما؟؛ 
لانه هة رثي الماء في أرنبته وجبهته بعدما صلئ. 











)١(‏ ورد ذلك في نسخة ابن عساكرء قال أبو عبد اله: كان الحميدي يحتج بهذا 
الحديث يقول: لا بمسح. أنظر: «اليونينة» ۱۱۳/۱ 


رب 


۳ باب عَم الاب وَشَدُهَا 






وضیح لشرح الجامع الصحيع س 





رقابهم, یل شاه ما ترفن رسک رې رال جُلُوسّاء. [اقطره 


TT‏ ی 


ذكر فيه حديث أبي حازم سلمة بن دينار عن سهل» وقد سلف في 
باب: لا كان الثوب ضیف 


مجهت دی وهی 








() سبق رقم (۳۹۲) كتاب: الصلاة 





دي تسس( عه 





طَاوْس» عَنِ ابن 
کت َيه ولا شَعرَه. [انظر ۸٩‏ - مسلم: 49 - نع 1۳۱/۷ 


ذکر فيه حديث ابن عباس: أُيرَ ان #ف أن یشب َل 
غم ولا يكت وه وَلَا 








ن وچ 


7 ی ار س تب سے سے 
۸ باب لَا يَف كَوْبَهُ في الشلاة 

7 - تا مُوسَئ بن انم ل اله حلا و عو عن عفر 2 

»من ابن اس رضي الله عنهماء عن 

على سمو لا ال 











وكلاهما بمعنئ واحد» وهو الجمع والضم. 
وفي الحديث «اكفتوا صبيانكم عند فحمة العشاء»( ومنه لآل يمل 
الي كنا © 4 [المرسلات: 0 
وقال ابن الأثير: قوله: لا أكف» إل آخره: يعني : في الصلاة؛ 
ويحتمل أن يكون بمعنی: لا آمنعهما من الأسترسال حال السجود 
ليقعا عَلَى الأرضء تال: ويحتمل أن يكون بمعنى: الجمع. أي 
۷ يضمهما ويجمعهما”". 
وقد أنفق العلماء عَلَى النهي عن الصلاة وثوبه مشمر أو كمه ورا 
معقوص أو مردود شعره تحت عمامته أو نحو ذَلِكَء وهو كراهة تنزیه. 
ولو صلئ كذلك فقد أساء وصحت صلاته. 
() مسلم(490)كتاب: الصلاةء باب: أعضاء السجود والتهبي عن کف الشعر والثوب. 
() سيأني برقم (۳۳۹۱) كتاب: بده الخلق» باب: خمی من الدواب فواسق يقتلن 
في الحرم. ولفظ البخاري: «اكفتوا صبيائكم عند المساء..٠‏ وفي «الأدب المفردة 
۷١‏ ص۲٤‏ باب: ضم الصیان عن فورة العشاء: بلفظ: «كفتوا صبياتكم 
عند فحمة | 
0 «التهاية في غریب الحديث» 19.4 























يصلي عَلَئ تلك الحالة, 3: وممن روي عنه ذَلِكَ من السلف علي 
نيفة وابن عمر وأبو هريرة» وكان ابن عباس إا سجد 
شعره علّی الأرض. وقال ابن عمر لرجل رآه سجد معقوصًا 
شعره: ارسله عي معا 

وقال ابن المنذر: عَلَى هذا قول أكثر أهل لعلم غير الحسن البصري 
فإنه قَالَ: من صلی عاقصًا شعره أو كاقًا ثوبه فعلیه (عادة الصلاة". 











وفي أفراد صحيح مسلم» من حديث ابن عباس أنه رأئ عيد 
الله بن الحارث يصلي ورأسه معقوص» فقام من ورائه فجعل يحلهء فلما 
آنصرف آقبل عَلَى ابن عباس فقال: مالك ورأسي؟ فقال: إني سمعت 
رسول الله ية يقول: «انما مثل هذا مثل الذي يصلي وهو مكتوفة0". 

وفي سنن أبي داود» بإسناد جيد: رأئ أبو رافع الحسن بن علي بصلي 
كَدْ غرز ظفرته في قفاه» فحلها وقال: سمعت رسول الله ڳل يقول 











كفل الشيطان» أو ال مقعد الشيطان“ يعني : مغرز 
وقال ابن التين: هذا مبني عَلَى الأستحباب وليس من الوجوب 
وذلك إا صنع دك من أجل الصلاةء فأما دا فعله لشغلٍ فحضرت 


الصلاة فلا بأس أن يصلي کنلك. 





() أنظر: «البناية» ۵۳۲-۵۳۰/۲. 

(0) «الأوسطء ۱۸4-۱۸۳۳ 

© مسلم (445) کتاب: الصلاةء باب: أعضاء السجود والنهي عن کف الشعر 
واللرب. 

(4) آبر دراد (163) کتاب: الصلاةء پاب: الرجل يصلي عاقّا شعرمه وح 
الألباتي في «صحيح أبي داوده ۲۱۳/۳ (0۳). 





س۲ سد تون نش الجامع اسع سس 

وقال آبو جعفر: إِذا كان ينوي أن یعود لعمله. 

وأجمع الفقهاء أنه يجوز السجود على اليدين في الثياب؛ وإنما کرهه 
سالم وأبوه وبعض التابعين؛ لان اليدين حكمهما حكم الوجه لا حكم 
الركبتين» وقياسًا عَلَئ أن اليدين من المرأة تبع الوجه في كشفهما في 
الإحرام فكذلك اليدان مع الوجه في كشفهما في السجود. 

وحجة الجماعة ما رواه یحیی بن أبي كثير» عن أبي عبيدة بن عبد 
الله بن مسعود» عن أبيه أن النبي نی أن يكشف الثوب عن يده ًا 
سجد. 

وقال الحسن: كان أصحاب رسول الله ڳا يسجدون وأيديهم في 
یبهم» ذكره ابن آيي شي . 

وإجماع الامة عَلَىْ جواز السجود عَلَى الركبتين مستورتين؛ لأنهما 
ما عورة وإما أنهما مظنة كشفها. 

ولا نعلم أيضًا خلاقا في القدمین؛ لأنه اة كان يصلي وهو لابس 
الخف» وللشافعي قولان في مباشرة المصلي بالكف» والاصح عدم 











واحتج الطحاوي بهلذا الحديث في جواز السجود عَلَیْ كور 
العمامة قَالَ: لأنه 4# قَالَ: «امرت أن اسجد مَل سبعة أعظم» 





60 رواء عبد الزراق في تمصه» 405/١‏ (۱۵۷۲) كتاب: الصلاة» باب: الرجل 
يسجد متلحمًا لا يخرج بدیه 

() «المصنف5704(78/16)كتاب: الصلوات» باب: في الرجل یسجد ويداءفي ثوب. 

0 آنظر: «المجموع» ۰۵/۲ 

(4) قال ابن حجر: حديث أن الني ڳا کان يسجد علئ كور عمامته + رراء عبد الرزاق 
من حديث أبي هريرة وفيه عبد الله بن حجر وهو واه وعن عبد الله بن عمر مثله = 





_- و 
ولو سجد عَلَىْ باقي الاعضاء وهي مستورة جاز فكذا الجبهة""» وهو 
عجيب فالفرق لائح. 

قَالَ الييهقي: وإنما وجب كشف الجبهة لما روئ صالح بن حیوان 
وغيره أنه يه رای رجلا يسجد علئ جبهته. قَالَ: وهذا المرسل شاهد 
الحديث ابن عباس المذكور. قَالَ: ولم يثبت عن النبي ي عل كور 
العمامة شيةٌ: وروينا عن عبادة بن الصامت وابن عمر قريبًا من 
حديث صالح*". 

وقال الشافعي في القديم: بلغنا أن النبي يل َالَ لرجل: «إذا 
سجدت فأمكن جبهتك حتئ تجد حجم الأرض7”. 

وفرق مالك بين الستر الكثيف في الجبهة فمنعه وبين الخفيف فجوزه. 








= أخرجه تمام في «فوانده»؛ وفي إسناده سويد بن عبد العزيز وهو واه وعن ابي 
آوفی قال: رأيت رسول الله َلك يسجد عل كور عمامته أخرجه الطبراني في 
«الأوسط» وإسناده ضعیف» وعن جابر مثله أخرجه ابن عدي في ترجمة عمرو بن 
شمر أحد المتروكين: وعن ابن عباس کالاول آخرجه أبو نعيم في ترجمة إبراهيم 
بن أدهم من «الحلية؛ بإسناد ضعيف» وعن أنس أن الني يق سجد عليكور 
عمامته» أخرجه ابن أبي حاتم في «العلل ونقل عن أيه أنه سکره وهو من رواية. 
حسان بن سياه وهو ضعيف» وقال البخاري: قال الحسن: كان القوم يسجدون 
على العمامة والقلنسوة ويداء في كمه ووصله اليهقي؛ وعن صالح بن حيوان أن 
رسول لله يك رأئ رجلا يسجده وقد أعثم من جبهته فحسر عن جبهته» آخرجه 
آبو داود في #المراسيل). #الدرليقة /١‏ 143-148 (0۷۰ 

01 أنظر: «مختصر أختلاف العلماءة ۳۳/۱ 

(9) أنظر: صعرفة الستن والآثارة ۲6/۴ ۰۳۵۲۳ ۱۳۵۲۵ ۳0۲۲ 

270 أنظر: «معرفة لسن والآثار» ۲۲/۳ (7811. والحديث رواء أحمد ۲۸۷/۱ من 
حديث ابن عباس» وصححه الألباني في «الصحيحة) (۱۳6. 

0 أنظر: «التوادر والزيادات» ۱۸۸/۱ 








7ے س س س سے بس 
وقد سلف أختلاف العلماء في السجود علئ كور العمامة في باب 
السجود عَلّى الثوب في شلة الحر فراجعه مته. 





مه سس 


۹ باب شیچ ولعاٍ في السود 





0 


» وسلف 


هلنا الحديث سلف قريبًا في باب: الدعاء في الرکوع 
الكلام عليه. 


مجه ديجمت وچو 


1 سبق برقم (0/44. 





ع فام تی 4 
5 قذ تيي. ااتظره ۸۰۰ - ملم 
۳ - فتع: 1۳۱/۲ 
ذکر فيه حديث مالك بن الحويرث والبراء وأنس 
وقد سلف الكلام عليها فيما سلف. 





وقوله في حديث مالك بن الحويرث: (كان يقعد في || 
كذا هو ثابت هناء وفي بعض التسخ: (أو الرابعة). 
وقال ابن التين في رواية أبي ذر (والرابعة): وأراه غير صحيح. 


لثة والرابعة 


سس كتاب الأذان. 





ال ابن قدامة: والمستحب عند أحمد أن يقول بين السجدتين: رب 
آغفر لي» رب آغفر لي؛ یکرره مرارّاء والواجب مرة' 
وهلذا قاعدته في الوجوب وعندنا يستحب أعني: الذكر - وعند 
الحنفية: ليس بينهما ذكر مسنون؛ لأن الأعتدال فيه تبع» وليس 
بمقصودء فلا يسن فيه» وما روي في ذَلِكَ فمحمول على التهجد"» 
وعند داود وأهل الظاهر أنه فرض إن تعمد تركه بطلت صلاته(؟. 














9 أنظر: «البنايقه ۲۸۷/۲ 
0 أنظر: «المحلئة ۱۵۵/۲ 


7 د س س س مینست 





» لاش قالَه 
5 لبق روا في السّجُودء لا 
اباط الكلْبِ». [انظر: ۵۳7 - مسلم: ٩۳‏ - نع 15-15 
ثم ذكر حديث قتادة عن انس عن النبي یل كَالَ: «امَْدُِوا في 


حدم را 





أما الحديث فهو قطعة من حديث طویل» وأما الا 
والأريعة”©: وفي حديث معاذء عن شعبة عند أبي نعيم عن قنادة» سمعت 





آنشا. وفي الترمذي -محسنًا- من حديث جابر: لا يفترش ذراعيه 
أفتراش الكلب ”© وفي مسلم من حديث عانشة : نهئ أن يفترش الرجل 
ذراعيه آفتراش السبع". وفي ابن خزيمة من حديث أبي هر 
سجد أحدكم فلا فترش يديه آتراش الكلب وليضم فخذيه”»: وفي 














() مسلم (445) كتاب: الصلاةء باب: الأعتدال في السجود ووضع الكفين على 
الأرض» ویو دود (۸۹۷) الترمذي (۰)۲۷۹ والنسائي ۰۲۱۳-۲۱۱/۲ واين 
ماجه ANY)‏ 

(5) الترمذي (۲۷۵) كتاب: الصلاة: باب: ما جاء في الأعتدال في السجودء وقال 
خب صحیح. 

( مسلم (448) كتاب: الصلاة: باب: ما يجمع صفة الصلاة وما يتح به ويختم 
پم وصفة الركوع والاعتدال مه 

(4) ابن غزيمة ۳۲۸/۱ (10۴) كتاب: الصلاة» باب: ضم الفخذين في السجود. 


سس نب هن سس( 
مسلم من حدیث البراء: «ّ سجدت فضع كفيك وارفع مرفقيك»”.وفي 
«المستدرك؛ مصحتا من حديث عبد الرحمن بن شبل: نهي عن أفتراش 
ال" 2 

فان لت : يعارض ذَلِكَ حدیث أبي هريرة في ابن خزيمة و#المستدرك» 
مصححًا عَلَئْ شرط مسلم: شکی أصحاب رسول الله السجود 
علیهم إِذّا آنفرجوا فقال: *استعینوا بالرکب؛ وذلك أن یضع مرفقیه 
َل ركبتيه نا طال السجود واي 

:ال بر داود: كان هلا رخصةا* وذكره الترمذي في باب: 
ما جاء في الأعتماد إا قام من السجوده واستفربه* 

وقال ابن سيرين: وستل: الرجل يعتمد بمرفقيه عل ركبيه' 
ما أعلم به بائ . 


رکان ابن عمر يضع يديه إل جنبيه ذا سجد”". 
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(1) مسلم (644) كتاب: الصلاةء باب: الأعتدال في السجود. 

( سره ۱۲۹/۱ ككاب: اسلا وثال: صحيح ولم پخرجا 

0 «المستدركء ۲۹۹/۱ كتاب: الصلاةء وقال: صحیح على شرط مسلم ولم يخرجاء. 

(4) قال أب درد ذلك مترجمًا لهأنا الحديث: ولعل المصنف أخذ ققهه من 
الترجمة. أنظر: «سئن أبي دود (401) كتاب: الصلاة» باب: الرخصة في ذلك 
أي: للضرورة. ١‏ 

(40 الترمذي (183) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في الأعتماد في السجودء وقال: 
هلا حديث غریب» لا تعرفه من حديث أبي صالح عن آيي هريرة عن اللي 88 
إلا من هنا الوجه من حديث الليث عن ابن عجلان؛ وضمفه الالباني في «ضميف 
الترملي», 

(0) رواء ابن أبي شبية ۲۳۲/۱ (5188) في الصلات: باب: من رخص أن يعتمد 









بمرفقيه. 
00 رواء أبن أبي شبية ۲۳۲/۱ (5330) السابق. 





سے التوضيع اشح الجامع الصحيع 

وقال قيس بن سكن: كل ذَلِكَ قَدْ كانوا یفعلون» ينضمون 
ويتجافون» وقد سلفا. وسئل ابن عمر: أضع مرفقي على فخذي لد 
سجدت؟ فقال: أسجد كيف تيسر عليك". وأسانيدها جيدة. 

وفي «الأوسط» من حديث أبي هريرة: نهئ أن أقعي إقعاء القر 
وفي ابن ماجه من حديث علي: الا تقع بين السجدتین۰۳ وفي لفظ: 
الا تقع إن 
رأسك من الركوع فلا تقع كما بقعي الكلب. ضع إليتيك بين قدميك 
والزق ظاهر قدميك بالأرض»©. 

وفي البيهقي من حديث سمرة: نهي عن الاقعاء"؟ وللحاكم: أمرنا 
أن نعتدل في السجود ولا نستوفز. 

وترجم الترمذي الرخصة في الإقعاء فذكر حديث ابن عباس : الإقعاء 
على القدمين من سنة نبیکم وحسته؟) وهو عند مسلم؟۲» وفي 
مشکل الطحاوي» عن عطية العوفي: رأيت العبا عباس 





راك 








اء الكلب”؟'؛ وفي رواية لَه -ضعيفة- عن أنس: | رفعت 














() المصدر السابق ۲۳۳/۱ 

0 «المعجم الارسطه 193/8 (0۲۷). 

۳ رواء ابن ماجه (444) كتاب: إقامة الصلاةء باب: الجلوس بين السجدتينء 
وضعفه الألباثي في اضمیف ابن اجه (184). 

4 المصدر السابق (846): وحسته الألباني في #صحيح اين ماجه؛(۳۰ 

(ه) أبن ماجه (843) كتاب: إقامة الصلاةء وقال الألباني في «ضعيف ابن ماجدة 
۱۸٩(‏ وفي «الضعيفة؛ (1316): موضوع. 

00 رواء البيهفي ۱۲۰/۷ كتاب: الصلاةء باب: الإقعاء المكروه في الصلاة. 

0 الحاكم ۲۷۱/۱ كتاب: الصلاةه عن سمرة بن جندبء قال: نهن رسول الله لل 
أن يستوفز الرجل في صلاته. وقال: صحيح علئ شرط البخاري ولم يخرجاء. 

۸ رواء الترمذي (۲۸۴) كتاب: الصلاةء باب: الإقعاء المكروه في الصلاة 

(4) روا مسلم (970) كتاب: المساجد؛ باب: جواز الإقعاء على لمقین. 





سس ان سس( 
وابن عمرء وابن الزبير يقعون في الصلاة ویراهم الصحابة فلا ينكرونه ٠‏ 
وعند الخلال: عن ابن مسعود قَالَ: هيئت عظام ابن آدم للسجود 
فاسجدوا حل تسجدوا عَلَى المرافق. وقد سلف. وقال أحمد: تركه 
الناس. 

افتراش السبع لا شك في كراهته واستحباب نقيضهاء وهو التجنح 
الثابت في حديث ميمونة وغيره» والحكمة في دك أنه ذا جنح كان 
أعتماده علی یدیه» فيجب أعتماده عَلَى وجهه فلا یتاذ بملاقاة 
الارض ولا يتشوش في الصلاة» بخلاف ما إِذّا بسط يديه؛ فان 
أعتماده يكون عَلَىْ وجهه فيتاذئ ولا يبدو وضح إبطيه كما كان يبدو 
من الشارع. 

وأما أثر ابن عباس السالف فلعله عند الأزدحام؛ لان المعروف عنه 
أن آدم بن علي صلی الیل جنبه فافترش ذراعیه. فقال: لا تفترش آفتراش 
السیع وادعم على راحتيك وابد ضبعيك» فإذا فعلت ذلك سجد كل عضو 
منك”"؛ فروي عته الرجهان 

















تس الأول 





60 ذكره الطحاوي في «المشکل؛ كما في «تحفة الأخيارة ۳۹۲/۲ (۱۰۱۹) کتاب: 
الصلاة؛ باب: بيان مشكل ما روي عن رسول اله ڳا في نهيه عن الإقعاء في 
الصلاة ماهر 

60 المعروف من حديث آدم بن علي آنه عن ابن عمر لا ابن عباس» فروئ عبد الرزاق 
۲ عن آدم بن عل قال: رآني ابن عمر وأنا اصلي لا أتجافئ عن الارض 
بلراعي: فقال: يا ابن أخي لا تبسط بسط السبع واذعم علي راحتيك.. الأثر. وقد 
ردي مرفوًا من حديث آدم بن علي عن ابن عمر عن رسول اله ڳا «لا سط 
ثراعيك كبسط السيع..٠‏ الحدیت: رواه ابن خزيمة ۰۳۲۵/۱ واين حبان 
۵ والحاکم ۰۲۲۷/۱ وأبر نمیم في «الحليق ۲۳۷/۷ 
قال الحاكم: صحيح لم يخرجاء 








9( ست التوضيح لشرح الجامع اسح 

ولا إعادة عند جميع العلماء علي تارك دَلِكَ لاختلاف السلف فيه 
كما مر. 

واختلف أصحابنا في تفسير الإقعاء المنهي عنه عَلَى ثلاثة أوجه: 
أصحها: أن يجلس علئ وركيه ناصبًا رکبتیه» وم إليه أبو عبید 
یضع بدیه خان الارض. 
وانیها: أن يفرش رجلیه ویضع إليتيه عَلَى عقییه. 

وثالئها: أن یضع يديه عَلَى الارض ویقعد عَلَئْ آطراف آصابعه» 
والصواب هو الأول والباقي غلط؛ وقد ثبت في «صحيح مسلم» أن 
الإقعاء سنة نبينا محمد عليه أفضل الصلاة والسلام. وفسره العلماء 
بما قاله الثاني ونص عَلَى آستحبابه إمامنا في البويطي والإملاء في 
الجلوس بين السجدتين". 

والاقماء ضربان: مكروه» وهو الأول» وغيره الثاني. وكذا بينه 
البيهقي في «سننه»» ثم قَالَّ: وأما حديث النهي عن عقبة الشيطان» 
فيحتمل أن يكون راردا في الجلوس في التشهد الأخير؛ فلا منافاة. 

















(1) #صحيح سلم؟ (083) كتاب: المساجدء باب: جوز الإقعاء على القدمين: من 
حديث ابن عباس ف أنه ستل عن الإقعاء» فقال: هي السنة. فقيل له: نا لراه 
جفاةبلرجل. فقال: بل هي سنة نيك 4 

419-418 /۲ «المجمرع؛‎ ۱ i )( 

9 أنه قال: الإقعاء: هو أن یلصق إليته بالارض 
ویتصب على ساقه ویضع يديه بالأرض» وفال في موضع آخر: الاقعاء جلوس 
الانسان علي إليتيه ناصبًا فخذيه مثل إقعاء الکلب والسیع» وقال البهقي: وهلا 
التوج من الإقعاء غير ما روينا عن ابن عباس وابن عم وهلذا متهي عنه» وما رو 
عن ابن عباس وابن عمر مسنون؛ وأما حديث أبي الجوزاء عن عائشة عن البي 98 
أنه كان ينهي عن عقب الشیطان» وكان يفرش رجله اليسرئ وينصب رجله اليم ٠‏ = 





O0 سس‎ 





تهت د دى 





فيحتمل أن يكون واردًا في الجلوس للتشهد الأخير» فلا يكون ما لما روينا عن 
ابن عباس وابن عمر في الجلوس بين السجدتين والله آعلم» أنظر: «السئن 
الكبرئة ۱۲۰/۲ كتاب: الصلاة» باب: الإقعاء المكروه في الملا 

1 «التبصرةة ص‌۳9۵. 











هذا الحدیث دا عنم ترجم له ومر جلسة الأستراحة» وقد 
أوضحنا الكلام عليها في باب: من صلی بالناس وهو لا يريد إلا أن 
يعلمهم”'': في الكلام عَلَى الحديث المذكور فراجعه من ثم. 

وقال ابن بطال: ذهب جمهور الفقهاء إلئ ترك الاخذ بهذا الحديث 
وقالوا: ينهض عَلّئ صدور قدميه ولا یجلس ۳ روي ذَلِكَ عن ابن 
مسعود وابن عمر وابن عباس”". وقال النعمان بن أبي عياش: 
أدركت غير واحد من الصحابة دا رفع رأسه من السجدة في الركعة 
الأولئ والثالثة قام كما هو ولم یجلس"؟؟ وكان النخعي يسرع القیام 
في د 

وقال الزهري: كان أشياخنا يقولون دا 








(۱) سبق برقم (3۷۷) كتاب: الأذان. 

017 شرح ابن بطال» 0۳۷/۲ 

0 روئ فلك ابن أبي شية ۳4۹/۱ کتاب: الصلاة: باب: من كان ينهض عل 
صدرر قدميه. 

(4) أنظر: المصدر السابق: ۱۳۸۷/۱ 





سس عي ين ا 
قَالَ أبو الزناد: تلك السنة. 
وبه قَالَ مالك والثوري والكوفيون وأحمد وإسحاق. وال أحمد بن 
حنبل: أكثر الأحاديث عَلَئ هلذا. وذكره عن عمر وعلي وعبد الله. 
وذعب الشافعي إلى الأخذ بهذا الحديث وقال: يقعد في وتر من 


60 





صلاته ثم ینهض( 


(1) «شرح ابن بطال» ۰1۳۷/۲ وانظر ما ذهب له الجمهور في : «مختصر آختلان 
العلماءة ۰۲۱۳/۱ «الميسوط» ۰۱۳/۱ «عيون المجالس» ۳۱۵-۳۱۸۸۱ 
«التمهيدة ۰۲۲۹/۳ واختلفت الرواية عن أحمدء فروي عنه أنه لا يجلس وهو 
أختبار الخرتي» والرواية الائية أنه يجلس أختارها الخلال» وقال: رجع 
آبو عبد لله إلئ هلا - أي ترك قوله بترك الجلوس» والمذهب أنه لا يجلس» أنظر:: 
#الممتع» ۰44۲/۱ «المغني» ۷/ 318-911 «الميدع» ۰40۹/۱ «الإتصاف» ۸۳ 
1917-4 وعند الشافعية قولان» الأول: لا يجلس کالجمهور 
الثاني: يجلس وهو المذهب. قال النوري: مذبنا الصحيح المشهور أنها 
مستحبة؛ أنظر: «الحاوي» ۰۱۳۱/۷ «حلية العلماء ۰۱۰۳-۱۰۲۲ «اليانة ۲/ 
5 المجموع؛ ۰4۲۱/۳ قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله: جلسة 
الأستراحة قد ثبت في الصحيح أن النبي 485 جلسها؛ لكن تردد العلماء هل فمل 
ذلك من كبر السن للحاجةء أو فعل ذلك لأنه من سنة الصلاته فمن قال بالثاني 
أستحبها كقول الشافعي» وأحمد في إحدى الروايتين. 
ومن قال بالأول لم يستحبها إلا عند الحاجةء كقول أبي حنيفة ومالك؛ وأحمد في 
الرواية الأخرئ. ومن فعلها لم ينكر عليه. وان كان مأمومًا؛ لكون التأخر بمقدار ما 
اليس هو من التخلف المنهي عنه عند من يقول باستحبابهاء وهل هأذا إلا فمل في 
محل أجتهاد اه قد تعارض فعل هزه السنة عندهء والمبادرة إل موافقه ماما 
ذلك أولئ من التخلف. لكته يسيرء فصار مثل ما إذا قام من التشهد الأول قبل أن 




















يكمله المأموم؛ والماموم بر أنه مستحب» أو مثل أن يسلم وقد بقي عليه يسير من 


الدعاء؛ هل يسلم أر يتمه؟ ومثل هليه المسائل هي من مسائل الأجتهاد والاقوء 
أن متابعة الإمام أولئ من التخالف» لفعل مستحب؛ وا أعلم» «مجموع الفتارئئ» 
Lott‏ 








قَالَ الطحاوي : حجة الجماعة عَلَى الشافعي : حدیث عطاء عن ابن 
عباس أن سهلا الساعدي كان في مجلس فيه آبوه - وکان من أصحاب 
النبي او - وفي المجلس آبو هريرة وأبو أسيد وأبو حمید الساعدي 





والأنصار؛ وأنهم تذاکروا الصلاة. قَالَ آبو حمید: أنا أعلمكم بصلاة 
رسول الله. قالوا : فارنا. فقام يصلي فكبر ورفع يديه في آول | 
ثم ذكر حدیقا طویلا فيه: أنه لما رفع رأسه من السجدة الثانية من 
الركعة الأولئ قام ولم يتورك؛ فلما جاء هذا الحديث كما ذكرنا 
وخالف حديث مالك بن الحويرث احتمل أن يكون ما فعله کا فيه 
لعلة كانت به فقعد من أجلها لا لان َك من سنة الصلاةء فلما كان 
ابن عمر یتربع في الصلاة» فلما سُكْلَ عن لك قَالَ: إن رجلاي 
لا تحملاني؛ فكذلك أحتمل أن يكون ما فعله يه من القعود كان 
لعلة أصابته حك لا يضاد حديث مالك بن الحويرث» وهلذا أولئ بنا 
من حمل ما روي عنه عَلَى التنافي والتضاد. 

وحدیث آيي حمید ایشا حکاه بحضرة جماعة من الصحايةفلم ینکر 
ذَلِكَ أحد منهم. فدل أن ما عندهم في ذَلِكَ غير مخالف لما حكاه لهم 
في حديث مالك بن الحويرث من قول (ایرب)"؟ أن ما كان عمرو بن 
سَلِمة يفعله من كَلِكَ لم ير الناس یفعلونه» وهو كُدْ رأئ جماعة 
من جلة التابعين: فذلك حجة في دفع حديث مالك بن الحويرث أن 
يكون سنة. 

تم إن النظر يوافق ما رواه أبو حميد وذلك أنا رأينا الرجل دا خرج 
و و ن حال أستأنف ذكرّاء من َلك إنا رأيناه لا آراد 

















596/4 في الاصل: آيي أيرب والمثبت من «شرح معاني النار‎ )١ 


سس تب وان سس( 
الركوع كبر وخر راكمّاء وإذا رفع راسه من الرکوع تا : سمع الله لمن 
حمده. وإذا خر من القيام إلى السجود کبره وإذا رفع رأسه كبرء وإذا عاد 
إلى السجود کیره وإذا رفع رأسه لم يكبر من بعد رفع رأسه إلئ أن 
يستوي قائمًا غير ا فدل ذا 





بيرة واحدةء فدل دك أنه ليس بين سجوده وقيامه 
جلوس» ولو كان بينهما جلوس لاحتاج إلئ أن يكون يكبر بعد رفعه 
رأسه من السجود للدخول في ذَلِكَ الجلوس؛ ولاحتاج إلى ت 
آخری لا نهض للقيام» فلما لم يؤمر بذلك ثبت أن لا قعود بين الرفع 
من السجدة الأخيرة والفيام إلى الركعة التي بعدها؛ لیکو 
وحكم سائر الصلاة مؤتلقًا غير مختلف7". هلذا آخر كلامه. 

ونفيه إياها في حديث أبي حميد عجيب بل هي ثابتة فیه بل هي ثابتة 
في البخاري في حديث المسيء صلاته. كما ستعلمه في كتاب الأستعذان 
في باب: من رد فقال: عليكم السلام۳*. وقد أسلفنا ذَّلِكَ في الموضع 
السالف فاستفده. 











تهت دبعت چ 





۱ آنظر: شرح معاني الآثاره 4/ 500-706 كتاب: الزيادات» باب: ما يقمله 
المصلي بعد رفعه من السجدة الأخيرة من الركعة الاو 
0 سيأتي يرقم (0۲0۱). 





هذا الحدیث سلف أيضًا هناك. 

واختلف العلماء في أعتماد الرجل عَلَّئ يديه عند القيام» فروي عن 
ابن عمر أنه كان يعتمد عل يديه ذا راد القیام ‏ وروي مثله عن 
مكحول وعطاء ومسروق والحین؛ وهو قول الشافعي وأحمد. 


والحجة لهم هذا الحديث""» وأجازه مالك في «العتبية ثم 
09 








کر 


(۱) رواه ابن المتذر في «الاوسط» ۱۹۹/۳ (۱9۰۸). 

۱ «الأم» ۰۱۰۱/۱ «الحاوي» ۰۱۳۱/۷ آما ما ذكره عن أحمد قیه نظر؛ لان مذهب 
احمد أنه يتمد علئ صدور قدميه عند القيام من السجود؛ لكته آجاز لرجل أن 
يعتمد علي يديه إذا كان شیکا كبيرًا أو لضعف أو لمرض؛ أنظر: «المغني» 
0114-1315 «الممتع؟ ۰44۳/۱ الدع 40٩/۱‏ 

© أنظر: «التوادر والزيادات» 183/1 











ضمیمّا. وروي ذَلِكَ عن علي» وبه ال التخمي والشوري؛ وکره 
الأعتماد ابن سیرین( 











4 أنظر: «لارسطه 250-166/6 


”بست رنه س س سی سے 





rr 





و انر ۷۸۵ - مسلم: ۳۳ ga‏ 1۳۳/۷ 
بة» عن عبد الوهاب الثقفي» عن ابن 
جريجء عن عمرو بن دینار آن ابن الزبير كان يكبر لتهضته(!؟, 





هلذا الأثر أخرجه ابر 





وهو من أفراده عن أصحاب الکتب؛ وطوله الإسماعيلي وفيه: 
ین آبو هربرة او غاب؛ فصلی ابو سعید. الحدیث. 








4 ابن آيي شيبة ۲۱۷/۱ )۲٤۸۹(‏ کتاب: الصلوات؛ باب: من كان يتم التكبير 
ولا ينقصه في كل رفع وخقض. 


سس تب نان سس 


وذکر الحميدي في «جمعه» أن البرقاني خرجه في «صحيحه بلفظ 
إن الناس قد أختلفوا في صلاتك. 

وفي سياق القصة دلالة أن أبا هريرة كان يصلي خلاف هيه الصلاة» 
وينظر روايته السالفة في باب: إتمام التكبير: كان يصلي بهم ويكبر كلما 
خفض ورفع”". فإنها مخالقة لذلك. 

الحديث الثاني: حديث عمران. 

وقد سلف في باب إتمام التكبير في الركوع”"؛ وأن مذاهب أكثر 
العلماء أن التكبير في القيام من الركعتين مع قيامه كسائر تكبير الصلاة 
التكبير في حال الخفض والرفع عَلَئ ما جاء في حديث هذا الباب» 
واختلف فيه قول مالك» فروى ابن وهب عنه أنه ال : إن كبر بعد آستوانه 
فهو أحب إلي» وان كبر في نهوضه بعدما يفارق الأرض فهو في سعة. 





وذکر في «الموطاه عن أبي هريرة وجابر وابن عمر أنهم كانوا یکبرون 
في حال قيامهم“. وقال في «المدونة»: لا يكبر حل يستوي قاتا 
ويحتمل أن يكون وجه هلله الرواية إجماعهم عَلَئْ آن تكبير آفتاح الصلاة 
هو بعد القيام فشبه القيام إلى الثنتين الباقيتين بالقيام في أول الصلاة والله 
أعلم إذ كان فرض الصلاة ركعتين ركعتين ثم زيد فيها ركعتان» فجعل 
أفتتاح الركعتين المزيدتين كافتتاح المزيدة عليهماء وقوله الذي وا 
فيه الجماعة أولئ. وهو الذي تشهد له الآثار. 
(1) «الجمع بين الصحيحين؟ 40۱/۲ (۱۷۹۳): 
(0 سبق رقم (۷۸۵) كتاب: الأفان. 
20 سبق رقم (۷۸4) كتاب: الأذان. 
(4) «الموطأء١/ ۸١-۷١‏ كتاب: الصلاةء باب: أفنتاح الصلاة والتكبير في كل خفض ورفع. 
(0) «المدونة الکبریه ۷۲/۱ 























تب هن سس 
آم الدرداء كانت تجلس في الصلاة بجلسة الرجل”". 

وقوله : (وكانت فقيهة). الظاهر أنه من قول البخاري وكان نس أيقا 
یقول ذَلِكَء وبه قَالَ النخمي» ومالك”". وروي عن مالك أنها تجلس 
على وركها الأيسرء ثم تضع فخذها الأيمن عَلَى الأيسر وتضم 
بعضها إل بعض قَدْر طاقتهاء ولا تفرج في ركوع ولا سجود ولا 
جلوس بخلاف الرجل. 
تجلس كيف شاءت إا تجمعت» منهم عطاء والشعيي 
؟ والشانعیون * وكانت صفية تصلي متربعة» ونساء ابن 

















الشيء. وقال الشعبي تجلس كيف تيسر. وقاله جماعة وعطاءء ذكره 


0 








لا ضح لها 


10 ابن أبي شيية 1۸۲/۱ (۲۷۸9) كتاب: الصلوات» باب: في المرأة كيف تجلی 





© أنظر: «التوادر والزيادات» ۱۸۷-۱۸1/۱ 

() أنظر: «مختصر أختلاف العلماءة ۲۱۲/۱ 

دم »لاه 1۰۰۸ (0) دوه ابن أبي شية ۲۵۴/۱ 

م آشتهرت بالعلم والعمل والزهد» وقال مکحول: كانت ام 
قبهة. روت عن أبي الدرداء؛ وروئ لها الجماعة. أنظر: «الجرح = 






9ب سس یی س الجامع سے سس 
أما أم الدرداء الكبرئ فهي خيرة بنت أبي حدرد الاسلمي» تزلت 
الشام وتوفيت في إمرة عثمان””2. 
و(الجلسة) -بكسر الجيم-: الحالة التي يكون عليها الجالس. قال 
ابن التين: وكذا رويناه. ثم ذكر البخاري بعد ذَلِكَ حديث ابن عمر 
آيي حمید.آما حدیث ابن عمر قروا مالك عن عبد الرحمن 











وحدی 
ابن القاسم عن عبد الله بن عبد الله أنه كان ير عبد الله بن عمر يتربع 
في الصلاة ففعلته -وأنا يومئذ حديث السن- فنهاني عبد الله بن عمر» 
وقال: إنها سنة الصلاة أن تنصب رجلك اليمنئ وتثني رجلك اليسرئ 
فقلت: إنك تفعل ذلك» قال: إن رجليٌ لا تحملاني”". 

وللنسائي: من سنة الصلاة أن تنصب القدم اليمنئ واستقبالك 
باصابعها القبلة» والجلوس عَلَى الیسری"۳. 

وفي رواية: من سنة الصلاة أن تضجع رجلك اليسرئ وتنصب 
یم 

وللبيهقي: من حدیث مالك عن يحيئ بن سعيد. عن القاسم بن 











د كان لا جلس في التشهد نصب رجله الیمنی وثنى اليسرئ» 
وجلس عَلَىْ وركه الیسری؛ ولم يجلس عَلَئ قدمه ثم قَالَ: أراني 


= والتعدیل؛ 437/4 (۲۳۷۷۲): 
یله ۱۰۰۱۱۷۷/۲ 

۱ آنظر: سعرفةالصحاته ۳۳۲۲/٩‏ (۴۸14)» «الاستيماب؟ ۸۸/۷ ۳۰۸۵ 
«اسد القابته ۱۰۰/۷ (۰)3۸۹8 «الإصابة» ۲۹۵/6 ۳۸9 

(0) «الموطاء ص۷۷ کتاب: الجمعة؛ باب: العمل في الجلوس في الصلاة 

( اتساني ۲۳۹/۷ كتاب: الأقتاح. باب: الأستقبال بأطراف أصابع القدم القبلة 
عند القمود للتشهد. والحديث صححه الألباني في صحيح النسائي». 

(4) النسائي ۲۳۵/۲ كتاب: الآفتاحء باب: كيف الجلوس للتشهد الأول؟: 





اتهذيب الكمال» ۳۰۲/۳ (0/81/4: «سير اعلام 





علس سس سس 


عبد الله بن عبد الله بن عمر وَكّي أن أباه كان يفعل کل 
وللإسماعيلي : مالك عن عبد الرحمن 
وكذا رواه ابن نافع» والاکثرون عن القعنبي فقالوا: عن أبيه. وفي 
«الموطآت؛ للدارقطني: وقال عبد الرزاق» عن مالك: صلى ابن عمر 
متربعًا ففعلت. الحديث. 
وقول ابن عمر: (إن رجلاي لا تحملاني) يريد أنه كان فلع بخيير 
فلم يقدر لن أكثر مما فعل. 
وقوله: (رجلاي). قَالَ ابن التين: كذا روي ويُحتمل وجهان: أن 
تكون (أن) بمعنئ نعم. كقوله: 
ويقلن شیب ئًذعلاك وقد کبرت. فقلت: إنه 
ويحتمل أن يريد ما ذكر عن بعض العرب أن اا 
حال الرفع والنصب والجرء كقوله تعالی: إن 
وقوله: 
إن أباها وابا اباها ‏ قَدْ بلغا في المجد غایتاها 
ولم یقل : غايتيها. ولیس هناك ضرورة شعر. 
وهذا الحدیث من المسند؛ لان الصحابي إِذَا قَالَ سنة فإنما يريد سنة 
البي يق ولا برد عَلَى دَلِكَ قول علي لما حلف الولید بن عقبة : جلد 
رسول الله وك كذاء وجلد آبر بكر كذاء وکل ستة؛ لانه آراد بالنسبة 
إلئ فعل أبي بكر: الطريقة. 


القاسم عن أبيه عبد اللهء 














کین اله 0۳]. 








() البيهقي ۱۳۱/۲ کتاب: الصلاةه باب: كيف بضع يديه علئ فخذبه؟. 
50 رواء مسلم (۱۷۰۷). 





سإ س س س مت س 


وقول ابن عمر: (سنة الصلاة أن تنصب رجلك الیمنی 
اليسرئ). هي صفة جلوس الصلاة عند مالك . 








کل .رال ابن اباب عن 
آبي خیب. أن مُحَمْدَ بن عفیو 


( «لبدرنته ۷۸/۱ 


ساعد (mm‏ 
الشرح 
تعليق أبي صالح عن الليث رواء الطبراني في أكبر معاجمه: ثا 
مطلب بن شعيب الأزدي» ثنا عبد الله بن صالح» حَدَّنِي اللیث» عن 
يزيد بن محمد القرشي ويزيد بن أبي حبيب» فذكره. 
وأخرجه ابن خزيمة من حديث سهل بن سعد وأبي حميد وأبي أسيد 
الساعدي”» وفي لفظ عبد الحميد: وفيهم أبو قنادة". واعترض ابن 
القطان فقال: أبو قتادة مات زمن علي» وسن محمد بن عمرو نقص 
لِك وقد قيل في وفاة أبي قتادة: سنة أربع وخمسین ولم 











من إدراك 
9 





قُلْتُ: محمد بن عمرو سمع أبا قتادة كما صرح به ابن حبان في 
4 وما ضعفه في وفاته هو ما ذكره البخاري والترمذي وخلائق. 

و(الفقار) بفتح الفاء وكسرها كما سلف» وصوب ابن قرقول الفتح» 
وقول أبي صالح عن الليث: كل تفار بتقديم القاف» كذا للأصيلي كما 
ذكره ابن قرقول» وعند ابن السكن بکسر الفاء ولغيرهما فتحهاء وصححه 


تا 











0 دراه ابن خزيمة ۲۹۸/۱ (0۸۹) كتاب: الصلاةء باب: الأعتدال في الركوع. 
والتجافي ووضع البدين على الركبتين. 

0 المصدر السايق رقم (0۸۸ 

0 ان الوهم والإيهار؟ ۱۲-۱۸۷ 0۳0 

(4) «تقات ابن حبان» ۳۱۸/۵ 

(۰) ضبطها الناسخ باسکان القاف وفتحها وعلم على الكلمة (ممّا) يعني : بالسکون 
والتحريك. 





س( سے التوضيع لشرح اجان لمع سس 

راختلف العلماء في صفة الجلوس في الصلاةء فنعب قوم إلى 
حديث ابن عمر وقالوا: سنة الجلوس في الصلاة كلها وبين السجدتين 
3 بنصب رجلم a‏ ويشني اليسراء ويقعد علئ وركه الأيسر 
قول مالك( وروي عن النخعي وابن سيرين. 

وذعب آخرون إل حديث أبي حميد وقالوا: إنما القعود في آخر 
الصلات فكما کال آمل المقالة الأولئ لان الجلسة الآخرة فيه متقاربة 
كما قَالَ ابن عمرء وأما الأولئ فعلى الرجل اليسرئ على ما في 
حديث أبي حميد» هلدا قول الشافمي وأحمد واسحاق؛ وعن أحمد: 











يفترش في الثانية ويتورك في آخر الرباعیة ۳ 
وذهب الثوري والكوفيون في الجلوس كله إلى الجلسة الأول من 
حديث أبي حميد» وهو الأفتراش”". 





حجة الأولين قول ابن عمر: إن 
سلف. 


لک سنة الصلاة». وهو مرفوع كما 


وحجة الثانية حديث أبي حميد كما سلف ولم ينكر عليه؛ فدل عل 
أنه السثة. 

وحجة الثالثة حديث وائل بن حجر أنه ل كان ذا جلس في 
فرش رجله اليسرئ ثم قعد علیها» وجمع بعضهم بان هله أحوال 





۳/۳ 
0 آنظر: الام ۰۷۲/۱ «اختلاف فا ۰۱۳۸ ا 
-۰۱۱۹ «المفني» ۲۲۰/۲ 
00 آنظر: «مختصر آختلاف العلماء؛ ۰۲۱۲/۱ «المبسوط ۲6/۱ 
(4) رواء أبو داود (۰6۹۵۷ والترمذي (۲۹۲). 
وصححه الألباني في «صحيح آييداودا (15: 844). 


0 





ان ۰۳۰/۲ «التحقيق». 


لاعس سس( 
جائزة كلهاء وقد روي عن جماعة من السلف آنهم کانوا یقعدون متربعين 
في الصلاة» كما كان يفعل ابن عمر منهم ابن عباس وأنس» وفعله سالم 
وعطاء وابن سيرين ومجاهد» وأجازه الحسن في النافلة""» وكرهه ابن 
مسعود وقال: لآن أصلي على رضفتين أحبٌ إلي من أن أتربع في 
الصلاة» وكرهه الحسن والحکم "۰ وحكمه التفرقة بين الجلوس أنه 
أقرب إلى تذكر الصلاة وعدم آشتباه عدد الركعات؛ ولأن الأول 
بعضه حركة بخلاف الثاني» وليتوقر للدعاء» ولان المسبوق دا رآه 
علم في أي التشهدين هو. 

ال الشافعي: حديث أبي حميد صريح في التفرقة بينهماء وبقية 
الأحاديث مطلقة فيجب حملها عليه» فمن روى التورك أراد الآخر 
ومن روى الأفتراش آراد الاول۳ 

وقول آبي حمید: (أنا كنت أحفظكم لصلاة رسول الله ). فيه 
جواز ذَلِكَ للعالم ليؤكد ذَلِكَ عند سامعه لما في التعليم من الأجر. 

وقوله: (كنت). يعني: فيما مضئ وما يأتي» فيصف نفسه بالعناية 
لهذا الأمر وتحفظه علیه"* 








د 





( روئ هليه الآثار ابن أبي شيبة ۴۲/۲ كتاب: الصلوات» باب: من رخص في 
التربع في الصلاة. 

20 رواه ابن أبي شيبة ۴۳/۲ كتاب: الصلوات» باب: من كره التربع في الصلاة. 
( أنظر: «المجمرع» 4۳۱/۲ 

(4) جاء عند نهاية الباب في الأصل: ثم بلغ في التاسع بعد الستين: كتبه مؤلفه. 








هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضًا والأربعة”2 وترجم له عََبهُ باب : 
التشهد في الأول وباب: إِذّا حنث ناسیّا من الایمان والتذور(؟. وعند 
مسلم : وقال الليث» عن ابن شهاب: قام في صلاة الظهر وعلیه جلوس» 





يسلمء وسجدهما الناس معه مکان ما نسي من الجلوس: 


(1)_رواهسلم (9۷۰) کتاب:المساجد. باب: السهو في الصلاة والسجود له آبوداود 
۱۰۳( والترمذي (۳۹۱ والنسائي ۰۲۰۰۱۹/۳ وابن ماجه (۱۲۰۷). 
0 سيأتي برقم (00۷۰). 





تب ان سس( 

ال النووي في «شرح مسلم»: قوله : حليف بني عبد المطلب. كذا 
وقع في مسلم» والذي ذکره ابن سعد" وغيره أنه حلیف بني المطلب بن 
عبد مناف"؟ وکان جده حالف المطلب بن عبد مناف ۳" هذا کلامه, 
رکانه آعتقد أن هذا ینصرف إلى ابن بحينة قذکر ما عند ابن سعده 
وانما یتصرف إلى الاعرج وهو الموصوف بولاء ابن عبد المطلب 
فليتامل. 

آما حكم الباب فأجمع فقهاء الأمصار: أبو حنيفة» ومالك» 
والثوري» والشافعي» وإسحاق» والليث: وأبو ثور علئ أن التشهد 
7 حاشئ أحمد فإنه اوجبه* كذا تال ابن القصار 








الأول غير واجب' 
لکن وا 
الليث وأبي ثور» وفي «شرح الهدایت» قرا 
واجبة عند أبي حنيفة وهو المختار والصحيح› را 
لكنه خلاف ظاهر الرواية» وفي «المغني 
رباعية فهما واجبان فيهما عَلَئ إحدى الروايتين» وهو مذهب الليث 
واسحاق "؟؛ لأنه یا فعله وداوم عليه وأمر به. 




















0 للقت ۳۸۲/۹ 

60 ورد بهامش الاصل ما تصه: ما قاله اتوري صحیح وقد ذكر نله أبو محمد 
الدمياطي والذي قاله الملف في الاعرج صحیح في نفسه لکن سند مسلم لا بساند 
أنه المنسوب الأعرج نمتعه عن ابن شهاب» عن الاعر» عن عبد اله بن بحيته 
الأزدي حليف بني عبد المطلب. 

0 «صحيح مسلم بشرح التروي» 09/6 

4) أنظر: ابدائع الصا ۰۱۹۴/۱ «بداية المجتهدة ۰۲۹۲/۱ #الضريع؟ ۰۲۲۸/۱ 
«التهذيب؟ 0۱۱۹/۲ «المجمرع؛ 4۲۹/۲ 

() أنظر: «الإقصاح» ۰۲۹۹/۲ لمتي» ۰۲۱۷/۷ «الممتعة ۷0/۱ 

0 المي 200/0 


سبع سح التوضيج لشرح الجامع السحيع م 
وفي حديث ابن عباس بقوله: فقولوا: «التحيات ۵) وجبره 


بالسهو حين نسیه» وقال: «صلوا كما رأيتموني اصلي». 

وفي مسلم عن عائشة: وكان يقول في كل ركعتين التحية”". 

وللنسائي من حديث ابن مسعود مرفوغا: (إذا قعدتم في كل و 
فقولوا: التحیات» الحدیث" وحديث المسيء وحديث رفاعة 
السالف» وروي عن عمر بن الخطاب أنه قَالَ: من لم يتشهد فلا 
صلاة لگ 

حجة الجمهور هذا الحديث؛ ولو كان واجبًا لرجع إليه حين سبح 
فيه ولم ينب منابه سجود السهو لأنه لا ينوب عن الفرض» ألا ترئ أنه لو 
نسي تكبيرة الإحرام أو سجدة لم ينب عنها سجود السهو ثبت أنه غير 
جيه 

واعترض ابن التين فقال» عن أبي جعفر: ليس تأويل من لم ير 
التشهد الأول فرضًا بين؛ لان عائشة قالت: فرضت الصلاة رکعتین( و 
ولان المسافر فرضه أن يجلس في الركعتين» وليس جعل الشارع 
السجود بدلا منه مما يوجب زوال فرضيته. قَالَ: ولان من تعمد ترك 
الجلوس تبطل صلاته. كذا آدعی» وفيه أيضًا أن الجلسة الأولئ سنة 














1 رواه مسلم (407) كتاب: الصلاة: با 

0 سبق برقم (0۳۱). 

0 رواه مسلم (444) كتاب: الصلاته باب: ما يجمع صفة الصلاة وما يتح به 
ويختم به وصفة الركوع والاعتدال من 

(4) رواه النسائي ۲۲۸/۲ كتاب: الأفتاح. باب: كيف التشهد الأول. 

() رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۲۰ (۸۷۱۳) كتاب: الصلوات» باب: في الرجل ینسی 
التشهد. 

00 سبق رقم (۳9۰) كتاب: الصلاة» باب: كيف فرضت الصلاة في الإسراء. 


التشهد في الصلاة. 





سس متا ان سس( 
لان سجوده ڳل للسهو نائب عن التشهد؛ وعن الجلوس. فدل أن 
الجلوس فيها كالتشهد» وحکم السهر يأتي في موضعه إن شاء الله. 


32 








بت س س س مت س 







ئا زشول لله لالز فَقام. 
ره ۸٩‏ - 





ذکر فيه حدیث ابن بحينة السالف في الباب المذکور. 


جهن وهی وهی 





لا إل إلا اش هه ُحَمدا عبد سول( ۱۲ 0۳ ۱۳:1۳ 
۸ - مسلم: ۲ - نت 1۳۱/۲ 

ذكر فيه حدیث عبد الله قال: كنا إا 
الم علئ لله قبل عباده؛ السلام 2 





شوه 





آخرجه مسلم ایشا والأريعة"» وهو آشدها صحة 
باتفاق المحدثين. 


وأخرجه البخاري في مواضع جمة منها غير ما في الصلاة 








انها سل 6:8 عاب تلد بذ یت الا 


س( سس التوضيع س الجامع اسع سے 
الدعرات“ والعوحيد"» والاستغذانء وباب: الأخذ باليد من 
کتاب الاأستنذان» ولفظهء عن عبد الله : علمني رسول الله :8 
وكفي بين كفيه التشهد كما یعلمنا السورة من القرآن. فذكره» وفي 
آخره: وهو بين ظهرانينا فلما قبض قلنا: السلام. يعني: على النبي 
. 

ولمسلم فقال لنا ذات يوم: «إن الله هو السلام»؛ وفي «المنتقئ» 
«السلام على إسرافيل»؛ وفي المصتف»: ما كنا نکتب في عهد 
رسول الله ها من الحديث إلا التشهد والاستخارة. واختلف العلماء 
في التشهد الأخيرء فذهب الكوفيون ومالك والأيذا اعي إلئ أنه ليس 
بفرض وقال الشافعي وأحمد: هو فوض"*. واحتج الشافعي بقوله 
: «فإذا صلئ أحدكم فليقل: التحيات لل والأمر للوجوب» 
واعترض بان کل أمر ليس كذلك بدليل تكبيرات | 
بها وفعله» وقال حين نزلت تب 
۲ «اجعلوها في رکوعکم» ولما نزلت: تج 
[الأعلئ: ]١‏ قَالَ: «اجملوها في سجودکم»(), 













تقالات مع الأمر 
ي 468 [الحاقة: 
نم یک الک © > 








(1) سيأتي برقم (1۳۲۸) کتاب: الدعرات؛ باب: الدعاء في الصلاة. 

(0) سيتي رقم (۷۳۸۱ کتاب: التوحيد» باب: قول الله تعالى السلام المؤمن. 

0 سيأتي برقم (1538. 

(4) أنظر: «بدائع الصنائع؛ ۰۱۹۳/۱ اتب الحقائق» ۱۲۲/۱ 

6۵ الا ۰۱۰۲/۱ «المهذب؟ ۰۲۹۵/۱ «المجموع؛ 44۲/۳ المي ۱۲۲۹/۲ 

۱ اشر الزركشي؟ ۱۳۲۱/۱ 

(0_رواه أبو داود (۸3۹) کتاب: الصلاة» باب: ما يقول الرجل في رکوعه وسجرده؛ 
وابن ماجه (۸۸۷) كتاب: إقامة الصلاةء والسنة فيهاء باب: التسبيح في الركوع. 
رالسجود؛ والدارمي ۸۲۱-۸۲۶/۲ (144) كتاب: الصلاة» باب: ما يقال 
في الركوع: وابن خزيمة ۳۰۳/۱ (3۰۰) كتاب: الصلاةه باب: الامر بتعظيم = 








فان سس( 

وتلقی العلماء والشافعي هذا الامر عَلّى الندب ولم يقم عنده فرضه 
بفعله ية وأمره به» فلذلك فعله ها التشهد وأمره به لان کلیهما عنده ذکر 
لیس من عمل بدن» وقد يأمر بالسئن كما يأمر بالفرائض» وأيضًا فانه كما 
ناب سجود السهو عن التشهد في الأول وعن الجلوس فيها فاحرئ أن 
ينوب عن التشهد في الآخرة | جلس فيها وسهئ عن التشهد. 

فان فلت : الجلسة الآخرة فرض. وكذا ذكرهاء كما أن الأول سنةء 
وكذا ذكرها. 




















بأنه لا تكون الجلسة الآخرة مقدرة بذكرها وإنما هي 
للسلام» وقد روي عن جماعة من السلف أنه من رفع رأسه من آخر 
عن علي وابن المسيب والحسن 








وقال عطاء: من نسي التشهد فصلاته جائزة. وعن الحكم وحماد 





وقال الطبري والطحاوي: أجمع جميع المتقدمين والمتأخرين من 
علماء الامة عل أن الصلاة علّی النبي يل في التشهد غير واجبة» 
وشذ الشافعي في دك فقال: من لم يصل عليه في التشهد الا< 
وقبل السلام فصلاته فاسدة» وان صلئ عليه قبل دك لم ي 
ولا سلف لَهُ في هذا القول ولا سنة تبعهاء وتشهد ابن مسعود ليس 








= الرب فق في الرکوع» و(۱۷۰) باب: التسبيح في الركرع» وین حبان ۲۲9/۵ 
(۱۸۹۸) كتاب: الصلاةء باب: صفة الصلاة: من حديث عقبة بن عامر. وضعفه 
الالباني في «ضعيف أبي درد (۱01). 

00 أنظر: «تيين الحقائق» ۰۱۲۲/۱ «بدائع الصنائع» ۰۱۹۳/۱ «عيون المجالس» ۱ 
۵ ابداية المجتهدة ۰۲۵۰/۱ «المجموع» ۸۳۲ 


7 س اس س س سی سے 
فيه ذكرها؛ وليس كما قالاء فقد وافق الشافعي على ذَلِكَ جماعة من 
الصحابة» وروي عن أحمد ایشّا وابن المواز من المالکیة 
حكاء الروياني في «بحره» عن عمر وابنه وابن مسعود وأبي مسعود 
البدري» ونقله الماوردي عن محمد بن كعب القرظي التابعي ٠‏ 
ورواه البيهقي عن الشعبي وغیره عن علي بن الحنین. وقال 
إسحاق: إن تركها عم لا يصح وان تركها سهرًا رجوت أن تجزه* 

وروى ابن حبان والحاكم في صحيحهما من حديث أبي مسعود عقبة 
ابن عمرو الأنصاري قَالَ: أقبل رجل حت جلس بين يدي رسول الله کل 
ونحن عنده فقال: يا رسول اله آما السلام عليك فقد عرفناه» فکیف 
نصلي عليك إِذا نحن صلينا عليك في صلاتنا؟ قَالَ: «قولوا: الم 
صلئ علئ محم" الحدیث» وهو في «صحيح مسلم بدون: لا 














إحدى الروايات الثلاث عن أحمدء والرواية الثائية انها فرض وعليها 
المذهب» والرواية الثالثة أنها واجبةء وهي أختيار الخرقي رأبي البركات» وتقل 
عنه ابو زرعة رجوعه من الاولن» فقال: قد كنت أتهيب ذلك -أي: القول 
ثم تبينت: فإذا الصلاة على الي قآ فمن تركها في الصلاة عاد 











انظر: «الانتصار» ۲۸۹-۲۸۴/۲ «المغني» ۰۲۲۸/۷ «الفروع؟ ۰436/۱ «شرح 
الزرکشي؛ 51/1 

0) أنظر: «للخیرت ۲۱۸/۲. 

© «لساري» ۱۳۷/۷ 

0 «السن الكبرئاة ۵۳۰/۲ 

() أنظر: «المجموع» 6٩/۲‏ 

00 روا ابن حبان ۲۸۹/۵ (۱۹۵۹) كتاب: الصلاةء باب: صفة الصلاةء والحاكم 
158/١‏ كتاب: الصلاة» وقال: هنا حديث صحيح علئ شرط مسلم ولم يخرجاء. 
فذكر الصلاة على الني صلئ الله عليه وآله وسلم في الصلوات. 











وقالا: اسناده صحیح- عن ابن مسعود كه َال: كنا نقول قبل أن 
یفرض علينا التشهد: السلام على الله قبل عباده» السلام عَلَى جبريل 
ومیکائیل» السلام على فلان. نقال كياة: «لا تقولوا: السلام على اللهء 
فان الله هو السلام؛ ولكن قولوا: التحيات لله؛ الحديث". 

فقیه دليلان: 

أحدهما: قول ابن مسعود: قبل أن يفرض التشهد. فدل عَلَئْ أنه مد 
فرضء 

والثاني: قوله: «قولوا؟ وهو آمر والأمر للوجوب» وعند أبي حنيفة 
أن الجلوس بقدر التشهد واجب ولا يجب التشهد"» والأشهر عن 
مالك أنه يجب الجلوس بقدر السلام*؛ ثم أعلم أنه ورد في الباب 
تشهدات عددتها في تخريجي لأحاديث الرافعي» فبلغت ثلائة عشر 
تشهدا* واختار الشافعي تشهد ابن عباس في مسلم والأربعة". 


60 سلم )٠٠١(‏ كتاب: الصلاة» باب: الصلاة على النبي إلا بعد التشهد. 

(0) رواء الدارقطني ۳۶۰/۱ كتاب: الصلاةء باب: صفة التشهد ووجوبه واختلاف 
الروايات فیه» وقال: إستاد صحیح» والبيهقي ۱۳۸/۱ كتاب: الصلاة باب 
مبتدأ فرض التشهد. 

( أنظر: «بدائع الصتائع ۰۱۹۳/۱ تین الحقاتق» ۱۲۲/۱ 

(4) أنظر: «الذيرة» ۰۱۹۹/۲ «قوانين الأحكام الشرعيقة م۷4 

() «البدر المت 49-15/4. 
وقال بعد أن سبرها : فاستقد ما ذكرنا لك من ذكر التشهدات والكلام عليها فإنه من 
المهمات الجليلة التي برحل إلبها 

000 روا مسلم (4۰۳ كتاب: الصلاة» باب : التشهد في الصلاةء وأبو درد (994): 
والترمذي (۲۹۰)؛ والنسائي ۲6۲/۲- ۲۸۳ وابن ماجه )٩۰۰(‏ 





س( سے التوضيع لشرح الجامع اسع سس 
ومالك تشهد عمر في «الموطاه"» وخالف عمر فيه ابنه كما تال ابن 
حزم" وأبو حنيفة: تشهد ابن مسعوده وأكثر المحدئین واحمد؟ 
وقد بسطت ذَلِكَ في الكتاب المذكور فراجعه منه» والرواية السالفة: 
فلما قبض قلنا: السلام على النبي وِ. يدل علئ أن الخطاب خاص 
بزمته. 

وروی أبو موسی المديني في «ترغیبه وترهيبه؛ من حديث سعد بن 
إسحاق بن كعب قَالَ: كانت الصحابة یقولون إِذّا سلموا على رسول 
الله : السلام عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته. فقال ظ#: 
«هذا السلام علي وأنا حي فإذا مت فقولوا: السلام على النبي كلل 


ورحمة الله وبركاتيه 000 








(0) «الموطاه ص"/ كتاب: الصلاة» باب: التشهد في الصلاة» من طريق عبد 
الرحمن بن عب القاري أنه سمع عمر بن الخطاب» وهو على المثبرء وهو يعلم 
الناس التشهد يقول: قولوا: التحيات له الزاكيات لله: الطيبات الصلوات له 
السلام عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته» السلام علينا وعلئ عباد الله الصالحين 
آشهد أن لا إله إلا الهء وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله. 

0 «المحلئ» 1870/5 

أنظر: «مختصر آختلاف العلماء؛١/‏ 714؛ یسوط ۰۲۷/۱ «المفني» ٠۲۲١/۲‏ 
#الممتع؟ 410/۱ 

(4) رواه عبد الرزاق في «المصتف» ۲/ ۲۰۳ عن ابن جريج أخبرني عطاء أن الصحابة. 
كانوا يقولون والنبي 4# حي : «السلام عليك أبها النبي؛ فلما مات قالوا: «السلام 
على النبي»؛ وقال ابن حجر في «الفتح» ۳۱4/۲: هأذا إسناد صحيح. 

(0) قال ابن رجب رحمه الله: وقد أختار بعضهم أن يقال بعد زمان الني :اسلا 
على النبي» + وقد ذكر البخاري في موضع آخر من كتابه أنهم كانوا يسلمون على 
الي إا بعد موته في التشهد کنلك: وهو رواية عن ابن عمر وعا 
الباري» ۸۳۱۸۷ 





سس مكتاب الذان — __4- 

قائدة: 

السلام: الله. كما نطق به في الحدیث؛ وهو المسلم لعباده. وقيل: 
ذو السلام. 

و(التحيات): جمع تحيةء وهو الملك أو البقاء أو العظمة أو 
السلامة أو الحياة. 

(الصلوات)ء أي: الخمس أو التوافل أو العبادات أو الدعاء. 
الطیبات: أي: طيب القول أو الأعمال الزاكية. 





تنبيه: وقع في «شرح ابن التين» عزو حديث ابن عمر في كيفية وضع 
اليد في التشهد إلى البخاري؛ وهو وهمء وإنما هو في أفراد مسلم"اگ 
ووقع فيه أيضًا أن مسلمًا زاد فيه: «هي مُدْيَةَ الشيطان لا يسهو أحدكم 
مادام بإصبعه؛ وهذا لم نره في مسلم أصلاء فاجتنبت ذلك. 





مجه مهف جف 


)١(‏ سلم (8۸۰) كتاب: المساجدء باب: صفة الجلوس في الصلاة وكيفية وضع 
اليدين على الفخلین. عن ابن عمر بلفظ: أن النبي لا كان إذا جلس في الصلاة 
وضع يديه عل ركبتيه» ورفع إصبعه اليمنى التي تلي الإبهام فدعا بهاء ويد 
الیسریٰ علیٰ رکبه اليسرئ باسطها له 





وفي رواية عنها قالت: سَمفث رَسُولَ الله يل ب 
لته الدّجّالِ. 


سس سس 


وحدیث أبي الخير - واسمه مرئد بن عبد الله اليزني- عَنْ عب لله إن 








جف تمهف دی 


7 س سی س سے سی سے 





وه ره ۸۳۱ - مسلم: ۰۲ - فتع: 1۳0۰/۷ 
ن مسعود السالف» وقال في آخره 
له فيذفو». 

رحدیث آبي بكر قد آخرجه البخاري كما تری؛ وأخرجه في 
الدعوات والتوحید(۱), 

وأخرجه النسائي في «اليوم والليلة» عن أبي الطاهر فقال: عن ابن 
عمرو أن آبا بكر" . فجعله من مسند ابن عمرو. 

ورواه مسلم عن أبي الطاهر فجعله من مسند أبي بكر" والله أعلم. 








() سيأني رقم )۳۲١(‏ كتاب: الدعوات» باب: الدعاء في الصلات ۲۳۸۸ 
كتاب: التوحيد» باب: قول الله تعالئ : 56 یا ما4 

() التساني في «الكبرئ» ۵۴/۹ (۱۰۰۰۷)کتاب: عمل اليوم وله باب: ما يقول 
إذا دخل بيته. 

(۴) مسلم (۲۷۰) كتاب: الذكر والدعاء» باب: آستحياب خقض الصوت بالذكر. 











وصح في الباب أحادي 
وما آخرت» وما أسررت وما آعلنت» وما أسرفتء وما أنت اعلم به مني 

أنت المقدم وأنت المؤخرء لا إله إلا أنت» أخرجه مسلم”". 
ومنها حديث أبي هريرة: ال ني اوذ بك من عذاب القبر؛ ومن 

فتتة المحيا والممات؛ ومن فتنة المسيح الدجال» آخرجاء۳. 
ومنها حديث ابن عباس: «اللّهُمّ إنا نعوذ بك من عذاب جهنم» 

ونموذ بك من عذاب القبرء ونعوذ بك من فتنة المسيح الدجال» ونعوذ 

بك من فتنة المحيا والممات؛ أخرجه مسلم۳ 
ومنها حديث عائشة: «اللهم إني أعوذ بك من شر ما عملت ومن شر 

ما لم أعمل» آخرجه مسل 1 
ومنها حديث محجن بن الأدرع: «اللّهُمّ إني أسألك بلله الأحد 

الصمد الذي لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوًا أحد» أن تغفر لي 

ذنوبي» إنك أنت الغفور الرحيم» أخرجه ابن خزيمة والحاكم وقال: 

صحيح عَلَْ شرط | 5 

6 سلم (۷۷۱) كتاب: صلاة المسافرين» باب: الدعاء في صلاة الليل وقيامها. 

5) سبأتي برقم (۱۳۷۷) كتاب: الجنائز» باب: التعوذ من عذاب القبره ومسلم 
(84ة) كتاب: المساجد. پاب: ما يستعاذ منه في الصلاة 

00 مسلم (09) كتاب: المساجد» باب: ما يستعاذ مه في الصلاة؛ ورواه بر دود 
(۹۸) كتاب: الصلاة» باب: ما قول بعد التشهدء وابن ماجه (784) کتاب: 
الدعاء» باب: تعوذ مته رسول الله إل وأحمد ۳۰۵/۱. 

(4) مسلم (7715) كتاب: الذكر والدعاء» باب: التعوة من شر ما عمل» ومن شر ما 
الم يعمل ورواء أبو داد (198) كتاب: الوترء باب: في الأستعاذة؛ والنسائي 
۳ كتاب: السهره پاب: التعوذ في الصلاةء وأحمد ۲۷۸/۷. 

() رواه ابن خزيمة ۳۵۸/۱ )۷۲١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الأستغفار بعد تشه 
وقيل: السلام» والحاكم ۲۹۷/۱ كتاب: الصلاة: وراه بو درد (980) كتاب: = 























س( سس لتوضيح س الجامع سی سب 

ومنها حديث شداد ين أوس : الهم إني أسألك الثبات في الأمرء 
وأسألك عزيمة الرشد؛ وأسألك شكر نعمتك وحسن عبادنك» واسالك 
قلبًا سليمًا ولسانًا صاداء واستغفرك لما تعلمء وأسألك من خير ما تعلم 
وأعوذ بك من شر ما تعلم؛ رواه أحمد والنسائي/2. 

ومنها حديث عمار بن باسر: الم بعلمك الغيب وبقدرتك عَلَى 
الخلق» أحيني ما علمت الحياة خيرًا لي؛ وتوفني ما كانت الوفاة خبرا 
ليء أسألك في الغيب والشهادة وكلمة الحق في الغضب 
والرضاء والقصد في الفقر والغنئ: ولذة النظر إل وجهك. والشوق 
إلى لقائك» واعوذ بك من ضراء مضرة مضلة له زينا بزينة 
الايمان واجعلنا هداة مهت 














رواه آحمد من حدیث عطاء بن السائب عن أبيه عنه"» وغير ذلك. 
واختلف العلماء في هنذا الباب؛ فقال مالك والشافعي وجماعة: 
لا باس أن يدعو الرجل في صلاته بما شاء من أمر الدین والد: 
وقال أبو حنيفة: لا يجوز أن يدعو في الصلاة إلا بالأدعية المأثورة 





= الصلاة. باب: ما يقول بعد التشهد؛ والنسائي 8/۳ كتاب: السهوه باب 
الدعاء بعد الذكرء وفي «الكبرئ ۳۸۱/۱ (۱۲۲۳ كتاب: صفة الصلاة: باب: 
الدعاءء وأحمد ۰۳۳۸/6 وقال الالباني: إسناده صحيح علي شرط مسلم آنظر 
«صحیح أبي داوده 140/4 (406). 

() رواء أحمد ۰۱۲۴/4 والنسائي 96/۳ كتاب: السهرء باب: الدعاء بعد الذكر 
والطبراني ۷/ ۲۸۷ (۷۳۵۷)ء وین حبان ۲۱۵/۳ (456) كتاب: الرقا 
ذكر الامرباکتاز سؤال المرء ريه جل وعلا الثبات على الأمرء وأبو نعيم في 
«السلية 5207/1 

(۲) رواه أحمد 4/ 514 من طريق أبي مجاز قال: صلئ ينا عمار.. الحديث. ولم اجده 
من طريق عطاء بن الايد 














» اپ 


سن 


أو الموافقة. وهو قول النخعي وطاوس» زاد ابن أبي شيبة: وإبراهيم 
ومحمد بن سیرین؛ واحتجوا بحدیث معاوية بن الحکم لما لت 
الرجل في صلاته» فقال ک: «إن صلاتنا هله لا يصلح فيها شيء من 
كلام الآدميين؛ إنما هو التسبيح والتكبير وقراءة القرآن» أو كما قال 
رسول الله تج وهو من آفراد مسل . 

قالوا: ولا يجوز أن يريد جنس الكلام؛ لأن جميع ما يوجد في 
الصلاة من الأذكار من نفس الکلام» فوجب أن يكون المراد ما 
یتخاطبون به في العادة. 











وقوله : (يرحمك الله). دعاء» وقد نهى الشارع عنه» وهذا يمنع من 
فعل الدعاء بهذا الجنس» والجواب: أن هذا وشبهه يعني أن يوجه دعاءه 
إل إنسان يخاطبه به في الصلاة» وکانه جواب عل شيء كان منه» فآما 
أن يدعو لنفسه ولغيره أبتداء من غير أن يخاطب فيه إنسانا فلاء فصار 
قوله يكِ: «لا يصلح فیها شيء من کلام الناس» نجه إلى هلا 








یه دع ولم یخص دعاء من گام ولو كان لا يجوز الدعاء إلا يما 
قاله المخالف ينه قلا E CEES‏ 





3 إني لأدعو في صلاتي حى لشعير 
حماري وملح بيتي. 


)١(‏ مسلم برقم (۵۳۷) كتاب: المساجدء باب: تحريم الكلام في الصلاة ونسخ ما 
کان من إباحته. 


سلا۸؟ سس التوضيع شح الجامع اسع 

وعن عروة بن الزبير مثلهء وکان الشارع يدعو في صلاته عَلَئ أحياء 
من العرب" لا يقال: إن ذَلِكَ كان وقت إباحة الكلام في الصلاة ثم 
نسخ؛ لانه قَدْ روي عن السلف آستعمال الحدیث؛ ولا يجوز أن یخفی 
عليهم نسخه لو نسخ» وكان علي 
وکان أبو الدرداء يدعو لسبعين رجا 
کان يدعو للزییر في صلاته. 

وإذا أنضاف قول هؤلاء إلى قول ابن عمر وعروة جری مجری 
الإجماع إذ لا مخالف لهم: وقد كان ل يدعو في سجوده: «أعوذ 
برضاك من سخطك.. الیل آخره". 

وروي عن ابن شبرمة أنه 
الآخرة» فأما الدنيا فلا 

وقال ابن عون: أليس في القرآن رسوا لَه ین مضيو [النساء. 
۲ فسكت» وقد ترجم البخاري في كتاب الدعاء: باب: الدعاء في 
الصلاةء وستعلمه إن شاء ان 








في صلاته علي قوم يسميهمء 











: يجوز الدعاء في المكتوية بأمر 





وانفرد ابن حزم قَالَ بفرضية التعوذ الذي في حديث عائشت ولأن 
مسلمًا ذكر عن طاوس أنه أمر ابنه بإعادة صلاته التي لم يدع بها فيها”*©. 


(1) اسيأتي برقم 21١١5‏ كتاب: الوترء باب: القنوت قبل الركرع وبعده. 

200 روئ أثر علي وأبي الدرداء واين الزبر ابن أبي شبية في امصنه» ۲۰۱/۷ کناب 
الصلوات» باب: في تسمية الرجل في الدعاء. 

0 رواه مسلم (44) كتاب: الصلاةء باب: ما يقال في الركوع والسجود. 

(4) أنظر ما سيتي برقم (0۳۲۸. 

(ه) مسلم (080) كتاب: المساجد ومواضع الصلاة» باب: ما يستعاة مه في الصلاة؛ 
قال مسلم: بلغتي أن طاوسًا قال لابته: أدعوت بها في صلاتك؟ قال: آعد 
صلاتك لان طاوسًا رواه عن ثلاثة أو أريعةء أو كما قال. 


ڪتاب ان ا 


وفي الحدي 








ات عذاب القبر وقد مضی ما فيه. 

و(المسيح الدجال): المیم وتخفیف السین؛ ويروئ بکسر 
المیم وتشدید السین» آي: لأنه ممسوح العين؛ أو لتمرده؛ أو شبه 
بالدرهم الاطلس الذي لا نقش عليه والتخفیف من السياحة. 

قَالَ خلف بن عامر: لا فرق بينهماء آحدهما عیسیل اء والاخر : 
الدجال» وقیل: سمي المسیح لمسحه الارض؛ وقیل: لأنه ممسوح 
العين اليمنئ أعورها. 

قَالَ ابن فارس: المسیح: الذي أحد شقي وجهه ممسوح لا عين له 
ولا حاجب» وبذلك سمي الدجال مسیکا» لأنه ممسوح العين. 

وآما عیسن 980 فقيل : سمي مسیکا لحسنه أو لسياحته» أو لأنه كان 
يقطع الأرض ويمسحهاء أو لأنه خرج من بطن أمه ممسوحًا بلا دهن 
أو لأنه لا أخمص لرجله وهو ما حفي عن الأرض من باطن الرجل» أو 
لان زكريا مسحه» أو لأنه كان لا يمسح ذا عاهة إلا برأء أو أنه أسم 
خصه اله به» أو المسيح: المدير. 

قَالَ أبو عبيد: اصله (بالعبرا 
موسی. والدجال قَالَ ابن درید*): سمي بذلك؛ لأنه يغطى الأرض 
بكذبهء وفي «الغريبين»: لاه 
يقطع الأرض. قَالَ ثعلب: الدجال: المموه» وهلذا من معنى الکذب؛ 
لأنه يموه يتكذييه ويلبس. 
6 
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۳ 
6 








> فعرب "۰ كما عرب 











ل«( سے التوضيع لشرح الجامع الصحيع سس 

وقال ابن دحية في «تنویره: قيل: إنه من طلي البعير بالقطران» 
سمي بذلك؛ لتغطيته نواحي الأرض أو لوطئه جميع البلاد إلا ما 
آستختي. أو لأنه (بمخرق)“ وعن أبي عمرو أن منهم من َال: إنه 
بالخاء المعجمة» وهو خطأ. 

والمراد ب«المحيا والممات»: الحياة والموت. ويحتمل زمن ذَلِكَ؛ 
لان ما كان معتل العين من الثلاثي فقد يأتي منه المصدر والزمان 
والمكان بلفظ واحد. 

ويريد بذلك: محنة الدنيا وما بعدها حالة الأحتضار» وحالة 
المساءلة في القبرء فكأنه لما أستعاذ من فتنة هذين المقامين سال 












الذي يجر إلى الذم والعقوبة. والمغرم: الذي غرم بكسر الراء: أدان. 
وکل هذا منه تعليم لنا لندعو به» وأما هو فقد عوفي من وَل كله 
واستعاذ من الغرم؛ لأنه إما آن يكون في مباح ولكن لا وجه عنده 
لتضانه فهوء متعرض لهلاك مال آخیه» وإما مستدين وله إلى القضاء 
سبيل» غير أنه یری ترك القضاء. 
ولا يعارض هذا حديث عبد الله بن جعفر يرفعه: «إن الله مع الدائن 
حتَّ يقضي دينه ما لم يكن فيما یکره الله 8». وكان ابن جعفر يقول 
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لخازنه: 





أذهب فخذ لي بدين فإني أكره أن أبيت الليلة إلا والله معي 





() كذا في الأصول. 

(5) رواه ابن ماجه )۲٤۰۹(‏ والحاكم ۰۲۳/۲ وأبو نیم في «الحليةة ۰۲۰/۴ 
راليهقي ۳۵۵/۵ من طريق ابن أبي فديك عن سعيد بن سفيان الأسلمي عن جعفر 
ابن محمد عن أبيه عن عبد الله بن جعفر. 








: كيف آستعاذ من الدجال وقد ثب 
المسیح اققلة يذوب» فکیف نبینا؟ 
قُلْتُ: أراد تعليمناء أو أنه تعوذمته لأمته؛ أو أنه معصوم ويظهر الأستعاذة. 











وأما قوله: (كثيرًا). فهو بالثاء المثلثة» وفي مسلم بالباء الموء 


0 


وينبغي جمعهما كما قاله النووي أو يقول: ذا مرة وذا آخری! 
لا تكون إلا من عند الله» فكيف ال 





من 








: المعنن : هب لي الغقران يفضلك وإن لم أكن أهلا له بل 
وقد أوضحت الكلام عَلَىْ هذا الحديث في اشرحي للعمدة)" فراجعه 
منه تجد نفائس» وكذا عَلَى حديث أبي هريرة وهو في معن حديث 
عائشة الذي في «العمدة». 

من الدعاء آعجبه» ما يجوز الدعاء به» كما قَالَ الداودي. 
: هذا حكم التشهد الأخيرء ناما الأول فلا دعاء فيه؛ لثباته 


۰ وعن مالك کذلك» وروی عنه ابن نافع: لاباس 
3 








مهت دی وچو 


قال الحاکم: حديث صحیح الإسناد. وقال المنذري في «الترغيب والترهيب» 
۲ ۷۸ والحافظ في «لفتح» ۰04/8 وفي «مختصر الترغيب 
والترهيب» (۱۷۰): إسناده حسن. وقال البوصيري في «الزواند» (۹۹/): إسناده 
صحيح. وصحح اللاني في «الصحيحةة (۱۰۰۰ 

(1) «الأذكارة ص۲۹٠‏ عقب الحديث رقم (۱۸۰. 

0 «لاعلام» 003/6 
67 كذا بالأصول؛ وفي «النوادر الزيادات»: يدعو ولعله الصواب. 
9) أنظر: «التوادر والزيادات؟ ۰۱۸۸/۱ «المتقئ» 1۹۸/۱ 











هذا الحدیث سلف مطولا في باب: السجود علّی الانف في 
الطین(؟ ويأتي إن شاء الله في الصوم والاعتکاف أیشا( 
واستحب العلماء ترك مسح الوجه حٌى یفرغ من صلاته؛ لأنه من 
التواضع لله تعالئء وخفف مالك مسحه في الصلاة". 


مجه دی دی 


)١(‏ سلف برقم (۸۱۳) كتاب: الأذان باب: السجود على الأنف والسجود على 
۱ 





9 





برقم (۲۰۱۷) كتاب: فضل ليلة القدرء باب: التماس ليلة القدر في لسع 
الأواخر. 

0 وخفف فيه أيضًا الأحناف: أنظر: «الأصل» ۰۹/۱ «المبسوط» ۰۲۷/۱ «بدائع 
الصنائع» ۰۲۱۹/۱ «المدونة» ۰۱۰6/۱ «التوادرة ۰۲۳۸/۱ «الذخيرة 0161/9 
وکرهه ابن المنذر وقال: وكره ذلك آحمد والأوزاعي» وقال الشافمي: لو 
مسح وجهه من الراب حت يسلم كان أحب إلي» فان قعل فلا شيء عليه 
«الأوسط» ۰۲۷۹/۳ ومذعب الحنابلة كراهة مسح الجبهة من التراب في الصلاة 
أنظر: «الكافي» ۰۳۹۰/۱ «كشاف القناع» ۰4۱۹/۲ «الروض المريع؟ ص۹۷ 
اامثار السیل» ۰۹۳/۱ 











۳۲/۲ sg - e. aD 


ذكر فيه حديث هند بنت الحارث آم ت 





هلا الحدیت لم يحرج ا آیضًا-» وفیه من حديث 





عانشة: کان ‏ لم يقعد إلا مقدار ما یقول: «أنت السلام ومنك 
السلام: تبارکت يا ذا الجلال والإكرام»". ولابن خزيمة من حديث 
ابن مسعود: كان و إا سلم في الصلاة لا یجلس إلا مقدار ما 
یقول : سل أنت السلام ومنك السلام؛ تبارکت يا ذا الجلال 
والاکرام:۳ 

ولابي نعیم في "الیرم والبلة من حدیث آبي سعیده باستاد یه 
ضعف: كان و لا یجلس بعد أن ینصرف من الصلاة إلا قدر ما 
) يأتي برقمي (۸۵۰-۸۸۹ 


00 مسلم (057) كتاب: المساجد باب: 1 
٩‏ ابن خزيمة (/۳۹۳-۳۹۲ ۳ كاب: ا 





باب الذكر بعد الصلاة ییان صفته. 
4 یاب: الثناء عل الله 3 بعد 








7 ست اردب س دہ سے سس 
يقول: سبح رَيْكَ کب از [الصافات: ۱۸۰] إلئ آخر السورة. 

واختلف العلماء في وجوب التسلیم 

فذهبت جماعة منهم إلى أنه فرض لا يصح الخروج من الصلاة 
إلا به» وممن آوجب ذلك ابن مسعود قَالَ: مفتاح الصلاة التكبير 
وانقضاؤها التسليم. 

ذکره الطبري. 

وبه قَالَ عطاء والزهري ومالك والشافعي وأحمد وغيرهم حى لو 
أخل بحرف من حروفه لم تصح صلاته. 

وذهب أبو حنيفة والثوري والأوزاعي إلى أن السلام سنةء وأن 
الصلاة يصح الخروج منها بغير سلام» وعنه أنه واجب7". 

وفي «العتبية» عن ابن القاسم: دا أحدث الإمام متعمدًا قبل السلام 
صحت صلاته كقول أبي حنيفة» واحتجوا بحديث ابن مسعود لما ذكر 
التشهد. 

فإذا فلت هذا -أو قضيتٌ هلذا- فقد'قضيت صلاتك؛ إن شئت أن 
تقوم فقمء وان شئت أن تقعد فاقعد. 








)١(‏ رواء ابيهقي ۱3-۱۵/۲ كتاب: الصلاق» باب: ما يدخل به في الصلاة من 
التكبيرء و5/ 174-17 كتاب: الصلاةء بان الصلاة باسلیم 
وصحح اليبهتي فقال: وهاذا الأثر الصحيح عن عبد اله بن مسعوه يدل علي صححة. 
ما تقول. 

0 آنظر: «الضریع؛ ۰۳۷۰/۱ عیرن المجالس؟ ۳٠۷-۳۰۹/۱‏ فالا ۱۰3۱ 
«لیانه ۰۲۵۳/۷ «المجموع؛ ۰13۲/۳ «المفني» ۰۲4۰/۲ "شرح الزركشية 
۸۱ «المبدع؟ 19/۱ 

() أنظر: «مختصر آختلاف العلماء ۰۲۲۲/۱ «بدائع الصتائع» ۰۱۹4/۱ «البتاية. 
vir‏ 





™m سب‎ 


والجواب أن هزه مدرجة من عند ابن مسعود باتفاق الحفاظ كما 
9 


آرضحه الدارقطتي( والبيهقي”" والخطابي”" والخطیب. وخلق» 





نزل ويجاب بأن المراد: فقد قضیت معظم صلاتك وبقي 
عليه الخروج منها بالسلام» فكنئ عن التسلیم بالقیام؛ إذ كان القيام إنما 
يقع عقبه جممًا بينه ويين قوله : «تحريمها التكبير وتحليلها التسليم» 
قالوا: وروي عن علي ڪھ أنه قَالَ: إا رفع راسه من آخر سجدة ثم 
أحدث فقد تمت صلاته؛ قُلْتُ: وروي أيضًا مرنوغا"؟ وهو ضعيف. 

قَالَ الشافعي: ليسوا يقولون په" وقد روي عن رجل: فيه كلام 
كثير هم ينكرونه» وعن سعيد بن المسيب والنخعي مثله» واحتج 
الطحاوي بأنه يق صلى الظهر خمسّاء فلما أخبر بصنعه ثنئ رجله 
ن» فقد خرج منها إلى الخامسة لا بتسلیم» ولو جاء 
بالخامسة وقد بقي عليه بما قبلها سجدة؛ كان دك مفسدًا للأربع» 








فسجد سجدة 





1 الدارقطني ۱۲-۱۱(۳۹۳/۱) كتاب: الصلاةء باب: صفة الجلوس للتشهد وبين 
السجدتين. 

(1) «معرفة السنن والآثاره ٩۳/۳‏ (۳۷۰۰) كتاب: الصلاة» باب: التشهد. 

00 «معالم السنن» ۱۹۸/۱ كتاب: الصلاة» باب: ومن باب التشهد. 

6 

60 أن 

6 






باب: في الإمام برع ره من الركمة. 


00 أنظر: «معرفة لسن والآثارة ۱۰۰/۳ 


نے ويل ف س ص وت 


كالسجدة لكان حكمه كالسجدة» فعلم أنه ليس بركن ولا 








علم النبي لد أمته العمل به 
كما علمهم التحريم فيها والقراءة» فمن ضيع ذَلِكَ أو تركه عامدًا فهو 
مفسد؛ لأنه ضيع ما قامت به الحجة لجواز الصلاة معهم» وکما 
لا يجوز الدخول في الصلاة إلا بالإحرام فكذلك لا يجوز الخروج 
منها إلا بالسلام. 

واختلفوا في صفة السلام من الصلاة» قالت طائفة: يسلم تسليمتي, 
عن يمينه وعن يساره؛ روي دك عن أبي بكر الصديق وعمر وعلي وابن 
مسعود وعمار» وروي فك عن الشعبي وعطاء وعلقمة والأسود وأبي 
عبد الرحمن السلمي» وهو قول الثوري وأبي حنيفة والشافعي وأحمد 
وإسحاق وأبي ور(" نال ابن المنذر: وبه أقول”". 

واحتجوا بآثار كثيرة رويت عن النبي و بذلك» منها حديث ابن 
مسعود وأبي موسئ وعمار ووائل بن حجر وأبي حميد الساعدي وآبي 
رمثة ووائلة وابن عمر وجابر بن عبد الله وجابر بن سمرة والبراء بن 
عازب وقبيصة بن ذؤيب ويعقوب بن الحصين وعدي بن عميرة 
الحضرمي وسهل بن سعد وأبي سلمة الأشعري وعائشة وسلمة بن 
الأكوع وأنس» وبعضها عند مسلم وابن خزيمة وابن حبان» وغالبها 














1 أنظر: شرح معاني الا ۲۷۵/۱ كتاب: الصلاةء باب: السلام في الصلاة هل 
هو من فروضها أو من ستها 

7 أنظر: «مخصر أختلاف العلماء» ۰۳۱۹/۱ «البايةه ۰۳۳۰/۷ «روضة الطالبينة 
۸۱ «المقنية 141/5 

© «الأوسط» 177/6 





معنب ان سس( 
عند الطبراني والطبري» فالأولئ واجبة والثانية 

ال ابن المنذر: أجمع العلماء علئ أن صلاة من أقتصر ی تسليمة 
واحدة جاز؟» وعند الطحاوي: عن الحسن بن (حي)(): هما 
واجبتان”" وهي رواية عن أحمدء وبها قَالَ بعض آصحاب مالك 
وقالت طائفة: يسلم تسليمة واحدة 











روي ذَلِكَ عن ابن عمر وأنس وعائشة وسلمة بن الاکوع؛ ومن 
التابعين سليمان بن يسار وأبي وائل وسعيد بن جبير وابن سيرين 
والحسن» وهو قول مالك والليث والاوزاعي" ودفعوا الأحاديث 
الاول» وذكر محمد بن عبد الحكم عن عبد الرحمن بن مهدي قَالَ: 
أحاديث التسليمتين لا أصل لها. 

وقال الاصيلي: حديث أم سلمة المذكور في الباب يقتضي تسليمة 
بين لان قول آم 
بلمة: كان یلا سلم؛ يقتضي ظاهره أن كل ما وقع عليه سم 








قَالَ المهلب: لما كان السلام تحللًا من الصلاة وعلمًا عَلَىْ فراغها 


(0) أنظر: «الأوسطه ۲۳-۲۰۸۳ 

() في الأصل: الحي. والصواب ما تاه 

2 أنظر: «مختصر أختلاف العلماء ۲۲۲/۱ 

(4) وهي إحدى الروايتين عن أحمد» والثانية: نها سنة: أنظر: «المستوعبة 1۷۲/۲ 
«المغني؛ ۰۲۸۳/۲ «شرح الزركشي» ۰۳۲۹/۱ «الذخيرة» ۰۲۰۰/۲ اعقد الجواهر 
الشمية؟ ٠٠١/١‏ 

(8) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء؛ ۰۲۲۰/۱ «المدوتةه ۰۱۳۸/۱ «الذخيرة 
۲ «الأوسط؛ ۰۲۲۳/۲ وهو قول قديم للشافمي» أنظر: «المجموع» 
۸۳ 

















دلت التسليمة الواحدة عَلَىْ كلك وان كان في التسلیمتین کمالّا فقد 
مضى العمل بالمدينة في مسجده ‏ عَلَئ تسليمة واحدة فلا تجب 





طالب فسلم واحدة» ذکره اب الطبري: والقول في 
كيك أن يقال: كلا الخبرين الواردين عن رسول الله و أنه كان يسلم 
ثنتين صحيح» وأنه كان من الأمور التي كان يفعل هذا مرة 









في الصلاة عَلَى قدمه اليسرئ ونصبه اليم 
إلى الأرض» وإدخاله قدمه اليسرئ تحت فخله اليمنئ مرةء في أشباه 








ن كان منفردًا أو في جماعة قليلة ولا 
لفط عندهم» فتسليمة والا ۳ وروي أنه يك سلم لاد وهي 
معلولة. وعن مالك في «لراضحته: يسلم الفذ تسلیمتین. وقد قَالَ 
مالك: يأخذ في خاصة نفسه"". وقال عمار بن آبي عمار: كان 
مسجد الانصار یسلمون فيه ت وکان مسجد المهاجرین 
یسلمون فيه تسليمة واحدة لا يردوت عَلَى الانام. واعتذر في 
«المحيط» فقال: لما كانت التسليمة الثانية أخفض من الأولئ خفیت 














(6 «المصتف؛ ۲3۷/۱ كتاب: الصلوات؛ پاب: من كان يسلم تسليمة واحدة. 
0 أنظر: «المجموع؛ .٤0۸/۳‏ 

0 أنظر: «المتتئ» 134/1 

(4) أنظر: «الأوسطه ۰۲۷۳/۳ «لنجنوع؛ 43۳/۲ 


لصيس 9m‏ 
عل من كان بعيدًا عنه کل 

وقال ابن || نكر السلام عن النبي كَل في غير حدیث» وقل ما 
يأتي من طريق صحيح كيفية سلامه. وروي أنه و كان يسلم تسليمتين 
ی ير صفح خده. وفي مسلم: حت يرئ بياض خده0. 
: ورواية أنه كان يسلم واحدة غير ثابتة. وروي عنه: ثنتين. 
أخرجه مسلم"» وهي أخبار تحتمل التاویل» والقياس يقتضي إفراد 
السلام في حكم الإمام والمنفرد. 


فرع: 
صفة السلام بالتعريف» وفي تنكيره خلاف عندناء والاصح 
9 

المع" 

(0) مسلم (0۸۲) کتاب: المساجدء باب: السلام للتحليل من الصلاة عند فراغهاء. 
وكيفيته عن عامر بن سعد عن أبيه الحديث. 

() سلم (9۸۱) كتاب: المساجد. 

(۴) قال التوري رحمه الله: وان قال: سلام علیکم بالتوين فوجهان مشهوران في 
الطريقتين» وحكاهما الجرجاني قولين وهو غریب: 
أحدهما: يجزئه ويقوم التوين مقام الألف واللام كما يجزته في سلام التشهدء 
وعاذا هو الاصح عند جماعة من الخراسانین» مهم إمام الحرمين والبغوي 
والرافمي. 
الثاني: لا يجزته: وهو الأصح المخاره ممن صححه الشيخ أبو حامد والبندنيجي 
والقاضي أبو الطيب. هذا هو الاصح وهو الذي ذكره أبو إسحاق المروزي في 
الشرح وهو نص الشافعي رحمه الله قال الشيخ أبو حامد: هو ظاهر نص الشافعي 
وقول عامة أصحابنا. قال: ومن قال: يجزئه فقد غلط. ودليله وله : «صلوا كما 
رابتموني أصلي» وینت الأحاديث الصحيحة أنه لل كان يقول : «السلام عليكم 
ولم ينقل عنه سلام عليكم بخلاف التشهد فإنه تقل بالأحاديث الصحيحة بالتوين 
وبالألف واللام.اه. «المجموع؟ 401/5. 











7 سس نیح س الجامع سی سس 

فصل ۰ 

وفي الحديث خروج النساء إلى المساجد وسبقهن بالانصراف؛ 
فالاختلاط بهن مظنة الفسادء ويمكث الإمام في مصلاه والحالة 
فإن لم يكن هناك نساء فالمستحب للإمام أن يقوم من مصلاه عقب 
سلامه. كذا قاله الشافعي في *المختصره(, 

وفي «الإحياء؛ للغزالي: أن ذَلِكَ فعل رسول الله يه وأبي بكر 














فانخسوه» وحاصل كلام ابن الرفعة في 





قائمًا ثم جلس ويستقبل الناس» عَلَى الخلاف في كيفية الأستقبال» 
وهنا المجموع عَلَئ هذا الترتیب غریب منه لم يقل به أحدء ولا معن 
» وكلام التووي في «شرح المهذب» یخالقه. وكلام الماوردي 
في «حاویه» اقرب 

النووي عقب النص السالف: أتفق عَلَئْ هذا النص الأصحاب 
وعللوه بعلتين 

أحدهما: لثلا يشك هو ومن خلفه هل سلم أم لا 

لثلا يدخل غریب فبظنه بعد في الصلاة فيقتدي ب٠‏ 
لكن ظاهر حديث البراء بن عازب - الثابت في «صحيح 
مسلم»: رمقت الصلاة مع محمد کیا فوجدت قيامه فرکعته» فاعتداله 

















0 «مختصر البزني) ۷/۱ 
0١‏ «الحاري» ۱8۸/۲ 


«سجسی» 4۷۰/۲ 


اعبس ص © 


بعد رکوعه» فسجدته» فجلسته بين السجدتین؛ فسجدته» فجلسته ما بين 
التسليم والانصراف قرا من السواء*"“ يعطي أنه لم يكن يشب ساعة ما 
سلم بل كان يجلس بعد السلام جلسة قريبة من السجود وما قبله. 

قَالَ الشافعي في «الأم» : وللعاموع | أن ينصرف إِذّا قضى الإمام 
السلام قبل قيام الامام» وان آخر ذَلِكَ حك ينصرف بعد الإمام أو معه 
كان ذَلِكَ أحب الي(. 









لا فرغ من صلاته أجمعوا أنه لا يمكث في مكانه 
مستقبل القبلة» وجميع الصلوات في ذَلِكَ سواء؛ فان لم يكن بعدها تطوع 
ان شاء آتحرف عن یمینه آو یساره آو ذهب في حاجته» وان شاء آستقبل 
إيقوم 
إليها -وبه نقول- ويكره تأخيرها عن أداء الفريضة فيتقدم أو يتأخرء 
أو ينحرف يمينا أو شمالاء أو يذهب إلى بيته فبه. وعن الحلواني من 
الحنفية جواز تأخير السنن بعد المكتوبة» والنص: إن التأخير 
مكروء'”. ويدعو في الفجر والعصر؛ لأنه لا صلاة بعدهماء فجعل 
الدعاء بدل الصلاةء ويستحب أن يدعو بعد السلام. 

فرع : لا آراد الامام أن ينفتل في المحراب ويقبل عَلَى الناس للذكر 
والدعاء جاز أن ينفتل كيف شاء» وأما الافضل فار یمه ایهم 
ویساره إلى المحراب. وقیل عکسه وبه قال آبو حنيفة”*. 














)١(‏ «صحيح مسلم؛ (4۷۰) كتاب: الصلاة: باب: أعتدال أركان الصلاة وتخفيقها. 
CD‏ ۱۷/۰ 

0 «مراقي القلاح» ص۱۷۰ 

194/1 أنظر: لوط 5/1 «بدائع الصتائعة‎ ٩ 

60 وفي مذهب أبي حنيفة أقوال: الأول الأنحراف إلى اليمين أولئ. كما في = 





9 د اتود بش الجمع اسع مت 
وقال الامام: إن لم يصح حديث تخير. 
قُلْتُ: وصح بالأول؛ ففي مسلم من حديث 
صلينا خلف النبي که أحببنا أن نكون عن 
قني عذابك يوم تبعث -أو تجمع- 2 

وفي «فوائد الرحلة؛ للشيخ تفي الدين بن الصلاح عن «المدخل» 
لزاهر السرخسي أن الامام إا سلم من الظهر أو المغرب أو العشاء 
قام؛ ليركع السنة إما عن يمينه أو عن شماله وان سلم من الصبح أو 
العصر أقبل بوجهه عَلَى الناس. 

قصل : 

وفي الحديث أيضًا وجوب غض البصرء ومكث الإمام في موضعه 
لعلة -وقد علمت ما فيه- ومكث القوم في آماكنهم. 





البراء قَالَ: كنا لا 







فسمعته يقول: ارب 


تمك جهن دمجم 





» الثاني: الأنحراف عن اليمين أولئء كما في «شرح المنيةة؛ الثالث: 

والتسويةبينهما هو ما صححه في «البدائع»: أنظر: #بدائع الصتائع؟ ۰۱3۰/۱ هرد 
المحتارة .1/٠ /١‏ 

(۱) مسلم (۷۰۹ كتاب: صلاة المسافرين» باب: آستحباب يمين الإمام. 








هنذا الحدیث تقدم مطولا في باب: المساجد في الیوت( 


ثم ترجم عليه بعد کل : 





() سبق برقم (4۳۵) كتاب: الصلاة؛ باب: المساجد في الیوت 


7 س 7[ 








01 جين سل ان 474 - مسلم: 7 -فتع: ۴۳۲/۲ 
وساقه مطولا۱) وفي آخره: كُمْ سل ملع 
قَالَ ابن التين وغیره: 
واحدة ينوي بها الخروج من الصلاة ولم يرد على الامام» ولا عن يساره. 
قال الداودي : وليس هذا مما یسقط السلام عن المأموم. قَالَ: ويحتمل 
قوله: (وسلمنا حين سلم). أي: عَلَى الإمام» وسكت عنه لعلم السامع. 
وقال بعضهم في قوله تعالئ : یل یه الآية [النساء: 47]: إنه 
السلام» وهو عَلَىْ عمومه: وقد أمرهم ية أن یأتموا به في أفعاله. 
قَالَ: ومجه بيا في وجه محمود بن الربيع في الحدیث؛ لتناله بركته 
وبركة ريقه. 








(1) يمني حديث الباب السابق. 


کتاب النان سس 

وقوله: (مجة مجها من دلو كان في دارهم) كذا في روا 
الحسن» وفي رواية آيي ذر: کانت. 
و(الدلو) تذكر وتؤنث؛ والتأنيث أكثر. 
وقوله: (زعم أنه عقل) ليس عَلَىْ معنى التهمة. 
قَالَ: (وكان ابن عمر لا يرد عَلَى الإمام). وقد أسلفنا في الباب قبله 
كلام عمار في ذَلِكَ. وقال النخعي : إن شاء رد أو لم يرد. ومالك یری أنه 
يرد" » وبه قَالَ ابن عمر في أحد قوليه وجماعة من التابعين. 

وبالرد قَالَ الشعبي وسالم وسعيد بن المسيب وعطاء. 

وقال ابن بطال: أظن البخاري آراد بالباب الثاني رد قول من آوجب 
التسليمة الثانية» ولم يوجبها إلا أحمد والحسن بن صالح”"؛ وفي صفة 
سلام المأموم في الرد روایتان: السلام علیکم؛ سلام عليكم. رواهما 
آشهب"۰۳ والماموم يرد بالانية عَلَى الاما* ودليله حديث جابر: 
أنه ی قَالَ: «وإنما يكفي أحدكم أن یضع يده عَلّی فخذه ثم يسلم 
بل أخيه من عن يمينه ويسلم من عن پساره» ثم يرد هو عليه بعد 
»۰ فان سلموا هذا فيمن عن يساره قسنا عليه الامام» لانه 
يسلم عل من معه في صلاته» فکان حکمه للرد کالمأمومین؛ وعندنا 
أن الامام ينوي السلام من عن يمينه ویساره من ملائكة وانس وجن؛ 
والسلام عَلَى المأمومين: وهم: الرد عليه©,. 
0 شرح ابن بطال ۲ چم 
© أنظر: «الذخيرةة ۲۰0/۲ 0 أنظر: «لسونته ۱۰۱/۱ 


() روا مسلم (871) كتاب: الصلاةء باب: الأمر بالسكون في الصلاة. 
0 أنظر: «روضة الطالبين» ۰۲5۸/۱ «البيان 743/9-/540: 




















س( سے تون س الجامع سم س 

واختلف فيما حکاه القاضي أبو محمد: هل ت 0 
عن كل من علي يساره أو يفره المأمومين بتسليمة ثالثة. 
مالك بأيهما یبدا( فروى ابن بطال الكلام في سلام الإمام 
والمأمومين کالکلام في إحرامهما”": وقد سلف في باب: إنما جمل 
الإمام ليؤتم به واضححاء ولا شك أن المصلي لا يكون داخلًا في 
الصلاة إلا بتمام التكبيرء ولا ينبغي للمآموم الدخول في صلاة لم 
يصح فيها دخول إمامه بعدء والسلام کذلك. ولا ينبغي أن يفعله 
الماموم إلا بعد إمامه لأنه تحليل» أو بعد تقدمه بلفظ بعض السلام. 
هلذا حق الأثتمام في اللغة أن يكون فعل الماموم تاليا له. ألا ترئ 
قول عتبان: فسلمنا حين سلم» وهو يقتضي أن سلامهم كان بعد تمام 


سلامه» وهو الذي كان يستحبه ابن عمر © 








دی مجهت 





جم 


() آنظر: «المتقی؛ ۰۱۷۰/۱ «الذخيرة ۰۲۰۲/۲ 
0 «شرح ابن بطال» ٤۵۵/۲‏ 
0 ورد بهامش الاصل ما نصه: آخر ۲ من 4 من تجزئة المصنف. 





کل وال ابن ئاس كلك أغلم 
gaê - ۲‏ 1۳۸/۲ 











رن نکم عم الق 


۱۸ ۲۸۰۸ فلكم ۰۱۳۳۰ ۰1۵۲ ۰۲۲۱۵ ۷۲۹۲ - مسلم ۰ spa = ۵٩۳‏ 1۳۵/۲ 
ا 


ذکر فيه ٹا 





اثة أحاديث: 





عباس) هو من کلام أبي معيد عنه» كما بينه أحمد 
قول نماث 









۽ عن عمرو 8 
ف آنقضاء صلاة رسول الله بالتكيير. 





و یمخز اب 


آنکره بعد عن ابن عباس» قَالَ: ن 





ثم ساقه به 
قَالَ عمرو: فذكرت لأبي معبد فانكره» وقال: لم أحدثك بهنذا. كال 
عمرو: فقد أخبرتيه تبلق 





کال الشافعي: كأنه نسيه بعدما حدثه إياه””. 


01 سند الإمام امد ۷۲/۱ 
60 سلم (085) كتاب: المساجد ومواضع الصلات باب: الذكر بعد الصلاة. 


0 «مسند | 4/1 





سس تب ان سس( 
كُلْتٌ: ولا بقدح ذلك إذًا كان الراوي عنه ثقة عند الجمهور خلامًا 
للكرخي. 

و(آیو معبد) آسمه : نافذ - بالذال المعجمة - مات سنة أربع أو تسع 

ومائة ۴ والحدیث دال عَلَئ ما ترجم له. 

من غير تکبر منه» وان نقل عن مالك وعبيدة 

أنه محدث» فالسلف عَلَىْ خلافه. 
ووجه الجهر التعليم» ثم ظاهره المداومة. 
قَالَ الشافعي : وأختار للإمام والمأموم أن يذكر الله تعالئ من الفراغ 

من الصلاة ويخفيان ذَلِكَ إلا أن يقصدا التعليم فيعلما ثم یسرا ۱۳ وفيه 

أنه لم يكن يسمع جهر الصوت بتبليغ السلام» والذكر أعم من اك 

وغيره» وإنما لم يحضر ابن عباس الجماعة لصغره. 
وقول ابن عباس: (إن رفع الصوت بالذكر..) إلئ آخره يدل أنه لم 

يكن يفعل ذَلِكَ الصحابة حين حدث ابن عباس به» إذ لو كان يفعل 

الوقت لم يكن» لقوله: (إن ذَلِكَ كان عل عهد رسول اله ة). معن 
وهذا كما كان أبو هريرة يكبر في كل خفض ورفع» ويقول: آنا أشبهكم 
صلاة برسول الله لا إثر الصلاة» مثل هلذا مما لم يواظب 

الشارع عليه طول حیاته. وفهع أصحابه أن ذَلِكَ ليس بلازم فترکوه؛ 

خشية أن يظن أن من قصر علمه أنه مما لا تتم الصلاة إلا بهء فلذلك 

كرهه من كرهه من الفقهاء؛ قاله ابن بطال0". 

(0) نافد أبو معید» حجازي: من أصدق موالي ابن عباس» أنظر: «الطبقات» ۰1۹4/۵ 
«التاريخ الكبيرة ۱۳۲/۸ .)۲٤۵۵(‏ «الجرح والتعديل» ۸/ ۰۰۸-۵۰۷ 05591 
«الثقات» لابن حیان ۸6/۵ 

0 ملام ۱۱۰۸۱ 0 شرح ابن بطال» 0۸/۲ 





















د انی ش الجمع اسع سس 

الحديث الثاني 

حديث سمي» عن أبي صالح عن أبي هريرة: جَاءَ فقراء المهاجرين 
إلى رسول الله و فَقَانُوا: دَمْبَ أهْلُ الدّنُورٍ الوا التَرَجَاتٍ 
العُلا... الحديث بطوله. 

وقد أخرجه مسلم أيضًا مطولاء وفي رواية له أدرج قول أبي صالح: 
ثم رجع فقراء المهاجرين إلى آخره؛ وفي آخره 
إحدئ عشرة» إحدى عشرة» إحدئ عشرة. 














عشرًا وتحمدون عشرًا وتكبرون عشرًا ثم 
أبي الدرداء. 

آخرجه النسائي”"» وفي الترمذي في الاول: «والله أكبر أربمًا 
وثلاثين. ولا إله إلا الله عشرًا 











ثلا وثلائین» وحمد الله ثلانًا ولائین وكبر الله ثلانًا وثلاثين» 
فذلك تسعة وتسعون ثم قَالَ تمام المائة: لا إله إلا الله وحده لا شريك 
له» له الملك, وله الحمد؛ وهو عَلَْ كل شيء قدی غفرت خطاياء 


() «صحيح سلم؟ (8۹۵) كتاب: المساجدء باب: أستحياب الذكر بعد الصلاة 
ویان صفته. 

(5) سيأني برقم (1718) كتاب: الدعوات؛ باب: الدعاء بعد الصلاة. 

0 «السنن الكبرئ» 88/5 (۹۹۷۵) كتاب: عمل الوم واليلةء باب: اسبح 
والتكبير والتهليل والتحميد دير الصلوات. 

(6) الترمذي (6۱۰) کتاب: الصلاة: باب: ما جاء في التسبيح في أدبار الصلاة 
الألبائي في #ضعيف الترمذي»: ضعيف الإسناد» والتهليل منكر. 





وقال 





سس سس« 


وان كانت مثل زبد البحر؛ ۱ وفي آفراده من حديث کعب بن عجر: 
مرفوعًا: «معقبات لا يخيب قائلهن -أو ناعلهن- دبر كل صلا 
مکتوبة: ثلاث وثلائون تسبيحةء وثلاث وثلائون تحميدة: وأریع 
وثلاثون تکبیرت ۳ 

قَالَ الدارقطني: ورواه منصور وشعبة عن الحکم موقوقًا» وهو 
الصواب» فلمل لاجل ذا لم يخرجه البخاري. 

وفي «جامع الترمذي» -وقال: حسن صحیح- من حدیث عبد الله بن 
عمرو مرفوعا : «خصلتان -أو خلتان- لا يحافظ علیهما رجل مسلم إلا 
دخل الجنة وهما بسیر. ومن يعمل بهما قليل؛ .قالوا: وما هما يا رسول 
الله؟ قال : «آن يحمد الله ويسبحه ويكبره في كل صلاة عشرًا عشر ۵ . 

وفي «صحيح ابن حبان»”؟ من حديث ابن عمر أن رجلا ری فيما 
يرى النائم : أي شيء أمركم نبيكم؟ قَالَ: أمرنا أن نسبح ثلانًا وثلائین.. 
الحديث» فقال: سبحوا خمسًا وعشرين» واحمدوا خمسًا وعشرين» 
وكبروا خمسًا وعشرين» وهللوا خمسًا وعشرين؛ فتلك مائة؛ فلما 
أصبح ذكر ذَلِكَ لرسول الله ك فقال: «افعلوا كما قَالَ الأنصاري». 
وأخرجه ابن خزيمة والحاكم وقال: صحيح الإسناد”* 

















0۱ سلم (0۹۷) كتاب: المساجد باب: آستحباب الذكر بعد الصلاة وييان صفته. 

(0) مسلم (0۹3) كتاب: المساجد: باب: أستحياب الذكر بعد الصلاة ويان صفته. 

(5) الترمذي (۳۱۰ كتاب: الدعوات» باب: (016: وقال: حديث حسن صمیح؛ 
وقال الألباني في «صحيح الترمذي»: صحيح. 

(4) ورد بهامش الأصل ما نصه: وهو في النسائي من طريقين عن ابن عمر وزيد بن 
ثابت ورجاله. 

(8) حديث اين عمر رواء الطبرائي في «الدعاءة ۱۱۳۹/۲- ۱۱۳۵ (۷۳۰) وعزاه ابن 
حجر في «الإتحاف؛ 4/ 145 (۱۰۷۳۰)للسراج. فقط» وأما الحديث الذي أخرجه = 








لت دس س س تس 


إا تقرر و فالکلام عليه من أوجه: 


آحدها: 
(الدثور): بضم الدال. الأموال الكثيرة» واحدها (دثر) بالاسکان؛ 
وحكي التحريك. ابن سیده: لا یشن ولا یجمع"۲» وخالفه آبو عمر 





المطرز؛ وال الداودي: الدثور: الفنی؛ والدئور الأندراس» وهو من 
الاضداد. 
والدرجات يتجوز أن تکون حسية ومعتوية. 
و(النعيم): ما یتعم به. و(المقيم): الدائم. والسبقية بحتمل أن تکون 
في المعنئ أو الزمن. 
وقوله: «كل صلا تشمل الفرض والنفل» وان وقع التقييد في 
حديث كعب بن عجرة بالمكتو, 
وقوله : (فرجعت إليه) هو أبو صالح الراوي» عن أبي هريرةء وظاهر 
الحديث أولئ من تأویله كما قاله القاضي”". 











تفضيل الغني الشاكر على الفقير الصابر» وهو أصح المذاهب 
فيه وان كان جمهور الصوفية عَلَْ ترجيح الفقير الصابر؛ 








= ابن حبان وین خزيمة والحاكم فهو من حديث زيدين ثابت؛ روا ابن حبان 2۳۹۰/۵ 
۷۱ کتاب: الصلاة. والحاكم ۲۵۳/۱ كتاب: الصلاة» وقال: نا حديث 
صحيح الاسناد ولم يخرجاء نالف ورواء الترمذي (7415) كتاب: الدعوات» 
باب: ما جاء في التسبيح: والساني ۷۹/۴ كتاب: السهوء باب: نوع آخر من 
التسبيح؛ وابن حجر في «نتائج الأفكاره ۲۱۷/۲ وقال: هذا حديث صحيح. 

() «المحكي ۱۸/۱۰ 

(5) أنظر: «کمال المعلم ۷/۲ 








تدای ڪڪ 
لسبقه قبل الأغنياء بخمسمائة عام» وهم مسئولون(؟. 
الثالث: 


فضل الذكر أدبار الصلوات» فانه وقت فاضل» وفيه غير ذَلِكَ 
كما أوضحته في «شرح العمد:»۳ فراجعه منه» وستكون لنا عودة 
إليه في كتاب الرقاق وغيره إن شاء الله تعالى. 
() أنظر: «الإعلام» ۰۱۰-96/6 «إحكام الأحكام؟ 700-881 تال شيخ 
الإسلام ابن تيمية رحمه اله: قد کر ازع الناس: أبهما أفضل الفقير الصابر» أو 
الغني الشاكر؟ وأكثر كلامهم ها مشوب بنوع من الهرئاء أو بنرع من قلة 
المعرقة؛ والتزاع نها ين الفقهاء والصوفية: والعامة والرؤساء وغيرهم. وقد ذكر 
القاضي ابر الحسين بن القاضي أبي يعلئ في كتاب «العمام لكتاب الروايين 
والوجهين' لابيه ها عن أحمد روايتين: 
أحدهما: أن الفقير الصابر أفضل. وذكر أنه أغتار ليه الرواية أبو إسحاق بن 
شاقلاء ووالده القاضي اپو يعلين؛ ونصرها هو. 
الثانية: أن الغني الشاكر أفضل» أختاره جماعة متهم ابن 
والقول الأول يميل إليه كثير من أهل المعرفة والفقه والصلاح. من الصوفية 
والفقراء. ويحكئ هلا القرل عن الجنيد وغبره والقول الثاني يرجحه طاة منهم 
کاب العباس بن عطاء وشيرم 
وریما حكئ بعض الناس في ذلك إجمائاء وهر فاط 
وفي المسألة قول ثالث: وهو الصواب أنه ليس هلذا أفضل من هأنا مطلقّاء ولا هنذا 
أفضل من ملا مطل بل أفضلهما أتقاهما. كما قال تعالئ: إن اسغرتگ مند أو 

























تک [الحجرات: ۱۳] وقال عمر بن الخطاب: الغنئ والفقر مطيتان لا آبالي 
أيتهما ركبت. وقد قال تعالی: إن يك عا أ را اه رل بتک [النساء: 





۶ وهنا القول أختيار طالفة مهم الشيخ ابن حفص السهروردي» وقد يكون 
علنا أفضل لقوم» وفي بعض الأحوال. ولا أفضل لقوم وقي بعض الأحوالء فان 
أستويا في سبب الكرامة أستويا في الدرجة» وان فضل أحدهما الآخر في سيه 
ترجح عليه. هلا هو الحكم العام. «مجموعالقتاری؛ 11/ 150-158 

( «الإعلام؛ 4/4ه. 


سلا*۴۰پ د توضيع بسن الجامع سم سس 


الحدیث الثالث: 





: ان عن عبد الملك بن عمیره عن وراده عن المغيرة بن 
شعبة أنه يك گان يَقُولُ في دُبْرٍ کل مَعْقُوبَة: لا إله إلا اش 





وَكَالَ سُعْبَةُ عَنْ عَبْدٍ المَلِكِ بهاذاء و 





ی الحكم عَنٍ الا 





یرک عَنْ وراد بهذا. وَقَالَ: الج غنى. 
وذكره في الدعوات والرقاق والاعتصام وغيرها كما ستعلمه(؟, 
وأخرجه مسلم: كان لا فرغ من الصلاة وسلم کال َلك" » وفي 
أخرئ للبخاري: كان يقرلها في دبر كل صلاء؟. ولم يقل : مكتوبة. 
وأدخله البخاري في كتاب القدرا*»» وكذا مالك لأجل: لا مانع لما 
اعطیت..». إل آخره(؟ 
والقاسم هذا آحتج به مسلم والأربعة» واستشهد به البخاري كما 














والعلیقان آخرجهما السراج في «مسنده» باستاد صحیح؛ 
الاول: دنا معاذ بن المثنئ» 


ال في 
لي أبي ثنا يي» عن عبد الماك 








(1) سيأتي برقم )٩۳۳۰(‏ كتاب: الدعوات» باب: الدعاء بعد الصلاق» و04۳ 
كتاب: الرقاق: باب: ما یکره من قيل وقال» و(1۷۱۵) كتاب: القدرء باب 
لا ماع لما أعطئ: و(۷۲۹۲) كتاب: الأعتصام» باب: ما يكره من كثرة السوال 
وتكلف مالا يعنيه. 

) مسلم (6۹۴ كتاب: الساجد» باب: آستحباب الذكر بعد الصلاة وبيان صفته. 

0 سیاتي برقم (0۳۳). 

(4) سياتي برقم (6318. 

(*) روا مالك في «الموطأء ٩۰۱-٩۰۰/۲‏ رواية يحيى الليثي. 

(60 «مستد السراج» (ق۲/۷)ء وانظر: «حديث السراج؛ للشحامي ۱94/۲ 











وقال في الثاني: 
الحکم ب ۰ 
و(سفیان) السالف هو: الثوري. كما قاله خلف واليهقي؛ ولابن 
خزیمة: لا إله إلا الله. ثلاث مرات. 

وفي الباب حديث ابن الزبير في مسلم "۳ وغیر ذَلِكَ مما محله 
«عمل الیوم والليلة؛ للننائي”؟ وايي نعي وفیرهما۳. 

ویر بضم الدال والباه. وتسكن. 

و(الجد): بفتح الجیم عَلَى الاشهر: الغنئ والحظء وحكي الکسر 
فيهماء أي: الأجتهاد في الدنيا. 

و(منك): على بابهاء لا بمعنی: البدل» ولا بمعنی: عندك؛ كما 
في «الصحاح»؛ المعنئ: 
أوضحت الكلام عليه في شرح العمدة٠»‏ فليراجع منه أبن 











لا ينفع ذا المال ماله إن أنت أردته بسوء» وقد 
6 





جهن 





(1) «مسند السراج» (۷۷/ ۰6۲ وانظر: «حديث السراج) للشحامي ۳۲۹/۲. 

)اين خزيمة ۳۹۵/۲ 0/419 کتاب: الصلاة» باب: التهليل والثشاء على الله بعد 
السلام. 

0 مسلم ۱۳۹/۵۹۵ 

60 «عمل الوم والليلة؛ للنسائي (۱۲۸. 

(*) ورواه أبو نعيم في «المستخرج على مسلم» ۱۹۲/۲ (۱۳۱۸) 

20 ورواه ایشا بو دود (195): وأحمد ۵/4 

0 لالم ۳۱۲/۵ 








اپو رجاو عن سره ن + ٠‏ قال» هقی صل صا تلع 
TAT EFL. spy‏ مدا WNN‏ كاج ۳ VOVE 1-81 44V‏ - مسلم 1۳ 
IY /1 spi‏ 


قرم الصا [اتظر ۵۷ - مسلمء ۰ - نع 1۳0/۱ 
ذكر فيه احادیث 
أحدها 
حدیث جریر ين حازم عن آبي رجاو عمران بن ملحان؛ من 
مر بن جتلب قال: كان ال لا صلن صل یل ينا 











في الجنائزء والبيوع» وده 


سس عبن بيب« 
الخلقءٍ والجهادء والأدب» وصلاة اليل" وأخرجه مسلم أيضًا 
صلى الصبح”". ولأبي نعيم والإسماعيلي : الغداة. 

و(جریر) هذا ثقة» ولما أختلط حجبه ولده. وقال ابن التين: 
ثقةء لكنه قيل: يغلط. والبخاري لا يدخل ما غلط فيه» وذكره 
البخاري أيضًا في باب: ما قيل في آولاد المشركين. وفي بعض 
النسخ: لما ذكر أولاد المشركين. قَالَ: (باب). ولم يترجم له ثم 
ساق بالسند المذكور الحديث؛ وفيه: فقال: من رأ منكم الليلة 
رؤيا؟؛ وذكر رؤياه بطولهاء ولم يذكر ما ترجم له وهو: آولاد 
المشركين. وکانه احال عَلَئْ أنه في الحديث الذي ذكره في کتاب 
التعبير عَلَئ ما هو عادته”": وهو دال عَلَى أستحباب إقبال الامام بعد 
صلاته عَلَىْ أصحابه؛ وقد أسفلنا الخلاف في كيفيته. 

قَالَ المهلب: وهو عوض امه من مصلاه؛ لأن قيامه إنما هو 
لیعرف الناس بفراغ الصلا:؟؟» وقد قَالَ مالك» في إمام مسجد القبائل 
بد أن يقوم من موضعه ولا يقوم في داره وسفره إلا أن 





اوفيه 

















موضعه تخليط على الداخلين» وآن موضع الإمام موضع حظه وولاته» 


(0) سیاني برقم (۱۳۸۲) كتاب: الجنائزء باب: ما قيل في أولاد المشركين» وبرقم 
(۲۰۸۵) كتاب: البيرع» باب: آكل الربا وشاهده وکاتبه» ويرقم (۲۷۹۱) كتاب: 
الجهاد والسیر؛ باب: درجات المجاهدين في سبيل + وبرقم (۳۲۳۹) كتاب : 
بده الخلق. باب: إذا قال أحدكم: آمين. 

0 مسلم (5998) كتاب: الرؤياء باب: رؤيا البي 3 

05 سيأتي برقم (۷۰8۷) كتاب: التعبيرء باب: تعبير الرؤيا بعد صلاة الصبح. 

() كما في شرح ابن بطال» 40۰/۲ 

(0) أنظر: «التفريع؛ ۰۲۷۱/۱ (الکافي» م۷ 





تو س 1 
فإذا قضی صلاته زال منهء وفیه ضرب من الرياء فإنه يجب أن يعلم 
الناس أنه الإمام. ذكره ابن التين. وكان علي لا صلى آستقبل القوم 
بوجهه""» وكان النخعي لا سلم أنحرف واستقبل القوم" وفي 
طريقه الآخر باحة الكلام في العلم وغيره» وكان يسألهم عن الرژیا 
لما كانوا عليه من الصلاح والصدق فيحصل به الأطلاع عَلَى 
المغيبات» وفيه: آهتمام بالرؤيا والتشوق إلى فوائدهاء وأن تعبيرها 
إنما يكون عل ذي ود 

ولنتکلم عَلی ألفاظ وقعت في هه الرژیا المطولة؛ لتخف علينا 
المؤنة عند الوصول إل موضعها -إن شاء الله وقدره- ومسارعة إلى 
الخيرات. 

فقوله: «من رأ منكم الليلة رؤيا؟؛ كذا هناء وفي مسلم البارحةه 
بدل «الليلة»”" والمراد به: الليلة الذاهبة» سم فاعل من برح الشيء لا 
فهب» ومنه قولهم: برح الخفاء» أي: ذهب» وإذا دخل حرف النفي 
عَلَئ (برح) صار من أخوات (كان) التي ترفع الاسم وتنصب الخبرء 
وصوب ابن الجوزي ما في البخاريء وذاك من تغيير الرواة للرواية 
بالمعنئ» وغلط من سوئ بينهما. 

قال آبر منصور اللغوي: من الغلط أن تقول فيما بين صلاة الفجر 
إلى الظهر: فعلت البارحة كذاء والصواب أن تقول: فعلت الليلة 
كذاء إلى الظهرء وتقول بعد ذَلِكَ: فعلت البارحة إلئ آخر اليوم. 

كُلْتُ: لعله من باب المجازء والحقيقة ما ذكر. 

















00 رواه ابن أبي شیة 734/1 (۳۰۹۵. 
0 رواء عن ابن أبي شیة ۲۹۹/۱ (۳۰۹۲. 
اصحيح مسلم»(۲۲۷۵). 





سے ڪتاب الأذان ا 

واستدل به بعضهم عَلّئ أن ما بعد طلوع الفجر إلئ طلوع الشمس 
من الليل» ولا يصح لأنه إنما آشار إلى الليلة الماضية لا إلى الساعة 
الحاضرة: بدلیل روایة: «البارحة» ومعناها: الماضية باتفاق» ولما 
كانت قرينة الأنصرام آشار إليهاء واکتفی بذکر الليلة عن صفتها للعلم 
بهاء ولما كانت البارحة صفة معلومة لليلة آستعملها غير تابعة 
آستعمال الأسماء» وکان الأصل الجمع بين التابع والمتبوع» فیقال: 
الليلةء والبارحة. لکن جاز ذَلِكَ لما ذكرنا 

ال ابن العربي: وکان 2 يسأل عن الرژیا آستشرافا للبشری: 














واستطلاا لما یکون» وحرضا عَلَى الخيرء فلما ذکر له ابن زنل 
تلك الرؤيا وعلم ما فیها من الشداند ترك السؤال حتئ يأتي الله بما 
شاء من آمره» وهو حديث مظلم السئدء ال: رايت كانك 





يا رسول الله علئ منبر فيه سبع درجات وأنت في أعلاها درجة» وعن 
يمينك رجل آدم طوالء إِذّا تكلم يكاد يفزع الرجال؛ وعن يسارك 
رجل ربعة آحمر؛ كثير خيلان الوجه؛ دا تكلم أصغيتم له وأمام 
کی شيخ تقتدون به» وإذا أمام ذَلِكَ ناقة عجفاء. وإذا أنت كأنك 
تبعتها. فانتقع لون رسول الله يق ساعة ثم سري عنه وقال: «آما المنبر 
فالدنيا سبعة آلاف سنة وأنا في آخرها القًاء وأما الرجل الطويل 
فموسی والربعة عيسئ؛ والشیخ إبراهيم» وأما الناقة العجفاء فهي 





(1) كذا بالأصل؛ وورد بهامش: نما هو زمل» وهو خزاغي» قص على الني #6 
رزی. ولا يصح ذلك» وذكره السهيلي» وقد ذكره المؤلف على الصواب في باب 
من أدرك ركعة قبل الفروب؛ فاعلمه. 
لقلت: وقد علق سبط هناك» وأضاف نقلا عن «تجريد الذهبي» وأحال إل 
ما 


س( ست التوضيج لشرح الجامع الصحيع سس 
الساعة؛ علينا تقوم؛ لا نبي بعدي» ولا آمة بعد أمتي»0©. 

قَالَ ابن العربي : فما سال رسول الله يك أحدًا عن رؤيا إلا أن يجيء 
الرجل متبرعًا فیحدث( 

وذکر أبو عبد الله محمد بن يحيئ بن الحذاء في کتابه «البشری في 
تأويل الرژیا في قوله: «هل رائ منکم أحد الليلة رزیاه دليل عَلَى أن 
تأويلها والإخبار بها في صبيحة الليلة التي رؤيت فيها أولئ؛ لقرب کل 
من رؤيتهاء وإذا بعدت دخل ذَلِكَ النسيان والسهو وتأويل الرجل 
في الدين» ولا غفلة أكثر من تضییع القرآن 











والذي يشق شدقه» فلأن الشدق موضع الکلام» فوقعت العقوبة فيه 
كما وقعت في رأس النائم الغافل: إذ الرأس موضع النوم والغفلة» وآما 
الزناة وعريهم فلأن اللباس ستر الله الذي كان يسترهم به» فلما کشفوه 
كشفه الله تعالٰ وفضحهم. 

والتهر من الدم» وفيه آكل الرباء فلا شك أن آكل الربا يؤذن بحرب 
من الله ورسوله» ومن حاباه قتل» ومن قتل سال دمهء فكأنه غرق فيه ؛ 


لكثرته. 











(1) رواء ابن حبان في «المجروحین» ۳۲۵/۱- ۰۳۲۷ والطبرائي في «الكبيرة ۳۰۳/۸ 
(8143)» وابن الجوزي في العلل المتتاهيةة ۱۱۷۱(۲۱۸-۲۱۳/۲) وقال: هلا 
حديث لا يصح؛ قال ابن حبان: سليمان بن عطاء يروئ عن مسلمة أشياء موضوعة. 
لا أدري التخليط مته أو من مسلمة. وأورده الهيشمي في «مجمع الزوائده ۱۸۳/۷- 
6 وقال: را الطبراني» وفيه: سليمان بن عطاء القرشي» وهو ضعيف. وانظر 
«الضعيفة» ۳۹۱۱ 





0 «عارضة الأحوذي» ۱۹۷-۱۹1/۹ 


کتاب الأذان 4 
في الإسماعيلي : مستوية. 

وقوله: ایدخل ذلك الكلوب في شدقه» وفي رواية أخرئ له: 
«فیشرشر شدقه إل قفاهء ومنخره إل قفاه» وعینه إل قفاه فيشق». 
وفي آخری: «ثمّ تحول إلى الجانب الآخر. به ذلك" وقد 
فسره في الحديث. 

وقول البخاري: (وقال بعض أصحابنا عن موسی بن إسماعيل) هذا 
ذكره آبو نعيم فقال: نا الطبراني» ثنا العباس بن الفضل» ثنا موس 
ابن أبي إسماعيل فذكره. 


وقوله: أرض مقدسة. جا 

















وقوله : ام يفعل الآخر بشدقه». كذا وقع هناء وفي رواية: الم یفعل 
بشدقه الآخره. وصحح. 

وقوله: افیشدج» أي: يكسر. وفي رواية: «فيئلغ!" أي: 
ويفضخ. 


وقوله: «یتدهده» وفي أخرئ: افیندهدی» أي: یندحرج؛ تقول: 
دهدهت الحجر ودهديئه. 

والتقب: قَالَ صاحب «المطالع»: رواه بعضهم بمثلثة؛ وللاصيلي 
بنون وقاف مفتوحة. وهو الطريق. 

وقوله : «فإذا أقترت 
الحسن : و 
آرتفعت. أي: لهبت وا 
قتراللحم يقتر بالكسر 











ال ابن التين: كذا وقع في رواية أبي 
رت» وعند أبي ذر: أقترت» وصوابه قترت بالقاف ومعنا. 
تفع فوارهاء لان القتر: الغبار. قال أبو نصر: 
تفع قتاره» وقتر بالكسر لغة فيه» قَالَ: وأما 











17 سباتي برقم (۷۰۷) بالروابتين. 
۲ هو ایشا في حديث .)۷۰٤۷(‏ 


بست سس س دب س مت 


ت» وأما أقترت فمثل قترت» وفي «المطالع؛ 
وابن السكن وعبدوس؛ وعند أبي ذر والاصيلي؛ آقترت. 
النسفي: «فإذا وقدت أرتفعوا؛ وهو الصحيح بدليل قوله بعد: «فإذا 
خمدت رجعوا». 
الحدیث الثاني: 

زيد بن خالد الجهني أ قَالَ: نا رَسُولُ الله يك 2 
الصُبْح بِالْحَُيْيية عی إِِْسَمَاء.. الحديث. وفي آخره «وأما مَنْ َال مطرنا 
از بي ین اپ 
















الشرح 
الکلام عليه من أو 





أحدها: 
هلنا الحديث يأتي إن شاء الله تعالئ في الأستسقاء» والمغازي 
والتوحید( وا 











ب ام باب: قول الله تعالئ. ینک 
نة ©4. و(/414) كتاب: المغازي. باب: غزوة الحديبية: 
و(۷۵۰۳) كتاب: التوحید» باب: قول الله تعالئ: «بیشرک آذ یکلا عَم 
اه 
0 «صحيح مسلم؛ (۷۱) كتاب: الإيمان: باب: بيان كفر ن قال: مطرنا الوم 
وورد بهامش الأصل ما نصه: وأبو داود في الطب والنسائي في الصلاة. 





موضع؛ وقیل: بثر سمي المکان بها" . وهي من الحل» خلانًا لمالك. 
والسماء هنا المطر؛ لانه يأتي منهاء وکل عال فهو سماء. 
والاثر مثلث الهمزة» وفيه أن السماء مزنتة» ولعل دك عَلی لفظهاء 


لا على معناها؛ لان السماء تذکر وتزنث إِذّا لم يرد بها المطر. 


وقوله: (فلما أنصرف أقبل عَلّی الناس) هو موضع الترجمة» وال 
القرطبي : أي أنصرف من صلاته وفرغ منهاء وظاهره أنه لم يكن یثبت فر 
مكان صلاته بعد سلامه بل كان ينتقل عنه» ويتغير عن حالته» وهلذا 
يستحبه مالك للإمام في المسجد”". وقد سلف. 

قوله: ( «هل تدرون؟ ) لفظة أستفهام ومعناها: التنبيه. يعني: 
أعلموا ریکم. والظاهر أن المراد هنا بالكفر الحقيقي؛ لأنه 
قابله بالإيمان الحقيقي» فمن أعتقد أن المطر من فعل الكواكب فهو 
كافر كما ستعلمه؛ ومن آعتقد أن الله خلقه واخترعه فهو مخطی لا 
كافر» ووجهه أنه خالف الشرع» فإنه حذر من الاطلاق؛ ولأنه تشب 
بأهل الكفر في قولهم؛ لأنا أمرنا بمخالفتهم» ونهينا عن التشبه بهم» 
وذلك يقتضي الأمر بمخالفتهم في الأقوال والأقعال» فلو قَّالَ غير 
هذا اللفظ الممنوع يريد به الإخبار عما أجرئ الله به سبيه جاز. 

وفي تموطا مالك»: 
400 «المحكم؛ ۱۹۷۳ 0 «المقهم ارقم 
(۴) «الموطاءص ۰۱۳۹ وقال ابن عبد البرفي #التمهيدة ۲۲/ ۳۷۷: لا حديث لا اعرف 

كوجه من الوجوه في غير «الموطأة إلا ما ذكره الشافعي في كتاب الأستسقاء عن 

إبراهيم بن محمد بن أبي يحيئ عن إسحاق بن عبد لله أن النبي هة قال: «إذا نشات. 
مطعون عليه متروك وإ كان. 
من دی 

















نشأث يَخْرية نم تشامت فتلك عين غدیقة ۳ 














7 سے التوضيج س الجامع اسع سے 

والنوء: الكوكب. وجمعه أنواء؛ وهي ثمانية وعشرون نجمًا معروفة 
المطالع في أزمنة السنة كلهاء يسقط منها في كل ثلائة عشر نجم في 
المغرب مع طلوع الفجرء ويطلع آخر مقابله في المشرق في ساعتهء 
وسمي نرءا؛ لأنه زا سقط الساقط ناء الطالع» وذلك التهوض هر 
النوء» فسمي النجم نوا لذلك» وانقضاء هليه الثمانية والعشرین مع 
أنقضاء الستة. وكانت الجاهلية لا سقط منها نجم وطلع آخر يقولون: 
لا بد أن يكون عند ذَلِكَ مطر ورياحء فيقولون: مطرنا بنوء کذا. 

وقال ابن الأعرابي : الساقطة منها في الغرب هي الأنواء» والطالعة 
منها في الشرق هي البوارح. قَالَ صاحب «المطالع»: فمنهم من يجعله 
الطالع؛ لأنه ناء» ومنهم من ينسبه للغارب قَالَ: وقد أجاز العلماء 
أن يقال: مطرنا في نوء كذاء ولا يقال: بنوء كذا. ویحکی عن آبي 
هريرة أنه كان يقول: مطرنا بنوء الله. وفي رواية: مطرنا بنوه الفتح» 
شب که ناطر: 1۷ 
وني «المحكم؟ تفه یسمل الوم السقوط. کأنه من الاضداد( 

وفي «الأنواء الكبير» لأبي حنيفة: الذي عندي في الحديث أن العطر 
كان من أجل أن الكوكب ماء» وأنه هو الذي هاجه» ثمٌ أنشد علی دل 
وأما من زعم أن الغيث حصل عند سقوط الثريا فهاذا وما آشبهه 
إنما هو إعلام للأوقات والفصول» وليس من وقت ولا زمن إلا وهو 
معروف بنوع من مرافق العباد يكون فيه دون غیره» وقد ال عمر 














(1) رواه الإمام مالك في «الموطاء ص 189 وابن أبي حاتم في یره ۳۱۷۱/۱۰ 
417453 وذكره ابن عبد البر في «التمهيدة ۱1۸3/1۹ والحافظ ابن كثير في 
اتفسیره» ۳۰۹-۳۰۵/۱۱ وعزاء للإمام مالك. 


0 «الیحکم؟ ۱۹۰/۱۲ 





عدون 6۲۷ 
للعباس وهو يستسقي الناس: یا عم رسول اللهء كم بقي علینا من نوء 
الثريا”'2؟ فان العلماء بها یزعمون أنها تعترض في الافق سبعًا. 

وقال ابن عباس لامرأة: خط الله نوءها"". يريد أخطأها الفیث. فلو 
لم يدلك عَلَى أ راق المذهبين في ذكر الأنواء إلا هذان الخبران لكف 
بهما دليلًا. هنذا وابن عباس يقول في قوله تعالئ : رت اک 
َك @ € [الواقعة: ۸۲] وكان علي يقرؤها: (وتجعلون شكركم)”". 

وقد أختلف العلماء في كفر من قَالَ: مطرنا بنوء كذا. عَلَئ قولين 
حكاهما النووي: 

آحدهما: نعمء لا أعتقد أنه فاعل مدبر منشئ المطر كما كان بعض 
الجاهلية يزعم؛ ومن أعتقد هذا فلا شك في كفره» وهذا القول هو الذي 
ذهب إليه الجمهور منهم الشافعي”“» وهو ظاهر الحديثء قالوا: وعلی 
هنذا القول لو قَالَ: مطرنا بنوء كذاء معتقدًا أنه من الله ویرحمته؛ وأن النوء 
صفات له وعلامة أعتبارًا بالعادة. فكأنه قَالَ: مطرنا في وقت كذاء فهاذا 
لا يكفرء واختلف في كراهته» والأظهر نعم تنزيهًا؛ لترددها بين الكفر 
وغیره» ویساء | ۰ 

والقول الثاني: في أصل تأویل الحدیث أن المراد: كفر نعمة الله 


(6 رواء اليهتي ٠٠۹-۳۵۸/۳‏ کتاب: الأستسقاءء باب: كراهية الأستمطار 
بالانواء» وابن عبد البر في «لسهید» 14/ 581-58٠‏ 

۱ رواه ابن أبي شية ٩۰/4‏ (۰۱۸۰۸۷ ۰۱۸۰۸۳ ۱۸۰۸۵ كتاب: الطلاق» باب 
ما قالوا فيه إذا جمل آمر آمرأته يدهاء فقول: أنت طالق ثلانًاء واليهقي 
۳۶۰-۷ كتاب: الخلع والطلاق: باب: المراة تفول في التمليك: طلقتك 
وهي تريد الطلاق. 

6 أنظر: «تفسير الطبري» ۰31۲/۱۱ وازاد المسيرة 398/۸ 

ذم لا ۲۲۳۸۱ 



























ل ی تدش ہس سین 


تعالی؛ لاقتصاره عَلَى | ث إلى الكوكب» وهنا فيمن لا يعتقد 








الثالث: 





و یه أن 


: ال: إن الاس بت ... الحدیث. 
سلف الكلام عليه في باب: وقت العشاء إل نصف الیل ۳ معزي 
هذا هو ابن هارون» وقد 








اء مصرحًا به في بعض الروایات : يعني 2 
هارون. وصرح به أيضًا أبو نعيمء وروا عن حمید یزیدٌ بن زريع كما 
سيأتي بعد وزائدة"» کما سلف. 


تهت مجه دجو 


() «صجيح مسلم بشرح التووية 31-40/9. 
00 راجع حديث (0۷۲). 
00 سيأتي برقم (6878). 





رز دا تيع الامام في 





2ب سے لتوضيج س الجمع سم سے 
الس 
قرله 
عن ابن علیق. عن آيوب» عن نافع» عن ابن عمر أنه كان يصلي سبحته 
مكانه”". وآثر القاسم أخرجه ابن أبي شيبة» عن معتمرء عن عبيد الله بن 
عمر قَالَ: رأيت القاسم وسالمًا يصليان الفريضة ثم يتطوعان في مکانهما 


قَالَ: وآنباني نافع أن ابن عمر كان لا يرئ به بأسًا0". 





وقال لا آدم) هو من باب المذاكرة: وقد أسنده ابن أبي شيبة». 





وحديث أبي هريرة رواه أبو داود واين ماجه من حديث حماد 
وعبد الوارث» عن عن حجاج بن عبید؛ عن إبراهيم بن 
إسماعيل» عن آبي هريرة قال: قال رسول الله كلا آحدکم 
أن تم أو ره أو عن يميه أو عن شماله في الصلان۳ يعني 
في الب سكت عليه أبو داوده وفيه مجهول كما اله اپو حاتم 














10 «مصتف ابن أبي شیته ۲۳/۲ (0۰۱0 كتاب: الصلوات» باب: من رخص أن 
يتطوع في مكانه. 

۶ #مصتف ابن أبي شییته ۲۳/۲ (۰۱3) السابق. 

20 "سنن أبي داد )39١07(‏ كتاب: الصلاته باب: في الرجل يتطوع في مكانه الذي 
صل فيه المكتوبة: ودسنن ابن ماجه؛ (۱8۲۷)کتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء 
باب: ما جاء في صلاة النافلة حيث تصلى المكتوية. 

(4) «الجرح والتعديل» ۸۳/۷ (046, 
ورد في هامش الأصل: مقتضئ كلام الذهبي في «الکاشف» أنه ليس بمجهولء 
فاته روئ عنه عمرو بن غفار وحجاج بن عبيد الله» وقد علمت من أصطلاح آهل 
هذا الشان أن الشخص إذا روئ عنه أشن يخرج عن جهالة العين» وقد عبت 
كلامه في «الكاشف؟ فنقل تجهيله عن أبي حاتم وقال في «المغني» في إسماعيل بن 
إبراهيم : لا يعرف. وفي إبراهيم بن إسماعيل : مجهول. وقال أيضا في «الميزان»: 
إبراهيم بن إسماعيل حجازي عن أبي هريرة لا يدرئ من ذا ويقال: إسماعيل بن 
إبراهيم في الصلاة. قال البخاري: لم يصح إسناد حديثه وذكر كلاما آخر. 











عت ان سس سس( 
اهیم بن إسماعيل. قال البخاري(): واسماعیل بن إبراهيم أصح. 
وليث إن أب سوه وأخرجه ا من طرق إلي". 








ونقل المزي في «تهذييه؛ عن البخاري أن الحديث لم يثبت ولم يصح 
0 


ساق البخاري حدیث الزهري عن هند بنت”*» الحارث عن آم 





0 «ثاریخ الكبير» ۱/ ۳۹۱-۳۵۰ (۱۰۷۳. 

60 «السنن الکبری؛ ليهتي ۱۹۰/۲ کتاب: الصلاة: یاب: الإمام يتحول عن مکانه 
إذا أراد أن يتطوع في المسجد. 

0 «علل الدارقطي» 038121946 

(4) «تهذيب الكمال» ۵۲/۲ وال التووي في «المجموع؛ 4۷۳/۳ : إسناده ضعيفء 
وقال في «الخلاصة» 4/4/١‏ : أتفقوا عن ضعفه. 

(0) في الأصل: ابن. 

0 سلف برقم (۸۳۷) كتاب: الأذان» باب: التسليم. 

0 النسائي 3۷/۳ 





هذا رواه یمد عن عبد الله بن محمد» عن عثمان به ثمّ علقه بعد 
من طريقين وفيه: القرشية .وفي إحداهما: وكانت تحت معبد بن المقداد 
وهو حليف بني زهرة» وكانت تدخل علئ أزواج رسول الله 2 .وفي 
ثالث: الفراسية .وفي رابع: عن أمرأة من قريش حدثته عن النبي كلاف 
وحاصل ما ذكره أن جعفر بن ربيعة وابن أبي عتيق ويونس في حديث 
ابن وهب يقولون: الفراسية. وأن عثمان بن عمرء عن يونس والزييدي 
وشعيب والليث» عن یحیی بن سعيد: القرشية. وقال يحيئ: عن 
أمرأة من قريش حدثته. 

تال الداودي: وليس هذا الأختلاف بمانع من أن تكون فراسية من 
بني فراس ثم من بني فارس ثم من قریش» فنسبت مرة إلئ أب من آبائها 
ومرة الیل أب آخر ومرة إل غيره من آبائهاء كما يقال في جابر بن عبد 
الله: السلمي والأنصاري. وسعد بن ساعدة: الساعدي والأنصاري. 











واعترض ابن التين علي قول الداودي: نم من بني فارس. وقال: ما 
علمت له وجها؛ لأن فارس أعجمي» وفراس وقريش عرب. وليس في 
البخاري ذکر فارس. 

وذکر عن الشيخ أبي عمران أنه قَالَ جعلها قرشية لما حالف زوجها 
فيهم؛ لما سلف في رواية الزييدي. 

أما فقه الباب وهو مكث الإمام في مصلاه بعد السلام» فأكثر 
العلماء -كما نقله عنهم ابن بطال- عَلَئ كراهته» لا كان إمامًا رات 





سب هه سم 


وأحمد''”". وقد أسلفنا قول مالك فيه في الباب قبله. وقال آبو 
كل صلاة یتفل بعدها يقوم بعدء وما لا يتتفل بعدها کالعصر والصبح» 
فهو مخیر» وهو قول أبي مجلز؟, 

وقال القاضي في «شرح الرسالة»: من أصحابنا من يحمل قول مالك 
عَلَىْ صلاة لا نافلة بعدهاء أما دا كان یتتفل بعدها فلا باس أن یجلس 
في موضعهء وظاهر قول مالك الأفضل فإن كان لك مجلسه فذلك 
دا كان قصده لأجل الصلا: 

وقال آبو محمد: ينتقل في الصلوات کلها؛ لیتحقق المأموم أنه لم 
يبق عليه من سجوده سهو ولا غیره» كذا نقله عن أبي محمد ابن بطال"*. 

وحكاه شيخنا قطب الدين في «شرحه» عن محمد بن الحسن 
وتويع ۰ ورأيته في اشرح ابن التین» آیشا. 

وذكر ابن أبي شيبة» عن ابن مسعود وعائشة قال : كان النبي يقل إا 
سلم لم يقعد الا بقدر ما يقول: «اللهم أنت السلام» ومنك السلام» 
تبارکت يا ذا الجلال والاكرام» وقال ابن مسعود أيضًا: كان کل دا 
قضی صلاته آفتل سریقاء إما أن یقرم» واما أن یتحری"* 

وقال ابن جبير: شرق أو غرب ولا تستقبل القبلة. وقال قتادة: كان 














واسع؛ لأنه إنما يستحب له 








لا ۰۱۱۰/۱ «الستي؛ 2150/۳ 
شرح ابن بطال» 243۱/۷ 

أنظر: «الأصل» ۰۱۷/۱ مدا الصتائع» ۱3۰/۱ 

رواه ابن أبي شيبة في #مصنفه» ۲۹۸/۱ حدیث رقم (۳۰۸۸. 
شرح ابن بطال» 0۲/۲ 

غير واضحة بالأصل ولعل ما تاه الصواپ. 

0 مصف ابن أبي شبية؟ ۲۷۸/۱ (۳۰۸۵ ۳۰۸٩‏ 





7 س التوضي س الجاع سی اس 
ا سلم کانه عَلَى الرضف حتّئ ينهض". وقال ابن عمر: الامام 
دا سلم قام””. وقال مجاهد: قَالَ عمر: جلوس الامام بعد السلام 
بدعة”". وذهب جماعة الفقهاء إلئ أن الإمام إِذّا سلم قَالَ: من صل 
خلفه من المأمومين يجوز لهم القيام قبل قيامه إلا رواية عن الحسن 
والزهري. وذكرها عبد الرزاق قَالَ: لا تنصرفوا حى يقوم الإمام. 
ال الزهري: «إنما جعل الامام ليؤتم بهن" وجماعة الناس عَلَى 
خلافهماء وروئ معمر عن أبي إسحاق عن أبي الأحوص عن ابن 
مسعود قَالَ: دا فرغ الإمام ولم يقم ولم ينحرف» وكانت لك حا 
فاذهب ودعهء فقد تمت صلاتك". 

شاهين في «المنسوخ» من حديث سفيان» عن سماك» عن 
جابر: كان النبي و ّا صلی الغداة لم يبرح من مجلسه حتّئ تطلع 
وفي حديث ابن جریج» عن عطاء» عن ابن عباس: 




















1 رواء أبن أبي شية في «مصنف» ۲۱۳/۱ (۳۰۱۷) كتاب: الصلوات» باب: قدر کم 
في الركعتين الاوليين. 

450 رواء ابن يي شيبة في «مصنفه؛ ۲۹۸/۱ (۳۰۸۱ كتاب: الصوات؛ باب: 
يستحب إا سلم أن يقوم أو پنحرف. 

00 رواه ابن أبي شية في «مصتفه ۲۹۸/۱ (۳۰۸۳) كتاب: الصلوات؛ باب: من 
کان يستحب إذا سلم أن يقوم أو يتحرف. 

0 مصف عبد الرزاق» 444/7 (۳۲۲۳. 

() رواه ابن أبي شيبة في «مصفه" 193/1 (۷۱۳۳ كتاب: الصلوات, باب: في 
الإمام يصلي جالتاء 

۷) روا أبن أبي شيبة ۲۷۲/۱ (۳۱۳۷) كتاب: الصلوات» باب: من رخص أن 
يقضي قبل أن ينحرف» ولكن من طريق أبي خالد الأحمر عن حجاج عن أبي 
إسحاق عن أبي الأحوص عن عبد اله. 

( «ناسخ الحديث ومنسوخه» لابن شاهين ۲۱۱/۱ (953). 














سس ڪون سس ۲9 
صليت مع النبي كلل فکان ساعة يسلم يقوم» ثم صلیت مع أبي بكر فکان 
نسم ونب من مکانه اه يقوم َل رضفه ‏ حمل ابن ن شاهین 
الأول عَلَىْ صلاة لا يعقبها نافلة» والثاني عَلَىْ مقابله. ثم آعلم أن 
الجمهور عَلَئْ أن الإمام لا يتطوع في مكانه الذي صلی فيه الفريضة. 

وذكر ابن أبي شيبة عن علي : لا يتطوع الإمام حت يتحول من مكانه 
أو يفصل بينهما بکلام» وكرهه ابن عمر للإمام ولم ير به با لغيره. وعن 
عبد الله بن عمرو مثله". 

وروی موسئ عن القاسم: إن الامام دا سلم فواسع أن ينتقل من 
مكانه”". تال ابن بطال: وهذا لم أجده لغيره من العلماء* 

قُلْتُ: لكنه قول أشهب فيما حكاه ابن التين ودل عَلَى الفصل من 
السنة الصحيحة حديث مسلم أن معاوية رأى السائب ابن أخت نمر 












مقامي فصليت» فارسل إلي: لا تعد» لا صليت الجمعة فلا تَصِلْهًا 
بصلاة حٌى تتكلم أو تخرج. فان رسول الله َة أمرنا بذلك””. وفي 
داوده من حدیث عطاء الخراساني عن المغيرة» 7 





2١‏ رواء ابن عدي في «الكامل» ۵/ ۳۳۳-۳۴۲. ترجمة: عبد الله بن فروخ» واین 
اشاهين في «ناسخ الحديث ومنسوخهة ۲۱۷/۱ (۰6۲۲۷ وابن بشكوال في 
اغوامض الأسماء المبهمة» ۸۷۸۱/۲ 

() «مصنف ابن أبي شبية» ۲۸/۲ (30170) كتاب: الصلوات» باب: من كره للإمام 
أن يتطوع في مكاته. 

27 «النوادر والزيادات؟ ۱/ ۲۹۲ 

(4) شرح ابن بطال» 40۱/۲ 

)١(‏ «صحيح مسلم؟ (۸۸۳) کتاب: الجمعة؛ باب: الصلاة بعد الجمعة. 








ل سے ار نش المع اسع سس 
«لا يصلي الامام في الموضع الذي صلی فيه حى يتحول» ثم ال : عطاء 
لم يدرك المغيرة*. 

وفي البيهقي من حديث علي : قَالَ: من الستة إِذّا سلم الإمام أن 
لا يقوم من موضعه الذي صلی فيه حنَّئ ينحرف أو یفصل بكلام”". 
ولفظ ابن أبي شيبة: لا یتطوع الإمام حى يتحول من مکانه أو یفصل 
بينهما بكلام7". 

وفي حديث ام سلمة من الفقه أن خروج النساء ينبغي أن يكون قبل 
خروج الرجال. 








تنمت وهی چ 





1 سنن أبي داود؛ (۱۷) كتاب: الصلاة» باب: الإمام يتطوع في مكانه» والحديث 
صححه الالباني في «صحيح أبي داوده ۱۷۷/۳ (0۲۹). 
(5) «السنن الکبرئ» ۱۹۱/۲ كتاب: الصلاةء باب: الإمام يتحول عن مكانه إذا أراد 


۳ 











هلذا الحدیت ذكره البخاري هنا وفي أواخر الصلا 
الرجل الشيء في الصلاة. ولفظه: «ذكرت وأنا ذ 






ولي الأستلان في موضمین۳۳. 


وعقبة هذا هو: ابن الحارث آبو سروعة» بکسر السین وفتحها 
ریقال: بالفتح وضم الراء» أسلم یوم القتح» وأهل الشاب + الزییر 


امه مصمب وغیرهما یقولون: ان آبا سروعة هو آخو عقبة بن 


0 


أحب تعجيل الصدقة في یومها 





الحارث؛ وإنهما أسلما يوم الفتح» وعقبة هو الذي قعل 
ياتي برقم (۱۲۲1) كتاب: العمل في الصلاته باب: يفكر الرجل الشيء في 
الصا 

0 سيأتي برقم (18) كتاب: الزكاة: باب: من أحب تعجيل الصدقة في يومها. 
(۳) سيأتي برقم (1790)كتاب: الأستعذان» باب : من أسرع في مشيه لحاجة أو قصد. 





3 





ب سح التوضيع اشح الجامع الصحيع 
خییّ(۱) وصلبه'". كذا في البخاري كما ستعلمه””": وكذا ذكر مسلم أن 
آبا سروعة آسمه عقية پن الحارث. 





وقال آبو حانم: أبو سروعة قاتل خیب» له صحية آسمه: عقبة بن 
الحارث ولیس هو عندي بعقبة بن الحارث الذي روئ عنه ابن أبي مليكة. 
ذا قَالَ في «الکنی». وقال في موضع آخر: 
سروعة له صحبةء روئ عنه ابن آبي مليكة» 





بن الحارث بن عامر آبو 
رج له البخاري ثلائة 
أحاديث» وأخرج لَه آبو داود والترمذي والنساني ۳ 





وعمر بن سعید؟ الراوي عنه هو ابن ابي حسین النوفلي. ثقةء رو 
له الجماعة إلا آبا داوده ففي «مراسيلهة©. 

وشیخ البخاري : محمد بن عبيد بن میمون هو العلاف التبان المديني 
القرشي» روئ عنه ابن ماجه ی 
حبان: ریما اخط. 


( في الاصل: 
9 حك فلك مصعب الزيري في «نسب قريشة ص٤۲۰‏ - ۲00 
0 سيأتي هنا الحديث برقم (۳۰40» 
() أنظر ترجمة عقبة بن الحارث في : «معجم الصحابت لابن قانع ۲۷۳/۲ (0/92: 
المعرقة الصحابة» ۲۱۵۸/4 (5545): «الاستيمابة ۱۸۲/۳ ۰6۱۸۸۱ «اسد 
© ۳۸ «الإصابة 4۸۸/۲ 00۹1 
(8) عمر ين سعيد هلا قال عنه أحمد بن حنبل: مکي» 





قَالَ أبو حاتم: شيخ. وقال ابن 


























في : «التاريخ الکیر» ۱۵۹/۹ (۰6۲۰۲۱ «الجرح واعدیل» 
نیب الکمال" ۳۷۸/۲۱ (4141). 


(OA ۲‏ 9 
0 «المراسيل» ص 13۰ 
(۷) محمد بن عبيد هذا! قال ابن حجر في ترجمته: صدوق یخطی: وانظر ترجمته في ' 








۸( اقات لابن 
قرب انیب (0۱۲1). 


«التاريخ الكبيرة ۱۷۳/۱ (0۱۹)ء «الجرح واك 
حبان 47/4 «تهذيب الكمال؟ ۲۹/ )0٤4۷(۷۲‏ 





س 090 


وقوله: (ففزع الناس) سيه أنهم كانوا إِذَا رأوا منه غير ما يعهدون 
تخوفوا أن يكون أت فيهم شيء. 

وقوله: (فخرج عليهم) سببه إما علمه بأنهم قد فزعواء أو لعله يفرقه 
عليهم قبل أن یفرقوا» والتبر: قطع الذهب. قيل: وا جميع 
ما يستخرج من المعدن قبل أن يضرب دنانیر. والقطعة منه: تبرة. ال 
تعالئ: «إِدّ ك مر هم ييه [الأعراف: 174] أي: منقطع 
ذاهب. وقيل: من التبرء وهو الهلاك والتبديد. وقيل: لان صاحبه 
يلحقه من التعزير ما يوجب هلاكه» فهو من التبار» وهو الهلاك. 

وقوله:( «فيحبسني» ) أي : يشغل ضميري فيحبسه عما يريده من 
الأعمال. وقيل: يحبسني في الآخرة. حکاه ابن التين. 

وأما حكم الباب فالتخطي لما ترجم له مباح» ومثله ما لا غنئ للانسان 
عنه كإزالة حقنه ورعافه. والمکروه دا كان في موضع يشغل الناس فيه عن 
الصلاة أو عن سماع الخطبة» فهو مكروه لاجل وفیه أن من حبس 
صدقة المسلمين من وصية أو زكاة أو شبههما يخاف عليه أن يحبس في 
القيامة لقوله ل: «كرهت يعني : في الآخرة» وفيه السرعة 
للحاجة المهمة؛ ولعله ِا اسرع؛ لثلا ينسئ ما أراد فعله؛ أو لعله فعل 
ی ليفرقه عليهم قبل تفرقهم كما سلف. 

قَالَ الداودي: وفيه أنه كان لا یسك شيعا من الأموال غير الرباع» 
كما في الحديث الآخر: «ما يسرني أن لي مثل أحد ذهبًا تمر ثلاث 
وعندي منه شيء: إلا شینا أرصده لدين»7©. 


























وفیه: أن من وجب عليه فرض فالمبادرة إليه أفضل. 


() سياتي برقم (۲۴۸۹) كتاب: في الأستقراض: باب: أداء لبون 





بترشی. از ینید الاال عَنْ بويت 
أو الؤليدٍ 






عن الأشود قال: قال 
حَقًا عليه أن لا نضرق لا عن 


تشارد. (مسلم: ۷۰۷- فتع: 1۳۳۷/۲ 

هنا الاثر لا يحضرني من آسنده» نعم روی ابن أبي شيبةء عن 
وكيع» عن سفيان» عن السدي؛ عن أنس أن النبي ي كان ينصرف 
عن یمین( وفي مسلم والنسائي عنه: أكثر ما رأيت رسول اله 86 
یتصرف عن یمین ۳*. 

وفي «صحیح ابن حبان» من حدیت قبيصة بن بقل عن أيه 014+ 
آمنا رسول الله ی فکان ینصرف عن جانبیه جمیعا(" وأخرجه أبو 
داود وابن ماجه والترمذي» وقال: صح الأمران عن رسول الله كه . 








10 مسف ابن ابي شبية» ۲۷۱/۱ ۳۱۱۰۱ كتاب: الصلوات» باب: في الرجل إذا 
سم یتصرف عن يمينه أو عن يساره. ۲ 

6 «صحيح مسلم؟ (۷۰۸) كتاب: صلاة المسافرين» باب: جواز الأتصراف من 
الصلاة عن اليمين والشمال» «سئن النسائي؟ ۸۱/۳ كاب: السهرء باب: 
الأنصراف من الصلاق. 

50 «صحيح ابن حبان» ۳۳۹/۵ (۱۹۹۸ كتاب: الصلاة؛ باب: القنوت. 

() «سنن آي دوده(۱۰۸۱) كتاب: الصلاةء باب: كيف الأنصراف من الصلاة» 
سنن الترمذي» (۳۰۱ كتاب: الصلاته باب: في الأنصراف عن یمه وعن 
شماله. تن ابن ماجه» (414) كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب 
الأنصراف من الصلاة. 











وفي الاسناد المذکور ثلائة تابعیون يروي بعضهم عن بعض : 
سلیمان؛ وهو الاعمش أولهم. 

وعبد الله هو ابن مسعودء وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن 
ماجه بلفظ: «لا يجعلن أحدكم للشيطان»”". بنون التأكيد. ومعنئ: بر 
أن حًا عليه أو واجّا أو مسنوّا فاضلا. 

أما حكم الباب: فالسنة أن ينصرف المصلي إمامًا وغيره في جهة 
حاجته -أي جهة كانت- وإلا فيمينه؛ لأنها اولی» وكان 4 تارة 
يفعل هلذاء فأخبر كل واحد بما أعتقد أنه الأكثر نیما 
يفعله» فدل عَلَ جوازهماء ولا كراهة في واحد منهماء والكراهة 
1 «سنن ابن ماجدة (471) كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: الأنصراف من 

اللا 
() «صحيح مسلم؟ (۷۰۷) کاب: صلاة المسافرين» باب: جواز الأنصراف من 

الصلاة عن اليمين والشمال» واستن أبي داوده )١١١۲(‏ کتاب: الصلاة؛ باب 

كيف الأنصراف من الصلاة: «ستن النسائي» ۸۱/۳ کتاب: السهو» باب 

الأنصراف من الصلاة: «سنن اين ماجهة )۹۴١(‏ كتاب : إقامة الصلاة والسنة فبهاء. 

باب: الأنصراف من الصلاة. 











رت س شن ف س 


التي آقتضاها كلام ابن مسعود هي فيمن یر وجوب أحدهما كما 
أسلفناه. 

قَالَ ابن التین: وذلك بدعة» وهي من الشیطان. وانفرد الحسن 
البصري فاستحب الأنصراف عن الیمین؛ ورأی آبو عبيدة رجلا 
أنصرف عن يساره فقال: آما هذا فقد أصاب الستة. وکان علي لا 
يبالي أنصرف عن يمينه أو عن يساره» وعن ابن عمر مثله(. وهو في 
«الموطأ» عنه أنه قَالَ لواسع بن حبان: إن قائلا يقول: أنصرف عن 
يمينك» فإذا صليت فانصرف حيث شئت. وهو قول النخعي”". وقال 
علي: إِذَا قضيت الصلاة وأنت تريد حاجتك» فان كانت حاج 
يمينك أو عن يسارك فخذ نحو حاجتك7". 











جهن جهن 


۱ مصف ابن أبي شيت ۲۷۱/۱ (۰۳۱۱۲ ۰۳۱۱۸ ۰۳۱۱۵ 6۳۱۱۲ کاب 
الصلرات» في الرجل إذا سل يتصرف عن یمین أو عن يسار 
410 «الموطاء ص ۱۲۲ امصنف ابن أبي شيية» ۲۷۱/۱ (6۳۱۱۷ كتاب: الصلوات» 


في الرجل إذا سلّم یتصرف عن يمينه أو عن يساره. 
20 روئ هنذا الأثر ابن أبي شیة ۲۷۱/۱ (۳۱۱۱) كتاب: الصلوات» في الرجل إذا 
سلم یتصرف عن يميه أو عن يساره. 

















97 س رس س تین می 





پونس. 


وقال أحمد بن صالح عن ابن وهب: أتي ببدر. قال ابن وهب يعني 
طبقا فيه خضرات ولم يذكر الليث وأبو صفوان عن يونس قصة القدرء 
فلا أدري هو من قول الزهري أو في الحديث. 








ث الثلاثة أخرجها مسلم آیضا() ولفظه في حديث ابن 
عمر: «فلا يأتين المساجد"". وفي لفظ له: «من أكل من هله البقلة فلا 
يقربن مسجدنا حتی يذهب ریحها؛ يعني : اللوم "۰۳ وأورده ابن بطال في 
«شرحه» بلفظ : «فلا يغشنا في مسجدنا؟. قُلْتُ: ما يعني به؟ قَالَ: ما آراه 
يعني إلا نيئه“ . وهلذا لم يرد في حديث ابن عمرء إنما هو في حديث 
جابر الذي بعده" ولفظه في حديث جابر الأول من طريق أبي الزيير 
عنه: نهئ رسول الله ي عن أكل البصل والكراث» فغلبتنا الحاجة 
فأكلنا منهاء فقال: امن أكل من هزه الشجرة الخبيثة المنتنة فلا 
يقربن مسجدناء فان الملائكة تتأفق مما يتأذئ منه الانس:0©. 

ولفظه في الثاني لرواية البخاري» وفي رواية له: امن أكل من هليه 
البقلةء الثوم؛ وقال مرة: من أكل البصل والثوم والكراث فلا يقربن 
مسجدناء فان الملائكة نتأذی مما منه بنو آدم*۳ وفي أخرئ له: 














۱) «صحيح مسلم؛ (611: ۰۵3۲ 086) كتاب: المساجده باب: نهي من أكل ثومًا 
أو بصلا أو كرانًا أو نحوها عن حضور المسجد. 

0 سلم (0۸/0۹۷). 0 لم 669/010 

0 شرح ابن بطال» 4001۲ 

60 حدیت رقم (۸09. 

۷ «صحيح مسل ۲/۰۹۵ 

0 «صحيح مسلما 0/۰۱0 


7 بست س س سی 


امن أكل من هليه الشجرة- يريد الثوم- فلا يغشنا في مسجدناء 





. ولفظه 
في حديث آنس كالبخاري وقال: «ولا يصلي معنا۳. وفي بعض ألفاظ 
البخاري: «فلا یقربن مسجدنا"”" وأخرجه البخاري أيضًا في 
الأطعية. 
إا تغرر ذل 
أحدها: 





فالكلام عليه من آوجه 


اعترض ابن التين عَلَْ تبويب البخاري من وجهین 

أحدهما: ليس فيما أورده من الأحاديث ذكر الجوع. 

ثانیهما: لم يذكر في الكراث وکانه قاسه عَلَى البقلتین. 

والجواب عن الأول أن ما ذكره من الاحادیت إطلاقها یدحل ليه 
حالة الجوع؛ وما آوردناه من عند مسلم صريح فيه فان الحاجة هي 
الجوع. 

وفي «صحیح مسلم» أيضًا عن أبي سعيد الخدري قَالَ: لم نعد أن 
فتحت خيبر فوقعنا أصحاب رسول الله كه في تلك البقلة -الشوم- 
والناس جياع» فأكلنا منها آکلا شديدًا ثمّ رحنا إلى المسجدء فوجد 
ل الربح فقال: «من أكل من هليه الشجرة الخبية شین فلا يقربنا في 
المسجد فقال الناس: حرمت حرمت. فبلغ دلگ رسول الله يلق 
فقال: «أيها الناس» إنه ليس لي تحريم ما أحل الله لي؛ ولكنها شجرة 












0 «صحيح مسل (0/0/614. 

۶ «صحيح مسلم؟ (0//615. 

60 رواية رقم (805) 

(4) سيأتي برقم (940۱) كتاب: الأطعمة: باب: ما يكره من الثوم والبقول. 


سس تب ادن سس( 
أكره ريحهاء""“ وإنما لم يذكره البخاري» وکذا حدیث آبي الزییر عن 
جابر السالف؛ لانهما ليسا عَلَئْ شرطه. 

والجواب عن الثاني أنه لم يقع له عَلَىْ شرطه ذكر الكراث فلذا قاس 
علیه. وقد علمت أن مسلمًا أخرجهما من حديث أبي الزبير عنه» ومن 
غير طريفه أيضًا كما سلف وسيأتي آیشاء 

وفي «مسند الحميدي» باسناد عَلَْ شرط الصحيح 
الثوم» فقال: ما كان بأرضنا يومتذء إنما الذي نهئ رسول الله يلق 
عنه البصل والكرات". 

ولابن خزيمة: نهئن رسول الله يق عن أكلهماء ولم يكن ببلدنا پومنذ 
الثوم””". وفي «مسند السراج»: نهئ يقل عن أكل الكراث فلم ينتهواء ثم 
لم يجدوا بدا من أكلهاء فوجد ريحهاء فقال: «ألم آنهکم؟» الحديث. 

ثم تقبيد البخاري في تبويبه الوم بكونه نيئا أعتمادًا عَلَىْ ما وقع في 

















(1) «صحیح مسلم؛ (810) کتاب: المساجد» باب: تهي من أكل ثوئا أو بصلا أو 

أل تجوها مع حضور متها 

0 مسند الحميدية ۱۳۱۳۸۷۲ 

0 «صحيح ابن غزيمة» 88/5 (1138) كتاب: الإمامة في الصلاة. 

(4) أنظر «حديث السراج» ۱۸۲/۴ وقال ابن حجر في «نغليق التعليق» ۳۸۱/۲: قال 
أبو العياس السراج في «مسندءة: حدثنا أبو كريب» ثنا مخلد بن يزيده عن ابن 
جريج؛ عن أبي الزيير: سمع جابرًا يقول: نهئ رسول الله ها عن أكل الكراث فلم 
يتهوا. الحديث. 
قلت : هليه الرواية رواها أيضًا النساتي في #الكبرئ» ۱۵۹/4 13410 في آبواب 
الاطعمت وابن حبان في اصحیحه» ٠۲٠-۵۲٤/۲‏ (1143) كتاب: الصلاته 
باب: المساجد. من طريق ابن جريج» عن أبي الزیره عن جابر. 














7 س ا س سی س س 
الثاني 
لما أخرجه الترمذي من حديث عطاء عن جابر قَالَ: وفي الباب عن 


سعيد وجابر بن سمرة وقرة وابن 





عمر وأبي أيوب وأبي هريرة وأبي 
عمر”". وقد علمت من آخرجه من طريق ابن عمر وأبي سعيدء 
وطريق أبي هريرة أخرجه مسلم منفردًا به بلفظ: «من أكل من هليه 
الشجرة فلا يقربن مسجدناء ولا بویا بريح التوم»”". 

وأخرجه ابن ماجه بلفظ: «من أكل من هليه الشجرة -يعني الثوم- 
فلا يؤذينا في مسجدنا ها 








قَالَ إبراهيم بن سعد أحد رواته: وكان أبي يزيد فيه الكراث 
وابص ۳ 
وطریق عمر آخرجاه بلفظ: ثم إنكم أيها الناس تأکلون شجرنین 
لا آراهما إلا خبيثتين هذا البصل والشوم» ولقد رأيت رسول الله يق 
ذا وجد ریحهما من الرجل آمر به فأخرج إلى البقیع؛ فمن أكلهما 
میک 








وفي «علل ابن آبي حاتم»: وقیل: سثل عن حديث عمرو بن ميمون 
عن عمر: كان یو يكره الكراث» فمن أكل منكم فلا يحضر المساجد 
وتلاوة القرآنء فقال: إنما هو مرسل عن هلال بن يساف عن عمر©. 





00 «سنن الترمذي» (185) كتاب: الأطعمة: باب: ما جاء في كراهية أكل الوم 
والیصل. 

0 ملم ۱/۰۹۴ اين ماجه (۱۰۱۹). 

(4) هليه رواية لم أقف عليها عند البخاري واخرجها مسلم في موضعین : في کتاب 
المساجد برقم (9۷/ ۰0۷۸ وني كتاب: الفرائض برقم (1710). 

(0) «علل ابن أبي حاتم؟ ۱۰۰/۱ (0۷9) 


سس تب ان سس( 
آیوب آخرجه الترمذي"" ٠‏ وحدیث قرة أخرجه البيهقي 
بلفظ : من أكل من هاتین الشجرتین فلا يقربن مسجدناه فإن کنتم 
لابد آکلیهما فأمیتوهما طبځًا». 

قُْتُ: وفي الباب أيضًا عن حليفة وأبي ۵ 
شعبة وعلي» آما حدیث حذيفة فأخرجه ابن خزيمة وابن حبان في 
صحیحهما: «من أكل من هاه البقلة الخبيثة فلا يقربن مسجدنا ثلانا۳ 
وأما حديث آبي ثعلبة فأخرجه الطيراني في «الأوسط»» وفي إسناده 
بقية» ولفظه: غزونا مع رسول الله فاصبنا بصألاء فاکلوا منه والقرم 
جياع» فقال يَكِ: «من أكل من هزه الشجرة؛ الحدیث"* وحدیث 
المغيرة عند الترمذي "۰ وحدیث علي في «الحلية» لايي نعیم(گ 

الثالث : 

قوله : (وقال أحمد بن صالح» عن ابن وهب). في بعض النسخ ساق 
حدیث سعيد بن عفير عن ابن وهب؛ عن یونس» عن ابن شهاب» زعم 
عطاء السالف عنه» والصواب تقديمه عليه كما أسلفناه؛ لان شأن التعلیق 
أن يبين بعض الحديث الذي قبله وهو حديث سعيد بن عفير» وقد أخرجه 


في كتاب الأعتصام عن أحمد بن صالح» عن ابن وهب إلى آخرء”"© 


وحديث أ 











بة الخشني والمغيرة بن 














410 «ستن الترمذي» (۱۸۰۷) كتاب: الأطعمة» باب: ما جاء في كراهية أكل للم 
والبصل. 

0 لسن الكبرئ» ۷۸/۲ 

۳ اصحیح ابن خزيمة» ۸۲/۳ (1331). واصحیح ابن حبانة 445/9 ۲۰۸۸ 

60150 ۱۳۲۲/۵ tug «المعجم‎ (O 

5 سبق تخريجه عند الترمذي آنا 

20 #حلية الأولياء ۴۵۸-۳۵۷/۸ ۴۱۹/۱۰ 

00 سياتي برقم (7706) كتاب: الأعتصام» باب: الأحكام التي تعرف بالدلائل. 





تو کے مون عن مس نت 


إنس عن ابن شهاب هنا. وفي الاطعمت) والاعتصام؛ 





الرایع: في الفاظه: 
قوله: (زعم) السالف ليس عَلَئ معنى التهمة» لكن لما كان أمرًا 
عبر عنه بالزعم» وقد يستعمل فيما ب 
فیی نبه عليه الخطابي وغیره(* 
والنيئ -بكسر النون ممدود مهموز- ضد المطبوخ» وكذا قوله : (إلا 
نيئه) و(نتنه) عَلَىْ رواية ابن جريج بفتح النون» أي: الرائحة الكريهة. 
ال ابن التين: كذا رويناه بفتحهاء وضبط في بعض الکتب 
المصححة بكسرهاء ولا أعلم له وجها 
والثوم بضم الثاء المثلثة: وفي قراءة ابن مسعود: (وئومها)* 
ومعنئ: لا يقربنا": لا يدنو مناء وامسجدنا؟ لأبي ذر ولابي 
الحسن: «مساجدناه. 
وقوله: (بقدر) هو ما أقتصر عليه مسلم. وذكر البخاري بعده رواية: 
ببدر -ببائين موحدتين- وهو الصواب أي » سمي بدرّاء 
لاستدارته". و(خضرات) بفتح أوله وكسر ثانيه قَالَ ابن التين: کذا 











(۱) سيأني برقم (080۲) كتاب: الأطعمة» باب: ما يكره من الثوم والبقول. 
(0) ورد في هامش الأصل: أبو داد في الأطعمة والنسائي في الوليعة. 
( «صحيح سلم؛ (818) كتاب: المساجد» باب: كراهية الصلاة بحضرة الطعام. 
(4) «أعلام الحديث» ۰00۹/۱ وانظر: «التهاية في غريب الحديث» ۱۳۰۳/۷ «الفائق 
في غريب الحديث؟ للزمخشري ۱۱۱/۲ 
شیر الطبري؟ ۱۳۰/۲ 





0 
6. 





سس ڪب تا 
ايتنا. وضبطه بعضهم عل خلاف الاصل بضم الخاء وفتح الضاد قَالَ: 
بعض أهل اللغة فتح الخاء. 

والبقول: جمع بقل» وهو كل نبات خضرت به الأرض؛ وسماها: 
شجرة وهو خلاف الأصل» فإنها من البقول؛ والشجر في كلام العرب ما 
كان عَلَئْ ساق تحمل أغصانه» والا فهو نجم» وتسميتها: خبيثة. في 
رواية مسلم(؟ المراد به: المستكره. 

وقوله : (فیه خضرات). الضمیر یعود إلى القدرء وقد أنثها بعد قوله 
(بما فيها). وهما لغتان» ولو قلنا بالتأنيث فالضمیر يعود إلى الطعام الذي 
فيه» والضمير في: (قربوها) عائد إلى البقول» ويحتمل عوده إل 


الخضرات). 











وقوله: ( 





اني أناجي من لا تناجي» ) أي: أسارر من لا تسارر. 
ن أراد الخروج أو حين قدم» قاله 
ظاهر الكلام أنه قاله وهو في 


اوقوله: (في غزاة خيبر). يعني: 
أبو جعفر الداودي ولا يصح 
الغزاة نفسها. 
الخامس : في أحكامه مختصرة؛ وهي موضحة في اشرح العمدة". 
فيه : إباحة أكل الثوم والبصل ونحوهماء وهو إجاع» وشذ أهل الظاهر 


3 


فحرموها؛ لإفضائها إلئ ترك الجماعة» وهي عندهم فرض عينا 








00 مسلم ۰9۵ 
( أنظر ان العرب» 1188/1 «الصحاح؛ للجوهري 148-349/5: «الفاتق 


في غریب الحدیت» ۳۷۹/۱: 

(0) «الإعلام بفوائد عمدة الأحكامة 1۷-٤۸/۳١‏ 

() قال ابن حزم: أكل الثوم والبصل حلال إلا أن من أكل منهما شيا فحرام عليه 
دخول المسجد حتئ تذهب الرائحة «المحلئ» 4۳۷/۷ 


د التوضيج س الجامع سی کے 
وقد أسلفنا أنه # ال: «ليس لي تحريم ما أحل الله لي ولکنها شجرة 
أكره ریحها. بل الاصح آنه یکره في حقه ولا بحرم» وقد أكله جاعة من 
السلف. 

وفیه: آحترام الملائكة» ولا دلالة فيه عَلَىْ تفضیلهم عَلَى البشر؛ 
لاه سوک بیهم وين بان آم لي الالء ولا تختص بمسجده بل 
المساجد كلها سواء عملا پرواية: «مساجدنا» واالمساجد(؟» وشذ 
من خصه بمسجدهء فالنهي في مسجده ثابت في الباقي عملا بالعموم. 

قَالَ الداودي: ویحمل قوله: اسجدنا» عَلَىْ امساجدناا: ویلحق 
بما نص عليه في الحدیث كل ما له رائحة كريهة من المأکولات 
وغيرهاء وخصه بالذکر؛ لكثرة أكلهم لهاء وقد ورد الفجل أيضًا في 
الطبراني في «أصغر معاجمه»( ولم يظفر به القاضي عياض ولا 
النووي بل ألحقاه بما ذكر. 

وقال مالك -فيما حكاه ابن التين- الفجل إن كا ويظهر 
فكذلك» وألحق بذلك بعضهم من بفيه بخر أو به جرح له رائحةء 











(0) عله الرواية سلف تخريجهاء 

(۲) سلف تخريجهما. 

6 روی الطبراني في «المعجم الصفیره ۱/ 40 (۳۷) من حديث أبي الزبير عن جابرء 
أن رسول اله قال: امن أكل من هب الخضروات : الوم والبصل ء والكرّات ٠‏ 
والقجل: فلا یقرب مسجدناء فإن الملائكة تتأذ مما ناف منه نو آدم». ثم قال: لم 
بروه عن هشام القردوسي إلا يحيئ بن راشد» تفرد به سعيد بن عضير» والقراديسي 
فخذ من الأزد اهدء قال الهيشي في «المجمع ۲/ ۱۷: فيه بحبل بن راشد البراء 
البصري» وهو ضعيف» ووثقه ابن حبان. وقال: يخطئ ويخالف. وبقية رجاله 
ثقات» والحديث في الصحبح خلا قوله: «والفجل». 
وقال الحافظ في «الفتع؛ ۳66/۲: في إسناده يحيئ بن راشد وهو ضعيف. 

۵ «إكمال المعلم؟ ۷/ ۰48۷ «شرح التروية ۸/۵ 











عبس سس 


وكذا القصاب والسماك والمجذوم والأبرص آولی بالالحاق؛ وصح 
بالمجذوم ابن بطال" ونقل عن سحنون: لا آری الجمعة تجب 
علیه. واحتج بالحدیث"؟. 

وألحق بالحدیث كل من آذی الناس بلسانه في المسجدء وبه أ 
ابن عمر وهو اصل في نفي کل ما يتأذئ به» وقاس العلماء عَلَى 
المساجد مجامع الصلاة في غيرهاء وكذا مجامع العلم والولائم 
وخصها بعضهم بالمحيطة المبنیة. ويمتنع الدخول بهنل الروائح 
المسجد وان كان خاليًا؛ لانه محل الملائكة» ولا يبعد أن یعذر من 
كان معذورًا بأكل ما له ريح كريهة» وقد صرح به ابن حبان -من 
أصحابنا- في «صحيحه!”". وحكم رحبة المسجد حكمه؛ لأنها مته 
وقد سلف أنه كان يخرج به إلى البقيع. 

وخص القاضي عياض الكراهة بما إِذّا كان معهم غيرهم ممن 
يتأذئ» آما دا أكلوه كلهم فلاء لكن يبقى أحترام الملائكة: وليس 
المراد بالملائكة الحفظة. 

وفيه: التعليل بعلتين فصاعدّاء والنهي دا لم يطبخ دون ما لا 
طبخت» وقد يستدل به عَلَىْ أن أكل هذه الأمور من الأعذار 
المرخصة في ترك الجماعة. وقد يقال: إن ذَلِكَ خرج مخرج الزجر 
عنهاء فلا يقتضي ذَلِكَ أن یکرن عذرًا في تركها إلا أن تدعو إلى 
أكلها ضرورة» لكن يبعده تقريبه إل بعض آصحابه؛ 
الزجر". 
۱ شرح اين بطاله 430/۲ 0 «التوادر والزيادات» 40۸/۱ 
() «صحيح ابن جبانه ٤0۱-٤٥١/۵‏ () أنظر: «لعلام۳۹/ ۱۳-۸۱۲ 
() «إكمال المعلم؟ ۱-4۹0۲ 






































۲:9 د توضيج اش الجامع اسع 
فيه : أن الخضر كانت عندهم بالمدينة» وفي إجماع أهلها عَلَئ أنه 
ة فيها دليل عَلَئ أن الشارع لم يأخذ منها الزكاةء ولو آخذ منها لم 

نقل ذَلِكَه وهو قول مالك والشافعي وجماعةه 








اص الب يطائفة حيث خص أهل المسجد دون الأسراق. 
ا رد لتنا عه ل لال مكنا ري 











4 أنظر: «الهدايةة ۰۱۱۸-۱۱۷۸۱ «المدونةة ۰۲۵۲/۱ «لذخیرته ۰۷6/۳ الام 
۲ ا ۳9۱/۳ 

0 سبأتي في البخاري برقم (1916) -وهذا لفظه- ورواه مسلم (۱۹6۷) عن ابن 
عباس قال: هدت أم حفيد خالة ابن عباس إلى الني اقا وسمنًا وی 
فاكل النبي كل من الأقط والسمن. وترك الضب تقذرًا.. الحديث. 








عبس سس( 

هذا الحديث أخرجه مسلم ایشا" وياتي في الجنائز 
البخاري. 

والمنبوذ: المفرد عن القبور» َال ابن الجوزي: وقد رواه قوم: 
عَلَئ قب منبوؤ. بكسر الراء مع الإضافة» وفسروه باللقيط» 
ليس بشي« لان في بعض الا : أتئ قبرًا منبودًا. وفي رو 
على قبر قَدْ دفن البارحة» فصففنا خلفه» ثم صلئ عليه . 

وفيه: دلالة أن حكم اللقيط إا وجد في دار الاسلام حکم 
المسلمين» وكذا ذكر الخطابي أنه يروئ عَلَْ وجهين: بالاضافة وقبر 
ذ. بمعنئ: أن المنبوذ نعت للقبرء أي: منتبدًا ناحية عن القبور. 
: أوفيه: كراهة الصلاة إلى المقابر؛ لأنه جعل أنتباذ القبر عن 
القبور شرا في جواز الصلاة“. وفي هذا نظر. 

وفيه: جواز الصلاة علّی القبر» وهو أحد قولي مالك» وقول 
الشافعي ۰ وبخط شيخ شيوخنا الحافظ شرف الدين الدمياطي: من 
رواه منونًا فيهما على النعت» أي: منتبذا عن القبور ناحية» يقال: 
جلست نبذة. بالفتح والضمء أي: ناحية» ويرجع إلى معنى الطرح» 
وكأنه طرح في غير موضع قبور الناس. ومن رواه بغير تنوين عَلَى 
الإضافة فمعناه: قبر لقيط وولد مطروح؛ والرواية الأول أصح؛ لأنه 


























() «صحيح مسلم» (484) كتاب: الجنائزء پاب: الصلاة على القير. 

(5) سيأتي برقم (1749) کتاب: الجنائز» باب: الاذن بالجنازة. 

6 سيأتي برقم (۱۳۲). 

0 اعلامالحدیت» ۵۲۱-01۰۱ 

(0) آنظر: «لفریع» ۰۲9۷/۱ «عيون المجالس؛ ۰44۱-44۰/۱ «اليانه ۰۱۰۹/۱ 
عروضة الطالبين» ۳۷۹/۱ 








لت سس س س سی مت 


جاء في بعض طرق البخاري عن ابن عباس في التي كانت تقم 
الج 


الا 


أبي سعيد الخدري عَنِ الي 5ف ال: للع ال 
واج عَلَى کل مُختلمه. 
وياتي -إن شاء الله- قريبًا في أبواب الجمعة والشهادات بالسند 








في الوضوء"۳» وفيه عبيد بن عميرء يقال: 
له رؤية» مات قبل ابن عمر ومات ابن عمر بعد ابن الزيير» آخر سنة 
ثلاث وأول سنة أربع وسبعين. 
الرابع: 
حديث أنس بن مالك أن جك َِ... الحدیث. 
وتقدم في آوائل الصلاة في باب: الصلاة عَلَى الحصیرا 
الخامس: 





م 


حديث ابن عباس: الت رَاكبًا عَلّئ 





0 سلف برقم (488) كتاب: 1 
والعيدان. 

0 سيأتي ها الحديث برقم (۸۷۹) كتاب: الجمعة؛ باب: فضل الفسل يوم الجمعة 
و(1736) كتاب: الشهادات» باب: بلوغ الصيان وشهادتهم. 

0 سلف هذا الحديث برقم (۱۳۸) کاب: الوضوءء باب: التخقيف في الوضوه. 

(4) تقدم برقم (۸۰ كتاب: الصلاة» باب: الصلاة على الحصير. 





پاب: كنس المسجد» والتقاط الخرق والقذئ 





سدس سسوم 


م في کتاب العلم في باب: متئ يصح سماع الصفیره وفي 





5 





السادس: 





» أن عاد 





۳ 


آغتم الب كلا 









العشاء”" وهنا التعلیق قَالَ آبو نعیم في 
«مستخرجه»: إن البخاري رواه عن عياش عن عبد الاعلی؛ ورواه 
الإسماعيلي عن الفريابي» ثنا محمد بن المثنئء ثنا عبد الاعلی 
ورواه النسائي في الصلاةءعن نصر بن عليءعن عبد الأعلئ7", 

وکذا رواء أبو نعيم أولاء وعياش هو ابن الوليد را البصري» مات 





وياني ۳ شاء الله تعالی في آبواب العيدين الام 


وسفيان هو الثوري» وعبد الرحمن هو النخعي الكوفي» 








برقم (۷3 کتاب: العلم» باب: من به 
الصلاة» پاب: سترة الإمام سترة من خلفه. 
(0) سلف برقم (015) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: فضل العشاء. 
() «ستن النسائي» ۱۳۹/۱ كتاب الملا 
() سياتي برقم (۹۷۷) كتاب: العيدين» باب: العلم الذي بلمصلن» )۷۴۲١(‏ 
کتاب: الأحتصام» باب: ما ذكر الني إا وحض على آتفاق آهل العلم. 


يصع سماع الصغيرء و(۳٩4)‏ كتاب: 











کچ کے ت س م شی کے 





صاحب الافعال»: هوی إليه بالسيف وآهوی: آماله إليه"» وقال 
ابن التین: آهوی بيده كذا دا تناوله بيده 
وله الأحاديث دالة عل ما ترجم له. 

آما الأول ففيه حضور الصبي صلاة الجنازة وکونه في الصف» 
ألا ترئ إلئ قوله: (فصففنا خلفه). 

وأما الثاني هو غسل الجمعة فمناسبته للباب وقت وجوب الفسل 
علیهم. وأنه واجب علئ كل محتلم» وأنه لا يجب عَلَى الصبیان» ق 
تعالی : رب ال کم ال [النور: 0]» ومعنى الوجوب: 
التاكد عند الشافعي ومالك وأكثر الفقهاء» وعن أحمد ومالك 
والحسن وأبي هريرة وأبي قتادة وبعض أصحاب الحديث وأهل 
الظاهر وجوبه ذكره الخطابي””. واصحاب أحمد ينكرونه» وحكي 
الوجوب عن الشافعي أيضّاء وهو غريب ولا خلاف في فضيلته 
ويدل عَلَى التأكد وعدم الوجوب قوله يَ: امن توضأ يوم الجمعة 
فبها ونعمت: ومن أغتسل فالفسل افضل»(. 





قَالَ: فهو بضم الياىء 





() #مشارق النوره 597/6 

(5) «الأفعال لابن القوطية ص95 

5 آنظر: «معالم السنن» ٩۱/۱‏ 

0 أنظر: «طرح الشریب» 131/5 

(0) هنا الحديث روا أبو دود (۳6 كتاب: الطهارة؛ باب: الرخصة في ترك الغسل 
يوم الجمعةء والترمذي )٤۹۷(‏ كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في الوضوء يوم 
الجمعة. والنسائي في «المجتين» 44/7 كتاب: الجمعةء باب: الرخصة في ترك 
الغسل يوم الجمعة. وأبو داد الطيالسي في «مسندمة ۸۸/۷ (۰)۱48۷ وأحمد = 








في مت ۰۱9/۵ ۰۱3/۵ ۳۲/۵ والتارمي ۹3۳/۲ (۱۵۸۱) کاب: 
الصلاةء باب: الغسل يوم الجمعة. وابن قتية في «تأويل مختلف الحديث» 
م۰۲۸۸ وابن الجارود في «المتقئ» ۲۵۱-۲۵۰/۱ (0180: والريني في 
اسنده 1۲/۷ (۰0۷۸۷ وان خزيمة في «صحيحهة ۱۲۸/۳ (۱۷۵۷) کتاب: 
الجمعةء باب: ذكر دليل أن الفسل يوم الجمعة فضيلة لا فريضة. والطحاوي في 
«شرح معاني الآثار» ۰۱۱۹/۱ والطبراني في کیره 01810-38110148 
واليهتي في «السنن» ۰۱۹۰/۳ وفي معرفة السنن والآثار» ۳۳۲/4 (0۳/۸) 
كتاب: الطهارة» باب: الغسل للجمعة والخطبة وما يجب في صلاة الجمعة؛ وابن 
عبد البر في «التمهيدة ۰۷۹/۱۰ ۰۲۱۲/۱۲ ۰۲۱۸ والخطيب في اتاريخ داد 
۷ كلهم من حديث قنادة عن الحسن عن سمرة بن جتدب» وقد أختلف في 
سما الحسن من سمرة بن جندب كما حكاه الزيلمي علئ ثلاثة أقوال أولها: أنه 
سمع من مطلقًا وهو قول ابن المديني؛ ققد نقل عنه البخاري في أول: ریخ 
واسطا: سماع الحسن من سمرة صحيح. وتابعه الترمذي والحاكم أبضًا في ذلك. 
ثانيها: أنه لم يسمع منه شیا أختاره ابن حبان في «صحیحه؛ وقال ابن معين 
الحسن لم يلق سمرة. وقال شعبة: الحسن لم يسمع من سمرة. 

ثللها: أنه سمع منه حديث العقيقة فقط. قاله النسائي» وله مال الدارقطني» 
واختاره عيد الحق في «أحكامه» واليزار في «مسنده» اده بتصرف. أنظر: انصب 
الراية» ۸۸/۱- 4. والحديث قال عنه الترمذي: حديث حسن» وقد رواء بعض 
أصحاب قنادة عن قتادة عن الحسن عن سمرة بن جندب» ورواه بعضهم عن قنادة 
عن الحسن عن التي ها مرسلا اه 

وقال عنه الدارقطني بعد إبراد بعض طرقه: وكلها وهمٌ» والمحفوظ: ما روهشم 
عن قتادة عن الحسن عن سمرة ا.ه آنظر: «علل الدارقطتي» ۲۹۳/۱۰. وقال ابن 
عبد البر: وحديث الحسن عن سمرة أحسنها إسنادًا |.ه بتصرف. آنظر : «التمهيده 
لل 

















وقال النووي في امجموعه؟ 9۳۳/4 : حديث حسن. وقال في «شرحه علي صحیح 
لم ۱۳۳/۹: حديث حسن. وقال في «تهذیب الأسماء؛ ©/50: حديث 
صحيح. وقال ابن حجر: ولهاذا الحديث طرق أشهرها وأقواها رواية الحسن عن = 





سا د التوضيج لشرح الجامع اسع سے 
وأما الحديث الثالث: وهو حديث ابن عباس ومبيته عند خالته 
ميمونة ففيه وضوء الصبيان وإقامته في الصلاة عن يمينه» وإليه أشار 
اري في الترجمة بقوله: (وصفوفهم). أي: وصفوف الصبيان. 
وفيه من الفوائد أيضًا نوم الصبي عند خالته. 
والشن المذكور فيه هو السقاء البالي. 
وفيه أيضًا: أن الواحد يقوم عن يمين الامام» وخالف فيه ابن 
المسيب مستدلا بأنه و وقف عن يسار أبي بكر في مرضه؛ وکان 
أبو بكر الامام( وهو ناسخ لهلذا؛ وأنه الآخر. وهو عجيب منه. 
وفيه: أن الإمام ي الإمامة لا تجب. قال ابن ال 
وهو رد عَلّى الشانمي قُلْتُ: لاء فهر مذهبه'". وقال أبو حنيفة: 
یأتم به الرجال دون النساء؟. 
وفيه: دليل عَلَىْ صحة صلاة الصبي» وان لم يبلغ الحلم لا عقل 
الصلاة» ويحتمل أن يكون سن ابن عباس إذ ذاك عشر سنين©»,. 
وقد ذكر البخاري في فضائل القرآن أنه توفي النبي وخ وسن ابن 

















ره وأن 








= سمرة» وله علتان: إحداهما أنه من منعنة الحسن» والاخری: أنه أختلف عليه 
فيه اده تصرف. آنظر: «لفتح» ۳۱۲/۲ وقال الألبائي في «صحيح أبي حاون 
۲ (۳۸۱): حديث حسن. اه والحديث له غير شاهد من حديث انس 
وجابر وأبي سعيد وأبي هريرة وعبد الرحمن بن سمرة وان عباس ٠‏ حكم این حجر 
علي أكثرها بالضعف» أنظر: «الفتم؟ ۰۳۹۲/۷ 

(1) سلف هذا الحديث برقم (۷۱۳) كتاب: الأذان؛ باب: الرجل یأتم بالإمام» وياتم 
الناس بالمامون. 

۳۳۷/۲ آنظر: الام ۱۵۱/۱ «لیانه‎ 0١ 

() آنظر: «الأصل ۰۱۹۱/۱ «مختصر أختلاف العلماء؟ 533/1 

() أنظر: «حلية العلا ۸/۲. 





کی بج © 
عباس عشر سنين”"2؛ وستعلم الخلاف فيه هناك؛ وقد صح الأمر 
بالصلاة لسبع والضرب عليها لعشر”". 

وقال به جماعة من الفقهاء منهم مالك ومكحول والأوزاعي وأحمد 
والشافعي وإسحاق”": وأغرب آشهب فقال عن مالك في «العتبية»: 
يضرب عَلَئْ تركها لسبع» والحديث يرده لا جرم» قَالَ به ابن القاسم ۳ 
وقال عروة: يؤمر بالصلاة دا عقلها؟. وقال ابن عمر: يعلم الصبي 
الصلاة دا عرف يمينه من شماله0, 





)١(‏ سيأتي هذا الحديث برقم (0078) كتاب: فضائل القرآن» باب: تعليم الصییان 
القرآن. 

(۲) دل علئ ذلك حديث رواء البخاري في «التاريخ الكبيرة ۰۱۱۸/۲ وأبر دارد 4900 
447) كتاب: الصلاة: باب : متئ يؤمر الفلام بالصلاة؟ وابن أبي شبية في «مصنفهة. 
54/١‏ كتاب: الصلوات» مت يمر الصبي بالصلاة؟ وأحمد ۰۱۸۰/۲ 
1417/1 والدولابي في «الكنئ» ۳۸/۱ (۰۱۲۲۵ وابن عدي في لکامل» 
۷۳ والدارقطني ۰۲۳۱-۲۳۰/۱ والحاكم في «المستدرك» ۱/ ۱۹۷ كتاب: 
الصلاةء وأبو نعيم في «الحلية» ۰۲۱/۱۰ والبيهقي في «السئن الكبرئ» ۲۲۸/۲- 
۹ كتاب: الصلاة» باب: عورة الرجل و۳/ 84 كتاب: الصلاة: باب: ما على 
الآباء والأمهات من تعليم الصييان» والخطيب في «تاريخ بنداده ۳۷۸/۲ 
والحديث قال عنه التوري في «المجموع» ۰۱۰/۳ وفي «خلاصة الاحکام 
۱ (۸۷): رواه أبو داود بإسناد حسن. وقال الألباني في «صحيح أبي داود؟. 
۲( حسن صحيح ا.ھ وله شاهد من حديث سبرة الجهني» وآخر من 
حديث أبي هريرة» وثالث من حدیث أنس. 

0 أنظر: «الأوسطة ۳۸۵/4 المغني» ©/ 0و 

(4) آنظر: «التوادر والزیادات؛ ۲1۹2۹۸/۱. 

(ه) رواه عه ابن أبي شية في #مصنفه» ۳۰۵/۱ (۳۸۸۸ كتاب: الصلاة» باب: مت 
يزمر الصبي بالصلاة 

6 دراه عنه ابن أبي شيبة في امصن» ۳۰۵/۱ (۴۲۸۵) کتاب: الصلاة» باب: مت 
يؤمر الصي بالصلان. 














7 س اوضع لشرح الجامع اسح 

وهو قول ابن سيرين وابن المسیب» وهو متقارب. وکره فضيل 
وسفيان أن يضرب على الصلاة وقالا: أرشه عليها وهو حسن لمن 
يقدر عليهء فان لم يقدر أو آبل بعد أن أرشي ضرب. 

وقوله فيه: (فأتاه المؤذن يأذنه بالصلاة) كذا وقع هنا (يأذنه)» 
وصوابه یزذنه. أي: يعلمه. كما نبه عليه ابن | 
(يأذنه): من أذنت لك في كذاء ولیس له هنا موضع. 

وفيه أيضًا: إباحة العمل اليسير في الصلاةء وأن يمشي الصغير عن 
يمين الكبير» والمفضول عن یمین الفاضل. 

وفي رواية: فأخذ بأذني یفتلها )+ وفتلها لیدور أو للتأدب؟ ولیکون 
أذكر له فيما يستأنف بعد. ويقال: إن المعلم لد فتل أذن التلميذ كان 
آذکن لفهمه. 

وأما الحديث الرابع: وهو حديث أنس» ففيه: الأصطفاف به. 

وأنا الخامس: وهر حضوره مع الجماعة من وقد ناز الأحتلام» 
أي: قارب» ووصفه لنفسه بذلك. يفيد أن إقرار الشارع له دليل عَلَ 
إباحته؛ لأنه كان يعقل الأمر والتهي؛ وقد ورد الشرع بتقرير من هو 
دونه» وقد نزع تمرة من يد الحسين بن علي وقال: «أما علمت أنا 
لا نأكل الصدقتة". 

وأما السادس: وهو قوله: (نام النساء والصبيان) ففيه حضور 
بالعشاء: أخرهاء والعتمة: الظلمة. 














الصبيان. ومعنئ 








010 سلفت هلبه الرواية برقم 01859 في الوضوء» باب ق 
0 سيأتي برقم (1441) كتاب: الزكاة» باب: ما يذكر في الصدقة للبي 4. 


س سسوم 


وروی ابن عمر: نهى النبي ڳل عن تسمية العشاء عتمت(). 

وروي عنه :من سماها العتمة فا 
سبع اعا پسمیها عتمة صاح وغضب عدا 

وقوله: (ولم يكن أحد يومئذ يصلي غير أهل المدینة) أي: 
جماعةء ويحتمل أن يكون لك الوقت. 

وأما السابع ففيه: حضور العيد؛ لان الخروج كان لهاء وإليه يرشد 
قول ابن عباس : (ولولا مكاني منه ما شهدته) يعني: من صغره. وعليه 
بوب البخاري: حضورهم العيد. وذكره في الترجمة الطهور بعد الغسل. 
لعله يريد الوضوء» وكرره؛ لأجل الوجوب. 

وحاصل الباب: تمرين الصبيان عَلَى الوضوء والصلاةء وحضور 
الجماعات في النفل والفرض» وتدريبهم عَلَْ ذَلِكَ؛ لي 
البلوغ» ولا خلاف أن الأحتلام أول وقت لزوم الفرائض والحدود 
والاحکام. واختلفوا دا نی عليه من السنين ما بحتلم ني عطاق ولم 
يحتلم علي أقوال ستأتي في موضعهاء إن شاء الله 5 






اللهه. وكان ابن عمر لد 

















آثر مرفوًا من حديث ابن عمره واخرجه ابن عدي في 
«الكامل» مرفوصًا من حديث ابن عباس عن النبي :نی أن نسمي العشاء العتمة 
قال: «إنما سماها العتمة شيطان» ثم قال: ولفرات بن السائب غير ما ذكرت من 
الحديث خاصة أحاديثه عن ميمون بن مهران مناكيرء أنظر: «الكامل» ۱۳۳/۷ 
وابن حجر في الان الميزانة 6۳۸/۵. 

( رواء عبد الرزاق في امصتفه» 053/١‏ (164) كتاب: الصلاته باب: آسم 
العشاء الآخرةء وابن أبي شيية في «مستفه! ۱۹۹/۲ (۸۰۷۸) كتاب: الصلوات» 
.باب: من كره أن يقول: العتمة. 





۱۳۵/۲ gaê مد‎ 





سيأئي حديث رقم 417 لاحّا بعد حديث ۸۷۰ حسب ترتيب المصنف. 





وحدیّا عن آي 
أولها: حديث عروة عنها: أَعْتَمَ سول الله و بال 
وقد سلف في الباب قبله نا بهاذا السند. 













واخرجه سم( 
مات سنة |حدی وخمسین وما" 
وأخرجاه من حدیث الزهري عن سالم عن أبيه عن النبي 5 
أستأذنت أحدكم آمرأته إلى المسجد فلا يمنعهاء””. 


() «صحيح سلم (441) كتاب: الصلاتهباب: خروج النساء إلى المساجد إذا لم 
يترتب عليه فتنة وأنها لا تخرج مطيبة. 

() هو حنظلة بن أبي سفيان بن عبد الرحمن بن صفوان بن أمية القرشي الجمحي 
المكي آخر عمرو بن أبي سفيان وعبد الرحمن بن أبي سفيان. قال عبد الله بن 
أحمد بن حنبل عن أبيه: كان وكيع إذا أنى علئ حديث لحنظلة يقول: حدثنا. 
حنظلة بن أبي سفيان وكان ثقةثقة. وال أحمد بن سعد بن أبي مريم» عن يحين بن 
معين: ثقة. وقال عبد الله بن شعیب» عن يحبئ بن معين: حنظلة بن أبي سفيان, 
وأخوه عمرو بن أني أسفيان: تقان. 
أنظر ترجمته في: «الطيقات الكبرئ» ۰۹۳/۵ «التاريخ الكير» 46-446 
۷۰ «الجرح والتعديل» ۲٤۱/۴‏ (001011: «تهتيب الكمال» 445/89 
e)‏ 

(0 سياني برقم (۸۷۳) کتاب: الاذان» باب: 1 
السجد؛ ورواء مسلم (441) كتاب: الصلاة 
إذا لم يترتب عليه فتنة وأنها لا تخرج مطيبة. 

















ان المرأة زوجها بالخروج إلى 
باب: خروج النساء إلى المساجد 





ال سسحت یبن نو لت 
الكها: حديث عانشة في التغليس بالصبح وقد سلف" . وفيه: إن 
گان سول الله و لصي الصبح. 
وهو بكسر (إن) مخففة من الث 
رابعها: حديث أبي قتادة في التجوز في الصلاة مخافة الأفتان. 








زر رَسُولُ افر 1 ما آخدت النمَاهُ 





وأخرجه مسلم ایا" وخص في حدیث ابن عمر الليل لما فيه من 
الستر» والغلس مثله. وقوله: ( «فاذنوا لهن» )۰ فيه أن للزوج منعها من 
َلك وكذا وليهاء ولولاء لخوطب النساء بالخروج كما خوطبن 
بالصلا: 
وقول عانشة: (ما یعرفن من الغلس) أي: لا یتمیزن نساء كن أو 
رجالاء يوضحه حدیث قَيْلة قالت : قدست علي رسول اف وهو 








40 سلف برقم (0695. 
() «صحيح مسلم؛ (440) كتاب: الصلاة: باب: خروج النساء إلى المساجد إذا لم 





يترتب عليه فتة وأنها لا تخرج مطبية. 

20 هذا جزء من حديث قيلة بنت مخرمة العنبرية» وهو حديث طويل؛ قال عنه آبو 
عمر: هو حديث طوبل فصيح حسن وقد شرحه أهل العلم بالغريب وقال آبو علي 
ابن السكن روي عنها حديث طويل فيه كلام فصیح قال ذلك ابن حجر في 
«الإصابقه ۳۹۱/۸ 





لس تب ان سس( 

وينبغي إِذَا آستافنته ألا يمنعها مما فيه منفعتهاء وهو محمول عَلَىْ 
أمن الفتنة كما أسلفناه في باب: كم تصلي المرأة من الثياب؟ لانه 
كان الأغلب من حال أهل ذَلِكَ الزمان. وحديث عائشة دال على 
المنع إذ حدث في الناس الفساد. وهلذا عند مالك محمول عَلَى 
العجائز» وروی عنه أشهب قَّالَ: وللمتجالة أن تخرج إلى المسجدء 











ولا تكثر التردادء وللشابة أن تخرج إليه المرة بعد المرة» وتخرج في 
جنائز آعله. 
وقال أبو حنيفة: أكره للنساء شهود الجمعة والصلاة المكتوبة» 


وارخص للمجوز آن تشهد العشاء الجر رما فلا. وقَالَ 
آبو یوسف: لا باس أن تخرج العجوز في الصلوات كلها وأكره 
للشابة"". وقال الثوري: ليس للمرأة خير من بیتها وان كانت 








ليث اخرجه مختصرا البخاري في «الأدب المقردة (۰6۱۱۷۸ وأبو داود 
(۳۰۷۰) كتاب: الخراج والغنيمة والفيء» باب: في إقطاع الأرضين» ر(/4۸4) 
كتاب: الأدب» باب: في جلوس الرجل» والترمذي (۲۸۱8) كتاب: الأدب» 
پاب: ما جاء في الثوب الأصفر. وقال: حديث قيلة لا تمرف إلا من حديث عبد الله 
اين حشان. وأبو داد الطيالسي في «مسنده» ۲۲۳/۴ (۰6۱۷۱۳ وابن سعد ولا 
في «الطبقات الكبرئ» ۴۲۱-۳۱۷/۱ وابن أبي عاصم في "لاد الماني» 
۳ (۰)۳۹۹۲ والطحاوي في «شرح معاني الاثار» ۰۱۳۷/۱ والطبرائي ۳/ 
۷( ۱۱-۷/۲۶ (۰6۱ وابن متده كما في «الإصابة» 4/ 541- ۰۱۳۹۳ 
راليهتي ۲۳۰/۳ كتاب: الجمعة؛ باب: الأحتباء المباح في غير وقت الصلاة 
۰ وابن الأثير في «أسد الغابةه 0747/9 والمزي في «تهذيب الكمال» 
6 ۲۸۰. وأورده الهيثمي في «مجمع الزوائدة ۱۲-۱۰/۹ وقال: روا 
الطبراني ورجاله ثقات. قال ابن حجر في «فتح الباري» ۱08/۳ حسن الإسناد. 
0 أنظر: #النوادرة ۳۹/۱ 
07 أنظر: «مختصر أختلاف العلماءة ۰۲۳۱/۱ «البنايقة ۲/ 2۲۱-۸۲۰ 

















جوم حت حت دشن ارشويك 


عجوزا”''. وقال ابن مسعود: المرأة عورة» وأقرب ما تكون إلى الله م 
قعر بيتهاء فإذا خر 





ت أستشرفها الشيطان". وكان ابن عمر يقوم 
بحصب النساء يوم الجمعة يخرجهن من المسجد؟. وقال أبو عمرو 
الشيباني: سمعت ابن مسعود حلف فبالغ في اليمين: ما صلت أمرأة 








احب إل الله من صلاتها في بيتها إلا في حج أو عمرة إلا 
أمرأة قد ینست من البعولة؟. وقال ابن مسعود لامرأة سألته عن 
الصلاة في المسجد يوم الجمعةء فقال: صلاتك في مخدعك أفضل 
من صلاتك في بيتك؛ وصلاتك في بيتك أفضل من صلاتك في 
حجرتك» وصلاتك في حجرتك أفضل من صلاتك في مسجد 
قومك"*. وكان إبراهيم يمنع نساءه الجمعة والجماعة. وستل الحسن 


01 ذكره ابن عبد البر في «التمهيدة ۰۲/۲۳ 

) رواء الطبراني ۲۹۵/۹ (041, 
ورواء ابن خزيمة ٩۳/۳‏ (1086- ۱۹۸۷) كتاب: الإمامة نيا 
أختيار صلاة المرأة في بيتها عل صلاتها في المسجد» وقال: وإنما شككت أبضّا 
في صحته؛ لاني لا أقف عليل سماع قتادة هنا الخبر من مورق» والطبراني 
۰ ۰0۱۰۱۱۵ وفي «الأوسط» ۱۰۱/۸ (۰6۸۰۹3 والخطيب في "تاريخ 
بغداده 40۱/۸ مرقوعاء 

6 الم أقف عليه لابن عمره ووجدته لابن مسعود أخرجه ابن أبي شبية في «مستف» 
۲ 6۷۱۱۱ كتاب: الصلوات» پاب: ما كره من حروج النساء إلى المسجد. 

(4) روئ هنا الأثر ابن أبي شبية 184/5 ۷۱۱۸۵ السابق. 

(ه) لم أقف علئ هلا الأثر لابن مسعود وقد روخ احمد ۳۷۱/٩‏ حدينًا عن أم حمید 
-آمرأة أبي حميد الساعدي- رضي الله عنهما آنا جاءت إلى الني لل فقالت: 
يا رسول الله إني أحب الصلاة معك. قال : «صلاتك في بينك أفضل من صلاتك في 

جرتك..٠‏ الحديث. 

ورواه أيضًا ابن خزيمة (۰)۱۱۸۹ وابن حبان (۲۲۱۷) والحديث حسنه الألباني في 

«صحیح الترغيب والترهیب» (۳6۰. 














سس تب نان سس( 
البصري عن آمراة حلفت إن خرج زوجها من السجن أن تصلي في كل 
مسجد تجمع فيه الصلاة بالبصرة ركعتين» فقَالَ الحسن: تصلي في 
مسجد قومها؛ لأنها لا تطيق ذلك لو أدركها عمر لاوجع راسها؟. 

وفي «المدونة»: لا تمنع النساء المساجد". فيحتمل أن یرید: 
یحکم لهن به ویحتمل أن يريد به حض الازواج عَلی إباحة ذَلِكَ 
لما كان لهم المنع؛ وعلیه جماعة آهل العلم أن خروجهن مباح» 
ابن التين. 

وقول عائشة: (ما أحدث النساء) تعني: من الطيب والتجمل وقلة 
التسترء قَالَ: وقولها: (كما منع نساء بني إسرائيل) يحتمل أن تكون 
شريعتهم المنع؛ ويحتمل أن يكون منعهن بعد الإباحة» ويحتمل غير 
دك مما لا طريق لنا إل معرفته إلا بالخبر. وقال ابن مسلمة في 
#المبسوط»: إنما یکره من خروجهن الفتئة للرائحة؛ أو الجميلة 
المشتهرة التي يكون في مثلها الفتة. 

قال الداودي: فكيف لعائشة لو أدركت وقتنا هلذا. قُلْتُّ: فكيف لو 
آدرکت وقتنا ها 

















. وكانت عائكة بنت زيد أمرأة عمر تقول : لأخرجن 
إلا أن يمنعني» وکان عمر شدید الغيرة» فکره منعها؛ لقوله لا وکره 
خروجهاء فذکر أنه جلس لها في الغلس في طریق المسجد» فمس طرف 
ثوبها وهي لا تعرفه» فرجعت» فقال لها: لم لا تخرجین؛ قالت: كنا 








0 ردا ایا أبي شيبة في امصفه! ۱۵۹/۲ (۷۲۱۷ کتاب: الصلوات» باب: من کرو 


في الخروج إلى المسجد. 
a 0‏ 

الميسوطة 4۱/۲ 
(4) قلت: فكيف لو أدركوا وقتا هلاه وإنا لله وإنا إليه راجعون. 





لست سس س س س 
نخرج حين كان الناس ناساء وذكر أنه أعلمها بعد ذَلِكَ أنه فاعل دك 
فقالت: ولو. وأبت أن تخرج. والبخاري ذكر بعض هذا في كتاب الجمعة 
كما ستعلمه”". وروی ابن عباس أن أمرأة جميلة دخلت المسجد؛ 
فوقفت في الصف الأول من صفوف النساء فمن الناس من تقدم حت 
لا يراهاء ومنهم من تأخر يلاحظهاء فأنزل الله تعالی: رق ت 
4 الآية [الحجر: ۲4 . 








.)٩۰۰( برقم‎ 

0 آعر رمي 47159 كتاب: الضيرء باب: ومن سور الحجر؛ والناني في 
#المجتيئ» 118/7 كتاب: القبلة: باب: المقرد خلف الصف ۳۰۲/۱ (۹61) 
كتاب: الإمامة والجماعةء وفي «الكبريئ» ۳۷۹/۹ (۱۱۲۷۴) کتاب: الضیر: 
واين ماجه )1١45(‏ كتاب: إقامة الصلاة والسئة فيهاء باب: الصلاة في الثوب 
الواحد» وأبو داود الطبالسي في «مسنده» »)۲۸۴١( ٤۴٤-٤۳۳/٤‏ وأحمد ۱/ 
۵ والطبري في اتفسیره؛ ۵۱۰-۵۰۹/۷ (۰۲۱۱۳۹ 1۱۱۳۷) ابن خزيمة في 
«صحیحه» ۹۸-۹۷/۴ (۱1۹3- 1849) كتاب: الصلاة» باب: التغليظ في قيام. 
وابن أبي حاتم في «تفسيره» ۷/ 7711 (۰)۱۲۳۹۱ وابن حبان في «صحیحه؛ ۲/ 
۱ (4۰۱) كتاب: البر والإحسان؛ باب : الإخلاص وأعمال السره والطيراني 
۲ (۰)۱۲۷۹۱ والحاكم في «المستدرك» ۳۵۳/۲ كتاب: الضیره وأبو 
نعيم في #الحليةة ۸۱/۳ واليهتي ۹۸/۳ کتاب: الصلاة» باب: الرجل يقف في 
آخر صفوف الرجال لينظر إلى النساء. وزاد السيوطي نسبته في «الدر المنثور» 4 
۸۰( سيد ین متصود: وین امه وان ره فال روي ورد جمفر 
بن سلیمان هذا الحدیث عن عمرو بن مالك عن أبي الجوزاء نحوه» ولم پذکر فيه 
عن ابن عباس وهلنا أشبه أن يكون آصح من حديث نوح ا.هه وقال أبو نیم 
غریب من حديث أبي الجوزاء عن ابن عباس تفرد برفعه نوح بن قيس. وقال, 
الذعبي: صحيح» وقال الفلاس: لم يتكلم أحد في نوح بن قيس بحجةء هو 
صدوق خرج له مسلم أ.ه بتصرف. وقال ابن كثير في «تفسيرهة ۲۵۴/۸- 21۵6 
غریب جدًا فيه نكارة شديدة» وقد رواه عبد الرزاق عن جعفر بن سليمان عن عمرو 
ابن مالك -وهو التكري- أنه سمع أبا الجوزاء يقول في قوله تعالئ : ردنا 


























سس ص 


: خير صفوف الرجال 
آولها وشرها آخرهاء وخير صفوف النساء آخرها وشرها أولهه. 

ال الخطابي: في حديث أبي قتادة دليل علی أن الراكع لد ما أحس 
بمقتدٍ مقبلا طوّلَ ليدركهاء كما جاز التخفيف لسببه””. وفيه نظر كما 
لان طول المقام ضرر بمن خلفه: ولا ستدل 
بالتخفيف عنهم عَلَى الشدة عليهم» وقد فال القاضي أبو محمد: یکره 

َلك" وفي كتاب ابن الحارث عن سحنون: تبطل صلاتهم. 
أن من طول في صلاة أو عرض له ما يخفف يراعيه» ويتجوز 
آیشا؛ ليكلم آبویه» ومن عرضت له حاجة أيضّاء ومن دخل في نافلة 
لا باس أن يجلس لغير علة؛ قاله ابن القاسم. وقال أشهب: 
لا يجلس إلا من علة9؟. 


تيب ینک .> الحديث فالظاهر أنه من كلام أبي الجوزاء فقط ليس فيه لابن 
عباس ذکر اخ پتصوف پیز 
قلت: في إسناده عمرو بن مالك التكري ؛ لم يوثقه غير ابن حبان» ققد ذكره مالقا 
447/8 وقال: يخطئ ويغرب. قال ابن عدي في «الكامل» 184/5: ولعمرو أحاديث 
مناكير بعضها سرقها من قوم ثقات |.ه بتصرف يسير. وأما رواية أبي الجوذاء التي آشار 
إليها الترمذي وابن كثير فقد أخرجها عبد الرزاق في «تفسيره» ۳۰۱/۱ (61660: 
والطبري في تفسیره» ۵۰۹/۷ (۰)۲۱۱۳۹ وعزاها السيوطي في »۱۸۰/4 لابن 
المنذر. وقد ذكرنا آنا قول الترمذي فيها : وهذا أشبه أن يكون اص. رها ما أقره 
القرطبي فقال في «تفسيره» ۱۹/۱۰ عند الكلام علئ روا أبي الجوزاء: وهو أصح اه 
والحدیث ذكره الألباني في #الصحيحة؛ (1415). وله شاهد من مرسل مروان بن 
الحكم» أخرجه الطبرئ في «تفسيرءة ۵۰۹/۷ (271154. 

210 «صحيحمسلم»4400)كتاب: الصلاة» باب: تسوية الصفرف» وإقامتها وفضل الأول. 

0 الم ان ۱۷۸/۱ © لمر ۱۲۲/۱ 

0 آنظر: «لستتی؛ ۲۲/۱ 








آبدا 


























N 7‏ س س سس س 





-وال أفلم- أن ذلك 
Nel‏ قتع 1۳0/۲ 








ويحيئ من أفراد البخاري: وأم سلمة: هند بنت آيي 
ابن عبد الله بن عمر بن مخزوم آم المؤمنين. 


تهت ی نمی 









ار قَالَ: دبي هند 
لاه في عه رشو الله يك كن ا ت 
ون ضلّن ین الزجال ما اء ا 





Mm 
صلی الین قل في تيت آم د‎ 
{FY gi -70۸ مسلم:‎ PA: 
ذكر فيه حديث هند عن أم سلمة السالف.‎ 


وحديث أنس: صلی ال ل في بيت أم یمه فقمت ويتيم 





هكذا سنة صلاة النساء أن يقمن خلف الرجال كما سلف في الباب 
قبله» وذلك -والله أعلم- خشية الفتنة بهن واشتغال النفوس بما جبلت 
عليه من أمورهن عن الخشوع في الصلاةء والإخلاص والإقبال عليهاء 
وإخلاص الفكر فيها لله تعالی» إذ النساء مزينات في القلوب» ومقدمات 
عَلّى جميع الشهوات وهو أصل في سد الذرائع. ووجه ما بوب له قوله 
(فإذا قام رسول الله اة قام الرجال). 








تهت دی دی 






۷۲ حدقا ین ن فوشیء 
الق القايم» عن یه عن غا 
يضلي البح پل 
هی بتغضًاء ره ۳۷- مسلم: می 207 

ذکر فیه حدیث فلیح عن عبد الرحمن بن القاسم» عن ی هن 
عائشة أنَّ رَسُولَ الله کل گا يلي البح بلس 
المزینیق لا ال » أ لا تغرف یهن بلشا. 

وقد سلف(. 

وفلیج لقب؛ واسمه: عبد الملك بن سلیمان العدوي مولاهم 














كال اين معين وأبو حاتم والنسائي: ليس بالقوي" وهلليه السنة 
المعمول بها أن یتصرف النساء في الغلس قبل الرجال؛ ليخفين أنفسهن» 
ولا بين لمن لقيهن من الرجال» فهنا يدل أنهن لا يقمن في المسجد 
بعد تمام الصلاة؛ وهلذا من باب سد الذرائع» والتحظير عل حدود 





الله تعاليئ؛ والمباعدة بين الرجال والنساء خوف الفتنة ومواقعة الإثم 
في الأختلاط بهن. 

وقوله: (فينصرفن) فا بعض من فسره: يبادرن بالخروج؛ 
لثلا يزاحمن الرجال. 
0 برقم VY‏ 


() سيقت ترجمته. 


عبش سس( 

كَالَ ابن التين: وعندي آنهن يخرجن بانقضاء الصلاة؛ لأن الفاء 
تقتضي التعقيب» ويصح أن يبادرن لستر الظلام لهن» ويصح أن يفعلنه 
مبادرة لبيوتهن» وفعل ما يلزمهن فعله من آمور دنياهن. 


چم 





























ب 
قالاس آنا به هلبود ذا الصا ب 
قتع 1۳/۲ 









N‏ سس نش س س 


الك 

الجمعة: بضم الميم وإسكانها وفتحهاء حكاها الواحدي» وقرئ 
بها في الشواذ كما قاله الزمخشري( وعن "المعاني» للزجاج أنه 
قرئ بکسرها أيضّاء والمشهور الضم؛ وبه قرئ في السبعة» سميت 
بذلك؛ لاجتماع الناس لها. وقيل: لما جمع فيها من الخير. وقيل: 
لان الله جمع فيه خلق آدم. وقيل: لاجتماع آدم فيه مع حواء في 
الأرضء وفيه حديث» وقيل: لأنه آخر الأيام الستة التي خلق الله 
فیها المخلوقات: فاجتمع جميع الخلق فيه. وفي «أمالي ثعلب» 
سمي بذلك لان قريشًا کا إل قصي في دار الندوة. وفي 
«الأنساب؛ للزبير: كانت تسمى: العروية» وأن كعب بن لؤي کانوا 
يجتمعون إليه فيها فيخطبهم ويعلمهم بخروج سيدنا رسول الله کا 
وأنه من ولده» قَالَ: فسميت الجمعة بذلك". 

وقال ابن حزم: هو سم اسلامي؛ ولم يكن في الجاهليةء وإنما 
كان يسمئ في الجاهلية: العروبة. فسمي في الإسلام الجمعة؛ لأنه 
يجتمع فيه للصلاةء أسمًا مأخودًا من الجمع”'". وادعى الشيخ أبو 
حامد في «تعليقه؛ أن الجمعة فرضت بمكة قبل الهجرة» وفيه نظر. 
والآية المذكورة مذكورة كلها في رواية أبي الوقت» وهه السورة 
مدنبة» وهي من آخر ما نزل بهاء وأنه لم ينزل بعدها إلا التغابن 
والتوبة والمائدة. كما ذكره الاستاذ أبو القاسم الحسن بن محمد بن 






























0 «الكشاف» ۱۳۹۳/۸ 
١‏ المصدر السابق 4/ ۳۹6 
«المحلئ» 40/9 





سس سس 

والنداء: الاذان» والمراد به: الأذان عند قعود الإمام عَلَى المنبر. 

وقول : ([5نترا)) [الجمعة: 4] أي: أمضوا. وقد قرئ بهاء وقيل 
المراد به: القصد دون العدو 

والذکر: الخطبة والصلاة. 

وفي هله الآية خمس فواند: النداء للجمعة» والأمر بالسعي: 
والنهي عن البیع -وهر تنبيه عن كل ما بشغله مما هو في معناء- 
ووجوب الخطبة؛ لأن الذكر الذي يحضره الساعي هو في وة 
إتيانه الخطبة» والخطبةٌ غير محصور ما يذكر فيهاء و 
العلماء ف 1 

وأما الحديث فأخرجه مسلم أيضّاء وفيه: «نحن أول من یدخل 
الجنة(. 












وفيه: «فهم لنا فيه تبع۳۲* وسيأتي في البخاري فيه زيادة آخری في 
الغسل عن قريب في باب: هل عَلَى من لم يشهد الجمعة غسل”" 
وأخرجه مسلم منفردًا به من حديث حذيفة بلفظ: «أضل الله عن 
الجمعة من كان قبلنا». 

وفيه: «فجعل الجمعة والسبت والأحدء وكذلك هم فيه لنا تبع يوم 
القيامة» نحن الآخرون من أهل الدنيا والأولون يوم القيامة» المقضي لهم 
قبل الخلائق”*. ومعنيل: «نحن الآخرون السابقون»: الآخرون الذين 
جاءوا آخر الأمم» السابقون في الفضل والكرامة» والذين سبقوا 








41 #صحيح مسلمة (۲۰/۸8۵) كتاب: الجمعة» باب: هداية الأمة لبم الجمعة. 
)١(‏ «صحيح مسلم؟ (۲۰/۸۵۵) كتاب: الجمعةء باب: هداية الأمة یر الجمعة. 
60 سيأتي برقم ۸90 

(4) «صحيح مسلم؛ (493) كتاب: الجمعة؛ باب: هداية هليه الآمة ليوم الجمعة. 


7 س التوضيع لشرح الجامع الصحيح 
الناس يوم القيامة إلى الموقف» فحازوا سرعة الحساب والتقدم عَلَى 
العباد» وسبقوا في الدخول إلى الجنة. ورواية حذيفة السابقة توضحهء 
وحصل لهم ذَلِكَ أجمع بهذا النبي العظيم» وبشفاعته فيهمء خير أمة 
أخرجت للناس» وقد سلف في حديث: «إنما مثلكم فيمن خلا من 
الأمم تبلکم"( إن هلذِء الأمة أعطيت أجر أهل الكتابين» فالوصفان 
أعني: الآخرون السابقون ثابتان» وبذكرهما يعرف الآخرء ورواية 
مسلم: «نحن الآخرون ونحن السابقون»”" بالعطف وله فائدتان: 

الأولئ: ما في إعادة ضمير المتكلم الذي يضاف الخبر إليه من 
الفائدة يقرع السمع به في كل خصلة. 
لیبین أن السبق لهم دون غيرهم» کان قانلا قَالَ لما قَالَ: 
نحن الآخرون فماذا لكم بذلك دا ثبت لكم التأخر وترکتم التقدم؟ 
فقال: ونحن السابقون. 

وایید) بفتح الباء ثم مثناه تحت ساكنة يعني: غیر. قال القرطبي 
لته غل الأستاء ویمکن علن طرف الما وقيل بمعتی على آنهم. وعن 
الشافعي : يعنئ : من أجل» وحكي بالمیم بدل الباء؛ لقرب المخرج. كال 
ابن سیده: والاولی عَلَئ وزن باید أي: بقوة إنا اعطینا؛ حكاها 
صاحب «مجمع الغرائب» وهي غلط, قَالَ أبو عبید: هو غلط لیس له 
معنی يعرف" وکذا تال في «الواعي» وابن الأثير: لا اعرفها لغة 
ولا في كتاب» ولا آعلم وزنهاء وهل الباء أصلية أم زائدة؟“ وقال 

















() سياتي برقم (۳۸0۹. 

(5) «صحیح مسلم؟ (۱۹/۸۵9)کتاب:الجمعف باب: هداية هه الآمة ليوم الجمعة. 
0 غريب الحدیت» 84/١‏ 

() «النهاية في غريب الحدیث والاثره ۰۱۷۱/۱ 


سس مب ائيس سس« 
القرطبي: وقوله : «آوتوا الکتاب من قبلنا؟ يريد به: التوراة والإنجيل. 
واختلف في كيفية ما وقع لليهود» هل آمروا بيوم معين وهو الجمعةء 
أو بیوم غير معین؟ علی قولین» ويؤيد الأول وهو الظاهرء كما قال 
القاضي. 

قوله : («هاذا يومهم الذي فرض عليهم؟ ) وعينت اليهود السبت» قالوا : 
لان الله فرغ فيه من الخلق؛ فنحن نستريح فيه عن العمل» ونشتغل بالشكرء 
وعينت النصارى الاحد؛ لان الله تعالئ بدأ الخلق فيه» وهاه الأمة عينه الله 
لهم» ولم يكلهم إلى أجتهادهم فضا مته ونعمة» فهو خير يوم طلعت عليه 
الشمس وفيه ساعة يستجاب فيها الدعاء. 

ويؤيد الآخرء وهو ما جزم به ابن بال قوله: ( 5 
أي: في تعبينهء ( «فهدانا الله له» ) أي: بتعيينه لا لا باجتهادناء إذ لو 
عين لهم فعاندوا فيه لما أجيب بالاختلاف؛ بل بالمخالفة والعناد. 
ويؤيده رواية حذيفة السالفة: «أضل الله عن الجمعة من كان قبلنا» وق 
جاء أن موسئ وك أمرهم بالجمعة» وأعلمهم بفضلهاء فناظروه أن 
السبت أفضلء فقيل له: دعهم. 

قَالَ النووي: ويمكن أن يكونوا أمروا به صریکا ونص علئ عينه» 
فاختفوا فيه هل لهم بدا تقاط في إبدالهء أم ليس لهم إبداله؟ 

















40 «لنفیم» ۹۱/۲ 
0 كمال السلم» ۲۱۹-۲۸۸۲ 
۱ شرح ابن بطالة ۲/ ۷١-٤۷0‏ 


0 «صحيح مسلم بشرح اللووي؛ ۱۵۳/۱- ۱5 


۷ سے التوضيح شرع الجامع الصحيع سے 

وروي نحوه عن زيد بن أسلم قَالَ: أختلفوا فيه وفي القبلة والصلا 
والصیام» وفي إبراهيم وعیسی( فهدئ الله هه الامة للحق من 
بإذنه أي: بعلمه» ولسبق الجمعة على السبت والاحد معنی» وذلك لان 
ترتیب الایام الثلاثة دا سردت متابعة لا يصح إلا بأن يتقدمها الجمعتء 
وليس ذَلِكَ لواحد من السبت والأحد. 

وفيه: دلالة عَلَنْ وجوب الجمعة -وهو إجماع إلا من 
وفضيلة هه الأمة: وفیه: سقوط القیاس مع وجود النص وت أن 
کلا منهما قال بالقياس مع وجود التص علن قول | فضلا 
وفيه: التفویض وترك الأختيار؛ لانهما آختارا فضلاه ونحن علقنا 
الأختيار عَلَئ من هو بيده فهدی وکفی. 

قَالَ مجاهد في قوله تعال وک جيل نت عل یک تنل 
فک [النحل: ۱۲6] تركوا الجمعة واختاروا السبت"۳ وقال قتادة: احله 
ابه لسرم مد 0 

ونصب غدًا عَلَى الظرف» وهو متعلق بمحذوف التقدير: فاليهود 
يعظمون غدًا والنصارئ بعد غدء وسیه أن ظروف الزمان لا تكون أخبارًا 

0 خبرّاء ويجوز أن يكون فرض 

عليهم الأجتماع للعبادة في ذَلِكَ اليوم» ونسكه وتعظیمه فهدينا نحن 








ور 

















۱ رو هنا ابن أبي حاتم في یره" ۳۷۸/۲ 0014440 

5) أنظر: «الإجماع؛ لابن المنذر ص 44. 

(۴) رواء عبد الرزاق في اتفسیره» 717/1 (۰)۱8۲۱ والطبري في «تفسيرمة ۲۲/۷ 
۰۲۱۸۸۱ ۰6۲۱۹۸۹ وابن أبي حاتم في اتضیرهه ۲۳۰۷/۷ 20183860 وزاد 
السيوطي نسبته في «الدر المتور» 4/ 584 لابن المنذر. 

() رواه الطبري في تسیر ۲۲۲/۷ (۲۱۹۹۱ 














رک الاية [الجمعة: ۰1٩‏ ومذا یصلح أن کرت مناسبة الباب 
الح 

وفي قوله: «أضل الله عن الجمعة من كان قبلناه دلالة لمذهب آهل 
السنة أن الهدی والاضلال» والخير والشر كله بإرادة الله تعالین» وهو 
فعله خلاقًا للمعتزلة. 





تهت د مهن 





بنه فلم أذ آن 

تفر بلشلي؟! ۸0۱ سلم: ده 
۲ رغ مث 
الخذري 4 أن سول الل ف قاله 
تل 
ذکر فيه ثلاثة احادیث: 
أحدها 

حديث ابن عمر أن رَسُولَ الله ية ال : «إذَا جاء أَحَدُكُمْ الجُمْعَة 









وهو حديث صحيح أخرجه مسلم أيضًا والاربعة* وفي رواية 


) «صحيح مسلم (844) كتاب: الجسمة. وستن أبي دار (۳۸۲) كتاب: 
الطهارة: باب: في الل يوم الجمعة: وان ترمدي» (441) كتاب: الجسمق 
باب: ما جاء في الخال يوم الجمعةء والسجتی» ۱۰۵/۲ كتاب: الجمعة؛ = 





ع سس( 
لمسلم 4 اراد آحدکم أن بأني الجمعة فليغتسل؟ وفي رواية له: «من 
جاء منکم الجمعة فليغتسل؟ ٠"‏ وفي رواية لابن حبان في اصحيحه؛ 
وأبي غوانة :في «مستخرجهة: امن أتى الجمعة من الرجال والنساء 
فلیفتسل»"؟ ورواه ابن خزیمة ة بزيادة: «ومن لم يأنها فليس عليه 
خسل من النساء والرجال** ووهم آبو غسان فجعله عن ابن عمرء 
عن عمر كما نبه عليه الدارقطني» ذاك في الحديث بعده. 

الحدیث الثاني 

حديث: ابن عمر عن عمر: ییا هو ام في الحُطبَةِيَْمَ الجُمْعةٍ إِذْ 
رَجُلٌ مِنّ المُهَاجِرِينَ ال الحديث. 

وفي آخره: (إِذَا جاء أحدكم الجمعة فلیفتسل»"* وأخرجه مسلم 
وأبو داود والنسائي. وسمئ هذا الرجل عثمان بن عفان"؟» وفي لفظ 
له يأتي من طريق أبي هريرة: «إذَا راح أحدكم إلى الجمعة 




















یاب: حض الإمام في خطبته على الغسل يوم الجمعةه «سنن ابن ماجه؛ (۱۰۹۸ 
كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء ي الزينة يوم الجمعة. 

() «صحيح مسلمة (۱/۸48) كتاب: الجمعة. 

0 «صحيح مسلم؟ (4/846) كتاب: الجمعة. 

60 «سند أبي عوانة؛ ۱۳۸/۲ )۲١۹6(‏ كتاب: الجمعةء بيان: الخبر امین الذي 
يوجب الفل علئ من يأتي الجمعة» واصحيح ابن حبانه ۲۷/۷ 60۲۲9 
كتاب: الطهارة» باب: غسل الجمعة. 

(4) «صحيح ابن خزيمة» ۱۳۹/۴ (۱۷۵۲) كتاب: الجمعة: باب: أمر النساء بالغسل 
لشهود الجمعة. 

(5) هنا اللفظ ليس في الحدیث كما هو واضح» وإنما في الحديث اي برقم (441) 
وعند شرحه أحال المصنف عَلَئ هذا الحليث» واكتفئ. 

( «صحيح مسلم؟ (440) كتاب: الجمعةء واستن أبي داودة (40) کتاب: 
الطهارة» باب: الغسل يوم الجمعة. والنسائي في «الكبرئ» 8۲۰/۱ (01390 








بست التوضيع لشرح الجامع الصحيع ب 
فليغتسل” قَالَ الدارقطني: هو في «الموطأ» بإسقاط ابن عمرء 
والصواب ات۳ 

الحديث الثالث: 





في الباب مكررّاء وفي الشهادات بلفظ: أشهد لین أبي 
سعيد قَالَ: أشهد عَلَئْ رسول الله :و" الحديث. 


وآخرجه مسلم وأبو داود والسائي وای ماجه یاه ووهم من 


ال : عطاء 





إِذَا تفرر 

أحدها 

اعترض أبو عبد الملك عَلَى البخاري» فقال: بوب هل عَلَى الصبي 
شهود الجمعة أو عَلّى النساء. وأراد به: ١إِذا‏ جاء أحدكم الجمعة 
فليغتسل» أي: لا جاءها النساء والصبيان فليغتسلواء وليس فيه ذكر 
وجوب شهود كما ذكرء ولا غير لا ٠‏ فقال: 
عندي إنما أراد البخاري -والله أعلم- أنها ليست بواجبة عليهما؛ لأنه 








د ياجاب عته ابن 1 





(1) سياتي برقم (441) كتاب: الجمعة» باب: فضل الجمعة. 

(5) «علل الدارقطتي؟ 44-15/5. 

( سيأتي برقم (1378) كتاب: الشهادات» باب: بلوغ الصبيان وشهادتهم. 

(0) «صحيح مسلم؟ )۸٤١(‏ كتاب: الجمعةءباب: وجوب سل الجمعة علئ كل بل 
"سنن أبي هاودة (۳۸۱) كتاب: الطهارة: باب: في الفسل يوم الجمعةه «سنن 
النساتي» ٩۳/۴‏ كتاب : الجمعة: باب : إيجاب الفسل يوم الجمعة: «سنن إبن ماج 
(۱۰۸۹)کتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: ما جاء في الفسل يوم الجمعة. 











عب سس( 
كَالَ: وهل عليهم؛ فأبان بحديث: ال الجمعة واجب عَلَى كل 
محتلم» أنها غير واجبة عَلَى الصبيان”©؛ وقال أبو جعفر: فيه أيضًا 
دليل عَلَ سقوطها عن النساء؛ لان أكثرهن إنما يجب عليه الفروض 
بالحيض لا بالاحتلام» والاحتلام في حقهن كالحيض. 

یه 

هلله الأحاديث دالة عَلَْ مطلوبية الغسل یوم الجمعة؛ ورواية: امن 
جاء؛ أبلغ؛ لأنه شرط وجزاءء فهر يتناول كل جاء» وإذا جاء؛ وإن 
أعطئ معنى الشرط فليس بشرط حقيقي؛ وقوله: » مر 
وهو مجزوم لأنه جواب الشرط؛ وهو أبلغ في الدلالة عَلَى ثبوت 
الغسل وتقريره والحث علیه. وقد أسلفنا في باب: وضوء الصبیان 
قريجًا خلاف العلماء في وجوبهء وان أكثر الفقهاء عَلَنْ عدم 
الوجوب» والمراد التأکد. 

ال الشافعي : آحتمل الوجوب أن لا يجزىء غيره أو في الأختيار 
والنظافة كما تقول: وجب حقك عليٌ”". وفي رواية لابن حزم من 
حديث ابن عباس : كان رسول الله ل ريما آغتسل يوم الجمعة وریما 
لم يغتسل”". ويسن عندنا لكل من آراد الحضور؛ وان لم يجب عليه 
عَلَى الاصح. وهو مذهب مالك"*. وقيل لكل أحد بنا 
لليوم» ويتأكد في الذکور أكثر من النساء؛ لأنه في حقهن قريب من 
الطيب وفي حق البالغ أكثر من الصبي. 




















ی أنه 





( أنظر: «فتح الباري» ۳۰۷/۲ 

() «اختلاف الحديث» م۰۱۰۹ «لأرسط ۰6۸/6 «المجموع؟ 6۰۵/4 
(© «المحلئ» ۱۱/۲. 

(4) «المدوتته ۰۱۳۹/۱ «التوادر والزيادات» 495/١‏ 





کے التوضیح لشرح الجامع الصحيح 

الثالث: في ألفاظه 

قوله: (بينا هو قائم في الخطبة يوم الجمعة) فيه مطلوبية القيام فيهاء 
وفي رواية: (عَلَى المنبر) وهو مطلوب ایا إجماعًا كما سياتي في بابب 
ان لم یکن» فعلئ موضع عال؛ ليسمع صوته جميعهم وبيصروه فيكون 
أوقع في النفوس. 

وقوله : (أية ساعة هلزه؟) أية أي وهو آسم يستفهم به, 
تقول: أي شخص هو هذا؟ هي هلیه؟ وهو تقرير وتوبيخ 
إشارة إل أنها ليست من ساعات الرواح؛ لأن الصحف طوي 

والساعة آسم لجزء من الزمان مخصوص؛ ويطلق عل جزء من 
أربعة وعشرين جزءا هي مجموع الیرم والليلة وعليئ جزء ما غيرٌ مقدر 
من الزمان» ولا يتحقق» وعلى الوقت الحاضره والهندسي یتسم 
اليوم عَلَى آثني عشر قسمًا وكذا الليلة طالا آم قصرا يسمونه ساعة» 
ويسمون هلله الساعات المعوجة وتلك الادلة المستقيمة» ف 
الإمام رعيته: وأمرهم بمصالح دينهم» والإنكار عَلَى المخالف وان 
جل؛ والإنكار عَلَى الكبار بمجمع من الناس؛ والكلام في حال 
الخطبة بالامر بالمعروف؛ لأنه من باب الخطبة, 

والانقلاب: الرجوع من حيث جاء وهو آنفعال من قلبت الشيء 
أقلبه إذَا كببته أو رددته» وفیه الأعتذار إلئ ولاة الامر» وإباحة الشغل 
والتصرف يوم الجمعة قبل النداء. 

وقوله: (التأذين)» كذا هناء وفي رواية أخرئ: (النداء» وهو 
بكسر النون أشهر من ضمها. 




















تفقد 





)١‏ سيآني برقم (۸۸۲) كتاب: الجمعة» باب: فضل الجمعة. 


عب = 

وقوله: (والوضوء أيضًا؟) كذا هو بإثبات الواوء وروي بحذفهاء 
والأول يفيد العطف عَلَّى الانکار الاول؛ لأنه آراد بقوله: (أية ساعة 
هازه؟) التعريض بالإنكار عليه» والتوبيخ لین تأخر المجيء إلى الصلاة» 
وترك السبق إليها في أول وقتهاء وهاذا من أحسن التعريضات وآرشق 
الکنایات ثم إن عثمان لما علم مراد عمر من سؤاله عن الساعة أعتذر 
بأنه لما سمع النداء لم يشتغل بغير الوضوء فقال ل : ألم يكفك أن أخرت 
3 أتبعته بترك الغسل» والقناعة 
بالوضوء» فتكون هه الجملة المبسوطة مدلول عليها بتلك اللفظةء وهي 
معطوفة علّی الجملة الأولئ: فخشي عثمان فوات الجمعة؛ فرأئ أن 
ترکه أولئ من تركهاء وقال الفرطبي : الواو عرض من همزة الأستفهام 
كما قرأ ابن كثير (قال فرعون وآمنتم به [الأعراف: ۱۲۳] وأما مع حذف 
الواو فيكون -إن صحت الرواية- إما لأنه مبتدأ وخبره محذوف» 
التقدیر : الوضوء عذرك أو 
محذوف» التقدير: عذرك وكفايتك الوضوء» ويجوز في الوضوء الرنع 
على أنه مبتدأ وخبره محذوف» التقدير: الوضوء تقتصر علیه. ويجوز أن 
يكون منصوبًا بإضمار فعل» التقدير: فعلت الوضوء وحده أو توضات» 
ويعضده قوله: وقد علمت أن رسول الله لا كان يأمر بالغسل» وتکون 
هزه الجملة حالا منه» والعامل فيها الفعل المقدرء ويكون العامل في 
الحال مع الرفع ما دل عليه مجموع الجملة المقدرةء ولعل عثمان رأئ أن 
سماعه للخطبة أولئ: وكذلك عمر لم يأمره بالخروج. 

وروی ابن القاسم في «المستخرجة»: من نسي الغسل حدّ أتى 

















في هذا المقام. أو لأنه خبر مبتدا 


4 «المقهم 4۸۱/۲ 


7 سس ارس لشن س سی لس 
المسجد فان علم أ: يفتسل ويدرك الجمعة خرج ٠‏ وإلا صلی ولا شيء 
ابن حبيب: لا يؤثم تارکه( وقد يجري فيه الخلاف عن 
E‏ تارکه ا سنتان مؤكدتان؟ والأصح عند الشافعية 
أن ترك الغسل يوصف بالكراهة"» وقوله: (أيضًا)ء منصوب لأنه من 
آض يئيض أيضاء أي: عاد ورجع» قاله ابن السكيت”". تقول: فعلته 
أيضًا إِدَا كنت قد فعلته بعد شيء آخرء کانك قد آفدت بذكرهما 
الجمع بين الأمرين أو الامور. 








وقوله : (يأمر بالفسل) وفي رواية : آمرنا ويأمرناء وهو من ألفاظ رواية 
الحديث» ورفعه» وفي قوله : (يأمرنا): زيادة حجة لعمر فإنه عام» بخلاف 
يأمر» فإنه ليدل صریخا عليهء والمحتلم: البالغ» وعبر به؛ لاه لغالب» 
ويعرفه کل أحد» وهو مشترك فيه» وقوله: (اغسل يوم الجمعةا) هو آظهر 
ثبانًا من رواية مسلم : «الفسل يوم الجمعت*؛ لانه اضاف الغسل إلى 
الیوم فکان مخصوضا به. وليس غسلا مطلقًاء فکانه أعتبر فيه 
الأختصاص به والنةفیه وأما إطلاق الغسل فلاء فان لو أغتسل فيه 
ولم ينوه لم يجزه؛ لأنه وجد صورة غسل. ولما ذكر ابن أبي شيبة في 
باب : القائلين بإجزاء الوضوء عن الغسل» قول أبي الشعثاء وإبراهيم 
وعطاء وأبي وائل وأبي جعفر: ليس غسل واجب إلا من جنابة» ساق 
باسناده حديث آبي سعيد مرفوعًا”*©. 





«النوادر والزيادات» 45۳/۱ 
: اروضة اطالین» ۷/ ۰۵۳ و«المجموع؛ ۷/ ۲۳۲- ۲۳۴ 
250 «إصلاح المنطق» لابن السكيت ص۳6۲. 
(4) مسلم (843) وسلفت ایشا برقم (808). 
() «المصتف» لابن أبي شيية -4/١‏ /400: 











متب يس سل( 

وفيه: قرن الغسل بالطيب والاستنان؛ والإجماع قائم فيما ذكره 
الطحاوي والطبري أن تاركهما غير حرج لا لم يكن لَهُ رائحة مكروهة 
يؤذي بها أهل المسجد. فكذا حكم تارك الفسل؛ لان مخرج الامر 
وا 

الرايع: 

الفاء في قوله: ( «فليغتسل» ) للتعقيب» وهو مخصوص بالارادت» 
كما سلف في الرواية الاخری» وعمم أبو ثور وقال أحمد: لا 
يستحب للمرأة | حضرت”". وحكاه النووي في اشرح مسلم؟ وجها 
عندنا””. وقال مالك: لا تغتسل“. قَالَ: وكذا المسافر إن أتاها 
للصلاة لا للفضل» وان أتاها للفضل آغتسل" ووفته من الفجر 
وتقريبه من ذهابه أفضل» وقال مالك: لا يكون إلا عند الرواح. وبه 
قَالَ الليث في أحد قولیه"» وخالفه ابن وهب» وهو قول مجاهد 
والحسن البصري والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور» آنفرد 
الأوزاعي فقال بالإجزاء قبل الفجر"» وقد أسلفنا عن الظاهرية 











() أنظر: امختصر الطحاوي» ص ۳٩‏ 
أنظر: «المغني» 2۲1۸/۲ 

() «صحيح سلم بشرح الثووي» 2۱۳۸/۱ 1186م 

6 «المدوتة» ۱۳۱/۱ 

60 آنظر: «التوادر والزيادات» 43۳/۱ «المتق» ۱۸۱/۱ 

00 «لمدرنت» ۰۱۳۱/۱ «الاستذكارة ۰۱۷/۷ 

0 أنظر: «البيان واتحصیل؛ ۰۱۵8/۲ #الأرسط» ٠١-۲٤ /٤‏ «المغني» 759/6 





س س اوضع اش الجامع الصحيع 
أن يبقئ ما يتم غسله قبل الغروب. قال: وهو لازم للحائض والتفساء 
كغيرهماء وروی حديث البخاري الآني: «اغتسلوا يوم الجمعة وان 
لم تكونوا جنبّالا''» وحديث مسلم: «حق علئ کل مسلم أن يغتسل 
في كل سبعة أيام؛ یفسل رأسه وجسده»۳) وحديثه أيضًا من طريق آبي 
هريرة: «حق عَلَى كل مسلم أن يغتسل في كل سبعة أيام؛ يغسل رأسه 
وجسده”” وياتي ایضا*. وللبزار: «وهو يوم الجمعة» ورواه ابن آبي 








شيبة من حديث جابر؟» وروي من حديث البراء ایشا( فصح هذا 
أنه لليوم لا للصلاةء وكان ابن عمر يغتسل بعد طلوع الفجر يوم 
الجمعةء فيجزئ به عن غسل الجمعة”". وكذلك نقل عن مجاهد: 
إِذَا أغتسل الرجل بعد طلوع الفجر آجزآه". وكذا عن الحسن 
والنخعي”". ثم قَالَ: فان قيل رويتم عن ابن عمر مرفوعًا : «إذّا راح 
أحدكم إلى الجمعة نلیفتسل؛۱۳ وعن ابن عمر مرفوعًا: «إِذّا أراد 
آحدکم»۱۳ وعنه ایشا أن رسول الله 26 قَالَ وهو قائم عَلَى المثبر: 
«من جاء منکم الجمعة فليغتسل»"؟. 


60 سيأتي برقم (844) كتاب: الجمعة؛ باب: الدهن للجمعة. 

(6 «صحح مسلم (۸6۹) کتاب: الجمعةء باب: الطين والسوالك يوم الجمعة. 
( «صحيح مسلم؟ (849) كتاب: الجمعةء باب: الطيب والسواك يوم الجمعة. 
0 برقم (840- 840). 

(0) «المصنف» 84/١‏ (4447) كتاب: الصلوات؛ باب: في غسل الجمعة. 
(0) «المصنف» 4۳۲/۱ (69۸۹) كتاب: الصلوات» باب: في غسل الجمعة. 
3 ۱ (9۰۵9) کتاب: الصلوات. 

0 ۵ كتاب: الصلوات. 

٩‏ روئ ذلك عنهم أبن أبي شية 4۳۸/۱ (۰۰81) کاب الصلوات. 

(۱۰ سيأتي برقم (41) كتاب: الجمعة» الطيب للجمعات. 

)1١ 7‏ رواه مسلم (844) (1) كتاب: الجمعة. 

(15) ميتي برقم (۸۷۷) كتاب: الجمعة باب: فضل الل يوم الجمعة. 











: هذه آثار صحاح؛ ولا خلاف فيها لقولنا!؟. آما الأول فهو 
نص فيه» وانما فيه الأمر به لمن جاء؛ ولیس فيه أي رقت؛ 
ولا إسقاطه عمن لا ياتي إليهاء وفي الآخر إيجابه عَلَئ كل مسلم 
ومحتلم» فهي زائدة» حکما عَلَىْ ما في حديث ابن عمرء وكذا قوله: 
إا أراد» وقد يريد إتيانها من أول النهارء ولفظ: | راح» ظاهره 


أن الفسل بعد الرواح. 

وقال مالك: إن بال أو أحدث بعد الغسل لم غسله ویتوضاً 
فقط. وان أكل أو نام آنتقض غسله". وقال طاوس والزهري وقتادة 
ويحيئ بن أبي كثير: من أغتسل للجمعة ثم أحدث فيستحب أ 
غل 

وعن أبي يوسف أن الفسل للیوم(* ثم آستدل من قَالَ بالوجوب 
بالأحاديث التي فيها غسل يوم الجمعة واجب. 

قَالَ ابن حزم : وروينا إيجاب الفسل مسندًا من طريق عمر بن 
الخطاب وابنه وابن عباس وأبي هريرة كلها في غاية الصحة. 

قال : وممن قَالَ بوجوب فرض غسل يوم الجمعة عمر بن الخطاب 
بحضرة الصحابة لم يخالفه فيه أحدء منهم آبو هريرة وابن عباس وآیو 
سعید وسعد بن آبي وقاص وابن مسعود وعمرو بن سلیم وعطاء 
وکعب والسیب بن رافع. 

واحتج من قَالَ بعدم الوجوب بحدیث عمر المذكور في هذا الباب 








60 آخر کلام ابن حزم «المحلئ؟ ۰۸/۲ ۲۱-۱۹ 
0 »سرت ۱۳۱/۱ 

( آنظر: «لارسطه ۵/۸ 

(4) آنظر: سختصر آختلاف العلماءه ۰۱8۹/۱ 


سس التوضيع لشرح الجمع اسع سس 
وحديث أبي هريرة: من توضأ فأحسن الوضوءء ثم أنى الجمعة فاستمع 
وأنصت غفر :۳ الحديث» وبحدیث «كان التاس ينتابون الجمعة 
من منازلهم؛ ومن العوالي؛ الحديث يأتي» وفيه: «لو أنكم تطهرتم» 
أخرجاه""» وبحديث سمرة السالف في دك الباب: «من توضأ 
يوم الجمعة فبها ونعمت» ومن آفتسل فالفسل أفضل» آخرجه 
أورده ابن حزم عن الحسن: 
آنبتنا أن رسول الله 4# كان لا يغتسل يوم الجمعة؛ ولكن كان 
أصحابه يغتسلون. وبحديث ابن عباس: كان و ربما أغتسل 
يوم الجمعة وربما لم يغتسل”. وبحديث من طريقه أيضًا: إن غسل 
يوم الجمعة خير لمن أغتسل» ومن لم يغتسل فليس بواجب؛ 
وسأخيركم كيف بده الفسل» كان الناس مجهودین؟ يلبسون الصوف 
ويعملون عَلَئ ظهورهم الحديث بطوله؛ وهو في أبي داود"”, ثم 





الأربعة وحسته الترمذي”"؛ وبحد؛ 








) رواه مسلم (۲۷/۸۵۷) كتاب: الجمعة؛ باب: فضل من آستمع وأنصت في 

الخطية. 

0 سياتي برقم (405) كتاب: الجمعة؛ باب: من أين تؤتي الجمعة وعلئ من تجبء 
ورواء مسلم (۸6۷) كتاب: الجمعة» باب: وجوب غسل الجمعة علين كل بالغ 
وییان ما آمروا د 

© أبو درد ۴۵۹ ۳9۵ الترمذي (4۹۷) کتاب: الجمعةء باب: ما جاء في 
الوضوء يرم الجمعةء النسائي ۰۹6/۳ ابن ماجه (۱۰۹۱). 

(4) رواها الطبرائي في «الكيرة ۲6۲/۱۲ (017445 وقال الهيشمي في سجمع 
الزوائده ۱۷۵/۲ فيه: محمد بن معاوية النيسابوري» وهو ضعيف» ولكته ال 
عليه أحمد» وقال عمرو بن علي : ضعيف ولكنه صدوق. 

(8) في الاصل: مجهودون. 

۲0 سنن أبي داودة (۳۵۳)کتاب: الطهارة: باب: في الرخصة في ترك الغسل هوم 
الجمعة؛ والحدیث رواه أحمد ۲۱۸/۱- ۰۲۹۹ وعيد بن حميد في متخب ۱/ = 








س لل © 


عللها ۳ وقالوا في حديث عمر وعثمان لو كان واجّا عند عمر وعثمان 
ومن حضرهما من الصحابة لما تركه عثمان؛ ولا آقر عمر وسائر 
الصحابة على تركه. 
قَالَ ابن حزم : ومن أين لكم بان عثمان لم يكن أغتسل في صدر يومه 
إذ ذاك عادة له؟ ومن أين لكم من أن عمر لم يأمره بالرجوع إلى الغسل؟ 
قالوا: فانتم من أين لكم أنه أغتسل» وأن عمر آمره بالرجوع له؟ قلنا: 
هبكم أنه لا دليل عندنا بهذا فلا دليل عندكم بخلافه. ثم ذكر حديث 
مسلم بن حمران قَالَ: كنت أضع لعثمان طهوره؛ فما أتئ عليه يوم 
إلا وهو يفيض عليه" فإذا كان ذَلِكَ كل يوم فيوم الجمعة أولی» 
وقد قطع عمر الخطبة وأنكرء فلو لم يكن ذَلِكَ ف 
۵۱4-۳ ۱69۸۸ واين خزيمة في «صیححه» ۱۲۷/۳ (۱۷۵۵) کتاب: 
الجمعة؛ باب: ذكر علة أبتداء الأمر بالغسل للجمعة؛ والطحاوي في شرح معاني 
الآثار» ۱۱3/۱- ۰۱۱۷ والطبراني ۲۱۹/۱۱ (0)11848 والحاكم في 
«لستدره 2۷۸۰/۱ ۲۸۱ كتاب: الجمعة - رقال: صحیح عل شرط 
البخاري- و۱۸۹/8 كتاب: اللباس» واليهتي ۲۹۵/۱ کتاب: الطهارة» باب 
الدلالة علي أن الفسل يوم الجمعة سنة أختبار كلاهم من حديث عكرمة عن ابن 


عباس» وقد ضعفه ابن حزم في المحلئ ۰۱۲/۲ وحسته أبن حجر في «الفتح» ۷ 
۲ وحسته الألباتي في «صحيح أبي دوده ۲/ 185- 144 ۳۸۰ 














قلت: ومدار الأختلاف في تصحيحه وتحسينه وتضعيفه علئ عمرو بن أبي عمروه 
وهو إن كان من رجال الصحيحين إلا أنه قد أختلف في حفظه» فقال ابن معين: في 
حدینه ضعف» ليس بالقوي. وقال أبو زرعة: ثقة وقال ابو حاتم : لا باس به. وقال 
الساني: ليس بالقوي. وقال ابن عدي: لا باس به. وقال ابن حبان في 
ريما أخطاء فيتلخص من أقوالهم هليه كما قال الألباني: في نفسه ثقة. وان في 
حفظه ضعا انه 

1 «المحلئة ۱۲-۱۱۲ 

0 رواء مسلم (۲۳۱) كتاب: الطهارة» باب: فضل الوضوء والصلاة عقيه. 





لم سسحت ماه هن دناسي سس 
قطعھاء وحلف: والله ما هو بالوضوه. فلو لم يكن فرشا لما كانت يمينه 
صادقة. 

وقد ذكر البخاري في الباب أحاديث تدل عَلَى المطلويبة» وتأتي» 


وفي آبي داود والنسائي من حديث حفصة(» وفیهما والترمذي من 
32 





حديث أبي هريرة وأبي سمید""» وفي أبي داود من حديث عا 








40 «المحلئ 9/ 516ل 

(5) ابو داود (541) والنسائي ۸٩/۳‏ والحديث صححه الألباني في «صحيح ابي داودة 
rv)‏ 

(۳) واه أبو داود (۳۸۳) والترمذي (444) من حدیث أبي هريرة والنسائي ٩۲/۳‏ من 
حديث أبي سعيد وحسته اللووي في «المجمرع» ۰4۰۹/6 وني «الخلاسته 
(97): وحسنه الألباني في «صحيح أبي دود (۳۷۱ 

40 ستن أبي داودة (585) كتاب: الطهارة» باب: في الرخصة في ترك الغسل في يرم 
الجمعة. 








أا اشنل شب أن راجت وأا لیا لیب فا 
اواجبٍ هُوَ آز لاء ولکن مَكَذًا في الکییث. 

واخرجه مسلم ایا( وطرقه الدارقطني في «علله»"» والبخاري 
صح عنده سماع عمرو من أبي سعيدء فان الشهادة لا تکون إلا بالسماع ٠‏ 
وان رواه مرة عن ابن آبي سعید عبد الرحمن؛ فیکون سمعه منهماء وان 








() #صحيح مسلم» (843) كتاب: الجمةه باب: وجوب غسل الجمعة على كل بالغ 
من الرجال یانما أمروا ب. 
(0) «علل الدارقطي» ۲۵۳/۱۱ (۲۲۷۰). 





يل بل حمست التوضيح لشرح الجامع السحیع 
صحح الدارقطني الأول» وأبو بكر بن المنكدر لم يسم. كما قَالَ 
البخاري» وكذا قَالَ آبو حاتم: إنه لا یسمی" وهو أخو محمد بن 
المتکدر وعمر پن المنکدر؛ وکان آسن من آخیه محمد؛ ومحمد 
یکنی: آبا بكر أيضّاء وأبا عبد الله. كما ذکره البخاري» وکلهم 

والاستنان: مأخوذ من السن» يقال: سننت الحديد: حككته عَلَى 
السن. وقيل له: الأستنان؛ لأنه نما يستاك عَلَى الأسنان. و(ايمس؟): 
يت الیم وحكي ضمها. 

وقوله: («وأن يمس») كذا روي» وروي بحذف «أن». 

وفي مسلم: ولو من طيب المرات"" أي: لان طیبها مکروه 
للرجال» وهو ما ظهر لونه وخفي ريحهء وطیب الرجال بالعكس» 
وآباحه هنا للرجال للضرورة لعدم غيره» وهو دال عَلی تأکده. 

وقرله: (أما الغسل فأشهد أنه واجب). آي: متأکد. وقوله في باب 
الدهن للجمعة: آما الغسل فنعم» وأما الطيب فلا أدري”". وکذا في 
الدهن. يعني : أنه ليس كوجوب الغسل. 

وذكر الطحاوي والطبري أنه له لما قرن الغسل بالطيب يوم الجمعة 
وأجمع الجميع عَلَئْ أن تارك الطيب يومئذ غير حرجء لد لم يكن لَهُ 
رائحة مكروهة يؤذي بها أهل المسجد. فكذا حكم تارك الغسل؛ لان 
خرجهما من الشارع واحد. وكذا الأستنان بالإجماع أيضّاء فكذا هماء 
وان كان العلماء يستحبون لمن قدر عليه كما يستحبون اللباس الحسن(. 

















( «الجرح والتعديل؛ /٩‏ 849 

(1) اصحیح مسلم؛ (448//) كتاب: الجمعةء باب: الطيب والسواك يوم الجمعة. 
2 سيأتي برقم (۸۸4. 

(4) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۱۳۹ 





وفي «المصتف»: وکان ابن عمر یجمر ثيابه کل جمعة(" وقال معاوية بن 


قرة: آدرکت ثلائین من مزينة کانوا یفعلون ذلك" وحکاه مجاهد عن 
ابن عباس رعن أبي سعيد وابن مغفل رابن عمر ومجاهد نحوهل 
وخالف ابن حزم لما ذکر فرضية الفسل عَلَى الرجال والنساء؛ كال 
وكذلك الطيب والسواك””. وشرع الطيب؛ لأن الملائكة عَلَىْ أبواب 
المسجد يكتبون الأول فالأول» فريما E‏ ره أو لمسوه. وفي 
حديث: «إن من الحق عَلَى المسلمین أن یفتسل أحدهم يوم الجمعة» 
وأن يمس من طيب إن كان عنده» وان لم يكن فالماء له طیب»( 











2 ۲ (0041) كتاب: الصلوات» من کان يأمر 





59 رواه عنه اين أبي شبية 441/9 (0943) السابق. 

() رواء عنه ابن أبي شی 4۸۱/۱ (984۳) السابق. 

(4) رواء عنهم ابن أبي شبية 4۸۰/۱- 4۸۱ (41هم, لكف 44 

() «المحلئ» ۸/۲ 

() رواء الترمذي برقم (8۲۸- 0۲۹) من حدیث البراء بن عازب» قال الترملنية 
حديث البراء حديث حسن» ورواية هشیم أحسن من رواية إسماعيل بن إبراهيم 
المي وإسماعيل بن إبراهيم التيمي يضعف في الحدیث. 
وقال في «علله الكبير» ۱/ 144- ۲۸۵: سألت محمدًا عن هلا الحديث: فقال: 
عن ابن أبي ليلئ عن البراء موقوف» وإسماعيل بن إبراهيم التيمي ذاهب الحديث» 
کان ابن نمير يضعفه جدّاء ولم يعرف حديث هشیم عن يزيد بن أبي زیاد» وحديث 
هشيم أصح وأحسن من حديث إسماعيل. 
فلت: مدار الحديث علئ يزيد بن أبي زيادء وقد أختلف في جرحه وتعديله: فمن 
شعبة: كان رفااء وعن أحمد: ليس حديثه بذاك» وقال مرة: ليس بالحافظه 
وعن ابن معين : ليس بالقوي. وقال العجلي : جائز الحديث» وقال ابن سعد: كان 
ثقة في نفسه إلا أنه أختلط في آخر عمره فجاء بالعجائب. والحديث ضعفه الألباني 
في «ضعيف الترمذي». 








؛) السابق. 








س نیع نش الجامع السميع سس 
فرع: اختلف في الأغتسال في السفرء فممن كان يراه عبد الله بن 
الحارث وطلق بن حبيب وأبو جعفر محمد بن علي بن الحسين 


وطلحة بن مصرف7". 





ال الشافعي: ما تركته في حضر ولا سفرء وإن الشربة منه بدي 
وممن كان لا يراه علقمة وعبد الله بن عمر وان جبير وابن مطعم ومجاهد 
وطاوس واقاسم ين محمد والاسود ولیاس بن ماری. 

وفي کتاب ابن التين قبيل باب الرخصة إن لم یحضر الجمعة في 
المطرء عن طلحة وطاوس ومجاهد أنهم كانوا يغتسلون للجمعة في 
السفرء واستحبه أبو ثوره وحكاه ابن بطال عنهم ایشا 

فرع : عند مجاهد دا أغتسل يوم الجمعة بعد الفجر من الجنابة أجزأء 
من غسل الجمعة» وهو قول للشافعي7*©. 

آخر: اغتسل ثم أحدث؛ فعن التخمي: يعيده. وكذا ذكره طاوس» 
وخالفه عبد الرحمن بن یز وان سيرين والحسن» وقالوا: لا يعيده. 
ذکره ابن أ رنقل ابن التين عن الحسن الإعادة. 


ار. 


شیف 








ی دی 


() دواء ابن أبي شبية ۸۳۷/۱- ۲۳۸ (۵۰8۰-۵۰۳۷) باب من كان يفتسل في السقر 
يوم الجمعة. 

00 مصف أبن أبي شیته ٤۳۷ /١‏ ( 

0 "شرح ابن بطال» 4٩۰/۲‏ 

(4) روئ ذلك عنه ابن أبي شبية ٤۳۸/١‏ (0041) كتاب: الصلوات من قال: إفا 
أختسل يوم الجمعة بعد الفجر أجزأء. 

(ه) أنظر: «الاوسطه 244/4 «لمجموع) 403/4 

00 مصف ابن أبي شیف 1۳۸/۱ 420٠م‏ ۰ 


۳ 











e 





مع را أيضًا. 

والكلام عليه من أوجه: 

أحدها 

قوله: («غسل الجنابة») كذا رواه الجمهورء ولابن ماهان: غسل 
الجمعة. والمراد: غسلا كفسل الجنابة في صفاته؛ اعد من كَال: إنه 
حقيقة حن يستحب أن يواقع زوجته؛ ليكون أغض لبصره وأسكن 
لتفسهء وان كان يؤيده حديث أوس في الستن الأربعة: «من غسل يوم 








)١(‏ مسلم برقم (800) كتاب: الجمعة» باب: الطيب والسواك يوم الجمعةء وأبر داود 
برقم )۴١١(‏ كتاب: الطهارةء باب: في الفسل يوم الجمعة؛ والترمذي برقم 
)4۹٩(‏ کتاب: الصلاة» باب: ما جاء في التبكير يوم الجمعةء والنسائي في 
«المجتين» ٩٩/۳‏ كتاب: الجمعةء باب: وقت الجمعة» وفي «السنن الكبرئا؟ /١‏ 
۲ (1746) كتاب: الجمعةء باب: اتکی إلى الجمعة» وابن ماجه (۱۰۹۲) 
كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: ما جاء في التهجير إلى الجمعة. 





الست دس س س سی بس 
الجمعة وافتسل»” إلئ آخره» عَلَىْ تفسير من فسر: «افتسل» بغسل 
الجنابت. والاشبه فیه حمل غبره عی النسل بالحث والترغیب» امه 
من اّ: إن المراد غسل ثيابه: واختسل بجسده» حكاه أبن الثين. 





ثانیها 
المراد بالرواح هنا: الذهاب أول النهار. وقد نبه عليه ابن حبان في 





«صحیحها. وقال: في الخبر دليل عليه ضد من قَالَ: لا يكون إلا بعد 
الزوال!". وهلذا مذهب الكوفيين والأوزاعي والشافعي؛ وجماهير 


أصحابه» وأحمد وابن حبيب المالكي: ومحمد بن إبراهيم العبدري". 


وذهب مالك وكثير من أصحابه والقاضي الحسين وإمام الحرمين آن 
المراد بالساعات هنا: لحظات لطيفة بعد الزوال» وكره مالك التبكير 


40 أبو دود (846): والترمذي (443): النسائي ۱۹5-۹۵/۳ ابن ماجه (۱۰۸۷. 
قال التروي في «المجمرع؛ ۰1۱3/1 وفي «تهذيب الأسماء واللغاتة 2154/1 
حديث حسن» وقال في «الخلاصة» ۲۷۱۷(۷۷۵/۲): روا ا 
وقال الالباني في اصحیح أبي داوده (۳۷۳): إسناده صحیح. 

00 «صحيح ابن حبان» ۱۳۸۷ 

(۳) آنظر: ین الحقائق» ۰۲۲۴/۱ «التوادر والزيادات» ۰430/۱ «الحاري الکیر» 
۷ «المغني» ۱34/۳ والشافمية علي لاف حكاء التووي رحمه الله فقال: 
آنقق أصحابنا وغيرهم على آستحباب التبكير إلى الجمعة في الساعة الأول 
للحديث السابق» وفيما يعتبر مه الساعات ثلاثة أوجه 
الصحيح: عند المصنف والأكثرين من طلوع الفجر والثاثي: من طلوع الشمسء 
وبه قطع المصنف في «التبيدء» وينكر عليه الجزم به والثالث: أن الساعات هنا 
لحظات لطيفة بعد الزوال؛ واختاره القاضي حسين وإمام الحرمين وغرهما من 
الخراسانین وهو مذهب مالك» واحتجوا بأن الرواح نما يكون بعد الزرال» وهثذا 
ضمعيف أو باطل: والصواب أن الساعات من أول النهار؛ واه يستحب التبكير من 
أول التهارء ويهذا قال جمهرر العلماء» وحكاء القاضي عياض عن الشافعي وابن 
حيب المالكي وأكثر الملماءء «المجموع» 415/4- 4۱6 





عست سس( 
في أول النهار””'. والاصح عند أصحابنا أن أولها من طلوع الفجر لا من 
طلوع الشمس"؟» ونقل ابن بطال مقابله عن الكوفيين ٠"‏ وبسطنا الكلام 
عليه في «شرح العمدة» فليراجع منه2». 

التها: 

معنئ «قرب»: تصدق. والبدنة: الواحدة من الابل والبقر والغنمء 
وخصها جماعة بالإبل» وهو المراد هناء ويعجب مالك ممن قَالَ: لا 
تکون البدنة إلا من الاناث"؟. ونقله ابن التين عن الشافعي» وأبعد 
من قَالَ: إن الغتم لا تسمئ هديا 

والبقرة: تطلق عَلَى الذکر والأنئى؛ الأهلي والوحشي» ووصف 
+ لكماله به ففيه فضيلة عَلَى الأجم» والدجاجة مثلثة 
الضاد أفصح من كسرها. 















فيه : الحث عَلَى التبكير إلى الجمعة. وأن مراتب الناس في الفضيلة 
فيها وفي غيرها بحسب أعمالهم» وأن القربان والصدقة تقع عَلَى القليل 
کالکتیر» وقد جاء في النسائي بعد الكبش بطة ثم دجاجة ثم بيضقه وفي 
أخرئ: دجاجة ثم عصفور ثم بيضة» وإسنادهما صحيح. 

وفیه: إطلاق القربان عَلَى الدجاجة والبیضة. والمراد: الصدقة. 





0 أنظر: لقن 21۸۳/۱ 
( أنظر: الجر 4۱6/4 

( شرح ابن بطال» ۷/ مهار 

(4) «الإعلام يقوائد عمدة الأحكام» 19/4 111 

() «المدوتةة ۴۰۸/۱ 

0 «المجتي» ۹۸/۲- 44 كتاب: الجمعةء باب: اتکی إلى الجمعة. 





س( سح التوضيج لشرح الجامع الصجيع 
وقيل: هو محمول عَلَىْ حكم ما تقدمه كقولك: أكلت طعامًا وشرايّاء 
وعلفتها تب وماء بارئا 





ل لانه كل قدمها أولّا وتلاها 
بالبقرة» ا عليه في الهداياء واختلفوا في الأضحية» فمذهب 
الشافعي وأبي حنيفة والجمهور أن الإبل أفضل ثم البقر ثم الغنم 
كالهدايا""» ومذهب مالك أن الغنم أفضل ثم البقر ثم الإبل. 

قالوا: لأنه کي ضحئ بکبشین* وهو فداء إسماعيل. وحجة 
الجمهرر حديث الباب مع القياس عَلَى الهداياء وفعله لا يدل عَلَى 
الأفضلية بل َلّی الجوازء ولعله لما لم يجد غيره» كما ثبت في 
الصحيح أنه مه ضحئ عن نسائه بالبقر. 

الخامس 

الملائكة المذکورون غير الحفظة وظيفتهم کتابة حاضريهاء قاله 


9 


المازري ثم النووي”. 








وقال ابن أبي بزيزة: لا أدري هم أو غيرهم. 
وقوله: (فإذا خرج الامام حضرت الملائكة يستمعون الذكره) 
لا تنافي بينه وبين الراوية الاخری في الصحيح: «فإذا جلس الامام 
: «التمهيدة ۱0/6 
(1) آنظر: «مختصر الطحاري» ص۰۳۰۱ «المجموع» ۰1۱۲/4 «المتي؛ ۱۳۹0/۱۳ 
0 أنظر: «عيون المجالس؟ ۳۲/۲ 
(4) سياتي الحديث الال عل هذا برقم (0085) كتاب: الاضاحيء باب: في 
أضحية الني ا بكبشين. 
(5) سلف الحديث الدال علئ هأذا برقم (۲۹) كتاب: الحيض» باب: الأمر بالضساء 
إذا نقسن. 
#صحيح مسلم بشرح التورية 150/8 








لص سس 


طووا الصحف»( لان بخروج الامام یحضرون من غير طي» فاذا جلس 
على المنبر طووها. وفي رواية لابن خزيمة: «عَلَى کل باب من أبواب 
المسجد يوم الجمعة ملكان يكتبان الأول فالأول؟ الحديث"" وفي 
ل الملائكة بعضهم 
إن كان ضالا فاهد 


حدیث عبد الله بن عمرو: «ورفعت الأقلام ن 
لبعض: ما حبس فلانًا؟ فتقول الملائكة: الم 
وان كان مريضًا فاشفه وان كان عائلًا فأضهه7". 

وفي «الديباج» للختلي من حديث عائشة مرفوغا : الأول فالأول 
با ن ثم بطویان الصحف: ويقعدان يسمعان الذکره(٩‏ 

والمراد بالذكر: الخطبةء وقد بين لك في حديث ابن المسيب عن 
أبي هريرةء وقال: يستمعون الخطبةء فمن أن والامام في الخطبة فاته 
الكتابة في الصحف» وله أجر المدرك لا المسارع. 








جهن دی دجو 


( ستاتي هليه الرواية برقم (۹۲۹) باب: الأستماع إلى الخطية. 

(0) «صحيح ابن خزيمة» ۱۴۲/۴ (۱۷۷۰) کتاب: الجمعة: باب: ذكر عدد من يقعد 
عل كل باب من أبواب المسجد يوم الجمعة من الملائكة. 

26 رواء أبن خزيمة في «صحیحه» ۱۳/۳- ۱۳۵ (۱۷۷۱) كتاب: الجمعةء باب 
ذكر دعاء الملائكة للمتخلفين عن الجمعة بعد طبهم الصحف. وسكت عنه الحافظ 
ابن حجر في «الفتح» ۳۱۱/۲ وقال الالباني : إستاده ضعیف. 

0 «الدبياج» می. 





واخرجه مسلم ایشا" وقد سلف من طریق عمر قريًا واضځا. 


جهن هن دی 


(1) «صحیح مسلم» (۸6۵) کتاب: الجمعة. 
0 برقم ۸۷۸ 


مس سس( 


٦‏ باب ان لجعو 












سلوا يَْمَ الجُمْعَةٍ ایلوا روسكم 
بيغا قل ان ؤي أن عل د 








سيعت 


1 في هامش الأصل ما نصه: بلغ في الحادي بعد الثمانين. كتبه موف 


سے اوی س الجامع اسع سس 


رياتي إن شاء الله قرا" وهو من أفراده» ونعلم بعضه من طريق بي 
هريرة» وأخرجه النسائي وابن خزيمة من حديث قرئع الضبي عن 
سلمان"» وأخرجه ابن ماجه من حديث عبد الله بن وديعة عن أبي 
ذر الغفاري"؟ وذكره الاسماعيلي فقال: رواه المقبري» عن آبیه» 
هن ابن وفيعة» عن أبي نره ورواه مرة باسقاط آبيه وزیاد: 5 








اپل ورواء اين سعد من حدیث سعید المقيري» عن ای عن اين 





وديعة» عن رسول الهء ذکره في الطبقة الثالثة من الصحابة في ترج 


ثابت 





وديعة» ورواء أيضًا من حديث ثابت بن وديعة بن خذام عن 
رسول الله» ولثابت صحبة؛ وذكره في الطبقة الثالعة"»؛ ورواء 
ی 


المقبري عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعًا”*. 








0 
9 «السنن الكبرئ» 018/1 (1339) كتاب: الجمعة؛ باب: ذكر فضل يوم الجممت» 
و«صحيح ابن خزیمقه ۱۱۸/۴ (۱۷۳۲) كتاب: الجمعةء باب: ذكر العلة التي 





برقم (۹۱۰) كتاب: الجمعة» باب: لا یفرق 





الجمعة: جمعة. 





أحسب لها 


0 استن ابن ماجه» (۱۰۹۷) كتاب: إقامة الصلاة والسنة قيهاء باب: ما جاء في 
الرخصة يوم الجمعة. 
rt‏ 


(4) «الطبقات الكيرة 
3 #صحيحها 161/5 (۱۸۰۳) كتاب: الجمعةء 
باپ: فضل الإنصات والاستماع للخطبة» واليهقي ۲۸۳/۳ (0۹0۷) کتاب: 
الجمعة» باب : السند في التنظيف يوم الجمعة بغسل »تال ابن أبي حاتم في اعلله؟ /. 
۱ - ۵۸۱(۲۰۲): وسألت أبي وأبا زرعة عن حديث: رواه سليمان بن بلال» عن 
صالح عن الني ها قال: «إذا كان يوم الجمعة..» الحديث. فقالا: هاذا خطاء هوعن 
سعيد المقبري» عن أبيه؛ عن عبد الله بن وديعة: قال: ابن عجلان عن أبي ذر» وقال: 
ابن أبي ذتب» عن سلمان الخير» وقال أبو زرعة: حديث ابن عجلان أشبه؛ وقال 
أبي: حديث ابن أبي ذلب آشبه؛ لأنه قد تابمه الضحاك بن عثمان. وال أبي : قال 
يحيئ بن معين: ابن أبي ئب أثبت في المقبري من ابن عجلان اھ 








مرب سس 


وفيه: أن غسل الجمعة مطلوب لهذا الثواب» وأن الأدهان لخروجه 
إليها كذلك كالطيب» وهو إجماع كما قاله ابن بطال"" 

قَالَ: وروي في حديث قرثع عن سلمان مرفوعًا: لا توضأ الرجل» 
الحديث فذكر مكان الغسل الوضوه وهو دال عَلَئْ أن الثواب 
الموصوف إنما هو لمن شهد الجمعة بالصفة التي وصفهاء وأنصت 
الخطبة إمامه وقراءته في صلاته دون من لم ينصت» والمعذور لعدم 
السماع ملحق 








به" وليس له في البخاري غير هذا الموضع الواحد؛ ووديعة 





منافق» ووالد۳ رد 4 فكاح بنته خنساء©, 
وسلمان الخير المعمر مات سنة ست وثلاثين بعد الجمل» كذا قاله 

الدمياطي في «حاشيته»؛ وقال الواقدي: مات في خلافة عثمان بالمدائن. 
الحديث الثاني: 








وا أن این يا ال : لو 
الجُمُعةٍ وَاغُِوا رؤوسَكُمْ ون مغ تَكُونُوا جُبباه. وقد سلف. 
ثم ذكره من طريق آخر عته: نك لانن عباس : ییا أذ فا 





حديث طاوس لابن عباس 








00 "شرح ابن بطال» 4۸۳/۲ 

0 ریش له مغلطاي في «الإثابة لین معرفة المختلف فيهم من الصحابته ۳۸۸/۱ 
0 

(۳) في هامش الاصل: يعني والد وديعة وهو خذام. 

(0) حدیت رڏ البي مکاح خنساء نت خام بعد أن زوجها أبوها وهي كارهة سباي 
برقم (۵۱۳۸) كتاب: التكاح» باب: إذا زوج ابته وهي كارهة فتكاحه مردود. 


9 د اردع س الجامع سی لس 
ن عند أَهْلِه؟ كَقَالَ : لا أَعلَمُُ. وهاه في مسلم( وهو محمول عند 
الفته اء عَلَى الندب كما سلف. وقال ابن المنذر: أكثر من نحفظ عنه من 
آهل العلم يقولون: يجزئ غسل واحد للجنابة والجمعة". 


ال ابن بطال: ورويناه عن ابن عمر ومجاهد ومكحول ومالك 
۳ 








رالتريوالازاعي رابي ثور" رقال امد : ارجو أت یز" 
۰ وبه قَالَ الزن " وقال آخرون: لا بجزنه 
ابة حن ينويهاء وهو قول مالك في *المدونة؟ وذکره 
ابن عبد الحکم*"» وذكر ابن المنذر عن بعض ولد أبي 
قَالَ: من غتسل يوم الجمعة؛ أغتسل للجمعة( وقال ابن 
حبيب: لم يختلف قول مالك ومن علمت من أصحابنا فيمن آغتسل 
اللجنابة وهو ناس للجمعة؛ أن ذَلِكَ لا يجزئه عن غسل الجمعة غير 





آنه 











بن عبد الحکم فإنه ا ل الجنابة یجزی عن غسل 
الجمعة. ولا يجزئ عکسه( قَالَ الأبهري: لأن غسل الجنابة فرض 
بخلاف غسل الجمعة. 


وقوله في الحديث الأول: ( «ویتطهر ما أستطاع؛ ) يعني : إن لم 
يمنعه من ذَلِكَ مانع ووجد الطيب» وقال الداودي: يعني : إن آستطاع 
الغسل وإلا تطهر بالوضوء. 

وقوله: ( «آو يمس من طیب 





» ) أي: أمرأته. 


() «صحيح مسلم؛ (848) كتاب: الجمعةء باب: الطيب والسواك يوم الجمعة. 
0 «الأوسطة لابن المتذر ۳/4 0 شرح ابن بطال» ۸4/۲ 
(4) أنظر: «المغني» 5148/6 () أنظر: «الاستذکاره ۱۹/۲ 
0 مختصر المزني» ص ۱ سرت ۱۳۸ 
0 «الأوسط 46/6 )١‏ أنظر: «لاستذکا 





سس 














الموضع» وقال ابن أبي صفرة سالت الاصيلي عنه ال لي 
يريد أنه قائم يصلي النافلة عَلَئْ قدميهء ولم يفرق بين قدميه» وفيه نظر» 
فإنه ذكر الصلاة بعد التفرقة» ولو كان كما قَالَه لقال: ثم يصلي غير 
. وسيأتي له مزيد في بابه» وممن كره التخطي القاسم 
بن مخيمرة» وسعيد بن المسيب» وعروة وابن سيرين وأبو مسعود 
وشريح» وسلمان الخیره وأبو هريرة؛ وكعب الحبر. 

وقال الحسن : لا باس أن یتخطی رقاب الناس دا كان في المسجد 


لل 








مفرق بين أ 


وقوله : ( هلم يصلي ما كتب له؛) ف 





أن الل قبل خروج الامام يوم 


الجمعة مستحب وأن النوافل المطلقة لا حد لها لقوله: سا كتب لهام 






الجمهور في مسلم”" ٠‏ ووقع في بعض الاصول 

انتصت» بزيادة تاء مثناة فوق» ووهمها عیاض( وليس كذلك بل 

ال الأزهري: قال: أنصت» وتنصت وانتصت ثلاث 
5 


لغات» والإنصات: السکونا*؛ والاستماع: الإصغاء. 








(_رواء عن الحسن ابن آبي شيبة )٤۷۸( ٤۷۳/۱‏ كتاب: الأذان والإقامةء باب 
في تخطي الرقاب يوم الجمعة. 

40 رواها مسلم (۸۵۷) كتاب: الجمعة؛ باب: فضل من أستمع وأنصت في الخطية. 

( التخريج السابق. 

(4) اکال المعلم ۲0۲/۳ 

() «تهذيب اللغته ۳۵۸۲/6 





برد التوضیع لفرح الجامع الصميع س 








قال القاضي : َال مالك وأبو حنيفة والشافعي وعامة العلماء: يجب 
الإنصات للخطب ۰۳۳ وحكي عن الشعبي والنخعي وبعض السلف أنه لا 
يجب إلا إِذَا تلي فيها القرآن . 

قالَ: واختلفوا دا لم يسمع الامام هل يلزمه الإنصات كما لو 
سمعه؟ فقال الجمهور: يلزمه» وقال النخمي وأحمد والشافعي في 
أحد قوليه: لا يلزمه» ولو لغا الإمام هل يلزم الإنصات آم لا؟ فيه 
قولان لأهل العلم ۰۳ وفي قوله: ادا تكلم الامام» دليل أن الإنصات 
إنما هو في حال كلامه في الخطبة"ء وعن أبي حنيفة: يجب 
الإتصات بخروج الإمام"©. 

وقوله : ( إلا غفر له ما بینه وبين الجمعة الأخریی» ) قیل : المراد ما 
بينهما من صلاة الجمعة وخطبتها إلئ مثل َلك الوقت من الجمعة 
الاخری حى تكون سبعة أيام سواء» وأما الثلاثة الأيام السالفة 
الزائدة؛ فلاجل أن الحسنة بعشر أمثالهاء كما فسر في الحديث. 

ال الداودي: وهلذا لا يكون إلا قبل ما سمع منه عثمان وغيره في 
الوضوء أنه يغفر له مع آخر قطر الماء يبشرهم بالشيء ثم بأكثر منه. 











#روضة الطاليين؟ ۲۸/۲ 
00 أنظر: «المبسوطة ۲/ 78- 0376 وەالمدونتە ۱۳۹-۱۳۸/۱ والام ۰۱۸۰/۱ 
(۴) حكاهما القرطبي في «المقهم؟ ۱۸۳۸/۲ 
MEA EVIE e!‏ 
«مختصر أختلاف العلماءة ۳۳۸/۱ #الميسوط؟ ۲۹/۲. 





فرع 

إا بلغ في الخطبة: ياي یت ماما سرا مه [الاحزاب: ۲8۱ 
صلی القوم. وقال الطحاوي: يجب علیهم أن یصلوا عليه“ والذي عليه 
عامة المشایخ آنهم ينصتوا من آولها إل آخرها من غير أن يذكروا الله 
ورسوله. ال ابن المنذر: وهلذا احب إل . 

رعن أبي يوسف: يصلون عليه سرّاء وهو قول مالك وأحمد 
وإسحاق””": وهذا كله في حق القريب من الامام» وأما البعيد فليس 
فيه رواية عندهم؛ وكان الحكم بن زهير شيخ الحنفية ينظر في 
الفقه وأجمعوا أنه لا يتكلم بکلام الناس. 

واختلفوا في القراءة والذکره وقال ابن قدامة: لا فرق بين القريب 
والبعيد أن يذكر الله ويقرأ القرآن» ويصلي عَلَى النبي ولا يرفع صوتهء 
وله أن يذاكر بالفقه ويصلي النافلة». 








تهت وهی دی 


41 أنظر: «الفتاری ات 

0 اید 44/4 

( أنظر: «بدائع الصنائع» ۰۲9۸/۱ «التراهر والزيادات؛ ۰2۷۵/۱ «الأوسط» /٩‏ 
۸۱ «المفنية 1۹۷/۳ 

0 آنظر: «المبسوط ۸/۲ 

(0) «المقتية ۰۱۹۷۲ 





سس 


کے مد وی نوت 





اقا مر بن الطاب 4 أَحا له بم مُشركا. ۰0۸۰۹۵۸ ۲0۱۱۰۳۱۲ ادكه 
اه AN «ON‏ مسلم: 1۸ قتع 1۳۳/۲ 





کر فيه حدیث ابن عمر أن عُمرَ بْنَ الاب رائ لا 
الحديث. 

هذا الحديث آخرجه هناء وفي صلاة العيد والبيوع والهبة 
والجهاد""» واخرجه مسلم أيضًا”"؛ وجعله هنا من مسند ابن عمرء 
وكذا مسلم في رواية والنساني ٠"‏ وفي روايته الأخرئ والنسائي في 
الزينة من مسند عمر © 





() سيأتي برقم (444) في العيدين؛ باب: في العيدين والتجمل فيهما. و(4 011١‏ في 
الیوع» باب: التجارة فيما يكره لیس للرجال والنساء. و(78۱۲) كتاب الهبةء 
باب: هدية ما ُكرة ب. و(0۳۰۵6» كتاب: الجهاد» باب: التجمل للوقود. 

50 مسلم (۲۰3۸) في اللباس والزينةء باب تحريم أستعمال إناء الذهب والفضة .. 

مسلم (5038/ 01 والساني /41 کاب الجسة: باب: الهيئة للجمعة. 

(8) النسائي 183/8 كتاب: الزينة؛ باب: ذكر التهي عن لبس السيراء. من طريق نافع عن 
ابن عمرين الخطاب آنه رائ حلة. الحديث. ورواء البزارفي #مسندهة 181/١‏ (144). 
وقال: وهنا الحديث قد رواء غير واحد عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمران عمر 
رأئ حلة. ولم يقل: عن عمر إلا ابن تمير. 





صب سس( 
وطرقه الدارقطني وقال: الصواب عن ابن عمر أن عم قالَ: 
ورواه سالم بن راشد عن ابن سيرين عن أبي هريرة عن عمر» ورهم 
ني ذکر ای 
وقال آبو عمر: کلاهما سواء في الا 
حلة عطارد آو لبيد عَلَى الشك. وفي حدیث سالم : من 
ثم آرسل إليه بجبة ديباج. وفيه: اتبیعها وتصیب بها حاجتك؛. 

















دا تقرر دک فالکلام عليه من أوجه: 
أحدها 
قوله: (حلة سيراء) قال صاحب «المطالع»: حلة سيراء عَلَى 





الاضافت ضبطناه عن ابن سراج ومتقني شيوخناء وقد رواه بعضهم 
وین على الصفة. 

وقال الخطايي: حلة سيراء كما يقال: ناقة عشراء» يريد: أن عشراء 
ماخوفة من عشرة. أي: إا كمل حمل الناقة عشرة أشهر سميت: 
ا 

قَالَ صاحب «المطالع»: وأنکره آبو مروان. فا سيبويه: لم يأت 
فعلاء صفة» لكن آسمًا. وزعم بعضهم أنه بدل لا صفة» وعن ابن 
شك الراوي فقال: حريرًا وسيراء ولم آره في شرحه هنا. 








40 «علل الدارقطتي» ۱۲/۲ 

) «التمهيد» 16/ .14٠‏ والحديث روا أبو داود (4041) كتاب: اللباس, باب: ما 
جاء في لبس الحرير. 

( اعلام الحديث؟ ۵۷۵/۱ 

0 «الكتابة ۱۵۷/۲ 





س( سس التوضيع لشرح الجامع اسع سس 
والحلة: ثوبان غير 

لان كلا منهما يحل عَلَى الآخر. 
خليل: لا يقال: حلة لثوب واحد. وقال أبو عبید: الحلل 


ن: رده وزوازة برد أو غیره» سمیابذلك؛ 








وقال بعضهم: لا يقال حبَّئ تکون جديدة» یحلها عن طیها. وقال 
ابن الأثير: الحلة من الثياب واحد الحلل؛ والحلة: إزار ورداء من 
جنس واحد» ولا تسمی حلة حم نکون من ثويين7". 

والسيراء: بکسر السين وفتح الياء المثناة تحت والمدء وفیه آقرال: 

آحدها: الحریر الصافي فمعناه: حلة حریر. قاله صاحب 
«المطالع». 

انبها: وشيء من حرير. قاله مالك» وقال الخلیل" والاصمعي: 
المخططة بالحرير. فا ابن الأنباري: والسيراء أيضًا: الذهب. وقيل: 
نبت ذو ألوان وخطوط ممتدة» کانها السيور» ويخالطها الحرير. 

وفي كتاب أبي حنيفة: هي نبت وهي أيضًا ثياب من ثياب اليمن. 
وقال الخطابي: المضلعة بالحریر» وسميت سيراء لما فيها من الخطوط 
التي تشبه السیور. 

وتبعه ابن التين مقتصرًا علیه. وفي «الصحاح»: برود فیها خطوط 


5 














0 «لین» ۲۸۲ 

) غریب الحدیث» ۱۳۹/۱. 

0 «الهاية في غریب الحديث؟ 0۳۲/۱- ۳۳ 
3 

م6 





م لصاح 365/5 


سب عنب يست سس( 

وفي «المحکم»: قيل: هو ثوب مسیر فيه خطوط تعمل من || 
وقيل : من ثياب الیمن ۱ وفي «الجامع؛ یخالطها حریر. 

وفي «العین»۳: یخالطها حريرء یقال: سيرت اللوب والسهم: 
جعلت فيه خطوئلا؛ ولم يذكر ابن بطال غيره”", 

رقال ابن الأثير: البرد إِذا كان فيه خطوط صفرء قاله في «شرح 
المسنده ٩‏ «للصحاح؟ كما سلف» وقال في «النهاية»: نوع من 
البرود یخالطه حرير كالسيور» فهر فعلاء من السير القد* وهو ما 
في «لمنیت»( 

وقال آبو عمر: أهل العلم یقولون: [نها كانت حلة من حریر. وجاء 
في البخاري ومسلم : من إستبرق» وهو الحرير الغليظ ". 

رقيق الحريرء وأهل اللغة على خلافه» وأصله 

ق. ذكرها في «الصحاح؛ في فصل : الباء من 















عْلَىْ أن الهمزة والسين والتاء زوائد» ثم ذكرها في حرف السين 
والراء» وذكرها الأزهري عَلَئ أن الهمزة وحدها زائدة: وقال: أصلها 
بالفارسية: أستقرهء وقال: إنها وأمثالها من الألفاظ حروف عربية وقع 
قیها وفاق بين العجمية والعربية. 


( «المحكم ۱۳۷۸۱۸ 
0 «العين» ۲۹۱۸۷ 
20 شرح ابن بطال» 4۸0/۲ 

(4) «الشافي شرح مسند الشافمي؛ ۰۱۷۸/۲ 

4۳۳/۲ «illa 0 

200 «المجموع المغيث» ۱0۲/۷ 0 هید ۲۸۰/۱۸ 
۸ «الصحاح؟ 1460/4 (4) «تهذيب اللغة ۱0۹/۱ 











س( د اوی نش الجامع اسع 
قَالَ الجوهري: تصغيره: أبيرق". 


وفي آخری: من ديباج أو خز. وفي رواية: حلة سندس7". وكلها 
دالة عَلَىْ أنها كانت حريرًا محضّاء وهو الصحيح؛ لأنها هي 
المحرمةء وأما المختلط من الحرير وغيره فلا يحرم إلا دا كان أكثر 
وزنًا. قُلْتُّ: يجوز أن تكون كذلك وفي النسائي. 
الثاني : في «صحيح مسلم»: رأئ عمر عطاردًا التميمي يقيم بالسوق 


حلة سیراء. 














وفي البخاري في موضع آخر: رای عَلَئ رجل من آل عطارد قباء 
ديباج أو حرير"» وقد أسلفناء عَلَى الشك» حلة عطارد أو لبيد 
رعطارد هو ابن حاجب بن زرارة التميميء له وفادة في طائفة من 
وجوه تميم فأسلمواء وذلك في سنة تسعء وقيل: عشر. والاول 
اصح. وكان سيدًا في قومه. وهو الذي أهدئ لرسول الله ل ثوب 
ديباج كان كساه إياء كسرئء تعجب منه الصحابة. فقال لل: «لمناديل 
سعد بن معاذ في الجنة خير من هاه ولما آدعت سجاح التميمية 
بوة تبعها ثم أسلم وحسن إسلامهء وله في سجاح لما كذبت: 
أضحت نبيتنا أنشئ نطيف بها وأصبحت آنبیاء الله ذکرانا 
فلعنة الله رب الناس كلهم عل سجاح ومن بالإفك آغرانا۳؟ 
0 أنظر المصير ای 
۲ رواها التسائي ۰1۹۸/۸ 
0 رتم (۲۰5۸) کتاب: اللباس والزينة: باب: تحریم آستعمال إناء الذحب والفضة 
تم ی وی 
6 سیاتي برقم (1118) كتاب: الهبة؛ باب: قبول هدية من المشركين. 
(0) أنظر ترجمته في : امعرفة الصحابةة ۲۲۵۳/۲ (136). ودالاستعاب؛ ۳۱۰/۳ 
lg «(F<‏ 48/5 (0033). رسد الغابة؛ 45/4 FY)‏ 














عبت 

الثالث: 

قوله: (فكساها عمر آخا له بمكة مشركًا). هکذا في الصحيحين» 
وفي رواية للبخاري: أرسل بها عمر إلئ أخ له من أهل مكة قبل أن 
يسلم. وهذا يدل عَلَئ إسلامه بعد ذلك» وفي النسائي راصحیح أبي 
عوانة»: فكساها أخا له من آمه مشرگ(؟ 

وبخط الحافظ الدمياطي عَلَى البخاري: قيل: أسمه عثمان بن 
حكيم السلمي؛ وليس باخ له» نما أخوه لامه زيد بن الخطاب لا 
عمر بن الخطاب. وأخته خولة بنت حكيم زوج عثمان بن مظعون» 
وأم سعيد بن المسيب بنت عثمان بن حكيم. 

الرابع 

قوله: (فليستها يوم الجمعة؛ وللوفد). وفي رواية للبخاري: للعيد 
والوفود ۳ 

وفي رواية الشافعي عن مالك: الوفود ۳" وهو جمع وفدء والوند: 
جمع وافد. وهو اسم جنس. وهو القادم رسولا أو زائرًا أو متتجمًا أو 
مسترفتا. 

الخامس : 

قوله: ( «إنما يلبس هاه من لا خلاق لَه في الآخرة» ) وفي رواية: 
«إنما لبس الحريره. 











60 ستن النساتي» 141/8- ۰1۹۷ کاب: الزيةء باب: ذكر هي عن لبس 
البراه. سند أبي عوائةة ۲۲۸/۵ (8444). 

(6 سباي برقم (448) كتاب: العيدين» باب في العيدين والتجمل فيهماء 

0 سند الشافمي» 35/١‏ 

0 سيأتي برقم (41:) كتاب: الاب باب: من تجمل للوفود. 











7 سس التوضيج اش الجامع اسع سس 

والخلاق: النصيب من الخير والحظ. وقيل: الحرمة. وقيل: الدين. 
فعلی الأول هو محمول عَلَى الكفار بخلاف الآخرين. 

السادس: في أحكامه: 

فيه ما ترجم له» وهو: لبس أحسن ما يجد. فان سکوته وك يدل عَلَى 
مشروعية تجمل الانسان للجمعة والوفود ومجامع المسلمين الذي 
يقصدونها؛ لاظهار جمال الإسلام» والإغلاظ عَلَى العدرء وكان 
لِك عند عمر مقررًا -أعني: التجمل- فلذا قاله. 

وفي مد أحمدا من حديث أبي أيوب مرفوغا: «من أغتصل يوم 
الجمعة ولبس أحسن ثيابه ثمّ خرج وعليه السكينة»؟ الحديث. 

وقي ابن أبي شيبة -بإسناد عَلَىْ شرط الصحيح- من حديث أبي 
سعيد: «إن من الحق عَلَى المسلم دا كان يوم الجمعة السواك؛ وأن 
يليس من صالح ثیابه, وان يتطيب بطيب إن كان»”” وعن ابن عمر أنه 
كان يغتسل للجمعة» ويلبس من آحسن ثیابه ۳ 

وفي بلاغات مالك عن ین بن سعد أنه ل َال : هما َل أحدكم 
لو أتخذ ثوبين لجمعته سوق ثوبي مهتهه9 























.6 57 
ورواه أبو داود عن ابن سلام مرفوعا»""" وابن ماجه عن عائشة 

40 «لسنده 4۲۱/۵ 

00 «المصنف؟ 4۸۰/۱ (98۱) كتاب: الصلوات؛ پاب: من كان يامر بالطيب. 

۳ «المصنف؟ 2۸۱/۱ (۵089) کاب: الصلوات» باب: في الثياب النظاف والزيئة. 
لها 

40 «الموطاء ص 84 

() سنن أبي دار (101/4) كتاب: الصلاة» باب: اللبس للجمعة. وال الألباني في 
«صحيح أبي داود؛ (۹۸۹): إسناده صحيح» وصححه عبد الحق الاشييلي. 





عا هت تست( 


مرفوعا۲» وروي من حديث جابر أيضًا لکن باسناد ضعیف(؟, 

وروی أبو جعفر محمد بن علي بن الحسين أنه ڳل كان یلیس برده 
الأحمر يوم الجمعة» وأحسن ثيابه» وكذلك في العيدين". 

قَالَ عبد الرحمن بن أبي لیلی: آدرکت أصحاب بدر وأصحاب 
الشجرة إِذّا كان يوم الجمعة لبسوا أحسن ثیابهم» وإذا كان عندهم 
طيب مسوا منه ثم راحوا إلى الجمعة. 

وعن مجاهد: البس أفضل ثيابك يوم الجمعة. وعن معاوية بن 
َالَ: أدركت ثلائین من مزينة إا كان يوم الجمعة أغتسلوا ولبسوا من 
أحسن ثيابهم وتطييوا”©. 








)١(‏ سنن ابن ماجه» (1083) كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في الزينة يوم 
الجمعة. وصححه الألباني في «صحيح ابن ماجدة. 

(۲) رواه ابن أبي شبية 4۸۱/۱ (۱۵1 اكتاب: الصلوات؛ باب: في الثياب 
التظاف والزينة لها 
وفي إسناده موسئ بن عبيدة بن نشيط» أبو عبد العزيز الريذي» قال البخاري عن 
أحمد: منكر الحديث. وقال علي بن المديني عن يحيى القطان: كنا یه 
الأيام. وقال يحين بن معين: ليس بشيء. وعه قال: مدني ضعيف» لا يحت 
بحديه. وقال أبو زرعة: ليس بقوي الحديث. وقال أبو حاتم: منكر الحدیش. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۲۹۱/۸ (01145. «الجرح والتعديل؟ ٠١١/۸‏ 
0۸0 و«الكامل» لابن عدي 44/8 (1815). «تهذيب الكمالة ۱۰۹/۲۹ 











(ra) 
دواء ابن أبي شية 6۸۱/۱ (۵۵2۸) كناب : الصلوات» باب: في الثباب النظاف.‎ 59 
والبيهقي ۲۸۰/۳ كتاب: صلاة الميدين» باب: الزينة للعيد.‎ 






60 رواء ابن أبي شبية 1۸۱/۱( 
(0) رواهما ابن أبي شيبة 4۸۱/۱ (4040: 6085 کتاب: الصلوات: باب: من کان 
یام اطیب. 


0 التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 


وفي «صحيح ابن حبان» عن أبي سعيد وأبي هريرة مرفوعًا : امن 
آغتسل يوم الجمعة واستن؛ ومس من طيب إن كان عنده؛ ولبس من 
أحسن ثيابه». وفيه: «كانت كفارة لما ببنها وبين الجمعة التي قبلها*؟. 
وفيه: عرض المفضول عَلَى الفاضل والتابع عَلَى المتبوع؛ ما یحتاج 
إليه من مصالحه التي قد لا يذكرها. 
إباحة الطعن عَلَى مستحقه. 
وفيه: المنع من الحرير. 
ال القرطبي : آختلف الناس فيه» فمن مانع ومن مجوز عَلَى 
الاطلاق؛ وجمهور العلماء عَلَىْ منعه للرجال وإباحته للنساء؛ لما في 
هنا الحديث وما في بابه وقد صح أنه لا ال : «شققها مرا بين 
نسائك»7©, : 
وصح من حديث علي أنه والذهب حرام عَلَى ذكورٍ آمتي حل 
0 
ناه - 


() «صحیح ابن حبان» ۱۹/۷- ۱۷ (۲۷۷۸)کتاب: الصلاة» باب: صلاة الجمعة. 

) «المفهم) ۰۳۸۹/5 والحديث رواه مسلم (۲۰۹۸) كتاب: اللباس وال باب: 
تحريم أستعمال إناء الذحب والقضة. 

0 رواء أبو داود (4۰0۷) كتاب: اللباس» باب: في الحرية للنساءء والنسائي ۸/ 
۱٩۱ -۰‏ كتاب: الزیق باب: تحريم الذعب على الرجالء وابن ماجه 
(۳۵۹۵ كتاب: اللباس» باب: لبس الحرير والذحب للنساء. بلقظ: أخذ رسول 
اف کاڈ حريرًا بشماله وذعبًا بيمينه ثم رفع بهما يديه فقال: ان هذین حرام عل 
ذکور أمتي حل لانائهاه. 
وأحمد ۰۹۱/۱ ۰۱۱۵ وأبر يەل ۲۳۵/۱ )1(« ۲۷۳/۱- ۲۷۵ (F16)‏ 
والطحاري في اشرح معاني الناره ۰۲8۰/4 وأبن حبان في «صحیحه؛ ۱۷/ 
۲۵۰-٩‏ (28۳6) کتاب: اللباس وآدبه واليهتي 6۲۵/۲ کتاب: الصلاته 
باب: الرخصة في الحرير والذهب للنساء؛ والضياء في «الأحاديث المختارة 








وفیه 











الاي سس( 

رحسته ابن المديني؛ وقال آبو عمر: لا یختلفون في الثرب 
المصمت الحریر الصافي الذي لایخالطه غیره؛ أنه لا يحل للرجال 
ب 5 

فأما العلم في الثوب وسداه فلا بأس به. 

وأجمعوا عَلَئْ أن لباس الحرير للنساء كانه وكذلك التحلي 
پالذمب. لا يختلفون في لا في الثوب الذي 
یخالطه الحريرء وسياتي لذلك زيادة في 1 

وفيه: جواز البيع والشراء عَلَىْ أبواب المساجد كما قال أبو مرا 
وفي ابي داود أنه أخذها فاتئ بها النبي يله فقال: أبتع هلبه . 
ة الصالحين والفضلاء البيع والشراء 
جواز تملك ما لا يجوز لبسه له. وجواز هدیته وتحصیل المال 
منه» وقد جاء: التصيب بها مالاة©. 

وفيه: ما كان عليه هة من السخاء وصلة الإخوان والاصحاب 
بالعطاء. 

وفيه: صلة الأقارب والاحسان إليهم. وجواز الهدية إلى الكافر. 
وعليه بوب البخاري أيضّاء وإهداء الثياب الحرير للرجال؛ لأنها 












وفیه : مبا 











= همم OA‏ 0۱۳۲۳۲ 
وقال الألباني في «صحيح أبن ماجدة (1843): صحیح. 

() «التمهيده 0740/14 وانظر: «المقهم؟ ۱۳۸۲/۵ 

0 «التمهيدا ۲۱۱/۱۸ 

اب داود ۱۰۷۵ 

(1) سيني برقم (۰۸۱) کتاب: الادب» باب من تجمل للوفرد: وسلم (۲۰1۸) 
کتاب: اللباس وال 










س( د التوضيج س المع سم سس 

9 قُلْتَ: يؤخذ منه عدم مخاطبة الكفار بالفروع 
: لاء فانه ليس فيه الاذن فيهء وإنما فيه 
الهدية إلى الكافرء وقد بعث الشارع فيك إلئ عمر وعلي وأسامة» 
ولم يلزم منه إباحة لبسها لهم» بل صرح 3 بأنه إنما أعطاء؛ لينتفع 
بها بغير الليس. 


وهی مجهت وهی 


سس مب سه سس( 


۸- باب السُوَاكِ يَوْمَ الجْمُقَةِ 





اله كان الب ل إا قام من 3 وض قا ا ne‏ 


ی 1 





ذكر فيه حديثًا معلقاء وثلاثة أحاديث مسندة» قَالَ: وال و شوه 
عن ای :ب 
رهذا اتعلیق سلف في باب الطیب ا 









مالك 





ثم ذكر حدیث عبد الله بن يوسفء 5 
الان عَنْ آبي هر عَلَى النّاسِ- 
ارتیم الوا عند کل ضاکزه. هلذا الحديث رواه عن أبي هريرة 
مین على أمتي لأمرتهم بالسواك. 

وفي حديث مالك : «مع كل صلانه. وفي رواية النسائي عن قتية عن 
ملد 

















( سبق برقم (۸۸۰) كتاب: الجمعة. 
(1) سباتي برقم (۷۲4۰) كتاب: التمني» باب: ما يجوز من 
)١(‏ «ستن النسائي» ۱۲/۱ كتاب: الطهارة. 





س( سس اتوس نش الجامع سیم سس 

وزعم أبو عمر أن رواية عبد الله بن يرسف وجماعات: «لولا أن 
أشق عَلَى المؤمنين- أو عَلَى الناس- لأمرتهم بالسواك؛ وزاد معن: 
«عند كل صلاة؛ وكذا ال قتيبة» ولم يقل : «أو عَلَى الناس» كل هذا 
قد روي عن مالك» عن أبي الزناد". 

وكذا ذكر أبو العباس أحمد بن طاهر الداني في «أطراف الموطآه» 
وذكر أنه في «الموطاه في آخر الطهارة مختصر ليس فيه تحديد» ثم ذكر 
أن في آخر «الموطأء أن أبا هريرة قال: لولا أن يشق عَلَئْ أمته لأمرهم 
مع كل وضو" وأنه موقوف عند يحيئ بن يحيئ وطائفة؛ ورفعه مطرف 
وجماعة عن مالك» وذكر أن رواية معن ومطرف وجويرية: امع کل 
صلا" 

وذكر الدارقطني في «الموطآت» أن يوسف ومحمد بن بحیی قالا 
كما في الكتاب: «مَلَئ امتي» أو عَلَى الناس؛ وقال معن: «مَلَى 
المؤمنين» أو عَلَى الناس» زاد معن: «عند كل صلات. 

وادعى ابن التين أنه ليس في هذا الحديث في «الموطاه: «مع کل 
صلاة ولا قوله: «أو عَلَى الناس؛ وقد ظهر لك خلافه» وفي الباب عن 
سبعة عشر صحاييًا ذكرهم الترمذي 29 














( هیده 149/۱۸ (0 «الموطاة ص 34 

(۳) «الإيماء إلئ آطراف الموطاه ۳/ ۳۸۷-۳45 

(4) عدهم الترمذي بعد حدیث (۲۲), قال: وني الباب عن أبي بكر الصديق وعلي 
وعائشة وین عباس وحذيفة وزيد بن خالد وس وعبد لله بن عمرو وابن عمر ام 

حنظلة وأم مسلمة ووائلة 

به الطرق وزيادات في الإمام 

۳۷۹۳ و #البدر لمیر ۷۲۲-۹۹۸/۱ ۵-۳۹/۲ 

وتلخیص الحیره ٩۲/۱‏ وما بعدها و«الإروا» (:/0. 





حبية وابي أمامة وأبي أيوب وتمام بن عباس وعبد 











الاستدلال بهاذا الحدیث مطابق؛ لأنه لا ثبت السواك في غیرها من 
الصلوات فهي مع الندب إلى الأغتسال لها واحسان الهيعة آولی 
بالسواك» ويحتمل أن يكون مراده كما نبه عليه ابن المنير”". ما هو 
منطوق به في حديث أبي سعيد الذي علقه في آَل هنا الباب» وقد 
آسنده في باب: الطيب للجمعة كما سلف" وأن مراده من حديث 
الباب: مع كل صلاةء وصلاة الجمعة صلاة فتدخل تحت ذلك» ثم 
ساق في الباب غيره كما ستعلمه أستطرانًا في السواك مطلقًا 

الثاني 











معنی: «لولا أن أشق»: لولا أن أحرجهم. وقد أسلفنا عن ابن حزم 
أن السواك فرضٌ يوم الجمعةه وهو من جموده. 
قال الامام الشافعي: لو كان واجبا لأمرهم به» شق آو لم يعو 
الثالث: في أحكامه: 


فیه: أن الامر للوجوب» ران المندوب لیس مأمورًا به. وشرعية 





41 «المتواري» ص۱۰۸ 

(5) سلف برقم (۸0۸) 

25 قال ابن حجر رحمه الله: قال الشيخ أبو حامد وتبعه الماوردي عن إسحاق بن 
راهب قال: هو واجب لكل صلاة» فمن تركه عامدًا بطلت صلاته. «فتح الباري» 
۲ 
وقال ابن رجب رحمه ال 
قيل: ان لا يصح عنه. «فتح الباري» ۱۴۳/۸ 

۵ أنظر: مالا ۲۳7۱ 


تسس عن كلت 
السواك للفرض والنفل» وجواز الأجتهاد للشارع فيما لم يرد فيه نص» 
وما كان عليه من الرفق بأمته؛ وأنه لاكراهة فيه للصائم بعد الزوال» 
وعلیه بوب النسائي ۱ 

وإباحة السواك في المسجد؛ لان (عند) تقتضي الظرف حقيقة 
فيقتضي آستحبابه بحضرة كل صلاة وعندهاء وعند بعض المالكية 
کراهته في المسجد لاستقزاره» والمسجد منزه عنها". 

وآن الامر للتكرار؛ لان الحدیث دال على کون المشقة مائعة من 
الامر بالسواك» ولا مشقة في وجوبه مرة لمسمی السواك مع عدم 
الکلفة أو قلتهاء وإنما المشقة في التکرار مع الوجوب؛ فلو لم يكن 
الامر للتکرار الما كانت المشقة مانعة؛ لأنه ممتنع كون المشقة مانعة 
ولا مشقة. لکن المشقة مانعة من الوجوب فالامر للتکرار. 

قال المهلب: وفیه أن الستن والفضائل ترتفع عن الناس إذا خشي 
منها الحرج علیهم. وإنما أكد في السواك لمناجاة الرب وتلقي 
الملائكة لتلك المناجاةء فلزم تطهير النكهةء وتطيب الفم(. 

الحدیث ال 

حديث انس مرفوغا: «أكَْرْتُ عَلَيكُمْ في السوالمه 

وهو من آفراده» ومعناه: أكثرت علیکم» وحفيقٌ أن أفعل» وحةٍ 
عليكم أن تسمعوا وتطيعوا دون الإكثارء وشيخه فيه أبو معمر عبد الله بن 
عمرو البقعد 

















() ستن الساني» ۱۲/۱ كتاب: الطهارة. 
7 آنظر: «مواهب الجليل» ۳۸۳/۱ 
0 آنظر شرح ابن بال ۸0۲ 








ث أبي وافل شقيق بن سلمة عن حذيقة: 
يِن الوصا بالسواك. 

وقد سلف في باب: السواك من باب: الطهار() ويحتمل أن 
يكون قيامه لأجل الصلاة فتؤخذ الجمعة من باب أولئ. 








(۱) سبق برقم (۲۲۵) کناب 





شلات نوس وجب سن 








ONY tt ttc HE تفلک‎ «TA ۳۳۸,۳۱۰ ۰۱۳۹( ند ی ضنري.‎ 


۰ مسلم: TEI‏ فتح: ۳0/۱ 





الحدیث 
وقد ذكره البخاري هنا وفي الخمس والمغازي» ومرضه كه وفضل 
هنشت وأخرجه سلم فی . 
وقولها : (ومعه سواك يستن به) وفي آخری للبخاري تأتي في وفاته 
سواك رطب يستن به. 
فأبده رسول الله کا بصره'” وفي يده جريدة رطبة7؟». 
وقولها: (فقصمته) روي بالصاد المهملة والمعجمة(؟ قال صاحب 
*المطالع»: والإهمال لأكثرهم. 
() سيأتي برقم (۳۱۰۰)کاب: فرغ الخمس؛ باب: ما جاء في بيرت أزواج لس 
وما نسب من البيوث إليين» و(04898 4445 4444 ٤6١‏ 4401) 
كتاب: المغازيء باب: مرض النبي و وف 
05 مسلم (۲84۳) كتاب: فضائل الصحابة: باب: في فصل عائشة رضي الله عتها. 
© باني برقم 44580 
4) باني برقم (4461). 
(ه) ورد بهامش الأصل: إذ١‏ كان بالمهملة تكون مفتوحة وإذا كان بالمعجمة نكون 
مكسورة وهو الأصح (....) كلام المولف. 





سس کب بت سس( 
وادعى ابن الجوزي أن الاعجام أصح» وکذا ذکرها ابن الأثير". 
وقال ابن التين: ضبط بالصاد المهملة وبالقاف» وبالفاء أيضّاء وکله 

يصح في المعنی» لان الفضم -بالفاء- الكسرء قال: وصوابه القاف 

والصاد المهملة» قال: وکذا رویناه. قال: وقد يصح بالمعجمة؛ لأنه 

الاکل بأطراف الأسنان» فكانها أخذته باطراف آسنانها. وقال ثعلب: 

قضمت الدابة شعیرها بکسر ثانيه تقضم. 
وحکی الليشي عن ثابت وابن طلحة: قضمت بالفتح ولم أره 

الغيرهما. 
وفيه من الأحكام: طهارة ريق ابن آدم» وعن النخعي: نجاسة 

البصاق» والاستان بالرطب؛ للا یجرح. 
وقال بعض الفقهاء: إن الأخضر لغير الصائم أحسن". واصلاح 

السواك وتهيئته» والاستياك بسوالك الغيرء والعمل بما یفهم عند 

الاشارة والحرکات. 














AV VAJE 
۰۸/۲ أنظر: «التفريع» ۱۳۰۸/۱ «الذخيرة»‎ 0( 





)١١‏ «التهاية في غريب الحدي 







قال ان الب ككل في صلا 
+ © زیڈ [الشجتة:٠1؟]‏ و عل أ عل الإنن» [الإنسان؛ .1١‏ 
۸1 مسلمه عقا ع 1۳۳۷/۲ 

ذكر فيه حديث أبي هريرة :ان رسول الله 98 يئر في الفجر يرم 
الجّمُمَةٍ: جر © ب [التجتة: ۰۱ ۲ دجمل أ عل التي 
[الإنسان: .]١‏ رواه عن أبي نعيمء ثنا سفیان؛ عن سعيد بن |براهیم» 
عن عبد الرحمن بن هرمزء عن أبي هريرة. وفي بعض النسخ بدل 
(أبي نعيم): (محمد بن يوسف)» وعليه ضبةء وما أسلفناه هو ما في 
أصل الدمياطي بخطه في الحاشية: ومحمد بن يوسف. وذكر خلف 
في «أطرافه؛ أن البخاري رواه عنهما في الصلاة» وعلى الحاشية لم 
أجد حديث محمد ولا ذكره الدمشقي» وأما أبو نعيم فأورده كما 
سقناهء وقال في سفيان الثوري. ثم قال: رواه البخاري عن أبي نعيمء 
ورواه الإسماعيلي من طريق جماعة منهم: أبو نعيم» فلم يذكر منهم 
محمد ين پوت 























رجه مسلم عن زهيرء عن وکیع؛ عن سفيان2”7؛ وأخرجه من 
حديث ابن عباس آیشّا ۳ وفي «شريعة البخاري"!" من حديث 
آبان» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس قال: غدوت على النبي کا 
يوم الجمعة في صلاة الفجر فقرأ سورة من المثين في الركعة الأول 
0 سلم eA)‏ 

0 سد ۸۷9 


7 جاء في «فتح الباري» ۱۳۷۹/۲ «عمدة القاري» ۲3۹/۵: «شريعة ابن أبي دود 





سب مش( 
فيها سجدة؛ فسجدتء ثم غدوت عليه من الغد فقرأ في الركعة الأخيرة 
سورة من المثين فيها سجدة فسجد. 

وسقط سعد بن إبراهيم في رواية أبي الحسن وألْجقّ ولابد مئه 
والقراءة بهاتين السورتين أخرجه ابن ماجه من حديث سعد بن 
أبي وقاص(. 

وفي *الطبراني الصغيرة: حدثنا محمد بن بشرء ثنا دحيمء ثنا الوليد 
بن مسلمء حلي ثور بن يزيدء عن عمرو بن قيسء عن أبي ٍسحاق» 
عن أبي الأحوصء عن عبد الله مرفوتًا بزيادة: يديم ذلك ثم قال: 
لم يروه عن عمرو إلا ثورء ولا عن ثور إلا الولیده تفرد به دحيمء 
ولا كتبناه إلا عن ابن بشر. 

قلت: وهو فائدة جليلة فارحل إليها. 

إذا تقرر ذلك فذهب أكثر العلماء -كما حكاه عنهم ابن بطال- إلى 
القول بهذا الحديث؛ روي ذلك عن علي وابن عباسء وأجازوا أن 
يقرءوا بسورة فيها سجدة في الفجر يوم الجمعة؛ واستحبه النخعي 
وابن سيرين”" وهو قول الكوفيين والشافعي وأحمد وإسحاق» 
وقالوا: هو سنة. 

واختلف قول مالك في ذلك» فروى ابن وهب عنه أنه لا بأس أن 











ن ابن ماجهه (۸۲۲) كتاب : إقامة الصلاة» باب: القراءة في صلاة الفجر بوم 

الجمعة. 

۱ «المعجم الصخير» ۱۷۸/۲- ۱۷۹ ٩۸۲0‏ 

00 روئ هلي الآثار ابن أبي شية 6۷۰/۱- ۸۷۱ کتاب: الصلوات» پاب: من كان 
يستحب أن يقرأ في الفجر يوم الجمعة بسورة فيها سجدة. وابن المنذر في 
huge‏ ۰۱۲۷/6 








7 سے ون س تین سی سب 
يقرأ الإمام بالسجدة في الفريضة» وروی عنه أشهب أنه كره للإمام ذلك 
إلا أن يكون من خلفه قليل لا يخاف أن یخلط علیھ. 

وروی ابن أبي شيبة -بإسناد جيد- عن أبي حمزة الأعور» عن 
إبراهيم أنه صلئ بهم يوم الجمعة الفجر فقرأ بهم بت > 
". وعن علي أنه قرأ في الفجر يوم الجمعة بسورة الحشر 








ومذهب الكوفيين كراهة قراءة شيء من القرآن موقتة بشيء من 
الصلوات؛ وأن يقرأ سورة السجدة» ول أةهفي الفجر في كل 
باقي القرآن» ولیس فيه مهجور. 
وإيهام تفضيل بعضه علئ بعض» وكلام الله في الحقيقة سواء لقيامه 
بذات الله وشرفه بها. 








جمعة. وذلك لما فيه من هجرا 





قال الطحاوي: معناه إذا رآه حتمًا واجبّا لا يجزي غيره أو رأى 
القراءة بغيرها مكروهةء أما لو قرأها في تلك الصلاة تبرگا أو تأسيًا 
بالشارع أو لأجل التيسير فلا كراهة» وفي «المحيط؛ من كتبهم: 
بشرط أن يقرأ غير ذلك أحيانًا؛ لغلا يظن الجاهل أنه لا يجوز 
غير وقال المهلب: القراءة في الصلاة محمولة على قوله: 








0 شرح ابن بطال» 4۸۷/۷. 
وانظر: «حلية العلماء» ۰۹6/۲ «روضة الطالين؛ ۰14۸/۱ «الكافي؟ ۱/ 
۰ «المبدع؛ ۰۱۷۵/۲ «الذخيرة» 4۱۵/۲ 
0 «المصتفء 1۷۱7۱ (*040). 
© «المصيف» ۸۷۰/۱- 4۷۱ (oto)‏ 
(4) وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه ال 
ليست قراءة (المه تنزيل) التي فيها السجدة ولا غيرها من ذوات السجود واجبة في 
فجر الجمعة باتفاق الأئمة: ومن أعتقد ذلك واجبا أو ذم من ترك ذلك فهو ضال = 











سس کاس سس( 
«فاقرژوا ما تیسر منه) [المزمل : ۲۰] وانما كره مالك ذلك 
علی اا 

ولذلك ترك الشارع في آخر فعله السجود في المفصل, لأنه الذي 
يقرأ به في الخمس. وقال ابن العربي: خرّج البخاري قراءة الصبح 
يوم الجمعة عن سعد بن إبراهيم بلفظ (كان) المقتضية للمداومة» وهو 
مضعف عند مالك وغيره» وقد جاءت الرواية أيضًا من غير طريقه» 
ولكنه أمر لم يعلم بالمدينة والله أعلم من قطعه كما قطع غيره» فينبغي 
أن يفعل ذلك في الأغلب للقدوة» ويقطع أحيانًا؛ لثلا يظنه العامة 
من ال 





= مخطی. يجب عليه أن توب من ذلك باتفاق الأئمة. وإنما تزع العلماء في 
أستحباب ذلك وكراهيته. فعند مالك يكره أن يقرأ بالسجدة في الجهر. والصحيح 
أنه لا يكره» كقول أبي حنيفة» والشافعي» وأحمد؛ لاه قد ثبت في الصحيح عن 
الني ل أنه سجد في العشاء الباب 6 ات (40 وت عنه في 


















الصحيحين أنه كان يقرأ في الفجر يوم الجمعة (الم * تتزيل) و(هل آ). وعند 
مالك يكره أن يقصد سورة بعينها. وأما الشافعي وأحمد فيستحيون ما جامت به 
السنة» مثل الجمعة والمنافقين» وفي الجمعة. والذاريات وال في العيد 


الم « تتزيل» طقل أ في فجر الجمعة. 
لکن هنا مسألتان نافعتان. 
(الأولئ) أنه لا يستحب أن يقرأ بسورة فيها سجدة أخرئ باتفاق الائمة» فليس 
الأستحباب لأجل السجدة يل للسورتين» والسجدة جاءت أتفافاء فان هاتين 
السورتين فيهما ذكر ما يكون في يوم الجمعة من الخلق والبعث. 
(الثانية) إنه لا ينبي المداومة عليهاء بحيث يتوهم الجهال أنها واجبة: 
تارکها مسيء» بل ينبغي تركها أحيانًا لعدم وجوبهاء والله أعلم. «مجموع الفتاوی» 
ی 

00 أنظر: «لستقی» ۳۵۰/۱ 

۳۱۰ - ۴۳۰۹/۲ «عارضة الأحوفي»‎ ١ 


وان 








۲ د اس س الجامع الصحيع — 
وهو عجيب منه فهو سنة عند الخاصة والعامة» وصاحب الشرع داوم 
عليه كما سلف بالإسناد الصحيح» فكيف المعدل عنه؟ 
وقوله في ابن إبراهيم» ولا نعلم أحدًا ضعفه ولا ذكره في الضعقاء» 
وفي «شرح ابن الین»: إن هلنا الحديث يرد على من قال: لم يُرو عن 
النبي 3 أنه سجد في غير المفصل؛ إذ يفيد أنه 28 يقرأ السجدة 
ولا يسجدها. قلت: وقد قدمنا سجوده فيها. 








ميمت ون می 


اي بر اي عن ابن عباس أن اهنأل + 
جد ول الله ات في ند عبد لقي ب 
mI‏ 








KD 





نيةء ولعلها جمعت علی ذلك مثل لحية ولح 
0 


قروي 





والنسبة إليها 


() «الصحاح» ۲۲۰/۲ 


تتسد من شم کت 

وقال ية من المساکن والأبنية والضياعء وقد تطلق 
على المدن 

وقال صاحب «المطالع»: القرية: المدينة» وكل مدينة قرية؛ 
الاجتماع الناس فيهاء من قريت الماء في الحوض: أي: جمعتهء 
وأما المدن فجمع مدينة وتجمع أيضًا علئ مدائن بالهمزه ومدن 
مخفف الدال وتثقل» واشتقاقها من: مدن بالمكان إذا أقام به. 

وقال ابن التين: المدن جمع مدينة تخفف الدال. وتثقل ! أن 
وزنها فعيلة من مدن بالمکان إذا أقام بهء وأما إن قلنا: من دنت؛ أي: 
ملکت. فوزنها مفعلة قال: وجمعها مداين بغير همز. 





22 








ذکر فيه حديثين: 
أحدهما: 
حديث ابن عباس: إنَّ اول جُمُعَةٍ مُمعث فد جُمْعَةٍ في مَسْجدٍ 








سول الله #ي- في مَسْجدٍ عَبْدٍ ایس بجُوَاَْ من ال 


رواه من طريق أبي عامر العقدي؛ واسمه: عبد الملك بن عمروء 
وأبو جمرة راويه عن ابن عباس بالراء» واسمه نصر بن عمران 
الضبعي» والحديث من أفراد البخاري» وأخرجه أبو داود بلفظ: إن 
أول جمعة جمعت في الإسلام -بعد جمعة جمعت في مسجد 
رسول الله و بالمدینة- لجمعة جمعت بجوائئ» قرية من قرى البحرین. 





قرية من قرئ عبد القيس”". وللإسماعيلي: 
آول جمعة جمعت بحوائی بالبحرين بعد جمعة جمعت مع رسول الله . 


وقال عثمان بن أبي د 





۱ «التهاية» ۵0/۸ 
7 سنن أبي داود» (۱۰3۸) کتاب: الصلاةه باب: الجمعة في القرئ. 


عد سس( 

وجوائي بضم الجيمء وفتح الوای وقد تهمزء ثم ألف وثاء مثلثة: 
قرية أو مدينة بالبحري ن . 

وحكى ابن التين عن الشيخ أبي الحسن أنها مدينة» ثم قال: وهو 
خلاف ما ذكر القاضیان: أبو محمد وأبو الوليد أنها قرية. (وحكى 
الجوهري وابن الأثير أنها آسم لحصن بالبحرين”": وكذا هو في 
«البلداني» للزمخشري)". 

وقال البكري: جوائئ على وزن فعالی: مدينة بالبحرين لعبد 
0 

إذا تقرر ذلك فالإجماع قائم عل وجوب الجمعة علئ أهل المدنء 
واختلفوا في وجوبها عل أهل القرئ» فقال مالك: كل قرية فيها مسجد 
أو سوق فالجمعة واجبة علئ أهلهاء ولا تجب على آهل العمود وان 
كثروا؛ لأنهم في حكم المسافرين”» وبه قال الشافعي وجماعة ٠‏ 
وأوجبها منهم أحمد على القرية إذا كان لها أبنية مجتمعة وفیها 
أربعون من أهل وجوب الجمعته وهم: الاحرار: البالغون» العقلاء» 
المقيمون» الذين لا يظعنون شتاء ولا صيقًا إلا ظعن حاجة*. 

وقال أبو حنيفة: لا تصح إلا في مصرٍ جامع أو في مصلى المصرء 

















10 أنظر: امعجم ما آستمجم؛ 401/1: وامعجم البلدان» ۱۷۸/۲ 
0 أنظر: «الصحاح» ۱۷۸/۱ و«التهايةة ۳۱۱/۱ 

ص نج 

0) «معجم ما أستعجم؟ ٩۰۱/۲‏ 

(۵) أنظر: «التوادر والزياداتة ۰46۱/۱ 485 

00 آنظر: «التهذيب» ۰۳۲6/۲ «روضة الطاليين» ۰4/۲ «المغنية ۲۰۳/۲ 
0 آنظر: «الكافي» ۸۲/۱ 





س۲ سد اتود شس الجامع اسع سے 


ولا تجوز في القرئ"» وتجوز بمنی إذا كان الأمير أمير الحج(۰ أو 
كان الخليفة مسافرًا. ووافقه أبو يوسف» وهو قول الثوري. 

وقال محمد: لا جمعة بمنئ؛ ولا يصح بعرفات في قولهم 
جمیعًا"» وعند اصحابنا لها شروط: أن 
یستوطنها صیقّا وشتاء من تنعقد بهم الجمعة» سواء أكان البناء من 
رهاء وسواء فيه البلاد الکبار 





ام في أبنية مجتمعة 


حجر أو خشب أو طين أو قصب أو 
وذوات الأسواق والقرى الصغارء فان كانت الأبنية متفرقة لم تصح 
قطما؛ لأنها لا تعد قرية ويرجع في الأجتماع والتفرق إلى العرف 
وأما أهل الخيام وان كانوا ينتقلون من موضعهم شتاء وصيقًا لم تصح 











الجمعة قطمّاء وان كانوا ملازمين فيها صيفًا وشتاءة وهي مجتمعة 
بعضها إل بعض فقولان: 
أظهرهما: لا وجوب علیهم ولا تصح منهم. وبه قال مالك 


نعم وبه قال أحمد وداود 





وأبو حنيفة؟». وال 
أبي حنيفة عن علي وحذيفة وعطاء وأبي بكر بن محمد بن عمرو بن 
حزم والحسن والنخعي ومحمد ومجاهد وابن سيرين والثوري وعبد 
الله بن الحسن وسُحنون". 





( أنظر: «الهدا 

( في الأصل: الحاج والمثيت من ابداية المبتدتية ص١۲.‏ 

00 أنظر: مدای السا ۹۰/۱ 

() «الهداية؛ ۸۹7۱ «منية المصلية م۰۳۲۷ المعونةه ۰۱1۱/۱ «الاستذكارة ۷ 
0 

() رن «المجموع» ۳۹۷/۸ ۳۵۸ 

( أنظر: «الكافي؛ ۰4۸۲/۱ شرح الزركشي» ۰830/۱ المحلن» 4۹/۵ ۵۲ 

0 ظر: «البتايقة ٩/۳‏ 








سس تب ات سس( 

وقال الرازي في «احکامه»: أنفق فقهاء الأمصار علی آنها 
مخصوصة بموضع» لا يجوز فعلها في غیره؛ لانهم مجمعون عل 
آنها لا تجوز في البوادي ومناهل الاعراب؛ ونقل عن أصحابهم آنها 
مخصوصة بالامصار ولا تصح في القری 

قلت: ذکر ابن المنذر أن ابن عمر كان یری أن أهل المناهل والمياه 
يجمعون؛ وعن عمر بن عبد العزيز أنه کب پذلك» فروئ جعفر بن 
قال: كتب عمر بن عبد العزيز إلى عدي بن عدي: إنا أهل قرية ليسوا 
بأهل عمود ينتقلون. فام عليهم أميرًا يجمع بهم" 

قال الرازي: فلو كانت الجمعة واجبة في القرئ لورد النقل به كما 
ورد في الأمصارء لعموم الحاجة» ولبينه يق وتأخير البيان عن وقت 
الحاجة لا يجوز وللمدينة قرئ كثيرة» ولم ينقل عنه أنه آمر أهلها 
بالجمعة 














واختلف في المصر الذي تجوز فيه الجمعة عندهم؛ فعن آبي 
يوسف: كل موضع يكون فيه كل محترف» ويوجد فيه جميع ما یحتاج 
الناس إليه في معايشهم وفي التبايع عادة» وبه فقيه يفتي وقاض يق 
الحدود. وعنه: إن بلغ سكانه عشرة آلاف» وقيل: عشرة آلاف مقاتل. 
وقيل: بحيث لو قصدهم عدو أمكنهم دفعه. وقيل: كل موضع فيه منبر 
وقاض ينفذ الأحكام» ويقيم الحدود؟ 

قال في «المحیطه: وبه ناخذ» وهو ظاهر الرواية. وقيل: أن لو 
آجتمعوا إل أكبر مساجدهم لم يسعهم. وقيل: أن تكون مجال يعيش 
١‏ «احكام ‏ 
(VEY YY 1/4 thug 0‏ 
0 آنظر: «بدائع الصنائع» ۲۵۹/۱- ۰۲۷۰ «تبيين الحقائق» ۲۱۷/۱ 








لت سی س سی سی بت 


وعن محمد: كل موضع مصره الإمام فهو مصرء حت لو بعث إلئ قرية 
انائبًا؛ لاقامة الحدود والقصاص تصير مصرّاء وإذا عزله ودعاه يلحق 
بالقری. 

يؤيد هذا أن عشمان بن عفان أرسل عبدًا آسود إلى الربذةء فكان آبو 
ذر يصلي خلفه”"» وكذا غيره من الصحابة الجمعة وغيرها. ولا جمعة 
في المغارة والبراري إجماعًا إلا عند الظاهر, 

ذکر ابن حزم أنه اة صلى الجمعة بعرفات قال: إنه لا خلاف؛ لأنه 
ب خطب وصلئ ركعتين وهه صفة صلاة الجمعة. ولا روئ أحد أنه ما 
جهر فيهاء وعنده: لو صلى المعذور بامرأته صلاهما ركعتين» وکذا 
النساء في جماعة. 

وفي «التحفة؛ من كتب | 
حتئ أن أميرًا لو جمع + 
فيه للعامة جازت(. 

وفي «المحیط»: الأداء على سبيل الأشتهار شرط حتئ لو أغ 
الأمير باب قصره وصلئ فيه بجنده لا يجوزء وإن فتح باب قصره 
وأذن للناس في الدخول جاز ویکره. 

استدل من أجاز الجمعة في القرئ بالحديث الذي أورده البخاري في 











إن فعلها يكون علي وجه الشهرة؛ 
في الحصن وغلق بابهء ولم يأذن بالدخول 

















0 أنظر 
250 واه ابن أبي شية 0٠/5‏ (3044- ۱۱۰۱ کتاب: الصلوات. باب: إمامة العيد. 
() «المحلئ؟ 6٠/9‏ ۵ 
(4) «تحفة الفقهاء ٠١۲/۲‏ 


() «المحيط 75 434 


سس © 


الباب» وبما رواه أبو داود وابن ماجه واليهقي؛ وصححه ابن خزيمة عن 
عبد الرحمن بن كعب بن مالك -وكان قائد أبيه بعدما ذهب بصره- عن 
أيه أنه كان إذا سمع النداء يوم الجمعة ترحم علئ أسعد بن زرارة» فقلت 
له: إذا سمعت النداء ترحمت لأسعد بن زرارة؟ قال: لأنه أول من جمع 
بنا في هزم الثبیت") من حرة بني بياضة في نقيع يعرف بنقيع 
ER‏ 

وللبيهقي في 1 كان آسعد أول من جمع بالمدينة قبل مقدم 
رسول الله کی قلت: کم أنتم یومتذ؟ قال: أربعون رجا" . 

وللبيهقي في «المعرفة»: قال الزهري: لما بعث رسول الله وق 
مصعب بن عمير إلى المدینة؛ ليقرئهم القرآن جمع بهم وهم آثنا عشر 
رجلاء فكان مصعب أول من جمع الجمعة بالمديئة بالمسلمين قبل أن 
يقدمها رسول الله يه قال البيهقي: يريد: الأثنئ عشر النقباء الذين 











() ورد بهامش الأصل ما نصه: هزم الارض ما لهم منهاء أي: تكسر وتشقق وهو 
بفتح الهاء وإسكان الزاي. قال أبو عبيد البكري: وقد روئ سعيد في هرم بني 
يباضة بالراءء والنيث بفتح لون ثم باء مرحدة مكسورة وسكون 
تاه مشاة بائتين فوق. قال البكري: جبل بصدر قناة علي بريد من المدهة. 
) رواه أبو داود 01١543‏ ابن ماجه(۰)۱۰۸۲ ابن خزيمة ۱۱۴-۱۱۷ 6۱۷۲۵۱ 
البييقي ۳/ ۱۷۷.قال البيهقي: حديث حسن الإسناه صحيح. 
وصميحه الحاكم 141/1 عل شرط مسلمء وق المصنف. رحمه اله في «اليدر 
المنير» ٠٠١/٤‏ ونقل عن البيهقي أنه قال في «الخلا: 
وقال الحافظ في «التلخيص» 81/5: إسناده حسن. وقال في 
رجاله ثقات. 





اة تحت نم 









رحسته الالباني في «صحیح أبي دارده ٩۸۰(‏ 
(۴) «الستن الكبرئ» ۰۱۷۷/۴ کتاب: الجمعة باب: العدد الذين إذا كانوا في قرية 
وجيت علیهم الجمعة. 


س( د تون بش المع اسع سے 
خرجوا به إلى المدينة وكانوا له ظهرًا. 

وفي حديث كعب: جمع بهم أسعد وهم أربعون. وهو يريد جميع 
من صلی معه ممن أسلم من أهل المدينة مع النقباءء وأيضًا فقول 
كعب متصل» وقول الزهري منقطع. 

وفي «مغازي موسی بن عقبة» وابن إسحاق أنه ڳل حين ركب من بني 
عمرو بن عوف إلى المدينة مر عل بني سالم -وهي قرية بين قباء 
والمدینة- فأدركته الجمعةء فصلئ بهم الجمعة» فكانت أول جمعة 
صلاها حین فی :ولم اجد یا کر عدد من صلی بهم. 

وفي سنن سعيد بن منصور» عن أبي هريرة آنهم کتبوا إلى عمر بن 
الخطاب من البحرين يسألونه عن الجمعةء فكتب إليهم : أجتمعوا حيثما 
أبي شبية باسناو جيد بلفظ : جمعوا'؟». وفي «المعرفةة 
اللبيهقي أن أبا هريرة هو السائل» وحسن سنده'”. وعند الدارقطني 
-بإسنادٍ ضعيف- عن أم عبد الله الدوسية مرفوعًا : «الجمعة واجبة على 
كل قرية فیها إمام وان لم يكونوا إلا أربعة:0© 











010 #معرفة السننة 804/4 ٩۳۱۵(‏ 
0 ظر: سیر این هشامة ۱۱۲/۷ 
(۳) رواه البيهقي في «معرفة السن؛ ۳۱۳/6 )٩۳۳۵(‏ کتاب: الجمعةه پاب: العدد 
الذين إذا كانوا في قرية وجيت لبهم الجمعة. 
(4) «المصتف؛ 440/١‏ (034) كتاب: الصلوات. 
۵ «المعرفةة ۳۱۹/6 
(0) هن الدارقطني؟ ۷/۷ ورواء أيضًا اليهقي ۱۷۹/۳ من طريق معاوية بن يحي 
عن معاوية بن سعيد التجيبي عن الزهري عن آم عبد الله الدوسية» مرفوعًا به 
قال الدارقطني : لا يصح هذا عن الزهري. 
ورواه الدارقطني ۸/۲ من طريق الوليد بن محمد الموقدي عن الزهري» به. 
وقال: الوليد بن محمد الموقدي متروك ولا يصح هذا عن الزهري» كل من رواه > 





حت انس ی 
زاد آبو آحمد الجرجاني: حتی ذکر النبي يله لائة. وعن مالك 
ذكره في #المصنف»- قال: كان أصحاب محمد يك في هزه المياه 


بين مكة والمدينة يجمعون. 





واستدل المانع بقول علي #: لا جمعة ولا تشريق إلا في مصرٍ 
جامع. رواه ابن أبي شيبة بإسناد جيلدء وفي رواية: ولا صلاة فطرٍ 
ولا أضحئ إلا في مصرٍ جامع أو مدينة عظيمة 29 

قال ابن حزم: صح ذلك عن علي" وأما النووي فقال: حديث 
علي ضعيف متفق علئ ضعفه» وهو موقوف عليه بإسناد ضعيف 
بقل 0 
منقطع 

عنه متروك. وروا الدارقطني ٩/۲‏ من طریق مسلمة بن علي عن محمد بن مطرف. 

والبيهقي ۱۷۹/۳ من طريق معاوية بن بحي عن معاوية بن سعيد لتجيي. 

كلاهما عن الحكم بن عبد الله عن الزهري: به. 

قال الدارقطني : الزهري لا يصح سماعه من الدوسية. والحكم هلا متروك. وكذا 








قال البيهقي. 
والحديث ضعقه التروي في «الخلاصة» ۷۷۰/۲ (۲1۹۲) والمصتف- رحمه الله 
في «البدر لیر 9۹۸/6 

وقال الحافظ في «التلخيص» 0۷/۲: حديث منقطع. وقال في ارات 215/1 
إسنادة واه جقا 





وقال الألباني في «الضعيفة» (1704): موضوع. 
والحديث ذكره عبد الحق الإشيلي في «الأحكامة ۱۰۹/۲ وقال: ولا يصح في 
عده الجمعة شي. 

۱ «المصتف» 440/۱ )٩۰۷۱(‏ كتاب: الصلوات» یاب: من كان يرى الجمعة في 
القرئ وغيرها. 

(5) أنظر: «المصنف» ۳2۹/۱ (0۰0۹) كتاب الصلوات» باب من قال: لا جمعة. 
ولا تشریق 


© أنظر: #المحلئ» ۰۲/۵ ۵ أنظر «المجمرع؛ ۳۷۳/6 





ی سس نش س س ے 


ويقويه قول إمامه الشافعي #ه: ذكر بعض الناس أنه لا 
إلا في مصر جامع. وذکر فيه شيئًا ضعيقًا» واستدل أيضًا بما رواه ابن آبي 
شيبة عن حذيفة: ليس على أهل القری جمعةء إنما الجمعة على أهل 
الأمصار مثل المداش. 








وزعم أبو زيد في «الأسرار» أن محمد بن الحسن قال: رواه مرفوًا 
معاذ وسراقة بن مالك. 
وروی ابن أبي شيبة عن عباد بن العوام» عن عمر بن عامرء عن 
1 0 
حماد؛ عن |براهیم» عن حي : 





: ليس علي أهل القر جمعة 


وللترمذي مضعفًا من حديث ره عن رجل من أهل قباء» عن أبيه 


3 





-وكان له صحبة- قال: أمرنا النبي بيا أن نشهد الجمعة من قبا 

ولاین ماجه باسناد جید عن این عمر قال: کان امل في 
رسول الله ل وعن أ 
النداء؟؟ أنكره أحمد إنكارًا شديدّاء ولم يعده شيئا. 








() أنظر: «المصنف» 488/1 (0030) كتاب: الصلوات» باب: من قال: لا جمعة 


0 
۳ 





) کتاب: الجمع باب: ما جاء من کم تؤتى الجمعة. 

لا نعرفه إلا من هناالوجه ولا يصح في هنا الباب شيء. 
وضعفه الالباني في «ضعيف الترمذي. 

60 تن ابن ماجه» (1154) كتاب: إقامة الصلاة» باب: ما جاء من أبن تؤتى 
الجمعة. لكن ضعقه الألباتي في «ضعيف ابن ماجه» (0۳۷). 

(0) رواه أبو داود (۱۰۵3). والدارقطني ۰3/۲ والبيهقي ۱۷۳/۳ من طريق قیصةء 
عن سفيان» عن محمد بن سعيد الطاتفي عن أبي سلمة بن نيه عن عبد اله بن 





هارون» عن عبد الله بن عمرو -لا عن أبي هريوة- مرفوعًا په 5 


سحتب نب سس( 
وللحاکم عنه مرفوعًا: «عسئ أحدكم أن يتخذ الصبة( من الفنم 
فینزل بها على ميلين أو ثلائة من المديئة فتأتي الجمعة فلا یجمع: 
فيطبع علئ قلبه»" أعله ابن عدي بمعدي بن سلیمان۳؟. 
وفي لصحیح» عن عائشة: کانوا ينتابون الجمعة من العوالي ومن 
منازلهم *. وأقرب العوالي ثلائة آمیال. 






= وأشار أبو داود أن جماعة روا والحديث فوقفوه علئ عبد اله بن عمرو- وأنه لم 
برف إلا قيصة. 
وذكر البيهقي كلام أبي داود هلذاء وقال: وقبيصة من الثقات ووثقه أيضًا التووي 
في «الخلاصة» (6۷21) 
وصحح عبد الحق الاشبيلي في «أحكامه؛ ۱۰۲/۲ وقفه. 
وانظر: «صحيح أبي داود؛ (413). 
والحديث روا الدارقطني ۰3/۲ والبيهقي ۱۷۳/۳ من طريق زهير بن محمد عن 
عمرو بن شعيب؛ عن یه عن جده؛ به. 
قال التروي في «الخلاصة؛ (5974)» والحافظ ابن کثر في «إرشاد الففيقة /١‏ 
۱ والمصتف في «البدر المثير؟ 4/ 188: إسناده جيد. 
والحديث من طريقيه حسنه الألباني في «الإرواءة (478) وأما حديث أبي هريرة 
الذي انكر الإمام أحمد فهو عند الترمذي (9۰۲) بلفظ : «الجمعة عل من آواه 
الیل إلئ أهله». 
وقال التري في «المجمرع» ۳9۹/4: حديث ضعيف جنا 
وضعفه أيضًا في «الخلاصة ۷۰/۲ (1393). 

(1) ورد بهامش الأصل : الصبة السرية من الخيل والإبل والغنم أو ما بين العشرة إلى 
الأربعين او هي من الإيل ما دون الماثة والجماعة من الناس والقليل من المال 
والبقية من الماء واللبن. 

60 المستدرك؛ ۲۹۲/۱ كتاب: الجمعةء باب: التشديد على التخلف. 

(۳) «الكامل» ۲۰/4 (14۹). وأيضًا أنكر حديثه أبو زرعة والبخاري وذكره اين حبا 
واين الجوزي في الضعفاء وكذلك ابن حجر. 

() روا مسلم )۸٤۷(‏ كتاب: الجممةه باب: وجوب غسل الجممة علئ كل بالغ. 











س( د التوضيج لشرح الجامع اسبع 

وفي «المصنف»: > 
شهد الجمعة بالزاوية» وهي على فرسخین من البصرة 
أزهرء عن ابن عون قال: كان آبو الملیح عاملا على الأيلة» فکانت 
إذا أنت الجمعة جمع فيها". 






وعن الزهري أنهم كانوا يشهدون الجمعة مع رسول الله لو من ذي 
الحليفة. 

وكان ابن عمرو يشهد الجمعة في الطائف» وهو في قرية يقال لها : 
الوهط“. على رأس ثلائة أميال. رواه عن ابن فضيل» عن عطاء بن 
السانب» عن ايه مغ 

وجه الدلالة من هليه الآثار أن الجمعة لو أقيمت في القری لما 
آحتاجوا أن يأتوا إليها من مسيرة أميال» وقد يجاب بأنهم إنما اتوا؛ 
لينالوا فضل الصلاة خلفه عليه أفضل الصلاة والسلام» فانه لا يعادلها 
اشيء. 


(0 «المصنف» )١١۷١( 460/١‏ كتاب: الصلرات؛ باب: من كم تؤتى الجمعة؟. 
والزاوية: موضع قرب البصرة كانت به الواقعة الشهيرة بين الحجاج وعيد الرحمن 
ابن محمد بن الأشعت» قثل فيها خلق كثير من الفريقين وذلك سنة ۳ ۸ه أنظر: 
#معجم ما أستعجم؟ 1۹۳/۲ وامعجم البلدان؟ ۱۲۸/۳ 

.)۵۰۷۷( 440/١ «المصتف»‎ ) 

0 «المصتقة 441/9 0۸0 

(4) الوهط: بفتح أوله وسکون. 
العضاء والسمر والطلح» وق 
كانت لعمرو بن العاص. 
انظر: #معجم ما أستعجم؟ 4/ 1884. ودمعجم البلدان» ۳۸۱/۵ 

() «المصنف» 26۲-40۱۱ ۱ 






وطاء مهملة؛ وهو المكان المطمئن المستوي يبت 
إن الوهط قرية بالطائف علي ثلاثة أمثال من وخ 





تسه 00 

وأجابرا عن حدیث الباب بان المراد بالقرية : ۱ 
والمدائن تسمی قری. قال تعالی: 
١‏ يعني: مكة والطائف. وقال: را ری [الأنمام: 41٩۲‏ 
ئې لَك مسد: ۲۱۳ 








والجواب 


أن العرف غيره» ويبعد أن یقال: أنه يك لم يعلم؛ لانها ثاني جمعة 
في الإسلام. 

وأجابوا عن حديث أسعد بان ذلك كان قبل مقدم رسول الث لاف 
فلم يكن بإذنه ولا أمرهم عليه. 


وادعئ بعضهم أن الظاهر أن أسعد لم يجمع بهم إلا بعده گا أما 
في زمانه فلم تقم جمعة إلا في مسجدهء وهو عجیب. فاللص أنه كان 
قبل قدومه» كما سلف» وأسعد مات في السنة الأولئ قبل بدر. 
الحديث 0 
تدم انا مويه عن ال 1 





ل9: سے اتود اش الجامع نسم کے 

الشرح: 

حديث: «كلكم راع؟ أخرجاء”'؛ والبخاري أختصره مرة» وطوله 
في مواضعء وأخرجه مسلم في المغازي ۳۳ ۰ وفي إسناده عبد الله 
ابن وهب. خبرني رجل سماه» وعمرو بن الحارث. وها الرجل هو 
عبد الله بن لهيعةء كما بينه أبو عبد الرحمن الاسفرايني. 

وطريق الليث ذكرناهاء وقد روى الليث حديث: «کلکم راع بغير 
هه القصة. عن نافع» عن ابن عمرء وهو في مسلم. 

ورواء البخاري أيضًا في الکاج» ويأتي إن شاء الله تعالئ عن عبد الله 
ابن عبد الله بن المبارك» عن موسي بن عقبة» عن نافع» وقد رواه عن 
ابن عمر نافع وغيره أيضّاء وعن الزهري شعيب أيضاء ويونس. رواه عنه 
عبد الله سوهو ابن المبارك- وعبد الله بن وهب. 








اري: بشر بن محمد» مروزي؛ من أفراد البخاري؛ ذكره 
» وقال: كان مرجئاء ”© مات سنة أربع وعشرين 





(۱) سيأني برقم (۲4۰۹)کتاب: الأستقراض» باب : العبد راع في مال سیده. و(١٠۲).‏ 
كتاب: العتقه باب: كراهية التطاول و(۲۵۵۸) باب: العبد راع في مال سید 
و(۲۷۰۱) کتاب: الوصاياء باب: تأويل قول الله تعالیٰ : ییا بد ویو بسن ی 
آز ت و(0184) كتاب: النکاح» باب: ا اشک ویک إ4. وغيرها. 

( «صحيح مسلم؛ (۱۸۲۹) كتاب: الإمارة» باب: فضيلة الإمام العادل. 

0 ورد بهامش الاصل: من خط الشيخ: وفي الخراج والعتق. والترمذي في الجهاد 
وصححهء والنسائي في عشرة النساء وغيره. وفي الباب عن أبي هريرة وأنس وأبي 
موسئ؛ وهما غير محفوظين. 

۵ قات ابن حبانة 184/8 

0 أنظر ترجمت في : «التاريخ الكبير» ۸6/۲ (۱۷۷۲). واتهنيب الکماله 146/6 = 

















090 n س‎ 

إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من آوجه: 

أحدها 

رُزيق. بتقديم الراء المضمومة على الزاي. وخکیم بضم الحاء 
مصفژا کما عيفد اين ماکولا"؟ وهو آبو حکیم بضم الحاء آیشّا 
الفزاري» مولی بني فزارة الأيلي - بفتح الهمزة ثم مثناة تحت والي 
أيلة لعمر بن عبد العزيزء وقال ابن الحذاء: كان حاكمًا بالمدینق قال 
ابن ماكولا: كان عبدًا صالخا. وقال النسائي: ثقة» وأخرج له في 
«سننه». وقال علي بن المديني: لا سفيان مرة: رزيق بن حكيمء 
أو حکیم. وكثيرًا ما كان يقول: ابن حكيم بالفتح» والصواب الضم”. 

اثانيها: 

وادي القرئ من أعمال المدينة؛ وقال ابن السمعاني: وادي القرئ: 
مدينة بالحجاز مما يلي الشام» وفتحها عليه أفضل الصلاة والسلام في 
جمادى الآخرة سنة سبع من الهجرة لما أنصرف من خر بعد أن متعم 
أهلها وقاتلواء وذكر بعضهم أنه ي قائل فيهاء ولما فتحها عنوة قسم 
أموالهاء وترك الارض والنخل في أيدي الیهوده وعاملهم على نحو 
ما عامل عليه أهل خيبرء وأقام بها أربع لیال"۳ 














- (0:0. راتقريب التهنیب» (0۰1 

۱ لمال 4۸1/۲ 

20 وثقة ابن سعد وذكره بن حبان في «التقات» وقال ابن حجر: ثقة من السادسة 
انظر ترجمته في: «طبقات اين سمدا ۵۲/۷. و«الجرح والتعديلة 604/6 
(5140). واتهنيب الكمال» ۱۷۹/۹ (19:4). ودلقریب» (۱۹۴). 

© أنظر: چم البلدان ۳۵۵/۵ 





س( کد التوضيح لشرح الجامع سیع مت 

تاللها 

أيلة- بفتح الاول- على وزن فعلة: مدينة عل شاطی البحر في 
د با رق » کذا ذکر آبو عبيد"“ء والمشاهدة تدف 
وقال ابن قرقول: مدينة بالشام. وقال السمعاني 
بحر القلزم مما يلي مصر. قال البكري: وسميت 
ابراهیم» قال: وقد روي أن أيلة هي القرية التي كانت حاضر: 
قال: وبتبوك ورد صاحب أيلة على رسول الله بء وأعطاء || 
















وقال محمد بن حبيب وقد أنشد قول كثير عزة: 
رایت وأصحابي بأيلة مهنا 
أيلة من رضوئ وهو جبل ينبع. 





وقال اليعقوبي: أيلة مدينة جليلة عل شاطئ البحر المالح» ویها 
يجتمع الحجاجء ومن القلزم إل أيلة ست مراحل7"©. 

رایعها 

إيراد البخاري هذا الحدیت؛ لاجل أن أيلة إما مديئة أو قرية كما 
سلف» وقد ترجم لهماء والظاهر أن رزيق بن حكيم لما سال عن 
الارض التي فيها السودان» وأقل ذلك أنها تكون قرية صغيرة؛ لان 
أيلة بلدة مشهورة كما سلف» ومثلها ممتنع آلا تقام الجمعة فيها قبل 
ذلك. وجواب الزهري له بقوله: "كلكم رام" معناه: آنه يجب عليك 
+ لأنه كان واليّا علیهم» فهم رعيتهء 
وإقامتها من الأحكام الشرعية التي يجب إقامتها. 
() سجم 


( آنظر: مجم ما أستعجمة 2۲۱۹/۸ ۲۱۷. سمجم البلدان ۰۲۹۲/۱ لباب 
لابن الأثير ۹۸/۱ 











أن نا 





سے کتاب الجمعة 


mm u 


الراعي هو الحافظ المؤتمن الملتزم صلاح ما قام عليه» وما هو 
تحت نظره» فكل من كان تحت نظره شيء فهو مطلوب بالعدل فيه» 
والقیام بمصالحه في دينه ودنياه ومتعلقاته» فان وفئ ما عليه من 
الرعاية؛ حصل له الحظ الأرفرء والأجر الأكبرء وإن كان غير ذلك 
طالبه كل أحدٍ من رعيته بحقه. 

وقال الخطابي: الرعاية: حسن التعهد للشيء» وقد آشترکوا في 
التسمية على سبیل التسوية؛ ثم معانیهم مختلفة» فرعاية حياطة 
الشريعة: إقامة الحدود والاحکام فیهم» ورعاية الرجل أهله: السياسة 
لامرهم وتوفية الحق في النفقة والعشرة» ورعاية المرأة: حسن التدبير 
في بيته» والنصح له» ورعاية الخادم لسيده: حفظ ما في يده من 
ماله؛ والقيام يما يستحق من خدمته. 

قال: وقد آستدل ابن شهاب من هذا الحديث على أن للسيد 
الحد على مماليكه» قال: وفي الحديث دليل على إقامة الجمعة بغير 
سلطان”". وفيه نظر كما آبداه ابن التين. 

وقد قال ابن بطال: فيه حجة للکوفیین علئ أن الجمعة لا تقوم الا 
بالأمراء ومن أذن له الأمراء» وزعموا أن الإمامة فيها شرط؛ لأنه تاو 











قال الخطابي: وفيه دليل علئ أن الرجلين إذا حگما بينهما رجلا نفذ 
حكمه إذا أصاب. 
40 «أعلام الحديث» 2۵۷۹/۱ مقر 


0 شرح ابن بطال» 484/6- 444. 
۳ اعلام الحديث» ۵۸۰/۱ 





المرأة ذا سرقت من مال زوجهاء وعن العبد إذا سرق من مال سيده» 
إلا فيما حجبهما عنه» ولم يكن لهما فيه تصرف(؟, 
خائمة: 


قد علمت ما في أشتراط المصر من الخلاف» وجوزته الظاهرية في 
القرئ وان صغرت» وذكر ابن حزم عن عمر بن عبد العزيز أنه صل 
بالبطحاء. 

قال ابن حزم : ومن أعظم البرهان أنه كل أتى المدينة وهي قری صفار 
متفرقة : بنو مالك بن النجار» وبنو عدي بن النجار» وبنو مازن بن النجارء 
وينو ساعدة؛ وبنو سالم» وبنو الحارث بن || 
وينو عبد الاشهل» كذلك وسائر بطون الأنصارء فبنئ مسجده في بني مالك 
بن النجار وجمع فيه في قرية ليست بالكبيرة ولا مصر هناك" وأثر علي قد 
علمت ما فيهء وهو أعلم بحال المد 

ومن شروطها السلطان علي قول. قال ابن المنذر: مضت السنة 
الذي يقيم الجمعة السلطانء أو من قام بها بأمره» فإذا لم يكن ذلك 
صلوا الظهر”". 

وقال الحسن البصري: أربع إلى السلطان» فذكر منها الجمعة" ٠‏ 

















1 آنظر #مختصر سنن أبي دودا ۱۹/4 

۵ «المحلئ» 001-606 که 

0 «الأوسط» ۱۱۳/4 كتاب: الجمعةء باب: ذكر أهل القرية لا يحضرهم أو غاب 
الأمير فصلوا الجمعة بغير إمام. 

60 رواء ابن أبي شيبة 548/5 (۱۰۱۹۸) كتاب: الزكاة. باب: من قال: تدفع الزكاة 
إلى السلطان. 


ڪتاب الجبعة E ETE‏ 
: لا تکون الجمعة إلا بأمير وخطبة۱؟؛ وه 
قول الأوزاعي ومحمد بن مسلمة؛ وبحيئ بن عمر اه 


وعن مالك: إذا تقدم رجل بغير إذن الإمام لم يجزئهم"» و 
صاحب «البيان» قولًا قديمًا للشافعي آنها لا تصلح إلا خلف السلطان» 
ازن ل4 














وعن أبي یوسف أن لصاحب الشرطة أن يصلي بهم دون القاضي؛ 
وتیل : بصلي القاضي”*. ورد ابن القصار عل من قال باشتراط السلطان 
بغیرها من الصلوات؛ لانه ية متولي ذلك» لکن العادة جرت 
بحضورهما لمقامها لا أن غيره لا یجوز. 

ومن شروطها الوقت. وقد آتفق أصحاب الشانمي ومالك وأبي 
حنيفة أن وقتها وقت الظهر: وبه قال جمهور الصحابة والتابعين 
والمرري في غالب الاحادیث". 

وقال ابن العربي: آتفق العلماء عن بكرة أبيهم على أن الجمعة 
لا تجب حتی تزول الشمس» ولا تجزئ قبل الزوال إلا ما روي عن 
أحمد أنها تجوز قبلا" 












6 4 كتاب: الجمعة» باب ذكر أهل القرية. 
)١‏ أنظر: «عقد الجواهر الثمينة ۱0۹/۱. 

TEY 0 

() «البيان» 3۱۸/۲. وقال النوري رحمه الله عقب هنا القول: وهلا شاذ ضعيف. 


«المجمرع) 400/4 

(۵) أنظر: «الفتاوی التاتارخانية» ؟/ 00 

(0 أنظر: «المبسوط» ۰۲6/۲ «بدائع الصنائع» ۰۳3۸/۱ «المونت ۰۱8۸/۱ «عبرن 
المجالس» 1۰۲/۱- 6۰۳ الا ۰۱۷۲/۱ «الاوسطه ۲/ ۳۵۰. 

00 «عارضة الاحوني» ۰۲۹۲/۲ 





ات اس شب سین ے 


ونقله ابن المنذر عن عطاء واسحاق ۳" والماوردي عن ابن عباس في 
السادسة"» وفي «المصنف»: كان سعد بن أبي وقاص يقيل بعد 
الجمعة؛ وعن سهل بن سعد: كنا نتغدئ ونقيل بعد الجمعة. وعن 
سعد الأنصاري قال: كنا تُجمع مع عثمان ثم نرجع فنقيل. وكذا قال 
أنس وابن عمرء وخكي عن عمر وأبي وائلء وسويد بن غفلة» وابن 
مسعود؛ وأبي سلمة» وابن أبي الهذيل. 

وقال مجاهد: ما كان للناس عيد إلا أول النهارء وقال عطاء: كان 
من قبلکم يصلون الجمعة وان لٌ الكعبة كما هو. وعن عبد الله بن 
سلمة: صلی بنا عبد الله الجمعة ضحی وقال: خشيت عليكم الحر”". 

وعبد الله هذا تغير في آخر عمره(*. ويشبه أن يكون غير محفوظ كما 


قاله ابن الأثير”»» وعن سويد بن سعيد قال: صلی بنا معاوية الجمعة 
0 








() «الأوسطء 41/4- ٩۲‏ كتاب: الجمعةء باب: ذكر الصلاة نصف التهار يوم 
الجمعة. 

0 الحاوي» 1۲۸/۲ 

50 «المصتف؟ /١‏ 444- 180 (0۱۲۱- 6۱۳۵ کتاب: الصلوات؛ باب: من كان 
.يقيل بعد الجمعة ويقول: هي اول النهار. 

) هو عبد لله بن سلمة- بكسر اللام- المرادي الكوفي. قال العجلي : كوفي » تابعي ٠‏ 
ثقة: وقال البخاري: لا يتابع في حديثه؛ وقال أبو حاتم : تعرف وتنكر. وقال ابن 
عدي: أرجو أنه لا باس به. وقال ابن حجر: صدوق تغير حفظه. 
انظر ترجته في : «التاريخ الكبيرء ۹۹/۵ .)۲۸١(‏ والجرح والتعديل ۷۳/۵ 
(۳۸۰). و«الكامل» لابن عدي ۲۷۹/۶ (۹۸۹). واتهذيب الكمال» 60/16 
۳۳۱۳ و«التظريب؟ 07140 

00 «أسد الغابة» 535/6 

60 رواء ابن أبي شبية 440/1 (0۱۳9, 





عب سس( 

قال ابن قدامة: والمذهب جوازها في وقت صلاة العيدء والصحيح 
عنه أن وقتها من حين صلاة العيد إلى آخر وقت الظهر(۲» ويأني مزيد 
للمسألة في باب: وقت الجمعة إن شاء الله تعالی. 

ومن شروطها الخطبة أيضّاء وهي شرط لصحتها كما ستعلمه في 
پابه. 

وشرطها الوقت» فلو خطب قبله وصلی بعده فلا إجزاء وتعادء وقال 
مالك: یعیدون الجمعة بخطبة ما لم تغرب. زاد سحنون: ویعیدون الظهر 
أفرادًا أبدّاء وهو قول جمهور الفقهاء. وانفرد أحمد من الأربعة فقال: 
یره لها وتصلی بعد الزوال". 

ومن شروطها عند مالك : الجامع”". وعندنا: أن تقام في خطة 
أوطان المجتمعين. 

ومن شرطها عند الحنفية: فعلها عل وجه الشهرة وقد سلف. 

ومن شرطها: الجماعة؛ وقد قام الإجماع علئ عدم صحتها من 
المنفرد» وانفرد القاشاني أنها تنعقد بواحد» ولا يعتد بخلافه؟, 

رحکی ابن حزم عن بعضهم: أنها ركعتان للفذ والجماعة. وقال: 














() «الكافي» 1۸۰/۱- ۸۱ 

(1) أنظر: «المبسوط» ۲١/۲‏ دا الصنائع؟ ۰۲۹۸/۱ «المعونت ۰۱۵۸/۱ «عبون 
المجالس؟ ۰4۰۲/۱ ۰4۰۳ «الأم9 0117/1 «الأوسطة 800/6 

0 أنظر: «الذخيرة» ۳۳۰/۲ 

(4) أنظر: «روضة الطالبين» ؟/4. 

)٠(‏ قال النووي رحمه الله: وحكى الدارمي عن القاشائئ أنها تنعقد يواحد متفرد 
والقاشانئ لا یمد به في الإجماع. «المجموع» ۰۳۷۱/۶ وحکاه صاحب «البخر 
الزخاره ۱۸/۳ عن الحسن بن صالح. «نيل الأرطار» ۲/ 140 


التوضيع لشرح الجامع الصحيع سس 





إنه خطا؛ لان الجمعة أسم إسلامي سمي بذلك؛ لاجتماع الناس فيه 
للصلاة» آسمًا مأخودًا من الجمع؛ فلا تكون صلاة الجمعة إلا في 
جماعة( 

وحکاه القرطبي عن الظاهرية آنها تلزم المنفردء وهي ظهر ذلك اليوم 
عنده لكل احد". 

واختلف العلماء في العدد الذي تنعقد به الجمعة ولا تتعقد بدونه 
علئ ثلاثة عشر ولا : 

آحدها: لا جمعة إلا بأربعين رجلا فصاعدًاء قاله ابر هريرة 
رالشافعي للاتباع ففي الدارقطني عن جابر بن عبد الله: مضت السنة 
في كل أربعين فما فوق ذلك جمعة وأضحئ وفطر(". وفیه ضعف, 

وقال عبید الله بن عبد الله: كل قرية فیها أربعون رجلا فعلیهم 
الجمعة“» وفیه إبراهيم بن محمد وحاله معروف. 





۱ «المجلئ؟ 40/۵ 0 لته 49/۲ 

6۳ الدارطتي ٤-۳/۲‏ وراء ایشا البيهفي ۱۷۷/۳ وضعفه وضعفه أيضًا في «المعرفةة 
54 وقال: لاينبغي أن يحتج به. وضعفه المصنف في «البدر المنير 4/ 848 
قال: ضعيف لا يصح الأحتجاج بهء ونقل عن اليهقي أنه قال في "الخلا 
لا ارا يضح 
وضعفه عبد الحق الإشبيلي في «الأحكام» ۰۱۰۸/۲ وضعفه النروي في 
«المجمرع؛ 778/4 وفي «الخلاصة» 1341-1740(1734/1): وكذا الحافظ 
أبن كثير في «الإرشاده 184/9 
وقال الحافظ في «الدرايةه ۲۱/۱: إسناده ضعيف وقال الألباني في «الإرواءه 
(۱۰۳): ضعيف جا. 

(4) رواء الشاقمي في اند" ۱۳۰/۱- ۱۳۱ ۳۸۲0 
واليهتي ۱۷۷/۳- ۱۷۸ كتاب: الجمعة. 





کے ڪب سس( 
وقال سلیمان بن موسی : كتب عمر بن عبد العزيز إل أهل الميا 

جمعوا إذا بلغتم أربعين رجلا. رواه الشافعي عن الثقة عبدة”. 
وقد سلف حديث عبد الرحمن بن كعب بن مالك فيه؛ وهو اقل عدد 











ثبت فيه التوقيف» والجمعة خصت بمزيد تعبد ولم یثبت غيره» فلا 
عليه» وادعى المزني أنه لا يصح عند أصحاب الحديث ما أحتج به 
الشافعي من أنه ك حين قدم المدينة جمع أربعين رجلا" ؛ لأنه 





معلوم أنه قدم المدينة وقد تکاثر المسلمون وتوافرواء فیجوز أن يكون 
جمع في موضع نزوله قبل دخوله نفس المدينة فاتفق له أربعون رجلا. 
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ثانيها: بخمسين رجلا فصاعدًاء قاله عمر بن عبد العزيز' 
رواية عن أحمد” "زر اتکی عن نيك الى مب وا 


9 





«في الخمسين جمعة؛ وليس فيما دون ذلك» وفيه من تكلم ف 

ثالئها: ثلاثين رجلا حكاه ابن حبيب عن مالك» وحكئ مطرف عله 
ثلاثون رجلا وما قاربهم» ولابن الماجشون عنه مثله""» وحكى ابن 
حزم عنه خمسون رجلا" » وقال ابن التين المالكي: ليس لعدده حد 
محصور؛ ثم حکی بعد عنه ما حكيناه عن مطرف. 





21 رواء البيهقي من طريق الشافعي ۱۷۸/۳ كتاب: الجمعة. 
وفي #معرفة السنن والآثار» 51/4 (0۳۲۳. 
0 أنظر: «الحارية ۱۰/۲ 
2 رواء البيهقي ۱۷۸/۳ كتاب: الجمعةء باب: العدد الذين إذا كانوا في قرية وجبت. 
6۵ أنظر: «المفني» ۰۲۰۸/۳ «الفروع؛ ۰۹۸/۲ 
() فسن الدارقطني» 4/۲ كتاب: الجمعة: باب: ذكر العدد في الجمعة. 
وقال: جعفر بن الزبير مترو. 
00 أنظر: «النوادر والزيادات» ۰6۵۱/۱ «الاستذكار» */08. 
0 «المحلئ؟ 41/۰ 








لوت uuu‏ التوضيح الشرح الجامع السميع س 


رابعها: بعشرين رجل؟ 

خامسها: بسبعة رجال لا آقل» حكي عن علي ولا دليل لهما. 

سادسها: قاله أبو حنيفة والليث وزفر ومحمد بن الحسن: إذا كان 
ثلائة رجال والامام رابعهم صلوا جمعة» ولا تكون بأقل: وحکاه ابن 
المنذر عن الاوزاعي؛ وأبي ثورء واختاره المزنيء وهو أحد قولي 
الثوري. 

سابعها: قاله الحسن البصري: تتعقد برجلين والإمام ثالثهم» وهو 
قول سفيان الثوري الآخرء ورواية عن أحمد. وقول أبي يوسف» وحكي 
عن ايي ثور ایشا. 

وحدیث أم عبد الله الدوسية مرفو 


وان لم يكن فيها إلا أرب 


(۱) «التوادر والزیادات» 60۲/۱ 
0 آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۳۳۰/۱ «أحكام القرآنة للجصاص ۱۳۸۱/۵ 
«لحاوي؛ 4۰۹/۲ 
وقد حكي تولاقدیئا للشافمي. أنظر: #اليان؛ ۰03۱/۲ هروضة الطاليين» ۷/۲ 
«فتح الباري؟ لابن رجب 971/8. 
وقال التووي رحمه الله 
ونقل ابن القاص في «التلخيص؛ قولا الشافعي قديما أنها تتعقد بثلائة: إمام 
ومأمومين» هكذا حكاء عن الأصحاب» والذئ هر موجود في التلخيص ثلاثة مع 
الإمام» ثم إن هن القول ال حکاه غريب آنکره جمهور الأصحاب وغلطوه فيه 
قال القفال في شرح «التلخيص»: هنا القول غلط لم يذكره الشافعي قط ولا 
أعرفه» وإنما هو مذهب أبي حنيفة. وقال الشيخ ابو علي السنجي في شرح 
#التلخيص»: أنكر عامة أصحابنا هلا القول وقالوا: لا يعرف هن للشافمئ. قال 
ومتهم من سام تقله. #لمجموع؛ 014/4- ۱۳۷۰ 


60 تقدم تخريجه. 





: «الجمعة واجبة على كل قرية 
وفي لفظ : الائة۳۷ ضعيف. 

















مت سس 

ثامنها: بواحد مع الامام» قاله النخعي والحسن بن حي وداود 

تاسعها: باثني عشر رجلاء قاله ربیعة"" وكأنه أستدل بحديث 
جابر في قصة العير وتفرقهم عن النبي ‏ حتی لم يبق منهم 
إلا أثنا عشر رجلا أخرجاه في الصحيحين”" ولا دلالة فيه 
وقد روي: فلم يبق إلا أربعون“. لكن الأول أصح» قال ابن 
مسعود: فقال 5و: «لو تتابعتم حت لم ببق منكم أحد؛ لسال منكم 
الوادي نارا* وما قيل: إن الأنفضاض كان في الخطبة بعد 
الصلاة. أثكر. 

العاشر: بثلاثة عشر رجلا(؟. 





۱ أنظر: «التايقه ۰۷6/۲ «الاستذكاره ۰8۸/۲ «المجموع» ۰۳۷۰/4 «فتح البارية 
لابن رجب ۰۳۱۲/۸ «المحلئ؟ ٤۷/۵‏ 

0 أنظر: «لایته ۰۷۵/۲ «حلية العلماء» ۰۲۳۰/۲ «اليانه ۰8۷۱/۲ «لمنتي» ۳ 
۵ نیل الاوطار» ۲/ .4٩۱‏ 
وحكى الماوردي هأذا القول عن الأوزاعي والزهري ومحمد بن الحسن» ولم ثره 
له وا أعلم. «الحاري» 409/5 
3 سيني هنا برقم (979) باب: إذا تفر الناس عن الإمام في صلاة الجمعةء ورواء 
مسلم (435) كتاب: الجمعة» باب: قوله تمالن اک از 4. 
44 رواء الدارقطتي 4/۷ كتاب: الجمعة؛ باب: ذكر العدد في الجمعة. والييهقي ۲ 
AY‏ 

(* رواء بر يعلئ في امد 41۸/۳- 434 (۱۹۷۹). این حبان 21۹۹/۱۵ ۱۳۰۰ 
(1۸۷۷) عن جابر بن عبد الله واليهتي في «الشعب» ۱۰۷/۳ (۳۰۱۹) قضل 
الجمعة عن الحسن مرسلا. 

(0) حکاه اين حجر عن إسحاق. «فتح الباري» ۰21۳/۲ وحكاه العيني عن مالك في 
روابة ابن حیب. «عمدة القاري» ۱۳۵۲/۵ 











الحادي عشر: بارمین من الموالي» حگاهابن 


دایز 





اشر الجامع الصحيع 


شداد عن عمر بن 





الثاني عشر: بشمانین» حكاه المازري". 

الثالث عشر: بمائتین(۳؛ حکاه عیاض( فإنه لما حكئ رواية 
خمسين قال: وقال غيره: يشترط لانعقادها مانتین؛ كذا حکاه وهو 
غريب؛ ولا أبعد تصحيفه بثمانين» وفي «معرفة الصحابة؛ لأبي نعيم 
من حديث عبد العزيز بن سعيد. عن أبيه قال: سثل النبي ول عن 
خمسة نفر كانوا في سفر فخطب بهم رجل منهم يوم الجمعةء ثم 
صلی بهم. فلم يعب النبي تلا عليهم”*' 

وأكثر هه الأقوال دعوئ بلا دليل» وإنما بعضها حالٌ وقع ولا يلزم 
منه التحدید. يدل على ما سقناه الآن من رواية الخمسة©©. 








هت جهن دجو 


۱۳۸۲/۹ أنظر: «البايةه ۷6/۳ عمدة القارية‎ ١ 

(5) في الأصل: الماوردي والمثبت من «البنايقة ۷٤/۴‏ «عمدة القاري» ۱۳۵۲/۵ 
«فتح الباري؟ لابن حجر ۰8۲۳/۲ انيل الارطار» 493/5. 

() وهو مروي عن أبي هريرة كما قال ابن عبد البر في «الاستذكارة ۵۸/۲. 

۵ «کمال المعلمة 590/5 

(ه) هرت الصحاية ۱۳۰۸/۳ 2607001 

(0) بهامش الاصل: ثم بلغ في الثاني بعد الثمائين. که مؤلفه» آخر ۴ من 4 من تجزنة 
المصنف. 




















وه 11 س ۲ نت 0007 
ذكر فيه عن أبن عمر تعليًا : ما ال عَلّ 
وخمسة احادیث: 


آحدها: 








حديث سالم عن أبيه مرفوعًا: همَنْ جاه نكم ال ۰ 

وقد سلف في باب: فضل الغسل يوم الجمعة” E‏ وقال 
الإسماعيلي: قال فيه الزبيدي ومعمر وغيرهما: عن جده» ووجه 
المناسبة للباب أن النساء والصبيان لا يجب عليهم المجيء للجمعة 
فلا غسل إذن» فان حضروا فقد سلف الخلاف في 

تانیها: 

حديث أبي سعيد الخدري مرفوعًا: «عُسْلُ يوم الجُمَْةِ وَاجبٌ 
كل مُحتلمه. وقد سلف في الباب المذكور بما یه 

ثالتهاً. 

حديث أبي هريرة: نحن الاخزه 

0 انب صَالِحء ايء عَنْ ظاژ. والحديث سلف أول 
الجمعة” 7" وفيه هنا زيادة» وهي قوله : (فسکت» ثم قال: «حق على کل 
مسلم أن يغتسل في كل سبعة أيام يوماء يغسل فيه رأسه وجسده؟). 


















() برقم (۸۷۷) كتاب: الجمعة. 
() برقم (۸۷۹) کتاب: الجمعة. 
(۳) برقم (415) باب: فرض الجمعة. 


سس تب نس سس( 

ورواية آبان فيه : «علئ كل مسلم حق أن یفتسل في کل سبعة أيام 
پوماهوآبان هذا ثقة حاكم بالمدينة. 

والحديث دال على مطلوبية الغسل على الصبي والمرأة؛ لدخولهما 
في قوله: «كل مسلم ويؤيده قول من يقول: إنه من سنة اليوم. 

وأجمع أئمة الفتوئ علی أنه لا جمعة على النساء والصییان 
وقال ابن المنیر: لا خلاف أن من لم يشهدها ليست واجبة عليه؛ إذ 
لا يخاطب بها 

رابعها: 

حدیث ابن عمر: 

خاسها 

حدیثه أيضًا. (کانت أمرأة لعمر تشهد صلاة الصبح). 
تمتفوا ماه الله مَسَاجدَ اف 








وفي آخره: «ا 

وهو من أفراد البخاري 
موسی وهو القطان؛ لم يخرج له مسلمء مات سنة ثلاث وخمسين 
ومائتين. 

ووجه المناسبة أنهن إذا لم يمنعهن ليا منعهن نهارًاء والجمعة 
نهاریة. ولم يأذن فيها أيضًا. 

والحديث الآخر علی إذا أرادتهاء وشهود زوجة عمر العشاء 
والصبح دال على أن الصحابة فهمت الاذن بالليل والغلس فقطء على 
ما بوب به البخاري قبل هذا وأن الجمعة لا إذن لهن فيهاء وقوله 





البخاري: یوسف بن 





.84 أنظر: «الإجماع؛ لابن المنذر ص‎ ١ 
٩۱۰ص «المتواري‎ )( 


س( سے ار س الجامع سی سب 
في حدیث أبي هريرة: «فغدًا لليهوده قال ابن التين: كذا وقع بالالف 
وصوابه: فغد. وأصل غد: غدو مثل يد أصلها يدئ» فحذفت واو 
غد بغير عوض. ووقع في كلام ابن بطال أن الشافعي لا يستحب 
الغسل لغير المحتلمين إذا حضرواء ومشهور مذهبه آستحبابه» قال: 
وقوله #َك: امن جاء منكم الجمعة فليغتسل» يرد على من آستحبه في 
السفر؛ لأنه شرط الغسل لشهود الجمعة؛ فمن لزمته أغتسل» ومن لا 
سقط عنه الغسل كما قاله ابن عمر() 


متهت دی دچ 














() «شرح ابن بطال» ٩۰/۲‏ 





هي گرا في ایض انش 117- 
مسلم: 19- فتع: 1۸6/۲ 
ذكر فيه حديث عبد الله بن الحارث قَالَ ابن عباس له في ؤم 
الحديث. , 
وقد سلف في باب: الكلام في الأذان"“ وباب: هل يخطب یرم 
الجمعة في المطر(؟» وقد أختلف العلماء في التخلف عن الجمعة 
بالمطرء فممن كان يتخلف عنها بذلك ابن سيرين وعبد الرحمن بن 
سمرة» وهو قول أحمد واسحاق؛ واحتجوا بهذا الحديث”"؛ وقالت 
طائفة: لا يتخلف عن الجمعة؛ وروى ابن نافع: قيل لمالك: 
أيتخلف عن الجمعة في اليوم المطير؟ قال: ما سمعت. قيل له: في 
الحديث: "الا صلوا في الرحال*“ قال: ذلك في السفر وقد رخص 
في تركها بأعذار أخر غير المطر روى ابن القاسم عن مالك أنه 
أجاز أن يتخلف عنها أخ من |خوانه؛ لينظر في آمره. قال ابن 
حبيب عن مالك: وكذا إن كان له مريض یخشی عليه الموت. 











01 سبق برقم (913) كتاب: الاذان. 
60 برتم 65۸ كتاب: الآذان. 0 أنظر: «المفني» ۲۱۸/۳ 
(1) قطعة من حديث سلف برقم (351)» ورواه مسلم (1۹۷) عن أبن عمر. 
(ه) أنظر: «التواهر والزيادات» 240۸/۲ 





س لتوضيع س جن سی — 

وقد رأی ابن عمر ابنا لسعيد بن زيد ذکر له شكواه فاتاء إلى العقيق 
وترك الجمعة ‏ وهو مذهب عطاء والأوزاعي» وقاله الشافعي في الولد 
أو" الوالد إذا خاف فوات نفسهء وقال عطاء: إذا أستُصرخ علی آبيك 
يوم الجمعة والامام يخطب فقم إليه واترك الجمعة» وقال الحسن: 
يرخص في الجمعة للخائف ٠"‏ 

قال مالك في «الواضحة»: وليس على المريض والشيخ 

جمعة؟ وقال أبو مجلز: إذا آشتکی بطنه لا يأتي الجمعة”. 

وقال ابن حبیب: أرخص وَل في التخلف عنها لمن شهد الفطر 
والأضحئ صبيحة ذلك اليوم من أهل القرى الخارجة عن المدينة؛ 
لما في رجوعه من المشقة لما أصابهم من شغل العيدء وفعله عثمان 
لأهل العوالي ۳ 

واختلف قول مالك فيه والصحیح عند الشا 


اشا 





٩ السقوط‎ 


() رواه ان آيي شية 494/١‏ (۵0۲) کتاب: الصلاة» باب: من رخص في ترك 
سيد 

(5) في الأصل: من. والمثبت من الام ۱0۷/۱ 

(۳) رواهما ابن أبي شيبة 4۷۹/۱ (۰00۲9 .)00۲٩‏ 

(4) في الأصل: الصحيح. والمثبت من «الذخيرة 503/6 

(ه) أنظر: «الذخيرة» ۳۵1/۲ 

00 رواه ابن أبي شيية ۷۹/۱ (00397). 

0 آنظر: «الترادر والزيادات؟ 1۰/۱ 

(۸) روی ابن القاسم عن مالك أن ذلك غير جائز وأن الجمعة تلزمهم عل كل حال. 
وروی ابن وهب ومطرف واين الماجشون عن مالك أن ذلك جائز. آنظر 
#المتقئ» ۰۳۱۷/۱ «حاشية الدسوقي؟ ۱۳۹۱/۱ 

(4) أنظر: «البيان؛ 0001/6 «روضة الطالبين؟ ۱۷۹/۲ 

















عب سس( 

واختلف في تخلف العروس أو المجذوم(» حکاه ابن التین؛ 
واعتبر بعضهم شدة المطر. 

واختلف عن مالك: هل عليه أن یشهدها؟ وکذا روي عنه ممن يكون 
مع صاحبه فيشتد مرضه لا يدع الجمعة إلا أن يكون في الموت”. 

وقوله: (الطين والأحض): قال في «المطالع»: كذا للكافة» وعند 
القابسي بالراءء وفسره بعضهم بما يجري في البيوت من الرحاضة» وهو 
بعيد» إنما الرحض: الغسل؛ والمرحاض: خشبة يضرب بها الثوب 
ليغسل عند الغسل. وأما ابن التين فذكره بالراء وقال: كذا لابي 
الحسن بالراء. 

والدحض: بالدال» كذا في رواية أبي ذر» وهو: الزلق. ورحضت 
الشيء: غسلته. ومنه: المرحاض. أي: المغتسل. وما له هنا وجه إلا أن 

ريد أنه يشبه الارض أصابها المطر بالمغتسل» وهو المرحاضة؛ لأنها 














1 قال ابن رشد رحمه الله عند حديثه عن أعذار التخلف عن الجمعة:- 
ومنها ما بباح على آختلاف كالجذام» لما على الناس من الضرر في مخالطتهم في 
المسجد الجامع. 
وقال: وفي تخلف العروس عنها أختلاف ضعيف. «مقدمات ابن وشده ۱4۸/۱ 
010 أنظر: «التوادر والزيادات» 403/۱ 
0 أنظر: «الصحاح» ۱۰۷۵/۳- ۱۰۷۷. و(النهاية في غريب الحديث؟ 2۱۰4/۲ 
۵ والسان المرب؛ ۳/ ۰۱۳۳۵ 1Y‏ 


9س د ارد لش الما س سس 
ين تى الجْمعَةٌ 

وَعَلَى مَنْ تَحِبُ؟ لِقَوْلٍ انه تعالی: 
5 فيكت ار ين بو 2 [الجمعة: ١‏ 








وغو ني قفا ال 5 
هذا ۲1 spi “AV E‏ ۳۵/۲ 
وهاذا التعليق7'كرواه ابن آبي 
. وذکر فيه حديث عائشة 
زلهم وَالْعوَالي.. الحديث. 
وهلذا الحديث يأني إن شاء الله في البيوع"» وأخرجه مسلم أيضًا 


هن آحمد بن لهس ا 






بة بنحوه كما سلف في باب الجمعة 
ان لاس يبون َم الحم 








(1) رواه عبد الرزاق /14- 114 (۵۱۷۹) كتاب: الصلاة» باب: القرى الصغار. 

20 رقم (۲۰۷۱) كتاب: الييرع؛ باب: كسب الرجل وعمله ید 

60 رقم (۸۷) كتاب: الجمعة» باب: وجوب غسل الجمعة عل كل بالغ من 
الرجال. 


سعد سس( 
ووقع في «أطراف خلف» أنه رواه عن هارون بن عيسئ؛ وهو غریب 
ولا أعلم في مشايخه من يسمئ بذلك. وقال الطرقئ: أخرجه مسلم عن 
أحمد بن عيسئ وهارون الايلي؛ وهو هارون بن سعيدء ولا أعلم في 
اجداده عیسی: ورواء آبر داود عن آحمد بن صالع(؟, 
وشيخ البخاري: أحمدء وهو ابن عبد الله» كما ذکره آبو نعي ٠‏ 
ثم روى الحديث هو والإسماعيلي كطريق مسلم: أحمد بن عيسئ كما 








وذکر الجياني أن البخاري رو عن أحمد- يعني: غير مسمئ- عن 
كتاب الصلاة في موضعین؛ وقال: دا احمده ثنا ابن 





ابن وهب 
وهب. قال: ونسبه أبو علي بن السكن في نسخة فقال: فيه أحمد بن 
صالح المصري. 


وقال الحاكم أبو عبد الله: روى البخاري في باب الصلاة في ثلاث 
مواضع”": عن أحمد» عن ابن وهب. فقيل: إنه ابن صالح المصري. 
وقيل: ابن عيسى التستري. ولا يخلو أن يكون واحدًا منهماء وقد 
روئ عنهما في «الجامع» ونسبهما في مواضع. 

وذكر أبو نصر الكلاباذي قال: قال لي أبو أحمد: -يعني : الحاكم- 
أحمد عن ابن وهب في «الجامع»؛ هو ابن أخي ابن وهب. 

قال الحاكم أبو عبد الله: من قال هذا فقد وهم وغلطء دليله أن 
المشايخ الذين ترك البخاري الرواية عنهم في «الجامع» قد روئ عنهم 
(۱) سنن أبي داود )1١86(‏ كتاب: الصلاته باب: من تجب عليه الجمعة. 


( قال الحافظ في «الفتح؛ ۷/ ۳۸۹: عن أبي نمیم في استخرجه» أنه ابن عيسيئ. 
۳ الموضع الأول حديث رقم (۷1٤)ء‏ الثاني (1۹۸)ء الثالث ٩۰۷(‏ 






و کک ویو بے 


في سائر مصنفاته» كأبي صالح وغيره» وليس له عن ابن آخي ابن وهب 
رواية في موضعء فهلذا يدل علئ أنه لم يكتب عنه أو كتب عنه» ثم ترك 





دنا آحمد .عن ابن وهب. فهو ابن صالح» ولم يخرج عن ابن أخي ابن 


وهب في «الصحيح»» وإذا حدث عن أحمد بن عيسئ نسي . 


إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

آحدها: 

وجه مناسبة الآية الیاب ظاهرء فقوله: (وعلی من تجب). أي: إ: 
تجب علی كل مزمن؛ ومفهومه: نفیه عمن لم يؤمن. 

وللوجوب شروط محل الخوض فيها کتب الفقهء وأوجبها داود على 
العبيد"» وهو قول لمالك. والمشهور خلافه”ء وفيه خلاف شاذ في 
حق المسافر. 








: المجيء يوماء والاسم 
النوب. وأصله ما كان من قريب کالفرسخ والفرسخین. 

وقولها : (فياتون في الغبار)» یصیهم الغبار والعرق» فیخرج منهم 
BITTE‏ 
0 ید امه للجياتي ۸41-44۳/۴ 
0 أنظر: «المحلئ» 44/5 
(4) نَل القول بالوجوب على العبد ابن شعبان عن مالك. أنظر: «الذخيرة؟ ۳۳۸/۲. 


والمذحب علئ عدم وجويها على العبد. أنظر : «المدونته ۰۱6۷/۱ «التفريع؟ ۲ 
ra‏ 








سب عتب اس سس( 
العرق. قال صاحب *المطالع»: کذا رواه الفربري» وحکاء الاصيلي عن 
النسفي» قال: وهو وهمء والصواب: فيأتون في الفباره وصبهم 
الغبار» فیخرج منهم الریح. وقال: كذا هو عند القابسي. 

قلت: وهو ما شرحه النووي في قال: فيأتون في 
العباءء هو بالمد جمع عباءة بالمد» وعباية بزيادة ياء لغتان مشهورتان*, 

ثاللها: في أحكامه 

اختلف العلماء في هذا الباب -أعني من كان خارج المصر- فقالت 
طائفة: تجب الجمعة على من آواء الليل إلى آهله» روي ذلك عن أبي 
هريرة وأنس وابن عمر ومعاويق وهو قول نافع» والحسن؛ وعكرمة» 
والحكم» والتخمي» وأبي عبد الرحمن السلمي» وعطاء؛ والأوزاعي» 
وأبي ثون حكاه ابن المنذر عنهم بحديث أبي هريرة مرفوعًا: 
«الجمعة على من آواء الليل إلى أهله”" رواه الترمذي والبيهقي 


وضعفاء !© 

















وعن أبي يوسف في رواية: من ثلاثة فراسخ. وأخرئ: إذا كان منزله 


خارج المصر. وعنه: إن شهدها وأمكته المبيث في أهله تجب. واختاره 














(۱) «صحيح مسلم بشرج الووي! 184/5 

۳۵ 6ك‎ 76 thug (O 

0 رمذي» (۵۰۲) كتاب: الجمعة؛ باب: ما جاء من كم تؤتى الجمعة واسئن 
اليهقي الکبری ۱۷۹/۳ کتاب: الجمعة» باب: من أنى الجمعة من أبعد من ذلك 

أختبارًا وتقدم تخريجه والكلام عليه. 








© س سس س سس مس 
من سكن المصر والإرباض دون السواد» سواء كان قريبًا من المصر أو 
بعيدًا عنها. 

وعن محمد: إذا كان بينه وبين المصر ميل أو ميلان أو ثلاثة فعليه 
الجمعت وهو قول مالك واللیث. 

وفي «منية المفتي»: علئ أهل السواد الجمعة إذا كان على قدر 
فرسخ» هو المختار. وعنه: إذا کانوا آقل من فر 

وعن معاذ بن جبل: يجب الحضور من خمسة عشر فرسکا!" 

وفي «المحيط؛ عن أبي یوسف: إذا سمع النداء. وفي المرغيناتي: 
وقیل : منتهئ صوت المؤذن. واعتبر الشافعي سماع النداء إذا بلغه بشرط 
علوه مع الهدوء من طرف يليه لبلد الجمعة» وبه قال ابن عمرو وابن 
المسيب واحمد واسحاق٩؟.‏ 

وحکاه ابن بطال عن مالك أيضًا لحدیث أبن عمرو یرفعه: 
*الجممة على من سمع النداء“ وروي موقوثًا أيضًا. قال البيهقي: 
الذي رفعه ثقة وله شواهد. 

قال ابن المنذر: يجب عند ابن المنکدر وربيعة [و)" الزهري في 





تج 








۱ آنظر: «البتايقة 4۸/۳- 4۹ 

(0) ثبت عن معاذ بن جبل أنه أوجبها علئ من خمسة عشر ميا أي عم فراسخ. رواد 
عبد الرزاق ۱۱۸/۳ (0111) كتاب: الجمعةه باب: من يجب عليه شهود 
الجمعة. وانظر: «التمهيد؟١5/4/1.‏ 

( أنظر: «المجموع» ۳۳/6 ۰۳۵4 «الكافي؟ ۷۸/۱ 

() شرح ابن بطال» 4٩1/۲‏ 

() سبق تخريجه في حديث (441). 

۷) #الستن الكبرئ» ۱۷۳/۳ كتاب: الجمعة. 

0 زيادة ليست من الأصلء مثبة من #الأوسطة 61//4. 


لاعس ل © 
رواية: من أربعة أميال”'". وقال الزهري أيضًا : ستة أميال". وحکاه ابن 
التين عن التخعي؛ وعن مالك" واللیث: ثلاثة أميال وقد سلف ووجهه 
آنها نهاية ما يبلغه النداء على ما جرت. وحکی أبو حامد عن عطاء: 
عشرة أميال. 

واختلف أصحاب مالك: هل مراعاة ثلاثة أميال من المنار أو من 
طرف المدینة؟ فالأول قاله القاضي أبو محمد والثاني قاله محمد 
بن عبد الحکم"*. قال مالك: لأن بين آبعد العوالي المدينة 
ثلاثة آمیال(. 

وسميت العوالي: لاشراف موضعهاء وقال أحمد بن خلف: 
العوالي من طرف المدينة. وليس بصحيح. كما قال ابن التينء بل قباء 
من آدنی العوالي. 

وني البخاري عن أنس: وبعض العوالي من المدينة علي أربعة آميال.. 

تقل ابن بطال عن الكوفيين: لا تجب إلا علي أهل المصرء ومن 
كان خارجه فلا تجب عليه وإن سمع النداء. 

وعن حذيفة: ليس عل من علا راس ميل جمعة/. 








TIE «الأرسطة‎ 40 

257 واه عبد الرزاق ۱۲۲/۴ (۵۱۵4) باب: من يجب عليه شهود الجمعة. 

0 «المعرنة ۱۹۲/۱ 

0 «المعوثةة ۰۱5۲/۱ اللخیرت ۰۳2۱/۷ «كفابة الطالب» ۰۳۳۲/۱ «الثمر الداتية 
ص۱۵۲ 

(۵) أنظر: «لذخیره ۰۳6۱/۲ «كفلية الطالبة ۱۳۳۲/۱ «الثمر الداني» ص ۱۲ 

0 المدرتته ۱۲/۱ 

0 سبق برقم (000) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: وقت المصر. 

۸ روا ابن أبي شية 441/9 (0۰۹۲) في الصلوات؛ باب: من كم تؤتى الجمعة. 








۷ سس التوضيج س الجامع اسع سس 

وقال المهلب: نص القرآن دال على أن الجمعة تجب على من سمع 
النداء وان كان خارج المصرء وهذا أصح الأقوال. 

قال ابن القصار: أعتل الكوفيون لقولهم : إن الجمعة لا تجب على من 
كان خارج المصر؛ لان الأذان علم لمن لم يحضرء والأذان بعد دخول 
الوقت» ومعلوم أن من يسمع علئ أميال يأخذ في المشي فلا يلحق» 
فيقال لهم معنى الآية: إذا قرب وقت النداء لها بمقدار ما يدركها كل 
ساع إليهاء وليس علئ أنه لا يجب السعي إليها إلا حين النداء. 

والعرب قد تضع البلوغ بمعنى المقاربة. لقوله: «إن ابن أم مکتوم 
لا ينادي حنئ يقال له: أصبحت اصبحت* أي: قاربت الصباح, 
ومشله: هيا بل بين تومن بتنژوب» [الطلاق: ۲] أي: قاربن. 
لأنه إذا بلغت آخر أجلها لم يكن له إمساكها. 

وفي الإجماع علئ أن من كان في طرف المصر العظيم وان لم يسع 
النداء يلزمه السعي دليل واضح أنه لم يرد بالسعي حين النداء خاصة» 
انما أزيد قربة. 

وأما من كان خارج المصر إذا سمع النداء فهو داخل في عموم قوله: 
إت رک لِصّلرة4 [الجمعة: 4] الآية» ولم يخص من في المصر أو 
خارجه» وأما حديث الباب ففيه رد لقول الكوفيين: إن الجمع لا 
تجب علئ من كان خارج المصر؛ لانها أخبرث عنهم بفعل دائم: 
آنهم كانوا ينتابون الجمعة. فدل على لزومها عليهم. 

قال محمد بن مسلمة: ومما يبين أن الجمعة لازمة لأهل العوالي إذن 
عثمان لهم يوم العيد في الأنصراف» ولولا وجوبها عليهم ما أذن لهم 














6 سبق برقم 3110) كتاب: الأذانء باب: أذان الأعمئ إذا كان له من يخيرء. 


سعد سس( 
وما روي عن أنس السالف. فالفرسخ: ثلاثة آمیال. ولو كان لازمًا عنده 
شهودها لمن كان على ستة أميال لما ترکها المرات(. 

قال ابن رفعل أنس يرد على النخعي في أعتبار ستة أميال؟ 
لان الفرسخ: ثلاثة أميال وزيادة يسيرة. وان كان خارج المصر. 

وقوله: (كان أنس أحيانًا يجمع). يعني : أحيانًا يأني المصر وأحيانًا 
لا ياتي لان فرسخين کتیره فإذا أراد الفضل أتئ» وان ترك كان في 

وقول عائشة: (كان الناس ينتابون الجمعة). ليس مما يمنع تأكد 
الغسل؛ لأن بعض الستن تترك لسبب كما في الرمل. 











(0 "شرح اين بطال» 464/5- 440 






رَاحُوا إلى الجُمْعَةٍ 
وحدیت انس أنه ا گان ب 
وحديثه أيضًا: کا بكر بالْجُمُعَةِ 
الشرح 
إنما صدر البخاري رحمه الله بالصحابة الباب» لانه قد روي عن 
أبي بكر وعمر وعثمان أنهم كانوا يصلون الجمعة قبل الزوال من 
طريق لا يثبت. كما قال ابن بطال: رواه وكيعء عن جعفر بن برقان» 
عن ثابت بن الحجاج الكلابي عن عبد الله بن سيدان السلمي. قال: 


۰ وق بذ تفلي 


مس عب سس( 
شهدت الجمعة مع أبي بكر الصديق» فکانت خطبته وصلاته قبل نصف 
النهار» ثم شهدتها مع عمر» فكانت صلاته وخطبته إلى أن أقول: 
أنتصف النهارء ثم شهدتها مع عثمان» فكانت صلاته وخطبته إلى أن 
أقول زال النهارء فما رأيت أحدًا عاب ذلك ولا آنکره. 


رواه الدارقطني"» وأحمد في رواية ابنه عبد |" 


كما قاله أبو داود وغیره» وابن سيدان وثقه العجلي"؟» وذكره ابن 
حبان في انقانه۳» وابن سعد في جملة الصحابة”'"؛ وكذا ابن 


شاهين وبعده أبو موسئ وغیره . 





اش وثابت فة 





00 رح أبن بطال» 1٩۷/۲‏ 

(0) الدارقطني ۱۷/۷ كتاب: الجمعةء باب: صلاة الجمعة قبل نصف التهار وروا 
عبد الرزاق ۱۷۵/۳ (۵۲۱۰)کتب: الجمعةء باب: وقت الجمعة. وابن أبي شبية 
۱/- 446 (۱۳۲) كتاب: الصلوات» باب: من كان بقل بعد الجمعة- 
ویقرل: هي اول التهار. وابن المنذر في «الأوسط؟ ٠۴٠۲/۲‏ 
قال الزيلعي في «تصب الراية؛ ۱۹۲-۱۹۵/۲: حديث ضعيف» وقال النووي في 
«الخلاصة» ۲/ ۷۷۳: تفقوا على ضعفه وضعف ابن سيدان. 
قال ابن عدي في الکامل؛ ۵/ ۳۹۹: هو شبه مجهول. رقال البخاري في «التاريخ 
الكبير؛ 1١١/8‏ لا يتابع عل حديث. ثم ذكر له ها الحديث. وقال ابن حجر في 
«النتح» ۳۲۱/۲: غير معروف العدالة. 

20 مسال أحمد رواية عبد > ص ۱۲۵- ۱۲۹ من حدیث ابن مسعوده وسهل بن 

40 آنظر: «الطبقات الكبرىئ» 8۷۹/۷ وداتاریخ الکیر؛ 13۲/7 (۲۰۵۹). واتهلیب 
الكمال؛ ۴9/۹ (۸۱۳). 

لك التقات» ۳۳/۲ .)٩۰۰(‏ 

Fle TEVI 0 

0 «الطبقات الکرئ؛ 4۳۸/۷ 

۸ آنظر: «سد الغايقة ۲۷۳/۲ (۲۹۹۹). و«الإصابة» ۳۲۳/۲ (0۷۲۹ 
وحكى ابن حجر في ترجمت ول البخاري وابن عدي كما تقدم في تخريج الحديث. اه 











۷ س التوضيع لشرح المع اسع سس 
وأما ابن بطال فقال: عبد الله بن سيدان لا یعرف؛ والصحيح عن 
الصحابة ما ذكره البخاري؛ ونحوه ذكر عن مالك عن عمر في قصة 
طنفسة عقيل" 
قلت: ورواه ال 


برقان به . 


ن أبي شيبة باسناد صحيح» عن وکيع» عن جعفر بن 





وقال ابن حزم: روینا عن عبد الله بن سيدان قال: شهدت الجمعة 
مع الصديق» فذكره» ثم ذكر حديث «الموطا؛ السالف. وفيه: ثم يرجع 
بعد صلاة الجمعة فيقيل قائلة الضحئ. قال: وهاذا يوجب أن صلاة عمر 
الجمعة كانت قبل الزوال؛ لان ظل الجدار ما دام في المغرب منه شيء 
فهو قبل الزوال» فإذا زالت الشمس صار الظل في الجانب الشرقي 


ولابد". 


وطريق علي قد ذکره ابن أبي شيبة عن وكيع عن (آبي العنبس عن 
عمرو بن مروان6" عن أبيه قال: كنا نجمع مع علي إذا زالت 
الشسر. 





() شرح أبن بطال» 4٩۷/۲‏ 

0 الم 444/9 60۱۳ 

0 لمحل ۳-1۲1۵ 

6 كنا بالأصل روقع في «مصف» ابن أبي شيية: 
والصواب ما ذكره البخاري في «تاریخه الكبيرة ۳۷۵/۹ (5385): أبو العنيس 
عمر بن مروان. 
رای أبي حاتم في «الجرح والتعديل» 591/5 .)۱٤٤٥(‏ 

(5) «المصتف؟ 440/١‏ (0184) کتاب: الصلوات» باب: من كان يقول: وقتها زوال 
الشمس. 








أبو القیس عمرو بن مروان وكلاهما 


سس عب لس سس( 

وعن علي بن مسهره فا يسام بي سمیع» عن ابن أن دزینقال: 
كنا نصلي مع علي الجمعة. فأحيانًا نجد فيئًا وأحيانًا لا نجد""» وهو 
إسناد جيد. 

وقال ابن حزم: روينا عن آبي۲۳ إسحاق: شهدت عليًا يصلي 
الجمعة إذا زالت الشمس(۳. 

وقال ابن الأثير: روئ زهيرء عن أبي إسحاق أنه صلئ خلف علي 
الجمعة» فصلاها بالهاجرة بعدما زالت الشمسء وأنه رآه قائمًا يصلي. 

وطريق النعمان رواه ابن أبي شيبة بإسناد جيد عن عبيد الله بن 
موسئ» ثنا حسن بن صالح؛ عن سماك قال: كان النعمان يصلي بنا 
الجمعة بعدما تزول الشمس"*. 


والتعمان بن بشیر هذا قل بأرض حمص منة أريع وستین. 











وطريق عمر بن حريث رواه ابن أبي شيبة أيضًا بإسناد جيد: دا 
محمد بن بشر العبدي» ثنا عبد الله بن الوليد» عن الوليد بن العيزار قال: 
ما رأيت إمامًا كان أحسن صلاة للجمعة من عمرو بن حريث» كان 
يصليها إذا زالت الشمس”. 

وعمرو هلذا والي الكوفةء مات بها سنة خمس وثمانين» كانت آمه 


(1) «المصتف؟ 486/١‏ (0184) كتاب: الصلوات» باب: من كان يقول: وقتها زوال 
الشمس. 

(5) في الاصل: ابن. والمثبت من «المحلن» ٤٥/١‏ وهو أبو إسحاق السييعن. 

(© «المسلئ» / 58 

(4) «المصتف» ۲٤۹/۱‏ (0188) كتاب: الصلوات» باب: كان يقول: رقتها زوا 
الشمس وقت الظهر. 

.)0145( 445/١ «المصيف»‎ )( 


لت اند تسس 


حاملا به يوم بدرء وقال الواقدي: مات رسول الله لژ وهو ابن ثنتي 





06 


وآما حديث عائشة فأخرجه مسلم ایشا( ولابي دارد: مهان 


وللبيهقي: عمال أنفسهم”. وللاسماعيلي: كان الناس أهل عمل 
ولم يكن لهم کاة. فكان يكون لهم تفل. 





ومناسبة الحديث للباب أن في الحديث: فكانوا إذا راحوا إلى 
الجمعة. والرواح لا يكون إلا بعد الزوالء وقد سلف ما نحن فيه. 





ومهنة أنفسهم. أي : يباشرون خدمة أموالهم؛ وهي بفتح المیم» وقد 
تکسر قال ابن اتبن: رویته بفتحالمیم دالا جمع ماهن؛ وهو 
الخادم. وفي رواية آبي ذر: المهنة -بکسر المیم وسکون الهاء- 
الخدمة. يكون معنا پاسقاط محذوف. أي: ذو خدمة أنفسهم. 





وأما حدیث آنس الأول فهو من آفراده وأخرجه آبو داود والترمذي 
وقال: حسن صحیح"*. وفي لفظ: كنا نصلي مع رسول اله ل الجمعة 
إفا زالت الشمس . 


۱ آنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئة 3۳/۹. و«الاستيعابة ۲۵۱/۲ (۱۹۲۸) 
وداسد الغابقه ۳۱۸/۲ (۳۸۹۷) رهالاصابت ۵۳۱/۲ (0۸۰۸) 

() مسلم (441) كتاب: الجمعةء باب: وجوب غسل الجمعة. 

(۳) أبو داد (۳۵۲) كتاب: الطهارةء باب: في الرخصة في ترك الفسل بوم الجمعة. 

(4) «السنن الكبرئ» ۲۹۵/۱ كتاب: الطهارة» باب: الدلالة علئ أن الفسل يوم 
الجمعة سنة أختيار. 

ستن أبي داوده (۱۰۸۸) كتاب: الصلاة» باب: في وقت الجمعة. 

اسنن اترمني» (0۰۳- 04) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في وقت الجممة 

090 رواء ابن آبي شية 448/1 (۵۱۳۸) من حديث سلمة بن الأكوع عن أبيه 











0 


سب تب يبي سل 

وشیخ البخاري فيه سریج بن النعمان بالسین المهملة. أما بالمعجمة 
+ عن علي ليس في الصسیع»؛ 

رآما حديثه الثاني فهو من أفراده أيضّاء وعبد الله المذكور في إسناده 
هو ابن المبارك. قال الترمذي: وفي الباب عن سلمة بن الأكوع وجابر 
والزبير بن العوام» وهو الذي أجمع عليه أكثر آهل العلم أن وقت الجمعة 
إذا زالت الشمس كوقت الظهرء وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق. 
قال: ورأئْ بعضهم أن صلاة الجمعة إذا صليت قبل الزوال أنها تجوز 
أيضًا. وقال أحمد: ومن صلاها قبل الزوال كأنه لم ير عليه إعادة” 
وحديث سلمة وجابر أخرجهما ابن أبي شیة۳: 

ومعنئ : (بکر بالجمعة): أي: نصليها بعد الزوال في أول الوقت» 
وهو وقت الرواح عند العرب» قاله ابن بطال ٩‏ 

وأغرب ابن التين فقال: ييكرء أي: يعجل بذلك قبل الزوال ما بين 
الغدو إلى أن تزول الشمس بكرة وغد 

وقوله : (نقيل بعد الجمعة). نهم كانوا يقيلون بعد الصلاة به 
بدلا من القائلة التي أمتنعوا منها بسبب تبكيرهم إلى الجمعة. 

















1 شريح بن نان اي الكوفي قال أب اسان السيمي: كان وجل مسق 
وا ابن أبي حاتم: سالت أبي عنه وعن هيرة بن يم. قال: ما تا 

بحديثهما؟ قال: لاء هما شیهان بالمجهولين. وذكره ابن حبان في 
«الثقات». وقال ابن حجر : صدوق من الثاكة. أنظر: «الثقات» 506/4 
الكمال» 10۰/۱۷ (۲۷۲۸). و«التقريب؟ (59801). 

210 سنن الترمذي» عقب الرواية (۵۰۳)کتاب: الصلاة: باب : ما جاء في وقت الجمعة. 

() «المصتف» 440/9 (9۱۳۷, 8۱۳۸) كتاب: الصلوات» باب: من كان يقول: 
رقتها زوال الشمس. 

0 شرح ابن بطال» 24۹۸/۲ 

















[الاعراف: 4] وقد اجمع العلماء علئ أن و 
الشمسء إلا ما روي عن مجاهد أنه قال: جائز فعلها في و 
العید لأنها صلاة عيدِء كذا نقل الاجماع» وحكن 
عن مجاهد ابن بطال في «شرحه»» ثم قال: وقال أحمد: يجوز قبل 
الزوال". 

وقد آسلفنا عن الترمذي إجماع أكثر أهل العلم أيضًا علئ أن وقتها 
بعد الزوال وكذا قال ابن العربي: آتفق العلماء عن بكرة أبيهم على أن 
الجمعة لا تجب حتئ تزول الشمس ولا يجزته قبل الزوال» إلا ما روي 
عن أحمد بن حنبل أنه يجوز قبل الزوال". 

ونقله ابن المنذر عن عطاء واسحاق"*» ونقله الماوردي عن ابن 


عباس في السادسة”". 


قال ابن المنذر: وروي ذلك بإسناد لا يبت عن أبي بكر وعمر وابن 
مسعود ومعاویة؟ 

وقال ابن قدامة: المذهب جوازها في وقت صلاة 
آسلفنا ذلك في أثناء باب: الجمعة في القری والمدن ب 











لعید"*» وقد 





() دراه ان أبي شية 444/١‏ (0۱۳۱) کتاب: الصلوات: پاب: من کان يقيل بعد 
الجمت 

( شرح ابن بطال» ۲/ 9۸-4۹۷ 

۱ «عارضة الأحوذي» ۲۹۲/۲ رال الحافظ ابن حجر في «الفنح» ۲/ ۳۸۷: 
وأغرب ابن العربي في ذلك. 

(4) «الأوسطة ۱۴۵۳/۲ oo‏ (ه) «الحاري» 4۲۸/۲ 

0 لاوس ۳۵۵/۲ 


0 المغني ۲۳۹/۲ 





عب yu‏ 
قال ابن حزم: وفرق مالك 
الظهر علئ أنه يوافق أن وقتها هو أول وقت الظهر 


القاسم وأشهب ومطرف آخر 
۳ 





آخر وقت الجمعة وبين آخر وة 
5 








یز + لأنها بدلا عنها 
وعند ابن الماجشون وأصبغ وابن عبد الحكم: إل صلاة العصر”". 
واحتج الإمام أحمد بأحاديث 
أحدها: حديث جابر: كان و يصلي الجمعة ثم نذهب بجمالنا 
-يعني: النواضح- فنريحها حين تزول الشمس. أخرجه مسلم 
نعم في النسائي: ثم نرجع فتريح نواضحنا. قال محمد بن علي: 


م6 





3 





قلت: أية ساعة؟ قال: زوال الشمس 
والرواح کانا حين الزوال؛ لان الصلا 
فان قلت: قوله: (حين تزول الشمس). لا يسع هه الجملة: 
فالجواب أن المراد نفس الزوال ما یدانیه. 
ثانيها: حديث سلمة بن الاکوع: كنا نصلي مع رسول الله كلا 
الجمعة؛ ثم ننصرف وليس للحيطان ظل نستظل به آخرجاه؛ وفي 
رواية لهما: وليس للحيطان ظل”". وهللِه حجة للجماعة في كونها 


وایشا فإنه أخبر أن الصلا 





( «المحلئ» 40/۵ 

(5) آنظر قول ابن القاسم وأشهب ومطرف في *المتقی» ۱۹/۱ 

0 أنظر: «المتقئ» ۱۹/۱ 

(4) مسلم (488) كتاب: الجمعة» باب: صلاة الجمعة حين تزول الشمس. 

6 4 ۷ «الستن الكبرئة ۵1۷/۱ (01799. 

(0) سياتي برقم (4138) کتاب: المغازي» باب: غزوة الحديية» ملم (430) 
كتاب: الجمعةء باب: صلاة الجمعة حين تزول الشمس. 





توا تسکت سر لد بل شش اس 
بعد الزوال؛ لأنه لیس فيه نفي الظل مطلقًاء وإنما هو نفي فيء کثیر 
يستظل به المار» ويوضحه الرواية الأخرئ: نتتبع الفيء. فصرح 
بوجود الفي»» لكنه قليل» ومعلوم أن حيطانهم قصيرة وبلادهم 
متوسطة من الشمسء فلا يظهر هناك الفيء بحيث يستظل به إلا بعد 
زمن طویل؛ وقد جاء في رواية لمسلم: كنا نجمع مع رسول اله يلق 
إذا زالت الشمس» ثم نرجع نیع الفي,0©. 

ولم يذكر البخاري هله الزيادة» وهي 
محل الحاجة. 

الثالث: حديث سهل بن سعد: ما كنا نقيل ولا نتغدئ إلا بعد 
الجمعة على عهد رسول الله كا أخرجاه وسياتي'"©. 

الرابع: حديث أنس الذي ذكره البخاري آخر الباب» ونستدل له 
أيضًا بما رواه عطاء قال: أجتمع يوم فطر ويوم جمعة على عهد ابن 
الزبير فجمعهما جميمًاء فصلاهما ركعتين بكرة» ثم لم يزد علیهما 
حتئ صلى العصر. رواه أبو داود" وفي رواية: فسئل ابن عبا. 
عن ذلك. فقال: أصاب السنة©». 

وأسلفنا آثر عبد الله ومعاوية في الباب المشار إليه. 








زالت الشمس. وهي 











6 آنر خی اسايق 

(5) سيأتي برقم )٩۳۹(‏ كتاب: الجمعةء باب: قول اله تعالن: <6 
نيا في الأضيه» ومسلم (۸0۹) كتاب: الجمعة؛ باب: صلاة 
ترول الشمس. 

06 سنن أبي داودة )1١۷۲(‏ كتاب: الصلاةء باب: إذا وافق يوم الجمعة يرم 
العيد. وقال الألباني في «صحيح أبي داود؟ (485): إسناده صحیح عل شرط 


بن الشكرة 
الجمعة حين 








40 "سنن آيي اوه (۱۰۷۱). 


عب سس( 
وفي «الموطأ» عن عمرو ب, 
ن عفان: صلى الجمعة بالمدينة وصلى العصر بملل. قال ابن بي 
سلیط: وكنا نصلي الجمعة مع عثمان وننصرف وما للجدر ظل. قال 
وذلك التهجير وسرعة السير”"©. 
وقال ابن حزم: بين المدينة وملل أثنان وعشرون میلا ۰۳ ولا 
أن ترول الشمس ثم يخطب ويصلي الجمعةء ثم يمشي 
قبل آصفرار الشمسء إلا من رکض رکض البرید۳. 
ولان الجمعة عيد لقوله وق: «قد آجتمع في يومكم هنذا عیدان*) 
ولقوله: «إن هنذا يوم جعله الله عيد المسلمين””» فصار كالفطر 
والاضحی. فيصح في وقتهاء ولأنها جهر شابهته. 
0 «الموطاة ص 56 
(0) ملل: بالتحريك ولامين» أسم موضع في طريق مكة بين الحرمين. 
انظر: «معجم البلدان» ۰1۹6/۵ وامعجم ما آستعجم؟ ۱۲۵3/6 
«المحلئ» ۳4/۵ 
() رواء أبو درد (۱۰۷۳ كتاب: الصلاة» باب: إذا وافق يوم الجمعة يوم عبد 
وعد الرزاق ۳۰4/۳- ۳۰۵ (0۷۲۹) كتاب: صلاة العيدين» وابن الجارود ۱/ 
۰ ۳۰۲ كتاب: الصلاة» باب: الجمعة: والحاکم ۸۸/۱- 184 كاب 
الجمعةء والبيهقي ۳۱۸/۳ كتاب: صلاة العبدين» باب: أجتماع العيدين بان 
يوافق يوم العيد يوم الجمعة. 
قال الحاکم : صحيح عل شرط مسلم فان بقية بن الوليد لم يختلف في صدقه إذا 
روئ عن المشهورين» وهنا حديث غريب من حديث شعبة والمغيرة وعبد العزيز 
وكلهم ممن يجمع حدیت. وقال الذحبي: صحيح غريب. 
وصححه الألباني في «صحيح أبي داود؛ (44). 
(ه) روا عبد الرزاق ۱۹۷/۴ (8۳۰3) كتاب: الجمعة: پاب: الفسل يوم الجمعة. 
والطيب والسواك؛ والشافمي ۱۳۳/۱ (۳۹۱) كتاب: الصلاةه باب: في صلاة 
الجمعة» واليهقي ۲۸۳/۲ و540؛ كتاب: الجمعة. 


٠‏ عن ابن أبي سليطء عن عثمان 


























س( سه التوضيج لشرح الجامع امع سس 
واحتج الجمهور بحديث أنس الأول: كان ها يصلي الجمعة حين 
تميل الشمس. وفي رواية: إذا مالت الشمس. 
ورجح بعضهم حديثه هذا علئ حديثه الآخر بأمرين: 
أحدهما : أن هزه الرواية أضافها أنس إلى زمنه يكل بخلاف الأخرى. 
الثاني: أن قوله: (كنا نبكر). أي: نأتيها بكرة لاجل البدنة وما 
بعدهاء وكان يؤخر القيلولة إل بعد صلاة الجمعة؛ لأنه لو قال قبلها 
لفاتهم فضيلة البدنةء وهلذا سبب إخراج البخاري له في هذا الباب. 





واحتجوا أيضًا بحديث عائشة في الباب؛ وبحديث سلمة وجابر 
السالف» وبحدیث الزبير بن العوام: كنا نصلي مع رسول الله كلا 
الجمعة ثم نبتدر الفيء فما يكون إلا موضع القدم أو القدمين. أودعه 
الحاكم في «مستدركه»» ثم قال: صحيح الإسناد". 

وروی ابن أبي شيبة» عن سفيان» عن عمروء عن يوسف بن ماهك 
قال: قدم معاذ مكة وهم يجمعون في الحجرء فقال: لا تجمعوا حت 








افعي عن سفيان. وقال: وجهها الباب. يريد معاذ: حت 
5 


تزول الشمس 


() رواه آبو داود )1١84(‏ كتاب: الصلاة» باب: في وقث الجمعةء وابن أبي شيیة 
۱ (0۱۳۱) کتاب: الصلوات» باب: من كان يقول: ومنها زوال الشمس 
وقت الظهرء وأبو یمین ۲۹۱/۷ (0۳۲۹) 

۲۷۱/۳ «المستدرك» ۲۹۱/۱ کتاب: الجمعة- ورواء احمد ۰۱3۷/۱ واليهفي‎ )١ 
کتاب: الجممة. أستحباب التعجيل بصلاة الجمعة إذا دخل وقتها‎ 

( «المصتف» 440/۱ (0141) کتاب: الصلوات» باب: من كان يقول: وقتها زوال 
الشمس وقت الظهر. 

۱۹6/۱ لام‎ (O 





عب سس( 
وروی هشیم عن منصورء عن الحسین قال: وقت الجمعة عند 
الزوال. وعنه عن مغيرة عن إبراهيم قال: وقت الجمعة رقت 
الظهر(۳. وبالآثار الال 





وقال ابن حزم: روینا عن ابن عباس: خرج علینا عمر حين زالت 
الشمس» فخطب. يعني: للجمعة. 

وفي «المصنف» عن المغيرة» قال: وقت الجمعة وقت الظهر. وعن 
بلال العبسي: أن عمارًا صلی بالناس الجمعة والناس فریقان؛ بعضهم 
يقول: زالت الشمس. وبعضهم یقول: لم تزل* 

وقال ابن عون: کانوا یصلون الجمعة في عهد عمر بن عبد العزیز 
والفيء هنيهة. 

وعن الحسن: وقت الجمعة عند زوال الشمس. 
قال: كان يؤذن علئ عهد رسول الله 
ء مشل الشراك "۰۲ وهو المعروف من فعل السلف 


وعند ابن ماجه عن سعد || 
يك إذا كان الغ 
والخلف قال 

قال الشافعي: صلى النبي إا وأبو بكر وعمر وعثمان والائمة 
بعدهم كل جمعة بعد الزوال" وأما حديث جابر وما بعدها فكلها 














01 دواه ابن أبي شبية 449/9 .)٤۴(‏ 

17 رواء اين أبي شيبة 447/1 (141). عن هشیم عن إبراهيم. 

«المحلئ؟ 40/6 

0 «المصتف؟ ۸0/۱ 0۱0۰۵۱۵۲۰۵۱۵۳ 

(ه) #سئن ابن ماج» (۱۱۰۱ كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في وق الجمعة. 
وقال الالباني في «ضعيف ابن ماجهه (۲۲۷): ضعیف. 

6 آنظر: «معرقة السن والثار» 576/4 





mp‏ التوضيح لشرح الجامع المحيع س 
محمولة عل شدة المبالغة في تعجيلها بعد الزوال من غير إبراد ولا غيره. 
والإبراد بها ستعلمه بعد هذا إثر الباب. 

وأما حديث سهل فلأنهم ندبوا إلى التبكير إليهاء فلو آشتفلوا بشيء 
من ذلك قبلها خافوا فواتها أو فوات التبكير إليهاء فكانوا يؤخرون 
القيلولة والغداء في هذا اليوم إلى بعد الصلاة» وقد أسلفنا ذلك» 
ويؤيدء فعل عمر في حديث الطنفسة السالف» وأما الاثر عن أبي بكر 








وادعى النووي الأثفاق عل ضعفها قال: لأن ابن سيدان ضعيف 
عندهمء كذا قال» وقد عرفت حاله. قال: ولو صح لكان متأولا 
لمخالفة الأحاديث الصحيحة. 

وکانه أستند إلئ قول ابن المنذر: الاثر عن أبي بكر وعمر وابن 
مسعود في جواز صلاة الجمعة قبل الزوال لا يثبت”". وقال ابن 
بطال: الآثار عن هولاء الصحابة لا تلبت . 

وکذا قال ابن التين» ثم الجمعة لا تخلو إما أن تكون ظهر اليوم 
فوقتها لا يختلف. أو بدلا عنها فكذلك؛ لأن الأبدال لا تتقدم 
مبدلاتهاء كالقصر في السفر لا يخرج الصلاة عن أوقاتها. 

وقد اسلفنا أن البخاري نما صدر الباب بالصحابة؛ لأنه قد روي 
عنهم خلافه من طريق لا يثبت» وهو أولئ من قول آبي عبد الملك؛ 
لأنه لم يجد من الشارع في وقت صلی فيه حدیا؛ بل هو عجيب» 
فقد ذكر فيه حديث أنسء وهو صريح فيه. 
0 «المجمرع ۳۸۱/۸ 
© #الأوسطة ۳۵۵۲ © شرح اين بطال 4٩۷/۲‏ 
(9) أنظر: «نتح الباري» لابن حجر ۰۳۸۸/۲ 











رد به عن مسلمء وأخرجه النساني ۲ وفي رواية أن 
الحكم بن أيوب آخر صلاة الجمعة؛ فتكلم يزيد الضبي. ونادی أنس بن 
مالك: يا آبا حمزةء شهدت الصلاة مع رسول الله و وشهدت الصلاة 
معناء فكيف كان يصلي؟ الحدیث "۳ 

وأخرجه الاسماعيلي كذلك بلفظ: الصلاة فقط. ثم أسند تعليق 
يونس عن أبي الحسن الصوفي: ثنا أبو هشام عن يونس بلفظ: إذا 
1 «ستن النسائي» ۲۲۸/۱ كتاب: المواقيت» باب: تعجيل الظهر في البرد. 
250 رواء اليهقي 191/5 كتاب: الجمعةه باب: من قال: یرد بها إذا أشتد الحر. 





ل( بس سد التوضيح شح الجامع اسيع سس 
كان الحر أبرد بالصلاة» وإذا كان البرد بكر بها. يعني: الظهر. 

وآسنده البيهقي ایا من حديث عبيد بن يعيش عنه 
فقط(۱ ثم أسند تعليق بشر بن ثابت -اعني: الاسماعيلي- من حديث 
إبراهيم بن مرزوق» عن بشرء عنه» عن أنس بلفظ: إذا كان الشتاء 
يبكر بالظهر» وإذا كان الصيف ایرد بهاء ولكن يصلي العصر 
والشمس بيضاء نقية. وأخرجه اليهتي ایشا( 

وأبو خلدة (خ.د.ت.س) بإسكان اللام» ثقة مأمون» روئ ی له 
البخاري هذا الحديث الواحد؛ مات 
ابن نافع» وذكر عبد الغنئ في «الكمال؛ أن أحمد بن حنبل قال: 
شيخ ثفة". وهذا نما قاله في خالد بن دينار أبي الوليد فاعلمه. 























وروئ له ابن ماجه والبخاري في «أفعال العباد»؛ ويشر بن ثابت 
بصري بزار ثقة؛ ذكره ابن حبان في هقاته». وقال أبو حاتم: 
مجهول» ويونس بن بكير الكوفي الجمال أحتج به مسلم» مات مع 


() «الستن الكبرئ» ۱۹۱/۳- ۱۹۲ كتاب: الجمعة» باب: من قال: يبرد بها. 
۱ الان الكبرئ» ۱۹۲-۱۹۱/۳ 
(۳) هو خالد بن دينار التميمي السعدي» أبو خلدة البصرى الحناط. 
قال إسحاق بن منصور عن يحيئ بن معين: صالح وقال عثمان بن سعيدء عن 
يحين : نف 
قال بو زرعة: أبو خلدة أحب إل من الربيع بن أنس. وقال النسائي : ثقة. وقال ابن 
حجر: صدرق. 
رو له الجماغة سوق مسلم واين ماخ 
انظر ترجمه في : «التاريخ الکیر 149/5 10000 
6850 و«الجرح واتسیل» ۳۲۷/۳ 0089017 
ta 0‏ 017590 





ات المجلي» ۱۳۳۰/۱ 


اتهذيب الکمال» 91/۸ 








ع سس( 
عبد الله بن نمير سنة تسع وتسعين ومانلا؟ر 


وهنا الباب في معنى الذي قبله: أن وقتها وقت الظهره وأنها تصلی 
بعد الزوال؛ ويبرد بها في شدة الحرء ولا يكون الإبراد إلا بعد تمكين 
الوقت» والابراد بها وجه قوي» وان كان المشهور في المذهب 
حون 

وقد اسلفنا في الباب قبله بأن الأحاديث السالفة محمولة على 
المبالغة في التعجیل من غير إبراد ولا غيره. 

وقال ابن قدامة في «المغني؛: لا فرق في آستحباب [قامتها عقب 
الحر وبين غیره» فان الجمعة یجتمع لها الناس» فاذا 
آنتظروا غيرهم شق عليهم» وكذلك كان يل يصليها إذا زالت الشمس 
شتاء وصيقًا عل 














(۱) هو بشر بن ثابت البصرئ» أبو محمد البزار رو عنه: إبراهيم بن مرزوق البصري. 
قال ابن أبي حاتم : بشر بن ثابت» ستل أبئ عنه فقال: مجهول. وقال بشر بن آدم 
حدثنا بشر بن ثابت» وكان ثقة. وذكره أبو حاتم بن حبان في كتاب الثقات. وقال 
ابن حجر: صدوق من التابعة. أنظر: «الجرح والتعديل» ۴۰۲/۲ (۱۳۳۸). 
وهالتقات؟ ۸/ ۰۱6۱ واتهذيب الکمال؛ 4/ ۹۷ (18) واإكمال مغلطاي؟ 7541/7 
وقال ابن حجر في «التغريب؟ 0۷۸ 

( أنظر: «المجموع» ۰3۳/۳ «الإعلام» ۳۵۸/۲ 

© «المفنية ۰۱5۹/۲ 








ست د س س س مت 


۸ باب موی إلى الْحْمْعَة 





ثم ساق ثلاثة أحادیث 







بي كَاعَة قال: أذركني او 
رسول الله يك يَقُولُ: «مَنِ اف 





السعي في لسان العرب: الإسراع في المشي والاشتداد فيه" » ومنه 
هريرة» كذا ذكره الهروي وغيره”": والعمل أيضًا. قال 
تعالی: وسم لا بَا [الإسراء: 14] وقال: ود 
© [المائدة: ۳۲] وقال: اين سيم في یز اديه [الكيف: 
۷ 


حدیث أ 








وقال ابن سیده: السعي: عدو دون الشد» سعی يسعى سعيّاء 
والسعي: الکسب» وکل عمل من خير أو شر سعي "؟؛والفعل 
كالفعل. وذهب مالك وما حکاه ابن التين إلى أن المشي والمضي 
40 ان المرب 9016/4 
() أنظر: «غريب الحديث» ۲۳۰/۲. رهالتهايقة ۳۹۹/۲- ۳۷۰. 


0 المحکم» 164/9 














ا سدم التوضیع لشرح الجامع الصحيح 
يسميان سعيًا من حيث شدته أو غيره فقد سعى» وأما السعي بمعنى 
الجري فهو الإسراع» يقال: سعى إلى كذا. بمعنى: العدو والجري: 
فيتعدى ب (إلی)ء وان كان بمعنى العمل تعدى باللام» قال تعالى: 
ووس اه [الإسراء: 14] وإنما يتعدى سعي الجمعة ب (إلى) 
لاه بمعنى المضي. 

وقال الحسن : آما والله ما هو بالسعي على الاقدام» وقد نهوا أن 
يأتوا الصلاة إلا وعلیهم السكينة والوقار ولکن بالقلوب والنيات 
والخشوع. والی هذا ذهب مالك وأكثر العلماء» وهو مذهب البخاري» 
وکان عمر وابن مسعود یقرآن: (فامضوا إلى ذكر الله)”". قالا ولو 
قرأناها : < لسعینا حتی يسقط ردازنا(۳ 

وقال عمر لأبي وقرأ: سرا : لا يزال يقرأ المنسوخ. کذا ذکر 
ابن الأثيرء والذي في تفسير عبد بن حميد»: قيل لعمر: إن ييا یقر: 
رتتزای. فقال عمر: أبي أعلمنا بالمنسوخ. وكان يقرأ: (فامضوا). 

وفي «لمعاني» للزجاج: وقرأ أبي وابن مسعود: (فامضوا). 
وكذا ابن الزبير فيما ذكره ابن التين عن النحاس» وقد رويت عن عمر 
-كما في «الموطأ»”*- لكن اتباع المصحف أولى ولو كان عند عمر 
فا وا في المصحف. 


























(1) آنظر: «غريب الحدیت» 1۳۰/۲ واه ۳۹۹/۲- ۳۰ 

۲ «شواذ القرآن» لابن خلویه ص 15۷ 

0۳ روا عبد الرزاق ۲۰۷/۴ (۰۵۳4۹ ۵۳۵۰ كتاب: الجمعةه باب: السعي إلى 
الصلاة» والطبرائي ۴۰۷/۹. وقال الهيثمي في «مجمع الزوائدة 196/۷: رواد 
الطبرائي» وإبراهيم لم يدرك اين مسعود» ورجاله ثقائت. 

(4) أنظر: «تفسير الطبرية .)۴٤۱۰۳( ٩٤/۱۲‏ 

(ه) «الموطاء ص ۸۷. 








سس مكتاب جمد ب ب بإب 

والدليل على أن معنى السعي : التصرف في كل عمل قوله تعالى: 
تن إلا ما سن 489 [النجم: ۳۹] فلا اختلاف في أن 
معناه: وأن ليس للإنسان إلا ما عمل. وعن ابن عباس: ليس السعي 
إليها بالرجلين ولكن نقول: امضوا إلبها". 

والذكر: صلاة الجمعة. وفي أبي القاسم الجوزي» المسمى 
«بالإفصاح»: ارا أي :۳ فاقصدوا إلى صلاة الجمعة. 

قال ابن التين: ولم يذكر أحد من المفسرين أنه: الجري. واحتج به 
الزهري لما سأله مالك عن معنى الآيةا". 

واحتج بها الزهري» وان لم تكن في المصحف؛ لأنها تجري عن 
جماعة من الاصولیین مجری خبر الآحاد سواء أسندها القارئ أو لم 











يسندهاء وذهبت طائفة إلى أنها لا تجري مجرى خبر الآحاد إلا إذا 
آسندت للشارع: وذهب القاضي أبو بكر إلى أنه لا يجوز القراءة بها 
ولا العمل بمتضمنهاء وهو أبين. 

وللسعي وقنان: مستحب» وقد سلف» وواجب» وهو وقت التداء؛ 
وينبغي أن يقال: إن قلنا حضور الخطبة واجب فيجب رواحه بعدما يعلم 
أنه يحصل؛ ليحضرهاء وان قلنا: غير واجب. راح بقدر ما يدرك 
الصلاة» ذكره ابن التين نضّاء قال: ونحوه للشيخ أبي إسحاق. 

وقوله: (ين يرم الْجمْمةْ4) [الجمعة: 4] أي: في يومها. 
عباس : (يحرم البيع 





وأما ثرا نز) فقال ابن حزم: رويناء من 





60 أخرجه عبد بن حميد كما في «الدر المشوره ۱۳۲۹/۹ 
0 في الاصل: آن. 
۳ «الموطأ» ص ۷ 


بویت التوضيح لشرح الجامع الصحيج س 


طريق عكرمة عنه: لا يصلح اليع يوم الجمعة حين ينادى بالصلاه تا 





وأما أثر عطاء: (تحرم الصناعات كلها) فأخرجه عبد بن حميد 
الكشي في «تفسیره الكبير؛ عن روح» عن ابن جريج قال: قلت 
لعطاء: هل من شيء يحرم إذا نودي بالأولى سوى البيع؟ فقال عطاء: 
إذا نودي بالأولى حرم اللهو والییم» والصناعات كلها بمنزلة البيع» 
وأن ياتي الرجل آهله» وأن يكتب كتاب0"©. 

وأما أثر الزهري فأخرج أبو داود في «مراسيله؛ من حديثه أنه خرج 
لسفر يوم الجمعة من آول النهارء فقيل له في ذلك فقال: إن النبي ك 
خرج لسفر يوم الجمعة من أول النهار". وهذا منقطع. 


واسطة بين ابن أبي ذلب وی( , 





خلاف رواية أبي داود» وقال ابن المنذر: اختلف فيه عن الزهري وقد 
روي عنه مثل قول الجماعة أنه لا جمعة على مسافر۳. وحکاه ابن بطال 
عنه وقال: أكثر العلماء أنه لا جمعة عليه"». 

رحکاه ابن آبي شيبة من هلي واين همر ومکحول وعروة ین 
لمیر رقي من ا خرف اها راتس ومد الرحمن ین و 





40 «المحلئ» ۸۱/۵ 

() رواه عبد بن حميد كما في الدر المتور» ۱۳۳۰/۹ 

(۲) «مراسيل أبي داوده ص۲۳۷ (۳۱۰) باب: في فضل الجهاد. 

(4) «المصتف» 445/١‏ (۵۱۱۳) كتاب: الصلوات» باب: من رخص في السفر بوم 
الجمعة. 

ذه «لأرسطة ۱۲۰/۵ 0 شرح ابن بطال» 4٩۰/۲‏ 

0 «المصنف؟ 447/1 (۵۰۹۵- ۵۰۹۸ ٩۱۰۵‏ كتاب: الصلوات: باب: من قال 


اليس على المسافر جمعة. 


معاي لل سم 
وإبراهيم النخعي وعبد الملك بن مراون وابن مسعود والشعبي وعمر بن 
عبد العزيز. 

وقال ابن التين في قول الزهري السالف: إن أراد وجوبها عليه فهو 
قول شاذ. 








وآما حديث أبي عبس فيأئي -إن شاء الله تعالى- في أوائل الجهاد 
یش وأخرجه النسائي”" والترمذي فيه وقال: حسن صحيح 
غریب .واو عبش (غبت.س) اسمه عبد الرحمن بن جبر؛ وفي 
الباب عن أبي بكر ورجل من أصحاب رسول الله ی. ويزيد بن آبي 
مریم شامي“ء وبرید بن ابي مریم كوفي» آبوه من اصحاب رسول 
الله ا واسمه مالك بن ريمت“ . 


(0) برقم (۲۸۱۱)پاب: من آغبرت قدماء في سیل ال 

0 «الستن الكبرئة ۱۱/۳ (4۳۲۸)کتاب: الجهاد: باب: ثواب من آغبرت قدماء. 
في سيل اه 

00 سنن الترمقي 6۱۳۳۷ 

40 يزيد بن أبي مريم بن أبي عطاء» ويقال يزيد بن ثابت بن أبي مريم بن أبي عطاءء 
الشامي. 
قال عثمان بن سعيد الدارمي» عن يحين بن مين وعن دحيم: ثقة. وقال أبو 
زرعة: لا باس به. وقال الدارقطتي: ليس بقاك. وذكره ابن حبان في کناب 
«الثقات». وال ابن حجر في #مقدمة فتح الباري؟: هلا جرح غير مفسر فهو مردود 
وليس له في البخاري سوئ حديث واحد أخرجه في الجهاد والجمعة من رواية 
الوليد بن مسلم ويحيئ بن حمزة: كلاهما عن يزيد بن أبي مريم عن عباية بن رافع. 
عن ابي عيسئ بن جبر في فضل من آغبرت قدعاه في سبيل الله ساعة. 
انظر ترجمته في : ریخ الکیر ۳۱۱/۸ (674). و«الحرج والتعديل؟ 1۹۱/۹ 
(۱۳). والثقات) لابن حبان .٩۳۹/۵‏ واتهذيب الكمال» ۲۸۳/۳۲ (۳۰۸۹. 
هدي الساري ص 406. 

() بريد بن أبي مريم» واسمه مالك بن ربيعة السلولي البصري. وقال بو بكر بن أ 














97 سس د س ليع سیم مت 

قلت: ويزيد بالمثناة تحت في أوله لا بالباء الموحدةء ذاك ليس في 
الصحیحین؛ بل في السنن الأربعةء تابعي ثقة كوفي» وهذا شامي؛ مات 
الشامي 





ي سنة أربع وأربعين ومائة. 

وأبعد من قال: اسم آبي عبس عبد الله. وقيل: كان اسمه في 
الجاهلية: عبد العزى. فسمي في الإسلام عبد الرحمن؛ شهد بدا 
وما بعدهاء وهو أنصاري أوسي» وعنه: ابنه زيد والدميمون» وابن 
أبنه أبو عبس بن محمد بن أبي عيسى بن جبره وهو الذي قتل كعب 
ابن الأشرف فيمن معه» مات سنة أربع وثلائین» وصلى عليه عثمان 
ابن عفان وهو ابن سبعين سنةء ودفن بالبقيع. وقيل: كا 
بالعربية قبل الإسلام» انفرد به البخاري» وكان من كتاب الصحا 
خ البخاري فيه هو ابن المديني؛ وقد روى البخاري أيضًا عن 
علي بن عبد الله بن إبراهيم» ولكن ذاك إنما روى له حديئًا واحا في 
النكاح"» وهو دال على أن المشي للجمعة أفضل» وكذلك الأعمال 
الصالحة إذا أريد بها وجه الله فكلها في سبيله» فان منعه ماءٌ أو طين 
کان له حيتئلٍ أن يركب إليها إذا 

وكان أبو هريرة يأتى الجمعة ماشيًا من ذي الحلیفت. وكان عبد الله 
ابن رواحة يأتيها ماشيّاء فإذا رجع إن شاء ماشيّاء وان شاء راكبًا. 

وعن إبراهيم قال: كانوا يكرهون الركوب إلى الجمعة والعيدين» 











= خيثمة عن یحیل بن مین وأبو زرعة؛ والساني: ثقً. وقال أبو حاتم: صالح. 
التاريخ الکیر 180/1 (۱۹۷۵). و«الجرج رالعلیل» 4۲۹/۲ (1395). 
«الثقات؛ 4/ ۸۲. وتهذيب الكمال 05/4 (530). 

(1) يأني هلا الحديث برقم (0۱۷۹) كتاب: النكاح» باب: إجابة الداعي في العرس 
وغيره. 








بي هربرة فسلف في باب: ما آدرکتمفصلوا(۳: وإنما 
ذكره هنا لاجل قوله: (وأنتم تسعون»» وان السعي هو المشي لا العدوء 
فیکون مفسرًا للآية» کذا قاله شیخنا قطب الدين في «شرحه»» ولیس 
بجيلء والظاهر أن المراد بالسعي هنا: العدو. 

وکذا فسره أبن بطال في «شرحه؟ قال: وممن كان یسعی إذا سمع 
أنس بن مالك" وکذا قال ابن التين: السمي هنا الجري. منع منه 
في الإتبان؟ لما فيه من ترك الوقار والشروع فيها. أما ما لا ينافي 
الوقار لمن خاف فوت بعض الصلاةء فهو مندوب إليه. 

وقال مالك: فيمن سمع مؤذن الحرس يحرك قدميه للإدراك: لا باس 
به. ومعناه أن يسرع دون جري يخرج عن حد الوقار» ودليل ذلك حديث 
*الموطأء أن ابن عمر سمع الإقامة وهو بالبقيع فأسرع المشي إلى 
المسجد”؟. هذا قول القاضي أبي الوليد. 

وقال الداودي الخطا تكثر مع السكينة وتترك مع السرعةه كما جاء 
في الحديث الآخر: «يكتب بكل خطوة حسنة ويمحى عنه سيئة وترفع له 
درجت . 

















(۱) روا ابن أبي شيية 40۷/۱ (4807) کتاب الصلوات» باب: من كان يحب أن يأتي 
الجمعة ماش 

0 برقم (۱۳) كتاب: الأذان. © رح ابن بطال» 1٩4/۲‏ 

(4) «الموطأء ص 38 (6) رواء أحمد 586/7 


9ب سس انی شش الجامع الصحيع سم 

وقوله : ( فما أدركتم فصلوا؛ ) يقتضي الدخول مع الإمام على الهيئة 
التي يوجد عليها وان كان مما لا يعتد به كالسجدة التي فاتت ركعتهاء 
فإنه مما أدرك فعله. 

وقوله: ( «فأتموا؛ ). كذا رواها الأكثرون عن الزهري؛ وروی ابن 
عيبنة عنه : «فاقضوأ ويبنى عليهما ما أدركه المسبوق هل هو أول صلاته 
آم لا؟ وقد سلف في موضعه. 

HS‏ فتقدم في باب: متى يقوم الناس إذا رأوا 
الإمام عند الاقامة من حديث أبي قتادة من غير ظن؛ فإنه قال 
آراه عن أيه 

وشیخ شيخ البخاري فيه آبو ق 
البخاري» بطري مات هو وحرمي بن عمارة وابو سامة سنة بحدی 


ومائتين: كذا بخط الدمياطي عن ابن أبي عاصم. وقال المزي: سنة 
5 














ماثتين' 
وفيه قول ثالث» وهو قول ابن قانع: سنة اثنتين وماثتين. 
ووقع في «الكمال» وتبعه «التهذیب»۳: نسبة سلم هذا الفريابي 
وصوابه: العرماني بعينٍ وراء مهملتين» ثم ميم» ثم ألف ثم نون 
كما نبه عليه الرشاطي» نسبة إلى عرمان بن عمرو بن الازر 1 
: فيه أن الصلاة تقام والإمام في داره إذا كان يسع 
ام إلى الصلاة بالسكينة كما يفعل فيها. 












تم (۱۳) كتاب: الاذان. 
050 اتهذيب الكمال» 2۲۳۲/۱۱ ۲۳۵ ۲۵۳۳ 
20 اتهذيب الکمال» ۲۳۲/۱۱ (۲4۳۳. 

(4) قلهملطاي في «إكمال تهذيب الكمال؛ 4۳۲/۵ 


الل س 4 
وقوله: ( احتی تروني؟ ‏ يريد: لأنه قد يبطئ لوضوء یجدده أو 
۰ فكره أن ینتظروه فيامًا. وقال أبو عبد الملك: إنهم إذا قاموا 
عنوة للاحرام» وذهب التوقير الذي أمروا به. قال مالك: ليس لقيام 
الناس عند الإقامة حدء منهم الثقيل والخفیف(۱؟, 

وقال الشافعي: يقومون إذا قال: قد قامت الصلاة. وحكاه ابن 











حبيب عن ابن عمرء كذا حكاه ابن التين عن الشافعي» ومشهور 
مذهبه خلاف. 
إذا تقرر ذلك فالكلام على ما ذكره فيه من الأحكام من أوجه: 


أحدها: 
في البيع وقت النداء» فعندنا: يحرم على من تجب عليه الجمعة 
التشاغل بالبيع وغيره بعد الشروع في الأذان بين يدي الخطيب» فان 








باع صح» ويكره قبل الأذان بعد الزوال"۳. 
وعبارة الزجاج: البيع من وقت الزوال من يوم الجمعة إلى انتفاء 
الصلاة كالحرام. 


وقال الفراء: إذا أذن المؤذن حرم البيع والشراءء لأنه إذا أمر بترك 
البيع فقد أمر بترك الشراء؛ لان المشتري والبائع يقع عليهما البيعان. 


() آنظر: «الاستذكارة ٠/۴‏ 
(5) لم نقف علئ هلذا القول» ومذهب الشافعية أن المأموم لا يقوم حتئ يفرغ المؤذن 
من الإقامة. 
أنظر: «حلية العلماء ۰3۹/۲ «البيان» ۰۱۵۹/۲ «المجموع» ۲۳۳/۳ 
لکن قال الماوردي رحمه الله: 
ينبغي لمن كان مهم شيا بطيء النهضة أن يقوم عند قوله: قد قامت الصلاة» ومن 
كان شابا سريع النهضة أن يقوم بعد فراغه من الإقامة. «الحاوي؟ 9۹/۲ 
() أنظر: #حلية العلماء» 2۲۲۸/۲ ۰۲۲۹ «المجموع؟ 533/4 





س( د ادس شن س س مس 


وفي «تفسیر إسماعيل بن زياد الشامي» عن محمد بن عجلان عن 
أبي الزبير عن چابر مرفوعًا : «تحرم التجارة عند الأذان» ويحرم الكلام 
عند الخطبةء ویحل الكلام بعد الخطبةء وتحل التجارة بعد الصلاته 

الحديث. 
وذكر عند سبب نزول الآية الكريمة أن رجلين من الصحابة کانا 
يختلفان في تجارتهما إلى الشام» فريما قدما يوم الجمعة ورسول الله 
کی بخطب. فيدعانه ويقومان فيما هما إلا بيعًا حتى تقام الصلاة 
فانزل الله: ددا ب [الجمعة: 4] فحرم عليهما ما كانا قبل 
عن 





ذلك" رواه عن عبيد الله بن موسی» عن موسى بن 
محمد بن كعب القرظي» فذكره. 

وعن إذا نودي للصلاة من يوم الجمعة حرم البيع والشراء. 
وعن الضحاك: إذا زالت الشمس”". وعن عطاء والحسن مثله. 

وعن آیوب: لاهل المدينة ساعة يوم الجمعة ینادون: حرم البيع. 
وذلك عند خروج الامام. 

وعن ميمون بن مهران: كان ذلك إذا أذن المؤذن. وابتاع أهل القاسم 
بن عطاء شيئاء وخرج القاسم إلى الجمعة فوجد الإمام قد خرج» فلما 
رجع آمرهم أن يتناقضوه. 








(1) عزاه السيوطي في «الدر المنثورة ۲۲۹/۷ لعيد بن حميد من رواية محمد بن كعب. 

(؟) رواء عبد الرزاق ۱۷۸/۳ (8۲۲۵) کتاب: الجمعةء باب: وقت الجمعة. 

۳ رواه عبد الرزاق ۱۷۷/۳ (8۲۲۳) کتاب: الجمعةء باب: وقت الجمعة. 
ارابن أبي شبية 438/١‏ (0788) كتاب: الصلوات؛ باب: الساعة اي يكره فيها 
الشراء واليع. 


0 رواهما ابن أبي شيية 438/1 (9843), 


مس نب سوه سس( 

وفي «المصنف» عن مسلم بن يسار: إذا علمت أن النهار قد انتصف 
يوم الجمعة. فلا باعل شيا 

وكان عمر بن عبد العزيز يمنع الناس البيع يوم الجمعة إذا نودي 
بالصلاة. وعن مجاهد: من باع شيئًا بعد الزوال يوم الجمعةء فان بيعه 
مردود. وعن برد: قلت للزهري: متى يحرم البيع والشراء يوم 
الجمعة؟ فقال: كان الأذان عند خروج الامام. فأحدث عثمان ال 
الثالثةء فاذن على الزوراء ليجمع الناس» فاری أن يترك البيع والشراء 
عند التأذيئة» وعن الشعبي في الساعة التي ترجى في الجمعة قال 
فيما بين أن يحرم البيع إلى أن یحل), 

وفي «الهداية» للحنفية: إذا أذن المؤذن الاذان الأول ترك الناس 
البيع وتوجهوا إلى الجمعة للآية» ولا اعتبار بالأذان قبل الزوال» وفي 
النافع لهم إن كان أذان يكون قبل الزوال» غير معتبرء والمعتبر 
الاذان بعد الزوال". 

وذكر الرازي عن مسروق والضحاك» ومسلم بن يسار أن البيع يحرم 
بالزوال. وروي ذلك عن عطاء والقاسم؛ والحسنء ومجاهد» وقالت 
طائفة: عند النداء الثاني والإمام على المنبر. رواه ابن القاسم عن 
مالك وأنكر منع الناس البيع قبل ذلك" . 

ثم اختلفوا في جواز البيع وقت النداء؛ فقال أبو حنيفة وصاحباء 
وزفر والشافعي: يجوز مع الكراهة. وهو قول الجمهور» كذا حكي 
40 «المصنف» 150/۲- 455 (۵۳۸۳:۵۳۸۸:۵۳۸۹:۵۳۹۱) كتاب: الصلوات» 

باب: الساعة التي يكره فيها الشراء والبيع. 
6١‏ «الهدليةه ۰4۱۸۱ 
(5) آنظر: «المدونة ۰۱64/۱ «التوادر والزيادات» 41۸/۱ 




















د ارشع لش الجامع اسع 
عن الشافعي» ولعل المراد بها التحريم» وبالصحة قال آبو حنيفة 
وأصحابه أيشًا". وقال أحمد وداود والثوري ومالك في رواية عنه: 
سب 

قال الثوري: البيع صحيح» وفاعله عاص؛ لان النهي لم يقع على 
البيع» وإنما جرى ذلك البيع لأنهم كانوا يشتغلون بالتجارة عن الجمعة» 
والمعنى المقصود من ذلك: كل ما منع من إتيانها فالإجماع قائم على أن 
المصلي لا يحل له في صلاته بیغ ولا شراء» فان خالف صح وكان 
عاصيًا. أي: وتبطل إن كان بلفظ الخطاب. 

وروی ابن القاسم عن مالك أن البيع مفسوخ» وهو قول أكثر 
المالكية» كما حکاه ابن التين» وروی عنه ابن وهب وعلي بن زیاد: 
بئس ما صنع وليستغفر الله'". وقال عنه علي: ولا أرى الربح فيه حرامًا. 

قال ابن القاسم: لا يفسخ ما عقد حيتٍ من النكاح ولا تفسخ الهبة 
والصدقة والرهن والحمالة. وقال أصبغ: يفسخ النكاح. 
قال: ابن التين: كل من لزمه النزول للجمعة يحرم عليه ما يمنعه منه 
من بيع» أو نكاح» أو عمل. قال: واختلف في التكاح والاجازة قال 
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۲ «البنايقه ۰۲۸۰/۷ «البحر الراتی؛ ٩‏ 

۵ الام ۱۱۷۳/۱ «حلیة العلماء» ۰۲۲۸/۲ «الیان؛ ۰۵0۸/۲ «المجموع؟ 

۳۷/۵ 

0 أنظر: «المدرنة» ۰۱4۳/۱ «التفريع» ۰۲۳۳/۱ «المعوئةة ۰۱۷3/۱ الستوعب» 
۲ فالمفني؛ ۰۱۱۳/۳ قح الباري» لان رجب ۰۱۹6/۸ 

۳ أنظر: «التوادر والزياداتة 241۹/۱ ۰8۷۰ «المتقئ» ۰۱۹۵/۱ «حاشية 
الدسوقي؟ ۰۳۸۸/۱ 

(4) أنظر: «الترادر والزيادات» ۰43۹/۱ «الذخيرة» ۰۳۵۲/۲ «مراهب الجليل ۲/ 
a0‏ 





کڪ u‏ ال 
وذكر القاضي أبو محمد أن الهبات والصدقات مثل ذلك. قال آبو محمد: 
من انتقض وضوؤه فلم يجد ماء إلا بثمن جاز له أن پشتریه؛ لیتوضاً بهء 
ولا يفسخ شراؤه» ولبعض الحتفية المتأخرين احتمال في حرمة البيع قبل 
الزوال إذا كان منزله بعيدًا عن الجامع بحيث تفوت عليه الجمعة. 








قال الشافعي في «الأم؛ والأصحاب: ولو تبايع رجلان ليسا من أهل 
فرض الجمعة لم يحرم بحال ولم یکره وإذا تبايع رجلان من أهل 
فرضها أو أحدهما من أهل فرضهاء فان كان قبل الزوال فلا كراهة» 
وان كان بعده وقبل ظهور الإمام أو قبل جلوسه على المنبرء وقبل 
شروع المؤذن في الأذان بين يدي الخطيب كره كراهة تنزيه» وان كان 
بعد جلوسه وشرع المؤذن فيه حرم على المتبايعين جميعًاء سواء كانا 
من أهل الفرض أو أحدهماء ولا يبطل البیع)؛ لان النهي لايختص 
بالعقد» فلم يمنع صحته كالبيع عند ضيق الوقت المؤدي لفرض 
الوقت» والبيع في الارض المغصوبة» والبيع في المسجد نهي عن 
البيع فیه وينعقد. 

وقال ابن قدامة: مشروعية الأذان قبل صعود الإمام هو الذي يمنع 
البيع ٠‏ ويلزم السعي؛ لان الله تعالى أمر به» ونهى عن البيع بعد النداء» 
والنداء الذي كان على عهده هو عقب الجلوس على المنبرء ولا فرق في 
ذلك بين قبل الزوال أو بعده. أي: على مذهبه في جواز فعلها قبل 
الزوال» وحكى القاضي رواية عن أحمد أن البيع يحرم بالزوال» وان 
لم يجلس الإمام على المنبرء ولا يصح هذاء وتحريم البيع ووجوب 
السعي مختص بالمخاطبين بالجمعة؛ فأما غيرهم كالنساء فلا يثبت في 











4 ۷ ۰۱۷۳۸۱ أنظر «المجموع؛ ۳۹۰/6 


او سسحت رن تم حت 


حقه ذلك. قال: وذكر ابن أبي موسى في غير المخاطبين روایتین 


وقال ابن حزم : لا يحل البيع من إثر الاستواءء ومن أول أخذها في 
الزوال والميل إلى أن تتقضي صلاة الجمعة. فان كانت قرية قد منع أهلها 
الجمعة» أو كان ساكن بين الکفار ولا مسلم معه فإلى أن يصلي ظهر 
يومئذٍء فان لم يصل فإلى أول وقت العصرء ويفسخ البيع حينئذ بدا 
إن وقع'"؟ لما سلف عن ابن عباس. 

قال ابن قدامة: ولا يحرم غير البيع من العقود كالإجارة والصلح 
والتکاح» وقيل: یحرم» لأنه عقد معاوضة فأشبه البيع'". وبالاول 
قال ابن حزم» حيث قال: لا يحرم حينئذ لا نکاح ولا (جارة ولا 
سلم ولا ما ليس بیعّا۴, 

الحکم الثاني: غير البیع؛ فحيث حرم البیع حرم جمیع العقود 
والصنانع» رکل ما فيه تشاغل عن السعي إلى الجمعة؛ وهو متفق 
عليه» وممن صرح به الشيخ نصر في «تهذبيه»: ولا يزال التحريم حتى 
یفرغوا من الجمعة”*“: قال ابن القاسم: لا يفسخ ما عقد حينئذ من 
النكاح» وهذا قد سلف قريًا بزيا 

الحكم الثالث: السفر بعد الزوال وهو حرام إلا أن تمكنه الجمعة 
في طريقه أو يتضرر بتخلفه عن الرفقة» وبه قال مالك وأحمد وداود. 























TTT 
۷4/۵ «المحلئة‎ 0 
154/6 ات‎ 0 
۳۷/۸ لمحلل ۷9/۰ () أنظر: «المجمرع»‎ 0 
أنظر: «التفريع» ۰۲۳۳/۱ «الذخيرةة ۰۳۵۰/۲ «قونین الأحکام» ص9۵‎ ( 
111/1 «المستوعب» ۰۱۹/۴ «لكاني» ۰1۹۷/۱ #لستع» ۰3۳۱/۱ لد‎ 


ڪس سس( 

وحکاه ابن المنذر عن ابن عمر وعائشة» وابن المسیب" قال: 
وقال آبو حنيفة: یجوز؟؟, 

وقبل الزوال قولان: الجدید أنه كبعده إن كان سفرا مباعا أو طاعتء 
ویعض آصحابنا قال : إن كان طاعة جاز "۳ ویکره عندنا السفر ليلتهاء 
وجائز عندناء وعند العلماء كافة إلا ما حکاه العبدري عن إبراهيم 
النخعي أنه قال: لا يسافر بعد دخول العشي من يوم الخمیس حتی 
یصلیها وهو بالحل. لا اصل له كما تاله النووي. 

وإن رری ابن آبي شیبة. عن آي معاوية عن ابن جریج» عن 
عطاء» عن عانشة قالت: إذا أدركتك ليلة الجمعة فلا تخرج حتی 
تصلي الجمعة. 

وجوز عمر والزبير بن العوام وأبو عبيدة بن الجراح وابن عمر 
والحسن وابن سيرين السفر قبل الزوال* ويه قال مالك وابن 

3 
المنذر' 








واحتج لهم بحديث ابن رواحة وهو حديث ضعيف جدّاء ولیس 


( «الأوسطه ۲۲/6 

00 أنظر باه ۱۰۹/۳ 

۳ قال التووي رحمه الله في المجمرع» ۳:۹/6: والاصح أنه لا یجوز» وهو تمه 
في أكثر کته الجديدة 

٩‏ المصثر السايق. 

(0) «المصتف» 440/9 0114:6103:61119) كتاب: الصلوات» باب: من کره 
إذا حضرت الجمعة أن يخرج حتئ بصلي. 

0 «المجموع؟ ۰۳۹۹/6 توت والزيادات؟ ۹/۱ 

(۷) ورد بهامش الأصل ما تصه: روئ حديث ابن رواحة أحمد في «المسند من حدیث. 
الحكم» عن مقسم؛ عن ابن عباس. وعلله أن الحكم لم يسمعه من مقسم. 








في المسألة حديث صحیح؛ وحرمته عا 
عمر أيضّاء حكاه عنه في «شرح المهذب»(. 

وابن أبي شيبة حكى عنه الجواز كما قدمناه أولاء وإسناده جيدء 
وحكاه البيهقي عن سعيد بن المسيب» وعمر بن عبد العزيز وحسان 
بن عطية» وروي عن معاذ بن جبل ما يدل على ذلك" . 


تهت ديجم وهی 


01 رواه عنها ابن أبي شیة 448/١‏ (4114) كتاب: الصلوات» باب: من كره ذا 
حضرت الجمعة أن يخرج حتل يصلي. 

0 «المجمرع؛ 500/4 

۳ «الستن الكبرئ؛ ۱۸۷/۳ كتاب: الجمعة» باب: من قال: لا ينشئ يوم الجمعة 
سفرًا حت يصليها. 
ورواء ابن أبي شبية عن حسان بن عطية 440/١‏ (0۱۱۷ 





ذکر فيه حديث سلمان الفارسي: : 

وقد سلف في باب: الدهن للجمعة(؟ واضحًاء لاا في 
التفرقة بين اثنين وأن الاشبه بتأويله أن لا یتخطی رجلین أو يجلس 
بينهما على ضيق الموضع؛ ويؤيده ما في «الموطأ» عن أبي هريرة: 
لان يصلي أحدكم بظهر الحرة خير له من أن يقعد حتى إذا قام الإمام 
يخطب جاء يتخطى رقاب الناس۳, 

ومعناه أن المأئم عنده في التخطي أكثر من المأثم في التخلف عن 
الجمعةء كذا تأوله القاضي أبو الوليدء وتأوله أبو عبد الملك: أن صلاته 
بالحرة -وهي: حجارة سود بموضع بعيد من المسجد- خير له. 

وروی ابن آبي شيبة بلفظ: لان أصلي بالحرة أحب إلي من أن 
أتخطى رقاب الناس يوم الجمعة". 

وعن سعيد بن المسيب مله“ وقال كعب: لان أدع الجمعة أحب 





0 سلف يرقم ۸۸ 9 «الموطاء ص ۸٩‏ 

0 «المصتف» 404/١‏ (0441) كتاب: الصلوات» باب: في تخطي الرقاب يوم 
الجمعة. 

© مت ۱۳ 


ماس تست جل ان كل شش 
إليَ من أن أتخطى رقاب الناس يوم الجمعق. 

وقال سلمان: إياك والتخطي؛ واجلس حیث بلغتك الجمعة ۳ 
وهو قرل الثوري وعطاء وأخمدء وما قدمتاه"" من آن الاشبه ما 
سلف» هو ما ذکره ابن التين في «شرحه» 

وجزم ابن بطال في «شرحه؛ بان المراد: لا یتخطی؛ يدل على ذلك 
حدیث أسامة بن زيد» عن عمرو بن شعیب؛ عن أبيه» عن عبد الله بن 
عمرو بن العاصء أن رسول الله لل قال: لا يحل لرجل أن یفرق بين 
ن إلا بإذنهما؛ رواه ابن وهب"۰ وروی ابن أبي خيثمة من حدیث 
الأرقم الصحابي : «الذي يتخطى رقاب الناس يفرق بين اثئين يوم 
الجمعة بعد خروج الامام كالجار قصبه في النار"». 

وذکره ابن || 
من حديث معاذ بن أنس الجهني مرفوعًا : امن تخطى رقاب الناس يوم 
الجمعة اتخذ جسرًا إلى جهنم». قال الترمذ: 




















مرلوقة من غیر عزو اراو رفي الترمذي واپ داود 





لا نعرفه إلا من حديث 








400 رواه ابن أبي شية 404/١‏ (61۸۲ 
0 رواه ابن أبي شبية ٤۷٤/۱‏ (0440). 
۱ أنظر: «المغني» ۲۳۱-۱۳۰۱۳ 

(4) روا أبو داد (4446) كتاب: الأدب» باب: في الرجل يجلس بين الرجلين بغير 
إذتهماء والبخاري في #الأدب المغرده 11۳- 6۲4 (1141) من طريق عبد لله بن 
وهب عن أسامة بن زيد بهء ورواء الترمذي (1981)» وأحمد 71/5 من طریق 
عبد الله بن المبارك عن أسامة بن زيد» به. قال الألباني في «صحيح الترمنية 
0910 حسن مجح 

(۵) رواء أحمد 439/5: والطبرائي : ۰۸(۳۰۷/۱٩)والحاکمفي‏ الستدرل؛ ۰۰۴/۳ 
كتاب: معرفة الصحابة. قال الذهبي : في إستاده هشام وهو واه وقال الهيئمي في 
«مجم الزوائد» ۱۷۸/۲ وفيه هشام بن زياد وقد أجمعوا عل ضعفه. 





سس تنب سا سس( 
رشدین") وقد ضعفه بعض أهل العلم. 

وفي أبي داود والنساني من حديث عبد الله بن بسر: جاء رجل 
یتخطی رقاب الناس يوم الجمعة؛ والنبي كل بخطب. فقال كا: 
«اجلس فقد آذیت»(؟. 

وقد اختلف العلماء في التخطي» فمذهبنا أنه مکروه إلا أن يكون 





() هتنا الحديث لم يخرجه أبو دود نما رواء الترمذي (۰60۱۳ رین ماجه 011130 
من طريق رشدين بن سعد عن زین بن فائد» عن سهل بن معاذ بن أنس الجهني عن 
آیه: به. 
قال التوري في «الخلاصة» ۷۸۱/۲ (0۷۵۸): إسناده ضعیف. 
وقال الحافظ ابن كتير في «إرشاد الق" ۲۰۱/۱ حديث لا يثبثه في إسنادة 
رشدین بن سعد هن زان من قا وهما ضمیفان. 





وضعفه الألباني في #ضعیف ابن ماج (1۳۰) 
0 «برداوده (۱۱۱۸): حدشا هارون بن معروف» حدثنا بشر بن السري» حدشا 
معاوية بن صالح عن أبي الزاهرية قال: كنا مع عبد الله بن بسر -صاحب الني 
#5 يوم الجمعةء فجاء رجل بتخطن رقاب اقناس» فقال عبد الله بن بسر: جاء 
رجل یتخطی رقاب الناس برع الجمعة ...الحدیث. 
قال اتوري في «الخلاصةه ۲/ ۷۸ء والمصنف في «البدر المي 3۰/6 
والالباني في «صحیح أبي داوده (۱۰۲6): إسناد صحيح عل شرط مسلم. 
والنسائي ۱۰۳/۳: آخبرنا وهب بن بيان؛ قال: أنبأنا ابن وهبء قال: سمعت 
معاوية بن صالع؛ ب 
ومن هنا الطريق صححه ابن حبان 0۷۹۰(۳۰-۲۹/۷) 
رقال النووي في «الخلاصة» 1/88/5: إسناده صحيح. وقال المصنف في «البدر 
المنیر» 3۸۰/4: إسناد كل رجاله ثقات لا تعلم فيهم جرخا 
والحديث رواه ابن خزيمة ۱۵۲/۲ (۱۸۱۱)» والحاكم ۲۸۸/۱ من طريق عبد 
الرحمن بن مهدي» عن معاوية بن صالح بهء بزيادة: «وآن 
قال الحاكم: حديث صحيح عل شرط مسلم. ووافقه المصتف في «البدره #/ 
۸۱ وقال التووي ۷۸۵/۲: إسناده صحيح. 





سامت التوضيع لشرح الجمع امع سس 
قدامهم فرجة لا يصلها إلا بالتخطي فلا يكره حينئذ» وبهذا قال الأوزاعي 
وآخرون» وقال ابن المنذر: كراهته مطلقًا عن سلمان الفارسي» وأبي 
هريرة وكعب وسعيد بن المسيب وعطاء» وأحمد بن حنبل". 

وعن مالك كراهته إذا جلس الإمام على المبر» ولا بأس به قبله» 
وقال قتادة: يتخطاهم إلى مجلسه؛ وقال الأوزاعي: يتخطاهم إلى 





السو 
وهذا يشبه قول الحسن قال: لا بأس بالتخطي إذا كان في المسجد 
سعة ٠‏ وقال أبو نضرة: يتخطاهم باذنهم* 





وکان مالك لا یکره» وعن مالك أنه لا یکره إلا إذا كان الإمام على 
المنبرء ولا باس به قبل ذلك إذا كان بين يديه فرج" 

وذكر الطحاوي عن الأوزاعي مثلهء قال: التخطي الذي جاء فيه 
القول إنما هو والامام یخطب؛ لان الآثار تدل عليه" » ألا ترى قوله 
وا : «الذي يتخطى رقاب 
كالجار قصبه في النار:؟ 








الناس يفرق بين الاثنين بعد خروج الامام 


وقال ابن المنذر: لا يجوز شيء من ذلك عندي؛ لان الأذى يحرم 


قليله کیره 

hg 40‏ ۸4/4- هم «الأرسط 6/6 

0 رواء ابن أبي شيبة 4۷۳/۱ )٤۷۸(‏ كتاب: الصلوات» باب: في تخطي الرقاب 
یرم الم 


۵ «لارسط؛ ۸۱/6 
3 
9 
0 ت 
0 «الأوسط ۸0/4 








: لا باس بالتخطي والدنو من 
الإمام إذا لم يؤذ ذ الناس: وقیل: لا باس به إذا لم يأخذ الامام ف 
الخطبةء ويكره إن أخذ» وهو قول مالك قال الحلواني منهم: 
والصحيح أن الدنو من الإمام أفضل لا التباعد من 

وفي قوله: ( الا يفرق 
إلى مكان مصلاه دون تخط ولا با 
التخطي ضربان: قبل جلوس الإمام على المنبر» والثاني بعدهء 
فالاول إذا تخطى لفرجة یاج له التخطي» روا ابن القاسم عن مالك 














والثاني: لا یتخطاها ولا غيرها لان تأخره عن وقت وجوب السعي 
أبطل حقه من التخطي إلى فرجةء بینه ما روی بشير أنه اق قال للذي 
دخل يوم الجمعة: «اجلس فقد آذيت»؛ هذا مذمب مالك" والاوزاعي 
أن التخطي المنهي عنه إذا جلس الإمام على المنبر ولا بأس به قبل ذلك+ 
وروي عن أبي نضرة أنه قال: يتخطاهم بإذنهم 9 








(01 أنظر: «لقاری الاتارخانیته 3۸/۲ 
0 أنظر: «المتقئ» 308/1 
050 ورد في هامش الأصل: ثم بلغ في الثالث بعد الشامن كتبه ملق 


C7‏ سس دس س س ست س 


اه َم اة 





IY. 7‏ مسلم: 20۱۷ فتع: 1۲0۳/۲ 
عدا محمد نا مغل نن ید عن ین 
اجنآ 
الْجْمُعَة؟ كَالَ: الْجمْعَةَ وَغيْرَهَا. 
الح 
هذا الحديث آخرجه مسلم في الاستتذان ")۰ ولابي اليمان عن ابن 
جریج: لا يقيم الرجل الرجل من مجلسه فيجلس فيه» ولأبي الفضل بن 
يقيم الرجل من المجلس 











ومحمد هو ابن سلام البيكندي» وقد صرح به في بعض النسخ» 
انفرد به البخاري» مات سنة خمس وعشرين ومائتين. 





ومخلد (خ م د س ق) حراني مات سنة ثلاث وتسعين ومانة» کناه 
أبو زرعة: آبا يحيى؛ والبخاري: أبا خداش» والنسائي وغيره: 


أبا الحسنء وفي «مسند أبي قرة السكسكي» عن نافع: فكان ابن عمر 








(1) «صحيح مسلم» (۲۱۷۷) كتاب: السلام» باب: تحريم إقامة الإنسان في موضعه 
المباح الذی سبق لب 


سے كتاب انعد 
یقوم له الرجل من مجلسه فلا يجلس فيه . 

قال: وذکر ابن جریج عن سلیمان بن موسی أن جابر بن عبد الله 
[قال]۲۳: قال رسول الله : «لا يقيم أحدكم أخاه من مجلسه ثم 
يخالفه إلى مقعده» ولكن ليقل: افسحوا»”". 
إذا تقرر ذلك فإنما كره ذلك؛ لأنه لا يفعل إلا تكبرًا واحتقارًا 
للمتام» قال تمالی: «بَنَاها ی لا یش ما فى الأب وآ ت 
[القصص: ۸۳] وهذا من الفساد؛ والایثار ممنوع من الاعمال الاخروية؛ 
ولان المسجد بيت اله فاد با فان بت سا مکان فهو 
أحق به» فان قدم صاحبًا فجلس في موضع حتی إذا جاء قام وأجلسه 
مکانه جاز» له ابن سيرين» فان لم يكن له نالب» وجاء فقام له 
شخص فیجلسه مکانه جاز؛ لأنه قام باختياره» والقائم إن انتقل إلى 

















(۱) مخلد بن پزید اي أبو يحيئ» ويقال: أبو خياش ويقال: أبر الجيش» ويقال: 
ابو الحسن» ويقال: أبوخالدالخراني. 
تال بر بكر الثم عن أحمد بن حنبل: لا باس به» وكان هم 
وقال عثمان بن سعيد الدارمئ عن ابن معین» وأبو داود» ويعقوب بن سفيان: ثقة. 
وقال أبو حاتم: صدوق. 
وقال أحمد بن على الأبار: سالت علي بن ميمون عنه؛ فقال: کان 
الشيخ. 
وذكره ابن حبان في كتاب اقا 
روئ له الجماعة سوى التزمذي. 

اریخ الكبير 4۳۷/۷- ٩۳۸‏ (۰6۱۹۱۳ «الجرح والتعديل» 

ات ۱۸۱/۹ .تپنیب الکمال» ۳۸۳/۲۷ (0۸6۳. 












3 
۳ رواه عبد الرزاق 138/5 (۵0۹۱) كتاب: الجمعةء باب: إقامة الرجل أخاه ثم 
يختلف. وأحمد ۳/ 148. والشاقمي في «مسنده ۱۸۷/۲ (13۳) كتاب: الأدب.. 


تست م و سا 
مكان أقرب لسماع الخطبة فلا بأس» وان انتقل إلى دونه كره؛ لأنه يؤثر 
في دینه» ويحتمل كما قال ابن قدامة أن لا يره لان تقديم اهل الفضل 
إلى ما يلي الإمام مشروع؛ لقوله ا «ليليني منکم أولو الأحلام 
والنهى:20. 

ولو آثر شخصًا بمكانه لم يجز لغيره أن يسبقه إليه؛ لأن الحق 
للجالس آثر به غيره فقام مقامه في استحقاقه. كما لو تحجر موه ثم 
آثر به غیره» قاله ابن قدامة. 

وقال اب : 
على الأصل: فكان السابق إليه أحق به؛ کمن وسع لوجل في طريق قمر 
غيره. وان فرش مصلاه في مكان ففيه وجهان: 








أحدهما يجوز رفعه والجلوس في موضعه؛ لأنه لا حرمة له؛ ولان 
السبق بالاجسام لا بالمصلى. 

والثاني : لا يجوز لان فيه افتيانًا على صاحبهء ولأنه ريما أفضى إلى 
الخصومة» ولأنه سبق إليه فصار كمتحجر الموات"؟. 

وقال القاضي أبو الطيب من أصحابنا : يجوز إقامته في ثلاث صور 
وهو أن يقعد في موضع الإمام» أو في طريق يمنع الاس من المرور في 
أو بين يدي الصف مستقبل القبلة9. 











(0) رواه #مسلم» (41) كتاب: الصلاة: باب: تسوية الصفوف وإقامتهاء من حديث 
أبي مسعود البدري. 

00 «المفتية ۱۳ ۲۳۳ 

FFF «iad 0‏ 4ك 

۵ أنظر: الجر 451/4 


نت ببس لس( 
وقال المهلب: هو على العموم كما قال نافع لا يجوز أن يقيم أحد 
أحدًا من مکانه؛ لاله من سبق إلى موضع من مواضع الجماعات التي 
نتساوى الناس فيها فهو أحق بهء لبداره إليه. 
قلت: وكآن البخاري أشار بترجمته إلى كثرة الزحام يوم الجمعة 
فربما احتيج في الجلوس مكان الفیر» ويؤخذ منه التبكيرء فمن بكر 
لم يحتج إلى شيء من ذلك. 


تهت دی دو 








ذکر فيه حدیث السائب بن يزيد كَالَ: گا 











ا زم ال 
جَلَسَ الما ی ایب على عفد ای 4 يبرغ رضي الله 
عنهماء فَلَما كان مان رضي الله عنه ور اس راد لا الا 





عَلَى الوا 
وترجم له باب: المؤذن الواحد يوم الجمعة: وزاد فيه عن السائب 

قال: ولم يكن للنبي يك من غير واحده وكان التأذين حين یجلس 

الإمام على المنبر”". وذكره أيضًا في باب: الجلوس على المنبر 
وموضعين آخرين من الباب"؟ ويأتي في الاعتصام“» وهو من 

(0 الحديث الاتي .)٩۱۳(‏ 5 

.)٩۱9( حديث‎ 0 

۳ ياتي في باب: التأذين عند الخطبةء برقم (815). 

(4) لم أجد حديث الباب في كتاب الأعتصام» ولكن وجدت حدينًا عن السائب بن 
يزيد سيأتي برقم (۷۳۳۸) باب: ما ذكر النبي و وحض على أتفاق أهل العلم. 
بلفظ: أخبرني السائب بن يزيد» سمع عثمان بن عفان خطبنا علئ منبر البي 4 
قال الحافظ اين حجر في «الفتح» ۳۱۰/۱۳: بقية الحديث أوهم صنيع 
الإسماعيلي أنه فيما يتعلق بالاأقان الذي زاده عثمات؛ فإنه أخرجه هنا لیس فيه 

عطية عثمان على المنبرء والحق أنه حديث آخر. اه 

: وقد تيع المصتف الإسماعيلي في وهمه. والله أعلم. اه 











افراده» وأخرجه الأربعة وفي لفظ له: آمر عثمان بالأذان الثالث فأذن 
به على الزوراءء فثبت الامر على ذلك”". وفي لفظ : آمر عثمان بالاذان 
الثاني ۳ 

وللشافعي: دا بعض اصحابنا عن ابن آبي ذثب» وفیه: ثم 
أحدث عثمان الاذان الأول على الزوراء©». 

وللنسائي عن السائب: كان بلال يؤذن إذا جلس رسول الله يق على 
المنبر يوم الجمعة فإذا نزل أقام» ثم كان كذلك في زمن أبي بكر 
وعمر؟. ولأبي داود: يؤذن بين يدي رسول الله 45 على باب 
المسجد وأبي بكر وعمر”©. 

ولابن خزيمة عن السائب: كان النداء الذي ذكره الله في القرآن يوم 
الجمعة إذا خرج الإمام وإذا قامت الصلاة» في زمن رسول الله يك وأبي 
بكر وعمرء حتى كان عثمان» فكثر الناسء فأمر بالنداء الثالث9. 

وفي رواية له: كان الأذان على عهد رسول الله ية وأبي بكر وعمر 
يوم الجمعة» حتى كان زمن عثمان فأمر بالنداء الأول بالزوراء . 











() رواه أبر داود (۱۰۸۸ والترمذي (013) والساتي ۱۰۰/۳- ۱۳۱ وابن ماجه 
۱۳ 

0 سيأتي برقم (413). 

60 سيأتي برقم (418. 

_رواه البو في امعرقة انر والنا 4/ ۳۳۷ (۱۳۸۸) من طریقالشاي. 

()_«ستن النسائية ۱۰۰/۳- ۱۰۱ کتاب: الجمعةء پاب: الأفان للجمعة 

(_اسنن أبي داودة (۱۰۸۸) کتاب: الصلاة» باب: التداء يوم الجمعة. 

(۷) «صحيح أبن خزيمة» ۱۳۱/۴ (۱۳۷۳) كتاب: الجمعةء باب: ذكر الأفان الذي 
كان عل عهد رسول لله 8 الذي أمر اله ... 

۸ «صحيح أبن خزيمة ۱۳۷/۲ (09094. 


ریپ التوضيح لشرح الجامع السعیح د 

وقي رواية لعبد بن حميد في «تفسيره»: في زمن رسول الله يل وأبي 
بكر وعمر وعامة خلافة عثمان» فلما تباعدت المنازل وكثر الناس أمر 
بالنداء الثالث» فلم يعب ذلك عليه وعيب عليه إتمام الصلاة بمنى. 
الحديث. 

وفي «مصنف عبد الرزاق» عن ابن جريج: قال سلمان بن موسى 
أول من زاد الأذان بالمديئة عثمان. فقال عطاء: كلاء إنما كان يدعر 
الناس دعاء ولا يؤذن غير آذان واحد". 

وفي «المصنف» عن الحسن: النداء الأول يوم الجمعة الذي یکون 
عند خروج الإمامء والذي قبل ذلك محدث» وكذا قاله ابن عمر. وفي 
رواية عنه: الأذان الأول يوم الجمعة بدعة. 

عن الزهري: أول من أحدث الأذان الأول عشمان؛ ليؤذن أهل 
الأسواق 








نة الثالثة على الزوراء؟ ليجتمع 





وفي «تفسير جويير»؛ عن الضحاك» عن برد بن سنان» عن مكحول» 

عن معاذ أن عمر هو الذي زاده» فلما كانت خلافة عمر وكثر المسلمون 

آمر مؤذنين أن يؤذنا للناس بالجمعة خارجا من المسجد حتى يسمع 

الناس الأذان» وأمر أن يؤذن بين يديه كما كان يفعل المؤذن بين يدي 

(۱) رواه عبد بن حميد كما في الدر المنتورة 555/5 

) «مصنف عبد الرزاقة ۲۰۹/۳ (0840) كتاب: الجمعة باب: الأذان بوم 
الجمعة. 

() «المصنف؟ 1۷۰/۱ (۰۵4۳۸ ۰۵2۳۵ ۵8۳۷ كتاب: الصلوات؛ باب: الاذا 
يوم الجمعة. 


سس ببس ۱۷ 
رسول الله ها وبين يدي آبي بكرء ثم قال عمر: آما الاذان الأول فنحن 
ابتدعناه؛ لكثرة المسلمين» فهو السنة من رسول الله يكل ماضية. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها 

قوله: (كان النداء يوم الجمعة هو النداء). هو: الأذان. 

وقوله : (إذا جلس الإمام على المنبر). هذا سنة وعليه عامة العلماءء 
خلانًا لأبي حنيفة”": كذا قال ابن بطال”" وتبعه ابن التينء وقالا: 
خالف الحديث. 

وفي «الهداية؛ على مذهبهم: وإذا صعد الإمام المنبر جلس وأذن 
المؤذن بين يدي المنبرء بذلك جرى الترارث؛ ولم يكن على عهد 
رسول الله اة سوى هذا الأذان“. 

قال المهلب: إنما جعل التأذين في هذا الحدیث؛ لیعرف الناس 
جلوس الامام فینصتون له. 

ثانيها: 

المنبر -بكسر الميم- مشتق من النبره وهو الارتفاع» وكان إلا يقف 
على الدرجة التي تلي المستراح. 

وقوله: (ولم يكن له مؤذن غير واحد). يعني : لصلاة الجمعة؛ والا 














6۱ قال ابن حجر في «الفتح» ۲/ ۳۹۵: هأذا منقطع بین مكحول ومعاف ولا ينبت 
ولقد تواردت الروايات أن عثمان هو الذي زاده فهو المعتمد. اه 

0 «لبرط ۱۳/۱ 

0 شرح ابن بطالية ۵۰۳/۲. 

0 «الهدايةة ۱/۱ 


س( ال سس اتوضیع نش الجامع اسع سے 
فله ا أربعة من المؤذنين كما هو معروف". أو المراد: بلال لمواظبته. 

قال الإسماعيلي: وأراد به التأذين» فجاء بلفظ: المؤذن؛ لان فيه 
دلالة على التأذين. وعبارة ابن حبيب: كان النبي لل إذا رقى المنبر 
وجلس أذن المؤذنون على المنابر واحّا بعد واحدء وكانوا ثلاثة» 
فإذا فرغ الثالث خطب ها وهو غريب منهء يرده ما سلف في باب 
المؤذن الواحد. 

وقال مالك في «المجموعة»: إن هشام بن عبد الملك هو الذي 
أحدث الأذان بين يديه؛ وإنما الأذان على المنار واحدًا بعد واحلٍ إذا 
جلس الامام على المنير". 

وذکر ابن التين عن هشام خلافه» فذكر أنه نقل في إمارته الأذان 
الذي في الزوراءء فجعله مؤذنًا واحذا يؤذن عند الزوال على المنارء 
فإذا جلس هشام على المنبر أذنوا بين يديهء وهذا أخذ بفعل عثمان 
قال ابن حبيب: وفعل الشارع أحق أن يتبع”". 

قال ابن عبد البر: وقد شه على قوم من أصحابنا في موضع الاذان 
يوم الجمعة. وأنكروا أن يكون الأذان في الجمعة بين يدي الإمام كان في 
زمن رسول الله يك وأبي بكر وعمرء وزعموا أن ذلك أحدث في زمن 
هشام بن عبد الملك وهذا يدل على قلة علم قائله. 

والنداء الثالث هو 
النداءء وأنه قبل الأذان الذي 











وقد بينا من «المصنف» وغيره ما هو هذا 
دي الامام» وأن الأذان الثاني في 





200 وقد نت لني و أربعة هم : بلال» وأبو محذورةه وان آم مکتوم» وسعد القرظ. 
200 أنظر: «التوادر والزيادات؟ 0۷/۱ 

© أنظر السابق. 

(4) «الاستذكار» 1/۵. 





صلاة"“ يعني : بين كل أذان واقامة. ولأنها في الا 
لأنها إعلام بحضور الصلاة» وقیل: سميت بذلك للمجاورة» كما 
قيل : البيعان. وإنما هو بائع ومشتر- والأسودان» وغير ذلك. 

وقال القاضي أبو محمد: للجمعة آذانان: عند الزوال» والآخر عند 
جلوس الإمام". قال آبو عمر”": وکان عطاء ینکر أن يكون عثمان 
أحدث الثاني: وإنما احدثه معاوية. وعنه: أنه كان يدعو الناس بدعاء 
ولم يؤذن غير واحدا. 

واختلف الفقهاء. كما قال أبو عمر: هل يؤذن بين يدي الإمام واحد 
أو مؤذنون؟ فذكر ابن عبد الحكم عن مالك: إذا جلس الإمام على المنبر 
ونادی المنادي منع الناس من البيع تلك الساعة. 

وهذا يدل على أن النداء عنده واحد بين يدي الإمام. ونص عليه 
الشافعي ٠‏ ويشهد له حديث السائب: ولم يكن لرسول الله ب غير 
مؤذن واحدٍ. وهذا يحتمل أن يكون أراد بلالا المواظب على الأذان 
دون ابن آم مكتوم وغيره. 

وعن ابن القاسم عن مالك: إذا جلس الإمام على المنبر وأخذ 
0 لا BN‏ 

الإقامة؟ و(۳۷٩)‏ كتاب: الأذان» باب: بين كل أذانين صلاة لمن 

مسلم: (۸۳۸ كتاب: صلاة المسافرين» باب: بين كل آ 
0 «المموتة» 110/۱ 
( «الاستذكارة 63/5- ۵۷ 
(4) رواء عبد الرزاق ۲۰۵/۳ )٩۳۳۹(‏ بأطول مما ذكره المصنف وفيه: ول من احدثه 


الحجاج بن يوسف. 
ذم WIN‏ 





















التوضيع الشرح الجامع اسيع کد 
المؤذنون في الأذان حرم البيع. فذكر المؤذنون بلفظ الجماعة( 

ويشهد لهذا حديث الزهري عن ثعلبة بن أبي مالك القرظي أنهم 
كانوا في زمن عمر بن الخطاب يصلون يوم الجمعة حتى يخرج عمرء 
فإذا خرج وجلس على المنبر وأذن المؤذنون الحدیث" 

وکذا حكاء الطحاوي عن أبي حنيفة وأصحابه: وأذن المؤذنون. 
بلفظ الجماعة. 

قال أبو عمر: ومعلوم عند العلماء أنه جائز أن يكون المؤذنون 
واحدًا وجماعةً في كل صلاةء إذا كان ذلك مترادقّا لا يمنع من إقامة 
الصلاة في وقتها”". 

وعن الداودي: كانوا يؤذنون في أسفل المسجد ليسوا بين يدي 
الإمام» فلما كان عشمان جعل من يؤذن على الزوراء» وهي 
كالصومعة؛ فلما كان هشام جعل المؤذنين أو بعضهم يؤذن 
فصاروا ثلاثة» فسمي فعل عثمان تاليا لذلك. 

قلت: والآية یدخل فيها ما يقع عليه اسم ثداء» وهو واح, 

الثالث: الزوراء -بزاي في الأول» ثم واو ساكثة بعدها راء 
قرب المسجد» قال البخاري في 
وقال ابن بطال: هو 











ممدودة- موضع عند سوق المدينة 
بعض نسخه: الزوراء موضع بالسوق بالمدينة. 
حجر كبير عند باب المسجد“. 

وقال 








وقال أبو عبيد: هي ممدودة 





هو موضع السوق 





0 «التوادر والزيادات؟ 249۷/۱ 
١‏ رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثارة ۱/ ۴۷۰. 
© «الاسطكارة 3/۵ 

60 شرح ابن بطاله ۵۰۵/۲ 


بت سس( 


ومتصلة بالمدينة» وبها مال أحيحة بن الجلاح؛ وهي التي عنی بقوله: 
إني مقيم على الزوراء آعمرها إن الكريم على الإخوان ذو مالي 
وقال أبو عبيد الحموي: هي قرب الجامع» مرتفعة كالمتارة» وفرق 


نها وبين أرض أحيحة!". 





تمد ھی دی 





40 سمجم البلدانة ۳ 


جوم ت تست و ول نیج كد 






و ناجیه و 
.ره 4۱- فتع: 1۳1۵/۱ 


ذکر فيه حدیث السائب وقد أسلفناه. وفیه أن الاذان الثالث هو الذي 
آحدثه عشمان. 

قال الاسماعيلي : الاخبار الكثيرة في اتخاذ المؤذنين آشهر من ذلك» 
وكأن السائب يريد أنه لم يكن له يوم الجمعة إلا مؤذن واحد -علی 
ما تأوله أبو عبد الله- لا في كل وقتء أو أراد به التأذين» فجاء بلفظ 
(المؤذن)؛ لأن فيه دلالة على التأذین. 








تعمد وو 










اوه على ها لَجس جين أذ الود يول ما سمغثغ ملي من مقالتي. (انظر: 
sg 2۷‏ 1۳۱/۲ 

ذکر فيه حديث أ 
جَالِسٌ عَلَى المت 
الحديث 

وقد سلف في الأذان"» وشيخ البخاري فيه هو محمد بن مقاتل 
المروزي المجاور بمكةء انفرد به البخاري ولقبه: رُخ. ثقة» صاحب 
حدیث» مات سنة ست وعشرین ومانتین؛ ومات بعده محمد بن مقاتل 
العباداني بعشر سنين» ومحمد بن مقاتل الرازي الفقیه بعشرین. 

وشیخه عبد الله هو ابن المبارك". 

وفیه: إباحة الکلام للإمام على المنبر قبل أن يدخل في الخطبةء بما 
فيه معنى تعليم الناس الستن؛ لان القول مثلما يقول المؤذن قد حض عليه 
إا وقد سلف هناك اختلاف العلماء فيمن كان في صلاة: هل يقول 
مثل ما يقول المؤذن؟ 
(0) رقم (111) باب: ما يقول إذا سمع المنادي. 


20 أنظر ترجمته في: «التاريخ الکیره ۰۲4۲/۱ «الجرح والتعديل» ۰۱۰۶/۸ تهذیب 
الكمال» 441/95 





9 س درس س سس — 
وفيه: الاختصار من القرل» فإنه تعالى يعلم المراد. 
وفيه: تعليم العلم من الإمام وهو على ابر 
وفيه: الجلوس قبل الخطبةء وقد سلف ما فيه. 
فیه: آن الخطیب [ذا جلس على المنبر يؤذن بعد جلوسه؛ ثم 
یحتمل أنه لو كان خروجه من بيته وطلوعه على المتبر كان قبل 
الزوال بيسيرء إن كان الموذن يؤذن عند الزوال؛ لانه ما كان يؤذن الا 
أذانًا واحدّاء وان كان يؤذن بعده فيحتمل أن يكون تا خروجه عنده. 
وفيه: أن الخطيب يجيب المؤذن ولا يمنعه من ذلك كونه على 
المنبر» وعلى هذا فيرد السلام إلى غير ذلك. 
وفيه: أن الاذان مرة واحدة على ما جاء في هذه الرواية 











قائدة: 

قال الهروي: عوام الناس يضمون الراء من أکبر؟ وكان أبو 
العباس يقول بالسكونء يحتج بأن الأذان سمع موقوقًا غير معرب في 
مقاطعه» ونقلت فتحة الألف إلى الراء. 





ته وهی دی 


(1) «التهاية في غریب الحديثة ۲۲۲/۲ وورد بهامش الاصل ما نصه: بفتح أكبر 
الأول وسكون الثاني كذا نله النووي عن الهروي عن المبرد في شرح المهذب». 


E‏ ی 





ذکر فيه حدیث السائب. وقد سلف" وهو من آفراده أيضّاء رفي 
«صحیح الحاکم من حدیث ابن عمر: كان رسول الله ما خرج قعد 
على المنبر فاذن بلال» فإذا فرغ من خطبته آقام الصلاة. ثم قال: صحیح 
الإسناد" ٠‏ وله طریق آخر إلى ابن عمر أيضّاء ثم الجلوس على المنبر 
انما هو لمن يخطب عليه» ومن جلس في الارض فانما یجلس في موضع 
خطبته» وهذه الجلسة قبل التأذین وضعت له» وهي سنة كما سلف 
فلذلك قال العلماء: لا جلوس في العيد قبل الخطبة؛ لان العید 
لا آذان فيه" » وفي «جزء ابن نجيح» من حديث سماك قال: ریت 
المغيرة بن شعبة صلی يوم الجمعة بغير آذان ولا إقامة» ثم خطبهم 
على بعیر. نقلته من خط الحافظ الدمياطي. 





مجهت وچ دمو 


40 برقم ٩۱9‏ 
) «المستدرك» ۲۸۴/١‏ كتاب: الجمعة. قال: صحيح الإسناد فان هشام بن الغاز 
ممن يجمع حديثه ولم يخرجاء. قال الذحبي: صحیح ومصعب ليس بحجة 

25 هنا عند الأحناف» وعند المالكية يستحب الجلوس قبلها. 
وعند الشافعية وجهان: أصحهما أنه يستحب. وعند الحنابلة القولان. 
انظر: درد المحتاره ۰۱۹۰/۲ «عقد الجواهر الم ۰۱۷4/۱ «جواهر الإكليل» 
٠٠/1‏ «المجموع» ۰۲۸/۵ «المفني» ۰۲۷۸/۳ «الشرح الکیر» ۱۳۵۳/۵ 








الي فال 
یش اما الجمعة على اث في عفد رشو ا ا ير عقر رضي الله 
عنهماء ذلا كان في جلاقة مان رضي الله عن نو ار از لد 
بالأدَانٍ القَلِثِء قان به على الو ت ال عل ذَلِكَ. [انظره ۹۱۲- فتع ۳10/۲ 











ذکر فيه حديث السائب( وقد سلف ایشا(" 
والسائب هذا صحابي» وهو ابن أخت نمر الكندي» وله عن عمر 
أيضّاء مات سنة إحدى وتسعين» وقيل: سبع. وقيل: سنة ست 











وثمانين؛ وولد في السنة الثانية أو الثالثة من الهجرة» وخ به مع 
رسول الله ا وذهبت خالته إليه فقالت: إن ابن آختي وجع؛ فدعا 


له ومسح برآسه» وشرب من وضوثه» ورأى الخاتم بين کتفیه !۳ 


(1) ورد بهامش الاصل: السائب بن يزيد بن سعيد بن يزيد. (د.س). 

00 برقم (915), 

() الحديث سلف برقم (۱۹۰)ء ورواه مسلم (01846) وفيه: ثم توضأ فشريت من 
وضونه» ثم قمت خلف ظهره» فنظرت إلئ خاتم البوة بين كتفيه؛ مثل زر الحجلة. 
وانظر ترجمه السائب في: «معرفة الصحابةة ۱۳۷۲/۲ (1896): «والاستيماب» 
۲ (۰)۹۰۷ «راسد الغابة» ۳۲۱/۲ (۱۹۲), 








9 
(قال آنس: خطب النبي یر على المنبر). 


حازم بن بتار أن رجالا تزا هلبق َو الكاعدي و 








س( د اتتوضيع شح ہس سی مس 
وعن مُحَمّدِ بن جفقره عن يَحْبَى بن سَهِيدِء أخبرني ان نس أنه 
سَمع جَابرًا قَالَّ: گان عقوم له ان ... 





إلى المع 
الشرح: 
آما حدیث أنس فذکره بعد مسندًا في حنين الجذع» وغيره'". 

وحديث سهل سلف في باب: الصلاة في السطوح والمثير ”© 

يعقوب بن عبد الرحمن القاري» بتشديد الياء المثناة 

حليف بني زهرة» مدني؛ ولي الإسكندرية» ومات 

ن ومائة» اتفقا علي" . 









وسهل بن سعد مات سنة ثمان وثمانين» أو سنة إحدى وتسعین؛ 
وهو آخر من مات بالمدينة من الصحابة على قول9. 





() برقم (۳۵۸) كتاب: المناقب؛ باب: علامات النبوة في الإسلام عن عبيد لله بن 
انس هن ماين 

0 برقم (۳۷۷) کاب: الصلاق. 

)هو يعقوب بن عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله بن عييد القاري المدني» حليف 
بن زهرة. فال عباس اور عن يحييئ بن معين : ثقة.وذكره ابن حبان في کناب 
"الثقات». قال أبو سعيد بن يونس توفي بالإسكندرية سنة إحدئ وثمانين وم 
روئ له الجماعة سوى ابن ماجه. قال أبن حجر في التقريب: ثقةء من نت 
مات ستة إحدئ وثمانين. 
انظر ترجمته في : «التاریځ الكبيرة ۳۹۸/۸ (۳6۷۱*الجوح والعدیل» ۲۱۰/٩‏ 
۸۷۷ «تهذيب الكمال» ۳۸۸/۳۲ (۷۰۹۵). «قریب التهذيب؟ (0/854. 

(4) آنظر ترجمته في: امعجم الصحابهلبفوي ۸۷/۳ ومعرفة الصحابةه اي نيم 
۲ (۱۱۸۵) و«الاستيماب؟ ۲۲۸/۲ (۱۰۹۵) وداسد الابته 1۷۲/۲ 
(rar)‏ 


ما سسوم 


وحدیث جابر يأتي في علامات النبوة أيضًا آتم منه”'". وسلف في : 
الاستعانة بالنجار والصناع من [حدیث عبد الواحد بن أيمن عن أيه) 
نحو" وتعليق سليمان يأني مسندًا في الباب المذكور عن یحبی عن 
حفص(*؟» وذكر آبو مسعود وخلف أن سليمان هذا هو ابن بلال. 
قالا: وقد روى هذا الحديث عن يحيى بن حفص سليمان عن كثير 
العبدي» كما قال ابن بلالء ولم يذكر سماع بعضهم من بعضٍ» کذا 
ذكراء والذي ذكره الدارقطني أن سليمان بن كثير رواه عن یحبی بن 
ن المسيب عن جاب“ قال أبو مسعود: وإنما لم يسم 
البخاري ابن أنس؛ لان محمد بن جعفر يقول فيه: عن يحيى عن 
عبيد الله بن حفص بن أنس. فقال البخاري: عن ابن أنس. لیکون 
آقرب إلى الصواب. كذا قال أبو مسعود. 

وقد رواه أبو نعيم من طريق البخاري وقال: عن يحيى عن عبيد الله 
ابن حفص بن انس أنه سمع جابرّاء والظاهر أن الاختلاف من يحبى» 
فتارة يقول عن حفص بن عبيد الله» وتارة یعکس؛ يدل على ذلك أن 
الاسماعيلي رواه من طريق يعقوب بن محمد» ثنا عبد الله بن يعقوب 
ابن إسحاق -مولى معاوية- ثنا يحيى بن سعیده حَدَنَيِي عبيد الله بن 
حفص بن أنس. 





سعید عن 














1 سیاتي برقم (۳5۸8) کاب المناقب. 

(5) ما بين المعقوفتين كلام غير واضح بالاصل» فتاه من تخريج الرواة 
لها المصنف, 

© سلف برقم (644) كتاب: الصلاة. 

0 برقم (۳۰۸۸ كتاب: المناقبء باب: علامات النبرة في لاسام 

۵ «الملل ۱۳ ممع 





التي أشار 


ا ل دم التوضيح لشرح الجامع الصحیح: 


قال يعقوب: وإنما هو حفص بن عبيد الله بن أنس» ولكن هكذا 
حَدَّئَنَا عن جابرء فقد وافق محمد بن جعفر يعقوب هذاء وكذا سويد 
بن سعيد. قال الدارقطني: وهو الصواب. 
قال الحميدي في «جمعه»: ليس لابن أنس عن جابر في «الصحیح» 
إلا هذا الحديث. قال: وقد اختلف الرواة في اسمه؛ فقيل: حفص بن 
عبيد الله. وقيل عکسه(). وقال البخاري في «تاریخه»: قال بعضهم : عبيد 
اله بن حفص. ولا يصع . 
وفي نسخة أبي ذر: حفص بن عبد الله؛ وصوابه عبيد الله بالتصغير. 
وحفص هذا روى له البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن 
ماجه» روى عن جده وجابر وابن عمر وأبي هريرة. 
قال أبو حاتم: لا يثبت له السماع إلا من جد" كذا قال» وهو 
في البخاري عن جاب“ في علامات النبوة مصرحًا به(, 
وأما حديث ابن عمر فسلف من رواية مالك عن نافع عت؛ 
وأخرجه مع البخاري الترمذي والنساتي. 
إذا تقرر ذلك: فالعشار في حديث جابر بکسر العين وهي : النوق 
(1) «الجمع بين الصحيحين» للحميدي ۳۹۹/۲- ۳۷۰ (1705). 
۵ «التاريخ الكبير؟ 60000083075 
60 وانظر تمام ترجمت في: «تهذيب الكمالة ۲/۷ (1743). «الجرح والتعديلة ۳ 
0 
() ورد بهامش الاصل ما نصه: وهنا أيضًا صرح أنه سمع جابرً. 
(0) سيأتي برقم (۴۵۸۵) كتاب: المناقب. 
60 برقم (۸۳۷) كتاب: الجمعة» باب: فضل الضل هوم الجمعة. 
0 استن الترمذي» )٤۹۲(‏ کتاب: الجمعة؛ باب: ما جاء في الآغتسال يوم الجمعة» 
و«سنن النسائي؟ ٩۳/۳‏ كتاب: الجمعة» باب: الأمر بالغسل يوم الجمعة. 

















عتب سيت سس( 
الحوامل. قاله في «المطالع». وقال الجوهري: هي جمع عشراء و هي 
الناقة التي أتت علیها من يوم أرسل علیها الفحل عشرة أشهرء وزال 
عنها اسم المخائض ثم لا يزال ذلك اسمها حتی تضع وبعدما تضع 
ایشا( 

وقیل : هي النوق التي وضع بعضها وبعضها بعد لم يضع. وقال 
الداودي: هي التي معها أولادها. 

وقال الخطابي: هي التي قاربت الولادة: يقال: ناقة عشراء ونوق 
عشار» على غير تیاس" 

ونقل ابن التين أنه ليس في الكلام فعلاء على فعال غير نفساء 
وعشراء وتجمع على عشراوات ونفساوات» والصواب المذكور» مثله 
بأصواتها عند فراق أولادها. 

والجذع أصل النخل؛ ولما وضع يده عليه سكن حسه» وجاء في 
رواية: «لو لم أفعل ذلك حن إلى قيام الساعة»”". 

وذكر البخاري في هذا اباب الأحاديث الثلاثة؛ وهي دالة على ما 
بوب له وهو الخطبة على المنبر؛ وهو إجماع» وسیه أنه أبلغ في 
الإعلام» وأعظم في الوقع؛ لاجل المشاهدة» ويستحب أن يكون 
على يمين المحراب مستقبل القبلة» فان لم يكن منبر» فموضع عال» 
40 «الصحاح» ۷۸۷/۲ 
29 اعلام الحديث» ۰۸۲/۱ 
2 رواها الدارمي في #مسنده ۹۷3/۲ (1504- 1508) کتاب: الصلاقه باب 

مقام الإمام إذا خطب: وابن أبي شيية 5/ +87 (۳۱۷۳۷)کتاب: الفضائل؛ باب 


ما أعطئ الله تعالئ محمدًا اء واليهقي في «الدلائل؟ 0808/1 باب: ذكر المنبر 
الذي أتخذ لرسول الله 2. كلهم عن اين عباس. 





۲ سے التوضيج لشرح الجامع اسع 
والا فإلى خشبة للاتباع» فإنه يلل كان يخطب إلى جذع قبل اتخاذه» فلما 
صنع تحول إليه كما ساقه في الباب. 

ويكره المنبر الكبير جدًا الذي يضيق على المصلين إذا لم يكن 
المسجد متسمّاء وسلف في باب: الصلاة في السطوح والمتبر» 
وفيه 
علم عظيم من أعلام نبوته» ودليل على صحة رسالته؛ وهو حنين 
الجماد» وذلك بان الله تعالى جعل للجذع حياة حيى بهاء وهذا من 
باب الأفضال من الرب الذي يحبي الموتى بقوله: كن. 

وذكر ابن العربي في كتابه «أنوار الفجر»؛ وذكر فيه ألف معجزة لنينا 
وأنها على قسمين: منها ما هو في القرآن وهو تواتر» ومنها ما نقل 
آحادّاء ومجموعها خرق العادة على يديه على وجه لا ينبغي إلا لنبي 
بتحد أو لولي تكرمة له» إن حنين الجذع اليابس وأنينه آغرب من 
اخضراره وائماره» فان الإثمار والاخضرار یکونان فيه بصفة» والحنين 
والأنين لا یکونان في جنسه بحال» وإنما حنت على فقد ما كانت 
انس به من الذكرء وحصت به من الشرف والبرکة. 

وفيه كلام ما لا يعرف له الکلام من الجمادات وشبههاء إذا أتانا 
ذلك من طريق النبوة كانت هي آية معجزة أراد الله تعالى أن يريها 
عباده؛ ليزدادوا إيماناء وما جرى على مجرى الإعجاز فهو خرق 
العادات: وأما نحن فلا يجوز كلام الجمادات إليناء كذا قاله ابن 
بطال في البيوع في باب: النجار"» ويجوز أن يقع ذلك منا على 














010 راجع شرح حديث (۳۷۷. 
0 شرح ان بطال»/۲۲۷ 


تسد سس( 


وجه الکرامة» فما كان للنبي معجزة جاز أن یکون للولي كرامة. 

وحکی ابن التين عن ابن القزاز أن فيه ردًا على القدرية؛ لان الصياح 
ضرب من الكلام» وهم لا يجيزون الکلام إلا ممن له فم ولسان. وفي 
«شرح ابن بطال»: إذا كان الخليفة هو الذي يخطب فستته أن يجلس على 
المنبر إذا خطب» فإن كان غيره قام إن شاء على المنبر أو شاء على 
الارفر*. 

قال مالك: ومن لا يرقى بأعلى المنبر عندنا فجلهم يقوم عن يسار 
المنبر ومنهم من يقوم عن يمينه» وكل واسع. وروي أن الصديق نزل بعد 
النبي ا درجة من المنبر تواضمًا منه» ولم ير نفسه هلا لذلك الموضعء 
وكذلك فعل عمرء نزل بعده فكان يخطب على الاولی» وكان المنبر من 
ثلاث درجات. 

فع: 

جماعة الفقهاء على أن الخطبة من شرط الجمعة لا تصح إلا بهاء 
ومتى لم يخطب الإمام صلى آربعا"" وشذ الحسن فقال: تجزئهم 
جمعتهم خطب الإمام أو لم يخطب» ذکره ابن المنذر عنه ٠‏ وذكر 
عبد الوهاب أنه قول أهل الظاهر(*» (وحکاه ابن الماجشون عن ابن 

















اشرح ابن بال 1/7 

0 أنظر: «المبسوط» ۰۲۸/۲ «بدائع الصنائع» ۰۲3۲/۱ «البنايقة ۳/ 3۳-0۲ 
«التشريع» ۰۲۳۲۱/۱ «الاستذكارة ۰0۹/۲ «المعونة» ۰۱۰/۱ «الحاوي؟ ۲/ 
۳۲ حلب العلماءة ۰۲۳۵/۲ «اليان» 0039/5 «المستوعب» ۲٤/۴‏ 
«المغني» ۱۷۱/۳ 

© الاوسط 4/6ه. 

440 «المموثةة 150/1 


060 





۲ لایع لشرح اہن سی سس 
أبى زيد عن مالك» وشارح «الرسالة؛ عن عبد الملك)"» ويرد قولهم 
الاتباع فیما نقله الكافة عن الكافة» ومن لا يجوز السهو عليه ولو كانت 
الجمعة تجزئ بغير خطبة ليينه. 

وقد قال الفاروق: إنما قصرت الصلاة من أجل الخطبة". 

وقال سعيد بن جبير: إن الخطبة جعلت مكان الركعتين". 

فع: 

من شرط صحتها إسماع أربعين كاملين خلامًا لأبي حنیفت؟, 

تنبيهات: 

أحدها: ادعی بعضهم أن حديث سهل: «أعوادًا أجلس عليهن» 





() هليه العبارة فيها أضطراب: 
اولا: عو ابر زيدء ولیس ابن أبي زيد صاحب «الرسالةة, 
ثانا : هو أبو زيد عبد الرحمن بن يحيئ بن يزيد الأندلسي» رحل إلى المشرق 
واخذ بالمدينة عن ابن كنانه وابن وابن الماجشون ومطرف» رت من سؤالهم 
كتاب امن ت۲9/۸هه لذا فلا يصح أن يروي عنه ابن الماجشون. 
قال أبر الوليد الباجي رحمه الله: قال ابن الماجشون في رواية أبي زد عنه من ترك 
الخطبة علئ أي وجه تركهاء فان جمعته ماضیة. ورواه عن مالك في الثمانية. 
«المتقن» ۱۹۸/۱ 

60 رواء ابن أبي شبية 451/١‏ (01) كتاب: الصلوات, باب: الرجل تفوته 
الخطبة. 

0 رواه اليهقي 141/5 كتاب: الجمعةء باب: وجوب الخطبة وأنه إذا لم يخطب 
صلئ ظهرًا أربعًا لان بيان الجمعة أخذ من فمل البي 285 ولم يصل الجمعة إلا 
ال 

60 أنظر البسوط» 2۲6/۲ ۰۲۵ «مختصر آختلاف العلماءة ۱/ ۱۳۳۱-۳۳۰ »ال 
۱ ونقل آبو محمد في «المعونة» ۱3۰/۱ أنها تصح بأقل من ذلك خلا 
للشافمي. 


س تب ست سس( 
یعارض حدیث جابر: وكان جذع یقوم الیه. ولا تعارض عندي» فان 
المراد بالجلوس الأول القيام. وحمل بعضهم حدیث سهل في غير 
الجمعة؛ لوعظ أو تعليم» وحدیث جابر فيهاء وذکره ابن بطال وابن 
التین» ولیس بطائل» وأيده ابن بطال أنه و لم يحفظ عنه أنه خطب 
للجمعة قط إلا قائمًا27. 

وقد قال بعض العلماء في قوله تعالی: َة بأ [الجمعة: ۲۱۱ 
آي: قائمًا تخطب» قال: ويؤيدها حديث ابن عمرء وقد ترجم له باب: 
الخطبة قائمًا كما ستعلمه. 

قيل: إن المنبر المقام الذي ذکره الله تعالی وصنعه؛ لیراه 

أقصى من حضره ويسمع كلامه» ويكون ذلك سنة لأمته؛ ليسمع 
موعظته وليتأهب به؛ ولتكون الصلاة أول ما تفعل عليه» وذلك 
مستحب أن يفعل في كل جديد؛ وصلاته على المنبر شكرًا لله 
وتواضعًا. وكونها فوقه يحتمل أن يكون للارتفاع يسيراء ولا يعلل هنا 
بالكبر؛ لأنه ليس من شانه» ونزوله وصعوده احتمل للتعلم» قال ابن 
1 والأشبه أن ذلك له خاصة. وجوزه بعضهم إذا كان معه بعض 
المأمومین. وصلی عمر بن عبد العزیز على أرفع مما عليه اصحابه» 
وليس للمنع وجه إذا لم يرد التكبر. 


جهن دجن دجو 














(۱) شرح ابن بطال» 0۰۷/۲ 
(5) الحديث الآتي ٩۲۰(‏ 





ره 

الشرح 

آما تعليق أنس ناسنده في الاستسقاء كما ستعلمه في حديث: ادع 
لله أن يسقينا؟'"..وأما حلیث اين عمر فسياتي قریا" واخرجه 
مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه ایا 

وآما حكم الباب فالقيام للقادر شرط لصحتهاء وكذا الجلوس بينهما 
عند الشافعي وأصحابه”©: فان عجز عنه استخلف» فان خطب قاعدًا أو 








1 ورد بهامش الاصل ما نصه: تعليق أنس غير مسند هنا. 

0 سياتي برقم (۱۰۱۴) باب الأستسقاء في المسجد الجامع. 

0 برقم (۹۲۸) كتاب: الجمعةء باب: القعدة بين الخطبتين. 

(4) «صحیح مسلم» (411) كتاب: الجمعةء باب: ذكر الخطبتين قبل الصلاة وما 
فيهما من الجلسة. 
ودس التزمذي» (003) كتاب: الجمعة» باب: ما جاء في الجلوس بين الخطبتين. 
واستن الساني» ۱۰۹/۴ كتاب: الجمعة؛ باب: الفصل بين الخطبتين بالجلوس. 
واستن ابن ماجه» (1107) كتاب إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: ما جاء في 
الخطبة يوم الجمعة 

۵ مالآب ۱۷۰۱۷۰۸ 





باه سس( 
مضطجا للمجز جاز قطمًا کالصلات. ویصح الاقتداء به 
وجه آنها تصح قاعدًا للقادر» وهو شاذ؛ نعم هو مذهب أبي حنيفة ومالك 
وأحمد كما حکاه النووي عنهم ۰۲۳ قاسوه على الأذان؛ وحکی ابن بطال 
عن مالك کانشافي(؟. 

وعن ابن القصار كأبي حنیفة. ونقل ابن التين عن القاضي أبي محمد 
أنه مسيء ولا بيبطل" حجة الشافعي حديث الباب. 

قال اين بطال: وهو دال على تكرار فعله في ذلك ودوامه» وأنه لم 
يخالف ذلك» ولا خطب جالسًا. 

وذکر ابن أبي شيبة عن طاوس قال: خطب رسول الله و قات 
وأبو بكر وعمر وعثمان قائمّاء وأول من جلس على المنبر معاوية. 
قال الشعبي : حين كثر شحم بطنه ولحمه”. 

ورواه ابن حزم عن علي ایشا" 

قلت: وقد قال تعالى: ررك اه [الجمعة: ۱۱] وفي «صحيح 
مسلم» من حديث جابر بن سمرة أن رسول الله يق كان يخطب قائمًا 
ثم يجلس ثم يقوم فيخطب قائمّاء فمن نباك أنه كان يخطب جالسًا 
فقد كلب فتد ,وال صلیت معه اکثر من آلفي صلا:۳؟. وممن کان 























( المجموع» ۳۸۱-۳۸۳۱۲ 

() شرح ابن بطال» ۸/۲ 0 «لسرنته ۱30/۱ 

(4) «المصتف؟ 41۸/۱ (۵۱۷۹- 0۱۸۰) کتاپ: الصلوات؛ باب: من كان يخطب 
قائمًا. و 444/1 (9۱۹۳) کتاب: الصلوات باب: من كان يخطب قائمًا. 
وانظر: «شرح ابن بطال» 9۰۸/۲ 

(0) «المحلئة ۸/۵ 

0 «صحيح سلم؛ (۸3۲ كتاب: الجمعة» باب: ذكر الخطبتين قبل وما فيهما من 
الجلسة. 











بل سه اتوشیع لشح الجامع السحيع سس 
يخطب قائمًا أو آمر به عليٌ إكمالًا للخلفاء الأربعة» والمغيرة والتعمان 
بن بشير وأبو هريرة وابن مسعود؛ وابنه أبو عبيدة وابن سیرین "۰۲ ورواه 
جعفر ین محمد عن آبیه: کان 46 بخطب تادياا" “+ :زابخ عباس 
آیشا "۰ وفي «صحیح مسلم؛ أن كعب بن عجرة دخل المسجد 
وعبد الرحمن بن الحکم یخطب قاعدًا فقال: انظروا إلى هذا یخطب 
قاعدّاء وقد قال تعالی: ررد يأ" [الجمعة: ۱۱]. 

ومن آجاب عن أحاديث القيام والآية بان ذلك من باب الاخبار عن 
حالتهم عند الانفضاض» وبأنه يق يواظب على الفاضل مع جواز غيره 
عجيب» فلم ينقل أحد عنه أنه خطب قاعدّاء وفي «المغني»: قال الهیثم 
بن خارجة لاحمد: كان عمر بن عبد العزيز يخطب قاعدًا فأنكره 
شين" 

رز 

قد أسلفنا أن الجلوس بين الخطبتین شرط في صحنها عند الشافمي 
وأصحابه» وذكر الطحاوي أنه لم يشترط ذلك إلا الشافمي؛ وذكر عياض 














0 رواها عنهم ابن أبي شية 16۸/۱- 444 60۱۹۵۱۸۱۸۵۱۸ 
كتاب: الصلوات باب: من كان يخطب قائمًا. 

(5) رواء ابن أبي شية 448/١‏ (0194) كتاب: الصلوات» باب: من كان يخطب 
قائما. 

270 رواء أحمد ۲۵۱/۱ ورواء ابن أبي شيية 449/9 (۵۱۸۹). وأبو يعلئ في امسندهه. 
4/ ۷۲-۳۷۲ ۲۹۰ والطبرائي 780/1١‏ (11041). والبزار كما في «کشف 
الأستارة (۰616۰ كتاب: الصلاة» باب: الجلوس بين الخطبتين. قال: لا تعلمه 
عن ابن عباس إلا من هنا لوج 

٩‏ «صحح مسلم؛ (۸00)کاب: الجمعة» باب: في قول تدا 
و شرا ربا ل تمه 

() «ستي» ۱۷۱۳ 





: هر ا جر 





ڪتاب الجمعة 
عن مالك أن الجلوس بينهما شرط» وهو خلاف المشهور كما قاله ابن 
التين قال: ووجهه أنهما ذكران يتقدمان الصلاة» فلم يكن الجلوس 
بينهما شرا في صحتهما كالأذان والإقامة» وقد خطب المغيرة بن 
شعبة بحضرة الصحابة والتابعين ولم يجلس في خطبته". 

وقد حصر عثمان عن الخطبة» فتكلم ونزل ولم يجلس» ولم ینکره 
أحد. 

قلت : الحجة في فعله» وكان فعله الجلوس» فلو كان سنة لتركه ولو 





مرت 





0 ۱ 
20 رواء اين أبي شبية 41۹/۱ (۰۱۸۹ كتاب: الصلوات: باب: من کان بخطب 
نا 
وذكر اين المنذر في «الأرسط 0۸/6- 04. 





7ء س ارد س الجامع سی سس 





ري أن اج 





اا ایی عمر وانس فاخرجهما اليهتي()» واخرج اثر انس این 
ا ی( 
أبي شیب 


وأما حديث أبي سعید فاختصره هناء وأخرجه في الزكاة والرقاق 
ایشا(" وأخرجه مسلم والنسائي» ووجه مطابقته للباب قوله: 
(وجلسنا حوله). 





(1) «السنن الكبرئئ» ۱۹۹/۳ کتاب: 
الأمام ويسمعون الذكر. 

250 «المصتف» 468/١‏ (۵۲۳۳) الصلاة» باب: من كان يستقيل الإمام يوم الجمعة. 

20 سيأتي برقم (۱83۵) كتاب: الزكاة» باب: الصدقة على اليتامئ. وبرقم (14۲۷) 
پاب: ما يحذر من زهرة الدنيا والتنافس نها 

(4) «صحيح مسلم؛ (۱۰۵۲/ ۱۲۳ کتاب: الزكاة؛ باب: تخوف ما يخرج من زهرة 
انا 
واستن النسائي» ٩۰/۵‏ كتاب: الزكاة» باب: الصدقة على ا 


لجممة. پاب: یحول اثاس وجوههم ا 








ن 
وقوله : (جلس) لعله يريد ثم قام بعدء أو كانت خطبة غير جمعة. 
ويحبى المذكور في إسناده هو ابن أبي كثير» مات بعد المائة ٠‏ 

وأخرجه الترمذي من حديث ابن مسعود» وضعفه» قال: وفي الباب 

عن ابن عمر ثم قال: والعمل عليه عند أهل العلم من الصحابة 

وغيرهم» ولا يصح في هذا الباب عن رسول الله شي . 
وأما حكم الباب: فالسنة أن يقبل الخطيب على القوم في جميع 

خطبته ولا يلتفت في شيء منهاء ولا يفعل ما يفعله الخطباء يمنة 

ويسرة في الصلاة على رسول الله بها فإنه لا أصل لهء واتفقوا على 
كراهة الالتفات» وهو معدود في البدع المنكرة» ونقل الشيخ أبو 
حامد عن آبي لتفت يمينا وشمالا في بعض الخطبة كما في 

الاذان. 
ویستحب للقوم الاتبال بوجوههم علیه. وفیه أحاديث 

مقتضی الادب وأبلغ في الوعظ: وهو إجماع. 
وسبب ذلك أنه یخاطبهم» فلو استدبرهم قبح» وان وقف في أخرياته 

واستدبروه قبح أيضّاء وان استقبلوه واستدبروا القبلة. فاستدبار واحد 

واستقبال الجميع أولى من عكسه؛ فلو خالف الخطيب فاستدبرهم 

کره» وصحت» وفيه وجه شاذه لکن الاتباع يقويه. 
وباستقبال القوم الإمام قال به أ. 

عمرو بن أبي صعصعة ومالك والأوزاعي والثوري وسعيد بن عبد 

العزيز وابن جابر ويزيد بن أبي مریم والشافعي وأحمد وإسحاق» 














ولأنه 











شريح وعطاء» وأبو اسحاق 





() ورد بهامش الأصل: ۱۲۹ سنة في «الكاشف». 
() «سنن العرمذي؟ (8۰۹) في الجمعةء باب: ما جاء في أستفبال الما إذا خطب. 





:ی سس التوضيح شح الجامع الصحيح 
وقبلهم طاوس ومجاهد وسالم والقاسم وزاذان» وعمر بن عبد العزيز» 
وقال: الواعظ قبلة والشعبي والنضر بن أنس وإبراهيم. قال ابن المنذر 
وهذا کالاجماع(؟, 

وفي «المغني» روي عن الحسن أنه استقبل القبلة ولم ينحرف إلى 
الامام» وكان سعيد بن المسيب لا يستقبل هشام بن إسماعيل إذا 
خطب. فوكل به هشام الشرط يعطفه إليه. وقال الأثرم: قلت لابي 
عبد الله: يكون الإمام عن يميني متباعدّاء وإذا آردت أن أنحرف إليه 
حولت وجهي عن القبلة. فقال: نعم تتحرف إلله. 

وفي «المبسوط» من كتب الحنفية: إن القوم ال 
بوجوههم في حال الخطبة للحرج من تسوية الصفوف ولكثرة الزحام0. 

فع: 

من فاته الخطبة لاتفوته الجمعة خلانّا لعطاء ومكحول ومجاهد 
وطاوس*» دليل الجمهور: الحديث السالف: امن أدرك ركعة من 
الصلاة فقد أدرك الصلا:*۲ وهو عام في جميع الصلوات. 














دی درن وی 


Ve -06 /4 «لارسطه‎ 6۱ 

0 المي ۱۷۳-۱۷۲۲ 

0 «المبسوطة ۳۰/۲ 

(_روی عنهم مله الآثار ابن أبي 
باب: الرجل تفوته الط 

(ه) سلف پرقم(8۸۰). وراه مسلم (1:1) من حديث أبي هريرة وأخرجه البخاري في 
مواضع عدت 





2 (0۳۲۵: ۵۳۲۸ کتاب : الصلوات» 












0 تا يُؤْنَى آعدکن یال لَه: تا ملك 


سول ف هو ا 





إن و قال قاع زشول الله اه فسیغته جين هد َوه 


- ۵۳/۸ «O. «YY ۰۳ ۱۳۱۸ ۰۳۱-( يي عن از‎ 
1۳۸/۱ e pla 








ثم ذکر تعلیّا عن آسماء في الکسوف فقال: وَقَالَ مَحْمُودٌ فذکره» 
وفيه: فم قالَ: 





ثم أسند من حديث عمرو بن تغلب وعائشة وأبي حميدء والمسور 
بن مخرمة وابن عباس» وفيها كلها بعد الثناء على الله: «أما بعدا. 
س: 
آما حدیث اين عباس الأول فقد آسنده آخر الیاب")» وآما حديث 
آسماء فذكره مطولا» ومختصرّاء وقد رواه في باب: من أجاب الفتیا 
بإشارة الرأس والید من کتاب العلم عن موسی بن إسماعيل"» وفي 
باب: من لم ير الوضوء إلا من الفشي عن إسماعيل"» وسيأتي في 
الکسوف" والسهو, 
وأسماء جدة فاطمة بنت المنذر جدة أبيهاء ومحمود هو ابن غیلان 
المروزي الحافظ. مات سنة تسع وثلاثين ومانتین. 
واخرجه مسلم ایشا" وسیاق البخاري هنا يؤذن أن آسماء روته 
« حديث 04500 
9 سلف يرقم ۸70 
(۴) سلف برقم (184) كتاب: الوضوء. 
() برقم (۱۰۵۳) باب اء مع الرجال في الكسوف. 
() ويرقم (۱۲۵۳) باب: الإشارة في الصلاة 
00 تصحيح مسلم؟ (۹۰) کاب: صلاة الكسوف» باب: ما عرض على الني 366 
في صلاة الكسوف من أمر الجنة ار 















س( سس اتوشیج شرع الجامع الصحيح 
عن عائشة» وهو خلاف ما ذكره في العلم والطهارة من رقعه عنهاء ولعل 
الصواب ما هنا . 

وأما حديث عمرو 
من آفراده - 

وعمرو (بن تغلب)“ صحابي خرج له البخاري والنسائي وابن 
ماجه. 

و(تغلب) بمثناة فوق ثم غين معجمة؛ قال المزي تبعًا لعبد الغني : لم 
يرو عنه غير الحسن البصري فیما قاله غير واحد”": ولعل المراد إذا في 
*الصحیح» رالا فقد ذكر ابن عبد البر أن الحكم بن الأعرج روى عنه 
ایشا" كما ته عليه | المزي. 

وأبو عاصم -شيخ شيخ البخاري فيه- هو النبيل» الضحاك بن 
مخلد. 

وأما حديث عائشة فسلف في باب: إذا كان بين الإمام وبين القوم 
حائط أو سترة» وياتي في الصوم"" وقال هنا: (تابعه يونس) وهذه 





تغلب فأخرجه في الخمس والتوحید" وهو 





013 سياتي برقم (7148) كتاب: فرض الخمس» باب: ما كان الي ل يمطي المؤلقة 
قلوبم وغيرهم من الخمس ونحوه. 1 
وبرقم (000) كتاب سید باب: قول اله تال 0 الإ ين مل 


20 في الأصل : ربعي. 

20 «تهذيب الكمال» ۰۵۳/۲۲ ۳۳۷ 

40 «لاسیماب؛ 191/5 004500 

25 ورد بهامش الأصل: قد ذكر ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» أن الحكم بن 
الأعرج روئ عنه: ذكره شيخنا العراقي. 

0 سلف برقم (۷۲۹) کتاب: الاذان. 


سس سس( 
المتابعة آخرجها مسلم» عن حرعلةه عن ابن وهبء ع۳) وأخرجها 


النسائيء عن زكريا بن يحيى» عن إسحاقء عن عبد الله بن الحارث» 
2 





عن يونس 

وقوله : تابعه يونس أي: في قوله : ما بَعْدُهء کذا قاله خلف وتابعه 
المزيأ" ٠‏ واعتراض شیخنا قطب الدين عليه أنه روی عن الزهري جمیع 
الحديث فلا یختص باأما بعد" ليس بجيد؛ لأنه موضع التبويب فلذا 





ذكره البخاري في 
وترك الحيل» والاعتكاف» والنذور*: استعمل رسول الله 
يقي رجلا من الازد يقال له: ابن * على الصدفةء فلما قدم 








= وسباتي برقم (1718) باب: تحريض النبي علئ صلاة الليل والتوافل من غير 
إيجاب. 

)١(‏ «صحيح مسلمة ۱۷۸ (0/31 کتاب: صلاة المسافرين» باب: الترغيب في قيام 
رمضان وهو التراويح. 

)سنن النسائي» ۱58/6 كتاب: الصیام» باب: ثواب من قام رمضان وصامه سا 
واحتسابًا والاختلاف على الزهري في الخبر في ذلك. 

ار «تحفة الأشرافة 141/6 20109190 

(4) سيأتي برقم )16٠0(‏ كتاب: الزكاة: باب: قول الله تعالئ : لب ع4 
ويرقم (10۳) كتاب: الآيمان والنذور» باب: كيف كانت يمين الني 3 
وبرقم (1۹۷۹) كتاب: الحیل» باب: آحتیال العامل یهد له» ویس فيه ذكر في 
الأعتكاف. ولعلها كانت بالأصل الأيمان والنذور» فتحرفت إلى الأعتكاف اتشاب 
الرسم» واف أعلم. 

(ه) ورد بهامش الاصل: ال بضم اللام وإسكان التاء» بعدها ياء موحدة أت من 
(...) الأزد ياسكان الزاي وبالدال» قال التقي : (...) ويقال فيه (...) یتح الناء 
ويقال: ابن اللثية بإسكان التاء وليستا بصحيحتين ...)ما قدمته يفي أنه الضبط 
0 














7 سس ايع س س میس 


قال: هذا لکم وهذا آهدي اي نقام رسول الله إلا على المنبر فقال: «آما 
بعدء فإني أستعمل الرجل منکم» آخرجه مسلم في المغازي". 

ثم قَالَ البخاري: تابعه أبو معاوية وأبو أسامة» عن هشام» عن أبيهء 
عن أبي حميد» عن النبي با تال : «أما بعد تابعه العدني عن سفيان 


في : «آما يعدا 

ایا ات این معاوية -واسمه محمد پن خازم الضریر» كوفي» 
فاخرجها مسلم في المغازي» عن آبي كريب محمد بن العلاء؛ عن 
آيي ا 

وأما متابعة أبي أسامة فتأتي -إن شاء الله- مسئدة”": وأخرجها 
تلم ايها واسنه شعاد ين اعات وسابعة میاو وهر این 
عيينة- فذكرها بَعْدُ عن الزهري» عن عروةه عن أبي حمید؛ 
وأخرجها مسلم عن العدني عن هشام. 


والعدني اسمه محمد بن یحی احتج به مسل 





0 «صحيح سلم» (۱۸۳۲) کاب: ال 

0 سلم (۱۸/۱۸۳۲ کتاب: الإما تحریم هدیا العمال. 

(0 ستأتي برقم (۱۵۰۰) کتاب: الزء قول الله تعالی : اليل عل 

(4) مسلم (۲۷/۱۸۳۲) کتاب: الامارة؛ باب: تحريم هدايا العمال. 

(ه) ستاتي برقم (۲۵۹۷) كتاب: الهبةء باب: من لم يقبل الهدية. 

( مسلم (۲۸/۱۸۳۷ كتاب: الإمارةء باب: تحريم هدايا العمال. 

ابن أبي عبر العدني» أبو عبد الله نزيل مكة؛ وقد ينسب إل جدهء وقيل: إن با 
عمر كنية یه بحین» قال أبو حاتم: كان رجا صالکا وكان به غفلة وكان صالگاء 
ذكره ابن حبان في «الثفات». رو له النسائي. مات سنة ثلاث وأربعين وماتتين. 
انظر: «التاريخ الکیر» ۲5۵/۱ (۰6۸4۷ و«الجرح والتعديل؟ ۱۲۴/۸ 060500 
و9التقات» ۰۹۸/۹ و«تهذيب الكمال» ۱۳۹/۲۹ (۵9۹۲). 






باب: تحريم هدايا السال. 





سس عب سس( 
واسم أبي حميد عبد الرحمن"" وقيل: المنذر بن عمرو بن سعد 

بن مالك بن خالد بن ثعلبة. مات في خلافة معاوية. 
وأما حديث علي بن حسين عن المسور بن المخرمة فهو من حديث: 
أنه ك خطب وقال: «إن عليًا خطب بنت أبي جهل» وإنما فاطمة بضعة 
5 


مني» الحديث. ويأني في الفضائل إن شاء اه" وأخرجه مسلم أيضًا"". 


» أخرجه الرهاوي من طريقه عن المسور بن 
مخرمة: كان رسول الله ڳلا إذا خطب قَالَ: آنا بش 


وتایعه ابن 








ومتابعة الزبيدي لا يحضرني من أسندها©. 

وأما حديث ابن عباس فأخرجه ايشا في علامات 
الصحابة ؟ وأخرجه الترمذي في شمان 

وابن الغسيل المذكور في 
سليمان بن حنظلة ابن الغسيل. 





اده هو أبو سليمان عبد الرحمن بن 








( ورد بهامش الاصل ما نصه: قال الذهبي في «التجريد»: أبو حميد أسمه 
عبدالرحمن بن عمرو بن سعد وقيل: المنذر بن سعد. 

05 سيأتي برقم (۳۷۲۹) باب: ذكر أصهار الني مق 

۱ مسلم (1449) كتاب: فضائل الصحابةء باب: فضائل فاطمة. 

(4) قلت: آسندها الطحاوي في «شرح مشكل انار 9۱۵/۱۲ (۰)6۹۸۹ والطبرائي 
في «مسند الشاميين» 14/5 (۱۷۰۷). 

(ه) سيأتي برقم (۳۱۲۸) كتاب: المناقب» وبرقم (۳۸۰۰) كتاب: مناقب الأنصار» 
باب: قول البي : «اقبلوا من محسنهم» 

۱ «الشمائل؛ (114) باب: ما جاء في عمامة اي 


س( د انیم س الجامع اسع سس 
قیل: عاش مانة ابن التين» وقيل: إنما سمي 
والده بذلك؛ لانه غسلته الملائكة يوم أحد. 
إذا تقرر دك فالکلام على ذَلِكَ من آوجه: 
احدما: 








هذه الأحاديث دالة لما ترجم له وهو نکر هذه اللفظة في الخطبة 
بعد الثناءء وهي من فصيح الکلام» وهو فصل بين الثناء على الله وين 
ابتداء الخبر الذي يريد الخطيب إعلام الناس به» وهو فصل الخطاب 
الذي أوتيه داود يكِ؛ لأنها فصل ما تقدم من كلام المتكلم» وقال 
الحسن: هي فصل القضاءء وقيل: البينة على المدعي واليمين على 
من أنكر”". وهو المبتدئ بها على أحد الأقوال؛ ورواه النحاس من 
حديث بلال بن أبي بردة» عن أبيهء عن أبي موسى أنه يك أول من 
قالهاء وأنه فصل الخطاب» وكذا ذكره عبد في اتفسيره»» عن 








الشعبيء وزياد بن أميقد 
ثانیها: أنه كعب بن لؤي جد سيدنا رسول اله کل 
ثاللها: مس بن ساعدة» قاله ابن الكلبي. 


رابعها: يعرب بن قحطان. 

(۱) قال يحين بن معين: ثقةء ليس به باس» صويلح:وقال أبو زرعةء والنسائي» 
والدارقطني: ثقةء وقال النسائي في موضع آخر: ولیس بالقوئاء ليس به باس» 
قال ابن حجر في مقدمة فتح البارية: تضعيفهم له بالسبة إلئ غيره ممن هو آثبت 
منه من أقرانه» وقد أحتج به الجماعة سوى النسائي. 
أنظر: «تاريخ بخدادة ۲۲۵/۱۰ (۰6۵۳۵۷ ر 
۰۳۸۵۰ و«مقدمة فتح الباري» من410. 

0 أنظر: «تفسير الطبري» /٠١‏ ۵۱-۵14 ۲۹۸۲۵-۷۹۸۱۳ 











لیب الكمال» 194/19 





0 


وفي ضبطها أربعة أوجه: ضم الدال وتنوينهاء ونصبها وتنوينها. 
وفي «غرائب مالك» للدارقطني بسند ضعيف: لما جاء ملك الموت 
إلى يعقوب اق قَالَ يعقوب في جملة كلام: آما بعدء فإنا أهل بيت 






كان رجلٌ في حدیثِ وأراد أن يأني بغي 
وفي «المحكم؛ معناها: آما بعد دعائي لك””. وفي «الجامع»: 
يعني: بعد الكلام المتقدم» أو بعد ما يبلغني من الخبر. ثم حذفوا 
هذا وضموا على أصل ما ذكرناهء وذكر عبد القادر الرهاوي أن اثنين 
لین من الصحابة رووا ذَلِكَ عن النبي وَل في خطبه ومواعظه وكتبه. 
اثانيها 
معنى : (تَبجَلّانيالْمَْيْ): غثلاني وغشاني» وأصله: تجللني فابدلت 
إحدى اللامات ألقّاء قاله ابن الأثير : ويحتمل أن يكون معناه 
ذهب بقوتي وصبريء من الجلاء» أو ظهر بي وبان علي. 











00 وقد نظمها بعضهم نقال 
جری ال آما بعد من كان قائقا ‏ لها مس أقوالٍ وداوڈ اقرب 
وکانت له قصل الخطاب سق “قالش فسحياة لدعت لیر 
انظر: «حاشية الباجوري» ۸/1 

0 «الكتاب؟ ۰۲۳۵/6 ونص عبارته: وأما (أما) قفيها معنى الجزاء» کانه يقول: 
عبد الله مهما يكن من شيء من آمره» فمنطلق. 

۳ المحکم» 0/۲ 

47 آنظر: «التهاية في غريب الحديث» ۲۹۱/۱ 





وک هبسانم د 





أصلها: الاختبار» ولا فتنة أكبر من لفتنة المذكورة. منکر 
-بفتح الكاف- كما قيده به ابن العربي» ونكير -وقد ثبت فيها أحاديث- 
أعاذنا الله منها. 





ما يبلو به الله 38 الناس 
المزمنین» وقيل له: 
لانه یسح الأرض؛ أو لاله ممسوح العين أعورهاء وقد 
مع رواية كسر الميم وتشديد السين. 

والمنافق: الذي يظهر خلاف ما يبطن. والمرتاب: الشاك. قاله أبو 
الوليد المالكي”'". وقال آبو جعفر: | 
متقارب في الکفره إلا أن قوله: «سمِعْتُ الا َو 
آترب إلى نفي المرتاب» وفي بعض الروايات أنه إذا قَالَ: لا أدري. 


وقوله: ( «من ف 
إذا خرج الدجال من 


المسیح: 












0 رراه أحمد 4-۳۳ 





ان پوه ولقوله: 





كان مؤمنًا لما يناله من الراحة. 
وقوله: ( «فأوعيته» )۳ قَالَ الدمياطي في حاش 





يقال: وعيت العلمء وار المتاع. 

وقوله: تي پمال آز بسَني). وفي بعض النسخ: أو بشيء» وهو ما 
في «المستخرج؛ لأبي نعيم» وفي كتاب الإسماعيلي: أني بمالٍ من 
البحرين. 

وقوله: (أنَ ال ترَ). كذا بخط الدمياطي» وقال شيخنا قطب 
الدين: الذي في أصل روایتنا: (أن الذي ترك) ونسخة: (آن الذين 


ترك). 





وقوله: (عتبوا) أي: وجدوا في أنفسهم كراهية لذلك. 
وقوله: ( لما آزی في قُلُوبهمْ؛ ) هذا من نظر القلب لا من نظر 

لمن 
و(الجزع) ضد الصبرء وهو شدة القلق» وقيل: القول السيء. 
و(الهلع) شدة الجزع. 

(1) ورد بهامش الاصل تعليق نصه: قال في «المطالع» الوعي الحفظ للشيء؛ ووعيت 
العلم وأوعيته: حفظته» وجمعته» وقال في «الأفعال»: وعيت العلم فحفظته 
ووعيت الأذن: سمعت» وأوعى المال: جمعه في الوعاء. آنتهئ. فهلذا الذي قاله 
ولا مخالف للدمياطي» وما نقله عن «الأفعال؛ موافق له وكذا قال في «الجمهرة» 
عل وفاق قول الدمياطي» وبذلك الدمياطي (...) في الصحاح. 











ا د التوضيح س الجامع الصحيع سس 
ره ) أي: أتركهم مع ما وهب الله لهم من 
غنى النفس فصبروا وتعففوا عن الطمع والشره. 
) قیل : المراد: إهداءها أو الصدقة بها فيكون أجر 
دك له» وهي كلمة تقولها العرب» والا فما كان يجب أن يكون له الدنيا 
وما یه 

وقوله: ( اه ). أي: مترديّاء والتعطف التردي بالرداء 
ويسمى الرداء عطاقًا؛ لوقوعه على عطفي الرجل؛ وهما ناحية عنقه» 
ومتکب الرجل عطفه» وكذلك المعطف؛ ویعطف. ذكره الهروي". 

وفي «لمحکم؟: والجمع: عُطف» وقیل: المعاطف: الأرديةء لا 
واحد لها( والملحفة: بكسر الميم. 

وقوله : (قد عصب رأسه بعصابة دسمة) وفي رواية: (دسماء). ذکرها 
في اللباس(* ضبط صاحب «المطالع؟: ديمة بکسر السين» قيل 
كانت سوداء» وکان له كل عمامة سوداء» والعصابة: العمامة. 

ومنه الحديث: أمرنا أن نمسح على العصائب(* سميت بذلك؟ 




















1 في هامش الأصل: ثم بلغ في الرايع بعد الثمانين. که مؤلق. 

() أنظر: «النهاية في غريب الحديث» ۲۵۷/۳ 

( «المحكمة 541/1 

(4) علقها البخاري قبل الرواية (9۸۰۷) كتاب: اللباسء باب: النع» وأسندها - 
فيما يأتي- برقم (۳۸۰۰) كتاب: مناقب الأنصارء باب: قول اي #: «اقبلوا 
من محستهم؟. من حدیت این ماس 

(ه) رواه ابر دود (145) کتاب: الطهارة» پاب: المسح على العمامةء واحمد ۵/ 
۷ والطبراتي في دمسند الشاميين؛ ۲۷/۱ 24080 والحاكم 174/١‏ کناب 
الطهارة: والبيهقي ٩۲/۱‏ كتاب: الطهارة» باب: إيجاب المسح على الرأس» 
والبغوي في «شرح السنةه 401/١‏ (۲۳6-۲۳۳) كتاب: الطهارة؛ باب: الح د 











: لونها لون الدسم کالزیت 
وشبهه» من غير أن یخالطها شيء من الدسم» وقیل: متفيرة اللون من 
الطیب والغال 

وقال آبر عبد الملك: ملونة بالصیغ» وقیل: الصفيقة» والدسمة في 
اللغة: الوسخة. 








وقال ابن درید وغیره فیها سواد"؟ وقيل: الغليظة» ولیس بشيء. 
رزعم الداودي آنها على ظاهرها وأنه لما نالها من عرقه في المرض: 








وقوله: (قَْابُوا إِلَيْه). أي رجعوا بعضهم إثر بعض» وقیل: أي 
اجتمعوا. 

وقوله: ( «إنَّ هَذَا الْحَيْ مِنَّ الصا 
يكونوا في الناس بمنزلة الملح في الطعام» ۳" هو من معجزاته واخباره 





عن المغيبات» فإنهم الآن فيهم قلة. 

وقوله: ( من ولي شیاین امَو مُحَمِّه ) فيه: دلالة على أن 
الخلافة لا تكون في الأنصار؛ لأنه وضّى بهم» ولو كانت فيهم لوضّاهم. 
وقوله: ( از عَنْ مُسِيّهِم؛ ) أي: في غير الحدود وحقوق 
الآدميين: والمراد بالحي هنا المدينة وما حولها. 








= على الخفين. من حديث ثوبان. 
قال الحاكم: هنا حديث صحيح علئ شرط مسلم ولم يخرجاه بهلذا اللفظ تما 
أنفقا على المسح على العمامة بغير لا اللفظ. وال الالباني في «صحيح آيي 
دار (0154: صحیح. 

(1) «الجمهرة؛ ۰14۷/۷ (دسم). 

) ستاتي برقم (۳۹۲۸) كتاب: المناقب؛ باب: علامات النبرة في الإسلام. 


ا دم فوشي مرح فيس في حت 


ثالئها: في قوائده 
فيه: الخروج إلى المسجد جوف الليل. 
وفيه: صلاته النافلة جماعة. 
وفيه: الفرار من القدر إلى القدر وليس لگ ناج من القدر. 
وفيه: أنه و كان إذا أراد المبالغة في الموعظة طلع المنبر فيتأسى به . 
وقيه: الخطبة بالوصية. والخطبة بما قل من الثيابء ود 0 
الأنصار . 
وفيه: قبول خبر المرأةء وخبر المرأة عن المرأة؛ ورواية الرجل عن 
المرأةء وعن امرأته. 
وفيه: استجازة أسماء سؤال المصلي» ومخاطبته باليسير الذي لا 
يشغله؛ لأنه مباح له الإشارة» حسیما صنعت عائشة. 
وفيه: أن حكم النساء كان عندهم. 
وفيه: الافتتان في القبرء وهو بمنزلة التكليف والعبادة» ومعناه: 
إظهار العمل وإعلام بالمال؛ لان العمل والتكليف انقطع بالموت. 
وفتنة الدجال بمعنى: التكليف والتعبد. وشبهها بها؛ لصعوبتها 
رعظم المحنة بها وقلة الثبات. 
الخطبة للكسوف» وهو حجة 
() وهنا فيه نظر؛ فإن مذعب الأحناف أنه ليس في الكسوف خطبة: أنظر: لها 
۵/۱ بدائع الصنائع» ۰۲۸۲/۱ «الاختيار» ۰۹0/۱ تین الحقائق» ۱ 
۷۹ «الیه ۰۱۷۱/۳ «البحر الراتی؛ ۰۲۹۲/۲ «ملتغى الأبحر» ۰1۲۱/۱ 
«مجمع الانهره ۰۱۳۹/۱ احاشية ابن عابدين» ۱۹۷/۷ 


وانظر معب الشافمية في «لمهذب» ۰4۰۲/۱ «الوسيط» ۰۳6۱/۱ «حلیة 
العلماء» ۰۲3۹/۲ «الیانه 338/5 








و بي حنيفة والشانعي ۰۲ وأبعد 








اس سس 
من قال: إنما ستفتح کلامه بالحمد» وليس بخطبة والصلاة لها. 

وفيه: أخذ المصلي الماء من جانبه» وصبه إياه على رأسه؛ وقال آبو 
عبد الملك: قد یکون ذَلِكَ بعد فراغهاء 

وفيه: انصراف الإمام إذا تجلت الشمس. 

وفيه: البداءة بالحمد وا 

وفيه: ما كان ل من الرافة 
ليحبب إليهم الإيمان» ولما له في 

وفيه: حلف الصادق ليؤكد. 

فيه : خطبة المريض إذا خاف الموت. 

وفيه -كما ال أبو جعفر-: لباس العصابة الدسمةء لما يثالها مما 
يكون بالمريض من العرق» فهذه أربع وعشرون فا 

وفيه: أيضًا أن الموعظة تكون بعد الصلاة عشية. 

واختلف العلماء في الخطبة: هل هي شرط لصحة الصلاة أو ركن 
من أركانها أم لا؟ فعند عطاء والنخعي وقتادة وأبي حنيفة والشافمي 
وأحمد والشوري واسحاق وأبي ثور وأصحاب الرأي هي شرط في 
الجمعة لا تصح بدونها(©. 

قَالَ ابن قدامة في «المغني»: ولا نعلم فيه مخالقًا إلا الحسن 
البصري» فإنه قال تجزئهم جمعتهم”© خطب الإمام أو لم يخطب؟ 
لأنها صلاة عيدء فلم يشترط لها الخطبة كصلاة الأاضحى". 














المزمنین» واثتلافه إياهم بالعطاء؛ 
ك من الأجر الجزيل. 

















0 أنظر: «الأوسط» 3-64/4 #المعرنقة ۰۱۹۰/۱ «المغنية ۱۷۱-۱۷۰1۳ 
(5) کب فوقها في الأصل: بیان جمعتهم. 
«ستي: ۱۷۱/۳ 


سء سس التوضيج نش الجامع الصحيع سے 
: وحكى ابن المنذر عن داود وعبد الملك المالكي مثل قول 
الحسن» فال القاضي: وروي ذَلِكَ عن مالك ایشا وحكاء ابن 
حزم أيضًا عن ابن 
ابن حزم: وليست الخطية فرضّاء فلو صلاها إمام دون خطبة 
صلاها ركعتين جهرًا ولا بد. 

وقال عطاء وطاوس ومجاهد: من لم يدرك الخطبة يوم الجمعة لم 
يصلها. وقد أسلفنا دَلِكَّ؛ كَالَ: وروينا من طريق عبد الرزاق؛ عن 
الاوزاعي» عن عمرو بن شعيب أن عمر بن الخطاب قَالَ: الخطبة 
موضع الركعتين» فمن فاتته الخطبة صلى أربًا". 

احتج الجمهور بالاتباع» فإنه يق كان یخطب خطبتین. رواه جابر 
وان خير ا وقد كال «صلوا كما رآيتموني اصلي ولان کل 
خطبة قيمت مقام ركعة إذا قلنا أنها تدل على الركعتين. 

قرع: أركانها عند الشافعي خمسة: حمد ۰ والصلاة على 
ولم أرَ هذا في حَظبة ي بعد الفحص» نعم رأيت في «دلائل النبوة» 
للبيهقي في باب المعراج من حديث عيسى بن ماهان» عن الربیع بن 
( «التطريع» ۰۲۳۰/۱ «الذخيرة 
9 «المحلئ» ۵۷/۵- ۸ 
00 سلف برقم )٩۲۰(‏ کتاب: الجمعة؛ باب: الخطبة قائمًا. من حديث ابن عمره 

وحدیث جابر بن سمرة رواه أحمد 41/8- ٩۲‏ بلفظ: كان رسول اله ا يخطب 

خطبتين» يخطب ثم يجلس» ثم يقوم فيخطبء وكانت خطبة رسول الله 886 

وصلاته قصدّاء والطبراني ۲۲۵/۲ (۰6۱۹۳۰ ورواه مسلم مختصرًا. 0133 

کتاب: الجمعة» پاب: تخفيف الصلاة والخطبة. 
(4) سبق برقم )٩۳۱(‏ كتاب: الأذان» پاب: الأذان للمسافره إذا كاثوا جماعته 

والإقامة» وكذلك بعرفة وجمع. 























۲ الق ۰1۹۸/۱ 





عب e‏ 
أنسء عن أبي العالية؛ عن أبي هريرة» عن النبي ڳل عن ربه جل جلاله 
في جمل أوصافه التي منحها تعالى له: «وجعلت أمتك لا تجوز عليهم 
خطبة حتى يشهدوا أنك عبدي ورسولي». 

وروی فيه في باب: أول خطبة خطبها حين قدم المدينة من حديث 
أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف قَالَ: كانت أول خطبة خطبها رسول 
الله كي بالمدينة. فذكرهاء وقال في آخرها: «والسلام على رسول الله 
ورحمة الله وب رکاه۹ 
في إحداهما على الأصح والوصية بالتقوى والدعاء 
اللمؤمنين في الثانية على الاصح. ووقع في كلام ابن التين عن 
الشافعي: أن يحمد الله ويسبح. ولم أر هذا في كلامه ولا كلام أحد 
من أصحابنا عنه فاحذره. 

وقال أبو إن اقتصر على ذكر الله جاز”. وعن الشعبي أنه 
كان يخطب بأقل أو أكثر“» وفي «قاضي خان»: التسبيحة الواحدة 
تجزي في قول أبي حنيفة. 

الآخر: وهو قول أبي يوسف الآخر إلا أنه يكون مسيئًا بغير عذر 
لترك السنةء وروی الحسن عن أبي حنيفة أنه يخطب خطبة خفيفة» 
یحمد الله ويثني عليه» ويتشهد ويصلي على رسوله ويعظ الناس 
ویذکرهم» ويقرأ سورة”. 

















6۱ دلا ۱ 

0 «لائل ارت ۵۲6/۷ 

ات : «مختصر الطحاوي» ص۰۳۹ «المبسوط» ۱۳۰/۲ #بدائع الصنائع» 101/1 

(4) رواء عبد الرزاق ۲۲۲/۳ (04۱۲) کتاب: الجمعة؛ باب: وجوب الخطبة. وفيه 
ما قل أو كثر. 

(ه) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء؟ /١‏ 580-844 








س( س اتوضيج لشرح الجامع لسع 
وعن مالك: إن سبح وهلل وصلی على نبيه فلا إعادة عليه» وعنه: 
إن سبح فقط أعاد ما لم يصلء فان صلی اجزاا وعنه: يسبحون 
واحدة» وهو قول الأوزاعي وأبي يوسف ومحمد وإسحاق وأبي ثور" . 
قَالَ ابن حبيب: ولو لم يتم الأولى وتكلم بما خف من الثناء على الله 
وعلى نيه أجزا”". 
وعن مالك: إن لم يخطب من الثانية ماله بال لم يجزءوا وأعادوا* 
واستدل لذلك بقوله تعالى: سوا اک وَل أن [الجمعة: 4] ذا 
مطلّا من غیر قید فاجزاً ما یسمی كراد 
قُلْتُ: الاتباع أولى» والشرط أن یکون عنده على قصد الخطبة حتی 
لو عطس فقال: الحمد لله على عطاسه لا ك 
الرجل الذي قَالَ: علمني عملا أدخل به الجن 
3 الخطبة لقد أعرضت في المسألة»”*. لا دلالة فيه» وكذا ما ذكره 














() أنظر: «عيون المجالس» 4۰۸/۱» «الذخيرة» 544/6 

10 وهلي النسبة فيها نظر؛ لانه عند أبي يوسف ومحمد لایجزی إلا ما يقع عليه أسم 
الخطبة» قال النووي رحمه لله في «المجموع ۳۹۲/4 وقال الأوزاعي واسحاق 
وأبر ثور وابن القاسم المالكي وأبو يوسف ومحمد ودواد: الواجب ما يقع عليه 
آسم الخطبة 
وانظر: «مختصر أختلاف العلماءه ۱۳2۸/۱ «الميسوط» ۰۳۰/۲ «الهدايةه ۱/ 
۸٩‏ «الأوسطة 031/4 فحلية العلماءة ۲۳۵/۲ 

0 أنظر: «التوادر والزيادات؟ 24۷۳/۱ 

(0) أنظر: «المدونة الكبرئئة ۰۱6۵/۱ «عيون المجالس؟ ۰4۰۹/۱ «الذخيرةة ۷/ 
rit‏ 

(۵) روا أب دود الطبالسي في «مسنده» ۱۰۴/۲ (۷۷۵) وأحمد ۰۲۹۹/4 والبخاري 
في «الآدب المفرد؛ ص۳۷ (34) باب: فضل من يصل ذا الرحم الظالم» واب 
حبان في اصحیحه» ۲/ ۹۸-۹۷ (70/4) كتاب: البر والاحساناء باب: ما جاء في = 





سن 


جماعة من المؤرخين أن عثمان أزتج عليه بعد قوله: الحمد ه» فاعتذر» 
وقال: إن آبا بكر وعمر کانا يعدان لهذا المقام مقالاء وإنكم إلى إمام 
فعال احوج منكم إلى إمام قوال» وصلی بحضرة الصحابة. منكر» كما 
قال ابن العربي. 

وفي «المبسوط»: أن الحجاج أزتج عليه بعد قوله: الحمد لله. فقال 
يا أيها الناس قد هالني كثرة رءوسكم وإحداقكم إليّ بأعينكم: وإني 
لا أجمع عليكم بين الشح والعيء إن لي نعما في بني فلان» فإذا 
قفیتم الصلاة فانتهبوهاء ونزل وصلى» ومعه أنس بن مالك وغيره من 


الصحابة". 


وروي عنه أنه كتب إلى الوليد بن عبد الملك يشكو إليه الحصر في 
الخطبةء وقلة الشهوة للأكل» وضعف شهوة الجماع» فكتب إليه الوليد: 
إنك إذا خطبت انظر إلى آخریات (النساء)» ولا تنظر إلى (ما؟ یکون 









۲ 188 كتاب: الزكاةء باب: الحث عل إخراج 

الالباتي في «مشكاة المصابيح؟ (۳۳۸۸): (سناده 

مجح 

60 قال ابن العربي: وحكى المؤرخون عن عثمان كذبة عظيمة انه صعد اسب رت 
منه قال کلام :ونم إلئ إمام فعال أحوج منكم إلئ إمام قوال. فيا له والعقول 
أن أقلنا اليوم لا يرتج عليه فكيف عثمان لاسيما وأقوئ أسباب الحصر في الخطبة 
أنه لا يدري ما يرمي السامعين ويميل قلوبهم؛ لأنه يقصد الظهور عندهم ومن كان 
خطبته لله فليس يحصر عن حمد وصلاة وحض علی خير وتحذیر من شر أي شيء 
كان ولم يخلق من تحصير إلا من كان له غرض غير الحق فربما أعانه عليه 
بالفصاحة فنة وربما خلق له العئ تعجيرًا. «عارضة الأحوذي» ۲۹۲/۷ 

0 «المبسوطة ۳۱/۲ 

© كذا بالأصل في «البايةه 901/6 التاس. 

60 کب فوقها بالأصل: کذا. 


تست لتوضيع س الجامع اسع سس 
بقرب منك» وأكثر ألوان الأطعمة؛ فإنك لو أكلت من كل لون شيئًا يسيرًا 
اكتفيت» وأكثر السراري؛ فان لكل واحدة لذة. 
وعند أبي يوسف ومحمد: لا يجزئٌ أقل من مقدار التشهد إلى قوله: 
0 
عبده ورسوله. 


وفي «ملتقى البحار»: أن يثني على الله ويصلي على نبیه ویدعو 





إلى قوله: ع4 [الأحزاب: ۷۰]. وينبغي أن يقرأ في خطبته الأولى 
بسورة تامة من قصار المفصل قَالَ: وكان عمر بن عبد العزيز يقرأ 
تارة بل اک ۰669 وتار ۳ 

وحديث عمار في «صحيح مسلم أصل في (تتصیر 
وفيه: «إن طول صلاة الرجل وقصر 
الصلاة وأقصروا الخطبة؛ وان من البيان سحرّاها 

ومعنى (مَينّة): علامةء مأخوذ من أنَّ فوزنها: مفعلة» وهي فعيلة 











من یشن. 


دجن دی دهف 





60 ذکره صاحب لته ۷۱/۲ من قول السروجي. 
0 أنظر: «تبيين الحفائق؟ ۲۲۰/۱ 

© أنظر: #النوادر والزيادات» /١‏ 047-817 «الذخيرة 
(4) صورتها في الاصل: (نقر) أو (تفسير). 

() مسلم (499) كتاب: الجمعة» باب: تخفيف الصلاة والخطبة. 








۳/۲ 





هذا الحدیث سلف في باب : الخطبة قائمًا”' وشرحه واضحاء 

وقال ابن قدامة: هي مستحبة للاتباع» ولیست واجبة في قول أكثر 
أهل العلم؛ لأنها جلسة ليس فيها ذکر مشروع؛ فلم تكن واجبة؛ 
وصرح إمام الحرمين -من أصحابنا- بان الطمأنينة بينهما واجبةء وهو 
الاخلاص تقري 
يكفي السكوت في حق القائم؛ لأنه فصل9». 

وذکر ابن التين أن مقدارها كالجلسة بين السجدتين» وعزاه لابن 
القاسمء قَالّ: وجهه أنه فصل بين مشتبهین؛ كالجلوس بين 
السجدتين. وادعى ابن بطال أن حديث الباب دال على السنية؛ لاله 
ل كان يفعله» ولم يقل: لا يجزئه غيره؛ لأن علية فرض البيان» 
قَالَ: ومن قَالَ بالفرض لا حجة له؛ لأنها فصل بين الذكرين 
واستراحة للخطيب وليست من الخطبة في شيء» والمفهوم من لسان 
العرب أن الخطبة اسم للكلام الذي يخطب به لا للجلوس”*©. 








خفیف جدًا قدر قراءة سور 





٠‏ وفي وجه شاد أنه 








() سلف برقم )٩۲۰(‏ كتاب: الجمعة. 
0 المغي» ۱۷٩/۴‏ 

0 أنظر: «المجموع؟ ۳۸۵/5 

) نظر: «روضة الطاليين» ۲۷/۲ 
() «شرح ابن بطال» ۵۱۲/۲ 


ا سس التوضيج لشرح الجامع اسع سس 
وقال الطحاوي: ولما كان لو خطب قاعدًا جاز ولم يقع بینهما فصل 
فكذا إذا قام موضع القعود"؟» وكل هذا فما ذكره لا يسلم له 
وقال ابن التین: لا خلاف أن من شان الخطبة أن تفصل على 
بین» فان كرك الانية لانحصار آو نسیان آو حدث وصلى غیره 
آجزاهم» وکذلك لو لم يتم الاولی؛ وأتى منها بما له بال كما سلف. 
فرع : هکذا تفصل في غيره من الخطب کالاستسقاء وغيره؛ آما 
خطب الحج سواها؛ فکلها فردة إلا التي بتمة 














بقرب عرفة, 








(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۱۳۸9/۱ 








هذا الحدیث ذکره البخاري أيضًا في باب : بد الخلق كما ستعلمه» 
بزمادة أبي سلمة مع الاغرلاک واخرجه ملم ایشا 
و(الأغر) اسمه: سلمان؛ جهني مولاهم القاص المدني؛ وأصله من 
آصبهان» اتفقا علیه۳*» وانفرد مسلم بالاغر بن سليك بن حنظلة آبو 
مسلم الكوفي» روی أيضًا عن أبي هريرة ویر 
(1) سيأتي برقم(۳۷۱۱) كتاب: بده الخلق: باب: ذكر الملائكة. 
0 مسلع (800) كتاب: الجمةء باب: الطب والسواك يوم الجمة 
(۴) أبو عبد الله المدنيء روئ له الجماعة. قال محمد بن سعد: كان ثقة قليل الحديث. 
آنظر: «الطبقات الكبرئ» ۰۲۸6/۵ و«التاريخ الكبيرة 150/4 (0۲۲۳۸: 
الجر والتعديل» ۲۹۷/4 (1745). 
() قال ابن سعد: لعله نسب الیل جده سليك بن حنظلة؛ وقال بو حاتم : صالح الحديث. 
انظر : «الطبقات الکبری» 147/5 و(الثقات؛ 4/ 87 واتهذيب الکمال» 6/ 
Cet‏ 





س( سح التوضيج شح الجامع الصحيع 
وهؤلاء غير الحفظة كما نبه عليه ابن التین. 
أما فقه الباب: فالإنصات لسماع الخطبة مطلوب بالاتفاق. والجديد 
الصحيح من مذهب الشافعي أنه لا يحرم الكلام: ويسن الإنصات» وبه 
قَالَ عروة بن الزبير وسعيد بن جبير والشعبي والنخمي( والثوري 
وداود. والقديم أنه يحرمء وبه قَالَ مالك والأوزاعي وأبو حنيفة 
واش 





وقال ابن بطال”": استماع الخطبة واجب وجوب سنة عند أكثر 
العلماء» ومنهم من جمله فريضة؛ وروي عن مجاهد أنه قَالَ: لا 
يجب الإنصات للقرآن إلا في موضعين: في الصلاة» والخطبة. ثم 
نقل عن أكثر العلماء أن الاتصات واجب على من سمعها ومن لم 
يسمعهاء وأنه قول مالك 

وقد قَالَ عثمان: للمنصت الذي لا يسمع من الأجر مثل ما للمنصت 

الذي یسمع"*. وكان عروة لا يرى باسّا بالكلام إذا لم يسمع الخطبة» 

ذكره ابن المنثر(. 

(1) رواه عبد الرزاق ۲۲۹/۴ (0۴۴۴-۴۴۲) كتاب: الجمعةء پاب: ما يقطع 
الجمعة. وابن أبي شيبة 48۹/۱ (۵۳۱۱-۵۳۰۹) كتاب: الصلوات» باب: من 
لخص في الكلام والإمام يخطب. 

ذكره ابن المنذر في «الأوسط» ٩۷-1٩ /٤‏ والتروي في «المجموع 848/4 

(5) أنظر: «حلية العلماء» ۰۲۲۹/۲ «روضة الطالبينة ۰۲۸/۲ «النوادر والزيادات» 

۱ «المعونةة ۰۱3۱/۱ «المبسوطة ۰۲۸/۲ این الحقاتق» ۰۲۲۳/۱ 


«المغني» ۰1۹4/۲ 

0 شرح ابن بطال» ۵۱۳/۲ ۵ أنظر: المدونته ۰۱۳۹/۱ 

() رواء عبد الرزاق ۲۱۳/۳ (۵۳۷۳) كتاب: الجمعة؛ باب: ما آوجب الانصات بوم 
الجمعةء وابن المنذر في «الأوسطه 0-34/4/, 

0 «الأرسط ۷۰/4 











سے کتاب الجممة سس( 

وقال إبراهيم: إني لأقرأ حزبي إذا لم أسمع الخطبت). 

وقال أحمد: لا باس أن يذكر الله ويقرأ من لم يسمع الخطية". 

وقال ابن عبد البر: لا خلاف نعلمه بين فقهاء الأمصار في وجوب 
الإنصات لها على من سمعهاء واختلف فيمن لم يسمعها. 

: وجاء في هذا المعنى خلاف عن بعض التابعين» فروي عن 

الشعبي وسعيد بن جبير والنخعي وأبي بردة أنهم كانوا يتكلمون 
والإمام يخطب إلا في حين قراءة القرآن في الخطبة خاصة؛ لقوله 
تعالى : سيوا لم ریت6 [الأعراف: ۲۰4]. 

وفعلهم مردود عند أهل العلم» وأحسن أحوالهم انهم لم بلقیم 
الحديث في ذَلِكَ وهو قوله: «إذا تُلْتَ لصاحبك: أنصت» 
الحدیث(؟ و لانه حديث انفرد به أهل المدينةء ولا علم لمتقدمي أهل 
العراق به. 

وقال ابن قدامة: يجب الإنصات ويحرم الكلام على الحاضرين. 
وكرء ذَلِكَ عامة هل العلم؛ منهم مالك وأبو حنيفة والأوزاعي: وعن 
أحمد رواية أخرى: لا يحرم الكلام. 
: وكان سعيد بن جبير وإبراهيم بن مهاجر وأبو بردة والنخعي 
والشعبي يتكلمون والحجاج يخطب. وقال بعضهم: إنما لم نؤمر أن 
ننصت لهذا( 

















010 رواه عبد الرزاق ۳/ ۲۱۳ (051/4) کتاب: الجمعةء باب: ما آرجب الإنصات يوم 
اند 

ذکره ابن المنذر في «الارسطه ۷۱/6 

() بأني عن أبي عريرة برقم (۳۸٩)ورواه‏ مسلم (۸۵۱. 

۵ المي ۱۹6/۳ 


وت سح ین زا نا شک 

واختلف العلماء في وقت الاصات» فقال أبو حنيفة: خروج الامام 
يقطع الکلام والصلاة جميمًا لقوله: «فٍذا خرج الامام طووا صحفهم 
ویستمعون الذکره. 

وقالت طائفة: لا يجب الانصات الا عند ابتداء الخطبة» ولا باس 
بالكلام قبلهاء هذا قول مالك والثوري وأبي بوسف ومحمد والاوزاعي 
والشافعي» حجتهم قوله ##: «وینصت إذا تكلم الامام؛ ذکره في باب : 
الانصات يوم الجمعة والإمام يخطب بعد هذا" 

وقال صاحب «البداية؛ من الحنفية: إذا خرج الإمام يوم الجمعة. 
أي: صعد على المنبر ترك الناس الصلاة والكلام حتى يفرغ من 
خطبته» وعندهما: لا باس بالكلام قبل الشروع فيهاء وإذا نزل» قبل 
أن یک 

وفي «جوامع الفقه؛ عند أبي يوسف: بباح الكلام عند جلوسه إذا 
سکت. وعند محمد: لا یباح* وفي «جوامع الفقه» أنه ينصت ولا 
يقراء ولا يصلي نفلاء ولا يشتغل بالذكر وغيره» ويكره السلام 
ورده» وتشميت العاطس» والأكل والشرب. 

قَالَ: وقال الاوزاعي: إن شرب عند الخطبة بطلت جمعته. وهو قول 
أحمد» ذكرها ابن الما 








* وروی محمد هن آيي یوسف آنهم پردون 





۲ آنظر: بدات الصنان» /١‏ 596-534 

(0) سيأتيبرقم (۳۶٩)کتاب:الجممة‏ یاب: الإنصات يوم الجمعة رالإمام یخطب» 
«مختصر إخلاف العلماء؛ ۰۳۳۸/۱ «التوادر والزيادات؟ ۸۷۰/۱ 

٩۱۸۱ بداب‎ 0 

4 أنظر: این الحقائق» ۰۲۲۳/۱ "یه ۹۹/۳ 

(۵) أنظر: «الأرسطة ۷-۳۸۸ 


سن عي ست سس( 
السلام ویشمتون؛ وهل يرد بعد الفراغ من الخطبة؟ عند محمد: پرده» 
وعند أبي يوسف: لا. والتشمیت مثله» وعن أبي حنيفة: يرد في قلبه ولا 
برد بلسانه(؟ 

وقال الحسن راتخي والشعبي والحکم وحماد والثوري وأحمد 


3 





و 
وقال مالك: لا يشمت سرا ولا جهرّاء ولا برد السلام» ولا يشرب 
الماءء ویسکت عن التسبيح والاشارة ولا یحصیهم"* 
قَالَ: واختلف المشايخ فيما إذا لم يتكلم بلسانه» ولکنه آشار بيده» 
أو أوما پراسه» او أو لاء أو رای متكرّاء فمنهم من کر 








كفعل اللسان؛ والصحيح أنه لا باس به. وفي «الذخيرة»: ويكره الكلام 
في وقت الخطبة, 
ومن العلماء من قَالَ: كان السكوت لازمًا في حقهم؛ لأنه ك كان 





يسمعهم ما ينزل عليه من القرآن» بخلاف اليوم» لأنه قد يكون في القوم 
من هو أعلم من الإمام وأورع منه» فلا يلزمه استماع خطبة من هو دونه» 
ومنهم من قَالَ: مادام في الحمد والثناء على الله والوعظ للناس فعليهم 


( أنظر: «الميسوط» ۰۲۸/۲ «مختصر أختلاف العلماءة /١‏ 840-004 

01 رواء عبد الرزاق عن إبراهيم ۱۲۷/۳ (840) كتاب: الجمعة» باب: المطاس 
يرم الجمعة والإمام يخطب؛ وابن أبي شبية 100/۱ (0130-8184). وذکره ابن 
المنتر في «الأوسط» ۰۷۲/6 وانظر: «الشمهيده 9۰/۰ 

۳۱ رواء عبد الرزاق ۲۷/۳ 84400 كتاب: الجمعةء باب: رد السلام في الجمعة» 
وذكره ابن المنذر في الاوسطه ۸۷۲/6 

() أنظر: «التواهر والزيادات؟ ۰4۷6/۱ «الذخيرة» 5480/6 

(0) «الدخيرة» ۳۵۷-۳۹۱۸۲ 








س۷ د لتوضيج س المع سسع سے 
أن يستمعواء فإذا أخذ في مدح الظلمة والدعاء لهم فليس عليهم أن 
ا 

وكان الطحاوي یقول: على القوم أن ينصتواء فإذا بلغ قوله تعالى 
با الي ماتا سر م [الاحزاب: 01] فحیتلٍ يجب على القوم 
أن يصلوا عليه" والذي عليه عامة المشايخ أن عليهم أن ينصتوا من 
أولها إلى آخرها. 

وقال أبو حنيفة ومحمد: إذا ذكر الله والرسول استمعواء ولم يذكروا 
الله بالثناء عليهء ولم يصلوا على نبيه. 

ال ابن المنذر: هذا أحب الي» وهو قول الشوري. وعن آبي 
يوسف: یصلون عليه سرّاء وهو قول مالك وأحمد واسحاق"۰ وهذا 
كله في حق القريب من الإمام» وقال في «الذخيرة»: لا رواية في 
البعيد. وأشار محمد بن سلمة إلى السكورت”"؛ وكان محمد هذا 
ونصر بن يحبى يقرءان القرآن» وهكذا رواه حماد عن إبراهيم. 

ونا دراسة الفقه وکتبه والنظر فیه» قمن الاصحاب من آیاحهء 
وروي عن أبي يوسف“. وکان الحکم بن زهير الحنفي الکبیر ینظر 
في الفقه» وکان مولعًا بالتدریس", 

وفي «المرغيناني»: اختلفوا في التسبیح والتهلیل للناني. أي: عن 
() أنظر: «مختصر إختلاف العلماء» ۰۳۳۳/۱ «المبسوط» ۰۲۹/۲ #بدائع الصتائع» 

EN 
۸۱/4 «الاوسط»‎ 0 
أنظر: «بدائع ا‎ ۱ 


0 أنظر: «البحر رات ۲۷۲/۲ 
۵ أنظر: «المبسوط» ۲۸/۲ «بدائع الصنا 

















N 


سم 
الإمام» وأجمعوا أنه لا يتكلم بكلام الناسء وأما قراءة القرآن والذکر 
والفقه فقال بعضهم: الاشتغال بقراءة القرآن والذكر أفضل من 
الإنصات. وقال بعضهم: الإنصات أفضل(؟, 
وأما دراسة العلم فالنظر في كتبه وكتابته» فمن الأصحاب من كره 
» ومنهم من قَالَ: لا باس به إذا كان لا يسمع الخطبة. 
وقال ابن قدامة: لا فرق بين البعيد والقريب» وللبعيد أن يا 
القرآن» ويذكر الله ويصلي على نبيهء ولا يرفع صوته. 

قَالَ أحمد: لا باس بالصلاة عليه سرًا. قَالَّ: ورخص له في القراءة 
والذكر عطاء وسعيد بن جبير والنخعي والشافعي» وليس له أن يرفع 
صوته ولا يذاكر في الفقه ولا يصلي ولا يجلس في حلقة. وذكر ابن 
عقيل أن له المذاكرة في الفقه» وصلاة 











فليراجع منه. 

ال آبر محمد اين حزم: وفرض علی کل من حضر الجمعة ميتم 
الخطبة آم لم يسمع- أن لا يتكلم مدة خطبة الامام بشيء (لبتق۳؟ 
إلا التسليم ورد السلام» وحمد الله إن عطس؛ ويشمت إن حمدء 
والرد على المشمت» والصلاة على رسول الله ل إذا أمر الخطيب 
بالصلاة عليه» والتأمين على دعانه» وابتداء مخاطبة الإمام في 
() آنظر: والمزيد» ۱۸۸/۲ 


0 «المغني» ۱۹۷-۱۹1/۳ 
(۳) في الأصل: كلمتان غير مقروءئين» والمثبت من «المحلی» 





ریت التوضیح لشرح الجامع الصحيح سس 
الحاجة. ومجاوية الإمام فيمن ابتدأه الإمام بالكلام في آمر ما نقط» ولا 
يحل أن یقول أحد حيتلٍ لمن يتكلم: أنصت» ولکن يشير إليه أو يغمزه 
أو يخصبه. 

ومن تكلم بغير ما ذكرنا ذاكرًا عالمًا بالنهي فلا جمعة له» فان أدخل 
الخطيب في خطبته ما ليس من ذكر الله ولا من الدعاء المأمور به فالكلام 
مباح حينثٍ» وكذلك إذا جلس بين الخطبتين وبين الخطبة وابتداء 
الصلا:۳) وهذا جمود منه كعوائده. 

استدل الاستماع بقول الله تعالى: ودا رى شین 
ايمرا َم نیش للم نزن 4 [الاعراف: ۷۰6] وبهذا الحديث 
في استماع الملانکة الخطبة حض على الاستماع لها والانصات. 

وفي قوله : ( «فإذا خرج الامام طویت الصحف» واستمعوا الخطبةه ) 
دلالة على أنه لا عمل إذا خرج الامام إلا ذَلِكَ لطي الصحف فيما عداه. 
ونهى عن الكلام عثمان وابن عمر”". 

وقال ابن مسعود: إذا رأيته يتكلم والإمام يخطب فاقرع رأسه 
بالعصى”"» وبالحديث الآني -إن شاء الله-: «فَقَدْ وت" وبما 
روي عن أبيّ بن كعب أنه كه قرأ يوم الجمعة با43 فذكرنا بأيام 
اش وأبو الدرداء؟ يغمزني: فقال: متى أنزلت؟ فإني لم أسمعها 

















40 «المحلئ 17-۱۵ 
21 رواء ابن أبي شيبة عن ابن عمر 401/١‏ (0۲۹۷) كتاب الصلوات: باب: في 
الكلام إذا صعد الإمام المنبر وخطب» وابن المنذر في «الأوسط» 34/4 

۳ رواء اين المنذر في «الارسط» 35/4 
() حديث ٩۳۵‏ 
() في هامش الاصل : أبو خر 


ع ری ۳ 
إلا الآنء فأشار إليه أن اسكت» فلما انصرفوا قَالَ: سألتك: متى أنزلت 
هذه السورة؟ فلم تخبرني. كَالَ أبيٌّ: ليس لك من صلاتك الیرم 
إلا ما لغوت. فذهب إلى رسول الله كلا فذكر له دك » وأخبره بما 
کال فقال ياز: «صدق أبِيّ؛ رواه أحمد وابن ماجه والييهقي وقال: 
اناده صحیغ کر 











وروی ابن آبي شيبة عن آبي هريرة نحوه"» وعن ابن عباس 
مرفوعًا: امن تكلم يوم الجمعة والامام يخطب فهو كمثل الحمار 





1 اند احمده ۰۱4۳/۵ #سئن ابن ماجه»(۱۱۱۱) من طريق عبد العزيز بن محمد 
الدراوردي؛ عن شريك بن عبد الله بن أبي نمره عن عطاء بن يسارء عن أبي بن 
كمبء به 
قال البرصيري في «الزوائد؛ (۳9۷): إسناد صحیح رجاله ثقات. وقال الألباني في 
#الإرواءة ۸۰/۳: إستاده جيد. 
وصححه الألباني في «صحيح ابن ماجدا (415). 
أما ليهتي فروه في «السنن» ۲۱۹/۳- 77 من طريق محمد بن جعفر بن يي 
كثير: عن شريك» عن عطاء» عن أبي ذرء به. فجلعه من مسند أبي ذره لا أبي. 
وبتحوه صححه ابن خزيمة 2۱۵2/۳ ۱۵۵ (۱۸۰۷- ۰0۱۸۰۸ والحاكم في 
«المستدرك» ۲۸۷/۱- ۲۸۸ فقال: صحيح علئ شرط الشيخين و11۹/۲- 7 
وقال: إسناده صحيح. 
وكذا صححه النووي في «الخلاصة 404/١‏ 
وقال اليهقي -كما ذكره المصتف- في «المعرة 
لكن قال الذهبي في «التلخيص» : ما أحسب عطاء أدرك با ذر. وقال في 
«المهذب» 1148/5 (0۱۸۷): حديث مرسل؛ فإن عطاء لم يدرك أبا فر. 
وإلئ هنا أشار الحافظ» فإته ذكر الحديث في «الإتحاف» ۱۷۳/۱4 (3170848) 
وعزاه لابن زيمة والحاكم. وقال: أظن فيه أنقطاعا. 

() «المسف؟ 10۸/۱ (8۲۹۵) كتاب: الصلوات؛ باب: في الكلام إذا صعد الإمام 
المنبر وخطب. ورواء أيضًا الييهقي ۰۲۲۰/۳ 









عوجت حو ون تا تست 
بحمل آسفاژا رواه ابن أبي خيثمة. 

وذکر ابن حزم أن ثلاثة من الصحابة يبطلون صلاة من تكلم عامدًا 
في الخطبة: أببيّء وابن عم وابن مسعود. قَالَ: وبه نقول؛ وعليه 
إعادتها في الوقت؛ لأنه لم يصلها. 

وقالوا: لان الخطبة بدل من الركعتين» فحرم فيهما الكلام كالصلاة. 

استدل من قال بالإباحة بالأحاديث الصحيحة المشهورة أنه يَف تكلم 
في خطبته يوم الجمعة مرات. 

وبحديث أنس: دخل رجل المسجد والنبي ي على المنبر يوم 
الجمعة فقال: يا رسول الله» متى الساعة؟ فاشار الناس إليه أن 
اسکت» فسأله ثلاث مرات» كل ذَلِكٌ يشيرون إليه أن اسکت» فقال 
له : «ويحكء ما أعددت لها؟» رواه اليهقي باسنادٍ صحيح”". 

















40 رواه اين أبي شبية 10۸/۱ (۱۳۰۰۵ وأحمد ۰۲۳۰/۱ والطبراني ۹۰/۱۲ 
(۰)۱۲۵۱۳ والبزار كما في «كشف الأستارة (344) من طريق ابن ثميره عن 
مجالد» عن الشعبي: عن ابن عباس. 
قال الحافظ ابن «- في فإرشاد له ۲۰۱/۱: إسناده حن 
وإن كان قد تكلم في مجاند من قبل حفظه. وقال الحافظ في ابلوغ المرام» 
۷۹): رواه أحمد يإسناد لا باس به. 
لکن الحديث ضعفه الألباني في «الضميفة» (۰6۱۷۹۰ وفي «ضعيف الجامع» 
017 رفي «ضعيف الترغيب» (440): وفي #المشكاة؛ (۰)۱۳۹۷ وفي اما 
المنة؛ ص۳۳۷- ۰۳۳۸ وني الأخير تعقيب عليئ كلام الحافظ. 

0 «المحلئ» 25/0 

() «السنن الكبرىئ؛ ۲۲۱/۳ كتاب: الجمعةء باب: الإشارة بالسكوت دون التكلم. 
وصحح الثروي إسناده في «المجمرع» ۰۳۹۱/6 وفي «الخلاصة؟ 801/5 
040 





مس سس 


وعن أنس: بينما النبي يل يخطب في يوم جمعة إذ قام آعرابي 
فقال: يا رسول الله» هلك المال.. الحديث آخرجاء(. 





تهت جهن چم 


60 سياتي برقم (۹۳۳) كتاب: الجمعةء باب: الأستسقاء في الخطبة يوم الجمعةء 
ومسلم 8410) كتاب: صلاة الأستقاء» باب: الدعاء في الأستسقاء. 


7 س سی س سس مس 








ی وی 





ذکر فيه حديث جابر المذکور ولیس فيه 

واخرجه في التطوع مشنی مشنی()» وأخرجه مسلم وباقي 
الجماعة”©. وشیخ البخاري في الیل أبو التعمان؛ وهو محمد بن 
الفضل السدوسيء ولقيه عارم» 
سنة أربع وعشرين ومائتين'”". وروی مسلم عن جماعة عن 
شيخه في الثاني: علي بن عبد الله -وهو ابن المديني- روى عن 
سفیان -وهو ابن عيينة- ورواء الحسن عن جابن كما أخرجه 
الترملي» ورواه ابن ماجه بتحوه» ورواه جابر عن سليك ین هدبة 
الغطفاني كما آفاده المنثري* ورواه الترمذي مصححًا من حديث 











1 سيأتي برقم (1173) كتاب: الهجد؛ پاب: ما جاء في التطرع مثين مش 

(5) مسلم (۸۷9) كتاب: الجمعة» باب: التحية والإمام يخطب؛ وهسئن أبي دود 
(۱۱۱۵) كتاب: الصلاةء باب: إذا دغل الرجل والامام يخطب» وسن 
الترمذي» (۵۱۰) كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في الركعتين إا جاء الزجل 
والإمام يخطبء رستن النسائي» ۱۳۷/۳ كتاب: الجمعة» باب: كيف الخطية» 
«ستن ابن ماجته(۱۱۱۲ كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: ما جاء فيمن 
دغل المسجد والإمام يخطبء 

00 أنظر: «التاريخ الكبيرة ۲۰۸/۱ (0514). 

(4) أنظر: «سختصر سنن أبي دود ۲۲/۲- ۲۳ 





سل سس سب س تست سے 
أبي سعيد الخدري وأنه جاء في هيئة بلع؟» وفي رواية يحبى بن سعید 
القطان: أمرته أن يصلي ركعتين وأنا أرجو أن يفطن له رجلٌ فيتصدق 
عليه. ورواه أبو داود من حديث أبي سفيان» عن جابر وأبي صالحء 
عن أبي هريرة قالا: جاء الحديث. وفيه: «إذا جاء أحدكم 
يوم الجمعة وقد خرج الامام فليركع رکمتین» وفي مسلم: انم 
فاركع ركعتين تجوز فيهماء”" وإليه إشار البخاري في الترجمة بقوله: 
صلی رکعتین 5 

وفي رواية له أنه جاء والنبي 6 على المنبرء وأنه جلس قبل أن 
يصلي» فقال له: «قم فاركع؛ وفي رواية له: «إذا جاء أحدكم الجمعة 
والامام يخطب فليركع ركعتين وليتجوز فیهماء*), 

وفي ابن ماجه: «أصليت ر أن تجيء؟؟ قَالَ: لاء ال: 
«فصل رکعتین وتجوز فیهما 

وفي رواية للدارقطني من حدیث آنس: وأمسك عن الخطبة حتى 
فرغ من صلاته”” 














01 فسن الترمذي» (011) كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في الركمتين إذا جاء الرجل 
والإمام يخطبء قال: حديث حسن صحيح» قال الالباني في «صحيح الترمذي»: 
حن مح 

() «سنن أبي داودة (1113) كتاب: الصلاة: باب: إذا دنعل الرجل والإمام يخطبء 





قال الألباني في «صحيح أبي دار (۱۰۲۷): إسناده صحیح. 
ا( مسلم 0۹/۸۷۵ 
(4) مسلم (۸۷۵) كتاب: الجمعة: باب: التحية والإمام يخطب. 





() سن ابن ماجهه (1116) كتاب؛ 1 
والامام يخطب. 

0 ستن الدارقطتي» 18/7 كتاب: الجمعةء باب: في الركمتين إذا جاء الرجل 
ولمم بل 


بث الصلاةء باب: ما جاء فيمن دل المسجد 





ع 0© 


قَالَ: والصواب إرساله. وفي رواية له من حديث مجاهد عن جابر: 
«اركع ركعتين ولا تعد لمثل هذاء قَالَ: فركعهما ثم جالس 

ولابن حبان في حديث أبي سعيد السالف: ثم حث الناس على 
الصدقةء فالقوا ثيابًا فأعطاه منها ثوبين» وأنه جاء في الجمعة الأخرى 
وطرح أحد ثوبيه لما أمر وك بالصدقة. وخرجه ابن خزيمة» وصححه 
الحاكم على شرط الشيخين”". 

وفي «صحيح ابن حبان؛ أنه أمره بان يصلي ركعتين في ثاني جمعة 
وثالئها'". وحديث: «إذا صعد الامام المثبر لا تصلوا والامام يخطب» 
راو 

وفي #الاسرار» من کتب الحنفية عن الشعبي عن ابن عمر مرفوعًا: 
«إذا صعد الامام المتبر فلا صلاة ولا کلام حتی يفرغ» والصحیح من 
الرواية: «إذا جاء أحدكم والامام على المنبر فلا صلاة ولا کلام 








() سنن الدرتطتي» ۱3/۲ کتاب: الجمعة ومن تجب عليه. باب: في الركعتين إذا 
جاء الرجل والإمام بخطب. 

0 «صحيح أبن حبان» ۲۵۰-۲٤۹/۱‏ (۰6۲0۰۳ (۲8۰۵) كتاب: السلاته باب 
التوافل: و«صحيح ابن خزيمة» 1١4/4‏ (1441) کتاب: الزكاةء باب: التغليظ. 
في سا التي الصدقة؛ و«المستدرك؛ ۰۲۸9/۱ وقال: صحيح عل شرط مسلم 
وهو شاهد للحديث الذي قيله. 

0 «صحيح ابن حبانه 144/5 (۲8۰۳) كتاب: الصلاة» باب: الترافل. 

(4) قال ابن حجر في «الدراية في تخريج أحاديث الهداية» ۲۱۷-۲۱۱/۱: أخرجه أبو 
سعيد الماليتي فيما ذكره عبد الحق» وإستاده واه 

)٩(‏ ذكره الهيشي في «مجیع الزرائدة ۱۸۶/۷ من حديث اين عمر وقال: رواه 
الطبراني في «الكبيره وفيه أيوب بن نهيك» وهو متروك ضعفه جماعة» وذكره ابن 

وقال: يخطى. 











س( سے التوضيح لشرح اجان الصحيع سس 
وحديث ابن عمر يرفعه : «من دخل المسجد يوم الجمعة ا اربع 
رکمات قرا في كل ركعة الفاتحة وخمسين مرة فل هر اه لصا > 
فذلك مائة مرة لم يمت حتى يرى مقعده من الجنة أو يرى له» ذكره 
الدارقطني في 
إذا 
ومذهبنا أنه يستحب له أن يصلي ركعتين تحية المسجد ويخففهماء 
ويكره له تركهاء وبه َال الحسن البصري ومكحول وعبد الله بن يزيد 
وابن عبينة وأبو ثور والحميدي وأحمد واسحاق وابن المنذر وداود 
وآخرونا 
قال الترمذي: العمل على هذا عند بعض أهل العلم» وبه یقول 
الشافعي وأحمد وإسحاقء وقال بعضهم: إذا دخل والإمام يخطب 
فانه يجلس ولا يصلي» وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة» والقول 
الأول أصح”"؛ وذكر ابن عبد البر أن الطبري قَالَ كذلك -يعني: 
بالصلاء"- ورواء ابن العربي عن محمد بن الحسن عن مالك . 
وقال عطاء بن آبي رباح وشریح وعروة وابن سيرين والنخعي وقتادة 






له فاختلف العلماء فيمن دخل يوم الجمعة والامام 





5 








( رو بعض هلله الآثار ابن شبية »۵۱٤۰۵۱۱۲( ٤4۷/۱‏ 60۱3۵ كتاب: 
الصلاة: باب: في الرجل يحي يوم الجمعة والامام» وانظر: «المجموع؛ 4/ 
4 «المحلئة ۸/۵ 

200 «ستن الترمذي» عقب الرواية (8۱۱) كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في الركمتين 
إذا جاء الرجل والإمام يخطب. 

© «الاستذكارة 50/9 

(4) «عارضة الأحوذية 1۹۹/۲ 





ات سس( 


ومالك واللیث والثوري والشعبي وأبو حنيفة وسعید بن عبد العزيز: 





لا يصلي شيق. 
وقال آبر مجلز: هو مخير بين الصلاة وتركها جممًا بين 
الأحاديث". 


وقال الأوزاعي: إن كان صلاهما في بيته جلس» وإلا ركعهما 
والامام يخطب عملا بالرواية السالفة: «اصلیت قبل أن تجيء؟:۳* 
واحتج من یری الصلاة بحدیث سليك هذاء وبعموم: «ذا دخل 
آحدکم المسچد فلیرکع ركعتين ”© أو بغيره من الاحادیث السالفة» 
وحمله على غير هذه الحالة بعيد. 

ال ابن حزم : ولولا البرهان (بان لا فرض غير الخمس» لكانت 
هاتان فرضاء ولكنهما في غاية التأكيد» ولا شيء من الستن أوكد منهما؛ 
التردد أمرء کو بهما. 

احتج من منع -ونقل ابن بطال أنه قول جمهور آهل العلم ۳۳ وذکره 
ابن أبي شيبة عن عمر وعثمان وعليٌ وابن عباس"- بقول ابن شهاب: 














() أنظر: مختصر آختلاف العلماءة ۰۳۳۷/۱ «عيون المجالس؟ 415/1 
«الأوسط 40/6 

0 رواء ابن أبي شية 449/١‏ 0۱3۳0 (۳) أنظر: «لارسطه 4۵/6 

(4) سبق برقم (444) كتاب: الصلاة» باب: إذا خل أحدكم المسجد فليركع ركعتين. 

(6) كذا في الأصل ۰ وفي «المحلی»: ولولا البرهان الذي قد ذكرنا من قبل بان لا 
عر لا فين 

0 «لبحلن؛ 34/8 0 شرح ابن بطال» 016/8 

0 «المصتف» -449/١‏ 448 0۱۲۷ (0198): (۵۱۷۵) كتاب: الصلوات» 
پاب: من كان يقول: إذا خطب الإمامم فلا تصل» وانظر: «شرح ابن بطاله ۲ 
لف قلف 


س( سح التوضيج لشرح الجامع اسع 
خروج الامام يقطع الصلای وكلامه يقطع الكلام''". وروي عن ثعلبة ب 
أبي مالك القرظي أنهم كانوا في زمن عمر بن الخطاب يصلون يوم 
الجمعة حتى يخرج عمرء أنصتنا فلم يتكلم منا أحدا؟ 

وفي «الإكمال» لعياض أن أبا بكر وعمر وعثمان كانوا يمنعون من 
الصلاة عند الخطبة !۰۲۳ وقال ابن بز 
عمر وعثمان وعلي» وفي كتاب «اللباب» روى علي بن عاصم عن خالد 
الحذاء أن أبا قلابة جاء يوم الجمعة والإمام يخطب فجلس ولم يصل» 
وروي عن عقبة بن عامر: الصلاة والإمام على المنبر معصية. 

واحتج أيضًا بالحديث الذي فيه أن رجلا جاء يتخطى رقاب الناس» 
فقال له: «اجلس فقد آذيت» فأمره بالجلوس» وقيل دون الصلا: 





: هو مروي عن الخلفاء الثلاثة: 














() رواء مالك في «الموطا )440017٠ /١‏ كتاب: الجمعة: باب: في الانصات يوم 
لم 

)روا مالك في «الموطاء ۱۷۰/۱ (۲۳۹) كتاب: الجمعةء باب؛ في الإنصات بوم 
الجمعة. وابن أبي شبية 448/١‏ ۰00۱۷۳ ر1۵۸/۱ (0183) كتاب: 
الصلوات» باب: في الكلام إذا صمد الإمام ابر وخطب. 

© «إكمال المعلم» ۰۲۷۸/۳ وفيه: عمر وعثمان وعليء ولیس فيها بو يكر. 

(4) رواه الطحاوي في «شرح معاتي الآثار» ۳۷۰/۱. 

() رواء أبو داود (۱۱۱۸) كتاب: الصلاةء باب: تخطي رقاب الناس يوم الجمعةء. 
الساتي ۱۰۳/۳ كتاب: الجمعة» باب: النهي عن تخطي رقاب الناس والإمام 
على ابر يوم الجمعة: وأحمد 184/6 ۰۱۹۰ ابن الجارود في لتق ۱/ 
۲ ۲۹۵ كتاب: الصلاةء باب: الجعة این غزيمة في «صحيحهة ۱01/۲ 
(۱۸۱۱) كتاب: الجمعةء پاب: اللهي عن تخطي الناس يوم الجمعة والإمام. 
يخطب وإياحة زجر الإمام عن ذلك في خطبته؛ والطحاوي في «معاني الآثارة ۱ 
۲ وان حبان في «صحيحه؛ ۳۰-۲۹/۷ 5/400 كتاب: الصلاة» باب 
صلاة الجمعة 








وذکر ند في کتاب «الطراز»: وترك الخطباء الرکوع إذا خرجوا 
الحاجة الخطبة» ولم ینقل عن الشارع أنه ركع قبلها في المسجده 
فكذا الحاجة للاستماع والانصات. 

وقال ابن العربي: الصلاة حين ذاك حرام من ثلائة آوجه: الایة. 
فكيف يترك الفرض الذي شرع الإمام فيه إذا دخل عليه فيه» ویشتفل 


بغير فرض» وصح عنه إا أنه قَالَ: «إذا قُلْتَ لصاحبك: أنصت فقد 
لغوت:”"2: فإذا كان الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر -الاصلان 
المفروضان الركنان في الملة- يحرمان حال الخطبة. فالنفل أولى 
بالتحريم» ولو دخل والإمام في صلاة لم يركع» والخطبة صلاة؛ إذ 
يحرم فيها من الكلام والعمل ما يحرم في الصلاة. 

قَالَ: وأما حديث سليك فلا يعترض على هذه الأصول من آربعة 


أوجه: 
او 





أولها: فلانه خب واحدٍ (تعارضه)( آخبار أقوى منه» واصول من 
القرآن والشريعة فوجب ترکه. 

ثانيها: یحتمل أنه كان في وقت كان الکلام مباخا في الصلاة؛ لأنا 
لا نعلم تاريخه» فكان مباحًا في الخطبة؛ فلما حرم بالخطبة الامر 


= والحاكم في «المستدرك» ۲۸۸/۱ کتاب: الجمعة. قال: هذا حديث صحيح عل 
شرط مسلم ولم يخرجه: ووافقه الذهبي» واليهتي ۲۳۱/۳ كتاب: الجمعة؛/ 
پاب: لا يتخطئ رقاب الناس من حديث عبد الله بن بسر. 
قال الألباني في «صحيح أبي داود؛ :)1١14(‏ صحيح عل شرط مسلم وقد تقدم 
تخريج هذا الحديث بأفضل من ذلك. 

() سيأتي برقم (474) كتاب: الجمعةء باب: الانصات يوم الجمعة والإمام يخطب. 

(0) في الأصل: (فلا تعارضه)» وفي «العارضةة (فلا) غير مشثبتة» والسياق يقتضي 
حذفھا 


7 د تتوضيج س الجامع سی سس 
بالمعروف والنهي عن المنكر الذي هو آكد فرضية من الاستماع فاولی آن 
يحرم ما ليس بفرض. 

الثالث: أن الشارع كلم سليكا وقال له: «قم فصل» فلما كلمه وأمره 
سقط عنه فرض الاستماع» إذ لم يكن هنالك قول ذَلِكَ الوقت (إلا 
منه الا مخاطبته له وسؤاله وأمره 

الرابع: أن سليكا كان ذا بذاذة وفقر» فأراد يل أن يشهره؛ ليّرى 
حال 





وكذا سلف في روايةء وكذا تال الداودي: نما فعل ذَلِكَ 
عليه» قَالَ: وفي الحديث آنهم کسوه ثوبين فأمر كه بالصدقةء فقام 
الرجل فألقى أحد الثوبين» فنهاه وآمره پاساکه. 

وهذا من الأمور التي يفعلها الإمام في الخطبة؛ ورده ابن التين 
بالحدیث» ولو كان كما ذكره لما سأله: «هل صلیت؟» 
يجوز أنه لما آمره قطع خطبته ثم استانف» ویجوز 
إباحة 
الكلام في خطبته أنه ذكر في حديث ابي سعيد الخدري» فذكر ما 
سلف» قَالَ: ولا نعلم خلافًا أن مثل هذا الكلام محظور في الخطبة 
لامره فيها بالإنصات”". 

وعند ابن بزيزة: رأى بعض المالكية أن قصة سليك قضية 
وأراد 4 أن يراه الناس فيتصدقوا عليه. 

















21 كذا بالأصل وهي زيادة ليست من كلام ابن العربي. 
(0) «عارضة الأحوذي» ۳۰۲-۲۹۹/۲. 


( شرح ساني الآثارة ۳۹۱/۱ ۵ أنظر: «لتخیره ۳۸۹/۲ 





نچ 

قَالَ: وقد قيل : إنَّ ترك الرکوع سنة ماضية» وعمل مستفيض في زمن 
الخلفاءء واستدلوا أيضًا بحديث أبي سعيد الخدري مرفوعًا : «ا تصلوا 
قَالَ: وذكر الدارقطني أنه 5 قَالَ لسليك: «ارکع 
ركعتين ولا تعد لمثل هذا۳" وقد سلف مع رواية الإمساك أيضّاء 
واستدلوا أيضًا بواقعة عثمان حين دخل وعمر يخطب؛ وإنكار عمر 
عليه في ترك الغسل فقط "۰ ولم ينقل أمره بالركعتين» ولا نقل أنه 


)١(‏ هذا الحديث لم أقف عليه بهلذا اللفظ مرفوعًا للبي ‏ من طريق أبي سعید 
الخدري» وما وقفت عليه مرفوعًا للنبي وك من طريق أبي سعيد الخدري مخالف 
الذلك ولفظه: أن رجلا دل المسجد يوم الجمعة ورسول الله لا يخطب فقال: 
«صل ركعتين» ثم جاء الجمعة الثنية؛ والني اة يخطب فقال: «صل رك 
الحديث وهنا اللفظ للنساني رواء أبو داود (1318) كتاب: الزكاةء باب: الرجل 
يخرج من ماله. والترمذي (8۱۱) كتاب: الجمعة باب: ما جاء في الركعتين» 
وقال: حديث أبي سعيد الخدري حديث حسن صحيح ؛ والنسائي ۰3۳/۵ کناب 
الزكاةء باب: إذا تصدق وهو محتاج إليه هل برد عليه. 
واين ماجه (۱۱۱۳) كتاب: إقامة الصلاة: باب: ما جاء فيمن دغل المسجد 
والإمام یخطب» وأحمد ۰۲۵/۲ وأبر يعلئ ۰6۹۹8(۲۷۹/۲ وابن خزيمة ۱۵/۳ 
(۷۹۹) كتاب: الجمعةء باب: أمر الإمام الناس في خطبة يوم الجمعة بالصدقة» 
إذا رأئ حاجة وظرًاء واليهقي في «الكبرئ» ۱۹6/۳ (9347) كتاب: الجمقه 
پاب: من دخل المسجد يوم الجمعة والإمام على المنبر ولم يركع ركع ركعتين. ما 
هذا اللفظ فقد عزاه الزيلمي في «نصب الراية» ۲۰6/۲ لأبي سعيد الماليني في 
كتابه عن محمد بن أبي مطيع عن أبيه عن محمد بن جابر عن أبي إسحاق هن 
الحارث عن علي . 
قال ابن القطان: وأبو سعيد الماليني آسمه: أحمد بن محمد وهو الذي روئ عن 
ابن عدي كتابه «الكامل» اھ 

25 استن الدارقطني» 18/5 كتاب: الجمعةء ومن تجب عليه» باب: في الركعنين إذا 
جاء الرجل والإمام یخطب. 

۳ سلفت يرقم (۸۸۲ كتاب: الجمعة» باب: فضل الجمعة. 











تم کے سود نگ نیس 
صلاهماء وأجابوا عن حديث سليك بأنه لا دلالة فيه؛ لان عندهم فوات 
التحية بالجلوس» خلاقًا لأبي حنيفة. 

وفي «المدونة» أن الإمام إذا دخل قبل أن يحرم المتنفل یجلس 
لقربه» وخوف الفوت". وفي «المختصر»: الصلاة جائزة إلى أن 
یجلس على المنبرء وان دخل بعد جلوسه والمؤذن يؤذن جلس» فان 
أحرم ساهيًا أو جاهلا. ففي الإتمام قولان عن مالك". 

وفي الحديث حجة لمن أجاز للخطيب يوم الجمعة أن يتكلم في 
خطبته یما عرض له من کلام من غیر جنس الخطبة ما كيه نفع للناس 
وتعلیم لهم» وقد روي عن علي ذَلِكَ حين تخطی الاشعث بن قيس 
رقاب الناس» ذكره الطبري. 

وفي «المدونة»: جائز أن يتكلم الإمام في خطبته لامر أو نهي 
ولا یکون لاغيّاء ومن كلمه الإمام فرد عليه لم يكن لاضي90». 











ی جهن وهی 


0 المدونة الکبری» ۱۳۸/۱ 
() أنظر: «الذخيرة» ۰۳43/۲ «التوادر والزيادات» 4۷۰/۱ 
0 «المدوثة الکرئ ۱٤۰/۱‏ 
0)_ ورد بهامش الأصل: بلغ في الخامس بعد الثمانين؛ كتبه مؤلقه غفر اله ل. 
تمیق علي سماع وهو: من وله إل هنا سمع الإمام عز لین الحاضري اه 
آغر: آغر 4 من 4 من تجزلة المصتف. 








اشا انغ ال 
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ذکر فيه عن آنس: 
وترجم له: 


جهن دجمت جهن 


س( سح لتوضيح شح الجامع السحيع 





عن اج لابند ار 4۳ - مسلم: ۸0 - فتع: 1907/5 
وزاد فيه: في باب من تمطر بالمطر: حَتّى سال اي اي 
هر وم چئ أحَدٌ من اجه لا حَدْتَ ب 














الشرح: 

هذا الحديث ذکره البخاري مطولا ومختصرًا في مواضع هناء وفي 
الاستسقاء وعلامات النبوة۱) والاستتذان۳» وأخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائي ایشا 








برقم (۱۰۱۳) باب: الآستسقاء في السجد الجامع» ويرقم ۳۰۸۷ 

كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة في الإسلام. 

() ليس فيه» وإنما هو في الدعوات برقم (3۳63) باب الدعاء غير مستقبل القبلقء 
رفي الأدب قبل (1۰۹۳) باب یسم والضحك. 1 

(©) واه مسلم (۸۹۷) كتاب: صلاة الأستسقاء» باب: الدعاء في الأستسقاءء وأبو 
داود (1174) كتاب: الصلاةءب باب: رفع البدين في الأستسقاء. والنسائي ۳/ 





مه سس( 


و(ثابت) راويه» هو ابن أسلم البناني» وعبد العزيز الراوي عن آنس 
هو ابن صهيب» وحماد هو ابن زید؛ ويونس هو ابن عبيد. 





والأوزاعي اسمه عبد الرحمن بن عمرو بن محمد؛ الإمام. 
قيل: روى عن مالك» وعنه مالك. 





ام رَجُلُ). وفي رواية الحديث الذي بعده: قَالَ أعرابي. 
ام بعض المسلمین*؟. وفي أخرى: جاء من نحو دار 


وفي أخرى تأتي في الاستسقاء: فقام الناس فصاحوا: يا رسول 
الله قحط المطر”. 

وقوله: (مَلَكَ الْكْرَاعُ). هو بضم الكاف» وهو اسم لجميع الخیل؛ 
قاله الجوهري". قَالَ ابن قرقول: وضبطه بعضهم عن الأصيلي بكسر 
الکاف؛ وهو خطاء 





وقوله: (مَلَكَ الّاُ). الشاء: جمع 
عشر» فإذا جاوز العشر ف 
۱۳۷-۷۲ كتاب: الأستسقاء: باب: رفع الامام يديه عند مسأله إساك المطر. 
00 رواها النسائي ۴/ 173-178 كتاب: الأستسقاء» باب: مألة الإمام رفع المطر 
إذا خاف ضرره» والبخاري في: «الأدب المفرده صی۲۰۹ (398) باب: رقع 
الأيدي في الدعاء» وین حبان في اصحیح» ٠١1/9‏ (۲۸۵۹) کتاب: الصلاة 


بالهاء من ثلاث إلى 




















باب: صلاة الآستسقاء. 

)١‏ ستأتي برقم (۱۰۱8) كتاب: الأستسفاء: باب: الأستسقاء في خطبة الجمعة غير 
مستقبل القبلة. 

(۴) ستأتي برقم )1١11(‏ كتاب: الأستسقاء: باب: الدعاء إذا كثر المطر حوالينا لا 
علينا. 


0 «الصحاحة ۱۳۷۱/۳ 


٩پیت‏ التوضيج لشرح الجامع الصحيج 
شوی» وإنما كان شاه جمع شاة مثل تمرة وتمر؛ لان أصل شاة: شاهة» 
ظهرت الهاء في الجمع؛ لان الجمع يرد الأشياء إلى أصولهاء وأبدل من 
الهاء همزة. 
وقال این | 








و(المال) هنا وما بعده: الحيوان كذا فسره في حديث «الموطاه: 
هلكت إذ لم تجد ما ترعى". 
القاف والزاي: القطعة من السحاب. 
ت. ومنه قرع ال المتهي عنه» وهو ما 
ابن التين» والجمع: تُرع. 
: وقيل: القطعة الدقيقة من السحاب كأنها ظل يمر من تحت 
السحاب» والجمع: قزع. كقصبة وقصب. 

وقال أبو وأكثر ما يكون ذَلِكَ في الخریف"* 

وقوله: (ثَارَ السّحَابُ اننال الْجبَالِ). اي: لكثرتها وسيرها وتحادر 
المطر؛ لان السقف لم يكن يرده. 
















() كذا بالاصرل» ولعله يقصد: (رتصغيرها». 

(5) «النهاية في غريب الحديث» 011/6. 

() «المرطاه ۲۸۰/۱ (511) كتاب: الجمعة. باب: صلاة الأستسقاء. 
3 181 











» ) بفتح اللام» ولا يجوز كسرهاء وفیه اضمار. 
أي: أمطر حوالينا. أي: حولنا وما دار بنا. وفي رواية: «حولنا( وبين 
کل الحوالي بقوله: «على الآكام؛ إلى آخره كما ستعلمه في باه 

(الْبجَؤبّة) -بفتح الجیم. وإسكان الواوء ثم باء موحدة- | 

وقال آبو عبد الملك: أي: الجيب. وفي حديث آخر: مثل 
الاکلیل ۳. أي: دار بها السحاب؛ وكذا قَالَ ابن القاسم في معنى 
حديث مالك: انجابت عن المديئة انجياب الثوب» أي: تدورت كما 
يدور جيب القميص. 

وقال ابن وهب: معناه: انقطعت عن المدينة كما يقطع الثوب. وقال 
ابن شعبان: خرجت عن المدينة كما يخرج الجيب عن الثوب. 

وقال الداودي: مثل الجوبة. أي: صارت مستديرة کالحوض 
المستديرء وأحاطت بها المياه» ومنه قوله تعالى : جن کلب 
(با: 1۱۳ 











ابن التين: وهذا عندي وَهَم؛ لان اشتقاق الجابية من جبا 
العين» فيكون اسم الفعلة مه وإنما هو من جاب يجوب إذا 
قطع» من قوله تعالى: با سر پازلیه [الفجر: 4] فالعين منه واو 
فتكون الفعلة منه جوبة كما في الحديث. 





() مسلم (840) كتاب: صلاة الأستسقاء» باب: الدعاء في الأستسقاء. 

(0) ستاني برقم (۱۰۱۳ كتاب: الأستسقاء» باب: الآستسقاء في المسجد الجامع. 

۳ سيأني برقم (۱۰۲۱) کتاب: الأستسقاءء باب: الدعاء إذا كثر المطر حوالينا ولا 
علا 


لسلس اتوضيع س الجمع اسع مت 

وقال الجوهري: (الْجََْة): الفرجة من السحاب والجبال"" وقد 
أسلفناء. 

وقال ابن فارس: الجوبة كالغائط من الارض". 

وقال الخطابي: هي الترس ۰۳۳ وفي حديث آخر: فبقيت المدينة 
کالترس؛ قال: والجوبة أيضًا: الوهدة المنقطعة عمّا علا من 
الارض؛ وهذا نحو ما ذكر اين فارسر. 
و«ٌ) بفتح القاف: اسم لواد من أودية || 

المطر الكثير. والقناة: مجمع الماء. وقيل 
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ولا 
الوادي» لم یصرفه؛ لأنه معرفة بدل معرفة. 





اسم 


وفي آبواب الاستسقاء: حتی سال وادي قنا۶"" غير مصروف ایشا و 
لان قناة معرفته وهي اسم للبقعة لا ينصرف. 

وآما أحكام البابين ففيه ما ترجم لهء وهو رفع اليدين في الخطبةء 
وسؤال الغيث» وذلك عند الضراعة إلى الله والتذلل له. 

ويأتي في الاستسقاء حديث أنس أنه كف كان لا يرفع يديه في شيء 
من دعائه إلا في الاستسقاء» فإنه كان يرفع يديه حتى یری بياض 
ابس 


0 «الصحاح؟ ۱۰1/۱ 
0 «المجمل» ۲۰۱/۱ 
© اعلام الحديث؟ ۱ 
(4) «المجمل؟ ۱۱۸ 
0 نع سمجم ما أستعجمة ۱۰۹٩/۴‏ وامعجم ادن ٩۰۱/۸‏ 

000 استاتي برقم (۱۰۳۲) باب: من تمطر في المطر حتن يتحادر عليئ لحيته. 
w~‏ ام باب: رقع الإمام يده في الأ 








سس عدب مه( 
وليؤول على إرادة الرفع البليغ بحيث يرى بياض إبطيه؛ إلا في هذا 
الموضع؛ فإنه قد ثبت رفع يديه في مواطن غيره» ويجوز أن يكون 
المراد: لم أره يرفع وراه غيره» فقدم المثبت. 
وقد استحب جماعة من العلماء الرفع في الدعاءء وعن مالك 
کراهته» ونقل ابن بطال عنه أنه كان لا يرى الرفع إلا في خطبة 
الاستسقاء. 











واختلف في كيفية الرفع» فاختار مالك الاشارة بظهر كفيه إلى 
السماء كما جاء في الحديث في مسلم”"» وقيل: ببطنهماء وهو رفع 
الرغب والطلب”"". 

وقال جماعة من العلماء من أصحابنا وغيرهم: الستة في كل د 
لدفع بلاء كالقحط ونحوه كالأول. فان كان لنوال شيء وتحصيله فالثاني. 








وعن أبي يوسف: إن شاء رفع يديه في الدعاء» وان شاء آشار 
بإصبعه. وفي «المحيط» و«القنية 

وفي «التجريد»: من يده اليمنى. 

وفيه: الاستسقاء بالدعاء بدون صلاة» وهو أحد أنواعه ولا يستدل 
به على عدم مشروعية الصلاة”*2: وان استدل به جماعة فإنه فعل أحد 
أنواعه. 





6۱ "شرح این بطال» ۰0۱۸/۲ وانظر: «الترادر والزيادات» ۰8۱8/۱ 

)سم (443) كتاب: صلاة الأستسقاءء باب : رفع اليدين بالدعاء في الأستسقاء. 

(۳) آنظر: «النوادر والزيادات؟ /١‏ 014-01 «الذخيرف ۳۵/۲ 

(4) أنظر: «الميسوط» ۰۷۷/۲ هبدائع الصنائع» 1۸6/۱ 

(1)5 وهو ماذعب إليه أبو حنيفة قال الكاساني رحمه اله: ظاهر الرواية عن آي 
قال لا صلاة في الأستسقاء وإنما فيه الدعاء وأراد بقوله لا صلاة في ال 






E 











التوضيع لشرح الجامع الصحيع سس 


قَالَ ابن بطال: رفع اليدين في الخطبة في معنى الضراعة إلى 
الجليلء والتذلل له وقد أخبر النبي و أن العبد إذا دعى الله تعالى 
وبسط كفيه أنه لا يردهما خائبتين من فضلهء فلذلك رفع الشارع بديه» 
وقد أنكر بعضهم دا ا أن الإمام رفع يوم الجمعة 
ا فرفع الناس أيد 
فقال مسروق الم ل هی 


الصلاة بجماعة أي: لا صلاة فيه بجماعة بدليل ما رو عن أبي يوسف أنه قال 
سالت ابا حنيفة عن الآأستسقاء هل فيه صلاة أو دعاء موقت أو خطبة؟ فقال : أما 
صلاة بجماعة فلا ولكن الدعاء والاستنفار وان صلوا وحدانا فلا باس به؛ وه 
مذهب أبي حنيفة: وقال محمد: يصلي الإمام أو تائ في الأستسقاء ركعنين 
بجماعة كما في الجمعةء ولم بذكر في ظاهر الرواية قول أبي يوسف وبذكر في 
بعض المواضع قوله مع فول أبي حنيفة وذکر الطحاوي قوله مع قول محمد وهو 
الأصحء «بدائع الصنائع؛ ۰۲۸۲/۱ وقال بدر الدين العيني رحمه الله: قال یو 
حنيفة: ليس في الأمتسقاء صلاة مسنوثة في جماعة؛ ويه قال إبراهيم التخعي وأبو 
پرسف في رواية. 
وقال النووي: لم يقل أحد غير هنا ليس بصحيحء 
وقد روی این أي فیا ترا ت صحیح وقال: بدت هشیم من نر مق 
إبراهيم أنه خرج مع المغيرة بن عبد الله لقفيليستسقي قال فصلی المغيرة فرجع 
إبراهيم حيث ره يصلي» وروي ذلك عن عمر بن الخطاب ڪه قال ابن أبي شيية تا 
وکیع عن عيسئ بن حفص بن عاصم عن عطاء بن أبي مروان الأسلمي عن أبيه قال 
خرجنا مع عمر بن الخطاب ڪه ليستسقي فما زاد على الإستغفار وقد تحرئ بعض 
المتعصین يمن لا یال بما لا يترتب عليه في تعصبه بالباطل فقال» قال أبو حتيفة 
إن صلاة الأستسقاء بدعة لما قال ليست بستةه ولا يلزم من نفي السنة إثبات 
البدعةء لأن عدم السنة يحتمل الجواز ويحتمل الإستحباب» وفي المنافع مطلق 
الفمل لا يدل علئ کون سنة. ای ۳ ۱۷- ۱۷۵ 

21 رواه أبن أبي شيبة 4/8/1 (8444) كتاب: الصلوات؛ باب: في رفع الايدي في 
الدهاء يوم الجمعة. 
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لاسي سس 


وقال الزهري: رفع الايدي يوم الجمعة محدت. وقال ابن سيرين 
أول من رفع يديه في الجمعة عبيد الله بن عبد الله بن معمر(ا؟, 

وفيه: الاستسقاء بالدعاء يوم الجمعة. 

وفيه: الاكتفاء بدعاء الامام» ولم يذكر فيه تحويل الرداء. 

وفيه: إباحة أن يكلم الامام في الخطبة عند الحاجة» ولا يكون من 
يكلمه لاغيا". وكلام الداخل مع الخطيب في حال الخطبة» ويحتمل أن 
يكون إنما كلمه في حال سكتةٍ كانت منه؛ إما لاستراحة في التطق» وإما 
حال الجلوس: لکن ی قول : قائم يخطب. / 

وفيه: قيام الواحد بأمر العامة. 





(۱) رواهما ابن أبي شيية 2۷0/۱ (۹۱٤۵)ء‏ (0447) كتاب: الصلوات» باب: قي 
رفع الأيدي في الدعاء يوم الجمعة. وانظر: اشرح ابن بطالة ۲/ 9۱۷ 
فائدة: ستل فضيلة الشيخ عبد العزيز بن باز رحمه الله؛ عن رفع اليدين في الدعاء 
فقال: لا برع رفعهما في المواضع التي وجدت في عهد الني لول يرفع با 
كأدبار الصلوات الخمس وين السجدتين وقبل التسليم من الصلاة وحين خطية. 
الجمعة والعيدين. لأن النبي يه لم يرفع في هليه المواضع وهو عليه الصلاة 
والسلام الأسوة الحسنة فيما يأتي ويذر لکن إذا أستسقئ في خطبة الجمعة أو خطبة. 
العيدين شرع له رفع اليدين كما فمل اي 9 . «مجموع فتاوئ ومقالات متتوعة» 
AN‏ 

)١(‏ أنظر: «المدونة ٠١١/١‏ قال أبو اليد الباجي رحمه الله: وقد قال ابن القاسم في 
«المدونة؛ من كلمه الإمام فرد عليه لم أره لاغيا ووجه ذلك أن الأنصات إنما هو 
للإمام والإصغاء إليه وإليئ کلام فإذا سأله عن أمر فقد أذن في الجواب عنه فليس 
بمفتات عليه ولا معرض عنه ولیس لغيرهم أن يتكلم حينئذ لان ما يأمر الما به 
ويتهن عنه ویسال بسبيه ويجاب عنه حکمه حكم اللغطبة فان المقصوه مه له 
إلى الجماعة وإعلامهم به فلا يجوز الأعراض عنه بالتكلم كما لا يجوز ذلك في 
نفس الخطية: «المتقئ» /١‏ 180-184 











۹ے التوضيج لقرح الجامع اسع سس 
إتمام الخطبة في المطر. 

الدعاء برفع المطر إذا كثرء لما فيه: من الأذى. 

رفيه : سؤال رفعه عن موضع البناء ويقاؤه في موضع النبات وغير 

















فرع 

قال ابن حبيب المالكي: إذا دعا الإمام في خطبته المرة بعد المرة 
أمّن الناس وجهروا جهرًا ليس بالعالي. قَالَ: وذلك فيما ينوب الناس من 
قحو وغيره كعدو يخشىء ولا باس أن يأمرهم فيه بالدعاء ورفع 
اليدين بعد فراغ الخطبة. فأما أن يجعل دك حدًا بعد كل خطبة 





فهو بدعة. 


قيل: وأول من أبدعه من الخلفاء عبد الملك بن مروان» وإذا كان 





وإنما الخلاف في صفة النطق به سرًا أو جهرّاء ذكره القاضي 
آبو الولید۳ 
وذکر ابن حارث عن محمد بن عبد الحکم: بل ينصت ولا يحرك 
لسانه» ويكفيه الضمير من 
فرع: هذا الدعاء كان منه وك بعد الزوال» وكذلك الاستسقاء الذي 
لا يجتمع بسبيه ليس له وقت محدود؛ ولأنه دعاء مجرد. فيفعل في کل 
وقت. 








)١(‏ أنظر: «التوادر والزيادات؛ ۰2۷۵/۱ «عقد الجواهر الم 
۸/۱ «عقد الجوامره 159/1 





مت عتب نس سس( 
وأما الدعاء للاستسقاء الذي (یبرز)() لهء فوقته ضحوة”" كما قاله 
ابن التين. والأصح عندنا: أنه لا يختص بوقت العيد". 








تهت وی مچ 


60 في الاصل: (ينزو) والمثبت من «الستقی» ۳۳۳/۱. 

© أنظر: «المتقئ» ۳۳۳/۱. 

50 قال التووي رحمه الله: وهو الصحيح بل الصواب نها لا تختص بوقت بل تجوز 
وتصح في كل وقت من ليل ونهار» إلا أوقات الكراهة علي اصح الوجهين؛ وا 
هر المنصوص للشافعي: وبه طع الجمهور وصححه المحتقون» ممن قطع به 
صاحبا «الحاوي» و«الشامل» وصاحب «التمة» وآخرون: وصححه الرافعي في 
#المحرر؟ ترغيرء» نله صاحب *الشامل» وصاحب لجع الجوامع»ني ترصن 
الشافعي عن نص الشافمي؛ واستصوبه إمام لحرمین وقال: لم آر اتخصیص 
بوقت اخير الشيخ أبي على السنجي » واستدلوا له بأنها لا تختص ييرم فلا تخخص 
كصلاة الأستخارة وركعتي الأحرام وغيرهماء لیس لتخصيصها بوقت صلاة العيد 
وجه أصلا فلا يغتر بوجوده في الكتب التي أضفته إليهاء فإنه مخالف للدليل ولص 
الشافعي ولأكثر الاصحاب. 
نان قيل: نقد قال الشافمي في «الأم» في آخر باب: كيف صلاة الأستسقاء قبل 
الزوال يصليها بعد الظهر وقبل العصره هذا نصه» وظاهره مخالف لاصح. 
(والجواب) أن هذا صریح في أنها لا تختص بوقت صلاة العيدء ومراد الشافمي 
أنه يصليها بعد الظهر ولا يصليها بعد العصر لانه ووقت كراهة الصلاة: وقد سبق 
أن صلاة الأستسقاء لا تصلئ في وقت الیل على الأصح فنصه مواقق للصحیع 
وهو أنها لا تختص بوقت أصلاء «المجموع» ۵/ ۷۸-۷۷ 

















n/t 
ثم ساق باسناده من حدیث عقيل عن ابن شهاب عن سعيد بن‎ 
ATE 








آما حديث سلمان فسلف في باب: لا یفرق بين 
الجمعة"» وأما حدیث أبي هريرة فاخرجه مسلم والأربعة9؟ 

قَالَ الترمذي: وفي الباب عن ابن أبي أوفى وجابر بن عبد الله 

قال الدارقطني: تفرد به الزهري: ثم طرقهء ال : والمحفوظ ما في 
البخاري 290 
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() سلف برقم )41١(‏ كتاب: الجمعة. 

(0) مسلم )46١(‏ كتاب: الجمعةء باب: في الإتصات يوم الجمعة في الخطبةء وابو 
درد (1115): والترمذي (0۱۲)ء والساني ۰۱۰4/۳ وابن ماجه (۱۱۱۰) 
(م) «ستن الترمذي» عقب حديث (011) كتاب: الصلاة: باب: ما جاء في كراهية. 

الكلام والإمام يخطب, 
() علل الدارقطني» /534-133/8. 


بت نب سه سس( 
وذکر الاختلاف فيه أيضًا عبد الغني المقدسي وتابع سعيًا إبراهيمٌ 
ابن قارظء وعبد الله بن إبراهيم بن قارظ» أخرجهما مسلم(؟» وذكره 
الحميدي من طريق إبراهيم بن عبد الله بن قارط 
ولأحمد وأبي داود: من دنا من الإمام فلغا ولم يستمع ولم ينصت 


كان عليه كفل من الوزرء ومن قَّالَ: صه. فقد لغاء ومن لغا فلا جمعة 
3 


ل 


ورواية سفيان ابن عيينةء عن أبي الزنادء عن الأعرج؛ عن أبي 
) لغة أبي هريرة. 

ولأحمد من حديث ابن عباس مرفوعًا: «من تكلم يوم الجمعة 
والامام يخطب فهو كمثل الحمار يحمل أسفارّاء والذي يقول له: 
أنصت. ليس له جمعة؛ أي: كاملة مثل المنصت. وذكره ابن بطال 
عن ابن أبي شيبة مرفوعًاء وعن عمر وابنه کذلك"؟. وإنما أولناه 
بذلك؛ لأن جماعة الفقهاء يجمعون على أن جمعته مجزئة عنه» 
ولا يصلي أربمًا. 


00 سلم (۱/۸۵۱)؛ وفيه: عن عمر بن عبدالعزيز عن عبدالله بن إبراهيم بن قارظ. 
إلخ؛ ثم ساقه من طريق ابن جریج» وقال: غير أن ابن جريج قال: إبراهيم بن 
عبدالله بن قارظ .اهم 
قال الحافظ في «تهذيب التهذیب؛ ۷۲/۱: والحق أثهما واحدء والاختلاف فيه 
على الزهري» وغيره. وال ابن معين: كان الزهري يلغط في اھ 

210 «الجمع بين الصحیحین؛ للحميدي ۲۹/۴- ۲۲۰۵۲۰ 

050 اس آي داودة (۱۰۵1) كتاب: الصلاة» باب: فضل الجمعة» وأحمد ٩۳/۱‏ 
قال الألباتي في «ضعيف أبي داود؛ (۱۹4): إسناده ضعیف, 

60 «سند آحمد؛ 10/١‏ وتقدم تخريجه. 

0 «مصتف ابن أبي شبيةة 448/1 (۵۳۰۲- ۵۳۰۵)کتاب: الصلوات: باب: في 
الكلام إذا صعد لام المثبر وخطب. 

















س ارس لشرج الجامع الصحيع سس 
3 ابن وهب: من لغا كانت صلاته ظهرًا ولم تكن له جمعة» وحرم 
فضلها(). وقال عطاء: لا يقطعها شيء. 

ولابن ماجه لما قال أبي لأبي الدرداء وسأله: متی 
السورة؟ والنبي يي يقرأ تارك على المنبرء فلما انصرفنا ال له 
أبِيّ: ليس لك من صلاتك اليوم إلا ما لغوت فقال النبي 48: 
«صدق ایی" 











وفي امسند أحمدة: برامة۳. 

ولابن أبي شيبة أن عمر بن الخطاب هو المقول فيه : صدق عمر(* 

وهو مرسل. وفي رواية له ضعيفة أن سعد بن آبي وقاص سمع رجلا 

يتكلم فقال له: لا جمعة لك» ناخبر 2 بذلك فقال: «صدق 
سعدا وللبيهقي بإسناو جيدٍ أن آبا ذر هو السائل لأَبيّ بن کمب 

قَالَ: وقيل: إن جابرًا هو السائل لابن مسعود. 
قَالَ: ومذا الاختلاف إنما هو في اسم صاحب القصة؛ واتفقت 

الرواة على تصديق النبي لا تنل ۳ 

(6 "شرح ابن بطال» ۰0۱۹/۲ وانظر: «الاستذكار» ۲/۲ 

01 «سئن ابن ماجة» (۱۱۱۱) وليس فيه ذكر لأبي الدرداء؛ إنما هو مسند أبي» وقد 
تقدم تخريجه. وحديث أبي الدرداء رواء اليهقي في «المعرفة» ۳۷۸/۸ (10۲۲). 
وصححه الثروي في «المجمرع؟ ۰۳۹۵/4 

۳ سيد احم 147/6 

(4) «مصنف ابن أبي شبية» 10۸/۱ (۵۳۰۵) كتاب: الصلوات؛ باب: في الكلام إذا 
صمد الإمام المثبر وخطب. 

نف ابن أبي شبية» 484/1 (۵۳۰3) كتاب: الصلوات» باب: في الكلام إذا 

صعد الإمام المثبر وخطب. 

(0) «السنن الكبرئة ۲۲١-۲۱۹/۴‏ كتاب: الجمعةء باب: الإنصات للخطبة. وتقدم 
تخریج هأنا الحديث. 
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مت متسه سس( 
ولاحمد: لا جمعة لك؛ ولابي داود عن عبد الله بن عمرو یرفعه: 
«یحضر الجمعة ثلاثة نفر: رجل حضرها يلغو؛ وهو حظه منهاء ورجل 
حضرها بدعاء إن شاء الله أعطاه وان شاء منعه» ورجل حضرها 
باتصات وسکون, ولم بتخط رقبة مسلم» ولم يؤذ أحدّاء فهي كفارة 
إلى الجمعة التي تليهاء وزيادة ثلائة أيام» وذلك بأن الله هك یقول: 
۹ م عر اه ۷4 [الأنمام: ۳۱9۰ 
فالکلام عليه من أوجه: 









إذا تقرر 

أحدها 

أنصت ينصت إنصانًا إذا سكت واستمع إلى الحديث» تقول منه: 
أنصتوا وأنصتوا له. 

قَالَ (ابو المعالي)"" في «المنتهى»: نصت ينصت: إذا سكت 
وانصت لغتان. أي: استمع. يقال: أنصت وأنصت له» وينشدة 
إذا قالت حذام فانصنوتها. 





ويروى: فصدقوها. 
وفي «المحكم»: أنصت علی. والنصت الاسم من الانصات. 
وفي «الجامع»: والرجل ناصت ومنصت. 
وفي «المغرب؛ واالمجمل؟: الإنصات: السكوت للاستماع". 
السمع للعين» والإنصات للاذن. 
١‏ كتاب: الصلاةء باب: الكلام والإمام يخطبءقال 
الالباني في «صحيح أبي دوده(۱۰۱۹): إسناده حسن. 
(0) جاء في «كشف الظنونة 1868/6 أنه أبو المعالي محمد بن تميم البرمكي صاحب 


کاب «المتهينة في الفروع. 
۳ «المغرب؟ للمطرزي مادة: نصت» «المجمل» ۸٩۰/4‏ 





سے ارس تش تین سین 

نها 

اللغو: الهدر من القول والباطل.یقال: لغا يلغو لغوّاء ولغى يلغي 
لغيّا. وعلى هذه اللغة جاءت الرواية الأخرى. 

قَالَ قتادة: في قوله تعالى: ولا س بل مُأ سیر [الفرقان: 
۲ لا يساعدون أهل الباطل على باطلهم”. 

ثالثها 

المراد بالصاحب هنا: الجليس إلى جنبه. ثم في هذه الرواية زيادة: 
يوم الجمعة. وإن كان المراد بالروايات جميعها خطبة الجمعة» لكن هذه 
الرواية صرحت بها زيادة في البيان» وفي رواية قدّم الإنصات على 
الجمعة 29 

وفي (آخرها)۳ بعكسها'؟»؛ وفي أخرى ذكر الإمام””. وکل من 
هذه له فا 








فمن كانت عنايته أحد الأشياء الثلاثة قدمه في الذكر» والكل في 


(۱) رواء ابن أبي حاتم في «تفسيره» ۲۷۳۱/۸ (۰)۱۵66۹ وذكره البغوي في «معائم 
التزيل؟ ۰۹۸/۹ 

01 رواها سلم (۸۵۱) كتاب: الجمعة» باب: في الإئصات يوم الجمعة في الط 

0 كذا بالاصل» ولعلها: أخرئ. 

(4) رواها النسائي في «الكبرئ» 0۳4/۱ (۱۷۲۷) کتاب: الجمعة: باب: الاتصات 
للخطية؛ وعبد الرزاق 757/5 (0413) كتاب: الجمعة؛ باب: ما يقطع الجمعةء 
واحمد ۰۲۸۰/۲ وابن الجارود في «المنتق؛ ۲۵۹/۱ (۲۹۹) كتاب: الطهارق» 
باب: الجمعة این خزيمة في «صحيحة ۱۵۴/۴ (۱۸۰۵) كتاب: الجممةء 
باب : الزجر عن إنصات الناس بالكلام يوم الجمعة والإمام یخطب: واليهقي ۳/ 
٩‏ کاب: الجمعة؛ باب: الإتصات للخطبة. 

(ه) مسلم (۸۵۱) كتاب: الجمعةه باب: في الإتصات يرم الجمعة في الط 


مسمس 0 
العناية سواءء فأیها قدم جاز؛ لأنه لابد من ذكر الإنصات والجمعة» 
وبذكر الثلائة يحصل كمال الغرض. 

رابعها: في فقه الباب 
َالَ الترمذي : والعمل عليه عند أهل العلم كرهوا للرجل أن يتكلم 

والامام یخطب. وقالوا: إن تكلم غيره فلا ينكر عليه إلا بالإشارة» 

واختلفوا في رد السلام» وتشميت العاطس. فرخص بعض أهل العلم 

في لك وهو قول أحمد وإسحاق -قُلْتُ: والتخعي والشعبي 
والحسن والثوري والاوزاعي(- وكره بعض أهل العلم من التابعين 

وغيرهم لك وهو قول الشافعي 7" 

0 أنظر: #لمتي» 71۹6-۱۹۸۲ 

(۲) ستن اتملي؛ عقب الراوية (8۱۷) كتاب: الجمعة» باب: ما جاء في كراهية 
الکلام والإمام يخطب. مذهب الشافعي أنه يستحب ره السلام بالإشارةء وفي 
تشمیت العاطس ثلاثة أوجه» الصحيح تحريمه. 
قال النووي رحمه الله: قال الشافعي في «مختصر المزني» والأصحاب: یکره 
اللداخل في حال الخطبة أن يسلم على الحاضرین» سواء قلا : الإنصات واجب آم 
لاء فان حالف وسلم قال أصحاب :إن قلنا بتحريم الكلام حرمت إجابته باللفظء. 
ويستحب بالاشارة كما لو سلم في الصلاةء وفي تشميت العاطس ثلاثة آوجه 
(الصحيح) المتصوص تحريمه كرد السلام 
ا(والثاني) أستحيابه لاه غير مفرط بخلاف المسلم 
(والثالث) يجوز ولا يستحب.وحكى الرافعي -وجها- أنهيرد السلام لأنه واجب؛ ولا 
يشمت العاطس؛ لأنه سنة» فلا يترك لها الأنصات الواجب»وإذا قلنا: لا يحرم 
الكلام جاز رد السلام والتشميت بلا خلاف » ويستحب التشميت عل أصح الوجهين 
العموم الأمر به (والثائي) لا يستحب لان الانصات أكد منه انه مختلف في وجويه. 
راما السلام ففيه ثلاثة أوجه: (أحدها) يجوز ولا يستحب» ويه قطع إمام الحرمين 
(والثاني) يستحب (والثالث) يجبء وهلذا هو الاصح وهو ظاهر نصه في امختصر 
المزني؛ رصححه البغوي وآخرون؛ «المجموع؛ ۳۹۸/۸ 








با سے وت باب کت 
ومالك رالكوني 0 

وقال ابن بطال: جماعة آئمة الفتوی على وجوب الانصات للخطبة. 
وفي حديث سلمان حجة لمن رأى الانصات عند ابتدائهاء وقد سلف 

وقال ابن الجوزي: اختلفت الروايات عن أحمد: هل يحرم الكلام 
حال سماع الخطبة؟ على روايتين: وعن الشافعي فولان؟» فمن حرم 
أخذ بظاهرهء ومن أباح حمله على الادب. 

وقال ابن قدامة: إذا سمع من يتكلم لا ينهه بالكلام لهذا الحديث» 
إليهء نص عليه أحمدء فيضع إصبعه على فيه قَالَ: وممن رأى 
ولا يتكلم زيد بن صوحان وعبد الرحمن بن أبي ليلى والشوري 
والأوزاعي؛ وابن المنذر قَالَ: وكره الإشارة طاوس. 

وزعم ابن العربي أن الشافعي وأحمد وإسحاق قالوا 
وخالفهم سائر فقهاء الأمصارء وهو الحق فان العاطس ينبغي أن يخفض 
صوته في التحمید, وينبغي للداخل أن لا يسلمء فان فعل ففرضهم أهم 
من فرضه وأولی ۳؟. 

وقال ابن رشد: وفرق بعضهم بين السلام والتشميت» فقالوا: يرد 
وهب: من لغا فصلاته ظهر أربع". 
60 كذا في الأصل ولمل الصواب: الكوفين. 


0 أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ٠۲١-۳۳۹/۱‏ «عقد الجواهر الثميئة' /١‏ 
iw‏ 


رح / 




















يشمت ویرد. 


ولا يشمت. وعن 





9 ن بطال» ۱9۱۸/۲ 
© 144-144/6 
() «المغني» ۱۹۸/۳ 

00 «عارضة الأحوذي» ۳۰۲/۲. 
0 بداية المجتهده ۳۱۲/۱ 





تب هو a‏ 
وأما من لم یوجبها فلا أعلم له شبهة إلا أن یکونوا يرون أن هذا 
الامر قد عارضه دليل الخطاب في قوله: إا عه اش تیم 
م یا [الأعراف: 504] اي: أن ما عدا القرآن لا يجب الانصات 
له» وهذا فيه ضعف والأشبه أن يكون الحديث لم يصلهم. 
وثقل أن الكلام في حال الخطبة جائرٌ إلا في حال القراءةء فروي 
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عن الشعبي وسعيد بن جبير والتخمي! 








وفي «جوامع الفقه؛ في «المجردا أنه ينصت ولا يقرأ ولا يصلي تفلا 
ولا يشتغل بالذكر وغيره» ويكره السلام وتشميت العاطس والأكل 
والشرب. 


عن محمد: لا يشمت ولا برده ولم يذكر فيه خلامًا 





وفي 11١‏ 
وعن أبي يوسف خلاقة”. 
والخلاف بناء على أنه إذا لم يرد السلام في الحال هل يرد بعد 
الفراغ من الخطبة؟ عند محمد: نعم. وعند أبي يوسف: لا. 
والتشمیت مثله» وعن آبي حنيفة: يرده بقلبه دون لسانه» وهذا 


کالمتفوط إذا سمع الأذان يجيب بقلبه» فإذا فرغ أجاب بلسان ۳ 


WT «الأوسطة‎ 0 

2 أنظر: «المحيط البرهاتي؟ 11۲/۲ 

6 وفي «الفتاوى التاتارخانية» 1۹-0۸/۲: قال في «الأصل»: لا تشمتوا العاطس 
ولا تردوا السلام يعني وقت الخطبة» ولم يذكر فيه خلاقاء وروی محمد عن آيي. 
يوسف في صلاة الأثر أن ما ذكر في «الأصل» قول محمد والخلاف بين آي 
يوسف ومحمد في هنذا بناء علي أنه إذا لم يرد السلام في الحال هل يرده بعد 
ما فرغ الإمام من الخطبة؟ عل قول محمد رحمه الله يرد؛ وعلئ قول أبي يوسف 
لا برده وروئ عن أبي حنيفة في غير رواية الاصل؟: ویرد بقلبه ولا يرد بلسانه. 
ولم يذكر محمد في «الأصل» أن العاطس هل يحمد الله تعالى؟ ذكر الحسن بن = 











229ب سح التوضيج س الجامع الصجيع 
بة عن الحسن أنه كان يسلم ويردون عليه» وعن 
إبراهيم مثله بزيادة: ويشمتون العاطس"» وعن الحكم وحماد وسالم 
وعامر: لا يرد السلام ويستمع”". وعن طاوس ومحمد وسعيد بن 
المسيب مثله'”". وعن الباقر والقاسم: يرد في نفسه. 

وروي عن إبراهيم -بسندٍ صحيح- أنه رني يكلم رجلا والإمام 
يخطب يوم الجمعة؟ ٠‏ وكان عروة لا يرى بذلك بأسًا إذا لم يسمع 
الخطبة0©, 

وقال إسماعيل بن إبراهيم عن أبيه: رأ 









إبراهيم وسعيد بن جبير 


= زياد عن بي حنيفة أن العاطس وقت الخطبة يحمد الله تعالل في نفسه ولا يجهر 
وهاذا صحیح» وعن محمد أن العاطس يحمد الله تعالئ بقلبه ولا يحرك شفتيه. وقي 
النصاب: ويكره السلام وصلاة التطوع حال الخطبة بالإجماع. وإذا شمت أو رد 
السلام في نفسه جاز. وعليه الفتوئ 
وفي «الكبرئ»: والاصوب أنه لا یجیب؛ وبه يفت. وفي «الحجةه: وكان ابو 

ية يكره تشميت العاطس ورد السلام إذا خرج الإمام؛ وإذا فرغ الإمام من 
الخطبة يحمد الله تعالئ بلساتهء وهنا المتغوط إذا سمع الأذان يجب بقلبه وإذا 
فرغ من ذلك يجيب يلسانه. 

۱ رواهما ابن أبي شية 180/۱ ۵۲۵۹-۹۲۵۸ كتاب: الصلوات» باب: الرجل 
يسلم إذا جاء والإمام بخطب. 

() رواها عنهم ابن آبي ۱ (۵۲۱۰ - ۵۲۷۱): بلفظ يسلم ویردون 
علي 

۳ رواها عنهم این أبي شبية 498/1 (۰6۵۲۹۳-۵۲۹۲ (۵۲۹-۵۲۹۵) کناب 
الصلوات» باب: من كره أن يرد السلام ويشمت الماطس. 

() روا عنه ابن أبي شيية في «مصتفه 404/1 )٩۳۰۹(‏ كتاب: الصلوات» باب: من 
رخص في الكلام والإمام يخطب. 

0 روئ فلك عنه ابن أبي شبية في «مصتفه» 404/1 (0۳۱۰) كتاب: الصلوات» 
پاب: من رخص في الكلام والإمام يخطب. 




















سسوم 


یتکلمان والحجاج یخطب( ومثله عن الشعبي وأبي بردة”". 





وقال بعضهم: لا لم نومر أن ننصت لهذا. 

قَالَ ابن بطال: فلذا رخص جماعة من التابعين في الکلام والإمام 
یخطب إذا كان من أئمة الجور» أو أخذ في خطبته في غير ذلك" 
بة أن إبراهيم کلم في ذلك فقال: إني كنت قد 





وروی ابن آبي 
صلیت ۵ 

ورأى الليث إذا أخذ الإمام في ذكر الخطبة أن يتكلم ولا ينصت» 
وعن مالك: يُسكت الناسّ بالتسبيح والاشارة ولا بحصبهم ٩‏ لقوله لو : 
اومن مس الحصى فقد لفا۳؟ وكان ابن عمر يحصب”". ولیس عليه 
العمل“ وروی ابن المنذر أيضًا عن مالك: لا باس بالإشاء 

وقال القاضي أبو الوليد: مقتضى مذهبه أن لا 
وسماه الشارع: لاف 








() رواهما ابن أبي شية 40۹/۱ )٩۳۱۱(‏ کتاب: الصلوات» یاب: من رخص في 
الکلام والإمام يخطب. 

(5) رواهما ابن أبي شبية 481/1 (۵۲۸8) كتاب: الصلوات» باب: في الكلام 
والصحف تقرأ هوم الجمعة. 

6 «شرح ابن بطال» ۵۱۹/۲. 

9) روئ عنه ابن أبي شبية 43۰/۱ (۵۳۲۰ كتاب: الصلوات» باب: في الكلام يرم 
الجمعة. 

(ه) أنظر: «التوادر والزياداتة ۷8/۱ 

00 رواء ملم (۸۵۷) كتاب: الجمعة: باب: فضل من أستمع وأنصت في الخطية. 
0 رواء عنه ابن أبي شبية 40۲/۱ (0۲۱۸) كتاب: الصلرات؛ باب: في الرجل 
الرجل يتكلم يوم الجمعة» وابن المنذر في «الأوسطة 31/4. 

(4) أنظر: «المتقئ» ۰۱۹۰/۱ «الخيرة» 840/5 
() «لارسطه ۸/4 4000 لمن ۱۹۰۸۱ 




















والاول أشبه؛ لانها في الصلاة ليست کلاما» وعن مالك أيضًا أن 
الامام إذا لغا وشتم الناس فعلیهم الانصات ولا یتکلمون؛ وخالفه ابن 
حبیب قَالَ: وفعله ابن المسیب لما لغا الامام أقبل سعید على رجل 
يكلمه؛ وعنه أيضًا: إذا خطب في آمر ليس من الخطبة ولا من 


0 


الصلاة من آمر كتاب يقرؤه ونحو ذلك فليس على الناس الإنصات» 





يتكلم فاقرع رأسه بالعصی". 
: رخص مجاهد وطاوس في شرب الماء*۳» ونقله 


وعن أبن مسعود: ا 





وعن ابن | 
عن الشافعي» وعن احمد: إن لم يسمع الخطبة شرب وقد سلف جمله 
في ذلك في باب: الاستماع إلى الخطبة فراجعه ایا" 

وقال ابن التين: معنی الحدیث: المنع من الکلام عند الخطبة وأکد 
ذلك بان من آمر غيره بالإنصاء فهو لاغ وخص هذا علی آن 
كل متكلم لاغ» ثم قَالَ: فان قلت: معنى لغوت: آمرت بالإنصات من 
لا يجب عليه فالجواب أنه لا خلاف بيننا في الأمر بالإنصات وإلا فلا 








معنى للخطبة إن لم ينصت فيها للإمام ويسمع وعظه ویفهم أمره ونهیه» 
فلا يجوز أن يكون الأمر بالإنصات لاغيًا؛ لأجل أمره؛ لان الإنصات 
مأمورٌ به في الجمعة فلم يبق إلا أن يكون لاغيًا لما تكلم في وقت هو 
ممنوع من الکلام فيه 

وروی اين شهاب آنه 36 قال 
بوجوهكم وأصفوا إليه باسماعکم» وارمقوه بأبصاركم»' 
() أنظر: «التواهر والیادات؛ 4۷۵/۱. 
() ذكره ابن المتذر في #الأوسطة 33/4 
© لاوط ۷۳/۵ (4) راجع شرح حديث .)٩۲۹(‏ 
60 سبق تخريجه. 








إذا خطب الامام ناستقبلوه 


۳ 








کڪ (mn‏ 
ئ 

في المنع من الكلام من دخل رحاب المسجد والامام يخطب 

خلاف» منعه أصبغ وأجازه مطرف وابن الماجشون'. 





فرع 





في ابتداء الإنصات وني آخره» فعند مالك وأصحابه: آوله 
من رع في الخطبة وبين الخطبتین "۳ وكره ابن عيينة الكلام بعد 
انقضاء الخطبة حتى تقضي الصلاة. 

فرع 

من لم يسمع کالسامع عند عثمان ومالك» خلائًا لعروة وأحمدء 
وأحد قولي الشافعي. 

فائدة 

كلام حاضر القراءة ضربان: عبادة* كالقراءة والذكر فكثيره 
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«التوادر والزيادات؟ 1۷0-6۷٤/۱‏ 

AY 9 

0 أنظر: لمتقی؛ ۰۱۸۸/۱ ۰۱۹۰ «المفني» ۰۱۹۷۳ وعند الشافعية وجهان» 
قال النووي: وفي وجوب الإنصات علئ من لا يسمع الخطبةء وجهان: أحدهما 
لا يجب. ويستحب أن يشتفل بالذكرء والتلاوة. وأصحهما: يجبء نص عليه 
وقطع به كثيرون وقالوا: البعيد بالخيار بين الإنصات؛ وبين الذكر والتلاوة. ويحرم 
عليه كلام الآدميين؛ كما يحرم على القريب» #روضة الطاليين؟ ۲۹/۲. 

(4) كذا بالاصل وجاء في «المنتقئ» ۱۱۸۸/۱ إذا ثبت ذلك فان ما يتكلم به من حضر 
الجمعة عل ضريين ضرب فيه عبادة كقراءة القرآن وذكر الله تعايئ وضرب لا عبادة. 
في فقليله وكثيره ممنوع لما ذكرناء وأما ما فيه عبادة فان کیره ممنوع لآن الخطبة 
مشروعة لمعنى التذكير والوعظ وأمر الإمام ونهيه وتعليمه فهر ذكر مخصوص 
يفوت ما قصد بها وما يأتي به من الذكر والتسبيح وقراءة القرآن لا يفوته وأما سیر = 














س( سح التوضيج س الجامع اسع سس 
ممنوع؛ لان بذلك يفوت مقصود الخطبة. وهما لا يفوتان» ويسيره إن 
اختص به كالحمد للعطاس والتعوذ عند ذكر الثار فخفيف. 

ال أشهب: الإنصات أحب إليّ منهء فان فعل فسا وان لم 
يختص به كالتشميت فهو ممنوع منه عند ابن المسیب") ومالك ". 
ورخص فيه وفي رد السلام الحسنٌ والنخعي والشعبي والحكم 
رحماد؟) وإسحاقء دليل الأول أن الاشتغال به يفوت الانصات؛ 
ولذلك لا يجهر العاطس؛ لأن فيه استدعاء من يشمتهء ذكره كله 
ابن التين. 





الذكر فإنه عل ضريين ضرب يختص به كحمد الله عند العطاس والتعوذ من انار 
عند ذكرها هلا خفيف لاه ليس يشغل عن الاصفاء ولا يمنع من الانصات إلى 
الخطية. 
وقال أشهب: الأنصات أحب ال منه وإن فعلوا فسرا في أنفسهم. والضرب الثاني 
لا يختص به مثل أن يعطس غيره فيشمته فهثنا ممنوع منه. وقد رو علي بن زياد عن 
مالك إذا قرأ الإمام: «نّ اة ملك يصون عل أي (الاحزاب: 0] فيصل 
عليه في نقنه. 
وقد قال ابن حبيب: إذا دعا الإمام في خطبته المرة بعد المرة أمن الناس وجهروا 
جهرا ليس بالعالي. قال: وذلك فيما ينوب الناس من ف 
بدعانه مستدع تأمينهم وآذن فيه وكذلك إذا تا 
الآية مستدع منهم الصلاة عليه 456 تسليما فهانا لا خلاف في إباحته 

الأختلاف في صفة التطق به من سر وجهر. 

0 أنظر: «المتقئ» 21۸۸/۱ 

(۴) رواه عنه ابن أبي شيبة ۱/ 408 (9133) كتاب: الصلوات» باب: من كره أن يرد 
السلام ويشمت العاطس. 

أنظر: «لذخرته 260/6 

(4) رواها عنهم ابن أبي شبية 406/١‏ (۵۲۲۰-۵۲0۸) كتاب: الصلواتء پاب 
الرجل يسلم إذا جاء والإمام يخطب 



























۰ - فتع: 100/۲ 


ذكر فيه حديث مالك عن أبي الزناد؛ عن الأعرجء 
سَاعَةٌ لا 








هذا الحديث رواه عن أبي هريرة: ابن عباس وأبو موسى ومحمد بن 
سيرين وأبو سلمة بن عبد الرحمن وهمام ومحمد بن زياد وأبو سعيد 
المقبري وسعيد بن المسيب وعطاء بن أبي بباح وأبو رافع وأبو 
الاحوص وأبو بردة ومجاهد وعيد الرحمن 
أما طريق ابن عباس فأخرجها النسائي في یوم والیل» وذكر 








وأما طريق أبي موسى فذكره الدارقطني في «علله . 
وأما طريق محمد فذكرها البخاري في الطلاق وسياتي"». 








2010 «صمل الم واليلة» (6/8-608) باب: ما يستحب من الأستتفار يوم الجمعة. 
07 سل 00990۱۱۰۱۰۸ 

(TED TAIN سل‎ 0 

60 سيأتي برقم (۲۹4) باب: الإشارة في الطلاق والأمور. 


س( د التوضيج س الامع سم سس 

وأما طريق آبي سلمة فاخرجها أبو داود والترمذي والنسائي". وقال 
الطرقي : إنه أكمل الطرق إلى أبي هريرة» وني آخره: ال آبو هريرة 
فلقیت عبد الله بن سلام فقال: هي آخر ساعة من يوم الجمعة. 

وأما طريق همام فأخرجه مسل . 

وأما طريق محمد ففي مسلم أيضًا(". 

وأما طريق أبي سعيد فاخرجه النسائي في «اليوم وال 

وآما طريق سعيد ففيه ایشا 

وأما طريق عطاء -وأنها ما بين العصر إلى الغروب- فذكرها 
الدارقطني وقال: هو موقوف» ومن رفعه فقد وهم 

وأما طريق أبي رافع فذكره الدارقطني في «علله» وقال: الأشبه قتادة 
عنه عن آيي عير 

وآما طریق أبي الاحوص فذکره أيضًا وقال: الاشبه عن ابن مسعود» 
راختلف عن عطاء في رفع . 








0 «سنن أبي داودة )1١43(‏ في ال فضل بوم الجمعة وايلة الجمعة: قال 
هلا حديث حسن صحیح» واسئن الترمذية (441): «سنن النسائي» ۱۱۳/۳- 
١‏ كتاب الجمعةء باب الساعة التي يستجاب فيها الدعاء يرم لجمعةه قال 
الألباني في «صحيح أبي داد (471): إسناده صحيح عل شرط الشيخين. 

5 «صحيح مسلم» (19/861) في الجمعةء باب: في الساعة الثي في بوم الجمعة, 

00 سلم (۸۵۲/ 004 

(4) عمل الوم والليلة» (6۷0). 

6۵« اليو اه )۲۷١(‏ باب: ما يستحب من الأستتقار يوم الجمعة. 

۲۱۵۱۱۰۸/۱۱ لل‎ C0 

(11D 1۰1/01 Jll 0 

(1149 ۰/01 Jl ل‎ 





سال ل — 9m‏ 

راما طريق أبي بردة ومجاهد؛ فذكرهما یا 

وأما طريق عبد الرحمن بن يعقوب مولى الحُرَق؛ فذكره ابن عبد البر 
وصححه. 

وأما طريق البخاري (وهو قائم) هنا؛ الاعرج عبد الرحمن بن هرمز 
عنه وأخرجها مسلم والترمذي والنسائي. 

قَالَ ابن عبد البر: عامة الرواة في هذا الحديث: (وهو قائم يصلي) 
إلا قتيبة وابن أبي أويس وعبد الله بن يوسف وأبا مصعب”" فلم يقولوهاء 
وهو محفوظ في هذا الحديث من رواية مالك وغيره ع0 

قلث: وروی حديث ساعة الجمعة عن رسول الله و غير أبي 
هريرة: أبو موسى وأبو لبابة وعمرو بن عوف المزني وابن مسعود 
وعبد الله بن سلام وأبو سعيد وجابر وأنس» وذكر الترمذي أن في 
الباب أيضًا عن أبي ذر وسلمان وسعد بن عبا 











2003390 1٠١/4 الل‎ 47 

00 «صحيح مسلم؛ (۸8۲) كتاب: الجمعة؛ باب: في الساعة التي في يوم الجمعةء 

واسنن الترمذية (484) كتاب: الجمعةه باب: ما جاء في فضل يرم الجمعةء 
راستن النسائي» ٩۰-۸۹/۴‏ كتاب: الجمعة: باب: ذكر فضل يوم الجمعة. 

2 كذا بالاصل» وفي «التمهيدا ابر مصعب. 

(4) «لسهیده 101/4 وعقب الحافظ ابن حجر علئ كلام ابن عبد البر فقال: وحكين 
ابو محمد بن السيد عن محمد بن وضاح أنه كان يأمر بحلغها من الحديث» 
وكان السبب في ذلك أنه يشكل علئ أصح الأحاديث الواردة في تعيين هليه 
الساعةء وهما حديثان أحدهما : أنها من جلوس الخطيب على المثبر إلى أتصرافه. 
من الصلاة» والثاني: أنها من بعد العصر إلئ غروب الشمس» اتح الباري» ۷ 
E‏ 

)٠(‏ «الترمذي» عقب الرواية (۸۸) في الجمعةء باب: ما جاء في فضل يوم الجمعة. 








7 سے التوضيح شح الجامع اسع سے 

آما حديث أبي موسی فاخرجه مسلم والترمذي: هي ما بين أن 
یجلس الامام - يعني: على المنبر- إلى أن یقضی الصلاة”©. 

وذكر الدارقطني اختلاّا في سناده» وأنه روي موقوقًا ولفظه: هي 
عند نزول الإمام» ولفظ رواية الموقوف: ما بين نزول الامام عن منبره 
إلى دخوله في الصلاة. 

وروى البيهقي بإسناده عن مسلم بن الحجاج قَالَ: هذا الحديث 
أجود حديث وأصحه في بيان ساعة الجمعة. 





قلتُ: لكنه من رواية مخرمة بن بكيرء عن أبيه: عن أبي بردةء عن 
آبي موسى. وفي سماع مخرمة من آبيه ثلاثة أقوال: 
أحدها: أنه لم يسمع منه مطلقًا. قاله أحمد وابن معين والبخاري 
0 


وانتقد الدارقطني هذه الترجمة على مسلم*, 
ال أيو داود: لم يسمع من أيه 








OA 
وضعفه ابن معين ایقا".‎ 
وأما حديث أبي لبابة أخرجه ابن ماجه مطولا؛ وأنه سيد الأيام»‎ 





ثالثها: أنه سمع منه. قا 


20 «صحيح مسلم» (۸۵۳) كتاب: الجمعة؛ باب: في الساعة التي في يوم الجمعة 
و«الترمذي» (4۹۰) كتاب: الصلاة» باب ما جاء في الساعة التي ترجی في بوم 
الجمعة. 

) «السنن الكبرئ؛ ۲۵۰/۳ كتاب: الجمعةه پاب: الساعة التي في يوم الجمعة. 

27 أنظر: الجزء المتمم «للطبقات الكبرىئ» ص۸١۴‏ (۰6۲۰۸ «الجرح والتمديل» ۸ 
۳( و«تهذيب الكمال» ۳۲۸/۲۷ (۰)۵۸۲۹ «التقريب» (0015). 

44 «الإلزامات والسيع؛ صن139-135 (00). 

٩‏ آنظر التخريج قبل السابق. 


20 معرقة الرجال» لابن معين ۵۳/۱. 





س سس( 
وأنه أعظم عند الله من يوم الفطر ویرم الاضسی(۱. 

وأما حديث عمرو بن عوف فأخرجه ابن ماجه وحسنه الترمذي 
ولفظه: حين تقام الصلاة إلى الانصراف؛ واستغريه الترمذي أيضًا مع 
التحسين وقال: إنه أحسن شيء في الباب0". ولا نسلّم لهء قمداره 
على كثير بن عمرو بن عوف؛ وهو واو 

قَالَ الشافعي: ركن من أركان الكذب””. 





وآما حدیث اين مسعود فأوره الناركطي من حدیث آيي الاحوص 
عنهء ثم قَالَ: ورواه عطاء بن الساتب والاغر بن الصباح عن آبي 
الاحوص عنه» وذكر أن حديثه أشبه. 

وأما حديث عبد الله بن سلام فأخرجه ابن ماج 
(وهي بعد العصر). 





وآما حديث أبي سعيد فأخرجه احمد» و 


60 ستن ابن ماجه؛ )1١84(‏ كتاب: إقامة الصلاةء باب: في فضل الجمعة» قال 
الالباني في «صحيح ابن ماجه؛ (444): حسن. 

(0) «ستن الترمدي» »)٤۹۰(‏ «سنن ابن ماجهه ۱۱۳۸۵). 

0 كثير بن عبد ال بن عمرو بن عوف بن زيد بن ملحة المزني المدني؛ قال بر طالب 
عن الإمام أحمد: منكر الحديث» ليس بشيء» وقال عبد الله بن الإمام احمد 
ضرب أبي عل حديث كثير بن عبد الله» وقال أبو خيعمة: قال لي أحمد بن حل 
آلا تحدث عنه شيثاء فال أبو زرعة: واهي الحديث ليس بقوي» وقال أبو حاتم: 
ليس بالمتين» وقال النسائي والدارقطني : متروك الحدیث. 
انظر ترجمته في: «طبقات این سعده ۰6۱۲/۵ «تهذيب الكمال» ۱۳۹/۲۸ 
۸ 

60 ستن بن ماج (۱۱۳۹) كتاب: إقامة الصلاة: باب: ما جاه في الساعة التي 
اترجئ في الجمعة» قال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» (617): إسناده صحيح٠‏ 
ورجاله ثقات. وقال الألباني في «صحيح ابن ماجه» (974): حسن صحيح. 

(۵) سند أحمدة ۲۷۲/۲. 





رپس التوضيح لشرح الجامع السحیح سسب 

وأما حدیث جابر فاخرجه أبو داد والسائي» وصححه الحاكم» 
وفيه: «التمسوها آخر ساعة بعد العصره(. وذکر ابن عبد البر أن 
قوله: «فالتمسوها ..» إلى آخره. من قول آبي سلمة"» وفال العقيلي: 
الرواية في التوقیت لينة. 

وآما حديث انس فأخرجه الترمذي واستغربه» وفيه: «التمسوها بعد 
العصر إلى غيبوبة الشمس»”". 

إذا تقرر ذلك؛ فالحديث دال على فضيلة يوم الجمعة على سائر 
الأيام. 

وفي يوم عرفة وجهان لاصحابنا: اصحهما أنه أفضل من يوم 
الجمعة“» وذاك على أن فيه ساعة هي أفضل من سائر ساعاته» 
ولا مانع من التقضيل على لسان هذا النبي العظيم. 








سبب» ویحتمل الدعا ويحتمل الاتظار ويحتمل المواظبة على 


(0) #سئن آييداوده(۱۰۲۸) كتاب: الصلاةء باب: الإجابة أية ساعة هي في يوم 
الجمعة. ودستن النسائي» ۱۰۰/۳ كتاب: الجمعةء باب: وقت الجمعةء 
و«المستدرك» ۲۷۹/۱ كتاب: الجمعة؛ قال: هلذا حديث صحيح علئ شرط مسلم 
قد أحتج بالحلال بن كثير ولم يخرجاء. قال الألباني في «صحيح أبي داودة 
(: إسناده صحيح علي شرط مسلم» وكذا قال الحاكم» وواققه المنلري 
واللهبي» وصححه أيضًا التوويء وحسته السقلاني. 

0 ایی 0/4 

0 تن الترمذي» (6۸۹: وضعفه النووي في «المجموع» ٤۲١/٤‏ وني 
#الخلاصة» ۲۱۳۹۱۷۵/۲ وضعف الحافظ إستاده في «القتح؛ ۰8۲۰/۲ وفي 
#التلخيص» ۰۲۲۸/۲ وفي «التكت الظرافه ۱8/۱ 

۳۰/۹ أنظر: «لسیمیع»‎ ٩ 





مه سس( 


4 لآل عمران: 





وفي الفظ : وهي ساعة خفيفة. 
وقوله: ( باه ) كذا في «الصحیح»: وللنساتي : «خيرًاء! 
وقد اختلفت الآثار في الساعة المذكورة» واختلف العلماء العظماء 
بسییها على آقوال كثيرة يحضرنا منها نحو عشرين قولا: 


9 


أحدها: آنها بعد صلاة العصر إلى الغروب؛ قاله جماعة. 
وهلا رواء عبد الله بن سلام وأبو سعيد الخدري وأنس وأبو هريرة 
كما سلف. 





وذکر ابن بطال أنه مروي عن عبد الله بن سلام وأبي هريرة وابن 
عباس ومجاهد وطاوس(۰۳ وقد رواه ابن آبي شيبة عنهم بالأسانيد"». 
وقال الترمذي: رأى بعض أهل العلم من الصحابة وغيرهم أن هذا 
هو الساعة التي ترجى. قَالَ: وبه يقول أحمد وإسحاق. قَالَ: وقال 
أحمد: أكثر الحديث في ساعة الإجابة أنها بعد العصر وترجى بعد 
الزوال”: وتأول قوله: رف ام يُصَّي». على ما سلف» والملائكة 


1 «صحيح سلم؛ (۸0۲) كتاب: الجمعةء باب: في الساعة التي في يوم الجمعة. 

(0) «السنن الكبريئة ۵۳۹/۱ (۱۷8۲) كتاب: الجمعة؛ باب: الساعة التي يستجاب 
نها الدعاء يوم الجمعة. 

0 رح ابن بطال» ۱۲۱/۲ 

0 «المصتف؟ ۱/ 1۷۳-۷۲ ۱۵۲۱-۵۸۹۰۱ ۱۵63۸ ۷) كتاب: الصلوات» 
باب: الساعة التي ترجئ يوم الجمعة. 

(ه) ستن الترمذي» عقب الرواية رقم (445) كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في 
الساعة التي ترجئ في يوم الجمعة. 











س( د التوضيج نش ال اس سے 
اقبون في صلاة العصر فهو عرض الاعمال على الرب؛ ولذلك 
شدد و فيمن حلف على سلعة بعد العصر لقد أعطي بها أكثر"» 
تعظيمًا للساعة» وفیها یکون اللعان والقسامة ذکره المهلب. 

اثانيها: عند الزوال؛ قاله الحسن وأبو العالية". 

وعبارة الدزماري عن الحسن آنها من زوال الشمس إلى الغروب. 

ثالثها: أنها من طلوع الفجر إلى طلوع الشمس؛ قاله أبو هريرة» 
وروي" عنه أيضًا كما سلف» وعبارة بعضهم فيه: ما بين طلوع 
الفجر وطلوع الشمسء وكذا حكاه القاضي أبو الطيب وابن الصباغ 


آخر ون( 
وآخرون ۳ 








رابعها: عند الأفان؛ رواه ابن أبي شيبة عن عائشة» وفي رواية: إذا 
أذن المؤذن لصلاة الغداة, 


خاسها: إذا جلس الإمام على المنبر إلى أن تنقضي الصلاةء رواه 


01 يشير المصنف إل حديث أبي هريرة السالف برقم (888) ورواء مسلم )٩۳۲(‏ 

(1) يشير سرحمه ای حديث أبي هريرة ايشا الآني برقم (۲۳۵۸)» ورواه ملم 
0 

۱ عبد الرزاق 711/5 (90۷3) کاب: الجممةء باب: الساعة في يوم الجممته 
وابن أبي شيبة 4۷۲/۱ (8433) كتاب: الصلوات» باب: الساعة التي ترجئ يوم 
الجمعةء وذكره ابن المنذر في «الأوسطة 4/4. 

۵ أتظر: دح البارية 4۱۸/۲ 

(8) ورد بهامش الأصل تعليق نصه: الذي نقله ابن القاسم عن أبي هريرة أنه قال: هي 
من طلوع الفجر إلئ طلوع الشمس؛ وبعد صلاة العصر إل غروب الشمس» ذكره 
أبن المظر عت 

0 أنظر: «المجموع» 0۲۳۱ 

0 «المصنف؟ 478/١‏ (0670-8436) كتاب: الصلوات, باب: الساعة التي 
ترجی يوم الجمعة. 

















سس تب نج سس( 
مسلم كما سلف» وصححه النووي(. 
وقال ابن التين: إنه الصحيح عندي» وعبارة القاضي عياض : ما بين 
خروج الامام وصلاته» وقیل: من حين تقام الصلاة حتی تفرغ. 
سادسها: وقت صلاة الجمعة» وقد سلف أن هذه رواية عمرو بن 





عوف» ورواه ابن أبي شيبة عن ابن عمر""» ونقله ابن بطال عن أبي 
بردة ومحمد بن سيرين7": وعبارة ابن عبد البر: وقال آخرون: من 
الاحرام بها إلى السلام منهاء وذلك موافق لقوله: ام يُصَلّي». 
سابعها: ما بين الزوال إلى أن يدخل الرجل في الصلاة» ذكر أبو 
السوار العدوي أنهم كانوا يرون ذلك» وعبارة ابن الصباغ في حكاية 
هذا القول كذلك: من الزوال إلى أن يدخل الإمام في الصلاة. وعبارة 
القاضي أبي الطيب: من الزوال إلى خروج الامام» فيكون قولا آخر. 
ثامنها: ما بين أن ترتفع الشمس شبرًا إلى ذراع. نقله ابن بطال عن 
أبي ذر۰ ورواء ابن عبد البر عن أبي ذر أن امرأته سألته عنهاء فاجاب 
ره 
پذلك؟. 
تاسعها: رواه ابن آبي 
تکون الساعة التي في الجمعة إحدى هذه الساعات؛ إذا آذن المؤذن 
أو الإمام على المنبر أو عند الإقامة. 
2 #صحيح مسلم بشرح اور 5/ 141-180 
) «المصتف» 2۷۲/۱ (0437) كتاب: الصلرات؛ باب: الساعة التي ترجئ يوم 
الجمعة. 
08 شرح ابن بطال ۲۱/۷ 44 شرح ابن بطالة 070/9 
۵ شید 0۷/6 
) «المصتف» 8۷۲/۱ (0430) کتاب: الصلوات» باب: الساعة التي ترجن يوم 
الجمعة. 














بة عن آبي امامت قال: إني لارجو أن 











کوچ کے يلوه يدم مت 
العاشر: ما بين أن يحرم البيع إلى أن يحلء ذكره ابن بطال عن 
الشمبي( ورراء أبن آيي شیب 


الحادي عشر: آخر ساعة من يوم الجمعة؛ تقدم في رواية جابر 





وعبد الله بن سلام» وروی سعید بن منصور في «سننه» عن أبي سلمة 
بن عبد الرحمن أن ناسا من أصحاب رسول الله يق اجتمعوا فتذاكروا 
الساعة التي في يوم الجمعة؛ فتفرقوا ولم يختلفوا آنها آخر ساعة من 
يوم الجمعةء وسلف أنه رواية العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبي 
هريرة: وهي الساعة التي خلق فيها آم 

رعن طاوس: أنها التي تقوم فيها الساعة؛ والتي أنزل فيها آدم» من 
حين تصفر الشمس إلى حين تغيب”». 

وفي كتاب أبي القاسم الجُوذي من حديث أبي سعيد مرفوعًا: دهي 
يوم الجمعة آخر ساعة من يوم الجمعة قبل غروب الشمس, | 
ما يكون الناس». وهذا القول مال إليه ابن عبد البر**» وقال الترظوسي: 
اله في نفسي آقوی. 

الثاني عشر: من عند الزوال إلى نصف ذراع؛ ذكره المنذري. 

الثالث عشر: أنها مخفية في اليوم كله» كليلة القدر والصلاة 

















۱ رح اين بال ۲۱/۲ 

() «المصنف» 8۷۳/۱ 04310) كتاب: الصلوات» باب: الساعة التي ترجن يوم 
اسل 

۳ ورواه عبد الرزاق ۲۹۱/۴ (0018) كتاب: الجمعة: باب: الساغة في بر 

)روا عبد الرزاق ۲۲۸-۲۹۳۸۳ (0845) كتاب: الجمعةء باب: الساعة في يوم 
الجن 

۵ «التييد ۳۸۸و 

9 أنظر: فيل الأوطاره ۰۱۱/۲. 








عب 0( 
الوسطى» حکاه القاضي عياض وغيره» ونقله ابن الصباغ عن کب 
الأحبار» والحكمة في إخفائها: الجد والاجتهاد في طلبها في كل 
الیرم كما أخفى أولياءه في خلقه تحسيتًا للظن بالصالحین. 

الرابع عشر: أنها الساعة الثالثة من النهارء حكاه ابن قدامة. 

الخامس عشر: قَالَ كعب: لو قسم الإنسان جمعة في جمع أتى على 
تلك الساعة. 

وقال الزهري -فيما حكاه ابن الأثير-: إذا قسم الإنسان ساعات 
نهار الجمعة على أيام الجمع صادف الساعة المخصوصة لا بعينها. 

قلث: إلا على القول بأنها لا تنتقل. 

السادس عشر: أنها متنقلة في اليوم. واختاره الغزالي في «الإحياءه 
وقال: إنه الأشبه كما في ليلة القدر وقال الحافظ محب الدين 
الطبري: إنه الأظهر. 

السابع عشر: تال ابن الجُوذي: وفي حديث فاطمة - بضعة رسول 
الله- أنها سالت رسول الله ب عنها فقال: «ذا تدلى نصف عين 
اتس 

قلتُ: وآخرجه البيهقي في «فضائل الاوقات» 
یعلم هذه الساعة بعينها ثم نسيها كما أنسي ليلة القدر 
جميع النهار بالذكر والدعاء”". وهذا يأتي قريبًا مرفوعًا. 

فهذه سبعة عشر قولا وأنيف» وقد أفردتها قديمًا في جزء؛ وفي هذا 














533 
»ثم 





() «إحياء علوم الین» ۰۲۸0/۱ 

(0) «فضائل الأرقات» ص۰11 وفيه ذكره معلقّاء وراه مسندًا في اشعب الایمان» 
۳ (۲۹۷۷) وضعف [سناد 

(۳) «فضائل الأوقات» ص40۷ 


س( سک اسع ش س سی سس 
زيادة» وذكرت هناك قولا: إنها ساعة بعد طلوع الشمس. حكاه الجيلي 
في «شرحه»: والحافظ محب الدين الطبري في «شرحه؛ أيضّاء وأن 
الغزالي في «الإحياء"”'' حكى قولا عند طلوع الشمسء رآخر آنها مع 
الاذان» وقد سلف» وآخر أنها إذا صعد الخطيب المنبر وأخذ في 
الخطبةء وآخر أنها إذا قام الناس إلى الصلاةء وآخر أنها آخر وقت 
اختيار العصرء وتأمل هذه الاقوال مع ما سلف تجدها أكثر مما 

. تال القاضي عياض: وليس معنى هذه الأقوال أن هذا كله 
الهذه الساعة بل معناء أنها تكون في أثناء ذلك الوقت لقوله: 
(وآشار بيده يقللها). 

قَالَ النووي: وهذا الذي قاله في نفسه صحیح( وعلى كل من 
الاقوال فهي تختلف باختلاف البلاد؛ لاختلاف الأزمنة باختلافهاء 
فان قلت: كيف يسأل وهو يصلي؟ فالجواب : اما أن یکون في 
الصلاة بأن يكون في التلاوة: جریا ا اذا 
فقد سأل» أو عند القراءة كما جاء في حديث حليفة: إذا مر بآية 
رحمة سأل» وإذا مر 3 


























عذاب استعاذا 


وهو محتمل للفرض والتفل» نعم ورد في التفل» أو يسأل بعد 
انقضاء التشهد. فإنه يسن عقيب الصلاة عليه إما بما صح في الحديث 
أو بقرآن. فيدعو بما شاءء وأيضًا فنفس قيامه إلى الصلاة سؤال. 
إذا أثنى عليك المرء يوبا كفا من تمرضه الشناء 
( لإا 143/1- 140 


0 المج 655/6 
() رواء سلم (۷۷۲) کاب: المسافرين» باب: آستحباب تطويل القراءة في صلاة 


الیل 


سس تا تمد سس( 

وهذا مع مربوب فکیف برب الارباب؟! وإما أن یکون خارجها 
ويسأل بعد السلام» والساعة لم تنقض فیکون معنی سؤاله في الصلاة 
عند قراغها. 





وقال الأثرم في «ناسخه»: لا تخلو هذه الأحاديث من وجهين: ما 












آن يكون بعضها أصح من بعض» وإما أن تكون متقلة كما تتفل ليلة 
القدر في العشر(), 

وقَالَ ابن قدامة -لما أورد: «من حين تقام إلى الانصراف:20-: 
فعلی هذا تكون الساعة فتکون في حق كل قوم في وقت 
صلا" . 





وأبِعَدَ قوم فقالوا: رفعت؛ حكاه ابن عبد البرء ثم قَالَ: وليس بشيء 
عندنا؛ لحديث ابن جریج» عن داود بن أبي عاصمء عن عبد الله بن قيس 
تُ لأبي هريرة: زعموا أن الساعة التي في يوم الجمعة 
قَالَ ذلك. قلتٌّ: فهي في كل جمعة أستقبلها؟ 






ال أبو عمر: على هذا تواترت خر 

وفي «صحیح الحاکم» من حديث أبي سلمة: قلث: ها آا سعید» إن 
آبا هريرة رد من اساة اي في م ال هل عندك فیها علم؟ 
فقال : سألنا النبي ييه عنها فقال «إني كنت أعلمها ثم أنسيتها كما 





() «ناسخ الحديث ومنسوخهة 03/9. 

(1) هو حديث عمرو بن عرف» المتقدم تخريجه. 
«المغني» 78/6 

(4) روا عبد الرزاق في «المصنف» 733/6 (00۸0) 
6 «السمهیده ۵۳/6 7 


س7 س التوضيع لشرح الجامع اس 


أنسيت ليلة القدرة كم قال: صحیح". وحرجه ابن خزيمة ايشا ني 
اصحیحه(؟ 








وفي کتاب ابن زنجویه عن محمد بن كعب القرظي أن لبا مر بعد 
العصر في مسجد رسول الله إا فقال رجل من الصحابة: اللهم اقتله. 
فمات» فقال البي لو :«لقد وافق الساعة التي إذا دعي فيها استجیب». 

وروی الأوزاعي عمن حدثه عن أبي الخيرء عن علي بن أبي طالب 
مرفوعًا : «إذا زالت الأفياء وراحت الأرواح فاطلبوا (...)'" الله تعالى 
حوانجکم. فإنها ساعة الأوابين» وإنه كان للأوابين غفورٌ١0.‏ 





مجهت مهن وچو 


0 «الستدرا 
الشيخين لحديث يزيد بن الهاد ومحمد بن (سحاق ولم يخرجاء. 

() «صحيح ابن خزیمته ۱۲۲/۲ (1141) كتاب: الجمعةء باب: ذكر إمساك الي 
أ وقت تلك الساعة بعد علمه یه 

00 في الهامش: لعله (من). 

(4) رواه البيهقي في «شعب الإيمان؛ ۱۲۳/۳ (۳۰۷۳) كتاب: الصلوات» باب 
فضل الأذان والإقامة للصلاة المكتوية وفضل المؤذنين. 





۲۸۰-۲ كتاب: الجمعة» قال: وهلذا شاهد صحيح عل شرط 





ان بي بي 27 


۸- باب لتق 








تلف هه ی 
اح 1/۲ 





ذکر فيه عن جابر بن عبد الله ال : 


ا [الجممة: ۱۱ 
الشرح: 
هذا الحديث آخرجه أيضًا في البيوع والتفسير"» وأخرجه مسلم 
هنال" قَالَ الحميدي: زاد آبر مسعود ف ال يكل : «لو تتابعتم حَنَّى لم 
يبق منكم أحد لسال بكم الوادي نار ولم أجد هذه الزيادة في الكتابين 
ولا فيما آخرجه الإسماعيلي والبرقاني» وهي فائدة من أبي مسعود(۳ 
1 سيأتي برقم (۲۰۵۸) کتاب: البيوع: باب: قول الله تعالئ : َد 
نوا رای ر (4۸۹9) في التفسيرء یاب: ول را رآ اه 
0 «صحیح مسلم؛ )۸٩۳(‏ کتاب: الجمعة» باب: في قوله تعالئ : دا رازا رة 
آرم نشوا ار تم . وورد في هامش الأصل : من خط الشيخ : آبو دود 
والرمذي في التضسير (...) والنسائي هنا وفي التفسير. 
(۴) «الجمع بين الصحيحين» للحميدي ۳۰۰/۲ (1011). 

















عو مسبت دمن ن تاج 
إذا تقرر ذلك؛ فالكلام عليه من أوجه 
أحدها 
قوله: (بينما نحن نصلي مع رسول الله ة) الظاهر أن المراد 
: الخطبة» يسميه باسم ما قاربهاء وهو من جنسهاء أو 





وقال ابن الجوزي: معناه: حضرنا الصلاة وكان يل يخطب یومئذ 
قائمًا. وبين هذا في الحديث فإنه في «الصحيح؛ في حديث جابر هذا أنه 
کی كان يخطب قائمًا. 

وقال البيهقي : الأشبه أن يكون الصحيح رواية من روى أن ذلك في 
الخطبة» والمراد بالصلاة: الخطبة. فعبر بها عنها( يدل على ذلك 
حديث كعب بن السالف في باب الخطبة قائمًا'"» ويؤيده أيضًا 
حديث الدارقطني: بينما رسول الله ول يخطب يوم الجمعة .. 

یث"" كما ستعلمه؛ وكذا أوله المهلب حيث يحتمل أن يكون في 

الخطبةء كما ال الحسن؛ لان من انتظر الصلاة فهو في صلاة 
ابة الا سوم الظن. أي: لان الله وصف اصحاب 
را وا يخ عن و له [النور: ۱۳۷ الا أن 
يكون هذا الحدیث قبل نزول الآيةء كما نبه عليه الأصيلي. 

انیها 

(العير)ء من لا واحد لها من لفظها : القافلة أو الإبل التي تحمل 


250 يراجع شرح حديث )٩۰(‏ 
277 سنن الدارقطني» ١-٤/۲‏ كتاب: الجمعة؛ باب: ذكر العدد في الجمعة. 















کس سس( 
الطعام أو التجارة لا تسمی عيرًا إلا هکنا. 

وفي الدارقطتي: آنهم نزلوا باقع( 

ووقع في «الجمع بين الصحيحين؛ لعبد الحق أن البخاري لم يرج 
قوله :عير تيل یت ا. وهو عجيب» وروی الشافعي عن إبراهيم بن 






يوم الجمعةء وکانت لهم سوق يقال لها: البطحای كانت 


يجلبون إليها الخيل والابل والسمن كَقدِمُواء فخرج إليهم الناس 
وتركوا رسول الله يق وكان لهم لهو إذا تزوج أحد من الأنصار 
ضربوا بِالكَبَرٍ - بفتح الكاف والباء- وهو الطبل» فعيرهم الله بذلك» 





الكلبي قدم من الشام بعير له تحمل طعامًا وبرّاء وكان الناس إذ ذاك 
محتاجين» فانفضوا إليها وتركوا رسول الله كَ. وذكر ابن الجوزي 
نحو ذلك. وقال: إنه كان قبل إسلام دحية". 





وروی ابن طاهر في «صفة التصوف» عن جابر -وقال: إسناده مخرج 
في مسلم-: کان د يخطب قائمّاء ثم یجلس» ثم يقوم فیخطب. وکن 
الجواري إذا أنكحوهن یمرون وهم يضربون بالدفوف والمزامير فيهل 
الناسء ويدعون رسول الله ككل قائمّاء فعاتبهم الله فقال: ىإ اذ 
الآيق. 





() «مسند الشافمي؛ ۱۳۰/۱ (084 یاب: في صلاة الجمعة. 
اي في 
۳ زاد السیر؛ ۲94/۸ 


تست التوضيج لشرح الجامع اسع 
نها 
الانفضاض : التفرق؛ فضضت القوم فانفضوا. أي : فرقتهم تفرقواء 
وقوله : (حتی ما بقي معه إلا اثنا عشر رجلا) كذا رین 
وفي الدارقطتي : ليس معه إلا (أربعين)”' رجلا آنا (فيهم)”". ثم 
لم يقله كذلك غير علي بن عاصم عن حصین؛ 0 
فقالوا: اثنا عشر رج 
وفي «المعاني؟ اللقراء: إلا ثمانية نفرا 
حمید: إلا سبعة. 
وفي «مراسیل آبي داوده من حدیث مقاتل بن حیان أنه يك كان 
بصلي الجمعة قبل الخطبة مثل العيدين حتى كان يوم جمعة رالبي كل 
يخطب» وقد صلى الجمعةء فدخل رجل فقال: إن دحية قدم بتجارته. 
إذا قدم تلقاه أهله بالدفوف» فخرج الناس لم يظنوا إلا أنه 
ليس في ترك الخطبة شيء» فأنزل الله ولا رأ مه الآية» فقدم 











و و 
. وفي اتفسیر عبد بن 








الخطبة يوم الجمعة وأششر الصلاة» فكان لا يخرج أحد لرعاف أو 








الإبهام» فيأذن له» ثم ب 
قال السهيلي: هذا وان لم يتصل من وجه ثابت» فالظن الجميل 
بالصحا أن یکون 


6۱ كذا بالأصل وفي الدارقطني: أريعون وهو الجادة. 

(5) كنا بالأصل» وفي الدارقطني: منهم. 

20 «ستن الدارقطي» 4/۲ كتاب: الجمعة؛ باب: ذكر العدد في الجمعة. 
3 

60 أنظر: «الدر المشورا 501/5 

200 «المراسيل» (1۲) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في الجمعة. 








سس تب له ل 

ركذا بحال الصحابة» والمظنون 
بهم أنهم ما كانوا یدعرن الصلاة معه» وإنما ظنوا جواز الانصراف بعد 
انقضاء الصلاةء وقد أنكر بعضهم كونه يك خطب قط بعد صلاة الجمعة 





القاضي عیاض : إن هذا 








ها 
رایعها: 
في «الصحیح» لباز الاثني عشر رجلا وأنا فيهم. وفي آفراد 
مسلم: ومتهم أبو بكر وعمر”". 
وذکر | ااا في حديث مرسل رواد سعدا" 


بن عمرو والد موسی بن آسد» وهم: أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وطلحة 
والزبير وسعد بن أبي وقاص وسعيد بن زيد وعبد الرحمن بن عوف 
وأبو عبيدة وبلال» وابن مسعود في رواية» وفي رواية : عمار بن ياسرء 
وأهمل جابرًا -وهو الصحيح كما سلف- وسالمًا مولى أبي حذيفة» 
ذكرها إسماعيل بن أبي زياد الشامي في «تفسير ابن عباس» 

وجاء في رواية: فلم ببق معه إلا اثنا عشر رجلا وامرآء*. وفي 





أخرى: وامرأتان. ذكرها إسماعيل هذاء 
عا 





ما السر في قوله هيا دون قوله: إليهما؟ 
لأن التجارة كانت أهم إليهم. وفي قراءة عبد الله: (وإذا رآوا 











010 الإكمال المملم؟ 595/5 

20 «صحیع مسلم! (875) كتاب: الجمعة» باب: في قوله تعال : وا أن 
از كا انت لها رک تیه 

26 في هامش الأصل: لمله آسد. 

(4) روا الطبري في تسیر ۹۸/۱۲ 0841400 ۳۱۸۲ 





س١‏ ببس التوضيع اش تب سم سس 
الهرّا آو تجارة انفضوا إليها. ذكره الفراء والمبرد. 

والتقدير كما قال الزجاج: إليها في كل واحدء وحذف؛ لأن الثاني 
يدل عليه. قَالَ: ويجوز في الكلام: انفضوا إليه وإليها وإليهماء أو أن 
العطف إذا كان ب (أو) إذا كان ضميرًاء قياسه عوده إلى أحدهما لا إليهماء 
أو أن الضمير أعيد إلى المعنى دون ا أي: انفضوا إلى الرؤية 
التي رأوها. أي: مالوا إلى طلب ما رأوه. قاله ابن الأثير". 

لدي 

اختلف العلماء في الإمام يفتتح الجمعة بالجماعة ثم يتفرقون: وهو 
ما ترجم له البخاري فقال الثوري: إذا ذهبوا إلا رجلين صلى ركعتين» 
وان بقي واحد صلی أريعًا". 

وقال أبو ثور: إذا بقي معه واحد صلى جمعة اعتبارًا بالدخول. ورآه 
كبر ثم تفرقوا كلهم صلاها 











الشافعي ۰ وقال أبو يوسف ومحمد: ! 
جمعة ودر 

وقال أبو حنيفة: إذا نفروا قبل أن يركع ويسجد سجدة يستقبل 
الظهرء وان نفروا بعد سجوده سجدة صلاها جمعة()؛ وحكي عن 
مالك والمزني. 











0 أنظر: «معاتي القرآذة ۲ 

(0) «الشافي في شرح مستد الشافعي» لابن الأثير 518/1 

25 ذكره ابن المنذر في «الأوسطة 111/4 

(4) ذكره ابن المنظر في «الأوسطة ۰۱۱۱/۹ ۰۱۱۲ 
وورد بهامش الأصل: أي: في القديم. 

(ه) ذکره ابن المنذر في «الأوسطة ۱۱۳۰۱۱۲/4 

(0) أنظر: «الهداية» ۹۰/۱ 

0 أنظر: «عيون المجالی» .403-106/١‏ 


سس ن 
وقال زفر: إذا نفروا عنه قبل أن يجلس للتشهد بطلت صلاته“؛ 
لأنه يراعى فيها الاجتماع إلى آخرها. 
وعن الشافعي آقوال: 
آظهرها: البطلان إذا انفضوا. 
ثانیها: لاء إن بقي اثنان.. 
ثالثها: لاء إن بقي واحد. 





وخرج المزني قولين آخرين 

آحدهما: إن بقي وحده جاز أن يتم الجمعة. 

والثاني: إنه إن صلى ركعة ثم انفضوا أتم الجمعةء وان انفضوا قبل 
الركعة لم يتم الجمعة”". 

وعن أشهب: إذا لم يبق معه [إلا]”'" عبيد أو نساء صلى بهم 
الجمعة *. وقال إسحاق: إن بقي معه اثنا عشر رجلا صلى الجمعة 
ركعتين على ظاهر هذا الحديث. 

وهذه المسألة فرع على اختلافهم في عدد من تقوم بهم الجمعة» وقد 
سلف. 





ابن بطال : والصحیح قول من قَالَ: إن نفروا عنه بعد عقد ركعة 
کاملة أنه يتمها جمعه لقرله &4: «من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك 
الصلاةه؟: ولا يكفي الدخول؛ لأنه لو كبّر ولم يكبروا وانفضوا 


أنظر: «المبسوطة 54/6. 
0 أنظر: «لمجموع 504/4 

السياق. 
«التواهر والزيادات» ۰400/۱ 401 
(0) سلف يرقم (۰60۸۰ ورواه مسلم (0609. 















ذا إذا ۱ 
بدخولهم فيها فلا اعتبار بعقد الركعة؛ فإنه بإدراك التشهد منها مدرك 
لتكبيرة الإحرام معه» ولا يعتد بهاء ولا ينبني عليها جمعة0". 

واحتج الطحاوي لأصحابه بأن قَالَ: شرط صحة الجمعة الإمام 
والمأموم» فلما كان المأموم تصح له الجمعة بان يدرك بعض الصلاة 
مع الامام وان لم يدرك جميعهاء كذلك ينبغي أن يصح للإمام مشاركة 
المامومين له في بعض صلا 


دی وی وچ 


0 شرح ابن بطال» 0۲2/۲ 
0 «مختصر أختلاف الملماءة ۳۸۹/۱ 





سر ره Nel‏ ۱۱۸ ۱۸۰ = ملم كان MAT‏ = :1019/1 
ذکر قيه حديث عبد لله بن بوسف» هن مالك» :عن 





هذا الحديث آخرجه مسلم أيضًا وأبو داود والنسائي'"": وفي رواية 
ينصرف فيصلي في بيته. وفي رواية یحیی عن 


مالك: وكان لا يصلي بعد الجمعة في المسجد حتى ينصرف فیسجد 
02 


ل الدارقطني في «الموطآت»: وكذلك فال أبو علي الحنفي وبشر 
ابن عمر: حين یتصرف فيصلي. فقط. ورواية سالم عن أبيه لم يذكر نیا 
البيت في المغرب» وفي «الغرائب»: وبعد صلاة العشاء ركعتين في بيته. 


)١‏ «صحيح سلم؟ (۷۲۹) كتاب: صلاة المسافرين: باب: فضل السن الراتبة قبل 
الفراتض وبعدحن وبيان عددهن. أبو دار (۱۲۵۲) كتاب: التطوع: باب: ريع 
أبواب التلوع ورکمات السنة, النسائي ۱۱۹/۲ كتاب: الإمامةء باب: الصلاة 
بعد الظهر. 

00 رواها سلم (1/841/) كتاب: الجمعة: باب: الصلاة بعد الجمعة؛ ومالك 
ص 111١‏ كتاب: الصلاة: باب: العمل في جامع الصلاة. 





سجد: 





س سے ارد لفن مس سس 
وفيها أيضًا: كان :4 لا يصلي بعد الجمعة شيك 

إذا تقرر ذلك؛ فالبخاري - رحمه الله - ذكر الصلاة بعد الجمعة كما 
ترى» ولم يذكر الصلاة قبلها إلا أن يريد أنها تداني الظهر. 

وقد أفردته في جزء مفرد قديمًاء ومنه حديث ابن عمر أنه كان يطيل 
الصلاة قبل الجمعة ويصلي بعدها رکعتین» ويحدث أن رسول الله يلق 
كان ینمل ذلك: أخرجه أبر داود.راين حبان في اصحیحه»(, 








وذكرت فيه أحاديث عامة وخاصة؛ ولابد لك من مراجعته. 

وفي ابن ماجه -بإستادٍ ضعيف- عن ابن عباس قَالَ: كان النبي يلل 
يركع الجمعة أربمًا لا یفصل في شيء منهن ۳ وصح فيما بعدها 
حديث أبي هريرة مرفوعًا : «إذا صلى أحدكم الجمعة فليصل بعدها أربع 
رکمات*۰ وفي لفظ: "من كان مصلا بعد الجمعة فليصل أريعًاء©» 
وفي آخر: إذا صليتم الجمعة فصلوا بعدها أربمًاة آخرجه مسلم©. 

وفي «علل الخلال؛: «فإن عجل بك شيء فصل ركعتين في المسجد. 
وركعتين إذا رجعت» وقال الخطيب: هذا مدرج" 

وقال الأثرم: قلتُ لأحمد: عبيد الله عن نافع» عن ابن عمر عن 
حفصة: كان بيا بصلي بعد الجمعة ركعتين؟ فقال: عن حفصة! 














)سنن أبي دراه (۱۱۲۸) كتاب: الصلاةء باب: الصلاة بعد الجمعة» واصحيح 
ابن حبان» ۲۳۷/۹ (۲۵۷۲) كتاب: الصلاةء باب: التوافل. 

00 #ستن أبن ماجه» (1114) كتاب: إقامة الصلاة» باب: ما جاء في الصلاة قبل 
الجمعةء قال الألباني في «ضعيف أبن ماجهة (۲۳۸): ضعيف جد 

0 رواه سلم (۸۸۱) كتاب: الجمعة: باب: الصلاة بعد الجمعة. 

9 رواء مسلم (840). 

0 رراء مسلم ۸۸0 

0 «الفصل للوصل المدرج في ال ۳۱۱/۱ 


عب سس 
کالمنکر» ليس هذا بشيء» من تال هذا؟ قلت: حماد بن سلمة 
حماد ين سلمة! ثم سكت. 

ولابي داود: فعلها سنا بعدهاء من طریق 
بن منصوره عن أبي عبد الرحمن السلمي قَالَ: عأ 
نصلي بعد الجمعة أربعًاء فلما قدم علينا علي علْمنا أن نصلي سنًا. 
وسيأتي في باب التطوع: مثنى مثنى من حديث ابن عمر أنه کل كان 
يصلي بعد الجمعة ركعتين لم بزو" 

وأخرجه مسلم أن عبد الله بن عمر كان إذا صلى الجمعة انصرف 
فسجد سجدتين في بیته» ثم قالَ: كان رسول الله ك يصنع ذلك". 

قا رتس بلقي شیتآ 
قبل الظهر ایشا(" ولما أخرجه الترمذي قَالَ: وفي الباب 
عن علي وعائشة؛ وحديث ابن عمر حسنٌ صحیح"» وأخرجه من 
حديث عائشة أيضًا وقال: حسنْ صحيخ ”2 
واخرجه سلب" رابو داود وقالا: آ 








عمر. وفي سنن سعيد 
علمنا ابن مسعود أن 
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() سیاتي برقم (۱۱3) كتاب: الهجد؛ باب: ما جاء في التطرع مث مش 

۱ "سک ملم ۷۲۹ كتاب: ملا المسافرين باب: فضل تن الات بل 
الفراتض ویعدهن وبيان عددهن. 

0 سيأتي برقم (۱۱۸۰) کتاب: التهجد. 

(4) «ستن الترمذي» (455) کتاب: الصلاة» پاب: ما جاء في الركعتين بعد الظهر. 

له «سنن الترمذي» (4۳) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في الركعتين بعد العشاء. 

40 «صحيح سلم» (۷۳۰) كتاب: صلاة المسافرين» باب: جواز الناظلة قائمًا 
وقاهداء وفمل بعض الركمة فائمًا وبعضها قاعدًا. 

0 سنن أبي هاوه (۱۲۷۰-۱۲۹۹) كتاب: التطوع» باب: الأربع قبل الظهر 
ويعدها 














9 د لتوضيج س الجامع سے د 

راض الا ی سا حديث عائشة كما سيأني في 

په وكذا سل 

ی 
بعدهاء وقال: حسنٌ غریب" . 

ولابن ماجه أيضًا: كان إذا فاته الأربع قبل انظهر صلاها بعد. 
ولابن ماجه والترمذي عنها مرفوعًا: «من ثابر على ثنتي عشرة ركعة. 
من السنة بنى الله له بيا في الجنة: أربع قبل الظهرء وركعتين بعدهاء 
وركعتين بعد المغرب» وركعتين بعد العشاء وركعتين قبل الفجر؛ 
قَالَ: وفي الباب عن أم حبيبة (م» والأربعة) وأبي هريرة وأبي موسى 
وابن عمر(* وللنسائي مثله؛ إلا أنه آبدل ركعتين (قبل)"“ العشاء 
بركعتين قبل العصر. 





قبلها صلاهن 







)١(‏ سياتي برقم (1187) كتاب: التهجد» باب: الركعتين قبل الظهر. 

0 «صحيح سلم» 0۳۵ 

(5) «ستن الترمفي» (8۲۹) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الركعتين بعد الظهر عن 
عائشة؛ قال الألباني في «صحيح التزمذي: حسن: 

(4) سنن أبن ماجهة (۱۱۸ كتاب: إقامة الصلات باب: من قات الأريع قبل الظهرء. 
وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (۰0۲۸۱ وخرجه في «الضمیفته (4۲۰۸) 
وقال: نکر 

(0) «سنن الترمني» (6۱8 كتاب: الصلاة» باب: ما جاء فيمن صلی في يوم وليلة 
ثنتي عشرة ركعة من السنة ما له من الفضل» واستن ابن ماجه» (1140) كتاب: 
إقامة الصلاة» باب: ما جاء في ثنتي عشرة ركعة من السنة؛ وصححه الألباني في 
«صحيح ابن ماج(۳٩‏ 

( كنا بالأصل. 

(۷) «سنن النسائي» 7 ۲۹۳-۲۹۲ کتاب: تام الیل باب: ذكر ثواب من صلی في 
الیرم والليلة 














اعبس مش( 

وأخرج الأربعة أيضًا قبل الظهر: أبو داود؟؛ والترمذي في 
«شمائله»"» وابن ماجه من حديث أبي آیوب"۳ والترمذي» وقال: 
حسن من حديث عبد الله بن السائب"*؟» والترمذي من حديث علي 
وحسّنه””»: ومن حديث عمر» وقال: غریب . 

وفي سنن سعيد بن منصور؛ عن البراء مرفوعًا: «من صلى قبل 
الظهر أربعًا كان كأنما تهجد من لیلته ومن صلاهن بعد العشاء كان 
كمثلهن من ليلة القدر». 

وفي النسائي من حديث أبي هريرة: «ركعتين قبلها وبعدها؟ وفي 
الصحيحين من حديث ام سلمة: «ركعتين بعدهاة. 

وقوله : ( «وبعد المغرب ركعتين في بيته؟ ) كذا رواه مالك وعييد الله 
عن نافع عن ابن عمرء ورواه ولده سالم؛ ولم يذكر: "في ب 

وأخرجه الترمذي من حديث أيوب عن نافع عنه» ثم قَالَ: حسنٌ 


0 


صحيح. قَالَّ: وفي الباب عن رافع بن خديج وكعب بن عجرة 








(۱) «سنن أبي دارد (۱۲۵۱) كتاب: التطرع» باب: الأول من الکتاب. 

() «شمائل الترمذي» (143) باب: صلاة الضحئ. 

00 «ستن ابن ماجه؛ (۱۱۵۷) كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في الأربع ركعات 
قبل الظهرء وال الألباني في «صحيح ابن ماجهه: صحيح دون جملة الفصل. 

(4) «سن الترمذي» (494) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في الصلاة عند الوا 
وصححه الألبائي في «صحیح الترمذي. 

(0) «ستن الترمذي» (474) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الأريع قبل الظهرء 
صححه الألباني في «صحيح الترمذي». 

(0) «سنن الترمذي؛ (۴۱۲۸) كتاب: تسیر القرآن: باب: ومن سورة النحلء وضعفه 
الالباني في «ضعيف الترمذي». 

0 هنن الترمذي؛ (6۳۲) كتاب: الصلاة: باب: ما جاء أنه يصليهما في اليت. 


س اوس س س سی لس 
وروی عن ابن مسعود -وقال: غريبٌ 
رسول الله ك يقرأ في الركعتين بعد المغرب وفي الركعتين قبل صلاة 
الفجر + «ثن با اَي 400 رول شر اه لکد ۹۵6( 
وقال: غریب" وأبي داود وابن ماجه" من حدیث کعب 





َالَ: ما أحصي ما سمعت 








وف 
بن عجرة أنه و أتى مسجد بني عبد الاشهل فصلی فيه المفرب: فلما 
قضوا صلاتهم رآهم يسبحون بعدهاء فقال: «هذه صلاة البيوت؛ وفي 
البيوت». 
بي : كان رسول الله کا 
الركعتين بعد المغرب ی يتفرق أهل المسجد". 
وذكر ابن الأثبر في «جامع الاصول» عن مکحول يبلغ به رسول الله 
يك قَالَ: امن صلى بعد المغرب قبل أن يتكلم ركعتين -وفي رواية: 
أربع ركعات- رفعت صلاته في 
وعن حذيفة: كان يقول: «عجلوا الركعتين بعد المغربء فانهما 
يرفعان مع المكتوبة»”*2: ولم يعزهما. 
وللترمذي من حديث أبي هريرة مرفوعًا -وقال: غريب-: امن صلى 





القراءة في 











() هنن الترمني» (6۳۱ 

۱ اترملي 0000 

0 أبو داود (6)۱۳۰۰ وابن ماجه (۰۱۱30 وحسنه الالباني في «صحیح أبي داو 
0 

40 سنن أبي داوده(۱۳۰۱) كتاب: التطوع» باب: ركمتي المغرب أبن تصليان؟» 
رضعفه الألاني في «ضعیف آييداود»(۲۳۸) قاتلا : إسناده ضعیف» يعقوب بن 
عبد اه ليس بالقوي ومثله شبخه 

(*6 ورواء ابيهقي في «شعب الإيمان» ۱۲۲-۱۲۱/۲ (۳۰3۸) باب: فضل الأذان 
والإقامة. 


س 09 
بعد المغرب ست رکمات لم يتكلم فيما بينهن بسوء عُدلن له بعبادة ثتي 
مرفوعا : «من صلی بعد المغرب 








غشرة سنت قال: وقد روت عا 
عشرین ركعة بنى الله له ينا في الجنقء(؟. 

وقوله: ( «وبعد العشاء ر ) وفي البخاري معلقًا كما سيأتي 
في بابه عن ابن عمر «بعد العشاء في آمله" ولابي داود عن 
عائشة: ما صلى رسول الله ی العشاء قط فدخل علي إلا صلى أربع 








وعن ابن عباس قَالَ: بت عند خالتي میمونة» فصلى رسول الله 

يك العشاء ثم جاء إلى منزله فصلی أربع رکعات؛ ثم نام . 
3 
الحدیت 


وفي البيهقي من حدیث ابن عباس مرفوعًا : «من صلی آریع رکعات 





وم * زي السجدة کتب له كأربع رکعات لبلة القدر قال 
البيهقي : تفرد به ابن فروخ المصري» والمشهور ما رواه عن بثيع عن 
كعب قَالَ: من توضا فاحسن الوضوء ثم صلی العشاء الآخرة وصلی 
بعدها أربع ركعات؛ فأنم ركوعهن وسجودهن؛ يعلم ما يقترئ فيهن» 


() ان الترمذي؛ (458) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في فضل التطرع و 
رکعات بعد المغرب» وضعفه الألبائي في «ضعیف الترمذي» قائا : ضعيف جدًا. 

0 برقم (۱۱۷۲- ۱۱۷۳ كتاب: التهجد, باب: التطوع بعد المكتوية. 

0 استن آييداده(۱۳۰۳) كتاب: الصلاةء باب الصلاة بعد المشاءء قال الألباني 
في اضعيف أبي دود برقم (1۳۹): ضعيف» مقاتل لا پعرف. 

(4) سلف برقم (۱۱۷) كتاب: العلمه پاب: السمر في العلم. 





فان له -أو قَال: كن له- بمنزا 

وقال ابن بطال: اختلف العلماء في الصلاة بعد الجمعة؛ فقالت 
طائفة: يصلي بعدها ركعتين في بيته كالتطوع بعد الظهرء روي ذلك 
عن عمر وعمران بن حصين والنخعي وقال مالك: إذا صلى الإمام 
الجمعة فينبغي أن يدخل معزله ولا يركع في المسجد؛ لما روي عن 
رسول الله و أنه كان ينصرف بعد الجمعة ولم يركع في المسجد. 
قَالَ: ومن خلفه أيضًا إذا سلموا فأحب أن ينصرفوا ولا يركعوا في 
المسجد وإن ركعوا فذاك واسع. 

وقالت طائفة: يصلي بعدها ركعتين ثم آربقا. روي ذلك عن علي 
وابن عمر وأبي موسی» وهو قول عطاء والثوري وآبي يوسفء إلا أن 
آبا يوسف استحب أن يقدم الأربع قبل الرکمتین؟. 

وقال الشافعي: ما أكثر المصلي بعد الجمعة من التطوع فهو أ. 
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إل 
وقالت طائفة: يصلي بعدها آربقا لا يفصل بینهن بسلام. روي 
ذلك عن ابن مسعود وعلقمة والنخعي وهو قول آبي حنيفة 


(0) «السئن الكبرك» لليهقي ۲۷۷/۲ كتاب: الصلاة» باب: من جعل بعد العشاء أريع. 
ركعات أو أكثر. 

259 روا عبد الرزاق عن ابن عمر ۲۴۹/۳ (۵0۲۳-۵۵۲۲) كتاب: الجمعة» باب 
الصلاة قبل الجمعة وبعدهاء وابن أبي شية 414/١‏ (9۳۷۰-۵۳۱۷) کتاب: 
الترائق». پاب: من کان بصلي بعد الجسة رکتین» رذکره ان اللي في 
«الأرسط ۱۳۵/۸ 

0 أنظر: «مختصر أختلاف العلماءة 545/١‏ 

).روا عنهم ابن أبي شبية 1 430-634 (9۳۷۹(۰)۵۳۷۷-۵۳۷۹)نيالصلوات: 
باب : من كان يصلي بعد الجمعة أريمّاء وذكرها ابن المنذر في #الأوسط» 37/4 


عب سس( 
وإسحاق”'". احتج الأولون بحديث ابن عمر أن رسول الله ا كان لا 
يصلي بعد الجمعة إلا ركعتين في بيته. 

َال المهلب: وهما الركعتان بعد الظهر؛ وكرر ابن عمر ذکرها 
لاجل أنه يك كان يصليها في بيته؛ ووجهه أنه لما كانت الجمعة 
ركعتين لم يصل بعدها صلاة مثلها خشية أن يظن أنها التي حذفت 
منها وأنها واجبةء فلما زال عن موطن القصد صلى في بيته. 

وقد روى ابن جريج عن عمر بن عطاء أن نافع بن جبير أرسله إلى 
السائب ابن أخت نمر يسأله عن آه منه معاوية في الصلاة. قَالَ: 
نعم» صليت معه الجمعة» فلما سلم الإمام قمت فصلیث, قال: لا تمد 
لما فعلت» إذا صليت الجمعة فلا تَصِلْها بصلاة حتى تكلم أو تخرج؛ 
فان رسول الله ڳا أمرنا أن لا نصل صلاةً بصلاةٍ حتى نتكلم أو 
نخرج. وهو من أفراد مسلم'". 

وروی الأعمش» عن أبي الضحى» عن مسروق قَالَ: كنا نقرأ في 
المسجد فنقوم فنصلي في الصفء فقال (عبد الله : صلوا في 
رحالکم؛ لتلا يراكم الناس فیرونها سنة. 

وقد أجاز مالك الصلاة بعد الجمعة في المسجد للناسء ولم يجزه 
للا . 


وحجة الآخرين ما رواء أبو إسحاق عن عطاء كا 














: صليت مع ابن 
عمر الجمعةً» فلما سلم قام فركع ركعتين» ثم صلى آریع رکعات؛ ثم 


() أنظر: «سختصر الطحاوية ص9 

() «صحيح مسلم* (۸۸۳) كتاب: الجمعة: باب: الصلاة بعد الجمعة. 
00 في اال أو مداق 

۷۰/۱ «المدوقة؟ ۰۱8۷/۱ «الترادي‎ ٩ 


”بإ سسحت اتودیج شح الجامع اسع 
انصرف"» وما رواه سفيان» عن أبي حصينء عن أبي عبد الرحمن» 
عن عليّ: من کان بعد الجمعة فليصل سيًّ(". 

ووجه قول أبي يوسف ما رواه الأعمش؛ عن إبراهيم» عن سليمان 
الحرٌ: أن عمر كره أن يصلي بعد صلاة مثلها"". 

ووجه أهل المقالة الثالثة ما روا ابن عيينةء عن سهيل بن أبي 
صالح؛ عن أبيه؛ عن أبي هريرة مرفوعًا: امن كان منكم مصليًا بعد 
الجمعة فليصل أربعًا”*» وقد سلف*. 

وقال ابن التين: معنى: (كان يصلي قبل الظهر ركعتين): 
بهماء ومقتضى هذا اللفظ المداومة عليهماء وكذلك: الركعتان 
بعدهاء وترك ذكر ما قبل العصرء وهو مباح وبعدها ممنوع عند كافة 
الفتهاء إلا داود فإنه أجازء". 

قَالَ: والتفل بعد المغرب جائزء ولا اختصاص له يثبت ولا غيره 
أكثر من سرعة انصارفه لنظرٍ أو غير والمراد بالانصراف على 

















410 روا اين أبي شية 414/١‏ (856)» وابن المنذر في «الأوسط» ۱۲۹/4 

207 روا اليهقي في #معرفة لسن والآثار؟ 411/8 (48) كتاب: الجمعة» باب 
العام صرق نم ورواه عبد الرزاق ۳/ 16۷ (۵0۲۵) كتاب: الجمعةء 
باب: الصلاة قبل الجمعة ويعدهاء وابن أبي شيية 474/١‏ (0730) كتاب: 
الصلوات» باب: من كان يصلي بعد الجمعة ركعتين» كلاهما (عبد الرزاق وابن 
أبي شيية) عن عطاء بن السائب عن أبي عبد الرحمن السلمي..الأثر. 

(۳) رواء عبد الرزاق 20/5 (1۸۲۰-6۸۱۹) كتاب: الصلاة» باب: التطوع قبل 
الصلاة وبعدهاء ورواه ابن أبي شيية 71/7 (0۹۹۷)کتاب: الصلوات؛ پاب: من 
كره أن يصلي بعد الصلاة متلها. 

60 سلف تیج 

(8) نهاية كلام ابن بطال من «شرحه» ۲/ ۲۵ -0۲۷. 

0 أنظر: «المحلئ» ۸/۴. 





س 


أصل مالك: إلى منزله. ويحتمل أن يريد الانصراف إلى مکانه. 

ويدل عليه حديث البخاري في باب التطوع بعد المکتوية: «فأما 
۳ فلما خص المغرب والعشاء بالبيت دل 
بان غیرهما بخلافهماء فیحمل هذا الانصراف على الانتقال في المسجد. 

وظاهره هنا أن المفرب وحدها ببيته» وفي الحدیث المذكور ذکر 
العشاء معها. 1 

فأما في المسجد فلا يخلو المصلي أن يكون إمامًا أو مأمومّاء فاما 
الإمام فقال مالك: لا يصلي بعد الجمعة حَتَّى ينصرف إلى منزلهء ثم نقل 
عن التخمي موافقة عمر وعمران. 

قَالَ: ودليل مالك من القياس أنها صلاة فرض ركعتان غير 
مقصورةء يجهر بالقراءة فيهاء فكان للمنع تأثير في التفل بعدها كالصبح. 

وأما المأموم فان شاء ركع وان شاء لم يركع» واختار ابن القاسم 
الثاني» والفرق بين الإمام والمأموم ان الإمام شرع له سرعة القيام من 
موضع مصلاه ولا يقيم به ولم يشرع ذلك للمأموم؛ وفي الحديث 
دلبل على أن صلاة التطوع مثنى مثنى وستعلمه. 


دچ دجوف وی 














لإ ست د س س سی مس 


عام قالَ: تتا ان آي ڪازم. 


TT 





() كذا الأصل » وهو الموافق لرواية أبي ذره والاصيلي؛ والكشميهني كما في 
«لیریی. ۱ 

0 برقم (۲۳4۹) كتاب: المزرعت. باب: ما جاه في الفرس» ويرقم (040۳) 
کتاب: الأطعمةء باب: السلق والشعير. 





I فج‎ at 







ذكر فيه عن انس 


بعد أن (أقرر”" أني لم أعرف اسم هذه مع شدة البحث عنها. 
نيرة تجري إلى النخل» 
هي الساقية. 

وقيل: النهر الصغير. وقال أبو عبد الملك: هو حافات الاحواض 
ومجاري المياه. وقال «صاحب العین»: هي: الجداول واحدها: 





: عظم عليه لحم» والجمع: غراق+ دتحقل مأخوذة من 
ال وهو الزرع المتشعب الورق. . کذا قاله ابن بطال“» وتبعه ابن 
: تزرع. قَالَ: وفي رواية أبي ذر 





۵) شرح ابن بطال» 0۲۸/۲. 


رپس التوضیح لشرح الجامع الصحيح 
تجعل بالعين والجیم( . 

قلث: وهو ما كتبه الدمياطي بخطه. 

وفي سند الأول أبو غسان المسمعي» وهو: محمد بن مطرّف 
الليشي ۳ وأبو حازم واسمه: سلمة بن دينار القاصء مات سنة 
أربعين ومانة. وقيل : ثلاث وثلائين ۴۳. 

وفي الثاني: ابن أبي حازم» واسمه: عبد العزيز بن سلمة بن دينار 
المدني؛ مات فجأة في يوم الجمعة في مسجد رسول الله له سنة اثنتين» 








وقیل: أربع وثمانين ومائة» ومولده سنة سبع وثمانين» وبيعت داره فوجد 

فیها أربعة آلاف دينار”؟. قَالَ أحمد: لم يكن يعرف بطلب الحديث» ولم 

يكن بالمدينة بعد مالك أفقه منه» ويقال: إن كتب سليمان بن بلال وقعت 

له ولم یسمعها 

)١‏ سبق أن أشرنا أن رواية أبي ذر: تحقل. وفصل ذلك القسطلاني في دارشاد 
الساري» قال: ولأبي ذر والأصيلي عن الكشميهني : تحقل بالحاء المهملة والقاف 
المكسورة. قال: وزاد في «اليوينية؛ بالفاء. 

(1). هو ابن داود بن مُطرّف بن عبد اله بن سارية الليثي» بو غسان المدني» يقال إنه من 
موالي عمر بن الخطاب» قدم على المهدي بغدادء وحدث بها ونزل عسقلان 
الشام؛ وثقه يزيد بن هارون» واحمد ول عليه وأبو حاتم وبحي بن معين» 
وقال ابن المديني: كان شیکا وسلا صالحًا. أنظر «تهذيب الکمال» ۲۷/ .6۷١‏ 

(۴) في امش الأصل: وفي «الكاشف» (...) أنه ۰۱۶ والقول الأول ما قدمه المصنف. 

(4) عبد العزيز أبي حازم» واسمه سم بن دنر المخزوميء مولاهمه أبو تمام 
المدئن» قال أبو بكر بن أبي خیم عن بحييئ بن معين : ثقة صدوق ليس به باس 

لیس به بأس» وقال في موضع آخر: ثقة. أنظر: «الطبقات الكبرئ» 

اريخ الكبيرء ۲۵/٩‏ (۰6۱0۷۱ ودالجرح رالتعديل» ۲۸۲/۰ 

۰۱۷۸۷ واتهنيب الكمال» ۱۲۰/۱۸ ۳۸۳۸۱ 

(ه) أنظر: «المعنةواثاریخ؟ 4۲۹/۱. ووقع في الاصل بعدها: وأبو حازم سلمة ين 
دينار احد الأعلام. وعلّم عليها (مکرد. إلن). 


















ده مس( 
له تعالی : انيرا في الْأَيْضِ» [الجمعة: ۱۰] 
الإباحة بعد حظر بالاتفاق» وقيل: هو آمر على بابه. وعن الداودي أنه 
إباحة لمن كان له كفاف أو لا يقدر على الكسب وفرض على عكسه. 
وألحق غيره من يعطف عليه بسؤال أو غيره ممن له كسب. 

قلت : ونظير ره للم تایه [الماسة: ۷) وشت -علی 
اختلاف فيه- کر یامه ؛ لانهم کانوا في الجاهلية يحرمون 
لحوم الضحايا فأعلم بالإباحة» ومنه: کل ما وك 


إذا عرفت ذلك؛ 














يأك [الأنعام: ۰0۱۸۲ ومنه قوله : «ق اوم [البقرة: ؟57]. 
وقوله : (كُنا یز الجمُعةٍلَِعَابِهَا). يحتمل التبرك به والحاجة 
إلبه. 
وفيه : أصطناع المعروف ومواساة الأنصار وإمساك الرباع؛ لیصونوا 
بها وجوههم وعدم الأحتقار لشيء من المعروف وان قل» وفضل 
الكفاف: وفرح المرء بما يأتيه من الفضل» والتهجير بالجمعةء وزيارة 





بالغين المعجمة وبالفاءء وفي رواية أبي ذر بالعين المهملة والقاف. 
قبل : معناه: أنها جعلته مكان العرق؛ وهو اللحم. 
۳ 





عنه في پاب: وقت الجمعة. أي: لاشتغالهم بالفسل والتبكير. 





وفيه: نوم القائلة» وهو مستحب» وقد قال تعالی: ميت 





۱ كلمة لم تین قراءتها. 
65 سيق برقم (406) كتاب: الجمعة. 


9س سس انی لشرح الجامع اسع سس 
یب ين هة [الترر: 0۸] اي: من القائلة. 
ثم موافقة الحديث للترجمة ظاهر؛ فان أنصرافهم كان لابتغاء 
الغداءء والقائلة عرض ما فاته من ذلك في وقته» وهلذا الحديث رد 
على قول مجاهد وأحمد أن الجمعة تصلئ قبل الزوال أستدلالا 
بقوله: وما كنا نقيل إلا بعد الجمعة. ولا يسمئ بعد الجمعة وقت 
الغداء؛ فبان أن قائلتهم وغدائهم بعد الجمعةء إنما كان عوضًا عما 
فاتهم في وقته من أجل بكورهم» وعلئ هلا التأويل جمهور الائمة 
وعامة العلماءء وقد أسلفنا ذلك. 

ووجه ذكر البخاري الحديث في باب: الغرس من كتاب المزارعت 
لیستدل به على عمل الصحابة رجالا ونساء بانفسهم» وذلك شعار 
الصالحين من غير عار ولا نقيصة على أهل البصيرة 

واعترض الإسماعيلي في قوله: (في مزرعة لها سلقًا) المعروف أن 
السلق يزرع ولا يغرس. ولو أستدل بحديث محمد بن جعفر بن الزيير عن 
أبي حاتم كان واضحًا إذ فيه: كانت لنا عجوز تزرع السلق» وفي لذ 
ترسل إل بضاعة. 

قَالَ ابن مسلمة : نخل بالمدينةء فتاخذ من أصول السلق فتطرحه في 
القدر» وتكركر عليه حبات من شعي ر" . 















e e e 





۲۳49 سیاتي برقم‎ ٩ 

017 ستاتي برقم (1۲6۸) كتاب: الأستنذان. باب: تسليم الرجال علیالساه» والنساه 
على الرجال. 

۱ سایق 

(4) في هامش الاصل: ثم بلغ في السادس بعد اشانینکبه ملق 











ف : کا ممم فى لاض تس علیک 
ا إلى قوله: «مهيئا؟ [النساء: ۱۰۲-۱۰۱ 








مهم فرگغ تيه رَكعة جد سنتین. 14۴ ۱۳,۸۱۳ 10 - مسلم: 101 - 
قتع 1411/1 


203 من اليونينية. 








الحدیث. 


الح 

هلذا الحديث يأتي ایشا في المغازي والتفسير إن شاء اف 
وأخرجه مسل 

ورویت علئ وجوه كثيرة. 

قال الترمذي: قَالَ الامام أحمد: قد روي عن النبي با الخوف عل 
أوجه. وما أعلم في هلذا لباب إلا حدينًا صحیکا. وعنه: لا أعلم أنه 
روي عن رسول الله بك في صلاة الخوف إلا حديثٌ ابث؛ هي كلها 
صحاح ثابتة'"'. وقيل: أي حديث صلی منها المصلي صلاة الخوف 
لعزا 

وقال ابن العربي: رويت عن النبي لل في صلاة الخوف روايات 
شبرة؛ أصحها ست عشرة رواية مشتلفة”'): وقال في «القيس»: 


i 


صلاها آربغا وعشرین مر . 








(۱) برقم )٤۱۴۲(‏ کتاب: المغازي» باب: غزوة ذات الرقاع» وبرقم (4058) كناب 
الضسیره باب: قول ی : ن حف 6 

6 «صحيح مسلم» (۸۳۹) كتاب: صلاة المسافرين» پاب: صلاة الخوف» ورمز 
التاسخ فوق كلمة يسلم (د» ت» س) يعني : ورواه أبو داود (۱6۱۲6۳ والترمذي 
0( والنسائي ۰۱۷۱/۲ ۱۷۴ 

)١(‏ «سنن الترمذي» (16) کتاب: الجمعةء باب: ما جاء في صلاة الخوف. 

(4) «عارضة الاحوذي». 

(۵) «القبس» ۳۷۵/۱ 





سعد سرا 

وقال أبو عمر: المروي عن النبي ل في ذلك ستة أوجه. وقال 
غيره: صح منه سبعة. وذكر ابن القصار أنه صلاها في عشرة مواطن»ء 
وصححها بعضهم في ثلاث فقط. 

وقال ابن حزم: هو مخير بين أربعة عشر وجهاء كلها صح عن 
رسول الله يله وعبارته: من حضره خوف من عدو ظالم کافر أو باغ 

من المسلمين أو من سيل أو من نار أو وحش أو سبع أو غير ذلك 
وهم في ثلاثة فصاعدًا فأميرهم مخیّر بين أربعة عشر وجهّا كلها 
صحت عن رسول الله کل . 

ال ابن القطان: لم يذكر البخاري في أبواب صلاة الخوف غير 
حدیث اين عمر عاناء.وليس کذلك لما ستعلمه: أحة الاحادیث 
حدیث سهل بن آبي حشمة آخرجه البخاري ف وسلم 
والاربعة ". وکان ابن ثمان حين قبض النبي ڳل أو خمس عشرة 
والاشکال علئ هنا 

انیها: حديث جابر“ أخرجه البخاري تعليقًا. 

ثالثها: حديث ابن عباس أخرجه البخاري والنساني" 





رابعها: حديث أبي عياش الرزقي» أخرجه آبو داود والنسائي 


40 «المحلئ» 70/6 

450 سيأتي برقم (4151) باب: غزوة ذات الرقاع. 

۳۱ «صحيح سلم) (441) كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة الخوف. وأبو داود 
۷ والترمذي (038): والنسائي ۱۱۷۱-۱۷۰۸۳ وابن ماجه (۱۲9۹. 

44 فوقها في الاصل : س. يعتي النسائي. 

(۵) سيأتي برقم (4159) كتاب: المغازي» باب: غزوة ذاث الرقاع, 

630 میات برقم (184) كتاب: صلاة الخوف: یاب: حرس بعضهم بعشا في صلاة 
الخوف» واستن النسائي» ۱۷١-١۹4/۴‏ کتاب: صلاة الخوف. 


س( سے التوضيع شح الوامع اسع سس 
5 

وصححه الحاکم عل شرط الشيخين” 

خامسها: حديث حذيفة أخرجه أبر داود والساني ۳ 
om‏ 5 

سادسها: حديث أبي هريرة أخرجه البخاري» وعائشة وابن 

مسعود أخرجهما أبو داود» وصحح الحاكم الأول عل شرط مسل 
20 یت 

وهر آتم حدیث في صلا: الخوف" رأبي بکرة آغرجه آبو داود 

(_اسئنآييداود؛(۱۲۳۹) كتاب: الصلاة» پاب: صلاة الخوف» واسان النسائي» 
۱۷۸-۴ كتاب: صلاة الخوف؛ و«المستدرك» ۱۷۸-۳۳۷/۱ كتاب: صلا 
الخوف. 
ورواه أحمد في «المستده ۰3۰-۵۹/۸ واين حبان في اصحیحه» ۱۲۸/۷ 
(۲۸۷۹ كتاب: الصلاته باب: صلاة الخوف» والدارقطني في «السنن» 88/6 
۰ (۰6۸ كتاب الوتره باب: صفة صلاة الخوف؛ واليهتي في «السنن الكبرئا» 
۲۵۵-۲ (۱۰۱۷) كتاب: صلاة الخوف» باب: أخذ السلاح في صلاة 
الخوف؛ و۲۵۷-۲۵۱/۴ (1۰۲۵) کتاب: صلاة الخرف؛ باب: العدو يكون 
وجاه القبلة؛ وصححه الألباني في اصحیح أبي دود برقم (۱۱۲۱) 

210 «سئن أبي داوده (1143) كتاب: الصلاةه من قال يصلي بكل طائفة ركعة ولا 
يقضونء واستن النسائي؛ ۳/ ۱۹۸-۱۷ كتاب: صلاة الخوف. 
ورواه أحمد في «المستده ۰۳۸۵/۵ ۱۳۹۵ ۰۳۹۹ 0404 ۰8۰5 ابن غزيمة في 
«صحیحه؛ ۲۹۳/۲ (184) كتاب: الصلاة» جماع أبواب صلاة الخوف باب 
صلاة الإمام في شدة الخوف» وابن حبان في #صحيحهة ۳۰۲/6 (1481) کناب 
الصلاةء باب: فرض الصلاة» و4/ ۱۸۲ (1418) كتاب: الصلاة» باب الوثره 
والحاكم في «المستدرك» ۳۳۰/۱ كتاب: صلاة الخوف؛ والبيهقي في ۲0۱/۳ 
(3040) كتاب: صلاة الخوف» باب: من قال يصلي بكل طائفة ركعة ولم 
يقضواء قال الحاكم : صحيح الإسناد ولم يخرجاءء وصححه الألباني في اصحیح 
أبي داوده 404/4 ۱۱۳0 

7 فوقها في الأصل : (د) يعني أبي داود. 

9 _سياتي برقم (0۱۳۷) 

(5) حديث عائشة: اسن أبي داوده (1741) کتاب: الصلاته باب: من قال يكبرون = 

















سس کنب صلا شود ييخ 
والنسائي وصححه ابن حبان والحاكم عل شرط الشيخين 

وقال ابن حزم: إنه آخر فعله» فهي أفضل الصفات. 

وقال أبو عمر: لا وجه لمن قَالَ: إنه وحديث جابر أنه كان في الحضر. 





وعبد الله بن أنيس أخرجه أبو داود وترجم عليه: صلاة الطالب 
والمطلوب» وصححه ابن بان" 


جمیقا؛ «سند أحمد؟ ۰۲۷۵/3 «صحیح ابن خزيمة ۳۰۴/۲ (۱۳۹۳) کتاب 
بن حبان 8 114 (۲۸۷۳) کناب 





الحاكم: هذا حديث صحيح عل شرط 

مسلم ولم يخرجاه وهو أتم حديث وأشفاء في صلاة الخوف» وحسنه الالبائي في 

«صحيح أبي دار (۱۱۳۱) 

وأما حديث ابن مسعود قفي : اس أبي داودة (۱۲66- 1848) كتاب: الصلاة: 

باب: من قال يصلي يكل طائفة ركعة: و«المسنده للإمام أحمد ۰۳۷۵/۱ ۰۳۷۱ 

۱ «مسند أبي يعلئ؛ ۲۳۹/۹ (۰)۵۳9۳ و«المعجم الكبير» للطيراتي ۱۰/ 

۱٤۸-۷‏ (۱۰۲۷۲)» «السنن الکبرئ؛ للبييقي» ۲۹۱/۳ (3044) کاب 

١ة‏ الخوف. باب: من فال في هثنا: كبر بالطائفتين جمیقاه وقال: وهنا 
الحديث مرسل: أبو عبيدة لم يدرك أباء» وخصيف الجزري ليس بالقوي» وضعفه 
الألباثي في «ضعيف أبي داود؛ (۲۲۹- ۲۳۰ 

۲ سنن بي داودة (۱۲۶۸) كتاب: الصلاةء باب: من قال يصلي بكل طائفة ركعتين» 
#النسائي؛ ۱۷۹-۱۷۸/۳ كتاب: صلاة الخوف» أحمد في «المسنده ۰4۹/۵ أبن 
حبان في «صحيحه» ۱۳۰/۷ (1۸۸1)» كتاب: الصلاة: باب: صلاة الخوف» 
والدارقطني في «السنن» 1۱/۷ (۱۲) باب: صفة صلاة الخوف واقسامهاء 
والحاكم في «المستدرك» ۳۳۷/۱ كتاب: صلاة الخوف» اليهقي في «السنن 
الكبرئ» ۲٠١-۲۵۹/۳‏ كتاب: صلاة الخوف» یاب: الإمام يصلي يكل طائفة 
ركعتين ويسلم» وصححه الحاكم علئ شرط الشيخين وقال الذهبي : علي شرطهما 
وهو غریب. وصححه الآناني فين اسيم أبي دود (۱۱۳۰. 

( أبو داود (۱۲6۹) کتاب: الصلاةء یاب: صلاة الطالب» وأحمد في «المسنده ۴/ = 

















تست وی اوت 

وخوات بن جبير والد صالح أخرجه البيهقي ۱ 

وزيد بن ثابت أخرجه النسائي والييهتي(). 

وعلي أخرجه ابن أبي شي 

وأبي موسی آخرجه البخاري"*" وغير ذلك. 

واختار آصحابنا منها ثلائة: صلاته بعسفان. وببطن نخل» وبذات 
الرقا وصلاة المسايفة. وزعم الداودي أن صلاة الخوف كانت بذات 
الرقاع فسمیت بذلك لترقيع الصلاة فيهاء وکانت في المحرم يوم السبت 
لعشر خلون منه» وقيل: سنة خمس. وقيل : في جمادى الأول سنة أريع. 
وذکرها البخاري قبل غزوة خيبر كما سيأتي إن شاء الله تعالی(۰۳ ویقال: 


= ۰8۹۱/۲ ویو يعلئ في «المسنده ۲۰۱/۲ (۰)۹۰9 واين خزيمة في #صحيحهة 
45-1 (۸۷) (۹۸۳ كتاب: الصلاةء باب: الرخصة في الصلاة ماشيًا عند 
طلب العدوء ابن حبان في اصحیحه» 17/ 091700114 كتاب: إخباره لظ عن 
مناقب الصحابةء ذكر عبد الله بن أنيس رضي الله عنهء البيهقي في «السنن الكيرئ» 
۳ 0149) كتاب: صلاة الخوف: باب كيفية صلا : 
الالباني ثم أشار إلى نقله إلى الصحيح «صحيح أبي داودة 

6۱ «السئن الكبرئئ» ۲۵۳/۳ كتاب: صلاة الخرف؛ باب: كيفية صلاة الخوف في 
السفرء وفي «الدلائل» 504-5107 

45 «ستن النسائي» ۱3۸/۲ كتاب: صلاة الخوف؛ و«السئن الكبرئ» ۲۹۴-۲۹۲/۴ 
كتاب: صلاة الخوف» ورواه أحمد ۰۱۸۴/۵ وین خزيمة في اصحیحه» 544/5 
(۱۳۸۵) كتاب: الصلاةء باب: صلاة الإمام في شدة الخوف بكل طائقة؛ 
والطحاوي في #شرح معاني انار ۳۱۰/۱ كتاب: الصلاة: باب: صلاة الخوف 
كيف هي؟؛ واین حبان في اصحیحه» ۱۲۱/۷ (۲۸۷۰ کتاب: الصلاة یاپ 
صلاة الخوف» وصححه الالبائي في #صحيح النسائي؟. 

(۴) «المصنف» 719/5 (4186) كتاب: الصلوات» باب: في صلاة الخوف كم مي1 

(4) سیاتي برقم (413) كتاب: المغازي» باب: غزوة فات الرقاع. 

(5) كتاب: المغازي» باب: غزوة ذات الرقاعء الأحاديث من (0۱۳۷-۸۱۲۵ 














سس تاب ند 00 
كانت قبل بدرٍ الموعد( 

وحديث زيد بن ثابت أنه ی صلاها مرةء ثم لم يصل قبلها 
ولا بعدها. أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه» عن مجاهد"» ووهاه 
ابن حزم فقال: خبر ساقط. 

وعند ابن بزيزة: نزلت في عسفان في صلاة العصر. وفي حديث 
جابر: صلاها في غزوة جهينة. وقيل: في بطن نخل. وقيل: في ذات 
الرقاع» سنة خمس. وقيل: في غطفان. 

وحديث ابن عمر في الكتاب أستشكل من حيث أنه إنما أجيز في 
الخندق. 

وغزوة تجد -المذکورة هنا- هي ذات الرقاع» وهي قبل الخندق 
إجماعًاء إلا ما شذ به البخاري من أنها بعد خيبر 

اللهم إلا أن يكون حضرها من غير إجازة» نعم لما كان يوم الخندق لم 
تنزل صلاة المسايفة» كما رواء الدارمي وأبو داود الطيالسي من حديث أبي 
سعید» فاتجه ما قاله ابن عمرء وان كان آهل السير على خلافه”". 











() قال اين سعد: ذات الرقاع في المحرم عل رأس سبعة وأربعين شهرًا من مهاجرهء 
خرج ليلة السبت لعش خلون من المحرم» وقال ابن هشام: في سن أريع» قال ابن 
إسحاق: أقام رسول الله ب بالمديئة بعد غزوة بني النضير شهر ربيع الآخر وبعض 
جماد ثم غزا نجتا يريد بني محارب وبني ثعلية من غطفان حت نزل نخلاً وهي 
غزوة ذات الرقاع. وقال: لما قدم رسول الله يق المدينة من غزوة ذات الرقاع أقام 
بها ثم خرج في شعبان إلئ بدر لمیعاد أبي سفيان» آنظر: «طبقات ابن سعده 
۲ واسيرة ابن هشام» ۰۲۱6/۳ ۲۲۱. 

) «المصنف؟ ۲۱۵/۲ (۸۲۷۲) کتاب: الصلوات, باب: في صلاة الخوف. 

۳۱ «سند الدارمي» ۹06/۲ (1936) كتاب: الصلاة» باب: الحبس عن الصلا 
واسند الطبالسي؟ ۱۷۱/۲ (۲۳۹۵ 














- 97 س س س سم سے 

وكذا وقع في كلام النووي” وابن القصار: إن صلاة الخوف كانت 
بعد الخندق في غزوة ذات الرقاع 29 

وفي مسلم من حديث ابن عباس: وفي الخوف رکعة. وأخرجه 
الحاكم مطولًا: وصلاته بذي قرد. وقال صحیح علئ شرطهما». 

قَالَ ابن بطال: وإليه ذهب ابن أبي ليل. 

ال الطحاوي وأبو يوسف أيضًا: إذا كان العدو في القبلةء فان 
كانوا في غيرها فكما روى ابن عمر. 

وأما أبو حنيفة ومالك فتركا العمل به لمخالفته الكتاب. 

وقال أحمد فيما حکاه الخلال في «علله» عنه: لا أعلم أحدًا ال في 
الماشي يصلي إلا عطاء» وما يعجبني أن يصلي الماشي. 
: حكاه عطاء عن أصحاب رسول اله وق رواه ابن أبي شبية» 


وروی يشا عن مجاهد الصلاة وهو ب 





(1) ورد في هامش الاصل: وقال النووي في «الروضة»: في السير السئة الرابعة یا 
غزوة الخندق وساق كلامًا إلئ أن قال الخامسة وفيها غزوة ذات الرقاع في ول 
المحرم وبها صلئ صلاة الخوف وهي أول صلاة للخوف ركذا قال في «التهذيب» 
أن الختدق سنة أريع وقيل سنة خمس. 
اقلت (المحقق): أنظر : «تهذيب الأسماء» 2٠05/8‏ #روضة الطالين» ۲4۱۰/۷ 

( «صحيح مسلم بشرح الترري؟ /۱۲۸ 

(۳) «صحيح سلم» (080) كتاب: صلاة 
وقصرها. 

(4) «المستدرك» ۳۳۵/۱ کتاب: صلاة الخوف. 

(۵) «شرح ساني الآثاره ۴۲۰-۴۱۹/۱ 

0 شرح ابن بطال» ۰۵8۰/۷ وانظر: «شرح معاتي الآثاره ۱۳۲۰-۳۱۹/۱ 

(۷) «المصنف» ۲۲۵/۲ (۸۳۹۵-۸۳۹6) كتاب: الصلوات» باب: الرجل بصلي وهو 


دين 








السافرين» باب: صلاة المسافرین 





سس اب ماه تن سس( 

وقال مکحول: لا باس به وفعله سعید بن جبیر وأبو برزة 
الصحابي. 

وفي «المصنف» عن عطاء وسعيد بن جبير وأبي البختري وأصحابهم 
قالوا: إذا التقى الزحفان وضرب الناس بعضهم بعضًا وحضرت الصلاة 
فقال: سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر فتلك صلا 
لا یعید". 

وعن مجاهد والحکم: إذا كان عند الطراد وسل السیوف أجزأ 
الرجل أن تکون صلاته تكبيرّاء فان لم يكن إلا تكبيرةً واحدةً أجزأته 
أينما كان وجهه» وعن إبراهيم: إذا حضرت الصلاة في المطاردة 
فأوم حيث كان وجهك. وفي لفظ: رکمت۳. 

وقال هرم بن حيان لأصحابه وكانوا في جيش : ليسجد کل رجل منكم 
ذاك. قَالَ: يصلي ركعة 
كان وجهه(), 
ونهئ ثابت بن السمط”*© -أو عكسه- عن التزول للصلاة حالتيذ". 












(01 رواه ابن أبي شيبة ۲۲۵/۲ (۸۳۱۷-۸۳۹۵) كتاب: الصلوات» باب: الرجل 


يصلي وهو يمشي. 

1 «المصنف» ۲۱۸/۲ (۸۱۹۰) كتاب: الصلوات» باب: في الصلاة عند المسايفة. 

ATF ۰۸۲۹۱۲۱۵۰۲۱۹۲ «المصف‎ (FY 

(4) *المصتف» ۲۱۵/۲ (۸۲۹۵-۸۲۹۴) کتاب: الصلوات؛ باب: اا 
المسايفة. 

() ابن الأسود بن جبلة بن عدي بن رييعة من أهل الشام» تابعي ثقةء بروي عن جماعة. 
من الصحابة» أنظر: «ثقات ابن حبان» ۰۹6/6 «إكمال مغلطاي» 6۸4۹0۷۰/۳ 
«تهذيب التهذيب؟ ۲۹4/۱ 

0 «المصنف» ۸۱۷۰(۲۱۵/۲) كتاب: الصلوات» باب: في الصلاة عند المسايفة. 








س( س انی شش الجامع سم سا 
وقال جابر بن عبد الله: صلاة الخوف ركعة”". 
وللبزار عن ابن عمر مرفوعًا : اصلاة المسايفة ركعة. علئ أي وجه 
كان الرجل تجزئ عنه. فإذا فعل ذلك فيما أحسب لم بُعده۳, 


وزعم ابن حزم افا وحده فيو مخیر بين رکمتین في السفر آو 





ركعة واحدة وتجزه( 
١ ۲‏ ل ع از مهن وت( 
وقد روي هنا عن حذيفة أنه صلی بکل طائقة ركمة ولم یقضوا 


وعن زيد بن ثابت مثله. قال: وصح هلنا أيضًا مسندًا عن جا 





وأخبر جابر أن القصر المذكور في الآية عند الخوف هو هذا. وصح 
من طريق الزهري» عن عبيد الله عن ابن عباس» عن النبي ي وروي 
أيضًا عن ابن عمر. 





آثار متظاهرة متواترة؛ وقال بها جمهور السلف» كما رويناه عن 
حذيفة أيام عثمان ومن معه من الصحابة؛ لا ینکر ذلك أحدٌ منهم 
وروينا عن أبي هريرة أنه صلئ بمن معه صلاة الجمعة بكل طائفة 
ركعةء إلا أنه لم يقض ولا أمر بالقضاء» وعن الحسن أن أبا موس 
صلی في الخوف رکعة "۰ وعن ابن عباس: يومئ بركعة عند القتال. 





(1) «المصنف» ۲۱۷/۲ (۸۲۸۱) كتاب: الصلوات» باب: في صلاة الخوف كم هي؟ 
217 كما في «كشف الأستارء ۳۲۹/۱ (۷۸) كتاب: الصلاة» باب: صلاة الخوفاء 
قال: محمد بن عبد الرحمن أحاديثه مناكير وهو ضعيف عند أهل العلم. 

© «المحلئ» ۱۳۳/۵ 

(4) رواه ابن أبي شيبة ۲۱۵/۲ (۸۲۷۳) كتاب: الصلوات» باب: في صلاة الخوف 
کم هي؟ 

(۵) رواهما ابن ابي 2 








ب ۰0۸۲۷۱۲۱۱۰۵۸ ATV‏ 
۲ (۸۲۹۰) کتاب : الصلوات, یاب: في صلاة الخوف 


0 دره ابن ی 
كم هيا 


سس تب مه وف سس( 


وعن مكحول: إذا لم يقدروا أن یصلوا على الارض فيصلوا على 
ظهور الدواب ركعتين» فان لم يقدروا فركعة وسجدتان» فإن لم 


يقدروا آخروا َم يأمنوا 

ال ابن حزم: أما التأخير فلا يحل البة. وبالاول يقول سفيان بن 
سعيد. قال: وملنا إل هذا لسهولته؛ ولكثرة من رواه عن رسول اه 
ولكثرة من قَالَ به من الصحابة والتابعين لتواتر الخبر به عن البي ف 
ولموافقته القرآن العظيم". 

وحكى ابن بزيزة عن جابر: صلاة الخوف ركعة للمأموم وائنتان 
للإمام. 

وحكي عن طاوس رالحسن وجماعة من التابعین؛ ولما ذكر 
المنذري القائلين بأنها ركعة: عطاء وطاوس والحسن ومجاهد 
والحكم وحماد وق 

وکان ابن راهويه يقول: أما عند المسايفة فيجزئك ركعة وا 
بها إيماء. وكان يقول: فان لم تقدر فسجدة واحدة» فان لم تقدر 
لأنها ذكر الله تعالی» وأما ساثر أهل العلمء فلم ينقصوا منها 
ولکن يصلي بحسب الامکان ركعتين أي وجه يوجهون ن 

وحمل قول ابن عباس: وفي الخوف ركعة'". يعني مع الامام 
فلا یکون مخالمًا لغیره من الأحاديث الصحيحة. 








د یرمی إيماة. 









0 «المحلئ» 0د 

2 أورده أبوداود عقب الرواية (۱۲6۷) كتاب: صلاة السفرء باب: من قال: يصلي 
بكل طائفة ركعة ولا يقضون» ورواء النسائي 114/5 كتاب: صلاة الخوف» راب 
أبي شبية ۲۱۷/۲ (۸۲۸۳-۸۲۸۲) كتاب: الصلوات: باب: في صلاة الخوف 
كم هي؟ وذكره ابن المذر في «الأوسطة ۷/۵ 


س(۸) - سح التوضيج نشن الجامع الصحيع 

إذا تقرر ذلك» فمذهب العلماء كافة أن صلاة الخوف مشروعة الیرم 
كما كانت» إلا أبا يوسف والمزني فقالا: إنها مخصوصة بها . 

ال مكحول والحسن اللؤلؤي ومحمد بن الحسن"“ وبعض علماء 
الشامیین» كما نقله ابن بزيزة عنهم عملا بقوله تعالئ: و کت 
فیم [النساء: ۱۰۲] الآية. 

والجواب: أن هذا خطاب مواجهة؛ لأنه المبلغ عن اش لا خطاب 
تخصیص, لما صح أن الصحابة صلوها بعدهء منهم علي وأبو هربرة 
وأبو موسئ وغیرهم ۰۳ وقد ال : «صلوا كما رأيتموني أصلي»©». 

وقالت طانفة؛ منهم: أبو يوسف وابن عليةء فيما حکاه في 
«لتمهیده: لا يصلي بعده إلا بإمامين كل واحد بطائفة ركعتين» 
فرت [النساء: ۱۰۲] الآية. 














راحتجوا بقوله تعالی: و 
فإذا لم يكن فيهم لم يكن ذلك لهم؛ لأنه ليس كغيره في ذلك» ولم 





5 
أنظر: #المبسوط ۰40/۲ «بدائع الصنائع» ۰۲8۲/۱ «البيانة 0۰۰/۲ 

() آنظر: «البايةه ۰۱۹6/۳ أما ما ذكره عن محمد بن الحسن ففيه نظرء لاه لا قول 
بعدم مشروعيتهاء أو أنها مخصوصة به» بل قوله كقول أبي حنيفة أنها مشروعةء 
أنظر : «المبسوط» 40/۲ «بدائع الصتائع» 0141/1 «الفتاوى الهتديةة ۰۱06/۱ 

26 رواء النسائي عن حذيفة ۱3۸/۳ كتاب: صلاة الخوف؛ وأبن أبي شيية ۲۱۵/۲ 
(۸۲۷۳) کتاب: الصلوات؛ باب: في صلاة الخوف كم هي؟ ورواه أيضًا عن آي 
موسئ ۲۱۷/۲ (۸۲۹۰) كتاب: الصلرات؛ باب: في صلاة الخوف كم هي؟ 
وروی البيهقي عن حنيفة وعلئ وأبي موسن ۲۵۲/۳ كتاب: صلاة الخوف» 
باب: الدليل علئ تبرت صلاة الخوف وأنها لم تتسخ. 

(4) سلف برقم )٩۳۱(‏ كتاب: الأذان باب: الأفان للمسافر إذا كانوا جماعة» 
والإقامة وكذلك بعرفة وجمع. 





سحتب سل فقو سس( 
یکن من آصحابه من بور بتصیه من غیره» وکلهم کان یسب آن يانم به» 
والناس بعده يستوي أحوال آهل الفضل منهم أو يتقارب» فليس بالناس 
اليوم حاجة إل إمام واحد عند الحرب. 

والجواب أن الإجماع علئ أن قوله تعالئ: ین 
[التوبة: ۱۰۳] أن خلفاءه يقومون مقامه في ذلك» فكذا هله الآية 
وفیرها اک 

وقبل: إن آبا یوسف رجع عن ذلك؛ حکاه الاقطع في اشرحهه» 
وأجاب ابن العربي عن شبهة آبي يوسف أنه إذا زال الشرط بطل 
المشروط من أوجه 

أحدها: أن شرط كونه بيا أنما دخل لبيان الحكم لا لوجودهء 

: بن لهم بفعلك» فهو أوقع في الإيضاح من قولك. 
نيها: أنه إذا جاز له فعل ذلك جاز لنا إلا ما خص. 

ثالثها: أن كل عذر طرأ عل" العبادة يستوي فيها الشارع وغيره 
كالسفر وغيره“» وذكر ابن التين أن المعنى الذي أمر به في صلاة 
الخوف؛ تعليمًا لحراسة المسلمين وحذرًا من العدوء وذلك واجبٌ 
عل كافة المسلمين» فوجب أن لا يختص ی به دون أمته. 

ید 

آحدها: اعا آبو پوسف بحدیث اين مسعود واین عم الا إن كال 
بعد سلام الامام تأتي الطائفة الأولئ الیل موضع الامام فتقضي ثم 




















۱ كنا بالأصلء والمثبت من «عارضة الاحوني» 40/۳ 
(4) «عارضة الأحوذي 0/۳ 





تتفي الارای رک ات بيت عليها بلا 
علیها (بقراءة 
القرآن فيهاء ولابد» 1 لم يأت عن النبي يك ولا عن الصحابة ٠‏ 
ووافق أبو حنيفة أشهب'" والاوزاعي» ثم رجع فأخذ بحديث غزه 
ذات الرقاع©». 
والشافعي أخذ بحديث صالح بن خوات الآتي*©: واختاره آحمد 
ال الشافعي : والمصير إليه أولى. 
ثانیها: روى الدارقطني من حديث ابن عمر مرفوعًا : اليس في صلاة 
الخوف سهو ۳ 


وهو واو رده ابن عدي 











وأبو ثور ورجع عنه مالك 


0 








وشيخه عبد الحميد بن 





)١(‏ في الاصل: (قراءة» وال 

«المحلئ» 4۰/۵ 

۱ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء؛ ۰۳۹۱/۱ «المتقئن» ۳۲۲/۱ 

(4) لم نقف علي هلا القول. 

(ه) آظر: «لیانه 0۰۵/۲ 

000 أنظر: «عيون المجالس؛ ۰4۲1/۱ «المفني» ۲۰۲-۲۰۱/۳ 

YN qi 

(ه) #ستن الدارقطتي» ۰۸/۷ كتاب: صلاة الخوف» باب: صفة صلاة الخوف 
وأتسامهاء قال: تفرد به عبد الحميد بن السري وهو ضمیف. 

له الکاملە ۱۲۸۷ ترجمة 0۷۵ 

(۰) هو بقية بن الوليد بن صاند بن كعب بن حريز الكلاعي الحميري الميدنيء 
آبو يحمد الحمصيء وال عبد الله بن أحمد بن حنبل: ستل أبي عن بقية وإسماعيل 
ابن عباش» فقال: بقية أحب إلي وقال محمد بن سعد: كان ثقة في روايته من = 


من «المحلئ». 








سس کی (mm‏ 
السری(۰۲ وأما السهيلي فقال: سنده ثابت. 

الثالث: قَالَ ابن حزم: روینا عن الضحاك ومجاهد والحکم بن 
بة وإسحاق: أن تكبيرتين فقط تجزئان ف صلاة الخوف» وروينا 
أيضًا عن الحكم ومجاهد تكبيرة واحدة تجزئ في صلاة الخوف. 
قَالَ: ولیس له أصل من كتاب ولا منت( 

وعن إسحاق: إن لم يقدر على ركعة ربما صلئ سجدةء وان لم 
» وسيأتي قريبًا قول الأوزاعي ومن وافقهء وقول آنس فيي 








الرابع : القضاء في رواية ابن عمر في حالة واحدةء ويبقى الإمام 
كالحارس وحده» وفي رواية ابن مسعود القضاء متفرق علئ صفة 
صلاتهم» وقد تأول حديث ابن عمر علی ما في حديث أبن مسعود. 

الخامس: قَالَ مالك في حديث (سهل بن سعد" : هذا أحسن ما 


إنه أحب ما سمعت*2: ث 





سمعت في صلاة الخوف ٠‏ وفي روايا 
رجع وقال: يكون قضاؤهم بعد السلام أحبٌ إليّ عل حديث سهل"؟ 


الثقات؛ ضعيف في روايته من غير الثقات: وقال أحمد بن عبد الله العجلي : ند 
فيما رو عن المعروفین؛ وما روئ عن المجهولين فليس بشيء. وقال أبو زرعة 
بقية عجب إذا روئ عن الثقات» فهر ثقة. أنظر: «تهذيب الکمال» 195/6 

1 هو: عبد الحميد بن السري» قال أبو حاتم عنه: مجهول» من المجاهيل» والخبر 
مکره أنظر: «الجرح والتعديل» 14/5 (30): «الكاملة لابن عدي ۱۲/۷ 
۱۷۵ والسان الیزانه ۲۳۱/4 )8۹۷( 

0 «المحلئ؛ 4۱/۵ 

0 كذا بالأصل؛ ووقع في «الموطاء ص۱۳۰ سهل بن أي حشمة 

(4) «الموطأء ۲۳6/۱ )٩۰۳(‏ رواية أبي مصعب كتاب الجمعةء باب: صلاة الخوف. 

(ه) وردت في راوية يحي ۱۳۲ 


00 أنظر: «المنتقئ؟ ۱۳۲/۱ 














التوضيح لشرح الجامع الصحيع سح 
ولم يذكر فيه سلام الطائفة الأولئ إذا تمت صلاتهاء ولا ذكر سلامه كلا 
قبل أن تتم لانفسهاء وذكر مالك ذا 
وال لد 





في روایته عن يحيئ بن سعيدء 





سادسها: لا يعترض على بعض الأحاديث لمخالفة الأصولء فان 
الصلاة نفسها خرجت عنه للحاجة إليه. 

سابعها: دل الدليل على أن الطائفة الثانية لا تدخل في الصلاة إلا 
بعد أنصراف الاولن» وقوله ر کر 
مَك النساء: ۱۰۲] دليلٌ علئ أن الطائفة الأول تنصرف» فلم يبق 
عليها من الصلاة شيء تفعله بعد الامام وقد يقال: إن معن 
ما بقي من صلاتك ويقضون ما فاتهمء وقوله: ظا 
لا يقتضي قضاء الجميع ممّاء وإنما هو إخبارٌ عما 
أبيح لهم فعله بعدها من الذكر وغيره. 

ثامنها: حديث جابر أخذ به الشافعي أيضًا: يصلي بكل طانفة 
ركعتين بناء عل جواز صلاة الفرض خلف المتنفل» وهنا إذا كان 
في سفرء ولم يُفظ عن رسول الله كك أنه صل صلاة الخوف قط 
في حضرء ولم يكن له حرب في حضر إلا يوم الخندق» ولم تكن 
نزلت صلاة الخوف بعد. 

ودفع مالك وأبو حنيفة هذا التأويل» وقال أصحابهما: إنه ف كان 
في حضرٍ ببطن نخل علئ باب المدينة ولم يكن مسافرا؛ وإنما كان 
خوف» فخرج منه محترسّاء ولم يقل عنه سلام في ركعتين بهم» 
وادُعى ابن القصار خصوصية ذلك به عل تقدير أن يكون سفرًاء وهو 

















لالص ص © 


ويرد دعوى الحضرء أن جابرًا ذكر في الحديث أنهم كانوا بذات 
الرقاع» وقد كانت صلاة الخوف نزلت. 

واعی الطحاوي أنه قد يجوز أن يكون ذلك منه والفريضة 
تصلئ مرتین» وكان ذلك في أول الاسلام ثم تسخ . 

تاسعها: روي عن جابر أنه ِو صلئ أيضّاء فركع في الصف 
المتقدم ركعة كاملة؛ ثم تأخرواء ثم تقدم الآخرون فركع بهم ثانية 
كذلك؛ فكانت لرسول اله 5ی ركعتين وللناس ركعة رکعة "۰ ويجوز 
أن تكون هزه صفة آخری» وقد أسلفنا عن أحمد أن أحاديث صلاة 
الخوف صحاح كلهاء وهو قول الطبري وطائفة من أهل الحديث. 

العاشر: (الضرب) في الآية التي ذكرها البخاري (السفر). وهاه 
الآيات نزلت في عسفان بين الظهر والعصرء كما أخرجه آبو داود 
والنسائي من حديث أبي عياش الزرقي السالف. 
وقوله : (رَلْمُدَُا نیح [الساء: ۱۰۲] أي: وليأخذ الباقون 
أسلحتهم. 


000 رح ماني الآثارة ۰۳۱۱/۱ 
250 رواه النسائي 77 174- ۱۷۵ كتاب: صلاة الخوف» وابن ماجه (۱۲۹۰ كتاب: 
إقامة الصلاة؛ باب :ما جاء في صلاة الخوف» أحمد في «المسندة ۲۹۸/۴ وابن 
أبي شيبة 111/7 )۸۲۷١(‏ كتاب : الصلوات» باب: في صلاة الخوف كم هي؟٠‏ 
وابن خزيمة ۲/ ۲۹۵ 1848-141) كتاب: الصلاة» باب: ذكر اليان أن الي 
الصلاة بكل طائقة ركعةء وابن حبان ۱۲۰/۷ (1۸۲۹)» کتاب: 




















اعوانة ۸۸/۲ (۰)۲4۲۱ والبيهقي ۲۹۳/۳ کتاب صلاة الخوف» 
قال بصلي يكل طالظة ركمة ولم يقضوا وصححه الألباني في (صحیح ابن 
ماجه؛ »)۱۰٤۲(‏ وفي اصحح أب داد (0۱۲۲). 








تک اجو نس تام تست 

وقوله: (ِوَلَأمْدُوا هم ») یحتمل أن يكون الجمیع؛ 
ويحتمل أن يكون لمن لم يصل. 

الحادي عشر: الخلاف في صلاة الخوف في ثلاثة مواضع في جواز 
فعلها الآنء وهل تفعل في الحضر؟ وفي صفتها. وقد عرفت ذلك» 
وانفرد ابن الماجشون فمنعها في الحضر”"؛ تسگا بظاهر: و 
عم في ارش [الساء: ۰۱ 

الثاني عشر: قوله في الحدیث: (فوازينا العدو). أي: حاذیناهم. 

وفي «الصحاح؟: وقد ارب إذا حاذیته» ولا تقل: واّيته'". وأقره 
ابن التين في اشرحه؛. 











IAI sgl 0 





هذا الحدیث آخرجه مسلم ایشا( وبه أخذ الائمة مالك والثوري 
والاوزاعي رالشافمي وعامة الفقهاء. 

وقال بعض العلماء: بحسب ما یتمکن منهء وقال جماعة من 
الصحابة والسلف: يصلي في الخوف ركعة بومی بها إيماءء وقد 


سلف هذا 
ولا شك أن صلاة الخوف رجالا وركباتًا إنما تکون إذا آشتد الخوف 
واختلطوا في القتال: وتسمی: صلاة المسايفة» فيصلي إيماء وكيف 


تمگن. وممن قَالَ بذلك ابن عمر» ذكره عنه مالك في «الموطا"» 
وهو قول مجاهد وطاوس وإبراهيم والحسن والزهري وطائفة من 
الاب © 

ین 


0( ملم 2۸۳٩‏ ( أنظر: «لاوسطه ۳۹/۵ 
0۱ «الموطاء ص۱۳۰ كتاب: الجمعة؛ باب: صلاة الخوف. 
(:) حكاها عتهم ابن المنذر في «الاوسطه 58/8 


س( س اتوضيج شس الجمع اسع سس 

روی ابن جريج عن مجاهد قَالَ: إذا آختلطوا فإنما هو الذكر 
والإشارة بالرأس”'2: فمذهب مجاهد إجزاء الإيماء عند شدة القتال 
كمذهب ابن عمرء وهو مذهب مالك والثوري والشافعي. 





وقول البخاري: (وزاد ابن عمر ..) إل آخره مراده: أنه رواه لا من 
رآيه» وكذلك قَالَ مالك. فا نافع: ولا أرئ ذكر ذلك عبد الله إلا عن 
رسول الله و۳ 

ومراده بقوله: (وإن كانوا أكثر من ذلك) ما ذكره في «الموطأ» من 
قوله: فان كان خوفًا هو أشد من ذلك. يعني: خوفّا لا يمكن معه 
نيام في موضع» ولا إقامة صفء فليصلوا قيامًا عل آقدامهم» كما 
ازاك قن اتا برید: آن رکوعهم وسجودهم لب 

وقوله: (وركبانًا) برید: على رواحلهم؛ لان فرض النزول سقط. 
ال الشافعي في ذلك: لا باس أن یضرب في الصلاة الضربة الخفيفة 
ويطعن» وان تابع الضرب أو الطعن أو عمل عملا يطول بطلت 
صلاته. 

وقال الطحاوي: وذهب قوم إلئ أن الراکب لا يصلي الفريضة عل 
دابته وان كان في حال لا يمكنه فيها التزول. 

َالَ: وذهب آخرون إلى أن الراكب إن كان يقاتل فلا يصلي» وان 








( روئ عته ها الأثر البيهفي ۲۵۵/۴ کتاب: صلاة الخوف: باب 
الخوف. 

40 ذکر عنهم ابن المتثر في «الاوسط» ۰۲۸/۵ ۳۹/۵ 

(۳) «الموطاء ص۱۳۰ كتاب: الجمعة؛ باب: صلاة الخوف. 

44 السابق. 

(۵) أنظر: «البيانة ۵۷۸/۲ 


صلاةشدة 





کد ۳ 
كان راكبًا لا يمكنه النزول ولا يقاتل صلئ؟ ويجوز أن يكون ی يوم 
الخندق لم یصل؛ لأن القتال عمل والصلاة لا عمل فيهاء ورد 
الطحاوي القول الأول بأنه كي لم يكن صلئ يوم الخندق؛ لأنها لم 
تشرع إذ ذاك. 

وروی ابن وهب» عن ابن أبي ذثب» عن سعيد المقبري؛ عن عبد 
الرحمن بن أبي سعيد الخدريء عن أبيه قَالَ: صلى النبي كلك الظهر 
والعصر والمغرب يوم الخندق بعد المغرب بهري من اللیل كما كان 
يصليها في رقتها !۰۳ وذلك قبل أن ينزل اله عليه في صلاة الخوف 
رجالا آز رکه [البقرة: وم" 

ال الطحاوي: وأخبر أبو سعيد أن تركهم الصلاة بومذ ركبانا إنما 
کا بذلك أن الرجل 
کان في الخوف لا يمكه انزول عن دابت أله أذ يصلي عليه ایب 
وكذلك لو أن رجلا كان على الارض خاف أن يفترسه سبع أو يضربه 
رجل بسيف فله أن يصلي قاعدًا إن كان يخاف ذلك في القيام ويومئ 
إيماء» وهلذا كله قول أبي جنيفة وصاحییه"۳ 









انساني ۲/ ۱۷ كتاب: انا باب: الأذان للفاتت من الصلوات» وأحمد 
۳ والشانمي في «سنده ۱۹۷-۱۹۲/۱ (98۳) کاب: الصلاة» باب: في 
قضاء الفرائت» وابن أبي شية 411/١‏ (6۷۸۰ کتاب: الصلوات» باب: في 
الرجل يتشاغل في الحرب أو نحوء كيف يصلي» الدارمي في مسنده 
(۱۵30) كتاب: الصلاة باب: الحيس عن الصلاةء وابن خزيمة في صحي 
44/7 (447) كتاب: الصلاة: باب: ذكر قوت الصلوات والسنة في قضائهاء 
والطحاوي في «شرح معاني الآثارة 681/1 

60 شرح معاني الآثارة ۳۲۱/۱ 

260 أنظر التخريخ قبل السابق. 









س( س انی لش اجان اس کے 
قَالَ في «المدونة»: حيث توجهت به" وکان أحبٌ إليه إن آمن أن 
يد في الوقت» ولم يره كالعدو. 
وقال المغيرة: هما سواءء ويعيد الخائف من العدو في الوقت. وقال 

ابن المنذر: وكل ما فعله المصلي في حال شدة الخوف مما لا يقدر عل 
غيره» فالصلاة مجزئة عنه قياسًا عل ما وضع عنه من القيام والرکوع 
والسجود لعلة ما هو فيه من مطاردة العدو: وهلذا أشبه بظاهر الكتاب 
والسنة مع موافقته للنظر”". 

وروي عن ابن زياد عن مالك فيمن خاف أن ينزل عن دابته من 
الصوص أو سباع» فإنه يصلي عليها الفريضة حیشما توجهت به ویو 
زناه أنهي 

وقال ابن التين: الخوف ضربان: 

یمکن فيه إقامة الصف لكن يخاف من ظهور العدو بالاشتغال 
بالصلاة» ولا يخلو أن برجو أن یامن في الوقت» فهذا يننظر أن یامن 
أو لا يرجوء فيصلي صلاة الخوف. 

ولا يمكن معه إقامة الصف» ولا أستدبار مثل المنهزم المطلوب» 
فهلذا يصلي كيف أمكنه راجلا وراكبًا؛ للآية لأنه لم يقدر على أكثر 
من ذلك» فلم يلزمه غيره. 

فرع : ما سلف إذا كان مطلويًاء فان كان طاليًا فقال ابن عبد الحکم 
لا يصلي إلا بالأرض صلاة الآمن. 














00 E 
۴۸/۵ أنظر: «الأوسط‎ 00 
۰8۸8/۱ أنظر: «التوادر والزيادات»‎ ۳ 





سس د سد ود سس( 


وقال ابن حبيب: هو في سعة من ذلك» ذا نقل أبو الوليد عن ابن 
عبد الحکم (؟» ونقل غير واحد عنه أن صلاته بالأرض أولئ منها على 
الدواب. 





( «الستفی» ۳۲۵/۱ 


7 سے ای لش الجاع ليع بت 





افع 1۳/۲ 





ويروا مه 

وهو من آفراده. وفي رواية أنها كانت بذي قرد. 

وفي آخره: وَالنَّاسُ كُلّهُمْ في لاه ولكن يخرس بَنْضُهُمْ بَْضًا. 

وهلا إذا كان العدو بينه وبين القبلة» فيصف الناس صفین» فيركع 
بالصف الذي يليه ويسجد معه» والصف الثاني قائم يحرس» فإذا قام من 
سجوده إلى الركعة الثانية تقدم الصف الثاني وتأخر الأول فرع و بهم 
وأكمل الركعةء وهم كلهم في صلاة. 

وقد روي الحديث من طريق آخر عن ابن عباس أنه هة صلئ بهم 
صلاة الخوف بذي قرد والمشركون بينه وبين القبلة» وقد رو نحوه 
أبو عياش الزرقي وجابر بن عبد الله مرفوعا"» وبه قَالَ ابن عباس: إذا 
كان العدو في القبلة أن يصلي على هذه الصفة”». وهو مذهب ابن أبي 





. الحديث. 








0 ستأتي برقم (۱۲) كتاب: المغازي. باب: غزوة ذات الرقاع. 
19 رواء البخاري معلا عقب الرواية (410): 
0 سبق تخریجهما 


(4) رواه الطحاوي في «شرح معاني انار ۱۳۲۰-۳۱۹/۱ 





مب موه شوت — يي ي0 002 
ليل» وحكى ابن القصار عن الشافعي نحوه. 

وقال الطحاوي: وذهب أبو يوسف إلئ أن العدو إذا كان في القبلة 
فالصلاة هكذاء وان كان في غيرها فالصلاة كما روى ابن عمر و 








وبهذا تتفق الأحاديث. 
قَالَ: وليس هذا بخلاف التنزيل؛ لأنه قد يجوز أن يكون قوله 
تعالی: لتاب یه ری رز یلا یضارا م6 [النساء: ۱۰۲] 
إذا كان العدو في غير القبلة» ثم آوحي إليه بعد ذلك كيف حکم الصلاة 
إذا كانوا في القبلةء ففعل الفعلين كما جاء الخبران(؟ 

وترك مالك وأبو حنيفة”" العمل بهذا الحديث لمخالفته القرآن»» 
وهو قوله: (ِوَلََتِ اة مب الآبةء والقرآن يدل على ما 
ابات في صلاة الخوف عن ابن عمر وغيره من دخول 

الثانية في الركعة الثانية» ولم يكونوا صلوا قبل ذلك. 

وقال أشهب وسحنون: إذا كان العدو في القبلة لا أحبٌ أن يصل 

بالجيش أجمع؛ لأنه يتعرض أن يفتنه العدو ويشغلوه» ويصلئ بطائفتين 














هد ون وی 





41 «شرج معائي الآثارة ۱۳۱۹/۱ 
0 أنظر: شرح ماني الآثار» 591/1 
( أنظر: «التوادر والزيادات؟ 444/1 





سد کتاب ملاة قخوف ی( 
وقد سلف في مواضع منها: یاب: من صلی بالناس جماعة بعد 
ذماب الوقت(. 
وشيخ البخاري فيه: يحيئ. َال الجياني» نسبه ابن السکن: 
يحيئ بن موسی الحداني. ونسبه أبو ذر عن المستملي: يحيئ بن 
جعفر البلخي. وروى الكلاباذي أن يحيئ بن موسئ ويحيئ بن جعفر 
يرويان جميعًا عن وكيع في الجنائز» وبخط الدمياطي الحافظ هو: 












إذا عرفت ذلك» فالصلاة عند مناهضة الحصون ولقاء العدوء فهي 
صلاة حال المسايفة والقتال» الذي تقدم ذكرها في باب صلاة 
الخوف رجالا وركبائا”». 

وحديث جابر هو حجة الأوزاعي ومكحول أن من لم يقدر على 
الإيماء أخر الصلاة حتئ يصليها کاملة؛ ولا يجزئ عنها تسبيح ولا 
؛ لأنه اة قد آشرها يوم الخندق» وان كان ذلك قبل نزول صلاة 
الخوف. فان فيه من الأستدلال أن الله تعالئ لم يعب تأخيره لها لما 
كان فيه من شغل الحرب» فكذا الحال التي هي أشد من ذلك؛ إلا أنه 
أستدلانٌ ضعيفٌ من أجل أن سنه صلاة الخوف لم تكن نزلت قبل 
ذلك: فأما قول الأوزاعي: فإن لم يقدروا صلوا ركعة وسجدتين. فقد 











0 برتم (0۹) كتاب: مواقيت الصلاة. ‏ 60 تقيد المهملة 1094/5 

() ورد في هامش الاصل : في «الكاشف» ۲۰ 

(4) یحیل بن موسئ بن عبد ريه بن مالم الحدائيء أبو ذكريا البلخي السختياني 
المعروف» وثقة أبو زرعة والنسائي: قال محمد بن إسحاق الثقفي : ثقة مأمونء 
وقال الدارقطني: كان من الثقات. وذكره ابن حبان في «الثقات». آنظر 
«الكاشف؟ 0۲04 

(۵) سلف برقم (445) كتاب: صلاة الخوف. 





)ننس التوضيج س لجاع سم 
روي مثله عن الحسن البصري وقتادة» وهو قول مكحول 

وعن الحسن أن الإمام يصلي ركعتين والمأموم ركعة» فلعله أختلف 
قوله فيه» أو تكون صلاة المسايفة تخالف غيرهاء ويحتمل أن مستند 
ذلك قول مجاهد عن ابن عباس: صلاة الخوف ركعة. 

ال الطحاوي: وهلذا الحديث يعارضه القرآنء وذلك أنه تعالئ 
ال : ناذا كنت فيهم) [النساء: ۱۰۲] الآية» ففرض الله صلاة 
الخوف. ونص فرضها في کتابه هكذاء وجمل صلاة الطانفة الاخری 
بعد تمام الركعة الأول مع الامام» فثبت بهذا أن الامام يصليها في 
حال الخوف ركعتين؛ وقد روئ عبد الله عن ابن عباس خلاف ما 
روئ عنه مجاهد"» وقد سلف. 

والفقهاء وأكثر الصحابة علئ أن القصر في الخوف ليس بقصر عددء 
وإنما هو قصر هيئة. 

وأما التكبير فقد روي عن مجاهد أنه قال: صلاة المسايفة تكبيرة 
واحدة. 











وعن سعيد بن جبير وأبي عبد الرحمن قَّالَ: الصلاة عند المسا 
تهليل وتسييح وتمجيد وتکییر. 

وذکر ابن المنذر عن إسحاق: تجزئك ركعة تومئ بهاء فان لم تقدر 
لأنه ذكر اه ٩‏ 





4 أنظر: «المفني» ۳۰۲/۲ 0 تشرح معاتي الآثارة ۱۳۰۹/۱ 
0 رواه ابن أبي شبية ۲۱۵/۲ (4133) في الصلاة: باب: في الصلاة عند المسايفة. 
140 رواهما ابن ابي شية 114/1 (4530) کاب: الصلوات. 

7 «الأوسطة 21۸/۵ 








س ڪتاب صلاة الخوة 





سم 
وقال الحسن بن حَيّ: یکبر مكان كل ركعة تكبيرة. وقد سلف. 
وأما أثمة الفتوئ فلا يجزئ عندهم التكبير عن الركوع والسجود؛ 
لان التكبير لا يسمئ بركوع ولا سجود؛ وإنما يجزئ الاتبان 
بأيسرهماء وأقل الأعمال الثابتة عنها الاشارة والإيماء الدال على 
الخضوع لله تعاليئ فیهماء 
کال الأصيلي: ومعنئ (قول أنس: فلم يقدروا على الصلاة) : فإنهم 
لم يجدوا السبيل إلى الوضوء من شدة القتال» فأخروا الصّلاةً إلى وجود 
الماء؛ ويحتمل أن يكون تأخيره و يوم الخندق ی غربت؛ لأنه لم 
يجد السبيل إلى الوضوء. 
ويحتمل النسيان» ولأجل الخوف والشغل بحرب المشركين. 











أنهم أتوا بها في وفتها لم يفرطواء ولم يكن علیهم 
أكثر من ذلك. وقيل: يريد: لو كانت في وقنها كان أحبٌ إليّ من الدنيا 
وما فيها. 

وقول الاوزاعي: فان لم يقدروا على الإيماء أخروا الصلاة حت 
مخالفة لقول مالك؛ لأنه لا يعجزه عن الإيماء 
طالیین ولا لزید ولا يمنعهم مسایفة وقوله: (لا يجزئهم 
ل قد سلف ما 











() أنظر: «المتقئ ۰۳۲9/۱ واعارضة الاحوني» 40/۳ 


7 اد س س س مس 





وهلذا الحديث ا البخاري في المغازي ۲" ومسلم أيضًا 
ها 





والاثر أخرجه ابن أبي شيبة عن وکيع» ثنا ابن عون» عن رجاء بن 
حيوة الكندي قَالَ: كان ثابت بن السمط -آو الحّمط ثابت- في مسیر 
في خوفي. فحضرت الصلاة فصلوا ركبانّاء فتزل الأشتر. فقال: ما له؟ 








1 سيأني برقم (4۱۱۹) باب: مرجع النبي من الأحزاب. 
0 #صحيح سلم؛ (1۹/۱۷۷۰) كتاب: الجهاد والسيرء باب: المبادرة بالغزو 
وتقديم أهم الأمرين المتعارضين. 


کے عب 7(« 
قالوا: نزل يصلي. ال: ما له خالف خولف به" . 

وذکر ابن حبان أن ثابت بن الكمط آخو شرحبيل بن السمط" فإذا 
كان كذلك فيشبه أن يكونا كانا في ذلك الجيش فنسب إلى كل منهما؛ 
لانهما كانا رئيسيه. 

والشمط بفتح السين وكسر الميمء قيده الجياني””. وعن بعضهم بكر 
السين وإسكان الميم» وقد ذكر شرحبيل جماعة في الصحابة» وثابًا في 
هو الذي كان علئ حمصء وهو الذي آفتتحها 

قال أحمد بن محمد بن عيسى البغدادي صاحب «تاريخ حمص؟: 
مات بسلمية سنة ست وثلائین» وقيل : سنة أربعين» هاجر إلى المدينة 
زمن عمر. وگال أيز فاوة: مات بسلية9. 

واختلفت الرواية: هل كَالَ: «لا يصلين أحد الظهر؛ أو «العصر؛؟ 
في البخاري عن شيخه عبد الله بن محمد بن أسماءء عن جويرية: 
«العصر». ووافقه أبو غسان عن جويرةء أخرجهما الإسماعيلي. 

وروی عنه مسلم «الظهره؟ وكذا رواه ابن حبان في #صحیحه! من 
طريق أبي غسان (عنه) 00 





التابعین» وشر 








(1) «المصنف» ۲۱۵/۲ (۸۲۷۰) كتاب: الصلوات» باب: في الصلاة عند المسايفة. 

20 «لشات :۹۱/۸ 1 

۳ «قید المهمل» ۳۰۱/۲ 

() «ستن أبي داوده عقب الرواية (۳۹۹۷) كتاب: العتق» باب : أي الرقاب أفضل. 

() «صحيح مسلم» )1۷۷١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: المبادرة بالخزو وتقديم 
أهم الأمرين المتعارضين. 

10 كذا في الأصل» وعلق عليه في الهامش انلا : هو رجل وهو جويرية بن أسماء 

2 تصيحح ابن حبان» 4/ 11-57٠‏ (۱۶۹۲) كتاب: الصلاةء باب: الوعيد عل 

الصلاة؛ وأبو سان هو مالك بن إسماعيل التهدي. 











سے درس س س سس اس 

واختلف على أبي يعلى الموصلي عنه؛ فرواه عنه الاسماعيلي 
بلفظ: #العصر؛ ورواه آبو نعيم في «مستخرجه؛ على البخاري 
*الظهر؛؛ ورواه ابن سعد. عن مالك كذلك ایشا( 

وذکر ابن اسحاق: لما آنصرف رسول الله ل عن الخندق راجمًا 
إلى المدينة» والمسلمون قد وضعوا السلاح؛ فلما كان الظهر أتى 
جبريل رسول الله کل اا : لقد وضعت السلاح؟ تال : «نعم. قال 
جبريل: ما وضعت الملائكة السلاح بعد« إن الله يأمرك أن تسیر إلى 
بني قريظة» فإني عامد إليهم. فأمر رسول الله اة بلالا فأذن في 
الناس: من كان ساممًا مطيعًا فلا يصلين العصر إلا في بني قريظة©. 
ابن سعد: ثم سار إليهم في المسلمين» وهم ثلاثة آلاف. وذلك 
يوم الأربعاء لسبع بقين من ذي القعدة عقب الخندق"۳ 

والاختلاف في الخندق هل هي سنة خمس أو آریم؟ فحاصرهم 
خمس عشرة ليلةء وقيل: خمسًا وعشرين ليلة. 

وقال ابن عبد البر: يضعًا وعشرین ليلة. وذكر ابن حزم: وتنا 
المسلمون» ولما كانت صلاة العصر وهم في الطريق ذكروا الصلاة» 
فقال بعضهم: ألم تعلموا أن رسول الله بل أمركم أن تصلوا العصر 
في بشي قريظة؟ فصلت طائفة منهم» وآخرت طائفة منهم العصر 
فصلوها في بني قريطة بعد العشاء. 

وفي الجمع بين روايتي الظهر أو العصر أحتمالان: 

















010 «الطبقات الكبرئ؟ 91/5 
) ذكره ابن هشام في «السيرة التبوية 801/6 عنه. 
( «الطبقات الكبرئ» ۷6/۲ 











کے عن =I‏ 
آحدهما: أنه كان بعد دخول وقت الظهر وقد صلاها بالمد؛ 
بعضهم دون بعض» فقيل للذين لم یصلوها: لا تصلوا الظهر إلا في 
بني قريظة. وللذین صلوها بالمدينة: لا تصلوا العصر إلا في بني قريظة. 
الثاني: أنه قيل ذلك للجميع» ويحتمل ثالًا وهو أنه قبل لین ذهبوا 
أولًا: لا تصلوا الظهر إلا في كذا. وللذين ذهبوا بعدهم: العصر. 
إذا تقرر ذلك فالکلام عليه من أوجه: 








احدها: 





حبيل ظاهرها أنها كانت في الوقت؛ وهو من قوله تعالی 
إن جنشت ولا آز 407 [البقرة: 1۳۹] واحتجاج الوليد بحديث بني 
قريظة لا حجة فيه كما قاله الداودي؛ لأنه كان قبل نزول صلاة الخرف؛ 
أو لأنه إنما أراد سرعة سفرهمء ولم يجعل لهم في بني قريظة موضعًا 
للصلاةء وقيل: إنما صلئ شرحبيل على ظهر الدابة؛ لأنه طمع 
بالفتح للحصن فصلئ إيماءً ثم فتحهه وجوز ذلك بعض أصحاب 
مالك» وهو نحو ما سلف عن ابن حبیب» وقاله مالك أيضًا 
والأوزاعي في الاصل. 

وقال عطاء والحسن والثوري والشافعي: لا يصلي الطالب 
إلا بالارض”©2: ويحتمل أن يكون لما آمرهم كا بتأخير العصر ترك 
الفرض» وهو فرض ولم يعنفهم بذلك فشرع للطالب أن يصلي راكبًا 
في الوقت إيماءء قياسًا عل ترك الوقت. 

1 








اختلف العلماء في صلاة الطالب على ظهر الدابة بعد آتفاقهم عل 


() ذكرها عنهم اين المنثر في «لاوسطه 4۲/۵. 


دیپس اتوضیح لشرح جات ر سس 


جواز صلاة المطلوب راكبّاء فذهبت طائفة إلى أن الطالب لا يصلي عل 
دابته وينزل فيصلي بالارض: هذا قول عطاء -ومن اسلفناه- وأحمد 
وأبي تور 

وقال الشافعي: الا في حالة واحدة» وهو أن یقطع الطالبون من 
آصحابهم فیخافوا عودة المطلوبین إليهم» فإذا كان هکذا جاز لهم 
الایماء ان( 

وذكر ابن حبيب عن ابن عبد الحکم قَالَ: صلاة الطالب بالارض 
أولئ من الصلاة على الدواب وفيها قول 

قَالَ ابن حبيب: هو في سعة؛ وان کان طالبًا لا بتزل فيصلي إيماء؛ 
لأنه مع عدوه لم يصل إل حقيقة آمن. وقاله مالك!": وهو مذهب 
الأوذاعي وشرحبیل» وذكر المدائني عن الأوزاعي َالَ: إذا خاف 
الطالبون إن نزلوا بالأرض فوت العدو صلوا حيث وجهوا علئ کل 
حال؛ لان الحديث جاء أن النصر لا يرفع مادام الطلب. 

ونقل ابن الثقيب في «تفسيره» عن أبي حنيفة أن المطلوب يصلي وهو 
مسايف» والطالب لا يصلي على الدابة. 

وعن مالك وجماعة من أصحابه: هما كل واحد منهما يصلي عل 
وعن الأوزاعي والشافعي وفقهاء أصحاب الحديث كقول أبي 
+ لان الطلب تطوع والصلاة المكتوية فرضها أن يصلي الرجل 





















)١‏ أنظر التخريج السابق. 
N Yh 0‏ 

0 أنظر: «المتقی؛ ۳۱۰/۱ 

() أنظر: «البناية» 503/5 

() آنظر: «عارضة الأحوفي» 1۱/۷ 


سس کب ماه افو )= 
حیما آمکن ذلك» وهو قول عطاء ومن سلف" وعن الأوزاعي مرة: 
إن كان الطالب قرب المطلوب أومأ وإلا فلا. وعن الشافعي ما سلف. 
وروی أبو داود في صلاة الطالب حديث عبد الله بن آنیس قَالَ 
بعثتي رسول الله ل إل خالد بن سفيان الهذلي» وكان نحو عرفة 
وعرفات» وقال: «اذعب قَالَ: فرأيته وحضرت صلاة العصرء 
فقلت: إني لأخاف أن يكون بيني وبينه ما أن أؤخر الصلاة» فانطلقت 
أمشي وأنا أصليء آومی إيماء نحوه» فلما دنوت منه 
قلتُ: رجل من العرب بلغني أنك تجمع لهذا الرجل فجنتك في 
ذلك قَالَ: إني لفي ذلك قَالَ: فمشيت معه ساعة حَتَّىْ إذا آمکنني 











ال: من آنت؟ 





حيوة؛ عن ثابت 

فصلوا ركبانّاء فالتفت فرأى الاشتر قد نزل للصلاة: فقال: خالف 

خولف به. فجرح الأشتر في ات 
فبان بهلذا الخبر أنهم كانوا طالبين حين صلوا ركبانًا؛ لآن الإجماع 

حاصل على أن المطلوب لا يصلي إلا راكبّاء نما أختلفوا في الطالب» 

(0 آنظر: «الأوسطة 4۲/۵ 

00 ستن أبي داود» (۱۲6۹) کتاب: صلاة السفر» باب: صلاة الطالب؛ وصححه 
أبن خزيمة ۲/ ۹۲-۹۱ (481) كتاب: الصلاة» باب: الرخصة في الصلاة ماعا 
وقال الحافظ في «الفتح» 4۳۷/۲: إستاده حسن. وانظر: «صحيح أبي داودة 
۰۱۱۳۵ و«الإرواء» )٩۸۹(‏ 

۳ تقدم عزو هلا الأثر عند المصنّف قرب فعزاء إلى ابن أبي شبية ۲/ ۲۱۵ عن 
عن ابن عون» به. 











عو سمحت ون نع تن مدا 
وآما آستدلال الولید بقصة بني قريظة على صلاة الطالب راكبّاء فلو وجد 
في بعض طرق الحدیث أن الذين صلوا في الطریق صلوا ركبانًا لكان ثيا 
في الأستدلال» ولم يحتج إل غیره» ولما لم يوجد ذلك أحتمل أن 
يكون لما أمرهم فل تأخير العصر إلئ بني قريظة. 

وقد علم بالوحي أنهم لا يأتونها إلا بعد مغيب الشمسء ووقت 
العصر فرضٌء فاستدل أنه كما ساغ للذين صلوا في بني قريظة ترك 
الوقت وهو فرض» ولم يعنفهم كه فلذلك سوغ للطالب أن يصلي 
في الوقت راكب بالإيماء» ويكون تركه للركوع والسجود المفترض 
كترك الذين صلوا في بني قريظة الوقت الذي هو فرض» وكان ذلك 
قبل نزول صلاة الخوفء قاله المهلب. 

ال والأمر بالصلاة في بني قريظة أراد به إزعاج الناس إليها لما 
كان خبره جبريل أنه لم يضع السلاح بعدء وأمره ببني قربظة ۰ وقد 
أسلفنا ذلك. 

وقال ابن المنير: أشكل ذلك على ابن بطال ثم لخص كلامه 
السالف. وقال: والأبين عندي والذي أعلم على غير ذلك. وإئما 
آستدل البخاري بالطائفة التي صلّت فظهر له إنما لم تنزل؛ لأنه كا 
إنما أمرهم بالاستعجال إلى بني قريظة؛ والنزول ينافي مقصود الجد 
في الوصول» قمنهم من بن أن النزول للصلاة معصية للأمر بالجدء 
فتركها إلئ أن فات وقتها لوجود المعارضين”2» ومنهم من جمع بين 
دليلي وجوب الصلاة ووجوب الإسراع في هلذا السير» فصل راكبّاء 











() شرح ابن بطال» ۲/ 040-044: 
١‏ كتا بالأصل» وني «الفتح»: المعارضء ولعله الصواب. 


یت 


ولو فرضناها صليت نازلة لكان ذلك مضادة لما آمر به الرسول» وها 
لا يظن باحد من الصحابة على تقوية آنهامهم وحسن أفئدتهم» وأما 
صلاة المطلوب فماخوذ بالقياس على الطالب بطریق آولی" 

وقال بعضهم : یحتمل أنه لما بؤب ما سلف ثم ذکر قول الولید أن 
هنذا الأثر هو حکم التبويب» وأن الحدیث الذي ساقه بعد ذلك لا تکون 
الترجمة له مطابقةء ولاجل ذلك فرق بينهما بياب كما سلف ولم يجعل 
فيه ترجمة» وأن يكون ما ذكره من قول الوليد والأوزاعي هو حكم صلاة 
الطالب والمطلوب عند البخاري وأن يكون الحديث الذي أورده في 
الباب بعده حكم صلاة الطالب والمطلوب إما أن يصلي أو يؤخرء 
وهو قول بعضهم؛ أو يكون مراد البخاري لما ذكر أستدلال الوليد 
بالحديث أورد لذلك الحديث سنا ليعلم صحة الحديث عنده» 
واستدلاله. 

الثالث: 








استنبط أبو حاتم بن حبان منه معئّى حسنًا حيث قَالَ: لو كا 
المرء للصلاة عن وقتها إلى أن يدخل وقت الأخرئ يلزمه بذلك أسم 
الكفر لما أمر المصطفئ بذلك". 

الرايع + 

قَالَ السهيلي: فيه دليل علی أن كل في الفروع من 
المجتهدين مصیب. إذ لا يستحيل أن يكون الشيء صوابً 
إنسان خطأً في حق غيره» فيكون من آجتهد في مسألة فا 
() «المتواري» ص ۱۱۲-۱۱۱ 


(5) «صحیح ابن حبان» 1۱۹-4۱۸/٤‏ عقب الرواية (1435) كتاب: الصلاةء باب 
الوعيد على ترك الصلاة. 












س سد دیع لشرح الجامع الصميع س 
إلى الحل مصيبًا في حلهاء وكذا الحرمةء وإنما المحال أن يحكم في 
النازلة بحكمين متضادين في حق شخص واحی وإنما عرفهم هذا 
الأصل على طا 

الظاهرية: لأنهم علقوا الأحكام بالنصوص» فاستحال عندهم أن 
يكون النص يأتي بحظر وإباحة مما إلا على وجه النسخ. 

والمعتزلة: فإنهم علقوا الأحكام بتقبيح العقل وتحسينه» فصار 

حسن العقل عندهم أو قبحه صفة عین؛ ال عدم أن سي 

فعلٌ بالحسن في حق زيد والقبح في حق عمروء كما يستحيل ذلك في 
الألوان والاکوان» وغيرها من الصفات القائمة بالذوات. 

وأما ماعدا هاتين الطائفتين فليس الحظر عندهم والإباحة بصفات 
آعيان» وإتما عي صفات اکا 

ورد هلذا الخطابي فقال: فيه حجة لمن يرئ تساوي الأدلة ويقول: 
كل مجتهد مصیب. ولیس كما ظنهء وإنما هو ظاهر خطاب خص بنوع 
من الدليل؛ آلا تراه قَال: بل نصلي» لم يرد منا ذلك؛ يريد أن طاعة 
رسول الله لا فيما آمر به من إقامة الصلاة في بني قريظة لا توجب 
تأخيرها عن وقتها عل عموم الاقوال» وإنما هو كانه قَالَ: صلوا في 
بني قريظة إلا أن يدرككم وقتها قبل أن تصلوا إليها. 

وكذا الطائفة الأخرئ في تأخيرهم الصلاة» كانه قيل لهم: صلوا 
ا ار وقتهاء إلا أن يكون لهم عذرء فأخروها إلئ آخر 
وقتهاء وتخصيص العموم بناء علئ أصل متقررء ومن خصه بدلیل فإنه 
لا یخصه) عن جملة أصله الموجوب"۰ وفي القول بتساوي الأدلة 








(0) في «أعلام الحديث»: يخرجه. 0 في «اعلام الحديث الموجب. 


سس حب مات سس( 
تجویز أحكام متضادل. 

وقال غیره: آختلاف الصحابة في المبادرة بالصلاة عند ضيق وقتها 
وتأخيرها سيه أن أدلة الشرع تعارضت عندهم فإن الصلاة مأمورٌ بها في 
الرقتء مع أن المفهوم من قوله: للا یآ 7 

لَه»: المبادرةٌ باللعاب إليه» وان لا 
الصلاة مقصودٌ في نفسه من حيث أنه تأغيرٌء فاخذ بعض الصحابة 
بهلذا المفهوم» ونظر إلى المعنئ لا إلى اللفظء فصلوا حين خافوا 
الفوت» وخر آخرون بظاهر اللفظ وحقيقته» ولم يعنف الشارع واحّا 
منهما؛ لأنهم مجتهدون» ففيه دليل لمن يقول بالمفهوم والقياس 
ومراعاة المعنی» ولمن يقول بالظاهر أيضًا. 
أنه لا ینف المجتهد فيما فعله باجتهاده إذا بذل وسعه في 
: وقد يستدل به علئ أن كل مجتهد مصيب وللقائل 
إل: لم يصرح بإصابة الطائفتين» بل ترك تعنيفهم» ولا 
خلاف في ترك تعنيف المجتهد وان أخطأ إذا بذل وسعه في الأجتهاد. 

الخامس: فيه أيضًا: كما قَالَ الداودي: إن المتأول إذا لم يتعد في 
التأويل ليس بمخطئ» وأن السكوت علئ فعل مر كالقول بإجازته. 

قرع: 

في جواز الجمع بالخوف قولان في مذهب مالك؛ وقال ابن 
القاسم: لا باس به أي: لان مشقته أكثر من مشقة السفر والمطر؟ 













ی چن دجو 





60 «أعلام الحدیت» 0۸1-0۸۸/۱: 
0 أنظر: «التوادر والزیادات» 4۸۳/۷ 





ری التوضيح شرح الجامع الصميع سے 





ذكر فيه حديث آنس أنه يك صَلّى سبح بقل .. الحديث. 

وقد سلف في باب: ما يذكر في الفخذ( وسيأتي في المغازي 
ایشا" وأخرج قطعة منه في البيوع"؛ وهو مشتمل علئ صلاته 
بغلس ونزوله بخيبر وعتق صفية. 

و(الغلس): بقايا ظلام الليل» وكان نزوله بها ليلد فصلى الصبح 





بغلس ثم ركب . وفيه: التكبير شكرًا لله تعالئ عندما يرى الإنسان ما 
پسر به وكذا لولادة الغلامء ورؤية الهلال؛ لأنه إعلام بما 








ظهر: ورفع الصوت به إظهارًا لعلو دين الله وظهور مره 
فان قلت: ثواب العتق معلوم» فكيف فوته وفعله في مقابلة 





( برقم 6۷۷ کاب: الصا 
0 برقم (4۰۸۳) پاب: أحد يحبنا ونحبه. 
(۳) سيأتي برقم (۲۲۲۸) باب: بيع المید والحيوان بالحیوان 





سس تب ماه نود سا 

فالجواب: أن صفية كانت بنت ملك» ومثلها لا تقنع بالمهر 
إلا بالکثیر: فلم يكن بيده ما يرضيها ولم ير أن یقصر بها. فجعل 
صداقها نفسهاء وذلك عندها أشرف من الأموال الكثيرة 

وقوله: (مَا مَهَرَهَا؟) قَالَ: آنهزها نفسها. قَالَ شيخنا قطب الدين: 
صوابه: مهرها. يعني : بحلف الالف» وبخط الحاقظ الدياطي» 
مهرت المراة وامهرتها: أعطيتها الصداق. وأتكر آبو حاتم: آمهرت. 
إلا في لغقٍ ضعيفة. 
3 هلذا الحديث يرد علیه. وصححها أبو زيدء وقال: تميم 
تقول : مهرت. 

وکذا قَالَ ابن التين: يقال: مهرت المرأة وأمهرتهاء وقيل: مهرتهاء 
ثلائي أفصح وأغرب. والتغليس بالصبح سنة سفرًا وحضرًا وكان من 
عادته ذلك» ولم يخالف ذلك إلا يوم الأعرابي الذي سأله عن 
المواقيت لأجل التعلیم؟. 





















ْنَا ِسَاحَة تم ) يريد: أنهم تقدم إليهم الإنذار 
فعتواء فنزل بساحتهم نزول الأنتقام منهم والإذلال لهم» يقول: إذا حللنا 
مع قوم في ديارهم غليناهم. 

قال ابن التين: والساحة: الموضع. وقيل: ساحة الدور. 

وقوله: ( «قَسَاءَ صَبَاحُ || » ) أي: أصابهم السوء من القتل 
على الكفر والاسترقاق. 





)سلف برقم (8۹) كتاب: العلمء باب: من ستل علمًا وهو مشتفل في حديثه فائم 
الحديث ثم أجاب السائل. 


س( سس التوضيج لشرح الجامع اسع سے 
وقوله: (جَمَلَ اقا ْقَهَا) قد اسلفنا أن هذا من خواصه» وحكاه 
ابن التين عن مالك» ثم قَالَ: وعند الشافعي: لا. وهذا نقل غريب عن 
الشافعي( ولعله تبع الترمذي فیه ۰ وليس فيه ذكر الدعوة إلى 
الإسلام قبل القتال. وان كان يحتمل وقوعه وعدم نقله لكنه بعيد. 


)١‏ ورد بهامش الاصل: صريح هذا اللفظ أن الشافمي لا يجوز ذلك» والذي رین 
اللشافعية مثل ما قال: وأما قول المؤلف هلا تقل غريب إنما الغريب قوله بالجوازه 
وکانهآتعکس على المؤلف» ويدل عل ذلك قرله: ولعله نع فيه الترمذي» 
فإن الذي حكاه الترمذي في «السنن» عن الشافعي وأحمد وإسحاق هو الجواز. 
فاعلم ذلك. 

(0 أنظر: «سئن الترمذي» ۳/ 4۱۵-4۱6 


۲ 
اه 
كا 0 


حي سس 














e‏ رف روز 
هو في اللغة: الوقت الذي یعود فيه الفرح والسرورء وأصله من 
الرجوع والمعاودة في كل سنة بفرح» قلبت الواو منه ياء لسکونها 








وبل سح التوضيح شرع الجامع الصحيع 
وانکسار ما قبلها كالميزان والميقات من الوزن والوقت؛ وجمعه: أعياد. 
فلم يعيدوا الواو لزوال علة القلب للفرق بينه وبين جمع عوده وقبل للزوم 
الياء في الواحد ولهلذا صغر علئ عييد» بالياء؛ وقيل: سمي عيدًا لكثرة 
عوائد الله فيهما علئ عباده. وقيل: آشتقاقه من العادة؛ لأنهم أعتادو 
وأول عيد صلاه لا عيد الفطر من السنة الثانية من الهجرةء وفي «سئن 
أبي داود؛ والنسائي من حديث أنس: قدم رسول الله وك المديئة ولهم 
يومان يلعبون فيهماء فقال: «ما هذان الیومان؟» قالوا: كنا نلعب 
فیهما في الجاهلية. فقال :4: «إن الله قد آبدلکما بهما خيرًا منهما: 
يوم الأضحئ والفطره(؟» إستاده صحيح”". 

وصلاة العيد سئة مؤكدة» وقيل: فرض كفاية. 

واختلف في النساء والعبيد والصبيان والمسافرين وأهل القرى الذين 
لا جمعة عليهم» ففي «المدونة»: لا تجب على النساء والعبید. ولا 
يؤمرون بالخروج کالجمعة ۳ 

وقال مطرف وابن الماجشون: عند ابن حبيب: هي سنة لجميع 
المسلمين» النساء والعبيد والمسافرين ومن عقل الصلاة من | 
وقال في «العتبية»: إنما بجمع في العيدين من تلزمهم الجمعة. وروی 
ابن القاسم عن مالك أنها تلزم قرية فيها عشرون رجلاء والنزول إليها 
E Si E E FOSS O‏ 

۱۸۰-۳ کتاب: الصلاة» پاب: صلاة العيدين. 
١‏ قلت: صححه الحاكم في «المستدرك؛ ۲۹6/۱ على شرط مسلم. وصححه عبد الح 

الإشبيلي في «أحكامه» ۷۹/۲ وصحح إسناده الترري في «الخلاصةه ۸1۹/۲ 

(۰)۲۸۸۳ والحافظ في «لنتج» 48۲/۷. وقال الالبائي في «صحيح أبي دارده 


(۱١۳۹‏ وفي «الصحیحة! (۲۰۲۱): إسناده صحيح علي شرط مسلم. 
۱ «المدوتةة ۱۵9/۱ 





























عب( 
من ثلاثة أميال كالجمعة. 

ذكر في الباب حديث عبد الله بن عمر قال: أد عمَرُ جب ین 
قي .. الحديث. 
سلف في الجمعة”": ولا شك أن التجمل بالثياب غير منكر شرعًاء 
وأن التهيؤ للقاء الناس بالتجمل المباح لا ينكرء ولهذا لم ينكر الشارع 
إلا كونها حريرًاء وهانا على خلاف بعض المتقشفین» وقد روي عن 
الحسن البصري أنه خرج يومًا وعليه حلة یمان؛ وعلئ فرقد 
صوف» فجعل فرقد ينظر ويمس حلة الحسن ويسبح» فقال له 
يا فرقد» ثيابي ثياب أهل الجنة؛ وثيابك ثياب أهل النار -يعني: 
والرهبان- ثم قَالَ له: يا فرقد؛ التقوئ ليس في هذا الكساء 
إنما التقوئ ما وقر في الصدر وصدقه العمل. 

وفیه: آستفهام الصحابة عند آختلاف القول والفعل؛ ليعلموا الوجه 
الذي يصرف إليه الأمر الثاني. 

وفیه: آتلاف أصحابه بالعطاء وقبول العطيةء إذا لم تجر عن مسألة؛ 
وفضل الکفاف؛ وجواز بيع الحرير للرجال والنساء وهبته. وهذا أغلظ 
حديث جاء في لبس الحريرء وقد جاء في التجمل في العيد وغيرة 
أحاديث سلف بعضها غ 

















وقال الشافعي: أخبرنا E‏ 
جده أن رسول الله یا كان یلبس برد حبر في كل عبده وحلتنا إپراهیم» 
اثنا جعفر بن محمد قَالَ: كان كل ي 
60 أنظر: «النرادر والزيادات؟ ۸/۱ 
0 سلف برقم (۸۸3) باب: یلیس أحسن ما يجد. 
«مسند الشافعي؛ ۱۲/۱ (441) باب: صلاة العيدين. 








س( س التوضيج شر الجامع اسع سس 
ولابن خزيمة من حديث الحجاج» عن أبي جعفرء عن جابر أن 
رسول الله لل كان يلبس برده الاحمر في العيدين والجمعة. وقال 
حجاج: أظنه ابن عشمان. 
وللبيهقي عن أبي رزين» عن علي بن ربيعة قَالَ: شهدت علا يوم 
معتمًا قد أرخئ عمامته من خلفه» والناس مثل ذلك» وعن نافع 
ن عمر كان یلبس في العيدين أحسن ثيابه'"؛ وصح أنه و 
خطب الناس وعليه عمامة سوداء» آخرجه مسلم من رواية عمرو بن 
حريث» عن أبيه”". 
وللبيهقي عن السائب بن يزيد قَالَ: رأيت عمر بن الخطاب معتمًا قد 
آرخی عمامته من خلفه ۴٩‏ 








وی دی جف 


4 «صحيح ابن خزيمة» ۱۳۲/۳ ۱۷۱ 
وقال النووي في «الخلاصة؛ ۸۲۰/۲ (۲۸۸۹): إستاده ضعيف. وضعفه الألباني 
في «لضمنته (۲1۰0) 

0 «السئن الكبرئ؛ ۲۸۱/۳ کتاب: صلاة الميدين» باب: الية ليد 

60 «صحيح سلم» (۲۵۲/۱۳۵۹) کاب: الحج» باب: جواز دخول مكة يفير 
ارام 

(4) «السنن الکبرئ؛ ۲۸۱/۳ کتاب: صلاة العيدين باب: الزينة للعيد. 












».ان اما 
حدثنا خمد تتا ابن وَهْبِء آنا عرو أن مُحَمْدَ بو 





هلا الحديث آخرجه ایشا عقب ها الیاب"۲» وفي باب: نظر 
المرأة إلى الحبشة"» وفي باب: إذا قام العبد يصلي رکعتین"؟ 
وفي باب: حسن المشرة مع الال وقي ياب: أصحاب الحراب 


۱ بأتي برقم (۹8۲) كتاب: العيدين» یاب: سنة العيدين لأهل الاسلام. 

0 سيأتي برقم (0783) كتاب: التكاح. 

(۳) ساتي برقم (484-441) كتاب: العيدين» باب: إذا فاته العيد يصلي ركعتين. 
0 برقم (0160) كتاب: التكاح. 


س( س التوضيج شرح لجس اسع سس 
في المسجد"ء وفي باب: الدرق من الجهاد""؟ فهازه سبعة أبواب» 
وأخرجه مسلم ایشاا؟. 

وعمرو ها هو ابن الحارث مصريء مات سنة ثمان وأربعين 
ومائ* 

وأحمد هذا شيخ البخاري" ۰ قَالَ الدمياطي في الحاشية: أحمد بن 
صالح» مات سنة ثمان وأربعين» وابن عيسئ سنة ثلاث وأربعين. 

وقال الجياني: أحمد هذا نسبه ابن السكن: أبو علي أحمد بن 
صالح المصري؛ وقال الحاكم: روى البخاري في كتاب الصلاة في 





) سبق يرقم (408) كتاب: الصلاة. 
03 سيأني برقم (۲۹۰۷-۲۹۰ كتاب: الجهاد والسير. 
الميدين» باب: الرخصة في اللعب الذي 





«صحيح ملم (45) كتاب: صلاة 
لامعصبة فيه في یم العيد. 





(4) عمرو بن الحارث بن يعقوب بن عيد الله الأنصاري» أبو أمية المصري» مدني 
الاصل» مولئ قبس بن سعد بن غبادة. كان قارئاء فقيهاء مفيياء وقال إسحاق بن 
منصور عن يحبئ بن معين وأبو زرعة والعجلي؛ والنسائي» وغير واحد: ثقة. 
وقال أبو حاتم: کان أحفظ آهل زمانه. أنظر: «تهذيب الكمال» ۷۰/۲۱ 

)١(‏ آحمد بن صالح المصري أبو جعفر الحافظ المعروف بابن الطبري كان آبوه من 
أهل طبرستان من الهند» وكان ابر جعفر أحد الحفاظ المبرزين والأئمة 
المذكورين. قال البخاري عنه: أحمد بن صالح ثقة صدوق ما ریت أحدا يتكلم فيه 
بحجة» كان أحمد بن حنبل وعلي وابن نمير وغيرهم تون أحمد بن صالح» وقال 
ابن عدي: وكان النسائي سب الرأي في أحمد بن صالحء فاحمد بن صالح من 
حفاظ الحديث» وخاصة لحديث الحجازه ومن المشهورين بمعرفته؛ وحدث عنه 
البخاري مع شدة آستقصانه ولولا ني شرطت في كتابي أن أذكر فيه كل من تكلم 
فيه متکلم» لكنت أجل أحمد بن صالح أن أذكره» قال ابن حجر: ثقة حافظ من 
العاشرة. أنظر: «التاريخ الکیر» 3/5 (۰6۱9۱۰ «الکامل» ۲۹۵/۱ )۴١(‏ 
«تهذيب الكمال» 740/١‏ (49)» «تقريب الهنیب» (4۸) 






52 متب سین سا 
ثلاثة مواضع عن آحمد» عن عبد الله بن وهب» فقيل: إنه أحمد بن 

وقيل: ابن عيسى التستري» ولا يخلو أن يكون واحدًا منهماء فقد 
روئ عنهما في «جامعه»؛ ونسبهما في مواضع وذكر الكلاباذي عن آبي 
أحمد الحافظ: أحمد عن ابن وهب في «جامع البخاري» هو ابن أخي 





ابن وهب. 

قَالَ الحاكم: وهذا وهم وغلط» والدليل على ذلك أن المشايخ 
الذين ترك أبو عبد الله الرواية عنهم في «الصحيح؟ قد روئ عنهم في 
سائر مصنفاته كابن صالح وغيره» وليس عن ابن آخي ابن وهب رواية 
في موضع» فهلذا يدلك علئ أنه لم يكتب عنه أو كتب عنه ثم ترك 
الرواية عنه أصلاً. 








قَالَ ابن منده: كل ما في البخاري: دنا آحمده عن ابن وهب. 


فهو ابن صالح؛ ولم يخرج البخاري عن ابن أخي ابن وهب في 
الصحيحه؛ شيكا» وإذا حدث عن احمد بن عيسئ نسب 





: وقد ساق ابن حزم هذا الحديث من طريق البخاري وقال فيه 
عه: لا أحمد بن مالع" 

ورواء الإسماعيلي وأبو نعيم » عن الحسن بن سفيان» ثنا أحمد بن 
عيسئء ثنا ابن وهب. وذكر أبو نعيم أن البخاري رواه عن أحمد بن 
عيسئ» وذكره في المناقب في باب: قصة الحبش عن يحيئ بن بكيرء 


ثنا الیث» عن عقيل» عن ابن شهاب» عن عروةه عن عانشة ۳ 





() آنتهين كلام ونقل الجياني بتصرف؛ نید المهمل» ۳/ 105-40۳ 
nnd ©‏ ۲/۵ 0 سيأتي برقم ۲۹ 


9 ىس سح نیع شرع الجامع الصحيع س 
إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 
احدها: 
الجارية في النساء كالغلام في الرجالء ويقال علئ من دون البلوغ 








ان: ترفعان أصواتهما بالإنشادء وکل من رفع صوته بشيء 
ووالی به مرة بعد مرة فصوته عند العرب غناءٌء وأكثره فيما ساق من 
صوت أو شجا من نغمة ولحن» ولهلذا قالوا: غنت الحمام» ويغني 
الطائر. هذا قول الخطابي”» وفي رواية له في الباب بعده: وليستا 





بمغنيتين" وللنساني : تضربان الدف بالمدينة. 
وفي قوله: (ليستا بمغنيتين) إرشاد إلئ أن ذلك ليس بالغناء الذي 

يهيج النفوس إل أمور لا تليق» وإنما لم يتخذا الغناء صناعة وعادة. 
ال القرطبي: ولا خلاف في تحريم هذا الغناء؛ لأنه من اللهو 

واللعب المذموم بالاتفاق» فأما ما يسلم من المحرمات فيجوز القليل 

منه في الأعراس والأعياد وشبهها”"؛ وملهب آبي حنيفة تحريمه» 

وبه يقول آهل العراق» ومشهور مذهبنا ومذهب مالك کراهته(*؟؛ وقد 

الف الناس في تحريمه وإباحته تصانيف عديدة» والتحقيق ما ذ 
وقد بسطت المسألة في «شرح المنهاج» في الشهادات فراجعها منه 

اللي" 

0 «غريب الحديث» 10۷-10٩/۱‏ 

0 حديث )٩0۲(‏ 0 «المقهمة ۵۳/۲ 

60 آنظر: «أحكام القرآن» لابن العربي ۱۰۵۳/۳ 

() وانظر لزامًا «تحريم آلات الطرب؟ للألباتي. 














تجد ما 












الباء الموحدة؛ ثم غين معجمة- وتهمل وهو المشهور -کما 
قال ابن قرقول- ویعد الالف ثاء مثلثة» والاشهر ترك صرفه» موضع من 
المدينة علئ ليلتين وذکر ابن الأثير أنه أعظم حصنء وکان فيه حرب ب 
الأوس والخزرج. قَالَ: ومن قاله بالمعجمة ۳ 

وقال ابن الجوزي: إنه يوم كان الانصار في الجاهلية أقتتلوا فيه» 
وقالوا فيه الأشعار» وبقيت الحرب قائمة بين الأوس والخزرج مائة 
وعشرين سنة عثی جاء الإسلام. 

ال القرطبي : وكان الظهور فيه للاوس". وذكر ابن || 

















أنه قل 





فيه صناديدهم توطثة بين يدي رسول الله كه حت لا يطول شنبه مع 
الرؤساء. 

رابعها: 

كان الشعر الذي تغنیان به في وصف الشجاعة والحرب» وإذا صرف 





إلى جهاد الكفار كان معونة على آمر الدين كما سلف» وأما الغناء الذي 
فيه غتاء بمحظور كما سلف. 

وحاشا من هو دون الشارع أن يقال بمحضره ذلك» فيترك التكير له 
فيحمل على ما قلناه» وقد أستجازت الصحابة غناء العرب الذي هو 
مجرد الانشاد والترنمء وأجازوا الحداء وفعلوه بحضرة الشارع» 
وفي هلذالباحة مثل هلذا وما في معناه» وهلذا ومقله لیس بحرام 
ولا يجرح الشاهد. 





() «النهاية في غريب الحديث» ۱۳۹/۱. 


0 «المثهما 675/6 


دید التوضيح لشر ح الجامع الصحیع سس 
خاسها 
جاء في مسلم أن هنذا كان أيام منز( ۰۲ وکذا في النسائي: ورسول 
الله بالمدينة"". وفي مسلم أيضًا: والحبشة يلعبون بحرابهم في مسجد 
سول الل". وقد سلف في أبواب المساجد: باب: أصحاب 
اسراب في المسجدء وذكر فيه حديثًا في ذلك©». 
ا 
(مزمارة) 








بكسر الميم» وروي: آبمزمور الشیطان“؟ يضم الميم 
الاولی؛ وقد تفتح» واصله: صوت تصفير» والزمير: الصوت 
الحسن» يطلق على الغناء أيضّاء 
کال الترطبي: إنكار أبي بكر مستصحبًا لما كان تقرر عنده من تحريم 
اللهر والغناء جملةء تین ظن أن هذا من قبيل ما ينكرء فبادر إلى ذلك 
اما عنه بذلك علئ ما ظهر» وكأنه ما كان بين له أنه يل قررهن عل 
ذلك بعد فقال له :هم وعلل الاباحة بأنه يوم عيدء 
وفرح شرعي» فلا ینکر فيه مثل هلا 
وقال المهلب: الذي أنكره أبو بكر كثرة التنغيم وإخراج الإنشاد عن 
وجهه إلى معنى التطريب بالألحان» ألا ترئ أنه لم ينكر الانشاد وإنما 
)١(‏ «صحيح مسلم (۱۷/۸۹۲) كتاب: صلاة العيدين» باب: الرخصة في اللعب 
الذي لا معصية فيه في أيام العيد. 
0 «سنن النسائي» ©/193- ۱۹۷ كتاب: صلاة الميدين» باب: الرخصة في 
الأستماع إلى الغناء وضرب الدف يوم العيد. 
)١(‏ «صحيح مسلم؛ (۱۸/۸۹۷) كتاب: صلاة العيدين» باب: الرخصة في اللعب 
الذي لا معصية نی 
0 سلف برقم (404) كتاب: الصلاة. ۰ () مسلم (845) 
0 «المفهمة ۲/ ۳۵-۵۳۸ 

















: یوم سرور 


سنت 


أنكر مشابهة الزمير» فما كان من الغناء الذي يجري هذا المجری من 
آختلاف النغمات وطلب الإطراب فهو الذي يخشئ فتنته واستهواؤه 
للنفوس» وقطع الذريعة فيه أحسنء وما كان دون ذلك من الانشاد 
ورفع الصوت حن لا يخفئ معنى البيت» وما أراده الشاعر بشعره 


فل لي 
فغير منهي عنه' 





وقد روي عن عمر أنه رخص في غناء الأعراب وهو صرت كالحداء 
يسمى: النصب. إلا أنه رقيق. قَالَ عمر لرباح بن المعترف: أسمع واقصر 
المسير» فإذا سحرت فارفع. فرفع عقيرته وتفتی "۰۳ فهلذا لم ير به بأس؛ 
لانه حداءء وفي هلذا أن مواضع الصالحين وأهل الفضل ينزه عن اللهو 
واللغر ونحوه. 
فيه: أن التابع الكبير إذا رأئ ما یستتکر أو لا يليق بمجلس الكبير 
يتكره» ولا يكون هذا من باب الأفتيات على الكبير» بل هو أدب ورعاية 
حرمة وإجلال به وتسجيه بثوبه وتحويله وجهه إعراضًا عن اللهو؛ ولثلا 
يستحبين فيقطعن ما هو مباح لهن» وهلذا من رأفته وحلمه وحسن خلقه. 

سابعها: 

قولها: (بغناء بعاث). كذا هناء وفي الباب بعده: بما تقاولت 
الانصار يوم بعّاث””. وفي رواية 











هما تقاذفت". أي: رمئ به 





(۱) كما في شرح ابن بطال» 080/7. 

01 رواهما البيهقي ۲۲2/۱۰ كتاب: الشهادات» باب: الرجل لا ينسب نفسه إلى الغناء. 

050 ستأتي برقم (481) كتاب: العيدين» باب: سنة العيدين لأهل الإسلام» ورواها 
مسلم برقم (۸۹۲ کتاب: صلاة العيدين» باب: الرخصة في اللعب. 

() ستأتي برقم (۳۹۳۱ في مناقب الأنصار» باب: مقدم النبي اة وأصحابه المدية. 


الإ ست توضيع در سس س 


بعضهم بعضًا من الأشعار. وروي: تعازفت. والظاهر أنه من العزیف 
كعزيف الرباح وهو دويهاء ويبعد أن يكون من عزف اللهو وضرب 
المعازف. 








ني أرفئة»: يعني من الم“ 

و(دونكم) منصوب على الظرف بمعنى الإغراء المغرئ به 
محذوف دلت علیه اسا وهو تعبهم پاراي نکاله 
اللعب. والعرب تغري بعليك وعندك ودونك؛ وشانها أن يتقدم الأسم 
كما في هذا الحديث» وقد یتأخر شادًا كقوله 
با ايها المائح دلوي دونكا إني رايت الناس يحمدونكا 

و(بنو أرفدة): لقب للحبشة أو آسم أبيهم الأقدم. وقيل: جنس منهم 
يرقصون. وقیل: أراد بني الإماء. وأرفدة بتفح الفاء» وكسرها وهو أشهرء 
وهو في كتب اللغة بالفتح كما قاله ابن التين. 

في ن مناه وجهان: 

أحدهما: أن المعتی: آمنوا أمنًا ولا تخافوا. 

والثاني: أنه أقام المصدر مقام الصفة كقوله: رجل صور. أي: 
صائم» والمعنی: آمثير 

قَالَ ابن التين: وضبط في بعض الکتب: آمنا على وزن فاعلاء 
وتكون أيضًا بمعنئ آمنين آسم للجنس. 

وقوله: ( «حَسْبك؟» ) هو ستفهام» وحذفت همزته بدليل قولها: 




















60 ستاتي برقم (۸۸) كتاب: المیدین» باب: إذا فال اليد يصلي ركمنين. 


میب سین ملس( 
تلث: نعم. تقدیره: أحسبك؟ أي: هل يكفيك هذا القدر؟ 

وقوله: (قَرَجَرَهُمْ) يعني : أبا بكرء كما ذكره المهلب في «مختصره؛ 
عن الليثء وفي البخاري في باب: فوات العيد: فزجرهم عمر. 

تاسعها: في فوانده: 

الأولئ: جواز اللعب بالسلاح ونحوه من آلات الحرب في المسجد 
وقد سلف. ويلحق به ما في معناه من الأسباب المعينة على الجهادء وأن 
السودان يلعبون بمثل هذا في المسجد. 

وقال ابن التين: كان هذا في أول الإسلام تعلمًا لقتال أعداء الله. 
ونقل عن أي الحسن في «تبصرته؟ أنه منسوخ بالقرآن والحديث «ّ 
بر ن ارت با [العرية: 11۸ «وجنبوا مساجدکم 
ما وصبیانکم» لکن هذا ضعيف”" 

قَالَ ابن التين: حمل السلاح والحراب يوم العيد لا مدخل له عند 
العلماء في سنة العيد ولا في هينة الخروج إليه؛ ولا آستحبه أحد من 
العلماء ولا ندب إليه» ويمكن أن يكون كَل محاريًا خائفًا من بعض 
أعدائه» فرأى الأستعداد والتأهب بالسلاح وإذا كان كذلك فهو جائز 
عند العلماء. 











برقم (۹۸۸) كتاب: العيدين: باب: إذا فاته العيد لي ركعنين. 
(۲) رواء ابن ماجه (490) كتاب: المساجد» باب: ما یکره في المساجدء والطبراني 
۲ (15)» والبيهقي ۱۰۳/۱۰ كتاب: آداب القاضي» باب: ما پستحب 
للقاضي من أن لا يكون قضاؤه في المسجد. من حديث وال 
قال الهيثمي في «مجمع الزوائده ۲۷-۲۵/۲: روا ابن ماجه والطبراني في 
«لکیره» وفيه العلاء ين كثير الليثي الشامي؛ وهو ضعيف. قال الالباني في 
ضیف ابن ماجه؟ (174): ضعيف. 


س س التوضيع سرع الجامع اسع مت 
: ولعب الحبشة ليس فيه أن الرسول خرج بهلذا في العيد ولا أمر 
أصحابه اهب بهاء ولم يكن | 
بان 

قَالَ: وفاندة هنذا الحدیث إباحة | 
الجوارح علئ تقلیب السلاح لتخف الايدي بها في الحرب» ولك أن 
تقول: البخاري بوب لذلك بيانًا للجواز أو بيانًا لضعفٍ مرسل أبي 
داود عن الضحاك بن مزاحم قَالَ: نهئ رسول الله يك أن يخرج يوم 
العيد بالسلاح””2» ومخالفة لما ذكره هو بعد من قوله للحجاج وجاءه 
يعوده: حملت السلاح في يوم لم يكن يحمل في" . 

ولابن ماجه بإسنادٍ جيد عن عياض الاشعري”": وشهد عيدًا 
بالأنبار فقال: ما لي أراكم تقلسون كما كان يقلس عند رسول الله 
9۵۶ وله أيضًا بإسنادٍ جيد عن قيس بن سعد قَالَ: ما كان شيء 
علئ عهد رسول الله 5ة إلا وقد رأيته إلا شيء واحدٌّء فان رسول الله 
ية كان يقلس له يوم الفطر(*. والتقليس: اللعب. 


(۱) «المراسيل؛ (30) باب: ما جاء في العيدين. 

050 سيأتي برقم 433) في العيدين: باب: ما يكره من حمل السلاح في العيد والحرم. 

۱ ورد بهامش الاصل : عياض بن عمرو الأشعري الاصح أنه تابعي؛ وكذا قال أبو 
حاتم: قال: مرسل. 

(4 «سنن ابن ماجه» (۱۳۰۲) كتاب: إقامة الصلات باب: ما جاء في التقليس يوم 
العيد. قال البوصيري في «زوائد ابن ماجه؛ :)٤۲٤(‏ إسناد رجاله ثقات» وضعفه 
الألباتي في «ضعيف ابن ماجه؟ (۰0۲9۷ وفي #الضعيفة» (4148). 

0 «سئن ابن ماجه» (1807) كتاب: إقامة الصلاة» باب: ما جاء في التليس يوم 
العيده قال البوصيري 144 (8۲۵): إسناد حديث قيس صحیح؛ ورجاله ثقات» 
وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه (198): وانظر: «الضعيفة؟ (4186). 








للبي يق حشدًا ولا أنصارًا نما 














: ما كان عليه ی من الخلق الحسن» وما 
يتمثل مع أهله من إيثاره مسارهم فیما لا حرج علیهم فيه. 
: قال ابن حزم: الغناء واللعب والزمر أيام العيدين حسن في 
(. وساق هذا الحديث. وحديث مسلم من طريق آبي 
ال و ا 
عمر فأهوئ إليهم يحصبهم فقال: «دعهم يا عمر۳؟ ثم قال أ 
إنكار من آنکر من إنكار سيدي هزه الأمة بعد نبيها؟! وقد توت 
علیهما فرجعا. 

الرابعة: رخصة المثاقفة في المسجد. 

الخاسة: راحة النفوس في بعض الأوقات وراحة من ينظر إليهم؟ 
ليستعين بذلك علي ما وراءه من أداء الفرائض؛ لأن النفس تمل؛ ولا 
شك أن العيد موضوع للراحة» ويسط النفس إلى المباحات» والاخذ 
بالطيبات» وما أحل الله من اللعب والأكل والشرب والجماعء الا 
ترئ أنه أباح الغناء من أجل العيد حيث قَالَ: «دعهما يا أبا بكر فإنها 
أيام عيده وكان أهل المدينة علئ سيرة من أمر الغناء واللهوء وكان 
وأبو بكر علئ خلافه» ولذلك أنكر أبو بكر ذلك» فرخص في 
ذلك للعيد وفي ولائم إعلان التكاح. 

السادسة: جواز نظر النساء إل لعب الرجال من غير نظر إل نفس 
البدن» وأما نظرها إل وجهه شهرة رمخافة فتنة 
حرام لقوله تعالئ: و 
( «المحلئ» ۹۲/۰ 


مسلم» (44) كتاب: صلاة الميدين» باب: الرخصة في اللعب الذي لا 
فيه أيام العيد. 


























س( لتوضيج در الجامع سم سس 


ولقوله که لام سلمة وأم حب «احتجبا عنه؛ - أي : عن ابن آم مكتوم - 
فقالتا: إنه أعمئ لا يبصرنا. فقال: «أفعمياوان أنتما؟ اليس تبصرانه؟» 
01 








حسنه الترمذي' 





أقواهما: أنه ليس فيه أنها نظرت إل وجوههم وأبدانهم: وإنما 
نظرت إلئ لعبهم وحرابهم» ولا يلزم من ذلك تعمد النظر إلى البدن» 
وإن وقع بلا قصد صرفته في الحال. 

والثاني: لعل هذا كان قبل نزول الآية في تحريم النظرء أو أنها 
كانت صغيرة قبل بلوغها فلم تكن مكلفة على قول من يقول: إن 


( رواه أبوداود (4115) كتاب: اللباس» باب: في قوله 8: ر ینت ی 
ین أن والترمذي (۷۷۸) كتاب: الأدب» پاب: ما جاء في أحتجاب 
النساء من الرجال: وقال: حسن صحيح» والنساتي في «السئن الكيرة 
(4141-141) كتاب: عشرة النساءء باب: نظر النساء إلى الأعمئ» وأحمد 
۲ وابن سعد في «الطيقات؛ ۰۱۷۲-۱۷۵۸ ويعقوب بن سفيان في 
«المعرقة والتاريخ» ۰۸۱/۱ وأبر يعلئ في «مسندهة ۳۵۳/۱۲ (004۲1 
والطحاري في «مشكل الثاره كما في «تحفة الأخياره ۷/ + 44490 6440۰ 
وابن حبان 781/17 (001/5) کتاب: الحظر والإباحة» باب: الزجر عن أن تنظر 
المرأة إلى الرجل الأجني الذي لا يصرء والطبراني 707/57 (318): واليهقي 
47-418 كتاب: الذكاح؛ باب: مساواة المرأة الرجل في حكم الحجاب والنظر 
إلى الأجانب: والخطيب في «تاريخه؛ ۱۷/۴ ترجمة رقم ٩۳4(‏ 
قال ابن حجر في «فتح الباري» ۹/ ۴۳۷: وهو حديث أخرجه أصحاب السئن من 
رراية الزهري عن بهمان مول أم سلمة عنهما واسناده قوي؛ وأكثر ما علل به 
أنفراد الزهري بالرواية عن نبهان» وليست بعله قادحة فان من يعرقه الزهري 
ویصفه بانه مكاتب ام سلمة »لم يجرحه أحد لا ترد روايه؛ وضعفه الألباني في 














«ضعيف أبي داوده. 


سس ماب این سس( 
الصغير المراهق لا يمنع النظر. 

السابعة: من تراجم البخاري على هذا الحدیث باب: إذا فاته العید 
يصلي رکعتین؛ وستعلم ما فيه من الخلاف هناك”'2: وروي عن ابن 
مسعود والضحاك: أنه يصلي أربعًا إذا فاتته الصلاة مع الإمام ٠‏ 
وقال علي فيمن لا يستطيع الخروج إلى (الجبانة)!"' لضعف: بصلي 
ا 

وفيه أيضًا: الرفق بالمرأة الصغيرة واستجلاب مودتها؛ واه لم يعب 
علئ أبي بكر تأويله وقوله : (مزمارة الشيطان) لأنه: آراد الخير. 

وفیه: خوف عانشة من حدة آیها. 
فيه: ستر الشارع إياها ولعلهم لم يكونوا يروتها. 
وفيه: إغراء الشارع إياهم» وأن إظهار السرور في العيدين من شعار 

في حديث آخر: "نها أيام اکل وشرب**. وني 


و 









(0) أنظر الحدیث اي برقم (۹۸۷- ۸۸). 

60 روا عبد الرزاق ۳۰۰/۳ (۵۷۱۳) كتاب: صلاة العيدين: باب: من صلاها غير 
متوضئ ومن فاته العيدان» وابن أبي شيبة عنهما 4/1 )0۸۰٤-0۷۹٩-0۷۹۸(‏ 
كتاب: الصلوات» پاب: الرجل تفرته الصلاة في العيد كم يصلي. 

( الجيانة - كما في القاموس المحيطة ۱۹۳۰/۱ فصل الجيم: المقبرة والصحراء 
والمنبت الكريم .. وهي هنا تعني الصحراء أي: الخلاء. وال أعلم. 

(4) رواء ابن أبي شيية ۵/۲ (0818) كتاب: الصلوات» باب: القوم يصلون في 
المسجد؛ كم يصلون؟. 

(ه) مسلم (1141) کتاب: الصيام» باب: تحريم صوم آيام التشريق عن نيشة الهذلي. 

(0) رواها الدارقطني في «سته» ۲۱۲/۲ كتاب: الصيامء باب: طلوع الشمس بعد = 











ث البراء وحدیث عانشة. 
قأما حدیث عائشة فسلف الکلام عليه في الباب قبله. 
و او ما تا 


وآما حديث البرا 









وقد أخرجه البخاري مطولة ومختصرًا في هلذا الكتاب» آعني 








= الإفطار. قال: الواقدي ضعيفء راليهتي ۲۹۸/۶ كتاب: الصيام» باب: الأيام. 


التي نهي عن صومها. من رواية مسعود ين الحكم عن جدته. ورواها الدارقطني في 
۰ ۹ کتاب: الأشرية وغيرهاء باب: الصيد والذبائح والاطعمة وغير 
ذلك. من رواية أبي هريرة» ورواها أيضًا: ابن أبي شبية ۳۷۵/۲ :01615 
کتاب: الحجء باب: من قال: أيام التشريق أيام أكل وشرب» والطحاوي في 
معاني انار ۰۲6۵/۲ من رواية عمرو بن خالدة عن أمه. ورواها ِا 
الطبراني ۲۳۲/۱۱ (۱۱۵۸۷) من رواية ابن عباس 











ما کک د 
صلاة العيدين» وأخرجه في الأضحية في ثلائة مواضع(۲» وفي الأيمان 
والنذور""» وأبو داود والترمذي في الاضاحي: والنسائي هنا 
الأضاحي". 
والأضاحي' 
و(حجاج) -شيخ البخاري فيه» هو ابن منهال. 
ولزیید) بضم الزاي ثم باء موحدة هو ابن الحارث اليامي الكرفي» 
مات سنة تین أو أربع وعشرين ومائة» وقد أسلفنا أن كل ما في 
البخاري: زبيد» فهر بالباء الموحدة» وكل ما في «الموطاء فهو بالياء 
0 
المثناة ۳ 


واختلف العلماء في صلاة العيدين» فعندنا أنها سنة مؤكدة. 
وقال الإصطخري: فرض كفاية. وهو ملحب أحمدء وقول في 





10 سيأتي برقم (0048) باب: سنة الأضحية. وبرقم (9630) باب: الذبح بعد 
الصلاة» وبرقم (901۳) باب: من فيح قبل الصلاة أعاد. 

0 سيأتي برقم (3317) باب: إذا حنث ناميا في الأيمان. 

() استن ابي داوهه (1۸۰۰) باب: ما يجوز من السن في الضحايا سنن الترمذنيء 
۰۸ باب: ما جاء في الذبح بعد الصلاة» اسن النسائي؟ ۲۲۳2۲۲۲/۷ 
یاب: ذبح الضحية قبل الإمام. 

(4) هر: ید بن الحارث بن الحارث بن عبد الكريم بن عمر بن کب اليامي ديقال: 
الإيامي أيضّاء ابر عبد الرحمن» ويقال: أبو عبد الله الكوفي» قال على ابن 
المديني» عن بحيئ بن سعيد القطان: ثبت» وقال إسحاق بن متصوره عن يحم 
ابن معين» وأبو حاتم» والنسائي : ثقة: وقال العجلي : كوفي ثقة ثبت في الحدیث. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» 40۰/۳ (1448)» «معرقة الثقات» ۳۱۷/۱ 
(690): «الجرح والتعديل» ۹۲۴/۲ 6۲۸۱۸۵ «تهذيب الكمالة ۲۹۲-۲۸۹/۹ 
۱۹۷ 

له الجملة: (تحت. حکاه ابن اله) وضرب اناسخ عليها. 

00 »لاه ۰۲۱۳/۱ «الحاوي؛ ۰2۸۲/۲ «المهذب؟ 585/1 














() بعد 


س( ی التوضيح لشر ح الجامع اسع سے 
مذهب آبي حنيفة ومالك. وهو قول ابن أبي لیلی(۲» والصحيح عند 
مالك کمذهبنا" وعند الحنيفة أنها واجبة» وقيل: سنة مؤكدة 
كملهبنا”» ونقل القرطبي عن الاصمعي أنها فر ©». 

وقوله: (فننحر) يستدل به من يرئ أن النحر كصلاة العيد سنة 
وواجب» وفيه أن الخطبة للعيد بعد الصلاة» فان قوله: «أول ما نبدا 
من يومنا هنذا أن نصليء ثم نرجع فتحره. 

والنحر لا يكون إلا بعد الصلاة» ولو ذبح قبل مضي قدر الصلاة لم 
يجز عندنا كما ستعلمه في بابه» وأبو حنيفة أعتبر الفراغ من الصلاة 
ومالك أعتبر صلاة الإمام وذبحه إلا أن يؤخر (...۳۷) متعديًا فیسقط 
الأقتداء به, 








وفیه 





في الخطبة. 
واختلف فیمن يخاطب بالعيد» فروى ابن القاسم عن مالك» في 
القرية فيها عشرون رجلاً: أرئ أن يصلوا العيدين. 
وروی ابن نافع عنه: أنه ليس ذلك إلا على من تجب عليه 
الجمعة"ى. وهو قول الليث وأكثر أهل العلم فيما حكاء ابن بطال 
وقال ربيعة: كانوا يرون الفرسخ وهو ثلاثة أميال. 





بت ۰۱۱۲/۲ «المعونة» ۰۱۷9/۱ «الكافي؟ 015/1 


۵ آنظر: «طریع» ۰۲۳۳/۱ «الذخيرة» 4۱۷/۷ 
7 آنظر: «المبسوطة ۰۳۷/۲ «الاختيارة ۰۱۱۴/۱ درد المحتار ۱۸۰/۲ 








0 کلمة غير واضحة في الأصلء ویقارب رسمها إلئ (شيكا). 
0 آنظر: «الترادرة 10۸/۱ 
۷ شرح أبن بطالة 44/۲ 


لساب سس سرا 

وقال الأوزاعي: من آواء الليل إل أهله فعليه الجمعة والعید؟, 

وقال ابن القاسم وأشهب: إن شاء من لا تلزمهم الجمعة أن يصلوها 
92 


بإمام فعلواء ولكن لا خطبة عليهم» فان خطب فحن 


se 





د دف 


(۱) ذكره ابن المنذر في «الأرسططة ۳۵/۸ 


السايق. 






س( سے اتر شرع الجامع سم سے 


4- باب الأَكُلٍ يَوْمَ الفظر هَل الموج( 





6 






ره و 3 
خد قَالَ: حلي من ناد ا 





هذا الحديث من آفراد البخاري. قَّالَ أبو مسعود الدمشتي(۳: هذا 
من قديم حديث هشیم وعنده فيه طريق آخر. يعني : المخرّج عند 
الترمذي عن قتيبة» عنه» عن محمد بن ٍسحاق؛ عن حفص بن عبيد 
الله بن أنس» عن جده أنس: أن النبي و كان يفطر علئ تمرات يوم 
الفطر قبل أن يخرج إلى المصلئ. 

ال الترمذي: حديث حسن صحيح غريب 


وقال الدارقطني: رواه علي بن عاصم عن عبيد اللهء وتابعه أبو 
0 


3 





21 ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في السابع بعد الثمانين: كتبه مؤلفه غفر الله له 

() کذا ضبطه في «الفتح؛ بغير همز مقصورًا بوزن مُعَلّئ وفي اليونينية مهمورًا وكذا 
اضبطه القسطلاني. 

© أنظر: تحفة الأشراف» (۱۰۸۲). 

40 _«ست الترمذي؛(885)كتاب: الصلاةء باب: ماجاء في الأكل يوم الفطر قبل الخروج. 

69 «الإلزامات والیع» ۳۵۸-۴۵۷ (۱۷). 








عب سس( 

وقد آنکر أحمد حدیث أبي الربيع عن هشیم -يمني: المخرج في 
صحيحي أبي نعيم والإسماعيلي- وقال: هشیم مدلس. 
وقد روئ عنه ابن أبي شيبة هلذا الحديث: عن محمد بن إسحاق» 
الله بلفظ: كان النبي إا يفطر يوم العيد علئ تمرات 
برناه محمد بن زياد» ثنا أحمد بن منیع» نا هشیم مثله"". 











عن حفص بن 
ثم يغدو؛ وا 

وقال المزي في «أطرافه»: تابعه عمرو بن عون الواسطي عن 
ال : ورواه سعيد بن سلیمان وجبارة بن المفلس؛ عن هشيمء عن 
عیید ال عن انس 


وأما التعليق المذكور فأخرجه آحمد عن حزمي بن عمارة عن مرجاء 
05 











ورواه أبو نعيم من حديث هاشم بن القاسم ثنا مرجاء به ولفظه: 
كان لا بخرج حَتّْ يأكل تمرات في يوم الفطر ويأكلهن وترًا. ورواء 


الإسماعيلي أيضًا کنلك» ورواه هو والدارقطني من حديث أبي النضر 











ن وأبو دود مرة» وقال مرة: صالح. وقال 
ابو زرعة: ثقة”". وله طريق آخر رواه عمرو بن عون؛ عن هشيمء عن 





0 فلل أحمدا ۲۵۵/۱ مسألة ۳۳۳ 

40 «المصتف» )١۸( 444/١‏ في الصلاةء باب: في الطمام يوم القطر .. 

۳ ضحفة الأشراف» (۱۰۸۷. 

4 سند احمده 2153/5 

(9) «ستن الدارقطتي 40/5 كتاب: العيدين. 

50 مرجا بن رجاء اليشكريء ويقال: العدوي» أبو رجاء البصري» خال أبي عمر 
الضريرء ويقال: خال أبي عمر الحوضي: آستشهد له البخاري بحديث واحده 
قال ابن حجر: صدوق ريما وهمء من الثامنة. 





دیس التوضيح لشر ح الجامع الصحيح 
حفص» عن آنس» آخرجه اليهتي(). 

ورواه الاسماعيلي من طریق زهیر» ثنا عتبة بن حمید الضبي» حَذَّني 
عبيد الله بن أبي بکر» عن أنس قَالَ: ما خرج رسول الله يل يوم فطر عن 
يأكل تمرات لاتا أو خمسًا أو سبع أو قل من ذلك أو أكثر؛ وتزّا. 

وله شواهد منها حديث بريدة: كان رسول اله کا لا يغدو يوم لفطر 
حت يأكل» ولا يأكل يوم الأضحئ عَم يرجع. اخرجه الترمذي وابن 
ماجه”"» وللبيهقي: فيأكل من كبد أضحيته”". 

ومنها حديث ابن عمر: كان رسول الله 9 لا يغدو يوم الفطر حت 
يغذي أصحابه من صدقة الفطر. أخرجه ابن ماجه من حديث عمرو بن 
صهبان -وهو متروك- عن نافع عنه». 

وروی الترمذي محسنًا عن الحارث عن 





ال: من السنة أن 








= انظر: «التاريخ الکیر» 55/4 (1184): «الجرح والتعديل؟ 4۱۲/۸ (1۸۸1). 
*تهذيب الکماله ۳۹۱/۲۷ (0806): «تقريب التهذيبة (9880). 

۱ «السنن الكبرئ» ۲۸۲/۴ صلاة الميدين» باب: الأكل يوم الفطر قبل الغدو. 

2 هسن الترمني» (541) كتاب: الصلاة. باب: ما جاء في الأكل يوم القطر قبل 
الخروج؛ قال: حديث بريدة بن حصيب الأسلمي حديث غريب» «ستن ابن ماجه؟ 
(01763) كتاب: الصيام» باب: في الأكل يوم القطر قبل أن يخرج» صححه 
الألباني في «صحيح ابن ماجمة 014050 

270 «السنن الکبری ۲۸۳/۲ كتاب: صلاة العيدين» باب: بترك الأكل يوم النحر حت 

رجع. قال الذحبي في #المهذب» ۱۷۱۹/۳ (0414): لم يتابع عله وظني أن 

بة هو ابن عتبة المذكور قبله غلط في أسمه. 

(4) «سئن ابن ماجه» (۱۷9۵) كتاب: الصیام» باب: في الأكل يوم الفطر قبل أن 
يخرجء ضعفه الألباني في ضیف ابن ماجدة (۳۸۸) وخرجه في «الضعيقة» 
۵ وقال: ضعيف جا 














تب ین 7 
يطعم الرجل يوم الفطر قبل أن یخرج إلى المصلی(), 

وأخرجه الدارقطني عنه وعن ابن عباس . 

وفي «الموطا» عن ابن المسيب: إن الناس كانوا يؤمرون بالأكل قبل 
الغدو يوم الفطر". 





8 إبراهيم بن محمد آخبرني صفوان بن سليم أن 
النبي وف كان يطعم قبل أن یخرج إلى الجبان» ویأمر به" وهلذا مرسل. 
وقد روي مرفوعًا عن علي“ ورواه الشافعي بمعناه عن ابن 











«مسنده»: فإذا خرج صلی ركعتين للناس ٠‏ فاذا رجع صلل 

6۱ «ستن الترمذي» )٩۳۰(‏ كتاب: الصلاة: باب: ما جاء في المشي يوم العيد» قال 
هذا حديث حسن» وحسنه الألباني في «صحيح الترمذي؛ (4۳۷) 

0 «ستن الدارقطني» 41/۲ كتاب: العيدين. 

(۳) «لموطاه ص۱۲۸ (9۸) كتاب جامع الصلاة» باب الأكل قبل الغدو يوم الفطر. 

(4) «سند الشافمي» 195/١‏ (445) كتاب: الصلاةه باب: في صلاة العيدين. 

(#) رواء العقيلي في «الضعفاء الكير» ١١۸/١‏ ترجمة (1۸۴). والطبراني في 
«الأوسط» 5/ ۰6۵۸۲۳۹۱۷۵ قال العقيلي : حدثني آدم قال: سمعت البخاري قال: 
سواء بن مصعب الأعمي: منكر الحديث» وقال الطبراني لا رو هنا الحديث 
إلا بها الإستادء تفرد بهء وأورده الهيئمي في مجمع الزوائدة ۱۹۹/۲ وقال: 
رواء الطبراني في «الأوسط»» وفيه: سواد بن مصعبء وهو ضعيف جدًا. 

TIN Yi Cv 

0 «المصنف» 485/1 (001) كتاب: الصلوات» باب: في الطعام يوم الفطر قبل 
أن يخرج. 





س( سس ردیح شرع الجامع الصحيع سے 
في بيته رکعتین؛ وكان لا يصلي قبل الصلاة شيئًا يوم العید. 

وفيه أيضًا من حديث الحجاج» عن عطاء» عن ابن عباس قَالَ: إن 
من السنة أن يخرج صدقة الفطر قبل الصلاة» ولا يخرج ی يطعم . 

وعن الشعبي قَّالَ: إن من ال أن يطعم قبل الفطر قبل أن يغدوء 
ويؤخر الطعام يوم النحر حن يرجع. 

وعن السائب بن يزيد قَالَ: مضت السنة أن تأكل قبل أن تغدو يوم 
الفطر. وعن أبي إسحاق عن رجل من الصحابة أنه كان يأمر بالأكل يوم 
الفطر قبل أن يأتي المصلئ7". 

وحكاه عن معاوية بن سويد بن مقرن» وابن مغفل؛ وعروةء 
وصفوان بن محرزء وابن سيرين» وعبد الله بن شداد» والأسود بن 
يزيد» وأم الدرداء» وعمر بن عبد العزيز» ومجاهد؛ وتميم بن سلمة» 
وأبي مجلز”". 

وعن عبيد الله بن نمير: شا عبيد الله: عن نافعء عن ابن عمر أنه كان 
يخرج يوم العيد إلى المصلئ ولا يطعم شيئا؛ وحَدَّنَا هشیم أنا مغيرة عن 
إبراهيم قَالَ: إن طعم فحسنء وان لم يطعم فلا باس 








۱ ورواه ابن أبي شبية 8۸6/۱ (۸۳ 
الفطر قبل أن يخرج إلى المصلن. 

0 «المصيف» ۱/ 4۸7-4۸ (0دم ۵۵۹۳ 6۵۹6 كتاب: الصلوات» پاب: 
في الطعام يوم الفطر قبل أن يخرج إلى المصلئ. 

adt ۳‏ ۸۵-۸۸/۱) 4-868« تافص توف فومف‌بومم 
کتاب: الصلوات» باب: في الطعام يوم الفطر قبل أن یخرج إلى المصلئ. 
(4) #المصتف» 4۸5/۱ (08808-6301) كتاب: الصلوات» باب: من رخص أن 

لا يأكل أحد شيك ومن فعل تلك. 





) كتاب: الصلوات» باب: في الطعام يوم 


س كتاب الميدين ا 

وحكاه الدارقطني عن ابن مسعود: إن شاء أكل» وان شاء لم يأكل. 
وعن التخمي مثله. 

أما حكم المسآلة فالأكل يوم الفطر قبل الصلاة مستحب لما ذکرناه» 
وکان بعض التابعين يأمرهم بالأكل في الطريق. 

ال ابن المنذر: والذي عليه الأكثر أستحباب الاکل( 

وفرق بين العيدين في المعنئ بأن ما قبل الفطر يحرم الأكل فيه 
فخالف» ویأنه ليشارك الفقراء في الفطر؛ لأنه يخرج فطرته قبل 
الصلاة. فان قلک: ما الحكمة في الفطر عل تمرات؟ 

قلتٌ: لأنه يل كان يحب الحلواء””". وقال الداودي: لأنه مل 
النخلة بالمسلم؛ ولأنه قيل: إنها الشجرة | 

قلتَ: فما الحكمة في كونها وترًا؟ 

لاه ا كان يحب الوتر في كل شيءٍ آستشعارًا بالوحدانية» 


5 م 
فانه وتز يحب الوتر ٠‏ 














410 ورواء لبن أي شبية 441/1 093050 

0 «لاوسطه 04/6 

0 سياتي برقم (0۲۸) كتاب: الطلاق» باب: یر ه. 

(4) ستاتي برقم (8۱0) كتاب: الدعوات» پاب: لله ماثة آسم غير واحد» ورواه 
مسلم برقم (۲۱۷۷ کتاب: الذكر والدعاء» باب: في آسماء الله تعالن» وفضل 
من أحصاها. 





35 دا 





رواه عن E‏ محمد؛ وهو ابن سيرين» 500 
وياتي في الباب أيضّاء وفي الأضاحي في موضعین(؟» وفي 20 
واخرجه مسلم ایشا 

وحدیث البراء: لا البق یم الأضحئن 














(0) سيأتي برقم (0063) باب: سنة الاضحية. ويرقم (0045) باب: ما يشتهي من 
اللحم يوم التحر. 


() «صحيح سلم؛ (1935) كتاب: الأضاحيء باب: وا 





سس حب سین سس( 

وسلف قریا. 

وشیخ البخاري فيه عثمان؛ هو: ابن آبي شيبة» ووجه مناسبة 
التبویب قوله: وعرفت أن البوم يوم أكل وشرب. وأنه ی لم يعنة 
آبا بردة لما قال له: تغديت قبل أن آني الصلاة. 

وقوله: ( همَنْ بقل الصا ده ) قد يستدل به من بری وجوب 
الأضحيةء وأن الذبح قبل الصلاة لا يجزئ عنهاء وقد سلف الخلاف في 











ام رَجُلُ). هو أبو بردة بن نيار كما جاء مبينًا. 
یت فيه اللَّحمُ). دال على أنه يوم فطر. 
يعني : هنة من جيرانه)- كذا في نسخة شيخنا قطب 
وفي بعض النسخ إسقاط: يعني: هنة. وبخط الدمياطي : 
- وفي نسغة: عنة. يعني: أنه اطعمهم منها. وسياتي 
في باب: كلام الإمام في الخطبة" أنه قَالَ: (جيران لي إما 
قَالَّ: بهم خصاصة؛ وإما قَالَ: فقر). والهنة: الحاجة والفقر والفاقته 
وحكى الهرري عن بعضهم شد النون في هن وهنة" وأنكره 
لازمري؟ 

وقال الخلیل *۴: من العرب من یسکنه یجریه مجرئ (من)» ومنه من 
ينونه في الوصل. كَل صاحب «المطالع»: وهو احسن من الاسکان. 


وقوله: 





وقره: (رهنا زم 




















)١‏ سلف برقم (۹۵۱) كتاب: العيدين» باب: سنة العيدين لأهل الإسلام. 
(5) سياتي برقم (۹۸۳) كتاب: العيدين 
2 أنظر: «النهاية في غريب الحديث والأثر» ۰7۷۸/۵ مادة (هنن). 
4 «تهذيب لته ۳۸۱۰-۳۸۰۸۵ 

(۵) «لین» ۳۵۵/۴ 





سوت تتوضيع شرح س س سس 


توله: (تَكَنَ اب َْنه». أي: بعذرٍ بّن. والجذعة ما قوي من 
الفنم قبل أن يحول عليه الحول. فان حال صار ثنيّاء ولا يجوز في 
الأضاحي دون الجذع من الضان؛ وهو ما كمل سنة على الاصح. 
ووقع في شرح شيخنا قطب الدين أنه ما كمل له ستة أشهرء وهو 
وجه مرجوح. 

قال القاضي عياض : أجمع العلماء على الأخذ بحديث أبي بردة» 
وأنه لا يجوز الجذع من المعز”". 

واختلف في الجذع من الضأنء فانفرد عمر بن عبد العزيز فقال 
لا يجزئ إلا الثني من كل شيء. وقال جميع الفقهاء بالإجزاءء فان 
قلت: ما الفرق بين جذع الضأن وجذع المعز؟ 
النص» ولان ابن الأعرابي قَالَ: المعز والابل والبقر 
لا تضرب فحولها إلا أن تشني» والضأن تضرب فحولها إذا 
جذعت. قَالَ الحربي: لأنه ينزو من الضأن ويلقح» ولا ينزو إذا كان 
من المعز. 

وفي رواية البخاري: فإن عندنا عناقًا لنا جذعة. وا 
المعزء قاله م۳ 
با یرم الآشکی بعد الصلاة). فيه دلالة على أن الخطبة 














الاثشی من 








وقوله: ( ) المراد. والله أعلم 
ومن فيح قبل الصلاة علئ قصد النسك فلا نك له 


010 «إكمال المعلم؟ ۱۰/٩‏ 
0 الین 36/3 





واصل نسکت: ذبحت. والنسيكة: الذبيحة المتقرب بها إلى الله 
كانوا في أول الإسلام یذبحونها في المحرمء فنسخ ذلك بالأضاحي» 
والعرب تقول: من فعل كذا فعليه نسك. ثم آتسعوا فيه ی جعلوه 
لموضع العبادة والطاعة» ومنه قيل للعابد: ناسك» والنسك بإسكان 
السين وضمهاء والنسك هو قعل النسك» وقيل: النسك: الصيد 
قاله ابن عباس(. 





تعالی : طلا زی تفش عَن نی َا [البقرة: 4۸] وأجزأ يجزئ بمعنئن 
كفئ» وهذا تخصیص لمعین بحکم المفرد» ولیس من باب النسخ» فان 
النسخ إنما يكون عمومًا غير خاص لبعضهمء فان شبه على أحدٍ آمر 
النسخ في صلاة الليل فليعلم أن فرضها تُسخ عن الأمة» وكذا في حق 
نبينا على الأصح» والاعتراض بها علئ ما ذكرناء غير صحيح. 

00 رواء الطبري 161/5 (۳2۱۹ بلفظ: النسك أن يذبح شاق. 


09 ستاتي برقم )٩3۸(‏ کتاب إلى العيد. 
0 کلمة غير واضحة بالاصل. 














لو د اتوضيع شرح المع سی مد 

وقوله: ( ١لَنْ‏ تَجْزِيَ عَنْ أَحَدٍ بَمْدَلَه ) يعني: العناق الجذع من 
المعزء ولا يتوهم أن المراد به الاولی» معللاً بأنه يتأول: فكان عذرًا 
وان توهمه بعض الغفلة. 





واحتج من ال بوجوب الأضحية» وهو أبو حنيفة وغيره من العلماء 


بقوله: هوا 








وروي لي بغي a‏ آبي پردة هنا أنه ڳلا أمره بالإعادة» 
ولا دلالة فيه؛ لأنه لما أوقعها علئ غير الوجه المشریع 
المشروعة» فقال: «اذبح مکانهاه. والمراد: بنفي الاجزاء نفي السّتةء 
ولا يختص الاجزاء بالوجوب. 





بجعت يعت وی 


0 أنظر: «لایت ۰0/۱۱ ۸. 





ذکر فيه حديث أبي سعيد الخدري. وقد سلف في باب ترك الحائض 
الصوم من الطهارة مختصرّا ( وزيدٌ فيه هو ابن أسلم العدوي. 
الخطبة» وأنه كان يخطب قائمًا 
عل غير منبرء وهو دليل الترجمة» وهو من باب التواضع للرب 
جل جلاله؛ ولأنه كان في فضاءء ولا يغيب عن أحدٍ منهم النظر 
إليه» فلما كثر الناس زمن عثمان [رضي اله عنه] خشي أن لا يسمع 
أقصاهم فبني له منبر من طین» قيل: بناء كثير بن الصلت. وقيل: 
إنما بناه مروان. وفي «المدونة» أنه بناه عثمان أيضّاء وهو أول من 
احد". 











() سبق برقم (۳۰8) کتاب: الحيض. 
0 المدونةه ۱۵۳/۱ 





علئ أن أول من آحدث الخطبة قبل الصلاة مروان. 

وذکر ابن بطال وابن التين عن مالك أنه قَالَ في «المبسوط»: آول من 
فعله عثمان ليدرك الناس الصلا. 

وحكى ابن التين عن يوسف بن عبد الله بن سلام أنه قَالَ: أول من 
بدأ بها قبل الصلاة يوم الفطر عمر بن الخطاب» وعن ابن شهاب: أول 
من فعله معاوية. 

وخالف ابن بطال فقال عن يوسف هلذا: أول من فعله عثما 
ولعله لا يصح عن عثمان؛ لأنه سيأتي في باب: الخطبة بعد العید, 
عن ابن عباس قَالَ: شهدت العید"؟ مع رسول الله وه وأبي بكر 
وعمر وعشمان؛ وكلهم كانوا يصلون العيدين قبل الخطية9». 

وروى الشافعي عن إبراهيم بن محمد حَدّلَي داود بن الحصين عن 
عبد اله بن يزيد الحَظمِي أن النبي 5ا وأبا بكر وعمر وعثمان کانوا 
ییدءون بالصلاة قبل الخطبة حكن قدم معاوية فقدم الخطبة. وعذا 
يدل عل أن ذلك لم يزل إلئ آخر زمن عثمان» وعبد الله صحابي» 
وإنما قدم معاوية في حال خلافته. 

وحديث أبي سعيد هلذا أوّل قدمة قدمها مروان» ويمكن الجمع بأن 
مروان كان أميرًا على المدينة لمعاوية» فأمره معاوية بتقديمهاء فنسب أبو 


9 
ان" . 











0 شرح ابن بطال» ۵۵4/۲ 
0 اشرح ابن بطالة 06/۲ 

شهدت العيد : مكررة في الاصل. 

0 سيأتي برقم (475) كتاب: العيدين. 

)١(‏ «مسند الشانمي» ۱۵/۱ (484) باب: في صلاة العيدين. 





سس عند سين سس( 
سعيد التقديم إلى مروان؛ لمباشرة التقد؛ 
لاله أمر په 

وروی القاضي أبو بكر بن العربي عن سفیان أن أل من قدّمها 
یاه والبخاري أنه لم يفعل ذلك"» وعن مالك 
أن آوّل من قدّمها عشمان. وهي باطلة لا يلتفت إليها”". 

وممن قال تقدیم الصلاة على الخطبة آبو بكر وعمر وعشمان وعلي 
والمغيرة وابن مسعود وابن عباس" وهو قول الثوري والاوزاعي وآبي 
ثور واسحاق والائمة الأربعة وجمهور العلماء "۰۳ وروي عن عشمان» 
الما كثر الناس خطب قبل الصلاة كما سلف ومثله عن ابن الزبير 
ومروان كما نقله ابن المنذر"» وعند ا والمالكية لو خطب 
قبلها جاز وخالف ال ویکره؛ ولا یکره الكلام عندها". 

وقوله: إن النّانَ لَمْ يَكُونُوا يَجْلِسُونَ لَنا بَعْدَ الصّلاة. المراد 
بالجلوس لسماعهاء وهو مأمور به لمن شهد الصلاة مطلقّاء وعدم 


» ونسبه عبد الله إلئ معاوية؛ 

















(۱) ستأتي هنا برقم (431) باب: الخطبة بعد العيد. وهالموطاه ص ۱۲۸-۱۲۷ 

00 «عارضة الأحوذي ۲/ 1-0 

0 روا عنهم ابن أبي شيية 1۹۱/۱- 445 ۰۵3۷ 01۷77(« ۰۵۲۳۵ ۷ 
كتاب: الصلوات» باب: من قال: الصلاة يوم العيد قبل الخطبة» ورواه عبد 
الرزاق ۳/ ۲۸۲ (۵۹۳۸) من 

۰۱۳۷/۳ آنظر: «لایه‎ ٩ 

(ه) رواه عبد لرزاق ۲۸6/۳ (0140) کتاب: الصلاته باب: أول من خطب ثم 
صلن. 

VY [tug 0 

0 أنظر: «الاختيارء ۰۱۱۳/۱ هنبة المصلي» ص۳۳۸ «النوامر والزيادات» 

تي الحنيث برقم (171) كتاب: العيدين» باب المشي والركوب 




















س( سه التوضيع شر الجامع الصحيع سے 
الجلوس؛ لأنه كان يؤذي في خطبه من لا يحل أذاه فينصرف الناس لثلا. 
يسمعوا ذلك فیه» ولعل أبا سعيد لما ذكر له مروان عذره بين له وجهه» 
ولذلك أتصل العمل به دون إنكار من جمهور الناس حى تال عطاء: لا 
أدري من احدثه ۰۳ ولا ينبغي أن مر لصلاةٍ من يؤذي من لا يحل له آذاه 
في خحطبته » فمن قدر أن يأتي بعد الخطبة للصلاة فحسنء قاله ابن 

فرع 

الخطبة للعید سنة بارکان الجمعة» وعند بعض الحنفية أن شروط 
العید کالجمعة من المصر والقوم والسلطان والوقت"» وعن عبد الله 
بن السائب: لما صلی 25 تال : «إنا نخطب فمن أحب أن يذهب 
فليذهب» رواه أبو داود والنسائي وابن ماجه”"؛ وهو دال عل سنية 
الخطبة إذ لو كانت واجبة لوجب الجلوس لاستماعها. وإنكار آبي 
سعيد كان على معنى الكراهة» ولذلك شهد مع مروان العيدء ولو 
كان ذلك مؤثرًا لما شهد الصلاة معه. 

وبنيان كثير بن الصلت للمنبر يدل على أنه كان يخطب قبل ذلك 
للعيد علئ غير منبر» وهو ما يوب له البخاري؛ وقد جاء في حديث 
جابر بعد هلذا: لما فرغ نبي الله نزل فاتی النساء”*. يدل علی أنه كان 














0 أنظر: «المتقئ» ۳۱۹/۲ 

0 أنظر: #بدائع الصنائع» ۰۲۷۵/۱ «الاختيارة ۱۱۳/۱ 

© «سئن أبي داود (1189) كتاب: الصلاته باب: الجلوس للخطبة. و 
186/5 في صلاة العيدين باب: التخبير بين الجلوس في الخطبة للعيدين. 

الصلاة» باب: ما جاء في أنتظار الخطبة بعد 








ودين ماجه» (۱۲۹۰) في 
الصلا 


قال الألبائي في «صحيح آييداود (۱۰8۸): إسناده صحیح علئ شرط الشيخين. 
٩‏ يأتي برقم (089/8. 





کے 
علئ مرتفع. وكذا قوله في الحدیث: فيقوم مقابل الناس. وعن 
بعضهم: لا باس بإخراج المنبر. وعن بعضهم كره بنيانه في الجبانة؛ 
ویخطب قائمًا أو علئ ابه" 





وعن أشهب خروج المنبر إلى العيدين واسع» وعن مالك: لا يخرج 
فيهما. من شأنه أن يخطب إلى جانبه"» وإنما يخطب عليه الخلفاء. 

ومن فوائد الحديث: مواجهة الخطيب الناس وأنهم بين يديهء 
والبروز إل مصلى العيد والخروج الیه» وأنه من سنتهاء ولا تصلي 
في المسجد إلا من ضرورة. روى ابن زياد عن مالك قَالَ: الشُنّة: 
الخروج إليها إلى المصلئ إلا لأهل مكةء ففي المسجد""» وفيه كما 
قَالَ المهلب أنه يحدث للناس أمور بقدر الأجتهاد إذا كان صلاحًا 
الهمء وذلك أنه يكل خطب للجمعة قبلها فترك ذلك عثمان؛ والعلة 
أوجبت ذلك من آفتراق الامة لسنته في تقديمه الخطبة في الجمعةء 
فليس بتغيير» وإنما ترك فعلاً بفعل» ولم يترك بغير فعل الشارع؛ 
وإنما كانت قبل الصلاة لقوله تعالی: 6 شیب لش نیوا في 
الأرض وا ین فتلي ان [الجمعة: ۱۰] فعلم الشارع من هله الآية 
أن ليس بعدها جلوس لخطبة ولا لغیرها 

وفیه: وعظ الامام في العيدء ووصیته وأمره» وعلی ذلك شان 
الأئمة. 


وفيه أيضًا: جذب تیاب الإمام ليرجع للصواب. 











(0 أنظر: "باه ۱۳/۳ 
0 «التوافر والزيادات؟ ١ل‏ هنف 
0 «التوادر والزياداتة 40۹/۱ 


ہے لتوضيع شر الجامع اسع سس 
وفیه: حلف الواعظ والمحدث على تصديق حديثه. 
وفیه: أن الزمان 
فا 











في زمن مروان عما كان علیه. 
بن الصلت هذا هو ابن معدي كرب آبو عبد الله الكندي 





أخو زبيد عدادهم في بني جمح» ولد في عهد رسول الله کا وسماه: 
كثيرًا. وكان أسمه قليلاً وكان له شرف وحال جميلة في تفسه» وله دار 
كبيرة بالمدينة في المصلئ: وقبلة المصلئ في العيدين إليهاء كان كاتا 
لعبد الملك بن مروان على الرسائل(. 

تال العجلي : مدني تابعي ثقة0"©. 


تمد دجمت چم 








() أنظر: «التاريخ الکیر» ۲۰۰/۷ (۸۹۹)» و«الجرح والعدیل» ۱۵۳/۷ (۸۵۵) 
و«الاستيماب؟ ۳۹۸/۳ (۰6۲۲۰۱ واسد الغابقة 4/ 43٠‏ (4414): وهالاصابته 
۳( 

۱ «معرفة الثقات» ۲۲۵/۲ (۱04۳. 





0 العيد معاوية أو زيادء وعو الأشيه عند 1 2 


0 





المقهم ۵۲۸/۲ 


7 سے دیع در مین سس سے 
هشام أو مروان» قاله الداودي: أو عبد الله بن الزبير. 
ابن المنذر في «الإشراف2'”6, وحكاء ابن التين عن أبي قا 





و 
آقوال. 

وقال الشعبي والحکم وابن سیرین: الاذان لهما بدعةء وينادئ 
فهما: الصلاة جامعة". 

وأما المشي إلى العيد ففي الترمذي عن علي: من السنة أن يخرج 
إلى العيد ماشیّ(". ولابن ماجه من حديث جماعة أنه يك كان يخرج 
إليه ماشيًا“. وكذا قاله عمر بن عبد العزیزه وفعله عمر(* وکان 

إليهماء وأتى الحسن العية رائا". 

ثم ذكر البخاري في الباب أيضًا حديث جابر له 8 حَرَجَ یرم 
الق بدا بالصّلاَةٍ بل الحُظبَةِ .. الحدیث بطوله. 

وأخرجه مسلم ایض ولا یطابق التبویب. 

قَالَ الترمذي: والعمل عند أهل العلم من الصحابة وغیرهم أنه 





إبراهيم یکره الرکور 











() آنظر «الارسطه ۲۵۹/6 
۱ ۰6*۲۱۳ (6331) كتاب: الصلوات» باب : من قال 

اليس في العيدين أذان ولا إقامة عن محمد والحکم 

0 «ستن الترمذي» )٩۳۰(‏ كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في المشي يوم العيد. 
وحسته» وکنا الألباني في «صحيح الترمذية (۲۳۷). 

() سنن ابن ماجه» (۱۲۹۶-۱۲۹۵)کتاب: إقامة الصلاة» باب: ما جاء في الخروج 
إلى العيد ماشي. 

() رواه ابن أبي شبية 4۸۱/۱ (0304): (5703) كتاب: الصلواتء باب: في 
الركوب إلى العيدين والمشي. 

( رواها اين أبي شيية 441/1 (0301)ء (0304) السابق. 

00 «صحيح مسلم؟ (844) كتاب: صلاة لین 





110 











کبس سا 
لا يؤذن لهما ولا لشيء من النوافل"». 

وفیه من الفوائد: الأبتداء بالصلاة قبل الخطبةء والخطبة على 
قوله: فلما فرغ نزل. وأن النساء: یحضرن العید» 







يَفْعَنُوا؟) يريد بذلك التاسي لهم فال 
لد كن تک فى رشول ان شوه عة [الاحزاب: ]۲١‏ وفي 
بي داود. وهي من حدیث ابن عباس -لا جابر- أن ما تصدقن به 
قسمه بين فقراء المسلمين". 

وحاصل مسائل الباب ثلاثة: 

آحدها: المشي إلى العید؛ لأنه من التواضع؛ والرکوب مباح» 
وممن آستحب عدم الرکوب الاربعة والشوري رجام وقال 
مالك: إنما نجيء نمشي ومکاننا قريب» ومن بعُد ذلك عليه فلا باس 
أن يركب”؟». وکان الحسن يأتي العید راكبًا. 

وكره النخعي الركوب في العيدين والجمعت 

ثانيها: الصلاة قبل الخطبةء وهو إجماع من العلماء قديمًا وحديثًا 





حديث (۵۳۲) کتاب: الجمعةه باب: ما جاء أن صلاة 





0 «سئن أبي داوده (1144) كتاب: الصلاةء باب: الخطبة يوم امد 
قال الألباتي في في اصح آي دا أبي دید (۱۰۳۸) إسناده صحيح علئ شرط الشيخين. 
وقد أخرجه مسلم في 

0 أنظر: اودر ادات ۰۵04/۱ «الأرسطة ۲۹6/8 

60 أنظر: «التوادر والزياداتة 1٤۹/1‏ 

(۵) سبق تخريجهما في حديث (۹0۷). 


سا سے ارس سرح الجامع سم مت 
إلا ما كان من بني أمية من الخطبة وقد تقدم ذلك» وروي عن 
ابن الزبير مثله". 
الثها: أن سنة صلاة العيد أن لا يؤذن لها ولا يقام» وهو قول 

جماعة الفقهاء بل هو بدعة لما سلف" . 

وقال عطاء: سال ابن الزییر ابن عباس» وكان الذي بينهما حسن» 
فتال : لا يؤذن ولا يقيم» فلما ساء ما بينهما أذر وم 

وقوله : (أن این اس سل إلى ابن | 
نیون بااْلکو يوم الق إِنمَا الحُطْبَةُ بعد الصّلآ. 

سیب إرساله بما ذكر؛ ليبين أنه خشي أن يفعل ابن الزبير ذلك» 
وهذا لا خلاف فيه بين فقهاء الأمصار ولا في الصدر الأول. 

وفي الحديث شهود النساء صلاة العيد والتوكؤ علئ يد بعض 
آصحابه. وفضل بلال» ولعله خص به لأنه الذي يؤذنه لصلاة 
المكتوبة» ويحمل العنزة بين يديه. 
الأمر بالصدقة للنساءء وخصهن بذلك في قول بعض العلماء؟ 
القوله: «رَأَبتُكُنٌ هل انار“ واحتج بهذا الحديث لوجوب زكاة 


















07 أنظر: «التمهيدة ۱۳۲/۵ 

0( «الأوسطه ۷۲/6 

0 أنظر: «التمهيده ۰۲۱۹/۰ ۰۳۲۸-۲۲۷ «المجمرع؛ ۰۲۰-۱۹/۵ «الإعلام 
4 «المفنية ۲۹۸۲ 

440 رواء ابن أبي شبية ۲۹۱/۱ (0335) كتاب: الصلوات» باب: من قال: ليس في 
العيدين آذان ولا إقامة. 

() سيأني برقم (1415) كتاب: الزكاة» باب: الزكاة على الأقارب. من حديث آما 
سعيد الخدري. 





ع سس( 
الحلي» وهو قول أبي حنیفة( واحتج به في تقدیم الزكاة لانه لم 
يسألهن: هل وجبت ام لا؟ وفيهما نظرء وكذا من أخذ منه جواز فعل 
البکر وذات في أكثر من ثلثهاء وقول عطاء: ذلك حق على 
الإمام؛ لقوله تعالئ: لد لک في يول أ 


[الأحزاب: 0۱]. 














تهت ی وی 


() أنظر: «لبایته 110۲/۳ 


دیس التوضيح لشر ح الجامع المحيع س 


۸- باب الحُطبَةِ بَعْدَ اليد 








آخرجه هنا عن آيي عاصم الضحاك بن مخلد ثنا ابن جريج. وهناك عن 
محمد بن عبد الرحیم؛ عن هارون بن معروف» عن عبد الله بن وهباء 
عن ابن جريح. وأخرجه مسلم هنا" وما ذكره عن عمر وعثمان هو 
الصحيح عنهماء وقد تقدم. 
فان قلت: ما الحكمة في تقديم الصلاة هنا على الخطبة؟ 
قلث: من ار 








أحدها 





ما هو فرض عين» وكفاية» أو ستة, 
ثانيها: أهتمام الناس بالعيدين» فقدمت؛ للا 
ثالئها: أن الخطيب ی » لهم ما یخرچون من الفطر وما يضحونء 

وذلك يفتقر إلى الحفظ؛ فاشر؛ لثلا يتفكر الحافظ له قبل الصلاة في 

الخطبة, فأما خطبة الجمعة فلا يزيد محل الموعظ في التي هي 

الصلاة من جنسها. 
الحديث الثاني: 


ت ابن عمر: كان ول ل هر 














6 سيأتي برقم (6۸۹0) کتاب: التفسيرء باب: ل ج11 )ل 





0 «صحيح مسلم (۸۸4) کتاب: صلاة العيدين. 
20 «صحيح سلم) (۸۸۸) كتاب: صلاة العيدين. 





هذا الحدیث يأتي قريبّاء وذکره في اللباس والزکا: ۰۳ وأخرجه 
مسلم۳ والأريعة”؟ أبن 
الحديث الرابع : 





حديث البراء بن عازب مرفوغا: ول ما با في یا هذا أن 
نُصَلَيَ؛. الحديث» وقد تقدم. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليها من أوجه 

احدها: 

هه الأحاديث دالة علئ تأخر الخطبة للعيدين عن الصلاة؛ أما حديث 
ابن عمر وابن عباس الأول فظاهر» وأما حديث ابن عباس الآخر فموضعه 
م أتى النساء وأمرهن بالصدقة. وهذا هو الخطبة. وني ابن ماجه من حلي أنه 
صلل قبل الخطية ثم خطب» فرآئ آنه لم یسمع النساءء هن 
وأما حديث البراء ففيه أن أوّل ما يفعل في اليوم الصلاة”*". 
۱ سيأتي برقم (418) كتاب: العيدين؛ باب: خروج الصیان إلى المصلئ؛ ويرقم 

۴١‏ كتاب: الزكاةء باب: التحريض على الصدفة. وبرقم (+84) کناب 

اللباس» باب: الخائم للشماء. 
00 «صحيح سلم؛ (۸۸۸) كتاب: صلاة العيدين. 
00 ابر داود (۰6۱۱0۹ الترمذي (۵۳۷) النسائي ۰۱۹۳/۳ ابن ماجه (۱۲۹۱) 
) سئن ابن ماجهة (۱۲۷۳) کتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في صلاة العيدين. 
() سلف برقم 461) كتاب: العيدين؛ باب: سنة العيدين لأهل الإسلام. 








ثانيها: 

وقع للساني آستدلاله بحديث البراء هذا على أن الخطبة قبلهاء 
رترجم له باب: الخطبة يوم العید قبل الصلاة. واستدل من ذلك 
بتوله: «وّل ما نبدأ في يومنا هذا أن نصلي ثم نتحره(. وتاول أن 
وله هذا قبل الصلاة» لأنه كيف يقول: «أول ما نبد به أن نصلي». 
وهو قد صليئ. 

قَالَ ابن بطال: غلط النسائي في ذلك؛ لان العرب قد تضع الفعل 
المستقبل مكان الماضي» فكأنه #ل مال: أول ما يكون الأبتا 95 
هنذا اليوم الصلاة التي قدمنا فعلها ويدأنا بها. وهو مثل قوله تعالی: 
ون توا یم رل آن وا أت [البروج: ۸] المعنئ: إلا الإيمان 
المتقدم منهم» وقد بين ذلك في باب آستقبال الامام الناس في خطبة 
العيد. فتال: (إن ول نسکنا في يومنا هنذا أن نبدأ بالصلاه۳. 
نسائي: خطب يوم النحر بعد الصلاة”". 

ثالثها: 

الم يذكر فعل علي مع من تقدم» وقد كان يفعل مثله إلا ابن عباس لم 
يكن شهد معه العيد بالكوفة؛ لأنه ولاه على البصرة» كما نبه عليه 


الداودي» وروی مثل ذلك مرفوغا جابر وأبو سعيد وأنس والبراء 
0 











وجندب وابن عمرء خرّجه البخاري عنهم وجماعة من الصحا: 


10 «سئن النسائي» ۱۸۲/۳ كتاب: صلاة العيدين 

0 سيأتي برقم )٩۷(‏ كتاب: العيدين» وانظر: "شرح ابن بطالة ۰0۸/۲ 

0 اسئن النسائي» ۱۸۶-۱۸۹/۳ كتاب: الصلاةء باب: الخطية في العيدين بعد 
الصلاة 

) سلف برقم (481) كتاب: العيدين» باب: سنة العيدين لأهل الاسلام. عن البراه. = 








29بمعطح سس ردیح لشرح اجس سس سے 

قَالَ أشهب في «المجموعة»: من بدأ بالخطبة قبل الصلاة أعادها بعد 
الصلاةء وان لم يفعل اجزام» وقد أساء9". 

كال مالك: واه تقديم الصلاة قبل الخطبة. وبذلك عمل رسول 
الله كل وأبو بكر وعمر وعثمان صدرًا من ولایته ۳"» وقد أسلقنا أنه 
إجماعٌ؛ وذكرنا من قدّمها. 

رابعها: 

فيه أن لا يصلئ قبلها ولا بعدهاء وبه أخذ مالك. 
المصلئ قبلها ولا بعدها”". 

وفيه قول ثان: أنه يتنفل قبلها وبعدها كما في الجمعةء روي ذلك 
عن بريدة الأسلمي وأنس بن مالك والحسن وأخيه سعيد وعروة. 

قال ابن بطال : وبه ال الشافعي. أي لغير الإمام. وحكي القول الذي 
قبله عن علي وابن مسعود وحذيفة وجابر وابن عمر وابن أبي وف 
والشعبي ومسروق والضحاك والقاسم وسالم والزهري ومعمر وابن 
جريج*» وهو قول أحمدء وحكي عن مالك. 





لا تتفل في 














> وبرقم (463) باب: الخروج إلى المصلئ بغير منبر عن أبي سعيد. 
يرقم 4610) باب: المشي والركوب إلى العيد والصلاة قبل الخطبة. عن ابن عمر. 
وسياتي برقم (448) باب: كلام الإمام والناس خطبة العيد. عن جندب» 

0 أنظر: «التواهر والزيادات» 0001/8 

9 أنظر: «المتقی؛ ۳۱۹/۷ 

9 «المدوئةة 165/5 

(4) «مصنف عبد الرزاق» 1۷۲-۲۷۱/۳. كتاب: صلاة العيدين؛ باب: الصلاة قبل 
خروج الإمام ومد الخطية. 

00 «مصنف أبن أبي شبية» 498-480/1. كتاب: الصلوات» باب: من كان 
لا يصلي قبل العيد ولا ده 





ساعد سس ری 

وفیه قول ثالث: أنها إذا صليت في المسجد جاز التنفل قبلها 
ويعدهاء حکاه ابن بطال عن مالك» وهي رواية ابن القاسم عن؟, 

وفيه قول رابع -عكسه- أنه لا يتنفل في الجامع قبلها ويباح بعدهاء 
قاله ابن وهب رآشهب" وأما في بيته فأجازه مالك في "المدونت۳. 

وقال ابن حبيب: قَالَ قوم: هي سبحة ذلك اليوم فيقتصر عليها إلى 
الزوال. قَالَ: وهو أحب إل . 

وفيه قول خامس: أنه يصلي قبلها لا بعدهاء روي ذلك عن ابي 
مسعود البدريء وبه قَالَ علقمة والأسود وابن أبي ليلئ والنخعي 
ومجاهد”*» والثوري والكوفيون منهم أبو حنيفة والأوزاعي» وحکاه 
ابن شعبان عن مالك . 

وفيه قول سادس: الكراهة في المصلئ قبلها وبعدها والرخصة فيها 
في غير 

وسابعٌ: ذكره في الجواهر» : أنه لا يتنفل قبلها ولا بعدها في هذا اليرم. 

وقال أحمد: أهل الكوفة لا يتطوعون قبلها ويتطوعون بعدهاء وأهل 
البصرة يتطوعون قبلها وبعدهاء وأهل المدينة لا يتطوعون قبلها 


ولا بعدها. 





0 
9 
9 
(4) «التوامر والزیادات» 604/1 
شیةه ٠٠٠-٤4۹/۱‏ كتاب: الصلوات؛ باب: من رخص في 
الصلاة قبل خروج الإمام. 
0( «الأوسط TATA‏ 0 أنظر: «المدوئة» 163/1 








(ه) «مصنف ابن أبي 





قبلها صلا ی من هر 
قبل العيد حيث قّالَ: يكره لمن حضر المصلی التفل قبلها. 
ن شاه تطوع بعد الفراغ من الخطبة. ولم يذكر أنه 










في الجبانة. وكان محمد بن مقاتل 
الخروج إلى المصلئ» 
في الجبانة. وعامة المشايخ على الكراهة مطلقًا 9 

قلث: والسنة الثابتة: المنع مطلقًاء فثبت آنها ليس كالجمعة. 
واستخلف علي أبا مسعود فخطب الناس وقال: لا صلاة قبل الإمام 
يوم العید"» ولم يرو عن غيره خلافه» ومثل هذا لا يقال بالراي 
وإنما طريقه التوقيف كما نبه عليه الطحاوي(؟» وقد عقد البخاري 
لهلذِه المسألة بابًا قرب 

خاسها 

إتيانه النساء بعد خطبته ورأئ أنهن لم يسمعن كما سلف» فیستحب 
الأحكام» وحثهن على الصدقةء وهلذا إذا 














«المحيط البرهاني» 2140/۲ 
0 «البنيةه ۱۲۲/۳ 
۳ دواه ابن أبي شبية 4۹۸-۸۹۷۱ (0988) كتاب: الصلوات» باب: من کان 
لا يصلي قبل العيد وبعده. 
(4) «مختصر أختلاف العلماء» ۳۷۸/۱: 
بأتي قبل الحديث (۹۸۹) كتاب: صلاة العيدين» باب: الصلاة قبل الميد 
ويعدها. 








عب( 
لم يترتب عليه مفسدة وخوف فتئة على الواعظ والموعوظ أو غيرهماء 
إذا حضرن صلاة الرجال ومجامعهم يكن بمعزل 
عنهم؛ خولا من فتنة ونحوها. 

وفيه: أن صدقة التطوع لا تفتقر إل إيجاب وقبول بل يكفي فيها 
المعاطاة؛ لأنهن ألقين الصدقة في ثوب بلال من غير كلام منهن 
ولا من بلال ولا من غيره» وهو صحيح مذهب الشافعي وأكثر 
العراقيين يفتقر إلى الإيجاب والقبول باللفظ كالهبة. 

وفيه: جواز صدقة المرأة من مالهاء وعن مالك: لا تجوز الزيادة 
علئ ثلث مالها إلا برضا زوجي 

















في «الصحيح» وهو جائز على لغة أكلوني 
البرا : يلقين ويلقين مکرر» وهو صحيح؛ ومعناه: 
يلقين کذا ويلقين کذاء 

والخُرص -بضم الخاء المعجمة ثم راء ثم صاد مهملة- حلقة تکون 
في الاذن. وفي *البارع»: القرطء يكون فيه حبة واحدة» حکاه ابن 
قرقول. 

وقال ابن الأثير: الخرص -بالضم والکسر-: الحلقة الصفيرة من 
الحلي» وهو من حلي الأذن”". 

والسخاب -بسين مهملة؛ ثم خاء معجم ثم ألف ثم باء موحدة- 
خيط ينضم فيه خرزات ويلبسه الصبيان والجواري» وقيل: هو قلادة 


۱ «الإعلام 146-7444 
)١(‏ أنظر: «النهابة في غريب الحديث والأثره ۲۲/۲ 


تو کے تون فراع چ 


تتخذ من فرنفل ومحلب وسك ونحوه» وليس فيها من اللؤلق والجوهر 
شية. ونقل صاحب *المطالم» عن البخاري أنه القلادة من طیب أو 
مسك. وقال غيره: هو من المعاذات. وذكر في الزكاة بدل السخاب: 
القلب. وهو: الخلخالء قاله الخطايي ٠.7‏ 

وقال ابن فارس والجوهري: القلب من السوار ما كان قلبّا 


واحنًا"© 

بك اساي من مین بن یمان نيا القلب: 
السوار. ولم يزد على ذلك. 

وقوله : (فصَلّئ رَكْمتيْنِ) أنعقد الاجماع كما کال ابن بزيزة علئ أن 





صلاة العيد ركعتان لا آکثر: إلا ما روي عن علي آنها في الجامع آریع, 
فان في المصلئ فهي ركعتان» كقول الجمهور كما تعلمه في 
باب: إذا فاته العيد. 

وفي الحديث جواز خروج النساء للعيدين» واختلف السلف في 
خروجهن للعيدين؛ فرأئ جماعة ذلك حقًا عليهن؛ منهم أبو بكر 
وعلي وابن عمر وغيرهم”". 

وقال أبو قلابة قالت عائشة: كانت الكواعب تخرج لرسول الله وك 
في الفطر والاضحی. وکان علقمة والاسود یخرجان نساءهم في العید 
ويمنعونهن الجمعة9. 











00 أنظر: «الصحاح؟ ۰۲۰۵/۱ والمجملة ۳۰۲ 

257 رو ذلك عنهم ابن أبي شيية ۲/ 0۷۸4(۲: 01/8) كتاب: الصلوات؛ باب: من 
رخص في خروج النساء إلى العيدين. 

(4) #لمصتف؛ ۴/۷ (0۷۸۹)» وذكره بن امن في #الأرسطة 755/4 





تست 1 5 


وروی ابن نافع عن مالك أنه لا باس أن تخرج المتجالة إلى العيدين 
والجمعة» وليس بواجب» وهو قول أبي يوسف7". ومنهم من منعهن 
ذلك» منهم عروة والقاسم والنخعي ويحيى الأنصاري”" ومالك وأبو 
یوسف» واجازه أبو حنيفة مرة ومنعه أخرئ””» وقول من رأئ 
خروجهن أصح لشهادة السنة الثابئة له. 

والمسنة: التي بدلت أسنانها كما قَالَ الداودي» وقال غيره: هي 





هنا مهمورًا؛ لان المهموز لا تم مه ند المرتة إنما يقولون: 
هذا يجزي من هلذا. أي: يكون مكانه. 

وفي «الصحاح»: جزئ بمعنئ: قضئ. وبنو تميم يقولون: أجزأ 
یجزی مهموز* 








( أنظر: «المبسوطة ۰4۱/۲ فبدائع الصنائع» ۰۲۷۵/۱ «التوامر والزيادات» 
EAN‏ 

(0) رواها عنهم ابن يي شبية 4/۲ (0۷۹۵: ۵۷۹۷) كتاب: الصلوات» پاب: من کره 
خروج النساء إلى العيدين» وذكرها ابن المنذر في «الأوسطة ۲۹۴/4 

۳ أنظر: «السرخسي» ۰8۱/۲ بدانع الصتائعة ۰۲۷۵/۱ «المدونة 7۱ 

44 «الصحاحة ۳۰۲/۹ 





0 


7 سے ردیح شرع الجامع الصحيع سس 
٩‏ باب ما يُكُرَهُ 
مِنْ حَمْلٍ الشلآح في اليد وَالْحََم 
رال الحسَى: وا أذ يَحْمِنُوا ااسلاع 











م ید إلا أذ 





»جنر ۹11- فتع: 110/1 





وذکر فيه عن سعيد بن جبير 
انح في أَحْمَصٍ نی الحديث. وفي إسناده: المحاربي. وهو عبد 
الرحمن بن محمد الكوفي» مات سنة خمس وتسعين ومائة. 

وشيخ البخاري فيه: زكرياء بن يحيئ أبو السكين بضم السين طائي 





عن زكريا بن يحيئ بن صالح البلخي في الوضوء والتيمم والمزارعة: 
مات بعد الثلاثين وماتین» وفي طبقتهما : زكريا بن يحيئ آخران: 


ميس مب ان nn‏ 
أحدهما: قضاعي مصري» أخرج له مسلم وحده. 
وثانيهما: خياط الستة. روئ عنه: النسائي ووثقه. 
و(السنان): حديدة في الرمح. والأخمص: ما رَقّ من أسفل القدم. 
وقال يعقوب: المتجافي عن الارض من بطن القدم. وقال 
الخليل: الأخمص: خصر القدم: والجمع: الأخامص؛ قدم 
مخصرة ومخصورة: إذا كان في آرساغها تخصیر» كأنه مربوط أو فيه 


5 
یمن مستدیرا 








اد الاسماعيلي: وذلك؛ لان التاس تفروا نفرة ورجل من 
أصحاب الحجاج عارضٌ حريته» فضرب ظهر قدم ابن عمره فأصبح 
وهنا منها عثی مات. 

وأحمد شيخ البخاري روئ عنه في المناقب أيضًا من آفراد 
البخاري يقال له: المسمودي: وهر كوفي. واسحاق بن سعید هو 
آخو خالد بن سعيد» وابن عم إسماعيل بن أمية بن عمرو بن سعيد»ء 
مات سنة سبعين ومائة» وقيل: ست وسبعين. 

إذا عرفت ذلك فقول ابن عمر: حملت السلاح في يوم لم يكن 
يحمل فيه. يدل أن حملها ليس من شأن العيد» وحملها في المشاهد 
التي لا يحتاج إلى الحرب فيها مكروه؛ لما يخشئ فيها من الاذئ 








EE 
1593/5 أنظر: «الصحاح» ۱۰۳۸/۳ والسان المرب‎ 0 


ل9:. بسحت التوضيج شرح الجامع اسع س 
والعقر عند تزاحم الناس» وقد قال ل لذي رآه يحمل: «أمسك بتصالها 
لا تعقرن بها مسلماه( فان خافوا عدا فمباح حملها( كما قال 
الحسن» وقد أباح الله تعايئ حمل 0 الصلاة عند الخوف. 
و و إنما ذلك للأمن الذي 

عله اه ا الین 33 رن ا EE‏ 
لآل عمران: .]٩۷‏ 

وقوله للحجاج: (أنت أصبتني). دليل علی قطع الذرائع؛ لأنه لامه 
علئ ما أداه إلئ أذاهء وان كان الحجاج لم يقصد ذلك. 

وقوله: (لو نعلم من أصابك). أي: لعاقبته. 

ثم فيه فوائد آخر: عيادة الأمير العالم» وتلطف الحجاج لابن عم 
وإنكار ابن عمر على الحجاج إدخال السلاح الحرم» وأن يحمل في ذلك 
اليوم. وسياق ذكر منی يدل على أنه العيدء وهو مطابق لترجمة البخاري. 

وأثر الحسين صريح؛ وأن من سن سنة كان عليه كفل منها. 

قال اييهقي : ورويناه عن الضحاك بن مزاحم» عن رسول الله ا 
-مرسلاً- أنه نهئ أن يخرج يوم العيد بالسلاح0©. 








0 سبق برقم (401) كتاب: الصلاة» باب: يأخذ نصول اليل إذا مر في المسجدء 
بلفظ : مر رجل في المسجد ومعه سهام فقال له رسول الله مسك بنصالها. عن 
ا 
وروا مسلم (۲۹۱۹) کتاب: البر والصلةه باب: أمر من مر بسلاح في مسجد أو 
سوق أو غيرهما أن يسك بنصالهاء وأحمد ۳۰۸/۳ 

60 ورد في هامش الأصل ما نصه: يستحب حمل السلاح في أنواع صلاة الخوف. 
وفي قول: يحب. 

00 «لستن الكبرئ» ۲۸۵/۲ كتاب: صلاة 
يدي الإمام يوم امد 





العيدين» باب: حمل العنزة أو الحربة بين 








[101/1 ga ۱ E a01. 


عبد اله ن بشر: إن كنا ترغتا في هليه الاعوه رت جي 






7 هلا احرجه ال ارد واي مامه من نر يزيد بن عنمیر 
خرج عبد الله بن بسر صاحب رسول الله ل مع الناس 
في يوم عيد فطر أو اضحی فانكر إيطاء الإمام وقال : إن كنا قد فزعنا 
به الساعة» وذلك حين التسبيح. ولفظ ابن ماجه: وقال: نا كنا 
وللبيهقي: وقال: إن كنا مع رسول اله ک4 











10 ورد في هامش الأصل: في نسخة: إلى امد 

0 أبو دود (۰6۱۱۳۹ أبن ماجه ۱۱۳۱۷ الیهقي ۲۸۲/۳ 
ورواء أيضاً الحافظ في «التغليق» ۲/ ۳۷۲-۳۷۵ جمیا من طريق صفوان بن 
عمروه عن يزيد بن خمير» به ققال: ما الحديث فصحيح الإستاد؛ لا أعلم له 
علة» رما كونه علي شرط البخاري فلاء فإنه لم يخرج ليزيد بن خمیر في 
«صحيحه؛ شيئاً. والله أعلم اهر 
وصححه عبد الحق في «أحكامه» ۲/ ۷8 وقال الثروي في «الخلاصة؟ ۷/ ۸۲ 





س( س اتوضیع شرح الجامع الصحيع سے 
واستدرکه الحاكم وقال: صحیح على شرط البخاري" 

وعبد الله بن يُسرء بالسین المهملة» السلمي مات فجاة وهو یتوضاً 
سنة لمان وثمانين. وقيل: بعد ذلك» وهو آخر من مات من الصحاية 


با رسول الله ل 





أما حكم الباب» فالإجماع قائم عل أن العيد لا يصلئ قبل طلوع 
الشمس. قَالَ ابن بطال: ولا عند طلوعها. وفيه نظرٌء فمذهبنا يدخل 
بطلوعهاء وهو ما حكاه ابن التين عن الشيخ أبي القاسم في تعريفه» 
وفسر تأخيرها بارتفاعها قدر رمح» الا تری إلى قول عبد الله بن 
بسر: وذلك حين التسبيح. أي: حين الصلاة؛ فدل عل أن صلاة 
العيد سبحة ذلك اليوم» فلا تخر عن وقتها لقوله يِ: ول مات 
في یمتا هنذا آن نُصَلْيَ: ودل ذلك على التبكير بصلاة العيد كما 
ترجم له البخاري؛ نعم تؤخر في الفطر وتعجل في الأضحئ؛ لورود 


لسن به. 











واختلفوا في وقت الغدو إلى العید. فکان ابن عمر يصلي الصیح ثم 


۷ 01414 والحافظ ابن "ارشاد الفقيه» ۰۲۰۳/۱ والألباني في 
«صحيح أبي داود»» وفي #الإرواء؟ ۱۰۱/۳: إسناده صحيح عل شرط مسلم. 
03 «المستترك» ۳۹۵/۱. 
قلت: تعقبه الحافظ في التغليق. 
0 أنظر: سعرفة الصحاية ۱۵۹۵/۳ (6۱۵۷۷ و«الاستيماب» ۱۰/۳ 0414900 
رسد الغابةه 14/5 ۰6۱۸۳ ولالإصابة» ۲۸۱/۲ 4034), 
0 «شرح ابن بطال» 650/5 








وان تست 


يغدو كما هو إلى المصلی. وفعله سعيد بن المسیب. وقال إبراهيم : کانوا 
یصلون الفجر وعلیهم ثيابهم يوم العيد"". وعن أبي مجلز مثله'". وعن 
رافع بن خد أنه كان یجلس في المسجد مع بيه فإذا طلعت الشمس 
صلی ركعتين» ثم یذهبون إلى الفطر والأضحئ”". وکان عروة لا يتي 
العيد حك يستقبل الشمس» وهو قول عطاء والشعيي". 

«المدونة» عن مالك : يغدو من داره أو من المسجد إذا طلعت 
الشمس*. وقال علي بن زياد عنه ومن غدا إليها قبل الطلوع فلا پأس+ 
ولکن لا یکبر حنئ تطلع الشمس. ولا ينبغي للإمام أن يأتي المصلی 
حتی تحین الصلاء"" وقال الشافعي في المصلی حین تبرز 











الشمس في الأضحئء ويؤخر الغدو في الفطر عن ذلك قليلة” 
وحديث البراء دال أنه لا يجب أن يشتغل بشيء غير الاهبة له 
والخروج إليه» وأن لا يُفعل قبل الصلاة شي؛ غيرها. 


جهن مهف دد 


00 روئ فلك اين أبي شية 4۸7/۱ ۰۵۹۰۹0 (۱60۲۱۰ 001117 کاب 





الصلوات» باب: الساعة التي يتوجه فيها إلى العيد أية ساعة. 
2 رواء ابن أبي شية 1۸۷/۱ (0111) کاب: الصلوات: باب: الساعة التي يتوج 
فيها إلى العيد أبة ساعة. 





00 رواء ابن أبي شبية 4819/1 01۱90 

(4) رواهما ابن أبي شية 420/1 (0316-0314). 
0 «لدرنته ۱ 

0 آنظر: «التوادر والزیادات؛ ۰6۹۸/۱ «عمدة القاري» ۱۳۹۰/۵ 
0 آنظر: «المجموع» ۷/6 














7 سے س درج لجع سی مت 









جما. وكير محمد بن علي 


في 

دوّلاً الجهاث 

ماله فلم ير شيو ۰ (فتح؛ 10۷/۲ 
وَقَالَ ابن عَبّاسٍ: وا الله في أَيّام مَعْنُومَاتٍ: یم العشره 

وَالأيامُ المغشرداث: یم 3 

کذا في كثير من نسخ البخاري: (معلومات. 

والتلاوة: ندر 


وقد رواه عبد بن حميد في 








هه عن قيصة عن سفيان عن اين 
جريج عن عروة بن دينار ال: سمعت ابن عباس يقول: واذكروا الله في 
أيام معدودات الله أكبر. أذكروا الله في أيام معدودات: الله أكبر. ثم ذكر 
افسيزها كنا سل 








قلت: آخرجه الشافعي عن إبراعيم بن محمدء أخبرني عبيد اه عن 
نافع عن ابن عمر أنه كان يغدو إلى المصلی يوم الفطر إذا طلعت الشمس 
فیکبر عتّی ياتي المصلئ يوم العيد ثم يكبر بالمصلئء ی إذا جلس 


کا 
الإمام ترك التكبير. وزاد في «المصنف؛: ويرفع صوته َم يبلغ 
الا 

َال البيهقي : ررواه عبد الله بن مرء عن نافع» عن ابن عمر مرفرا 
إلى النبي هة في رفع الصوت بالتهليل والتكبير 
وروي في ذلك عن علي وغيره من الصحابة”©. 






آبر جعفر. ال البيهقي: وكان أبو جعفر محمد بن علي يكبر بمنئ أيام 
التشريق خلف النوافل”". قال ابن التين: ولم يتابعه عليه أحد. 

ثم ساق البخاري حديث ابن عباس عن اي َلَ: نا العمل في 
امش منها في هله.. الحديث. 

وهو من آفراده» وأخرجه أبو داود وابن ماجه والترمذي وقال: 
حسن صحیح غريب. وفي لباب عن ابن عمر وأبي هريرة وعبد الله 








وسلیمان المذکور في إسناده هو الأعمشء وما ذکره من تفسیر ابن 
عباس: (المعلومات) (والمعدودات)» وهي ثلاثة بعد النحر» هو قول 





(1) امصف ابن أبي شبيقة 481/1 (0118) كتاب: الصلوات» باب: في الکیر إذا 
خرج إلى العيد. 

0 استن الكبرئ ۱۷۹/۳ كتاب: صلاة الميدين» باب: التكيير ليلة الفطر ويرم 
الفطر وإذا غدا یل صلاة العيدين. 

«لستن الكبرئ» ۳۱۱/۳ كتاب: صلاة العيدين» باب: سة التكبير للرجال. 
والساءوالمیین والمسافرن 

(4) «ستن أبي داود (۲۸۳۸) كتاب: الصيام» باب: في صوم العشر. 
واستن الترمذي» (۷۵۷) كتاب: الصوم» باب: ما جاء في العمل في ايام العشر. 
واستن ابن ماجهه (۱۷۲۷). 


0 التوضيع اشر ع الجاع الصحيع سس 
النخعي والشافعي وعطاء ومجاهد وإبراهيم والضحاك؛ وهو قول أهل 


الكوفة"©. 





قال التحاس: لا أعلم فيه آختلاقا. وحكاه الكرخي عن أبي حنيفةء 
وهو قول الحسن وقتادة. وروي عن علي وابن عمر أن المعلومات هي 
ثلاثة أيام: النحر ويومان بعده» والمعدودات أيام التشريق"ء وعلذا 
قول صاحبيه» وبه قَالَ مالك سميت معدودات لقلتهن؛ ومعلومات 
الحرص الناس على علمها لاجل فعل المناسك في الحج؛ ولأنها 
معلومة للذبح فيتوخى المساكين القصد فيها فيعطون. 

قَالَ الطحاوي: وإليه أذهب للآيةء وهي أيام النحرء وعامة العلماء 
في المعدودات يقول بقول ابن عباس. وقيل: سميت معدودات؛ لانه إذا 
زيد عليها في البقاء كان حصرًا لقوله ##: الا يبقين مهاجر بمكة بعد 
تضاء نسكه فوق ثلاث" وقيل: معناه محصنات أمروا بالتكبير فيها 
آدبار الصلوات وعند رمي الجمار. قال آبو عبيد: سميت ایام 
التشريق؛ لأن التشريق صلاة العيد؛ لأن وقتها من حين الشروق؛ 
امن ذبح قبل التشريق أعادء فسميت الأيام كلها ايام 
التشريق؛ وقبل: لان لحوم الأضاحي تشرق للشمس فيها. وقيل: 
تفرد. وقيل: لقولهم: آشرق یر كيما ُفیر. وأنكر مالك أن يقال: أيا 
العشریق» وقال: بقول الله: لف ار نو4 ره 








ومنه ادي 








( رواها الطبري في یره ۳۸۹۲۳۱۵/۲ ۳۹۱۱:۳۹۰۳ 
رذکرها ابن المتذر في «الأوسط» ۲۹۸-۲۹۷۸4 

00 ذكرهما ابن المنثر في «الأوسطة 5942-149/4: 

000 سيأتي برقم (۴۹۳۳) كتاب: مناقب الأنصار» باب: إقامة المهاجر بمكة بعد قضاء 
نسکه. بلفظ هثلاث للمهاجره. 





مت تا ین — 7( 
والعمل في أيام التشريق هو التکبیر المسنون؛ وهو آنضل من صلاة 
النافلة كما کال المهلب؛ لأنه لو كان هذا الکلام خطأ على الصلاة 
والصيام في هله الأيام يعارض قول: "یام أكل وشرب ١‏ . 

وقد نهي عن صيام هذه الأيام؛ وهو دال عل تفزيغها للآكل والشرب 
واللذة: فلم يبق تعارض إذا عنئ بالعمل التكبيرء وهو الذي ذكره عل 
تأویل قوله: تأفضل منها في هاه الأيام» أن المراد بهلذا الضمير أيام 
التشریق. والمراد أيام العشر. كما ورد مصرحًا به في الترمذي من حديث 
ابن عباس أيضًا: «مامن أيام العمل الصالح فيهن أحبُّ إلى الله من هه 
الأيام العشر» قالوا : يا رسول الله ولا الجهاد ؟ الحديث. ورواه أبو داود 
وابن ماجه أيضّاا" » وني روايتهما : يعني : العشر. أوردوه في الصیام» 
فعلئ هاذا لا مناسبة في الحديث للترجمة والمبوب عليه قول ابن عباس » 
نعم يوم العيد معلوم كما ذكره ابن عباس. 

قوله : ( ولا الجهَادُ» ) أي: ليس مطلق الجهاد كله بموجب» بل 
الموجب ما ذكر من المخاطرة بالفس والمال ففضله لا يحاط به. 








قال الداودي: ولم يرد هنا أن هه الأيام خير من يوم الجمعة لأنه 
قد يكون فيها يوم جمعة؛ وفيه نظر؛ لأنه إذا كان فيها زاد الفضل. 

ومعنئ : ابخاطر بنفسه» : يكافح العدو بنفسه وسلاحه وجواده فیسلم 
من القتل أو لا يسلم منه» فهازه المخاطرة؛ وهلا العمل أفضل منه في 
هله الأيام وغيرها مع أن هنذا العمل لا يمتنع صاحبه من إتيان التكيير 
والإعلان به. 











0 سلف برقم (468). 
(1) سبق تخريجه. وأصله حديث الباب. 


9 س اتوضیع شرح الم الصحيع سے 

وقوله: ( مر ) يحتمل أن لا برجع بشيءٍ من ماله 
ويرجع هوء ويحتمل أن لا يرجع هو ولا ماله فيرزقه الله الشهادت؛ 
وقد وعد عليها الجنة. 

وأما خروج ابن عمر وأبي هريرة إلى السوق وتكبير الناس 
رهماء فقد قالت طائفة به. 

کال أبو جعفر الحنفي: كان مشايخنا برون التكبير في الأسواق في 
أيام العشرء والفقهاء لا يرون ذلك كما نقله عنهم ابن بطال» وإنما 
التكبير عندهم من وقت رمي الجمار؛ لأن الناس فيه تبع لأهل 
منی" ۰ والمختار عندنا أنه يكبر من صبح منئ ويختم بعصر آخر 
(أيام””' التشريق» خلف كل صلاة مفعولة في هزه الأيام قضاءه 
وأداء» فرض عين؛ أو كفاية» أو سنة ٠‏ ويستحب عندنا التكبير في 
الأيام المعلومات إذا رای شيئا من بهيمة الأنعام. 

وفي فعل ابن عمر وأبي هريرة هذا خروج العلماء إلى السوق 
يذكرون الناس في الأوقات التي يصلح الذكر فيهاء وأما تكبير أبي 
جعفر خلف النافلة فهو قول الشافعي 

ال البيهقي: روينا عن النبي إل أنه ثَالَ: «أيام التشريق أيام أكل 
وشرب وذكر الله وسائر الفقهاء كما تال ابن بطال: لا يرون 














210 شرح ابن بطال» 65/6 

0 من لج 

29 فيه ثلاثة أقوال أنظر: «البيان» ۲/ 304-384 «العزيز» ۳۹۷-۳۹۵۸۲ 

1۷/۵ آنظر: «لسجس»‎ ٩ 

(5) «لستن الكبرئ» ۳۱۲/۳ كتاب: صلاةالمیدین» باب: من قال: يكير في 
الاضحی خلف صلاة الظهر من يوم التحر. 


لالس ۳ 
التكبير إلا خلف الفريضة. 

وقال ابن التين: لم يتابعه أحد عليه؛ لان في تخصيص الخمس 
بذلك تعظيمًا لها قَالَ: ولأنه ذكر واجب فوجب أن يختص بالواجب» 
وهو المشهرر من مذهب مالك( أعني : تخصيصه بالفرافض. 

قَالَ ابن المنذر: التكبير في المكتوبة في الجماعة مذهب ابن 
مسعودء وکان PO,‏ اصلی وحده لا یکبرة وبه كَالَ أبو 
والثوري» وهو المشهور عن أحمد. وقال صاحباه ومالك والشافعي 
والاوزاعي : يكبر المنفرد”". والصحیح من مذمب آبي حنيفة أن 
التكبير واجب. وفي افتاوی قاضي خان» واالتجریده أنه سل 

قال أبو محمد بن حزم*: التكبير دبر کل صلاة وفي الاضحی وأيام 
التشريق ويوم عرفة حسن كله؛ لأن التكبير فعل خيرء وليس هاهنا أثر عن 
رسول الله 38 بتخصیص الأيام المذكورة دون غيرهاء روينا عن الزهري 
وأبي وائل وأبي يوسف أستحباب التكبير غداة عرفة إلى آخر أيام التشريق 
عند العصرء وكان ابن مسعود يكبر في صلاة الصبح يوم عرفة إل صلاة 
العصر يوم النحر””©؛ وعن ابن عمر: من يوم النحر إلى صلاة الصبح آخر 
أيام التشريق 0 











(1 رح ابن بطاله 209۳/۲ 
(0 «المدونة» ۱۵۷/۱ وله رواية أخرئ أنه يكبر بعد النافلة «الذخيرة» 41/۲ 





(0) «المحليء 5 
60 دواء ابن آيي د 
هو الیل أي ساعة 
0 السابق ۸۸/۱ 0۳9 





)٩۱۳۱( ۸/۱‏ کاب : الصلوات» باب: التكبير من أي يوم 





1401/۲ مسلم: 1۵- فت‎ -116[ ٠ 
حدقا لاه قص قا‎ ۷ 








ن الناس+ رهم وَیَذغون 
باهم ترون رة تلف الم وهر نظره ۳۲4- مسلم: ۸1 :111/۲ 
(رَكَانَ مر رضي اله عنه یر في یو 
یرون وكير أل الوا 1 

وهذا رواه البيهقي من حدیث عطاء عن عبد الله بن عمر أن عمر كان 
يكبره وفيه: لیسمعه آهل السوق فیکبرون. 


سم هل النجی 









(1) «الستن الکبری» ۳۱۲/۳ صلاة العبدين» باب: من قال: يكبر في الاضحئ. 


عدص سس( 

ومعنئ: (ترتج منئ): تتحرلك وتضطرب؛ فهو شبه الزلزلة. وهو 
مجاز. والععنن: يرتج الحاضرون بهم. وهذا عبارة عن كثرة المكبرين 
ورفع أصواتهم. 

ذكر هلذا في «الموطأً؛ عن عمر فقال: خرج عمر الغد من يوم النحر 
حين أرتفع النهار شيا فكبر کر الناس معه» ثم خرج الثانية بعد أرتفاع. 
النهار فكبّر وكبّر الناس معه بنکبیره» ثم خرج حين زاغت الشمس فكبّر 
وكير الناس معه» حت بلغ البيت فتعرفت أن عمر خرج يرمي0©. وهلذا 
منه عل وجه التذكير للناس على ذكره لما روي أنه ا 
أيام أكل وشرب وذكر انهه“ وخاف الغفلة على الناس عن ذكر الله 
تعالئ. وقد قَالَ ابن حبيب: ينبغي لأهل منئ أن یکپروا رل التهار؛ 
وافاآرتفع» ثم إذا زالت الشمس» ثم بالعشي. وكذا فعل عمر رضي 














الله عه 
ثم قَالَ البخاري: (رَكَانَ ابن عُمَرَ 
رت الصَّلَوَاتِء وَعَلَى 
0 (ه140) كتاب: المناسك» باب: باب: تكبير أيام التشريق. 





(5) رواه ابن ماجه (۱۷۱۹ كتاب: الصيام» باب: ما جاء في النهي عن صيام ام 
التشريق: وأحمد ۰۱۲۹/۲ 0349 ۰۵۱۳ ۵۳۵ وأبر یل في «مستددة 
۰۹۹۱۳۳۷۱۰ والطحاوي في «شرح معاني انا ۰۲89/۲ وابن حبان في 
«صحیح» ۸/ ۳۹۷-۳۹۲ (00701: (۳۹۰۲) كتاب: الصوم» یاب: صوم یام 
التشريق» وصححه البوصيري في «زواتد ابن ماج (0۸۳) عل شرط الشيخين. 
وقال الألباي في اصحح ابن ماجدة: حسن صحيح. 
ورواه مسلم. من حديث تبيشة الهذلي بلفظ: ام التشريق أيام أكل وشرب وذكر 
O) 44‏ 

(۳) سبق تخريجه. 


سر جح << التوضيح لشرح الجامع السجيع س 
لك لیام جَويعًا) وهذا أيضًا ذکره اليهقي فقال: ويذكر عن ابن عمر. 
إل آخره 5 





والفسطاط : بيت من شعرء فيه ثلاث لغات حكاها في «الصحاح؟: 
فسطاط» وفستاط: وفساط. 
۳ 





[: وکسر الفاء لغة فیهن "۰۳۳ وهو عند ابن 







وك الثتاه بکرم 


حلت بان ين مع ارجا في 





وناي في الحج إن اء اله تما یش 


() «السنن الكبرئئ» ۳۱۲/۳ کتاب: صلاة العيدين» باب: من ال: يكبر في 
الأضحئ. 

0 «الستاح» 160/86 

0 «المجمل؟ ۷۲۰/۲ 

(4) «لستن الکبریق» ۳۱۱/۴ كتاب: صلاة العيدين» باب: سنة التكبير للرجال 
وال 

(0) ورد بهامش الاصل ما نصه: شيخه في حدیث محمد بن أبي بكر التقفي ها اپو 
نعیم» وهتاك عبد الله بن يوسف كلاهما عن مالك. 

() سياتي برقم (۱30۹) باب: التلبية والتكير إذا غدا من منئ إلى عرفة. 





لتب مین سس( 
واخرجه مسلم وأبو داود وابن ماجه یال 
ومحمد (خ.م.س.ق) هذا هو ابن أبي بكر بن عوف بن رياح 
حجازي» وهلذا التكبير يحتمل أن يكون نوا من الذكر أدخله الملبي 
في خلال تلبيته من غير ترك التلبية؛ لان المروي عن الشارع أنه لم 








وقال مالك: يقطع إذا زالت الشمس. وقال مرة 
وقال أيضًا: إذا راح إل مسجد عرفة. وهو قريب من قولهم: إذا زالت. 






تخر یلید ..الحدیث. 





هكذا في البخاري: حلا محمده ثنا عمر بن حفص. قَالَ الجياني: 
هكذا رواه أبو ذر. وكذلك خرجه أبو مسعود الدمشقي في كتابه عن محمد 
عن عمر بن حفص فقال: وفي روايتنا عن أبي علي بن السكن وأبي أحمد 
وأبي زيد: ثنا عمر بن حفص. لم يذكروا محمدًا قبل عمرء ويشبه أن 
يكون محمد بن يحيى الذهلي» وإليه أشار الحاكم في هذا 
الموضع””. وأما خلف والطرقي فذكرا أن البخاري رواه عن عمر بن 
حفصء لم يذكر محمدًا قبل عمرء وكذا ذكر أبو نعيم أن البخاري 
رواه عن عمر بن حفص. وذكر ابن عساكر أن عمر بن حفص هذا 


0 «صحيح مسلم؛ )۱۲۸١(‏ كتاب: الحجء باب: الثلبية والکییر في الذهاب من 
من الیل عرفات في يوم عرفةء وأبو داود (1817) كتاب: المناسك» باب: من 
يقطع التلية- لکن حديث أبي دود عن ابن عمر عن أبيه- واين ماجه ۳۰۰۸۵ 
كتاب: المناسكء باب: الغدو من منئ إل عرفات. 

تقد المهمل 1044/5 


9 





س( سے التوضيع شرح الجامع اسع سے 
روئ عنه البخاري ومسلم» ورویا عن رجل عنه» وسلف هذا الحدیث 
في باب: شهود الحائض للعيدين من كتاب الطهارة" . وترجم له في 
الباب: خروج الحيض إلى المصلی واعتزال الحيض المصلی كما 
E‏ 

قرلها: (كُنا نُؤْمرُ. هو مرفوع كما سلف» وقد جاء ذلك صریًا كما 
ستعلمهء وفيه دليل على تساوي النساء في ذلك بالرجال» وحمل على 
الندب» بدليل الامر للحيض بالخروج. والحيض بضم الحاء وفتح 
الياء المشددة جمع حائض. والخدر: السرير المضروب عليه القبة. 

وني الصحاح»: الخدر: الستر. يقال: جارية خدرة. إذا لزمت الخدر”"'. 

قولها: (يَرْجُونَ بَرَكَةَ دك اليَوْم). هكذا شأن المؤمن يرجو عند 
العمل ولا يقطع ولا يدري ما يحدث له. قَالَ تعالی: رم َه 
[المؤمتون: ]1١‏ آي: خائقة 

وقولها: (وَظهرت). تعني: من الذنوب. 

وقولها: ین لت النّاسٍ). فيه تأخرهن عن الرجال. قَالَ 
المهلب: أيام من هي أيام التشريق. 

وتاول العلماء فيها قوله تعالئ: ریا آله عل ما مک 
[البقرة: 180] ومعنی التكبير في هذا: الفضل -والله أعلم- لأنه فضل 
الذبائح لله تعالئ؛ وكانت الجاهلية تذبح لطواغيتها ونصبهاء فجعل 
التكبير أستشعارًا للذبح لله خن لا يذكر في أيام الذبح غيره» ومعن 
ذكر التسمية على الذبح الأختصاص بهء والإعلان بذكره؛ لتنسی 
0 سلف برقم (۴۲۹) كتاب: الحيض. 


٩۷۵ أنظر: حديث‎ 0 
EF «sd © 



































> عب سس( 
عبادة الجاهلية. واستحب العلماء التكبير أوّل يوم العيد وليلته من طريق 
المصلئ» وروي عن علي أنه کر يوم الاضحی حك أتى الجبانة 590 

وعن أبي قتادة أنه كان يكبر يوم العيد حَمَّئ يبلغ المصلی ”© وعن 
ابن عمر أنه كان يكبر في العيد حَنّى يبلغ المصلئ ويرفع صوته 
بالتكبير””"؛ وهو قول مالك والأوزاعي ”2 قَالَ مالك: ويكبر في 
المصلئ إل أن يخرج الإمام» فإذا خرج قطعه» ولا يكبر إذا رجع ٩‏ 

وقال الشافعي : أحبُ إظهار التكبير ليلة النحرء وإذا غدوا (إل) © 
المصلئ حَتّئ يخرج الامام» ولا يستحب عندنا ليلة الفطر عقب 
الصلوات في الأصح". 

وقال أبو حنيفة: يكبر يوم الأضحئ يخرج في ذهابه ولا يكبر يوم 
الفطر. وذكر الطحاوي عن سفينة مولى ابن عباس قَالَ: كنت أقود ابن 
عباس إلى المصلئ فيسمع الناس یکبرون» فيقول: ما شأن الناس؟ 
أكبّر الإمام؟ فاقول: لا. فيقول: مجانين الناس. فأنكر التكبير في 
طريق المصلئ: وهذا يدل علئ أن التكبير عنده الذي يكبر الإمام مما 
يصلح أن يكبر الناس معه“. 


(۱) روا الدارقطن في سته» 41/۲ کتاب: العيدين» وین النذر في لاوس 19۰/4 

(0) رواء ابن أبي شبية 4۸۷/۱ (4118) كتاب: الصلوات» باب: في التكبير إذا رج 
إلى العيد. 

۳ السابق 4۸۷/۱ (95۱۸). () #لمدرنة* ۱۵4/۱ 

(9) البق ۱۰4/۱ 

() في الاصل : إذا 

0 آنظر: «السجمیع» 4۸/۵ 

() «مشكل الآثاره كما في «تحفة لاه ٩۳۱/۲‏ (۱۱۰۱) كتاب: صلاة العينين» 
باب: بیان مشكل ما روي عن رسول الله من إظهار التكير. 








کد «توضيع سرع ليامع سی س 

ال ابن بطال: ولم أجد أحدًا من الفقهاء ممن يقول بقول ابن 
عباس 

َالَ الطحاوي: ومن كبر يوم الفطر تأول فيه قوله تعالئ : < 

اله عل ما هدنگ [البقرة: ۱۸۰] وتأول ذلك زيد بن اسلم» ال 
ويحتمل ذلك تعظيم الله تعالئ بالأفعال والاقوال لقوله تعالی : و 
4 لالإسراء: ۱۱۱ ان والقياس أن يكبر في العيدين جميعاء 
فان صلاة العيدين لا يختلفان في التكبير فيهما والخطبة بعدهما وسائر 
سنتهماء كذلك التكبير في الخروج إليهما. 

وقال ابن أبي عمر : إن ال عند أصحاب أبي حنيفة جميعًا في 
في الطريق إلى المصلئ ولم يعرفوا قول أبي حنية 

وفي حديث آم عطية خروج النساء إلى المصلئ كما ترجم؛ وقد 
فسرت آم عطية إخراج الحيّض» فقالت ليشهدن الخير ودعوة 
المؤمنين؟ رجاء بركة اليوم وطهرته» ورغبت في دعاء المسلمين في 
الجماعات؛ لأن البروز إلئ الله تعالئ لا يكون إلا عن نية وقصد» 
فیرجی بركة القصد إلى الله تعالئ والبروز إليهء والجماعة لا تخلو من 
فاضل من الناسء ودعاؤهم مشترك. 

وفي حديث أم عطية حجة لمالك والشافعي في قولهما أن النساء 
يلزمهن التكبير عقب الصلوات أيام التشريق 

تكبيرّاء وخالفه صاحباه فقالا به. وقد ذكر البخاري عن ميمونة 

تكبر يوم النحرء وأن النساء كن يكبرن خلف 


07 شرح ابن طال» 930/۲ 
0 «مشکل الآثارة كما في «تحفة الأخيارة 4۳۲/۷ 
0 «المدوتة» ۱0۷/۱ 









الفطر أن 

















سس له 
آبان بن عثمان وعمر بن عبد العزیز كما سلف» وهذا آمر 
وإنما آمر الحیض باعتزال المصلی خشية الأختلاف أن تکون طا 
تصلي وطائفة بینهم لا تصليء و ما یحدث للحالفی من شرج 
الدم الذي لا يؤمن ذلك منها فتؤذي من جاورها وینجس موضع الصلاة. 

فروع: من مذهب مالك رحمه الله : من غدا قبل طلوع الشمس» فعن 
مالك قولان: لا یکبر حَتّىْ تطلع الشمس» يكبر بعد صلاة الصبح» 
وقیل: من خرج مسفرًا یکیرا؟, 

وقال ابن حبیب: من آغتدی للعیدین لا یکبر ی بسفر"" 
ولا یختلف قول مالك أن أبتداء التکبیر من ظهر یوم النحر. وفي 
أنتهائه أقوال: آشهرها: عقب الصبح. 

وقال ابن المنذر عنه: إلى العصر من آخر أيام التشريق قال: وهو 
قول الشافعي”": وقال سحنون: بعض أصحابنا يرون أن يكبر بعد 
الظهر من آخر أيام التشريق» ونقل ذلك عن الشافعي. 














وقال أبو حنيفة : وله صلاة الفجر من يوم عرفة إل صلاة العصر من 


يوم النحر. وقال صاحباه: من وقت الفجر من يوم عرفة إل صلاة العصر 
0 


من آخر أيام التشريق كالمختار عندنا 
وقال الشافعي مرة: من المغرب 


164/١ السايق‎ « 

2 «التوادر والزيادات» ۱/ 

۳ «الأوسط» ۳۰۲/4 بلفظ: إلئ صلاة الصبح من آخر آیام التشريق» وقال ابن 
المنذر: ها قول مالك والشافعي. 

(4) «الأصل» ۲۸۵-۲۸۲/۱ مختصر آختلاف العلماءة 807/1 

۲۱۳۸۱ (o 





(*. ووافق مالگا في آخره 








لوست ارس شبن مت سے 






فیکبر علئ قوله عقب ثماني عشرة صلاة؟”'. دليله المشهور: أن الله تعالل 
خاطب بالتكبير آهل منی فقال : وَيْذْكُرُوا ره وقال: «رازگووا 


ن کار مدوب [البقرة: ۲۰۳], 

وقد ثبت -کما تال ابن التين- أن آوّل التكبير هو عند الفجر بعد 
رمي جمرة العقبةء وأرّل صلاة تلي ذلك الظهر إل صلاة الصبح من 
آخر ليام التشريق» وهه مدة صلاة الناس بمنل: وصلاة الظهر آخر 
أيام التشریق» لما يصلي بهم» وإنما يرمي الحاج ثم ينفر فيصلي 
بالمحصب أو حيث أدركته الصلاة من طريقه» وروي ذلك عن ابن 
عمر وغيره من الصحابة ووجه ما حكاه سحنون أن الناس وقت 
الظهر بمنی؛ لان الرمي بعد الزوال. 

فرع: 

صفة التكبير كما ال مالك في «المدونة»: الله أكبر. ثلانًا. وقال 
أيضًا: ليس في ذلك حدٌّء إن شاء كبر ثلانّاء أو أربعٌاء أو خمتا". 

وقال في «المختصر»: الله أكبر -مرتين- لا إله إلا الله واه أكبر الله 
أكبرء وله الحمد. وان أقتصر على ثلاث تكبيرات آجزآه» والاول 
انضل؛ لأنه يجمع تهليلاً وتحميدًاء وهو كالتكبير في الخطبة؛ ولذلك 
كان الجميع واسعًاء وروي بلفظ آخرء وعن عطاء أنه كان يكبر أيام 
ریق : الله أكبر كبيراً -مرتين- الله أكبر علئ ما هدانا. 
فرع: 
في التكبير في غير عقب الصلاة أيام منئ كَالَ مالك: رأيت الناس 


















المد ۱۵۷۱ ا ۱۳/۱ 
00 المدونتە ۰۱5۷/۱ 


سحتب سین سس س(6۱ 
یفعلونه. وأما من آدرکتهم واقتدي بهم فلم یکونوا یکبرون إلا دبر 
الصلوات؟. 

وقال مرة: لا باس بتكبير أهل الآفاق في آیام من في غير الصلاة. 
أهل الآفاق بر الصلوات. وفي خلال فلك 
ولا يجهرون. وأهل من لا يجهرون به" 

۳ 

في تكبير النساء قولان. عن مالك: یکبرن کالمسافرین"*» ووجهه 
ما سلف في البخاري. 





وقال ابن حبیب 





قَالَ مالك: ویکبر الناس إذا كبر الإمام على المنبر؟. وقال 
المغيرة: یسکون إذا کبر. 


وجه الاول: ما رواه سفينة عن مولاء ابن عباس أنه سمع الناس 
یکبرون والامام یخطب فقال له ابن عباس: ما لهم كبّرواء أكبر 


الامام؟ قلثْ: لا. قال: مجانین الناس(. 


40 لسبرنته ۱۰۷/۱ 
() «التوادر والزياداتة ۵۰۹/۱ 

0 «لسرنته ۱۰۷/۱ 

0 السايق ۰۱04/۱ 

(0) «التوامر والزياداتة ۰9/۱. 

0 رواء ابن أبي شيبة ۲۸۸/۱ (0314) باب: في التكبير إذا خرج إلى الميد. 


س( سس اتود شرح الجامع امتح سے 


وقد سلف. فدل ذلك علئ أن لهم أن يكبروا إذا كبّر. وعن ابن عمر 
أنه كان يكبر مع الإمام إذا كبر. واحتج المغيرة بان قَال: لان شروع 
الإمام في الخطبة الكلام جملةء أصله في غير التکبیر. وقول 
مالك آولی لما سلف. 

فرع 

إذا ذکر صلاة في هله الأيام قولان في التكبير. 












7- حتنا مق ن شا قال حدقا عد الاب قالخا 


غن ابن تمر أن الي 





ذکر فيه حديث ابن عمر ایکا رک الب هم 
خر ثم يُصَلّي إليها . 
وترجم له آیشا: 











۳ 
وقال فيه ابن عمر أن الم كان يعدو إ 
یه وقد سلف في الصلاة””. وحمل الحربة والعنزة بين یدیه؛ لي 
سترة في صلاته كا إذا كان المصلئ في الصحراءء ولم يكن فيها من 
البنيان ما يستتر به ومن ستته وك أن لا يصلي المصلي إلا إلئ سترة 
إمامًا كان أو منفررًا. وأما صلاته إلا بمنئ الیل غير جدار في حديث 
ابن عباس» فیزخذ منه أنها ليست شرظا بل سنة؛ وكان ذلك نادرًا 
منه» والذي واظب عليه طول دهره الصلاة إل سترة» وقد سلف ذلك 




















see es 








0 آنظر 
60 سلف برقم (۰6۱۸۷ كتاب: الوضوء» پاب: أستعمال فضل وضوه الناس. 


التخريج السابق. 


Oe 





ا ا لضلّن. ره ۳۸ لم ۸1< نع 16/۲ 

ذكر فيه حديث أم عطية السالف . 

والعواتق: جمع عاتق» وهن | E‏ 

وقولها: از تال الحُدُوٍ). شكت”" أي اللفظين 
قالت» فان كان هذا هو المحفوظ فمعناه: تخرج العواتق ی ذوات 
الخدور فكرر للتاکید. وهن من العراتق؛ وها آشبه بظاهر الحدیث 
كما قال ابن التین؛ لانه قال: العواتق: ذات الخدور» فقد خص 
بالخروج ذوات الخدرر: ولیس الخدر إلا للطفل منهن» وآراه إنما 
عزم علیهن؛ لما آراد أن يأمرهن بالصدقة. 








متهت ی دد 





60 ورد في هامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الثامن بعد امین كب مؤلقه 
سامحه ال 

( سلف برقم (۳۷8) کتاب: الحيض» باب: شهود الحائض العيدين ودعوة 
المسلمين» ويعتزلن المصلين. 

0 ورد في هامش الأصل ما نصه: الشاك حفصة. 


ریس التوضیع لشرح الجامع ا سس 


- باب خُرُوجٍ الصّبْيَانٍ ای المُصَلَى 





قصل كم عطب. تم أثى اللساء ون و 
مسلم: 8 قتع 100/۲ 





ذکر فيه حديث ابن عباس: قَالَ: 
أشكئ.. الحديث. 

الشرح: 

خروج الصبيان إلى المصلئ هو في المميز» آلا ترئ ضبط ابن 
عباس للقصة. 

وفیه: شهودهم وشهود النساء العيد. 

وفيه أيضًا: الصلاة قبل الخطبةء وأمره النساء بالصدقة» ولم يذكر 
أنه آمر بها الرجال؛ لان النساء أكثر أهل الثار. 

وشيخ البخاري: عمرو بن عباس باهلي بصري» آنفرد به عن 
الخمسةء مات في ذي الحجة سنة خمس وثلاثين ومانین(. 








(1) أنظر: «تهذيب الكمال» 44/97 .)٤۳۹(‏ 





1019/1 تمه‎ IN spl اه‎ 





وهلا سلف مستتالاگ 

وذكر فيه حديث البراء: حَرْجَ الي يف رم الأضحئ إلى 
الحدیت. 

الشرح 


الستة آستقبال الامام الناس في خطبة العيد وغیرها؛ لان کل من 
حضر الجمعة مأمور باستماعهاء ولا يكون الستمع إلا مقبلاً بوجهه 
على المسموع منه؛ لیکون أوعئ لموعظه. 


ی ھی 


) سيأتي برقم (۳۰۶) كتاب: الحيض» باب: ترك الحائض الصوم. 





لصفري. وقیل: آراد ما شهدت. وفیه: مضي بلال إلئ بيت رسول الله 





6 هو بضم الیاء. یقال: آهوی الرجل بيده إلى 


الشيء ليتناوله ویأخنه. راتبانه النساء ووعظهن فهو خاص به عند 
العلماء -كما فال ابن بطال؛ لأنه أب لهن» وهم مجمعون أن 
الخطیب لا تلزمه خطبة أخرئ للنساء» ولا يقطع خطبته ليتمها عند 
النساء. 








وفائدة هذا الحديث الرخصة في شهود الصبيان والنساء العيد". 





ھی موی دجو 


() ورد في هامش الاصل ما نصه: حاشية : پهوين» رباعي. وثلاثي أيضاً. 
09 شرح ابن بطال» 01۸/۲ 






گر حن على الإقام كلك 
تشه اھا“ مسلم: فلات نت 100/1 


» كذا جزم به ابن بطال۳؟ ‏ 


عن عبد الرزاق آنها الخوتيم العظام كانت في 





40 "رح ابن بطاله 939/۲ 


7 سے و شرج پیت سی بس 


الجاهليةء وهلذا في البخاري في آخر الحديث. 

والفتخ واحده الفتخة. محرك التاء» وهي حلقة من فضة ليس لها 
فص» وان كان فيها فص فهي: خاتم. وإنما جعلته المرأة في أصابع 
رجليها. 

وقوله: (حين فرغ منها). يعني : من البيعة. وفيه أن قول المخاطب: 
نعم. يقوم مقام الخطاب» ثم جاوب عنه. 














وفيه: أن جواب الواحد عن الجماعة كاف. 

وفيه: الامر بالصدقة وبسط الثوب لقبولها. 

وقوله: هلم هي كلمة دعوة إل شي»» يريد الإتيان إلى الطعام؛ ثم 
كثرت» ويحتمل أن يكون معناها : هل لك في الطعام أمْ؟ آي: قصد. 
يقال: هلم للواحد والاثنين والجماعة. بلفظ واحد. 











() ورد في هامش الاصل ما نصه: وساكنة أيضاًء حكاها في «القاموس» وليست في 
«صحاح الجوهري» 


ث؛ ها وشول اه ی إختائا بأ اکن ها جلاب أن لآ 
نا صا اقا 










یش امیش 
0 

ذكر فيه حديث حفصة: گنا تن جوا 
الحديث. 


وقد سلف في الحیض( و: 
ابن عمرو المقعدء مات سنة آربع وعشرين ومائتین(» وروی 


خ البخاري قيه أبو معمر عبد الله 








ابن إبراهيم الهذلي نزيل بغداد» مات سنة ست وثلائین 


۳ 





(۱) برقم (۳۲) باب: شهرد الحائض العيدين ودعوة المسلمين ويعتزلن المصلن. 
0 أنظر: «تهذيب الكماله ۱/ ۳۵۳ (444. 
© السابق ۱۹/۲ 4۱0 





س سے نوشن شين حت 

والحديث دال على تأكد خروج النساء إلى العیدین؛ لأنه إذا 
أمرت المرأة أن تلبس من لا جلباب لهاء فمن لها جلباب أولئ أن 
تخرج وتشهد دعوة المؤمنين رجاء بركة ذلك. وقَّالَ الطحاوي: وأمره 
#5 الحيض أن يخرجن إلى العيد يحتمل أن يكون ذلك في أوّل 
الإسلام والمسلمون قليل» فأريد التكثير بحضورهن إرهابًا للعدوء 
وأما اليوم فلا يحتاج إلى ذلك" وهلذا كما قَالَ ابن بطال: 
يحتاج إلئ معرفة تاريخ الوقت الذي أمر فيه الشارع النساء بذلك 
ونسخ آمره لهن بالخروج إلى العیدین؛ وهلذا لا سبيل إليه؛ والحديث 
باق علئ عمومه لم ينسخه شيء ولا احاله» والنسخ لا بش 
إلا باليقين» وأيضًا فان النساء لسن ممن یُرهب بهن على العدوء 
وكذلك لا جهاد عليهن 29 

وقول حفصة: (كنا نمنع جوارينا). كانوا يفعلون ذلك قبل أن يبلغهم 
عن الشارع ما بلْفتهم آم عطیة. ففيه قبول خبر الواحده وفيه المواساة 
عند الضرورة. 

وقولها: (أليس الحائض تشهد عرفات» وتشهد كذا. وتشهد کذا؟) 
ترید: مزدلفة ورمي الجمار» غير أنها لا تقرب البيت. 











تهت د و 








() أنظر: «شرح معاني الآثارة ۳۸۸/۱ بتصرف. 
7 شرح ابن بعال ۷۰/۲ 





۱- باب اعترّالٍ الحُيِّضِ الفْصلّیِ 





خفن مُصلام. [انظر: ۳- مسلم: 2۸8۰ فتع: 100۰/۱ 





ذکر فيه حدیث آم عطية: ايزا أن تَخْرُجَ» قلخرج الحْبّض .. 
الحدیث: 


عدي: واسمه محمد بن آبي عدي 





ایراهیم "۰ وابن عون» وهو عبد الله بن عون؛ ومحمد هو ابن 
سیرین. 


وت چون وی 


0 برقم ۳۲۵ 
20 أنظر: «تهذيب الكمال» ۳۲۱/۲ (9۰۲۹). 





ات دس شرح س سی سے 


عن نافع عن 
اهر ام LN /Y gih‏ 

ذکر فيه حديث ابن عمر أن الي ق ان ينَْرُ آز يَذْيَُ الْمُصَلّى. 

البح بالمصلی بمعنيين 

أحدهما: الإعلام بذبح الإمام ليترتب عليه ذبح الناس» ووقته سلف. 
وهو المشهور من قول مالك. وقال أبو حنيفة: من ذبح بعد الصلاة قبل 
الامام اجزای دليلنا قوله: فأمر و من كان نحر قبله أن يعيد بنحر آخره 
ولا تتحروا عَم ينحر النبي يه وهنا المعنئ يختص بالإمام. 

الثاني: أن الأضحية من القرب العامة واظهارها أفضل؛ لان فيه 
إحياء لستتهاء وقد أمر ابن عمر نافعًا أن يذبح أضحيته بالمصلئ» وكان 
مريضًا لم يشهد العيدء آخرجه في «الموطا. 

وقال أبن حبيب : يستحب الاعلان بها؛ لكي تعرف ويعرف الجاهل 
ستتهاء وكان ابن عمر إذا آبتاع أضحية يأمر غلامه بحملها في السوق 
يقول: هله أضحية ابن عمر. وهلذا المعنئ يستوي فيه الإمام وغيره. 

قال الداودي: الأحاديث كلها: من ذبح قبل أن يصلي لم يجزه. 
وقال مالك: من ذبح قبل الإمام لم يجزه. ومن كان بحضرة الامام 
ولم يظهر للإمام ذبح آضحیته. ففي كتاب محمد: إن ذبح رجلٌ قبله 
في وقت لو ذبح الإمام بالمصلئ لكان هذا ذبح بعده لم يجز. 








10 «الموطأء م۹۸ 


عب 7( 

وقال آبر مصعب: إذا ترك الإمام الذبح بالمصلی فمن ذبح بعد ذلك 
فهو جانز. وقال ابن بطال: السنة -والله أعلم- الذبح في المصلی؛ 
لغلا يتقدم الامام بالذبح. ولما كانت آفعال العيدين والجماعات إلى 
الإمام وجب أن يكون متقدمًا في ذلك والناس له تبع. 

ولهذا قَالَ مالك: لا يذبح أحدٌ حَنَّئ يذبح الإمام. وروي -مثل ذلك 
قول مالك- أثر آنفرد به ابن جریج. وأكثر الآثار على مراعاة الصلاة 
فقطء وإنما قال مالك ذلك ليكون للضعفاء وقت يقصدونه للصدقة 
ولا يجيئون ی يعم الناس الأفضال ويستوي بهم الحال؛ ويكفي 
الضعفاء بقية قوتهم» ولم يختلفوا أن من رمى الجمرة أنه قد حل له 
الحلق والذبح وان لم يذبح الامام إلا بعد ذلك؛ وكذلك عندهم 
من صلئ يوم النحر أن المعنى المتعبد به الوقت لا الفعل» وقد 
أجمعوا أن الإمام لو لم يذبح يوم النحر أصلاً ودخل وقت الذبح أن 
الذبح حلال29. 

















400 اشر ابن بطال» ۷/ 5۷۱-9۷۰ 


بوچ چ تست ون در مسن ت 


۲- باب کلام الامام وَالنّاس في خُطُبَةٍ اليد 


وإ خث قبل الصلاةء علي عناق لي 
[اتظر: 904- مسلم: 135 فتح: 40۱/۲ 





ذكر فيه حديثي البراء وأنسء وقد سلفا 





عسي 0(0 
بخ بشم اف 
وشيخ البخاري فيه مسلم هو ابن إبراهيم الأزدي الفراهيدي 
مولاهمء وروی عنه آبو داود أيضّاء وروی الباقون عن رجل عنهء 
مات سنة أثنتين وعشرين ومائتين وولد سنة ثلاث وثلاثين ومائة» 
يقول: ما حللت إزاري علئ حلال ولا حرام قط . 











وعمي بآخره» وکان 








وشيخ البخاري في الثاني : حامد بن عمر وهو البكراوي من ولد أبي 
بكرة فاضي كرمان» سكن نیسابوره ومات سنة ثلاث وثلا: 
رو عنه مسلم أيضّا"". 

وشيخ شیخه في الأول ابر الأحوص» وهو سلام بن سیم الحلفي 
الكوفي» مات مع مالك وحماد وخالد الطحان» كلهم سنة تسع وسبعين 
وما" . 

إذا تقرر ذلك فالكلام في الخطبة بما كان من آمر الدين للسائل 
والمسئول جائرٌ. وقد قَالَ اة للذين قتلوا ابن آبي الحقيق» حين 
دخلوا عليه يوم الجمعة وهو يخطب: «أفلحت الوجوهة». 

وقال عمر وهو على المنبر: أملكوا العجين فانه أحد الربعين”. 


0 أنظر: «تهذيب الكماله ۲۷/ 449 (5413). 

0 أنظر: «تهذيب الكمالة ۳۲۸/۵ 

(Tee) ۲۸۲ ۸۱۲ السابق‎ © 

(4) رواه عبد الرزاق ۲۱۵/۳ (۵۳۸۲) كتاب: الجمعة» باب: يكلم الإمام على المثبر 
يوم الجمعة في غير الذكرء وأبو يعلئ في «مسندهة ۲۰۲-۲۰۵/۲ 8009 
واليهتي ۲۲۲/۳ کتاب: الجمعة» باب: حجم من زعم أن الانصات للإمام 

وان الكلام فيما يعنيه أو يعني غيره والامام يخطب مباح. 

(0) «مصنف ابن أبي شیة» ۱۱۵/۷ (۳66۸۳) كتاب: الزهد» باب: کلام عمر بن 
الخطاب. 





ن ومانتین؛ 








لایس التوضيح اشر ح الجامع المحيج ك 
رواء هشام بن عروة عن أبيه. وقال هشام: آمرهم بما كان يأمر أهله» 
ورأئ أن ذلك حق. وکره العلماء کلام الناس والامام يخطب» روي 
ذلك عن عطاء والحسن والنخمي(» وقال مالك: لینصت للخطبة 
وا + ولیس من تكلم في ذلك کمن تكلم في خطبة الجمعة'". 
وقال شعبة: كلمني الحکم بن عتية يوم عيد والإمام بخطب”. 

وقوله: (إن عندي عناقًا جذعة خير من شاتي لحم) برید: لسمنها. 
بذبح باسم اله“ ) يحتمل أن يريد: من تأخر ذبحه 
بعد الصلاة فليذبح» ويحتمل أن يأمر من لم يضح أن يضحي فيؤكد أمر 
الأضحية. 

واختلفت عبارات المالكية في التسمية؛ فقال ابن الجلاب: هي شرط 

فمن ترکها ناسيًا أكلت”. وقال القاضي أبو محمد: هي 

7 وقال غيره: هي واجبة مع الذکر ساقطة مع النسيان. 

کال في «المدرنة: من تركها عمدًا لم توکل(*. وقال أشهب: إن 
تركها جهلاً أكلت» أو أستخفامًا فلا يريد أن الجاهل كالناسي. 














وقوله : ( اذ 


في صحة الذ 








(1) رواها عنهم ابن أبي شيبة 1٩۳/۱‏ (0341: 01۸۹) كتاب: الصلوات» باب 
الکلام يوم العيد والإمام يخطب. 

(0) آنظر: موامب الجلیل» ۰۸۰-0۷۹/۲. 

400 دواء ابن أبي شية 498/١‏ (0345) کتاب: الصلرات؛ باب: الكلام يوم اليد 
والمام خب 

ا «الغريع؟ ۰۲-۰۱۱ 

(0) لم أهند لول في المدونةء وهو في ریم ۱۳۹۲/۱ 

0ه «التوادر والزيادات» ۳۹۰/4 















ره عَنْ اي قَالَ: گان النيئ ول إِذَا كان يم عيب 
ربق. وشن مه عن 

الشرح 

هكذا في الرواية» وذكر الجياني""“ أن في روايته مکذا عن أبي 
الحسن والأصيلي وأبي ذرء وعند ابن السکن بزيادة بعد فليح: عن 
سعيد عن أبي هريرة. وحديث جابر أصح. وعن النسفي عن البخاري؛ 
تابعه يونس عن فليح لم يرد شيعا في الباب. 

وقال أبو مسعود في روايته عن البخاري: تابعه يونس عن فليح. وقال 
محمد بن الصلت: عن فلیح» عن سعيد» عن آبي هريرة. تال ابر 
مسعود: (وأما ما" رواه يونس عن أبي هريرة لا عن جابس قَالَ: 
وكذلك رواه الهيثم بن جميلء عن فليح» عن سعيد؛ عن أبي هريرةء 


۳ 


كما رواه (الصلت)". 
ونقل المزي عن آبي مسعود أنه قَالَ بعد قوله: وتابعه يونس عن 





العا 

















0 كذا بالاصل» وفي «۱ 

0 كذا بالأصل: وفي تيد المهمل» /١‏ ۹6- وهو المصدر-: (وإتما». 
'صل: وفي انقييد المهمل؛ هر 

2 "تقد المهمل؛ ۵۹4-0۹۴/۲ 


سسب س شرج دس سی س 


: وقال محمد بن الصلت: عن فليح» عن سعيد» عن أبي 
ال آبو مسعود: كلا ذكره البخاري» وقد رواه محمد بن حمید عن 
أبي تميلة عن فليح عن سعيد عن أبي هريرة» هكذا رواه الناس عه 
وأما حديث (یوسف)) نما رواه عن فليح عن سعيد عن أبي هريرة 
لا عن جابر» وكذا رواء الهيئم بن جميل عن فليح به» فصار مرجع 
الحديث إلئ أبي هريرة؟. 

َال الجياني لما ذكر ما نقله عن أبي مسعودء وهلذا تصريح منه في 
الرد على البخاريء وقول البخاري صحيح» ومتابعة يونس لأبي تميلة 
صحيحة. وذکر ایو مسمود غي مستد أب هري ال البخاري في 
کتاب العیدین: وقال محمد بن الصلت» عن فليح» عن سعیده عن 
بنحو هذا الحد؛ 

















أبي هريرة بنحوه 
قَالَ الجياني: ورواية يونس لهذا الحدیث من طریق جابر محفوظة 
صحيحة من رواية الثقات عن یونس. 
ثم ذكر طريق سعيد بن السكن إل محمد بن الصلت: ثنا فلیج؛ عن 
سعيد» بن الحارث» عن أبي هريرة. الحديث. ويرئ أن ذلك من 
أصطلاحهء وأورده کذلك الترمذي وقا ال وروی أب 
5 
ث عن فليح» عن سعيد» عن جابرا» 
شية ومیل 0 
( كنا بالأصل: وهو خطاء وفي «تحفة الأشراف» ۱۸۰/۷: يونس بن محمد. 
(1) «تحفة الأشراف» ۱۸۰/۲ بتصرف. (۱۷۷) #الضعفاء الكبير» للعقيلي ۳۱۹/۳. 
00 تن الرمذي» ٤۲١-٤۲٤/۲‏ عقب الرواية (041) كتاب: الصلوات؛ باب 
ماجاء في خزوج النبي وَل إلى العيد في طريق ورجوعه من طريق آخر. 
(4) «الضعفاء الکیر؛ ۳۱۹/۳ ترجمة (۱۳۳۷). 
() «تقييد المهمل» ۲/ ۹۷-0٩۳‏ بتصرف. 











يرست ين نها ال 





f ابن‎ 





وکذا آخر. 





اعبس سس( 


ورواه البيهقي من طریق أبي تميلة» عن فليح» عن سعیده عن آي 
هريرة» وساقه باسناده( وساق باسناده إلئ يوسف بن محمدء عن 


1 3 
سعيد» عن أبي هريرة 





ومحمد بن الصلت» آثنان أخرج لهما البخاري: 
أحدهما: أبو جعفر محمد بن الصلت الأزدي الكوفي الاصمء 
مات سنة تسع عشرة ومائتين» روئ عن ابن المبارك في مناقب عمر”". 
الثاتي: أبو یعلی محمد بن الصلت التوزي» وتوز من فارس ٠‏ 
أصله منهاء سکن البصرة» ومات سنة ثمانٍ وعشرین ومائة» روی عن 
0 


فليح وجماعة” 


وآما محمد شيخ البخاري فهو: محمد بن سلام البيكندي كما صرح 


13 لسن الكبرئ» ۳۰۸/۲ كتاب: صلاة العيدين: باب: الإثيان من طريق غير التي 
آتیٰ منها. 

53 «السنن نکر ۳۰۸/۴ وساق بإسناده ال يونس بن محمد ثنا فیح بن سليمان 
عن سعيد بن الحارث عن أبي هريرة 

( قال محمد بن عيد الله ين ثميرء رابو زرعة» وأبو حاتم: ثقةء زاد ابن تمر 
وأبو غسان التهدي أحب مه وذكره ابن حبان في كتاب «الثقات» روئ له 
الترمذي والساني» رابن ماجه؛ أنظر: «التاريخ الكبير؟ ۱۱۸/۱ »)۴٤١(‏ 
ودالجرح والتعديل» ۲۸۸/۷ (1931): واثقات ابن حبانه ۱۳۷/۹ 
الكمال» ۳۹۲/۲۵ 0۳۰۲۱ 

۵ أنظر: سمجم ایلدان» ۰۸/۲ 

).قال أبوحاتم: صدوق صدوق» كان يملي علا من حن ا 
وهم؛ روئ له النساتي» وال ابن حجر في «تقريب التهذيب:: صدوق بهم من 
الماشرة.(۱ ۰6۵۹۷ آنظر: «التاريخ الکیر» ۱۱۸/١‏ (١١۳)ء‏ وهالجرح والك 
۷ ۰۲۱9۹۸ راثقات ابن حبان» ۰۸۲/۹ واتهذیب الکمال" 4۰۰/۲۵ 
orem‏ 














7 د التوضيح شرح الجامع الصحيع سس 
به الجباني۱) وابن بطال» وفي «أطراف خلف» على الحاشية: ابن مقاتل 
ثنا أبو تميلة. وتعجب ابن العربي من إخراج البخاري الحديث المذكور 
لاجل الأضطراب الذي فيه. 

َال الترمذي: وفي اباب عن ابن عمر وأبي راقع ورواه الببهقي 
من طريق المطلب بن عبد الله بن حنطب أن النبي ها كان يغدو يوم العيد 
إلى المصلئ من الطريق الأعظم» فإذا رجع رجع من الطريق الأخرئ 
علئ دار عمار بن ياسر”". ورواه البخاري في «التاريخ»؛ ورواه 
البيهقي من طريق معاذ بن عبد الرحمن التميمي» عن أبيه» عن جده». 

إذا عرفت ذلك فجمهور العلماء على أستحباب الذهاب يوم العيد 
في طريتي والرجوع في أخرىء أقتداءً به. قَالَ مالك: وأدركنا الائمة 
يفعلونه. وقال آبو حنيفة: يستحب له ذلك» فان لم يفعل فلا حرج عليه. 

واختلف الناس في سر ذلك علئ أقوال: قَالَ القاضي أبو محمد: 
ذکر الناس في فواند هذا أشياء بعضها يقرب من الإمكان» ويحتمل أن 
يقال: وكثير منها دعاوئ فارغة واختراعات عنهء ونحن نذكر ما قيل في 
ذلك» فأقوئ ذلك أنه فعله؛ لتعم الناس بركته من كل جهة ويراه الناس 
في الطريق الذي رجع فيه من لم يره في الأخرئ. 








۱۰۲۹-۱۰۲۸۳ المهمل»‎ i 0 

010 ستن الترمذي» عقب حديث (041) كتاب: الصلاة: باب: ما جاء في خروج 
الني َك إلى العبد في طريق رجوعه من طريق آخر. 

0 «معرقة السنن» 1۹3۳(۹۸/۵)کتاب: صلا العبدين» باب: لین من طريق غير 
الطريق التي غدا منها 

(4) «السئن الكبرئ» ۳۱۰-۳۰۹/۳ کتاب: صلاة العيدينء باب: الإتيان من طريق 
غير الطريق الذي غدا نها 








س 2 

ثانيها: خشية الزحام؛ لثلا يتأذى الناس منه» واختاره الشيخ آبو 
حامد وابن الصلاح» وورد في رواية لابن عمر: لثلا يكثر الزحام. 

ثالثها: لتعم الناس صدقته: إذ قد يكون من الفقراء من لا يمكنه 
الحركة. 

رابعها: للاستفتاء فيهما. 

خاسها: ليحصل لهما فضل مروره فيه. 

سادسها: لاحتمال أن العدو کمن له كميئاء وف 

سابعها: لتكثر خطاء فيكثر ثوابه» إذ حض علئ كثرة الخطا إلى 
المساجد. 

ثامنها: ليكثروا في أعين الأعداء. قَالَ ابن بطال: ورأيت للعلماء في 
معنئ رجوعه من طريق أخرئ تأويلات كثيرة» وأؤلاها عندي -والله 
أعلم- أن ذلك ليري المشركين كثرة عدد المسلمين ويرهب بذلك 
يا 

قلتُ: والاصح أنه كان يقصد اطول الطريقين في الذحاب والأقصر 
في الرجوع؛ لان الذهاب أفضل من الرجوع؛ ولا يختص ذلك بالعيد بل 
سائر العبادات كالجمعة والصلاة وغيرهما يفعل كذلك» ومن ذلك لما 
سار إلى عرفة سار على طريق ضب وعاد على طريق المازمين. 


هت ی وهی 








0 شرح ابن بطاله ۰0۷۲/۷ 


رپس التوضیح اشر ح الجامع السحيع س 





من ال هه ملم 20 نع 10/1 
(وكذلك اه ومن كان في اليب 










يصع الا وال عَطاءٌ: إا اه اليد صل 
هلنا التعليق سلف في باب سنة العيدين خلا: أهل الإسلام 7 
وكأنه من البخاري. 


) سلف برقم (۹8۲) كتاب: العيدين» باب: سنة الميدين لأهل الاسلام. 





أفلهُ تیب وَصَلَ لاو آغل الیضر وَتکیریم». 
وهذا رواه ابن أبي شيبة عن ابن علية: عن يونس قَالَ: تن بعضص 
آل أنس أن انشا كان ریما جمع أهله وحشمه يوم العيد فيصلئ بهم عبيد 


0 





الله بن أبي عتبة را 

وقال البيهقي في «المعرفة»: وروينا عن أنس بن مالك أنه كان إذا 
فاتته صلاة العيد مع الإمام جمع أهله فصلئ بهم مثل صلاة الإمام في 
العید. 

ال : وفي رواية أخرئئ: آمر مولاء عبيد الله ابن أبي عتبة فيصلي بهم 
كصلاة أهل المصر ركعتين» ويكبر بهم كتكبيرهم. قَالَّ: وهو قول محمد 
بن سيرين وعکرمة". 

وأستده في «سنه* من حديث هشیم عن عبد الله بن أبي بكر بن أنس 
ابن مالك قَالَ: كان أنس إذا فانته صلاة العيد مع الإمام جمع آهله فصل 
الإمام في العيد. ثم قَالَ: ويذكر عن أنس أنه كان إذا كان 
العيد بالبصرة جمع مواليه وولده ثم يأمر مولاه 
بة فيصلي بهم كصلاة أهل المصر ركعتين» ويكبّر بهم 






(خ م س) جاء في بعض الروایات: عبد الله. 


() «لمصف» 4/۷ )0۸٠۲(‏ كتاب: الصلوات» باب: الرجل تفوته الصلاة في امد 
كم يصلي. 

() #معرفة السنن والآثارة 308/6 

© أنظر: «السئن الكبرئة ۳۰۵/۴ كتاب: صلاة الميدين» باب: صلاة العيدين سنا 
آهل الاسلام. 


خو کے سند أت 
وفي بعضها : عبيد ا(۲. وفي «الجعدیات» عن شعبة عن قتادةء 

عن عبد الله -أو عبيد الله» مولئ لانس- عن أبي سعید الخدري. وهو 
روئ عن مولاه انس وعدة من الصحابة» وروی له ۰ مسلم أيضّاء 
وذکره ابن حبان في اثقاته؛ في عبد الله مکیر. 
هل الوا إن في المي 

كما يَضنَعُ الإمَام.) وهذا رواء ابن أبي شيبة عن غندرء 
دة عن ر آنه ان في القوم یکونون في السواد 
یجتمعون فیصلون ويؤمهم 



















صلی رَْعَينِ) وهلا رواه 
عن يحيئ بن سعيدء عن ابن جریج» عن عطاء قال: يصلي 
ركعتين ويكبر. ذكره ابن أبي شيبة في الرجل تفوته الصلاة في العيدين» 
كم یسل ۵8 . 

ثم ذکر حديث عائشة أنَّ با بر رضي الله عنه 5 


ي یام ی نان .. الحديث. 

















(0) عبد الله بن أبي عتبة الأنصاري البصري مولئ أنس بن مالك» قال البخاري 
قال بعضهم الأول أصحء ونر ابن ابن حبان في قاتا قال ابن حجر 


أنظر: «التاريخ الكبيرة ۱۵۸/9 (۸۷) و«الجرح والعدیل» 





۵ (الاه)ء ردالثقات» ۷۱/۵ (۰0۳۸۱۳ واتقریب التهذيبة ص۳۱۳ 
ren‏ 





۳ «المصنف» ۱۰/۲ )۸۷١(‏ كتاب: الصلوات؛ باب: في القوم يكونون في السواد 
فتحضر الجمعة أو العيد. 
0 «لمصتف» 4/۲ (۵۸۰۱) کتاب: العيدين 





تب سین سس( 
وسلف في باب: الحراب والدرق يوم العید؟, 
آما فقه الب 





فاختلف العلماء فیمن فاته صلاة العید مع الإمام» فقالت طالفة 
يصلي رکمتین مثل صلاة الامام. روي ذلك عن عطاء والنخعي 
والحسن وابن سيرين"» وهو قول مالك والشافمي وأبي ثورء إلا أن 
مالا قَالَ: يستحب له ذلك من غير إيجاب. قلتٌ: وكذا قَالَ 
الشافعي. وقال الأوزاعي: يصلي ركعتين ولا يجهر بالقراءة» ولا يكبر 
بتكبير الإمامء ولیس بلازم”". 

وقالت طائفة: يصليها أربعًا إن شاء؛ لأنها إنما تصلئ ركعتين إذا 
صليت مع الإمام بالبروز لهاء كما علئ من لم يحضر الجمعة مع 
الإمام أن يصلي أربمًا. روي ذلك عن علي وابن مسعود“» وبه قَالَ 
الثوري وأحمد» لكن إن شاء بتسليمة وان شا 5 








۱ برقم (400) كتاب: العيدين. 
0 روى ابن أبي شبية هه الآثار عنهم -٤/۲‏ ۵ 0۸۰۱ (1نهه) (0۸۰۷). 
(۵۸۱۰ كتاب: الصلوات» باب: الرجل تفوته الصلاة في العيد كم يصلي؟ 
«المدونةة ۰۱۵۵/۱ «المتقئة ۳۱۹۲ «الأوسطة 21۹۲/6 ۲۹۳ «اليانة 
Ter‏ 

8 رو عبد الرزاق وابن أبي شيبة وابن المنذر عن ابن مسعود. 
رواه عبد الرزاق ۳۰۰/۳ (۵۷۱۳)کتاب: صلاة العيدين: باب: من صلاها غير 
متوضی ومن فاته ادا 
وابن أبي شبية 4/1 (0۷۹۹-0۷۹۸) كتاب: الصلوات» باب: الرجل تفوته 
الصلاة في العيد کم يصلي؟ 
وابن المتذر في «الأوسط» 6/ ۲۹۲-۲۹۱ 

(۵) أنظر: «المغتي» ۲۸6/۳ 


لض التوضيح اشر ج الجامع الصحیع س 


وقال أبو حنيفة: إن شاء صلئ وان شاء لم يصل» فان صلئ صل 
أربعاء وان شاء رکعتین( 

وقال إسحاق: إن صلئ في الجبانة صلئ كصلاة الإمام وإلا صل 
أربعّاء وأولى الأقوال بالصواب أن يصليها كما سنّها رسول الله کف 
وهو الذي أشار إليه البخاري؛ واستدل على ذلك بقوله: «هذا عيدنا 
أهل الاسلام» ودإنها أيام عید» وذلك إشارة إلى الصلاةء وقد آبان 
ذلك بقوله دول نسكنا في يومنا هذا أن نصلي ثم تتحرء فمن فمل 
ذلك فقد أصاب ستتناء”” ومن صلئ كصلاة الإمام فقد أصاب السنة, 
واتفق مالك والكوفيون والمزني علئ أنه لا تصلئ صلاة العيد في غير 
يوم العید. وقال الشافعي في آظهر قولیه إنها تقضی متی شاه 
وحکی ابن المنذر عنه مثل ذلك"؟» وفي قول: تصلی من الغد أدا 

واحتج عليه المزني فقال: لما كان ما بعد الزوال آقرب إلى وقتها 
من الیومالثني ۰۲۳ وأجمعوا أنها لا تصلئ إلا قبل الزوال فأحرئ أن لا 
تصلی من القد ٍذ هو آیمد. 

وحرر بعض المتأخرین مذهب أبي فقال من فاته مع الما 
لم يقضها. يعني أنه صلاها المام في جماعة وفاتت بعضهم لن + 


(۱) أنظر: امختصر أختلاف العلماء» ۱۳۷۱/۱ 
































١ (‏ سيق تخریجه. 

0 آنظر: «شرح معائي الآثار» ۰۳۸۷/۱ «النرادر والزيادات» ۰۵۰۰/۱ الحاوي» 
۲ 

0 «الأوسطة ۲۹۳-۲۹۲۸ 

00 «الاوسطه» ۲۹۵/4 

60 مخصر المزنی» ۱0۹/۱ 








وقتها فانه لا يصليها وحده ولا جماعة» وسقطت عنه. وأما إذا فا 
الامام أيضًا فانه يصليها مع الجماعة في اليوم الثاني» إذا كان الفوات 
العذرء مثل أن يظهر آنهم صلوها بعد الزوال في يوم غيم" 

وقال ابن حزم: من لم يخرج يوم الفطر ولا يوم الأضحئ للعيد 
خرج لها ثانية» فان لم تخرج غدوة خرجت ما لم تزل الشمس؛ لأنه 
فعل خیره واه تعالئ بقول: رقا کیک [الحج: ۲۷ ثم قال: 
وها قول أبي حنيفة والشافعي» ولو لم يخرج في الثاني من 


الأضحئ وخرج في الثالث فقد ما به أبو حنيفة» وهو فعل خير لم 
3 








يات عنه نه" واستدل بحديث أبي داود والنسائي وابن ماجه من 





این عمير بن انس بن حالك مق عمومة من اعاب اي 
اة أن ركبًا جاءوا إلى النبي يك يشهدون أنهم رأوا الهلال بالأمس» 
3 


فأمرهم أن يفطروا وإذا أصبحوا يغدو إلى مصلاهم””. صححه 
الخطابي والبيهقي وابن المنذر©». 


( «شرح معاني الآثارة ۳۸۸/۱ 
0 «المحلنة ۹۲-۹۱۸6 
(5) سنن أبي دار (۱۱۵۷) کتاب: الصلاة» باب: إذا لم يخرج الإمام للعيد من 
يخرج من الغدء واسئن این ماجهة (1785) كتاب: الصيام؛ باب: ما جاه 
رؤية الهلال. 
ورواه أيضًا عبد الرزاق ۱3۵/6 (۷۳۳۹ كتاب: الصيامء باب: أصبح الناس 
صیائا. وأحمد 9۸/۵ 
والدارقطي في استه» ۱۷۰/۲ کتاب: الصيام؛ باب: الشهادة عل رؤية الهلال. 
وصححه الألباني في «صحيح أبي دوده(۱۰۵۰ 
(4) تلت: صححه الخطابي في الم السنن» ۰۲۱۸/۱ واليهقي في استه» 513/8 
رفي المعرفةه 8/ ۰۱۱۲-۱۱۱ وابن المنشر في «الأوسط» ۲۹۵/6 وهنا مادکره 
المصنف -رحمه الله- وحسن آسناده الدارقطني في «السنن» ۰۱۷۰/۲ وكذا = 


يومه 





9 س ا در س س س 
فرع 
من تخلف عن الجماعة هل يصليها جماعة؟ ال مالك: لا. وخالفه 





في موضع ان من #سنته» في كتاب: الصيام 744/4. وصححه عبد الح 
في «أحكامه؛ ۰۷۷/۲ وابن حزم في «المحلي»۵/ ۰۹۲ والنووي 
“رمه اله دلي میس ۳۲/۵ وفي «الخلاصة» ۸۳۹-۸۳۸/۲: والمصتف 
-رحمه الله- في «البدر المثيرة ۹۵/۵. 

وقال ابن کی -قدس الله روحه- في «إرشاد الفقيه؛ ۲۰۳/۱: إستاده جيد صحیح. 


وقال الحافظ في ابلوغ المرامة (011). والألباتي في «صحيح أبي داوده 
في «الإرواء» 0۳۹0 











(۱۰9۰): استاده صحیح. وصححه آي 





وهذا الحديث قد سلف في باب الخطبة بعد العيد” وذکرنا 
مذاهب العلماء هناك واضححا. 

وای المملی آسمه: یحین بع نیمون ایارک شماه الحاکم 
آبو آحمد ومسلم» ولم یذکره الكلاباذي. 


مهن جهن دی 





410 برقم (434) کتاب: العيدين. 
217 وثقه النسائي ويحيئ بن معين؛ وقال ابن حاتم: صالح الحدیث» واستشهد به 
البخاري. وروی له الشاني: وابن ماج أنظر: «الطبقات الكبرئة ۰7۷۱/۷ 
اریخ الکیر» ۳۰3/۸ (۰0۳۱۱۲ و«الجرح والتعديل؟ ۱۸۸/۹ 00840 
واتهذيب الكمال؟ ۱۰/۳۲ 04۳۳ 








۶ 




















ذا هي أحَدْكُمْ اسب 
تماق ا امن ۱۳۷/۱ 
كان سم ین الزفعة ال 








60 غير موجود بالأصل والمثبت من الصحیح» 











كتاب لوتر 


الشرح : 

هذا الحدیت أخرجه مسلم وياقي الجماعة”". قال الترمذي: وني 
الباب عن عانشة وجابر والفضل بن عباس وأبي أيوب وابن عباسء 
وحديث ابن عمر حديث حسن صحیح"» ورواه عن ابن عمر 
جماعات منهم محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان؛ وفي روايته: «صلاة 
الليل والنهار مثنئ مثنئ»”" وقال الدارقطني : هو غير محفوظ وإنما 
انعرف صلاة النهار. وقد خالفه نافع» وهو أحفظ منه» وساق بسنده 
إلى الثوري عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر مرفوغا «صلاة 
اللیل مثنئ مثنئ» وصلاة النهار آریقاه(* وساق بسنده إلى يحيئ بن 
سعيد عن عبيد اللهء عن نافع عن ابن عمر أنه كان يصلي بالليل مثنئ 
مثنئ ويصلي بالنهار أريمًا. ورواه عن نافع خلق» منهم بكير بن 
الأشج» وفي روايته: «صلاة الليل والشهار مثنئ مشنی؛ قاله 
الدارقطنيء ثم ذكر فيه أختلاقاء ثم والمحفوظ عن ابن عمر: 
«صلاة الليل مثتئ منتن» وكان ابن عمر يصلي بالتهار ربا 


0 «صحيح ملم 060 السافرين» باب: صلاة الليل مقن مث 
والوثر ركعة من آخر الیل » وان أبي دود» (۱۳۲۹) كتاب: التطوع» باب 

> ردالترمذي» (4۳۷) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء أن 
اصلاة الليل من مت : و(451) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الوتر بركعةء 
وهالنساني؛ ۲۲۸/۳ كتاب: تیم اللیل» باب: كيف صلاة الليل» وین ماج 
(۱۳۲۰) كتاب: إقامة الصلاة 

6 «سنن الترمذي» عقب الرواية (63۱) في الصلاةء باب: ما 

(6 رواء أبر اود (۱۲۹۵) والترمتي (60۹۷ والساني ۲۲۷/۲ وابن ماجه 
rm‏ 

8 رواء الترمذي بعد حديث (0۹۷). 

() عزا الحافظ في «الفتح» 4۷۸/۷ كلام الدارقطني هذا إلئ كتابه دموطآت الدارقطني» 



































س( سے ارد لشرح الجامع سی اس 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه 

آحدها 

هنذا الرجل جاء أنه من أهل الباديةء ولم آره مسمئء والمراد: 
صلاة الليلء وأفضله آخره. وأما النهار فأفضل آوقاته الهاجرة. 
ال مالك: إنما كانت عبادتهم آخر الليل والهاجرة والورع والفطرة. 
وقال ابن عبد البر: «مثنئ مثنئ» كلام خرج على جواب السائل كأنه 
کال له: يا رسول اه كيف نصلي باللیل؟ فقال: «مثنی مثنئ» ولو 
قال له: بالنهار. جاز أن یقول له کذلك وجائز أن یقول بخلافه» 
فصلاة النهار موقوفة على دلائلها”'. ومن الدلیل على أنها وصلاة 
الليل مثنئ مثنئ جميمًا أنه قد روي عنه ڳلا أنه قَالَ: «الصلاة 
مثنی يتشهد في كل رکعتین؛ لم يخص ليلا من نهارء وإن كان 
لا يقوم بإسناده حجة فالنظر يقصده والأصول توافقه» وأورد هذا 
الحديث من كتاب أبي داود عن عبد الله بن الحارث عن المطلب؛ 
وذكر أن الليث خالف شعبة في هذا الحدیث(. 


















ثم أورد حديث ابن عمر مرفوغا: «صلاة الليل والنهار مش مثي». 
وفي رواية: «رکعتین* ۰۳ وذکر أن في «الموطا» أنه بلغه أن ابن عمر 








وسيأتي الكلام حول هليه لزيادة وهي قوله: «والتهارة في أول حديث في کناب 
سجود القرآن.وهناك ذكرنا من صحح الزيادة ومن ضعفها بما يروي الغليل. 

() «الاسذكار» ۲۵/۵ 

210 «ستن أبي داوده (1143) كتاب: التطوع: باب: في صلاة لها وال الألباتي 
في «ضعيف أبي دواد؛ (۲۳۸): استاده ضعیف. 

20 رواها الساني ۲۳۹-۲۳۳/۴ كتاب: الصلاة؛ باب: كيف الوتر بواحدت وأحمد 
vet‏ 


(7m سڪ‎ 


كان يقول مثل ذلك» یسام من كل ركعنين” '. وقال: فهليه فتيا ابن عمر. 
وقد روي مرنوغا : اصلاة الیل مثنئ مثنئ» وعلم مخرجه: وفهم مراده. 

رحدیث مالك هذا وان كان من بلاغاته فانه متصل عن ابن عمرء ثم 
ساقه بإسنادهء وقال في آخره: يعني : التطوع. 

كَالَ: ومن الدليل أيضًا علئ أن صلاة النهار كالليل مثنئ مثنى سواء أنه 
ل كان يصلي قبل الظهر ركعتين وبعدها ركعتين» وبعد الجمعة ركعتين. 
وبعد النجر؛ وكان إذا قدم من سفرٍ صلئ في المسجد ركعتين» وصلاة 
الفطر والأضحی والاستسقاء وتحية المسجد؛ ومثل هذا كثير. 

ودليل آخر أن العلماء لما أختلفوا في صلاة النافلة في النهارء وقام 
الدليل علئ حكم صلاة النافلة بالليل وجب رد ما آختلفوا فيه على ما 
أجتمعوا عليه قباسًا. وفي أبي داود والترمذي والنسائي بإسناد صحيح 
«صلا: الليل والنهار مثنئ مثنی۳) وهو محمول على بيان الأفضل» 
والليل والنهار فيه سواء» فان جمع ركعات بتسليمة جازء أو صل 
ركعة فردة جاز. 

وقال البخاري: وقد ستل عن زيادة النهار نصححها. وكذا ال ابن 
الجوزي: إنها زيادة من ثقة فقبلت» فكان ابن عمر لا يصلي اريعًا 
إلا يفصل 
() «الموطاء ص 44. 
( فتن أبي داودا (۱۲۹) كتاب: التطوعء باب: في صلاة التهاره واستن 

الترمذي؛ (041) كتاب: الصلاةه باب: ما جاء في أن صلاة الليل والتهار مل 

مش واسئن النسائي؛ ۱۳۷/۲ كعاب: تام ال باب: كيف صلاة الیل 
(6) روا اليهقي 8۸۷/۲ كتاب: الصلاة» باب: صلاة اليل والتهار شن من بلفظ 

كان ابن عمر لا يصلي آریقا لا يفصل بينهن إلا المكتوبة. 




















97 سے ی س مین سی الس 


واختلف العلماء في التطوع لیلا ونهارًاء فقال مالك وأحمد وا 
أبي ليليئ وآبو يوسف ومحمد بن الحسن وأبو ثور: صلا 
مثنئ للحديث السالف" لا يقال: إن معنى الحديث أن 
يجلس المصلي في كل ركعتين؛ لان مثل هذا اللفظ لا يستعمل 
بالجلوس» وكذلك لا يقال دز امن میناد وإن كان 
یجلس في كل رکعتین» ویقال: ا مشتی؛ لما كان یسلم من 
ركعتين» وسيأتي في التطوع : مثنئ مشنیٰ» عن يحيئ بن سعيد 
ما آدرکت فقهاء آرضنا إلا یسلمون في كل آثنتين من النهارا۳ 

وقال الداودي: لم يأت عنه یو حدیث صحیح مفسر أنه صلی 
النافلة أكثر من ركعتين» وثبت عنه من غير طریق أنه كان يصلي باللیل 
والنهار رکمتین "۰۳ ووقع في بعض طرق حديث ابن عمر هلذا : يسلم من 


كل ركعتين. وكذا في حديث ابن عباس هنا: «ركعتين ثم ركعتين:*© 














() أنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۳۳۸/۱ «مختصر آختلاف الما ۲۲۳/۱ 
«لمدونت ۰۹۸/۱ «التفريع» ۰۲۹۳/۱ «التمهیده ۰۱۷۱/۹ «الارسطه ۲۳۵/۵ 
«المجموع» ۵۵۳/۳ 

( سیاني برقم (۱۱۳۷) باب: كيف كان صلاة الي چ 

90 سيأتي برقم ۰6۱۱۲ ۰6۱۱۹۳۱ (۱۱39: ۱۱3۷) کتاب: التهجد. پاب: 
ما جاء في التطوع من مثتئ؛ (۱۱1۸) باب: ركعتي الفجره وبرقم (1۱۷۹) 
یاب: صلاة ركعتي الضحئ. 

رواء أحمد ۰16/۲ ۰۳۷/۲ والبيهقي ۲۳/۴ في الصلاة» باب الوتر بركعة واحدة. 

25 رواء ابن ماجه (۲۸۸)کتاب: الطهارة وسنتهاء باب: السواك: ر(۱۳۲۲) كتاب : 
إقامة الصلاة» والسنة فيهاء باب: ما جاء في صلاة الليل ركعتين: والنسائي في 
«الكبرئ» 414/١‏ (۱۳۸۳) كتاب: یام الیل وتطوع الهاره باب: ذكر 
الأختلاف علئ عبد الله بن عباس في صلاة الليل: وأحمد ۰۲۱۸/۷ بو يعي 
4 0074860 والطراني ۱۷/۱۲ (۰6۱۲۳۳۷ رالحاکم في الستدرل» - 








سس تب ور مس( 
وقال روي عن الشارع في ذلك أحاديث دالة على التوسعة؛ منها 
حديث عائشة: كان يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة» يوتر من ذلك 
بخمس» لا يجلس في شيء الا في آخرها". وقال طائفة: كان نبي 
الله كه يصلي تسع ركعات لا يجلس إلا في الثامنة ثم ینهض 
ولا يسلم» ويصلي التاسعة» فلما اس وأخذه اللحم أوتر بسیع+ 
آخرجهما مسلم'". قَالَ: وحدیث: كان ي يقوم من اللیل فيصلي 
أريعًا ثم أربعًا ثم ثلانًا. أخرجه البخاري ۳ 








وقال أبو حنيفة والثوري: صل باللیل والنهار إن شئت ركعتين؛ وإن 
شعت أربعًا أو سنًا أو ثماني”*». وقال الثوري: صل ما شئت بعد أن تقعد 


في كل ركعتين*»؛ وهو قول الحسن بن حَييَ"". وقال الاوزاعي: صلاة 
الليل مثنئ والنهار أربعَاء وهو قول إبراهيم النخعي وابن معین"* . 
وقال أحمد نیما حكاه الأثرم: أما الذي أختار فمل 





٠‏ وان 








١‏ كتاب: الطهارة: قال: صحيح علئ شرط الشيخين ولم يخرجاء» وقال 
الالباني في «صحبح ابن ماجم» (184): صحیح. 

) رراه مسلم (6۷۱۷ كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة الليل وعدد ركمات 
الني يه في الليل وأن الوتر ركمة ون الركعة صلاة صحيحةء وأبو داود (۱۳۳۸) 
کتاب: الصلاة» باب: في صلاة الليل: والترمني (۲۵۹) كتاب: الصلاة: باب 
جا فی قزار تش 

00 «صحيح سلم) 040 کتاب: صلاة المسافرين؛ باب: جامع 
تام هته أو مرفی. 
يأتي برقم (۲۰۱۳) کتاب: صلاة التراویح» باب: فضل من قامرمضان. 
رح معاني الاثاره ۰۳۳4/۱ 

(۵) آنظر: امختصر آختلات العلماء» ۲۲۳/۱ 

00 آظر: «لسیید؛ ۱۷۱/۶ 

0 آنظر: «العمهيد ۸/ ۰۱۷۱ و«المجمرع؛ ۵19/۳ 








ة اليل ومن 


0 
4 آنظر: هه 








س( التوضيع شس الجامع سبع اس 
صلئ أربعًا فلا بأسء وأرجو أن لا يضيق عل 

وضعف أبن معين حدیث: *النهار مثنئ». وقال: مَنْ علي الأزدي 
عثی أفبل منه هذا وأدع یحین بن سعید» عن نافع» عن ابن عمر أنه 
کان يتطوع بالنهار أربعًا لا يفصل بينهن؛ وآخذ بحديث 








الأزدي؟! لو كان حديث علي صحيحًا لم يخالفه ابن عمر» وقد کان 
شعبة يتقي هذا الحديث وربما لم يرفعه"» ولما أورده الترمذي ذكر 





فيه أختلاًا عن ابن عمر في الرفع والوقف. قَالَّ: والصحيح ما روي 
عنه ذكر الليل فقط "۳ وقال النسائي: ذكر التهار خط©». 

فع: 

قام إلى ثالثة سهرًا فالاصح أنه يقعد ثم يقوم للزيادة إن شاء. وقال ابن 
القاسم: يتمها أربعًا. وقال ابن عبد الحكم: يرجع إلى الجلوس يسجد 
بعد السلام. وقال محمد بن مسلمة: إن كان بالليل قطع -أي: رجع 
إلى الجلوس- وان كان بالنهار أتم آربقا. وهو يراعي قوله: «صلاة 
اليل من مش 

انیها: 

معنئ ١مثنئ‏ مشتی؟: أثنين أثنين. يريد: ركعتين ركعتين بتسليم في آخر 
كل ركعتين» ومن معدول عن أثنين أثنين» فهي لا تتصرف للعدل 









۵۳۸-۵۳۷۲ آنظر: «المفتي»‎ ٩ 
۱64-۱4۳ /۲ آنظر: «تصب الرایت‎ 0 
«ستن الترمذي» (0/8) کتاب: الجمعة: باب: ما جاء أن صلاة اليل والتهار مش‎ 0 





4 «ستن النسائي» 7177/5 كتاب: قيام الیل وتطوع التهارء باب :كيف صلاة الیل 
(0) أنظر: «التفريع» ۰۲۵۲/۱ «الكافي» ی 





وهي نكرة تعرف بلام التعريف» تقول: المثنئ. وکذا ثلاث ورباع» 

وقيل: إنما لم تتصرف للعدل والوصف» تقول: مررت بقوم 

آي: مررت بقوم أثنين أثنين. وموضمها رفع لأنها خبر المبتدأ الذي 

هو قوله: «صلاة الليل؛ وفي رواية عن ابن عمر سثل: ما مثنئ مثنئ؟ 

قال: يسلم في كل ركعتين”". 
ثالتها: 
قوله : ( «فإذا خشي أحدكم الصبح؛ ) وجاء: «فإذا خفت الصیح؛ 

و«إذا رأيت الصبح فأوتر بواحدة”" وفي أخرئ: «أوتروا قبل الصبح»9؟ 

رها دليل علئ أن ال جعل الوتر آخر الليل» وعلئ أن وقته يخرج 

بطلوع الفجر؛ وهاذا هو المشهور من مذهبناء وبه ال جمهور العلماءء 
امتهم ابن عمر وعطاء والنخعي وسعيد بن جبير» وقیل : یمد بعده حت 
يصلي الفجر. وبقول الجمهور قال الثوري وأبو حنيفة وصاحباه؛ واختلف 
فيه قول مالك والمشهور من مذهبه أنه يصليه بعد طلوع الفجر فا لم يصل 

الصبح» والشاذ من مذهبه أنه لا يصلي بعد طلوع الفجو”*. 

10 سيق تخرجهار 

) رواء مسلم (۷۹۹/ ۱8۷) باب: صلاة الليل مش مشيئ. من حديث ابن عمر. 

0 السایق. 

(4) سم (090 السابق» والنسائي ۲۳۱/۳ كتاب: قيام الليل» باب: الأمر بالوقر 
قبل الصبح؛ وأحمد ۰۱۳/۳ وابن خزيمة في «صحیحه؛ ۱۸۷/۲ (۱۰۸۹) کاب 
الصلاةء باب: الأمر وأبو نميم في «الحليةة ۰3۱/۹ وأبو عوانة 48/7 2559280 
كتاب: الصلوات» باب: إيجاب الوتره وأبو نعيم في «الحليةه 217/4 واليهتي 
4/8/5 كتاب: الطهارة: باب: وقت الوتر من حديث أبي 

() أنظر: «الجليةة ۰۳۹/۲ التمهيده ۱۷۸۳۱۷۷/۸ 
rr‏ 

















س( التوضيع س الجامع اسع 
واأعى ابن بزیزة: أن بالمشهور من ملعب مالك قال احمد 


والشافعي"» وقال به السلف: ابن مسعود» وابن عباس» وعبادة بن 
الصامت» وحذيفةء وأبو الدرداء» وعائشة. 





وقال جماعة من السلف بقول أبي حنيفة» وهو قول جماعة من 
الكوفيين» وهو رواية ابن مصعب عن مالك وحكاء الخطابي ع" 
وقال طاوس: يصلي الوتر بعد صلاة الصبح 59 

وقال أبو ثور والأوزاعي والحسن والليث والشعبي وطاوس) 
يصلي ولو طلعت الشمس. 

وقال سعيد بن جبير: يوتر من الليلة القابلة بعد العشاء©». 

وقال علي بن الجهم: الخلاف في ذلك مبني على الخلاف الذي 
بين طلوع الفجر وطلوع الشمس. هل هو من الليل أو من النهار أو 
زمن قائم بنضه؟ 

وقال ابن العربي: آختلف الناس في أقل النفل» فقال الشافعي 
ركعة. قَالَ: ولا يشرع الا في الوتر. قلث: قائل الحديث الصحيح 
«الصلاة خير موضوع: فمن شاء آستقل؛ ومن شاء أ 





(4 «لإعلام ۵۸۲۲ «المبدع» 5/6 () متام الستن» 5۸/۱ 

0 رواء ابن أبي شبية ۸۸/۲ (0187-3941) باب: من قال: وتر ون اصح 

6 التخريج السابق. 

00 رواء ابن أبي شبية ۸۸/۲ 0۷۹9۱ 

0 روا أحمد ۰۱۷۹-۱۷۸/۶ وان حبان في «صحيحمه 611(11/8) كتاب: ابر 
والاحسان. باب: ما جاء في الطاعات وثرايهاء والطبراني ۲۱۷/۸ 2008001 
والحاكم في «المستدرك» 099/7 كتاب: التاريخ: والبيهقي في «شعب الإيمان» 
۲ :۳۶۷۱) باب: في الصيام» من حديث أبي فر. وانظر «البدر لیر 
۴۷-۴۴ و«تلخيص الحبير» ۱/۷ 





سے کتاب الوتر ل( 
واختلفوا في الوتر فقالت طائفة : الوتر ركعة. وروي ذلك عن ابن عمر 
وقال: كذلك آوتر رسول الله کل وأبو بكر وعمر( 

وروي عن عثمان أنه كان يحبي اللیل بركعة يجمع فيها القرآن يوتر 
بها" » وعن سعد بن أبي وقاص وابن عباس ومعاوية وأبي موسئ وابن 
الزبير وعائشة: الوتر ركعة. وبه ال عطاء”" ومالك والشافعي وأحمد 
وإسحاق وأبو ثور إلا أن مالگا قَالَ: والوتر واحدة» ولابد أن يكون 
قبلها شفع» يسلم بينهن في الحضر والسفر. وعن مالك: لا باس أن 
يوتر المسافر بواحدة. وعنه: يوتر بثلاث وأقل. وأوتر سحنون في 
مرضه بواحدة» وهو دا علئ أن الشفع ليس بشرط في صحة الوتر. 

وقال الأوزاعي: إن شاء فصل بينهماء وان شاء وصل. 

وقالت طائفة : يوتر ثلاث لا يفصل بينهن بسلام. روي ذلك عن عمر 
وعليٌ وابن مسعود وحذيفة وأبي بن كعب وابن عباس وأنس وأبي أمامة» 
ال عمر بن عبد العزيز'؟» والفقهاء السبعة بالمدينة. 

وقال سعيد بن المسيب: لا يسلم في ركعتي الوتر”. وإليه ذهب 
الكوفيون والشوري "۰ وقال الترمذي: ذهب جماعة من الصحابة 




















3 
المتذر في «الأوسط» ۷۷/۵ 

(4) رواه ابن أبي شبية عن عمر وأنس رعلئ ۲/ ٩۲-۹۱-4۰‏ ۰6۸۳۰ ۱60۸۳۹۵ 
(1845) كتاب: الصلوات. باب: من كان يوتر ثلاث أو أكثره ورواء ابن المظر 
عنهم في #الأوسطة ۵/ ۱۸۱-۱۸۰ 

8 رواء ابن ابي شية 41/5 0۸۳0 

0 أنظر: «التمهيده 173/4 





۷ سد التوضيج س الجامع اسع سس 
وغيرهم إلى هذا 

وقال الزهري: يوتر بثلاث في رمضان» وفي غيره بواحدة. 

ال الفاسم: ورأينا الناس منذ أدركنا يوترون بثلاث» وان كلا 
لواسع» آرجو أن لا يكون بشيء منه بأس. ذكره البخاري في الحديث 
الالت ۳ 

وتأول الکوفون حديث ابن عباس الآني حين بات عند خالته ميمونة 
ورمق صلاته ڳلا لیلا. فذكر أنه صلئ ركعتين ثم رکمتین. خی عد :: 
عشرة ركعة. كَالَ: ثم أوتر. فيحتمل آن يكون أوتر بواحدة مع ا 
تقدمتاها. فتكون مع الواحدة ثلانّاء ولذلك تأولوا في حديث عائشة 
لآتي: كان يصلي بالليل إحدئ عشرة ركعة؛ كانت تلك صلاته 
بالليل. أن الوتر منها الركعة الأخيرة مع ركعتين تقدمتهاء ويدل على 
ذلك أنه ب كان لا يزيد في رمضان وغيره علئ إحدئ عشرة ركعة» 
يصلي أربمًا فلا تسأل عن حسنهن وطولهن» ثم يصلي أربمًا كذلك» 
ثم ثلاناء فدل أن الوتر ثلا" . 

وقال أهل المقالة الأولئ: قوله: «صلاة الليل مثنئ مثنئ» تفسير 
حديث عانشة أنه كان يصلي أريمًا ثم أريمًا ثم ثلاثاء وهي زيادة يجب 
قبرلها. وقوله: «فإذا خشیت الما بواحدة توتر لك ما قد 
صلیت» دلالة على أن الوتر وا لانه كيا قَالَ في الرکعة: «إنما 
هي التي نوتر ما كان قبلها ۳ 





















41 ستن الترمذي» (410) کتاب: الصلاة» باب: ما جاء في الوتر بثلاث. 
(1) سباتي برقم (1149) كتاب: التهجد» باب: قيام النبي ا في رمضان وغيره. 
259 سلف برقم (4۷۳) كتاب: الصلاة» باب: الحلق والجلوس في المسجد. 





سحن ونر سس( 
والوتر في لسان العرب هو الواحد» فلذلك قَالَ پل : «إن الله وتر“ 
أي: واحد لا شريك له والاسم يتعلق بأول الأسم» كما أن الظاهر من 
قوله: «مثنئ مثنئ» أي: ثنتين مفردتين» فدل ذلك أن الواحدة هي الور 
دون غيرهاء وإذا جازت الركعة بعد صلاة ركعتين أو أكثر جازت دونها؛ 
لأنها منفصلة بالسلام منهاء وكان مالك یکره الوتر بواحدة ليس قبلها 
نافلة» ويقول: أي شيء يوتر له الركعة وقد فا ڳيا: ايوتر له ما قد 
صلئ»؟”” آلا ترئ أنه لم يوتر قط إلا بعد عشر ركعات أو أثنتي 
عشرة ركعة على أختلاف الأحاديث في ذلك" فلذلك آستحب أن 
تكون للركعة الوتر نافلة نوترهاء وأقل ذلك ركعتان. 
: ادع بعضهم أن معنئ قوله: «فإذا خشي أحدكم الصبح* 
ظاهره: إذا خشي وهو في شفع أنصرف من ركعة واحدة» فالوتر إذن 























لا يفتقر إل نيةء وليس كما زعم» بل ظاهره أنه يصلي ركعة كاملة 
بعد الخشية. 

فرع: 

هل یحتاج الرتر إلئ نية؟ کال مالك: نعم. وخالفه آصبغ» وقال 


محمد: إذا أحرم بشفع ثم جعله وتّا لا یجزنه. 


01 رواء أبو دود (۱6۱۳) كتاب: الوترء باب: آستحیاب الوتره والترمذي (40۳) 
کتاب: الصلاةء پاب: ما جاء أن في الوتر ليس بواحده قال حديث حسن 
صحيح» وابن ماجه (1138) كتاب: إقامة الصلاةء یاب: ما جاء في الوتره 
وأحمد ۰۱۱۰/۱ والحاكم في «المستدرك» ۰۳۰۰/۱ والبيهقي ۲۱۸/۲ كتاب: 
الصلاةء باب: ذكر البيان أئه لا فرص في الیرم و الليلة. من حديث عليء 
وصححه الالباني #صحيح أبي داودا (01594. 

0 سلف برقم 4۷0 

۳ رواها مسلم (۷۳۸ كتاب: الصلاة» باب: صلاة الیل وعدد رکمات الني 886 





نزن التوضيح لشرح الجامع السحیع سس 

رایعها: 

قوله : «توتر له ما قد صلی؛ قد يستدل به مالك أن یکون قبل الوتر 
شفع» وهو مشهور مذهبه؛ وأقل الشفع: ركعتان عنده. 

وقول البخاري: (وعن نافع..) إل آخره. مبني على السند الذي 
قبله» وهر حديث «صلاة الليل مثنئ مثنئ» وإنما ذكره كذلك لامرین: 
أن يكون سمع كلا منهما مفترقًا عن الآخره أو آراد أن یفرق 
الحديث والأثر. والبيهقي نما ذكر الأثر خاصة من طريق مالك عن 
نافع أن ابن عمر كان يسلم» فذكره وعزاه إلى البخاري" ورواه 
الشافعي عن مالك ولفظه: من الوتر. بدل: في الوتر””". وروي من 
طريق الأوزاعي عن المطلب بن عبد الله المخزومي قَالَ: أ 
بن عمر رجل قَالَ: وكيف أوتر؟ قَالَ: أوتر بواحدة. قَالَ: إني أخشئ 
أن يقول الناس: البُكّيراء. قَالَ: اش الله ورسوله ترید؟ هلله سن الله 
ورسوله”". وفي رواية أخرى: ۱ 


أن يصلي الرجل الركمة الثانية 























۱ «الستن الکبر» ۲۱/۳ كتاب: السلا 
يصلي. 

(5) «سند الشافمي؟ 161/1 (065) كتاب: الصلاةء باب: في الوتر. و«الموطاء ص 
۷ كتاب: الصلاة» باب: الآمر اور 

a 3‏ إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: ما جاء في الوثر 

. وین خزيعة في «صحيحهة 140/7 )1١14(‏ كتاب: الصلاة؛ باب: ذكر 

الأخبار المنصوصة عن الي کی والبيهفي ۲۱/۳ كتاب: الصلاة» باب: الوثر 

بركعة واحدة ومن أجاز أن يصلي. 

قال البرصيري في «الزوائده (۳۸0): هنا إسناد رجاله ثقات إلا أنه متقطع» قال 

البخاري: لا أعرف للمطلب سماعًا من أحد الصحابةء قال أبو حاتم: رو عن 

ابن عمر وما أدري سمع آم ل؟» وضعفه الألباني في اضعیف ابن ماجدا. (143). 





ب: الوتر بركعة واحدة ومن أجاز ان 








سس تب ور م6۱ 
في رکوعها وسجودها وقيامها ثم يقوم في الأخری ولا يتم لها رکوعها 
ولا سجودها ولا قيامهاء فتلك ال 
بركعة» وعن ابن عباس أنه تال لعطاء: ألا اعلمك الوتر؟ قلث: بلی. 
فقام فرکع ركعة© 

وإنما ذكر البخاري عن ابن عمر هذا الأثر ليرد علئ أبي حنيفة قله 
وكل من روي عنه الفصل بين الشفع وركعة الوتر بسلام يجيز الوتر 





ثم ساق عن عثمان آنه أوتر 








بواحدة ليس قبلها شيء. قَالَ الشعبي: كان آل سعيد وآل عبد الله بن 
عمر يسلمون في ركعتي الوتر ويوترون بركعة””, 
خاسها: 


آکثر العلماء على أن الوتر سُنّة متأكدة. منهم علي وعبادة بن 
الصامت وسعيد بن المسيب والحسن والشعبي وابن شهاب» وبه 
قَالَ الثوري والأئمة الثلائة والليث وعامة الفقهای وقال القاضي 
أبو الطيب: إنه قول العلماء كافة حَنّىْ أبو يوسف ومحمد. 





أبو حنيفة وحده: هو واجب ولیس بفرض؛ فان تركه 
أثم ولزمه القضاء. وقال أبو حامد في «تعلیقه: الوتر 
بفرض ولا واجبء وبه قالت الامة كلها“ وقال أبو حنيفة: هو 
واجب. وهو آخر آقواله. وعنه: فرض. وهو قول زفر. وش وهو 
قول صاحبيه كما سلف 


(1) روا ابيهقي ۲۹/۴ كتاب: الصلاةء باب: الوتر بركعة واحدة ومن أجاز أن يصلي. 

)١‏ التخريج السابق. 

(۳) روا ابن أبي شبية ۸٩/۲‏ (1۸۱۲) كتاب: الصلوات؛ باب: من کان يوتر بر 

(4) آنظر: اسختصر أختلاف العلماء؟ ۰۲۲۸/۱ «الأخيرقة ۰۳۹۲/۲ ۰۱۲9/۱1۷۷ 
«لمجموع» ۰0۱6/۳ #الكافي؟ ۱۳۳۱/۱ 

() آنظر: «البنايقة ۲/ 011-1٩‏ 





7 بسح بت لش س سی س 

وعن مالك فيما رواه ابن حزم عنه: ليس فرضًا» ولکن من تركه أدب 
وكانت جرحة في شهادته”". ومال سحنون وأصبغ فيما حكاه عنه ابن 
العربي إل وجوبه""» وعن أحمد فيما حكاه في *المغني) أنَّ تاركه 
عمدًا رجل سوءء ولا ينبغي أن تقبل شهادته”". وحكى ابن بطال عن 
این مسعرد ولي رالنخمي آنه واجب علی أل القرآن درن 
غيرهم“. وعن یوسف بن خالد السمتي شيخ الشافعي : واجب", 
رفي المرغيناني الحنفي: لو آجتمع أهل قرية على ترك الوتر أدبهم 
الامام وحبسهم» فان أمتنعوا قاتلهم". وفي «الذخيرة»: يعصي في 
ظاهر الروا ي يوسف: لا. وعند محمد: أحبه”". وعند 
الشافعي: لا يجب القضاء. 











وفي أستحبابه قولان: أظهرهما: نعم“ وعن أحمد وأبي مصعب 
واللخمي: لا تقضئ بعد الفجر وتقضی طلوع الشمس”". لا تقضی عند 
مالك( حجة الجمهور حديث الأعرابي: لا أزيد علئ هذا ولا 
أنتقص ثَالَ : «أفلح إن صدق» فيه أدلة أربعة''' إخباره أن 











40 «المحلئ ۲۳۱/۲ 
0 «القبس؟ 590/1 

0 «المفنية ۵۹6/۲ 

۵) شرح ابن بطال» ۸۰/۷ 

(0) «الميسوط» ۱66/۱ 

(0) «التجنيس والمزدي» لصاحب «الهداية؛ ۸٩۲‏ 

00 أنظر: لاه ۵۷6/۲ 

0 أنظر: «الحاوي الکیر» ۲۸۸-۲۸۷۲ 

60 آنظر: «المستوعب» ۰۲۰۵/۲ الفررع» 0۳۷/۱ 

۰ «لسدوت» ۱۲۰/۱ 

(۱۱) ورد في هامش الأصل ما نصه: أستنبط لزه الاحکام الشيخ أبو حامد وغيره. 





تب يي لس 
الراجب الخس فقط : هل علي غیرها؟ قال الا إلا أن تطوع» فصریحه 
أن الزيادة تطوع. 

«أفلح إن صدق؛ دلبل على أن لا إثم بترك غير الخمس» وحديث 
معاذ: 'أعلمهم بان الله فرض عليهم خمس صلوات». الحديث. 
ارجا" » وهو من آحسن الادلة+ لان بعث معاذ كات قبل وفاته 
بقليل» وبحدیث عبادة بن الصامت وتکذیبه المُخدّجي فانه ال : هو 
راجب. قال عبادة: کلب سمعت رسول الله ڳل یقول: نخمس 
صلوات کتبهن الله على العباد» رواه مالك في «الموطا”" وأبو داود 
والنساتي پاستاو صحیم. ۲ 
احتج المخالف بادلة: بحديث أبي أيوب مرنو 





«الوتر حق على 
كل مسلم» صححه الحاکم "۰ وبحديث عليٌ مرفوعًا: ایا أهل القرآن» 
أوترواء فان الله وتر يحب الوتر" رواه أبو داود والنسائي والترمذي 
وحسنه"). وبحديث بريدة مرفوعًا : «الوتر حق؛ فمن لم يوتر فليس 


41 سلف برقم (43) كتاب: الإيمان» باب: الزكاة من الإسلام. 

6 سيأتي برقم (۱۳۹۵) كتاب: الزکاة» باب: وجوب الزكاة؛ ورواه سلم 0٩0‏ 
كتاب: الايمان» باب: الدعاء إلى الشهادتين وشرائع الإسلام. 

۱ «الموطاء ص 47 كتاب: الصلاةه باب: الأمر بالوتر. 

(4) «ستن أبي داود (1470) كتاب: الوترء باب: فيمن لم يوتره وسئن النسائي 
۰/۱ كتاب: الصلاة» باب: المحافظة على الصلوات الخمس» وصححه 
الالباني في «صحيح أبي دوده (/00150. 

(ه) «المستدركة ۳۰۳-۳۰۲/۱ کتاب: الوترء قال: صحيح الإسناد على شرط 
الشيخين ولم يخرجاء. ١‏ 

۷) «سئن أبي داود» (1413) كتاب: الصلاة» باب: آستحباب الور واسنن 
الرمني» (4۵۳) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء أن الوتر ليس بحتمه واسنن 
النسائي» ۲۲۹-۲۲۸/۴ كتاب: قيام الليل وتطوع النهارء باب: الأمر بالوترء - 


۷ے التوضيع ش الجامع اسع سے 
»ال ذلك ثلاناء رواه آبو داود وصححه الحاکم". وبحديث عمرو 
بن شعیب عن أبيه عن جده مرفوعًا : «إن الله زادکم صلاة فحانظوا عليهاء 
وهي الوتر؛ رواه أبو داود والترمذي وابن ماجه» وبحديث أبي سعيد 
مرفوعًا : «أوتروا قبل أ, وبحديث عانشة : كان يك يصلي من 
الليل الوترء فإذا أو تري» رواه مسلم ایشا 
وبحديث خارجة بن حذافة العدوي مرفوعًا : «إن الله قد أمركم بصلاة هي 
خير لكم من حمر التعم» وهي ما بين صلاة العشاء إل طلوع الفجر: 


الوتر الوتر» مرتين» أخرجه أبو داود والترمذي "۳ وبحديث أبي 











= وصححه الألباني في #صحيح أبي داودا برقم (01594. 

) سنن أبي دار (1419) کتاب: الصلاةء باب: قیمن لم يوتره «المستدركة 
۰۱-۱ كتاب: الوترء قال: ها حديث صحيحء أبر المنيب العتكي 
مروزي ثقة» يجمع حديثه ولم يخرجاء. وضعفه الألباني في «ضعيف أبي داودا 
برقم (0163. 

60 لم أقف عليه عندهم؛ وقد رواء أحمد ۰۱۸۰/۲ والدارقطتي في دسته» ۰۳۱/۷ 
وانظر «البدر المثير» للمصتف 515/4 
والذي عند أبي داود (1418)» والترمذي (401)» وابن ماجه (۱۱۷۸) حديث 
خارجة بن حذافة مرفوعًاء ولفظه «إن الله أمدكم بصلاة هي خير لكم من حمر 
النعم؟ الوتر؛ جعله الله لكم فيما بين صلاة العشاء إل أن يطلع الفجر؛ وسياني 

250 روا مسلم (۷04) كتاب: صلاة المسافرين؛ باب: صلاة الليل مت مثن. 

(4) «صحيح مسلم؛ (449/) كتاب: صلاة المسافرين: باب: صلاة الیل وعدد 
ركعات البي و في اللبل وأن الوثر ركعة وأن الركعة صلاة صحيحة. 

0 «سنن أبي درد (114) كتاب: الصلاة» باب: أستحباب الوتر. 
وهستن الترمذي؛ (461) کتاب: الصلاة: باب: ما جاء في فضل الوتر. 

قال: حديث خارجة بن حذافة حديث غریب لا تعرفه إلا من حديث يزيد بن أبي 

حبيب. قال الألباني في : #سلسلة الأحاديث الصحيحة» (1141): صحیح. 





ره 0© 


سعید الخدري مرفو 





من نام عن وتره أو نسيه فليصله إذا ذکره؟ روياء 
ایشا" والقضاء فرع الأداء لكن لا يسلم الوجوب؛ وبحديث معاذ 
مرفوعًا: «زادني ربي صلاة -وهي الوتر- وقتها بين العشاء إلى طلوع 
الفجره رواه احمد» وبحدیث جابر: «ایکم خاف أن لا يقوم من 
آخر الليل فليوتر ثم ليرقد؛ الحدیث. أخرجه مسلم”. والزيادة 
والأمداد تكون من جنس اللاحق به كمد الله في عمرك وأمد السلطان 
الجیش» ونسب زيادته للرب جل جلاله» فكان بأمره وإيجابهء ولو لم 
يكن واجبًا لكان كالتراويح والستن التي واظب عليها ولم یجعلها 
زائدة في الفرائض» فجعل الوتر زيادة على الفرائض من الله ولم 
يجعل السنن زيادة عليهاء فدل عل أن الوتر زيادة. وذكر الطحاوي“ 
أن وجوب الوتر إجماع من الصحابة» وأجابوا عن حديث الأعرابي 
أنه كان قبل وجوبه؛ لأن قوله: «زادكم؛ يشعر بتأخيره عن الخمسء 
ولا نسلم لهم ذلك. 
وأما صلاته الوتر على الراحلة» والفرض لا يؤدئ عليهاء فكان 
واجبًا عليه» ومن خصائصه تأدّيه على الراحلة» وحدی 
ولكم تطوع». وعد منها الوتراگ لا يصحء فلا أحتج به. 
01 «سنن أبي داود» )1٤۴١(‏ كتاب: الوترء في الدعاء بعد الوترء واسن الترمذي» 
(458) كتاب: الصلاةء باب: في الرجل ينام عن الوتر أر ينساه» وصححه 
الألباتي في «صحيح أبي درد برقم (1۲۸۵). 
0 سند أحمدة ۲۸۲/۵ 
00 «صحيح مسلم؛ )۷٠١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: من خاف ألا يقوم من 
آخر الليل فليوتر وله 
0 أنظر: اشرح معاني انار 1/ :461-88 
(۵) رواء أحمد ۰۲۳۱/۱ والبزار كما في کشف الاستاره ۳/ 5860144 كتاب: - 








ثلاث هن 





بحت ده سے 

وادعی القرافي في «الذخبرة» أن الوتر في السفر لیس بواجب عليه 
وفعله لا كان في السفر۲۳ وهو غریب؛ وروی الطحاوي عن نافع» عن 
ابن عمر أنه كان يصلي على راحلته ويوتر بالارض". ویزعم ابن عمر أن 
رسول الله ا كان يفعل ذلك7". وفي «المحيط؛ للحنفية: لا يجوز أن 
پوتر قاعدّا مع القدرة على القیام» ولاعلی راحلته من غير عذر». وفي 
*المیسوط؛: يوتر عندهما -يعني: الصاحبین على الدابة- من غير 
ضرورة. وإنما لم يكفر جاحده للاختلاف. وفي النسائي والترمذي 
محسنًا عن عليٌ ال: ليس الوتر يحتم كهيئة المكتوبة» ولكنه سل 
سنّها رسول الله یو . وقال عبادة بن الصامت: الوتر أمر حسن 
جميل عمل به البي إا والمسلمون من بعده» وليس بواجب. أخرجه 








علامات الثبرةء باب: فيما خصه الله به. قال: انعم رواه ابن عباس ولا رواه 
عن عكرمة إلا جابره وأبو جناب روئ عنه الثوري وغبره» ولم يكن بالقوي» 
بي بن أبي حية: والطيراني 770/1١‏ (11794): والدارقطي في 
«الستن» ۲۱/۲ كتاب: الوترء باب: صفة الوترء والبيهقي ۲۹۴/۹ کتاب: 
الضحاياء باب: الاضحية سنة نحب لزومها ونكره تركها. من حديث ابن عباس, 
تال الألباني في «ضعيف الجامع الصغير وزيادته» (1031): موضوع. 





1 

9 

9 

۵ لحي 4۲۹/۲ 

(8) استن الترمدي» (404-485) کتاب: الصلاة» باب: ما جاء أن الوثر ليس بحم 
غال: حديث علي حبمن» وقال عن لانيهما: هلا امح من حديث أبي بكر ين 
عباش. 
واستن الساني» ۲۲۹/۳ کتاب: قيام الليل وتطوع التهارء باب: الأمر بالوتر. 
وصححه الالباني في #صحيح الترمذي» (۳۷0). 





ڪور سس( 
لحاکمرقال: : صحیح علئ شرط الشیخین "؟؛ ولانها صلاة لا يشرع لها 
ن واجبة على الا ان كالضحئ وغيرهاء داحتا 





التي أستدللنا ذا م عدم الوجوب. وقال تعالئ: 
: ۷۳۸] فأخبر أن لها 
وسطی. وإذا جعلنا الور واجبًا لزمنا المحافظة عل ست» وإنما هي 
ذا خشي أحدكم الصبح صلئ ركعة توتر له 
تر له تلك الصلاة» وصلاة الليل ليست بواجبة 








الحديث. 








وقد سلف في باب السمر في العلم» وا وا في الوضوء 
وغيرهماء ويأتي -إن شاء الله- في تفسير آل عمران بزيادة”©: ومما 
لم يتقدم هناك قوله: فاضطجعت في عرض وسادة. كذا في الرواية» 
وفي رواية أخرى: الوسادة7". 

والعرض بفتح العين: ضد الطولء قَالَ صاحب «المطالع»: كذا 
لأكثرهم» ولبعضهم بضمها وهو: الناحية والجانب. والفتح آشهر. ال 
ابن عبد البر: وهي الفراش وشبهه. قَالَ: وكان -اوالله أعلم- 
)١(‏ «المستدرك» ۳۰۰/۱ كتاب: الوتر. وافقه الذحبي. 
۲) سلف برقم (119) كتاب: العلم» ويرقم (۱۳۸) كتاب: الوضو. 


وسيأتي برقم (40/1) كتاب: التضير» باب: « من ميل آل فقت 
20 سات برقم ۱۱۹۸ كاب: العمل لي الصلاة: باب: أسنعانة اليد في اللا 











ج کے و تساک 
مضطجمًا عند رجلي رسول الله ها آو رأسه كال ابن الأثير: الوساء 
المخدة» والجمع: وسائد'". وقد وسدته الشيء فتوسده. أي: جعلته 
تحت راسه. وكذا هو في «الصحاح”". وقال صاحب «المطالع»: 
وقد قالوا إساد ووسادء واشتقاقهما واحدء والواو هنا بعد الالف 
ولعلها صورة الهمزة؛ والوساد: ما يتوسد إليه للنوم. يقال: إساد 
وإسادة ووسادة» وكانت هذه الوسادة آدم حشوها ليف كما في أبي 
داود والنسائي”؟. قَالَ ابر الوليد: والظاهر أنه لم يكن عندهما فراش 
غيره» فلذلك اموا جميمًا فيه. 

واستتبط بعضهم منه قراءة القرآن عل غير وضوء؛ لأنه يكل نام ثم 
أستيقظ فقرأ قبل أن بتوضا. أقول: ولا يصح؛ لان وضوهه يكل لا تقض 
بالنوم كما هو معلوم» ولا شك أن الأول قراءته علئ وضوء» وبهذا تال 
عمر للذي ال له: أتقرأ وأنت علئ غير وضوء؟! فقال له عمر: من أفتاك 
بهلذاء أمسيلمة الكذاب”؟ وكان الرجل فيما زعموا من بني حنيفة قد 
صحب مسيلمة ثم هداه الله للاسلام. 

وقول ابن عباس: قصنعت مثله. يحتمل كما ال ابن الت 
به جميع ما فعله ا علئ وجه الأقتداء به والمبادرة إلى الأنتفاع لما يعلم 











أن يريد 





0 «الاستذكار» ۲19/۵ 

) «التهاية في غریب الحدیت* ۱۸۲/9 

00٠/۲ «الصحاح»‎ 0 

(4) سنن أبي داودة (4143) كتاب: اللباس» باب: في الفرش من حديث عائشة. 
وهستن النساتي» 4/ 117-118 من حديث عبد الله بن عمرو. 

(0) رواه البخاري في «التاريخ الکیر» 400/١‏ ترجمة (1805): واليهتي 40/1 
كتاب: الطهارة» باب: قراءة القرآن بعد الحدث. 





اب و لس( 
ما كان عليه بو من التواضع كيف أمكنه . 

وقوله: (فاستيقظ يمسح النوم عن وجهه). يحتمل أن يكون آراد 
بمسحه إزالة النوم عن وجهه أو إزالة الكسل به. 

وقوله: (ثم قرأ عشر آيات من آل عمران). وفي رواية: العشر الآيات 
الخواتم منها(". وفي أخرئ: فاستيقظ فنسوك وتوضا وهو يقول: ان 
في خلق السماوات و الأرض) لال عمران: ۱۹۰] إل آخر السورة!؟ 
يقندئ به ليبدأ يقظته بذكر الله تعالی» ويختمها به عند نومه. 
وآغر شيء انت اول هجمة وأول شيء انت عند هبوبي 

فيذكر ما ندب إليه من العبادة وما وعد علئ ذلك من الثواب» وتوعد 
على المعاصي من العقاب: فان الآيات المذكورة جامعة لكثير من ذلك» 




















فينشط على العبادة. 

وقوله: (ثم صلئ ركعتين..) إلئ آخره. مقتضاه الفصل بين كل 
رکعتین بسلام. 

وقوله: (ثم أضطجع حك جاءه المؤذن). هنذا الأضطجاع؛ لاجل 





طلوع الفجرء والخلاف في الأضطجاع بين الفجر والصبح. 
وقوله: (فقام فصلئ ركعتين) زاد في «الموطأ»: خفیفتین۳" يعني 
بذلك: ركعتي الفجر .وفيه: أن قيام اليل سنه مسنونة لا ينبغي تركها 
لهذا الحديث. 
وقد روئ عبد الله بن سلام قَالَ: لما قدم رسول الله ية المدینة؛ 
() سلفت برقم (۱۸۳) كتاب: الوضرء؛ باب: قراءة القرآن بعد الحدث وغيره. 


( رواها مسلم (۱۹/۷۹۳) صلاة المسافرين» باب الدعاء في صلاة الیل وقيامه. 
00 «الموطأء ۱۱۷-۱۱۹/۱ (۲۹3) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في صلاة الليل. 


س( ست ماوع شش دس تصحيع س 
وكان أول ما سمعته يقول: با أيها الناس اطعموا الطعامء وافشوا 
السلام» وصلوا باللیل والناس نيام تدخلوا الجنّة بسلام() وقد روي 
عن بعض التابعين أن قيام الیل فرض» حکاه ابن عبد البر"“ء وسيأتي. 
واختلفت الآثار في أضطجاعه المذكور في ها الحديث» فروي أن 
ذلك كان بعد وتره قبل أن يركع الفجرء وروي أن ذلك كان بعد ركوعه 
الفجره وذلك في رواية عروة عن عانشت۳. 
وقوله: فقمت إلئ جنبه. جاء آن ذلك علئ يساره فأخذ باقنه فجعله 
عن ي 
الحديث الثالث: حديث ابن عمر: اصلاة الليل مثنئ مشتی؛ .. 
الحديث. وقد سلف ما فیه. 
الحديث الرابع: حديث عائشة أن رَسُولَ الله ا گان 
رت .. الحديث. 
اتي في صلاة اللیل في باب: طول السجود؟ فإنه أليق به 

















ُصلي إخدئ 








الترمذي (۲6۸۵) في صفة القيامةء باب: ما جاء في صفة آواني الحوض. 
قال: هنا حديث صحیح» وابن ماجه (۱۳۳) كتاب: إقامة الصلاة والسئة نها 
باب: ما جاء في قيام اللي وأحمد 481/8 والدرامي في «مسسندء ۱۷۲۰/۳ 
۷9 كاب: الأسنتذان» باب: في إفشاء السلام» وعبد بن حميد في 
«المنتخبة 416/۱ (696): والحاكم في «المستدرك ۱۴/۴ كتاب: الهجرة». 
قال: هلا حديث صحيح علي شرط الشيخين ولم يخرجاء بولاة الأمر من بعده. 
واليهتي 001/7 
صححه الألباني في «صحيح؟ الترمذي وابن ماجه. 

40 «الاسذكارة ۱۸۸/۵ 

59 سلفت برقم (553) كتاب: الأذانء باب: من أننظر الإقامة. 

9) سیاتي برقم (۱۱۲۳) كتاب: التهجد. 








عور سس( 
رأخرجوه ایضَا ورواه جماعة عن ابن شهاب فزادوا فيه: یسلم من 
كل ركعتين» ویوتر منها بواحدة. کذا في «الموطاه۳"» وروی مالك عن 
هشام» عن أبيهء عن عائشة نها قالت: کان الي يصلي من اليل 
ثلاث عشرة رکمة» ثم يصلي إذا سمع النداء بالصبح ره 
وفيما سلف: لا يزيد على إحدئ عشرة ركعة. 

وذكر بعض من لم يتأمل قوله أن رواية عائشة أضطربت في الحج 
والرضاع وصلاته بالليل وقصر الصلاة في السفر» وهو عجيب» فإنه 
راجع إلى آختلاف حالاته» وأغلبها: إحدئ عشرة*» ومرة وصلها: 
“ ومرة: خمس عشرة بإضافة الركعتين أول قيامه إليها 
وركعتي الفجرء أو ركعتي سنة العشاء» ولم يعتد بذلك في غيرها 
فلا تضاد إذن. 

وقوله :(ثم يضطجع عل شقه الأيمن) ها 
مقامها الكلام» وعند المالكية: بدعةٌ وإنما فعلت للراحة. ووافقنا 
ابن حبيب» وش ابن حزم فأوجبها وجعلها شرئلا للصحة -وستكون 
نا عودة عند الكلام عليها- وكونها على الأيمن؛ لانه كان يستحب 
التيمن في شأنه كله. 

















ثلاث عشرةا 








به الضجعة سنةء ویقوم 





0 مسلم (۷۳ باب: صلاة الیل وعدد ركعات النبي يق في الیل + «سئن أبي داودة 

۳۵ كتاب: التطوع» باب: في صلاة الليل» وهالساني» 10/۳ کاب 
السهوه باب: السجود بعد الفراغ من الصلاة؛ وین ماجه» (194) كناب : إقامة. 
الصلاةء باب: ما جاء في كم يصلي بالليل» ورواه أحمد 85/1 

۵ «الموطاء ص 44 

۳ «الموطاء ص 49. 

(4) ستأتيبرقم (۱۱۲۳) كتاب: التهجد» باب: طول السجود في قيام الیل 

(ه) سلفت برقم (18) كتاب: الوضوء؛ باب: قراءة القرآن بعد الحدث وغيره. 





بست ی س سی س 


۲- باب اغات الور 





أي قال: حَدَثنَا الآغمش اله 
اليل آتر زشول الل 








هلا الععلیق أسنده البخاري» وسيأتي في باب الضحی في 
الحضر(» واخرجه مسلم» وحوه في الختا وحفیث انس 


( سیاتي برقم (۱۱۷۸) کتاب: التهجد. 
١‏ «صحيح مسلم؛ )۷۲١(‏ كتاب: صلاة السافرين» باب: آستحیاب صلاة 
الضحئ» ران أقلها رکتان وأكملها شمان 
واسنن النساني» ۲۲۹/۴ کتاب: تام اليل وتطوع التهار» باب: الحث على الوقر 

قبل ام 








السدوسي؛ مات سنة أربع -وقیل: ثلاث- وعشرین ومائتین؛ ولقبه : 
5 
عارم 


والحدیث الثاني آخرجه مسلم والاریعة ۰۳ ومسلم الذي في إسناده 
هو ابن صبيح العطار آبوالضحی» مات في خلافة عمر بن عبد العزیز؟, 
ومسروق هو ابن الاجدع ‏ ورالد شيخ البخاري عمر بن حفصء وکان 
والده ثقة مأمونّاء إلا أنه كان یدلس. 





منها: أنه ما بين العشاء 
0 


وقد ورد أيضًا في وقت الوتر أحا 
وطلوع الفجر أخرجه أبو دار من حديث خارجة» واستغربه الترمذي/” 
راحمد من حديث ابي بكزةء وفي ابي داود والترمذي مصحلها من 
حديث ابن عمر: «بادروا الصبح بالوتر۳. وفي آبي داود من حديث 
أبي قتادة أنه # قال لابي بكر : «متئ توتر؟» قَالَ: أوتر من اوّل 
اللیل. وقال لعمر: «متئ توتر؟ قَالَ: آخره. فقال لأبي بكر: «هذا 














1 «صحيح مسلم»(۱۵۷/۷6۹) كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة الیل مش 
مش والوتر ركعة من آخر الليل. 

أنظر: «تهذيب الکمال» 1/ 7۸0۷ 

60 «صحيح سلم» (0946 سنن أبي داودا 00188 استن الترمذي» (483: 
«سنن النسائي» ۰۲۳۰/۳ «ستن ابن ماجه» (1186). 

(4) آنظر: «تهذيب الكمال» 00/98 

6۵ البق 10۱/۲۷ 

60 «ستن آي داود» (۱۸۱۸) کتاب الصلاة» باب في وفت الوتره «الترمذي؛ (40۲). 
وضعفه الألباني في «ضعيف أبي دواد برقم (۲00 

00 «سنن أبي دار (1854) كتاب: الصلاةء باب: في الوتر قبل التوم» واستن 
الترمذي؟ (43۷) کتاب: الصلاة» باب: ما جاء في مبادرة الصبح بالوترء 
والحديث راء مسلم (80/) صلاة المسافرين» باب: صلاة الليل مشين مش 








ہے ار س الجامع الصحيع سس 
أخذ بالحزم» وقال لعمر: «هذا أخذ بالقوة۲. وفي رواية للبيهقي 
'". وفي رواية له من حديث أبن عمر. 
وقال في حق الصديق: «بالحزم اخذت» وفي حق عمر قالّ: افعل 
القوي فعلت۳. ولابن ماجه نحوه عن جاب“ . ولمسلم من حديث 
أبي سعيد: «أوتروا قبل أن تصبحواة”» واخرجه الترمذي والنسالي» 
وفي رواية: قبل الصبح۲) وفي أخرئ: «قبل الفجرء”". 

ولمسلم أيضًا من حديث ابن عمر: امن صلی من الليل فليجعل آخر 
صلاته وترًا قبل الصبح6!" وله عن جابر: من خاف أن لا يقوم من آخر 
اللیل فليوتر آوله. ومن طمع أن يقوم آخر الليل فإن صلاة آخر الليل 














1 استن أبي داوده (1884) كتاب: الصلاة: باب: في الوتر قبل الوم 
فال الألباني في «صحيح أبي داود؛ (۱۲۸۸): صحيح علئ شرط مسلم» وکنا قال 
AE‏ 

0 لسن الكبرئل» ۴١/۴‏ کتاب: الصلاةء باب: الأختيار في وقت الوتر وما ورد 
من الأحتياط في ذلك. 

0 لسن الکیری» 355/7 

0 سنن لين ماجهة (۱۲۰۲) كتاب: إقامة الصلاة والسة فيهاء باب: ما جاء في 
الوتر أول الیل قال الألباني في «صحیح ابن ماجه؛ (424): حسن صحيح. 
() «صحيح مسلم؛ (0164 كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة الیل مش مث 

والوتر ركعة من آخر الليل. 
0 "ستن الترمذي» (43۸)کتاب: الصلاةء یاب: ما جاء في مبادرة الصبح بالوثر. 
واستن النسائي؟ ۲۳۱/۲ كتاب: قيام الليل» باب: الأمر بالوتر قبل الصبح. 
00 رواها الترمذي (419) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في مبادرة الصبح بالوتر» 
وأحمد ۰۱۵۰/۷ والحاكم في «المستدرك» ۲۰۳/۱ کتاب: الوترء والييهقي 
۲ ۷ كتاب: الصلاة: باب: وقت الوثر. 

4 «صحیح سلم؛ )۷۵١(‏ كتاب: صلاة السافرين» باب: صلاة الیل 
والوتر ركعة من آخر الیل 








ابض دش سس( 
مشهودة: وذلك افضل» ۳ وني لف آخر له : «أيكم خاف أن لا با 
آخر الليل فلیوتر ثم لیرقد. ومن وثق بقيام من اللیل فلیوتر من 
قراءة آخر اللیل محضورة» وذلك أفضل»”". وفي «الموطأ» عن عانشة 
كانت تقول: من خشي أن ينام ی يصبح فليوتر قبل أن ینام» ومن 


0 






6 من 











رجا أن آخر الليل فليؤخر وتره””. ولاحمد من حديث معاذ 
«زادني ربي صلاة -وهي الوتر- وقتها ما بين العشاء إلى طلوع 
الفجره 29 


واختلف العلماء في وقت الوتره أما أوله ففيه ثلاثة أوجه: 

أصحها وأشهرهاء وهو قول الجمهور أنه يدخل بفراغه من فريضة 
العشاء» سواء صلئ بينه وبين العشاء نافلة آم لاء وسواء أوتر بركعة أو 
بأكثرء فان أوتر قبل فعل العشاء لم يصح وتره» سواء تعمده أو سها فظن 
أنه صلى العشاء آم ظن جوازه» وكذا لو صلى العشاء فظن الطهارة 
أحدث فتوضا فارتره فبان حدثه في العشاء» فوتره باطل. 





ثانيها: بدخول وقت العشاءء وله أن يصليه قبلها 
سها. 








: إن آوتر بركعة فلا بد آ 
بخلاف ما إذا أوتر بأكثر من ركعة' 


بقه نفل » فان خالف وقع تطوعا» 
وقال المرغيناني: أول وقته بعد 


(۱) «صحیح مسلم؛ (106) كتاب: صلاة المسافرين» باب: من خاف أن لا يقوم من 
آخر الیل فليوتر أوه. 

0 «صحيح مسلم» /۷٥۵(‏ 0139 

0 «الموطاة صن80. 

(4) ند أحمدة 145/8. 


(0) أنظر: «المجموع» 014/6 





ل ۳[ 


العشاءء وهذا قولهما"» آما عند آبي حنيفة فارل وقتهما إذا غاب 
الشنق, ورقتهما واحلٌ؛ والوتر فرض علی سد عملا عنده» 


وعندعما: ۳۵ 


وثمرة الخلاف تظهر فيما إذا صلی العشاء بغير طهارة ثم توضاً 
وأوتر ثم علم بحدثه فإنه يعيد المشاء ولا يعيد الوتر عنده» خلانًا 
الهماء وهو قول مالك وأحمد؛ لانها سنة تبع للعشاء كركعتي العشاءء 
لا تقدم علیها. وفي آخری : وهو أن الترتیب شرط بين فرض الوقت 
عنده حن يفسد الفجر عنده إذا كان ذاكرًا لترك الوترء وعندهما كسنة 
تقدم على العشاء مع الذكر حى لو 
آوتر قبل أن يصلي العشاء وهو ذاكر لها لم يجزه أتفاقًا لأدائها قبل 
وقتها المرتب7. 

وفي «مختصر الطحاوي»: وقت الوتر: وقت العشاء» فمن صلاها 
في اول الوقت أو آخره يكون مؤديًا لا قاضيًا. 

وأما آخر وقت الوتر فقد سلف في الباب قبله واضحًا. ونقل ابن 
المنذر إجماع أهل العلم علئ أن ما بين صلاة العشاء إلئ طلوع 








الفجرء إلا عند أبي حنيفة 





ثم حكي عن جماعة من السلف أنهم قالوا: يمتد وقته حت يصلي 
الصبحء وعن جماعة: يفوت بطلوع الفجر. 


0 «الهدايةة ۲/۱ 
0 أنظر: «المحيطه 0006/9 
© أنظر: «الهدايةة 4۲/۱ 

(4) «الاوسط» ۱۹۰/۵ 





ماعب سل ۳ 


وقال ابن التين: أول اء صلاة العشاء» واختلف في آخره» 
فقال مالك: يصلئ بعد الفجر ما لم يصل الصیح؟ وقال أبو مصعب: 
لا يقضئ بعد الفجر» وقال بعض الناس: من نسيه أو نام عنه فليصلّه 
من الغد. 

واختلف فيما إذا ذكره» وهو في الصبح» هل يقطعها آم لا؟ فقيل : 
يقطعها مطلقّاء وسواء كان إمامًا أو مأمومًا أو نذا لتأكده. وقيل: لا يقطع 
مطلقًا؛ لأنه سنةء وق الامام والفذ فقط ؛ لان المأموم ابع لغيره 
بخلافهماء وقيل: يقطع الفذ خاصة لتأكد الجماعةء وقيل : إن يذكر قبل 
أن يعقد ركعة قطع» وإلا فلا 

واستدل من رأئ بجواز الوتر بعد الصبح بحديث أبي سعيد 
الخدري نام عن وتره فليصل إذا أصبح؟ أخرجه الترمذي" ٠‏ 
وله في رواية عنه: (من نام عن الوتر أو نسيه» فلیصله إذا ذكر وإذا 
الترمذي: والاول أصح”": واخرج الثاني وأبو داود 
بل قوله: «إذا ذكره وفي النسائي من حديث محمد بن المنتشر 
31 كات في مسجد عمرو بن شرحبیل قأقیمت الصلاة فجعلوا 
ینتظرونه فقال: إني كنت آوتر. قَالَ: وسئل عبید الله: هل بعد الأذان 
وتر؟ قَالَ: نعم» وبعد (الإقامة)” قَالَ: وحدث عن النبي فك أنه نام 


























00 أنظر: «لمتتی» ۲۲۰/۱ 

0 سنن الترمذي» (43) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الرجل ينام عن الوتر 
وينساء: قال: هلا اصح من الحديث الاول:» وصححه الألباني في ۵ 
الترمذي» 0850 

0 «سئن الترمني» (438) كتاب: الصلاق. 

(4) سنن أبي داود» (1871) كتاب: الصلاةء باب: في الدعاء بعد اور 

(ه) في الأصل [الإماج). والمثبت ما يقتضيه للسياق. 





( ۹ سس ترتع شرع الجامع الصحيع 
عن الصلاة حَنّئْ طلعت الشمس ثم صل . 

وفي «الموطأ» عن ابن عباس : نام ليلة ثم أستيقظ وقال لغلامه: آنظر 
الناس. وكان قد ذهب بصرهء فذهب الخادم ثم رجع فقال: 
أنصرفوا من الصبح» فقام فأوتر ثم صلى الصیح 

وفيه عن عبادة: كان يؤم قومًا فخرج يومًا إلى الصبح فأقام المؤذن 
فاسكته می أوترء ثم أقام © 





وفيه: مالك بلفه آن ابن عباس وعبادة والقاسم بن محمد وعبد الله 
بن عامر بن ربيعة: إني لاوتر وأنا أسمع الإقامة بالصبح» أو بعد الفجر. 
2 
وعن ابن مسعود فيما حكاه ابن الأثير من غير عزو: ما أبالي لو 
أقيمت الصلاة للصبح وأنا أوتر. 
واستدلوا أيضًا بالحديث -السالف. 
فلیوتر» وقد سلف وجهه. قَالَ ابن فيه متعلقان: أحدهما: 
قوله: «إذا خشي» فنص علي أنه مما ينبغي لصاحب الوترء وذلك يدل 
علئ أن له تأثيرًا فيه والثاني: قوله: «فليوتر» فأمر بالوتر إذا خشي 
الفجرء وذلك يقتضي فعله قبل الفجر. 
وفي وصيته با هريرة بالوتر قبل النوم”*»» وفعل أبي بكر دليل أن 
21 «سنن الساني» ۲۳۱/۳ كتاب: قيام الليل: باب: الوتر بعد الأذان: قال الالباني 
و يتن اص مين الا" 
0 «الموطاة مه 
0 السايق مه 
٩‏ السايق ده 
() سيأتي برقم (۱۱۷۸) کتاب: التهجد» باب: صلاة الضحی في الحضر 





افإذا خشي أحدكم الصبح 





سر 0 


ذلك مخافة فوات فعلهء وإلا فلا شك أنهما يستيقظان بعد الفجر لصلاة 
الصبح. 

واعلم أن البخاري ذكر في هلا لباب الأحاديث الثلاثة السالفةء 
وهي جامعة لأوقات الوترء مطابقة لما بوب له» وذلك أن حديث 3 
هريرة بقتضي أوائل الليل قبل النوم» وحدیث: 
مشنی ويوتر بركمة؛ مجموع اللیل» وحديث 
السحرة”" آخر الليل. کال المهلب: ليس للوتر وقت مؤقت لا يجوز 
غيره؛ لانه ب قد أوتر كل الليل كما قالت عائشة» وقد آختلف 
السلف في ذلك» فعن الصديق وعثمان وأبي هريرة ورافع ب 
أنهم كانوا يوترون أول اللیل"» وكان يوتر آخره عمر وعلي وابن 
مسعود وأبو الدرداء وابن عباس وابن عمرء وجماعة من التابعين”". 

واستحبه مالك والثوري والكوفيون وجمهور العلماء* فان قلت 
ما وجه أمره ك بالوتر قبل النوم لأبي هريرة؟ قلتُ: خشية أن يستولي 
عليه النوم» فأمره بالأخذ بالثقةء وبهذا وردت الأخبار عنه يك منها: 














)١(‏ رواه مسلم (۰0۷80 كتاب الصلاة» باب: صلاة الليل وعدد ركمات البي 
60 رواء عبد الرزاق عن أبي هريرة 18/5 (417۲) كتاب: الصلاة» باب: أي ساعة 
نها او 






ورواه ابن أبي شبية عن الصديق ورافع بن خديج ۸۳/۲ ۰0۱۷۳۵۱ (1۷۳۲) پاب 
من قال: يصلي شفمًا ولا يشفع وتره» وروا أيضًا عن علمان ۸۳/۷ (۷۲۹) 
باب: في الرجل يوتر ثم يقوم بعد ذلك. 

(۳) رواه عبد الرزاق عن عمر 14/6 )٤۹۱۷(‏ باب: أي ساعة يستحب فيها الور 
وابن أبي شية عن عمر ۸۱/۲ (3۷۰9) باب من قال يجعل الرجل آخر صلاته» 
ورواها أيضًا عنهم ۲/ 80-84 (3970-3944) باب في من كان يؤخر وتره. 

(4) أنظر: «الترادر والزيادات؟ ۰46۱/۱ «الأوسط» 177/9 «المجموع؟ ۵۸/۳ 
«المغني» ۰۵۹۱/۲ /091. 


1۹ التوضيع شرح الجامع الصحيع س 
«من خاف أن لا يستيقظ آخر اللیل؛ فلیوتر أول اللیل» 
ظ آخر اللیل؛ فان صلاته آخر اللیل محضورة: 
وذلك افضل»۰ ومنها حديث أبي قتادة السالف. 

وقوله: (وكأن الاذان بأذنيه). قَالَ حماد: أي: سرعة المراد 
بالاذان هنا: الاقامة كما قال المهلب» يريد أنه كان يسرع ركعي 
الفجر قبل الإقامة من أجل تغليسه بالصبح. 

وقول عانشة: (کل الليل قد أوتر رسول الله يكله) دال علی أن الليل 
من فعل العشاء وقت له كما سلف» وقد يكون أوتر من أوله لشكوئ 
حصلت» وفي وسطه لاستيقاظه إذ ذاك وآخره غاية له. 






ع 





دی 


1 رواء سلم (۷80) کتاب: صلاة المسافرین» باب: من يخاف أن لا يقوم من آخر 
اللي فليوتر أوله. من حديث جار 








ذکر فيه حدیث عائشة: كان | 





يول بصي ون را 





فراص إا اراد آن پر 5 

هذا الحدیث آخرجه مسلم وأبو داو(؟ والترمذي”" أيضّاء وفي 
روایة: كاعتراض الجنازة”". ٠‏ دفي دوا يصلي صلاته من اللبل كلها 
بنه وبين القبلة*. وفي أخرئ: على الفراش الذي 








وانا معترضة ۾ 
ينامان عليه( . 
آما حکم الباب وهو إيقاظ الرجل أهله للوتر» فهو مطابق لما ترجم 
له» وهو آمتال بقول الرب جل جلاله : جنرت بسن [طه: ۱۳۲]. 
وفيه: الصلاة على الفراش» وتنبيه النائم للصلا 
خروج الوقت. كَالَ القرطبي: ولا يبعد أن يقال: إن ذلك واجب في 
الصلاة الواجبة؛ لأن النائم وان لم يكن مكلمًا في حال نومه» لکن 











) ملم (۲۹۸/۵۱۲) کاب: الصلاةء باب: الأعتراض بين يدي المصلي» 
راو داود (۷۱۱ كتاب: الصلاة » باب: من قال: المرأة لا تقطع الصلاة. 

6 لم أقف علب 

40 سلفت هيه الرواية برقم 788 كتاب: الصلاةء باب: الصلاة على الفراش. 
ورواها مسلم (۵۱۲/ ۲۹۷ كتاب: الصلاة» باب: الأعتراض بين يدي المصلي. 


(4) التخريج السابق. 
(ه) سلف برقم (6۳۸۸ كتاب: الصلاة» باب: الصلاة على الفراش. 


9 سس التوضيح س الجامع اس سس 
مانعه سريع الزوال» فهو کالغافل» ولا شك أنه يجب تنبيه الغافل ٠"‏ 
وفيه: آعتراض المرأة بين يدي المصلي؛ وقد سلف ذلك في موضعه. 
وفيه: تاکید الوتر والامر به والمواظبة عليه» ومشروعية الوتر في حق 
الساء. 


وفيه: الوتر آخر الليل. 





کی وی وهی 





PVV-FY1/Y padi (0 










9۸- حدتنا مُسَنُدُ قال: تا 
عن عبد اه عن الثبئ ناد دالوا 
“NY‏ مسلم: (A/F gaê el‏ 





ن آوتر ثم نام ثم تهجد» هل یجمل آخر صلاته 
ونًا أم لا؟ فكان ابن عمر إذا عرض له ذلك صلئ ركعة واحدة في آبتداء 
قيامه أضافها إلى وتره ينقضه بها ثم يصلي مثنئ مثنئ» ثم يوتر 
ا 


١‏ 32 3 ون 
روي ذلك عن سعد" وابن عباس واين مسعودا ويه ال 


إسحاق 90 





(1) مسلم )۷١١(‏ کتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة اليل مثنئ مت والوتر ركعة 
آغر الليل. 

050 رواء ابن أبي شبية ۸۲/۲ (۷۲۵) کتاب: الصلوات؛ باب: في الرجل يوتر ثم 
يقرع یمد افده 

0 أنظر: «الاوسطه لابن المنذر 187/6 کتاب: الوترء باب: ذكر ونقض الوتر. 

(4) رواه ابن أبي شية ۸۱/۲ (0/14) كتاب: الصلوات؛ باب: في الرجل يوتر ثم 
يقوم بعد قلك. 

(ه) رواء ابن المنذر في «الأوسط ۱۹۸/۵ کتاب:الوتر باب: ذكر نقض الوتر. 

(0) أنظر: «الأوسط» لابن التتر 189/9 


س( س التوضيج س المع الصحيع سے 
وممن روي عنه أنه بشفع وتره عشمان وعلی ٠‏ وعن عمرو بن 
وایی سیریه 6۹ مخ 

میمون"" وابن سیرین* مثله. 
رکانت طائفة لا تری نقض الوتر, 
روي عن الصديق أنه قال : أما أنا فإني أنام علئ وتره نان أستيقظت 

صليت شفعًا ی الصباح*. 
وروي مثله عن عمار") وسعد وابن عباس. 
وقالت عائشة في الذي ینقض وتره: ها يلعب بوتره”". 

وقال الشعبي: أمرنا بالإبرام ولم نؤمر بالنقض *. 


أبن أبي شية ۸۴/۲ (۷۲۹) كتاب: الصلوات؛ باب: في الرجل يوتر ثم 








5 
يقر بعد ذلك. 

60 رواء عبد الرزاق 0۸۳۰/۳ کتاب: الصلاةء باب: الرجل بوتر ثم 
تید أن یسل 

260 واه ابن أبي شية ۸۲/۲ (1۷۲3) كتاب: الصلوات» باب: في الرجل يوتر ثم 





يقوم بعد ذلك. 
وعبد الرزاق ۳۲/۳ (4185) كتاب: الصلاةء باب: الرجل يوتر ثم قوم بعد 
(4) رواه عبد الرزاق 60۸۳۱۳۰/۲ كتاب: الصلوات» باب: الرجل بوتر ثم 











فيريد أن يصلي. 

(0) رواه ابن أبي شبية ۸۱/۲ (1۷۰۷) كتاب: الصلوات» باب: من قال: يجعل 
الرجل آخر صلاته بليل وتا 

200 دواء ابن أبي شيبة 1۷۳۳(۸۳/۲) كتاب: الصلوات. باب: من قال: يصلي شفما 
ولا يشفع وتره. 

(۷) رواء ابن أبي شبية ۸۸/۲ (۷۸۳) كتاب: الصلوات. باب: من قال: يصلي شما 


ولا 
40 سایق 





ب هط (۱ 6 





ركان لا هر نقض الوترء عة ومكحرل" والنخی" 
والحسن» وهو قول مالك والاوزاعي؛ والصحیح من مذهب الشافمي 
رواد نیز 


وقال ابن التين: ذکر بعض أهل العلم أن في الحدیث دلالة لقول من 
قَالَ: إذا شفع وتره بركعة ساهيًا أنه يعيد وتر وفي «المبسوط؟ فیمن أوتر 
ثم ظن أنه لم يصل إلا ركعتين فأوتر بركعةء ثم ظهر له أنه أوتر يعيد إليها 
أخرئ» ثم يستأئف الوتر لظاهر الحديث. ومشهور مذهب مالك أن 
لا إعادة ويعتد بوتره؛ لأن الوتر يوتر ما قبله وما بعده من النوافل» 
إلا أن الفضل في تأخيره عن 


جهن جهن هی 








ما يور 





( رواء اين أبي شبية ۱۷۳۹(۸۲/۷ كتاب: الصلوات» یاب: من قال: يصلي شفمًا 





ولا يشفع ور 

250 رواه ابن أبي شبية ۸۳/۷ (۱۷۳۱) کتاب: الصلوات» باب: في الرجل يوثر ثم 
یقرم بعد ذلك. 

0 رواء ابن أبي شبية ۸6/۲ )۹۷٤۷(‏ كتاب: الصلوات: باب: من قال يصلي شفع 





ولا بشفع وتره. 
(4) أنظر: «الاستذكار» ۰۱۱۸/۲ «المجموع» ۰۵۲۱/۳ *المتتي» 9۹۸/۲ 
() أنظر «لمتقی» ۰۲۲۹/۱ «التاج والإكليل» ۳۷۹/۲. 


س( سس تتوشيع نش تیا سی سے 
۵ باب الوثرٍ عَلَى الدَابَّةِ 
3 - حا يشماعيل قال خفني ماه عن آي 





ذکر فيه حديث ابن عمر أنه 8 ان بو على التمير. 








الخطاب القرشي 
قَالّ: وقد قيل فيه بإسقاط عمرء والصحیح إثباته 
باس به. ووثقه غيره أيضًاء روئ له الجماعة سوئ أبي 
الحديث الواحد". 














() رواءسلم (۷۰۰) کتاب: صلاة المسافرین» باب: جواز 
في السفر حيث توجهت » وأبو داود (۱۲۲1) كتاب: الصلاة» باب: التطوع على 
الراحلة والوترء والترمذي (6۷7) کتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الوتر عل 
راحلة؛ وان ماجه )٠١٠١(‏ كتاب: إقامة الصلاة والستة منهاء باب :ما جاء في 
الوتر على الراحلة. 

60 أبوبكر العدوي المدني. قال عت بو حاتم: لا باس به» لب وقال اللالكائي: 
ثقة. وذكره ابن حبان في كتاب «الثقات». أنظر: «التاريخ الكبير ۰۱۳/۸ «الجرح 
والتعديل؛ ۳۳۷/۹ (01451 «تهذيب الكمال» ۱۲5/۳۳ (۷۲۰۱). 











ع 9 
وفيه: دلالة علی تأكد الوتر» وأن الوتر قبل طلوع الفجر. 
و(أسوة» بكسر الهمزة وضمها قراءتان مشهورتان» وهو ما يتاس 

بده بمعنی: القدوة 
وفیه: آستباحة الیمین بغير ضرورة في تصاریف الکلام» والأمر 

بالمعروف والتهي عن المنکر: وأن العالم يعلّم من لم يعلم. 
وفيه: الوتر على البعیر» وبه قَالَ مالك والثوري والأوزاعي والليث 

والشافعي وأحمد وأبو ثوره وقد سلف ما في ذلك في باب ما جاء في 

الوتر. وقد صح عن ابن عمر أنه كان يوتر علي بعيره كما ذكره ابن المنذر 
عنه””2» وهو معن ما ذكره البخاري عن » وكان يفعل ذلك علي وابن 

عباس آيصًا" » وعن عطاء مثله. 
ال الطحاوي: ذكر عنهم -, 

على الراحل*: وهو خلاف الستة | 
قَالَ ابن التين: والأفضل فعله على الارض لتأكد أمره واختلاف 

الناس في وجويه» هذا هو المشهور من المذهب. 
وفي امختصر ما ليس في المختصر»: ويجب أن يوتر المسافر على 

الأرض ويصلي بقية ناه على الجمل» فقد روي عنه أنه إذا حضره 

الوتر أناخ راحلته وصلئء وها هو الافضل؛ وذاك لبيان الجواز. 

() "الارسطه 501/0 كتاب: الوترء باب: ذكر الوتر على الراحلة. 

6 سيني برقم )1١48(‏ كتاب: تقصير الصلاة» باب: صلاة التطوع على الدواب 
وحیما توجهت به. 

۲ اثر علي وابن عباس رواهما ابن أبي شبية ۹۸/۲ کتاب: الصلوات: باب: من 


رخص في الوتر على الراحلة. 
0 رح معان الآثارة ۳۱۱ 











: عن الكوفيين- أن الوثر لا يصلئ 

















سے رشن میس سی 








الوتر سنة مؤكدة في السفر والحضره والستة لا يسقطها السفر. وقد 
روي عن ابن عباس وابن عمر أنهما قالا: الوتر في السفر ستة(!؟ وهو 
رد على الضحاك أن المسافر لا وتر عليه" وأيضًا فان ابن عمر ذكر أن 
رسول الله ا كان يتنفل في السفر علئ راحلته حيث توجهت بهء والوتر 
أولئ بذلك؛ لأنه آكد من النافلة. 

ال المهلب: وهئذا الحديث تفسیر لقوله تعاا ش تا کد 
را رمک نل4 [البقرة: ۱64] أن المراد به: الصلوات الفروضات 
“نالفل زر ما وین أن القبلة في التوافل سنة؛ لصلاته يق 
لها في أسفاره علئ راحلته حيثما توجهت به. 

وفيه: التافلة بالليل في السفر» والتفل على الراحلة حيث توجهت 
إيماء. والوتر على الراحلة كما سلف. 

وقوله : (إلا الفرائض). : كان يصليها بالأرض» والاظهر عندنا 


1 «المصنف» لابن أبي شبية ۹3/۲ (1۸۹۸) باب: في المسافر يكون عليه وتر. 
( المصدر السابق. 












دع سس( 


أنه لا بختص بالسفر الطويل"". 
ونقل ابن التين آعتبار القصر عن الشارع» وعن مالك آعتباره 
ایشا" وعند آبي حنیفة: ینزل لسنة الفجر لتأكدهاء وعت 





لا يجوز مثلها قاعدّاء وعنه روایة: آنها واجبة. ومنعها آبو حنيفة 
في المصر. وجوّزها آبو يوسف» وهو رأي الاصطخري؛ وکرمها 


om 


a e مهف‎ 





01 أنظر: «البيان» ٠١۲-۱۵۱/۲‏ «روضة اطالین» ۱۰/۱ 

09 أنظر: «للخیرته ۱۲۰-۱۱۹/۲ 

00 ورد في هامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في التاسع بعد الثمانين كتبه مؤلقه غفر الله 
۳ 

۵ أنظر: «لاته 3۵4/۲ دعب 





لیس التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 


۷ باب القَنُوتِ هَبْلَ الرُكُوعٍ وَبَعْدَو91 





e‏ تم 
بعد الکو 


(0) ورد في هامش الاصل ما نصه: آخر ٩‏ من 4 تجزئة المصنف. 








عو سس( 
وهذا الحديث آخرجه مسلم ایشا . وقال الدارقطتي : تفرد به أيوب 
ويونس بن عبيد. واختلف عنهماء فذكره واضکا. وقال الطرقي عن آبي 
مجلز وأنس بن سيرين: قنت رسول الله يك شهرًا بعد الركوع. وتابعهما 
محمد بن سيرين على الآختصار وعلئ قوله: بعد الركوع» إلا أنه قال 
يسيرًا. فكان: شهرّاء ومعناهما واحد؛ لأنه أراد يسيرًا من الزمان 
لا يسيرًا من القنوت؛ لأن أدنى القيام يسمئ قنوئّاء فاستحال أن 
يوصف بالحقارة والخطارة. والقنوت في الصبح في غير النازلة 
دائمًا" لحدیث آنس: ما زال رسول الله يق في الفجر < 
نارق الدنیا. رواه آحمد في «مسنده؛ -وعنده كل ما فيه حجة- 
والدارقطني والبيهقي”" والحاکم في «ربمین 
صحيح» ورواته كلهم ثقات. وصححه غيره من الحفاظ أيضا©. 
وروی البيهقي عن الخلفاء الأربعة القنوت فيه أيضّاا*: وأعجبني 
قول القرطبي في «شرح مختصر مسلم»: الذي آستقر عليه أمر ال 











. وقال: هلذا حدیث 








() سلم (۹۷۷/ ۲۹۷) کاب: المساجد» باب: آستحباب القنوت في جميع الصلاة 
إذ نزلت بالمسلمين ال 

60 أنظر: «الحاوي» 161/5 «الوسيطة ۰۲۲۹/۱ «حابة العلماء» ۰۱۱۱/۲ الا 
۲ «مختصر خلافيات الييهقي» ۰۱۳۰/۲ اطرح التثريب» ۲۸۹/۲. 

( «المستده ۱۹۲/۳ ۰ و الدارقطي ۰۳۹/۲ كتاب: الوتره باب: صفة القنوت 
رین موضعه؛واليهتي في «المعرقةه ۲/ 171-111 074630 كتاب: الصلاقء 
باب: القنوت في صلاة الصبح. 

40 قلث: وللالباني -رحمه الله- في هلا الحديث بحث جيد أنظره في «الضعيقةة 
(۱۲۳۸۰) حيث أوره الحديث» وصدر الكلام بقوله: منكر. 

(0 «السنن» ۲۰۲/۲ كتاب: الصلاة» باب: الدليل علئ أنه لم بترك أصل التوت في 
صلاة الصبح. 





کے زیر ملا 
او في القنوت هنذا الحديث المخرج عند الدارقطني بإسناد صحیح()؛ 
ووافقنا مالك" لكن عنده: يقنت قبل الركوع. أي: ليدرك المتآخر 
الركعة”". حکاه ابن المنذر عن عشمان؛ وأبداه المهلب تفقهّاء وعندنا 
بعد“ وقال به أيضًا الحسن وابن أبي ليل“ وخالف أبو حنيفة 
وأحمد فقالا: لا قنوت في الصبح©. 

وروي عن عمر وابن مسعود وابن عمر وابن عباس وأبي الدرداء 
وابن الزبيرء وقال قتادة وإبراهيم: لم أبو بكر ولا عمر 
مضيا”". وعن ابن عمر: القنوت في الفجر بدعة”. وعن طاوس 
مثله» وبه قال الليث ويحيى الأنصاري وبحي بن يحيى الأندلسي» 








0 

9 ية ستحب. آنظر: «المدونة» ۰۱۰۰/۱ "الفریع» 01۲9/۱ 
#المعرنة» ۰۱۱۳/۱ «عيون المجالس» ۰۳2۹/۱ «المتقئ» 7۸۲/۱ 

0 أنظر: «المدوئة» ۰۱۰۰/۱ «الطريعة ۲0/۱ 

(4) أنظر: «حلية العلماء» ۰۱۱۷/۲ «الیان» ۰۲۵۳/۲ «روضة الطالین» ۲9۳/۱, 

(۰) هلا القول فيه نظر؛ لان محل القنوت عند ابن أبي ليلئ قبل الركوع وليس بعده. 

0 أنظر: «الاصل» ۰۱34/۱ «المبسوطة ۰13۵/۱ «التحقيق؛ 710/5 «المغنية 
۲ 

40 رواه ابن أبي شية ۱۰۳/۲ (1۹۷۲) باب: من كان لا بقت في الفجر. 

000 روا الیهقي ۲۱۳/۲ (۳۱۸) الصلاة» باب: من لم بر لنوت في صلاة الصبح. 
وقال البيهقي : بشر بن حرب الندبي ضعيف» وان صحت روايته عن ابن عمر قفيها 
دلالة علي أنه إنما أنكر القنوت قبل الركوع دوامًا. 
ثم روئ أثر ابن عباس أن القنوت في صلاة الصبح بدعة. ثم قال: فإه لا يصحء 
وأبو ليلى الكوفي متروك» وقد روينا عن ابن عباس أنه قنت في صلاة الصبح. 
أنعين. 
وعلق علي ذلك ابن التركماني فقال: قد تقدم أن ذلك رواية واحدةء وأن الذين 
رووا عنه أنه لم یقت في الصبح جماعة. 














سک سس( 
ذکره أبو عمر في «الاستذكار»"" فان قلت: قد ثبت في الصحیح ثم تركه. 
قلت: المراد ترك الدعاء علئ أولئك الكفار ولعنتهم لا أنه ترك القنوت 
جممًا بين الأحادیث ۰ أما في النازلة إذا نزلت فيستحب القنوت ففي 





60 «الاستکاره 1۰۳-1۹۸/7 

١‏ قال الشوكاني رحمه الله: آعلم أنه قد وقع الأتفاق علي ترك القنوت في أريع 
صلوات من غير سیب» وهي: الظهر والعصر والمغرب والعشاءء ولم بق 
الخلاف إلا في صلاة الصبح من المكتوبات وفي صلاة الوثر من غيرها. قأما 
القنوت في صلاة الصبح فاحتج المثتون له بحجج منها: حديث البراء وئس 
الآتيان. ويجاب بأنه لا نزاع في وقوع القثرت مه إا إنما التزاع في أستمرار 
مشروعيته» فان قالوا: لفظ: كان يفعل. يدل على أستمرار المشروعية. قلنا: قد 
قدمنا عن الثووي ما حکاه عن جمهور المحققين. أنها لا تدل علئ ذلك. سلمنا 
فغايته مجرد الأستمراره وهو لا ينافي الثرك آخرًا كما صرحت بذلك الأدلة الآنية 
علي أن هذين الحديثين فيهما أنه كان يفعل ذلك في الفجر والمفرب» فما هو 
جوابكم عن المغرب فهو جوابنا في الفجر. وأيضًا في حديث أبي هريرة النفق 
عليه أنه كان يقنت في الركعة الآخرة من صلاة الظهر والعشاء الآخرة ره 
الصبح» فما هو جوابكم عن مدلول لفظ كان هاهناء فهو جرابنا. قالوا: أخرج 
الدارقطني وعبد الرزاق وأبو نعيم وأحمد واليهقي والحاكم وصححه عن نس 
أن النبي يلك قنت شهرًا يدعو علئ قاتلي أصحابه ببثر معونة ثم ترك. فأما الصبح 
فلم بزل يقتت حتئ فارق الدنيا: وأوّل الحديث في الصحيحين» ولو صخ هلا 
لكان فاطمًا لتزاع» ولكنه من طريق أبي جعفر الرازي. قال فيه عبد لله بن آحمد: 
ليس بالقوي. وقال عل بن المديني : إنه يخلط. وقال أبو زرعة؛ يهم كثيرًا. وقال 
الدوري: ثقة ولكثه يغلط صدوق ست الحفظ. وقال ابن معين: ثقة ولكنه يخط. 
وقال الدرري: ثقة ولكنه يخلط وحكى التاجي أنه قال: صدوق ليس بالمتقن» 
وقد وثقة غير واحد. ولحديثه هلذا شاهد؛ ولكن في إسناده عمرو بن عبيدء ولیس 
بحجة. قال الحافظ : ويعكر علئ هلا ما روا الخطيب من طريق قيس بن الربيع عن 
عاصم بن سليمان. قلنا لأنس: إن قومًا يزعمون أن البي 4 لم بزل بيقنت في 
الفجرء فقال كذبوا إنما قنت شهرًا واحدًا يدعو عل حي من أحياء المشرکین» 
وقبس وان كان ضعيثًا لكنه لم يتهم بالكذب. وروی ابن خزيمة في «صحيحه» 



































کو یتست ی رد کے 





= طريق سعيد عن قادة عن أنس: أن النبي ألا لم يقنت إلا إذا دعا لقوم زاد في 
نسخة: » دعا علئ قوم. فاختلفت الأحاديث عن أنس واضطربت» فلا يقوم لمثل 
هأنا حجة. نت 
إذا تقرر لك هذا علمت أن الحق ما ذهب إليه من قال: إن ال 
بالتوازل» وأنه بغي عند نزول النازل لا تخص به صلا 
يدل علئ هلله الأختصاص من حديث أنس عند ابن خزيمة في #صحيحهة» وقد 
تقدم» ومن حديث أبي هريرة عند ابن حبان بلفظ : كان لا يقنت إلا أن يدعو لاحد. 
أو يدعو عل احد؛ وأصله في البخاري كما سياتي» وستعرف الأدلة الدالة عي 
ترك مطلق الجمع ین 
الأحاديث بما لا طائل تحت وأطالوا الأستدلال علئ مشروعية القنوت في صلاة 
الفجر في غير طائل. وحاصله ما عفن وقد طوّل المبحث الحافظ ابن القيم في 
«الهدي»ء وقال ما معناء: الإنصاف الذي يرتضيه العالم المنصف أنه 4 
وترك» وكان تركه للقنرث أكثر من فعله: فإنه إنما قنت عند التوازل للدعاء للقرم 
وللدعاء علئ آخرين» ثم تركه لما قدم من دعا لهم وخلصوا من الاسره وأسلم من 
دعا علیهم وجاءوا تائبين» وكان فنوته لعارض» فلما زال ترك القنوث. وقال في 
غضون ذلك المبحث: إن أحاديث انس كلها صحاح بصدّق بعضها بعضًا ولا 
تتناقض» وحمل قول أنس: ما زا يفنت حتئ فارق الدنيا. علي إطالة القيام بعد 
الركوع. 
قال: وأجاب عن تخصيصه بالفجر باه وقع بحسب سوال السائل» فإنه إنما سال 
آنشا عن قنوت الفجر فأجابه عما سأله عنه وبأنه 4 كان يطيل صلاة الفجر دون 
سائر الصلوات؛ قال: ومعلوم أنه كان يدعو ريه ويتي عليه؛ ويمتمده في هلا 
الأعتدال» وهلا قنوت منه بلا ريب فنحن لا نشك ولا نرتاب أنه لم بزل يقنث في 
الفجر حتئ فارق الدنياء ولما صارت القنوت في لسان الفقهاء وأكثر الاس هو 
هلذا الدعاء المعروف: له أهدني فيمن هديت"... إلخ وسمعوا أنه لم یل 
في الفجر حتئ فارق الدنياء وكذلك الخلفاء الراشدون وغيرهم من الصحابة 
حملوا القنوت في لفظ الصحابة على القنوت في أصطلاحهم» ونشأ من لا يعرف 
غير فلك» فلم يشك أن رسول اله کا وأصحابه كانوا مدومن عل هلا كل = 






























تب وتر سس( 
جميع الصلوات وفاقًا للثوري: واحمد» ووقع في شرح 
قطب الدين ما نصه: أختلف العلماء في القنوت» فعن أبي حنيفة أنه 


وجپ. 





o 


وفي «المبسوط؛ أنه سنةء قال: وهو مذهب الشافعي وجماعة 
وعبارة ابن التين: القنوت مستحب وليس بسنة» ومن نسيه لم پسجد 
للسهو. وقال سحنون: هو سنةء ويسجد للسهو قياسًا. وقاله الحسن 








زياد: من تركه متعمدًا فسدت صلاته. وكذا عبارة ابن 
رشد: القنوت في الصبح عن مالك مستحب. وعند الشافعي: سنة. 
أنه لا يجوز فيهء وأن القنوت إنما موضعه الوتر. 
: وقال قوم: لا قنوت إلا في رمضان. وقال قوم: في النصف 
الآخر منه. وقال قوم: في النصف الأول . 








وذهب أبو حنيفة 








= غداةء وهذا هو الذي نازعهم فيه جمهور العلماء؛ وقالوا: لم يكن هذا من فعله 
الراتب: بل ولا يبت عنه أنه فعله. وغاية ما روي عنه في هذا لقنوت أنه علمه 
الحسن بن علي إل آخر كلامه» وهو علي فرض صلاحية حديث أنس للاحتجاج 
وعدم تلا واضطرابه محمل حسن. واعلم أنه قد وقع لقع عدم وجوب 
الفنوت مطلقًا؛ كما صرّح بذلك صاحب «البحره وغيره. «نيل الأرطاره 2181/۲ 
۸ 

٩‏ أنظر: #لحاري» ۰۱0۲/۲ «المهذبة ۰۲۷۹/۱ «التهذيب؟ ۰۱۹۸/۲ «الفروع؟ 
۳/۱ «الأخبار العلميةة ص۰۹۷ «المبدع؛ ۱۳/۲ 

(0) هنا عند أبي حنيقة؛ وعندهما سنة. 
انظر: «بدائع الصنائع» ۰۳۷۳/۱ «البحر الراتق؛ ۷۱/۲ 

0 «المبسوطة ۰۲۲۰/۲ وانظر: «المتقئة ۰3۸1/۱ #اختلاف الحدیش» ص91 

(4) أنظر: «بداية المجتهده ۰۲۵4/۱ «المجموع» ۲١/۴‏ «المفني؟ 20۸۵/۲ 


مه 








بر التوضيح لشرح الجامع الصحيح ‏ س 
وممن حكي عنه القنوت قبل الرکوع عمر وعلي وابن مسعود 
وأبو موسی الأشعري والبرء بن عازب وابن عمر وابن عباس وأنس 
وعمر بن عبد العزيز وعبيدة السلماني وحميد الطويل وابن أبي لیلیل» 
حکاه ابن المنذر عنهم" وبه تال مالك -كما سلف- وإسحاق وابن 
المبارك. وحكى ابن المنثر عن الخلفاء الأربعة أنه بعد الرکرع 
وقد سلف أيضًا عن البيهقي وعن أنس» وحكى ابن المنذر التخيير 
قبل الركوع وبعده عن أنس وأيوب السختياني وأحمد”» واأعى 
الطحاوي أنه لم يقل بالقنوت في الصبح في غير النازلة أحدٌ قبل 
الشافعي معللا بان يه لم يزل محاربًا للمشرکین» ولم يقنت في 
الصلوات"* وهلا غلط مئه كما قاله أبو حامد: بل قنت عليٌ في 
المغرب بصفین. 
وفي «المدونة»: القنوت في الصبح قبل الركوع ويعده ف والذي 
يستحب مالك في خاصة نفسه قبل الرکوع» وهو حسن عنده؟. وذکر 
فيين» وهي حديث سعد بن طارق الاشجمي» آنا 
: قلث لأبي: صليت خلف رسول اله اة وأبي 
بكر وعمر وعثمان وعلي اکلهم يقنتون؟ كَالَ 
قَالَ: والصواب الأول فإنه صح وداوم عليه في الصبح إلئ أن فارق 
الدنياء ثم ساق حديث أنس السالف. 











: لا پا بني محدث. ثم 





2۰۸/۵ ug 4( 
۲۰۹/۵ «الأوسطة‎ 0 

0 الارن ۵ ۲۱۱۰۹ 
6 

(۵) «المدرتته 100/3 

0 «تهنيب الا ۳۸۵-۳۸۸۸۱ مسند ابن عباس ه. 








عو( 
وأما حديث. مالك فهو محمول علئ بيان الجواز وأنه لا حرج في 
ترکه. 





الحدیث الثاني 

حدیث عاصم -وهو ابن سلیمان الأحول القاضي- قَالَ: سالت 
أنس بن مالك عن القنوت» فقال: قد كان القنوت. 

قلت: قبل الركوع أو بعده؟ قال: قبله.. الحديث. 

هلذا الحديث أخرجه هنا وفي المغازي() واللجنائز"© والجزیة» 
والدعوات"* وأخرجه مسلم هنا( وذكر الإسماعيلي أن محمد بن 
فضیل يرويه عن عاصم بعد الرکوع» وغيره يقول عن عاصم: قبله. 
ال الأثرم: ثنا أحمد. وقيل له في حديث عاصم عن أنس أن رسول 
الله ڳل قنت قبل الركوع: هل قَالَ أحد غیره؟ قَالَ: لاء قتادة عن 
أنس» والتيمي عن أبي مجلز عن آنس: وآیوب عن محمدء سألت 
آنتا وحنظلة السدوسي» أربعتهم كلهم. يعني رووه بعد الركوع. 

وقول أنس للسائل: (كذب) في نسبته إليه القنوت بعد الركوع. 
أنه كذب إن كان قَالَ عنه: إن القنوت أبدًا بعد الركرع. قَالَ: فقد ب 
الثوري هنذا المعنئ في سياقته لها الحديث» فروئ عن عاصم عن 
أنس: إنما قنت رسول الله يل بعد الركوع شهرًا. قلتُ: فكيف كان 





ید 








سياتي برقم 4014) باب: غزوة الوجيع ورعل وذکوان. 
من جلس عند المصيبة يعرف فيه الحزن. 
دعاء الإمام علي من نکث عهدًا. 
(4) سيأتي برقم )٩۳۹6(‏ باب: الدعاء على المشركين. 
المساجد» باب: آستحباب القوت في جميع الصلاة نا 







بیس التوضيح لشرح الجامع المحيح سس 
القنوت؟ قَالَ: قبل الركوع20. 

وقال ابن التين: قوله: (كذب). يعني: أوهم عليه لا أنه تعمد 
وهذا ينزه عنه من دون الصحابةء فكيف بهم؟ والكذب يباح للاصلاح» 
بل يجب فيما إذا التجأ إليه من یقتل ظلمًا. 

وقوله: (كان بعث قومًا يقال لهم: القراء) سیب هذا القنوت أن أبا 
براء المعروف بملاعب الأسنة الكلاعي قدم على رسول الله ا فلم 
يسلم ولم يبعد من الاسلام» فقال: يا محمدء لو بعئت معي رجالا 
من أصحابك إلى آهل نجد رجوت أن يستجيبوا لك» فقال 98: 
«أخشئ عليهم أهل نجد؛ قال: آنا لهم جار. وكان شباب من الأنصار 
يسمون القراء يصلون باللیل؛ ی إذا تقارب الصبح أحتطبوا الحطب 
واستعذبوا الماء فوضعوه علئ أبواب حجر رسول الله ڳا فبعثهم 
: أربعين. والاول هو الصحيح» 
وآئر عليهم المنذر بن عَمْرو أخا بني ساعدة المعروف بالمعتق ليموت 
-أي: يقدم على الموت- فساروا ی نزلوا بثر معونة -بالنون- 
وذلك في صفر علئ ستة وئلائین شهرًا من مهاجرهء فلما نزلوها بعثوا 
حرام بن ملحان بكتاب رسول اله که إلى عدو الله عامر بن || 
فلما أتاه لم ينظر في كتابه حَنّْ عدا على الرجل فقتله» ثم أجتمع 
عليه قبائل من سليم عصية وذكوان ورعل وا ما حوله بالقوم في 

مرحالهم”": فلما رأوهم أخذوا سيوفهم ثم قاتلوهم حَتَّئ قتلوا عن 














جمیگا» وکانوا سبمین. وا 

















آخرهم» إلا کعب بن زيد» فإنهم ترکوه وبه رمق» فعاش عن قتل 
60 رواء الطحاوي في شرح معات ره 16۳/۱ كتاب: الصلاةء باب: القتوت 
في صلاة النجر ور 


.495/4 هكذا في الأصل؛ وني «البداية والنهاية»: فأحاطوا بهم في رحالهم‎ )١( 


عبس (mm‏ 
يوم الخندق شهيدًاء وكان في سرح القوم عمرو بن أمية الضمريء والمنذر 
ابن حمد بن أحيحة بن الجلاح» فلم ينبئهما بمصاب أصحابهما إلا الطير 
يحوم على العسكر» فأتبلا وقاتل المنذر» وقال ما کی لاد بن 
عن موطن قتل فيه المنذر بن عمرو ثم قاتل 
أسيرّاء فلما آخبرهم أنه من مضر أخذه عامر بن الطفيل فجز ناصيته 
وأعتقه عن رقبة زعم أنها كانت علئ آمه؛ ويلغ أبا براء ذلك فشق 
عليه ذلك» فحمل ربيعة بن أبي براء عل عامر بن الطفيل فطعنه 
بالرمح فوقع في فخذءء ووقع عن فرس(؟. 

وقوله : (زُهاء سبعين). بضم الزاي» وهو بمعنى القدر. قَالَ صاحب 
«العين»: الزهاء: القدر في العدد؟. 














ها الحديث أخرجه في المغازي عن محمد -هو ابن مقاتل- عن 
ابن المبارك0©: وأخرجه مسلم ای 
وشيخ البخاري: أحمد بن يونس هو أبو عبد الله أحمد بن عبد الله 


أبن يونس الكوفي» مات سنة سبع وعشرين ومانتین عن أربع وتسعین 





(6) سياني برقم (4045) كتاب: المغازي» باب: غزوة الرجيع ورعل وذكوان ويشر 


(؛) مسلم (3۷۷) كتاب: المساجدء باب: آستحیاب القتوت في جميع الصلاة إذا 
نولت بالمسلمين نا 





70 سس التوضيع لش تین سیب س 


سنةه وروی عنه مسلم أيضّاء وروی البخاري عن يوسف بن موسئ بن 
راشد عنه(). 


أو إحدئ وستی 





وزائدة بن قدامة بر الصلت القفي: مات سنة 


وت 


والتيمي هو سلیمان بن طرخان آبو المعتمر. وأبو مجلز آسمه: لاحق 
بن حمید السدوسي البصري الأسرد الأعور» مات سنة تسع وماثة» وقيل 
في خلافة عمر بن یدایز 

ورعل» بكسر الراء المهملة ثم عين مهملة ساكنة ثم لام» ال ابن 
التین: ضبط پفتح الراء» والمعروف أله بکسرهاه وهو في ضبط آم 
پالفتح» وهما قبيلتان من سلیم -آعني : رعلا وذكوان- قال: 
وقد روينا: رعلا بکسر الراء. 


() التميمي اليربوعي: أبو عبد الكوفي» يقال: إنه مولى الفضيل بن عياض وثقه أبر 
حاتم» والنساني. 
أنظر: «التاريخ الكبير» 9/5 (6۱0۰۲»الجرح والتعديل» ۵۷/۲ (01/4: ات 
ابن حبان» ۰۹/۸ «تهذيب الکمال» ۳۷۵/۱ (۰)08 «إكمال التهذيب» 34/9 
۰0 «تهذيب الهنیب» 59/١‏ 

( هو أبو الصلت الكوفي: قال ابن سعد عنه: كان زائدة ثقة مأمونا صاحب ستة 
وجماعت. وقال سفيان الثوري عنه: إن آردت الضیر فعنده» وقال أبو زرعة: 
صدوق من أهل العلم» وقال المجلي: لا يحدث أحدًا حتئ يسال عنه. 
«طبقات ابن سعده ۰۳۷۸/۹ وهالتاریخ الکیره ۲۳۲/۴ (01441. ودالجرح 
والتعديل» ۱۴/۳ 59990). واثقات ابن بان ۰۳۳۹/۹ «تهذيب الکمال» 
۰0۱۹۵۰۷/۹ (کمال التهذيب؟ مغلطاي ۲۸/۵ (09۳۱) 

0 ورد في هامش الأصل: أقتصر في الكاشف على القول الثاني في وفاة زائدة ... 
في وقاة أبي مجاز ... 

0( هب الکماله ۱۷۱۲۱ 2009910 



















مت تب ور سس( 

الحدیث الرابع 

حديث آبي قلابة عن انس قَالَ: كان القُنُوتُ في المغرب ولج 

وخالد الرادي عن أبي قلابة هو الحذاه. واسماعیل هو ابن ُلية. 
ورواه وهيب بلفظ: كنا نقنت في المغرب والفجر. كَالَ المهلب: ولم 
يحفظ عن النبي 6 [اه)" تمادئ على القنوت في المغرب بل تركه 
تركًا لا يكاد يثبت معه أنه لو قنث فيها لترك الناس نقلهء إلا أنه روي 
عن الصديق أنه كان يدعو في الثالثة من المغرب بعد قراءة أم القرآن: 
ريا لا يع و بعد إة میت [آل عمران: ۸] واستحبه الشافعي أي 
عند النازلة. وقال مالك: ليس العمل عندنا على هذاء وإنما جاء أن 
الناس كانوا يلعنون الكفرة في رمضان في الوتر 

وقال في «المدونة»: ليس العمل على القنوت بلعن الكفرة في 
رمضان" . 

وقال ابن نافع عنه: كانوا يلعنون الکفرة في الصف من رمضا 
یسلخ؛ وار واسعّاء إن شاء فعل» وان شاء نرك”", 




















فجن وت دی 


)١(‏ ساقطة من الأصولء والمثيت كما في «شرح اين بطال». 
0 المدرتت ۱۹۰/۱ 
0 أنظر: «لاسذکاره ۷۸/۲ 




















الاسیشقاء: طلب السقیا. يُقال: سقاه الله وأسقاه بمعنی. وقیل: 
سقاه: ناوله؛ لیشرب. وأسقاه: جعل له سقیا. وقیل سقیته من سق 
الشنةء وأسقيته: دللته على الماء. 


ثم هي أنواع أدناها الدعاء بلا صلاة» ولا خلف صلاة؛ وأوسطها 
الدعاء خلف الصلاةء وأنضلها الاستسقاء برکمتین وخطبتين » وكلها 
صحيحة کما ستقف عليه 





ذكر في الباب حديث عباد بن - وهو عبد الله بن زید 
ابن عاصم- قَالَ: رح الب كلف ينتقي وَحَول را 


هذا الحديث ثابت في بعض النسخ هناء وفي بعضها في باب تحويل 


س( ار س الجامع اسع سس 
الرداء في الاستسقاء» وسياتي في مواضع آخر في الباب» ويأتي في 
الدعوات أيضًا20, 

وأخرجه مسلم أيضًا من طرق» والأربعة". 

أما حكم المسالة فالإجماع قائم على جواز الخروج إلى الاستسقاءء 
والبروز إليه في المصلی عند إمساك الغيث عنهم. ومن جملة تراجم 
البخاري عليه: الاستسقاء في المصلی» وزاد فيه: خرج النبي يك إلى 
المصلى يستسقي”". 

واختلف العلماء في الخروج إليها للصلاة. فقال أبو حنيفة: يبرز 
المسلمون للدعاء والتضرع إلى الله فيما نزل بهم وان خطب مُدَكْرُ 
لهم ومخوف فحسن. ولم تعرف الصلاة في الاستسقاء(* وحكاه ابن 
بزيزة عن النخعي أيضًا. وحكى الراوي عن أبي حنيفة التخيير بين 








عن إبراهيم أنه خرج 
مرة للاستسقاء؛ فلما فرغوا قاموا یصلون؛ فرجع إبراهيم ولم 
یصل". وخالفه صاحباه؛ وسائر الفقهاء فقالوا: صلاة الاستسقاء 





6 برقم (745) كتاب: الدعوات» باب: الدعاء مستقيل الق 

() «صحيح سلم» (844) كتاب: صلاة الأستسقاء. روا بو درد 000509 
والترمذي (093): والنسائي ۰۱۵۵/۳ راين ماجه (۰6۱۲3۷ وقال الترملي 
حدیث عل مني 

0 باتي برقم ۱۰۳ 

(4) أنظر: «بدائع الصنائع» ۰۲۸۲/۱ «منية المصلي؛ ص۲۳ 

() أنظر: «بدائع الصنائع» 1۸۲/۱ 

© 





تب يفك بيبخ 
سنةء ركعتان لثبوت ذلك عن النبي و( ومن حفظ حجة على من لم 
يحفظ. ويحمل على أنه فعل أحد الجاتزات أو أنسي الراوي» أو كان 
ذلك في دعاء عجلت إجابته؛ فاكتفى به عما سواه» ولم يقصد بذلك 
بیان سنته. ولما قصد البيان بينه كما في حديث عبد الله بن زيد. 
وسباتي الكلام على تحويل الرداء في بابه فهو أليق به. 


تهت متم وهی 








() أنظر: «مختصر آختلان العلماء» ۴۸٤-۳۸١/١‏ «الهداية» ۰۹۵/۱ لاختار» 
۷۸۱ «المدونة؛ ۰۱۵۳/۱ «التفريعة ۰۲۳۹/۱ عقد الجواهرة ۰۱۷۹/۱ 
«المهذب» ۰۸۰۷/۱ «حلية الما ۰۲۷۳/۲ «روضة الطالین» ۹۲/۲ 
«المحررة ۰۱۷۹/۱ «الفروع» ۱0۰/۲ 





109۲/۲ gad IVA مسلم:‎ AT ATE A ANY «AI 


ذكر فيه رحمه الله حديثًا معلقًاء وهو: «اللهم اجعلها علیهم سنين 


كستي یوسف» وهذا يافي بعد مستا 











يا في باب استشفاع المشركين بالمسلمین؛ وفي مواضع من 
التفسير في سورة يوسف والروم والدخان”. وأخرجه مسلم في التوية 
والترمذي والنسائي في التفسير”". 

والکلام عليه من أوجه: 








أحدها 

قوله : (كنا عند عبد الله) هو ابن مسعود؛ وجاء عنه: كنا جلوسًا 
عنده» وهو مضطجع بيننا فأتاه رجل فقال: يا آبا عبد الرحمن؛ إن 
قاصًا عند أبواب كندة يقص ويزعم أن آية الدخان تجيء فتأخذ 
بانفاس الكفار» وتأخذ المؤمن الزكام فقال عبد الله -وجلس 
وهو غضبان-: يا أيها الناس» اتقوا الله. من علم منكم شيكاء فليقل 
بما يعلم» ومن لا يعلم» نلیقل: الله أعلم. فإنه أعلم لاحدکم أن 
يقول لما يعلم: الله أعلمء فان الله قَالَ لنبيه: طقل م أن 














3 








() سيأتي برتم(۱۰۲۰) كنا اد پاب: ستشقع المشركون و 245959 
کتاپ: التقسيرء باب EFE‏ ليو و (407/4) باب 
سورة الروم. و )٤۸۲۲(‏ باب: لت یف عن نات إا نة @4. 

(0 «صحيح مسلمة (۲۷۹۸) كتاب: صقة الجة والثاره باب: الدخان. واستن 
الترذي؛ (5104) باب: ومن سورة الدخان. والساني + 
(11441) كتاب: الضبره باب: قوله تعالی: 43 
الرملي: حسن صحيح. 









س( سس لتوضيع س الجمع الصحيع سس 
668 (ص: 48] والمراد بالناس هنا: كفار قريش» 
كما قاله ابن التين. وجاء في رواية: لما دعا قريشًا کذبوه» واستعصوا 
عليه فقال: «اللهم أعني عليهم بسيع كسيع یوسف:؟. 

الثاني 

قوله : «اللهم سبعا کسیع يوسف» هذا إشارة إلى قوله تعالی: م 
نا بد ل س [يوسف: 10۸ وقوله: مس بيت 405 
اليوسف: 0۷] 

وفيه: جواز الدعاء على الكفار بالجوع والجهد وغیرهما. وإنما دعا 
علیهم بالسیع إرادة بالإضعاف بالجوع عن طنیانهم؛ فان نفس الجائع 
أخشع له وأقرب إلى الانقياد والتذلل» نبه عليه المهلبء زا جاب 





کنر ويا كاي 








والميتة والجيف» وأعلمه أنهم سيعودون بعد أن يرغبوا في رد العذاب 


عنهم. 

وفيه: الدعاء على الظلمة بالهلاك. 

والسّنة -بفتح السین-: القحط والجدب قال تعالى: < 
عل رة بال [الأعراف: ۱۳۰] واحشت؟ -بالحاء والصاد 
المهملتين- أي: استأصلت وأذهبت النبات» فانكشفت الأرض» 
والأحصٌ: القليل الشعرء وحص رحمه: قطعها. 

ثالثها 

قوله: (مينْظر حدم ی السَمَاءِ قینظر الدُحَانَ من الْجُوع). قد فسر 
ابن مسعود -فيما ذكره ابن الجوزي- الدخان في هذا الحديث بأنه كان 











07 سیاتي برقم 0۸۳۳ 


سم 
من شدة جوع أهل مكة کان آحدهم يرى ما 
الدخان» وأنه يمور فانکر أن یکون دخان يجيء قبل يوم القيامة؛ 
وقال: أفيكشف عذاب الآخرة؛ يشير إلى قوله تعالى: < يشا 
اب تيل [الدخان: ۳6۱۵ وقد ذهب إلى ما أنكره ابن مسعود 
جماعة. وقالوا: إنه دخان يأتي قبل قيام الساعة» وهو مروي عن 
علي» وابن عمره وأبي هريرة: وابن عباس؛ والحسن( وعن 
اٍن من اشراط الساعة دخانًا يمكث في 


كتاب ال 











حذيفة بن ايد مرفو 








الأرض أربعين يومه”" ويؤيد هذا القول قوله تعالى: ر اف عا 
ات إا مقي )4 [الدخان: ۲۱۲ وقوله: إا کشا و 
إل عيشت @4. 

رابعها 


توله: فأتاه أبو سفيان: هو صخر بن حرب والد معاوية» وكان إذ 
ذاك كافرا؛ لان هذه القضية كانت قبل الهجرة إلى المدينة. 

وقوله: (وإن قومك). أي: قريش قد هلكوا أي: من القحط 
والجدب وقوله: فذلك َم لش له انكرت [الدعان: 117 
يعني : يوم بدرء وقال جماعة إنها يوم القيامة. وفي رواية أسباط عن 


منصور» فدعا كل فسقوا الغيث فاطبقت عليهم سبًا. 











0 زد المسير» ۳۸۰/۷ 

( أنظر: «تفسير الطبري؟ ۲۲۸۰۲۲۷/۱۱ (۰۵۹ ۳۱۰۹۲-۳۴۱ 

(۳ رواه مسلم (۲۹۰۱) كتاب : الفتن وآشراط الساعة» باب: في الآبات التي تكون قبل 
الساعة. والترمذي (۴۱۸۴) كتاب : الفتن: باب: ما جاء في الخسف. وابن ماجه 
(4040) كتاب: الفتن» باب: أشراط الساعةه والطبري في «تفسيره 397/6 

(4) سياتي برقم (۱۰۲۰) كتاب: الأستسقاء» باب: إذا أستشفع المشركون بالمسلمين 
عند القحط. 











DS‏ مر ین تسوت 


وفيه من الفوائد: 

إجازة استشفاع المشركين بالمسلمین؛ والإجابة إذا رجي رجوعهم 
إلى الحق» وقد ترجم عليه البخاري بذلك كما ستعلمه قريبًا. وکانت 
هذه القصة والنبي وك بمكة قبل الهجرة كما سلف آنفا. 

وفيه: أن الإمام إذا طمع بدار من دور الحرب أن يسلم أهلها أن 
يرفق بهم ويأخذ عفوهم» ویدعو لهم بالصلاح؛ ويكف عن ثمارهم 
وزرعهمء وان أيس من إنابتهم فلا يدعو لهم بل علیهم» ولا باس 
حيتئلٍ بقطع ثمارهم وزرعهم. 

وقال المهلب: الدعاء على المشركين يختلف معناهء فإذا كانوا 
منتهكين لحرم الدين وحرم أهله» فالدعاء عليهم واجب وعلى كل من 
سار بسيرهم من أهل المعاصي في الانتهاك؛ فان لم ينتهكوا حرم 
الدين واهله. وجب أن يُدعى لهم بالتوبة؛ كما تال ل حين ستل أن 
يدعو على دوس: «اللهم اهد دوسًا وأتِ بهم" وقيل: إنما يجب 
الدعاء على أهل المعاصي في حين انتهاكهم وأما عند إدبارهم 
وترکهم» فيجب أن يُدعى لهم بالتوبة. ورُوي أن الصديق وزوجته كانا 
يدعوان على ابنهما عبد الرحمن بالهلاك يوم بدر إذا حمل على 
المسلمين» وإذا أدبر يدعوان له بالتوبة. 

وفيه أيضًا: إقرار الكفار بفضل نبيناء وقربه من ربه» والتشفع به» 
وأن ذلك عادة من الله علموهاء ولولاها ما لجأوا إليه في كشف الضر 
عند إشرافهم على الهلاك» وذلك أدل دليل على معرفتهم بصدقه» 
ولكن الحسد والأنفة الجاهلية حملتهم على معاندته ومعاداته 





6۷ سيأتي برقم (۱۳۹۷) كتاب: الدعوات» باب الدعاء للمشركين. 


س کتاب الإشتشقاء سس 
ومخالفته. لما سبق في أم الکتاب من كفرهم» أعاذنا الله تعالی من العناد 
وغيره. 

خاسها 

قوله: (وقد مضت البطشة يوم بدر). هذا على قول ابن مسعود وقد 
مضت» وعلى قول الجماعة السالفة تکون يوم القيامة. 

وتوله: (وقد مضت الدخان) هو مجاز على قول ابن مسعود؛ 
واللزام: هو ما آصابهم من القتل يوم بدرء ذكره ابن أبي حاتمء عن 
ابن مسعود: وأبي ومحمد بن كعب ومجاهد وقتادة والضحال!؟ 

قال القرطبي: وعلى هذا فالبطشة واللزام واحدء وإليه نحا ابن 
مسعود"» وهو قول أكثر الناس. وعن الحسن: إن اللزام يوم 
القيامة» وعنه يكون موئّاء وعنه: يكون بذنیکم عذابًا لازمًا لم" . 
وفي رواية البرقاني قوله: فسوف يكون لزامًا يوم بدر». 

وقال ابن العربي: فال أبو عیسی: اللزام: يوم بدرء والذي عندي 
أن المراد به الانتقام منهم بظهوره عليهم خی يؤمنوا أو يهلكوا. 

قَالَ: وقال البخاري في حديث مسروق» عن عبد الله: أن 
البطشة الكبرى يوم بدر وهو الصحيح أقوى من كلام أبي عيسى عن 


نی 





( «تفسير ابن أبي حاتم» ۲۷۱/۸ (۱۵0۱۲. 

(5) رواء عبد الرزاق في اتفسيرءة ۰۱3۸/۲ 134 (۲۸۰۳).وانظر: «الجامع لاحکام 
القرآن» لقرطي 81/1 

20 اتفسير ابن أبي حاتم ۲۷6۱/۸ 0096150 

() روا مسلم (۲۷۹۸)کتاب: صفة الجنة والثاره باب: الدخان. 

(ه) «عارضة الأحوذي» ۱۳۱2۱۳9/۱۲ 


GD‏ التوضيح شرح الجامع السميع کے 

.وفي «الصحيح؟ عن مسروق» عن عبد الله ال : حمس قد مضین: 
الدخان» واللزام» والروم» والبطشةء والقمر"" وقوله: (وآية الروم) 
تاتي في سورة الروم إن شاء الله وحاصلها أن المسلمین حين اتعلت 
فارس والروم كانوا يحبون ظهور الروم على فارس؛ لأنهم آهل 
کتاب» وكان كفار قريش ظهور فارس؛ لأنهم مجوس» وكفار 
1 أوثانء فتخاطر”" أبو بكر وأبو جهل في ذلك أي: 
وجعلوا بينهم مدة بضع سنين. 




















() سيآتي برقم (4151) كتاب: التفسيرء باب: لَك بر تا ورواء سل 
(۲۷۹۸) كتاب: صفة الجة والثارء باب: الدخان. 

۰۲۱۳/4 الطرٌ: السبق الذي يتراهن عليه. «العين»‎ )١( 

0 رواه «الترمذي» (۳۱۹۳) كتاب: تفسير القرآن» باب: من سورة الروم» والساني 
في «الکبری» 451/3 (۱۱۳۸۹) كتاب: التفسير. باب: سورة الروم» والبخاري 

أفعال العباد» ۱۱۵(۳۸). وأحمد في ۲۷۹/۱ ۳۰۶/۱ والطبري في 

۰ ۰0۲۷۸۲۵ 0504337 واين أبي حاتم في «القیره 

۹ (۱۷۹۵۷) والحاكم. ۲/ 4۱۰ باب: تسیر سورة الروم» واليهفي في 

«دلائل النبوة» ۳۳۱-۳۳۰۲ جماع أبواب المبعث: باب: ما جاء في آبة الروم 

وما ظهر فيها من الآيات كلهم عن ابن عباس 

قال الترمذي: هللا حديث حسن صحيح غريب. وقال الحاکم : صحيح علئ شرط 

الشيخين ولم يخرجاء؛ ووافقه الذعبي. 

وصححه الالباني في #صعیح الترمذي». 











يس نب زفق =<«( 
فارسن وربما أخذوا من الخطارء ويفرحون بالآية العظيمة التي لا يعلمها 
إلا الله سبحانه خبّرهم بما سيكون. قَالَ الشعبي: كان القمار في ذلك 
الوقت حلالا . 





الحديث الثاني 





واخرجه أيضًا في التفسير في مواضع» وفي الجهاد والادب 
۷ ۷ 


والإكراء"» وأخرجه مسلم والنسائي ایشا 
إذا عرفت ذلك فالکلام عليه من أوجه: 





01 سبق برقم (404) كتاب: الاذان» باب: بهري بالتكبير حين يسجد. وسيأتي في 
(۲۹۳۲) كتاب: الجهاد والسيرء باب: الدعاء على المشركين بالهزيمة والزلزلة. 
و7830 كتاب: أحاديث الانیاء» باب: قول الله تعالئ: «لقد كان في یوسف 
وإخوته آيات للسائلين». 
و(6۵5۰) كتاب: التفسيرء باب: لیس لك من الأمر». 

و(4۵۹۸) باب: قوله: (فاولتك عسن اه أن يعضو عنهم». 
و(۳۰۰٩)‏ كتاب: الأدب» باب: تسمية الوليد. 
و(۳۹۳٩)‏ كتاب: الدعوات» باب الدعاء على المشركين. 
و(۹8۰) كتاب: الإكراء. 3 

0 «صحيح مسلم؛ (3۷8) كتاب: المساجد» باب: أستحباب القنوث في جميع 
الصلاة إذا نزلت بالمسلمين ثازلة» ودستن النساتي» ۲۰۲-۲۰۱/۲ کتاب: 

5فعاح» باب: القنوت في صلاة الصبح. 














7 ست د س سس س 


وهو قائم ۲ وفي آخری: من الركعة الثانية"» وهو دال على أنه كان 





في صلاة الصبح» ولهذا قَالَ آبو الزناد في آخره: وهذا كله في 
الصبح. نعم جاء في أخرى أن ذلك كان في العشاء» وفي آخری 
الظهر والعشاء9". 

انیا 


عیاش بالمثناة تحت وبالشین المعجمةه واسم أبي ربيعة عمرو بن 
المعيرة آخو آبي جهل لامه واين عمه: وكات اسلامه قبل دخول 
رسول الله يل دار الارقم» وماجر إلى الحبشة ثم عاد إلى مكة» 
وهاجر إلى المديئة مع عمرء فقدم عليه أبو جهل والحارث ابنا 
هشام. فذكر له أن أمه حلفت أن لا تدخل رأسها دهنء ولا تستظل» 
حى تراه» فرجع معهماء فأوثقاه وحبساه بمكة» ومُتل يوم اليرموك» 
وقيل: مات پمک 

وسلمة بن هشام هو ابن المغيرة (بن عم) خالد بن الوليدء أخو 
أبي جهل» أسلم قديمًا بمكةء وهاجر إلى الحبشة؛ ثم رجع إلى مكةء 
فأخذه آخوه أبو جهل فحبسه وضربه» ثم هاجر إلى المدينة بعد الخندق» 








21 سبق برقم (۸۰۸) كتاب: الأفان. باب: يهوي بالتكبير حين يسجد. 

60 رواء النساتي 7١1/5‏ كتاب: الأفتتاحء باب: القنوت في صلاة الصبح.وابن 
حبان ۳۲۱/۵ (۱۹۸۳) كتاب: الصلاةء فصل في القنوت. واليهقي 1۹۷/۲ 
(۳۰۸۱) كتاب: الصلاة؛ باب: القنوت في الصلوات عند نزول التازلة. 

00 سبق برقم (۷۹۷) کتاب: الأذان: باب: فضل اللهم ربنا ولك الحمد. 

() أنظر: «معجم الصحابته ۳۰۹/۲ (843)ء ودأسد القايق؟ ۲۲۰/۶ 41۳١0‏ 
sally‏ ۵۷/۳ 0۱۲۳ 

(0) في الاصل: بن عمر بنء وهو خطأء والمثيت هو الصواب كما في مصادر 
الترجمة. 





سس کتاب اون 


سم 


ولم یزل بها عثی مات رسول الله وه وقتل بمرج الصفر" في ربيع 
الأول سنة أربع عشرة» وقیل: بأجنادين”". 

والوليد هو أخو خالد بن الوليدء أسر يوم بدر كافرًاء فافتدى أسره 
آخواه خالد وهشام بأربعة آلاف درهم» ولما افتدي خرجا به» فلما بلغا 
الست انلك ٠‏ فانی رسول الله ی فاسلم» فقيل: هلا أسلمت قبل أن 
بی؟ قَالَ: کرهت أن يُقال: جزعت من الأسرء فاخذ وخرجا به إلى 
مكة وحبس ثم أفلت ولحق برسول اله يق وشهد عمرة القضية» وقبل 
لم يشهدهاء وقيل: بل لما أفلت بمكة مشى على رجله» ومات عند بثر 
آيي عبت 

الها 

معنى «اشدد وطانك» أي: اشدد بأسك وعقوبتك» وهو ما أصابهم 
من الجوع والشدة وأصله: وطأ الرجل» وقوله: «على مضره هم: آهل 
مكة وما والاهاء وقوله: «كستي یوسف؟ يعني : لا 2 ق 
«کسني» هذا على من جمع بالياء والنون. ومن قَّالَ: سنون» ورفع النون 
- فقيل وزنه قِيل» مثل ميث وعییده وکسرت السين لكسرة ما بعدها 
ال الأخفش: هو فغلين مثل شلین» وهو جمع شاف . 














آنظر: ممجم الصحابة» للبغري ۱۰۱/۵ 

0 أنظر: سمجم الصحایتا لابن قانع ۲۸۲/۱ (0۳۳» و «أسد الغابة 4۳۰/۲ 
۲۱۸۵ و الاسیماب» ۰۳/۲ (۱۰۳). 

© آنشر: «معجم الصحابقهلابن قاتع ۱۸۹-1۸۸/۴ 011300 و «الاستیعاب؛ 
۱۸ )¥( و «أسد لابق ۵/ 10۵-101 04۷ و «الإصابقة 
Ne EAT‏ 

(4) أنظر: السان العرب» ۲۱۲۷/٤‏ مادة: سته. 








روسك فول س س ت 

وفيه: الدعاء على الظالم بالهلاك؛ وقد سلف. وللمستضعفين من 
المؤمنين الذين سَمَى الرسول وأجمل في دعائه» ولاسری المؤمنين 
بالنجاة من أيدي العدوء وجواز الدعاء في الفرض بما ليس من 
القرآنء وخالف في هذا الکوفیون". وقوله في غفار وأسلمء ال 
ذلك تالا لهما من أسمائهما فلا حسنّاء وكان يحبه. 

وقال الخطابي: خص غفارًا -والله أعلم- بالمغفرة لمبادرتهم إلى 
الإسلام؛ وحسن بلائهم فيهء ودعا لأسلم؛ لأن إسلامهم كان سلمًا 
من غير (خوف)'"؛ ويقال: كان مع رسول الله ڳل يوم حنين من 
أسلم أربعمائة» ومن غفار مثلهاء وفي ذلك كله الدعاء بالمغفرة 
موم ۳ 


تهت مهد ممصمو 





() مذهب المالكية والشافعية أن المصلي يدعو في صلاته بما شاء سواء كان مما بوجد 
في القرآن آم لا. 3 
وقال أبو حنيفة واحمد: لا يدعو إلا بما تقل في الاثر. 
: «الهداية» ۰01/۱ «عيون المجالس» ۴۲١-۳٠۹/۱‏ روضة الطاليين 
۱ «الإقصاحة ۳۲۸/۱ 
() کنا بالاصل. والسياق بت 
29 غریب الحدیت؛ ۱۸۳/۱ 














حرب. 



















شلا 
ما يِل عثی بیش کل ميزابه 
مال الیتاتی عِضْمَةٌ لايل 
۱- فتح: 14۹4/۲ 


ني أي عبد الله ټی ال 
لطاب له اقا قخطُوا 
شل نيك بنرا 3 
مص gaê‏ 1414/1 
ذکر فيه حدیث عبد الله بن دينار قال: اس 











ثِمَالُ الْيَتَامَى عِضْمَةٌ بلگزایل 
: ریما ذَكَرْتُ قَوْلَ الشّاعِرٍ 


FE‏ التوضيح لشرح الجامع المحيع سس 





مات بعد المتتين"» وأبو طالب حضر استسقاء عبد المطلب والنبي يق 
معهء كما ذكره الخطابي'" والسهيلي”” والتعليق المذكور أسنده ابن 
ماجه» عن أحمد بن الأزهرء عن أبي النضر هاشم بن القاسم» عن 
أبي عقيل عبد الله بن عقيل: عن عمر بن حمز:» وفي لفظ: على 
البو ا 

ثم ساق البخاري عن أنس: 
الْمُطلِبٍ ... الحديث. 

وهو من أفراد البخاري عن الستة» وطوله الاسماعيلي» وجاء أنه 
استسقى به عام الرمادة» واعترض الإسماعيلي فقال: ما رواه خارج 
عن الترجمة إذ ليس فيه السؤال؛ تمحله ابن المنير فقال: فاعل 
يستسقي الناسنُ وهو محذوف"؟» وكذا قول عمر: (اللهم إنا كنا 
نتوسل إليك بنبيك محمد)ء دل أنهم كانوا يتوسلون وأن لعامة 
المؤمنين مدخلا في الاستسقاء. 

قلث: ويؤخذ أيضًا من قوله على المنبر يستسقي» ومعلوم أنه 
استسقى على المنبر لَمّا سأله الأعرابي وقال: (هلكت الأموال..) 
الحديث. وهو صريح فيه وقت القحط؛ وقد بوب عليه البيهقي 








)١(‏ ورد بهامش الاصل: في «الكاشف» سنة مائتين. 

0 «فریب الحديث؟ ۲8۳/۲ 

( «الروض الأتف» ۳۰/۷ 

(4) «ستن ابن ماجه» (۱۲۷۲) کناب 
الأستسقاء. وحسته الألباني في و 

(۵) رواء اليهقي ۳۵۲/۳ كتاب: 
دعاه. 

0 «لمتواري؛ ص 114 





امة الصلاةء باب: ما جاء في الدعاء في 
لين ماجمة: (۱۰9۰) 
أستسقاء: باب: الأستسقاء بمن ترجئ بركة. 








بذلك"» وبرب على حديثي البخاري: الاستسقاء بمن يرجى برکة 


دما 


وعمر بن حمزة هو ابن عبد الله بن عمر بن الخطاب ابن أخي سالم 
ابن عبد الله بن عمرء وأخرج له في الادب؛ أيضًا”"؛ وتكلم فيه أحمد 
والنسائي» ووثقه ابن حبان» وقال: كان يُخطئ: وروی له مسلم» 


وأبو داود» والترمذي؛ وابن ماجه» وقال ابن عدي: هو ممن ينب 
9 





حديثه' 

ولال -بكسر الثاء المثلثة: المعتمد والملجأ والكافي» وقيل: هو 
المطعم في الشدة. وقوله: (عصمة للارامل)» أي: يثلن ببركته وفضله ما 
یقوم لهن مقا الأزواج. والارامل يقع على الرجال والنساءء وق 
لا يقال: أرملة إلا في النساء» والصواب الأول؛ فقد صرح ابن 
الأثير أن الأرامل في البيت المذكور المساكين رجالا ونساء يُقال 
لكل واحد منهما على انفراده آرامل؛ وهو بالنساء أخص وأكثر 
6 








السنن الكبرئل» ۳۸6/۳ كتاب: صلاة الأستسقاء: باب: سوال الاس الأمام 
الأستسقاء إذا تحطوا 

00 «الستن الكبرئ» ۳۹۲/۲ کتاب: صلا 

0 «الأدب المقرده 017430 +0173 

(4) هو: عمر بن حمزة بن عبد الله بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي العمري 
المدني. قال عبد الله بن أحمد بن حنبل» عن أيه : احادیه مناكير. قال انا 
ضعيف. وقال عباس الدوري؛ عن يحيئ بن معين : عمر بن حمزة أضعف من عمر 
لبن تعمد ين زيف استشهد به البغاري في #الصسيح» ورو له كي خالاب اوی 
له الباقون سوى النسائي. 
انظر ترجمته في: «التاريخ الكيرة 144/5 0019840 و «الكامل» 80/8 
۱۹۷ و الجرح والتعديلة 104/3 (:00) :و تیب الکمال» 2۳۱۱/۲۱ 
الل 





N7‏ سس س س سے سے 


استعمالاء والواحد آرمل وأرملة» وهو من مات زوجه» وسواء کانا 
غنيين أو فقیرین. 

وقوله: (كان إذا قحطوا) تحط -بفتح القاف والحاء ويضم القاف 
مع كسر الحاء- آي: أبطا عنهم الغيث. 

وقوله: (حَنّى يجيش كل ميزاب)؛ هو بالجيم» جاش البحر إذا 
ماج» وجاشت القدر جيشانًا إذا غلت. وجاش الوادي والشيء إذا 
ملئ وتحرك» فكأنه استعار ذلك للميزاب لتحرك الماء فيه عند کثرة 
المطر وانصبابه» وقيل: يُروى بالجيم والحاءء كذا رأبته بخط الدمياطي. 

وفيه: أن أبا طالب كان يعرف نبوة رسول الله یو قبل أن يُبِعَثْء بما 
مخبر» أو بما وصى به عبد المطلب مما سمع عبد المطلب من 
سيف بن في یزن. واستسقاء عمر بالعباس فللرحم التي كانت بينه 
وبين رسول الله يله وأراد عمر أن يصلها بمراعاة حقه ویتوصل إلى 
من أمر بصلة الأرحام» بما وصلوه من رحم العباسء وأن يكون ذلك 
السبب إلى رحمة الله. 

وذكر الماوردي في «الأحكام السلطانية» عن انس أن أعراييًا رای 
رسول الله َل فقال: يا رسول اللهء لقد أنيناك وما نا بعير يئطء ولا صبي 
يقطء ثم آنشده 
أنيناك والعذراء يُدمى لبانها وقد شغلت ام الصبي عن الطفل 
وألقى بكفيه الصبي استكانة من الجوع ضعقًا ما يمر وما بحلی 
ولا شيء مما بل الناس عندنا ‏ سوىالحنظل العامي”" والعلهز القسل 











() «التهاية في غريب الحديث والأثره 533/5 
29 في الأصل: العاهي؛ والمثبت هو الصواب كما في مصادر التخريج: والحتظل 
العامي : الذي له عام. 


کک ڪب ف 7 
وليست لنا إلا إليك فرارنا وین فرار الناس إلا إلى الرسل 
فقام م2 بجر رداء» خی صعد المنبر فحمد الله وأثتى عليهء وقال: 
«اللهم اسقنا..» الحديث» وفيه فضحك حَتَّى بدت نواجذه» ثم ق 
در ابي طالب» لو كان حاضرًا لقرت عيناه لین الذي أنشدنا)''' من شعره» 
فقا علي: (يا)"“ رسول الله: کانك أردت قوله: وأبيض.. الییت. 
يلوذ به الهُلاك من آل هاشم فهم عنده في نعمة فواضل 
کذبتم وبي الله يبزى محمدًا ولما نناضل دونه ونقاتل 
وننصره حى نصرع حوله و(نذهل)" عن أبنائنا والحوائل 
فقال الا «اجل». فقام رجل من يني کنانة فأنشده 








دس 





لك الحمد؛ والحمد ممن شکر بوجه النبي المطر 
دعا الله خال دهوة واشخص ممها إليه الب 
فلم يك إلاكإلقاء الردا وأسرع خی رأينا الدرّر 


ثم قَالَ رسول الله ک: «إن يكن شاعر أحسن» فقد أحسنت. 

فرع : الخروج إلى الاستسقاء والاجتماع متوقف على إذن الإمام؛ 
لما في الخروج بغير إذنه من الافتيات» وهذه سنن الأمم السالفة» 
قال تعالى: ووت إل مرت إذ کدف [الأعراف 113١‏ 
وأما الدعاء في أعقاب الصلوات في الاستسقاء فجائز بغير إذته. 








() كلا بالأصل» وفي مصادر التخريج: من ينشدنا شعره. 

00 ساقطة من الاصل» ويقتضيها السياق. 

() في الأصل: لحب والمثبت من مصادر التخريج. 

(4) دراه ابن عدي في #الكامل؟ ٤۷۰-٤۹۸ /٤‏ والبيهقي في «دلائل البو 140/5 
۲ وابن عبد البر في هید 36/57- 6 














که عن غاد بن نیمه عن عند الله بن رد أن لب يكل اشتنقی ققلّب رقاءة. 
[انظر: ۱۰۰۵- مسلم؛ 2۸86 فتح: 189/۲] 






الْصَل قاسئدقی, قاستقیل الْعبلةء لب رقاءة, وضلی رفعتین. قال أو عبد اء 
ثول: هو صاجب .وله وفع ان ها اون لد فن 
از الأضار. ات 1410/۷ 





افيه حديث عبّاد بن تميم عَنْ عبٍ اله بن 





أي: وصاحب الأذان عبد الله بن زيد بن عبد ربه بن ثعلبة بن زيد ب, 
الحارث بن الخزرج بن'حارثة» فهما وان جمعهما حسبهما الأكبر 





الخزرج؛ بن حارثة فقد افترقا في بطنيهما كما افترقا في جديهما؛ 
لان صاحب النداء بطنه بثو الحارث بن الخزرج؛ وصاحب الاستسقاء 
والوضوء بطنه من بني مازن بن النجار بن عمرو بن الخزرج؛ لأنه 
عبد اله بن زيد بن عاصم بن عمرو بن عوف بن مبذول بن عمرو بن 
غنم بن مازن. 


س سس 








وكالذي قَالَ صاحب حدیث الاستسقاء هو صاحب 
حديث الأذان. وقع في «مسند أبي داود الطيالسي؛ وغيره“ وهو غلط 
على ما بينام 


وروی مسلم لمحمد بن عبد الله بن زيد بن عبد ریه. وهذه العمومة 
لعباد من جهة الأم+ لأنه عباد بن تميم بن 
خنساء بن مبذول بن عمرو بن غنم بن مازن بن النجارء فتميم آخو 
عبد الله بن زيد بن عاصم بن عمرو بن عوف بن مبذول لامه أم عمارة 
نسیبة بنت كعب بن عمرو بن عوف بن مبذول. وقد نبهنا في ول 
كتاب الاستسقاء۳ أن هذا الحديث آخرجه البخاري في عدة مواضع 
ال الترمذي 
وفي الباب عن ابن عباس وأبي هريرة وأنس وأبي الحم 

أما حكم الباب» فتحويل الرداء سنة عند الجمهور: وانفرد أبو 
فأنکره" ووافقه ابن سلام من قدماء العلماء بالاندلس" ٠‏ والسنة 
قاضية عليه» والحكمة فيه التفاؤل بتغيير الحال إلى الخصب والسعة 
فإنه كان يعجبه الفأل الحسن إذا سمع من القول» فكيف من الفعل؟ 
وقد جاء مصرحًا به في الدارقطتي؛ من حديث جعفر بن محمدء عن 











من هذا الباب وغيره» وأنه أخرجه باقي الستة أيضّاء 





) «مسند أبي دود الطيالسي» ۲/ 458-878 (1148- ۱۱۹۹ 

050 سبق برقم (۱۰۰۵) كتاب: الأستسقاء باب: الأستسقاء. 

0 فوقها في الاصل: ابر دود والنسائي. 

(4) «سنن الترمذيء عقب الرواية (093) كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في صلاة 
الأستسقاء. 

١ أنظر‎ 0 

)١‏ هو صعصعة بن سلام كما في «إكمال المعلمة ۴٠١/۴‏ رانظر: «المقهم؟ 
ot‏ 














9 بسح ای س تن سم س 
آیه: أن رسول الله اه استسقی وحوّل رداءه؛ لیتحول القحط). 
كال ابن العريي: وهذا آما ربه لا على طريق الفأل فان 
من شرطه أن لا یکون بقصد. وانما قيل له: حول رداءك فیتحول حالك» 
لا تال : إن ذلك لعل رداءه سقط ففعله؛ لان الراوي أعرف بالحال"» 
وخالفه ابن بطال فقال : فيه دلالة على استعمال الفأل في الأمور؛ وان لم 
يقع بالموافقة» ووقع استعمالا(۳» واختلف العلماء» هل يفعل من معه 
مثل الامام؟ فذهب مالك» والشافعي» وأحمدء وأبو ثور إلى إلحاقهم 


007 














وفي «مسند احمد» من حديث عبد الله بن زيد أنه يل حول 
افقلبه ظهرًا لبطنء وحوّل الناس معه» ولمشاركتهم له في 
المعنى الذي شرع له التحويل. 
وأَبْعَدَ التْجْعَةَ بعضهم. فاحتج بحديث: "نما عل الامام لیم 
بها" فما فعله الإمام واجب على المأموم فعله» ذكره ابن بطال. 
وقال الليث: وأبو يوسف» ومحمد بن عبد الحکم؛ وابن وهب 
ينفرد به"“. وعن مالك: إذا حوّل حول الناس قعودا"» وليس ذلك 


ردا 








)١(‏ سنن الدارقطتي» 11/۲ كتاب: الأستسقاء. 

() «عارضة الأحوذي» ۳۳/۳. 

() «شرح ابن بطال» ۱۰۸۳ 

) اتظر: #المدونقه/ ۰۱۵۳ «الأم» ۲۲۲/۱ «الاوسط ۱۳۲۳/۸ «المغني» ۱۳۸۱/۴ 

6۵ الس ۱/6 

() سبق برقم (۷۴۲) كتاب: الأذان» یاب: إقامة الصف من تمام الصلاة. وروا 
سلم (6415) كتاب: الصلاةء باب أنتمام الماموم بالإمام. 

00 شرح ابن بطال» ۱۰/۳ 

0 آنظر: «مختصر آختلاف العلماء؛ ۰۳۸۳/۱ «التوادرة ۰0۱۳/۱ «کمال المعلمة. 
Mel‏ 

0 «الموطاء ص٥۱۳‏ . 


تا هس6۳ 
على النساء؛ خوف التکشف. قاله ابن الماجشون؟ وقیل: يحول 
الناس قيامًا كالإمام؛ وبه قَالَ محمد بن الحسن؛ واختلف قول 








وقد أخرجه أبو داود والنسائي (اهتمامًا منه) » وصححه ابن حبان 
والحاکم ٠‏ وروی ابن عبد الحكم عن مالك : أنه إذا فرغ من الخطبة 
استقبل وحول رداءه؛ ما على ظهره منه يلي السماء» وما كان يلي السماء 


على ظهره"؟ ويه قَالَ أحمدء وآبو ثور"*» وخير ابن الجلاب بين 
التحویل والتکیس(. 
فائدة: نقل ابن بزيزة عن آهل الآثار أن رداءه 4# كان طوله أربعة 





أذرع وشبر في عرض ذراعين وشبر كان يلبسه يوم الجمعة والعيدء 
وعن الواقدي: كان برده طوله ستة أذرع في ثلائة وشبرء وإزاره من 
بج عمان طوله آربعة آثرع وشبر في عرض نراعین وشير كان 


پلیسهما يوم الجمعة والعيد ثم بطویان" 





4۳0/۲ أنظر: «التوادر والزيادات» ۰8۱4/۱ «الذخيرة»‎ ٩ 

60 «الأمه | «اليان» 3۸۳/۲ «المجموع» 84/0 

© کنا بالاصل. 

0 سنن أبي داود (۱۱۹۱) كتاب: الأستسقاء. واسنن النسائي» ۱۵۷/۳ كتاب: 
الأستسقاء؛ باب: متئ يحول الإمام ردائه. واصحیح أبن حبان» ۱۱۹/۷ (1819). 
كتاب: الصلاة» باب : صلاة الأستسقاء. والمستدرك» 77/١‏ كتاب: الأستسقاء. 

(۵) «التواهر والزياداتة 9۱۳/۱ 

۷) «الموطأة ۲۳۹/۱ )١۸(‏ باب: العمل في الأستسقاء. 

0 أنظر: «المغنيه ۳۸۰/۴ 

585/١ نریم‎ ۵ 

) أورده السيوطي في #الجامع الصغيرة ۲۲۶/۱ 








7 التوضيع فشن س میس 
خانمة: 
في الحديث الخروج إلى الصحراء للاستسقاء؛ لانه أبلغ في الاتقار 
والتواضع» وأوسع للناس. 





وذكر ابن الأثير فرقا بين رواية: خرج رسول الله وه يستستي: 
وخرج إلى المصلى» فاستسقى؛ لان الأولى أبلغ لا من الثانية؛ 
لان يستسقي في موضع نصب على الحال من خرج أي: خرج 
مستسقيّاء فكان الاستسقاء لها لازمًا حال خروجهء وليس كذلك 
قوله: خرج فاستسقى؛ لأنه معطوف على خرج بالفاء» وليس حالاء 
فكان الاستسقاء في هذا مرتبا على الخروج بخلاف تلك» فإنه كان 
ممتزجاً به دالا على أن نيته في الخروج كان له وان كانت الاخری 
كذلك إلا أن اللفظ لا يدل عليه» ثم ذكر سؤالاء وأجاب عند 
ولا طائل تحت . 

فرع 

يكون التحویل عند استقبال القبلة. ویستقبلها بعد صدر الخطبا 
» قال أصحابنا: نحو ثلثهاء كما نقله التووي عنهم في «شرح 
مسلم ۰ وعن «الكافي» للزبيري: إذا بلغ نصفهاء وقال الروياني في 
*بحره»: إذا فرغ من الاستغفار» وقال ابن التين: قلب الرداء لا یکون 
إلا عند استقبال القبلة» قَالَ: واختلف قول مالك متى يستقبل القبلة 
ويحول رداءه؟ فروی عنه ابن القاسم: إذا فرغ من الخطبةء وروي 
عته: في أنناء الخطبة: ويدصو ثم یستقبل الناسء ويتم الخطبةء 











.۳۳۲-۳۳۱/۷ «الشافي في شرح مسند اشنم لابن الأثير‎ ١ 
٩۸۸/۱ «سلم بشرح التروية‎ )( 





حب ايف رززي ع 
واختاره اسر وذكر عن عبد الملك أنه يفعله بعد صدر من الخطبةء 
: في آخر الخطبة الثانية"» وعن مالك: أنه يحول 
وأغرب ابن العربي فقال: المراد 
بالاستقيال: الشروع في الصلاة» والا ليس في الدعاء استقبال» وإنما 
السماء قبلة الدعاءء والكعبة قبلة الصلاة. قَالَ: ويحتمل أن يكون 
یخص الاستقبالين تأكيدًا نی 

فرع ثان: 

قوله: وصلى ركعتين هو حجة الجمهور أن السنة في الاستسقاء أن 
يصلي رکمتین؛ ولا زيادة عليهما بالاجماع» ولا يكبر عندنا فيها على 
الاصح”"؛ وعن سعيد بن المسيب وعمر بن عبد العزيزء وأبي بكر 
ابن محمد بن عمرو بن حزم» وداود: يكبر. وحكي عن ابن عباس 
ومذهب مالك والأوزاعي» وأبي ثورء وإسحاق أنها تُصَلّى ركعتين 


كصلاة التطوع”*' “. ولا آذان لهاء ولا إقامةء بل: الصلاة جامعة. 

















تعمد معن دی 





1 أنظر: «النوادر والزيادات» 0۱8/۱ «المتقئ» ۳۳۲/۱. 

0 «عارضة الأحوذية 77/6 

20 وهلذا القول فيه نظر؛ لان مذعب الشافمية أنه يكبر فيها كما يكبر في العيدين. 
انظر: «الأرسطة ۰۳۲۱/6 «الحاري» ۰0۱۷/۲ «حلية العلا 595/5 
«البيان» ۲/ ۰3۸۱ «روضة الطاليين» ۰٩۲/۲‏ «الإعلام» 4/ 513-516 

60 رو ذلك ابن المنذر في #الأوسط 591/6 

(۵) أنظر: الاوسطه ۳۲۰/۹ 

0 أنظر: «المبسوطة ۰۷۸/۲ «المموئة» ۱۱۸-۱۸۵/۱ «المهذب؟ 400-4:3/1: 











7 سے دس س س س الس 





)١‏ سقط هذا الاب من الأصل من هلا الموضع» وكذا في البنيية؛ قال الحافظ في 
«الفتح؛ ۷/ 00۱: هکذا وقعت لزه الترجمة في رواية الحموي وحده خالية من 
حديث ومن أثر. قال ابن رشيد: كانها وقعت في رقعة مفردة فأهملها الباقون» 
رکانه وضعها یل تحتها حديتًا» وأليق شيء بها حديث عبد الله بن مسعود يعني 
المذكور في ثاني باب من الأستسقاء: ور ذلك ليقع له تفر في بض سنده كما 
جرت به عادته غالا فعاقه عن ذلك عائق؛ ولله أعلم. 














ذکر فيه حديث انس أن رَجُلَا دزم المع ین باب گان رجا 
اي َرَسُولُ الله 5 یم يحب .. الحديث. ۱ 

وقد سلف مختصرًا ومطولا في الجمعة ۱ وكرره في الباب مرات» 
وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي یا 

ولنذكر هنا ما لم يسبق: 
رل : (دخل رجل من باب كان وجاه المنبر) مستدبر القبلة» 
كذا قاله ابن التين» وليتامل» وفي الرواية التي بعد هذا الباب: من باب 
كان نحو دار القضاءء وسميت دار القضاء؛ لأنها بيعت في قضاء دين 








عمر كان أنفقه من بيت المال» وكتبه على نفسه؛ وأوصى ابنه عبد الله 
أن يُباع فيه ماله» فان عجز ماله» استعان ببني عدي ثم بقريش» 
فباعها لمعاوية وما له بالغابة» وقضى دينه» وكان ثمانية وعشرين 
ألفاء كذا قاله القاضي”": والمشهور أنه كان ستة وثمانين ألفا 
ونحوه وهو في البخاري( وغيره من أهل التاریخ*» وكان يُقال 
لها: دار قضاء دين عمرء ثم انتصّروا فقالوا: دار القضاءء وهي دار 
مروان» وتیل : دار الامارة وكأنه ظن أن المراد بالقضاء الإمارة 








۱ برقم (۹۳۲ باب: ما جاء والإمام بخطب. 

() «صحيح مسلم» (440) كتاب: صلاة الأسسقاهه باب: رفع اليدين في 
الأستسقاءه وأبو داود ۰۱۱۷6 ۰۱۱۷ واستن الساني؛ 75 184- ۱80 کناب 
الاسسقاهه پاب: خن يتسقي الم 

© لإكمال السلم» ۳۱۹/۳ 

0 سيأتي برتم(۳۷۰۱. 

۵ آنظر: «أسد الغابقة ۱۷۱/۱ 








9 د التوضيع لشرح الجامع اسع سس 

وقوله: (وقطعت السبل) أي: الطرق» وف أبي ذر: 
وانقطعت» وهو أشبه كما قَالَ ابن التينء قَالَ: 
فقيل: ضعفت الإبل لقلة الكلا أن يُسافّر بهاء وقيل: لأنها لا تجد 
في أسفارها من الكلا ما يبلَخّهاء وقيل: إن الناس أمسكوا ما عندهم 
من الطعام» ولم يجلبره إلى الأسواق خوثًا من الشدة. 

وقوله: (فادع الله يُيتنا) كذا هو في جميع النسخ بضم الياء» وفي 
الحديث في الباب بعده: «اللهم أغثناء”" بالألف رباعي من أغاث 
يغيث» والمشهور في كتب اللغة أنه إنما يُقال في المطر: غاث الله 

شهم بفتح لیا 

المذكور هنا من الإغائة بمعنى المعونة» وليس من طلب الفیث» إنما 
يقال في طلب الغيث: اللهم غثناء ويحتمل كما تال القاضي أن يكون 
من طلب الغيث أي: هب لنا غيعًا أو ارز 
الله واسقاه: أي: جعل له سقیّا على لغة من فرق بينهما'". وقوله 
(فرقع رسول الله ده 

فیه: الرفع في دعاء الاستسقاء وقد أفرده البخاري بباب» 
ریت 

وفيه: الاستسقاء في الجامع دون الصحراءء وقد آجاب الله دعاء نبيه 


























فسقى واسقی: وهو علم من أعلام نبوته» وجواز الاستسقاء من غير 
تحویلٍ» والدعاه مستديرٌ 





بلة؛ لأنه لم يرد في حدیث انس هذا أنه 





0 أنظر: اسان المرب 5070/5 
(۳) «مشارق الأنوارة ۰۱۸۰/۷ کمال المعلم 516/5 
(4) برقم(۱۰۲۹) باب: رفع الناس أيديهم مع الإمام في الأستسقاء. 


سنن 


في دعانه على المنبرء وان جاء في حدیث غپره» وفي 


0 


سس ڪتاب ار 
استقبل الق 
رواية: فرفع رسول الله ی يديه حذاء وجهها 

وفيه: الاجتزاء بالدعاء عن الصلا: 

وقرله: "الهم اسقناء كرره لان لان تيت 

وسَلْع -بفتح السين المهملة وسكون اللام-: جبل بقرب المدی 
ووقع لبعضهم فتح اللام» ولبعضهم بغين معجمة» وكله خطأ كما قال 
صاحب «المطالع؛. ومراد أنس بذلك الإخبار عن معجزة هذا || 
العظيم» وعظيم قَدرِهِ عند ربهء بانزال المطر حالا» واستمراره 
أيام متوالية من غير تقدم سحاب» ولا قزع؛ ولا سبب آخر لا ظاهر 
ولا باطن؛ وهذا معنی قوله: (وما بيننا وبين سلع من بیت). وفي 
رواية: من دارء أي: نحن مشاهدون له من السماءء وليس هناك 
سبب للمطر أصلاء وشبه السحابة بالترس؛ لكثافتها واستدارتها. 
وقوله: ثم أمطرت كذا هو بالالف» وفي مسلم: آمطرنا وهو 
صحيح» ودليل لمذهب الأكثرين المختار أنه يقال: مطرت وأمطرت 
لغتان في المطر رباعيًا وثلائيًا بمعنى واحدء وقيل: لا: يقال أمطرت 
بالألف إلا في العذاب؛ لقوله: طَرَأمطَرَئا همه [الشعراء: ۱1۱۷۳ 














الدعاء مستحبٌ. 
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0 الحديث السابق. 

(6 رواها أبو داود (1176) کاب: الصلاةء باب: رقع اليدين في الأستسقاءة 
والنساني ۱۵۹/۳ کتاب: الأستسقاء» باب: كيف يرفع؟ وفي «السئن الكبرئ» ۱/ 
۷ (۱۸۱۸) كتاب: الأستسقاءء باب: كيف برع؟ 

( أنظر: مجم ما آستعجم؟ ۷43/۳ و «معجم البلدان» ۲۳۷/۳ 

(4) كنا عزئ هليه الرواية إل «صحيح مسلم؛ ابن حجر في «الفتح 9۰/۲ 
حيث قال: ولمسلم في روابة ثابت: فأمطرنا حتن ریت الرجل تهمه نفسه أن يت 
أهله. وكذا العيني في #عمدة القارية 1۲/۱ 











س( سح ار س الجامع سم سے 
وقوله: (ما رأينا الشمس سبتا) هو بسين مهملةء ثم باء موحدة» ثم مشاة 
فوق أي: قطعة من الزمان» واصل السبت القطع وقد رواه الداودي 
(ستا) وفسره ستة آيام وهو تصحيف. 

وقوله: «اللهم على الآكام؛ قَالَ أهل اللغة: الإكامٌ -بکسر الهمزة- 
جمع أگمه ويقال في جمعها: آکام بالفتح والمدء ويقال: أكم 
الهمزة والکاف» وأكم بضمهماء وهو دون الجبال. وقيل: تل» 
: أعلى من الرابية» وقيل: دونها 
والظراب -بالظاء المعجمة المكسورة- قَالَ الفراء: جمع ظزب 
ساكن الراء» قَالَ: وقيل: بكسر الراء؛ وهو الجبل المنبسط ليس 
بالعالي وعن الداودي الب -بفتح الظاء وكسر الراء: الجبل الصغير» 
وکذا ذكره الجوهري") بكسر الراء» وقيل: الآكام أصغر من الظراب 
وبخط الدمياطي: قيل: بكسر الظاء وسكون الراء. والأودية: أي التي 
تحمل الماء. ومنابت الشجر: التي تنبت الزرع والكلاء يريد بالشجر: 
المرعى رغبة منه أن تكون الامطار بحيث لا تضر بأحد كثرتها. 

وفیه: الدعاء للدفع عن المنازل والمرافق عند الكثرة والضررء 
ولا شرع له صلاة؛ ولا اجتماع في الصحراء» وممن صرح به ابن بطال 
الَّ: ولا بروز فيهء ولا صلاة تفرد له وإنما يكون الدعاء في 
الاستصحاء في خطبة الجمعة» أو في أوقات الصلوات وأدبارهاء وقد 
سمى الله تعالى كثرة المطر أذى فقال: ان 56 پک نی ين کنر 
[النساء: ۱۰۲] قَالَ: ولا يحول الرداء في الاستصحاء أيضًا". 

















الصحاح» /١‏ 196. مادة: طرب. 
رح ابن بل ۳/ ۱۳-۱۲ 





سس تب ون مس( 

وقوله : (فان وفي أخرى: فانقلعت» باللام وهما پمعنی» 
وفیه معجزة ظاهرة لسيد الأمة في إجابة دعائه متصلا به» وأدبه في 
الدعاء؛ فإنه لم يسأل رفّه من أضله» بل سأل رفع ضَررِه وكشفه عن 
البيوت والمرافق والطرق. بحيث لا یتضرر به ساکن» ولا ابن سبيل» 
وسال بقاءه في موضع الحاجة» بحيث يبقى خصبه ونفعه؛ وهي بطون 
الأودية وغيرها من المذكور في الحدیث» فيجب امتثال ذلك في نعم 
الله إذا كثرت» أن لا نسأل الله قطعها وصرفها عن العباد. 

وقوله: (فسألت أنسًا أهو الرجل الأول؟ قَالَ: لا أدري). كذا هناء 
وفي باب الرفع : فأتى الرجل”'2؛ وظاهره الأول» وفي باب: من اكتفى 
بالجمعة في الاستسقاء جاء رجل في الأولء ثم قَالَ: ثم جاء فقال"©. 
وفي رواية قام أعرابي. في الأولء ثم قَالَ: فقام ذلك الاعراي ۳ . وفي 
آخری: أو قَالَ غير“ وفي رواية للبخاري أنه الأول ذکرها في باب 
الرفع؛ وسيا: 

ال ابن لعله تذكر بعد ذلك» أو نسي إن كان هذا الحديث 
قبل قوله: لا أدري هو الأول أم لا؟ 


مف جهن 

















برقم )1١14(‏ باب: رقع الناس آيديهم مع الإمام. 

برقم 0101 

يأتي برقم (۱۰۳۴) کتاب: الأستسقاء» باب: من تمطر في المطر حتئ یتحادو 
علئ لحيته. 

0 سبق برقم ٩۳۳‏ 





سے اس س س سی سے 





قال ما آذري. (انظره ۹۳7- مسلم:۸0- نت 101/۲ 


ذكر فيه حديث شريك» عن أنس أن رَجُلا َل الْمَسْجدَ یرم لجع 





e e e 


() برقم (۱۰۱۳) الباب السابق» وقبله برقمي (۹۳۷- .)٩۴۳‏ 






.ره -٩۳۱‏ مسلم: 2۸0۷ فتعه 


رَسُوِلُ الله لیب يوم 
الحديث. 





عن أنس: ب 
کقال: با رَسُولَ اللو 








)١(‏ هو الحديث السابق. 


7ے التوضيح لشرح الجامع المحيع س 


ه- باب مَنِ اکتَّی بِصَلَاة الْجْمُعَةِ في 





وأخرجه من حديث شريك عن أنس.. الحديث. 

وفيه: (هلكت المواشي). أي: لعدم وجدان ما ترعى. وفيه 
(انجایت عن المدينة انجياب الثوب)ء وقد سلف في الجمعة”". ونقل 
ابن التين عن ابن شعبان أنه تال في فزاهره»: معناه: خرجت عن 
المدينة كما خرج الجيب عن الثوب. قَالَ: وفيه دليل على أن من 
أودع وديعة فجعلها في : لا. قَالَ: والاول 
أحوط لهذا الحديث. قَالَ: وقوله: فقام ب فقال. يحتمل أن يكون 
جالسًا أول ما صعد» أو بين الخطبتين» أو يكون قَالَ له ذلك عند 










0 برقم (۹۳۷) باب: رفع اليدين في الخطبة. 





وساقه من حدیث شريك أيضًا عن أنس. 
ثم ترجم عليه: 


کن دی وی 





وساقه من حدیث اسحاق بن عبد اه عن انس مختصراً 

وفيه: (جهد العیال): وهو ما أصابهم من الجوع. 

وفیه: (ولم یذکر أنه حول رداءه ولا استقبل القبلة). ولا دلالة فيه 
لمن أنكر التحويل. وشيخ البخاري الحسن بن بشر- (خ. : 





دس). وش 





0 اي: عل ملم 
250 فرقها في الاصل كتب: يعني: وماتين. 
0 فوقها في الأصصل كتب: في «الكاشف» 





وساقه من حدیث شريك عن آنس. 
ثم ترجم عليه بعد ذلك 
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باب الذّعَاءِ ذا کر ال 


یم الله ما زى في الشعاه عة ین تخاب نآك 
صلی قلا إلى الججفعةٍ اني کی لا 





وفيه: (واحمرت الشجر) أي: سقط ورقها من الجدب. 

وفيه : (وايم الله) اختلف النحويون في ألف آیمن» هل هي وصل آم 
قطع؟ وليس هذا موضعه. 

وقوله: (فنشأت سحابة) أي: طلعت وابتدأت وانتشرت. 

وقوله: (وأمطرت). قَالَ الداودي: جعل الفعل لها كما يقال 
مات زید. 

وقوله: (صاحوا إليه). قالَ اب : إن كان هذا محفوئا؛ فقد 
يتكلم الرجل ثم يصيح الناس» فذكره أنس فنسيه الرواة؛ لأن في 





60 كذا بالأصل: باب: الدعاء ار المطرء أتئ به المصنف قبل باب: إذا أستشقع 
المشرکون بالمسلمين: مخالقًا لما في اليوتينية: وسوف يعيد مرة أخرئ في موضعه 
الصحیح باختصاره فتيه. 








حدیث شريك وغیره: أن رجلا تال له. ویحتمل أن بالناس: 
الرجل؛ لأنه يتكلم عنهم وهم حضور سكوت» ولعلهم صاحرا 
أو تكلم عنهم استشفاعًا بالنبي ها فوافق ذلك قول عمر: كنا 





ول (وإنها لفي مثل الاکلیل) كل ما أحاط بشيء فهو إكليل» ومنه 

سمي الاکلیل؛ وهي العصابة؛ لاحاطتها بالجبين. وقيل: هي الروضةء 
رعبارة «الصحاح» وهالمجمل» هو: شبه عصابة تزين بالجوهر» زاد 
الجوهري: ویسمی التاج کلیلا ۳ وممن رواه عن آنس يحيى بن 
سعيد الأنصاري» ذکره البخاري في باب: رفع الناس أيديهم مع 
الإمام في الاستسقاء. معلمًا””. ورواه (مع)”'» من حديث حفص بن 
عبيد الله بن أنس» عن انير 

وفي ذلك أن الإمام إذ سل الخروج إلى الاستسقاء يجيب إليه؛ لما 
فيه من الضراعة إلى الجليل في صلاح أحوال عباده» ثم هو يأمرهم 
بالتوبة» والخروج من المظالم» وإصلاح نياتهم٠‏ ويعظهم. 

وكذلك إذا ستل الإمام ما فيه صلاح أحوال الرعية 
آیشا؛ لأنه راع ومسئول عن رعیته. فعليه حياطتهم» وإجابتهم !ا 
سوالهم؛ وكان من شأنه او أن لا يرد حاجة سائل؛ وفيما سلف 
استباحة اليمين لغير ضرورة للتأكيد. 


دهف مجهت چم 








إليه 














سبق برقم (۱۰۱۰)باب: سوال الئاس الإمام إذا قحطوا. 
%) «الصحا؛ 1417/6 «المجمل» ۲/ ۷۸۶ 

0 رقم ۰۲۹ 

() هذا رسهانيالاصل 






سول اه وا 
لع حول 
ار ۷ ام نع 


ذکر فيه حديث مسروق» قال: أتيت ابن مسعودء فقال: إن قريشاً 
أبطئوا عن الاسلام.. الحديث. تقدم في أول الاستسقاء©. 

وقال الداودي: في الحديث تقديم وتأخير واختصارء لما عتت 
قريش وطفت وآذوا النبي ها خی آلجنوه إلى الخروج من بینهم» 
وفتنوا من قعد من المسلمين بالعذاب» دعا عليهم الشارع وهو 
بالمدينة فأنزل عليه -إما بعد الدعاء وإما قبله- رب ی أي 
يشان ی 663 [الدخان: ]٠١‏ وهو ما أصابهم من القحط 
والجدب. فلما اشتد علیهم. أتاه أبو سفيان يسأله أن يدعو لهم. 








قَالَ: والذي زاد أسباط في البخاري عن منصور: فدعا رسول الله 
( برقم (۱۰۰) باب: دعاء لبي 485 


ال ا ا دررز» ع 
يي فشقوا الغيث» وأطبقت عليهم سبعًاء وشكا الناس كثرة المطرء 
فقال:«اللُّمَ وا ْنَا ولا ین فانحدرت السحابة عن رأسه» فسقوا 
الناس حولهم: غلط. 

وليس من شأن قريش في شيء؛ لانه أدخل قصة المدينة في قصة 
قريش؛ لأنه إنما دعا على أهل مكة؛ والذي يليهم. والذي أصاب 
أهل المدينة لم يدح النبي 48 أن يُصابوا به بينه قوله: فحوالینا 
ولا عليناء وانحدرت السحابة عن رأسه. 

ولیس الوقت الذي أصيب فيه أهل مكة أصيب فيه أهل المديئة. قال 
الداودي» وأبو عبد الملك» ونقله ابن التين عنهم» وكذا ال الحافظ 
شرف الدين الدمياطي: إن الذي زاده أسباط وهم واختلاط: وهو أنه 
رگب سند حديث عبد الله بن مسعود على متن حديث أنس بن مالك» 
وهو قوله: (فدعا رسول الله وه فسقوا الغيث) إلى آخره. وحديث 
عبد الله بن مسعود كان بمكةء وليس فيه هذا. والعجب من البخاري 


كيف آورد هذا؟ وان كان معلقًا مخالقًا لما رواه 











و(أسباط) هو ابن محمد بن عبد الرحمن القاصر؛ ضعفه الکوفیون؛ 
مات ول 





اد 
ماين . 





(۱) هو آسباط بن محمد بن عبد الرحمن بن خالد بن ميسرة: وقیل: أسباط بن محمد 
ابن أبي عبد الرحمن القرشي» مولاهم» أبو محمد بن أبي عمرو الكوفيء والد 
عبيد بن أسباط» وقيل: إنه مولى السائب بن يزيد. 














قال آبو بكر بن أبي خيثمة» عن يحبئ بن معين: ثقةء وقال أبو حاتم : صالح. وقال 
النساتي: ليس به اس 
وقال يعقوب بن شيبة: كوفي ثقة صدوق» وکان من 


انظر: «الجرح والتعديل» ۳۳۳-۳۳۷/۲ (۱۲۹۳ و«تاريخ بداد 4۵/۷ 
و«تهنیب الکمال» ۲/ ۳۵۹-۳۶۶ (۰0۳۲۰ واتهذيب التهذيب؟ ۰۱۳۹/۱ 


ا« سايم ينس عن عبن سين سس 
اء إا كد إل 





الیل (انظره -٩۳‏ مسلم» ۸0- قتع 101۲/۷ 
ذکر فيه حدیث ثابت عن أنسء وقد سلف بشرح ما فيه . 


جهن وین مچهی 


بق شرح الباب بعد حديث: (1018) السالف. 








فخطب ثم صلى» ورواية شعبة» عن 
آبي بان : فصلی رکعتین ثم استسقی» ورواية الثوري وزهیر 
آشبه(. وقد رواه عن زهيرء عن علي بن الجعد . 
والذي يظهر أن رواية شعبة موافقة لرواي والثوري» وذلك 
أنهما ذكرا أنه خطب ثم صلى؛ ولم يذكرا وقت الاستسقا 
رآما شعبة فذكر أنه صلى ثم استسقى» ولم يذكر وقت الخطبة. 





1 سنن البيهقي» ۳۸۹/۳ كتاب: صلاة الأستسقاء: باب: ذكر الأخبار التي تدل 
علئ أنه دعا. 





وجعله خلف من مسند زيد بن آرقم؛ وذکر في مسند عبد الله بن يزيد 
ما ذکره البخاري خاصةء وآورد له الحميدي في «جمعه؛ في المتفق 
حدیلین -أعني: عن عبد الله بن يزيد الخطمي- وقد رأی النبي کا 
آخرجهما البخاري؛ ولم يخرج له مسلم شيكاء وذكر الحديث الآخرء 
وهو طريق عدي بن ثابت؛ عن عبد الله بن يزيد الخطمي أنه کل نهی 
عن المثلة والنهبى ٠‏ وقال: وقد رواه عدي» عن سعيد بن جبيرء 
عن ابن عباسء عن البي :798" . 

ولعل مراد الحميدي بقوله: ولم يخرج له مسلم شيكا ي 
ا له أن يذكره ممن انفرد عند البخاري من 








حديكًا 








وقد ذكر جماعة أن مسلمًا خرج له عن البراء وغيره من الصحابةء 
وذكره ابن طاهر في الصحابة الذين خرج لهم في الصحیحین وقال 
كان صغيرًا على عهد رسول الله له وكان أمير الكوفة على عهد ابن 
ار 0 
() «صحيح مسلم؛ (184) كتاب: الجهاد والسير» باب: عدد غزرات البي 4 
() سيأتي برقم )۲٤۷۲(‏ كتاب: المظالم» باب: الهی بغير إذن صاحبه. ويرقم 
003١‏ کتاب: الذبائح والصید باب: ما يكره من المثلة والمصبورة والمجثمة. 
برقم (0016) كتاب: الذبائح والصيد» باب: ما يكره من المثلة. وانظر : 
*الجمع بين الصحيحين» 4٩۰/۱‏ 
40 «الجمع بين رجال الصحيحينة 549/1 


0 





اكتاب الإشيئ 


00 


يدان تص علی :ان کا 





ال الواقدي: مات في زمن ابن 
صغيرًا على عهد رسول الله اة آبو حاتم. 
وقال آبو عبيد الآجري: قلت لأبي داود: عبد الله بن يزيد الخطمي 








له صحبة؟ قَالَ: يقولون رؤية» سمعت يحبى بن معين يقول هذا. قَالَ أبو 
داود: وسمعت مصعب الزبيري يقول: ليس له صحية. 

وهذا ذكره المزي بعد قوله في حقه؛ وتبع في ذلك أبا عمر بن 
عبد البر- أن عبد الله هذا شهد الحديبية وهو ابن سبع عشرة 
وكان أميرا على الكوفة؛ وشهد مع علي صفين والجمل والتهروان" ٠‏ 
فكيف هذا القول مع ما سلف”". 








ثم ذكر بعده حديث عباد بن تميم؛ أن عمه آخبره» أن رسول الله يلق 
خرج بالناس يستسقي.. الحديث. 
أما فقه الباب: فالسنة في الاستسقاء لمن برز إليها أن يدعو الله 
قائمًا؛ لأنه حال خشوع وإنابة وخضوع» ولذلك لا خلاف بين 
العلماء أنه لا أذان ولا إقامة لصلاة الا 











وقوله: (وخرج معَهُ البراء بن عازب وزيدٌ بن أزقم)؛ إنما استسقی 
عبد الله بن يزيد؛ لأنه كان الأميرء ففيه: استحباب الخروج إلى المصلى 
في الاستسقاء. 





). فيه: الخطبة قائمًا بدون 
منبرء خی منع مالك في «المدونة» الاستسقاء عليه" وأجازه في 











ابه ۰0۱۷۰۳۱۱۲۹۸۳ «تهذيب الكمال» 15/ 01 701 053630 
( أنظر: «معجم الصحابةه لابن قانع 1955/7 6800 
۱۳/۱ 


اس فيضيو شر عون فشن مس 
ور 








ركمتين فهر ملحب الجمهور. 
با الجهر فله باب ياتي ۳. وأسلفنا رواية الثرري أن الخطبة قبل 
3 سلم اه صلی ثم اسسقی. 

وممن قَالَ: الخطبة قبل الصلاة اللیث بن سعد« وقاس على 
الجمعة» ومن عكس شبه بالعيد. 

وفيه: دليل على أن صلاة الاستسقاء كصلاة التطوع» وهو مذهب 
مالك» والأوزاعي» وأبي ثور» وإسحاق. 








جهن جهن 





0 «التواهر والزیات؛ 2011/۱ 
0 أنظر: «الذخيرة» ۳٤/۲‏ 

© هو الباب اثالي. 

4 أنظر: مختصر آختلاف الملماء؟ 688/1 





السنة المجمع عليها الجهر بالقراءة في صلاة الاستسقاء» وانما 
اختلف في قراءة الكسوف على ما ستعلمه. 
والحدیث دال على أن الخطبة في الاستسقاء قبل الصلاة؛ لان (ثمٌ 





وروي ذلك عن عمرء وابن الزبير» والبراء بن عازب» وزيد بن 
أرقم» وعمر بن عبد العزيزء وهو قول الليث. 

وقال مالك؛ وأبو يوسف» ومحمدء والشاف 
له 

وحجتهم ما رواء عبادء عن عمه» أنه ل خرج يستستي» فصلى 
ركعتين» وقلب رداءه» كما يأتي في البخاري في الاستسقاء ذ 


: يبدأ بالصلاة 














ه الآثار ابن المنذر في «الاوسطه 818/4- 514 

() أنظر: «مختصر آختلاف العلماء؛ ۰۳۸۳/۱ واختلف قول مالك فيه فكان يق 
زمانًا أن الخطبة قبل الصلاةء ثم رجع إل ما في «الموطا» فقال الصلاة قبل 
الخطبة. أنظر: «المتقی؛ ۰۳۳۲/۱ «الأوسطة 514/4 





وس التوضيح لشرح الجامع الصحیع 
المصلى'"". وحدیث أبي هريرة أنهي صلی: ثم خطب. 

واحتج الطحاوي لأصحابه في ذلك فقال: لما اختلفت الآثار فيه 
نظرنا فوجدنا الجمعة فيها خطبةء وهي قبل الصلاة عكس العيدء 
وهي بالعيد أشبه منها بالجمعة . 

وقال القاضي أبو محمد: لا خلاف في تقديمها على الخطبةا*؟» إلا 
ما حكي عن ابن الزيير”: وهو عجيب منه. فقد روي عن مالك خلافه» 
وهو قول العمرين. وبه ثَالَ اللیث. والذي في "الموطا 
واالمدونة» وهو المشهور من مذعب مالك وقول جميع الفقهاء 
ما سلف. وقال آشهب في «مدونته»: اختلف الناس في ذلك» 
واختلف فيه عن رسول الله يَكِ. وقول مالك. فكان قول الأول الخطبة 
قبل كالجمعة. ودليله الحديث المذكور. 











00050 برقم‎ O 

راهان ماجه (1134) كتاب: إقامة الصلاة» باب: ما جاء في صلاة الأ 
وأحمد 605/6 
این خزيمة في #صحيحه ۳۳۸/۲ (۱8۲۲) كتاب: الصلاةء باب: إعادة الخطية 
ثانية بعد صلاة مت 

۳ کاب: الأستسقاء. باب: الدليل عل أن السنة في صلاة 
الأستسقاء السنة في صلاة العيدين. وضعفه الألاتي في «ضعيف ابن ماجدة 
سم 

0 أنظر: اضر معاني الآثارة ۳۲۱/۱ 

() «لمعونت ۰۱۸۷/۱ رانظر: «المفتي» ۲۸۸/۲. 

() روئ ذلك عبد الرزاق ۸۱/۴ (4۸۹۹) کاب: الصلاةء باب: الأستسقا. 

0( «الموطأء ص ۲۰٩‏ 

Mer ص‎ 











7 0 
رکا م صلی لا ر 
ثم ترجم له 


تمق ميهف ی 


7 سے ف س سمت مت 





عاد تیم عن عم أن التي ها اشتشقى قصل 
مسلم: 0 قتع 10/۲ 











8 ن عتبه بن مسعود أخو آبي العمیس: عتبة أهمله 
الكلاباذي في «رجال البخاري». 


ثم ترجم: 


دی دی دی 





1 یوعد الله ال نی 
۵ مسلم: 84 فتع: 0۱0/۲ 





وزاد فيه: آل ا دعا أو آزاة أن و انب اه 
د الله هَذَا مازنخ رَالأَوّلُ 





۴ 

الشرح 

سنة من برز إلى الاستسقاء أن يستقبل القبلة ببعض دعانه. 

وسنة من خطب الناس معلمًا لهم وواعّا أن يستقبلهم بوجهه أيضّاء 

ثم یمود عند دعاء الاستسقاء فیستقیل القبلة؛ لأن الدعاء مستقبلها أفضل. 
واختلف قول مالك وأصحابه في وقت تحویل الامام ردائه على 

آتوال اسلفناها في بابه» وهي خارجة من الحدیث. من أجل شك 

المحدث في تحویل الرداءء إن كان قبل الدعاء أو بعده» ولم يذكر 

في الصلاة ميدين» وهو قول الشافعي 

كما نقله عنه الطحاوي» ثم ذكر حديثًا طعن في إسناده". والصحیح 

من ملهبه أنه يبدله بالاستغقار. 

(خرج إلى المصلی يستسقي) .فيه: أن الصلاة قبل 








في الحديث ١‏ 









س سس 


پالخطبة. إلا أن منهم من قَالَ: بعد تمامها. ومنهم من قَالَ: بعد صدر 
منهاء ومنهم من قَالَ: عند فراغها على ما سلف. فإذا كانت الخطبة 
وقلب الرداء بعد الصلاةء فهو الذي ذهب إليه مالك أن الصلاة قبل 
الخطبةء وهو نص الحديث. 

وقوله : (ثم جعل اليمين على الشمال)؛ قد سلف ما للعلماء فيه. 
المهلب: وفيه دليل على أن الشارع كان يليس الرداء على حسب لباسناء 
وهو غير الاشتمال؛ لأنه حوّل ما على يمينه على بساره» ولو كان لباسه 
اشتمالا لما صحت العبارة عنه إلا بان يقال: قلب أسفله أعلاه» آر حل 
رداءه فقلبه» وهذا ظاهر"©. 

وقوله: (وخرج بهم إلى المصلی) دال على أن له موضعًا يختص به 
وهو المصلى؛ لان الالف واللام للعهد. 

وهل يصلى قبل الاستسقاء وبعدها؟ أجازه مالك في «الموطاا ٠»‏ 
و«المدونة”": وقال ابن وهب: یکره فيهما. ال ابن حبيب: ویه 
أقول“. وقاله جماعة من لقيت. 











دی دجوو 





0 ابن با ۲۰۲ 
0 ۱۳۹/۱ 0 باب: العمل في الاستتا. 
(۳) «المدوتة» ۱۵۶/۱ 

0 آنظر: خرن 4۳0/۲ 









أنَى الرّجُلُ رسول الله يق 
ان وی الیْ. 


هذا الحدیث آخرجه النسائي مختصرّاء عن بندار» عن آبي شام 

بن سلمة» عن وهيب؛ عن يحبى بن سعيدء عن أنس أن النبي 

«اللهم استتا ۰۳ وأسنده البيهقي من حديث أبي إسماعيل 

() «المجتيئ» ۰۱3۰/۴ «السئن الكبرئة 83۰/۱ (۱۸۳۳): أخبرتا محمد بن بشار 
به. ومحمد بن بشار يلقب : بندار. 








تب اتن سس( 
محمد بن |سماعیل الترمذي ثنا يوسف بن سلیمان» ثم ساقه إلى آخره ثم 
قال: أخرجه البخاري في «الصحيح؛ فقال: وقال أيوب بن سليمان. 
ورواه الإسماعيلي عن أبي إسماعيل المذکور به وفيه: حبس المسافر» 
وانقطع الطريق“. 

ورواه أبو نعيم من هذا الوجه أيضًا. ثم قَالَ: ذکره البخاري» عن 
أيوب بلا رواية» وفيه: (أشق) وقال غيره: (لشق). قال ابن الجوزي 
عن البخاري (بشق) أي: اشتد السفر عليه» وقيل: انحصرء وقيل: 
حبس واعتقل. وقيل: بالباء خطأ إنما هو بالنون. وقال ابن دريد: 
بشق» وبشك إذا أسرع. وقال الخطابي: بشق ليس بشيء؛ وإنما هو 
لثق من اللثق وهو الوحل. يقال: لثق الطريق» ولثق الثوب إذا أصابه 
ندی المطر ولطخ الطين. ويحتمل أن يكون مشق بالمیم؛ يريد أن 
الطريق صارت مزلة زلقاء ومنه مشق الخط" والميم والباء يتقاريان. 
تاخره وقيل: حبس» وقيل: مل 

















وذکر الرواة في الحديث على ما قاله ابن بطال (بشق) -بالیا؟- 
ولم أجد له في اللغة» ووجدته في «نوادر اللحياني» ل النون 
وكسر الشين وارتبق وانربق ونشب؛ وعلق واستورط وارتبط»ء 
واستبرق بمعنى: نشب» وعلى هذا يصح المعنى؛ لقوله ومنع الطریق 








0 «السنن الكبرئ» 70/5 كتاب: صلاة الأستسقاء: باب: رفع الاس أيديهم مع 


9 
0 هی ۱۳۰۸ 
240 شرح ابن بطال» ۲۱/۳ 











لآن بشق يصح أن يكون تصحیّا. بخلاف لثق. وقال اللمياطي : 

1 النون» وفي *المنضده 
بكسرهاء وقیل: إنه مشتق من الباشق» وهو ظاهر لا یتصرف إذا کثر 
المطر» وقيل: یتفر الصيد ولا يصيدء حکاه عياض" . 

وقوله : (رفع يديه) هو سنة الاستسقاء» وقد سلف ما 
قال ابن حبيب: كان مالك يرى رفع اليدين في الاستسقاء للناس والإمام 
وبطونهما إلى الأرض. وذلك العمل عندنا للاستكانة والخوف والتضرع» 
وهو الرهب» وأما عند الرغب والمسألة فيبسط الايدي؛ وهو الرغب» 
وهو معنى قوله: لوَيدَمُتكا را رهبا [الأنبياء 
وطمماء وقوله: (يدعون) فيه دلالة على أنهم يدعون معه والناس 
يؤمنون» أو يقولون مثل قوله. 


إنه الصواب» وقيد الأصيل 











جهن جهن 





40 مجمل التته ۸۱۸/۲ 
0 آنظر: «لسان العربة ۷/ ٤٤۳۲-٤٤۳۱‏ 
() «مشارق الأثوارة ۱۰۱/۱. 

9) أنظر: «النرادر والزيادات؟ 514-9179 











وأول على أن المراد الرفع البليغ. وألحق ابن القاسم في المدونةه 
مواضع الدعاء؛ ومنها الصفا والمروة» وعند الجمرتین؛ وبعرفات» 
وبالمشعر الحرام» رفمًا خفيا9". 


تهت وی وهی 





5 مسلم» (۸۹۵) کتاب: صلاة الأستسقاء» باب: رفع اليدين بالدعاء في 
الأستسقاء. 


۷۱۸۱ 0 





”بست ارتیم اشن تین سے 





1 













صَابٌ وَأْصَابٌ یرب 





لاف و 
٠‏ عَنْ عبد اه وق 
افع. نت 10۱۸/۲ 





ثم ذکر حديث عائشة أن رَسُولَ الله ل گان 


إا رَأى ار 





هذا الأثر أخرجه الطبري في اتسیرم), 


والحدیث من أفراد البخاري: وفي رواية لأبي داود صا نيئا 


وفي رواية لابن ماجه: «اللهم سيبًا نافمٌاء مرتين أو لا" والسیب: 


03 


العطاء. وللنسائي في «سنته الكبرى»: «اجعله سيا تن 
و(الصیب): المطر. وقال الخطابي: المطر الشدید؟. وذكر 
الدارقطني اختلانًا في إسناده» وقال: الصحيح طريق البخاريء قَالَ 
البخاري: تابعه القاسم بن يحبى: عن عبيد الله. ورواه الأوزاعي» عن 
عقيل» عن نانع 
ذكر الدارقطني رواية الأوزاعي مرة عن نافع » ومرة عن رجل عنه» ومرة 





بر الطبرية ۱۸۲/۱ (4۰۷ 0 ابو داود (6۰۹9) 
0 «ستن ابن ماجه؟ (۳۸۸۹) كتاب: الدعاء» باب: الرجل إذا رأى السحاب والمطر. 
0 «الستن الکیرئ» 031/١‏ (۱۸۲۸). 

20 «أعلام الحديث؟ ۰۸/۱ 





عن محمد بن الوليد» عن نافع وذکره مرة عن عقيل بن خالد عن نافع. 

ونقل البيهقي عن يحيى بن معين» أنه كان يزعم أن الأوزاعي لم 
يسمع من ناقع قول ابن عمرةا». 

و(القاسم بن يحبى) من أفراد البخاري. 

وقول ابن عباس: ( مَس : المطر) هو: فعيل من صاب 
يصوب إذا نزل من علو إلى سفل. 

قوله: ( «صييًا؛ ) سلف تفسيره. ما صاحب «المطالع»: أصله: 


ب في مذهب البصریین» وعند غيرهم صويب. وضبط الأصيلي 
(صيبًا) بتخفيف الياء يُّقال: صاب السحاب وأصاب إذا مطرء واظن 
الواو تصحفت بالألف. وفي كتاب "الافعال»: صاب يصوب صویّا 
فأصاب مطر«". ويقال صاب الشيء نزل من علو إلى سفل» 
وصاب إا قصد. وقال ابن الأثیر: اصله: الواو: لاله من صاب 











یصوب إذا نزل» وبناژه صیوب. فابدلت الواو ياء وأدغمت"؟. 

وقال ابن التين: (صيًا) مخفف في رواية آبي الحسن؛ ومشدد في 
رواية أبي ذر على وزن فيعل أصله: صيوب» إلا أن من أصلهم إذا التقت 
الواو والياء وسبق الأول منها بالسكون قلبت الواو ياء كانت آولا أو آخرًا 
وأدغمت الأولى في الثانية مثل عجيز في تصغير عجوزء والأصل: 


عيينة : حفظناه (سيبًا)9. 








7 
SRO‏ كار رك و 
ل ا RR‏ 


الأستسقاء باب: ما كان يقول إذا رای 


لبنت سس تست رن ر ی 
وقال الخطابي : السیب: العطاء( وقد سلف؛ والسیب مجری 
الماء» والجمع سيوب» وقد ساب يسوب إذا جری. 
آما فقه الباب: ففيه: الدعاء في الازدیاد من الخير والبركة فيه 
والتفع فيه. 


وقد صرح آصحابنا ۲۳ باستحباب ذلك عند المطر”", 





دی مومت وهی 


( «أعلام الحديث» ۸۳۲/۲ 
0 أنظر: «روضة اطالین» ۵/۷ 
060 في هامش الاصل : ثم بلغ في التسعين كتبه مؤلقه خفر لله له. 








ال الؤابي -زابي 
[انظره ۹۳۲- مسلم: ۸0۷- فتح: A/T‏ 


فيه حدیث آنی 





سلف في باب الاستسقاء في الخطبة يوم الجمعة. 

وهو دال على الاستزادة من المطر مع دوامه والصبر للوابل. ولا ينفر 
وجمعه في الثياب وغيرها عند الحاجة إليهء وكذلك في كل نعمة ونضل 
يستزاد منه ويشكر. 


وفيه: بركة دعوة الشارع . 








)١(‏ سبق برقم )٩۳۳(‏ باب: الآ 





سحتب اه ين بت شروت 
ور للمَظر) بمعناه تعرض» وتفعل عند العرب تأتي بمعنی: 

أجزل من العيء با بعد بنضء نحو کسیت آکسا وتقضته الايا 
وقوله (رَادِي 





اة) هو مضاف غير مصروف؛ لأنه معرفة» وسلف في 
الجمعة خن سال الوادي ا غير مصروف ابش لانه بدل من 
معرفة. وقد آسلفنا ذلك هناك. 








ميهد ديجمت هی 


) سبق برقم )٩۳۳(‏ باب: الأ 








أن يصيبهم عقوبة ذنوب العامةء كما أصاب الذین قالوا: مدا عارش 
يلا [الأحقاف: 14]. وفيه تذکر ما ينسى الناس من عذاب الله 8 
للأمم الخالية» والتحذير من طريقهم في العصيان خشية نزول ما حل 
بهم فا تعالى ینآ ره إلى قوله: [الكيررك [الاعراف 

۸-۷] وعلی هذا كان الأنبياء والصالحون یشعرون أنفسهم الخوف 






الخاشعون» كذا کال الداودي» واعترضه ابن | 
المخبت: المطمئن بأمر الله تعالی» وقيل: الذي لا يظلم» واذا ظلم 
الم بره 

ومصدر (هبت الريح) هبويّاء والتيس هباباء والثائم هبّاء والسیف 
هبةء والبعير هبابّاء إذا نشط من سفره. قالّ أشهب: إذا هبت الريح 
الشديدة فافزع إلى الصلاة. 


چن جهن دی 


) رواه مسلم برقم (۸۹۹) كتاب: صلاة الأستسقاء. 


سوت یں س س سی مت 





هلا الحديث أخرجة سم يا" وأخرجه البخاري في بده 
الخلق”" ؛ وأحاديث الأنبياء” ٠‏ وغزوة الخندق من المغازي 
ووب عليه البيهقي باب أي الريح يكون منها المطر. 


و(الضّبا) بفتح الصاد المهملت. مقصورة: الريح الشرق 








تأتي لينة» 








نا من لا آنهم» ثنا عبد الله بن عبيد الله» عن 
محمد بن عمرو أن النبي و تال : «نصرت بالصباء وكانت عذابًا على 
من کان قبلنا»!". 

قلتُ: والصّبا إحدى الرياح الأربع: الصبا؛ والدبور مقابلهاء 
والشمال؛ والجنوب مقابلها. تال الجوهري: مهب الصبا المستوى آن 
60 #صحيح سلم»(۰۰٩)‏ كتاب: صلاة الأستسقاءء باب: في ريح الب الدبو 
0 ۲ كتاب: بده الخلق باب: ما جاء في قوله لت 





0 سیاتي برقم 57459 كاب أحاديث لاد باب: قرله اله تال : ار 
لام مر ل تقزر تانق 

0 سیاي برقم (4008) 

(۵) «لستن الكبرئ» ۳۹۸/۳ کتاب: صلاة الأستسقاء. 

0 اند الشافمي» ۱۷۱/۱ (906) باب: في الدعاء. 











۰ ییا 
تهب من موضع مطلع الشمس إذا استوی اللیل رالنهار(؟, 

والشمال الریح التي تهب من ناحية القطب يعني : الجدي؛ لأنها 
تأني من جهة الشمال؛ والجمع شمالات بالفتح» وشمائل على غير 
قیاس. والوارد في آشمار المرب وأقرالهم آن الجنوب تجمع 
السحاب» والشمال تقصره؛ فتأتي بالمطر. والصبا تسلي عن 
المكروب. فهذه الثلاثة تأتي بخير وهي المنشآت. وعبارة ابن التين: 
الرياح ثمانية: قبول: وهي التي تأتي من مطلع الشمس» ودبور: وهي 
من دبر تلك القبلةء والصبا: عن يمين مستقبلة القبلة وهي 
الجنوب؛ لأنها من جاتب الأيمن. وعند أهل اللغة أن الصبا هي 
القبول. والشمال عن شمال مستقبل تلك القبلة؛ لأنها عن شماله. 
وبين كل ريحين من هذه ريح تسمى النکباء 

اضر بالصبا) يريد ما أنعم الله به في غزوة الخندق على 
المسلمين» وكان ب والمسلمون في شدة وضیق؛ وتجمعت 
المشركون لقتاله. فبعث الله على المشركين ریکا باردة في ليالٍ شاتية 
شديدة البرده وكانت ريح الصبا فأطفتت النيران» وقطعت الأطناب» 
وألقت المضارب والأخبية. وألقى الله عليهم الرعب» فانهزموا في 
غير قتال لیلا. 

وجاء في التفسير أن ريح الصبا هي التي حملت ريح يوسف قبل 
البشير إلى يعقوب فإليها يستريح كل محزون". 























0 «الصساح» ۲۳۹۸/۲ 
0 أنظر: شیر البخري 3۷۵/4 و دا السيرة لا 





الجوزي ۲۸۱/4 


)تست مین نمی سین سب 

وقال الداودي: إذا أراد نصر قوم أتت الریاح من جهتهم فسدت 
عيون مقاتليهم» فأوهنتهم» ومنه قوله تعالی: 5ر 
لم تاه الاحزاب: 4] والریح القبول: هي التي تأتي من مطلع 
الشمسء وتیل لها قبول؛ لأنها كانت القبلة قبل الاسلام. 

وقال القزاز: سمیت الصبا قبولا؛ لأنها تقابل باب | 
صبت الريح تصبو صبًا إذا هبت بالقبول . 

وعلط ابن التين الداودي. وأما الدبور فهي بفتح الدال: الغربية وهي 
الريح العقيم؛ لأنها لا تلقح الشجرء وتهدم البنيان» وتقلع الأشجارء 
وهي مذمومة في القرآن العظیم» وهي التي تقابل الصباء سميت 
بذلك؛ لانها تأتي من دبر الكعبة. 

وفي الحديث تفضيل المخلوقات بعضها على بعض» وإخبار المرء 
عن نفسه بما خصه الله بهء والإخبار عن الأمم الماضية وإهلاكها على 
وجه التحدث بالنعم والاعتراف بها والشكرله لا على وجه الفخر في 
احقنا 


رها ولا 

















دعم جهن وهی 





00۱/۲ ويا یلع قطن [۷۰44- فتح:‎ ٠ 
ذکر فيه حديثين‎ 








الحديث الثاني: حديث نافع عن ابن عمر: الم با 
شَايئًا.. الحدیت. 


الح 


أما الحديث الأول فالمراد بقبض العلم فيه أكثره فيقل؛ ومنه «إن اله 






ارين كَل [التوبة: 1۲۲ ولن تخلو الارض من قائم لله بالحجت» 
ومن ميين طريق المحجة. 


(1) سبق برقم (۱۰۰) كتاب: العلمء باب: كيف يقيض العلم. 
2 سبق برقم (۷۱) كتاب: العلمء باب: من يرد الله به خيرًا يفقه في الدين. 


12 التوضيح لشرح الجاع السحیجع سے 





رقوله: ( «وتكثر الزلازل» ) هو جمع زلزلة: وهي حركة الأرض 
بتحرك الموضع منها حى ریما سقط البناء. وظهورها والآيات وعيد 
من الرب جل جلاله لأهل الأرض: را نيل لیب لا تیاه 
[الإسراء: ۰]0٩‏ وكذا قال ية إنه وعيد شديد لأهل الأرض. والتخویف 
والوعيد بهذه الآيات إنما يكون عند المجاهرة بالمعاصي والاعلان 
بهاء ألا ترى قول عمر حين زلزلت المدينة في أيامه: يا أهل المدينة» ما 
آسرع ما أحدثتم؛ واثه لإن عادت لأخرجن من بين أظهركم؛ فخشى 
أن تصيبه العقوبة معهم(. كما قالت عائشة لرسول الله: آنهلك وفينا 
الصالحون؟ قَالَ: «نعم: إذا كثر الخبث'" وإذا هلكت العامة بذنوب 
الخاصة بعث الله الصالحين على نياتهم. 

واختلف في الصلاة عند الزلزلة واتار وسائر الآيات كما قَالَ ابن 
المنذرء فقالت طائفة: يصلى عندها كما في الکسوف: وروي عن اين 
عباس أنه صلى في الزلزلة بالبصرة. وقال ابن مسعود: إذا سمعتم هذا 
من السماء فافزعوا إلى الصلاة”". وهو قول أحمد واسحاق وأبي 
ثور » وكان مالك والشافعي لا يريان ذلك" 
عليًا صلى في الزلزلة جماعة 




















وروى الشافعي أن 
5 


قَالَ: إن صح قلث به" فمن 





/۲ رواه ابن أبي شيبة ۲۲۲/۲ (۰6۸۳۳۵ ونعيم بن حماد المروزي في «الفتن؛‎ )١ 
والبيهقي ۴/ ۳۸۷ من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع عن‎ ۰)۱۷۳۱( ۹۷۱-۲۰ 
صفية بنت أبي عبيد قاله زلزلت الأض عل عهد عمر.. الحديث.‎ 

لترمذي (۱۸8 ۰0۲ وسياني برقم (۳۳۹). وروا مسلم (1۸۸) من حديث 
زینب بنت جحش. 

© »تسده Pele‏ 0 «المفشية ۳۳۲-۳۳۲۱۲ 

ار رنه 0۱۵۲/۱ «التمهيدة ۰۲۹۸/۵ ۲۱۸/۱۸۹/۸ «اليان» ۷ 

00 أنظر: «معرقة السنن والآثار» ۱۵۸/۵ ۷۱۳۳ 





ر 


سس مب ته شش( 
أصحابه من قَالَ: هذا قول آخر له في الزلزلة وحدها : ومنهم من عمم في 
جمیع الایات لکنه لم يصح عن علي» ولو ثبت فعل علي للصلاة 
منفرڌاء ولنا ما جاء عن غير علي من نحو هذاء 

وقال الکوفیون: الصلاة في ذلك حسنة!؟؟» وحدیث الکسوف «فإذا 
من ذلك"”" يعم الزلازل وجمیع الآيات» لكن رواية «فإذا 
"© يعني: الشمس والقمر تأباه» وما صلی الشارع إلا في 








رأيتموهماء' 
الشمس والقمرء وهو المنقول عن فعله(** 
وقال الشافعي : قال الله تعالى : زین ماه ال لا والّنش 






5 4 (نصلت: ۳۷] الآيةء وقال: 
الل انار وآلئّك آل ينيك ف 
لت [البقرة: ]۲٠١‏ الآية. مع ذكر غيرها من الآبات في كتابه» فذكر 
الآيات ولم يذكر معها سجودًا إلا مع الشمس والقمرء وأمر أن لا 
يُسجد لهما وأمر أن يُسجد له. فاحتمل أمره أن يُسجد له عند ذكر 
الشمس والقمرء أن يؤمر بالصلاة عند حادث فيهما. واحتمل أن 





شوا یی ولا ل 





( أنظر: «روضة لطالین» .۸٩/۲‏ وقال القفال رحمه الله: ولا تسن هلله الصلاة لآية. 
سوی الكسرف. من الزلازل. والصواعق والظلمة بالنهار. وحكي في «الحاري»: 
أن الشافعي رحمه الله حکن في أختلاف علي أنه صلئ في زلزلة. وحكي أن 
الشافعي رحمه الله قال: إن صح قلت به. فمن أصحابنا من قال: أراد إن صح عن 
النبي ل ومنهم من قال: أراد إن صح عن علي فه. ومنهم من قال. قلت به. أراد 
في الزلزلة خاصة. ومنهم من قال: في سائر الآيات. والأصح من ذكرناه. #حلية 
الملماء» ۷۰۱۲ 

0 أنظر: «الأصل» ۰۷۵/۲ «المبسوطة 444/١‏ 

60 سيأتي برقم )1١84(‏ كتاب: الكسوفء باب: الذكر في الكسوف. 

(4) سياتي برقم (۱۰۸۰) كتاب: الكسوف» باب: الصلاة في كسوف الشمس. 

8 أنظر” «الأرسطه ۳۱۵/۵ 











بش( تست تن نم سات 
يكون إنما نهى عن السجود لهما كما نهى عن عبادة ما سواه» فدل رسول 
الله يقل على أن یصلی عند كسوفهما فاشتبه ذلك الاختصاص بهماء ولا 
يفعل في شيء غيرهماء هذا معنى كلامه ملخضا. 

وقال ابن التين: استحب بعض العلماء أن يفزع إلى الصلاة عند 
الزلازل والظلمة. نص عليه عند أشهب في الظلمة والريح الشديدة» 
وقال: يصلون أفرادًا رجماعٌ " وكره في «المدونة» السجود عند 
الزلازل وسجود الشكر”". ويروى عن مالك جواز السجود عند 
الشكرء وعلى هذا يجوز عند الزلازل أن يسجد خوفًا. 

وقوله : «ويتقارب الزمانه في معناه أريعة آقوال. حكاها ابن 
الجوزي: 

أحدها: أنه قرب القيامة» والمعنى إذا اقتريت 
الشح والهرج. 

انیها: أنه قصر مدة الأزمنة عما جرت به العادة» كما جاء حين 
تكون السنة كالشهر والشهر كالجمعة والجمعة كاليوم. 

ثالئها: أنه قصر الاعمار يعني : قلةالبركة فينا 

رابعها: أنه تقارب أحوال الناس في غلبة الفساد علیهم. ويكون 
المعنى: يتقارب آهل الزمان أي: تتقارب صفاتهم في القبائح. ولهذا 
ذكر على أثره الهرج والشح. 











قيامة كان من شرطها 








إن الأيام والليالي والساعات تقصر. 
ارب الآيات بعضها من بعض» وقرب الساعة. ال 





«النوادر والزيادات» 9۱۲/۱ 
0 ۱۰۱۰۸۸ ۱0۲ 





(القمر: .]١‏ 
وقال المنذري في «حواشيه»: قيل: معناه: تطيب تلك الأيام» نی 
لا تكاد شتطال بل تقصر. وقيل: على ظاهره من قصر مددها. 
وقيل: تقارب أحوال أهله في قلة الدين نی لا يكون فيهم من يأمر 
بالمعروف؛ ولا يُنهى عن منكر؛ لغلبة الفسق وظهور أهله. 
ال الطحاوي: وقد يكون معناه في ترك طلب العلم خاصة. 
وقوله: ( ایکثر الهرج وهو القتل ). تال ابن التين: الهرج ساکن 





الراء: القتلء كما ذكر وبتحريكها: أن تظلم عينا البعير من شدة الحر. 

وقوله: ( احی يكثر فيكم المال فیفیض؟ ) الفيض: الكثيرة» كما 
قاله أهل ان قال صاحب «المطالع»: يفيض المال أي: يكثر حى 
يفضل منه بأيدي ملاكه ما لا حاجة لهم به. وقيا : بل ينتشر في الناس 
ويعمهم» وهو الأولى. 

وقد سلف نحو هذا الحديث في باب رفع العلم( فليراجع منه. 
في الحديث أشراط من الساعة قد ظهرت قَالَ ابن بطال: ونحن في 
ذلك قد بض العلم» وظهرت الفتن وعمت وطبقت» وكثر الحرج -وهو 
القتل- وكثر الال» ولاسيما عند أراذل الناس» كما جاء في الحديث «عند 
تقارب الزمان يكون أسعد الناس في الاعاء لكع بن لکم" «ويتطاول» 











0 
9 
9 
في ادلاتل النبوة» ۰۳۹۲/٩‏ والبغوي في «شرح السا ۳۹۱/۱۸ (4184). 
قال أبو عیسی: هذا حديث حسن؛ إنما نعرقه من حدیث عمرو بن أبي عمرو. = 


س( سسسب التوضيع لشرح الجامع اسع سس 
رعاة الابل البهم في النیان(۲. وقد شاهدناء عياناء أعاذنا الله من سوء 
المنقلب» وختم أعمالنا بالسعادة والنجاة من الفتن”». هذا لفظه 

فكيف لو أدرك زماننا هذاء ولا حول ولا قوة إلا باه 

وأما الحديث الثاني فيأتي نحوه في الفتن» من طريق نافع عن ابن 
عمر(" وأخرجه الترمذي في المناقب» وقال: حسن صحیح 
غریب ثَالَ: وقد روي هذا الحديث أيضًا عن سالم بن عبد الله بن 
عمرء عن أبيه» عن النبي يكل في نسخ وقف هذا الحديث على ابن 
عمرء وفي نسخة الدمياطي رفعه؛ قَالَ الحميدي: وقد اختلف على 
ابن عون فیه» فروي عنه مسندًا وموقوقّا على ابن عمر من قول" 
والخلاف إنما وقع من حسين بن حسن» فإنه هو الذي روى الوقفء 
آنا ریا رق 











قلتُ: وحسين هذا ثفةء مات سنة ثماني وثمائین ومائة» بعد معتمر 








= وصححه الالباني في «صحیح الترمذي». 
وله شاهد من حديث أنس بن مالك رواء الطبراني في «الارسطه ۱۹۷/۱ (0۲۸) 
وذكره الهيثمي في «المجمع؟ ۷/ ۳۲١‏ ثم قال : رواء الطبراني في الأوسط ؛ ورجاله 
رجال الصحیح غير الوليد ين عبد العلك بن مسرح؛ وهو ثقة. 
وللحديث شواهد أخرئ من حديث عمر بن الخطاب وأبي ذر وأبي هريرة اي 
پردة بن نيار. 

1 جزء من حديث سبق برقم (80) كتاب: الإيمان» باب: سؤال جبريل الني قل عن 
الإيمان والإسلام والإحسان وعلم الساعة. 

2 شرح ابن بطال» ۲۷/۳ 

برقم(۰۹8 باب: فول الني ال من قبل ال 

() استن اتمني» 07405 باب في فضل الشام واليمن. 

() #لجی بين الصحيحين» ۱30/۷ 





3 








ونقل ابن بطال عن القابسي أنه سقط من الحديث (عن رسول الله 42 
لان مثل ذلك لا يدرك بالرأي”". وهذا نقله ابن التين عن أبي الحسن. 

إذا علمت ذلك؛ فالشام مأخوذ من اليد الشومى» وهي الیسری أي 
عن يسار الكعبة. واليمن مأخوذ عن الیمین؛ لأنها عن يمين الكعبة. قال 
ابن الأعرابي: ما كان عن يمينك إذا خرجت من الكعبة فهو يمن وما 
كان عن يسارك فهو شام. قَالَ وقيل: إنما سمي اليمن؛ لأنه عن يمين 
الشمس. 

وقوله : (قالو : وفي نجدنا قَالَ: «اللهم بارك لا في شامنا وفي يمتنا“ 
قالوا: وفي نجدنا. قَالَ: «متالك الزلازل والفتن؛ وبها يطلع قرن 
الشیطان» ) وفي رواية أخرى: (ذكر ذلك مرتين)"» وفي أخرى: 





(ثلانًا)"» وفي رواية عبيد الله عن أبيه عبد الله بن عون -آخرجها 
الإسماعيلي- فلما كان في الثالثة أو الرابعة قالوا: يا رسول ان وفي 
نجدناء قَالَ: أظنه ثَال: «وفي نجدناه ثَال: بها الزلازل والفتن. 

وخصت الفتن بالمشرق؛ لان الدجال ویأجوج ومأجوج يخرجون 
من هناك. 





وروی معمرء عن ابن طاوس: عن آبیه» عن كعب قال: يخرج 
الدجال من العراق» وقال عن عبد الله بن عمرو بن العاص: يخرج 
الدجال من كور من الكوفة7*». 





60 شرح ابن بطال» ۳۷/۳ 
0 سيأ برقم (۰۹8 كتاب: الفن: باب: قول اي ال من قبل المشرق. 
9 فجامع معمرء مع «المصتفة ۳۹۱/۱۱ 

(4) #جامع مره مع «المصتف» ۳۹۱/۱۱ 

(ه) السابق ۳۹۵/۱۱ ۳۰۸۲۹۱ کاب الجامع: ياب: الدجال. 


صتخت موا م ست 

و(قرن الشيطان) ذهب الداودي إلى أن له قرنًا 
الشمس» ويحتمل أن يريد بالقرن قوة الشيطان وما يستعين 
الإضلال. ولا يمتنع أن يخلق الله شيئًا يسمى شيطانًا تطلع الشمس بين 
قرنيه» ويحتمل أن يريد به قبائل من الناس يستعين بهم الشيطان على 

وفي حديث: *القسوة وغلظ القلوب في الفدادين عند أصول أذناب 
البقر؛ حيث يطلع قرنا الشيطان في ربيعة ومضر(©. 

وقال ابن بطال: أمته وحزیه وقال المهلب: إنما ترك الدعاء 
لأهل المشرق -والله أعلم- ليضعفوا عن الشر الذي هو موضوع في 
جهتهم؛ ولاستيلاء الشيطان بالفتن فيها كما دعا على أهل مكة بسیع 
کسیع یوسف؛ ليؤذيهم بذلك. وكذا دعا أن ينقل الحمى إلى الجحفة. 
وذلك والله أعلم لما رآه من إرداف السوداء في المنام» فتأول أنهم 
أحق بمثل هذا البلاء؛ ليضعفوا عما كانوا عليه من أذى الناس» وإنما 
لم يقل في نجدنا؛ لأنه لا يحب أن يدعو بما سبق في علم الله 
خلافه؛ لأنه لا يبدل القول لديه. 

وقول ( «هناك الزلازل؟ ) يعني: ما كان بتلك الجهة من الحروب 
والفتن. 




















ھی دی دی 


(۱) سيأتي برقم (۳۳۰۷) كتاب: بده الخلق؛ باب: غير مال المسلم غنم يتبع بها 
شعف الجبال 
5 «شرح ابن بطال» ۰۲۸/۳ 


و ن عن بن مشغودء عن ريڍ ن اد اي 
الشيح 1 3 





وهذا رواه عبد بن حميد في «تفسیره» من حديث عكرمة عنه» ومن 
حديث عمرو عنه الاستسقاء بالأنواء”"؟. 
زید بن خالد الجهني : صَلَى نا رَسُولُ اله لا َلاة 











ثم روی 





سلف في باب يستقبل الإمام لاس إذا لم٠‏ کذا فسر ابن عباس 
الرزق بالشكر هناء وروي عنه أنه ال : هو استسقاؤهم بالأنواء””"» وقد 
ڪت 

وکانوا یقولون: مطرنا بنوء كذاء وروي عن علي بن أبي طالب أنه 
كان يقرأ: (وتجعلون شكركم أنكم تكذبون) بفتح التاء وتخفيف الذال» 





60 روا عبد بن حميد كما في #الدر المنثورة ۲۳9/۷ 
0 سبق برقم (841) کاب: الأذان. 
0 رراه الطبري في سره 13۲/۱۱ ۴۴۵۵۷0 - ۳۳۵۵۹ 


ل( ببست التوضيع لشرح الجامع الصحيع سے 
وهي قراءة تؤول على التفسير. وذكرت عن ابن عباس: إلا أنها مخالفة 
للمصحف الذي وقع الإجماع عليه. 






له كرك لإبراهيم: 1۸]. 

وقال الطبري: إن قلت: كيف يكون الرزق بمعنى الشكر؟ ثم أجاب 
عنه بمخارج في اللغة: 

أحدها: أن يراد به وتجعلون ما جعله الله سيا لرزقكم من الغيو, 
آنکم تکن, ید شم ترك کر السب وم الرزق قا ذ كان مدا عنه 

ويام لآل عمران: ۱۷۵] 

بمعنى یخوف باولبانه. إذ كان معلومًا أنه لا يخاف من كان له ولياء 
وإنما يخوف من كان له عدوٌاء فاكتفى بذكر أولياته. 

ثانيها: أن يكون المراد: وتجعلون رزقكم الذي رزقكم من الغيث 
الذي به حياتكم؛ ووجب به عليكم شكر ربكم تكذيبكم به» فاکتفی 
بذكر الرزق من ذكر الشکر إذ كان معلومًا أن من رزق إنسانًا فقد 
اصطنع إليه معرومًا يستوجب به الشكر. 

ثالثها: أن يكون الرزق اسمًا من أسماء الشكرء حديتٌ عن الهيثم بن 
عدي أنه قَالَ: من لغة آزد شنرءة 
شک 

قال المهلب: تعليق الترجمة بهذا الحديث هو آنهم کانوا ينسبون 
الأفعال إلى غير الله تعالى: فيظنون أن النجم یمطرهم ویرزتهم. فهذا 


() أنظر: «تفسير الطبري» 339/11 











ما رزق فلان فلانًا بمعنى : ما 








سس كتاب ال ۹۳ 





تكذيبهم» فنهاهم الله تعالى عن نسبة الغيوث التي جعلها اله تعالى 
لمباده وبلاده إلى الأنواءء وأمرهم أن يضيفوا ذلك إليه؛ لأنه من نعمته 
وبفضله عليهم» وأن يفردوه بالشكر على ذلك» والحمد على تفضله. 

فان قلت: إن كان كما وصف من نهي الله ورسوله عن نسبة الغيوث 
إلى الأنواءء فما أنت قائل فيما روي عن عمر أنه حين استسقى ال 
للعباس: يا عمء كم بقي من نوء الثريا؟ فقال العلماء يزعمون أنها 
تعترض في الافق بعد سقوطها سبمًا. قَالَ: نما مضت سابعة خی 
مرول 

قيل: إن ذلك من عمر لم يكن على المعنى المنهي عنهء وذلك أن 
المنهي عنه إضافة ذلك إلى أنه من فعل النوء وحده» فكان كفرًا. وأما 
ما كان من عمر فإنه كان [منه أنه]”"" من قبل الله تعالى عند نوء النجم؛ 
كما يقول القائل: إذا كان الصيف كان الحرء وإذا كان الشتاء كان 
البرد؛ لا على أن الشتاء والصيف يفعلان شيئًا من ذلك» بل الذي 
يأتي بها والحر والبرد الرب تعالى خالق كل ذلك. ولكن ذلك من 
الناس على ما جرت عادتهم فيه» وتعارفوا معاني ذلك في خطابهمء 
ومرادهم لا على أن النجوم تحدث شيئًا من نفع أو ضر بغير إفذ 
خالتها لها بذلك. 














وعم بجعت وى 





) رواه الحميني ۲۰۱/۲ (۰0۱۰۰۹ والطيري في اتقسيرء؟ 1۳۳۳03۲/۱۱ 
068030 راليهتي ۳6۸/۳- ۳۵۹ في الأستسقاءء باب كراهية الأستمطار 
بالأنواء. قال الذهبي في «المهذب؛ ۱۲۸5/۳- ۱۲۸۷ (0۷۳۱): حسن غریب. 

60 طمس بالاصل والمثبت من «شرح ابن بطال» ۰۲۹/۳ 


مت یتست ون ن ست 





واخرجه ایشا ي الضی ۳ 


وأخرجه النسائي في النعوت من طريق سفيان الوري» عن عبد الله 
أبن دینارء به 





ورواه عن ابن عمر وا 
من التفسیر إن شاء الله 


سالم كما ستعلمه في سورة الرعد ولقمان 








( سبق برقم (۵۰) کتاب: الإيمان. 

0 في هامش بعد أن علم نا 

۳ برقم (40۳۷) یاب: تمغ ال 

٩‏ «السنن الكبرئ» ٤۱۱/4‏ ۷۷۲۸ باب: قوله جل جلان عم ا 
لور عل نب تا 4 


برقم 40490) باب: قرله: « يتلم 


















سس 

و(محمد بن يوسف) هذا هو الفريابي؛ كما صرح به أبو نعيم. ثم 
قال: رواه -يعني : البخاري- عن الفريابي. وإذا كان الفريابي ف 
هو اللوري» وبه صرح أصحاب الأطراف» وان كان سفيان بن 
روى عن ابن ديثار لكن الفريابي لا يروي إلا عن الثوري. وقد سبق 
بيان هذا الحديث فيما أسلفناه. ويأتي في التفسير أيضّا. 

وقوله: ( لا يدري أحد منى يجيء المطر ) يدل على صحة التأويل 
السالف في الباب قبله» أن نسبة الغيث إلى الأنواء كفر؛ لأنه يل قد 
أخبر أنه لا يعلم متى يجيء المطر إلا اه فلو كان الغيث من قبل 
الأنواء لعلم متى يكون المطر على ما رسمه أهل الجاهلية في 
الأنواء» وقد وجدنا خلاف رسمهم في ذلك بالشهادة» وذلك أنه من 
فعل الله وحده. 

ومصداق هذا الحديث في قوله تعالى: إل لد مان 
الآية إلى قوله: تنو القمان: ۳6] وهذه الآية مع هذا الحديث يبطل 
تحريض المنجمين في تعاطيهم علم الغيب» ومن ادعى علم ما أخبر الله 
به تعالی ورسوله؛ أن الله منفرد بعلمه وأنه لا يعلمه سواه فقد كذب الله 
ورسوله؛ وذلك كفر من قائله. 

وفي حديث آخر: *ولا يدري متى تجيء الساعة؟ ودليله: <| 
دم هلم الاه 


آخر الاستسقاء. لله الحمد 























تهت دعن وی 














آیتان من آيَاتٍ ای فَِذًا روا قَصَلُوا. (۳۲۰۱ - مسلم: 104 ] 











الکسوف: من کسفت حالهء أي : تغيرت» وأصله: التغطية بنقصان 
الضوه والأشهر في آلينة الفقهاء: تخصیص الکسوف بالشمس. 
والخسوف بالقمر. 

واأعى الجوهري أنه انصح(: وقیل: هما فيهماء وبوب له 
البخاري باب كما سيأتي؛ وقیل: الکسوف للقمر والخسوف للشمس: 
عکس السالف؛ وهو مردود؛ وقبل: الکسوف آوله والخسوف آخره. 

وقال الليث بن سعد: الخسوف في الکل؛ والکسوف في البعض 
ما وعن ابن حبیب وغیره: الکسوف أذ یکسف ببعضهماه 
والخسوف أن ینخسف بکلهما» فال تعالی: «قَْسَنْنَا 
لس [القصص: ۸۱] وهو سنةء وأبعد من قَالَ إنها فرض كفاية. 

وعن مالك إجراؤها مجرى الجمعة". 








ذكر في الباب أربعة أحاديث 
أحدها: 


حديث خالد -هو اين عبد الله- عن يونس -هو ابن عبيد- عن 
زم «لصحاح ۱۳۵۰/4 
00 أنظر: «البناية» ۱۰۷/۲ 
( «المنوئةة ۰۱۵۳/۱ 





الحسن» عن أبي بكرة -واسمه نفيع بن الحارث- 
الله وك کت الشّمْسُ.. الحديث. 
وياتي في الباب مكررًاء وفي اللباس ايا" وترجمة الحسن عن 
آبي بكرة من أفراد البخاري؛ وأخرجه النسائي في الصلاة والتفسير". 
ال الدارقطتي: مرسل» إنما يرويه الأحنف عنه؛ ولما آورده 
۰ طاوس عن ابن عباس مرفوعًا أنه حكي في 





وفي الباب عن علي» وعائشة» وعبد الله بن عمرء والعمان 
(د. س .ق) والمغیرةه واي متطردة ابأ 





وسمرة بن 
جندب؛ وابن مسعودء وأسماء ابنة أبي بكرء وابن عمرء وقبيصة - 
يعني : ابن مخارق الهلالي - وجابر بن عبد اه وأبي موسئ؛ وعبد 
الرحمن بن سمرةء وأبي بن کیب 

وقال ابن العربي : روى الکسوف عن رسول الله 3 سبعة عشرا 
رجل. 








6 








() سيآتي برقم )1١44(‏ کتاب: الكسوف» باب: فول النبي 6: «يخوف الله عاد 
پالکسوف» .و :)1١57(‏ و (۰)۱۰3۳ وبرقم (8۷۸8) كتاب: اللباس» باب: من 
جر إزاره من غير خيلاء. 

استن النسائي» ۰۱۸3/۲ وفي «الكبرئ» 401/5 (11401) كتاب: الضیر» 
باب: قوله تعالئ: ین “ايو ابل اناد لنش والقتز4. 

۳ الارامات والتبع؛ ص۲۷۳ 

0) استن الترمذي» عقب حديث (۵3۰) کتاب: الصلاة: باب: ما جاء في صلاة 
الکسوت. 

(ه) كذا بالأصل» وجاء في «عارضة الأحوفي» ۳۵/۳: تسعة عشر. 

0 «العارضة» ۳۵/۴. 





: وهم ما في الترمذي. 
وقال المنذري: رواه تسعة عشر 





ایو شرا انی 





إذا عرفت ذلك؛ فالكلام عليه من أوجه: 


أحدها 

قوله: (فانکسفت الشمس) كذا هو بالکاف» وقد رواه جماعة من 
الصحابة بذلك» وآخرون بالخاء» وآخرون بهماء وهما بمعن واحدء 
وهو تغيرها ونقصان ضوثها كما سلف. 

ومن أنكر (انكسف)» وأن صوابه (کسف) عَلِظ» فالحديث مصرح 
به في مواضع. 

وفي الکسوف فوائد أبداها ابن الجوزي: ظهور التصرف في الشمس 
والقمرء وتبيين قبح شأن من يعبدهماء وإزعاج القلوب الساكنة 
للغفلة عن مسكن الذهول» وليرى الناس أنموذج ما سيجري في 
القيامة من قوله: یکت ق © ریخ اشتش رت © [القيامة 
]٩-۸‏ وأنهما يوجدان علئ حال التمام فیرکسان» ثم يلطف بهما 
فيعادان إلى ما كانا علیه» فيشار بذلك الیل خوف المكر ورجاء 
العفوء وأن يفعل بهما صورة عقاب لمن لا ذنب له وأن الصلوات 
المفروضات عند كثير من الخلق عادة لا آنزعاج لهم فيها ولا وجود 
هيبة» فأتئ بهلذِه الآية» وسنت لها الصلاة؛ ليفعلوا صلاة على 
آنزعاج وهيية. 











لس لتب هون سس( 


ثانيها: 
قوله : ( «لا ينكسفان لموت أحد» ) وفي النسائي : «ولکن يخوف الله 
03 2 
به عباده»' 





. وفي رواية: وثاب الناس إليه» فصلئ ركعتين بهم ٠‏ وفي 
أخرئ : وذلك أن ابنا للني يكل مات» يقال له: [براهیم ۰۳ وللدارقطني : 
«وللكن الله تعالئ إذا تجلّئ لبشر من خلقه» خشع له» فإذا كسف واحد 
منهما فصلوا وادعوا» وللبيهقي: صلئ ركعتين مثل صلاتكم هل 
في كسوف الشمس والقمر”"». 

الها 

قوله: (فصلی بنا رکعتین) یستدل به من یقول: إن صلاة کسوف 
الشمس ركعتان كصلاة الا إطلاقه في الحدیث يقتضي ذا 
وفي روا 0 











في هذا الحديث: كصلاتكم أو مثل صلانکم . 
وکذا قوله: كأحدث صلاة صليتموها من المکتوبة ". وفي آخری 

کاحدث صلاة الصبح» وهي ركعتان””. وهو ما آقتضاه كلام أصحابناء 

أنه لو صلاها كهيئة سنة الظهر ونحوها صحت صلاته للكسوفء وكان 


0 :سنن النسائي» ۱۲6/۳ كتاب: الكسوف» باب: كسوف الشمس والقمر. 

21 سنن النسائي» ۱۸۹/۳ في الكسوف. وصححه الألباني في اصحيح النسائي». 

رواه ابن 

(4) سنن الدارقطي» 78/7 كتاب: الميدين» پاب: صفة صلاة الخوف. 

0 «الستن الكبرئ» ۳۴۸-۳۳۷/۳ كتاب: صلاة الخسرف» باب: الصلاة في 
خسوف القمر. 

60 رواها النسائي في «الكبرئ» ۰۷۸/۱ (۱۸۷۷) كتاب: كسوف الشمس والقمرء. 
باب: نوع آخر من صلاة الکسوف. 

20 رواها أبو دارد (۱۱۸۵) كتاب: الأستسقاء: باب: من قال: أربع ركعات. وضعفه 











الألباني في «ضمیف أبي داوده (۲۱۷. 
240 رواها ابن حبان ۷/ 40-84 (1841) كتاب: الصلاة: باب: صلاة الكسوف. 


ساب سس سس التوضيع شس الجامع اسع سس 
تارا للافضل ۰ وصرح به الجرجاني في «تحريره»» وخالف القاضي علئ 
ما نقله محكي عنه فمنع. 

وقال ابن بطال: سنة صلاة الكسوف أن تصلی ركعتين في جماعة» 
هذا قول جمهور الفقهاء إلا أن في حديث عائشة وغيرها في كل ركعة 
(رکوعان)(؟» وهي زيادة يجب قبولهاء منهم مالك والشافعي؛ 
واحمد» وأبو ثور عل حل ٠‏ وابن عمر. 

قَالَ: وخالف في ذلك الكوفيون» وقالوا: نها ركعتان كصلاة 
الصبح. ولما مر حديث الباب حجة لهم؛ لأنه مجمل لا ذكر فيه 
لصفة الصلاةء وإنما ما فيه: فصلی ركعتين". 


ره مذهب الکوفیین فقال: هو مذهب أبي حتيفة: وأصحابه 
9 





أبن عباس» وعائ 





وبين 
والتخعي: والثوري» وابن أبي ليلئ» وهو مذهب عبد الله بن الزبير 

ورواه ابن أبي شيبة عن ابن عباس ۰ واستدل لهم بغير ما حديث 
فيه: فصلئ ركعتين. 


حديث قبيصة» أخرجه أبو داود وصححه الحاكم“ ٠‏ وحديث 








41 في الاصل: ركوعين والمثبث من اشرح ابن بطالة ۳۱/۳ 

0 شرح ابن بطالة ۰۳۱/۳ «الاصل» ۰۸6۳/۱ «عارضة الأحوذي» ۳/ ۰۳۵ «الام 
۸ «المفني» ۳۳۳۳ 

شرح اين بطال» ۳۱۸۳ 

0 «المصتف؟ ۸۳۰۰۲۱۹/۲ - ۸۳۰۷ 

( أبو دود (1186 - ۱6۱۱۸۱ فالمستدرك» ۳۳۳/۱ قال الحاكم: حديث صحیح 
علئ شرط الشيخين ولم يخرجاء: والذي عندي أنهما عللاء بحديث ریحان بن 
اسعيدء عن عباد بن متصوره عن أيوب؛ عن أبي قلابة: عن هلال بن عامرء عن 
قبيصة وحديث يرويه موسئ بن إسماعيل عن وهيب لا يعلله حديث ريحان وعباد. 

وخالفه الذهبي وأعله. وضعفه الالباني في «ضعيف أبي داودا (۲۱۷ - 0518 








حاوس ی 


التعمان(؟ وعبد الله بن عمرو”". 


قَالَ ابن حزم وأخذ به طائفة من السلف منهم عبد الله بن لیر 

وذکر ابن عبد ابر أنه روي نحو قول العراقيين في صلاة الکسوف 
من حديث أبي بكرة» وسمرة» وعبد الله بن عمرء وقبيصة» والنعمان» 
وعبد الرحمن بن سمرة» وقال: الأحاديث في هذا الوجه في بعضها 
أضطراب» والمصير إلى حديث ابن عباس وعائشة أولئ؛ لأنهما 
أصح ما روي في هذا الباب* ثم أطال بفوائد. 
بان يكون سكت عن بیان الركعتين أو فعله مرة» 
وذكر عن علي أنه فعله بالكوفة» وقال: إنما أل بعد النبي إلا فقال 
بعض أهل الحديث: إن ذلك كله كان مرات وإنما كان يتحرى التجلي. 





وأجاب ابن || 


() رواء أبو داود (114) كتاب: الصلاة» باب: من قال يركع رکمتین. باب: كيف 
صلاة الكسوف. والنسائي ۰۱۸۱/۳ ۱8۲ كتاب: الكسوف باب: نوع آخر؛ وابن 
ماجه (۱۲۹۲) كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: ما جاء في صلاة 
الكسوف؛ وأحمد في «المسندة ۰۲۹۷/4 ۰۲۹ ۰۳۷۱ ۰۳۷۷ والطحاوي في 
«شرح معاني الآثار» ۳۳۰/۱ كتاب: الصلاة» باب: صلاة الكسوف كيف هي؟ 
والحاكم في «المستدرك» ۳۳۲/۱ كتاب: الكسوف؛ والبيهقي في «السنن الكبرئا» 
۳/۳ ۳۳6 (۳۳۵- ۱۳۳۷) كتاب: صلاة الخسوف» باب: من صل في 
الخسوف ركعتين؛ قال الحاكم: ها حديث صحيح عل شرط الشيخين ولم 
يخرجاء. وضعفه الألباني في «ضعيف أبي داود» (۲۱۹) وقال: هنا إسناد منقطع. 
250 رواه أبو درد (1146) كتاب: الصلاته باب: من قال: يركع ركعتين؛ والنسائي 
۱۳۷/۳ كتاب: الكسوف؛ باب: نوع آخر. و 144/5 كتاب: الكسوف» باب 
القول في السجود في صلاة الكسوف» وأحمد في «المسنده ۰۱0۹/۲ وابن حبان. 
في «صحيحها و ۷۹/۷ (۲۸۳۸) كتاب: الصلاة. باب: صلاة الكوفء 
وصححه الألبائي في #صحيح أبي داود (۱۰۷۹) 
0 «لسلی» 0۰ 0 0 








۲۹۱-۵ 





يبتدئ بأخری» وعلیهم 








ال به قوم» فیقال لهم: قد جاء في أوله: «فصلوا 
وادعوا حن يكشف ما بکم». وفي رواية: «فافزعوا إلئ ذكر اه 
ودعائه واستغقارء"2 فامر بالدعاء والاستغقار عندهماء كما آمر 
بالصلاة؛ فدل ذلك أنه لم يرد عند الكسوف والصلاة خاصة» ولکن 
آرید منهم ما يتقربون به إل الله تعالئ من الصلاة والدعاء والاستغفار 
وغیره 

راختلف بعض أصحاب مالك إن تجلت الشمس قبل فراغ الصلات 
فقال أصبغ : یتمها علئ ما بقي من ستتها ی یفرغ منهاء ولا ینصرف 
إلا علئ شفع. وقال سحنون: يصلي ركعة واحدة وسجدتین ثم ينصرف» 
ولا يصلي باقي الصلا على سنة الخسوف. 

سادسها: 

في قوله: «فقام يجر رداءه؛ ما كان عليه من خوف الله تعالئ والبدار 
إل طاعته» ألا ترئ أنه قام إلى الصلاة فرعا وجر رداءه شغلا بما نزل. 
وهذا يدل أن جر الثوب لا يذم إلا ممن قصد ذلك واعتمده. 














) كتاب: کسوف: باب: الذكر في الکسوف. 
1١‏ أنظر: «المتقی» ۱۳۲۷/۱ 


س تب عون سس( 

وفیه: ابطال ما كان عليه أهل الجاهلية من أعتقادهم أن الشمس 
تكسف لموت الرجل من عظمائهم؛ فاعلمهم أنها لا تتکسف لموت 
أحد ولا لحیاته» وإنما هو تخویف وتحذير. 

وفیه: رد عل من زعم أن النجوم 
توجب تغيرات في العالم. وفيه: أن من تأول شيئًا يرئ أنه صواب 
وأخطأ ولم يخرج إل بدعة ليس بآئم. 
أنه لا ينبغي السكوت عن الخطا. 
ي قوله : «فإذا رأيتموهما فصلول! دلالة أن تجمع في صلاة خسوف 
الشمس كما تجمع في القمره وروي ذلك عن ابن عباس» وعثمان بن 
عفان» والليثء وعمر بن عبد العزيزء وبه ال النخعي» وعطاءء 
والحسن» وإليه ذهب الشافمي» وأحمد» وإسحاق» وأبو ثورء وأهل 
الحدیث) عملا بهذا الحديث. وقالوا: قد عرفنا كيف الصلاة في 
أحدهماء فكان ذلك دلیلا على الصلاة عند الأخرى. 

وذهب أبو حنيفة ومالك إلئ أن ليس في خسوف القمر جماعة» 
وإنما يصلونها في الیبوت فرادئ غير مجتمعين7". 

واستدلوا بأنه لم يجتمع فيه كما في الشمس» وقد الَ: «أنضل 
صلاة المرء في بيته إلا المكتوبة»”” وحملوا قوله: افافزعوا إلى 
الصلاة؛ أي: جماعة في الکسرف» وفرادئ في الخسوف. قَالَ مالك: 





تسقط هند موت أحدء وأنه 
























۱ «ررضة الطالین» ۰۸۰/۷ «الإعلام؟ ۰۲۷6/۸ 

«لستوعب» ۰۷۹/۲ «المفني» ۱۳ ۳۲۲. 

(0) آنظر: سختصر آختلاف العلماء» ۰۳۸۲/۱ #المبسوط» ۰۷۱/۱ «بدائع الصنائع» 
۸۲۱ «المدرنة؟ ۰۱۵۲/۱ «التضريع» ۰۲۳۷/۱ «المعونت ۱۸6/۱ 

0 سيق پرقم(۷۳۱) کتاب: الأذان. باب: صلاة الليل. 


۰۸سد ارس س الجامع الصحيع سس 
الم يبلغنا ولا أهل بلدنا أنه # جمع لکسوف القمرء ولا نقل عن أحد 
من الأئمة بعده يق أنه جمع فيه" قَالَ المهلب: ويمكن أن يكون تركه 
-والله أعلم- رحمة للمؤمنين؛ لثلا تخلو بيوتهم بالليل فيحطمهم الناس 
ويسرقونهم. يدل علئ ذلك قوله وق لام سلمة -ليلة نزول التوبة علي 
كعب بن مالك وصاحبيه- قالت لهم: ألا آبشر الناس» فقال كلا 
«أخشئ أن يحطمكم الناس”"©؛ وفي حديث آخر: «أخشئ أن یم 
الناس ومهم" وقد تَا تعالئ: وین تیم جص لگ بل را 
گرا في جعل السكون في الليل من النعم التي عددها على 
عباده» وقد سمي ذلك رحمة. 
ن القصار إل نحو هلذا المعنئ» وقال: خسوف القمر 
يتفق لیلا فيشق الآجتماع له وريما أدرك الناس نيامّاء فيثقل عليهم 
الخروج لهاء ولا ينبغي أن يقاس عل كسوف الشمس؛ لأنه يدرك 
الناس مستيقظين متصرفين ولا يضر أجتماعهم كالعيدين والجمعة 
والاستسقاء؟». 

قلتُ: وصلى ابن عباس بأهل البصرة في خسوف القمر ركعتين» ثم 
تال إنما صليت لأني رأيت رسول الله يك يصلي. رواه الشافعي في 
#مسنده ی وذکره ابن التين بلفظ: أنه صلی في خسوف القمرء ثم 
خطب وقال: يا أيها الناسء إني لم أبتدع هاه الصلاة بدعةء وإنما 











وقد أشار ا 








() رنه ۱0۳/۱ 

() سيأتي برقم (40۷۷) کتاب: التفسيرء باب: قولهتعالی: تق 
3 

0 روا الدارقطني 34/7 كتاب: الميدين» پاب: صفة صلاة الضوف. 

0 شرح ابن بطالة -٤4/۳‏ ۵۰ 

(0) سید الشافمية 19821 - 154 0۷0 





تا مود سس( 
فعلت كما ریت رسول الله ية فعل. وقد علمنا أنه صلاها في جماعة 
لقوله : (خطب) لأن الفرد لا يخطب. 

وروی الدارقطني» عن عروة» عن عانشة أنه ڳل كان بصلي في 
كسوف الشمس والقمر أربع ركمات» وأربع سجدات ويقرأ في 
الأولئ بالعنکبوت أو الروم وفي الثانية بیاسین ۲۲ فيه إسحاق بن 
راشدء وهو من رجال البخاري والأربعة صدوق. وروی الدارقطني 
أيضًا من حديث ابن عباس أنه يل صلئ في كسوف القمر والشمس 
ثماني ركعات في أربع سجدات"» وروی ابن عبد البر من حديث 
آبي قلابة» عن قبيصة الهلالي أنه يق قَالَ: «إذا أنكسفت الشمس أو 
القمر فصلوا كأحدث صلاة صليتموها مكتوبة:”" .وقوله هنا: «فإذا 
رأيتموهما تصلو! يمني بني : آية الشمس والقمرء وفي رواية: «فإذا 
رهب 9 


















رَأيْتْمُوهُمَا ۳ مره 
هذا الحديث أخرجه مسلم ایشا( وياتي في بده الخلق. 


(1) استن الدارقطني» ۹8/۲ كتاب: العيدين» یاب: صفة صلاة الخسوف. 
(0) استن الدارقطني» ۹6/۲ کتاب:المدینه پاب: صفة صلاةالخسوف. 

(۳) رواء في «التمهية ۰۳۰۵/۲ ورواء أيضًا یو دود (۱۱۱۸) وتقدم تخريجه فریا 
(0) ستائي برقم )9١41(‏ كتاب: الكسوف» باب: الصلاة في كسوف الشمس. 
(ه) برقم (411) صلاة الكسوف» پاب: ذكر التداء بصلاة الكسوف: الصلاة جامعة. 
() برقم (7804) باب: صفة الشمس والقمر. 





© س ووم س قف س سس 


و(آبو مسعود): هو عقبة بن عمرو. 
و(قيس) هو ابن أبي حازم تابعي» و(إسماعيل) هو ا 





و(إبراهيم) ثقة مات سنة ثمان وسبعين ومائة. 

وشيخ البخاري (شهاب بن عباد) ثقةء أخرج له مسلم أيضّاء مات 
سنة أربع وعشرين ومانتین ". ولهم شهاب بن عباد آخرء روی له 
البخاري في «الأدب» خارج «الصحيح»". 

و(الآية): العلامت. ويحتمل هنا أن المراد: من آياته التي يستدل بها 
علی الرحدانية. والعظمةء والقدرة آو آنهما من علاما / 
وتحذيره وسطرته. قال تعالئ: را یل پیب لا تیاه 
[الإسراء: ٩‏ 


الحدیث الثالث: 




















ابن عمر مرفوغا: ار لس وَالْقَمَرَ لا 
أني في بده الخلق۳ وأخرجه سلم ایشا 


+ أبو عمر الكوفي. قال أحمد بن عبد الله العجلي: 
كوفي ثقة. وقال أبر حاتم : ثقة رضئ. وذكره ابن حبان في كتاب "انا 
انظر: ترجمته في :«التاريخ الکیره ۲۳۵/4 (6۲۳۷ «معرفة الثقات» 40۱/۱ 
06/400 «الجرح والتعديل» 4/ ۳۹۳ (1684)» «تهذيب الكمال؛ ۱۲/ 9۷0-0۷۳ 
(vw)‏ 

60 هو: شهاب بن عباذ المبدي العصري البصري» والد هود بن شهاب. ذكره ابن 
حبان في «الثقات». 
روئ له البخاري في كتاب "الادب. 
انظر: ترجمته في : لایخ الكبير» ۲۳4/۶ (۰0۲9۳9 «الجرح والتعديل» 4 
۱( لیب الكمال؛ ۵۷۵/۱۲ - +00 (8/). 

00 سبتي برقم (۳۲۰۱) باب: صفة الشمس والقمر. 

(4) برقم (415) كتاب: صلاة الكسوف» باب: ذكر النداء بصلاة الكسوف. 

















ات مب هون سس( 
الحديث الرابع: 

ث المغيرة قَالَ: كَسَفّتِ الشَّمْسُ... الحدیث وأخرجه مسلم 

والنسائي ايشا" وباتي قري" . 





e e 





ى 





)١(‏ سلم برقم (418) كتاب: صلاة الكسرف» باب: ذكر النداء بصلاة الکسوف. 
0 برقم )٠١١١(‏ كتاب: الكسوف» باب: الدعاء في الخسوف. 


AE AE MOR اه ای مدا‎ e یا‎ 
09/۲ saê - ٩۰۱ مسلم:‎ - 11۳۸ ۵۳0 EE TOF AY AT ۵ 


ټ الس في عفد زشول الله 








ذکرفیه حديث 
كك.. الحديث. 


وأخرجه مسلم والأربعة» ووصف صلاة الكسوف: في كل ركعة 
قيامان وقراءتان وركوعان» والسجدتان على حالهماء وبه قَالَ الشافعي» 
وهو مروي عن مالك والليث وأحمد وأبي ثورء وأكثر أهل الحجاز"» 


وهو كذلك في حديث ابن عباس الآتي في صلاتها جماعة”"؛ وحدیث 


اصحيح مسلم؟ (۹۰۱)کتاب: صلاة الكسوف» باب: صلاة الكسوف. 
0 أنظر: «عقد الجواهر الثميةه ۰۱۷۱/۱ للخیرت 414/5 الاوسطه ۱۳۰۰/۵ 
«حلية العلماء؟ ۰۲۹۷/۲ «إحكام الاحکام» ۱۳۵۹ «المستوعب؟ ۷۸/۳ 


«المغتي؛ ۱۳۲۳/۲ 
00 سيأتي برقم (۱۰۵۲ کتاب: الكسوف» باب: صلاة الكسوف جماعت 


0 











بس ل عي ب ۳ 
عبد الله بن عمرو الآني في طول السجود نی 
َال آبر عمر: وحديث عانشة ألبت حديث وأصحه. ال ابن الین: 





ورواية ابن عباس 
قولها : (فأطال القيام) أي: لطول القراءة. وفي حديث ابن عباس 
أ وفسره ابن شهاب بعد هذا فقال: فاقترا قراءة 








نحا من سورة الب 
طويلة. 

57 

تستفتح القراءة في الركعة الأولئ والثالثة بام القرآن» وأما الثانية 
والرابعة فيقرأ بها أيضًا عندناء وعند مالك يقرأ السورة» وفي الفا 
قولان: قَالَ مالك: نعمء وقال ابن مسلمة: لا. 

وقولها: (وهو دون القيام الأول) آراد به أن القيام الأول أطول من 
الثاني في الركعة الأولئ» وأراد أن القيام في الثانية دون القيام الأول في 
الاولی؛ والركوع الأول فيها دون الرکوع الأول في الأولئء وآراد 
بقوله: (في القيام الثاني) في الثانية أنه دون القيام الأول فيهاء 
رکذلك ركوعه الثاني فيها دون ركوعه الأول فيهاء تال أبو عمر: وقد 
قيل غير هلذاء وهذا أصح ما قبل في ذلك عندي -والله أعلم- لتكون 
الركعتان معتدلتين في أنفسهماء فكما ينقص القيام الثاني في الركعة 
الأولئ عن القيام الأول فيهاء والركوع الثاني من الأول أيضًا عن 
الركوع الأول فيها نفسهاء فكذلك تكون الركعة الثانية ينقص قيامها 
الثاني عن قيامها الأول إلئ آخره ثم كَالَ: وجائز على القياس أن 











(1) سيأتي برقم (۱۰۵۱) كتاب: الكسوف» باب: طول السجود في الکسوف. 
() أنظر: «المعوثة؛ ۰۱۸۱/۱ «المتتقئ» 0۳۲۹/۱ «الوسيط» 0740/١‏ «حلية 
العلماء» ۲/ ۲۹۸-۲۲۷ 


سے تون س ان سم س 


الثاني في الأولئ» وجائز أن 





وقال النووي: أتفقوا علئ أن القيام الثاني والرکوع الثاني من 
الأولئ أقصر من القيام الأول والرکرع» وكذا القيام الثاني والركوع 
الثاني من الثانية أقصر من الأول منها من الثانية» واختلفوا في القيام 
الأول والركوع الأول من الثانية: هل هما أقصر من القيام الثاني 
والركوع الثاني من الركعة الأولئ؟ ويكون هذا معن قوله: (وهو دون 
القيام الأول ودون الركوع الأول) أم يكونان سواء؟ ويكون قوله: دون 
القيام أو الركوع الأولء أي: أول قيام وأول ركوع. 

وقولها : (ثم ركع فأطال الركوع) يعني : أنه خالف به عادته في سائر 
الصلوات كما في القیام ۳ کال مالك: ويكون ركوعه نحوًا من قيامه 
وقراءته9©. 

وقولها (ثم سجد فاطال السجود) هو ظاهر في تطويله. 

ال أبو عمر عن مالك: لم أسمع أن السجود يطول في صلاة 
الکسوف"؟ وهو مذهب الشافعي. 

رأت فرقة من أهل الحديث تطويل السجود في ذلك. 

قلتُ: وجمهور أصحابنا علئ أنه لا يطول بل يقتصر عل قدره في 
سائر الصلوات. وقال المحققون منهم: يستحب إطالته نحو الركوع الذي 
قبله» وهو المنصوص في البويطي ؟۰ وهو الصحيح للأحاديث الصريحة 
( اپد ۲۸۹/۰ 


0 «صحيح مسلم بشرح التووي» ۱۹۹/۱ 
© أنظر: «التمهیده ۲۸۹/۵ 0 «لسهیده ۲۸۹/۰ 
(0) آنظر: «روضة الطالبين» ۸٩/۲‏ 











سحتب سود سس( 


الصحيحة في ذلك» والخلاف عند الما 
مالك وابن حیب: ۱۱۷ 

وقولها: (فخطب الناس) صریح في آستحبابها؛ وبه قَالَ الجمهور: 
متهم الشافمي» واسحاق؛ وابن جريرء وفقهاء أصحاب الحدیث"؟» 
وتكونان بعد الصلاة. وخالف الأئمة الثلاثة فقالوا: لا يشرع لها 
الخطبة”": ووافقنا أحمد في روای وأغرب ابن التين فعزاه إلى 
آبي حنيفة أيضّاء والحديث رواء مالك وخالفه؛ لأنه لم يشتهر. 
وأغرب ابن قدامة فقال: الشارع أمرهم بالصلاة والدعاء والتكبير 
والصدقة؛ ولم يأمرهم بخطبة؛ ولو كانت 
صلاة يفعلها المنفرد في بيته فلم يشرع لها خطبة + 
بعد الصلاة ليعلمهم حكمهاء وهلذا مختص بهء وليس في الخبر 
ما يدل علئ أنه خطب كخطبتي الجمعة» وكله غریب منه عجیب» 
وأبعد منه من قال: خطب لل بعدهاء لا لها؛ ليردهم عن قولهم: ان 
الشمس كسفت لموت إبراهيم وكذا قول ابن التین؛ يريد أت بكلام 
علي نظم الخطب» فيه ذكر الله ووعظ للناس» وليس بخطبتين يرق 
لهما المنبرء ويجلس في أولهما وبينهما. 

وقوله : ( «وتصدقوا» ) فيه : أستحبابها في هليه الحالة» وهو ما ترجم له 

وفيه: الأمر بالدعاء والتضرع في التوبة والمغفرة وصرف البلا 
أنظر: «التفريع؟ ۰۲۳۱/۱ «المتطئ؟ 599/1 
N 0‏ ۰۲۱۷۸۱ «الأرسطة ۰۳۰۸/۵ «الحاري؟ ۰۵۰۷/۲ «المهتبة 601/9 
20 آنظر: «الهدايةه /١‏ ۰۲۹9 ابدائع الصنانع۱۹/ ۰۲۸۲ «التفريع؛ 0113/1 «الاستذكارة 

۲ ابداية المجتهدة ۰۰5/۱ «المستوعب» ۰۲۸/۳ «الكافي» ۵۳۰/۱ 


9) أنظر: «الفروع» ۰۱۵۱/۲ اشرح الزركشي» ۰0۰4/۱ «المبدع» ۱۹۷/۲ 
۵ «المتتي؛ 54/5 





استحبه ابن القاسم» وقال 




























«0ى”صسب) ست التوضيع لشرح الجامع الصحيع سس 
وأمر بالتکبیر؛ لأنه يتقرب به إليه» ويستدفع به سطوته» وأمرهم 
بالصدقة؛ لأنها من أقرب الاعمال التي يمكن آستعجالها. وأما الصوم 
والحج والجهاد فتآخر أمرها. 

وقولها: (ثم فعل في الركعة الأخرئ مثل ما فعل في الأول يعني 
من التعيير بالتكرار والتطويل. 

وقولها: (ثم أنصرف) يعني : من الصلاة (وقد آنجلت الشمس). وفي 
تجلت”" فيحتمل أن أنصرافه كان عند التجلي» وهي السئة» 





الآنجلاء فلا تعاد. ولكن يصلي إن شاء لنفسه 
رکنتین» ویحتمل آن پرید تصرف وقد کانت تجلت. 
وقوله: ( هما من أحد أغير من اله ) وفي مسلم: «إن من أحد آغیر 





من اش 


بکسر همزة (إن) واسکان النون؛ وهو بمعنل: ما من آحد 
آغیر من اش وعلی هنذا «آغیر بالتصب خبر إن الناقيةء فانها تعمل 
عمل ما عند الحجازیین؛ وعلی التميمية هو مرفوع علئ أنه خبر 
المبتدأ الذي هو «أحده. ومعناه: ليس أحد آمنع من المعاصي من 
اش ولا آشد له كراهية لها منه تعالئ. 

وفیه : عظة الناس عند الایات وأمرهم باعمال البرء ونهیهم عن 
المعاصي» وتذکرهم نعمات الله. 

وأن الصدقة والصلاة رالاستغفار تکشف النقم وترفع العذاب؛ 
ألا تری قوله ‏ للنساء: «تصدقن فاني رأيتكن أكثر أهل النار۳. 
(0 «الموطاء ۱۳۲. 
(0 «صحیع سلم» )٩۰۱(‏ كتاب: صلاة الكسوف» پاب: صلاةالکسوف. 
66 سيأتي برقم (1875) في الزكاة» باب: الزكاة على الأقارب. ورواه مسلم (۸۰) 

کتاب: الإبمان» باب: بيان نقصان الإيمان بنقص الطاعات. عن أبي سعيد. 


سحتب هرد ش سس( 

وفيه : الاعلام بأنه ليس أحد أغير من الله؛ وإذا كان الواحد منا يغار 
أن یری عبده أو آمته» ولیس أحد آغیر منه» فيجب أن يحذر عقوبته في 
مواقعة الزناء وأقسم على ذلك للتأکید. وناداهم فيا أمة محمد» على 
معنى الإشفاق علیهم» كما يخاطب الرجل ولده: يا بني. 

وقوله: ( الو تعلمون ما أعلم...» ) إل آخره يريد أنه خصه وك بعلم 
لا يعلمه غیره» فلعله أن يكون ما رآه في عرض الحائط من النارء ورأئ 
منها منظرًا شديدًا لو علمت أمته من ذلك ما علم لكان ضحكهم قلاا 
ويكاؤهم كثيرًا؛ إشفانًا وخوثًا. 

ثم حديث الباب دال عل أن في كل رکمة يكر القيام والركوع 
-كما سلف- وصح في مسلم في كل ركعة ثلاث رکوعات" وصح فيه 
آریعة "۰ وروی أبو داود والحاكم: خمست؟ ۰ وقيل: إن روايات 
الركوعين أصح وأشهر. 

قال ابن العربي؟*: لا خلاف أن صلاة الكسوف ركعتان في 
الأصل. ولكن أختلفت الروايات هل كل ركعة من ركعة أو ركعتين 


0 صحيح سلم) (404) كتاب: صلاة الكسوف» باب: ما عرض على الي 386 
في صلاة الكسوف من أمر الجنة والثار. 

1 «صحيح مسلم» (۹۰۸) کتاب: صلاة الکسوف. باب: ذكر من قال: إنه ركع شمان 
رکعات في آربع سجدات. 

۳ ابو درد (۱۱۸۲) كتاب: الصلاة: باب: من قال: أربع رکمات» والحاكم في ۱ 
۳۳۳ کتاب: الکسوف» باب: في كل ركعة خمسة رکوعات وسجدتان؛ وقال: 
الشيخان قد هجرا أبا جعفر الرازي ولم بخرجا عت وحاله عند سار الأئمة أحسن 
الحال وهنا الحديث فيه ألفاظ ورواته صادقون» وتعقبه الذهبي بقوله: خبر متكرء. 
وعبد الله بن أبي جعفر ليس بشي» وأبره فيه لين والحديث ضعفه الألباني في 

(nv 

















«ضعیف أبي داوده 105180 وفي «الإرو 
٩‏ «عارضة الأحوفي» 6۰/۲ 


بست سس س س میات 


أو من ركعات؟ ففي رواية عائشة في الترمذي: 
وكذا في مسلم عن جابر”". 

وقال ابن قدامة : مقتضئ مذهب أحمد جواز صلاتها على كل صفةء إلا أن 
آختیره من ذلك ركعتان في كل ركوع. ال د : وروی ابن عباس» وعائشة في 
صلاة الكسوف أربع ركعات وأربع سجدات» وأما علي فيقول: ست ركعات 
وهذا قول إسحاق» وابن النذر"؟ وبعض 
آهل العلم. قَالَ: وتجوز علئ كل صفة صح أنه و فعلهاء وقد روي عن 
عائشة وابن عباس أنه يك صل ست ركعات وأربع سجدات"*. 

فائدة: قَالَ المهلب في الحديث: إن أكثر ما يهدد ية في ذلك 
بالکسوف إنما كان من أجل الغناء» وذلك عظيم في عهد النبوة وطراوة 
الشريعةء فلذلك تال دا القول في قوله : «والله لو تعلمون ما أعلم 
الضحكتم قلا ولبكيتم كثيرًا؛ دليل علئ أنهم كانوا مقبلين على اللهو 
واللعب» وكذلك كانت عادة الأنصار قديمًاء يحبون الغناء واللهو 
والضحك. ألا ترئ قوله ی لعائشة وإقبالها من عرس: «هل عندكم 
لهو؟ فان الأنصار تحب الهو" فدل علئ أن أتباع اللهو من الذنوب 
التي توعد عليها بالآيات. شهد بذلك حديث المعازف والقيان". 





نا في واحدةا 





وأربع سجدات؛ وكذا 











6۱ رواء الترمذي برقم )03٠(‏ كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في صلاة الكسوف. من 

بة ابن عباس وليس عائشة. وأما حديث عائشة فرواه مسلم برقم (481) . 

50 برقم (404) كتاب: الکسوف» باب: ما عرض على النبي هة في صلاة الكسوف. 

0 أنظر: «الأوسط» ۳۰۱/۵ أنظر: «عارضة الأحوذي؟ 21۰/۳ 

۳۰-۰۳۵ hue 0 

69 سيانيبرقم(۵۱3۲)کتاب:الکاح: باب: النسوة اللاتي بهدین المرأة إلئ زوجها 

0 رقم (۵0۹۰) کتاب: الأشرية» باب: ما جاء فيمن يستحل الخمر ويسميه 
بغير أسمهء وانظر: اشرح ابن بطال) ۰۳۸/۳ 











رس سس 











۲ - باب النّدَاءٍ بالسَلاهٌ حَامِعَةٌ في ااکشوف 
نی صالح قالّه حدقا معا 
يخي بن آي كير قال: آغتزن أو 





هذا الحديث يأتي بزيادة قریّا في باب طول السجود فيه0©. 

واخرجه مسام ای 
مول عانشة عنها وأخرجه ایشا 

والبخاري رواه عن إسحاق» وذكر الجياني أن في الکسوف(* 
والوکالة" والأيمان والنذور0©: وعمرة الحدیبیة(: إسحاق عن 
يحيئ بن صالح» لم ينسبه أحد من شیرخه نیما بلغه» ويشبه أن يكون 
ابن منصور كما ذكره مسلم٩‏ في كتابه حديثًا خرجه به البخاري في 


» والنسائي "© وقال: روي عن أبي حفصة أيضًا 














تي برقم (6181. 
اصعیح مسلم؛ )41١(‏ كتاب: الكسوف» باب: ذكر الا بصلاة الكسوف. 
سنن النساتي» ۱۳۹/۴ كتاب: الكسوف: باب: كيف صلاة الكسوف. 
سنن التسائية ۱۳۷۲ 

0 سیاتي برقم (1048). 

(0) ساي برقم ۳۱0 

( اي برقم 6000 

0 سيأتي برقم 4۱۷۱ 

سل 1040 
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س ار س ہس سی بس 
الوكالة"". وكما اخرجه آبو تعيم في امستخرجه». 
إسحاق» عن يحيئ» فلم ببين. 

وذكر المزي في ترجمة إسحاق بن منصور علامة مسلم» وأنه روئ 
عن يحبئ بن صالح الوحاظي؛ فلم یلم للبخاري» فلم يذكر في ترجمة 
بن إبراهيم الحنظلي أنه رو عن يحيئ بن صالح"۳. 

وذكر في ترجمة يحيئ بن صالح أن إسحاق بن منصور الكوسج روئ 
له مسلم» وأن إسحاق غير منسوب» روئ له البخاري7". 

قَالَ: ويقال: إنه الكوسجء ومعاوية بن سلام بن أبي سلام الحبشي 
مشدد اللام فيهما. وقد نص عليه الجياني: وهو ثقة» مات سنة أربع 





ال زواه عن 





وستين وماثة. 
والحبشي نسبة إلئ بلاد الحبش كما نقله الجياني عن عبد الغني. 
وقال ابن معين: الحبش حي من حمير. وقال بعضهم: الخبشي -بضم 


الحاء وإسكان الباء- وکذا 





قيده الأصيلي وغيره في «الجامعة» يقال: 





عبش وشبش» وقرب وعرب» وعجم وعُجم. 
وهذا أيضًا ذکره صاحب و وذكر أن كذا ضبطه الأصيلي 





بعضها بالضم» وهو ما رويناء في رواية الشيخ أبي الحسن. قَالَ: قیل 


( هو ما سيأتي برقم (0۳۱۷). 
وانظر: نید المهمل؛ للجياني 5/ 534-46 
وقد نص الجيائي علئ ذلك في اتید المهمل؛ ۲۳۲-۲۳۱/۱. 
وانظر أيضًا: لشید» ۲۹۲/۲ 

0 «تهذيب الكمال» ۸۷1/۲ ترجمة ۳۸۳. 

0 تهذیب الکمال» ۳۷۵/۳۱ ترجمة (05845. 








ہی( 
والمعتی : أنه الأسود واسمه ممطور"". 

أما فقه الباب: فالکسوف لا بُؤذن لها ولا يُقام؛ لأنه شعار الفرائض. 
نعم يقال لها: الصلاة جامعة» والإجماع قائم علل ذلك. 

و(الصلاة) منصوب على الإغراء» و(جامعة) على الحال؛ أي 
أحضروا الصلاة في حال کونها جامعة. 

ال ابن بطال: وينادئ لها بذلك عند باب المسجدء وكذا في سائر 
الصلوات المسنونات -أي: كالعيد والاستسقاء ينادئ لها بذلك عند باب 
المسجد- ثم الّ: ولا خلاف في ذلك بين العلماء. 





تعمد جهن ی 








في : «الجرح وتیل" ۳۸۳/۸ (۱۷0۲)» اثقات ابن حباذ» ۷/ 
يب الکمال» ۱۸/۲۸ (۰60۰۵۷ «سیر أعلام النبلاء» ۷/ ۱۳۹۷ 
شرح ابن بطال؛ 54/6 


2«( سے التوضيح لشرح الجامع سی سے 





تب سود سس 


الشرح 

آما حديث عانشة وأسماء فیتیان في باب صلاة النساء مع الرجال 
في الکسوف(, وأما حديث عروة عنها فقد أخرجه مسلم والأربعة”". 
ير بن عباس..) إلئ آخره. آخرجه مسلم 
أيضا”": فإنه لما أخرجه من حديث الزهري» عن عروة» عنها أن 
النبي إل جهر في صلاة الكسوف بقراءته فصلئ أربع ركعات في 
ركعتين وأربع سجدا :ال الزهري: وأخبرني كثير بن 
عباس» عن ابن عباس» عن النبي هة أنه صلئ آربع ركعات في 
ركعتين وأربع سجدات. ثم آسند إلى الزهري قَالَ: كان كثير بن 
عباس.. إلئ قوله: بمثل حديث عروة عن عائشة. 

وأخرجه آبو داود بمثله» وكذا النسائي©». 


وقوله: (وکان يحدث 








ولما أورد البخاري حديث عانشة قَالَ في آخره كَالَ ابن شهاب: ثنا 
كثيره عن ابن عباس» عن رسول الله مثل ذلك» ثم ساق بإسناده إل 
عنبسة نا يونس بهذا 





ت لعروة.. ای آخره. وأخرج أبو نعيم في #مستخرجه؟ 
حديث عائشة من طرقء ثم ال في آخره: زاد عنبسة: وكان يحدث 
كثير بن عباس.. إل آخره. 





01 سيأتي برقم (۱۰۵) كتاب: الكسوف. 

(5) مسلم (۰۱)» وأبو داد (:114): والترمذي (831) والنسائي ۰۱۳۷/۲ وابن 
ماج (NYY)‏ 

0 «صحيح مسلم؛ )٩۰۱(‏ كتاب: الكسوفء باب: صلاة الکسوف. 

(4) سنن أبي داوده (۱۱۸۰ كتاب: الأستسقاء» باب: من قال: أريع ركعات. 
واستن النسائي» ۱۳۱-۱۳۰/۳ كتاب: الأستسقاء؛ باب: كيف صلاة الكسوف. 








9 س التوضيج س الجامع سی سس 

وأورد المزي الحديث من طريق ابن شهاب» عن عروة» عن 
عانشة أن النبي 4# جهر في صلاة الكسوف بقراءته. قَالَ الزهري 
وأخبرني كثبر فذكره إلئ قوله: وأربع سجدات. ثم عزاه إلى البخاري 
ومسلم عن محمد بن مهران قَالَ: إلا أن البخاري لم يذكر حديث 








وذكر في ترجمة كثير علامة البخاري ومسلمء وذکر أنه روئ عنه 
الزهري. وذكر عن مصعب أنه كان فقيهًا اضلا لا عقب له» وامه ام 
ولدء وذكره يعقوب بن شيبة في الطبقة الأولئ من أهل المدينة ممن 
ولد في عهده كي وكان يقال له: أعبد الناس» ثقةء مات بالمدينة 
أيام عبد الملك بن مروان» ثم ساق حديثه عن ابن عباس» وقال: 
أخرجوه من طرق عن الزهري؛ واضطرب فيه خلف والحميدي, 
وقال: ليس لكثير عن أخيه في الصحيح غيره'". وذكر الدارقطني 
واللالكا: بن عباس في أفراد مسلم. وأغرب السفاقسي فقال: 











ضبط في بعض الكتب عياش بالشين المعجمةء وبعضها بالسين غير 


آشهرهم عبد الله. 
وقوله: (فخرج إلى المسجد) فيه فعلها في المسجد دون الصحرای 
رلعله خرف الفوت والانجلاء. قَالَ القدوري: كان أبو حنيفة يرئ صلاة 
الکسوف في المسجدء والافضل في الجامع. 
وفي شرح الطحاوي: صلاة الكسوف في المسجد الجامع أو في 
مصلى العيد"؟ وعند مالك: تصلئ فيه دون الصحراء. وقال ابن 
0 «تهنيب الكمال» 45۲/۱۷ (۳۹۸۱). 
0 أنظر: «هذيب الكمال» 151/94 - ۱۳۳ (444۷) 
0 أنظر: هدع الصتائع؟ ۰۲۸۱/۱ «لبایه 2۱0۹/۳ 


معجمة» وهو الذي رویناه. وولد عباس عشرة 











سک تب دعوو سس( 
حبيب: هو مخیر؟» وحكي عن أصبغ!". وصوب بعض آهل العلم 
المسجد في المصر الكبير للمشقة وخوف الفوت دون الصفیر. 

وقوله : (ثم قام فآثنئ علئ الله..) إلى آخره هو صريح في الخطبة» وقد 
سلف الخلاف فيه في باب الصدقة في الكسوف واضحاء وخص كسوفهما 
بأنهما آثنان وان كان رؤية الأهلة وحدوث الحر والبرد من الآيات أيضًاء 
لاخباره لهم عن ربه أن القيامة تقوم وهما منکسفان وذاهباالتوره فلهذا 
أمرهم بالصلاة ونحوها؛ خشية أن يكون الكسوف لقيام الساعة؛ ليعتدوا 
له» وعلذا كان قبل أن يعلمه الله بأشراطهاء كما نبه عليه المهلب”". 

وقوله: (فصف الناس وراءء). فيه تقديم الإمام على المأمومء 
افزعوا إلى الصلاة)؟ 





واحتج لابي حنيفة» ومن یری برأيه بقوله: 
لأنها إشارة إلى الصلاة المعهودة في الع . 

ويجاب عنه: بأنه قام الدليل على ما سلف من الكيفية» بل الحديث 
حجة لنا؛ لأنه قال هذا القول بعد فراغه من الصلاة الموصوفة» فدل أنه 
أشار بذلك إليها؛ لأنه أقرب معهود. 

وصلاة ابن الزبير ركعتين في الخسوف لعله تأول حديث أبي بكر 

وفيه: التكبير في الخفض والرفع» ولم ينص على ذلك في الرفع من 
ولا في سجوده» ولا في رفعه منه. وقال: سمع الله لمن حمده رنا ولك 
الحمد في الثانية» وقال في الأولئ: سمع الله لمن حمده. 








1 أنظر: «تتوير المقالة» ۵۱۹/۲ ۵۲۲ 
0 أنظر: «التوادر والزيادات» 0183 
20 شرح ابن بطاله ۳۵/۴. 

60 أنظر: «شرح معاني الآثاره ۳۳۲/۱ 
69 سلف برقم (۰6۱۰4۰ ويأتي. 








الحدیث. وقد سلف" وفیه: «لاً يَخْسِفَانٍ لِمَوْتِ أَحَدِ وأراد بهذا 
الباب رد قول من زعم أن الكسوف للشمس والخسوف للقمر للآية 
المذكورةء روي ذلك عن عروة بن لیر 9 


وفي الآثار الشابتة أنهما مقولان فيهماء رواه ابن عباس" 





40 برقم 0۱۰40 

7 ارواء مسلم برقم (۹۰9/ ۱۳) كتاب: الکسوف» باب: ما عرض على النبي و في 
صلاة الكسوف. 

0 سيأتي برقم )٠١١۲(‏ كتاب: الكسرف» باب: صلاة الكسوف جماعة. بلفظ: 
الا يخسفان لموت أحد ولا لحياتهة. 
وروا مسلم برقم (۹۰۷) بلفظ: «لا بتكسفانة 


سک ع سين مش( 
وابن عمر۷) وأبو بكرة"“ وعائشة مثل ذلك في حديثهم عنهء وروي: "لا 
ينكسفان؛ من طريق المغيرة7". وأبي مسعود الأنصاري» ورواية عن 
أبي بكرة”*: فلا معن لإنكار شيء من ذلك. 

: ( لا يخسفان؛ ) بفتح الياء ويجوز ضمه؛ بناء لما لم يسم 





وتو 
فاعله. 

وقوله: (ثم سجد سجودًا طويلًا): فيه تطویل السجود؛ وسيأتي ما 
فيهء وهو رأي ابن القاسم خلانًا لمالك(* 


متهت دهف وی 





)١(‏ سبق برقم )1١47(‏ كتاب: الكسوف» باب: الصلاة في كسوف الشمس. بلفظ 
«ا يخسفان». 

60 سبق برقم (1940) أول الكسوف وفيه: «لا بتكسفان» ويأتي برقم (۱۰۹۳) باب : 
الصلاة في كسوف القمر. وفيه : لا يخسفان». 

(6) سبق برقم (1885) باب: الصلاة في كسوف الشمس. 

(4) سبق برقم )9١41(‏ باب: الصلاة في كسوف الشمس. 

اله سبق برقم )1١40(‏ باب: الصلاة في كسوف الشمس. 

0 أنظر: «الضريع» 503/1 


سپس تست ون هن مین هی 22 


وئس یف بها عب 









في باب الذكر في الكسوف©. 

المتابعة تتصيص الحسن بصريح الإخبار عن أبي بكرة. 
و(مبارك) هو ابن فضالة تابع يونس» ومازه المتابعة اسندها الطبراني 

لکن من حديث أبي الوليد الطيالسي عنه به. ومبارك هاذا بصري» 





00 سبق برقم 4۳ 





کت سمحت ۳ 


مولئ عمره مات سنة أربع أو خمس أو ست وستين ومائة؛ آستشهد به 
اخاری 0 





و(موسئ) هو ابن داود بن عبد الله الضبيء كوفي» 2 الکفور, 
مات سنة ست أو سبع وعشرين ومائتين روئ له مسلم یا كذا 
نقلته من خط الدمياطي؛ وذكر المزي أنه موس بن إسماعيل 
التبوذكي وهو أيضًا يروي عن مبارك بن فضالة» فذكر أن البخاري 
علق عن التبوذكي» عن مبارك. ولم يذكر الضبي في البخاري لا رواية 
ولا تعليقًا. 

وأما طريق عبد الوارث فأخرجها البخاري في باب: الصلاة في 
كسوف القمر عن أبي معمر عنه"* ولیس في طريقه: «یخوف الله 
بهما عباده. 








() هو مبارك بن فضالة بن أبي أمية الفرشي العدري» آبو فضالة البصري 
قال يحي بن معين: ليس به بأس. وقال العحجلي : لا باس به. تال أبو ژرعة 
.يدلس کیره فإذا قال: حدانا. فهو ثقة. وقال ابن حجر: صدوق يدلس ريسؤي. 
انظر: «معرفة الثقات» ۲۹۳/۲ (1541) «الجرح والتعديل» ۳۳۸/۸ 01981 
«تهذيب الکمال» ۱۸۰/۲۷ (0133)» «التقريب؛ (474) وفي هامش الأصل: 
أتتصر في «الكاشف؟ على الأول (...) توفي سنة 134 

01 هو موسئ بن دود اف أبو عبد الله الطرسوسي الخلقاني» كوفي الاصل سكن 
بغداد ثم ول القضاء بطرسوس ومات بها. 
قال عنه محمد بن عبد لله بن ثمير: ثقة. وقال العجلي : كفي 
شیخ» في حدیه أضطراب. وذكره ابن حبان في کاب الق 
الدين اللي 
انظر: مر قات» ۳۰۸/۲ ۰6۱۸۱3۱ «الجرح والتعدیل؛ ۱۸۱/۸ 1۴١0‏ 
«الكاشف» ۳۰۳/۲ (0345): «التتریب» (1309) 

۳ سياتي برقم (1036). 











س انیم س المع سیم مس 

لکن آخرجه النسائي بها من طریقه"؟ وکذا الييهقي وقال: رواه 
البخاري عن آبي معمر» عن عبد الوارث؛ إلا أن أبا معمر لم يذكر 
قوله: «يخوف الله بهما عباده». 





وقد ذكره جماعة» فأورده الإسماعيلي من حديث إسماعيل بن علية» 
عن یونس» عن الحسن يها 

وقوله: (وشعبة). أي أنه لم یذکر ذلك كما آخرجه البخاري في 
كسوف القمر“. 

وقوله: (وخالد بن عبد الله). يعني: الطحان؛ لم يذكر ذلك كما 
سلف أول الکسوف"؟. 

وقوله: (وحماد بن سلمة) يعني: لم يذكرها أيضّاء وقد أخرجها 
الطبراني من حديث حجاج بن منهال عن حماد به» وأخرجه البيهقي 
من طريق أبي زكريا اي عن حماد بن سلمة به» وقال: هكذا 
رواه جماعة عن بشر بن موس يعني: أبي زكريا بهذا اللفظ قال: 
واستشهد البخاري برواية حماد بن سلمة عن یونی(*, 

وقوله : (وتابعه أشعث عن الحسن) يعني : تابع موسئ عن مبارك عن 
الحسن عن أبي بكرة» وفيه: ایخوف بهما عباده» وهللِه الرواية أخرجها 
النسائي من حديث خالد بن الحارث ثنا أشعث عن الحسن بدون: 
1 «سئن النسائي» ۱8۱/۳ کتاب: صلاة الكسوف. 
0 سنن اليهي الکبرئ؛ ۳۳۲/۴ كتاب: صلاة الضسوف» یاب: من صلن في 

الخسوف ركعتين. 
0 أنظر ما سيأتي برقم (1055- ۱۰۹۳). 
0 راجع حديث 010400 
(0) #السنن الكبريئ» ۳۳۷/۳ صلاة الخسوف» باب: الصلاة في خسوف القمر. 





مس مد سود سس( 


ف بهما عباده(۱) وهلذا مذکور في بعض النسخ عقب قوله : تاب 
موسی عن مبارك عن الحسن 

والصواب ذکره آخرًا كما ذکرناه! لأن النسائي لم یذکر فيها: 
ایخوف بهما عباده؛. 

وکان أشعث تابع من روی عن يونس بعد هزه الرواية . 

وكذا روا الطبراني من طريق الأشعث بدونهاء وكذا البيهقي من 
طريق أشعث أيضّاء وأشعث هنا هو ابن عبد الملك الحُمْرَائيُء أبو 


وأربعين وماثةء رو له الاریعة. 








هانین» بصريء مات سنة 

قال المهلب: مصداق هذا الحديث في قول الله تعالئ: رمَا یل 
یت إلا نيا يدل ذلك أن الآيات تحذير للعباد؛ فينبة 
عند نزولها مبادرة الصلاة والخشرع والاخلاص لهء واستشعار 
التوبة والإقلاع عن المعاصيء آلا ترئ أنه لا عرض في مقامه 
الجنة والنار؛ ليشوق بالجنة أهل الطاعة؛ وليتوعد بالنار أهل 
المعاصي» وأغبرهم الشارع آن الكسوف ليس كما زعم الجهال 


أنه من موت إيراهيم ابنه» وآنه تخویف وتسلير©. 











1 ستن النسائي» ۱8۱/۲. وضعفه الألباني في «ضعيف النسائي». 

(5) قال فيه یحیل بن سعيد: ثقة مأمون؛ وقال مرة: لم أدرك أحدّا من أصحابنا هو 
أثبت عندي من أشعث بن عبد الملك. 
وقال البخاري : كان يحيئ بن سعيد ويشير بن المفضل يتبون الأشعث الحمراني 
وفال ابن معين : ثقة. وكذا قال النسائي. وقال أبو زرعة: صالح. وقال أبو حاتم 
لا باس به. 
انظر: «التاريخ الكبير؛ ٤۴۱/۱‏ (۰۱۳۸۸ ودالجرح والتسديل؟ ۲۷۵/۱ .98 
و اتهذیب الكمال» ۲۷۷/۴ (۵۳۱). 

۳ كما في شرح ابن بطال» ۳۵/۳ 


چ کک ن میس 
وكذا قال الخطابي. 

دلبل علئ أن الصلاة تستحب عند كل آيقد 

( «لا يتكسفان» ) كذا قال هناء وقال في حديث آخر: 








وقول 
لا يخسفان» فسمى الأسمين مرة بلفظ الكسوف ومرة بلفظ الخسوف. 


ھی دتعت وی 


(6 آنشر: «أعلام الحدیت» 2311-3909 





رق. فقال ما شاء الله أن يَقُولَ. 
ال ۱۰41 - مسلم: ٩۰۲٩۰۱‏ قتع 100۸/۲ 





ويأتي إن شاء الله في باب: صلاة الکسوف في المسجد(؛ 
واخرجه مختصرّا في باب: الرکعة الاولی في الکسوف اطول" » 
واخرجه مسلم ایشا 


سيأتي برقم (۰00) 
( سيأتي برقم (1034. 
( «صحیح سلم؛ )٩۰۳(‏ الكسوف» باب: ذكر علا القبر في صلاةالضوف. 





والثواب إنما یکونان بعد البعث» ولم تكن قبل ذلك علمت بعذاب 
فقال لها ##: «عائدًا بالله من ذلك»: إني أعوذ عيادًا به مئه 
وقد ترد مصادر على وزن فاعل: عافاه الله عافية» ويحتمل أن يريد 
التعوذ باه من أن يعذب الناس في قبورهم إن لم يكن أخبر بذلك» 
ویحتمل أنه تعوذ بالله من عذاب القبرء وان كان الناس يعذبون في 
تبررهم. 

وقوله: «ذات غداة؛ 








: في غداة. فجعل (ذات) بمعنئ (في). کذا 
فقال: ليس بصحیح» بل تقديره: في ذات 





وقوله: (فرجع ضحی» فمر بين ظهراني الحجرء ثم قام يصلي) كذا 
هو هنا (بصلي) بالياء. وفي باب: صلاة الكسوف في المسجد: (ثم قام 
فصلئ). بالفاء. والمراد بالحجر: حجر النبي ع من بيتها إلى المسجد. 

وقولها: (فرجع ضحئ) آختلف العلماء في وقت صلاة الکسوف 
فأوله: وقت جواز النافلة بعد طلوع الشمس؛ لا خلاف في ذلك كما 
قال ابن التين. 
وأما آخره: فقال مالك: إنها إنما تصلئ ضحوة النهار""“ ولا تصلئن 
بعد الزوال: يجعلها كالعيدين» وهي رواية ابن القاسم. وروی عنه ابن 
وهب: تصلئ في وقت صلاة النافلة وان زالت الشمس. وعنه: لا تصلی 
بعد العصر» ولكن يجتمع الناس فيدعون ويتصدقون ويرغبون. 

















() أنظر: «المتقی» ۱۹/۱ اج والإكليل» ۲/ ۰۹۰ 





ع سس( 


وقال ابن حبیب عند ذکر رواية ابن وهب: وهكذا آخبرني ابن 
الماجشون ومطرف وأصبغ وابن عبد الحکم؛ وأنكروا رواية ابن 
القاس وبهذا قال الكوفيون: لا تصلئ في الأوقات المنهي عن 
الصلاة فيها"؛ لورود النهي بذلك» وتصلئ في سائر الأوقات. 

وهو قول ابن أبي مليكة وعطاء وجماعة. 

وقال الشافعي: تصلی في كل وقت نصف النهار وبعد العصر 
والصیح "۳ وهو قول أبي ثور وابن الجلاب المالکي" وقال: النهي 
عن النافلة المبتدأة لا عن المكتوبات والمسئونات؛ وعند أهل المقالة 
الأولى: النهي عن الصلاة المسئونة كنهيه عن الصلاة المبتدأة. وعن 
الحنفي: لو طلعت الشمس مكسوفة لم يصل حَتَّ يدخل وقت التافلة. 
واختاره ابن المنثر. 

وفي «المبسوط»: ولا تصلى الكسوف في الأوقات الثلاثة"“. قَالَ 
الليث بن سعد: حججت سنة ثلاث عشرة ومائة» وعلى الموسم سلیمان 
بن هشام» وبمكة عطاء بن أبي رباح» وابن شهاب» وابن أبي مليكة» 
وعكرمة بن خالد» وعمرو بن شعیب» وأيوب بن موسئء نکسفت 
الشمس بعد العصرء فقاموا قيامًا يدعون الله في المسجد. فقلت 
الأيوب: ما لهم لا يصلون وقد صلل رسول الله إلا في الکسوف؟ 
فقال: النهي قد جاء عن الصلاة بعد العصره فلذلك لا يصلونء 











(1 آنظر: «التوامر والزيادات» ۶۱۱/۱ 

() آنظر: سختصر آختلاف العلماء» ۳۷۹/۱. 

ص ملأب Mel‏ 

0 أنظر: «الاستذكاره 413/7 «المتغن» ۳۲۹/۱- ۳۳ 
(0) «الميسوطة ۷۰/۲ 





سے التوضيع لش ان سب سس 
ولکن یتفون ويذكرون ی تتجلی الشمس"؟. 

وهو مذهب الحسن البصري» واسماعیل بن عليةء والثوري. 

وقال إسحاق: یصلون بعد العصر ما لم تصفر الشمس» ویعد صلاة 
الصبح ولا يصلون في الاوقات الثلاثة» فلو کسفت عند القروب لم 
يصل إجماعًاء كما حكاه في «الذخيرة» لذهاب رجاء نفعها". 

وقال ابن قدامة: وإذا كان الكسوف في غير وقت صلاة جعل مكان 
الصلاة تسبیخا. هذا ظاهر المذهب؛ لان النافلة لا تفعل في أوقات 
النهي» سواء كانت لها سیب أو لم يكن. 

روي ذلك عن الحسن» وعطاء» وعكرمة بن خالد» وابن أبي 
مليكة» وعمرو بن شعيب» وأبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» 
ومالك» وأبي حنيفة؛ خلاقّا للشافعي» وبه قَالَ أبو ثور» ونص عليه 
أحمد. قال الأثرم: سمعت آبا عبد الله يسال عن الكسوف في غير 
وقت الصلاة. كيف يصنعون؟ قَالَ: يذكرون الله ولا يصلون إلا في 
وقت صلاة. قيل له: وكذلك بعد الفجر؟ ثَالَ: نعمء لا يصلون. 
وروی أنكسفت الشمس بعد العصرء ونحن بمكةء فقاموا 
قيامًا يدعون فسألت عن ذلك عطاء فقال: هكذا يصنعون. وعن أحمد 
أنهم يصلون الكسوف في آوقات النهي. كال (أبو بكر عبد العزيز)” 
وبالاول أقول» وهو أظهر عندي. 




















() أنظر: «الاستذكار» 4۱۵/۲. 
0 «الفخيرة 414/5 
0 في الأصل: أبو بكر بن عبد العزيز. 
9 المغني ۳۲/۴ 





ساعد سرف سس( 

وفي الحدیت أن عذاب القبر حق» وأهل السنة مجمعون علی 
الایمان به والتصديق» ولا ينكره إلا مبتدع» وأن من لا علم له بذلك 
لا يأثم» وأن من سمع ذلك وجب عليه أن يسال أهل العلم لیعلم 
صحته. وأما صلاة الكسوف في المسجد فهو الذي عليه الفقهاء. وقد 
سلف ما فيه. 

وقولها: (فانصرف فقال ما شاء الله أن يقول). قصد بذلك تعظيم 
كلامه ومبالغته فيما قصد إلى الكلام. 

وقولها : (ثم أمرهم أن يتعوذوا من عذاب بالقبر) يحتمل أن يكون قد 
تقدم علمه بذلك» وظن أنه قد شمل ذلك أصحابه» فلما رأئ سؤال 
عائشة عن ذلك» أحتاج أن يذكرهم ويأمرهم بالاستعاذة» ويحتمل أنه 
لم يكن له قبل ذلك علم» وكان سؤال عائشة أن يعلم بهء فأمر 


آصحابه آن یعوذوا م۳ 





تهت وی چم 


(0) ورد بهامش الاصل ما نصه: آخر ۴ من 4 من تجزنة المصنف. [ويعدها هامش 
آخر]: ثم بلغ في الحادي بعد التسعين» كتبه مؤلفه سامحه لله. 


7 ست سس س س س ے 


۸ - باب طُولِ الوذ يشوف 





TE E 
د عفرو أنه قال: لما سب الشن..‎ 
. الحديث. ولد ملك فى بات الصلاة جامعة قري‎ 
وأخرجه مسلم ایشا( قد سلف وففهه في باب الصدقة في‎ 

الكسوف. 
وقوله: (ركعتين في سجدة)؛ أي: في ركعة» وقد يعبر بالسجدة عن 
الركعة. 








( برقم (۱۰40) 


(0) «صحیح مسلم» )٩۱۰(‏ کتاب: الکسوف؛ باب: ذكر النداء بصلاة الکسوف. 
60) راجع حديث .)۱۰٤٤(‏ 


سس مب هون مس( 


٩‏ - باب صلاة الکشوفِ حَمَاعَة 









صلی ابن عباس لَه في لو زنر ومع 


رد 1 - ملم 9-87 - :10/۷ 
ثم ذكر فيه حديث عطاء بن يسار عن ابن عباس كَالَ: سب 
الشمْسُ.. الحديث 
الشرح 
آما فعل ابن عباس فاخرجه ابن أبي 





۽ عن غندره عن أبن 


س( سح التوضيع شح الجامع الصجيع 
جریج؛ عن سليمان الأحول» عن طاوس أن الشمس أنكسفت على عهد 
ابن عباس؛ فصلئ علئ صفة زمزم رکمتین؛ في كل ركعة أربع 
سجدات 





ورواه الشافعي عن سفیان؛ عن سلیمان الأحول به» وقال: ست 
رکمات في آریع سجدات © 


قال اليهتي : روي عن عبد اله بن أبي بكرء عن صفوان بن عبد الله 
بن صفوان قَالَ: رأيت ابن عباس صلئ علئ ظهر زمزم في کسوف 
الشمس رکمتین» في كل ركعة ركعتين”". قَالَ الشافعي: إذا كان 
عطاء» وعمرء وصفوان» والحسن يروون عن ابن عباس خلاف 
ما روئ سليمان الأعمش”* كانت رواية لائة أولئ أن يُقبل. ولو ثبت 
عن این عباس آشبه آن یکرن ابن عباس فرق بين خسوف الشمس 
والقمر وبين الزلزلةء فقد روي أنه صلئ ثلاث ركعات في کل ركعة. 








وقال ابن التین: صفة زمزم موجزة ۰ فصلئ نیها 
این بای 
وعلي بن عبد الله بن عباس تايعي ثقة۳) روئ له مسلم والأربعة» 





(1) «لمصف؛ ۲۱۹/۲ (۸۳۰۷) كتاب: الصلوات» باب: صلاة الكسوف كم هي؟ 

0 ند الشاقمي؟ 170/١‏ (6۸). 

() «السنن الکره ۰۳۱۸-۳۲۷۳ كتاب: صلاة الكسوف» یاب: من أجاز أن 
يسباي في الخسوف: 

(4) «مسند الشافمي؟ ۱3۷/۱ كتاب: الصلاةء باب: في صلاة الکسوق . 

(6) كلا قي الأصل» وفي «سند الشافمي» 13۷/۱: الأحولد 

(0) وثقه العجلي» وأبر زرعة» وذكره ابن حبان في لا 
انظر: «اليقات الكبرئ» ۰۳۱۲/۶ اسر اتقات 165/5 (۰)۱۳۰۵ «القات» 
۵ یتیب الكماله 59/91 ۰۹۵ 














سے ڪتاب کنو 


ولد ليلة يل عليَ» وکان أجمل قرشي في الدنيا. وقال علي بن آبي 








يريد ما آحرجه اين أبي 

الله قَالَ: رآیت ابن عمر يهرول إلى المسجد في کسوف؛ ومعه نعلاه 

يعني : لأجل الجماعة". 
وأما الحديث فأخرجه في بده الخلق"* والنکاح "۴ ٠‏ وأخرجه 

مسلم» وأبو داودء والنسائي آیا ۳" ووقع في بعض تسخ آيي داوده 

عن عطاءء عن أبي هريرة؛ وهو وهم كما نبه عليه ابن عساکر. 
إذا تقرر ذلك؛ فالكلام عليه من آوجه: 
آحدها: 
قوله: (انخسفت الشمس) کذا هتاء وفي مسلم : (انکسفت)» وهنا: 

«لا يخسفان؛ وفي مسلم: #يتكسفان». 

(1) ورد بهامش الاصل ما نصه: حملة» بفتح الحاء المهملة وميم ثم لام مفتوحتين» 
كذا ضبطه القرطي. 

( ورد بهامش الاصل ما نصه: قال أبو عبيد البكرة 
الذهبي في «الكاشف»؛ وكأن الحمينة مكان بالق 

() «المصنف» ۲۲۰/۲ (۸۳۱۵) كتاب: الصلوات» باب: صلاة الكسرف كم هي؟ 

(4) سيأتي برقم (5805) باب: صفة الشمس والقمر. 

(0) سيني برقم (۵۱۹۷) باب: كفران المشير. 

000 «صحيح سلم (۱۷/۹۰۷) کتاب: صلاة الكسوف» باب: ما عرض على الني 
كه من أمر الجنة والثارء استن أبي دارده (۰۱۱۸۱ ۱۱۸۳) كتاب: الصلاة 
باب: من قال: أربع رکمات. تن النسائية ۱۲۹-۱۲۸/۳ كتاب: الكسوفاء 
باب: كيف صلاة الکسوف؟ 





: مات بالحميتة. وكذا قال 





سس( س التوضيع شس الجامع سی مد 
وقوله: (فقام قيامًا طويلًا) سه -والله أعلم- طول زمن الكسوف. 
وفي حديث عائشة: فأطال القراءة”". 
وقوله: (نحوًا من سورة البقرة) وفي مسلم: قدر سورة البقرة. وفي 
بعض نسخ البخاري: نحوًا من قيام سورة البقرة. وهو دال على آستحباب 














ذلك. وأن القراءة كانت سرًا. وفي رواية عائشة: فحزرت قراءته» فرأيت 
أنه قرأ سورة ؟. والحزر والنحو يوهم عدم السماع؛ وكونها سرية» 
وقد يقال: كان ابن عباس صغيرًا ومقامه آخر الصفوف؛ فاحتاج 
إلى الحزر. 
وبالسر فيها قَالَ مالك والشافعي والکوفیون كما ستعلمه في موضعه. 
الثاني : 


(تكمكعت): معناه عند أهل اللغة: أحتبست وتأخرت ورائي. يقال: 
كع الرجل» إذ نکص على عقبيه. وعند الفقهاء: تقهقرتء وكل قر 
أصل تكعكع تکمع فأدخلت الکاف؛ لثلا يجمع بين حرفين متمائلين» 
كذا ذكر الخطابي”". وهو في الحقيقة ثلائة أحرف مثل دساها أصله 
دسسهاء فابدلت من إحدى السينات یاء؛ لثلا تجتمع ثا 
وكذا كبكبوا أصله: كبوا فاجتمع ثلاث باءات» أبدلت من الوسطی 
كاقًا كذلك أبدل العين الوسطئ کاّا؛ وهي عين الفعل ويقال: كاع 
يكيع» وأصله: من الجبن؛ يجمع الرجل عن الامر إذا جبس وتأخر. 











اة احرف 


6 سلف برقم )١١٤١(‏ كتاب: الكسوف» باب: خطبة الإمام في الكسوؤ 
() رواء أبو داود (۱۱۸۷) كتاب: الصلاةء باب: القراءة في صلاة الكسوف. 
واليهقي ۳۳۰/۳ كتاب: صلاة الخسوف» باب: من قال: يسر با 

وحسنه الألباثي في «صحيح أبي داوده برقم (۱۰۷۳) . 
اعلام الحديث» 1٩۰/۲‏ 








ساعد عون سس( 
الثالك 
أن الجنة مخلوقة إذ ذاكء وأن فیها ثمارًا موجودةء وكذا الثار 
نة التناول الذي رأوه يفعله» وإخبار الصادق حق لا شك فيه 
ولا مرية» فخلق الرب جل جلاله له ادراگا أدركهما به في جهة 
الحائط الذي آشار إليه» كما فرج له عن بيت المقدس ليلة الاسراء 
جيل بخرهم ل 
وقال مجاهد في قوله تعالئ: طرَكَذيكَ نهیم کرت ان 
6 [الأنعام: ۷0] قَالَ: فرجت له السماوات» حَتَّ نظر 
فيهنء حى آنتهی بصره إلى العرش» وفرجت له الأرضون السبع 
فنظر إلئ ما فيهن”". وإنما لم يأخذ العنقرد؛ لان طعام الجنة باق 
و ولا يكون شيء من دار البقاء في دار ال .. وقد قدّر 
الرب جل جلاله أن رزق الدنیا لا ينال إلا بتعب ونصب. فلا يبدل 
القول لديه. وأيضًا فطعام الجنة شرق الرب إليه عباده» ووعدهم به؛ 
جزاء لأعمالهم الصالحةء والدنيا ليست دار جزاءء ولذلك لم يأخذه. 
وقوله: ( «لو أخذته لاکلتم منه ما بقيت الدنیا ) ويريد أنهم كانوا 
يأكلون منه» ويأكل منه من بعدهم حَنَّ تتقضي الدنيا؛ لأنه کان لا يفن 
ولا ینقطع بموته. و(لو) عند العرب لامتناع الشيء بامتناع غيره كقوله : 
:لو كان بعدي نبي لكان عمره۳» ولا سبيل إلئ أن يكون بعده نبي» 























(0) اسيأتي هلا الحديث برقم (5843: ۰66۷۱۰ ورواء مسلم(۱۷۰) من حديث جابر. 

9 روا الطبري في تسیر 16۷/۵ 0054650 

۳ روا الترمذي (383) كتاب المتاقب» باب في مناقب عمر بن الخطاب» وأحمد 
۱ ويعقوب بن سفيان في «المعرفة والتاريخ ۰437/۱ ۰00۰/۲ والطيرني 
A ۷‏ ۰۳۱۰/۱۷ والحاكم 46/5 وقال: ئا حديث صحيح = 





سے التوضيج در الجامع اسع سس 
كما لا سبيل إلئ أن يكون عمر نييًا. وروی ابن عبد البر بإسناده إلى عتبة 
بن عبد السلمي حديئًا فيه أن أعراييًا سأل رسول الله ا عن عظم عنقود 
الجنةء فقال له: «مسيرة الغراب") شهرًا لا يقع ولا يعثر»”". 

وقوله: ( «وأريت التار» ) كذا هناء في الجنة (رأيت)ء وفي النار 
(أريت)ء أما (رأيت): فإنه فعل مسمى الفاعل» وفاعله الراني؛ كأن في 
الجنة عرضت له ولا حائل بينه وبينهاء فوقع بصره عليها فرآهاء وأما 
(أريت) فإنه فعل ما لم يسم فاعله» وقد أقيم المفعول الذي هو الرائي 
على الحقيقة مقام الفاعل» فكأن الجنة عُرضت عليه ثم كشف عن بصره 
فرآها» ورؤياء النار كان من الباب الذي يدخل منه العصاة من المسلمين. 

وقوله: ( «فلم أر كاليوم قط أفظع؛ ) الكاف في «كاليوم؛ موضع 
نصب» التقدير: فلم آر منظرًا مثل منظر شيء اليوم. 

و«أفظع:”" بالفاء والظاء المعجمة أي أهول وأشد» ووقع في موضع 
من «المطالع» بالضاد المعجمة. 











الرابع 
قوله: (قيل: يكفرن بالله؟ قَالَ: «يكفرن العشير» ) كذا في البخاري 
بالواو في «يكفرن العشیر» یحیی بن يحيئ عن مالك ورواية 





= الإسناد ولم يخرجاء. وصححه الألباني في «الصميحة (۳۲۷). 

)١(‏ في الأصل كتبت بغير نقط وكسرت العين وهي غير منقوطة» ووصفها هكذا 
(الهراب)؛ والمثيت عن «التمهيدة. 

هیده ۳۱۳۲۰۳ 

20 ورد بهامش الاصل ما نصه: أفظع بالظاء المعجمة؛ وقد ذكر صاحب المطالع في 

الفاء مع الضاد.... وقد تقدم في الفاء مع الظاء» وهو موضع اللفظء وكانه نا 

ذكره في الفاء مع الضاد؛ لأنه تبع فيه القاضي عياض... عادته. وقال ابن ان 
ذکره في الظاء. 








کتاب الكسوق 





القعنبي» وابن القاسم: وابن وهب. وأكثر الرواة حذفها؛ لما فيه من 
إثبات الكفر بان ولعله إخبار عن أكثرهن لا عن الكل. وأجيب عن 
یحیی بن يحيئ بان السائل لما قَالَ: أيكفرن بالله؟ لم يجب 
عنه؛ لإحاطة العلم بأن منهن من يكفر كالرجال؛ فلم يحتج إل 
خلك؛ لآن المقصود من الحديث غير. 

فان قلت: إذا كان أكثر أهلها النساء؛ كيف يلتم مع حديث أبي هريرة 
١إن‏ أدنئ أهل الجنة من له زوجتان من الدنيا»”' ومقتضاه أن النساء ثلثا 
أهل الجنة؟ فالجواب أن عمل حديث أبي هريرة عل ما بعد خروجهن 
من الناره أو رج مخرج التغليظ والتغويف» وقي هذا نظر؛ له آخبر 
أن الرؤية حاصلة. وأجاب بعضهم بأنه لعله مخصوص ببعض النساء دون 
بعض» وقد سلف طرف من شرح الحديث في الحيض. 

تبیهات: 

آحدها: سنة صلاة الکسوف أن تصلی جماعة. وهو ما عقد له 
البخاري الباب؛ وفي المسجد للاتباع فان تخلف الامام عنها 
فلیقدموا من يصلي بهم جماعة» وبه قَالَ مالك والشافعي: وأحمدء 
وآبو ثور" وقد صلئ عبد الرحمن بن آبي ليلئ» وسلیمان التيمي» 
کل راحد متهما باصحایه ۳ 








() «المدوثة» ۰۱۵۱/۱ «التمهيد ۰۲۹۱/۵ الام ۰۲۱۸/۱ «الاوسطه ۳۱۰/۵ 
«لستتي» ۰۳۲۲/۳ «الإتصاف» ۱۳۸۵/۰ 

( روي ذلك عن عبد الرحمن بن أبي ليليئ» رواء ابن أبي شيية ۲۲۱/۷ (۸۳۲۷) 
كتاب: الصلوات: باب: ما يقرأ في الكسوف. وذكر ابن لمنلر هذين الأثرين في 
«لارسطه ۳۱۰/۵ 

60 لم نجده فيما بين أيدينا من مصادر 


د اوس س الجامع سس س 

وفي المدونة»: يصليها أهل القری والمسافرون بإمام» إلا أن يعجل 
بالمسافرين السيرء فتصليها المرأة في بيتها”". وقَالَ أشهب: ومن لم 
يقدر أن يصليها مع الإمام من النساء والضعفاءء فإنهم يصلونها فرادئ 
وبإمام"» وكره أبو حنيفة والثوري أن يجمع النساء» وقال: يصلون 
وحدانا ولا يجمعهن رجل0". 

وقول من آستحب الجماعة فيها للنساء وغيرهن أولئ؛ لان سنتها 
الجماعة لكل من صلاهاء فكذلك النساء. 

وأغرب بعضهم فجعل الجماعة فيها شرظًا کالجمعةه حکاه إمام 
الحرمين عن الصيدلاني”؟»: والذي في كتابه حكاية وجهين في أنها 
هل تصلئ في كل مسجد أو لا تكون إلا في جماعة واحدة کالخلاف 
في العيد. 

ثانیها: آختلف العلماء في صفة صلاة الكسوف» وقد سلف أول 
لباب الخلاف فيها. وقد رويت في صلاة الكسوف أحاديث مختلفة» 
فقال بها قوم من الفقهاء» وزعم بعضهم أن القول بها كلها جائز؛ 
لأنه 4 صلى الكسوف مرات کثیرة. وخير آمته في العمل بأي ذلك 
شاءواء منها أنه صلی ثلاث ركعات في ركعة”©: وأربعًا في ركمة" 








167 ۰۱۰۱/۱ «المدرنةة‎ O) 

0 ار والزيادات» 9۱۱/۱ 

أنظر «الأصل» 46/۱ «لارسطه ۳۱۰/۵ 

) أنظر: «الشرح انکیر»لرني 5901/5 

(۵) روا مسلم برقم (406) كتاب: صلاة الکسوف» باب: ما عرض على التي 38 
في صلاةالکسوف؛ عن علي 

0 رواه مسلم برقم (4:8) كتاب: صلاة الكسوف» باب: ذكر من قال: أنه ركع ثمان 
رکمات في آریع :يدا سار عن این عباس. 






الركوع إذا لم بر الشمس تتجلي: 
الركعات» فیقال لهم: أكثر تلك الاحادیث ضعاف» واصح ما في 
أحاديث صلاة الكسوف ما ذکره البخاري» وما رواه مالك في 
«الموطأ»"": وبه قَالَ امل المدينة عملا قرثا بعد قرن. واحتج 
الطحاوي لاصحابه بالقیاس على ساثر الصلوات من التطوع'" ٠‏ 
وجوابه آن مل عصت بأمور کصلاة الخوف والمید والجنازة: 
ولا مدخل للنظر في ذلك. 

الثالث : قوله في صفة القیام الثالث والرابع : (دون القیام الأول)» 
يريد الذي يليهء ورجه ذلك أن وصفه بأنه دون القیام الذي يليه أبين في 
موضعه؛ لا إن صرفناه إلئ أول قيامه لم يعلم إن كان تقدير الثاني أكثر 
منه أو أقل» فكانت إضافته إلى الذي يليه أولى. 

الرابع: فيه أن يسير العمل في الصلاة لا يفسدهاء وهو إجماعء فاته 
ل تناول» ثم تکعکم» والتناول مد اليد للأخذء وفي حديث آخر الو 
آجترات»؟» وهو دال علئ أنه تركه لما داخله من الهيبة وإعظام ما رأی. 








010 رواء ابو داود برقم (۱۱۸۲) كتاب: الصلاة» باب: من قال: بأريع رکمات. 
وقال: وحاثت عن عمرو بن شقيق» حدئنا أبو جعفر الرازي - وهأذا لفظه- وهو 
أنم عن الربيع بن أنس؛ عن أبي العالية. والحاكم ۱۳۳/۱ كتاب: الکسوف. 
وقال: رواته صادقون -وخالفه الذحبي قائلا: متكر- واليهقي ۳۲۹/۳ كتاب: 
الصلاة: باب: من أجاز أن يصلي في الخسوف. قال الألباني في «ضعيف أبي 
داود» برقم (۲۱8): ٍسناده ضعيف» أبو جعفر الرازي ليّن. 

( «الموطأة م۱۳ کتاب: الجمعةء باب: العمل في خسوف الشمس. 

0 شرح معاني الآثارة ۳۳۲/۱ 

60 سلفت برقم (۷60 كتاب: الأذان. 





TA,‏ التوضيح لشرح الجامع السحیح سس 





وقد سلف في الطهارة في باب من لم يتوضأ إلا من المْشي 
المثقل"» وفي آواخر الصلاة ایشا" 
وأخرجه مسلم عن صفية» عن آسما 








(۱) سلف برقم (۱۸6) کتاب: الوضوء 

() سيأتي برقم )۱١۴١(‏ کتاب: السهوء باب: الاشارة في الصلاة. 

۳ «صحح مسلم؟ (407) کتاب: صلاة الكسوف» باب: ما عرض على البي في 
صلاة الكسوف من أمر الجنة والنار. 


سس ناب توق 9 


93 
ورواء ابن ماجه والنسائي من طريق ابن أبي مليكة عن أسماء"©. 


وفيه من الفقه: حضور النساء صلاة الكسوف مع الجماعة في 
المساجد. 

ورخص مالك والكوفيون للعجائز في ذلك» وكره للشابة. 

وقال الشافعي : لا أكره لمن لا هينة لها بارعة من النساء ولا للصبية 
شهود صلاة الكسوف مع الإمام» بل أحب لهن؛ ويجب لذات ال 
تصلیها في بیته(۳ 

ورأئ إسحاق أن بخرجن شبايًا كن أو عجائر» ولو كن حُيضَاءٍ 
ويعتزل الحُيْضُ المسجد؛ ويقرين منه. 

وفيه: آستماع المصلي إلى ما يخبره به من ليس في 

از المصلي بيده وبرأسه لمن يسأله مرة بعد أخرئ. 

وفیه : أن صلاة الخسوف قيامها طويل. لقولها: (ققمت حى 
"© وأبي حنيفة في قوله: 


أن 














وقولها: (فجعلت أصب فوق رأسي الماء) فيه دليل على جواز 
العمل اليسير في الصلاة. وفي أن يفكر المصلي ونظره إلئ قبلته 
جائز؛ لقوله: ( هما من شيء كنت لم آره إلا قد رأيته في مقامي هذاء 


21 «سنن النسائي» ۱۵۱/۳ الكسوف» باب: التشهد والتسليم في صلاة الخضوف» 
ابن ماجه» (1178) إقامة الصلاة والسنة: باب: ما جاء في صلاة الكسوف. 
0 أنظر: «لاصل؛ ۰46۱/۱ «المدونةه ۱۵۲/۱ 

AI «الأم‎ © 

0 ا ۰۲۱۷۸۱ «المنتقئ» ۱۳۳۰/۱ 

(9) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص54 








سے التوضيح لشرح الجامع اسع بس 
ولقد أوحي إلي أنكم تفتنون في القبور» ٠)‏ وذلك كله في الصلاة. 

وفیه: أن فتنة القبر حق» وهلذا مذهب أهل الستة. 

وفيه: أن من آرتاب في تصديق الشارع» أو شك في صحة رسالته 
فهو كافرء ألا ترئ قول المنافق أو المرتاب: لا أدري؟ فهذا لم يوقن به 
لما دخله الأرتياب والنفاق» ومن لم يدر فقد نفئ عن نفسه التصديق» ثم 
زاد شكه بیانًا لقوله: سمعت الناس يقولون شي 
جرئ تصديق الشارع علئ لسانه من أجل قول الناس ذلك لا من أجل 
أعتقاده صحة ما جرئ على لسانهء وهذا هو حقيقة الريب» أن يقول 
اللسان ما لم يعتقد صحته القلب. 

وفيه: أن تمام الإيمان والعلم إنما هو المعرفة بالرب جل جلاله 
ورسلهء ومعرفة الدلالة علي ذلك؛ ألا ترئ أنه يل نفي الإيمان عمن 
يقول إذا ستل نبيه: لا أدري» سمعت الناس يقولون شیتّا فقت 

وفيه : ذم التقليدء وأن المقلد لا يستحق آسم العلم التام على الحقيقة. 

فان قلك: كيف قلتَ: تمام الإيمان والعلم هو المعرفة بالله ورسله» 
ومعرفة الدلالة على ذلك. وقد روي عن السلف أنهم كانوا يقولون: 
عليكم بدين العذارئ» والعذارئ لا علم عندهن بالدلالة على 
الإيمان» وإنما علمهن التقليدء وأنت قد ذممته؟ 

فالجواب أنه قد جاءت هه الکلمة في حديث عبيد الله بن عدي بن 
الخيار حين كلم خاله عثمان بن عفان في أخيه الوليد بن عقبةء وقال له: 
قد أكثر الناس في شأن الوليد حق عليك أن تقيم الحد. فقال: يا ابن آخي 
أدركت رسول الله يَك؟ قلتُ: لاء ولكن قد حلص إلي من علمه كما 
نلص إلى العذراء في سترهاء وذكر الحديث كما ستعلمه في 




















اه سس 
البخاري في باب: فضائل الصحابة في باب هجرة الحبشة(؟, 

ومعنئ قولهم: دين العذاری هو أنه و بلغ عن ربه وصل 
ذلك إلى العذارئ في خدورهن» فعلمنه خالصًاء ثم نشب وقد ألزم الله 
المؤمنين أن يعلموا ذريتهم حقيقة الإيمان؛ لقوله تعالئ: را شک 
یک تاا [التحريم: *] فكل مؤمن يعلم بنيه في الصغر خالص 
الایمان وما یلزمه من فرائضهء ولا یعلم أعتراض الملحدين ولا شبه 
الزائغين؛ لان الجدال فيه ریما أورث 

فلیمان العذاری: التصدیق الخالص الذي لا ريب فيه» ولا شك 
بخلاف آحوال المنافق والمرتاب الذي قَالَ: لا آدري» سمعت الناس 
يقولون شیا فقلته. ولا يرد بقوله: علیکم بدین العذاری ترك معرفة 
الأستدلال على حقائق الایمان والازدیاد من العلم» هذا إبراهيم -خلیل 
الرحمن- سال ريه أن بريه كيف يحبي الموتئ ؛ وإنما سأله تعالئ زيادة في 
العلم يطمئن بها نفسه» ولم يكن قبلها شائهاء وهله غاية ترد على ابن عمر 
في البكاء على المیت" وغير ذلك؛ ونقول: يرحم الله با عبد الرحمن» 
إنما أراد رسول الله يل خلاف ما ذهب إليه ابن عمرء ويرد عل عروة بن 
الزبير تأويله في الطواف بين الصفا والمروة. وقالت عائشة: يعم النساء 
نساء الأنصار: لم يمنعهن الحياء من التفقه في الدين7". فحكمت لهن 
بالفقه في الدين. والفقه في لسان العرب: هو معرفة الشيء؛ ومعرفة 
الدلالة عل صحته» فلا خلاف بين شيء من ذلك. 





























برقم (۳۸۷۲) كتاب: مناقب الانصاره باب: هجرة الحبشة. 
رواه عبد الرزاق ۴/ ۵۵۵-۵0۴ (194 - 3396) كتاب: الجنائزه باب: الصيره 
والبكاء والياحة. 

رواء مسلم (۳۳۲) ٩۱‏ كتاب: الحيض» پاب: آستحیاب أستعمال المفتسلة من = 


د س س س سس س 
١‏ - باب من َحتّ القتاقَة في كُسُوفٍ الشَمْسِ 

غن هسام عن اطع عن 

شوب اشفس. ره ۸3 - :10۳/۲ 









وشيخ البخاري (ربيع بن يحيئ) هو الأشنناني من آفراده عن مسلم. 
وخرج له أبو داود فقطء ثقة» ثبت» مات سنة آریع وعشرین ومانتین ”. 

و(العتاقة) بفتح العین. 

ولا شك أن الرب جل جلاله یخوف عباده بالآيات لیتقربوا إليه 
بالأعمال الصالحة كالصلاة والعتق والصدقة. وجاء أن العتق يفك 
المؤمن من النار» وقد قرن الله تعالئ في كتابه العتق بالصدقة» 


ایض فرصة من ميك في مرضي لدم 
(1) سيأتي برقم 478380 51۰ كتاب: العتق؛ باب: ما يستحب من العتاقة في 





الكسوف أو الآيات. 
(5) ابن مقسم المرئيء أبو الفضل البصري 
قال أبو حاتم: ثقة ثبت. وذكره ابن بان في «التقات». وذكر ابن حجر في 


فتح الباري ص۰۲ أن الدارقطني» قال: بخطی في حديثه عن الثوري وشعية» 

ثم قال: ما أخرج عنه البخاري إلا من حديثه عن زائدة فقط . 

انظر: «التاريخ لکیر» ۲۷۹/۴ (496). وهالجرح والتعديل» ۸۷۱/۳ (105): 

تیب الكمال ۱۰۱/۹ (۱۸۲۳. 

( يشير المصنف رحمه لله إل حديث أبي هريرة الآني برقم (101۷): «أيما رجل 
أعتق آمرأ مسلمًا أستفذ الله بكل عضو منه عضرا منه من النار». والحديث روا 
مسلم ایا (06:6. 















فقال تعالی: ك دَق 5 في پر ذى َر 668 [البلد: ۰۱۳ 
۶ وبأعمال البر كلها يدفع الله النقم والبلاء عن عباده» فيستحق العتق 
عند ذلك المعنى المذكور. وهو ما ترجم له: 


تعمد مومت وهی 


7 سس در س س سے الس 


۲ - باب صَلاة الکوفٍ في المشجد 







رول الله يذه لب الاس في قُبُورهم؟ ال 
ار 1٠48‏ - سلم: ۱۲ - نع 4/۲ 


لقره ۱.4 - مسلم: ٩0۱‏ 


ذکر فيه حدیث عانشة َو إل آخره. 
وقد سلف في باب التعوذ من عذاب القير. 


5220013231013 


0 ورد بهامش الأصل ما نصه: شيخه في الأول عبدالله بن مسلمة: عن مالك» رفي 
الثاني: إسماعيل» حدثثي مالك. 
00 برقم )1١44(‏ كتاب: الكسوف. 


ت اح ولا ل 





ا ویو مُوسَئ اب عباس وَائْنُ مر 






- فح 010/1[ 
آما حديث أبي بكرة فسلف في أول صلاة الکسوف ". 
الباب أيضًا. 





آما حديث أبي موسئ فيأني - إن شاء الله - في الباب بعده. 
وأما حديث ابن عباس فسلف في باب صلاة الكسوف جماعة9 
ابن عمر فذكره في الباب الأول من كتاب الکسوف ٠"‏ 


00 برقم (۱۰۸۰ 
(6) برقم (۱۰۵۲) كتاب: الکسوف» باب: صلاة الكسوف جماعة. 
(۳ برقم (۱۰۱) كتاب: الكسوف» باب: الصلاة في كسوف الشمس. 


واما عتم 











تاه کے وین ون نیس کے 


وقد روئ هلذا الکلام غير عمؤلاء. 





وقد ذكره البخاري ايشا من حديث أبي مسعود؟ ومن حديث 


مجهت وچ دجمو 





برقم )1١41(‏ کتاب: الكسوف» باب : الصلاة في كسوف الشمس. 
0 سلف برقم (۱۰88) كتاب: الکسوف. یاب: الصدقة في "کسرف. وبرقم 
)٠١۴١‏ باب: خطبة الإمام في الكسوف. 


> و 
٤‏ - باب الذڪر في الكمُوفِ 


اه ابن عباس 
ot‏ عاك نب دق نآ 













لیات التي بل ال لا ون ل 
وف الله بو باتك تا رم بن ین یک ت روا إلى 


ثم ساق حدیث أبي موسی: 

الح 

أما رواية ابن عباس فسلفت في باب صلاة الکسوف جماعة 
5 


۹ 





وأما حدیث آبي موسئ فأخرجه مسلم 
وترجم عليه أيضا: 


جهن وهی دد 





() برقم (۱۰۵۷) کتاب: الکسوف. 
0 «صحيح سلم۱ (۹۱۷) کتاب: صلاة الكسوف. یاب: ذکر الاء بصلاة 
الکسوف: الصلاة جامعة. 


س( التوضيع س الجامع س 


١‏ - باب الذعَاءِ في الحُمُوفِ 





أما حديث ۳ موسئ فسلف في اباب قبله: «فاقزعوا إلى ذكر الله 
ودعائه». 

وأما حديث عائشة فسلف في باب الصدة في الكسوف 

ثم ساق بإسناده حديث | 


00 





الحديث. 

وسلف في أول كتاب الکسوف* 

وتيامه فزغا يدل علئ أنه أول كسوف رأئ» فدخله الخوف إذ رائ 
ما لم يعهد. 

وفيه: أنه كان لم يخبر بالآيات التي بين يدي الساعة؛ لانه لا 
من آمر يعلم أن علامات لم تظهر قم أخير به بعد 

فا من ذلك فافزعوا إل ذكره )09 

قول : قو إذ ام بش مرم [الأنعام: 4۳] وذلك مما 0 








() برقم (104) كتاب: الكسوق. 
(5) برقم )1١46(‏ باب: الصلاة في كسوف الشسی . 
(6 هلذا اللفظ في الحديث السابق (1069). 


کے ای کک س ن 


البأساء والضراء. وأما إذا أتى العذاب فلا مرد له لقوله تعال 





اه : 14] يعني : غرغروا بالموت» 
فسماهم الله کفاژا؛ لأنهم قاربوه. 
وقوله في الباب: ( فلا رأيتموهماء ) يعني : الآ 
وقول : ( حت تنجلي» ) يعني: الشمس تظهر حين يكشف عنها. 


قاله الداودي. 








ی دبج 











وال و سا 

وقد سلف في الجمعة وقال محمود: نا أبو اسامت فذکره (؟ وقد 
آخرجه مسلم عن أبي بكر وأبي کریب؛ عن أبي أسامة”” قَالَ الجياني: 
وقع في رواية ابن السكن في إسناد هلذا الحديث وم وذلك أنه زاد في 
الإسناد رجلاء أدخل بين (هشام) و(فاطمة) (عروةٌ بنّ الزبير) والصواب: 
(هشام عن فاطمة) 99 








(1) برقم )٩۲۲(‏ باب: من قال في الخطبة بعد الثاء: أما بعد 

(9) #صحيح مسلم» (405) كتاب: صلاة الكسوف» باب: ما عرض على الني 386 
في صلاة الكسوف من أمر الجنة والثار. 

() «تقیید المهمل» ۲/ .0٩۸‏ 








ثم ساقه من حديثه أيضّاء وقد سلف أول کتاب الصلاة؛ ولم يذكر 
البخاري فيه كسوف القمر"؟. 
ورواء ابن أبي شيبة: آنکسفت الشمس أو القمر على عهد رسول الله 
و۰ وفي رواية أنكسفت الشمس والقمر عل عهد رسول الله 
يك وفي رواية لابن علية: «إن الشمس والقمر..؛ الحديثء وفيه 
مها شا فصلو ۳ 












0 حدیت (۱۰4۰. 

(5) «الممف؛ ۲۱۹/۲ (۸۳۰۸) کتاب: الصلوات؛ باب: صلاة الکسوف کم هي؟ 

۳ «صحیح مسلم» )٩۱۱(‏ كتاب: صلاة الكسوف» پاب: ذكر النداء بصلاة لکسوت 
(الصلاة جامعة). 


7 س سس س سی ست 





وفيه: «فإذا كسف واحد منهما فصلوا وادعوا واذکرواا» وقال: 
هكذا رواء جماعة من الأئمة عن بشر بن موسی بهذا اللفظ 
وفي بعض نسخ البخاري !. 
ولیرنس)؛ وهو غلط؛ لابد من شعبة» نص علئ ذلك آصحاب 
الاطراف وغیرهم. وان كان سعيد بن عامر قد ذکر المزي أنه روئ 
عن يونس بن عبيد""» لكن لیس هذا الحديث» ولا علم عليه علامة 
من روئ . 
أما فقه الباب: 





اط (شعبة) بين (سعيد بن عامر) 


فقد أختلف العلماء؛ هل في خسوف القمر صلاة جماعة؟ وقد 
أسلفناه في أول الباب. تال ابن قدامة وأكثر أهل العلم: نعم””. ومن 
الغريب قول ابن رُشد أنه لم يرو أنه 3 صل في كسوف القمرء مع 
كثرة دورانه. 





البخاري في الباب كسوف الشمس فقط دون القمر. وفي رواية الأصيلي 
ذکر فيهما جميعًا القمر ولم يذكر الشمس؛ وهو أشبه بالتبويب» لكنه 
ذكر في حديث أبي بكرة أنه صل رکمتین» وذكر في الحديث الثاني 


(1) «السئن الكبرئ؛ ۳۳۷/۳ كتاب: صلاة الخسوف؛ باب: الصلاة في خسوف 
القمر. 

50 «تهذيب الكمال» 011/٠١‏ ترجمة (۳۳۰۰) 

6 «المقني» ۳۲۱۸۳ 

(4) برقم (۱۰۰) کتاب: الكسوف» باب: الصلاة في كسوف الشمس. 


عب سس( 
کذلك. رقال: «إنهما آيتان فإذا كان ذلك فصلوا» وأمر بالصلاة عند 
خسوف القمر قَالَ: ودليلنا قوله ##: «أفضل صلاة المرء في بيته 
إلا المكتوية»''2: وهلذا يفيد سقوط الأجتماع لها ولغيرها من النوافل 
إلا ما قام عليه الدليل. وانكسف القمر على عهد رسول الله ك 
دفعات كثيرة» ولم ينقل أنه صلاها في جماعة» ولا أنه دعئ إل 
ذلك. قَالَ: وحديث ابن عباس" -يعني الذي أسلفناه في الباب 
المشار إليه- يحتمل أن يكون إشارة إل جنس الکسوف أنه يصلئى 
له» ولیس في خطبته له دلالة أنه صلاها جماعة؛ لأنه كما أنه خطب 
فيهاء وليس من سنتها الخطبة عند مخالفينا جاز أن يكون صلاها 
ضر ثم خطب رطا يتيند 

: وقوله: *فافزعوا إلى الصلاة؛ أمره بها مطلقًاء ولم يقل: 
مجتمعين: فوجب أن يستوي في ذلك الأمران. وأما الأقتران في 
اللفظ فلا يوجب عندنا الأقتران في الحكم إلا بدلیل ثم قَالَ 

واعتبارهم بكسوف الشمس غير صحيح؛ لأنه بقع نهاژا فلا يلحق فيه 
٠‏ بخلاف الليل؛ والاجتماع فيه كلفة. ثم ذكر ابن حبيب عن ابن 
عباس: كسف القمر في عهد رسول الله #ل: فلم يجمعنا إلى الصلاة 
معه كما فعل في خسوف الشمس: فرآيته صلئ ركعتين. وفي 
«المجموعة» لمالك: يفزع الناس في خسوف القمر إلى الجامع» 
ويصلون آفرائا. وأجاز آشهب الجمع لكسوف القمر. وقال عبد 
العزيز: هي كصلاة خسوف الشمس وتصلئ أفرا5ا" والمعروف 
( تقدم برقم (۰0۷۳۱ ورواء سلم (۸۱ 


0 راجع حديث (۱۰9۲. 
۱ أنظر: «التوادر والزيادات» ۰۱۲-۰۱۱/۱ 















سل تسس تست نت ونس هتسخ 


خلافه آنهم یصلونها في بيوتهم كالنافلة. قَالَ: فثبت بهذا أن الأختلاف 
في خسوف القمر في ثلائة مواضع: 

أحدها: في صفة الصلاة. 

وإذا قلنا: هي كصلاة كسوف الشمسء فهل تصلی جماعة أو 
را 

والثني : في الجمع لها 

والثالث: أن یصلی لها. 

فإذا قلنا: يجمع؛ فهل هو سنة أو مباح؟ 

وقوله : (وثاب إليه الناس) أي: هادوا إليه. وقال ابن بطال 
البخاري پذکر آحدهما عن الآخرء: حیث ترجم للقمر وذکر الشمسی(). 











هت جهن دجو 


1۸/۳ شرح ابن بطال»‎ ١ 


سے ڪتاب الكسوة 





E 


باب صب المراة الماء على راسها 
إذا اطال الامام القيام 
کذا ترجم له» ولم یذکر فيه حدیّا؛ وكأنه أكتفئ بحدیث آسماء 
السالف في باب صلاة النساء مع الرجال في الكسوف. 


تعمد چم e‏ 


(۱) برقم (۱۰۵۳) کناب : الکسوف. 


97 سے ا شن تین سمح 


۸ - باب الرَّْعَةُ الأولّى في الکشوف أَطُوَلُ 





رات في سَجْدَتيْنِء الأول لول ْوَل انره ۱-۸ - مسلم» ٩0۱‏ - فتح: ۵0/۲ 
ذکر فيه حديث عة ناب و صلّن بهم اربع رگعات في 
٠‏ الاو رل 
آخرجه عن محمود؛ نا أبو آحمده ثنا سفیان» عن يحيئ» عن 
عمرةء عن عائشة. 
(محمود) (خ» م» ت» س» ق) هو ابن عَيْلانَ الحاف» روئ له 
مسلم أيضّاء مات سنة تسع وثلاثين ومائتين0. 








و(أبو أحمد) آسمه محمد بن عبد الله بن الزبير الأسدي الكوفي» 
وليس من ولد الزبير بن العوام. قَالَ بُنْدَار: ما رأيت أحفظ منه. وقال 





آخر: كان يصوم الدهر. مات سنة ثلاث ومائتين”". 

(0) العدوي مولاهم» أبو أحمد المروزي» تزيل بخداد. قال أحمد ين حتبل: أعرفه 
بالحديث» صاحب سنةه قد حبس بسبب القرآن» وقال النسائي : ثقة. وذكره ابن 
حبان في «الثقاتة 
انظر: «التاريخ الكبيرة 4۰4/۷ (۱۷۹۹)ء الجرح والتعديل» ۲۹۱/۸ 0018400 
«الثقات؟ ۰۲۰۲/٩‏ و«تهذيب الكمال؛ ۲۰۵/۲۷ 098180 

(0) وثقه يحيئ بن معين. وقال العجلي : كوفي ثقة: كان بتشيع. وقال أبو حاتم : حافظ 
للحديث عابد مجتهد» له أرهام. وال النسائي : ليس به بأس. قال اپن حجر في 
#المقدمة؛ صس 454 : أحتج به الجماعة وما أظن البخاري أخرج له شیامن أفراده 
عن سفيان . 
انظر: «التاريخ الکیره ۱۳۳/۱ 2400 وسعرتة القات» ۲۲/۲ 013117 

نیب الكمالة ۱۷۰/۲۵ (0۳۵۳) 

















س سس 


و(سقیان) هو الثوري. ولیحین) هو ابن سعید الأنصاري. 





جاء مفسرًا من غير طريق» وقد شسمی الركعة سجدة» ومنه: «من أدرك 
من الصلاة سجدة فقد آدرکهاه(. 

وقد قام الاجماع علئ أن القيام الثاني من الرکوع الأول في صلاة 
الكسوف أقصر من القيام من الركوع الأول لقوله: دون القيام الاول» 
ودون الركوع الأول وكذلك أجمعوا أن القيام والركوع الثاني من 





واختلفوا في القيام والركوع الأول من الركعة الثانية» هل هو دون 
الثاني من الركعة الثانية أو مثله؟ وهل يرجع قوله: (دون القيام الأول) 
إلى الركعة الأولئ أو إلى الثانية منها؟ 

فقال قوم: يرجع إلى الأولئ من الركمة الأولئ. وقال قوم: بل 
برجع إلى القيام والركوع الثاني من الركعة الأولئ» وهذا قول مالك 
في «المدونة؛ أن كل ركعة من الاربع أطول من التي تليها”". 

شة: (الأول الأول) حجة لقول مالكء وهذا كله حجة 

نيفة في أنها ركعتان كسائر النوافل. 


فدهت دی وهی 








(60 سلف برقم (88) كتاب: مواقيت الصلاةء باب: من أدرك من الصلاة ركعة. 
9 المدوتتە 101/9 





ERE 
ذکر فيه حديث الوَلِيدِء آنا ابن ت‎ 





الشرح: 
حدیث ابن نمر آخرجه مسلم أيضّاء وأبو داود والساني". 
واسم (ابن نمر) عبد الرحمن اليحصبي» روئ عنه الوليد بن مسلم 


0۱۸۵ «صحيح سلم» (401) کتاب: صلاة الكسوف. و سنن أبي داودة‎ )١ 
كتاب: الصلاة» باب: من قال: اربع ركعات. ويرقم (۱۱۸۸) باب: القراءة في‎ 
لکسوف.‎ 
اسل النسائي» ۱۸۸/۳ کتاب: الكسوف» پاب: الجهر بالقراءة في صلاة‎ 
الکسرف.‎ 








مس تب عون مس( 


فقط. قال آبو حاتم وغیره: لیس بالقوي ۷" واخرج له مسلم أيضّاء 


وقول البخاري: (رَثَالَ الأوْرَّاعِيٌ وَغَيْرُهُ: سمفث لزه 
رضي الله عنهاء أن النَّمْسٌ مس ..) الحديث 
ذكر خلف أن مسلمًا رواه عن محمد بن مهران» ثنا الولید. ثنا الأوزاعي» 
عن ابن شهاب. ثم قَالَ: وهو في حديث البخاري» عن محمد بن 
مهران» عن الوليدء وقال -يعني الوليد- وقال الأوزاعي وغیره 
سمعت الزهري. وأبو داود أخرجه عن عياش بن الوليد» عن آبيه» 
عن الأوزاعي. 

وقول البخاري: (تابعه سفیان بن حسین» وسلیمان بن كثير). آما 
متابعة سفيان فأخرجها الترمذي من حديث إبراهيم بن صدقة عنه قَالَ: 














وروی أبو إسحاق الفزاري» عن سفيان بن حسين نحوه من حديث 
ابن إسحاق ۳ 

وأما متابعة سليمان فأخرجها البيهقي من حديث محمد بن كثيرء 
عنه» عن الزهري بهء وفيه: فجهر بالقرآن وأطال ۳ 

وذكر حديث الجهر أيضًا من حديث عروة عن عائشة وقَالَ: وروينا 
عن حنشء عن علي أنه جهر بالقراءة في صلاة الكسوف. قال: وفیما 





(1) أبو عمرو الشامي الدمشقي. قال يحيئ بن معين: ابن تمر الذي يروي عن الزهري 
ضعيف. وقال دحيم: صحيح الحديث عن الزهري. وذكره ابن حبان في نا 
وقال: من ثقات أهل الشام ومتقنيهم. وقال ابن حجر: ثقة؛ لم يرو عنه غير الوليد. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرة ۳۵۷/۵ (1177). و«الجرح والتعديل» ۲۹۶/۵ 
(۱۳۹۷). و «تهنيب الكمال» 10۰/۱۷ (۳۹۸۱» و «تقريب التهذ, 

(5) «سنن الترمذي» (۵۳) کتاب: الجمعة» باب: ما جاء في صفة ا 
الكسوف. 

(6 «السنن الكبرئم؛ ۳۳۹/۲ كتاب: صلاة الخسوف» باب: من أختار الجهر بها. 













لهام بت ارس س سس سے 
حكى الترمذي عن البخاري أنه قَالَ: حديث عائشة في الجهر أصح 
عندي من حديث سمرة أنه ڳلا أسر بالقراءة فيها. 








البيهقي عن أحمد أن حديث عائشة في الجهر تفرد به الزهري. 
ال : وقد روينا من وجه آخر عن عائشة» عن ابن عباس ما يدل على 
الإسرار بها من الني كل . 

إذا تقرر ذلك» فاختلف العلماء في القراءة في صلاة الکسوف. 

فقالت طائفة: يجهر بها. روي ذلك عن علي" وبه ال أبو يوسف 
ومحند؟ واحند؟ واسحاق؛ وحکاه التوملي عن مالك(: واحتجوا 
بحدیث سفیان وابن نمر عن الزهري. 

وقالت طائفة: يسر بالقراءة فیها. روي ذلك عن عثمان بن عفان وابن 


مسعود وابن عباس» وهو قول مالك والليث والكوفيين والشافسی 











واحتجوا بحدیث ابن عباس السالف: فقرا قراءة طويلة نوا من 
ERN 1‏ 

. ولو جهر فيها لم يقل نحوًا من سورة 

وآما سفيان بن حسين» وعبد الرحمن بن نمر» وسليمان بن كثير 





سورة الب 


١‏ السابق. 

219 رواء عبد الرزاق ۱۰۳/۳ (4۹۳9) كتاب: الوتر باب: الآياتء وابن آبي 
۲ (۸۳۲۰) کاب: الصلوات» باب: في الجهر بالقراءة في صلاة 
الكسوف» وابن النثر في «الأوسط؟ 1۹۷/9. 

0 «مختصر آختلاف العلماء ۱۳۸۰/۱ 

۵ لاوط ۵ ۹۷ 

60 هستن الترمليية عقب الرواية (03۰) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في صلاة 
الكسوف. 

0 أنظر: شرح ساني الآثارء ۰۳۳۳/۱ «المدوتة ۰۱۵۱/۱ «الأوسطة ۹۲/۵ 

۷ برقم (۲۰۵۲) كتاب: الكسوف» پاب: صلاة الکسوف جماعة. 











ع شش( 
فكلهم ضعیف في حدیث الزهري وفیما ساقه البخاري من رواية 
الأوزاعي» عن ابن شهاب» ولم يذكر عنه الجهر ما يرد رواية الولید 
عن أبي نمر في الجهر. فیبقی سلیمان وسفيان» ولیسا بحجة في 
الزهري لضعفهما. وقد عارضهما حدیث عائشة وابن عباس وسمرة. 

آما حديث عائشة فروه ابن إسحاق» عن هشام بن عروةه وعيد الله 
ابن أبي سلمة» عن عروت. عن عائشة قالت: كسفت الشمس على عهد 
رسول الله اء فخرج فصلی بالناس» فأطال القبام» فحزرت أنه قرأ 
بسورة البقرة» قَالَ: وسجد سجدتین ثم قام» فحزرت أنه قرأ: سورة 
آل عمران۔ 

وقد سلف عنها ما يخالفه"» فيحمل ذلك على كسوف القمر. 

وأما حديث ابن عباس فرواه ابن لهيعة» عن يزيد بن أبي حبيب» عن 
عكرمةء عن ابن عباس قَالَ: كنت إلئ جنب رسول الله يك في صلاة 
الكسوف» فما سمعت منه حرق" . 





۱ رواء أب درد (۱۱۸۷) كتاب: الصلاةء باب: القراء في صلاة الكسوف؟ 
والحاكم في «المستدرك» ۲۳۴/۱ كتاب: الکسوف 
قال: حديث صحيح عل شرط مسلم ولم يخرجاء؛ إنما فا عل حديث الزهري 
وهشام بن عروة بلفظ آخر؛ واليهقي: ۳۳۵/۳ كتاب: صلاة الضوف» باب 
من قال: يسر بالقرامة في خسوف الشمس 


وحسنه الألبائني في #صحيح أبي هاوه برقم (۱۰۷۳). 
60 برقم 01١44(‏ كتاب: الكسوف» باب: الصدقة في الكسوف . 


() رواء أحمد .14/١‏ وأبو يعليئ ۱۳۰/۵ (057/46: والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار؛ 2767/١‏ واليهقي ۳۳۵/۳ كتاب: صلاة الخسوف» باب: من قال: يسر 
بالقراءة في خسوف الشمس 
وآشار الذهبي این ضعفه؛ فقال في «مهذب اليهتي» ۱۲۵۹/۳ (0157): فيه ابن = 


س( س لتوضيع شش الجامع سی سس 
وآما حدیث سمرة فرواه ثعبة بن عبا۱) عنه فَال: صلین بتا رسول 
الله 2 صلاة الکسوف لا نسمع له صوئاء 
رواء أصحاب الستن الأربعة» وصححه الترمذي وابن حبان 
والحاکم"» وخالف ابن حزم فوماء۳ 
قَالَ ابن القصار: ونقل السر في صلاة الکسوف أهل المدينة عَنا 
سَلَفٍِ نقلا متصلا. ولو تعارضت الأحاديث لبقي حديث ابن عباس» 





= لهيعة. قال البخاري» عن الحميدي: كان يحييئ بن سعيد لا يرا 
أبن المثي: ما سمعت عبد الرحمن يحدث عن ابن لهبعة شيكا 
إسحاق: سمعث أبا عبد اله يقول: ما حديث ابن 

1 ورد بهامش الأصل: عباد بكسر العين والتخفيف هأذا الصحيح في ضبطه. قال 
الذهبي في «المغني»: لا يُدرى من هو. وني «الكاشف» لم ذکر فيه توثيقا ولا 
تضعيفا ولا تجهيلا. ثم ریت المؤلف ذكره في «التحفة» في الکسوف» ثم ذكر 
كلام ابن حزمء ثم عارضه بان ابن حبان ذکره في ناه وان الأئمة صححوا 
الحديث من طريقه وم : 
الترمذي: وقال عنه حسته وصححه» والذي رای آنا أله حسّن له مع القران مع 
الرواية. وابن حبان وابن السكن. والحاكم وقال: عل شرطهما. والحديث في 
الكل من طريقه. 

20 أبو دود (6۱۱۸۸: والترمذي ۰)۱۲ والنساتي» ۱٤۹-۱4۸/۳‏ وابن ماجه 
(0134): وابن حبان ۷/ 46-44 (۲۸۶۱ - ۰0۲۸۵۲ والحاكم في «الستدرك 
۱ وقال: علي شرط الشيخين ولم بخرجاه. 

0 المحلی؛ ۱۰۲/۰ 

قال: هنذا لا يصح؛ لأنه لم يروه إلا ثعلية بن عباد العيدي» وهو مجهول اه 

خی الذعي في «التلخيص؛ ۳۳4/۱ عل تصعیح الحاكم 

للحدیت فقال: ثعلية مجهول» وما أخرجا له شيك. 

وضعفه ايشا الألباتي في «ضعیف أبي دارده (018. واضيميف ابن ماجدة 

د 

















کک 


اوهو حجق(. 

قَالَ الخطايي : ویحکی عن مذهب الشافعي الجهر نها وبه قَالَ 
ابن المنذر". 

وقوله : (أخطأ السنة) هو حجة لمالك والشافعي في أن السنة أربع 
ركعات في ركعتين. وقد سلف ذلك أيضًا في باب خطبة الإمام 

آخر الكسوف. ولل الحمد. 





60 شرح ابن بطاله ۵۲/۳ 
0 «أعلام الحديشة ۱۷/٩‏ 
© #الاوسطه ۰۲۹۸/۵ 























(۱) برقم (۱۰۷۰) كتاب: سجو القرآن؛ باب: سجدة النجم. 

0 برقم (4836) باب: جنر تلاو 09 4. 

0 برقم )۴۸١۴(‏ كتاب: مناقب الأنصار» باب: ما لقي التي 886 وأصحابه من 
المشركين بمكة. 











بع سس اتودیج لشرح الجامع الصحيع 
والمغازي”". وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي ایشا 

واختلف العلماء في سجود التلاوة؛ فجمهور العلماء على أنه سنة وليس 
بواجب» وهو قول عمرء وسلمان: وابن عباس» وعمران بن الحصين؛ وهو 
مذعب مالك والليث؛ والاوزاعي: والشافعي» وأحمد» واسحاق» 
وداود"» وعند المالكية خلاف في كونه سنة أم فضيلة9». 

رقال أبو حنيفة: هو واجب على القارئ والمستمع"* واستدل 
بقوله تعالى : ظَإنا و عَم لمرن لا یج 8 9 » [الانشقاق: ۲۲۱ 
وبقوله: تا وتا 9 409 [العجم: 0۲] وبقوله: اند 
اقب #» [العلق: 14]: وبالأحاديث التي فيها أنه يَف سجد فيها. 
والذم لا یتعلق إلا بترك واجب» ویالامر في الباقي» وهو للوجوب» 
وبقوله: «إذا نع مت تن و سا وکا 49 [مريم: 19۸. 

واحتج تور تفت التي ليس فیها سجود فسجد رسول الله 
ڳلا فيها" » وبحديث عمر الآني : إن الله لم يكتب علينا السجود إلا أن 





0 وبرقم (۳۹۷۲) باب قتل أبي جهل. 

0 «صحیح مسلم» (۵۷3)کتاب: المساجد: باب: سجود التلاوة. اس آييداودا 
(180) كتاب: الصلاة باب: من رأئ فيها السجرد. و ستن التسائي» ۱3۰/۲ 
کتاب: الاح باب: سجود القرآن. 

0 01/1 لا ۱۹۱ المي 516/59 

۳/۲ 0 

(*) آنظر: «مختصر آختلاف الملماءه ۰۲۸۰/۱ «البسوط؛ 4/۲. 

) من ذلك ما رواه الترمذي (۵۷۹) کتاب: الصلاة» باب: ما بقول في سجود 
القرآن» ويرقم (7814) في الدعوات؛ باب: ما يقول في سجود القرآنه وابن 
ماجه (۱۰۵۳) كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: سجود القرآن» وابن 
خزيمة ۲۸۲/۱ (831) كتاب: الصلاة» باب: الذكر والدعاء في السجود عند 
قراءة السجود. من حديث ابن عباس. وانظر: «الصحيحة» (۳۷۱۰) 














داد 0 


نشاء”؛ وهذا ينفي الوجوب. والصحابة حاضرون ولا منكر» والآية في 
الاولی في حق الکفار» والسیاق يشهد له وأيضًا فمعناه: لا یخضعون 
عند تلارته. والامر في الباقي للاستحباب جمعًا بين الأخبار. 

وقوله: شنا ويك [مريم: 0۸] هو من آوصانهم» بدليل أن 


البكاء غير واجب. 

ثم اختلف العلماء في سجود النجم اختلافهم في سجود المفصل. 
فروي عن عمرء وعثمان؛ وعلي» وابن مسعودء وابن عمرء وأبي 
هريرة أنهم كانوا يسجدون فيها والمفصل "۳ وهو قول الثوري؛ وأبي 
حنيفة» واللیث والشافعي» وأحمدء وإسحاق» وابن وهبء وابن 





حبيب من أصحاب مالك. واحتجوا بهذا الحديث. 
وقالت طائفة: لا سجود في النجم ولا في المفصل؛ روي ذلك عن 
عمر وأبي بن كعب» وابن عباس؛ وأنس» وعن سعيد بن المسيب» 
والحسن» وطاوس» وعطاء» ومجاهد”". وقال يحيى: أدركت القراء 
لا يسجدون في شيء من المفصل» وهو قول مالك". 
واحتج لمن لم يره بحديث زيد بن ثابت التي في البخاري أنه ڳلا 
لم يسجد فیهاا" ويما رواه قتادة عن عكرمة قَالَ: سجد رسول الله وَل 
000 برقم (۱۰۷۷) كتاب: سجود القرآن باب: من رأئ أن لله 8 لم يوجب السجود. 
20 رواء ابن أبي شية عن ابن مسعرد وابن عمر وعثمان ۳۷۰2۳۹۹/۱ (4۲4- 
۳ ۰8۲۸۹ ۲ وروا ليهقي عن عمر وأبي هريرة وعلي وابن مسعود 
۳۱۵-۲ كتاب: الصلاة» باب: سجدة للجم 
0 آنشر: لصف لابن أبي شية ۳۹۸/۱ ۰۸۲۲۷ ۰۸۷۲۹ 161ل للقن 
۷ واستن اليهتي» ۲/ ۳۱۳- ۳۱6 
60 «لمدرنت» ۰۱۰۵/۱ وانظر: «التفريع» ۷۰/۱ 
(8) برقم (۱۰۷۲) کتاب: سجود القرآن» باب: من قرأ السجدة ولم يسجد. 














لپت التوضيح لشرح الجامع سیم سس 
بمكة في المفصل: فلما هاجر تر . 

واحتج الطبري للأولين فقال: يمكن أن يكون ي لم يسجد فيها لأن 
زيدًا لم يسجد فيها فترك تبعًا له وقد ورد كذلك ويمكن أن يكون تركه 
لبيان الجواز . 

قال الطحاوي: ويمكن أن يكون قرأها في وقت النهي» أو لأنه كان 
على غير وضوء. وقيل: بيان جواز تأخيرهاء وأنها ليست بواجبة على 
الفور. 

راحتج ابن القصار للاول فقال: ! سجود النجم والمفصل 
وجدناه یخرج من طریق ساثر السجدات؛ لان قوله في النجم : انيدو 
رت 463 [النجم: 11] إنما هو آمر بالسجود» فوجب أن يتوج 
إلى سجود الصلاةء وقوله: (اسجد) أي صلٌ» فلم يلزم ما ذكروه. 

وقال الطحاوي أيضًا: والنظر على هذا أن يكون كل موضع اختلف 
فيه هل هو سجود آم لا؟ أن ينظر فيهء فان كان موضع أمر فإنما هو 


تعلیم فلا سجود فيه؛ فكل موضع فيه خبر عن السجود فهو موضع 
3 











سجود التلاوت 

وقال المهلب: یمکن أن یکون اختیار من اختار من العلماء ترك 
السجود في النجم والمفصل خشية أن یخلط على الناس صلاتهم» 
لان المفصل هو الذي يقرأ في الصلوات©© 


وقد آشار مالك رحمه الله إلى مذا* 


10 رواء عبد الرزاق ۴/ 544-545 (0404) باب كم في القرآن من سجدة. 
290 أنظر: «التفريع؟ ۷۰/۱ 

0 شرح ابن بطال» ۳/ .0٤‏ 

4 شرح معاتي الآثار» ۳۷۰/۱ 


کش ک2 


تلك لکن في آيي داوده وابن ماجه من حدیث عمرو بن العاصي 
أن رسول الله ا أقرأه خمس عشرة سجدة في القرآن منها ثلاث في 
LS‏ 

وآما حديث ابن عباس أنه لك لم يسجد في شيء من المفصل منذ 


تحول إلى المدية فأخرجه آبو داوده واسناده ضعیف". 






وقد ثبت حدیث أبي هريرة في مسلم والأربعة: سجدنا مع رسول الله 
ك في إا اه کت 669 [الانشقاق: ۱ روت [العلق 
۱ -وقام الاجماع على أن إسلام أبي هريرة كان بعد الهجرة- 
والمشهور أنه سنة سبع فدل على السجود فيه. 

قَالَ ابن التين: وابن عباس لم يشهد جميع إقامته يكل بالمدينة» وإنما 
قدم سئة ثمان بعد الفتح. قَالَ: ويحتمل أن يجتزئ بسجود الركعة؛ لأن 
سجود المفصل أواخر السور. وقد قَالَ ابن حبيب: القارئ مخير بين أن 
يسجد أو يركع ویسجد؟ 


وأما حديث زيد فمحمول على تركه لبيان الجواز. 









01 أبو داوه (14:1)» ابن ماجه (۰0۱۰۵۷ وضعفه الالباني في «ضعیف أبي دارده 
0 

60 أبو داود (14:5): وأشار الحافظ لضعفه في «الفتح» .۲۵۸/١‏ وضعفه الألباتي 
ضیف آبي ارده (601). 

( «صحح سلم؟ (0۷۸) كتاب: الساجد؛ باب: سجود التلارة. أبو داود 
۰۷ والترمذي (0۷۸) ۰6۱۰۸ والساني ۱۹۲/۲ وابن ماجه (۱۰۵۸. 

(4) لم نقف علئ هلا القول لابن حیب» ولكن رُري عنه أنه قال فيمن قرأ في الصلاة 
سجدة فسجد لها ثم قام أنه مخير أن يركع أو يقرأ من سورة أخرئ شيئًا ثم يركع. 
أنظر: «المتضئ» ۰۳9۰/۱ و«التاج والإكليل» 528/1 


س( سه لتوضيج شرح الجمع الصحيع سس 


وقوله : (َسجَدَ مَعَهُ المسلمون والمشركون) أي: من كان حاضرًاء 
قاله ابن عباس؛ ی شاع أن أهل مكة أسلمواء وقدم من كان هاجر إلى 
أرض الحبشة لذلك. وللبزار من حديث المطلب بن أبي وداعة قال 
سجد رسول الله ی في النجم؛ ولم أسجد - وكان مشركًا حينط- 
قَالَ: فلن أدع السجود فيها أبدّاء أسلم المطلب يوم الفتح. وللنساني 
عن قَالَ: قرأ النبي ی بمكة سورة النجم فسجد وسجد من عندهء 
فرقعت راسي. واییت آن آسجد - ولم يكن يودي اا 
وفي لفظ له: رأيت رسول الله ة سجد في النجمء وسجد الناس 
معه. قَالَ المطلب: ولم أسجد معهم» وهو یومتذٍ مشرك. فال 
المطلب: ولا أدع السجود فيها ابا . 
قَالَ القاضي عياض: وكان سیب سجودهم ما قاله ابن مسعود أنه 
أول سجدة نزلت؛ وأما ما يرويه الإخباريون والمفسرون أن سبب 
ذلك ما جرى على لسان رسول الله هل من الثناء على آلهة المشركين 
في سورة التجم. لش 














النجم(۳. قلت: ومن جملتهم الداودي» وآخرهم ابن التين 


)١‏ «سنن الساني؛ 170/5 كتاب: الأفتاح» باب: السجود في التجم. وحسته 
الالباني في «صحيح التسائي» قائل: حسن الإستاد. 

(5) رواء عبد الرزاق ۳۳۹/۳ (۵۸۸۱) كتاب: فضائل القرآن» باب: كم في القرآن من 
سجدة. وأحمد 450/7 وابن أبي عاصم في #الأحاد والمثانية ۱۲۰/۷ (۸۱۳): 
والطحاوي في «شرح معاني الاو ۰۳8۳/۱ والطبراني ۲۸۸/۲۲ (098). 
والحاكم في المستدرك؛ ٩۳۴/۳‏ كتاب: معرفة الصحابة. راليهقي ۳۱۸/۷ 
کاب: الصلات باب: سجدة النجم. قال الذهبي في «المهذب» ۷۵۳/۷ 
(۳۲۸۹): إسناده حسن. 

۳ ورد بهامش (س) ما نصه: وقد ذكر أبن سيد الناس ذلك في شبهه وتكلم عليه 
كلامًا حًا وذكر من ضعفه كالمنذري ومن خالفه كالدمياطي فراجعه منها تجده 
بفوائد. وانظر: «إكمال المملم» ۵۲۵/۲. واثر ابن مسمود رواء الطبري في = 








سس مت فود لاك سس( 
فباطل لا يصح منه شيء لا من جهة النقل ولا من جهة العقل؛ لأن ملح 
له غير الله كفر ولا يصح نسبة ذلك إلى لسان رسول الله كلاف ولا أن 
يقوله الشيطان على لسانه» ولا يصح تسليط الشيطان على ذلك. 





خ أَحَدَ كنا ین ناب فسجد عليه)؛ هذا الشيخ: هو 






وقوله: مر 
أمية بن خلف كما 
سعد: إنه الوليد بن 
وقال بعضهم: كلاهما جميعًا فعل ذلك7". قَالَ 1 
ذلك في شهر رمضان سنة خمس من المبعث. وحكى المنذري فيه 
أقوالًا: الوليد بن المغيرة» عتبة بن ربيعةء أبو أحيحة» سعيد بن 
العاص. كال وما ذکره البخاري أصح» وقتل هوم بدر کافرّا. ولم 
بحل لين بطال غير أنه الوقيد بن اف ا 
ة أن ذلك كان من المنافقين» وهو وهم. 





وذکر ابن بز 
وفیه: آن الركوع لا يقوم مقام سجود التلاوة. وقبل بالإجزاء. 
تعالی 
[النور: ]٩۳‏ فلذلك أصاب هذا 
عذاب آليم یکفره واستهزانه. 








وفیه: أن من خالف الشارع استهزاء به فقد كفرء 
ودر یت مش من أي 
الشيخ فتنة وكفرء ويصيبه في ال 











۱۷۷-۹ (۷ - ۰۲۲۵۲۳۵ این أبي حاتم في «تفسیرما ۸/ 
۰۰ (۱۳۹۹۸).والواحدي في «أسباب التول» ۳۱۹ (31۳). 

۱ سیاتي ذكره في الرولية (4435) کتاب: التفسير» باب: ری له 40 
25 «الطبقات الکبرئ؛ ۲۰0/۱ 

05 ذكر عنه اين سعد في «الطبقات؟ ۲۰۹/۱ 

440 شرح ابن بطاله ۵4/۳ 

(0) ورد بهامش (س) ما نصه: حاشية: رفي تفسير ابن حبان آنه أبو لهب. 


7 سے اس شن مین سمح 
وقد اختلف العلماء في عدد سجود التلاوة على عدة أقوال: 
أصحها: أربع عشرة سجدة: في آخر الاعراف» وفي الرعدء 

والنحلء وبني إسرائيل» ومريم» وثنتان في الحجء وفي الفرقان: 

والتمل؛ و(الم * تنزيل)ء و(حم السجدة)؛ والنجم؛ وإذا السماء 

انشقت» واقرأ. وهو أصح قولي الشافعي واحمد؟. 

ثانيها: أربع عشرة بإسقاط ثانية الحج'"» وإثبات يلل وهو مذهب 

حبقا وماودة وآين حزم۳. 

ثالثها: إحدى عشرة باسقاط سجدات المفصل» وسجدة آخر الحج. 


وهو مشهور مذهب مالك؛ وأصحابه "۱۲ وروي عن ابن عمر ۰ 








ورواء ابن أبي شيبة عن ابن عباس . 

رابعها: حمس عشرةء وهي المذكورات ثانا وإثبات آخر الحج» 
وهو قول المدنيين عن مالك" . وهو مذهب عمرء وانبه عبد الله 
والليث» واسحاق؛ ورواية عن أحمد» وابن المنذر" واختار» 
المروزي وابن سريج الشافعيان. 


زلف «لاوسط» ۰۲۹6/۵ وال 

9 ورد بهامش (س) ما نصه: من خط 
وهو غلط. 

29 أنظر: «التمهيدة ۱۷۹/۳ و«المحلئ» 309/9 

9) «المدرئة 06/8 

(69_رواء عنه اين المنذر في «الأوسط» ۲۹۷/۵ 

0 «المصنف» ۳۷۷/۱ (4745) كتاب: الصلوات» باب: جميع سجود القرآن 
واختلافهم في ذلك. 

20 أنظر: «لشهیده ۷۹/۹ 

۸ «الأوسطة ۲۹۸/۵ 


۳ 
بخ وقع في أبن بطال: أول الحيج بدل ثانية: 











اعا 7 

خاسها: أربع عشرةء أسقط منها سجدة الج وهو قول آبي 
0 

سادسها: ثنتا عشرةء وهو قول مسروق فيما حكاه ابن أبي شيبة» 
أسقط ثانية الحج» وطس" والانشقاق”". 

سابعها: ثلاث عشرة» أسقط ثانية الحج» والانشقاق» وهو قول 
عطاء الخراساني. 

ثامنها: عزائم السجود خمس: الاعراف» وبنو (سرائیل والنجم» 
والانشقاق» واقراء وهو مروي عن ابن مسعود؛ رواه ابن أبي شيبةء عن 
عن مغيرة» عن إبراهيم ع . 

تاسعها: عزائمه أربع: ال () تب وحم السجدةه والنجمء 
وطآئرً». رواء ابن أبي شيبة» عن عثمان؛ عن حماد بن سلمة» عن علي 
بن زيدء عن يوسف بن مهران» عن ابن عباس؛ وهو مروي عن علي 
آيضّا©»؛ لأنه أمر بالسجود» والباقي وصف. 
العاشر: ثلاث: ال 9 ني والنجمء و« رواه ابن 
شيبة» عن عبد الأعلى؛ عن داود -يعني: ابن أبي إياس- عن 
جعفر» عن سعيد بن جبير” 

الحادي عشر: عشرء قاله عطاء©. 




















( السابق. 

) «المصنف» ۳۷۷/۱ (6۳6۸) کاب: الصلوات: باب: جميع سجود القرآن 
واختلافهم في ذلك. 

(FV) ۳۷/۱ iade © 

0( «المصتف» ۳۷۸/۱ (4944). 

(0) «المصتف» 0۳۰0۳۷۸/۱ 

60 «الأوسط» ۲3۷/۵ فاله عطاء عن ابن عباس ه. 


س7 س سس س سس سس 


ابن آبي شيبة» عن هشيمء آنا آبو بشرء عن 
يوسف المكيء عن عبيد بن عمير قَالَ: عزائم السجود: ل 03 
4 ولحت © نیک والاعراف؛ وبنو إسرائيل". ولما أورد 
الترمذي حديث أم الدرداء عن زوجها قَالَ: سجدت مع رسول الله 
كل إحدى عشرة سجدةء متها التي في النجم. 

قَالَ: وفي الباب عن علي؛ وابن عباس» وأبي هريرة» وابن 


مسعودء وزيد بن ثابت» وعمرو بن العاصي» وحديث أبي الدرداء 
22 








حديث غریب 
قلثْ: ومواضعها معروفة؛ واختلف عندنا في ثلاثة مواضع» 
والمالكية في موضعين آخرین» فصارت خمسة» وكل ذلك أوضحته 
في «لفروع» فلا نطول به هناء ونذكر بعضها فيما ترجم له البخاري 
کما سیمر يك. 
بو محمد بن حزم: ليس السجود فرضّاء ولکنه فضل؛ ویسجد 
لها في الفرض والتطوع وفي غير الصلاة في كل وقت» وفي وقت النهي» 
إلى القبلةء وإلى غير القبلة» وعلی طهارةء وعلی غير طهار:(۳ 
نعوذ بالله من استدبار القبلة. 
وذکر أن السجدة الثانية في الحج لا يقول به في الصلاة اصلا؛ لانه 
لا يجوز أن یزاد في الصلاة سجود لم يصح به نصء والصلاة قبطل 
بذلك وأما في غير الصلاة فهو حسن؛ لأنه فعل خيرء وإنما لم يجز 
المصنف؛ ۱/ 598-68 (414) كتاب: الصلوات» باب: جميع سجود القرآن 
اعا بي كلد 
() سنن الترمنيي» (01۸- 34) كتاب: الصلاة: باب: ما جاء في سجود القرآن. 


20 «المحلئ؟ ۱۰۹/۰ 

















سس و ا السب —™”«™- 
في الصلاة؛ لأنه لم يصح فیها سنة عن رسول الله كلف ولا أجمع عليهاء 
چیا جاء فیها آثر مرسل. 

وصح عن عمر بن الخطاب» وابنه عبد الله» وأبي الدرداء السجود 
فیها(). وروي أيضًا عن ابي موسی الاشعري قَالَ: وقال ابن عمر: لو 
واحدة لكانت السجدة في الأخيرة أحب إليّ. وقال عمر: 
إنها فضلت بسجدتين7". وروي أيضًا عن علي؛ وأبي موسی؛ وعبد الله 
ابن عمرو بن العاصي7". 














ولا حجة عندنا الا فيما صح عن رسول الله لاء وصح عن رسول 

الله يه السجود في (ص)» وسجودها بغير وضوء لغير القبلة؛ لأنها 

ليست كذا ادْعي. كَالَ لل: «صلاة الیل والنهار مثنى مشنی»(* 

60 رواء عبد الرزاق عن عمر وابنه ۳۸۱/۲ (۵۸۹۰) كتاب: فضائل القرآن» باب: كم 
في القرآن من سجدة» وابن أبي شبية عنهم ۳۷۲/۱ 41800 - 4181) كتاب: 
الصلوات» باب: من قال: في الحج سجدتان» وابن المنذر في لاوسطه 5/ 
e‏ 

0 رواء عبد الرزاق عنهما ۳۸۱/۴ (۵۸۹۰) كتاب: فضائل القرآن باب: كم في 
القرآن من سجده» وابن أبي شيبة ۳۷۲/۱ )٤۲۸۷(‏ كتاب: الصلوات» باب: من 
قال: في الحج سجدتان» ركان يسجد فيها مرتين؛ وابن المنذر في «الأوسط» 0/ 
ne‏ 
وذكر الترمذي أثر عمر (أنها فضلت بسجدتين) عقب الرواية (0۷۸) کناب 
الصلاةء باب: ما جاء في السجدة في الحج. 

00 رواء عن علي بن أبي شبية ۳۷۳/۱ (۰68۲۹۱ ورواء عنهم ابن المنذر في 
EMIT‏ 

(4) ستاتي برقم (4۸۰۷) كتاب: التفسيرء باب: سورة تا 

(ه) سلف برقم (415- ۰64۷۳ ورواء مسلم (149) عن ابن عمر مرفوًا بلفظ : «صلاة 
الليل مشی مش أي: پدون ذكر التهار. 
وروا بهذا اللفظ بذكر: التهارء أبو دود (۰6۱۲۹9 والترمذي (941)» والنساتي = 

















س( ست اسع س س سی بس 
فما كان أقل فليس صلاة إلا أن يأتي نص بأنه صلاة» كركعة الخوف 
والوترء ولا نص في أن سجدة التلاوة“ صلاة. وروي عن عثمان: 
وسعید بن المسيب: تومئ الحائض بالسجود. قال سعيد: وتقول: 
رب لك سجدت”". وعن الشعبي جواز سجودها إلى غير القبلة 9 


= في «المجتب؛ ۰۲۲۷/۴ وفي «الكبرئم» ۱۷۹/۱ ,)٤۷۲(‏ وان ماجه(۱۳۲۲) من 
طريق شعبة» عن يعلى بن عطاءء عن علي بن عبد لله البارقي الأزدي» عن ابن 
عمرء مرفوقا به. 
واختلف في صحة الحديث يزيادة لفظة: (التهار). قصححه ابن خزيمة ۲۱6/۲ 
11(« واین ATED 141/5 ۰۲۸۸۳ -۲۵۸۲( ۲۳۲ 501/5 iı‏ وكذا 
صححه البخاري -فيما رواء عنه اليهقي في «السنن» ۲/ ۲۸۷ (4۵۷۵). لگن قال 
النسائي في «المجتبي؟: هنذا الحديث عندي خطا. وقال في «السئن الكبرئ»: هلا 
سنا جيد» ولكن أصحاب ابن عمر خالفوا علي الأزدي» خالفه سالم وناقع 
وطاوس اه يعني أن الثلاثة روه عن ابن عمر دون ذكر التهار. 
ونقل المصنف -رحمه الله- في «البدر المثيرة ۳۵۸/۶ عن الحاكم في علوم 
الحديث» والدارقطني في «الملل؟ تضعیف هليه الزيادة. رصححه أيضًا بهلي زيادة 
الخطابي في #المعالم» ۰۲۶۱/۱ والتوري -رحمه الله- فقال في «شرح مسلم؟ ٩‏ 
۰ وفي «لمجموع» ۰06۰/۳ وفي «الخلاصة» 00۳/۱: إسنادها صحيح. 
وأطلق القول بصحة الحديث في «المجمرع؛ 044/5. ركذا صحح المصنف 
سرحمه الله- إستاده في «البدر» ۰۳۵۸/۸ وتقل عن اليهتي تصحيحه في 








ia 
رصح الألباني في «صحيح أبي داوده (۱۱۷۲)؛ وانظر : «تمام المنقة ص0۳۹‎ 
27 

۱ في الأصل: الصلاة. 

0 رواه عنهما ابن أبي شبية ۳۷۰/۱ (۲۳۲۰ - ۳۲۱ كتاب: الصلوات: پاب 
الحاتض تسمع الجن 


0 رواء عنه ابن أبي شبية ۳۷۵/۱ (۲۴۲۵) كتاب: الصلوات؛ باب: في الرجل 
يسجد السجدة وهو علي غير وضوء. 





ً ال کان 1 
ولت © رڈ «سجتهء ]-١‏ و: همل أ عل الي [الإنسان: .]١‏ [انظره 
۸٩۱‏ - مسلم: ۰ - قتع 99/۲ 
ذکر فيه حدیث أبي هرد ة قال: کات رسول الله یر في المع 
© ڈ4 [الشجِدة: 10۷-۱ : وهل او عل 








الان [الإنسان: ۱]. 

هذا الحدیث آخرجه مسلم ایشا(" وقد سلف في الجمعة ۳ 

و(سفیان) في إسناده هو الثورء وللإسماعيلي: لد 6۵ ینک 
السجدة كما في الکتاب. وفي رواية: الد (6 تیه وطمل 6 
وقد زاد الحسن حديث الغاشية وقال: لم پذکر السجدة. 

وفیه: السجود في تنزيل» وهو إجماع كما ادعاه ابن بطال"» وفيه 











ما سلف. 

وفيه أيضًا: دلالة على استحباب ذلك في صلاة الصبح يوم الجمعة؛ 
لف افا 

وفيه: دلالة أيضًا على جواز قراءة السجدة في الفريضة» وهو قول 





مالك في رواية ابن وهب وابن حیب"* واحتج لهما أيضًا بفعل عمر 


() «صحيح سلم؛ (۸۸۰) كتاب: الجمعة: پاب: ما يقرأ في يوم الجمعة. 
( برقم (441) پاب: ما يقرأ في صلاة الفجر يوم الجمعة. 

20 شرح ابن بطال* 04/5 

0 أنظر: «الذخيرة» 4۱6/۲ 








عو جتحت ویو و وک 


ذلك بحضرة الصحابة» فلم ينكره أحد. وكره مالك قراءتها للإمام في 
فرض خشية التخليط على من خلفه. وقال أشهب: إنه إن كان من وراءه 


عدد قليل جازء وإلا كره. وقال ابن حبيب: لا يقرأ بالسجدة فيما سر 
ف 


کی وجه وموم 





ابي شية ۳۸۲/۱ (4۳۹۶) کتاب: الصلوات» باب: من رخص أن تقرا 





0 «المدونةة ۱۰۱-۱۰۵۸۱ التق ۱۳۵۰/۱ 


حا ور سید ع 





هذا الحديث من أفراده» ويأتي في أحاديث الأنياء» والتضير في 
زره انامه وسو 

ولم یخرج مسلم في > شيئا. 

وذکر ار وی تک عن العوام قَالَ: سالت 









¢ فكان داود من أمر نیکم أن يقتدي به» فسجدها 
داود شکرا: فسجدها رسول اله لو 

وأخرج النسائي من حدیث ابن عباس مرفوعًا: «سجدها داود 
ونسجدها شكرًا»” 

وأخرج أبو داود السجود فيها مرة وترکها آخری من حديث أبي 


EEL 











( برقم )۳٤۲۲(‏ باب: راگ عبن 

0 برقم 65۳۷ باب: قول 

۳ برقم 64۸۰۷ باب: سورة تاک 

0 برقم 4۰0 

() «ستن النسائي» 184/5 کتاب: الأفتاحء باب: سجود الرآن» السجود في 
وت 


0 
ب کدی أل 





س( سس اوضع تقرح الجامع اسع 


سعيد الخدري20, وصححه الحاكم على شرط || 0". وأخرج أبو 
داود؛ وابن ماجه» والحاكم من حديث عمرو بن العاصي أن رسول الله 
ل أقرأه خمس عشرة سجدة في القرآن؛ منها ثلاث في المفصل» دفي 
الحج سجدتان. قَالَ الحاكم: رواته مصريون قد احتج الشيخان بأكثرهم. 
ولیس في عدد سجود القرآن أتم من" . 

وهو دال على أن سجدة س داخلة فيما أقرأه رسول الله + 
لان العلماء مجمعون على اختلاف بينهم أنه لا يزاد على خمس عشرة 








وروی اب 
كل إحدى عشرة سجدة ليس فیها من المفصل شيء: الاعراف؛ والرعدء 
والتحل» وبنو إسرائيل» ومريم» والحج» وسجدة الفرقان وسلیمان 
والسجدة» وفي س٠‏ وسجدة الحوامیم ٩‏ ورواه الترمذي ولفظه: 


سجدت مع رسول الله او إحدى عشرة سجدة منها التي في النجم» 
6 


ماجه من حديث أبي الدرداء قال: سجدت مع رسول الله 





وقال: حديث غریب 





«ستن آبي داودا (۱6۱۰) كتاب: سجود القرآن: باب: السجود في .تال 
الألباني في «صحيح أبي داود» (۱۲۷۰): إسناده صحيح علي شرط البخاري. 
() «المستدرك» /١‏ 180-144 كتاب: الجمعة. ولم يخرجاء. 
3 مسن أي فاون ۱ ۰ )کتاب: سجود القرآن» باب: تفريع أبواب السجود وکم 
في القرآن» وهستن ابن ماجه؛ (۱۰۵۷) كتاب: إقامة الصلاةء باب: عدو 
مهرد اه تنو 20010 
قال الألباتي في اضعیف أبي داود» برقم (44؟): إسناده ضعيف: عبد الله بن جنين 
والحارث بن سعيد مجهولان. 
40 اين ماجه 
() سنن الترمذي؛ .)0٩۸(‏ 

















۰ وضعفه الأليائي في «ضعیف ابن ماجه» (۲۱۷). 


سل در سس( 


وقال آبو داود: روي عن آبي الدرداء مرفوعًا إحدى عشرة سجدةء 
وإسناده واو" وقي الدارقطني من حدیث ابن عباس: رأيت عمر قرا 

على المنبر مه فسجدء ثم رقى على المنبر*". 
وروی اب ابن أبي شيبة عن ابن عباس : في ص سجدة تلاوة لب 

مه ومثلهعن ابن عمر وعن أبية أنه كان یسجد في 

ص» وعن عثمان مثله. وعن سعيد بن جبير أنه كل قرأها وهو على المنبر» 
ثم نزل فسجد”". وذكر فيها آثرًا أخر في السجود فيها». 

إذا عرفت ذلك. فاختلف العلماء من أصحاب النبي إا وغيرهم في 
السجود في تنٌ. ورأى بعض أهل العلم السجود فيهاء وهو قول 
سفيان» وابن المبارك والشافعي» وأحمدء وإسحاق» ثم هي عند 
الشافعي ليست من عزائم السجود". أي: ليست بسجدة تلاوت 
ولكنها سجدة شكر تستحب في غير الصلاةء وتحرم فیها في الاصح» 
وهذا هو المنصوصء ويه قطع الجمهور. 

وقد أسلفنا عن ابن سريج» وأبي إسحاق المروزي أنها عندهما من 
العزائم» والمذهب الأول. وقال أبو حنيفة ومالك: هي من سجود 
التلاو:۳. وعن أحمد كالمذهبين“. والمنصور منهما كقول الشافعي» 


0 سنن أبي داودة عقب الرواية (1401). 

20 «ستن الدارقطي» 1۰۷/۱ كتاب: الصلاة» باب: سجوه القرآن. 

© «المصتف» ۳۷۲/۱ ه27 - 6۲0۸) كتاب: الصلاةء باب: من قال: في ص 
سجدة وسجد نها 

HA EID FYI) «المصنف؟‎ (O 

(۵) أنظر: «الاوسطه ۰۲0۵/۵ «المغني» ۳۵۲/۷ 

0 أنظر: «الأوسطة ۱۵۳/۵ 

۵ یره ۰۱۰۵/۱ ۱۰۵/۱ «التمهيدة ۷/۲ 

۸ أنظر: «المفني» ۲/ 591-031 











ی الا 




















سے ان س تن سی 





ومثله قَالَ داود. وعن ابن مسعود: لا سجود فیها. وقال : هي توبة نبي . 


وروي مثله عن عطاء» وعلقمة» رآبي المليح!". وروي عن عمرء 
وعثمان» وعقبةء وسعيد بن المسیب. والحسن: وطاوسء والثوري 
السجود فیها؟"» وقد سلف عن ابن عباس ميلو واحتجاجه بالقرآن 
أولى من قوله: 4 ليس من عزائم السجود. 





باتها نها + لأن موضع السجود منها 


قَالَ الطحاوي: والنظر عندنا 
فينبغي أن يرد إلى حکم آشکاله من الاخبار» 


موضع خبر لا موضع آمر 
فنثبت السجود فیها. 

استدل من كَالَ: نها من العزائم بحدیث أبي سعيد السالف؛ لان 
تزل وقطع الخطبةء وكونها توبة لا ينافي كونها عزيمة. 


1 رواء عبد الرزاق 7/5 (۵۸۷۳) كتاب: فضائل القرآن» باب: كم في القرآن من 
سجدة؛ وابن أبي شبية ۳۷۱/۱ (4791-4576) كتاب: الصلوات؛ پاب: من 
كان لا يسجد في ص ولا يرئ فيها سجدته والبيهقي ۳۱۹/۲ کتاب: الصلاته 
باب: سجدة ص» وفي «المعرقة» ۲۵۲/۳ في الصلاته باب: السجود في ص. 

0 رراء ابن أبي شيبة عن أبي المليح وعلقمة ۳۷۱/۱ (4774-4976) کناب 
الصلوات؛ باب: من كان لا يسجد في ص ولا يرم فيها سجدة. 

۳ رواء عبد الرزاق عن عمر وعثمان ۳۳۹/۳ (60۸۱۲: (084) كتاب: فضائل 
القرآن» باب: کم في القرآن من سجدة. وعن طاوس ۳۳۸/۳ (۵۸۷۱) كتاب: 
فضائل القرآن» باب: كم في القرآن من سجدة» ولين أبي شببة عن عثمان وعمر 
وطاوس والحسن ۳۷۱-۳۷۰/۱ ۰6۵۲۵۷ 41800 TW ۵۲۲۵ - FTE‏ 
کتاب: الصلوات» باب: من قال في سن سجدة وسجد فيهاء وابن المنذر في 
«لاوسطه ۰۲۵4/۵ واليهقي في «معرفة السنن والآثاره ۲۵۰/۳ 44030 7 
۸ ) كتاب: الصلاةء باب: السجود في 6 

9 رواء عنه أبن أبي شيبة ۳۷۰/۱ (۲۲۵۹ - 8۲۹۰) كتاب: الصلوات» پاب: من 
قال: يت سجدة وسجد فيها. 

() اشرح معاتي الآثار» ۳۱۱/۱ 




















سے ڪت مود رای 7 

ومعنى قول ابن عباس : تن ليس من عزائم السجود أنها لم تنزل 
في هذه الأمة: وإنما الشارع اقتدى فيها بالأنبياء قبله. نبه عليه الداودي» 
ثم هذا إخبار عن مذهبهء وقد سجد الشارع فيها. 

3 

موضع السجود فيها (وأناب) [ص: ۲4] أو (مآب) [ص: ۲۵] فيه 
خلاف عن مالك؛ حكاه ابن الحاجب في «مختصره!(؟ رابن التين 
في «شرحه»؛ ومذهب أبي حنيفة الاول. 

ثائية: قَالَ أبو بكر الرازي الحنفي في قوله تعالی: «وَكرٌّ رك 
[ص: ۲4] أجاز أصحابنا الركوع في سجدة التلاوة. وعن محمد بن 
الحسن أنه عبر بالركوع عن السجود"» وعن الحنابلة أنه لو قرا 
السجدة في الصلاة وركع ركوع الصلاة أجزأ عن السجدة. 

وروى ابن أبي شيبة عن علقمة» والأسود» ومسروق» وعمرو بن 
شرحبيل: إذا كانت السجدة آخر السورة أجزأك أن تركع بها“ 

















) «مختصر اين الحاجبة ص54 

0 الأصل ۰۳۱۸/۱ ۳۱۰ 

0 نظر: «المستوعب» ۲۰4/۲ 

(4) «المصنف» ۳۷۹/۱ )٩۳۹۶(‏ کتاب: الصلوات؛ باب: في السجدة تكون آخر 
السورة. 

۲4۲/۱ أنظر: «مختصر آختلاف العلماء»‎ )١( 

000 أنظر: «لذخیرنه 4۱6/۲ 





9 بسب ست اتوشیج لقرح الجامع الصحيع 
قرأ الجم في صلاة وبلغ آخرها 
كبّر وركع بهاء وان قرأ بها في غير صلاة سجد. وعن عبد الرحمن بن 
يزيد: سألنا عيد الله عن السورة في آخرها سجدة» أيركع أو يسجد؟ 
قَالَ: إذا لم يكن بينك وبين السجود إلا الركوع فقریب"!؟, 


تمت معجهف دچ 





وروی الأثرم عن ابن عمر أنه کان 





() رواہ ابن أبي 
آخر السورة 





بة ۳۸۰/۱ (4۳۷۱) کتاب: الصلوات» پاپ: في السجدة تکون 








زا [اتظره ۱-3۷ - مسلم: ۵/1 - نت 100۳/۲ 


ثم ذكر حديث الأسود عن ابن مسعود السالف آول سجود ار » 
وحدیث ابن عباس يأتي بعد هذا الباب؛ وقد سلف السجود في 
الجر من حديث المطلب بن أبي وداعة ایا" . وفي الدارقطني 
من حديث أبي هريرة: سجد رسول الله وك بآخر النجم» والجن» 
والانس» والشجر" . ورواه ابن أبي شيبة بلفظ: سجد رسول الله يهل 
إلا رجلا من قريش أراد بذلك الشهر(*) 





)برقم (۱۰3۷) باب: ما جاء في سجود القرآن وستتها. 

)| سبق تخریجه في حدیث 61009 ۲ 

60 استن الدارقطني» 404/١‏ كتاب: الصلاة» باب: سجود القرآن. وقال: حدثنا ابن 
أبي داود» لم پروه عن هشام إلا مخلد. 

4 «المصيف» ۳۷۰/۱ (4161) كتاب: الصلوات» باب: من كان يسجد في 
المفصل. 


رب ۷1 - نع ۱/ مد 
الجيم» قال ابن التين: كذا رويناءء وكذا 
ضبط في بعض الکتب. قَالَ: والذي في اللغة نجس الشي» بالکسر 
فهو نجس بكسرها وفتحها أيضًا. وقال القزاز وغيره: إذا قالوه مع 
الرجس أتبعره إياه» قالوا: رجس نجس -بكسر النون وسكون الجيم- 
والنجس في اللغة: كل مستقذرء وفي الشرع موضعه الفروع. 
ال البخاري: وكان ابن عمر يسجد على وضوء 
ثم ساق حديث ابن عباس: أنه يهو سجد بالنجم: وسجد معه 
المسلمون والمشركون والجن والإنس. ورواه ابن طهمان عن أيوب. 
الشرح: 
أما أثر ابن عمر فاسنده ابن أبي شيية من حدیث سعید بر 
كان عبد الله بن عمر ينزل عن راحلته فيهريق الماء ثم يركب فیقرا 
السجدة فيسجد وما يتوضأء رواه عن محمد بن بشرء ثنا زكريا بن 
آيي زان أبو الحسن -يعني: عبيد الله بن الحسن- عن رجل 


زعم آله فق عن سعید 80 























0 «المصنف؟ ۴۷١/١‏ (6711) كعاب: الصلوات» باب: في الرجل يسجد السجدة 
وعو عل غير وضو 


سس لمعتب سو ن 

لكن روی الييهقي من حديث 
عن ابن عمر أنه قَالَ: لا يسجد الرجل إلا وهو طاهر؟, 

ووقع في رواية أبي الهيثم عن الفربرى: كان ابن عمر يسجد على 
وضوء» بحذف لفظة (غير). وكذا في نسخة الأصيلي» لكن الذي رواه 
ابن السكن كما في الکتاب؛ وهو الصواب» كما قَّالَ ابن بطال". 

وأما حديث ابن عباس فأخرجه في التفسير أيضًا”". 

وابن طهمان: هو إبراهيم» مات بعد الخمسين ومانة٩‏ تال أحمد 
ثقة» مرجئ» متکلم» أخرج له مسلم ایشا" 

ومتابعته أخرجها الاسماعيلي من حديث حفص عنه. ورواه عبد 
الصمد بن عبد الوارث عن آبیه عن أيوب؛ رواه الترمذي 
وصححه””. وفي رواية جعفر بن مهران: سجد وهو بمكة بالنجمء 
إلى عر 

وذكر ابن أبي شبية» عن وكيع» عن زكرياء عن الشعبي في الرجل 
يقرأ السجدة وهو على غير وضوءء قال: يسجد حيث كان وجهه. 





بة بن سعیده ثنا الليث؛ عن نافع» 








وروی أيضًا: عَدَلنَا أبو خالد الأحمرء عن الأعمش» عن عطاء» 
عن أبي عبد الرحمن قَالَ: كان يقرأ السجدة وهو على غير وضوء؛ 








(1) «السنن الکبری» ٩۰/۱‏ كتاب: الطهارة. باب: آستحباب الطهر للذكر والقراءة. 


0 «شرح ابن بطال» ۵1/۳. 





060 سياتي برقم (4815) باب: نا ی ثرا © >. 
60 ورد بهامش (س) ما نصه: سنة بضع عشره قاله في «الكاشف». 





(ه) آنظر: «تهذيب الكمال» ۱۰۸/۲ (181). 
() ستن الترمذي؛ (۵۷0) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في السجدة في النجم. 
60 رواء الطبراني ۳۱۹-۳۱۸/۱۱ 00118330 في «الأوسطة ۱۹۷/۳ )۲۹۱٩(‏ 





7 سس سس س سسس لس 
وهو على غير القبلة» وهو يمشي» فیومی برأسه ایما ثم یسلم. 

وروی أيضًا: حدثنا آبو خالد الأحمر» عن محمد بن كريب» عن 
آبيه» عن ابن عباس في الرجل يقرأ السجدة وهو على غير القبلة 
آیسجد؟ كلا نعم لا باس هاا 





رذعب فقهاء الأمصار متهم الأتمة الأريعة إلى أنه لا يجوز سچود 
التلاوة إلا على وضوء. فان ذهب البخاري إلى الاحتجاج بسجود 
المشركين فلا حجة فيه؛ لان سجودهم لم يكن على وجه العبادة لله» 
والتعظيم لهء وإنما كان لما ألقى الشيطان على لسان الرسول من ذكر 
آلهتهم كما سلف. ولا يُستنبط من سجود المشركين جواز السجود على 
غير وضوء؛ لأن المشرك نجس لا يصح له وضوء ولا سجود إلا بعد 
عقد الإسلام. 

وان كان البخاري أراد الرد على ابن عمر والشعبي بقوله: (وَالْمُْرِكُ 
نجس ليس له وضوء) فهو أشبه بالصواب7", 

وقال ابن المثير: هذه الترجمة متلبسة» والصواب: رواية من روی 
أن ابن عمر كان يسجد للتلاوة على غير وضوء””. والظاهر من قصد 
البخاري أنه صوب مذحبه واحتج له بسجود المشركين لهاء والمشرك 
نجس لا وضوء له» ولم يذكر البخاري تمام القصة» ولا سیب سجود 
المشركين» وفي الإمساك عن ذكره إيهام على فهمهم» وليس كذلك؛ 


40 «المصيف» 2۳۷۵/۱ ۰۸۳۲۵۱۳۷۹ 6۸۳۲۸-۳۱۷ 

(0) ورد بنحوه في «شرح اين بطال» ٩۷/۳‏ بإطلاق فقهاء الأمصار دون ذكر الأئمة 
الاربمة 

۳ روا ابن أبي شية ۳۷۵/۱ )٩۳۲۲(‏ كتاب: الصلوات» باب: في الرجل یسجد 
السجدة وهو علئ غير وضوء. 


مت کت سود رن سس( 
لأن الباعث لهم على تلك السجدة الشیطان لا الایمان؛ فکیف یعتبر 
فعلهم حجة؟! والله اعلم بمراده من هذه الترجمت(؟ 

والظاهر أن البخاري رجح الجواز لفعله المشركين بحضرة 
ولم ينكر عليهم سجودهم بغير طهارةء ولان الراوي أطلق عليه اسم 
السجودء فدل على الصحة ظاهرًا. 


مهف متهت دعچی 





الشارعء 








) «المتواري» ص 


لت تون س س سم مت 





آخرجه مسلم ایشا » وياني في التضیر» 
سلف الجواب عنه آول هذه الابواب. وفي الدارقطتي: فلم یسجد منا 


اد 








عو سح على م كال توفي وکذا نقول: إنه ليس فرضّاء لکن فعله 





)١(‏ صح مسلم (0۷۷) كتاب: المساجده باب: سجود الثلار. 
25 هذا الحديث ليس في التفسير؛ وانظر: «تحفة الأشراف» (۳۷۳۳. 
15 استن الدارقطني» 41١-404/١‏ كتاب: الصلاةه باب: سجود القرآن. 





کے تب سود زان بغ 
أفضل» ولا حرج في ترکه مالم يرغب عن السنةء وأيضًا فان راوي 
الحديث قد صح عن مالك أنه لا يعتمد على روايته» وهو يزيد بن 
عبد الله بن فیط قَالَ: إن صارت روايته حجة في إبطال الستن على 
أنه ليس فيها شيء مما يدعونه. کال : وقد صح بطلان هذا الخبر 
أنه يك سجد بهم في النجم"؟ وأبو هريرة متأخر 








بحديث أبي هري 
الإسلام. 
فرع 
إذا لم يسجد القارئ» فهل بسجد السامع؟ فيه وجهان عندنا: 
آصحهما: نعمء وبه قَالَ ابن القاسم وابن وهب» خلامًا لمطرف؛ 
وابن الماجشون» وأصبغ» وابن عبد الحكمء وصوبه ابن حبيب”"؛ لان 
القاری لو كان في صلاة ولم يسجد» لم يسجد من معه» فکذا هذا. 
واختلف هل يسجد المعلم والذي يقرأ عليه أول مرة؟ حکاه ابن 


ال : وقد قيل: هذا الحديث ناسخ للسجود فیها 


دهت دی دی 








() رواء الشافعي في «مسنددة ۱۲۳/۱ (۴۹۴) کتاب: الصلاة» پاب: في سجود 
الثلاوةء وأحمد ۰۳۰۵/۷ ۰64۳/۲ والطحاوي في «شرح ساني الآثارة ۱/ 
Yor‏ 

0 لسن ۱۱۰۰۱۰۹/۰ 

© «المدوئة» ۰۱۰۰/۱ «كفاية الطالبة ۱۳۱۸/۱ «اليان واتحصیل» ۰۲۷۸/۱ 
«المتتقی» ۰۳۵۳/۱ «روضة الطالیین؛ ۱۳۱۹/۱ 











ل ا 
لاتظره 17 - مسلم: 90 - فت 010/۲ 
کر فيه حلدث آي لمة: رایت با هر 








یه ول از این لذ شد ل اشد شج 
هذا الحديث آخرجه مسلم والأربعة أيشًا"» ومن جملة طرقه عن 
أبي هريرة عبد الرحمن بن هرمز الاعرج عنه» أخرجه مسلم. 
و(عبد الرحمن) هذا كثير الحديث""» بخلاف عبد الرحمن المقعد 
فإنه قليلهء وکلاهما یلقب بالاعرج* 


0 مسلم (0۷۸) كتاب: المساجد؛ باب: سجود التلاوةء آبو داود 416090 
الترمذي (۰)0۷۸ والنسائي ۱3۱/۷- ۰۱3 وین ماجه (۱۰۵۸. 

0۰٩ ۱۵۷۸ مسلم‎ 0 

20 عبد الرحمن بن هرمز الأعرجء أبو داود المدني؛ مولئ ربيعة بن الحارث بن عبد 
المطلب. ويقال مولئ محمد بن ربيعة. قال أحمد ين عبد الله العجلي: مدنيه 
تابعي» ثقة. ذكره محمد بن سعد في الطبقة الثانية من أهل المدينة» وقال: كان ثقة 
كثير الحديث. 
وقال أبو زرعة» راين خراشة: تقار 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۳۹۰/۵ (۰0۱۱48 #معرفة الثقات» ٩۰/۷‏ 
۰0۱۰۸۵ «الجرح والتعديل» ۲۹۷/۵ (14:4): اتقات ۰۱۰۷/۵ «تهذيب 
الكمال» ۱۷/ 490:50 FAT)‏ 

)مب الرحمن ین سبو الأمرع» ودين المدثيالممده دران بي سورع 
قال النسائي : ثقة. قال عثمان بن سعيد الدارمي» عن يحين بن معين: لا أعرفه. = 





ا سود رن 7n‏ 


وقال أبو مسعود: هما واحد. وقال المزي: إن هذا الحدیث من 
رواية المقعد. وطرقه الدارقطني فأبلغ. 
وقوله : (ألَمْ أَرَكَ تَنجُذ؟) أي: في سورة ما رأيت الئاس يسجدون 
. قَالَ المهلب: هكذا رواء الليث» عن ابن الهادي» عن أبي سلمة. 
فهذا يدل على أنه لم يكن العمل عندهم على السجود في 8 هن )4 
كما قَالَ مالك وأهل المديئة» فأنكر عليه سجوده فيهاء ولا يجوز إنكار 
ما عليه العمل. قَالَ: وهذا يدل على أنها ليست من العزانم ۰۳ ولا نسلم 
له» وهو بناه على عدم السجود في المفصل» ومن ال به سجد فيها. 
وقد سلف الخلاف فيه. 

والحديث حجة لمن رآه؛ لأن آبا هريرة راويه شاهد السجود؛ وهو 
متأخر الإسلام كما سلف بعد حديث من روى نفيه”". وروی البيهقي عن 
عمار أنه قرأ هذه السورة وهو على المنبر فتزل فسجدها©». 

واحتج الكوفيون بأنه إخبار لا أمر وسجود التلاوة إنما هو في موضع 
الإخبارء وموضع الامر إنما هو تعليم: فلا سجود فيه» وهذا قول 
لا سجود في الفصل بأن معن سجود التلاوة ما 
© خارجة 
3 5 تشه 45 























الطحاوي. واحتج من كا 
كان على وجه المدح والذم» وسجدة إا ۲ 
عن هذا المعنى لأن قوله: 4 فر 











انظر ترجمته في : «الجرح والتعديل؟ ۲۳۸/۵ (۱۱۲). و تیب الكمال؛ ۸۱۷ 
۹ (6861). و «تهذيب التهنيب» 011/5 

60 تحفة الأشرافة 146/٠6‏ ۱۳۵۹۸۵ 

00 شرح ابن بطاله ۹/۳ 

0 أنظر: الظریم؛ ۰۲۷۰/۱ «لسهیده ۷۵-۷۸/۹ 

(؛) «الستن الكبرئم» ۳۱۹/۲ کتاب: الصلاةء باب: سجدة إذا السماهآنشقت. 


يز یت مد ال 
إنما يعني : أي لا یسجدون بعد الایمان السجود المذکور في القرآن 
للصلاة. ومذا ليس بخطاب للمؤمنين؛ لانهم یسجدرن مع الایمان 
سجود الصلاة. 

فائدة: 

نسجد عند قوله: لا يَنجُدُود4. وقال ابن حییب: في آخرها» 
والأول آظهر لان ما بعده لا تعلق له بالسجود. 





تهت ی دی 





09 أنظر: «لذخیرنه 261۲/۲ 





تح 01/۲[ 





عن الأعمش» من سل ان فاه عن سليم بن حنظلة ال : قرات 
على عبد الله بن مسعود سورة بني إسرائيل» فلما بلغت السجدة قال 
عبد الله: اقرأها فإنك إمامنا فيها". 

ورواه البيهقي من حديث سفيان» عن أبي إسحاق» عن سليم بن 
الحنظلية قالّ: قرأت السجدة عند ابن مسعود فنظر إليّ فقال: نت 
إمامنا فاسجد نسجد معك. 





و(تميم) هذا تابعي وعنه ابنه أبو الخير وغيره. روى له البخاري في 

( «المصنف» ۳۷۹/۱ (4834) كتاب: الصلوات باب: السجدة يقرأها الرجل 
اومعه قوم لا يسجدون حت يسجد. 

(5) «السنن الكبرئ» ۳۲۹/۲ كتاب: الصلاة» باق: من قال: لا يسجد المستمع إذا لم 
يسجد القارئ. 








سے التوضيع س الجامع اسع سس 
«الأدب» خارج «الصحيح”". و(حذلم) بالذال المعجمة وحاء مهملة. 

وأما الحديث فأخرجه مسلم أيضّاء ففي رواية : في غير الصلاةه 
وفي أخرى: في غير وقت الصلان 

وأجمع فقهاء الامصار أن التالي إذا سجد في تلاوته أن المستمع 
يسجد لسجوده. وقال عثمان: إتما السجدة على من سمعها(؟ . 

واختلفوا إذا لم يسجدء وقد سلف في باب من قرأ السجدة ولم 
یسجد. 

وفي «المدونة؟: کره مالك أن یجلس قوم إلى قاری یستمعون قراءته 
لیسجدوا معه إن سجده وأنكر ذلك إنكارًا شديدًا. قَالَ: فاری أن يقام 
وينهى» ولا يجلس ال 

وقال ابن شعبان عنه: فان لم يته» وقرأ لهم فمر بسجدة يسجد ولم 
یسجدوا. وقد قال مالك ایشّا: آری آن یسجدوا معه٩**‏ 








قوله: (یْجْد وَنَسْجِدُ معه نی ما يجد أحدنا موضع جبهته) فيه: 
الحرص على فعل الخير والتسابق إليه. 
وفيه: لزوم متابعة أفعال الشارع على كمالهاء ويحتمل أن يكون 


10 تمیم بن حذلم الضبي» أبو سلمة؛ الكوفي + من أصحاب عبد الله ين مسعودء أدرك 
أيا بكر وعمر. 
انظر ترجمته في: «التاريخ الكبير» ۱۲۵/۷ (۲۰۲۰). و «الجرح والتعديل؛ ۷ 
الكمال» ۸۰۱0۳۲۸/۸ 
0 اص ؛) كتاب: المساجدء باب: سجود تلاو 
29 سياتي معلمًا قبل (۱۰۳۷ باب: من رای أن الله ف لم يوجب السجود. 
۵ «المشوئةة ۱۰۹/۱ 
(۵) أنظر: «التاج والکلیل» ۳۹۰/۲. 





حا ی سا 


سجدوا عند ارتفاع الناس وباشروا الأرضء ویحتمل أن يستجزة 
ببلوغ طاقتهم من الایماء في ذلك. 

وقال ابن التين: یلزم مستمع السجدة السجود بشروط خمسة: 

أن يكون القاری بالمّاء وعلی وضوءء وسجدء وتکوا 
لا يسمع الناس حسنهاء والسامع ممن قصد الاستماع. قَالَ 
يلزمه باتفاق. 

واختلف إذا كان القارئ صييًا أو على غير وضوء؛ ولم يسجدء 
والاصح عند أصحابنا السجود. 

وأقروا الخلاف عندنا في الکافر. قَالَ: والأصل في إلزام المستمع 
السجود هذا الحدیث. 












لت دس س س سی 





عَنٍ ان غمر قَالُ: كان الب 486 يقر الخد 
دجم خثی ما يد دنا نهته موضِعا يد عَليو. [انظر: ه1١٠‏ 
- مسلم: ۵0۵ - فتح: 690/7 

ذکر فيه حديث ابن عمر المذكور» وترجم عليه أيضًا: 














ابن بطال: ولم أجد في هذه نضا للعلمام» ووجدت أقوالهم 
فيمن لا يقدر على السجود على الأرض من الزحام في صلاة الفريضة» 
وكان عمر بن الخطاب يقول: يسجد على ظهر آخبه(" ربه ال 
القوري”""ه والکوفیون» والشميي» واحمد"؟» وإسحاقء. وأبو پور 
وقال نافع مولی ابن عمر: يومئ إيماء”». 

وقال عطاء والزهري يمسك عن السجود فإذا رفعوا سجر 

وهو قول مالك وجميع أصحابه. 





(۱) رواء عبد الرزاق 777/5 (۵150) كتاب: الجمعةء باب: من حضر الجمعة قرحم 
غلم يستطع برکع مع الممه واليهقي ۱۸۳-۱۸۲/۴ كتاب: الجمعةه باب 
الرجل بسجد عل ظهر من بين يليه في الزحام. 

0 «المفتي» ۱۸۰/۳ 

0 لت ۱۸۳ 

0 مت 0۳ 

(۵) رواه ابن أبي شيبة 4۸۳/۱ (۵71) کتاب: الصلوات» باب: في الرجل يزدحم 
يوم الجمعة فلا يقدر على الصلاة حتئ یتصرف الإمام. 

000 رده ابن أبي شية عن الزهري 1۸۳/۱ (090309. 








سس حاب سيو فان سس( 


وقال مالك: إن سجد على ظهر آخبه يعيد الصلاة”". 

وذكر ابن شعبان في «مختصره؛ عن مالك قَالَ: يعيد في الوقت 
وبعده. وقال آشهب: يعيد في الوقت لقول عمر: اسجد ولو على ظهر 
أخيك”". فعلى قول من أجاز السجود في صلاة الفريضة من الزحام 
على ظهر آخیه» فهر آجوز عنده في سجود القرآن؛ لان السجود في 
الصلاة فرض بخلافه. 

وعلی قول عطاء والزهري ومالك يحتمل أن يجوز عندهم سجود 
التلاوة على ظهر رجل؛ وإيماء على غير الارض كقول الجمهور لما 
قدمناه من الفرق بين سجود التلاوة والصلاة. ويحتمل خلافهم 
واحتمال وفاقهم أشبه؛ بدليل حديث ابن عمرء وهو المقنع في ذلك» 
إن شاء اه . 





۳ 


(۱) «المدونة» ۱۳۷/۱ ما جاء فيمن زحمه الناس يوم الجمعة 
9 شرح ابن بطال» 38/5 
0 شرح ابن بطال؛ 10-141۳ 


)سس التوضيج اش الجامع الصحيع سے 


۰ - باب مَنْ زآی أَنَّ الله لَمْ يُوحِبٍ الشْجُود 





ثم ذكر آثر عمر في سجوده في التحل» ونزوله من على المنبر 
كذلك» رأنه في الْْمَُةُ الاخری : یا ها الاس إا 





كا سس رن 979( 

آما آثر عمران قرواء ابن أن شيية عن عيذ الاعلی» عن الجريري؛ 
عن أبي العلاء» عن مطرف قَالَ: سألت عمران بن حصين عن الرجل 
لا يدري أسمع السجدة؟ قَالَ: وسمعها فماذا؟!۳؟ 

وأما أثر سلمان فرواه البيهقي من حديث سفيان» عن عطاء بن 
الساتب» عن أبن عبد الرحين فا0 مر سلمان بقومیقرمون السفدةة 
جد؟ فقال: لیس لها غدونا"" ورواه ابن آبي 
فضیل. عن عطاء بن السائب(۳. 

وأما أثر عثمان فرواهايبهقيآبق 
عبد الرحمن: عن سعيد بن المسيب قالّ: إنما السجدة على من سمعها. 

كال البيهقي: وروي من وجه آخره عن ابن المسیب» عن عثمان 
قَالَ: إنما السجدة على من جلس لها وأنصت 9 

ورواه ابن آبي شيبة» عن وکیم» عن ابن آبي عروبة» عن قنادة» عن 
سعيد بن المسيب» عن عثمان قَالَ: إنما السجدة على من جلس لها" 

وأما فعل عمر فمن آفراد البخاري» والبخاري رواه عن إبراهيم بن 




















۰ عن ابن 








من حديث سفیان» عن طارق بن 





(۱) «المصنف» ۳۹۷/۱ (4716) كتاب: الصلوات؛ باب: من قال: السجدة على من 
جلس لها ومن سمعها. 

(۲) «سنن البيهقي الكبرئ» ۳۲4/۲ کتاب: الصلاة باب: من قال: ما السجدة عل 
من أستمعها. 

(۴) «المصتف» ۳۱۷/۱ (۶۲۲۳)کتاب: الصلوات؛ باب: من قال: السجدة عل من 
جلس لها ومن سمعها. 

(4) «السئن الکبر» ۳۲6/۲ كتاب: الصلاةء باب: من قال: إنما السجدة على من 
أستمعها. 

(ه) «المصتف؟ ۲۲۰۱۳۷۷/۱ كتاب: الصلوات» باب: من قال: السجدة علی من 
جلس لها ومن سمعها. 








-7 سے سس س س سی س 


موسی» عن هشام بن يوسف. عن ابن جریج» ورواه آبو نعيم من حديث 
حجاج بن محمد» عن ابن جريج من طریقین. 

وقوله: (وَزَادَ َافِمٌ) القائل هو ابن جريج كما بينه البيهقي'"©: وكذا 
وقع في بعض نسخ البخاري» وعزاها الحميدي إلى البخاري فقال: قال 
البخاري: وزاد نافع عن ابن عمر -يعني : عن عمر- إن الله لم يفرض .. 
إلى آخره'". 

وروی البيهقي من طريق ابن بكيرء ثنا مالك. عن هشام بن عروةء 
عن أبيه أن عمر قرأ السجدة» وهو على المنبر» يوم الجمعةه فنزل فسجد 
وسجدوا معهء ثم قرأ يوم الجمعة الأخرى فتهيثوا للسجود؛ فقال عمر: 
على رسلکم» إن الله لم يكتبها علينا إلا أن نشاء. فقرأها ولم يسجدء 








إذا تقرر ذلك » فترك عمر 5ه مع من حضر السجود ومنعه لهم دليل 
على عدم الوجوب كما أسلفناه؛ ولا إنكار ولا مخالف. 






جذ قلا نم عليو). 
رضي مود لا أن نَقَاه. 

وفي فعل عمر دليل على أن على العلماء أن ینوا كيف لزوم الستن 
إن كانت على العزم أو الندب أو الإباحة. 

وكان عمر ڪه من أشد الناس تعليمًا للمسلمين كما تأول له الشایع 
0 «السئن الكبرئ» ۳۲۱/۲ كتاب: الصلاةء باب: من لم ير وجوب سجدة تلاوت 


217 «الجمع بين الصحیحین» للحميدي ۱۲۳/۱ (45). 
20 لسن الکبرعاه ۴۲۲-۳۲۱/۲ 


کس کنب سیو ازن nu‏ 
في الرؤيا أنه استحال الذنوب الذي بيده غربا فتأول له العلم". 

ألا تری إلى قول عمر -حیث رأى أنه قد بلغ من تعليم الناس إلى 
غاية رضيها- قَالَ: قد بينت لكم السئن» وفرضت لكم الفرائض» 
وتركتكم على الواضحة”" فأعلمنا بهذا القول أنه يجب أن يفصل بين 
الستن والفرانض. ففعل ذلك عمر ليعلم الناس ما عنده من آمر السجودء 
وأن فعله وتركه جائز» وليعلم هل يخالفه منهم أحد فيما فعله» ولم 
يجد مجلسًا أحفل من اجتماعهم عند الخطبة. 

وقد كره مالك في رواية على أن ينزل الإمام عن المنبر ليسجد سجد؛ 
قرأها: قَالَ والعمل على آخر فعل عمر. وقال أشهب: لا يقرأ بهاء فان 
فعل نزل وسجدء فان لم يفعل سجدواء ولهم في الترك سم 

ووجه قول مالك أن ذلك مما لم يتبع عليه عمر ولا عمل به أحد 
بعده» ولعله إنما فعله للتعليم» وخشية الخلاف فبادر إلى حسمه: 
وكان ذلك الوقت لم يعم علم كثير من أحكام الناس» وقد تقر الآن 
الأحكام» وانعقد الإجماع على كثير منهاء وعلم الخلاف السائغ في 
سواهاء فلا وجه في ذلك مع ما فيه من التخليط على الناس بالفراغ 

















(۱) بشير المصنف -رحمه الله- إلئ ما سيأتيبرقم(۳۱۸۱ كتاب: فضائل الصحابة: 
باب: مناقب عمر بن الخطاب. وفيه: أن رسول اله و قال: «بينا آنا 
وشربت -يعني: اللبن- حتئ أنظر إلى ار يجري في ظفري. أو في اظفاري؛ ثم 
ناولت عمره فقالوا: يا رسول اللهء نما أوله؟ قال: «العلمة. ورواه مسلم 
TAD‏ 

(1) رواه عنه مالك في «الموطاه ص٤١‏ کتاب: الحدود. وابن سعد في *الطیقات» 
۲ والحاكم في «المستدركة ٩۲-۹۱/۳‏ كتاب: معرقة الصحايةة 
والخطيب البغدادي في «موضح أوهام الجمع والفریق» .081/١‏ 

6 'التواهر والزیادات؛ 914/9 














2ب مس التوضيج س الجامع سح سے 
من الخطبة والقيام إلى الصلا:. وحديث سجوده في أصل المنبر 
ورجوعه یه ۲۳ لم يفعل ذلك اليوم؛ لان الناس عمهم علم ذلكء کذا 
أجابوا عنه. 





وقوله: (وَسَيَدَ ال معه) سببه استماعهم قراءته. 
معنى (إلا أن نشاء) أي : قراءتها؛ لان هذا القول كان 
بعد التلاوة» فلو علق الوجوب بها لناقض بنيته قوله : (وَمَنْ لَمْ یج تلا 
ام یه وإما أن يكون الاستثناء متصلا» ويكون معناه إلا أن يوجبها 
بالنذر أو منقطمّاء كأنه ثَالَ: لكن ذلك موكول إلى القوله 
تعالی: وا گت تیآ َمل مین إلا حم [النساء: 47] معناه 
لکن إن وقع خطأ فلا يوصف ذلك بأنه له. 

وقول الزهري: (وفعل ابن عمر أنه سجد على وضوء) وجهه آنها 





وأبعد من 

















صلاةء وهو قول الفقهاء السبعة وغيرهم من التابعين» ولا خلاف فيه 
نعلمه كما قَالَ ابن التين. وقد سلف ما ترجم له عن البخاري 
وأوضحتاه هناك. 











۱۳۵۰/۱ أنظر: «المتقئ»‎ )١( 


(6 سلف برقم (419) كتاب: الجمعةء باب: اا 





بة على المثير. 





واخرجه مسلم ایشا وقد سلف" وهو حجة لقول الثوري 
ومالك والشافعي أنه من قرأ سجدة في صلاة مکتوبة أنه لا باس أن 
۳ 

إلا أن الذين لا يرون السجود في المفصّل لا يرون السجود في هذه 
السورة» فان فعل فلا حرج عندهم في ذلك. 

وقد كره مالك قراءة سجدة في صلاة الفريضة الجهرية والسرية مرقه 
واختاره أخرى 9 
وقال ابن حیب: لا يقرأ الإمام السجدة فيما يسر فيه ويقرأها فيما 


() «صحيح مسلم؛ (۱۱۰/۵۷۸) كتاب: المساجد» باب: سجود الاو 

0 برقم (0/5 كتاب: الأذانء باب: الجهر في الا 

60 أنظر : «المتتق» ۰۳8۰/۱ «مختصر أختلاف العلماء؟ ۰۲46/۱ «الحاوي الكبيرة. 
۳۰/۲ 

6۵ «المدوتة 

() آنظر: «لذخیت 











Nel 
ME 





GD‏ التوضيع لشرح الجامع الصحيع سس 





وروي مثله عن أبي حنيفة وقال: هو مخیر أن يسجد عقبها أو 
يؤخرها بعد الفراغ من الصلاة. 

ومع ذلك أبو مجلزء ذكره الطبري عنه أنه كان لا يرى السجود ف 
الفريضة» وزعم أن ذلك زيادة في الصلاةء ورأى أن السجود فيها غير 
الصلا: 

وحدیث الباب يرد عليه» وبه عمل السلف من الصحابة وعلماء 
الآمة. 
وروي عن عمر أنه صلى الصبح فقرأ: لر [النجم: ۱] فسجد 
ال". وقرأ مرة فر في الصبح الحج فسجد فيها سجدتین(۳ 
وقال ابن مسعود في السورة يكون آخرها سجدة: إن شئت سجدت 
بهاء ثم قمت فقرأت ورکعت» وان شئت ركعت بها 

وقال الطحاوي: إنما قرأ الشارع السجدة في العتمة والصیح؛ وهذا 
فيما يجهر فيه؛ وإذا سجد في قراءة السر لم يدر سجد للتلاوة أم 




















07 أنظر: «بدائع الصتائع» ٠۸۸-1۸۷/۱‏ 
21 رواء عبد الرزاق ۳۳۹/۴ (۵۸۸۲) كتاب: فضائل القرآن» باب: كم في القرآن من 
سجدةهواليهتي ۲/ ۴۲۴ كتاب: الصلاةء باب: السجدة إذا كان في آخر السورة 






3 ۳۷۴/۱ ۲۸۸) كتاب: الصلوات. باب: من قال: في الحج 

سجدتان وكان يسجد نها مرئين: والبييقي ۳۱۷/۲ كتاب: الصلاة» باب: سح 
في سورة الحج. 

(4) روا عبد الرزاق 749/5 (0415) كتاب: فضائل القرآن» باب: السجدة على من 
أستمعهاء وان أبي شيبة 88٠/1١‏ (4591) كتاب: الصلوات. باب: في السجدة 
تكون في آخر السورة» واليهقي 756/5 كتاب: الصلاة: باب: السجدة إذا كان 


في آخر السورق. 


سا جود رن( 
بترم 

وفي الحدیث أيضًا حجة لمن قَالَ: إن سجدة هذه السورة من عزائم 
السجود؛ وقول ابن بطال أنه دال على العكس معللا بترك السلف 





السجود فيها؛ ولذلك أنكر ابر رافع على أبي هريرة سجوده فيهاء كما 
آنکر عليه أبو سلمة فيما مضى. 
وقول أبي هريرة: (سَََذْتُ پا لت أبي فلا أزال أسجد 








بھا). يحتمل أن يكون سجد فيها خلفه ولم يواظب کا عليه بها. 
َالَ ابن بطال: ولذلك أجمع الناس على تركهاء ولو واظب عليه لم 
يخف ذلك عليهم ولا ترکوها"» ولا نسلم له ذلك. 








60 «مختصر آختلاف العلما 544/١‏ 
05 شرح ابن بطال» 6/۳ 





ذكر فيه حديث ابن عمر السالف" وقد سلف البحث فیه۳؟ 





نت هون دجو 





7 راجع حديثي (۱۰۷۵- ۲۱۰۷ 
47 ورد بهامش (س): ثم بلغ في الثاني بعد التسعين» كتبه مؤلفه سامحه اله. 


















الله عنهما قال أقام الا جسة عقر يَفْضرء 
متا (۸۲۹۸, 495- فتح: 01۱/۲ 





لیف قشم شیاه الآ 


عل الا سل + و 
يقال: قصرت الصلاةء وقصرتهاء وأقصرتها. ذكر فيه حدیلین 














رضت بمكة» والقصر كان في السنة الرابعة 
من الهجرة كما نبه عليه ابن الأثير "© 
ابن عباس هلذا أخرجه البخاري منفردًا به» عن عكرمة عنه. وفي 
تب له في المغازي: أقام بمكة تسعة عشر يومًا» وفي أخرئ 

: أقمنا مع النبي ا" راخرجه أبو داو وابن ماجهه 





في «شرح المسند". وحديث 








21 ورد بهامش الاصل ما نصه: ركذا ذكره غيره» وخص ذکره التووي في السير من 
«الروضة من زرائده. 

(5) «الشافي في شرح مسند الشافمي؛ ۱۰۸/۲ 

060 ستاتي برقم (4۲۹۸) باب: مقام النبي ڳل بمكة زمن الفح 

(4) ستاتي برقم )٤۲۹۷(‏ باب: مقا البي و بمكة زمن الفتح. 

() سنن أبي داودة برقم (1571) كتاب: صلاة السفر ۰ باب: مت يتم المسافر . 
ودسئن النسائي؟ ۱۲۱/۳ كتاب: تقصير الصلاة في السفر » باب: المقام الذي 
بقصر بمثله الصلاة .وین ماجه؛ برقم (1097) کناب 
يقصر الصلاة 
653 إن الصواب في إستاده: أنه مرسل؛ ليس فيه اين عباس . وإسثادة 
ضعیف؛ لعنعنة ابن إسحاق 















سنق 
مال البيهقي: وهو الصحيح”. 
واختلف عن عكرمة فرواه عاصم الأحول» وحصين» عن عكرمة 
عن ابن عباس تسعة عشرء كما سلف» وكذا آخرجه ابن ماجه”". 





وأخرجه الترمذي وقال: صحيح بلفظ: سافر رسول الله ية سفرّاء 
فصلی تسعة عشر يومًا ركعتين ركعتين””» وأبو داود بلفظ: تسع 
عشرة””. ورواه عن عكرمة عباد بن منصور قَّالَ: أقام رسول 
اله وك زمن الفتح تسع عشرة ليلة يصلي رکعتین ركعتين» أخرجه 
ایت 

واختلف علئ عاصم» عن عكرمة. فرواه ابن المبارك» وأبو شهاب» 
وأبو عوانة في إحدى الروایتین: تسع عشرة. ورواء خلف بن هشامء 
وحفص بن غياث فقال: سبع عشرة. 

واختلف على أبي معاوية عن عاصمء وأكثر الروايات عنه: تع 
عشرة» رواها عنه أبو خيثمة وغيره. ورواه عثمان بن أبي شيبة؛ عن 
أبي معاوية فقال: سبع عشرة 

واختلف علئ أبي عوانة. فرواه جماعات عنه عنهما فقال: تع 
عشرة. ورواه لوين» عن آبي عوانة عنهما فقال: سبع عشرة. ورواء 











) «السئن الكبرئ» ۱۵۱/۳ کتاب: الصلاة » باب: المسافر يقصر ما لم يجمع ما 
ما لم ييلغ مقامه. 

01 تن ابن ماجه برقم (۱۰۷۵) كتاب: إقامة الصلاة: باب: كم يقصر الصلاة 
المساقر إذا أقام ييلدة. 

00 استن الترمذي» برقم (844) كتاب: الصلاة ‏ باب: ما جاء في كم تقصر الصلاة. 

68 رواء معلقًا عقب الرواية (۱۲۳۰)کتاب: صلاة السفر » باب: مت يتم المسافر. 

() «لستن الكبرئئ» ٠١١-٠١١/۴‏ كتاب: الصلاة » باب: المسافر يقصر ما لم 
بجع 


وسنت تردن لت نه ست 


المعلئ بن أسدء عن أبي عوانة. عن عاصم: سبع عشرة”"". 

ال البيهقي: واصحها عندي: تسع عشرة: وهي التي أوردها 
البخاري”". وعبد الله بن المبارك أحفظ من رواه عن عاصم. ورواه 
عن عكرمة عبد الرحمن الأصبهاني فقال: عن عكرمة» عن ابن عباس 
أن رسول الله يا آقام سبع عشرة بمكة الصلاة". 

ورواء عمران بن حصين أيضًا قَالَ: غزوت مع النبي یاف وشهدت 
معه الفتح فأقام بمكة ثماني عشرة لا يصلئ إلا ركعتين» يقول: يا آهل 
البلدء صلوا أربعًا فإنا سفره أخرجه أبو داوده وفي إسناده علي بن زيد 
ابن جدعان متكلم یه وأخرج له مسلم متابعة. ورواه ابن عمر ایشا 
أن رسول الله يق أقام سبع عشرة يصلي رکمتین محاصرا الطائف» 
أخرجه اليبهقي من طريق ابن وهبء عن يحيئ بن أيوب» عن حميده 
عن رجل» عن ابن عمر به. 

قَالَ الييهقي: ويمكن الجمع ي بين الروايات بأن من روئ تسع عشرة 
" حكن ذلك التي في لسن الکو 15:15 كتاب: لا باب: المسائر 














يقصر ما لم 
gl 0‏ اگوی e‏ 
0 لسن که 190/8 161 کاب: الصلاةء باب: السافر يقصر ما لم 


يجيع مک 

240 #ستن أبي داوده يرقم (۱۲۲۹) کتاب: صلاة السفره باب: متئ يتم المسافر. 
ورواء أيضًا ابن أبي شيية ۳۳۱/۱ (۰6۳۸۱۰ كتاب: الصلوات» باب: المقيم 
اب: المسافر يقصر 





قال اي في قضعيف أبي دود (1۷):[سناده ضعیف» هليل بن زید- ومو 
ابن جدعان-» قال المنذري: تكلم فيه جماعة من الأئمة. وقوله: ثماني عشرة. 
منكر؛ لمخالقه لرواية «الصحيح» تسمة عشر. 





لس ون تقر مذ سس( 
عَدٌ يوم الدخول ويوم الخروج. ومن روئ ثماني عشرة لم يعد آحدهماء 
ومن روئ سبع عشرة لم يعدهما”'. وهلذا الحديث كان في فتح مكة كما 
سلف مصرخا به . 

وأما حديث انس فأخرجه مسلم؛ والأربعة”"؛ وكان في حجة 
الحجة. وبات بالمحصب 





الوداع» فإنه دل يوم الأحد صبيحة رابعة 


ليلة الأربعاء» وفي تلك الليلة أعتمرت عائشة» وخرج صبيحتها وهو 
الرابع عشر. 

إذا تقرر ذلك فاختلف العلماء في المسافر ينوي الإقامة پبلد لأجل 
حاجة يتوقعها ولا يعلم نجازها علئ سبعة عشر قولا: 





أحدها: بوضع رجله فيها. قَالَ ابن حزم عن ابن + 
0 





وضعت رجلك بأرض 
نيها: بإقامة يوم وليلة. حکاه أبن بطال عن رب 


اللها: ثلاثة أيام» قالها ابن المسيب في رواية. 
رابعها: أربعة» روي عن مالك» والشافعي» وعن أحمد أيضّاء 
وعن عثمان: وروی مالك» عن عطاء الخراساني أنه سمع سعيد بن 








() «الستن الكبرئ» ۱۵۱/۳ كتاب: الصلاة» باب: المسافر يقصر ما لم يجمع مك 
ما لم یلع مان 

0_بل سيأتي مصرځا بلك في حديث (6۳۹۸ 

0 (صحيح سلم؛ برقم (1۹۳) كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة المسافرين 
وقصرهاء سنن أبي درد ۰6۱۲۳۲ «سئن الترمي» (04۸)» استن النسائية ۳ 
۱ تن ابن اجه (01098. 

۵ «المحلئ 1۳/۵ 

() شرح ابن بطال» ۱/۳ 


کک کے ا ا ارات 


المسيب قَالَ: من أجمع إقامة أربع ليا وهو مسافر أتم الصلاء'ء وهو 
أحد أقواله. قَالَ وكيع : ثنا هشامء عن قنادة» عن سعيد بن المسيب كَّالَ: 
إذا أقمت أربعًا فصل أربعً". قَالَ مالك: وذلك أحب ما سمعت إليّء 
قال أبو عمر: ودل ذلك علي أنه سمع الخلاف. وذكر ابن وهب قال 
ذلك أحسن ما سمعت» والذي لم يزل عليه أهل العلم عندنا أن من 
أجمع إقامة آربع ليال وهو مسافر أتم. قال ابر عمر: وإلئ هذا ذهب 
الشافعي» وهو وله وقول أصحابه» وبه قَالَ أبو ثور" 
قال الشافعي : إذا آزمع المسافر أن يقيم بموضع آربعة أيام ولياليهن 
آتم الصلا 
قلث: هذا قول عنه ليس الفتوئ علی ")۰ وحکی إمام الحرمین عنه 
أربعة آیام ولحظة. 
قَالَ ابن بطال: وهلذا القول أصح المذاهب في هلله المسألة. 
قلث: إن كان معتمده الوجود. فما يعمل في باقي الأحا 
عشر ونحوها. واختلف في المدة المذكورة» فقال ابن القاسم: أربعة أيام 
کاملة. َال عنه عیسی : ولا يعتد بيوم دخوله إلا أن يدخل في قوله. وقال 
عبد الملك وسحنون ومحمد: إذا نوئ مقام زمان تجب فيه عشرون صلاة 





ولا يحسب من ذلك يوم نزوله ولا يوم ظعنه©». 














)روئ فلك البيهقي في «معرفة السنن والآثارء ۲۷۰/4 (0113) كتاب: الصلا 
پاب: المقام الذي يتم بمثله الصلاة. 

250 رواه أبن أبي شيبة ۲۱۱/۲ (۸۲۱۹) كتاب: الصلوات» باب: من قال: إذا أجمع 
علي إقامة حمس عشرة نم 

MEN YY ۵ ۱۰۱/۹ «الاستذکار»‎ ۳ 

(0) ورد بهامش الأصل ما نصه: ما قاله الشافعي هو المعروف وعليه الفتوئ» وقد 
آشتبه ذلك على المؤلف بمسالة ما إذا اقام لد بية أن يرحل إذا حصلت حاجة 
موقعها كل وقت. 





أتم؛ لانه صلی بمكة إحدئ وعشرین صلاة؛ لأنه دخل يوم الرابع بعد صلاة 
الصبح» وخرج يوم التروية قبل صلاة الظهر"". وظاهر کلام القاضي 
عبد الوهاب أن القولین سواء؛ لأنه قال: وإن نوی المسافر أربعة آیام أو 
ما يصلي فيه عشرين صلاة. وقال ابن مسلمة: من قدم مكة ينوي الإقامة 
بهاء وهو يريد الحج» وین وبين الخروج إلئ منئ أقل من أربعة أيام أنه 
يقصر خن يرجع إلى مكة. وقال مالك في «مختصر ما ليس في 
المختصر»: يتم الصلاة بمكة» وما أسلفناء من أنه لا صلی بمكة احدی 
وعشرين ذكره الشيخ آبو الحسن في اتبصرته»» وهو لا يصح. إنما صل 
عشرين؛ لأنه صلى الصبح رابع ذي الحجة بذي طوئ» وظهر الثامن 
بمنی كذا في البخاري. بعد هذا وبالجملة فالخبر راد على من قَالَ: إن 
من نوی مقام زمان يصلي فيه عشرين صلاة يتم. 

خامسها: أكثر من أربعة أيام قاله داوده وحکاه ابن رشد عن 
احمد؟. 

سادسها: أن ينوي أثتتين وعشرین صلاة. ذکره في *المفني»۳ 
وجعله المذهب» ومثله في «المحلئ». ونقل ابن المنذر عنه إحدئ 














علي أبي جعفرء نقله ابن عبد البر عنهم"*۰ وحكاه ابن بطال عن ابن 





۱ أنظر: «التراهر والزيادات» ۰4۳۰/۱ «المتقئ» 196/۱ 

0 مایةالجهد» /١‏ ۱۳۱۹ 0 «لنتي» لفان 
0 «الاسطكارة ۱۰۸ 

(ه) شرح ابن بطال» ۰13/۴ و«التمييده ۳۷۸/6 





تست من ام 
مرک ان عبد البر عن این عمره وهو آحد 
أقواله". روئ مالك» عن الزهري؛ عن سالم» عن أبيه أنه كان 
يقول: أصلي صلاة المسافر ما لم أجمع مكنّاء وان حبسني ذلك 
آثتتي عشرة ليلة"". وروي عن الأوزاعي مثل ذلك» ذكره الترمذي عن 
قال ابن بطال: ولا حجة له لاه وأصحابه لم يتم أحد منهم في 








هذا المقدار©؟. 
تاسمها: ثلاثة عشر يومًا. روي أيضًا عن الاوزاعي» نقله ابن عبد 
7 
البر عند 


عاشرها: خمسة عشر يومًا. وهو قول أبي حنيفة وأصحابه" ٠‏ 
ویروی عن ابن عباس كما سلف في الحديث. وحکاه ابن بطال عن 
أبن عمرء والثوري» والليث©» ولم أر من قال بها من أصحابناء مع 
أن الخلاف راجع إلى ما ورد من ذلك. وقد أسلفنا أن الصحيح 
إرسالهاء وفيه مع ذلك عنعنة ابن إسحاق» لكن رواه النسائي 
بدونها". وروی مجاهد» عن ابن عمرء وابن عباس أنهما قالا: إذا 
() "الاستذکار» 5/ ۱۰5- ۱۰۷ ۳ 

۱ «التمهيدة ۱۳۷۸/۲ 

06 استن الترمذي؛ عقب ح (04۸)في الصلاة» باب ما جاء في كم تقصر الصلاة. 

) شرح ابن بطال © فل ۸۷٩‏ 

۵ هیده ۳۷۸/۸ 

0 أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۱۳۵۹/۱ 

00 شرح ابن بطال» ۱۵/۳ 

)سنن النسائية ۱۱۸/۲ كتاب: تقصير الصلاة» و۴/ ٠١١‏ باب: الصلاة من 
وفي «الكبرئ» 084/١‏ (1843) كتاب: قصر الصلاة» باب: تقصير ال 

السفر. عن أنس. 














سس لوب تشم اسلا 


الحادي عشر: ستة عشر يومّاء وهو مروي» عن الليث أيضّاء 
الثاني عشر: سبعة عشر يومّاء وهو قول للشافعي للحديث السالف» 





الثالث عشر: ثمانية عشر يومّاء وهو أصح أقوال الشافعي؛ آعتماذا 
منه علئ حديث عمران بن حصين السالف؛ لسلامته من ال 
لم یرو إلا مكناء بخلاف حديث ابن عباس» فان روايت 
سلف» لکن في سنده علي بن زيد بن جدعان» وهو متكلم فيه كما سلف. 
الرابع عشر: تسعة عشر يومّاء وهو الصحيح عن ابن عباس كما مره 
قاله إسحاق كما نقله الترمذي عنه» وهو أحد أقوال الشافعي» وهو 


افء فانه 





تنوعت كما 


القوي عندي» وبه أفتي؛ لان الباب باب أنباع: وهنا أصح ما ورد 
فلا يعدل عنه. 
الخامس عشر: عشرون يومّاء وفيه: حديث في غزوة تبوك أخرجه 


2 


آحمد؛ وأبو داد من حدیث جایر: وصححه ايم عبان" »ومن آحد 


1 أثر اين عمر روا ابن أبي شبية ۲۱۱/۷ (۸۲۱۷) کتاب: الصلوات» یاب: من 
قال: إذا جمع علي إقامة خمس عشرة آنم. 

(1) «صحيح أبن حبان» 40۷/۲ (۲۷۵۰) کتاب: الصلاةء باب: قصل في صلاة 
السفر. 

20 استن الترمذي» عقب حديث (848) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في كم تقصر 
اللا 

:۰ آنظر: «لسجموع» ۲۸۲/۸ 

أبي داود؟ برقم (1758) کتاب: الصلاة: باب: إذا قام بأرض العدو يقصرء 
واسند احمد؛ ۰۲۹۵/۳ وتصحيح ابن حبان» 403/5 (۰۷4۹ 499/5 = 














)تست التوضيع لشرح المع الصحيع 
أقوال الشافعي7"©. 
السادس عشر: يقصر ی يأني مصرًا من الأمصار؛ قاله الحسن 
البصري كما نقله عنه ابن عبد البر وقال: لا نعلم أحدًا قاله غیره۳, 
السابع عشر: يقصر مطلقّا؛ وحكي عن مالك وأبي حنيفة وأحمدء 
وهو أحد آقوال الشافعي» ونقله البغوي عن أكثر أهل العلم"» وحكى 
الترمذي الإجماع عليه قياسًا على المقدار الذي ورد؟؟؛ لان الظاهر أنه 
لو آستمرت الإقامة على ذلك آستمر القصر؛ لأن الصحابة آقاموا 
برامهرمز تسعة أشهر يقصرون الصلاة. وأقام أنس مع عبد الملك بن 
مروان بالشام شهرين یقصر الصلا 
ستة آشهر في غزاة يقصر الصلاة وقد رتج علیهم الثلج. روی الكل 
البيهقي باسناد صحیح"*. وآما حديث ابن عباس أنه يكل اقام 
(۰)۳۷۵۲ روا أيضًا عبد بن حميد في «النتخبه ۷۱/۴ ۷۲ ۰6۱۱۳ 
راليهتي ۱۵۲/۳ کتاب: الصلاةء باب: من قال: يقصر با ما لم يجمع مكقاء 
قال بو داود: غير معمر يرسله لا يستدهء وصححه الالباني في «صحيح أبِي داودة 
0 
0 شید 2508/4 
۰ وانظر: «شرح معانيالنار ۱/ ۰8۲۸ «التمهيد 4 ۰۲۷۸ 
«المجمرع» ۰۲4۲/4 «لمتتي» 10۱/۳ 


0 اس الترمذي؟ عقب حديث (04۸) کتاب: الصلاة» باب: ما جاه في كم تقصر 

















وأقام عمر ومن معه بأذربيجان 














(5) «الستن الكبرئ» ۱۵۲/۳ كتاب: الصلاةه باب: من قال: يقصر ابا ما لم يجمع 





قال الذهبي في «المهذب؟ ۱۰۸۶/۳ (4433): تفرد يوصله معمر. 
00 ورد بهامش الأصل: من خط الشيخ: وفي «الأوسط للطبراني من حديث ابن 
عباس أنه اق أقام بخيير ستة أشهر يجمع بين الصلاتين. 





القول يقرب من القطعیات. قَالَ: وقد آقام انس بن مالك سنة أو 


ستتین بنيسابور يقصرء وأقام علقمة بخوارزم سن يقصرء وکذا عبد 








الانکار على أنه ۳ ولأنه عازم على الرحيل غير ناوي الإقامة» 
فجاز له القصر كما في الثمانية عشر. 





وروی ابن أبي شيبة عن ابن عباس قَالَ: إن أقمت في بلد خمسة 


أشهر: فقصر الصلاة. وعن عبد الرحمن قَالَ: آقمنا مع سعد بن مالك 
شهرين بعمان يقصر الصلاة ونحن نتم» فقلنا له» فقال: نحن أعلم. 
وعن أبي المنهال» عن رجل من عنزةء قلتُ لابن عباس: إني أقيم 
بالمديئة حولا لا أشد علئ سفر. فقال: صل ركعنين. 

وإذا جمع الخلاف عندنا في حال القتال وغیره: ورکبت بعض 





ثلاثة ومنها أبدّاء والثالث عشر إلى السابع عشر: من عدمها أربعة 

(01 روا ليهتي ۱۵۲/۲ كتاب: الصلاةء باب: من قال: يقصر آبتا ما لم يجمع 
مك وقال: تقد به للحن بن عسارة وهر خر محتح يده ولال اللي في 
«لمهذب» ©/ ٠١46‏ (4434): ابن عمارة 

(0) «المصنف» ۲۰۹/۲ (۸۱۹۹- ۰6۸۲۰۱ کتاب: الصلوات؛ پاب: في المسافر 
يطيل المقام في المصر. 








ست ارس لف سی س مس 
ومن حاجته سبعة عشرء أو ثمائية غشرء أو تسعة عشرء أو عشروناة 
أو أبدا. 

والثامن عشر: يقصر من غير حاجة قتال ثمانية عشر يومّاء ومن 
حاجة قتال یقصر ابا 

کذا جمع الخلاف ابن الرفعة. ولا بد من تحریره فليتأمل. 

قال ابن التين: واقامة الشارع تسعة عشر بقصر یحتمل أنه لم ينو 
إقامة أربعة أيام» أو أقام ذلك في ارض العدو حيث لا یملك الإقامة. 
وجعل ابن عباس تسعة عشر هذا من رأيه. 

وقول : ( قَصَرْنَا)ء سمى الإقامة بالمصر سفرًا؛ 











لأنه في حكم المسافر» وكان ابن عباس ذهب إل أن الاصل في الصلاة 
الإتمام: فلا يقصر إلا ما جاء فيه نص» واعتمد البخاري كلام ابن 
عباس. قَالَ الخطابي: وهو الصحيح؛ لأنه جمع حكاية فعل الشارع 
وبقول ابن عباس. قَالَ الشافعي: إلا أنه شرط وجود الخوف ولو 


۳ 


کانت العلة الخرف ما عاي تسعة عشرا 


کذا نقل عنهء وهو غریب 






وقول آنس : نا عفرا) قَالَ أبو عبد الملك: هو ما تأولنا أنه لم 
ينو إقامة أربعة أيام» ولکن یمنعه ما یعترضه من الشغل حن مضی عشر. 
تأوله علئ آنهم قدموا لصبح رابعه. فمقامهم بمكة دون أربعة آیم» 
وقول ابن عباس: أقمنا تسعة عشرء وقول أنس: عَشْرًا يحتمل أن 
یکونا موطنين. قلثُ: بلا شك كما أسلفته لك. 

ال الداودي: وليس هذا كله إلا في عام الفتح؛ لأنه لم يقم في 

















(1 اعلام الحدیت؛ /١‏ 


وب شیر ا سس( 
حجته بعد أن فرغ منها وأقام في الفتح قبل خروجه إلى هوازن والطانف 
مدة وأقام بعد رجرعه إلى مكة. واما أن يكون أحدهما في موطن غير 
الآخره أو يكون أحدهما حفظ ما لم يحفظه الآخر. أما قول أنس» 
فقال مالك: هو في حجة الوداع» وقد شهدها أنس وابن عباس؛ ولا 
يحفظ أن ابن عباس شهد الفتح» وكان حيئئلٍ ابن إحدئ عشرة سنة 








وآشهر. 





القضية متعددة قطمّاء فقضية ابن عباس في الفتح. وأنس في 
حجة الوداع. 

وقال ابن بطال: إنما أقام الشارع تسعة عشر يومًا يقصر؛ لأنه كان 
محاصرًا في حصار الطائف أو في حرب هوازن» فجعل ابن عباس هه 
المدة حدًا بين التقصير والإتمام. 
ال المهلب: والفقهاء لا يتأولون هنذا الحديث كما تأوله ابن 
عباس» ويقولون: إنه كان إلا في هله المدة التي ذكرها ابن عباس 
غير عازم على الأستقرار؛ لأنه كان ينتظر الفتح ثم يرحل بعد ذلك» 
فظن ابن عباس أن التقصير لازم إلى هذه المدة» ثم ما بعد ذلك 
حضر يتم فيهء ولم یراع نيته في ذلك» ثم روئ حديث إقامته بتبوك 
يقصر عشرين ليلة. 





وروی ابن عبينة: عن ابن أبي نجيح أنه سأل سالم بن عبد الله: كيف 
كان يصنع ابن عمرا قَالَ: إذا أجمع المكث أتمء وإذا أقام اليوم وغدًا 
تسن الصلاة وان مکث عشرین ليلة. والعلماء مجمعون علی ما 
لا یختلفون فيه. 


قلث : وأين الاجماع وقد علمت الخلاف الطویل الذي سقته! 









وتأول الفقهاء حديث آنس أب 
لثلا تکون رجوعا في الهجرة؛ وقد روي عن ابن عباس أيضًا أن من 
نوی إقامة عشر ليال أن يتم الصلاة. وهو قول له آخر خلاف تأويله 
للحديث» ولا أعلم احذا من أئمة الفتوئ فا[ بحديث ابن عباس» 
وجعل التسعة عشر يومًا حدًا للتقصيرء فهو مذهب له آنفرد به 

قلتُ: لكن الصحيح عنه تسعة عشر كما أسلفناء. ونقله الترمذي عن 
اسحاق" ثم ذكر رواية ابن عباس: سبع عشرةه ثم قَالَ: وإنما جاء هلذا 
الحديث -والله أعلم- من الر 
ال: ولم يقل: سبع عشرة آحد من الفقهاء أيضًا إلا الشافعي فإنه 
: من أقام بدار الحرب خاصة سبع عشرة ليلة قصر”". قلث: مروي 
عن الليث» والمفتئ به من مذهب الشافعي ثمانية عشر كما أسلفناء. 
قَالَ: وتأول الفقهاء حديث أنس أن إقامته بها عشرًا كانت بنية 
الرحیل» وكانت العوائق تمنعه من ذلك» فما كان على نية الرحيل» 
فإنه يقصر فيه وان أقام مدة طويلة بإجماع العلماء. وقد سلف لك ما 
في هلذا الإجماع. 

وفي حديث ابن عباس من الفقه ما ذهب إليه مالك وأبو حنيفةء 
وأحد قولي الشافعي أن من كان بأرض العدو من المسلمينء ونوئ 
إقامة مدة يتم المسافر في مثلها الصلاة أنه يقصر الصلاة؛ لأنه 
لا يدري متئ برحل 




















المصدرالسايق. 
0 «سنن الترمذي» عقب الرواية (08۸) 
20 شرح ابن بطال» 239/5 
0 أنظر: «المجموع» 8۱/4 





قَالَ ابن القصار: والقول الثاني للشافعي الذي خالف فيه الفقهاء 
قَالَ: إن كان المقيمون بدار الحرب ینتظرون الرجوع في كل يوم فإنه 
يجوز لهم أن يقصروا إلى سبعة عشر يومّاء أو ثمانية عشر يومّاء فإذا 
جاوزوا هذا المقدار أتمواء واحتج بأن الشارع أقام بهوازن 
ا 

وقول الأول الموافق للفقهاء اولی؛ لان إقامة من كان بدار الحرب 
ليست إقامة صحيحة» وإنما هي موقوفة لما يتفق لهم من الفتح؛ لأن 
أرض العدو ليست بدار إقامة للمسلمين. وقد روئ جابر أنه يلل أقام 
بتبوك عشرين يومًا يقصر الصلا؟. وأقام ابن عمر بأذربيجان ستة 











آشهر يحارب ويقصر. وأقام أنس بنیسابور 
جماعة من الصحابة". 





( أنظر: «المجموع» 541/6 


0 تقدم تخريجه ترا 
0 أنظر: اشرح ابن پطال» 38/5 ۰3۸ والآثار سيق تخريجها. 








وهنا الحدیث أخرجه مسلم ایشا وفي رارية لمسلم: عن 
حفص بن عاصم: عن ابن عمر قال: صلی النبي ## بمنئ صلاة 
المسافرء وابر یکر» وعمرء وعثمان ثمان سنین؛ أو قال: ست 


() «صحيح مسلم» برقم (۹8) کتاب: صلاة المسافرين» باب: قصر الصلاة 
كن 





سنين". وروی آبو داود الطيالسي في «مسنده»» عن زمعة» عن الزهري؛ 
عن سالم: عن ابن عمرء قال: صلئ رسول الله ا بمنئ صلاة السفر 
ركعتين» ثم صلی أبو بكر ركعتين» ثم صلی بعده عمر رکمتین؛ ثم 


صلئ بعده عثمان رکعتین» ثم أن عثمان آتم بعد" 

الحديث الثاني: حديث نب نانا و إسْحَاقَه عن 
وب قال: صلی با ال آم ما كان ب 

وهنا الحديث آخرجه مسلم أيضًا هنا ٠"‏ وياتي في الچ 
في رواية: ونحن آکثر ما كنا قط وأمنة بمنئ ركعتين” E‏ 
المسلم في حجة الوداع. 

وللإسماعيلي قال: قال غندر: في حديثه عن شعبة» سمعت آبا 
إسحاق يحدث عن حارثة بن وهب وحارثة بن وهب- بالحاء 
المهملة- صحابي وهو أخو عبد الله بن عمر لأمه» أمهما أم كلثوم 
پنت جرول الخزاعي. 

الحدیث الثالث: 









3 








)۱۸ ۹۵ البق برقم‎ ٩ 
0۱۹۲90۳۵۷۸۲ ند أبي دود الطبالسي»‎ 297 


7 اصحیح مسلم» برقم (190) كتاب: صلاة المسافرين» باب: قصر الصلاة بسن 

٩‏ برقم (150) باب: الصلاة بمنى, 

0 التخريج السابق. 

00 «صحيح مسلم» برقم (۹۹۲/ ۲۱ كتاب: صلاة السنافرين» باب: قصر الصلاة 
بسن 

0 آنظر: «الاستيمابة ۳۷۰/۱ ۱83۰۱ مامد اغاته ۵۳۰/۱ (۱۰۰۵). 





7 سسس دوس سمت س 

واخرجه مسلم أيضّاء وأبو داود» والساني» وأخرجه النسائي من 
غير ذکر عثمان من طريق علقمة عن ابن مسعود”"». 

إذا عرفت ذلك فالإجماع قائم علي أن القصر يمن وعرفة حكم 
الحاج الآفاقي الذي بينه وبينها مسافة القصر. وعند مالك أن الحاج 
المكي يقصر بهماء وكذا أهل عرفة بمكة ومنئ يقصرون» وحجته 
التمسك باحادیث الباب» ومثله في النسائي من حديث أنس» وفي 
این آيي شيبة من حدیث ابم عمر وأبي جحيفة. وعن القاسم» وسالم 
قالا: الصلاة بمنی قصر. وأن ابن عمر كان يتم بمكةء فإذا خرج إل 
من قصر. 

ونقل ابن بطال آنفاق العلماء عل أن الحاج القادم مكة يقصر 
الضلاة بها ویمتی وسائر المشاهد؛ لأنه عندهم في سفره إذ ليست 
مكة دار إقامة إلا لأهلهاء أو لمن آراد الإقامة بهاء وكان المهاجرون 
رض عليهم ترك المقام بمكةء فلذلك لم ينو الشارع الإقامة بمكة 











قَالَ: واختلف الفقهاء في صلاة المكي بمنئ. فقال مالك: يتم 
المكي بمكة ويقصر بمنئ. وكذا آهل منئ يتمون بمنئ ويقصرون 
بمكة وعرفات. وجعل ESR‏ بسا 
قصر بعرفة لم يميز من وراءه» وا با أهل مكة أتموا. يعني: 
بعرفا. ا يا آمل 











01 مسلم (380) أب اود 014300 والساني ۱۱۸/۲ 
0 «ستن النسائي» ۱۱۸/۳ كتاب: تقصير الصلاة في السفر. 
«iad‏ ۰۲۰۱/۲ ۲۰۸ (فحلف ANA AY‏ كملق 





سے بو تلم 






مكة آتموا؛ فإنا قوم سفر؟» وکذا قاله الشارع بمكة. وممن روي عنه 
المكي يقصر بمنی ابن عمرء وسالم» والقاسم» وطاوس”". وبه ال 
الأوزاعي» وإسحاق» وقالوا: إن القصر سنة الموضع» وإنما يتم 
بمنئ وعرفة من كان مقیقا فيهماء واستدلوا بحديث حارثة ابن وهب 
المذكور في الکتاب؛ وكانت دار حارثة بمكة» ولو لم يجز لأهل مكة 
القصر بمتی لمال حارثة: وأتممنا نحن» أو ال لنا: أتموا؛ لأنه ب 
يلزمه البيان لأمته”"؛ ولان عمل الحاج لا ينقضي في أقل من يوم 
وليلة مع الأنتقال اللازم» والمشي من موضع إلى موضع لا يجوز 
الإخلال بهء فجرئ ذلك مجرى الشيء اللازم؛ ولان من مكة إلى 
عرفة» ثم إل مكة بمقدار ما يقصر فيه الصلاة» ويلزمه بالدخول فيه 
ملزمة القصرء ولا يلزم على هذا من يخرج من سفر بضعًا وعشرين 
ميآا؛ لأن رجوعه هناك ليس بلازم» ورجوعه إلى مكة في الحج 
لازم؛ ولأنه عائد إلى الطراف؛ فصار لابد من نية الرجوع بخلاف 
غيره من الاسفار. وهلذا التعليل والذي قبله يخرج منه ال 

وروی عيسئ عن ابن القاسم في أهل منئ وأهل عرفة يفيضون بقصر 
العرفيء ويتم المنوي إلئ منئ؛ لأنه يرجع إل وطنه بعد أن يفيض في 
مسافة إتمام» بخلاف العرفي» فإنه يفيض من مكة إل غير وطنه لإتمام 
حجه» فإذا دفع من من بعد أنقضاء حجه لم يقصر إل عرفة لما ذكرناه. 








(۱) روا مالك ص ۰۱۱۱ والبيهقي في «معرفة السنن انار 4/ 71/8 (8186) کاب 
الصلاة: باب: صلاة المكي مت تمام غير ق 

00 رواء ابن أبي شبية ۲۰۸/۲ (۸۱۸۳- ۸۱۸۵) كتاب: الصلوات؛ باب: في آمل 
مكة يقصرون إلى منئ. 

0 شرح اين بطاله 21۸/۳ 34 








سل0)سسسستت دس س سس سس 


واختلف قول مالك» وابن القاسم في صلاة المكي بالمحصب» هل 
؟ واختلافهما مبني علی أن المحصب» هل هو مشروع؛ فمن 
ال أنه مشروع قصر» 

وقال أكثر أهل العلم منهم عطاء» والزهري» وهو قول الثوري؛ 
والكوفيين» وأبي حنيفة» وأصحابه. والشافعي» وأحمد» وأبي ثور: 
لا يقصر الصلاة أهل مكة بمنی وعرقات؛ لانتفاء مسافة القصر. 

قالوا في قول عمر: يا أهل منئ أتمواء وکذا قول الشارع أيضًا 
ما أغنئ أن يقول ذلك بمنئ. 

قال الطحاوي: وليس الحج موجن للقصر؛ لأن أهل من وعرفات 
إذا كانوا حجاجًا أتموا وليس هو متعلقًا بالموضع؛ وإنما هو متعلق 
بالسفرء وأهل مكة مقيمون هناك لا یقصرون, ولما كان المقيم 
لا يقصر لو خرج إل منئ كذلك الحاج. 

واختلف العلماء في المسافة التي يقصر فيهاء فقال أبو حنيفة» 
واصحابه: والکوفیرنه وروي عن ابن مسعود: أقلها ثلاثة أيام 
ولياليهن سير الابل ومشي الأقدام» وقدر أبو يوسف بيومين وأكثر 
الثالث. وهو رواية الحسن عن أبي حنيفة؛ وروا 
محمد ولم يريدوا به السير ليلا ونهارًا؛ لأنهم جعلوا النهار للسیر 
والليل للاستراحة. ولو سلك طريقًا هي مسيرة ثلاثة أيام وأمكنه أن 
يصل في يوم من طريق أخرئ قصرء ثم قدروا ذلك بالفراسخ فقيل 
أحد وعشرون فرسکا. وقيل: ثمانية عشر. وعليه الفتوئ» وقيل 




















ابن سماعة عن 








۲۹۵ -934/١ «لمتقی؛‎ 0 


40 أنظر: #مختصر أختلاف العلماء» ۳۵۷/۱ 


02 





خمسة عشر ومدته ثلاثة أيام ولياليهن. وهو مذهب عثمان» وابن مسعودء 
وحذيفة» وسويد بن غفلة» والشعبي» والنخعي ؛ والثوري» والحسن بن 
حيء وأبي قلابة» وشريك بن عبد الله» وابن جبیر: وابن سيرين» ورواية 
عن ابن عمرء واحتج لهم بحديث ابن عمر وأبي هريرة الآني : الا تسافر 
المرأة :۳ 

وقالوا: لما أختلفت الآثار والعلماء في المسافة التي تقصر فيها 
وكان الأصل التمام» لم يجب أن ينتقل عنه إلا بيقين. 
ن ما لا ينازع فيهء وذلك ثلاثة أيا 

والجواب أن الشارع قد ذكر اليوم والليلة ونص عليه» فهو أولئ من 
ذلك. والدليل إذا أجتمع مع النص قضي بالنص عليه. 

وعن مالك: لا يقصر”" في أقل من ثمانية وأربعين میلا بالهاشمي 
وهو ستة عشر فرسحًا. وهو قول أحمد» والفرسخ ثلاثة أميال؛ والميل 
ستة آلاف ذراعء والذراع أربع وعشرون أصيمًا معترضة معتدلة» 














والاصیع ست شعيرات معترضات معتدلات» وذلك يومان» وهي 
أربعة بردء وهذا هو المشهور عنه» وعن مالك أيضًا خمسة 2 وأربعون 
ميلا. وعنه: أثان وآریمون ميلا. وأربعوث. وستة وثلاثون 
ابن حزم إلى رواية إسماعيل القاضي في "مبسوطها: كا 
مكة خاصة. ويقصر إل منئ فما فوقهاء وهي أربعة أميال. 
وقال ابن بطال: كان مالك يقول: يقصر في مسيرة يوم وليا 
رجع فقال: يقصر في أربعة برد. كقول ابن عمر» وابن عباسء وبه قَالَ 










) برقم )1١44(‏ كتاب: تقصير الصلاة؛ باب: في كم تقصير الصلاة. 
0 المتقی؛ 0۷/۱ 0 أنظر: «المغني» ۱۰۹/۴ 
0 «المحلئ ۰/۵ 


سو سے مرن شنت 


افعي في أحد أقواله» وهر قول أحمد» واسحاق. وروی 
ن خرج الی ضيعته وهي رأس خمسة وأريعين ميلا أنه 
یقصر. وعن أبن القاسم فيمن قصر في ستة وثلاثين میلا لا يعيد. وقال 
يحي بن يعمر: يعيد أبدًا. وقال ابن عبد الحكم: يعيد في الوقت. 
وقال ابن حبيب: يقصر في أربعين ميلاء وهي قريب من أربعة برد 

وقال الاوزاعي: عامة العلماء يقولون: مسيرة يوم تام» ويه ناذه 
وثقل عنه: آثنا عشر بومّا فما زاد. وقالت طائفة: يقصر في يومين. روي 
عن ابن عمرء والحسن البصري”"2: والزهري» وحكي مثله عن الشافعي. 

وقال الأوزاعي: كان أنس يقصر في خمسة فراسخ» وذلك خمسة 
عشر ميلا. 

وللشافعي سبعة نصوص في مسافة القصر: ثمانية وأربعون ميلا 














ستة وأربعون ميلاء أكثر من أربعين» أربعون» يومان» ليلة؛ ويوم 





يقصر في طويل السفر وقصیره: حكاه في 
«التمهيد؛ عنه*. قال أبو حامد: حَتَّئْ لو خرج إل بستان له خارج 
البلد قر 

وذكر ابن حزم في «محلاه»آنه لا يقصر في آقل من ميل عند 
( شرح ابن بطالة ۰۷۸/۳ ۱ «المتقئ» 555/1 
۷ ۸۱۲۹۹ كتاب: الصلوات» یاب: في مسيرة کم يقصر 








(_رواهابن أبي شبد 
الصلاة. 


(4) ورد في هامش الأصل ما نصه: إنما زاد الشبخ هليه الفائدة زيادة في الإيضاح. 
6 مهد 581/4 0 أنظر: «المجموع؟ 3٠١/4‏ 


= قوب تشم ئ سس( 
الظاهرية. قَالَ: ولا يجوز لنا أن نوقع آسم سفر وحكم سفر إلا علئ من 
سماه من هو حجة في اللغة سفرّاء فلم يحدد ذلك في أقل من میل وقد 
روينا الميل عن ابن عمرء فإنه قَالَ: لو خرجت میلا لقصرت الصلاة ٠‏ 
وروي عن ابن عمر خلاف ذلك" والمسألة محل بسطها الخلافيات» 
وقد عقد لها البخاري بابًا ستمر به قريبًا -إن شاء الله- واحتجوا بحديث 
أبي سعيد الخدري أنه لا سافر فرسکا فقصر» ولا دلالة فيه؛ لأنه 
لیس فيه أن سفره كان فرسحَاء ويجوز أن يكون فعل ذلك إشارة إلى 
آنه لا يفتقر القصر إلى قطع جميع المسافة» بل بالشروع فيها. 

وعبارة ابن بطال: حكئ من لا يعتد بخلافه من أهل الظاهر أنه 
يجوز القصر في قليل السفر وكثيره إذا جاوز البنيان» ولو قصد إل 








ان 





تزمن بالله والیوم الآخر أن تسافر مسيرة يوم وا 
والليلة حكمًا خلاف الحضرء فعلمنا آنه الزمن الفاصل بين السفر 
الذي يجوز فيه الفصرء وبين ما لا يجوز" ونقل القاضي أبو محمد 








0 «المحلئ» 08/6 
0 ابن أبي شی ۰۲/۲ 





۳ (۰۸۱۲۰ ۱۸۱۳۲ ولفظه: أن ابن عمر خرج ال 
أرض له بذات النصب فقصر وهي ستة مشر فرسگا. 
۳ رواء ابن أبي شية ۲۰۲/۲ (۸۱۱۳ كتاب: الصلوات» باب: في مسيرة كم يقصر 








(4) روا عنه ابن أبي شبية ۲۰۱/۲ (۸۱3۹) كتاب: الصلوات» باب: من كان يقصر 





(ه) سيأتي برقم (۱۰۸۸) كتاب: تقصير الصلاته باب: في كم يقصر الصلاة. 
0 شرح ابن بطال» ۷۹۷۸/۳ 


س( س اتوضبع شش الجامع اسمع 
فمن لم یمتبرها خرق الاجماع. والمیل ونحوه لا مشقة في قطعه 
فصاركالحضر. 

راختلف العلماء سلمًا وخلمًا في إتمام الصلاة في السفر» فذهيت 
طائفة الی أن ذلك سنة. وروي عن عائشةء وسعد بن آبي وقاص 
أنهما كانا يتمان فیه. ذکره عطاء بن آبي رباح عنهما» وعن حذيفة 
مثله. وروي مثله عن المسور بن مخرمة؛ وعبد الرحمن بن الأسودء 
وعن سعيد بن المسيب» وأبي قلابة'". وروی آبر مصعب عن مالك 
قَالَ: قصر الصلاة في السفر سنة» وهو قول الشافعي إذا بلغ سفره 
ثلاثة مراحل» وأبي ثور. وعن الشافعي قول: أنه مخير بينهماء غير 
أن الإتمام أفضل. وذهب بعض أصحابه إلئ أنه مخيرء والقصر 
أفضل”". قَالَ ابن القصار: وعلذا أختيار الأبهري وا 
طائفة إلئ أن الواجب على المسافر ركعتان» روي ذلك عن عمرء 
وابنه» وابن عباس؛ وهو قول الکوفیین؛ ومحمد بن سحنون. واختاره 
إسماعيل بن إسحاق من أصحاب مالك . 

واحتج الكوفيون بحدیث عائشة: فرضت الصلاة ركعتين في الحضر 
والسفر. وقد سلف في أول كتاب الصلاة شيء من معنئ ذا 
ولا شك أن الفرض يأتي بمعنئ لغير الایجاب كما تقول: فرض 
القاضي النفقةء إذا قدرها وبينها. ومنه قوله تعالئ: فد مَس اله لكك 
)١(‏ روئ عنهم عليه الآثار البيهقي في «معرفة الستن والآثاره ۲۹۸/4 8100 

۱ كتاب: الصلاةء باب: الإتمام في السفر 
90 وهثنا أحد قولي مالك؛ وروی أشهب عنه أنه فرغ أنظر: «المتقنة 219۰/۱ 
۵ أنظر: «اليياذه 0۸/۲ 
(4) أنظر: «شرح معاني الآثاره ۰8۲۰/۱ «الاوسط» ۱۳۳۹/۶ 
(۵) برقم 6000 باب: كيف فرضت الصلاة في الإسراء. 








تياري. وذهبت 




















© [التحريم: ؟] أي بين لکم كيف تکُفرون عنها في قول بعض 


المفسرين. 


وقال الطبري: يحتمل قول عائشة: فرضت ركعتين في السفرء 





يعني : إن آختار المسافر ذلك» وإن آختار أريعًا. ونظير هذا || 
النفر الأول من منئ فإنه مخير فيه. ولو كان فرض المسافر ركعتين 
فقط لما جاز له جملها آریئا بوجه من الوجوه» کما لیس للمقیم آذ 
يجعل صلاته مثنئ رصلاة الفجر أربمًا. 

وقد لش فقهاء الامصار علئ أن المسافر ام بمقيم في جزء من 
صلاته أنه يلزمه الإتمام. فهلنا يدل عل أنه ليس فرضه ركعتين إلا على 
التخيير. وقال: إن من أتم من المسافرين فالفرض أختار» وإن من قصر 
فهو تمام فرضه 

واختلف الناس في وجه إتمام عثمان على أقوال: 

أحدها: أنه أمير المؤمنين» فحيث كان في بلد فهو عمله. قاله أبو 
الجهمء ووجهه أن للإمام تأثيرًا في حكم الإتمام كما له تأثير في 
إقامة الجمعة إذا مر يقوم أنه يجمع بهم الجمعة. غير أن عثمان سار 





مع الشارع إلى مكة وغيرهاء وكان مع ذلك يقصرء ويخدش في ذلك 
أن الشارع كان أولئ بذلك» ومع ذلك لم يفعله» نعم صح عنه أنه 
كان يصلي في السفر ركعتين إلئ أن قبضه الله كما ستعلمه؟ 

ثانيها: أنه أتخذ منئ مسكتّاء فلذلك أتم. روئ معمرء عن الزهري 








) سيآتي برقم -11١1‏ ۱۱۰۲) كتاب: تقصير الصلاته باب: من لم يتطوع في 
السفر وبر الصلاة وقبلها. مختصرًاء ورواه سام 0 كتاب: صلاة 
المسافرين» باب: صلاة المسافرين وقصرها. 





ع( س او لشرح الجامع الصحيع سس 
إنما فعل ذلك؛ لأنه أزمع على المقام بعد الحج. ذكره أبو داود. 
وروی عبد الله بن الحارث بن أبي ذئاب عن أبيه -وقد عمل الحارث 
لعمر بن الخطاب- قَالَ: صلی بنا عثمان أربعًاء فلما سلم أقبل على 
الناس فقال: إني تأهلت بمكة» وقد سمعت رسول الله لا «من تأهل 
لبلدة فهو من أهلها فلیصل آربعة». وعزاه ابن التين إلى رواية ابن 
سنجر: أن عثمان صلی بمنئ أريمًا فائكروا عليه فقال: يا أيها الناس 
إني لما قدمت تأهلت بهاء إني سمعت رسول الله وله يقول: «إذا 
تأمل الرجل ببلدء فليصل بهم صلاة المقيم؛ وهاذا منقطع» آخرجه 
اليهتي من حديث عكرمة بن إبراهيم وهو ضعيف عن ابن أبي ذثاب» 
عن أيه ال: صلی ۳ 

وال ابن حزم: روينا من طريق عبد الرزاق» عن الزهري قَالَ: 
بلغني أن عثمان إنما صلئ أربمًا -يعني: بمنی- لانه أزمع أن 
يقيم بعد الحج؛ وهنا يرده أن المقام بمكة للمهاج اجر أكثر من ثلاث 

















وقال ابن التين : لا يمنع ذلك إذ [عرض] له أمر أوجب مقامه أربعة 
أيام لضرورة. وقد قَالَ مالك في «العتبية» فيمن يقيم بمنئ ليخف الناس 
يتم. في أحد قوليه» ومثل هذا الجواب أن أهله كانوا معه بمكة. ويرده أن 
الشارع كان يسافر بزوجاته» وكن معه بمكةء ومع ذلك يقصرء ومثله إنما 
آتم لاه أقام بمكة قبل مخرجه إلئ منئ مدة توجب الإتمام. واعتقد أن 








۱ ورد بهامش الأصل ما نصه: وبیه الطريق أخرجه الإمام أحمد في «المستدة 
فقال: حدئنا بو سعيد موی بني هاشم- ثنا عكرمة بن إبراهيم فساقه. 

21 «معرقة السنن لاه 797/4 10490 كتاب: الصلاة؛ باب: الإنمام في السقر. 

0 لمحل 500/4 





دسق 
مسافة الخروج إلئ عرفة إذا أنفصلت عما قبلها من السفر لا توجب 
القصر. 

ولا شك أن عثمان لا يتعمد مخالفة الشارع لغير معنیل» ومثله أنه 
كان له بمنئ أرض فكأنه كالمقيم» وهذا فيه بعد» إذ لم يقل أحد: إن 
المسافر إذا مر بما يملكه من الأرض ولم يكن له فيها أهل أن حكمه 
حكم المقيم. 

ثالثها: ما رواه آيوب» عن الزهري أن الأعراب كثروا في ذلك العام 
احب أن يخبرهم أن الصلاة أربع» ذكره آبو داود"؟. وقال البيهقي في 
«المعرفة» : قد روينا بإسناد حسن» عن عبد الرحمن بن حميد» عن أيه 
عن عثمان أنه أتم الصلاة بمنئ ثم خطب الناس فقال: أيها الناس» إن 
القصر ستة رسول الله إا وسنة صاحبيه. ولكنه حدث قيام من الناس 
فخفت أن يستنوا"". وقال ابن جريج: إن أعراييًا ناداه في منئ فقال: يا 
أمير المؤمنين ما زلت أصليها منذ رأيتك عام الأول صليتها رك 
فخشي عثمان أن يظن جهال الناس أن الصلاة رکعتان؛ وهذا يرده 
الشایع كان أولئ بذلك ولم یفعل؟. 

رایعها: آنه تاول آن القصر رخصة غير واجب» واخذ بالاکمل 
الاتی وتاول أن ا قصد بقصره التخفيف لطر زیم ما روا" 





1 





















اسنن أبي داودة برقم (1834) کتاب: المناسك» باب: الصلاة بمنئء قال 
الألباني في «صحيح أبي داودة برقم (۱۷۱۳): إسناده حسن لفبره» وقد تاه 
الحانظ. 

210 «معرفة السنن والآثار» ۲۹۳/4 (1۰۹۷) کتاب: الصلاة» باب: الإتمام في السفر. 

25 رواه عبد الرزاق 918/7 (4۲۷۷) كتاب: الصلاةء باب: السقر. 

(4) شرح معاني الآثارة 4۱9/۱ 











التوضيح شرح الجامع الصحيع سس 





ذيفة» وعائشة» وعثمان يتمون» وکا 


ال القرطبي: وهذا هو الوجه(» وفيه نظرء فحديث البخاري 
الآتي عن ابن عمر في باب من لم يتطوع في السفر: صحبت رسول 
فكان لا يزيد في السفر علئ رکعتین؛ وأبا بکر» وعمرء 
وعثمان كذلك”". ورواه مسلم بلفظ: صحبت رسول الله :5 في 
السفر فلم یزد علئ ركعتين حت قبضه اللهء وصحبت أبا بكر فلم یزد 
علی ركعتين ی قبضه الله» وصحبت عمر فلم یزد علئ ركعتين خن 
قبضه الله» ثم صحبت عثمان فلم یزد علئ ركعتين حََّئ قبضه اش 
نها دال علئ أن عثمان صلی ر أن قبض إلا أن يؤول في 
أواخر أمره» أو المراد: صحبه في سائر أسفاره غير منیل؛ لأن إتمامه 
إنما كان بها علئ ما فسره عمران بن حصين. 

وفي «الموطأ» عن ابن عمر أنه كان يصلي وراء الامام بمنی أريعًا”». 
والامام ذكر أنه عثمان» فتأول ابن عمر أن عثمان لم بره مقامًا يبيح القصر 
علئ ما تقدم. 

وروی أبو داود من حديث معاوية بن قرة عن أشياخه أن عبد الله 
صلی آربقا. قَالَ: فقيل له: عبت علئ عثمان ثم صليت أربعًا؟ ال 














الخلاف شرا 

60 آنشر: «المصتف» ۰6۸۱۵۱(۲۰۵/۲ ۲۰۸/۲ (۰)۸۱۸۹وهالاوسطه لابن المنقر 
melt‏ 

«idi 0‏ ۳0۷/۲ 0 بان برقم (0۱۱۰۷. 


(4) مسلم (۰)1۸۹ کتاب الصلاة» باب: صلاة المسافرين وقصرها 
() «الموطاء ص ۱۱۱ 
60 اس أبي داودة برقم (1430) كتاب: المتاسك» باب: الصلاة بمئ. 


سس لوب تفر 
وذکر آبو داود عن الزهري قَالَ: لما آتخذ عثمان الأموال بالطائف 
واراد آن ينيم بها صلی ار 

واسترجاع ابن مسعود لما رأئ عشمان أتم خلاف ما عهد من الشارع 
وصاحییه دليل على إنكاره في خلاف الأفضل فقط؛ إذ لو آعتقد أن فرضه 
القصر لم يصح أن يصليها خلفه ولم يجز له أن يتم» ولا سكتت الصحابة 
من غير ذكير. 

وزعم الداودي أن ابن مسعود كان يرى القصر فرضًا. قَالَ ابو 
سلیمان: من أجل الاسوت يريد إذا لم يتأس بفعله ج وصاحبيهء 
تلاجل ذلك آسترجع. وهنا يرد ما أوله أنه صلئ أريعاء وقال: الخلاف 
شر» فلو كان يعتقد القصر فرضًا لكان الخلاف شرًا لا خيرًا". 
والظاهر في ذلك إنما ما ذلك لأنه رأئ أن الخلاف على الإمام افيما 
سبيله التخبير والإباحة شرء وهو ما أبداء ابن بطال”". 

ا ا 
عن الصلاة في السفر. فقال: إن شثت ركعتين» وان شعت آربا* وذكر 
عن آبي قلابة أنه قَالَ ی یل ریش لتق » وان صليت 
أريعًا فالسنة”». ولما ذكر ابن بطال مقالة الزهري» وابن جريج» 
ومعمرء وما رواه عبد الله بن الحارث تال : هزه الوجوه كلها ليست 











60 «سنن أبي داود» برقم (1435) كتاب: المناسك؛ باب: الصلاة بنل» وضعفه 
الألباني في اضعیف أبي داوده ۳۳۸ 

00 «اعلام الحدیت» ۲۷/۱ شرح ابن بطال» ۷۳/۳ 

(4) «المصتف» ۲۰۹/۲ (۸۱۹۲) کتاب: الصلوات: باب في المسافر إن شاء صلئ 
ركعتين وان شاء را 

(ه) «المصنف» ۲۰۸/۲ (۸۱۸۸) کتاب: الصلوات» باب: في المساقر ان شاء صلی 
ركمتين وإن شاه أربع. 





ن و کے رین ینیس سب 
۰( قَالَ الطحاوي: وذلك لان الاعراب کانوا باحکام الصلاة آجهل 
في زمن الشارع فلم يتم بهم لتلك العلةء ولم يكن عثمان لیخاف علیهم ما 
لم يخفه الشارع؛ لأنه بهم رءوف رحيم 9 

ال غيره: ألا ترئ أن الجمعة لماكان فرضها ركعتين لم يعدل عنهاء 
وکان يحضرها الغوغاء والوفودء وقد يجوزوا أن صلاة الجمعة في کل 
یوم رکمتان. 

وأما ما ذكر عنه أنه أزمع على المقام بعد الحج فليس بشيء؛ لان 
المهاجرين فرض عليهم ترك المقام بمكة. وهلذا أسلفته. وصح عن 
عثمان أنه كان لا يودع النساء إلا عل ظهر راحلته» ويسرع الخروج 
من مكة؛ خشية أن يرجع في هجرته التي هاجرها لله. وما ذكر عته أنه 
آتخذ اهلا بمكة؛ فالشارع كان في غزواته وحجه وأسفاره كلها يسافر 
پاهله بعد أن يقرع بینهن "۳» وكان أولئ أن یتاول ذلك ویفعله» فلم 
یفعله وقصر. وکذا ما تأولوا في إتمام عانشة آنها كانت أم المزمنین 
فحيث ما حلت فهو بيتهاء وهذا في الضعف مثل الأول. ألا تری أنه 
ڳل كان با للمؤمنين» وهو أولئ بهم من عائشةء ولم يتأول ذلك. 

كال ابن بطال(**: والوجه الصحيح في ذلك -والله أعلم- أن عثمان 
وعائشة إنما آتما في السفر؛ لأنهما أعتقدا في قصره ي أنه لما خير 
القصر والإتمام أختار الأيسر من ذلك علي أمته» وقد قالت عائشة: 
ما خير رسول الله 4 في أمرين إلا آختار أيسرهما ما لم يكن 














00 شرح ابن بطال» ۷۱/۴- 1۷۲ 0 رح ساني لاه 453/1. 
2 يشير المصتف -رحمه الله- إلى حديث عانشة الآتي برقم (۰)9۹۳ ورواه مسلم 
dm‏ 


() شرح ابن بطال» ۳ ۷۳-۷۲ 


سس توب تقر لاد 
انا( فاخذت هي وعثمان في أنفسهما بالشدة» وترکا الرخصة. إذ 
كان ذاك مباحًا لهما في حکم التخییر فیما أذن الله فيه. ویدل عل 
ذلك إنكار ابن مسعود الإتمام عل عثمان» ثم صلئ خلفه وأتمء 
فكلم في ذلك» فقال: الخلاف شر”"©؛ وسلف ما فيه ووجهه. 


(وقول ارب وَهْبٍ: صلی ينا ال له آمَنَ ما ان بِمِنَى 
). يريد أنه قصر من غير خرف كما هو مذهب الجمهور: وکما 
هر ثابت في «صحیح مسلم؛ من حدیث يعلئ عن عمر”". 

وعن عائشة رضي الله عنها آنها كانت تقول في السفر: فاتمواء 
فقالوا: إن رسول الله يق كان يصلي ركعتين. فقالت: إنه كان في 
خوف» فهل تخافون آنتم ٩‏ وحديث حارئة برد 








أربعًا وتكلفتهاء فليتها تتقبل كما تتقبل الرکمتان. هذا تأويل آبي عبد 
الملك. وقال الداودي نحوه قّالَ: إنما خشي ابن مسعود أن لا 
تجزئ الأربع فاعلهاء وفعلها مع عثمان كراهية الخلاف كما سبق» 
ومخبر بما في نفسه. 











() سياتي برقم (030) كتاب: المناقب» باب: صفة النبي و ورواه مسلم 
rv)‏ 

(5) رواه البيهقي في «معرفة السنن والآثار» ۲۹۰/4 (10۷۷) كتاب: الصلاةء باب 
الإتمام في السفر . 

(۴) «صحيح سلم) برقم (1۸1) كتاب: صلاة السافرين» پاب: صلاة المسافرين 
وقصرها. 

(4) رواه الطبري في سیر 113/4 (۱۰۳۲۲). 


۲ باب کم آقاع النَبِي كلو في 
۱-۸۵- حَذقنا موس ن سْمَاعِيلَ قال حَدْقنَا ویب لہ لکا وه عن 
أي اي اوه عن ابن عباس رضي الله عنهما ٠‏ قي 












014+ spa “FATT NOD 
ذكر فيه عن أبي العالية -واسمه: زياد بن فيروز البرّاء؛ لبريه النبل.‎ 
وقال ابن التن: لبريه القصب. وقبل: البل- عن ابن باس رضي لله‎ 





حديث ابن عباس هذا أخرجه مسلم”'". وحديث عطاء -هو ابن أبي 
ني في الج" -إن شاء الله- وهو حديث أنس السالف الذي 
: ايام وقال في كتاب المغازي: باب: إقامة المهاجر بمكة 
بعد قضا 2 . وذكر فيه عن عمر بن عبد العزيز أنه سأل السائب ابن 
آخت نمر: ما سمعت في سکنی مکة؟ قَالّ: سمعت العلاء بن 
الحضرمي» قَالَ رسول الله ية : «ثلاثة للمهاجر بعد الصدره(. 
وتال آحمد بن حتبل: قدم النبي ا مكة صبح رابعة من ذي 
اقام الرابع والخامس والسادس والسابع» وهو في ذلك كله 
1 «صحيح سلم؛ 01140 كتاب: الحج» باب: جواز العمرة في أشهر الحج. 
459 برقم (۱81) باب: تقضي الحائض المناسك كلها 
0 سلف برقم (۱۰۸۱) كتاب: تقصير الصلاة: باب: ما جاء في التقصير. 
9) سيأئي برقم (۴۹۴۳) كتاب: مناقب الاصار: باب: إقامة المهاجر بمكة بعد قضاء. 
ا 














س وئر سس( 
يقصر الصلاته ثم خرج يوم التروية إل منئ» وهو الثامن» فلم يزل 
مسافرًا في المناسك إلئ أن تم حجه. فجعل أحمد بن حنبل أربعة 
أيام يقصر فيها الصلاة إذا نوئ إقامتهاء وان نوئ أكثر من ذلك فهو 
حضر يتم فيه الصلاة. واستدل بحديث ابن عباس ها٠‏ وقد سلف 
ما فيه من المذاهب» وأقوال أصحابنا في باب: ما جاء في التقصير”". 

وقال ابن أبي هذا الحديث يدل علئ أنه من أقام عشرين 
صلاة يقصر؛ لأنه يك صلئ في الرابع الظهر والعصر الیل صبح الثامن 
ولم يتم» وهو حجة على ابن الماجشون» وسحنون في قولهما أنه من 
أقام عشرين صلاة أنه يتم 

وذهب مالك؛ والشافعي» وأبو ثور إلئ أنه من عزم علئ إقامة أربعة 
أيام بلياليها أنه يتم الصلاة ولا یقصر 

وروي مثله عن عمره وعثمان: وحجة هزه المقالة حديث العلاء بن 
الحضرمي السالف» أنه جعل للمهاجر بعد قضاء نسكه ثلانًا ثم يصدر. 
وذلك أن الله تعالئ حرم على المهاجرين الإقامة بمكةء ولا تستوطن» ثم 
أباح الثلاث بعد قضاء النسك فتبين أن أيام مكثه هي سفر لا إقامة؛ إذلو 
كان فوق الثلاث سفرًا لما منعهم من ذلك» فدل أنه إقامة ووجب أن 
تکون الثلاث فصلا بين السفر والإقامة» ولا وجه لمن أعتبر مقامه يك 
من حين دخوله مكة إلى خروجه إلى منی؛ ولا إل صدره إلى 
المديئة؛ لان مكة ليست له بدار إقامة» ولا لأحد من المهاجرین؛ 























00 أنظر: «لمفتي» ۱0۰/۳ 

0 يراجع شرح حديثي (۱۸۰- 0۸۱ 

0 أنظر: «التوادر والزيادات» ۸۳۰/۱ 

و6 «المدونةه 11۷-11۹/١‏ ۲ ۰۱۹۸/۱ «الأرسطة ۱۳۵۷/6 





سے التوضيج لشرح الجمع اسع سے 
لانه يك لم يزل مسافرًا منذ خرج من المدينة» وقصر بذي الحليفة إلئ أن 
آنصرف إلى المدينةء ولم ينو في شيء من ذلك إقامة. 

وادعى ابن بطال أن أصح الأقوال في المسألة قول مالك؛ ومن 
وافقه» وبيان ذلك من حديث ابن عباس مع الحديث الذي جاء أن 
يوم عرفة كان يوم الجمعة؛ أن مقامه بمكة في حجته كانت عشرة أيام 
كما ال أنس في حديثه. وذلك أنه يك قدم مكة صبح رابع ذي 
الحجةء وكان يوم الأحدء صلى الصبح بذي طوی؛ واستهل ذو 
الحجة ذلك العام ليلة الخميس» فاقام بمكة يوم الأحد إلى ليلة 
الخميس» ثم نهض ضحوة يوم الخميس إلى منی» فأقام بها باقي 
نهاره وليلة الجمعة؛ ثم نهض يوم الجمعة إلى عرفات» أي: بعد 
الزوال» وخطبته بنمرة بقرب عرفات» وبقي بها إلى الغروب» ثم 
أفاض ليلة السبت إلى المزدلفة فأقام بها إلئ أن صلى الصبحء ثم 
أفاض بها قبل طلوع شمس يوم السبت» وهو يوم الأضحی والنفر 
إل منی» فرمن جمرة العقبة ضحوة» ثم نهض إلئ مكة ذلك الیرم 
فطاف بالبيت قبل الزوال» ثم رجع في يومه ذلك إلى منیل. فأقام بها 
باقي يوم السبت» والأحد والائنين والثلاثاء؛ ثم أفاض بعد ظهر 
اء وهو آخر أيام التشريق إلى المحصب؛ فصلی به الظهره وبات 
فيه ليلة الأربعاء» وفي تلك الليلة أعمر عانشة من التنعيم» ثم طاف 
طواف الوداع سحرًا قبل صلاة الصبح من يوم الأربعاء؛ وهو صبيحة 
دابع اقام عشرة أيام كما سلف من حديث انس؛ ثم نهض 
إلى المدينة؛ وكان خروجه من المدينة إل مكة يوم السبت لأربع بقين 
من ذي القعدةء وصلى الظهر بذي الحليفةء وأحرم بإثرهاء وهلا كله 
مستنبط من قوله: (قدم النبي ## وأصحابه لصبح رابعة من ذي 
الحجة)؛ ومن الحديث الذي جاء أن يوم عرفة كان يوم جمعةء وفيه 

















نزلت: الم نك لک ویتک۳) [المائدة: 0۳. قلث: والدلیل من 

القرآن أعتبار مقالة الشافعي ومن وافقه أن الله تعالئ نقل المسافر من 

الصوم إلى الفطر في سفر يوم فكذا القصر. 
افصل: قوله: من يَجْعَلُوهَا عُمْرَة)» إنما كان ذلك خاصة لهم 

في ذلك العام عملا بقوله: ألنا ولمن بعدنا؟ قَالَ: «بل لكم خاصة»9© 

وهلذِه المتعة التي كان عمر ينهئ عنها ويضرب علیها؛ لأنه و قَالَ: 

«هي لكم خاصة". وتعلق قوم بإجازة ذلك ولم يبلغهم الخصوص. 

( «شرح ابن بطال ۰۷۹/۳ ۷۷ 

(0) رواء أبو درد (۱۸۰۸ والنسائي في «المجتيئ» ۱۷۹/۵ کتاب: مناسك الحجء 
باب: إباحة فسخ الح بعمرة لمن لم يسق الهدي» وفي «الكبرئ» ۳۹۷/۲ 
05040 وان ماجه (798) کتاب: المناسك: باب: من قال: كان فسخ الحج 
الهم خاصة» وأحمد في ستنده ۰41۹/۳ والدارمي في استتهة ۱۱۷۷/۲ 
(۱۸۹۷) من كتاب: المناسك» باب: في فسخ الحج» وابن أبي عاصم في 
«الآحاد والمثاني» ۳۸۲/۲ (1111): والطحاري في اشرح معاني الآثار؟ ۲ 
٤‏ وابن قانع في «معجم الصحابت ۰۷۷/۱ والطبرائي ۳۷۰/۱ (6۱۱۳۸» 
والدارقطني في اسنته» ۲۸۱/۲ (14)» والحاكم 009/5 کتاب: معرفة الصحابة» 
وابن حزم في احجة الوداع» ص۳۹۲ (۰64۱3 والبيهقي في «السنن الكبرئ؛ ۸ 
4١‏ كتاب: الحجء باب: من أحوم بنسك فأراد أن يفسخه» وابن عبد البر في 
«التمهيد ۰۳9۷/۸ ۰۳۹۲/۲۳ وابن الجوزي في «التحفيق في أحاديث الخلاف» 
۱۲۸۲ (1۳ ۰6۱۲ والمزي في «تهذيب الكمال» ۱3/۵ 
قال ابن القيم في «زاد المعاد» ۲/ ۱۹۲: حديث لا يكتب اه وقال: قال عبد الله بن 
أحمد: فقلت لابي: فحديث بلال بن الحارث في فسخ الحچ» يعني : قوله: لا 
خاصة قال: لا أقول بهء لا يعرف هذا الرجل؛ هذا حديث ليس إسناده 
بالمعروف» ليس حديث بلال بن الحارث عندي يثبت اهء وقال أيضًا في ؟/ 
۳ قنحن نشهد با أن حديث بلال بن الحارث هذا لا يصح عن رسول الله 
وهو غلط عليه اهه وقال الالباني في «ضعیف أبي داوده ۱۵۴/۱۰ (6۳۱۵: 
إستاده ضعيف؛ الحارث بن بلال مجهول. 


























الا ومتها ذو مخرمه 
كر الاول من حدیث آيي آسامقه عن کید + عن نا 





عمر. والثاني عن يحيئ -هو القطان- عن عبيد الله به -ثم قَالَ: تابعه 
أحمد عن ابن المبارك» عن عبيد الله به. 





ثم ساق حدیث: سعيد المقبري عن أبيه عن أبي هريرة: 
أن سار سییر 






أبي هريرة. 

الشرح: 

أما قوله : (وسمى النبي إا السفر يوا ول مراده ما أخرجه في 
الباب من حديث أبي هريرة: «أن تسافر مسيرة يوم وليلة؛ وأما أثر ابن 
عمر وابن عباس فرواهما البيهقي من حديث عطاء بن أبي رباح» أن 
عبد الله بن عمر وعبد الله بن عباس كانا يصليان رکمتین؛ ويفطران في 
أربعة برد فما فوق ذلك. رواه من طريق الشافعي وابن بكير» عن 
مالك عن نافع » عن سالم» أن ابن عمر رکب إلئ ذات النصب فقصر 
الصلاة في مسيره ذلك. قَالَ مالك: وبين ذات النصب والمدينة أربعة 
برد. ومن طريقيهماء عن مالك؛ عن ابن شهاب؛ عن سالم» عن أبيه 
أنه ركب إلى ريم فقصر الصلاة في مسيره ذلك. قَالَ مالك: وذلك 

برو 








نحو من أ 
وذكره ابن حزم فقال: وعن معمر أخبرني أيوب عن نافع أن ابن عمر 
وهنا قيما أختلف فيه على 





كان يقصر الصلاة في مسيرة أربعة برد 
ابن عمر”". وروی ابن أبي شيبة ثنا ابن عليةء عن آپوب» عن نافع ٠‏ عن 
سالم أن ابن عمر خرج إلى أرض له بذات النصب فقصرء وهي ستة عشر 
فرسځًا”. وروی باسناده إلى ابن بكير؛ ثنا مالك آنه بلغه أن ابن عباس 





00 سنن اليهتي الكبرئمة 2۱۳۱/۳ ۱۳ 

0 «المحلی؛ ۰/۰ 

6 «المصنف» ۲۰۳/۲ (۸۱۳۷). ورواه الشاقعي كما في ؛المسند؟ ۱۸۵/۱ (918). 
وراه الشاقعي كما في 


7 س ون ف سن = 


كان يقصر الصلاة فيما بين مكة والطائف» وفيما بين مكة و 
وفيما بين مكة وعسفان. قَالَ مالك: وذلك أربعة برد" . وروي أيضًا 
عن إسماعيل بن عياش» عن عبد الوهاب بن مجاهد» عن آییه» 
وعطاء بن أبي رباح» عن ابن عباس أن رسول الله ل قَالَ: «يا آهل 
مكة لا تقصروا الصلاة إلا في أدنئ من أربعة برد من مكة إلى 
عسفان»!". قال البيهقي: وهلذا حديث ضعيف» إسماعيل بن عياش 
لا يحتج بهء وعبد الوهاب بن مجاهد ضعيف بمرة» والصحيح أن 
ذلك من قول ابن عباس 








0 الجن بلدة علي ساحل بحر الیمن» ينها وبين مكة ثلاث ليال. أنظر «معجم 
البلدان» 114/5 

() أنظر: «الموطأ» ص .1٠١‏ ورواء البيهقي ۱۳۷/۳ من طريق ابن يكير عن مالك 
به. وانظر: «الإرواء» (938). 

۱ حديث روا الطبراني في «المعجم الکیر ٩۷ -43/1١‏ 00111319 والدارقطني 
۱ والبيهقي ۳/ ۱۳۷- ۰۱۳۸ وابن الجوزي في «التحقیق؛ 44۳/۱ 0/510 
من ها الطريق. 

۳۸۳ 

وضعفه أيضًا في «المعرفةة ۲۹/۲ ونقل عن احمد قال: وقد روي حديث ابن 

عباس مرفوعًاء ولیس 

وضعفه ابن الجوزي في «التحقيق». وعبد الحق في «أحكامه» 1/ .4٠‏ وقال النووي 

في «المجموع» 2117/4 وفي «الخلاصة» ۷۳۱/۲ (01901: ضعيف جناء 

وصحح وقفه على ابن عیاس. 

وضعفه الحافظ ابن كثير -طيب الله ثرا في #الإرشادة 181/1. والمصتف 

-رحمه اله في «البدر المير» 4/ 241- 087. وقال في الخلاصت» ۲۰۲/۱ 

إسناده ضعيف» والصحيح أنه موقوف على ابن عباس. 

وقال الحافظ في «الفتح» ۰010/۲ وني ۸ وفي اتغليق الت 

۲ وفي ابلوخ المرام؛ (614): إسناده ضعيف. 





“© 


















سس توب نسي اشاق 


سس 


وأما القاضي آبو الطیب من أصحابنا فعزاه إلى «صحيح ابن 
خزیمته وراجمت لصحيحدة وهو عزيز الوجود؛ فلم آجد نی 

رآما حديث ابن عير فاخرجه مسلم وأبو داود آيضًا من حدیث 
عبید اله» عن نافع» عنه. ومن طریق الضحاك بن عشمان» عن نافع» 
عنهء ولفظه: «لا تسافر مسيرة ثلاث لیال:(۳. 

وأخرجه الاسماعيلي من طریق آنس بن عياض» عن عبيد الله. 
وأخرجه ابن راهویه» عن أبي أسامة: عن عبيد اللهء وأحمد الذي 
علق عنه البخاري: هو أحمد بن محمد بن موسئ أبو العباس المروزي 
المعروف بمردویه» مات سنة خمس وثلائین؛ كذا هو بخط الحافظ 
الدمياطي» وقال: روئ له البخاري» والترمذي» والنسائيء ثم قا 
لا باس بهء ثم قَالَ: وقال الدارقطني 
ابن عثمان أبو الحسن المروزي المعروف بابن شبويه» مات بطرسوس» 





به احمد بن محمد لين ثابت 











وکذا قال العظيم آبادي في تعليقه عل «سنن الدارقطني» ۳۸۷/۱ وضعفه الالباني 
أقوال من ضمفه. 





التاری» ۳۹/۲6 وقال: هو من قول ابن عباس ورواية من رراه مرف إلى التي 
ب باطل لا شك عند آثة أهل الحديث. اه بتصرف يسير. 
وأورده في موضع آخر ۱۳۷/۲۶ وقال: وهذا ما يعلم أهل المعرقة بالحديث أنه 
كذب على الني ڳا ولكن هو من كلام ابن عياس. 
ونا الألباني نحوه فأورده في الضعيفة؛ (4۳۹). وقال: موضرع. 

1 قلت: عزاه شيخ الإسلام» في «مجموع الفتارئ» ۱۲۷/۲١‏ لابن خزيمة في کناب 
الممخصصر المختصرة. 

( «صحيح سلم» (۱۳۳۸) كتاب: الحج» باب: سفر المرأة مع محرم إل حج 
وغيره» واستن أبي ارده (۱۷۲۷)کتاب: المناسك: باب: في المرأة تحج بغير 
محرم 








کو تست من تلع سانش ات 


سنة ثلائین ومائتین: رو عنه أبو داود(ا*. 

ونقل شیخنا قطب الدين في «شرحه» عن الحاکم أنه الأول. ولم 
يذكره الدارقطني أنه في البخاريء ثم ذکر الثاني عن الدارقطني كما 
ذكره سواء. ولم يذكر الحاکم؛ وابن طاهر أنه في البخاري. وذكر 


أبو الوليد الباجي في «رجال البخاري؛ ما نصه: وقال ابن عدي: 
3 





أحمد ابن محمد يروي عن عبد الله عن معمرء لا يعرف 

وذكر الدارقطني حديث نافع عن ابن عمر هذا فقال: يرويه عيد اللهء 
عن نافعء عن ابن عمر مرفوعًا. 

وقال يحيى القطان: ما أنكرت علئ عبيد الله بن عمر إلا حديئًا 
واحدّاء ها الحديث. قَالَ: ورواه عبيد الله بن عمرء عن نافعء عن 
ابن عمر موقوقًا. وخالفه إبراهيم الصائغ فرواه عن ابن عمر مرفوعّاء 
وزاد ألفاظًا لم یات بها غيره. 

بالا مين اه اجل من بحیل بير وقد رو عنه رمن الحدیث 
كما أخرجه البخاري وغیره. ورواء ابن آبي شيية في مسنده؛ عن اين 
ثميرء وآبي أسامة؛ عن عبد اللهء عن نافع 94 

وما حدبث أبي هريرة» والمتابعة في آخرهء فكذا هو فا 











في أكثر 
نسخ البخاري؛ وفي بعضها عن المقبري بدون أبي هريرة. وقال أبو نعيم 
في «مستخرجه» أنه في البخاري بإثباته» وهو حديث مختلف في إسناده» 


010 أنظر + إتهذيب الکمال» 4۳۳/۱ (84). 


(1) نص كلام ابن عدي في كتابه أسامي من رو عتهم البخاري في جامعه الصحيح» 
ص۸1 (۲۲). ط. دار اليشائر الإسلامية. 


© آنظر «مصتف اين أبي شیته 27/5 (18118) كتاب: الحجء في المرأة تخرج 


مع ذي محرم 


سس تون ی تاو سس( 
فقيل: عن سعيد المقبري؛ عن أبيهء عن أبي هريرة» وقیل باسقاط أيه 
كما أخرجه ابن ماج( وقيل باسقاط أبي هريرة. 

وأما متابعة يحيئ بن أبي كثيرء فذكر أبو مسعود وخلف في 
أطرافهماء وأبو نعيم في «مستخرج؛ أن البخاري أخرجها عن سعيدء 
عن أبي هريرة. وذكر الحميدي فيها وسهيل ومالك بزيادة أبيه. ورواء 
سفیان» عن يحيئ بإثبات أبيهء وذكره البيهتي”". 

وأما متابعة مالك فوقع فيها كما وقع في متابعة يحيئ» ورواه جماعة 
«الموطأ» عن مالك بإسقاط أبيه”". وكان سعيد -فيما يقولون- قد سمع 








من أبي هريرة» وسمع من آبيه» عن ابي هريرة» کنا ثَالَ ابن معين 
وغيره» فجعلها كلها أحيانًا عن أبي هريرة» وروي عن مالك 
وكذا أخرجه أبو داود» والترمزي* 

وقد روئ عن مالك الوليد بن مسلم مثل رواية بشرء آخرجها 
الاسماعيلي. وآما متابعة سهيل فوقع فيها كما سلف في المتابعتين 
السالفتين. وقد آخرجه أبو داود والبيهقي من طريقه» عن سعید؛ عن 
ولفظه: «لا تسافر أمرأة بريدًا إلا مع ذي محرم»”*». 











أببي هري 
00 استن ابن ماجه» (۲۸۹۹) كتاب: المتاسك» باب: المرأة تحج بخير ولي. 
0 لسن کرو لليهتي ۱۳۹/۳ (0۰۹) کاب اسلا باب: حجة من قال 
فل من ثلاث ایام 
3 
(4) «سئن أبي داوده (۱۷۲) کتاب: المناسك» باب: المرأة تحج بغير محرم» 
ن الترمذية (۱۱۷۰) كتاب: الرضاع» باب: ما جاء في كراهية أن تفر 








3 (۱۷۲۵) كتاب: المناسك» باب: في المرأة تحج بغير محرم» 
۳ كاب : الصلاةء باب : حجة من قال: لا تقصر 


الصلاة في أقل من خلت أيام. 





7 کد التوضيع نش تب سی مت 

قَالَ ابن عبد البر: وحدیث سهيل» عن أبيه» عن أبي هريرة مضطرب 
إسنادًا ومعنًا'". وفي رواية: «مسيرة لیلةا ذكرها ابن عبد البر". 
واستدرك الدارقطني على الشيخين إخراجه عن ابن أبي ذلب» وعلئ 
مسلم إخراجه عن الليث”". وقال: الصواب: عن سعید. عن أبي 
هريرة بإسقاط ذكر أبیه. واحتج بان مالكاء ويحيئ؛ وسهیلا أسقطوه. 
قَالَ: والصحيح من حديث مسلم إسقاطه؛ وكذا ذكره ابن مسعود كما 
سلف» وكذا رواه معظم رواة «الموطأ» عن مالك. 

کال الدارقطني: ورواه الزهراني والفروي عن مالك فقالا: عن 
سعيدء عن أبيه. 

وذكر النووي عن خلف في «أطرافه أن مسلمًا رواه بإثبات آییه 
وکنا رواه أبو داود» والترمذي» وقال: حسن صحیح من طريق بشر بن 
عمرء عن مالك» عن سعيد» عن أبيه» عن أبي هريرة”". ورواه أبو داود 
في الحج عن القعنبي» والقيلي عن مالك» وجریره كلاهما عن سهيل 
بإسقاط”. فحصل آختلاف ظاهر بين الحفاظ في ذكر أبيه. فلعله سمع 
من آییه عن آيي هريرة» ثم سمعه من آبي هريرة نه فرواه تارة 
كذاء وتارة كذاء وسماعه من أبي هريرة صحيح. 

وقد روئ هذا الحديث أيضًا أبو سعيد الخدري» وابن عباس» 
عن جدهء أخرج الأول الشيخان ففي 





















وعمرو بن شعيب» عن أ 


0 «التمهيدة 60/51 
0 «التمهيدة 60/61 

۳ «الإلزامات والتیع؛ ص 184 

(1) «صحيح مسلم بشرح التووي؛ ۱۰۸/۹ 

(6) سبق تخریجه 

00 «سنن أبي داودة (۱۷۲۵- ۱۷۲۵) المرأة تحچ بغير محرم. 











2 





: الا تسافر المرأة 


ثلاث 20 


بومن :۲۱ وفي لفظ: لطا 
وفي لفظ : «أن تسافر سفرًا يكون ثلاثة یام فصاعا(*۲. وأخرج 
الثاني الشیخان أيضًا باطلاق السفر. 

وأخرج الثالث ابن عبد البره وقال مثله مقطوعًا عل حديث عبيد الله 





وفي لفظ: افوق 


ثلاثة 





بن عمرء عن نافع» عن ابن عمر مرفوعًا بلفظ : أن تسافر مسيرة 
یام 

إذا تقرر ذلك» فالكلام عل ما في الاب من آوجه 

أحدها: 

أربعة برد: ستة عشر فرسحًا. قَالَ صاحب *المطالع»: البرید: أربعة 
فراسخ» والفرسخ: ثلاثة أميال» زاد ابن الأثير في «غريبه»: والمیل: 
أربعة آلاف ذراع "۰ وذكر الفراء أن الفرسخ فارسي معرب؛ والميل 
من الأرض: منتهئ مد البصر؛ لأن البصر يميل فيه على وجه الأرض 


يفن إدراكه. وفيه سبعة مذا 








١‏ سيأتي برقم (1141) کتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمديئة؛ باب: مسجد 
بيت المقدس. 

010 «صحيح مسلم»(۸۲۷/ 617) كتاب: الحج؛ باب: سفر المرأة مع محرم إل حج 
وغيره. 

00 تصحيح سلم» (۸۲۷/ 4۱۸ 

(4) «صحيح مسلم؛ (۱۳۸۰/ 41) کتاب: الحج؛ یاپ: سفر المرأة مع محرم إل 





0 


أتي برقم (1871) کتاب: جزاء الصيد» باب: حج النساء» وهو في 


سلم» (۱۳۱/ 414 كتاب: الحج» باب: سفر المرأة مع محرم 
۰ 


0 «النهاية في غريب الحديشة 115/1 





س( س التوضيع س الجامع سی سس 
ات»: هو عشر غلاء والغلوة: طلق 
الفرس وهو مانتا ذراع» فيكون الميل ألفي ذراع. وذكر في «المعرب» 
أن الغلوة ثلاثمائة فراع إلئ آربعمانة. وقال ابن الأثير : الغلوة قدر 
رمية سم( 
الثاني: قال أبو عمر: أصح ما فيه أنه ثلانة آلاف ذراع وخمسمانة. 
اثالث: ثلاثة آلاف فراع» نقله صاحب «البيان». 
الرابع: أربعة آلاف. 
الخامس: مد البصرء ذكره الجوهري". 
السادس: الف خطوة بخطوة الجمل. 
السابع: أن ينظر إلى الشخص فلا يعلم أهو آت أو ذاهب» رجل أو 














آم: 





مسيرة یومین» والفرسخ: ثلائة أميال» والمیل -کما قَالَ القاضي- أثنا 
0 


عشر ألف قدم. وذلك يومان”". 





الثاتي: 
ظاهر الأحاديث الواردة في الباب حرمة ما يسمئ سفرًا للمراق 
إلا مع زوج أو محرم» وفي معن ذلك النسوة الثقات» وكذا الواحدة 


۵ 


في الجواز على الاصح*. فالمحرم إذن شرط في وجوب الحج 





9 احاح ۱۸۲۳/۵ 7 0 «المفنيء ۰۱۰۰/۳ 
)ورد بهامش الأصل: لم يقل الشافعية بجواز النسوة الثقات ولا الواحدة إلا في حج 
الفرض. 


سم 


عليهاء وبه قَالَ النخمي» والحسن(), وهو مذهب أبي حنيفة» واصحاب 
الراي» وفقهاء أصحاب الحديث وأجلهم الشانمي. 

وذهب عطاء» وسعيد بن جبيرء وابن سيرين» والأوزاعي» ومالك 
وعزي إلى الشافعي أيضًا إلئ أن ذلك ليس بشرط”"؛ وروي مثله 
عن عائشة © 

وقال القرطبي: ظاهر قول مالك على أختلاف في تأويل 
قوله: تخرج مع رجال أو نساء» هل بمجموع ذلك أو في جماعة 
من أحد الجنسين؟ وأكثر ما نقله عنه أصحابنا من أشتراط النساء. 
وسبب هذا الأختلاف مخالفة ظاهر هه الأحاديث لظاهر السبيل 

0 





سس توب تفیم ۷ 








في ی 





(۱) روی ابن أبي شببة ۳۹۲/۳ (۰۱۵۱۲۱ ۱۵۱۱۳) عن هشیم: عن پونس: عن 
الحسن قال: لا تحج المرأة إلا مع ذي تخرم؛ وقال: نا جريرء عن ليث؛ عن 
يحيئ بن عباد أبي هبيرة قال: كتبت آمرأة من أهل الري إل إبراهيم أنها موسرة 
وليس لها بعل ولا محوم ولم تحج قطء فكتب إليها إبراهيم: إن هلا من السييل 
الذي قال الله وليس لك محرم» فلا تحجي إلا مع بعل أو محرم. 

( «المجموع؟ ۰3۹/۷ «مختصر الطحاري» ص24 «الهداية ۰110/۱ 

(۳) روى ابن أبي شيبة عن ابن سيرين أنه قال: تخرج في رفقة فبها رجال ونساء» 
وتتخذ سلما تصعد عليه: ولا يقريها الكاري #المصتف» 593/6 (019171. 
وقال مالك في الصرورة -تقال لمن لم تتزوج- التي لم تحيج قط من النساء: إن الم 
يكن معها ذو محرم يخرج معهاء أو كان فلم يستطع أن يخرج معها: نها لا تفع 
فريضة الله عليها في الحج» وأنها تخرج مع جماعة من النساء. #الموطأء ص 19/4. 
رانظر: «عیون المجالس» ۰۷۷4/۲ «روضة الطالیین» /4. 

() روى ابن أبي شية عن الزهري قال: ذكر عند عائشة : المرأة لا تسافر إلا مع محرم 
نقالت عائشة: ليس كل النساء تجد محرمًا. «المصنف» 558/6 (418191 

0 «المقهم؛ 2141/6 

















وأجمعت الامة علی أن المرأة يلز 
وبقوله: «بني الاسلام عل خمس*۲۱ وعد منها الحج؛ فتعارضت مع 
الأحاديث الواردة في الباب: لا تسافر إلا مع كذا. 








واختلف العلماء في تأويل ذلك فجمع أبو حن 
بينهماء بان جعل الحديث مبينًا للاستطاعة في حق المرأة. 
ورأي مالك ومن قَالَ بقوله أن الأستطاعة سنة بنفسها في حق 
الرجال والنساء» وأن الأحاديث المذكورة في هذا لم تتعرض للأسفار 
الواجبةء وقد خرجت المؤمنات مهاجرات ليس معهن محرمء 
وفيهن زينب بنت رسول الله وَلِ. وقد آشترط مالك خروجها للحج 
في جماعة الناس المرافقين بالفة الدين في سفر الطاعة لله 
واستشمارهم الخشية له ولذلك سن کال بآمير أو سلطان محافظ 
وإمام معلم يحفظ الضيعة» ويضم الفاذة» ويرد الشاردة» ولا ینفرد 
أحد عن الجماعة: ولا تتفق الأعين كلها على الغفلة: ولا يجمع 
على النوم في وقت واحد. فلابد من وجود المراقبة على الجماعة» 
فضعف الخوف بحضور الكثرة. واتفق العلماء علئ أنه ليس لها 
أن تخرج في غير الحج والعمرة؛ إلا مع ذي محرم إلا لهجرة من 
دار الحرب» فاتفقوا علئ أن عليها أن تهاجر منها بغير محرم؛ 
والفرق لائح؛ وهو أنها تخشئ على نفسها ودينها من الاقامقه 
بخلاف تأخير الحج مع أنه هل هو على الفورء أو على التراخي؟ 
وخص الباجي الحديث بالشابة» ورد عليه بان المراة الطمع» 
ولكل ساقطة لاقطة. 








(۱) سلف برقم (۸) کتاب: الإيمان. باب: ژ4 إيمانكم. 





> 


توب كير الخلا 

الثالث 

قرله: اه امه وني الرواية الأخرئ: ( يوم وليلة؛ )۰ وفي 
آخری: «فوق ثلاث» وفي آخری: ثلاث ليال»: وفي آخری 
ایومین» وفي آخری: ایوم»: وفي آخری: «لیلةه» وفي أخرئ: 
إطلاق السفرء وفي آخری لابي داود: ابریثا والبرید: نصف 
يوم. وهه الالفاظ؛ لاختلاف السائلين والمواطن؛ ولیس في النهي 
عن الليلة تصریح بإباحة اليوم أو الليلة أو البريدء فادی كل ما سمع 
وما جاء منها مختلمًا من را واحد» فسمعه في مواطن؛ فروی تارة 
هذا. وتارة هذا؛ وكله صحيحء ولیس فيه تحدید لأقل ما بقع عليه 
آسم السفر. ولم يرد و تحديدّاء بل ما يسمئ سفرّاء ولا تعارض» 
ولا نسخ» خلانًا لقول الداودي: أحدهما ناسخ للآخرء ولا يعلمه 
بعینه فأخذ الأحوط؛ لان الاصل أن لا تسافر المرأة أصلاء ولا تخلو 
مع غير ذي محرم» خوف الخشية على ناقصات العقل والدين. 

وحدیث أمر فاطمة أن تعتد عند ابن آم مکتوم(۳" مخصوص بمن علم 
صلاحه كذا قاله ابن التين. وقيل في الجمع بأن اليوم المذكور مفردء 
والليلة المفردة بمعنى: اليوم والليلة المجموعين. فاليوم إشارة إل مدة 
الذهاب» واليوم والليلة إشارة إلى مدة الذهاب والرجوع» والثلاثة 
إشارة إلئ مدة الذهاب والرجوع واليوم الذي يقضئ فيه الحاجة. 

وقیل قد یکون هذا كله لاقل الاعداد. فاليوم الواحد آول 

ل الروایات جميعها آنا 


وتطليقها من زوجها وأمره یاه بان تتفل إلى اا 
في «صعیحه» (1640) كتاب: الطلاق» باب: المطلقة 























-29 سكم التوضيح لشرح الجامع المحيج س 
العدد وأقله: والاثنان أول التكثير وأقله: والثلاث أقل الجمع. 

الرابع 

جميع المحارم سواء النسب والسبب كالرضاع والمصاهرة» وكره 
مالك سفرها مع ابن زوجها؛ لفساد الناس بعد العصر الأول؛ ولأن 
كثيرًا من الناس لا ینفرون من زوجة الأب نفرتهم من محارم النسب»ء 
والزوج أولئ من المحرم؛ لاطلاعه على ما لا يطلع عليه» وعدم ذكره 
في بعض الروايات خطاب لمن لا زوج لها. 

وقال أبو لا تخرج إلا مع ذي محرم؛ إلا أن يكون بينها وبين 
مكة أقل من ثلاثة یام( 















إلى التزام الوقوف 
عند ما نهيت عنه» وأن الإيمان بالله واليوم الآخر يقضي لها ذلك. 
اه ) هو في موضع رفع؛ له فاعل» التقدير: 
لا يحل لها السفر» والهاء في «مسيرة یوم" للمرة الواحدة» التقدير: 
أن تسافر مرة واحدة سفرة واحدة؛ بخصوصية يوم ولیل ۳ 





(6 «مختصر آختلاف العلماء» ۸/۲ 
0 ورد بهامش الاصل: آخر الجزه ۸ من 4 من تجزة المصتف 





آما آثر علي فأخرجه البيهقي من حدیث علي بن ربب 
: ثم رجعنا فقصرنا ونحن نوی الیوت؛ 





() «السئن الكبرئ» للبيهقي ۱2۹/۳ (3444) كتاب: الصلاة؛ باب: لا يقصر الذي 
يريد السفر حت یخرج من يبوت القرية. 


7 س س لش بت سب لس 
وأخرجه ابن المغلس في «موضحه أيضًا. ورواء اليهقي مرة بلفظ 
عن علي بن ربيعة قَالَ 





ال : خرجنا مع علي متوجهين هاهناء وأشار بيده إلى 
الشام» يصلي ركعتين ركعتين» حَتَّْ إذا رجعنا ونظرنا إلى الكوفة 
حضرت الصلاةء فقال: أيا أمير المؤمنين هه الكوفةء نتم الصلاة؟ 
كَال: لاء عن ندخلها. 

وحديث أنس أخرجه مسلم أيضاء وأبو داوده والنسائيء والترمذي 
وقال: صحیح(؟» وياتي في الحج مكررًا إن شاء اش . 

وحديث عائشة آخرجه مسلم» وأبو دارده والنسائي أيضّا». 
وسفيان المذكور في إسناده هو ابن عينة كما صرح به الطرقي. 

ورواه البخاري أيضًا في علامات النبوة» من حديث يزيد» عن 
معمرء عن الزهري» عن عروة؛ عن عائشة قالت: فرضت الصلاة 
ركعتين» ثم هاجر البي وق نفرضت أربعّاء وتركت صلاة السفر على 
الأولئ. تابعه عبد الرزاق عن معمر"». 











وروی ابن أبي نجيح من حديث سماك» عن عون بر 








07 السابق 165/6 لمعه 

0 «صحیح مسلم(1۹۰)کتاب: صلاة المسافرين» باب : 
و«ستن آبي دود (۱۲۰۲)کتاب: صلاة السفرء باب : متئ يقصر المسافر؟» ودسئن 
الترمذي؟ (043) أبواب: الصلاة» باب: ما جاء في التقصير في السفره ودسئن 
النسائي» 78/1 کتاب: الصلاة: باب: عدد صلاة الظهر في الحضر. 

۳ برقم 16430- 1647) باب: من بات بذي الحليفة حتئ آصیح» و(1968) باب: 
رقع الصوت بالإهلال» و(١١١٠)‏ باب: التحميد والتسيح والتكبير. 

(4) «صحيح مسلم» (1۸8) كتاب: صلاة المسافرين باب: صلاة المسافر وقصرهاء 
راستن النسائي» ۲۲١-۲۲۵/۱‏ كتاب: الصلاةء باب: كيف فرضت الصلاة؟ر 

() برقم (۳۹۳۵) كتاب: مناقب الانصاره باب: التاريخ» من آين أرخوا التاريخ؟ 











تاره سس 
عن أبيه أن نبي لل صلئ بمكة سجدة 

ورواه عن سفيان أيضا محمد بن عباد» وفي روايته بعد عثمان: واني 
آتخذت آهلا ومالا. 

قَالَ ين عبد البر: وکل من رواء 
الصلاة» ولا يقول فرض اش ولا فرض رسولهء إلا ما حدّث به أبو 
إسحاق الحربي باسناده إليها: فرض رسول الله ك وغیره یقول 
فرضت الصلاة(؟ 
قد سلف في رواية البخاري في أول کتاب الصلاة بلفظ 
فرض الله الصلاة حين فرضها ركعتين ركعتين في الحضر والسفرء 
فأقرت صلاة السفر» وزيد في صلاة الحضر ۳ وسيأتي في باب 
إقامة المهاجر بمكة پند قضاء تسکهء كما ستعلمه إن شاء ان 

إذا تقرر ذلك» فالکلام عليه من أوجه: 

أحدها: 











ل فيه عن ماد 








ذو الحليفة بينها وبين المدينة ستة أميال أو سبعةء وذكر ابن حزم 
أربعًاء وبذي الحليفة ركمتين: كذا هو 
5 





: الظهر بالمدي 
هناء وکذا رواه أبو نعيم عن سفيان» وكذا بو عيم وان 7 
قَالَ ابن حزم: والمراد بركعتين هي العصرء كما جاء 








0( «التنهيده ۲۹۳/۱۹ 

() برقم (00) باب: كيف فرضت الصلاة في الإسراء. 

( برقم (۳۹۳۰) كتاب: مناقب الأنصارء باب: التاریخ» من أين أرخوا التاريخ؟. 

(1) «المحلئ ۰۷۰/۷ وانظر: مجم ما أستعجمة ۰216/1 همسجم البلدان» ۳۹۵/۲ 

00 «السنن الکبرئ؛ للبيهقي ۱۰/۶ (۸۸۳۲) كتاب: الحج» باب: من آختار ارآ 
وزعم أن الني ڳل كان قارا 








کے ون شمن مت مت 


آخری. َال ابن حزم: وذلك من يومه. 

قَالَ: وكان ذلك يوم الخميس لست بقين من ذي القعدة 
يقول: يوم السبت لخمس ليال بقين من في القعد:"؟. وفي «صحيح 
مسلم»: لخمس بقين من ذي القعدة» وذلك سنة عشر؛ للحج ٠‏ 

الثاني : 

أورد الشافعي هذا الحديث مستدلا على أن من أراد سفرًا وصلی 
قبل خروجه فإنه يتم كما فعل الشارع في الظهر بالمدينة» وقد نوی 
السفر ثم صلى العصر بذي الحليفة ركعتين7". 

والحاصل أن من نوی السفر فلا يقصر ی يفارق سور تلك البلدة 
إن كان لهاء فان كان وراءه عمال رط مجاوزتها في الاصح؛ وقيل 


بالاشتراط”*2: وبه قَالَ أبو حنيفة. ومالك» وأحمد» وإسحاق”*©. وعن 








وان سعد 














إذا فارق الجسر والخندق قصر. وعن الحارث بن أبي ربيعة أنه 

إذا آراد سفرًا صلئ بهم ركعتين في منزله» فيهم الأسود بن يزيدء وغير 

واحد من أصحاب ابن مسعور". 

۱ «الطبقات الکیری» ۱۷۴/۷ 

5 «صبحيح مسلم؟ (۱39/۱۲۱۱) كتاب: احج باب: بيان وجوه ارام 

ص لا ۱۰ 

(4) ورد بهامش الاصل ما تصه: لذا على ما صححه التوويء تما الرافعي فصحح 
الأشتراط في «لسحررهوذکر ما يخالقه في «الشرح الصغير»» ولفظه: لا يشترط 
مجاوزة ذلك علئ م نقله كثير من الک وفي كلام بعضهم ما يدل على أشتراطه: قال 
الأسنوي: وبالجملة فالفترئ عل عدم الأشتراط؛ لذهاب الجمهور له كما تقدم. 

8 آنشر: «الأصل» ۰۳۹۱/۱ «المدوتة» ۰۱۱۲/۱ «لارسطه ۰۳۵۳/6 «المغنيء 
AMM‏ 

0 رواه عبد الرزاق في اسف ۵۳۱/۲ (6۳۲۷ 

(۷) أورده ابن المنذر في «الاوسطه ۴٠۳/٤‏ 


س وب قش شو سس( 
وعن عطاء: إذا حضرت الصلاة ولم يخرج من بيوت القريةء فان 
قصرء وان شاء تا٩,‏ 

وعن مجاهد: إذا خرج نهارًا فلا يقصر إلى الليل» وان خرج ليلا 
فلا يقصر إلى النهار. 

ورواية عن مالك أنه لا يقصر 





يجاوز ثلاثة أميال. 





وفي بسوط الحنفية: يقصر حين يخلف عمران المصر”"". 


ويقول عطاء بقول سليمان بن موسئ في إباحة القصر في البلد لمن 
یری ا ع 

وقام الاجماع علئ أن المسافر لا يقصر الصلاة حَتَّى یبرز عن 
القرية التي يخرج منهاا* واختلفت الرواية عن مالك في صفة ذلك» 
ففي «المدونة؛ وکتاب ابن عبد الحکم عنه -وهو كما تال ابن 
لا يقصر حى يبرز من بيوت القرية» ثم لا يزال يقصر ی يدنو منها 
راجمًا كقول الجماعة©. 








وروی ابن وهب عنه: لا أرئ أن يقصر من حد ما تجب فيه 
الجمعة. وذلك ثلائة أميال» وعنه أنه أستحب ذلك؛ لأن ثلاثة أميال 
مع المصر كقرار واحدء وإذا رجع قصر إلى حده ذلك. وان كانت 
قرية لا يجمعون أهلها قصر إذا جاوز بيوتها المنفصلة. وني 


۱ روا عبد الرزاق ۵۳۱/۲ (0۳۲۹) 

) أورده ابن المتثر في «الاوسط 504/6 
اليوط ۳۱۱ 

(4) اثر سليمان بن موسئ رواء عبد الرز 
(0) آنظر: «الإجماع» لابن المنذر ص۷٤.‏ 
۷ المدونة الكيرئ» ۱۱۲/۱ 





۳۳ ۵۳۲ اسم‎ IY 





x 0-5‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 
«المجموعة؛ عن مالك في البحر: إذا جاوز البيوت ورفع”". 

واختار قوم من السلف: تقصر الصلاة قبل الخروج من بيوت القرية. 

قَالَ ابن المنذر: روينا عن الحارث بن أبي ربيعة أنه آراد سفرًا 
فصلی بهم ركعتين في منزله» وفيهم الأسود بن يزيد وغير واحد من 
أصحاب عبد الله. وروينا معن هذا القول عن عطاء» وسليمان بن 
موسئ. وشذ مجاهد فقال: إذا خرجت مسافرًا فلا تقصر لو مکلت 
خی الليل: وإذا خرجت ليلا فحتئ تصبح”". 

ولا أعلم أحدًا وافقه عليه وهو مردود بالضرب في الارض"۳ 
وبفعله إلا حين أتم الظهر بالمدینة. وقصر العصر بذي الحليفة ٠‏ 
وإنما قصر إذا خرج من بيوت القريةء لا قبل ذلك؛ لأن السفر یحتا 
إلى عمل ونية» وليس كالإقامة التي تصح بالنية دون العمل. 

ولا شك أن المشقة حاصلة من آبتداء السفر إلى حين رجوعهء 
وسبب القصر في حديث أنس توجهه إل إلى مكة كما ذكره البخاري 
في بعض طرقه؟ لا أنه كان سفره إل ذي الحليفة فقط وبين 
المدينة وذي الحليفة من ستة أميال إلى سبعة. فلا حجة لمن أجاز 
القصر في قليل السفرء ولمن خرج إلى بستانه؛ لان الحجة في السنة 
لا فيما خالفهاء وإنما لم يترك علي القصر وهو يرى الكوفة حَنّى 
یدخلها؛ لأنه كان حكمه حكم المسافر في ذلك الوقت. فلو آراد آن 








6 «التوادر والزيادات» 1۲۰/۱ 

rot Tor /t thug 0‏ 
).يوم المصنف -رحمه اله- إل 
)هو حدیث أنس في الباب. 
(0) سيأتي برقم (۱۷۱8) كتاب: الحج» باب: نحر البدن قائمة. 


آية الساء: ۱۰۱] و 











سفرء وکان له تأخير الصلاة إلى الكوفة إذا 
كان في سعة من الوقت؛ فيصليها صلاة حضره فاختار ذلك؛ أغدًا 
بالأفضل واحتياظا للإتمام حين طمع به وأمكنه. 

الثالث: 

حديث عائشة أسلفنا الكلام عليه في أول الصلا:» كما أسلفنا 
الإشارة إليه. 
الدولابي فيما نقله ابن التين: قدم الشارع المدينة وهو يصلي 
ركعتين» ثم نزل إتمام صلاة المقيم في الظهر يوم الثلائاء لاثنتي 
عشرة ليلة خلت من ربيع الآخرء بعد مقدمه بشهرء وأقرت صلاة 











وثَالَ آبر محمد: فرضت الصلاةخمسًا بمكة ليلة الإثنين» وأتمت 
بالمدينة. 
ای : أول ما فرضت الصلاة 5 أربعًا في الظهر والعصر عل 
هيئتها اليوم. وانکر عل من قَالَ: كانت ركعتين ثم آتمت بالمدينة» 

وقال : لا يقبل في هذا خبر الآحادء وأنكر حديث عائشة. 
وقال ابن عبد البر: حديث عائشة صحيح الإسناد لا يختلف اهل 
الحديث في صحة إسنادهء إلا أن الأوزاعي قَالَ فيه: عن الزهري» 
عن عروةء عنهاء وهشام بن عروة» عن عروة» عنهاء ولم يروه مالك 
عن الزهري» ولا عن هشام. إلا أن شيحًا يسمئ محمد بن يحيئ بن 
عباد بن هانئ؛ رواه عن مالك؛ وابن أخي الزهري جميعّاء عن 
الزهري» عن عروة» عن عائشة» وهلا لا يصح عن مالك والصحيح 














() راجع شرح حديث (۳9۰. 


لوست ب سس اودب اش الجامع سم 
في إسناده عن مالك ما في «الموطاه(» وطرقه عن عائشة متواترة؛ وهو 
عنها صحيح ليس في إسناده مقال» إلا أن أهل العلم أختلفوا في معثاه» 
فذهب جماعة منهم إلى ظاهره» وعمومه» وما يوجبه لفظهء فاوجبوا 
القصر في السفر فرضًا في كل رباعية. 

وأما الصبح والمغرب فلا يقصران ٍجمانا"» وان حكي أن الصبح 
يقصر في الخوف إلى ركعة فهو شاذ". وهذا يدل عل أن قول عائشة 
ظاهره العموم» والمراد به الخصوص: ألا ترئ خروج المغرب والصبح 
واضح في الفريضة» ألا ترئ أن المصلي في 





إلئ هذا عمر بن عبد العزيز -إن صح عنه- وحماد بن أبي سليمان» وهو 

قول أبي حنيفة» وأصحابه» وقول بعض أصحاب مالك» وقد روي عن 

من أتم في السفر أعاد في 

٠‏ واستدلوا بحديث عمر بن الخطاب قَالَ: صلاة السفر 
رکمتان تمام غير قصر علی لسان نبيكم هل . رواه أحمدء 
والنسائيء وابن ماجه» والبيهقي باسناد صحیح"» وعن ابن عمر 

6 «الموطاء ص ۱۰۹ 

() آنظر: «الاجماع» لابن المنذر صی45. 

050 ورد بهامش الاصل ما تصه: قال به جماهة من الصحابة والتابعين» ومحمد بن 
نصر المروزي الشافعي: وفيه حديث في اصحیح مسلم!۰ وأما المغرب فيقال: إن 
أبن دحية ذكر في قصرها حدی 

0 أنظر: لوط ۰۲۳۹/۱ تداع الصنائع» ۰۹۱/۱ «الفخيرةة ۳۱۹/۲ 
«المدونة الكبرئ ۱۱۹/۱ 

۲۹0 21۹۳ 0١ هیده‎ 0 

60 «مستد أحمد» ۰۳/۱ ستن السانی» ۰۱۱۱/۳ ۰۱۱۸ ۰۱۸۳ استن ابن ماج 


(۰۱۰۲۳ «ستن الييهقي» ۱۹۹/۳- ۲۰۰ من طريق زبيد الإيامي عن عبد الرحمن 




















: صحبت رسول الله يل فکان لا يزيد على ركعتين في السفر» 
وأبا بكرء وعمر؛ وعثمان. اخرجاه٩‏ 

وعن ابن عباس: إن الله فرض الصلاة على نبيكم يق في الحضر 
أربعَاء وفي السفر ركعتين» وفي الخوف ركعة. أخرجه مسلم. 

وممن قَالَ بفرض القصر المتعين: عمرء وعلي؛ وابن مسعودء 
وجابرء وابن عباس» وابن عمره والثوري؛ وعن عمر بن عبد 
العزيز: الصلاة في السفر ركعتان لا يصلح غيرهما(". 

وقال الأوزاعي: إن قام إلى الثالثة وصلاها فإنه يلغيهاء ويسجد 
00 

وقال الحسن بن حي: إذا صلئ أربعًا متعمدًا أعادها إن 
كان ذلك منه الشيء اليسيرء فإن طال ذلك منه وكشر في سفره 








= ابن أبي یل عن عمر وصححه ابن حبان ۲۳-۲۲/۷ (۰0۳۷۸۳ وحسته الثووي 
في «المجموع؛ 4:5/4: ۰۲۱/۵ وصححه شيخ الإسلام في «مجموع الفتاوي؟ 
۲ ۰۲۰/۲ والألباني في «الإرواء؛ (0۳۸). 
ورواه ابن ماجه (۰)۱۰38 واليهقي ۱۹۹/۳ من طريق زبيد عن عبد الرحمن بن 
آي ليلی؛ عن كعب بن عجرة» عن عمر. فزيد في هلا الإسناد کمب بن عجرة. 
وينحوه صححه ابن خزيمة ۳۹۰/۲ (۱8۲۵). وقال التروي في «المجموع؟ 4/ 
۳ إسناد صحيح. 

00 سيأتي برقم (1987) كتاب: تقصير الصلاة» باب: من لم يتطوج في السفر دير 

تبلهاء ورواء مسلم (1۸۹) كتاب: صلاة المسافرين: باب: صلاة 

المسافرين وقصرها. 

(0) «صحيح ملم» (1۸۷) كتاب: صلاة السافرين» باب: صلاة السافرين 
وقصرها. 

۴ أورده ابن المتثر في «الأوسط» 706/4 

() ذکره اين عبد البر في هیده ۱۳۷/۱۱ 








س( سح اتود لشرح الجامع السحيع سے 
لم يعد" وعن الحسن البصري في متعمد الأربع: بئس ما صنعء 
ت عنهء ثم قال للسائل: لا أبالك. أترئ أصحاب رسول الله 
كك تركوها؛ لأنها تغلب علیهم ۱۴۳ 

وقال الأثرم: قلت لأحمد: للرجل أن يصلي أربعًا في السفر؟ قالَ: 
ما يعجبني. 

وقال البغوي: إنه قول أكثر العلماء"٠‏ 

وقال الخطايي: الأولى القصر؛ ليخرج من الخلاف 





م 





وقال الترمذي: العمل علئ ما فعله الشارع» وأبو یکره وعمر» وهو 
الم( 
وهو قول محمد بن سحنون» وأجازه القاضي إسماعيل المالکي» 


3 


عن مالك وأحمدء حكاه عنهما ابن المنذر". وفي 
رواية أشهب أن القصر فرض”". وقال ابن المواز: لو 
آفتتح علئ ركعتين فأتمها أربعًا تعمدًا أعاد أبدّاء وان كان سهرًا سجد 
للسهو وأجزاه 

وقال سحنون: بل يعيد آبدا؛ لكثرة السهو“. 





217 ذكره ابن عبد البر في «التمهيدة ۱۷۷/۱۱ 

250 أورده ابن المنفر في «الاوسطه ۰۳۳۵/6 وین عبد البر في «التمهيدة ۰۱۷۷/۱۱ 
© «التهذيب؟ 1٩۷/۲‏ 

(4) مالم الستن» ۲۲9/۱ 

۵ سنن الترمذي» 4۳۰/۷ 

PEE «الأوسطة‎ 00 

۷ «التخيرة ۳۱۸/۲ 

۸ «المدوثةة ۱۱۰ 


توب تیم و سس( 

وقيل: إن القصر والاتمام جائزان. والأفضل القصر إذا بلغ سفره 
ثلاث مراحل. وبه قَالَ الشافعي؛ وهو قول سعد بن أبي وقاص. 
وقيل: إن القصر والاتمام فرض مخير فيه كالخيار في واجب خصال 
الكفارة 
وقيل: إن القصر سنة. وهو قول مالك في أشهر الروايات عنهء كما 


9 








اقواعد. 


إنه قول أكثر أصحابهم. وقیل : القصر رخصةء 
والإتمام أفضلء کالصوم في رمضان في السفر» ثم روي عن عطاء 
بن أبي رباح» عن عانشة أن النبي ول كان يقصر في السفر ويم 
ويفطر ويصوم©: کال الدارقطتي: إسناده صحيح . 
وفي رواية: كل قد فعل رسول الله يل صام وأفطرء وأتم وقصر في 
اقرف 








(۱) «بداية المجتهده ۳۲۱/۱. 





00 رواه أبن أبي شية في «مصنفه؛ ۲۰۸/۲ (۸۱۸۷ كتاب: الصلوات؛ في المسافر 
إن شاه صلَئْ ركعتين وان شاء صل أريماء والبزار كما في دكشف الأستارء /١‏ 
۸۱(۹) كتاب: الصلاةء باب: الإتمام في السفر والدارقطتي في هسنته / 
»)٤٤( ۸٩‏ وابن عبد البر في «التمهیده ۰۱۷۲/۱۱ كلهم من طريق المغيرة بن 
زياد عن عطاء عن عائشة به قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» ۵۷/۲: فيه المغيرة. 
ابن زيادء واختلف في الأحتجاج به» والحديث له شاهد من حديث عمر بن سعید. 
عن عطاء عن عائشة» ورواء البيهقي 161/7 وضعفه. 

00 سنن الدارقطي» ۰۱۸۹/۲ 

60 رواها اليهقي في «السنن» ۱۸۲/۳ (0476) كتاب: الصلاةء باب: من ترك 
القصر في السفر غير رغية عن السنة. 


لو سے سس نات 


وفي الدارقطني من حديث عبد الرحمن بن الأسودء عن أبيه» عن 
عائشة قالت: خرجنا مع رسول الله ي في عمرة في رمضان فأفطر رسول 
الله #4 وصمت. وقصر وأتممت. فقال: أحسنت يا عانشة. ثم قَالَ 
وعبد الرحمن قد أدرك عائشةء ودخل عليها وهو مراهق. 
وفي رواية حماد بن زيد عنها: كان يه يصلي ركعتين -يعني 
الفرائض- فلما قدم المدينةء وفرضت عليه الصلاة آربعًاء صلى 
الركعتين اللتين كان يصليهما بمكة تماما للمسافر. 
قال أبو عمر(: فهازه عائشة قد آضطریت الآثار عنها 
الباب؛ وإتمامها في السفر يقضي بصحة ما وافق معناه عنهاء 
از السفر» في الحديث الذي روته؛ وهو 
رکعتین) الحدیث. لم يدخله الوهم من جهة 
النقل. فهو على غير ظاهره؛ وفیه معن مضمر باطن وذلك -والله 
أعلم- كأنها قالت: فاترت صلاة السفر لمن شاء أو نحو هلنذا. ولا 
يجوز علئ عائشة أن تقر بان القصر فرض في السفرء وتخالف 
الفرض» هذا ما لا يجوز لمسلم أن ينسبه إليها. 


Se‏ ی وجرت 

















) «سنن الدارقطني» ۱۸۸/۲ 
) رواه ابن عبد البر في «لمهید» ۳۰۸/۱۷ وفيه: جابر بن زید» ولیس حماد. 
0 «التمهيد؟ ۳۰۱/۱۹ 





الس 
أما الحديث الأول ناخرجه مسلم ایشا( قال الإسماعيلي: وهو 
غير مشبه لترجمة الباب» فإنه ليس فيه بیان عدد المغرب. قَالَ: وفي 


حديث عائشة 


() «صحيح سلم» )۷١۴(‏ كتاب: صلاة المسافرين؛ باب: جواز الجمع بين 
الصلاتين في السقر. 





س9 سس لتوضيع س الجمع سیم سس 

وأما الثاني فقال الإسماعيلي: رواه أبو صالح عن الليث هكذاء 
فكأنه -يعني: البخاري- لم يستجز في هذا الكتاب أن يروي عند 
إلا أنه رای أن الإرسال عنه كأنه أقوئ. قَالَ: وهلذا أمر عجيب إذ 
جعل إرساله هذا عن ضعيف يصحح ترجمة بقصده من الباب؛ وذكره 
لذلك» وروايته عنه لهذا الحديث غير مصحح ترجمة بابه. ثم ساق 
من حديث أبي صالح ثنا الليث بهاذاء لا على هذا الطول» ولکن 
قَالَ: إن ابن عمر قَالَ: رأيت رسول الله ك إذا أعجله يقيم صلاة 
المغرب فيصليها ثلانًا. 

ثم ذكر باقي الحديث إلى قوله : (وآا بسح بعد الِشَاءِ حم نوم ین 
لٍ. قَالَ: وقال القاسم -أحد رواته-: حب جوف الليل. ولم 
يقل : يقومء ولا يقيم. 

وأخرج مسلم من حديث یونس» عن ابن شهاب» عن عبيد الله [بن 
عبد اش]" بن عمر؛ عن أبيه أنه جمع رسول الله يو وفيه: وصلى 
المغرب ثلاث ركعات". 








ومن حديث سعيد بن جبيرء عن أبن عمر مثله(۳. 
وسيأتيللبخاري من حديث أسلم عن ابن عمر في الجمع أيضًا©©. 
وروی أحمد من حديث ثمامة بن شراحيل قَالَ: خرجت إلى ابن 


(1) ساقطة من الاصل والمثبت من «صحيح مسلم». 

(5) «صحيح مسلم؟ (4۵/۷۰۳) كتاب: صلاة المسافرين» باب: جواز الجمع بين 
الصلاتين في السفر. 

6 «سلم (۱۲۸۸) كتاب: الحجء باب: الإفاضة من عرفات إلى المزدلفة 
واستحباب صلاتي المغرب والعشاء. 

(4) برقم (۱۸۰۵ كتاب: العمرة» باب: المسافر إذا جد به السير. 








تشیو ۱ 
عمرء فقلت: ما صلاة المسافر؟ قَالَ: ركعتين رکعتین إلا صلاة 
0 

إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من أوجه 





آحدها 





السیر؟» وأخرئ: عجل في السير» وأخرئ: عجل به امر» 
وأخرئ: اعجله السفرء وأخرئ: حزبه أمر””. وكلها متفقة المع 
ومقارية. 

وقوله: بل ابر في اسر فيه زيادة إيضاح؛ لثلا يتوهم أن 
السير لم يكن في سفر. والمراد سفر القصر؛ لقرينة أحكام الة 
والجمع والفطر؛ ولثلا يظن أنه كان في ضواحي البلدة ومتنزهاتهاء 
فانه پسمی سيرًا لا سفرا» ولانه قد قيل: إن السير احد ما ي 
عليه سم السفرء فأضاف لفظة السير إليه؛ ليزول هذا الوهم. 

الاني: 











0 

60 روا سل (4۲/۷۰۳) کاب: صلاة السافرين» باب: الجمع بين الصلائين في 
السقر. 

۱ رواء أحمد في سند ۰18۸/۲ 

(4) رواه أبو داد (۱۲۰۷) كتاب: الصلاةء باب: الجمع بين الصلاتين. 

ه) رواء النسائي في «المجتيئ» ۲۸۹/۱ كتاب: المواقيت. 














المختار بن أبي عبيدء تابعية ثقةء آستشهد بها البخاري» وأخرج لها 
الباقون سوى الترمذيء وعمرت أزيد من ستين عامّاء وكان أصابها 
وجع فكتبت له 
كما أخرجه النسائي: وهو في زراعة له: إني في آخر يوم من الدنياء 
e 0‏ 
وأول يوم من الآخرة! 

وفي رواية: خرج في سفر يريد أرضًا لهء نا 
بنت أبي عبيد لما بهاء فانظر أن تدركهاء فخرج مسرعًا ومعه رجل من 
قریش يسايرء””". 

الرابع 

(فقلت له: الصلاة. فقال: سر). فيه: ما كانوا عليه من مراعاة 
الأوقات؛ خودًا أن يكون نسي ابن عمر فذكره سالم. 

وفیه: جواز تأخير البيان لقوله: (سرْ) مرتين» ثم بعد ذلك بين له بعد 
الصلاة. 

الخامس: 








قوله: (يقيم | ما ترجم لهء وهو آنها 
لا تقصره وهو إجماع. كما قال المهلب؛ لانها وتر صلاة التهارء ولم 
يزد في الفجر؛ لطول قراءتهاء وقد روي هذا عن عائشة كما أخرجه 











(۱) أنظر ترجمتها في: «معرفة الثقات» للعجلي 404/۲ (۲۳۳۹), اقات لابن 
بان ۰۳۸۹/6 «تهذيب الكمالة 195/0 (6/208. 

9 «المجتيئ» ۰۲۸۵/۱ كتاب: المواقيت. 

۳ دواء الساني ایشا في «المجتيي» ۲۸۸-۲۸۷/۱ كتاب: المواقيت. 





و یر وه سس سس( 
البيهقي". ومراده بالوتر: وتر النهارء فلو قصرت منها ركعة لم يبق 
وترّاء وان قصرت أثنتان صارت ركعة» فيكون إجحامًا وإسقاطا للأكثر. 











وذكر ابن أبي صفرة أن المغرب وحدها فرضت ثلانًا» بخلاف باقي 
الصلوات فرضت ركعتين رکعتین. 

وفي البيهقي عن أنس: خرجنا مع رسول الله يق من المدينة إلى 
فصلی بنا ركعتين ركعتين» إلا المغرب عن رجعنا إلى المدينة7". 

السادس: 

افيه: القصر في السفر المباح غير الحج والجهاد كما وقع لابن عمر 
أنه خرج إلئ أرض له وفعله» وعلم ونقل فعل ذلك عن الشارع. وهو 
مذهب جماعة لفقهاء وأبعد أهل الظاهر فخصوه بهما* وهو مروي 





مكة 








60 «السنن الكبرئ للبيهقي ۱69/۲ كتاب: الصلاة: باب: إتمام المغرب في السفر 
والحضر. 

6 «السنن الكبرئ» ۱6۵/۴ السابق. 

(۳) روى ابن المنذر عن ابن جريج قال: أخبرني نافع أن ابن عمر كان يقصر الصلاة. 
إل مال له بخيبر يطالعه؛ وروی أيضًا عن الزهري قال: أخيرنا سالم أن ابن عمر 
أشترئ من جلي قال: أحسبه ناقة فخرج ينظ إليها فقصر الصلاذ. اوسطه 4/ 
rit‏ 

() أنظر: «بدائع الصتائع» ۰۹۳/۱ «الذء 
«المقني» ۰۱۱4/۳ 

(0) ذكر ابن حزم هلذا التخصيص في «المحلئ» 174/4 باه قول لأبي سليمان وهل 
الظاهر وجماعة من السلف فقالوا : لا تقصر الصلاة إلا في حج أ جهاد أو عمرة؛ 
واعترضی علي ذلك فقال: الصلوات المذكورة في السفر ركعتين فرض؛ سواء كان 
سفر طاعة أو معصية: أو لا طاعة ولا معصية؛ ماکان أو خوقًا فمن أتمها أريمًا 
عامدّاء فان كان عالمًا بان ذلك لا يجوز بطلت صلاته» وان كان ساهيًا سجد 
اللسهو بعد السلام فقط. 


۳۷۷ «الحاري الکیر» ۰۳۹۸/۲ 





)تسد ورین نیس بسک 


عن ابن مسعود وابن عمر روی الستة في ذلك عن الشارع» وفهم عنه 
معناهاء وأن ذلك جائز في كل سفر مباح» ألا ترئ قوله: هكذا زایت 
رسول الله ية إذا أعجله السير يفعل. وهذا عام في كل سفر. فمن آدعی 
البيان» ويقال لهم : إن الله تعالئ قد فرق بين أحوال 
المسافرين في طلب الرزقء وفي قتال العدو في سقوط قيام الليل 
قوله: ور ررض 
أن [المزمل: ۰۲۲۰ فلما سوئ 
ER E E‏ ا 
القصر في السفر» وهلا دليل لازم. 














الحميدي: هكذا في زيادة الليث. وفي رواية شعيب» عن الزهري: 
أن ذلك عن فعل ابن عمر من قول الراوي: (ثم قلما يلبث) لم 
يسنده» ورواية شعيب هنا ليس فيها هذا وقد جاء في بعض طرق 
الحديث أنه كان صلاته بعد غروب الشفق”". وفي روا 
-يعني ابن عمر- رجل من قريش يسايره» وغابت الشمس فلم يقل: 
الصلاة. وعهدي وهو يحافظ على الصلاة» فلما أبطأ قلنا: الصلاة 





ومعه 





(١‏ دوى أبن المنذر عن الأسود قال: كان عبد الله لا ری التقصير إلا على حاج او 
مجاهد» وروی عن عبد الرحمن بن يزيد قال: قال عبد الله: لا تقصر الصلاة لا 
في حج أو جهاد «الأوسط؛ 4/ 540-44 

) «الجمع بين الصحيحين؛ للحميدي ۱۷۵/۲ .)۲۸٠(‏ 

050 سيأتي برقم (۱۸۰9) كتاب: العمرة» باب: المسافر إذا جد به السير يعجل إل 
أهله. 





إذا كان آخر الشفق نزل فصلى 
المغرب» ثم أقام العشاء وقد توارى الشفق» فصلی بنا ثم أقبل علينا"". 

وفي أخرئ عن ابن عمر: ما جمع رسول الله يق قط بين المغرب 
والعشاء في سفر إلا مر" . 

قال أبو داود: هذا يروئ عن أيوب؛ عن نافع موقوفًا على ابن عمرء 
لم ير ابن عمر جمع بينهما قطء إلا تلك الليلة» يعني ليلة أستصرخ على 
صفية. وفي رواية (أنه فعل۳۷ ذلك مرة أو مرتين. 

وفي رواية واقد: حَتّئ إذا كان قبل غروب الشفق نزل فصلى 
المغرب» ثم آنتظر حى غاب الشفق» فصلى العشاء ثم تا 
رسول الله ا كان إذا عجل به أمر صنع مثل الذي صنعت؛ فسار في 
ذلك اليوم والليلة مسيرة ثلاث(" 

الثاء 

قوله: (وَكَا بت ی : أن الستن لا تصلئ في السفر. 
وقد عقد لذلك البخاري باب من لم یتطوع في السفر» ويأني. 

















0 روا النسائي في «المجتیی؟ 1۸۷/۱- ۲۸۸ كتاب: المواقيت. 

() رواء أبو داود (۱۲۰۹) کتاب: الصلاةء باب: الجمع بين الصلاتين» وضعف 
الألباني إسنادها في «ضعيف أبي داوده (51). 

0 غير واضحة في الأصل والمثبت من (ج). 

(4) «سئن أبي داوده ۱۳۸۷/۱ 

() رواه أبو دود (۱۲۱۲) كتاب: الصلاة» باب: الجمع بين الصلاتين» وقال 
الألباني بعد ذكرء إياها: إسناده صحيح» لكن قوله: قبل غيوب الشفق: شاذه 
والمحفوظ أنه ار المغرب إلئ أن غاب الشفق فجمع بين بالصلاتين «صحيح أبي 
داودا ۱۰۹۷ 








لت د س سوس سس 
الناسع 
فيه: أن قيام الليل كان لا يتركه سفرّاء فالحضر أولئ» وهو من 


O 
. نسخ عه‎ 








خصانصه. والاصح أنه ما مات حل 

7 

في قوله: إا أ السَيرُ). قال مالك في «المدونة»: إ 
السيرء وخاف فوات أمرء جمع بين المغرب والعشاء في آول 
وها إذا لم يرتحل عند الزوال والغروب» فان آرتحل بعدها فيجمع 
حیتلٍه ولا يكون الجمع إلا بين صلاتين مشتركتين في الوقت. 

فرع: 

حد الاسراع الذي شرع فيه الجمع مبادرة ما یخاف فواته» والاسراع 
إلى ما يهمه. قاله آشهب؟ 

فرع 

يختص الجمع بالسفر الطويل خلاقًا للمالكية. 

فرع: 

هذا الجمع لضرورة قطع السفرء فاما الجمع للمطر فجائز عندنا 
تقديمًا لا تأخيرّاء بشروط تذکر في کتب الفروع. وبغير عذر لا يجوز 
عند الجمهورء فإن فعل أعاد الثانية أبدًا عند ابن القاسم”". وقال 
آشهب: أحب أن لا يجمع بين الظهر والعصر إلا بعرفة. وأبو حنيفة 




















زتیالمسف هله المسالة لها بعتا في مصتفه #حصاتص البي» ۳۷-۳۰ 
فاشراجم. 

20 أنظر: «التوادر والزيادات» ۲0/۱. 

896-34١ السايق‎ 0 

۵ البق ۲۹۳/۱ 


0 






والمزدلفة. دلیلنا حدیث معاذ أنه يع كان في 
غزوة تبوك إذا زاغت الشمس قبل أن يرتحل جمع بين الظهر والعصرء 
فان رحل قبل أن تزیغ آخر الظهر حكن ینزل للعصرء وفي المغرب 
والعشاء کذلك. حدیث صحیح آخرجه آبو داود والترمذي وحسنهء 
وصححه ابن ان 

قَالَ ابن التين: والجمع بين الظهر والعصر عل وجهین: 

أحدهما: أن يرتحل عند الزوال فيجمع حي 
رتحل قبله فيؤخر الظهر إل آخر وقتهاء ثم يصلي 
.١‏ ثم قَالَ: ودليله حديث معاذ المتقدم» والحديث 









والثاني: ر 





عن ابن عمر أنه يك جمع بينهماء وفي 
رواية اللي عمر: إذا أعجله السير يصلي المغرب 
لاتا ثم یسلم» ثم قلما يلبث حل يقيم مشاه وليه احوال» ج 
مرة» وأخر العشاء مرةء وأما 
للصلاتین. 








(» أنظر: «مختصر الطحاوية ص۳۳. 

() ورد في هامش الأصل ما نصه: أعله البخاري. 

() «سنن أبي هاودة (1703: ۰۱۲۰۸ ۱۲۲۰)کتاب: صلاة السفره باب: الجمع 
بين الصلاتين: «سنن الترمذي» (98۳) كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في الجمع 
بين الصلاتین» «صحيح ابن حبان» 49/14 (18۳۷) كتاب: التاريخ» باب 
المعجزات. 
والحديث رواه مسلم بنحوه (05/) ویعد حدیث (1۲۸۱). 


شه بن عَامِرء عن 


ی ی 








خر أ ال کا كان 
الح 
حدیث عامر آخرجه مسلم(» ويأني آیفا. 

۱ «صحیح مسلم؛ (۷۰۱ كتاب: صلاة المسافرين» باب: جواز صلاة النافلة على 


الدابة في السفر حيث توجهت. 
20 سيأتي برقم (۱۰۹۷ باب: من تطوع في السفر. 


توب تيم عش سس( 
وعامر: هو ابن ربيعة بن کمب بن مالك بدري» حلیف الخطاب 
أبي عمرء اسلم قديمّاء وهاجر إلى الحبشة» ومات قبيل عثمان”. وفي 
رواية للإسماعيلي: تطوعًا حيث توجهت به. 

وحديث جابر يأتي في باب: ينزل للمکتوبة ۳" وهو من آفراده. 
وحديث ابن عمر سلف في باب: الوتر على الدابة”". وهو دال على 
أن البخاري يرئ أن الوتر سنة» حيث أورده في هذا الباب. 

ولا خلاف أن للمسافر سفرًا طویلا التنفل علئ دابته حيث توجهت 
به؛ لهلّه الاحادیث الصحيحة. وذلك مستثنئ من آستقبال القبلة. 
نك ما کر را رک نلک [القرة: 




















وتخصیص قوله تع 
ا لك ا کرت ری ترا نانتما نوا کم 
وب ار [البقرة: ۱۱0] أنه في النافلة على الدابة. وقد روي عن ابن عمر 
أن هلله الآية نزلت في قول اليهود في القبلة. وممن نص علئ ذلك من 
الفقهاء علي» والزبير» وأبو ذره وابن عمرء وأنس» وقال به طاوس: 
وعطاء؛ ومالك» والشوري» والکوفیون؛ والليث» والأوزاعي» 
والشافعيء وأحمدء وأبو ثورء غير أن أحمد؛ وأبا ثور كانا يستحبان 
أن یستقیل القبلة بالتكبير©». 


010 أنظر: ترجمته في : «معجم الصحابة» لابن قانع 1۳۸/۲- ۲۳9 0/40 «معرفة. 
الصحابة؟ 7:61-7:46/4 (۱۳۰ ۰6۲ (Fo) ۳۹۰-۳۳۹/۲ taal‏ 
«أسد «(FAD ۱۲۲-۱۷۱۸۴ alal‏ «الإصابقه ۲۸۹/۲ (EFA)‏ 

ني برقم (۱۰۹۹). 

© سلف برقم (448) كتاب: الوتر. 

(4) آنشر: «الأصل» ۰۲۹۵/۱ «مختصر أختلاف العلماء ۱۳۱۵/۱ «عقد الجواهر 

2 ۰۱۷۰۷ ۸/۷ ۰۸۸/۱ «ررضة الطالبين؟ /١‏ 
«hug ۰‏ ۰۲۵۰-۲۵۹/۵ الاتصاف) ۱۳۲۲-۳۲۰۳ ۳۲۵ 

















ل( سد التوضيج لشرح الجامع اسع مت 

واختلفوا في الماشي» فأجازه الشافعي؛ ومنعه مالك» تمسگا بمورد 
التص. 

واختلفوا في السفر القصيرء فأظهر قولي الشافعي جوازه فيهء 
ووافقه من سلف ذکره ممن عددنا خلا مالكًا فمتع» وقاسه على الفطر 
والقصر. 

واختلفوا في جوازه في الحضر فجوزه آبو يوسف» والاصطخري من 
الشافعية» والأصح المنع"“ كالفرض. حجة مالك في آشتراط سفر 
القصر أيضّاء بأن الشارع إنما فعل ذلك في سفره إلئ خيبر» ولم ينقل 
عنه فعل ذلك إلا في سفر القصر؛ ولان القبلة آكد؛ لان الصلاة تقصر 
في السفرء ولا يعدل فيها عن القبلة مع القدرةء فلما أمتنع القصر في 
القصير وهو أضعف. فالقبلة أولئ. أجاب الجمهور بأن الأحاديث 
الواردة في الباب ليس فيها تحديد سفرء ولا تخصيص مسافةء فوجب 
حملها على العموم في كل ما يسمئ سفرّاء وبالقياس عل إسقاط 
الفرض بالتيمم إذا عم الماء في السفر القصير. قال الطبري: ولا أعلم 
من وافق مالكًا في ذلك. 














فهك مهن دن 


2 الطالين» ۰۲۱۰/۱ عتد الجواهر این ٩۳/۱‏ 
0 أنشر: امختصر أختلاف العلماءة ۰۳۱۲/۱ «لیان» 163/9 








قتع 10۷4/۲ 





ذکر فيه حدیث عبد الله بن دينار 





ن اف أن یز كان 


هذا الحديث تفرد البخاري فيه بذکر الایماء» وأصله في 
مسلم ایشا" وكأن الظاهر المراد بها هنا التكرار» وهو المستعمل 
غالا 


ومعنن: اینما توجهت آي: ازن القبلة وه ومقصده بدل عن 








كَالَ مالك -فیما رواه علي بن زیاد-: فمن صلی على راحلته في 
محمله مشرفا أو مغربًا لا ينحرف إلى القبلة» وان كان يسيرًا وليصلٌ 
قبل وجهه؛ عملا بهاذا الحدیث ومفهوم ذلك أن يجلس عليها عل 
التي تركها عليه غاليًا ويستقبل بوجهه ما أستقيلته الراحلة؛ 





والتقدير: يصلي على راحلته إل حيث توجهت به ويحتمل أن يقدر 
أنه كان يصلي علئ راحلته وهي حيث توجهت إلا أنه ينحرف عن 





القبلة» والأول أصح؛ لأنه ي ولأنه روي 





له: «علی زا 





() «صعیح مسلم؛ (۷۰۰ کتاب: صلاة المسافرين» باب: جواز صلاة النافلة على 
الدابة في السفر. 


س( سح التوضيج لشرح الجامع الصحيع سم 
مقسرا في حديث عامر بن رببعة كما سلف وین( + ولانه لا فاه 
في قوله: حيث توجهت به إذا كان ينحرف إلى القبلة إلا ما يفيده قوله 
1 وأما آفتتاحها فذهب مالك إلى 











وقال الشافعي واحمد: یفتتحها مستقبلا ثم يصلي كيف أمكنه 
دلیلهما حدیث ابن عمرء ودلیل مالك القياس علی باقي الصلاة”". 

فرع 

راكب السفينة يلزمه الأستقبال إلا للملاح. وفي *المدونة» موافقتنا 
خلاقًا لابن حیب ع. 

وقوله: (يُومِئْ). فيه : أن سنة الصلاة على الدابة الإيماء» ویکون 
سجوده أخفض من رکرعه تمییژا بینهما. وروی آشهب عن مالك في 
الذي يصلي على الدابة أو المحمل: لا یسجد بل يومئ؛ لان ذلك 
من سنة الصلاة على الدابة». 

وقَالَ ابن القاسم: المصلي في المحمل متربعًا إن لم يشق عليه أن 
رجليه عند سجوده فليفعل. 
ال ابن حبيب: وإذا تتفل على الدابة فلا يتحرف إل جهة الب 
وليتوجه لوجه دابته» وله إمساك عنانهاء وضربهاء وتحريك رجلیه 
إلا أنه لا بتکلم» ولا يلتفت ولا يسجد الراكب علئ مرءوس سرجه» 
ولكن يومئ. 
40 برقم ۱۰۹۳ 0 برقم ۱۰۹9 
١‏ لام ۸۵/۱ «لستي» ۹۸/۲ 


۵ میرن ۱۱۷/۱ 
(ه) «الترامر والزیادات» ۲۵۰/۱ 














سک ؤب قم عط سبببي وروی کت 

واستحب أحمدء وأبو ثور في الأفتتاح التوجه ثم لا يبالي حيث 
توجهت به» والحجة لهم حديث انس أن النبي ل كان إذا سافر 
فاراد أن يتطوع آستقبل بناقته القبلة فكبر ثم صلئ حيث وجهه ركابه. 

كم 

رواه أبو داود پاسناد حسن(؟, 

وليس في الأحاديث السالفة الأستقبال في التکبی وهي أصح منه. 
وحجة الجمهور وهم مَنْ قَالَ بأنه لا يشترط الأستقبال في التكبير القياس 
على الباقي. 

فرع 

اختلف قول مالك في المريض العاجز عن الصلاة على 
الأرض» إلا إيماء» هل يصلي الفريضة على الدابة في محمله؛ ففي 
«المدونة»: لا. وروئ أشهب: نعم» ويوجه إلى القبلة؛ وفي كتاب 
ابن عبد الحكم مله" . 





مهف دجن وهی 


(۱) آبو داود (۱۲۲۵). وأصله سيأتي برقم (۰6۱۱۰۰ ورواه مسلم (۷۰۲. وانظر 
«صحيح أبي داوده (۱۱۱۰. 
6 أنظر: «المدونةة ۸۰/۱ و «التواهر والزیادات» 18۹/۱ 





نت البي يه وغو على راح بخ 
الحديث. 





حديث عامر سلف قري في باب من تطوع في السفر 





() سلف برقم (۱۰۹۳) باب: صلاة التطوع على الدواب» وحيثما توجهت به. 


سے وب تلسر شلد سس( 
معلقًا عن اللیث "۰ وهو اصل في الایماء على الدابة. 

وقوله: (وقَالَ: اللَيْتُ.. إلى آخره). قَالَ الإسماعيلي: إنه رواه عن 
أبي صالح في غير هنذا الكتاب عن الليث» أخبرناه ابن ناجية عنه» عن 
أبي صالح. وقد رواه ابن وهب وشبیب» عن يونس بن يزيد به» ولفظه : 
كان يصلي السبحة بالليل علئ راحلته حيث توجهت به شرق أو غرب 
يومئ إيماء» ويوتر عليهاء غير أنه لا يصلي عليها المكتوبة. وأخرجه 
آبوانيم الاصبهاني ایشاء 

وحديث جابر سلف قریبّا(» وهو من آفراده کذلك. والسبحة 
النافلة في الصلاة» ویقال: لكل صلاة سبحة. لکن ما قدمناه آشهر. 
وقام الاجماع علئ أنه لا يصلي الفرض على الدابة من غير عذر. 

فرع 

ترك الأستقبال جائز؛ رفقًا بالأمة أيضًا. 

فرع: 

مصلي النافلة على الارض هل يومئ؟ منعه ابن القاسم» وأجازه ابن 
حبيب؛ قَالَ: كما يدع القيام. 












تهت مهت وهی 


( سيأتي برقم ۱۱۰۵ 
6 برقم 10440 باب: صلاة التطوع على الدواب. 





هذا الحدیث آخرجه مسلم من حدیث عفان» عن ی وله 





عل حمارء وهو متوجه إل خي خیره وأعله النسائي بان قال: عمرو بن 
ن لا يتابع عل قوا : يلي عَلَىْ جماره» وريما يق 
4 ولذا وهم الدارقطني وغيره عمرًا في قوله: ال 
والمعروف على راحلته على البعير. 












() «صحيح مسلم؛ (۷۰۲) کتاب: صلاة 
الدابة في السفر حديث توجهت. 

) «صحیح مسلم؟ )۴١ /۷٠١(‏ كتاب: صلاة المسافرین: باب: جواز صلاة النافلة» 
ستن أبي داوده (۱۲۲۷) كتاب: صلاة السقرء باب: التطوع على الراحلة 
والوترء «المجتین» ٩۰/۲‏ کتاب: المساجد. 





المسافرين: باب: جواز صلاة 


الافلة على 


س وٹ شه بيبخ 00 
وقد أخرجه مسلم من فعل انس( وكذا مالك في «الموطاه 
آما فقه الباب: فالتنفل على البعيرء والبغل» والحمار» وجميع 

الدواب سواء في ترك الأستقبال معه علئ ما تقدم. وعلئ ذلك جماعة 

الفقهاء. وقد أسلفنا عن أبي يوسف وغيره إلحاق الحمر بذلك في 
الإيماء بحديث يحيئ بن سعيد؛ عن أنس أنه صلئ على حمار في 

أزقة المدینة يومئ إيماء””". وجماعة الفقهاء على خلافه. 











مهد وی 


( سلم ۱۸۷۰۲ 
60 «الموطاء ص ۱۱۲ 
(۳) آورده ابن عبد البر في «التمهيدة ۰۷۸/۱۷ 





كلا نع 1000/۲ 

ذکر فيه حدیت حفص بن عاصم: أنه سال ابن 
في السّفَرِء ونال الله جل 
€ [الأحزاب: 1۱]. 










)١‏ «صحيح مسلم؛ (184) کتاب: صلاة المسافرين» یاب: صلاة المسافرين 
وقصرها. وأبو داود (۰6۱۲۲۳ والترمذي (944): والساني ۸۳ ۱۱۲۳-۱۲۲ 
وابن ماجه (۱۰۷۱. 





سس لوب شیر نار 77( 

وفي «الموطا» عن مالك» عن نافع عنه أنه لم يكن يصلي مع 
الفريضة في السفر شیگا ولا بعدها الا من جوف اللیل؛ فإنه كان 
يصلي على الأرض وعلئ راحلته حیثما توجهت به. كذا هو موقوف 
في «الموطاء۳ ورفعه الباقون. 

وأول ابن بطال قوله: «ِلَمْ ره سبح في الق يريد التطوع قبل 
الفرض وبعدهء أي: بالارض؛ لأنه روى الصلاة على الراحلة في 
السفرء وأنه كان يتهجد بالليل في السفرء ولا تضاد لا بين الأخبار 
7 جا ينا ل زقد سلف رش رو مازی تسه 
المغرب: ولا يسبح بعد العشا: يقوم من جوف الليل”". فبان أن 
المراد التطوع في الأرض المتصل بالفريضة الذي حكمه حكمها في 
الأستقبال والركرع والسجودء ولذلك قَالَ ابن عمر: لو تنفلت 
لأتممت. أي: لو تنفلت التنفل الذي هو من جنس الفريضة لجعلته 
في الفريضة ولم أقصرها. 

وممن كان لا يتنفل في السفر قبل الصلاة ولا بعدها علي بن 
الحسين» وسعيد بن جبير”. 


7 «الموطاء ص ۱۱۲ 
9 شرح ابن بطاله ۰4۱/۳ 























60 سا برقم (۱۰۹۲)پاب: يصلي المغرب تلا في السفر. 

0 هله الرواية في «سلمه (4/184) کتاب: صلا المسائرين» باب: صلاة 
المسافرين وتصرها 

() روى ابن أبي شيبة عن حميد مولی الأنصار قال: سمعت أبا جعفر محمد بن علي 


ث عن أيه علي بن حسين أنه كان لا يتطوع في السفر قبل الصلاة ولا بعدها. 
ها وقد قال ابن المنڌر: وروينا عن سعيد بن المسيب وسعيد بن جبير أنهما قال 
۷ يصلي المسافر قبل المكتوية ولا بعدها. «المصنف» ۳۳۸/۱ (۳۸۳۰)» 
و«الأرسط» ۵/ 147. 





9ے التوضيع اش الجامع اسع سس 

وليس قول ابن عمر: لم آره ی يسبح في السفر. بحجة على من 
رآه؛ لأن من نف شيئًا ليس بشاهد. وقد روي عن النبي 45 أنه تنفل 
في السفر مع صلاة الفريضة""» وهو قول عامة العلماء. 

وقال الطبري: يحتمل أن يكون تركه وك التتفل فيه في حديث ابن 
عمر» تحريًا مه إعلام أمته أنهم في أسفارهم بالخيار في التتفل بالستن 
المؤكدة وتركهاء وقد بين ذلك أنه ية كان إذا جمع في السفر صلى 
المغرب» ثم يدعو بعشائه فيتعشئء ثم يرتحل”". وإذا جاز الشغل 
بالعشاء بعد دخول وقتهاء وبعد الفراغ من صلاة المغرب» فالشغل 
بالصلاة احری أن یجوز. 

وقال ابن التين: معنئ لم أره يسبح : في النهارء ويدل عليه قول ابن 
عمر في الباب بعده: كان وَل يسبح على ظهر راحلت”". 








(۱) روى الترمذي (001- 007) عن ابن عمر قال: صليت مع النني 5 الظهر في 
السفر ركعتين وبعدها ركعنين ثم قال: هلذا حديث حسن» وروی أيضًا عنه أنه 
قال: صليت مع النبي هة في الحضر والسفر فصليت معه في الحضر الظهر آربئا 
وبعدها رکمتین؛ وصليت معه في السفر الظهر ركعتين وبعدها رکمتین؛ والعصر 

ولم يصل يعنها شیگا.والمترب في الحضر والسفر سواء ثلاث رکمات, 

لا تتقص في الحضر ولا في السفره وهي وتر النهار وبعدها رکمتین ثم قال: هلا 
حدیث حسن. 
قال الألباني عن الحدیث الأول في «ضعیف الترمذي»: (۸8) ضعيف الإستادء 
والحديث الثاني (86): ضعیف الإسناد منكر المتن, 

(۳) روئ أبو دود (۱۲۳۶) عن عيد الله بن محمد بن عمر بن علي بن أبي طالبء عن 
أبيهه عن جله أن عليًا -رضي الله عنه- كان إذا سافر سار بعد ما تغرب الشمس 
حت تكاد أن نظلم» ثم ينزل فيصلي المغرب» ثم يدعو بعشائه فيتعشئ: ثم يصلي 
ثم يرتحل ويقول: هكذا كان رسول الله 8 يصنع. 

۳ يأني برقم (۱۱۰۵) باب: من تطرع في السفر في غير در الصلوات وقبلها. 











شرس سس( 

ولا خلاف بين الائمة في جواز النافلة باللیل في السفرء وکان 
ابن عمر لا يفعله بالنهار في السفر» ويقول: لو كنت مسبت لائممت. 
يعني : لو كان التتفل جائرًا لكان الإتمام أولئ. وابن عمر ممن صحب 
الشارع في سفره» وكان من أكثر الناس أقتداء به» وذكر أنه لم یر 
النبي يق يزيد في السفر عل ركعتين. فلما لم يره بالنهار أمتنعء ور 
يتتفل بالليل تفمله. 

وأكثر العلماء علئ جوازه لیلا ونهارّاء ودليلهم حديث آم هانی 
الاتي أنه صلئ يوم الفتح ثماني ركعات سبحة الضحی ولعل ابن 
انه قَالَ: إنما صلاها قضاء 








» وراه 








واختلفوا في استحباب التوافل الراتبة. فکرهها ابن عمر وآخرون» 


0 


واستحبها الشافعي» وأصحابه» والجمهور 

ولعل الشارع كان يصلي الرواتب في رحله» ولا يراه ابن عمرء فان 
النوافل في البيت أفضل» أو لعله تركها في بعض الأوقات تنبيهًا على 
جواز تركها. 

وأما ما يحتج به مَنْ ترك ين أنها لو شرعت لكان إتمام الفريضة 
أولئ: فجوابه أن الفريضة محتمة» فلو شرعت تامة لتحتم إتمامهاء 
وأما النافلة فهي إلى خيرة المكلف» فالرفق به أن تكون مشروعة 
ويخيرء إن شاء فعلها وحصل ثوابهاء وان شاء تركها ولا شيء عليه. 





0 الحديث الآتي. 
7 «صحيح مسلم شرح التووية 1۹۸/۵. 


لل سس «توضيع س س سے 


ال الخطابي: وفي حديث ابن عمر دليل أنه كان يستفتح صلاته 


03 








ال ابن التين: ولا أدري من این أخذه الخطابي. 


522022001 


(1) مالم الستن» ۳۱/۱ 


E E‏ ل في الشقر عل 
+ ره دن مسلوة د ع ال ا 








کا تی كل کان بخ ع روج 
الشرح: 


آما صلاته ركمتي الفجر فهو في حديث نومهم بالوادي. آخرجه 


تست اتودیع شن الجمع اسع 

مسلم من حديث آيي قتادة» وأيي هربرة بلفظ : فصلی یاه رکعتین؛ ثم 
صلی الغدا:(۲. وصرح بذلك آبو داود في حدیث عمرو بن أمية 
الضمري. ولي مخبر آو مخمر الحبشي کي اسفن أبن داود؛ باسناده 
الصحيح". وفي «صحیح ابن حبان» و«مستدرك الحاکم* من حدیث 
آبي هريرة رضي الله عنه قَالَ: قَالَ رسول الله ذ: «من لم بصل 
ركعتي الفجر فليصلهما إذا طلعت الشمس؛ قَانَ الحاكم: صحيح 
علئ شرط الشيخين”". وحديث أم هانئ سلف في باب التستر في 
الغسل عند الناس» ويأتي في الضحی قريبًا”". ثم هنا أنه أغتسل 
في بيتهاء وفي «الموطاه: ذهبت إليه فوجدته يغتسل» وفاطمة ابنته 


6 








قَالَ ابن التين: فإما أن يكون أحدهما وهمّاء أو يكون الشارع 

بيت آم هانئ وهي غائبة. 
ونیه: تخفيف النافلة مع إتمام الركوع والسجود. 

1 «صحيح مسلم؟ (3۸۱) كتاب: المساجده باب: قضاء الصلاة الفائتة واستحياب 
تمجیل قضاتها. 

0 «سئن أبي داود» (444: 86۵ كتاب: الصلاة. باب: من نام عن صلاة أو نسيها. 
وصححهما الألباتي في «صحيح أبي دود -٤۷۲(‏ 0۷۳). 

( «صحيح ابن حبانه 514/١‏ (491؟) كتاب: الصلاة باب: التوافل» 
«المستدرك؟ ۲۷۹/۱ كتاب: الصلاة. 
والحديث رواء الترمذي (455): والبيهقي ۰8۸6/۷ 
وجرد التووي إستاده في «المجموع» ۳/ ۰۵۳۴ وفي «الخلاصة» 1۱۳-0۱۲۱ 
(٠11)؛‏ وصححه الألباثي في «الصحيحةة )٩۳0۱(‏ 

(4) سيآني برقم (۲۸۰) كتاب: الفسل. 

() سيأتي برقم (۱۱۷۱) كتاب: التهجد. 

(0) «البرطا؛ ص ۱۱۳ كتاب: الصلاة» باب: صلاة الضحئ. 








س توب شیر نت سس( 

وتعليق الليث سلف في باب: ينزل للمكتوبة قريبًا عن يحيئ بن 
بكيره عنه". وهنا زيادة أن صلاة السبحة كانت ليلا 

وحديث ابن عمر سلف”: وقد سلف في الباب قبله: من لم بتطوع 
في السفر قبل الفرض وبعده. ولنذكر هنا من تطوع فيه. كَالَ ابن المنذر 
رويناء عن عمر» وعلي» وابن مسعود» وجابر» وابن عباسء وأنسء 
ذر» وجماعة من التابعين» وهو قول مالك والكوذ 
والشافعي» وأحمد» وإسحاق» وأبي ثور”". وصححه ابن بطال؛ لأنه 
ثبت عن الشارع أنه كان يفعله في السفر من غير وجه. وليس قول ابن 
أبي ليلئ بحجة تسقط صلاة الضحئ؛ لأن كثيرًا من الأحاديث يرويها 
الواحد من الصحابا إليه» ويصير سنة معمولا بهاء وما فعله 
الشارع مرة أكتفت أمته بذلك» فكيف وقد روئ أبو هريرة: وأبو الدرداء 
عن النبي لا أنه آوصاهما بثلاث منها: وركعتي الضحئ”. 

وروی الترمذي من حديث أبي بسرة الغفاري؛ عن البراء قَالَ: 
صحبت رسول اله يه ثمانية عشر شهرا فما رایته ترك الركعتين إذا 
زاغت الشمس قبل الظهر(*. 

وذکره ابن بطال بلفظ: سافرت معه ثماني عشرة سفرة" »۰ وهو لفظ 








۳ ن“ 




















010 سيتي برقم (۱۰۹۷) أبواب: تقصير الصلاة. 

00 سيأتي برقم (444) كتاب: الوترء باب: الوتر على الدابة. 

0 «لارسته ۲۵۳۲۵۲ 

۵ شرح ابن بطال» 2۹6/۲ 
وحديث آبي هریرة سیاتي برقم (۰0۱۱۷۸ وروا مسلم (۷۲۱). 
وحدیث أبي الدرداء رواه سلم (۷۲۲). 

۵ الترملي (00). 

0 شرح ابن بطاله ۹۳/۳ 





جل کے ون سا سنت 


آيي داود- ولي الباب هن ان عمر وحدیث البراء فریب» وسالت 
محمدا عنه فلم یعرف آسم بي بسرةالففاري وراه حستا. وروي عن 
ابن عمر أنه يكيل كان لا يتطوع في السفر قبل الصلاة ولا بعدهاء وروي عنه 
عن رسول الله يك أنه كان يتطوع في السفر. قَالَ: وقد آختلف أهل العلم 
بعد رسول الله ؛ فرأئ بعض الصحابة أن يتطوع الرجل في السفرء وبه 
يقول أحمد وإسحاق؛ ولم تره طائفة قبلها ولا بعدها. 

ومعنئ من لم يتطوع في السفر قبول الرخصة» ومن تطوع فله في 
ذلك فضل كثير» وهو قول أكثر أهل العلم يختارون التطوع فيه" . ثم 
روئ حديث حجاج» عن عطيةء عن ابن عمر ثَالَ: صليت مع النبي 
## الظهر في السفر ركعتين وبعدها ركعتين. حديث حسن. وقد رواه 
ابن أبي ليلئ عن عطية: ونافع» عن ابن عمر ثم ساقه بزيادة: ركعتين 
بعد المغرب في السفر. ثم قَالَّ: حديث حسن» سمعت محمدًا يقول: 
ما روی ابن ۷ ليل حديثًا أعجب إليّ من هلذا(۳. 

قَالَ الببهقي: ومضت احادیث في تطوعه ي في آسفاره على 
الراحلة. ثم آسند حديث ابن عباس قال: سن رسول الله 4# -يعني 
صلاة السفر- ركعتين» وسن صلاة الحضر أربع ركعات. فكما الصلاة 
قبل صلاة الحضر وبعدها حسن؛ فكذلك الصلاة في السفر قبلها 
ويعدها"». 











( سنن أي داودا (15؟1) ا: صلاة السفرء باب: التطوع في السفر 
0 هن الترمذية 24۳۰/۲ 4۳۰ (00۰). 

هنا ضعفه الألاني في «ضیف أبي دود؛(۲۲۸ 

00 هن اترمني» (281- 6907 الصلاةء باب: ما جاء في التطوع في السقر. 
(4) «السن الكبرئ» للييهقي 720/5 كتاب: الصلات باب: تطوع المسافر. 








سس و يي عت سس( 

وذکر السرخسي في «المبسوط١»‏ والمرغيناني من الحفیة: لا قصر 
في الستن. ويكملواء وفي الأفضل: قيل الترك ترخصّاء وقيل الفعل؛ 
تقربًّا”». وقال الهندواني منهم: الفعل أفضل في حالة التزول» والترك 
في حالة السفر. 

كَالَ هشام: ریت محمدًا كثيرًا يتطوع في السفر قبل الظهر ويعدهاء 
ولا يدع ركعتي الفجر والمغرب» وما رأيته يتطوع قبل العصرء ولا قبل 
العشاء» ويصلي العشاء ثم يوتر. أن 

وفي صلاة الشارع الضحی يوم الفتح» وركعتي الفجر في السفر دلبل 
عل جواز التنفل بالأرض؛ لأنه لما جاز له التفل على الراحلة كان في 
رش آجوزء 

وقد قَالَ الحسن البصري : كان أصحاب الني يك يسافرون ويتطوعون 
قبل المكتوبة وبعدها". 

قَالَ ابن بطال: وهو قول جماعة العلماء”” 








تمد دی دهف 


() «المبسرط ۲4۸/1. 
0 أورده اين المنذر في «الأوسطة 16۲/۵ 
60 اشرح ابن بطال» .٩۳/۲‏ 








حدیث ابن عمر سلف قريًا في باب بصلي المفرب ثلائا. وشیخ 
. وسفیان هو ابن عينة. 
عباس أخرجه مسلم وباقي الع . 

ورواه عن ابن عباس جماعة: عکرمة كما سلف؛ وجابر بن زيد كما 
سياتي في الکتاب "۰ وسعيد بن جبير أخرجه مسلم» والاریم*؟» وعبد 
الله بن شقيق أخرجه مسلم *» وكريب أخرجه الدارقطني ۰۳۳ وأبو قلابة 
آخرجه البيهقي"» وعطاء» وصالح مولى التوأمة رواهما ابن آبي 
شیبة وطاوس(. وأسنده | آحمد بن حفص» عن 

» عن إبراهيم بهء ثم قَالَ: أخرجه البخاري في "الصحیح» فقال: 
وقال إبراهيم بن طهمان» قذکره"۱ 


(0) سلف برقم (۱۰۹۱) کتاب: تقصير الصلاة. 

0 مسلم برقم (0۰0) کاب: صلاة المسافرين» باب: الجمع بين الصلاتين في 
الحضر» وأبو دود برقم (۱۲۱۰)کتاب: صلاة السفرء باب: الجمع ین الصلاتين» 
والترمذي برقم 1410) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في الجمع بين الصلاتين» 
والنسائي في «المجتيئ» ۲۹۰/۱ كتاب: المواقيت» وني «الكبرئ» 441/١‏ 
(1614) واين ماج (۱۰۹۹) كتاب : إقامة الصلاةء باب: التطوع في السفر. 

0 ميات برقم (11/4) آبواب» التهجد» باب: من لم يوع بعد المكتوية 

0 مسلم برقم (۷۰)» اپو درد ۰6۱۲۱۰ الترمذي ۰6۱۸۷ النسائي ۰۳۹۰/۱ اين 
ماه ۱۰30 

(ه) مسلم (۵۷/۷۰۵)پاب: الجمع بين الصلاتين في الحضر. 

)١(‏ سنن الدارقطني؛ ۳۸۸/۱ باب: الجمع بين الصلاتين في السفر. 

60 «الستن الكبرئ؟ ۱36/۲ كتاب: الصلاة» باب: الجمع بين الصلاتين في السفر. 

() «المصتف» ۲۱۲/۲ (۰۸۲۳۰ ۸۲۳۳) من قال: يجمع المسافر بين الصلاتين. 

(4) رواء ابن ماجه )1١14(‏ كتاب: إقامة الصلاة» باب: التطوع في السفر. 

(۱۰) «السنن الكبرئ» ۱36/۳ كتاب: الصلاة؛ باب: الجمع بين الصلاتين في السفر. 




























الاي سيم التوضیی هن الجاع يي تب 


وأحمد هذا هو السلمي» ووالده حفص بن عبد الله بن راشدء روئ 
عن إبراهيم نسخة كبيرة» روئ له البخاري وأبو داود والنسائي» ولوالدء 
هم واین ماج 

وحدیث انس آخرجه الاسماعيلي في مجموع حدیث يحبئ بن أبي 
كثير من حديث معمره عن يحيئ به؛ بزيادة: یجمع بين الظهر والعصر» 
والمغرب والعشاء في السفر. 

ومتابعة علي بن المبارك آخرجها أبو نعيم الأصبهاني» والاسماعيلي 
من حدیث عثمان بن عمر عنه به. 





ومتابعة حرب عن یحین آخرجها البخاري في الباب بعده”"". وحرب 
الخطاب اليشكري البصري العطار» وقيل: القصاب» 
مات سنة إحدئ وستين ومائة رويا له» وأبو داوده والعرمذي؛ 
والنساتي 0 

ولما أورد الترمذي حديث معاذ الذي أسلفناه في باب: يصلى 
المغرب ثلانًا في السفر قَالَ: وفي الباب عن علي (د.س)» وابن 
عمرء وانس: وعبد الله بن عمروء وعائشة؛ وابن عباس» وأسامة بن 
زید» وجابر (د.س). 
آخرجه مالك في «الموطاء من حدی 


عو ابن شداد أي 





قلت 1 








E 
أبي هريرة'"' * وابن‎ 
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۱ أنظر: «تهذيب الکمال» ۲۹۶/۱ 0697 ۸۷ ۱۸ 0595 

0 حديث (۱۱۱۰) باب: هل يؤذن أو يقيم إذا جمع بين المغرب والعشاء. 

() أنظر: «تهذيب الكمال» 974/6 (01163. 

() «ستن الترمذي؟ 454/5. 

)١(‏ «الموطأ» ص۸١٠‏ كتاب: قصر الصلاة في السفره باب: الجمع بين الصلاتين في 
الخضر والسفر. رواية يحي. 


وب تفصو «شلاة سس( 


n 








ي من حدیث ابن مسعود! ۳ والنسائي من حديث 

آما فقه الباب: ففيه الجمع بين الظهر والعصر اشرت والعشاء» 
وهو إجماع بالنسبة إلى الظهر والعصر بعرفة» وإلى المغرب والعشاء 
بمزدلفة» وأنه سنة""۰ واختلفوا في غيرهما: فذهب أبو حنيفة 
وأصحابه إلى منع الجمع فيه» وهو قول ابن مسعودء وسعد بن أبي 
وقاص» ذكره ابن شداد في «دلائله»» وابن بطال» وابن عمر في 
أبي دار والتخمي» وابن سيرين» ومکحول؛ وجابر بن 
زيد» وعمرو بن دينار» وذكره ابن الأثير عن الحسن؛ والشوري»ء 
ورواه ابن القاسم عن مالك" كما ذكره أبو عمر في «تمهیده۳ 
ونسبه إلى «المدونة» ابن بطال قال: وهو قول الليث» وأجازه 
الشافعي وأحمد» وأظهر قولي الشافعي آختصاصه بالسفر الطويل» 
وروي جواز الجمع أيضًا عن سعيد بن زيد وأبي موسى الأشعري 
وابن عباس وأسامة بن زید» حکاه ابن بطال عنهم. 

قَالَ: وهو قول مالك والليث أيضّاء ونقل عنهما المنع كما سلف 
والاوزاعي؛ وأبي ثورء والثوري» واسحاق" 





روا 











() «المصنف» ۲۱۳/۲ (۸۲۹۰) من قال يجمع المسافرين الصلاتين. 

10 «المجتين» ۲۹۱/۱ كتاب: المواقيت. 

0 أنظر: «#لاجماع» ص۰43 ودالاوسط؛ ۳۳۱/4: 

60 «شرح ابن بطاله ۹6/۳ 

() أبو داود (۱۲۰۹) باب: الجمع بين الصلاتين. قال الألباني في ضعیف آييداود 
۳۲۱ مکر. 

0 المتقی؛ ۲۵۳-۷۵۲۸۱ 

0 آنظر: «التمهيدة ۱۹۲- ۲۰۷ 

0 شرع ابن بطاله 40/۳ 


س( س انی س تج سی سس 

وذکرهاين الاثیر عن معاذ بن e‏ وانس بن نوكر 
ومجاهد؛ وعطاء بن آبي رباح» وسالم؛ وحکاه النووي عن آبي 
يوسف» وأنكر علیه. وقال ابن العربي : آختلف الناس في الجمع في 
السفر على خمسة أقوال: 

المنع بحال» قاله آبو حنیفت؟, 

والجواز» قاله الشانعي» ونقله ابن بطال عن الجمهور 

والجواز إذا جد به السيرء قاله مالك". 

والجواز إذا أراد قطع السفر» قاله ابن حبیب» وابن الماجشونء 








والكراهة» قاله مالك في رواية المصريين. واحتج مالك بحديث ابن 
عمر كان إذا جد به السيرء جمع» وفي رواية: كان إذا آعجله؟؟ السير 
وقد سلفت"؟۰ وبحديث ابن عباس الذي في الكتاب: إذا كان علئ ظهر 
سیر 

واحتج من منع بأن مواقیت الصلاة قد صحت فلا تترك لأخبار 
الآحاد. 

وجوابه: آنها جرت مجری الأستقاضة» رواه خلق كما قدمنامه 





217 أنظر: «مختصر آختلاف الما 

ية المصلي؟ ص۳۳۷ 

40 شرح ابن بطال» 40/۴ 

© «المرنة ۰۱۱۱/۱ 

(4) «الموطاه ص ۰۱۰۸ وانظر: «الترادر والزيادات» ۲۹۹/۱ «الذخيرة» ۳۷۳/۲ 
3 

() سلف برقم (۱۰۹۱) باب: يصلي المغرب ثلانًا في السفر. 


۱ غير أن أصحابه أجازوا الجمع نفلا عن 








وأوقات السفر لا تعترض آوقات الحضر؛ وبالقياس علئ موضع الأتفاق 
بعرفة ومزدلفة لا فرق» بل لو لم یاب عنه إلا جمع عرفة والمزدلفة فقط 
لكفئ ذلك في حق المسافر. 

وروی مالك عن ابن شهاب قَالَ: سألت سالم بن عبد الله هل يجمع 
بين الظهر والعصر في السفر؟ فقال: نعمء ألا تری إل صلاة الناس 

و 

وحديث آنس دال على الجمع وان لم يجد به السير كما قاله جمهور 
فتاه فكلا لفعلين صح عه فل مرة كذا ومرة كذاء قعل کل ما رآئ» 
وکل سنة. 





00 ورد في هامش الأصل: من خط الشيخ: وقال أبو داود فيما حكاء اللؤلؤي ليس في 
تقديم الوقت حديث يقال. 


س( د لتوضيج شح الجامع اسع 


۶- باب هل يُوَذْنُ آؤ يُقِيمْ ِا جع 








هذان الحدیثان سلفا في الباب قبله» والاول في باب: صلاة 
المغرب في السفر والبخاري روی الثاني عن إسحاق» أنا عبد 
الصمد. وإسحاق: هو ابن إبراهيم كما ذكره البخاري في باب مقدم 
رسول الله يك المدینة۳. 


7 برقم 000410 
6 في لاب الذي ذكره المصتف وجدناء: إسحاق بن متصور وليس: إسحاق بن 
إبراهيمء حدیث (5814): قال اين حجر: هو ابن راعويه كما جزم به أبو نمیم في = 


توب تفي الكلاة 
وذکر الكلاباذي أن إسحاق بن إبراهيم» وإسحاق بن منصور يرويان 
عن عبد الصمد. 
وروی مسلم في الحج عن إسحاق بن منصورء عن عبد الصمد؟؟, 
رواه آبو نعيم من حديث إسحاق بن إبراهيم» ثنا عبد الصمده ثم 
رواه البخاري» عن إسحاق» عن عبد الصمد. 











). ظاهره أراد به 
علئ ما جاء في الجمع بعرفة ومزدلفة من الأختلاف في إقامتهاء وإن كان 
يحتمل أيضًا أن يكون المراد بما تقام به الصلوات في أوقاتها من الأذان 
والإقامة» وقد سلف الكلام على ذلك في باب الأذان. 

وقال ابن المنذر: يؤذن ويقيم» فان أقام ولم يؤذن أجزأه؛ ولو ترك 
الأذان والإقامة لم ي ن عليه إعادة الصلاة وان كان مسيئًا بتركه ذلك". 

وقال ابن التين: لم يذكر أنه أذن لها. وذكر بعض المخالفين عنه أنه 


قامة وحدها 

















بالمزدلفة كما أخرجه مسلم من حدیث جابر""» وبعرفة كما آخرجه 
0 


الشافعي عنم( 





= «المستخرج* ومال أبو علي الحياني إلئ أنه إسحاق بن منصور اه لفتح؟۲/ 9۸۲ 
إل ملم ۱۳۲ ۰۳۹۸ ۱۳۷۵ 0 

0 «لأرسط ۰/۳ 

0 المدونته ۰34/۱ «الذخيرة» ۷۱/۲ 

٩‏ سياتي برقم (۱۲۱۸) كتاب: الحجء باب: حجة الني ل 

(ه) في امستددة ص۳۵۲ )٩۱۳(‏ 





س( ۲ سے ارد شس الجامع الصحيع سے 
ن وذكر عن ابن عمر الإقامة في 
الاولن» فاثبت مالك الأذان فيهما؛ لائه الشأن في الجماعة: وأسقط 
عبد الملك الاذان من الثانية؛ لأنه لا إعلام» فإنهم متاهبون. وأسقط 
ابن الجلاب الأذان للحضور؛ ونقض بجمع المطرء ویلزم عليه ألا 
يؤذن للمغرب وان لم یجمع. وأسقط ابن عمر الإقامة في الثانية؛ لان 
الإقامة أذان في الحقيقة. كذا قالّ: وقد علمت أن ظاهر فعل ابن 
عمر أنه أقام لها. وعندنا: إن جمع في وقت الأولئ أذن لها وأقام 
لكلٍء أو وقت الثانية وبدأ بالأولئ لم يؤذن للثانيةء والأولئ کفانتة, 
فياتي الخلاف» وجزم الإمام هنا أنه يؤذن لها؛ لأنها مؤداة» وان بدا 
5 آذن لها على الأصح دون الاخری» وقيل يؤذن لكل من 
صلاتي الجمع قدم أو آخر. 








قَالَ الداودي 
الجمع» ولم ي 
يكون أنئ ببعض الحديث؛ ثم أنئ ببعضه في حديث آخره ثم أتئ به 
ها هنا على التمام» أو يكون نقص من نقل أدخل بعض الحديثين في 
بعض» فان يكن المحفوظ ما هنا أنه لبث بعد المغرب شيئاء فليس 
هذا صفة الجمع إلا أن يكون آراد القلیل جذا كالذي فعلوا بمزدلفة 
حين أناخوا رواحلهم» وإلا فلا يكون جمتا. 


البخاري بهذا الحديث بهذا السندء وذكر فيه 
یلبث إلا في حديث أتئ به بعده» فإما أن 








0 اریم 19۲/۱ 





حدیث ابن عباس الظاهر أنه حدیثه السالف"؟؛ وحدیث 
آخرجه مسلم» وأبو داود» والنسائي ایشا وشيخ البخاري فيه هو 
حسان بن عبد الله الواسطي الثقة؛ روئ عنه البخاري» وروی 
النسائي. وابن ماجه عن رجل عد" . 


دجن دی دجو 


( سيأتي برقم (۱۱۰) باب: الجمع في السفر بين المغرب والعشاء. 

0 مسلم برقم (01*4 باب: جواز الجمع بين الصلاتين في السفرء وابو داود برقم 
(07۱۸) باب: الجمع بين الصلاتين: والنساتي في «المجتين؟ 784/١‏ كتاب: 
المراقیت. 

0 آنظر: «تهذيب الکمال» 51/1 





7 سس رس س س سی الس 





صلی اهر م ركب. [انظره ۱۱۱۱- مسلم: ۰4 

ذکر فيه حديث أنس المذکور. 

وأجمع العلماء على أنه إذا أرتحل قبل آن تزيغ الشمس فإنه يؤخر 
الظهر إلى العصر كل على أصله من القول بالاشتراك أو يقيم. 

واختلفوا في وقت جمع المسافر بين الصلاتين» فذهبت طائفة إل 
أنه يجمع بينهما في وقت إحداهماء هذا قول عطاء بن أبي رباح» 
وسالم» وجمهور علماء المدينة: ابن أبي الزنادء وربيعة» وغيرهم. 
وحكي عن مالك أيضًا”"': وبه قَالَ الشافعي» وإسحاق قالوا: إن شاء 
جمع بينهما في وقت الأولی؛ وان شاء جمع في وقت الآخرة”". 

وقالت طائفة: إذا آراد المسافر الجمع أخر الظهر وعجل العصرء 
وآخر المغرب وعجل العشاء, 

روي هذا عن سعد بن أبي وقاص وغيره كما سلف» وإليه ذهب 
أحمدء وقال: وجه الجمع أن يؤخر الظهر حَنَّْ يدخل وقت العصرء 
ثم ينزل فيجمع بينهماء ويؤخر المغرب كذلكء قَالَ: فارجو أن لا 
کون به اس 


00 المدوتقه ۱۱۰/۱ 


0 أنظر: «لهنیب؛ ۱۳۱۳/۲ 0 أنظر: المي 194/6 











سس وب فيو عسو سس( 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: يصلي الظهر في آخر وقنها ثم يمكث 
قليلاء ثم يصلي العصر في أول وقتهاء ولا يجوز الجمع بين 
الصلاتين في وقت إحداها في غير عرفة ومزدلفة . 

وحجة الأولين حديث أنس السالف. فإن معنئ (صلى الظهر)ء 
أي: ثم العصر وركب» فإنه كان يؤخر الظهر إلى العصر إذا لم تزغ 
فلذا يقدمها إذا زاغت» وعلئ ذلك تأولوا حديث ابن عباس السالف29 
أيضًا أنه كان إذا زاغت الشمس 

ومن حجة أبي حنيفة وأصحابه أنه اة لم يؤخر الجمع إل وقت 
العصر إلا إذا أرتحل قبل أن تزيغ الشمس خاصة. وأما إذا أرتحل بعد 
ن تزيغ فإنه كان يجمع في أول وقت الظهر ولا يؤخر الجمع إلى 
العصرء فهذا خلاف الحديث والاثار: وأثبتها في ذلك حديث معاذ 
السالف» فبان أنه كان يجمع بينهما وقت الظهر: ومرة ني 
وقت العصرء وكذا المغرب مع العشاء» وكذا قول أنس أنه ا كان 
إذا أرتحل قبل أن تزيغ آخر الظهر إل وقت العصر ثم يجمع» 
مخالف لهم أيضًا لانهم لا يجيزون صلاة الظهر في وقت العصر في 
الجن 

ومن طريق النظر لو كان كما قالوا لكان ذلك أشد حرجا وضيقًا من 
الإتيان بكل صلاة في وقتها؛ لأن وقت كل صلاة واسعء ومراعاته أمكن 
من مراعاة طرفي الوقتين» ولو كان الجمع كما قالوا لجاز الجمع بين 
العصر والمغرب؛ وبين العشاء والفجرء ولما أجمع العلماء أن الجمع 

















0 حديث (۱۱۰۷): 


۲ د توت س الجامع الصحيع سس 
لا يجوز علم أن المعنئ في الجمع بين الظهر والعصرء والمفرب 
والعشاء إنما وردت به السنة للرخصة في أشتراك وقتهماء » فاذا صليت کل 
صلاة في وقنها فلا يسمئ جمعًا. وليس في حديث انس تقديم العصر إلى 
الظهر إذا زاغت وذلك محفوظ في حديث معاذ وهو قاطع للالتباس؟ فان 
الجمع بينهما إذا زاغت نازلا كان أو سائرًا جد به السير أو لم يجد عل 
خلاف ما تأوله المخالف؛ وهو حجة أيضًا على من أجاز الجمع؛ وإذا 
لم يجد به السير. 

وارتكب الداودي مذهب المخالف فقال: هذا هو المعمول به 
يصلي الظهر آخر وقتهاء والعصر ليس أول وقتهاء وليس ما قیل : إنه 
يجمع إذا أرتحل بعد الزوال بينهما بشيء. قَالَ: وإنما تعلق من 
قاله بجمع عرفة. ثَالَ: وتلك سنة لا يقاس عليهاء ولا شك أن 
الصحابة قصدت برواياتهم الاخبار عن صفة يختص بها السفرء وما 
ذكره المخالف يمكن في الحضر مثله» فلا خصوصية إذن» وقد آعتتل 
بالصلاة آکد من الوقت» وقد أثر السفر في ترك التقص» فالوقت آولن. 















ال من صل تن 


جر لقاع 1 ۷ 





ذكر فيه حديث عائشة أنها قالت: صَلَّئ رَسُولُ الله يل في 
.. الحدیت. 








جر سس مه ا 





ثم ترجم علئ حديث عمران: 


متهت ميهف ی 





وب تشيم لا 


هه 


- باب شلا 





اعد بالیتاء 








ثم ساقه باللفظ المذکور من حديث عبد الوارث عن حسین. ثم ترجم 


دج وی دی 


iy E SEE 





ثم ساقه من حدیث إبراهيم بن طهمان عن الحسين بهء بلفظ : كانت 
بي بواسيرء فسألت النبي ب عن الصلاة فقال: صل قائمًا فان لم تستطع 








وحديث عمران هنا من آفراد البخاريء وأخرجه الأربعة أيضًا"". 


وقال الترمذي حديث حسن صحيح. ولا نعلم أحدًا روئ عن الحسين 
المعلم نحو رواية إبراهيم بن طهمان: وقد روئ أبو أسامةء وغير 
راحد عن الحسين المعلم نحو رواية عیسی بن يونس”", 

ركما رواه أبو حاتم أبن حبان في «صحیحه». وقد رواء عن ابي 
آسامةه عن حسين المعلم» عن ابن بريدة» عن عمران» قال: هللا 


(1) أب داود برقم (461) باب: في صلاة القاعدء والترمذي برقم (۴۷۲) باب: ما 
جاء أن صلاة القاعد على لتصف من صلاة القائم: والنسائي في «المجتين» ۸۳ 
774-775 كتاب: قيام الليل: وابن ماجه برقم (1771) باب: صلاة القاعد على 
التصف من صلاة الق 

0 «ستن الرمني» ۲۰۸/۲ 








توب تشم دنو سس( 
إسناد قد یتوهم من لا معرفة عنده أنه متفصل غير متصل؛ ولیس كذلك» 
فان عبد الله بن بريدة ولد في الثالثة من خلافة عمر سنة خمس عشرة هو 
وسلیمان بن بريدة آخوه توأم؛ فلما وقعت فتة عثمان بالمدينة خرچ مدة 
عنها وسکن البصرة وبها عمران بن حصین فسمع مث" 
إذا تقرر ذلك؛ فالکلام عليه من آوجه: 





أحدها 

البخاري روی الأول عن إسحاق بن منصورء عن روح بن عبادة؛ 
عن الحسين» ثم قَالَ: وحَدَّئَنَا إسحاق أنا عبد الصمد» سمعت أبي: 
ثنا الحسين. 

واسحاق هلنا الظاهر أنه اين متصور. وذكر الكلاباتي أن إسحاق بن 
منصورء وإسحاق بن إبراهيم يرويان عن عبد الصمد. 

وروی مسلم في كتابه» عن إسحاق بن منصورء عن عبد الصمد بن 
عبد الوارث(. 

ال الجياني: قَالَ البخاري: حَدَئََا عبدان» عن ابن المبارك» عن 

اهیم بن لت حسين المعلم» عن ابن بريدة. الحديث. 


سقط ذكر ابن المبارك من نسخة أبي زيد في هلا الاسناد. 
والصواب: عبدان» عن ابن المبارك» عن ابن طهمان". 









() #صحيح أبن ان ۲۵۹-۲۵۸/۲ (۲۵۱۳). 

(0) تقدم ذكر ذلك رآنه في كتاب الحج في موضمین (۱۳۲۱/ ۰6۳۹۸ 0498/15/4 
ومواضع أخر. 

2 اتقيد المهملة للجياني 0۹۸/۲- ۵۹9 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 





بم 


انیها 

قَالَ الاسماعيلي : ترجم الباب بصلاة القاعد بالإيماء» وذکر حديث 
عبد الوارث. قَالَ: وهذا تصحیف؛ وذلك آنا روینا عن القاسم؛ عن 
الزعفراني» عن عفان؛ عن عبد الوارث هنذا الحدیث نائمّاء وقال 
قَالَ عبد الوارث: والنائم: المضطجع فوقع التصحيف في نائمًا 
فقال: قائمّا. 

قال الإسماعيلي: والمعتن عليئ جنبء وسائر الاحادیث تشر 
وتفسير عبد الوارث يوضح الأمرء وهذا في التطوع منهما. وفي بعض 
نسخ البخاري: کال آبو عبد الله عندي: مضطجمًا عندي هاهنا. 

ال ابن بطال: وقد غلط النسائي في ها الحديث» وترجم له 
باب: صلاة النائم”©. فظن قوله: بایماء نائمّاء والغلط ظاهر؛ لأنه قد 
عن الشارع قطع الصلاة عند غلبة الثوم» وهي مباحة له» وله 
عليها نصف أجر القاعد. 

َالَ: وحديث عمران إنما ورد في صلاة النافلة؛ لان المصلي فرضه 
جالسًا لا يخلو أن يكون مطيثًا على القيام أو عاجرّاء فان كان مطيئا 
وصلئ جالسًا فلا تجزئه صلاته» فكيف يكون له نصف فرض مصلٍ» 
فإذا عجز عن القيام فقد سقط عنه فرضه» وانتقل فرضه إلى الجلوس» 
فإذا صلئ جالسّاء فليس المصلي قائمًا أفضل منهء وأما قوله: امن 
صلئ فله نصف أجر صلاة القاعد» فلا يصح معناه عند 
العلماء؛ لأنهم مجمعون أن النافلة لا يصليها القادر على القيام 






































ثم قَالَ: وإنما دخل الوهم عل ناقل هذا الحدیث فأدخل معنی 
الفرض في لفظ النافلةء ألا تری قوله: (کان مبسوژا). وهلذا يدل عل 
أنه لم يكن یقدر علئ أكثر مما أدئ به فرضه» وهاه صفة صلاة 


لفرض. ولا خلاف أنه لا 
أجر القادر عليه. بل الآثار الثابتة عن الشارع أنه من منعه الله وحبسه 
عن عمله بمرض أو غیره» فإنه يكتب له أجر عمله وهو صحيحء 
ورواية عبد الوارثء وروح بن عبادة عن حسين هذا تدفعه الأصول» 





والذي يصح فيه رواية إبراهيم بن طهمان» عن حسین؛ وهو في 
الفرض هذا لفظه. وبخط الدمياطي حديث ابن طهمان أصح من هذا؟ 
لأن من صلئ عل جنب في الفرض اجره تام لعذر المرض» ومن 
صلئ علئ جنب في النافلة مع القدرة على القعود أو القيام لا يجوز. 
أدخل معنى الفرض في التفل فوهم. 








قوله: لا يجوز. هو وجه عندناء والاصح جوازه. 

وقال ابن بطال في الباب بعده: حديث عمران هذا تعضده 
الاصول. ولا يختلف الفقهاء في معناه. وهو أصح معنئ من حديث 
ریح؛ وعبد الوارث؛ عن حین ۲ 
فقال: قوله: «ومن صلئ نائمًا فله نصف أجر 





وأغرب ابن | 
القاعده. ذكره بالئون. 
قَالَ: وفي رواية الأصيلي: «بإيماء»» ویدل عليه تبويب البخاري 
ك» فيكون معناه: ومن صلی قاعدًا بإيماء كان نصف أجر من 
صلئ قاعدًا يركع ويسجد. 








0 شرح ابن بطال» ۳/ 


لت مو تست سس 

قَالَ: وقوله: «بإيماء»؛ يريد مضطجمّاء قاله البخاري. وقال 
الخطابي : لا احفظ عن أحد من أهل العلم أنه رخص في صلاة التطوع 
انائمًا كما رخصوا فيها قاعدًا. فان صحت هذه اللفظة عن الشارع ولم 
يكن من كلام بعض الرواة أدرجه في الحديث» وقاسه على صلاة 
القاعد إذا أعتبره بصلاة المريض نائمًا إذا لم يقدر على القعود» فان 
التطوع مضطجمًا للقادر على القعود جائزء كما يجوز للمسافر أن 
يتطوع علئ راحلته. وأما من جهة القياس فلا يجرز أن يصلي 
مضطجمًاء كما يجوز أن يصلي قاعدًا؛ لان القعود شكل من أشكال 
الصلاة. وليس الأضطجاع شي ءمن أشكال الصلاة9". 

وقال الخطابي: كنت تأولت هذا الحديث علئ أن المراد به 
التطوع» وعليه تأوله أبو عبيد وغيره؛ الا أن قوله: «من صلی نائمّاء 

هلا التأويل؛ لان المضطجع لا يصلي تطوعا كما يصل 

القاعد» فرأيت الآن أن المراد المريض المفترض الذي عليه أن 
يتحامل فيقوم مع مشقة: فجعل أجر القاعد على النصف من اجر 
القائم» ترغيبًا له في القيام مع جواز قعوده وكذا المضطجع الذي لو 
تحامل لأمكنه القعود مع شدة المشقة؛ والمراد بالنوم: الأضطجاع 
كما قال: «فإن لم تستطع فعلئ جنب" . 

وال الترمذي: معنى الحديث عند بعض أهل العلم في صلاة 
التطوع. وساق بسنده إلى الحسن قَالَ: إن شاء الرجل صلئ صلاته 
للتطوع قائماء وجالسّاء ومضطجمًا 








۱ مالم الستن» 184/9 
20 اعلام الحديث؟ 1۴۱-۹۳۰/۱ 





وب شيو شاه سس( 
واختلف أهل العلم في صلاة المریض إذا لم یستطع أن يصلي 
جالسّاء فقال بعض أهل العلم: يصلي عل جنبه الأيمن. وقال بعضهم: 
يصلي مستلقيًا عل قفاه ورجلاه إلى القبلة. وقال الثوري: إنه في 
الصحيح ولمن لا عذر له. فأما من كان له عذر من مرض أو غيره 
فصلئ جالسًا فله مثل أجر القائمء وقد روي في بعض الحديث مثل 
قول سفيان0©. 

اللها: في فقه الباب: 

أما حديث عائشة ففيه: أنه من لم يقدر علئ صلاة الفريضة لعلة 
نزلت بهء فإن فرضه الجلوس؛ ألا تری قولها: (وهو شاك)ء وكذا 
في حديث أنس أنه سقط من الفرس» فآراد البخاري أن الفريضة 
لا يصليها أحد جالسًا إلا من شكوئ تمنعه من القيام. والعلماء 
مجمعون على أن فرض من لا يطيق القيام أن يصلي الفريضة جالسًا 
ثم مضطجمًاء وقد سلف في أبواب الإمامة في باب: إنما مجعل 
الإمام ليؤتم با" أختلافهم في إمامة القاعد» ذا 

ولخص ابن التين الأختلاف السابق فقال: أختلة 
في موضعين: 

أحدهما: هل المراد به النافلةء أو الفريضةء أو هما؟ 

والثاني: هل هو في الصحيح» أو فيه والمريض؟ 

فأكثر أهل تفسير الحديث منهم القاضي إسماعيل» والداودي» 
وأبو عبيد» وأبو عبد الملك علئ أنه محمولٌ على النافلة. 



















عن إعادته. 
في هذا الحديث 





() راجع شرح حديث (044. 


۲ د اتوضيج نش اجس الصحيع سس 

وقال الخطابي : هو محمولٌ على الفريضة”". وقال أبو الوليد: هو 
محمول عليهماء وعلى النافلة. واختلف في صفة حمله عليهاء فقال 
الخطابي: هو في المريض المستطيع القيام بمشقة۳. 

وقال أبو الوليد: هو من لا يستطيع القيام في الفريضة. 

وآمًا الثاني : فقال جماعة منهم عبد الملك بن الماجشون: إنه في 
المستطيع القيام أما غيره فالمكتوبة وغيرها سواء. 

وقال أبو الوليد: صلاةٌ القاعد على النصف في موضعين 

من صلّی الفريضة غير مستطيع للقيام. 

ومن صلَّى النافلة مستطيًا أو غير مستطيع. 

فع 

لا شك في جواز النافلة جالسًا؛ ودليله من السنة أيضًا حديث عائشة 
الاتي عقب هذا الباب: كان رسول الله ي يصلي جالسًا فیقرا وهو 











جالس» فإذا بقي عليه من السورة نحو من ثلائین أو أربعين آي 
الحديث”" فخصت بذلك الآية في قوله: َم کیت 1 
۸ علئ قول من يقول: إنها تتاول الفرض وال 

فرع 
اختلف عنها في جواز النافلة مضطجمًا على وجهین: آصحهما: 
+ لحدیث الباب. 
وهل يجوز بالایماء؟ فيه وجهان: أصحهما: لا. 








41 الم السنن» ۱۹0/۱ 
20 «أعلام الحديثة 251/1 


0 ياني برقم (۱۱۱۹) باب: إذا صل قاعدًا ثم صح أو وجد خفة تمم ما بقي. 





سے لوب تشيم الا 





۳۳ 


وفي جوازها مستلقيًا وجهان: أصحهما: المنع. 

ومشهور مذهب مالك جواز النافلة مضطجمًا للمریض» ومنعه 
للصحيح. 
«النوادر»: منع المريض". 

وأجاز ذلك الأبهري للصحيح» واحتج بحديث عمران هذا 

قال فإذا قلنا: يصلي مضطجمًا فعلئ جنبه لقوله : ( هَل 
ففيه منع الأستلقاء وليس الباسور المذكور في الحديث علة جواز هذاه 
ولكنه بتصادف الحال. 

قَالَ: ورخص في الحدیث الایماء بغير علة» وهلذا مثل قول ابن 
حبیب؛ وابن القاسم لا يجيز ذلك. 

قَالَّ: ومن لم يستطع الجلوس لین عل جنه الأيمن كما يجعل في 
سجوده» وحكى ابن حبيب عن ابن القاسم: يبتدأ بالظهر قبل الجنب. 
قال: وهو وهم. 

دليل الأول حديث عمران هذا: طعلئ جنب» يريد: الأيمن. وني 
: إن لم يستطع الجلوس جلس على جنبه أو ظهره ٠‏ 
فإذا قلنا: يبدأ بالایمن» فان لم يقدر عليه فعلى الأيسر كما قاله 
محمد» فإن لم يقدره فعلئ ظهره» ورجلاه إلى القبلة. 

وقال سحنون: إن لم يقدر على الأيمن فعلئ ظهره؛ وان قلنا: يبدأ 
بظهره» فان لم يقدره فعلئ جنبه الأيمن» فان لم يقدر فعلى الأيسر». 
۵ المدوتته ۷۸/۱ 


۵) النوادر والزیادات» ۱/ ۲۵۱. 
© المدرتة» ۷۸/۱ 


۵ آظر: ره 138/5 























«المدونةه 








البواسير -بالباء- واحدها باسورء وهو علة تحدث في المقعدة» 
وفي داخل الانف أيضّاء والناسور بالنون قريب منه: إلا أنه لا یسم 
ناسورًا إلا إذا جرئ وتفتحت أفواه عروقه من داخل المخرج؛ وحكي 
فيه الصاد أيضًا مع النون. 


522023230 


مس توشر ئة 9 9 


۰- باب لا صلّی قایتا نع ضغ 





هنا الحدیث آخرجه مسلم» واپو داود» والنسائي؛ وابن ماجه 


() غیر موجودة بالاصل وببت من الصحیع. 


۲ے التوضيح س الجامع الصحيع سس 
ايشا" وقول الحسن: أخرجه ابن أبي شيبة» عن هشیم» عن مغيرة 
وعن یونس» عن الحسن أنهما قالا: بصلي المريض على الحالة التي هو 
عليها””. وفي الترمذي عن الحسن: إن شاء الرجل صلى التطوع قائما 
وجالسًا ومضطجمًا 9 

وقال ابن التين: إنه لا وجه له؛ لأنه قّالَ: 
لا يسقط عمن قدر عليه» إلا أن يريد إن شاء بكلفة كبيرة. 
الحميدي : ویس لعلقمة عن عائشة في «صحيح مسلم» غير هلزا 
علقمة احد الأربعة الذين حدث عنهم الزهري حديث الإفك 


عن عائشة 9*7 





إن شاء وفرض القيام 














واعترض ابن بطال فقال: ترجم للفرضء وذكر النافلة ووجه 
آستنباط البخاري منه الفرض أنه لما جاز في النافلة القعود لغير علة 
مانعة من القيام» وكان ية يقوم فيها قبل الرکوع» كانت الفريضة التي 
لا يجوز فيها إلا بعدم القدرة على القيام أولئ آن يلزم القيام فيها إذا 


أرتفعت العلة المانعة منه ۴۳ 








1 مسلم برقم (۷۳۱) باب: جواز النافلة انا وقاعدّاء وأبو دود برقم (986) باب 
في صلاة القاعده والنسائي في «المجتبی» ۲۲۰/۳ كتاب: قيا الب وابن ماج 
برقم (۱۲۲۷) باب: في صلاة النافلة قاعدًا. 

(9) «المصنف» ۲6۵/۱ (۲۸۱۴) من قال: المريض يومئ لیم 

0 تن الترمذي» 508/5 

40) «الجمع بين الصحيحين» 43/4 
ورواية علقمة عن عائشة رواها مسلم برقم (۷۳۱/ 20۱۱6 

() سلم (۲۷۷۰) في التوبةء باب: في حديث الإفك وقبول توبة القاذف. 
والأربعة هم : علقمة بن وقاص وسعيد بن المسيب وعروة بن الزبير وعبيد اله بن 
عبد الله بن عتبة بن مسعود. والحديث سيأتي يرقم (5311) عنهم. 

۷ شرح ابن بطالة ۱۰-۱۰/۴۳ 














سد توب نشم مخ سسب 0 

وقال ابن المنير بعد أن سأل: ما وجه دخول الترجمة في الفقه؟ ومن 
المعلوم ضرورة أن القيام إنما سقط لمانع منه» فإذا جاءت الصحة وزال 
المانع وجب الإتمام قائما. 

فإنما آراد دقع خيال من تخيل أن الصلاة لا تتبعض ناما (أنها) 
كلها تُستأنف إذا صح القيام» وإما جالسًا كلها إذا آستصحب العلة» 
فبين بهذا الحديث أنه يل كان يحتفظ على القيام في النافلة ما 
أمكنه» ولمّا أسن تعذر عليه أستيعابها بالقيام فبتٌضهاء نكذلك 
الفريضة إذا زال المانع لما يستأنفها بطريق الأولى. 

وقال ابن التين: مراد النافلة (...)7؟ نتم للفريضة وجاء بحديث 
التفل. 

وقولها: بالليل اليل علی فعله من الفريضة 
وقصدت أيضًا الاخبار عن فعله باللفظ الخاص؛ لأنها لو 
قائمًا لجاز أن يكون في الفرض دون النفل فلا يحصل في 
والتأكيد في قيام النافلة ثم قالت: (حَتَّىْ أسن فكان يصلي قاعدًا). 
فاخبرت عن عذره بالسن؛ إبقاء عل نفسه؛ ليستديم الصلاة ثم 
قالت: (حَكّى إذا أرادَ أنْ برکع قام فقرأ). فأخبرت بمواظبته على 
القيام وأنه كان لا يجلس عما يطيقه من ذلك. 

وفیه: أنَّ من لم يطق القيام في جميع صلاته قام ما يطيقه منهاء 
ولا حلاف فيه في النافلةء ثم هذا لمن أفتتح النافلة قاعدّاء فان 














( كذا بالاصل؛ وفي «المتوارية: فان 
0 «المتواري؟ می۱15. 
0 كلمة غير واضحة بالاصل. 


)مت التوضيع لشرح الجامع الصحيع سس 
أفتتحها قائمًا ثم راد أن يجلس فذلك له عند ابن القاسم”" وآباه أشهب» 
إتمامًا لما أفتتح 

وقولها: (قگان | ..) إل آخره. ظاهره تكرار ذلك منه وان 
فعله لضعف عن القيام في جميعهاء ولم يكن ذلك لأمر طرأ له في بعض 
الصلاة» وإلا لخرج عن حد الجواز في النافلة: لما ذكرناء. 

وأمًا الفرض فان آنتحها قاعدًا؛ لعجزه عن القيام» ثم أطاقه لزمه» 
ولو أفتتح قائمًا ثم عجز أتمها قاعدًا. وبه قَالَ أبو حنيفة» والثوري» 
والشافمي 7 

وقال محمد بن الحسن: يستأنف الصلاة إلا أن يتمادئ وكذا 
قال أبو يوسف» وكذا نقله ابن بطال عنهما: والذي في البداية عدم 
الفرقة. ولا شك أن طرءان العجز بعد القدرة لعلة» والعجز عن الركن 
لا يبطل حكم الركن المقدور عليه كما أن القدرة إذا طرأت لم تبطل 
حكم ما مض ۳ 

وقال ابن القاسم في المريض: يصلّي مضطجمًا أو قاعدّاء ثم يخف 
عنه المرض فيجد قوة أنه يقوم في الباقي» وهو قول زفرء والشافعي. 

وقال أبو حنيفة وصاحباه: إن صلئ ركعةٌ مضطجحًاء ثم صح أنه 
يستقبل الصلاة ولو كان قاعدًا يركع ويسجد بنئ في قول أبي حنيفة» 
ولم يبن في قول محمد بن الحسن» ووجه البناء أن قدرته على القعود 
بعد الإيماء توجب البناء» فكذا قدرته على القيام؛ لأنه أصل كالقعود"». 























0 أنظر: «الأخيرة» 154/5 

00 أنظر: «المبسرطة 515/8 

۳ شرح این بطاله ۱۰۵/۲ 6۵ «المدوئةة ۸۰۱ 
(۵) أنظر: «فتح القديرة ۷-۹/۲ ۸ 








یقال : إن القاعد بقدر على الرکوع والسجودء والمومی لا 
عليه والقادر معه بدل على القیام» والمومی لابدل معه؛ لان صلاته 
بالإيماء صحيحة كقدرته على القیام والقعودء فقد آستوت أحواله» 
فإذا كان عجزه عن فرض لا يبطل الآخر ويني عليه فكذا القدرة. 

لا يقال: قد جوزنا مصلي إمامة القاعد دون المومئ فثبت الفرق؟ 
لان القاعد معه بدل القيام والسجود جمعيّاء وقد صح عقده 
لتكبيرة الاحرام» كما يصح في قيامه وقعوده» وأما التفرقة بينهما 
في الإمامة فليس إذا أبطلنا حكم المأموم لعلة في الإمام وجب أن 
يبطل صلاة الإمام» وصلاة المومئ في نفسه صحيحة:؛ وان لم 
يصح الأنتمام به كصلاة المرأة هي صحيحةء وان لم يصح الأثتمام 
بهاء والأمئ بالقارئ» واختلفوا في الا قاعدًا هل يجوز له 
أن يركع قائمًا؟ فکرهه قوم لحديث عانشة: كان يك يكثر الصلاة 
قائمًا وقاعدًاء فإذا صلّئ قائمًا ركع قائمّاء وإذا صلئ قاعدًا ركع 
قاع 


وخالفهم آخرون وأجازوه لحديث عانشة في الباب. وهو قول أبي 

















() رواه مسلم (۷۳۰ کتاب: صلاة المسافرين» باب: جواز الافلة قاتا وقاعاء 
وفعل بعض الركعة قاتا وبعضها قاعدّاء وأبو دود (۹۵0) كتاب: الصلاة باب 





في صلاة القاعد. والساني ۲۲۰-۲۱۹/۳ كتاب: قيام الليلء راين ماجه 
(1114) كتاب: إقامة الصلاة» باب: في صلاة النافلة قاعّاء وابن خزيمة في 
#صحيحه» ۲۳۹/۲ (1143- ۰6۱۲۵۷ ۲۸۱/۲ (۱۲۹۸) كتاب: الصلاة: باب 
ذکر ضروري عن الني و في صفة صلاته لاه وأبو عوانة في «مسندة ۱ 
١‏ (۱۹۸۲) كتاب: الصلوات؛ باب: الإياحة للمصلي إذا أنتح الصلاة قائمًا 
أن يركع قاعنّاء وابن حبان في اصحیحه» ۲۵۱-۲۵۵/۱ (۷۵۱۰) کتاب: 
الصلاة» باب: التوافل. 








س( ست لتوضيع لشح با الصحيح سس 
حنيفة» وأبي يوسف» ومحمد. وهو قياس قول مالك وقاله آشهب(؟» 
وحديثها هذا أولئ من ذاك؛ لان في هذا أنه كان يركع قائمًا بمسا 
انتحها قاعدّاء وهو نص في موضع الخلاف؛ لتماديه على الركوع في 
ذاك الحديث عشی برکع قاعدًا لا يدل أنه ليس له أن يقم فيركع 
قائمّاء وقيامه من قعود حَتَّئْ يركع قائمًا يدل أن له أن يركع قائمًا 
بعدما أفتتح قاعدّاء وهو حكم زائد والزيادة يجب الأخذ بها؛ 
فلذلك جعلناه أولئ من حديثها ذاك. 
أفتتح النافلة قائمّاء ثم شاء الجلوس له ذلك. 
وخالفه آشهب فقال: لا يجلس لغير عذر”" وقد لزمه تمامها بما نوی 
فيها من القيام» فان فعل آعاده إلا أن يُغلب فلا قضاء عليه . 
وقولها في الحديث: (ففعل في الثانية مثل ذلك). ذاك للاول» 
ويحتمل أنه ا ينوي ذلك عند أفتتاحه. ولعل أشهب لا يمنع ذلك إذا 
نوی فيه الجلوس» وإنما يمنعه إذا نوى القيام أو أطلق نيته. 
وقولها : (فإذا بقي من قراءته قدر ثلاثين). ظاهره أن ما يا 
القيام أكثر؛ لان البقية لا تطلق في الأغلب إلا على الأقل. 
وفيه: حديث الرجل آخر الليل بخلاف حديثه قبل النوم. 
وفيه: الأضطجاع بعد التهجد إذا لم يحدث أهله؛ ومفهوم هذا Hi‏ 
آضطجاعه نوم. 

















قبل 


مه مهن مجم 


۰۷۷/۱ أنظر: قح القديرة 1/9-لاء شرح معاني الآثارة 0404/1 «لمدوت‎ ١ 
593/9 التوادر والزيادات؟‎ 

7 «المدوثة؛ ۸۰/۱ أنظر: «التوادر والزيادات» ۲٠۹/۱‏ 

0 شرح ابن بطال» 1۰۷-1۰1/۳ 











من الیو 
0 










بواج كت ب قین سے 





شام : سمِغة من طازس, غن ابن عباس رضي الله عنهماء عن ال 
TÎ HF‏ مرجت VE‏ و - مسلم: 1۳۹ [P/F gaê‏ 





التهجد عند العرب -کما نقله ابن بطال-: التیقظ والسهر بعد نومة 
من الليل؛ قال: والهجود آیّا: النوم» يقال: تهجد [ذا سهرء وهجد 
إذا نام". قَالَ الجوهري: هجد وتهجد أي: نام ليلاء ومجد وتهجد 
سهرء وهو من الاضداد. ومنه قيل لصلاة اللیل: التهجد". 

وقال ابن فارس: المتهجد: المصلي ليلا”". كما ذکر البخاري؛ وفي 
بعض نسخ البخاري؛ أي: آسهر به. وعليه مشی ابن التين وان بطال 
أي : أسهر نافلة لك"*. وقيل له: تهجد؛ لإلقاء الهجود عن نفسه. ونقل 
ابن التين عن علقمة والأسود: التهجد بعد النوم؛ وهو في اللغة السهرء 
ونقل النووي عن العلماء ان التهجد أصله : الصلاة في الليل بعد النوم” 

ثم قيام اللیل سنة مؤكدة» وادعئ بعض السلف -كما حکاه 
القاضي- أنه يجب على الأمة من قيام الليل ما يقع عليه الأسم ولو 
قدر حلب وهو عم مردود. ولا شك أنَّ التطوع المطلق الذي 
لا سبب له لیلا أفضل منه نهارًا؛ لقوله لِ: «أفضل الصلاة بعد 

















() شرح ابن بطاله ۱۰۸/۳ 9 «الصحاح» ۵۵/۲ 
5 مجم اللغةه ۸٩۹/۲‏ () شرح اين بطال» ۱۰۷/۳ 
(0) «المجموع» ۳۸/۳ 





الفريضة صلاة الیل آخرجه مسلم من حديث آيي هریر: 

ولانها تُفْعل في وقت الغفلة فکانت آهم» فان قسم اللیل نصفین 
فالثاني أفضلء أو ثلانًا فالثلث الاوسط أفضلء أو أسداسًا فالسدس 
الرابع والخامس أفضل؛ لقصة داود في «الصحيح؛: "كان ينام نصف 
الليل؛ ويقوم ثلثهء وينام سدس . 

ويكره فیام كل الليل دائمًا؛ للحديث الصحيح فيه: "وان لجسدك 
عليك حقا؛ قاله لعبد الله بن عمرو”". 


لا يكره إحياء بعض الليالي سيما العشر الأواخر فيستحب» وکذا 
لیلتا الغيدينء فقد ورد آن من آحياهما لم يمت قلبه يوم تموت 
القلوب ٩‏ 
() مسلم (۱۱3۳) کتاب: الصيامء باب: فضل صوم المحرم 
(0) مياتي هذا الحديث برقم (۱۱۳۱ کتاب: التهجد پاب: من نام عند السحر. 
(۴) سيأتي هلئا الحديث برقم )۹۷١(‏ كتاب: الصوم: باب: حق الجسم في الصوم 
() ورد پهامش الاصل ما نصه: حديث «من أحيا لبلة العيد لم يمت قلبه يوم تموت 
القلوب» ذكره الدارقطني من رولية مكحولء حن أبي أمامة. فال: ورواء ثور عن 
مكهول وأسنده معا بن جبل» والمحفوظ أنه موقو علئ مكحول وني رواية. 
من قام ليلتى العدين محتسيًا 4 بمثله. رواه ابن ماجه هكذا من رواية ابن عباس 
مرفوفاه وفيه مننة بقية. فاله المؤلف. بمعناه في مصنف آخر. 
قلت؛ روى ابن ماجه (۱۷۸۲) من حديث أبي أمامة» عن النبي ل قال: امن تام 
اليلتي العيد محتسيًا لله لم يمت قلبه يوم تموت القلوب»» ورواء ابن الجوزي في 
*العلل المتناهية» 01/۲ (۸۹۸)پلفظ: امن أحيا ليلة النطر أو ليلة الأضحئ لم 
يمت قلبه إذا ماقت القلوب؛ ثم قال: قال الدارقطني: ورواه عمر بن هارون عن 
جرير عن ثور عن مكحول؛ وأسنده عن معاذ بن جبل عن النبي َك والمحفوظ أنه 
موقوف علن مکحول اه 
قال لبوصيري في «الزوائده: إسناده ضعيف؛ لتدليس بقية.اه وضعف العراقي 
إسناده في «تخریج الإحياء» ۳۸۲/۱ (۰6۱۲۹۷ وقال الألباني: ضعيف جذًا = 








)يست تديع س فينع سے 

وحقيقة التهجد عندنا أن يصلي من الليل شيئًا وان قل. 

وهل يسمى الوتر تهجدّاء أو هو غیره؟ آضطرب عندنا فيه. وفي 
«الام» للشافعي أنه يسمئ تهجدًا(2. 

وقوله: يله أن الاسراه: ۷4] تعني: فضلا لك عن فرانضك. 
وقال قتادة: تطوعًا وفضيلة". 





= «الضميفةه (081). 
وروی الطبراني في «الأوسط» 09/1 (۱۵۹) بسنده إلئ عبادة بن الصامت أن 
ر امن صلی ليلة الفطر والأضحئء لم يمت قلبه يوم تموت 
القلوب» ثم قال: لم يُرْوَ نا الحديث عن ثور إلا عمر بن هارون» تفرد به 
یناف 
قلت: آخرجه الديلمي في «الفردوس» 1۱۹/۳ (0۹۳9): یرد الهلمي في 

امجمع الزوائد» ۱۹۸/۲ (۳۲۰۳)کتاب: الصلاة» باب العيدء ثم 
قال: رواء الطبراني في «الكبير» و«الأوسط» وفيه: عمر بن هارون البلخي» 
والغالب عليه الضعف» وأثنئ عليه ابن مهدي وغيره» الکن ضعفه جماعة کي 
والله أعلم.اه وحكم عليه الألباني بالوضع "الضميفةة (۵۲۰. 
وروی الشافعي بسنده عن أبي الدرادء قال: من قام ليلتي العيد قمحا فلم 
يمت قلبه حت تموت القلوب. رواه البيهقي في «السننة ۳۱۹/۲ (0۷۹۳) 
و«الشعب؟ ۳۶۱/۳ (۰)۳۷۱۱ وذكر النووي لفظي: «من أحياء وامن قامب.» ثم 

ن أبي أمامة مرفوعًا وموقوقّاء وعن آي 

الدرداء موقوقًا والجمبع ضعيف.اه «الخلاصة؛ ۲/ ۸۵۷ 

ها وقد روى المروزي بسنده في «البر والصلةه ص۳۴ (۱۳) عن الحسين بن 

الحسن قال: سمعت ابن المبارك يقول: بلغني أنه من أحيا ليلة العيد أو العيدين لم 

يمت قلبه حين تموت القلوب. قال ابن القيم في «زاد المعاده ۲6۷/۷: ولا يصح 

عه في إحياء ليلثي العيدين شي .اه وانظر: «الضعيفة؛ (۵۱۹۳ 

VN N 

17 دوه عه الطبري في اتفسيره» ۱۳۰/۸ (۲۲۹۲۰)» وابن أبي حاتم في «تفسيره 

(Orr rer 

















ال: رواه الشافعي» وابن ماجه من رواية 














س کناب الد 
والنافلة في اللغة: الزيادة. واختلف في المعنی الذي من أجله خص 

بذلك الشارع بلا فقال بعضهم: لأنها كانت عليه فريضة ولغيره تطوع ٠‏ 

فقال: أتمها نافلة لك» قاله ابن عباس؛ كما نقله ابن بطال. 
ومنهم من قَالَ 








ال بأن صلاة الليل كانت واجبة عليه ثم نسخت؟ 
فصارت نافلة» أي: تطوع 

وقال مجاهد: إنما قيل له ذلك؛ لأنه لم يكن فعله ذلك يكفر عنه 
شيئًا في الذنوب؛ لأن الله تعالئ غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخره 
فكان له نافلة فضل وزيادة: وأما غيره فهو كفارة له وليس له نافلة"» 
ونا اموي + 

ومن قَالَ بأنه كان واجبّا عليه قَالَ معن قوله: (نافلة له) على 
التخصيص. أي: فريضة لك زائدة على الخسی: خصصت بها من 
بین آمتك. 





وصوب الطبري الاول؛ لانه ب حصه الله بما فرضه عليه من قيا 
اللیل من بين أمته. ولا معن لقول مجاهد؛ لأنه ی كان آشد آ. 
لربه بعد نزول آية العفران" وذلك أن هله السورة نزلت عليه بعد 
متصرفه من الحدييبةء وأنزل عليه إا اه تولخ ©4 
[التصر: ]١‏ عام قبض وقيل له فيها وق ند رك ولستنيزأ» 
[التصر: ۳) وكان يعد آستغفاره في المجلس الواحد مائة مر قال 








ارا 





)شرح ابن بطال» ۱۰۸/۳ 

() روا الطبري قي #تفسيرءة ۱۳۰/۸ (51318). 

0 يشير إلئ قوله تعالی: لتو تا قم بن دب نا 4 

)رو آبر دود (۱1)» والترمذي (۳۹۳۹ وابن ماجه(۳۸۱8 عن أبن عمر 
قال: إن كنا تعد لرسول الله 46 في المجلس الواحد مالة مرة: رب آغفر لي وتب 
علي إنك أنت التواب الرحيم. وهلنا لفظ أبي داود. 3 








بو 


ومعلوم أن الرب تعالی لم يأمره أن یستغفره إلا بما یغفر له باستففاره. 
قَالَ: فبان فساد قول مجاهد؟ 





التوضيح لشرح الجامع السحیع 


وحدیث ابن عباس أخرجه مسلم ۳" والأربعة. 

وشيخ البخاري فيه (علي بن عبد الله) هو ابن المديني. 

و(سفیان) هو ابن عيينة. ورواه مالك في «الموطأ» عن أبي الزبيرء 
عن طاوس؛ عن ابن عباس» كذا رواه جماعة «الموطاه ورواه 
بعض من جمع حديث مالك؛ فذكره عن مالك عن أبي الزبير» عن 
عطاءء عن ابن عباس» كما رواء یحی © 

وقول البخاري: (قَالَ سُفْيَانُ: وَزَاد عبد الكريم أبُو 
ولا قو الا باه ) يعني : أن عبد الكريم زاد عن طاوس هه 

في كتاب أبي نعيم الأصبهاني. قَالَ سفیان: كنت إذا قلت له 
-يعني: لعبد الكريم أبي أمية- آخر حديث سليمان -يعني: ابن آبي 
مسلم الراوي عن طاوس-: «ولا إله غيرك» قَالَ: «ولا حول ولا قوة 
إلا بالل قَالَ سفيان: وليس هو في حديث سليمان. 

وليس لعبد الكريم هلا في كتاب البخاري غير هذا الموضع» وهو أبو 








وصححه الألباني في #صحیح أبي داوده (۱۳۵۷)ء و«الصحيحة» (965). 
وروئ سلم في «صحيحه؛ (۲۷۰۲) عن الأغر المزتي مرفوعا: إنه ليفان عل 
قلبي» وإني لأستغفر الله في اليوم ماة مت 

00 «تفسير الطبرية ۱۳۰/۸ 

(1) مسلم برقم (۲۲۲۷) في الصلوات» باب ذكر الخبر المبين دعاء الني ل . 

(۴) «موطأ مالك» م۰۱۰۵ «روایة یحی ۰۲81/۱ رواية أني مصعب» باب: ما جاء 
في الدعاء. 

(4) «موطأ مالكه ص١١‏ وهو عنده كما عند جماعة «الموطأه ولم يذكر اي في 
«اطراف الموطأه 98۰/۲ الطریق المذكورة (عن عطاء) بل ذكر (طاوس). 





سس عدب لد 





أمية عبد الكريم بن أبي المخارق قيس -ويقال: طارق- المعلم البصري 
نزيل مكة» روئ عن أنس بن مالك وغيره» وعنه أبو حنيفة ومالك» وهو 
راو وقد بين مسلم جرحه في مقدمته۲» ولم ينبه البخاري عل شيء من 
آمره» فهو محتمل عنده» كما قَالَ في «تاریخه»: كل من لم أيين جرحه فهو 
على الأحتمال» وإذا قلتُ: فيه نظرٌء فلا يحتمل. 

ووهم ابن طاهر فادعی أنهما أخرجا له في الحج حديثًا واحدًا ٠‏ 
والذي آخرجا له ذلك هو عبد الكريم الجزري”؟2 كما خرجا به. مات 


۳ ۳۳ 
سنة سبع وعشرین ومائةء أفاده ابن الحذاءء وأهمله المزي؟ تبقا 
01 








لعبد الغني' 


وقوله: (قال سُفْيَاُ: قَالَ سُلَِمَانُبنُ أبي ملم : سمعته ین اس 
عَنٍ ابن عَبّاس عَنٍ رسول الله يَه) مقصوده بدا أن سليمان سمعه من 
طاوس. فان في السند الأول أتئ عنه بالعنعنة» وعبارة أبي نعيم 








(1) قصحيح ملم المقدمة ص 17- 97 

25١‏ لم نجد قول البخاري هذا في المطبوع من التاريخ» ولم يقف عليه أحد من 
الباحثين فيما نعلم» أفاده د. أحمد معبد» ونقل هذا النص أيضا المزي في تهذیب 
الکمال» 188/18 ولو ثبت هذا عن البخاري لكان قاعدة يهرع إلبها في الحكم 
علي الرجال المسكوت عنهم في "لایخ 

00 «الجمع بين رجال الصحيحين» ۴۲٤/۱‏ 

(4) هو عبد الكريم بن مالك الجزري. أبو سعيد الحراني: مولئ عثمان بن عفان 
ويقال: مولئ معاوية بن أبي سفینه رآ أنس بن مالك» عن أحمد بن حنبل: 
قف.ثبت. وعن يحي : حديث عبد الكريم عن عطاء رديء. وقال ابن حجر: لم 
يخرج البخاري من روايته عن عطاء إلا موضمًا واحدًا معلقاء واحتج به الجماعة. 
أنظر ترجمته في : «التاريخ الکیر» ۸۸/۲ (۰)۱۷۹8 و"تهذيب الکمال؛ ۰۲۵۲/۱۸ 

(۵) «تهذيب الكمال» ۲۹/۱۸ (59:3). 

20 ورد بهامش الأصل: وكذلك الذحبي تيا للمزي. 








u ® 
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الأصبهاني وقال سفیان: كان سليمان بن أبي مسلم سمعه من طاوس» 
عن ابن عباس» عن رسول الله تم 
إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من وجهين: 





فيه: تهجده يك وأنه كان يدعو عند قيامه» ويخلص الثناء علئ الله 
بما هو أهلهء والاقرار بوعده ووعيده. 

وفيه: الاسوة الحسنة. وفي رواية ابن عباس السالفة حين بات عند 
میمونة أنه وك لما أستيقظ تلا العشر الآيات من آخر آل عمران» فبلغ ما 





كذا في أصل الدمياطي: وفي بعضها بحذف: 9 
قيام» وقيوم: وقيم» وفي «الموطأ»: «أنت قيام» 
تعالئ. والقیرم القرآن؛ وقائم» ومنه قوله تعال ان هر نلبد 
ع كي تي با الهروي: ويقال: قوَّام. قَالَ 
مجاهد وأبو عبيد: القيوم: القائم على كل شيء””". أي: مدبر آمر 
خلقه. وقال ابن عباس: هو الذي لا یزول. 

وقرأ علقمة: (الحي القيم). وقرأ عمر: (القیام)!* 


0 





0 فرقها في الأصل: (ثلاث) ولم يعلم عليها بشيء» بعلامة اللحق. 
) «الموطأة ص۱۵۰ یاب: ما جاء في الدعاء. رواية أبي مصمب. 
0 روا این جرير في لير و 

0 آظر: الح 01/9 


تب وه سس( 

راختلف في معناه فقيل: القائم بخلقه المدبر لهم. وقیل: الذي 
لا يزول. كما تقدم» واصله: میم علئ وزن فیعل مثل صیّب» وهنا 
قول البصریین. 

وقال الكوفيون: أصل یم» قَالَ ابن کیسان: ولو كان كذلك 
ما جاز تغییره» كما لم يغير سويق وطويل. 

وقال ابن الأنباري: أصل القيوم: القَيُوومء فلما أجتمعت الياء 
والواو والسابق ساكن جعلنا ياء مشددةه وأصل القيام: الم تال 
5 2 الحجاز يصرفون الفعال إلى الفيعال» ويقولون للصواغ 
على المبالغة من (قام) بالشيء: إذا هيأ له ما 























6 [الرعد + أن مو حاف عن كل تفي لايل 
ولا یمل» فالمعنى: الحافظ لهما ومن فيهن'". 

وقوله: ( «أَنْتَ لور السَّمَوَاتِ وَالأَرْضٍِ ومن فیهن» ) أي: بنورك 
يهتدي من في السموات والأرض. قاله ابن بطال*۳. 
يحتمل أن يكون من قوله تعالی 
: معناه: ذو نور السموات 0 وروي عن 
ابن عباس معناه: هادي أهلهما". 












ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الرابع والتسعين كتبه مؤلفه. 
( شرح ابن بطال» ۱۳۹/۳ 


(4) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۲۰/۹ (8 





00 





29ب سس لتوضيج شرح اجس سی سم 


ی كد ایشا ومن مجاهد ما شی فسهتا ورا 
ونجومهما!. وقال ابن عرفة: بر سوب ری [التور: ۳۰] آي : 
منيرهما”". فعلی قول من قَالَ: معناه: ذو نورء فنوره القرآن. وقال 
کعب: محمد". فهو یمود إلى أنه ذو النور الذي هدی به أهل 
السموات والأرض. ويحتمل على هلا الوجه أن بكرن معناه: ذو 
النور الذي أضاءت السموات والارض به. وان قلنا: معناه: هادي 
أهلهما. فيحتملى أن يكون معناه: أن الهدى الذي يهدي به منيرء نير 
في نفسه» ويحتمل أن يريد أنه ينير قلوب المؤمنين. 

وإذا قلنا: معناه: مدبرهماء فمعناه به يكون ومن خلقه وتدبيره 
الشمس والقمر والنجوم التي هي تنيرهماء ويحتمل أن يكون: التور 
الذي بمعنى: الهداية» وأنه بتدبيره تعالئ يهتدونء وقرئ: (الله تور 
السموات والأرض). بفتح النون والواو مشددة. وقيل: منزه فيهما من 
كل کیپ رمرا من كل بیت وقيل 2 اه آسم مدح» یقال: قلان نور 
البلد وشمس الزمان. وقال أبو العالية: مزینهما بالشمس والقمر 
اء والأولياء والعلماء. 
ت وَالأَرْضٍ» ) أي: مالكهما ومالك من 
فیهما وخالقهما ۳ فيهماء وهو تكذيب لمن قَالَ: إن هر رن 
یه لآل عمران: 21۸۱ 


وقوله: ( نت الحَ* ) هو أسم من أسمانه وصفة من صفاته» 





















0 هیر الطبري» ۰۳۲۰/۹ ۳۲۱ (۲۹۰۸۵ 

( اتفسير البفوي» ۰۳6۵/۳ واتفسير القرطي» ۲۵۷/۱۲. 
0 اتفسير الطبري؛ 6۲۱۰۹۳۱۳۲۲۸۹ ۳ 

() «تفسير الفرطي» ۲۵۷/۱۲ 








:له 0 








وهلذا الوصف للرب جل جلاله بالحقيقة والخصوصية لا ينبغي 
إذ وجوده لنفسه» فلم يسبقه عدم ولا یلحقه عدم» وما عداه مما يقال عليه 
ذلك فهو بخلافه. 


وقال ابن التين: «أنْتَ الح يحتمل أن بريد أنه آسم من آسمائه» 
ويحتمل أن بريد أنه الحق ممن يدعي المشركون أنه له من وه تال : 
هو الق ون ما 
هلذا: الحق» يعود إلى الصدق. وت 


من ستاء الا كاك الحق. من سان غير لها کذب. 












ولا يُخلف المیعاد؛ ( تزا با که إلا ما تجاوز عنه 
َس بان | [النجم: ۳۱) وقیل في قوله: لک ان 
لن [إبراهيم: 1۲] أي: وعد الجنة من أطاعه» ووعد 
الثار من كفر به؛ وفاء بوعدهء وكان عائدًا إلى معنى الصدق» 
ویحتمل آن برید به آن وعده حق پیم 
والحشر والثواب والعقاب؛ إنكارًا لقول من آنکر وعده بذلك وکذب 
الرسل فیما بلغوه من وعده ووعيده. 

وقوله: ( لاو خن ) أي: البعث» وقیل: الموت؛ وفیه 
ضعف. فأنت المميت لسائر الخلق وناشرهم للقاء والجزاء. 








ثبات آنه قد وعد بالبعث 











وقوله : ( ول حَقَّ؛ ) أي : صدق وعدل. وقال ابن التين: یقول 


ووعدك صدق. 


التوضيح شرح الجامع الصحيع سس 






) فيه: الإقرار بهما وبالأنبياء كما 





وقال ابن التين: في ثلاثة آوجه: 
أحدها: أن خبره بذلك لا يدخله كذب ولا تغيير. 


ثایها: آن خبر من آخیر عنه بذلك وبلقه حق. 





ثالثها: أنهما قد خلقتا. 
وقوله: ( «وَالببُونَ حَقٌّ يقول: إنهم رسل الله 
وأعيد ذكر نبينا ولخصوصيته» كما قَالَ: وجل ومیل [البقرة: 19۸ 





وقوله: ( «وَالسّاعَةٌ حَنْ؛ ) يحتمل الوجهين السابقين في الجنة 
والنارء فهي محققة؛ وفيه: الإقرار بهلِه الأمور كلهاء و(السّاعة): 
القطعة من الزمان؛ لكن لما لم يكن هناك كواكب تقدر فيها بالأزمان 
سمیت بالساعة. يعني: يوم القيامة. 
وقوله: ( «اللّهُمَ لك أَسْلَمْتُ؛ ) أي: أستسلمت وانقدت لأمرك 
ونهيك» وسلمت ورضيت وأطعت» من قولهم: أسلم فلان لفلان. إذا 














آنقاد وعطف عليه» ومنه قوله تعالی: ت آنل ور سق 
[الصافات: 907 
وقوله: ( 'وَبِك آمَنْتُ ) أي: صدقت بك. وبما أنزلت من أخبار 


وأمر ونهي. وظاهره أن الإيمان ليس بحقيقة الإسلام وإنما الایمان 
التصديق. وقال القاضي أبو بكر: الإيمان المعرفة بالله. والأول أشهر 
في كلام العرب. قَالَ تعالی: رمَا أت مؤي أ لیرسف: 07] أي: 
بمصدق. إلا أن الإسلام إذا كان بمعنى الأنقياد والطاعة فقد ينقاد 
المكلف بالإيمان فيكون مومت مسلمّاء وقد ینقاد بغير الإيمان فيكون 


کے كتب الهاي دجم وروی کت 
مسلمًا لا مؤمنا. ال تعالئ: لب ان انثا ی ل زيا 
[الحجرات: ]١4‏ الآية. فاثبت لهم الإسلام ونفی عنهم الإيمان فتقرر 
أن ما أثبت غير ما نفئء ومن قَالَ: الإيمان هو الاسلام فهو راجع 
إلى ذلك 











وقوله: ( هو كُلْتُ؛ ) أي: تبرأت من الحول والقوة» 
وصرفت آمري لتك وایقنت ان لن يصيبني الا ما کتب لي» 
۰ ونعم المفوض إليه. قال الفراء: ايلي : 








وفوضت أمري 


وقوله: ( ویک آئِث» ) أي: اطعت آمر. والعنیب: المقیل 
بقلبه إلى الرب جل جلالهء فأنا راجع اليك. أي: في تدبير ما فوضته 
إليك أو إل عبادتك. 





خَاصَمْث» ) أي: بما آيتتي من البراهين» احتججت 
علی من عاند فيك وكفرء وجمعته بالحجة» وسواء خاصم فيه بلسان 





ك حَاكَمْتُ» ) يعني : اليك أحتكمت مع كل من أب 
قبول الحق والإيمان» لا غيرَكَ ممن كانت الجاهلية تحاکم إليه من صنم 
وکاهن وغير ذلك» فأنت الحكم بيني وبين من خالف ما 
يك يفول عند القتال: «اللهم أنزل الحق» ويستنصر. وقيل: ظاهره: لا 
نحاكمهم إلا إلئ الله ولا نرضئ إلا بحكمه. قَالَ تعالئ : ر خن 
بين يتا باق وت حي یمیت [الأعراف: 44] وقال: قت ال 
بتي گا [الأنمام: 114]. 


ت به وکان 




















التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 


< لد 

هلذا من باب التواضع والخضوع والإشفاق والإجلالء فإنه متفور 
له ذلك. ولنقتدي به في أصل الدعاء والخضوع وحسن التضرع والرغب 
والرهب. وفي هذا الدعاء المعين. وقد كان يك يقول: «اللهم إني 
أستغفرك من عمدي وخطني وجهلي وظلمي وکل ذلك عندي» 
علي نفسه بالتقصير. ويقول: «اللهم باعد بيني وبين خطاياي..؛ إلى 
رب 

وبهذا رقع الله رسله وأنبياءه أنهم مجتهدون في الاعمال؛ لمعرفتهم 
بعظمة من يعبدوته» وأمتهم أحرئ بنلك. 

والمغفرة: تغطية الذنب. وكل ما غطي فقد 





+ ومنه: ال 
بياء بالإشفاق والدعاء 
إلئ الله والرغبة إليه أن يغفر ما يكون من غفلة تعتر 
ما مضی. وما أخر: مايستقبل. وذلك مثل قوله تعالئ: لتر 
ما كم ين دی وما تأر [الفتح: ؟] حمله أهل التفسير -كما نقله 
عنهم ابن التين- علي أن الغفران تناول من أفعاله الماضي والمستقبل. 


ته ) أي: ما تحرك به لسان أو نطق به. 

















وقوله: ( وما 

وقوله: ( أت الم 
قاله ابن التين. 

وقال ابن بطال: يعني : أنه قدم في البعث إلى الناس على غيره لق 


تاره ) أي: أنت الأول والآخرء 








() يأتي (3744) من حديث ابي موسئ مرقوشا: درب أغفر لي خطيتي وجهلي 
واسرافي في أمري كله» وما أنت أعلم به مني» اللهم أغفر لي خطاياي وصمدي 
وجهلي وهذلي وکل ذلك عندي». 

0 يأتي برقم (44/) كتاب: الأذان» باب: ما يقول بعد التكبير. 


سب كتاب اتید 





بقوله: انحن الآخرون السابقون:(۱ ثم قدّمه عليهم يوم القيامة بالشفاعة 
بما فضله به عل سائر الأنبياء: فسبق بذلك الرسل(. 

وقوله: ( هلا حول لا فلا اله ) أي: لا أستطيع تحولا ولا 
تصرفًا بنية ولا فعل ولا قول إلا بقوتك التي جعلت فيّ أو تجعل» 





ولا قوة لي في شيء من أمري إلا بما جعلت في من قوتك» وكذلك 
سائر الخلق. 


(1) سلف برقم (۲۳۸). 
20 شرح ابن بطال» 2130/86 


س تست تردن س الام س الس 


۲- باب فَصْلٍ قیام الیل 


عبد لله بن نخقد قال حَدْكنَا مشام قال ات مغمر 





- 








فافْطها علی رتیل اذ اه 

آم في السچد على غغد شول الله قرلث الثم كن لک نان ثعبا يي 
یلار فا : 
فجعلث أقول أ 





12/۲ sg - ۲۵ مسلم:‎ - 











العلا يض YH ONT YIN‏ = تمه 19/1 = قتع 2 
ذكر فيه عن سالم عن أيه قال: كان الجن في 
زا وتا شقا علی رسو الله هن 





هنا الحديث تقدم في باب: نوم الرجال في المسجد. مختصرًا 
مقتصرّا عل ذکر نومه في المسجد ويأتي في فضل من تعارٌ من 
الليلء ومتاقب ابن عمر» والأمن وذهاب الروع في المنام"» 


(1) سلف برقم 440) كتاب: الصلاة: باب: نوم الرجال في السسجد. 
2 سياتي برقم 01١63(‏ أبواب: التهجد. باب: فضل من تعارٌ من 
۰۳۷۳۸ 0000 كتاب: فضائل الصحایة. باب: مناقب عبد الله 


فصان 
عمر بن 
الخطاب» ر(۰۲۸ كتاب: یره باب: الأمن وذهاب الروع في المنام. 








رنه سس 
واغرجه مسل والأريعة. 

ومحمود (خ» مء ت» سء 6۵ الذي يروي عن عبد الرزاق هو 
ابن غيلان. وجعل خَلّف هلذا الحديث في مسند ابن عمرء وجعل بعضه 
في مسند حفصته ١‏ 

وأورده ابن عساکر في مسند ابن عمره والحميدي في مسند 
حفصة" وذکر في رواية نافع عن ابن عمر أنها من مسند أبن عمر. 
وقال: إذ لا ذكر فيها لحفصة. فحاصله أنهم جعلوا رواية سالم من 
مسند حفصةء ورواية نافع من مسند أبن عمر. 

إذا تقرر ذلك؛ فالكلام عليه من أوجه 

أحدها 

إنما كانت الرؤيا تقص على رسول الله یف لأنها من الوحي» وهي 
جزء من ستة وأربعين جزءا من النبوةء كما نطق به عليه أفضل الصلاة 
والسلام“» فكان أعلم بذلك من كل أحدء وتفسيره من العلم الذي 
يجب الرغبة فيه. 

ثانيها 

فيه تمني الرؤيا الصالحة ليعرف صاحبها ما له عند الله» وتمني الخير 
والعلم والحرص عليه. 





21 «صحيح مسلم» (۲0۷۹) كتاب: فضائل الصحابةء باب: من فضائل عبد الله بن 
عمر رضي الله عنهما. 

0 ورد بهامش الأصل: محمود شيخ (خ» م» ت). 

25 «الجمع بين الصحيحين» للحميدي 65/5؟- 548 008001 

(4) ميأني الحديث الدال علي ذلك برقم (1۹۸۷) كتاب: التعبيرء باب: رفيا 


الصالحين. 


س( سے اتوضيع شرح الجامع سبع سب 

ثالتها: 

جواز النوم في المسجد لقوله: و 
سول الله #). وفي رواية: أعزب”". ولا كراهة فيه عند الشافعي' 

قَالَ الترمذي: وقد رخص قوم من أهل العلم فيه. وقال ابن عباس: 
لا تتخذه میا" ومقی 

وذهب إليه قوم من أهل العلم. 

ال ابن العربي : وذلك لمن كان له مأوئء فآما الغريب فهي دار 
والمعتكف فهو بیته. ويجوز للمريض أن يجعله الإمام في المسجد إذا 
أراد أفتقاده» كما كانت المرأة صاحبة الوشاح ساكنة في المسجدا 
رکما ضرب الشارع قبة لسعدٍ في المسجد ی سال الدم من جرحه*”. 

ومالك وابن القاسم يكرهان المبيت فيه للحاضر”" القوي» وجّزه 
ابن القاسم للضعيف الحاضر. وقال بعض المالكية: من نام فاحتلم ينبغي 
أن يتيمم لخروجه منه. 

رابعها 

فيه: رؤية الملائكة في المنام وتحذيرهم له؛ لقوله: رب 
آغذاني قدا بي إلى ال 

وفيه : الآنطلاق بالصالح إليها في المنام؛ تخويثًا. 
الصلاة: ياب: نوم الرجال في المج 





نام في المَسْجِدٍ علی عَهْدٍ 











() سلفت هله الرواية برقم (640) كنا 

ON ملأ‎ © 

۳ "سنن اترمذي» ۱۳۹/۲ . عقب الرولية (۳۲۱ 

)سلف حديث هزه المرأة برقم )٤۴۹(‏ کتاب: الصلاة: ياب: نوم المرأة في المسجد. 

(0) هذا الحديث سلف برقم (478) كتاب: الصلاة» باب: الخيمة في المسجد 
للمرضئ وغيرهم» وانظر: «عارضة الأحوقي» 114-1995 

00 آنظر: «التوادر والزيادات» ۵۳۳/۱ «المتفين» ۳۱۲/۱ 








سس حب يه سس( 

ومع : (فإذا هي مطوية كطي البثر). يعني : مبنية الجوانب» فان لم 
تبن فهى القليب. 

والقرنان: منارتان عن جانبي البثر تجعل عليها الخشبة التي تعلق 
عليها البكرة. 

وقوله: (فإِذًا فيها ناس قد ).نما أخبرهم؛ ليزدجروا)!"؟ 
سكوته عن بيانهم: إما أن يكون لتلا يغتابهم إن كانوا مسلمين» ولیس 
ذلك مما يختم عليهم بالنارء وإما أن يكون ذلك تحيرًا كما حذر ابن 
عمرء نبه عليه ابن 

وفيه: الأستعاذة من النارء وأنها مخلوقة الآن» لقوله: (فجعلت 
أقول: أعوذ بالله من الثار). 





ومعنئ (لَمْ تُر لم تخف. أي: لا روع عليك ولا ضرر ولا فزع. 
خامسها: 
إنما قصّها على حفصة أخته أم المز. 


أن 


كر لرسول الله کل 





وفيه: أستحياء ابن عمر أن يذكر لرسول الله ك فضيلته بنفسه. 
وفيه: القص على النساءء وتبليغ حفصة» وقبول خبر المرأة. 
اه ) فيه : القول بمثل هنذا إذا لم 





وقوله: فقال: ( نم رل 
يخش أن يفتتن بالمدح. 

سادسها: 

قوله: ( ان بُصَلّي مق الي 
ما بوب عليه البخاري» وهو منج من الثار. 





00 من (ج). 


س( س تتوضيع شح لومع سميع سم 

قَالَ المهلب: وإنما فسر الشارع هذه الرؤيا في قيام الليل -والله 
أعلم- من أجل قول الملك: لم ترع. أي: لم تعرض عليك لانك 
مستحقهاء إنما ذكرت بها. ثم نظر الشارع في أحوال عبد الله فلم یر 
شيئًا يغفل عنه من الفرائض فيذكر بالنار» وعلم مبيته في المسجدء 
فعبر بذلك؛ لأنه منبه عل قيام الليل فيه بالقرآن. ألا ترئ أنه کا 
رأى الذي علمه ونام عنه بالليل تشدخ رأسه بالحجر إلئ يوم القيامة 
في رژیاه ۇۇ . 

وقال القرطبي : اما فسر الشارع من رؤية عبد الله بالتار أنه ممدوح» 
لأنه عرض على النار ثم عوفي منها وقيل له: لا روع عليك» وهذا إنما 
هو لصلاحه وما هو عليه من الخير غير أنه لم يكن يقوم من الليل» إذ لو 
كان ذلك لما عرض على النار ولا رآهاء ثم إنه حصل لعبد الله من تلك 
الرؤيا يقين مشاهدة النار والاحتراز منهاء والتنبيه علئ أن قيام الليل مما 
يتف به النار» ولذلك لم يترك قيام الليل بعد ذلك””. 





وروی ستید» عن یوسف ین محمد ین المتکدر» عن اک عن جایر 
مرفوعًا : «قالت أم سلیمان لسلیمان: با بني لا تكثر الوم بالليل فان كثرة 
النوم بالليل تدع الرجل 


nl 





فا يوم الت 


7 سيأتي الحديث الدال علئ هذا برقم (1883) كتاب: الجنائزه باب: ما قيل في 
أولاد المشركين. 
0 «المقهمة ۰۹/۱ ۱۰ 


00 رواءانماجه(۱۳۳۲)کتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب : ما جاء في قيام الیل 
والعقيلي في «ضعفائه» / ۰601 وابن حبان في #المجروحين» ۰۱۳۹/۳ والطبراني 
في «الصغيره ۲۱۰/۱ (۰۳۳۷ راليهتي في «شمب الإيمانة ۱۸۳/6- 184 
(41/7): وابن الجوزي في *الموضوعات» ۴/ ۱8۷۸۱۲۵۰ والمزي في «تهذييه» 
۲ ۷ والذهي في «السیره ۰۱3۵/۱۳ وني «تذكرة الحفاظ» 303/6 





وفي الحدیث من طریق أبي هریرة: «الرژیا ثلاث: فرژیا حق؛ ورؤيا 
بحدث بها الرجل نفسه؛ ورؤيا تحزین من الشیطان فمن رأ ما یکره 
فليقم فبصل ۰۲ 

سادسها: فيه: فضل عبادة الشاب. 





وقال ابن الجوزي: هنذا حديث لا بصح عن رسول اه ويوسف لا يتابع عل 


وقال البوصيري في ازوانده (410): هأذا إسناد فيه سید بن دا 
این محمد؛ وهما ضعيفان. 








وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه' (0908. 
21 سباتي برقم 070193 كتاب: النعیر» باب: القيد في المنام. 





وقد سلف في الوتر بطوله"" ٠‏ ويأتي بعضه في باب: الضجعة على 
الشق الایمن بعد ركعتي الفجر”. 

وطول سجوده اة في قيام الیل + لاجتهاده فيه بالدعاء والتضرع إلى 
الرب جل جلاله؛ إذ ذاك أبلغ أحوال التواضع والتذلل إليه؛ وهو الذي 
آبی إبليس منه فاستحق اللعن بذلك الیل يوم الدين والخلود في النار با 
فكان إل يطول في السجود في خلوته ومناجاته لله تعالئ شكرًا علی ما 
أنعم به عليه» وقد كان غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر. 

وفيه: الأسوة الحسنة لمن لا يعلم ما یفعل بهء أي: تمثيل فمله 28 
في صلاته بالليل وجميع أفعاله» ويلجأ إلى الله في سؤال العفو 
)١(‏ عليها في الأصل علامة أنها نسخة. 
0 برقم (۹۹6) كتاب: الوترء باب: ما جاء نيا 
(۳) برقم (۱۱۹۰) کتاب: التهجد» باب: ١ا‏ 

النجر. 








على الشق الأيمن بعد ركعتي 


سس 


والمغفرةء فهو المیسر لذلك عز وجهه. وکان السلف یفعلون ذلك. 


© 


ال أبو إسحاق: ما رأيت أحدًا عظم سجدة من ابن الزیر 





وقال يحيئ بن وثاب: كان ابن الزبير یسجد 
عل ظهره وما تحسبه إلا جذم حانط ۳ 





0 





ری هلذا الأثر ابن أبي شبية ۲۷۸/۱ (۰۳۱۸۳ والفاكهي في «أخبار مکته ۸۷ 
OAD TA‏ 


0 زواه أحمد في «الزهدة ص۹٤۲‏ 








gaê = ۷‏ 10/۳ 
۵ - خدْتنا مذ ِن کثیر قال: آخبزا شفیان, عن الأشود بن 
جلنب ين عد الله 1 ۲ 











) هو شك من الراوي. وکان ذلك؛ لانه لم 

إا قي 40 [المزمل: ۲۲ 
لخد بو [الإسراء: ۷۹] والمريض يكتب له عمله الذي 
يعمل في الصحة إذا غلب عليه. 








في الجهاد من حديث أبي موسي : «إذا مرض العبد أو سافر 
يكتب له ما كان يعمل مقيمًا صحیخاه » وفي حديث آخر: «من كان له 


(0 برقم 4000 660۱ 
() یات برقم (1۹۹3) باب: يكتب للمسافر مثل ما كان يعمل في الإقامة. 





احظ من العبادت ومنعه الله منها بمرض» فان الله 38 يتفضل عليه بهبة 
ثوابهاه» وفي آخر: ما من عبد یکون له صلاة يغلبه علیها نوم إلا كنب 


له آخر صلاته» وکان نومه عليه صدقة»0©. 


ولما لم يقم ا وقت شکواه» ولم تسمعه المرأة بصلي حيتئلٍ ظنت 
هذا الظن. والقصة واحدة» رواها جندب. وقد روي أن خديجة قالت 
لرسول الله ب حين أبطأ عنه الوحي : إن ريك قد قلاك. فنزلت 
رش 49 إلى قوله: فترضی۳4 فأعطاه الله ألف قصر في 
الجنة من لؤلؤء ترابها المسك. في كل قصر ما ينبغي له. ذكره بقي 
أبن مخلد في "تف 








وقد قيل في یث: امن لم يرزأ في جسمه فليظن أن الله قد 
قلاه»» ولكن روي عنه ل أنه قَالَ: لا يحزن أحدكم أن لا يراني في 
منامه إذا كان طالبًا للعلم فله في ذلك العوض» 

وقال ابن التين: ذكر أحتباس جبريل في هذا الباب ليس في موضعه. 
قال: وقول الكافرة: أبطأ عليه شيطانه -يعني : جبريل- قفیه ما كان يلق 
من الأذئ. 

وفيه: آستعماله ما أمر به من الصبرء وما ذكره ماش في الكافرة عل 
ما رواه الحاكم من حديث زيد بن أرقم؛ أن قائل ذلك أمرأة آبي 





)١(‏ ورد بهامش الأصل : (من خط الشيخ: ذكره الواقدي وفيه لما علم من صحة تفه 
وهليه الرواية في «سنن أبي داودة (۱۳۱۶)باب: من نوی القيام قنامء وصححها 
الألباني في «صحیح أبي داودة ۵۹/۵ (۱۱۸۷ 

() رواه أبن جرير في تسیر 3۲4/۱۲ 00/01 

(۴) وروی هله الزيادة ابن جرير أيضًا في «تفسيرء؟ 754/15 6۳۷9۱۵ 





7 سس سس س س س 


وقال: هذا إست 





اد صحيحء إلا أني وجدت له 
اتفسير سنيد بن داود؛ أن قائل ذلك عائشة» وفيه 

نظر؛ لأن السورة مكية بالاتفاق. 

وزعم آبو عبد الله محمد بن علي بن عسکر أن قائلة ذلك أحد عماته. 
وروی ابن جرير عن جندب بن عبد الله قَالَ: أمرأة من أهله؛ أو من قومه 
ودع محمد””. ولابن إسحاق أن المشركين سألوا رسول الله لل عن 
الخضر وذي القرنین» والروح» فوعدهم بالجواب إلئ غي ولم 
يستئن» فأبطأ عليه جبريل آثتتي عشرة ليلة» وتیل أكثر من ذلك: فقال 
السشرکون: دعه ربه؛ فنزل جبريل بالضحئء وقوله: لا 

[الكيف: ۱۲۹-۲۳ 

ومعنی (! شق 4۵ اي ورب الضحئ. وقيل: إنه يقسم بما 
شاء من خلقه. 

وسجی4 [الضحئ: ۲] سكنء أو آستوی؛ أو جاء» أو غطئ کل 
شيء» أو آظلم» أو ذهب؛ آقوال» يقال: سجن يسجو إذا سکن» وإنما 
يسكن إذا غطيت ظلمته. 

(«وََ4) [الضحئ: ۳] من التودیع؛ ولا تستعمل ودعك إلا في 
قليل من الکلام» ومن قرأ بتشديد الدال يقول: ما هو آخر عهدك 
بالوحي. ومن خفف يقول: ما تركك؛ والمعنئ واحد. 














۱2 ورد بهامش الاصل: من خط الث 
واسمها العوراء. 

0 «المستدرك ۵۲۹/۲- ۵0۷ 

40 «تفسير الطبري» ۹۲۳/۱۲ ۳۷۵۰۳ 

(1) سیرة ابن هشام» ۳۷۲۱/۱- ۳۲۲ 





وهي آم جمیل بنت حرب 











التشديد من التوديعء وا من ودع يدع إذا 


سکن. 
وقلی). يُقال: قلاه قلیهویقلاه قّلاء وقلاء إذا أبغضه؛ إذا كسرت 


قصرت» وإذا فتحت مددت. 





7 س نوفيش سسس ب 


صَوَاحِبَ 


ِنّ الخرَايْنِ؟ من 


11١/6: فتع‎ - ١١ انظر:‎ . 








أنه 193 صل ذات ليلة في المسجد.. الحديث» 
وعنها إن كان رسول الله اة ليدع العمل . إلى آخره. 

الشرح 

آما قوله: (وطرق قَاِمَةَ وعليًا) قد آسنده في الباب. 

ومعنئ (طرقهما): آتاهما لیلا هذا هو المشهور؛ وقیل: طرقه: 






(لَْلَِ) للتأكيد. وحكى ابن فارس أن طرق: أتئ 
على البيان لوقت مجيئه أنه كان 


وحديث أم سلمة سلف في باب العلم» والعظة بالليل من کتاب 
ال 

وحديث علي يأتي في تفسير سورة الكهف في قوله تعالی: 5د 
:4" [الكيف: 04]. 
) أي: التافلة. 

وفیه : کرام أحتجاج علي» وآراد منه أن ينسب نفسه إلى التقصير. 





( «مجمل الته 090/۱. 
0 سبق برقم ۱۱9 
سيأني برقم 6۷۷۵ 


س( سے ارس لشح الجامع سی سے 

وفیه: أن السکوت يكون جوايًا. 

وفيه: ضرب الفخذ عند التوجع والاسف. 

وفيه : تروعه بالقرآن» وسرعة الأنصراف عمن كره مقالته» وحفظ 
علي لما رأئ منه» وبثه إياه؛ ليتأسئ به غيره» وقبول خبر الواحد. ورواية 
الرجل عن أبيه عن جده. 

وکان علي بن الحسين يوم قتل الحسين ابن سبع عشرة سنة. ولما أمر 
و فنظر إليه» فوجده قد أنبت» 









وقوله: (565 ان أَخَثرٌ تن جَدلَاه) [الكيف: 4ه] أحتج به من 
قَالَ: الانسان هاهنا عام في سائر الناس المؤمن والكافر» وقيل: هو 
الكافر خاصة مثل: إا لانن ى خر 669 لالمصر: ۲ فهلزه أكثر 
من عشر فوائد معجلة. 

وحديث عائشة: إن كان رسول الله 4# ليدع العمل. أخرجه 
م وفي بعض الروايات تقديم قولها: (ما سَبّحَ سول 
الله 3..) إلئ آخره علی قولها: (إِنْ گان رَسُولُ الله 4 لَيَدَعُ 
العملَ*» وحديثها الآخر سلف في باب إذا كان بين الامام والقرم 














0 ذكره ابن سعد في «الطبقات» 51/6 
۱ أنظر: «المعرفة والتاريخ» 4/۱ 
0 مسلم برقم (۷۱۸) باب: آستحباب 
(4) «ستن أبي داوده (۱۲۹۳) باب: صلاة الضحين. 
() برقم (۷۲۹) كتاب: الاذان. 





ع سس 


إذا تقرر ذلك» فالکلام علئ أحاديث الباب من 








لم). یحتمل وجهين» كما قال ابن الجوزي. 

أحدهما : فيفرضه الله تعال. 

والثاني : فيعملوا به ا 

وقال ابن بطال: ظاهر حديث عائشة أن من الفرائض ما يفرضه الله 
تعالی على العباد من أجل رغبتهم فيها وحرصهم؛ والاصول ترد هذا 
التوهمء وذلك أن الله تعالئ فرض على عباده الفرائض» وهو عالم 
ا » آراد محنتهمء بذلك لتتم الحجة عليهم فقال: 
لا ر € [البقرة: 60]. وحديث موسی ليلة 
الإسراء حين رده من خسین صلاة إل خمس. قَالَ: ويحتمل حديث 
عائشة - والله أعلم - معنین 

أحدهما : أنه يمكن أن يكون هذا القول منه في وقت فرض قيام الليل 
عليه دون أمته» لقوله في الحديث الآخر: الم يمنعني من الخخروج إليكم 
إلا آني خشيت أن تفرض عليكم ۰۱۷ فدل علئ أنه كان فرضًا عليه وحده. 
وروی ابن عباس أن قيام الیل كان فرضًا عليه» فيكون معنئ قول عائشة: إن 
كان رسول الله يكل ليدع العمل. يعني : إن كان يدع عمله لأمتهء ودعواهم إل 
فعله معه لا أنها أرادت أنه كان يدع العمل أصلًا وقد فرضه الله عليه» أو ندبه 
إليه؛ لأنه كان أتقئ أمته» وأشدهم أجتهاتًا. 

ألا ترئ أنه لما آجتمع الناس من الليلة الثالثة أو الرابعة لم يخرج 
إليهم» ولا شك أنه صل حزبه تلك الليلة في بيته» فخشي أن يخرج 


0 حديث (۱۱۲۹. 





| أنه مفروض. 




















عو کے وله مومس 


إليهم» والتزموا معه صلاة الليل أن يسوي الله فك بينه وینهم في حكمهاء 
فيفرضها عليهم من أجل أنها فرض عليه» إذ المعهود في الشريعة مساواة. 
حال الامام والمأموم في الصلاة؛ فما كان منها فريضة فالامام والمأموم 
فيه سواءء وكذلك ما كان منها سنة أو نافلة. 

الثاني: أن يكون خشي من مواظبتهم على صلاة الليل معه أن 
یضعفوا عنها فيكون من ترگها عاصيًا لله تعالئ في مخالفته لنبيه وترك 
آثباعه. متوعدًا بالعقاب على ذلك؛ لان الله تعالئ فرض آتباعه فقال: 
واه کم تََنَدُونَ» [الاعراف: 108] وقال في ترك آثباعه 
3 از ال عن أروء» [النور: ۲1۳ فخشي عل تاركها أن 
يكون كتارك ما فرض الله عليه؛ لان طاعة الرسول کطاعته» وکان كلا 
بالمزمنین رحيمًا بهم. ويأني في باب: ما یکره من السؤال. في 
كتاب الأعتصامء زيادة إن شاء الله . 

وقال ابن التين -بعد أن ذكر السؤال في أنه كيف يجوز أن تکتب 
عليهم صلاة الليل وقد أكمل الله عدد الفراتض ورد عدد الخمسين إلى 
الخمس-: قیل : صلاة اليل كانت مكتوبة علیه» وأفعاله التي تتصل 
بالشريعة واجب على الامة الأقتداء به فيهاء وكان أصحابه إذا بان 
يواظب علئ فعلٍ في وقت معلوم ي 
الخروج إليهم في الليلة الرابعة لثلا يدخل ذلك في حد ما وجبء 
والزيادة إنما يتصل وجوبها عليهم من جهة وجوب الأقتداء بأفعاله لا 
عن جهة آبداء فرض زائد على الخمسء وها كنا 
نفسه صلاة نذر فتجب عليهء ولا يدل ذلك علئ زيادة فرض في جملة 
الشرع المفروض في الأصل. 


10 شرح ابن بطال+ ۱۱۷/۲- ۰۱۱۸ وانظر ما سيأتي (۷۲۸۹- ۲۹۷ 























؛ وهو أن الله فرض الصلاة خمسین ثم حط معظمها 


شفاعة نبيه وجمل عزائمها خما: فإذا عادت الأمة فيما أت 






ثم لامهم لما قصروا فيها في قوله: لتنا را ی رات 
۷ فخشي الشارع أن يكونوا مثلهم بقطع العمل شفقة علئ أمته. 
وأجاب عن أمره أبا هريرة بالضحئ والوصاية بها من وجهين: 
أحدهما: أنه أفرده به وعلم أنه لا يثابر عليه الصحابة كمداومة آبي 
هريرة عليهء فأمن الأفتراض به. 
لم يفرده به بل شاركه فيه أبو ذر وآبو الدرداء كما سلف. 
ي : أن يكون أوصاء بالمداومة عليها بعد موته بث وهو وقت 
يؤمن فيه الافتراض. 
ال دادن وفي تخلفه؛ لثلا يفرض عليهم الفرار من قدر الله. 















[الصافات +014 ال المفسرو؟ اا وفي مسل( افق 
طریق عبد الله بن شقيق كما سلف: آکان رسول الله ية يصلي 
الضحی؟ فقالت: لاء إلا أن يجيء من مغيبه"". وفيه عن معاذة عنها 





)١(‏ كتب فوقها في الاصل: (ت» س) أي: الترمذي والنسائي. 
7 «صحيح مسلم» (۷۱۷) كتاب صلاة المسافرين» باب: أستحباب صلاة الضحئ. 








س( س ارس لش ہن اس سس 
من حديث قتادة وغیره: كان رسول الله يك يصلي الضحی أربعًا ويزيد 
ما شاء. وفي رواية: ما شاء اله 

والمراد بالتفي في الأول في علمهاء وإثباتها بسبب وهو المجيء من 
السفر» فلا تعارض وقول النسائي: خالفها عروة وعبد الله بن سفيان. 
وليس الأمر عل ما ذهب إليه؛ لان عروة إنما روئ عنها نفي صلاة 
الضحئ لغير سبب. ورواية معاذة عنها أنه صلاها لسببء وذلك إذا 
قدم من سفر أو غيره كما سلف في الرواية الأخرئء نبه عل ذلك 
ابن اا 




















ية إثباتها مقدمة على 

وقال ابن عبد البر': وأما قولها: (مَا سبح سبح الشئ قَظ). 
فهو: أن من علم من السئن علمًا خاصًا يؤخذ به عند بعض أهل 
العلم دون بعض» فليس لأحدٍ من الصحابة إلا وقد فاته من الحديث 
ما أخصاه والإحاطة ممتنعة» وإنما حصل المتأخرون على علم 
ذلك منذ صار العلم في الكتب» وقد روي عن النبي يل آثار كثيرة 
حسان في صلاة الضحئ. 

وذكر حديث آم هانئ» ثم ذكر طريقًا منه من حديث أبي الزبير عن 
عكرمة بن خالد عن أم هانئ أنها قالت: قدم رسول الل يك مكةء فصلن 
ثماني رکعات فقلت: يا رسول الله ما هه الصلاة؟ قَالَ: «صلاة 
الضحی» ثم قَالَ: ألا ترئ أن آم هانئ قد علمت من صلاة 














() «صحيح سلم (۸/۷۱۹ باب: آستحاب 
() «صحيح مسلم»(۷۹/۷۱۹ باب: أستحياب 
0 شید ۱۸۰-۱۳۹۸۸ 

(4) روا الطبراني في «المعجم الأوسط» ۲۲۹/۲ (1815). 








آم هانئ في الفقه والعلم من عائشة. 

ثم أورد أيضًا حديث أبي ذر: #يصبح عل كل سلامی من ابن آدم 
: «ویجزی من ذلك ركعتان يركعهما من الضحئ؛ آخرجه 
مسلم» وأوصئ أبا ذر وأبا الدرداء وأبا هريرة بركعتي الضح ی( 
ثم روئ حديث معاذ بن أن 








() برقم(۷۲۰) كتاب: صلاة السافرين» باب: آستحیاب صلاة الضحئ. 

(؟) حديث أبي فر رواه النسائي ۲۱۷/4- ۰۲۱۸ وأحمد ۰۱۷۳/۵ وابن خزيمة 
A‏ لكك TY‏ 
وحديث أبي الدرداء رواه سلم ۷۲۲ 
وحدیث أبي هربرةسياتيبرفم (۰6۱۱۷۸ ورواه مسلم (۷۲۱). 

:0 حديث معا بن أنس لم يروه أبن عيد البر كما ذكر المصنف -رحمه اله- واما 
علقه» فقال: وروی ابن وهب عن يحيئ بن آيوب» عن زبان بن فائدء عن سهل بن 
معاذ بن انس الجهني» عن یه أن رسول لله أ قال: من قعد في مصلاء حين 
یتصرف من الصبح حت يسبح ركعتي الضحئ: لا يقول إلا خيرًاء غفر له خطاياه 
وان كانت مثل ید البحر 

رواه مسا أبو داود 2011410 والبيهقي 4٩/۳‏ من طريق ابن وهب» به. 
قال المنذري في «المختصر» 1/ 84: سهل بن معاذ ضعيف» والراوي عنه زياد 
ضیف أيقّاء 
وفنعف النووي الحديث في «الخلاصة؛ 0۷۱/۱ (۱۹۳۷) والالباني في «ضعيف 
أبي ارده (۲۳۸) 

(4) هكذا سياق الكلام بالأصلء ويفهم منه أن نعيم بن همار روئ عن معاذ بن انس 
حديثه هناء لیس كذلك» قفي «التمهيده 147/8- وهو المصدر الذي يتقل مته 
المصتف- ذكر ابن عبد البر حدينًاآخر في صلاة الضحئ عن نعيم ابن همار مرفوعًا. 
بإسناده إا 
وحديث نعيم بن همار رواه أبو داود (۰)۱۲۸۹ ومن طريقه ابن عبد ار من طريق = 























لت س س س س ے 

وذكرا : ن مالك أنه به صلی في بيته سبحة الضحی ۰ 
وقاموا وراءه فصلوا ( ثم ال : وقد كان الزهري يفتي بحديث عائشة 
ويقول: إن رسول الله يل لم يصل الضحئ قط وإنما كان أصحاب 
رسول الله و يصلونها بالهواجرء ولم يكن عبد الرحمن بن عوف وابن 
مسعود وابن عمر يصلونها ولا يعرفونها. تال ابن عمر: وإنما صلاة 
القوم باللیل. وقال طاوس: أوّل من صلاها الأعراب. وقال ابن عمر: 
ما صليتها منذ أسلمت. آخرجه عبد الرزاق 59 

وروئ معمر عن الزهري عن سالم عن أبيه قَالَ: لقد قتل عثمان وما 
أحد يسبحهاء وما أحدث الناس شيا أحب إليّ منهاء وهلذا نحو قول 
عائشة. 

ثم ذكر حديث معاذة عنها في صلاتها وقال: إنه منكر غير صحيح 
عندي" وهو مردود» وقد علمت أن مسلمًا أخرجه © 

وجمع النووي بين حديث إثباتها ونفيها أنه كان يصليها وقنًا؛ 
ویترکها وقنّا خشية الأفتراض كما ذكرت عائشة؛ ويُتأول قولها: (ما 
كان يصليها إلا أن يجيء من مغيبه): علئ أن معناه: ما رأيته -کما 
قالت في الرواية الثائية- ما رأيته يصلي سبحة الضحئ. 










مكحول عن كثير بن مرة عن نمیم بن همار قال: سمعت رسول اث یقول 
#يقول الله 38: با ابن آدم لا تعجزني من أربع ركعات في أول نهارك أكفك آغره. 
قال التووي في «المجموع؛ 071/5» وقي «الخلاصةة 634/1 (1414): إسناده 
صحيح. وصححه الألاتي في اصحیح أني دود 411000 

(۱) سلف برقم »)٤۲۵(‏ ورواء مسلم (۲۹۳/۳۳). 

9 «المصتفة ۸۱/۳ 84۷90( 

0 أنتهئ كلام ابن عبد البر بتصرف. «التمهيدة 2۱۳4/۸ ٠٤١‏ 

(4) مسلم (۷۱۹ کتاب: صلاة المسافرين: باب: أستحباب صلاة الضحئ 


سس تن تاه سس( 

وسببه أنه يك ما كان یکون عند عائشة في وقت الضحی إلا في نادر 
من الأوقاتء فما مسافرٌ آو حاضر قي المسجد آو غیره أو عتد يعضن 
نسانه» ومتئ يأتي يومها بعد تسعةء فيصبح قولها: (ما رأيته يصليها». 
ونکون قد علمت بخبره أو خير غيره أنه صلاها. 

أو المراد بها: يصليها ما یداوم عليها. فيكون نفيّا للمداومة 
لا لاصلها -ثَالَ-: وأما ما صح عن ابن عمر ال في الضحئ: هي 

بدعة( فمحمول على أن صلاتها في المسجد والتظاهر بها كما 
کانوا يفعلونه بدعة؛ لا أن أصلها في البيوت ونحوها. أو يقال: قوله: 
بدعة. أي: المواظبة عليها؛ لأن الشارع لم يواظب عليها خشية أن 
تفرض» وهذا في حقه. 

وقد ثبت آستحباب المحافظة عليها في حقنا بحديث أبي الدرداء 
وأبي ذر وآبي هريرة”". ويقال: إن ابن عمر لم يبلغه فعل رسول الله 
بك لها وأمره بهاء وكيفما كان فالجمهور على آستحبابهاء ولريما نقل 
التوقف فيها عن ابن عمر وابن مسعود ۳ 

وذكر المنذري وجهًا آخر فقال: ويجمع بينهما بأنها أنكرت صلاة 
الضحى المعهودة عند الناس على الذي أختاره من السلف من 
صلاتها ثماني رکعات» وأنه ڳل كان يصليها أربعًا وييذيما شاب 
فیصلیها مرة سنًا ومرة ثمانيّاء وأقل ما تكون ركعتين» وقد رأئ 
جماعة صلاتها في بعض الأيام دون بعض؛ ليخالف بينها وبين الفرانضء 














(۱) سيأتي برقم (۰6۱۷۷۵ ورواء مسلم (011/1768. 
( تقدم تخريجها قري 
(5) «صحیح سلم بشرح النووية ۱۳۰/۶ 


س( س دیع شع الجمع الصجيع 
وقال عباض: انه الأشبه عندي في الجمع 
وقال القرطبي : یحتمل أن یقال: إنما آنکرت عائشة الأجتماع لها 
في المسجد -أي: وإنما ستتها الییت- وهو الذي قال فيه عمر: بدعة. 





قال: وقد روي عن أبي بكر وعمر وابن مسعود أنهم كانوا 
لا يصلونها. قَالَ: وهذا إن صح محمول على أنهم خافوا أن تتخذ 
بعض الجهال وجوبهاء ويحتمل أنها بدعة. أي: حسنة. 
كما قَالَ في قيام رمضان. وقد روي عنه: ما أبتدع المسلمون بدعة 
أفضل من صلاة الضحی. وهلذا منه نص على ما تأولناه. 

قَالَ: وقول عائشة: (رَإنّي لأسَبْحُهَا) بالسين المهملة والباء 
الموحدة. وهي الرواية المشهورةء أي: لافعلها ۳ 


سنةه آو 











قلث: وفي «الموطاه -کما عزاه ابن الأثير-: آنها كانت تصلیها 
ثماني رکعات» وروي عنها : لو نشر ال أبواي من قبري ما ترتها "۲۳ 
ال: وقد وقع في «الموطاه: لاستحبها. من الأستحباب» والاول 
م 
A‏ 





ولعلها سمعت من النبي ل الحض عليهاء وأنه إنما تركها -يعني: 
المداومة عليها- لاجل ما ذكرته قبل» وهذا يشكل على ما صححه 
أصحابنا من أن الضحی كانت واجبة عليه وعلی امته» ومن شأنه أنه 
انا عمل عمل !7 








10 کال لس »۳/۳ 
0 ی 
۵ سرت 


40 هنا 









«المقهم؟ ۳۵۷/۲ 


مس متا ای مسا 
فرع : 
وأول وقتها آرتفاع الشمس» وآخره ما لم تزل الشمس» وأفضل 
وتتها ربع النهارء كما قاله الغزالي في #الاحیاء»۰ والماوردي» 
وهو حين ترمض الفصال» وعند الاکثرین: اکثرها ثمانية. 
وقال الروياني والرافعي وغیرهما : أكثرها أثنتا عشرة رکعت!۳ ۰۲ وفیه 
۳ 


حدیث ضعيف! 





قَالَ المهلب * : في حدیث عانشة أن قيام رمضان بامام ومأمومين 
سنة؛ لانه #4 صلی بصلاته ناس آئتموا به. وهلذا خلاف من آزری 
فقال: سخره عمر ولم في مقالته ولا صدق؛ لأن الناس کانوا 
یصلون لأنفسهم أفذادًاء وانما نعل عمر التخفیف عنهم فجمعهم عل 
قاری واحد يكفيهم القراءة ویفرغهم للتدبر. 

واحتج قوم من الفقهاء بقعوده بل عن الخروج إلى اصحابه الليلة 
الثالثة أو الرابعة وقالوا: إن صلاة رمضان في البيت أفضل للمنفرد من 
فعلها في المسجد. منهم مالك وأبو يوسف والشانعي"؟ وقال 








010 اإحياء علوم الدينة 2110/۱ 

450 «العزيزه للرافعي ۱۳۰/۲ 

20 روى الترمذي (66۷۲» وان ماجه (+184) عن أنس بن مالك قال: قال رسول اش 
:من صلى الضحئ شتت عشرة ركمة بنن الله له 
وهو حديث ضعيف -كما ذكر المصنف- وضعفه الثوري في «الخلاصة؛ 811/1 
(۹۳۸) والألباتي في ابن ماجه؛ (۰6۲۹۱ وقي «ضعيف الجای» 
0 

(4) كما في «شرح اين بطال» ۱۱۹/۳ 

(5) «المدونة؛ ۰۱۹۳/۱ «الأم» ۱۲۵/۱ وهو القول القديم للشافمي والمذعب عل 
أخلافه. 





را من ذهب في الجنة. 





و( التوضیح لشرح عي فيو مس 


مالك: كان ربيعة وغير واحد من علمائنا ینصرفون ولا يقرمون مع 
الناسء وأنا أفعل ذلك» وما قام يه إلا في بیته(؟. وذكر ابن آبي 
بة عن ابن عمر وسالم وعلقمة والأسود أنهم كانوا لا يقومون مع 
الناس في رمضان". وقال الحسن البصري: لان تفوه بالقرآن أحبٌّ 
إليك من أن یفاه عليك". 
ومن الحجة لهم أيضًا حديث زيد بن ثا 
إليهم تال لهم: «إني خشيت أن تفرض عليكم» فصلوا أيها الناس في 
بيوتكم» فان أفضل صلاة المرء في بيته إلا المکتوبة» أخرجه 
مسلم !"۳ فأخبر أن التطوع في البيث أفضل منه في المسجد لاسیما 
مع رسول الله ڳلا في مسجد 
وخالفهم آخرون فقالوا: صلاتها في الجماعة انضل. 
أن الناس في رمضان قاموا لأنفسهم وأهليهم 
يقوم (أحد)”*“ فيهاء لكان ينبغي أن يخرجوا إلى المسجد حَّىْ يقوموا 
فيه"". لان قيام الیل في رمضان الأمر الذي لا ينبغي تركه» وهو مما 
سن الفاروق للمسلمين وجمعهم عليه. وذكر ابن أبي 5 
ابن السائب قَالَ: كنت أصلي بالناس في رمضات» فبینما آنا اصلي 
عمر علی باب المسجد قدم معتمرّاء فدخل فصل 
أنظر : «التمهيد؟ ۹۸/4 
(1) روئ ذلك عنهم ابن أبي شية في «المصنف؟ 138/5 (۷۱۳- 0۷۷۱۸ ۷۱۷ 
20 رواء ابن أبي شبية ۱۱۸/۲ (0018 
(6) برقم )۷۸١(‏ کتاب: صلاة المسافرين: باب: أستحباب صلاة الثافلة في بيه 
وجوازها في المسجد. 
6 من ابن بطال ۰۱۱۹/۳ 
() عزاء لليث ابن قدامة في #المغنية 4۲0/۱ 




















بة عن عبد الله 








ع ری کت 


خلفي. وکان ابن سيرين يضلي مع الجماعة» وکان طاوس بصلي لنفسه 
ويركع ویسجد معهم'"©. 

وقال أحمد: كان جابر يصليها في جماعة". وروي عن علي وابن 
مسعود مثل ذلك» وهو قول محمد بن عبد الحكم» وممن قَالَ: إن 
الجماعة أفضل عيسئ بن أبان والمزني ويكار بن قتيبة وأحمد بن أبي 
عمران. 





واحتج احمد في ذلك بحديث أبي ذر أنه يق خرج لما بقي من 
الشهر سبع فصلی بهم علّی مضئ ثلث اللیل؛ ثم لم يصل بنا 
السادسةء ثم خرج الليلة الخامسة فصلئ بنا عثی مضئ شطر اللیل» 
لو نفلتنا. فقال: «إن القوم إذا صلوا مع الامام 
ام تلك الليلة؛ ثم خرج السابعة وخرجناء 
أن يفوتنا الفلاح» وهو السحور. آخرجه 









وكل من آختار الأنفراد فينبني أن يكون ذلك علئ أن لا ينقطع 
© ناما الذي ينقطع 


معه القيام في المسجدء كما نبه عليه الطحاوي 
منه ذلك فلاء 








0 «المصيف» 134-1545 6۲۱-۷۱۹ 
457 أنظر: «المغني» 308/5 
0 «المصتف» 153/9 YD‏ 
والحديث رواه بو داود (۰6۱۳۷۵ والترمني (803): والنسائي 2۸۳/۳ ۸6 
وان ماجه (۱۳۲۷). 
وصححه الألباتي في «صحيح أبي داوده (01146: وفي "ره (48۷). 
0 أنظر: ستصر نتاف العلماءة ۳۱۶/۱ 





اتوشیح اس الجاع اسح کے 
َالّ: وقد أجمعوا علی أنه لا يجوز تعطيل المساجد عن قيام 
رمضان. فصار هذا القيام واجبًا على الكفاية» فمن فعله كان أفضل 
ممن أنفردء كالفروض التي على الكفاية» أما الذين لا يصبرون ولا 
یقرون على القيام فالأفضل لهم حضورها؛ ليسمعوا القرآن وتحصل 
لهم الصلاةء ويقيموا السّنّة التي قد صارت علمًا. ذكره ابن القصارء 
وهو مقالة عندنا. 

وفي حديث آم سلمة وعلي -السالفین أول الباب- دلالة على فضل 
صلاة الليل: وإنباه النائمين من الأهل والقرابة؛ لأنه يك أيقظ لها عليًا 
وابنته من نومهما؛ حنًا لها علئ ذلك في وقت جعله الله لخلقه سكنًا لما 
علم عظم ثواب الله تعالی عليهاء وشرفت عنده منازل أصحابها آختار 
لهم إحراز فضلها على السكون والدعة اليخبرهن بما أنزل؟ 
ليزدادوا خشوعًا؛ وليصلوا للا.قالت عائشة : وإذا أراد أن يوتر أيقظني . 

وفيه: السمر بالعلم. 

وفي حديث علي رجوع المرء عما ندب إليه إذا لم يوجب ذلك» وأنه 
ليس للعالم والامام أن يشد: في التوافل. 

وقوله: ( ید افه) كلام صحيح قنع به ي من العذر في 
النافلةء ولا يعذر بمثل هذا في الفرض. 

وقوله: شتا ید اله) هو كقول بلال: أخذ بنفسي الذي أخذ 
بنفسك”". وهو معنئ قوله تعالئ : اله بوق الأش) [الزمر: ؟4] 


























1 سلف برقم (017) باب: الصلاة خلف انم 
(1) رواه مسلم (140) كتاب: المساجد» باب: قضاء الصلاة الفائتة واستحياب 
تعجیل تضانها 


الآية. أي أن نفس النائم ممسكة بيد اللهء وأن التي في اليقظة مرسلة إلى 
جسدها غير خارجة من قدرة الله» فقنع ی بذلك وانصرف. 

وأما ضربه رقوله : (وَكنَ لانن كر نو جَدَلا4) [الكيف: 
4 فإنه ظن أنه أحرجهم وندم على إنباههم» وكذلك لا يحرج الناس إذا 
حضوا على النوافل ولا يضيق علیهم» وإنما يذكروا في ذلك ويشار 
لم 

وقوله : ( همادا أل الیل الفِنَ ومِنَ الخَرَايِ؛ ) قاله لما آعلمه 
ریه تعالئ بوحيه بأنه يفتح علیل أمته من الغنئ والخزائن» وعرفه أن الفعن 
مقرونة بها بعده مخوفة على من فتحت عليه» ولذلك آثر كثير من السلف 
القلة على الغنئ خوف التعرض لفتنة المال» وقد آستعاذ الشارع يق من 
فتته كما آستعاذ من تة الفقر. 














وقوله: ( «وصَوَاحِبَ الحُجُرًا 
لصلاة اللیل» وهو دال عل أن الصلا: 








الواصفة لأجسامهن لغير أزواجهن» ومن يحرم عليه النظر إلئ ذلك 
منهن؛ وهن عاريات في الحقيقة» فريما عوقبت في الآخرة بالتعري 
الذي كانت إليه مائلة في الدنيا مباهية بحسنهاء فعرف يق أن الصلاة 
تعصم من شر ذلك» وقد فسر مالك أنهن لابسات رقيق الثياب» وقد 
يحتمل -كما َال ابن بطال- أن يريد وق بذلك التهي عن لبس رقيق 





الثياب واصمًا كان أو غير واصف < 





( شرح اين بطالة ۱۱۷/۳ 


س2 ميلست التوضيح لشرح الجامع الصحيع سے 

وقال ابن التين: يحتمل وجهين: أن تكون ناعمة في الدنيا عجلت 
لها جتتها وتكون عارية يوم القيامة في الموقف والنار -أو في الموقف- 
ثم تصير إل رحمة الله وأن تكون كاسية عند نفسها عارية عند الناس 
للباسها ما يصف» كالغلائل ونحوهاء وما يشف کالثوب الرقیق 
الصفر یلصق بالبدن فلا يخفي عن الناظر شيء» وهي عارية شهور 
محاسنهاء وقيل: کاسیات من النعم عاریات من الشکر. 
یکشفن بعض آجسادهن؛ ویشددن الخمر من ورائهن فتنکشف 
صدورهن فکن کالعاریات» ولا تستر جمیع اجسادهن؛ وقد بسطنا 
الکلام على هذا في کتاب العلم؛ وآعدناه لطول العهد به» وسيأتي 
النا عودة إل هذا في باب: لا يأتي زمان إلا والذي بعده شر منهء 
من كتاب الفتن 20 

وقوله في أوله: ( «سُبْحَانَ الوه ) هو تعظيم لما رأی» وتییه أن من 
سمعه إذا صيح به التفت» ومعنئ: «سُبْحَانَ لوا: تنزيهه وبراءته من 
السوءء وقد سلف. 














0 أنظر ما 





ال لك و: 
هلذا الحديث ذکره في التقسیر() كما ستعلمه إن شاء اه٠‏ 
إذا رباء وهو فمل يقمل 








من نادر الكلامء وشاذة كما قاله ابن التين ۳ 


وفيه: أنه كان يفعل من العبادة ما ينهئ عنه أمته؛ لعلمه بقوة نفسه؟ 





: ألا أكون عَبْدَا شَكُوره. 





غفر الله لك ما تقدم من ذنبك وما تأخرء فقاا 
وفيه: أن السجود والصلاة شكر النعم. 
قَالَ المهلب: وفيه: أذ الإنسان على نفسه بالشدة في العبادة وان 


(۱) فوقها في الأصل: في سورة لت 

(5) برقم 4۸۳) کاب: انضیر باب: لتر 
وفوق لفظ الجلالة في الأصل: من طريقيه. 

40 ورد بهامش الأصل: قال ابن هريد في #الجمهرة» حين ذكر الماضي والمضارع 
والمصدر وهنا من شا 


ره 





رپ التوضیح فاع فين سس 


أضر ذلك ببدنه؛ لأنه حلال وله أن یاخذ بالرخصة. ویکلف نفسه 
ما عفت له به وسمحت. 

قالَ: إلا أن الاخذ بالشدة أفضلء ألا تری قوله اي في الجواب: 
«آنلا أكون ررا؟» فكيف من لم يعلم أنه أستحق النار أم لا؟ فمن 
وفق للاخذ بالشدة فله في الشارع أفضل الأسوةء وإنما ألزم الأنبياء 
والصالحون أنفسهم شدة الخوف» وإن كانوا قد آمنوا لعلمهم بعظيم 
نعم الله تعالئ عليهم؛ وأنه بدأهم بها قبل أستحقاقهاء فبذلوا 
مجهودهم في شكره تعالئ بأكثر مما أفترض عليهم فاستقلرا ذلك» 
ولهذا المعنئ قَالَ طلق بن حبيب: إن حقوق الله أعظم من أن یقرم 
بها العبادء ونعمه أكثر من أن تحصی؛ ولكن أصبحوا تائيين وأمسوا 
تائبین » وهلذا كله مفهوم من قوله تعالی: إا 
لمو [فاطر : م90 


















41 رواه ابن المبارك في «الزهده ص۱۰۱ (۰6۳۰۲ رابو نعيم في «الحلية» 1/۴ 
7 ورد بهامش الأصل: آخر 4 من 4 من تجزئة المصنف. 





كمال MAYE Nor‏ مكل 281 MEV 21V NAVY‏ مكل تاكن 
gaê - ot i IW TE co‏ ۱۱/۲ 





نوعا و 






ذكر فيه حديث عبد ال بن نود أن سول الله يل ال لهُ: « 
ام إلى الل ام اوه وكا بام 


ويا تیب نز 
ك اقة: لک خی 









محمد بن تلام» قال: كر انوس سواسمه لام 
0 مات مر ولك وحماد بن زید. وخالد الطحان سنة 








س( سس ا س الجامع سی سا 
قلتُ: والصارخ: الديك. 
حديث عائشة قالت: ما آلفاه السحر عندي إلا نائمًاء يعني : النبي 








الشرح 
آما حديث عبد الله بن عمرو فآخرجه مسلم( والاريعة ایشا 
مختصرا أو مطولا. وکرره البخاري قري" . 
وفي الصوم في مواضع ستةا"" : وفي أحاديث | 
والتکاح * ۰ والادب"؟ وفضائل القرآن» والاستذان. 
وذکر عبد الحق في «أحكامه؛ أن عطاء رواه عن عبد الله بن عمرو» 
وهو خطأء بينهما السائب بن فروخ كما أخرجه مسلم؟. 











10 «صحيح مسلم؛ (1188) في الصيام» باب: التهي عن صوم الهر لمن تضرر ب 

20 برقم (1414) باب: حق الضيف في الصوم. 
ثم إن اناسخ زاد سطرًا؛ كتب في أوله (زائد) وفي نهايته إل» وتعني أنها زيادة 
ونصها (في باب حق الضيف: حدثنا إسحاق بن راهويه كما صرح به أبو نعيم» 
وقال الجيائي: لم ينسبه أبو نصر من شيوخنا). 
قلت: سيأتي تعليق المصنف هلا هناك. 

۳۱ يرقم (1898) باب: حق الجسم في الصوم؛ و(1895) پاب: صوم الدعرء 
و(۱۹۷۷) باب: حق الأهل في الصومء و(۱۹۷۸) باب: صوم يوم وإقطار یوم 
ر(۰۱۹۷۹ ۱۹۸۰) باب: صوم داود اد 

)برقم ۳۱۹-۳0۱۸۵ باب : قوله تال : و ده و10٤۴‏ باب 

إلن اله صلاة دارد ق 

0 برقم (0144) باب: لزوجك عليك حق. 

).برقم (3154) باب: حق الفیف. 

(۷) برقم (۵۰8۲- ۵۰06) باب: في كم يقرأ القرآن. 

8 برقم (1۳۷۷) باب: من ألقي له وسادة. 

۵ سل ۸۰/۱۰۵ 








أحب اا 








س سس( 
وعطاء هذا هو ابن آبي رباح» صرح به المزي» وذكر الطرقي أنه ابن 
السائب. 








وروی البزار منه: #وکان لا يفر إذا لاق من حدیث الحجاج بن 
آرطاة عن عطاء عن عبد الله بن عمرو( کذا آخرجه الطبراني من 
طریق حجاج» عن عطاء» ومن طریق الأوزاعي» عن عطاءء عن 

قَالَ القرطبي: ظن من لا بصيرة عنده: إنه حدیث مضطرب» ولیس 
کذلك. فانه إذا تبع آختلافه وضم بعضه إل بعض أنتظمت صورته» 
وتناسب مساقه إذ لیس فيه ختلاف وتناقض» بل یرجع أختلافه إل 
أن ذکر يتضهم ما سكت هت غیره» وفصل بعض ما آجمله هی 
في الرقاق ٠‏ وأخرجه مسلم () 








وحديث عانشة الأول أخرجه أي 
ایشا 

و(اشعث) في إسناده هو أبي الشعثاء سلیم بن آسود. 

وشیخ البخاري فيه (محمد) قد أسلفنا أنه ابن سلام» وكذا نسبه ابن 
السكن. 

قَالَ الجياني : وفي نسخة آبي ذر» عن أبي أحمد الحموي: حلا 
محمد بن سالم: 

وقال أبو الولید الباجي: محمد بن سالم ذکر البخاري» وساق 
الحدیث: حَلّْا محمد بن سالم -وعلی سالم علامة الحموي- قَالَ: 
() «البحر الزخارة ۳۹۷۱۳۷۹/۲ 
(۲) أورده الهيثمي في مجمع الزوائده ۱۹۵/۲ وقال: رواء الطبراني في الكير. 


() «المفهم» ۲۲۹/۳ 
(4) برقم (3431- 8471) باب: القصد والمداومة على العمل. 


(ه) برقم (41/) باب: صلاة الليل وعدد ركعات النبي لا .. 





رہ د اتوس لشرح اجس اسع سس 
وسألت عنه آبا ذر فقال: آراه ابن سلام» وسها فيه أبو محمد الحموي. 
ولا أعلم في طبقة شيوخ البخاري محمد بن سالم. 

ورواه الإسماعيلي عن محمد بن يحيى المروزي» ثنا خلف بن 
هشامء ثنا أبو الاحوص؛ عن أشعث» عن آبیه. عن مسروق؛ أو 
الأسود قَالَ: سألت عائشة.. الحدي قَالَ: لم يذكر البخاري بعد 
أشعث في هذا الوجه. 

وفي رواية أبي داود: كان إذا سمع الصراخ قام فصلئ0©. 

وذکر أبو نعيم أن البخاري رواه عن عبدان» عن ابن المبارك عن 
شعبة. والذي في البخاري عبدان؛ عن أبيه» عن شعبة» فاعلمه. وحديثها 
الاخر آخرجه ب 

إذا عرفت ذلك؛ فالکلام علیها من أوجه: 

أحدها 














قرله: ( ؛أَحَبُّ الصلاة ی الله صَّلَاه دوه ) يريد لمن عدا النبي 
وذ لقوله تعالئ: 4ا ال © ف ال إلا ييا )4 [المزمل: 
-١‏ 1]. الآيات وقد سلف أن هذا الأفضل لمن قسم الليل أسداسًا. 

وفي «كتاب المحاملي»: وان صلئ بعض الليل» فأي وقت أفضل؟ 
افيه قولان: 

احدهما : أن يصلي جوف الليل. 

والثاني : وقت السحر؛ ليصلي صلاة الفجر وهو غريب. 

وقوله: ( درَأَحَب الصّيّام ی الل 











مداو كان یوم 





)١‏ «ستن آيي دار (۱۳۱۷) باب: وقت قيام اي من الليل. 
5 برقم )۷٤۲(‏ باب: صلاة الیل وعدد ركعات النبي يلف في الليل. 


و سس( 
يَْماه ) ظاهره أنه أفضل من صوم الدهر عند عدم التضرر» وقد صرح به 
بعض أصحابناء ولا شك أن المكلف لم يتعبد بالصيام خاصةء بل به 
وبالحج والجهاد وغير ذلك. 

فإذا أستفرغ جهده في الصوم خاصة أنقطعت قربه» وبطلت سائر 
العبادات» فأمر أن يستبقي قوته لها. 








وبين ذلك في الحديث الآخر في قصة داود: اوکان لا يفر إذا 
O,‏ 


لاقن: 





وبين ذلك لعبد الله بن عمرو فقال: إنك إذا قمت الليل - يريد كله - 
هجمت له العين» ونفهت له التفس» لا صام من صام الدهر'". وقیل: 
النهي لمن صام الأيام المنهي عنهاء وقيل في قوله: (لا أفضل من ذلك) 
بالنسبة إلى المخاطب لما علم من حاله ومنتهئ قوته. وأن ما هو أكثر من 
ذلك يضعفه عن فرائضه» ويقعد به عن حقوق نفسه. 


الثاني : 
وجه ترجمة البخاري من هذا الحديث: نوم داود السدس الأخيرء 
وقام ثلثه» وهو الوقت الذي ينادئ فيه: هل من سائل؟ هل من مستغفر؟ 
هل من تائب؟”” ونومه السدس الأخير؛ ليستريح من نصب القيام 
السابق. 
ووجه كونها أحب؛ لانها أرفق على النفس وأبعد من الملل المؤدي 
إلى الترك» والله يحب أن يديم فضله ويوالي نعمه أبداء وقد تال : 





۱ یاتي برقم (۱۹۷۹) كتاب: الصوم» باب: صوم دارد 9 
) الموضع السابق. 
00 بأني برقم (140) أبواب: التهجد» باب: الدعاء والصلاة من آخر الیل 


7 سے التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 
«إن الله لا يمل حت تملوا۲ يعني : أنه لا يقطع المجازاة على العبادة 
خی تقطعوا العمل» فأخرج لفظ المجازاة بلفظ الفعل؛ لان الملل غير 
جائز على الرب جل جلاله» ولا من صفاته» ووجه کون أحب العمل إليه 
الدائم؛ لأن مع الدوام على العمل القليل يكون العمل كثيرّاء وإذا تكلف 
المشقة في العمل أنقطع عنه وتركه فكان أقل. 

الثالث: 

قولها: (كَانَ يقُومُإذَا سّمَِ الصّارِحَ) هو نحو من قول ابن عباس: 
نصف الليل أو قبله بقليل أو بعده بقليل» كذا قاله ابن اا 

وقال ابن بطال: هذا في حدود الثلث الآخر لتحري وقت نزول 
الرب تعالئ: أي امرب" . 

وقولها : (ما لا اسر عدي لا َائِمَا) أي : مضطجمًا على جبه؛ 
لأنها قالت في حديث آخر: فان کن ني وإلا آضطجع 
يأتيه المنادي للصلا: + فتحصل بالضجعة الراحة من نصب القيامء 
ولما يستقبله من طول صلاة الصبح؟ ولذلك كان ينام عند السحر. 

وهلذا كان يفعله يق في الليالي الطوال وفي غير رمضان؛ لأنه قد 
ثبت عنه تأخير السحور على ما يأتي في الباب بعده. 
























2 شرح ابن بطال ۱۲۳/۳ 
۱ يتي برقم (۱۱۹۱) باب: من تحدث بعد الركعتين ولم يضطجع. 





ذکر فيه حدیث انس: اَن رسول اللو 846 ور 
الحديث. 

وقد سلف في باب: وقت الفجر". 

وفيه : تأخير السحوره والمراد بالصلاة: صلاة الصبح» وترجم عليه 
البخاري في الصيام باب: كم قدر بين السحور وصلاة الصبح" . 

إلا آول ما قام إليه ركعتا الفجر؛ لأنه حين كان قبل الفجر وینهما 
مقدارٌ ما ذكرء ففي تلك المدة صلئ ركعتي الفجر ثم قعد ينتظر 
الصلایا. 








(0)_ أشير في الهامش إلئ أن بعد هليه الكلمة (في نسخة: ثم ام إلى الصلاة). 
)برقم (8۷9) كتاب: مواقيت الصلاة. 

0 برقم (۱۹۲۱). 

24 ورد بهامش الاصل: ثم بلغ في الخامس بعد التسعينء كتبه مؤلقه غنر لله له. 


7 ست دس لشن سس سب 


- باب طول الام في ضلاة الل 








ره 16 - سل ددم 
ذکر فيه حديث أ 










وحديث حليفة: گان لام 1 5 
وهذا سلف في الطهار*"ء لكن لا مناسبة له هنا؛ لأن الشوص ليلا 
لا يدل علئ طول صلاة ولا قصرها. نعم» حديثه الآخر في مسلم 
صلیت مع رسول الله ڳل ذا 3 
بطوله”"» فكأنه أشار إليه ولا شك أن السواك من كمال هيئة الصلاة 
والتأهب (لهاء قلنا :۹ وأخذ النفس بما تؤخذ به نهاراء فكأن ليله 





01 ورد بهامش الأصل: من خط الشيخ وقع هنا في ابن بطال إنه يمكن يكون غلط من 
الناسخ فله في غير موضعه وعاجلته المنية [يعني: البخاري أو ناسخ الصحیح» 
كما في ابن بطال] عن تهذيب كتابه وتصفحه» وله فيه مواضع مثل هنا دالة علئ أنه 
مات قبل تحریه. 

() برقم (۲9) باب: السواك. 

50 مسلم برقم (۷۲ باب: أستحباب تطويل القراءة في صلاة الليل. 

لتقريبية في الأصل» ووجدنا أنه المصنف قد تقل - دون 
اري؟ ص۰۱۱۹ وفيه: والتأهب (للعبارات) = 





مت نب با سس( 
نهارا» وهو دليل عل طول ال المخففة لا تهیا له هذا 
التهیز الكامل. 

وحديث عبد الله أخرجه مسلم" وهو ظاهر الدلالة عل طول 
القيام؛ لأنه هم أن يقعد ويذر رسول الله يَف وكان عبد الله جلدًا 
مقتديًا برسول الله َة محافظًا علئ ذلك. 

وقد آختلف العلماء هل الأفضل في صلاة التطوع : طول القيام أو 
كثرة الركوع والسجود؟ فذهبت طائفة إلى الثاني» وروي عن أبي ذر أنه 
كان لا يطيل القيام ويطيلهماء فسئل عن ذلك فقال: سمعت رسول الله 
يل يقول: امن ركع ركعة وسجد سجدة رفعه الله بها درجة؛ وحط عنه بها 
٩‏ وروي عن ابن عمر أنه رأئ نت يصلي قد أطال صلاته فلما 
أنصرف قَالَ: من يعرف هذا؟ كال رجل: آناء ال عبد الله: لو كنت 
أعرفه لأمرته أن يطيل الركوع والسجود فإني سمعت رسول اله يق 
يقول: ١إذا‏ قام العبد يصلي أني بذنوبه فجعلت علی رأسه وعاتقه. 
فكلما ركع وسجد تساقطت عنهه(* . 





إذ ۱ 

















فلعل ما وقع هنا تحريف لا وجه لهء لاخطراب العبارة. 

(۱) أنظر: «المتوارية ص۱۱۵ 

() برقم (۷۷۳) باب: آستحجاب تطويل القراءة في صلاة الیل 

0 رواء أحمد في «مسئدمة ۰۱8۷/0 والبخاري في «تاريضه» 4۳۰/۷» والطحاوي 
في «شرح معاني انار 497/1 والبيهقي في «الكبرئة ۱۰/۳ كتاب: الصلاة» 
باب: من أستحب الإكثار من الركوع والسجود. من طرق عن أبي (سحاق السبيعي 
عن المخارق قال: مررت بابي ذر بالريذة.. الحديث. 

(4) رواء الطحاوي في «شرح معاني لاه ۱/ ۰8۷۷ والبيهقي في «الكبرئة ۱۰/۳ 

کتاب: الصلاةء باب: من آستحب الإكثار من الركوع والسجود. وفي «شعب 

الإيمان» 148/6- 15 (۱۳۱۸۱ من طريق معاوية بن صالح عن العلاء بن 

الحارث عن يزيد بن أرطاة. من جبير بن تقيره عن عيد الله ين عمر بده ورواء © 











ل( ب سس تون س الجامع سی سس 
وقال يحيئ بن رافع: كان يقال: لا تطيل القراءة في الصلاة فيعرض 
لك الشيطان قیفتك"؟. 





وقال آخرون بالاول» واحتجوا بحديث أبي سفيان عن جابر قال 
سئل رسول الله كلا أي الصلاة أفضل؟ قَالَ: «طول القنوت»"ء وهو 
قول إبراهيم وأبي مجلز والحسن» وإليه ذهب أبو حنيفة وأبو يوسف 
عير 

وقال أشهب: هو أحب إلي لكثرة القراءة على سعة ذلك كله 
وليس في حديث أبي ذر وابن عمر ما يمنع هذا إذ يجوز أن يكون 
المراد: فإن زاد مع ذلك طول القيام كان أفضل» وكان ما يعطيهم الله 
من الثواب أكثرء فهاذا أولئ ما حمل عليه معنى الحديث. 

وكذا حديث ابن عمر ليس فيه تفضيلهما علئ طول القيام» وإنما فيه 
ما يعطاه المصلي على الرکوع والسجود من حط الذنوب عنه» ولعله 
يعطئ بطول القيام أفضل من ذلك - نبه عليه الطحاوي-» وحديث 
ابن مسعود يشهد بصحة هذا القول. 

وفي الحديث أن مخاا 

وقال تعالی: 








الإمام أمر سوء كما ال بين مسعود. 
اتب عَنْ أنرو [النور: 0۳] الآية. 





= أبو نعيم في «الحلية» ۹۹/۱- ٠٠١‏ من طريق عیسی بن يونس عن ثوره عن آي 
المنيب» قال: رأى ابن عمر فتن يصلي.. الحديث. وقال: غريب من حديث أبي 
المنيب وثور لم نكتبه إلا من حديث عيسئ بن پونس. 

10 رواه ابن أبي شبية ۲۲6/۲ (۸۳۰۱) كتاب: الصلوات. 

)روا سلم (۱3۵/۷۵۹) باب: أفضل الصلاة طول القنوت. 

2 أنظر: «شرح معاني الآثارة ۰6۷۷/۱ وهالبجر الراققة 936ب .٩۷‏ 

(4) أنظر: «النواهر والزيادات» 9۲۹/۱- 0۲۷. 











سس ع اك سس سس( 
وكذا ثَالَ يك للذين صلوا خلفه قيامًا وهو جالس: «إنما جعل الامام 
اليؤتم به..» إل آخره فينبغي أن يكون ما خالف الامام من أمر 
الصلاة وغيرها مما لا ينبغي. 
وفیه: أن السواك من السنن ولا شك فيه» وهو من الفطرة» 
واستحبابه عند القيام من النوم: وقد سبق في موضعهء والاختلاف في 
الشوصء ال الحربي: يستاك عرضا وهو قول أكثر أهل اللغة. 





o 





د ھی وهی 


(1) سلف برقم (۳۷۸). 





7 سے ای س مین سے 





او ا ا 
اليل (مسم: ۱۳۸ - نع 1۰/۲ 





ما ون تخت الجر ی اد ف: 10/۲ 
ذكر فيه ثلاثة أحاديث: 





(0) ورد في هامش الأصل ما يدل عل أن في نسخة: كيف كان صلاة التي 





ثالتها: 





حديث ابن عمر تقدم في باب: الوتر"» وعليه أكثر أهل العلمء 
وحديث ابن عباس أخرجه مسلم أيضّا"؛ وكذا الترمذي وصححها 


زاد أبو داود: منها ركمتا الشچر(* 





وراويه عن ابن عباس أبو جمرة 


الضبعي. 


وحدیث عائشة الأول من آفراده. 





عشر رکعات ويوتر بسجدةه ويركع ركعتي الفجر؛ فلك ثلاث 


0 
9 
9 
0 
0 
9 
0 


0 ورد في هامش مس ما نصه: في نسخة الدمياطي بخطه: (ان 


برقم (۷6۹) باب: صلاة الليل مثن مثنئ والوتر ركعة من آخر اليل 
برقم (47) باب: ما جاء في الوتر بركعة. 

الترمذي (481). 

سنن أبي داوده(۱۳۹۵) باب: في صلاة الیل 

برقم (۷۳۸) باب: صلاة الليل وعدد ركعات النبي إلا في الليل.. 
ملم برقم (۱۲۸/۷۳۸). 





الجيم والراء- نصر بن عمران 


اخرجه مسلم ایّا"۲ ورواه ابن نمير بلفظ : كانت صلاته 


خو کے ون تسس مت 


وشيخ البخاري في الطريق الأول من حديث عائشة: إسحاق عن عبيد الله. 
ال الجاني: لم أجده مسوبا لأحد من رواة الكاب» وذكر أو نصر 
أن إسحاق الحنظلي يروي عن عبيد الله بن موسئ في *الجامع» 
ويؤيد ذلك أن آبا نعيم أخرجه كذلك» ثم قَالَ في آخره: رواه 
:يعني : البخاري- عن إسحاق عن عبيد الله وكذا ذكره الدمياطي أنه ابن 
راهويه» لكن الإسماعيلي روا في كتابه عن إسحاق بن سيار النصيبي» 
عن عبيد اه واسحاق هاذا صدوق ثقة كما قاله ابن أبي حاتم( لکن 
ليس له رواية في الكتب الستةء ولا ذكره البخاري في «تاريخه الكبيرة» 
أنه الاول. 
وفيه أبو حصين بفتح أوله وهو عثمان بن عاصم بن حصین» كوفي» 


أسديء مات سنة ثماني وعشرين وما 











وشيخ البخاري في الثاني: عبيد الله بن موسئ وهو العبسي» مات 
سنة ثلاث عشرة وماتین» حدث عنه وعن رجل عنم 

إذا تقرر ذلك فثلاث عشرة مبنية على الفتح وأجاز الفراء سكون 
الشين من عشر. 

وقول ابن عباس: (ثلاث عشرة) بينه في 
ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين ثم أوتر» ثم 


عند خالته ميمونة 








0 نید المهمل» ۸۲۲ 

(5) «الجرح والتعديل» ۲۳۷/۲. 

0 أنظر ترجمته في : «الطبقات الکبره ۲۲۱/1 و رخ الكبيرة /٩‏ ۲۸۱-14۰ 
۲۳0 و«الجرح والتعديل 5/ .151-13 20۸0 

() أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» / .4٠٠‏ و«التاريخ الکیر» 401/8 (۱۲۹۴). 
وهالجرح والتعديل» ۳۳۸/۵ (1681). واتهذيب الکمال» ۱۲۹/۱۹ (۳۹۸۹. 








وقول عانشة: (سَبُْء 
تريد ليلهً: سیقاه وأخرئ تسمّاء وأخرئ إحدئ عشرة» وهو أكثر ما 
كان يصلي كما أخبرت به عائشة: ما زاد رسول الله و في رمضان 
ولا غيره على إحدئ عشرة» يصلي أربعًا فلا تسأل عن حسنهن 
وطولهن» ثم يصلي أريمًا فلا تسال عن حسنهن وطولهن» ثم بصلي 
ثلانًا آخرجاه؟ 

وروي عنها : ثلاث عشرة فيحتمل آنها نسيت رواية: إحدئ عشرة 
أو أسقطت: ركعتي الفجر؛ أو وصفته باکر فعله وأغلبه. وفي «الموطأء 
من حديث هشام» عن أبيه؛ عنها أنه كان يصلي ثلاث عشرة» ثم يصلي 
إذا سمع نداء الصبح رکمتین*» وسندها لا شك في صحته. وقد آخرجها 
البخاري في باب: ما يُقرأ في ركعتي الفجر» عن عبد الله بن يوسف» عن 
مالك به وقال: ركعتين خفيفتين”*» 

فلمل الثلاث عشرة بإثبات سنة العشاء التي بعدهاء أو أنه عدا 
الركعتين الخفيفتين عند الأفتتاح» أو الركعتين بعد الوتر جالسًا؛ لکن 

















0 التخريج السالف. ٠‏ 
260 يأتي برقم 1141 باب: قيام النبي ل بالليل في رمضان وغيره؛ ورواء ولم 


قم (۷۳۸) باب: صلاة اليل وعدد ركعات الني فك في الیل 
0 «الموطاء و 
() يأتي بتم(۱۱۷۰)باب: ما يقرأ في ركعتي الفجر. 





س( سے «توضيع لش دہ سے 


يوسف» عن مالك» عن سعيدء عن أبي سلمة أنه 3 عائشة فقالت: 
ما كان يزيد في رمضان ولا في غيره عل إحدئ عشرة ركعة”"”. 

ثم أعلم أنه أختلف عن ابن عباس أيضّاء فروي عن مالك» عن 
مخرمة بن سلیمان؛ عن کریب. عنه أنه صلئ أيضًا إحدئ عشرة 
الوت 0 

وروی شريك بن أبي نمره عن کریب: عنه أنه صلی أيضًا إحدئ 
عشرة ركعة7". وعن سعيد بن جبيره عنه مثله ٠‏ 

وروی المنهال بن عمروء وعن علي بن عبد الله بن 
مبيته إحدئ عشرة ركعة بالوتر. أخرجه الطحاوي 

وروي عن عائشة ما تقدم» وعنها: إحدئ عشرة سوئ ركعتي 
الفجر: وروي عن زيد بن خالد الجهني - حين رمق صلاته ا 
بالليل : ثلاث عشرة بالوتر”” 

وقد أكثر الناس القول في هزه الأحاديث» فقال بعضهم 
هذا الأختلاف جاء من قبل عائشة وابن عباس؛ لان روا 
الأحاديث ثقاث حفاظ. وكل ذلك قد عمل به الشارع ليدل على 
التوسعة في ذلك؛ وأن صلاة الليل لا حد فيها لا يجوز تجاوزه إلى 
غيره» وکل ستة. 


عباس» عنه في 

















(1) يأتي برقم 11410) باب: ما جاء في الوتر. 

() لزه الرواية في مسلم برقم (۱۸۲/۷۹۳)باب: الدعاء في صلاة الیل وقيامه. 
0 تأتي هليه الرواية برقم (4835) كتاب: التفسير. 

() «شرح ساني الآثارء 1۸۲/۱- ۲۸۷. 

() «شرح معاني الا ۸۷/۱ 

(0) هه الرواية عند مسلم (۷00). 


سس لعفا ببببييبإ بإب سج © 

وقال آخرون: بل جاء الأختلاف فيها من قبل الرواة» وإن الصحيح 
منها إحدئ عشرة بالوتر. وقد كشفت عائشة هذا المعنئ» ورفعت 
الإشكال فيه بقولها: ما زاد علئ إحدئ عشرة. وهي أعلم الناس 
بافعاله؛ لشدة مراعاتها له» وهي أضبط من ابن عباس؛ لأنه إنما 
رقب صلاته مرة حين بعثه العباس۳)؛ ليحفظ صلاته باللیل» وعائشة 
رقبت ذلك دهرها كله؛ فما روي عنها مما خالف إحدئ عشرة؛ فهو 
رَهَمّء ويحتمل الغلط في ذلك أن يقع من أجل أنهم عدوا ركعتي 
الفجر مع الإحدئ عشرة فتمت بذلك ثلاثة عشرةء وقد جاء هذا 
المعنئ بينًا في طريق عبد الرزاق» عن الثوري عن سلمة بن كهيل» 
عن کریب عنه في مبيته عند میمونة"» وروی ابن وهب من طريق 
عروةء عن عائشة كذلك". 

فكل ما خالف هذا عنها فهو رَمَمّء قالوا: ويدل على صحة ذلك 
قول ابن مسعود للرجل الذي كَالَ: قرأت المفصل في ركعة ۱ 
الشمر لقد عرفت النظاثر التي كان رسول الله يا يقرن 














عشرين صورةٌ من المفصل سورتین في کل رمز فد عثنا عل 
أنَّ حزبه بالليل عشر ركعات» ثم يوتر بواحدة قاله المهلب وأخوه 


001 
اش 





0 مسلم برقم 260۹۳۶۷۹۳ 

45 جاء هلا الطريق عند عبد الرزاق ۸۰۳/۲ 7813© باب: رفع الإمام صوته 
بالات وفي ۳۱/۳- ۳۷ (41/*9) باب: صلاة البي يف من الیل ووتره. 

06١‏ هليه الرواية في مسلم ۱۳۲/۷۳) باب: صلاة الليل وعدد ركمات اي 

)0 سافت هذه الرواية برقم )۷۷١(‏ باب: الجمع بين السورتين في الركعة. 

(۵) كما في شرح ابن بطال» ۱۳۰/۳. 





بجحتت عيسوت 


وقال آخرون: الذي يأتلف الاحادیث» وينفي التعارض عنها - وا 
أعلم- أنه قد روئ أبو هريرة وعائشة؛ عن النبي ف أنه كان إذا قام من 
الليل يصلي أفتتح صلاته بركعتين خفيفتين”"'. فمن عدهما جعلها ثلاث 
عشرة سوئ ركعتي الفجر» ومن أسقطهما جعلها إحدئ عشرة؛ وآما قول 
عائشة: إن صلاته بالليل سبع وتسعء فقد روى الاسود أنها قالت: كان 
رسول الله ية يصلي من اللیل تسع ركعات فلما أسن صل سبع 
رکعات. 

وروي عنها : أنه كان يصلي بعد السبع ركعتين وهو جالس» ويعد 
التسع کذلك ۳ 

قال المهلب: وإنما كان بوتر بتسع -والله أعلم- حين پفاجته الفجرء 
وآما إذا أنسع له فما كان ینقص عن عشر؛ للمطابقة التي بینها 
وبين الفرانض التي آمتتلها ل في نوافله وامتثلها في الصلوات 
آلمستونة 








(۱) رواية أبي هريرة في «مسلم) برقم (۷5۸ باب: الدعاء في صلاة اليل وقيامه. 
ورواية عائشة عنده أيضًا برقم 6/590 

() هل الرواية من طريق يحبى الجزار عن عائشة» أخرجها النسائي ۰۲۳۷/۳ وفي 
«الكبرئ؛ 4۲9/۱- ۲۹ 1440 1861 ۰۱۳۵۰ ۱۳۵۴). وعيد الرزاق في 
«مصتفه» 41/5 (4910) باب: صلاة النبي من الیل ووتره 
وأما رواية الأسود عن عانشة. فهانا لفظها: كان رسول لله ل يصلي من اليل 
تسع رکمات. دون الزيادة المذكورة في حديث يحيئ عنها. 
وقد أخرج رواية الأسود النسائي في #الكبري» 493-4181 (۱۳۹۹- ۰۱۳۵۰ 
(ror‏ 

(۳) هله الرواية في امصف عبد الرزاق؛ ۳۹/۲ (4۷۱۳) باب: صلاة البي 98 من 
الليل ووتره. 

44 كما في «شرح ابن بطال» 381/6 














سا صب شك 20 


قال ابو عمر: وقد روي في هذا الخبر أنه لل يسلم من كل أثنين من 
صلاته تلكء وروي غير ذلك . 





وقوله: ( لاه ال ) يقضي علئ كل ما فيه من 
ذلك. 
ثم ذكر حديث کریب. عنه؛ في مبيته. وفيه الأضطجاع بعد الوتر 








وتبل ركعني الفجر» وعدها خمس عشرة 
ثم ذكر حديث مالك» عن مخرمة بن بکیر» عن کریب» وفيه: خمس 





قَالَ: ولم يختلف عن مالك في إسناده» ومتنه» وأكثر ما روي عنه 
في ركوعه في صلاة الليل ما روي عنه في هذا الخبر عن ابن عباس» 
وليس في عدد الركعات من الليل حد محدود عند أحد من أهل 
العلم» وإنما: «الصلاة خير موضوع»”". 

وقال الطرقي: أختلف الرواة علئ أبي سلمة في حديث: ما زاد بلفظ 
المقبري ما سلف» وروی جماعة عنها: كان يصلي من الليل ثلاث عشرة 
منها ركعتا الفجر. منهم من فصّلء ومنهم من أجمل. وزاد عروة: فإذا 
صلئ ركعتي الفجر آضطجع عل شقه الأيمن حَتّئ يأتيه المؤذن. 
قَالَ: وقال مسروق: سألت عائشة عن صلاة الليل؛ فقالت: سبع 
وتسع وإحدئ عشرة سوئ ركعتي الفجر. وفي رواية الأسود: ثلاث 
ثم إنه صلئ إحدئ عشرة وترك ركعتين؛ ثم إنه قبض حين 
قبض وهو يصلي سبع ركعات. قالت: كان ي 


























تر بأربع وثلاث» وست 





010 «التمهيد؟ ۱۲۱/۸ 
(1) «التمهيدة ۰۲۱۸/۱۳ والحديث تقدم تخريجه. 





:سس اس س الجامع س سس 
وثلاث» وثمان وثلاث» وعشر وثلاث. ولم يكن يوتر بأنقص من سبع 
ولا بأكثر من ثلاث عشرةه ولم يكن يدع ركمتين قبل الفجر. 

وفي الصحيحين والأربعة من حديث هشام» عن أبيه» عنها: كان 
رسول الله يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة» يصلي ركعات ثم 
يوترء ثم يصلي ركعتين وهو جالس» فإذا أراد أن يركع قام ثم يصلي 
ركعتين بين النداء والإقامة من صلاة الصبح. 

ولمسلم عن عبد الله بن شقيق: سألت عائشة عن صلاة رسول الله 
عن تطوعه. وفيه: ويصلي بالناس العشاء» ويدخل بيتي فيصلي 
ركعتين» وكان يصلي من الليل تسع ركعات فيهن الوتر» وفيه: وكان 
إذا طلع الفجر يصلي ركعتين . 

وللنسائي من حديث يحيئ بن الجزار عنها قالت: كان يصلي من 
الليل تساه فلما أسن وثقل صلی سبعًا0". 

وقد روئ يحيئ بن الجزار عن ابن عباس قَالَ: كان ا بصلي 
من الليل ثمان ركعات» ويوتر بثلاث ويصلي ركعتين قبل صلاة 
الف 

وقد روي أيضًا عن أم سلمة قالت: كان رسول الله ڳلا يوتر بثلاث 

3 





عشرة ركه فا كبر وضعف آوتر بسح 


( «صعیح مسلمة (۷۳۰ باب: جواز النافلة وقاعدًا.. 

AI 9 

0 «لسجیی؛ ۲۳۷/۲ 

(4) هليه الرواية في «الترمذي» (40۷) باب: ما جاء في الوتر بسبع. والساني ۲۳۷/۳ 
كتاب: یم الليل وتطوع النهار. قال أبو عيسئ: حديث أم سلمة حديث حسن. 
وليه الرواية صحح الألباني إسنادها في «صحيح الترمني». 





تب لا سس 


ولأبي دارد من حدیث سعد بن هشام بن عامر عن هائشة 
(قالت): قلث: حدثيني عن وتر رسول الله يل قالت: كان يوتر 


بشماني ركعات لا يجلس إلا في التاسعة» ثم يصلي ركعتين وهو 
جالس فتلك إحدئ عشرةء فلما أسن وأخذ اللحم أوتر بسبع رکعات 
لم يجلس إلا في السادسة والسابعة ولم يسلم إلا في السابعة؛ ثم 
يصلئ ركعتين وهو جالس» فتلك تسع ركعات. وفيه: وكان إذا غلبت 
عيناه من الليل بنوم صلئ من النهار ثنتي عشرة ركعة. ولمسلم نحوء'". 

e‏ الترمني -مصححًا- قولها: منعه من ذلك مرض أو غليته 





رکمات لا یجلی فون لا من اه فیجلس ینکر الثم دعر تم 
يسلم تسليمًا یسمعنا ثم يصلي ركعتين وهو جالس بعدما یسلم» ثم 
يصلي ركعةء فتلك إحدئ عشرةء ا 
اللحم» أوتر بسبع» وصلی رکعتین وهو جالس بعدما یسلم*, 
وعنده من حدیث زرارة بن أوفئ عنها: فيصلي ثمان ركعات ولا 
يجلس في شيء منهن إلا في الثامنة فإنه كان يجلس ثم قوم ولا يسام 
فيصلي ركعة يوتر بها ثم يسلمء يرفع بها صوتا* 
0 كنا بالأصلء ولعلها (قال). 
0 «صحیح مسلم؛ (4/) باب: جامع صلاة الليل ومن نام عنه أو مرض. و«ستن أبي 
داو (۰۱۳2۲ ۱۳۵۲) باب: في صلاة الیل 
0 «ستن اترمذي» (440) باب : إذا نام عن صلاته بالليل صلّئ بالتهار. 
240 رواء أبو داود (۱۳۹۳) باب: في صلاة الليل. وهای الرواية صححها الألباني في 
تصحيح أبي داوده ۸۹/۵ ۱۲۱۵۱ 
(۵) «ستن آبي داودة (۱۳6۷- ۱۳۹۸) باب: في صلاة الليل. 


( سے در س سس الصحيع سس 
وفي رواية: ولا يقعد في شيء منها ی بقعد في الثامنة ولا يسلمء 
ويقرأ في التاسعة ثم يقعد فيدعو بما شاه الله أن يدعوء ويسأله ويرغب 
إليه» وسلم تسليمة واحدة» ثم يقرأ وهو قاعد بأم القرآن» ويركع وهو 
قاعد» ثم يقرأ الثانية ويركع ويسجد وهو قاعد؛ ويدعو بما شاء. أي: 
يدعو ثم يسلم وينصرف. فلم تزل تلك صلاته عَم بدن 
الت » فجعلها إلى الست والسبعء وركعة وهو قاعد 
عل لت 
ال المنذري: ورواية زرارة عن سعد عنها هي المحفوظة» وعندي 
في سماع زرارة منها نظرٌء فان آبا حاتم الرازي قَالَ: قد سمع زرارة من 
عمران وأبي هريرة وابن عباس» ثم قَالَ: وعطذا ما صح له وظاهره عدم 
سماعه منها(. 
وني آيي داود ایشا من حديث علقمة بن وقاص عنها أنه و كان 
يوئر بتسع ركعاتء ثم آوتر بسبع رکعات؛ ویرکع رکعتین وهو جالس 
بعد الوتر يقرأ فيهماء فإذا أراد أن برکع قام فرکع ثم سجد©. 
ولما أورد الترمذي في وصف صلاته يك بالليل حديث ابن عباس 
وحدیث عائشة: كان يصلي من الليل تسع ركعات. قَالَ: وفي الباب 
عن أبي هريرة وزيد (م. عو) بن خالد الجهني والفضل بن عباس. ثم 
(۱) ورد بهامش الأصل: هذا صوابه» وروي بدن بضم الدال وأنکره غير واحد مخفلا 
ما لم تكن هزه صفته وذلك لان معناها عل فطثة.. لحمه وأما معناه مشددة قأسن 
مفعل من السن. 
)سنن أبي هاودة (143) باب: في صلاة الیل 
(۴) أنتهئ كلام المنذري «مختصر الستن» ۰۱0۱/۲ وانظر: «الجرح والتعديل» ۸۳ 
۰۳ ۷۷ وهمراسيل ابن أبي حاتم ص3 
(4) ١ستن‏ أبي داوده (۱۴۵۱) باب: في صلاة الیل 




















O0 


ثَالَ: وأكثر ما روي عنه في صلاة الليل ثلاث عشرة ركعة مع الوتر» 
وأقل ما وصف من صلاته من الليل تسع ركعات!"©. 

قلث: أما حديث أبي هريرة فلا عدد فيه يحصرهء وأما حديث زيد 
فهو ثلاث عشرة بالوترء وأما حديث الفضل : فصلئ عشرّا وأوتر بواحدة 
ثم ركع ركمتي الفجر. 

وذکر القاضي عياض عن العلماء أن كل واحد من ابن عباس وزيد 
وعائشة أخبر بما شاهد. 





وأما الآختلاف في حديث عانشة فقيل: منهاء وقیل: من الرواة 
عنهاء فيحتمل أن إخبارها بإحدئ عشرة منهن الوتر الأغلبٌُ؛ وباقي 
رواياتها إخبار منها بما كان يقع نادرًا في بعض الأوقات» وأكثره: 
خمس عشرة بركعتي الفجرء وأقله: سبع. 

وذلك بحسب ما كان يحصل من آتساع الوقت أو ضيقه بطول قراءة 
أو النوم أو لعذر مرض أو غيره أو في بعض الأوقات عند كبر السن» كما 
قالت: لما أسن صلئ سبع ركعات» أو تارة تعد الركعتين الخفيفتين في 
أول قيام الليل» كما رواها زيد» وروتها عائشة؛ وبعد ركعتي الفجر 
أو تعد أحدهماء وقد تكون عدت راتبة العشاء مع 
ارقء وحذفتها تارة. 

ونقل أبو عمر عن أهل العلم آنهم یقولون: إن الأضطراب عنها في 
أحاديثها في الحجء والرضاع» وصلاته بي بالليل » وقصر صلاة المسافر 
إلا منها؛ لأن الذين يروون عنها حفاظ أثبات . 























:۵/۲ سنن الترمذي»‎ (١ 
۲۲۸ -۲۲۹/۸ هیده‎ 0 


سپس التوضيع س الجامع الصحيع سے 

وقال القرطبي: قد أشكلت هزه الأحاديث على كثير من العلماء 
نی إن بعضهم نسبوا حديث عائشة في الليل إلى الأضطراب» 
وهلا إنما يصح إذا كان الراوي عنها واحدًا أو أخبرت عن وقت» 
والصحيح أن كل ما ذكرته صحيح من فعل رسول الله يك في أوقات 
متعددة وأحوال مختلفة حسب النشاط ولتبيين أن كل ذلك جائز”". 

ثم هلله الأحاديث دالة عل سنية قيام الليل لأنه يه فعله وواظب 
علیه» وأن الوتر من صلاة الليل: وقد كنا ألممنا ببعض في (...) 
في كناب العلم في باب: السمر في العلم في حدیث ابن عباس في 
مییته في بيت ميمونة. 
ذلك بكلام المحاملي في «لبابه» حيث قَالَ: صلاة الوتر عل 
ستة آنواع: ركعة واحدة؛ ثلاث ركعات مفصولةء خمس لا يقعد إلا في 
آخرهن ويسلم» سبع يقعد في السادسة ولا یسلم ثم يقوم إلى السابعة 
ديتمهاء تع ركعات يتشهد في امن ولا يسلم ثم يقوم إلى التاسعة 
ا أب مر ا 3 




















wir 0‏ 
() غير واضحة بالاصل » ولعلها تارب (كناشت). 
«اللبابة صن155- ۱۳۷ 








الشرح 
ما ذکره البخاري عن ابن عباس في تفسیر ٤ي‏ ذکره عبد بن 
حميد في اتفسیره» من حدیث سعید بن جبير عنه په سواء» وذکر 


.444 -0۸۳/۷ عزاه إليه السيوطي في «الدر المتور»‎ )١( 


لت سس س تسب سس 


4 [المزمل: ]١‏ يريد: القيام والانتصاب 





ابن فارس نحوه کال : ٤‏ 
اللصلا: 

فمعنئ: نشأ بالحبشية: قام. ولعلها وافقت اللغة العربية في هذا 
الحبشية. 








وقال ابن عباس أيضًا: تة آي : أوله» ونحو ما بين المغرب 
والعشاء. وقال الحسن والحکم : هي من العشاء الآخرة إلى الصبح. وعن 
ابن عباس وابن الزبير: الليل كله ناشئة”". وقول أكثر الناس فيما حكاه 
عنهم وصححه. والمعنئ: إن الساعات الناشتة من الليل -إن 
القبلية- بعضها في إثر بعض. 

وقال الأزهري: ية أله [المزمل: ]١‏ قيامه» مصدر جاء على 
فاعلة كعاقبة. وقيل: ساعاته. وقيل: كل ما حدث بالليل وبدأ فهو ناشئة. 
وقال نفطويه: كل ساعة قامها قائم من الليل فهي ناشئة. 

وقوله: (رَطِاءَ مواطأة). فال الأخفش: اند رکه أي: قيامًا. 
وأصل الوطء في اللغة: الثقل. ومنه الحديث: «اللهم أشدد وطأنك 
عل مضرة”" وقيل: آشد وطاء أشد ثبانًا من النهاره نحو ما في 
البخاري» من قولك: وطنت الشيء: ثبت عليه. وذكر الإسماعيلي في 
قوله: رتكا أنه على التفسير المذكور: القراءة وطاء: ممدود؛ 
والمعنئ في وطأ مهموز. أي أثبت للقیام» وكأنه يريد أن القيام بعد 
قرمه أعون على القيام ويقيم القراء 


























10 مجیل ا 
0 رواء الطبري 
0 يأتي برقم (1۲۰۰) كتاب: الآدب؛ پاب: تسمية الولد. 





الله في الصوم في باب ما پذکر من صومه 





وراویه عن حمید هو: محمد بن جعفر بن أبي كثير. 

وسليمان هو: ابن بلال كما صرح به خلف» وأبو خالد هو: سلیمان 
بن حيان» وذكره المزي بلفظ: وقال سلیمان» بدل: تابعه. نعم ذکره 
بلفظ: وقال في الصوم كما سيأتي. وذکر أن في البخاري حديث أبي 
خالد في الصلاة والصوم عن محمد - وهو ابن سلام- عن أبي خالد» 
وذاك في الصوم فقط لا هنا فاعلمه. 

وذكر الإسماعيلي أن القاضي أبا يوسف حدث عن محمد بن أبي 
بكره نا يحي بن سعيد وحميد: ستل أنس عن صوم رسول الله كل 
ثم قَالَ: وافقه المعتمر. 

إذا تقرر ذلك: فالحديث دال علئ أن أعمال التطوع ليست منوطة 
بأوقات معلومة» وإنما هي على قدر الإرادة والنشاط فيهاء فكان يه 
اليس له في شهر من الشهور صيام معروف ولا فطر معروف» وكذا 
صلاته كانت تختلف» تارة يصلي وتارة ینام» وذلك -والله أعلم- 
تپ اهيار 

وأما الآية الأولئ وهي قوله تعالی: ‏ الل إلا يا © یتنا 
[المزمل: ۳-۱ ففيها أقوال: متها أن قوله ر أت ليس معناه 
الفرض بدليل أن بعده بشت آر 1 
۴ ولیس كذا یکون الفرض: وإنما هو ندب وحض. وقيل: هو 

حتم. ثالثها: أنه حتم وفرض عليه وحده. روي ذلك عن ابن عباس» 














40 برقم (01895). 


س( سے نیشن س سی سس 
وحجة هذا القول الحديث السالف خشية الأفتراض علينا''»؛ فدل على 
أنه لم يكن فرضا عليناء ویجوز أن رض ثم تُسخ بقوله: 3 
[المزمل: ۲۰] وعلی هذا جماعة من العلماء. 











السورة عل رسول اله اة وعلئ أصحابه حولاعثی آنشخت أقدامهم» 
وأمسك الله خاتمتها أثني عشر شهرّا. ثم نزل | في آخرهاء 
فصار قیام الليل تطوعًا بعد أن كان فريضة”"» وهو قول ابن عباس 
ومجاهد وزيد بن أسلم وجماعة» فيما حكاه عنهم النحاس°. 

وقال الحسن وابن سيرين: سلاة اليل فريشة عن كل مسلم ولو 
قدر حلب كَل إسماعيل بن 











[المزمل: 10۰ از “: سمعت بعض العلماء يقول: إن الله 
تعالی آنزل فرضًا في الصلاة قبل فرض الصلوات الخمس فقال: 
PERDE‏ 







() سلف پرقم(۱۱۲۹) باب: تحریض الني اة عن صلاة الليل. 
() ورد بهامش الاصل: وحدیث عانشة في مسلم أيضًا. 

0 «المجتي؛ ۲۰۰2۱۹۹/۳ 

(4) اناسخ الحدیث ومسوخ» 2۲۲۰/۱ ۲۲۱. 

(ه) تبت في الهامش وكتب فوقه (سقط). 


00 «المصنف» لابن أبي شيية ۷۳/۲ 433090 611۰۸ من كان يأمر بقيام الليل. 


20 ورد بهامش الأصل: لکن لم يذكر قائله إلا ها 
ايم A Yi‏ 





[الإسراء: ۷۹] فوجب طلب الدلیل من السنة علي أحد المعنین» فوجدنا 
سنة رسول الله ية أن لا واجب من الصلوات إلا الخمس. 

کال آبر عمر: قول بعض التابعين: قيام الليل فرصا" ٠‏ ولو کقدر 
حلب شاة؛ قولٌ شاذ متروك؛ لاجماع العلماء أن قيام اللیل نسخ 
بقوله: رن شوه [المزمل: ۲۲۰ الک 

وقد أسلفنا أن الاصح عندنا نسخه في حقه كل 

ومعنى الآية السالفة: التقدير -والله أعلم- أنه منصوب بإضمار فعل 
كانه قال تعالئ: ب ال لا لا )4 [المزمل: ۲] فعلم تعالئ أن هذا 
الليل يختلف الناس في تقديره علئ قدر أفهامهم وطاقتهم على القیام» 
فقال: أو أنقص من نصف الليل بعد إسقاط ذلك القليل قلیلا أو زد عليه 
زا من الله تعالئ إرادة الرفق بخلقه والتوسعة عليهم» 
یڈ : أقرأه علئ ترتيل» قاله مجاهد. 
:€ حرامه وحلاله؛ قاله مجاهد» وقال الحسن: العمل به 
اء عمله شيًا بعد شيء» وهو من 
شا إذا أبتدأء وقد سلف وفيه ما فيه من الخلاف. لا وب : أمكن 

فيه. ال تادة: آثبت في الخير وأشد في الحفظ 

للتفرغ باللیل ٩‏ ومن قرأ: وظاأً. فالمعنئ: أشد مهادًا للتصرف في 
التفكر والتدبر» قاله مجاهد" يواطئ السمع والبصر والقلب. 








وكان هذا ت 






3 











() فوقها في الاصل: كذا. 

۱۲۵-۱۲٤/۸ «التمهيدة‎ ۱ 

(۳) رواء عنه الطبري في «تفسيرء» ۲۸۱/۱۲ (۳0۱۹۰ 

() رواء الطبري في تسیر ۲۸۳/۱۲ (۰۳۵۲۱۵ 09136 
(0) «تفسیر الطبري؟ ۲۸6/۱۲ (۴۵۲۱۹- ۳۵۲۲۳ 





س( سس ادد اش الجامع سی سس 
5 أثبت للقراءةء قاله مجاهد. قَالَ بعضهم: ولهذا 

المعنئ فرض الله صلاة اللیل بالساعات؛ جزءًا من الليل لا جزةا من 
القرآن» إرادة التنبيه على تفهمه وتدبره» والعمل بالقلب وأنه ليس بهد 
الحروف وجريه على اللسان؛ وأن الثواب بمقدار تمام الساعات التي 
يقرأ فيها. 

تنما لاه فراعًا وحقيقته لغة: التصرف والحركة. 

وأما الآية الثانية وهي قوله تعالی: «. 
». وصحح ابن التين آنه مسوخ بقوله سبحانه: وأ 
[المزمل: .]۲١‏ 











إن شاء الله في صفة إبلیس"» وأخرجه مسلم 








E‏ رز رس زرم 


0 برقم (۳۲۲۹) کتاب: بده 





لوجتت و تولك کے 


(د. س) ایشا والأعرج هو: عبد الرحمن بن هرمز. 

وحديث سمرة مختصر من حديث طويل يأتي بطوله آواخر الجنائز(۳؟» 
وأخرجه النسائي””؛ وأخرج مسلم منه وأبو داود والترمذي قطعة©" 
وكرر البخاري هاه القطعة في التفسير في سورة التوبة في قوله 


ون عأ يذ [التربة: ۱۰۲] وفي أحاديث الأنبیاء 


والستيرا"“رأخرب 5 ومطولا في الجنائز“ ٠‏ وبدء الخلق٩:‏ 
والیوع ۰ والجهاد" والأدب29. 

و(آبر رجاء) هو: عمران السطاردي. 

واسماعیل هو: ابن علية. 

و(مؤمل) (في د س) شيخ البخاري هو: ابن هشام أبو هاشم ختن 
إسماعيل بن علية. ثلاث وخمسين ومائتين 29 
۲ برقم 0۷7 باب: ما روي فيمن نام الليل. 


0 برقم (1883) باب: ما قبل في أولاد المشركين. 

26 «السئن الکبری ۴۵۸/۱ (۱۱۲۲۹) كتاب: الضير. 

44 برقم )۴۲۷١(‏ كتاب: الرؤياء باب: رؤيا اللي 2 

00 برقم (4394). 

۵ برقم (۳۳۵۸) باب 

0 برقم (۷۰۹) باب 

0 برقم ۱۳۸۷ 

40 برقم (۳۲۳۹) باب: إذا قال أحدكم: آمين. 

(۰ برقم (۲۰۸0) باب: أكل الربا وشاهده وكاتيه. 

۱۱ برقم(۲۷۹۱) باب: درجات المجاهدين في سييل الله. 

00 برقم (9013) باب: قول الله تعالئ: ما ارك مثا الا نک 

۳ مؤمل هلنا: قال أبو حاتم: صدوق؛ ووثقه أبو داود والنسائي وابن حبان. 
وانظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» ۳۷۵/۸ (1/14). و«الثقات» ۱۸۸/۹ 
وانهذیب الکمال» ۱۸۹/۲۹ (0555. 


























مه سس 

إذا تقرر؛ ذلك فالکلام على الحدیث الأول من وجوه 

آحدما: 

التبویب لیس مطابقًا لما آورده من الحدیث: فان ظاهره أنه يعقد 
علئ راس من يصلي ومن لم يصلء وهلذا الأعتراض للمازري» 
ويتأول کلام البخاري علی إرادة آستدامة العقد إنما یکون على من 
ترك الصلاة» وجعل من صل وانحلت عقده کمن لم يعقد عليه لزرال 
اثر 
فالصدیق وأبو رتران أول اللیل وینامان آخره. 
: أراد الذي ينام ولا نية له في القيام» وأما من صلی من النافلة. 
ما قدر له ونام بنية القيام فلا يدخل في ذلك؛ بدليل قوله 5: «ما من 














افية: مؤخر الرأس» وقافية كل شيء آخره. ومنه: قافية لش 
وقال ابن الأثير: الفا القفاء وقيل: مؤخر الرأسء وقيل: 
وسطه”". وقال ابن حبيب: وسطه واعلاه وأعلى الجسد. 











(1) «المعلم بفوائد مسلمة للمازري 

() رواه أبو داد (۱۳۱۹) كتاب: الصلاة» باب: مَنْ نوى القيام فنامء والنساني ۳/ 
۷ من كان له صلاة بالليل له عليه النوم» وقي ۰۲۵۸/۲ وأحمد في 
«مسنده» ۰3۴/۹ ۰۷۲/۹ ومالك في «الموطاه ص۳٩‏ كتاب: الصلاةء باب: ما 
جاء في صلاة اليل من حديث عانشة. وصححه الألباني في «صحيح أبي داود» ۵ 
o4‏ ۱۸ 

() «النهاية في غريب الحدیش» ۹6/6 





يوم س اوضع س الجامع سی سس 

الثالث 

يحتمل أن يكون هذا العقد حقيقًا بمعنى السحر للإنسان ومنعه من 
+ فيعمل فيمن خذل ويصرف عمن وفقء قَالَ تعالی: وَين كر 
تعالئ فعل الشيطان بفعل الساحر الذي 
يأخذ خيظا ويعقد عليه عقدة ويتكلم عليه فيتأثر المسحور عند ذلك 
وقيل: من عقد القلب وتصميمه. فكأنه پوسوس في نفسه ويحدثه بان 
عليك ليلا طویلا فيتأخر عن القيام 

الرابع 

فسر بعضهم العقد الثلاث؛ وقال: هي الأكل والشرب والنوم» 
الا ترئ أنه من أكثر الأكل والشرب کنر نومه لذلكء واستبعد لقرله 
#إذا هو ناما فجعل العقد حينٍ» والظاهر أنه مَل واستعارة من عقد 
آدم ولیس بذلك العقد نفسهاء ولكن لما كان بنو آدم يمنعون 
بعتدهم ذلك بصرف من یحاول فیما عقده كان هلذا مثله من الشیطان 
للنائم الذي لا يقوم من نومه إل ما يجب من ذکر الله والصلاة. 

الخامس : 

نما خص العقد بالثلاث؛ لأن أغلب ما يكون آنتباه النائم في 
السحرء فان أنفق له أن يستيقظ ويرجع للنوم ثلاث مرات لم 
النومة الثالثة في الغالب إلا والفجر قد طلعء نبه عليه القرطبي. 
السادس: 
قرله: ( 0 
















( «المقهم؟ 4۰۹/۲ 






أن ذلك مقصود الشيطان بذلك العقدء ويمني بقوله: َلك لي 
رل ال من الطول ما له 

وقوله: ( یل طَوِيلُ» ) رفع على الأبتداء أو على الفاعل یاضمار 
فعل أي: بقي عليك. 

وقال الترطبي في رواية مسلم: وروایتنا الصحيحة: «لیل طويل» 
على الأبتداء والخبرء ووقع في بعض الروايات: عليك لیلا طریلاء 
على الإغراء. والأول أولئ من جهة المعنی+ لانه الأمكن في الغرور 
من حيث أنه يخبره عن طول الليل ثم يأمره بالرقاد بقوله: ره 
وإذا نصب على الإغراء لم يكن فيه إلا الأمر بملازمة طول الرقاد؛ 
وحيتئلٍ يكون قوله: فارقد ضاق . 

السایع 

قوله: ( كَذَكَرَ الله َنْحَلَّتْ مُقْدَهُه ) فيه -کما قا 
أبو عمر-: أن الذكر يطرد الشيطان وكذا الوضوء والصلاة» قال 
ویحتمل أن يكون الذكر: الوضوء والصلاة لما فيهما من معنى الذكر 
يختص بهما الفضل في طرد الشیطان "۳ 

قلث: بعيد؛ فقد غاير ب 
أعمال البر. 

الثامن: 














۰ ويحتمل أن تكون كذلك سائر 





قوله: ( إن تَوَضَاآنْحَلْثْ عُقدَُ ) فيه ما قلناء. 


00 «المقهم» ۰۹۱۲ 
0 السهیده 40/۱۹- ۱ 





ال صاحب «المطالع؛ أختلف في الأخير منها فقطء فوقع في 


«الموطأ» لابن وضاح بالجمع» وكذا ضبطنا في البخاريء ركلاهما 


صحیح. والجمع أوجه وقد جاء في مسلم في الاولی: «2 
«انحلت العقد". 





«عقدتان» وفي | 





التاسع : 
المراد بالصلا: الَ: وقيل: | 
واحتج له بالحديث الذي بعد هذا: «بال الشيطان في آذنه»۳, 





ومعنئ: ( «أصبح نشيطًا طيب النفس؟ ) للسرور بما وفقه الله له من 
الطاعة ووعده به من ثوابه» مع ما يبارك في نفسه» وتصرفه في كل آموره 
ن عقد الشيطان وتثبيطه. 
لس كَسْلَانَه ) وذلك لما عليه من 
اله ولم يزل عنه. 
قال آبو عمر: وزعم قوم أن في هللا الحديث ما يعارض الحديث 
الآخر: «لا بقولن أحدكم خبثت نقسي»" لد 





عقد الشيطان» وآثار تب تثبيطه وا 





6۱ تاتي برقم (۳۲۹۹ باب: صفة إبليس وجنوده. 
0 صلم 0 


۳ حديث (۱۱60). 

(4) يأتيبرقم(1۱۷۹) كتاب: الادب؛ باب: لا يقال: خبثت نفسي. ورد في هامش 
الأصل ما نصه: الشاهر أن الشارع نما هن عن أن قول اسان خبتنسي لا 
فيه من ذكر الخيث كأنه كرهه» وآما قوله هنا: هوإلا أصبح خبيث النفس کسلان» 
يدل عل جواز أستعمال هلا اللفظ مع الكراهة. 











لتلك الكلمة وتشازما بها إذا اضافها الانسان إل نفسه» فان الخبث 
الفسقء قَالَ تعالئ: ال 3 

الثاني : صب 3 النَّفْسِ' ذمًا لفعله وعیّا له» ولكل واحد من 
الخبرين وجه فلا معنئ للتعارض» فالنهي منصب أن يقول هذا اللفظ 











عن نفسه» وهلذا إخبار عن زا 
العاشر: 
ظاهر الحديث أن من لم يجمع بين الأمور الثلائة» وهي الذكر 





والوضوء والصلاة فهو داخل فيمن يصبح خبيث النفس كسلان. 

ال المهلب: قد فسر الشارع معنى العقد وهو: اعليك ليل طوبل 
فارقد»» فكأنه يقولها إذا أراد النائم الأستيقاظ إلى حزیه» فينعقد في نفسه 
أنه بقي من الليل بقية طويلة ی يروم بذلك إتلاف ساعات ليله وتفويت 
حزبه فإذا ذكر الله أنحلت عقدة أي: علم أنه قد مر من الليل طويل» وأنه 
لم ببق منه طويل» فإذا قام وتوضاً أستبان له ذلك أيضّاء وانحل ما كان 
عقد في نفسه من الغرور والاستدراج» فإذا صلئ واستقبل القبلة» أنحلت 
الثالثة؛ لانه لم يصغ إلئ قرله» ويئس الشيطان منه» ولما كان مؤخر 
اراس فيه العقل”"" والفهم فعقده فيه لته في مه أنه بتي عليه ليل 
طويل» فيصبح نشيظًا طيب النفس؛ لأنه مسرور بما قدم مستبشرٌ يما 
وعده ربه من الثراب والغفران» والا آصبح مهسوةً) بجواز کید 
الشيطان عليه» وکسلان بتبيط الشيطان له عما كان أعتاده من فعل الخير. 








010 «التمهيدا ۷/۱۹ 
)١‏ ورد في هامش الأصل: هلا عل قول من يقول: إن العقل في الرأس ومذهب 
الشافعي أنه في القلب وفبه قول ثالث. 





ا ست «توضيع نش المع سی مت 

واما الحديث الثاني ثلثة ثم لام 
ثم غين معجمة أي: يشدخ» والشدخ: فضخ الشيء الرطب بالشيء 
اليابس» ومعتی: «يرفضهة: يتركه» وهو پفتح الفاء وكسرها كما ذكره 





تحت مضمومة ثم 








ابن التين عن الضبط وعن أهل اللغة أي يترك تلاوته خی ينساء أو 
يترك العمل به. 
وعبارة ابن بطال: يترك حفظه والعمل بمعانيه» قَالَ: فأما إذا ترك 





حفظ حروفه وعمل بمعانيه فليس برافض له قد أتئ في الحديث «أنه 
بحشر يوم القيامة اجلم أي: مقطوع الحجة. والرافض له يثلغ 
رأسه كما سلف» وذلك لعقد الشيطان فيه» فوقعت العقوبة في موضع 
المعصية. 





وفي رواية: «فأنينا علئ رجل مضطجع علی قفاه ورجل قاتم عل 

ال: قال رسول الله : «ما من آمرئ 
يقرأ القرآن ثم ينساه إلا لقي الله فك يوم القيامة اجذم» ورواه أيضًا عبد الرزاق في 
«مصتفه؛ ۳۹۵/۳ (0۹۸6) كتاب: فضائل القرآن» باب: تعاهد القرآن ونسيائه» 
وعبد بن حميد في لمتخب» ۲۷۳/۱ (۳۰۷). والطبراني في «الكيرة 58/5 
(۵۳۹۱) والخطيب في «الجامع لأخلاق الراوي» ۱۱۰/۱ (46): كلهم من 
طريق يزيد بن آبي زياد عن عيسئ بن فائدة عن سعد بن عبادة به» قال الالباني: 
إسناده ضعيف» يزيد ضعيف» وعيسئ مجهول» ولم يسمع من ابن عبادة 
«ضعيف أبي دارده ۸۱/۱۰ ۲0۱۱ 

0 شرح ابن بطال» ۱۳۵/۳ 








() روئ أبو دود (۱8۷8) عن سعد بن 








: ترك الصلاة بالليل» وهو عجیب منه. فسيأتي في 
"والذي رایته يشدخ رأسه فرجل علّمه الله القرآن 


فنام عنه بالليل ی نسيه. ولم يعمل به بالنهار» يفعل به إلئ يوم 
القيامة9©. 


و2 
باب 
كذا في أصول البخاري» وفي آصل(؟ ابن بطال: 


ون ميهد می 


01 يأتي برقم (۱۳۸۷) کتاب: الجنائزء باب: ما قيل في أولاد المشركين. 
60 السابق. 


00 ورد بهامش الاصل: وكذا ي نستي وعليها: نفسه. 


و0 سس س س س سم 





ا وسينيني باب : صفة إبليس إن شاء اله وفيه: داو في له 
واخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه ایشا 

وهو على ظاهره إذ لا إحالة فيه ویفعل ذلك آستهانة به» وبه صرح 
الداودي وعياض”؟؟ وغيرهما. 

ويحتمل أن يكون تمثیلا له ضرب له حين غفل عن الصلاة کمن ثقل 
سمعه وبطل حسه؛ لوقوع البول الضار في آذنه بقول الراجز: 

بال سهيل في الفضيخ ففسد. 

وليس لسهيل بول» وإنما هو نجم يطلع فيفسد الفضيخ بعدهء وإذا 

آراد غير البول منه فلا ينكر إن كانت هاه الصفة. اله الخطابي”». 











0 شرح ابن بطاله ۰۱۳۱/۳ وانظر دا 

۲ یاتي برقم (۳۲۷۰) كتاب: بده الخلق. 

0 «صحيح سلم» 0۷8 باب: ما روي فيمن نام الیل أجمع حتن أصبح» 
و السجبي» ۰۲۰6/۲ الترغيب في قیال و هن اين مج (۱۳۳۰) باب 
ما جاء في قيام الیل 

(4) "اکال المعلم؟ ۱۳۹/۳ 

() اعلام الحدیث» 251/1 


۱/۲۰ 








وخص البول في الذکر إبلاعًا في التنجيس» وخص الأذن؛ لانها 
حاسة الأنتباه» والمهلب (والطحاوي)“ نحئ إلى هذا فقالا: هلذا 
علئ سبيل الإغياء من تحكم الشيطان في العقد علئ رأسه بالنوم الطويل. 

قَالَ ابن مسعود: كفى المرء من الشر أن يبول الشيطان في أذ" 
فمن نام الليل كله» ولم يستيقظ عند الأذان» ولا تذكرء فالشيطان سد 
ببرله أذنيه» وأي أستهانة أعظم من هله حيث صيّره كنيًا معدًا 
للقاذورات؛ نسأل الله السلامة. 








210 كذا في الأصل» وتشابكت حروفه ولعله كذلك» حتن بدت كأنها شطب ثناهما في 
قوله (فقالا). الآ 


0 اء عه ابن آيي حية 








في «مسته؛ ۱۲۵/۷ (74644) كتاب: الزهد. 








ب له تن نی 
gai = Vo,‏ 10۱/۲ 
عُرَيرة: أن رَسُولَ الل جل ال : یل 


يَدعُوني 
4 - مسلم 





وقوله : اي : یامون». هو ما فسره به جماعات. قَالَ إبراهيم: قلیلا 
ما ينامون" وقال الضحاك: قلیلا من الناس”". وقال أنس: يصلون 
طویلا ما ينامون. وعن الحسن: كانوا يتنفلون بين العشاء والعتمة. 
فعلی قول إبراهيم يجوز أن تکون (ما) زائدة أو مصدرًا مع ما بعدهاء 
وهو قول أهل اللغة. وعلی قول أنس والحسن (ما) نافية. وعلی قول 
الضحاك هذا الصنف قليل من الثاس. 








۳۲۱ tot 





() الطبري في 
0 المصدر السابق 404/۱۱ (۰۳۲۱۲۸ ۴۲٣۲١‏ 





وحدیث آبي هريرة آخرجه مسلم 
والتوحيد"" ال الترمذي: وقي اباب عن علي وابن مسعود وجیر 
بن مطعم ورفاعة الجهني وآبي الدرداء وعشمان بن أبي العاص”". 
وقال الطرقي: في الباب: (ورافع بن عرابة) وابن عباس وجابر بن 
عبد الله وعمرو بن عنبسة وأبي موسئ. وقال ابن الجوزي: حديث 
النزول رواه جماعة منهم أبو بكر وعلي وابن مسعود والنواس بن 
سمعان وأبو ثعلبة | وعائشة في آخرين. وعدد بعض من أسلفناه. 








إذا نقرر ذلك» فالكلام عليه من أوجه: 
أحدها: 


الحديث ليس فيه ذكر الصلاة لكنها محل الدعاء والا. 
والسؤال» وترجم له في الدعاء باب: الدعاء نصف اللیل؟. ومراده 
النصف الأخير. فإنه قَالَ: حين يبقئ ثلث الليل الآخر. 

انیها 

قوله: ( هی ) هو بضم أوله» من آنزل. قَالَ ابن فورك: ضبط لنا 
بعض آهل النقل هنذا الخبر عن رسول الله لاء بضم الياء من ينزل» 
وذکر أنه ضبط عمن سمع منه من الثقات الضابطین". وکذا قَالَ 
0 «صحیح مسلم» (۷0۸) باب: الترغيب في الدعاء.. 

00 يأتي برقم (۱۳۲۱) باب: الدعاء نصف الليل. و(446/) باب: قول الله تال 

ثرت آن ولا کم للو». 

0 «ستن الترمذي» ۱۳۰۸/۲ 
( كذا في الاصل ولعله رفاعة بن عرابة. 
() ايأتي برقم 0۳۲۱ 
6 «مشكل الحديث وياتها ص 590 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية في #مجموع الفتاوئة /۱۷: وحوّف بعضهم لفظ = 





س( د التوضيج لشرح الجامع سی سس 
القرطبي : قد قيده بعض الناس بذلك فيكون معدی إلى مفعول محذوف. 
أي: يُنزل الله ملگا. قَالَ: والدليل على صحة هذا ما روا النسائي من 
حديث الأغر عن أبي هريرة وأبي سعيد قالا : قَالَ رسول الله ية: «إن الله 
-#ك- يمهل حَنئْ يمضي شطر اللیل الأول» ثم يأمر مناديًا يقول: هل من 
داع فيستجاب له الحديث"". وصححه عبد الحق". 

















الثالث: 
جاء هنا: « ثلث الليل الاخره. 
= الحديث فرواه بثزل من الفعل الرباعي المتعدي .اه 

المسألة عمومًا. 


0 «المقهم ۳۸۱/۲ ۳۸۷ 
والحديث في «السنن الکبرئ» .)1١813( ۱۲4/٩‏ 

0 «الأحكام الوسطن» 31/۲ 
قلت: وأبدع شيخ الإسلام في الرد على من أحتج بهثنا الحدیث فقال: من روئ 
عن النبي ل أن المنادي يقول ذلك» فقد علمنا أنه يكذب علئ رسول الله إا فان 
مع آنه خلاف اللفظ المستفيض المتواتر الذي تقلت الآمة خلفًا عن سلف» فاسد 
في المعقول» فعلم أنه من كذب بعض المبتدعين» كما روئ بعضهم ينزل بالضم. 
ام سجمرع الفتارئ» ۳۷۲/۵: 
وقال في ۳۸4/9: حدیت موضوع. قلت: يعني ها اللفظ. وقال: فان قيل : فقد 
روي أنه يأمر مناديًا نادي» قيل: هلا ليس في الصحیح فان صح آمکن الجمع بين 
الخبرين بان ينادي هو ويأمر مناد يناديء آما أن يعارض بهانا النقل الصحيح 
المستفيض الذي آتفق أهل العلم بالحديث عل صحه وتلقيه بالقبول مع أنه صریح 
في أن الله تعالن هو الذي يقول: «من يدعوني فأستجيب له من يسألني فأعطيه» من 
يستغفرني فأغفر له؟؛ فلا يجوز. اه «مجموع الفتاوئ» ۰۳۱۱/۱۲ 
والحديث أورده الألباني في «الضعيفة» (۳۸۹۷) وصدر كلامه بقوله: منكر بهذا 
السياق؛ ثم ذهب يضعفه فاجاد والله وأفاد بما لا تراء في مكان آخرء فبلغ في 
الكلام عليه ثلاث عشرة صفحة. 





0Du ع‎ 


وكذا أخرجه البخاري في ثلاثة مواضع من اصحیحه:۲» وأخرجه 
لم با 
أحدها: ها 





9 


ثانيها: «حين بمضي ثلث الليل الأول . 

اللها: «لشطر الليل -أو ثلث اللیل- الآخرء”". 

وذكر الترمذي أن الرواية الأول أصح الروايات“» وصححها 
أيضًا غيره» فذكر القاضي عياض" أن النزول عند مضي الثلث 
الأول. و«من يدعوني..» إلى آخره في الثلث الآخر. وقال: يحتمل 
الشارع أعلم بالأول فأخبر به ثم بالثاني فأخبر بهء فسمع أبو هريرة 
الخبرين فنقلهماء وأبو سعيد خبر الثلث الأول فأخبر به مع أبي 
هريرة. وقال ابن حبان في «صحیحه»: صح «حين يمضي شطر اللبل 
۰ واحين يبقئ ثلث الليل الآخر»ء. واحتی يذهب ثلث الليل 
الأول فيحتمل أنه في بعض الليالي: حين يبقئن ثلث اليل الآخرء 
وني بعضها حين يبق ثلث الليل الأول 
ويجوز -والله أعلم- أن يكون أبتداء الأمر من أول الثلث 
الثاني إلى الثالث. 





و 
أو 





)١‏ هلذا الموضع» ويرقم (5711) الدعرات» باب: الدعاء تصف الليل. و(0/484 
كتاب: التوحيده باب: قول الله تعالئ : «یشرک أن یکی نم لنوْ». 

60 «صحيح سلم» (۱۷۹/۷۵۸) باب: الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل.. 

© سل ۱۷۱/۸۷۵۸۵ 

0 سنن الترمني» ۳۰۹/۲ 

۵ ا«إكمال السلم» ۱۱۱/۳ 

00 #صحيح ابن جان» 505/6 





برس التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
ثم أعلم أن صفات القدیم!۱) جل جلاله إما أن یکون آستحقها لنفسه 
أو لصفة قامت به آو لفعل یفعله. ولا يطلق شيء من الألفاظ في آوصانه 
وأسمائه المتفرعة عما تقدم إلا بتوقيف کتاب أو سنة أو أتفاق الآمة دون 
قیاس» قلا مجال له انها وقل ما برد من مثل الأخبار من سل هادا 
اللفظ -آعني: ینزل- إلا ونظیره في 
رنف سنا ص 409 [الفجر: ۲۲] وول > 
فى كل ی السار [البقرة: ۲۱۰] وقول 
)4 [النحل: ]۲١‏ وأهل البدع یحملونها إذا وردت في القرآن على 
التأويل (الصحيح)”©2: ويأتون من جمل الأخبار على مثل ذلك + 
منهم لسنة المصطفئ يق واستخفانًا بذري التهى این رک 
لله إلا آن يم شرو [العرية: ۳۲]. 
الإثيان والمجيء والتزول إذا أضيف إلى جسم 
التي هي تفريغ مكان وشغل غيره» فإذا أضيف ذلك 





















هرا [الفرقان: 44] والإعلام: 
3 [الشعراء: 15] أي: أعلم به الروح الأمين 


(۱) ليست من أسمائه أنه (القديم) وكما هو معلوم متقرر أن أسماء الله تعالٰ وصفاته 

٠‏ فكان الأولئ أن يقول: ارد لأنه لفظ التتزيل. 

اشارح الطحارية؛ ص/7: وقد أدخل المتکلمون في أسماء الله (القديم). 
ولیس هو من أسماء الله تعالى الحسنئ» فان (القديم) في لغة العرب التي نزل بها 
القرآن هو المتقدم علي غيره.. ولم يستعمل إلا في المتقدم عليئ غيره لا فيما يسبقه 
عدم.. اشرح الطحاوية؛ لابن أبي العز ص10۷ 

0 في لج): الصريح. 











سبي سس( 
محمدًا وك وبمعنى القول: سأر عل تا أ أ [الانمام: ]٩۳‏ أي: 
سأقول مثل ما ال. والإقبال على الشيء» وذلك مستعمل في كلامهم 
جار في عرفهم» رلو نزل من مكارم الأخلاق إلئ دنيها. آي: 
أقبل إل دنيها ونزل قدر فلان عند فلان إذا 
الحكمء من ذلك قولهم: كنا في خير وعدل 
أي: حكمهم. وذلك كله متعارف عند أهل اللغة. 
وإذا كانت مشتركة المعنن وجب حمل ما وصف به الرب جل جلاله 
من النزول علئ ما يليق به من بعض هزه المعاني التي لا تقتضي له ما لا 
يليق بنعته من إيجاب حدث يحدث في ذاته» وهو إقباله عل أهل الارض 
بالرحمة والاستعطاف بالتذكير والتشبه الذي يلق في قلوب أهل الخير 
منهم والزواجر التي تزعجهم إلى الإقبال على الطاعة ووجدناه تعالئ 
10 قال شیخ الإسلام ابن ب الصواب والمأثور عن سلف الأمة وأئمتها 
أنه لا يزال فوق العرش. ولا بخلو العرش مته مع دنوه ونزوله إلى السماء الدنيا ولا 
يكون العرش فوقه. وكذلك يوم القيامة كما جاء به الكتاب والسنة» وليس وله 
كتزول أجسام بني آدم من السطح إلى الأرض بحيث بیقی السقف فرقهم بل الله 
مته عن ذلك. 
واما قول النافي : إنما ينزل أمره ورحمته؛ هلا غلط لوجوه. وقد تقدم التنيه عل 
ذلك علئ تقدير کون النفاة من المثبئة للعلو. وأما فا كان من التفاة للعلو والنزول 
جميعًا؛ يجاب ایشا بوجوه: 
أحدها: أن الأمر والرحمة إما أن يراد بها أعيان قائمة بنفسها كالملائكة: وإما أن 
براد بها صفات وأعراض. فان أريد الأول؛ فالملائكة تتزل الى الارض في کل 
وقت. وهلذا خص النزول بجوف الليل» وجعل منتهاء سماء الدنيا. 
والملائكة لا يختص نزولها لا بهذا الزمان ولا با المكان. وإن أريد صفات 
وأعراض مثل ما يحصل في قلوب العابدين في وقت السحر من الرقة والتضرع 
وحلاوة العبادة ونحو ذلك: فهاذا حاصل في الأرض ليس منتهاه السماء الدنيا. 
الثاني: إن في الحديث الصحيح: أنه ينزل إلى السماء الدنيا ثم يقول: «لا أسأل = 
































عن عبادي غيري»۰ ومعلوم أن هلا كلام اله الذئ لا یغرله غيرء. 

الثالث: أنه قال: «ينزل إلى السماء الدنيا؛ فيقول: من ذا اذل يدعوني قأستجيب 

له؟ من ڏا الذي يسألني فاعطيه؟ من ذا الذي يستغفرني فأغفر له؟ حتئ يطلع 

الفجره» ومعلوم أنه لا يجيب الدعاء وینفر الذنوب ويعطي كل سائل سؤله إلا 

لله وأمره ورحمته لا تفعل شيا من ذلك. 

الرابع: نزول أمره ورحمته لا تكون إلا منه؛ وحیتذ فا يقتضي أن يكون هو فوق 

العالم» فقس تأويله ييطل ملحبه؛ ولهئنا قال بعض الثفاة لبعض المثبتين: نز 

أمره ورحمته؛ فقال له المثبت: فممن ينزل؟! ما عندك وق شيء؛ فلا ينزل مته لا 
وکان كيرًا فيهم. 
الخامس؛ أنه قد روئ في عدة أحاديث: «ثم يعرج» وفي لفظ اثم يصعدا. 
السادس: أنه إذا قدر أن النازل بعض الملائكةء وأنه ينادي عن الله كما حرف 
بعضهم لفظ الحديث فرواء له من الفعل الرباعي المتعدي عن الله كما حرف 
بعضهم لفظ الحديث فرواه «ينزل» من الفعل الرباعي المتعدي أنه يأمر مناديا 
ينادي؛ لكان الواجب أن يقول: من يدعو الله فيستجيب له؟ من يسال فيعطيه؟ من 
يستغفر فيغفر له؟ كما ثبت في «الصحيحين»؛ «وموطأً مالك؟ و «سند أحمد بن 
حتبل؟: وغير ذلك عن أبي هويرة قه؛ عن اي إل أنه قال: 9إذا أحب الله المبد 
ناد في السماء يا جبريل إني أحب فلانا فأحبه؟ فيحبه جبريل ؛ ثم ينادي جبریل : 
إن الله يحب فلانا فأحبوه؛ فيحبه أهل السماء» ثم وضع له القبول في الأرض» 
وقال في البغض مثل ذلك. فقد بين اي 45 الفرق بين نداء لله ونداء جبريل. 
قال في نداء الله: فيا جبريل! إني أحب فلانا فأحبه». وقال في نداء جبريل: إن 
لله يجب فلانا فأحبوءةء وهذا موجب اللغة التي بها خوطينا؛ بل وموجب 
اللغات» فان ضمير المتكلم لا يقوله إلا المتكلم. نما من أخبر عن غيره فإنما يائ 
باسمه الظاهر وضمائر الغيبة. وهم يمثلون نداء الله بنداء السلطان ويقولون: قد 
يقال: نادى السلطان: إذا أمر غيره بالنداء- ولا كما قالت الجهمية المحضة في 
تكليم الله لموسئ: إنه أمر غيره فكلمه» لم يكن هو المتکلم» فقال لهم: إن 
السلطان إذا أمر غيره أن ينادي آر يكلم غيره أو يخاطبه؛ فان المنادئ پنادي 
معاشر الناس! أمر السلطان بكذاء أو رسم بكذاء لا يقول إني نا أمرتكم بذلك. = 


آمر ولا رحمة ولا غير ذلك؟! فبهت الا 
























تب و سس( 

خص بالمدح المستغفرین بالاسحار» ویحتمل أن یکون ذلك فلا 
یظهر بامره فیضاف إليه كما یقال: ضرب الأمير اللص» ونادی الأمير 
البلدء وإنما آمر بذلك فیضاف إليه الفعل كما مضی أنه عن آمره 











ظهر إذا آحتمل ذلك في اللغة لم ینکر أن يكون لله ملائكة یأمرهم 
بالنزول إلى السماء الدنيا بهذا الدعاء والنداء فيضاف ذلك إلى الله. 
وحديث النسائي السالف يعضده» وقد ستل الأوزاعي عن معنئ هذا 


الحديث فقال: يفعل الله ما يشاءء وهذِه إشارة منه إل أن ذلك فعل 
یظهر منه ف وذكر حديث كاتب مالك عنه أنه قَالَ في هذا الخبر: 
پئزل آمره ورحمته؛ وقد رياه مطرف عنه ایشا وانکر بعض 
المتاخرین هذا اللفظ. فقال: كيف یفارقه آمره؟. وها کلام من 
آعتقد أنه تزل أمره القديم» ولیس كذلك» وانما المراد ما آشرنا له 
وهو ما يحدث عن آمره» قَالَ الامام آبو بكر محمد بن فورك: رو 
لنا بعض أهل النقل هلذا الخبر عن رسول الله 4# بما يؤيد هذا 
التأويل» وهو بضم الياء من ینزل» وقد تقدم نقل ذلك عنهء فإذا كان 
ولو تكلم بذلك لاهانه ناس ولقالوا: من أنت حتئ تأمرنا؟! والمنادي كل ليلة 
يقول: دين يدعوني فاستجيب له؟ من بساني فأعطيد؟ من يستغفرتي فأغفر > 
كما في ناه لموس 89: نی آنا الله لا إله إلا أنا فاعبدنئ وأقم الصلاة 
لذكري)ء وقال: (إني آنا لله رب العالمين». ومعلوم أن لله لو آمر ملكا أن يناد 
كل ليلة أو ينادي موسئ لم يقل الملك : «من يدعوني فاستجيب له؟ من پال 
فاعطيه؟ من يستغفرنئ فاغفر ۰0۴۵ ولا يقول: لا آسال عن عبادي غيري؛ 
«مجموع الفتاوئ» 418/8- ۱۸ 
6۱ قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله: نقل عن مالك رواية أنه تأول «بتزل إلى 
السماء الدنيا» أنه ينزل أمره. لکن هلا من رواية حبيب كاتبه وهو کذاب باتفاقهم. 
وقد رويت من وجه آخر لکن في الإسناد مجهول. «مجموع الفتاوئ» 4۰۵/۱۷ 
() «مشكل الحديث ویانه» ص۲۲۰ وما بله ایشا هو من كلام ابن فورك. 























+ کی وا 

وقد سئل بعض العلماء عن حديث التنزيل» فقال 
۳ النجم: طلا أب الت [الأنعام: 0 کلب 

با لا يجوز عليه الأنتقال والحرکات؛ ولا بتعاقب عليه النزول» وقد 
مدحه الله تعالئ بذلك وأثنئ عليه في كتابه بقوله: رگد ژۍ 
میم إلى قوله: من انیب [الأنعام: ]۷١‏ فوصفه با 
وحكي عن بعض السلف في هذا الحديث وشبهه الإيمان بها واجرازها 
عل ظاهرهاء ونفي الكيفية عنها. 

وكان مكحول والزهري يقولان: أمرُوا الأحاديث” 
الله: نحن نروي هه الأحاديث ولا نرفع بها المعاني. وإلئ نحو هذا 
نحئ مالك في سؤال الأستواء على العرش . 

وحمل الداودي مذهبه في هذا الحديث علئ نحو من ذلك وقال 
تقدم عنه: نقله حبیب» ولیس حبيب بالقوي”". وضعفه غيره أيضًا لکنا 
أسلفنا أنه لم يتقرد به. 

فصارت مذاهب العلماء في هذا الحديث وشبهه ثلاثة: 
بالتأويل كما سلف محتجين بالحديث الآخر: 








۳ وقال آبو عبد 











فرقة تقرب 





)راه عن مكحول والزهري اليهقي في «الأسماء رالصفات» ۳۷۷/۷ (46). 

) روى اليهقي بسنده إلئ عبد الله بن وهب قال: كنا عند مالك بن أنس فدخل رجل 
فقال: با با عبد الله: هَل مرش أي () 4 كيف آستوازه؟ قال: فاطرق 
مالك وأخذته الرحضاء» ثم رفع رأسه فقال : الرحمن على العرش آستوئ كما وصف 
نفسه» ولا يقال: كيف وكيف عنه مرفوع» وأنت رجل سوء صاحب بدعة أخرجوه. 
قال: فرح الرجل. «الأسماء والصفات؛ 2۳۰۸/۲ ۲۰۵ (433: ۸۷ 

20 ورد في هامش الاصل ما نصه نحیب بن أبي حبيب كاتب مالك» قال الذعبي في 
«المضتي»: قال أحمد: كان يكذب وقال بر داود كان يضع الحدی» توفئ سنة. 
۱۸ روئ له بن ماجه. 





با سس( 
إليّ ذراعًا تقربت مئه باعًاء وإذا آتاني هرولة*۱؟. وفرقة قالت 
بالوقف عن جميعها. وفرقة قالت اه في بعضها. 

ستل مالك في «العتبية» عن الحديث الذي جاء في جنازة سعد بن 
معاذ في العرش"): قال: لا يتحدث به» وما يدعو الانسان إلى أن 
يتحدث به» وهو بر ما فيه من التغرير؟! 

وحديث (إن الله خلق آدم علئ صورته!۳۳. وحديث الساق. 

قَالَ ابن القاسم: لا ينبغي لمن يتقي الله أن يتحدث بمثل هذا. قيل 
له: فالحديث الذي جاء: إن الله یضحك". فلم يره من هذا وأجازه» 
وکذلك حديث النزول. ويحتمل أن يفرق بينهما من وجهين: 

أحدهما: أن حديث النزول والضحك صحيحان لا طعن فيهماء 
وحديث آهتزاز العرش قد سلف الإنكار له والمخالفة فيه من 
الصحابة. وحديث الصورة والساق ليس تبلغ أسانيدهما في الصحة 
درجة حديث التزول. 














, برقم )۷٤٠0(‏ کتاب: التوحيد» باب: قول اله تعالى: سم اله 





رز العرش لموت سعد ياتي برقم (۳۸۰۳ کتاب: متاقب الأتصارء 

ماقب سعد ين نا 

له الحديث برقم(۳۳۲۹) کناب : أحاديث الأنياء؛ پاب: خلق آدم وذریت. 

إل حديث أ اوأبي سعيد الطويل الآني برقم (474/) وفيه : «فيقول 
هل بتکم وین آية تعرفونه: فيقولون: الساق» فيكشف عن ساقه فيسجد له کل 
مؤمن..؟ الحديث. 

(0) يات هنا الحديث برقم (1۸۷0) كتاب: الجهاد والسيرء باب: الكافر یل 
المسلم ثم يسام 

0 أنظر: «المتقن؟ ۳۵۷/۱ 








7 س التوضيج شس الجامع اسع سس 

والاني: أن التأويل في النزول آبين وأقرب» والعذر بسوء التأویل 
فیها أبعد» وبالله التوفيق. 

وفي الحديث أيضًا أن آخر الليل أفضل الدعاء والاستغفا قَالَ 
تعالئ: ولتار م َة 409 [الناريات: ۱۸] وروی محارب بن 
دثار» عن عمهء أنه كان يأتي المسجد في السحر ويمر بدار ابن 
مسعودء فيسمعه يقول: اللهم إنك أمرتني فأطعت ودعوتني فأجبت» 
وهذا سحر فاغفر لي. فسثل ابن مسعود عن ذلك فقال: إن يعقوب 





الجريري أن داود سال جبريل» أي الليل أسمع؟ فقال: لا أدري غير 
أن العرش يهتز في السحر”". 

وقوله: آسمع؛ يريد أنها أرفع للسمع؛ والمعنئ آنها أولئ بالدعاء 
وأرجئ للاستجابة. وهلذا كقول ضماد حين عرض عليه الشارع الإسلام 
فقال: سمعت كلامًا لم أسمع قط كلامًا أسمع مه" يريد أبلغ ولا أنجع 
في القلب ۵ 





ید دف 


() روئ ها الأثر سعيد بن منصور في «سته؟ ٩۱۰/9‏ (۱۱46). والطبري في 
«تفسیره» ۳۰۰/۷ (14413). والطبراني في «الكبيرة ٠١4/4‏ (0۸4۸). وعزاء 
السيوطي في الدر المثور» 14/6 لأبي عبيد وابن المنذر واين أبي حائم» وآورده 
الهيشمي في «مجمع الزوائد» ۱۹۵/۱۰ وقال: رواء الطبراني» وفيه: عبد الرحمن 
ابن إسحاق الكوفي» وهو ضعيف. 

ری هنا الأثر ابن أبي شيية 41/9 (74780). كتاب الزهدء وأبر نعيم في 
«الحليةه ۲۰۳/۹ 

20 هذا الحديث رواه «سلم» (414) كتاب: الجمعة» باب: تخفيف الصلاة والخطبة. 

(4) ورد في هامش الأصل: ثم بلغ في السادس بعد التسعين كتبه مولفه سامحه اله 








وذکر حدیث الاسود عن عائشة: گان يَنَامُ أوْلَهُ وَيَقُومُ 
الحديث. 

آما حديث سلمان فسياتي في الصوم والادب مسندًا". وقال 
الترمذي: حسن صحیح(: 
و(آبو الدرداء) آسمه: عویمر بن زید. 
رجه مسلم ایشا ۳ قَالَ الاسماعيلي: هذا حدیث 
يغلط في معناه الاسوده فان الاخبار الجیاد: كان إذا آراد أن ينام وهو 
جنب توضاً وآمر بذلك من سأله*. وإنما كان يقوم آخره لاجل حديث 
التزول السالف» وهذا كان فعل السلف. 





() في الصوم برقم (۱۹3۸) باب: من أقسم علن أخيه ليفطر في التطوع. 
وفي الأدب برقم (1۱۳۹) باب: صنع الطعام والتكلف لليف 

( سنن الترمذي؟ 304/4 

(۳) برقم (۷۳۹) باب: صلاة الليل.. 

(4) سلف من حديث عائشة برقم (1۸۸) أنها تالت: كان النبي يل إذا أراد أن ينام وهو 
جنب» غسل فرجه؛ وتوضا للصلاق 








وروی الزهري عن عروة عن عبد الرحمن بن عبد القاري قال: کال 
عمر: الساعة التي تنامون فیها أعجب إليٌ من الساعة التي تقومون 
فیها ". وقال ابن عباس في قيام رمضان: ما تترکون منه أفضل مما 
ی 


وفيه: دلالة عل أن في رجوعه من الصلاة إل فراشه قد كان يطأ 
ويصبح جنبًا ثم يغتسلء وقد كان لا يفعل ذلك. قيل: وظاهره عدم 
وضوثه للنوم مع | 





ميهد هی می 





6 روئ هنا الأثر ابن أبي شية ۱۳۷/۲ ۷۰۷ 


0 رواء اين أبي شبية ۱3۷/۲ (0//09. 





حدیث عانشة الأول يأتي في الصوم وصفته ۰۲۱۶ وأخرجه مسلم 


6۱ في الصوم برقم (۲۰۱۳)باب: فضل تن قام رمضان. وفي صفت وا برقم (۳۵۲۵) 
پاب: كان البي ‏ تام عينه ولا ينام له 


رد التوضيح لشرح الجامع المحيح سس 


أيضَاء وأبو داود والنسائي» والترمذي» وقال: حسن صحیح(), 


آخرجاه عن مالك عن سعيد المقبري عن أبي سلمة عنها. 

ال أبو عمر: وهكذا هو في «الموطاه عند جماعة الرواة فيما 
علمت» ورواه محمد بن معاذ بن المستهل» عن القعنبي» عن مالك 
عن ابن شهاب عن أبي سلمة؛ عنها. والصواب الأول 

وأخرجه البخاري في الأعتصام وصفته َك من حديث سعيد بن مین 
عن جابر””". وحديثها الثاني أخرجه مسلم یش وأبو داود والنسائي 
وابن ماجه» وقد أسلفنا آختلاف الآثار في عدد صلاته ل قريبًا. 

واختلف العلماء في عدد الصلاة في رمضان» فذكر ابن أبي 
يزيد بن هارون» ثنا إبراهيم (ت. 6( بن عثمان» عن الحكمء 
عن مقسم» عن ابن عباس أن النبي َو كان يصلي في رمضان عشرين 
ركعة والوتر""» وروي مثله عن عمر بن الخطاب وعليٌ وأبي بن 








( مسلم برقم (۷۴۸) باب: صلاة الیل وعد ركعات النبي ٠.‏ و[أبو دود برقم 
٢‏ باب: في صلاة اللبل: والترمذي برقم (674) باب: ما جاء في وصف 
صلاةالبي اة الیل والنسائي ۲۳6/۳ باب: كيف الوتر بثلاث؟]. 

ده 1۹/۲۱ 

(۳۵۱۹ باب: كان النبي تام عيته ولا ينام قلبه» وبرقم (۷۲۸۱) باب 

الآقتداء بسنن رسول الله 3 

6۵ برقم (۷۳۱) باب: جواز النافلة قائمًا وقاعنًا.. 

() ورد في هامش الاصل: إبراهيم (ت. ق) هذا جد ابن أبي شية المكنئ بأبي شيية. 
ضعيف تركه غير واحد. قال الذهبي في «الكاشف» ترك حديثه» وقال البخاري 
سکتوا عنه وقال يزيد بن هارون في كاتبه ما قضئ على الناس في زمائه أعدل منه 
توفي سنة ۰11۹( 

60 «المصنف» ۱۱۱/۲ (۷۹۹۱) کم يصلي في رمضان من ركعة. 


9 














س 0© 


کعب""» وبه قَالَ الکوفیون والشافعي واحمدا"» إلا أن إبراهيم هذا هو 
جد ابن شيبة» وهو ضعيف فلا حجة في حديثه» والمعروف القيام 
بعشرين ركعة في رمضان عن عمر وعلي» قاله ابن بطال”'" ونقله 
القاضي عياض عن جمهور العلماءء ونقله ابن رشد عن داود©». 

وقال عطاء: آدرکت الناس يصلون ثلانًا وعشرين ركعةء الوتر منها 
ا 

وروی ابن مهدي عن داود بن قيس َال : آدرکت الناس في المدينة 
في زمان عمر بن عبد العزیز وأبان بن عثمان یصلون سا وثلاثين ركعةء 
یوت بثلاث"". وهو قول مالك وأهل المدینة""» وجعله الشافعي خاصًا 
پاهل المدينة؛ لشرفهم وفضل مهاجرهم. ونقل ابن رشد عن ابن القاسم 
عن مالك: الوتر بركعة”. وحكي [ان) الأسود بن يزيد كان يقوم 
امس رکمة عر سیع. 

وقول عانشة: سل ربعا ثم با كم تَان) قد أسلفنا في أبواب 
الوتر أن ذلك مرتب على قوله: «صلاة اللیل مثنئ مثنئ» لأنه مفسر 
وقاض على المجمل؛ وقد جاء بيان هنذا في بعض طرق ملذا 








۹۸۳ YAY ۰۷۹۸۰ 138/9 adt 0 

0 آنظر: «المبسوط» 3144/1 الأ 010/1 «المغنية 304/9 
۳ شرح ابن بطاله ۱۸۱/۳ 

0 

(۵) رواء عن عطاء ابن أبي شيية 158/9 (۷1۸۸). 

50 روئ هنا الأثر ابن أبي شبية 153/7 (0/384. 

0 «المدوتةة ۰۱۹۳/۱ «المعرئةة ۱۵۰/۱ 

(۸) وهي روایتان عن ابن القاسم أنظر: «المتقی؛ 1۲۳/۱ 
٩‏ زيادة يقتضيها السياق ليست في الاصول. 








د دس س س س س 

الحديث» روى ابن أبي ذئب والأوزاعي» عن ابن شهاب» عن عروة؛ 

قالت: كان رسول اله بصلي بالليل إحدئ عشرة ركعة 

بالوتر يسلم بین كل ركعتين0©: 
فان قلت: إذا كان يفصل بالسلام فما الحكمة في الجمع؟ 
قلثْ: لينبه على أن صفتهما وطولهما من جنس واحد وأن الآخر 

بعدها ليست من جنسها وان كانت أخذت من الحسن والطول حظها. 
وقيل في قولها : (مْصَلْي رعا رام ».اي :اه كان ينام يينهن. 

وروي نحوه عن ابن عباس» وفيه دلالة علئ جواز فعل ذلك؛ بل هو عند 

آيي : أفضل التطوع أن يصلي أريعًا بتسليمة”". واحتج من ال ذلك 
بحديث الليث» عن ابن أبي مليكةء عن يع عن آم سلمة أنها وصقت 
صلاته تقو بالليل وقراءته فقالت: كان يصلي ثم ينام قدر ما صلئ» ثم 

يصلي قدر ما نام ثم ينام قدر ما صلئء ثم يقوم فيوتر”". 

1 رواء النسائي في «السنن الكبرئ» 9۱۲/۱ (01346. 

05 أنظر: «بدائع الصنائع» ۰۲۹4/۱ «تبين الحقائق» 397/1 

(۴) رواء ابو داود (1433) باب: أستحباب الترتيل في القراءةء والترمذي (۲۹۲۳) 
پاب: ما جاء كيف كان قراءة البي ۹ والنسائي في «المجنين» ۰۱۸۱/۲ ۸۳ 
۶ وأحمد في «مسنده» ۰۲۹4/٩‏ وا/ ۳۰۰. وأبن خزيمة في اصحیحه؟ ۲ 
۸۸ (۱۱۵۸) باب: الترتل بالقراءة في صلاة الليل. والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» ۰۲۰۱/۱ وفي «شرح مشكل الآثارة كما في ن فة الأخيار ۱۹۸/۸ 
(۰۸۸۷). وأبر الشيخ في «أعلاق اي 141/5 (204) نعت قراءة الني كلاد 
رالحاکم في «المستدرك» ۳۰۹/۱ ۳۱۰ كتاب: صلاة التطوع. 
كلهم من طريق الليث عن عبد الله بن عبيد لله ابن أبي مليكة عن يعلئ أنه سال ام 
سلمة. الحديث, 
قال أبو عیسن: هللا حديث حسن صحيح غریب لا نعرفه إلا من حديث ليث بن 
سعد عن ابن أبي مليكة عن يعلئ بن مملك عن ام سلمة أن النيي ڳلا كان بقع 



































تب و سس( 

وقولها : (أتنام قبل آن توتر؟) کأنها توهمت أن الوتر إثر الصلاة على 
ما شاهدته من أبيها؛ لأنه كان یوتر إثرهاء فلما رأت منه خلاف ذلك 
سالته عن ذلك فاخبرها أن امان ولا ينام قلبه 
مراعاة الوقت- وليس ذلك لأبيهاء وهه من أعلئ مراتب الانییاء» 
ولذلك ال ابن عباس: رؤيا الأنبياء وحي. لانهم يفارقون سائر البشر 
في نوم القلب» ويساوونهم في نوم العین» وكان يغط ثم يصلي. كَالَ 
عكرمة: كان محفوظّاء وإنّما كان يتوضأ من الأنتباه من النوم ون 
كان لا یتوضاً بعد نومه؛ لأنه كان يتوضأ لكل صلاةء ولا يبعد أن 
یتوضاً إذا غامر قلبه النوم واستولئ علیه. وذلك في النادره كنومه في 
الوادي إلى أن طلعت الشمس» ليسنٌّ لأمته أن الصلاة لا يسقطها 
خروج الوقت وان کان معلومًا بنوم أو نسيان. 

وفي حديث عائشة الآتي: قيامه کل بالليل» ومعنئ قيامه عند 
الركوع؛ لغلا يخلي نفسه من فضل القيام في آخر الركعة» ولیکون 
أنحطاطه إلى الركوع والسجود من قيام إذ هو أبلغ وأشد في التذلل 
والخشوع. 

وفیه: دلیل للمذهب الصحیح أنه يجوز أن يقال: رمضان. بغير 




















قراته. وحديث الليث أصح ا 
وقال أبو عبد الله الحاكم: هذا حديث صحيح علي شرط مسلم ولم يخرجاء. 
وقال الألباني في «ضعيف أبي داود: ۸۵/۱۰ (۲8۰): إسناده ضعیف؟ يعلئ بن 
مملك مجهول. 

قلت: رواية ابن جريج التي أشار إليها الترمذي آخرجها في استه» 481510 
وعبد الرزاق في «مصتفهة ۲۸/۳ (۰66۷۰۹ وابن حبان في اصحیحه» 1533/5 
(wo‏ 








ایس واي لشرح يلتعي مس 


إضافته إلى شهر. وإنما سألها أبو سلمة عن صلاته في رمضان ليقف عل 
حقيقة ركعاتهر 

وفيه: أن تطويل القراءة في القيام وتحسين الركوع والسجود أكثر من 
تكثير الركوع والسجود. وعكست طائفة» وفصلت أخرئ فقالت: تطويل 
القيام في الليل أفضل وتكثير الركوع والسجود في النهار أفضل. ومذهب 
الشافعي أن تطويل القيام أفضل0"©. 
فيه : جواز الركعة الواحدة بعضها قيامًا وبعضها قعودّاء وهو مذهبنا 
ومالك وأبي حنيفة وعامة العلماء "۰۲ وسواء قام ثم قعد أو عکس» ومنعه 
بعض السلف. وعن أبي يوسف ومحمد بن الحسن وأشهب: لا تجزته. 

وقولها : من صلاة الیل جالسًا. آختلف في كيفية الجلوس في 
يقعد في حال القراءة كما يقعد في سائر 
الصلاةء وان شاء تريع وا شاه . وعن أبي پرسف : ي 
وعنه: يتربع إن شاء. وعن محمد: يتربع. وعن زفر: يقعد كما 
(يقعد)" في التشهد. وعن أبي بع من أول 
الصلاة إلئ آخرها. وقال أبو يوسف: إن جاء في وقت الركوع 
والسجود يقعد كما يقعد في تشهد المكتوبة. وعن أبي يوسف: يركع 
متربمّاء وإذا أراد الركوع ثنئ رجله اليسرئ وا 
بين أن يركع من قعود وبين أن يقوم عند آخر قرا 


























() أنظر: «معرفة الستن والأثاره ۰4۲/4 «المجموع» ۲۳۸/۲. 

0 أنظر: «معرفة الستن والآثارة /۰۳۲ «المدوئةة ٠ -۷۹/١‏ «المبسوط؟ ۱ 
۸ المغتى» ۷ لاه عفر 

0 من لج 

۵ آنشر: «البجاية» 114/۲ 





سس تب شاد سس سس( 

قال في « فان الأمرین جميعًا جاء عن رسول الله ية عل 
ما روته عائشة عنه". والاقعاء مكروه» والافتراش عندنا أفضل من 
التربع علی آظهر أقوال الشافعي". 

ثالثها: ينصب رکبته اليمنئ كالقارئ بين يدي المقرئ. وعند مالك : 
يتربع. كما افي في « ۳ وقال في «المفني» عن أحمد: 
يقعد متريمًا في حال القيام ويثني رجليه في الركوع والسجود”»: ثم 
القعود في حقه ا كالقيام في حال القدرة وغيرها تشريفًا له وتخصيصًا. 














e‏ و 





ف 





() آنظر: دروضة الطالبين» ۲۳۵/۱ 
0 «للخره ۱۹۳/۲ 
() «المغي» ۵1۹/۲ 


7 ست رن س س سب سس 
ا 





إل ليث بيك الور ما گیب ي أن صل ال أو ده دلب 
تيكب مسلم: 14۵۸ - نی 100/۲ 


أخرجه اي( كما ن ê‏ اک رامعل الطري »نکر 
آبو مسعود والطرقي أن مسلمًا أخرجه في الفضائل» وكذا ذكره الحميدي 

في المتفق عليه في مسند أبي هريرة. 

وا سم آيي آمامة : حماد بن أسامة. وأبو حيان آسمه : یحین بن سعيد بن 
حيان التيمي. واسم أبي زرعة: هرم بن عمرو بن جریر بن عبد الله. 

قوله : «بأرجئ عمل عملته» أي: لأنه قد يعمل في السر ما لا يعلمه 
وه وإنما رجئ بلال ذلك لما علم أن الصلاة أفضل الأعمال بعد 
الإيمان. 

وفيه: سؤال الصالحين عما يهديهم الله إليه من الأعمال المقتدئ 
بهم فيها ويتمثل رجاء بركتها. 
00 في «السنن الکبریه 16/0 061850 
١‏ «الجمع بين الصحيحين؛ للحميدي 154/5 057200 








اه 0© 


وددفٌ نعليك» بالفاء المشددة. أي: تحريك نعليك كما هو في بعض 
نسخ البخاري» والدف: الحركة ال الدال المهملة- 
وحکی أبو موسى المديني في «مفيثه؛ إعجامها. قَالَ صاحب «العين؛ 
دف الطائر؛ إذا حرك جناحیه» ورجلاه في الأرض”". وقال ابن 
التين: دوي نعلك: حفيفهماء وما يسمع من صوتهماء والدف: السير 
السريع. وفي رواية ابن السكن: «دوي نعليك؛ -بضم الدال المهملة- 
وهو الصوت» وعند الاسماعيلي: «حفيف نعليك؛. وللحاكم 
«خشخشتك آمامي». 








وقوله : ( «بين يدي في الجنة ) آي : أنه رأه بموضع بين یدیه کان 
بلالا تقدمه. 

وفي الحدیث دلیل علئ أن الله تعالئ يعظم المجازاة علئ ما يسر به 
العبد بينه وبين ربه مما لا يطلع عليه أحد. وقد آستحب ذلك العلماء - 
أعني : أعمال البر - ليدخرهاء ومن ذلك ما وقع لبلال» فإنه لم يعلم به 
الشارع کی آخبره. 

وفيه: فضيلة الوضوء والصلاة عقبها؛ لثلا يبقى الوضوء خاليًا عن 
مقصوده وانما فعل ذلك بلال؛ لانه علم أن الصلاة آفضل الأعمال بعد 
الایمان كما سلف» فلازم. 

وقوله: (لم اتطهر طهررّا في ساعة ليل أو نهار الا صلیت). قد 
يستدل به من يرئ أن كل صلاة لها سبب تصلئء وان كان وقت 
الکراهة» والطهور هنا يحتمل الأمرين: الغسل والوضوء. 











4 «العين» ۱۱/۸ 
(0) «المستدرك» ۳۱۴/۱ كتاب: صلاة التطوع» وفي ۲۸۵/۳ کتاب: معرفة الصحابة. 





با حیث انس فارج مسلم في الصلاء وآبو داود والساني 
وابن ماجه. 


وآغرب الحميدي فذکره في آفراد البخاري”. 


( ورد في هامش ال صل ما نصه: عبد لله بن مسلمة القعنبي شيخ البخاري» فإذا قال 
البخاري: قال فلان» أو قال لي فلان وما أشبه ذلك فكان المسند إليه القيل نان 
قيل بدله حدثنا لكن الغالب آستعمال ذلك في المذاكرة» وقيل : قال لي فلان أرفع 
من قال فلا 

00 برقم (0/84 باب: أمر من تسى في صلاته أو أستعجم عليه القرآن .. 

5 «الجمع بين الصحيحين» ۱۳۰/۲ (۲۰۷۷) 





هه هي ابنة جحش» كما جاء في رواية أبي بكر بن أبي شية 


وغيره”"2. وفي أبي داود: بنت جحش”". وقال ابن الجوزي في 


فقالرا فلانة تصلي: هي حمنة. وقيل: أختها زينب أم 
. وقيل: ميمونة بنت الحارث. وذكر في «الموطاء أنها 


توت 
ا 












وأما حديث عائشة فقد سلف مسندًا في باب : أحب الدين إلئ الله أدومه 
من كتاب الإيمان من حديث يحيئ بن سعيد عن هشام ۰۳۳ ورواه أبو نعيم من 
حدیث محمد بن غالب» عن عبد الله بن مسلمة » عن مالك» وقال في آخره 

عبد الله بن مسلمة» وأسنده الاسماعيلي 








وفيه : الحث على الأقتصاد في العبادة» والنهي عن التعمق؛ وقد 
فى ری [النساء: 1۷۱] واه أرحم بالعبد 





1 قال الحافظ ابن حجر: جزم كثير من الشراح با لخطیب في «مبهماته» نها نت 
جحش ام المؤمنين» ولم ارفك في شيء من الطرق صریکا. وت في شرح الشيخ 
سراج الدين بن الملقن أن ابن آي شبية روا كذلك: لكني لم ار في اند 
اشح زا مل رد الالو یه هرد هن سای بن عل عن عبد 
زا ده ۹۳ 

0 في ان يي داودة برقم (۱۳۱۲) باب: انماس في الا 

() «الموطا؛ ص47 یاب: ما جاء في صلاة الليل. 

0 حديث 9 

00 ابرقم 0860 ياب: أمر شن نمی في سل 








ماس کے می شن نس فحت 


وفيه: الأمر بالإْبّال عليها بنشاطء وإذا فتر فليقعد حن يذهب 
الفتورء وإزالة المنكر باليد لمن تمكن منه» وجواز التفل في المسجد 
وذلك لأنها كانت تصليها فيه فلم ينكر عليهاء وكراهية الأعتماد على 
الشيء في الصلاةء ويأتي إن شاء الله في باب: أستعانة اليد في 
الصلاة إذا كان من آمر الصلائ"©: من كره ذلك ومن أجازه» وانما 
كره التشديد في العبادة؛ خشية الفتور والملالة» وقد تال الشارع: 
«خير العمل ما داوم عليه صاحبه وان قل وال الرب جل جلاله: 
جلا مكلف اله شا الا نمیا [البقرة: 181] وقال: وا جَحَلَّ 
عي في أل ین حَرَج» [البقرة: ۷۸] فكره الإفراط في العبادة؛ لغلا 
ينقطع عنها المرء فيكون كأنه رجوع فيما بذله من نفسه للرب جل 
جلاله وتطوع به. 

وقوله: (فذكر من صلاتها) هو من قول عروة أو من رواة الحدیث, 
وهو تفسیر لقول عانشة: لا تنام اللیل. ووصفتها بالامتناع من النوم؛ لأنه 
دأب الصالحین. 

واختلف قول مالك فيمن يحبي اللیل کله» فکرهه مرة» وهو مذعب 
الشافعي» وفي الشارع أسوة حسنةء كان يصلي ادنی من ثلثي اللیل 
ونصفه» ثم رجع فقال: لا باس به ما لم يضر بصلاة الصبح"۳, 

وقوله: ( لا يمل ی تملواء ) أي: لا يمل من الثواب حك تملوا 
آنتم من العمل الذي هو شأنكم. ومعنی الملل من الله : ترك الاعطاء. 
إلا أنه لما كان الامر من الترك وصف ترکه 





















() بأثي برقم (0811) كتاب: اللباس» باب: الجلوس على الحصير وتحوه. 
(0) أنظر: *التوادر والزيادات؟ ٥۲۹/۱‏ «ثهلیب» ۱۲۳۹/۲ "لیات ۸۲/۲ 


سس تب كك سس( 
بالملل عل معنی المقابلة: ولیس فيه ما يدل علئ أنه يمل العطاء إذا 
مللنا العمل» إلا من جهة دليل الخطاب إذا علق بالغاية» ويه قال 






القاضي أبو بكر» وذكر الداودي أن أحمد بن أبي سلیما : معتاه: 
لا يمل وأنتم تملون. وقيل هي هاهنا بمعنول: حين. آربعة أقوال. 


وقال الهروي: قيل: إن الله لا يمل أبدًا مللتم أو لم تملواء فجرئ 
هاذا مجری قول العرب قار 

ومعنئ: ( «فعليكم بما تطيقون من الأعمال؛ ) يحتمل الندب لنا إل 
أن نكلف بما لنا به طاقة أو نهينا عما لا نطیق والامر بالاقتصار على ما 
» وهو الأليق. 
وقوله: ( «من الأعمال» ) أراد به عمل البر؛ لأنه ورد على سییه, 
وهو قول مالك: إن اللفظ الوارد عل سبب مقصور عليه؛ ولانه ورد 
من جهة صاحب الشرع فيجب أن يحمل على الأعمال الشرعية. 
پرید: بما لكم المداومة عليه طاقة» وقد 
لتعليق بالحبل في النافلة عن الفتور والكسل» فذكر 
ابن أبي شيبة عن أبي حازم أن مولاته كانت في أصحاب الصفة قالت: 
وكانت لنا حبال نتعلق بها إذا فترنا ونعسنا في الصلاةء فأتئ أبو بكر 
: أقطعوا هذه الحبال وأفضوا إلى الأرض. وقال حذيفة في 
التعلق في الصلاة: إنما يفعل ذلك اليهود"". 

ورخص في ذلك آخرون. قَالَ عراك بن مالك: أدركت الناس في 
رمضان يربط لهم الحبال فيمسكون بها من طول القیام۳. 
() كما في «النهاية في غريب الحديث» لابن لایر ۰۳۷۰/6 
00 «المصتفة FET) AYY‏ 00404 
۳ رواه ابن أبي شبية ۲۹۷/۱ (۳8۱۰ من کان بوک 




















تو کے هدیم لقن سیم 


وقد أسلفنا الکلام على هذا الحديث في باب: أحب الدين إلئ الله 
آدومه(؟ ولما طال العهد أشرنا إليه أ 





210 راجع شرح حديث (46). 





هلذا الحدیث آخرجه مسلم في الصوم؛ والنسائي: وابن ما 
)١(‏ في هامش الاصل علامة أنه في نسخة (ثنا). 





(0) في هامش الأصل علامة أنه في نس 


یت كيهو لشرح الجامع الصعیح ج 


5 





واختلف على الأوزاعي عبد الرحمن بن عمرو وأبي عمرو. فرواه 
عبد الله بن المبارك» ومبشر بن إسماعيل الحلبي؛ وجماعات عن 
يحيئ؛ عن أبي سلمة". ورواه عمرو بن أبي سلمة وعبد الحميد بن 
حبيب ابن أبي العشرين وغيرهما عنه» عن یحیی» عن عمر بن ثوبان» 
عن أبي سلمة”" فادخلوا بين يحيئ وأبي سلمة عمر بن الحكم ب 

ال ابن أبي حاتم: سالت أبي عن حديث عبد الحميد فقال: فال 
أبي: الناس يقولون يحيئ عن أبي سلمة؛ لا يدخلون بينهم عمرء 
وأحسب أن بعضهم قَالَ: یحیی» عن محمد بن إبراهيم» عن أبي 
سلمةء عن عبد ال عن رسول الله و 

ومتابعة عمرو أخرجها مسلمء عن أحمد بن يوسف» عته 

ومتابعة هشام - وهو ابن عمار - آسندها الإسماعيلي فقال: آخبرني 
ابن أبي حسان» ومحمد بن محمد» ثنا هشام بن عمار» فذكره. ورواها 
أبو نعيم أيضًا فقال: شا أبو الحسين محمد بن المظفرء ثنا محمد بن 
خریم» ثنا هشامء فذکره(؟ 








6 


1 مسلم برقم (1188) باب: التي عن صوم الدعر لمن تضرر ب..۰ والساني في 
«المجتيئ» ۰۲۰۳/۴ ذم من ترك قيام الليل. وابن ماجه برقم (۱۲۲۱) باب: ما 
جاء في قيام الیل 

(5) هذا الطريق في «السنن الكبرئ» للنسائي برقم 4۱۱/۱ (۱۳۰۳. 

)ها الطريق عند ابن خزيمة في اصحیحه؛ برقم (1174) ۱۷۳/۲ باب: کراهة 
صلاة الليل. 

0 عل الحدیت» ۱۲9/۱ 6640 

(۵) برقم (۱۸۰/۱۱۵۹) باب: النهي عن صوم الدهر لمن تضرر به .. 

(60 «المسند المستخرج علن صحيح مسلمة ۲۳۷/۴ 053840 








وعبد الحمید -کاتب الأوزاعي- لیس بالقوي. قاله النسائي. 





وعباس -شیخ البخاري وهو القنطري- قَالَ: عبد الله بن أحمد 
نة» سألت أبي عنه فذكره بخيرء وقال أبو حاتم : مجهول؛ مات 
سنة أربعين ومائتین؛ وعنه البخاري فقط(. 

وفيه : النهي عن ترك تهجد أعتاده؛ وكذا ما أخذ فيه من العمل؛ ثم 
قطعه. وقد عاب الله قومًا بذلك رومام 
عله 4 الحدید: ۲۷] فاستحقوا الذم 5 
ولا رعوه حق رعایته» فصار رجوعًا منهم عنه» ES‏ 
يلتزم بعبادة ثم يرجع عنهاء بل ينبغي الترقي كل يوم في درج الخيرء 
ويرغب إلئ الله أن یجعل عمله غيرّاء ولذلك كان 8 لا يحب 
من العمل إلا ما دام عليه صاحبه وان قل" فان كان قطعه لعذر 
كمرض ونحوه فأجره مستمر» كما نطق به الحديث الصحيح الآتي في 
البخاري: «کتب الله له ما كان يعمل صحيحًا مياه" وف 
الله ما يشهد لذلك قوله تعالئ: «ثْدّ رده نت د 408 [العين: 

ی اد 

كينو 409 الین ۲ آي: ET‏ وان ضعفوا عن الط يس 
لهم آجر عملهم في الشباب والصحة. 





كان 




























اريخ الکیر» ۷/۷ 14). و«الجرح والتعديل» ۲۱0/۲ 
(1145). واتهذيب الكمال» 2۲۰۷/۱۸ ۲۰۸ ۳۱۱0 

() ورد في هامش الأصل ما نصه: من خط الشيخ: واعلم آن ابن بطال لما ذكر ترجمة 
لاب لم يذكر حديثه ولا تعليقه وإنما ذكر فيه حديث الباب بعله. 

(۳) يأتي برقم (443؟) كتاب: الجهاد والسيرء باب: يكتب للمسافر مثل ما کان يعمل 
في الإقامة. 


سب سس التوضيج شن الجامع الصحيح 
واعلم أن ابن بطال لما ذكر الباب لم يذكر حديثه: ولا تعليقه: وإنما 


ذكر فيه حديث الباب بعده©. 


مهد دی وی 


() شرح ابن بطال» ۰140/۳ 
قلت: كر الناسخ في حاشيته له الفقرة وكتبناها كما أشار الیل ذلك فقال: من 
خط الشيخ... فذكرها. 





.ره ۱۳- سای - :1۳/۲ 

کذا ذكره ولم یترجم له. 

وذكر فيه حديث أبي العباس السانب بن فروخ؛ عن عبد الله بن 
عمرو بن العاص. 

کال لي الي د: دم أخبر آنک تقوم ال 

ويأتي في الصوم» وأحاديث الأنبياء“ وأخرجه مسلم والترمذي 
والنسائي في الصوم ۳ 

رواه عن أبي العباس عمرو؛ وهو ابن دينارء وعنه سفیان وهو ابن 
عبد الله؛ وهو ابن المديني» والحميديء وقال: 





٠.‏ الحديث. 





بناره سمعت آبا العباس الأعمي» 
سمعت عبد الله بن عمروه فذكره 
فيه : سوال الكبير الكبير عن عمل بعض رعيته إذا ب 'عليهم ٠‏ 
وتأديبهم » وارشاژهم إل مصالحهم دیا ودثياء وحملهم عل طاقتهم. 
) برقم (۱۹۷۹) باب صوم داود 0 
(5) برقم )۳٤۱۹(‏ باب: قول الله تعالی: «وآتینا داود زیر 
0 #صحيح مسلم؟ )1١١۹(‏ كتاب: الصيام؛ باب: النهي عن صوم الدهر لمن تضرر 
ن الترمفيي» (۷۷۰) كتاب: الصوم» پاب: ما جاء في سرد الصوم» 
واستن النساتي» ۲۰۹/4: ۲۱۲ کتاب: الصوم» باب: صوم يوم وإفطار يوم 








9ب سس تتوضي اش الجامع سم س 

وقوله: ( «مجمت عيتك؛ ) أي: غارت وضعفت ودخلت في 
موضعهاء ومنه الهجوم على القوم أي: الدخول عليهم. زاد الداودي: 
«ونحل جسمُك' 





وقوله: ( «وتفهت نفسك؛ ) أي: أعيت بفتح الفاء» كذا قر 
قطب الدين: وبخط الدمياطي علامة كسرهاء وذلك ریما أدئ إلئ ترك 
الفروض. 

وقوله: ( «إن لنفسك حقّاه ) يريد: ما جعل الله للانسان من الراحة 
المباحة» فيستخرج الطاعة منها مع سلامتها. 

وقوله: ( «ولأهلك حقّاه ) يريد في الوطء وإنفاق الصحبة» وغير 
ذلك؛ لأنه ریما أضعفه ذلك عن طلب الكفاف. 








ھی دتمت یی 





گر سول اش وه« أا کل يول 


زقاعة. 








(1) ورد بعده في الأصل : قال أبو عبد الله: تعار: أستيقيا 
أبو عبد اله: تعار: أستيقظ. وعليها (نسخة من... إلئ). 


وس س شس تست 


“0 






الرَجلُ عبد افی زان بل ین مب هه نعل بن ی 


تشر 1155 مسلم: ۲۷۹“ فتج: 4۰/۲ 





حدیث عبادة من أفراده» وأخرجه الأريعة: أبو داود في الادب( 


۱ «سئن أبي داود» (0۰3۰) پاب: يقول الرجل إذا تعار من الیل 


اه سس( 
والترمذي في الدعوات وقال: حسن غريب صحیح(۲» والنسائي في 
الیوم والليلة"ء وابن ماجه في الدعوات "۳ 

وفيه: الولید بن مسلم ثنا الأوزاعي. 

وحديث أبي هريرة أخرجه أيضًا في هجاء المشركين من الأدب۳» 
وهو من أفراده أيضّاء ورواه الاسماعيلي من حديث أصبغ عن ابن 
وهب» عن يونس. والاسماعيلي من طريق ابن المبارك عن يونس. 

وقوله: (تابعه عقيل) أي: تابع يونس عقيل في رواية ابن شهاب عن 
الهيثم. 

والزبيدي هو محمد بن الوليد الحمصي. 

وسعيد هو ابن المسيب. 








والأعرج عبد الرحمن بن هرمز. وحديث ابن عمر تقدم بعضه في 
فضل قيام اب۳۹ 

وأيوب هو ابن أبي تميمة. وأخرجه مسل . 

وشيخ البخاري آبو النعمان هو محمد بن الفضل السدوسي عارم؛ 





(6 "هن الترمدي» (۳2۱۶ باب: ما جاء في الدعاء إذا تنبه من الليل. 

(5) «عمل الیرم وله ص۴٣۲‏ (0870. 

(۳) «سنن ابن ماجه» (6894) باب: ما يدعو إذا أنتبه من الليل. 

(4) ورد في هامش الأصل ما نصه: قول الشيخ: وفيه الوليد ثنا الأوزاعي: أشار به 
إل أن الوليد مدلس لکنه صرح بالتحديث. 

(ه) سياني برقم 0۱0۱ 

)١(‏ ورد في هامش الأصل: وفي نوم الرجال في المسجد. 

0 سبق برقم (۱۱۲۱ کتاب: التهجد. 

0 «صحيح مسلم» (1404) كتاب: فضائل الصحابةء باب: من فضائل عبد الله بن 
عر 








تس 


مات في صفر» بعد العشرین والمانتین(۱؟ 

إذا عرفت ذلك فالکلام عليه من أوجه 

أحدها. 

(١‏ «تعار من الليل» ) أستيقظ؛ وقيل: إنما يكون مع صوت. وق 
يقال: تعار إلا لمن قام وذكر. وظاهر الحديث الأولُ؛ لاه قَالَ: «من 
تمار .. فقال» فعطف القول بالفاء على (تعار)» فهذا من قوله تعالی: 
کان رخ رتنیا ی ول" تدرو 49 [البقرة: ۱۲] نجمع في 
هنا الحديث ما في هه الآبةء ومن ذکره الله لا يعذبه» ومن قبل له 

نة قبل له سائر عمله؛ لأنه يعلم عراقب الأمور وما ي 
الأعمال؛ فلا يقبل شيئًا ثم يحبطهء قاله الداودي. 

ثانيها 

حديث ماد شريف عظيم القدرة وفيه ما وَعَدَ الله عباده على التیقظ 
من نومهم لهّجة ألسنتهم بشهادة التوحيد له والربوبية» والإذعان له 
بالملك» والاعتراف له بالحمد على جزيل نعمه التي لا تحصئ» 
رطبة أفواههم بالقدرة التي لا تتناهئ» مطمئنة قلوبهم بحمده وتسبيحه 
وتنزيهه عما لا يليق بالإلهية من صفات النقص» والتسليم له بالعجز 
عن القدرة عن نيل شيء إلا بهء فإنه وعد بإجابة دعاء من بهلذا دعا 
وقبول صلاة من بعد ذلك صلئ وهو تعالئ لا يخلف الميعاد. 

فينبغي لكل من بلغه هذا الحديث أن یفتنم العمل به» ويخلص نيته 
لربه العظيم أن يرزقه حلا من قيام الليل» فلا عون إلا به» ويساله فكاك 


() ورد في هامش الأصل: في «الكاشف» سنة أريع. وفي ... لابن عساكر: وتیل 
اسنة ثلاث. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 











سس )4 


رقبته من النارء وأن يوفقه لعمل الأبرار» وأن یتوفاه على الاسلام» فقد 
سأل ذلك الأنبياء الذين هم خيرة الله وصفوته من خلقه» فمن را 
حًا من قيام الیل فليكثر شكره عل ذلك» ويسأله أن يديم له ما رزقه» 
وأن یختم له ينور الفاقة وجمیل الخاتمة. 

قَالَ آبو عبد الله الفربري: أجريت هذا الدعاء على لساني عند 
أنتباهي من النوم ثم نمت فجاءني جاء فقرأ هليه الآية: جرف 3 


شتا كمسل یر 40 [الحج: غكاء 











قوله: ( «فقال لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء له الملك وله الحمد 
وهو عل كل شيء قدبر؛ ) وروي عنه ا أنه ال فيه أنه «خیر ما قلت آنا 

ن من قبي 90 

وروی عنه آبو هريرة أنه قال: 
عدل عشر رقاب وكتب ة سيثة وكانت له 
حررًا من الشيطان يومه ذلك حت يمسي: ولم بات أحد بأفضل مما جاء» 
إلا أحد عمل أكثر من عمله ذلك»0©. 








امن 
ت له مائة حسنة ومحیت عنه 


الك في يوم ماثة مرة كانت له 






(1) رواء مالك في «الموطأء ۲۲۵/۱ (581) كتاب: الجممةء پاب: ما جاء في 
الدعاء» وعبد الرزاق ۳۷۸/۶ (۸۱۲۵) كتاب: المناسك؛ باب: فضل أيام المشر 
والتعريف في الأمصارء والبيهقي 107/8 كتاب: الحج» باب: أفضل الدعاء 

يوم عرفة. ثم قال: هذا مرسل» وقد روي عن مالك بإسناد آخر موصولًا 
ووصله ضعيف. 
ورواء الترمذي (۳۵۸۵) كتاب: الدعوات» باب: في الدعاء يرم عرفةء وقال: 
هنا حديث غريب من هلا الوجه؛ وحست الألبائي في اصحیح الترمدي». 

(۲) سباتي برقم (۳۲۹۳) كتاب: بده الخلقء باب: صفة إبليس وجنوده. 





۲9 د ارس س الجامع الصحيع س 

وقوله: ( «الحمد لله. وسبحان الله والله أكبرء ولا حول ولا قوة 
إلا بالله؛ ). وفي نسخة: «ولا إله إلا الله خرج مالك عن سعيد بن 
المسيب أنه قَالَ: الباقيات الصالحات قول العبد ذلك بزيادة لا اله 
إلا ا۳۵. كما ذكرناه عن بعض النسخ فجعلها خمسًا بتقديم وتأخير. 

وروي عن ابن عباس: هي: سبحان الله. والحمد الله ولا له 
إلا الله وال كبر جعلها آرا. 

ارايعها: 

قوله: ( «إن أخَا لکم» ) القائل هلذا هو رسول الله کا وهو دال 
على أن حسن الشعر محمود كحسن الکلام» وبين أن قوله ككلِ: الأن 
يمتلئ جوف أحدكم قیخا حَتَّ يريه؛ خير له من أن يمتلئ شمرّا۳ 
لا يراد به كل الشعرء إنما المراد الشعر الذي فيه الباطل والهجر من 
القول؛ لانه ك قد نفئ عن ابن رواحة بقوله هزه الأبيات؛ قول 
الرفت» وإذا لم تكن من الرفث فهي في حيز الحق» والحق مرغوب 
فيه» مأجور عليه صاحبه» وذكر هه الأبيات لان فيها أنه يكل ببيت 
يجافي جنبه عن فراشه» وهو كك لا يفعل إلا ما فيه الفضل» فلما 
كان تلاوة القرآن وهجر الفراش من الفضائل لما فعله» فهو داخل في 
هذا الباب. 

ایا 

قوله قي 















ابن عمر: (إحدئ رؤياي). كذا هنا ويجوز رت أو 


(1) «الموطاه ص۸٤۱‏ (۲۳) كتاب: القرآن» باب: ما جاء في ذكر الله تبارك وتعالی. 
(۲) رواه الطبري في «التفسير» ۲۳۰/۸ 950410 0۳۰۹۳ 
(۳) سيأتي برقم (1108) كتاب: الادب» باب ما يكره أن يكون الغالب على الانسان. 


الشعر. 


سس تب شوه سس 


رزاتع» وفيه: أن قيام الیل ينجي من الثاره وقد سلف. 
وقوله : ( «أرئ رؤياكم قد تواطت في العشر الأواخر؛ ) هكذا وقع 
في سائر النسخ وأصله مهموز» تواطأت علی وزن تفاعلت لکنه وقع 


على التسهيل» ومعنی «تواطات»: أتفقت واجتمعت. ذکره الداودي(. 








د 





0 ورد بهامش الأصل: وفي أصل الدمياطي بالهمزة. 





ورپ التوضيح لح الجامع السحیع 





هنا بض طرق عائشة في قيام الل 

وفيه: تأكد ركعتي الفجر وأنهما من أشرف التطوع؛ لمواظبته 
عليهماء وملازمته لهماء وعند المالكية خلاف هل هي سنة أم من 
الرغائب؟ فالصحيح عندهم أنها سنة؟» وهو قول جماعة العلماءء 
وذعب الحسن البصري إلى وجویها ۱/۳ وهو شاذ لا أصل لهء قاله 
الدوادي. ولم يثبت من عائشة هنا في الحضر ولا في السفر. والمراد 
ب (بين النداءين): الأذان والاقامة» وهو وقتها. 

وقوله: (وركعتين جالسًا). هذا فعله بعض الأحيان؛ لبيان الجواز» 
وإلا فالمستقرأ من حاله أن الوتر كان آخر صلاته ففي مسلم كان يصلي 
من اللیل حَتَّئ تكون آخر صلاته الوتر”"؛ فهو دال -كما قَالَ || 
علئ تركها بعد الوتر*) وقد أمر بان نجعل آخر صلاتنا بالليل وترّاء 
0 آنظر: لبون ۱۱۸/۱ 
0 رواء ابن أبي شبية 44/7 (۱۳۳۰) كتاب: الصلوات؛ باب: في ركعتي الفجر. 


(۳) «صحيح مسلم؟ (044) كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة اللبل مت متت . 
(4) «شرح معاني الآثاره ۷۱/4 كتاب: الصلاة؛ باب: الحلق والجلوس في المسجد. = 


















لت له [الكافرون: ]١‏ وفي رواية له عن أنس مثله» وعن أنس 
أيضًا : فقرأ فيهما بالرحمن والواقعة. 

وترجم المحاملي في كتابه: باب: ركعتين بعد الوتره ثم قا 
ويصلي بعد الوتر ركعتين قاعدًا متربعًاء يقرأ في الأولئ بعد الفاتحة 
إا ر وفى الثانية بعدها فل بأ نی 40 وإذا ركع 
وضع يديه على الأرض» ويثني رجليه كما يركع القائم ومثله في 
السجود يثني رجلیه ۲ وهو غريب. 

قائدة: 











في فضل ركعتي الفجر سيأتي في البخاري من حديث عائشة: لم 
يكن النبي ي في شيء من النوافل أشد تعاهدًا منه عليهما». 

وصح من حديثها: «ركمتا الفجر خير من الدنيا وما فیها۲۳ وفي 
لفظ : «هما أحب إلي من الدنيا جميعا". 








> ورواء ملم برقم (۷۵۱) كتاب: صلاة المسافرين: باب: صلاة الیل مشن مت 

10 «السئن الكبرئ» ۳۴/۳ كتاب: الصلاة» باب: في الركعتين بعد الوثر. 

)١‏ المصدر السابق. © المصدر السايق. 

0 لباب س۱۳. 

() سیاتي برقم (۱۱3۹ کتاب: التهجده باب: تماهد ركعتي الفجر ومن سماعما 
تطرع 

00 روا مسلم (۷۲۵/ ٩5‏ كتاب: صلاة السافرين» باب: أستحباب رک الفجر 
والحث علیهما. 

0 وراه سلم (۷۲۵/ ٩۷‏ 








7 سے ارس س الجامع سی کے 
وفي لفظ : ما رأيته في شيء من النوافل أسرع منه إلى الركعتين قبل 
الفجر". ويروئ ولا إلئ غنيمة. رواه ابن چریج» عن عطاء» عن عبيد 
أبن عمير عنها9©. 
وقال أبو هريرة: لا تدع ركعتي الفجر ولو طرقتك الخيل". 
وهذا رواء أحمد وأبو داود مرفوعًا عنه: «لا تدعوا ركعتي الفجر ولو 
طردتكم الخیل»), 
وقال عمر: هما أحب إلي من حمر النعم””. وقال إبراهيم: إذا 
صلی ركعتي الفجر ثم مات أجزأه من صلاة الفجر. 
وقال علي: سألت رسول اله يق عن إدبار النجوم قال 
ال علي: وادبار السجود ركعتين بعد المغرب". 
(۱) سباني برقم (۱۱3۹) کتاب: التهجدء یاب: تعاهد ركعتي الفجرء ورواء مسلم 
برقم (۷۲۵/ 48) كتاب: صلاة السافرين» باب: أستحياب ركعتي الفجر. 
0 رواء ابن أبي شبية 44/1 (۳۲۲٩)کاب:‏ الصلوات باب: في ركعتي الفجر. 
واين خزيمة في «صحيحه» 2۱۷۰/۲ 131 (۱۱۰۸) کاب: الصلاةء باب: 
المسارعة إلى الركعتين قبل الفجر أتتداء بالنبي المصطفئ ها وابن حبان في 
صححه 71١/8‏ (140۷) كتاب: الصلاةء باب: التواقل. 
(۴) رواء ابن أبي شية 4٩/۷‏ (۱۳۲۳) كتاب: الصلوات» باب: في ركمتي الفجر. 
(4) استن آبي داوده (۱۲۵۸) كتاب: الصلاة: باب: في تخفيقهماء و«مسند أحمده 
۲ ورواءالطحاري في «شرح معاني الآثارة 1۹۹/۱ 
قال الالباني في «ضعيف سنن أبي داود» (۲۳۳): إسناده ضعيف» قال عبد الحق 
الاشبيلي: ليس بالقوي وعله اين سيلان واسمه على الأرجح: عبد ريهء وحاله 














ارکعتین 























بة 48/5 (۳۲۵) کتاب: الصلوات» باب: في ركعتي الفجر. 
i‏ ۳۱۸ 
۲ (۸۷۵۱- ۸۷۵۳) کتاب: الصلوات» یاب: في 


ریز شخ ورزر ونيه: ركان قبل الجره والطبري في = 





۳ 


3 





وروي مثله عن عمر وأبي هريرة 
فرع: 
اختلف العلماء في الوقت الذي يقضيها فيه من فاتتهء فاظهر آقوال 





الشافعي: تقضی مؤيدًا ولو بعد الصبح". وهو قول عطاء وطاوس» 
ورواية عن ابن عمرء وابی مالك ذلك" ونقله ابن بطال عن أكثر 
اتل" 

وقالت طائفة: یقضیها بعد طلوع الشمس» روي ذلك عن ابن عمر 
والقاسم بن محمد ٠‏ وهو قول الأوزاعي وأحمد واسحاق وأبي ثور» 
ورواية البويطي عن الشافعي. 

وقال مالك ومحمد بن الحسن: يقضيهما بعد الطلوع إن أحب. 
وقال آبر حنيفة وأبو يوسف: لا يقضيهما من فاتته» وليسا بمنزلة 


3 


الوتر 











n 
كلاهما عن علي مرة‎ 

() رواهما ابن أبي شبية 184/1 (۸۷98- ۰6۸۷۵۵ والطبراني في یره ٩۳0/۱‏ 
۳۳۸۵ 

0 أنظر: فروضة الطالیین» ۳۳۷/۱ 

20 رواء اين المنثر في الاوسطه ۲۳۷/۵ 

0 اشر این بطاله 10۰/۳ 

5997/6 «hugs () 

0 «الأوسط ۲۱۸/۵ 

7 «الاستذكار» ۰۱۳۳/۲ «مختصر خلافيات اليهني؟ ۲۷۳/۱ 

۸ «الأصل» ۱۰۱/۱ 


IVY الام را وحص‎ PE 








»)یت لتوضيع س لب سم مت 

فرع 

عند المالكية من دخل المسجد وقد أصبح صلی ركعتي الفجر فقط. 
وقيل: بعد التحية؛ ولو ركع في بيته ففي رکوعه روایتان؛ ثم في تعینها 
قولان”". 

فرع 

من لم یصلهما وأدرك الامام في صلاة الصبح أو آقیمت عليه فقالت 
طائفة :لا صلاة إلا المكتوبة». وروي عن عمر وابنه وأبي هريرة”" وبه 
ال الشافمي وأحمد واسحاق وأبو ثور . 

وفیه قول ثان: أنه يصليهما في المسجد والإمام بصلي؛ روي ذلك 
عن ابن مسعود؟ وبه قال الثوري والاوزاعي: إلا أنهما قالا: إن 
خشي أن تفوته الركعتان دخل مع الإمام» وان طمع بإدراك الركعة 
الثانية صلاهما ثم دخل مع الإمام» وقال أبو حنيفة مشله» إلا أنه 
قَالَ: لا يركعهما في المسجد”. 

وقال مالك: إن دخل المسجد فلا يركعهما وليدخل معه في 
الصلاة» وان كان خارج المسجد ولم يخف أن يفوته الامام بركعة 
فليركعهماء وان خاف أن تفوته الأول فليدخل وليصلي معه» ثم 
یصلیهما إن أحب بعد طلوع الشمس. 








۱ لار ۲۳۰/۵ 

7 «الأرسطة ۰۲۳۱/۵ «المقني» ۱۱۹/۲ 
42 «الأرسطة 2۳۱/۵ 751 

( «الهدايةة ۷۷/۱ 





من ظن أن الفجر طلع فركمهما » ثم علم أنه رکمهما قبل طلوعه 
أعادهماء ذكره في «المدونة*۳ وقال ابن الماجشون: لا يعيدهماء 
وذكره عن ربیع والقاسم وسالم» وان لم يعلم هل كان طلع: ففي 
«المدونة»: أرجو أن لا بأس به. وقال أشهب: إذا ركعهما وهو لا 
یوقن بالفجر لم تجزنا ۳ 

۳۳ 
ثبت في الصحیحین -کما سيأتي- من حدیث أبي هريرة أنه يَف كان 





يخففهما حكن إني لأقول: جلا اوور مب نالك ا 
لا يقرأ فيهما إلا بأم القرآن'”". وقيل: وسورة قصير:©. 
فلا اکا رک [البقرة: ۱۱۳۱ رتیل : طقل يفل کب تتا ل 


عمران: 134 وسيأتي ذلك في باه واضتحا. 





تعمد وچ چم 


0 المدرتته ۱۱۸/۱ 
۵ «التوادر والزيادات» 4٩۷/۱‏ 

© «المدونة؛ ۰۱۱۸/۱ «الغريع» 554/1 
44 «الذخیرته ۳۹۹/۲ 


7 سے سس س س سی سب 


۲ باب الضَّحْعَةٍ عَلَى اش 





فجن مهن وهی 





آما حديثها الثاني فاخرجه مسلم أيضًا وأبو داو" والترمذي 
رصححه ولفظه: كان إذا صل ركعتي الذ 
كلمني والا خرج إلى الصلاة. ثم قَالَ: وقد كره بعض أهل العلم 
من الصحابة وغيرهم الكلام بعد طلوع الفجر حى يصلي 
صلاة الفجرء إلا ما كان من ذكر الله أو مما لا بد منه» وهو قول 
أحمد وإسحاق" . 

ولفظ أبي داود: وكان إذا قضی صلاته من آخر الليل نظره فان كنت 
مستيقظة حَدَثّني» وان كنت نائمة أيقظني وصلى الركعتين» ثم أضطجع 
عثن يأنيه المؤذن فيؤذنه بصلاة الصبح» فيصلي ركعتين خفيفتين ثم ی 
إلى الصلاة: 








() «صحيح سلم؛ (۷4۳) كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة الیل وعدد ركمات 
2 0 
تن ييداده (115- ۱۳۹۳) كتاب: التطرع؛ باب: الأضطجاع بعدها 
(0 «سئن الترمذي» (4۱۸) في الصلاة: باب: ما جاء في الكلام بعد ركعتي الفجر. 


7 ست درس س س س س 


وراويه""“ عن أبي سلمة سالم أبو النضرء وراویه عن سفيان وهو ابن 





کال ليهقي : ورواه مالك خارج «الموطأ» عن سالم فذكر الحديث 
عقب صلاة الليل» وذكر أضطجاعه بعد ركعتين قبل ركعتي | 
وساق طريق أبي داود السالف ثم قَالَ: وهذا بخلاف رواية الجماعة 
عن أبي سلمة. ثم ساق طريق مسلم عنها قالت: : كان التبي و إذا 
صلی من اللیل ثم أوتر ثم صلی الرکعتین؛ فان كنت دا 
وإلا أضطجع حى يأتيه المؤذن. ثم آخرج من طريق الحمید: لگا 
سفيان» ثنا محمد بن عمرو بن علقمة» عن أبي سلمة عنها كان رسول 
الله يل يصلي صلاته من الليل وأنا معترضة بينه وبين القبلة» فإذا أراد 
أن يوتر حركني برجله» وكان يصلي الركعتين فإن كنت مستيقظة 
عَدّتيِ وإلا أضطجع ی يقوم إلى الصلا. 

قَالَ الحميدي: كان سفيان يشك في حديث أبي النضر ويضطرب 
علي. 

ثم ال غير مرة: حديث أبي النضر كذاء وحديث زياد كذاء وحديث 
محمد بن عمرو كذاء عل ما ذكرت كل ذلك. 

وأما حديثها الأول» فهو من أفراد البخاري» وأخرجه اليبهقي من 
حديث معمرء عن الزهري؛ عن عروة عنهاء ثم ثَالَ: أخرجه 
البخاري وكذلك رواه الأوزاعي وجماعات عددهم عن الزهري؛ 
قاله ابو الاسود» عن عروها عن عانشة. 

















فيهء وریما شك في حديث زیاد. ویقول 











وکذ 

(1) ورد في هامش الأصل: يعني: راوي حديث «الصحيح) الذي ساقه. 

( سنن اليهقي الكبرئ» 220/۳ 47 كتاب: الصلاة؛ باب: ما ورد في الأضطجاع 
بعد ركعتي الفجر. 





قلث: هو طریق البخاري وخالفهم مالك؛ فذکر الأضطجاع بعد 
الوتر» ثم ساقه وعزاه إل مسلم» کذا قاله مالك والعدد أولئ 
بالحفظ من الواحد» قَالَ: ویحتمل أن يكونا محفوظين» فتقل مالك 
أحدهما ونقل الباقون الآخرء واختلف فيه أيضًا عن ابن عباس+ 
فروي عنه أنه كان إذا صل ركمتي الفجر أضطجع. 

وروئ كريب عنه ما دل علئ أن آضطجاعه كان بعد الوت کال 
ويحتمل في ذلك ما أحتمل في رواية مالك" وذكر عن الذهلي أن 
الصواب الأضطجاع بعد الركعتين. 

وقال مسلم في «التمييز»: وهم مالك في ذلك» وخولف فيه عن 
الزهري» وسلف عن جماعة رووا عنه أن الأضطجاع بعدهما إذا 
علمت ذلك. 








واختلف العلماء في الضجعة بعد ركعتي الفجر» قذهبت طائفة إلى 
آنها سنة يجب العمل بهاء وعبارة ابن عبد البر: ذهب قوم إل أن 
المصلي بالليل إذا ركع ركعتي الفجر كان عليه أن يضطجعء وزعموا 
أنها سنة» واحتجوا بحديث الباب وغيره مما ذكرناهء وقال: هكذا 
قَالَ كل من رواه عن ابن شهاب. إلا مالك بن أنس فإنه جعل 
الأضطجاع فيه بعد الوتر» واحتجوا أيضًا بحديث الاعمش؛ عن أبي 
صالح» عن أبي هريرة فال رسول الله إلا «إذا صلئ أحدكم ركعتين 
قبل الصبح فليضطجع علئ یمین( 
() «السنن الکبری» 44/۴- 40. 
60 رواء أبو داود (1731) کتاب: الصلاة» یاب: الأضطجاع بعدهاء والترمذي 


(6۷۰) ككاب: الصلاةء باب: ما جاء في الأضطجاع بعد ركمثي الفجرء واي 
حبان ۲۲/۲ (145) كتاب: الصلاة» باب: الترافل. واليهقي 49/۳ كتاب: = 














سے التوضيع س سے سی اس 

وذهبت طائفة إلى آنها ليست سنة» وإنما كانت راحة لطول قيامهء 
واحتجوا بالحديث الثاني عن عانشة. وقد تال ابن القاسم عن مالك 
الا باس بها إر الم يرد بها الفضل. وقال الأثرم: سمعت أحمد يسأل عنها 
فقال: ما أفعله أناء فإن فعله رجل. ثم سکت» كأنه لم يعبه إن فعله. قيل 
له: لم لمْ تأخذ به؟ كَالَ: ليس فيه حديث يثبت. قلت له: حديث 
الأعمشء عن أبي صالح» عن أبي هريرة. قَالَ i‏ مرسلا 

وقال ابن العربي: إنه معلول؛ لم يسمعه أبو صالح من أبي هريرة» 
وبين الأعمش وأبي صالح کاو 

وذكر البيهقي أن الأول في رواية أبي هريرة فكأنه فعله ی للرواية 
التي هي عن محمد بن إبراهيم» عن أبي صالح سمعت أبا هريرة يحدث 
مروان بن الحكم» أنه َك كان يفصل بينها وبين الصبح بضجعة على شقه 
الاير" 

وذكر الأثرم من وجوه عن ابن عمر أنه أنكره» وقال: إنها بدعة. 

وعن إبراهيم وأبي 7 ابر بن زيدء أنهم أنكروا ذلك, 
ومشهور مذعب مالك أنها لا تسن””». وقال عیاض في هذا الآضطجاع: 
الأشطجاع بعد صلاة الليل وقبل ركعتي الفجر. 
الصلاة؛ باب: ما ورد في الأضطجاع عند ركني النجر. 

وصححه النووي -كما سيأثي» والالباثي في «صحيح أبي داودا (1145) الا 

إسناده صحيح علئ شرط الشيخين. 
() أنظر: «لتمهيده 155-1504 () «عارضة الأحوذي؛ ۲۱۷ 
5 «السنن الکبری» 40/۳ الصلاة» باب ما ورد في الأضطجاع بعد ركعتي الفجر. 
(4) رواه ابن أبي شية 84/5 (3883) كتاب: الصلوات» باب: من كرهه 80/9 

۳۹0 
() أنظر: «لستتن ۲۱۵/۱ 
































وفي الرواية الأخرئ عنهاء أنه كان يك يضطجع بعد ركعتي الفجر. 
وفي حديث ابن عباس أن الأضطجاع كان كالأول”" قَالَ: وهذا فيه رد 
على الشافعي وأصحابه» في أن الا ضطجاع بعدها ستة, 

َالَ: وذهب مالك وجمهور العلماء وجماعة من الصحابة إلئ آنها 
بدعة» وأشار إلئ أن رواية الأضطجاع مرجوحة؛ ولم يقل أحد في 
الأضطجاع قبلها أنه سنة» فكذا يعدهما. 





وقالت عائشة : فان كنت مستيقظة كي وإلا أضطجع. فهذا يدل 
علئ أنه ليس بسنةء واعترض النووي فقال: الصحيح -أو الصواب إن 
شاء الله- أن الأضطجاع بعد سنة الفجر سنة. لحديث أبي هريرة 
السالف: «إذا صلئ أحدكم ركعتي الفجر فليضطجع على یمینه». رواء 
آبو داود والترمذي بإسناد صحيح على شرط الشيخين. وقال الترمذي: 
حسن صحيح» قَالَ: فهاذا صحیح صریح في الامر بالاضطجاع ۳ 

وأما حديث عائشة بالاضطجاع بعدها وقبلهاء وحديث ابن عباس 
قبلهاء فلا يخالف هلذا» فإنه لا يلزم من الأضطجاع تبلها ألا يضطجع 
بعدها ولعله 182 ترك الأضطجاع بعدها في بعض الأوقات بیان للجواز 
لو ثبت الترك فلعله كان يضطجع قبل وبعد©. 

وقال القرطبي: 
الجمهور: ولا ستة 








ضجعة الأستراحة» ولیست بواجبة عند 


لمن حكم بوجویها من أهل الظاهرء ولمن 





(1) سبق يرقم (۱۸۴) كتاب: الوضوء» باب: رم القرآن بعد الحدث وغوه 
(© آظر: «المجموعة 090/6 014. 

9 «المجموع؛ ۲-۵۱۳۴ 

(4) «صحيح مسلم بشرح النووي» 2۱۹/۹ ۲۰ 


”ببس لتوضيج س س سی مس 


حكم بسنتهاء وهو الشافعي. وذكر حديث عائشة: فان كنت مستيقظة 
كلقي ... الحدیت(. 

رذکر البيهقي عن الشافمي أنه آشار إلى الأضطجاع للفصل بين 
النافلة والفريشت. ثم سواء كان ذلك الفصل بالاضطجاع: أو 
التحدیث. أو التحول عن ذلك المکان أو غيره» والاضطجاع غير 
متعين لذلك!؟. 

ولما كرابن بل أن هه اجه يجب الم باه فتلي 
أنس» وأبو موسى الأشعري» ورافع بن خدء عن ابن 
عمر ذكرها ابن أبي شیة "۰ وروی مثله عن ابن سيرين» وعرو٩‏ 

قلتُ: وحکاها ابن حزم عن جماعة: سعيد بن المسيب» والقاسم 





بن محمد وأبي بكر بن عبد الرحمن» وخارجة بن زيد بن ثابت» وعبيد 
الله بن عبد الله بن عتبة: وسليمان بن يسار وأبي موسى الأشعري» 
وأصحابهء وأبي الدرداء. وأبي رافع» كذا قال وإنما هو رافع بن 








خديج» قَالَ: -يعني ابن بطال- وذهب جمهور العلماء إلى أن هاه 
الضجعة نما كان يفعلها للراحة من تعب القيام وكرهوهاء وممن 
كرهها التخمي. 
وذكر ابن أبي شببة قَالَ: نال أبو الصديق الناجي: رأى ابن عمر 
قومًا قد أضطجعوا بعد ركعتي الفجرء فأرسل إليهم فنهاهمء فقالوا: 
00 أتظر: ال ۳۳/۲ 006 
۱ «السن الکری ©/05- 40م 
( «مصتف أبن أبي شية؛ 04/1 كتاب: الطهارة» باب: الأضطجاع بعد 
الفجر. 
40 شرح ابن له ۱۵۱/۲ 














ماه سس( 


نويد السنة. تال ابن عمر: آرجع إليهم فأخيرهم آنها بدعة". ورواء 
التي یش 

وعن ابن المسیب قَالَ: رأی ابن عمر رجلا آضطجع بعد الرکعتین» 
فقال: آحصبوه. 

وقال آبو مجلز: سالت -أعني: ابن عمر- عنها فقال: یتلعب بكم 
الشیطان. 

وعن مجاهد: صحبت ابن عمر في السفر والحضر فما رآيته 
اضطجع بعد ركعتي الفجر. وعن إبراهيم قَالَ: ال عبد الله: ما بال 





الرجل إذا صلى الركعتين يتمعك كما تتمعك الدابة والحمارء إذا سلم 
فقد فصل. ونحوه عن ابن جبير» وعن الحسن بن عبيد لله قَالَ: كان 
إبراهيم یکره الضجعة المذكورة. وعنه أنها ضجعة الشیطان؛ وعن 
الحسن كراهتها. 

وقال ابن جبير: لا يضطجع بعد الركعتين قبل الفجرء واضطجع 
بعد الوتر -وكل هذه الآثار في كتاب ابن أبي شيبة- وعن عبد الكريم 
أن عروة دخل المسجد والناس في الصلاة فركع ركعتين» ثم أمَسٌ 
جنبه الأرض» ثم قام فدخل مع الناس في الصلاة. وعن ابن عون» 
عن محمد کان ]6 مين رکمتي الفجر آضطجع. وعن آبي مريزة 
الأمر بها۳ 

وفي آبي داود عن أبي بکرة قَالَ: خرجت مع النبي يل لصلاة 





60 «المصتف» ۰0/۷ (3744) واتظر رح اين طاله ۱۵۱/۳ 

0 لسن الکری 45/6 

( «المصيف» 204/۲ 29 ۱۳۷۸۵- 845 كتاب: اصلوات: باب: الأضطجاع 
جد رکش جر مق رجا 


E‏ شخ تن ملع اد 


الصبح. وکان لا يمر برجل إلا ناداه بالصلاة أو حرکه برجله( فيه 
أبو الفضل الانصاري» وهو غير مشهور. وقال المهلب: 
منه إنما كانت في الهِبٌ؛ لانه كان اکثر عمله أن یصلیها |ذا جاء 
المؤذن للإقامة. وقال ابن قدامة: إنها سنة على جنبه الایمن. وأنکره 
ابن مسعود. وکان القاسم وسالم (یفعلونه"" واختلف فيه عن ابن 
عمر. وروي عن احمد أنه ليس بستة؛ لان اين مسعود انکر . 

وحکمة الا ضطجاع على الایمن أن لا يستغرق في النوم؛ لأن القلب 
في جهة اليسار» فيتعلق حينئلٍ فلا يستغرق» بخلاف ما إذا نام على يساره 
فانه في دعة واستراحة فیستفرق. 
ابن بطال: والحديث الثاني يبين أن الضجعة ليست بسنة» وأنها 
اللراحة؛ من شاء فعلهاء ومن شاء ترکها. ألا ترئ قول عا 
مستيقظة حَدَّني وإلا آضطجم). فدل أن ضطجاعه إنما كان يفعله إذا 
عدم التحدیث معها؛ ليستريح من نصب القيام. 

وفي سماع ابن وهب: قيل: فمن ركع ركعتي الفجرء أيضطجع عل 
شقه الأيمن' الَ: لا. يريد: لا يفعله أستنانًا ؛ لأنه يل لم يفعله أستناناء 
المؤذن ی يأتيه9, 

وإنما ترك الشارع الاستففار وحدثهاء وقد مدح تعالى المستغفرين 
پالاسحار؛ لان السحر يقع علئ ما قبل الفجر كما يقع على ما بعده. ومنه 
























وکان 








10 «سئن أبي داود» (1934) کتاب: الصلاة» باب: الأضطجاع بمدها. 
وضعفه الألباني في «ضعيف أبي داودا ٩۳(‏ 
(5) في الاصل عليها (كذا). 


0 «المفني» 2665/7 
44 شرح ابن بطال» 185/6 


عاك سس( 
اللسحور: سحور؛ لانه طعام في السحر قبل الفجره وقد كان كلا 
أخذ بأوفر الحظ من القیام» واستغفار الملك العلام. وقد سلف أنه 

الفجر مطلوب» لقوله: «من يستغفرني فأغفر له؟ والتكلم في 
أثنائه من شأن يصلحهء وعلم ينشره لا يخرجه عن الآسم المرغوب. 
واختلف السلف في الكلام بعد ركعتي الفجرء فقال نافع : كان ابن 
عمر ريما تكلم بعدهما. وقال إبراهيم: لا باس أن يسلم ويتكلم 
بالحاجة بعدهما. وعن الحسن وابن سيرين مثله. وكره الکوفیون 
الكلام قبل صلاة الفجر إلا بخير". وكان مالك يتكلم في العلم 
بعد ركعتي الفجرء فإذا سلم من الصبح لم يتكلم مع أحد خی 
تطلع الشمس. 

قال مالك: لا يكره الكلام قبل الفجر وإنما یکره بعده إلئ طلوع 
اسر 

وممن كان لا يرخص في الکلام بعد ركعتي الفجر: قَالَ مجاهد: 
رأى ابن مسعود رجلا يكلم آخر بعد ركعتي الفجر فقال: ما أن تذكر 
الله وإما أن تسكت. وعن سعيد بن جبير مثله. وقال إبراهيم: كانوا 
يكرهون الكلام بعدهماء وهو قول عطاء. وسئل جابر بن زيد: هل 
قبلهما بكلام؟ قَالَ: لاء إلا أن 
الآثار ابن أبي شي 


















تفرق بين صلاة الفجر وبين الر 








يتكلم بحاجة | 
0 سلف يرقم (0159 

أنظر: «الأصل» ۰۱۵۸/۱ «المبسوطة 309/1 

(۳ «المدونة» ۱۱۹/۱ 

0 السسف؛ 00/۲ ۱۳۹۷(۰۱- 616۱۰ کاب: الصلوات» باب: الكلام بعد 


ركعتي الفجر؛ ویاب: من كان لا يرخص في الكلام بينهما. 


ذکر 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

والقول الأول آولی؛ لشها 
السنة. 

واختلفوا في التتفل بعد طلوع الفجر. وكرهت طائفة الصلاة بعد 
الفجر إلا ركعتي الفجرء وروي ذلك عن عمرء وابن عباس» 
وابن المسيب» ورواية عن عطاء(). وحجتهم حديث موس بن عقبة» 
عن نافعء عن ابن عمر أن النبي ويك كَالَ: لا صلاة بعد طلوع الفجر 
إلا ركعتي الفجر". 

ویروی ایا من مرسلات ابن المسيبء عن رسول الله ل . 

وأجاز ذلك آخرون؛ روي هذا عن طاوسء والحسن البصري» 
عن عطاء قالوا: إذا طلع الفجر صل ما شئت. ذكر هلا 
عبد الرزاق. وعندنا كراهته إلا بعد فعل الفرض. 


22213200385 





السنة الثابتة له. ولا قول لأحد مع 





وروا 











۲ (4۷۵۳) کتاب: الصلا 





410 دوعا من هليه الآثار عبد الرزاق ۱/۳ 
الصلاة بعد طلوع الفجرء وابن أبي 
الصلوات» باب: من كره إذا طلع الفجر أن بصلي أكثر من ركعت 

(1) رواء عبد الرزاق 07/7 (4930) كتاب: الصلاةء باب: الصلاة بعد طلوع الفجر. 

0 المصدر السابق 9۳/۳ (4005). 
ورواء البيهقي 433/5 كتاب: الصلاة: باب: من لم يصل بعد الفجر إلا ركنتي 
الفجر ثم بادر بالفرض» ثم قال: وروي موصولا بذكر أبي هريرة فيه؛ ولا ی 
وصله. 
وانظر: «شرح ابن بطال» ۱۵۲/۳: ۱۵4 

(4) «مصتف عبد الرزاق؛ ۵۳/۳- ۵4 (۰۸۷۵۹ 40011 40035) كتاب: السل 
پاب: الصلاة بعد طلوع الضحئ. 


پاب: 














کا ل ما 
< سلم با 





صرف [انظر: ۷۸۰- مسلم: 100- فعع: 100/۲ 





1/۲ rg ۱۳٩ مسلم:‎ 

ذکر فيه أحاديث: 

أحدها: 

حديث أنس بن مالك قال: صلئ بنا رسول الله وك رکعتین ثم 
آصرفد. 

وهو ثابت في بعض النسخ» وفي أصل الدمياطي أيضًا. نعم ذکره 
بعد حديث أبي قتادة» وهو مختصر من حديث تقدم في باب الصلاة 
على الحمیر ٩‏ 


(1) سبق برقم (۳۸۰) کتاب: الصلات 





سس عب شا سس 
الحدیث الثاني: 
ابر بن عبد الله قال: كان رسول الله يع يعلمنا الأستخارة. 








ويأتي في الدعوات في باب الدعاء عند الا ستخارت(۱ 
باب: فل هو ۲۳ [الأنعام: .]٠١‏ وأخرجه الأربعة في الصا 

خلا النسائي ففي النكاح» والنعوت» واليوم والليلة"“. قَالَ الترمذي: 

حسن صحيح غریب» لا نعرفه إلا من حديث ابن أبي المواليء وهو 

مدني ثقة. قَالَ: وفي الباب عن ابن مسعوده وأبي 

ثم الكلام عليه من أوجه: 

أحدها: 

قوله: (يعلمنا الأستخارة كما يعلمنا السورة من القرآن). فيه ما كان 
من شفقته بأمته» وارشادهم إل مصالحهم دیا ودنياء فكان يعلمهم 
هذا الدعاء كما يعلمهم السورة من القرآن؛ لشدتهم في الحالات كلها 
حاجتهم إلى القراءة في كل الصلوات. والاستخارة مشتقة من 

سوال الخير. 

( برقم 3۳۸0 

0 برقم ۳۹ 

25 رواه أبو داود (۱۵۳۸) کتاب: الوتر» باب: في الأستخارةء والترمذي (480). 
کتاب: الصلاة: باب: ما جاء في صلاة الآستخارة» رین ماجه (۱۳۸۳)کتاب: 
إقامة الصلاة: باب: ما جاء في صلاة الأستخارة. 

(4) رواءالساني -۸۰/٩‏ ۸۱ كتاب: التكاحء باب: كيف الآستخارةء وفي الستن 
الكبرئ» 411/4 (۷۷۲۹) کتاب: النعوتء باب: علام الغيرب» ,۱۲۸/۹ 
۳ كتاب: عمل الوم والليلةء باب: يقول إذا هم بالأمر. 

(0) ورد في هامش الاصل: من خط الشيخ: رواه أحمد وابن خزيمة وابن بان 














7 د ارس لشرح الجامع سے سس 

وقوله: ( افلیرکع ركعتين من غير الفریضة ) فيه آستحباب ذلك. 
ويفعل في كل وقت عندنا إلا وقت الكراهة على الأصح؛ لان سببها 
متأخر. وفيه تسمية ما يتعين فعله من العبادات فرائض. ولا يسمئ به 


المندوب وان كان فيه معنی الفرض» وهو التقدير» ولکنه أمر خص به 
المكتوبة حتمًا في لسان الشارع. 
ثانيها: 





«استخیر» أستعمل في لسان العرب على معانٍ منها سؤال 
الفعلء فالتقدير: أطلب منك الخير فيما هممت به. والخير هو كل معنئ 
زاد نفعه على ضره. ومعنئ: «وأستقدرك بقدرتك»: أسألك تهيئة الخير 
والقدرة. وفيه: دلالة علئ أن العبد لا يكون قادرا إلا مع الفعلء لا قبله 
كما يقول القدرية» فان البارئ هو خالق العلم بالشيء للعبد. والهم به 
والقدرة عليهء والفعل مع القدرة» وذلك كله موجود بقدر: 

قَالَ ابن بطال: والقادر والقدرة من صفات الذاتء والقدرة 
بمعنيل واحد مترادفات» فالبارئ تعالئ لم يزل قادرًا قويّا ذا قدرة 
الَ: وذكر الأشعري أن القدرة والقوة والاستطاعة آسم لا يجوز أن 
يوصف به مستطیع لمم التوقف بذلك» وان كان قد جاء القرآن 





















عنهم ولا يقضي إثباته صفة له تعالی ثابتة لهم عقب هذاء وقراءة من 
قرأ: (مل تستطیع ربك) بمعنی: هل تستطیع سواله. قال: وقد آخطنوا 
SDE E ge‏ 


ربهم تعالی 


() شرح ابن بطال» ٤۱۸/۱۰‏ 


س 7 

وقوله : ( «وأسألك من فضلك العظیم؛ ) كل عطاء الرب جل جلاله 
فضل» فإنه ليس لأحد عليه حق في نعمة ولا في شيء» فكل ما يهب فهو 
ن عنده لم يقابلها ما عرض فيما مضی» ولا يقابلها فیما 
یستقبل» فان وفق للشكر والحمد فهو نعمة سول وفضل يفتقر أيضًا إل 
حمد وشكر هكذا إلى غير نهاية» خلاف ما تعتقده المبتدعة التي تقول: 
إنه واجب على الله أن يبتدئ العبد باللعمة» وقد خلق له القدرة» وهي 
باقية فيهء دائمة له با يعصي ويطيع. 

وقوله: ( «فإنك تقدر ولا أقدرء وتعلم ولا أعلم؛ ) فيه تصريح بعقيدة 
أهل الستة. فإنه نفى العلم عن العيد والقدرة وهما موجودان» وذلك 
يناقض في بادئ الرأيء والحق والحقيقة فيه الآعتراف بان العلم لله 
والقدرة لله ليس للعبد من ذلك شيء إلا ما خلق له يقول: فأنت يا 
رب تقدر قبل أن تخلق في القدرة» وتقدر مع خلقهاء وتقدر بعدها. 
وأما على الحقيقة في الأقوال كلها مصرف لك ومحل لمقدوراتك 
وكذلك في العلم. 

وقوله: ( «وأنت علام الفیوب» ) المعنئ: أنا أطلب مستانا لا يعلمه 
إلا انت» فهب لي منه ما ترئ أنه خير لي في ديني ومعاشي» وعاجل 
أمري وآجله وهي أربعة أقسام: خير يكون له في دينه دون دنیاه» 
وهذا هو المقصود للإبدال: ولا صبر عل عموم الخلق فيه. 

ثانبها: خير له في دنياه خاصة ولا يعرض علئ دينهء فذلك حظ 


زيادة مبتدأ 











ثالئها: خير في العاجلء وذلك يحصل في الدنيا ويحتمل للابتداع» 
ويكون في الآخرة آولی. 








س ست لتوضيج لشرح الجامع الصحيع مد 

رابعها: خير في الأنتهاءء وذلك آولاء وأفضله؛ ولكن إذا جمع 
الأربعة فذلك الذي ينبغي للعبد أن يسأل ربهء ومن دعاء النبي 3 : 
«اللهم أصلح لي ديني الذي هو عصمة آمري؛ وأصلح لي دنياي التي 
فيها معاشي» وأصلح لي آخرتي التي إلبها معادي, واجعل الحياة ز 
لي في كل خبيرء والموت راحة لي من كل شر إنك عل كل شيء 


ن 





وقوله: «وبارك لي فيه؛ آي: آدمه وضاعفه. 
«وعائبة أمري -أو قَالَ: عاجل أمري وآجله" ) شك أي 





وقوله 
الكلمتين قال 

وقوله: ( «واصرفه عني واصرفني عنه" ) أي: لا تعلق بالي به 
ويطلبه. ومن دعاء بعض أهل الطريق: اللهم لا تتعب بدني في طلب 
ما لم تقدره 

وقوله : ( «واقدر لي الخیر» ) أي: آقضه؛ تال الشيخ أبو الحسن 
أهل المشرق يضمون الدال منه» وأهل بلدنا يكسرونهاء ولا أدري كيف 
قرأه ابو زید. 

وقوله: ثم أرضني» کذا في البخاري» وفي الترمذي زيادة: هب" 
ولأبي داود: ثم رضتي بهن" أي: أجعلني راضيًا به إن وجد» أو بعدمه 
إن عدم. والرضی: سكون النفس إلى القدر والقضاء. 





0 


010 دوه سلم (۱۷۰) كتاب: الذكر والدعاء؛ باب: التعوة من شر ما عمل ومن شر 
ما لم بل 

00 حديك 620 

© عبت 000580 


تب شاه سس( 
على المؤمن رد الأمور كلها إلى الله وصرف 
أزمنتهاء والتبرء من الحول والقوةء وأن لا يروم شيئًا من دقيق الأمور 
یسال اله فیه» ويسأله أن يحمله فيه على الخير 
ويصرف عنه الشر إذعانًا بالافتقار إليه في كل أمره والتزامًا لذلة 
العبردية لهء وتبرگا لاتباع سنة سيد المرسلين في الأستخا 
قدر ما هو خير وراه شرا نحو قوله: و آن گر 


ففیه: أنه 












الذين يزعمون أن الله لا يخلق الشر- تعالئ الله عما يفترون- فقد أبان في 
هلذا الحديث أن الله هو المالك للشر والخالق له» وهو المدعو لصرفه 
عن العبد؛ لان محالا أن يسأله العبد صرف ما يملكه العبد من نفسه 
وما يقدر على آختراعه دون تقدر الله عليه. 

وقوله: ( «ويسمي حاجتها ) أي: ما بلسانه أو بقلبه لأنه من الدعاء 
والعمل الذي يتقرب به إلى الله. 





م 





وقد سلف في باب: الصلاة بعد الجمعة "» ويأتي في: التطوع بعد 








برقم (444) كتاب: الصلاة. 
20 سبق برقم (۹۳۷) كتاب: الجمعة. 





التوضيح شرح الجامع الصحيع سس 
المكتوبة”2: وأخرجه مسلم وأبو داود مختصرّاء والترمذي مطولا, 
الحديث الخامس: 
حديث شعبةء عن عمرو بن ديناره عن جابر بن عبد الله: 
إا ججاء حدم راما يَخْطّبُ 






وقد سلف في باب: صلاة الجمعة(؟» وأخرجه مسلم والأربعة9». 
ال الاصيلي: خالف شعبة فيه أصحابُ عمرو بن دينار: ابن جريج» 
وحماد بن زید. وسفيان بن عبيئة فرووه عن عمرو عن جابر في قصة 
سليك» وكذلك روئ أبو الزبير عن جابرء فانفرد شعبة بما لم يتابع 
عليه» لم تكن زيادة زادها الحافظ على غيره؟ بل هي قصة منقلبة عن 
وجهها. وقال يحيئ بن معين: أحق أصحاب عمرو بن دینار بحديثه 
سفیان بن عبينة' 

وقال الداودي: أراه إنما روى الحديث علئ تأويله الذي روي أن 

















() سيأتي برقم (۱۱۷۲) كتاب: التهجد. 

(1) «صحيح مسلم؛ (۷۲۹) كتاب: صلاة المسافرين؛ باب: فضل الستن الراتبة قبل 
الفرائض وبعدهن» و(۸۸۲) كتاب: الجمعةء باب: الصلاة بعد الجمعةء «سئن 
ابي دارده (1791) کتاب: الصلاة» باب: تفريغ أبواب التطوع؛ ,(۱۱۳۷) 
كتاب: الصلاةء پاب: الصلاة بعد الجمعة؛ «سنن الترمذي؛ (484) کتاب 
الصلاةء باب: ما جاء أنه يصليهما في الیت. 

0 سلف برقم )٩۳۰(‏ كتاب: الجمعة؛ باب: التحية والإمام يخطب. 

(4) «صحيح مسلم (۸۷۵ كتاب: الجسسةه باب: إذا رأى الإمام رجلا جاء وهو 
یشب 

داود (۰6۱۱۱۵ والترمذي (0۱۰) والساتي ۱۰۳/۳ وابن ماجه ۱۱۱ 

(ه) آنظر: «تاريخ عثمان الدارمي؛ ص00 (0۷. 

















رجلا دخل والنبي یاو يخطب -وبه بذاذة- فأمره أن يصلي ركعتين لیفطن 
له الناس وقد سلف ها 





وقوله: ( «أو قد خرج» ) يعني: دخل المسجد وخرج على القوم. 


الحديث السادس: حديث سيف بن سليمان: 





سَمثث مُجَاهِدًا يَُولُ: أي ابن مر في مَنِِْ. الحديث. 
سلف في باب: قول الله تعالئ: ید ين 
۰ 












آنقدٌ الها وف ورا ركع زفتینء 
وهنا سلف" وفي هذا دلالة عل صلاة 





إذا عرفت ذلك 

فترجمة الباب أن التطوع مثنئ مثنئ» وما ذكره من الأحاديث 
المتواترة شاهد له عمومًا وخصوصًاء قولا وفعلاء وحديث أبي أيوب 
الأنصاري مرفوعًا: «أربع رکمات قبل الظهر لا تسليم فيهن يفتح لهن 
أبواب السماه إنما أراد آتصالهن ذلك الوقت لا أنه لا سلام 





010 برقم (۳۹۷) كتاب: الصلاة. 

( برقم (۱۱۷۸) كتاب: التهجد» باب: صلاة الضحئ في الحضر. 

6 برقم (4۲0) كتاب: الصلاةء باب: المساجد في الیوت. 

(4) رواء أب دود (۱۲۷۰).واین ماجه 011819 والبيهقي 4۸۸/۲ وضعفه. 
وضعفه ایشا النووي في «المجموع؛ /504. وقال في الخلاصة؛ ۵۳۸/۱ 
(۱۸۱۷): ضعفه يحيى القطان وأبو داود والحفاظ؛ ومداره علئ عبيدة بن معب 


يو کے دی بقل یعس 


بينهن؛ لما صح من صلاته قبل الظهر وغیرها رکعتین توفیّا (" بين 





الادلت ثم إنه دال على فضل الاربع إذا آتصلت وفعلت في هذا 
الوقت؛ ولا يدل علي أن أكثر من الأربع لا يكون أفضل منها إذا 
كانت منفصلة؛ لأنه لل قد يذكر فضل الشيء ويكون هناك ما لو قاله 
أو فعله لكان أفضلء ألا ترئ أنه قَالَ: «اتقوا النار ولو بشق تمره 29 
ولا شك أن رطل تمر أفضل منهاء فنبه بذكره علئ أربع علئ أن 
الأكثر يكون أفضل» فلو صلئ عشرين بتسليمة بين كل ركعتين كان 
أفضل من أريع متصلة. 


في التطوعات ليا ونهارّاء وقد أسلفناه فيما 
1 الوقن ملعب ابن أبي ليلئ ومالك 





ا صلاة الليل فإن شنت ركعتين 
وكره الزيادة على ذلك. قاله أبو 


وهو ضعيف بالاتفاق سب الحفظ. 


وقال الحافظ: في إسناده عبيدة بن معتبء وهو ضعيف. «الدرليقة 194/1 
وانظر: #صحيح آيي داودة (2)۱۱9۳ 

1 دل علئ ذلك حديث سبق برقم )٩۳۷(‏ كتاب: الجمعةء باب: الصلاة بعد الجمعة 
وله 

سا 





برقم (۱۱۷) كتاب: الزكاةء باب: أتقوا ار ولو بشق 





القليل من 








(۳) أنظر: «مختصر خلافيات الييهقي» ۰۲۲۳/۱ «التمهيدة /۱۷۰- ۰۱۷۱ الحاري 
الکیر» ۲۸۸/۲ 
٩‏ أنظر: «الهدايةة ۱۷۲/۱ 








فاما النهار فان شئت رکعتین وإ 
فلك آحتج آبو نيفة بحدیث عائشة السالف : كان يصلي أربعًا ثم أربعًا 
ثم لاا . وأجيب عنه بأنه لیس فيه أن الاریع بسلام واحده واتما 
آرادت العدد في قرلها: آربئا ثم أريعًا ثم ثلانًا. بدليل قوله: صلا 
اليل مثنئ مثنئ 6" وهلنا يقتضي ركعنين ركعتين بسلام بينهما عل ما 
سلف في باب: كيف صلاة اللیل. 

ورد الطحاوي علئ أبي حنيفة بحديث الزهري عن عروة عنها أنه 
كان يسلم بين کل منهن. وقال: هذا الباب إنما يؤخذ من جهة 
التوقيف والاتباع لما فعله الشارع وأمر به وفعله أصحابه من بعده» 
فلم يجد عنه من فعله ولا من قوله أنه أباح أنه يصلي بالليل أكثر من 
ركعتين» وهذا أصح القولين عندن". 

وأما صلاة النهار فالحجة فيه حديث أبي أيوب السالف» وقد سلف 
بيانه. وقال عبد الله: كان عبد الله يصلي قبل الجمعة أربعًا وبعدها أريعًا 
لا يفصل بينهن بتسليم'؟». وروی عبد الله عن نافع عن ابن عمر أنه کان 
يصلي بالليل ركعتين وبالنهار ارب" وما سلف أولئ. 


وروا الزيادة عل 

















)سبق برقم (1141) کتاب: التهجدء باب: قيام البي يك بالليل في رمضان وغيره. 
) سبق برقم (417) كتاب: الصلاة» باب: الجلق والجلوس في المسجد. 

۳ أنظر: «شرح معاثي الآثارة ۳۳۱/۱ 

(4) رواء الطحاوي في «شرح معاني الآثارة 5780/1 

() السابق ۱۳۳۸/۱ 





ذكر فيه حديث عائشة السالف في باب: من تحدث بعد الركعتين 
ولم يضطجع”". وقد أسلفنا الكلام هناك ومذاهب العلماء فيه. 
وسفيان المذكور في إسناده هو ابن عيبنة. وعلي بن عبد الله هو ابن 





(۱) برقم (1131) كتاب: التهجد. 





رجه مسلم أيضًا('©؛ ورواه حفص بن غياث عن ابن جریج عن 
عطاء عن عبيد بن عمير عن عائشة: ما رأيت رسول الله ول يسرع إل 
شيء من النوافل إسراعه إل ركعتي الفجرء ولا إل غنيمة ذكره 
الاسماعيلي والعلماء متفقون علئ تأكد ركعتي الفجر الا أنهم 
أختلفوا في تسميتها هل هي واجبة أو سنةء أو من الرغائب عل 
أقوال سلفت في باب: المدوامة عليها. وإلى الوجوب ذهب الحسن 
البصري كما ذكره ابن أبي شيبة عثه"» والی السنة ذهب الشانمي 
واحمد وأشهب وإسحاق وآبو ٹور" ۰ وأبئ كثير منهم أن يسميها نافلة. 

قَالَ مالك في «المختصر»: ليستا بستةه وقد عمل بهما المسلمون 
ولا ينبغي تركهما. 








)١(‏ «صحيح مسلم؛ (۷۲6) کتاب: صلاة المسافرين» باب: أستحباب ركعتي سنة 
الفجر. 

( مصتف ابن أبي شبية» 1٩/۲‏ (1۳۲۷) كتاب: الصلوات» باب: في ركمتي 
الفجر. 

:© آنظر: «التوادر والزيادات؟ 4۹8/۱ 


س( سے نیع الشرح الا سی س 

وقال ابن عبد الحكم وأصبغ: إنهما ليستا بسنةه وهما من 
الرغائب"". ومعنى الرغائب: ما رغب فیه. واصطلاح المالكية فيه 
علی ما تأكد من المندوب إليه وكانت له مزية على 
النراقل المطلقة» واختلفوا في السنن» فقال أشهب: إنها كل ما تقرر 
ولم يكن للمکلف الزيادة فيه بحكم التسمية المختصة به کالوتر. وعند 
مالك: آنها ما تكرر فعل الشارع له في الجماعات كالعيدين 
ونحوهماء فان لم يكن فمن الرغائب. 
حجة من آوجبها: قضاء الشارع لها في حديث الوادي”"؛ ولم یات 
عنه أنه شيا من السنن بعد خروج وقتها غيرهماء كذا قر 
فاتته سنة الظهر بعدها فقضاها بعد العصر”"؛ وحجة من سنها: مواظبة 
الشارع عليها وشدة تعاهده لها أن النوافل تصير سس بذلك. 

وحجة من لم يسمها سنة: حديث الباب جعلتهما من جملة النوافل» 
وقد روى ابن القاسم عن مالك أن ابن عمر: كان لا برکمهما في 
ار 

فرع: لابد من تعيينها لأن لها 





أوقفوا هذا اللذ 














«التوامر والزيادات» ۰4۹6/۱ «المهذب» /١‏ ۲۸۰ «المبدع؛ ۴/۲. 

017 سبق برقم (048) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: الأذان بعد ذهاب الوقت 

(۳) دل على ذلك حديث سياني برقم (۱۲۳) كتاب: السهوء باب: إذا كلم وهو 
بصلي فأشار بيده واستمع. 

440 أنظر: «التوادر والزيادات؟ 484/1 











ن عن عانشة: أولهما 





واخرجه مسلم( ایشا(" رواه عن عمرة پنت عبد الرحمن بن سعد 
بن زرارة الأنصاري المدني عن عانشة محمد بن عبد الرحمن بن آسعد بن 
1 فوقها في الأصل تخريج من أبي دود والنسائي: (د. س). 
0 مسلم برقم (۲۸ كتاب: صلاة المسافرين» باب: استحياب ركعتي سن الفجر. 
أبر داود (۰6۱۲۵۵ النسائي 363/5 


د درس س س سس سس 
البخاري وغيره» وقيل: محمد بن عبد الرحمن بن 
محمد بن عبد الرحمن بن سمد. وقیل: ابن آسمد. 

قال المزي: هو ابن أخي عمرة بنت عبد الرحمن. قَّالَ: وهو محمد 
ابن عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن بن سعد بن زرار؟ قلت: 
فعلئ هذا هو ابن ابن أخيها لا ابن أخيهاء بِيّن ذلك الجياني» فقاا 
محمد بن عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارة 
وسعد أخو أسعد. قاله يحيى القطان» يروي عن عمته عمرة وغیرهاء 
ثم قَالَ: هكذا أتئ في هذا الحديث» وإنما هي عمة أبيه» فإنها عمرة 
بنت عبد الرحمن بن سعد بن زرارة”". وكذا قَالَ أبو طاهر وابن 
عساکر: إنها عمة 

فمن قَالَ: محمد بن عبد الرحمن بن سعد. فقد نسبه إل جده لأبيهء 


زرارة» كذا ذه 














ومن قال: محمد بن عبد الرحمن بن أسعد فإلئ جده لأمهء وهذا روئ 

عنه يحيئ بن سعيد وشعبة وغيرهماء كان واليّا على المدينة زمن عمر بن 

عبد العزيزء مات سنة أربع وعشرين وماثة» وهو ثقة وله احادیت"؟» 

(0) «تهذیب الكمال» 1۰۹/۲۵ ترجمة (۵۳۹۹), 

0 اتید المهمل؛ ۵۳۵/۲- ۵۳۹ 

(۴) محمد بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارة الأنصاري المدني + ابن أخي عمرة نت 
عبد الرحمن» وهو محمد بن عبد الرحمن بن عبد الل بن عبد الرحمن بن أسعد بن 
کا کمن قال: محمد ین عبد الرحمن بن سعد بن زرارة نس لین جد لأییه» ومن 
قال: محمد عبد الرحمن بن اسمد ين زرارة نسبة إل جده لامه. وكان عامل عمر 
أبن عبد العزيز على المديئة فيما قال: يحبئ بن أبي كثير و 
ذكره محمد بن سعد في الطيقة الرابعة من آهل المديتةء توقال: توفي ستة أريع. 
وعشرين وماثة» وهو نقة. وله أحاديث. 
وقال النسائي : ثقة» وذكره ابن حبان في القات»» روئ له الجماعةء «الطبقات 
الكبرئ» [القسم المتمم] ص۲۸۹ (۰6۱۷۵ أنظر «التاريخ الكبير» ٠۸/١‏ = 











س سس 


وذکر أبو مسعود أن محمد بن عبد الرحمن هذا هو أبو الرجالء 

وأبو الرجال هو: محمد بن عبد الرحمن بن حارثة بن التعمان» 

ويقال: ابن عبد الله بن حارثة بن النعمان الأنصاري النجاري» لقب 

بأبي الرجال؛ لأن له عشرة أولاد رجال"" وجده حارثة بدري» 

باه ذلك علئ أبي مسعود أنه روئ عن عمرة -وعمرة أمه- 

لكنه لم يرو عنها هذا الحدیث؛ ولأنه روئ عنه يحيئ بن سعيد 

وشعبة. وقد نبه علئ ذلك الخطيب فقال في حديث محمد بن عبد 
الرحمن» عن عمته عمرة» عن عائشة في الركعتين بعد الفجر من 
: في هذا الحديث عن شعبة» عن أبي الرجال محمد بن عبد 
الرحمن؛ فقد وهم؛ لأن شعبة لم يرو عن أبي الرجال شيئاء وكذلك 

من قَّالَ: عن شعبة» عن محمد بن عبد الرحمن» عن مه عمرة. 
وذكر الجياتي أن محمد بن عبد الرحمن أربعة من تابعي أهل 

المدينة» أسماؤهم متقاربة» وطبقتهم واحدة" ٠‏ وحديثهم مخرج في 

ORR ETT SOE‏ شنز 
۳ وانظر: «تهذيب الکمال» ۱۰۹/۲۵ (0۳۹۹). 

01 محمد بن عبد الرحمن بن حارثة بن التعمان أبو لرجال ويقال محمد بن عبد 
الرحمن بن عبد اله بن حارثة بن مالك بن النجار الأنصاري التجاري» أبو 
الرجال» المدني. کت أبو عبد الرحمن» وأبو الرجال لب لب به لولدهء وكانوا 
عشرة رجال منهم: حارثة بن أبي الرجال» وعبد الرحمن بن أبي الرجال. وکان 
جده حارثة بن النعمان من أهل بدرء قال محمد بن سعد : كان ثقة كثير الحديث» 
وقال: أبو داوده والنسائي: ثقةء وذكره ابن حبان في كتاب «الثقات»» أنظر: 
«الطبقات الكبرئ» القسم المتمم ص ۲۸۷- ۲۸۸ (193) «التاريخ الكبيرة ۱۵۰/۱ 
660 «الجرح والتعديل» ۳۱۷/۷ (۰6۱۷۱۷ «القات؛ لابن حبان 0753/8 
«تهذيب الكمال» ۱۰۲/۲۵ (0۳۹۵). 

)وره بهامش الاصل ما تصه: في قوله: وطبقاتهم وا 





وسیب اد 











نظره وفلك أن محمد ين = 


7 سے اتوضيع لش س سی سس 
کار( 

والأول : (محمد)''' بن عبد الرحمن بن ثويان» عن جابر وأبي سلمةء 
روئ عنه يحي بن أبي كثيره وروی عن أمه عن عائشة» وروی عنه يحيى 





مسعود الدمشقي ذكر أن يحيئ بن آبي كثير رواه عن محمد بن عبد 
الرحمن -يعني : أبا الرجال- عن أمه عمرة عن عائشة. َال ابن عساكر: 
وذكر حديث يحيئ عن محمد بن عبد الرحمن هاناء هو ابن سعد بن 


زرارة؛ لا عن أبي الرجال. 
فقال : عن یحیی» عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان؛ عن عمرة. 


والثاني: (محمد)!؟ بن عبد الرحمن بن نوفل أبو الأسود يتيم 
0۹ 





0 
زا 





الثالث: (محمد)"“ بن عبد الرحمن يعني 





= عبد الرحمن بن ثويان والباقون من آاع التابعين من طبقة الثلاثةء وهو محمد بن 
المغيرة بن أبي ذتب- مع الاريعة 

000 ید المهمل» ؟/0- 

فوقها في الأصل (ع) يعني: روئ له الجماعة. 

)1 محمد بن عبد الرحمن بن ثويان القرشي العامري» مولاهم أب عبد الله المدنيء 
قال محمد بن سعد وأبو ژُرعة والنسائي : ثقة؛ وقال أبو حائم: هو من التابعين لا 
يُسأل عن مثله» وذكره ابن حبان في کاب أنظر: «الطبقات الكبرئ»» 
و«الجرح والتعديل» ۳۱۲/۷ ۰6۱3۹0 «الثقات» لابن حبان: ۰۳۹۹/۵ 
تیب الكمال» 583/58 (۲ 

0) فوقها في الأصل (ع) يعني: روئ له الجماعة. 

)دید الهمل» ۱۳۵/۲ 

() فوقها في الاصل (ع) يعني: روئ له الجماعة. 

0 السابق. 























مس متا اد سس( 

والرابع: (محمد)() بن عبد الرحمن آبو الرجال". 

والمراد بالنداء الثاني؛ لان الأول للتأهب. 

إذا تقرر ذلك: 

فاختلف العلماء في القراءة في ركعتي الفجر على أربعة مذاهب» 
حكاها الطحاوي: 

آحدها: لا يقرأ فيهما. 

ثانيها: يخفف» يقرأ فيهما با القرآن خاصة. روي ذلك عن عبد الله 
بن عمرو بن العاص» وهو مشهور مذهب مالك كما سلف قبيل باب 
الضجعة. 





ثاللا: يخفف. ولا باس أن يقرأ مع أم القرآن سورة قصيرة» رواه 
ابن القاسم عن مالك» وهو قول الشافعي» مدق ا 
ومجاهد أنه لا باس أن يطيل القراءة فيهماء ذكره ابن أبي 

رابعها: قَالَ أبو حنيفة: ریما قرأت فيهما حزبي من القرآن» وهو 
قول آصحابه» واحتج لهم الطحاوي فقال: لما كانت ركعتا الفجر من 
أشرف التطوع» كما سلف من أنهما خير من الدنيا وما فيهاء كان 
الأولئ أن يفعل فيها أشرف ما يفعل في التطوع من إطالة القراءة 
فيهماء وهو عندنا أفضل من التقصير؛ لأنه من طول القنوت الذي 
فضله الشارع في التطوع على غيره 








() فوقها في الاصل: (خ؛ مه سء ق). 

(9) السابق 001/9 

() رواه الطحاوي في «شرح مماني الآثار» ۳۰۰/۱. 

(4) «المصئف» 0۲/۲ (۴0۷) كتاب: الصلوات» باب: من قال: لا باس أن تطولا. 
(0) شرح ساني الا 093/1 








ی التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


: لا قراءة فيهما. آحتج بحديثي الباب» وجوابه رواية 
شعبة عن محمد بن عبد الرحمن: سمعت عمتي عمرة تحدث عن 
عائشة أن رسول الله و كان إذا صلی الفجر صلئ ر ۰ آقول 
يقرأ فيهما بغاتحة الکتاب فهاذا خلاف أحاديث عانشة الأخری؛ 
لانها أثبتت في هذا الحديث قراءة أم القرا ك حجة على 
من نفاهاء وهو حجة أيضًا لمن ًالّ: يقرأ فيهما بأم القرآن خاصة؛ 
لأنها مع الفجر من حيث الصورة كالرباعية» ومن سنة الرباعية أن 
تکرن رکعتان منها بام القرآن» وقد يجوز أن يقرأ فیهما بالفانحة 
وغيرهاء وتخنف القراءة ی يقال على التعجب من تخفیفه: هل 
يقرأ فيهما بالفاتحة؟ 

وحجة من کل بسورة قصيرة معها ما رواه أبو نعيم» عن إسرائيل» 
عن أبي إسحاق. عن مجاهد» عن ابن عمر كَالَ: رمقت النبي ڳلا أربعًا 
وعشرين مرة يقرأ في الركعتين قبل صلاة الغداة» وفي الركعتين 
بعد المغرب: طقل باي یه 46۵ وطثل هر اله اد 02 4. 
وروی أبو وائل عن عبد الله مثله وقال: ما أحصي ما سمعت النبي 
اة يقرا بللك. وبه كان يأخط ابن مسعوده ذكره ابن أبي شیبةگ 
وقد روي مثله من حديث قتادة عن آنس؛ ومن حديث جابر عن 
رسول الله 2 في ركعتي الفجر خاصة”” وهي علئ أبي حنيفة» ومن 
جوز تطويل القراءة فيهما؛ لأنه لم يحفظ عنه خلافهاء ولا قياس 
الأحد مع وجود السنة الثابتة» وقد ذكر لابن سيرين قول النخعي 
فقال: ما أدري ما هذا؟ وكان أصحاب ابن مسعود يأخذون في ذلك 





ومن 



































60 «المصنف» ۵۰/۲ (۱۳۳۸) كتاب: الصلوات» باب: ما يقرأ به فيهما 
١‏ صرح ساني انار ۲۹۸/۱ 


سس آل 


بحديث ابن عمر وبحديث ابن مسعود في تخفيف القراءة”2؛ وتخفيفهما 


-والله أعلم- لمزاحمة الإقامة؛ لأنه كان لا يصليهما في أكثر أحواله 
إلا حب يأتيه المؤذن للوقامق. وكان یفلس بصلاة الصبح”". 








حدیث ابن عباس وفیه اس ها و آمنا بالله 
وما آنزل إلينا..) الآية التي في البقرة» وفي الآخرة منهما من پر 
اعد اتا تبرت وروي أيضًا أنه قرأ في الأولئ: ءامن 
اسول [البقرة: ]۲۸١‏ وفي الثانية: طقل يمل الكتب [آل عمران: 








فائدة: 

في قولها: (ثم يصلي إذا سمع النداء بالصبح ركعتين)ء ظاهره آنهما 
في بيتهاء وروی ابن حبیب: فعلهما في المسجد أحب إليّ؛ لأنهما من 
الستن التي ينبغي إظهارهاء ولذلك واظب الشارع علیها. 


دجن چن دی 





() روا ابن أبي شبية ۵۰/۲ 0۳۸0 
(_دل عليه حديث سيأتي برقم (030) کتاب: مواقيت الصلاة» باب: وقت المغرب. 
)١(‏ ورد بهامش الاصل ما نصه: يعني «صحیح مسلم» 
وهو عند سلم (۷۲۷) کتاب: صلاة المسافرين» پاب: أستحباب ركمتي ستة 
الفجرء وابن خزيمة 17/5- 154 (۱۱۱۵) كتاب: الصلاة» باب: ما ستحب 
أقراءته في ركعتي الفجر. 


رواه أحمد ۰۲۹۵/۱ 





0 





آلو [اتظر: 31۸ - مسلم: ۱۷۲ - فتع: 0۰/۲ 

ذکر فيه حديث عبيد له عن نافع» عن ابن عمر كَال: 
الب يله سَجدَئَيْنِ َبْلَ الهِْ. الحديث. 

وقد سلف قريبًا في باب: ما جاء في التطوع مثنئ مشن تابعه 
كثير بن فرقدء وأيوب عن نافع. وقال ابن أبي الزناد: عن موسئ بن 
نبة» عن نافع: بعد العشاء في أهله. كذا هو ثابت في عدة نسخ» 
وكذا ذكره أبر نعيم في «مستخرجه»؛ ويقع في بعضها بعد قوله: فاما 
المغرب والعشاء ففي بيته. قَالَ ابن أبي الزناد: إل آخره» تابعه كثير 
ابن فرقد وأيوب عن ناقع. 

وحديث أيوب أخرجه الترمذي"» والمراد بسجدتي, 














: ركعتان. عبر 





() برقم (۱۱3۵) كتاب: التهجد. 
() «سئن اترمني» (4۳۳) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء أنه يصليهما في اليت. 


سس كتاب اش ۷ € 
عن الركوع بالسجود؛ وهو يبين حديث الكسوف (ركعتين في سجد: 
أي: في ركعة. على ما روته عائشة". 

وقوله: (ففي بيته). أي: 
ولا تعارض بين حديثه هأنا وحديثه السالف في باب: الصلاة بعد 
الجمعة" ٠‏ وبعد المغرب رة 
وكان لا يصلي بعد الجمعة ی ينصرف فيصلي ركعتين. فان ظاهره 
أنه مخالف له للعشاء والجمعةء وقد أسلفنا ما يوضحه هناك. 

وقوله: (كانت ساعة لا أدخل على النبي يك فيها) هو من قوله: 
ين قل رز جر [النور: 08] وقیل: إن هذه الآية للنساء خاصة. 
أي: إن سبيل الرجال أن يستأذنوا في كل وقت» والنساء يستأذن 
في هلله الأرقات خاصةء حكاه النحاس". ثم تطوعه وه بهل 
النوافل قبل الفرائض وبعدها؛ لان أفضل الأوقات أوقات صلوات 
الفريضة. 

وفيها تفتح أبواب السماء للدعاءء ويقبل العمل الصالح» فلذلك 
يحيها و بالتوافل» ولکن في حديث ابن عمر التنفل قبل العصوا؟, 





ت حفصة؛ كذا ذكره الداردي؛ 








في بيتهء وبعد العشاء رآ 











6 قم (۱۰۵۱): كتاب: الکسوف؛ باب: طول السجود في الکسوف. 
)١‏ سيأتي برقم )1١14(‏ كتاب: الکسوف: باب: الركمة الأول في الكسوف أطول. 
( رقم )٩۳۷(‏ كتاب: الجمعة. 

0 آنظر: «لناسخ والمسوخ؛ ۵00/۲- ۵۵۵ (۷۲۲- ۲۳ 

)١(‏ رواء أبو اود (۱۳۷۱) کتاب: الصلاة» باب: الصلاة قبل العصرء والترمذي 
(470): وأحمد ۰۱۱۷/۲ وین حبان ۲۰۹/۹ (۲40۳) كتاب: الصلاة: پاب 
التوافل» وابن خزيمة ۲۰۲/۲ (۱۱۹۳) كتاب: الصلاة» باب: من جمل قبل 
العصر أربعاء قال الترمذي: غريب حسن» وقال الألباني في «صحيح أبي داودة 
(1164): جسن 








س سے یوش سامت س 


وقد روي عن علي أنه ي كان يصلي قبلها أربع رکعات یفصل بينهما 
بسلام(. وفي الترمذي: «رحم الله آمراً صلئ قبل العصر أريمًاه. 


۳7 





۳ وصححه ابن حبان' 

وقد آختلف السلف في ذلك» فکان بعضهم يصلي أربعّاء وبعضهم 
ركعتين» ویعضهم لا يرى الصلاة قبلهاء فممن كان يصلي آربئا علي» 
وقد روا" كما سلف. وقال إبراهيم : كانوا يحبون أريمًا قبل العصر. 
وممن كان يصلي رکعتین؛ روئ سفيان وجریر» عن منصور؛ عن 
العصر ولا يرون أنها من 











وممن كان لا يصلي فيها شيكاء رو ق بيد ب 
أنه كان لا يصلي قبل العصر شيكاء وقتادة عن الحسن مثل ذلك(؟. ورو 
فُضيل» عن منصورء عن إبراهيم أنه رای إنسانًا ب 
فقال: إنما العصر أربع. والصواب عندنا -کما قال الطبري- أن 
الفصل في التنفل قبل العصر باریع ركعات؛ لصحة الخبر بذلك عن 
علي» عن رسول اله ڳل ثم ساقه من حديث عاصم بن ضمرة عن 
علي قَالَ: رأيت النبي يل صل أربع ركعات قبل العصر. وأما قول 
)١(‏ روا الترمذي (475) كتاب: الصلاةه باب: ما جاء في الأريع قبل العصرء 
واليهقي ۰4۷۳/۷ كتاب: الصلاة؛ باب: من جعل قبل العصر آریع رکمات. 
() الترمذي (460) اين حبان ۲۰۹/۹ (۲۸۵۳) وتقدم تخريجه قرييا. 
(۳) ورد بهامش الاصل: فاعل رواء علي. 
(4) رواه عبد الرزاق 59/5 )٤۸۳١۹(‏ کتاب: الصلاةء باب: الطرع قبل الصلاة 
ویعدها. 








(۵) رواء اين أبي شية عن ابن عون عن الحسن ۲۰/۷ (6۹۸۵) كتاب: الصلوات» 
في الركعتين قبل العصر. 





سس كتب الق _____( 
ابن عمر: (فاما المغرب والعشاء في بيته). فقد آختلف في ذلك» فروئ 
قوم من السلف منهم زيد بن ثابت وعبد الرحمن بن عوف أنهما كانا 
يركعان الركعتين بعد المغرب في بيونهم”2. 

وقال العباس بن سهل بن سعد: لقد أدركت زمن عثمان وإنه ليسلم 
من المغرب فما أرئ رجلا واحّا يصليهما في المسجد» کانوا يبتدرون 
أبواب المسجد يصلونها في بیوتهم "۳ 
مهران: كانوا يحبون الركعتين بعد المغرب» وكانوا 

النجوم © 

وروي عن طائفة أنهم كانوا يتنفلون النوافل كلها في بيوتهم دون 
المسجد. روي عن عبيدة أنه كان لا يصلي بعد الفريضة شيئًا حى 
ياتي آهل 

وقال الأعمش: ما رآيته متطوعًا حياته في مسجد إلا مرة صلی بعد 
الظهر ركعتين» وكانت طائفة لا تتفل إلا في المسجدء روئ عبيد الله 
عن نافع» عن ابن عمر أنه كان يصلي سُبحته مکانه"» وكان أبو مجلز 
يصلي بين الظهر والعصر في المسجد الأعظم. وروی ابن القاسم عن 





وقال ميمون بن 








يؤخرونها حَتى انا 








: لتقل في المسجد هو خان لاس في التهار» وباللیل في 
۸( وهو قول الثوري» و- 





۷۱ كتاب: الصلوات» باب: من كان يصلي 





0 المصدر السابق برقم (1۳۷۴). 

06 المصدر السابق برقم(1۳۷۹) باب: من قال: يؤخر الركعتين بعد المغرب. 
(4) السابق ۵۲/۷- ۵۳ (1۳۹۷- ۱۳۹۹) باب: من كان لا يتطوع في المسجد. 
() المصدر السابق رقم (۲۰۱۵) باب: من رخص أن يتطوع مكاته. 

(0) آنظر: «التوادر والزيادات» ۰8۲۵/۱ «البيان والتحصيل» 533/1 





و 


٠‏ ثم صلئ حت لم يبق في المسجد أحد. 

وعن سفيان بن جبير ثَالَ: كان النبي ## يصلي بعد المغرب 
ركعتين» ويصليهما حين ينصدع أهل المسجد وإنما كره الصلاة في 
المسجد لثلا يرئ جاهل عالمًا يصليها فيه فيراها فريضةء أو كراهة أن 
يخلي منزله من الصلاة فيهء أو حذرًا من الرياءء أو عارض من 
خطرات الشيطان» فإذا سلم من ذلك فان الصلاة فيه حسنةء وقد بين 
بعضهم علة كراهة من كرهه: لا يرونكم الناس فيرون أنها سنة. 

ال الطبري: والذي يقول: إن حديث حذيفة» وسفيان بن جبير. 
وقوله: اصلاتكم في بيوتكم إلا المكتوبة 21 هي صحاح كلهاء لا 
يدفع شية منها شيئاء وذلك نظير ما ثبت أنه و كان يعمل العمل؛ 
ليتأسئ به فيهء ثم يعمل بخلافه في حال آخر؛ ليعلم بذلك من فعله 
أن آمره بذلك عل وجه الندب» وأنه غير واجب العمل به" . 





وضيح لشرح الجامع السحيع سس 

















)سلف برقم (۷۳۱ كتاب: الأقان» باب: صلاة الیل 
20 بهامش الأصل: ثم بلغ في السابع بعد التسعين. كتبه مؤلقه غفر اله له. 
آخره ۱۰ وهو آخر الجزء 4 من تجزة المصف. 









: . وفي رواية للبخاري: قال 
آیوب: لعله كان في ليلة مطيرة» قَالَ: عسئ”". 

قَالَ الداودي: وليس فيه أنه لم یصل قبل الظهر ولا بعد العشاءء 
ولا أنه صلئ. 

قال مالك: آری ذلك بعذر المطر ۳ 


: في مسلم: ولا مطر. وما قاله مالك في المطر مشهور مذهيه 











في غير المغرب والعشاء خلافه. وقيل: إنه لا يمنعه» وإنما كره أن يقدم 
العصر علئ وقنها المختار. 
() «صحيح مسلم» )۷٠١(‏ كتاب: صلاة المسافرين؛ باب: الجمع ین الصلاتين في 





ا 
0 سبقت برقم (۵8۳) کتاب: مواقيت الصلاةء باب: تأخير الظهر إلى العصر. 
© «الموطاء ۰۱۰۹ 


جو سس میت افو مان - 
وقال ابن الماجشون: لو فعله فاعل لغیر حاجة جاز؛ لأنه يصلي کل 
صلاة في وقتها. يعني : في الظهر والعصر. أي : والمغرب والعشاء مثله؛ 
إلا أن يريد أن وقت المغرب عند الغروب فيه خلاف عندهم. 
وقال ابن بطال: نما ترك التنفل فيه ؛ لان السنة عند جميع الصلوات 
ترك التفل» فأراد ية أن يعلم أمته أن التطوع ليس بلازم لا يسع تركه؛ 
ولذلك كان ابن عمر لا يتنفل في السفر”". 











40 شرح ابن بطال؛ 154/8- ۱۹۵ 





ذکر فيه حدیث مورق 


الي الشحی؟ کال 





(۱) برتم(۱۱۹۱) کتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمديئة» باب: مسجد قياء. 


سوس سح ار س المع سی مت 
ديث آم هانئ تقدم في باب من تطوع في السفر””» وهو ظاهر 

لما ترجم له» فإنه يكو كان بمكة مسافرًا غير مقيم. 

وأما حديث ابن عمرء ونفيه المطلق فوجه إيراده هنا أن البخاري 
حمله على السفر خاصة؛ لأنه قد ثبت صلاتها في الحضر من حديث 
أبي هريرة : أوصاني خليلي بها" فإذا حمل حديث ابن عمر 
على السفر كان جممًا بين الأحاديث. وإذا حمل على الاطلاق وقع 
التعارض والاختلاف» فالجمع أولئ. ويؤيده أن ابن عمر كان لا 
يتنفل في السفر. قَالَ: ولو كنت متتفلا لاتممت”". وهنا أول مما 
فعله ابن بطال حيث قَالَ: إنه ليس من هذا الباب» وإنما يصلح في 
الباب الذي بعده في من لم يصل الضحئ. قَالَ: وأظنه من غلط 
الناسخ“ وهذا لا يُقال في غور هذا المصنف العميق الكامل النظر 
في أصول الشريعة العريق. وما ذکرناه هو جواب ابن المنير ”© وهو 
جواب 


























وقول ابن آبي لیلی : (ما حدثنا أحد أنه رای ذلك)ء فلا حجة فيه ترد 
ما روي عن رسول الله َة آنه صلاهاء وأمر بصلاتها من طرق جمة. وقد 
يجوز أن يذهب علم مثل هذا عن كثير» ويوجد عند الأقل. 

وقد روى ابن وهب» عن عمرو بن الحارث؛ عن بكير بن عبد الله 


000 برتم(۱۱۰۳) كتاب: تقصير الصلاة. 

00 سيأتي برقم (۱۱۷۸ كتاب: التهجد» باب: صلاة الضحئ في الحضر . 

(۳) رواه ابن أبي شيية ۳۳۸/۱ (۳۸۲۷)کتاب: الصلوات: باب: من كان لا يتطوع في 
السفر. 

(4) شرح اين بطال» 100/۳ 

(ه) أنظر: «المتراري» ص۱1۰ 











السفر صل سبحة الضحئ ثماني ركعا 
فالحضر أولئ بذلك. وقد سلف حديث ام هانئ» وحدیث آنس هذا. 

وذكر الطبري أن سعد بن أبي وقاص وأم سلمة كانا يصليان الضحئ 
ثمانيًا. وعن ابن مسعود مرفوعًا : امن صلى الضحن عشر ركعات بني له 
بيت في الجنة!۱). وعن انس أنه يق قال : امن صلى الضحئ ثتي عشرة 
ركعة بنئ الله له بها قصرًا من ذهب في الجنة»!"". وعنه أيضًا أنه كان 
يصلي الضحئ ست ركعات"". 

وعن جابر مله 

وعن عائشة أنها كانت تصلي الضحئ سن 

وعن علي أنه يك كان يصلي أريما"". وعن عائشة مثله» ويه کان 
يأخذ علقمة» والنخعي؛ وسعيد بن المسيب. 














1 رواء أحمد ۱4۱/۳ وأ 
01 
() روا الترمذي (۸۳۷)کتاب: الصلاةء باب: ما جاء في صلاة الضحئن» وابن ماج 
(۱۳۸۰)کتاب: الصلاةء باب: ما جاء في صلاة الضحئ» والطبرائي في المعجم 
الصغیر» ۴۰۵/۱ (003)» قال أبو عيسئ: حديث غريب لا نعرفه إلا من هلا 
الوجه» وضعفه ابن حجر في «تلخيص الحبير» ۲/ ١‏ 1. وتقدم تخريجه والكلام عليه. 

() وواه الطبرائي في #الأوسط» 1۸/۲ 017730 

(4) روا الطبرائي في «الأرسط» ۱۴۳۷/۴- ۱۳۸ ۲۷۲ 

() رواه اين أبي شيية ۲/ ۱۷۷ (۷۸۱۲) كتاب: الصلوات؛ باب: كم يصلي من ركعة؟. 

۲ روا الترمذي (9۹۸) كتاب: الصلاة» باب: كيف كان تطوع اي والنسائي 
1١ -/۷‏ كتاب: الإمامةء باب: الصلاة قبل العصرء رای ماجه (21111. 
كتاب: إقامة الصلاة: باب: ما جاء فيما يستحب من التطوع بالتهارء وأحمد /١‏ 
۸۵ رای ملن ۲5۹/۱ (۳۱۸). وقال الألباني في «صحيح الترمذي»: حسن. 


في «الحلية» ۰۳۲۹/۸ والضياء في «السختاره 5/ 




















7 س التوضيح لشرح الجامع الصحيع سے 
وعن عتبان بن مالك أنه إل صلئ في بيته سبحة الضحئ ره 
وعن جابر أنه اة أمره أن يصلي سبحة الضحئ ركعتين' 
وعن أبي هريرة أنه ك أوصاه بركعتي الضحئل””"» وقال: امن 

حافظ عليها غفر له ذنوبه وان كانت مثل زید البحره؟, 
وعن عبد الله بن عمر أنه كان يصلي الضحی ركعتين”». وعن 

الضحاك مثله. وليس منها حديث يدفع صاحبه. وذلك أنه من صلى 

الضحی أربعًا جائز أن يكون رآه في حال فعله ذلك» ورآه غيره في 

حالة أخرئ صلئ ركعتين ورآه آخر في حال آخر صلاها ثمانیّا؛ 

وسمعه آخر يحث علی أن تصلي سنّاء وآخر يحث علئ ركعتين» 

وآخر على عشرء وآخر على أثنتي عشرةء فأخبر كل واحد منهم عما 

رأئ وسمع. 














(۱) ذكره أبن خزيمة في «صحیحه؟ ۲۱3/۲ كتاب: الصلاة: باب: ذكر الأخبار 
المنصوصة والدالة على خلاف قول من زعم أن تطوع التهار ربا لامش 

21 روا الطبراني في «مسند الشامین» ۲۲۳/۷ 017897 

250 ما يدل علئ ذلك سيأتي برقم (۱۱۷۸) كتاب: التهجد» باب: صلاة الضحئ في 
کي 

(4) رواه الترمذي برقم )٤۷(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في صلاة الضحئ. 
وقال: وقد روئ وكيع بن شميل وغير واحد من الأئمة هلا الحديث عن نهاس بن 
قهم. ولا نعرفه إلا من حديثه» وابن ماجه برقم (۱۳۸۲) كتاب: إقامة الصلا؛ 
باب: ما جاء في صلاة الضحئ» وإسحاق بن راهويه في مسندهه ۳۳۸/۱ 
۲ 411/1 () وأحمد ۰۸4۳/۲ وضعفه التووي في #المجموع؛ ۳ 
۳۰ وفي «الخلاصة» ۵۷۰/۱- 8۷۱ (0197). والألباني في «ضعیف ابن 
ماج (2045 

(۱۱۹۱) کتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة؛ باب: مسجد 








ومن الدلیل عل صحة ما قلناه في ذلك ما روي عن زید بن أسلم 
فال سمعت عبد الله بن عمرو يقول لأبي ذر: أوصني يا عم. قَالَ: سألت 
رسول الله ي عما سألتني عنه فقال: «من صلى الضحئ ركعتين لم 
يُكتب من الغافلين؛ ومن صلی أربمًا تب من العابدين؛ ومن صلی 
سنا لم يلحقه في ذلك اليوم ذنب» ومن صلئ ثمانيًا كتب من القائتين» 








تا الف رک ٠‏ ثم یوما ربعا 
ناء ثم ترك. فابان بهذا الخبر عن صحة ما قلناه 
م قوله أن یکون 
الشارع في صلاة الضحی كان على قدر ما شاهده وعاینه. 

فالصواب أن يصلئ على غير عدد» كما قاله الطبري. وقد روي عن 
قوم من السلف. قَالَ إبراهيم: سال رجل الاسود قَالَ: كم اصلي 
الضحئ؟ قَالَ: كما شثت. 

وقد أسلفنا عددها عندناء وحاصل ما ذكرناه أن الصحابة الذ 
عن سيدنا رسول الله يك إثبات الضحی قولا وفعلا في الباب وما سلف 
أثنا عشر ضحايبًا: أم هائئ» وانس؛ وأبو ذر» وأبو هريرة (2): وأبو 





ره با آقب یه 





الدرداءء وابن مسعود؛ وجابر (م): وعائشة» وعلي (ت)» ونعیم بن 





60 رواه البزار كما في «كشف الاستاره 2۳۳۸/۱ ۳۳۵ (198) کاب: الصلاته 
پاب: صلاة الضحن. 

وقال: لا علمه إلا عن أبي ذرء ولا روی ابن عمر عه إلا هاناء قلت: رواه زيد ين 
أسلم عن ابن عمر» وذكره الهيثمي في مجمع الزوائد» ۲۳۹/۲ كتاب: الصلاة 
یاب: صلاة الضحئ» وقال: را البزارء وفيه: حسين بن عطاء» ضعفه أبو حاتم 
وغيره» وذكره ابن حبان في الغات؛ وقال: يخطئ ریدلس. 








7 ست ا نش س س سس 


همار (د)» وعمرء ومعاذ بن آنس» ويقي عليك مما آفاده الترمذي 
آبو أمامة (ك)ء وعبيد (ط) بن عبد السلمي» وابن أبي آوف؛ وأبو 
سعيد (ت)» وزید بن أرقم (م» 6۵؛ وابن عباس (ك)» ومما زدناه 
عليه: عقبة بن عامرء روى الحاكم من حديث أبي الخير عنه قال 
آمرنا رسول الله #5 أن نصلي ركعتي الضحی بسورتیها: بالشمس 
وضحاهاء والضحی. ورواه من حديث نعيم بن همار عن عقبة ثم 
قَالَ: لا أعلم أحدًا ذكر عقبة في هلا الإسناد غير قنادة. 
وأما الشاميون فإنهم يعدون نعيم بن همار ف 
أخرجه الحاکم"؟» وابن عمر آخرجه الحاكم أيضًا. وروئ حديث 
آبي أمامة السالف أنه 85 ذكر هلیه الآية: تیب الى ند © > 
[النجم: ۱۳۷ قَالَ: «هل تدرون ما ونّى؟ ثی عمل يومه بأربع ركعات 
الضحئ». 
ال الحاكم: صحبت جماعة من أثمة الحديث الحفاظ الأئمة 
الأثبات فوجدتهم يختارون هلذا العدد» ويصلون هه الصلاة أربمًا 
اتر الأخبار الصحيحة فيه وإليه أذهب. وحديث الست ركعات 
أخرجه الحاكم من حديث جابر وقد سلف» ومن حديث آبي الدرداء 
كفي ذلك اليوم»' 
(1) «ستن الترمذي» عقب الرواية (415) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في صلاة 
الضحن. 
0 تقلم تخریجه. 
0 «المستدرك» ۳۱۲/۱ کتاب: صلاة التطوع» وقال: هنا حديث صحيح الاستاد 
ولم یخرجاه. 
(4) عزاه ابن حجر في «الفتح» 06/۴ للحاکم في«المفره في صلاة الضحئ». 
)روا اليهقي في «السنن الصنری؛ ۰۸8۷/۱ وذكره الهيئمي في #مجمع الزوائدة = 








الصحابةء وبريدة 




















وقد سثل عن صلاة الضحی. فقال: الثب 
وروی بكير بن الاشجء هن الضحاك بن عبد الله عن انس آنه قال : 
رأيت رسول الله يك في سفر صلئ سبحة الضحئ ثماني ركماتا". 
وقد سلف في الباب الماضي عن فعل عانشة أيضًا. وسلف من حديث 
أبي الدرداء ۳ 

وحدیث العشر آخرجه البيهقي من حديث آبي ذر: فوان صلیتها 
عشرًا لم یکتب لك ذلك اليوم 
أثني عشر أخرجه الترمذي من حديث أنس» واستغربه. وابن 
ماج وأخرجه الحاكم من حديث آم سلمة» وعائشةء ولفظه في 
حديث أبي هريرة: «إن للجنة بابّا يُقال له الضحئء فإذا كان يوم 





انب وسلف من حديث ابن مسعود. 











یاب: صلاة الضحئ» وقال: رواء الطبراني في 
«الكبير»» وفيه: موسئ بن يعقوب الزمعيء وثقه ابن معين وین حبان» وضعفه ابن 
المديتي وغیره» وبقية رجاله ثقات. 

(1) رواء أحمد ۰۱8۱/۳ ۰۱۵۱/۳ واین خزيمة في «صحیحه؛ ۲۳۰/۷ (۱۲۲۸) 
کتاب: الصلاة» باب: آستحیاب مسألة اه 38 في صلاة الضحی رجاء الإجابة 
والحاكم ۳۱6/۱ كتاب: صلاة التطرع» وقال: صحیح الإسناد ولم يخرجاء بهذا 
اللفظ. وأبر میم في «الحلية» ۰۳۲۲/۸ والضياء المقدسي في: «المختارة 5 
TD FA‏ 

0 آنظر : التخريج قبل السابق. 

۳ «الستن الکبریئ؛ 4۸/۳- 4٩‏ كتاب: الصلاة» باب: ذكر خير جامع لأعداد 
وقال الذعبي في «المهذب؟ ٩۷۹/۷‏ (۲۳۵۸): في إسناده نظر. 

(4) ستن اترمني برقم (41/5) كتاب: الصلاة: باب: ما جاء في صلاة الضحئ» 
وفستن ابن ماجه) برقم (۱۳۸۰)کتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في صلا 
الضحئ» وضعفه الألباتي في «ضعيف اين ماجهة 05410 ۰ 











س( س لتوضيج شس الجامع الصحيع سے 
القيامة ناد مناد أين الذین کانوا يديمون على صلاة الضحی: هذا بابکم 
فادخلوه برحمة اله وفي رواية آخری: «لا بحافظ على صلاة الضحئ 
إلا آواب» ثم قَالَ: هذا إسناد آحتج بمثله مسلم(. ومما زدناه جب 
بن مطعم أنه رای النبي و يصلي الضحی. آخرجه الحاکم. ووقع في 
کلام الحاکم أن حديث زید بن أرقم آتفقا على |خراجه» ولیس كما 
ذُكرٌ وإنما هو من آفراد مسلم. قَالَ الحاکم: وقد صحت الروایات عن 
أمير المؤمنين» والسبطین الحسن والحسين» وجماعة من أهل ابیت 
آنهم کانوا يواظبون علیها. ومما زدناه الحسن أخرجه الحاکم. وفي 
کتاب المحاملي: ومن دخل مكةء وآراد أن يصلي الضحی أول يوم 
أغتسل وصلاهاء نعله رسول الله یا يوم فتح مکة". 














(1) «المستدرك» ۳۱4/۱ كتاب: صلاة التطوع» وقال: صحيح على شرط مسلم ولم 
ايخرجاء بها اللفظ. 
(۲) سلف برقم (۱۱۰۳) وخرجه البخاري في مواضع آخر. 





ضي اف عنها الت ما وی رشول الله # سیخ شيخة لطحی, ولي 
[نظر: ۱۱۲۸- مسلم: 20۱۸ فتح: 00/۳ 
ذکر فيه حدیث عانشة 
سول الله و 

واخرجه مسلم ایشا" زاد معمر في روایته: وما أحدث الناس 
أحب إلي منها(". وقد سلف الکلام عليه في باب تحریضه ية على 
صلاة الليل واضحًا9. 

ال البيهقي : وعندي -والله أعلم- أن المراد به ما رأيته داوم عليها» 
واني لأسبحها أي: أداوم عليها. قال وكذا قولها: وما أحدث الناس شيا 
يعني المداومة عليها. 

وفي الحديث السالف إثبات فعلها إذا جاء من مغيبه. وروی في ذلك 
جابر بن عبد ال( » وكعب بن مالك» عن النبي وی( وحديثها يصلي 








() «صحيح مسلمة برقم (۷۱۸) كتاب: صلاة المسافرين» باب: آمتحیاب صلاة 
الضحئ وأن أقلها رکتان. 

(0) رواه عبد الرزاق ۷۸/۳- 4434014 في الصلاة: باب صلاة الضحئء والبيهقي 
۳ في الصلاة» باب ذكر الحديث الذي روي في ترك الرسول ڳلا صلاة 
الضحئ. 

(6۳ دل علئ ذلك الحديث السالف پرقم(۱۱۲۸) كتاب: التهجد. 

60 «الستن لکبری» 44/5 السابق. 

(5) سيأتي برقم (۲۰۹۷) كتاب: البيوع» باب: شراء الدواب والحمير. 

(0) سياتي برقم (۳۰۸۸) كتاب: الجهاد والسيرء باب: الصلاة إذا قدم من سفر 





یت رت نان نوات 
أربًا ويزيد ما شاء اش" وهو دال على صحة التأویل المذکور. وقد 
ثبتت العلة في ترکه المداومة علیها بقولها في آخره: وان كان ليدع 
العمل؛ وهو يحب أن یعمله. خشية أن يعمل به الناس فیفرض عليهم. 

وقال أبو بكر محمد بن إسحاق: هذه كلمة تكلمت بها عائشة على 
المسامحة والمساهلةء وقد يشركها كثير من الصحابة في جهل ذلك 
روی الحاکم إنكارها عن آبي ولم یصح: ولو صح لكان 
معناه ما ذكر في حديث عائشة وأنسء ثم أعله. وهو خلاف رواياته 
الصحيحة. وأبو هريرة» ووهاه. 














وقد أخذ قوم من السلف بحديث ابن عمر السالف. وعائشة هذاء 
ولم يروا صلاة الضحئ. وقال بعضهم بأنها بدعة كما سلف. 

روى الشعبي» عن قيس بن عباد قال: كنت أختلف إلى ابن مسعود 
السنة كلهاء فما رأيته مصليًا الضحی(, 

وقال إبراهيم التخعي: حَدَثّني من رأى ابن مسعود صلى الفجرء ثم 
لم يقم لصلاة حَكّى أذن لصلاة الظهرء فقام فصلئ أرب" . 

وکان ابن عون لا يصليها©». 

وقال ابن عمر: بدعة؟. كما سلف تأويله. وقال مرة: ونعمت 





01 روئ ما يدل علئ ذلك مسلم برقم (۷۱۹) كتاب: صلاة المسافرين» باب 
أستحياب صلاة الضحئ. 

)روئ ذلك عن عبد الرزاق ۸۰/۲ (4۸۷۵) كتاب: الصلاة» باب: صلاة الضحئ. 

۳ روئ ذلك الطبراتي ۲۵۹/۹ (4184). 

(4) عنه عبد الرزاق ۸۰/۲- ۸۱ (4405) كتاب: الصلاةء باب: صلاة الضحين. 

(۵) رواء عنه ابن أبي شيبة ۱۷۵/۲ (۷۷۸۲) كتاب: الصلوات» باب: من کان لا 


يصلي الح 











البدعة. وقال مرة: ما أبتدع المسلمون بدعة أفضل منها( 

وقال آنس : صلاته يوم الفتح كان سنة الفتح» لا سنة الضحئ. ولما 
فتح خالد بن الولید الحيرة صلی صلاة الفتح ثماني رکعات لم یسلم 
فيهن» ثم أنصرف. وهنا تأويل لا يدفع صلاة الضحئ لتواتر 
الروايات بها عن رسول الله يل وفعل السلف بعده. 

رذعب قوم من السلف أنها تصلئ في بعض الأيام دون بعض» 


3 





واحتجوا بحديث عائشة: لا إلا أن يجيء من مخيبه 


وروئ عطية عن أبي سعيد كان رسول الله وك يصلي الضحئ حى 
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نقول : لا یدعها. ویدعها نقول: لا بصلیها 
یصلیها يومّاء ویدعها عشرة آیام "٩‏ وكان ابن عمر لا يصليهاء فإذا 


وکان ابن عباس 








(۱) رواه عن ابن آييشية ۱۷/۲ (۷۷۹۹) كتاب: الصلوات» باب: من كان يصليها 
بلفظ: من أحسن ما احدثوا سبحتهم هل 

( مسلم (۷۱۷) كتاب: صلاة المسافرين» پاب: أستحباب الصلاة الضحئ. 

() رواء الترمذي برقم (4774) كتاب: الصلاة: باب: ما جاء في صلاة الضحئ. 
وقال: حديث حسن غريب: وأحمد ۰۲۱/۲ وعبد بن حميد في «المتخب» / 
۸( وأبر يعلئ في #سندهه 101/۲- 10۷ (۰6۱۳۷۰۹ وضعفه الألباني 
في «ضعيف الترمذي». 
قلت : وفيه عطية العوفي» وهو ضعيف؛ عطية بن سعد بن جنادة العوفي الجدلي 
القيسي أبو الحسن الکوفي» قال: أب زرعة: لين» وقال ابن معين: صالحء 
وضعفه النسائي وأبو حاتمء وزاد أبو حاتم: يكتب حدیله» وقال ابن حجر في 
«تریه»: صدوق يخطى كثيرًا و كان شیم مشاه أنظر: «الضعفاء الكبيرة ۳ 
۹ ۰0۱۳۹ و«الجرح والتعديل» ۳۸۲/۲ (6۲۱۲9: وبالمجروحين؟ ۲ 
, واتهذیب الکمال» ۲/ ۱٤١‏ (۰)۳۹۲ واتقریب التهذیب» (40۱7). 

(4) ابن أبي شيبة ۱۷۵/۲ (۷۹۱ کتاب: الصلوات» باب: من كان يصليها. 











بست التوضيع شس الجامع سی سس 
تی مسجد قباء صلی. وكان یأئیه كل سبث”©. وعن إبراهيم: كانوا 
يكرهون أن يحافظوا عليها كالمكتوبة» ويصلون ویدعون*. وعن 
سعيد بن جبير: إني لادع صلاة الضحئ وأنا أشتهيها مخافة أن آراها 


حتمًا عل . 





)١(‏ اليهتي في «شمب الإيمان» 444/5 (6۱۸۷ باب: في المناسك» فضل الحج 





57 روا ابن أبي شبية ۱۷۵/۲ (۷۷۹۳) کتاب: الصلوات» باب: من كان بصلي 
الضحئ. 


9 ببة ۱۷۵/۲ (۷۷۸۳ كتاب: الصلوات» باب: من كان لا يصلي 





الضحئ. 


س سس 


۲- باب صَلَاة الصُُحَى في العضر 





وهذا ذکره متا( 

وذکر فيه حدیث أبي هريرة (د. ت. س) أَوْصَانِي خليلي بن 
منها صلاة الضحی. 

وحديث أنس: أنه َك صلئ عند عتبان رکمتین فقال فلان بن فلا 
بن الجارود لأنس: أكان ## يصلي الضحئ؟ فقال: ما رأيته صلئ غير 
ذلك الیرم 





)١(‏ آي: ترجمة الباب عن عتبان. قال الحافظ في «الفتح» ۵۷/۳: كأنه يشير -يعني 
البخاري- إلئ ما رواء أحمد من طريق الزهري عن محمود بن الربيع عن عتبان بن 
مالك أن رسول اله ة صلن في بينه سبحة الضحئ...» وقد أخرجه مسلم وكذلك 
النصيف مطولاً ویختصرا وسيأني بعد باین. اله بتصرف, 
وقد سلف برقم (474) كتاب: الصلاة» باب: إذا دغل يا يصلي حيث شاء. 


س7 س التوضيح س الجامع الصحيع سے 
الشرح: 
الحدیثان آخرجهما مسلم أيضًا”'. وحدیث أنس ليس صریکا في 
آنها صلاة الضحئ. نعم روی الحاکم من حديث 
صلی في بيته سبحة الضحئ فقاموا وراء فصلوا. وقد سلف 








وقوله: (أوصاني خليلي) لا يخالف قوله #5: «لو كنت متخدًا 
خلیلا من آمتي» لاتخذت أبا بكرء”” لان الممتنع أن يتخذ رسول الله 
يك غيرة خلیلا. ولا يمتنع أن بتخذ الصحابي وغیره رسول لله و خليا. 
صلاة الضحی» والحث عليهاء وأنها رکمتان» وصيام 
ثلا أيام من كل شهرء والوتر قبل النوم. وهو محمول علئ من لا يستيقظ 
آخر الليل» فان أمن فالتأخير أفضل؛ للحديث الصحیح: وانتهئ وتره 
إلى السحر. 








إنه عبد الحميد بن 





)١‏ «صحيح سلم» برقم )۷۲١(‏ كاب: صلاة المسافرين» باب: آستحباب صلاة 
الضحئ وأن أقلها رکمتان. 
0 برقم (۷۰) کتاب: الاذان. 
6 سلف برقم (430) كتاب: الصلاةء باب: الخوخة والسر في المسجد. 
40 ورد بهامش الأصل: ذكر المصتف في «تحفت؟ أن عبد الحميد ذكره ابن حبان في 
». ذكر -أي: ابن حبان- أنه المعني بقول البخاري في باب صلاة الضحئ في 
الحضر: قال ثلان بن فلان بن جارود لأنس. 
رأیت عبد الحميد في ثقات ابن حبان ولم أر لا الكلام في ترجمته فلعله رآه في 


بعض التسخ. 














ره 10- مسلم: ۷۲۳ نی 00/۲ 
۷- حدق فد فاحل 





سلف قريبًا في باب ما جاء في التطوع مثنئ مثنی(۰/۱ وهو مطابق لما 








يله لا َع زعا بل اله ورختتین بل 1 
زاد» ولعل وجهه أنه صلئ رکعتین فما زاد. 

ثم قال البخاري: تابعه ابن آبي عدي وعمرو عن شعبة 
تایعا یحیی بن سعید علئ روايته عن شعبة. وابن أبي عدي: (ع) هو 








000 برقم (۱۱3) كتاب: التهجد. 


۳۹[ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


محمد بن إبراهيم» وعمرو (خ مقرونّاء د): هو ابن مرزوق آبو عثمان 
الباهلي مولاهم بصري. وتابعهما عثمان بن عمر بن فارس عن شعبةء 
آخرجه النسائي» لکن بزيادة مسروق قبل عائشة؛ ثم قالَ: ولم يتابع 
عليه" وتابعه محمد بن جعفر عن شعبة كالجماعة» وصوب المنيعي 
إثبات مسروق» ووهم إسقاطه. 

الإسماعيلي: وقد ذكر سماع (ابن المنتشر)" عن عائشة غير 
واحد. فالعمل في ذلك علئ عثمان بن عمر فإن يحيئ بن سعيد لم 
يكن ليحمل كذا إن شاء الله وقد جاء به غندر ووكيع وكفئ بهماء 
قال: وتابع يحيئ ابن المبارك ومعاذ بن معاذ وابن أبي عدي» ووهب 














ابن جرير. 





ابن أبي رباح- عن عانشة مرفو اب 
اليوم والليلة دخل الجنة: أربمًا قبل الظهر؛ وركعتين ب ن 
بعد المقرب؛ ورکمتین بعد المشاه؛ ورکمتین قبل الفجر( ا 
الترمذي: حدیث غريب من هذا الوجه. ومغيرة بن زياد قد تكلم فيه 














بعض أهل العلم من قبل حفظه وقال النسائي: هذا خطأء ولعله 
(1) سنن النسائي» ۲۵۱/۳ كتاب: تیم الليل وتطوع النهار» باب: المحافظة على 
الركعتين قبل الفجر. 


(60 في الأصل قوقها: هو محمد. 

() هن الترمذية (414) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء فيمن صلی في يوم وليلة 
قعي عشرة ركعة. 
رهستن النسائي؛ ۳/ -5٠‏ ۲۹۱ كتاب: قيام الليل وتطوع النهار» باب: ثواب من 
صلئ في ابر والليلة ثنتي عشرة ركعة. 

() المغيرة بن زياد البجلي» أبر هاشمء ويقال: أبو هاشم الموصلي: وقال: = 








الله کی عن تطوعهء فقالت: كان يصلي في یه قبل الظهر آربئا. ثم 
يخرج فيصلي بالناسء ثم يدخل فيصلي رین . الحديث؟. 
وللترمذي: قبل الظهر ركعتين. وصحح”". والأول هو المشهور من 








رواية عانشت. 
وفي الترمذي من ها الوجه: كان إذا لم يصل آرغا قبل الظهرء 
صلاهن بعدها. ثم قَالَ: حسن غریب . 


واختلفت الأحاديث في التنفل قبل الظهر وبعدها. قفي حديث عائشة 


أحمد بن حنبل : مضطرب الحديث» منكر الحديث» أحاديثه مناكيره وقال ابن 
معين: ليس به بأس, له حديث واحد منكر. ووثقه مرة أخرئء ووثقه العجلي» 
وقال أبو حاتم وأبو زرعة: لا یج به» صالح» صدوق» ليس بذاك القوي؛ وتال 
ابو زرعة في موضع آخر: في حديثه أضطراب» وقال ابن حجر في اتقربيه»' 
صدوق له أوهام» أنظر: «معرفة الثقات» ۲۹۲/۲ ۰6۱۷۷۱۱ والجرح والتعديل؟ 
۸ ۰6۹۹۸2 راتهنیب الكمال» ۴۵۹/۲۸ (6۱۱۲۷ واتقريب التهذيب» 
9 

(۱) رواه مسلم برقم (۷۲۸) کتاب: صلاة المسافرين» یاب: فضل الستن الراتبة قبل 
الفرائض وبعدهن وبيان عددمن. رانظر: «البدر المیر» ۲۸۳/4- ۰1۸4 
واتلخيص الحیر» ۰۱۲/۷ و«الدرايتة ۰1۹۷/۱ 

0 اصحیح مسلم» برقم (۷۳۰) کاب: صلا المسافرين» باب: جواز النافلة قافا 
وقاعدا 

( «ستن الترمذي» برقم (478) في الصلاة» یاب: ما جاء في الركعتين بعد الظهر. 

(4) «سئن الترمذي برقم (415)» وحسته الألباتي في «صحيح الترمذي», 








س( سد التوضيج لشرح الجامع اسع سے 
ما علمته» وفي حديث ابن عمر المذكور في الباب أن الثبي وَل ركع 
رکعتین قبلهاء وركعتين بعدها. 

ولايي داود من حديث البراء: ركعتين قبلها". واستغربه الترمذي 
وحسنه'". ولا تخالف بينها؛ لأن كل واحد أخبر بما رأئ. وأجاب 
الداودي بأن ابن عمر قد ينسئ بعض ذلك. وكان جماعة من السلف 
يفعلون ذلك. 

وروي عن ابن مسعود وابن عمر؛ والبراء» وأبي ايوب أنهم كانوا 
يصلون قبل الظهر. وعن ابن المسيب مثله". 

وقال إبراهيم : من السنة أربع قبل الظهر وركعتان بعدها سنة©». 
وصوب الطبري الروایتین؛ وأن كلا منهما صحیح: والأربع في كثير 














أحواله» وركعتين في قليلها. 
وإذا كان ذلك كذلك فللمرء أن يصلي قبل الظهر ما شاء؛ لان 
ذلك تطوع» وقد ندب الله المؤمنين إلى التقرب إليه بما أطاقوا من 


فعل الخر. 

والصلاة بعد الزوال وقبل الظهر كانت تعدل بصلاة الليل في الفضل. 
روي هذا عن جماعة من السلف. وذكر ابن قدامة الحنبلي أن الراتبة 
عندهم قبل الظهر ركعتان؛ وركعتان بعدها. واستدل بحديث أبن عمر 


(۱) «ستن أبي دود برقم (۱۲۲۲) كتاب: الصلاة: باب: التطوع في السفره وضعفه 
الألباني في «ضعيف آيي داود؟ يرقم (054. 

25 «سن الترمذي» (000) كتاب: الصلاة؛ باب: ما جاء في التطوع في السفر. 

2 رواه ابن أبي شبية 13/1-/0640019): (2)0444 (0845): (986۸) کتاب: 
الصلوات» باب: في الأربع قبل الظهر من كان يستحبها. 

60 رواه ابن أبي شية ۱۹/۲ (0۹۷۰) الصلاة» باب نیما يحب من التطوع بالتهار. 








هلدا" وقال الشافعي : قبل الظهر آریع. وقال صاحب «البداية» الحنفي : 
أربع قبلهاء وركعتان بعدها". واستدل بحدیث عانشة في الباب» 
وبحدیث آم حبيبة. اخرجه الترمذي وصححه. وعنها: امن صل 
أربمًا قبل الظهرء وأربمًا بعدهاء حرمه الله على النار» آخرجه الترمذي» 
وقال: حسن غريب. وقال مرة: حسن صحيح غريب”". وأخرجه أبو 
داودء والنسائي أيضًّا"». 





ولأبي داود» والترمذي» وابن ماجه من حديث أبي أيوب مرفوعًا : 
"ربع قبل الظهر لیس فيهن تسليم تفتح لهن أبواب السماء»”*» وللترمذي 
عن علي: كان النبي إل يصلي قبل الظهر أربعاء وبعدها ركعتين. ثم 
كَالَ؛ حسن» والعمل عليه عند أكثر أهل العلم من الصحابة» ومن 
بعدهم يختارون أن يصلي الرجل قبل الظهر أربعًا. وهو قول الثوري؛ 
وابن المبارك وإسحاق. 














( «المغني» 084/6. 0 «الهداية؛ ۷۲/۱ 

() ستن الترمذي» برقم (4۲۷- 418) كتاب: الصلاة: باب: ما جاء في الركعتين 
بعد الظهر» وصححهما الالباني في «صحيح اترمني» 

(4) «ستن أبي داود» برقم (۱۳۹۹) كتاب: الصلاةء باب: الأريع قبل الظهر وبعدهاء 
واستن النسائي» ۲۹۵/۳ كتاب: تیم اللبل» باب: ثواب من صلل في اليوم 
واللبلةء وصححه الألباتي في «صحيح أبي داوده برقم (00161 

(ه) «سنن أبي داوده (+157) كتاب: الصلات: باب: الأريع قبل الظهر ويعدعاء 
رهشمائل الترمذي» ص۱۳۰ (544) باب: صلاة الضحئء واستن ابن ماج 
(1161) كتاب: إقامة الصلاة والسنة فبهاء باب: في الأربع ركمات قبل الظهر 
وقال الالباني في «صحيح أبي داود؛ برقم (۱۱0۳): حديث حسن دون قوله 
اليس فيهن تسليم؟. وتقدم تخريجه. 

(0) أنظر: فسئن الترمفي» (474) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الأربع قبل 
الظهرء وقال الألباتي في «صحيح الترمذي»: صحيح. 


سبك يوم سوب 
ولابن منصور في «سننه» من حديث البراء تال :من صلی قبل الظهر 
أربعًا كان کمن تهجد من ليلته؛ ومن صلاهن بعد العشاء كان كمثلهن من 
ليلة القدر». 
وللترمذي من حديث عبد الله بن السائب أن رسول الله و كان 
يصلي أربعًا بعد أن تزول الشمس قبل الظهرء وقال: «إنها ساعة 
فیها أبواب السماء؛ فأحب أن يصعد لي فيها عمل صالح» وقد سلف. 


قَالَ الترمذي: حديث حسن غريب» وفي الباب عن عليء وأبي 
05 














أيوب' 
ایرب 

وله من حديث عمر رفعه: «أربع قبل الظهر بعد الزوال تحسب 
یا و » فلیس شيء إلا يسبح الله تلك الساعة؛ ثم 
كل سا ی الآية (النحل: 48] 









کلهاه. ثم تا ا 

فال القرطبي : واختلف العلماء هل للفرائض رواتب مسنونة أوليس 
لها؟ فذهب الجمهور وقالوا: هي سنة مع الفرانض. وذهب مالك في 
المشهور عنه: إلئ أنه لا رواتب في ذلك» ولا توقیت عدا ركعتي 
الفجر؟ حماية للفرائض. ولا يمنع من تطوع بما شاء إذا آمن ذلك. 
: وذهب العراقيون من اصحابنا إلى آستحباب الركوع بعد الظهرء 
وقبل العصرء ویعد المغرب"۳: 








60 ستن الترمذي؟ (0۷۸) کاب: الصلاة: باب: ما جاء في الصلاة عند الزوال» 
رصححه الاجا ني «صحیع الوم 

)سنن الترمذي» (۳۱۲۸ كتاب: التفسيرء باب: ومن سورة التحل» وضعقه 
الألباني في «ضعيف الترمذي». 

م تیم ۳۰/۲ 








حديث عبد الله ذکره البخاري أيضًا في آخر کتاب الأعتصام» في باب 
نهي اللبي يك على التحریم إلا ما یعرف إباحتهء بهذا اللفظ والسند(!؟ 
وكذا أخرجه کذلك أبو داود" وسلف في باب كم بين الاذان والإقامة 
( سيأني برقم ۳۹۸ 
0 «ستن أبي دوده (1181) كتاب: الصلاة» باب: الصلاة قبل المغرب 


توس تست بل هن وت 
من کتاب الأذان بلفظ : «بين کل أذانين صلاق». آخرجاء. 

وابن بريدة آسمه: عبد الله آخو سلیمان. وعبد الله الراوي: هو ابن 
مُكَقّل بالغين المعجمة" والفاء. والحُسَين الراوي عنه هو ابن ذکوان 
المعلم. قَالَ الاسماعيلي: قَالَ ابن حساب: محمد بن عبيد في حدیثه 
عن عبد الله كنيته ونسبه لا أدري: ابن مغ 

ال اييهقي : ورواه حيان بن عبيد ال عن ابن بريدة» عن أبيه» 
وأخطا في إسناده» وأتئ بزيادة لم يتابع عليهاء وهي أن بين كل 
آذانین ركعتين ما خلا المغرب”". 

05 ان خزیمة: مزعطاء هما الخبر عن أبن بریدته عن ابن 
لا عن آ۵ 

قلث: وحیان هذا رثقه ابن حبان وغيره» وان جهل. 

والحدیث الثاني آخرجه النسائي"*. وأبو تميم عبد الله بن مالك 
الجيشاني المصري. مات سنة سبع وسبعين. يقال: أسلم في حياة 
رسول الله. إذا تقرر ذلك 

فاختلف السلف في التنفل قبل المغرب» فاجازه طائفة من الصحابة 














010 برقم (354) كتاب: الأذان» ورواء مسلم برقم (۸۳۸) كتاب: صلاة المسافرين» 
باب: بين كل أذانين صلاة. 

( وره بهامش الأصل: يعني: المشددة المفتوحة» قوله: رالفاء يعني: المفتوحة 
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250 «السن الكبرئئ» 4۷6/۷ کتاب: الصلاة» باب: من جمل قبل صلاة المغرب 
ركعتين. 

(4) هو في «السئن الکرء 

(5) «ستن النسائي» ۸۲/۱ 
المغرپ. 


سنا 4۷4/۲ 
۸ کتاب: المواقبت» یاب: الرخصة في الصلاة قبل 








تب ار سس( 
والتابعين والفقهاء» وممن فعله أبن بن كعبء وعبد الرحمن بن عوف» 
وسعد بن آيي وقاصی(. 

وقال حمید عن أنس: رأيتهم إذا آذن المؤذن یبتدرون السواري 
فصلرن". 

وقال عبد الرحمن بن آبي لیل : آدرکت أصحاب محمد يصلون عند 
ذین۳. 

وکان الحسن» وابن سيرين يركعان قبل المفرب"*» وهو قول 
أحمد واسحاق. والحجة لهم من حديث المزني: «لمن شاه" وممن 
كان لا يصليهاء قَالَ إبراهيم النخمي: لم يصلها أبو بكر ولا عمر 
ولا عثمان"؟. وقال إيراهيم: هما بدعة وکان خيار أصحاب 
رسول الله و بالكوفة علي وابن مسعود وحذيفة وعمارء فأخبرني من 
رمتهم كلهم فما رای أحدًا منهم يصلي قبل المغرب. وهو قول مالك» 
وأبي حنيفة والشافعي. 
ال المهلب: والحجة لهم أن هذا كان في أول الإسلام ليدل عل 
أن وقت الفجر في وقت النافلة» في هذا الوقت قد آنقطع بمغيب 
الشمس» وحلت النافلة والفريضة» ثم التزم الناس مبادرة الفریضة؛ 
لئلا يتباطأ الناس بالصلاة عن الوقت الفاضل. ويختلف آمر الناس في 








كل 












(1) روئ ذلك عنهم ابن أبي شية ۱۳۸/۲- ۱۳۹ (۰۷۳۷۷ 0548 من كان بصلي. 
ركعتين قبل المغرب. 

00 ابن أبي شيية ۱۳۸/۲ (۳۷۸. 

00 روا ابن أبي شبية ۱۳۸/۷ ۰۳۸۱ 

(4) رواه ابن أبي شبية عن الحسن ۱۳۸/۲ 0/1840 

(0) الييهقي ٩۷۹/۷‏ كتاب: الصلاةه باب: من جمل قبل صلاة المغرب ركمتين. 





اس حت کے مون تنس بت 
المبادرة بالصلاةء إذ المغرب لا يشكل على العامة والخاصة. وغيرها 
من الصلوات يشكل أوائل أوقاتهاء وفيها مهلة حت يستحكم الوقت؟ 
فلذلك أبيح الركوع قبل غيرها من الصلوات. 

وقال ابن قدامة: ظاهر كلام أحمد أنهما جائزان» وليسا بسنة. قَالَ 
الأثرم: سألت أحمد عنهماء ثَّالَ: ما فعلته قط إلا مرة حين سمعت 
الحديث. وقال: فيهما أحاديث جياد -أو قَالَ: صحاح- عن رسول 
الله ي وأصحابه والتابعين» إلا أنه قَالَ: «لمن شاء» فمن شاء 
صلئ. وقال: هنذا ينكره الناس: وضحك كالمتعجبء وكل هذا 
عندهم یم( 
وقال ابن العربي : لم يفعلها أحد بعد الصحابة”"". واختلف أصحابنا 
علئ وجهين: أشهرهما لا يستحب. والصحيح عند المحققين 
استحیابها(۳؛ للأحاديث الصحيحة في ذلك» منها حدیثا البابء 
وحدیث أنس قَالَ: كان المؤذن 
لله إل يبندرون السواري عَم يخرج النبي بإ وهم كذلك یصلون 
ركعتين حل إن الرجل الغريب ليدخل المسجدء فيحسب أن الصلاة قد 
صليت من كثرة من يصليهما. آخرجاه(؟» وقد سلف في (كتاب)* 











:ا أذن قام الناس من أصحاب رسول 


( «المفني» 041/۲ 

6 «عارضة الأحوذية ۳۰۰/۱ 

07 أنظر: «روضة الطالبين» ۳۲۷/۱ 

(4) سلف برقم (0۰۳) كتاب: الصلاةء یاب: الصلاة إلى الإسطرانةء واصحيح 
مسلم» (850) كتاب: صلاة المسافرين» باب: آستحباب ركعتين قبل صلاة 
اليم 

(0) في الأصل : باب. 





مس تب ای سس( 
الاذان(. ولابي داود من حدیث انس قَالَ: صلیت الرکمتین قبل 
المغرب علئ عهد رسول الله كه قَالَ المختار: قلتُ لانس: أرآكم 
رسول الله ي8؟ قَالَ: نعم رآنا. فلم يأمرناء ولم ینهنا۳ 

وللبيهقي عن سعيد بن المسيب ثَالَ: كان المهاجرون لا یرکمون 
ركعتين قبل المغرب» وكانت الأنصار يركعونهماء وكان أنس 
يركعهما. كذا قَالَ سعيد بن المسيب. 

ورن ار مان أنه قَالَ: كنا نركعهماء وكان 

من المهاجرین"۳ -رکانه آراد غیره آرالاکثر منهم- ثم ساق بسنده 
إل زر قَالَ: كان ابن عوف» وأبي بن کمب یصلیان قبل المغرب 
رکعتین؛ وبسنده إلى مكحول عن أبي أمامة قَالَ: كنا لا ندعهما 
في زمان رسول الله يك وعن حبيب بن مسلم قَالَ: رأيت أصحاب 
رسول الله 2 بهبون إليها كما يهبون إلى المكتوبة”*. يعني: إلى 
الركعتين قبل المغرب. وحجة المانع حديث أبي داود» عن طاوس 
قَالَ: سل ابن عمر عن الركعتين قبل المغرب؛ فقال: ما رأيت 
أحدًا على عهد رسول الله يك بصلیهما "۰ ورخص في الركعتين بعد 
pe.‏ 

ولما ذکر الداودي ده 











ث الباب كَالَ: يدل علئ قوله تْو: «لا قحروا 


1 برقم (1۲0) كتاب: الأذان» باب: كم بین الأذان وال 

(5) «سنن أبي دوده (۱۲۸۷). والحديث رواء مسلم ۱۸۴۳۹0 

0 «الستن الكبرئ؟ 0۷0/۲ 

(4) «السنن الكبرئ» 1۷1/۲ کتاب: الصلاة» باب: من جمل قبل صلاة المرب 
ركعتين. 

(60 اس أبي داوده (1144) کتاب: الصلاة» باب: الصلاة قبل المغرب» وضعفه 
الألباني في «ضعيف أبي داوده (۲۳۷. 








7 سه التوضيج شش الجامع الصحيع سس 
بصلاتکم طلوع الشمس: ولا غروبهاه” وقول ابن عمر: لا أنهئ أحدًا 
أن يصلي آية ساعة شاء من ليل أو نهارء هذا عند طلوع الشمس وعند 
غرویی ال 
وقوله: «بين كل آذانین صلات» وفي الحدیث الآخر: كان إذا أذن 





(بالمفرب) ۳ أبتدروا السواري» نیخرج النبي إل وهم عل ذلك. 
فاد 
يدخل في الحدیث السالف: «بين كل أذانين صلات""قبل العشاء. 








وبه صرح المحاملي في «لبابه»ء فقال: ا بعد العشاء الآخرة 
ركعتين» وقبلها ركعتين”*. ولم آر من صرح به من متقدمي أصحابنا 
سواه. وقد رواء الشافعي في البويطي عن فعل رسول اله كلق 








xs تمد‎ 








) سلف برقم (0۸۲) کتاب: مواقيت الصلاة» باب: الصلاة بعد الفجر حتی ترتفع 

اي 

050 رواه عه ابن 
عن الصلا 

() في (ج) الموفن. 

(4) سلف برقم (0654. 

(5) «اللباب في الفقه الشافعي» ص۰۱۳۶ ولم ينص صراحة على ذلك وإنما قال 


يصلي بین كل أذانين ركعتين إلا المغرب. 





شية ۱۳۷/۲ (۷۳۹۳) كتاب: الصلوات: باب: من كان ينه 





یی ره 454- مسلم: 075- فتع :11۰/۲ 
حديث أنس سلف مسندًا في باب الصلاة على الحصیر(), وحديث 
عائشة سلف في الكسوف. 








ثم ذكر فيه حديث محمود بن الربيع: أنه عقل مھا بها رسول الله 
تا في وجهه.. إلى آخره. 

وفیه: فصلی رکمتین ثم سلم وسلمنا؛ وقد سلف في كنات 
العلم "۳ ویاب: المساجد في البيوت“. وهو كما ترجم له من جواز 
الجماعة في | ال ابن حبيب: لا بأس أن يؤم النفر في النافلة 
في صلاة الضحئ وغيرها كالرجلين والثلاثة» وأما أن يكون مشتهرًا 
جدّاء ويجتمع له الناس فلا. قاله مالك. واستثنی ابن حبيب قيام 
رمضان؛ لما في ذلك من سنة أصحاب محمد ی 

ولنذكر هنا من فوائده فوق الخمسين فائدةء فقد طال العهد به 

إحداها: أن من عقل رسول الله باق وعقل منه فعلا يعد صحاييًا. 

ثانيها: ما كان عليه يه من الرحمة لأولاد المؤمنين» وفعل ذلك 
عنه الغلمان» وتعدلهم به الصحبة لينالوا فضلهاء وناهيك بها. 

















(6 برقم (۳۸۰) كتاب: الملا 
7 برقم (۱۰۲۵)باب: الصدقة في الكسوف. 
( برقم (۷۷) باب: مث يصح سماع الفجر. 
(4) يرقم (416) كتاب: الصلاة. 
(۵) أنظر: «الذخيرة 407/9 





ثالثها: آستتلافه لابانهم بمزحه مع بنيهم 

رابعها: مزحه لیکرم به من يمازحه. 

خاسها: آستراحته في بعض الاوقات؛ لیستعین على العبادة في 
وقتهاا 

سادسها: إعطاء التفس حقهاء ولا يشق عليها في كل الاوقات. 





سابعها: آتخاذ الدلو. 

ثامتها: أخذ الماء بالفم منه. 

تاسعها: إلقاء الماء في وجه الطفل. 

عاشرها: صلاة القبائل الذين حول المدينة في مساجدهم المكتوية 
وغيرها. 

الحادية عشرة: إمامة الضعيف البصر. 

والتخلف عن المسجد في الطين والظلمة. وصلاة المرء المكتوبة 
وغيرها في بيته. وسؤال الكبير إتيانه إلئ بيته ليتخذ مكان صلاته 
مصلی. وذكر المرء ما فيه من العلل متعذرّاء ولا تكون شكوئ فيه. 

وأجاب الشارع من سأله. وسير الأتباع مع التابع. وصحبة أفضل 
الصحابة إياه. وتسميته لأبي بكر وحده لفضله. وأن صاحب البيت 
أعلم بأماكن بيته فهو أدرئ به. 

الحادية بعد العشرين: التبرك بآثار الصالحين» وطلب العين 
على الأجتهادء فان كل موضع صلئ فيه الشارع فهو عين لا يجتهد فيه 
وطلب الصلاة في موضع معين لتقوم صلاته فيه مقام الجماعة ببركة من 
صلی فيه» وترك التطلع في نواحي البيت» وصلاة النافلة جماعة في 
البيوت: وفضل موضع صلاته يل وأن نوافل النهار تصلئ 








يما 





عو مستت وو و کک 
كالليل» وان المكان المتخذ مسجدًا ملكه باق عليه» وان النهي أن يوطن 
الرجل مكانًا للصلاة إنما هو في المساجد دون البيوت» وصلاة الضحى. 

الحادية بعد الثلاثين: صنع الطعام الكثير عند إتيانه لهم» وان لم 
يعلم بذلك؛ وعدم التكلف فيما يصنع» فكان لا يعيب طعامّاء وهو 
أدوم على فعل الخيرات. 

والخزير بالخاء والزاي المعجمتين: طعام يتخذ من دقيق ولحم كما 
ذكر الخطابي'". ال الجوهري: يقطع اللحم صغارًا علئ ما في القدرء 
فإذا نضج ذر عليه الدقيق» وان لم يكن لحمّا فهو عصيدظ". 

وقال ابن فارس: هي دقيق ملبك بشحم أي: يخلط بشحمء كانت 
العرب تعير په . 

وقال أبو اا إذا كان من دقيق فهي خزيرة» وان كان نخالة فهي 
حریر؟. والاكتفاء بالإشارة. ویجوز أن یکون تلفظ به معهاء وأنه يعبر 
بالدار عن المحلة التي فيها الدور: ومثله في الحديث: «خير دور 
الأنصار بنو النجار...» ثم عدد جماعة؛ وفي آخره: اوفي كل دور 
الأنصار 1 . وكذا حديث: أمر ببناء المساجد في الدور» 
وتنظيفها"". اراد المحال. وکذا قوله تعالی: سأري داز ۲ 




















( اعلام الحديشة 110/۱ 

0 «لسحاح؛ 111/۲ 

«المجمل؟ ۲۸۸/۲ 

6 أنظر: «لسان العرب» 1148/5 

() سيني الحديث برقم (1481) كتاب: الزكاة» باب: خرص التمر. من حديث أبي 
حميد الساعدي. 

60 رواء أبو درد (49۹) كتاب: الصلاةء باب: أتخاذ المساجد في الدور 
والترمذي (044) كتاب: الصلاة؛ باب: ما ذكر في تطيب المساجده وابن ماج = 











سس هب لس( 
[الأعراف: ۱6۰] واجتماع القبيل إلى الموضع الذي يأتيه الكبير ليؤدوا 
حقه» ويأخذوا حظهم منه» وعيب من حضر علئ من تخلف ونسبت 
إلى أمر يتهم به» وهو مالك بن الدخشمء شهد بدرًا واختلف في 
شهوده العقبة» وظهر من حسن إسلامه ما ينفي عنه تهمة | 
وكراهية من يميل إلى المنافقين في حديثه ومجالسته: وأن من رم 
مسلمًا بالنفاق لمجالسته لهم لا يعاقب ولا يقال له: أثمت. وأن 
الشارع كان یأتیه الوحي ولا شك فيه. 

الحادية بعد الأربعين: أنه لا يحب الله ورسوله منافق» وأن الكبير 
إذا علم بصحة أعتقاد من نسب إل له: لا تقل ذلك. وأن من 
عيب بما يظهر منه لم يكن عيبةء وأن من تلفظ بالشهادتين واعتقد حفيقة 
ما جاء به مات على ذلك فاز ودخل الجنةء وأصابه بذنوبه سفع منهاء 
وإخبار من سمع الحديث من صاحب صاحبًا مثله وغيره ليثبت ما سمع 








اقء 





ويشهد ما عند الذي يخبره من لك. وإنكار من روی حدیّا من غير أن 
۰ وقيل: إن الإنكار؛ لأن ظاهره تحريم دخول النار على من 
قَالَ: لا له إلا الله. كقول بعض أهل الأهواء. 
وقيل: معنى التحريم هنا: تحريم الخلود في النارء وغزو أرض 
الروم» وكات أبو أيوب تخلف عن الخروج مع يزيد قبل ذلك العام» 
= (08/) كتاب: المساجد» باب: تطهير المساجد وتطييهاء وأحمد 304/1 
وأبو يعلئ في «سنده! ۱۵۲/۸ (4148): رابن خزيمة في اصحیحه» ۲۷۰/۲ 
(1144) كتاب: الصلاة» باب: الأمر بيناء المساجد في الدور» واين حبان في 
«صحیحه 015/4 (1984) كتاب: الصلاة» باب: المساجدء وهو في ؟/ 
1١ - ۹‏ كتاب: الصلاة» باب: في تنظيف المساجد وتطيبها بالخلوق 
وغيره» كلهم عن عائشة. وقال الألباتي: «صحيح أبي داوده (*64۸: إستاده 
صحيح عل شرط الد 















س( سح اودع شر الجامع اسع 
ثم ندم وقال: ما عليّ لو خرجت أفاتل على نفسي من الآخرة» ولكل 
أحد ما يحتسب. والمراجعة؛ فان محمود بن الربيع الأنصاري أوجب 
علئ نفسه إن سلم أن يأتي عتبان فیساله» وكان محمود مقيمًا بالشام» 
وذكر العمرة ليصف ما جری ولیتاسی به أن يجمع في طريقه العمرة 
والسفر إل أبي أيوب والرحلة في العلم. وأن ذكر ما في الانسان 
عل وجه التعريف ليس عيبة لذكره عمئ عتبان. 

الحادية بعد الخمسين: إمامة الأعمئ وجلب الحديث لصلاته بهم 
جماعة في النافلة» والاسرار بالنوافل» وفيه غير ذلك مما سلف» فلابد 
الك من مراجعته. 











تعمد مجهت وبوهق 








اب اطع في 
عبد الأعلّى بْنْ مادء حدقا کي 
رضي | یا ال » قال وشول اللو لا و 

خِدُومًا قُبُورًاء. ابع عد الواب, عَن أَيُوبَ. انظر: 25- 





















مسلم: rg WW‏ 100/۲ 
ذكر فيه حديث وهيب عن َو یداه عَنْ تفع عن ابن عر 
قَالَ: َال سول اف : اجتلا فى کم صلایکم. ولا خذوقا 


وه اب الاب عن بر 





وقد سلف في باب: كراهية الصلاة في المقابر"©: وهلیه المتابعة 
اخرجها مسلم عن ابن مثنئ عن عبد الوعاب"*» والإسماعيلي عن 
ابن مثنئ» وابن خلاد عن عبد الوهاب» وهذا الحديث من التمثيل 
البديع» وذلك لتشبيهه البيت الذي لا يصلئ فيه بالقبر الذي لا يمكن 
المبيت فيه عبادة» وشبه النائم بالليل كله بالمیت الذي أنقطع منه فعل 
الخيرء وقد قَّالَ عمر بن الخطاب: صلاة المرء في 
يوتكم. 

وقد سلف هناك أن للعلماء في معنى الحديث قولين: هل المراد 
النافلة أو الفرض؟ والأول أظهر؛ لأنه كي لم يختلف عنه أنه أنكر 
التخلف عن الجماعات في حضور المساجد. 











نور» فتوروا 





مجهت جهن وهی 


۱ برقم (4۳۷) کتاب: الصلاة. 
() «صحيح مسلم؛ (۷۷۷) ۲۰۹ كتاب: صلاة المسافرين» باب: آستحباب صلاة 
التافلة في بيته وجوازها في المسجد. 

















صَلاة في منجدي هذا خَيْرٌ 
المسلم: IF‏ قتع 1۳/۲ 





40 ليس في الاصل» والمثبت من الصحيح. 








حدیث سعید عن أبي هريرة: لا ثد ارحال لا 
متاچد: الَنجد الحَرَام وتنجد الرَسُولٍ ی وَمَسْجِدٍ الأقُصّئ». 





ثالتها: حديث أبي عبد الله الأغر -واسمه سلما 
ي مدا خَيْرٌ ین آلف لاو 








لا امسج الحرا 
الشرح: 
حدیث أبي سعيد آت به في الاب بعده مطولا وفي آخره: دولا تشد 
الرحال إلا إل ثلائة مساجد» كما سيأتي في الحج والصوم ایشا( ٠‏ ولم 
يخرجه غيره مجموعًا بتمامه من طريق قزعة عن أبي سعيد. 


امد 





وفي بعض نسخ البخاري إيراده آخر الباب» وكذا ذ 
وأخرجه مسلم مقطمّاء قطعة في الحج: لا تسافر المرأة؛ إل آخره 
ومثلها من حديث أبي صالح عنه""» وقطعة في الصيامء وهي النهي 
عن صوم العیدین "۰ وأخرجاه من حديث يحيئ بن عمارة عن آبي 


(۱)_برقم(۱۱۹۷) کتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة باب: مسجد بيت المقدس» 
.ويرقم (1434) کتاب: جزاء الصيدء باب: حج النساء» ويرقم (1996) كناب 
البو پاپ 2 الصوم يوم الحر. 

(5) «صحيح مسلم» برقم 8۱0/۸۲۷ كتاب: الحج» باب: سفر المرأة مع محرم إل 
حج وغیره» ويرقم (417/1740) كتاب: الحج» باب: سفر المرأة مع 

0 «صحيح مسلم» برقم ۱8۰/۸۲0) كتاب: الصيام» باب: النهي عن صوم يرم 
الفطر ويوم الأضحن. 





س( سح ارد لشرح الجامع اسع 
سعید؟ وقطعة في : «لا صلاة بعد الصبح؟ من حديث عطاء بن يزيد بن 
أبي سعيد"» وأخرجه البخاري أيضًا كذلك”» وابن ماجه من حديث 
اخرجها هنا مختصرًا بدونها. 

ال الحميدي: آهمل؛ ولم يبين تمامه”"». وأخرجها مسلم من 
حديث قزعة أيضًا في الحج» وابن ماجه والترمذي وقال: حديث 
E‏ 

وذكر الدارقطني أنه ختلف فيه علی قزعة» فذكره» ثم قَالَ: 
والصحيح قول من ال : قزعة عن أبي سعيد. 

وقال الداودي: ذکر حديث أبي سعيد ولم يذكر ما فیه؛ ثم أت 
بحديث آيي هريرة بعد. يعني أنهما جميعًا حدثا بالحدیث. وقد ذکره 





قزعة عنه٩۰۲‏ وقطعة الباب الا تشد! 








بعد في باب: مسجد بيت المقدس» وذکر الأربع وآنهن آعجینه. 


۱ سيأتي برقم (141) كتاب: الصوم» باب: صوم يوم افطره وسلمبرقم(1۸۷ 
۱ كتاب: الصيام» باب: النهي عن صوم يوم القطر ریم الاشحو: 
() «صحيح سلم؛ (۸۲۷) كتاب: صلاة المسافرين» باب: الأوقات التي نهي عن 





7 سلف برقم (0۸7) كتاب: مواقيت الصلاته باب: لا يتحرى الصلاة قبل غروب 
الشمس. 

() سنن ابن ماجه» (۱۲6۹) کتاب: إقامة الصلاة» باب: التهي عن الصلاة بعد 
الفجر وبعد العصر. 

0 «الجمع ین الصحيحين؛ 460/6. 

0 ۸ كتاب: الحجء باب: سفر المرأة مع محرم إلى 
الحج وغيره» واستن الترمذي؟ (۳۲۷) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في أي 
المساجد أفضل» واسئن ابن ماجه؛ )16١(‏ كتاب: إقامة الصلات باب: ما جاه 
في الصلاة في مسجد بيت المقدس. 

00 دغلل الدارقطي؟ ۳۰۵/۱۱- ۳۷ 
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ال ابن التين : وأضاف إليهن ابن مسلمة رابعاء وهو مسجد قباء. 
وحدیث أبي هريرة الأول اخرجه مسلم آیشا "۰۳ واخرجه مسلم 
أيضًا من حديث سلمان الأغر» عن أ نما يسافر إلى 





عيينة. ال الدارقطني: 
وکلها محفوظة عن 

وحديثه الثاني أخرجه مسلم ایشا وقد رواه عن آيي هريرة غير 
الأغره رواه عله سعيد بن المسيب وأبو صالحء والوليد بن رباح؛ (م) 


وعبد الله بن إبراهيم بن قارظ» وأبو سلمة» وعطاء". 


)١‏ اصحيح سلم» (۱۳۹۷) کاب: الح باب: لا تشد الرحال إلا إلئ ثلاثة 
اج 

(5) رمز الناسخ فوقها (د. س. ق) وانظر [أبوداود (۲۰۳۴) النسائي ۰۳۷/۲ ابن 
ماج AO)‏ 

0 سم سل ۳۹0 ۰۱۳ 

(4) علل الدارتلي؛ 1۰۲/۹- ۰۳ 

۵ صحح سلم» (۱۳۹۵) کاب: الحجء باب: فضل الصلاة بسجدي مكة 
والمدية ورمز الناسخ فوق مسلم (د. س. ق)ء وانظر: [استن الساني» ۳۶/۲ 
کتاب: المساجده باب: فضل مسجد النبي 45 والصلاة فيهء واسنن ابن ماجه» 
(1504) کتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في فضل الصلاة في المسجد 
الحرام] . 

(0) رمز في الاصل فوق الرواة إشارة إل مخرجي رواياتهم. 
فرمز فوق سعيد بن المسيب (م. ق) [قلت آنظر مسلم (144/ 908) وابن ماجه 
(01804]» ورمز فوق أبي صالح (م) [مسلم (8۰۸/۱۳۹۵) وفيه قال: آخبرني 
عبد الله بن إبراهيم بن قارظ أنه سمع أبا هريرة... فذكره]؛ ورمز فوق الوليد بن 
رياح (ت) [الترمذي (۱]6۳۹۱3 ورمز فوق عبد الله بن إبراهيم بن قارظ (م) [مسلم = 








س( سه التوضيج لشرح الجامع اسع 


ال أبو عمر: لم يختلف على مالك في إسناد هذا الحديث في 
«الموطأء عن زيد بن رباح وعبيد الله بن عبد اله الأغره عن أبي 
عبد الله الاغر عن أبي هريرة. 

ورواه محمد بن مسلمة المخزومي عن مالك عن ابن شهاب» عن 
أنس» وهو غلط فاحش وإسناده مقلوب؛ ولا يصح فيه عن مالك 
إلا حديثه في «الموطا» عن زید؟ كما سلف. 

وروي عن أبي هريرة من طرق متواترة كلها صحاح ثابتة» وطرقه 
الدارقطني فأبلغ "» ورواه ابن عمر ومیمونة؛ وطرقه الدارقطني» 
چا وابخ الزییر ۳ واستانه سين آعرجه امل دای ارچ 
الطحاوي. 


إذا تقرر ذلك فالكلام عليها من آوجه: 


(۱۳۹۵/ ۵۰۷- ۵۰۸)] ورمز قوق أبي سلمة (م) [مسلم (۱۳۹۸/ ۰160۰۷ ورمز 
فوق عطاء (قط) [ولم أقف عليه في #سنن الدارقطني؟ وأشار إل روايته في ال 
فقال: ورواه عطاء بن أبي رباح؛ واختلف عنه؛ فرواه ابن المبارك عن ابن جريجء. 
عن عطاء؛ عن أبي سلمة؛ عن أبي هريرة وعائشةء وكذلك قال أبو مریم عن عطاء. 
ورواء الزنجي بن خالد» عن ابن جريج» عن عطاءه عن عبد اله بن الزير عن النبي 
يه اه «العلل» ۳۹۷/۹. قلت: أنظر «المسنده 0۲۷۷/۲ :6598. 

( «التمهيدة 15/5 

۱ علل النارقطي» 4۸/۹- 4۹ 6۱۵۳۵ رول موك 4.0 (۱۸17). 

260 رمز في الأصل فوق ابن عمر(ق)[ابن ماجه (۱۰9)قلت: هو في ملم (۱۳۹۵) 
ورمز فوق ميمونة (خ. م. س) [البخاري لم أقف عليه فيه؛ ومسلم (۱۳۹۲): 
والنسائي ۰]۳۳/۲ ورمز قوق جابر (ق) [ابن ماجه (1403]: ورمز فوق أبن 
الزبير (قط) [ولم أقف عليه في ٠سنته؛‏ وذكره في تطريقه؛ لحديث أبي هريرة في 
«العلل؛ ۳۹۸/۹ وهو في «المسند؛ 6/ ۵ كما عزاه إليه المصنف وسيأتي تخريجه]. 

(4) رواءفياشرح مشاكل الآثار» 38-509 0۰۸ 














امسجد الأقصی» ) هو من باب إضافة الموصوف إل 
صفته» وقد اجازه الكوفيون» وتأوله البصریون على الحذف. أي 
مسجد المکان الأقصئء وسمي الاقصی؛ لبعده عن المسجد الحرام. 

ثانیها 

فيه فضيلة هاه المساجد الثلاثة وميزتها على غبرها؛ لکونها مساجد 
الأنبياء عليهم السلام» وتفضيل الصلاة فبهاء وشد الرحال -أي: سروج 
الجمال- إلى هاه المساجد الثلاثة» وإعمال المطي إليها مشروع قطمًا. 

واختلفوا في الشد والإعمال الیل غيرها كالذهاب إل قبور 
الصالحين وإلى المواضع الفاضلة. ونحو ذلك» فقال الجويني: يحرم 
شد الرحال إلى غيرها. وهو الذي آشار القاضي حسين إلى 
آختيار!"2 والصحيح عند أصحابناء وهو مختار الإمام والمحققين: 
أنه لا يحرم ولا يكره» قالوا: والمراد: أن الفضيلة الثابتة إنما هي في 
شد الرحال إلى هه الثلاثة خاصة. 

ال ابن بطال: هذا الحديث في النهي عن إعمال المطي؛ إنما هو 
عند العلماء فيمن نذر علئ نفسه الصلاة في مسجد من سائر المساجد غير 
الثلاثة المذكورة. 








)١(‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: الذي قاله الشيخ محبي الدين في «شرح مام أن 
القاضي عياضًا أشار إلى أختياره؛ والظاهر أن في نسخة شيخنا من «شرح مسلم! 
تقل ذلك عن القاضي وسقط متها (میای) فالشافمية المتأخرون من الخراسانين 
إذا أطلقوا: القاضي. بريدون میاه فوضحه شيخنا فوهم (...). 
وعبارة شا هي عبار النووي في «شرح مسلم» فلهذا غلب علئ ظني أنه القاغي 
عياض. 





س۲ د اتوضيع لشرج الجامع اسع سس 

َال مالك: من نذر صلا في مسجد لا يصل إليه إلا براحلة فإنه 
يصلي في بلده إلا آن ينذر ذلك في المساجد الثلاثةء فعلیه السیر 
إليهاء وأما من أراد الصلاة في مساجد الصالحين والتبرك بها متطوعًا 
بذلك: فمباح له قصدها بإعمال المطي وغيره» ولا يتوجه إليه النهي 
في الحدي 5 

وقال الخطابي: اللفظ لفظ خبر ومعناه الإيجاب فيما ينذره الإنسان 
من الصلاة في البقاع التي يتبرك فيهاء يريد أنه لا يلزم الوفاء بشيء من 
فلك غير هله المساجد). 











۱ «أعلام الحديث؟ 210۷/۱ 
قال شيخ الإسلام ابن ثيمية رحمه اله 
ما السغر إلئ قبور الأنياء والصالحين ها لم يكن موجوًا في الإسلام في زمن 
مالك» وإنما حدث هنا بعد القرون الثلاثة قرن الصحابة والتابعين وتابعيهم. نما 
هليه القرون التي أثئئ عليها رسول الله ڳلا فلم يكن هلا ظاهرًا فيهاء ولكن بعدها 
ظهر الاك والشرك» ولا لما سال سائل لمالك عن رجل نذر أن يني قبر النبي 
كلل فقال: إن كان أراد المسجد فليأته وليصل فيه؛ وان كان أراد القبر فلا يفمل» 
للحديث الذي جاء «لا تعمل المطي إلا إل تلا مساجده. وكذلك من يزور قبور 
الأنبياء والصالحين ليدعوهم» أويطلب منهم الدعاء» أويقصد الدعاء عندهم لكونه. 
أقرب إجابة في ظنه؛ ها لم يكن يعرف علي عهد مالك؛ لا عند قبر الي آل ولا 
غيرهء «مجموع الفتار؛ ۲۷/ 084- ۳۸۵ 
وقال أيضًا رقا علئ من قال: إن السفر إن قبور الأنبياء والصالحين قربةء وإنه إن 
نثر السفر إلئ زيارة قبور الأنبياء والصالحين أنه يفي بهئنا النذر. فقال: هن القول 
لا يعرف عن أحد من أثمة المسلمين» وان أطلقوا القول بان السفر إلى 
الني لاه قربه: أو قالوا هوقرية مجمع عليها : فلا حق إذا عرف مرادهم لك + 
كما ذكر ذلك القاضي عیاضی: وین بطال وغيرهما: فمرادهم السفر المشروع لین 
مسجده» وما يفعل فيه من العبادة المشروعة الي تسمئ زيارة بر ومالك وغيرة 
يكرهون أن تسمئ زيارة لقبره. ها الاجماع علئ هأذا المعنئ صحيح لا ريب فيه. - 




















وقال ابن الجوزي: آختلف العلماء فيما إذا نذر أن يصلي في هله 
المساجد الثلاثة» فمذهب أحمد أنه يلزمهء وقال أبو حنيفة لا يلزمه بل 
يصلي حيث شاء. وعن الشافعي كالمذهيين. أنتهن. 

ولا يعترض بأن آبا هريرة أعمل المطي إلى الطور» فلما آتصرف 
بصرة بن أبي بصرة. فانکر عليه خروجه وقال له لو أدركتك قبل أن 
تخرج ما خرجت؛ سمعت النبي يق يقول: لا تعمل المطي إلا إل 
ثلاثة مساجدا"“ فدل أن مذهب بصرة حمل الحديث على العموم في 











ولگن ليس هذا إجماعًا علئ ما صرحوا بالنهي عنه» أو اه ليس بقربة ولا طاعة. 
والسقر لیر المساجد الثلاثة قد صرح مالك وغيره: كالقاضي إسماعيل» 
والقاضي عیاض وغیرهما: أنه منهي عنه» لا يفمله لا ناذر ولا تطوع» وصرحوا 
بان السفر إلى المدينة وإئ بيت المقدس لغير الصلاة في المسجدين هومن السفر 
المتهي عنه ليس له أن يفعله» وان نذره» سواء سافر لزيارة أي نبي من انامه 
أوقبر من فبورهمء أو قبور غيرهم. أومسجد غير الثلاثة: فهذا كله عندهم من 
السفر المنهي عنهء فكيف يقولون: إنه قر 
وتکن الإجماع علئ تحريم أنخاذه قربة لا يناقض التزاع في الفعل المجردء وهلذا 
الإجماع المحكي عن السلف والائمة لا يقدح فيه خلاف بعض المتأخرين إر 
وجد» ولکن إن وجد أن أحد من الصلحاء المعروفين من السلف قال: إنه يستحب 
السفر لمجرد زيارة القيورء أولمجرد زيارة 
في هلنا الإجماع» ويكون في الم 
ولكن الذي يحكي الإجماع لم يطلع عل هنا القول: كما يوجد ذلك کنر لكثير 
من العلماء» ومع هذا ها الفول يرد إلى الكتاب والسته لا يجوز إلزام الناس به 
بلا حجة؛ فإن نا لاف إجماع المسلمين. «مجموع الفتارئ» ۲۷/ ۲۳۱- ۲۳۲ 
0 رواء النسائي 1۱۱۳/۴ ۱۱۵ كتاب: الجمعة؛ باب: الساعة التي في يوم الجمعة؛ 
ومالك ۱۷۸/۱ 478) كتاب: الجمعة؛ باب: الساعة التي في يوم الجمعة» وعبد 
الرزاق ۱۷۸/۱ (438) كتاب: المناسك؛ باب: ما تشد إليه الرحال» وأحمد /٩‏ 
۷ واین حبان في «صحيحهة ۷/ ۲۷۷۲(۷) كتاب: اا اصلاة الجمعةء 




















۲ د ار لش الجامع سی س 
النهي عن إعمال المطي إلئ غير المساجد الثلاثة علئ كل حال» فدخل 
فيه الناذر والمتطوع؛ لان بصرة إنما أنكر علی آبي هريرة خروجه إلى 
الطور؛ لأن آبا هريرة كان من أهل المدينة التي فيها أحد المساجد 
الثلاثة التي آمر بإعمال المطي إليهاء ومن كان كذلك فمسجده أولئ 
بالإتيان. 

وليس في الحديث أن آبا هريرة نذر السير إلى الطورء وإنما ظاهره 
أنه خرج متطوعًا إليه» وكان مسجده بالمدينة أولئ بالفضل من الطرر؛ 
لان مسجد المدينة ومسجد بيت المقدس أفضل من الطور. 

لف العلماء فيمن كان بالمدينة فنذر المشي إلى بيت 

المقدس» فقال مالك: يمشي ويركب. زاد الاوزاعي: ويتصدق. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: يصلي في مسجد المدينة أو مكة؛ لأنهما 
أفضل ملم وقال سعید بن المسیب: یقومان مقام مسسجد بیت المقدس. 





وقال الشافعي يمشي إل مسجد المدينة والاقصی إذا نذر ذلك» 
ولا يتين لي وجوبه؛ لان البر بإتيان بيت الله فرض» والبر بإتيان هذين 
a‏ 

وقال ابن المنذر: من نذر المشي إلى المسجد الحرام والأقصئ 
وجب عليه ذلك؛ لأن الوفاء به طاعةء وان نذر الاقصی إن شاء مش 
إليهء وان شاء مشی إلى المسجد الحرام؛ لحديث جابر أن رجلاً كال 
للنبي #: إني نذرت إن فتح الله عليك مكة أن أصلي في بيت المقدس. 


والطبراني ۲۷۹/۲- ۲۷۷ (۲۱۵۷- ۰0۲۱۵۹ وابن الأثير في «أسد الغابةة /١‏ 
۷ رصح الالباني في «صحیح النسائي؟. 
(1) أنظر: مغني السحتاج 59/4 








کے کټ تشر الاو و تہ ت ييل 7 
: صل ههناء وق( 

وقال أبو يوسف: لا بقوم الأقصئ مقام المسجد الحرام. وحکی 
الطحاوي عن أبي حنيفة ومحمد: أن من جمل لله عليه أن يصلي في 
مكان فصلئ في غيره أجزأه. واحتج لهم الطحاوي بأن معنئ حديث 
«صلاة في مسجدي هذا خير من ألف صلاة فيما سواه إلا المسجد 
الحرام۳) أن المراد به الفريضة لا النافلة؛ لقوله يَل: «خير صلاة 
المرء في بيته إلا المكتوبة". 

وقال ابن التين: هذا الحديث دليل لنا على الشافعي» فإنه أعمل 
المطي إليهماء والصلاة فيهما قربةء فوجب أن يلزم بالنذر کالمسجد 
الحرام» وانفصل بعضهم قد تشد الرحال إلى المسجد 
الحرام فرضًا للحج أو العمرت. وفي مسجد المدينة للهجرة في حياته 
وكانت واجبة على الكفاية في قول بعض العلماء؛ فأما إلى بيت 
المقدس فهي فضيلة. 

وقد يتأول الحديث على أنه لا يعتكف إلا في هليه المساجد الثلاثة 
فيرحل إليهاء وهو قول بعض السلف. 

فرع 

إذا لزم المضي إليهماء فهل يلزمه المشي؟ 






21 رواء أبو دود (۰6۳۳۰۶ وأحمد 277/5 والحاكم ۳۰۸/4 وقال: صحيح عل 
فرط لم 

0 صرح معاني الآثارة ۱۲۱-۱۷۰۸۴ 

20 سيأتي برقم (1۱۱۳) کتاب: الادب باب : ما يجوز من الفضب والشدة لأمر الله. 





ليث زید بن ثابت. 


ت 

في «المدونةه: يأتيهما 
وقيل: إن كان قريبًا بالأميال مث 
وأما المسجد الحرام فإنه يانيه ماشيا 

الها 

اختلف العلماء في تأويل قوله ڳه: «صلاة في مسجدي هذا خير من 
ألف صلاة فيما سوام إلا المسجد الحرام؟ ومعناه كما قَالَ أبو عمر» 
فتأوله قومٌء منهم ابن نافع صاحب مالك علی أن الصلاة في مسجد 
رسول اله ك افضل من الصلاة في المسجد الحرام بدون آلف 
درجة» وأفضل من الصلاة في سائر المساجد بألف صلاة؛ وقال به 
جماعة من المالكيين» ورواه بعضهم عن مالك. 

وذكر أبو يحيى الساجي قَالَ: آختلف العلماء في تفضيل مكة على 
المدينةء فقال الشافعي: مكة أفضل البقاع كلهاء وهر قول عطاء 
والمکیین والكوفيين. وقال مالك والمدنیون: المدينة أفضل من مک 

واختلف أهل البصرة والبغداديون في ذلك فطائفة يقولون: مکةه 
وطائفة يقولون المدينة. وعامة أهل الأثر والفقه (يقولون)" : إن الصلاة 
في المسجد الحرام أفضل من الصلاة في مسجد رسول الله ك بماثة 





وقال ابن وهب: ماشيًا وان بعد. 
. وقيل: لا يمشي وان كان ميلآ» 














وقال القرطبي: آختلف في آستثناء المسجد الحرام: هل ذلك أن 
المسجد الحرام أفضل من مسجده لا أو هو؛ لان المسجد الحرام 
أفضل من غير مسجده؟ فإنه أفضل المساجد كلها والجوامع. 
( آنظر: وال 
0 من لج 


Af 





سسوم 

وهذا الخلاف في اي البلدين انضل؟ فذهب عمر وبعض الصحابة 
ومالك وأكثر المدنيين إلى تفضيل المدينة؛ وحملوا الأستثناء على 
تفضيل الصلاة في مسجد المدينة بالف صلاة علئ سائر المساجدء 
إلا المسجد الحرام فبأقل من الألف. واحتجوا بما تال عمر: صلاة 
في المسجد الحرام خير من مائة صلاة فيما سواه(؟, 

ولا يقول عمر هذا من تلقاء نفسه» ولا من آجتهاده» فعلئ هلا 
تکون فضيلة مسجده على المسجد الحرام بتسعماثة وعلئ غيره بالف. 

وذهب الكوفيرن والمكيون وابن وهب وابن حییب من أصحابنا إل 
تفضيل مكة؛ واحتجوا بما زا قاسم بن آصبغ وغيره في هاذا الحديث من 
رواية عبد الله بن الزبير بعد قوله : إلا المسجد الحرام؛ قَالَ: فوصلاة في 
السجد الحرام أفضل من صلاة في مسجدي هذا بمائة صل!؟) 
قَالَ: وهلذا الحديث رواه عبد بن حميد وقال ف ألف صلا" 
وهلذِه الروايات منكرة لم تشتهر عند الحفاظ» ولا خرّجها أصحاب 
الصحيح» ولا شك أن المسجد الحرام مستثنئ من قوله: امن المساجد» 
8 من المفضول مفضول إذا سكت 
عليه» فالمسجد الحرام مفضول. لكنه (يقال)!؟»: مفضول بالف؛ لأنه 
اه منهاء فلابد أن یکون له مزية علئ غيره من المساجد ولم 
يعينها الشرع» فيوقف فيهاء أو يعتمد علي قول عمر. 























40 رواء الحميدي ۰۸ ۷۱۸۰ 

() روا أحمد ۰۵/٤‏ راليهقي في «شعب الإيمان» ٤۸۰/۴‏ (4141) کاب 
المناسك» باب: إتيان لمدية وزيارة. 

() *المنتخبة 430/1 0۲۰ 

() كذا بالأصل» ولعلها: لا يقال. 








N‏ سے ا س س سی س 
: ویدل علي صحة ما قا عبد الله بن قارظ بعد قوله 
«إلا المسجد الحرام»: فإني آخر الأنبياءء ومسجدي آخر 
المساجد؛۳) فربظ الكلام بفاء التعليل مشعر بان مسجده إنما فضل 
على المساجد كلها؛ لانه متاخر عنهاء ومنسوب إلى نبي متأخر عن 


5 











وقال عیاض : أجمعوا علئ أن موضع قبره لا أفضل بقاع الأرض”". 

ومن دلائل تفضيل مكة: حديث عبد الله بن عدي بن الحمراء أن 
سمع رسول الله و يقول -وهو واقف علئ راحلته بمكة- 
إنك لخير بلاد اه وأحب أرض الله إلئ الله ولولا أني أخرجت 


رواه النساني والترمذي وقال: حسن صحيح©. 











ما خرج 

وعن عبد الله بن الزبير ال رسول الله : «صلاة في مسجدي هذا 
أفضل من ألف صلاة فيما سواه من المساجد إلا المسجد الحرام؛ وصلاة 
في المسجد الحرام أفضل من ماثة صلاة في مسجدي» حديث حسن رواء 


5 


أحمد بن حنبل في «مسئده»» والبيهقي وغیرهما پاسناد حسن 





60 رواء سلم (۱۳۹6) ٠١۷‏ کتاب: الحج: باب: تضل الصلاة پسجد مک 
والمدينة وأبرنعيم في «المستخرج» 80/4- ۵ ۳۲۱۸ كتاب: حرمة مكة 
والمديتة. باب: في فضل الصلاة في مسجد المدية. 

0 «المقهمة 20۰4۳ 1ق 

( «إكمال المعلم؟ 011/4 

(4) «سنن الترمذي» (۳۹۲9) كتاب: المناقب» باب: في فضل مكة. 
وهالستن الكبرىئ» للنسائي -٤۲۵۲( ٤۸۰-4۷۹/۲‏ 6۲۵۳) كتاب: الحج» باب 
فضائل مكة والمدينة. وصححه الألبائي في «صحيح الترمذي». 

(۵) رواء أحمد 4/ ۰۵ وعبد بن حميد في «المتخب» 438/۱ (۰)۵۲۰والبزار كمال في 
«كشف الأستار» 714/١‏ (2۲9) كتاب: الصلاة» باب: الصلاة في المساجد = 











بس مب فطل الشلذة في عنجد تک ول 7 
0 0 نافع فبعيد عند أهل المعرقة باللسان 
ويلزمه أن يقول: إن الصلاة في مسجد الرسول أفضل من الصلا: 
المسجد الحرام بتسعمائة ضعف» وتسعة وتسعين ضعا 

وإذا كان هكذاء لم يكن للمسجد الحرام فضل علئ سائر المساجد 
إلا بالجزء اللطيف على تأويل ابن نافع. 

ثم ساق باسناده إلى ابن عيبنة» عن زياد بن سعد عن اب 
سمعت ابن الزبيرء سمعت عمر يقول: صلاة في المسجد الحرام خير من 
مائة ألف صلا فیما سواه -يعني من المساجد- إلا مسجد رسول الله. 
قهلنا عمره وابن الزبيرء ولا مخالف لهما من الصحابة يقول: تفضل 
الصلاة في المسجد الحرام على مسجد المدينة. 

وتأول بعضهم هذا الحدیث أيضًا عن عمر عل أن الصلاة في 
مسجد المديئة خير من تسعمائة صلاة في المسجد الحرام» وهاذا 
تأويل لا يعضده أصل. 

وزعم بعض المتاخرین أن الصلاة في مسجد المدينة أفضل من 
الصلاة في المسجد الحرام بمائة صلاة» ومن غيره بألف صلاتء 











= الثلاث وقال: أخطف علئ عطاء ولا نعلم آحتا قال: فاه يزيد علئ سنا ابن 
الزبير» ورواء عبد المالك بن أبي سليمان عن عطاء عن ابن عمر» ورواه ابن جريج ٠‏ 
عن عطاءء عن أبي هريرة أوعائشة؛ ورواء ابن أبي ليل عن عطاء» عن أبي سلمةء عن 
أبي هريرة وابن حبان في «صحیحه» 444/4 (170) کتاب: الصلاةه باب 
8 كتاب : الحج؛ باب: فضل الصلاة في مسجد رسول الله 
في «مجمع الزوائده 4/ 604. وقال: رواه احمد والبزار 
والطبراني في «الكبيرة؛ ورجال أحمد والبزار رجال الصحيح. 
وقال الذعبي في «المهذب؟ ۲۰۰۷/4 (40:8): سنده صالح. 
010 «التمهيدة ۱۸/۹- ۲۶ وسيطيل النفل عنه. 








واحتج بحدیث ابن الزیر عن عمر المذکور. قَالَ: وهلذا لا حجة فيه؛ 
لأنه مختلف في |سناده وفي لفظه» وقد خالفه فيه من هو أثبت منه. 

واستدلوا بحدیث سلیمان بن عتیق» عن ابن الز, 
یقول: صلاة في المسجد الحرام أفضل من آلف صلاة فیما سواه من 
المساجد إلا مسجد رسول اله كا فانها فضيلة عليه بمائة صلاة. 
فهلا حديث سليمان فيه من تقل الثقات نا خلاف ما تأولوه. 

وذكر حديث ابن عمر الذي فيه أن الصلاة في المسجد الحرام أفضل 
من مائة صلاة في مسجده #ا. ثَالَ: وروي عن أبي الدرداء وجابر مثل 
ذلك بزيادة: اوفي بيت المقدس بخمسمائة»7"©. 

وقال عبد الله بن مسعود: ما للمرأة أفضل من صلاة يتها إلا السجد 
الحرام. 

وها تفضيل منه للصلاة فيه على الصلاة في مسجد الرسول؛ وقد 
ال لاصحابه: «صلاة أحدكم في بت اتضل من صلاته في مسجدي هذا 
إلا المکتویة ۳ 

وق مالك وساثر العلماء علئ أن صلاة (الفرض) یبرز لها 
في كل بلد إلا مكة فإنها تصلی في المسجد الحرام. فهاذا عمر» وعلي» 





٠‏ سمعت عمر 




















(1) حديث ابي الدرداء» رواء 
فضل الحج وا 


البيهقي في «شمب الإيمان؟ ۳/ 1۸4- ٤۸۵‏ (:414) في 
الخ ۳۷۹ 
وحديث چابره فرواء أبن في «شعب الإيمانة 485/5 (4144). 
() رواه ابن أبي شبية في «المصنف» ۱۸/۲ (۰۷3۱۳ واليهتي ۱۳۱/۳ 
0 سلف برقم (۷۳۱ كتاب: الأفانء باب: صلاة الليل بسن 
(4) كذا في الأصل» وفي «التمهيده ۴۱/۹ -وهوالمصدر الذي بقل مت المصنف هنا 
العيدين» وهو أصوب. 














س داب فطل الل في تشجد تة وبا 7 
وابن مسعود» وأبو الدرداء؛ وجابر يفضلون مكة ومسجدهاء وهم أولئ 
بالتقليد ممن تقدمهم(؟, 

واستدل بعض أصحاب مالك على تفضيل المدينة بقوله يك: «ما 
بين قبري ومنبري روضة من رياض الجنةه أوسا 

الحنیت 0 

ورکبوا عليه قوله: «موضع سوط في الجنة خير من الدنیا وما 
فیهاه"؟ ولا دلالة فيه كما َال أبو عمر(؟؛ لان قوله هذا نما آراد ذم 
الدنيا والزهد فيهاء والترغیب في الآخرةء فاخبر أن الیسیر من الجنة 
خير من الدنيا كلهاء وأراد بذكر السوط على التقلیل؛ بل موضع 
نصف سوط من الجنة الباقية خير من الدنيا الفانية. قَالَ: واني 
الأعجب ممن ترك قول رسول الله و إذ وقف بمكة على الحزورة 
وقيل: على الحجون. فقال: «والله إني لأعلم أنك خير أرض اللهء 
وأحبها إلى الله. ولولا أن أهلك أخرجوني منك ما خرجت» وهذا 




















21 كنا في الأصل؛ وفي «التمهيده 74/5: بعدهم. وهوالصواب وهاهتا ‏ 
ابن عبد ابر 18/5- ۴6 بتصرف. 

برقم (1143) کتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة؛ باب: فضل 

ما بين القبر والمنبر. مقتصرًا على الجزء الثاني مت 
ورواه سلم كاملا برقم (۱۳۹۱) كتاب: الحج. باب: ما بين القبر والمثبر روضة. 
من رياض الجنة. ولم يأت في رواية صحيحة (قبري) بل: (بيتي) فليعلم. 

(۳) سيأتي برقم (۳۲۵۰) كتاب: بده الخلقء باب: ما جاء في صفة الجنة انها 
مخلوقة. من حديث سهل بن سعد الساعدي. 

(4) «التبهيدة 1۸۷/۲- ۲۹۰ 

() رواه الترمذي برقم (7478) كتاب: المناقب» باب: فضل مكة قالآبوعیسن, 
حسن غریب صحيح. والنسائي في الكبرئ ۷۹/۲ برقم (4181) كتاب: الحج - 


کلام 








رت سوھ نملك 


وذکره من طريق عبد الله بن عدي بن الحمراءه ومن طريق معمر» 
عن الزهري؛ عن أبي سلمة» عن أبي هرير 

قَالَ: وقد روي عن مالك ما يدل علئ أن مكة أفضل الأرض كلها. 
لكن المشهور عن أصحابه في مذهبه : 
مِنْ فضل المدينة علئ مكة أني لا أعلم بقعة فيها قبر نبي معروف غيرها. 
كأنه يريد ما لا يُشك فيه0©. 











ابو بكر: سمعته يقول: «لا. 
قبض. وفي لفظ: حيث قبضه الله؛ فانه لم تقبض 
روحه إلا في مكان طيب7". 

وروی ابن عبد البر في أواخر «تمهيده؛ عن عطاء الخرساني أن 
الملك ينطلق فيأخذ من تراب المكان الذي يدفن فيه على 











> الآية [طه: ۵۵( واختلف هل يراد بالصلاة هنا الفرض أو 


= باب: فضائل مكة والمدينة. وابن ماج (۰6۳۱۰۸ كتاب: المتاسك» باب: فضل 
مكة. وأحمد في «المسنده ۰۳۰۵/4 برقم (۱۸۷۱۵). والفسوي في «المعرقة 
والتاريخ» .144/١‏ والحاكم: ۳/ ۰۷ كتاب: الهجرة وقال الحاكم: صحيح ملل 
شرط الشيخين. والمزي في التهذيبة ۱۵/ 141. وفي «أسد لغب ۴۳۹/۴ برقم 
(۳۰۹۸. وصححه الألباني في «صحيحى الترمذي وابن ماجهه. 

01 أنتهئ كلام ابن عبد البر. 

050 روا الترمذي (۱۰۱۸) كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في قطي أحد وذكر حمزة. 
وقال: حديث غريب. والبزار في «البحر الزخار» ۱۳۰/۱ (۰- .)٩۱‏ وأبويعلئ 
في «سنده" 43/۱ (40). وصححه الألبائي في «صحيح الترمذي». 

0 «لشهیده 400/14 














سس تاب قشل اللا ي تشم سس 
أعم منه؟ وإلى الأول ذهب الطحاوي"؟؛ والی الثاني ذهب مطرف من 
أصحاب مالك. ومذهينا أنه أعم. 

فتقرر أن الصلاة في المسجد الحرام بماثة ألف هذا ما نعتقدهء وفي 
مسجد المدينة بألف. وقد أسلفنا عن الأقصئ أنها بخمسمائة» وفي 
حدیث أبي ذر بماتين وخمسین صلان. 

وفي حدیث میمونة بألف"» وهو من باب التر 
عليه الطحاوي. 

ثم النافلة في البيوت أفضل من صلاتها في المساجد الثلائةء ثم هذا 
فيما يرجع إلى الثواب» ولا يتعدئ إلى الإجزاء عن الفوائت» حتئ لو 
كان عليه صلاتان فصلئ في المسجد الحرام صلاة لم تجزئه عنهما 
بالاتفاق. ثم الفضيلة في الصلاة في مسجده خاص بنفس مسجده 





في والفضل» كما نبه 


() شرح معاني الآثارة ۰۱۳۸/۳ 

4۳۲0 443-444 /1 رواء الطحاوي في «مشكل الآثار» كما في «تحفة الأخيارة‎ )١( 
كتاب: الصلاة» باب: بيان مشكل ما روي عناق في المساجد لا تشد الرحال.‎ 
والطبراني في «الأوسطة 184/8 (4550. والبيهقي في «شعب‎ ٠.. إلا إلبها‎ 
الإيمان» 4۸۱/۳ (4146) باب: في المناسك؛ فضل الحج والعمرة. وقال‎ 
الطبراني: لم يروهذا الحديث عن قتادة إلا الحجاج؛ وسعيد بن بشير» تفرد به عن‎ 
الحجاج: إبراهيم بن طهمان؛ وتفرد به عن سعيد: محمد بن سليمان بن أبي داود.‎ 
وذكره الهيثمي في «مجمع الزوانده 7/4 كتاب: الحجء باب: الصلاة في‎ 
المسجد الحرام.‎ 
وقال: الهيثمي : رواء الطبرائي في «الأوسط»» ورجاله رجال الصحيح.‎ 

۳ رواه النسائي ۳۳/۷ کتاب: المساجد» باب: فضل الصلاة في المسجد الحرام. 
وأحمد / ۳۳۳. والبخاري في «التاريخ الكبيرة ۳۰۲/۱ ترجمة(0۸٩).‏ وأبويمل 
۳-- ۲۱ (۷۱۱۳). والطحاوي في «شرح معاني الآثارة 1/5 والبيهقي 
8٠‏ كتاب: النذورء باب: من لم ير وجوبه بالنذر. 





۲ سس ارس س الجامع الصحيع 
» فيحرص المصلي على ذلك. 

بطال: كلا الطانفتین في تفضیل مكة والمدينة يرغب 
«صلاة في مسجدي هذا“ إلئ آخره. ولا دلالة فيه 
أو أحد منهماء وإنما يفهم منه أن صلاة في مسجده ا خير من آلف 
صلاة فيما سواه من المساجد. 

ثم أستثتى المسجد الحرام. وحكم الأستثناء عند أهل اللسان إخراج 
الشيء مما دخل فيه هو وغيره بلفظ شامل لهماء وإدخاله فيما خرج منه 
هو وغيره بلفظ شامل لهما. 

وقد مثل بعض آهل العلم بلسان العرب الآستثناء في الحديث بمثال 
بین معتاه. 

فان قلت: اليمن أفضل من جميع البلاد بالف درجة إلا العراق» 
جاز أن يكون العراق مساویّا لليمن» وجاز أن یکون فاضلاًء وأن 
يكون مفضولاً. فان كان مساويًا فقد علم فضله» وان کان فاضلاً أو 
مفضولاً لم يقدر مقدار المفاضلة بينهما إلا بدليل على عدة درجات» 
ما زائدة على ذلك» أو ناقصة عنهاء فيحتاج إلى ذكرها. 

واحتج من فضل مكة من طريق النظر أن الرب جل جلاله فرض عل 
عباده قصد بيته الحرام مرة في العمر» ولم يفرض عليهم قصد مسجد 





الذي كان في زمانه دون ما زيد 
وقال اب 














قالوا: ومن قول مالك: أن من نذر الصلاة في مسجد المدينة 





() وره بهامش الاصل: كذا قاله التووي. وخالقه المحب الطبري وذكر لما ال 
حديًا من عند اين النجار صاحب تاريخ المدينة» البندادي؛ وا عن عمر - 
رضي الله عت- وکنا ذكره في امناسكد» كما ذكره في «أحكامهة. 

0 رح أبن بطاله ۱۸۱-1۸۰/۳ 









والمشي الیه» أنه لا یلزمه المشي إليه» وعلیه أن 
المشي إل مكةء فانه يمشي إليها ولا بركب» فدل هذا من قوله أن 
مكة أفضل؛ لأنه لم يوجب المشي إليها إلا لعظیم حرمتهاء وكبير 
فضلها. والمراد بقوله: «خير من آلف صلات أنها أكثر وبا 
حبيب: وذلك إذا كان عدد الرجال المصلين فيه دون ذلك وآما إن 
كانوا أكثر من ذلك فالثواب على عدد تضعيفهم. وكذلك قَالَ في 
تضعيف صلاة الجماعة بخمسة وعشرين جزءًا في مسجد أو غيره عل 
صلاة الفذ. 
قَالَ: وفي صلاة المسجد الحرام بمائة ألف فيما سواهه وهنا 
سلف» وفي مسجد إيلياء بخمسمائة علي ما سواه» وفي الجامع حيث 
المتبر والخطبة بخمس وسبعین علی ما سواه من المساجد. كال في 
ذلك كله: إن كانوا أكثر مما في الموضع من التضعيف كان التضعیف 
على العددء وان كانوا أقل أو مثل ذلك فعلئ ما جاء فيه. قَالَ: 
وبذلك جاءت الروايات. 

فائدة: في «الأوسط» للطبراني من حديث أبي هريرة «لا تشد الرحال 
إلا إل ثلاثة مساجد: مسجد الخيف» ومسجد الحرام» ومسجدي هذاه 
ثم قَالَ: لم يروه عن كلقوم إلا حماد بن سلمة " ولم يذكر مسجد 
انتا شد الرحال إلا في هذا الحديث. 




















وقال البخاري: لا يتابع شنیم في ذکر مسجد الخیف» ولا يعرف له 





9( «لاوسطه ۷۱۱/۵ (0۱۱۰). 
() «التاريخ الکیر؛ ۲۱۰/۳ (۷۱۸) ترجمة: خیم بن مروان.. 





709 سے التوضهح شرح الجامع اسع 
ومن الموضوعات من طريق عمرو بن شعيب» عن أبيهء عن جده 
إلحاق مسجد الجَتّد بالثلاثة”". وقد أسلفنا عن ابن العين أن ابن 
مسلمة اضاف یهن اب وهو: مسجد تا 
فا 
فضلت مكة المدينة من و 
وجوب قصدها للحج والعمرة» وهما واجبان. 
ووجوب الإحرام لهما. 
إقامته بمكة ثلاث عشرة أو خمس عشرة بخلاف المدينة فإنه عشر 

















سنين. 
آنها أكثر طارقًا من المدينة سيما من الا 
دونه الذين حجوها. 





اء ولمرسلین: آدم فمن 





حرمة آستدبارها واستقبالها عند قضاء الحاجة. 

أن حرمتها يوم خلق الله السماوات والارض. 

بوأها الله تعالئ لابراهیم» وابنه إسماعيل. ومولدًا لسيد الأمة. حرمًا 
آمنًا في الجاهلية والاسلام. 

قوله تعالئ فيها: إلا شیر تیش للا قروا التنجد الم 
[التوية: ۲۸] عبر بالمسجد الحرام عن الحرم كله. 

الاغتسال لهاء وكذا المديئة. 


1 ذكره في «التمهيد 54/56 وقال: حديث منكر لا أصل له 


کے تب فطل الطلاة و تید تک زیت 7= 





النفقِي- حدقا ابن 





غُرَُها. [انظره 0۸۷- مسلم: 14- فتع: 00/۲ 


حديث ابن عمر: اه ل كان يوه ابا و 





ثم ترجم عليه 


تمد مجهت هی 


7 سے دونش س س مت 





. [انظر (119- مسلم ۱۳۹۱- فتع: 14/۳[ 
بْتِ. وان 








ف وهی وهی 


سس تب فل شلا و تشد که وليل 07 )= 








ثم ذکره بزيادة: قَيِصَلي 5 

فأما الحديث الأول فأخرجه مسلم(» وكذا الثالث”" والثاني 
ارجا 

وزعم الطرقي أن آبا داود آخرجه ولم يعزه ابن عساكر إليه. وفي 
«أخبار المدينة؛ لابن شبة من حديث جابر أنه ك كان يأتيه صبيحة 
سبع عشرة من رمضان2». 

ومن حديث الدراوردي عن شريك بن عبد الله : كان رسول الله ولق 
يأتي قباء يوم الأثتين. و(قباء) يذكر ویزنث» ويمد ويقصرء ويصرف ولا 
يصرف» ست لغات» والأفصح المد مع التذكير والصرف. 

ومنع ابن التين القصر فقال: هو ممدود علئ كل حال. وهو من 
عوالي المدينة قريب منها. وقال في «المطالع»: إن 
منها. قَالَ: وأصله باسم بثر هناك وألفه واو. 












() «صحيح مسلم؛ برقم (۱۳۹۹) كتاب: الحج؛ باب: فضل سجد تیاه ونضل 
الصلاة فيه وزيارته. 

01 «صحیح مسلم» برقم ۱۳۹۹ السابق. 

05 «صحيح مسلم؟ برقم (۸۲۸) كتاب: صلاة المسافرين» باب: الأوقات الت نمي 
عن الصلاة 

040 «أخبار المدية المنورةه 46/۱ 





س9 سس ست التوضيح س الجامع الصحيع سس 

وقال البكري: وقباء موضع آخر في طريق مكة من البصرةا"؟» وهو 
مسجد بني عمرو بن عوف» وهو أول مسجد أسس على التقوی عل قول 
ستعلمه. وأول من وضع فيه حجرًا رسول الله وله ثم أبو بکر» ثم عمر. 

والحديث دال عل فضله» وفضل مسجده والصلاة فیه» وزيارته 
» وهكذا جميع المواضع الفاضلة تزار كذلك. 

وفي إتيانه إياه يوم السبت دلالة على جواز تخصيص بعض الأيام 
ببعض الأعمال الصالحة» والمداومة على ذلك. 

وأصل مذهب مالك كراهة تخصيص شيء من الاوقا 
القرب إلا ما ثبت به توقيف» حکاه القرطبي”". 

وقال اللروي: الصواب جواز تخصيص بعض الأيام (بالزیرت۳6» 
وکره ابن مسلمة المالكي ذلك. ولعله لم تبلغه الأحاديك. 

ثم إتيانه مسجد قباء دال عل أن ما قرب من المساجد الفاضلة التي 
في المصر لا باس أن يؤتئ ماشيًا وراكبّاء ولا کون فيه ما نهی أن تعمل 
المطي إليهء قاله الداودي» : ولم يذكر فيه أنه كان يصلي فيه إذا تاه 
ضحی؛ وكان هو يصلي فيه؛ لثلا يخرج منه حت يصلي. وقال بعضهم: 
إتيانه إياه مع أن مسجده افضل؛ لتكثر المواضع التي يتقرب إلئ الله فيها. 

قَالَ ابن التين: وهذا كما قَالَ مالك أن التنفل في البيوت أحب إليه 
مته في مسجد الرسول إلا للغرباء» فان تفلهم في مسجده أحب إليه. 




















00 مجم ما أستعجمة 5/ ۱۰۴٩-۱۰٤0‏ 
وانظر: «معجم البلدان» 01/4 708 

«المقهم؛ ۳ 

40 في الأصل: بالزيادة 

60 «صحيح مسلم بشرح الووي» ۰۱۷۱/۹ 








0 





وقال ابن رشد: إنما كان يأنيه لمواصلة الأنصارء والاجتماع بهم 
فيه لا لصلاة فريضة: ولا نافلة؛ لأن صلاة الفريضة في مسجدهء 
والنافلة في بيته أفضل. 

وقال الطحاوي: ما روي من إتيانه ليصلي فيه ليس من كلامه يل 
فيحتمل أن يكون الراوي قاله من عنده؛ لعلمه أنه (لا یجلس)" فيه 
إلا صلئ فيه قبل أن يجلس. على أن قوله: (فيصلي فيه) حرف آنفرد 
به واحد من الرواةء وعسئ أن يكون وممّا؛ لأن الجماعة أولئ 
بالحفظ من الواحد. فأما صلاته في بيته التطوع فأفضل من الصلاة في 
مسجده. ومسجده فوق مسجد قباء في الفضل» فتكون صلاته في 
مسجد قباء لأجل التحية. 


وجاء في مسجد قر 














اصلاة فيه کممرته رواه ابن ماجه» والترمذي 
من حديث أسيد بن ظهير الأنصاري #. قَالَ الترمذي: وفي الباب عن 
سهل بن أسيد غریب» لا نعرف له شيئًا يصح غیره. 

ورواء ابن ة من حديث أبي أمامة بن سهل؛ عن أبيه 
مرفوعًا””": وروي (عن)) سعد بن أبي وقاص» وابن عمر أنهما قالا 
ذلك” 












1 في الأصل: ليجلس. وهو خطاء وما تاه الموافق للسياق. 
9 ما جاء في الصلاة في مسجد 
.وان ابن ماجهه برقم (1411) كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: ما 
جاء في الصلاة في مسجد قباء. 
رصححه الألباني في «صحيح ابن ماجهه (01168. 
4 «المصنف6 161/1 (619/)كتاب: الصلوات» باب: في الصلاة في مسجد قباء. 
۵ من وه 
0 «المصتف» 161/5 ۵۳۲-۷۰۳۱ 






لست سس س س سی س 
واختلف العلماء في المسجد الذي اسس على التقوى على قولين: 
ل اين عموه وابن اک 





آحدهما: أنه مسجد المدینة. 
ومالك في رواية شهب . 





روجهه ما آخرجه الترمذي من حديث أنيس بن أبي يحيئ» عن أ 
عن أبي سعيد الخدري قَالَ: آمتری رجل من بني خدرة» ورجل من بني 
عمرو بن عرف في المسجد الذي أسس على التقوئء فقال الخدري: هو 


















مسجد رسول الله إلا وقال الآخر: هو مسجد قباء. فآتيا رسول الله يل 
في ذلك» فقال: «مذا -يعني: مسجده- وفي ذلك خير كثير قال 
الترمذي: حديث حسن صحيح". 

ورواه وكيع» عن ربيعة بن عثمان» حلي عمران بن أبي أنس» عن 





سهل قَالَ: أختلف رجلان فذكره. 

(0 رواه عنهما ابن أبي شبية 2۱۵۰/۲ ۱۵۱ (۷6۲۲- 6/014 (913/) کاب 
الصلوات» باب: في المسجد الذي اسس على قوئ 

6 أنظر: «الجامع لأحكام القرآنة 94/4 

0 سنن الترمذتي» برقم 7550 كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في المسجد الذي 
آسس على التقوئ. 
وصححه الألاتي في «صحيح الترمني» (0533. 

9) روئ هذا الحديث ابن أبي شيية في متفه ۱8۰/۷ (911/) كتاب: الصلوات» 
باب: في المسجد الذي أسس على لو وأحمد ۰۳۳۱/۵ وعبد بن حميد في 
«المنتخب؟ ۲۰/۱ (439): والطبري في «تفسیره» 4۷۵/۱ 000957 وابن 
حبان في «صحيحه؟ 4۸۲/٤‏ (104) كتاب: الصلاة باب: المساجدة 
والطبراني ۲۰۷/۷ (0۰۲۵) 
وأورده الهيثمي في «مجمع الزوائده ۰۳۸/۷ وقال: رواه كله أحمد والطبراني 
باختصار ورجالهما رجال الصحیح. 











بس تب فطل لار في تشہد تسه زینو 49 
وعن أسامة بن زيد» عن عبد الرحمن ب 
أبيهء عن النبي يل مثله”2. 
وذكر الدارقطني عن كثير بن الولید. عن مالك بن آنس» عن أبي 
الزناد. عن خارجة بن زيد بن ثابت» عن النبي ك مثله. وهو قول 
ابن عمرء وسعيد بن المسیب. ومالك بن أنس. 


سعيد الخدري» عن 











تباء» وهو قول مجاهد» وعروة» وقتادت 
والبخاري -فيما حكاه ابن التين- وابن عباسء والضحاك 

نتید یت 
كت م نله وهلذا يقتضي السبق» ومسجد 
قباء أسبق في رجا يبرت أن یه [العوبة: ۱۰۸] وهم أهل 
اء. كما أخرجه الترمذي من حديث أبي صالح؛ عن أبي 
هريرة. وقال: غريب من هذا الوجه» وفي الباب عن أبي أيوب» 


وأنس» ومحمد بن عبد الله بن سلام* وأخرجه الدارقطني من 
5 


والثاني: أنه مسجد 









حديث أبي أيوب» وجابر» وأنس: وكذا الطحاوي من حدیهم 





7 رواء ابن أبي شية ۱۵۰/۲ (0۷0۲۰ كتاب: الصلوات» باب: في المسجد الذي 
أسس على التقوئ» والطبري في تسیر ٤۷٤/۱‏ (۱۷۲۲۱): والحاكم ۳۴۲/۲ 
کتاب: التفسير. 
وقال الذعبي: صحيح. 

( ذكر عتهم ذلك ابن الجوزي في ازاد المسيرة 9۰۱/۳ 

۳ رواه عن این عباس الطبري في تفسيرهة / 404 (۱۷۲۲۹- 0۷۲۳۷ 
وذكرها عنهم جميمًا ابن الجوزي في «زاد المسيرة 001/5 

() «ستن الترمذي» (۳۱۰۰) كتاب: تسیر القرآن» باب: ومن سورة التوية- وقال 
الألبائي في دصحيح الترمني»: صحيح. 

() «شرح مشكل الآثاره ٤۲۲ -٤۲۱/۱‏ (۳۹۸) (تحفة) وقال: حديث متصل, 














یتمون إلئ بني عمرو بن عوف» وقالوا: يا رسول اله + 
والحاجةء والليلة المطيرة» وقصدوا الفرار به عن مسجد قیم» فاعتثر 
رسول اله 2 لسفره» وآخرهم إل قدومه فلما قدم أنزل الله: 
ip‏ ثم فيه سا الآية. قَالَ: ولا حلاف آنهم أهل قباء. والاثر 
مشهور جدًا صحيح عن جماعة لا يحصون عدّاء فهو آولی من العمل 
بحدیث أبي سعید. 

ويوب البخاري في باب هجرة النبي :اس النبي ڳا في يني 

و بن غرف المسجد الذي اسس على التقوی"؟. ولا شك آن 
أولئك الرجال قد كانوا في مسجده و ؛ لان مسجده كان معمورًا 
بالمهاجرين والأنصار» وما سواهم ممن صحبه» قاله الطحاوي”". 











والحديث الذي ذكره ابن العربي روي عن سعيد بن جبير» وهو 
متقطع لا تقوم بمثله الأحاديث المتصلة» قالّ: قبت أنه مسجد المديئة 


لا مسجد قباءگ 





() «أحكام القرآن» ۱۰۱۲/۲ 

0 سیاتي برقم (۳۹۰۹)کناب: مناقب الانصار. وهو حديث طويل. 

0 سرخ المشكل؟ 41۳/۱ 

0 القائل الذي عناء المصنف في هه العبارة هو الطحاري» وهو نص کلامه في 
#شرح المشكل» 478/١‏ لكته خلط في قوله: والحديث الذي ذكره ابن العربي 
فلا يمكن للطحاوي أن ينقل عن ابن العربي ؛ لأن الطحاوي توفي في سنة إحدئ 
وعشرين وثلائمائة. وولد ابن العربي في سنة شمان وستين وأريعماتة! 
لكن المصنف يقصد أن الطحاري ذكر الحديث الذي ذكره ابن العربي وهو 
الحديث الذي رواء الطحاوي (8۷۰): حدشا: إبراهيم بن مرزوق» حدثنا عارم». 


حدثنا حماد بن زید» عن أيوب؛ عن سعيد بن جبير قال:.. الحديث. 








کے نتب فطل لو( تشجد تف زو © 
قال السهيلي وغیره: ویمکن أن یکون كلاً منهما أسس على التقوئ» 
غير أن قوله: ين أ يدك يرجح الاول؛ لان مسجد قباء أسس قبل 
مسجدی غير أن اليوم قد يراد به المدة والوقت؛ وكلاهما أسس على 
هنذا من أول يوم» أي: من أول عام من الهجرة. 
وقد آختلف فيمن نذر الصلاة في مسجد قباء» فذكر ابن حبيب عن 
ابن عباس أنه أوجبه فيه. وفي كتاب ابن المواز: لاء إلا أن يكون قري 





الرحال؛ ولا إعمال المطي؛ لأنه من صفات الاسفار المتباعدة, 
وقطع المسافات الطويلة؛ ولا يدخل في ذلك أيضًا ركوبه إلى مسجد 
قريب لجمعة وغيرها؛ لأنه جائز إجماعاء بل هو واجب في بعض 
الا حیا 

ولو أن آنا أت قباء من بلد بعيد» وتکلف فيه من السفر ما یوصف 
بشد الرحال. واعمال المطي لكان مرتكبًا للنهي علئ هذا القول. 

وقال محمد بن مسلمة في «المبسوط»: من نذر أن يأتي مسجد قباء 
فيصلي فيه لزمه ذلك. والاول أظهر"". 


e e 





جهو 





(0) ورد بهامش الاصل: ثم بلغ في التاسع بعد التسعين. كته مؤلفه» غفر اله له 





مسلم: VF rgd IN‏ 
ذكر فيه حديث عبد الله (س) بن زيد المازني أن رَسُولَ الله يلف ال : 





اني مالك به» لكنه تال : عن أبي هريرةء أو أبي سید 








(۱) «صحيح مسلم» برقم (۱۳۹۰- ۱۳۹۱) باب: ما بين القبر والمثبر روضة من رياص 
الجنة. 

(6 برقم ۱۸۸۸0 كتاب: فضائل المدينة» باب: كراهية لني ول أن تعرى المدينة؛ 
ریم (884) كتاب: الرقاق» باب: في الحوض» ويرقم (0/779 باب: ما ذکر 
البي ا وحض على أتفاق أهل العلم.. 

۱ «الموطأه 701/9- ۲۰۲ (8۱۸) في الجمعة باب ما جاء في فضل الصلاة في 
السجد. 


بس تب قطل الطلأة في تہ نک وة 0= 


افرد معن بن عيسئ؛ وروح بن عبادة فقالا: عن ابي هیر وأبي 
سعيد من غير شك 





وروي عن مالك باسقاط أبي سعيد". والحديث محفوظ لأبي 
علئ ذلك ابو عمرة". 

َال الداني في «أطرافه»: وتابع عبيد الله العمري عن خبيب 
جماعة”'». ورواه محمد بن سليمان البصري» عن مالك» عن د 
عن سعيد» عن ابن عمر ثَالَ: أخبرني أن رسول اه َال 
اوضعت منبري علئ ترعة من ترع الجنة؛ وما بين بيني ومنبري روضة 
من رياض الجنة" ولم يتابع عليه» وابن سليمان ضعيف. 

وروی أحمد بن يحيى الكوفي» عن مالك» عن نافع» عن ابن عمر 
مرفوعًا : اما بين قبري ومنبري روضة من رياض الجنة۳) وهو إسناد 





هريرة 

















01 رواه ابن عبد البر في «التمهیده 1۸6/۷ 

0 هله الرواية في «التمهيده 2۲۸۱/۲ ۸۷ 

0 هیده 281/5 

(4) «الإيماء إلئ أطراف أحاديث كتاب الموطاء ۲5۸/۳ 

(0) دراه الطحاوي في «المشكل - تحفة الأخيارة ۳۷۰/۲ (۱۸۷۰) في الحج باب 
بیان مشكل ما روي عن رسول اف من قوله: ان قبري ومنبري روضة من 
رياض الجنة»: والعقيلي في *الضعفاء الكبيرة 4/ ۰۷۲ وأبونعيم في «الحليةة ۳/ 
۵6 وقال: هذا حديث غریب من حديث ربيعة تفرد به محمد بن 
سليمان عن مالك عنه. قلت: ومحمد بن سليماذ. قال ابن عبد البر: ضعيف» 
وقال الاسدي: منكر الحديث. «لسان الميزان؛ ٠١۲/١‏ ترجمة (0/445. 

0) رواه بهأنا الإسناد الطحاوي في «شرح مشكل الآثارة كما في «تحفة الأخيارة ۳ 
۰ کتاب: الحجء باب: مشکل ما روي عن رسول اله کا من قول 
این قبري ومنبري .۰0۰ والعقيلي في "الضعفاء الكيرة ۱۷۲/6 والخطیب في 
ریخ بغدادة 130/95 








[۳ 


عط ال ابو ر رت النوش وماك یت ابن بر ایرد 














«ما بين منبري وقبري و(اصطوانة)" التوبة روضة من ریاض الجنةه"۳. 
رر ذلك» فالصحیح في الرواية: «بيني» وروي مکانه: «قبري»» 
وجعله بعضهم تفسيرًا ل «بیتي٤»‏ قاله زيد بن أسلم» والظاهر بيت سکتاه» 


والتأويل الآخر جائز؛ لأنه دف سکناه. وروي: اما 
ومنبري»'*' والقولان متفقان؛ لان قبره في حجرتهء وهي بيت 

وقام الإجماع على أن قبره أفضل بقاع الارض كلهاء والروضة في 
كلام العرب: المكان المطمئن من الارض فيه النبت والعشب(. وحمل 
رن انا له فان کی فا ذلك الموضع بعينه إلى 
الجنة» تال تعالی : اة م لين مت بیس ان مه کا اور 
۷ دلت أن الجنة تكون في الارض يوم القيامة» ويحتمل أن يريد به أن 
العمل الصالح في ذلك الموضع يؤدي بصاحبه إلى الجنة كما كَالَ ل: 
«ارتعوا في رياض الجنةه ۳" يعني: حلق الذكر والعلم لما كانت مودية 


ن حجرتي 

















( «لشهید» ۰۱۸۱/۱۷ 

( کذا بالاصل؛ والتصحيح من «اللسان» و#القاموس». 

0 ارواء الإسماعيلي في «مند عمر بن الخطاب» كما في السان الميزان» 14/8 في 
ترجمة عبد الملك بن زيد الطائي» من حديث عمر لا اب 

(4) رواه أحمد ۵۳۸/۲ 

(*) أنظر: ان العرب» ۱۷۷۰/۲ 

200 رواه الترمذي برقم (۳9۰۹) کتاب: الدعوات» قال: ها حديث حسن غریب. 
عن أبي هريرة. 
وله شاهد رواء الترمذي برقم (۴۵۱۰) كتاب: الدعوات. قال: هذا حديث حسن 





غریب من ها الوجه من حديث ثابت عن أنس. 
وأحمد ۰۱۵۰/۴ وایر بعلل ۱۵۵/۲ (۴6۴۲)» والطبراني في «الدعاءة ۳ 
2۷۸۳ 1344 018900 والييقي في شب الإيمان» ۵۲۹۱۳۹۸/۱ باب: 


تب قط لو تنجد تة ايل 027 
إلى الجنة. فیکون معناه التحريض علی زيارة قبره ا والصلاة في 
مسجده وكذا: «الجنة تحت ظلال السيوف2'”6 واستبعده ابن التين» 
وقال: يؤدي إلى السفسطة والشك في العلوم الضرورية. وقال: إنها 
من زياض الجنة الآذء حکاه ابن النين» وأنكره قَال: والعمل علی 
التأويل الثاني يحتمل و 

أحدهما: أن آتباع ما 
الجنةء فلا يكون فيها للبقعة 
دون غيرها. 

والثاني : آن يريد أن ملازمة ذلك الموضع بالطاعة يؤدي إليها؛ 
لفضيلة الصلاة فيه على غيره. قَالَ: وهو آبین؛ لأن الكلام إنما خرج 
علئ تفضيل ذلك الموضع. وذلك أن مالگا في «موطته» أدخله في 
فضل الصلاة في مسجده علئ سائر المساجد"» ويشبه أن يكون 
تأول هنذا الوجه» وإنما خصت الروضة 
منبره» ولصلاته فيها. 

وقال الخطابي: معنى الحديث تفضيل المدينة» وخصوضا البقعة 



















من القرآن والسنة يؤدي إل رياض 
ل إلا لمعنى أختصاص هليه المعاني 








+ لأنها ممره بينه وبين 





= في محبة الله ۵#. من حديث أنس. 
وله شاهد رواء أبو يعلئ في «مسندمة ۴/ +9 ۳۹۱ (1838- ۰6۱۸3 والحاکم 
١١-١‏ كتاب: الدعاء. وصححه وتعقبه الذهبي بقوله: عمر ضعيف. 
واليهتي في «شعب الیمان» ۱/ ۳۹۷- ۳۹۸ (01) باب: في محبه الله ه. من 
حديث جاير 
وضعف الألباتي الأول في «ضعيف الترمذي». 
وحن الكاتي في اصحيح الترمني». 
40 سيأتي برقم (۲۸۱۸) كتاب: الجهاد والسيره باب: الجنة تحت بارقة السيوقف. 
() «الموطأ» /۲۰۱- ۲۰۲ في الجمعة؛ باب ما جاء في فضل الصلاة في المسجد. 











سا سے التوضيح لشرح الجامع اس بس 
التي بين ابیت والمنبر» يقول: من لزم الطاعة فبها آلت به إلى روضة من 
ریاض الجنة؛ ومن لزم العبادة عند المنبر سقي في الجنة من الحوض. 

وقال أبو عمر: کانهم يعنون أنه لما كان جلوسه» وجلوس الناس 
إليه يتعلمون القرآن والدين والإيمان هناك شبه ذلك الموضع بروضة 
لکریم ما ل فيه» وإضافتها للجنة؛ لأنها تقود إليها كما َال 
«الجنة تحت ظلال السبوف»۰ يعني أنه عمل يوصل بذلك إلى الجنةء 
وكما يقال: الأم باب من أبواب الجنة. يريد أن برها يوصل المسلم 
إلى الجنة'”. مع آداء فرائضه» وعذا جائز شائع مستعمل في لسان 
العرب تسمية الشيء بما يثول إليه ويتولد عنه. 
قَالَ: وقد ستدل أصحابنا علئ أن المدينة أفضل من مكة بهذا 
الحديث» ورمبوا عليه قوله ##: الموضع سوط في الجنة خبر من الدنيا 
وما فيها”". ولا دليل فيه؛ وقد سلف. وقوله 
حوضي» ) أي: بجانبه» قاله الداودي. قَالَ ابن | وفيه نظر. وفي 
رواية أخرئ سلفت: «علئ ترعة من ترع الجنة والترعة: الدرجتاگ 

والأظهر: أن المراد به منبره الذي كان يقوم في الدنيا عليه» يعيده 
الله بعينه» ويرفعه» ويكون في الحوض» ونقله القاضي عن أكثر 
العلماء. 

وقيل: إن له هناك منبرًا عل حوضه يدعو الناس إليه. وان كان 






























4 اعلام الحديث؟ 4۹/۱ 6 «لاسیذکار» 5869 

60 سيأتي برقم (۳۲0) كتاب: بده الخلق» باب: ما جاء في صفة 
مخلوقة. وانظر: «الاستذكار» 500/9 

(4) اسلف تخريجه في حديث (01145). 

(0) أنظر: «لسان العرب؟ 458/1. ١‏ «إكمال المعلم» ۵۰۹/6 





جنة وأنها 








دش سس( 
ال : إنه ليس بالبين» إذ ليس في الخ 
آستبعاد تأويل ما سلف» وقال: إنه سفسطة» فكيف تأول هنا بأن لزومه 
الطاعة يزدي إلئ ورود حوضه؟ بل يمره علئ ظاهره؛ ولا مانع من 
ذلك(۱؟ وقيل: معناه أن قصد منبره والحضور عنده لملازمة الأعمال 
الصالحة فيه يورد صاحبه الحوضء ويقتضي شربه منه. وسيأتي الکلام 
علئ حوضه في بابه إن شاء الله. 

وللباطنية في هنذا الحديث من الغلو والتحريف ما لا ينبغي أن یلفت 
إلبهء كما نبه عليه القرطبي» قفي الصحیح: أن في آرض المحشر أقوامًا 
على منابر؛ 


ناب قشل اللا 





ما یقتضیه. وقد قدمنا عه 








لهم وتعظيمًا كما قَالَ: «إن المقسطین علی منابر من 
نور يوم القیامة* وإذا كان ذلك في أئمة العدل» فأحرى الأنبياء؛ وإذا 
كان ذلك للأنبياء فأولئ بذلك سيدهمء فيكون منبره بعینه» ويزاد فيه 
ويعظم ويرفع وينور علئ قدر منزلتهء عَم لا يكون لأحد في ذلك 
اليوم منبر آرفع من لسيادته وسودده. 
والایمان بالحوض عند جماعة علماء المسلمین واجب الاقرار به 
وقد تفاء أهل البدع من الخوارج والمعتزلة» فإنهم لا يصدقون لا بالشفاعة 
ولا بالحوض ولا بالدجال. ثم ذکر أحاديث الحوض من طرق. 
والحوض هو: الکوثر. حافتاه قباب اللؤلؤ وتربته المسك» وفيه آنية 
لا يعلم عددها إلا الله من شرب منه لم يظمآ بعدها أبنّاء وفيما آورده 
البخاري دلالة واضحة على ما ترجم له» وهو فضل ما بين القبر والمنير» 
وتفسير القبر بالییت. 
)١(‏ ورد في الأصل عبارة: والأظهر أن المراد به بره وعليها علامة (زائد من ... إلئ). 
(5) رواه مسلم (1811) كتاب: الإمارة؛ باب: فضيلة الإمام العادل. 
( «المقهمة 2۵۰۳۴ ۰4 








۷ نع 1۷۰/۲ 
ذکر فيه حدیث قزعة مولئ زیاد: سَمفث آبّا سَعِيدٍ الحُذرِيّ 4 
ید ازع عَنِ ال : 
سلف في أول باب فضل الصلاة في مسجد مكة©. والآئق 
الفتح-: الفرح والسرور. وكذا ضبطه التُمياطي وشرحه بذلك» 
وحذف الكلام عليه ابن بطال" رأسًا لتقدمه في الباب المذكور. وقال 
ابن التين: آثقنني» أي: فرحني. قَالَ: وفي رواية أخرئ: وآلقنني. 
بالثاء المثلثةء وفي رواية بالمثنا: ولا وجه لها في 

وقوله: ( ولا صلاة بعد الصبح حَتّئ تطلع الشمس ). کال ابن 
التين: فيه دليل لنا على الشافعي أن من صلى الصبح لا يركع ركعتي 
الفجر إذا لم يكن ركعهماء وقد سلف ذكره. 

وقوله: ( ولا صلاة بعد العصر حَنَّى تغرب الشمس» 0" أي: بعد 
فعلها. ويحتمل أن المراد: بعد الفراغ منها وإن لم يفعل هوء كما في 
( برقم 11840) کاب: فضل الصلاة في مسجد مک والمدينة. 
00 أنظر «شرح ابن بطال» ۱۸۶/۲ تقل من الاب السابق إلى التالي دون إشارة 
00 سلف برقم (083) في المواقيت » باب لا يتحرى الصلاة قبل غروب الشمس. 






























قشل شوب تنجد تة ديت 9= 
حدیث آيي سعید الآعر. 

ولا خلاف بين الامة في جواز فعل صلاة اليوم عند الطلوع 
والغروب لمن فاتته» إلا ما يروئ عن آيي طلحة ولا يثبت. 

وفي #رءوس المسائل» عن أبي حنيفة: 
ويصلي عصر يومه. قال عه : ولو أتتح الصبح فطلعت الشمس بعد أن 
صلی ركعة بطلت صلاته وان كان صبح يومه. وانفرد آبو حنيفة فقال 
لا يجوز فعل الفائته وقت النهي". 

واحتج بهذا الحديث» وهو عندنا مقصور على النافلة» ويرد عليه 
بحديث: من نام عن صلاة أو نسيها فليصلها إذا ذكرهاة”" وهو عام 
في سائر الأوقات ويخص خبره السالف» فيكون معناه: إلا الفوائت» 
بدلالة هذا الخبر. 

وصلاة الجنازة إذا خرج الوقت المختار للصبح والعصر فيها قولان 
للمالكية: أشهرهما: لا تفعل. وسجود التلاوة يجري مجرئ ذلك. 
وني الخسوف آربع روایات عندهم 





ی تعمد وهی 





60 سيأتي برقم (1834 كتاب: جزاء الصيدء باب: حج النساء. 
20 آنظر: بدا الصتائع» ۱۲۷/۱ 


مواقیت الصلاة» باب: من نسي صلاة فليصل إذا ذكرها ولا 





۳ 











في الشلاو وَرََعَهَا 
ن يك جِلْدَا أو 





)١(‏ غير موجود بالأصل» والمثبت من مطبوع «البخاري». 








ارہ ۱۱۷- مسلم: ۳- تع :10۱/۲ 

ثم ذکر حدیث ابن عباس ومیته عند ميمونة بطوله. 

الشرح: 

قوله في أثر آيي إسحاق: (ورفعها) کذا في الأصول» وفي بعضها 
أو رفعها. بالالف» وحکاه صاحب *المطالع» خلاّا في الرواية وقال: 
حذنها هو الصواب. 

وقوله: (علئ رصفه). قال ابن التين: وقع في البخاري بالصادء 
وهو لغة في الرسغ بالسين» قاله الخليلء قال: وقال غيره: صوابه 
بالسين وهو مفصل الكف في الذراع» والقدم في الساق. 

وقوله: (إلا أن يحك..) إلئ آخره هو من قول البخاري. 

وحديث بن عباس في ميته سلف من اول البخاري إلئ هنا في أثر 

موضئا(» ويستثنئ من الاأستعانة في الصلاة الأختصارء ذا 

مكروه» وهو وضع اليد على الخاصرة؛ والنهي إما لأنه فعل الجبابرة 
أو اليهود في صلاتهم كما سياتي" 

ووضع الكف على الرسغ كرهه مالك في الفريضة» وأجازه في 








(6 سلف أول موضع برقم(۱۱۷) كتاب: العلم» باب: السمر في العلم. 
0 برقم (۳6۵۸ كتاب: أحاديث الأنياء؛ باب: ما ذكر عن بني إسرائيل. 





من وه سس( 


النافلة لطول القیام ۰۲۳ وقد سلف» وروي أنه ڳلا آغلق بابّا بين يديه وهو 











في الصلاة. 

ورأى ابن عمر ری في الیل فظتها عقربًا فضريها + برجله"" وقد 
كره ذلك مالك إلا آ ايت 
لا باس بهء وفيها الف 


0 


رک 8 بش عاة ید جد قف ی 

وهلذا كله دلبل علئ أن الفعل الیسیر الذي لا بقع معه كبير شغل لا يؤ؛ 
في إبطال الصلاةء ويكره لغير عذر» ثم العمل في الصلاة القليل عندنا مغتفر 
دون الكثير» وقسمه المالكية ثلاثة أقسام: يسير جدّاء كالغمز وحك الجسد 
والإشارة فمغتفر عمده وسهوه» وكذا التخطي إلى الفرجة القريبة» وأكثر من 
هذا يبطل عمده دون سهوه كالانصراف من الصلاة والمشي الکثیر» 
والخروج من المسجد يبطل عمده وسهره. 


0 مدو ۹/۱ 

() رواء أبوداود برقم (411) كتاب: الصلات باب: العمل في الصلاة. والترمذي 
برقم (1۰۱) كتاب: الصلاة» باب: ما يجوز من المشي والعمل في صلاة التطوع. 
والنسائي ۱۱/۳ كتاب: السهوء باب: المشي أمام القبلة خطئ يسيرة. وأحمد /٩‏ 
۳۱ وابن حبان في #صحیحه» 114/5 (۲۳9۵) كتاب: الصلاة: باب: ما یکره 
للمصلي. واليهقي ۲/ 737-170 كتاب: الصلاته باب: من تقدم أوتاخر في 
صلاته من موضع ال موضع. من حديث عائشة قال الترمذي: حسن غريب 
وحسنه الألباني في «صحيح أبي داودة برقم (886). وقال الذهبي في «المهذب» 
۲ (۳۰8۸): برد وثقوه وضعفه ابن المديني. 

(۳ روئ عنه ذلك ابن أبي شيبة 1۳۲/۱ (4411) كتاب: الصلوات» باب: في قتل 
العقرب في الصلاة. 

(4) «التوادر والزياداتة 500/1 

(ه) سياتي هنا برقم (۱۲۰۹) باب: ما يجوز من العمل في الصلاة. 





س( س لتوضيع س الجامع سی سس 

واختلف في الأكل والشرب في السهوء مال ابن القاسم: يبطل 
کالعمد. وقال ابن حبیب: لاء إلا أن يطول جدًا کساتر الأفعال. 
وهلذا الباب هو من باب العمل ا 
العلماء. 





في الصلاة» وهو معفو عنه عند 


والاستعانة باليد في الصلاة في هذا الحديث: هو وضع الشارع يده 
علی راس ابن عباس» وفتله أذنه. 

واستبط البخاري منه: أنه لما جاز للمصلي أن يستعين بيده في صلاته 
فيما يخص به غيره على الصلاة ويعينه عليها وينشط لها كان أستعانته في 
أمر نفسه؛ ليقوئ بذلك علئ صلاته وينشط لها إذا أحتاج إلى ذلك أولئ. 

وقد آختلف السلف في الأعتماد في الصلاة والتوكز على الشيء» 
فذكر البخاري عن ابن عباس وعليٌ ما سلف. وقالت طائفة: لا باس 
أن ی 





في صلاته بما شاء من جسده وغيره. 








ذكره ابن أبي شيبة. قال : كان أبو سعيد الخدري يتوكأ عل عصاء. 
وعن أبي ذر مثله» وعن عطاء: كان أصحاب محمد یترکتون على العصا 
في الصلاة. وأوتد عمرو بن ميمون وتا إل حانط» فكان إذا سثم القيام 
في الصلاة أو شق عليه أمسك بالوتد يعتمد علي" 

وقال الشعبي : لا باس أن يعتمد على الحائط. وكرهت ذلك طالفت. 
فروی أبن أبي شيبة عن الحسن أنه كره آن يعتمد على الحائط في 
المكتوبة إلا من علةء ولم ير به بأسًا في النافلة”". ونحوه قَالَ مالك 








() #المصنف» ۲۹۷/۱ (۳6۰۵- )۴٤۲۰۷‏ كتاب: الصلوات» باب: من كان يتوكا. 
() لصف 454/١‏ (4۸۷۷- 4۸۷۸) كتاب: الصلرات؛ باب: الرجل يتمد 
على الحائط ومويصلي. 








س کتاب العمل في الصلاة 


في «المدونة"". وكرهه ابن سيرين في الفريضة والتطرع9". 
وقال مجاهد: إذا توکا على الحائط ینقص من صلاته بقدر ذلك" . 
ما یکره من التشديد في العبادة. زيادة في هذا 





وقول البخاري: (إلا أن يحك جلدًا أو يصلح ثوبًا) يريد: فإنه 
لا حرج عليه فيه؛ لأنه أمر عام لا يمكن الأحتراز منه. 


مهد ی تبجعت 


00 «المدونت ۷9/۱ 
١‏ رواه عنه ابن أبي شيية ٤۲٤/۱‏ (440/0). 
(AY) 454/9 adt ©‏ 








7 ورد بهامش الاصل ما يدل أنه في نسخة 


سس 


سس تاب العمل في السلا 
ادر 
حديث ابن مسعود أخرجه هنا وفي باب: لا يرد السلام في الصلاة 
كما سيأتي» وفي مجرة الیش وآخرجه مسلم ایشا 
وفي رواية: ونأمر بحاجتناء وف 
وان مما أحدث أن لا تکلموا في الصلان۳ 
وحديث زيد بن أرقم أخرجه مسلم ایشا» وأبو داوده والترمذي 


© 
وصححهء والنسائي0». 











ال یحدث من آمره ما يفا 





(1) سيأتي برقم (1917) كتاب: العمل في الصلاة» باب: لا يرد السلام في الصلاته 
ويرقم (۳۸۷9) كتاب: مناقب الأنصار» باب: حجرة الحبشة. 

(1) «صحيح مسلم؛ برقم )٩۳۸(‏ كتاب: المساجد؛ باب: تحريم الكلام في الصلاة 
ونسخ ما كان من إياحته. ورمز فوقها في الأصل (د. س) [أبر داد (۰۹۲۳ ٩۲4‏ 
والنسائي 1۱۹/۲ 

۳ رواها أبرداود برقم (۹34) كتاب: الصلاة» باب: رد السلام في الصلاة. 
والنسائي ۱۹/۴ كتاب: السهوء باب: الكلام في الصلاة. والحميدي ۲۰۵/۱- 
٩‏ (44). وأحمد ۳۷۷/۱ وأبويعلئ ۳۸/۸ (1۹۷۱). وابن حبان في 
#صححه» ۱۵/۹- 1١‏ (114) كتاب: الصلاة: باب: ما يكره للمصلئ وما لا 
یکره. والبيهقي ۲۸۸/۲ كتاب: الصلاة» باب: ما لا يجوز من الكلام في الصلاة. 
وأبضًا ۲۹۰/۲ كتاب: الصلاة» باب: من رائ أن يرد بعد الفراغ من الصلا 
كلهم من حديث ابن مسعود. قال الألباني في «صحيح أبي داود» برقم (۸۵۷) 
إسناده حسن صحیح» وهذا إسناد حسن رجاله كلهم ثقات رجال الشيخين؛ غير 
آنهما أخرجا لعاصم- وهواين أبي النجود- مقر 

(4) #صحيح سلم) برقم (8۳۹): كتاب: المساجد» باب: تحريم الكلام في الصلاة 
ونسخ ما کان من إباحته» أبو دود (۰)۹8۹ الترمذي (۰6۰۵ ۰6۲۹۸۱ النسائي 
۳ 

() برقم (۱۲۰۲) کتاب: العمل في الصلاةه باب: من سمئ قومًا أوسلم في الصلاة. 














لت ی س س سی بس 
الترمذي: كنا نتكلم خلف رسول الله ييه في الصلاة» يكلم الرجل منا 
صاحبه إل جنبه عَم نزلت: رما ور نيب [البقرة: 1۲۳۸ فامرنا 
بالسكوت ونهينا عن الكلام. 

وليس لأبي عمرو الشيباني عن زيد في «الصحیحین» غير هذا 
الحدیث الواحد. 





وعيسئ في إسناده: هو ابن يونس. وذكر الترمذي عقب حديث زيد 
عن ابن مسعود ومعاوية بن الحکم(: 
رر ذلك: فالمصلي مناج لربه جل جلاله» فواجب عليه أن 
لا يقطع مناجاته بكلام مخلوق» وأن يقبل علئ ربه ويلتزم بالخشوع» 
ويعرض عما سوئ ذلك» ألا ترئ قوله ت: «إن في الصلاة لشفلاه 
وقوله تعالئ: ام َيه والقنوت في هله الآيةء كما ال 
ابن بطال: الطاعة والخشوع لله تعالئ©. 

ولفظ الراوي يشعر أن المراد به: السكوت؛ لقوله: (). التي 
هي للغاية» والفاء التي تشعر بتعليل ما سبق» وقيل فيها غير ذلك 
والارجح حمله على ما أشعر به كلام الراوي؛ فان المشاهدين للوحي 
والتنزيل يعلمون سبب النزول والقرائن المحتفة به» وقول الصحابي 
في الآية: نزلت في كذاء يتنزل منزلة المسند. 


أن في الب 








1 #سنن الترمذي» برقم (408) كتاب: الصلاةه باب: ما جاء في نسخ الكلام في 
لمات 

5 «سنن الترمذي؛ عقب الرواية (8۰۵).ورمزفي الاصل فوق معاوية بن الحكم (م 
د. س) [مسلم (۵۳۷)» وأبو داود )٩۳۰(‏ والنسائي ۱۵/۳]. 

0 شرح ابن بطال؛ ۱۸۷/۲ 


سونو سس( 

وقوله: (وآمرنا بالسکوت). وفي رواية: ونهینا عن الکلام؟» 
فکل ما یسمی كلامًا منهي عنه وما لا یسمی كلامّاء وآراد إلحاقه به 
فهو بطریق القياس» فلیراع شرطه في مراعاة الفرع للاصل؛ واعتبر 
آصحابنا ظهور حرفين وان لم يفهما فإنه آقل الکلام» وقام الاجماع 
عل أن الکلام فيها عامدًا عالمًا بتحریمه لغير مصلحتها ولغیر إنقاذ 
مالك وشبهه تبطل الصلاةء وأما الكلام لمصلحتها فقال الأرب 
والجمهور: تبطل أيضًا"". 

وجوزه الاوزاعي وبعض أصحاب مالك وطائفة قليلة؛ لأنه في 











تصحیح ما یه من ا 

واعلم أن حدیث ابن مسعود وزید بن أرقم صریحان في أن الکلام 
كان مباخا في الصلاة ثم حرم. 

واختلفوا: متل حرم؟ فقال قوم: بمكة. واستدلوا بحدیث ابن 
مسعود ورجوعه من عند النجاشي إلئ مكة. وقال آخرون: بالمدينة, 
بدلیل حديث زيد بن آرقم» فإنه من الأنصار اسلم بالمدينة» وسورة 
البقرة مدنيةء خصوصًا هه الآية» وقالوا: ابن مسعود لما عاد 
مكة من الحبشة رجع إلى النجاشي إلى الحبشة في الهجرة | 
ورد علئ رسول الله يك بالمديئة وهو يتجهز لیدر. 

وقَالَ الخطابي: إنما نسخ الكلام بعد الهجرة بمدة 














( رواء سلم (0۳۹): 

( آنشر: «الجامع لأحکامالرآن» ۰۲۱۵/۲ «فتح الباري» لابن رجب ۰8۲۰/٩‏ 
«الأوسطة ۰۲۳۸/۳ «المفني» 100/۲ 

( أنظر: «الجامع لاحکامالقرآن» ۲۱۵/۳- ۱۳۹۰/۷ «لمهید؛ ۲۵۷/۳ 

60 اعلام الحديث؟ 1۱۳/۱ 


س( س التوضيع لشن تج سم سس 

واجاب الاولون بأن الظاهر تجدد هلا الحال في غية ابن مسعود 
الاولی» فإنه قَالَ: فلما رجعنا من عند النجاشي. ولم یقل: في المرة 
الثانية. 

وحملوا حديث زيد علئ أنه إخبار عن الصحابة المتقدمين» كما 
يقول القائل: قتلناكم وهزمناكم. يعنون: الآباء والأجداد. 

وقول الخطابي يحتاج إلى تأريخ» والتأريخ بعيد كما نيه عليه ابن 
الجوزي؛ وأبدى ابن حبان فيه شیا حسنّاء فان قَالَ: قد توهم من لم 
يحكم صناعة العلم أن نسخ الكلام في الصلاة بالمدينة؛ لحديث زيد بن 
أرقم» وليس كذلك؛ لأن الكلام في الصلاة كان مباححا إل أن رجع ابن 
مسعود وأصحابه من عند النجاشي فوجدوا إباحة الكلام قد نسخت» 
وكان بالمدینة مصعب بن عمير يقرّئ المسلمين ويفقههم» وكان الکلام 
بالمدينة مباحًا كما كان بمكة؛ فلما نسخ ذلك بمكة تركه الناس 
بالمدينة» فحکی زيد ذلك الفعل» لا أن نسخ الكلام كان بالمدية. 

وقال ابن بطال: زعم الكوفيون أن حديث ابن مسعود وزيد ناسخ 
القصة ذي الیدین ۳ وسياتي ما فيه في موضعه قريبّاء والآثار متواترة 
علي أن قدوم ابن مسعود من الحبشة عل رسول الله كك حين لم يرد 
السلام كان بمكة» وإسلام أبي هرد 
إذن» لا يقال: إن حديث زيد ناسخ لحديث ذي اليدين لانتفاء 
التأريخ» غير أن زيدا أقدم إسلاما من أبي هريرة» ويحتمل أن یکون 
معن حديث زيد: فأمرنا بالسكوت. يعني: إلا بما كان من الكلام في 

















ان بالمدينة عام خيبر فلا نسخ 





1 «صحيح أبن حبان» 14/5- ۲۱ 
«شرح ابن بطال» ۲۲۰۳. 


کے کب سل و شاه سس( 
مصلحة الصلاةء فهو غير داخل في النهي عن الکلام فيها لیوانق حديث 
أبي هريرة: فلا تعارض إذن. 

ودل حديث زيد على النرع المنهي عنه من الكلام في الصلاة؛ وهو 
قوله: كنا نتكلم في الصلاةء يكلم أحدنا صاحبه لحاجته. 

والامة مجمعة على تحريم هذا النوع من الكلام في الصلاة على مثل 
ذلك. 

دل حديث ابن مسعود آنهم كانوا یسلمون بعض علئ بعض في 
الصلاة: الحديث. فبان في الحديثين النوع المنهي عنه من الكلام في 
الصلاة لمصلحتهاء وهذا تأويل أولئ؛ لثلا تتضاد الأحاديث. وقال 
ابن التين: الكلام نوعان: سهوء وعمدء فالعمد مبطل إذا لم يكن 
الإصلاحهاء والسهو لا یطلها ويسجد له» وهو قول الشافعي. 

وقال أبو حنيفة: تبطل صلاته بالكلام سهوًا إلا لفظ السلام» دلیلنا 
خبر ذي اليدين» فإنه َك تکلم» وعنده أنه فرغ منها فلما تبين له بت فان 
قلتَ: هذا عند إياحة الكلام» بدليل أن ذا اليدين تكلم عامّاء وكذلك 
أبو بكر وعمر ولم يستأنفوا'". فالجواب أن تحريم الكلام مكي» وقصة 
ذي اليدين مدنية. فان قلت لي : إنما هو التحريم الأول. قلتُ: لا یعرف 
التحريم إلا مرة. 

وحديث زيد بن أرقم محمول على الجهر با رفيه بعدء وکلام 
ذي البدين بناه على أنها قصرت وأن فعله لم بقع سهرّاء وإنما وقع 
أستظهارًاء ولو ثبت الكلام فهو لمصلحة الصلاة وإجابة الشارع. 














(1) أنظر: «لارسطه ۰۲۳۷/۳ «المجموع» ۱۷/۸ 
( سبق برقم (441) كتاب: الصلاةء باب: تشبيك الأصابع في المسجد وغيره. 


)سس لوطي س سی بت 


الكلام بفوائد ملخصة. 





فحديث ابن مسعودء وزید. وکذا جابر"“ كما سيأتي ق دالة 
علئ تحريم الكلام في الصلاة سواء كان لمصلحتها أم لاء وقد 
سلف. وتحريم رد السلام فيها باللفظ وهو إجماع وأنه لا تضر 
الإشارة» بل يستحب رده بالاشارة؛ وبهذء الجملة قَالَ الشانمي 
والکترون» مهم مالك وأحمد وأبو تور 

وقال جماعة من العلماء: يرد نطفّاء منهم آبو هريرة وجابر والحسن 
وسعید بن المسیب وقتادة واسحاق؟, 

وقيل: يرد في نفسه. وقال عطاء والتخعي والثوري ومحمد : يرد بعد 
السلام» وهو قول أبي ذر وأبي العالية2». 

وقال أبو حنيفة: لا يرد لفقلا ولا إشارة بكل حال"*. وقال عمر بن 
عبد العزيز ومالك وجما: نطّا(؟» ومن قَالَ: يرد نطقا 
لم تبلغه الأحاديث. 








۱۱ رمز فوقها في الأصل (م. و) [مسلم (98۰) وأبو دود (۰6۹۲ واتومني (۳۵۱ 
مختصرًاء والنسائي ۰3/۴ واين ماج (0۱۰۱۸]. 

برقم (۱۲۱۷) كتاب: العمل في الصلاة. باب: لا يرد السلام في الصلاة. 

20 روی ذلك ابن أبي شيبة عن أبي هريرة وجابر ٤۱۹/۱‏ (5414- 4418) كتاب: 
الصلوات: باب: من كان يرد ويشير بيده أو برأسه. 
وذكرها ابن المنذر في «الاوسطه ۷۵۱/۴- ۲۵۲ 

(4) رواها ابن أبي شية عن إبراهيم وأبي العالية 0۱۸/۱- 419 (4408: 4۸۱۸ 
۲ عن ابن أبي ذر وإبراهيم وأبي العالية. وانظر: «الارسطه 598/6 
(0) أنظر: «شرح الست 21۳۹/۲ ۰۲۳۷ «المجموع» ۰۳۷/4 «الشرح الكيرة 4/ 4۷. 
0 رواه ابن أبي شبية 1۱۹/۱ (۰۸۱۱ ۰۸۱۷-4۸۱3 4۸۲۰ عن ابن عمرو وأمي 

مجلز وابن عباس. وانظر: لاوسطه ۲۵۲/۳ 











س كتاب العمل في الصلاة. لل ييخ 
وأما آبتداء السلام عليه» فمذهيتا أنه لا يسلم عليه» فان سلم لم 
يستحق جوابا؟ وعن مالك روايتان: الكراهة والجواز”". 
وعن أبي حنيفة: يرده في 
الحالء ولا بعد الفراغ. 
وقوله : ( «إن في الصلاة شغلا ) يعني : إن المصلي يشتغل بصلاته» 
ولا يعرج علئ سلام ولا غيره. واكتفئ بذكر الموصوف عن الصفتء 
فكأنه قَالَ: شفلا كافيًا أو مانغا من الكلام وغيره. 
واعلم أن شيخنا علاء الدين ذكر هنا في شرحه الكلام على الصلاة 
الوسطئ في أوراق عدةء وليس محل الكلام فيهاء ولا تعلق له بالباب 
وان وقع في الآية» وقد أفرده بالتأليف الحافظ شرف الدين الدمياطي 
فکفی» وقد لخصته في أوراق: وأشرت إليه في موضعه. 





. وعند آبي پوسف: لا برد في 








تيه ميهف دهف 


2 3 
لاه ۱۳۱۲ 
259 ورد بهامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في المان. كته ون 








رد التوشيع شرح الجاع السعیح. کے 





۳ 
“n‏ شم 10/۲ 
فيه حديث سمل قال: رجا هبطخ ین بتي عرو | 
وف الصّلَاةٌ ..الحدیث. سلف في باب: من دخل ليؤم الناس 
فجاء الامام الاول. وياتي ایشا 

وفيه: أن غير الإمام إذا آراد الصلاة يستأذن القرم؛ لقول أبي بکر: 
إن شتتم. وهو بعلمهم أنه افضلهم بعد رسول الله» وجواز إمامة المفضول 
الفاضل إذا سبق في الدخول في الصلاة؛ والرغبة في الصف الأول 
ورفع اليدين بحمد الله. 

والتصفيح -بالحاء- هو: التصفيق بصفحتي الكف. وبالقاف: أن 
وقيل غير ذلك مما سلف هناك. 











برقم (1۸8) كتاب: الأذان. 
(5) برقم (۱۲۰6) كتاب: العمل في الصلاة» باب: التصفيق للساه. 


سس مب سل و مه سس( 

رحمد الصدیق لما أهله النبي ل من تقدمه بين یدیه. وعن ابن 

ن أخبر في الصلاة بما يسره فحمد الله» أو بمصيبة فاسترجعء 

ء فقال: الحمد لله على كل حالء أو الذي بنعمته تتم 
ني» وصلاته تجزئه. قَالَ أشهب: إلا أن يريد 
بذلك قطع الصلاة. قَالَ: ولو قرأ الإمام «ثل هو اله عد 46 
فقال المأموم: كذلك الله. لم تفسد صلاته. 

وفيه أيضًا من الفقه: أن الإمام لا يجب له تأخيرها عن وقتها 
المختار وإن غاب الإمام الفاضل. 

وفيه: أن الإقامة إلى المؤذن» وهو أولئ بهاء وقد أختلف في 
فلك» فقال بعضهم: من أذن فهو يقيم. وقال مالك والكوفيون: 
لا باس باذان المؤذت وإقامة غیرد( 

وفيه: أن التسبيح جائز للرجال والنساء عندما ينزل بهم من حاجة 
تنوبهم» ألا ترئ أن الناس أكثروا بالتصفيق لابي بكر ليتآخر للنبي ل 
وبهذا قَالَ مالك والشافعي: إن من سبح في صلاته لشيء ينوبه» أو 
أشار إلى انسان؛ فإنه لا يقطع صلاته. 

وخالف في ذلك أبو حنيفة كما أسلفناه هناك فقال: إن سبح أو حمد 
الله جوابًا لإنسان فهو كلام؛ وان كان منه أبنداء لم يقطع» وإن وطئ عل 
حصاة أو لسعه عقرب فقال: بسم الله. أراد بذلك الوجع فهو كلام. 

وقال أبو يوسف في الأمرين: ليس بکلام. وقول أبي حنيفة مخالف 
للحديث؛ لأنه ل َال : «إذا سبح التفت إليه؛ وفهم الصحابة من هلا 





















() «المدوتة» ۰3۳/۱ «الميسوطة ۱۳۲/۱ 


(5) «المدونةة ۰۹۸/۱ فروضة الطالبين» 1٩۱/۱‏ 


سپس التوضیح لشرح الجاع چ کے 
آنهم إذا سبحوا بالامام ولم یفهم عنهم أن یکثروا ذلك حى يفهمء 
ألا ترئ آنهم أكثروا التصفیق ی التفت آبو بكرء ولو لم يكن 
التسبيح على نية اعلام الساهي ما رددوه على فهر . 

ات في الصلاة إنما یکون من أجل 








وقد بين الشارع أن ال 
التسبيح: فهو مقصود بذلك. 

وفيه: أن الألتغات في الصلاة لا يقطعها. 

وفیه: أنه لا باس بتخلل الصفوف والمشي إلى الصف الأول بمن 
يليق به الصلاة فيه؛ لأن شأن الصف الأول أن يقوم فيه أفضل الناس 
علمًا ودينًا؛ لقوله #: «ليليني منكم أولوا الأحلام والنهى»" ي 
-والله أعلم-: ليحفظوا عنه ويعوا ما كان منه في صلاته له وكذلك 
يصلح أن يقوم في الصف الأول من يصلح أن يلقن ما تعايا عليه من 
القراءة» ومن يصلح للاستخلاف للصلاة. 

وفيه: دليل على جواز الفتح على الإمام وتلقينه إذا أخطأ. وقد 
آختلف العلماء فيه» فأجازه الأكثرون» وممن أجازه عثمان وعلي 
وابن عمرء وروي عن عطاء والحسن وابن سیرین*؟ وهو قول مالك 


وأبي يوسف والشافعي وأحمد واسحاق" 











() أنظر: «مختصر أختلاف العلماء ۰۳۰۹/۱ «لاصل؛ ۰۲۰۵/۱ 505 

7 روئ هنا الحديث مسلم )٩۳۷(‏ كتاب: الصلاةء باب: تسوية الصفوف وإقامتها 
وفضل الأول فالأول منها والازدحام على الصف الأول... 

0 رواها عنهم ابن أبي شبية 24۱۷/۱ 416 (۷۹۳ ۹4 ت49 VY‏ 
۰۰ ۲ كتاب: الصلوات» باب: من رخص في الفتح على الإمام. 

أنظر: «مختصر أختلاف العلماءة ۲۹۹/۱ «المدوتةه ۰۱۰۳/۸ الاوسطه 4 

۷- ۰۲۲۵ الستین» 401/5 





لل هه 


وکرهته طائفة» روي ذلك عن ابن مسعود والشعبي والنخعي؛ وكانوا 
يرونه بمنزلة الكلام”2 وهو قول الثوري والكوفيين”". 
وروي عن أبي نيفة : إن كان التسبيح جوابًا قطع الصلاة» وإن كان 
یه لم يقطع. وقال أبو یوسف در e‏ 
واعتل من كرهه پان 1 
التسبیح جازت التلاوة؛ لأنه لو قرأ ث 
لم تفسد صلاته عند الجميع» فإذا كان كذلك لم يض 
نلقين إمامه أو غيرهء كما لو قرأ ما أمر بقراءته في صلاته وعمد بها 
إسماع من بحضرته؛ ليتعلمه لم تفسد بذلك صلاته. 

وقال الطحاوي: لما كان التسبيح لما ينوبه في صلاته مباححا 

۳ 


على الامام أحرئ أن یکون مباا 


تهت ی وهی 





ڪتاب العمل في السلا 
















ذلك معناه» قصد به 











۱ واه ابن أبي شبية عن التخعي وان مسعود 409/١‏ (0۷۸۷- 0۷۸۸) كتاب: 
الصلوات» باب: من كره الفتح على الما 

0 أنظر: «الأوسطه 784/4 

0 مر أختلاف العلماءة ۳۰۰/۱ 





وَنْسَئِيء تم قشنا عل فيه و 
١قُولُوا‏ جات لله ..» الحدي 

وقد سلف في التشهد(, 
علی بعض) | 
بطلت. ذكره الداودي وابن أبي زيد في «نوادره 
آره 








فيه هنا زيادةء وهي قوله: (ویسلم بعضنا 
یقرل: السلام على فلان. لیس أنه يخاطبه» فإن خاطبه 
وقال ابن التين: لم 














.)١‏ يريد: ما كانوا يفعلونه أولا من مواجهة 
بعضهم بعضا ومخاطبتهمء قبل أن يأمرهم الشارع بهذا التشهدء ناراد 
البخاري؛ ليعرفك أنه لما لم يأمر بإعادة تلك الصلاة التي سم فيها 





410 برقم (۸۳۱) كتاب: الأفان. 





کے کنب سل وراز (۱9)) 
بعضهم بعضًا غلم آنه من فعل هذا جاهلًا أنه لا تفسد صلاته» وقال 
مالك والشافعي: إنه من تكلم في صلاته ساهيًا لم تفسد صلاته0©. 
وقوله: (او سلم عل غيره وهولا يعلم). يعني: لا يعلم المسلم 
عليه» ولا يسمع السلام عليه. وأمره يق بمخاطبته في التحيات بقوله: 
*السلام عليك أيها النبي» وهو أيضًا خطاب في الصلاة لغير المصلي» 
لکن لما كان خطابه يك حیّا ومیثا من باب الخشوع ومن أسباب 
الصلاة المرجو بركتهاء لم يكن كخطاب المصلي لغ 
وفي هذا دليل علئ أن ما كان من الكلام عامدًا في أسباب الصلاة 
أنه جائز سائغ» بخلاف قول أبي حنيفة والشافعي؛ وإنما أنكر تسميتهم 
للناس بأسمائهم؛ لأن ذلك يطول على المصلي ويخرجه مما هو فيه من 
مناجاة الرب إلى مناجاة الناس شخصًا شخصّاء فجمع لهم هذا المعنن 
في قوله: «السلام علينا وعلل عباد الله الصالحین» فهو وان خاطب نفسه 
فقد خاطب ایشا غيره معه» لكنه مما يرجا بركته فيهاء فكأنه منها. 




















يفرض علينا التشهد””؛ وفي ذلك دلالتان عل فرضه: قوله: (قبل أن 
يفرض). والثاني : (أمره م3 

ابن التين بما لا يظهرء فقال: قوله: (قبل أن يفرض علینا) 
قلث: أعتقاد الصحابي 






( «التوادر والزياداتة ۰۲۷۵/۱ #روضة الطالین؛ ۰۲۹۰/۱ 
(۲) رواه اليهقي عن ابن مسعود ۱۳۸/۲ كتاب: الصلاة» باب: مبتدأ فرض التشهد. 
وقال الذعبي في «المهذب» ۰۸4/۲ (۲۵۲۲): إسناده صحيح. 


سے فر تشن مین میات 

قَالَ: وعلی أنه محمول على التقدیر» كأنه قَالَ قبل أن تقدر ألفاظه» 
وكذلك قوله: «تولوا: التحیات» معناه: التقدير. قلت: مجاز. 

قَالَ: وعلی أنه لو سلم أن ظاهره الوجوب لحملناه على الندب. 
بدليل قوله: إذا جلست قدر التشهد» فقد تمت صلاتك. قلث: مدرج» 
والأصل حمله على الوجوب. 

وقوله : ( «التحيات لله» والصلوات والطيبات» ) أخذ به أبو حنيفة 
افعي بتشهد ابن عباس“ ومالك بتشهد عمر”© 
وكله واسع» وقد سلف ذلك. 








وأحمد» وأخذ ۱ 


مهت دی وهی 


) رواه مسلم برقم )٤١۴(‏ کتاب: الصلاة» یاب: التشهد في الصلاة. 
() رواء مالك ۱۹۳/۱ (4۹۹) كتاب: الجمعةء باب: التشهد في الصلاة. 


















مرو هی کن ال 
امسلم: 4۲“ فتح: 10/۲ 


وحدیث سهل بن سعد مثله» وفي نسخة: اوالتصفیح؟ بالحاء» وهذا 
الحدیث سلف قريبا"“ ونبهنا على تقدمه وحكمه. 


أبي هريرة آخرجه مسلم. 

وسفيان في إسناده هو ابن عبينة» وقد قام الإجماع عل أن سنة 
الرجل إذا نابه شيء في صلاته التسبیح؛ وإنما آختلفوا في النساء؛ 
فذهبت طائفة إل أنها تصفق: وهو ظاهر الحديث» قاله النخعي 
والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثورء ورواية عن مالك 
حكاها ابن شعبان". 





(6 برقم (۱۲۰۱) كتاب: العمل في الصلاة» باب: ما يجوز من التسبيح والحمد في 
الصلاة للرجال. 

() «صحح مسلم (471) كتاب: الصلاة» باب: تسبيح الرجل وتصفيق المرأة إذا 
نابهما شيء في الصلاة. 

0 أنظر: «مختصر أختلاف الملماءة 80١/1‏ ف 
tol‏ 








العلماءة ۰۱۳۰/۲ «المغي» 


برس التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 

وذمب آخرون إلئ آنها تسبح وهو قول مالك" وتاول آصحابه 
قوله: «إنما اتصفیق للنساء؛ أنه من شأنهن في غير الصلاةه فهو عل 
وجه الذم لذلك؛ فلا يفعله في الصلاة آمرأة ولا رجل". 

ويؤيده حديث حماد بن زيدء عن أبي حازم عن سهل في هذا 
الحديث: «وليصفح النساء۳, 

وإنما كره لها التسبيح؛ لان صوتها فتنة» ولهذا منعت من الأذان 
والإقامة والجهر بالقراءة في الصلاة. وترجم له البخاري قريبًا باب: 
من صفق جاهلًا من الرجال في صلاته لم تفسد صلاته» وقال: فيه 
سهل بن سعد عن البي ک4 . 

ووجه ذلك؛ لأنه َة لم يأمر من صفق بالاعادة» ففيه جواز العمل 
اليسير في الصلاة. وادعی شيخنا قطب الدين: أنه لم يذكر في هلا لباب 
-آعني: من صفق جاعلا- وقد علمت أنه فیه. وكذا هو في أصل 
الدمياطي وفي بعض النسخ حذف هذا الباب 


مهد وهی وی 














0 «المدرئةة 2۹۸/۱ 
0 «الاستذكارة ۳۱۲/۲. 
(۷۱۹۰) کاب: الأحكام باب: الإمام يأتي قومًا فيصلح بينهم. 
4 قبل حديث (0۲۱۵). 











للقي لاد مسا ۳ 
وعن آنس اد | ۳ 
موز ۰ وفيه: لما جاء النبي © واتصل 

بالصف رجع ابو بكر القهقری؛ وتقدم رسول الل . وهلذا إن كان 

حين وصل إلى الصف دخل في الصلاة» ثم تقدم إلى موضع أبي 

بكر» فهو فعل في الصلاة. 
وحديث أنس: أن الصديق لما أحس بمجيء رسول الله ب نكص 

على عقبيه. واعتراض شيخنا قطب الدين هنا ليس بطائل. وحديث أنس 

من أفراده. وزاد أحمد بن جميل المروزي مع يونس معمرّاء أخرجه 

الاسماعيلي وأبو نعيم. 
وعبد الله فيه هو ابن المبارك. وشيخ البخاري بشر بن 

المروزي» سلف في باب الوحي» مات سنة أربع وعشرين وماثتين. 

















سس کت بت ارو تاد له سم 

وهه الصلاة هي الفجر كما صرح به في الحديث. والتي غلب علیها 
وقال: «مروا أبا بكر" هي العشاءء والصلاة التي خرج يهادئ بين 
رجلين هي الظهر””. 

وتوله: (ففجأهم). قالّ ابن التين: كذا هو في الكتب بالالف: 
وحقيقته أن يكتب بالياء؛ لأنه مكسور العين» فهو مثل: وطتهم» وکذا 
هو بخط الدمياطي. 
فيه: أن التقدم والتأخر لما ينزل بالمصلي جائز. 
تفسير لحديث أبي بكرة: «زادك الله حرصا ولا تعده”” أن 
ذلك لم يرد بقوله: «لا تعده أن صلاتك لا تجزئك؛ لأنه لم يأمره 
بالاعادة؛ إذ لا فرق بين مشي القائم -كما هو في هذا الحدي 
وبين مشي الراكع كما في حديث أبي بكرة» فلما لم 
الصديق لتأخره وتقدمه علم أن الراكع أيضًا إذا تقدم أو تأخر لا تبطل 
صلاته. 

وفيه: جواز مخاطبة من ليس في صلاة لمن هو في صلاة؛ وجواز 
آستماع المصلي إلى ما يخبره به من ليس في صلاة» ألا ترئ أنه يق لما 
آشار إليهم بيده: «آن أتموا صلاتكم». سمعوا منه وأکملوا صلاتهم ولم 
تفرع خلك. 

















00 سلف برقم (187) كتاب: الأذان. باب: أهل العلم والفضل أحق بالإمامة. 
ورواه مسلم برقم (4۱۸) كتاب: الصلاةء باب: أستخلاف الإمام إذا عرض له 

( سلف برقم (1۸۷) ورواه سلم 4۱۸ 

6 سلف برقم (۷۸۳) کتاب: الأذانء باب: إذا ركع دون الصف. 


باس وه 090 

قال ابن بطال: وهو قول مالك" 

وقوله: (كَقَت بیثر حَرَة عَائَِة). کذا في أصل الدمياطي بخطه. 
وقال الشيخ قطب الدین: في سماعنا إسقاط لفظ: (حجرة). وف 
لاسام و نیم اتها. 


ميهف دجو 











00 شرح ابن بطال» 1۹4/۳ 





: راصي لقن ۳ ۲۲ - مسلم: 1o0‏ تع 11۸/۲ 
لب جمْن ع الوّحْمَنِ بن هُرْمُرّ: قال و 












تال: ال أي وَصَلاتي..» الحدیث. 

هكذا آخرجه البخاري تعليقًا هناء وأسنده في کتاب المظالم 
وأحاديث الأنبياء عن مسلم بن إبراهيم» عن جرير بن حازم» عن 
محمد بن سیرین» عن أبي هريره . 






وروی الحديث في (...)'" من طريق الأعرج عن أبي هريرة". 
وأخرجه مسلم في الأدب من كتاب البر والصلة» من حديث حميد 


۱ _سيأتي برقم (447؟) كتاب: المظالم باب: إذا هدم حاتظا فلييني مثله. 
وبرقم (787) كتاب: أحاديث الأنبياء» باب : قول الله: راگ في 
إذ تبث ین أيما4ه. 

() بياض بالاصول. 

(۳) سيأتي برقم (7433) كتاب: أحاديث الأئياء» باب: حديث الفار. 








سس 


بن هلال» عن أبي رافع؛ عن أبي هریرت 


ست عتب اسل و 





وأسنده من حديث اللیث أبو نعيم من حدیث يحيئ ب, 
الليث» عن جعفر بن ربيعة» عن الأعرج -وهو عبد الرحمن بن 
هرمز- عن أبي هريرة. بأثر عن النبي کي 

وأسنده الإسماعيلي من حديث عاصم بن علي عن الليث به» وفيه 
زيادة: «أن رجلا يقال له جريج كان راهبًا -وفي: (زواني المدينة) بدل 
(المياميس)- فعرف أن ذلك يصيبهة. وفيه : «فارسل إليهء فأنزل وانطلق 
إل ملكهم» فلما مروا به نحو بيت الزواني خرجن يضحكن» فتيسمء 
فقالوا: لم تضحك حين مر بالز افقال: آبي والديء 
وسماه آباه: فايرا الله 29 جریا وأعظم آمره». 

وبخط الدمياطي علئ حاشية أصله: روى الليث بن سعده عن يزيد 
بن حوشبء عن أبيه قَالَ: سمعت رسول الله و يقول: «لو كان جریج 
الراهب فقيهًا عالمًا لعلم أن إجابة مه خير من عبادة ربه 6. حوشب 
هنا هو ابن طخمة -بالميم- الحميري. 

وأخرج الشيخان من حديث محمد بن سيرين عن أبي هريرة عن النبي 
بك ثَالَ: «لم يتكلم في المهد إلا ثلالة: عيسئ بن مريم» وصاحب 
جريج؛ وکان عابدًا فأنته آمه وهو يصليء فقالت: يا جريج». 
وأتته ثانية وثالثة كذلك .. الحديث بطوله. 



















1 «صحيح مسلم؟ برقم (1980) باب: تقديم بر الوالدين على التطرع بالصلاة 
وغيرها. 
6 سياتي يرقم (۳4۳۷) كتاب: أحاديث الأنياء» باب: فول الله: رالا في 


آلکتپ» ورواء مسلم برقم (۲۵۵۰. 


س انش فيض مسا مت 


إذا تقرر ذلك فالکلام عليه من آوجه: 





آحدها: «المیامیس؛ الزواني» كما سلف» الواحدة: مومسة. 
والجمع: مومسات -بضم المیم الأول وكسر الثانية- و(میایس)() 
وجاء هنا: مياميسء وهو جائز. 

وقال ابن الجوزي: أصحاب الحديث يقولون: میامیس. بزيادة ياء. 
قال لنا ابن الخشاب: ليس قولهم صحیکا. 

وقال صاحب «المطالع»: المومسات: المجاهرات بالفجور. وبالياء 
رويناء عن جميعهم» وكذا ذكر أصحاب العربیت. وروي: المياميس. 
بالهمز. 

الثاني: قوله: ( «يا بابوس» ) هو آسم ولدها- كما قاله الداودي» 
وقال القزاز: هو الصفیر. ووزنه فاعول» فاژه وعینه من جنس واحده 
وهو قلیل. وقيل: آسم عجمي. وبخط الدمياطي: بابوس: الرضیع 
بالفارسية. وهوما ذکره ابن بطال إثر الحدیث". 

الثالث: الحديث دال علئ أنه لم يكن الکلام في الصلاة ممنوعًا في 
شريعة جریج فلما لم يأت من إجابتها ما هو مباح له ستجيبت دعوة أمه 
فيه» وقد كان الكلام في شريعتنا جائرًا في الصلاة حى نزلت: وفوا 
۳1 أ» لالبقرة: ۲۳۸] وسيأتي في البخاري من حديث أبي سعيد بن 
الْعلن قَالَ: كنت اصلي في المسجد فدعاني النبي بل فلم اجبه» 
فقلت: يا رسول اله» كنت أصلي. قَالَ: «الم يقل الله: سییر يِل 








0 وقع بالأصل: مياميس. خطاء وبينه سياق ما بعده وانظر: «لسان العرب؛ ۸/ 
۳ 
00 شرح ابن بطال» ۱۹0/۳ 


بس مكب سل و سل 0 
ترش إا اک لا یک 4؟ ..» الحدیث(). 

ولا يجوز أن يوبخه الشارع على ترك الاجابة الا وقت إباحة الكلام 
في الصلاة» فلما نسخ ذلك لم يجز للمصلي إذا دعت أمه أو غيرها أن 
يقطع صلاته؛ لقوله ##: «لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق" وحق 
الله ف الذي شرع فيه آلزم من حق الابوین > پر ناه 
يستحبون أن يخفف صلاته ويجيب أبويه. 














وصرح أصحابنا فقالوا: من خصائص سيدنا رسول الله يك أنه لو 
دعا إنسانًا وهو في الصلاة وجبت عليه الإجابة» ولا تبطل. 

وحكى الروياني في «بحرهة ثلاثة أوجه في إجابة أحد الابوین: 

أصحها: لا تجب الإجابة. 

اثانيها: تجب وتبطل. 

ثالثها: تجب ولا تبطل. 

والظاهر: عدم الرجرب إن كانت الصلاة فرضًا وقد ضاق الوقت» 
وكذا إن لم يضق؛ لأنها تلزم بالشروع» خلانًا للامام» وان كانت نافلة 
أجابهما إن علم تأذيهما بالترك» وهو من إطلاق عبد الملك المالكي أن 
بة لام في النافلة آفضل» وقاسه على الشارع أن إجابته أفضل من 
التمادي في النافلة. وذكر القاضي أبو الوليد في قصة ذي اليدين: أن 
حكم الإجابة مختص بالشارع؛ للآية السالفةء وأنه في الفريضة. 




















ف رتو ۰۳ كاب الشیره یاب: قوله: <[ 
م ©4. 
9 ۳ أخبار الآحادء باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد 
الصدوق. 


0 
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وفي الوجوب في حق الأم دون الأب حديث مرسل یوافق 
الوجوب» رواء ابن أبي شيبة» عن حفص بن غیاث؛ عن ابن آبي 
ذثب» عن محمد بن المنكدرء عن النبي كا قَالَ: «إذا دعتك أمك في 
الصلاة فأجبهاء وإذا دعاك أبوك فلا تجبمه7) 

وقَالَ مكحول: رواه الأوزاعي عنه""» وقال العوام: سألت مجاهدًا 
عن الرجل يقام عليه في الصلاة ويدعوه أمه أو والده. قَّالَ: يجيبهما”. 
ي البخاري» فيما سلف : إن منعته أمه شهود العشاء في جماعة لم 
یه( وقاله مالك وان منعته الجهاد أطاعهاء والفرق بينهما وان کانا 
سنة أن الخروج إلى الصلاة الغالب فيه الأمن بخلاف الجهاد؛ کذا فرق 
ابن التين بینهماء 

وفي كتاب «البر والصلة» عن الحسن في الرجل تقول له أمه: أفطر. 
قَالَ: يفطر وليس عليه قضاءء وله أجر الصوم والبرء وإذا قالت له أمه: 
لا تخرج إلى الصلاة. فليس لها في هذا طاعة. هذا فريضة”*©: فدل هذا 
اس قوله: إذا دعته في الصلاة. أن لا يجيبها. 

فأما مرسل ابن المنکدر فا ان اوھ ولا اج ب 
مکحول» ويحتمل أن يكون معناه (ذا دعته آمه فلیجبها» 
ویما أبيح للمصلي الآستجابة به. كما ذكر ابن حبيب قَالَ: من أتاه أبوه 
لیکلمه وهو في نافلة ويسلم ویکلمه» وإذا نادته آمه فلیتدرها 
بالتسبيح: وليخفف وليسلم. 
() «المصنف» ۱۹۳/۲ (4017) باب: في الرجل يدعو والده وهوفي ال 
00 ابن أبي شبية ۱۹۳/۲ (4014). 00 ابن أبي شبية ۱۹6/۲ ۸۰۱۵۱ 
(4) معلقًا قبل الرواية (144) عن الحسن. 
(۵) آنظر: كتاب «البر والصلة» للمروزي ص84 (08. 






























سس کتاب العمل في الصلاة 





سم 


وأما قول مجاهد: إذا آتیمت عليه الصلاة ودعاه آبوه وأمه 
فليجبهما”". فیحتمل أن یکون آمره ب(جابتهما إذا كان الوقت واسعًا 
ولم یدخل في الصلاة؛ فیجتمع له إجابة آبویه رفضاء الصلاة في 
وقتهاء والحاصل إجابة دعوة الوالدة في السراء والضراء 

وقول : ( للم ي وَصَلاتي» ) إنما سال أن يلقي في قلبه الأفضل ٠‏ 
ويحمله علئ آوی الأمرين به» فحمله على التزام مراعاة حق الله تعالئ 
عل حق أمهء وقد يمكن أن يكون جريج نيا لأنه كان في زمن يمكن 
فيه التبوةء قاله ابن بطال0©. 

فان قلت : یحتمل أن يكون حديث أبي سعيد بن المعلى السالف قبل 
تحريم الكلام في الصلاة كما قلت» فكيف جاز له ترك مجاوبة الني 88 
إذا كان الکلام مباحًا؟ 

فالجواب: أنه يمكن أن يتأول أبو سعيد قوله: انيج 
[الأنفال: ]۲١‏ إذا كنتم في غير صلاةء فعذره يع بذلك حين رأى 
التزام السكوت في الصلاة تعظيمًا لشأنهاء كما تأول أصحابه يوم 
الحديبية حين أمرهم بالحلاق أن لا يحلقوا لما لم يبلغ الهدي محله. 

نان قلت: فيحتمل أن يدعوه وقت تحريم الكلام في الصلاة؟. 

فالجواب أنه يحتمل ذلك» ويكون أستجابته له بالتسبیح» فيوجز 
في صلاته» فتجتمع طاعة الله بإتمام الصلاة وطاعة الرسول 
بالاستجابة له. 

وأظهر التأويلين أن یدعوه يك وقت إباحة الكلام في الصلاة. 












() رواء عنه هناد في «الزهد؟ ۷۸/۲ .)٩۷۳(‏ 
0 شرح ابن بطال» ۱۹۷/۳ 


وھ کے میج من مس 

وقد حتج قوم من أهل الظاهر بحدیث أبي سعید. وزعموا أن کلامه 
عليه الصلاة والسلام يوم ذي اليدين خصوص له وقالوا: لا يجوز لأحد 
أن يفعل ذلك بعد النبي ی لان الله تعالئ قال : « یبای رال 
إا دعاك [الأنفال: ۲4] فلا يتكلم أحد ولا يجيب غير الرسول (وهلذا ما 
عليه جمهور أصحابنا)". 

وقال ابن بطال: لا حجة في 
أستجاب به المصلي من قول: سبحان الله وإشاء 
2 يرد السلام على الأنصار بالإشارة حين دخلوا عليه في مسجد قباء 
وهو يصلي”"2. وكذلك ثَال: «من ناه شيء في صلاته فلیسے۲. 

وفي الحديث أيضًا دلالة عل أن من أخذ بالشدة في أمور العبادات 
كان أفضل إذا علم من نفسه قوة علئ ذلك؛ لأن جريجًا دعا الله في التزام 
الخشوع له في صلاته وفضله على الأستجابة لامه. فعاقبه الله عل ترك 
الأستجابة لهاء بما أبتلاه من دعوة أمه عليهء ثم آرا 
مناجاة ربه والتزام الخشوع له أن جعل له آية معجزة 
فخلصه بها من محنة دعوة أمه عليه. 




















ما وه من 
في کلام الطفل: 











وفيه أيضًا: أن من دعته أمه في صلاة لا بخشی فواتها أن ي 

١‏ عليها في الأصل علامة (لا .. إلئن). 

١‏ روئ هلا الحديث أبوداود (459) في الصلاةء باب: رد السلام في الصلاةة 
والترمذي (۳۸) باب: ما جاء في الإشارة في الصلاةء وقال: ها حديث حسن 
صحيح. والنسائي 01۳ في السهره باب: ره السلام بالإشارة في الصلاة: وان 
ماجه(۱۰۱۷) كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: المصلي يسلم عليه كيف 
برد. عن ابن عمر. وقال الألباني في «صحيح أبي داوده برقم (47): إسناده حسن 





صحی. 
(۴) سبق برقم (۱۸4) کتاب: الأذانه باب: من دخل ليؤم اناس 


مس لتاب سل ویو 0 
ثم یمود إليهاء وقد اسلفنا ما فيه. وقال عبد الملك: إن كانت صلاته 
نافلة» فاجابة الأم أفضل من صلاة النافلة. 
فان قلت: كيف قَالَ: من أبوك» والزاني لا یلحق به الولد؟ 
قالجواب إما أن یکون لاحا في شرعهمء أو المراد: مِنْ ماء من 
أنت؟ وسماء آبّا مجارًا 
القرطبي : وقد يتمسك به من قَالَ: إن الزنا يحرم كالحلال. وهو 
رواية ابن القاسم عن مالك في «المدونة» وفي «الموطاء: آن الزنا 
لا يحرم حلالا(اگ. 
قَالَ: ويستدل به أيضًا أن المخلوقة من زناه لا تحل للزاني يأمهاء 
وهو المشهور خلانًا لابن الماجشونء وهو- أعني: قول ابن 
الماجشون- الاصح عند الشافعية» ووجه التمسك على المسالتين أنه 
َك حکن عن جريج أنه نسب ابن الزنا للزاني» وصدق الله نسبته بما 
خرق له من العادة في نطق الصبي بشهادته له بذلك» فكانت 
النسبة صحیحة» فیلزم عل هلذا أن تجري بينهما أحكام الأبوة والبنوة 
من التوارث والولايات وغير ذلك. 
'" المسلمون علئ آلا توارث بينهماء فلم تصح تلك 
النسبة؛ لأنا نجيب عن ذلك بان ذلك موجب ما ذكرناء وقد ظهر 
ذلك في الأم من الزناء فان أحكام الأمومة والبنوة جارية عليهماء فما 
أنعقد على الاجماع من الأحکام أنه لا يجوز بينهما أ. وبقي 
0 «المرطاه 9۸۱/۱ (۱۵۰۵ کتاب: التكاح» باب: ما جاء في تزوج الرجل المرأة 
قد مسها علئ ما یکره :7 
7 وقع بهامش الأصل: حكى ابن قيم الجوزية في «الهدي؛ في آستلحاق ولد الزنا 
وتوريثه عن إسحاق ومن وافقه أنه يلحق به إذا ادعاه الزاني ويرثه. اه 




















وقد أ 











.س9 س ان س الجامع سی سس 
اقي علئ أصل ذلك الدليل. 
وفيه أيضًا: وقوع كرامات الأولياء» وهو قول جمهور أهل الستة 
والعلماء» وقد نسب لبعض العلماء إنكارهاء والظن بهم أنهم ما أنكروا 
آصلها؛ لتجويز العقل لهاء ولما وقع في الكتاب والسنةء وإخبار 
صالحي هزه الأمة مما يدل على وقوعهاء وإنما محل الانکار آدعاء 
وقوعها فيمن ليس موصوفًا بشروطهاء ولا هو آل لها. 

وفيه: أن كرامات الأولياء قد تقع باختيارهم وطلبهم» وهو الصحيح 
عند أصحابنا المتکلمین» ومنهم من قَالَ: لا تقع باختيارهم وطلبهم. 

وفيه: أن الكرامات قد تكون بخوارق العادات على جميع أنواعهاء 
ومنعه بعضهم وادعی أنها تختص بمثل إجابة دعاء ونحوه» وهذا غلط من 
قائله وانکار للحس» بل الصواب جريانها بقلب الأعيان» وإحضار 
الشي» من المعدوم رنود 

وروی عمارة أن جریجًا سأله وهو في بطنها”” فاجابه ثم آجابه حين 
ولده وهنا من تفضل الرب جل جلاله علئ من أطاعه. َال آبو عبد 
الملك: وهلذا من عجانب بني إسرائيل» وهو من آخبار الآحاد. 















ضا في المهد: شاهد يوسفء كما ذکره القرطبي عن 

۱ آنظر: «لمفهم» ۵۱4/5 

١‏ وقع بهامش الاصل: من خط الشيخ: كذا عبر به القرطبي» وعبارة النووي أنه 
مذعب اهل السنة خلا للمعتزلة. 

2 ورد بهامش الأصل ما نصه: قال صاحب «المطالع»: روي ذلك من طريق غير 
ثابت أنه ناداء في بطن أمه قبل أن يخرجء ثم قال: وقد جاء في «الصحيح»: امن 
أبوك يا غلام؟؛ وهنا يدل علئ أنه كان مولودًا. ملخص. 


سے ڪتاب العمل في اا 





لله 


ابن عباس" ويحيئ بن زكريا عن الضحاك. ورضيع التي تقاعست عن 
الأخدود» رواه صهيب. والحديث: هلم يتكلم في المهد إلا لةه ٠‏ 
وذكر الأولين ظاهره الحصرء ولا شك أن الأوائل لا خلاف فيهم 
والباقون مختلف فيهم» أو أن الله اطع نبيه ثانا زيادة عل ما أطلعه 
الله عليه اولا۳. 

وقال ابن عباس وعكرمة: كان صاحب يوسف رجلا ذا لحیق؟. 
وقال مجاهد: الشاهد هو القميص”». 


دی بهن وی 


0 «المقهم؟ ۰۱۲/۹ 

60 سيانيبرقم(۰0۳۸۳۷ ورواء سلم (۲۵9۰. 

50 في هامش الاصل ما نصه: من خط الشيخ: وتکلم أيضا في المهد مبارك اليعامة 
كلمه رسول الله ذكره في «الدلائل» [«دلاتل این البيهقي 0۹/۲]. 

0 راء الطبري 145/8 198 2141۲17 ۰۱۹۱۲۹ ۱۹۱۳۲-۱۹۱۳۱ 
وابن أبي حاتم في «فسیره ۲۱۲۸/۸۷ (01604). 

60 روئ ذلك الطبري في تفسیرهه ۱۹۳/۷ (۱۹۱۳۹- 003341 





شلات اوضع س سس اس 





هذا الحديث رد سل ار ا ولیس لمعيقيب في 
الصحیحین غيره» وقیل: إنه ابن أبي فاطمة الدوسي» لم يكن في 
التين. وكان عمر جعله على بيت 









یله ) يدل علئ أن ترك الواحدة أفضل يعني 
كثر صار عملاء وترك الواحدة أفضل إن لم 





وفي «الموطأ؛ عن أبي ذر: مسح الحصئ مسحة واحدةه وترکها 
خير من حمر النعم”". أي: يتصدق بهاء قاله سحئون» والأوزاعي» 
وغيرهما. أو يستديم ملكها ويقتنيهاء كما ذكره أبو عبد الملك. ولا شك 
في العفو عن العمل القليل؛ وإليه الإشارة بقوله : «فواحدته. 

وروي عن جماعة من السلف أنهم كانوا يمسحون الحصئ لموضع 


() «صحيح مسلم؟ برقم (043) كتاب: الساجد. باب: كراهية مسح الحصن 
وتسوية التراب في الصلاة؛ ویو داد (443): والترمذي (۰0۳۸۰ والساني ۳ 
۷ وابن ماج ۱۰۲۹ 

(0) «الموطاء 178/١‏ (411) كتاب: الصلاةء باب: مسح الحصباء في الصلاة. 


كد ف ا و و 


سجودهم مرة واحدة, وكرهوا ما زاد عليهاء روي ذلك عن ابن مسعود؛ 
وأبي فره وأبي هريرة» وهو قول الأوزاعي؛ والکوفین ۳. 

وروي عن ابن عمر أنه كان إذا آهوی لیسجد مسح الحصی مسکا 
خفیقا(؟. وکان مالك لا بری بالشيء الخنیف جا 

وقال ابن جریج: قلث (لعطاء)”* : أكانوا يشددون في مسح الحصئ 
لموضع الجبين ما لا یشددون في مسح الوجه من التراب؟ قَالَ: أجل» 
وإنما أبيح مسح الحصئ مرة وهو يسير؛ لأن المصلي لا يعمل بجوارحه 
في غير الصلات» ومسح الحصئ ليس من الصلاةء فلا ينبغي له ذلك؛ 
ولا أن يأخذ شیئا ولا أن يضعه. فان فعل لم تبطل ولا سهو عليه. 














جهن دی دمجم 


210 رواها عنهم این أبي شية ۱۷۹/۲ (۷۸۲۸- ۰۷۸۲۹ ۷۸۳۲) كتاب: الصلوات» 
پاب: من رخص قي فلك. 
وابن المنثر في «الأوسطة ۲۵۸/۳- 0۹ 
00 «الميسوطة ۰۲۹/۱ الاوسطه ۹/۳ 
05 رواء عنه ابن المنذر في «الأرسط» ۰۲9۸/۳ واليهقي ۲۸6/۷ کتاب: الصلاة». 
پاب: كراهية مسج 
(4) وقد كرهه في رواية اخری. 
انظر: «النوادر والزيادات» ۲۳۷/۱ 
() من (ج» 











هذا الحدیث سلف في باب السجود على الثوب في شدة الحر» 
وكانوا لا يصلون على الثياب إلا عند الضرورة» وذلك أن السجود في 
الصلاة موضع خشوع وتواضعء فإذا ألصق وجهه بالأرض كان آكد ما 
يفعله من التواضع وحكم ما أنبتته الارض -وكان باقيًا عل صفته 
الأصلية مثل: الخمرة والحصير وشبهها- حكم الأرض لا كراهة في 
ذلك» وأما ما أنبتته الأرض وانتقل عن صفته الأصلية كثياب القطن 
والكتان مشهور مذهب مالك كراهة ذلك إلا في حر أو برد. 

وأجاز ابن مسلمة أن يسجد على ثياب القطن والكتان. وجه الأول 
حديث الباب» ووجه الثاني مراعاة الاصل» وذلك أن نباته من الأرض» 
ومنها خرجء فلا يراعئ ما طرأ عليه بعد. وأما الطنافس وثياب الصوف 
وشبه ذلك مما لم تنبته الأرض فيكره السجود عليه عندهم قطمّاء إلا أن 
ايكون من حر أو برد. 
أيضًا من العمل اليسير في الصلاة» وهو مستجاز؛ لاله 
وقد أمر الشارع بالإبراد من الحر؛ ولثلا يتعذب الناس 




















سس د 0 0 


بفيح جهنم» ولا يتمكن من السجرد؛ ولا المبالغة فيه في زمن الحر» 
إلا أن يتقيه بثوبه لشدة حر الحجارة. 











وقد ترجم لحديث أنس في البیین 


دن دی وهی 


برپمس التوضیح كد الجامع د سس 





00 برقم (۳۸۷) کتاب: الصلاة. 
) برقم (471) كتاب: الصلاة. 


مس کت اسل قاطا سس( 
قيل: هما سواء» وقیل: هو بالمعجمة لا غير. 
قَالَ صاحب «المطالع»: وعند ابن الحذاء في حدیث ابن 








بذال وغين معجمتين. 
ي بعض نسخ 1 
افذعته بالذال خنقته» وفدعته من قول الله تعالی: < 
[الطور: ۱۳] أي يدفعون» والصواب: فذعته. أي بالمعجمة إلا أنه كذا 
ال بتشديد العين والتاء وفي حاشيته: فدععته؛ بتكرار العين. وقال 
ابن التين عن الخطابي: الذعت: شدة الخنق. بالذال المعجمة”". 

وذكر عن الخليل أنه الضرب بالارض والتلويث. وقال الداودي عن 
التضر: فذعته بالذال: خقه. وفدعته من قول الله تع 
[الطور: ۱۳] أي: يدفعون. قَالَ: والصواب: فذعته» إلا أنه بتشديد العين 
والتاء. 





خاري هنا إثر الحديث عن النضر بن شمیل: 
کوک 





















قَالَ: فقوله : والصواب: فذعته. نما يجوز ذلك إذا كانت الرواية 
بالغين» وأما بالعين من يعد فلا يجوز إلا التشديد؛ لأنه إنما يقال 
في التخفيف: ودع يدع. مع أن الفعل الماضي منها قلما تستعمله العرب. 
قَالَ: ومنه قوله تعالی: ما رک دّ4 [الضحئ: ۳]. 

وقوله: (هو من قوله تعالئ: يم يكغرت4) [الطور: 17] ليس 
» ولو كان كذلك لكان: دعوته. 

ابن التين: وقول الداودي أيضًا غير صحيح؛ لان فاء الفعل 
الذي ذكره واو فكان يق ديد الدال وتخفيفهاء وفيه 
:. فدعته وفدعّه بتشديد العين والتاء» ولا يصح إلا على 














ل: فوعته. 








روايات 





() «أعلام الحدیت» 30۱/۱. 


رپ التوضيع قرح الجامع لسسع سس 
التكثير من دعت. والصحیح منها ما ذكرناه فيما قدم أنها ذال معجمةء 


وعين غير معجمة مخففة» والتاء مشددة. 





وقوله: ‏ أخي قَالَ الداودي: لما أحتمل 
قول سلیمان لا يبت (ص: ۳۰] لشيء منه أو جمیعه كف رسول 
الله لا عن الفعل. 

وقوله: ( «قَرَدهُ ال خاستاء ) أي: مبعدًا. وقد اسلفنا آغتفار 
العمل اليسير في الصلاة دون الكثير» والإجماع قائم على أنه غير جائز» 
والمرجع فيه إلى العرف؛ وغمزة يك رِجُلَ سدق في الصلاة هو من 
العمل اليسيرء ولا يلحق مكرره بالكثير؛ لاجل 

وروی عبد الرزاق مفسرًا صورة الشيطان فقال: «عرض لي في صورة 
هره. فهلا معن قوله: «قَأنْكتَي الله یه أي: صوره لي في صورة هر 
شخصًا يمكنه أخذه» فاراد ربطه» فهو من العمل اليسير في الصلاةء 
وربطه بسارية قد يحتاج إل عمل كثير» لكن قد هم به الشارع» 3 

يهم إلا بجائزء ومما أستخف العلماء من العمل في الصلا 
المرفوت والقملة؛ ودفع المار بين يدي المصليء والإشارة 
رالالتفات الخفیف. والمشي | ۰ وقتل الحية والعقرب» وقد 
آمر بهما الشارع؛ وعلذا كله إذا لم يقصد المصلي بذلك العبث في 
صلاته ولا التهاون بها. 

وممن آجاز آخذ القملة في الصلاة وقتلها الکوفیون والأوزاعي. 
وقال آبو یوسف: قد أساءء وصلاته تامة. وکره الليث قتلها في 
المسجد؛ ولو قتلها لم يكن عليه شي». وقال مالك: لا بقتلها في 
المسجد؛ ولا يطرحها فيه ولا يدفنها في الصلاة. 
































بس مكب سل و سوه مس( 

وقال الطحاوي: لو حك بدنه لم یکره کذلك أخذ القملة 
وطرحها”". 

ورخص في قتل العقرب في الصلاة ابن عمر والحسن"؟ 
والاوزاعي» واختلف قول مالك فيه: فمرة كرهه ومرة أجازه» وقال: 
لا باس بقتلها إذا آذته. وخففه» وكذلك الحية والطير يرميه بحجر 
يتناوله من الأرض» فان لم يطل ذلك لم تبطل صلاته0". 

وأجاز قتل الحية والعقرب في الصلاة الكوفيون والشافعئ وأحمد 
واسحاق؟ وكره قتل العقرب في الصلاة إبراهيم النخمي. 

وسئل مالك عمن يمسك عنان فرسه في الصلاة ولا يتمكن من وضع 
يديه بالارض. كَالَ: أرجو أن يكون خفينًا ولا يتعمد ذلك. 

وروی علي بن زياد عن مالك في المصلي يخاف علي صبي بقرب 
انار فذهب ينحيه. قَالَ: إن أنحرف عن القبلة أبتدأء وان لم ينحرف بنئ. 
وستل أحمد عن رجل أمامه سترة فسقطت فأخنها فاركزها. ال : آرجو 
أن لا يكون به بأس. فذكر له عن ابن المبارك أنه أمر رجلا صنع ذلك 
بالإعا لا آمره بالاعادت. وأرجو أن يكون خفيقًا. وأجاز مالك 
والشافعي حمل الصبي في الصلاة المكتوبةء وهو قول آبي ثور" . 




















() آنظر: «مختصر آختلاف العلماءه ۴۱۷-۴۱۱/۱ «المدونةة ۱۰۰/۱ 
0 رواه عنهما ابن أبي شيية 4۳۲/۱ (44101» 4۹۷6) کتاب: الصلوات» باب: في 
العقرب في الصلاة وانظر: الاوسطه ۳۷۰/۳- ۲۷۱ 





۳ آنظر: «التوادر والزياداتة ۲۳۷/۱. 
۵ أنظر: «الأصل» ۰۱۹۹/۱ «لمجسیع» ۰۳۷/4 «لمنتي؛ ۱۳۹۹/۲ 
(۵) أنظر: «الأوسطة ۰۲۷۱/۳ شرح اله ۰۳3۸/۲ 

00 أنظر: «النرادر والزيادات؟ ۰۲۳۰/۱ «لاوسطه ۰۲۷۷/۳ 





ی 
وذکر فيه عن الازرق ۲۳ بن 


نا عن جرفي تلا جل بُصلي 









الاب ازع 









لطن خر 
قله قرا وره وی 

الشرح: 

قصة الازرق ستأتي في الادب" وهو من أفراده» وفي بعض 
روایات الإسماعيلي: 5 کنا قا اا بالأمواز يع المهلب بن آبي 

3 

القهقری. فقال رجل كان يرئ را الخوارج. وف 
ما أرئ الله إلا مخزيك» تسب رجلا من الصحابة! وفيه 
کم صلی؟ قَالَ: رکعتین. وهو عند البرة :وف زا حتت بن ی 
عنده: فجاء أبو برزة الاسلمي فدخل في صلاة العصر. 

وحديث عائشة سلف في الخسوف". 

و(الأهواز) قَالَ صاحب «العين»: هي سبع كور بين البصرة وفارس» 
لكل كورة منها آسم» وتجمعها الأهوازء ولا تفرد واحدة منها بهوز؟۴, 
كذا قاله صاحب «المحكم. 

وقال غيره: بلاد واسعة متصلة بالجبل وأصبهان. وقال البكري: بلد 
يجمع سبع كور: كورة الأهوازء وجُنْدَيْ سابور» والسوس» وسرّق» 
ونهر بين» ونهر تبرا ۳ وقال ابن السمعاني: يقال لها الآن: سوق الأهواز. 











40 كب فوقها في الاصل: مس 

() برقم 1589) باب: قول النبي : «يسروا ولا تصرواه. 

60 رمز فوقها بالاصل: (د. ت. س). 

(4) برقم )1١44(‏ كتاب: الکسوف باب: الصدقة في الکسوف. 

۲۹۸/6 «لین» ۳/4 0 «المحكم‎ ١ 
۲۸5 -1۸4/۱ «معجم ما آستعجم» ۲۰۹/۱ وانظر: «معجم البلدان»‎ 6 


جو حستكت تحب دح م سین 
وفي «الكامل»" لأبي العباس المبرد أن الخوارج تجمعت بالأهواز 
مع نافع بن الازرق سنة آریع ون 









الیهم ابن | بر مان بن عبيد اه ثم تولى الفباع فبعث لبهم 
المهلب» وکل من هلاه الأمراء يمكنون معهم في القتال جبا» فلعل 
ذلك آنتهی إل سنة خمس. لکن أبوبرزة مات سنة ستين» وأکثر ما 
2 
قل 








اسئة آربع 
والحرورية -بفتح الحاء المهملة وضم الراء- نسبة إلى حروراء 
موضع 9 

وذکر أبو برزة العلة في فعله وهي الكلفة التي تلحقه في طلبها. 

ولا خلاف بين الفقهاء في أن من أنفلتت دابته وهو في الصلاة فإنه 
يقطع الصلاة ويتبعها. 

واختلف قول مالك في الشاة إذا أكلت العجين أوقطعت الثوب وهو 
يصلي» فقال مرة: لا يقطع الفرض. وقال ابن القاسم وغيره: يقطعه. 
وكذا کال ابن القاسم في المسافر تتفلت دابته ويخاف عليهاء أو عل 
صبي» أو أعمئ يخاف أن يقع في بثر أو ناره أو ذكر متامًا يخاف 
أن یتلف» فذلك عذر يبيح له أن یستخلف» ولا يفسد علئ من خلفه 
ياء وقال مالك في «المختصر»: من خشي علی دابته الهلاك أوعلئ 
صبي رآه في الموت» فليقطع صلاته. 
(۱) «الكامل في اللغة والادب» ۲۲/۲ وما بعدعاء 
25 وقع بهامش الأصل تعليفه نصه: تناقض قول الذهبي في وفاة أبي برزة فقال في 


«الكاشف؛ بقي إلى سنة 14 وقال في «التجريده: توفي سنة ۰ 
م أنظر: سمجم البلدان» 540/5 











هم 


قَالَ ابن التين: والصواب أنه إذا كان شيء له قدر يخشئ فواته 
يقطع» وان كان يسيرًا فتماديه عل صلاته أولئ من صيانة قدر يسير 
من ماله. هلذا حكم الفذ والمأموم: فأما الإمام ففي كتاب ابن 
سحنون: إذا صلی ركعة ثم آنفلتت دابته وخاف عليها أو خاف عل 
صبي أو أعمئ أن يقعا في بثرء أو ذكر متاعًا يخاف تلفه» فذلك عذر 
يبيح له أن یستخلف» ولا يفسد علئ من خلفه شیتا. 

وعلئ قول أشهب إن لم يبعد واحد عنهم بنئ قياسًا عل قوله: إذا 
خرج لغسل دم رآه في ثوبه أحب إليّ أن یستانف. وان بنئ آجزاه, 

وقول أبي برزة للذي أنكر عليه قطع الصلاة وا 
تيسير النبي ي). يعني: تيسيره علئ أمته في الصلاة وغيرهاء ولا يبعد 
أن يفعل هذا أبو برزة من رأيه دون أن يشاهده من الشارع. 

وصحف الداودي (تیسیره) ب (تُستر) فقال: فتح تُستر كان في زمن 
عمر. وهوتصحيف عجیب» فالحديث يدل علئ خلافه. 





کتاب العمل في السلا 








دابته: (شهدت 











أو سبعًا أو 
ثمانيًا). هوشك من المحدث أومن أبي برزة. وفيه أنه إذا هضم 
(من)(۲ آمری ذكر فعله و 

وله :زين نث أن أرا ۲ ل 
ترجغ اي نها تیش عَلَيّ.). أخبر أن قطعه للصلاة واتباعه لدابته آفضل 
من تركهاء وان رجمت إلى مکان علفها وموضعها في داره» وهو المراد 
بمألفها. أي: الموضع الذي آلفته واعتادته» فکیف إن خشي عليها أنها لا 
ترجع إلى داره فهانا أشد لقطعه للصلاة واتباعه لهاء فقي هلذا حجة 









0 کنابلاصل» ولعلها: حق. 


رات التوضيع لش س س الس 
للفقهاء في أن كل ما خشي تلفه من متاع أو مال أو غير ذلك من جميع 
ما بالناس إليه حاجة أنه يجوز قطع الصلاة وطلبه» وذلك في معنئ قطع 
الصلاة لهرب الدا 

وأما قول وق في حديث مان 










رابت أرِيدُ أن آذ فا ین 
| المشي عمل في الصلاة. وكذلك 
وني تَأَخْرْتُ عمل ایشا إلا أنه ليس فيه قطع 
بار للقبلةء ولا مشي كثير مثل من يمشي (ممن)؟ 
دابته وبعدت عنه» فدل أن المشي إلئ دابته خطئ يسيرة 
نحو تقدمه ڳلا إلى القطف. وكانت دابته قريبًا منه في قبلته أنه لا يقطع 
صلاته. 














وسئل قنادة عن رجل دخلت || 
القصبة يضربها. قَالَ: لا باس بذلك"؟. 


وهو يصلي فطاطا رأسه لياق 


ی دبعت دی 


() بالاصل: من. 
(_رواء عبد الرزاق في "مصفه» ۲۹۱/۲ (۳۲۸۸) کتاب: الصلاة» باب: الرجل 
يكون في الصلاة فيخشين أن یذعب داب .. 





250 ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الحادي بعد المائة. كتبه مؤلفه غفر الله ل. 





» ولکن عَنْ اه تخت یه ری [انظر: 18- مسلم: 
۳ هد gaê‏ 00/۲ 





ثم أسند فيه حديث ابن عمر أنه ا زا 
الحديث. 

وحديث انس: نا أحدكم في الصا 
© الحديث. 

ul‏ حديث عبد الله بن عمرو المعلق فأخرجه أبو داود والنسائي 
والترمذي في «شمائله»". وإنما قَالَ: ويذكر. لانه من رواية عطاء بن 
السائب» ولم يخرج له إلا حديئًا واحدًا مقرونّاء واختلط بآخره 





چي و 











(۱) «سنن أبي داوده برقم (۱۱۹6) کتاب: الصلاة. باب: من قال: برکع رکعنین؛ 
راستن الساني» ۱۳۷/۳- ۱۳۸ کتاب: الكسوف» پاب: كيف صلاة الكسوف 
راشمائل الترمذي» ص۱۸۰ (۳۲۵) باب: ما جاء في بكاء رسول الله 45 
رصححه الألباني في «صحیح أبي داوده برقم (۱۰۷۹). 





هتخت تردن نان ماس 


فیحتج یمن سمع مته قبل 
وحدیث ابن عمر وأنس سلفا في المساجدل). 





وشيخ البخاري في حدیث آنس: محمد وهو بندار. واعترض آبو 
عبد الملك بان البخاري ذکر النفخ ولم يذكر له حديئّاء وهو عجیب: فقد 
E‏ 

إذا عرفت ذلك» فاختلف العلماء في النفخ في الصلاة متعمدًاء 
فكرهه طائفة ولم توجب على من نفخ إعادةء روي ذلك عن ابن 
مسعود وابن عباس والتخعي" ورواية عن مالك وهو قول أ 
يوسف وأشهب وأحمد وإسحاق”". وقالت طائفة: هو بمنزلة الكلام 
يقطع الصلاة. وروي عن سعيد بن جبیرا" وهو قول مالك في 
«المدونة6!”»: وكذا من تتحنح» وعندنا البطلان إن بان حرفان. 

احتج للأول بأنه يك يحتمل أنه سها أو تنفس صعداء ودر ذلك منه 
من الخوف من الكسوف» وأنها أيضًا ليست حروف هجاء» واحتج مالك 
للثاني بقوله: لا تل خآ أن [الإسراء: 5] 











() برقم (400- 6۰5 كتاب: الصلاةء باب: حك البزاق باليد من المسجد. 

0 اروك ذلك اين المنذر في «الأوسطة 11/۲ ۲45 

( أنظر: مختصر أختلاف العلماءه ۰۳۰۱/۱ «الذخيرةة ۱۱۸۰/۲ المي ۲ 
۲ وروي عن أحمد رواية ثانية: بأن التفخ بمنزلة الكلام وقال أيضًا: قد فسدت 
صلا 

انظر: «المغنية 401/5 

440 رواء ابن أبي شبية ۲۷/۲ (۵۳۷) كتاب: الصلوات» باب: في النفخ في الصلاة. 
وذکره أبن المنذر في #الأرسط» ۲45/۳ 

۵ «المدونة ۱۰۱/۱ 

0 أنظر: «المجموع» 011/6 ۱ 








سسس O0‏ 
وفي المسالة قول ثالث: أنه إن كان يسمع کالکلام فیقطع الصلا 
وهو قول أبي حنيفة والثوري ومحمدء ورجح ابن بطال الأول فا 
أولئ لما ذكره البخاري. 
وذكر ابن آيي شيبة عن أبي صالح أن قریا لام سلمة صلی ففخ » 
فقالت آم سلمة: لا تفعل» فان رسول الله و قَالَ لغلام لنا أسود: 
هیا رباح » ترب وجهك*۳ وقال ابن بریدة: كان يقال: من الجفاء أن 














فدل هذا أن من كرهه إنما جعله من الجفاء وسوء الأدب لا أنه 
لة الکلام عندهء ألا تری أن آم سلمة لم تأمر قریبها حين نفخ في 
الصلاة بإعادتها؟ ولو كان بمنزلة الكلام عندها ما ترکت بيان ذلك» 
ولا فعله الشارع» ویدل عل صحة هذا أتفاقهم عل جواز التنخم 
والبصاق في الصلاة. وليس في النفخ من النطق بالفاء والهمزة أكثر 
مما في البصاق من النطق بالفاء والتاء اللتین یفهمان من رمي 
البصاق» ولما آتفقوا على جواز البصاق في الصلاة جاز النفخ فيهاء 
إذ لا فرق في أن كل واحد منهما بحروف. 

ولذلك ذكر البخاري حديث البصاق في هذا الباب؛ ليستدل به على 
جواز النفخ؛ لأنه لم يسند حديث عبد الله بن عمرو؛ واعتمد على 
الأستدلال من حديث النخامة والبصاق وهو آستدلال حسن. 

وأما البصاق ١‏ يحتمل في الصلاةء إذا كان على اليسار أو 
تحت القدم كما في الحدیث. غير أنه ينبغي إرساله بغير نطق بحرف مثل 














شرح ابن بطال» 500/6 
() «المصنف» 3۸/۲ (108۸) كتاب: الصلوات» باب: النفخ في الصلاة. 
© «المصتف؟ ۸۷/۲ (E‏ 








بلس التوضيع لشرح الجامع اسع 
التاء والفاء اللتين يفهمان من رمي البصاق؛ لان ذلك من النطقء وهو 
خلاف الخشوع فيها. 

وورد: امن نفخ في صلاته فقد تکلم 9 

وفي «المصنف؛ عن ابن جبير: ما أبالي نفخت في الصلاة أو 
تكلمت» اللفخ في الصلاة كلام. 

وكان إبراهيم یکرهه» وكذا ابن أبي الهذیل؛ ومكحول وعطاء وأبو 
عبد الرحمن والشعبي وام سلمة ويحيئ بن أبي کر 




















: («قبل آحدکم») ثوابه وإحسانه من قبل وجهه» 
يج الجهة عن البصاق أو ما أمره بتنزيهه وتعظيمه قبل 
وجهه؛ + وان في تعظیم تلك الجهة تعظیم الرب جل جلاله. وقیل: 
معناه أن مقصوده بينه وبينها لبان وهلذا كله في البصاق الظاهر. 


ا 











() ورد بهامش الاصل ما نصه: قوله: وورد دمن تفخ...» إلئ رده هو حديث في 
الساني أنه 8ن مر برباح وهو يصلي» نفخ في سجوده فقال ای رباح لا تفخ إن 
ققد تکلم» وفي ستده عنسة بن الأزهر ال أب حاتم: لابآس به ویس 


ب: النهي عن الفخ 
في الصلاة: وعبد الرزاق في «مصتفهء ۱۸۹/۲ (۳۰۱۷ كتاب: الصلاةء باب 
التفخ في الصلاة. عن آم سلمة. 

0 «لنسف لاحك 1۸ efe OPV)‏ كلمح ete Te‏ كفك 
Re‏ 














و(النخامة) : النخاعة» قاله ابن فارس(. كَالَ الداودي: وهي 
الشيء الخائر ينزل من الراس أو بخرج من الصدر فيخالط البصاق. 
و(حتها): آزالها؛ لانه كريه المنظر. 

وقول سلمان وابراهیم النخعي أن البصاق نجس”". خلاف الاجماع 
ولا يكتفي بدفن الدم في المسجدء قال مالك : من دمئ فوه فيه 
حن يزول عنه. قَالَ: ولا باس أن يبصق آمامه أو عن يساره أو عن 
يميتهء والأفضل عن اليسارة". 

َالَ أبو عبد الملك: ولعل هذا الحديث لم يبلغ مالكا. ومعنئ قوله : 
(«تحت قدمه اليسرئ؟) أي: مع دفنه. 











e 


() مج اللغقه ۸5۱/۲ 
60 روئ هلین الأثرين اين حزم في المحلی؟ 154/1 
: المدرئةة ۹۹/۱ 








بن سَعْدِء عَنِ ال کل 
ها الحديث سلف الكلام عليه مع الترجمة. 








هت چم 








وقد سلف في باب : : إذا كان الوب ضيقًا""» وقطعة منه معلقًا في 
باب: عقد الاژار على القفا في الصلاة”". 

رقوله: (من الصغر) أي: من صغر الثباب» وهذا في أول الإسلام 
حين القلة» ثم جاء الفتوح. 

والتقدم في هذا الحديث هو تقدم الرجال بالسجود النساء؛ لأن 
النساء إذا لم يرفعن رءوسهن ی يستوي الرجال جلوسًا فقد 
تقدموهن بذلك» وصرن منتظرات لهم. 

وفيه: جواز وقوع فعل المأموم بعد الامام بمدة» ویصح إتمامه کمن 
زحم ولم يقدر على الرکوع والسجود حك قام الناس. 

وفيه: جواز سبق المأمومين بعضهم لبعض في الأفعال» ولا يضر 
ذلك. 

وفيه: إنصات المصلي لمخبر يخبره. 
2350 کتاب: الصلاة. 
0 قبل الرواية (۳۵۲ كتاب: الصلاق 











ل س تس نش الما م تح 


وفيه: جواز الفتح على المصلي وإن كان الذي يفتح عليه في غير 
صلاة؛ لأنه قد يجوز أن يكون القائل للنساء: ١لا‏ ترفعن رءوسكن 
خی يستوي الرجال جلوسًا». ومثله حديث: كان النساء يسرعن 
الأنصراف إذا قضوا" الصلاة؛ لثلا يلحقهم”" الرجال؛ والعکس 
كذلك". 

وفيه : التنبيه علئ جواز إصغاء المصلي في الصلاة إلى الخطاب 
+ وتفهمه» والتريص في إتيانها لحق غيره» ولغير مقصود 
الصلاةء فيؤخذ من هذا صحة آنتظار الامام في الركوع للداخل؟ 
ليدرك الاحرام والركعة إذا كان ذلك خفيفاء ويضعف القول بابطال 
الصلاة بذلك» وهو قول سُحنون بناء عل أن الإطالة -والحالة 
أجنبية عن مقصود الصلاة. 














محمد وی یی 


() ورد بالاصل فوق هزه الكلمة: کذا 

7 ورد پالاصل فوق مايه الكلمة: كنا 

© سبق برقم (۰۸۷۰ ۸۲۷) وکاب: الأنان» باب: سرعة آتصراف النساء من 
امیح. 

(8) قال سحنون بانتظار المام إذا اح احتا دل المسجد وإن طال لك 
انظر: «الذخيرة» ۰۲۷6/۲ «التاج والإكليل» ۰4۰9/۱ مراعب الجلیل» ۱ 
tt‏ 


مت طقف الب سس 


0- باب لا یرد اسلا في اسلا 








فيهء وأخرجه مسلم یا واخرجه أيضًا من حديث أبي الزییر عن 
جابر”": وحكى ابن بطال هنا الإجماع أنه لا يرد السلام نطقًا 9 
وقد أسلفتاه في موضعه. 

10 برقم (۱۱۹۹) كتاب: العمل في الصلاة. 

60 «صحيح مسلم؛ (0۳۸) كتاب المساجد؛ باب تحريم الكلام في الصلاة وتسخ .. 
0 سح مسلمة 000 0 رح ابن بطال» ۰1۸۸/۳ 





د ارس لشرح الجامع اسع سس 

قَالَ: واختلفوا: هل يرد بالإشارة؟ فكرهته طاثفت. روي ذلك عن 
ابن عمر وابن عباس» وهو قول أبي حنيفة والشافعي وأحمد واسحاق 
وأبي ور 

واحتج الطحاوي لأصحابه بقوله: فلم يرد عليه. وقا 
الصلاة شغاه". 

واختلف فيه قول مالك فمرة كرهه ومرة آجازه وقال: ليرد مشيرًا 


2017 





: فإن في 


ورخصت فيه طائفة؛ روي عن سعيد بن المسیب 
وفيه قول ثالث أنه يرد إذا فرغ» وقد سلف هناك. 








وعن ابن عمر قَّالَ: سألت 
يسلم عليه وهو يصلي؟ َال 


أضطرابه 

غممن قال: يستحب رد السلام بالإشارة ابن عمر وان عباس والشافعي وأحمد 

وإسحاق وأبوثور. وقال أبوحنيفة لا يرد لا لا ولا إشارة. بل هو ما ذکره المصنف 

في أول فوائد حديث رقم (۱۱۹۹) من نهاية شرح الحديث. 

انظر: «المجموع؛ ۳۷/٤‏ «الشرح الکیر» ۷/4 

معاني الأثارة 100/۱- 465 

50 ذكرها ابن المنذر في الاوسطه ۲۵۱/۲ 

(4) «المصتف» 4۱۹/۱ (8۸۱۹) كتاب: الصلوات» باب: من كان يرد ويشير بيده 
او زا 

() روئ هنا الحديث أبرداود )۹۲١(‏ كتاب: الملاة: 











9 








باب: رد السلام في الصلات: = 


مس ماب سل و تساه 7 
وعن ابن عمر أن النبي يك آتی قباء فجاء الأنصار یسلمون عليه وهو 
يصلي» فأشار إليهم پیده 
وقال عطاء: سلم رجل على ابن عباس وهو يصلي وأخذ ب 
فصافحه وغمزه. 
الاشارة عن النبي يلك في الصلاة في آثار كثيرة ذکرها 
البخاري في آخر كتاب الصلاة كما ستعلمه قريب" ٠‏ فلا معنئ لقول 
من أنكر الرد بالاشارة. وكذلك أختلفوا في السلام على المصلي كما 
أسلفناء هناك» فكره ذلك قوم. وروي عن جابر بن عبد الله قالَ: لو 
دخلت علئ قوم وهم يصلون ما سلمت علیهم؟. قَالَ أبو مجلز: 














> والترمذي (۳۱۷)کتاب: الصلاة: باب: ما جاء في الإشارة في الصلاةء وابن أبي 
شیة 414/1- 414 (4411) كتاب: الصلوات» باب: من كان يرد ويشير بيده 
أويرأسه» وأحمد ۰۳۳۲/۸ واین الجارود في «المنتقئ» ۱۹/۱ ۲۱)ء وابن 
المتذر في #الأوسط» ۲4۹/۳- ۰۲۵۰ والطحاوي في «شرح معاني الآثارة ۱/ 
1 واليهتي ۲۵۹/۲ كتاب: الصلاة: باب: الإشارة في الصلاة. وصححه 
الألباتي في «صحيح آييداودا (80۸). 

() روا أبوداود (۹۲۷) في الصلاةء باب: رد السلام في الصلاة. والترمني (0634 
كتاب: الصلاة؛ باب: ما جاء في الإشارة في الصلاةء وقال: هلا حديث حسن 
صحيح: وابن الجارود في «المتقن» 198/9- 1۹۲ (۰)۲۱۵ والطحاوي في 
«شرح معاني الآثار» 60۳/۱- ۰6۵4 واليهتي ۲0۹/۲ في الصلاته باب: 
الإشارة برد السلام. وقال الألباني في «صحیح أبي داودة (۸10): إسناده حمن 








أبن أبي شبية 414/١‏ (6۸۲۰) باب: من کا 

۳ ستأتي برقم (1714) كتاب: السهوء باب: الإشارة في الصلاة. 

4 رواه عن ابن أبي شيبة يلفظ : ما كنت لاسلمعلن رجل وهريصلي» زاد أبومعاوية: 
ولوسلم علي لرددت عليه. 414/١‏ (4419) كتاب: الصلوات» باب: من کان يرد 
ويشير بيده أوبرأسه. 


9 








س سح ار لش تب سی مت 
السلام على المصلي عَجِرٌ”')» وكرهه عطاء والشعبي ۳" ورواء ابن وهب 
عن مالك وبه قَالَ إسحاق””. ورخصت فيه أخرئ» روي ذلك عن ابن 
عمر”*» وهو قول مالك في «المدونة»؛ قَالَ: لا يكره السلام عليه في 


فريضة ولا نافلة“» وفعله أحمد. 








دی وف دج 


۱ «المصنف» 418/1 (4۸۰۵) كتاب: الصلوات» باب: الرجل يسلم عليه في 
الصلاق. 

25 رواه ابن أبي شبية عن الشعبي 4۱۸/۱ ۸۰90 
وذكره عنهما اين المنذر في «الأوسطه ۰۲۵۰/۳ 

۳ ذكره عتهم ابن المنذر في «الأوسطة 500/6 

(4) رواه ابن أبي شيبة 414/١‏ (4413) كتاب: الصلوات» باب: من كان يرد ويشير 
بيده و براه 

۵ «المدوتةة ۹۸/۱ 

۰ أنظر: «الشرح الكير؛ ۸/٤‏ 





۸- مسلم: 4~ sgh‏ 1۸0/۲ 
ذکر فه حدیث سهل ین سعد: بل النبي 4 أن ي نروپ عؤفي 
يبء .. الحدیث» وفیه: فرفع آبو بكر يا 
وقد سلف في باب: من دخل لیزم الناس فجاء الإمام الأول" 

وفي باب: ما يجوز من التسبيح والحمد في الصلاة للرجال قري" . 





وحمد الله. 





() برقم (1۸4) كتاب: الاذانء 
(5) برقم (۱۲۰۱) کتاب: العمل في الصلات. 





9 ببست ا س تین نسوس 
ورفع الأيدي فيه أستسلام وخشوع لله 3 في غير الصلاة» فكيف 

الصلاة التي هي موضوعة للخشوع والضراعة الا والحجة في 

الحديث رفع الصديق يديه بحضرة الشارع ولم ينكر ذلك عليه. 


تهت مجهت جهو 





هنا الحديث آخرجه مسلم ایشا( وقال أبو داود: يعني: بضع 
يده عل خاصرته. وآبو هلال آسمه محمد بن سلیم الراسي» رو 
له الأربعة» وكره ذلك؛ لأنه من فعل الجبارين المتكبرين أو اليهود أو 
الشیطان» وأن إبليس هبط من الجنة كذلك. 

قالت عائشة: هكذا أهل الثار في النار””". وقيل: هو أن يصلي 
الرجل وبيده عصًا يتوكأ عليها مأخوذ من المخصرة» قاله الهروي. 

قبل : لا يتم ركوعها ولا سجودهاء كأنه مختصرها. وقيل : أن به 
60 «صحيح مسلم؛ (980) كتاب: العمل في الصلاة» باب: الحضر في | 
۱ «سئن آيي داود» عقب الرواية (441) في الصلاة» باب: الرجل يصلي مختصرًا. 
0 رواه ابن أبي شبية ۳۹۹/۱ (4085) كتاب: الصلوات» باب: الرجل يضع يد 

عل خاصرته في الصلاة. 
0 أنظر: «غريب الحدیت» ۰۱۸6/۱ 








ریس التوضيح شرح الجامع الصحيع س 
فيها من آخر السورة آبة أو آبتين» ولا يتم السورة في فرضه؛ قاله آبو 
هريرة. ومنه آختصار السجدة» ی نتهی إليها جاوزها. 

وقيل: يختصر الآيات التي فيها السجدة فیسجد ف 

وکرهه ابن عباس وعائشة والنخعي» وهو ا رل ر مالك والشافعي 
والأوزاعي والكوفبين» وقال ابن عباس في المختصر: إن الشيطان 
يخصر كذلك» ورأی ابن عمر رجلا وضع يديه علئ خاصرتیه فقال: 
هذا الصلب في الصلات» وكان رسول الله يك ينهئ عنه» وقال مجاهد: 
وضع اليد على الحقو أستراحة أهل الثار في الا 

وروي من حديث أبي هريرة: «الاختصار في الصلاة راحة أهل 
الا 

وقال الخطابي: المعنئ أنه فعل اليهود في صلاتهم "۳ وهم أهل 
النار لا علئ أن لأهل النار المخلدين فيها راحة. ما تعالئ: لا 
بقار 2 فيه نيشر 69 [الزخرف: ۷9] وقال أبو الحسن اللخمي: 

















۳1 
یمکن أن يكون راحتهم هذا النذرء ومعلوم أن الانسان یفعل مثل ذلك 


عند الإعياء. 





() «المصتف» ۳۹۹/۱- 4۰۰ لوقك 06۵۹۳ 6040( 

)روئ ها الحديث ابن خزيمةني صحیحه» 9۷/۲ (۹۰۹) كتاب: الصلاته باب: 
ذكر العلة التي لها زجر عن الأختصار في الصلاة: إذ هي راحة أهل النا 
وابن حبان في «صحیحه؛ / ٩۳‏ (۲۲۸۲) كتاب: الصلاة» باب: ما یکره للمصلي 
وما لا یکره» والطبراني في «الأرسطة ۸۵/۷ (0416). وقال: لم يرو هلا 
الحديث عن هشام بن حسان إلا عبد لله بن الأزور» تفرد به: عيسئ بن يونس » 
واليهقي ۲۸۷/۷ کتاب: الصلات باب: كراهية اتخصر في الصلاة. 
وقال لذبي في «المهذب؟ ۷۲۹/۲ (۳۱۵۶): منكر. 

0 مالم لسن ۲۰۱/۲ 












لعضرء لا مق ريا حل على بض نع 
آنا في الصّلاة ني 
ره ۵۱ فتع: 118/۲ 









وعن سَعِيدٍ الب قال: قال بو هُررة: به 
.. الحديث. 

الشرح: 

أما أثر عمر فرواه ابن أبي شيبة؛ عن حفص. عن عاصم» عن أبي 
عثمان النهدي عنه: إني لأجهز جيشي وأنا في الصلاء. 
بة تقدم في باب: من صلی بالناس فذكر حاجت”". 

وحديث أبي هريرة الأول تقدم في الأذانء ووجه إدخاله هنا: 
أذكر كذا إلى آخره. وقول أبي سلمة يأني ريا في السهو( وحديته 











وحديث 





الثاني من أفراده. 
وأثر عمر إنما كان فيما يقل فيه التفكرء يذكر في نفسه: أخرج فلانًا 
ومعه كذا من العددء فيأتي علئ ما يريده في أقل شيء من الفكرة: وأما 








إن تابع التفكر وأكثر حن لا يدري كم صلئ» 3 
: ويجب عليه الإعادة. 

وقول أبي هريرة: (يقول الناس: أكثر أبو هريرة». ثم ذكر ما ال 
للرجلء وما قيل له فإنما يغبط الناس بحفظه؛ وبينها لثلا ينساهاء 
وقد كان ابن شهاب يحدث خادمه بالحديث لثلا ينسئ؛ ولیس من 
أهله» وكان إذا خرج إلى البادية صنع طعامًا لهم وحدثهم لثلا ينسئ. 
وفیه: أنه أكثر من العلم» وكان حافظًا له ضابطًا. والإكثار ليس 
» وإنما يكون عيبا فيه إذا خشي قلة الضبط؛ فقد يكون من الناس 


فهذا لاو في صلاته. 




















410 «المصتف» ۱۸۸/۲ (۷۹۵۱ كتاب: الصلوات. 
2 برقم (۸8۱) كتاب: الأقان. 

0 برقم ٩۳۹‏ باب: هل يخرج من المسجد لملة؟. 
0 سيأتي برقم (۱۳۳۲) باب: السهوفي الفرض والتطوع. 





سک مت سل لالصلا n‏ 7= 
غير مکثر من العلم ولا ضابط له مثل هذا الرجل لم يحفظ ما قرأ به ل 
في العتمة. 

وفيه: أنه قد يجرز أن ينفي فعل الشيء عمن لم يحكمه؛ لان أبا 
هريرة کال للرجل: لم تشهدها؟ يريد شهودًا تامّاء فقال الرجل: بل 
شهدتها. كما يقال للصان إذا لم بحسن صنعته: ما صنعت شیگا. 
يريدون الإتقان» وللمتكلم: ما قلت شيئًا. إذا لم يعلم ما يقول. 

وقول الرجل لأبي هريرة: لا أدري بما قرأ رسول اه يدل عل 
أنه كان مفكرًا في صلاته» فلذلك لم يدر ما قرأ به رسول اله گال 

إذا تقرر ذلك: فالفكر في الصلاة أمر غالب لا يمكن الأحتراز من 
جميعه» لما جعل الله للشيطان من السبيل إل تذكيرنا ما يُسهينا به عن 
أشتغل به في الصلاة مناجاة الجليل جل جلاله» ثم 
بعده الفكر في إقامة حدود الله كالفكر في تفريق الصدقة كما فعله 
وه أو في تجهيز جيش الله تعالئ علئ أعدائه المشركين كما فعل 

6 
عم 

















وروی هشام بن عروةه عن أبيه: قَالَ عمر: (اني۳6 لاحسب جزية 
البحرین وأنا في الصلاة”". ولذلك قَالَ : «من صلی ركعتين لا 
بحدث فبهما نفسه غفر له ما تقدم من ذنبه* للحض على الاقبال 
على الصلاة؛ ولیجاهد الشیطان في ذلك بما رغبهم فيه وأعلمهم من 
غفران الذنوب لمن آجهد نفسه فيه. 


0( «المصتفة ۱۸۸/۲ .٩0۱(‏ 
60 في الاصل أنه 

60 البق (0/400. 

0 سلف يرقم (104). 


سے التوضيج لشرح الجامع اسع سے 
وهلذا الأنصراف من رسول الله ية لا يدخل في معنی التخطي ؟ لان 
على الناس كلهم الأنصراف بعد الصلاة» فمن بقي في موضعه فهو مختار 
لذلك» وإنما التخطي في الدخول في المسجد لا في الخروج منه. 
وأما قوله بل : «اذكر كذاء اذكر کذاه فان آبا حنيفة أتاه رجل قد دفع 
مالا ثم غاب عن مكانه سنين» فلما آنصرف نسي الموضع الذي جعله» 
فذكر ذلك لأبي حنيغة؛ تبركًا برأيهء ورغبة في فضل دعانه» فقال له أبو 
حنيفة: توضأ هليه الليلة وصل» وأخلص النية في صلاتك لله وفرغ 
قلبك من خواطر الدنياء ومن كل عارض فیها 
فلما جاء الليل فعل الرجل ما أمره به واجتهد أن لا يجري علئ باله 
من أمور الدنياء فجاءه الشيطان» فذكره بموضع المال فقصده من 
قنهء فوجده» فلما أصبح غدا إل أبي حنيفة فأخبره بوجوده للمال» 
فقال أبو حنيفة: قدرت أن الشيطان سيرضئ أن يشغله عن إخلاص 
فعله في صلاته لله تعالئ ويصالحه علی ذلك بتذكيره بما يقدمه من 
ماله ليلهيه عن صلاته أستدلالا بهذا الحديث. فعجب جلساژه من 
اعه لهذا المعنى الغامض من هذا الحديث» وذكره ابن 
الجوزي في «الأذكيا». 


ھی وچهن جهو 



































[انظره ۸6٩‏ - مسلم: ۵۷ - فتع 110/۳ 
أنَهُ ال : صلی لتا رَسُولُ اه كل 








من اه .. الحدیت. 

من لم ير التشهد الأول واجبا". ويأتي 
هي الظهر كما بينت في الطریق الثاني» وهلذا 
الحدیث هو أحد الاحادیث التي علیها مدار باب سجود السهوء 
وعليها تشعبت مذاهب العلماء. 










ثانیها: حدیث أبي هريرة في قصة ذي اليدين”. 
ثالثها: حديثه: «إذا لم يدر أحدكم كم صلی»(, 

رابعها: حديث عمران بن حصين*. 

خامسها: حديث این مسعوو. 

سادسهاء حديث عبد الرحمن بن عوف( 

وقوله: (ثم قام فلم یجلس). هو موضع آستدلال البخاري في 


وفيه سجود السهو قبل السلام » وقد ختلف العلماء فيه على ثلاث فرق 
فرقة قالت: إنه قبل السلام مطلمًاء زيادة كان أو نقصائاء وتعلقت 
بظاهر هذا الحديث» وهو آظهر أقوال الشافعي*» ورواية عن أحمد 








0 برقم (۸۳۹) كتاب: الأفان. 

(0) برقم (۱۲۳۰) کتاب: السهوء باب: من يكبر في سجدتي السهود 

( سلف برقم )٤۸۲(‏ کتاب: الصلاة: باب: تشيك الأصابع في المسجد وغيره 

(4) مياتي برقم (۱۲۳۱) کتاب: السهوء باب: إذا لم يدر كم صلئ ثلانًا اوآ 
سجد سجدتين وهر جالس. 

(6) رواه مسلم برقم (0۷6) كتاب: المساجد: باب: السهو في الصلاة والسجود. 

90 سلف برقم (40) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في القبلةء ومن لم ير الإعادة. 

(۷) سيأتي تخريجه. 

۸ أنظر: «المجموع» 41/4. 








حکاها آبو الخطاب(؛ وهو مروي عن أبي هريرة ومکحول والزهري 
وربيعة واللیث ویحیی بن سعید الأنصاري والاوزاعي" 

واحتجوا أيضًا بحدیث ابن عباس عن عبد الرحمن بن عوف في 
الترمذي: حسن صحيح» 
والحاكم وقال: صحيح الإسناد» وقال مرة: عل شرط مسلم©. 
وقال اليهقي وصله يحيئ بن عبد الله وهو ضعیف"* 

وَطرهٌالدارقطني في «علله» ثم قالَ: فرجع الحدیث إلى إسماعيل 
ابن مسلم» وهوضعيف” 

واحتجوا أيضًا بأحاديث 





لك أخرجه الترمذي وابن ماجه. 





أحدها: حديث أبي سعيد الخدري» وفيه: «بسجد سجدتين قبل أن 
يسلم؛ أخرجه مسلم مفردًا به ورواه مالك مرسلا("؟» وقال الدارقطني: 


( «الانتصار في المسائل الكبار» ۱۳۹۷/۷ 

۲ رواه ابن أبي شيية عن مكحول والزهري ۳۸۷/۱ (4445) كتاب: الصلوات» 
باب: من كان يقول: أسجدهما قبل أن تسلم. وذكر هليه الآثار جميعها ابن النظر 
في #لاوسطه 808/6 
ي برقم (۳۹۸) كتاب : الصلاة: باب : ما جاء في الرجل يصلي فيشك في 
والتقصان وقال: حديث حسن غریب صحیح» وابن ماجه (۱۲۰۹) کناب 
؛ باب: ما جاء فيمن شك في صلاته فرجع إلى الیقین» والحاكم 2۳۲۸/۱ 
۳۲۵ کتاب : السهی باب: سجدتاالسه و إذلم يدر كم صلئ. وقال: هلا حديث مفسر 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه؛ وصححه الألباني في «صحيح الترمذي» (0573. 

(4) «السنن الكبرئئ» ۳۲/۷ کتاب: الصلاة» باب: من شك في صلاته فلم يدر صل 
اثلا أو أربعَاء وقع فيها: حسين بن عبد ال 

6 «علل الدارقطنية 181/4- ۳9۰ 

0 «صحبح مسلم» برقم (811)كتاب: المساجد» باب: السهو في الصلاة والسجود له. 
«الموطأه ص۸۰ 











ل9./ د تتوضيج س الجمع الصحيع سس 
القول لمن وصله”“. وخالف البيهقي فقال: كان الأصل الإرسال”". 
ثانیها: حديث معاوية؛ آخرجه النسائي من حديث ابن عجلان؛ عن 


محمد بن يوسف مولئ عثمان» عن آبیه» عنه» ثم قَالَ: ويوسف ليس 
03 


بمشهور 





: ذکره ابن حبان في «ثقاته»» وقال الدارقطني: لا باس په 
وأخرجه الييهقي في «المعرفة» وقال: وكذلك فعله عقبة بن عامر 

الجهني وقال: السنة الذي صنعت. وكذا سجدهما ابن الزبير» كما 

قاله أبو داود(؟ وهو قول الزهري". 

قد آختلف فيه عن عبد الله بن الزییر ۴0 











جه سلم ٩‏ والاریت ٩‏ 
0" 
() «السنن الكبرئ» ۳۳۱/۲ کتاب: الصلاةه باب: من شك في صلاته فلم يدر صلی 





ريع 

0 «السجتين» 2۳۳/۳ ۰۳۸ «لستن الكېرئ» ۲۰۷/۱ (۰)۵۹8 ۳۷۳/۱ (۱۱۸۳). 
وليس في المصدرين قول النسائي : ويوسف لیس بمشهور. 
وذكره المزي في «التحفةه 40۱/۸ (۱۱4۵۲) وعزاء للنسائي؛ ثم قال: قرات 
بخط النسائي : پوسف ليس بالمشهور. 

(4) «الثقات» 01/6ه. 

() أنظر: مسؤالات البرقاتي؛ للدارقطتي ٩۳/۱‏ (453). 

)١‏ «سنن أبي درد عقب الحديث (۱۰۳۵) كتاب: الصلاة» باب: من قام من ثتين 
ولم يتشهد. 

۷ «سنن أبي داوده عقب الرولية .)1١50(‏ ورواء عنه ابن أبي شيية ۳۸۷/۱ (4445) 
كتاب: الصلوات» باب: من كان يقول: أسجدهما قبل أن تسلم. 

۸ «السنن الكبرءئ» ۲۳۵/۲ في الصلاة: باب: سجود السهوفي التقص من الصلاة. 

)٩(‏ «صحیح مسلم؛ برقم (0۷۳) في المساجده باب: السهوفي الصلاة والسجود له 

۱۰ ابر داود »)٠٠١8(‏ الترمذي (595): النسائي ۰۷۰/۳ ابن ماجه (01514. 











لل © 


رایعها : حدیث ابن عباس آخرجه الدارقطني. 


خامسها: حدیث ابن مسعود؛ وغير ذلك من الاحادیث. ال 
الترمذي: والعمل على هذا عند بعض أهل العلم» وهو قول الشافعي» 
يرئ سجود السهو كله قبل السلام» ویقول: هذا الناسخ لغیره من 
الأحاديث. ویذکر أن آخر فعل النبي يق كان عل هلذاء 

وهو قول آکثر الفقهاء من أهل المدينة مثل ی 
وغیرهما !۰ وقال الشافعي في القدیم: آخبرنا مطرف بن ماز" » 
عن معمرء عن الزهري ال : سجد رسول الله يغ سجدتي السهو قبل 
السلام وبعده؛ وآخر الأمرین قبل السلام. وذکر أن صحبة معاوية 
متأخرة» وفي سنن حرملة»: سأل عمر بن عبد العزیز ابن شهاب: 
[نتن]* تسجد سجدتي السهو؟ فقال: قبل السلام؛ لانهما من الصلاا 
وما كان من الصلاة فهو مقدم قبل السلام. فأخذ به عمر بن عبد العزيز. 

ثم ذكر حديث أبي هريرة الذي فيه: قبل أن يسلم ثم (يسلم)”*. وقد 
سلف» وقال: قفي روا 
تأكيد هه الطريقة التي رواها مطرف! 








بن سعید وربيعة 





ورواية معاوية» وصحبته متأخرة. وحديث ابن 
0 














- ۳۷۸ کتاب: الصلاة» باب: في ذکر الآمر بالاذان 





والامامة وأحقهما. 
)١(‏ «سنن الترمذي» عقب الحديث (۳۹۱. 
60 بهامش الأصل : مطرف بن مازن عن معمره قال الذهبي في «المغني» في ترجمته' 
ضعفوه» وقال ابن معين: كذاب. 
[#المغني في الضعفاه» 35/5 105100 
60 زيادة يقتضيها السياق» من سعرنة | 
(*) في الاصل: سلمء والثبت من #المعرة 
١‏ آنظر: «معرفة السنن والآثار» ۲۷۸/۳ 





لت لال مانت 
: وتحتمل الأحاديث التي جاء فيها: بعد السلام» أن یکون 
المراد: بعد السلام علی رسول الله في التشهد أو تکون أخرت 
سهرًا وعلم په بعده. 

وقالت فرقة أخرئ أنه بعده مطلقّاء وهو قول أبي حنيفة والثوري 





والکوفيين"» وهو مروي عن علي وسعد بن أبي وقاص واین مسعود 
وعمار وین عباس وابن الزيير وأنن والنخعي وابن أبي ليل والحسن 





الأصابع في المسجد وغیره: وياتي یا والثاني في باب: ما 

جاء في القبلة. ويأتي بعد* وخبر الواحد رواه الجماعة كلهم 
بسا سل 

ثالثها: حديث عمران بن حصين» أخرجاه والأربعة”2؛ ورجح ابن 

سيرين وعمران. 


وقيه: فيد سجدا 








( أنظر: «سختصر أختلاف الملماءة ۷۸/۱ 

0) روئ هلبه الآثار ابن أبي شبية 2۳۸۱/۱ ۲۸۷ ۰2۵۳0 ۰66۵۲۸ (4440- 
۷ کاب: الصلوات» باب: في السلام في سجدتي السهو قبل السلام او 
بعده» وین المنذر في «الأوسط» 2۳۰۹/۲ ۳۱۰ 

(۴) سلف يرقم (441) وسيأتي في الباب بعدهء ويرقم 01081 في الأدب. 

) سلف برقم (44) كتاب: الصلاة» وسيأتي في الباب بعده» ويرقم (05391 
كتاب: الإيمان والتذوره باب: إذا حنث ناس في الأيمان.. 

() سیاتي برقم (۷۲4۹) کتاب: أخبار الآحاد. 

( لم يخرجه البخاري: فهو من أفراد مسلم عنه رواه برقم (914): ورواء أبو داود 
۰۱۰۱۸ ۰6۱۰۳۹ الترمتي (۳۹۵) واتساتي ۰۲۹/۳ وین ماجه (۱۲۱۵). 

0 يان الوم والإيهام؛ ۷/ 0۵۳- وه 











رابعها: حدیث عبد اھ بن جعفر» آخرجه آبو داود والساتي(» 


وقال : فيه مصعب بن شيبة» وهو منکر الحدیث" وعتبة بن الحارث» 
ولیس بمعروف؛ بة. وقال أحمد: لا ينب 
وقال البيهقي: إسناده لا باس به(. واخرجه ابن خزيمة في 


: الصحیح عتبة لا عقبة9». 











خامسها: حدیث | شعبة» رواه أبر هاوه" والترمني 
رصحح؟ قال البيهقي في «المعرفة»: واستاد حدیث ابن بحينة 
اصع" 


60 سنن أبي داود؛ )1١76(‏ كتاب: الصلاة» باب: من قال: بعد التسليم» واسئن 
الساتي» ۳۰/۳ كتاب: السهرء باب: التحري» وهلکبری» ۲۰۷۸۱ (0۹۳) 
كتاب: السهوء باب: من شك في صلات. 

)ورد في الأصل بعدها: قلت: هو من رجال مسلم. وعليها لا.. إل 

(۳) «السنن الكبرئ» ۳۳۱/۲ كتاب: الصلاةء باب: من قال: يسجدهما بعد التسليم 
على الإطلاق. 

4 صحح ابن خزيمةة ۱۱۱/۲ (۱۰۳۳) كتاب: الصلاة» باب: الآمر بسجدتي 
السهوإذا نسي المصلي شا من صلاته. 
وقال الذهبي في «المهذب» ۷۷۲/۲ (۳۳۸۲): (عتبة ويقال عقبة لا يدرئ من هوء 
ومصعب ليس بذاك). وضعفه التووي في «الخلاصة» 141/5 367. والألباني 
في «ضعيف الجامع؟ (014۷). 

(ه) ورد بهامش (س): من خط الشيخ (...) وهم ابن الأثير في (...) فعزاء إل أبي داد 
و (...) هو كذلك یه 

0 استن أبي داود؛ (۱۰۳۷) كتاب: الصلاة: باب: من نسي أن يتشهد وهوجالس. 
و«الترمذي» (۳۹۵ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في الإمام ينهض في الركعتين 
يد 

0 #معرقة الستن والآثاره ۲۷۷/۴ (4006). 








9 سے الوط لش س سے سب 


واحتجوا أيضًا بحديث ثوبان"» وفیه مقال» وبحدیث ابن عمر 
وأنس وسعد"؟ 

وقالت فرقة ثالثة: كله قبله إلا في موضعین الذين ورد سجودهما 
بعده» وهما: إذا سلم في بعض من صلاته» أو تحرى الإمام فبنئ 
عل غالب ظنه؛ لحديث ذي اليدين: سلم من رك 
السلام. 

وحديث عمران: سلم من ثلاث وسجد بعد السلام. 

وحديث ابن مسعود في التحري بعد السلام”؟: وهو قول أحمد بن 








(۱) رواء أبو داود برقم (۱۰۳۸) كتاب: الصلاة» باب: من نسي أن يتشهد وهو 
جالس» واين ماجه برقم (۱۲۱۹) كتاب: إقامة الصلاة» باب: ما جاء فيمن 
سجدهما بعد السلام» وأحمد ۰۲۸۰/۵ والطبرائي ٩۲/۷‏ (1414) واليهتي 
۲ کتاب: الصلاة» باب: من قال: يسجدهما بعد التسليم. وحسته الالباتي 
في «صحیح أبي داودة (486). 

(0) روت حديث ابن عمر ابن خزيمة في #صحيحهة 115/5 (1013) كتاب: السهوه 
باب: في تحسين الركعة التي يشك في تقصهاء والحاكم ۳۲۲/۱ کتاب: السهوه 
وقال: حديث صحيح عل شرط الشيخين ولم بخرجاه 
وروی حديث آنس: البيهقي ۳۳۳/۲ كتاب: الصلاة؛ باب: من شك في صلا 
فلم يدر صلی ٹلا أو ایا 
قال الذهبي في «المهذب» ۷۱۹/۲ (۳۳۷۱): غريب. والبزار كما في «كشف 
الأستار» )0۷١(‏ كتاب: الصلاة» باب: السجود للتقصان» وروئ حديث سعد أبو 
.يعلئ في «سنده؛۱۰۳/۲- ۱۰6 (۷۹) قال أبو عثمان: لم نسمع أحدًا يرفع هلا 
غير أبي معاوية. والحاكم ۳۲۳/۱ كتاب: السهرء وقال: صحيح علئ شرط 
الشيخين» ولم بخرجاه» والبيهقي 744/1 كتاب: الصلاةه باب: من سها فلم 
يذكر حت .. 

5 راجع حديث (681). 

(4) سلف برقم (401) كتاب: الصلاةء باب: التوجه نحو الفبلة حيث كانه 

















عدت سس( 
حنبل» وبه قَالَ سلیمان بن داود الهاشمي من أصحاب الشافعي» 
وأبو خيثمة» وابن المنثر ۲ 

وذكر الترمذي عن أحمد قَالَ: ما روي عن رسول الله و في 
سجدتي السهو فیستعمل كل على جهته» وكل سهو ليس فيه عن النبي 
ي ذكر فقبل السلام. 

وقال إسحاق نحو قول أحمد في هذا کله» إلا أنه قَالَ: كل سهو 
ليس فيه عن رسول الله إلا ذكر فان كانت زيادة في الصلاة يسجدهما 
بعد السلام وان كان نقصًا فقبله0©. 

وحکی أبو الخطاب”" عن أحمد مثل قول إسحاق» وهو قول مالك 
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وأبي ثورء وأحد اقوال الشافمي" 

وعن ابن مسعود: كل شيء شككت فيه من صلاتك من نقصان ركوع 
أو سجود فاستقبل أكبر ظنك» واجعل سجدتي السهو من هذا النحو قبل 
السلام» أو غير ذلك من السهو واجعله بعد التسليم. 


( «الأوسطه ۳۱۲/۳ 

60 «ستن الترمذي» عقب الرواية (۳۹۱) باب ما جاء في سجدتي السهو. 

0 «الانتصار في المسائل الکباره 2۳90/۲ ۳۲۷ 

953/1 أنظر: «المجمرع؛ 41/4- 47 «المدرئق؟‎ ٩ 

(ه) رواء أحمد 454/١‏ من طريق محمد بن الفضل» عن خصيف؛ عن 
عبد الله بن مسعود موقوقً. 
ورواه ابو داد (۰6۱۰۲۸ وأحمد ۰4۲۹/۱ والدارقطي ۰۳۷۸/۱ والبيهقي ۲ 
۷ من طريق محمد بن مسلمة عن خصيف» عن أبي عیدةه عن أبيه عبد الله بن 
مسعود مزقوقا. 
وقال البيهقي: وهنا غير قوي ومختلف في رفعه ومنته. وزاد في «المعرفة» ؟/ 
۷ وأبو عبيدة عن أبيه مرسل. وقال الذهبي في «السير؟ 147/9: لو صح هذا 
لكان فيه فرج عن ذوي الوسواس. 











)بل سح اتوشیج اشن الجامع اسع 

وقال علقمة والاسود: يسجد للنقص ولا يسجد للزيادة. حكاه عنهما 
الشيخ أبو حامد وابن التين» وهو عجيب. 

وقالت الظاهرية: لا يسجد للسهو إلا في المواضع الخمسة التي 
سجد فيها الشارع» وغير ذلك فان كان فرضًا أتئ به وان كان ندبّا 
فليس عليه شيء. 

ال داود: تستعمل الأحاديث في مواضعها علئ ما جاءت عليه 
ولا يقاس عليهاء وقَالَ ابن حزم: سجود السهو كله بعد السلام إلا في 
موضعين» فان الساهي فيهما مخير بين أن يسجد سجدتي السهو بعد 
السلام» وان شاء قبله. 

أحدها: من سها فقام من ركعتين ولم يجلس ولم يتشهد -نهازه سواء 
كان إمامًا أو فذا- فإنه إذا آستوی قائمًا فلا يحل له الرجوع إلى 
الجلوس» فان رجع وهو عالم بان ذلك لا يجوز ذاكرًا لذلك بطلت 
صلاته» وإن فعل ذلك ساهيًا لم تبطل» وهو سهو يوجب السجودء 
ولكن يتمادئ في صلاته» فإذا أتم التشهد الأخير فان شاء سجد 
السهو قبل السلام» وإن شاء بعله. 

والثاني: أن لا يدري في كل صلاة تكون ركعتين أصلئ ركعة آم 
ركعتين؟ وفي كل صلاة تكون ثلانًا أصلئ ركعة أو ركعتين أو ثلانًا؟ 
وفي كل صلاة رباعية كذلك» فهلذا يبني على الأقل: فإذا تشهد 
الاخیر فهو مخیر کما کن 

وللشافعي قول آخر: أنه يتخير إن شاء قبل السلام وان شاء بعده» 
والخلاف عندنا في الإجزاءء وقیل: في الافصل. وادعی الماوردي 




















40 «المحلئ؟ ۱۷۰/6- ۱۷۱ 





وقال صاحب «الذخيرة الحنفي : لوسجد قبل السلام جاز عندناء 

کال القدرري: هللا في رواية الأصول قال: وروي عنهم أنه 
لا يجوز؛ لانه أداه قبل وقته. ووجه رواية الاصول أن فعله حصل في 
یتکرر 
عليه السجودء ولم يقل به أحد من لعلماء" "۰ وذکر في «الهدايةه أن 
هنذا الخلاف في الاولوی۳ 

وذکر ابن عبد البر: كلهم يقولون: لوسجد قبل السلام فيما يجب 
السجود (بعدم)!* أو بعده فیما يجب قبله لا يضر" » وهو موافق 
لتقل الماوردي السالف. 

وقال الحازمي: طريق الإنصاف أن نقول: آما حديث الزهري الذي 
فيه دلالة على النسخ ففيه أنقطاع: فلا يقع معارضًا للاحادیث الثابتة؛ 
وأما بقية الأحاديث في السجود قبل السلام وبعده قولًا وفعلاء فهي 
وان كانت ثابتة صحيحة وفيها نوع تعارضء غير أن تقديم بعضها 
علئ بعض غير معلوم برواية موصولة صحيحة؛ والأشبه حمل 
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الأحاديث على التوسع وجواز اریز 

















) «الحاوي الكبيرة ۲۱4/۲ 
) أنظر: «المحيط البرهاني ۳۰۸/۲ 

00 «الهداية» ۸۰/۱ 

(4) في الأصل: أو بعده» والمثبت هو الصواب. 
() «التهيدة ۳/۵ 

(0) «الاعتبار في التاسخ والمنسوخ؛ للحازمي ص :۹ 








۸ے التوضيح س الجامع س اس 
فوائد 
الأولی: الحديث دال على سنية التشهد الأول والجلوس له إذ 
لوكانا واجبين لما جبرا بالسجود كالركوع وغيره» ويه ثَالَ مالك 
والشافعي وأبو حنيفة""» وقال آحمد في طائ هما واجبان» 






وإذا سها جبرهما بالسجود علئ مقتضی الحدیث" 


الثانية: التكبير مشروع لسجود السهو بالإجماع» وقد ذكر في حديث 
الباب وفي حدیث أبي هريرة أيضّاء وکان من شأنه يه أن یکبر في کل 
خفض ورفع ٠‏ ومذهينا تكبيرات الصلاة كلها سنة غير تكبيرة الاحرام 
فرکن وهو قول الجمهور وأبو حنيفة يسمي تكبيرة الإحرام واجبة 
وعن أحمد في رواية. والظاهرية أنها كلها واجیة* 

الشالشة: الصحيح عندنا أنه لا يتشهد وكذا في سجود التلاوة 
کالجناز: سیک 
وقال ابن قدامة: إن كان قبل السلام سلم عقب التکییر» وان كان 








٠‏ ومذهب آيي 





() «بدائع الصنائع» ۰۱۱۳/۱ «بداية المجتهدة ۰۲5۲/۱ «الحاري الکیر» 1517/5 

20 وقال أيضًا في رواية أخرئ: بسنية التشهد الأرلء أنظر: «الإفصاح؟ 898/9 
«المغنن» ۲۱۷/۲ 

سلف برقم (0/86 كتاب: الأذانء باب: إتمام التكبير في الركوع. 

(4) «الحاوي الکیر» ۰۹۵/۲ «المجموع؛ ۰۲۵۰/۳ المي 11۸/۷ 

() «المتقن 143/1 «المحلئ؟ 1۳/۴ 

(0) قال التووي رحمه الله: وهل يتحرم للسجدتين ويتشهد ويسلم؟ 
قال إمام الحرمين : حكمه حكم سجود التلاوة وقطع الشيخ أبو حامد في تعليقه باه 
يتشهد ویسلم. ونقله من نصه في القديم» وادعی ای عليه فان قلنا: تشهد 
قوجهان» وقیل قولان: الصحيح المشهور: أنه يتشهد بعد السجدتين کسجود 
تلاوت والثاني: يتشهد قبلها ليليهما السلام أه «المجموع» ۸۷۲/6 

0 أنظر: «مختصر أختلاف العلماء؟ ۰۲۷9/۱ «الاختيار» ۹۷/١‏ ۹۸. 








ست جب وش( 
رسلم. قَالَ: وبه قَالَ ابن مسعود والتخعي؛ وقتادة والحکم 
وا والاوزاعي والشافعي وأصحاب الرأي في التشهد 
والتسلیم"» وعن النخمي: أيضًا يتشهد لها ولا يسلمء وعن آنس 
والحسن ا وعطاء: ليس فیهما تشهد ولا تسلیم» وعن سعد 
بن آبي وقاص وعمار وابن أبي ليل" وابن سيرين وابن المنذر: 
فیهما تسلیم بغير تشهد. 
قَالَ ابن المنذر: التسلیم فیهما ثابت من غير وجه" ٠‏ وفي ثبوت 
التشهد عنه نظر 
وقال أبو عمر: لا أحفظه مرفوعًا من وجه صحیح. 
وعن عطاء: إن شاء تشهد وسلم با شاء لم یفعل۳. 
وفي «شرح الهداية»: يسلم . وبه قَالَ الثوري وأحمد», 
ويسلم عن يميئه ويساره. دفي #المحيط»: ينبغي أن يسلم واحدة عن 
ايمينه» وهو قول الکرخي ويه قَالَ النخعي كالجناز"". وفي 


ov 


«لبدانع»: يسلم تلقاء وجهه” 
9 التي ۳۱/۲ 


() روئ هذه الآثار بن أبي شبية ۴۳۸۸/۱ (4431- 4434) كتاب: الصلوات» باب: ما 
او نم تشهدأ لا؟ ومن قال: لا یسام فهماء واب النر ف لوط ۲14/۳ 

0 ابن آبي شية ۲۸۷/۱ (110۳- 4404) كتاب: الصلوات» باب: السلیم في 
سجدتي السهر. واتظر: «الاوسطه ۳۱۱/۳ ۰۳۱۷ 




















۵ «الأوسطه 6109/76 () «التمهيدة ۲۰۹/۱۰ 
6 ذکر نا الأثر ابن المنذر في «الارسطه 533/6 

0 أنظر: هتم یره 001/8 ل المي ۳۹۳۲ 
60 أنظر: «حاشبة شلبي» ۱۹۲/۱ 


(۱۰ رواء عنه ابن أبي شبية ۳۸۸/۱ (4801) باب: التسليم في سجدتي السهو. 
117) لبدائع الصنانم ۰۱۷6/۱ 


وچ کے ون ون تت 


وفي صفة السلام منهما روايتان عن مالك: 
إحداهما: أنه في السر والإعلان لسائر الصلوات. 
والثانية: أنه يسر ولا يجهر به. وكذا الخلاف في الجنازة. 
الرابعة: لا يتكرر السجود حقيقة فإنه كل لما ترك التشهد الأولء 
أكتفئ بسجدتین؛ وهو قول أكثر أهل العلم» وعن 

الأوزاعي: إذا سها سهوين مختلفين تكرر ويسجد آربقاء وقال ابن 
أبي ليلئ: يتكرر السجود بعد السهوء وقال ابن أبي حازم وعبد العزيز 
ابن أبي سلمة: إذا كان عليه سهوان في صلاة واحدة» منه ما يسجد 
له قبل السلام» ومنه ما يسجد له بعد السلام» فليفعلهما كذلك”. 

الخامسة: جمهور العلماء علئ أن سجود السهو في التطوع 
کالفرض؛ وقال ابن سيرين وقتادة: لا سجود فیه "۳ وهو قول غریب 
ضعيف عن الشافعي © 

السادسة: متابعة الإمام عند القيام من هذا الجلوس واجب» وقد 
وقع كذلك في الحديث» ویجوز أن يكونوا علموا حكم هه الحادثة 
آولم يعلموا قسبحواء وأشار إليهم أن يقومواء نعم أختلفوا فيمن تام 
من أثنتين ساهيًا هل يرجع إلى الجلوس؟ 

فقالت طائفة بهاذا الحدیث» وأن من آستتم قائمّاء واستقل من 
الأرض فلا يرجع وليمض في صلاته» وان لم يستو قائمًا جلس» 
























۱۰۸/۱ أنظر: «المعونقه‎ )١ 

0 أنظر: «الأرسطة ۳۱۸/۴ 

25 رواه عنهما ابن أبي شية ۳۸۱/۱ (4474- 648۳6 كتاب: الصلوات؛ باب 
الرجل يسهو في التطرع ما يصنع. 

۵ الیانه ۳۸۹/۷- ۳0۰ 











عدت سس( 
وروي ذلك عن علقمة وقتادة وعبد الرحمن بن أبي لیلی؛ وهو قول 
الاوزاعي (؟ وابن القاسم في «المدونة» والشافمي. 

وقالت أخرئ: إذا فارقت أليته الارض وان لم يعتدل فلا يرجم 
ويتمادئ ويسجد قبل السلام. رواه ابن القاسم عن مالك في 
«المجموعة 9 





يقعد وان كان ستتم قائمّاء روي ذلك عن النعمان بن 
بشير والنخعي والحسن البصري إلا أن النخعي قَالَ: يجلس ما لم یفتح 
القراءة: وقال الحسن: ما لم يركع 9 

وفي «المدونة» لابن القاسم تال : إن أخطا فرجع بعد أن قام سجد 
بعد السلام. وقال أشهب وعلي بن زياد: قبل السلام؛ لأنه قد وجب عليه 
السجود في حين قيامه» ورجوعه إلى الجلوس زيادة» وقال سحنون: 
تبطل صلاته. قَالَ ابن القاسم: ولا يرجع إذا فارق الأرض ولم یستتم 
قيامهء وخالفه ابن حبیب 














وعلة الذين قالوا: يقعد وإن أستتم قائمًا الفياس عل إجماع الجمیع 
أن المصلي لو نسي الركوع من صلاته وسجد ثم ذكر وهو ساجد أن عليه 
أن یومع يركع» فكذلك حكمه إذا نسي قعودًا في موضع قيام حت 





(6 رواه عن علقمة ابن أبي شبية ۳۹۰/۱ -۲٤۸۸(‏ 444 6) كتاب: الصلوات» باب 
من كان يقول: إذا لم يستقم قانمًا فليس عليه سهو. وذكرها جميمًا ابن النذر في 
«الأرسط ۲۹۱-۲۹۰۱۳ 

0 «المدرئةه ۰۱۳۰/۱ #المجموع» ۵۷/4 53 

(۴) أنظر: «التواهر والزيادات؟ ۳۵۸/۱ 

60 ذكر هليه الآثار ابن المنظر في «الأرسط» ۲۹۰/۳- ۰۲۹۱ 

(0) أنظر: «النوادر والزيادات» ۳۵۸/۱- ۳۵۹ 








س سے قوفي نش س سی سس 


قام أن عليه أن يعود له إذا ذكره» والصواب كما قَالَ الطبري: قول من 
قَالَ: إذا أستوئ قائمًا يمضي في صلاته ولا يقعد فإذا فرغ سجد للسهو 
لحدیث الباب أنه ل حين أعتدل قائمًا لم يرجع إلى الجلوس بعد قيامه» 
وقد روي عن عمر وابن مسعود ومعاوية وسعيد والمغيرة بن شعبة» وعقبة 
بن عامر أنهم قاموا من أثنتين فلما ذكروا بعد القيام لم يجلسوا وقالوا: إن 
النبي يل كان يفعل ذلك . 

وفي قول أكثر العلماء أنه من رجع إلى الجلوس بعد قيامه 
أنه لا تفسد صلاته إلا ما ذكر ابن أبي زيد عن سحنون أنه قَالَ: آفسد 
الصلاة برجو 

والصواب: قول الجماعة؛ لان الاصل ما فعلهء وترك الرجوع 
رخصة ويبينه أن الجلسة الأول لم تكن فريضة؛ لأنها لوکانت فريضة 
لرجع؛ وقد سجد عنها فلم يقضهاء والفرائض لا ينوب عنها سجود 
ولا غيره» ولابد من قضائها في العمد والسهو. 

وقد شذت فرقة فأوجبت الأولئ فرضًاء وقالوا: هي مخصوصة من 
بين سائر الصلاة أن ينوب عنها سجود السهو كالعرايا من المزا 
وكالوقوف بعد الإحرام لمن وجد الإمام راكمّاء لا يقاس عليها شيء 
من أعمال البر في الصلاة. 











: أوجب الرجوع إليها ما لم يعمل 
المصلي بعدها ما يمنعه من الرجوع إليهاء وذلك عقد الركعة التي قام 








017 رواه ابن أبي شية ۳۹۰/۱- 444819141 4484) كتاب: الصلوات» باب: ما 
قالوا: فيما إذا نسي فقام في الركعنين ما يصنع. عن المغيرة وعقبة» وذكرها جميمًا 
ابن المنذر في «الأوسطة 1۸۸/۳- ۲۸6 

(5) «التوادر والزیادات» ۳9۸/۱ 


إليها برفع رأسه منهاء وتولهم مردود بحدیث الباب فلا معنئ للخوض 
فیه» وإنما ذکر لیعرف فساده. 

ونقل ابن بطال إجماع العلماء علئ أن من ترك الجلسة الأولئ عامدًا 
أن صلاته فاسدةء وعليه إعادتهاء قالوا: وهي سنة علئ حالها فحكم 
ترکها عمدًا حکم الفرائض”". ERE‏ بسا الإجماع؛ نم 1 
آجمعوا علئ أن الجلسة الاخيرة فريضة إلا ابن عُلَبّة 
بفرض قياسًا على الجلسة الوسطی» واحتج بحديث اباب في القيام 
من ثنتين» والجمهور حجة علئ من خالفهم علئ أنه يوجب فساد من 
لم یات بأعمال الصلاة كلها سننها وفرائضهاء وقوله مردود بقوله؛ 
ويرده أيضًا قوله #: «وتحليلها التسليم”" والتسليم لا یکون 
إلا بجلوس فسقط قوله". 

السابعة: قوله: (فلما قضئ صلاته ونظرنا تسليمه) أي: قارب 
قضاءها وأتئ بجميعها غير السلام» ولو طال سجود السهو قبل 
السلام» فهل يعاد له التشهد؟ فيه روايتان عن مالك : 
نعم» وان أنصرف عن صلاته فذكر سجدتي السهو قبل 











أشهرهما: 


ابن بطال» 6/ 516 
E‏ مت ری قآ 
باب: ما جاء أن مفتاح الصلاة الطهور» وقال: هاذا الحدیث آصح شيء في هلا 
الباب وأحسنء وابن ماجه (۲۷۵) في الطهارة وستهاء باب مفتاح الصلاة 
الطهورء وأحمد ۰۱۲۳/۱ والدارمي 0۳۹/۱- ۵1۰ (14/) كتاب: الطهارت 
.باب : مفتاح الصلاة الطهارة؛ والحاكم 17/١‏ كتاب: الطهارة. من حديث علي 
وصححه الحاكم» وكذا الحافظ في «الفتح» ۰۳۲۲/۷ والثووي في «المجموع» 
0544/5 وقال الألباني في «صحیح أبي داودة (08): إسناده حسن صحيح. 
شرح ابن بطاله ۱۸/۳ 





9 س التوضيج اش الجامع اسع 
السلام بالقرب» قَالَ محمد: يسجدهما في موضع ذكر ذلك إلا في 
الجمعة یتمها في المسجد. وان أتم ذلك في غير المسجد لم تجزه 
الجمعت 

قال الشيخ آبو محمد: يريد إذا فاتتا قبل السلام؟ ووجهه أنه سجود 
من صلاة الجمعة قبل التحلل منهاء فلا يكون إلا في موضع الجمعة 
لسجود الصلاة. 
السجود في الزيادة لاحد معنیین؛ ليشفع ما قد زاد إن كان 
رةه كما سيأتي الحدیث فيه. 

وان كانت قليلة فالسجدتان ترغمان أنف الشيطان -كما نطق به 
الحدیث أيضًا""- الذي أسهين واشتغل عقيل زاد فأغيظ 
بهما؛ لان السجود هو الذي أستحق 
والخلود في الثارء فلا آرغم له منه. 

فرع: 

سها في سجدتي السهو لا سهو عليهء قاله النخمي والحکم وحماد 
ومغيرة وابن أبي ليل والبتي والحسن "۳ 























41 «التوادر والزيادات» ۰۳۹۵/۱ المتقی» .۸٩/۱‏ 

60 رواه مسلم (60۷۱ این ماجه (9510). 

۳ روئ ذلك عنهم ابن أبي شيية 44۷۰(۳۸۹/۱- 44۷۳) كتاب: الصلوات؛ یاب 
في السهو في سجدة السهوء وانظر: «الاوسطه ۳۲۹/۳- ۳۲۷: 








عبد الله رضي الله عنه أن 

الطلاق؟ ققال ۳ 5 

(انظره 1۰۱ - مسلم: ۵0 - فت ٩۳/۲‏ 

ذکر فيه حدیث علقمة عن عبد الله أن رَسُولَ الله ل صَلّى اهر 
: آزید في الشلو؟ كَقَالَ: هرما ذا؟» لت 

















هنا الحدیث تقدم في باب: ما جاء في القبلة""“» وهلذا الحدیث 
دال لمذهب مالك وأبي حنيفة» وقد تقدم من أدلة من رجح أنه قبا 





السلام حديث آبي سعيده وآن غطاء ارسل۳*. 
وحديث ابن مسعود لا مزيد علی إسناده في الجودة: وكذا ما في 
معناه؛ والخبر السالف أضطرب في وصله وارساله. 
وحاصل المذاهب سبعة: 
كله بعد السلام» قاله أبو حنيفة. 
كله قبله» قاله الشافعي. 
الزيادة بعد والنقص قبل. 
وکذا إذا أجتمعاء قاله مالك. 
أنه نقص والسهو المشكوك فيه قبله» والمتيقن أنه زيادة بعد 
قاله ابن لباب" وذكر الداودي نحوه عن مالك. 











(1) برقم (404) کتاب: الصلاة 
() سبق تخریجه في حدیث (۱۲۲9. 0 المتقی؛ ۱۷۷/۱ 


س لتوضيج س الجامع الصحيع سس 
الكل سواءء قاله مالك في «المجموعة». 
يسجد للنقص فقط دون زيادة» قاله علقمة والأسود. 





إذا أجتمع سهو نقص وزيادة سجدهماء قاله الأوزاعي وعبد 
العزيز", 

واختلف العلماء فيمن قام إلى خامسة. فقالت طائفة بظاهر هذا 
الحديث: إن ذكر وهو في الخامسة قبل كمالها رجع وجلس وتشهد 
وسلم وان لم يذكر إلا بعد فراغه من الخامسة؛ فإنه يسلم ويسجد 
للسهر وصلاته مجزية عنه» هلذا قول عطاء والحسن والنخعي 
والزمري "۰ وإليه ذهب مالك والأوزاعي والليث والشافعي وأحمد 
واسحاق وأبو ثور”". 





وقال أبو حنيفة: إذا صلى الظهر خمسًا ساهيًا نظر؛ فان لم يقعد في 
الرابعة قدر التشهد فان صلاة الفرض قد بطلت» ويضيف إلى الخامسة 
سادسة» وتكون نافلة» ويعيد الفرض» وان جلس في الرابعة مقدار 
التشهد فصلاته مجزئة ويضيف إلى الخامسة سادست وتكون الخامسة 
والسادسة نفلاء وان ذكر وهو في الخامسة قبل أن يسجد فيها 
ولم يكن جلس في الرابعة رجع إليها فأتمها كما يقول» وسجد للسهو 
بعد السام 





() هو ابن أبي سلمة كما في «الارسطه ۰۳۱۸/۴ التوادر والزيادات» 598/1 

() ذكرها ابن المنذر في «الأوسط» 2۲۹۳/۳ 184 

© أنشر: فالمدوئة» ۰۱۲۹/۱ الارسط 2۲۹۳/۲ ۰۲۹6 «المجمرعة 94/4 
«المفتي» 436-4047 

4 أنظر: «الهدايق؟ ۸۱/۱ 





ولا ينفك اصحاب آيي حنيفة في هلنا الحدیث عن أحد وجهین: إما 
أن يكون إل قعد في الرابعة قدر التشهد» فإذا سجد ولم يزد على 
الخامسة سادسة أولم يقعد فإنه لم يعد الصلاة» وهم يقولون قد بطلت 
صلاته» ولوكانت باطلة لم يسجد ‏ للسهو؛ ولاعاد الصلاة. 

: قطب الدين في تحرير مذهب أبي 

أصحابه إلى أنه إن سها عن القعدة ی قام إلى الخامسة رجع إلى 
القعدة ما لم يسجد للخامسةء وذلك لأنه لم يستحكم خروجه من 
الفرض وألغى الخامسة؛ لأن ما دون الركعة ليس له حكم الصلاة 
بدليل النهي» ويسجد للسهو لتأخير الواجب؛ وإذا قيد الخامسة 
بسجدة آستحکم دخوله في ركعة كاملة في النفل فخرج به عن الفرض 
قبل تمامه فبطلت صلاته» وان كان قعد في الرابعة مقدار التشهد ثم 
سها وقام إلى الخامسة وقيدها بسجدة ضم إليها ركعة آخری» وتمت 
صلاته» وكانت الرکعتان له نافلة ويسجد للسهو. 

قالوا: وحديث ابن مسعود محمول عندهم على ما إذا قعد في 
الرابعة مقدار التشهدء وذلك لأن الراوي قالّ: صلئ خمسًا. ولا ظهر 
بدون ركنه وهو القعدة الأخيرة. 

ال السرخسي منهم: 

وانما قام إلى الخامسة علئ ظن أن هله لقعدة الاولین» والصحیح 
أنهما لا ينوبان عن سنة الظهر؛ لان شروعه فيهما لم يكن عن قصد» وفي 
صلاة العصر لا يضم إلى الخامسة ركعة أخرئ بل يقطع التنفل بعد 

5 
رف 














مامت اتوضيج شرح الجامع امحع 

وروی هشام عن محمد أنه يضيف إليها ركعة أخرئء وكذا روی 
الحسن عن أبي حنيفة”"©: وهوالصحيح؛ لأن الكراهة إنما تقع إذا 
كان التتفل بعده عن قصد. 

وفي «قاضي خان»: إذا قام قدر التشهد» روى البلخي عن أصحابنا 
أنه لا يتابعه القوم؛ لانه أخطأ بيقين» ولكن ينتظرونه قعودًا حن يعودء 
ويسلموا معهء فان قيد الخامسة بالسجدة سلم القوم. 

ثم الحديث دال لمذهب مالك والشافعي وأحمد والجمهور أن من 
زاد في صلاته ركعة ناسيًا لا تبطل صلاته» بل إن علم بعد صلاته فقد 
مضت صلاته صحيحةء ويسجد للسهو إن ذكر بعد السلام بقريب» 
وان طال فالاصح عندنا أنه لا يسجدء وان ذكر قبل السلام عاد إلى 
القعود» سواء كان في قيام أو ركوع أو سجود أو غيرهاء ويتشهد 
ويسجد للسهو ويسلم. 

والزيادة على وجه السهو لا تبطل الصلات» سواء قلث أو كثرت إفا 
كانت من جنس الصلاة» فلو زاد ركوعًا أو سجودًا أو ركعة أو ركعات 
كثيرة ساهيًا فصلاته صحيحة في كل ذلك؛ ويسجد للسهو أستحبابًا 
لا إيجابًا. 

وحكى القاضي عياض عن مذهب مالك أنه إن زاد نصف الصلاة لم 
تبطل صلاته بل هي صحيحة ويسجد للسهوء وان زاد النصف فأكثر فمن 
أصحابه من أبطلهاء وهو قول مطرف وابن القاسم؛ ومنهم من قَالَ: إن 


زاد ركعتين بطلت» وان زاد ركعة فلاء وهو قول عبد الملك غیرد 





۱ أنظر: «المحيط البرهائي» ۳۲۰/۲ 
69 كمال المعلم ۰۹/۷ 





5 


سس تب او سس( 
وقال ابن قدامة: متئ قام إل خامسة في الرباعية أو إلى رابعة في 
المغرب أو إلئ ثالث في الصبح لزمه الرجوع مت ما ذكر فيجلسء فا 
كان قد تشهد عقب الركعة التي تمت بها صلاته سجد للسهو وسلمء ون 
كان ما تشهد تشهد وسجد للسهو ثم سلم؛ وذكر قول أبي حنيفة؛ وقال 
ونحوه فال حماد بن أبي سلیمان قَالَ: وقال قتادة والأوزاعي فيمن 
صلى المغرب أربمًا: يضيف إليها أخرئ» فتكون الركعتان تطوعًا؛ 
القوله 4# في حديث أبي سعيد: ثم يسجد سجدتين قبل أن 
یسلم:(۰ وان كان صلئ خمسًا شفعن له صلاته وان كان صلی 
إنمامًا لأربع كانتا ترغيمًا للشيطان»؛ أخرجه مسل وفي أبي داود 
وابن ماجه: «كانت الركعة له نافلة وسجدتان»””؛ ولنا حديث ابن 
مسعوده هذا. ثم قَالَ: والظاهر أنه يه لم يجلس عقب 
الأربعة؛ لأنه لم يتفلء ولأنه قام إلى خامسة معتقدًا أنه قام عن ثلقه 
ولم تبطل صلاته بهاذاء ولم يضف إلى الخامسة أخرئ؛ وحديث أبي 
سعيد حجة عليهم أيضّاء فإنه جعل الزائدة نافلة من غير أن یفصل 
بينها وبين التي قبلها بجلوس؛ وجعل السجدتين يشفعانها ولم يضم 
إليها وكعة ری 
ثم في بعض طرق هذا الحديث فقال: أزيد في الصلاة شيء؟ فقال 
«إنما آنا بشر مثلكم أذكر كما تذکرون وأنسئ كما تنسونء فإذا نسي 
( مق تخریچه اوه 
(0) «صحیح سلم»(0۷۱) كتاب: الساجد؛ باب: السهو في | 
0 ستن أبي داودة برقم )1١4(‏ كتاب: الصلاته باب: اقا 
والثلاث...» «سئن ابن ماجه» برقم (۱۲۱۰) كتاب 
یمن شك في صلاته. 
60 «لمنتي؛ 480-4149 بتصرف. 















ل8.. سس التوضيج لشرح المع سی سس 
أحدكم فليسجد سجدتين وهوجالس». ثم تحول رسول الله کا فسجد 

وهو مما ب ظاهره؛ لان ظاهره أنه كل ثَالَ لهم هذا الكلام 
بعد أن ذكر أنه زاد أو نقص قبل أن يسجد للسهوء ثم بعد آن قاله سجد 
للسهوء ومتئ ذكر كذلك فالحكم أنه يسجد ولا يتكلم؛ ولا يأتي بمناف 
للصلات والجواب عنه من اوجه 

أحدها: أن )نا ليست لحقيقة الترتيب» وإنما هي لعطف جملة 
على جملة» ولیس معناه آن التحويل والسجود كان بعد الکلام» بل إنما 
كانا قبله. 





ويؤيده أنه جاء في حديث ابن مسعود هاذا: فزاد أو نقصء فلما سلم 
قيل له: يا رسول اللهء أحدث في الصلاة شيء؟ قَالَ: «وما ذاك؟» قالوا: 
صليت كذا وكذاء فش رجليه واستقبل القبلة» فسجد سجدتين ثم سلم» 
ثم أقبل علينا بوجهه فقال «إنه لو حدث في الصلاة شيء لنبأتكم به 
ولكن إنما آنا بشر» الحديع". 

وهي صريحة أن التحول والسجود كان قبل الكلام فتحمل الثانية 
انية على الأولئ أولئ من 








ثالئها: أنه وان كان عامدًا بعد السلام لا يضره» وهو أحد وجهي 
أصحابناء أنه إذا سجد لا يصير عائدًا إلى الصلاة خی لو أحدث فيه 
لا تبطل صلاته» والاصح: نعم. 


00 رواه سلم (9۷۷/ ٩6‏ 
0 سلف برقم (40۱) 


سی سس( 

وقرلهم: آزید في الصلاة؟ سوال من جوز النسخ علي ما ثبت من 
العبادة» ویدل عل هذا أنهم کانوا يتوقعونه. 

وقوله: «وما ذا؟» سؤال من لم بعر ما وقع منه» ولا يقين عنده 
ولا غلبة ظن 

وقال ابن حبان: إخبار ذي اليدين أن الشارع تكلم على أن الصلاة 
قد تمتء وذو اليدين توهم أن الصلاة ردت إلى الفريضة الأول فتكلم 
علی أنه صلاة؛ وأن صلاته قد تمت» فلما أستثبت ول اصحابه. 
كان من أسكباته علئ يقين أنه قد أتمهاء وجواب الصحابة له؛ لأنه كان 
من الواجب الإجابة عليهم» وان كانوا في الصلاة» فأما اليوم فالوحي قد 
أنقطع وأقرت الفرائض» فان تكلم الامام» وعنده أن الصلاة قد تمت بعد 
السلام لم تبطل» وان سال المأمومين فاجابوه بطلت» وان سال بعض 
المأمومين الامام عن ذلك بطلت صلاته» والعلة في سهو الشارع 
ال 

والله الهادي إلى الصواب. 


هن دی دجو 












4 كتاب: الصلاة» باب: سجود السهو 








E 
النسائي» وقال: لا اعلم أحدًا ذكر في هذا الحدیث:‎ 
تین غير سعد بن |براهیم» يه : الراوي عن أبي سلمة.‎ 
يهقي : ویحیی بن أبي كثير لم يحفظ سجدتي السهو عن أبي‎ 
سلمة» وإنما حفظهما عن ضمضم بن جوشن» عن أبي هريرة؛ وقد‎ 
حفظهما سعد بن إبراهيم» عن أبي سلمة» ولم يحفظهما الزهري‎ 
لا عن أبي سلمة» ولا عن جماعة حدثوه بِهلِه القصة عن أبي‎ 

هریرة". ثم ذكر أختلاقًا فيه عنه. 





وأخرجه 








() برقم (16/) كتاب: الأفان. 

0 «السنن الکبری» ۱۹۹/۱- ۲۰۰ (:07) کتاب السهوء باب: ذکرآختلاف الفاظ 
الناقلين.. 

٩‏ «لستن الكبرئة ۳۹۸/۷ كتاب: الصلاة» باب: الكلام في الصلاة. 





: هکذا قعل رسول الله ). 
قال ابو بكر بن يي شبية: حلا ندر عن شعبة عن سعد. فذکر ٠,‏ 
البخاري- عن آدم عن شعبة» وزاد: 





: رواه سيمني 
ال سعد: ورايت عروة ...لآ 
وأورده الاسماعيلي من طريق معاذ ويحيئ» عن 
إبراهيم: سمعت أبا سلمة عن أبي غريرة.. الحديث. ثم تال في آخره: 
رواه غندر: فصلئ ركعتين أخريين ثم سجد سجدتين. لم يقل: ثم 
قَالَّ: لم يتضمن هذا الحديث ما ذكره في الترجمة» 
وخرج ما ذكره من ترجمة هلذا الباب في الباب الذي يليه. 
ابن التين: لم يأت في الحديث بشيء مما يشهد السلام من 
سحنون: إنما يجوز ذلك لمن سلم من ثنتين على مثل 
خبر ذي اليدين» وكذا قوله: فسجد مثل سجود الصلاة أو آطول. لم يات 
فيه بشيء: لکن في الباب الذي بعده: فسجد مثل سجوده أو أطول. 
وذكر السلام من الثلاث مسلمٌ من حديث عمران في حديث 
ذي اليدين'": فأشار إليه في الترجمة كما فعل في باب: إذا 
أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة. لم يذكره كذلك وإنما أشار 
له فيها. 














() «المصنف» ۳۹۲/۱ (4011) کتاب: الصلوات» پاب: ما قالوا: فيه إذا تصرف 
وقد نقص من صلاته وتكلم. 
60 #صحيح مسلم؛ برقم (614) في المساجد» باب: السهو في الصلاة والسجود له 


سس سی س س ی الس 

وتوله: (الظهر أو العصر). بين في «الموطأ» أنها العصرل وفي 
البخاري في كتاب: الادب أنها الظهر ۰۲۳۱ وفي رواية: إحدئ صلاتي 
العشي ٠.‏ 2 
وفي كتاب أبي الوليد: إحدئ صلاتي العشاء. ولعله غلط من 
الكاتب. 





وقوله: (فقال له ذو اليدين) آسمه الخرباق» وقد سلف » وهذا 
علی باب الإنكار لفعله مع أنه شرع الشرائع» وعنه يؤخذء الا أنه 
جوز عليه النسيان» وجوز أن يكون حدث فيها تقصيرء فطلب منه بیان 
ذلك» فصادف سؤاله من رسول الله 2 يقيئًا أن صلاته كملت أو 
شکا في ذلك. 

وقوله: فقال: «أحق ما یقول؟» يحتمل أن يقوله وهو متيقن كمال 
صلاته فيستشهد علئ رد قول ذي اليدين بقولهم» وتبين هذا بقوله في 
الخبر الآخر: «كل ذلك لم يكن:”*. تبقنا منه لكمال صلاته» ولو 
شك في تمامها لأخذ من الإتيان بما شك فيه» فلما أخبروه بتصديق 
قول ذي اليدين طرا عليه الشك فأخذ في التمام. 

ويحتمل أن يقوله وهو شاك في تمامها بقول ذي اليدين» فأراد 
اليقين» وجاز له الكلام مع الشك؛ لأنه تيقن كمالها وحدوث الشك 











0 «الموطاء م٩۷‏ 

60 سیاني برقم (8۰۱) كتاب الادب» باب ما يجوز من ذكر الناس. 

0 سلفت يرقم »)٤۸۲(‏ ورواها سلم (0۷۳). 

(4) جاء مصرعا باسمه هكذا في حديث عمران بن حصين عند مسلم (۰60۷ واي 
ارد (۱۰۱۸). 

(0) رواه مسلم (۹۹/۵۷۳) كتاب: المساجده باب: في الصلاة والسجود له. 





سس كتاب ال 





)4 
بعده» فوجب الرجوع إليهاء وهلذا اصل مختلف فيه للمالكية يرد 
الأصحابهم مسائل منه 0 
ال ابن حبيب: إذا سلم الإمام علئ يقين ثم شك بنئ علئ يتين 

وان سال من خلفه فأخبروه أنه لم يتم فقد آحسن» وليتم ما بقي وتجزثهم. 
ولوكان الفذ سلم من أثتين علئ يقين ثم شك» فقال أصبغ: لا يسال 

من خلفه فان فعل فقد أخطاء بخلاف الإمام الذي يلزمه الرجوع إلى 








ا 
فهازه المسالة مبنية علئ أن الشك بعد السلام على اليقين مزثر 
يوجب الرجوع إلى الصلاةء إلا آنهم لم يجعلوا ذلك کمن شك داخل 
الصلاة؛ لأنه لو شك ذا قبل السلام لم يجز له أن يسأل أحدّاء فان 
قعل آستانف» قاله ابن حبيب”". وکذا لو سلم علی شك ثم سالهم. 
وقيل: يجره”". 

وقوله: (فصلی ركعتين آخراوتین). كذا وقع في أكثر الروايات» 
وصوابه: أخرتين. وكذا وقع في بعضهاء نبه عليه ابن التين. 

فرع في التكبير للرجوع: تال ابن نافع : إن لم يكبر بطلت صلاته؛ 
الأنه خرج منها بالسلام. 

وقال ابن القاسم عن مالك: كل من جاز له البناء بعد الأنصراف 
ذلك فليراجع بإحرام. 
ومتئ يكبر؟ قَالَ ابن القاسم: يكبر ثم يجلس. وقال غيره: يحرم 











9 «التوامر والزيامات» 045/9 500 
() «التواهر والزيادات؟ 8410/9 
0 أنشر: «الدخيرة» 2۳۱۹/۲ ۳۰ 





س سح لتوضيج لشرح المع اسع سے 
وهوجالس» فان لم يدخل بإحرام ففي الفساد قولان قَالَ الاصيلي: 
ورجوعه بنية يجزئه عن أبتداء الإحرام كما فعل الشارع. 








نقل ابن التين عن القاضي أنه قَالَ في «إشرافه»: أجتمع على الشارع 
أشياء من السهو: كلامه» وسلامه من آثتین» واستبانه. فسجد لهن 
سجودًا واحدًا فصار فيه حجة إذا وجب عليه سجود يكفيه سجدتان 
وان كثرء وقال الأوزاعي وعبد العزيز: إذا وجب عليه سجود قبل 
وسجود بعد سجدهما جميمًا. 

ثم ما ترجم به البخاري رد عل أهل الظاهر في قولهم: إنه لا يسجد 
أحد من السهو إلا في المواضع ال ای 
السلام من ثنتين على حديث ذي الیدین؛ والقيام من ثنتين عل 
اه جل السجزدتي لک مد اسلا أو من 
انظهر خمسًا علئ حديث ابن مسعودء وفي البناء على اليقين 
عل حديث أبي سعيد الخدري؛ وفي التحري علئ حديث ابن مسعود. 

وجماعة الفقهاء يقولون: إن من سلم في ثلاث ركعات أو قام في 
ثلاث أو نقص من صلاته ماله بال أو زاد فيها فعليه سجود السهو؛ 
لأنه ## علم الناس في السلام من ثنتين والقيام منها وزيادة خامسة» 
وفي البناء على اليقين والتحري سجود؛ ليستعملوا ذلك في كل سهو 
يكون في معنه. 

واحتجوا في ذلك أيضًا بحديث ابن مسعود: أنه يه قَالَ: «إذا شك 
أحدكم في الصلاة فليتحر الصواب. فليتم عليه ثم ليسجد سجدتین ۲ 

















)سلف برقم (401) كتاب: الصلاة» باب: التوجه نحوالقبلة حيث كان. 





ب لت سس 
فأمر الشارع بالسجود لكل سهرء وهو عام إلا أن یقرم 

وفي قصة ذي اليدين من لا يجب تركه بالشك حَنّ 
يأتي بيقين یزیله. ألا ترئ أن ذا اليدين كان علئ يقين من أن فرض 
صلاتهم تلك أربع رکعات» فلما أتئ بها عل تمامهاء وأمكن 
القصر من جهة الوحي» وأمكن النسيان لزمه أن يسبقهم ی يصيره 
إلى يقين يقطع به الشك. 
أن من سلم ساهيًا في صلاته وتكلم وهو يظن أنه قد 
أتمهاء فإنه لا يضره ذلك ويبني علئ صلاته. 

واختلف قول مالك كيف (یرجع)" المصلي إل إصلاح صلاته؟ 
فقال في «المدونة»: كل من رجع لإصلاح ما بقي عليه من صلاته 
فليرجع بإحرام. وقال في رواية ابن وهب: إنه إن لم يكبر فلا يضره 
ذلك مع إمام كان أو وحده. وقال ابن نافع: إن لم يدخل بإحرام 
أفسد صلاته علئ نفسه وعلئ من خلفه إن كان إمامّا. 

وقال الاصيلي: روا 
صلاته بنية تجزنه من أب 
عنه. وقال غیره: إن لم یکبر في رجوعه لا شيء علیه» ثم هو حجة 
للشانمي ومالك في عدم إبطال الصلاة بالکلام ناسيًا -خلانًا لابي 
حنيفة وأصحابه- والثوري والنخمي وقتادة"". 








أن 








ون 








وهب هي القیاس؛ لأن رجوعه إل 
اء إحرام كما فعل الشارع» وها أسلفناء 














() في الأصل: رجعء والمثبت هو اللائق بالسياق. 

(5) أنظر: سختصر أختلاف العلماءة ۰۲۷۰/۱ «عيون المجالس» ۳۲۲/۱ 558 
«المجموع» 19/4 
وقول التخمي وقادة رواء عبد الرزاق في لصتف ۳۳۰/۲- ۳۳۱ (۰۳۵۷۱ 
(rovr‏ 


7 سد س س س سی سے 
وابن وهب وابن كنانة المالكيان قالا: تما كان حديث ذي اليدين 
في بدء الإسلام» ولا أرئ لاحد أن يفعله اليوم"» والعمد لمصلحة 
الصلاة يبطلها عندناء خلاّا لمالك". 
وقال الأوزاعي: إن تكلم لغرض يجب عليه لم تفسد صلاته» وان 
كان لغير ذلك فسدت والفرض عليه رد السلام» أو أن رین أعمئ يقع في 
بر فینهاه ۳ 








تهت وی وی 


() أنظر: «الاستذكار» ۳۱۹-۳۱۸/۲ 
0 أنظر: «عيون المجالس» ۰۳۱۳/۱ «المجموع ٠۷/٤‏ 
© آنشر: «لارسط» ۰۲۳۸/۳ «عيون المجالس» ۳۲4/۱ 





و 
حدیث أبي هريرة سلف في باب: هل يأخذ الإمام لا 
الناس۲۳. وباب: تشبيك الأصابع في المسجد”". 
وأما آثر أنس والحسن فأخرجهما ابن أبي شيبة؛ عن ابن مهدي: 
عن حماد بن سلمة» عن 
سجدتي السهو بعد السلام ثم قاما ولم يسلا" . 
410 سلف برقم (0/1. 


0 سلف برقم (4۸1) كتاب: الصلاة. 
(۴) «المصتف» ۳۸۷/۱ (4444) كتاب: الصلوات؛ باب: في السلام في سجد: 
الصلرات؛ باب: في السلام ف 











س( س التوضيع لشرح الجايع الصحيع سس 
06 وحدیث ابن علية عن عبد العزیز ين صهیب آن انس بن مالك 
قعد في الركعة الثالثة فسبحوا به» فقام وأتمهن أريعًاء فلما سلم سجد 
سجدتين» ثم أقبل على القرم بوجهه وقال: آفعلوا هكذا”". 
ونقل ابن قدامة وابن بطال وابن عبد البر وغيرهم» عن انس 











والحسن وعطاء: ليس فيهما تشهد ولا سیم 
وت يرصع ما نقله هلؤلاء» وقد سلفت روايته عن شيخه 
كذلك. 
ی زید. 





ورواه عن حماد رای ابا وفي حديثه : لم أحفظ فيه عن أبي 
هريرة شيئاء وأحب إليّ أن بتشهد"؟. 
العلماء في سجدتي السهو: هل فيهما تشهد وسلام؟ وقد 
ورد وجود ذلك وعدمه في بعض الأحاديث» فقالت طائفة: لا فيهما. 
وقالت أخرئ: نعم فيهما. وقالت ثالثة: لا فيهماء وفيهما السلام. 
وقد أسلفنا ذلك قبل: إذا صلئ خمسًا. وقال بالثاني ابن مسعود 
والنخعي والحكم» ورواه عن قتادة واستحسن ذلك اللیث» وقاله 





وا 











= السهو قبل السلام أو بعد 

2 «المصنف» ۳۹۰/۱ (4485) کتاب: الصلوات» باب: من كان يقول: في کل 
سهر سجدتان 

20 شرح ابنبطال» ۰۲۲۳/۲ التمهيدة ۰۲۰۷/۱۰ «لستتی» ۳۱/۷ 

2 روا اليهقي ۳۶۵/۷ كتاب: الصلاة: باب: من قال: يتشهد بعد سجدتي السهو 
ثم يسلم. 

44 رواه ابن أبي شبية عن اين سمود والتخمي والبحكم ۳۸۸/۱ (۰140۸ 4430 
7 كتاب: الصلوات؛ باب: ما قالوا: فيهما تشهد آم لا؟ ومن قال: لا يسلم 
فيهما. وذكرها جميًا اي المنذر في «الأوسطة +/ 2596 


سس عبش سس( 
مالك في «العتبية؛ و«المجموعة2"”6: وهو قول الأوزاعي والشوري 
والكوفيين» والشافعي» ذكره ابن المنذرء والاصح عندنا لا يتشهد 
وهوما حكاه الطحاوئ عن الشافعي والأوزاعي". 

وفيهما قول رابع: إن سجد قبل السلام لم بتشهد؛ وان سجد بعده 
تشهد» رواه أشهب عن مالك وهو قول ابن الماجشون وأحمد. 

وادعى المهلب أنه ليس في حديث ذي اليدين تشهد ولا تسلیم» 
قَالَ: ويحتمل ذلك وجهين: 

أحدهما: أن يكون وَل تشهد فيهما وسلم» ولم ينقل ذلك المحدث. 

والثاني: أنه لم يتشهد فيهما ولا سلم» وألحق المسلمون بها بين 
السجدتين سنن الصلاة لما كانت صلاة كبر الشارع لهماء فأضيف 
إليهما التشهد والسلام تأكيدًا لهماء وهوغريب منه؛ فقد قَالَ ابن 
المنذر في التسليم فيهما: إنه ثابت عن رسول الله إل من غير وجه”". 

وفي ثبوت التشهد عنه نظرء وقد سلف كلام أبي عمر فیه» وفي 
حديث ذى اليدين حجة لمالك علئ غيره في قوله: إن سجود السهو 
كله في الزيادة قبل السلام» لأنه يك زاد في حديث ذي اليدين السلام 
والكلام» ثم أكمل صلاته وسجد له بعده. 

ولما ذكر ابن التين عن الحسن أنه لا يسلم منهما ولا يتشهدء قَالَ: 
هكذا حكي عنه» وهو خلاف ما في البخاري عنه أنه فعل إلا أن یکون 
روايته في البخاري أنه فعل ذلك في سجود السهو قبل السلام. 

قلتُ: لا تنافي بینهماء 

















۳ 
0 سخصر الاک شاه ۳۷۸/۱ 0 «الأوسطة ۳۱۱/۳ 





الشرح 
حدیث أبي هريرة وابن بحينة سلفا. 


وقوله: (حلیف بني عبد المطلب) تقدم في باب: من لم یر لتشهد 


سس متا او سس( 
الأول واجبّاء أن الصحیح الذي عليه المزرخون إسقاط عبد؛ لان جده 
حالف المطلب بن عبد مناف. 

آما التكبير في سجود السهو فهو ثابت عن رسول اله #. قال 
المهلب: وكذلك ألحق المسلمون فيهما التشهد والسلام. 

وقد سلف قبيل باب: إذا صل خمسًا ما فيه من الخلاف". 











وفيه من 

أنه لو آنحرف عن القبلة في صلاته ساهيًا أو مشئ قليلا أنه لا يخرجه 
ذلك عن صلاته؛ لأنه كا قام إل خشبة في مقدم المسجد فوضع يده 
عليها وخرج السرعان» وقالوا: إنه قصرت الصلاةء فلم ينقص ذلك 
صلاتهم؛ لأنه كان سهرّاء فدل أن السهو لا ينقص الصلات. وقد 
أسلفنا عن بعضهم: لا يستعمل اليوم مثل هذا في الخروج من 
المسجد» والكلام -ليس الاعادة والعمل الكثير- في الصلاة مسقط 
لخشوعها. 

فلذلك آستحب العلماء إعادتها من أولها إذا كثر العمل مثل هذا 
وقد أسلفنا: إن تكرر السهو هل یکرر السجود؟ وأن أكثر آهل العلم 
على المنم؛ وهو قول النخعي وربيعة ومالك والثوري والليث 
والكوفيين والشافعي وأبي ثورء منهم من قَالَ: يسجد في ذلك كله 
قبل السلام» ومنهم من قَّالَ: بعده. عل حسب أقوالهم في ذلك» 
وحجته حديث الباب» فإنه حصل فيه أمور سلفت؛ ولم يزد عل 
سجدتين. وقال مالك: إنه إذا أجتمع سهوان زيادة ونقصان سجد قبل 








0 راجع حديث (414). 
0 راجع حديث (۱1۲4) كتاب: الصلاة. 





وقوله: (شرعان الاس ال ابن این کذا وقع هنا بالضم. وقال 
ابن فارس بفتحهاء وفتح الراء ایشا" وفيه جواز تسمية القصير والطویل 


من الناس. 
وقوله: ( «لم انس ولم تقصر ) هو بیان لقوله في الرواية الأخرئ: 
«كل ذلك لم یکن وهو رد علی من تال أنهما لم يجتمعاء وان 


آحدهما كان. 











00 أنظر: «مختصر أختلاف العلماءة ۲۷۸/١‏ «عيون المجالس» 054/١‏ 
huge‏ 2۳۱۷/۲ ماع 


0 «المجمل» ٩۳/۱‏ 
۳ رواها مسلم (۹4/6۷۳). 





سلف في باب الأذان» وتذکر الرجل الشيء في الصلاة". وذکرنا 
هناك أنه إنما یفعل الشیطان ذلك؛ لثلا يشهد للموذن بما یسمعه منه؛ 
لقوله ي: «لا بسمع مد صوت الموذن» الحديث”". فيفعل اللعین 
ذلك مرارّاء وذکرنا هناك غير هنا أيضًا. 


وقوله: ( «فإذا توب بهاء ) أي: أقيمت الصلا: 








ین ۱ ی 
ن التين: وقع هنا عند آيي 





زيدء والصواب: يخطر. 


)١(‏ برقم (۱۲۲۲ كتاب: العمل في الصلاة؛ باب: يفكر الرجل الشيء في الصلاة. 
(5) سبق برقم (1۰۹) كتاب: الأفانء باب: رفع الصوت بالنداء. حديث أبي سعيد. 





وقوله: هی يظل» أي: لا یعرف کم صلی. 

ثم اطم آن حدیث آي هريرة هنا بخلاف حدیث آي سعید 
شك أحدكم فلیطرح الشك» وليبن على ما أ يقن ثم یسجد سجدتین قبا 
أن پسلم۱*. وذکر الطبري عن عض أهل العلمآنهیاخذ بایهما آحب 
لعدم التأريخ» ومنهم من رجح حدیث أبي سعید بالقیاس؛ لأن محمل 
من شك أنه لم یفعل» والركعة في ذمته بيقين» فلا تبرأ بشكِ 

وقال أبو عبد الملك: يحمل حديث أبي هريرة هاذا علئ من 
آستتکحه" السهوء وقال: لوكان حكمه حكم حديث أبي سعيد لبينه. 

وردوه عليه والأولئ أن يكون حديث أبي سعيد مسرا له» وان 
بعض الرواة قصر في ذكره» علئ أن حديث أبي هريرة حمل علئ کل 
ساوء وآن حكمه السجود؛ ويرجع في بيان حكم المصلي فيما يشك 
فيه وفي موضع سجوده من صلاته إل سائر الأحاديث المفسرة» وهو 
قول أنس وأبي هريرة والحسن وربيعة ومالك والثوري والشافعي 
وأبي ثور وإسحاق؛ وما حمله عليه أبو عبد الملك هو ما فسره الليث 
ابن سعد. وقاله مالك وابن القاسم. 

وعن مالك قول آخر: لا يسجد له أيضًا. حكاه ابن نافع عنه» وقال 
ابن عبد الحكم: لوسجد بعد السلام كان أحبٌ ال 

















() رواه مسلم برقم (9۷۱) كتاب: المساجد» باب: السهو في الصلاة والسجود له. 
6 أي:/غلبة: أنظر: «لسان العرب؟ 0۳۹/۸ 
260 رواه ابن أبي شية عن الحسن وأنس ۱/ ۴۸۵ )٤٤۱۷(‏ كتاب: الصلوات؛ باب: 
في الرجل بصلي فلا يدري را أو قص, 
وذكره عنهم أبن المنثر في #الأرسطه ۱۳۰۸/۳ 
9 أنظر: «الستقی؛ 2۱۷۹/۱ ۱۷۸ 














وقال آخرون: إذا لم يدر کم صلی آعادها بدا حَنّ يحفظ. روي عن 
ابن عباس وابن عمر والشعبي وشریح وعطاء وسعيد بن جبير””2» وبه قال 
الأوزاعي””. وحكي عن عطاء وميمون بن مهران وسعيد بن جبير قول 
آخر: إنهم إذا شكوا في الصلاة أعادوها ثلاث مرات؛ فإذا كانت 
الرابعة لم يعيدوا. وهما مخالفات للآثار كلهاء وکانهما قصدا 
الأحتياطء ولا معن لمن حد ثلاث مرات. 

فرع : لو غلب علي ظنه التمام فهو شك عندنا وعند مالك وأصحابه» 
وقيل: تجزته بحديث ابن مسعود في التحري”". 

وهو مذهب أبي حنيفة قَالَّ: من شك في صلاته فلم يدر كم صليل؛ 
فان وقع له ذلك كثيرًا بنئ على أجتهاده وغالب ظنه» وان كان ذلك أول 
ما عرض له فليستأئف صلاته 9 











وحديث ابن مسعود فيه: «فليتحر الصواب. فیتم ما بقي؛ ثم يسجد 
سجدتین» ذكره البخاري في الأيمان والنذور كما ستعلمه*. وهو لا يقوم 
يتم بل يستأنف» والحديث بخلافه. 

وروي عن مكحول والأوزاعي أنه من بنئ على اليقين فليس عليه 
سجدتان» ومن لم يبن فليسجد. ذكره الطبري» وهوخلاف حديث 
مسعود وغيره في السجود لمن بنئ على اليقين» وهوخلاف قول الفقهاء. 








۱ رواها ابن أبي شبية ۱/ ۴۸۹-۳۸۵ (11۲۱- ۰644۲۵ (4439- 4450) کاب 
الصلوات» باب: من قال: إذا شك فلم يدر كم صل. 

( آنشر: «لسهیده 21۸۳/۳ 

26 سلف برقم (401) كتاب: الصلاة» باب: التوجه نحو القبلة حيث کان. 

(1) #مختصر الطحاوي» صن ++ 

(* يرقم (1۷۱) باب: إذا حنث ناسيًا في الأيمان. 











يأتي في صفة إبليس إن شاء اله" وما نقله عن ابن 
عباس إنما اني علئ قول من يقول: إن الوتر ست 





کالفرض في ذلك؛ لإطلاق الأحاديث؛ وإرغامًا للشیطان أيضّاء فیرجع 
خاسگا بالسجود الذي حرمه والخية التي آب بها. 

رال مت له منهم من جعله 
البناء على اليقين» ومنهم من جعله في المستتكح» 
مس اغد ند مسق وم وج مه لوزن رد 
حسب ما سلف في الباب قبله. 








د دی جهن 


).برقم (۳۲۸۵) كتاب: بده الخلق. 








لخن بن الازهر سل لي ان 53 
وهو حديث أم سلمة عن الركعتين بعد العصرء وفيه: فأشار بيده 
فاستاخرث عته. وأخرجة مسل:©, 
ويأتي في المغازي 





() «صحيح مسلم؟ (854) كتاب: صلاة المسافرين» باب: معرقة الركعتين این 
كان يصليهما النبي لا بعد العصر. 
6 (4۳۷۰) باب: وقد عبد القيس. 


سے التوضيع س الجامع سم مت 
العصر من الفوائت ونحوهاء فقال: وقال کریب: عن أم سلمة: صلی 
النبي ي بعد العصر رکعتین. الحدیث؛ وقد سلف 

وقوله: (کنت آضرب مع عمر الناس علیها). كذا هو بالضاد 
المعجمة» وموالصحیح؛ لانه جاء في «الموطاه: كان عمر یضرب 
علیها ۳ روى السائب بن يزيد أنه رأئ عمر یضرب المنکدر على 
الصلاة بعد العصر”. وروي: أصرف. بالصاد المهملة والفاء. 

واختلف العلماء في الإشارة المفهمة في الصلاتء فقال مالك 
والشافعي: لا تقطع الصلاة. وقال أبو حنيفة وأصحابه: تقطعها 
التسبيح للرجال 


هم عنه تیم 








کالکلام. واحتجوا بحدیث آبي هريرة مرفو: 
والتصفيق للساه» ومن آشار في صلانه إشاء 

واحتج الأولون بحديث الباب وقالوا: قد جاء من طرق متواترة عن 
النبي كل بإشارة مفهمة؛ فهي أولئ من هذا الحدیث. وليست الإشارة 














() قبل حديث (040) كتاب: موا 
الفوالت ونحوها. تعليً. 

۵ «الموطاء ص۱۵4 

© رواه مالك می۰۱94 ورواء أيضًا ابن أبي شیة ۱۳۸/۲ (۲۳۳۹) کتاب: 
الصلرات» باب: من قال: لا صلاة بعد الفجر. 

) رواه أبو دود (444) كتاب: الصلاةء باب: الإشارة في الصلاة: والطحاوي في 

معاني الآثاره 40۳/۱ كتاب: الصلاته باب: الإد 

والدارقطني في «سته» ۰۸۳/۲ ۸٤‏ كتاب: الجنائزء باب: الإشارة 

والبيهقي 777/5 كتاب: الصلاة» باب: الإشارة فيما ينوبه في صلات... 

قال أبو داود: هلا الحديث وهم. 

وقال الألباني في «ضميف أبي داود برقم (13۹): إسناده ضعیف رجاله ثقات». 

محمد بن إسحاق مدلس» وقد عنعته: فالوهم متهء أو ممن دلسه عت» وقال 

أحمد: لا يثبت إسناده. 





الصلاةء باب: ما يصلي بعد العصر من 













في طریق النظر کالکلام؛ لان الاشارة إنما هي حركة عضو وقد رأينا 
حركة سائر الاعضاء غير اليد في الصلاة لا تفسدها وکذلك حركة الید. 

وفيه: جواز آستماع المصلي إلى ما یخبره به من لیس في الصلاة» 
وقد روئ موسی عن القاسم أن من آخبر في الصلاة بما يسره فحمد الله» 
أو بمصيبة فاسترجع» أو يخبرٌ بالشيء فیقول: الحمد لله عل کل حال» 
أو الحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. فلا يعجبني وصلاته مجزثة» 
ومداومته ل عل هاتين الركعتين بعد العصر دائمًا من خصائصه 
وت 
ينبغي أن ال أعلم الناس بالمسألة» وأن العلماء إذا 
۳ يرفع الامر إلى الأعلم والافقه لملازمة سبقت له» ثم يقتدئ 
به ویتهی إلئ فعله. 

وفيه: فضل عائشة وعلمها؛ لأنهم آختصوها بالسؤال قبل غيرهاء 
وإنما رفعت المسألة إلئ آم سلمة؛ لان عائشة كانت تصليهما بعد 
العصرء وعلمت أن عند أم سلمة من علمها مثل ما عندهاء وأنها قد 
رأته إلا يصليهما في ذلك الوقت في بيتهاء فأرادت عائشة أن تستظهر 
ية لمنعبها؛ من أجل ظهور نهيه كك عنها؛ و 
وقد حفظ عن عائشة أنها قالت: ما تركهما 
رسول الله ل في بيتي سرا ولا جهرّ( تريد: جهرًا منهاء وكان 
لا يصليهما في المسجد؛ مخافة أن يثقل علئ أمته. 













(6 سلف يرقم (041) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: ما يصلئ بعد العصر من 
الفوائت ونحوها. 
وراه مسلم برقم (۴۰۰/۸۳۵) كتاب: صلاة المسافرين» باب: معرف الركمتين 
لین كان يصليهما الني يل بعد العصر. 


رس التوضیح لشرح الجامع المحيع س 

وادعی ابن بطال أن الرکعتین صلاهما ذلك اليوم في بيت أم سلمة 
ن كان يلتزم صلاتهما في بيت عائشة بعد العصرء وإنما كانت 
الركعتان بعد الظهر على ما جاء في الحديث» فأراد إعادتهما ذلك 
الوقت؛ أخدًا بالأفضلء لا أن ذلك واجب عليه في ستنه؛ لان السئن 
والنوافل إذا فاتت أوقاتها لم يلزم إعادتها'". هذا لفظه» ولا يسلم 
له وبناه علئ مذهبه في السنن» وعندنا أنها تقضئ أبدًا. 

وقال ابن التين: مذهب عائشة أنها تبيح النافلة في هذا الوقت» 
وأقسمت أنه ڳل ما تركها في بيتها'". وقال مثل قولها داودء خاصة 
أنه لا باس بعد العصر ما لم تغرب» ودليل مالك والجمهور النهي. 


es 











جهن دی 


40 شرح أبن بطال» ۱۳۳/۳ 
) سلف برقم (0۹۱) كتاب: مواتیت الصلاة» باب: ما یصلی بعد العصر من 
الفوائت ونحوها. 
ورواه مسلم برقم )۲۹۹/۸۴١(‏ في صلاة المسافرین باب : معرفة الركعتين اللتين 


6 رب عن از 








انا 
مسلم: ۸۱۲ - فتع: ۲ 

هو الحدیث الذي سلف في الباب قبله. 

وقوله: (عن النبي ##). يعني: عن فعله أو مسندًا إلى رسول الله 
کی لا آنه موقوف عليها. 

ثم ذكر حديث سهل بن سعد الساعدي: 
يي عَمْرِو بْنِ عؤفي.. الحديث. 

وقد سلف في عدة مواضع: من دخل ليؤم الناس فجاء الإمام 
الاول”". ما يجوز من التسبيح والحمد للرجال”". رقع الأيدي في 
الصلاة لامر ينزل بهء والبخاري رواه هنا عن قتيبة» عن يعقوب بن 
عبد الرحمن؛ ورواه أيضًا قتيبة فيه» عن عبد العزيز بن أبي حازم" 
فيكون له فيه شيخان. 














عَلَئ رسول الله كل وهو يصلي.. 


ثم ذکر حدیث آسماه 
الحدیث. 

وقد سلف في مواضعء أولها: العلم» في باب: من آجاب الفتيا 
باشارة اليد والرأس(* 


() برقم (5۸4) كتاب: الاان 
7 برقم (۱۲۰۱) کتاب: العمل في الصلاة. 

0 برقم (۱۳۱۸) كتاب: العمل في الصلاة: رفع الأيدي في الصلاة لأمر يتزل به 
(4) برقم (83) كتاب: العلم. 





وقد سلف في باب: أهل العلم والفضل احق بالامامة("» ولا 
الباب كالذي قبله. 

فيه : الاشارة المعهودة بالید والرأس. 

وفيه: جواز آستفهام المصلي ورد الجواب بالید والراس» خلائا 

وروى ابن القاسم عن مالك: من كلم في الصلاة 

» فلا بأس بما حف» ولا يكثر. وقال ابن ومب: 
ن يشير في الصلاة بلا ونعم. 
آختلف قول مالك: إذا تتحنح في الصلاة لرجل ليسمعه؛ فقال 
في «المختصر»: إن ذلك كالكلام. وروی عنه ابن القاسم أنه لا شيء 
علیه؛ لأن التنحنح ليس بکلام» وليس له حروف هجاءء قاله الأبهري”". 

وحدیث سهل فيه أنواع من الفقه والأدب» فلنشر ههنا إلى أثني عشر 
وان سلفت: 

آولها: مبادرة الصحابة إلى الصلاة خوف الوقت إذا آنتظر مجینه. 

ثانیها: جواز الصلاة بإمامين بعضها خلف واحدء وتمامها خلف 
آخر 

ثالثها: جواز الأنتمام بمن تقدم إحرام المأموم عليه. 

رابعها: جواز صلاة الشخص بعضًا إمامًا وبعضًا مأمومًا. 

خامسها: إن العمل اليسير كالخطوة والخطوتين لا يفسد. 
() برقم (1۸۸) کتاب: الأفان» باب: إنما جعل الإمام ليؤتم به. 
0 أنظر: شرح اين بطالة ۲۳6/۳ 








سے التوضيع س الجامع اسع 
سادسها: إن سنة الرجال فيما ينوبهم التسبيح» وأن النساء التصفيق» 
وهو ضرب اليمين علئ ظهر اليسار. 
سایعها: صلاة الشارع خلف أ. 
عاشرها: تفضيل الصديق. 
الحادي عشر: الرضا بإمامته لو ثبت وتم عليهء ولذلك أشار إليه. 











الثاني عشر: جواز الدعاء في الصلاة مع رفع اليدين عند حدوث 
نعمة يجب شكرها. وذلك أن الصديق عقل من إشارته كي أنه أمر 
إكرام لا إيجاب» ولولا ذلك ما آستجاز مخالفة 





نج 


ی وشول اله و 









نه تواضَع واستضعرٌ نفسه ؛ إذ من الفضائل تقدم الا فاضل. 
أن آمر الصلاة في حياته كان يختلف» فلم یمن حدوث 








ويشبه أن يكون الصديق قد أستدل مع ذلك بشقه الصفوف إل 
أن خلص إلى الاول. أي: لو لم يرد ذلك لصلئ حيث أنتهئ به المقام 
و(...6( قيامهم في حديث عائشة ما بينه حديث جابر أنه فعله تواضمًا 


ومخالفة لأهل فارس في قيامهم علئ رءوس ملوكهم”"؛ ويحتمل أن 





050 روا مسلم برقم (415) كتاب: الصلاة: باب: أتمام المأموم بالإمام» ور دود 
برقم (301) كتاب: الصلاةء باب: الإمام يصلي من قعود والنسائي ٩/۲‏ 
كتاب: السهوء باب: الرخصة في الألتفات في الصلاة يمينا وشمالاء وابن ماجه 
برقم 1140) كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: ما جاء في: إنما جمل 
الإمام یرتم به 





يكون قاموا في موضع الجلوس؛ تعظيمًا له» فأمرهم باتباعه والجلوس 
معه إذا جلس للنشهد. 

وادعی ابن القاسم أنه كان في النافلة. وقال أحمد وإسحاق بظاهر 
الحديث: يصلي المأموم جالسًا وان قدر على القيام إذا صلى الإمام 
N.‏ ` 





والحميدي والبخاري وغیرهما أدعوا نسخه بصلاة الصدیق خلفه في 
مرضه الذي مات فيه قائمًا""» ومشهور مذهب مالك أنه لا يجوز أن 
يكون إمامًا إذا كان من وراءه قادرًا على القيام» وأبو حنيفة والشافعي 
والأوزاعي جوّزوه”". وبالله التوفیق ٠‏ 

آخر کتاب الصلاة 
ويتلوه في الجزء الثاني کتاب الجنائز 
فرغ من تعليقه بدار السنة الكائنة بالقاهرة: 
في مدة آخرها متتصف شعبان المكرم من سنة خمس وثمانين وسبعمائة: 
إبراهيم بن محمد بن خليل سبط بن العجمي الحلبي. 

الحمد لله وحده» وصلی الله على سيدنا محمد وعلی آله وصحبه 

وسلم» وحسبنا الله ونعم الوكيل» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي 


العظيم. 








ee 





00 أنظر: «المقني» 23۱۲ 

0 سلف برقم (588) كتاب: الأذات» باب: إنما جعل الإمام ليؤتم ب 

( أنظر: «الهداية؛ ۰9۸/۱ «عيون المجالس» ۳۷۱/۱ ۱۳۹۳ «المتقن» ۲۳۸/۱ 

0 ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الثاني بعد المائة. قراءة علي ومقابلة بأصلي. تمه 
الله ولياي مؤلقه خفر اله له 




















ر دَخَلَ الا 
۷ - مسل 91 - فع 





7 س سس س س سی س 


۳ قال سول الد ل ی من ي 






الل لش إن وذ س1 قال و 
وحديث شقیق عن عبد الله: قال رَسُولُ او بل : هن ماه 
قلت آنا :من مات لا يُْرِكُ باش شا 





ترجمة الباب بعض من حديث صحیح آخرجه آبو داود عن معاذ بن 
جبل ذف قال رسول الله و: «من كان آخر کلامه لا إله إلا الله دخل 
قال الحاكم: صحيح الإسناد"". ولا 





زرعة عند وفاته فيه 





حكاية؛ أخبرنا بها الوجيه العوفي السكندري المعمر مشافهة» عن 


(1) ابو دود (08115» والحاكم في «المستدرك ۰۳۵۱/۱ ۵۰۰. 
وروا أحمد ۰۲6۷/۵ والبزار في «البحر الزخار» ۷۷/۷ (۰0۳۲۵ والشاشي في 
اند 2۷۷۰/۳ ۲۷۱ (۱۳۷۲- ۰6۱۳۷۳ والطيراثي ۱۱۲/۲۰ 05730 وفي 
«الدعاء» ۱5۸۵/۳ (۱ ۰6۱2۷ والخطيب في«الموضح؟ ۲/ ۱۸۵- ۰۱۸۲ والمزي 
في «تهذيب الكمال؛ ۰0۷5/۱۳ والذهبي في «تذكرة الحفاظه ۲/ ۳۷۱-1۲۰ من 
طريق بي عاصم الیل -الضحاك بن مخلد- عن عبد الحميد بن جعفره عن صالح 
ابن أبي غريب عن كثير بن مرة عن معاذ بن جبل. 
وهو حديث صحيح- كما ذكر المصنف هنا- وكذا صححه في «البدر المنير؟ / 
۹ وعبد الحق الأشبيلي في «أحكامه؛ ۰۱۱۸/۲ 
وحسن النووي في «المجموعه ۵/ ۱۰۲ إسناده. وكذا الألباثي في احکامالجنانزه 
ص4۸ 
وتال الحافظ في شرح المشکاته كما في افترحات» ۱۱۳۹/۹ سنده صحیح 
وحن الحديث في «أماليه» كما في «الفتوحات» ۰۱۰۹/6 وكذا الألباني في 
«الإرراء» 00200 
وقال الألباني في «صحيح أبي داود (1۷۲۹): إسناده حسن صحیح. 








سس ڈیر )+ 


ابن رواح عامةء أنا السلفي» آنا آبو علي البرداني» ثنا إبراهيم بن هناد 
النسفي» ثنا أبو إسحاق إبراهيم بن محمد القطان: ثنا أبر عبد الله محمد 
بن مسلم بن وارة الرازي قال: حضرت مع أبي حاتم محمد بن إدريس 
الرازي عند أبي زرعة الرازي وهو في النزع فقلت لأبي حاتم : تعال حن 
نلقنه الشهادة» فقال أبو حاتم: إني لأستحي من آبي زرعة أن ألقنه 
الشهادة» ولكن تعال حثی نتذاكر الحديث فلعله دا سمعه يقول» 
فبدات فقلت: حَدََا أبو عاصم النبيل: ثنا عبد الحميد بن جعفی 
فارتج علي الحديث حتّئ كاني ما سمعته ولا قراته» فبدا أبو حاتم 
فقال: تا محمد بن بشارء ثنا أبو عاصم النبيل» عن عبد الحميد 
ابن جعفی فارتج عليه كأنه ما قرأه» فبدا أبو زرعة فقال: حَدَّنَا 
محمد بن بشارء ثنا أبو عاصم النبيل» ثنا عبد الحميد بن جعفرء عن 
صالح بن أبي عريب؛ عن ابن سيرين مرة» عن معاذ بن جبل» قال: 
قال رسول الله : «مَنْ كان آخر كلامه لا إله إلا اله وخرجت 
روحه مع الهاء قبل أن يقول: «دخل الجنة» وذلك سنة أ 
رما 

وقول وهب وقع في حدیث مرفوع لین رسول الله يك رواء الييهقي 
من حديث معاذ بن جيل أن رسول الله کي قال له حين بعثه إلى 
«إنك ستأتي آهل کناب فيسألونك عن مفتاح الجنة. فقل شهادة 











وستين 








010 هزه القصة رواها المصنف -رحمه الله- في فالبدر یره 1۸۹/۵- ۰۱۹۱ واين 
أبي حاتم في «الجرح والتعديل» /١‏ 747-749 -مختصره- والحاكم في «معرفة. 
علوم الحديث» ص ۰۷5 والخليلي في «الإرشادة 0۷۷/۷- ۰3۷۸ والخطيب في 
*تاريخ بغداده ۰۳۳۵/۱۰ والمزي في «تهذيب الکمال» ۱۰۱/۱۹- ۱۱۰۲ 
والذعبي في «السيرة 80/15 من عدة وجوه 





یس التوضیح عن لجامع مسن لت 
ن مفتاح بلا أستان» فان جت بمفتاح له أستان ققح 
لك والا لم بفتح لك 

وفي «سيرة ابن إسحاق»: لما أرسل العلاء بن الحضرمي: «إذا 
قل: معناها لا إله إلا اش" . 











بر نعيم في كتابه «أحوال الموحدين الموة 
المفتاح في الطاعات الواجبة من القيام بطاعة الله تعالئ وتأديتهاء 
والمفارقة للمعاصي ومجانتها. 

وكذا قال ابن بطال: إنه أراد بالأسنان القواعد التي بني الاسلام 
عليها التي هي كمال الإيمان ودعائمه خلاف قول الغالية من المرجنة 





41 روى الإمام أحمد في «المسنده ۰۲8۲/۵ واليزار في «البحر الزخار» ۱۰۳/۷ 
6 (:00133 والطبراني في «الدعاء؟ )۱٤۷۹( ۱٤۸۸/۳‏ من طريق شهر بن 
حوشب عن معاذ مرفوغا: مفاتيح الجنة لا إله إلا اله. هكذا مختصرًا. 
وشهر لم يسمع من معاذ» قاله البزار. 
وبهذا ضعفه الهيشمي في «المجمع» 11/١‏ فقال: فيه: أنقطاع بين شهر ومعاذء 
وإسماعيل بن عياش روايته عن أهل الحجاز ضعيفة وهلذا منها. والحديث ضعفه 
الالباني في «الضميفة» (1511). 
والحديث الذي ذكره المصنف هنا وعزاه للبيهقي» ذكره الحافظ في «الفتح» ۳/ 
٩‏ كذلك وزاد نسبته «للشعب». وكذا في «التعليق» ؟/ 464 وضعف إستاده. 
واه أعلم. 
وأما تعليق وهب بن مبه فوصله البخاري في «التاريخ الكبير» ۰۹۵/۱ وأبو نیم 
في «الحلية» 31/4 والحافظ في «التغليق» 260۳/۲ 404 

01 أنظره بتفصيل في «الروض الأتف» 580/4 

( #مسند الطبالسي؟ ۳۳۷/۴ ۱۸۹0 = 














دایز سس( 


والجهمية الذین یقولون: إن الفرانض ليست إيمانًّاء وقد سماها الله 





تعالی إيمانًا بقوله: وتا 56 اه لضي ایتتگاه [البقرة: ۱4۳] أي: 
صلاتکم إل بيت المقدس» وقال تعالی: إت یوت لا 





لله رتش ول ڪا ممم عق أنر جَليع ز اميأ عق يتخي (الشور 
۲ واستتذانهم له عمل مفترض عليهم فوا به مؤمنين كما سُمُوا 
بايمانهم بالله ورسوله ۲ 

وقال الداودي: قول وهب بمعنى التشديد» ولعله لم يبلغه حديث 

40 وحديث معا نا 

ان" » وحديث معاد“ فيتأمل المعنی: من 
قال لا إله إلا الله مخلصًا من قلبه فهو مفتاح له أسنان» إلا أنه إن 
خلط ذلك بالكبائر حت مات مصرا عليها لم تكن أسنانه بالتامة. 
فريما طال علاجه» وربما يسر له الفتح بفضله. 





آيي كر" :.رحفيث 





وروا الترمذي (4): وأحمد ۰۳۸۰/۳ والعقيلي في «الضعفاء» ۰۱۳۷/۲ واین 
عدي ۰۲۱/۹ وأبو تیم في «أخبار أصبهان» ۰۱۷۹/۱ واليهقي في «الشعب» 
5/6 (۲۷۱۱- ۰6۲۷۱۲ والخطيب في «الموضح؛ ۳۵۰/۱- ۳۶۱ من طریق 
سلیمان بن قرم ين معاذ الضبي عن أبي يحيى القتات عن مجاهد عن جابر بن 
عبد ال 
والحديث أشار المصنف لضعقه في «البدر المثير» 444/5- ٤١١‏ وضمقه 
الالباني في «ضعيف الجامع؛ .)0۲٠١(‏ 

۱ شرح این بطال» ۲۳۷/۳ 
ويبدو أنه من کلام المهلب نقله عنه ابن بطال» فقبل هه 
قال ابن بطال: قال المهلب» ونقل كلاماء وبعد الفقرة التي نقلها المصتف هنا 
قال ابن بطال: قال المؤلف» وهل يعني إلا نفسه؟ والله أعلم. 

0 هو حديث الاب (۱۲۳۷) وسياتي في عدة مواضع؛ وسيذكره المصنف 

0 اسلف برقم (۲۲۵) مطولاء ورواء سم ۳ 

(4) هو حديث معاذ المذكور أول الباب» وقد تقدم تخريجه. 








س( سس التوضيع تشرح اہ اسع سے 
وروي عن عبد الله بن معقل قال: كان وهب بن منبه [جالتا)" في 
مجلس ابن عباس فشتل : أليس تقوا نة لا إله إلا ا۵؟ قال 
علي: وجدت في التوراة: ولكن آتخذوا له أسناناء فسمع ذلك ابن 
عباس فقال: آسنانه والله عندي: 
آولها: شهادة أن لا إله إلا الله» وهو ١‏ 
والثاني: الصلاةء وهو القنطرق. 
والثالث: الزكاة؛ وهي الطهور. 
والرابع: الصرم» وهو الجنة. 
والخامس : الجهاد. 
والسادس: الامر بالمعروف وهو الألفة. 
والسابع : الطاعة» وهي العصمة. 
والثامن: الغسل من الجنابة وهي السريرة. وقد خاب من لا سن له 
هلذا والله أسناتها. 











وحده 





أن ذرياتي في اللباس ایشا 

وفيه: «ما من عبد قال: لا إله إلا الله ثم مات على ذلك الا دخل 
الجنة» قلت: وان زنئ وان سرق؟ قال: 'وإن زنئ وان سرق» ثلائا 
«علی رغم أنف أبي ذر» وكان أبو ذر إذا حدث به يقول: وان رغم 
أن آيي فر. 

قال آبو عبد الله: هلذا عند الموت أو قبله إذا تاب وندم وقال: 
لا إله إلا اش عفر ۳ 





)١‏ في الاصل: جالش» والصواب ما تاه 
) سيأني برقم (0۸۲۷) کتاب: اللباسء باب: الثياب اليض. 


سن منز سس ۲ 

وهو یوضح ما آستبعد من أنه ليس موافقّا التبويب الذي فيه من كان 
آخر كلامه لا له إلا الله؛ إذ فيه: ثم مات على 
قالها وارتعد ومات على أعتقادها كذلك. ففي مسلم من حديث عثمان 
مرفوعًا : امن مات وهو يعلم أن لا له إلا الله دخل الجنة»20. 

وفيه من حديث أبي هريرة: «لقنوا موتاكم لا إله إلا ا" ولابن 
ماجه مثله من حديث عبد الله بن جعفر بزيادة: «الحليم الكريم؛ سبحان 
الله رب العرش العظیم» والحمد لله رب العالمين". 

وحديث عبد الله أخرجه البخاري في موضع آخر بلفظ: قال رسول 
الله كلمة وقلت أخرئ. قال: دمن مات يجعل لله نذا دَخَلَ ار وقلت: 
من مات لا يجعل لله ندّا دخل الجنة(*. وفي رواية وكيع وابن نمير لمسلم 
بالعکس: من مات لا بشرك بالل شا دَخَل الجنّه وقلت أنا: من مات 
يشرك باله شيعا حل النار". 











60 مسلم )۲١(‏ کتاب: الإيمان» باب: الدليل عل أن من مات على الترحيد دخل 
الجة قطتا 

() مسلم (۹۱۷) كتاب: الجتاقزء باب: تلقين المرتي لا إله إلا اله 

() «ستن ابن ماجه» (1447) كتاب: الجناتز» باب: ما جاء قي تلقين المي لا له إلا 
اله وقال البوصيري في «الزوائده :)٤۷۸(‏ أصله في «صحيح مسلم! من حديث 
يي هیر وإسناد حديث عبد الله بن جعفر فيه مقال» إسحاق لم از من وثقه ولا 
من جرحه. وكثير بن زيد قال فيه أحمد: ما أرئ به بأسّاء وقال ابن معين: لیس 








شي... وباتي رجاله قات 
والحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة» (۱66۳۱۷ وفي «ضعيف ابن ماجهة 
۳0 

0 سياني برقم 4890 4) کاب الضیر: باب : قوله: وت الاي 
EE‏ 


() مسلم (41) کتاب: الإیمان» باب: من لا 





9 سس التوضيع شن الجامع اس 

وفيه رد علئ من قال: إن ابن مسعود سمع أحد الحكمين» فرواه 
وضم إليه الحكم الآخر قياسًا على القواعد الشرعية. الظاهر أنه نسي 
مرة وهي الأول وحفظ مرة وهي الأخرئ فرواهما مرفوعين كغيره من 
الصحابة. ودخول المشرك النار دخول تأبيد. 

إذا تقرر ذلك فالإجماع قائم عل أن من مات علي ذلك دخل الجنة 
الكن بعد الفصل بين العباد» ورد المظالم إلئ أهلهاء فيزحزح عنها 
ويباعد ويعجل له الدخول» أو يصيبه سفع من الثار بکبائر أرتكبها. 

وفيه رد على الرافضة والإباضية وأكثر الخوارج في قولهم: إن 
أصحاب الكبائر والمذنبين من المؤمنين يخلدون في الثار بذنوبهم» 








والقرآن ناطق بتکذ, یر أن بر بد. وی 
ما موق [النساء: 48] والحجة علیهم أن قبول العمل 





يقتضي ثواباء والتخليد ينا وقد أخبر الصادق في إن لله 
وان تك عست ينها [النساء: .]4١‏ وترك 
المثوية على الإحسان لا يليق بالريوبية. وقول اين مسعوه السالف 
أصل في القول بدليل الخطاب وإثبات القياس. 

وقول أي ذر: وان زنئ وان سرق؟ انا ذكره لاه ال قال: «لا بزني 
الزاني حين يزني وهو مزمن۳ وما في معناه» فوضح له اظ وان وقع 
ذلك منه. 






۳ 


(۱) سيأتي برقم (149) كتاب: المظالم» باب: الهي بغير إذن صاحيه» ورواء مسلم 
(۵۷)في الإيمان» تقصان الايمان بالمعاصي» من حديث أبي هريرة (. 


قال: تا ال ب 
ی بلاطم الم وا تم 





أما حديث البراء فأخرجه البخاري في عشرة مواضع من 
«صحیحه: وستط منه هنا الخصلة السابعة من المنهي عنهاء وهي 
(1) سيأتي برقم (1446) کتاب: المظالم» باب: نصر المظلوم» (9۱۷9) کتاب: 
التكاح» باب: حق إجابة الوليمة والدعوة: (9۱۳9) كتاب: الأشرية؛ باب 
الفضة: (۵9۰) كتاب: المرضی» باب: وجوب عيادة الریضی, (0۸۳۸) 
كتاب: الباس, باب: لبس القسي, (4844) كتاب: اللباس» باب: الم 
الحمراء» (0۸۲۴) كتاب: اللباس» باب غواتيم الذهبء (5177) كناب 











س( سد اتود س الجامع سی مت 
ركوب المیاثر» آخرجها في الأستثذان والأشربة"“ وفي موضعء عن 
المياثر الحمر”". وجاء: وإبرار القسم أو المقسم”. وفي اصل 
الدمياطي: القسم» وفي الحاشية: المقسم من غير شك. وهنا: عن 
خاتم الذهب. وفي موضع آخر: عن خواتيم أو تختم الذهب. وفي 
موضع: عن خاتم الذهب أو خواتيم الذهب"*. وفي موضع مسلم 

الشرب في آنية الفضة؛ فإنه من شرب فيها في الدنيا لم يشرب فيها 
في الآخرة””". وفي لفظ: إفشاء السلام» بدل: رده" . 











وحديث أبي هريرة أخرجه مسلم بزيادة: وتتصح له إذا غاب أو شهد 
«وإذا أستنصحك فانصحه؛". وشيخ البخاري فيه محمد هو الذهلي 
صرح به غير واحد. 








الادب: باب: تشميت العاطس إذا حمد (1۲۳۵) كتاب: الأستتذان» باب: 
إفشاء السلامء (1104) كتاب: الأيمان والتذورء باب: قول الله تعالئ: 
«اتتوا بأل جهد ی 

۱ بأیا برقم (0300: ۳۳0 

0 هي رواب ۰۸۳۸۵ ورولية 0۸6۹ 

(we TEED ص‎ 

0 الرواية الأية برقم (0۲۳» 

(eves sete) ۵ 

(0) مسلم (5033) كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم أستعمال إناء الذهب والقضة. 

eve) o 

(4) سلم (175) كتاب: السلام» باب: من حق السلم للمسلم رد للم 

)٩(‏ قال الحافظ الجياني في «تقييد المهمل» 5/ 1885-1١41‏ لم ينسب محما هلا 
أحد من شيوخناء وذكر أبو نصر في كتابه فقال: يقال: إنه محمد بن يحيى الذهلي. 
وقال الحافظ في «هدي الساري» ص ۲۳۸: قال الكلاباذي: محمد هلا يقال: 
إنه اللهلي. 
وجزم به الحافظ السيوطي في «التوشبيجة ۱۰۸۷/۳ 








س ری ۳ 

وقول البخاري: تابعه عبد الرزاق» آنا معمر؛ ورواه سلامة» عن 
عقیل. هلله المتابعة آخرجها مسلم عن عبد الرزاق» عن معمر» عن 
الزمري(۲. 

إذا تقرر ذلك فالکلام على الحدیث الأول من آوجه تحتمل مؤلقًا : 

احدها: 

نما ذكر بعض الأوامر التي أمروا بها في وقت» فمنها: آتباع 
الجنائز» ودفنهاء والصلاة عليها من فروض الكفاية عند جمهور 
العلماه. وقال أصبغ : الصلاة عليه سنة» والمشي عندنا آمامها بقربها 
أفضل"“ وعند المالكية ثلائة أقول" : 

ثالثها: 

المشاة أمامهاء ومشهور مذهبهم كمذهبنا. وقال أبو حنيفة: 
خلفها“. وأما النساء فیتاخرن ويجوز عندهم للقواعد ويحرم على 
مخشية الفتة. وفيما بينهما الكراهة إلا في القريب جدًا کالاب والابن 











والزوج. 
والاصح عندنا الكراهة في أتباعهن فقط إذا لم يتضمن حرامّاء 
وقيل: حرام. قال الداودي: فاتباع الجنائز حملها بعض الناس عن 














(1) متابعة عبد الرزاق عن معمر» فقط هي التي رواها مسلم (5111/ 4) وأما رواية 
سلامة عن عقيل فلم يذكر المصنف هنا من وصلهاء وكذا الحافظ فوصل متابعة 
عبد الرزاق في «التغليق» 1/ 464- ٠٠١‏ ولم یتعرض لرواية سلامة. وقال في 
#الفتح» ۱۱۳/۳ فاما رواية سلامة نها في «الزهريات؛ للذهلي 

0 أنظر: «التخيرة» ۱60۱/۲ 436 

0 آنظرة ۲ 





408/۱ أنظر: امختصر أختلاف العلماء؟‎ 6٩ 


لت انش س س سب 


بعض» قال: وهو واجب على ذي القرابة الحاضر والجار وکذا عيادة 
المريض» ونراه التأكد لا الوجوب الحقيقي. 








ثم الأتباع على ثلاثة أقسام: أن يصلي فقطء فله قيراط”" .ثانیها: 
أن يذهب فيشهد دفنهاء فله آثنان۳ ثاللها: أن یکفنه. 

وروي عن ابن عمر آئه کان يقرا عنده بعد الدفن آول البقرة 
ا 

انیها: 


عيادة المريض» وهي مطلوبة» وفیها أحادي 
بعضها فیما ياتي "۳ وهي بعد ثلاث وفیه حدیثا 








).ورد بهامش الاصل: الصلاة فقط لا بحصل له القبراط الموعرد بهء ولكن بحصل 
له أجرء وإنما يحصل القيراط بشهودها من بيتها والصلاة عليها وهو ما جاءت به 
الأحاديث» وصرح به بعض أصحاب الشافعي قاعلمه. 1 

( دلبل ذلك ما روي عن أبي هريرة مرفوعًا : «من أنبع جنازة مسلم إيمانا واحتساب. 
وكان ممه حتئ يصلئ عليها ويفرغ من دفتها فإنه پرجع من الأجر بقبراطین» کل 
قیرط مثل آحد. ومن صلئ عليها ثم رجع قبل أن تدفن فإنه يرجع بقيراط». 
ساف برقم 490) وهأنا لفظه» وسيتي. ورواه مسلم (948. 
ورواء مسلم بنحوه (445) عن ثوبان. 

00 رواء اليتي 63/4- ۵۷ 

(4) ستاتي هه الأحاديث في كتاب: المرضئ (8349: 4381 04384 0161 
۹ ۳ وغير لك 








(0) قلت: وجدت فيه حدیین 
أولهما: حديث أنس بن مالك قال: كان النبي ا لا مود مريضًا إلا بعد ثلاث. 
رواه ابن ماجه (۰)۱8۳۷ وابن حبان في «المجروحين» ۰۳2۳ والطبراني في 
«الأوسط» ۷۲/۸ (۳۹۸۷ وني «الصغيرة ۲۹۳/۱ (484): وابن عدي في 
«الكامل» ۰۱۸/۸ واليهقي في «لشمب» 047/9 (4115). 


سک نوز سس 

ثالثها 

إجابة الداعي» إن كانت الیل نكاح فجمهور العلماء على الوجوب» 
قالوا: والأكل واجب على المفطرء وعندنا مستحب. وغيرها يراه 
العلماء حسنًا من باب الألفة وحسن الصحبة. 

رابعها: 

نصر المظلوم فرض على من قدر عليه ویطاع آمره! 


= من طريق مسلمة بن علي عن ابن جریج عن حميد الطریل عن أنس بن مالك. 
قال ابن حبان ۳۳/۳: مسلمة بن علي ممن يقلب الأسانيد ويروي عن القات ما 
ليس من حديثهم توهماء فلما فحش ذلك منه» بطل الأحتجاج به. 
وقال البيهقي ۴١/١‏ : إسناده غير قوي. 
وقال البوصيري في «المصباح» ۲۰/۲: قال أبو حاتم: هلا باطل منكر. وقال 
الحافظ في «الفتح» ۱۱۳/۱۰: حديث ضعيف ج تفرد به مسلمة بن علي» وهو 
متروك. وعد هلا الحديث من منكراته في ترجمته من «التهذيب» 4/ ۷۷. وضعف 
إسناده أيضًا السفاريني في «غذاء الالياب» ۸/۲. 
وأورده الألباتي في «الضعيفة؛ (140) وقال: موضوع. 
ثانيها: حديث أبي هريرة مرفوعا: الا بعاد المريض إلا بعد ثلاث». رواء الطبراني 
في «الأوسطه 18/4 (۳۵۰۳)» رابن عدي في «الكامل» ۰4۸/6 وابن الجوزي 
في «الموضوعات» 440/6 (1913) من طريق روح بن غطيف [ورقع في 
«الأوسط»: بن جناح] عن الزهري عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة. 
تال ابن عدي: منكر بهاذا المتن» وليس بمحفوظ عن الزهري. 
وقال ابن الجوزي: حديث لا یصح. 
وقال الحافظ في «القتح» ۱۱۳/۱۰: فيه متروك: وقال الحافظ السيوطي في 
"درره؛ (44): حديث منكر. وقال الألاني في «الضعيفة» (۱6): موضوع . 
وفي الباب عن ابن عباس وعن انس أيضًا بلفظ آخر. 
انظرهما في: «الدرر المتشرةه ص (148). واكشف الخقاءة (60۷۹0, 
و«الضميقة» (۱۳۸۹). 

10 وستي حديث انس مرفوعًا : «أنصر ااك ظالمًا ار مظلوئاه. برقم (1445- ۲64 








97 س لتوضيج س الجامع سے — 

وإبرار المقسم خاص فيما يحل» وهو من مكارم الأخلاق» فان 
ترتب عل تركه مصلحة فلاء كقول الشارع للصديق لما قال له: 
«اصبت بعضًا واخطات» فاقسم عليه لیخبره» قال: «لا تقسم*" ولم 





خامسها: 

رد السلام فرض على الكفاية عند مالك والشافعي"". وعند 
الكوفيين فرض عين على كل احد من الجماعة؟۰ وحكاه صاحب 
«المعونة؛ أيضّاء قال: الأبتداء بالسلام سنة ورده آکد من أبتدائه©". 


وأقله: السلام علیکم. 

قال مالك: ولا ينبغي سلام الله عليك". 

E 

تشميت العاطس بالمهملة والمعجمهة" متأکد "» وهو قوله في 
جواب العاطس: رحمك الله؛ إذا حمد الله؛ ولیرد: يهديكم الله 


تي برقم 0/400 کتاب: التعبيرء یاب: من لم بر الرؤيا لاول عابر إفا لم 
يصب ورواء مسلم (۲۲۹۹) كتاب: الرؤياء باب: في تأويل الرؤياء وأحمد ۱ 
۳ 

0 آنظر: «المتقئ» ۰۲۷۹/۷ اطرح اشریب» ۱۰۳/۸ 

0 آنظر: «عمدة القاري» ۰۳۹۳/۹ 

0 «لیمرته 2۵۷۰/۲ 

() أنظر: «المتقئة ۳۷۹/۷ 

0 أي تشبت العاط بالشين لمجةهوتسیت العاطس بالسين المهملة؛ من 

نه تسم أنظر : «الصحاح؛ /١‏ 594 و«التهايةة 1 

۷ والسان العرب» ۲۰۸۷/4 مادة: سمت. 
و«التهاية» ۰8۹۹/۲ والسان العرب» ۲۳۱۹/6- ۱۳۲۰ مادة: شمت. 

40 دليل ذلك حديث أبي هريرة الآتي برقم (0۲1۳). 





0 















سس مب یز سس سس( 
ويصلح بالکم ۲. وروي عن الاوزاعي أن رجلا عطس بحضرته فلم 
يحمدء فقال له: كيف تقول إذا عطست؟ قال: الحمد لله فقال له: 
يرحمك الله. وجوابه كفاية خلافًا لبعض المالكية: قال مالك: ومن 
عطس في الصلاة حمد في نفسه. وخالفه سحنون فقال: ولا في تفه" 

سايعها 

قوله: (ونهانا عن آنية الفضة) هو نهي تحريم» وكذا الذهب؛ لاله 
أشد» فإن التختم به على الرجال حرام بخلاف الفضة والحرير 
والدیباج والقسي والإستبرق کررها وهي كلها حرمه تأكيدًا. والديبا 
بکسر الدال. والقسي بفتح القاف وتشدید السین قال القزاز 
والمحدثون تقوله بكسر القاف» والوجه | 1 
بالحرير» تعمل بالقس بقرب دمياط". والاستبرق: 


















الأشهر» وقيل : رقيقه. فالحرير حرام على الرجال من غير ضرورة وتداو. 
وما غالبه الحرير حرام. وفي إجازته في الغزو قولان: الجواز لابن 
ني وا : ولم يختلفوا في إجال 











ن الخز وما عداه من القطن وغيره فرق إلا الأتباع» 
: ذكر في الحديث سنّاء ويحتمل أنه أراد أن 


اللمب. فاجتُرِئ بأحدهما عن الآخرء وهو عجيب منه» 
فقد ذکرناها لك نیما مضی فاستقدها 








وآما حدیث آيي هريرة فالحق فيه بمعنی حق حرمته علیه» وجمیل 


( ليل فلك أيضًا ما سيأتي برقم (5514). 





( أنظر: «معجم ما أستعجمة /1097- 114 وامعجم البلدانه ۳۸۹/۸ 
0 أنظر: «المتتئ» 30/8 


برس التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 
عوك ل لا آئه من الواجب؛ ونظیره حدیث: ادق علی المسلم لذ 
یفتسل کل جُممةا“ رستاتي هليه الاحکام مبسوطة في مواطنهاً من 
الأستعذان والسلام؛ ودعوة الوليمة وغير ذلك؛ وانما آشرنا إليها هنا. 





جن جهن وهی 


(۱) بنحوه تقدم برقم (۸9۸) ورواه سلم (445) من حديث أبي سعيد الكُدري 
وتقدم ایشا برقم (۸۹۷- ۰6۸۹۸ ورواه مسلم (۸۹۸) من حدیث أبي هريرة. 





NYY saê = ۵۱۰ «VA HHO ها ماک‎ I FT] ۱۲۵۱ الحديث‎ 
1/7 ت‎ - | «to «tt ۱۲۵۲ الحديث‎ 





قال الین کا 





1۱۱6/۲ gaê = YIM مسلم:‎ - N ANT ATÎ 
ذکر فيه ثلاثة أحاديث‎ 


بل أو بر على 


EEN 








حديث آم العلاء في قصة عثمان بن مظغون: لما توي 
في أَنْوَابه. دعل سول الله لا .. الحديث. 





آما حديث عائشة 
من حديث هشام عن أبيه عنها 





ي المغازي ایا" وذكره الحميدي وغيره 
7 وكذا ابن أبي أحد عشر في «جمعه»» 


() سيأتي برقم (4481- 440۳ كتاب: المغازي» باب: مرض النبي ووفاته. 
(5) ذكره الحميدي في «جمعه» -44/١‏ ۹۵ (14) في مسند الصديق» في أفراد = 


تب یز مس( 
لکن خرجه في فضل الصدیق بطوله. 

وحدیث 0 العلاء ياتي في الهجر:() والتعيير". 

وقال یحیی بن بکیر: قال اللیث: قوله نظ هذا قبل أن تتزل عليه 
سورة الفتح» وذلك أن عثمان توفي قبل مقدمهم ی 

وزعم الطبراني أن أم العلاء هله زوج زید بن ثابت* 

وزعم ابن الأثير أن المرأة المقول لها : «وما يدريك؛ هي آم السائب 
زوجة عثمان. 
قيل: أم العلاء الأنصارية. وقيل: ام خارجة بن زيد. قال: وروئ 
يوسف بن مهران عن ابن عباس: لما مات عثمان قالت له زوجته: هنیا 
لك الجنةء فنظر إليها رسول الله ي الحدیث(؟. فيحتمل أن يكون كل 
منهما قالت ذلك. 














البخاري من حديثه فقال: في ذكر و 
رواية أبي سلمة بن عبد الرحمن عنهما. وساقه. 

(۱) برقم (۴۹۲۹) كتاب: مناقب الأنصارء باب: مقدم الني 5 وأصحابه المدية. 

۰۱۸ ۰۷۰۰۸۰۷۰۰۴ برقم‎ CD 

(۴) هلنا القول فيه نظر؛ قفي الحديث التصريح بان عثمان بن مظعون هاجر إلى 
المية: ثم توفي بهار 
وكذا كل من ترجم لعثمان جزم بأنه هاجر إلى المدينة وتوفي بهاء وذكروا أنه حضر 
بدرًا ومات سنة آثتين من الهجرة 
انظر ترجمته في : «معجم الصحابة» للبغوي ۳۴۸/٤‏ وامعجم الصحابةة لابن 
قانع ۲0۸/۲ (090/4, وامعرفة الصحابة» ۱۹۵/۲ (۱6۲۰۱۵ و«الاستيعاب» ۳ 
۵ ۰۱۷۹۸۱ وتأسد الغابةه ۵۹۸/۸ (۳۵۸۸) و«الاصابةة 156/۲ (06۵۳). 

(4) قال في «المعجم الکیر» ۱۳۹/۲۵: ام العلاء الأنصارية آمرأة زيد بن ثابت ثم 
أسند لها ها الحديث من ثلاث طرق» وأستد لها حدينًا آخر. 

6 أنتهئ كلام ابن الأثير من «أسد الغابةة 50/5 














کے تردن بن مس مس 


ويخط الدمياطي: أم العلاء بنت الحارث بن ثابت بن حارئته 





وعمتها كبشة بنت ثابت", 
من المتابعات : قال البخاري: وقال افع بُ یه عن تیه 


وَعَمْرُو بْنُ ديار وَمَعْمَرٌ 
تول نافع رواء الاسماعيلي من حديث 


شا نافع ب 


عبد الله بن يحيى المعافري» 





ومتابعة شعيب ذكرها البخاري مسندة في الشهادات". 
ومتابعة معمر ذكرها مسندة أيضًا في التعبير©»: ومتابعة عمرو بن 


وحديث يرسف بن مهران رواه اين سعد ۳۹۸/۳- ۰۳۹۹ وأحمد 21۳۷/۱ 

۸ وأبر نعيم في «الحليةة ۰۱۰۵/۱ والطبراتي ۳۷/۹ (۸۳۱۷)) والحاكم ۳/ 

1 

وسكت عه» فقال لذهي: سنده صالح. وقال الهيثمي في «المجمع؛ ۱۷/۴ فيه 

علي بن زيدء وفيه كلام وهو موثق. 

وقال الحافظ في «الفتع» :41١/15‏ علي بن زيد فيه ضعف. 

وذكره الهیشمي أخرئ في ۳۰۲/۹ وقال: رجاله ثقات وفي بعضهم خلاف. وصحح 

إستاده العلامة أحمد شاكر في تعليقه عل «المسنده (61۷) 

60 آنظر ترجمة آم العلاء في: «الاستيعاب» 901/4 (73586): ودسد لاه ۷/ 
۸ و«الإصابة' ETD {VAJE‏ 
رترجمها المزي في «تهذيب الكمال» ۳۷۵/۳۶ (0/443: راتحفة الأشرافة 
٩۳/۱۳‏ فقال: أم العلاء بنت الحارث بن ثابت بن خارجة [بدل: حارثة وهو ما 
نله المصتف بخط الدمياطي] بن ثعلبة بن الجلاس بن أمية بن حذارة [وفي 
«التحفة»: جدارة] بن عوف بن الحارث بن الخزرج 

(0) روا الإسماعيلي في «المستخرج» كما في «التغليق» ۰801/۴ وكما في «عمدة 
القاري* ۳۷۱/۹: حدثنا القاسم بن زكرياء ثنا الحسن بن عبد العزيز الجروي» به. 

۳ ستاني برقم (۲9۸۷) باب: القرعة في المشكلات. 

() ستأتي برقم(۷۰۱۸) كتاب: التعبير؛ باب: العين الجارية في المنام. 




















باه 7 


دينار”'". وحدیث جابر آخرجه مسلم لكنه جعل بدل محمد بن المنکدر 
الراري عن جابر محمد بن علي بن حسين7". 

قال البخاري: تابعه ابن جريج: أخبرني محمد بن المتكدرء سمع 
جابرًا يعني : تابع ابن جريج شب 

إذا تقرر ذلك؛ فأما حديث عائشة فالسُنُح -بسين مهملة مضمومة ثم 
نون مثلها ثم حاء مهملة-: منازل بني الحارث من الخزرج بينها وبين 
منزل رسول الله ل ميل. وزعم صاحب «المطالع» أن أبا ذر كان 
يقوله بإسكان النون» واقتصر عليه“ . ومعنئ مسجئ: مغطئ وجبرة 
-بكسر الحاء-: موشئ من اليمن. 

وقال الداودي: أخضرهء وتبعه ابن التين فقال: هو ثوب أخذر 








0 هكذا ذكرها المصتف- رحمه الله- وعلقها أيضّاء فلم يذكر من وصلها! بل قد 
يخيل للقارئ أنها أخرجها مسلم؛ لما بعدها من سياق الكلام» وليس كذلك. 
والمتابعة وصلها الحافظ في «التغليق» 403/5: 
وقال العيني في «العمدةه /۳۷۱:متایة عمرو بن دار وصلها ابن أبي عمر في 
امسندء» عن أبن عييئة عنه 

20 ورد بهامش الأصل: ما ذكره المصتف عن مسلم وقع في رواية ابن ماهان وأما 
غبره فمن جابر في الطرق كلها محمد بن المتكدر اه 
قلت: ما ورد بالهامش هنا هو الصواب؟ فرواه مسلم (۱۳۹/۲6۷۱- ۱۳۰) من 
طریق سفيان بن عييئة وشعبة وابن جريج ومعمر وعبد الكريم بن مالك» خمستهم 
عن محمد بن المتكدر» عن جابر. 

00 هليه المتابعة وصلها مسلم في اصحیحه» (۲4۷۱)- كما تقدم- ومن طريقه وصلها 
الحافظ في «التغليق» ۲/ 4۵۷. 

9) ورد بهامش الأصل: كذا قيدء بر عبيد البكري في معجمه بضم النون» وأما 
صاحب المطالع فلم يذكر غير ما ذكر عن أبي فر 

() أنظر: «معجم ما آستمجم» ۰۷۱۰/۳ وتمعجم البلدانة 514/5 








عبت تا ورین ساس کے 


يستحب للموتئ أن یسجوا به» وربما كفنوا فیه. 
جواز كشف الثوب عن الميت إذا لم یبد منه آذین» وجواز 
تقبیل الميت عند وداعهء والتأسي» فان الصديق تأسئ برسول الله کيا 
حيث قبل عثمان بن مظعون كما صححه الترمذي". وروي أن أبا بكر 
اغمضه. 

وفيه: جواز البكاء على الميت من غير نوح. وكذا في قوله : 
ن أو لا تبكين» إباحة البكاء أيضّاء وسيأتي موضکا في موضعه. 








وقول الصديق: لا يجمع الله عليك موتتين. إنما قاله هوه وغيره 
قال: إن رسول اله 8 لم يمت وسيبعث ويقطع أيدي رجال 
وأرجلهم كما سيأتي في فضائل الصديق”". فاراد أن يجمع الله عليه 





() سنن اترمدي» 8۸8 
ورواه أيضًا في «الشمائل المحمدية» (۳۲۷)ء وأبر داود (۲۱۹۳)ء واين ماج 
(1483)» وأحمد ۰4۳/۹ ۰۵۵ ۰۲۰۹ وعيد بن حميد في «المتخب؟ 4۳۹/۳- 
۰ ۱۲۵ والحاكم ۳۹۱/۱ ۰۱۹۰/۳ واليهتي 8۰۷/۴ من طريق سفن 
الثوري عن عاصم بن عبيد الله عن القاسم بن محمد» عن عانشة. به. 
قال الحاكم ۳۹۱/۱: هنا حديث متداول بين الأئمة» إلا أن الشيخين لم يحتجا 
بعاصم بن عييد الله. وقال في ۱۹۰/۴: حديث صحيح الإستاد ولم یخرجا. 
وقال المنذري في «مختصر السنن» ۳۰۸/4: عاصم بن عييد الهء تكلم فيه غير 
واحد من الأئمة؛ لذا ضعفه الألباني في «الإرواء؛ (1۹۳)»بالخم من أنه صححه 
في «مختصر الشمائل» (۲۸۰)ء و«صحيح ابن ماجهة (101141 
والحديث صح من وجه آخرء فرواه ابن عبد البر في «التمهيد؟ ۲۲۴/۲۱ من طريق 

بن سعيد عن القاسمء به 
فقال في «الاستذكار» 4۱۲/۸: وجه صحيح حسن. 
وروي من طريق آخره لكنه ضعيف» أنظر: «الضميفة» 060100 

(0) قائل ذلك هو عمر الفاروق رضي الله عته» كما سيأني في حديث عائشة (۳۹۷). 











کے نب از سس( 


موتتین في الدنيا بأن یمیته 





ثم يحيئ ثم يميته أخرئ. قاله ابن بطال' 
وقال الداودي: لم يجمع عليك كرب بعد هلا الموت» قد عصمك 
وقال أيضًا: معناه: لا يموت موتة 





الله من عذابه ومن أهوال يوم الق 
أخرئ في قبره كما يحيئ غيره في القبر فال ثم يقبض. 

وأبعد من قال: آراد موتك وموت شريعتك. ويرده قوله: من کان 
قد مات. ولیس هنذا بمعارض لقوله تعالئ: أ 
ین ریت ات6 اغافر: ٩6۱۱‏ لان: 

الأولى: الخلقة من التراب ومن نطفة؛ لانهما موات؛ والموات كله 
لم يمت نفسه إنما الرب أماته. 








الا خرة. هذا قول ابن مسعود؛ وآخرین "۴۳ سم : لا يجمع الله عليك موتتين 
کار 4 (الدخان: 41] 





لعوله تعالئ «لا یرت فا 
وحكي في الآية قول مب 
في القبر بعد الفتنة والمساءلة» واحتج بأنه لا 
والتراب ميت» وإنما الميت من تقدمت له حياة. وهو غلط؛ قال تعالئ: 
ره لَه لش یه َه زيس : ۳۴] ولم تتقدم لها حياة قطء وإنما 
خلقها الله تعالئ جمادًا وموائّا. وهذا من سعة كلام العرب. 








0 شرح ابن بطال» 1۳ 

) روى الطبري في هیر 
الأب قال: هي كالتي في 
ییک [البقرة: 0۸ 
ورواه بتحوه الطبراتي 714/4 (4044- ۰6۹۰4۵ والحاكم 4۳۷/۲ وال 
حديث صحیح علن شرط الشيخين ولم يخرجاء. 








9 د التوضيج بش الجامع سم س 

وفيه: أن الصديق أعلم من عمرء وهه إحدى المسائل التي ظهر 
فيها اقب علمه» وفضل معرفته» ورجاحة رأيه» وبارع فهمه» وحسن 
آنتزاعه بالقرآنء وثبات نفسهء ولذلك مكانته عند الأمة لا يكون فیها 
أحدء آلا ترئ أنه حين تشهد وبدأ بالکلام مال الناس إليه وتركوا 
عمرء ولم يكن ذلك إلا لعظيم منزلته في نفوسهم علئ عمر وسمو 
محله عندهمء أخذوا ذلك رواية عن نبيهم. وقد أقر بذلك عمر حين 
مات الصديق فقال: والله ما أحب أن ألقئ الله بمثل عمل احد 
إلا بمثل عمل أبي بكرء ولوددت آني شعرة في صدره(. 

وذکر الطبري عن ابن عباس قال: والله إني لأمشي مع عمر في 
خلافته وبيده الدرة» وهو يحدث نفسه ويضرب قدمه بدرته ما معه 
غيري إذ قال: يا ابن عباسء هل تدري ما حملني علئ مقالتي التي 
قلت حين مات رسول الله كل؟ قلت: لا أدري والله يا أمير المؤء 
قال: فإنه ما حملني علئ ذلك إلا قوله 38: وی جتلتكم ام 
رتاک إل قوله: هید [البقرة: ۱6۳] فوالله إن کنث لاظن او 
رسول الله يق سيبقئ في آمته حتی يشهد علیها بآخر أعمالها. 

وفي تأويل عمر الحجة لمالك في قوله: في الصحابة مخطئ 


ومصيب في التأويل”؟. 
41 روى الشطر الأخير منه معاذ بن الث في زيادات مسدد كما في «المطالب العالية 


٩‏ ۰6۳۸۷۱ واین أبي انا في «المتمنين؛ (43): من طريق سفيان عن 
مالك بن مغول قال: قال عمر. 
ورواه ابن أبي الا (۰6۸۸ وابن عساكر في «تاريخ دمشق» ۳۸۳/۳۰ من طريق 
ماد ان ید من آوب عن آيي عمران اجر ل ول عم 

() «تاريخ الطبري» ۱۳۸/۲ 

0 أنظر: "شرح اين بطال» 6 +06 066 





























الشريعة وأنها لم يشغلها ذلك عن حفظ ما كان من أمر الناس في 
ذلك اليوم. 
وفیه : غيبة الصديق عن وفاته القتغة؛ لانه أصبح ذلك اليوم صالح 
الحال فخرج إلئ أرضه. 
ونیه: آنهم كانت لهم آموال يبتغون بها الكفاف ويصونون بها 
وجوههم عن المسالة لقولها: أقبل أبو بكر علئ فرسه من مسکنهبالسنح. 
وفيه: إنه حين تصدق بماله كله أراد العين. 
انهم کانوا لا يسرعون إلئ بیع الربع۳؛ لما فيه من العدة 








وفيه: الدخول على البنت بغير أستئذان» ويجوز أن يكون عندها 
غيرهاء فصار كالمحفل لا یحتاج الداخل إلئ إذن. وروي أنه أستاذن 
فلما دخل أذن للناس. 

وقولها: (فدخل المسجد) يحتمل أن يكون للصلاة وللمرور فيه. 
وقوله : (فتيمم النيّ). أي: قصده. 

وقوله: (بأبي أنت) هي كلمة تقولها العرب للحي والميت تبجیلا 
ومحبةء أي: فداك أبي. 

وقول أبي بكر لعمر: آجلس؛ فابئ» إنما كان ذلك لما داخل عمر 
من الدهشة والحزن. وقد قالت أم سلمة في «المرطأ»: ما صدقت بموت 





() الربع -بفتح الراء وإسكان الاء- هي الدار» وتجمع علئ دباع ددبوع وارباع 
أرب 
دار 
انظر: «الصحاح» 2۱۲۱۱۸۳ ۰۱۲۱۵ ودالتهايقة 2۱۸۲/۲ ۱۹۰ مادة: ريع: 


س( سسسب التوضيع لشرح الجامع الصحيج 
رسول الله يخ حتئ سمعت وقع الكرازين"*". قال الهروي: هي 
الوس" وقيل : تريد وقع المساحي تحث التراب عليه . ويحتمل 
أن يكون عمر ظن أن أجله 9 لم يأتء وأن الله من على العباد 
بطول حياته. ويحتمل أن يكون أنسي قوله: ك د4 [الزمر: ۳۰ 
وقوله: وتا تمد إلى طِأيَين مات لآل عمران: 144] وكان يقول 
مع ذلك: ذهب محمد لميعاد ربه كما ذهب موسئ لمناجاة ربه» وکان 
في ذلك ردع للمنافقين واليهود حتى أجتمع الناس. وأما أبو بكر فرائ 
إظهار الأمر تجلدّاء ولما تلى الآية كانت تعزيًا وتصبرًا 

وأما حديث أم العلاء ففيه أنه لا يقطع لأحد من أهل القبلة بجنة 
ولا ناره ولكن يرجئ للمحسن ويخاف على المسي». 

وقوله : «والله ما دري وأنا رسول الله ما يفعل بي؛ فيحتمل أن يكون 











0( «المرطاء 784/1 (VD‏ 
ومن طرقه ابن سعد في «طبقاته» / ۳۰۸ عن معن بن عیسی» عنهء أنه بلغه أن ام 


اسلمة.. الحديث 
قال ابن عبد البر في «التمهيد» 401/14 : حديث لا أحفظه عن أم سلمة متصلاء 
والمعروف حديث عائشة» وان صح حديث آم سلمة... اه پتصرف. 








قلت: حديث عائشة رواء ابن أبي شية 5/ ۰6۱۱۸۳۸۱۳ وإسحاق بن راهويه ؟/ 
۹ :45 (495), وأحمد ۰0۲/۲ ۰۲4۲ ۰۲۷6 والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» ۰9۱6/۱ والبيهقي في «الدلائل» ۰۲0۲/۷ وابن عبد البر في «التمهيدة 
۶ ۳۹۷ من طريق فاطمة بنث محمد بن عمارة» عن عمرة بنت عبد 
الرحمن عن عانشة قالت: ما علمنا بدفن رسول الله 4 حت سمعنا صوت. 
المساحي من جوف الیل ليلة الأريعاء. 
وهو المحفوظ» كما تقدم قله عن ابن عبد الب 

21 ورد بهامش الاصل: واحدها كرزن وكرزين وكرزم وهي الفئوس كما قال. 

20 أنظر: «النهاية في غریب الحدیت» 151/6- 30۳ 





سال و 
قبل إعلامه بالغفران له» وقد رتي ما يفعل به( وهو الصواب؛ لاه 
#20 لا يعلم من ذلك إلا ما يوحئ إليه. وقال الداودي: «ما أدري ما 
يفعل بي وَهَم. 

وقوله: «ما أدري ما يفعل بي» أي في آمر الدنيا مما بصییهم فيها؛ 
لانه وان كان وعده بالظهور فقد كان قبل ذلك مواطن خاف فيها الشدة. 
وسورة الأحقاف مکی والفتح مدنية"". 

وقوله: (ما يفعل به) قاله قبل أن يخبر أن أهل بدر من آهل الجنة©». 

فان قلت: ها المعنئ يعارض قوله في حديث جابر: "ما زالت 
الملائكة تظله بأجنحتها حتئ رفعتموه». 

فالجواب أنه لا تعارض بينهماء وذلك أن رسول الله يك لا ينطق عن 
الهوئ» انكر علي ام العلاء قطعها على ابن مظعون إذ لم يعلم هو من 
آمره شيئًا. وفي حديث جابر قال ما علمه بطريق الوحي؛ إذ لا يقطع عل 














مثل هذا إلا بوحي» فلا تعارض. 

ومعنئ قولها: (اقتسم المهاجرون قرعة..) إلى آخره. يعني أنهم 
أقتسموا للسکنی؛ لأن المهاجرين لما هاجروا إلى المدينة لم يمكنهم 
آستصحاب أموالهم فدخلوها فقراء؛ فاقتسمهم الأنصار بالقرعة في 
نزولهم عليهم وسكناهم في منازلهم. 






() يشير إلئ قرله تعالئ: ا 

إلئ قوله تعالى: یر 
NENE‏ وآية 

الفتح فبها أنه و قد غفر اله كل فنويه. وا أعلم. 

(4) يأتي حديث علي الدال علن ذلك (۰6۳۰۰۷ وراه مسلم (18). 





س سح التوضيع لشرح الجامع الصحيع س 

وقولها : (فطار لنا) أي: حصل وقدر في نصيبنا وسهمنا. وكان بنو 
مظعون ثلاثة: عمان"؟ وعبد الله وقدامة بدريون أخوال ابن عمر. 

وقوله: ( «وما يدريك أن الله أكرمه؛ ) نهاها عن القطع بذلك. 

وأما حديث جابر: ففيه: جواز البكاء على الميت كما سلف» ونهي 
أهل الميت بعضهم بعضًا عن البكاء للرفق بالباكيء وسكوت الشارع لما 
يجد الباكي من الراحة. 

وقوله : ( «تبكين..٠‏ ) إلئ آخره: يعزيها بذلك ويخبرها بما صار إليه 
من الفضل. 

وقوله: ( #حتئ رفمتموه» ) أي: من غسله؛ لأنه نسب الفعل إلى 
أهلهء قاله الداودي. وقال بعد هلذا: يعني حين رفع لیر وهو 
الصحيح؛ لأنه قتل شهيدًا يوم أحد ولم يغسل. وقتل عبد الله كان يوم 
أحد وكان أهل الشرك مثلوا به جدعوا أنقه وأذنيه”. 

وعمته آسمها فاطمت۳ 





() ورد بهامش الاصل: توفي عثمان في شعبان بعد سنتين ونصف من الهجرة» وهو 
آول من دفن بالبقيع ٠‏ وأول من توفي من المهاجرین بالمدينة. وأخوه عبد الله من 
السابقين أيضًا كاخيه توفي سنة ۰۳۰ قاله ابن سعده نله عنه الذهبي في «التجريد». 
وأما قدامة فتوفي سنة 5 وهو ابن ثماني وستين سته قاله النووي في «التهذيب». 
00 سيأتي ذلك في حديشي (۰۱۲۹۳ 401415 وروا مسلم 049010 
(6 ورد في هامش الأصل: کنا سميت في هلا الحديث هنا اه 
قلت: إنما قال الناسخ ما قاله هلا لأنه في أكثر روايات الحديث لم تأت مساق 
إتما يقال: عمة جابر. واه أعلم. 
وهي فاطمة بنت عمرو بن حرام» شقيقة عبد الله بن عمرو بن حرام. 
انظر ترجمتها في : #معرقة الصحابة! ۳2۱۶/۹ 74970)» و«الاستيعاب؟ 404/4 
(AE) 544/4 ally ۰0/۱۸۵( ۲۲۹/۷ a sla ۰۳۸۹۵(‏ . 








تب یز سس( 

وقوله : «نبکین؛ وفي موضع آخر: «لم تبكي؟؟ أو «لاتبكي :۳ قال 
القرطبي: کذا صحت الرواية بلم التي للاستفهام ۳؟. وفي مسلم: 
«تبكي 0" بغیر نون؛ لاله أستفهام لمخاطب عن فعل غائبة. 
قال القرطبي”؟©: ولو خاطبها بالاستفهام خطاب الحاضرة 
؟ بالنون. وفي رواية : «نبكيه أو لا تبكيه»”» وهو إخبار عن غا 
ولو كان خطاب المحاضرة لقال: تبكينه أو لا تبكينه بنون فعل للواحدة 
الحاضرة 

ومعنئ هذا أن عبد الله مكرم عند الملائكة وإظلاله بأجنحتها؛ 
الاجتماعهم عليه ومبادرتهم بصعود روحه مبشرة بما أعد الله له من 
الكرامة. 

أو آنهم أظلوه من الحر لثلا يتغيرء أو لأنه من السبعة الذين يظلهم 
الله في ظله يوم لا ظل الا ظله. 

وروی بقي بن مخلد عن جابر: لقيني رسول الله 5 فقال: 
«ألا أبشرك أن الله أحيا أباك وکلمه کفاگاء وما كلم أحدًا قط إلا من 
وراء حجاب» الحديث”" وفيه منقبة ظاهرة له لم تسمع لغيره من 
الشهداءء في دار | 



























400 سيأتي برقم ۰۱۳۹۳ ۲۸۱۰ 0 «المقهم ۳۸۷/٩‏ 

۰۳۸۸/۲ تیم‎ 0 tiv 0 

() هليه الرواية عند ملم (۰6۱۳۰/۲۵۷۱ (0) أنتهئ كلام القرطي. 

0 رواه بقي بن مخلد كما في *الاستیماب؛ //84- ۵۵ 
ورواء یا الترمذي (0۳۰۱۰» وابن ماجه (۰۱۹۰ ۰6۲۸۰۰ وابن حبان ۸۱۵ 
۰- 441 ۷ والحاكم ۲۰۳/۴- ۰۲۰6 والیهقي في «الدلائل؟ ۴/ 
۸- ۰۲۹۹ والواحدي في «أسياب التزول» (۰)۲۹۳ ومن طريقه ابن الأثير في 
«الاسد» ۳/ ۰۳۵۷ والمزي في «تهذيب الكمال» ۱۳/ 744 جميمًا من طريق موس 





7 س التوضيع س س س 





مسلم: ۵“ فتح: 1111/6 


- تناو عفقره ۶ 





وحديث انس أنه # قال: «أخَلّ الرَايَة رد تأصیت. نم تما 





» الحدیث. 


= ابن إبراهيم بن كثير بن بشيرء طلحة بن خراش قال: سمعت جابر بن عبد الله 
يقول:.. الحديث مطولا. 
رموسی بن إبراهيم وطلحة وثقهما ابن عبد البر في «الاستيعاب» ۸۵/۳ . 
وقال الحاكم: حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاء. وحسن المتذري إسناده في 
#الترغيب والترهیب» ۲۰۹/۲ (1117). وخالف البوصيري قضعف إسناده في 
#المصباح» ۲۷/۱ بموسيئ بن إبراحهم رطلحةر 
والحديث حسنه الألباني في اصحیح ابن ماجه» (۰8۷ ۰0339۸ وحسن إسنادة 
في «الظلال» (0۰۲). وزاد: رجاله مصدوقون عل ضعف في موسئ بن إبراهيم. 
وصححه في (صحيح الجامع» .٩۰۵(‏ 
وقال في (صحيح الترفیب» (1571): حن صحيح. 


سس مب انز سس( 
الشرح 
قال المهلب: هذا صواب الترجمة: باب: الرجل ینعی إلى الناس 

المیت بنفسه". وحدیث أبي هريرة أخرجه مسلم والأربعة'". وحدیث 

آنس من أفراده» رياني في الجهادة”: وعلامات النب» رفضل 
خالد في المغازي"*. والتعي : الاخبار. ولا باس بالاعلام به للصلاة 
وغيرها لهذين الحدیئین» والحدیث الاتي في الذي توفي لبلا: ما 
منعکم أن تعلمونی»۳؟ بخلاف نعي الجاهلية فانه مكروه» وهو النداء 
بذكر مفاخره وماثره» وکان الشریف إذا مات أو قتل بعثوا راكبًا إلى 

القبائل ينعاه إليهم. 
وعليه يحمل ما رواه ابن ماجه والترمذي من حديث حذيفة قال: إذا 

مت فلا تؤذنوا بي أحداء إني أخاف أن يكون نعيا فاني سمعت رسول الله 

ك ينهئ عن النعي. أستغربه الترمذ ی" . 

(۱) وحكاه ابن بطال في «شرحه» 147/5 عن المهلب ایشا 
ووقع في رواية الكشميهني وأبي ذر الهروي- كما في هامش اليونينة ۷۲/۲: 
لفسهء مکان: بنقسه. 
وقال الحافظ في «الفتح» #/117: وقع للكشميهني بحلف الموحدةه وفي رواية 
الاصيلي بحذف: أعل اه قال العيني في «العمدة» ۳۷۲/۹: ولیس لها وجه 

)١(‏ «صحيح سلم» (۹01) كتاب: الجنائزء باب: في التكير على الجنازة. 

00 برقم (۲۷۹۸) باب: تمني الشهاء 

(4) برقم (۳۹۳۰) باب: علامات النبوة 

() برقم (4135) باب: غزوة مؤتة من أرض الشام. 

0 الآتي في الاب التالي (۱۲6۷). 

0 المي (۰6۹۸۷ ابن ماجه (۱۸۷3. 
ورواه أيضًا آحمد ۰8۰1/۵ واليهتي ۰۷6/6 والمزي في «تهذيب الکمال» 9/ 


- ۳۷۷ من طریق حبيب بن سلیم العيسي عن بلال بن یحبی العيسي عن 
حذيفة. 

















راا سس التوضيج لشرح الجامع الصحيع 
وقال به الربيع بن خيثم وابن مسعود وعلقمة”". 
وهنا التفصيل هو الصواب الذي تقتضیه الأحاديث الصحيحة. 
وحديث النجاشي أصح من حديث 
وقال صاحب ١‏ -من أصحابنا-: يكره نعي الميت وهو أن 
ينادئ في الناس أن فلانًا قد مات لیشهدوا 
وفي وجه حكاه الصيدلاني: لا یکره . 
وفي «حلية» الروياني -من أصحابنا-: الأختيار أن ينادئ به ليكثر 
المصلون. 
وقال الماوردي: آختلف أصحابنا هل يستحب الإيذان للميت 























رنقل المصنف عن الترمذي أن ستغريه» وهو غریب؛ لان في مطبوع الترمذي 
بتحقيق العلامة أحمد شاكر. 
ال الترمذي: حسن صحيح. وفي بعض النسخ: حسن: فقطء وكذا كل من تقل 
الحديث ذكر أن الترمذي حسته. 
وفي «عارضة الأحوذي» ۲۰۷/4: قال الترمذي: حسن صحيح. 
ونقل المتذري في «الترغيب والترهيبة ۱۸۱/4 9530): والنووي في «الأذكار 
405 والمزي ۱۳۷/۵ والذهبي في «المهذية ۱۵۲۲۲ »)٩۳۷۰(‏ 
والمباركفوري في اتحفة الأحوذي؛ 01/4 أن الترمذي حسنه. 
فقول الترمذي فيه يين: حسن صحيحء أو: حسن: فلم أجد من نقل عنه أنه 
أستغريه» والله أعلم. 
والحديث صححه ابن العربي 707/4 
وقال الحافظ في «الفتح» ۱۱۷/۳: إسناده حسن. وحسته الالبائي في «صحيح 
الترغيب» (۳۰۳۱. 
0 رواء تیم ابن أبي شبية ۸۷۵/۲ ۱۱۱۲۰۷۱۱۲۰۹۵ ۰6۱۱۲۱۰-۱۱۲۰ ۲ 
۲ (۱۱۲۲۰) عن الربيع بن خیم ایا 
١‏ «لیان 01/6 














سن 
وإشاعة موته في الناس بالنداء عليه والإعلام» فاستحبه بعضهم لكثرة 
المصلين والداعين له. وقال بعضهم: لا يستحب ذلك وقال بعضهم 
يستحب ذلك للغريب دون غیره: وبه قال أبن عمر. 

وجزم الينوي من أصحابنا- بكراهة النعي والنداء عليه 
للصلاة وغيرها". وقال ابن الصباغ: قال أصحابنا: یکره النداء عليه 
ولا باس أن یعرف آصدقازه" ويه قال احمد". 

وقال آبو لا بأس به”؟». ونقله العبدري عن مالك أيضًا. ونقل 
ابن التين عن مالك كراهة الانذار بالجنائز علئ آبواب المساجد 
والأسواق؛ لأنه من النعي» وهو من أمر الجاهلية. قال علقمة بن 
قيس: الإنذار بالجتائز من النعيه وهو من أمر الجاهلية' 

وقال البيهقي: ويروى النهي أيضًا عن ابن عمر وأبي سعيد 
وسعيد بن المسيب وعلقمة وإبراهيم النخعي والربيع بن خثیم( 
قلت: وأبي وائل وأبي ميسرة وعلي بن الحسين وسويد بن غفلة 
ومطرف بن عبد الله ونصر بن عمران -أبي جمرة- كما حكاه عنهم في 
«المصتف»". 























٤۳٤/۲ «لهلیب»‎ 03 

0 آنظر: «المجموع» ۱۷۳/۰ 

أنظر: «الفروع» ۱۹۲/۲ 

(4) آنظر: «المحيط البرهائي» ۱۰۱/۳- ۰۱۰۲ وین الحقاتق» 540/١‏ 

(۵) رواه بنحوه عبد الرزاق في «المصتف» +/ 50 030979 وابن أبي 
۳۰ 

00 «السن الكبرئ» ۷6/6 

0 صصف ابن أبي شیته ۵۷0/۲ ۱۱۲۰۸ ۰۱۱۲۰۹ ۰۱۱۲۱۲ ۱۱۲۱ 


۷ وفي الأثرين الأخيرين: عن مطرف» عن أغيه. 










fel 


97 سد اس لش المع سی سس 
والنجاشي: ملك الحبشة واسمه أصحمة -كما سيأتي في 
البخاري-() بن أبجر"» وجاء صحمة”" بتقديم الحاء على 


المي وعکسه(؟ وقيل: بالخاء المعجمة". 
وقال مقاتل في «نوادره»: آسمه مکحول بن صصةا". 


= وفي الثاتي: عن أبي حمزة [وهو خطا. صوابه: جمرة] عن أبيه. 
أبوه هو عمران بن عصام الضبعي في «تهذيب الكمال» 1877/54 أنه تصر. 

(۱) برقم ۱۳۳۵) كتاب: الجنائز» باب: التكبير على الجنازة أريعاء برقم 181990 
۹ كتاب: مناقب الأنصار» باب: موت النجاشي. 

0 وقع في «البداية والنهايةه ۷۷/۴ ط. مكتبة المعارف» و۴/ ۸٤‏ ط. دار المعرقة: 
ابن أبجر -كما وقع هنا- والتصحيح عن القاموس نفلا عن محمود الإمام! 
ووقع في «الاثاية ۸۰/۱: ابن بجري. وفي «الإصابةه ۱۰۹/۱: ابن أبحر اه 
قلت: فلعل الصواب: أصحمة بن بجر بالجيم المعجمة. 

(0) ورد بهامش الأصل: لعله أصحمة 

(4) علي وزن ركوة بغير همزة وفتح الصاد وسكون الحاء» هكذا وقع في «مسند ابن 
أبي شييةه. حكاء القاضي عياض في «إكمال المعلم؛ ۰8۱6/۴ والقرطبي في 
«لمقیم» ۰3۰۹/۲ والنووي في شرح ملم ۰۲۲/۷ والحافظ في «الفتح» 76 
۳ والعبني في «العمدة» ۰۵۱/۷ والسيوطي في «التوشيح» 0155/5 

(ه) آي : صمحةء بتقديم الميم على الحاءء نقله ابن أبي شبية عن زید كما حكا القاضي 
والقرطبي والنووي وقالوا صحمة وصمحة؛ شاذان والصواب: أصحمة بالألف. 

() أي: أصخمة» وهو ما نقله الحافظ في «الفتح» ۰۲۰۳/۲ والعيني 01/۷ 
والسيوطي ۱۱۰۳/۲ عن الإسماعيلي» وأنه غلطه. 
وزاد الحافظ ابن كثير في «البداية والنهابة؛ ۸/۲ أنه وقع في رولية: مصحمةء 
بزيادة ميم في أولهن وقال: قال يونس عن ابن إسحاق: آسم النجاشي : مصحمة 
وهو في اسير ابن اسحاق» ص ۰)۹۳(۲۰۱ وفي نسخة صححها اليهقي : أصخم. 
رحکی الحافظ في «الفتح» ۲۰۳/۳ عن الكرمائي أن في بعض النسخ في رداية. 
محمد بن ستان: أصحبة» بالباء بدل الميم» وكذا حکاه العيني. 

0 نقل ذلك مغلطاي في «الإنابته ۸۰/۱ عن مقاتل في «توادر التقسيرة: أسمه: 
مكحول بن صعية يكسر الصادين. 























سکس سس( 
ووقع في «صحيح مسلم»: كتب رسول الله يق إلى النجاشي. وهو 
النجاشي الذي صلئ علیه". ولعله عبر ببعض ملوك الحبشة عن 
الملك الكبير -ويسمي الأبجري- أو لآخر قام مقامه بعده» فانه آسم 
لكل من ملك الحبشة وقد تقدم. 

وفي بعض طرقه همات اليوم رجل صالح فقوموا للصلاة عل 
آخیکم۳۰. ومعناه: عطية. والنجاشي بتشديد الياء وتخفيفها بفتح 
النون وكسرها. 








عليه ولیس من آهل دینهفتزلت؟*. وكان آمن به عل يد جعفر بن أبي 
طالب» وأخذ عمن هاجر إليه من أصحابه فآواهم وأسر إيمانه 
لمخالفته الحبشة لهء فلما مات نعاه النبي بيا في اليوم الذي مات 
فيه» وهو من علامات نبوته. وقيل: سقطت عنه الهجرة إذ لم 





() مسلم (194) من حديث أنس؛ وورد في الرواية الأولى التصريح بذلك: وليس 
بالنجاشي الذي صلئ عليه البي 3 
وانظر: «إكمال المعلم» ۰۱۲۵/۹ وتشرح التووية ۱۱۲/۱۷ 

20 سيأتي برقم (۳۸۷. 5 

20 قاله ابن إسحاق في «السیرةه(۰)۲۹۳ والقاضي والقرطبي والنووي ناقا یه عن 
ابن قنية» والذهبي في «تاريخ الإسلام؛ ۰1۳۵/۲ وابن كثير والكرمائي في 
شرحه" ۱۱۵/۷ وغير واحد. وانظر لمزيد ضبط: «مشارق الأثرارة 3۳/۱ 
ر«الإعلام) للمصنف 081/6 544 

(4) أنظر ترجمة النجاشي في «معرفة الصحابة» /١‏ 504 (144)ء ودأسد الغابةة ۱/ 
۹ ۰6۱۸۸ واسیر أعلام البلاء» 4۲۸/۱ (86)» و#الإثابة إل معرقة لسختلف 
فبهم من الصحایةه ۸۰/۱ (48): و#الإصابة؛ ۱۰۹/۱ (۷۳ 

روا الطبري في اتفسیره» 200۹/۳ 93۰ ۸۳۸۱-۸۳۷۹۵ 












سا سس التوضيج س الجامع سے سس 
يمكنه ذلك © 
وقوله: (خرج إلى المصلی) يقتضي أن ذلك آمر يتعين عندهم في 
الصلاة على الجنازة. وفي السهيلي”" من حديث سلمة بن الأكوع أنه 
ل عليه بالبقيع'”". وقد يستدل به على منع الصلاة في المسجد. 
ويجاب بأنه خرج لكثرة المصلين والاعلام. وفيه حجة لمن + 
الصلاة على الغائب 
وبه قال الشافعي“ وابن جرير وأحمد" خلاقا لأبي حنيفة 
ومالك". وعن أبي حنيفة جوازه فيما قرب من البلاد» حكاه ابن التين. 








وکانت صلاته عليه في رجب» سنة تسع. ومن دی أن الأرض 
طويت له حت شاهده» لا دليل له» وان كانت القدرة صالحة لذلك. 

وسواء كان الميت في جهة القبلة آم لا. فالمصلي 
عليه أم لاء قربت المسافة آم بعدت. واستحسن في «البحر؛ ما ذهب 
إليه الخطابي" أنه يصلئ عليه إذا لم يصل عليه أحد“» وكذا كانت 
قصة النجاشي. 





( أنظر: اسیرة ابن هشام» 845/1 854 

() ورد بهامش الأصل: هذا في سنن ابن ماجه. 

(5) «الروض الآنف» ۹4/۲. وليس فيه ذكر لسلمة بن الاكوع. 
والحديث رواه ابن ماجه (1674) وغيره عن أبي هريرة. وانظر: «الإرواء؛ ۷۲۹ 

44 أنظر: «لمهنب» ۰8۳۹/۱ «الرسيطة 504/1 

(0) «المقني؟ 100۳ 

آنظر: «القبس؟ ۰643/۲ «الذخيرء» ۰43۸/۲ «الترامر والزيادات؟ ۲۰/۱ 
3 

00 "الم الستنة 900/1 5/1. 

ه) ورد بهامش الأصل: هي رواية عن أحمد اخذ بها ابن 











س تب نایز سس يبيغ 

ووقع في كلام ابن بطال تخصیص ذلك بالنجاشي» قال: بدلیل 
إطباق الامة علی ترك العمل بهنا الحديث -واخطاً في ذلك"- 
قال: ولم أجد لأحد من العلماء إجازة الصلاة على الغائب إلا ما 
ذکره ابن أبي زيد عن عبد العزيز بن أبي سلمة فإنه قال: إذا أستؤذن 
أنه غرق أو فُتل أو أكلته السباع ولم يوجد منه شيء صلي عليه كما 
فعل بالنجاشي "۰۲۳ وبه قال ابن حییب"۳ 

وقال ابن عبد البر: أكثر أهل العلم يقولون: إن ذلك مخصوص به. 
وأجازه بعضهم إذا كان في يوم الموت» أو قريب ما" . 

قلت: وأبعد الحسن فيما حکاه عنه في «المصئف»: إنما دعا له" 
يعني: ولم صل عليهء وهو عجيب. 

رد 

لو صلی على الاموات الذين ماتوا في يومه وغسلوا في البلد 
الفلاني ولا يعرف عددهم جازء قاله في «البحر؛ وهو صحيح لکن 
لا يختص بيلد. 

فرع غريب: من فروع ابن القطان أن الصلاة على الغائب وان 
جازت لكنها لا تسقط الفرض. 

وقوله: (فصف بهم) دليل عل أن سنة هلله الصلاة الصف كسائر 
الصلوات وقوله: (فكبر أربعًا). هذا آخر ما أستقر عليه آخر أمره 
6 
9 
0 
0 
() «مصتف ابن أبي شيت 1۱/۳ (۱۱۹09. 











س( سح التوضيح لشح الجامع سے سس 
9 وقال ابن أبي لیلی: يكبر حمسا وإليه ذهيت الشيعة. 
ثلاث» قاله بعض المتقدمين”". وقيل: أكثره سبع» وأقله 
ثلاث » ذكره القاضي أبو محمد. 

وقبل: ست. ذكره ابن المنذر عن علي"*. وقال عن أحمد: لا یقص 

من أربع ولا يزاد علئ سبع. وقال ابن مسعود: يكبر ما كبر ماگ 

ووقع في كلام ابن بطال: إنما نعى النجاشي وخصه بالصلاة عليه 
وهو غائب عنه؛ لأنه كان عند أهل الاسلام على غير الاسلام فأراد 
أن يعلم بإسلامه””. وفيه نظر؛ لأنه ## نعئ جعفر بن أبي طالب 
وأصحاب 











قوله في حديث أنس: (هلتذرفان» ) يعني: الده 
وفيه: جواز البكاء على الميت. 


وفيه: أن الرحمة التي تكون في القلب محمودة. 








21١‏ وهو قول عمر وعلي وان مسعود والبراء وعقبة بن عامر وابن عباس وزيد بن ثابت 
وأبي هريرة والحسن بن علي وابن عمر وابن سيرين وابن الحنفية وأبي مجلز 
وعبد الله بن أوفي والتخمي وقيس بن أبي حازم وسويد. فيما رواه عنهم ابن أبي 

493-555 (11413- 011448 من قعلهم. 

)وهو مروي عن زيد بن آرقم وابن مسعود ومعاذ بن جبل وحذيفة وعلي. «المصنف» 
IEE EY‏ ۱۱۵۹ 

20 مروي عن ابن عباس وأنس بن مالك وجابر بن زید. «المصنف» (۵ 
014 

هو قول بكر بن عبد اه فيما رواء في «المصنف؟ (11454). 

(METMET MET EOE 11 0 

6 «مصتفهة 447/1 (۰0۱۱6۵۰ والطحاوي في «شرح معاني 
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تاره 4۹۷/۱ 
20 شرح ابن بطاله 10۳/۳ 


وفيه: جواز التأسي بفعل الشارع. 
ونیه: ما يغلب البشر من الوجد. 
وقرله: (هثم أخذها خالد من غير (مرته) يعني: أنه لم يسمه حين 

قال: إن قل فلان ففلان. 
وفيه: جواز المبادرة للإمامة إذا حاف ضياع الأمر فرضي به الشارع 

فصار أصلًا في الضرورات إذا وقعت في معالم أمر الدين. 

أن من تغلب من الخوارج ونصب حاكمًا فوافق حكمه الحق 

فإنه نافذ لحكم أهل العدل» وكذلك أنكحتهم. 
وفيه: أن الإمام الذي لا يد على يده يحكم لنفسه بما يحكم لغيره» 

ويعقد التكاح لنفسه. وقد قطع الصديق يد السارق الذي سرق الحلي من 

بیته» فحکم لشه(؟, 

60 روئ مالك في «الموطأء ۲/ ۸۴- ۰۸۳۹ وعنه الشافمي في #لمسنده ۸۵۲ 
(۰)۳۸۱ ومن طريقهما البيهقي ۲۷۳/۸ عن عبد الرحمن بن القاسم عن ايه 
القاسم بن محمد: أن رجلا من أهل اليمن أقطع اليد والرجل» قدم فنزل علي آبي 
بكر الصديق.. ثم إنهم فقدرا عقا لأسماء بنت عميس.. الحديث مطرل 
ورواء عبد الرزاق في «المصنف» ۱۸۷/۱۰ (۱۸۷۹۹) عن الثوري» به» مختصرًا. 
قال المصنف رحمه لله في «البدر المنيره ۸/ 141: قال الحافظ ضياء الدين المقدسي 
في «أحكامه»: القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق لا أراه أدرك زمان جده. اه 

لذا أورد الحافظ الذهبي هنا الحديث في «المهذب» 6۱۳۹۸۷۱۳۵۱۳۸۷ 

منقطع. وقال الحافظ في «التلخيص» 1/6: في سنده أنقطاع. 

وقال في «الدراية 117/7: قصة منقطعة. ورواء عبد الرزاق في «المصتف» ۱۰ 

۱۸۹-۸۸ (۱۸۷۷)؛ ومن طريقه الدارقطني ۱۸4/۳- ۰۱۸۵ واليييقي 4٩/۸‏ 

من طريق معمر عن الزهري عن عروة عن عاتشة: بنحوه. 

قال الحافظ الذعبي في «المهذبة ۴۱۳۸/۲ (17449): سنده صحيح. 

وقال الحافظ في «الدراية» ۱۱۲/۲ : على شرط الصحيح. 

















س( سد اتود شس المع الصحيع کے 
وکذا إن كان لولده فهو حکم له» وهو عندنا خاص بالشارع. 
وفيه: جواز دخول الحظر في الوكالات وتعليقها بالشرانط» ذكره 

الخطابي”". وما ذكره من القطع لنفسه هو قول مالك ولكنه لا يغرمه. 

وقال محمد بن عبد الحكم: لا يقطع ولا يغرمه. 
ضع 
لم يذكر التسليم هنا في حديث النجاشي. وذكر في حديث سعيد بن 

المسيب» رواه ابن حبيب عن مطرف عن مالك" واستغربه ابن 

عبد الب قال”": إلا أنه لا خلاف علمته بين العلماء من الصحابة 
والتابعين فمن بعدهم من الفقهاء في السلام متها وإنما أختلفوا هل 
هي واحدة أو أثنتان؟ فالجمهور على تسليمة واحدة» وهو أحد قولي 

الشافعي وقالت طائفة: تسلیمتین؛ وهو قول أبي حنیفة(؟؛ 
نعي وهو قول الشعبي”"©0 وراه(" عن ابراه 

() اعلام الحديش؟ 101/۱- 2350 

(1) رواء ابن حبيب في #المواضحة كما عند بن عبد البر في «الاستذکاره 2۲۸۱/۸ 
0 

0 «الاستذكارة ۲۸۱/۸- ۲۵۳ 

(4) آنظر: «الأم» ۰۲8۰/۱ «التهذيب» ۰4۳۷/۲ «والبيان» ۰۷۰/۳ و«الشرح الك 
۹/۲ 

(0) آنشر: «المحيط البرهاتي» ۰۷۵/۳ واشرح فتح القديرة ۰۱۲۳/۲ و«الاختيارة ۸۱ 
r‏ 

() آنشر: لآم ۰۲٤۰/۱‏ ودلتهنیب» ۰4۳۷/۲ و«الشرح الکیر» ۰۸۳۹/۲ 
و«المجمرع ۲۰۰/۵ 

(۷) رواه عه أبن أبي شبية 9۹۹/۷ (۱۱۵۰۳: 

(۸) کنا بالاصل» وقي «الاستذكار» ۲/۸ ۲: ورواية» وهو الصواب؛ فروی ابن آي 

(۱۱۵۰۸) عنه أنه كان یسم على الجنازة عن یمین وعن یساره 














ما سک ر 





وممن روي عنه واحدة:عمر وابنه» وعلي؛ وابن عباس» 
وأبو هریرت وجابر» وأنسء وابن 
جبیر» وعطاء» وجابر بن زید. وابن سیرین؛ والحسن» ومکحول"؟» 
وإبراهيم في رواية'". وقال الحاكم: صحت الرواية في الواحدة عن 
علي؛ وابن عمرء وابن عباس» وجابرء وأبي هريرة» وابن أبي آوفي 
أنهم كانوا يسلمون تسليمة واحدة ۳ 

قال ابن التین: وسال آشهب مالكّا: أيكره السلام في صلاة 
الجنائز؟ قال: لا. وقد كان ابن عمر يسلم. قال: واستناد مالك إل 
فعل ابن عمر دليل على أنه 8 لم يسلم في صلاته على النجاشي 
ولا غيره. 


آوفی» ووائلة؛ وسعيد بن 














() أنظرها عنهم في ممت عبد الرزاق» 1۹۳/۳- 1۹6 1440 3448 
۲ج ولمصف این أبي شیاه 49/۲ ممه ۱2۹ اما 
Nerd Mort‏ 

اتن كلام ابن عبد الب پصرت. 

0 امسر ۳۱۰/۱ 











آما تعلیق آبي رافع فسلف مسندًا في باب: كنس المسجد. 


وحديث ابن عباس آخرجه مسلم مختصرا أنه اقل صلئ علی قبر 
بعدما دفن فكبر عليه رب 


والبخاري أخرجه عن محمد ثنا أبو معاوية» وأبو معاوية روئ عنه 
المحمدان ابن المثني وابن سلام شيخا البخاري"۳. 





(0 برقم (408) كتاب: الصلاة. 

(5) مسلم (4/494) كتاب: الجنائزه باب: الصلاة على القير. 

20 ولم ينسبه المزي في «التحقةة ۳۲/۵ (90/3). 
وقال الحافظ في «الفتح» ۱۱۷/۳: هو ابن سلام كما جزم به أبو عن بن السکن 
في روایته عن الفربري. وكذا قال العيني في «العمدة» ۰۳۸۰/٩‏ والقسطلاني في = 


س 6 


وروي عن الشعيي مرة فقال: بعد موته بثلاث(۲. 
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عتما داق '. وروي بعد شهر. 


قال الدارقطني : تفرد ب 
ما دفر . 

آما فقه الباب: 

ففيه: الإذن بالجنازة والاعلام به وقد سلف ما فيه في الباب قبله. 
وهو سنة بخلاف قول من کره ذلك كما سلف. 








بشر بن آدما". وخالفه غرهققال: بعد 











#إرشاد الساري» ۲۸6/۳. وهو ما جزم به السيوطي في «الوشیح» ۰۱۰8۱/۳ 
وزكريا الأنصاري في «المنحته 551/6 

(1) رواه الدارقطني ۰۷۸/۲ ومن طريقه ابيهقي ۰۱/6 والخطيب في «تاريخ نداد 
۷ من طريق إسحاق بن منصور عن هریم بن 
الشعي» به. 
والحدیث بها اللفظ صححه الألباني في «الصحيحة» (۳۱۳۱. 

(۲) دواء الطبراني في الاوسط ۱/ ۲۵ (۸۰۲) من طريق محمد بن الصباح الدولاي 

قال: نا اسماعیل بن زكرياء عن الشياني» 

قال الطبراني: لم يقل أحد ممن رواه عن الشيباني: بليلتين: إلا إسماعيل بن 

ذكرهاء تفرد په محمد بن الصباح. 

وذکره البيهقي 43/4 وعزاه لكتابه «الخلافیات» 




















وبهذا اللفظ روا أيضًا الذعبي في #السير 3۷۳/۱۰ من طريق محمد ين الصباح؛ به. 
0 دراه الدارقطني ۰۷۸/۷ ومن طريقه هي 24/4 من طريق بر بن آم عن أي 
عاصم عن سفيان عن الشياني 


ووصف الحافظ في «الفتح» ۱۰۵/۳ هليه الروايات الثلاثة بأنها شافة. وانظرة 
eee‏ ۱۸۳/۳ 1۸4 

 6(‏ رواء بهذااللفظ احمد ۲۲6/۱ وأبو يعلئ 4۰۰/6- 4۰۱ (۰)۲۵۲۳ واب حبان 
۳۰۸۵/۸ وأبو الشيخ في «طبقات المحدئين» ۱۲۷/۲ (۰)۱۵۲ واليهقي 
۶ وابن الجوزي في «التحقيق» 11/9 ۸٩0(‏ 





ات س س سس سے 


وروي عن ابن عمر أنه كان إذا مات له ميت تحيّن غفلة الناس ثم 
خرج بجنازته» والحجة في السنة لا فيما خالفهاء وقد روي عن ابن 
عمر في ذلك ما يوافق السنةء وذلك أنه نعي له رافع بن دیج. قال: 
يف تريدون أن تصبحوا به؟ قالوا: تحب نرسل إلئ قباء وإلئ 
قرئ حول المدينة فيشهدوا. قال: نعم ما رأيتم. وكان أبو هريرة يمر 
بالمجالس فيقول: إن أخاكم قد مات فاشهدوا جنازته”". وصلاته 
هھ على هذا ۱ لائه كان يخدم المسجد. 














وقد روئ أبو هريرة في هذا الحديث أن رجلا أسود أو آمراة سوداء 
كان يكون في المسجد يقمه مات" 

وروی مالك عن ابن شهاب عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف أن 
مسكينة مرضت» فأخبر رسول الله ی بمرضها -وكان كله یمود 
المساكين- فقال: «إذا مانت فآذنوني». فخرج بجنازتها ليلاء وذكر 
الحديث”". فإنما صلئ على القبر؛ لأنه كان وعد ليصلي عليه؛ 





الحاجب في «جامع الأمهات؟ ص 0۷- ۰3۸ وعته ثقله المصنف رحمه 
الله كما سيائي عزوه. 

) هر الحديث السالف برقم (408). 

9 فرط IYI‏ 
وعنه الشافمي في «المسنده ۰۲۰۹-۲۰۸/۱ ومن طريقه النسائي ۰4۰/4 وفي 
الكبريئ» ٩۲۳/۱‏ (۰0۲۰۳۸ والرويائي ۲۹۸/۲ (۰6۱۲۳۸ وابن بشكوال في 
الغوامض الأسماء المبهمةة ۲۰۷/۱ 
ورواهالبهتي 44/4 من طريق الأوزاعي عن ابن شهاب» بتحوه بأطول. 
قال ابن عبد البر في التمهيد؛ 184/7: لم يختلف علئ مالك في «الموطاء في 
إرسال هلا الحديث. وهو حديث مستد متصل صحیح من غير حديث مالك من 
حديث الزهري وغيره. اه 
ثم رواه 1۹۳/۹- ۲۹6 عن أبي أمامة 








سهل بن حيف» موصولا. 


بت لح يد 
رمه بذلك؛ لإكرامه بيت الله؛ ليحتمل المسلمون من تنزيه المساجد؛ 
ما ينالون به هزه الفضيلة. 

وسيأتي آختلاف العلماء في الصلاة على القبر بعدما يدفن في 
بابه(؟ ومشهور مذهب مالك أنه لا يصلئ على القبر» فان دفن بغير 
صلاة فقولان» وعلى النفي أقوال: ثالثها: يخرج ما لم يطل" . 
والخروج بالجنازة ليلا جانزه والأفضل نهارًا؛ لانتفاء المشقة» وكثرة 
المصلين» فان كان لضرورة فلا بأس» رواه علي عن مالك" 
وکراهتهم المشقة عليه من باب تعظیمه وإكرامه؛ مع أنه كان لا يوقظ 
من نومه؛ لأنهم كانوا لا یدرون ما يحدث له في نومه 

1 الجنازة فإنهم ظنوا أن ذلك آكد من إيذانه. 


وقوله: (فأتی قبره» فصلی علیه). ظاهر في الصلاة عليه» وقد سلف 











ما فيه عن مشهور مذهب مالك كما نقله ابن الحاجب! 


وقال ابن التين: جمهور آصحابهم على الجوازء خلائًا لأشهب 
وسحنون فإنما قالا: إن نسي أن يصلي على المیت» فلا يصلي على 
قبره ولیدع له. قال سحنون: ولا أجعله ذريعة إلى الصلاة على القبور. 


وال الألباني في «الإرواء» 181/5: إسناد صحيح» وفيه إرسال لا يضر. 
فائدة: المرأة المبهمة في ها الحديث آسمها: أم محجن» جزم بذلك ابن طاهر 
المقدسي في «ليضاح الاشکال» (۰۱۸۷ وابن بشكول في «غوامض الاسماء 
المبهمة» ۷/۱ 
() أنظر الحديثين این برقم (103: ۱۳۳۷) باب: الصلاة على القبر بعدما يدفن. 
)١(‏ ذكر الثلاثة لثار هليه ابن عبد البر في «التمهيد ۳۲۷/۲ 


( أنظر: «المتقئ» ۱۳/۲ 
(4) «جامع الامهات» ص ۰3۸-3۷ وقد تقدم. 





© ا سنت بت 
قال ابن القاسم: وسائر آصحابنا يصلي على القبر إذا فاتت الصلاة 
على الميت» وأما إذا لم تفت وكان قد صلي عليه فلا يصلي عليه» وقال 
ابن وهب عن مالك» ذلك جافز. 
وبه قال الشافعي وعبد الله بن وهب صاحب مالك وابن عبد الحکم» 
واعنت واسحاق؛ ودای وساتر آصحاب الحدیث. 
قال أحمد بن حنبل: روي الصلاة على القبر عن النبي إا من ستة 
ره كلها حسان", 


() أنظر: «المتقئ» ۱6/۲ 
) حكاء عنه ابن عبد البر في #التمهيدة ۰۲۹۱/۹ و«الاستذكارة ۰۲6۷/۸ واب قدمة 
في «لمفتي» 464/۳- ۰640 وابن ضويان في «منار السيل؛ ۰۱۱۳/۱ 
قلت: روي من حديث ابن عباس وأبي هريرة وأنس ويزيد بن ثابت وعامر بن ربيعة 
وجابر بن عبد الله ويريدة بن الحصيب وأبي سعيد الخدري وأبي أمامة بن سهل بن 
حنيف والحصين بن وحوح وأبي أمامة بن ثعلبة الانصاري وسعد بن عبا 
أما حديث ابن عباس فهر حديث الباب (141): والسالف برقم ۸8۷ وروا 
سلم ٩00‏ 
وأما حدیث أبي هريرة فهو السالف برقم (40۸) وهو في الباب معلقًاء ورواء مسلم 
e»‏ 
وأما حديث أنس بن مالك فرواه مسلم (۹۵۵), 
وأما حديث يزيد بن ثابت فرواه الساني ۸4/4- ۰۸۵ واین ماجه (۰6۱۵۲۸ 
واحمد ۰۳۸۸/۶ رالحاکم ۰0۹۱/۳ واليهتي ۰۳۰/6 ۰6۸ وان عبد البر في 
0- ۲۷۲ من طريق خارجة بن زيد بن ثابت عن عمه يزيد بر 
ثابته پتخوم 
قال الألباني في «الاروم» ۱۸۵/۳: سند 
وأما حديث عامر بن ربيعة فرواه ابن ماجه (۱8۲۹) وأحمد ©/444- ۰480 
وابن عبد لبر ۰۲9۷/۹ ۰۳۹۸ 774 من طريق اه عبد اله بن عامر بن رييعة» عن 
یات نر 


قال الألباني في «الإرواء» /۱۸۵: سنده صحیح علي شرط مسلم. 




















وآما حديث جابر فرواء النسائي ۸۵/٤‏ من طریق حیب بن أبي مرزوق عن عطاء 
عن فير برد 
قال الألباتي ۳/ ۱۸۵: سنده صحیح لکنهاخطاً فأسقط عطاء من السند» فجعله عن 


حیب بن أبي مرزوق عن جابر 

وأما حديث بريدة بن الحصيب فرواه ابن ماجه (۰0۱8۳۲ واليهقي 48/4 من 
طریق علقمة بن مد عن ابن بريدة عن أيه» بحوه 

قال الذهبي في «المهذب؟ ۱۳۹۱/۴ (3۲۳۳): إسناده لین 

قال الألباني ۱۸۵/۲: فيه ضعف. 

الكن ذكره الحافظ في «الفتح؛ 90۳/۱ وقال: إسناده حسن! 

وآما حديث أبي سعيد فرواه ابن ماجه (۱۵۳۳). 

قال الألباني : فيه ابن لهيعة. 

وآما حديث آيي أمامة بن سهل بن حتیف» فتقدم تخريجه قرياء وهو مرسل» 
وصله ابن عبد البر في #التبهيدة / ۲۹6-۳۹۳ فجمله من مستد سهل بن حتفه. 
وحديثي الحصين بن وحوح وأبي أمامة بن ثعلبة الأنصاري فرواهما ابن عبد البر 
في «التمهيب 191/1- 574 

وحديث سعد بن عبادة رواء أيضًا ۰۲14/۱ 

.وعد الحافظ ابن عبد البر الستة وجوه التي ذكرها الإمام آحمد آنها أحاديث سهل 
ابن حنيف الموصول؛ وحديث سعد بن عبادةء وحديث أبي هربرة» وحديث عامر 
ابن ربيعة» وحديث آنس؛ وحديث ابن عباس *السهید؛ 2۲۹۲/۷ ۲۹۳ 

ثم قال 191/3: وقد روينا عن البي هة أنه صلئ علئ قبر من ثلاثة أوجه سوئ 
هه الستة الأوجه المذكورة وكلها حسان؛ ثم ذكر أحاديث يزيد بن ثابت 
والحصين بن وحوح وأبي أمامة بن ثعلبة» ثم قال: نا أعلم أيها أراد الإمام 
احمد بن حبل. 

وكذلك وصف أحاديث يزيد والحصين وأبي أمامة بن علبة في الاستذكار» ۸/ 
۸ پانها حسان. 

أما الألباني لما خرج الحدیث في «الإرواء؛ )۷۳١(‏ وقال: صحیح متواتر. ذكر 
أحاديث ابن عباس وأبي هريرة وأنس بن مالك ويزهد بن ثابت وعامر بن ربيعة 














)تس تحت بان پیت شم 
قال أبو عمر: وکرهها النخعئ والحسن وهو قول أبي حنيفة» 
والشوري» والاوزاعي والحسن بن حي والليث بن سمد. قال ابن 
القاسم : قلت لمالك: فالحديث الذي جاء في الصلاة عليه. قال: قد 
جاء» ليس عليه العمل . 
قلت: وبعضهم أجاب بالخصوصية بأن صلاته عليهم نور كما صح؛ 
یره وهو قول جماعة منهمء ومنهم من 








قال أبو عمر: وأجمع من رأى الصلاة على القبر: أنه لا يصلئ عليه 
وأكثر ما قالوا في ذلك: شهر”". وقال أبو حنيفة: لا 
یصلی علئ قبر مرتين» إلا أن يكون الذي صلئ عليها غير وليهاء فيعيد 
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ولیها الصلاة علیها إن كانت لم تدفن فان دنت آعادها على القبر(۳. 








= وجابر. ثم قال: لعل الإمام أحمد يعني بالوجوه الستةء هليه الطرق الستء فإنها 
أصح الطرق 





بريدة وأبي سعيد وأبي أمامة بن سهل المرسل. 
() «التمهيد ۰۲۹۰/۲ و«الاستذكارة 545/4 

60 نقل أبو عمر هذا الإجماع في «الاستذكارة ۲0۱/۸ 

(6) قله ابن عبد البر في «الاستذكارة ۲8۱/۸ 





قتع 1۱۸/۲ 
ذكر فيه حديث انس قال رسول ان 8 این 





رت التوضيح لشرح الجامع السحیح سس 





له القسَمه. قال برع الله راد گر و رشا لسريم: ۱ 

الشرح: 

یقال: آحتسب فلان ولده:إِذًا مات كبيرّاء وافترطه: لا كان 
صغيراء قاله ابن فارس" وابن سید والازهري۳ وآخرون 
وقال ابن درید: آحتسب فلان بکذا أجرًا عند الله فیشتمل الکبیر 
ایکا وحدیث نس اخرجه مسلم ایشا راشا «من أحتسب تاد 
من صلبه دخل الجنة؛ فقامت آمرأة فقالت: واثنان» قال: «واثنان 
قالت: آمرأة: يا ليتني؛ قُلْتُ: واحدا". 

وحديث أبي سعيد أخرجه البخاري أيضًا كما سلف في العلم 
واضکٌا وقوله: وقال شريك عن ابن الأصبهاني إلئ آخره» كذا ذکره 
هناء وقال في كتاب العلم : وعن شعبة» عن عبد الرحمن بن الأصبهاني» 
سمعت آبا حازم» عن أبي هريرة وقال اثلاثة لم یلفو!الحنث 6٩:‏ 
(0) مجمل الفته 774/9 مادة: حب 
) «لمحکم؟ ۱۲۹/۹ مادة: طرف» في مقلويه: فرط 
7 «تهتذيب اللغةه ۸۱۱/۱ مادة: حسب. و۳/ ۲۷۷۳ مادة: فرط 
(4) وانظر: «الصحاحة ۰۱۱۰/۱ والسان العرب» ۸۱۷/۲ مادة: حسب. 
(۵) ورد چامش الأصل : ولفظ ابن دريد في بلسهرت»: آحتسب فلان عند الله خيراء إذا 

قدمه.اه قلت : هوكماقال لعلق: وانظر: «الجمهرة؟١/‏ ۲۷۷ مقلوبمادة :مس . 
600 برقم (354) 1979 من حديث أبي هريرة. 
0 «المجتي» ۱۳/4- ۰۲6 كتاب: الجنائزء باب: ثواب من آحسب ثلاثة من صلبه. 


۸ برقم (۱۰۱) باب: هل يجمل النساء يوم علئ حدة في العلم. 
السالف بعد حديث (۱۰۲) وفيه: وعن عبد الرحمن بن الأصبهائي؛ بنحو ما ذكر 
المصنف -رحمه الله- ویس فيه قوله: وعن شعية. 
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والتعليق عن شريك رواه ابن آيي شيبة عنه عن عبد الرحمن: أتاني 
آبو صالح يعزيني عن ابن لي فاخذ يحدث عن أبي سعید وأبي هريرة أن 
النبي 45 قال: «ما من أمرأة تدفن ثلائة أقراط إلا كانوا لها حجابًا من 
النار فقالت أمرأة: يا رسول الله قدمت آئنین» قال: 
قال: «واثنين واثنين» قال أبو هريرة: الفرط: من لم يبلغ الحنث؟, 

وحدیث أبي هريرة أخرجه مسلم أيضًا بلفظ : جاءت أمرأة بصبي لها 
يا رسول الله آدع الله لَه فلقد دفنت ثلا + فقال: «دفتتي ثلاثة؟؟ 
قالت: نعم» قال: «لقد أحتظرت بحظار شديد من النر۳؟ وفي لفظ: 
«صغارهن دعاميص الجنةء یلقی أحدهم أباه فيأخذ بثوبه أو بيده فلا يتهي 
حك يدخله الله وأباه الجنت۰۳۳ وللنسائي : اما من مسلمين يموت بينهما 
ثلاثة أولاد لم يبلغوا الحنث إلا أدخلهما الله الجنة بفضل رحمته إياهم» 
يقال لهم: آدخلوا الجنة؛ فيقولون: حتّئ بدخل أبواناء فيقال لهم: 
أدخلوا الجنة أنتم وأبواكم»9». 

وفي حديث عن آبي عبیدةه عن أبيه”*» مرفوعًا : «وواحد؟ واستغربه 
الترمذي» وفيه معه مجهول. 

















فقا 














1 «المصتف ۳۷/۳ (۰)۱۱۸۷۵ في الجنائز» باب: في ثواب الولد يقدمه الرجل. 
ووصله الحافظ پاسند من طريقه في «التغليق» 40۸/۷- ٤0۹‏ 

(5) مسلم )۲٩۳۷(‏ كتاب: البر والصلة؛ باب: فضل من يموت له ولد فیحسیه. 

ا( مسلم (Fo)‏ 

() «المجتبئ» ۰۲۵/4 باب: من يتوفئ له ثلاثة. 

)٥(‏ ورد بهامش الأصل: لم يسمع من أيه. 

50 الترمذي )1١11(‏ وقال: حديث غريب؛ وأبو عبيدة لم سم من آیه ورواء أيضًا 
این ماجه (1703) من طريق إسحاق بن پرسف؛ عن العوام بن حوشب عن أبي 
محمد مولن عمر ين الخطاب من کی عیدب 
والمجهرل اللي عناء المصتف وح لقت هو آبو محمد مولل عبر پن < 








س۲ سح التوضيج نش الجامع سم مت 
فالأحاديث المذكورة وغيرها دالة عَلَى أن أطفال 
جنة» وهو عندي |جماع" ولا عبرة بالمجبرة حيث 
جعلوهم تحت المشيئة» فلا يعتد بخلافهم ولا بوفاقهم؛ وهو قول 
مهجور مردود بالسنة» واجماع من لا يجوز علیهم الغلط؛ لاستحالة 
غفران الذنوب للآباء رحمة لهم دون أولادهمء فان الآباء رحموا 
بهم. وسيأتي الكلام في الاطفال في موضعه إن شاء الله" 

نعم ذهب جماعة إلى التوقف في أطفال المشرکین أن یکونوا في 
جنة أو نارء منهم: ابن المبارك ۰ وحمادء وإسحاق وعُذي إلى 
آولاد المسلمين. وما عارض ذلك فإما ضعيف الإسنادء والأحا 
الصحيحة مقدمة عليها. ومنها حديث سمرة الثابت في الصحيح: 
حديث الرؤيا «وأما الولدان حول إبراهيم فكل مولود يولد على 
الفطرة قيل: يا رسول الله وأولاد المشركين؟ قال: «وأولاد 












= الخطاب» كذا قال عنه الحافظ في «القريبة 0840 
فالحديث فيه عاتان 
الأولى : الإرسال أو الآنقطاع؛ فابو عبيدة -واسمه عامر- لم يسمع من أبيه. كما 
قاله الترمذي في هنا الموضع» وقال في «السنن» ۲۸/۱ عقب حديث (19): ویو 
عبيدة بن عبد الله بن مسعود لم يسمع من أبيه؛ ولا يعرف آسمه. وهو ما صرح به 
المزي في «التهذيب» 11/14. وقال الحافظ في «القريب» (۸1۳۱):الراجج أنه 
الاايصح سماعه من ای 

ية: جهالة أبي محمد مولئ عمر. واه أعلم. 

لذا قال الحافظ عن هلا الحديث في «الفتح؛ ۱۱۹/۳: ليس فيه ما يصلح 
للاحتجاج. وضعفه الألباني في ضیف اين ماجه» (0701, 

(۱ نله اين عبد البر في «التمهيدة ۰۳۸۸/۹ 

() أنظر ما سيأتي برقم (۱۳۸۱- ۱۳۸۲) باب: ما قيل في أولاد المسلمين» 
و(۱۳۸۳- ۱۳۸۵ باب: ما قيل في أولاد المشركين. 









المشرکین۱. وحدیث: "إن الله خلق النار وخلق لها لا وهم في 
اصلاب آبانهم» ساقط ضعیف. مردود بالاجماع والآثار كما قاله آبو 
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)١(‏ يأتي برقم 01610 كتاب: التعبير» باب؛ تعیر الرؤيا بعد صلاة الصبحء وداه 
(Vo) ple‏ 

0 «اشهیده ۴۰/۳ 
قلت: كذا قالاء وفيه نظرء فالحديث رواه مسلم في «صحیحهه ۳۱/۲۹۲۲ 
حدثا أبو بكر بن أبي شبية» حدثنا وكبع» عن طلحة بن بحییل» عن عمتهعانشة 
بنت طلحةء عن عائشة آم المؤمنين.. الحديث. 
وهلذا هو الطريق الذي ذكره ابن عبد البر» وأعله بطلحة بن يحييئ فقال: ضعيف 








لا يحتج به. 
فييدو -ولله أعلم- أن المصنف -رحمه اله- تقل عن ابن عبد البر» ولم يتبه إل 
أن الحديث رواء مسلم. 


واه لذلك العيني -رحمه الله- فغال في «عمدة القاري» ۳۸۷/۷: كيف يقال : إنه 
ساقط وطلحة ضعيفء والحدیث أخرجية مسلم. اه 

ومع ذلك فابن عبد البر نفسه آضطرب قوله في الحديث» فقال في الموضع الحالي 
۷ وهنا الحديث مما آفرد به طلحة بن يحين؛ فلا يعرج عليه. 

ثم ذكره مرة أخرئ في 18/ 1١8-1١4‏ فرواه بإسنادين عن طلحة بن يحي 
أحدهما من طريق الترمذي» ثم قال: وزعم قوم أن طلحة بن يحيى أنفرد بهذا 
الحديث: وليس كما زعموا! 

ثم قال: وقد رواء فضيل بن عمرو عن عائشة بنت طلحة» كما رواه طلحة بن بحي 
اماد 

ثم ذكره من طریق المروزي. 

قلت: متابعة فضيل بن عمرو رواها أيضًا مسلم 50/531 

ثم قال في «الاستذكارة ۳۹۳/۸ بعد ذكر الحديث بدون إسناد: هو حديث رواه 
طلحة بن يحيئ وفضيل بن عمرو» عن عائشة بنت طلحة عن عائشة» وليس ممن 
يعتمد عليه عند بعض أهل الحديث اه 





۲ س اتوضيج شح الجامع الصحيع 
وقولہ: ل تن ينا کت بي @ إل أت ين @) [المشر: 
۸- ۳۹] قال علي: هم أطفال المسلمین(. نقله أبو عمر عنه» 








والحدیث من طريق طلحة بن يحي ذکره الإمام أحمد في «العلل ومعرفة الرجال 
6805 وآنکره عليه 
ونقل تضعيف الحديث عن الإمام أحمد؛ العقيلي في «الضعفاءء 0555/9 
والعلامة ابن القيم في «أحكام هل الذمة» ١١۷۴/۲‏ والذهبي في «الميزانة ۲ 
۷ والحافظ في «التهذيب» ۲46/۲ 
وقال الحافظ الذهبي في «السيرة 471/14 بعد روايته الحديث باسنده: روا 
جماعة عن طلحة؛ وهو مما نکر من حدي» لکن أخرجه مسلمء وأبو داود 
والسابي واينماجم. 
وجه العلامة التووي هلا الحديث وقال في سياق الجمع بينه وين ما يعارضه من 
الأحاديث والآثارء فقال: أجاب العلماء بأنه لعله نهاها عن المسارعة إلى القطع 
من غير أن يكون عندها دليل قاطم» ويحتمل أنه ف قال لا قبل أن بعلم أن 
أطفال المسلمين في الجنة؛ فلما علم قال ذلك في قوله :ما من مسلم يموت 
له.. الحديث. وغير ذلك من الاحادیت؛ والله أعلم. اه شرح مسلم؛ ۲٠۷/۱١‏ 
بتصرف. 
وانظر أيضًا: «أحكام آهل امه ۱۰۷۷/۷- ۰۱۰۷۸ واعمدة 
40 رواء اين عبد البر في «التمهيده ۰۳۵۲/۹ ۱۱۹/۱۸ 
ورواء أيضًا عبد الرزاق في یره ۲۱۳/۲ 088440 واين أبي شیة 150/9 
07400001 والطبري في یره 718/17 (80418- 6۳۵۶۸ والعقيلي 
في «الضعفاءة ۰۲۱۲/۳ وان حبان في المجروحين» ۰۹۵/۲ وان عدي في 
«الكامل؛ 143/5 والحاكم في «المستدرك ۰۵۰۷/۲ والخطيب في «الموضح» 
۲ والضياء في «المختارة» ۷۱/۲ (404) من طريق عثمان أبي اليقظان عن 
اذاذان عن علي. 
وعثمان ضعف كما ذكر العقيلي وابن عدي» وقال ابن حبان: كان ممن أختلط 
حتئ لا يدري ما يحدث بهء فلا يجوز الأحتجاج بخبره الذي وافق الثقات 
ولا الذي أنقرد به عن الأثبات؛ لاختلاط البعض بالبعض. 





AV1 ري‎ 











لص سس 


وقال: لا مخالف له من الصحابة(؟ قلت: وروی عبد بن حمید في 
«تفسیره» عنه أنهم أولاد المشرکین(؟ 

وقوله: («ما من الناس من مسلم؛ ) شرط فيه الاسلام؛ لانه لا نجاة 
لکافر يموت آولاده. ویحتمل أن يكون ذلك كما قال ابن التين: لان أجره 
علئ مصابه یکفر عنه ذنوبه» فلا تمسه النار التي يعاقب بها أهل الذنوب» 
قفي هنا تسلية للمسلمین في مصابهمباولادهم. 

وقوله: «لم يبلغوا الحنث» هو بالون والثاء» یقول لم يبلغوا أن 
تجري عليهم الحدود. والحنث في الأيمان يحلّها الولد. قال 
أبو المعالي: بلغ الحنث. أي: بلغ مبلمًا يجري عليه الطاعة 
والمعصية. وفي «المحکم؟: الحنث: الحلم”. وقال البخاري: إنه 
الذنب. قال القزاز: الذنب العظيم أن يبلغوا أن تكتب ذنوبهم من قوله 
تعالی :ی کلب للم 409 [الراقعة: 43] أي: الذنب. 
وقال صاحب «المطالع»: ذکر الداودي أنه رُوي بالخاء المعجمة آي 
فعل المعاصي» قال: وهلا لا يُعرف إنما هو بالحاء المهملةه وکذا 
آستفربه ابن التين فقال: لم يروه غيره كذلك. 








0 اپيد ۳۵۱/۲ ۳۵۲ 

60 وانظر عن هليه المسالة في «التمهيدة ۳2۸/۹- ۳۵۳ ومنه أستدال المصتف - رحمه 
اه كلامه هنا 47/18- ۱۳۳ وفي الموضع الثاني هلا بحث نفیس ذعبي ندر 
نله فلیراجه قفيه درر وجواهر. 
وانظر أيضًا : لبنت لابن بطة 1۹/۲- 44 ولمحققه في المسألة تعليقات جياد. 
ولفاضل البركوي: «رسالة في أحوال أطفال المسلمين» أنظرها بحاشية «شرح 
شرعة الإسلام؟ ص 144 إلى ص 50 

۳ «المحکم؛ ۲۲۴/۴ مقلوب الحاء والثاء والثون. 


س سے التوضيع لفح الجامع امتح سس 
قوله: ( لا تحلة القسم؛ ) قد فسره البخاري بالورودء وكذا فسره 

العلماء أي: فلا يردها إلا بقدر ما يبر الله قسمه. 
قال أبو عبيد: موضع القسم مردود إلى قوله: ی له 
امريم: ۲1۸ وقيل: القسم مضمر والعرب تقسم وتضمر المقسم به ومثله 
قوله: َة ن له [انساء: ۷۲] معناه: وان منكم والله لمن 
ليبطئن وكذلك لزان یز لا وراه [مريم: 6۷۱ المعنی: وان 
إلا واردهاء وقال غیره: لا قسم في هزه الآية فتكون له تحلة وهو 
معنئ قوله: «إلا تحلة القسم؛ إلا الشيء لا يناله معه مكروه فمعناه 
عَلَْ هذين التأويلين: أن النار لا تسه إلا قدر وروده عليها ثم ينجو 
بعد ذَلِكَ لقوله تعالئ: ر ی [مريم: ۷۲ الآيةء وقيل: یمرون 
عليها وهي خامد:"۰ وقيل: يمرون عَلّى الصراط وهو جسر عليها 
i‏ 





قاله ابن مسعود" وكعب الأحبار» ورواية عن ابن عباس. وقيا 
يصيبهم في الدنيا من الحمی. قال مجاهد: الحمی من فيح جهنمء 
زو 5 ۱ 
وهي حظ المؤمن من النار””. لقوله يخ: «إنَّ الحمئ ین فيج جهن 
فانرئوها بالماي. 
١‏ 555 ی 
المراد به المشركون» وحكي عن ابن عباس ایا" واحتج 
60 قاله خالد ين معدان فيما رواء الطبري ۳۹۸/۸ (۲۳۸۳۹). 
47 رواء الطبري 058430 
۳ رواه الطبري في تسیر ۳۹۹/۸ (۲۳۸۵۰) 
(4) ياتي برقم (۳۲۲۱) من حديث ابن عباس. 
وبرقم (۰6۳۲۹7 ورواه سلم (۲۲۱۲) من حدیث راقع ين خلیح. 
ویرقم (۰0۳۲۹۳ ورواء مسلم (۲۲۱۰) من حديث عائشة. 
وبرقم ۰۴۲۹۴ ورواه سلم (1۲۰۹) من حديث ابن عمر. 
ویرقم (۰69۷۲ ورواه مسلم (۲۲۱۱) من حديث أسماء. 
() رواه الطبري ۳۹۱/۸ 2078400 











بقراءة بعضهم: رن نز إلا ورا أو تکون على مذهب هولاء 
م يى ليب انوأ بخروج المتقين من جملة من یدخلها؛ لیعلم فضل 
النعمة بما شاهد فيه أهل العذاب» ويه قال الحسن وابن مسعوو" 
وقتادة: أن ورودها ليس دخولها -وقواه الزجاج"- وابن عباس“ 
ومالك فيما حكاه ابن حبيب*». 

وغيرهما قالوا: إنه الدخول: فتكون عَلَى المؤمنين بردًا وسلامًا كما 
كانت على إبراهيم. 

وقال ابن بطال: العرب دا آرادت تقليل مكث الشيء وتقصير مدته 
شبهوه بتحلیل القسم؛ فيقولون: ما يقيم فلان عند فلان إلا تحلة القسم» 
ومعناه: لا تسه إلا قليلاء وتوهم ابن ليس بقسم وقد جاء في 
كَلِكَ حديث مرفوع» فذکره"» وقال آبو عمر: ظاهر قوله فتمسه الثار أن 











(۱) هي قراءة ابن عباس وعكرمة ذكرها عنهما ابن خالويه في كتابه «مختصر في شواذ 
القرآن» ص 44. 

40 رواء الطبري (۱۳۸۵۲- ۲۳۸۵۲ 

06 حكاء عنه ابن لجوزي في «زاد المسير» ۲۵۲/۵ 

(4) الطبري (۲۳۸۵۵). 

(0) أنظر: «الستقین» 34/7 

200 شرح ابن بطال؛ 149/5 وهر من كلام الخطابي نله عنه ابن بطال. 
والحديث المرفوع المشار هروه زبان بن فائد عن سهل بن معاذ بن أنس الجهني 
عن أبيه مرفوعًا : "من حرس من وراء المسلمين في سبيل الله تبارك وتعالی منطو 
لا یه سلطان؛ لم بر ار مزا تحلة القسم» فإ الله تارك وتعال بقل 
ند متك رونت 
روا أحمد ٩۳۸-4۳۷۸۳‏ -واللفظ له- واطبرني ۲۰ (8۰۲) من طريق ابن لهيعة . 
ورواء أحمد ۳/ 4۳۷- ۰۸۳۸ وأبو بعل ۱۹۴/۴ (۰6۱8۹۰ والطبرائي ۱۸۵/۲۰ 
(405): واین عدي في «الكامل» ۷6/4- ۷۵ من طريق رشدین بن سعد. 
کلاهما عن زیان؛ هم 





ا د ار اش الجامع سی بت 
الورود: الدخول؛ لان المسيس حقيقته في | 
ابن عباس" وعلي أن الورود: الدخول. وکذا رواه أحمد عن جابر”". 





المماسة”". روي عن 


قال المنذري في «الترغيب» ۱۵۸/۲- ۱۵۹ (۱۹۱۹): رواه أحمد وأبر بعل 
والطبراني» ولا اس به في المتابعات. 
وقال الهيثمي في «المجمع» 9/ ۲۸۷- 184: رواه أحمد وأبو يعلئ والطبراني» 
وفي أحد إسنادي احمد» ابن لهيعة وهو أحسن حالا من رشدين. 
وقال الحافظ في «الفتح» ۸۳/۲: حديث ليس علئ شرط البخاريء وإسنادة 
حسن. اه بصرف. 
لكن الحدیث ضعف إسناده الحافظ ابن رجب في «التخويف من النر» ص ۰۲۵۱ 
وضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب» 0085 من أجل زيان بن فان 
0 «التمهيدة ۳۵۳/٩‏ 
0 رواه الطبري ۳۹۸/۸ ۱۲۳۸۳۳۵ 1۳۸۳( 
7 السنده 2۳۲۸/۴ 25314 
ورواء أيضًا عبدين حميد في «المنتخب» ۲/ ۵۳ (۰)۱۱۰4 والييهقي في «الشمب؟١/‏ 
۳۳۷-۳۲ (۰)۳۷۰ وابن عبد ابر في هیده / 888 ۳۵۲ من طريق غالب بن 
سليمان أبو صالح عن كثير بن زياد البرساني عن أبي سمية قال: أختلفنا هاهنا في 
الورود.. فلقيت جابر بن عبد الله.. فأهوي بإصبعيه إلى أذنيهء وقال: صمتا إن لم أكن 
سمعت رسول لله [8يقول: «الورود: الدخوله.؛ الحديث مرفوعا. 
قال الييهقي : إسناده حسن. 
وقال المنذري في «الترغيب والترهيب» 751/4 (84۹۱): رواه أحمد ورواته 
ثقات: واليهقي باسناد حسته. 
قال في «المجمع» ۰۵0/۷ ۱۰/ :75٠‏ رواء أحمد ورجاله ثقات. 
وتحرفت (سمية) في الموضمين إل (سمينة). 
وقال الحافظ ابن كثير في «الغسير 1۷۹/۹: غريب 
وقال الحافظ ابن رجب في «التخويف من النارة صى ۲۵۰: أبو سمية لا ندري من هو. 
والحديث ضعنه الألباتي في «الضعيقة» (۰64۷1۱ وفي «ضعيف الترغيب» 
(۲۱۱۰ بابي سمية» وفي اضعيف الجامع؛ (5183). 
وروی أحمد ۳/ ۳۸٤-۳۸۳‏ عن أبي الزبير أنه سمع جابر بن عبد الله يسال عن الورود» = 




















ا نين أن يروا النار شم ينجوا منها الفاتزون 
ويصلاها مَنْ كدر عليه. قال" : ويحتمل أن تكون تحلة القسم [استناء 
منقطمًا]”'" فيكون المعنئ: لكن تحلة القسم أي: لا تسه النار أصلا 
كلامًا تامًا ثم أبتدأ إلا تحلة القسم لابد منها لقوله: تن يكر إلا 











ادا" قال: والوجه عندي في هذا الحديث وشبهه أنها لمن 
حافظ عَلَ أداء فرائضه واجتنب الكبائر©». 
قال أبو عبيد: وهه الآية أصلٌ لمن حلف ليفعلن كذا ثم فعل منه 





راجعة إلى الآب. وقيل: إلى الرب جل جلاله؛ لان له الفضل والمنةء 
فذكر ما للآباء من الفضل ولم يذكر ما في الأولادء لكن دا رحم بهم 
الآباء فالأبناء أولئ بالرحمة واحری؟. 


دجمت دعصم دچ 





= قال: نحن يوم القيامة عل كذا وكذا.. الحديث مطولاء وفيه قطعة مرفوعة. 
والحديث هلا رواه مسلم (۱۹۱) ده ومتته سواء. 

(1 القائل هو ابن عبد البر في «التمهيده 511/5 

(0) في الأصل: آستاء مقطع. ولمل الصواب ما تا 

0 «التمهيدة ۳۱۱/۹ 

0 هید ۳۱۲/۲ 

() فائد: قوله: في حديث أبي سعيد الخدري :)۱۲٤۹(‏ قالت 

هي ام مبشر» وقيل: أم سليم الأنصارية والدة أنس بن مالك» وقيل: ام نی 

ذکر الثلاث ابن بشكوال في «غوامض الأسماء المبهمة» ۱۳۹/۱- ۱۳۸ ولم يجزم 

ياحداهن. 











بكو کے اس م ميك 





وأبو داود» والترمذي» والنسائي0©» ويأتي في الأحكام ایشا" وإنما 
أمرها ك بالصبر لعظيم ما وعد الله عليه من جزيل الأجر. 

قال ابن عون: كل عمل لَهُ ثواب إلا الصبرء قال تعالئ: إلا بل 
الس نم يبر چا [الزمر: )٠١‏ فأراد يك أن لا يجتمع عليها 
مصيبتان مصيبة الهلاك: وه الأجر الذي يبطله الجزع. 
فآمرها بالصبر الذي لابد للجازع من الرجوع إليه بعد سقوط جره 








= وذكر الحافظ في «الفتح» ۱۲۱/۳- ۱۲۲ أنها آم سليم أو أنها آم مبشرء وذكر ان 
ابن بشكوال زاد: آم هانن» ثم قال: ويحتمل أن يكون كل مهن سال عن ذلك في 
فلك المجلس. 
والن نحو ما ذكر الحائظ ذهب العيني في «عمدة القارية 584/5 وكذا 
القسطلاني في #إرشاد السارية ۰۲۸۷/۳ وكذا زكريا الأنصاري في «المنحةة ۳ 
rr‏ 

() #صحيح مسلم» (415) كتاب: الجنائزء باب: في الصبر على المعصية عند 
الصدمة الأولئ» «سنن أبي دارد؛ (174) كتاب: الجنائزء باب: الصبر عند 
المصيبةء سنن الترمذي» (484) كتاب: الجتاته باب: ما جاء أن الصبر في 
الصدمة الأول «المجتيئ» 71/4 كتاب: الجنائزه باب: الآمر بالاحتساب 
والصبر عند نزول المصيبة. 

(۲) برقم (۱۵۸ باب: ما کر أن التي يق لم يكن له بواب. 


سس تب از مس( 
وقد أحسن الحسن بن أبي الحسن البصري في البيان عن هنا المعنئ 
فقال: الحمد لله الذي آجرنا عَلَىْ ما لابد لنا منهء وأثابنا عَلَىْ ما لو 
تكلفنا سواه صرنا إلى معصيته؛ فلذلك قال لها ة: «اتقي الله 
اتقي معصیته بلزرم الجزع الذي يخبط الاجر 
واستشعري الصبر عَلَى المصيبة بما وعد الله على وقال بعض 
لم يذهب فرح ثوابها بالم حزنها؛ 
اقي. وفي الحدیث دلیل عَلَئْ جواز 
بور؛ لانه لو لم یجز لما ترك بيانه» ولأنكر ی المرأة 
خلرتها عند القبر» وسيأتي تمام هذا المعنئ في بابه إن شاه اف 
تواضعه وكونه لم ينتهرها لا ردت عليه وله بل 
عذرها بمصيبتها وذلك من خلقه الكريم'". 
فيه : النهي عن البكاء بعد الموت. 
وفیه: الموعظة للباكي بتقوئ الله والصبر كما سلف. 


دی ون چم 


















() آنظر ما سيأتي برقم (۱۲۸۳) باب: زيارة القبور. 

25 وذلك لأنه في الحديث التي(۱۲۸۳) فيه زيادة أن الرسول بعدما قال لها: «أنقي 
الله واصبري». قالت: إليك عني فإنك لم تصب بمصيبتي ولم تعرفه» فقيل لها: إنه 
اللي للد الحديث. 








”بست ا س من سی 


وَحَنظ ابن عُمَرَ 





[اتظره 177 - مسلم 959 - فتع: ۱۲۵/۲ 


ثم ذكر حديث ام عل : َل علا سول اله يذ جب ویب اب 
اغسيأتها ناذا إلى قوله: بمَاءٍ 





السرم 
أما أثر ابن عمر فأخرجه مالك في «موطته؛ عن نافع أن ابن عمر 
حنط ابنا لسعيد بن زيد وحمله ثمّ دخل المسجد فصلئ ولم يتوضا » 


(۱) «الموطأ» ۲۷/۱ (08). وقوله: ابنا لسعيد بن زيدء هو عبد الرحمن بن سعيد بن 
زيد. جزم بذلك الحافظ في ۲ تیم رواه بسنده من طريق أبي 
الجهم العلاء بن موسئ عن الليث عن نافع أنه رأى ابن عمر حنط عبد الرحمن بن 
سعيد بن زیده فذكره. 
وکنا قال في «هدي الساري» ص ۰۲۸ ر«الفتع» ۳ 
رویناء في نسخةآيي الجهم. 
وبه جزم العيني في «العمدة» ۰۳۹۶/۲ والقسطلاتي في «إرشاد اساري ۲۸۸/۴ 









أسمه عبد الرحمن» 





سس نا ای 
وروی ابن أبي شية عنه أنه لا غسل على غاسله". وأما أثر ابن عباس 
فرواه ابن أبي شيبة عن ابن عيبنةء عن عمروء عن عطاء عنه أنه قال: لا 
تنجسوا موتاكم فان المؤمن ليس بنجس حيا ولا مين" . 

ورواه الحاكم عنه مرفوعًاء ثم قال: صحيح عَلَئ شرطهما"". ثم 
رواه من طريق عمرو ابن أبي عمرو عن عكرمة عنه مرة با 
عليكم من غسل میتکم غسل دا فسلتموه فان ميتكم ليس بنجس 
فحسبكم أن تغسلوا أيديكم» ثمّ قال: صحيح الاسناد عَلَْ شرط 
البخاري» قال: وفيه رفض لحديث مختلف فيه عَلَىْ محمد بن عمرو 
بأسانيد: دمن غسل میا فليغتسل»©». 


0 «المصتف» 43۹/۲ (11140): كتاب: الجنائز. باب: من قال: ليس علي 
غاسل الميت غسل. 

00 «المصتفة 404/6 ۱۱۱۳۵ 
ورواه أيضًا سعيد بن منصور في «السنن» كما في «التغليق» ۰83۰/۲ وكما في 
#الفتح» ۱۳۷/۳ وصحح الحافظ إستاده. 

() «لستدرله ۳۸۵/۱ 
ورواء أيضًا الدارقطتي ۰۷۰/۲ واليهقي في استه* ۰۳۰۹/۱ وقي «المعرقةة ۵ 
157- ۳۰ والحافظ في «التغليق» ۲/ 431-430 من طريق سفيان بن 
عبينة عن عمرو بن ديار عن عطاء بن أبي رباح عن ابن عباس. 
قال البيهقي في «السنن» 01/1: المعروف موقوف. 
وقال الحافظ: قال الضياء في «الأحكام»: إسناده عندي على شرط صحيحء 
والذي يتبادر إل ذهني أن الموقوف أصح. اه «التخليق» 431/1 

0 الستدرك» 0581/9 
ورواء أيضًا الدارقطني ۰۷۹/۷ واليهتي ۰۳۰۹/۱ وابن الجوزي في "۱ 
۲۰۴-۲ (۲۳۰) من طريق أبي شيبة إبراهيم بن عبد الله؛ ثنا خالد بن مخلد». 
شا سليمان بن بلال عن عمرو بن أبي عمروء به. 
ورواه البيهقي ۳۰۱/۱ من طريق معلئ ومنصور بن سلمة. 























لب سه اتوضيع س الجامع اسع سس 
بو بكر ب 
القطان» عن الجعدء عن عائشة 
سعيد بن زيد وهو بالبقيع فجاءه فغسله وكفته وحنطه» ثم اتی اما 
فصلئ عليه؛ ثم دعا بماء فاغتسل ثم قال: لم أغتسل من غسله ولو 
او تا با RE‏ من الحر(. 

وآما تعلیق: إن المؤمن لا ينجس» فقد سلف مسندًا في کتاب 





وآما آثر سعد فرواه 74 


بیة» عن یحیی بن سعید 
سعد قالت: أوذن سعد بجنازة 





= وني ۳۹۸/۲ من طريق این وهب 
تلهم عن عمرو بن أبي عمروء به موق 
قال البيهقي ۳۰3/۱: لا يصح رفعهء والمرفوع ضعيف؛ والحمل فيه علئ أبي 
كما أظن. 
وتعقبه الذهبي فقال في «المهذب» ۳۰۳/۱- 504 (۱۳۱۸): أبو شيبة ثقةء قال 
أبو حاتم: إبراهيم صدوق» لکن هلا من مناكير خالد اه بتي بأشياء مکرةه مع 
محتج به في الصحیح. وفيه ابن عقدة الحافظ» مجروح. e‏ 
وكذا تعقبه المصنف في «البدر المنيرة /38۹: إبراهيم بن عبد الله 
وأعله عبد الحق في «أحكامد» 191/5 بعمرو بن أبي عمرو فقال: لا يجتج به. 
واعترضه ابن القطان في «البيان» ۳/ ۲۱۲ ورای أن الحمل علئ أبي شيبة فيه أولئ 
من عمروء فإنه ضعيف وعمرو مختلف فيه. 
والحدیث المرفوع قال عنه الحاكم- كما ذكر المصتف- صحيح الإستاد عل 
شرط البخاري. وأقره المصنف في «اليدر المنير 4/ 388- 104. 
وحسن الحافظ في «التلخيص» ۱۳۷/۱ إسناد المرفوع وصحح إسناد الموقوف في 
«التخليق» 40۱۲ 
وحسن الألباني أيضًا إسناد المرفرع في «أحكام الجنائز» ص (۰0۷ ثم ترجح 
عنده أن الصواب في الحديث الموقوف» فأورده في «الضعيفة) )٩۳۰8(‏ وضعفه. 
مرفواه وصححه موقو 
وأما الحديث الذي أشار إليه الحاكم: من غسل میا فليغتسل» بأني الكلام عليه 
ترا في هلا الباب. 
(1) «المصتف» 454/6 (11154). ووصله الحافظ نيا 














التغليق» ۲/ 3۱-40۰ 





> 


الطهارة". وحدیث أم عطية أخرجه مسلم( لکن لا ذکر للوضوء فيه 
كما ترجم لَه وهو أصل السنة في غسل الموتئ وعليه عّل العلماء وهاه 
البنت هي زينب كما ثبت في مسلم”". 

وزعم الترمذي أنها آم كلثوم يعني : المتوة 
وترجم له تراجم ستأتي منها: جعلٌ الكافور في 7 
أيضًا أنها آم كلثوم مانت عند عثمان قال: وماتت عنده 
وهذا غلط فهي زينب» وأما رقية فماتت قبلها ورسول الله يق ببدر في 
رمضان عَلَىْ رأس سبعة عشر شهرًا من مهاجره» وماتت فاطمة سنة 
إحدئ عشرة بعد وفاته و بستة أشهر كذا في البخاري(؟» وقيل 
بعده بثلاثة أشهر. 






تسع. وفيه نظ 
“. ووقع للداودي. 





في سنة ثمان 








وقصد البخاري بما صَدّرٌ به الباب من أن المؤمن لا ينجس أن غسله 
ليس لكونه نجسّاء ولذلك غسل بالماء والسدر مبالغة في التظیف: وهو 
من نكته الحسان ثمّ الذي عليه جمهور العلماء أن غسل الميت لا يوجب 
الغسل وحمله لا يوجب الوضوء وحديث: امن غسل میا فليغتسل ومن 
حمله فليتوضأة”" قد علمت كلام الحاكم أنه مختلف في ۳ . 








( يرقم 0۸ باب: الجلب یخرج ويمشي فى الوق زم 

)٩۳۹( )(‏ الجنائزء باب: في غسل الميت. 00 مسلم (40/958). 

(4) عزى الحافظ في «الفتح» ۰۱۲۸/۳ والعيني في «العمدة» ۱۳۹۸/۹ 
هلا القول لمغلطاي في «التلويح؛ ويدو أن المصنف قله عت ثم قال الافظ 
ولم أر في الترمذي شیامن ذلك. وكذا قال العيني. 

() يأثي برقم (۱۲۸- ۱۲۵۹)باب: یجمل الكافور في آخره. 

00 يئي برقم ۰۳۰۹۳ و(+854- 110۲0۱ 

(۷) دواء أبر داد (۰۳۱۹۱ 200371 والترمذي (48) واين ماجه (1475) وأحمد 
۲ ۰6۳۳/۲ ۲/ ۰808 من حديث أبي هويرة. قال الترمذي: حديث حسن. 

۸ «المستدرك ۳۸۱/۱. وقد تدم 





لست دونش س سی س 


وعبارة اين التين: ليس بثابت» وهو إسراف م2 وقد أوضحت 





= والحدیت مروي من حديث أبي هريرة وعائشة وعلي وأبي سعيد الخدري وحليقة 
بن اليمان والمغيرة. 
أشهرها حديث أبي هريرة؛ وهو الذي كثر كلام العلماء حول تصحيًا وتضعيًا 
والحديث صححه فير واحد من أهل العلم: 
فقال الترمذي في «الستن؛ ۳۱۰/۳: حديث أبي هريرة حديث حسن. 
وصححه ابن حزم في «المحلئ» ۰۲۵۰/۱ 1۴/۲- ۰۲۵ وابن القطان في ان 
الوهم والإيهام؛ ۳/ ۲۸۴- ۲۸۵ 
وقال شيخ الإسلام في «شرح العمدة» ۳۹۲/۱: حديث أبي هريرة رواء أحمد 
وأبو درد وابن ماجه والترمذي» وإسناده على شرط مسلم. 
ومال المصنف -رحمه لله- لتصحيحه في «الإعلام؛ 445/4 ونقل تصحيح ابن 
حبان وین السكن للحديث. 
وقواه ابن القيم في «الحاشية؛ كما في «تهذيب السنن» ۳۰۵/4- ۱۳۰۹ 
وخرجه الإمام تقي الدين ابن دیق العيد في «الإمام» ۳۷۲/۲- ۳۷۹ تخریجًا چا 
ومال لتصحيحه؛ وانظر ایشا تخریځا له في ۰9۵/۳ ۵۸ 
وكذا صنع المصف -رحمه الله- في «البدر المنير» ۵۲4/۲- ۵4۳ رمال ایشا 
تصحیحه 
وتال الحافظ في خیم»۱۳۷/۱: حديث ابي هرير کر طرق اسا وا 
أن يكون سا 
وذكر الالاني طرق الحديث وصححهء آنظر: «الإرواء» 1660 «الثمر 
المستطاب» ۱۲/۲- ۰۱۳ «تمام المنقه ص (111): «أحكام الجنائزة ص ۰۷۱ 
(۱) قلت: وضعفه غير واحد من آهل العلم» فضعف أبو حاتم حديث حذيقة كما في 
«العثل» ۳۶۸/۱ .01١43(‏ وأعل النارقطني حديث أبي هريرة في «العلل» ٩‏ 
*14- 744. وقال الترمذي: قال البخاري: إن أحمد بن حتبل وعلي بن عبد اله 
قالا: لا يصح في هذا الب 
وقال البخاري: وحديث عائثة في هذا الاب ليس بذاك. 
الملل الكيرة ۸۰۲/۱- 4۰۳ 
وضعف الدارقطتي في «الستن» /۳۰۰- ۳۰۳ حديث عائشة وأبي هريرة. 

















وقال ابن حبيب: لا غسل عليه ولا وضوء( 


وللشافمي قولان: الجدید: هذا والقدیم: الوجوب”". وبالغسل 
قال ابن المسیب وابن سيرين والزهري كما حكاه ابن || 
وقال الخطا 
واوچب اسه واستماق ر 





۳ 
: لا اعلم أحدًا قال بوجوب الغسل من 


3 





قلت: وبعدمه قال ابن مسعود وسعد وابن عمر وابن عباس 
وجابر" ۰ ومن التابعين: القاسم وسالم والتخعي والحسن”"؛ وهو 
قول المذاهب الثلائة خلا مالگا» قال ابن القاسم: روي عنه الفسل 
قال: وعليه آدرکت الناس". قال: ولم أره يأخذ بحديث أسماء بنت 











= وأعل عبد الحق في «أحكامه» ۱۵۱/۲ حديث أبي هريرة. وكذا ابن الجوزي في 
«العلل المتناهية؛ مضينً إليه حديثي حذيفة وعائشة (351- ۳۰ 
وضعف النووي حديث أبي هريرة في «المجمرع» 147/9- 144. وقال في شرح 
مسلم» ۱/۷: حديث ضعيف بالاتفاق. 
وقال الحافظ في «الفتح» ۳ ۱۳۷: قال الذعلي فيما حكاء الحاكم في «تاريخه»: 
لیس فيمن غسل میا فليغتسل حديث 
0 «البدر المثيرة ۲/ 015-914 وانظر: >/ 30۷ 
(6 أنظر: «التوادر والزياداتة ۰۵00/۱ ۰۰ (۳) أنظر: «المجمرع» 144/8 
24 مالم الستن» ۰15۷/۱ 6 أنظر: «المغني» ۲۵۹/۱ 
۷ رواه عنهم ابن أبي شبية 434/9 (۱۱۱۳۵- 6۱۱۱6۰ 
20 رواء ابن أبي شيية (11189- ۱۱۱۸3 عن إبراهيم التخمي والشعبي. 
40 أنظر: «التوادر والزيادات؟ 045/1 














س( التوضيج لش الجمع اسع مد 
عميس لما غسلت أبا بكرء سألت من حضر من المهاجرين والأنصار هل 
عليها غسل قالوا: لا 
ولعل الوجه في آستحباب ذُلِكَ مبالغة الغاسل في غسله وینشط 
والوضوء لاجل الصلاة عليه ومما يدل عَلَىْ طهارة الميت مع ما 
سلف صلاة الشارع عَلَى سهيل ابن بيضاء وأخیه في المسجد”" إذ لو 
كان نجسًا لما أدخله فيه وفي ما نشف به خلائًا لابن عبد الحكم 
وسحنون”" والمختار: المنع. 
وتوله يَق: ( «اغسلنهاء ) هو أمر» وظاهرهالوجوب» وهو مذهبناء 
والاصح عند المالكية» وقال التووي: إنه إجماع المسلمین * . 
وقوله: ( «اغسلنها ثلانا أو خمساء ) يقتضي مراعاة الوتر في غسلها 
وهو كذلك فيستحب التكرار وترا ثلانًا فأكثر فان لم يحصل الانقاء زيد. 
وقال ابن حزم: الثلاث فرض"؟. وقال ابن عبد البر: لا أعلم أحدًا 
قال بمجاوزة السبع". وقال الماوردي: أكثره سیع» وما زاد سرف”". 
() رواه الإمام مالك في «الموطأء ۰۲۲۳/۱ وعنه عبد الرزاق 4۱۰/۳ (0۱۲۳) عن 
عبد لله بن أبي بكر: أن أسماء بنت عميس.. الحديث. قال العلامة الالباني : قصة. 
آن أسماء بنت عميس غسلت زوجها ليست صحيحة؛ لانقطاعها. 
وعبد اله بن أبي بكر لا ليس هو ابن أبي بكر الصديق كما قد يترهمء بل هو 
عبد لله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري» وهو ثقة إمام من شیوخ 
مالك ولک لم يدرك أسماء. اه «تمام المنة ص ۱۲۱- ۱۲۲ بتصرف. 
رواه مسلم (۹۷۳) كتاب: الجنائزء باب: الصلاة على الجنازة في المسجد. 
انظر: «المتقن» 0/۲ 
(4) أنظر: «المتقئ» ۰۳/۲ «المجمرعة 015/8 
۵ «المحلئ» 118/6 


0 «التمهيد؟ 141/5 
«الحاري الکیر» ۰۱۱/۲ 
























سب تب 





وقال آبو حنیفة: لا غسل ثلانًا كان وتزا فاذا زاد عَلّى ذَلِكَ لم یراع 
ارت 
والحدیث حجة عليه» قال النخعي: غسل المیت وتر؛ وتجمیره 





و 
قاو 


وترء وت 

فرع : يوضع عَلّىْ سريره عرضًا كالقبر فيما قاله آبو حنيفة عَلَى شقه 
الأيمن» وقيل: يوضع كما تيسر باعتبار ضيق المكان وسعته» وعند 
غيرهم: مستقبل القبلة» كما في صلاة المريض بالإيماء. 

فرع أقله أستيعاب بدنه بالماء ولا تجب نية الغاسل عندنا عَلَى 
الأصح» والوتر ندب كما سلف. 

فرع: ويوضاً عندنا كما ترجم له وهو المشهور عند المالکیة"؟ 
قالوا: وفي تكراره بتكرر الغسل قولان» وفي كونه تعبدًا أو للنظافة 
قولان» وعليهما أَحُتلف في غسل الذمي واختلف في وجوب غسله 
بالمطهر مرة دون سدر وکافور وغيرهماء وفي كراهة غسله بماء زمزم 
قولان لهم. إلا أن يكون فيه نجاسة9. 

فرع: لو خرج بعد الغسل منه شيء وجب إزالته فقطء وإليه ذهب 
المزني وأكثر أصحاب مالك» وقيل: مع الغسل إن خرج من الفرج 
وقبل الوضوء وقال ابن القاسم: إن وضی فحسن» وإنما هو الغسل. 
وقال أحمد: يعاد غسله إل سبع ولا يزاد عليهاء فان خرج منه شيء 








0 أنظر: «المتقئ» 6/5 

0 روئ فلك عنه ابن أبي شبية 4۵۰/۷ (۱۰۹۰۵ و 4546 6۱۱۰۷۰ ر 43۷/۲ 
Om‏ 

٠١١/١ «الترادر والزيادات؛ ۰88۳/۱ «المجموع؟‎ ١/۲ أنظر: «المتقئ»‎ ١ 

(0) أنظر: «الترادر والزياداتة /١‏ 046-644 


س( سح التوضيج لشرح الجامع اسع 
بعد ما كفن رفعء ولا يلتفت إلى ذَلِكَء وهو قول (سحاق"). وقوله: 
«بماء وسدر» هو السنة في وَل E‏ 

والخطمي مثله فان عدم فما يقوم مقامه کالاشنان والنطرون ذكره ابن 
التينء ولا معنئ لطرح ورق السدر في الماء كما تفعل العامة» وأنكرها 
أحمد ولم تعجبه'" ومثله من قال: يحك الميت بالسدر ويصب عليه 
الماء فتحصل طهارته بالماء وحدهء والجمهور عَلَی أن الغسلة 
الاولی: تکون بالماءء واا بالسدر معهء والثالثة: بماء فيه 
کافور» وعن ابن سيرين أنه كان يأخذ الغسل عن آم عطية فیفسل 
بالماء والسدر مرتين والثالثة بالماء والکافور(۳. 

ومنهم من ذهب إلى أن الغسلات كلها بالماء والسدر وهو قول 
أحمد» مستدلا بهلذا الحديث: وغيره من الأحاديث» ولما غسلوه 
كي غسلوه بماء وسدر ثلاث غسلات كلهن بهماء ذكره آبو عمر قال: 
ومنهم من يجعل الأولئ بهما والثانية بالماء القراح والثالثة بالكافور”». 

وأعلم التابعين بالغسل ابن سيرين ثم أيوب بعده» وعندنا: الأول 
بماء وسدرء والثانية: بالماء القراح بعد زواله» وهلليه أول الثلاث وغسلة 
السدر لا نحسب منها عَلَى الأصح. ويستحب عندنا أن يجعل في كل 
غسلة قليل كافور. 















00 أنظر: «المفتي» 5 ٠مع-‏ ۳۸۱ 

00 أنظر: «المفني» 504/6 

۳ رواه عنه البيهقي ۰۳۸۹/۳ كتاب: الجنائزه باب: ما يفسل به الميت وسنة التكرار 
اي تنل 

۵ أنظر: «المفنية ۳۷۹/۲ 

() «التمبيدا ۱۳۷۵/۱ 


سس تاز مس( 

وقوله : ( «واجعلن في الا من كافور؛ ) هو آكدء 
والحکمة في الکافور أن الجسم یتصلب به وینفر الهوام من رائحته» وفیه 
إكرام الملائكة» وخصه صاحب «المهذب» بالثلكة"؟؛ والجرجاني 
بالثانية وهما غریبان" وانفرد آبو حنيفة فقال: لا يستحب الكافورء 








آعرف وهو الإزار» وسمي 

حقرًا؛ لانه يشد عليه وهو الخصر. وذکر في باب: هل تکفن المرآة 

في إزار الرجل؟ فنزع من حقوه إزاره“. وهو صحیح أيضًا سمي 

الحقو موضع عقد الازار. 
ومعنی : ( «أشعرنها؛ ) آجعلنه شعارا لها والشعار: ما يلي الجسد 

والدثار ما فوقه ٩۳۳‏ سمي شعارًا؛ لاه يلي الجسدء والحكمة في |شعاره 
رگا بآثاره الشريفة. ففيه التبرك بآثار الصالحين ولیاسهم۳؟, 

۱ «المهذب؟ للشيرازي 4۷۱/۱ 

9) آنظر: #لمجمرع» ۰۱۳9/۵ 153 

0 ذكر هذا لقول لبي في «العمدة ۳۹۹/۱ عن اسف وحم ره 
قائلا: لم يقل یر 
وقال في «البنايةة 517/5: ثم في الا 
وما قاله العيني نص عليه الطحاوي في امختصره» ص ۰۶۱-۰ والكاساني في بدالع 
الصنائع» ۱۳۰۱/۱ وأبر المعالي البخاري في «المحيط البرهاني» ۰4۷/۳ وام 
الهمام في قتع القدير» ۰۱۰۵/۲ وإبراهيم الحلبي في مب المصلي» ص ۳۳۷ 

.)1۲0۷( يأتي برقم‎ ٩ 

(9) من هنا وله و في حديث فتح حنين المروي من حديث عبد الله بن يزيد؛ قال 
جه : «الأتصار شعار والناس دثار». روا سلم (01051. 

00 تبع المصنف -رحمه اله- على هأنا القول الحافظ ابن حجر في دا 
۰ وكذا العيني في «العمدة» ۳۹۹/۹ فقال: هو أصل في التبرك بآثار الصالحين. 
وف نظر. 2 

















الكافور في الما 








7 تست دیدن نشج تین هس اس 


واختلف في صفة إشعارها إياه فقيل : يجعل لها مثزرًاء وقيل» تلف 
فيه وقد یستدل به عل أن النساء أحق بغسل المرأة من الزوج» ويه قال 
الحسن والثوري والشعبي وأبو حنیفة( والجمهور عَلَىْ خلافه فإنه 
أحق منهم الثلاثة والاوزاعي وإسحاق”" قَ أوصت فاطمة زوجها 
عليًا بذلك وكان بحضرة الصحابة ولم ينكر"» فصار إجماعًا. 


قال العلامة اين باز رحمه اله : البرك بتار الصالحين غير جائرء ام جوز لك بالني 35 
خاصة لما جعل لله في جسده وما ماسه من البركةء وأما غيره فلا يقاس عليه لوجهین 
أحدهما: أن الصحابة رضي الله عتهم لم يفعلوا ذلك مع غير اي »ولو كان 
خبرا لسبقونا إلي. 
الثاني: أن فعل ذلك مع غيره ف من وسائل الشرك فوجب منعه. والله أعلم. اه 
من تعليقاته عل «فتح الباري» 2۱۳۰/۳ 

() آنظر: «مختصر أختلاف العلماء 391/1 

() أنظر: «التوادر والزيادات» ۰04۹/۱ «الممجموع؛ ۰۱۱۵/۵ ۱۳۷ «المغني» ۴ 
YN‏ 

(۴) رواء الشافمي في «المسنده ۲۰5/۱ (۰6۵۷۱ وعد الرزاق في «المصيف» ۳ 
۱3۱۲۲۸۱۰-۹ والدارقطني ۰۷۹/۲ والحاکم 213۳/۳ ۱36 واليهتي 
في «لستن» ۳۹۲/۳- ۰۳۹۷ وفي #المعرقة؟ ۳۱/۵- ۱۳۲ «YF‏ ۳۵۹ 
۱ من طرق عن أسماء بنت عمیس أن فاطمة بنت رسول الله 4 أوصت أن 
تغسلها إذا ماتت هي وعلي» فغسلتها هي وعلي رضي الله عته. 
قال ابن الأثير في الشافي» ۲/ ۴۸۹: روي الحديث من وجوه عدة نظقة علئ أن عليًا - 
كرم الله وجهه- غسلهاء وإنما آخلفت في أنها وصته ويعضهم لم يذكر الوصية في 
حديثه. ونقل ابن الجوزي في «التحقيق» / 1 عن الإمام أحمد أنه نكر هلا الحديث. 
وقال الذهبي في «المهذب» ۱۳۱۸/۳- ۱۳۲۹ (0۹۱۳): الحديث فيه أنقطاع. 
والحديث عزاء الالبائي في «الإرواء» (۷۰۱) للحاکم واليهقي» وحسته وتقل 
المصنف في «البدر المثيره ۳۷۵/۵- ۳۷۱ عن اليهتي» وكذا الحافظ في 
«التلخيص» ۱۸۳/۲ أعتراضًا على الحديث ثم توجيهًا له» فليرجع إليهما. 

۵ أنظر: «التهيد؟ 2۳۸۰/۱ ۳۸۱ 




















سال سس( 

واجمعوا عن أنها تسل زوجها؛ لأنها في عدت. 

وفي آمره ی باستعمال الکافور دلیل عَلَىْ جراز آستعمال المسك 
وکل ما جانسه من الطيب» وأجاز المسك أكثر العلماء» وأمر علي به 
في حنوطه وقال: هو من فضل حنوطه کی" واستعمله انس واین 
عمر وسعید بن المسیب"؟» وهو قول مالك والشافعي وأحمد 
واسحاق ؟۲» وكرهه عمر وعطاء والحسن ومجاهد. 

وقال الحسن وعطاء: إنه میت 

وفي آستعمال الشارع لَهُ في حنوطه حجة عَلَىْ من كرهه. 


وقال أشهب: إن عدم الکافور وعظمت مؤنته طیب المیت بخ 
6 











وترا 
فرع: في طهارة ميتة الآدمي خلاف مشهور: مذهب الشافعي 

طهارته"۰ وفيه قولان في مذهب مالك» وقال ابن القصار: لیس 

لماك نص وقد رايت لیعض أصحابه أنه طاهرء وهو الصواب. 


(0 تقل هنا الإجماع ابن المنر في «إجماعه» (۹۷)» وأبر الحكم البلوطي في 
«الإنباء؛ كما في «الإقناع؛ لابن القطان ۵۸۱/۴ (۱۰۲۵۵)» وین عبد البر في 
«التمهيدة ۰۳۸۰/۱ وفي «الاستذكارة ۱۹۸/۸ 

217 رواه عنه ابن أبي شيبة 4۱/۲ (۰0۱۱۰۳۹ كتاب: الجنائزء باب: في المسك في 
الحنوط من رخص فيه. 

۱۱۰۳۸ SFE ITD ۱-4۱۰۲ «المصتف»‎ 

(4) أنظر: «التوادر والزيادات» 006/١‏ «المجموع؛ ۰۱۵۹/۵ «لمتي؛ ۰۳۸۸/۳ 
TA‏ 

() رواه عنهم اين أبي شبية 451/1 ۰۱۱۰۳۹ 2۱۱۰۹۱ ۱۱۰۵۴ 

0 أنظر: «المتقئ» 4/۲ 

0 أنظر: «المجمرع ۰۱۸۳/۱ ۰۲۸۲ ۱۸۹/۰ 


ویس التوضیح ن الا سس سس 








الأمر إلى الغاسل واجتهاده. وقد قال ابن سيرين معنی ذَلِكَ: الأمر 
بالغسل ثلانًا وان خرج منه شيء إن رأيتن الزيادة عند 
الحاجة. 








دی وبچهی وچهی 


۲ فضبطت بالوجهین بالفتح والكسر. 












3 
رضي الله نها 
«اغملتها تلا أو حَمْمًا أو آفتر 








رون لاتظر: 177 - مسلم؛ ٩۳۱‏ - فتع 
ذكر فيه حديث أم عطية السالف في الباب قبله بزيادة: اها 
ثرا وكان فيه: «ثلانًا أو خمسًا أو سبغاه وكان فيه أنه قال: «ابدأنّ 


الوّضُوءِ يِنْهَاا وكان فيه أن أم عطية قالت: 








() تفله الجياني في «تقييد المهمل ۱۰۲۰/۳- ۱۰۲۱ عن أبن السکن» وقال: وقد 
صرح البخاري باسمه في الأضاحي [حديث (009)] وغير موضع» فقال: حدشا 
محمد ين سلام» نا عبد الوهاپ" 
وقال الحافظ في «الفتحة ۱۳۰/۲: محمد شب 
ووقع عند الأصيلي : حدثا محمد بن ال 
وقال نحو هلا الكلام في "هدي الساري» ص ۲۴۸. 
وجزم زكريا الانصاري في «المنحة» بأنه ابن المثنين قال: كما في مسلم. 
قلت: حديث مسلم (۳۱/۹۳۹- 8۳) ليس فيه عن محمد بن المثنق؛ والله أعلم. 








لم ينسب في أكثر الروليات» 





س( س التوضيع اش الجامع اسع 
وفقه الباب سلف في الباب قبله» ومعنی أمره بالوتر: ليستشعر 
المزمن في أفعاله بالوحدانية» كما قال ڳلا لسعد حين رآ 
بإصبعين في دعانه: «أحَدْ احْذه ۲۳ وإنما أمر بالبداءة بالیمین؛ لأنه 
كان يحب التيمن في شأنه كله أي: في التنظفات”", 
وقوله: ( «مواضع الوضوء منهاه ) معناه عند مالك أن يبدأ بها عند 
الغسل الذي هو محض العبادة في غسل الجسد من أذئ وهو المستحب. 
وقال آبو حنيفة : لا يوضأ الميت. وقد سلف الخلاف فيه في الباب قبله. 
وقولها: (ومشطنا رأسها ثلائة قرون) أي: ثلاثة ضفائر ضفیرتین 
وناصيتها كما جاء مب 
وإسحاق وابن حبیب* وقال الاوزاعي والكوفيون: لا يستحب 
المشط ولا الضفر بل يرسل الشعر عَلَىْ جانیها مغر 
القاسم الضفر بل قال: يلف" وقيل تجعل الثلاث خلفها وهو 
1 روا أبو داود (۰6۱8۹۹ والنسائي ۰۳۸/۲ وأحمد ۰8۲۰/۲ وأبو يعلئ ۱۱۳/۲ 
۰۷٩۳‏ والحاكم ۰0۳۹/۱ والضياء في «المختارة» )۹٤۷( ۱٤۹/۳‏ من طريق 
الأعمش عن أبي صالح» عن سعد 
وفي الباب عن أبي هريرة ويعض أصحاب البي آلا 
وأشار الدارقطني لصحة حديث سعد في «العلل» ۰۳۹۷/4 
وقالالحاکم: حديث صحيح عل شرطهماء إن كان أبو صالح سمع من سعد. 
وصححه الالباني في «صحيح أبي حاودة (144) قال: إسناده صحيح عل شرط 
الشيخين. 
( من ذلك ما سلف برقم (108) عن عائشة قالت: كان النبي 458 يعجبه التيمن في 
تنعله وترجله وطهوره» وفي شأنه کله. ورواء مسلم (0538. 
( تاتي هله الرواية برقم (۱۲11) باب: يجعل شعر المرأة ثلاثة قرون. 
(4) لام ۰۲۳۵/۱ «لمختي ۱۳۹۳/۳۰ «المتقن» 3/۲ 
6 أنظر: «المغني» ۱۳۹۳/۳ 0 أنظر: «لستقی» 3/5 

















في رواية أخرئ””. وبه قال الشافعي وأحمد 














السنة كما سيأتي» وادعئ من منع بأنه لم يطلع الشارع عليه وهو غلط منه 
قفي صحيح ابن حبان: «واجعلن لها ثلاثة قرون»0©. 

ووقع في كلام ابن بطال: إنه لا يحفظ ذكر السبع في حديث أم عطية 
إلا من رواية حفصة بنت سيرين عنها ولم يرو ذَّلِكَ محمد بن سيرين» عن 
آم عطية إلا أنه روئ هلله الألفاظ عن آخته عن أم عطيةء وروی سائره 
عن أم عطيةء ولا يضره ذَلِكَء وإنما ذكره بناء عَلَىْ مذهبه يكرر إلى 
السبع وان لم يحصل الإنقاء زيد". 


تهت تهت وهی 












1 «صحيح ابن حبان» ۳۰۴/۷ - ۳۰۵ (۳۰۳۳) كتاب: الجنائز باب: فصل في 
الغسل. 
40 شرح ابن بطال» ۲۵۳/۳. 


ذکر فيه حديث ام عطية أيضًا: «ابدأنَ بمب 
مثهاه. وقد عرفت حكمه في الباب قبله» ومواضع 
الميامن وفضلت؛ لأنها موضع الغرة والتحجیل» قال ابن سيرين: يبدأ 
بها ثم بالميامن. 

وقال آبو قلابة: يبدأ بالراس واللحية ثم الميامن ٠"‏ 





می دی دی 


() رواه عنه ابن يي شيبة 41۹/۲ (۱۰۸۹۴) کناب : الجتائز» باب: ما أول ما بيدا په 
من غل ا 

00 رواء عته عبد الرزاق في «المصنف» ۳۹۷/۳- ۳۹۸ (1۰۳۷) كتاب: الجننز 
پاب: غسل البت. 








1۱۳/۳ +g - ٩۳ مسلم:‎ 


ذکر فيه حديث آم عطية المذکور: وقد علمته. 


دد دی دجو 


7 سس در س سس مس 





ذكر فيه حدیثها أيضّاء ولا خلاف بين العلماء أنه يجوز أن تکفن 
المرأة في ثوب الرجل وعكسه. 

قال ابن المنذر: وأكثر العلماء يرئ أنها تكفن في خمسة أثواب. 

قال ابن القاسم: الوتر أحب إلى مالك في الكفن» وإن لم يوجد 


وقال أشهب: لا باس بالاکفان في ثوب الرجل والمرأة. 
عدد الأكفان أكثر من الرجل وأقله لها 
أدنئ ما تكفن فيه المرأة ثلاثة أثواب» 





وقال ابن المنذر: درع وخمار ولفافتان: لفافة تحت الدرع تلف 
بهاء وأخرئ فوقه» وثوب لطيف يشد عَلی وسطها يجمع ثيابها. 








() آنظر: «الفتاری التاتارخانية» ۰۱49/۲ 





[اتظره ۱1۷ - مسلم: ٩۳‏ - 


۶- وقالث: إل 





قال: هاغِْْتَا تًا أو ما أو سا أو 
عفضه: قالث معا 
لاتظر: ۱0۷ - مسلم: ٩۳۱‏ - :1۱۳۳/۲ 






رش 





ذکر فيه حدیث أم عطية أيضا. 





جهن مف 


457 سس دوس س سنت س 





وی پلب رشول الله قا لا فرون نقضتةء كم خسلتة. كم 
(نظر ۱0۷ - مسلم: ٩۳۱‏ - فت 1۱۳۳/۲ 







: ثلائة قرون نقضنه ثم غسلنه ثم جعلنه 


جعل خلفها(ا؟ 

والبخاري روی حدیث آم عطية عن أحمد» ثنا ابن وهب وهو أحمد 
بن صالح المصري فيما نسبه ابن السكن"". وقيل: أحمد بن عيسى 
التستري حكاه الجياني”". 


0 «المصتف» 10۷/۲ ۱۰۹۹۲ 
ورواء سعيد بن منصور كما في «التغليق» / 471: حدئنا إسماعيل بن إبراهيم» شا 
أبن عون عن محمد بن سيرين. 

5 حكاء عنه الجياني في «تقييد المهمل؛ ۹8۳۳ 

(۳) «تقييد المهمل» ۹46/۳. 
وقال الحافظ في «النتح» ۱۳۲/۳ : قوله: حدثنا أحمد» كذا للأكثر غير منسوبء 
ونسبه أبو علي بن شبويه عن الفربري : أحمد بن صالح. وجزم زكريا الأنصاري في 
«المنحة» ۳۳۰/۳ باه ابن صالح. 


بو سس 


ومعنئ نقضٌ شعر المرأة؛ لكي يبلغ الماء البشرة ویعم الغسل جميع 
جسدها ويضفر شعرها بعده أحسن من آسترساله وانتشاره؛ لأن التضفير 
يجمعه ويضمه. 





وأفاد العيني فنقل ما قاله المصنف -رحمه الله- ثم قال: قال ابن منده الأصفهاني 
كلما قال البخاري في «الجامع»: حدثنا أحمد عن ابن وهب فهر ابن صالح 
المصري» وإذا حدث عن أحمد بن عيسئ ذكره بنسيته. 

«عمدة القاري؟ /404. 





وقد أسلفنا أنها زينب» وفسر عطاء الاشعار باللف أيضّاء فإذا لفت 
فيه فما ولي جسمها منه فهو شعار لهاء وما فضل منه» فتكرير لفه عليها 
أستر لها من أن تؤزر فيه مطلقًا دون أن يلف عليها ما فضل منه فلذلك 
فسر أن الإشعار أريد به لفها في الإزارء وكان ابن سيرين أعلم التابعين 
بعمل الموتی هو وأيوب بعده كما سلف. 
41 تنبيه: أهمل البخاري -رحمه الله- ذكر نسب شيخه في هذا الموضع أيضّاء وقد 
تقدم الكلام عليه في الحديث السالف. 
وجزم زكريا الأنصاري في هلا الموضع من «منحت» باه ابن صالح أيضّاء قال: 
باح بيده 


دب سس( 
وقول الحسن السالف") حسن في غير الازار الذي أعطاهن رسول 
الله يكل إياه؛ لأنه آراد أن یعمها به» وابن سيرين أعلم بما روئ بل إنه 
المفهوم من كلام الشارع. وقول الحسن: في الخامسة قاله ابن القاسم أن 
المرأة تزاد لین ثلاثة أثواب متزر وخمار لحاجتها إلى الستر". 


ود جهن دچ 


./ تعايق الحسن المذكور قبل حديث الباب هنا وصله ابن أبي شيية في «مصفه؛‎ )١( 
حدثنا عبد الأعلئ عن هشام عن الحسن قال: تكفن المرأة في‎ :)۱۱۰۸۷( ۵ 
خمسة أثواب: درع وخمار وحقو ولفافين. ذكر ذلك الحافظ في «تغليق التعليق»‎ 
۳ 
وکذا عزاء‎ 





«لنتح؛ ۱۳۳/۳ نقال: قد وصله اين 
0 أنظر: الستقن؛ ۸7۲ 









ذکر فيه حديث آم عطية ایشا : 
قُرُون وقال وکیغ: قال سُفْيان: َاصِيتهَا واه وقد سلف ما فيه. 

وقوله : وقال وكيع. رواه الاسماعيلي من حديث عبد الله بن عمرو 
عنه به » ورواه من حديث البخاري عن سفيان وقبيصة عن سفيان» 
ورواه الفريايي عن سفيان. 


هن دی جهن 








(1) روا الإسماعيلي في «الستخرج؟ كما في «التغليق» :4٩۳/۲‏ حدثا محمد بن 
علوية: ثنا عمرو بن عبد اله ثنا وكيع» عن سفيان» عن هشام» عن حفصة بنت 
سيرين» عن ام عطية قالت: لما غسلنا ان النبي ا ضفرنا شمرها ثلاثة قرون 
ناصيتها وقرنيا ثم ألقينها خلفها. 

قال: حفصة بنت سيرين هي أم الهذيل. 

ذكر المصتف -رحمه الله- أن الحديث روا الإسماعيلي من حديث عبد الله 

ابن عمرو عن وكيع» والذي وقع في «لمستخرج» كما نله الحافظ: عمرو بن 

عبد اله 

والصواب ما وقع في «التغليق»؛ ففي ترجمة وكيع من «التهذيب» 11٩/۳‏ كر 

المزي في الرواة عنه: عمرو بن عبد الله الأردي؛ وليس فيهم من يسمئ عبد الله ين 

عمرو. والله أعلم . 














ذکر فيه حديث أم عطية أيضًا وفيه: تَصَفَرْنَا رما لاله ُرُونٍ 
يعني: تحت الثياب قبل أن يجعل عليها شيء من 
الاي وقد سلفت الإشارة إل هذا وأنه السنة. 





ون دعن دعي 





۶- حتفنا تخد فن مقا 








3 پیض بء ليس فيهن قبیض ولا تا | 
۴ ۷ - مسلم: ۸۱ = نت :100/۲ 

ذکر فيه حديث عانشة رضي الله عنها: أنه لک في تلا اپ 
پیض سول ین رسف یس فيهِنٌ تمیص ولا نامه 

هذا الحدیث آخرجه مسلم والاریعة( وترجم له البخاري أيضًا: 
الکفن بغير قعیص(۰ والکفن بغير عمامة”"» وهو اصح الروایات في 
كفنه» والحلة آشتریت لیکفن فیها فلم یکفن فيهاء كما أخرجه مسلم(*, 

ولأبي داود: كفن في ثوبين وبردة حبرة. قالت عائشة: توا بالبرد 











ولکنهم ردوه ولم يكقنوه فيه . 
وفي الترمذي: كفن في ثلاثة أثواب: حُلّة نجرانية وقميصه الذي 
مات ی 


() مسلم (941)» وأبر درد (۰)۳۱۵۱ والترمذي (1۹۹)» والساني ۱۳۵/۶ واين 
ماج QO‏ 

00 بات برقم (1591- 00396 

0 يأتي برقم (01595, 


۵ مسلم (4)841 
() «سنن أبي داوده (۳۱۵۲) كتاب: الجنائزء پاب: في الكفن. 


() لم أقف عليه في «جامع الترمذي»» ولما طرّفه المزي في «التحفةه 500/6 
تصر عزره علئ أبي داود وابن ماجه. 
والحديث ذكره المصتف- رحمه الله- في #الإعلام» ۰4۱۷/8 وخرجه في «البدر 
المنير ۲۱۳/۵ وقصر عزوه في المصدرين علن أحمد في «المسند» وأبي داود > 








0 


9 
۳ 


الجتايز لبي 
وفي ابن ماجه: في ثلاث رياط بيض سحولیة, 

ولابن سعد عن الشعبي: برد يمانية غلاظ : إزار ورداء ولفافة0©. 
وروی علي: في سبعة» ولا يصح" 


وان ماجهء ولم پعزه للترمذي. 


والحديث رواه أبو داود (۴۱۵۴)ء واین ماجه )۱٤۷۱(‏ وأحمد ۰۲۲۲/۱ 
والطبراني 4۰۸/۱۱- 4۰۵ (4)17143 والبيهقي 40۰/۳ من طريق عبد لله بن 
یس عن يزيد بن أبي زياد عن مقسم عن ابن عباس قال: كفن رسول الله 8ف في 





(۰)۳۳۷۵ والتحبي في «المهذب؟ ۱۳۳۲/۳ (۰69۹۳۰ والمصف في "الاعلام 
٩‏ وفي «البدر المنيرة ۰۲۱۳/6 والحافظ في «التلخيص» ۰۱۰۸/۲ وقي 
«الدارية؛ ۰۱۳۰/۱ والشوكاني في «النيل» ۷۰۱/۲. والالباني في «ضعيف ابن 
ale‏ 06143 

ابن ماجه (۱8۷۰) من حدیث عبد اله بن عمر. 

وحسن البوصيري إسناده في «الزوائد؛ (4۹۰) وصححه الألباني في «صحيح ابن 


ماجه» (۱۲۰۰) بحديث عائشة. 
«الطبقات الکبرئ؛ 2۲۸۵/۲ 

رواء ابن سعد في «الطيقات الكبرئ» ۰7۸۷/۷ وأحمد ۰۹6/۱ ۰۱۰۲ والبزار في 
«البحر الزخار» ۲/ ۲٤۵‏ (343): وابن حبان في «المجروحين» ۰۳/۲ وابن عدي 
8 والضياء في «المختارة» ۳۶۱/۷ (۷۳۳) من طريق حماد بن سلمة» عن 
عن محمد بن على ابن الحنفية» عن بيه علي. 
قال ابن حبان: عبد الله بن محمد بن عقيل سيء الحفظ. 

والحديث ضعفه ابن حزم في «المحلئ» ۱۱۹-۱۱۸/۵. وابن الجوزي في «العلل؟. 
۲ 4. وأعله ابن طاهر في «التذكرة» این عقيل كما نقله المصنف عنه في «البدر 
المثير» ۲۱۵/۵. وكذا أعله الحافظ في «التلخيص» ۱۰۸/۲ 
وقال المصنف في «البدره ۲۱۵/۵ والألباني في «أحكام الجناتزة ص 40: حديث 
متكر. 





عبد الله بن محمد بن 














س ارت س س س سس 
وللبزار: ثلاثة سحولية وقميصه وعمامته وسراويله والقطيفة التي 
جعلت تحته. 
ويمانية بتخفيف الياء عَلَى الفصیح» وسحوا السين عَلَى 
الأكثر اي بيض» وقال الازهري: بالفتح مدينة وبالضم الثياب"» 
وحكى ابن الأثير الضم في القرية". 
والكرسف: القطن. والتكفين واجب بالاجماع "۰۳ وأبعد من قال: 
إنه سنة. ومحله أصل التركة ويقدم عليه ما تعلق بالعين كالجاني 
والمرهون وغیرهما"؟. وانفرد خلاس بن عمرء فقال: إنه من ثلث 
التركة”*»» وقال طاوس: إن كان المال قلیلا فمن الثلث وإلا فمن 
رأس المال" فان كفن في واحد فهو الواجب. قال أبو حنيفة 
ويكون مسيئًا والأفضل ثلاثة: وأجمعوا - كما قال ابو عمر أنه 
لا يكفن في ثوب یصف ما تحت" 
وروي من حديث أبي هريرة ڪه أنه يل زر قميصه الذي كفن فيه. قال 
ابن سيرين: وأنا زررت عَلّئ أبي هريرة. قال ابن عون: وأنا زررت عَلَى 
ابن سيرين. قال حماد: وأنا زررت عَلَى ابن عون( 
۱ «تهذيب اللفقه 1348/5 00 الاب ۳۵۷/۲ 
0 تقله ابن حزم في «مرائب الإجماع» ص 1 
(4) كأن تکرن التركة شینا مرهونا أو عبدا جانيا. 
(۵) رواه عته عبد الرزاق في «المصتف» +7 400- ۸۳۲ (0510. 
قال الحافظ في «الفتح 5 141: قال ابن المنذر: نها ره 
۷) رواء عبد الرزاق (1513). وراجع كلام ابن المنذر السالف نقله. 
0 «الاستذكارة ۲۱3/۸ 
() حديث رواه ابن عدي في «الكامل» ۰۳۱۰/۱ والخطيب في «تاريخ بغداده 4 
4 530. قال الخطيب: لا يصح رقعه. وال المصنف في «البدر اسر ۵ 
۷ حديث منکر. 


























وقوله: (ليس فیها قمیص ولا عمامة). حمله الشافعي والجمهور 
علن أنه ليس في الکنن موجودٌ فلا یستحب ذَلِكَ وهو تأويل البخاري 


فانه ترجم عليه كما سيان 
عمامة". 

وحمله مالك وأبو حنيفة عَلَىْ أنه ليس معدوا بل يحتمل أن یکون 
ثلائة أثواب زيادة عليها ولا يكره عندنا التكفين فيهما عَلَى الأصحء 
وهما مباحان عند المالكية وكان جابر وعطاء لا يعممان المیت» وقال 
بهما ابن عمر. وأبعد بعضهم فقال المراد بقولها" : ليس فيها قميص 
أي: جدید» أو له دخاريص» أو الذي غسل فيه بل نزع عنه. 

وفيه أستحباب التكفين في الأبيض كما ترجم لَه وهو (جماع؛ وقد 
أمر به يك في حديث صحيح في «جامع الترمذي» وغیره*" والكفن في 
جائزء ومن أطلق عليه الكراهية فمعناها خلاف الأولئ ولو كانت 





الكفن بغير قميص""» والكفن بغير 











03 يأقي برقم (15901- 00588 

0 يأتي برقم ۱۲۷ 

© في الأصل: بقوله. 

(4) الترمذي (444) من طريق عبد لله بن عثمان بن يشم عن سعيد بن جبيرء عن ابن 
عباس مرفوعًا: «البسوا من يابكم البياض فإنها من خير ثيابكم؛ وكفتوا نها 
موناکم 
ورواه أيضًا آبو داود (۰۳۸۷۸ ۰64۰۲۱ وین ماجه (۰۱6۷۲ ۰6۳۹35 وأحمد 
VE ۷۱‏ ۰۳۲۸ ۰۳۵۰ ۰۳۹۳ واليهتي ۰۲۹۵۳ ۱۳۳/۵ 
والحديث صححه ابن حبان ۲۸۲/۱۲ (۰)۵۲۳ والحاکم ۳9۸/۱ عل شرط 
سلم. وابن القطان في یاه ۰۱۸۰/۲ والنووي في «المجموع؟ ۳۲۵/۷ 
والمصنف -رحمه الله- هتاء وفي شرح حديث (9۸۲3) كما سيأتي» وفي «البدر 
المثيره 1۷/١‏ والالباني في «أحكام الجناتزه ص ۸۲ عل شرط مسلمء 
وصححه في «مختصر الشمائل» (0)ء وفي اصحیح ابن ماج (۱۲۰۱). 





برس التوضيح لش الجامع اسیج سے 


في العيدين والجمعة؛ وتکره 





وفي المعصفر تولان للمالكية: قالوا: ویکره السواد. قالوا: ويجوز 
بالوزس والزعفران. 

وفي الحرير ثلاثة آقوال عندهمء الشها: يجوز للنساء دون 
الرجال ۳ وكره عامة العلماء التكفين فيه مطلقًا. قال ابن المنذر: 
ولا أحفظ خلانه. 

ف 

غسل و في قميص» والظاهر أنه نزع؛ لثلا يصير شفعا؛ ولثلا 
يؤدي إلى بلاء الكفن. 








210 أنظر: «التوادر والزيادات؟ 27/١‏ 


3 





باب: كيف یکفن المحرم ثم ذکره فيه من طریقین عن ابن عباس" » 
وهذا الرجل لا أعلمه ورد مسمی؛ وکان وقوعه عنها عند الصخرات 
موقف رسول الله کا كما قاله ابن حزم* 
وفيه: إطلاق الواقف عَلَى الراكب. 
والراحلة: الناقة تطلق عَلّی الذكر والأنثئ. 
والوقص: کسر العنق» والظاهر آن: (أو) من الراوي عن ابن عباس 
وهما لغتان والثلائي أقصح. 





() «صحيح سلم» (17:3) کاب: الحجء باب: ما يفعل بالمحرم إذا مات. 
00 مان برقم 015130 

0 بایابتم (1538- 01354 

۱۷۱۰۱۲۰ أنظر: #حجة الواع؛ صن‎ 6٩ 


جوت سک ی شیب سح 

والقعص: قتله لحينه» ومنه قعاص الغنمء والقصع: الشدخ وهو 
خاص بکسر العظمء وقد یستعار في کسر الرقبة عل بعده. 

وقوله : ( «لا تحنطوه» ) هو بالحاء المهملة؛ أي: لا تمسوه حنوظاء 
والحنوط والحناط اخلاط من طیب تجمع للمیت خاصة لا تستعمل في 
غیره. وترجم لَهُ الحنوط”؛ لان فيه: ولا تحنطوه» للمحرم؛ فدل أنه إا 
لم يكن محرمًا يحنط وهو مستحب عَلَى الاصح؛ وقیل: واجب وجزم 
ابن الحاجب أستحبابه. ثم قال: والکافور اولی ۰*۳ وهو يفهم أنه غير 
الحنوط وهو أحد أجزاء الحنوط والتخمير ا 

وقوله: ( اولفوه في ثوبيه ) إنما لم يزده ثالنَا؛ إكرامًا له كما في 
الشهيد لم يزد عَلَ ثيابه. 

وقوله : ( «فإنه يبعث يوم القيامة ملبياء ) معناه 
عليها؛ ليكون ذَلِكَ علامة لحجهء كالشهيد ياني وأوداجه تشخب 
وقال الداودي: يخرج من قبره قبتي بما كان بقي عليه وهو غيرهن» 
وفي رواية أخرئ: «ملبداه. أي: عَلَى هيثته ب 
ونحوه» وفي أفراد مسلم: "ولا راسه قال البيهقي: وذكر الوجه 
عم من بعض رواته في الإسناد» والمتن الصحيح: ١لا‏ تغطوا رأسه» 


كذا أخرجه البخاري» وذكر الوجه فيه غریب"*. 




















التي مات 








( الحديث التالي (1133). 

() «مختصر ابن الحاجب" ص 1۷ 

(۳) رواه مسلم (۹۹/۱۲۰3) کتاب: الحج» باب: ما يفعل بالمحرم إذا مات. 
(4) «صحيح مسلم» (44/1103) كتاب: الحجء باب: ما يفعل بالحرم إذا مات. 
(ه) «الستن الكبرئ» ۰۳۹۳/۳ كتاب: الجنائزء باب: المحرم يموت 


کڪ عن یز (wu‏ 

أما فوائده 

فالأولی: قال مالك وأبو حنيفة: لا أحب لاحد أن يكفن في أقل من 
ثلاثة أثواب» وان كفن في ثوبین فحسن عَلَئ ظاهر هلا الحديث: في 
ثوبيه. 

الثانية : ظاهر الحديث بقاء حكم الإحرام بعد الموت؛ ويه قال 
عثمان؛ وعلي» وابن عباس؛ وعطاء والشوري؛ واسحاق: 
رالشافمي» واحمد. وأهل الظاهر فیحرم ستر راسه وتطییبه ولم يقل 
به مالك ولا أبو حنیفت. وهو مذهب الحسن؛ والأرزاعي» وحكي 
عن عثمان؛ وعائشة؛ وابن عمرء وطاوس وهو مقتضی القیاس؛ لأن 
بالموت أنقطع التکلیف(). 

والشافعي قدم ظاهر الحدیث عَلَى القياس» 
بانه خاص بذلك الرجل. ولذلك قال: «فإنه» وما قال: المحرم 
رلذلك لا یطاف به» ولا یکمل مناسکه ولأنه آمر بغسله بالسدر 
والمحرم ممنوع منه» كما حكاه ابن المنثر في «إشرافه» وهو غريب عنه. 

وللشافعي أن يقول: العلة الإحرام وهي عامة في كل محرم 
والأصل عدم الخصوصء وقد ثبت أنه يا قال: «يبعث المرء عَلَى 
ما مات عليه“ وهو عام في كل صورة ومعنی؛ والشهيد يأتي يوم 
القيامة ودمه شهید. واعتذر الداودي فقال: لم يبلغ مالگا هذا 
الحديث. فان قُلْت: قَدْ غسل ابن عمر وابنه واقدًا بالجحفة وخمر 
رأسه ووجهه» وكفنه يوم مات وهو محرم» وقال: لولا أنه أحرم 








ب عن الحديث 








أنظر: المجموع» 0173/8 «المفني؛ 0۷۸/۲ 
0 رواه مسلم (۸۴/۲۸۷۸) من حديث جابر. 


۷ د التوضيع لشرح الجامع الصحيع سس 
لطييناه. آخرجه في «الموطاء. 

قلت : لعله لم تبلغه السنةء وفي «مصنف ابن أبي شيبة؛ عن عطاء سيل 
عن المحرم يغطي رأسه لا مات؟ [قال]۳): غقلی ابن عمر وکشف غيره. 

وقال طاوس: ینیب رأس المحرم لا مات. 

وقال الحسن: دا مات المحرم فهو حلالء وكذا قاله علي وعائشةء 
وار 

وقال آبو جعفر: المحرم ینطی رأسه ولا يكشف. 


قال ابن حزم: وصح عن عائشة تحنيطه وتطیبه وتخمیر رآسه. قال : 
3 








وقد صح عن عثمان خلافه! 
فيه أن الكفن من رأس المال وقد سلف. 
الرابعة: أن المحرم لا يكفن إلا في مثل لباسه غير مخيط. 
الخامسة: أن للمحرم أن يبدل ثوبيه بثوبين غيرهما لرواية «وكفنوه 
في ثوبین»۰ وقد ذكرها البخاري كذلك من ثلاث طرق وان كان في 
الرواية: «ثو 
السادسة: غسله بالسدر وأنه جائز للمحرم وفيه رد عَلَىْ مالك وأيي 











وآخرين حيث منعوه. 

السابعة: أن إحرام الرجل في الرأس دون الوجه ورواية الوجهء قد 
علمت ما فيهاء رفي رواية للطرطوشي في كتاب *الحج* من حديث أبي 
الشعثاء عنه مرفوعًا : «لا تخمروا رأسه وخمروا وجههء(, 








0 «موطا مالك 09١4( 416/١‏ كتاب: المناسك؛ باب: تخمير المحرم وجهه. 
ليست بالاصل. والمثبت من «مصتف ابن أبي شبية؛ 

50 «المصنق» 140/5 ۱4۹۳۱-۱۸۹۲۸ «المحلئ» ۱۵۱/۵ 
(۵) روى الشافعي في «المسنده ۲۰۵/۱ (038): ومن طريقه البيهقي ۳۹۳/۳ من = 





سس تب جبز سس( 
الثامنة : أن الميت لد مات محرمًا لا یکمل عليه غيره كالصلا: 
وقع أجره على الله. 
التاسعة 











أن من شرع في طاعة نم حال بينه وبين إتمامها الموت 
ل له أن الله تعالئ يكتبه في الآخرة من أهل ذَلِكَ العمل» ويقبله من 
إا صحت النية» ويشهد له قوله تعالی : رن برح يا يي مهج 
[النساء: ۱۰۰] الآية, 
الموت يبطل الصلاة وفي الصوم وجهان: 

أصحهما: نعم كالصلاة. 

والثاني: لا کالاحرام؛ لانه ی قال لعشما تفطر عندنا 
الليلة؛ رواه ابن حبان في #صحیحه»(: والحاکم في #مستدرکه»؛ 

9 

صحيح الاسناد. 








العاشرة 














طريق سفیان؛ عن إبراهيم بن أبي حرة» عن سعيد بن جیره عن ابن عباس أن اي 
اة ال: #خمروا وجهه ولا تخمروا رأسه..؛ الحديث. 
والحدیث حسن إسناده المصنف -رحمه الله- في #خلاصة البدر لیر .۴١/۴‏ 
410 «صحيح أبن حان» 2۳۰۷/۱۵ 104۱190۳۹۱ 
ورواه أيضًا إسحاق بن راعويه في «مستده» كما في «المطالب العاليقة 4۲/۱۸- 
۷ 0067910 والبزار في «البحر الزخار» -٤۲/۲‏ 40 من طريق المعتمر بن 
سليمان عن أبيه عن ابي نضرة عن ابي سعيد مولی ابي أسيد الأنصاري قال: سمع 
عثمان.. الحديث مطولًا. 
قال البوصيري في «الإتحاف» ۰۱۰/۸ والحافظ في «المطالب؟ :40//١8‏ روات 
[وقال الحافظ: رجاله] ثقات سمع بعضهم من بعض. 
وال في «مختصر زوائد البزارة 11۹/۲: إسناده صحیح؛ لان أبا سعيد قق 
والباقون من رجال الصحيح. 
0 «المستدرك» ۱۰۲/۳- ۱۰۳ من حديث أبن عمره مختصرًا. 





کے نتب تفت 
: 

قال ابن التين في کتاب الحج في قوله: «ولا تغطوا رأسه»: دلالة 
عَلَئْ أن للإحرام تلا بهاء وكذلك الوجه» وبه قال ابن عمر ومالك؛ 
وغطئ عثمان وجهه. قال: واختلف أصحابنا: هل دك عَلَى الكراهة 
أو التحريم؟ وقال أبو حنيفة: الوجه كالرأس. وقال الشافعي: لا تعلق 
له بالوجه. 











ميهف وی وى 


ن ء ولا تحلطوه ولا روا رات قَإنّ ۱ 
میا لنظره 1536 - مسلم: 15-3 - فته 1۱۳/۲ 





مهت مسجم تسوه 





تهت دی وی 


لالس سس 





الشرح 

هه الترجمة ضبطها الدمياطي بخطه (يُكف) بضم أوله وفتح ثانیه. 
وقال في الحاشية: صوابه: الذي يكفي أو لا يكفي -بالياء- وليت أقتصر 
عَلَى الأول» وتبع في الثاني المهلب فإنه قال کل قال: ومعناه طریلا 


س( سح التوضيج نش لہس الصحيع سے 
كان ذَّلِكَ القميص أو قصيرًا فإنه يجوز الكفن فيه» وكان عبد الله بن أبي 
طويلاء ولذلك كسا العباس قمیصه؛ وكان العباس بائن الطول. 

وقال ابن التين: هكذا وقعت هه الترجمة فضبطها بعضهم بضم 
الياء وفتح الكاف وتشديد الفاء» وبعضهم بإسكان الكاف وكسر 
الفاء؛ وقرأه بعضهم بضم الیاء» والأول أشبه بالمعنی( وفیهما 
دلالة عَلّى الكفن في القمیص: وقد سلف ما فيه. 

وأجاب المخالف بأنه ك إنما دفعه إليه للمكافأة؛ لأنه لما أتي 
وا 0 ولم يكن عليهم ثوب فنظر كلق 
صا فوجدوا قميص عبد الله بن أبي يقدر عليه فكساء وَل إياء 
فكافاه و بان كفنه في قمیصه. كما سياتي في البخاري في باب 
هل يخرج الميت من القبر لعلة؛ لثلا يكون للکافر عليه ید" 

وآراد أن يخفف عنه من عذابه مادام ذَلِكَ القميص عليه» ورجاء أن 
يكون معتقد البعض ما كان يظهر من الإسلام فيتفعه الله بذلك» ويدل عليه 
آن اف نما آعلمه بأمره ونهاء عن الصلاة علیه وعلی غیره بعدما صلی 
عليه وآما حين صلئ عليه لم یعلم آمره ولا باطنه» ویجوز أن 
يكون فعله تما لابنه ولعشيرته. 

وروی عبد بن حميد في «تفسيره» أنه أوصى النبي إا لما دعاه إليه 
بان تشهد غسلي دا مت وتكفني في ثلاثة أثواب من (...)”" وتمشي مع 
جنازتي وتصلي علي ففعل» وقال الحاكم: مرض ابن أبي في شوال 
5 وهلك في ذي القعدة سنة تسع منصرف رسول الله يق من 
۱ أنظر: الينينية ۷۲/۲ 
21 يأثي برقم (۱۳۹۰) كتاب: الجنائز. 
00 بياض بالاصل مقدار كلمة. 


























تبوك» وکان لا بعوده» وقال له وهو یجود بنفسه: إذا مت أحضر غسلي 
وأعطني قميصك أكفن فيه» فاعطاه قميصه الأعلئ» وكان عليه قميصان» 
فقال عبد الله: أعطني قميصك الذي يلي جسدك» فاعطاه إياء» وصلی 
عليه واستغفر له وسيأتي بعض هادا" . وفي «المعاني» للؤجاج أن ابن أبي 
هو الذي رد الثوب الأول ليأخذ الثانيء وقال: «إن قميصي لن يغني عنه 
شيا من الله ني أؤمل من الله أن يدخل في الاسلام بهذا السبب». فيرو 
أنه أسلم من الخزرج ألف لما رأوه يطلب الأستشفاء بثوب رسول الله كل 
وبالصلاة عليه فنزل: رلا سل ع عر تم ۳ [التوبة 

وقال ابن التين: لعل هنذا كان في أول الإسلام قبل الأحكام؛ لأن 
من مات له والد كافر لا يغسله ولده المسلم ولا يدخله قبره إلا أن يخاف 
أن يضيع فیراریه» نص عليه مالك في «المدونة9". 

وروي أن عليًا جاء إلئ رسول الله ولك فأخبره أن أباه مات» فقال: 
للم فواره" ولم رام پد 

















)١(‏ «المستدرك» ۳2۱/۱ كتاب: الجناتزء وقال: هلا حديث صحيح علي شرط مسلم 
ولم يخرجاء ووافقه الذهبي. 

60 أنظر: دزاد المسير» ۳/ 4۸۱-4۸۰ 
والحديث رواء الطبري في «تفسيرء» 44۰/٩‏ (۱۷۰۷۳) عن قد 

0 «المدوتةة 138/9 

0 روا آبو داود(4 ۰0۳۲۱ والنسائي ۰۱۱۰/۱ وأحمد۱/ ۰۹۷ رین اجارود ۱۸/۲ 
(0۵۰) راليهقي ۳۰۸/۱ و ۱۳۹۸/۲ والمزي في «التهذيب؟ 2۲۵۷/۲۹ ۲0۸ 
والذهبي في «السير» ۷/ ۳۸۵-۳۸۹ من طريق أبي إسحاق عن ناجية بن کمب عن علي . 
والحديث آشار اليبهتي لضعفه. وتبعه النووي فضعفه في «المجموع؟ ۱44/۵ 
وخولقا في ذلك: 
فقال الرافعي في «الأمالي الشارحة لمفردات الفاتحة»: حديث ثابت مشهور. كذا 
نقله عنه المصنف في «البدر المثيرة 554/8 











س( د دیع س ان سی سس 

وروي أنه آمره بغسله ولا أصل لَه كما قاله القاضي عبد 
الوهاب. 

وقال الطبري: يجوز أن يقوم عَلَئ قبر والده الکافر لاصلاحه ودفه 
قال: وبذلك صح الخبر وعمل به أهل العلم. 

وقال ابن حبيب: لا باس أن یحضره ويلي أمر تكفينه حت يخرجه 
ا م 









وروي نم لاد 

وقوله: («أنا بين خیرتین»). قال الداودي: هو غير محفوظء 
والمحفوظ ما رواه أنس من جعل النهي بعد قوله: أليس كَدْ نهاك. 
وليس القرآن بمعنى التخييرء وإنما هو بمعنى التفي» ولا نسلم له بل 
هو صحيح محفوظ وذكر السبعين عَلَى التكثيره وكأن عمر 2 فهم 
النهي من الأستغفار لاشتمالها عليه» وروي أن جبريل أخذ برداء 





رسول الله ك لما تقدم ليصلي عليه فقال: ولا مَل ع ر منم 


ات با [التوبة: ۸6] الآ“ . 
وروي أنه هل قال: الأستغفرن لهم أكثر من سبعين» تزلت : سرا 


افظ في #الإصابة» 11!/4. واعترض عل تضعيف البيهقي له في 
«التلخيص؛ 134/5 
وقال العلامة أحمد شاكر في تعليقه علي «المسنده (۷0۹): إسناده صحیح. 
رصححه الألباثي في «الإرواء؟ (۰0۷۱۷ و#الصحيحقة (۰6۱۱۱ وفي «الثمر 
الستطاب» ص ۲۵ء رهأحكام الجنائزة ص ۰۱۷۰ و تسام المنقة ص ۱۲۳ 
۱ آنظر: «تلخيص الحیر» 5/ 136-114 
۵ أنظر : «التوادر والزیادات» ۱۳/۱ 
(۳) رواه الطبري 0۳۹/۷- 44۰ (۱۷۰۹۸). 








= وصححه اا 











لم4 [المنافقون: ]٩‏ الآية'"؟ فتركه. 

واستغفار الشارع لسعة حلمه عمن يؤذيه» أو لرحمته عند جريان 
القضاء عليهم: أو إكرامًا لولده. وقيل: معنى الآية الشرط أي: إن 
شت فاستغفرء وان مثل قوله تعالی: مل أا ما آز 
گرا أن بل منك [التوبة: ۰۲۳ وقيل: معناهما سواء» وقيل 
معناه: المبالغة في الیأس. 

ليس بأمرء إنما هو علئ تأويل الجزاء"*. وقال 
النحاس: منهم من ستفیر 











: انير هم [التوبة: ۸۰] منسوخ بقوله: 


لزلا سل [التوية: ۸6] ومنهم من قال: لاء بل هي علّی التهدید 





هم [التوبة: ۰۲۱۰۳ وهو غلط فان تلك آنزلت في آبي لبابة وجماعة 
معه لما ربطوا آتفسهم لتخلفهم عن تبوك0". 

والحدیث الثاني ظاهره مضاد للأول أنه أخرجه ونفث عليه من ريقه 
وألبسه قميصه» وهناك أعطئ قميصه لولده. 

قال الداودي: الله أعلم أي الأمرين کان؛ ويحتمل أن يكون المراد 
بالإعطاء : الإنعام» قاله ابن التين» أو أنه خلع عنه القميص الذي كفن فيه 
وألبسه سيدنا رسول الله وك قميصه بيده الكريمة. 

وقال ابن الجوزي: يجوز أن يكون جابر شهد ما لم يشهد ابن عمرء 
ویجوز أن يكون أعطاه قميصين قميص الکفن ثم آخرجه فالبسه آخرء 
وکا إكرامًا لولده أو لأنه ما با قط فقال: لا 





) رواء الطيري 4۳۹/۲ (۱۷۰۹۵). 0 «معاني القرآنه للقراء 6۱/۱ 
0 «التاسخ والمسوخ؛ ۰43۳/۲ 404-4539 
(4) جاء ذلك في حديث يأني برقم (0۰۳۸)کتاب: الأدب» باب: حسن الخلق والسخاء. 


9 بع سح دیع س الجامع سبع س 

وروی عبد بن حميدء عن ابن عباس أنه ا لم يخدع إنسانًا قط غير 
ابن أبي قال يوم الحديبية كلمة حسنة وهي أن الكفار قالوا له: طف 
لاء لي في رسول الله أسوة حسنة» فلم یطف(). 
بعد دفته؛ لأمر يعرض» وهو دليل لابن القاسم 
الذي يقول بإخراجه للم يصل عليه للصلاة ما لم يخش التفیر» وقال 
ذا سوي عليه التراب فات إخراجه. 

وقال يحيئ بن يحيئ: وقال أشهب: إِذَا أهيل عليه فات إخراجه 
أي: ويصلئ عليه في قبر۳) وقد سلف. وفي نسبته عمرٌ إلى النفاق 
دلالة عَلَئْ جواز الشهادة عَلّى الانسان بما فيه من حال الحياة 
والموت عند الحاجة وان كانت مكروهة. 

قال الإسماعيلي : وفيه جواز المسألة لمن عنده حدة تبرگا» وعبد الله 
بن أبي هذا هو الذي رى کل [النور: ۱۱] في قصة الصديقة ٠‏ 
وهو الذي قال: حرج الأ ينها الأَدلّ» [المنافقون: ۰1۸ وقال: 
ولا ثیثرا عل من ینک رُول له حل یه [المنافقوة: ۷ 
ورجع يوم أحد بثلث العسكر إلى المدينة بعد أن خرجوا مع رسول 
اه و۳ 


والبابان بعده سلفا قر 








ابن و 














60 کنا عزاه السيوطي في «الدر المنثور» 574/5 

00 أنظر: «التوادر والزيادات» ۹۳۰/۱- 351 

0 سيأتي ها الخبر برقم 06331 ورواء مسلم 080003 

() يأتي هذا الخبريرقم ۴۵۱۸ ۰4۹۰0 ۱66۹۰۷ ورواءمسلم (1844)من حديث جاير. 
رقم (8۹۰۰- ۰64۹۰6 ورواه مسلم (۲۷۷۲) من حديث زيد بن أأرقم. 

() أنظر: سیر أبن هشام» 8/6. 








الله عنها أن وَسُولَ اللو 
4 - سلم: ۹0 - فتع: 100۰/۲ 


مهن ديجم دی 


س9 ۳[ 









۷۳ دنا مايل ال :نيال 
رضي الل عتها أن ولا کنيل 
فقا قمیض ولا عِما 





ام ار 1174 - مسلم: ۹۸ - فتع: 10۰/۳ 





جهن هك وی 





مهت دی ی 





الترجمة رواها ابن آبي حاتم قال: سألت أبي عن حدیث ثمامة 
البصريء عن آبي الزبير» عن جابر: الکفن من جمیع المالء فقال: 
جيك كا 
وإبراهيم بن سعد هذا هو ابن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف؛ 
روى عن أبيه» عن جده» عن عبد الرحمن؛ جد أبيهء ولإبراهيم هذا 
ابن يسمئ يعقوب» ثقةء فهم خمسة من نسق فقهاء ثقات. 
وهو دال عَلَىْ ما بوب له البخاري ونقله في بعض نسخه عن 
الحميدي أن الكفن من رأس المال وقد سلف ما فيه» وهو قول 
الجمهورء والحجة لهم أن مصعب بن عمير وحمزة لم يوجد لكل 
واحد منهما ما يكفن فيه إلا بردة قصيرة فكفته فيها رسول الله 26 
ولم يلتفت إلى غريم» ولا إل وصية ولا إلى وارث» وبداه عَلَى 














(0 «علل ابن أبي حاتم ۳۷۰/۱ (۱۰۹۸). 
ابن أبي حاتم 


يتب یز سس( 

وفي «صحیح الحاکم» من حدیث انس أنه فل مر على حمزة وقد 
جُدعٌ فقال: «لولا أن نجد صفية ترکته حتّئ بحشره الله تعالی من 
بطون الوحش والطیره وکفنه في ن 


خمرت رجلاء بدا راب( 


وفیه: جواز التکفین في ثوب واحد عند عدم غیره: كما ترجم 
َه بعد" » والاصل: ستر العورة» وانما آستحب لهما 3 التكفين في 
ك الثياب التي ليست بسابفة؛ لانهم فیها قتلوا وفیها يبعثون إن 
شاء الله 

وکفن المرأة من مالها عند الشعبي وأحمد””"» وعندنا: عَلَى الزوج 
عَلَى أضطراب فيه . وللمالكية ثلاثة أقوال: ثالثها: إن كانت فقيرة 
فعلى الزوج» وفي كفن من تجب نفقته کالاب والابن قولان لهم ولو 
سرق بعد دفنه فثالثها لهم" إن لم يقسم مالها أعيد. 





خمر راسه پدت رجلاء وا 











00 «المستدرك؛ ۳۲۵/۱ و۲۰/۲ار ۰۱۹۱/۳ ورواء ایشا ابو درد (۳۱۳: 
والترمذي (۰)۱۰۱۹ وین سعد 16/۳- ۰۱۵ وأحمد ۱۲۸/۳ والدارقطني 4 
- ۰۱۱۷ والبيهقي ۱۰/۶ من طریق أسامة ابن زيد عن الزهري عن أنس. 
قال الحاكم وابن دقيق امد في «الاقتراح» ص ۱۱۲: إسناده صحيح عل شرط 
ص 

وقالالتووي في «المجموع؟ ۲۲۹/۵: إسناده حسن أو صحيح. 
وحسته المصنف رحمه الله في «البدر المثيرة ۰۲6۳/۵ والالباني في «احكام 
الجنائزه ص 4/ وص ۸۰ وزاد: عل شرط مسلم. وحسته في #صحيح الجامع؟ 
0۳۵ 

۱ حديث (۱۳۷9). 

() آنظر: «المفني» ۳/ 0۸-0۷ 

6 أنظر: «المجمرع 2۱4۸/۵ 144 

(۵) أنظر: «التوادر والزيادات» ۰۵1۸/۱ ۵18 





ال ست ا س س س 


ومصعب هذا أول من هاجر إلى المدينة» وكان يقرئهم القرآن؛ 
وذكر البخاري في المناقب باب: مصعب بن عميرء ولم يذكر فيه 
شيئًا وكأنه احال عَلَىْ ما ذكره هنا لشهرته 

والبردة: التمرة كالمتزر ریما أتتزر به وريما آرتدي؛ وريما كان 
لاحدهم بردتان» یأتزر بإحداهما ويرتدى بالاخری؛ وریما كانت 
كبيرة» وقيل: النمرة كل شملة مخططة من مآزر الاعراب. 

وقال القتبي : هي بردة يلبسها الإماء. وقال ثعلب: هو ثوب مخطط 
تلبسه العجوز. وقيل: كساءء وقال القزاز: هي دراعة تلبس أو تجعل 
عَلّى الرأس فيها لونان: سواد وبياض. 

وفیه: أن العالم يذكر سير الصالحين» وتقللهم من الدنيا؛ لتقل 
رغبتهم فيهاء ويبكي من تأخر لحاقه بالأخيار» ويشفق من ذَلِكَ؛ 
ألا ترئ أنه بکی وترك الطعام. 

وفیه: أنه ينبغي للمرء أيضًا أن يتذكر نعم الله عنده» ویعترف 
بالتقصير عن أداء شكره» ويتخوف أن يقاصٌ بها في الآخرة» ويذهب 
سعیه فيهاء وبكاء عبد الرحمن -وإن كان أحد العشرة المشهود لهم 
بالجنة- هو ما كانت عليه الصحابة من الإشفاق والخوف من التأخر 
عن اللحاق بالدرجات العلئ وطول الحساب”". 














0 أنظر ما سيأتي ۱۳۸۹۷۵ ۳۹۲۳۹۱6 

(0) تتیه: فات المصتف -رحمه الله- ذكر من وصل الآثار المعلقة التي ذكرها. 
البخاري قبل حديث (19/4) فانظرها جملة في «تغليق التعليق» 40۳/۲- ۰41۵ 
و«الفتم؛ ۰۱6۱/۳ ودعمدة القاري» 414/5- ٩۲۰‏ 






نه 


۷- باب لالم تج لا ما يَُارِي و 





َأسة. أن تَجِعَلَ علن ر ۷ 

1181/5 قتع‎ - tc مسلم:‎ - A 
ذكر فيه حديث خباب‎ 

جذ ما له إلا رک 





ليا با َأسَهُ عرجث» الحديث» 








7 3 من الإذخر. 

هلذا الحديث أخرجه مسلم ایشا( وفي بعض روایات البخاري: 

قل يوم آحد ولم يترك إلا نمرة'". وفي آخری: وترك نمرةء خرجه في 

المغازي» وفي باب: هجرة رسول الله ك وفي غيره”". 
ومعنئ آینمت: نضجت وأدركت» ويقال: ينعت. ومنه وله تعال 

ولي [الأنمام: 44]. وقال الحجاج في خطبته: أرئ روا قد 

ينعت أي: حان قطافها. 











(۱) «صحيح مسلم؟ (۹8۰) باب: في كفت المیت. 

0 يأتي برقم ۰۰0 0۸۲). 

0 يأتي برقم ۳۸۹۵ 00۸ 

(4) قطمة من حديث رواء الطبري في اتریخه» ۰۵8۷/۳ وابن عساکر في «تاريخع 
دمشق» ۰۱۲۷/۱۲ ۱۳۰-۱۲۹ 


۹ د التوضيح لشرح الجامع اسح 

ويهدبها بضم الدال وكسرها. وقول خباب هلذاء مما أشعر 
به نفسه من الخوف مع أخذهم الکفاف؛ وهلیه صفة المؤمن. 

وفیه: أن الثوب دا ضاق فتغطية الرأس اولی أن يبدأ به من رجلیه؛ 
لشرفم 

قال المهلب: إنما أمر بتغطية الأفضل لا أمكن ذَلِكَ بعد ستر العورة 
ولو ضاق الثوب عن تغطية رأسه وعورته لغطيت بذلك عورته وجعل عَلَئ 
سائره من الإذخر -وهو بالذال المعجمة معروف- لأن ستر العورة واجپ 
في حال الموت والحياةء والنظر إليها ومباشرتها باليد محوم إلا من حل 
لَهُ من الزوجین» كذا قال. وهو ظاهر عَلَىْ من يقول أن الكفن يكون ساترًا 
لجميع البدن وأن الميت يصير كله عورة والا فالظاهر إنما ستره طلبًا 
للأكمل. 

وفيه: ما كان عليه صدر هه الأمة من الصدق في وصف أحوالهم 
ألا ثرئ إلئ قوله: (فمنا من لم يأكل من آجره شيئا) يعني : لم يكسب من 
الدنيا شيثا ولا أقتناه» وقصر نفسه عن شهراتها ؛ لينالها موفرة في الآخرة. 
و(منها من أينعت لَه ثمرته) يعني: من كسب المال؛ ونال من عرض 
الدنيا 

وفيه: أن الصبر عَلَى مكابدة الفقر وصعوبته من منازل الأبرار 
ودرجات الأخيارء فمن صبر عَلَْ دك عوفي من حر الثار. 

فائدة: خباب هو ابن الارث -بتشديد المثناة فوق- تميمي» وقيل: 
» مات سنة سبع وثلاثين وصلئ عليه علي 
: امعجم الصحابةة للبغوي ۰۲۷۱/۲ ودالاستماب» 2)0143011/6 واأسد 
OE WEN‏ 
























خزاعي بدري من السابق 














ومصعب بن عمير””2 هو أول من هاجر إلى المدينة -کما سلف في 
الباب قبله- وهو أخو أبي عزيز الذي فدي يوم بدر بأربعة آلاف» ثم أسلم 
وصحب رسول الله ل وروی عنه”"". وأختهما هند أم شيبة بن عثمان: 





آمهم آم خناس بنت مالك من بني عامر بن لؤي» واخوهم ابو الروم قديم 
الإسلام””: أمه آم رومةء رب يزيد أخوهمء قعل کافزا يوم أحدء كلهم 
أولاد عمير بن هاشم بن عبد مناف» شهد أبو الروم أحدًا وقتل باليرموا 
وقيل: آسم أبي عزيز زرارة» وكان حامل لواء المشركين يوم بدرء ويرم 
أحد حن قله ابن قميئة الليثي -لعنه الله- عن نيف واریعین سنة. 






تيمك دی وی 


)١(‏ أنظر: ترجمة مصعب في: امعرفة الصحابة) ۲۵۵۱/۰ (۲۷۲۲)ء و«الاستيعاب» 
(oA ۲‏ ونأسد (EAT ۱۸۱/۵ alll‏ واالاصایته 4۲۱/۲ 
< 

(0) أنظر ترجمة آيي عزيز بن عمير في «معرفة الصحابقه ۲۹۹۷/۰ 0۳۳۵۲0 
والاستيعاب؟» 109/6 ۰6۳۱۲۱۱ راسد القايقة ۲۱۳/۹ (2)5045 وهالإصايقة 
(WD WFI‏ 

( أنظر ترجمة أبي الروم في: «الاستیماب» ۲۲۴/۲ (۲۹۹4۱) وفأسد الغايقة / 
۳ 0۸۸۵ و«الإصابة؛ 4/ (EYD VY‏ 


7 سے تون س سے شيع س 


۸- باب مَن اشتعدَ الڪقَنَ في َمَنِ الب کر 





هذا الحدیث آخرجه مسلم ایشٌا۲ وهو ظاهر لما ترجم له من 
إعداد الکنن. 

وفيه هدية المرأة إلى رسول الله َك وقبول السلطان إياها من 
الفقيرء وترك مکافأته عليها بخلاف من قا الفقير 
للمكافأة» مع أن من شانه وك المكافاة. 

وفيه أنه يسأل السلطان الفاضل والرجل العالم الشيء الذي لَه القيمة 
البرك ب 











(۱) قلت: بل هو من آفراده لم يخرجه مسلم ؛ والحديث ذكره الحميدي في كتابه الجمع 
بین الصحیحین» 901/۱ (۲۵٩)في‏ مسند سهل وهو ابن سعد في أفراد البخاري عته. 
وأيضًا لما ذكره المزي في «التحفة» 4/ 114 (۲۷۲۱) عزاء للبخاري وابن ماجه ققط.. 

( تقدم التعليق على مسألة التبرك. 


ند جانز سس( 

وقوله: فیها حاشيتها: أي آنها لم تقطع من ثوب فلا تکون لها 
حاشية» أو تکون لها حاشية واحدة؛ لأنها بعض ثوب» قاله 
الداودي» وقال حاشية الثوب هدبهء وکأنها جديدة لم تقطع 
ولم تلبس؛ لأنها دائرة بعد 

و(فيها حاشيتها) قال القزاز: حاشيتا اللوب: ناحيتاه اللتان في 
طرفهما الهدب» وقال الجوهري: الحاشية واحدة حواشي الثوب» 
وهي جواني. 

فيه : ما كان النبي ا يعطي حٌى لا يجد 
جملة المؤثرين ی أنفسهم ولو كان بهم خصاصة. 

فيه : جواز المسألة بالمعروف» وأنه لم يكن يرد ساثلاء 
بركة ما لبسه الشارع مما يلي جسده. 
جواز إعداد الشيء قبل وقت الحاجة إليه. وقد حفر بعض 
الصالحين قبورهم بأيديهم؛ ليمتثلوا حلول الموت فيهم؛ وأفضل ما 
ينظر في وقت المهد وفسحة الأجل الأعتداد للمعاد؛ وقد قال لا 
«انضل المؤمنين إيمانًا أكثرهم للموت ذكراء وأحسنهم له آسعدادا 
01 «الصحاحة TIF‏ 
() روا اين ماجه )٤۲۵۹(‏ من طريق نافع بن عبد اله عن فروة. 

آي رباج» عن اين عمر. 

قال المتذري في «الترغيب والترهيبة (0۰8۳): إسناده جيد. 

ورواء الحاكم في المستدرك» 4/ 84- 88۱ من طريق حفص بن غیلان» عن 

عطاء بن أبي وباح؛ به. 

وقال: صحیح الستا ولم بخرجاه. 

ورواه الطبرائي في «الكيرة 8۱۷/۱۷ ۱۳۵۳۹۵ وفي "الاوسطه ۳۰۸/۹ 

(۰)36۸۸ وفي «الصغير» ۱۸۹/۲- ۱۹۰ (۱۰۰۸) من طريق مالك بن مغول» عن = 











ًا فيدخل بذلك في 











قيسء عن عطاء بن 








س( س التوضيج س الجامع سے سس 
وقال الضمري: لا يستحب أن يعد الإنسان لنفسه کف ؛ لثلا يحاسب 


عليه» وهو صحيح إلا دا كان من جهة يقطع بحلها أو من أثر آهل 
الخير والصلحاء والعباد فإنه حسن. 





دی دی می 


معلى الکندي» عن مجاهد» عن ابن عمر. 

قال المنذري في «الترغيب والترهیب» (88۳): إسناده حسن. 

وقال الحافظ العراتي في «تخريج الإحیاء» (۰۳۲۵۵ 4۳4۹): إسناده جید. 
رانظر: «الصحيحة» (۱۳۸۸). 








ومعنئ (لم يعزم علينا»: أي لم يوجب ویفرض: أو لم یشدد. وقال 
الداودي: يعني : أتباعها إلى الکدی» وهي القبور. قال: ولعل قولها: 
(ولم يعزم علينا) أي: أن لا ناتي آهل المیت» وقد روئ أنه ڳل رأئ 
فاطمة في ممشاه» فسألها: «أين أردت» فقالت: أتيث إلى فلان 
أعزيهم» فقال: «لعلك بلغت معهم الكُدى» فقالت: معاذ اله وقد 
سمعت منك ما سمعت» فقال: «لو بلغت معهم الكُدى ما رايت 
الجنة حتّى يراها جد أبيك». قال الحاكم فيه: حديث صحيح عَلَّىْ 
شرط الشيخين". 

















۱ برقم(۳۱۳ كتاب: الحيض. 

0 «المسشدرك؟ ۰۳۲۸۱ IYE‏ 
ورواءأيضًا بو دود ۱6۳۱۲۳۹ والساني4/ ۰۲۸-۷ وأحمد 3 114-134و118: 
واليهتي 4/ ٠١‏ ۰۷۸-۷۷ والمزي في «التهذيب» 4/ 1١8-114‏ من طريق ربيعة بن 
سيف المعافري» عن أبي عبد الرحمن الحبلي عن عبد اله بن عمرو بن العاص. 
والحدیت صحح الحاكم علئ شرط الشيطين - كما ذكر المصف» وصححه لين 
حبان 10۰/۷- 40۱ (۰0۳۱۷۷ ركفا ابن القطان في فان ۳۹۱/۵ (074) 
وه/ ۳۱۷ (۰0۲۸۳۷ وحسته المنذري في «الترغيب» ۱۹۰/4 (۰6۵۳۸۰ وکذا 
الحافظ في «الفتوحات» ۱۳۹/۹ والحديث فيه: د 
علي [خراجه انيعد 








سیف ضعفه السالي 





س( س التوضيج شش الجامع السحيع 

وقول آم عطية دال لقول ابن حبيب: يكره خروج النساء في الجنائز 
من غير نوح وبكاء في جنازة الخاص من قرابتهن؛ وغيره قال: ينبغي 
اللإمام منعهن من ذَلِكَء ففي الحديث: «ارجمن مأزورات غير 
مأجورات»20 

وفي «المدونة»”©: كان مالك يوسع للنساء في الخروج إلى الج 
وقد خرجت أسماء تقود فرسًا للزيير وهي حامل حت عوتب في لك 
فان قُلْت بإباحة دك فتخرج المتجالة لَه عَلَى القريب وغيره» وتخرج 
الشابة عَلَى الولد والوالد والزوج والاخ. ومن لم يكن مثلهم فيكره 
خروجها لجنازته. وقد سلف في باب الامر باتباع الجنائز شيء مما 
نحن فيه أيضًا. 











وقال ابن الجوزي في «العلل المتناهية» 411/7: حديث لا يثبت. وكذا ضعفه عبد 
الحق في «أحكامهة ۰۱۵۲/۲ وضعف التووي إسناده في #المجمرع؟ ۰1۳۷/۵ 
وفي «خلاصة الأحكام؛ ۱۰۰۵/۲ (5049). وأنكره الذهبي في #لمهذب» ۲ 
(FAD VETA EVA, TAO NEE NEY‏ 
وقول الحاكم تكلم فيه ابن دقيق العيد - فيما نقله عنه الشركاني في «اليل؛ ۷ 
١‏ وعده الألباني من أرهامه الفاحشة كما في «ضعيف أبي داودا (۵3۰) وقال: 
حديث منكر. وضعفه في اضعیف النسائي؟ 01150 وفي «الرد المفحم؛ 2۱۰۸/۱ 
(01 رواه ابن ماجه(۱8۷۸) واليهقي ۰۷۷/۶ وابن الجوزي في العلل المتتاهيةة ۲/ 
۰ (۱۵۰۷) من طريق إسماعيل بن سلمان؛ عن دينار أبي عمره عن محمد ين 
الحفية» عن علي مرفوقاء 
والحديث أشار البخوي لضعقه في «شرح السنة» 110/9 فذكره بصيغة التمريض 
دون إسناده ركذا الذهبي أشار لضعفه في «المهذب؟ 1457/5 (۹۳۸۸). وضعف 
التووي في «الخلاصة» ۱۰۰۸/۲ (۰)۳5۹8 والمصنف رحمه الله في «الإعلام» 
4 إسناده. وضعفه الألباني في «الضعيفة؛ (71/47): وفي «ضعيف أبن ماجه» 
۳ وانظر: «التوادر والزيادات؟ 9۷۷/۱ 
0 «المدوتة ۱9۹/۱ 














إن بنیز سس( 

قال ابن المنذر: روینا عن ابن مسعود وابن عمر وأبي آمامة وعائشة 
أنهم کرهوا للنساء آتباع الجنائز وکره ذَلِكَ إبراهيم ومسروق والنخعي 
والحسن ومحمد بن سيرين» س قول الاوزاعي وأحمد واسحاق(. 
وقال الثوري: أتباع النساء بدعة"» وعن آبي حنيفة: لا ينبغي ذَلِكَ 
للنساءء وروی إجازة آتباع النساء الجنائز عن ابن عباس. والقاسم» 
وسالمء وعن الزهري وربيعةء وابن الزناد مثله» ورخص مالك في 
ذَلِكَ وقال: قد خرج النساء قديمًا في الجنازت. وخرجت أسماء تقود 


فرس الزبير وهي حامل"» ما آری بخروجهن بأسّا إلا في الأمر 











ب ذَلِكَ بحديث الباب ومن أجازه أيضّاء وقال 
المهلب: هلا الحديث يدل عَلّئ أن النهي من الشارع لین درجات فمنه 
نهي تحريم ونهي تنزيه ونهي کراهقه وقال القرطبي: ظاهر الحديث 
التتزيه وإليه صار الجمهور ويه قال الشافعي . 

وقال ابن حزم: لا يمنعن من أتباعهاء وآثار النهي عن 
تصح؛ لأنها !ما عن مجهول أو مرسلةء أو عمن لا يحتج به وأشبه 
شي» في حديث الباب وهو غير مسند؛ لأنا لا ندري من هو الناهي» 
ولعله بعض الصحابة ثم لو صح مسندًا لم يكن فيه حجة بل كان یکون 
كراهة فقط» وقد صح خلافه» روى ابن أبي شيبة من حديث أبي هريرة 











4 
.4 08/١ العلماء؟‎ ف١‎ 


0 أنظر: «لستي؛ 6/ 
() نظر: «مختصر 1 
(۳) تقدم تخريجه, 

۵ «المفهم؟ ۹۱/۲ 
() أنظر: «المجموع؟ ۱۳۹/۵- ۲۳۷ 





س( لس التوضيح لشرح الجامع اسع سے 
أنه يي كان في ج رأی عمر أمرأة فصاح بهاء فقال له رسول الله وخ: 
«دعها يا عم فإن امین دامعةء والنفس مصابة؛ والعهد قريب . 

قُلْتُ: آخرجه الحاكم وقال: صحيح عَلّن شرط الشيخين» ولیس 
بجيد لأنه منقطع» كما بينه البيهقي» قلت: وفيه مجهول"؛وانما 
قالت أم عطية: ولم يعزم علينا؛ لأنها فهمت عن الشارع أن ذَلِكَ 
النهي إنما أراد به ترك ما كانت الجاهلية تقوله من الفجر وزور الكلام 
وقبيحه ونسبة الأفعال إلى الدهرء فهي إذا تركت ذَلِكَ وبدلت منه 
الدعاء والترحم عليه كان حقيقًاء نهلذا يدل أن الأوامر تحتاج إل 
معرفة تلقي الصحابة لها ونظر كيف تلقوها”". 

ما أسلفناه عن ابن حزم في دعواه أن حديث أم عطية غير مسندء 











لیس بجيد منه فقد أخرجه ابن شاهين من حديث خالد الحذّاء عن آم 
الهذیل» عن آم عطية قالت: نهانا رسول الله إل عن آتباع الجنائز 
ولم يعزم علينا. 
شم قال: وقد روي عن يزيد بن أبي حبيب أنه لا حضر جنازة رجل 
فلما وضعت؛ ليصلي عليها أبصر آمراة فسأل عنها فقيل: هي أخت 
الميتة فقال لها: «ارجعي» فلم يصل عليها 
أخرئ: «ارجعي وإلا رجعت» وأحسن حالات المرأة مع الجنازة أنها 
لا تؤجر في حضورها 0 
400 «المحلئ» 130/9 
() «المصنف» ٤۸۲/۲‏ (1140) كتاب: الجنائزء من رخص أن تكون المرأة مع 
الجنازة: «المستدرك» ۳۸۱/۱ كتاب: الجنائز: «السنن الكبرئئ» ۷۰/4 
وانظر: مرت السنن والآثار ۰۳۸0/۵ وضعفه الألباني في «الضميفة (6306). 


«المحلئ» 15۰/۵ 
(4) «ناسخ الحديث ومنسوخه» ۲۷۹/۱ (۳۱۵). 

















ساعقمة و 
وقال الحازمي : أما آتباع الجنائز فلا رخصة لهن فيه . 
انفرد الشعبي فقال: لا تصلي النساء عَلَى || 


وما أبعده ولا 





في فعلها وحدهن» قال ابن القاسم: يصلين أفرادًا عَلَى الاصح 


6“ 





واحدة بعد واحدة على الاصح' 








ام التوضیع شرح الجايع المسيع کے 


عَلَى غُی رَوْحِهَا 





- باب حذ الما 





س سسوم 


لاب ب ل 24 وعن زینب قالث: لما 


کٹ اه عي 





وحدیث با عطية سلف مطولا في أثناء الحیض(» وحديث 


یس 
زنب 


وقد سلف الکلام هناك علّى الإحداد» وفوائد الحديث فراجعه منه۳. 

() برقم (۳۱۳ باب: الطيب للمرأة عند غسلها من المحيض. 

() ورد بهامش الأصل: هذا في أصل شيخنا بياض وتتمة عزوه: أخرجه البخاري 
ومسلم وأبو داود والترمذي والنساتي» البخاري هنا عن (سماعیل» وفي الطلاق 
عن عبد الله بن يوسف» كلاهما عن مالك وفيه ایشا عن محمد بن کیره عن 
الثوري» كلاهما عن عبد الله بن أبي بكر بن حزم» خرجه ايشا عن آدم بن أبي 
إياس» عن شعبةء وفي الجنائز أيضًا عن الحميدي» عن سفيان بن عيينة» عن 
آیرب بن موسئء ثلائتهم عن حميد بن نافعء عن زينب بنت أبي سلمةه به. 
ومسلم في الطلاق عن یحبی بن يحيئ؛ عن مالك» به. وعن الناقد وابن أبي عمر 
اكلاهما عن ابن عبينة. وعن محمد بن المثيئه عن محمد بن جعفر؛ وعن عید اله 
این معاذء عن ليث» عن شبد 
وأبو داود عن لقعتي عن مالك» به. 
والترمذي في النکاح عن إسحاق بن موسئء عن معن؛ عن مالك؛ به. 
وقال: حسن صحيح. 
والنسائي فيه عن الحارث بن مسكين. وفيه وفي التفسير عن محمد بن سلمق 
كلاهما عبد الرحمن بن القاسم عن مالك. وني اتير یا عن عمرو بن منصوره 
عن عبد الله بن يوسف. به. وعن هناد عن وكيع عن شعية» به. 
واعلم أن للمزي: قال مسلم: عبيد الله بن معاذ» وسمعت عنه؛ ويتبع في ذلك ابا 
مسعودء عنها؛لأنهما قد ذكرا: عبيد لله بن معاذ في هذه (...) وتبعها أبو القاسم 
علئ ذلك» وليس في «صحیح مسلم». ولام حيية في حديث عبيد الله بن معا 
أصلا. 
[اتظر: «تحفة الأشراف» 2۳۱۷/۱۱ ۳۱۸ 

راجع الحديث السالف (۳۱۳). 





س( س التوضيج لشرح الجامع لسع 

ونقل ابن بطال إجماع العلماء عَلّئْ أن من مات أبوها أو ابنها 
وكانت ذات زوج وطالبها زوجها بالجماع في الثلاثة الأيام التي أبيح 
لها الإحداد فيها أنه نی 4 بالجما يا وقيل قوله 
نَ شه َة نب رَعف 4 [البقرة: ]۲١١‏ أي: عن 











520323001 


1 شرح ابن بطال» ۱1۹۹/۳ 





ره 1161 - مسلم: ٩۳۱‏ - فتع: 1۱1۸/۲ 

ذکر فيه حدیث آنس أنه لا مر با 
سلف في باب: قول الرجل للمرأة عند القبر: آتي الله واصبري(؟. 

أهل العلم قاطبة -کما قال الحازمي- عَلَى الاذن في زيارة القبور 
للرجال ٠‏ وفي «صحیح مسلم؛ من حدیث عانشة أنه یو كان یخرج 
من آخر اللیل إلى البقيع فيقول: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين؛» 
ومن حديث بريدة كان رسول الله ي يعلمهم ذا خرجوا إلى المقابر 
أن يقولوا .. الحدیث. 

وغير ذَلِكَ من الأحاديث وكره قوم ذَلِكَ؛ لأنه روي عن رسول الله 
أحاديث في النهي عنها ٠‏ قال الشعي: : لولا أن رسول الله يل نبي 











0 برنم (۱۲۵۷) كتاب: الجائزر 

0 آنظر: «الاعتبار في التاسخ والمسوغ»صی ۱۰۲-۱۰۱ 

60 «صحیح مسلم» (496) كتاب: الجنائز» باب: ما يقال عند دخول القبور والدعاء 
الأملها. 


٩۷۵ «صحيح سلم؛‎ ٩ 
رواءعيد الرزاق مسا عن الشعبي 91۹/۴ (0۷۰3) کتابالجنان باب في زیر‎ )۵( 
القبور» وان أبي شيبة ۳۲/۳ (۱۱۸۲۳) کناب الجنائزه باب من كره یر القبور.‎ 


س( سس اتودیج لشرح الجامع اسع سس 

قال إبراهيم النخعي: كانوا يكرهون زيارة القبورء وعن ابن سيرين 
مل نم وردت أحاديث بنسخ النهي وإياحة زيارتهاء قفي أفراد مسلم 
من حديث أبي هريرة: ازوروا القبور فإنها تذكر الموت:”© 

ومن حديث بريدة: انهیتکم عن زيارة القبور فزوروها"۳. 

وروی ابن أبي شيبة من حديث أنس: نهئ رسول الله يق عن زيارة 
القبور» ثم قال: «زوروها ولا تقولوا هجر“ وروي من حديث ابن 
مسمود ایا" 








() «مصنف عبد الرزاق» 93۹/۳ (۷۷۰۷ كتاب: الجنائزء باب: في زيارة القبور 
«مصنف ابن أبي شييةة ۳۲/۳ (۱۱۸۲۱) كتاب: الجناته باب: من كره زيارة 
القبور. 
0 مسلم (1۷9) كتاب: الجنائزء باب: ستذان الني ك4 
0 سل ۷0 
() «المصتف» ۳۰/۳ (۱۱۸۰۵). 
ورواء أيضًا أحمد ۴/ ۲۳۷و ۰۲۵۰ والحاکم ۳۷۵/۱ و ۳۷۹ من طريق يحين بن 
عبد الله بن الحارث الجابر النيمي عن عمرو ين عامر عن أنس. 
قال لصف في «البدر المثير» ۳4۳/۵: يحيى الجابر ضعفوه. 
وضعفه الالباني في «احکامالجناتزه ص ۲۲۹ من هلا الوجه. 
ورواه الحاكم ۳۷۲/۱ من طريق إبراهيم بن طهمان عن يحيئ بن عباد عن أنس. 
وجود المصنف في «البدر» 785/9 هلا الإسناده وحسنه الألباني في «الجنائزة. 
ص 114 
ابن ماجه (۱۵۷۱)ء والحاكم ۰۳۷۵/۱ وعته البيهقي ۷۷/۶ من طريق ابن 
جریج» عن آیوب بن هانئ عن مسروق بن الأجدع عن أبن مسعود مرفوعًا : اکت 
نهينكم عن زيارة القبور فزوروها فإنها نزهد في الدنيا وتذكر الأخرته 
أعله الحافظ الذحبي في «المهذب» ۱8۲۹/۳- ۱8۲۷ (9744) بأيوب بن هن 
رحکی المصنف -رحمه الله- في «البدر المنيرة 9/ 64- ۴۳٤۴‏ آختلاا في آیوب. 
رقال الحافظ في «التلخيص» ۱۳۷/۲: أيوب مخلف فيه. وضعف الألباني 
الحديث في «ضعيف ابن ماجه (۳۸۳. 





() روا 





وفي «المستدرك؛ من حدیث أ 
القبور وتذکر بها الآخرة؛ ثم قال 
«ولا تزرها باللیل ۰۲ 

وحديث الباب يشهد لأحاديث الاباحة لأنه اقلا إنما عرض علیها 
الصبر ورغبها فيهء ولم يُنكر عليها جلوسها عنده» ولا نهاها عن 
زیارته؛ لأنه لا يترك أحدًا ما لا يجوز بحضرته ولا ينهاه؟ لأن 


فر قال: قال رسول الله کل 


۵( وللدمده 
رواته ثققات(. وللزمخشري: 











ورواه أحمد ۰88۲/۱ وابن أبي شبية ۳/ ۳۱ (۱۱۸۰۸) من طريق فرقد السيخيء. 
عن جابر بن يزيده عن مسروق» به. وفرقد قال عنه الحافظ في 
(0784): صدوق عابد؛ لکن لين الحديث كثير الخطا. 

0 اترك ۳۷۷/۱ ۳۳۰/6 
ورواء عنه ابيهقي في «الشمب» ۱۵/۷ (4741) من طريق موسی بن داد الضي» 
عن يعقوب بن إبراهيم؛ عن يحيئ بن سعيد؛ عن أبي مسلم الخولاني؛ عن عبيد 
ابن عمير عن أبي فر. 
قال الحاكم في الموضع الأول -كما نقله المصنف-: حديث رواته عن آخرهم 
ثقات. وقال في الثاني : حديث صحيح الاسناد ولم يخرجاء. 
وتبعه الحافظ العراقي فقال في «تخريج الإحياء؟ (4419): إسناده جيد. 
والحديث ضعفه غير واحده فقال البيهقي في «الشعب» ۱۵/۷: يعقوب بن إبراهيم 
ها أظنه المدني المجهرل؛ وهذا متن منکر. 
وقال الذعبي في «التلخيص» ۱/ ۳۷۷: منکره ويعقوب هو القاضي أبو يوسف 
حسن الحديث؛ ويحيئ لم يدرك أبا مسلم فهو منقطعء أو أن ابا مسلم رجل 
مجهول. 
وأعله المصنف -رحمه اله- في البدر المثيرة ۳۹۶/۵ ييعقوب بن یرهم 
وبالانقطاع بين يحيئ وأبي مسلم. 
وقال الحافظ في 4 ۷۲ سنده ضعيف. وقال في «اللسانة 0 
۲ متن متكر. والحديث ضعفه ایشا الألباني في «الضعيفة» (5376) وفيه 
أستدرك عل كلام اليهقي المتقدم ذكره؛ فليتظر. 


01 بنحره ابن عساكر في «تاريخ دمشق» ۱۸۸/۲۲ 

















س( سس التوضيج س الجامع س سس 
الله فرَضّ عليه التبليغ والييان لأمته. فحديث أنس وشبهه ناسخ لأحاديث 
النهي في ذلك» وحديث بريدة صریخ فيه» وأظن الشعبي والتخمي لم 
تبلفهما أحاديث الإبا 

وكان الشارع يأتي قبور الشهداء عند رأس الحول للم 
علیکم بما صبرتم فیعم مُقبى الدار»» وكان آبو بكر وعمر وعثمان 
يفعلون ذلك . 

وار الشارع قبر أمه يوم الفتح في آلف مقنع. ذكره ابن أبي الدنيا. 
يبة عن علي وابن مسعود وأنس إجازة الزيارة. 
كل جمعة“. وكان ابن عمر یزور قير 











وذکر ابن آبي 





وكانت فاطمةٌ تزور قبر حمزة 





(1) رواء عبد الرزاق في المصنف ۳ ۵۷۳- 9۷6 (1۷۱۹): عن رجل من أهل المدينة. 
عن سهیل بن أبي صالح» عن محمد بن إبراهيم التبمي قال.. فذكره. 

0 رواء ابن أبي انا في كتاب «القبور» كما عزاه الححافظ العراقي في «تخريج 
الإحياء» 044550 
ورواء من طريقه الحاكم في «المستدركة ۱۳۷۵/۱ 
ورواه أيضًا ۰3۰۵/۲ وكذا ابن عدي ۰۹۳/۹ واليهقي ۱۵/۷ (۰6۹۲۹0 وان 
عبد البر في «التمهيد ۲۳۰/۳ جميعًا من طريق يحيئ بن اليمان» عن سفيان» عن 
علقمة بن مره عن سليمان بن بريدة؛ عن أبيه: به. 
قال الحاكم ۳۷۵/۱: حديث صحيح علن شرط الشيخين ولم يخرجاء وزاد في 
۲ ما اخرج مسلم وحده حديث محارب بن دا 
قال العراقي (44۳۷): شيخ ابن ابي الدنياء أحمد بن عمران الأخنسي؛ متروك» 
وانظر: «البدر المثير» 2۳۸/۵ 541 

0 «المصتف؟ 2۳۰/۳ ۳۱ (۱۱۸۰۸- ۰۱۱۸۰۵ ۱۱۸۰۸ عنهم مرفوغا. 

() مصتف عبد الرزاق» 8۷۲/۳ (۱۷۱۳) عن ابن عبيئة عن جعفر بن محمد عن أيه 
قال: كانت فاطمة.. 
ورواء الحاكم في «المستدرك؛ ۳۳۷/۱ ۰۲۸/۳ وعنه اليهقي ۷۸/۸ من طريق 
جعفر بن محمد عن أبيه أن أباه علي بن الحسين حدثه عن أيه أن فاطمة. 























وقال ابن حبیب: لا باس بزيارة القبور والجلوس إليها والسلام 
علیها عند المرورٍ بهاء وقد فعل ذلك البي كل 

وسل مالك عن زيارتها فقال: قد کان نهي عنه ثم أن فيه» فلو فعل 
ذلك إنسان ولم يقل إلا خيرا لم أرَ بذلك باسا"؟. وروي عنه أنه كان 
يُضعفُ زیارتها" وقوله الذي تُضْمْفَهُ الآثارٌ. وعمل السلف أولئن 
بالصواب. 

وحمل بعضهم حديث لعن زؤارات القبور”” علئ مَنْ يُكثر منها؛ 
لان زژارات للمبالغة. 








= قال الحاكم ۳۷۷/۱: حديث روات 
ولم يخرجاء. 

10 «المصتف» لعبد الرزاق ۵۷۰/۳ (0۷۰۹- 177١‏ وفيه: قبروا قبر أخيه. 

0 «المصتف» (0111) عن ابن جريج عن ابن أبي مليكة قال: رایت عائشة.. 
ورواه الحاكم ۳۷۱/۱ وعنه اليهتي 8/4/ من طريق يزيد بن زريع ٠‏ عن بسطام بن 
مسلم» عن أبي التباح يزيد بن حميد عن عبد الله بن آبي مليكة؛ به 

راه الحافظ العراقي في «تخريج الإحباء (4414) لابن أبي الدنيا في کناب 

القبور وقال: إسناده جيد. 
وصححه الألباثي في «الإرواءة (000/6. 

۳ «الترادر والزيادات؟ 84/۱ 

(4) السابق ۱۵5/۱ 

)٥(‏ روي من حديث أبي هريرة وین عباس وحسان بن ثابت. 
حديث أبي هريرة روا الترملي :)1١83(‏ وابن ماجه 018/50 وأحمد ۳۳۷/۲ 
۲ وابن حبان 40۲/۷ (۳۱۷۸) والبيهقي 8/4/ من طريق أبي عوانقه عن 
عمر بن أبي سلمة» عن أبيه؛ عن أبي هريرة قال: لعن رسول الله 4 زوارات القبور. 
قال عبد الحق في «احکام» ۱۵۱/۲ : في إسناده عمر ين أبي سلمة» وهو ضعیف 


ات» وقال ۲۸/۳: حديث صحيح الإسناد 



























عندمم. وذكر ابن القطان أعتراض علئ هنا في «اليياشة ۵۱۱/۵- ۵۱۲. وأعله 
القرطي في «المفهم» ۱۳۳/۲ بعمر بن أبي سلمة أيضّا. 
وقال الألباني في «الإرواء ۳/ ۳: رجاله ثقات رجال الشيخين غير عمر بن أبي 
سلمة. وال في «أحكام الجنائزة ص :۲۳١‏ رجال إسناد الحديث ثقات كلهم» غير 
أن في عمر بن أبي سلمة كلامًا لعل حديثه لا ينزل به عن مرتبة الحسن ٠‏ لگن حديثه. 
هذا صحيح لما له من الشواهد. 
آما حديث ابن عباس فقد رواء أبو دود (۰6۳۲۳۹ والترمذي (۰6۳۲۰ والساني 
44/4 ۹۵ اين ماجه (1076) وأحمد ۰۲۲۹/۱ ۰۲۸۷ ۱۳۲6 ۰۳۳۷ رابن 
حبان 481/89- 486 (۳۱۷۹- ۳۱۸۰ والحاكم ۱۳۷۹/۱ واليهقي ۷۸/٤‏ من 
طريق محمد بن جحادةء عن أبي صالح» عن ابن عباس قال: لمن رسول الله 48 
زائرات القبور والمتخذين عليها المساجد والسرج. 
قال ابن حبان: بر صالح هنذا سمه ميزان» بصري ثقة» وليس بصاحب الكلي» 
فاك أسمه بام 
وقال الحاكم: أبو صالح هنا ليس بالسمان المحتج بهء اما هو باذان» ولم يحتج. 
به الشيخان. 
وضعف عبد الحق الحديث في «الاحکام» ٠١۱/۲‏ وجزم بان ابا صالح هنا هو 
صاحب الكلبي الضعيف. واعترض أبن القطان عليه في «البيان» 05۳/۵- 914 
وکلامه يشعر بتوثيق أبي صالح. 
وحدیث ابن عباس ضعفه الالبائي في «الإرراء» (051: وفي «الضميقة» 0510 
وقال في اتمام لته ص ۲۹۷: الحديث عل شهرته ضعيف الإستاد» وانظر 
«البدر المثيرة 2۳۸۹/۵ ۳۸۹ 
وأما حديث حسان بن ثابت فقد رواه ابن ماجه (1994): وأحمد 44۲/۳- 
2۶۳ والحاكم ۰۳۷/۱ واليهتي ۷۸/٤‏ من طريق عبد لله بن عثمان بن خنیم» 
عن عبد الرحمن بن بهمان» عن عبد الرحمن بن حسان بن ثابت عن أبيه قال: لعن 
رسول لله ولك زورات القبور. 
قال البوصيري في «الزوائد» (0۳۰): إسناد صحيح» رجاله 
والحديث بمجموع طرقه الثلاث صححه الألباني في «الإرواء؟ ۷۷60 

















قال القرطبي : ويُمكن أن يُقال ِنَّ النّساء إنما يُمنعن من إكثار 
الزيارة؛ لما يؤدي إليه الإكثار من تضييع حقوق الزیج» والتبرج 
والشهرة والتشبه عن تلازم القبور لتعظيمهاء ولما يخاف عليها من 
الصراخ» وغير ذلك من المفاسده وعلئ هذا يُفرق بين الزاثرات 
والزوارات7. 
والحديث ورد بهما. 

والأمة مُجمعة على زيارة قبرٍ نا ي وأبي بكر وعمرء وكان ابن 
عمر إذا قدم من سفر أتئ قبره المكرم» فقال: السلام عليك يا رسو 
الله السلام عليك يا با بكرء السلام عليكم يا با 

ومعنى النهي عن زيارة القبور إنما كان في أول الإسلام عند قربهم 
اذ القبور مساجدء فلما ا وقوي في 


















وروينا عن طاوس قال: کانوا 
ن ويُحاسبوث في قبورهم سبعة أيام. 
وفي حديثٍ أنس ما كان عليه من التواضع والرفق بالجاهل؛ لأنه لم 


سبعة آیام لانهم ب 





( «المقهم» ۳۳/۲ 
وقال الألباني: تين من تخریج الحديث أن المحقوظ فيه إنما هو بلفظ: زوارات؟ 
لاتفاق حديث أبي هريرة وحسان علیهن وکنا حديث ابن عباس في رواية 
الأكثرين. «أحكام الجنائزة ص ۲۳۹. 

41 رواء عبد الرزاق في «المصنف» ۵۷۹/۳ (07/78) رابن سعد في «طبقاته» 6/ 
۲ وابن أبي شبية ۲۹/۳ (۱۱۷۹۲) والبيهفي ۲۹۵/۵ من طريق نافع عنه. 
وصححه الألباني في «فضل الصلاة على اللي كلاه ( 





حو کک ودس اسل 
یتهر المرأة حين قالت له: إليك عني. وعذرها بمصيبتهاء وإنما لم 
بؤابين؛ لان الله أعلمه أنه يعصمه من الناس. 





وفيه: أنه من آعتذر إليه بعذرٍ لائح أنه يجب عليه قبوله. 

فرع: 

انفرد الماوردي بقوله: لا تجوز زيارةٌ المسلم قبرَ قريبه الکافر؛ 
مُستدلا بقوله وا أن عل قو" [العوبة: 84] . والأحاديث على 





خلاف ما قال. 


مدهت جهن وچ 





المصنف إلئ قرله تعالن في سورة لمندع: يشلك یت ای( 


Iw 
۱/۳ «الحاوي الکیر» للماوردي‎ 10 
قال التروي في «امجموع» ۱۲۰/۵: هنا غلط.‎ 





ما هذا؟ ناه یه 
مادو الوْحَمًاء». (مدوه, 











ما علفت أن ابن كله قال «ِنّ 
الحَيْ»؟ لانظر: ۱۲۸۷- مسلم: 950- فتع: 101/۲ 





لهم 
فع: 1۱۱/۲ 







وذکر عن أسامة بن زيدء قال : 


الحديث. 





الشرج: 
آما قوله: (قول الني كا 
فذكره بعده مسندّاء وأما قوله: (1 ان من هه كذا في الدمياطي 
ذا کال من سنت" وضبطه بالنون ثم 





1 في بعض السخ: إذا كان النوح من سبيه اه من هامش اليونينة. 


س( سد اوی لش تب سے مت 
مثناة فوق» وقال صاحب «المطالع: وهو عند أكثر الرواة 
واعتاده» إذ كان من العرب من يأمر بذلك أهله ال شاعرهم: 
إذا مت فابكيني بما انا أهله وشقي علي الجيب يا ابئة معيد 
وهو الذي تأوله البخاري وهو أحد التأويلات في الحدیث: 
ولبعضهم بايا الموحدة المکررة آي: من اجله. وذکر عن محمد بن 
ناصر السلامي أن الأول تصحیف والصواب الثاني» وأي سُنة للمیت؟ 
وأما حدیث: ( «كلكم راع ) فسيأتي مسندًا من حدیث ابن عمو(؟, 
وأما قول عائشة في: (فإذا لم يكن النوح من سنته) فياتي في اباب 
تفن 





:ما سل 





وآما حدیت: ١لا‏ تقتل نفس ظلمًاء. يأتي مسندًا في الدیات من 
حديث ابن مسعودا”. 
وأما حديث أسامة فأخرجه مسل" . 
وقول البخاري: (حَدَّئَنَا عبدان) وعمد: هو ابن مقاتل» ويأني في الطب 
أيضًا والنذور والتوحید" وأخرجه أيضًا أبو داود والنساني وابن ماج 





با التطاول على الرقيق. 

259 سیاتي برقم (1۸1۷) باب: قول الله تعال: رمن ناما 

00 «صحيح مسلم؛ (۹۲۴) كتاب: الجتاترء باب: البكاء على البت. 

6 سیاتي برقم (4308) كتاب: المرضی؛ باب: عيادة الصبيان» ويرقم (00) 
کتاب: الأيمان والتذورء باب: قول الله تعالئ : تا يللو هد ای 
ويرقم ۷۳۷۷۵ كتاب: التوحید» باب: ما جاء في قول لله عالن: ينك قو 
قرت وت لخبت 

)٩(‏ «سنن أبي هاودة (۴۱۲۵) كتاب: الجنائز؛ باب: في البكاء على الميت؛ واسنن 
النساتي» ۲۲-۲١ /٤‏ كتاب: الجناتزه باب: الأحتساب عند نزول المصيبة. 
راسن ابن ماجه؛ (۱۵۸۸) كتاب: الجنائز: باب: ما جاء في البكاء على الميت. 











(ww سال‎ 

وآما حديث أنس: فهر من آفراده» وقال فلیح بن سلیمان: أراء 
.يعني : الذنب» وقال في آخر : راردا [الأنعام: ۱۱۳]: لیکتسبوا( 
وفي رواية للفريابي في «مسنده؟: لا بدخل القبر رجل قارف | 
اهله» فلم یدخل عثمان القبر(۳؟, 

وأما حدیث ابن آبي مُليكة" وأبي بردة عن ابي" وعانشة 
فاخرجهما مسلم ایشا 

إذا تقرر ذلك فالکلام في امور 

أحدها 

بنت النبي إلا المربيلة ذكر ابن ب 
المتوفاة أم كلثوم: ماتت سنة تسع”". وفي «تاريخ البخاري الأوسطه 


() سيأتي برقم (1845) باب: من يدخل قبر المرأة. 

017 يأتي تخريجه بنحوه قريبا. 

2 «صحيح مسلم؛ (454) كتاب: الجنائزء باب: الميت يعذب ببكاء أهله عليه. 

(4) «صحيح سلم» (۹۲۷) باب: الميت يعذب بيكاء أهله عليه. 

(۵) «صحيح مسلم» (۳۷٩)پاپ:‏ الميت يعذب بیکاء أهله عليه 

(0) «غوامض الأسماء المبهمة» ۰۵/۱ 
ويه جزم الحافظ في «الفتح» ۰۱0۱/۳ والعيني في «العمدة» ۰4۳۸/۹ وزكريا 
الأتصاري في «المنحةه 707/5 

0 يقصد المصتف -رحمه اله- الأبنة المتوفاة في حديث أنس بن مالك (۱۲۸۵). 
فجزم المصنف بأنها أم كلثوم» وقال ابن بشکوال : قبل : هي زب وقيل: نا قية 
وقيل: أم كلثوم» والأول أصح إن شاء ۵+ والحجة لما صححناء» وساق باسناده 
من طريق ابن أبي شيبة: ثنا شريح بن النعمان قال: ثنا فليح» عن هلال بن عليء 
عن انس قال: شهدنا جنازة زنب بدت رسول الله ##. الحديث. 
ثم قال: وذكر البخاري ایا قال: ثنا محمد بن سنان قال: ثنا فليح بن سلیمان 
قال: ثنا هلال بن علي عن أنس بن مالك قال: شهدنا دفن آم كلثوم بنت رسول الله 
.. الحدیث «غوامض الأسماء اا ۱۵۲-۰۱ 


























سج ست درس لشن بت س 


بنت رسول الله و قال رسول الله : «لا يدخل القبر رجل 
تارف امه یله نم بدخل عثمان القبر"". قال البخاري: لا آدري ما 
هذا؟ النبي إل لم يشهد رقیة( أي: لأنها ماتت وهو ببدر””. وقال 
الطبري رو نس أنه لما ثولت آم كتوم بت رسول اله 4 في 
برع قَالَ: «لا ينزل في قبرها أحدٌ قارف اللبلتء) 
وهم وقال الخطاب قوله: شهدنا لرسول اف کا أنها 
كانت ابئة لبعض بناته تسبت ال( وابئة عثمان هي آم آبان كما قاله 
أبو عر" لکن له ابنتان کل منهما آم آبان» فالكبرئ آمها رملة بنت 
اشيبة بن ربيعة» والصغرئ أمها نائلة بنت الفرافصة» فا أعلم أيهما. 


۱ «التاريخ الأوسط ٤٠٤/١‏ وهو في «التاريخ الصغيرة 21۸/۱ 
ورداهأيضًا أحمد ۰۲۲۹/۴ ۰۲۷۰ والحاكم في «المستدرك؛ 4۷/4 وصححه علي 
شرط الشيخين ولم يخرجاء: وابن حزم في «المحلئ؟ ۵/ ۰۱6 وابن بشكوال في 
#الغوامض» ۱۵۱/۱- ۱۵۲ من طريق حماد بن سلمة: عن ثابت» عن آنس» به. 

250 قاله لبن بشكوال ۱۵۲/۱ 
وقال أبو عمر بن عبد البر: هلذا الحديث خطا من حماد بن سلمة؛ لأن رسول الله 
لم يشهد دفن رقية ابتهء ولا كان ذلك القرل مه في رقيةء وإنما كان ذلك 
القول منه في آم كلئوم ثم قال: ولفظ حديث حماد بن سلمة أيضًا في ذلك منكر مع 
ما فيه من الوهم في ذكر رقي ام «الاستيعاب» 4۰۰/6 

تي برقم (۰۳۱۳۰ 04035 

) رواء البخاري في التاريخ الصغير» ۱۸/۱. 

6۵ قلت: وجزم الحافظ في «الفتح» ۰۱۵۸/۳ والعيني في «العمدة» 441/۲ 
والسيوطي في «لتوشیح» ۳/ ۰۱۰۷۲ وزكريا الأنصاري في «المتحةه ۳۵۸/۳ 
والقسطلاني في «الإرشاده ۳۱۲/۳ بأن ابنة اي ل المتوفاة هي آم للم زوجة. 
عثمان. 

0 اعلام الحديث؟ 1۸1/۱. 

WY 2۳۷۱/۱۷ ol 0‏ 
قلت: وجاء مصرحًا ياسمها هكذا عند ملم (414). 
























إرسال ابنته إليه عند موت ابنها له فوائد: الأولی: بركة موعظته 
وشهوده .ثانيها: لما ترجو لنفسها من الصبر عند رؤيته .ثالئها: لثلا 





حضر. وفي رواية آخری للبخاري: آحضر(. 
". والابن لا أعلم آسمه: ومن خط الدمياطي سمه علي 
والبنت أسمها: أميمة. وقیل: أمامة بنث أبي العاصي بن الربية' 
ذكرها ابن بشکوال* 









: اسل یر السلام) هو بضم الياءء وروي بفتحها. ال ابن 
التين: ولا وجه له إلا أن يريد: يقرأ عليك. فيحتمل أن يكون فعل ذلك؟ 
الشغل كان فيه؛ أو لثلا يرئ ما يوجعه؛ لأنه كان بالمؤمنين رفيقّاء ف 
بذريته؟! ولما يرئ من وجع آمه» فلما عزمت عليه رأئ إجابتها. 








رقم (1399) كتاب: الأيمان والتذوره باب: قول الله تعالئ: رانا 





0 0 6 كتاب: المرضيئل» باب: عيادة الصبيان. 

0 وره بهامش الاصل ما نصه: أما أمامة فتوفيت بعد النبي ها في صحبة المغيرة بن 
انوفل بن الحارث بن عبد المطلب وكان نزوجها علي قبله بوصاية فاطمة له بذلك» 
وأما أميمة فلا أعلم با زنب يقال لها أميمة. 

(4) تفوامض الأسماء البهمته ٠٠١/١‏ وانظر: «الفتح؛ ۱۱۵۱/۲ واالمدة 1/ 
er‏ 








C7‏ سے رتش س سین سے 


خاسها 

إن لله ما أَخَذَ وه ما آفعلن» اي ی ی وییده الامر كله 
والیه يرجع الامر کله. وکل شي» عنده باجل مسمئ؛ لأنه لما خلق 
الدواة واللوح والقلم آمر القلم أن یکتب ما هو کائن إل يوم القيامة» 
لا معقب لحكمه. 

E 


قوله : (وَنَفة تلع نا شَنٌ) الشن : السقاء البالي» وضبطه بعضهم 
بكسر الشين» وليس بشيء» وقعقعته : صوته عند التحريك؛ وذلك ما یکون 

من المحتضر من تصعید النفس» وفي رواية: : کانها شتا 
جَمَلَهَا لله في قُلُوبٍ ادوه ) وني لفظ 
اوه" وقد صح أن الله تعالی خلق ماثة رحمةء 
فأمسك عنده تسعًا وتسعين وجعل في عباده رحمة» فبها یتراحمون 
ویتعاطفون وتحن الأم على ولدهاء فإذا كان يوم || 
الرحمة إلى التسعة والتسعين» فاظل بها الخلق» َم إن إبليس- رأس 
الکفر- يطمع لما بر من رحمة الله ۳738 

سایعها 

قوله: (ورسول ان جالس على القبر). انظاهر -والله اعلم- أن 
المراد: جالس پجانبه» واستدل به ابن التين على إباحة الجلوس على 
6 4 برقم 014440 کاب: وید باب: قول ال تعال: لآ وك اللو 








امة جمع تلك 








0 تي برقم (0386) كتاب: المرضئ؛ باب: عيادة الصبياذ. 
3 سا برق( ۰۰ کتاب: الأدب» باب: جمل الرحمة ماثة جزه:ورواه ملم 
(ve)‏ 








سم 


القبر» وهو قول مالك" وزید بن ثابت وعلي» وقال ابن مسعود 
وعطاء: لا تجلس عليه وبه قَالَ الشافعي والجمهور" لقوله یلو : 
لا تجلسوا على القبور ولا تصلُوا ایا 

وقوله: ( الأن يجلس أحدكم على جمرة فتحرق ثيابه فتخلص إل 
جلده خير له من أن يجلس علئ قبر» ) أخرجهما مسلم"*" وظاهر إيراد 
المحاملي وغيره” -ولفظه: قال أصحابنا: تجصيص القبر مكروه 
والقعود عليه حرام» وكذلك الأستناد إليه والاتکاء عليه- أنه حرام. 
ونقله النووي في «شرح مسلم؛ عن الاصحاب"؟ وتأوله مالك؛ 
وخارجة بن زيد على الجلوس لقضاء الحاجة. وهو 
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لا يوطأ أيضًا إلا لضرورة ویکره 















أيضًا الأستناد إليه أحترامًا. 





اج والإكليل» +/ 4/اء مرامب الجلیل؛ ۱۷/۳ 

( روئ عنهما عبد الرزاق في «مصتقه) ۵۱۱-۵۱۰/۴ (6804). 0۱۳-۵۱۷ 
كتاب: الجنائز» باب: المزابي والجلوس على القبر. 

() أنظر: «المجموع؛ ۵/ ۰۲۸۸-۲۸۷ «المتتي» 26۰1۳ 

60 مسلم (۹۷۲) من حديث أبي مرئد الغنوي. 

(0) «مسلم» (۹۷۱) في الجنائزء باب: النهي عن الجلوس على القبر والصلاة عليه. 

( ورد بهامش الاصل ما نصه: والشيخ في «المهذب» لکن الذي في «الروضةة 
مجزومًا به الكراهة وكذا في «شرح المهذب» في آخر باب الدفن ثم أعاد المسألة 
في باب التعزية من الشرح المذكور وقال: وكره الشافعي والجمهور الجلوس عليه 
ودوسهء وقال الشيخ في «المهذب» والمحاملي في «المقنع»: لا يجوز. وقد تقل 
التحريم في شرح مسلم؛ عن أصحاينا. كما قال لشیخ» وذكر الصيمري فر 
الكفاية؛ آنه لا يحل لاحد أن يمشي على قبره ولا يتبغي أن يستند إليهء هنذا لفظه. 
بعض كلام المهمات . 

(۷) «صحيح مسلم بشرح النووي» ۸۷ ۲۸-۲۷. 











التوضيح لشرح الجامع الصحيج سس 








رايت عَيْيْهِتَدْمَعَانِ): هو بفتح الميمء قَالَ ابن التين: المشهور في 
اللغة أن ماضيه : دمّع بفتح المیم» فيجوز في مستقبله تثليث العين» وذكر 
أبو عبيدة لغة أخرئ أن ماضيه : مکسور العين فيتعين الفتح في المستقبل» 
وفعله يه هذا دال علئ أن النهي عن البكاء إنما هو عن الصياح كما 
© 











باب إدخال القبر الرجال ولو كان الميت لأنه يحتاج 
إلى قوة» وهم أحرئ بذلك» وأيضًا لا یخشی عليهم أنكشاف العورةء 
وقد آمر الشارع ابا طلحة أن یتزل في القبر المذكور. 








ارف بالقاف السابقة ثم بالفاء اللاحقة في آخره: 
وقد أسلفتا عن فلیح أنه ال في الاصل بعد هلذا: أي: لم یذنب. 
وقيل: لم يُجامِع أهله» وهو أظهرء وإنما أراد بعد الطهارة لما 
يرجئ في ذلك للمنزولة في قبرهاء وغل أيضًا بانه حينئذ يقرب 
بالتلذذ بالنساء؛ والمدفونة أمرأةء فخاف عليه أن يذكره الشيطان 
ما كان فيه تلك الليلةء ويقال: إن یلك الليلة بات عثمان عند 
بعض جواریه فاطلع الله تعالئ نبيه علئ ذلك» فمنعه من النزول في 
قبرها؛ لأنه لم ينظر في نفسه أنقطاع صهارته من سيد الخلق في 
الصورةء ولا تألم لفراق زوجته» ولا آستحب حكاية هلذاء وهو من 
حسن لطفه أنه لم يؤاخذ أحدًا بما فعل ولكن يعرضء وهكذا كان 
دابه و 





(0) برقم (۱۲۹۳) کتاب: الجنائزء باب: ما يكره من النياحة على المیت. 





فيه دلالة علئ أنه لیس بذي محرم منها؛ وان لم يكن ذو محرم 
ار منهم من يدليهاء قاله ابن التین»مَالْ: وقد یحتمل أن يكون 
ل زل في قبرها واستعان بمن دلاها معه. 


الحادية عشرة: 





حديث عمر وابنه: إن الميت يعذب ببكاء الحي؛ وإنكار عائشة 
بقولها: رحم الله عمر وابنه» ما حدث رسول الله كل بذلك» ولکنه 
قَالَ: «إن الله ليزيد الكافر ببكاء أهله عليه عذابًاه. وقالت: حسبکم 
القرآن طلا دُ از لد َر [الأنمام: 0034 

وفي لفظ قالت: فما قاله رسول الله ل قط : «إن الميت يعذب بيكاء 
أهله» ولكنه كَالَ: «إِنَّ الكافر يزيد لله بك م َابّ۴۳. وفي لفظ 
قالت: إنكم لتحدثوني عن غير كاذبين ولا ملیین» ولكن السمع 
يخطى”. وفي لفظ: قال ابن عباس: فلما مات عمر ذكرت ذلك 
لعائشةء فقالت: يرحم الله عمرء لا والله ما حَدَّتَ رَسُولُ الله و 
بذلك"“. وفي لفط قالت: وَل ابن عمرء إنما قال رسول اله #: 











)١(‏ قال الشافمي رحمه الله: وإن ولي إخراجها من نعشها وحل عقد من الثياب إن كان 
عليها وتعاهدها التساء فحسنء «الأم ۲9/۱ 

10 سيأتي هنا برقم (۱۲۸۸) باب: قول النبي #4#: «يعذب الميت ببعض بكاء أهله.. 

(۳) رواه مسلم (۹۲۹) كتاب: الجنائزء باب: الميت يعذب بيكاء أهله عليه. 

(4) سيأتي برقم (۱۲۸۸. 


س7ا س اوی لشرح الجامع اسع مت 
«إنه ليعذب بخطیته أو بذنبه وان أهله لییکون عليه الآن وذلك مثل 
قوله: إن رسول الله ی قام على || یوم بدر» وفیه ق 
المشركين فقال لهم: «إنهم يسمعون ما أقول» وقد وهل» وإنما قال: 
«إنهم لیعلمون أن ما كنت اقول لهم حق» ّى نزلت لا كن 
تَ يشيع ن في الب [فاطر: 1] یقولون 
حين تبوءوا مقاعدهم من النار(۳. وفي لفظ: يغفر الله لابي عبد 
الرحمن أما إنه لم يكذب» ولكن نسي أو اخطا"» وكل هلله 
الألفاظ في الصحيحء وأجاب بعضهم بأن حديث عمر وابنه مجمل 
فسرته عائشة. 

















وفيه نظرٌ من وجوه بيّنها ابن الجوزي: 
أحدها: أن الذي روته عائشة حديث وهلذا حديث» ولا تناقض 
» لكل واحد منهما حكمه. 
أنها أنكرت برأيهاء وقول الشارع عند الصحة لا يلتفت معه 
إل راي احد. 

الشها: أن ما ذكرته لا يحفظ عن غيرهاء وحديث عمر محفوظ 
عن" وعن اب" والمغیرة» وهم آولن بالضبط. 

وقد آختلف العلماء في معنئ تعذیه ببكاء أهله عليه على آقوال: 














برقم (۳۹۷۸) كتاب: المغازي» باب: قتل أبي جهل. 
يأتي برقم (7418) كتاب: المغازي» باب: قثل أبي جهل. 

۳ رواء مسلم (41) كتاب: الجنائزء باب: الميت يعذب ببكاء اهل عليه. 
(4) حديث الباب (1143). 

() أحاديث الاب ایشا (۱۲۸۷- ۱۲۹۰). 

000 يأتي برقم (۱۲۹۱)ء ورواء مسلم (۹۳۳). 





آصحها: وهو تأویل الجمهرر عل أنه محمولٌ عل من أوصئ به 
كما كانت العرب تفعله؛ لأنه بسببه وهو منسوب إليه» وإليه ذهب 
البخاري في قوله: إذا كان النوح من سنته- يعني : أنه يوصي 
أو من سییه بها علئ ما سلف» وهو قول الظاهر» وأنكروا قول عائشة 
وأخذوا بالأحاديث السالفة. 

اثانبها: أنه يعذب بسماعه بكاء أهله. ويرق لهم ویسوژه 
يكره ربه» قَالَ القاضي عياض: وهو أولى الاقوال. وفيه حديث قيلة 
مطولاًء وفيه: «والذي نفس محمد بيده» إن إحداكن لتبكي فتستعبر 
إليه صويحبهء فيا عباد الله لا تعذبوا اخوانکم:۳ 

قال الطبري: الدليل علئ أن بكاء الحي على الميت تعذيب من 
الحي له لا تعذيب من الله ما رواه عوف عن خلاس بن عمروء عن 
أبي هريرة قَالَ: إنَّ أعمالكم تعرض علئ آقربانکم فان رأوا خيرًا 
فرحوا به وان رأوا شرّا كرهوه» وإنهم ليستخبرون الميت إذا أتاهم 
من مات بعدهمء خی إن الرجل ليسأل عن أمرأته أتزوجت آم لا؟ 

ثالئها: كانوا يعددون في نواحهم جرائم الموتئ ويظنونه محمودًا 
كالقتل وشن الغارات» فهو يُعذب بما ينوحون به علیه» وقيل: يقال 
للمیت إذا ندبوه: أكنت كذاك؟ فذاك التوبيخ عذاب. 

رابعها: إن قوله: ( «ببكاء» ) أي : عند بکاء آهله يعذب بذنبهء قال 
القاضي حسين: يجوز أن يكون الله قدر العفو عنه؛ إن لم ييكوا عليه 
40 اکال المعلمة 9/1/6 59/1 

والحديث رواه ابن سعد ۳۱۷/۱- ۱۳۲۰ والطبراني ۷/۲۵ (۱) مطولاء 

قال الهيئمي في «المجمع» 11-4/8: رجاله ثقات. وحسن الحافظ إسناده في 

«لنتح» 166/76 





















التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 
فإذا بكوا وندبوا وناحوا عُذّب بذنبه لفوات الشرط. 

خامسها: أنه محمول على الكافر وغيره من أصحاب الذنوب» 
صححه الشيخ آبو حامد”©. 

سادسها: أنه مخصوص بشخص بعينه؛ ذكره القاضي أبو بكر بن 
الطيب أحتمالاًء وذهبت عائشة إلئ أن أحدًا لا يعذب بفعل غيره» 
وهو إجماع للآية السالفة روز يذه [الأنعام: 6134 

وقوله: (وِرَلَا تکیت کل تفين الا عََيأ) [الأنعام: 174] وکل 
حديث أت فيه النهي عن البكاء فمعناء: البكاء الذي يتبعه الندب 
والنياحة عند العلماء فإنه إِذا يسمئ بکاء؛ لأن الندب على الميت 
كالبكاء عليه فان البكاء بالمد: الصوت. وبالقصر: الدمعء كما نص 
عليه أهل اللغة: الخلیل والأزهري والجوهري وغيرهم”". 

والإشكال في تعذيب الحي بذلك للنهي عنهء وأما تعذيب الميت 
فقد علمت ما فيه» وحكى الخطابي عن بعض أهل العلم أن معظم 
عذاب المعذب في قبره يكون عند نزوله لخد وما ذهبت إليه عائشة 
أشبه بدلائل الكتاب» وما زِيدَ في عذاب الكافر باستيجابه لا بذنب 
غيره؛ لأنه إذا بكي عليه تذكر فتكاته وغاراته» فهو مستحق للعذاب 
بذلك» وأهله يعدون ذلك من فضائله» وهو يعذب من أجلهاء فإنما 
يعذب بفعله لا ببكاء أهله علیه» هذا معن قول عائشة: إن الله يز 
الكافر عذابًا ببكاء أهله عليه. وهو موافق لقوله تعالین 
ول 4 وقد أختلف في معني هله الآية: فة 





















410 أنظر: «أسنى المطالب» ۳۳۹/۱: 
0 «المين» /4۱۷- ۰2۱۸ «تهذيب لته ۰۳۷۹/۱ «الصحاح؟ ۲۲۸۸/۲ 
وانظر: «المجمل» ۰۱۳۲/۱ والسان لمرب» ۳۳۷/۱ 


سس تب التلانز سل 
لا يؤخذ غيره رقيل: لا يعمل المرء بالائم أقتداء بغيره كما قال 
الکنار: طلا أك (الزحرف: ۲۲]. وإذا أول الحديث 
السالف: خرج عن معنئ ما آنکرته۲": ولکن تأويل عمر في قوله 
لصهیب: أتبكي عليٌ؟ ثم ذکر الحدیث يدل علی أن الحدیث محمول 














أ وما آری هذا محفوظًا عنهاء وقول ابن عباس: الله أضحك 
وأبكئ: يعني : أنه لم يذكر ذلك إلا بح وأنه أذن في الجميل منه» 
فلا يعذب علئ ما أذن فيه» ويؤيد ذلك قوله: «إنما هي رَحْمَة يضعهًا 
الل في فوب باو" . 








وهی ون وهی 


0 «أعلام الحديث» ۰3۸6-1۸۳/۱ واممالم السنن» ۲۹٤-۲۹۴/۱‏ 
ورد بهامش الأصل: ثم بلع رابا كتبه مؤلقه خفر الل له. 
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۲- باب ما يُكُرَهُ من التبَاحَةٍ عَلَى المَيْتِ 





[نظره 11۸۷- مسلمه 2۹۳ فتع: ۲111/۲ 


وذكر فيه حدیث الث 








أما تعليق عمر فأسنده البيهقي من حديث الأعمش عن د 

لما مات خالد بن الولید آجتمع نسوة من آل المغيرة يبكين علیه. فقيل 

لعمر: أرسل إليهن فانههن. فقال عمر: ما عليهن أن يهرقن دموعهن 

عل أبي سلیمان؛ ما لم يكن نقع أو لقلقة”2. 
وأمًا قوله: (والنقع: التراب على الرأس)'". فهو أحد الأقوال فيه 

وقال ابن فارس: النقع: الصراخ. ويقال: هو النقيع. والتقع: الغبار ٠‏ 

وقال الهروي: إنه رفع الصوت واللقلقة» كأنها حكاية الاصوات إذا 

كثرت”». ال شِمْر في قوله: (ما لم يكن نقع ولا لقلقة)» أي: شق 

الجيوب» وقال الإسماعيلي: النقع هنا: الصوت العالي» واللقلقة: 

حكاية ترديد النواحة. 
وقال صاحب المطالع»: النقع: الصوت بالبكاء. قَالَ: وبهذا 

فسره البخاري. وهو غریب» فالذي فسره ما قدمناه عنه. وقال 

الازهري: هو صوت لدم الخدود إذا ضربت”. وقال في *المحکم»: 

إنه الصراخ". ويقال: هو النقیع. وقیل : وضعهن على رءوسهن النقع» 

وهو الغبار. وهو موافق لتفسير البخاري. 

1 «السنن الكبرئم» ۷۱/۶ كتاب : الجنائره باب: سياق أخبار تدل علئ جواز البكاء 
بعد الموت. ورواء أيضًا الحاكم ۲۹۷/۳ وغيرهما. وصححه الحافظ كما في 
«الفترحات الربائية» ۰۱۰۵/6 

( هلان العرب؟ 4014-4019/4. 

© «المجمل» الف 4 غريب الحديث» 41/5 

00 ورد بهامش الأصل تعليق نصه: ذكر صاحب «المطالع» التفسيرين: الأول وهلا 


وعزاهما إلى البخاري. 
0 یلپ ات کف( «المحكمة ۱۳۱۳/۱ 























س۲۲ سح توح س الجامع سبع س 
وقال الكسائي: هو صنعة الطعام في المانم. قَالَ آبو 
طعام القدوم من السفر لا هذا" وقال الجوهري: النقیع : الصراخ. 
ونقع الصوت واستنقعء أي: أرتفع”". وفي «لموعب»: نقع الصارخ 
بصوته» وأنقع إذا تابعه. وفي «الموقب» و«الجمهرة»”": إنه الصوت 
واختلاطه في حرب أو غيرها. فتحصلنا علئ ثلائة أقوال فيه. 
وأما قوله: (واللقلقة: الصوت)"*" فهو كما قَالَ وقد أسلفنا كلام 
الهروي فيه» وکذا کلام الإسماعيلي. وقال القزاز: هو تتابع الصوت كما 
تفعل النساء في الماتم» وهو شدة الصوت. وقال ابن سيده عن ابن 
الأعرابي: تقطيع الصوت. وقيل: الجلبة. 
ال الداودي: لما قَالَ عمر: دعهن يبكين علئ أبي سليمان- يعني 
ال له طلحة: أما الآن تقول هلذاء وآما في حيا بالرسن. 
وما مثلك ومثله إلا كما قَالَ الأول: 
لالفينك بعد الموت تندبني وفي حياتي ما زودتني زادا 
وذلك أن عمر حين قتل خالد قومًا ممن كان أرتد ثم تاب ولم ير آن 
توبته تنفعه”. فاراد عمر آبا بكر علئ أن يقيد منه. فأبئ علیه» فلما أكثر 
عليه قَالَ له: ليس ذلك عليك منهء تأول فأخطا. ووداهم أبو یکره فاراد 
عمر أبا بكر علئ عزل خالد من الشام وقال له: إنه جعل يعطي المال ذا 





























() غریب اا 
0 «الصماحة7/ ۱۲۹۲ 
۴ «الجمهرةا لابن درید ٩۵۳/۷‏ 

0 «لصحاح؛ ۱۵۰/6 والسان العربة ۸۰۹۳/۷. 


(۵) «المحكم؟ 86/1 
() أنظر ما سيأتي برقم .)٤۴۳۹(‏ 





تب یز سس( 
الشرف وذا البلاءء فاکتب إليه أن لا ينفق درهمًا إلا بإذنك» فقال آبو بكر: 
ما كنت لأفعل ذلك به وهو بإزاء العدو. فلم يزل به عمر خی كتب إليه 
بذلك. فكتب إليه: ما أطيق ذلك وأنا بإزاء العدو» فجئ على عملك 
بمن بدا لك. فقال أبو بكر: من يعذرني من عمرء من يقوم لي مقام 
خالد؟ فقال عمر: أناء ولا آنفق من المال درهمًا إلا بإذنك. فأمره 
بالخروج» فلما فرغ من جهازه قَالَ بعض من لا ينفس علئ عمر: 
عمدت إلى رجل كفاك أكثر أمرك تغيبه عن وجهك. فقال: صدقت قل 
له: أقم فقد بدا لثاء فقال: سممًا وطاعةً. فلم يلبث أن توفي أبو بكرء 
فقال عمر: کذبت الله أنْ آشرث علی أبي بكر برآي آخالفه فكتب إل 
خالي: أن لا تنفق من المال إلا باذني» فكتب إليه لا أطيق ذلك وأنا 
بإزاء العدو فجئ على عملك بمن بدا لك. فعزله وأمّر أبا 

فان قلت: نهئ عمر صهيبًا عن بكائه عليه فيما مضئء وهنا لم ينه 

قلث: لأن صهيبًا بك عمر بندب وصياح» فقال: واصاحباه 
واأخاه. فنهاء لاجل ذلك. وحديث المغيرة: «من نيح عليه؛ إلى آخره 
أخرجه مسلم بزيادة عن علي بن ريبعة قَالَ: أول من نيح عليه بالكوفة 
قرظة بن كعب» فقال المغيرة بن شعبة: سمعت رسول الله کل 
را وحدیث عمر آخرجه مسلم ایشا( 

آما حکم الباب: فالتوح حرام بالاجماع؛ لأنه جاملي وکان يل 


يشترط على النساء في مبايعتهن على الاسلام أن لا ينحن”". 























() «صحيح سلم» (۹۳۳) كتاب: الجنائر» باب: الميت يعذب يبكاء أهله عليه. 

6۱۷/۹۲9 «n «صحيح‎ 0 

0 دل علئ ذلك حديث يأتي برقم (1) كتاب: الجناتز» باب: مب من لوح 
والبكاء والزجر عن ذلك. 


9 س اوی لشرح الجامع اسع سس 
وفي الباب عن أربعة عشر صحابيًا في لعن فاعله والوعيد والتبرق: 
ابن مسعود (خ" م۳ وأبي موسئ (خ7",م”؟6 وأم عطية 

(خ» م6٩‏ وعبد الله بن معقل بن مقرن تابعي وأبي مالك الأشعري 

(م)”"' وأبي هريرة وأم سلمة (م97 
وابن عباس في (ت) ومعاوية وأبي سعيد (د)“ وأبي آمامة 

(ق)”''2 وعلي وجابر وقيس بن عاصم (ت)ء وجنادة بن مالك 
وأما حديث: يا رسول الله إلا آل فلان فإنهم كانوا أسعدوني في 

الجاهلية فلا بد لي أن أسعدهم فقال: «إلا آل فلن" فجوابه: إما 





() سيأتي برقم (۱۲۹ كتاب: الجنائزء باب: ليس متا من شق الجبوب. 

() «صحيح سلم» (۱۰۳) كتاب: الإيمان» باب: تحريم ضرب الخدرد وشق 
الجيوب والدعاء بدعوى الجاهلية. 

برقم (۱۲۹۰) كتاب: الجنائز» باب: قول النبي 85ذ: «يعذب الميت يعض 

بکاء أهله ملد 

(4) «صحیح مسلم» (۱۹/۹۳۷) كتاب: الجنائزء باب: الميث يعذب بيكاء أهله عليه. 

(8) سيأتي برقم (۱۳۰۹)کتاب: الجنائزء باب: ما ينهئ من النوح والبكاء والزجر عن 
فلك» واصحيح مسلم؛ )٩۳۹(‏ كتاب: الجنائز» باب: التشديد في النياحق. 

۷ «صحيح سل ٩۳۵‏ 

00 وجدته من حديث آم سلمة فقط في «صحيح مسلم»(3۲٩)‏ كتاب: الجنائزه باب : 
البكاء على الميت. 

(۸) سنن الترمذي» عقب الرواية (۱۰۰6) کتاب: الجنائره باب: ما جاء في الرخصة. 
في البكاء على الميت. 

(4) سنن أبي اود (۳۱۲۸) كتاب: الجنائزء باب: في انح 

(۱۰) «سنن أبن ماجه»(۱۵۸۵ كتاب: الجنائرء باب: ما جاء في ضرب الخدود وشق 
الجيوب. 

۱۱ سن الترمني» (۱۰۰۰ کتاب: الجنائزء باب: ما جاء في كراهية التوح. 

(۱۷) «صحيح مسلم» )٩۳۷(‏ كتاب: الجتائزه باب: التشديد في الياحة: 
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الخصوصية بها أو كان قبل تحريمهاء وهو فاسدء أو يكون قول : «إلا آل 
فلان؛ إعادة لكلامها عل وجه الانکار. 

والباب دال علئ أن النهي عن البكاء على الميت إنما هو إذا كان فيه 
نوح» وأنه جائز بدونه» فقد أباح عم لهن البكاء بدوته. 

وشرط الشارع في حديث المغيرة أنه يُعذب بما نيح عليه. فدل أن 
البكاء بدونه لا عذاب فيه. وحديث جابر الآني في الباب بعده دال 
له لا بكت عليه بحضرته. ولم يزد علئ أكثر من تسليتها 
بقوله : (إنَّ الملائكة تظله بأجنحتها حی رفع ۲۱۷ فسلأها عن حزنها 
عليه بكرامة الله تعالئ له ولم يقل لها : إنه يعذب ببكائك عليه. 

وحديث: ( من كذب عليّ متعمدًا؛ ). إلى آخره سلف أول 
الکتاب"" بشرحه مبسوظاء والكذب حقيقة: الإخبار بالشيء على ما 
لیس هو به. وشرطت المعتزلة فيه العمدية. والخطاب دال علئ أن من 
الكذب ما لم يتعمده قائله ويقع عليه آسم كاذب فهو رد عليهم. 


تهت دی چم 




















0 حديث (۱۲۹۴). 
).برقم (۱۱۰) کتاب: العلم» باب: إثم من کذب على النبي. 






۰ رف [اتظره 1144- مسلم 
ga im‏ 1۱۱۳/۲ 


کذا ذكره من غير ترجمة» وأسقط التبويبٌ کل مَنْ شر 
یه عن جاير ين 2 











وقوله: ( افلم تبكي' أو الا تبکي» 


الراوي. 


الداودي: هو شك من 


تبكي» ) يدل علی أنها غائبة؛ لانه لو خاطبها لقال: 








وقوله: أو «لا تبكي؛ يدل علئ آنها مخاطبة؛ لأن الیاء لا 
النهي في الغائبة إلا على بعدء وفي الحديث السالف: «تبكين» 
لا یکین 
ھی دی ومد 


017 برقم (۱44) كتاب: الجنائز. 
0 حديث (1144). 







سس متا تادز 


الیو وا تفوی لام ۱690 ااا 014 مسلم: 2۱۲ فتع: 7۲ 


ir 





رهو حدیث آخرجه مسلمآیشا؟» رورجم هه ایشا :لیس ما من 

ضرب الخدود'”. وما ينهئ من الویل ودعوی الجاهلية”". 
ومعنئ ( ليس مناه ): ليس من أهل ستتنا ولا من المهتدین بهدینا؛ 
ولیس المراد به الخروج من الدين جملة إذ المعاصي لا یکفر بها عند 
أهل السنةء اللهم إلا أن يعتقد حل ذلك. وأما سفیان الثوري نقال 
بإجرائه على ظاهره من غير تأويل؛ لان إجراءه كذلك أبلغ ف 
الأنزجار كما يذكر في الأحاديث التي صيغتها: ليس منا من فعل كذا 
وخصٌ الخدود بالضرب دون سائر الاعضاء؛ لأنه الواقع منهنٌ عند 
المصيبة؛ ولان أشرف ما في الإنسان الوجه فلا يجوز أمتهانه وإهانته 
ال 











بضرب ولا تشویه ولا غير ذلك مما یشینه» وقد أير الضارب با 





( «صحيح سلم» (۱۰۳) كتاب: الإيمان؛ باب: تحريم ضرب الخدرد وشق 

الوب 

015410 يأتي الحديث تحه برقم‎ ١ 

0 يأتي الحديث تحت برقم 07480 

() عن أبي هريرة رضي لله عه عن الني ا قال: إذا ت 
يأتي برقم (۲۵۵۹)ء ورواه ملم (01305. 








9ب سد اتوضیع شش الجامع اسع سس 

والخدود: جمعٌ خلٌ. ولیس للانسان إلا خدّانء وهذا من باب قول 
تعالی: رالراق لاه [طه: ۱۳۰] ولما تضمن ضرب الخدود عدم 
الرضا بالقضاء والقدرء ووجود الجزع» وعدم الصبر وضرب الوجه 
الذي نهي عن ضربه من غير آقتران مصيبة كان فعله حرامًا مؤكد 
التحريم. والجيوب: جمع جیب» وهو: ما يشق من الثوب» ليدخل 
فيه الرأس» وحرم لما فيه من إظهار السخط وإضاعة المال. 
والجاهلية: ما قبل الاسلام؛ والمراد بدعواها هنا: ما كانت تفعله 
عند الموت برفع الصوت ويدخل ذلك تحت الصا 

وفي حديث آخر: «ودعا بالويل والبور»"" فتيين بذلك أنه من دعاء 
وفي رواية لمسلم «آوه في الموضعین۳) وتحمل رواية الواو 





الجا 
عليها. 
قال الحسن في قوله تعالی: ا يَهَِلكَ في نون [الممتحنة: 
۲ قال: لا ينحن» ولا يشققنء ولا يخمشن وجهّاء ولا ينشرن 
شعرّاء ولا يدعون ويلاً. 
وقد نسخ الله تعالئ ذلك بشريعة الإسلام وأمر بالاقتصاد في الحزن 
والفرح وترك الغلو في ذلك» وحض على الصبر عند المصائب 
(۱) رواء ابن ماجه (1680) كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في التهي عن ضرب 
الخدود» وابن حبان في «صحيسهه ۷/ 4۲۸-4۲۷ )۴٠١١(‏ كتاب: الجثائزء 
باب: فصل في النياحة ونحوهاء ورواه ابن أبي شية في «مصشه 845/6 
(11845) كتاب: الجنائزء باب: ماب عنه مما يصنع على الميت. 
وقال البوصيري في «الزوائدة ص١۲۳‏ (07): له شاهد في الصحيح: وصححه 
الالباني في «صحيح ابن ماجه؛ (۱۲۸۹). 
5 «صحيح مسلم؛ (18//107) كتاب: الإيمان» باب: تحريم ضرب الخدود رشق 
الجيوب والدعاء بدعوى الجاهلية. 














دب منز سس( 
واحتساب أجرها على الله وتفويض الأمور كلها إليه. فقا تعالئ: ای 
تُصِببَةُ4 إلى قوله : «المهتدون؟ [البقرة: ۰۱۵1 197] فحق 
علئ كل مسلم مؤمن أن لا يحزن علئ ما فات» وأن يحمل نفسه 
على الصبر إلى الممات» لينال أرفع الدرجات. وهي الصلاة 
والرحمة والهدئ» فهي هداية لمن أهتدئ. 





ام ویر ب 
رلا تم ین لکن ان سعد 
وول لله يي أن قات تک ره 1- مسلم: 0۸ نت 1111/۲ 
ذكر فيه حديث سعد بن أبي وقاص قال: گان رَسُولُ الله وخ 
داع .. الحديث في آخره: لكن الا سَعْدُ ابن له 
رَسُولُ الله کا أن مات بمكة. 
هذا الحديث آخرجه البخاري في مواضع عشرة من اصحیحه 









E 


() سلف برقم (۵3) کتاب: الإيمان. باب: ما جاء أن الاعمال بالية والحبتء 
ولكل أمرئ ما نوی» سيأتي برقم (۲۷۲) كتاب: الوصاياء باب: أن يترك ورثه 
خير من أن يتكففوا الناس. 

ويرقم 050/44 وبرقم (۳۹۳۱) كتاب: مناقب الأنصارء باب: قوله: «اللهم 

أمض لأصحابي هجرتهم؟ ؛ وبرقم (4404) كتاب: المغازي» باب: حجة الوداع. 

ويرقم (9۳۵8) کتاب: التفقات» باب: فضل الفقة على الأهل ويرقم (304) 

كتاب: المرضئ: باب: موضع اليد على المریض: وبرقم (5734) کتاب: 

المرضيئ» باب: ما رخص للمریض أن يقول إن وجع؛ وبرتم (1۳۷) كتاب: = 








نب جز سل( 
ومسلم والاریمة» والکلام عليه من أوجه: 

أحدها: 

هذا ليس من مراثي الموتل» وإنما هو إشفاق منه من موته بمكة بعد 
هجرته منها وكراهة ما حدث عليهء من ذلك يقول القائل للحي : أنا أرئي 
لك مما يجري عليك. كأنه يتحزن له» قاله الإسماعيلي» وهو كما قَالَ. 
کان َل ينهي عن المرائي. فأخرجه 





ي أوفئ: 
الحاكم وقال: صحيح غريب" . 
وقال ابن أبي صفرة: قوله: (يرثي له رسول الله يك أن مات بمكة). 
من قول سعد في بعض الطرق» وأكثرها أنه من قول الزهري وليس من 
قول رسول الله تا 
ال القاضي : ويحتمل أن يكون قوله : (أن مات بمكة). و(يرثي له). 
من كلام غيره تفسيرًا لمعن (البائس) إذ روي في رواية: «للكن سعد ابن 
خولة البائس قد مات في الأرض التي قد هاجَرَ منهاء۳. 
واختلف في قصة سعد أبن خولة فقيل : لم يهاجر من مكة حن مات 
فيها. وقیل: بل هاجر. -اي: انیت وشهد بدرًا -أي: وغيرها- ثم 
أنصرف إلى مكة ومات بها. قاله البخاري» فعلئ هذا سبب ترثيه 


وآما حديث ابن 











الدعوات» باب: الدعاء برقع الوباء والوجع» وبرم (0۷۳۳) كتاب: الفراتض» 
باب: هيراث البنات. 

)١‏ «صحيح سلم» (1718) كتاب: الوصيةء باب: الوصية باللث» وأبو هاوه 
(۸۸) واترمني (1115) والنسائي ۰۲۸۱/۹ این ماجه(0۷۰۸). 

05 «المستدرك» ۲۸۳/۱ کاب: الا 
ورواه أيضًا ان ماجه ۲00۹ 
وضمفه الألباتي في «الضعيفة؛ (4014). 

0 «إكمال المعلم؟ ۳۹۷/۵ 





® التوضيح شرح الجامع المحيع س 
سقوط هجرته لرجوعه مختاژا وموته بهاء وعلى الأول سببها موته بمكة 
علی أي حال وان لم يكن باختیاره؛ لما فاته من الثواب والأجر الكامل 
بالموت في دار هجرته. 








أبي وقاص أحد العشرة المشهود لهم بالجنة. واسم والده: 
مالك مات سنة خمس وخمسين. وسعد ابن خولة -وقال أبو معشر 
ابن خولي- هو زوج سبيعة الأسلمية©. 
: عند أهل اللغة والعربية ساكن الواوء 
وكذلك رواء بعضهم. وقال الشيخ أبو الحسن: ما سمعت قط أحدًا 
قراه إلا بفتحهاء والمحدثون على ذلك. وقال الشيخ أبو عمران عكس 
ذلك» واختلف فيه: هل هو من بني عامر بن لزي صلبة أو مولاهم؟ 
مات بمكة عند زوجته في حجة الوداع *. قاله يزيد بن أبي حبيب. 

وقال الطبري: وهو من أفراده. كما کال ابن عبد البر: ما 
الهدنة التي كانت بين رسول الله يك عام الحديية فخرج سعد مختارًا 
لا لحج ولا لجهاد؛ لأنه لم يفرض حا" . 

وأما سعد بن أبي وقاص فإنه خرج حاجاء ولو مات فیها لم يكن في 
معن سعد ابن خولة الذي رثن له الشارع؛ لان من خرج لفرض وجب 
عليه وأدركه اجه فلا حرج عليه ولا يقال له: بائس» ولا يسمئ: تاركا 



















١‏ أنظر: «الطبقات الكيرة 
0 أنظر: مجم الصحاية ۵۰/۳ اماب ۱۵۸-۱۵۳/۲ (۹۳۳): داد 
لته ۳۵۳/۲ OAD‏ 





سلطا 

الثالث: 

هله الأبنة أسمها: عائشة» كما سيأتي في البخاري"» ثم عوفي 
سعد بعد ذلك وجاءه عدة أولاد 

الرابع: في الفاظه : 

العيادة: الزيارة"" ٠‏ ولا يقال ذلك إلا لزيارة المريض» وعام حجة 
الوداع هي الستة العاشرة من الهجرةء وسميت: حجة الرفاع؛ لآنه 
ودعهم فيهاء وتسمئ أيضًا: البلاغ؛ لانه قَالَ: «هل بلغت" 
وحجة الإسلام؛ لأنها الحجة التي تتام فيها حج أهل الإسلام ليس 
فيها مشرك» هلذا قول الزهري. 

قَالَ سفيان بن عيينة : كان ذلك يوم فتح مكة» حينئذ عاد 8 
سعدا“ . وهو من أفراده» قال البيهقي: خالف سفيان الجماعة فقال 
عام النتج» والصحيح في حجة الوداع *. والوجع : آسم لكل مرض. 
قَالَ آبو موسی: رویناه بضم الواو علی ما لم يسم فاعله» والذي في 


اللفة وجع علئ وزن علم(۰ وكذلك هو في رواية أخرئ"» ومعنی 














"0 





يأتي برقم )۵30٩(‏ کتاب: المرضیل؛ باب: وضع اليد على المريض» والحديث 
في «صحیح مسلم» برقم (1714) كتاب: الوصيةء باب: الوصية بالثلث ولم 
رح فبها بالابنة وإنما ذكر بقوله: عن ثلاثة من ولد سعد. 
*الصحاح» ۰۵۱۶/۲ والسان العرب؟ ۳۱۵۹/۵. 
ما سيأتي برقم (09941. 
البيهقي /178- 174 كتاب: الوصاياء باب: الوصية بالثلث. 






9 

۳ 

0 

0 

200 أنظر: «الصحاح» ۴/ ۰۱۲۹۵ والسان المرب ۷۷۲/۸ 

7 _ستأنيبرقم (۳۹۳۷) كتاب: مناقب الأنصارء باب: قول الني :الهم انض 
لأصحابي عجرتهم». 





ل9 مم سس التوضيح س الجامع الصحيع سس 
أشتد بي: توي وفي رواية: أشفيت منه على الموت(۱. أي: قاريت» 
ولا يقال: أشفئ إلا في الشر بخلاف أشرف وقارب. 

وقوله: (ولا يرثني إلا ابنة). أي: من الولد وخواص الورثةء 
والا فقد كان له عصبة. وقيل: معناه: لا يرثني من أصحاب الفروض 
سواها. وقيل غير ذلك. 

وقوله: (فاتصدق -وفي نسخة: آفاتصدق- بثلثي مالي؟) يحتمل أن 














یرید به ومعلقًا بما بعد الموت. وفي رواية للبخاري تأتي: فأوصي. 
بدل: فأتصدق. 

وقوله: (بالشطر). أي: النصف. بدليل رواية البخاري الآتية 
فاوصي بالنصف”", 


وقوله: ( «الثلث والثلث كثير» ) يجوز في الثلث الأول نصبه ورفعه. 
وقوله: «كثير» أو «كبير» أي: بالثاء المثلثة أو بالباء الموحدة. 
وقوله : ( «والثلث كثير» ۰6 قَالَ الشافعي: يحتمل أن یکون 
كتير أي: (غیر6 قليل*2: وهذا أولئ معانيه كما قال 
وقوله: ( «أن تذر ) بفتح الهمزة وكسرها. 








() أنظر التخريج السالف. 

(۲) سيأني برقم (0364) كتاب: المرضئء باب: وضع اليد على المريض. 

0 أنظر: التخريج السابق. 

60 في الأصل: عن. 

Th (o 

00 ورد بهامش الأصل: قال ابن الجوزي: سمعناء من رواة الحديث بالكسر» وقال 
لن عبد الله بن أحمد النحوي: إنما هو بالفتح ولا جوز الكسر؛ لأنه لا جواب له. 
وكذا قال القرطبي: روايتنا الفتح؛ ووهم من كسرها من (أن) جعلها شرا إذ لا 
جراب له» وييقئ خبر لا رافع له. «المقهم؟ 048/4 








والعالة: الفقراء» جمع عائل. وقيل: العیل والعالة: الفاقة» وقیل 
الفقراء؛ جمع عائل. وقبل: العيل 
العائل: الكثير العيال7». وحکاه الكسائي» وليس بالمعروف في اللغة 
كما قاله ابن التين. 





ومعنی «يتكففون الناس»: يسألون الصدقة بأكفهم. 

وقوله : ( «لعلك أن تخلّف» ) إلى آخره المراد بتخلفه طول عمره؛ 
وكان کذلك» عاش زيادة عن أربعين سنت(" فانطع به وضرر به آخرون» 
قتل الکفار وسبئ وغنمء وقيل: إن عبيد الله بن زياد مر ابنه عمر على 
الجيش الذين لقوا الحسين فقتلوه» حكاه ابن التين. 

وقال ابن بطال: لما أمر سعد على العراق أتي بقوم أرتدوا 
فاستتابهم» فتاب بعضهم وأصر بعضهم» فقتلهم» فانتفع به من تاب 
وتضرر به الآخرون9؟. 

وحکی الطحاوي هذا عن بكير بن الأشجء عن أبيه عامر أنه سأله 
عن معنئ قول النبي اة ذلك» وأن المرتدين كانوا یسجعون سجع 
مسيلمة» ومثل هذا لا يقال إلا عن توقيف. 

قَالَ بعض العلماء من أهل المعرفة: (لعل) معناها الترجيء إلا إذا 
وردت عن الله ورسله وأوليائه» فان معناها: التحقیق» ومعنئ إمضاء 
هجرتهم: إتمامها لهم من غير إبطال» فيرجعون إلى المدينة. 











و 











(1) أنظر: «الفائق ۰8۰/۳ و«النهاية في غريب الحدیت؟ ۱۳۲۱/۳ والسان العربء 
۳۷۹۵ 

() ورد بهامش الاصل تعليق تصه: توفي سعد بن أبي وقاص ستة ۵ 
«الكاشف». 

00 شرح اين بطاله 346/8 

9( مکل الأثاره ۲۲۲/۱۳ 





قاله في 


سس( د او س تین سس سے 
ومعنیٰ "ولا تردهم علئ أعقابهم؛ آي : بترك هجرتهم ورجوعهم عن 
مستقيم حالهم المرضيةء فيخيب قصدهم ويسوء حالهم» ويقال لكل من 
رجع إلئ حال دون ما كان عليه: رجع على عقبه وحار ومنه الحديث 
«أعوذ بك من الحور بعد الکور»( أي: من التقصان بعد الزيادة. 
والبائس: الذي عليه أثر البؤس» وهو الفقر والقلة. قال الاصيلي. 
البائس: الذي ناله البزس: وقد يكون بمعنئ: مفعول كقوله: یت 
€ أي: مرج 
ومعنی: يرثي: يتوجع ویسوژه ما قعل بنفسهء وذلك آنها دار 
هجروها ث فاحب أن يكون محياهم ومماتهم بغيرها؛ لثلا يكون 
ذلك عودًا فيما ترکوه لله وقد جرت السنة أن يحفظ على الميت 
شعار القرب كما قلنا في الشهيد والمحرم» ولو كان نقل الميت من 
موضع إل موضع جائرًا لنقله إل موضع هجرته» وقد روى الطبراني 
في «ممجمه الکبیر» أنه هل آمر إن مات سعد في مرضه هنا أن يخرج 
من مكة وأن يدفن في طريق المدينة". 
وفي «مسند أحمده أنه يق قَالَ: «یا عمرو (القاري)(: إِنْ مات 
سعد بعدي فهاهنا فادفنه نحو طريق المدينة». وأشار بيده هكذا 2 
وقد أسلغنا أنه إنما رثی له؛ لأنه مات ولم يهاجرء وهو غلط بل 

















410 رواه مسلم من حديث عبد الله بن سرجس رقم (۱۳۸۳) كتاب: الحج» باب: ما 
يقول إذا ركب إل سفر الحج وغيره. 

60 آورد الهيشمي في «المجمع؛ 4/ ۰۲۱۳-۲۱۲ وقال: رواء أحمد والطيراتي» وف 
عباض بن عمرو القاري» لم يجرحه احد ولم يوثقه. ولم أقف عليه في المطبوع من 
«المعجم الكبير؛ فلعله من المفقود. 

(6 في الاصل: الداريء والمثبت من «مستد احمده. 

40 #مستد أحمدا 10/4 


کا س 09 
أسلم وهاجرء وهو بدري كما عده البخاري فبهم"» وشهد أيضًا أحدًا 
والخندق والحديبية» وإنما رئی له؛ لأنه هاجر ولم يصبر على هجرته 
يموت في البلد الذي هاجر إليه» ولكنه مات في البلد الذي 
هاجر منه لغير ضرورة» ولهلذا قَالَ عمر: اللهم أرزقني شهادة في 
سبيلك ووفاة ببلد رسولك""؛ لأنه حرم على المهاجر الرجوع إل 
وطنه الذي هجره لله؛ ولذلك ثَالَ يه: «يمكث المهاجر بعد قضاء 
نسكه ثلائا:(۳ وكان عثمان وغيره لا يطوف طواف الوداع** 
إلا ورواحلهم قد رحلت. وقيل مات بمكة في حجة الوداع 
ورثی له؛ لان من هاجر من بلده يكون له نور الهجرة من الارض 
التي هاجر منها إلى الأرض التي هاجر إليها إلئ يوم القيامة؛ فحرم 
ذلك التور لما مات بمكة. 

الخامس: في فوائده 

وقد وصلتها في «شرح العمدة»" زيادة عل عشرين ونذكرها هنا 




















نيه : أستحباب عيادة المريض» وعيادة الإمام أصحابه وأنها مستحية 
في السفر كالحضر وأولئء وجواز ذكر المريض ما يجده من شدة 


10 أنظر ما ذكره البخاري بعد حديث (40117) باب: تسمية من سمي من آهل بدر. من 
کاب : المغازة 

60 سيأتي برقم (۱۸۹۰) باب: كراهية البي أن تعرى المدينة. 

۳ سيأتي برقم (۳۹۳۴) كتاب: مناقب الأنصارء باب: إقامة المهاجر بمكة بعد قضاء 
تسكة. 

(4) ورد بهامش الأصل ما نصه: وفي بعض طرق هأذا الصحيح وفي حجة الودلع 
فاعلمه. 

() «الإعلام يفوائد عمدة الأحكام ۲۱/۸- 4٩‏ 





س( )سس التوضيج لشرح تما اسع سس 
المرض لا في معرض السخط والشكوئء بل لمداواة وعلاج أو دعاء 
صالح أو وصية؛ أو آستفتاء عن حاله؛ ولا يكون ذلك قادحًا في 
خيره وأجر مرضهء وإباحة جمع المال. وفي رواية لمسلم: إن لي 
مالا کی 

واستحباب الصدقة لذوي الاموال» ومراعاة الوارث في الوصية 
وتخصيص جواز الوصية بالللث» خلائّا لأهل الظاهرء وشذ من قَالَ: 
إن الثلث إنما هو لمن ليس له وارث يستوفي تركته. ومن کال : إنه إذا 
لم يكن له ورئة يضع جميع ماله حيث شاء» وإليه ذهب إسحاق» 
وحكي عن ابن مسعود'”. وذهب بعضهم إلئ أنه ينقص عن الثلث» 











ال ابن عباس: الثلث حيف» والربع حيف. وقال الحسن: السدس 
أو الخمس أو الربع''. وقال إسحاق: الربع» إلا أن یکون في ماله شبهة 
فله أستخراق الثلث. وقال الشافعي : إذا ترك ورثته أغنياء لم يكن له أن 
يستوعب الثلث» وإذا لم يدعهم أغنياء آخترث له أن لا يستوعبه!”». 
وأوصئ أنس بمثل نصيب أحد ولدهء وأوصئ عمر بارع" والصدیق 
بالخمس» وقال: رضيت لنفسي بما رضي الله لنفسه. يعني : خمس الغنيمة". 
1 «صحيح سلم» (1718) كتاب: الوصية. باب: الوصية بالثلك. 
21 رواه ابن أبي شبية في «مصنفه» ۲۲۷/۹ (۳۰۸۹6) كتاب: الوصاياء باب: من 
رخص أن بوصي بماله کل 
© ؛العزيزة ۰2۱/۷ «روضة الطاليين» 198/5 
(4) أنظر «الاستذكارة ۳6/۲۳ 0 »لاه كارن 
20 رواء عبد الرزاق 1۷-11/۹ (۱3۳۱۳ كتاب: الوصاياء باب: كم يوصي الرجل 
من ماله» وابن سعد في «الطبقات الكبرئا» ۰۳۰۷/۳ 
0 رواء عبد الرزاق 33/4-/90 007755 














سس مب یز سس( 

وفيه: أن الثلث في الوصایا في حد الکثرة. 

وقد أختلفت المالكية في مسائل» ففي بعضها جعلوه داخلاً في حد 
الكثرة بالوصية لقوله اق#: «والثلث كثير» وفيه بحث» وقد أجمع العلماء 
في الأعصار المتأخرة علئ أن من له وارث لا تنفذ وصيته بما زاد على 
الثلث إلا بإجازته"“ء وشذ بعض السلف في ذلك» وهو قول أهل 
الظاهر» فمنموها وان آجازها الورثة"ء وآما من لا وارث له فمذهينا 
ومذهب الجمهور أنه لا تصح وصیته فیما زاد على الثلث(۳» وجوزه 
أبو حنيفة وأصحابه واسحاق» وأحمد في رواین*؟ 

وفیه: أن طلب الغنئ للورثة راجح على تركهم عالة» ومن هذا 
الوجه أخذ ترجيح الغني على الفقير. وحديث: ثلاث كيات 
للذي خلف ثلاثة دنانير:”*» لابد من تأویله» وأوله أبو حاتم بن حبان 
بانه كان يسال الناس إلحافًا وتكثرّاء ومن هنا أستحب النقص من 
ات 

وفیه: الحث على صلة الارحام والاحسان إلى الاقارب وأن صلة 











60 أنظر: «الإجماع لابن المنقرة ص۱۰۰ 

4 «المحلئة ۳۱۷/۹ 

© أنظر: «السونته ۰۵۰۸/۲ «البيان» ۰۱۵۱/۸ «الشرح الكبير» 5019/19 

60 أنشر: «أحكام القرآن للجصاصی؛ ۰۱۱۲/۲ «الشرح الكبير؟ ۲۱۷-۲۱۱/۱۷. 

(5) سيأتي برقم (۲۲۸۹) كتاب: الحوالات» باب: إن أحال دين الميت علئ رجل 
جاز» مختصرًا دون لفظ: هلاث كيات»» وروی هن الحديث بتمامه النسائي 4 
6 كتاب: الجنئزه باب: الصلاة عل من عليه دين» وأحمد ۰۸۷/6 وابن حبان 
في «صحيحهة / 00-84 (۳۲۹۵) كتاب: الزكاةء باب: الوعيد لمانع الزكاة. 
والطبراني ۷/ ۳۲-۳۱ 31400): والبيهقي ۷۲/۷ كتاب: الضمان» باب: وجوب 
الحق بالضمان» كلهم من حديث سلمة بن الأكرع. 

40 «صحيح ابن حبان» 0/۸ 








س( س التوضيج نش الجامع سیم بس 
القريب الأقرب والإحسان إليه أفضل من الأبعدء وأن الإخلاص شرط 
في الثواب والإنفاق في وجوه الخيرء وأن المباح بالنية يصير قربةء فان 
وضع اللقمة في فم الزوجة إنما يكون عادة عند ملاعبتها وتسلية من کره 
حالة يخالف ظاهرها الشرع ولا سیب له فيهاء وأن الإنسان قد يكون له 
مقاصد دينية فيقع في مكاره تمنعه منها فيخلص منها بالرجاء وسؤال الرب 
جل جلاله إتمام العمل علي وجه لا يدخله نقص» وفضيلة طول العمر 
للازدیاد من العمل الصالح» وجواز تخصيص عموم الوصية المذكورة في 
القرآن بالسنة» وهو قول الجمهور. 

وفیه: معجزات ظاهرة لرسول الله ها في قوله لسعد من طول عمره 
وفتح البلاد وانتفاع آقوام وضر آخرین ومنقبة ظاهرة لسعدء وفضائل 
عديدة منها: مبادرته إلى الخیرات وکمال شفقته ف وتعظیم آمر 
الهجرة. 

وفيه: أنه وك لم يأمر سعدًا بالوصية للأقرين بعد أن آخبره أنه لا بر 
إلا ابنةء ولو كانت آية الوصية للأقريين غير منسوخة لامره به» فدل عل 
آنها لا تجب» والذي عليه عامة العلماء أنها منسوخة. وقال الشعبي 
والنخعي: إنما كانت على وجه الندب؛ لأن الشارع مات ولم يوص» 
ودخل علي علئ مریض فاراد أن يوصي» فنهاه» وقال: الله تعالٰ 
يقول: إن 3 يا [البقرة: ۱۸] وأنت لم تدع مالاً ندع مالك 
لأهلك وغير ذلك(). 











) رواء ابن أبي شبية في مصتنه» ۲۴۰/۲ 00804730 كتاب الوصاياء باب: في 
الرجل يكون له المال الجديد القليل» أيوصي في:؟» والحاكم ۲/ ۷1-0۷۳ 
كتاب: الشیرد 


س ن 


وهليه خواتم تختمه بها: 

الأولئ : هنذا الحديث في مسلم : إني خفت أن أموت بالأرض التي هاجرت 
منها. فقال: «اللهم آشف سعدًا". ذكره ثلانّاء وفيه: ان صدقتك من مالك 
صدقة وان نفقتك على عيالك صدقة: وان ما تأكل أمرأنك من مالك 
صدتت"۳) وللحاكم وقال: علئ شرط ال ضع يده علئ جبهتي ثم 
مسح صدري وبطني» ث قَالَ: «اللهم أشف سعدًا وأمم له هجرته: 
: هلذا الحديث رواه البخاري هنا من طريق مالك عن 
الزهري؛ وأخرجه الأربعة من طريق ابن عيينة عن الزهري”". قَالَ 
الطحاوي: روئ عن ابن عيينة هنذا الحديث بما يقضي له على مالك ° 

ثالثها : قَالَ ابن عبد البر : وهو حديث آتفق أهل العلم عل صحة سنده» 
وجعله جمهور الفقهاء أصلاً في مقدار الوصية. وأنه لا يتجاوزبها الثلث» إلا 
أن في بعض ألفاظه أختلانًا عند نقلته» فمن ذلك ابن 
الزهري: عام الفتح. أنفرد بذلك عن ابن شهاب فيما علمت» وقد رويناه 
من طريق معمر وجماعات عددهم» عن ابن شهاب: عام حجة الوداع. 
قَالَ ابن المديني: الذين قالوا: حجة الوداع. أصوب. 








قَالَ فيه عن 








0 «صحيح مسلم؟ (1758) كتاب: الوصية» باب: الوصية بالثلث. 

(0) «لستدرل» ۳۹۲/۱ كتاب: الجنائز» باب: ثواب عيادة المريض. 

0 «سنن أبي داوده (1436) كتاب: الوصاياء باب: ما جاء فيما يجوز للموصي في 
ماله وس ترمذي»(۲۱۱۹)کتاب: الوصاياء باب: ما جاء في الوصية بالثلث» 
و«سنن النساتي» ۲١۲-۲۴۱/۲‏ كتاب: الوصاياء باب: الوصية بالثلث؛ واستن 
ابن ماجه» (۲۷۰۸) كتاب: الوصاياء باب: الرصية با 

(4) «تحفة الأخيار بترتيب مشكل الآثارة ۱۹۱/۲ کتاب: المواريث والوصية والهبةء 
باب: يبان مشكل ما روي عن رسول الله وق من قوله لسعد لما عاده في مرضه. 

(ه) «التمهيد؟ 2۳۷۵/۸ ۳۷۱. 








سا سح تتوضيج لشن الجايع سی سس 

رابعها: کل القرطبي: وقوله: ( «ورثتك» ) دلالة علئ أنه كان له 
ورثة غير الآبنة المذکورة. قلتُ: ليس صریکا فيه. 

خامسها: جاء في «الصحيح»: أخلف بعد أصحابي”". أي: أخلف 
بمكة بعد أصحابي المهاجرين المنصرفين معك. قاله أبو عمر. 
ويحتمل أن يكون لما سمع الشارع يقول: «انك لن 
وتنفق: فعل مستقبلء أيقن أنه لا يموت من مرضه ذاك أو ظنه 
فاستفهمه» هل يبقئ بعد أصحابه؟ فأجابه بضرب من قوله: الن تلفق 











وقوله: ( نُك لَنْ كْتَمْمَلَ عَمّلاً ..» ) إلى آخره”". وقال 
القرطبي: هذا الأستفهام إنما صدر من سعد مخافة المقام بمكة إلى 
الوفاة فيكون قادحًا في هجرته» كما جاء في بعض الروايا 
أن آموت ارف التي هاجرت منها.فاجابه اة بان ذلك لا يكون 
وان طال عمره؟*. وقال القاضي عیاض: حکم الهجرة باق بعد الفتح 











كان ذلك لمن كان ماجر قبل الفتح فأما من هاجر بعده 
فلاء وأبعد من ال إن وجوب الهجرة واستدامتها قد آرتفع يوم الفتح» 
وإنما لزم المهاجرون المقام بالمدينة بعد الهجرة؛ لنصرته بيا والأخذ 





41 «المقهمة 649/4 

0 سيأتي برقم (5453) كتاب: مناقب الأنصار» باب: قول النبي ##: «اللهم انض 
لاصحايي هجرتهم». 

0 «التمهيد ۳۸۷/۸ 

6۵ «المقهمة 040/4 

() «إكمال المعلم؟ ۱۳۹۵/۵ 








عنهه فلما مات أرتحل آکترهم عنهاء وتاولوا بما تقدم؛ لان ذلك إنما 
كان مخافة نقص أجورهمء وقد يجاب بأن خروجهم لأجل الجهاد 
وإظهار الدين. 

وقيل : لا يحبط أجر هجرة المهاجر بقاؤه بمكة -شرفها الله- إذا كان 


لضرورة دون الأختيار» وقال قوم: المهاجر بمكة يحبط هجرته كيفما 
كان. 

قيل: لم تفرض الهجرة إلا علئ آهل مكة خاصة. وقال القرطبي: 
من نقض الهجرة خاف المهاجرون حيث تحرجوا من مقامهم بمكة 
-شرفها الله- في حجة الوداع» وهذا هو الذي نقمه الحجاج على أبي ذ 
لما ترك المديئة ونزل الربذة وقال: تغربت يا آبا ذره فاجابه بان 
النبي ككل أذن لي في البدول 

وقوله : (أبو ذر). صوابه سلمة بن الأكوع» فان آبا ذر مات قبل أن 
يولد الحجاج بدهرء وعلئ تقدير صحته فتزول الربذة لا یقدح؛ لانه لم 
بھاجر منها. 








متهن مجهت وهی 


03 «المقهمة 1۸/6 





اة سا المسلم: 4 فتم: 00/۲ 

هذا التعلیق أسنده مسلم إلى الحکم بن موسین ‏ . ورواه عنه آبو 
يعلى في «مسنده» ‏ والحسن بن سفيان» واعتذر ابن | 
البخاري کونه لم يسنده بأنه لا يخرج للقاسم بن مخيمرة؛ وزعم 
بعضهم أنه لا يخرج للحكم أيضًا إلا هذا غير محتج بهماء وان کان 
الدارقطني ذكرهما فيمن خرج له البخاري فان 









دومت كذا ذكر في كتاب الساني ‏ . 
وخرجه مسلم أيضًا عن الحلواني؛ عن عبد الصمدء عن شعبةه عن 
عبد الملك بن عميرء عن ربعي عن أبي موسئ مرفوعًا 
قال القاضي عیاض: يرويه عن شعبة موقوثًا ولم يرفعه عن عبد 
الصمد . 








«صحيح سلم؛ )1١4(‏ کتاب: الإيمان» باب: تحريم ضرب الخدود وشق 
الجيوب والدعاء بدعوى الجا 

دوا من طريق أبي يعلى ابن حبان في 
ستن التسائي؟ ۲۱/6 کتاب: الجنائز: باب: شق الجيوب. 
«صحيح سلم» (۱۰) كتاب: الإيمانء باب: تحريم ضرب الخدود وشق 
الجيوب. 

«إكمال المعلم؟ 503/1 






قلتُ: ذکر الدارقطني أن البخاري رفعه أيضًا عن عبد الملك» قَالَ 
ذلك أبو ظفر عن البخاري. قَالَ: والموقوف عن عبد الملك أثبت. 

والحجر: بفتح الحاء وكسرهاء ذكره ابن سيده في «مثلكه». 
-بالصاد والسين- التي ترفع صوتها عند المصيبة 









: التي تحلق رآسها عند المصيية". 

تشق ثوبها وجيبها عندها. وأصل البراء: الأنفصال» 
وهر يحتمل أن يراد به ظاهره» وهو البراءة من فاعل هه الأمور. وقال 
المهلب: (برئ منه). أي: لم يرض بفعله» فهر منه بريء في وقت ذلك 
الفعل لا أنه بريء من الاسلام. 

آما حكم الباب: فالحلق عند المصيبة حرام» كالندب والتياحة» 
ولطم الخدود؛ وشق الجيب» وخمش الوجهء ونشر الشعرء والدعاء 
بالويل والثبور» ومن وقع في لفظ الكراهة فالمراد بها التحريم. 
منه رسول الله 6). يعني : بريه من 
فعلها كما قَالَ حين بلغه قتل خالد قومًا قالوا: صبأناء صبأناء 
«أبرأ إليك مما نع خالده*» والمؤمن لا تجب البراءة من بالذنوب 
إلا أن يرتدء والعياذ بالله. 





(1) كذا في الأصل؛ ولعله ابن السيد البطليوسي صاحب «المثلث» أنظر «المثلث؟ //١‏ 
A‏ 

( آنظر: «لسان المرب؛ .۲٤۸٤/٤‏ 

6 أنظر: السان العرب» 400/۲ 

(4) سيأني برقم (۲۳۳۹) كتاب: المغازي» باب: بعث النبي تل خالد بن الوليد إل 
بني جذيمة. 








مسلم: =F‏ فتع: 1110/۲ 


فيه حديث: الَيِسَ 





مَنْ رب الخْذوته. 
وقد سلف » وكذا الباب يعله. 





متهت وهی وهی 


() برقم (۱۲۹8) کتاب: الجنائر» یاب: لیس متا من شق الجیوب. 





۱1/۲ 
ذکر فيه الحدیث المذكورء وقد عرفته. 
قَالَ آبو عبد الله: لیس من 


جهن صتمت مجمی 












سول الله 4 شرا 





حديث أنس سلف في القنوت(؟» وحديث عائشة اخرجه مسلم 
أيضًا”": وقتل زيد بن حارثة وصاحباه في غزوة مؤتة -بالهمز وتركه- 
بالبلقاء. من أرض الشام في جمادى الاولی؛ وقيل: الآخرة سنة ثمان. 








() برقم (۱۰۰۱ كتاب: الوتر. 
(5) «صحیح مسلم» (۹۳) كتاب: الجنائزء باب: التشديد في النياحة. 


نب م سس( 
فالتقوا مع هرقل على القرية المذكورة في جموعه. يقال: مائة آلف 
من آنضم إليهم من المستنفرة» فقتل هؤلاء» ثم آتفق المسلمون على 
خالد ففتح الله له فقتلهمء وقدم البشير إلى رسول الله كف وكان يك 
أخبرهم بذلك قبل قدومه. وكان هلاء الثلاثة من أحب الناس إليه. 

ال لجعفر: «أشبهت خلقي وخلقي۷) وقال أخرئ: لا أدري افرح 
بقدوم جعفر أو بفتح خر 

وقال لزيد: «أنت آخونا ومولانا" هوإنه لمن أحب الناس إليّ ولقد 
ن للإمارة؟ » وكان ابن رواحة أحد النقباء وأحد شعراء رسول 
أخًا لکم لا يقول الرفث ٩:‏ 
وقوله: (صائر). قیل: صوابه: صير -بکسر آوله واسکان ثانیه- 
شقه -بفتح الشین- وهو الموضع الذي ینظر منه کالکو؟» 











یدافعون عنه. وقال فيه 





6۱ سیاتي برقم (۲۱۹۹) کناب : الصلح» باب: كيف يكتب: لا ما صالح فلانين فلان. 

(_رواه بن أبي شية عن الشعبي ۳۸۸/۹ (۳۲۱۹3) كتاب: الفضائل» باب: ما ذكر 
في جعفر بن أبي طالب» والطحاوي في «شرح معاني لاه ۰۲۸۱/۸ وله شاهد 
من حديث عمر بن علي» رواء الحاكم ۲۰۸/۴ كتاب : معرفة الصحابة: وله شاهد 
من حديث أبي جحيفة عن أبيهء رواء الطبراني ۱۰۰/۲۲ 00144 ورواء شا في 
«المعجم الأوسط» 1817/1١‏ (۲۰۰۳)وقال: لا يروي هلا الحديث عن مسعر إلا 
مخلد» تفرد به: الوليد بن عبد الملك» وقال الهيئمي في «المجمعة 901/8- 
۲ رراهاطبرني في الثلاثة وفي رجال «الكبير» انس بن سالم» ولم أعرفه» 
ويقية رجاله ثقات. 

۳ سياتي برقم 9۹9 

40 سيتي برقم (۳۷۳۰)کتاب: فضائل الصحابة: باب: مناقب زد بن حارئة ول 
الني کل 

9 سلف برقم (1188) كتاب: التهجد باب: فضل من تعار من الیل فصلئ. 

20 أنظر: اسان العرب» 0790/4 210۳۹ 









ومست توميو س س سيو حا 
وليس يريد: (انظر من شق الباب) بالکسر؛ لان الشق: الناحية ولم يرد 
ذلك» وكون نساء جعفر لم يطعن الناهي ؛ إما لأنهن لم يصرح لهن بنهي 
الشارع» قظتن أنه كالمحتسب في ذلك؛ أو لأنهن غلبن عل أنفسهن 
لحرارة المصية. 





وقوله : ( «فاحث» ) روي بکثر الثاء وضمها؛ لانه من حثى يحشي 
ويحثو”". وتأوله بعضهم علی أن البكاء كان معه نوح» فلذلك نهاهن. 
وقال بعضهم: كان من غير نوح؛ لانه يبعد أن الصحابیات یتمادین 
على محرم» والتهي عن البكاء المجرد للتزیه أو للأدب لا للتحريم. 

والعناء -بالمد- المشقة والتعب. وللعذري عند مسلم: من الغي 
-بغين معجمة ویاء مشددة- وهو ضد الرشد. وللطبري مثله إلا أنه بالعين 
المهملة المفتوحةء ولبعضهم بكسرها وکلاهما وهمء والصواب الأول 
ولم ترد عائشة الأعتراض علی رسول الله كا وإنما آرادت: إنك 
لا تقدر علئ فعل ما أمرك به» وما تركته من التعب. قّالَ القرطبي: 
ولم يكن أمره للرجل بذلك ليفعله بهنء ولكن علئ طريق أن هنا 
يسكنهن إن فعلته» فافعله إن أمكنك وهو لا يمكنك. وفيه دليل علئ 
أن المنهي عن المنكر إن لم ينته عوقب وآدب إن أمكن'". 

وقوله: (جلس يعرف فيه الحزن)» إنما هو لما جعل الله تعالئ فيه 
من الرحمة بأمته وحزن عليهم؛ لأنهم أئمة المسلمین؛ وهذا الحديث 
أسهل ما جاء في معنى البكاء”". 


۱ أنظر: «الفائق في غریب الحدیت؛ ۳9۰/۱ 


000 «المقهم؟ ۵۸۹/۲. 


۳ ورد بهامش الأصل: ثم بلغ خامسًا كتبه مؤلفه غفر اه 


از سس( 

قَالَ الطبري: إن قَالَ قائل: إن أحوال الناس في الصبر متفاوتة؛ 
فمنهم من بظهر حزنه على المصيبة في وجهه بالتغير لهء وفي 
بانحدار الدموع. ولا ينطق بالسيئ من القول» ومنهم من يظهر ذلك 
في وجهه وينطق بالهجر المنهي عنه» ومنهم من يجمع ذلك كله ويزيد 
عليه إظهاره في مطعمه وملبسه؛ ومنهم من يكرن حاله في حال 
المصيبة وقبلها سواء. فأيهم المستحق آسم الصبر؟ قيل 8 
السلف في ذلك فقال بعضهم: المستحق لاسم الصبر هو الذي يكون 
في حالها مثله قبلهاء ولا يظهر عليه حزن في جارحة ولا لسان. قَالَ 
غيره- كما زعمت الصوفية-: إن الولي لا تتم له ولاية إلا إذا تم له 
الرضا بالقدرء ولا يحزن على شيء» والناس في هذا الحال 
مختلفون؛ فمنهم من في طبعه الجلد وقلة المبالاة بالمصائب» ومنهم 
من هو بخلاف ذلك» فالذي يكون في طبعه الجزع ويملك نفسه 
ويستشعر الصبر أعظم أجرًا من الذي الجلد طباعه. 

ال الطبري: كما روي عن ابن مسعود أنه لما نعي له آخوه عتبة 
قَالَ: لقد كان من أعز الناس علي وما يسرني أنه بين أظهركم الیرم 
حيًا. قالوا: وكيف وهو من أعز الناس عليك؟ قَالَ: (والك)" إني 
لأؤجر فيه أحب إليّ من أن يؤجر فيّ. 
























اب ره فجاءه رجل وهو يطعم 
ال: يا آبا الصهباءء إن أخاك قد مات. تًا هلم فکل» قد نعي لنا إا 
: والله ما سبقني إليك آحد. فمن نعاء؟ قّال: بقول الله ۵: 
و 8 [لزر: ۳۰. 





0 من م( 
(_رواهابن سعد في «الطبقات» ۰۱۳۷/۷ وأبو نعيم في «اللحلية ۱۳۹-۲۳۸/۲. 


س( سس ردیح س الجامع اسع سے 

وقال الشعبي : كان شريح يدفن جنائزه ليلاً یفتنم ذلك» فيأتيه الرجل 
جن مء » فيسأله عن المريض فيقول: هداء لله الشكره وارجو ان 
يكون مستریځًا". اخله من قصة آم سلیم. وكان ابن سيرين يكون عند 
EN RENEE‏ 
جعل یکشر وأنت تعرف في وجهه”". وستل ربيعة: ما منتهى الصبر؟ 
قَالَ: أن يكون يوم تصيبه المصيبة مثله قبل أن تصيبه”". وقال 
آخرون: الصبر المحمود هو ترك العبد عند حدوث المكروه عليه 
وصفه وبثه للناس؛ ورضاء بقضاء ربه وتسلیمه لأمره. 

وأما جزع القلب» وحزن الفس» ودمع العين» فان ذلك لا 
العبد عن معاني الصابرین؛ إذا لم یتجاوزه إلئ ما لا يجوز له فعله؛ لآن 
نفوس بني آدم مجبولة على الجزع من المصائب. وقد مدح الله الصابرین 
ووعدهم جزیل الثراب عليه والثواب إنما هو على ما آکتسبوه من 
آعمال الخیر» دون ما لا صنع لهم فيهء وتغیر الأجساد عن هیناتها؛ 
ونقلها عن طباعها الذي جبلت عليه لا يقدر عليه إلا الذي آنشاها. 

والمحمود من الصبر ما أمر اله به» ولیس فيما آمر به تغيير جبلته عما 
خلقت به. والذي أمر به عند نزول البلاء الرضا بقضائه» والتسليم 
لحكمه» وترك شکوی ربهء وبذلك فعل السلف. 3 













( رواه عبد الرزاق في "مصتفا 01۲-۵۲۱۳ (۰300۷ 6180۸ کتاب: الجنائز 
باب: الدفن بالليل. ورواء ابن سعد في «الطبقاتة 144/5 
9 روا اموي في مب 1۵2/۷ ۱۰۱۱ باب في الصبر على المصالب. 


۰ باب: في الصبر على المصائب. 


ص للب ۳ 


وروی المقبري؛ عن أبي هريرة مرفوغا: قَالَ: قال الله 38: إذا 
آبتلیت عبدي المؤمن فلم يشكني إلى غاد أنشطته من عقالي» وبدلته 
الحمًا خيرًا من لحمه؛ ودنا خيرًا من دمهء ويستأئف العمل 


01 رواء الحاكم ۳۹۸/۱- ۰۳6 واليتي في «السنن» ۱۳۷۵/۴ وفي «الشعبة ۷ 
۷- ۱۸۸ (444) من طريق علي بن المديني عن أبي بكر الحنفي عن عاصم بن 
محمد بن زيد عن سعيد بن أبي سعيد المقبري» عن أبيهه به. 
قال الحاکم : حديث صحيح على شرط الشيخين ولم یخرجاه. 
رقال اليهقي في «الشعبة ۱۸۷/۷: إستاده صحيح, 
رصححه الألبائي في «الصحيحة» (۲۷۲. 

قال البيهقي: زعم بعض الحفاظ أن مسلمًا أخرج هنذا الحديث في 

کتابه عن القواريري عن أبي بكر الحنفي» ثم آعترض عليه بان هذا الحديث إنما 

يروئ عن عاصم عن عبد الله بن أبي سعيد المقبري عن أبي هريرة» كذلك رواه قرة. 

بن عيسئ عن عاصم. ورواه معاذ بن معاذ عن عاصم بن محمد عن عبد الله ين 

سعيد عن أيه أو جده عن أبي عريرة؛ وعيد الله بن سعيد شديد الضعف» وقد 
نظرت في كتاب مسلم -رحمه الله- فلم أجد هذا الحديث» ولم يذكره ایشا ابو 

مسعود الدمشقي في تعليق الصحيح. اه «الشعبة 21۸۸/۷ 

لكن تعقب ابر الفضل بن عمار الشهيد نما أستدركه علي كتاب مسلم من 

الاحادیث المعللة. فقال: ووجدت فيه عن القواريري عن أبي بكر الحنفي» عن 

عاصم بن محمد العمري؛ عن سعيد بن آي سمید. عن أبيه عن أبي هريرة 

وساق. 

ثم قال: وهلذا حديث مثكره وإنما رواه عاصم بن محمد عن عبد الله بن سعید 

المقبري عن أبيه» وعبد الله بن سعيد شديد الضعف. 

ورواه معاذ بن معاذ عن عاصم بن محمد» عن عبد الله بن سعيد» عن أبيهء عن أبي. 

هريرة» وهو حديث يشبه أحاديث عبد الله بن سعيد. 1ه . 

#علل الأحاديث في كتاب الصحيح لمسلم بن الحجاج» ص ۱۱۷- ۱۱۹ 

ذكر ذلك الحافظ في «إتحاف المهرة» 18/ 638-479 (۰)۱۹۷۰۷ وني«الکت 

الظراف» ۳۰۱/۱۰ وافاد فيه أن اليبهقي يعني بقوله بعض الحفاظ: ابن عمار 

الشهيد. 




























وقال طلحة بن مصرف: لا تشك ضرك ولا 
أن يعقوب بن إسحاق عليهما السلام دخل عليه جاره فقال: 
ما لي آراك قد تهشمت ولم تبلغ من لسن ما بلغ أبوك؟ 








فكان بعد ذلك إذا سثل 
ليوسف: ا اکت 


وقد توجع الصالحون علئ فقد سیدنا رسول الله ا وحزنوا له أشد 
الحزن. قَالَ طاوس: ما رأيت خلقًا من خلق الله أشد تعظيمًا لمحارم الله 
من ابن عباس» وما ذكرته قط فشنت أن أبكي إلا بكيت» ورایت عل 
خدیه مثل الشراكين من بکانه علیل رسول الله ا" وقال آبو 
عثمان: رأيت عمر بن الخطاب لما جاءه [نعي]”" النعمان بن مقرن 
وضع يده علئ رأسه وجعل يبکي* ولما مات سعيد بن الحسن 
یکی عليه الحسن حولاً فقيل له: يا أبا سعید» تأمر بالصبر وتبكي؟! 
قَالَ: الحمد لله الذي جعل هلله الرحمة في قلوب المؤمنين يرحم بها 
- والحديث ذكره الحافظ ابن رجب في «شرح علل الترملي؛ ۷۸/۲- 1/14 وعزاه 


السام في ببسي 
وذكر ذلك الألباني في «الصحيحة» 08۰/۱ وهم الحافظ ابن وجب في عزوه 
الحديث لمسلم! 

010 روا الطبري في یره ۲۸۲-۲۸۱/۷ ۱۹۷۲٩‏ 

210 رواه أحمد بن حنبل في «فضاتل الصحابةة ۱۲۰۸/۲ (۱۸۳۷) وأبو میم في 
«الحلية» 504/1 

00 زيادة يقتضيها السياق ليتضح المعنئ وانظر «الآحاد والمثاني» 503/6 

(4) رواه ابن أبي شية في «مصفهة 48/6 (۱۱۹۸۰) كتاب: الجنتزه باب: في 
الرجل يتتهي إليه نعي الرجل ما يقول. 








سس بتو سس( 
بعضهم بعضًا بدمع العين» وبحزن القلب» وليس ذلك من الجزع؛ إنما 
الجزع ما كان من اللسان واليدء الحمد لله الذي لم يجعل بكاء یعقوب 
علئ يوسف وبالاً علیه» وقد بکی عليه خد ن الحزن”. 

وقال يحيئ بن سعيد: قلت لعروة: إن ابن عمر يشدد في البكاء على 
الميت» فقال: قد بكئ علئ أبيه» ویکی أبو وال في جنازة خيثمة. 
فهاؤلاء معالم الدين لم یروا إظهار الوجد على المصيبة بجوارح 
الجسم إذا لم يتجاوزوا فيه المحظور خروجًا من معنى الصبر؛ ولا 
دخولاً في معنى الجزع؛ وقد بكى الشارع على ابنته زينب”": وعلی 
ابنه إبراهيم وفاضت عيناء» وقالٍ: «هذِه رحمة جعلها الله في قلوب 
عبادهة””. ویکی لفقد جلة الإسلام وفضلاء الصحابة» فإذا كان الامام 
المتبع به نرجو الخلاص من ربناء وكان قد حزن بالمصيبة وأظهر 
ذلك بجوارحه ودمعه» وأخبر أن ذلك رحمة جعلها الله في قلوب 
عباده» فقد صح قول من وافق ذلك وسقط ما خالفه. 














جهن ميهف مجمی 


41 رواء ابن سعد في «الطبقات الكبرئ» ۰۱۷۸/۷ واليهتي في «الشعب» 2141/۷ 
)1١133( ۳‏ باب: في الصبر على المصائب. 

40 سلف ما يدل علل ذلك برقم (۱۲۸۵) كتاب: الجنائز» باب: يقول البي ال 
يعذب الميت بیعض بكاء أهله عليه. 

۳ سيأتي برقم (۱۴۰۳) باب: قول النبي: «إنا بك لمحزونون». 









[یوسف: 1م] 





1۱09/۲ نم‎ (WD net 
وذكر فيه حديث إسحاق بن عبد لله بن أبي طلحة» عن آنس, قال:‎ 





تفرد به البخاري» وقال المزي: هنا حديث غریب تفرد به بشر بن الحكم 
يعني : شيخ البخاري" قیل: لم يروه أحد عنه غير البخاري» وکانهما 


(1) اتحفة الاشراف» 81/١‏ 





جنب جیز سس( 
يشيران إلى التفرد بالسند لا المتن؛ لان المتن رواه عن آنس عندهما انس 
ابن سيرين» وثابت عند مسل 
عبد الله بن أبي طلحة عند الإسماعيلي» وللبخاري: فقال له «أعرستم 
الليلة؟» كَالَ: نعمء قَالَ: «اللهم بارك لهما». فولدت غلامًا فقال لي أبو 
طلحة: أحمله خی تأني به رسول الله وه وبعث معه بتمرات؛ فحنکه 
وسماه عبد اله" ولمسلم: لما مات قالت لاهلها : لا تخبروا أبا طلحة 
بابنه حم أكون آنا أخبره؛ فجاء فقربت له عشاء؛ فأكل وشرب» ثم 
تصنعت له أحسن ما كانت تصنع قبل ذلك؛ فوقع بهاء فقالت 
يا أبا طلحة» أرأيت لو أن قومًا أعاروا عاريتهم أهل بيت فطلبوا 
عاريتهم» آلهم أن يمنعوهم؟ قالت: فاحتسب ابنك. الحدیث"* 

وروی معمرء عن ثابت» عن أنس أنه لما جامعها قالت له ذلك 
وللإسماعيلي: وكان أبو طلحة صائمًا. وللبيهقي: وكان أبو طلحة يحب 
الأبن» ولأبي داود: «يبارك لكما في غابر ليلتكماء©. 

إذا تقرر ذلك» فالكلام علئ ذلك من آوجه 

أحدها: 

البث في الآية: أشد الحزن قَّالَ بعض السلف: قول العبد: إنا لله 
راجعون. كلمة لم یعطها أحد قبل هه الأمةء ولو علمها 
1 «سلم» (۲۱2۸) كتاب: الأدب» باب: آستحیاب تحنيك المولود عند ولادته. 
0 «الحلية» ۰۷/۷ 
(۳) سيأتي برقم (64۷۰) كتاب: العقيقة» باب: تسمية المولود. 
(4) مسلم ۱۰۷/۱۲۹۸ بعد حديث (1461) كتاب: فضائل الصحابةء باب: من 

فضائل أبي طلحة الأنصاري رضي الله تعال عنه. 


(*) رواه عبد بن حميد في المتخب؛ ۱۲۱2۱۲۰/۳ 
)٩(‏ رواء أبو داود الطبالسي في «مستدمة ۵۳۳/۴ 059340 


» وحمید عندآيي مير" + وعد اف بن 














وا 








س( س التوضيج س الجامع اسع سس 
يعقوب لم يقل : ياق عل یتک [بوسف: ۸4] وقال سعيد بن جییر : 
لم تعط آمة من الأمم ما أعطيته هذه الامة من الأسترجاع» ثم تلا هلله 
الآية: يتانق عل بوت 











هذا الأبن المتوفئ هو أبو عمير صاحب النغير» قاله ابن حبان 
والخطيب وغيرهما"» ولما خرجه الحاكم وسماه قَالَ: صحيح عل 
شرطیما. و(فيه)”" سنة غريبة في إباحة صلاة النساء على الجنائز. فان 
فيه أن ام سلیم» كانت خلف أبي طلحة» وأبو طلحة خلف رسول الله 
کا لم يكن معهم غيرهم. 

الثالث: 

هدا -بالهمز- سکن ومنه هدأت الرّجْلُ: إذا نام الناس. وأهدات 
المرأة ولدها: سكتته لينام؛ لأن النفس كانت قلقة شديدة الأنزعاج 
بالمرض» فسکنت بالموت» ولذلك قالت: أرجو أن يكون قد أستراح. 
وقولها : (أرُْو أنْ كود ند 
أحتمل معنیین» فإنها أخبرت بكلام لم تكذب فیه» ولكن ورّت به عن 
المعنى الذي كان يحزنهاء ألا ترئ أن نفسه قد هدأ كما قالت 
بالموت وانقطاع التفس. وأوهمته أنه آستراح قلقه» وإنما آستراح من 
نصب الدنيا وهمها. 















)روا اليهقي في «شعب الإيمانة ۱۱۷/۷ (9341) با 
217 «صحح أبن حبان» ۱۵۸/۱۷ (184/) کتاب: إخباره اة عن مناقب الصحابة. 
0 من 0 

40 «المستبرك» ۳۹۵/۱ كتاب: الجنائز. 





سس سسوم 





الرايع: 
فيه منقبة عظيمة لام سليم بصبرها ورضاها بقضاء الله تعالى. 
الخامس: 

فلما أصبح آغتسل. فيه : تعریض بالإصابة» وقد صرح بها في بعض 


الروايات”"2؛ وقوله: ( العل الله أن يبارك لکما في لیلتکما» ) يحتمل أن 

يكون خبرًا ودعاة» فأجاب الله تعالئ توله» فحملت تلك الليلة بعبد الله بن 

أبي طلحة» والد إسحاق» راوي الحديث» فحنّكه بل وسماه: وكان من 

خير أهل زمانه» وآناهما الله تعالئ ذلك لصبرهما » والذي لهما عند الله أعظم. 
السادس: 





الاولاد الذين آشار إليهم سفيان"" هم: القاسم» وعميرء وزيدء 


واسماعیل. ويعقوب» واسحاق؛ ومحمدء وعبد اش» وايراهیم 
ومعمر: وصمارة: زر :قرع اين الجوزي؛ وعدتهم آنا عفر 
السابع : 
وهو فقه الباب: عدم إظهار الحزن عند المصييةء وترك ما أبيح له 
من إظهار الحزن الذي لا إسخاط فيه لله تعالئ: كما فعلت ام سليم فإنها 
آختارت الصبر؛ ومن قهر نفسه وغلبها على الصبر ممن تقدم ذكره في 
الباب قبل هذا فهر آخذ باب الرب جل جلاله في قوله: رهن 
َم له حبر السو [التحل: ۲۱۲۰ 
010 سيأثي الحديث على ذلك برقم (09490, 
)ورد بهامش الأصل: إنما نقله سفيان عن رجل من الأنصار غير مسمئ؛ كذا في 
الصحيح. 
١‏ في الأصل: عبيد + ورد بهامش الاصل ما نصه: لعل صوابه عبد اله 
(4) آنظر «الطبقات الكبرئ» ۸۷۲/۵ 





۷ سد ارس س الجايع اسع سے 
الثامن : 
فيه من الفقه : جواز الاخذ بالشدة وترك الرخصة لمن قدر عليهاء 
وأن ذلك مما ينال به العبد رفيع الثواب وجزیل الأجر. 





الحادي عشر 

أن من ترك شيا لله تعالی» وآثر ما ندب إليه» وحض عليه من جمیل 
: 2 أزلاو 
هم َأ القُرْآنَ). ولقد احذت ام سليم في الصبر إل أبعد غاية» 
علي أن النساء أرق أفئدة؛ لأنا نقول: إن ما في نسائها ولا في الجلد 
من الرجال مثل أم سليم؛ لأنها كانت تسبق الكثير من الرجال 
الشجعان إلى الجهاد؛ وتحتسب في مداواة الجرحئ؛ وثبتت يوم 
حنين في ميدان الحرب» والأقدام قد زلزلت» والصفوف قد أنتفضت. 
والمنايا قد فغرت» فالتفت إليها رسول الله يك وفي يدها خنجر 
فقالت: يا رسول الله أقتل هلؤلاء الذين ينهزمون عنك كما تقتل هؤلاء 
الذين يحاربونك» فلیسوا بش مه . 








هن مهن وبجعم 


(۱) روك مسلم ما يدل علئ فلك من حديث أنس برقم (۱۸۰۹) کتاب: الجهاد 
والسیره باب: غزوة النساء مع الرجال. 





عِنْدَ الصَدْمَةٍ الأولى 
وال مر 4 غم الیذلان وَنِعْمَ المِلَارَهُ ات 
بش © بت ليم 
Ee‏ 5 148 
















0۱/۲ gaê AN مسلم‎ “oT 

وذكر فيه حديث أنس: «الضَيْرُ ند الصّدْمَةٍ الأولّئ». 

أما حديث آنس فسلف في الباب" وأما أثر عمر فأخرجه البيهقي 
من حديث سعيد بن المسّيب عنه”". 

و الیذلان كما قال المهلب: الصلوات والرحمة؛ والعلاوة رک 
وة [البقرة: ۱۵۷) وقیل: ره جنک [البقرة: .]٠١١‏ 


وقال ابن التين عن أبي الحسن: العدل الواحد: قول المصاب إنا لله 
.. إل آخرهاء والعدل الثاني : الصلوات التي علیهم من الله تعالی» 
والعلاوة «رأزكهك هم شوت [البقرة: ۰6۱0۷ وهر ثناء من الله 





() ورد بهامش الاصل: معنئ کلام الشيخ: قال ابن التين: إن غندرًا وزد بن حبيش لم 
يؤثر عليهما كذب قط. قاله هنا لأن في السئة غندر 

0 برقم (۱۲۸۳ كتاب: الجنائزء باب: زيارة القبور. 

۳ «السئن الكبرئ» 08/4 كتاب: اللجنائزء باب: الرغية في أن يتعزئ پما أمر الله 
تعالئ به من الصبر والاستوجاع. 









تحص کح بر بر بان تم 
تعالی علیهم. وقال الداودي: إنما هو مثل ضرب للجزاءء فالعدلان: 
عدلا البعير والدابةء والملاوة: الغرارة التي توضع في وسط العدلین 
مملوءة. يقول: وکما حملت هلله الراحلة وسعهاء وأنها لم يبق موضع 
تحمل عليه» فكذلك أعطي هلذا الأجر وافراء فعلئ قول الداودي 
يكون العدلان والملارة جر عم لو تن رهم دة إلى 
۷ وقال صاحب «المطالع»: العدل هنا نصف 
الدابة» والحمل: عدلان» والعلاوة: ما جعل 
فيهما. وقيل: ما علق على البعير» ضرب ذلك مثلاً لقوه لوث تن 


كبلك شه 


: فالصلوات عدل؛ والرحمة عدل» «ولبک هم 














وأحسن ما جاء في التعزية حدیث أم سلمة الثابت: همن آصابته 
ید كنا أي لذ إنا لله وإنا إليه راجمون؛ اللهم أجرني في 
مصيبتي وأعقبني خيرًا منهاء إلا فعل الله به ذلك». قالت أم سلمة 
قلت ذلك عند موت أبي سلمةء ثم قلث في نفسي: من خير من آبي 
سلمة؟ فاعقبها 0 

فیقول المعزي: آجرکم الله في مصییتکم» وعوضکم خيرًا منها و 
یر و تجل. ومعنی إنا لله تس وه وعبيدنا لله يبتلينا بما 
شاء» ونحن إليه نرجع» فیجزینا على صبرناء وبين ذلك بقوله: 











() رواه مسلم )٩۱۸(‏ كتاب: الجنائز» پاب: ما يقال عند المصيية. ومالك ۳۸۹/۱ 
(480) كتاب: الجنائز» باب: الحسبة بالمصييةء وأحمد ۳۰۹/۷ والطبراتي 
۳ ۰ ۲8۰ واليهتي 1۵/4 كتاب: الجنائز» باب: الرغبة في أن یز 
بما أمر لله تعالئ به من الصبر والاسترجاع» ورواء أيضًا في الشعب» ۱۱۸/۷ 
4341) باب: في الصبر على المصانب. 











وقوله: («وَانتیٌا با وَالصَلَوه) [البقرة 
قولان 

أحدهما: الصوم» قاله مجاه . 

والثاني: عن المعاصي. والصلاة أي: عند المصائب» كما قَالَ ابن 
عباس: إنها الأستعانة بالصلاة عند المصائب. فكان إذا دهمه أمر 
صلئ”". َال علي: الصبر من الإيمان بمنزلة الرأس من الجسد(؟. 


۵ في الصبر 








والضمير في قوله: إا ۵ إما عائد إلى الصلاة 
أو إن فعلتم ذلك والخاشعون: المؤمنون حمًا. والخشوع: التواضع» 


والمؤمن حمًا متواضع. 

وإنما كان الصبر عند الصدمة الأولئ؛ لانها أعظم حرارة وأشد 
مضاضة» يريد أن الصبر المحمود عليه صاحبه ما كان عند مفاجا 
المصيبة؛ لأنه يسلو على مر الأیام» فيصير الصبر طبمّاء وقد قَالَ 
بعض الحكماء: لا يؤجر الإنسان على مصيبة في نفس أو مال لاجل 
ذاتهاء فإن ذلك طبع لا صنع له فيه» وقد يصيب الكافر مثله فيصير» 
وإنما يؤجر علئ قدر نيته واحتسابه. فان قلت: قد علمت أن العبد 
منهي عن الهجرء وتسخط قضاء الرب في كل حالء فما وجه 
خصوص نزول النائبة بالصبر في حال حدوثها؟ قيل: وجه خصوص 


010 ذکره أبن كثير في سیر 2۳۸۷/۱ 

00 ذكره أبن کر في «تقسيرهة 580/9 

25 رواه ابن أبي شيبة ۱۷۲/۹ (۳۰۸۳۰ كتاب: الايمان والرؤياء باب: ما ذکر فيما 
يطوئ عليه المؤمن من الخلال. 


۷ے اتردیج لشرح الجامع اسع سے 
ذلك أن في النفس عند هجوم الحادثة محرك على الجزع » ليس في غیرها 
مثله» وبتلك يضعف على ضبط النفس فيها كثير من الناس» بل يصير کل 
جازع بعد ذلك إلى السلو ونسيان المصيبة» والأخذ بقهر الصابر نفسه 
وغلبته هواها عند صدمته؛ إيثارًا لامر الله علئ هوی نفسه؛ وه 
الموعوده. بل السالي عن مصابه لا يستحق آسم الصبر على الحقيقة؟ 
لانه آثر السُنُوٌ على الجزع واختاره وإنما الصابر على الحقيقة من 
صبر تفسه» وحبسها عن شهوتهاء وقهرها عن الحزن والجزع والبكاء 
الذي فيه راحة النفس وإطفاء لنار الحزن» فإذا قابل سَوْرّة الحزن 
وهجومه بالصبر الجمیل واسترجع عند ذلك وأشعر نفسه أنه لله 
یلك, لا خروج له عن قضائه. وإليه راجع بعد الموت» ويلقي حزنه 
بذلك» آنقمعت نفسهء وذلت على الحقء فاستحقت جزيل الأجر. 











آما تفس الرحمة فهو نفس حدیث آنس» وآما حدیث ابن عمر 
المعلق فقد سلف مسندًا في عيادة سعد بن عبادة"». 


وقوله: (رواه موسئ.. إلئ آخره) أسنده مسلم» عن شيبان بن فروخ 


0 لبا رم 0©09 بيت افش 


س التوضيج شں الجامع سے سس 
وهدبة بن خالد كلاهماء عن سليمان بن المغيرة» عن ثابت؛ عن أنس 
بطوله(؟» ثم رواه من حديث ابن علية» عن أيوب» عن عمرو بن سعید؛ 
عن أنسء وفي آخره: *إن إبراهيم ابني: وإنه مات في الثدي» وان له 
لظترین يكملان إرضاعه في الجنة*" ولابن سعد عن البراء 
"إنه صديق شهيد!" وللترمذي من حديث جابر: فوضعه في حجره 
وبكئ» فقال له ابن عوف: آتبكي وقد نهيت عن البكاء؟! قَالَ: 
لاء ولكن نهيت عن صوتين أحمقين»7». 

إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من أوجه 

أحدها 














حيان بمثناة تحت. والقين: الحداد. وقیل : كل صانع قين. حکاه ابن 
سيده. وقان الحديدة قيئًا: عملها. وقان الإناء يقينه قينا: أصلحه». 
زوج المرضعة» والمرضعة أيضًا ظثرء وأصله: عطف الناقة 
على غير ولدها ترضعه. والاسم: الظأرء قاله صاحب «المطالع». 
وعبارة ابن الجوزي: الظثر: المرضعة؛ ولما كان زوجها يكفله سمي 
وقال ابن سيده: الظثر: العاطفة على ولد غيرهاء المرضعة من 
الناس والابل» الذكر والانشی في ذلك سواء. وهو عند سيبويه اسم 
للجمیم" وغلط من قَالَ في قوله: كان ظنرّا لابرامیم. أي: 














() «صحيح سلم» (۲۳۱0) کتاب: الفضانل: باب: رحبت و الصبيان والبال 








وتواضعه وقضل ذلك. 
0 «صحيح سلم» (۳۱۷) © «الطبقات الكبرئ» ۱۸۰/۱ 
(4) استن الترمذي» (۱۰۰۵) کتاب: الجنائزء باب: الرخصة في البكاء على المي 





وقال: ها حدیث حسن. 


۵ «المحكمة ۳۱۸/۹ 
6 أنظر: «التاية في غريب الحديث والاثره ۰۱0/۲ وهلسان امرب» ۳۷6۱/۵ 


سس وه 


رضیعه؛ لان آبا سيف كان كالراب. وقوله في بعض طرقه : يكيد بنفسه 
قارب الموت. 





ثانيها: 
ولد إبراهيم في ذي الحجة سنة ثمان» ولما ولد تنافست فيه نساء 





الأنصار أيتهن ترضعه؛ فدفعه رسول الله لا إل أم بره 
وزوجها البراء بن آوس» وكنيتها آم سيف اء 
واسمها خولة بنت المنذر". 

ومات يوم الثلاثاء لعشر ليال خلون من ربيع الأول سنة عشرء ذكره 
ابن سعد" . 

وعن ابن جریر: مات قبل رسول الله يك بثلائة آشهر يوم كسوف 
الشمس» وله ستة عشر شهرّاء أو سبعة عشر شهرًا أو ثمانية عشر 
شهرًا. وقال ابن حزم: سنتان غير شهرین"*. وأغرب ما فيه من آبي 
داود: مات وله سبعون یومًا. 
وأول من دفن بالبقيع عثمان بن مظعون ثم هو*»» رش علئ قبره 
وقال الزهري: قَالَ رسول الله يك: «لو عاش إبراهيم لوضعت 


بنت المنلرء 
۰ يقال أبو سيف» 











1 رواه مسلم من حديث أنس (۲۳۱۵) كتاب: الفضائل» باب: برحمته إلا الصیان 
والعيال. وأبو داود (۳۱۳۹)کتاب: الجناتره باب: البكاء على الميث؛ وابن سعد 
في «الطبقات الكبرئ» ۰۱8۰/۱ وأحمد 184/5 

2 ورد بهامش الأصل ما نصه: خولة بنت المنذر أرضعت النبي إل كذا أستدركت 
علئ أبي عمرء وكذا صرح بها غير واحد. وقيل: خولة بنت المنذر ام بردة دام 
سيف وأرضعت إبراهيم. 

00 «الطيقات الكبرئ» ۰۱۸۳/۱ 

(4) نص علي ذلك في «جوامع السیرة؛ ص 89-88 

(8 رواه ابن أبي شبية في «مصنفهه ۲۷۲/۷ (۴۹۰۱۲) کتاب الأرائل. 








۷ د التوضيج س الجامع السحيع سے 
الجزية عن كل قبطي»“ وعن مکحول أن رسول الله قَالَ في إبراهيم : 
«لو عاش ما رق له خال”" وهو ابن مارية القبطية» وجميع ولده من 
خديجة غيره» ومجموعهم ثمانية: القاسم» وبه كان يكنئ؛ والطاهرء 
والطيب -ويقال: إنه الطاهر- وإبراهيم» وبناته: زينب زوج أبي 
العاص» ورقية وأم كلثرم زوجتا عثمان وفاطمة زوج علي. 


واختلف في الصلاة عليه فصححه ابن حزم وقال أحمد: منكر 
4 
0 








وقال السدي: سألت أنسًا: أصلى النبي ڳل على ابنه إبراهيم”؟ 


1 رواء این سعد في «طبقاته؛ 0184/١‏ وقال الألباتي في «الضميفة (۲۲۹۳) 
موضوع. 

(0 رواه اين سعد في طباه 144/١‏ 

0 «المسلئة 15۸/۵ 

60 أنظر: «زاد المعادة 2614/١‏ وقال العلامة الألباني في هامش كتابه «أحكام 
الجنائزة ص 1١4‏ 
وقد ذكر ابن القيم في زد المعاده عن الإمام أحمد أنه قال: هنا حديث منكر» 
ولعله يعني أنه حديث فرد نان هلذا متقول عنه في بعض الأحاديث المعروفة. 
الصحة 
واعلم أنه لا بخدج في ثبوت الحدیث أنه روي عنه لا أنه صلی على ابنه [برهیم؛ 
لان ذلك لم يصح عنه وان جاء من طرق» فهي كلها معلولة إما بالإرسال وا 
بالضعف الشدید» كما تراه مفصلا في «نصب الرلية» ۲۸۰-۲۷۹/۲؛ وقد رو 
أحمد ۲۸۱/۲ عن أنس أنه ستل: صلن رسول الله ل على اب إبراهيم؟ قال: 
لا أدري. وسنده صحيح. ولو كان صلئ عليهء لم يخف ذلك علی أنس إن شاء 
اله وقد خدمه مشر سثين. 

( ورد بهامش الاصل: قال النووي في التهذیب»: وصلی عليه رسول اله وکبر لك 
أربع تكيرات هذا قول جمهور العلماء وهو الصحيح» وروی ابن إسحاق باستاده 
عن عانشة أن البي 4 لم يصل عليه قال ابن عبد البر: هذا غلطء 








قَالَ: لا دري" . وروی عطاء بن عجلان عن أنس أنه كبر عليه رب 





وهو أفقه. أعني: عطاء. وعن جعفر بن محمدء عن أبيه أنه صليئ» وهي 
مرسلة!» فيجوز أن يكون أشتغل بالكسوف عن الصلاة أو المثبت تقدم. 

ثالتها: 

استدل بعضهم لمالك ومن قَالَ بقوله أن اللبن للفحل حيث قال: 
وكان ظئرًا لإبراهيم» وهم سائر الفقهاء“. وقال ابن عمرء وابن 
الزبيرء وعائشة: لا يحرم. وكانت عائشة يدخل عليها من أرضعه 
أخواتها ولا يدخل من أرضعه نساء اخوتهال 

رایعها: 

فيه جواز تقبيل من قارب الموت وشمه» وذلك کالوداع والتشفي 
قبل فرا 

خاسها: 

قد سلف فيما سلف من الأبواب بیان البکاء والحزن المباحین؛ 
آبین شيء وقع في البکاء» وهو يبين ما أشكل من 
ثلائة آوجه جانزة: حزن القلب؛ 

















أجمع جماهير العلماء علئ الصلاة على الأطفال إذا أستهلوا وهو عمل مستفيض 
في السلف والخلف. ی 

() رواه ابن سعد في «الطيقات» ۰۱8۰/۱ وأحمد ۲۸۱/۳ 

(6 أنظر: التخريج السايق. 

۳ رواء أبن سعد في «طبقاتهة ۱۸۱/۱ 

60 أنظر: «أحكام القرآن «للجصاص» ۰۱۸۰/۲ «أحكام القرآنه لابن العربي ۱ 
م۳ «الأمه ۱/۵ التي ۹/ ۲۲-۵۲۰ 

() رو هه الثر اين حزم في «المحلی ۱۳۳۷/۱۰ 





سلا س التوضیح شرح الجاع اسیج کے 
والبكاءء والقول الذي لا تحذير فيه» وان الممنوع النوح وما في معناه 
مما يفهم أنه لم يرض بقضاء الله ويتسخط له» إذ الفطرة مجبولة على 
الحزن» وقد ال الحسن البصري: العين لا يملكها أحدء صبابة 
المره پا 
في جنازة 






من حدیث آبي هريرة أنه 9 كان 
تبكي فصاح عليها عمرء فقال ا8#: 


3 


. وروی ابن أبي ش 
مع عمر فرای أمزأة 
«دعها با عمرء فإن العين دامعة؛ والنفس مصابة؛ والمهد قري 
فعذرها هة مع قرب العهد؛ لان بعده ريما يكون بلاء الشكلء وفتور 
فورة الحزن. 

فإذا كان الحزن على المیت رثاء له ورقة عليه» ولم يكن سخطا 
ولا تشكيّاء فهو مباح كما سلف قبل هذا لقوله كل: «إنها رحمة». 

سادسها 

فيه شدة إغراق النساء في الحزن» وتجاوزهن الواجب فيه لتقصهن» 
ومن رتع حول الحمئ يوشك أن يواقعه. وقال الحسن البصري في قوله 
یه [الروم: 1۷۱ أن المودة: الجماع. 


والرحمة: الولد: ذكره ابن وهب . 

















(0) «المصتف» ۲/ ٤۸۲‏ (۱۱۲۹۵) کتاب: الجنائزه باب: من رخص أن تکرن المرأة 
مع الجنازة والصياحء ولا يرئ به باتا. وتقدم تخریجه بأفضل من ذلك. 

() ذكره القرطبي عن الحسن في «تفسيره؛ ۰۱۷/۱6 وذكره عن ابن عباس ومجاهد 
ایشا 








یکی لیخ کف ما رای الم بکاء الب 48 ب 





وهو دال علئ ما ترجم له من جواز البكاء عند المريض» ولیس ذلك 
من الجفاء عليه والتقريع له وانما هو إشفاق عليه» ورقة وحرقة لحاله. 
وقد بين في الحدیث أنه لا یعذب بدمع العين ولا بحزن القلب؛ وإنما 
یعذب بالقول السیی ودعوی الجاهلية. 

وقوله: ( «أو يرحم؛ ) أي إن لم ينفذ الوعید في ذلك» وإذا فال 





خيرًا واستسلم للقضاء. 
وقوله: (فوجده في غاشية أهله). يريد من كان حاضرًا عنده منهم» 
ويبعد أن يكون المراد: ما يتغشاه من كرب الوجع الذي بهء وان آبداه 


ابن التين أحتمالا 


سوسس سس قود نف س 


ومعنئ: ( «قد قضئ؟؟ ) آي: مات. 

وقوله: (وكان عمر يضرب فيه بالعصا ويرمي بالحجارة ويحني -أو 
يرمي- بالتراب). إنما كان يضرب في البكاء بعد الموت لقوله يَ: «فإذا 
وجبت فلا تبكين باکیة*؟» وكان يضربهن أدبًا لهن؛ لانه الامام كذا 
أوله الداودي. وقال غيره: إنما كان يضرب في بكاء مخصوص» وقبل 
الموت وبعده سواء. وذلك إذا تحن ونحوه. وقوله: (ويحثي التراب). 
تأسي بقوله 2 في نساء جعفر: «احث في أفواههن التراب»0. 















مجهت وهی وهی 


(1) رواه أبو دواد من حديث جابر بن غتيك (۳۱۱۱ كتاب: الجناتز» باب: في فضل 
من مات في الطاعون. والنسائي 1/4 كتاب: الجتائزه باب: التهي عن لک 
على الیت» ومالك ۳۹۲-۳۹۳/۱ (443) كتاب: الجتائزء باب: الهي عن 
البكاء. وعبد الرزاق في «مصتفه» 93۲/۴ (1۹۵) كتاب: الجنائزء باب 
الصبرء والبكاء؛ والنياحة» وابن حبان في «صحيحه» ۸ 41 (۰6۳۱۸۹ 47۳/۷ 
(۳۱۹۰ كتاب: الجنائزه باب: فصل في الشهيد: والطبراني ۱۹۱/۲ 0099/40 
والحاكم في «المستدرك» 785/١‏ کتاب: الجنائزه وقال: هلا حديث صحیح 
الإسناد ولم يخرجاء روات مدنيون قرشيون» وعند حديث مالك جمع مسلم بن 
الحجاج بدأ بها الحديث من شيوخ مالك. واليهقي ۷١-14 /٤‏ كتاب: انز 
باب : من رخص في البكاء إل أن موت الذي یکن عليه» وصححه الألباني في 
«صحیح أبي داودة (0۷۲۳). 

)سلف برقم (1749) باب: من جلس عند المصبية. 
















اوثاب, حدقا 
رضي الله عتا تقو 





ره ۱۳۷ مسلم ۳ :1009/۲ 
نی خی لواب حدقا عل فق 





خفن دهع 





لم يرو عنه أحد غير البخاري. قلتُ: أي: من أصحاب الكتب ا 


وإلا فقد روئ عنه ابن وارة. 


(1) أنظر: «المصدر السابق» حديث 011940 





وهلذا الحدیث آخرجه مسلم ایا" وقد أسلفنا معنئ هذا الباب» 
وان التوح والبكاء اء علي سنة الجاهلية حرام قد نسخه الإسلام؛ ألا تر 
أنه کا کا رط على النساء في بيعة الإسلام أن لا يَنُحن 





لمي وتحذيرا مه ونیا أنه من نهي عما ل نبي ل مله ولم 






آتصرف المرة الث 2 وقال: إنهن غلبننا. وهلذا 
يدل علئ أن بكاء نساء جعفر وزيد الذي نهين عنه لم يكن من النوح 
المحرم؛ لأنه لو كان محرمًا لزجرهن ی ينتهين عنه. ولا يؤمن على 
النساء عند بكائهن الهائج لهن أن يضعف صبرهن فيصان به نا 
محرمًاء فلذلك نهاهن قطمًا للذريعة. 





وقيه من الفقه 

أن للعالم أن ينهئ عن المباح إذا أتصل به فعل محذور أو خيف 
معه» فمن يرتع حول الحمئ يوشك أن يقع فيه» وهلذا الحديث يدل 
أن قوله يا في الحديث السالف: «فإذا وجبت فلا تبكين باکیقه*۹ 
على الندب جممًا بين الاحادیث فقد قال: «للکن حمزة لا بواكي 








)١‏ في الأصل: وابة ابن أبي؛ والمثبت 
(5) في الأصل: آمرآتان» والمثبت من اليو 
(۴) «صحيح مسلم؟ )٩۳(‏ كتاب: الجثائزء باب: التشديد في النياحة. 
(4) سيق تخریجه. 











سر سل 
له" وحدیث أم عطية دال على أن النوح بدعوی الجاهلية حرام؛ لأنه 
لم يقع في البيعة من غير فرض. وقولها: (فما وفت منا آمرأة غير خمس). 
هو مصداق لاخبار الشارع عنهن بنقص العقل والدين» ومن خلق من 
الضلع الأعوج كيف يستقيم ويرجع إلى الحق وینقاد؟! 

وفي أفراد مسلم من حديث أبي مالك الأشعري مرفوعًا : «اربع في 
آمتي من أمر الجاهلية لا يتركونهن: الفخر في الأحساب» والطعن في 
الأنساب» والاستسقاء بالنجوم؛ والنياحة» وقال: «النائحة إذا لم تقب 
قبل موتها تقام يوم القيامة وعلیها سربال من قطران؛ ودرع من جرب»”". 

وللبخاري عن ابن عباس موق : خلال من خلال الجاهلية: الطعن 
في الأنساب» والنياحة ونسي -يعني: الراوي- الثالثة. فا سفيان: 
ویقولون: إنها الأستسقاء بالأنواء". 








000 رواء ابن ماجه (۱8۹۱) وأحمد ۰8۰/۲ ۰۸4 ۰٩۲‏ والحاكم في «المستدرك» ۲/ 
6- ۰۱۹8 واليهتي ۷۰/4 من طريق أسامة بن زيد عن نافع عن ابن عمره به 
مرفوغا 
وصححه الحاکم علن شرط سلم. وقال الألبائي في «صحيح ان ماج 
(۱۳۹۳): حسن صحیح. 
وقي الباب عن آنس. 

0 «صحيح مسلم؛ )٩۳6(‏ کتاب: الجنائزه باب: انم 

۳ سيأتي برقم (۳۸۵۰ کتاب: مناقب الاتصاره باب: الق 





في النياحة. 
في الجاهلية. 








هنذا الحدیث أخرجه مسلم ایشا ولفظه: ال تخلفكم أو 
توضع۳؟ وفي لفظ له: «إذا ری احدکم الجنازة فان لم يكن معها 
فلیقم حين يراها تخلفه: إذا كان غير متبعهاه(۳. 

إذا تقرر ذلك فمعنى القيام للجنازة -والله أعلم- على 
المیت» والإجلال لأمر الله؛ لان الموت فزع» فيستقبل با 
وقد روي هذا المعنئ مرفوعًا من حديث ابن عمر: «إنما تقومون إعظامًا 
لمن يقبض النفوس». رواه أحمد والحاكم. وقال: صحيح الإسناد". 
وروي من حديث أبي سعيد مرفوعًا: «الموت فزع» فإذا رأيتم الجنازة 
() (صحيح مسلم» (۹0۸) كتاب: الجتائز» باب: القيام للجنازة. 
0 «صحيح ملم .٩0۸(‏ 


0 «مسند آحمد» ۰۱۲۸/۲ واستدرك الحاکم» ۳۵۷/۱ کتاب: الجنائز. 











والفقهاء كما سنقف على ذلك في الباب بعد بعده. 

ورات طائفة ألا يقوم إذا مرت به» قا 
يجلس وإن لم توضع. ونقله الحازمي عن أكثر أهل العلم". واحتجوا 
بحدیت علي ه أنه ول كان يقوم للجناز: ثم جلس بعد. 0 








وإلئ هذا ذهب سعيد بن المسيب» وعروة"ء ومالك» وأبو حنيفة 

( «المصتف» ۸۱/۳ (۱۱۹۰3) باب: من قال: يقام للجنازة إذا مرت. 

() «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص۳٩‏ 

۱ «صحيح ملم (47) كتاب: الجنائز» باب: نسخ القيام للجنازة. 

() «صحيح أبن حبان» ۳۲۷-۴۲۹/۷ (۳۰۵3) كتاب: الجنائزه باب: فصل في 

نام للجنازة. 

(0) رواه مسلم عن علي بن أبي طالب (431) كتاب: الجنائزء باب: نسخ القيام 
اللجنازة» والترمذي (۱۰26) كتاب: الجنائز» باب: الرخصة في ترك القيام لهام 
والنسائي /٤‏ ۷۸-۷۷ كتاب: الجنائزء باب: الوقوف للجنائزء واليييقي ۲۷/4 
کتاب: الجنائزء باب: حجة من زعم أن القيام للجنازة منسوخ. 

0 رواه مسلم (۰)۸6/۹3۲ والنسائي ۷۸/6 

0 رواء عبد الرزاق 49۹/۴ ٩۳۱۱(‏ كتاب: لجنئز باب : القيام حين تری الجنازة. 

روا البزار في «السند؟ ۱۲۲/۴ (404). 

٩‏ رواء عبد الرزاق ۴/ 435-471 (3516) (۱۳۲۰) كتاب: الجتاقزء باب: القيام. 
حين ترى الجنازة. 








بو کے ینس رنوت 
وأصحابه؛ والشافعي”". وکان ابن عمر وأصحاب رسول الله يل 
يجلسون قبل أن توضع الجناز» فهنا ابن عمر يفعل هلذا. وقد 
روي عن عامر بن ربيعة» عن رسول الله خلاف ذلك. فدل تركه 
لذلك ثبوت نسخ ما حدث به عامر. وأنكرت عائشة القيام لهاء 
وأخبرت أن ذلك كان من فعل الجاهلیة(۳. 

وقال عبد الملك بن حبيب وابن الماجشون: ذلك على التوسعة» 
والقيام فيه اجر وحكمه باق 

وقول مالك أولئ؛ لحديث علي السالف. وقال صاحب المهذ: 
هو مخير بين القيام والقعود”*». 

وقال جماعة: یکره القيام إذا لم يرد المشي معها" وبه قَالَ أبو 
حنيفة. وقال المتولي: يستحب”" القيام”. وحديث علي مبين للجواز. 

فأما القيام على القبر ی تقبر» فقال القرطبي : كرهه قوم» وعمل 
به آخرون. رُوي ذلك عن علي وعثمان وابن عمرء وأمر به عمرو بن 
الماصي ۳ 





o 


() أنظر: «تببين الحقاتق» ۰۲64/۱ «المهیده ۰۲0۹/۲ الأ ۲0۷/۱ 
۳ (۱۱۵۱۹) كتاب: الجنائزه باب: من رخص في أن يجلس 








60 دواء اين أبي. 
قبل أن توضع. 

2 رواء الييهقي ۲۸/۶ كتاب: الجنائزء باب: حجة من زعم أن القيام للجنازة مسوخ. 

(1) آنظر: «المتقئ؛ ۲6/۲ ( هلب 440-446١‏ 

(0) عزاء التووي إلئ بعض الشافعية: «المجموع؟ ۳۵۱/۵ 

00 ورد بهامش الأصل ما نصه: واغتاره التووي في «شرح المهذبة واشرح مسلم 

0 أنظر: «شرح مسلم للتروي» ۳۸/۷. 

0 رواء ابن آي شبية عن علي ۲۵/۴ (۱۱۷9۵) كتاب: الجنائزء باب: في الرجل 
بترم عل قبر الميت» وانظر: «المفهمة 35:/5: 











سل 7[ 





|0 وقد أذ 


وهذا من أفراد البخاري» والاول أخرجه مسلم ایا 
بظاهر هذا الحدیت طائفة. وکانوا يقومون للجنازة إذا مرت بهم» روي 
ذلك عن أبي مسعود البدري» وأبي سعيد الخدري» وقیس بن سعده 


اد ابن حزم: والمسور بن 








() «صحیح سلم» (۹۵۹) كتاب: الجنائزء باب: القيام للجنازة. 
7 رواء عبد الرزاق 40۹/۲ (۰60۳۱۰ 1۴190(« (60۳۲۷: (TTY) «(ITT‏ 
وابن المنذر في الاوسطه و 46م 


سنت 
مخرمة وقتادة وابن سيرين والشعبي والنخمي. 

وقال أحمد وإسحاق: إن قام لمعب وان قعد فلا بأس. ذكره ابن 
المتثر( وقد سلف نسخه. 

وان أئمة الفتوئ على ترك القيام. قال ابن المنذر: وممن رأئ أن 
لا يجلس من تبعها عَل ترضع عن مناكب الرجال أبو هريرة وابن 
عمر وابن الزبير والحسن بن علي والنخعي والشعبي والأوزاعي ٠‏ 
وأما آمر آبي سعيد لمروان بالقيام فهو من أفراده كما ال ابن 
بطال ۰ وممن روي عنه القيام للجنازة إذا مرت بهم ممن ذکرناهم 
هلناء لم يحفظ عن أحد منهم قول أبي سعيدء وقعود 
أبي هريرة ومروان دليل علئ آنهما!* علما أن القيام ليس بواجب؛ 
وانه أمر متروك ليس عليه العمل؛ لأنه لا يجوز أن يكون العمل على 
القيام عندهم ويجلسان» ولو كان أمرًا معمولاً ما خفي مثله عل 
مروان؛ لتكرر مثل هذا الأمرء وكثرة شهودهم الجنائزء والعمل في 
هذا عل ما فعله ابن عمر والصحابة من الجلوس قبل وضعها. 


کچھ وق مجهی 














في الباب 





1 «المحلئ» ۱۰۴/۵ 

«الأوسط ۳۹۵/۵ 

)( «الأوسطة ۳۹۲-۳۹۲۸۵ 

(4) شرح ابن بطال» ۲۹6/۳ 

(ه) ورد بهامش الاصل: قد ذكر المؤلف في التبريب الآتي بعده أنهما لم ييلغهما 
النسخ؛ وهو يناقض هلدا 





فسا 








حدیث جابر آخرجه مسلم وقال فيه: "إن الموت فزع" ولم يذكر 
البخاري هه اللفظة. وحدیث سهل وقيس آخرجهما مسلم"۳» وتعلیق 
آبي حمزة آخرجه أبو نعيم من حديث عبدان عنهء والحاکم وقال: 
على شرط مسلم من حدیث أنس فقال: «إنما قمنا للملائكة؛ لما قیل 
له: إنها جنازة يهودي. 

ال الشافمي في «اختلاف الحدیث»: وهذا -أعني: القيام- لا يعدو 
أن يكون منسوححاء أو يكون قام لعلة قد رواها بعض المحدئین» وهي 
كراهته أن تطوله جنازة بهودي"؟. قلثْ: أو آذاه ريحها كما أخرجه 
ابن شاهين”". وأيها كان فقد جاء عنه تركه بعد فعله» والحجة في 











ا و 

وقال الحازمي: آختلف أهل العلم في هذا فقال بعضهم: يقوم إذا 
رآها. وأكثر أهل العلم علئ أنه ليس علئ أحد القيام لها. روينا ذلك عن 
عليٌ» وابنه الحسن وعلقمة والاسود والنخمي ونافع بن جییر. زاد ابن 
حزم: ابن عباس» وأبا غريرة. ويه كال أل الحجاز» وذهيوا إل آن 
الأمر بالقيام منسوخ”” 






«صحيح سلم» (۹3۰) كتاب: الجنائزء باب: القيام للجنازة. 
«صحيح سلم» (471). 

«المستدرك» ۳۵۷/۱ كتاب: الجنائز. ٠‏ () «اختلاف الحدیث» ص۱۵۷. 
«ناسخ الحديث ومنسوخه» ص 501-500 

«الاعتبارة ص۳٩۰‏ 14 


۹ د لتوضيع س تج سی کے 

وفي الترمذي- مضعفًا- من حديث عبادة أنه که كان يقوم في 
توضع في اللحدء فمر حبر من اليهود فقال: هكذا 
نفعل. فقال: «اجلسوا خالفوهم؟ فجلس(؟. 

وقوله: له إنها من أهل الأرض)ء أي: من آهل الذمةء وآبدل 
هلذا الداودي بقوله: من أهل الذمةء ثم قَالَ: نما شك أي الكلمتين قال 
ثم قَالَ: والذي في الروايات: أي: من آهل الذمة. على طريق البيان 
والتفسير؛ لان أهل تلك الارض کانوا أهل ذمة فنسبها إليهم» وقول 
أبي هريرة فيما مضي صدق لابي سعيد؛ لأنهما لم يبلغهما النسخ. 

فائدة: 

القادسية أول مرحلة لمن خرج من الكوفة إلى المدينة» وهي التي 
كان بها حرب المسلمين مع الفرس”". وذكر ياقوت خمس بلاد 
آخرئ» واهمل أثتتين: سر من رأئ» مات بها المستعين الخليفةء قَالَ 
القزاز: والقادسية بمرو الروذ؟. 


























ورواء أيضًا أبو دود (6۳۱۷۷» وابن ماجه (۱۵۶۵) من طریق عبد الله بن سلیمان 
أبن جنادة بن أبي أمية» عن أبيه سليمان بن جنادة عن جده عن عبادة بن الصامت. 
والحديث ضعفه المصنف هناء وقال في «البدر المثير؛ /۲۲۹: إسناده ضعيف. 
وفال البخاري في «التاريخ الکیر» 3/4: حديث منکر. وضعف الحانظ یا 
إسناده في لح 141/6 

أنظر: سجم البلدانه 4/ 898-541 

(۳) ورد بهامش الأصل: آخر ۳ من تجزتةالمصتف. 





ووجه مناسبته للترجمة قوله: ( «واحتملها الرجال» ) فان النساء 
یضعفن عن ذلك ولو كان المیت أنثئ. وربما آنکشف منها شيء بسییه. 

إذا عرفت ذلك فالکلام عليه من آوجه: 

أحدها: قوله: ( «ٍذا وضعت» ) الظاهر أن المراد: وضعها عل 
أعناقهم» ويحتمل أن يريد الوضع على السرير» وسئل في «المدونة»: 
من اي جواتب السرير احمل» وبآيها ابدا؟ فقال: لیس فيه شية 
مزقت» ورأيته یری الذي يذكر الناس تبدأ باليمين بد" 

وقال ابن مسعود: حمل الأربع هي السنة©» ويه قال أشهب وابن 





() سيأتي برقم (01813. 

5 سيأتي برقم ۱۳۸۰ 0 «المدونة» 3/ 2151-13 

)روا عبد الرزاق ۵۱۲/۳ (18۱۷) كتاب: الجنائزء باب: صفة حمل التعش» 
وابن أبي شبية 441/7 (11141) كتاب: الجنائز باب: ما قالوا فيما يجزئ من 


حمل جتازة. 





س( سس در س الجامع سے مد 
حبيب". واختلف في صفة الحمل فقال أشهب: يبدأ بالمقدم الأيمن من 
الجانب الأيمن: ثم الموخر -بريد الأيمن- ثم المقدم الایسر» ثم بخ 
بالموخر الایسر. وقال ابن حبيب: يبدأ یمین المیت -وهو يسار السرير 
المقدم- ثم الرجل اليمنئ من المیت» ثم الرجل الیسری؛ ثم يختم 
بالمقدم الایمن وهو يسار المیت. 

ثانیها: قوله: ( «فإنْ كانث صالحهٌ قالث: قَدَمُوني» ). وذلك أن 
تأخیرها لا فائدة فيه» وفي تعجيلها ستر لهاء ومبادرة لغيرها. 

وقوله: ( وان کانث غير صَالِحَةٍ قالث: يا ویلها» ) وفي الرواية 
الاخری: «قالت لها يَاوَيْلَهَااا". وهي كلمة تقولها العرب عند 
الشر تقع فيه» وتقول ذلك لغیره» وويحك» وويك وویل ومعناهن 
واحد. وقيل: الویل: واد في جهنم. والمتکلم بذلك الروح» ویجرز 
أن برده الله تعاليئ إليه» فإنما یسمع الروح من هو مثله ویجانسه: وهم 
الملائكة والجن. 

ومعنئ ( ١صَيِقَ؛‏ ): مات. والمراد: يسمعها کل شيء ممیز؛ وهم 
الملائكة والجنء وان روي أن البهائم تسمعها. وقد بين ا المعنی 
الذي من أجله مُنع الإنسان أن يسمعهاء وهو أنه كان يصعق لو 
سمعهاء فاراد الله تعالى الإبقاء عل عباده: والرفق بهم في الدنيا 
التعمرء ويقع فيها البلوئ والاختبار“. 


متهت وهف وچو 
































( أنظر: «بلغة السالك» ۰۲۰۱/۱ «حاشية النسوقية 4۲۱/۱ 
)١‏ المصدر السابق. 

۳ ستاتي برقم ۱۳۱0 

(1) ورد بهامش الأصل: ثم بلغ سادسًا که مؤلقه خفر ال 





وذكر فيه حديث أبي هريرة عن النبي 85: روا با 0 
الحديث. 

الشرع: 

آثر أنس أخرجه ابن أ: 
أنتم مشيعون لها تمشون أمامها وخلفهاء وعن يمينهاء وعن 
شمالها(). وأخرجه عبد الرزاق أيضًا". وحديث أبي هريرة أخرجه 
مسلم» والأربعة» والحاكم» وقال: صحيح الإسناد من حديث أبي 
بكرة: لقد رآيتنا مع رسول الله ا لنكاد نرمل بالجنازة رملاًء ثم ذكر 


له شاهدًا صحیک(؟. 





اشيبة من حدیث حميد» عنه في الجنا 








() «المصتف» 4۷۷/۲ (۱۱۲۳۱) كتاب: الجناتز» باب: في العشي آمام الجنازة من 
رخص فی 

)١‏ مصف عبد الرزاق» ٤١/۴‏ (1۲0۱۰) کتاب: الجنائزء باب: المشي آمام 
الجنازة. 

() «صحيح سلم» (444) كتاب: الجنائزء باب: الإسراع بالجنازة وأبو داود 
(۳۱۸۱ والترمذي (۰6۱۰۱۵ والنسائي 41/4- 4۲ وین ماجه 008000 
و«المستدرك» ۳۵۵/۱ كتاب: الجنائز. 


سے درس س ابش سین سس 


وللترمذي : «ما دون الخبب». وأعله'"". وللبخاري في «تاریخه» عن 
محمود بن لبيد قَالَ: أسرع رسول الله و حت تقطعت نعالنا يوم مات 
سعد بن معا" » وآمر عمر بالإسراع بجنازته» وكذا عمران بن 
الحصین؛ وابن عمرو؛ وابن عمرء وعلقمة. وقال أبو الصديق 
الناجي: إن كان الرجل؛ لینقطع شسعه في الجنازة فما يدركها". 
وقال إبراهيم: كان يقال: أنبسطوا بجنائزكمء ولا تدبوا بها دب 
البهود'“. وكان محمد والحسن يعجبهما الإسراع بها . 

وفي ابن ماجه بإسناد فيه ليث عن أبي بردت عن یه أبي موس 
قَالَ: مروا علئ رسول الله يك بجنازة يسرعون بهاء فقال: «(لتکون)! 


عليكم السکینة, 


0 














الترمذي (11 1١‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في المشي خلف الجنازة 
وقال أبو عيسئ: هأذا حديث لا يعرف من حديث عبد الله بن مسعود إلا من هلذا 
الوجهء وأبو ماجد رجل مجهول لا یرف إنما وی عنه حديثان عن اين مسعود؛ 
ودعلل الترمذي» ۰۷/۱ باب: ما جاء في المشي خلف الجنازة؛ وقال: سالت 
محمدًا -يمني البخاري- عنه فقال: أبو ماجد منكر الحدیت» وضعفه جدّاء 
وضعل اي في «ضعيف الجامع» (0035). وانظر تخريجه مفصلا في «البدر 
المثير؟ ۲۳۰/۵- ۰۲۳۲ وتلخیص الحیر» ۱1۲/۷ 

259 «التاريخ الکیر» 4۰۲/۷ ترجمة (۱۷۹۷ 

00 روا عه ابن أبي شية ۶۸۰/1 (۱۱۲۸) كتاب: الجناتز» باب: في الجنازة 
يسرع بها إذا خرج بها ام لا. 

240 دواء ابن أبي شس 4۸۰/۷ (11895). 

8 رواء ابن أبي شیذ 4۸۰/۲ (۱۱۲۷۳. 

60 کذا بالأصول» وفي سنن ابن ماجدة: لتكن. 

7 «سنن ابن ماجه» (18178) كتاب: الجنائز» باب: ما جاء في شهود الجنائزء قال 
البوصيري: ليث هو ابن أبي مسلم ضعيف تركه يحبى القطان وین معين وابن مهدي 
ومع ضعفه ورد في الصحيحين» وقال الألباني في اضعيف ابن ماجه' (6۳۲۲: متكر. 




















س یں 0= 
وأخذ قوم بهأنا فقالوا: عدم الإسراع بها أفضل بل نمشي بها مشيًا 
الاسراع بها أفضل. وقد روي عن آبي 





هريرة وقال: كنا ترمل بها مع رسول اله کل 
5 


وذكر ابن المنذر أن الثاني مذهب ابن عباس" » وقد يكون حديث 





أبي موسئ فيه عنف في مشيهم ذلك تجاوزوا ما أمروا في حديث أي 
هريرة في السرعة؛ وقد ورد مصرحًا به في حديث أبي موسی 
المذكور: مر على رسول الله 2 بجنازة يسرعون بها في المشي: 
وهي تمخض مخض الزق فقال: «علیکم بالقصد في ج 
فامرهم بالقصد؛ لأن تلك السرعة يخاف منها على الميت. وقد أمر 
بما دون الخبب كما سلف» وهو المراد بالسرعة في حديث أبي هریرة: 
وهذا قول أبي حنيفة وصاحیه: وهو قول جمهور العلما۳ 

وفي «المبسوط»: ليس في المشي بالجنازة شيء مؤقت» غير أن 
العجلة أحب إل أبي حنيفة من الإبطاء وقال ابن قدامة: لا لاف 


بين الأئمة في آستحباب الاسراع بها . 














۳۸-۹۵ hula )( 

) رواء أبو داود الطيالسي في «مستهمة 4۲۱/۱ (۰68۲8 وابن أبي شية 94/5 
(۱۱۲۹۷) كتاب: الجاتزه من كره السرعة في الجنازة: وأحمد 403/4 
والرويائي في «مسنده» ۰)4۹۱(۳۲۸/۱ والطحاوي في «شرح معائي الآثار؛ ۱/ 
۷ والطبراني في «لاوسطه ۱۳۷/۹ 030700 والبيهقي ۲۲/4 کتاب: 
الجنائز: باب: من كره شدة الإسراع بهاء وضعفه الألباني في «السلسلة الضعيفة؟ 
۳۸ 

() أنظر: «لهدایته ۰۱۰۰/۱ «الخرشي علئ مختصر خليل» ۰۱۳۸/۲ «الييانة ؟/ 
۸٩‏ الد ۹۳/۲ 

0 لوط 62/5 زه «المفنية ۳۹۸۲ 





ED‏ ملأت 
وهو مشي الناس على سجيتهم» لا السعي المفرطء وما جاء 
عن السلف من كراهة الإسراع بها محمول على هذا الذي يخاف من 
الأنفجار أو خروج شيء منه. 

وروي عن النخعي أنه قال: بطتوا بهاء ولا تدبوا دبيب الیهود 
والتصاری(؟, 


وقال ابن حبیب: لا یمش بالجنازة الهويناء ولکن مشي الرجل 
الشاب في حاجته وكذلك قَالَ الشافعي: يسرع بها اسراع 

مشي الناس(۳.. وفي «المعرفت» عنه: فوق سجية المشي(۹), 
وقد قبل: إن المراد بالاسراع تعجیل الدفن بعد يقين 

حديث الحصين”” بن وحوح" أن طلحة بن البراء مرض 

يعوده فقال: «إني لأر طلحة إلا وقد حدث به الموت» فآذنوني به 

وعجلواء فإنه لا ينبغي مسلم أن تحبس بين ظهراني آهل . 

1 دداء ابن أبي شبية 4۸۰/۲ 115759) كتاب: الجنائرء باب: في الجنازة يسرع بها 
إذا خرج بها آم لام 

0 أنظر: «التاج والإكليل» ۳۸۱۳ اص سلا ۱۰۱۸۱ 

) سعرفة السنن والآثارة 155/۵ 0/400 

46 ورد بهامش الأصل ما نصه: الحصين صحابي. 

( هو حصين بن وحوح الأنصاري المدني صحابي» أنظر ترجمته في «تهليب 
الکمال» ۵6۸/5 

۶ رواء أبو درد (۳۱۵۹ کاب: الجناترء باب: التعجيل بالجنازة: والطبراني 4 
۸ (۴4) رفي «الأرسطة ۱۷۹/۸ ۰6۸۱۷۸ والييتي ۴۸۷-۲۸۱/۲ 
كتاب: الجنائزء یاب: ما یستحب من التعجل بتجهيزه إذا بان موته» وذكره 
الهيشمي في المجمم؟ ۳۹۵/۹ کتاب: المناقب؛ باب: ما جاء في طلحة بن 
البراء وقال: رواء الطبراني في «لاوسطه وقد روئ ابر داود بعض هلا 
الحديث» وسكت عليه؛ فهو حسن إن شاء اه 
وضعفه الألبائي في «الضعيفة» (۳۲۳۷). 





























وآما قول أنس: (: 
العلماء في ذلك علئ ثلاثة مذاهب: 

أحدها: يمشي أمامها وخلفها وحيث شاء. هذا قول أنس بن مالك» 
ومعاوية بن قرة» وسعيد بن جبير» وبه تال الثوري”'2» واحتجوا بما رواه 
يونس بن يزيد عن الزهري» عن أنس بن مالك أن رسول الله يف وأبا بكر 








ثانيها: أن المشي آمامها أفضل» واحتجوا بحديث ابن عيبنةء عن 
الزهري» عن سالم» عن أبيه أنه رای النبي ڳا وأبا بكرء وعمر 








يمشون أمام الجنازة. رواه أصحاب السئن الأريعة» وصححه ابن 
ا 
وفي رواية للنسائي» وابن حبان زيادة: وعشمان. 








(1) ذكرها ابن المتذر في «الأوسطء ۳۸6/۵. 
) رواء الترمذي (۱۰۱۰) کتاب: الجنائزء باب: ما جاء في المشي أمام الجن 
وقال: سالت محمد أ عن هأنا الحديث» فقال: هلا حديث خط أخطأ فيه محمد 
ابن یکره وإنما يروئ ها الحديث عن يونس عن الزهري عن الم .وی ماجه. 
(14) باب: ما جاء في المشي آمام الجنازة. والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار ۰6۸۱/۱ وصححه الألبائي في «صحيح الترمني» (۰6۸۰9 «الإرواء» 





ro 
«ستن أبي دود (۳۱۷۹) كتاب: الجنائز» باب: المشي أمام الجثازة» واستن‎ )۳( 





الترمذي» (۰6۱۰۰۷ وستن النسائي» 03/4 باب: مكان الماشي من الجنا 
واستن ابن ماجهه »)۱٤۸۲(‏ واصحيح ابن حبان» ۳۱۷/۷ (۳۰49) کتاب: 
الجنائء باب: حمل الجنازة. 
وصححه الألباني في «الارواءة ۱۸۲/۳ (۷۴۹). 

)سنن التسائي» 67/4 باب: مكان الماشي من الجنازة» و«صحيح ابن حبانه ۷/ 
etre‏ 





7 سے س س س س 


وروي مرسلاً عن الزهري. 

قال الترمذي: وأهل الحديث يرون أنه أصح» قاله ابن المبارك۱), 
واختار الييهقي ترجيح الموصول؛ لان واصلها ثقة"ء وكذا ابن المنذر 
حيث قَالَ في «إشرافه»: ثبت أن رسول الله يو وأبا بكرء وعمر» 
وعثمان كانوا يمشون أمام الج 

وقال ابن حزم: لم يخف علينا قول الجمهور من أصحاب الحديث 
أن خبر همام هذا خطاء ولكن لا يلتغت إلى هذا الخطأ في رواية الثقة 
إلا ببيان لا يشك فيه" وهو قول ابن عمر» وابن عباس» وطلحة» 
والزبير» وابي قتادة» وأبي هريرة» وأبي اسید. حكاه في المصنف 
عنه وإليه ذهب القاسم وسالم وبقية الفقهاء السبعة المدنیین؛ 
والزهري ومالك والشافعي وأحمد وأكثر آهل بسا وقال الزهري 
والمشي خلف الجنازة من خطاً السنة ۳؟» واحتج أحمد بتقدیم عمر 
ابن الخطاب الناس آمام جنازة زینب بنت جحش» وبحدیث ابن 
عمر» ویعمل الخلفاء الراشدين المهدير 

قال ابن شهاب: ذلك عمل الخلفاء بعد الني يك إلى هلم جرا 
: كان ا مد يه 






















39٠080 »‏ كتاب: الجنائره باب: ما جاء في المشي أمام الجنازة. 
جنائزء باب: المشي أمام الجنائز. 





0 «المحلن» 136/8 
(O‏ «المصتف» ۱۱۷۲۵۷۸-۷۲۱۲ 

(۵) أنظر: «المدرنةة 131 الآ 0141-7601 التي ۳۹۸-۳۹۷۲۳ 
00 روا مالك في امه ص ١.167‏ (0) واه مالك ص ۱۵1 


مس تب از سس( 
۲ 0 
وعبد الله بن الزییر وعبيد بن عمیر والعقّار بن المفيرة بن شعبة . 


ثالتها: أن المشي خلفها أفضل» وهو قول علي بن أبي طالب .ل ب 
ال أبو حنيفة وأصحابه والأوزاعي والثوري وإسحاق وأهل الظاهر”". 

ال الطحاوي: وهو قول ابن مسعود وأصحابه» واحتجوا بما رواء 
أبو الأحوص» فروة الهمداني عن زائدة بن خراش» عن ابن 
أبزئ» عن أبيه قال: كنت أمشي في جنازة فيها أبو بكر وعمر وعلي؛ 
وكان أبو بكر وعمر يمشيان أمامهاء وكان علي يمشي خلفهاء فقال 
علي: إن (فضل)* الذي يمشي خلف الجنازة على الذي يمشي 
أمامها كفضل صلاة الجماعة على صلاة الفذء وإنهما ليعلمان من 
ذلك مثل الذي اعلم. ولكنهما سهلان يسهلان على الناس"؟. ورواه 
أحمد في «مسندهة: عن علي أن عمرو بن حريث سأله فقال علي: إن 
فضل المشي خلفها علئ بين يديها كفضل الصلاة المكتوبة في 
الجماعة على الوحدة. فقال عمرو: إني رأيت أبا بكر وعمر يمشيان 
أمامها. قال علي: إنما كرها أن يحرجا الناس”"©. 

وحكى الأثرم أنه ذكر هلذا لأبي عبد الله فتكلم في سنا هذا 
لا يقال بالراي وإنما هو بالتوقيف» وقد روي عن ابن عمر مثل د 
وروی نافع قَالَ: خرج عبد الله بن عمر إل جنازة فرأئ معها نساء؛ 
0 «المصنف» 4۷۸-4۷۷/۲ (11747-11714) كتاب: الجتائزء باب: في المشي 

آمام الجنازة 
ابن أبي شيية 8۷۷/۲ (۱۱۲۳۹ 
«الميسوط» 9٩/۲‏ «المحلی» / 136-134 
























٩۷/۱ لمن‎ 0 


(۷) ذكره الطحاوي في «شرح معاني الآثار» 4۸۳/۱ 





9 سح التوضيح لشرح الجامع الصحيع 
فوقف ثم کال : ردهن فإنهن فتة الحي والميت. ثم مضئ فمشئ خلفهاء 
قلتُ: يا أبا عبد الرحمن؛ كيف المشي في الجنازة: أمامهاء آم 
اما تراني أمشي خلفها. فهذا ابن عمر يفعل هذاء وهو 
الذي يروي عن رسول الله ل أنه كان يمشي آمامها فدل ذلك 
على أن فعل الشارع ذلك على جهة التخفيف على الناس» لا لان 
ذلك أفضل من غيره. 

وقد رو اهيم قَالَ: كانوا يكرهون السير أمام الجنازة 
وتأولوا في تقديم عمر بن الخطاب للناس في جنازة زينب آم المؤمنين» 
أن ذلك كان من أجل النساء اللاتي كن خلفهاء فكره عمر للرجال 
مخالطتهن؛ لا لان المشي أمامها أفضل. وقد روئ يونسء عن ابن 
: كان الأسود إذا كان في 














وهب أنه سمع من يقول ذلك» تال لیر : 
الجنازة نساء مش أمامهاء وإذا لم يكن معها نساء مشي خلفيا". 
ولا فرق عندنا بين الماشي والراكب» وخالف الخطايي(۳» وتبعه 
الرافعي في «شرح المسنده فقال: الأفضل للراكب أن يكون خلفها 
بلا خلاف. وعبارة ابن الحاجب: وفي التشييع . 











الثها: المشهور المشاة يتقدمون؛ وأما النساء فيتأخرون» وفي 
«المصنف» قيل لعلقمة: يكره المشي خلف الجنا : إنما یکره 
السير آمامها*. 


(۱) سبق تخریجه. 
7) رواء الطحاري في «شرح معاني الآثار» 4۸0/۱ 
60 «معالم الستن» ۳۱۱/6 

(4) #مختصر أبن الحاجب» ص 39 

() «لسصف» 404/5 (01898). 


سے ڪلب ادها 





« سس( 

وعن ابن عون: كان الحسن وابن سيرين لا یسیران آمامها("؟ وقال 
سويد بن غفلة: الملائكة یمشون خلف الجناز:". وعن آبي الدرداء أن 
من تمام أجر الجنازة تشییعها من أهلهاء والمشي خلفها”". وقال أبو 
معمر في جنازة ابن میسرة: آمشوا خلف جنازته» فانه كان مشاء خلف 
الجناثز. وعن مسروق مرفوعًا مرسلاً: «لکل امة قربان» وقربان هله 
الأمة موتاهاء فاجعلوا موتاکم بين آیدیکم». وقال أبو أمامة: لان 
لا أخرج معها أحب ال من أن آمشي أمامها”». 

ولأبي داود من حديث أبي هريرة مرفوعًا : لا تتبعوا الجنازة بصوت 
ولا ناه ولا يُمشئ بین بلیهاه؟ 

وللدارقطني من حديث عبد الله بن كعب بن مالك عن أبيه: جاء 
ثابت بن قیس بن شماس إلئ رسول اله ی فذكر أن أمه توفيت وهي 
نصرانية وهو محبء فقال له ڳلل: «ارکب دابتك» وسر آمامها. فإنك 
إذا سرت أمامها لم تكن معهاء”". 

وفي «صحيح الحاكم» من حديث المغيرة بن شعبة أن النبي ڳلا قال 
«الراكب يسير خلف الجنازة» والماشي عن يمينها وشمالها قريبًا منهاء 
والسقط يُصلئ عليه ويدعئ لوالديه بالعافية والرحمة» ثم قَالَ 























) لصف لابن أبي شبية ۷۹/۲ (۱۱۲۲۰ 

45 ذكره ابن عبد البر في هیده ۲۱۷/۲ 

0 رواء ابن أبي شيية 1۷۷/۲ ۱۱۲۳۷0 

440 رواه ابن أبي شبية 1۷۷/۲ ۱۱۲۳۷ 

(ه) رواه ابن أبي شية ۷۸/۲ (01141-11741) 

( سنن أبي داودة (۳۱۷۱) كتاب: الجتائزء باب: في التار يتبع بها الميت» وضعفه 

الألباني في «ضعيف أبي داوداء 
0 «سئن الدارقطني» ۲/ 78-98 كتاب: الجنائزء باب: وضع اليمنئ على اليسرئ. 





کو کے ریق کت 
صحيح علئ شرط البخاري(. وقال البيهقي : مشكوك في رفعه" وکان 
يونس به علئ زياد. 

فان قلت : الشارع أمر باتبا الجنازة» ولفظ الأتباع لا ب یقع إلا على 
التالي» ولا يسمى المتقدم تابقا بل هو متبوع» لا نسلم ذلك 
فان قيل: حق الشفيع أن يتقدم على الشافع» والقوم شفعاءء قلتُ: 
ينتقض بالصلاة علیه. فإنهم شفعاء فيها وقد تأخروا عنه» والشفاعة 
في الصلاة لا في التشييع. 
القطع فيه بنسخ» فيجوز أن يكون مشئ کا 
لملا کیا كن إن صلن:سلم واحذة: لما کر اس عن یمه وخاد 
اليسار سلم عن یمیه ويساره؛ ثم جاءت الرخصة مته بأنه يم 
شاءء وقد جاء في في المشي خلفها من الفضل ما لم يجئ في المشي 
أمامهاء ولا يسلم له لك 

















فصل : 
قوله: (وقال غیره: قريبًا منها). أي: لانه إذا بعد لم يكن مشيعًاء 
فان بعد عنها فإن كان بحيث ينسب إليها لكثرة الجماعة» حصل له 





فضل المتابعةء والا فلاء ولو مشئ خلفها حصل له أصل فضيلة 
المتابعة» وفاته كمالها على ما قررناه عند الشافعي ومتابعيه. 


فصل : 
وقوله في الحديث: ( «فشر تضعونه عن رقابکم؟ ) يعني: تعب 
41 «المستدرك» ۳۹۳/۱ كتاب: الجتائز. 


(5) «السنن الكبرئ» 4/ ۲٠-۲۲‏ كتاب: الجنائزه باب: المشي خلفها. 
() «التاسخ والمسوخ» ص 584 





حمله. ویحتمل أن يراد به من أهل النار. وقیل: إن الميت السعید إذا 
سمع من يقول: على رفقكم -يعني: المهل- أنه كان القائل أبغض 
الخلق إليه ولو كان أحبهم إليه في الدنيا. والشقي عكس ذلكء إذا 
سمع من يقول: : أسرعرا . كان أبغض الناس إليه ولو كان أحبهم إليه 














فرع: فال ابن المنذر: ومن تبع الجنا 
ذكر الموت» والفكر في صاحبهم» وأنهم صائرون إلئ ما صار یه 
وليستعد للموت وما بعد" 

وسمع أبو قلابة صوت قاص في جنازة فقال: كانوا يعظمون الموت 
بالسكينة”". وآلى ابن مسعود أن لا يكلم رجلاً را في ا 

وقال مطرف بن عبد الله: كان الرجل يلقى الخاص من إخوانه في 
الجنازة له عهد عنده» فما يزيد على التسليم ثم يعرض عنه» حََّىْ کان له 
عليه موجدة أشتغالاً بما هو فيهء فلا خرج من الجنازة سأله عن حاله 
ولاطفه, 

وفي سماع آشهب: قَالَ آسید بن حضير: اوک مالس كلها 











۱ «الأرسط ۳۸۸/۵ 
() رواء ابن أبي شيبة 8۷6/۲ (۱۱۲۰۰ باب: في رفع الصوت في الجنازة 
257 رواء اليهقي في «شعب الإيمان» ۱۱/۷ (4191) باب: في الصلاة عل من مات 
من أهل القبلةء واين عبد البر في «التمهيدة ۸۷/۸ 
() ورد بهامش الاصل: لعله: وإقا مشيت في جنازة. 
وانظر: «البيان والتحصيل؟ 16/18- ۲٩‏ 
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کل شوم لا اسان ولز شيع الا لبق ره قلات نع 1۱۸۵/۲ 
سلف في باب حمل الرجال الجنازة بحدیه(؟, 


ی مهن چم 


( برقم ۱۳۱۵ 





ث في الشف ان 
أ اه ۱۳ ۱۳۵ A TAA AN‏ تمه قي MVP‏ 

ذکر فيه حديث جابر: أن النبي و ی عَلَى اي في 
الصف الثاني أو الب 

هذا الحدیث أخرج اصله مسلم بدون قوله: (فکنت في الصف 
الثاني او الثالث)(. ولا شك أن الصفوف على الجنازة من سنة 
الصلاة عليهاء وقد صح أن مالك بن هبيرة كان 
جنازة» فاستقل الناس جرّاهم ثلاثة أجزاءء ثم قَالَ: قَالَ رسول الله 
#: «من صلل عليه ثلاث صفوف فقد أوجب» حسنه الترمذي: 
وصححه الحاكم علئ شرط مسلم» ورواه أحمد بلفظ: «فقد غفر لها 
ولفظ الحاكم بهما(۳؛ ولهذا قَالَ أصحابنا: يسن جعل صفوفهم 
ثلاثة فاكثرء وبه قال أحمد © 

قَالَ الطبري: فينبغي لأهل الميت إذا لم يخش عليه التغير أن ينتظروا 
آجتماع قوم» يقوم منهم ثلاث صفوف؛ لهذا الخبر. 








() «صحيح سلم» (۹۵۷) كتاب: الجنائزء باب: في التكبير. 

۱ ورد أعلئ هله الكلمة في الاصل: أي: باللفظين. 

() «سئن الترمذي؛ (۱۰۲۸)کتاب: الجنائر» باب: ما جاء في الصلاة على الجنازة. 
والشفاعة للميت» و«المسندة ۰۷۹/۶ «المستدرك؛ ۳۹۲/۱ كتاب: اا 
وضعفه الألبائي في «ضعيف الجامع؛ (9334). 

() أنظر: «المجموع» ۰۱۷۲/۵ المتي؛ 4۲۰/۲ 








س( س ارس لشرح الجامع سی سس 
وقد روي من حديث أبي هريرة وعائشة عن النبي يا قَالَ: «من 
صلل عليه مائة من المسلمين إلا شفعوا فيه“ ومن حديث ابن 





سؤالهم» فإنه جواب من لا ينطق عن الهوئ» فسأله سائل عن المانة 
هل يشفعون فيه؟ فأجاب بنعم. وآخر عن أربعين فقال مثل ذلك 
ولعله لو ستل عن أقل من أربعين» لقال مثل ذلك. 

وحديث مالك بن هبيرة يدل علئ أقل من أربعين لإمكان الثلاث 
صفوف أقل من آربعین» كما يمكن أن يكون أكثرء وإنما عين المائة 
والأربعين فيما سلف. وهي من حيز الكثرة؛ لان الشفاعة كلما كثر 
المشفعون فيها كان أوكد لهاء ولا تخلو جماعة من المسلمين لهم 
هذا المقدار أن يكون فيها فاضل لا ترد شفاعته» أو يكون آجتماع 
هنا العدد بالضراعة إلئ الله مشفمًا عنده. وأما الصلاة على النجاشي 
فسلف ما فيها في باب النعي. 


جهن د مور 








(0)_رواء مسلم عن عانشة (۹6۷) في الجنائزء پاب: من صلئ عليه ماثة شفعوا فيه. 
(6 «صحح مسلم» (۹8۸) كتاب: الجناتز: باب: من صلی عليه أربعون شفعوا فيه. 
(۳) حديث عانشة وأنس سبق تخريجج 

(4) سلف برقم (۱۲6). 





شهد اي 4# (۵3) آتی على قار منبوذ فَصَلْهُمْ 
: أبن عبّاس رضئ الله عتهما. [انظر: ۸۵۷- مسلم: 4قه- فتح؛ ۲۱۸۱/۲ 





قتع ۱۸/۲ 
ذکر فيه ثلاثة أحاديث 





لومتجتححتح 1۳ 

الشرح: 

مله الأحاديث الثلاثة أخرجها مسلم( والتعليق الأخير أخرجه 
ابن بطال: ويحتمل أن يكون أراد 
بترجمة الباب والباب قبله مخالفة عطاء. فان ابن جريج قَالَ: قلث 
له: أفحق على الناس أن يسووا صفوفهم على الجنائز كما يسوونها 
في الصلاة؟ كَالَ: لاء لأنهم قوم يكبرون ویستغفرون(؟ 

وقوله : (أنئ عل قبر منبوذ). يروئ بإضافة القبر إليهء وهو المنبوذء 
فيه إسلام اللقيط الموجود بدار الإسلام» وبالتنوين. أي: متتبذا ناحية 
كراهة الصلاة في المقابر؛ لأنه جعل أذ 











مهد مجهن وهی 


(۱) أما أولها فرواه برقم (۹۵۱) کتاب: الجناتزء یاب: في التكبير على الجنازة: 
وثانيها برقم (۹08) باب: الصلاة على القبر. وثالتها برقم (461). 

0 «صحيح مسلمة )٩01(‏ 

(۳) رواء عبد الرزاق ۵۲۹/۳ (9641) كتاب: الجنائز. باب: تسوية الصفوف عند 
الصلاة على الجنائز. وانظر: «شرح ابن بطال» ۳۰۳/۳. 





عل [اتظره ۵۷ مسلم:- نیع 11۸/۲ 





ذکر فيه حديث ابن عباس أن رسو الله 5 مر 


هذا الحديث سلف في باب: الاذن بالجناز: وهو ظاهر فيما 
ترجم له من صلاة الصبيان مع الرجال على الجنائز؛ لأن ابن عباس 
كان إذ ذاك صغيرًا 

وفبه: من الفقه: تدريب الصبيان عل شرائع الاسلام وحضورهم 
مع الجماعات؛ ليستأنسوا إليها؛ وتكون لهم عادة إذا لزمتهم وإذا 
ندبوا إل صلاة الجنائز؛ ليتدريوا عليهاء وهي فرض كفاية» ففرض 
العين أحرئ. وقد نص عليه الشارع كما مر في الصلاة. 





مجهت متهت وی 


00 برقم 001400 


ریس التوشيج لح انا فع کے 


تال 
نأا عفرو من خ۹ ال ابن غاس رضن اف عهما ار مسلم: امو 
:1۱۰/۲ 

ثم ذکر حدیث الشعبي السالف في الصفوف على الجنازة"» وآراد 
البخاري بما ذكر الرد على الشعبي» فانه أجاز الصلاة على الجنازة بغير 
طهارة. قَالَ: لانها دعاء ليس فيها رکوع ولا سجودء وهو قول ابن 
جرير» والشيعة» وابن عليةء كما نقله أبو عمره وإجماع المسلمين 


) سلف برقم (۱۳۱۹. 





کا سس( 
سلمّا وخلمّا على خلافهء فلا التفا ۰ وقد أجمعوا علی آنها 
لا تصلی إلا إلى القبلة ولو كانت دعاء لجازت إلى غيرها”". 
البخاري في الباب بما ذكر بعضه كافي. وهو أنه يق 
وقول السلف الذين ذكرهم في الباب أن حكمها 
عندهم حكم الصلاة في أن لا تصلئ إلا بطهارة وفيها تكبير وسلام» 
ولا تصلئ عند طلوع الشمس ولا غروبهاء وأنه يل أمهم فيها وصلوا 
خلفه كما فعل في الصلاة. 

ولتتكلم علئ ما ذكره حرفا حرفا فتقول 

أما قوله: ( «من صلی على الجنازة» ) فهو مسند من حديث آبي 
هريرة: «من صلئ على جنازة ولم يتبعها فله قيراط؛ وان آتبعها فله 
قیراطان» ذكره قريبًا في باب: من آنتظر خی تدفن» بلفظ : «من 
. صلی وما سقناه لفظ سل 

وأما فوله: ( «صلوا علئ صاحبکم؛ ) فسيأتي من حدیث سلمة بن 
الأكوع في الذي عليه ثلاثة دنانير فقال وك: «صلوا عل صاحبكم؛ وهو 
أحد ثلاثيات البخاري © 

وآما قوله: ( «صلوا على التجاشي؛ ) فسلف" 

رآما قوله: (سماها صلاة؛ ليس فيها ركوع ولا سجود ولا يتكلم 

















فيها) فهو كما قَالَ. 

(0 «الاسذكار ۲۸6-۲۸۳۸۸ 0 سيأتي برقم (۱۳۲۵) 

29 «صحيح مسلمة (440) كتاب: الجنائزء باب: فضل الصلاة على الجنازة 
واتباعها 


) سیاتي برقم (۲۲۸۹) في الحوالات» باب: إن أحال دين الميت علن رجل جاز. 
(۵) برقم (۱۳۲۰) باب: الصفوف على الجنازة. 


ا سے اردع س الجامع الصحيع سس 
وأما قوله: (وفیها تکییر وتسلیم). فهو كما قَالَ. لكن آختلف هل 
يسلم واحدة أو أثنتين؟ فقال کثیر من أهل العلم: یسلم واحدة؛ روي 
ذلك عن علي؛ وابن عباس» وابن عمرء وجابره وأبي هريرة؛ وأبي 
أمامة بن سهل» وأنس» وجماعة من التابعين» وقد سلف قبيل الإذن 
بالجنازة ايشا" وهو قول مالك وأحمدء واسحاق: فيسلم 
خفية". كذا روي عن الصحابة والتابعين إخفاؤها. وعن مالك: یسیع 
”". والمشهور عندهم أن المأموم يسلم أيضًا وا 
ن“ وقال الكوفيون: يسلم تسليمتين*”. واختلف قول 
الشافعي على القولين"» والاظهر: ال أكثر 
العلماء؛ لبنائها على التخفيف» فعليه يلتفت يمينة ويسرة» والأشهر: 
لاء بل ياتي بها تلقاء وجه“ 
وهل يقتصر على : السلام علیکم» طلبًا للاختصار» 
ورحمة الله؟ فيه وجهان لأصحابناء أصحهما الثاني. ولا يكفي : السلام 
عليك على الراجح؛ ولا يجب به الخروج على الأصح”” 

















ان ويواحدة 








0 رواها ابن أبي شبية 4/9و ك٠مه‏ (11841- 448 للم ۱6۱۱4۹0( 
كتاب: الجنائزه باب: في التسليم على الجنازة كما هو. 

010 أنظر: «الكافي؛ م۸4 «المفني 24۱۸/۳ 

00 «الموطاه ۳۹۹/۱ (۱۰۰۲) كتاب: الجنائز» باب: الأخضاء. 

(4) أنظر: «المعونة؛ ۰۱۹۸/۱ «حاشية المدري على الكفايةة 5/8/١‏ 

(#) أنظر: سختصر الطحاوي» ص41» «الاختيارة 174/1 

وردیاش الأصل : هذا القولانفي الجديد» یاتسار من واحدةقال في مدا 

0 أنظر: فروضة الطالبين» ۱۲۷/۲ 

0 أنظر: «لسجی» ۰۲۰۰/۵ «الإتصافة 168/5 

(۹) ورد بهامش ا قال في «الروضة» في زيادة: ورحمة الله فيه ترددء 
حکاه أبو علي. 

۰۲۰۰/۵ أنظر: «المجمرع؛‎ ٠0 




















وفي الجهر به قولان للمالكية"» وعند أبي بوسف: بتوسط 


ويرقع عندنا اليد في كل تکییرة» وللمالكية آقوال» ثالثها الشاذ: لا 
يرفع في الجميع'". وذهب الكوفيون» والثوري إلى الرفع في الأول 
فقط ۲ وحکاه في «المصنف» عن النخعي» والحسن بن صالح"*» 
وحكى ابن المنذر الإجماع على الرفع في أول تكبيرة"ء وروي مثل 
قولنا عن ابن عمرء وسالمء وعطاء؛ والنخعي» ومكحول ٠‏ 
والزهريء والاوزاعي» وأحمد» وإسحاق“ ٠‏ وفي الترمذي -غريبًا- 
عن أبي هريرة مرفوعًا: إذا صلئ على جنازة رفع يديه في أول 
زاد الدارقطني: ثم لا يعود»: وعن ابن عباس عنده مثله 


۳ زر رغ 0 
بسند فيه الحجاج بن نصیر(۱۳) وخ . 














() أنظر: «المتتقن» ۲۰/۷ 
00 أنظر: الیانه 33/8 

© أنظر: «المتقئ» ۱۲/۲ 

60 أنظر: «الاصل» ۰6۲6/۱ «مختصر أختلاف العلماء؟ 541/1 

() رواه ابن أبي شيية ۸٩۱/۷‏ (۱۱۳۸۷-۱۱۳۸۲) كتاب: الجتائز» باب: في الرجل 
في التكبير على الجنازة. 

(2) «الأوسط» 4۲۹۱/۵. 

)۱۱۳۸۵( «(ITA ۰0۱۱۳۸۰( 4۹۱-4۹۰/۲ شيبة‎ 








۵ رواء ابن أبي 
۱۳۸ 

۸ أنظر: «لمتتي» 4۱۸-۸۱۷۳ 

() «سن الترمذي» (۱۰۷۷) کتاب: الجاتزه باب: ما جاه في رفع اليدين على 
الجنازةء وحسنه الالباني في «أحكام الجنائرة ص 18۷ 

(۱۰) ورد بهامش الأصل ما نصه: ضعفوه وشذ ابن حبان فذكره في «للقات؟ قاله في 
*الکاشف»» وقال في «المغني» ضعيف» وتركه بعضهم. 

(۱۱ سنن الدارقطني» ۷۵/۲ كتاب: الجنائز» باب: وضع البمنئ على اليسرئ ورفع 
الأيدي عند التكبير. 











س( سے التوضيع لشرح الجامع اسع سے 

وحکی صاحب «المبسوط؛ من الحنفية أن ابن عمرء وعليًا قالا: 
لا يرفع اليد فيها إلا عند تكبيرة الإحرام”'». وحكاه ابن حزم عن ابن 
مسعود وابن عمرء ثم قَالَ: لم يات بالرقع نیما عدا الأول نص 
ولا إجماع”". 

وفي «المستدرك» صحیکا عن عبد الله بن أبي أوفئ أنه سلم عن 
يمينه وشماله. فلما أنصرف قال: لا أزيدكم علئ ما رأيت رسول الله 
وك يصنع» أو هكذا يصنع”” وقال أحمد -فيما حكاه الخلال: وقيل 
له: أتعرف عن أحد من الصحابة أنه كان يسلم تسليمتين على 
- قَالَ: لاء ولكن يروئ عن ستة من الصحابة أنهم كانوا 
يسلمون تسليمة واحدة خفية عن يمينهم» فذكر ابن عمرء وابن 
عباس؛ وابن أبي أوفئ» وأبا هريرةء وواثلة» وزيد بن ثابت. وفي 
«المصنف» عن جابر بن زيد» والشعبي» والنخمي أنهم كانوا یسلمون 
تسليمتين. قَالَ مالك في «المجموعة»: ليس عليهم رد السلام على 
الإمام. وروی عنه ابن غانم”” قَالَ: يرد على الإمام من يسمع سلامه*. 

















(0) «الميسوط» 036/7 ولم يحكه إلا عن ابن عمر. 
217 لم بحكه ابن حزم عن ابن عمره بل عن ابن عباس؛ وحكئ عن ابن عمر خلاقه 
فقال: وصح عن ابن عمر رفع الأبدي لكل تكبيرة؛ «المحلئ؟ ۱۷۹/۵ 


۳ «المستدرك» ۳۹۰/۱ كتاب: الجنائر. 
(4) «المصنف» ٠٠١/۲‏ (۰۱۱۵۰۳ ۱۱۵۰۸ عن الشعبيء والتضي وأما جابر 
فروئ عنه في المصنف» تسليمة واحدة (۰)۱۱۸۹۷ وانظر: «الأوسطة 246۷/۵ 
(4) ورد بهامش الاصل: هو عبد الله بن عمر بن غائم » أبو عبد الرحمن الرعيني قاضي 
إفريقية؛ عن داود بن قيس وابن أنعم» وعنه القعنبي» مستقيم الحديث كذا قال في 
«الكاشف؛ وقال في «المغني» مجهول الحالء وأبهمه ابن حبان» وقوله: مستقيم 
الحدیت. هي عبارة أبي داود فيه؛ وقد ذکره في 
00 أنظر: «التوادر والزيادات» /١‏ 0۹۰ «المتقن» 127۲ 











س نبز لا 

وأما قوله: (وكان ابن عمر لا يصلي إلا طاهرًا). فقد سلف أنه 
إجماع إلا من شذ. 

وقوله: (ولا يصلي عند طلوع الشمس ولا غروبها ويرقع 
أخرجه ابن أبي شيبة» عن حاتم بن إسماعيل» عن أنيس (د. ت» ثقة) بن 
أبي يحيئ؛ عن أبيه (عو) أن جنازة وضعت فقام ابن عمر قائمّاء 
أبن ولي هلله الجنازة» ليصل عليها قبل أن يطلع قرن 
الشمس”". ودا وكيع عن جعفر بن برقان عن ميمون قَالَ: كان ابن 
عمر يكره الصلاة على الجنازة إذا طلعت الشمس وحين تغرب7". 

رحدثنا آبر الأحوص عن أبي إسحاق عن أبي بكر -يعني: ابن 
حفص- قَالَ: كان ابن عمر إذا كانت الجنازة على العصر فا 
عجلوا بها قبل أن تطفل" ازعم كم اخرج عنه أنه كان یرنع 
يديه في كل تكبيرة على الجنا 

وكره أكثر العلماء -فيما حکاه عنهم ابن بطال- الصلاة على الجنائز 
في غير مواقيت الصلاة"©. 

روي ذلك عن ابن عمر أنه كان يصلي عليها بعد العصرء وبعد 
الصبح إذا (صلاهما)" لوقتیهما؟. وروی ابن وهب» عن ابن 














(1 «المصنف» 484/5 (۱۱۳۲۱) كتاب: الجنائزه باب: ما قالوا في الجنائز يصل 
عليها عند طلوع الشمس وعند غروبها 

0 «المصنف» 484/8 ۱۱۳۱۵ 

(۴) ورد بهامش الأصل: طفلت الشمس همت بالغروب. قاله في «الجمهرةة 

۱۱۳۲۸۵ 440/6 adt ۵ 

() سبق تخريجة. 0 شرح اين طاله 603/6 

0 في الأصول: (صليتهما)؛ والمثبت من «الأوسط» لابن المنقر. 

(۸)_ رواه ابن المنذر في «الأوسط» ۳۹۱/۵: 


س( سس اوضع شرح الجامع السحيع 
عباس» وعطای وسعيد ابن المسيب مثله» وهو قول في «المدونته: 
قَالَ: لا باس بالصلاة عليها بعد العصر خی تصفر الشمس» 
وبعد الصبح ما لم يسفر"". ونحوه قول الأوزاعي: والشوري» 
والکوفیین؛ وأحمد؛ واسحاق؛ وكرهوا الصلاة عليها عند الطلوع 
والغروب والزوال"ء وخالفهم الشافعي فأباحها كل وقت"» وهو 
إلا أن يتحرئ ذلك» وهو مما خص 








قول ابن مصعب من الما 
من النهي. 

وق في E‏ ان اس التي لي الجنازة 
-والذي فيه: إنما هو في سجود التلاوة“» فاعلمه- واحتج الكوفيون 
بحديث عقبة بن عامر في مسلم: ثلاث ساعات نهانا رسول اله 85 





وحمله المخالف على ما إذا قصد التحري. فال الشافعي: 
أخبرنا الثقة من أهل المدينة باسناد لا أحفظه أنه صلئ على عقيل 
ابن أبي طالب والشمس مصفرة قبل المغيب قليلاً ولم ينتظروا به 
الت 


410 «المدوئة» ۱۷۱/۱ 

( أنظر: «الأصل» ٤۴١-٤۲۹/١‏ «مختصر الطحاري» ص45: «المفنية ۳ 
vt‏ 

ص ملام ۲۸۱۸۱ 

(4) «الموطاء ص 145-166 

(ه) «صحيح مسلم» (۸۳۱) كتاب: صلاة المسافرين» باب: الأوقات التي نهئ عن 
الصلاة نها 

انه ملا NAN‏ 





فرع: 

(لو)۷) آخرها حَنّ غربت» فروی ابن القاسم وابن وهب يبدأ 
بالمغرب» وقیل: هو واسع أن یبدا بأيهما شاء» وبالمغرب آصوب. 
وأما رفع اليدين فقد سلف بيانه. 

وأما قول الحسن: (احق الناس بالصلاة على جتائزهم من رضوهم 
لفراتضهم). فان أهل العلم أختلفوا فيمن أحق بالصلاة عليها : الولي أو 
الوالي؟ فقال أكثر أهل العلم : الوالي أحق من الولي. روي عن علقمة» 
والاسود والحسن؛ وجماعة"» وهو قول مالك. وأبي حنيفة» 
والاوزاعي؛ والشافعي في القديم» واحمد؛ وإسحاق”". إلا أن 
مالا قَالَ في الوالي والقاضي: إن كانت الصلاة البهم» فهم أحق من 
الولي. وقال مطرف» وابن عبد الحكمء وأصبغ: ليس ذلك الیل من 
إليه الصلاة من قاضي» أو صاحب شرطة. أو خليفة الوالي الأكبرء 
وإنما ذلك إلي الوالي الأكبر الذي تؤدئ إليه الطاعة©». 
أجتمع الولي والوالي» فالولي الاصل+ 
لا الفرع أولئ» فان كان صاحب الخطة فقولان لابن القاسم غير" أن 
الولي أولئ إلا أن يكون صاحب الصلاة هو القاضي ۳؟» وقال أبو یوسف» 





وعبارة ابن الحاجب: وإذا 





( من ۵ 

(5) رواه ابن يي شية ؟/ 4۸٤-٤۸۳‏ کتاب: الجنائز» باب: ما الا في تقدم الإمام 
على الجنازة» وذكرها ابن المنذر في #الأرسطه 59/9 

:0 آنشر «الهداية؛ ۰۹۸/۱ «الكافي» می ۰۸۳ دررضة الطالين» ۰۱۲۱/۲ «المفني» 
VEN‏ 

(4) آنظر: «التوامر والزیادات» /١‏ ۵۸۵-0۸6 

() #مختصر اين الحاجب» ص 1۸ 

0 أنظر: «المتقی؛ ۱۹/۲ 


س( سد لتوضيج تقرح الجامع اسع 
والشافعي في الجديد: الولي أحق من الوالي» لوفور شفقته. قال 
تعالی: زلا زا یمق ی [الأحزاب: 5]. 

وحجة الاول: خوف الأفتيات» وروی الثوري عن أبي حازم قَّالَ: 
شهدت الحسين بن علي عم سعيد بن العاصي يوم مات الحسن بن علي» 
وقال له: تقدم فلولا السنة ما قدمتك(» وسعيد یومتلٍ آمیر المدینة؟. 

کال ابن المنذر: ليس في هذا الباب أعلئ من هلذا؛ لأن جنازة 
الحسن شهدها عوام الناس من الصحابة والمهاجرين والأنصاره فلم 
ينكر ذلك منهم أحدء فدل أنه كان عندهم الصواب*: وحكى ابن 
آبي شيبة عن النخمي» وأبي بردةه وابن أبي لیلیل» وطلحةء وزييدء 
وسويد بن غفلة: تقديم إمام الحي. وعن آبي الشعثاءء وسالم» 
والقاسم» وطاوس» ومجاهد. وعطاء أنهم كانوا يقدمون الإمام على 
نزو 

از . 

وقوله: (فإذا أحدث يوم العيد أو عند الجنازة يطلب الماء 
ولا یتیمم..) إل آخره» واختلف في صلاة الجنا خشي فوتها 
بالتيممء قَالَ مالك والشافعي: واحمد؛ وابو ثور: لا یتیمم(. 
وأجازه عطاء: وسالم والنخعي» والزهري» وربيعة» واللیث 
ويحيئ بن سعيدء وعكرمة» وسعد بن ابراهیم» والثوري وأبو 
01 أنظر: سمجمع الأنهرة ۰۱۸۲/۱ «المجموع؛ 108/6 
5 ورد بهامش الاصل: قول الحسين: لولا السئة هو مثل قوله: من السنة كذا. 
7 رواء عبد الرزاق 5/ ٤۷۲-۲۷۱‏ (9834) كتاب: الجنائزء باب: من أحق بالصلاة 

على الميتء ورواء ابن المتذر في «الأوسط» 544/8 
© لاوط ۳۹۹/۵ 
۵ «المصيف» 4۸4-4۸۳/۲ 
00 أنظر: «التوادر والزياداتة ۰3۳۸/۱ «المجمرعة ۰۱۸۱/۵ لفریع» ۲۲۰/۱. 























س سسوم 


والأوزاعي وابن وهب صاحب مالك ورواية عن احمد( وقال ابن 
حبیب: الامر فيه واسع'". حجة من أجاز خوف فوتها. والاهتمام 
بها حجة المانع لغیرها. ونقل ابن التين عن ابن وهب أنه یتیمم إذا 
خرج طاهرًا فأحدث» وان خرج معها على غير طهارة لم يتيمم. وما 
نقلنا عن عطاء تبعنا فيه ابن المنذر"» والذي رواه ابن أبي شيبة عنه 
أنه لا بی . 

راما قوله: (يدخل معهم بتكبيرة). ها رواية أشهب عن مالك في 
«العتبية» أنه يكبر ويشرع في الدعاء”*©» وروی عنه ابن القاسم في 
يكبر أخرئ فيكبر عه وعبر ابن الحاجب 








التكبير قولان: فإذا آتم ما أدرك من صلاته» قضئ ما فاتهء خلامًا 





للحسن. وإذا قلنا: يقضي» قضى الباقي بالتکبیرات» وفي قول: 
تباغا. والخلاف عند المالكية أيضّاء قَالَ ابن القاسم في «المده 
يكبر تباعًا“. وقال القاضي عبد الوهاب عن مالك: يدعو بين 
إن لم يخف رفع الجنازة. ويحتمل أن يكون ذلك وفانًا 









لابن القاسم. 


0 آنظر: «المبسوط» ۰۱۱۸/۷ «الترادر والزيادات» ۰۳۹/۱ لفروع 570/1 

() أنظر: «النوادر والزيادت» 3۳۹/۱ 

0 «الأوسط» ۲0/۵ 

(4) «المصتف» 1۹۸/۲ (11411) كتاب: الجنائزء باب: في الرجل یخاف أن تفوته 
الصلاة على الجنازة وهو غير متوضي. 

( آنظر: «التوادر والزيادات» 3۳۷-۹۳۹/۷. 

0 نظر: «لمدوت» ۰11۳/۱ 

0 سختصر ابن الحاجب» ص 4۸ 

0 «المدوئةه ۱۹۳/۱ 


9ب سس التوضيج لشرح الجامع اسع سس 
وقوله: (يدخل معهم پتکیرة). لا يبعد أن يعطف علئ قول الحسن 
السالف» فان ابن أبي شيبة رواه عن معاذه عن أشعث» عن الحسن في 
الرجل ينتهي إلى الجنازة وهم يصلون عليها. قَالَ: يدخل معهم 
بتکیر:!؟ 
ثم روئ عن أبي أسامة» عن هشام» عن محمد قَالَ: يكبر ما أدرك» 
ويقضي ما سبقه. وقال الحسن: يكبر ما أدرك ولا يقضي ما سبقه. كما 
أسلفناه عه 
قال ابن العربي في «مسالکه»: روى ابن القاسم عن مالك أن الرجل 
يكبر بتكبير الإمام» فإذا سلّم الإمام قضئ ما عليه عملاً بقوله: «فما 
أدركتم فصلواء وما فاتكم فاقضوا. ثَّالَ: والإجماع من العلماء 
بالعراق والحجاز على قضاء التكبير دون الدعاء» وصوبه فأغرب. 
وقوله: (وفيها صفوف وإمام). كان البخاري قصد رد قول مالك» 
فان ابن العربي نقل عنه في «مسالکه» أنه آستحب أن يكون المصلون 
ولا أعلم له وجهّا؛ لأنه كلما 
كثرت الصفوف كان أفضل» وكذلك صح عن رسول الله يق في أكثر 
صلاته عليهاء ثم ساق حديث مالك بن هبيرة السالف7". 

















() «المصتف» 444/6 (11486) كتاب: الجنائزء باب: في الرجل ينتهي إلى الإمام. 
وقد كبر أيدخل معه أو ينتظر حتئ يبدأ بالتكيير؟. 

۱ «المصف» 4۹۹/۲ (11485)باب: في الرجل يفوت التكبير على الجنازة يقضيه أ لا. 

۳ ستل الشيخ عبد العزيز بن باز رحمه الله عن تكثر الصفوف» مع عدم إكمال الصف 
الأول؟ فقال: الأصل أن يصفوا في صلاة الجنازة كما يصفون في الصلاة المكتربة. 
فيكملون الصف الأول فالأول» أما عمل مالك بن هبيرة رضي الله عنه في سنده 
ضعف: وهو مخالف للأحاديث الصحيحة الدالة عيئ وجوب إكمال الصف الأول 
الأول في الصلاة» «مجموح فناوئ ومقالات منترعة» ۱۳۹/۱۳ 





ناب الجتائز سس 

وفي «شرح الهداية»: ذا ‏ نز جاز أن يصلئ علیهم صلاة 
واحدة» یجعلون واحدّا خلف واحد» ويلي الامام الرجال؛ ومن كان 
أفضل فهو أولئ أو يستوي فيه الحر والعبد. ویقدم الصبي الحر على 
العبد» ثم الخنائئ ثم النساء ثم الصبیان. ولو جعلت الجنائز صنًا 
واحدًا على الطول جاز. 

وقیل : یوضع شبه الدرج رأس الثاني مند صذی الأول وان 
شاءوا جعلوها واحدًا بعد واحد. وان شاءوا صما واحدّاء وان کان 
القوم سبعة قاموا ثلائة صفوف خلفه ثلاثة ثم آثنان ثم واحد 
والأولئ عندي: آثنان ثم أثنان ثم آثنان؛ لكراهية الأنفراد. 

وأما کون التكبير أربعًا فقد سلف" » وحديث الشعبي سلف 
ایت۳. 














هی وی تمق 





10 هو قول ابن أبي ليلئ كما في «المبسوط» 1/۲ . 
21 برقم (۱۳۱۹) باب: الصفوف على الجنازة. 
60 برقم 410) کتاب: الذان؛ باب: وضوء الصبيان.. 






و لُفعان» علتنا جریز بن حازم قال سمغت انا یل 

با رفز چه يفول من قبع نا 1 

[نظر: 0۱- مسلم: 40 فتع: 118۳/۲ 
1 با هري وق 










أما آثر زيد فاخرجه ابن أبي شيبة عن معاوية ووكيع عن هشام: عن 
أبيهء عن زيد بن ثابت: إذا صليتم على الجنازة فقد قضيتم ما عليكم 
قخلوا ينها وین اهلها 

وحديث أبي هريرة: أخرجه مسلم والأربعة» وفي لفظ : «من أتبع 
(1) «المصتف» ٤/۴‏ (۱۱9۳۷) باب: في الرجل يصلي على الجنازة له أن لا بر 

حتئ يؤذن له. 


(0) «سلم؛ (446) كتاب: الجنائز باب: فضل الصلاة 
دارد (7138) الترمقي 000800 الساني 2/6 








الجنازة واتباعهاء یر 
وابن ماجه (۱۵۳۹). 








سس تاب التائ ل 
جنازة مسلم إيمانًا واحتسابًا وكان معها حى يصلي عليهاه"". ولمسلم : 
من خرج مع جنازة من بيتهاة'". ولیس في الحدیث أن أبا هريرة رفعه» 
نعم» آخرجه مسلم مصرحًا به» وقول أبي مسعود وخلف والحميدي 
والطرقي رواه نافع عن آيي هريرة غير جيدء إذ في مسلم» روايته: أن 
اناف : قيل لابن عمر: إن أبا هريرة يقول: سمعت رسول الله 
ده فذكرء» فقال ابن عمر: أكثر علينا أبو هريرة. فبعث إلى عائشة 
فصدق . 





وفیه من حدیث داود بن عامر بن سعد بن آبي وقاص عن أب 
قاعدًا عند ابن عمر إذ طلع عليه خباب- صاحب المقصورة- كَالَ: يا 
الله بن عمرء ألا تسمع ما يقول آبو هريرة :اه سمع رسول ال يل 
الحديث» وفيه: فأرسل خبابًا إلى عائشة یسألها *. وزعم خلف أن خبايا 
رواه عن أبي هريرة. وقال الحميدي: ليس له في «الصحیح» عن آبي 
أبي شيبة من حديث الوليد بن عيد الرحمن فقال له ابن 








ولابن زنجويه في «فضائله؛ من حديث سعيد بن أبي سعيد عن 


() سلف برقم (41) كتاب: الإبمان» باب: أنباع الجنائز من الإيمان. 

0 «صحيح ملم (03/446. 

۳ أنظر: «الجمع بين الصحیحین؛ ۱1۹/4 (۳۳۰۱). 

) رواه مسلم (۰)۵1/۹8۵ وأبو داود (۳۱۹۹) باب: فضل الصلاة على الجنائز 

ا. وأبو نیم في «المستخرج» ۲۰/۳ (۲۱۲۰) كتاب: الجنائز» باب 

فضل أتباع الجنائز. 
واليهقي ۳/ 4۱۳-4۱۲ كتاب: الجنائز» باب: أنصراف من شاء إذا فرغ من القبر. 

(5) «المصتف» ۱۲/۴ (۱۱3۱۵) باب: في ثواب من صل على الجنازة وتبعها حت 
تدفن. 








و کک کے ی وھ 
ابي هريرة. فذكره. وفيه: فدخل عبد الله علئ حفصة فقال: أسمعتي 
هذا من رسول الله ؟ فقالت: نعم. فقال عبد الله: لقد فرطنا في 
قراريط 

وسياتي في الباب بعده من حديث سعيد بن أبي سمید؟: وروی ابن 
أبي شيبة من حديث سالم البرّاد عن ابن عمر قَالَ: قال رسول الله و 
امن صليئ علئ جنازة فله قبراط» ومن شهدها نی يقتضئ قضاؤها نله 
قبراطان» القيراط مثل حده(۳) 

قال الترمذي في «علله ا سألت محمدًا عن هذا الحديث 
رواه عبد الملك بن عميرء عن سالم» عن أبي هريرة وهو 
الصحیح؛ وحديث ابن عمر ليس بشيء. ابن عمر أنكر علئ أبي هريرة 
حديثه. قَالَ: وسألته عن حديث آبي صالح عن ابن عمر فقال: إنما 
هو عن أبي هريره" . 

قوله: وحدیث ابن عمر لیس بشي». 

وقوله: أكثر آبر هريرة. لم يتهمه بالکذب؛ بل خشي السهوء أو 
يكون لم يسمعه أبو هريرة من النبي ل 

وحديث الباب دال علئ ما ترجم له. واختلف العلماء في الأنصراف 
من الجنازة هل يحتاج إلئ إذن آم لا؟ فروي عن زيد بن ثابت» وجابر 
ابن عبد الله» وعروة بن الزبير» والقاسم بن محمد» والحسن» 
أنهم كانوا ينصرفون إذا وريت الجنازة 
























وابن سيرين» وأبي ق 


400 برقم (۱۳۲۵) باب 
0 «المصتف ۱۳/۳ (۱۱۹۰). 
© «الملل الکیر» 4۱۷/۱ 





حت تدفن. 


5 a 
ولا یستأذنون"؟ وهو قول الشافعي وجماعة من العلماء؛ ولمالك‎ 
زر‎ 


واصحابه جواز الأنصراف قبل الصلاة عليها وبعدها دون إذن 
-وسيأتي في الباب بعده- وقالت طائفة: لابد من الإذن في ذلك. 





وروي عن عمر؛ وابن مسعودء وابن عمرء وأبي هريرة» والمسور 
عن مخرمت. والتخمي آنهم کانوا لا ية بستافتوا۳ 

وروی ابن عبد الحکم عن مالك قَالَ: لا يجب لمن بشهد جنازة أن 
یتصرف عنها حََّى يؤذن لهء إلا أن يطول ذلك"؟. 

والقول الأول أولئ بالصواب بدليل قوله يَقِ: «من شهد؛ الحدیث: 
فلفظة (عثی): حض وت 
السالف. وحديث جابر مرفوعًا : «أميران وليسا بأميرين: المرأة تحج مع 
القوم فتحيض» والرجل يتبع الجنازة فيصلي عليها؛ ليس له أن برجع > 
يستأمر أهل الجنازة» أخرجه البزار» وعلته أبو سفيان”»: ورواه عمرو بن 








لا لفظ حتم ووجوبء ألا ترئ قول زيد 














60 رواه عبد الرزاق عن قنادة» القاسم» أبن الزیر 818/5 (10۲۸-۹6۲۷) پاب 
أنصراف الناس من الجنازة قبل أن يؤذن لهمء وروی الآثار ابن أبي شيبة عن زید. 
وجابر؛ ومحمد: والحسن ۵-٤/۳‏ ۰6۱۱۵۲۷ (۱۱9۲۹): (۱۱۵۳۹) پاب 
الرجل يصلي على الجنازة له أن لا يرجع حتئ يؤذن له. 

() قال الدسوقي في «حاشيته ۰8۲۳/۱ الأنصراف قبل الصلاة مكروه مطلقًا سواء 
حصل طول في تجهيزها أو لا كان الأنصراف لحاجة أو لغير حاجة كان الأنصراف 
بإذن من أهلها ام لاء وأما إن كان الأنصراف بعد الصلاة» وقبل الدفن فيكره إن 
كان بخير إذنٍ من أهلها. والحال آنهم لم بطولوا فان كان بإذن أهلها فلا کراهة 
علولوا الا .وان طولوا فلا كراهة كان بان أهلها آم لا. اھ 

() روا عبد الرزاق ۴/ ۵۱۵-۱۴ (6314-3381. 

() لم أقف علي رواية أبن عبد الحکم عن مالك» لکن القول مذكور في «التفريع؟ ۱/ 
۷۰ «الخرشي علي مختصر خليل» ۱۳۷/۲ 

(0) رواء البزار كما في «كشف الأستارة 53/1 (1144) كتاب: الحجء باب: في = 

















7 سے درس س تین س 
عبد الجبار من حديث أبي هريرة أيضًا مرفوعًا مثله ولم يتابع علیه. ذکره 
العقيلي”" وأخرجه ابن أبي شيبة موقوئا. 

وكذا عن ابن مسعود من قوله"*. وللدارقطني من حديث عائشة 
مرفوغا : «إذا صلی الانسان على الجنازة آنقطع ذمامها إلا آ 
یتبعهاه. ثم ا المحفوظ عن هشام» عن أبيه موقوقًا ليس فيه 
060 ولابن آبي شيبة عن ابراهیم» وطلحة اليامي؛ وعن جابر 
جع إذا بدا لك. وقاله ابن سيرين» والحسن؛ وابن جییر» 


اء أن 














مجم وچ دعجم 


= المرأة تحيض ولم تقض نسكها. 

۱ «الضعفاء الکیر» ۲۸۷/۳ وقال: هنا يروئ بإسناد معل. 
0 الىمە ۰/۳ 0016840 

۱۱۵۳۱ ۰/۲ ead 9 
۳090۲۰۰/۱۸ ea (O 

() «لنسفه ۰/۲ 





ملم tte‏ قتع 110/۲ 
فيه حديث سعيد بن أبي سيد المقبري: عَنْ أيه أله سال أبا 
8 







براطان في 
ن دون حديث المقبري» ولم ین ذلك. وقد أسلفنا 
أن , الحديث دال علي أنه لا يحتاج إلئ إذن في الأنصراف عن الجنازة؛ 
لان الشارع أخبر أن من شهدها فله كذاء ومن شهد الدفن فله كذاء فوكله 
إلى أختياره أن يرجع بقيراط من الاجر إن أحب أو بقيراطين» فدل على 
تساوي حكم آنصرافه بعد الصلاة وبعد الدفن؛ لأنه لا إذن لأحد عليه فيه 
حين رد الأختيار إليه في ذلك. 

وقد أجاز مالك وبعض أصحابه لمن شيعها أن ينصرف منها قبل أن 














(۱) ورد بهامش الاصل: ثم ذكره من حديث ابن المسيب عن أبي هريرة. 


بط( درس شن س سی سب 
یصلی علیها » فیما رواء آشهب عنه؛ وروی عنه ابن القاسم أنه لا 
أو علة» قَالَ ابن القاسم: و 2 أو غيرها 
: إذا بقي من يقوم بها- قال ابن حبيب: لا باس 
أن يمشي الرجل مع الجنازة ما آحب» وينصرف عنها إذا شاء قبل أن 
يصلئ عليها”'". قاله جابر بن عبد اه" وقد أوضحت الكلام عل 
حديث أبي هريرة هذا في الإيمان في باب: أنباع الجنائز من الایمان» 


فراجعه منه. 








واسع کح 











متمد دیف وی 


() آنظر: «التوادر والزيادات» ۵۷۳-۵۷۲/۱ 
۳ رواه ابن أبي شبية 5/ 5-4 (۰0۱۱۵۲۸ (۱۱۵۸۰) باب: في الرجل يصلي على 
الجنازة له أن لا برجع حتئ بوذن له 






لت البارحة. قال ابن اس رضي الله 
انقره اقا مسلم ان :119/۲ 

ذکر فيه حديث ابن عباس السالف في باب: صفوف الصییان مع 
الرجال على الجنازة قري" : 


تهت د و 


40 سلف رقم (۱۳۲۱, 





ره 1540- مسلم: 9۵۱- فت 1198/۲ 
۸- زغن ابن شهاب قال خد 
الب 4 ضف به 


1 












mt 


منم رز راء مر يهماء رجا قرييا من فوضم ال لنجد. 550 
مد VO YY EN +N‏ مسلم:1388- 1۱19/۲۰ 


0 


ذكر فيه حديث أبي هريرة: نعانا رَسُولُ 


ن الهو جَاءمُوا اي الب برل مِنْهُمْ وافر 
ی قمر بهماه قَرُجمًا ریا ین مزه عند المنجد. 


الح 
حديث النجاشي سلف "۰ وحدیث ابن عمر يأتي في موضعه -[ن 








(21 وقع في الاصل: نعئ لنا. وفوقها : نعانا. وصوبها الناسخ. 
250 برقم (1846) باب: الرجل ينعئ إلى أهل الميت بنفسه. 


س( سس اربع لشرح الجامع اسبع 

اء اله" وإنما ذکر المسجد في الترجمة لاتصاله بمصلی الجنائز. قَالَ 
أبن حبيب: إذا كان مصلی الجنائز قريًا من المسجد أو لاصمًا به -مثل 
مصلى الجنائز بالمدينة فإنه لاصق بالمسجد من ناحية السوق"- فلا 
بأس بوضع الجنائز في المصلئ خارجًا من المسجد. وتمتد الصفوف 
بالناس في المسجدء كذلك قَالَ مالك: فلا يعجبني أن يصلئ عل 


أحد في المسجد ‏ وهو قول ابن أبي ذلب وآبي حنيغة» وأصحابه*: 


وروي مثله عن ابن عباس 
قَالَ ابن حبيب: ولو فعل ذلك فاعل ما كان ضيقًا ولا مكرومّاء فقد 
صلی رسول اله 4 عل سهیل بن بيضاء في المسجد" ٠‏ وصلی صهيب 
على عمر في المسجد. وأخرجه مالك وغیره ۰۳ وهو قول عائشة. 
وقال ابن المنذر: صلي على آبي بكرء وعمر في المسجد“ 
وأسنده ابن أبي شيبة عنهما وقال: تجاه المنبر"*"» وأجاز الصلاة في 


المسجد الشافعي من غير كراهة بل آستحبها به» كما صرح به 











210 برقم (5788) كتاب : المناقب» باب : قول الله تال« 

25 كذا في الأصل: السوق» وفي مصادر التخريج: الشرق. 

۳ أنظر: «الاستذكارة 504/8 

0 أنظر: «البناية» ۲ ۲-۷ 

280 روا ابن أبي شيبة 4۷/۴ (۱۱۹۷۲)باب: من كره الصلاة على الجنازة في المسجد من 
حديث عاك 

(3) حدیث روا سلم (۹۷۳) كتاب: الجنائز» باب: الصلاة على الجنازة في المسجد. 

07 رواء مالك في «الموطأة ص۹١1‏ و الحاكم في «المستدركة 4۲/۴ واليهتي 
۶ من حديث أبن عمر. 
قال النووي في «خلاصة الأحكام» ۹19/۷ (7444): إسناده صحيح. 

۸ «الأوسطة 436/6 - ۱5 

40 «المصنف» 4۷/۳ (۱۱۹3۷) باب: في الصلاة على الميت في المسجد من لم ير 
به بأس. 


لاه 














عد سا 
الماوردي وغيره'”'؛ وحکاه ابن المنذر عن أبي بكرء وعمر» وسائر 
أمهات المؤمنين» وأحمد؛ وإسحاق» وبعض أصحاب مالك" . 

قال إسماعيل بن إسحاق: لا باس بالصلاة عليها فيه إن أحتيج إل 
ذلك”". وقال إسماعيل المتكلم -فیما ذكره ابن حزم: الصلاة عليها فيه 
مكروهة كراهية تحريم. 

وحديث صلاته علئ سهيل حجة للشافعي» والحديث أخرجه مسلم 
من حديث أبي النضر» عن أبي سلمة» عن عائشة: لما توفي سعد بن بي 
وقاصء وطلبت دخوله المسجد» فانکروا ذلك عليهاء فقالت: والله لقد 
صلی رسول الله ي على ابن بيضاء في المسجد“. وفي لفظ : سهل 
وسهیل. 

نعم في الحدیث علة؛ لأن الواقدي ذکر أن سهلا مات بعد رسول 
الله يق والذي مات في آيامه سهیل سنة تسعء ولابن الجوزي: سهیل 
وصفوان. وهو وهم؛ لان صفوان قتل بيدره ولم يمت بالمدينة. وأولاد 
بيضاء ثلاثة لا رابع لهم *» وقد نبه على ذلك عبد الغني في «أوهام 
كتاب الصحابة» وقال: لا نعلم قائلا بان صفوان صلئ عليه رسول 
الله 5 مع أخيه سهيل. 

وأعله الدارقطني بوجه آخره حيث قَالَ في «تتبعه؛: رواه مسلم من 
حديث أني فنيك» عن الضحاك» عن آيي التضر: عن آيي سلمقه عن 


() «الحاوية ۰8۰/۳ #روضة الطاليين؛ ۱۳۱/۲ 














0 «الأوسطء ۵/ 4۱5-4۱۵ 
50 آنظر: «النوادر والزيادات؟ ٩۲۳/۱‏ 
(4) «صحيح مسلما ٩۷۳‏ 





(0) أنظر ترجمتهم في «الاستيمابة ۲۲۰/۷ (۰6۱۰۸۵ ۲۲۷/۲ لمحلل ۱۸/۲ 


۱۳۳0 


ا سس توضيع شح لومع سی سم 
عائشة. وقد خالف الضحاك بن عثمان حافظان: مالك؛ والماجشون» 
فروياه عن أبي النضرء عن عائشة مرسلا. وقيل: عن الضحاك» عن 
آبي النضرء عن أبي بكر بن عبد الرحمن» ولا يصح إلا مرسا. 
ولك أن تقول: الضحاك ثقة. وقد زاد الوصل فقدم. 

وادعى ابن سحنون أن حديث النجاشي ناسخ لحديث سهيل مع 
أتقطاعه”"» كنا ال . 

وقال ابن العربي: ثبت أن رسول الله ی صلئ على الميت في 
المسجدء وله صورتان: إحداهما" : أن يدخل المیت في المسجدء 
وكرهه علماؤنا؛ للا يخرج من الميت شيء: وتعريض المسجد 
للنجاسات لا معنئ له. والحديث محتمل لان يكون حرف الجر متعلقًا 
بفعل (صلئ) أو باسم فاعل مضمره والاولی الاول» فيكرن 4 في 
المسجد والبیت خارجه يخا لابد منه» ركنا نت عاثشة بمرور 
المیت فيه؛ لانها آمنت أن یخرج منه شيء؛ لقرب مدة المرور. 

وكان صلاة الناس علی عمر كصلاته يق عل سهيل» كذا قَالَ. لکن 
شيية تجاهالمنر تردا ٠‏ وزعم صاحب *المبسوطه آنه 86 
كان ذلك الوقت معتكقًا فلم يمكنه الخروج فوضعت خارجه فصل 
عليه”* وعلم ذلك الصحابة لبروزهمء وخفي على عائشة. 
أبي هريرة مرفوعًا : امن صلئ على جنازة في المسجد 





رواية ابن أ 











5 آنظر: «النواهر والزيادات» 381/1 
00 في الاصل: إحديهما. 


(44 روا ابن أبي شية في «المصف؛ ۸۷/۳ (۰۱۱۹۲۷ ۱۱۹۷۰ 
() «المبسوطة ۸/۲ 





ماس () 


فلا شيء لهه آخرجه آبو داو( فعنه أجوية: 





احدها: شنم كما نص عليه أحمد'" وغيره» بل کال اين حبان: 
إنه خبر باطل علئ رسول الله يل وكيف يخبر المصطفئ بذلك ويصلي 
علئ سهيل فیا . 

ثانيها: أن الذي في الأصول المخد 





«فلا شيء علما. ولا إشكال 


01 أبو داود (6141) بلفظ: .. فلا شيء عليه؛ 
ورواه ابن ماجه (1901) -وسيأتي- وأحمد ۰061/۲ وابن الجوزي في «التحقيق 
في أحاديث الخلاف» ۲/ ۱۴ (۸۸۷) بلقظ: «.. فليس له شيء». ورواء أحمد 6/ 
۵ ۰۵ وابن حبان في «المجروحين» ۱/ ۰۳۹۲ وابن عدي في «الکامل» ۵/ 
۸۵ واليهتي في «السنن؛ 261/8 وفي «المعرفة» ۳۱۸/۵ (07385» وابن عبد 
البر في التمهیده ۰۲۲۰/۲۱ ۰۲۲۱ وابن الجوزي في «العلل المتناهيق /١‏ 815 
(193) بلفظ: «.. فلا شيء لهه. وهلذا هو اللفظ الذي ذکره المصنف. 
واللفظان الأخيران لا فرق يينهماء وإنما الخلاف مع اللفظ الأول كما سيأتي. 
والحديث رووه جمیا من طريق ابن أبي ذئب عن صالح مولى التوآمة» عن أبي 
هرب 

() نص علي ذلك في «المسائل برواية عبد اه (0۲۷) ص ۱۸۲ 

(۳) قال ذلك في «المجروحین؛ ۳۹۲/۱. 
والحديث ضعفه أيضًا الخطابي في معالم السنن» ۰3۷۲/۱ والبيهقي في «السنن» 
6 ونقل في «المعرفة» ۳۱۹/۵ عن أحمد قال: المشهور عند آهل الحديث 
أن صالخا مولى التوأمة غير في آخر عمره. 
وضعفه ابن عبد البر في هید 2۲۲۱/۲۱ ۲۲۲ 
وأشار ابن الجوزي في «التحقيق؛ لضعفه. وصرح بضعفه في «العلل» فقال: حديث 
لایصح 
وكذا أشار لضعقه المتلري في «المختصرة ۳۲۵/6 وقال النروي في «المجموع 
۸۵ حدیث ضعيف باتفاق الحفاظ. وضعفه كذلك في #الخلاصة» 430/۲ 
ton)‏ 











7 ی سس س بات میس 


إذن". ولفظ ابن ماجه: افلیس عليه شيء”". وفي لفظ : «فلا أجر 
۵ قَانَ عبد الحق: والصحيح رواية: «لا شيء ل۵ 

ثالثها: علئ تقدیر صحنه"" تؤول (له). بمعنی (علیه) كقوله تعالی : 
رید ام م [الإسراء: ۷ 

رابعها: أنه محمول على نقصان آجره إذا لم يتبعها للدفن' 

خاسها: نسخه بحديث سهیل» قاله ابن شاهین"؟» وعكس ذلك 
الطحاوي”؛ وقد سلف. نعم لو ظهرت أمارات التلويث من أنتفاخ 
وشبهه لم يدخل المسجد. 

قَالَ أبو عمر: والصلاة في المسجد قول جمهور أهل العلم» وهي 
السنة المعمول بها في الخلیفتین؛ وما أعلم من يكره ذلك إلا ابن أبي 
ذنبء ورويت كراهة ذلك عن ابن عباس من وجه لا يثبت ولا يصحء 








6 


21 قلت: في النسخة التي بأيدينا من سنن أبي داوده (۳۱۹۱):.. فلا شيء عليه». 
كما ذكرنا 

250 هستن ابن ماجه» (1919) لکن بلفظ : «فليس له شيء». كما تقدم. 

05 رواء البغوي في «مسند ابن الجمده (۷۵۲)) بلفظ: .. فليس له آجره. 
وقال ابن عبد البر في هید :۲۲١/۲١‏ هذا اللنظ خطأ لا إشكال نی 

(4) «الأحكام الوسطئ» 141/9 
وصحح هذا اللفظ أيضًا ابن عبد البر في «التمهيدة 7۲۱/۷۱ 

(6) قلت: الحديث حسنه ابن القيم في «زاد المعاده ۰۵۰۱/۱ وصححه الألباني في 
«الصحيحة؛ (9881)» وفي «الثمر الستطاب؛ 2۷15/۲ ۷14 

000 أنظر تفصیلالهیه الأجوبة في: «الاستذكار» ۷۷۳/۸- ۰۳۷4 وامسلم بشرح 
التووي ۰4۰/۷ ودالمجموع» ۰۱۷۱/۵ واحاشية ابن لیم 2۳۲۵/۸ ۳۲۹ 
واالشر الستطاب؛ 2۷10/۲ ۷۹4 

7 «ناسخ الحديث ومتسوخهة ۱/ ۳۰۵-۳۰۲ 

AF AVY 3 








سس يي از س( 
وبعض أصحاب مالك رواه عنه» وقد روي عنه جواز ذلك من رواية أهل 
المدينة» وقد قَالَ في المعتكف: لا يخرج الیل جنازة» فان أتصلت 
الصفوف به في المسجد فلا باس أن يصلي عليها مع الناس۲7: 

فرع: 

في «الاوسطه للطبراني من حديث آنس أن رسول الله يل نهئ أن 
يصلئ على الجنائز بين القبور””. وأما حديث ابن عمر فسيأتي إن 
شاه الله- في التفسير في حكم اليهود إذا ترافعوا البناء”". 

وقوله فيه : (فرجما قريبًا من موضع الجنائز عند المسجد). يدل عل 
أنه كان للجنائز موضع معروف. 





0( «الاستذكارة 4-57/6/؟. 

0 «المعجم الأرسطه ٠/١‏ (۰68۳۱ وقال الطبراني: لم يرو ها الحديث عن 
عاصم الأحول إلا حفص» تفرد به حسين بن يزيد. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۳۱/۳: وإسناده حسن. 


0١‏ برقم 6000 باب: طقل تا بان انيما بد گم تتيؤت». 





ت کک مي لدو سرت 





ت الحسَن ن الس بن علي صرت أمرأة الق 






الزوجة هي فاطمة بنت الحسين بن علي» وهي التي حلفت له 
يجميع ما تملكه نها لا تزوج عبد الله بن عمرو بن عثمان بن عفان ثم 
جته» فاولدها محمد الديباج. وهذا المتكلم يجوز أن يكون من 
مؤمني الجن أو من الملائكةء قالاه موعظة» قاله ابن الت 
ومعنئ ضرب القبة على الحسن في هذا الباب: يريد بذلك أن القبة 
حين ضربت عليه سكنت وصلي فيها فصارت مسجدًا على القبر. وأورده 
دلیلا على الكراهية؛ لقول الصائح: ألا هل وجدوا .. القصة. 
وحديث الباب تقدم في المساجد"؛ وهلذا النهي من باب قطع 





(0) أنظر ترجمتها في «تهذيب الكماله ۲۰۴/۳۰ (۷۹۰۱). 
۱ برقم (456) كتاب: الصا 


سس مب ايت سس( 
الذريعة ؛ لثلا يعبد قبره الجهال كما فعلت الیهود والتصاری بقبور آنيانهم؛ 
وكره مالك المسجد على القبورء فأما مقبرة دائرة بني عليها مسجد یصلی 
فيه فلا بأس به" کال مالك : وأول من ضرب علی قبر فسطاظا عمر بن 
الخطاب» ضرب على قبر زينب بنت جحش أم المؤمنين" ٠‏ وأوصئ 
آبو هريرة أهله عند موته أن لا يضربوا عليه فسطاظا" . 








وقول آبي سعيد الخدري» وسعيد بن المسيب ذكره ابن وهب في 
«موطته» يعني : الكراهة. وقال ابن وهب: ضرب الفسطاط علی قبر 
المرأة أجوز منه علئ قبر الرجل؛ لما يستر منها عند إقبارهاء فأما عل 
قبر الرجل فأچیزه ور a‏ 
والمباهات وکذا ال این حبیب: ضربه علی المراة افضل من الرجل» 
وضربته عائشة على قبر أخيها فنزعه ابن عمر» وضربه محمد بن الحنفية 
علئ قبر ابن عباس فأقام عليه ثلاثة آیام» وكره أحمد ضربه على 
القبرء وقال ابن حبيب: أراه في اليوم واليومين والثلاثة واسعًا إذا خیف 
من نبش أو غير . واللعن: الطرد والإبعادء فهم مطرودون ومبعدون 
من الرحمة ولعنوا؛ لكفرهم ولفعلهم. وكره مالك الدفن في المسجدء 
وقاله في مرضه تحذيرًا مما صنعوه. ومعنئ : (لابرز 
عليه حانط» وفي رواية: خشي. وروي بضم الخاءا". 





















(1) أنظر: «التوادر والزيادات» 10۲/۱ 

_ روك ها الأثر عن عمر ابن سعد في «طيقاته؟ ۱۱۳/۸ 

257 رواه أبن أبي شبية في «مصفه» 1۵/۳ (111749) كتاب: الجنائز» باب: الفسطاط 
يضرب على القير. 

(4) هلا القول من كلام ابن یب كما في «النوادر والزيادات» ۰350/۱ أما آثر 
محمد بن الحنيفة: فقد رواء ابن أبي شية في #مصتفهة ۲9/۳ (۱۱۷6۹) 

(۵) أنظر: «التواهر والزیاداته ۰۹۲8/۱ ۰ 000 ستأتي برقم 0890 








سس التوطيع س الجاع سبع سے 


17- باب الصَلَاةٍ عَلَى اللَقَمَاءِ إذّ 





وَسَطََا. [انظره ۳۲ مسلم: 2101 قتع 100۱/۲ 

وهنا الحديث آخرجه مسلم» وسمی المرأة أم کعب؛ والحدیث 
سلف في الحيض"ء ولفظة (وراء) من الأضدادء فانها قد تكون معن 
قدام ومنه: ران َم ته الکیف: )۷٩‏ واللفاس -بکسر النون- 
الدم الخارج بعد الولد. 





وقوله: (قام وسطها) هو بسکون السين» وهو الصواب وقيده 
بعضهم بالفتح آیشا. 

رکون عليه المراة ماتت في نفاسها وصف غير معتبر أنشاقاء وإتما هو 
حكاية أمر وقع؛ وأما وصف كونها آمرأة: فهل هو معتبر آم لا؟ من 
الفقهاء من آلغاه. وقال: يقام عند وسط الجنازة مطلقًا ذكرًا كان أو 
أنه”". ومنهم من خص ذلك بالمرأة؛ محاولة للستر. وقيل: كان قبل 
آنخاذ الأنعشة والقباب. وأما الرجل فعند رأسه؛ لتلا ينظر إلى فرجه» 

5 








وهو مذهب الشافعي» وأحمد» وأبي یوسف" 
وفيه حديث في أبي داود والترمذي وابن ماجه(* 


() «صحيح مسلم؟(414)كتاب: الجنائزء باب: ین يقوم الإمام من المت للصلاة عليه؟' 

(5) برقم (۳۳۲) باب: الصلاة على التفساء وستتها 

() أنظر: «إحكام الأحكام» م۰۳۸۴ «المغني» ۰۵۱۷/۲ «المجموع؟ ۱۷۳/۰ 

() الْظر: «مختصر الطحاوي» ص۰۸۲ #روضة الطاليين» ۰۱۲۲/۷ «المغنية ۳/ 401 

(ه) «سنن أبي داوده (۳۱۹۵ كتاب: الجنار: باب: ین يقوم الإمام من الميث إن 
صلی عليه؟» وهسنن الترمذي» (۱۰۳۸ كتاب: الجتائر باب: أين يقوم الإمام = 


7 ی س س سس سے 


وقال اين مسعود: پعکس هلذا. واستاده ضعیف. 
وذکر عن الحسن التوسعة في ذلك" وبها كال آشهب وابن 
شعبان"» وقال أصحاب الرأي: يقوم منها حذو الصدر. قَالَ النخمي 
نيفة: عند الوسط (۳* وعبارة ابن الحاجب: ویقام عند وسط 
وفي منكبي المرأة قولان» ویجعل رأسه على يمين 
المصلي ٠“‏ والخنثی كالمرأة”*»: والاجماع قائم على أنه لا یقرم 
ملاصقًا للجنازة وأنه لابد من فُرجة بینهما. 
وفي الحدیث: إثبات الصلاة على التفساء وان كانت شهيدة» وعن 
الحسن أنه لا يصلئ علیها بموت من زنا ولا ولدها. وقاله قتادة في 
ولدها ۳" وفيه أيضًا أن الستة أ الامام عند العجيزة كما سلف 




















وأن موقف المأموم في صلاة الجنازة وراء الإمام 0 


تمد دی وهی 


= إذا صلی على الجنازة؟ 
راستن ابن مجه (1444) كناب : الجنائزه باب: ما جاء في أين يقوم الإمام إذا 
صلئ على الجنازة؟ من حديث انس. 

60 رواء ابن أبي شية في امصفه» 8/6 (11843) كتاب: الجنائزه باب: في المرأة 
أين يقام منها في الصلاة والرجل أبن يقام مت 

9 أنظر: «النواهر والزيادات» ۰۵۸۹/۱ «حاشية العدوي على الكفايةه 5/8/1 

© أنظر: «الأصل» ٤۲۹/۱‏ «شرح ساني الآثاره ٤41-8۹۰/۱‏ 

(4) #مختصر ابن الحاجب» ص ۸ 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: کون الختی كالمرأة قال النووي في «شرح المهذب» 
ولم يذكره في «الروضة». 

00 رواء عبد الرزاق ۵۳6/۴ (1۱۱۳) كتاب: الجنائزء باب: الصلاة على ولد الزنا 
والمرجوم. 

۵ ورد بهامش الاصل: ثم بلغ سابقا.کبه ملفهغفر ال 











0۱ قتع 1101/7 





6 حدقا نخد ا 


حديث أبي هريرة سلف في باب النعي 0 وحديث جابر سلف قريبًا 
في الصفوف على الجنازة"» وتعليق حميد عن أنس أخرجه ابن آبي 
شيبة مختصرًا عن معاذه عن عمران بن حدير كَالَّ: صليت مع أنس 
ابن مالك على جنازة فكبر عليها ثلانّاء ثم لم يزد عليهاء ثم 
أنصرف””. وقد سلف فقه الباب هناك» وأنه الذي أستقر عليه آخر 


الأمر. أعني: التكبيرات الأربعة. 


( سلف برقم (۱۲4۵). 0 سلف برقم (۱۳۲۰. 
© «المصتف؟ 4۹0/۲ (1146) کتاب: الجنائزء باب: من كبر على الجن 





نوا يجت س 

قَالَ آبو عمر: لا نعلم احدّا من فقهاء الأمصار قَالَ: يكبر الإمام 
خمسًا. إلا ابن أبي لیل . 

قلث: هو رواية عن أبي يوسف حكاها في «الميسوطا"» وهو 
مذهب ابن حزم. وقَالَ: أف لإجماع يخرج منه علي» وابن مسعود. 
وآنس» وابن عباس» وابن سيرين» وجابر بن زید» وغيرهم بأسانید 
في غاية الصحة» ويدعي الإجماع بخلاف هلؤلاء باسانید وامی۳. 
يوسف: لا يتابعه في الخامسة بل يسل . 

وقال أحمد وأهل الحديث: يكبر معه خمسًا وسبعًا”*. وعند 
المالكية: إذا زاد ففي التسليم والانتظار قولان» وان سلم بعد ثلاث 
كبرها ما لم يطل فتعاد ما لم تدفن" وعندنا: لو زاد على الأربع لم 
تبطل على الأصح» ولو خمس إمامه لم يتابعه في الأصح بل يسلم آو 
ينتظر ليسلم معه”". وقال عياض: جاء التكبير إلى ثمانٍ؛ وثبت عل 
أربع حين مات النجاشي 0 

وقال السرخسي في «مبسوطه»: أختلف الصحابة من ثلاث إلئ أكثر 
من سم , 








وعند آبي 





0 «الاسذكارة ۰۲۸۰/۸ 

0 الوط ۳/۲ 

ام «المسلئة ۰۱۲۹/۰ ۱۲۷ 

(4) أنظر: #مختصر أختلاف العلماءة ۰۳۸۹/۱ «الهدايةة ۰۹۸/۱ 

(0) أنظر: «الستی» ۰0۰-46۷۳ «المبدع؟ ۲۵۹/۲ 

() أنظر: «عقد الجواهر الثمينة» ۰۱۹۱/۱ امواهب الجلیل) ۰۱۸۱۳ «الخرشي عل 
مختصر خليل» ۱۱۹/۲ 

(» آنظر: «روضة الطالبيين» ۱۲4/۷ 

۸ إکمال السلم؛ 0۱9/۳ 

۱ یسوط 1۳/۲ 








کدی سس( 

قلث: وكبر علئ آهل بدر وبني هاشم سبعًا لشرفهم» ولم ييين في 
ی نی دا el‏ لا؟ قَالَ ابن حبيب: إذا ترك بعض التكبير 
جهلا أو ت 
فان طال ولم تدفن تیم الصلاة عليها 
بية؟ نحوه عن مالك . 

وعندنا خلاف في البطلانا" إذا رفعت في أثناء الصلاة» والأصح 
الف ولو صل عندنا عليها قبل وضعهاء ففي الصحة وجهان*؟ 

في «البحره. 


















00 أنظر: «التاج والإكليل» ۱۸/۳ 

2 أنظر: «المتقئ؛ ۱۵/۲ 

7 ورد بهامش الأصل ما نصه: کوتها تطل وجه في ار 

(4) قال التووي رحمه الله في «المجموع؟ ۰۲۰۲/۵ 
فال أصحابنا: ويستحب أن لا تفع الجنازة حتئ يتم المسبوقون ما عیهم» ان 
رفعت لم تبطل صلاتهم بلا خلاف؛ بل يتموتها. 

0 أنظر: «حاشية عميرة» ۳۸۷/۱ 


لت انش يوق شع سس 






ابن عاس رضي الله عنهما ی جنار را اة الكت 
:10۰۳/۲ 

وعن طلحة بن عبد الله بن عوف من طرية 
عباس علن جاور َة الکتاب. قال: يلموا آنا سئة. 

ا تلع ار سر انرما بن ا را 
«الجناتزه» فقال: ستل شعبة عن الصلاة على الصبي والسقط وأنا 
عن قتادةء عن الحسن أنه كان يكبرء ثم يقرأ بغاتحة الکتاب» ثم 
يقول: اللهم أجعله لنا سلقًا وفرظا وأجرًا. 

والفرط 0 المتقدم في طلب الماءء فكأنه يقرل: أجعله لنا 











متقدم خير بين آیدینا. وقیل : کرره لاختلاف اللفظ وهو السالف. فال 
اس آحتسب فلان ابنه» إذا مات كبيرّاء وافترطه إذا مات 


r 
وأما أثر ابن عباس فهو مرفوع؛ لأنه كقول الصحابي: من السنة‎ 


(۱) ورد بهامش الأصل ما نصه: تقدم ذكر ذلك عن ابن فارس. 
۱ «مجمل اللغة؛ .584/١‏ وقد تقدم نقله. 


سس تب از سس( 
کذا" وللساني: حق وسنة'”» وللترمذي: من تمام السنة» ثم روئ 
من طریق مقسم عنه أنه إا قرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب. وقال: ليس 
إسناده بذاك القري» والصحيح عن ابن عباس قوله: من السنة7”". 

وقال الإسماعيلي: جمع البخاري بين الإسنادين» والمتن مختلف» 
قفي حديث غندر أنه حق وسنة. 








قَالَ غندر: نعم إنه حق وه 
تمام السنة. وللشافعي من حديث ابن عجلان عن سعيد 
سمعت ابن عباس يجهر بفاتحة الكتاب على الجنازة ويقول: إنما 
فعلت هذا لتعلموا أنها سنة؟* وقال الحاكم: صحيح على شرط 
مسلم» قَالَ: وقد أجمعوا أن قول الصحابي سنةه حديث مسندء وله 
شاهد مفسرء فذكره من حديث جابره وابن عباس . 


وفي حديث سفيان: من السنةء أو من 





ن آيي سمید: 





(۱) قال التووي رحمه لله في «المجموع؛ ۹٩/۱‏ 
إذا قال الصحابي : أمرنا بكذاء أو تیا عن کذاه أو من السة كذاء أو مضت الستة 
بکذاه أو السنة كذاء ونحو ذلك» فكله مرفوع إلئ رسول الله 4 علي مذهينا 
الصحيح المشهرر؛ ومذهب الجماهيرء ولا فرق بين أن يقول ذلك في حياة رسول 
الله يق أو بعده» صرح به الغزالي وآخرون» وقال الإمام أبو بكر الاسماعيلي من 
أصحابنا: له حكم الموقوف على الصحابي» وأما إذا قال التابعي : من السنة کذا 
ففيه وجهان حكاهما القاضي أبو الطيب الطبري: الصحيح منهما والمشهور: أنه 
موقوف على بعض الصحابة» الثاني : أنه مرفوع إل رسول الله يك ولكنه مرفوع 
مرسل. 

() ستن النسائي؟ ۷۵/6 کتاب: الجنائزء باب: الدعاء. 

000 سن الترمذية 43073 ۱۰۲۷) کتاب: الجنائز» باب: ما جاء في القراءة على 

ائحة الكتاب. 
افعي» ۲۱۰/۱ )۸١(‏ باب: صلاة الجنائز وأحكامها. 
(5) «المستدرك؟ ۳۰۸/۱ كتاب: الجنائز. 








مو سس ان نش تن سس 


وعند الشانمي آنها ركن في اول تکبیر: وبه تال احمد 


وإسحاق» وأشهب"؟ وسماها بعض آصحابه: شرظا. وهو مجاز 
وخالف فيه الائمة الثلائة» وهو قول ابن عمر(" وعن الحسن أنه 
يقرأ بها في كل تکبیرة» وعن الحسن بن علي: يقرأ ثلاث 
مرات”*. وعن المسور بن مخرمة أنه قرأ في الأولئ بام القرآن وسورة 
وجهر"ک دليل مالك أنه ركن من أركان الصلاة» فلم يكن من شرط 
صحته قراءة أم القرآن كسجود التلاوة. قَالَ الداودي: أحسب أن ابن 
عباس تأول قوله ##: «لا صلاة لمن لم يقرأ بأم القرآن»”" قَالَ 
وذلك ليس من هلذا في شيء: ولو كان علئ عمومه لكان الدعاء غير 
جائز إلا بعد قراءتهاء ولكانت الصلاة على النبي ی كذلك؛ قلث: 
هو مذهبنا. وقد قَالَ و : «استغفروا لأخیکم»") ولم يذكر قرا 

وفي قول ابن عباس : (لتعلموا أنها سنة) رد على الداودي؛ وقال أبو 
عبد الملك: لعل ابن عباس سمع ذلك من رسول الله يكل مرة» ولم يجر 
عليه العمل بعد ذلك 

















() أنظر: «البيانه ۰37/۳ «روضة الطالین» ۱۲9/۷ 

۰4۱۱/۳ الجواهر الثمينة؟ ۰۱۹۱ «المفني»‎ i 

۳ روا ابن أبي شيبة 8۹۲/۲ (11804) باب: من قال: ليس على الجنازة 

(4) روا ابن أبي شية 4۹۲/۷ (۱۱۳۹۵)بب: من قال : يقرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب. 

(6) رواء ابن المنثر في #الأوسطة 4۳۹/۵ 

() آنظر: التخريج السابق. 

(۷) سبق الحديث برقم (83/) كتاب: الأذان» باب: وجوب القراءة للإمام والمأموم. 

(4) رواء ابر داود من حديث عثمان بن عفان (۳۲۲۱) كتاب: الجنائزء باب 
الأستففار عند القبر للميت» والبزار في «البحر الزخخارة ٩۱/۷‏ (۰)440 والحاكم 
۱ تتاب: الجنائز» وقال: صحيح الإسناد؛ ٠‏ وصححه الألباني في «صحيح 
الجامع الصغير» (446). 














سس باب نایز سس( 

وقال ابن بطال: آختلف العلماء في قراءة الفاتحة على الجنازة 
فروي عن ابن مسعوت وابن الزبير» وابن عباس وعثمان بن حنيف» 
وأبي أمامة بن سهل بن حنیف» أنهم كانوا علئ ظاهر حديث 
عباس» وهو قول مكحول والحسن» ويه قَالَ الشافعي: وأحمده 
وإسحاق؛ وقالوا: ألا ترئ قول ابن عباس: لتعلموا أنها سنة» 
والمراد: ستة رسول الله كلا 

وذکر أبو عبيد في «فضائله» عن مکحول قَالَ: أم القرآن قراءة 
ومسألة''' ودعاء. وممن لا يقرأ عليها وينكر ذلك عمرء وعلي؛ وابن 
عمرء وأبو هريرة. ومن التابعين: عطاء؛ وطاوس؛ وسعيد بن 
. زاش ول0 ویه 
قَالَ مالك والثوري وأبو حنيفة» وأصحابه. قَالَ مالك: الصلاة 
على الجنازة إنما هو دعای وليس قرا 
ببلدنا. وعبارة ابن الحاجب: ولا يستحب دعاء 
الفاتحة على المشهور. 

وقال الطحاوي: يحتمل أن تكون قراءة من قرأها من الصحابة عل 
وجه الدعاء لا علئ وجه التلاوق وقالوا: إنها سنة. يحتمل أن الدعاء 
سنة لما روي عن جماعة من الصحابة والتابعين أنهم أنكروا ذلك 
ولما لم يقرأ بعد التكبيرة الثانية دل أنه لا يقرأ نیما قبلها؛ لان کل 
تكبيرة قائمة مقام ركعة» ولما لم في آخرها دل علئ أنه لا قراءة 
فيه" ٠‏ ولا يلزم ذلك؛ إذ كل تكبيرة لها واجب مستقل. 








المسیب» وابن سیرین؛ وسعيد بن 




















) روئ هه الآثار ابن المنذر في «الأوسطه ۵/ 0۳۸-۸۳۷ 
2 شرح این بطال» ۳۱۷-۳۱۹/۳ 


لاس سس زیم نخد 





فرع 

عندنا: يدعو للمزمنین في الثانية أستحبابّاء وللمیت في الثالعة 
والرابعة» اللهم لا تحرمنالاگ 

فرع: 


هل یستحب قراءة السورة عندنا أم لا؟ فيه وجهان: اصحهما: لا. 
ونقل الامام فيه إجماع العلماء ۳ 
سورة قصیرة ۳ وفیه حدیث. ال البيهقي 


إنه غير محفوظا؟. رالاصح أنه لا بأتي بافتتاح» نعم يتعوذ”©. 


والثائي: يستحب 





دده تمك وجو 


() أنظر: امختصر المزني؟ ۰۱۸۲/۱ «الييان» ۰0۸/۳ ۸۰ 
0 آنظر «لمجموع» 197/8 
0 آنشر: «لیان» ۷-10۳ 
0 «السنن الکبری» ۳۸/6 كتاب: الجنائز» باب 
(۵) آنظر: «لمجمیع» ۱۹۳/۵ 





القراءة في صلاة ال 





هنا تقل تک انا ؟. قائواء 
ذا وک - قطته- قال: 
تشر 10- مسلم: 01 نع 





سلف بعضه في باب: الاذن بالجنازة معلق"۰۳ ومسندًا في باب: كنس 
المسجد!۳» وقد اسلفنا هناك فوائده. 
و(يقم المسجد)ء أي: يكنسهء والقمامة: الكناسة. 





وقوله: (فحقروا شأنه). ليس كذلك. وقد بين أنهم 
إنما آمتنعوا للظلمةء وكراهية إيقاظه. 
وقد ختلف العلماء فيمن فانته الصلاة على الجنازة هل يصلي على 





( برقم ۱۳۲0 
() برقم (۱۲6۷) کتاب: الجنائز. 
25 برقم (408) كتاب: الصلات. 


ع( س لتوضيج لشرح الجامع الصحيع 
القبر؟ فروي عن طائفة من الصحابة وأتباعهم جرازه؛ وبه قَالَ الشافعي 
واحمد" واحتجوا بأحاديث الباب وغيرهاء وقالوا: لا يصلئ عل 
قبر إلا قرب ما يدفن. واکر ما حدوا فيه شهرّاء إلا إسحاق فإنه كَالَ: 
(بصلي الغائب على القبر إلى شهر) ۰ والحاضر إلى ثلانت۳. 

وکره قوم الصلاة على القبر» وروي عن ابن عمر أنه كان إذا آنته 
إل جنازة قد صلي عليها دعا وانصرف ولم يصل عليها“ ٠‏ وهو قول 
مالك. قَالَ ابن القاسم: قلت لمالك: فالحديث؟ قَالَ: قد جاءء 

وليس عليه العمل”*©. 
وقال أبو الفرج: إنه خاص به؛ لقوله #: «إن هازه القبور مملوءة 

ظلمة عل أهلها خی أصلي علیهاه"؟ وعبارة ابن الحاجب» 

ولا يصلئ علئ قبر على المشهورء فان دفن بغير صلاة فقولان» 

وعلى النفي. ثالثها: يخرج ما لم بل 
وقال أبو حنيفة: لا يصلئ على (قبر)'8 

۱ آنظر: فالا ۰۲۸۰/۱ «المبيعة ۲۵۹/۲ 

)في الاصل: (بصلي الغائب من شهر إلئ شهر) والمثبت من مصادر التخريج. 

۳ أنظر: «المفني» ۰۳۵۵/۳ «المحلئة 

(4) رواء عبد الرزاق ۵۱۹/۳ (1846) كتاب: الجنائزه باب: الصلاة على الميت بعد 
ما یدقن 

6 آنظر: «المدرئةة 134/9 

0 ره سلم (463) كتاب: الجنائز» باب الصلاة على القبرء وأحمد ۰۳۸۸/۲ 
والطبالسي في «مستدم 4/ 144 (5838) وأبو يعلئ في اسنده! ۳۱۸/۱۱ 
14۲۹ وابن حبان في «صحيحه» ۷/ ۲۵۹-۳۵ (۳۰۸): كتاب الجنانره 
یاب: فصل في الصلاة على الجنازة. 

40 مختصر ابن الحاجبة ص 1۸-1۷ 

0 كذا في الأصل ولعل الصواب: جنازة. 











مرتین؛ إلا أن يصلي علیها 














غير وليهاء فيعيد ولیها الصلاة علیها(۱). وقال الطحاوي: یسقط الفرض 
بالصلاة الأول إذا صلی علیها الولي والثانية لو فعلت لم تكن فرضّاء 
فلا يصلئ علیه؛ لانهم لا یختلفون أن الولي إذا صلی عليهءلم یجز له 
إعادة الصلاة ثا ؛ لسقوط الفرض. قَّالَ: وکذلك غيره من الناسء إلا أن 
يكون الذي صلئ عليها غير الولي فلا يسقط حق الولي؛ لان الولي كان 
إليه فعل فرض الصلاة على الميت. 

وما روي عن الشارع في إعادة الصلاة فلأنه كان إليه فرض فعل 
الصلاة. فلم يكن يسقطه فعل غيره. وقد كان كلك تقدم إليهم أن 
يعلموه. وقد َال : لا يموت منكم ميت ما دمت بين أظهركم 
إلا 








نتموني به؛ فان صلاتي عليه رحمة»0. 

وقد ذكر ابن القصار نحو هه الحجة سواء» واحتج أيضًا بالإجماع 
في ترك الصلاة على قبر النبي إل ولو جاز ذلك لكان قبره أولئ أن 
يصلئ عليه آبدًاء وكذا أبو بكر وعمرء فلما لم ينقل أن أحدًا صلی 
عليهم كان ذلك من أقوى الدلالة علئ أنه لا يجوز. 





() أنظر: «مختصر الطحاوي» ص4۲ 

9 رواء النسائي /٤‏ ۸۵-۸6 كتاب: الجنائز. باب: الصلاة على القبرء وابن ماجه 
(1614) كتاب: الجنائز» باب : ما جاء في الصلاة على القبرء وأحمد ۱۳۸۸/4 
وأبو يعلئ ۲۳۷-۱۳۰/۲ (FY)‏ 
واین حبان في «صحیحه» ۴۵۷-۴۵۹/۷ (۳۰۸۷) كتاب: الجناتر» باب: فصل 
في الصلاة على الجتازة» والطبراني ۲4۰/۲۲ (0)31 والحاكم ۵٩۱/۳‏ کتاب: 
معرقة الصحابة: والبيهقي 4۸/6 كتاب: الجنائز» باب: الصلاة على القبر بعد ما 
يدفن الميت. 
وصححه الألباني في «الإرواء» ۱۸۵/۴ (١۷۳)ء‏ وانظر: «مختصر أختلاف 
العلماء» ۳۹6۱ 


س ار س المع سی سس 
| فيمن دفن ونسيت الصلاة عليه» فقال أبو حنيفة ومحمد: 
یصلی على القبر ما بينهم وبين ثلاث" وقال ابن وهب : إذا ذکروا ذلك 
عند آنصرافهم من دفنه» فإنه لا ينبش» ولیصلوا عل 
يحي : وعن ابن القاسم أنه يخرج بحضرة ذلك ویصلی عليه» وإن 
خافوا أن يتغير”". وقاله عيسئ بن دينارء وعن ابن القاسم قَالَ: 
وكذلك إذا نسوا غسله مع الصلاة عليه وعن مالك: إذا نسيت 
حين فرغ من دفنه» لا ينبش» ولا يصلئ علئ قبره» ولكن يدعون له. 
وهو قول آشهب وسحنون؛ ولم يروا بالصلاة على القبر. 


es ees هت‎ 

















هاذا الفول مسوب في #المبسوط» ۰3۹/۲ «بدائع الصنائع؟ ۳٠١/۱‏ لامي بوسف 
ومحمد. 

(5) كذا بالاصل» أما قول يحيئ بن يحيئ فهو: لا بء قرب ذلك أو بعد وليصلوا 
علئ قبره» أنظر: «التوادر والزيادات ۳۱/۱ 

00 كذا بالأصلء وتتمة الكلام: وان افوا أن يتغير: صلوا علئ قبره» أنظر: «التوادر 
والزيادات» 381/1 

(4) أنظر: «التوادر والزيادات» 9/ 380-55٠‏ 

(0) أنظر: «المتهئ» ۰۱0/۷ «الیان والتحصيل» ؟/508. 
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3 0/۲ فنع‎ ۸ mv. a 
اشن ثا عَبْدُ الأغلّئ» ثنا سَعِيدٌ: ول لي خلينً: ا ابن‎ 





دة» وذكر أنه يفسح له في قبره سبعون ذراعًا 

ويملا عليه خضرًا إلئ يوم ييعثون””». 

وقوله : (وقال لي خليفة). قد سلف أنه إذا قَالَ مثل هلذاء یکون 
عنه في المذاكرة غالبّاء لا جرم. قَالَ أبو نعيم الأصبهاني: إن البخاري 
رواء عن خليفة وعياش الرقام. 

وللالكائي: «لولا أن لا تدافنوا لدعوت الله أن يسمعكم عذاب 
0 «صحيح مسلم (۷۰/۲۸۷۰) کتاب: الجنة ونعيمهاء باب: عرض مقعد الميت 

من الجنة أو انار عليه رات عذاب القبر والتعوذ من 








بن سس رد شس سس س سے 
القبر؟" وفي الباب عن أبي هريرة”" والبراء وللترمذي: 
أسودان أزرقان يقال لأحدهما: المنکر والآخر: النکیره*) وفي 
«الأوسط؛ للطبراني: «أعينهما مثل قدور (النحاس)* وأنيابهما ل 
صياصي البقر»”" وللنساتي في «كناء»: «منكر ونکیر وانکر؛ زاد ابن 
الجوزي بسند ضعيف: «ناكور وسيدهم رومان». 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها 

قوله: ( "إذا وضع في قبره؛ ) كيفية وضعه: أن يكون مستقبل القبلة 
على شقه الایمن. لأنه كذلك فعل برسول الله بي وكذلك كان يفعله» 














)شرح أصول آعتقاد هل السنة والجماعة» ۱۲۰۳/۹ (1151). 

050 رواء الترمذي (۱۰۷۱) كتاب: الجنائزء باب ما جاء في عذاب القبرء وابن أي 
عاصم في «السنةء ص 807-805 (454): وآبن حبان في اصحیحه» 543/9 
(۳۱۱۷ كتاب : الجنائزء باب: فصل في أحوال الميت» والآجرئ في «الشريعةة 
۱۲۸-۳ (804)» وقال الترمذي: حديث أبي هريرة حديث حسن غریب 
وحسنه الألبائي في «صحيح الترمذي» (803)» وانظر الصحیحته(۱۳۹۱). 

25 دواه أبو داود (4۷9۳- 4904) كتاب: السنة» باب: المسألة في القير وعذاب 
القبرء والنسائي ۷۸/6 كتاب: الجنائزء باب: الوقوف للجنائز» وابن ماج 
(1644) كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في الجلوس في المقابر. 
وأحمد /٤‏ ۲۸۸-۲۸۷ والطبري في «تفسيرءة 1۵۰/۷ (۲۰۷۷۱)» والحاكم ۱ 
۳۸-۴ كتاب: الایمان. ٠‏ 
وصححه الالباني في «المشكاقا ۵۱۷/۱ (۱3۳۰). 

(4) «ستن الترمذي» (۱۰۷۱) كتاب: الجنائز باب: ما جاء في عذاب القبر. 

() في الأصل: الناس» والصواب ما تا من مصادر التخريج. 

00 «المعجم الأوسط» 48/۵ (417۹) وقال: لم يرو ها الحديث عن ابي أمامة بن 
سهل ومحمد بن عبد الرحمن بن ثوبان إلا موسيئ بن جییر» تفرد به ابن هی 


وقال الهيئمي في «المجمع» ©/04: فيه کلم 








تاز سس( 
فلو وضع على الیسار کره ولم ينبش. وقضية کلام بعض أصحابنا أنه 
لا يجوز. وأما وضعه للقبلة فهو واجب على الاصح". 

وقوله : ( «وتولئ وذهب عنه أصحابه؛ ) كرر اللفظ والمعنئ واحد. 

انیها 

( «قرع نعالهم» ): صوتها عند المشي. وهو دال عل جواز لبس 
النعل لزائر القبور الماشي بين ظهرانبها 

وأما حديث: صاحب السيتيتين: «ألتي سبتيتيك» أخرجه الحاكم عن 
5 وقال أحمد: 
بياخ -وأظته 
أبي- يقول: كان يزيد بن زريع في جنازة فاراد أن يدخل المقابر فوقف 
وقال: حديث حسن» وشيخ ثقةء وخلع نعليه ودخل. 

وفي «علل الخلال؟: کال محمد بن عوف: رأیث أحمد أتى المقيرة 





3 9 
بشير بن الخصاصية: وصحح إسناده””©» وكذا ابن حزم 
إسناده جید(. وقال عبد الله بن أحمد: سمعت بعض الا 








1 أنظر: فروضة الطالبين» 5/ 188-184 

0 «لستدرله 2570/1 
ورواه أبر درد (۰6۳۲۳۰ والنسائي 043/4 وابن ماجه (1634)» والبخاري في 
«الأدب المفرده (۰۷۷۵ ۰0۸۲۹ والييهقي ۸۰/6 من طريق الأسود بن شیبان عن 
خالد بن سمير عن بشير بن نهيك عن بشير» به. 

© أنظر: «المحلن» ۱6۳-۱۸۲/۵. 

(4) انقله عنه صاحب «المغني» ۱6/۳ 
وروی ابن ماجه (1978) عن محمد بن 








ار عن عبد الرحمن بن مهدي قال: کان 
عبد الله بن عثمان يقول: حديث جيد ورجل ثقة. 

وقال التووي في «المجموع» ۰۲۸۸/۵ وفي «خلاصة الأحکام» 1034/9 
۷۰ ۰6۳۸۱۸ وفي «الأذكارة (445: 414): إستاده حسن. 

وقال الحافظ الذهبي في «المهذب» 1851/7 (1481): إسناده صالح. وصحح 
الألباني إسناده في «الإرواء» (0/30. 


( ٦ے‏ التوضيج س الجامع الصحيع سے 
فتزع نعليه» فستل عن ذلك» فخلا بحديث بشير. 

وکر عبد الق عن ابن أيمن أن بشيرًا هو المقول له" فاجاب 

عالّ: يشبه أن يكون إنما كره ذلك لما فيها من 
٠‏ قاحب أن یکون دخوله 
المقبرة عل زي التواضع والخشوع”". واعترضه ابن الجوزي نقال: 
هذا تکلف منه؛ لان ابن عمر كان یلبس النعال السبتية» ویتوخی 
السنة في نعاله؛ إما لأن نعاله ي كانت سبتية. أو لان | 
تشبههاء وما كان ابن عمر يقصد التنعم بل يقصد السنة. 

وليس في هذا الحديث سوى الحكاية عمن يدخل المقابر» وذلك 
لا يقعضي إباحة ولا تحريمّاء ويدل عليئ أنه أمره بشلعهما أحترامًا 
للقبور؛ لأنه نهئ عن الأستناد إليه والجلوس عليه» وأحسن من ذلك 
كله أنه ورد في بعض الأحاديث أن صاحب القبر كان يسأل فلما سمع 
صرير السبتيتين أصغئ إليهء فكاد يهلك؛ لعدم جواب الملکین» فقال 
له : «القیما؛ لثلا تؤذي صاحب القبر؛ ذكره أبو عبد الله الحكيم 
الترمذي. وأبعد ابن حزم فقال: يحرم المشي بهما بين القبور"» 
ولا يكره عندنا المشي بالنعلين فيها'. وقال الماوردي: يخلعهماء 
علئ طبق الحديث””. وكرهه أحمد كما سلف" ٠‏ وسواء فيه النعل 
والخف. وأكثر أهل العلم لا يرون بذلك باسّا. 




















(1) «الأحكام الوسطى» ۱٤۸/۲‏ - 144 حيث قال: خرج محمد بن عبد الملك بن 


یمن عن بشير ... الحدیت. 
17 مالم الستن» 2۲۷۱/۱ 0 «المحلئ» ۱۳۷۵ 
0 أنظر: «لیان» ۰۱۲9/۳ 0 الحاري؛ 1۹/۳ 





0 آنظر: #لستي» 0146 


س تب از سس( 

اللا 

قوله: ( «أناه ملکان» ) هما منکر ونکیر كما سلف. 

وقوله: افیراهما جميمًا؛ يعني: الجنة والنارء وقوله: ( توأما 
الکافر» أو المنافق» ) الذي يدل عليه الحديث أنه المنانق؛ لأنه يقر 
بلسانه ولا يصدق بقلبه» فيقول: لا أدري كنت أقول ما يقول الناس؛ 
والكافر لم يكن يقول ذلك. 

رابعها 

قرله: ( «فيقال له: لا دري 
مقامك هلذاء ولا في البعث: 8 . 
وقال غیره: وقع هنا: انا 2 فلن رز نت رارك : لا آتلیت. 
على وزن (آفعلت)(. من قولك: ما ألوت. آي: ما آستطعت؛ يريد: 
لا دريت ولا آستطعت أن تدري". قاله الاصمعي. 

وقال الفراء: لا دریت ولا آي: ولا تصرت في طلب 
الدراية ثم لا تدري؛ لیکون ذلك أ ین لك. قَالَ: وهو آنتعلت» من 
آلوت في الشي» إذا قصرت فیه. 

قال القزاز: وقيل : الروایة: لا دریت ولا آتلیت. من الإتلاء؛ أي: 
لا أتلت إبلك. آي: ولا ولدت أولادًا تتلوها. قال ابن سراج: وهلذا بعید 
في دعاء الملکین للمیت؛ واي مال له؟! وقیل: لا دریت ولا أحسنت أن 
تبع من دري. وحکي ولا تلیت. بمعنی: تلوت على الأتباع لدريت» 
وهنا قاله القزاز في مكل تقوله العرب في الدعاء على الانسان. وقول 






) ال الداودي: أي: لا وقفت عل 














() في الاصل: آتعلت. 
() «النهاية في غریب الحديث» ۰۱۹۲-۱۹۵/۱ والسان العرب؟ 440/۱ 


سل ۸ سس لتوضيع نع الجامع اسع 
الداودي غير بين فلا وجه له إلا أن يريد: ولا وقفت بحجةٍ في مقامك 
هلذاء ولا في البعث. قَالَ أبو عبد الملك: ويقرأ: ولا تليت بإسكان التاء 
وفتحهاء ومعناه بفتحها: ولا أتبعت. مأخوذة من تلاوة القرآن التي يتبع 
بعضها بعضًاء. 

وقال صاحب «المطالع»: قیل: معناه: لا تلوت» يعني : القرآن. 
لم تدر ولم تتل. أي: لم تنتفع بدرايتك وتلاوتك كما قَالَ: 5 
سَنَدَ نلا مَل 4 [القيامة: ۳۱] قاله ابر الحسين. وَرَدٌ قوله ابن 
الأنباري وغيرهء وجاء في «مسند آحمد» من حديث البراء بن عازب: 
٠لا‏ دريت ولا تلوت“ أي: لم تتل القرآن فلم تنتفع بدرايتك ولا 
تلاوتك. وهذا التفسير صريح مغن عن كل ما قبل فيه. 

فائدة 








في قوله تعالئ: لش بَمْهَدُونَ» الروم: 44] قبل : في القبر 
إذا أنصرف الملكان» إن كان سعيدًا كان روحه في الجنةء وان كان شقيًا 
ففي سجين على صخرة على شفير جهنم في الأرض السابعة. 

وعن ابن عباس : يكون قوم في البرزخ ليسوا في جنة ولا نار. ویدل 
عليه قصة أصحاب الأعراف» والله أعلم ما يقال لمن يدخل من أصحاب 
الکبائر» إن كان يقال له: نم صالححاء أو يسكت عنه. 

وقيل: إن أرواح السعداء تطلع على قبورهاء وأكثر ما يكون منها 
ليلة الجمعة ويومها وليلة السبت الیل طلوع الشمس» فانهم يعرفون 
أعمال الأحياء» يسألون: من مات من السعداء ما فعل فلان؟ فان 
ذکر خیرّا اللهم ثبته. وان كان غيره قَالَ: اللهم راجع به. وان 


010 «مسئد أحمده ۲۹۵/6 

















ساعن سد سس( 
قبل لهم: مات. قیل: ألم یانکم؟ قالوا: إن لله وإنا إليه راجعون» سلك 
به طريًا غير طريقناه هوئ به إل أمه الهاوية. وقيل إنهم: إذا كانوا عل 
قبورهم يسمعون من يسلم عليهم» فلو أذن لهم لردوا السلام. 

خاسها: 

الثقلان: الجن والانس: قَالَ ابن الأنباري: انما قيل لهما: 
الثقلان؛ لأنهما كالثقل للارض وعليهاء والثقل بمعنى الثقيل» 
وجمعها: أثقال» ومجراهما مجرئ قول العرب 9 


۰ وكانت العرب تقول للرجل الشجاع: ثقل على الارض: فإذا 
مات أو قتل سقط ذلك عنها. قالت الخنساء ترثي أخاها: 











1 أما وله أنها تطلع على قبورها وأكثر ما يكون منها ليلة الجمعة ويومها وليلة السبث 
إلئ طلوع الشمسء فهانا تحديد لا دليل عليه. 

وأما قوله إنهم يعرفون أعمال الأحياء فقد روي ما يدل عليه موقوثًا عن أبي الدرهاء 
كما في هزوائد الزهد» لیم بن حماد (۱۹8 أنه تال إن أعمالكم تعرض عل 
موتاكم یرون ويساءون. 

فال الألباني في «الصحيحة» ٩۰۷/٩‏ هذا إسناد رجاله ثقات. اه 

راما قوله إنهم يسألونهم ما فعل فلان فقد روي ما يدل عليه من حديث أبي هربرة 
عرفوًا كما عند النسائي في «الكبرئمة ٩0۳/۱‏ (6۱۹0۹: وابن حبان 21۸6/۷ 
۸۵ ۳۰۱۵۱ والحاكم 797/١‏ رن 

فياتون بأرواح المؤمنين فلهم اشدفرخا به من أحدكم بغائبه يقدم عليه فيسألون: ما 
فعل فلان» ما فعل فلان؟ فيقولون: دعوه فإنه كان في غم الدنياء فيقول: قد مات» 
أما أتاكم؟ فيقولون: ذهب به إلئ أمه الهاوية. 

قال الحاكم: صحيح. وصححه الألباني في «صحيح الترغيب والترهیب» ۳/ 
(ee) toe 1‏ 

وأخرجه ابن المبارك موقوًا علئ أبي أيوب في «الزهده (۴٤٤)ء‏ وقال الالبائي في 
«الصحيحة» 7١4/5‏ (0788: إسناده صحيح. اد 








س( سد اتودیج شح لہس اسع سس 
أبعد ابن عمرو من آل الشريد حلت به الأرض ائتالها 

سادسها: 

قوله : ( ثم یضرب بمطرقة من حدید ضربة) ) وفي رواية: «بمطارق 
من حديدة'”' وفي آخری: «ضربة من حدیدا أي: من رجل حدید؛ 
فحذف الموصوف وآقام الصفة مقامه قَالَ آبو الحسن: معناه: من 
خنق شدید الغضب. 

سابعها: 

سماع قرع نعله وکلامه مع الملکین بین أن وله تعالی ات 
يشيع تن في ره (ناطر: ]۲١‏ أنه على غير العموم» وقال المهلب: 
لا معارضة بينهماء لان كل ما نسب إلى الموتی من إسماع النداء 
والتوح فهي في هلذا الوقت عند الفتنة» أول ما یوضع الميت في قبره 
أو مت شاء الله إل أن ترد آرواح الموتی ردها إليهم لما يشاء ل 
بل عا بقل رم بكرت © 4 7الأنبياء: ؟5] ثم قَالَ بعد ذلك 
لا يسمعون كما قَالَ تعالی: طِإِنّكَ لا 
ت يشيع تن في ور [فاطر: ۲۲]. 
























أن فتنة القبر حق» وهو مذهب آهل السنة كما ستعلمه -إن شاء 
الله- في بابه. 

تاسمها: 

المراد من يليه من الملانکة: الذين يلون فتنته ومسألته وما يليه في 
قبره» وإنما منعت الجن سماع هه الصيحة؛ ولم تمنع سماع كلام 








يني برقم (۱۳۷۶) باب : ما جاء في عذاب القبر. 


سس مب از ما6 
المیت [ذا حمل وقال: قدموني» قدموني. كما سلف؛ لان کلام المیت 
حين يحمل إلى قبره فيه حکم الدنياء ولیس فيه شي» من الجزاء 
والعقوبة؛ لان الجزاء لا يكون إلا في الآخرة» وإنما کلامه أعت 
لمن سمعه وموعظة فأسمعها اله الجن؛ لأنه جعل فيهم قو 
عند سماعه» ولا يصعقونء بخلاف الانسان الذي كان يصعق لو سمعه. 

وصيحة الميت في القبر عند فتنته هي عقوبة وجزاء فدخلت في حكم 
الآخرة؛ فمنع الله الثقلين الذين هما في دار انیا سماع عقوبته وجوابه 
في الآخرة» كما سمه وأسمعه سائر خلت 















التوضيح لشرح الجايع الصحيع الس 


بر في جاب الطريي نة الكيب الم 
ایشا في احادیث الانبياء» وقال في آخره 
واخبرنا معمر» عن همام ثنا آبو هريرة عن النبي بيا نحوه. أي: 
مثل ما ذكره سواء» وفيه زيادة الرفع الذي عابه به الإسماعيلي بقوله: 
أول هذا الحديث موقوف» وهو ما خرجه مسلم عن محمد بن راقع 
ثنا عبد الرزاق» آنا معمرء عن همام قَالَ: هذا ما نا أبو هريرة 
عن رسول اله يكِ: «جاء ملك الموت» الحديث» وفي بعض نسخه 
تال آبو إسحاق- يعني: إبراهيم بن سفیان-: لا محمد بن يحي 





هذا الحديث ذكره 











0 برقم ۳۹۰۷ باب: طقلا کال شرن تب هک نتفاب 





ثنا عبد الرزاق آنا معمرء بمثله(» ووقع في الحميدي أن مسلمًا رواه من 
جهة همام منفررًا به عن البخاري”" . وصوابه: العکس. 


إذا تقرر ذلك فقد أنكر بعض أهل البدع والجهمية هذا الحديث كما 
قَالَ ابن خزيمة» وقالوا: لا يخلو أن يكون موسئ عرف ملك الموت أو 
لم یعرفه» فان كان عرفه فقد أستخف بهء وان كان لم يعرفه فرواية من 
روئ أنه كان يأتي موسئ عيانًا لا معنئ لهاء ثم إن الله تعالئ لم یقتص 
لملك الموت من اللطمة وفقء العين والله تعالئ لا يظلم أحدّاء وهذا 
أعتراضٌ مَنْ آعمی الله بصيرته. 





ومعنى الحديث صحيح؛ وذلك أن موسئ لم يبعث الله إليه الملك 
وهو يريد قبض روحه حينثذء وإنما بعثه آختباژا وابتلاء» كما أمر الله 
خليله بذبح ولده ولم برد إمضاء ذلك» ولو آراد أن تقبض روح موس 
حين لطم الملك لكان ما أرادء وكانت اللطمة مباحة عند موسئ إذ 
رأئ آدميًا دخل عليه ولا يعلم أنه ملك الموت؛ وقد أباح الشارع فقء 
عين الناظر في دار المسلم من غير إذن" ومحال أن يعلم موسئ أنه 
مك الموت ويفقأ عينه» وقد جاءت الملائكة إلى إبراهيم فلم يعرفهم 
آبتداه» ولو علمهم لكان من المحال أن يقدم إليهم عجلا؛ لأنهم 
لا یطعمون وقد جاء الملك إل مریم فلم تعرفه ولو عرفته لما 














400 مسلم (۱۵۸/۲۳۷۲ كتاب: الفضائل: باب: من فضائل موسئ الود 

0 *الجمع بين الصحيحين؛ ۱۳۹/۴ 

۳ سيأتي خبر يدل علئ ذلك برقم (474) كتاب: اللباس» باب: الأمنشاط. عن 
سهل بن سعد أن رجلا آطلع من جحر في دار الني و والنني ي يحك رأسه 
بالمدری: فقال: «لو علمت أنك تنظر لطمنت بها عينك؛ إئما جمل الاذن من قبل 
الأبصاره. 








س س ارس شرح الجامع اسع سس 
آستعاذت منه» وقد دخل الملکان علئ داود في شبه آدمیین یختصمان 
عنده فلم يعرفهماء وقد جاء جبریل ال سیدنا رسول ال يكل وساله 
ان ولم یعرفه. وقال: «ما آتاني في صورة قط إلا عرفثه فیها 
+ المر:۳) فکیف یستنکر أن لا یعرف موسی الملك حين 
دخل علیه, 

واعترض على هذا بما في الحدیث: «يا رب أَرْسَلْتَنِي اي عَبْدٍ 
لا يُرِيدُ المَوْتَه: فلو لم يعرفه موسی لما صح هذا من الملك. 

وأما قول الجهمي: إن الرب تعالئ لم يقتص للمَلّك؛ فهر دليل على 
جهله. ومن أخبره أن بين الملائكة والآدميين قصاصًا؟! ومن أخبره أن 
ملك الموت طلب القصاص من موسئ فلم يقتص له؟! وقد أخبر الله 
تعالئ أن موسئ قتل نفسًا ولم يقتص منه» وما الدليل علئ أن ذلك 
كان عمدّاء وقد آخبر نبينا ل أن الله تعالئ لم يقبض نیا يريه 
مقعده من الجنة ویخیره" فلم ير أن يقبض روحه قبل أن يريه مقعده 
۰ ويدل عل صحة هذا أنه لما رجع إليه انیا أستسلم. 
فقأ عينه بالحجة ليس بشيء لما في الحديث: «فرد 












الله عیه. فان قيل: رد حجته فغير جيد أيضاء وقال ابن ق 


«مختلفه»: أذهب موسى العين التي هي تخبيل وتمثيل وليست عل 








(1) هلا جزء من حديث رواء أحمد .08-91/١‏ والنسائي في «الكبرئ؛ 445/5 
۷ (0845) کاب: العلمء باب: توقير العلماء.» والطبراني ۱۲/ 851-870 
من حديث ابن عمر رضئ الله عته وقال الهيشمي في «مجمع الزرائدة 41/1 : رواء 
الطبرائي في «الكبيرة ورجاله. 

(0) سيأتي برقم (4479) كتاب: المغازي» باب: مرض النبي إل وراه مسلم برقم 
(1444) كتاب: فضائل الصحابة» باب: في فضل عانشة 





کے چنب بنیز سس( 
حقيقته» وعاد ملك الموت إل حقيقة خلقه الروحاني كما كان ولم ينقص 
منه شي« » وذكر ابن عقيل أنه يجوز أن يكون موسئ أذن له في ذلك 
القعل بالملك» وا E‏ 








4 آفاطر ۱ لاب أنه زا 


وقوله: «ثم ماذا؟* وفي رواية ثم هه وهي ما الأستفهاميةء لما 
وقف عليها زاد هاء السکت. 
وقوله: «قَالَ: فالآن» هو ظرف زمان غير متمکن؛ وهو آسم لزمان 
الحالء وهو الزمان الفاصل بين الماضي والمستقبل» وهو يدل على أن 
موسی لما خيره الله تعالى آختار الموت؛ شوفًا إلئ لقاء ربه تعالئ» كما 
خير نبينا كلا فقال: «الرفيق الأعلئ:0©. 
وقوله: «أَنْ يُدِْبَهُ ین الاض المُقَدّسَه هي بيت المقدس» وكان 
)١‏ «تأويل مختلف الحدیث؛ ص4۰۲. 
() سيأني برقم (۲۰۹۷) كتاب: الیو باب: قول الله تعالئ : شرا ين عل 
نگ من حديث أنس رضي الله عنه» ورواه مسلم برقم (۲۵۵۷) كتاب: البر 
والصلة» یاب: صلة الرحم. 
© سيأتي برقم (48۳۷) كتاب: المغازي» باب: مرض البي ووفاته» وروا 
سلم برقم (144) كتاب: فضائل الصحابةء باب: في فضل عائشة رضي الله 
الت: لما مرض اي المرض الذي مات فیه» جعل يقول: 
ين الأعليئ». 

















س( سد ارد لشرح تن سی س 
موته بالتیه» وسؤاله الدنو منه ولم يسأل نفس البيت؛ لأنه خاف أن يكون 
قبره مشهورًا فيفتتن به الناس» كما أخبر الشارع أن اليهود والنصارى 
أنخذوا قبور أنبيائهم مسجد" وسؤاله الدنو منها؛ لفضل من دفن 
في الارض المقدسة من الأنبياء والصالحين» فاستحب مجاورتهم في 
الممات كما في الحياة؛ ولان الفضلاء يقصدون المواضع الفاضلة 
ویزورون قبورها ويدعون لأهلهاء وقال المهلب: إنما سأل الدنو 
منها+ ليسهل علئ نفسه؛ ويسقط عنها المشقة التي تكون على من هو 
بعيد منها وصعوبته عند البعث والحشر ومعنئ بعده منها برمية 
حجر؛ يعم قبره كما سلف. 








وقوله: الو كنت نم٤‏ هو آسم إشارة» وهو مفتوح الثاء» ولما مرج 
َي رأئ موسئ قائمًا يصلي في قبره". 

وذکر ابن حبان في «صحیحه» أن قبر موسئ بمدين بين المديئة ويين 
بيت المقدس"» واعترض أيضًا محمد بن عبد الواحد في كتابه: «علل 
أحاديث في هذا الصحیح» فقال: قوله: بمدين فيه نظر؛ لان مدين ليست 
بة من القدس ولا من الأرض المقدست . 

















(1) سبق ما يدل علئ ذلك برقم (۱۳۳۰) کتاب: الجنائزء باب: ما یکره من آتخاذ 
الساجد على القبرر. ورواء مسلم برقم (۵۲۹) كتاب: المساجده باب: هي 
عن بناه المساجد على القبورء كلاهما عن عائشة رضي الله عنها 

(5) روا سلم (۲۳۷) كتاب: الفضائل» باب: من فضائل موسئ اد 

5 “صحيح ابن باه ۲۵۳-۲۵۲۸۱ 0003 

60 مذّن: هي مدبنة شیب لاء بين وادي القرئ والشام» قاله الحازمي. ول 
مدين تجاه نبوك بين المدينة والشام عل ست مراحل وبها أستقئ موس اق 
وقال البكري : مدين: بلد بالشام معلوم تلقاء خزة أنظر : لمعجم ما أستعجم؟ 4/ 
۱ سنج البلدان» 00/6 

















قرا باریحا -وهي من الأرض المقدسة- يزار ويقال 
إنه قبر موسی؛ وعنده لیب أحمر- كما في الحدیث- وطریق» وقد زرناه 
وختمنا به ختمةء وقرآنا به جزء! في فضائله عليه أفضل الصلاة والسلام. 

وقال ابن التين: قوله: هَن ي 
الشام» وتفسير: المقدسة»: المطهرة. قَالَ: وقوله: هل ره 
یحتمل أن یکون علئ قربها دونها قدر رمية حجرء أو محل من 
طرفها قدر ذلك» قيل: والاول أشبه أنه سأل أن يقرب إلبها ولو رمية 
بحجر علئ وجه الرغبة في القرب منها. قَالَ: وإنما سأله ذلك؛ لانه 
لم يدفن نبي إلا حيث قبض» وكل هذا سبق في علم الله كونه» 
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0 ورد في الاصل أعلئ هازه الكلمة: قاله المصنف. 


هذا؟» 
انش ا- مسلم ۵1 - فتع: 170/7 
ن عباس ال : صلی کی ل زرد 





o, 


آما دفن الصديق ليلا فأخرجه ابن أبي شيبة عن القاسم بن محمد" » 





ثم رو عن ابن السباق أن عمر دفن أبا بكر ليلا ثم دخل المسجد 
فأوتر”"» ثم رواه كذلك عن عقبة وعائشة؟. 
سلف في الإذن بالجنازن 

أما حكم الباب: فالدفن جائز ليلا ونهارًا من غير كراهة» وهو 
مذهب العلماء كافة إلا الحسن البصري فإنه كرهه ء وكذا قتادة كما 


وحديث ابن عباس 





رواه عنه ابن آبي 


( «المصنف» ۳۳/۳ (۱۱۸۲۸) كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في الدفن بالليل. 
iad (‏ 78# (۱۱۸۳۰. 

20 «المصنف» ۱۱۸۳۷(۳۳/۴)عن عقبةء ويرقم (11855) عن عائشة رضي الله عنها. 
() برقم (۱۲4۷) كتاب: الجتائر. 

0 رواه ابن أبي شية ۱۱۸۳۷۳۸/۲ 

0( لصف ۳۳۲ (۱۱۸۲۹). 

«المحلئ» ۱۱۵/۵ 


سس مب بنیز سس( 
وكذا الدارمي من أصحابناء لنا أن الخلفاء -ما عدا عليًا- وعائشة 
وفاطمة دفنوا و 

وقد فعله عليه أفضل الصلاة والسلام أيضًا كما رواه أبو داود 
وصححه الحاكم من حديث جابر ولم ینکر عل من دفن ليأ" . كما 
سلف» نعم الدفن نهاژا أفضل؛ لانه أيسر للاجتماع وخروجا من 








7 رواء ابن أبي شس ۳۳/۲ ۱۱۸۲۵۱ ۰۱۱۸۲۲ (AT)‏ ۱۱۸۳۸۵ 
250 "سنن أبي داود؛ (۳۱36) کتاب: الجنائزه باب: في الدفن بالليل. و«المستدركة 

۱ وقال الحاكم: صحيح عل شرط مسلم ولم يخرجاء. وقال الذهبي: 

علئ شرط مسلم؛ وله شاهد باسناد معضل 

وقال النووي في «المجموع» ۳۰۲/۵: رواه أبو داود بإسناد صحيح علي شرط 

البخاري ومسلم. 

وقال الألباني بعد أن حكئ أقوال الحاكم والذهبي والنووي: وكل ذلك خطا فان 
إسناده على محمد بن مسلم الطائفي وهو وان كان ثقة في نفسه فقد كان 
میا في حفظه ولذلك لم يحتج الشيخان به؛ وإنما رو له البخاري ت 
ومسلم آسشهاا. ومن العجائب أن الحاكم والذحبي عل علم يعض ها قد 
ذكر المژي أن الطائفي هذا ليس له في مسلم إلا حديث واحد؛ قال الحافظ ابن 
حجر: وهو متابعة عنده كما نص عليه الحاكم. أه. وكذلك صرح الذهبي في 
ترجمته من «الميزان» أن مسلمًا روئ له متابعة: وله شاهد آخر من حديث أبي قر 
نحوه آخرجه الحاكم بسند فيه رجل لم يُسم وبقية رجاله ثقات. اه «أحكام 
الجنائزه ص 141-180 
قلت: محمد بن مسلم الطافي؛ قال أحمد: ما أضعف حديك. وقال هباس 











الدوري عن ابن معين: ثقة لا باس به» وابن عبيئة أثبت منه» وكان إذا حدث من 
حفظه يخطئ وإذا حدث من كتابه فیس به باس وابن عينية أوثق منه في عمرو بن 
دینار» وقال البخاري عن ابن مهدي: که صحاح؛ وقال ابر داود: ليس به باس 
وذكره ابن حبان في الثقات وقال: یخطی وقال الساجي : صدوق ويهم. وقال ابن 
حجر: صدوق بهم في الحديث. أنظر: «الثقات» ۰۳۹۹/۷ و«تهذيب التهذيبة 
۳ واالتریب» ص۰۰1 )٩۲۹۳(‏ 





س( سے اتود س ان سم سس 
خلاف من كرهه. 

وأما حديث جابر في مسلم: زجر النبي ڳلا أن یقبر الرجل باللیل 
إلا أن یضطر إلى ذلك؟. 

وللطحاوي من حديث ابن عمر أنه يك نهئ عن الدفن ليلا. فقال 
الطحاوي: يجوز أن يكون النهي عن ذلك ليس من طريق كراهية 
الدفن بالليل؛ لانه أراد يق أن يصلي على جميع الموتئ بالمدينة لما 
لهم في ذلك من الخير والفضل. 

وتیل: إنما نهئ عن ذلك لمعنئ آخر رواه أشعث عن الحسن أن 
قومًا كانوا يسيئون أكفان موتاهم» فنهئ عن دفن الليل لذلك"۳ 
وروي عن جابر" بن عبد الله نحو ذلك» وقد فعل ذلك برسول الله 
ية ولابن شاهين من حديث عبد الصمد بن علي بن عبد الله بن 
عباس» عن أبيه» عن جده مرفوعًا : «بايرُوا بموتاكُم ملائكة النهار؛ 
فإنهم ارا من ملائكة الليل»9». 

وقال ابن المنذر: أجاز أكثر العلماء الدفن لیلا؛ وهو قول أبي حنيفة 
وأحمد واسحاق» ودفن سیدنا رسول الله إلا ليا وكذا عثمان وعائشة 








وفاطمة وابن مسعود وإبراهيم النخعي”*؟. قَالَ ابن شاهين: وهلذا يدل 
على نسخ الأول" . 


5 









اصحيح مسلم» (94) كتاب: الجنائز» باب: في تحسين كفن العيت. 
05 أنظر: "شرع معاني الآثار» ۶۱۳/۱ 
(۳) ورد بهامش الاصل ما نصه: من خط الشيخ: فيه ابن عقيل. 
(4) «الناسخ والمضوخ؟ ۲۸۱/۱ 200140 قال الالباتي في «ضعية 
0 ضیت. 
(o)‏ «لارسطه ۱۱-40۹/۵ 
(0) اناسخ الحدیث وضوخه؟ 181/1 





الجامع الصنیره 





ودفن الرجل الذي كان يرفع صوته بالذکر لیلا كما آخرجه آبو 
داو" بإسناد جيدء ورخص في ذلك عقبة بن عامر وعطاء: وهو 
قول الزهري والثوري وابن أبي حازم ومطرف بن عبد الله 

ولابن شاهين: سمل أنس عن الدفن باللیل فقال: ما الدفن بالليل 
إلا كالدفن بالنهار» ودفن شريح ابنه ليلا" . 

وعن ابن عمر مرفوعًا: «مَنْ مات عشيةٌ فلا يبيتن الا في بره 











تهت وی دی 


(۱) سنن أبي داوده (۳۱۹4) كتاب: الجنائزء باب: في الدفن بالليل. 

66 أنظر: «النوادر والزيادت؟ 1٥۲-۹۵۱/۱‏ 

0 ناسغ الحديث ومشوخه! 185/1 

(4) رواء ابن شاهين في «ناسخه ومنسوخه» ۲۸۸/۱ (۰)۳۲۵ والطبرائي 451/17 
(981) وابن عدي في الکامل؛ 447/5 ترجمة .)۴۹١(‏ 
قلت: مدار الحديث على الحكم بن ظهير وهو كما قال النسائي : كوفي» تروك 
الحديث؛ وقال ابن معين : كذاب. وقال السعدي: ساقط وقال البخاري: الحكم 
بن ظهير عن السدي وعاصم منكر الحديث. أنظر: «التاريخ الکیر ۳۸۵/۲ 
۵ «الكامل» 491/5 .)۴۹١(‏ والحديث كذلك شمنه الألباتي في 
«الضعيفة؛ (4504). 


سس سف سس ے 








انهم كانوا يعبدون تلك القبورء وقد سلف أن 
یتخذ قبره مسجدًا؛ ولهانا لم یرنه سا ١‏ للذريعة في ذلك؟ اثلا يعيد 





قبره» وسيأتي إن شاء الله في اللباس۳ 








ن مهن ومن 


() برقم (854) كتاب: الصلاة. 
اثزء باب: ما يكره من آتخاذ المساجد على القبور. 
) باب: الأكسية والخمائص. 








© سيأتي يرقم (6818: 13 





۶ - فح 1۲۰۸/۳ 


فيه حدیت آنس؛ هقز 





وقد سلف في أثناء تعذیب المیت ببكاء بعض أهله عليه» وذهب 
العلماء إلئ أن زوج المرأة أولئ بإلحادها من الاب والأم. ولا 
خلاف بينهم أنه يجوز للفاضل غير الولي أن يلحد المرأة إذا عدم 
الولي ولما كان يق أولئ بالمؤمنين من أنفسهم ولم يجز لاحد 
التقدم بين يديه في شيء لقوله تعالی : طلا اب بتي لله سوک 
[الحجرات: ۱] ولم يكن لعثمان أن يتقدم بين يديه في إلحاد ز 
وفيه فضل عثمان؛ وإيثاره الصدق حين لم يدع تلك المقارة 
الليلة» وان كان عليه بعض الغضاضة في إلحاد غيره لزوجته. 

وقول البخاري: (ثَالَ ابن المبارك قَالَ فليح: آراه يعني: الذنب). 
کال أبو علي الجَياني كذا في النسخ: ال ابن المبارك). وفي أصل 
أبي الحسن القابسي: قَالَ أبو المبارك 

قال أبو الحسن: هو أبو المبارك محمد بن سنان. يعني: شيخ 

















س( س التوضيع لشرح الجامع الصحيع سس 
البخاري في هذا الحديث هنا. قَالَ جيني : وهذا وهم» محمد بن سنان 
لا أعلم بينهم خلامًا أنه یکنی آبا بكرء وكان في نسخة عن أبي زيد كما 
عند سائر الرواة على الصواب(؟ 


مهد مجهت دی 








() «تقيد المهمل» 5009 301 





وهو من آفراده. 

قال الترمذي: حدیث جابر حسن صحیح. وقال محمد: هو 
حدیث حسن. ال الترمذي: وقد روي هذا الحدیث عن الزهري؛ 
عن انس» عن رسول الله يق وروي عن الزهري؛ عن ثعلبة بن 


بور التوشيج لشرح الجامع السميع س 


بي عير“ عن رسول الله پا ومنهم من ذکره عن جابر'”". وقال 
النسائي: ما أعلم أحدًا تابع اللیث من ثقات أصحاب الزهري على 
هلذا الإسناد واختلف على الزهري فيه 

ورواء البيهقي من حدیث عبد الرحمن بن عبدالعزیزالأنصاري» ثنا 
الزهري ثنا عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن أبيه أن النبي کيا ال يوم 
أحد: «من رأ مقتل حمزة» الحديث©». 
الليث» وفي رواية الليث زيادة ليست في هله فيحتمل أن تکون 
روايته عن جابر وعن أصحابه صحيحتين وان كانتا مختلفتين» فالليث 
ابن سعد إمامء حافظء فروايته أولئ» وقال ابن أبي حاتم عن أبيه 
عبد الرحمن بن عبد العزيز شيخ مدني» مضطرب الحدیث"؟. 
وعبد الرحمن ليس صحا 
كعب بن مالك» نص على ذلك البخاري وابن حبان وغيرهماء بل قَالَ 
ابن عبد البر: عبد الرحمن لم يسمع من جده. وحكي ترجيح ذلك عن 
الذهلي والترمذي والحاكم من طريق أسامة بن زيد عن الزهري عن 
: ولم یصل 








زیادات ليست في رواية 











الأنه عبد الرحمن بن عبد الله بن 








آنس: لما كان يوم أحد مر رسول الله وك بحمزة وفيا 
علن آحد من الشهداء غیرهل 





(۱) ورد يهامش الاصل ما نصه 
عبد لله ولهما صحبة. 

50 «الترمذي؛ عقب (۱۰۳۹)کتاب: الجنائز باب : ما جاء في ترك الصلاة على الشهيد. 

060 «سنن النسائي الكبرئة ٠۳١ /١‏ كتاب: الجنائز وتمني الموت» باب: ترك الصلاة 
عليهم أي الشهداء. 

0 «الستن الكيرئ؛ ۱۰/4 

(ه) «الجرح رالتسديل» ۳۵۲-۳۹۱۸۱ 000940 

200 رواء أبو دود برقم 05910 کتاب: الجنائز» باب: في الشهيد يفسل» وابن سعد = 


يد سس ا ان أي صهبره ره اه 


سس تب مت سس( 

قال الترمذي: غريب" وقال الحاکم: ولم يصل عليهم. ثم 
صحيح عل شرط مسلم ولم يخرجاه» وأخرج البخاري وحده حديث 
الزهري عن ابن كعب عن جابر أن النبي لك لم يصل عليهم. وليس 
فيه هزه الألفاظ المجموعة التي تفرد بها أسامة بن زيد الليثي عن 
الزهري ۳ 

وقال البخاري فیما نقله الترمذي: حدیث أسامة هذا غير محفوظء 
غلط فيه أسامة”". قَالَ الدارقطني: وله اللفظة: ولم بصل على أحد من 
الشهداء غیره. ليست بمحفوظة؟ 





وأما حديث عغلبة:ناخرجه من حديث أبي الخير عه : أن الي كف 

.. الحدیث» وفي 
ر کالمودع للاحیاء 
والاموات. قَالَ مُقبهٌ: فکانت آخر ما رایت رسول اهب على المنبر(٩,‏ 






= في «الطبقات الکبرئ؛ ۰۱8/۲ وابن يي شبية ۳۹۷/۷ (۳۱۷۸۱) وأبو يعلئ في 
#سنده؛ 1/ 178-174 (7834) والدارقطني 113/5-/111. والحاکم 183/5 = 
مختصرًا- وفال: صحيح علئ شرط مسلم ولم يخرجاء: والييهقي ۰۱۰/4 راين 
الجوزي في «التحقيق» 4/5 (۸۷۲) وقال: فإن قبل : قد قال الدارقطني : لم یل 
اللفظة غير عثمان بن عمر وليست محفوظة. قلنا : عثمان مخرج عته في الصحيحين ء 
والزيادة مقبولة من الثقة. اه والحديث حه الألباني في: #صحيح آييداود 

) هس الترمذي» ۳۲۷/۳ كتاب: الجناتزه باب: ما جاء في قلئ أحد وذكر حمزة. 

«المستبرك» ۳۹۱-۳۹۵۱ 

7 «علل الترمني الكبير» ٩۱۱/۱‏ 

0 من ارت ۱۱۳-۱۱6 

(*) سيأتي برقم (۲۰۲) كتاب: المغازي» باب: غزوة احد. 

0 مه مسلم؟ (61/9983) كتاب: الفضانل» با 
وصفاته. 








:بات حوض نينا 38 


9سا سح اون س الجمع اسع بس 

واختلف العلماء في هذا الباب: فقال مالك: الذي سمعته من أهل 
العلم والسنة أن الشهداء لا یفسلون؛ ولا يصلئ على أحد منهم» 
ويدفنون بثيابهم التي قتلوا فيها ۳؟ وهو قول عطاء والنخعي والحكم 
والليث والشافعي وأحمد وأكثر الفقهاء ۳ كما حكاه عنهم ابن 
۰ وقال أبو حنيفة والثوري والمزني والأوزاعي: يصلئ عليه 
ولا يغسل. وهو قول مكحول ورواية عن أحمد ۳ وقال عكرمة: لا 
يغسل؛ لان الله قد طيبه؛ لکن يصلئ عليه وقال سعيد بن 
المسيب» والحسن البصري كما حكاه ابن أبي شيبة: يغسل ويصلئ 
عليه؛ لان كل ميت يجنب 

حجة الأولين حديث جابر أنه لم يغسلوا ولم یصل عليهم -بفتح 
اللام- وأيضًا فلا يغير حالهم» ويوم أحد قتل فيه سبعون نفسّاء 
فلا يجوز أن تخفى الصلاة عليهم؛ ولانه حي بنص القرآن؛ ولان 

قد طهره» وا قد غفر لهء ويأتي يوم القيامة 
مسك. واحتج أبو حنيفة ومن وافقه بحديث عقبة في الباب» ويما 
روي أنه صلئ علئ حمزة سبعين صلاة"» رأجاب الأولون بان 














«المجمرع؟ ۰۲۲۱/۵ ۰۲۲۵ «المتية ۷/۴ 

0 آنظر: «مختصر أختلاف العلماءة ۰۳۹۹/۱ «المجموع» ۱۲۲۱/۵ المنتي؛ ۸۳ 
tw‏ 

(4) رراء عبد الرزاق ٠٤١/۴‏ (1348) كتاب: الجنائزء باب: الصلاة على الشهید 
وغله. 

0 «المصنف» 0۸/۲ (۱۰۹۹۹) كتاب: الجتائزء باب: الرجل يقتل أو يتشهد. 

000 رواء عبد الرزاق 047/5 (5898) كتاب: الجنائز» باب: الصلاة على الشهيد 
وغسله» وابن سعد في «الطبقات» ۰۱۱/۳ وابن عدي في "الکامل؛ 494/4 
ترجمة (414): والخطيب في ریخ" 718/4 ترجمة (۱6۲۲۴۰ وفيه: سعيد بن = 








مس متا دایز سس( 
المراد الدعاء» وکذا ما ورد في غیره من الاحادیث. 

ثم المخالف یقول: لا يصلئ على القبر بعد ثلائة أيام» فلابد من 
تأویل الحدیث أنه صلی علیهم بعد ثمان سنين بالدعاء» وصلاته عل 
حمزة لا تصح أو خاص به؛ لأنه كبر عليه سبمًاء والمخالف لا يقول 
باکتر من أربع» وقد سلف أنه لم يصل على أخدٍ من قتلئ أخُد غیره 
فصار مخصوضا بذلك؛ لأنه وجده مجروخا ممثلا به نقال: «لولا أن 
غبة لتركته تن يحضره الله من بطون الطیر والسباع» 
۲ إذا حمر رأسه بدت رجلاه» وإذا خمر رجليه بدا 
راسه: ولم یصل علئ أحد غيره وقال: «أنا شهيد علیکم اليوم:0©. 

ويشهد لهذا المعنئ حديث جابر. وقول سعيد والحسن مخالف 
للآثار فلا وجه له. 

ال ابن حزم: قولهم: صلْ عل 3 خبلاة او کین یمین 
تكبيرة باطلٌ بلا شك" وقال إمام الحرمین في «أسالیه!۳ : ما ذكره من 
صلاته ل عل قتلئ أحد فخطأ لم يصححه الائمة؛ لانهم رووا أنه كان 
یتی بعشرة عشرة وحمزة أحدهم. فصلّئْ على حمزةً سبعينَ صلاة. وهلذا 
غل ظاهرًء فاد شهداء أحلٍ سبعون» وإنما ی حمزة سبعون صلاة لو 
كانوا سبعماثة. وقد أوضح ذلك الشافعي نفسه. 

فرع: 

اختلف فيما إذا جرح في المعركة ثم عاش بعد ذلك» أو قتل ظلمًا 











البكري: منكر الحديث. 
۱ سبق تخريجه قريا. 

250 «المحلئ» ۱۲۸/۵ 

( كنا تفر بالاصل» ولعلها دای 





للم ست انش س سے 


بحديدة أو غیرها فعاش؛ 
الشافعي» وقال آبو حنيفة: إن قتل ظلمًا في المصر بحديدة لم یفسل 
وإن قتل بغير الحدید غل. 
افع عن ابن عمر أن عمر غسل وصلي عل ۽ 
لانه عاش بعد طعنته» وكان شهيدًا ولم ينكره أحدء وكذلك جرح علي 
فعاش ثم مات من ذلك فغسل وصلي علیه"" ولم ينكره أحد. وفروع 
الشهيد كثيرة ومحلها الفروع. 
جواز جمع الرجلين في ثوب» والظاهر أنه كان يقسمه 
للضرورة» وان لم يستر إلا بعض بدنه» يدل عليه تمام الحديث أنه كان 
يسأل عن أكثرهم قرآنا فيقدمه في اللحد؛ فلو أنهم في ثوب واحد جملة 
لسال عن أفضلهم قبل ذلك؛ لتلا يؤدي إلئ نقض التكفين وإعادته. 
وفيه: التفضیل بقراءة القرآن فإذا أستووا في القراءة قدم آکبرهما؛ 
لان السن فضيلة. قَالَ أشهب: ولا يكفنان في كفن واحد إلا من ضرورة» 








حجة الاول: رواية 





( أنظر: «لهدایت ۰۱۰۱/۱ ۰۱۰۲ «عيون المجالس» ۰40۷-101/۱ «البيان» ۸۳ 
۸۲ «روضة الطالبين» ۱۱۹/۲ 
() رواء مالك في «المرطأء ص۲۸۷ (۳0). 
250 رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳/ 010-011 (0161 كتاب: الجنائزء باب 
الصلاة على الشهيد وغسله. من طريق الحكم عن يحيئ بن الجزار. 
والبيهقي في «السنن الكبرئئ 6/ ۱۷. عن أبي (سحاق أن الحسن صل عل علي 
الله عه 
رضي 
(4) تمیق بهامش الاصل بخط سبط بقلم دقيق: قول الشيخ (الظاهر أنه كان بقسعه) 
إل آخره ورده على ابن العربي ما فهمه من الحديث يرده في الباب يعد بعد بعد 
أبِي رَعَنّي في ماحد وظاهره أنها لم تشقق. واه أعلم وكذلك قوله في 











سے حاب الج 


وكذا في الدفن. قَالَ آشهب: وإذا دفنا في قبر لم یجعل بينهما حاجز من 
التراب" ؛ (وذلك أنه لا معنئ له إلا الت 
وفیه دلالة على آرتفاع لیف بالموت» بإلافلا 













بد عَلَى هنؤلاء» يعني : آنهم لم يعجل لهم من آجرهم 
: أشهد بإخلاصهم وصدقهم. 
وقوله ولم يُعَسّلُوا) قد سلف أنه الصواب. 


تهت دجن عمف 





7 أنظر: «التوادر والزيادات؟ 00۹/۱ 345 
0 من مه 





ذکر فيه حدیث جابر آله ظ8 ال يَجْمَعُ ينَ الرجُلَيْنِ ین تن أحي. 

وقد سلف في الباب قبلهء واختلفوا في دفن الأثنين والثلاثة في قير 
فكرهه الحسن البصری! وأجازه غير واحد من أهل العلمء فقالوا: 

باس أن يُدفن الرجل والمرأة في القبر الواحد وهو قول مالك وأبي 
حنيفة والشافعي وأحمد واسحاق» غير أن الشافعي وأحمد قال : ذلك 
موضع الضرورات۲. وحجتهم حديث جابر السالف. وقال: يقدم 
أسنهم وأكثرهم أخدًا للقرآن ويقدم الرجل أمام المراةء ال المهلب: 
وهلا خطاب للأحياء أن يتعلموا القرآن ولا يغفلوه حين أكرم الله 
حملته في حياتهم وبعد مماتهم. 




















() رواء ابن أبي شية في «المصتف» 15/6 (11384) كتاب: الجنائز» باب: في 
الرجلين يدقنان في قبر واحد. 

١‏ تعليق بهامش الاصل بخط سبط بقلم دقيق: لا يجوز الجمع بين الرجالٍ وااء 
إلا في الضرورةء إلا إذا كان بينهما زوجية أو محرمية فلا منعء قاله اين الصباغ 
اوغيره. 
وانظر: «تحفة الفقهاءه ۰۲۵۹/۱ «الكافي» ص۰۸۷ «المجموع» ۰۲۸۷/۵ 
«المغي» ۵۱۳/۳ 


كغب, عن جابر اله قال الب وه 
اش ۱۳۳ - نت 10۱۲/۲ 








تست ر ناسوت 


0 باب میقم في لخد 





الله عنه. 

ذکر فيه حديتٌ جابرٍ عن ابن 
آنا الليْثُ قال -يعني ابن المبا 
ابر: گان رَسُولُ اله :28 ل تن أخدٍ 







سیمَا ب كير: تيالو قال : حلي من سبع جاپرا. 
ذکره في تسمية اللحد هر ما ذکره آبو عبيد في كتابه المجاز), 





() “مجاز القرآنة ۱۳۹۸/۱ 


س نب از سس 


والحد: أجود من لحد وکذلك فيل بسیدنا رسول الله يق وهو أفضل 








من الشق إن بت الأرض. 
وقوله: ابي وَعَمْي في لَِرَة) سماه عمّاء تعظيمًا له وتكريمًا؛ 


لانه عمرو بن الجموح بن زيد بن حرامء وعبد الله أبو جابر: هو ابن 
عمرو بن حرام فهو ابن عمه وزوج أخته هند بنت عمرو. روی 
القعنبي عن مالك بن أنس أن عبد الله بن عمرو وعمرو بن الجموح 
كفنا في كفن واحد وقيرا في قب واحد. 

وحكيئ غيره أن السيل كان قد ضرب قبرهما فحفر عنهما ؛ ليغيرا من 
مكانهما فرجدا لم يتغيرا كأنما ماتا بالأمس. وكان أحدهما قد جرح 
ووضع يده عل جرحه فدفن وهو كذلك» فأميطت يده عن جرحه ثم 


أرسلت فرجعت كما كانت وكان بين يوم أحد ويوم حفر عنهما ستة 





واریمرن ستةء ذکر ذلك اين سعدا 
والثیرة: كساء من شعر له هدب 
وقوله: (عن الزهري عن جابرا؛ وقوله ای عن الزهري : (حَدُلي 
من سمع جايرًا). يدل أن الأول ليس بجيد لا جرم. قَالَ ابن || 
لیس بصحيح؛ لیس للزهري سماع من جابر؛ لان جابرًا توفي سنة 
ثمان وثمانين» وفي «الکاشف»: سنة ثمان وسبعين". ووالده كان 














(YT ۲۸۷/۱ lll ()‏ 
(۴) بهامش الاصل بخط سبط : قال النووي في «التهذيب»: توفي جابر سنة ۷۳ وفيل 
۸ وقيل 5۸ آنتهی. وفي «مراسیل العلاثي؟: رو عن جابر وذلك مرسل. [قلت 





الله «جامع التحصيل» ص۹٠۲‏ ترجمة الزهري]. 











غن ْم عن ابن عماس رضي الله عنهماء عن اا که قل خم اه 
لأحَدٍ لاد عدي ال لي سَاعَةٌ 


قال مش( ارب 
قال و خر عن 





ال باه عن طاوس. عم ابن عاس رضي الله عنهماء ینیم ون 
TOY TATO ۱۳۸۲۱۲۸۳ ۰۲۹۰۱۸۳۹۱۸۳‏ 9۳۱۳۳۱۸ -مسلم: ۱۳۵۳ = spd‏ 
Ir‏ 











() بهامش الاصل بخط سبط : ميل المزي في «التهذيب» والذحبي في «کاشفه 
واتجريده؛ أن صفية ليست لها طُحبةء وانظر هنا اسان كيف فا التصريع 
بصحبتها وسماعها ضعف المزي أبان بن صالح في «أطرافه» في ترجمة صفية 
لكونه في السند المصرح بسماعهاء قال ٠...‏ وقد تفرد المزي بتضعيفه. [رانظر 
«تحفة الأشراف» 747/1١‏ حاشية سبط ابن العجمي على «الكاشف؛ بتحقيق 
ا ۲/ 01۲] 


تب دز سرا 
ال ماهد عن تلاژس. من ابن عاس: ل 
الشرح 
آما حدیث ابن عباس فسيأتي إن شاء الله في الحج"/۰ وتعلیق آبي 
هريرة قد أستده في كتاب العلم كما سلف" وآما تعليق أبان فسنده ابن 
إسحاق عن بان" وأما تعليق مجاهد, 





ماجه من حديث 

والإدجِر بالذال المعجمة الحشيش يتخذ بمكة كالتبن يوقده الصائغ 
والحداد ويجعل في الطين» لتملس به القبور والبيوت ويُسمئ حلفاء 
مكاء. وقال اين فارس: الاذخر: حشيشة طییلاگ, 

وقام الأتفاق علئ جواز قطع الاذخر خاصة في منبته من مكة لما 
ذكروا أن غيره من النبات يحرم قلعه» ویجوز عند العلماء آستعمال 
الحشيش» وهو الورق الساقط والعشب المتکسر وإنما يحرم قطعه 
من منبته فقط. 











(۱) سيأتي برقم (۱۵۸۷ باب: فضل مكة وينيانها 

0 سبق برقم (۱۱۲) باب: كتابة العلم. 

٩‏ استن ابن ماه برقم (۳۱۰۹) كتاب: المناسك؛ باب: فضل مکةه وحسته 
الألباثي في «صحيح ابن ماجه» (۲0۲. 

الكلمة في الأصل بياض كتب فوقه: كذاء كما ورد في الهامش ما نصه 
حاشية: أخرج تعليق مجاهد البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي... في 
الحج وفيه وفي الجزية وفي الجهاد... 

(ه) سین برقم (۱۸۳9) كتاب: جزاء الصيد» باب: لا بحل القتال بمکنه و(90144. 
كتاب: الحجزية والموادعةء باب: إثم الغادر للبر والفاجر. ورواء مسلم برتم(۱۳۹۳) 
كتاب: الحج» باب: تحريم مكة وصيدعاء وأبو دود برقم (5018) كتاب: 
المناسك: باب: تحريم حرم مكة؛ والترمذي برقم (:194)كتاب: السير» باب: ما 
جاء في الهجرة؛ والنسائي 5/ 706-70 كتاب: مناسك الحج» حرمة مكة. 

() سجمل لته ۳۹۵/۲ 


0 











والحدیث دال على جواز أستعمال الاذخر وما جانسه من اا 
الطیب الرائحة في القبور والاموات؛ واهل مكة یستعملون من الإذخر 
ذريره ویطیبون بهاأكفان الموتی. ففهم البخاري أن ما كان من النبات 
في معنی الاذخر فهو داخل في الإباحة» كما أن المسك وما جانسه 
من الطیب في الحنوط داخل في معنئ إباحة الکافور للمیت. 

وقوله إلا ار يجوز أن یکون آرحي إليه تلك الساعةه أو من 
آجتهاده. 

وقوله: (لصاغتنا وقبورنا). وفي الأخرئ: «لقبورنا وبيوتنا. وفي 
الأخرئ: (لقينهم وبيوتهم). يحتمل أن يكون قال كل ذلك» فاقتصر 
كل رارٍ على بعض» وكله من قول العباس» بخلاف ما ذكر الداودي 
في قوله: (لصاغتنا). ولعله أراد رواية أخرئ. والمراد بالساعة من 
النهار: يوم الفتح. قَالَ مالك: أفتتحت مكة في تسعة عشر يومًا من 
رمضان علئ ثمان سنين من الهجرة. وقال يحيئ بن سعيد: دخل يل 
مكة عام الفتح في عشرة آلاف أو أثني عشر ألقّاء قد أكب على وسط 
راحلته حَنَّئْ كادت تنكسر به يريد تواضمًا وشكرًا لربه تعالن. 

وَالخَلَىْ: مقصور» ووقع عند أبي الحسن بالمده وهو في اللغة 
مقصورء وهو جمع: خلاة» وهو الحشيش اليابس. قاله جماعة من 
آهل اللغة”ك, وقال الداودي: هو الحشيش الرطب. وكذلك في «أدب 
الکاتب» أنه الرطب”". وقاله القزازء ويكتب بالياء. 











2 الخلئ مقصررًا: الب من الحشيش» الوا 
بالضم لا غیره فإذا قلت الرطب من ال 
انظر: «الصحاح؟ ۲۳۳۱/1 والسان العرس 

0 «أدب الکاتب» ص۷۸ 


غلاة» وقيل الخلى: الب 
کتشت؛ لأنك تريد ضد البابس. 
سس 









والعد: الكسرء وقيل: القطع 
أي: لا يطرد من الظل ويقعد مكانه. 
: «لا لِمُمَرْفِه أي: منشد. وقيل: تعرف سنة كغيرها. وفي 
في الصغيرة: شاة. قاله عطاء والشافعي؛ 
وقال مالك: آساهه ولا شيء عليه. وسيكون لنا عودة إليه في آخر 
الحج في أبواب مفرقة إن شاء الله تعالی. 












کو کے ون شين 





رکه مغ لاخر قاشتخرجئة يغ 
أله ۱۳۲ - ی 1۳0/۲ 








حدیث جابر الأول سبق في باب: الکفن في القمیص واضکا. 
وقوله: (وقال آبو هارون): وکان علئ رسول ال قميصان). 


أبو هارون هلا : هو موسی بن أبي عیسی ميسرة المدني الحناط آخو 
عیسی الغفاري. ولايي داود: فما انکرت منه شيعا إلا شعرات كن في 
الحيته مما يلي الارض”". قَالَ الجياني: كذا روي هذا الإسناد عن 
البخاري» إلا آبا علي بن السكن وحده فإنه ال في روايته: مجاهدًا 
بدل عطاء» والاول آصح؟ وکذا أخرجه النسائي”؟ ورواه آبو نعيم 
) ليس من 
شرط البخاري ثم رواه من حديث بشر عن عطاء عن جابر قَالَ: وهو 
غريب جدًا من حديث عطاء عن جابر. 





من حديث ابي نضرة عن جابر :ویو نضرة (م: الاب 


ورواه أبو داود من حديث أبي نضرة» وللترمذي مصحخا عن جابر 
قَالَ: آمر النبي ب بقتلئ أحد أن يردوا إل مصارعهم وكانوا نقلوا إلى 
المدب 











(1) قال الحافظ في «الفتح؛ #/119: كذا وقع في رولية أبي ذر وغيرهاء ووقع في كثير 
من الروايات: (قال أبو هريرة) وكذا في #ستخرج أبي نعيما وهو تصحیف, 
8 استن أبي داودة برقم (۳۲۳۷) كتاب: الجتائز» باب: في تحويل العيث من 

موضعه للامر بحدث» وقال الألباتي: صحيح الإسناد. 
۱ هید المهمل» ۰1/۷ 
(4) «ستنالنسائي؛ 4/ 84 كتاب : الجنائر» باب : إخراج الميت من القبر بعد أن يدفن فب. 
(ه) سنن الترمذي» برقم (1۷1۷) كتاب: الجهادء باب: ما جاء في دفن القتيل في 
مقتله وقال: هذا حديث حسن صحيح. 


س( سک ای س المع سبع مس 

وقوله: (مُنيّه) ضبطه بعضهم بضم الهاء ثم نون ثم ياء مشددة تصغير 
(هنا)ء أي: قريبًا من وقت وضعته» وبالهمز بعد الياء. قَالَ ابن التين 
وهي التي رويناء والمعنئ: كهيثته يوم وضعته. وضبطه بعضهم بفتح 
الهاء والياء» أي: عل حا 

وقوله: (كيوم وضعته هة عر أذ 
السكن وغيره (غير ُنية في أذنه) + 
الأرض من آذنه. قاله عياض . 











هو بغير» والصواب: رواية ابن 
یم غیر؛ يريد: غير أثر يسير غیرته 








«الصحيح»: وفي «الموطأ» بلاعا أنه آغرج هر وهديد بن الجموح بمد 
ستة وأربعين سنة فوجدا كيوم دفناء وأميطت يده أو يد صاحبه وهو 
عبد الله بن عمروء هذا عن الجرح فلما تركت عادت لمكانها. كما 
رواء في «الموطاء مرسلا(") وهو خلاف ما هنا أنه أستخرج والده بعد 
ستة أشهر وقد بدت قدم عمر ‏ حين بنی المسجد وهدم البيت 
اليصلح بعد ست وستين سنة فوجد عليه أثر شراك النعل لم یتقیر» 
وروی ابن عيينة عن أبي الزبير عن جابر قَالَ: لما آراد معاوية أن 
بين بأحدٍ نودي بالمدينة: من كان له قتيل فلیات. ال جابر: 
ن قأصابت المسحاة أصبع رجل منهم 






() #مشارق الأثوار» ۷۱/۲ 

() «الموطاء ص 141 (00) (۹۳۸) كتاب: الجهاد: باب: الدفن في قير واحد... 

277 رواء عبد الرزاق في «المصنف» 06۷/۳ 13930 كتاب: الجنائز» باب: لصا 
على الشهيد وغسله: و/ ۲۷۷ )٩۱۰۲(‏ كتاب: الجهاد. باب: الصلاة على 
الشهيد وغسله» وانظر: هیده 2۱۷4/۱۸ 


تب جوز )6 

قَالَ سفيان: بلغني أنه حمزة بن عبد المطلب”". وهلذا غير الوقت 
الذي أخرج فيه جابر أباه من قبره» ويقال: أربعة لا تعدو عليهم 
الأرض ولا هوامها: الأنبياء والعلماء والشهداء والمؤذنون. وقيل: 
ذلك خصوص لأهل آغد كرامة لهم» وكذلك من كان في المتزلة مثلهم. 

وتوله أولا: ما أَرَانِي إلا ) هو بضم الهمزة أي: آظنني» 
وإنما قاله لما كان عليه من العزم أن يقاتل 

وقوله: (في أو تن ر م أشعاب ال نما كال له 
لان نبي الله يلك كان رأئ في سيفه ثلما عند خروجهم إلئ أحدء 
فاوله أنه يصاب بعض اصحابه"* فقتل يومئذ منهم سبعون وقیل 
خمسة وستون» منهم أربعة من المهاجرین؛ وقال مالك: قتل من 
المهاجرين أربعة ومن الأنصار سبعون» ولم يكن في عهد النبي كل 
قصة أشد ولا أكثر تتلا منهاء وكانت في سنة ثلاث من الهجرة خرج 




















() قال ابن عبد البر: الذي أصابت المسحاة أصبعه هو حمزة رضي الله عنه: رواه عبد 
الاعلی بن حمادء قال: حدثنا عبد الجبار -يعني ابن الورد- قال سمعت أبا الزبير 
يقول: سمعت جابر بن عبد الله يقول: رأيت الشهداء يخرجون على رقاب الرجال 
كأنهم رجال توم حتئ إذا أصابت المسحاة قدم حمزة رضي اله عه فانقت دما 
«العمهيدا 547/16 

ني برقم (۳۹۲۲) كتاب: المناقب: باب: علامات ابو 

تي برقم (۲۳۹۲) كتاب : في الأستقراض» باب : افص أو جازفه في الذين 

يتم أو خر 





9 
9 





عراستت ووس بش من فس أت 


مياني"۱ باختلاف فيه ند عليه فيهن مع ما كان في جابر من الخيره 
فرجب لهن حق القرابة وحق وصية الأب وحق اليتم وحق الإسلام. 

وفي الصحيح لما قال له اد «تزوجت بكرًا أم فا 
قَالَ: فهلا بكرًا ثلاعبها وئلاعبك» قَالَ: إن أبي ترك آخوات كرهت 
أن أضم إليهن خرقاء مثلهن”". فلم ينكر عليه ذلك. 

أما أحكام الباب: ففيه: جواز إخراج الميت بعدما یدفن إذا كان 
الذلك معنئ بأن دفن بلا غسل ونحو ذلكء ال الماوردي في 
«أحكامهة: وكذا إذا لحق الأرض المدفون فيها سيل أو نداوة علئ ما 
رآه الزبيريء وخالفه غيره. قلتُ: وقول الزييري أصح. 

ال ابن المنذر: آختلف العلماء في النبش عمن دفن ولم يغسل 
فأكثرهم يجيز إخراجه وغسله؛ هذا قول مالك والشافعي إلا أن مالكًا 
قَالَ: ما لم يتغير””. وكذا عندنا ما لم يتغير بالنعن كما ال 
الماوردي؛ وقال القاضي أبو الطيب: بالتقطیع» وقيل: ينبش ما دام 
فيه جزء من عظم وغيره» وقال أبو حنيفة وأصحابه: إذا وضع في 
اللحد وغطي بالتراب ولم يغسل» لم ينبغ لهم أن ينبشوه. وهو قول 
آشهب *. والأول أصح» وبه قال أحمد وداود». 

وكذلك أختلفوا فيمن دفن بغير صلاة فعندنا: لا یبش بل یصلی 
على القبرء اللهم إلا أن لا يهال عليه التراب» فإنه يخرج ویصلی 


























2 4) كتاب: المغازي» باب: إذ همت طائفتان متكم أن فش 
9 3 
0 لار 0 





40 أنظر: «الفتاوی التاتارخائيقة ۱۷۵-۱۷٤/۲‏ «الترادر والزيادات» ۳۰/۱ 
() أنظر: «المفتي؟ ۰0۰۰/۳ «المسلئ» 1۱6/۵ 


تب انز سس( 
٠‏ وقيل: 
يرفع لبئة وهو في لحده مما يقابل وجهه لينظر بعضه فيصل عليه. 
وقال ابن القاسم: يخرج بِحُذْئَان ذلك ما لم يتغير وهو قول سحنون» 
وقال آشهب: إن ذكروا ذلك قبل أن يهال عليه التراب» أخرج وصلي 
عليه وان أهالوا فلیترك؛ وان لم يصل عليه. وعن مالك: إذا نسيت 
الصلاة على الميت حَثَّئْ يفرغ من دفنه لا آری أن ينبشوه لذلك 
ولا يصلئ علئ قبره» ولكن يدعون له”". وينبش في صور أخرئ 
محلها الفروع فلا نطول بذلك. 

وروی سعيد بن منصور عن شريح ( س ت) بن عبيد أن رجالا بروا 
صاحبًا لهم لم يغسلوه ولم يجدوا له كفنًا فوجدوا معاذ بن جبل فأخبرو»؛ 
فأمرهم أن يخرجوه ثم غسل وكفن وحنط ثم صلي عليه. 





عليه. نص عليه الشافمي۳)؛ لقلة المشقة ولأنه لا يسمئ نب 








وفي قول جابر: نفث عليه من ريقه. حجة علن من رجا الي 
والنخامة وهو قول یرو عن سلمان الفارسي» وإبراهيم النخمي ٠‏ 

والعلماء كلهم عل خلافه والستن وردت برده؛ فمعاذ اله من صحة 
نف والشارع علمنا النظافة والطهارة» وبه طهرنا الله من الأدناس 





() آنظر 

(0 أنظر: «عقد الجرامر 

۱ روئ ذلك ابن أبي شبية في لمصتف؛ ۱۵۲/۱ (۱۷۵8) کتاب: الطهارات: 
باب: النضاع والبزاق يقع في البثر. 











س( سک لتوضيج س الجامع سم سس 
وتعريضه لهتك حرمته من وجوه» ولو أوصئ بنقله لم تنفذ وصیته؛ وقال 
جماعات من أصحابنا: یکره ولا یحرم۲ 

وروي عن عانشة: بش۰ لکن برده حدیث جابر: كنا حملنا القت 
يوم أحد فجاء منادي : رسول اله یمرک أن تدفنوا القتلئ في مضاجعهم. 
رواه أصحاب السنن الأربعة وقال الترمذي : حدیث حسن صحیح "۲ : اللهم 
إلا أن یکون بقرب مكة أو المدينة أو بيت المقدس لفضلها فينقل » نص عليه 
الشافعي » كما نقله الماوردي من أصحابنا. 





1 قال التووي رحمه الله: قال صاحب «اللحاوي»: قال الشافعي رحمه الل تع 
أحبه -أي نقل الميت من بل إلئ بلد- إلا أن کون بقرب مكة أو المدينة أو بيت 
المقدس» فيختار أن ينقل إليها؛ لفضل الدفن فيها.وقال البغوي والشيخ أبو نصر 
البندنيجي من العراقيين: يكره نقله» وقال القاضي حسين والدارمي والمتولي: 
يحرم نقله» وقال القاضي حسين والمتولي : ولو أوصئ بنقله لم تنفذ وصيته» ولا 
هو الأصح؛ لان الشرع أمر بتعجيل دقه» وفي نقله تأخيره: ونه أيضًا أنتهاكه من 
وجوه وتعرضه للتغير وغير ذلك؛ «المجموع ۲0۳-۲۷۲/۵. 

450 روا الترمذي برقم )١١۵۵(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في الرخصة في زيارة 
القبوره وعبد الرزاق في «المصتف؛ ۳/ ۵1۷ (۵۳۵) كتاب: الجنائزه باب: لا 
ينقل الرجل من حيث يموت» وابن المتذر في «الأرسط» 414/0 من طريق ابن 
جریج» عن ابن أبي مليكةء عن عانشة» وقال المباركفوري: ولم يحكم الترمذي 
على حديث الباب بشيء من الصحة والضعف: ورجاله ثقات إلا ابن جريج 
مدلس» ورواه عن عبد الله بن أبي مليكة بالعنعنة «تحفة الأحوذي» 2158/6 
وضعفه الإلبائي في «ضعیف الترمذي». 

50 رواء أبو داود برقم (7138) كتاب: اللجنائز: باب: في الميت يحمل من أرض إل 
أرض» والترمذي برقم (۱۷۱۷) كتاب: الجهاد» باب: ما جاء في دفن القيل في 
مقتلهء والنسائي /۷۹ كتاب: الجنائزه باب: أبن يدفن الشهيد؟ وابن ماجه برقم 
)١١١(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في الصلاة على الشهداء ودفتهم. 
والحدیت صححه الألباني في #صحيح أبي داوده 

) «الحاوي؟ 250/75 

















س تب ابیز سس( 

ومن هلذا نقل جنازة سعد بن أبي وقاص وسعید بن زید من العقيق 
إلى المدينة”2 وللقرب ایشا ولا يبعد ما إذا كان بقربه قرية أهلها 
صالحون كذلك» وصح أن يوسف ذه نقل بعد دفنه بالبحر بسئين 
كثيرة» واستخرجت عظامه» كما أخرجه ابن حبان فنقل إلئ جوار 
إبراهيم الخليل هه 

وروی ابن إسحاق أن أم عبد الله بن سلمة البلوي البدري لما قتل يوم 
أحد شهيدًا أستأذنت الني يل في نقله إلى المدينة» فنقل هو والمجذر بن 
زياد البلوي. 





مده ن دی 


() دراه اليهقي في «السنن الکبرئ» ٤‏ 9۷ 
۲ «صحيح ان حبان» ۵۰۱-۵۰۰/۲ (۷۲۲) کناب : الرقائق» باب: الورع والتوكل. 





یز إل آعییتا 





وقد سلف قريبًا في مواضع(۰ والکل جائزه واللحد أفضل عندنا 

من الشق إن صلبت الأرض» لد لرسول لله ا ولصاحبية ۷ ولابنه 
إبراهيمء وأوصئ به ابن عمر") واستحبه الائمة: النخعي ومالك ویر 
حنيفة وأصحابه وإسحاقء قالوا: وهو ما آختاره الله تعالئ لنبيه © 
وقد روئ أصحاب السئن الاريعة من حديث ابن عباس مرفوعًا: 
«اللّحدُ لناء وال لغيرناء. ال الترمذي: حديث غريب" 








01 ورد بهامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في الثامن کب مؤلقه فر اله له. 
0 سلف برقم (۱۳8۳) باب: الصلاة على الشهيد: و(1848) باب: دفن الرجلين 
واحدء و(۱۳۹3) باب: من لم ير غسل الشهداء: و(1549- 

يقدم في اللحد. 

0 رواه ابن أبي شيبة في #المصتف» ۱۸/۳ ۱۱۹۳۸ 

440 رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۱۵/۳ (011788). 

(0) أنظر: «تحفة النقهاء» ۰۲۵9/۱ «الفتاوى التاثارخانيقة ۰۱۹۷/۲ «المعوئةة ۱ 
۰۹-۰ قد الجواهر لته ۱۹6/۱ 

0 سنن أبي داد برقم (۳۲۰۸) كتاب: الجنائزء باب: في اللحدء «سئن ارم 
برقم )1١40(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في قول النبي ڳلا : «اللحد لنا اد 











مت سس 


وصفة اللحد أن یحفر حائط القبر مائلا عن أستوائه من آسفله قدر ما 






نی جانباه الب أو 


ناه استن النسائي» ۸۰/4 كتاب: الجنائز» اللحد والشق؛ سنن ان ماجته 
اسنن النسائي؛ نز اسنن أبن 


برقم (1984) کتاب: الجنائزء باب: ما جاء في آستحیاب اللحد. وصححه 
رقم از في 
الالباني. 








التي اروم .ار ۱۳۵ - مسلم: ۲1۵ - :1019/۲ 


لت ا س سس سی لس 
ذكر فيه حديث شمر في قصة ابن صيّاد بطولها 
وذكر حديث أنس: كان غلام يهودي يخدم النبي ف فمرض.. 











وذكر الحديث. 
وعن ابن عباس : كنت آنا أي مِنّ المُسْتضْعَفِينَ» أ 
وَأمي من لاء 


و إلا ُوه على الفطرة 





وحديث أبي هريرة 





الكلام علئ ما ذكره البخاري رحمه الله واحدًا واحدّاء فانه من 
الأبواب التي تحتاج إلى إيضاح فلا تسام من الطولء ولا شك أنه 
يصلئ على الصغير المولود في الإسلام؛ لأنه كان على دين أبويه. 
ال ابن القاسم: إذا أسلم الصغير وقد عقل الإسلام نله حكم 
المسلمين في الصلاة عليه» ويباع على النصراني إن ملكه؛ لان مالک 
يقول: لو أسلم وقد عقل الإسلام ثم بلغ فرجع عنه أجبره عليه. قَالَ 
أشهب: وان لم يعقله لم أجبر الذمي علئ بيعه» ولا يؤخذ الصبي 








وقد آختلف الناس في حكم الصبي إذا أسلم أحد أبويه علئ ثلاثة أقوال: 

أحدها: يتبع أيهما اسلم وهو أحد قولي مالك وبه أخذ ابن 
وهب» وهي مقالة هلؤلاء الجلة» ویصلی عليه إن مات على هلذا. 

وا أباه وإسلام أمه لا ید به الولد مسلمّاء وهو قول مالك 








في «المدونتا. 


1۰۳/۱ آنظر: «المدونةة ۰۲۸۲/۳ «التوادر والزيادات»‎ ١ 


سس تب انز سس( 

ثالثها: يتبع آمه وان أسلم آبوه وهي مقالة شاذة ليست في مذهب 
مالك. 

قال سحنون: إنما یکون اسلام [الوالدلا'» إسلامًا له» ثم ذا لم يكن 
معه أبوه فهو" علئ دين آم۳. ويعضده حديث الباب: «فأبواه پهودانه 
وينصرانه». فشرك بينهما في ذلك» فإذا أنفرد أحدهما دخل في معنى 
الحديث. 

وقال ابن بطال: أجمع العلماء في الطفل الحربي يُسبئ ومعه أبواء 
أن إسلام الأب إسلام له. واختلفوا فيما إذا أسلمت الأم» وحجة 
مالك إجماع العلماءء أنه من دام 3 أبويه لم يلحقه سباء فحكمه 
حكم أبويه ی يبلغ» فكذلك إذا ص سبي لا يغير السباء حكمه حَنّ 
يبلغ فيعبر عن نفسه» وكذلك إن مات لا يصلئ عليه؛ وهو قول 
الشعبي. ثَالَ: واختلفوا إذا لم يكن معه أبوه ووقع في المقاسم 
دونهماء ثم مات في ملك مشتريه» فقال مالك في «المدونةه 
لا يصلئ عليه إلا أن يجيب إلى الإسلام بأمر يعرف أنه عقله» وهو 
المشهور من مذهبه وعنه: إذا لم يكن معه أحد من آبائه ولم يبلغ أن 
يتدين أو یدعی ونوئ سيده الاسلام فإنه يصلئ عليه وأحكامه أحكام 
المسلمين في الدفن في مقابر المسلمين والموارئة؛ وهو قول ابن 


الماجشون وابن دينار وأصبغ» وإليه ذهب أبو حنيفة وأصحابه 
م 











والأوزاعي والشافعي' 





60 في الأصل: الولدء وما 9 
)في الاصل: وهوء والصواب ما أن 
0 أنظر: «التوادر والزيادات؟ ۰۱/۱ 
() أنظر: «شرح ابن بال ۳۲۲-۳۲۱/۳ 








سل س اس لح س سے س 

وفي «شرح الهداية؛ اس صبي مع أحد أبويه فمات لم يصل عليه 
يقر بالإسلام» وهو یعقل» أو يسلم احد أبويه خلاًا لمالك في 
إسلام الأم» والشافعي في إسلامه هو والولد: يتبع خير الأبوين دیا 
والتبعية مراتب: أقواها: تبعية الأبوين ثم الدارء ثم اليد. 

وفي «المفتي»: لا يصلئ على المشركين إلا أن يسلم أحد أبويهمء 
أو يموت مشركاء فيكون ولده مسلمّاء أو بسن متفرداء أو مع أحد أبويه 
فإنه یصلی عليه. 

وقال آبو ثور: إذا سبي مع أحد أبويه لا يصلئ عليه إلا أن يسلم وفي 
«لاشراف» عنه: إذا أسر مع أبويه أو أحدهما أو وحده ثم مات قبل أن 
ار الاسلام يصلئ عليه. 
وقوله: (وكان ابن عباس..) إلئ 7< 
عل من قَالَ: إن إسلام العباس تأر" وما من قال: إنه قديم قبل 
الهجرةء فلا. وأمه ام الفضل لب 

کال ابن سعد: أسلمت بعد خديجة. وقال محمد بن عمر: 
هاجرت إلى المديئة بعد إسلام زوجها. 

وقوله: (رَئَالَ: الاسلام یلو ولا يُعْلَى) ولم يذكر قائله» وقد 
أخرجه الدارقطني في النكاح من «سننه" بإسناد جيد من حديث عائذ 











قد أسئده پعلاک وهو يني 














(40 سياني سنا برقم (61591. 

259 ورد بهامش الأصل ما نصه: حاشية: أسلم قبل خيير وكا یکتم إسلامه» یال 
(..) قبل پدر 3 

(۴) ورد بهامش الاصل ما نصه: قال ابن ...) وابن سعد: هي أول آمرة أسلمت بعد 

40 «الطبقات الكبرئ» ۲۷۷/۸ 


مس نایز سس( 
ابن عمرو المزني أن النبي يك قَالَ: «الاسلام یو ولا »۳۳۳ 

وقصة ابن صياد ذکرها البخاري في مواضع آخره منها: قَالَ: سالم 
عن ابن عمر: فقام رسول الله ل في الناس فذکره. وفيه: «أنه آعور وآن 
الله ليس باعوره(۳, 

ومنها في الجهاد في باب: ما يجوز من الأحتيال» معلقًا عن 
الليث“. ووصله الإسماعيلي من حديث ابن بكير وأبي صالح عنه. 
ولمسلم قَالَ ابن شهاب: وأخيرني عمر بن ثابت» أنه أخبره بعض 
الصحابة أنه َة ال يوم حذر الناس الدجال: «أنه مكتوبٌ بين عينيه 
كاير بقراء مَنْ گره هم الحديث. 











وله أيضًا من حديث أبي سعيد بنحوه"؟» وللترمذي: فاحتبسه وهو 


1 سنن الدارقطني» ۲۵۲/۴ كتاب: التكاح: باب: المهرء والحديث حسنه الألباني 
في «الإرواء؛ (۱۲۹۸). 

250 ورد بهامش الأصل ما نصه: قال المصنف في تخريج أحاديث الرافمي المسمئ 
ب #خلاصة البدر المثير» في حديث «الإسلام يعلو ولا يعلئ»: رواه الدارقطني في 
«سته» من رواية عافد بن عمرو المزني باسناد واءء ولفظه «الإسلام يعلو ولا 
.يعلئ»» والطبراني في أصغر معاجمه وأبو نعيم والبيهقي في كتابيهما دلال النبوةة 
من رواية عمر بن الخطاب ولفظه: «الحمد لله الذي هدانا لهذا الدين الذي یعلو 
ولا يعلئ' قاله الأعرابي في حديث طويل» وني سنده محمد بن علئ بن الوليد 
السلمي البصري. قال البيهقي : الحمل فيه على السلمي: قال الذهبي : صدق ولل 
البيهقي ؛ فإنه خبر باطل . ثم عزاه المصنف إلى البخاري تعلق موقوفا .اه وانظر 
«خلاصة البدر المنيرة ۳۹۲/۲- 535 

279 اسيأتي برقم (1196) كتاب: الادب: باب: قول الرجل للرجل: سا 

0 ساني برقم (۳۰۳۳. 

() «صحیح مسلم؟ برقم (۱۹۹) بعد حديث (۲۹۳۱) کتاب: الفتن وا 
یاب: ذکر أبن صياد. 

00 السابق برقم (۲۹۳۳ باب: ذكر الدجال وصفته. 





راط الساعةء 








س( د تتوضيع ش الجمع لسع حم 
غلام يهودي له ذژابة() وله من حدیث آبي بكرة فيه وقال: غریب . 
وروي أنه كان يشب في الیوم الواحد شباب الصبي لشهر”". وروي 
أنه ولد أعور مختتن“ ولتکلم علئ مفرداته ومعانيه: 

قالرهط : ما دون العشرة من الرجال؛ ولا يكون فيهم أ 
الجوهري"*. وفي «العين»: هو عدد جمع من ثلاثة إل عشرة. وبعض 
يقول: من سبعة إلى عشرة؛ وما دون السبعة إلى الثلاثة نفر". وعن 
تعلب: الرهط: الاب الأدنئ. وفي «المحکم»: الرهط لا واحد له من 
لفظه””. وفي #الجامع»: الرهط: ما بين الثلاثة إلى العشرة» وریما 
جاوزوا ذلك. وكذا في «الجمهرته(. 

والأظّم -بضم الهمزة والطاء- بناء من حجارة موضوع كالقصر. 
وقيل: هو الحصن. وجمعه آطام* 

وقوله: (أم بني مغالة). كذا هو في الصحیح» وفي اصحیح مسلم» 








أة قاله 





(۱) #سنن الترمذي» برقم (۲۲۹۷) كتاب: الفتن» باب: ما جاء في ذكر ابن صانده 
وقال: هلا حديث حسن. 

6 ستن الترمذي برقم (۲۲۹۸) كتاب: الفعن: پاب: ما جاء في ذكر ابن صائدء 
وضعفه الألباني في «ضعيف الترمةة 

260 روئ ما يدل علئ ذلك أبو يعلئ في «مسندمة ٩۳/۱۳‏ (09138 وین حبان في 
«صحيحه؟ 147/14 (۳۳۵) كتاب : التاريخ» باب : صفته و راخباره» كلاهما 
من حديث حليمة ام رسول الله له 

(4) وواه عبد الرزاق في «المصتف؟ ۳۹۲/۱۱ (۲۰۸۳۱ 

(6) «الصحاح ۱3۲۸/۲ 

0 «المين» 14/4 

0 «المحكمة 191/4 

لم «جمهرة لته ۷۹۱/۷ 

() “التهابة في غريب الحديث والآثر» ۰08/۱ وفلسان العرب؟ ٩۲/۱‏ 











ڪچ 0 
رواية الحلواني : أطم بني معاوية. وذکر الزبير بن أبي بكر: أن كل ما کان 
عن يمينك إذا وقفت آخر البلاط مستقبل مسجد المدينة فهو لبني مغالة» 
ومسجده که في بني مغالة» وما كان عن يسارك فلبني حديلة. وقال 
بعضهم: بنو مغالة: حي من قضاعة؛ وبنو معاوية هم بنو حديلة» 
: أمرأة نسبوا إليها آمراة عدي بن عمرو بن مالك بن النجار. 
الة) بفتح الميم وبالغين المعجمة. 

و(ابن صياد) يقال فيه : بالألف واللام أيضّاء كما قاله ابن الجوزي: 
وابن صائد واسمه: صافب كقاض. وقيل: عبد الله. وقال الواقدي: هو 
من بني النجار. وقيل: من اليهود وكانوا حلفاء بني النجار» وابنه عمارة 
شيخ مالك من خيار المسلمين» ولما دفعته بنو النجار عن 
نسبهم حلف منهم تسعة وأربعون رجلا ورجل من بني ساعدة عل 













(ت ق) 


وقوله: ( هد آي رَسُولُ ان ). فيه: عرض الاسلام على 
الصغير؛ واستدل به قوم على صحة إسلام الصبي» وكان قارب 
الأحتلام» وهو مقصود البخاري في تبويبه: هل يعرض على الصبي 
الاسلام؟ وبه قَالَ أبو حنيفة» ومالك خلاقًا للشافعي؛ لعدم تكليفه» 
ولا يرد على الشافعي صلاته قبل البلوغ كما ألزمه ابن العربي؛ لأنها 
من باب التمرين وقد أمر الشارع بها 

واختلف المالكية في إسلام ابن الكافر وارتداد ابن المسلم هل يعتد 
به أم لا؟ على قولين. واختار بمض المتأخرين منهم الأعتداد. 

وقوله: (إنك نبي الأمیین). قَالَ الرشاطي: الأميون مشركو العرب. 
نسبوا إلئ ما عليه أمة العرب» وکانوا لا يكتبون. 


وک سوست 
وتیل: الأمية هي التي على أصل ولادات آمهاتها لم تعلم الكتابة. 
قیل: نسبة إلى أم القری. 
وقوله: (فرفضه النبي يَقق). أي: تركه. كذا هو بالضاد المعجمة. 
وفي رواية أخرئ بالمهملةء وكذا هو بخط الدمياطي؛ وقال في 
الحاشية: إنه كذا عند البخاري ومسلم. 
قال عياض : وهي روايتنا عن الجماعة. وقال بعضهم: إنه الرفص 
بالرجل مثل الرفس بالسين المهملة» نان صح هلذا فهو بمعناه قال: 
لكن لم آجد هه اللفظة في أصول اللغة. 
قلتُ: لکنهما متقاربان» ووقع في رواية القاضي التميمي: ترش 
بضاد معجمة» وهو وهم. وفي رواية المروزي: فوقصه» بقاف وصاد 
مهملة» قال: ولا وجه له. 
قَالَ الخطابي: إنما هو فرصّه -أي بتشديد الصاد المهملةء كذا 

















شعيب بعد هلذاء إلا أنه 





حدثونا من وجوه. وكذلك هو في ره 
ضبطه بضاد معجمة» يريد أنه ضغطه حَتّْ ضم بعضه إل بعض؛ ومنه 


ی 9 


وب تشر [الصف: 4] 
وقال المازري: آقرب منه 
ضربه برجل واحدة”". 
فان قلت: ما ركه ## لابن صياد وقد آدعی النبوة؟ 
قلت لاوجو: 
أحدها: أنه من أهل الذمة. 
40 «إكمال المعلم» 490/8 
(5) اعلام الحديث» ۷۰۸/۱ و«الغريب؟ 384/١‏ 


(۳) «المعلم يقوائد مسلم؟ 444/۲ 





يكون بالسين المهملة أي: ركله. أي: 





سکب س(ا)ت 
ثانیها: أنه كان دون البلوغ؛ وهو ما آختاره عياض» فلم تجر عليه 
الحدود". 
الها: أنه كان في یام المهادلة مع ایرد جزم به الاب 
Rs‏ : ( «خلط عَلَيْكَ مره ) أي: خلط عليه شيطانه ما 
من السمع مع ما يكنب إلن فلك. 





یادا 





إنه ۳ ا نفسه وم تان کته بشتان يوز [الدحان: ٠٠۰‏ 








سوره 3 الدخان کرب ناگ : الدّخ. وأصاب بعضا قَالَ له: «ا 
و الح الال وضمها؛ والمشهو ف کب ال والحديث كما 
ذكره النووي الضم فقط "۰ ولا يقدح في ذلك أقتصار ابن سيده وغيره 


وقال القرطبي : وجدته ساكن الخاء مصححًا عليه» وكأنه الوقف. 
قَالَ: وآما في الشعر: 


0 کال المعلم؟ ۷-00/۸ ۲ اعلام الحدیت» ۷۱۰/۱ 

5 مسلم برقم (1474) كتاب: الفتن وأشراط الساعة» باب: ذكر ابن صياد. 

40 «المقهما ۰۳۹۹۸ 

(0) #صحيح مسلم بشرح اللوري؛ 1٩/۱۸‏ 

000 قلت: بل الذي عن ابن سيده الوجهان -الفتح والضم- حيث قال: ال ول 
الدخان. ثم قال: وحگاه ابن دريد بالضم فقط. آنظر: «المحكمة 533/4 

0 «لصحاح؛ 6۲۰/۱ 








س( د ار س الجامع اسع سس 


عند رواق البيت يغشى الا 








٠‏ وكذلك قراءته في الحديث”. 

وتال صاحب «العين؟: ال : الدخان””. ولم يذكر ابن بطال غیره(. 

وثَالَ الخطابي : لا معنن للدخان هنا؛ لأنه ليس مما ييخبأ في کف 
أو كمء بل الدخ: نبت موجود بين النخيل والبساتين. إلا أن يحمل قوله 
'حَبَأتُ لَك خبیئاه أي: أضمرت لك آسم الدخان فيجوز على الضمير. 

وقد روي من حديث ابن عمر أنه ية أضمر هه اللفظة في نفسه 
فصادفه ابن صیاد. وفعله رسول الله ڳا ليختبر ما 

وقال أبو موسى المديني في «مغيثه»: وقیل: إن الدجال يقتله عيسئ 
بجبل الدخان» فيحتمل أن يكون آراده -قلتُ: وهو ما أورده أحمد في 
«مسنده» من حديث جابر مرفوعً 6 َحّ: الدخان» وقال في 
موضع آخر: الظل والنحاس. 

وقال صاحب المطالع»: الدخ لغة في الدخان لم يستطع ابن صیاد 
أن يتم الكلمة ولم يهتد من الآية إلا لهذين الحرفين علئ عادة الكهان من 
أختطاف بعض الكلمات من أوليائهم من الجن أو من هواجس النفس؛ 
ولهذا قَالَ له: «اخسأ فلن تعدو قدرك» يعني: قدر الكهان. وهي كلمة 
زجر وطرد» وهي مهموزة تقول منه: خسث الکلب» ومنه: قوله 
تعالئ : نشا فیا ولا کین [المومنون: 1۱۰۸. 

ووقع في علوم الحاکم»: أنه الدخ بمعنى: الزخ. وهو الجماع وهو 























(0 «المقهم 110-۲۹6/۷ 0 «العين» ۱۳۸/۲ 
0 شرح ابن بطال» ۸۳ ۳۵۳. (4) «المجموع المغيث» 148/١‏ 
(۵) «المسدة ۳۰۷/۳ - ۳٩۸‏ 


سے ڪتاب یز سس( 
70 
قيا ببق قدر الله فيك وفي أمرك. تال 
ابن التين: ووقع هنا بغير واو. وقال القزاز: هي لغة لبعض العرب 
يجزمون بلن مثل لم» وذكر أن بعض القراء قرأ إلن يصبنا الا ما 
ب الله لنا» [التوية: 0۱] وقال ابن الجوزي: لا تبلغ قدرك» أي: 
تطالع بالغيب من قبل الوحي المخصوص بالأنبياء» ولا من ق 
الإلهام الذي يدركه الصالحونء واتما كان الذي قاله من شيء ألقاء 
الشيطان إليه إما لكونه ## تكلم بذلك بينه وبين نفسه فسمعه 
الشيطان؛ وإما أن يكون الشيطان سمع ما يجري بينهما من السماء؛ 
لانه إذا قضي القضاء في السماء تكلمت به الملائكة فاسترق الشیطان 
السمع؛ وإما أن يكون ا حدث بعض أصحابه بما أضمر. ويدل 
عليه قول ابن عمر: وخبأ له رسول الله كله بوم تأت المَه دحاو 
یک [الدحان: ۱۰ 

فالظاهر أنه أعلم الصحابة بما يخبأ له» او أن يكون آعتمد ذلك؛ 
لان الدخان يستر أعين الناظرين عن الشمس. 

وقد روى الطبراني أنه تال لأصحابه: «خبأت له سورة الدخان» 
من حديث زيد بن حارئة"» وإنما فعل الشارع ذلك به؛ لیختبره عل 
طريقة الكهان كما سلف؛ وليبين للصحابة حاله وكذبه. 


35 




















۱ روا في «الكبيرة ۸۸/۵ (4535): و«الأوسط» 6/ 174 (۰)۳۸۷۵ وقال: لم يرو 
علذا الحديث عن فرات القزاز إلا أبته الحسنء ولا عن ابت إلا ابه یاه تفرد به 
راهيم بن عسی الترخي؛ واورده ليشي في «المجمع» ۰8/۸ وقال: دواه 
البزار والطبراني في «الكبير» و«الأوسط»» وفيه: زياد بن الحسن بن فرات ضعفه 
أبو حاتم ووثقه أبن حبان 


سپس التوشیح شرح الجامع السحیح س 

وقول عمر: (دعني أضرب عنقه). يعني: لما أدعئ وظن أنه يجب 
علیه. 

وقوله #4#: ( إن يَكُنْ وه ). هر الصحیح وفي رواية: ١يَكُنْ.‏ وهلذا 
الضمير في ايكنه؟ هو خبرهاء وقد وضع موضع المفصل واسمها مستتر 
نها . 

والمعنی: إن يكن هو الدجال الذي یقول: إنه رب فلن تسلط عليه؛ 
لان له مدة سيبلغهاء وإنما يقتله عيسئ» ولابد أن ينفذ فيه القضاء. ( 'وَإِنْ 
َم يكُنْ هو لا خر لک في نله ) يعني : لصفرهه وهلذا يدل علی أنه وق 
لم يتضح له شيء من أمره هل هو الدجال آم لا؟ 

ولعل الله تعالئ قد علم في إخفائه مصلحة فأخفاه» وأوجب الایمان 
بخروج الدجال الکذاب وفي هذا دلالة على التثبت في أمر التهم» وأن 
لا تستباح الدماء إلا بيقين» ولا شك في أن ابن صياد من الدجاجلة» 
وأما أحتجاجه بأنه مسلم والدجال کافر؛ وبأنه لا يولد للدجال وقد 
ولد له» وبآن الدجال لا يدخل الحرمين وقد دخلهماء فغير واضح؛ 
وان كان محمد بن جرير وغيره ذكروه في جملة الصحابة؛ لانه 26 
إنما أخبر عن صفات الدجال وقت فتته وخروجه. 

ويؤكد أنه هوء أو دجال من الدجاجلة: قوله لرسول الل : 
أتشهد آني رسول اللهء وأنه يأتيه صادق وکاذب» وأنه یری عر 
وأنه لا یکره أن يكون الدجال وأنه يعرف موضعه الآن» ولا شك 
أن من رضي لنفسه دعوى الإلهية وحالة الدجال فهو کافر؛ وقد صرح 
به القرطبي. 



















0( «المقهم؟ 2۲۷۰/۷ 


تب يد سز ()- 

وقال الخطابي: أختلف السلف في آمره بعد کبره أي: هل هو 
الدجال أم لا؟ فروي عنه أنه تاب من ذلك القول؛ ومات بالمدینة؛ 
عليه کشفوا عن وجهه حَتى رآه الناس» وقيل 





۳ یحلفان أنه الدجال» وکذا أبو در 
وان أسلم. فقیل: إنه دخل مكة ركان 
بالمدينة فقال: وان دخل. قيل له: فإنه قد مات. قَالَ: وان مات“ . 
لکن في أبي داود عن جابر قَالَ: فقدنا ابن صياد يوم الحرة » و 
رد لمن قَالَ مات بالمدينة. رفي «مسلم»: حلف عمر عند رسول الله 
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تاو أنه الدجال» فلم يكره 








40 «أعلام الحديث» ۷۱۱-۷۱۰/۱ 

27 رواء أبوداود (۸۳۳۰)کتب:الملاحم» باب: في خبر ابن صائد. وأبو مان ۱ 
۰ (۳۸۷) كتاب: الإيمان» باب: إثبات خازن الار. وأبو نعيم في «المستخرج؛ 
۱۸-۷۸ (41) كتاب: الإبمان. باب: کر ما أري من سفات الا 
ونعوتهم. 3 

20 سياتي برقم (۷۳90) کتاب: الأعتصام» باب: من رأئ ترك النكير من النبي ل 
حجة لا من غير الرسول. 

0 أخرجه أحمد ۱٤۸/١‏ وابن قب في «أخبار المدينة؛ ۷/ 405-409 واليزار ٩‏ 
543-548 (۰)۳۹۸۳ والطبرائي في «الأرسط» ۲6۲/۸ (۰)۸۵۲۰ وقال الهشي 
في «مجمع الزوائدة ۲/۸: رواء أحمد والبزار والطبراني في «الأوسطة ورجال 
أحمد رجال الصحیح غير الحارث بن حصيرة وهو الق 

() هو چزه من حديث رواء أبو داد (6714) باب خر الجساسة. وضعف الألباني 
إسنادة. 

7 سنن أبي داودة (۳۴۲٤)ء‏ باب: في خبر ابن الصائده وقال الالباني في اصح 
أبي اودة: صحيح الإستاد. 

0 «صحيح مسلم» (۲۹۲۹) كتاب: الفتن وأشراط الساعة» باب: ذكر ابن الصياد. 


»سس انی لشرح الجامع سم سس 

وفي «الفتوح» لسيف: لما نزل النعمان على السوس أعياهم 
حصارها فقال لهم القسيسون: يا معشر العرب؛ إن مما عهد علمازنا 
وأوائلنا أن لا يفتح السوس إلا الدجال» فان كان فيكم فستفتحونها 
وان لم يكن فيكم فلا کال : وَصَافٌ ابن صياد في جند النعمان» فائئ 
باب السوس غضبانًا فدقه برجله. وقال: آنفتح فتقطعت السلاسل 
وتكسرت الأغلاق وانفتح الباب فدخل الناس. 

َال ابن التين: والاصح أنه ليس هو؛ لان عينه لم تكن ممسرحة 
ولا عينه طافية» ولا وجدت فيه علامة. 

وقوله: (يختل أن يسمع من ابن صياد شیا قبل أن يراه ابن صياد). 
آي: يطلب أن يأتيه من حيث لا يعلم فیسمع ما يقول في خلوته» وبهذه 
اللفظة ساغ للبخاري إدخال هذا الحديث في باب: شهادة المختبی من 
الشهادات() -وهي بكسر التاء- أي: مستغفلا ليسمع من كلامه شيئًا 
ليعلم به حاله أهو كاهن أو ساحرء وهي في مذهب مالك جائزة إذا 
لم يكن المقر خائقًا ولا ضعينًا ولا مختدعًا. 

وتوه: مر مضطجع في قطيفة). هي: كساء له خمل» والجيع 
قطائف» وقطف”". وفعله ذلك يحتمل أن يكون حین : 

بفعله آحتالا وكنبًا وتشبهًا بما فعله الشارع حين أثاه الوحي. 

وقوله: (له فيها رمزة أو زمرة. وقال شعيب في حدیله : فرضّه رمرمة 
أو زمزمة”" وقال إسحاق وعقيل: رمرمة. وقال معمر: رمزة). وهلذا 




















و 








تي برقم (۲۱۳۸) کتاب: الشهادات. 

۵ أنظر: «الصحاح» 1419/4 السان العربة 591/5 

2 سيأتي موصولا برقم (1۱۷۳ - 111/4) کتاب: الأدب» باب: قول الرجل للرجل 
آعا 








نت 


آختلاف وشك في ضبط ذلك. 
قَالَ صاحب *المطالع»: رمرمة أو ره 
زمرة. وقال شعیب: رمزة» وهذا خلاف ما أسلفناه عن البخاري. 








كذا للبخاري. وعند أبي ذر 


ون بعض روا مسلم: زمرة» وي رواية شب :ربمم 





وقال غيره: هو كلام العلوج» وهو صوت من الخياشم والحلق 
لا يتحرك فيه اللسان والشفتان. والرمزة: صوت خفيء كلام لا یفهم» 
وقذ يقال له: الهينمة. وأما الزمرة -بتقديم الزاي- فمن داخل الفم. 

وقال صاحب «العين؛: الزمزمة: أصوات العلوج عند الاکل(» 
والزمزمة من الرعد ما لم يفصحء ولم يذكر ابن بطال سواء”". 

وقال عياض: جمهور رواة مسلم بالمعجمتین؛ وأنه في بعضها براء 
ولا وزاي آخرًا وحذف الميم الثانيةء وهو: صوت خفي لا يكاد يفهم 
أولا ينهم 

وقوله: (فثار ابن صياد). أي: رجع عما كان متماديًا علئ قوله» كذا 
هو بخط الدمياطي فثاره وشرحه ابن التين علی أنه فثاب بالباء» ثم قَا: 
وفي رواية أبي ذر: فثاره أي: وثب. 

وقوله: ( الو تركته ببن؛ ) يقول لو وقف عليه من يتفهم كلامه لتبين 
من قوله ذلك الزمزمت. فيعرف ما يدعي من الكذب» إن كان الذي يقول 
في وقته ذلك هو الذي أظهر من دعواء أنه رسول الله. 











( اعلام الحدیت۷۰۸/۱ «العين» ۳۰/۷ 
0 "شرح ابن بطال» ۱۳۵۳/۳ 60 «کمال المعلم» ۸/ 1۹-14 


کے ی کے 
فصل ۰ 
وأما حديث انس في الغلام البودي" فيأتي في الطب" وفيه 
عرض الإسلام على الصبي» كما ترجم له وانما دعاء إليه بحضرة 
آبیه؛ لان الله تعالی أخذ عليه فرض لعباده ولا 
لومة لا: ايب من لم یسلم إذا عقل الکفر» لقوله: ( «الْحَمْدُ لله 
الذي أن ۹ 










وآثر ابن عباس بعده فيه عبيد الله الراوي» عن ابن عباسء وهو ابن 





فصل : 
وأما قوله: نگ أيز اتاق اا ابن عات چن 








الحديث» وهذا منقطع؛ لان الزهري 7 يسمع من 0 هريرة شيئًا 
ولا أدركه» والبخاري لم يذكره للاحتجاج» إنما ذكر الزهري مسندًا 
بعلو» واعتماده علئ سنده الثاني عن الزهري» عن أبي سلمة» عن 
أبي هريرة» وان كان نازلا فهو متصل بذلك وکذا ذکره في ذکر 
أولاد المشركين» وفي سورة الروم من التفسير”*". 





الأصل: راسم افلم عد اوس كذا وله ين بشكوال في هماه 
قم 690۷ اب 


قم (۱۳۸۵) پاب ا ر وبرقم )٤۷۷(‏ باب : چا 









ال آبر عمر: وروي من وجوو صحاح ابتة من حدیث أبي هريرة 
اوغيره'". وقول ابن شهاب: (5إ: . يريد لزناء وهو قول 
جميع الفقهاء إلا قتادة فانفرد فقال: لا يصلئ عليه . 

وتوله: يدعي راء الاشلاع از و 
آنه إن اسلم آبوه تعه۳ 

وقوله: (إِذّا سل ضارعا صُنْيَ عَلَْ) الاستهلال: الصیاح والبكاء. 
وإذا أستهل صني عليه عندنا“ لحدیث ابن عباس مرنوعا: ۱3 أستهل 
السقط صلّي عليه وورث»0*. 

ورواه الترمذي من حديث جابر» وصوب وققه0. 

ونقل ابن المنذر الاجماع علئ وجرب الصلاة على السقط". 

وحكي عن سعيد بن جبير: لا يصلئ عليه ما لم يبلغ . 








اصَّةٌ) وهو قول مالك وغيره 











() هیده ۳۸۹/۹ 

() رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۴/۴ (1۱۳) كتاب: الجنائر 
علئ ولد الزنا والمرجوم. 

() أنظر: «الاستذكارة 405/6 

آنشر: «لیان» ۰۷/۲ 

() حديث ابن عباس رواه ابن المنذر في «لاوسطه ۰4۰۳/۵ واین عدي في 
«الکامل؛ ۰۲۰/۵ وذكره ابن حجر في «التلخيص الحبير؟ ۰۱۱4/۲ وقال: وقواء 
ابن طاهر في «الذخيرة»» وذكره یا في «الدراية» 0758/1 وقال: وإسنادم 
حسن. آه وللحديث شواهد عن جابر وأبي هريرة 

() «ستن الترمذية (۱۰۳۲) كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في ترك الصلاة على 
الجنين حتئ يستهل. 

60 آنظر: «الأوسطة 4۰۳/۵ 

)روئ ذلك ابن أبي شبية في «مصنف ۱۱/۲ (۱۱۵۹۸) كتاب: الجنائز» باب: من 
قال: لا يصلئ على السقط حتن يستهل صارئحا. 


» باب: الصلاة 











سرت عم ت 


قَالَ ابن حزم: ورویناه أيضًا عن سويد بن غفلة". وعند المالكية 
لا يصلئ عليه ما لم تعلم حياته بعد أنفصاله بالصراخ وفي العطاس 
والحركة الكثيرة والرضاع اليسيرء قولان للمالكية. 

أما الرضاع المتحقق والحياة المعلومة بطول المكث فکالصراخ. 
وعن الليث وابن وهب وأبي حنيفة والشافعي: أن الحركة والرضاع 
والعطاس أستهلال7”. وعن بعض المالكية: أن البول والحدث حيا 

وفي شرح الهداية»: إذا أستهل المولود سمي وغسل ول عليه 
وكذا إذا أستهل ثم مات لحینه» فان لم يستهل لا يغسل ولا يرث 
ولا يورث ولا يسمئ. وعند الطحاوي: أن الجنين الميت يغسل ولم 
يحك خلاقًا. وعن محمد في سقط أستبان خلقه: یفسل ويكفن ویحنط 
ولا يصلئ عليه. 

وقال أبو حنيفة: إذا خرج أكثر الولد صُلَي عليه وان خرج أقله لم 
یل عليه. وعن ابن عمرء أنه يصلئ علیه» وان لم يستهل» وبه قال ابن 
سيرين وابن المسيب*“ وأحمد واسحاق. 

وقال العبدري: إن كان له دون أربعة أشهر لم يُصَلْ عليه بلا خلاف» 
يعني بالاجماع؛ وان كان له أربعة أشهر ولم يتحرك لم يصل عليه عند 





وضيح لشرح الجامع الصحيج س 














جمهور العلماء. 

(1) «المحلئ؟ ۱1۰/۰ 05 أنظر: «مواهب الجليل» ۰۷۱/۳ 

0 آنظر: #بدائع الصنائع؛ ۰۳۱۱/۱ «النوادر والزيادات» ۰0۹۷/۱ «روضة الطالين» 
۱۷۳ 


(4) رو هله الآثار عبد الرزاق ۵۳۱/۳ (11۰1-17۰۰) كتاب: الجنائزء باب 
الصلاة على الصغير والسقط وميراه» وابن أبي شيبة في «المصنف؟ ۴/ 09-1١‏ 
۰۱۱۵۸ ۰۱۱۵۹۱ ۱۱۵۹۵-۱۱۹۹۶ کتاب الجنائر. باب: من قال: يُصلن 
على السقط: وابن المنشر في «الأوسططة 6/ ۹-٤٠۳‏ 








الفقهاء علی أنه لا يُصَلَىْ عليه حن يستهل» قَالَ: وهو قول مالك 
والکوفیین والأوزاعي والشافمي؛ وهو الصواب؛ لأن من لم يَشتهل 





الصلاة علئ من مات ممن تقدمت له حياةء لا من لم تصح له ياء 


فصل : 

وقول : ( دما من و ی الفطرَة.. ) الحديث. الفطرة في 
كلام العرب تتصرف علي وجره: منها: الجبلة» وزكاة الفطر» والخلقة 
يقال: فطر اله الخلق أي: خلقهم. وقيل : آبتداء الخلق المراد بالحديث. 
وهي في الشرع: الحالة التي خلقوا عليها من الإيمان. فالمعتی: على 
الفطرة التي خلق عليها من الإيمان. 

وقال الأوزاعي وغيره 
ندم [الأعراف: 6397 

ال ابن المبار : هذا لمن يكون مسلمًا يذهب إلى أنه مخصوص؛ 
فمعنى الحديث علی هلنا: يولد على العهد الذي أخذه عليه. وقيل: 
معناه يولد على الفطرة السلمية والطبع المتهيئ لقبول الدين لو ُرك. 
وقيل: علئ فطرة الله. 

وقال محمد بن الحسن: كان هذا في أول الإسلام قبل نزول 
الفرائض وآمر المسلمين بالجهاد”". 

ال أبو عبيد: كأنه يذهب إلئ أنه لو كان يولد على الفطرة 
00 أنظر: «المغتي» .٤0۸/۳‏ 


29 شرح ابن بطاله ۳۸۷/۳ 
۱ نقله عنه آبو عبيد في «غریب الحديث؟ ۲۲۱/۱ 














مات 





)© تسس تست تیا نج من لیس نت 


قبل أن بهوده آبواه لم یتوارئا؛ لأنه مسلم وهلذا افر" وهذا ليس بين 
لان بنفی نمام الولادة يسري إليه هلذا الحكم» ويرد عليه أيضًا أنه 
لا يجوز أن يكون منسوتا؛ لأنه خبر ولا يكون كما قَالَ ابن المبارك, 
وإنما أشكل معنى الحديث» لأنهم تأولوا الفطرة بالإسلام» وإنما هي 
آبتداء الخلق. وقيل: نسخه قوله: «لله أعلمٌ بما کارا عايلين:© 
وقيل: نسخه سبيهم مع آبائهم. وقال ابن عبد البر: أختلفوا في معناهه 
فقالت طائفة: ليس عامّاء ومعناه: إن كل من ولد على الفطرةء وكان 
له أبوان علئ غير الإسلام هوّداه أو نصراه. 

قالوا: وليس المعنئ أن جميع المولودين من بني آدم أجمعين 
مولودون على الفطرة بين الأبوين الكافرين» وكذلك من لم يولد عليها 
وكان أبواه مؤمنين حكم له بحكمهما في صغره» وان کانا يهوديين 
فهو يهودي ویرئهما ويرثانه» وكذلك إن كانا نصرانيين أو مجوسیین 
عثن ير عه لسائه ولغ الحنشء ٠‏ فيكون له حكم نفسه حيتئل لا حكم 
آبويه» واحتج القائلون بهازه المقالة بحديث أبي بن كعبء فال النبي 
او: «الغلام الذي قتله الخضر طبعه الله يوم طبعه کانراه(۳. 











٠١‏ المصدر السابق. 

( سباتي برقم (۱۳۸): باب: ما قبل في أولاد المشركين. 

(5) رواه مسلم (1331) كتاب: القدرء باب: معنن كل مولد يولد على الفطرة» 
وأبر درد (6908) كتاب: السنة. باب: في القدره والطبالسي 4۳۵/۱ 668:0 
وابن أبي عاصم في «السنة؛ ۸٥-۸۵ /١‏ والطحاوي في اشرح مشكل انار كما 
في تحفة الأخياره 414/4 (1۰۹3) كتاب: التفسيرء بيان مشكل ما روي عن 
رسول اله وق مما قد أختلف القراءة فيه. والشاشي في «مستدءة ۳۱۰2۳۰۹/۳ 
۰۱۱۳۷ واين حبان ٠١/14‏ (01۲۱): كتاب: التاريخ: باب: بده 
الخلق. واللالكائي في «شرح أصول الأعتقاده 558/4 (01096, 


سم 

وبحديث أبي سعيد مرفوعا : ٥لا‏ إن بني آدم خلقوا طبقات؛ فمنهم 
من پولد موس ويحيئ موم ویموت مؤمنًاء ومنهم من يولد كافرًا ۹۳۰۰ 
ال آخر الحدیث بالقسمة الرباعية؛ ففيه وني غلام الخضر ما يدل عل 
أن قوله : «كل مولود؛ ليس على العموم» وأن المعنئ فيهء أن كل مولود 
يولد على الفطرة وأبواه (يهوديان أو نصرانيان)" فإنهما يهودانه 
أو ینصرانه» ثم يصير عند بلوغه إل ما يحكم به عليه» ودفعوا رواية 
من روی: «كل بني آدم يولد على الفطرت 

قالوا: ولو صح هذا اللفظ ما كان فيه حجة؛ لأن الخصوص جاتز 
دخوله علئ لفظة «كل» تال تعالئ: َير کل تمه [الأحقاف: 19] 
ولم تدمر السماء والارض وقال لا هم أب َل خم 
[الأنعام: 44] ولم يفتح عليهم أبواب الرحمة. 

وذکروا في ذلك رواية الأوزاعي؛ عن الزهري» عن حميد» عن آبي 


: «کل مولوو ی عَلَى الفِطرَق َو يُهوْدَانِِ آز یضرا 











هريرة 





( حديث أبي سعيد جزء من حديث طويل رواء الترمي (۲۱۹۱) كتاب: الفتن 
یاب: ما جاء ما أخبر النبي يق أصحابه بما هو كائن إلئ يوم القيامة» وقال: هذا 
حديث حسن صحيح. والحميدي ۱۷/۲ (0/39: وأحمد ۰۱۹/۳ وأبو يعلئ ۲/ 
۱۱۱۰۱۱۳۵۳ والحاكم 4/ 903-000 وقال: تفرد بهليه السياقة علي بن 
زيد بن جدعان عن أبي نضرة» والشيخان لم يحتجا بعلي بن زيد وقال الذهبي: ابن 
جدعان صالح الحديث.اء-. والحديث روا یا اليهقي في «الشعبة 2۳۰۹/۹ 
1440٠١‏ باب: في حسن الخلق: والبنوي في شرح السنةه 14/ 141-704 
(4084) باب: في التجافي عن الدنياء وقال: هذا حديث حسن» وقال الالباني: 

المصابيح؛ ۱۸۲۸/۳ (0140): وقال أيضًا في اضعیف 

الترمذي»: ضعيف لكن بعض فقراته صحيح: وانظر «الضعيفة؟ (۳۹۳۷). 

)١(‏ في الأصل: (بهودان أو بنصران)» والمثبت هو الموافق للسياق. 











إسناده ضعيف. م 


ک9 س مود قن سنت سس 





وفي حدیث آيي رجاء» عن سمرة: «وأًا الرجل الطویل الذي في 
ت ناه إبراهيم. وا الولدان الذين حوله فكل مولو بول َلَى 





وقال آخرون: المعنئ في كل ذلك: كل مولود من بني آدم» فهو يولد 
على الفطرة ی وأبواه يحكم له بحكمهماء وان كان ولد على الفطرة 






یکون ممن يعبر عنه لسانه» يدل علی ذلك رواية من روئ : كل بني 
دم بُولد على الفطرة». وحق الکلام أن يحمل على عمومه» وحديث آيي 
هريرة مرف :عم بما كانوا عايلين» وروئ أبو سلمة عنه مرفوعا 
سا من مولو إلا يُولَدُ عَلَى الفطرَوه ثم قرأ: الآية نت اه الآية 
[الروم: ۳۰) وبنحوه رواه الليث عن يونس؛ عن ابن شهاب» عن آبي 
سلمة. وذكر حديث إبراهيم والوِلْدَان من حوله: أولاد الناس» قالوا 














(۱) رواها ابن حبان ۳۳۹/۱ (۱۲۸) كتاب: الیمانه باب: القطرة» واليهتي ٩‏ 
۳ كتاب: اللقطة؛ باب: الولد يتبع أبويه في الكفرء والذعلي في «الزهريات» 
كما ذكره ابن حجر في «النتجة Yar‏ 

05 رواه مسلم (5108) كتاب: القدرء باب: معنئ كل مولود يولد على القطرة: 
وأحمد ۰۲۷۵/۷ وعيد الرزاق ۱۲۰-۱۱۹/۱۱ (۲۰۰۸۷) كتاب: الجامع» 
باب: القدرء واین حبان ۳۳۹-۳۳۸/۱ )17٠(‏ كتاب: الإيمان» باب: القطرة. 

0 سيأتي برقم 040890 كتاب: التعبيرء باب: تعيير الرؤيا بعد صلاة الصبح. 


ی بان سس تیب( ی 
الأحاديث تدل ألفاظها علئ أن المعنی: الجمیع يولدون على 






أبي سعيد : قفيه ابن جدعان» وهو ضعيف ثم لا معارضة 
بینه وین من ال بالعموم؛ لأنه من ولد مسا وعاش عليه ومات عليه» 
وكذا عكسه وما أشبهه كله راجع إلئ علم الله تعالئ» فإنه قد يولد الولد 
بين مؤمنين» والعياذ باه يكون سبق في علم الله تعالئ غير ذلك؛ وكذا 
من ولد بين كافرين» وإلئ هذا أيضًا رجع غلام الخضر. 

قال آبر عمر: وقد أختلف العلماء في هه الفطرة» فذكر أبو عبيد أنه 
سال محمد بن الحسن عن معن هذا الحديث» فما أجابه بأكثر من أن 
قَالَ: هذا القول من رسول الله جلى قبل أن يؤمر الناس بالجهاد. كأنه 
حاد عن الجواب إما لإشكاله أو لكراهة الخوض فيه. وقوله: قبل أن 
يؤمر الناس بالجهاد غير جيد؛ لأن في حديث الحسن عن الأسود بن 











سريع بيان أن ذلك كان بعد الجهاد وهو قوله: قال رسول الله ڳلا 






یولد على الفطرة 


۱ «اتمهیده | عم 

(1) روا النسائي في «الكبرئ» ۱۸4/۵ (۸۱۱3 كتاب: السيرء باب: النهي عن قثل 
ذراري المشرکین» وأحمد ۰8۳9/۴ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني؟ ۷/ 
۷۵ (۰۲۱۱۲۰ والطبراتي في «الكبيرة 184/1 (۰۸۲۹ ۰6۸۳۲ والحاكم في 
«الستدرله ۱۱۲/۲ كتاب: الجهادء واليهقي في «السنن» 4/ لالاكتاب: السيرء 
باب : التهي عن قصد النساء والولدان بالقتل» وقال الحاكم: صحيح علي شرط 
الشيخين ولم یخرجاهه وقال الهيشمي في «مجمع الزوائد 717/8: واه أحمد 


والطبراني» وبعض أسائيد أحمد رجاله رجال الصحيح. 
لتمهيد؟ ۳۵۵-۳۰۳/۹. 











ات کے برد بان مین کے 


0 





وقال أبو نعيم: مشهور ا 

قلتُ: فيه نظر؛ لان ابن معين وجماعة أنكروا سماع الحسن من 
الاسود - 

وأخرجه ابن حبان في «صحیحه»: ها من مولو يُولَُ إلا عَلَى بطر 
الاسلام جتن يمرب ۷ . 

وقال آبو حاتم : يريد الفطرة التي يعهدها أهل الإسلام؛ حيث أخرج 
الخلق من صلب آدم» فأقروا له بتلك الفطرة من الإسلام» فنسبت الفطرة 
إلى الإسلام عند الأعتقاد. على سبيل المجاورن. 

وروی عوف الأعرابي» عن أبي رجاء عن سمرة عن النبي ڳا «كل 
موْلود ود عَلَى الط فناداه الناس يا رسول الله وأولاد المشركين فقال 
رسول الله ا: اوأولاد المشرکین». 

وقال ابن المبارك: تفسيره: اله أعلم بما كانوا عاملين» . 

وقالت جماعة: الفطرة هنا: الخلقة التي يخلق عليها المولود من 
المعرفة؛ فكأنه قَالَ كل مولود يولد على خلقة يعرف بها ره جَل وعرٌ 
إذا كبر وبلغ المعرفةء يريد خلقة مخالفة لخلقة البهائم التي لا تصل 
بخلقتها إل معرفة ذلك. 

قَالَ: وأنكروا آن یکون المولود يُفُطرعلئ کفر أو إيمان آو معرفة أوإنكار 
وإنما يولد على السلامة في الأغلب خلقة وطبعًاء وبنية ليس فيها إيمان 
ولا كفر ولا إنكار ولا معرفة» ثم يعتقدون الإيمان أو غيره إذا ميز 






























FA 1‏ 
) «صحيح این حبان» ۳۸۱/۱ (۱۳۲) كتاب: الإيمان» باب: الفطرة. 
0 «صحيح این باه 541/1 


سے تین )= 
هل حو نیا ين ذاه يعني : مقطوعة الأذن. فمل قلوب بني آدم 
بالبهائم؛ لأنها تولد كاملة الخلق ليس فيها نقص ثم تجدع» فكذا يكون 
الأطفال في حين ولادتهم ليس لهم كفر حيتئذ 
إنكار مثل البهائم السالمةء فلما بلغوا آستهراهم الشيطان فكفر أكثرهم 
إلا من عصم الله. 

قالوا: ولو كان الأطفال قد فطروا على الكفر أو الإيمان في أول. 
أمرهم فما آنقلبوا عنه أبدّاء وقد نجدهم يؤمنون ثم يكفرون» ويستحيل 
أن يكون الطفل في حين ولادته یعقل يا ؛ لأن الله تعالئ أخرجهم 
في حال لا يفقهون معها شيئاء فمن لا يعلم شيئًا أستحال منه كفر أو 
إيمان أو معرفة أو إنكار. 

قال أبر عمر: وهلذا القول أصح ما قبل في معنى الفطرة هناء وذلك 
أن الفطرة: السلامة والاستقامة بدليل حديث عياض بن حمارء 
قال رسول الله يَك: «ثَالَ الله تبارك وتعالئ خلقت عبادي 
حنفاءه”'" أي: على آستقامة وسلامة؛ والحنيف في كلام العرب: 
المستقيم السالم ۳ وذكر الباقلاني في نقض کتاب *العمد؛ للجاحظ 
أن المراد: أن كل مولود يولد في دار الاسلام فحكمه حکم الدار؛ 
وأنه لاحق بکونه مولودًا موجودًا بأحكام المسلمین في تولي آمره 
ووجرب الصلاة عليه ودفنه في مقابر المسلمین؛ ومنعه من آعتقاد غير 





ولا إيمان ولا معرفة ولا 




















0 رواء مسلم (1834) کتاب: الجنة والثارء باب: الصفات التي يعرف بها في الدنيا 
أهل الجنة وأهل النار» وأحمد ۰۱3۲/6 الطبراني في #الكبير ۱۷/ 595-511 
(۰)۹۹0 وفي «الأوسطة ۲۰۹/۳ (۰)۲۹۳۳اليهقي ۲۰/۹ كتاب: السيرء باب 
اصل فرض الجهاد. 

آنظر: «التمهيده ۲۵۲/۲ - ادس 


س سے ارد لشرح الجامع سم يس 
الإسلام إذا بل 

وقال آخرون: الفطرة هنا: الاسلام» وهو المعروف عند السلف من 
أهل العلم بالتأويل» فإنهم أجمعوا في قوله تعالئ : رت ان التي 
نس عا [الروم: ۰۲۳۰ قالوا: هي دين الاسلام» واحتجوا بقول أبي 

أقرءوا إن شتتم : لفِظرَتَ آم الآية. وبحديث عياض السالف. 
وبقوله يَِ: «خمس من الفطرة» فذكر قص الشارب والاختتان وذلك 
من سئن الإسلامء وإليه ذهب أبو هريرة وعكرمة والحسن وإبراهيم 
والضحاك وقتادة والزهري» وعلئ هذا معنئ قوله: «بهيمة جمعاء» 
يقول: خلق الطفل سليمًا من الكفر مؤمئًا مسلمًا على الميثاق الذي 
آخذ على الذرية اَنَث ت که [الأعراف: ۱۷۲] قَالَ: ويستحيل آن 
يكون على الفطرة هنا الاسلام؛ لأن الاسلام والإيمان: قول باللسان 
واعتقاد بالقلب وعمل بالجوارح» وهذا معدرم في الطفل. 

وقال آخرون: معنى الفطرة هنا: البداءة التي آبتداهم عليها أي: 
علئ ما فطر الله تعالئ عليه خلقه من أنه أبتدأهم للمحيا والموت 
والسعادة والشقاوة؛ وإلئ ما يصيرون إليه عند البلوغ من [ميولهم 
عن]''' آبائهم واعتقادهم؛ وذلك ما فطرهم عليه مما لا بد من مصيرهم 
إليهء وكأنه قَالَ: كل مولود يولد على ما أبتداه الله عليه. واحتجوا بما 
رواه مجاهد. عن ابن عباس قَالَ: لم أدر ما هلر ككرت [فاطر: ]١‏ 

















ی أتيل أعرا : أحدهما آنا فطرتها آي 
أبتداتها"". 

00 زا ٠‏ أثبتتاها من «التمهيده 510/8 

( رواء الطيري 68/6 ۰6۱۳۱۱ راليهتي في اشعب الإيمان» ۲/ 





۸ (1541) باب: في طلب العلم» وابن عبد البر في #التمهيدة ۳۹۰/۹ 


سس لس( 

وقال محمد بن نصر المروزي» وها الملعب شبیه بما حکاه 
أبو عبيدء عن ابن المبارك قَالَ: وقد كان أحمد يذهب إلى هنذا القول 
ثم ترکه» ومذهب مالك نحو هذاء 

وقال آخرون: معناء أن الله فطرهم على الإنكار والمعرفة وعلى 
الكفر والایمان؛ فأخذ من ذرية آدم الميثاق حين خلقهم فقال 
نت بيك قالوا جمیغا: «صلّ». وأما أهل السعادة فقالوا 
جميمًا: بلئ علئ معرفة له طوغا من قلوبهم» وأما أهل الشقا 
ذلك قوله تعالئ: و انم 
وت رال زا وه 4 [آل عمران: ۸۳] وكذا قوله 
عم الك [الأعراف: 














ی 
ال المروزي: وسمعت ابن راهويه يذهب إل هلذاء واستدل بقول 
ُو [الروم: ۳] الآية. قال 
إسحاق: لا تبديل لخلقته التي جبل عليها بني آدم كلهم من الكفر 
والإيمان والمعرفة والإنكار. واحتج أيضًا بقوله: وإ نرب ی 
[الأعراف: ۱۷۲] الآية 
ال إسحاق: أجمع أهل العلم أنها الأرواح قبل الأجساد. واحتج 
بحديث أبي بن كعب يرفعه في غلام الخضر فكان الظاهر ما ال موس 
(أقتلت نفسًا زاكية)" [الکیف: ۰0۷4 فأعلم الله الخضر ما كان الغلام 
عليه من الفطرة التي فطره عليها وهي الکفر. وكان ابن عباس يقرأ 
(وأما الغلام فكان کافرّا وكان أبواه مؤمنين) [الکیف: .]4٠‏ 















( قراءة: ابي جعفرء وناقع» ورويس عن يعقوب» وأبي عمرو. لکرکب الدري 


صا 


س( سے التوضيج س تج سم سے 
قَالَ اسحاا فلو ترك الشارع ولم يبين لهم حكم الأطفالء لم 
يعرفوا المؤمن منهم من الكافر؛ لأنهم لا يدرون ما جبل كل واحد 
منهم عليه حين أخرج من ظهر آدم» فبين لهم حكم الطفل في الدنیا 
فقال: «أبواه يهودانه أو ينصرانه؟ يقول: إنهم لا يعرفون ما طبع عليه 
في الفطرة الاولی» ولكن حكم الطفل في الدنيا حكم آبویه. فأعرفوا 
ذلك بالأبوين» فمن كان صغيرًا بين أبوين مسلمين التحق بحكمهما. 
واحتج أيضًا بحديث عائشة حين مات صبي من الأنصار بين أبوين 
مسلمين فقالت عائشة: طوبئ له عصفور من عصافیر الجنة. فرد علیها 
رسول الله که فقال: امه با عائشةء وما يدريك؟ إن الله تعالین خلق 

الجنة وخلق لها أهلاء وخلق النار وخلق لها املّ: 
ال اسحاق فهلذا الاصل الذي نعتمده ويعتمد عليه آهل العلم. قَالَ 

ن الفطرة المعرفة"ء فلا يخلو من أن يكون 
آراد بقوله أن الله تعالی خلق الاطفال وأخرجهم من بطون أمهاتهم؛ 
ليعرف منهم العارف ویعترف فیزمن؛ وینکر منهم المنکر ما یعرف 
فیکفر» وذلك كله قد سبق به لهم قضاء الله وتقدم فيه علمه» ثم 
يصيرون إليه؛ فتصح منهم المعرفة والإيمان والکفر والجحودء وذلك 
عند | والإدراك. فذلك ما قلناء أو أراد أن الطفل يولد عارّا 
مقرًا مومتا أو عارنًا جاحدًا منكرًا كافرًا في حين ولادته» فهاذا ما 

يكذبه العيان والعقلء ولا أعلم أصح من الذي بدأنا به. 

(۱) رواه مسلم (۲۹۹۲)کتاب:القدر: باب: معنئ كل مولود يولد على القطرة: ابو 
دارد (61) كتاب: السنة» باب: في ذراري المشركين: والنسائي 00/6 
کتاب: الجنائزء باب: الصلاة على الصبيانء وابن ماجة (۸۷) في المقدمة 
باب: في القدرء وأحمد ۲۰۸/۹ 

(5) كنا بالاصل؛ وتتمة قول إسحاق: والإثكار والكفر والایمان» «التمهيدة / 514, 


















n کدی‎ 

وقول إسحاق في هذا الباب لا يرضاه حذاق الفقهاء من أهل السنةء 
وإتما هو قول المجبرة 

وقال آخرون: معناها ما أخذه الله تعالی من الميثاق على الذرية» 
فاقروا جميمًا له بالربوبية عن معرفة منهم ٻه» ثم أخرجهم من أصلاب 
آبائهم مطبوعين على تلك المعرفة وذلك الاقراره قالوا: وليست تلك 
المعرفة والإقرار بإيمان» ولكنه إقرار من الطبيعة للرب فطرة ألزمها 
قلوبهم» ثم أرسل إليهم الرسل فدعوهم إلى الأعتراف له بالربوبية 
والخشوع تصديقًا لما جاءت به الرسل» فمنهم من أنكر وجحد بعد 
المعرفة وهو به عارف؛ لأنه لم يكن الله ليدعو خلقه إلى الإيمان بما 
لا يعرفون» وتصديق ذلك قوله جل وعلا: وکین سام تن 
یل له [الزعرف: /اها. 

وقال آخرون: الفطرة: ما يقلّب الله قلوب الخلق إليه بما يريد 
ويشاءء واحتجوا بحديث أبي سعيد السالف: «إن بني آدم خلقوا عل 
طبقات؟۰ فالفطرة عند هلؤلاء ما قضاه الله وقدره لعباده من أول 
أحوالهم إل آخرهاء كل ذلك عندهم فطرة. 

قَالَ أبو عمر: وملذا القول وان كان صحیخا في الاصل؛ فإنه 
أضعف الأقاويل من جهة اللغة في معنى الفطرة". 

فصل + 

وقوله: ( باه یدنه ويراه ويُمَجسَانهه ). يريد آنهما یعلمانه 
ما هما عليه ویصرفانه عن الفطرة» ویحتمل أن یکون المراد: ير 
ذلك» أو أن كونه تبعًا لهما في الدين بولادته علئ فراشهماء بوجب أن 















غبانه في 





PUTT ۱۳۹۰-۳۵۷1۲ د‎ 0 





يكون حکمه حکمهما ویستن بستتهماء ویعقدان له الذمة بعقدهماء ولم 
يرد آنهما یجعلانه ذلك. وظاهر الحدیث: کونه تبمّا لهماء وان آختلفت 
آدیانهما 





أي: تلد بهيمة فهي مفعولة لتلد. یقال: تُتجت الناقة بضم النون 








ونتجها أهلها. 

وقوله: ( َل تُحِنُونَ فیها ین جذقاه» ). حِسُونَ» -بضم التاء من 
الإحساس- وهو العلم ب 

وقوله: ( لین جَدْعَاء؛ ). يريد لا جدع فيها من أصل الخلقة؛ إنما 


يجدعها أهلها بعد ذلك؛ أي: يسمونها في الآذان أو غيرهاء كذلك 
المولود يولد على الفطرة ثم 
بقدر الله. 

فصل + 
وفي حديث ابن صیاد من الفقه : جواز التجسس علئ من یخشی منه فساد 
الدين والدنیا» وهلنا الحديث يبين أن قوله تعالئ: ثلا بترا 
[الحجرات: ۱۲] ليس على العموم؛ وإنما المراد به عن التجسس عل 
من لم يخش القدح في اللین؛ ولم يضمر الغل للمسلمين واستتر 
بقبائحه: فهلذا الذي ترجئ له التوبة والانابت» وأما من خشي منه مثل 
ما خشي من ابن صیاد وفن کمب بن الاشرف وأشباههما ممن کان 
یضمر لامل الاسلام فجائز التجسس عليه واعمال الحيلة في 
آمره إذا خشي. وقد ترجم له في الجهاد باب ما يجوز من الأحتيال 
والحذر علئ من تخشی معرته. كما سلف. 


ه أبواه فيهوداته وينصراته وذلك كله 














وفيه: أيضًا أن للإمام أو الرئيس أن يعمل نفسه في آمور الدين 
ومصالح المسلمين» وان كان له من يقوم في ذلك مقامه. 

وفيه: أن للإمام أن يهتم بصغار الأمور ويبحث عنها خشية ما یتول 
متها من الفساد. 


ب التلبت في أهل التهم» وأن لا تستباح الدماء إلا 

«راْ لم يكن هُو فلا خيرٌ لك في قتلدا. 

وفيه: أن للإمام أن يصبر ويعفو إذا خفي عليه أو قوبل بما لا ينبغي 
القول ابن صياد لنبينا يق: (أشهد أنك نبي الأميين). ولم يعاقبه. 

وفيه: أن للعالم والرئيس أن يكلم الكاهن والمنجم علئ سبيل 
الأختبار لما عندهم والعيب لما يدعونه والإبطال لما يتتحلونه. 





مس تبهو وب 





مس 













عن ابن شاب قال تن سید ن اليب 
اف كك فوجد بده با 


تن قال و طایب آخر ما له 
قال سول الله اء «آما والله 
تغلی نیوه طن كنت کیک (الترية: ۱۳ ای )8« «WY «Yo‏ 3541 - 





وفیه: فل e‏ 
«أحاج» بدل: «أشهده”". وأخرجه مسلم 
أبي هريرة مختصرا ۰ وفيه ننزلت «إ 
1 ورد بهامش الاصل ما نصه: آخر 4 من 4 من تجزلة المصف. 


2 سيأني الحديث بهئا اللفظ برقم (5844) كتاب: مناقب الأنصارء باب: قصة أبي 
طالب؛ وبرقم (11۷) كتاب: القصير» باب: قول E‏ ولیک 








4 يرقم 55610 کا : الأيمان والتذور 
باب: إذا قال: وا لا انكلم اليوم. 

(۳) مسلم برقم (16) كتاب: الإيمان» باب: الدليل عل صحة إسلام من حضره 
الموت: .- 








0O0 س‎ 


[القصص: 83]. وأخرجه الحاكم من حديث سعيد؛ عن أبي هريرة» ثم 
قَالَ: صحيح الإسناد ولم یخرجاه: فان يونس وعقیلا آرسلاه» عن 
الزهري. عن سعيد وطريق الزهري» عن سعيدء عن أبيه: مشهور 

ونقل الواحدي بإسناده عن الزجاج إجماع المفسرين أنها نزلت۳؟ 
في أبي طالب" واستبعده الحسن بن الفضل؛ لأن السورة من آخر 
ما نزل من القرآن» ومات أبو طالب في عنفوان الإسلام بمكة. 

إذا تقرر ذلك» فالكلام عليه من أوجه: 

احدها: 

أن حديث الباب من أفراد الصحيح؛ لأن المسيب لم يرو عنه غير ابنه 
سعید؛ ثم هو من مراسيل الصحابة؛ لأنه عل قول مصعب هو وأبوه من 
مسلمة الفتح» وعلئ قول العسكري بايع تحت الشجر*“ » وأيما كان فلم 
يشهد أمر أبي طالب؛ لأنه توفي هو وخديجة في أيام ثلاثة: حَتَْ كان النبي 
كل يسمي ذلك العام : عام الحزن» وكان ذلك وقد أتئ لرسول الله يك تسع 
وأربعون سنة وثمانية أشهر وأحد عشر يومًا. وقيل: مات في شوال» في 
نصفه من السنة العاشرة من النبوة. وقال ابن الجزار: قبل الهجرة بثلاث 
: بخمس» وقيل: بأربع» وقيل: بعد الاسراء: ومن 
الغريب: ذكر ابن حبان له في ثقات التا! 











0 المسندركه ۳۳۱-۳۳۵/۲ کتاب: تسیر 

259 ورد بهامش الأصل ما نصه: يعني: (ما كان للنبي..). 

20 اسباب الترول» ص۳4۸ 

9) أنظر: ترجمته في «معجم الصحابة» لابن قانع ۱۲۷-۱۲۹/۳ (۰6۱۰۹۹ وامعرقة. 
'-1644 ۷۷( و«الاستيعاب» ۳/ 60۷ 0054730 وااسد 
لفات ۱۷۷/۵ (4631): وهالإصابة» 76 450 (0/953. 





9 سس تردن س الجامع سی مد 

انیها 

إن قلت قد آستففر الشارع يوم أحد لهم فقال: للم آغفر لقومي 
فام لا يعلّمُونَ»”'" فلت اينات لقومه مشروط بتوبتهم من الشرك» 
كانه آراد الدعاء لهم رواية: «اللهمّ أهدٍ قومي». 
وقيل: أراد منفرة تصرف عنهم عقوبة الدنيا من المسخ وشیهه. 

وقيل: تكون الآية تأخر نزولها فنزلت بالمدينة ناسخة للاستغفار 
اللمشركين فيكون سبب نزولها متقدمًا ونزولها متأخرًا لاسيما وبراءة 
من آخر ما نزل فتكون على هلذا ناسخة للاستنفار لا يقال: لا يصح 
أن تكون الآية التي نزلت في غيره ناسخة لاستغفاره يوم أحد؛ لأن 
عمه توفي قبل ذلك لما قررناه. 

ثالثها 

اسم أبي طالب: عبد مناف؛ قاله غير واحد. وقال الحاکم: تواترت 
الأخبار أن آسمه كنيته تال : ووجد بخط علي الذي لا شك فيه» وکتب 
علي بن أبي طالب" وقال آبو القاسم المعري”" الوزير: آسمه عمران. 

رابعها 

ایو جهل 














: أبو الحکم۲, كذا کناه رسول الله کڈ وقال ابن 


0 سيأتي برقم (۳۸۷۷) كتاب: أحاديث الأنياء» باب: حديث الغارء وبرقم 
((145) كتاب: أستتابة المرتدين» باب: إذا عرض الذمي رغيره بسب اللي ا 
ورواه مسلم برقم (۱۷۹3) كتاب: الجهاد والسيرء باب: غزوة أحد. 

0 «المستدركة ۱۰۸/۳ كتاب: معرفة الصحابة. 

00 ورد بهامش الأصل: لعله المغربي. 

(4) ورد بهامش الأصل ما نصه: مقتضئ كلام ابن القيم في «الهدي؟ بل صريحه في 
(...)آن النبي ل نه عن تكية أبي جهل بأبي الحکم. 


از سس 


الحذاء: أبو الولید واسمه: عمرو بن هشام بن المغيرة المخزومي» 
ويقال له: ابن الحنظلية. واسمها: أسماء 
رکان أحول مأبوناء وکان رأسه أول رأس جز في الاسلام؛ فیما ذکره 
أبن دريد في «وشاحه». 

وعبد الله بن أبي أمية» أمه: عاتكة عمة رسول الله تفه توفي شهيدًا 
بالطائف أخو آم سلمةء وكان شديدًا على المسلمين معاديًا لرسول الله 
يق قبل الفتح هو وأبو سفيان بن الحارث بن عبد المطلب؛ ولهم عبد 
الله بن أبي أمية بن وهب حليف بني أسد وابن أختهم أستشهد بخيبر 
ولهم عبد الله بن أمية آثنان: أحدهما بدري. 

خاسها: 

إنما تنفع كلمة التوحيد من قالها قبل المعاينة للملاتكة التي تقيض 
الأرواح» فحينئذ تنفعه قال تعالئ: يتت الب الآية [النساء 
۸ والمراد بحضور الموت: حضور ملك الموتء وهي المعاينة 
القبض روحه» ولا يراهم أحد إلا عند الأنتقال من الدنيا إلى !| 
فلم يحكم بما آنتقل إليه حين أدركه الغرق بقوله: > الآية 
آیرنس: 4۰] فقيل له: > [يونس: ]٩۱‏ قالها حين عاين ملك 
الموت ومن معه من الملائكة وأیقن؛ فحثا جبريل في فمه الحمأة؛ 
لیمنعه آستکمال التوحيد حنقًا عليه: ويدل على ذلك قوله تعالئ 
َم بأ بتش لكت رک الآية [الأنعام: ۱0۸] أي: لما رأى الآية التي 
جعلها الله علامة لانقطاع التوبة وقبولها لم ينفعه ما كان قبل ذلك» 
كما لم ينفع الإيمان بعد رؤية الملك. 

والمحاجة السابقة تحتمل وجومًا: 

أحدها: أن يكون الشارع ظن أن عمه أعتقد أن من آمن في مثل حاله 








ت سلامة بن مخرمة» 














س( سے اتوضيع س الجامع اسع مت 
أنه لا ينفعه إيمانه إذا لم يقارنه عمل سواه» فاعلمه أنه من قال هله 
الكلمة؛ أنه يدخل في جملة المزمنین؛ وان تعرئ عن عمل سواهاء 
ثانيها: آن يكون أبو طالب قد عاين آمر الآخرة وأيقن بالموت؛ 
وصار في حالة لا ينتفع بالإيمان لو آمن» وهو الوقت الذي قَالَ فيه: 
أنا علئ ملة عبد المطلب عند خروج نفسه فرجا له كا أن من قالها 
وأقر بنبوته أن يشفع له بذلك» ويحاج له عند الله في أن يتجاوز عنه 
ويتقبل منه إيمانه في تلك الحال؛ ويكون ذلك خاصًا لأبي طالب 
وحده» لمكانه من الحماية والمدافعة عن رسول الله كه وفيه نزلت 
ویش یرنه ترت عند [الأنعام: 17] على قول ابن عباس 
وقال مجاهد: يعني به قریشًا"» وأكثر المفسرين آنه للكفار ينهون 
عن أتباعه ويبعدون عنه» وهو آشبه؛ لأنه متصل بأخبار الکفار» وقد 
روي مثل هذا المعنئ عن ابن عباس(۳ ألا ترئ أنه قد نفعه وان 








40 رواء عن ابن عباس عبد الرزاق في «التفسير» ۱۹۹/۱ (۷۸۵) وسميد بن منصور في 
سته» 11-1١6‏ (۰0۸۷ والطبري في یره ۱۷۲/۵ ۱۱۳۷۳ ۱۳۷ 
۹ وابن أبي حاتم في «تفسيره» ۱۲۷۸/6 (۰۷۲۰3 والطبراني في 0 
۷ (۰6۱۲۲۸۲ والحاكم في «المستدرك» ۳۱۵/۲ كتاب: الضیر» 
راليهتي في «الدلائل» ۲۲۱-۲۲۰/۲ والواحدي في «أسباب التزول» 4533 
وعزاء السيوطي في «الدر المنثوره ۱۵/۲ إلى الفريابي وعبد بن حمید؛ وابن 
المنشره راي الشيتء دابن عردويه وین أبي شيبة. 
قال الحاكم: صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاء. قال الهيشمي: روا 
الطبراني» وفيه: فيس بن الربيع» وثقه شعبة وغيره؛ وضعفه أبن معين و 
رجاله ثقات. «مجمع الزوائدة ۲۰/۷. 

250 رواء عنه الطبري في تسیر ۱۷۱/۵ (۰۱۳۱۲۹ ۱۳۱۷۰ 

(۳) رواء عن ابن عباس ابن جرير في «تفسيرهة ۱۷۱/۵ (۰6۱۳۱۹۳ وین أبي حاتم 4/ 
۷۸ ۰0۷۲۰۷ وعزاء السيوطي في «الدر» ۱۵/۳ إلى ابن المنذر وأبن مردويه. 








٠‏ وق 





سس با نایز (n‏ 
كان قد مات علئ غير دين الاسلام؛ لان یکون أخف أهل النار عذابًا 
فهو في ضحضاح من نار يغلي منه دماغه» ولولا الشارع لكان في 
الدرك الأسفل» فنفعه له لو شهد بشهادة التوحيدء وان كان ذلك عند 
المعاينة أحرئ بأن يكون. 


ثالئها: أن أبا طالب كان ممن عاين البراهین» وصدق معجزاته ولم 
يشك في صحة نبوته» وإن كان ممن حملته الانفة وحمية الجاهلية على 
تکذیبه» وكان سائر المشركين ينظرون إل رؤسائهم ويتبعون ما يقولونء 
فاستحق أبو طالب ونظراؤه على ذلك من عظيم الوزر وكبير الائم» إن 
باموا يائمهم علئ 





تكليبهء فرجا له المحاجة بكلمة الإخلاص عند الله 
يسقط عنه إثم العناد والتكذيب لما قد بقتهه وإثم من 
آقتدی به في ذلك» وان كان الإسلام يهدم ما قبله» لكنه آنسه بقوله 
«أحاج لك بها عند الله لثلا يتردد في الإيمان ولا يتوقف عنه لتماديه 
علئ خلاف ما تین وتورطه في أنه كان مضلاً لغيره. 

وتیل : إن قوله: «أحاجُ لَك يها ند اوه كقوله «أشهدٌ لك با ند 
اللو»؛ لان الشهادة للمرء حجة له في طلب حقه» ولذلك ذكر البخاري هنا 
الشهادة؛ لأنه أقرب للتأويل وذكر «لحاج» في قصة أبي طالب في کتاب 
المیعث": لاحتمالها التأويل» ووقع لابن إسحاق أن العباس قَالَ 
لرسول الله لل: يا ابن أخي» إن الكلمة التي عرضتها على عمك 
سمعته يقولها. فقال يلق: «لم أسمع". 

ال السهيلي: لان العباس قَالَ ذلك في حال كونه على غير 














۲) رواء ابن إسسحاق في «السير 





(FTA) ۲۲۳-۲۲۲ رق‎ 


س( سس التوضيج نش الجامع اسع سس 
الإسلام» ولو أداها بعد الإسلام لقبلت منه» كما قبل من جبير بن مطعم 
حديثه الذي سمعه في حال كفره وأداه في الإسلام . 

وفي مسلم: فلم يزل رسول الله جي يعرضها عليه أي: بفتح الياء 
وكسر الراء؛ ويعود له بتلك المقالة» يعني: أبا طالب. وفي رواية 
ويعيدانه" على التثنية يعني أبا جهل وعبد الله. ووقع في مسلم: لولا 
تعيرني قريش تقول: إنما حمله علئ ذلك الجزع”" -وهو بالجيم 
والزاي- وهو الخوف» وذهب الهروي والخطابي فيما رواه عن 
علب في آخرين أنه بخاء معجمة وراء مهملة مفتوحتین ٩‏ فال 
عياض: ونبهنا غير واحد» أنه الصواب» ومعناه: الضعف والخور". 

وقوله في الآية ما كنت لي [التوبة: 11] هو نهي ومثله لوا 
گت تسم أن قرأ شوق َو [الاحزاب: ۳*] وان كانت (ما) تاتي 
ایشا للنفي با ڪات لک ل فا جراچ [المل: 0۰) را كلا 
الا بان ان لآل عمران ۰ وتأول بعضهم الأستغفار 
هنا : بمعنى الصلاة. 











ميهف متهت دی 


1۷۰/۲ eI الروض‎ 00 

0 #صحيح مسلم؟ (14) كتاب: الإيمان؛ باب: الیل علي صحة إسلام من حفر 
الموت؛ مالم بشرع في التع. 

0 ایح سل برقم 005/560 

40 اسان المرب 201/١‏ 

(5) "فرب الحديث؟ للخطابي 10۱/۱ 

0 کال المعلم؟ ۱0۱/۱ 


وت شبن في رَمَنِ مفمان» 








(نظر ۲۱۱ - مسلم: ۲۷ - قتع 00/۲ 
ثم ذكر حديتٌ ابن عباس : مر البي لا بأ 
الشرح: 
حديث ابن عباس سلف في الطهارة وترجم له قريبًا باب 

عذاب القبر من الغيبة والبول". وإنما خصّ الجريدتين للغرز على 

القبر من دون سائر النبات والثمار؛ لأنهما أطول الثمار بقاءء فتطول 








(1) برقم (113) كتاب: الوضوء» باب: من الكبائر أن لا بستر من بوله. 
0 سيأتي هذا الحديث يرقم (۱۳۷۸) کتاب: الج 





7( ] التوضبح لشرح الجامع الصحيح سس 
التخفيف عنهماء وهي شجرة طيبة كما سماها الله» وهي شجرة 
شبهها البي ا بالمزمن» كما سلف في كتاب العلم(؟, 

وقيل: إنها خلقت من فضلة طينة آدم» وإنما فعل بريدة ما سلف 
آتباغا لفعل رسول الله ك في القبرین وتبرگا بفعله ورجاء أن يخفف 
عنه"» والمراد بعبد الرحمن: ابن آبي بكر كما بينه عبد الحق في 

والفسطاط : المضرب. قاله آبو حاتم. وقال الجوهري 
شعر””. وقال المطرزي: خيمة عظيمة. وفي «الباهرا هو: مضرب 
السلطان الكبير» وهو السرادق أيضًا. وقال الزمخشري: هو ضرب من 
الأبنية في السفر دون السرادق“. وقال صاحب «المطالع؟: هو 
الخباء وتحوه. 

وفي أثر خارجة دلالة على رفع القبور عن الأرض وتطويلها؛ لتعرف 
من غير قصد مباهاةء ذكره الداودي. ويستشئ قبر المسلم ببلاد الكفار 
فیخفی صيانة عنهم. 

وقوله عن خارجة: (عن عمه یزید) خارجة بن زيد بن ثابت؛ لم 


يدرك عمه يزيد بن ثابت. مات خارجة سنة مان 











عن سبعین سنةء 

(۱) برقم (11) باب: قول المحذث حدثا أو أخبرنا ونان 

(5) سبق وأن ذكرنا أن ها الفمل خاص به لاء ان السر في تخفیف العذاب عن 
القبرين لم يكن في نداوة العسیب» بل في شفاعته يق ودعاته لهماء وهنا مما لا 
يمكن وقوعه مرة أخرئ بعد آنتقاله قل إلى الرفيق الأعلئ . ولا لغيره من بعده ی 

© «لصحاح» ۱۱۶۰/۴ 

(4) «الفائق في غريب الحدیت؛ ۱۱۱/۳ 

(ه) ورد بهامش الأصل ما نصه: في «الکاشف» سنة 44 جزم به وقد قال ابن عبد ابر 
في ترجمة يزيد أن خارجة روئ عه ثم قال: وه ليس (...) أو ما هلا معناءء وقد = 





وقتل عمه يوم الیمامت 

وقول يزيد في الجلوس على القبرء وهو قول مالك» وقد جاء في 
النهي عن الجلوس عليه أحاديث صحيحة2"7, واخذ النخعي ومكحول 
لسن وان مرن رها مجعلزها لق ای رکا الي 
على القبور والقعود عليها"» ونقل أيضًا عن ابن مسعود وأبي بكرة 
وعقبة بن عامر وأبي العلاء بن الشخیرقیما ذكره ابن أب شیب 

وأجاز مالك والكوفيون الجلوس عليها وقالوا: نما نهي عن القعود 
عليها للمذاهب -فيما نرئ والله أعلم- يريد حاجة الإنسان*؟ . 





ذكر التووي في «التهذيب» أنه سمع منه وكذلك المزي في «تهذييه» قال: إنه سمع 

مه فقيل: لم يسمع» والظاهر عدم سماعه منه» وجزم في «الوفيات؟ بمائة. 

(۱) خارجة بن زید» أبو زيد المدتي أخو إسماعيل» وسعدء وسلیمان» ويحين بنا 
زید ين ثابت» أمه آم سعد بنت سعد بن الربيع التقيب» أدرك زمن عثمان بن عفان 
ذكره ابن سعد في الطبقة الثانية من أهل المدبنةء وقال أحمد بن عبد الله العجلي: 
مدني تايس الد 
انظر: «الطبقات الكبرئ» ۰۲۹۲/9 والتاريخ الكبيرة ۲۰4۳ (363): وامعرفة 
الثقات» ۳۳۰/۱ (6۳۸۵» و«تهلیب الكمال» ۱۳-۸/۸ (۱۵۸۹ 

:)دل علئ ذلك أحاديث وردت في «صحيح مسلم! منها حدیث برقم )٩۷۰(‏ کناب 
الجنائزء باب: النهي عن تجصيص الفبر والبناء عليه؛ وحديث أبي هريرة برقم 
)٩۷۱(‏ كتاب: الجنائزه باب: الهي عن الجلوس على القبر والصلاة عليه 
وحديث أبي مد الغنوي برقم .)٩۷۷(‏ 

660 روئ هله الآثار ابن أبي شبية ۲۷/۳ (۰6۱۱۷۷۵ (۱۱۷۷۷) كتاب: الجنائز 
باب: من كره أن يطأ على القبر. 

40 «المصتف» ۱۱۱۷۷۲۰۱۱۷۰۷۲۲ ۱۱۷۷۵۱ 

(ه) هنا ما ذكره الطحاوي عن ابي حنيفة وأبي يوسف ومحمد في «شرح معاني الآثارة 
۷۱ ونقله عنه العيني في «عمدة القاري» ۰۱۰۲/۷ ۱۰۳ ثم قال: بل ملعب 

أبي حنيفة وأصحابه كقول مالك لما نقله عنهم الطحاوي. وجاء في «مختصر = 














س س التوضيج شس الجامع اسع 
وفي مسند ابن وهبء عن محمد بن أبي حمید أن محمد بن کمب 
القرظي حدئهم تال إنما قال أبو هريرة 0 «من جَلَنَ 
عَلَئ فر یول علیها أو بتغوط . 
واحتج بعضهم بان عليًا كان بتوسد القبور ا علبھا. 
وقال أبو آمامة بن سهل بن حنيف: إن زيد بن ثابت تال : هلم يا ابن 
أخي أخبرك؛ إنما نه رسول الله وك عن الجلوس على القبور لحدث أو 








= آختلاف العلماء» 80۸/۱ قال أصحابنا: يكره أن يطأ على القبر أو يقعد عليه 
وفي اتحفة الفقهاء» ۰۲۵۷/۱ وکرء أبو حنيفة أن يوطأ عليئ قبرء أو يجلس عليه أو 
ينام عليه» وفي ابدائع الصنائعة ۳۲۰/۱ مثل ما في «التحفة؛ وفي "لا 
۷ ويكره وط القبر والجلوس والوم عليه وفي «البناية ۳/۳ 
أبو حنيفة أن يبن على القبر أو يوطأ عليه أو يجلس عليه...؛ وحمل الطحاوي 
الجلوس المنهي عنه على الجلوس لقضاء الحاجةء وني «الفتارى الهندية» ۱/ 
٩‏ ويكره أن يبني على القبر أو يقعد أو ينام عليه. 
وانظر «التوادر والزيادات» 305/1 

01 روئ هلذا الحديث بتمامه أبو داود الطبالسي ۲۷3/4 (113۷) والطحاوي في 
شرح معاني الآثار» 017/١‏ كتاب: الجنائزه باب: الجلوس على القبر؛ وقد 
روئ هذا الحديث بدون لفظ: الغائط والبول» مسلم (۰6۹۷۱ كتاب: الجنائزء 
باب: النهي عن الجلوس على القبر والصلاة علیه» وأبو داود (۳۲۲۸) کتاب: 
الجنائرء باب: كراهية القعود على القبرء وین ماجه (1933) كتاب: الجنائز. 
باب: ما جاء في النهي عن المشي على القبور والجلوس عليهاء والطحاوي في 
«شرح معاني الآثار؟ ۵۱۱/۱ وابن حبان في #صحیحه» ٤۳۷-٤۳۹/۷‏ (۳۱۳۲) 
كتاب: الجنائزء باب: فصل في القبوره والطيرائي في «الأوسطة ۲۱۷/۱ 
e»‏ 

250 رواء الطحاوي في «شرح معاني الآثارة 0۱۷/۱ كتاب: لجنتزه باب : الجلوس 
على القبور» وقد ذكر اليهقي في #معرفة لسن والاثاره ۳۹/۵ ۷۸10 أن 
حديث علي في توسده القبر» واضطجاعه منقطع وموقوف. 








بولٍ أو غانط» وروي مثله عن أبي هريرة؛ كذا في ابن بطال» وعزاه إل 
«موطا ابن وهب'©» وفي «شرح شيخنا علاء الدين» أن أبا هريرة كرهه 
وشدد في ذلك. 

وقوله: الآ یف عَنْهُمَاه لعل: معناها: الترجي والطمع. 

ومعنى الحديث: الحض على ترك النميمة والتحرز من البول» 
والإيمان بعذاب القبره وإنما ترجم له فيما سيأتي باب: عذاب القبر 
من الغيبة والبول. وذكر فيه النميمة فقطء ولعلها كانت معها غيبة وعما 
محرمتان وهما في النهي عنهما سواء. 

وقال بعض شيوخنا في شرحه: فهم البخاري من جعل الجرید عليه 
جواز جلوس ال دمیین عليه ولا يسلم له ذلك. 

ما ین في كَبير» أي : عندهماء ولذلك 











وفیه: دلالة علئ أنهما كانا مسلمین؛ لأنه لا يذكر أنهما يعذبان عل 
ما دون الشرك؛ ولا يذكر هوء وعذابهما يجوز أن يكون سمعه أو أخبر 
به» وموجبه أخبر به» والتخفيف يجوز أن يكون بدعاء منه مدة بقاء 
النداوة من الجريدء لا أن في الجريد معنئ يوجبه» وقيل: لاله يسبح 
مادام رطبّاء وقد سلف في الطهارة بسط ذلك. 

والجريد: سعف التخل. الواحدة: جريدة» سميت بذلك؛ لأنه قد 
جرد عنها خوصها. 


7 شرح ابن بطال» ۳۹۸/۲ 
00 سلف برقم (713) كتاب: الوضوء» پاب: من الكبائر أن لا يستر من بوله. 






لَم ییاه يجوز بفتح الباء وكسرهاء وهو شاذ في باب 
أن ياتي مستقبله عل يفعل بكسرهاء فشذ هذا الفعل 
ونظائره» مثل: يبس ففيه أيضًا الوجهان؛ وكذا: ورم برم» ووقر يقرء 
مكسور مستقبلهما وماضيهما. 

ال الداودي: وفيه دليل على المرجتة 
















تیش ین ال 


سسا ۳ الشبرر. سرت 
[الاتقطار: ٤‏ أ ث حَزْ 


أَسْئَلهُ أغلاف 
شو لاع 





كل يتن 46۵ «Jı‏ ما < «OD‏ ام ی ما لا هجو 
Voor‏ - مسلم: gad - IVE‏ 0۳0/۲ 


فيه حديث علي ال :كنا في + 





9س سس التوضيح س الجامع الصحيع سے 

الح 

ما ذكره في الاجدا» هو ما قالء قال ابن سيده: الجدث: القبر. 
والجمع: أجداث» وقد قالوا: جدف بالفاء بدل من الا إلا آنهم 
اجمعوا في الجمع على أجداث؛ ولم يقولوا: آجداف" زاد في 
«المخصصء قَالَ الفارسي: آشتقاقه من التجديف وهو كفر النعم”". 

وقال ابن جني : الجمع: آجدث. ولا يكسر بالفاء. قَالَ: وأجدف 
موضع» وقد نفئ سيبويه آن يكون أفعل من أبنية الواحدء فيجب أن يعد 
هذا مما فاتهء إلا أن يكون جمع الجدث الذي هو القبر علئ أجدث؛ ثم 
سمي به الموضع. ويروئ بالفاء. وفي «الصحاح»: الجمع: أجدث 
وأجداث””. وفي «المجاز» لأبي عبيدة: بالثاء لغة أهل العاليةء وأهل 
نجد يقولون: جدف بالغاء©, 


وما ذكره في ؟بعثرت؟ فهو أيضًا كذلك. 











أبو عبيدة في «المجازة: بعثرت حوضي أي: هدمته". 

وقال الفراء: بعثرت وبحثرت لغتان إ: 

وكشفته”". وفي الصحاح؟ عن أبي عبيدة: 3 
3 








آستخرجت الشيء 
ان الت 








راح 


410 «المحكم؟ ۲۱۸/۸۷ (0 «لسخصمی؛ ۷۸/۲ 

© «الصجاح؟ ۷/۱ (4) مجاز القرآن 358/9 

(0) ورد بهامش الاصل ما نصه: قال ابن دريد: الحدث: القبر وهو الجدف آیشاء 
وقال في (ج. د. ف) الجدف لغة في الجدث. وهر القبر من االجمهرة ). 

6 «المجاز» ۰۲۸۸/۲ وعبارته: مر حوضي» جملث أسفله أعلاه. 

() نفله الجوهري عن الفراء في «الصحاح؛ ۲/ ۰۵۹۴ وانظر: «معاني القرآن» للفراء 
TAY‏ 

0ه «الصحاح» ۹0/۲ 


س تب یز سس( 
ف الطبري: بعثرت: بحشت". وقال ابن 
: قلبه» وبعثر الشيء: فرقه. وزعم يعقوب 
أن عينها بدل من عين بعثرء أو غين بغثر بدل منهاء ويعثر الخبز: 
37 
وما ذكره في الإيفاض: أنه الاسراع» فهو كما قَالَ. 
ابر هيده في التصب: العلم الذي تصبوه» ومن قال 
(إلئ تُصٌب)» فهو جماعة مثل رفن ورن 7 ال ابن قنيبة في «غريبه»: 
آنکر أبو حاتم هذا عل آبي 
ونُضب وب 
وفي «المعاني» للزجاج": قريء نَضْب ونُضُبء فمن قرأ بالإسكان 
فمعناه: كأنهم إلئ علم منصوب لهم» ومن قرأ بضم الصاد فمعناه: إل 
أصنام لهم. وفي «المعاني؛ للفراء: قرأ الأعمش وعاصم: (إلئ نصب): 
بفتح النون يريدان إل شيء منصوب. وقرأ زيد بن ثا ) بضم 
التون» وكان التُصب الآلهة التي كانت تعبد من أحجار کل صواب» 
والتصب واحد وهو مصدرء والجمع: الأنصاب””. 
وفي «المنتهی» و«الواعي»: التصب والتُضب الب بمعنئ. وقيل: 
وقيل: هو العلم 























النصب: حجر ينصب فيعبد ويصب عليه ماء ال 
اللقوم آي علم کان؛ وقال ابن سيد 





() «فسير الطبرية .)۳۷۸٤۹( ٩۷٤/۱۲‏ 
0 «المحكمة ۴۲/۲ 

06 «سجاز القرآن» ۲/ ۲۷۰. 

) مماني القرآن وإعرابه» ۱6۱/۲ 

(۵) امماني القرآنه ۱۸۱/۳ 








7 س د س س يع س 


كسفينة وسفن» وقيل: النصب: الغاية» وحکاه عَبْد في اتفسيره» عن 
مجاهد وأبي العا 





۳ وضعفه ابن سيده» قَالَ: والتصب جمع» 


واحدها: نصاب» وجائز أن یکون واحدًا0©. 


وقال الجوهري: التُصب بالضمء وقد يحرك””". وعند ابن التين: 
قرأ أبو العالية والحسن بضم النون والصاد. 

وقال الحسن فيما حكاه عبد في «تفسيره؟: كانوا يهتدون إذا طلعت 
الشمس بنصبهم سراعًا أيهم يستلمها أولاء لا يلوي أولهم علئ آخرهم. 

وفي «المحكم»: وفضت الإبل: أسرعت» وناقة ميفاض: مسرعة» 
وكذلك النعامة وأونضها واستوفضها: طردهاء واستونضها: 
أستعجلهاء وجاء على وَفْض ورفْص"*. وقال الفراء: الإيفاض: 
السرعة والزمع”*. 

وما ذكره في 9يَنيأوت» ذكره عبد بن حميدء عن قتادة 





وقال آبو 








عبيدة: ؟ينسلون؟: یسرعون؛ والذئب ینسل ویعسل"» وفسره ابن 
عباس بالخروج بسرعة. 
وفي «المجمل*: النسلان: مشية الذئب إذا آعنق وأسرع“. 


(1) عزاء السيوطي في «الدر المرر؛لعبد بن حميد عنهما 4۲۲ 

0 «المحكما ۲۲۷/۸ 

© «لصحاح؛ 556/1 

0 «المحكمة 138/8 

() «معائي القرآنة ۱۳۳/۴ 

(0 المحکم» ۳۷۸/۸ 

(۷) روئ عنه الطبري في «تفسيردة 40۰/۱۰ (۰0۲۹۱۷۸ وابن أبي حاتم في تسیر 
04/٠‏ کلاهما بلفظ: بخرجون. 

(ه «المجمل؛ 839/5 








وقال ابن سیده: 





اصله للذئب» ثم آستعمل في غير ذلك. 
وحدیث علي أخرجه مسلم والاربعة» ويأتي في القدر یش 
والكلام عليه من أوجه: 
-بفتح أوله- من الارض موضع فيه أروم شجر ب 
ضروب شتی» وبه سمي بقيع الغرقد بالمدینة ۳1 

والغرقد: عربي» شجر له شوك يشبه العوسج”؟». وفي الحديث في 
ذكر الدجال: «كل شيء يواري يهرديًا ينطق إلا الخرقد؛ فإنه من 
شجرهم فلا ینطق! ؟ كان ينبت هناك» فذهب الشجر وبقي الأسم 
لازمًا للموضع. 

وعن «الجامع»: سمي بذلك لاختلاف ألوان شجره. وقال أبو عبيد 
البكري» عن الأصمعي : قطعت غرقدات في هذا الموضع حين دفن فيه 
عثمان بن مظعون» فسمي بقيع الفرقد" لهذا قال ابن سيده: وربما 
له: الغرقد”©. أي: بغير ذكر البقيع. 

















0 اصحیح مسلمة (۲۹6۷) كتاب: القدرء باب: كيفية الخلق الآدمي في بطن أمه. 
وأبو داو (4554).: والترمذي (۰0۲۱۳۹ وابن ماجه (۰0۷۸ والنسائي في 
«الكبرئ (تحفة .)1١170/8‏ 

0 برقم (0606) باب: جوز ل قد شاه 

00 أنظر: «معجم ما أستعجما ۲۹۵/۱ وامعجم البلدان» 405/1. 

0 أنظر: «الصحاح» 1611/8 والسان العرب» 5741/5 

(8) رواه ابن ماجه )٤۰۷۷(‏ من حديث أبي أمامة مطولاء ورواه مسلم (6851 
كتاب: الفتن» باب: لا تقوم الساعة حتئ يمر الوجل يقبر الرجل..» ومن حديث 
أبي هريرة مختصرا دون کر الدجال. 

(5) «معجم ما أستعجم» ۲0/۱ 

0 «المحكمة 40/5 وقيه: الفرقد. 














س۲ سس التوضيع لشرح الجامع الصحيع سے 


وقال ياقوت: وبالمدينة أيضًا بقيع الزبير» ويقيع الخيل: عند دار 





مثل العصا ونحوهاء وهو أيضًا ما بيد الملك يشير به إذا خطب» واختصر 
الرجل: أمسك المخصرة”". وجزم ابن بطال بأنها العصا(*. وقال ابن 
التين: عصا أو قضيب. والنكت: قرعك الأرض بعود أو أصبع يؤثر 
ونكس: أمالء ويكون ذلك عند الخضوع والتفكر. ويقال: نكس 
بالتخفيف والتشديد. 
ثاللها: في أحكامه: 
فيه جواز الجلوس عند القبور والتحدث عندها بالعلم والمواعظ 
ونكته يي بالمخصرة في الارض: هو اصل تحريك الأصبع ني 
التشهد» قاله المهلب. ومعنى النكت بالمخصرة. هو إشارة إلى 
المعاني وتفصيل الکلام» وإحضار القلوب للفصول والمعاني. وهاذا 
الحديث أصل لأهل السنة. في أن السعادة والشقاء خلق لله تعالی. 
يقولون: إن الشر ليس بخلق الله تعالئ. 
وفيه رد علئ أهل الجبر بأن المجبر لا يأتي الشيء إلا وهو يكرههء 
والتيسير ضد الجبرء ألا ترئ قوله :ِن الث ار لي عَنْ أمِي ما 
0 '. والتيسير: هو أن يأتي الإنسان الشيء وهو يحبهء 




















امسجم البلدانة 24۷4/۱ 
() «معجم ما أستعجم؟ 1167/4 0174 رامعجم البلدانة ۳۰۱/۵ 


0 «المحكمة 764/6 


40 شرح ابن بطال» ۳۸۹/۲ () سيق تخریجه 





س تن ا سسسسسط(۲) 
وسیکون لنا عودة إلئ ذلك في کتاب القدر إن شاء الله ذلك وقدره. 

وفیه: تتکیس الرءوس في الجناتز» وظهور الخشوع والتفکر في أمر 
لآخرة» كان الناس إذا حضروا جنازة يلق آحدهم حمیمه فلا ينشط إليه 
ولا يقبل عليه إلا بالسلام حكن بری أنه واجد عليه؛ لما يشغلون أنفسهم 
من ذکر الموت وما يسدر وکانوا لا یضحکون هنك وراي بعضهم 
رجلا یضحك فالی أن لا یکلمه أبدّاء وكان يبقئ آثر ذلك علیهم 
اثلاثة أيام» لشدة ما آشعروا أنفسهم» وحضر الحسن والفرزدق جنازة 
فقال الحسن للفرزدق: ماذا أعددت لهذا المقام؟ فقال: شهادة أن لا 
له إلا الله منذ ثمانين سنة. فقال الحسن: خذها من غير رامء ثم تال 
له: ما يقول الناس يا أبا فراس؟ فقال: يقولون: حضر أليوم خير 
الناس وشر الناس يعني: الحسن ونفسه. فقال له: ما أنت بشرهم» 
ولا أنا بخيرهم» فلما توفي الفرزدق رآه رجل في المنام فقال له 
رجل: ما فعلت؟ قَالَ: نفعتني كلمتي مع الحسن(؟, 

وقول الرجل : (أفلا تنكل علئ كتابنا وندع العمل؟) فيه مطالبة بأمرٍ 
مضمونه تعطيل العبودية» وذلك أن إخباره ية بسبق الكتاب بالسعادة 
والشقاء؛ إخبار عن علم الغيب فيهم» وهو حجة عليهم» فراموا أن 
يتخذوه حجة لأنفسهم في ترك العمل والاتكال علئ سابق الکتاب. 

فاعلم أن هاهنا أمرين لا يبطل أحدهما الآخر: باطن: هو العلة 
الموجبة في أمر الربوبية. وظاهر: هو السمة اللازمة في حق العبوديةء 
وإنما هو أمارة مخيلة في مطالعة آمر العواقب غير مفيدة حقيقة العلم 














() رواه ابن سعد في «الطبقات الكبركاة 21409 وذكره أبن عبد البر في 
«الاستيماب» ۲۸۹/۳ (1944) والذهبي في ابر أعلام البلا 4/ 004. 


7 سے ر س اليا سے 


به ويشبه أن يكونوا إنما عوملوا به وتعبدوا هلا التوع من التعيد. 
خوفهم بالباطن المغيب عتهم ورجاؤهم بالظاهر البادي لهم والخرف 
والرجاء مروحتا العبودية فيستكملون بذلك صفة الإيمان» وبيّن أن كلا 
ميسر لما خلق له» وأن عمله في العاجل دليل مصيره في الآجل» 
ولذلك تمثل بالآبةء وهذا الظاهر من أحوال العباد. ووراء ذلك علم 
الله فیهم» وهو الحكيم الذي لا يسأل عما يفعل . 

كَالَ أبو سليمان: فإذا طلبت لهذا الشأن نظيرًا من العلم يجمع لك 
هذین المعنيين» فاطلبه في باب أمر الرزق المقسوم مع الأمر بالكسب 
والاجل المضروب في العمر مع التعالج بالطب» فإنك تجد الغيب 
عنهما علة موجبة. والظاهر البادي سبًا مخيلاء وقد أصطلح الخاص 
والعام على أن الظاهر منهما لا يترك للباطنء وعلذا القدر منه يكفي 
الفهم الموفق. 

قَالَ الداودي: قد كتب الله أفعال العباد وما يصيرون إليه قبل 
خلقهم. فالعباد غير خارجين من العلم ولا ممنوعين من العمل. 

قلتٌ: فلا يقال إذا وجيت السعادة وا القضاء الأزلي والقدر 
الإلهي فلا فائدة إلى التكليف» فان هذا أعظم شبهة للنافين للقدر» وقد 
أجابهم الشارع بما لا يبقئ معه إشكال» ووجه الأنفصال أن الرب تعالیل 
أمرنا بالعمل» فلا بد من آمتثاله» وغيب عنا المقادیر؛ لقيام حجته وزجره 
ونصب الأعمال علامة على ما سبق في مشینته فسبيله التوقيف. فمن عدل 
عنه ضل وتاه؛ لأن القدر سر من أسراره لا يطلع عليه إلا هوء ناذا دخلوا 
الجنة كشف لهم. 

















40 اعلام الحدیت» ۷۲۱-۷۲۰/۱ 





نت 


واختلف هل يعلم في الدنيا الشقي من السعيد مثل: من آشتهر له 
لسان صدق؟ فقال قوم: نعم. محتجين بهازه الآية الكريمة والحديث؟ 
لان كل عمل آمارة على جزائه» وقال قوم : لا. والحق أنه يدرك ظا 
لا جز 


کک کاب المتايز 








(0) ورد بهامش الاصل ما نصه: ثم بلغها في الناسخ كتبه ماه 





ذکر فيه ثلائة آحادیث: 








حديث ثابت خرجه مسلم والأربعة"“ ويأتي في الأيمان والنذور" 
والادپ ۳ 





وحدیث جندب المعلق خرجه في أخبا 
محمدء ثنا حجاج بن منهال* وهو يضعف قول من قالّ: إنه إذا 
ال عن شيخه: وقال فلان. يكون أخذه عنه مذاكرة. 

وأخرجه من حديث محمد بن أبي بكر المقدمي؛ ثنا وهب بن جريرء 
تا اک 

ومحمد -الراوي عن حجاج- هو الذهلي. 

ال الجياني: ونسبه آبو علي بن السکن» عن الفربري فقال : عَدَنًا 
محمد پن سعیده کا جا 








وقال الدارقطني : قد آخرج البخاري عن محمد بن معمر» وهو 
مشهور بالرواية عن حجاج. 

ثم روئ أبو علي من طريق محمد بن علي بن محرزء ثنا حجا 
فذکره 








() «صحيح سلم؛ (۱۱۰) كتاب: الإيمان» باب: غلظ تحریم قعل الإنسان نفسه. 
وابو دود (۳۲۵۷)ء والترمفني (۱۵۳۷) ر(۱۵۸۳) و۲۹۳۹۷) والشاني ۰3/۷ 
٩‏ این ماجه (۲۰۹۸. 

60 سيأتي برقم (1501) باب: من حلف بملة سوئ ملة الإسلام. 

© في الأصل و(م): الكذب. تحريف. 

(4) سبأتي برقم (1185) باب: من أكفر أخاه بغر تأويل فهو كما ال 

(۵) سياتيپرقم(۳۸۹۳ كتاب: أحاديث الأنياء. 

۷) ملم (181/117) كتاب: الإيمان» باب: غلظ تحريم قثل الفس. 

0 تقیید المهملة ۱۰۵۲-۱۰۸۱۳ 





رپس عيضو لشرح فم تی کے 


وحدیث أبي هريرة آخرج(90. 


إذا تقرر ذلك فمعنی قوله: فهو كما قَالَ؛ يريد إن أضمر الکفر بعد 
حنثه فلا يخرج من الإيمان بالحلف وقد قال : «من قَالَ: واللات 
والعزئ: فليقل: لا إله إلا اه 

«وكاذبًا» منصوب على الحال. وقيل: معناه: كاذبًا حقًا؛ لأنه يعتقد 
أنه لا حرمة لما حلف به ثم لو أعتقدها ضاهى الكفار» ولا يظن بذكر 
الكذب الإباحة بها بالصدق؛ لنهيه يل عن الحلف بغير الله مطلقا 

واختلف العلماء هل عليه كفارة 

فتال الشافعي ومالك والجمهور: لا ينعقد يمينه وعليه الأستغفار» 
ولا كفارة عليه » وان فعله© عملا بالحديث السالف : «فلیقل : لا إله إلا الله» 




















ولم يذكر كفارة» والأصل عدمها حن يثبت شرع فيها. 

وقال أبو " كالمظاهر بجامع أنه منكر من 
القول وزور. 

وقوله : ومن تسب يعني ذلك جزاؤه إلا أن 
یعفو الله تعالی عنه» فقد قَالَ (۳6۵۱ تعالی قير ما مون يك لسن با 
لاساء: 4۸]. 


)١‏ في الاصل ياض بعد هله الكلمة بمقدار نصف سطرء وفي مقابله في الحاشية. 
حاشية نصها: أخرجه البخاري. 

0 سيأتي رتم (7۷۸) کاب طبه باب: شرب لس را بل 

00 سياتي برنم (4810) كتاب: التفسيرء باب: انبم الت و @). 

(4) أنظر: «الكافي» ص۰۱۹۶ «إحكام الأحكام؟ ص۰33۵ «روضة الطالین؛ 3/1١‏ 

(۵) أنظر: «مختصر أختلاف العلا ۰۲۳۹/۳ «تسة الققهاءة ۳۰۰/۲ 

0 من (م). 





كَالَ ابن بطال: آجمع الفقهاء وأهل السنة أن من قتل نفسه لا يخرج 
بذلك من الاسلام وأنه یصلی عليه وائمه عليه ویدفن في مقابر 
المسلمين» ولم یکره الصلاة عليه إلا عمر بن عبد العزیز والأوزاعي 


في خاصة أنفسهماء والصواب: قول الجماعة؛ لأنه يق بين الصلا 
على المسلمينة ولم يستثن مهم أحدًا فيصلئ علئ جميعهم الأخيار 
والأشرار» إلا الشهداء الذين أكرمهم الله بالشهادة” 

ولعل هذا هو الداعي للبخاري على التبويب هنا. نعم يكره للإمام 
وأمل الفضل أن يصلوا عليه» وكذا كل كبيرة لا تخرج من الإيمان 
فلم يصل الشارع علئ قاتل نفسه بمشاقص» 
ي الفثة الباغية يغسل ويصلئ عليه خلاهًا لأبي حنيفة”". 
وقال ابن عبد الحكم: الإمام إن شاء صلئ على من رجمه في حدء 
فإنه ل صلئ على ماعز والغامدية. 

وروي أنه لم يصل علئ ماعز ولم ينه عن الصلاة عليه 








03 








0 شرح ابن بطال» ۱۳2۹/۲ 

(5) أنظر: «تحفة الققهاء؟ ۲٤۹-۲٤۸/۱‏ «الاختيار» ۱۲۹/۱ 

© أنظر: «لذخیرته 414/۲ 

(4) رواه أبو دود (۳۱۸) كتاب: الجنائز. باب: الصلاة علئ من قثت الحدود». 
رالهتي 14/6 كتاب: الجنائز» باب: الصلاة عل من قتلته الحدودء وابن 
الجوزي في «التحقيق في أحاديث الخلاف» ۱۷/۷ (9:4) كلهم من حديث أبي 
برزة الأسلمي» وقال ابن الجوزي معلقًا عليه: والجواب أن هذا الحديث يروي 
مجاهيل؛ ثم لو صح فصلاته علئ تلك المرأة كانت بعد فلك؛ لان ول مرجرم 
كان ماعرّاء ولا قالت له: تريد أن تردني كما رددت ماعرًا. وال الألباني في 


«صعیح أبي داود: حسن صحيح. 








0س التوضيع لشرح الجامع الصحيع سے 
ينفذ عليه وعيده» لأن الله تعالئ في وعيده للمذنبين المؤمنين بالخيار عند 
أهل السنةء إن شاء عفا عنه وان شاء عذبه. ثم يدخله الجنة ويرفع عنه 
التخليد عل ما في الق 

قال (الله تعالی)۳) <: أ [النساء: 48] وقال 
: «من قَالَ لا إله إلا الله حرمه الله على التار ۳ أي حرم خلوده فيها. 
استمجل الموت ولم يكن ليؤخر عن وق 





ومعنی «بدرني بنقسه؟: 
لو لم یفعل ذلك بنفسه, 
ویجوز أن يكون معنئ قوله : «حَرَّمْتُ عَلَيِْ اجه أن یدخلها من أول 
أو الجنة العالية» وكذا القول في خانق نفسه وطاعنها. وقد يحمل على 
المستحل إذ كان كافرّاء لكنها محرمة عليه وإن لم يقتل ن 
واستدل بعض أصحابنا بحديث ثابت وأبي هريرة على المما 
القصاص بمثل ما قتل» وفيه نظر. 
راج بضم الخاء المعجمة وتخفيف الراء: ما يخرج في البدن 














و 
وقال النووي: إنه قرحة وهي واحدة القروح. وهي : حبات 


0 








40 من 0 

(_رواهپحوه البخاري (۱۲۸) كتاب: العلم» باب: من خص بالعلم قومًا..: ومسلم 
۴ كتاب: الإيمان» باب: من مات على التوحيد دخل الجنة: من حديث نس 
ابن مالك. 

© أنظر: «الصحاحة ۰۳۰۹/۱ و«المجمل» 2181/١‏ والسان العربة 1185/5 

(4) «صحيح مسلم بشرح التووية ۱74/۲ 





ی ES‏ وقد سلف 
في الباب» وقد أختلفت الروايات في قصته والله أعلم أي ذلك كان. 

قَالَ ابن التین: نان كان هلذا محفوتاه فإنما ذكره عمر مخافة 
النسيان» لأنه بشر ينسن. 
وقوله: (فلم يمكث إلا یس 





نیرت [العوية: ۸4) قال 
الداودي: إنما ذاك في قوم بأعيانهم يدل عليه قوله: ؟وممن حولکم 
من الأعراب؟ الآية [التوية: ۱0۱] فلم ينه عما لا يعلم» وكذلك إخباره 
الحذيقة بسبعة عشر من المنافقين ليسرا جميعهم» وقد كانوا يناكحون 


س( سد التوضيع لشرح الجامع اسع 
المسلمين ویوارئونهم ويجري عليهم حكم الإسلام؛ لاستتارهم 
بكفرهم» ولم ينه الناس عن الصلاة عليهم؛ نما نهئ عنه النبي 2 
وحده» وكان عمر ينظر إلى حذيفة فان شهد جنازة ممن يظن 
به شهده» وإلا لم یشهده» ولو كان أمرًّا ظاهرًا لم يسره الشارع إلى 
حذيفة. 

وذكر عن الطبري أنه يجب ترك الصلاة علئ معلن الكفر وفسره 
بهلیه» قَالَ: وأما المقام عل قبره فغير محرم بل جائز لوليه القيام 
عليه لاصلاحه ودفنه» وبذلك صح الخبر وعمل به أهل العلم» وهذا 
خلاف ما قدمنا أن ولد الكافر لا يدفنه ولا يحضر دفنهء إلا أن يضيع 
فیواریه. 

وفي «النوادر» عن ابن سیرین: ما حرم الله الصلاة عل أحد من آهل 
القبلة إلا على ثمانية عشر رجلا من المنافقین(۰۲۱ وقد سلف فقد تال ب 





(۲) رواء أبر داود من حديث علي (۴۲۱) كتاب: الجنائزه باب: الرجل يموت له 
قرابة مشرك؛ والنسائي ۱۱۰/۱ كتاب: الطهارة» پاب: الغسل من مواراة 
المشرك والشافعي في «مسنده» بترتيب الستدي ۲۰۷/۱ (091) كتاب: الصلاة. 
باب: في صلاة الجنائز وأحكامها. وأبو داود الطبالسي في امن ۱۱۳/۱ 
۰0۱۲۷ وعبد الرزاق في «مصتفهة 40-545 (4955) کناب: أعل الکناب: 
باب: غسل الكافر وتكفينه. وابن أبي شبية ۳۸/۲ (۱۱۸۸۰-۱۱۸۳۹) کتاب: 
الجنائرء باب: في الرجل يموت له القرابة المشرك یحضره آم لا؟ 
وأحمد ۰٩۷/۱‏ رأبر يعلئ »)4۲٤-۲۲( ۲۳٣-۳۳٤/۱‏ والبييقي ۳۰4/۱ 
كتاب: الطهارةء باب : الأغتسال للأعياد وصححه الألباني في «صحيح أبي داو 
(rv‏ 





سم 


وروی سعيد بن جبير قَالَ: مات رجل بهودي له ابن مسلم» فذكر 
ذلك لابن عباس فقال: كان ينبغي له أن يمشي معه ویدفنه ویدعو له 
بالصلاح مادام حبّاء فإذا مات وكله إلئ شأنه ثم قرا وا كنت 
شنار زيم لک الآية [التوبة: 20]114. 

وقال التخمي: توفيت أم الحارث بن عبد الله بن أبي رييعة» وهي 
نصرانية فاتبعها أصحاب رسول الله ها تكرمة للحارث؛ ولم يصلوا 
عليها. ثم فرض على جميع الأمة أن لا يدعئ لمشرك ولا يستغفر له 
إذا ماتوا علئ شرکهم. وقال تعالی: نا گر E‏ 
تنیز رک الآية [التوبة: ۱۱۳] وقد بين اله تعالی عذر إبراهيم 
في آستففاره لأبيه. فقال: إلا عن تَرِْدَوَ رم إا [التربة 
٤‏ فدعا له وهو يرجو إنابته ورجوعه إلى الإيمان» فلما تبين له أنه 




















عدو لله ترا منه. 

ققي هذا من الفقه» أنه جائز أن يدعئ لكل من يرجئ من الكفار 
إنابته بالهداية مادام حيّا؛ لأنه و إذ شمته أحد المنافقین واليهود 
ثَالَ: «يهديكُم الله ويَضْلِح بالكم:”'" وقد يعمل الرجل بعمل آهل انار 
ويختم له بعمل أهل الجنة. 

وفيه: تصحيح القول بدليل الخطاب لاستعمال النبي كف وذلك 
أن إخباره تعالئ أنه لا له» ولو أستغفر سبعين مرق يحتمل أنه 











۱ رواء ابن آبي شبية 5 58-54 0011845 (11844) كتاب: الجنائز: باب: في 
الرجل يموت له القرابة المشرك يحضره آم لا؟ وابن المنذر ۳6۲/۵ 

650 رواه الترمذي (۲۷۳۹) كتاب: الأدب» باب: ما جاء كيف تشمیت العاطس. 
وقال: هلا حديث حسن صحيح: والطحاوي في «شرح معاني الآثارة ۳۰۲/4 
كلاهما من حديث أبي موسئنء وصححه الألباني في «صحيح الترمذي». 


مو کے سن نوسيات 
لو زاد عليها أنه يغفر له» لكن لما شهد الله تعالئ أنه كافر بقوله ذلك 
بأنهم کفروا بالله ورسوله) [التوبة: ۸۰] دلت هزه الآية على تغليب أحد 
الأحتمالين» وهو أنه لا يغفر له لكفره» فلذلك أمسك إل عن الدعاء له. 

وفي إقدام عمر علئ مراجعة رسول اله اة في الصلاة عليه من الفقه 
أن الوزير الفاضل الناصح لا حرج عليه في أن يخبر سلطانه بما عنده من 
الرأي وان كان مخالقًا لرأيه» وكان عليه فيه بعض الخفاء إذا علم فضل 
الوزير وثقته وحسن مذعبه. فان لا يلزمه اللوم علئ ما يؤديه أجتهاده 
إليه» ولا يتوجه إليه سوء الظن؛ وأن صبر السلطان على ذلك من 
تمام فضلهء ألا ترئ سكوته ف عن عمرء وتركه الإنكار عليهء وفي 
رسول الله با أكبر الأسوة. 











الشهادات في باب: تعديل كم ب 0 ی عمر من آفراد 


() «صحیح مسلم» (449) الجنائزه باب: فيمن یل عليه خير أو شر من الموتن. 
60 برقم TED‏ 


8(ىل سح اتود لقرح الجامع اسع 
البخاري وذكره مسنڌًا عن شيخه عفان بن مسلمء ووقع في البيهقي أنه 
۰ وأسنده الإسماعيلي أيضًا وأبو نعيم من طريق ابن 
أبي شيبة عنه» وأسنده البيهقي من حديث الصغاني عن عفان" 
جيرانه الأدنين إلا َالَ الله 
تعالی: قد قبلت علمهم فيه وغفرت له ما لا یملمون:۳, 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه 

أحدها 

قوله في حديث عمر: (فأئنئ علئ صاحبها خيرًا) كذا هو في أصل 
الدمياطي : (خيرًا) في الموضعين » (ثم مر بثالثة فأ علئ صاحبها شرًا)ء 
بالالف في الثلاثة؛ وهو أصح إذا قرئ فأثنئ بفتح الألف. وقال ابن التين: 

















قوله: (خيرًا) صوابه: ی تال : وكذلك هو في بعض الروايات» وشرٌ 
مظله» رکنه آراد ذا ریم كال: وني نصبه بعد في اللسالاه 
ثانيها: 


عارض بعضهم قوله: (فأثنى علئ صاحبها شرًا). بالحديث الآخر: 
«أمسكوا عن ذي قبر». أي: من أهل الإيمان» وجوابه من أوجه: 

أحدها: علئ تقدير صحته ولا نعلمهاء يحتمل أن يكون مجاهرًا. 

ثانيها: لم يقبر فيكون ذا قبرء ويرده قوله بعد هذا : «لا تسبوا 








الأموات فإنهم قد أفضوا إل ما قدمواء وسيأني قريبًا في البخاري"* 

1 «السنن الکبری! ۷۵/8 كتاب: الجنائزء باب: الا على الميث وذکره بما كان 
فيه من الخير. 

20 المصدر السابق. 





0 سند أحمدا ۲8۲/۴ من حديث أنس. 
0 برقم 17489 كتاب: الجتاتر باب: ما يهن من سب الامرات: 


کے تب نایز سس( 

ثالئها: أنه كان في زمانه يكل وأصحابه؛ لانه كان زمان ينطقهم الله 
فيه بالحكمة ويجريها علئ الستتهم» وآما الآن فلاء إلا أن يشي آهل 
العدالة. 





وقيل: إن حديث أنس يجري مجرى الغيبة في الأحياء؛ وإن كان 
الرجل أغلب أحواله الخير وقد يكون منه الغلبة» فالاغتياب له محرم» 
وان كان فاسقّا معلنًا فلا غيبة فيه فكذلك الميت» إذا كان أغلب 
أحواله الخير لم يجز ذكر ما فيه من شر ولا سبه به» وان كان آغلب 
أحواله الشر فيباح ذكره منه» وليس ذلك مما نهي عنه من سب الأموات» 
ويؤيد ذلك إجماع أهل العلم من ذكر الكذابين وتجريح المجروحين. 

وقيل: إن حديث: لا تسبوا الأموات» عام وحديث: «أمسكوا عن 
في قبرء يحتمل أن يكون أباح ذكر الميت بما فيه من غالب الشر عند موته 
خاصة؛ ليتعظ بذلك فاق الاحیاء. فإذا صار في قبره أمسك عنهء 
الإفضائه إلئ ما قدم» فإن آعترض على التجريح بأن الضرورة دعت 
إلئ ذلك حياطة لحديثه؛ فيقال له: هو مثل الذي غلب عليه الفسقء 
فوجب ذكر فسقه تحذيرًا من حاله» وهو من هذا الباب ومثله مما 
لا أعتراض له فيه ذكره و للذي لم يعمل حسنة قط وهو مزمن 
فبذلك غفر له» فذكره بقبيح عمله إذ كان الغالب علئ عمله الشرء 
لكنه أنتفع بخشية الله تعاليئ 























وهل يشترط أن يكون ثناؤهم مطابقًا لافعاله» فيه أحتمالان. وقال 


القرطبي: يحتمل أن يكون النهي عن سب الموتئ متأخرًا عن هذا 
الحديث فيكون ناسکا 





00 «المقهمة 3۸/۲ 


کو کے دی توا عاك 
اثالثها 
ال الداودي: معنن هلذا الحديث عند الفقهاء: إذا أثنن عليه آهل 
الفضل والصدق؛ لأن الفسقة قد يثنون على الفاسق فلا يدخلون في معن 
هذا الحديث» والمراد -والله أعلم-: إذا كان المثتي بالشر ممن ليس له 
بعدو؛ لأنه قد يكون للرجل الصالح العدوء فإذا مات عدوه ذكر عند ذلك 
الرجل الصالح شرّاء فلا يدخل الميت في معنی هذا الحديث؛ لآن 














شهادته كانت لا تجوز عليه في الدنيا وان كان عدلا للعداوة؛ والبشر 
غير معصومين. 

رابعها: 

حديث أنس لم يشترط في الذين أثنوا عددًا من الناس لا يجزئ أقل 





منهم» بخلاف حديث عمرء وأحال في ذلك يل ما يغلب على الرجل 
و یی وی ا 






آفل السََاءِ » م تجمل له لقبول في اهل ایرد 
عبدًا کذلك فهدا معنن قوله: «أنتم شهداء الله في الأرض»؛ لان 
المحبة والبغضة من عنده تعالئ: ويشهد لصحة هذا قوله تعالی: 





فان قلت: فهذا المعنئ مخالف لحديث عمر؛ لأنه شرط فيه أربعة 
شهداء أو ثلاثة أو أثنين بخلاف الاول. قيل: ليس كما توهمت» وإنما 
أختلف العددان؛ لاختلاف المعنيين وذلك أن الثناء قد يكون بالسماع 





1 ميتيبرقم (۳۲۰۹) كتاب: بده الخلق» باب: ذكر الملائكة. 


سس ند منز لس( 
المتصل على الالستة؛ فاستحب في ذلك ١‏ 
لا تکون إلا بالمعرفة والعلم باحوال المشهود له فناب في ذلك 
أربعة شهداء وذلك أعلئ ما يكون من ا لان الله تعالی جعل 

في الزنا آريعة شونا 
ذلك ناب فيه شامدان. وذلك آقل ما يجزئ من الشهادة على ساتر 
الحقوق رحمة من الله لعباده المؤمنين وتجاورًا عنهم حين أجرئ 
أمورهم في الآخرة على ما أجراه في الدنياء وقبل شهادة رجلين من 
عباده المؤمنين بعضهم علئ بعض في أحكام الآخرة. 

وقال أبو سلیمان: هنذا من ظاهر العلم الذي تقدم أنه أمارة محيلة 
على الباطن. وقال البيهقي : فيه دلالة علئ جواز ذكر المرء بما يعلمه إذا 
وقعت الحاجة إليه نحو سؤال القاضي المزكي ونحوه". 

قائية: 
اء: ممدود يستعمل في الخير ولا يستعمل في الشرء وقيل: 
يستعمل فيهماء وأما الَا بتقديم النون وبالقصر ففي الشر خاصة؛ وقد 
يستعمل في الخبر أيضَاء واستعمل الثناء هنا بالمد في الشرء بناء 
على اللغة الشاذة أو للتجانس كقرله: كر بز يك 
[الشوری: .]٤١‏ 


























)١(‏ ورد في هامش الاصل: وهو وجه عند الشافعي في الآعتبار أنه لا يقبل فيه إلا 
ثلاثة. قال به الفورائي. 

(0 «الستن الكبرئة 3-884 كتاب: الجنائزء باب: التهي عن سب الاموات 
والأمر بالكف عن مساوئهم إذا كان مستغيًا عن ذكرها. 


ریس التوضي لش الجايع لسعیع کے 











له قة: رز کش فى 
ی کنیا اس لينم 





۱ وَقَوْلُهُ رز انير في عَم الب والمتبكة بایفترا 
نید كفرعا اش بد آلهون يا کم 


تف ع اش 








© اق ی 1 
عة أجل ءال وزعت آم لكاب ©4 





نتم نف 








وَبْضْرَبُ بتطارق مِنْ حَدِبدٍ ضیف مخ 
ی نله ۱۳۸ سم ۸۷۰ - نع 1۳/۲ 


حو تحت سیون ف بن شن أت 


ذکر فيه ستة أحاديث: 





حديث أسماء: ام رَسُولُ الله وَل ول 
01 السد, 

سادسها: 

حديث انس: ود 
الحديث بطوله ٠‏ 








سس تب جوز بيب 
الس 

هلله الأحاديث سلفت أو أكثرهاء والأخير سلف في باب الميت 

النعال. 

وب ات شدانده .«زالتكيكَةٌ بایظرا بهد أي بالعذاب. 

ووا الهوان» كما سلف 











الهوا 





م وه ی در انم 
تفارقون أنفسكم» والهّؤْن -بفتح الهاء- السكينة والوقار . 

وتوله: سم 
بالقتل» ثم في القبره ثم يردون إل عذاب جهنم» وقیل: بالسباء ثم 
بالقتل ثم بجهنم. وقال مجاهد: بالجوع والقتل ثم بجهدم”". 
بالزكاة تزخذ منهم كرمًا. 

«يتاك»: نزل. وقوله: الا بوک علا عدو و 
ابن مسعود: ان آرواح آل فرعون في اجواف طير سود؛ تعرض على 
النار مرتین؛ يقال لهم : هليه داركم”". 

وعن أبي هريرة أنه كان إذا آصبح قَالَ: آصبحنا والحمد لله» وعرض 
رکذلك إذا أمسئ فلا يسمعه أحد إلا تعوذ بالله من 





















259 رواه البزار في «البحر الزخاره 184/4 »)۱٤١٤(‏ وذكره ابن كثير في انق 
۱۹۷-۲ 





سا سد ارد س الجامع الصحيع سس 
النار. وقال مجاهد: دا م4 : من أيام الديا. 

وقال الفراء: ليس في القيامة غدو ولا عشي» لكن مقدار ذلك . 
ویرد عليه توله: رک عاب 
مد آلَتابِ 09> اغائر ١‏ فدل علي أن الأول بمنزلة 








َد 


عذاب القبر. 
وحديث البراء مفسر للآية» وقد أختلف في قوله: لک 
ا أ ایرام ۷ فقا طاوس: قول: لا له إلا اله“ وقال 





بالخير والعمل الصالح*» وقيل: الحياة حيانا 
وهي التي نحن فيها؛ لأنها تقدمت ردنت والثانية الآخرة 
تأخرت. 

وحدیث ابن عمر في آهل القلیب قد یکون هو المحفوظ؛ لأنه 
لا يكلم من لا يسمع كلامهء واذا أراد الله إسماع شيء أسمعهء 
ألا تراه أنه عرض الأمانة على السموات والأرض والجبال» وان 
النار أشتكت إلى ربها تعالء ويكون معنی قرله: إل لا شي 
۰ الآية [النمل: ۸۰] مثل قوله: ظإِنَكَّ لا یف عن نت 
[القصص: ۱*] ويعني بالموتئ وأهل القبور من سبق في علم الله أنه لا 
يسلم» ويكون قول عالشة إنما حملته على التأويل» وان كانت ما 
قالته عائشة محفوظًا فإنما حمله ابن عمر على التأويل. 





لأنها 








(۱) ذكره القرطبي في «تفسيره» ۱۳۱۹/۱۵ 
)روا الطيري في «تفسيرءة 3۷/۱۱ (۳۰۳۷۳). 

() معاني القرآن» 4/5. 

(4) رواء الطبري في «تفسیره» ۷/ ٤۵۱-٤٥٩‏ (۲۰۷۷۵). 
(ه) المصدر السايق برقم (050095, 





سس سس 
واحتج بعض الفقهاء بقرله ی : ما نتم يأب منهم» فان الوم 
لا يصح في الأفعال» وهو مذهب المحققین قالوا: لأنها قضية عين 
لا يجب أن يلحق بها غیرها. وكذلك قوله يع للمرأة التي رفعت إليه 
بيّاء ثم قالت: آلهذا حج؟ قَالَ: انعم ولك اجر" فظن بعض 
E‏ الأشياء يحمل عليها 
وحديث عائشة مع اليهودية فيه أن يتحدث عن أهل الكتاب إذا وافق 











قول الرسول يكوه وأن يوقف عن خبرهم حت يعرف أصدق هو أم كذب. 
وفيه: أن المؤمن يتذكر إذا سمع شيئّاء فرب كلمة ينتفع بها سامعها دون 
اقائلها. 

وقوله : (اويضرب بمطارق من حدید ضربة») أي: من رجل حنق 
شديد الغضبء قله الشيخ آبو الحسن. 

واحتجٌ لأهل اس القائلين ان الأرواح كلّها 
منعمةء وآرواح الأشقياء معذبة بالآية السالفة : الد وت علا مذ 
با [غافر: ۰14۱ وبقوله: کیک آنیها 
شط [الانعام: ]٩۳‏ ولم یقل: إنهم یمیتون آنفسهم؛ وقیل في 
قرله: رب اتشر [المومنون: 4۹]: إنه قول الروح. 

وقوله تعالئ : رجا أك اختلف في النفس والروح» فقال 
القاضي أبو بكر وأصحابه : إنهما آسمان لشيء واحد. وقال ابن حبيب 















1 رواء مسلم من حديث ابن عباس برقم (171) کتاب: الحج؛ باب: صحة حج 
الصبي وأجر من حج به» وأبو داود (۱۷۳ کتاب: المناسك» باب: في الصبي 
بحجء والترمذي (۹6 كتاب: الحج» باب: ما جاء في حج الصبي» والنسائي 
۵ كتاب: مناسك الحج» باب: الحج بالصغيره وابن ماجه (1۹۱۰) 
كتاب: المناسك؛ باب: حج الصبي. 





س سس التوضيج نش الجامع اسع سے 
الروح هو النفس الجاري يدخل ويخرج لا حياة للنفس إلا به» والفس 
تألم وتلذ» والروح لا تألم ولا تلذ. وعن ابن القاسم» عن عبد الرحيم بن 
خالد: بلغني أن الروح له جسد ويدان ورجلان ورأس وعينان يسل من 
الجسد سلا. وعنه أيضًا: أن النفس هي التي لها جسد مجسد. 





قَالَ ابن حبيب: وهي في الجسد تحلق في جوف حلق تخرج من 
الجسد عند الوفاة» ويبقى الجسد حيّاء ونحوه حكى ابن شعبان؛ عن 
ابن القاسم وزاد قَالَ: الروح كالماء الجاري. قَالَ أبو بكر بن 
مجاهد: أجمع أهل السنة علئ أن عذاب القبر حق. وأن الناس 
یفتنون في قبورهم بعد أن يحيوا فيهاء ويسألون ويثبت الله من أحب 
تبیته منهم. وقال آبو عثمان بن الحداد: وإنما أنكر عذاب القبر بشر 
المريسي والأصم وضرارء واحتجوا بقوله تعالی: لا یشک ها 
لْمَرْتَ إلا هلوک [الدخان: 01] وبمعارضة عائشة لابن عمر. 

قَالَ القاضي آبو بكر بن الطيب وء 
الأخبار الواردة في عذاب القبر َال تال : ری 
با (غانر: ]٤١‏ وقام الأ ۳ 
الآخرة» وإنما هما في الدنياء وقد سلف ذلك؛ فهم يعرضون بعد 
مماتهم على الثار قبل يوم القيامةء ويوم القيامة 
قَالَ تعالی: 2 
[غانر: +4] فإذا جاز أن يكون المكلف بعد موته معروضًا على النار 
غدوًا وعشيّاء جاز أن يسمع الكلام؛ ويُمنع الجواب؛ لان اللذة 
والعذاب (تجيء بالاحساس) فإذا كان ذلك وجب أعتقاد رد 


























من #شرح ابن بطال» ۱۳۵۹۴ 





الحياة في تلك الأجسام؛ وسماعهم للکلام» والعقل لا يدفع هذا ولا 
بلل ورطوبة» وانما يقتضي حاجتها إلى المحل 
فقط فإذا صم رد الحياة إل اجسامهم مع ما هم عليه من نقص 
البية وتقطیع الاوصال» صم أن يوجد منهم سماع الکلام والعجز عن 
رد الجواب. 

وقد ذكر البخاري في غزوة بدر بعد قوله وك «ما اتم بأسمع لما 
ادة: أحياهم الله حَنّئ أسمعهم توبیکا ونقمة وحسرة 
وعلئ تأويل قتادة فقهاء الأمة وجماعة أهل السنة» وعلئ 
E‏ وهو راوي الحديث. 


یوجب حاج 











وليس في قول عائشة ما يعارض رواية ابن عمر؛ لأنه 
یمکن أن يكون قد قَالَ في قتلئ بدر القولين جمیغا» ولم تحفظ عانشة إلا 
أحدهما؛ لأن القولين غير متنافيين أي: ما دُعوا إليه حى لا يبق رد 
ال أجسامهم وسماعهم النداء بعد موتهم إذا عادوا أحياء 
وقال الطبري في معنئ قوله: «ما أنتم بأسمع منهم ولكنهم 
لا يجيبون»: أختلف السلف من العلماء في تأويله» فقال جماعة: 
يكثر تعدادها بعموم الحديث. وقالت: إن الميت يسمع كلام الأحياء» 
رلذلك نان بي لأهل القليب ما قَالَ. وقال: «ما أنتم بأسمع منهم؛. 
واحتجوا بأحاديث في معن قوله إل في الميت «انه ليسمع قرع 
نعالهم”" ثم روی أنهم يسمعون كلام الأحياء ويتكلمون عن 
أبي هريرة. ثم روئ عن ابن وهب» عن العطاف بن خالد» عن خالته 








(1) برتم(۳۹۷۹) كتاب: المغازي» یاب: قل آي جهل. 
(۴) سبق برقم (۱۸۳۸ كتاب: الجدائزه باب: الميث يسمع خفق التعال؛ من حديث 
1 
اس 


مب د التوضيح لشرح الجامع اسحیع 
-وكانت من الغوابر- أنها كانت تأتي قبور الشهداء؛ قالت: صليت 
عند قبر حمزة بن عبد المطلب؛ فلما قمت قلثْ: السلام عليكم» 
فسمعت آذناي رد السلام يخرج من تحت الأرض» أعرفه كما أعرف 
أن الله خلقني: وما في الوادي داع ولا مجيب» فاقشعرت كل شعرة 
مني. وعن عامر بن سعد أنه كان إذا خرج إلئ قبور الشهداء يقول 
لاصحابه: ألا تسلمون على الشهداء فيردون علیکم؟۲ 

وقال آخرون: معناه؛ ما أنتم بأعلم أنه حق منهم» ورووا ذلك عن 
النبي إلا وذكروا قول عائشة حين أنكرت على ابن عمر وقالت: إنما 
قال ي#: «إنهم ليعلمون الآن أن ما كنت أقول لهم حق؛. قالوا: 
عانشة بي E‏ 
بني آدم وكلامهم. قالوا: ولو كانوا یسمعون کلام الناس وهم موت 
لم يكن لقوله تعالی: ظإلك ا شيع اسرد [النمل: 18٠‏ جوم أت 
يشيع تن في لبوك (قاطر: 1۲] معن. وصوب الطبري تصحیح كل 
من الروايتين» والواجب الإيمان بها والاقرار بان الله يسمع من 
من خلقه ما شاه من كلام خلقه؛ ويفهم من بشاه منهم ما بشاهه 
وينعم من أحب متهم ویعذب في قبره الکافره ومن آستحق العذاب 
كيف آراد» علی ما صحت به الروایات عن سید البشر؛ ولیس في 




















0 رواه ابن أبي شية في #مصغد» ۲۹-۲۸/۳ (۱۱۷۸۷) کتاب: الجنائزء باب 


التسليم على القبور إذا مرها 


سس نب منز سس( 
محتملا لأن يكون معناه» 
غيرك؛ ونظیره ‏ 
بالتوفيق» والهداية بيد الله فنفى الرب عن ن 
إلا بمشيئتهء كما في الهداية» وإنما آنت نذير مبلغ 
ویحتمل أن يكون المراد: إلّك لا تسمع الموتی إسماعًا يتتفعون به؟ 
لانتطاع آعمالهم وانتقلوا إل دار الجزا 
ختم علیهم أن لا يؤمنواء وكذا قوله: اله لي 
پشنیع تن في و يريد: إنك لا تقدر علئ إسماع من جعله الله 
أصم عن الهدئ» وفي صدر الآية ما يدل علي هذا؛ لأنه تعال 
رما نوی الم ویر © قاط تا ی الكافرء 
وبالبصير: المؤمن را ال ۰ يعني 
بالظلمات ash‏ وبالنور: نور الإيمان 2 GJ‏ لطر "۳ آي 






















تسمع الجهال الذين كأنهم موتئ في القبوره ولم يرد پالموتی الذين 
ضربهم مثا للجهال شهداء بدر المؤمنين فیحتج بهم» آوك أحياء 


في عذاب القبر الآية 
رت [الدان: 61 
في کتابه بحياة الشهداء قبل يوم القيامة فقال 
بل آي الآية [آل عمران 
٩‏ ولما كانت حياتهم قبل محشرهم ليست رادة لهلزه الآية كانت 
حياة المقبورين في قبورهم من قبل محشر الناس ليست رادة لقوله: 
«لا يذوتون». 


كما نطق به التنزيل؛ ولا يعارض ما يثيت 
السالفة «لا يورت ف 
لان الله تعالئ قد أ+ 














يبس التوضيع شع الجامع اسع سے 

ومن آنکر حياة الشهداء قبل المحشر وادعئ أن قوله: (حیا € 
في يوم القيامة» أبطل ما أقتضاه قرله : ری 
نیم [آل عمران: ٩]۱۷۰‏ لان الشهداء وغيرهم من جميع البشر يتوافون 
يوم القيامة» ويستحيل فيمن وافاه غيره أن يقال في الذي وافاه إنه 
سيلحقه» أو يقال فيه بأنه خلفه؛ والأخبار إا في عذاب القبر 
صحيحة متواترة لا يصح علبها التراطوء وان لم تصح مثلها لم يصح 

















اشيء من أمر الدين. 


نب قال: عقني عون 
أن وب ده ال خرج الب ار 


اقب وین غذاپ ال یل 
.اس (DM‏ = ی BZ‏ 








ببست س س تین س مت 
الس: 
تقدمت هله الأحاديث في مواضعهاء وتعليق النضر أتئ به مسلم 
ليحيئ بن سمید()؛ لان فيها كل واحد صرح بالسماع ممن فوقه وقد 
وصله الإسماعيلي» حدثنا مكي» ثنا زاج؛ ثنا النضرء ثنا شعبة وهو 
ليه ااا صحاین بروي بعضهم عن بعض آولهم ابو نة 
وهاه ليه الأحاديث شاهدة للاحادیث التي في الباب السابقء أن عذاب 
القبر حق علن ما ذهب إليه أهل السنةء الا تری أن الشارع أستعاذ 
منه» وهو معصوم مطهر مغفور له ما تقدم من ذنبه وما تأخر؟! فينبغي 
لك يا من أنتفت عصمته وطهارته أن تکثر منه تأسيًا بسيد السادات» 











هديه ثم كل الخلق في مقام الأفتقار والخشوع والانكسارء والاقرار 
بشكر النعم واجب» وخشية كل أحد علئ قدر مقامه «أفلا أكون عبدًا 
شکور" وقد قَالَ تعالئ له: ياي أن آي أل [الاحزاب: ]١‏ 
أي: دم على تقوام. فكان إذا قام في الصلاة يسمع لصدره أزيز. 





وفتتة المحيا: من خروجهء وفتة الممات 
الدجال أي: ۱ 


القبرء وفتة المسيح 


رج في آخر الزمان أعاذنا الله منه. 





تمد دی دهن 


(۱) «صحیح مسلم؟ (۲۸۹۹) کتاب: الجنة وتعيمهاء باب: عرض مقعد الميت من 
الجنة أو الثار عليه. 
(0 سلف برقم (۱۱۳۰) كتاب: التهجد» باب: یام النبي لا الیل حنئ ترم قدماء. 









گل اد ملاع اه 
مسلم: 1۷ - نع 100/۲ 

ذکر فيه حدیث ابن عباس: مر ال 
يا ولم يذكر فيه الفية: إنما ذكر لیم لان من 
ينم عنه تاه ويقال: إنهما أختان لا تفارق إحداهما الأخرعاء وقد 
سلف ذلك ایشا 











() برقم (۱۳۲۱) باب: الجريد على القبر. 


7 سسس لتقي س س سی سے 


وَالْمَِي؛ ان كان ین هل الک 
آهل ایک تیقال: هنذا 





العرض لا يكون إلا على حيّ» وهو دال علی إحيائه ومنه: اليسمع 
قرع نعالهم؛ وفيه دلالة على بقاء الارواح؛ لأنها التي يعرض علیها: 
ويحتمل أن يريد بالغداة والعشي: كل غداة وكل عشيةء وذلك 
لا يكون إلا بإحياء جزء منه» فإنا نشاهد الميت میا بالغداة والعشي» 
وذلك يمنع إحياء جميعه» وإعادة جسمه؛ ولا يمتنع أن تعاد الحياة 
في جزء أو أجزاء منه» وتصح مخاطبته والعرض عليه» ويحتمل أن 
يريد بالغداة والعشي : غداة واحدة يكون العرض فيهاء ذكره ابن التين. 

وقوله: (امقعده) يحتمل أن يريد مقعده من الجنة» وقد سلف ذلك 
مفصلا في حديث أنسء ويكون معنی : ان اش أي: أنه 
مقعدك لا تصل إليه حى يبعثك الله. 









= من بنیز سس( 

ونقل ابن بطال عن بعضهم أن معنی العرض هنا: الاخبار بان هلا 
موضع أعمالكم والجزاء لها عند الله تعالئ؛ وأريد بالتكرير بالغداة 
والعشي تذكارهم بذلك» ولسنا نشك أن الأجسام بعد الموت 
والمساءلة هي في الذهاب وأكل التراب والفناء؛ ولا يعرض شيء 
علئ فانٍ» فبان أن العرض الذي يدوم إلئ يوم القيامة إنما هو على 
الأرواح خاصةء وذلك أن الأرواح لا تفنی وإنما هي باقية إلى أن 
يصير العباد إلى الجنة أو النار". 

ونقل عن القاضي أبي الطيب أتفاق المسلمين أنه لا غدو ولا عشاء 
في الآخرة؛ وانما هو في الدنياء فهم معروضون بعد مماتهم على الثاره 
وقيل: يوم القيامة» ويوم القيامة يدخلون أشد العذاب» فمن عرض 
عليه الثار غدرًا وعشيًا أحرئ أن يسمع الكلام . 





قال ابن عبد البر: وقد آستدل بهذا الحديث من ذهب إل أن 
الأرواح علئ أفنية القبور» وهو أصح ما ذهب إليه في ذلك؛ لان 
الأحاديث في ذلك أثبت نقلاء قَالَ: والمعنئ عندي أنها قد تکون 
علی آفنية قبررما؛ لأنها لا تفارق ره بل هي كما َال 
مالك: إنه بلغه أن الأرواح تسرح حيث شاءت» وعن مجاهد 
الارواح على القبور سبعة آیام» من يوم دفن الميت لا تفارق ۳ 
وقال الداودي: ومما يدل علئ حياة الروح والنفس وأنهما لا يفنيان 


بوق الْأنشّس» الآية [الزمر: ]٤١‏ والإمساك لا يقع 














اشرح أبن بطال» 536/5 
00 «الاستذكارة ۳99-۳۵6/۸: 
۳ «شرح ابن بطال» ۱۳۹۵/۳ 


5 


7٦ے‏ اتودیع شش الجامع سبع 

وحكى القرطبي أن العرض مخصوص بالمؤمن الكامل الإيمان» 
ومن آراد الله أن ينجيه من النارء وأما من أبعد الله عليه وعيده من 
المخلطين الذين خلطوا عملا صالحًا وآخر سيئّاء فله مقعدان يراهما 
جميمًاء كما أنه يرئ عمله شخصين في وقتين أو في وقت واحد 
قبيجًا وحسنًا. 

قَالَ: وقد يحتمل أن يراد بأهل الجنة: كل من يدخلها كيف كان 
ويجوز أن يكون ترد إليه الروح كما ترد عند المسألة» وقد ضرب بعضص 
العلماء لتعذيب الروح مثلا في النائم كأن روحه تنعم أو تعذب وحده 






يبعئك الله يوم القيامة») هو تأكيد أعني: يوم القيامة» 
وزاد ابن القاسم: ی يبعثك الله إليه؛ وكذا رواه ابن بکیر» قال أبو 
عمر: ويحتمل أن تكون الهاء في قوله: «إليه؛ راجعة إلى الله تعالین؛ 
فان إليه المصیر» وكونها عائدة إلى الم بير إليه أشي 











() أنظر: «المفهم» ۷/ ۱89-۱64 
0 «الاستذکاره ۰۳۹۸/۸ ۳۹ 


۳ رواء ابن ماجه (6۲۹۸) كتاب: الزهد» باب: ذكر الب والبلن» وصححه الالباني 
في «صحيح ابن ماجهه. 





وقد جاءت آثار تدل عل معرفته من يحمله ویدخله في قبره ومن 
يغسله» أخرجه الطبري من حديث أبي سعيد مرفوعاء وعن مجامد: 
إذا مات المیت فملك قابض نفسه» 
غسله وعند حمله وحتل یصل إل قبره. 

وإنما ترجم البخاري بکلام الميت عليهاء وذکر حديًا يدل أن 
الجنازة: المیت؛ لأنه من أثمة اللغة العارفين بهاء فإنها بالفتح 
الميت» وبالكسر: السریره فاراد الميت على السرير". 








من شيء إلا وهو يراه عند 





مجهت معت هی 





0 يرقم ۱۳۱۵ 
(0) أنظر: «الصحاح؛ ۰۸۷۰/۳ والسان العرب؟ 384/6 


س التوضيع لشرح اجس سح سس 


۱ باب ما قیل في أَوْلَادٍ المُسْلِمِينَ 





قَالَء كا قوق إنراجيم a‏ الج 
- نم 10۸0/۲ 


:این الي نیع شوت لا ین 
ج ۵ ال يل حم رشن 
وت ازا قَالَ: لما وُي برام َال له شون اش و إن ل 
مُرْضِعًا في الجَنَِ 

الشرح: 

آما حدیث آبي هريرة فقد سلف في أوائل الجنائز. لکن بلفظ آخر 
كما أوضحناه هناك في باب: من مات له ولد فاحتسبه( وعَرًا 
المزي في «أطرافه؛ إلى أنس بلفظ ليس هو هناء ولا في ذا 
الموضع؛ فليحمل على المعنین» وهذا لفظه: حديث: «ما من مسلم 
يموت له ثلاثة من الولد..:() الحديث. أخرجه البخاري في 




















40 برقم (۱۲۰۱) 
0 تحفة الأشراف ۲۷۲۱ (00000. 


ب 6 
الجنانز()۰ وحدیث البراء آخرجه۳ 
إذا عرفت ذلك فالكلامٌ عليه من آوجه: 








» وقد يصاب المؤمن فيكون في إيمانه 
من القوة ما يصبر للمصيبة» ولا يصبر لتردادها عليه» فلذلك صار من 
تكررت عليه المصائب صبره أول بجزيل الثواب» والولد من أجل ما 
يسر به الانسان» لقد يرضئ أن يفديه بنفسهء هذا هو المعهود في 
الناس والبهائم» فلذلك قصد الشارع إل إعلاء المصائب والحض 
الا یوت لاح مِنّ 








طابت نفسه على الرضا عن الله في فعله آستکمل جزيل الأجر. 


وقد جاء أنه ليس شيء من الأعمال يبلغ مبلغ الرضا عن الله في 
جميع التوازل» رما معنئ قوله تعالئ: هبي لله متا ذه 
[المائدة: 114] يريد: رضي آعمالهم» ورضوا عنه بما أجرئ عليهم 
من قضائه وما أجزل لهم من عطائه. 

انیها: 

معنی: الم يبلغوا الحنث؛ لم يبلغوا أن تجري عليهم الاقلام 





() سلف برقم (۱۲۹۸) باب: فضل من مات له ولد فاحسب. 

(۲) بياض في الأصل بمقدار تصف سطر. 

( رواه مالك في موطه» من حديث أبي النضر التلميص؟17 (۳۹) کاب 
الجنائز باب: الحسبة بالمصيية بالولد وغيره» وابن أبي عاصم في «الآحاد 
والمثائي» ۱۸۵/۸ ۳۱۲00 


رچ کے من تین میس 
بالأعمال» والحنث: الذنب العظیم. 

اللها 

حديث أنس دال قاطع أن آولاد المسلمین في الجنة لاد لا 
أن يرحم الله الآباء من أجل من ليس بمرحوم» ويشهد لصحة هذا قوله 
في ابنه إبراهيم : «إن له مرضمًا في الجنة؛ وعلئ هذا القول جمهور علماء 
المسلمين أن أطفال المسلمين في الجنة؛ إلا المجبرة فإنهم عندهم في 
ثةء وهو قول مهجور مردود بإجماع الحجة؛ ذكر للتنبيه على 
وهمه وغلطه0©. 

رابعها 

بوب البخاري علئ أولاد المسلمین» ولم يذكر حديثًا فبهم» وأجيب 
بأنه إذا رحم الآباء بهم فالأبناء أولئ: وحديث إبراهيم يرده؛ وهو ظاهر 
في التبويب. 

خاسها 

ان له مرضمًا في الجنة؛ أي: من يتم رضاعه» يقال: آمرأة مرضع 
بغير هاء كحائض» وقد أرضعت فهي مرضعة» إذا بنيته من الفعل وروي 
مرضعا -بفتح الميم- أي: رضاعا: 


۱ هلا القول فيه نظر فقد قال ابن عبد البر رحمه الله: وقد ذهب جماعة كثيرة من آهل 
الفقه والحديث إلى الوقوف عن الشهادة لأطفال المسلمين أو المشركين بجنة أو 
نار متهم: حماد بن زيد» وحماد بن سلمة؛ وابن المبارك» وإسحاق بن راهويه: 
وغيرهم» وهو يشبه ما رسمه مالك في أبواب القدر في موطه» وما أورد من 
الأحاديث: وعلئ ذلك أكثر أصحابه وليس عن مالك فيه شيء منصوص إلا أن 
المتاخرين من أصحابه ذهبوا إل أن أطفال المسلمين في الجنة» وأطفال الكفار 
خاصة في المشيئة» «التمهيده 2۱۱۱/۱۸ ۱۱۲ 











منز سس 


ما قِيلَ في آولاد الغشرچین 









مكل التهيمة تت همه عل تر 
sp «f‏ ۱۳۸ - مسلم: ۲:۵ - قتع 101۵/۲ 


سول ار عن آزلاد المُْرِ 


َقَالَ: 


الحديث الأخير سلف قريبًا واضکا. وقد آختلف العلماء في آولاد 
المشركين على أقوال 
أحدها: أنهم من أهل الجنة؛ لأنهم رُلدوا على الفطرة. قال 


(1) ورد بهامش الاصل ما نصه: كونهم في الجنة قول طائفة من المفسرين والفقهاء 
والمتكلمين والصوفية» وهو أختيار ابن حزم. 





ومعنئ: لالم ما انوا عَابلِينَ أي: قد علم آنهم لا یسملون 
شیا ولا يرجعون في وقت يعملون فيهء وهذا هو المختا را 
انيها: أنهم خدمة أهل الجنة 
ثالثها: أنهم من أهل النار؛ لحديث الذراري يصابون في شن 
الغارة: «هم من آبائهم»”". وجوابه أن ذلك في آمر الدنيا أي: إنهم 





إن أصيبوا في التبیت والاغارة لا قود فيهم ولا ديةء وقد نه رسول 
الله يق عن قتل النساء والصبيان في الحرب. 


() تمیق بهامش الأصل بخط سبط ابن العجمي: قولهم في الحديث قول طائفة من 
المفسرين والفقهاء والمتكلمين والصوفية» وهو أختيار ابن حزم. 

) تعليق بهامش الاصل بخط سبط ابن العجمي : وقد رأيت في «جامع سفيان الثوري؛ 
جمع الدولابي» قال الدولابي : حدثنا محمد بن خلف. ثنا قیصة» عن سفيان؛ عن 
.يزيد بن أبان» عن أنس بن مالك قال: ستل النبي هل عن ذراري المشركين» قال 
«هم خدام أهل الجنة؛ وهو مذهب سفيان. [وقد بقي] على المصتف مع ما ذکره 
خمسة أقوال أخره وهي : الإمساك في المسالة نا وجعل ها مما آستائر الله 
بعلمه وهلذا غير لول بأنهم مردودون إلئ محض المشينة غير الوقف في أمرهم لما 
بحکم لهم بجنة؛ ولا بنار. هذان قولان. الثالث: أنهم في متزلة ين الجنة والتار 
فليس لهم إيمان يدخلون به الجنةء لیس لهم أعمال توجب دخولهم ار رایع 
أن علمهم وعلم آبائهم في الدنيا والآخرة فلا يتفردون عنهم بحكم في الدارين. 
والفرق بين هلا وبين الثالث في كلام المصنف أنهم في انار. أن صاحب هلا 
المذهب الرابع يجعلهم تيا لهم حتئ لو أسلم الأبوان بعد مرتهم يحكم لأطفالهم 
بالتار وصاحب القول الثالث يقول: هم في التار سواء أسلم الابوان أو لا 
الخامس: أنهم يصيرون ترا حكاء أرباب المقالات عن علية بن أشرصس. 

۳ سيأني برقم (۰۳۰۱۷ ۳۰۱۳ كتاب: الجهاد: باب: أهل الدار بيتون» ورواء 
سلم ایشا برقم (1748) کتاب: الجهاد. باب: جواز قل النساء...: من حدیث 
الصعب بن جثامة. 





















لس مب بنیز سس( 
فترة؛ والصم والیکم 

جانین؛ وتؤجج لهم نار ثم يُبعث إليهم رسوله يأمرهم 
باقتحامها فمن علم الله أنه لو وهبه عقلا في الدنيا آطاعه. دخلها 
ولا تضره ويدخل الجنة ومن علم أنه لو وهبه عقلا لم یدخلها 


فيدخل النار. قال ابن بطال: هو قول لا يصح؛ لأن الآثار الواردة 
با 








بذلك ضعيفة لا تقوم بها 
وال الداودي: وهلذا لا يصح في العقل والاعتبار لقوله تعالئ: 
وا نترك [العربة: ۱۱۳] الآية. 
تماق من امات ناجیه ر موم برجن ل لو 
لم ينه عن الأستغفار لهم» وهلا الأستدلال غير صحیح» كما قَالَ ابن 
لتين؛ لأنه إنما هي عن الأستغفار لعبد اله بن أبي» ومن هو مثلهء 
ولم ينه عن الأستخفار لولداتهم. 
خامسها: الوقف في أمرهم؛ لأنه کا قَالَ: «لله أعلم بما كانوا 
. ونقل ابن بطال عن أكثر العلماء أنهم في المشيئة» وتأولوا 
قوله تعالئ: إل ین 8 [المشر: ۳۹] أنهم أطفال 
المؤمنين» وقيل: هم أصحاب الملائكة. وقد رتب بعض العلماء هله 
الأحاديث الأربعة بحيث لا يختلف منها حديث مع الآخر. فقال: 
أصلها حديث التأجيج. قَالَ: فمن دخل النار كان من خدمة أهل 
الجنة» وكان الله أعلم بما سيعمل لو أحياه حين يبلغ التكليف» وإن 
لم يدخلها كان في النار"ء وهو الحديث الآخر: اهم من آبائ 




















60 شرح ابن بطال» 04/5 
( شرح ابن بطال» ۳/ ۱۳۷6-۳۷۴ 


۷ ست التوضيج س الجامع اسع س 
نتفق هبه الأحاديث الاریع» 

وقوله : ال عم ما انوا عابلین» آخبر بعلم الشيء لو وجد كيف 
یکون» مثل قوله: وا را مد [الأنعام: ۲۸] ولم يرد آنهم یجازون 
بذلك في الآخرة» لأن المرء لا یجازی بما لا يفعل» ولا خلاف أن من 
نوی شرب خمر ولم فعل أنه لا يقام عليه بللك حکم» فالصغير أبين؟ 
لانه لم يكن منه فعل شيء؛ وكذلك أولاد المسلمين» (اله أعلم بما 
يعملون لو عاشواة)'". وعن ابن القاسم في ولد المسلم يولد 
مخبولاء أو يصيبه بلوغه قَالَ: ما سمعت فيه أن 
الله تعالئ قَالَ: (والذين آمنوا وأتبعناهم ذرياتهم)”" الآية [الطور: 19١‏ 
فأرجو أن يكونوا معهم. 
















)١(‏ قال سماحة الشيخ عبد العزيز بن باز -رحمه الله-: إذا مات غير المكلف بين 
والدین كافرين فحكمه حكمهما في أحكام انا فلا يفسل ولا يصلئ عليه ولا 
يدفن في مقابر المسلمين» أما في الآخرة فأمره إلئ الله سبحانه؛ وقد صح عن 
رسول الله يي أنه لما ستل عن أولاد المشركين قال: «الله أعلم بما كانوا عاملين 
وقد ذهب بعض أهل العلم إلئ أن علم الله سبحانه فيهم يظهر يوم الق 








ن 
وام 
يمتحنون كما يمتحن أهل الفترة ونحوهم فان أجابوا إلئ ما يطلب منهم دخلوا 
الجنة وان عصوا دخلوا التار. وقد صحت الأحاديث عن النبي 46 في آمتحان أهل 
الفترة يوم القيامة. وهم الذين لم تبلنهم دعوة الرسل ومن كان في حكمهم كأطفال 






المشرکین لقول اله 8: را شرلا [الإسراء: ۱۵] وهذا. 

القول هو أصح الأقوال في أهل الفترة ونحوهم ممن لم تبلفهم الدعوة الإلهية وهو 

أختبار شيخ الإسلام ابن تيمية تمه العلامة ابن القيم وجماعة من السلف 

رالخلف رحمة اله عليهم جميعًاء رقد بسط العلامة ابن القيم رحمه الله الكلام في 
في آخر كتابه اطريق الهجرتين» تحت عنوان 

طبقات المكلفين. «مجموع فتاوئ ومقالات متنوعة» ۳/ ۱1-11۳ . 

7 ا تقديم: (أعلم) علئ: (الل). 














وأما من آصیب بعد الحلم. تال ابن التين : سمعت بعض أهل العلم 
رالفضل أنه يطبع علئ عمله کمن مات» ومن کتاب آخر أن المجنون 
والمخبول والمعتوه يصلئ عليه . 

وقال ابن بطال: يحتمل قوله: اه أعلم بما كانوا عاملين». وجومًا 
من التأویل: 

أحدها: أن يكون قبل إعلامه آنهم من أهل الجنة. 

ثانيها: أي: علئ أي دين كان يميتهم لو عاشوا فبلغوا العمل» وآما 
إذا عدم منهم العمل فهم في رحمة الله التي ينالها من لا ذنب له. 

ثالها: أنه مجمل يفسره قوله تعالی: < 











[الأعراف: 171] الآية» فهلذا إقرار عام يدخل فيه أولاد المسلمين 
والمشركين؛ فمن مات منهم قبل بلوغ الحنث ممن أقر بهذا الإقرار 
من أولاد الناس كلهم» فهو على إقراره المتقدم لا یقضی له بغیره! 





حكمهم حكم آبانهم» فهو مردود بقوله تعالئ: طلا بو ی 
ی [الأنسام: 4 . 





41 آنظر: «التوادر والزيادات» ٩۰۷/۱‏ 
0 شرح اين پطاله ۳۷۳/۳ 


7 ست تون س س س مس 








زه [اتظر: ديه - مسلم: ۲۳0 - فنع: 110۱/۲ 
ذکر فيه حدیث جندب قال: كَانَ الم زا لیم 
و رُؤْيًا؟..» الحدیث وفيه: 
فقضّها بطولهاء ويأتي في التعبير آخر الکتاب ۳" 






5 الكتاب أ 
وساقه عقب ما قيل في آولاد المشرکین؛ لأنه ذکر في الرؤيا: وفي أصل 
الروضة شيخ وصیان. وأما الشيخ في أصل الشجرة إبراهيم» والولدان 
حوله فأولاد الناس. 

وذكر في التعبير: «وأما الولدان الذين حوله فكل مولود مات على 
الفطرة». قَالَ بعض المسلمين: يا رسول اللهء وأولاد المشرکین؟ 
قَالَ: «وأولاد المشرکین» وهاه حجة قاطعةء وكذا رواية البخاري: 
«والصبيان حوله أولاد الناس». لان هذا اللفظ يقتضي عمومه لجميع 

















۱ سياتي برقم (0/*41) باب: تعيير الرؤيا بعد صلاة الصبح. 





س۷ سے التوضيح شح الجامع اسع سے 
الاس مزمنهم وكافرهم» وقد أسلفنا أن هذا القول هو المختار. 

وقال ابن بطال: إنه أصح ما في الباب من طريق الآثار وصحيح 
الأعتبار. 

والكلوب في الحديث -ويقال: الک 
ينشل بها اللحم من القدرء قاله الجوهري”". وعبارة 
خشبة في رأسها عقافة 9 

وقوله: «تدهنة») أي: تدحرج. والفِهْر: الحجر ملء الکف. 
والصخرة: الحجر العظيمة. قال يعقوب» تسكن الخاء وتفتح. 

وقوله : (« آي تب يل الشوره) هو بإسكان القاف» أي 
فتح. وضبطه بعضهم هنا يفتحهاء وأنكره بعض ابل ند 


: المنشال وهي: حديدة 
ابن بطال: هو 

















عو ونمتن خمدت وفترت لفات واحد. وآما 
فذكره الهروي وقال: هو مثل فترت. 


كاد یخرجواه) هو منصوب بتقدیر آن» وقد روي 





بإثباتها. 


( شرح ابن بطال» ۳۷۳/۳. 0 «الصحاح» ۲۱۸/۱ 
۱ شرح ابن بطال» ۴۷٤/۳‏ 0 «لسحاح؛ ۷۸۵/۲ 


س ور ۳ 


وقوله: (موعلی وسط النهر) كذا في رواية» وفي أخرئء وهي ما 








وقوله : («ّفي أَضلِهَ بّخ و 
آهل السعادة من أولاد المسلمين. قاله أبو عبد الملك؛ وقد أسلفنا ما 








سوال أبي بكر مان لانها أعلم الاس يموق الأنه مات في بیتهاء 


وسالها لیستعد كفنه ويجري ذلك على 

وقولها: في يوم الإثنين. كان ذلك لاثنتي عشرة ليلة خلت من ربيع 
الاول» حين آشتد الضحی. لإحدئ عشرة سنة من الهجرةه وفيه ی 
وولد وقدم المدینة. وكان يصوم الإثنين والخمیس؛ لانهما يوما رفع 
الأعمال ومحط الأثقال''"؛ علئ أنه ورد في الموت ليلة الجمعة 





یره من الأقتداء بالشارع. 











(۱ یدل عل ذلك ما رواء أبو داود عن أسامة بن زيد برقم )۲٤۳۲‏ كتاب: الصرم» 
باب: في صوم الإثين والخميس والنسائي ۲۰۲-۲۰۱/6 كتاب: الصيامء وابن 
خزيمة في اصحیحه» ۲۹۹/۳ (۲۱۱۹) كتاب: الصيام» باب: في أستحباب صوم 
يوم الإثين والخميس» وصححه الألباني في «صحيح أبي دار برقم (2)1۱۰۵ 
ورواء الترمذي من حديث أبي هريرة (41/) كتاب: الصوم» باب: ما جاء في 
صوم يوم الإثنين والخميس. وقال: حديث أبي هريرة حديث حسن غريب. 


لال سس 


ويومها من حديث عمرو بن العاصي مرفوعًا: امن مال 






الجمعة أمن فتنة القبر. فقال القاسم بن محمد: صدق أبو عبيدة. 
واستفهام الصديق إنما هو ليتثبت» ولم يكن ليخفئ عنه يوم وفاته؛ 
وقد یحتمل أن لا بعلم ما كقن فیه؛ لان قومه ولوا آمره» ویحتمل أن 
يفعله ایا ليتثبت؛ ورجاء أن يتوفئ في يوم وفاة الرسول؛ لفضل 
ذلك الیرم فقبضه الله تعالئ في الليلة التي تليه؛ لأنه تال لرسوله. 
ال علي: سبق رسول الله ی وصلی أبو بكر وصلئ عمر. 
ولا زال التبرك بالسلف مطلوب؛ وموافقتهم في المحيا والممات 


مرغوب» وقد كان ابن عمر شديد الأتباح عن يقف مرة ويدور بنائته 
0 5 





من آتباع 

(1) لم أقف عليه من حديث عمرو بن العاص بل وجدته من حديث ابنه عبد الله بن 
عرو ين العاص؛ وقد روا اترملي (10/4) كتاب: الجنائزه باب: ما جاء يمن 
عات يوم الجمعة: وعبد الرزاق في «مصتفهة ۲۹۹/۳ (005) كتاب: الجمعة» 
باب: من مات يوم الجمعةء أحمد 2151/6 ۷7 ۲۲۰ 
قال الألباثي في «صحيح الترمذي؛ (۸0۸): حسن. 

0 أنظر: ایی ۱۰ 

00 هلا القول فيه نظر من وجهين: الوجه الأول 
أن البرك بالسلف الصالح لا يجوز لا في حياتهم ولا بعد مماتهم» فان البرك بغير 
النبي کا بعد موته لم يثبت: كما فال الشاطي رحمه الله؛ وقد ترك لا بعده أبا بكر 
وعمر وهما خير هليه الامة وخير ممن يوصف الئاس بعدهم بالأولياء» ولم يبت 
لواد متهم من ریق صحيح أن ما تبر به على او الذي بقل العامة في 
المشايخ من لمس الجسد واللياب: فهر إجماع منهم علئ ترك تلك الأشياء أه 
وقال ابن رجب رحمه اله: وكذلك البرك انا فإتما كان يقمله الصحابة مع 
النبي اء ولم يكونوا يفعلونه مع بعضهم بعضّاء ولا يفعله التابعون مع الصحابة 
عع مز لع 


۳ وما أحسته 





أخرئ في مكان وقوفه ودوران 














بالإقاعةة هه 
الاسلام ابن تيمية رحمه الله: وكان ابن عمر یتحری أن 
يسير مواضع سير النبي يق وبنزل مواضع منزله ويتوضأ في السفر حيث رآه توضا 
ويصب فضل مانه علي شجرة صب علبهاء ونحو ذلك مما أستحبه طائقة من 
العلماء ورأوه مستحباء ولم يستحب ذلك جمهور العلماء: كما لم يستحيه: ولم 
يفعله أكابر الصحابة كأبي بكر وعمر وعثمان وعلي وابن مسعود ومعاذ بن جبل 
وفیرهم» لم يفعلوا مثل ما قعل ابن عمر. ولو رأوه مستبا لفعلوه كما كانوا 
يتحرون متابمته رالا 

وذلك؛ لأن المتابعة أن يفعل مثل ما فعل على الوجه الذي فعل» فإذا فعل فعا 
عل وجه العبادة شرع لا أن نفعله علئ وجه العبادة» وإذا قصد تخصيص مكان أو 
زمان بالعبادة خصصناه بذلك» كما كان يقصد أن يطرف حول الكمبة: وان يستلم 
الحجر الأسودء وان يصلي خلف المقام» وكان يتحرى الصلاة عند إسطواتة 
مسجد المدينةء وقصد الصعود على الصا والمروة؛ والدعاءء والذكر هناك 
وكذلك عرفة ومزدلفة وغيرهما. 

وأماما فعله بحكم لتاق ولم يقصده ممثل أن ينل بمكان ويصلي فيه لكونه وله 
لاقصنًا لتخصيصه به بالصلاة والتزول نيه- فإذا قصدنا تخصيص ذلك المكان 
بالصلاة فيه؛ أو التزول لم تكن متبعين» بل هلا من البلع التي كان ينهئ عنها عمر 
بن الخطاب: كما ثبت بالإسناد الصحيح من حديث شعبة عن سليمان التيمي عن 
المعروف بن سوید. قال: كان عمر بن الخطاب في سفر فصلى الغداة ثم ال علي 
مكان فجعل الناس يأتونه فيقولون: صلئ فيه النبي د فقال عمر: إنما هلك آهل 
الكتاب أنهم أتبعوا آثار أنبيائهم فاتخذوها كنائس وبيعاء فمن عرضت له الصلاة 
فليصل؛ وإلا فليمض. 

فلما كان الني الم يقصد تخصيصه بالصلاة فيه بل صلئ نب لاه موضع نزول 
ریغ عمر أن مشاركته في صورته الفعل من غير موافقة له في قصده ليس متابعة» بل 
تخصيص ذلك المكان بالصلاة من بدح آهل الکتاب التي هلكوا بهاء ونهى 
المسلمين عن التشبه بهم في فلك نفاعل ذلك مشب بابي وَل في الصورة ومنشيه. 
باليهود والنصارئ في القصد الذي هو عمل القلب. 





الوجه الثاني : قال د 

















O 


والردع: الاثر" وفي «الموطأ»: به مشق أو زعفران". وفي 
الأقتصاد في الكفن» وهه وصية منه أن يكفن في ثوب لبيس» وهو 
جائز في الكفن» ولا خلاف في جواز التكفين في خلق الثياب إذا 
كانت سالمة من القطع وساترة له» ویحتمل أن يكون أوصئ أن یکفن 
قيه؛ لأنه لبسه في مواطن الحرب مع رسول اله اث وأحرم فيهء وقد 
قَالَ ابن حبيب: يستحب مثل هلذا؛ للحديث أنه ڳلا اعطی آم عطية 
حقوه لاجل ابنته". وهذا يقتضي أن وصية الميت معتبرة في کفنه 











= وهلنا هو الاصل؛ فن المتابعة في السنة أبلغ من المتابعة في صورة العمل» ولهانا 
لما آشتبه على كثير من العلماء جلسة الآستراحة» هل فعلها آستحيابًا أو لحاجة 
عارضة؟ تنازموا فيهاء وكفلك نزوله بالمحصب عند الخروج من منئ لما شه 
هل فعله كان أسمح لخروجه أو لكونه سنة؟ تازعوا في ذلك. 
ومن هذا وضع ابن عمر يده على مقعد النبي یه وتعريف ابن عباس بالبصرة 
رعمرو بن حريث بالكوفة» فإن هذا لما لم يكن مما يفعله سائر الصحابة» ولم يكن 
البي يأ شرعه لأمته ٠لم‏ يمكن أن يقال هنذا سنة مستحبة» بل غايته أن بقال: هذا 
مما ساغ فيه أجتهاد الصحابة» آو مما لا تکر عل فاعله لانه مما يسوغ فيه 
الأجهاد: لا له سن مستحية سنا لني و لابه أر يقال في التعريف: إن لا 
باس به با عار إذا لم يجعل سئة 
رهكذا يقول أثمة العلم في هذا وأمثاله: تارة يكرهونه: وتارة يسوغون فيه 
الأجتهاد وتارة برخصون فيه إذا لم تخل سنة ولا يقول عالم بالسنة: إن هله 
سنة مشروعة للمسلمين. 
فان ذلك إنما يقال فيما شرعه رسول الله ل إذ ليس لغيره أن يسن ولا أن يشرع»؛ 
وما سنه خلفاؤه الراشدون فإئما سنوه بأمره فهو من سننهء ولا يكون في الدین 
واجبًا إلا ما أوجبهء ولا حرامًا إلا ما حرمه» ولا مستبا إلا ما أستحبهء ولا 
مکروقا إلا ما كرهه؛ ولا مباځا إلا ما أباحه. «مجموع الفتارئ» ۱/ :581-14 

أنظر: «لصحاح» ۰۱۲۱۸/۳ لسان العرب؟ 1595/5 

(5) «الموطاءص 123 (1) كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في كفن لمیت. 

© أنظر: «التوادر والزيادات» 004/1 











س سح لتوضيج لشرح الجامع اسع س 
وغير ذلك من أمره إذا وافق صوابّاء فان أوصئ بسرف» فعن مالك 
يكفن بالقصد!؟ فان لم يوص وتشاح الورثة لم ينقص عن ثلاثة 
أثواب من جنس لباسه في حياته؛ لأن الزيادة عليهن والنقص منهن 
خروج عن عادته. 

وقوله : (أغسلوه). يحتمل أن يكون لشيء علمه فیه وإلا فان الثوب 
اللبيس لا بقتضي لبسه وجوب غسله. قاله سحنون» وريما كان الجديد 
أحق بالغسل منه» ويحتمل أن يكون آمر بالغسل للردع الذي فيه لما 
أخبر أن الشارع كفن في ثلاثة آثواب بیض. 

وقول عانشة: (إن هلذا خلق). وقولها في «الموطأ»: وما هذا؟ تريد 
أنه لم يصلح عندها لکفنه» وأرادت أن يكفن في جدید» وغيره أفضل» 
فقال: الحي أحق بالجديد من الميت. يريد: لما يلزمه في طول عمره من 
اللباس وستر العورة؛ وأما الميت سريع» ولذلك قَالَ: (إنما هو 
اللمهلة) يريد: الصديد والقيح. يعني: إنه ليس بجمال ولا لاستدامةء 
وإنما يصير عن قريب إلى التغير بالصديد؛ فلا معنئ لكونه جديدّاء 
هكذا رواه یحبی في «الموطأ» بکسر الميم؛ وروي بضمها" ۰ وضبط 
في البخاري بالضم والكسر أيضّاء ورويناه بهما جمیلا؟, 

وقال ابن الأنباري : لا يقال: للمهلة بالكسر. ورواه آبو عبيد: وإنما هو 
للمُهل والتراب. والمهل: الصديد وقال ابن حبيب: بكسر الميم 
الصديد» وبنصبها من التمهل۰ وبضمها: عكر الزيت الأسود المظلم. 
ومنه قوله تال : بج ك ا 
0 المصدر السابق ۸۱ 


0 #المرطأ» ص۱۰۹ 
0 ورد بهامش الاصل: قال في «المطالع»: رويتاه بالحركات الثلاث. 























المهل بالضم: الصدید"؟ والمهل عکر الز 
درید في هلذا الحدیث: إنها صدید الميت» زعموا أن المهلة ضرب من 
القطران» والمهل: ما یتحات من الخبزة من رماد أو غیره". وقال أبو 
عبيدة: قوله: الحي أحوج إلى الجدید من المیت. خلاف من يقول: إنهم 
یتزاورون في أكفانهم فیجب تحسينهاء ألا ترئ أنه یقول: فإنما هما 
اللمهلة؟ ويشهد لذلك قول حذيفة حين أتئ بكفنه ربطتينء تال : لا تالا 
في الکفن؛ الحي أحوج إلى الجديد من المیت؛ إني لا ألبث إلا يسيرًا 
حَتّىْ أبدل منهما خيرًا منهما أو شرا منهما””. ومنه قول ابن الحنفية: 
لیس للميت من الكفن شيء: إنما هو تكرمة للحي. وأما من خالف هذا 
فرأی تحسين الأكفان» فروي عن عمر أنه قَالَ: أحسنوا أكفان موتاکم» 
فإنهم يبعثون فيها يوم القيامة. وعن معاذ بن جبل مثله. 

1 + وأؤل الكفن بالعمل؛ ؛ لأنه يبلئ. وأوصى ابن مسعود أن يكفن 
في حلة بمائتي درهم“. وفي بیع شیلمهامن جلیث جابر مرفوعًا 
«إذا كفن أحدكُم اخاة فیخین فته وهو من أفراده. ال ابن المنذر: 
وبحدیث جابر قَالَ الحسن وابن سيرين» وکان اسحاق یقول: بغالي في 
الكفن إذا كان موسرّاء وان كان فقيرًا فلا يغالي به" 





الأسود. وقال ابن 


























40 «غريب الحديث» ۸-۷/۲. 

2 «جمهرة اللغة» ۰۹۸۸/۲ وانظر: «الصحاح» ۰۱۸۲۲۵ ولسان المرب؛ ۸۷ 
TALIA‏ 

20 رواه عبد الرزاق 4۳۲/۳ (1۲۱۰) کتاب:الجناته باب: ذكر الكفن والفساطيط. 

(4) روا ابن أبي شية ٤۹۹-٤۹۸/۲‏ كتاب: الجاتزه باب: ما قالوا في تحسین 
الكفن» وورئ عنهم ذلك ایشا ابن المنذر في «الاوسط» ۳۵۹/۵ 

() «صحيح سلم) )۹٤۳(‏ كتاب: الجثائز: باب: في تحسين كفن الميت. 

۱ #الارسطه ۳۵۹-۳۵۸/۵ 





س7 سح التوضيع شرع الجامع اسع سس 


۵- باب مَوْتِ ا 





۱۸ حدق سيد بن آي تیف جر ,تن شام 
هنيآ 
تضاقث. فَهَل لها جر إن تضدفث عنه؟ قال+ نم 
+ قتع 1101/۲ 










كأن البخاري آراد تفسير الفجاة بقوله: بغتة. وهو كما قَالّ» وهو 
بضم الفاء ممدود» ویفتحها مع إسكان الجيم. وهذا الرجل هو سعد 
ابن عبادة كما نقله أبو عمرء وقد ذكر البخاري فيما سيأتي من حديث 
ابن عباس أن سعد بن عبادة أستفتئ رسول الله يك في دين كان عل 
أمه توفيت قبل أن تقضيهء فقال: «اقضه عنهاء. 

ولأبي داود: إن آمرأة قالت: يا رسول ان إن أمي آفتلتت نفسها. 
الحدیت"؟. 

ولمسلم: إن آمي ماتت وعلیها صوم۳ 

وللساني عن ابن عباس عن سعد تن خبافة أن گال 
قاي الصدة 





يا رسول 
أفضل؟ قَالَ: «الماء»» جعله من مسند 








لله إن أمي مات 


(۱) برقم (۲۷۹۱)کتاب: الوصاياء باب: ما يستحب لمن توفي فجأة أن يتصدقوا عنه. 
(5) «ستن أبي داوده (۲۸۸) كتاب: الوصاياء باب: ما جاء فيمن مات عن غير 


(۴) «صحيح مسلم؛ (۱۱۸۸ كتاب: الميام» باب: قضاء الصيام عن الميت. 


سعد. ولمسلم عن آبي هريرة أن رجلا قَالَ: يا رسول ال إن 
مات وترك مالا ولم يوص» فهل کر ذلك عنه أن أتصدق؟ قَالَ: 


032 





القصة إذن متعددة» وعند اب 
الوليدء عن عبد الله بن 
عن موت الفجاة فقال: «راحة المؤمن» وأسف على الفاجر». ومن 
حديث أبي كرز عن انس قَالَ: من اشراط الساعة حفز الموت. 
يا آبا حمزة» وما حفز الموت؟ قَالَ: موت الفجأة. 

وفي «المصنف» من حديث مجالد عن الشعبي» كان يقال: من 
أقتراب الساعة موت الفجأة وعن تميم بن سلمة عن رجل من 





الدنيا من حديث عبيد الله بن 





ن عمير» عن عانشة: سألت رسول الله 














كانوا يكرهون موت الفجأة. وعن عائشة وابن مسعود: هي رأفة 
بالمؤمن وآسف على الفاجر. وقال مجاهد: هي من أشراط الساعت۳. 

والافتلات عند العرب: المباغتة 
مأخوذ من الفلتة٩).‏ والاسف: الغضب. ويحتمل أن يكون ذلك -والله 








(0) سنن التسائي» / 906-784 كتاب: الوصاياء باب: فضل الصدقة عن الميت» 
لیس عن ابن عباس عن سعد ولكن وجدته عن ابن المسيب عن سعد» وفي أخرئ 
عن الحسن عن سعد. 

)١(‏ «صحيح سلم؛ (1770) كتاب: الوم باب: وصول ثواب الصدقات إلى 
هد 

( «مصتف ابن أبي شبية» ۴/ 0۱-0۰ (۱۲۰۰۹-۱۲۰۰۳) كتاب: الجتائز» باب : ي 
موث الفجأة. 

(4) أنظر: «الصحاح» ۰۲۹۰/۱ السان العرب» ۳۸۰/۹ 


س7 سح التوضيج س الجامع سی سس 
أعلم- لما في موت الفجأة من خوف حرمان الوصية» وترك الإعداد 
للمعادء والاغترار بالآمال الكاذبة» والتسويف بالتوبة. وقد روي من 
حديث يزيد الرقاشي عن أنس: كنا نمشي مع رسول الله ل فجاء 
رجل فقال: يا رسول الله مات فلان. فقال: «أليس كان معنا ناه 
قالوا: بلئ. قال: «سبحان الله! كأنه أخذه على غضب. المحروم من 
ابن أبي الدنيا في کتاب «ذكر الموت». وروي 
بن عمير: توشك المنايا أن تسبق الوصايا. 

وقوله: (فهل لها من أجر إن تصدقت عنها؟ قَالَ: «نعم») هو كقوله 
يك: «إذا مات ابن آدم آنقطع عم إلا من ثلاثِ: صدقة جارية ٠.‏ 
الحديث. 

وقوله: آفتلتت. يريد: ماتت فجأة كما سلف» ويجوز ضم (نفسها) 


ونصبه. 





e 
۳ حرم وصیته»‎ 
عن‎ 





جهن دی دجو 


(1) رواء ابن ماجه (۲۷۰۰) کتاب: الوصاياء باب: الحث على الوصيةء رابو بعلل 
في لمسنددة 197-1859 (6۱۲۲): وأورده المنذري في #الترغيب والترهيبة 
٤‏ وقال: رواء بر يعلئ باسناد حسن» وین ماجه مختصرّاء وذكرء ا 
في «المجمع؟ ۲۰۹/4 باب: الحث على الوصية» وقال: رواء ابن ماجه وأبو یل 
وإسناده حسن. 
وضعفه اللباتي في «ضعيف الترغيب والترهيبة برقم (۲۰۳۹ 

050 رواه سلم برقم (1751) كتاب: الوصيةء باب: ما يلحق الإنسان من الثواب بعد 
وفاته؛ والبخاري في «الآدب المغرده ص77 (۴۸) باب: بر الوالدين بعد موتهما 








الي يل ما تجنوا آعنا 
الب له ما هي إلا قَدمْ ۶ 





س( ب سح فیح لشرح الجامع اسع سس 


با اد فيح 1000/۲ 





بك أن توق یم يعفيجم أن 
WN A ۳ TI ror‏ قتع 1001/۲ 


ذكر فيه حديث عائشة: إن گان ول الل 





اله البهوة وللضاری. وا قور 





وحديث شم أله قال لابنه عبد اله :بل 
لام . الحديث في دفیه مع صاحبيه. 
الشرح: 


غرض البخاري في هلدا الباب» أن 





ن َضْلَّ أبي بكر وغتر رضي 
الله عنهما بما لا يشاركهما فيه أحدء وذلك آنهما كانا وزيريه في حال 
حياته» وصارا ضجيعيه بعد مماته» فضيلة خصهما الله بهاء وكرامة 
حباهما بها لم تحصل لأحد» آلا ترئ وصية عائشة إلى ابن الزبير آن 
لا يدفنها معهم خشية أن تزکی بذلك» وهذا من تواضعهاء وإقرارها 
بالحق لأهله» وإيثارها به على نفسها من هو أفضل منهاء ولم تر أن 
تزكئ بدفنها مع رسول الله ی ورأت عمر لذلك أهلاء فمجاورتهما 
مَلْحَده لا يشبهه فضل» وأيضًا لقرب طیتهما من طينته. 








) ورد في الأصل فوق هه الكلمة: مسند. 
() ورد في الأصل فوق هلبه الكلمة: معلق. 


زپ التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 


حدیث أبي سعید الخدري مر رسول الله بيا بجنازة عند قبر 
فقال: ابر من هذا؟» فقال: فلان الحبشي. فقال :دا إله إلا الله 
تربيه التي منها خُلِقَ». تال الحاکم: صحبح 
الاستاد "۰ وله شواهد أكثرها صحيحة. وإنما آستأذنها عمر في ذلك 
ورغب إليها فيه؛ لان الموضع كان بيتهاء ولها فيه حقء ولها أن ُؤثر 
به نفسها لذلك» فآثرت به عُمرء وقد كانت عائشة رأث رؤيا دلتها 
على ما فعلت؛ حين رأت ثلاثة أقمار سقطن في حجرهاء فقصتها 
على والدها لما توفي رسول الله يو ودفن في بيتها. فقال لها 
أبو بكر: هذا أول أقمارك وهو خيرها"؟. 

فيه من الفقه: الحرص على مجاورة الموتى الصالحين في القبوره 
طممًا آن ينزل عليهم رحمة تصيب جیرانهم» أو رغبة أن ينالهم دعاء من 
رهم من الصالحین. 

وقول عمر: (إذا نظت فاحملوني» ثم قل: يستأذن عمر). فيه من 
الفقه: أن من وعد بعد أنه يجوز له الرجوع فيهاء ولا يُقُضَئ عليه بالوفاء 
بها؛ لان عمر لو علم أن عائشة لا يجوز لها أن ترجع في عدتها ما قال 
ذلك» وسيأتي بسط ذلك في 1 شاء الله. 





أرضه وسّمائه !| 














یزود 








1 «الستدر ۳۹۷-۳۹۱/۱کتاب: الجنائز: قال الذعبي : صحيح وأنيس ثقةء وله 
شواهد صحيحة, 

<11 رواء مالك في #الموطاء ص۱۷۰ (۳۰) كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في دفن 
الميت» واین سعد في «الطبقات» ۰۲۹۳/۲ والطبرائي 4۸-٤۷/۲۴‏ وفي 
«الأرسطة ۲۹۲/5 (۰)1۳۷۳والحاکم في «المستدركة ۰3۰/۲ وفي «الكبيرة 4 
۵ وصححه عل شرط الشيخين. 
رقال الهيثمي في «المجمع» 74/4: رواء الطبرائي في «الكبيرة والأوسططة 
ورجال «الكبيرة رجال الصحيح. 


کی يي 0( 

وفيه: أن من بعث رسولا في حاجة مهمة» له أن یسال الرسول قبل 
وصوله إليه» وقبل أدائه الرسالة عليه» ولا يعد ذلك من قلة الصبر 
ولا يذم فاعله» بل هو من الحرص على الخير؛ لقوله لابنه وهو 
مقبل: ما لديك؟ 

وفیه: أن الخليفة مباح له أن لا يستخلف على المسلمين غيره» 
أقتداء بالشارع صريحاء وآن للإمام أن يترك الامر شور بين الأمةء 
إذا علم أن في الناس بعده من يحسن الأختيار للامة. 

وفه: سات عمر وآقرارهبقضل او 

وفیه: أن المدح في الوجه بالحق لا يذم المادح به؛ لان عمر لم ينه 
الانصاري حين ذکر فضائله؛ فبان بهذا أن المدح في الوجه المنهي عنه» 
إنما هو المدح بالباطل. 

وقوله: (لا أعلم أحدًا أحق بهذا من هلؤلاء النفر) إنما لم يذكر 
أبا عبيدة؛ لأنه كان قد مات» وسعيد بن زيد كان غائبًا. وقال بعضهم: لم 
يذكره؛ لاه كان قربيه وصهره» ففعل كما فعل مع عبد الله بن عمر. 

وفيه: أن الرجل الفاضل ينبغي له أن يخاف علئ نفسهء ولا يثق 
بعمله» ويكون الغالب عليه الخشية» ويصغر نفسه؛ لقوله: (ليتني 
يا ابن أخي وذلك كفائًا). وقد سُیِلّت عائشة عن قوله تعالئ: «وا 
بز م “تأ ره [المؤمنون: 3۰ فقالت: هم الذين يعملون 
الأعمال الصالحة. ويخافون أن لا تتقبل منهم(. وعلئ هذا مض 
خيار السلف» كانوا من عبادة ربهم بالغاية القصوئ ويعدون أنفسهم 




















(1) رواء الطبري في «تفسيرم ۹/ 0180880118 وذكره البغري في «معالم التزيل». 
۳۱۳ 


چیک وشن نع فلع اس 


السفلئ؛ خومًا علئ أنفسهم» ويستقلون لربهم ما يستكثره آهل 





وقد ثبت عن عمرء أنه تناول تبئة من الارض وقال: يا ليتي هله 
الب يا يني لم اد ياء يا ليت أمي لم تلدني» يا ليتتي كنت نسي 
الافتديت بها من النار ولم أرها"". 
ال الصديق وددت بویا الدراب*؟ 
وقالت عائشة عند موتها: وددت أني 

















مرقي. وقال عمران بن حصين: وددت أني رماد عل أكمة نسفتني 






الرياح في يوم عاصف"* 

تعالی في الزهد في باب الخوف من الله» زيادة 
وفيه: أن الرجل الفاضل والعالم ينبغي له نصح الخليفةء وأن بوصیه 

بالعدل وحسن السيرة في من ولاه الله رقابهم من الأمة» وأن يحضه عل 

مراعاة أمور المسلمين» وتفقد آحوالهم» وأن يعرف الحقٌّ لأهله. 

فيه: أن الرجل الفاضل ينبغي له آل 


ابن البرك في «الزهد» می۷۹ (774) باب: تعظيم ذكر الله » وابن أبي 

بية في «المصنف؟ ۱۱۷/۷ (74478) كتاب: الزهدء كلام عمر بن الخطاب» 
رابيهقي في «شمب الإيمانه 1۸0/۱ (0/44. 

05 رواء ابن سعد في «الطبقات» ۱۹۸/۳ 

(۴) رواء عبد الرزاق في «المصنف» ۴۰۷/۱۱ (۲۰3۱0) باب: أكثر آمل الجنة 
واتار والبيهقي في «الشعب؟» 481/١‏ (۷۹۱)باب: في الخوف من اله تعالى. 

(4) رواه ابن المبارك في الزهد» ص۸۱ (141) باب: تعظيم ذكر الله له وعيد 
الرزاق في «المصنف» ۳۰۷/۱۱ (50316): واليهقي في «الشمب؟ 845/1 
ده 








ال عثرته. ويُتَجَاوز عنه؛ 











س مد از مش( 
لقوله في الانصار: (آن يغفئ عَنْ مُسِينِهمْ)» فیما لم يكن لله فيه حد؛ ولا 
للمسلمین حق. ويشبه ذلك قوله يَلْه: «أقيلوا ذُوي الهيئات زلانهم»() 
فسره أهل العلم أن ذوي الهيئات أهل الصلاح والفضل» الذين يكون 
من أحدهم ال والفلتة في سب رجل من غير حد مما يجب في مثله 
الأدب» فيتجاوز له عن ذلك؛ لفضلهء ولان مثل ذلك لم يعهد منه0". 

وفي أستبطاء الشارع بوم عائشة من الفقه: أنه يجوز للفاضل الما 
في المحبة إلى بعض أهله أكثر من بعض» وأنه لا إثم عليه في ذلك 
العلة في البناء على قبره 















وتحظیره: وذلك 

وقول سفیان: إنه رای قبره يك مسنمّاء قد روي ذلك عن غيره فا 
إبراهيم النخعي : آخبرني من رأئ قبر رسول الله يو وصاحبيه مسنمة 
ناشزة من الأرض؛ عليها مرمر أبيض. وقال الشعبي: رأيت قبور 
شهناه آخد مستبةء وكذا عمل يقر ابن هنز واي ا 








60 روا آبو يعلئ في اند ۳۹۳/۸ (64۹۵۳: وابن حبان في اصحیحه» 1۹3/۱ 
(44) کتاب: العلم» والبيهقي في «السنن الكبرئ» ۳۳۸/۸ كتاب: الأشريةء 
باب؛ الإمام يعفو عن ذوي الهيئات زلاتهم مالم تكن حدًا. 

(5) تعليق بهامش الاصل بخط سبط: وقد ذكر الشيخ عز الدين بن عبد السلام في 
القواعد الكبرئ أن الصغيرة إذا حدثت من بعض أولياء لله تعالئ لا يجوز للأئمة. 
والحكام تعزيرهم عليها بل تقال عثرتهم وشتر زلنهم» وقد جهل أكثر الناس 
فزعموا أن الولاية تسقط بالصغيرة» ذكر ذلك في أوائل الفصل المعقود لييان 
التسميع بالبادات وهو نحو ثلث الكتاب» وهلا وغيره وارد عل ما قال النقهاء 
في التعزير أنه مشروع في كل معصية ليس بها حد ولا کر 

(۲) رواء عبد الرزاق في «المصتف» ۵۰۵-۵۰٤/۴‏ (۸۹۰) كتاب: الجنائزه یاب 
الحدث والبنيان» وابن أبي شبية في «المصتف» ۲-۲/۲ (۱۱۷۳۵-۱۱۷۳۵) 
كتاب: الجنائرء ما قالوا في القبر بسن 


عو کے ورین طح مج نی 


وقال الليث: حدتتي يزيد بن آبي حبيب أنه یستحب أن 








القيور 





ولا ترفع ولا يكون عليه تراب كثير» وهو قول الكوفيين والثوري ومالك 
راحمد. واختاره جماعة من أصحابناء ومنهم المزني؛ أن القبور تسنم؟ 
لاله آمنع من الجلوس روء واحتجوا بما سلف(0: 

وقال أشهب وین حیب: أحب إلي أن يسم ابر وان رفع فلا 
باس" وقال طاوس: كان يعجبهم أن يرفع القبر شيا ی يعلم أنه قبر. 

وقال الشافعي: تسطح | ولا ترفع» تكون عل وجه 
الأرض نحوا من شبر. كَالَ: وبلغنا أن النبي إل سطح قبر ابنه إبراهيمء 
وأن مقبرة المهاجرين والأنصار مسطحة قبورهم*. 

وقال أبو مجلز: تسوية القبور من السنة”"2؛ واحتج أيضًا بحديث 
: الي هرا لا مشرفة ولا 
لاطئة» مبطوحة بیطحاء العرصة الحمراء. رواه أبو داودء وقال 
الحاكم: صحيح الإسناد. وفي رواية الحاكم: فرأيت رسول اله ول 
مقدمّاء وأبا بكر رأسه بين كتفي النبي ب وعمر راسه عن رجل 
النبي وَا*». وأجابوا عن خبر سفيان التمارء بأنه اولا كان مسطحاء 

















() آنظر: ال 
1 

وفيما ذکره عن ابن حبيب نظر » فان ابن حبیب قول : أحب إل أن 4 

أنظر : «التواهر والزيادات؟ ۰3۵۰/۱ «المتقئ» ۲۲/۲ ١‏ 

۲۱۲۸۱ Ye 

(4) دواء ابن أبي شبية في «المصنف؛ ۳۰/۳ (۱۱۷۹۷) كتاب: الجنائزه باب: في 
تسوية القبر وما 

() سنن أبي دود برقم (7770) كتاب : الجنائزء باب: في تسوية القبرء «المستدرك» 
۲۷۰-۱ كتاب: الجنائز» وضعفه الالباني كما في اضعیف أبي داودا. 





0701 «المتقئ» ۰۲۲/۲ «المفني» ۰۸۳۷/۲ «المجمرع! ۵ 


9 ولا يرقع» 


2۹/۲ 








نب نز سس( 


كما قَالَ القاسم» ثم لما سقط الجدار في زمن الولید بن عبد الملك 
-وقيل: عمر بن عبد العزيز- جعل مسنمًا. قال ليهقي: حديث القاسم 
اصح وأولئ أن يكون محفوسّ””". وأما قول علي ه: أمرني رسول الله 
يك أن لا أدع قبرًا مشر إلا سويته. أخرجه مسلم ۰۳۳ فالمراد بالتسوية 
التسطيح» جمعًا بين الأحاديث. 

وما ذكره البخاري في (آقبرت)» هو بالالف وهو كذلك في اللغة. 
وفي رواية أبي الحسن بحذفهاء وما ذكره في تفسير « که [المرسلات: 
۰ فهو ما ذكره أهل اللغة» نص عليه الفراء وغيرةا". 

وقال ابن التين: هو قول قتادة. وقال مجاهد: تكفت إذا هم أحياء 
ويقبرون فيها””». وقال ابن سيده: عندي أن الكفات في الآية مصدر من 


كفت" 


ومعنئ (لتعذر)» في حديث عائشةء هو كالتمنع والتعسرء ولايي 
الحسن بالقاف. ثَالَ الداودي: معناه: يسأل عن قدر ما بقي إل 
يومها؛ لیهون عليه بعض ما يجد؛ لأن المريض يجد عند بعض أهله 
ما لا يجده عند غيره من الأنس والسكون. 

والتکر -بفتح السين والحاء» وبإسكاتهاء وبضم السين وإسكان 
الحاء- ما التزم بالحلقوم والمريء من أعلى البطن. والسحر أيضًا: 
الرئة» والجمع سحور» ذكره ابن سيد 
1 «السنن الكبرئة 4/#-4 كتاب: الجنائزء باب: من قال بتسنيم القبور. 
0 «صحيح مسلم» (139) كتاب: الجنائزء باب: الأمر بتسوية القبر. 


(5) ماني القرآن» ۲۲4/۳ 
(4) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۲/ ۳۸۲-۳۸۵ (۳۵۹۵۱-۳۵۹۵۰) 


460 «المحكم 441/5 
00 سک ۱۳۳۲ 




















7 س وس س فينع سی بس 





وفي «غريب | بلغني عن ابن عمارة بن عقيل بن بلال بن 
جرير أنه قَالَ: نما هو شجري -بالشين والجیم-» فستل عن ذلك فشبك 





بین أصابعه» وقدمها من صدره» كأنه يضم شيك إليهء آراد أنه قبض» وقد 
ضمته بيديها إل نحرها وصدرها". 

والشجر: التشبيك» وفي «المخصص»: الشجر: طرف اللحبين. 
وقيل: هو الذقن بعينه» حيث أشتجر طرفا اللحيين من أسفل. وقيل: 
هو مؤخر الفم. وفي حديث آخر: مات بين حاقنتي وذاقنتي ۳ وهو 
تحوه 











وقولها: (ودفن في بيتي) نسبت إليها لقوله تعلی : وقرن في 
يُوتَكنٌ 4 [الاحزاب: ۳۳]؛ لان البیوت كانت لرسول الله يلق وهذا كله 
من فضلهاء وكان هذا الكلام خرج منها في موطن هضمت فيه من حقها 
لو ستلت فأتت بالحديث على وجهه. 








و(هلال) المذكور في حديث عائشة هو ابن أبي حميد ويقال: ابن 
حميد» وفي الترمذي ابن مقلاص الجهني”" .وقيل: ابن عبد اش وقيل 
ابن عبد الرحمن: یکنی أبا عمروء ویقال: آبو أميةء ویقال: أبو 
الحمراء» الوزان الصيرفي. 

وقوله: (كناني عروة بن الزبير ولم يولد لي) فعله تبجیلا وتفاؤلاء 
وقد كنى الشارع عائشة بابن أختها عبد الله بن الزيير. 

وأثر سفيان التمار من أفراد البخاري» زاد ابن آبي 





وقبر أبي 





20 «خریب الحديث» 40۷/۲ 
۱ سيأتي برقم (44۳۸) كتاب: المنازي؛ باب: مرض النبي 3 ووفاته. 
۳ كذا بالاصل» وعند الترمذي (10۲۰): الصيرفي. 





س2 اد از سس( 
بكر وعمر مسنمين77". وکذا أخرجه أبو نعیم عن سفيان بن دينار التمار 
قَالَ: دخلت... فذکره» وفي «تاريخ البخاري»: سفيان بن زياد ويقال: 
ابن دينار التمار العصفري؛ وفرق بعضهم بين اب 
كما ذكره الباجي وزعم أنه هو المذكور عند البخاري في الصحیح. 
وقال بعضهم: ابن عبدالملك. ووقع في ابن التين: حذيفة التمار في 
موضعين» وهو سهوء وكأن البخاري آراد بهذا الأثر بيان مذهبه في 
ذلك» أو أراد مخالفة حديث علي السالف. 

وفي «أخبار المدينة؛ لابن النجار الحافظ؛ أن قبره يك وقبر صاحبيه 
في صفة بيت عائشة. قَالَ: وفي البيت موضع قبر في السهوة الشرقية. 

ال سعيد بن المسيب: فيه يدفن عيسئ بن مریم لاء وعن 
عبد الله بن سلام قال: يدفن عيسئ مع رسول اله يك فيكون قبره 
. وعن عثمان بن نسطاس قَالَ: رأيت قبر النبي 4 لما هدمه 
نحو أربعة أصابع» ورأيت قبر أبي بكر 
وراء قبر رسول الله پل وقبر عمر أسفل. 

وعن عمرة. عن عائشة قالت: رأس النبي اة مما يلي الغرب» 





اد وابن دیتار» 














01 «المصنف» ۲۳/۲ (۱۷۳۳) کتاب: الجتائزه ما قالوا في القبر يئم 

21 ذكره ابن حجر في #الفتح؛ ۰30/۷ وعزاه إلئ «أخبار المدينة؛ من وجه ضعیف عن 
سعيد بن المسيب قال: إن قبور الثلائة في صفة بيت عانشة» وهناك موضع قبر 
يدف فيه عیسن کن 

۳۱ رواه الترمذي (۳0۱۷ كتاب: المناقبء باب: في فضل البي قا وقال: هلا 
حديث حسن غريب» وذكره الهيثمي في «مجمع الزوائدة ۰۳۰9/۸ وقال: رواء 
الطبراني» وفيه: عثمان بن الضحاك؛ وثقه ابن حبان» وضعفه أبو داود: وقد ذكر 
المزي هلا في ترجمته وعزاء إلى الترمذي وقال: حسن» ولم أجده في الأطراف 
والله أعلم. وضعفه الألباني في «ضعیف الترمذي». 








عو کے ان دق كت 
ورأس أبي بكر عند رجلیه. وعمر خلف ظهره. وعن نافع بن أبي نعيم: 
قبر النبي 2 أمامهما إلى القبلة مقدمّاء ثم قبر أبي بكر حذاء منكبي 
رسول الله يو وقبر عمر حذاء منكبي أبي بكر. 

وعن محمد بن المنكدر قَالَ: قبر البي ی هكذا وأبو بكر خلفه 
وقبر عمر عند رجلي رسول الله ل وقال ابن عقيل: قبر أبي بكر عند 
رجليه له وقبر عمر عند رجلي أبي بكر . 

وقال ابن التين: يقال: إن أبا بكر خلف رسول الله يد قد جاوز 
علخ رسول الله وله وراس عمر عند رجلي أبي بكر قد 
(جازت)””' رجلاه رجلي رسول اه 

وقد ذكر في صفة قبورهم أقوال 











فالاکثر : هكذا وقيل: هكذا 
البي التي النبي 
آپوبکر ‏ أبوبكر عبر 0 أبوبكر 
عبر عمر 


وقوله: (عن هشام» عن أبيه» عن عائشة) ذکر خلف وأبو نعیم 
الحافظ أن البخاري رواه عن فروةء كالحديث قبله في سقط الجدار: 
قي الاعتصام ددا عن عبید بن اسماعیل: 
عن أبي أسامة» عن هشام. بزيادة: وعن هشام» عن أبيه: أن عمر 
أرسل إلى عائشة؛ آنذني لي أن أدفن مع صاحبي”© وفي «الإكليل» 
عن وردان» وهو الذي بني بيت عائشة لما سقط شقه الشرقي أيام 





وأخرجه البخاري أب 





)١‏ في الاصل: جاءت. 
0 سيأني برقم (۷۴۲۸) باب: ما ذكر اي وحض على أثفاق أهل العلم. 


لال 0 
عمر بن عبد العزیز: وأن القدمین لما بدتاء قَالَ سالم بن عبد الله: آیها 
الأمير هذان قدما جدي وجدك عمر. فتحصلنا علئ قولين: 

أحدهما: أن قائل ذلك عروة» وذا في البخاري. 

انيهما: أنه سالم» وذا هنا 

وقال أبو الفرج الأموي في «تاریخه»: وردان هذا أبو آمرأة أشعب 
الطامع. وفي «الطبقات» قَالَ مالك: قسم بيت عائشة ثلئین؛ قسم في 
القبرء وقسم كان يكون فيه عائشة» وبينهما حائط فكانت عائشة ريما 
دخلت جنب القبر فضلاء فلما دفن عمر لم تدخله إلا وهي جامعة 











ال عمرو بن دينارء وعبيد الله بن أبي يزيد: لم يكن علئ عهد 
رسول الله لا علئ بيت النبي حائط» فكان أول من بنئ عليه جدارًا 
عمر بن الخطاب. اه عبد الله 
1 






[ عبيد الله: كان جداره قصيرّاء ثم 





الزبير» وزاد فيه . 

(وقال ابن التجار)(۴: سقط جدار الحجرة مما يلي موضع الجنائزء 
في زمان عمرء فظهرت القبور» فما رئي باكيًا أكثر من یومتذ. فأمر 
عمر بقباطي يستر بها الموضع؛ وأمر ابن وردان أن يكشف عن 
الأساس» فلما بدت القدمان قام عمر فزعًا فقال له عبيد الله بن 
عبد الله بن عمر -وكان حاضرًا- أيها الأمير لا ترع» فهما قدما جدك 











(۲) في الأصل : وقال التجار. 


7 س در س س لس 

وفي رواية أن عمر أمر أبا حفصة مولی عائشة وناسًا معهء فبنوا 
الجدار وجعلوا فيه كوة؛ فلما فرغوا منه ورفعوه دخل مزاحم مول 
عمرء فقم ما سقط على القبر من التراب؛ وبنئ عمر على الحجرة 
حاجرًا في سقف المسجد إلى الأرض» وصارت الحجرة في وسطه» 
وهو عل دورانهاء فلما ولي المتوكل آزرها بالرخام من حولهاء فلما 
كان في خلافة المقتفي بعد الخمسمائة. جدد التأزير» وجل قامة 
وبسطة. وحمل لها شباك من الصندل والأبنوس وأداره حولها مما يلي 
السقف. ثم إن الحسن بن أبي الهيجاء صهر الصالح وزير المصريين» 
عمل لها ستارة من الديبقي الأبيض» مرقومة بالإبريسم الأصفر 
والأحمرء ثم جاءت من المستضيء بأمر الله ستارة من الأبريسم 
البنفسجي» وعلئ دوران جاماتها مرقوم الخلفاء الأربعة» ثم سلت 
تلك ونفذت إلى مشهد علي بن أبي طالب وعلقت هلله. ثم إن 
ستارة من الإبريسم الأسود وطرزهاء وجاماتها 
أبيض» فعلقت فوق تلك» ثم لما حجت الجهة | عملت ستارة 
عل شكل المذكورة؛ ونفذتهاء نعلقت. 

وقول عائشة : (لا تدفني معهم) ذاك كما قَالَ ابن التين» على أنه بقي 
في ايت موضع ليس فيه أحد. ويعارضه قولها لما طلب منها أن يدفن 
عمر معهما: أردته لنفسي؛ لأن ظاهره أن البيت ليس فيه غير موضع 
عمر. وقيل: كان ظا من عائشة, 

وفي «التكملة؛ لابن الأبار من حديث محمد بن عبد الله العمري» ثا 














الناصر لدين الله 














سعید بن طلحة من ولد أبي بكرء عن أبيه؛ عن جده» عن عائشة قا 
قلث للنبي بء إني لا آراني إلا سأكون بعدك فتأذن لي أن أدفن إلى 
: #وأنئ لك ذلك الموضع» ما فيه إلا قبري» وقبر أبي بكر 








تب مج سس( 


وعمرء وقبر عیسی ابن مریم, 





وقيل: فعلته تواضمًا + ليرحمها. 
واستتذان عمر عائشة؛ لان الرب جل جلاله نسب تلك البيوت إل 











صفة المؤمن قَالَ تعالئ: ي 
وقلوبهم وجلة [المؤمنون: 1۰]. 

وقوله: (لا أعلم أحدًا أحق بهذا الأمر من هلؤلاء اللفر) يعني: إنه 
إن أخذ بالأفضل كان أولئ» ليس أنه لا يجوز غيره 

قفيه: دلالة على جواز ولاية الفاضل علي أفضل منه» حين جعل 
إليهم أن يولوا من شاءوا منهم. وقال: إن أصابت الخلافة سعدًا 
فذاك» وإلا فليستعن به الخليفة» وبعضهم أفضل من بعض» ولو لم 
يجز ذلك لزمه أن يستخلف أفضلهمء وأنه لو لم يفعل لم يجز أن 
يجعل إليهم أن يولوا من شاءوا منهم؛ ويدل علئ جواز ذلك قول أبي 
بكر: قد رضيت لكم أحد صاحبي هذين. يعني: عمر رأبا عبيدة» 
وقول عمر لأبي آمدد يدك أبايعك”" . 


وبيعة سعد وسعيد وابن عمرء معاوية» وهم أفضل منه» وتسليم 








1 أورده ابن حجر في «الفتح» ۰31/۷ وقال: حديث لا يثيت. 

0 أخرجه أحمد في «مستده» ۱۳۵/۱ و«تضائل الصحابة» ٩۲/۲‏ 0011840 واين 
سعد في «الطبقات» ۰۱۸۱/۳ وأورده الهيئمي في «مجمع الزرائد؟ ۱۸۳/۵ 
کاب : الخلافةء باب: الخلفاء الأربعة وقال: روا أحمد ورجاله رجال الصحيح 
إلا أن أب البختري لم يسمع من عمر. 


7 سے دی س د سے 


ن عظيمتين 


الحسن الأمر ال وقوله ك : «ولعل الله أن بُصْلِحَ به بين تب 
ین المسلمين:7©. 

وبيعة سائر الصحابة لمعاوية بحضرة بقية أهل بدر من قريش» ومن 
أنفق من قبل الفتح وقاتل. وبيعة ابن عمر ليزيدء وقوله لبنيه: لئن نکث 
أحدكم بيعته إلا كانت الفیصل بيني وبينه» وبیعته لعبد الملك. وأما 
قوله حين ال معاوية: من أحق بهذا الامر منا؟ أنه همّ أن يقول له 
أحق بذلك من أدخلك فيه كرمًا'". يريد لو كان الفضل لكان تم من 
هو أفضل منه. ویعضهم لا يرئ أن يلي أحد بحضرة من هو أفضل 
منهء والأول أصح؛ لما فيه من الطعن على من سلف. 























وفيه: التعزية لمن يحضره الموت» بما يذكر من صالح عمله» 
والمهاجرون الأولون الذين صلوا إلى القبلتين وأنفقوا من قبل الفتح 
وقاتلوا. 

وقوله: «إتبوءوا الدار). يعني : المدينةء قدمها عمرو بن عامر حين 


ا ا 
كرامة الأنصار لنصرة نبيه وبالاسلام. 

فقیله :یک قَالَ محمد بن الحسن: الإيمان: آسم من أسماء 
المدينة "۰ فإن لم يكن كذلك فيحتمل أن يريا 





تبوءوا الدارء وأجابوا 








0 سيأتي برقم 50089 کاب الصلح» باب: قول النبي إا للحسن بن علي. 
( سیاني برقم (۷۱۱۱ كتاب: الفتن» باب: إذا قال عند قوم شيكاء ثم خرج فقال. 


بخلافه. 

20 سيأتي برقم (6۱۰۸) كتاب: المغازي» باب: غزوة الخندق. 

4 ذكره ابن حجر في «الفتح» ۱۱۰/۷ وقال: زعم محمد بن الحسين بن زبالة أن 
الإيمان أسم من أسماء المدينةء واحتج بالآيةء ولا حجة له فيها. 








کا ود 
إلى الإيمان من قبل أن يهاجروا إليهم. 

وقوله :بل ین مُحيهمْ) يقول: يفعل بهم من التلطف والبر ما كان 
يفعله الرسول و والخليفتان بعده. 

وقوله: ی عَنْ مُسِيثِهِمْ) يعني : ما دون الحدود وحقوق الناس. 
وقيل: لأهل المدية"؟ قمة العهد الذي له 
زین إلا ولا ود [العربة: 4۰] فالال: اله. وقيل: القرابة. 
العهد. واللمة: العهد. 











رواء هيد له بن هيد القدرس: عن الأعمش: ومحمد بن آنس» هن 
الأاعمش. 
الشرح: 


هذا الحدیث قد سلف الکلام عليه في باب الثناء على المیت؛ وهو 


من أقرادمة 





وقوله: ١تَابَعَُ)‏ يعني : آدم. وله المتابعة رواها آبو نعیم» عن آبي 
أحمد؛ عن المنيعي» عن علي بن الجعد. والإسماعيلي» عن أبي جعفر 
الحلبيء عن علي بن الجعد. وقد أخرجه البخاري في الرقاق عن علي بن 
الجمد. عن شم 

وقوله: هم قد أَنْضَوا اي ما قَدَمُوا؛ يعني: قد عاینوا عملهم» 
وذهب وقت وعظهمء فسبهم أشد من سب الأحياءء قد عاینوا 
آعمالهم من حسن وقبیح: احصاه افه ونسوه. وقد بختم لأهل 


(۱) سياتي برقم (1817) باب: سکرات الموت. 











تخفی عن الناس» فمن سبهم 
أثم. وقد جاء أنه لا يجب القطع على أحد نة ولا نار. وقد قال ل في 
الميت الذي شهد له بالجنة: «والله ما آنري وان رَسُولُ الله ما یل بي 
فلهذا أمسك عن الموتئ. 0 ١‏ 

وإنما ذكر الرب تعالئ خطايا من سلف تعلى؛ لأنه علي وجه الوعظ 
الخلقه لري المذنبين أنه عاقب أصفياءه على الفلتة من الذنوب؛ ليحذر 
الناس المعاصي» ويعلموا أنهم أحق بالعقاب من الأصفياء فيتزجرواء 
وأيضًا فان لوم تلك الذنوب") سقطت عن الأصفياء بالاعلام» فما 
بالك بامرئ هو تحت المشيتة. وأيضًا فعقابهم علئ تلك الفلتات في 
الدنيا رحمة لهم؛ ليلقوه مطهرين. وموتانا بخلاف ذلك لا نعلم ما 
أفضوا إليهء فلذلك نهينا عن ذكرهم بذنوبهم. 











(1) سبق برقم (1۲۴۳) كتاب: الجنائز» باب: الدخول على الميث بعد الموت إذا 
آدرج في كفنه. 
0 وقع في الأصل هنا: (عن) فكانها اد 


کوچ کے وه برع سین لش اس 





هلا الحديث يأتي في تفسیر سورة الشعراء» وسورة تبت" 


وفیه: (وقد تب) هكذا قرآها الاعمش. قَالَ الاسماعيلي: هذا 
الحدیث مرسل؛ لان هزه الآية الكريمة نزلت بمكة» وکان ابن عباس 
إذ فاك صغيرًا. قلتُ: بل قيل: إنه معدوم إذ ذاك. 








: قَالَ أبو لهب لرسول الله 
: ماذا أعطئ يا محمد إن آمنث بك؟ قَالَ: "كما يُعطَى المسلمُون» 
قَالَ: فما لي عليهم فضل! تا لهذا الدين. أأكون آنا وهلؤلاء سواء؟ 
فنزلت تبت( قَالَ: خسرت يداء””. واليدان هنا: العمل. ألا تراه 
یقول: بما عملت آیدیهم 

وفي تفسیر ابن عباس نحوه» فنزلت: تبت ی ی لب اي 
صفرت یداه. 


وللطبري» عن ابن وهب» عن ابن زيد 





0 سيآتي برقم )پب: ‏ 


0 سياني برقم 66٩۷0‏ باب : تک يا أن 6 
الطبري؟ ۱۳۳/۱۲ (ATOY)‏ 











سس ر سس 
وقال صاحب الافعال»: تب: ضعف وخسر. وتب: هلك. وفي 
القرآن: وما كيد فرعون إلا في تباب [غافر: ۳۷] وتب الانسان: شاخ. 
وقوله في قراءة الاعمش: (وقد تب) هو خبر بخلاف الأول» فانه 
دعاء. وقوله:«َ» ليس بتکریر لما قلناه. وقوله: تا عَنه 
مالم یحتمل أن یکون نفيًا أو أستفهامًا. تال مجاهد: وکا سب : 
رقي أن تکون ما لمن یعقل؛ لأنه لا یقال: كسب 
ولّا: ولکن يكون المعنئ: وما كسب من ذا و 
آما فقه الباب: فذكر شرار الموتئ من أهل الشرك خاصة جائز؛ لأنه 
لا شك في أنهم مخلدون في الاره فذكر شرارهم أيسر من حالهم التي 
صاروا إليهاء مع أن في الاعلان بقبيح أفعالهم تقبیکا لاحوالهم وذمًا 
لهم؛ لينتهي الأحياء عن مثل أفعالهم ويحذروها. واعترض على 
البخاري في تخريجه لهذا الحديث في هذا الباب؛ وان كان تبويبه له 
يدل عللئ أنه أراد به العموم في شرار المزء 
أنس: مر بجنازة فآثنوا علیها شرّاء راق يم خترك الشارع نهيهم عن 
اء الشرء ثم أخبر أنه بذلك الثناء وجبت النارء وقال: «أنتم شهداء 
الله في ارش فدل ذلك أن للناس أن يذكروا المیت بما فيه من 
شر إذا كان شره مشهورّاء وكان ممن لا غية فيه؛ لشهرة شره. وسلف 
في باب ثناء الناس على الميت الكلام في الجمع بين هذا الحديث 
وبين الحديث في الباب قبله. 
وقال ابن المنير: يحتمل أن يريد الخصوص؛ فطابقت الآية 
) «تفسير الطبري» 769/15 ۳۸۲۱۲0 


217 سلف برقم (۱۳۹۷ باب: ثناء الناس على المیت» وأخرجه مسلم (۹4۹ کناب 
الجنائزء باب: فيمن پا 

















ن والكافرين. وحديث 











عليه خیر أو شر من الموتی. 





سے لتوضيع س تن الصحيع سس 
الترجمة أو يريد العموم قياسًا للمسلم المجاهر بالشر على الكافر؛ لان 
المسلم الفاسق لا غيبة له. وقد حمل بعضهم -يعني : ابن بطال"“- على 
البخاري» وظن به النسيان لحديث الجنازة. والظاهر أن البخاري جرئ 
علی عادته في الأستنباط الخفي والإحالة في الظاهر الجلي على سبق 
الأفهام إليه. علئ أن الآية الكريمة مرتبة» وهي تسمية المذموم. 
رتغ وخصوصًا في الكتاب العزيز" 

واختلف في أبي لهب. هل هو لقب له أو كنية. فالذي عند ابن 
إسحاق في آخرين أن عبد المطلب لقبه بذلك لحمرة خديه وتوقدها 
کالجمر. 

وللحاکم -وقال: صحیح الاسناد- أنه َل قَالَ للهب بن أبي لهب» 
واسمه عبد العزی : «أكلك كلب الله؛ فأكله الاسد" وهو دال علئ أنه 


نی بان 











آخر الجنائز. 





410 شرع ابن بطالة ۳۸۵/۲ 
25 «المتوارية ص۱۲۳-۱۲۲. 
«المستدرك» 074/5 كتاب: الضیر: وصححه لحاکم 






















ا ات [البقرة: 0۳] 
في حديث هرقل : یم بالصلاة لگ َالسلة لاف . 
[انظر : ۷] 

۱۳۵- خنتنا و غاصم اا 





Mo]‏ ی 





اما NY‏ مسلم: 19- قتع I/F‏ 


( علق تحت سبط بو ها معنن كلام البخاري لا لفق 








ت وال ما وا أن قذ شوخ الله ضذر 
اه ماو RS‏ مسلم ۰ I/F gi‏ 


حدیث ابن عباس فيبعه معا إلى اليمن» إل أل قال 











وحديث أبي هريرة» زقيه: وتزدي 1 





س سے ان نش بت سے 





: النّماء والتطهير» وان كان في الظاهر قد تنقص. 
عباس الأول سلف مسندًا في أول الكتاب وغيرء!©. 





وحديثه الثاني أخرجه مسلم» والاربعة۳» وسيأتي في مواضع من 
الكتاب””. وعند مسلم عن أبي معبد؛ عن ابن عباس؛ عن معاذ قَّالَ: 
بعثني رسول الله کا جعله من مسند معال*. 

وفي «الإكليل للحاکم أن بعثه وبعث أبي موسئ عند أنصرافه من 
تبوك سنة تسم وفي «الطبقات» مثلهء وأنه في ربع الآخرة"». 

وزعم ابن الحذاء أن هذا كان في هذا الشهر سنة عشر. وقدم في 
علاط آبي بکر في الحجة التي حج ليها همر وکذا ذکره سیف في 
«الردة٠»‏ وبعثه قاضيًا كما قَالَ أبو عمر("؟. وقال العسكري: واليّا. 


(۱) سلف برقم (۷) كتاب بدء الوحي. باب: كيف كان بدء الوحي لی رسول الله ة. 

0 «صحيح سلم» برقم ۳۱/۱۹ کتاب: الإيمان. باب: الدعاء إلى الشهادتين 
وشرائع الإسلام» وأبو داود (1684): والترمذي (376): والنسائي ٤-۲/٩‏ 
وابن عاجه (۱۷۸۴). 

26 سيأتي برقم (1488) باب: لا تخد كرائم أموال الناس في الصدقةء (1483 
باب : أخل الصدقة من الأغنياء: (448؟) كتاب: المظالم: باب: |١‏ 
من دعوة المظلوم: و(۲۳۲۷) كتاب: المغازي» باب: بعث أبي موس 
و(۷۳۷۲-۷۳۷۱) كتاب: التوحيد؛ باب: ما جاء في دعاء التي 85 أمته إلى 
توحيد لله تبارك وتا 

(4) #صحيح سلم» 1۹/۱۹ (0) «الطيقاتف ۸/۴ 

400 »الاسیماب؛ ۰/۳ 








سے ناب لک س___-46- 

وكان قسم اليمن على خمسة: خالد بن سعيد على صنعاءء 
والمهاجر بن آبي أمية علئ لبدةء وزياد بن آبيه"“ عل حضرموت» 
ومعاذ على الجنّدء وأبي موسن عل ژد وعدن والساحل. 

وحدیث أبي آیوب آخرجه البخاري في موضع آخر با 
في سفر. وفي آخره: دع الناقة". 

قال الدارقطني: يقال: إن شعبة وهم في آسم ابن عثمان بن موهب 
فسماه محمدّاء وإنما هو عمرو بن عثمان» والحديث محفوظ عنه. حدث به 
عن یی القطان وأحمد بن عبيد وجماعات عن عمرو بن علمان(۳. 

وقال الكلاباذي» والجياني *» وغیرهما: هو مما عد عل شعبة 
رهم فيه. وقد خرجه مسلم عن محمد بن نميرء عن أبيه؛ عن عمرو بن 
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عشمان» ونبه عليه في كتابه اشیوخ 
وقال البخاري في كتاب الأدب: حَدّني عبد الرحمن» ثنا بهز» عن 
شعبةء عن ابن عثمان”2: وهو أقرب إلى الصواب. 
وعند مسلم عن محمد بن حاتم» وعبد الرحمن بن بش ثنا بهزه آنا 


شمبةء تا محمد بن علمان رای عو 


() في هامش الاصل: صوابه كبير. 

(6 هليه الرواية لم أقف عليها عند البخاري وإنما هي في صحیح مسلم» برقم (۱۳) 
کتاب: الإيمان» باب: بيان الإيمان الذي يُدخل به الجنة» وكذا عزاه اين حجر 
إل مسلم كما في «الفتح» 514/6 وعزاء أيضًا العيني إلئ مسلم في «عمدة 
القاري» ۱۱۷/۷ 

۳ «علل الدارقطتي» ۱۱۳-۱۱۲۸۲ 

0 اتید المهمل» للجياني ۰0/۲ 

(0) سيأتي برقم (8۹۸۲) باب: فضل صلة الرحم. 

(60 «صحيح مسلم» (۱۳) كتاب: الإيمان» باب: بيان الايمان الذي بدخل به الجنة. 


سے تنب لشرح اجا الصحيع مت 

وفي الأول من حدیث بدل بن المحبرء أنبأنا شعبة» عن محمد بن 
قَالَ: قَاَ أبو بي 
صحيح سمعه شعبة من عثمان بن عبد الله» ومن ابنه محمد بن 





عثمان: سمعت موسئء فذکره. ثم هذا حديث 





عثمان وسمعه محمد وأبوه عثمان» وأخوه عمرو بن موسی عن آیوب. 
وفيه: رد لقول الدارتطني: الحديث محفوظ عن عمرو. 
وآخرجه النسائي من حديث بهزء عن شعبة؛ عن محمد بن عثمان» 
وأبيه عثمان: وکذا روا أحمد» عن به 
وقال الاسما: 


عثمان» وآبوه عشمان. قال: وانفرد ابن أبي عدي بالرواية» عن 








جوده بهز فقال: تا ش 





ببةء ثنا محمد بن 


جوع ايد عو هرس 








وحديث أبي هريرة قال البخاري في آخره: لا مسدد.. إلئ أن 
قَالَ: حَدّنَي (أبو زرعة'" عن النبي يك بهاذاء كذا هو ثابت في 


۳ 


النسخ» وكذا ذکره صاحبا المستخرجین؛ والحميدي في «جمعه»۳» 
وفي أصل العز الحراني» عن أبي زرعة» عن أبي هر 

وزعم الجياني”'' أنه وقع تخليط وم في رواية أبي أحمد كان عنده» 
من طريق عفان؛ عن يحيئ بن سعيد بن حيان» أو عن يحيئ بن سعيد؛ عن 
أبي حيان» عن أبي زرعة؛ عن أبي هريرة. وهو خطاء إنما الحديث عن 
وهیب؛ عن أبي حبان يحيئ بن سعيد بن حيان» عن أبي زرعة عل ما 


رواه ابن السکن؛ وأبو زید. وسائر الرواة» عن الفربري”, 











41 «سنن النسائي 774/1 کتاب: الصلاة: ثواب من أقام الصلاق» وأحمد 2۱۸/۵ 
() ورد في الأصل فرق مه الكلمة كلمة: تابعي. 

0 أنظر: «الجمع بين الصحيحين» 11۸/۳- 134 

0 نید المهمل» 304/5 60 أنتهئ کلام الجياني. 





تب هه سس( 
وهلذا الاعرابي هو سعد كما قَالَ ابن الأثیر. وفي الطبراني من 
حدیث المفيرة بن سعد بن الاخرم عن عمه أنه شاك"". 
وحديث ابن عباس سلف في الإيمان”". 


وحديث أبي هريرة الأعير فيه هنا: غناقّاء وفي موضع آخرة 
عتالا۳ وذکره في مسند الصلیق؛ ویدخل في مسند عمر أيضًا 





في مستديهماء وابن عساکر ذکره في مسند عمر. کال الترمذي: ورواه 
عمران القطان؛ عن معمرء عن الزهري؛ عن أنسء عن أبي بكرء 
وهو خطا. وقد خولف عمران في روايته عن معمر». 
وقال النسائي: المحفوظ حديث الزهري عن عبيد الله 
إذا تقرر ذلك؛ فالزكاة فرض بنص الكتاب والسنة -وقد ذكر جملة 
منها في الباب- وإجماع الأمة» وهي الركن الثالث من أركان الإسلام 
الخمس في الحديث الصحيح: اي الاسلامُ عَلَئ حفس 


4 





وهي 
دعائمه وقواعده لا يتم إسلام من جحد واحدًا منهاء الا تری فهم 
الصديق لهذا المعنی. 





() «المعجم الكبيرة 50-44/5 00۷۸ 

(5) سلف برقم (65) باب: أداء الخمس من الإيمان. ‏ 

() سيأني برقم (۷۲۸۵ كتاب: الاعتصام؛ باب: الأقتداء بستن رسول الله 3 

(4) سنن الترمذي» بعد حديث (۲۹۰۷) كتاب: الإيمان» باب: عن رسول الله ما جاء 
آمرت أن أقاتل الناس حتئ يقولوا لا إله إلا لله 

(ه) «السنن الكبرئ» 5/5 كتاب: الجهادء باب: وجوب الجهاد. 

)سلف برقم (4) كتاب: الإيمان. باب: :6سے4 إيمانكم لقوله 38: قل تا 

یر رت اس ورواه مسلم (17) كتاب: الإيمان؛ باب: بیان آرکان 

الإسلام ودعائمه العظام. 








قهرًا وغزّ وان نصب الحرب دونها قوتل 
ار 


وکانت الردة أنواعًا: قوم آرتدوا علئ ما کانوا عليه من عبادة 
الاوثان. وقوم آمنوا بمسيلمة» وهم اهل اليمامة» وطائفة منعوا الزكاة 
وقالوا: ما رجعنا عن ديننا ولكن شححنا على أموالناء فرأى الصديق 
قتال الجميع» ووافقه جميع الصحابة بعد أن خالفه عمر في ذلك» ثم 
بان له صواب قوله» فرجع إليه» فسبی الصديق نساءهم وأموالهم 
آجتهائا مه. 

فلما ولي عمر بعده رأئ أن يرد فراريهم ونساءهم إلئ عشاثرهم» 
وفداهم وأطلق سبيلهمء وذلك أيضًا بمحضر الصحابة من غير نكير. 
والذين رد منهم عمر لم يأب أحد منهم الإسلام. وعذر أبا بكر في 
آجتهاده. وصوب رأيه. 

وقال بعضهم: حكم أبو بكر في أهل الردة بالسبي وأخذ الأموال» 
وجعلهم كالناقضين. وحكم فيهم عمر بحكم المرتدين» فرد النساء 
والصغار من الرق إلى عشائرهم كذرية من أرتد فله حكم الاسلام» 
إلا من تمادئ بعد بلوغه. 

رعلی هلذاالفقهاء» وب كالارييية واین الما ابن القاسم. 

وذهب أصبغ إلئ فعل آبي بكر آنهم کانوا کالناقضین ۳ 





۱ آنظر: «الإقتاع في مسائل الإجماع» ٩۱۸-11۰/۲‏ 
0 آنظر: «الترادر والزيادات؟ ۰۸۹۲/۱4 .٤۹۷‏ 








كله كافرًا يحل دمه وماله وأهله» ولذلك قَالَ: 
الصلاة والزكاة. 

وقَالَ الداودي: قَالَ أبو هريرة: والله الذي لا إلله إلا هو لرلا 
أبو بكر ما عبد الله. قيل الله يا أبا هريرة. فكرر الیمین؛ 
وقال: لما توفي رسول الله يك آرندت العرب» وكثرت أطماع الناس 
في المدينة» وإرادته الصحابة على إمساكه لجيش أسامة والكف عمن 
منع الزكاةء فقال: والله لو لم يتبعني أحد لجاهدتهم بنفسي حن 
الله دينه أو تتفرد سالقتي» فاشتد عزم الصحابة حيتعفِء وقمع الله أهل 
الباطل مما آرادوه. 

وهذا كله يشهد لتقدم الصديق في العلم ورسوخه فیه» وأن مكانه من 
العلم ونصرة الإسلام لا يوازيه فيه أحد. 

ألا ترئ رجوع جماعة الصحابة إلى رأيه في قتال أهل الردةء 
ولا يجوز عليهم أتباعه تقليدًا له دون تبين الحق لهم» وذلك بأنه 
أحتج عليهم أن الزكاة قريئة الصلاةء وأنها حق المال. وأن من جحد 
فريضة فقد كفر ولم يعصم دمه ولا ماله وأنه لا يعصم ذلك 
إلا بالوناه بشرائع الاسلام» ولذلك فال عمر: فوالله ما هو إلا أن 
رأيت أن الله شرح صدر أبي بكر للقتال» فعرفت أنه الحق بما بيه أبو 
بكر من آستدلاله علئ ذلك» فبان لعمر وللجماعة الحق في قوله؛ 
فلذلك آتیعوه. 

وفي الآية التي ذكرها البخاري دليلان على الوجوب: 


والله لأقاتلن من فرق بين 




















7 س دونش سس مس 
أحدهما: أنه آمر بإتيانهاء والامر للوجوب. 
الثاني : أنه قرنها بالصلاة وهي الرکن الثاني فاقتضی التساوي. 
وبهذه الطريقة أحتج الصديق على من ناظره كما اسلفناه. وإنما أمر 
في حديث معاذ بالدعاء بالشهادة من لم يكن أسلم من آهل الكتاب؛ 





من ذلك لم يكونوا مؤمنين» ولم 
والحكم أنهم إذا أمتنعوا بعد الإقرار بالشهادتين من شيء من ذلك ما 
سلف. وقال بعضهم: إن حكمهم حكم المرتد. والمعروف من مذهب 
مالك أنه یقتل۳؟ في ذلك» إلا أن يصلي صلاة واحد:!۳» ولم يذكر 
الحج ولا الصيام. 

قال ابن التين: ولعل ذلك قبل نزول فرضهما 

قلث: هنذا غلط؛ فان بعثه كان في السنة التاسعة أو العاشرة كما 
قا قبل“. والجواب أنه أقتصر على الثلاثة؛ لتأكدها في 












سلف» 
ذلك الوق 





۱ يأتي برقم 080۸ 

في الاصل: يقالء والصواب مات 

۳ آنشر: «الکافي» م۸5 

( ورد بهامش الاصل ما نصه: من خط الشيخ: رقع في كلام القرطبي أن الحج 
فرض في السنة ای وهو غريب أنتهئ. لعلها امه فإ المارردي ذكره كذلك 
في «الأحكام السلا 











تاب الحا 


ی ریک 


وفيه: قبول خبر الواحد» ووجوب العمل ب" لکن أبو موسئ کان 

وفيه: أنه لا يحكم بإسلام الكافر إلا بالنطق بالشهادتين» وإنما بدأ 
في المطالبة بهما؛ لانهما أصله لا يصح شيء من فروعه إلا به» فمن كان 
منهم غير موحد على التحقیق؛ كالنصراني فالمطالبة متوجهة إليه بکل 
واحدة من الشهادتين. 

وأما البهود فبالجمع بين ما أقر به من التوحيد والإقرار بالرسالة 
وأهل اليمن كانوا (بهود۳؛ لان ابن إسحاق وغيره ذكروا أن تبعًا 
تَهرّد وتبعه علئ ذلك قومه فاعلمه۳. 





بفرض» وهو ظاهر لا إيراد عليه» ومن ناقش فيه فقد غلط. وطاعتهم 





بالصلاة تحتمل وجهين 
أحدهما: الإقرار بوجوبها. 
والثاني: الطاعة بفعلها. 
والأول أرجح؛ لأن المذكور في الحديث هو الإخبار بالفرضية. 
ويترجح الثاني بان الأمنثال کاف. 


() ورد بهامش الاصل ما نصه: ولا يخرج بذلك عن خير الواحد. 

2 كذا بالأصل. والجادة أن يقرل (يهودًا) لأنه لم يرد بها العلمية وإنما أراد الجمع 
والله أعلم. 

00 سیر ابن إسحاقة ص۲۹- 58 


بت التوضيح لشرح الجامع الصحيع سح 
وفیه: أنه لیس في الما حقٌ سوى ال 
ماجه کذلك؛ وفي إسناده ضعف "» وهاه البيهقي”". وفي الترمذي: 
«إن في المال حقّا سوی الزکاتا وقال: إسناده لیس بذاك”. وذهب 
جمع منهم مجاهد أنه إذا حصد ألقئ لهم من السنيل؛ وإذا جدوا 
النخل ألقی لهم من الشماريخ» فإذا كاله زكاء“ وفي «ت 
الفلاس» من حديث آبي العالية قال: کانوا يعطور 
ثم يسرفواء فانزل الله: ولا یاه [الأنعام: 0]14. ومن حدیث 
محمد ين کلپ في قوله : رماوا حَنّةُ» [الأنعام: .]14١‏ قَالَ: ما قل 


۳ 





ة وقد اخرجه مرفوعا 
8 

















منه أو کثر". ومن حديث جعفر بن محمدء عن أبيه مات 
: شيء سوى الحق الواجب”". وعن عطاء: القبضة من الطعام 
ثم ذكر عن يزيد بن الأصم» وابراهيم نحوه”. 


3 





) سنن ابن ماجه» (۱۷۸۹) کتاب: الزکاة» باب: ما آدي زکاته لیس بکثز» وقال 
الالباتي: ضعيف منكر. 

4١‏ «الستن الكبرئة 4/ 46-84 كتاب: الزكاة» باب: الیل على من اد فرض الله 
في الزكاة فليس عليه ات منه» وقال: فلا حديث يعرف بابي حمزة ميمون الأعور 
كوفي؛ وقد جرحه أحمد بن حتبل ويحبئ بن معين فمن بعدهما من حفاظ 
الحديث» والذي يرويه أصحابنا في التعاليق : (ليس في المال حق سوى الزكات 
فلست أحفظ فيه إسنادًاء والذي رويت في معناه ما قدمت ذكره واه أعلم أه. 

(۳) تن الترمذي؛ (10۹) كتاب: الزكاةء باب: ما جاء أن في المال حلا سوی 
الزكاة» وضعفه الألباني في «ضعيف الترمذي». 

) روا الطبري في یره ۳۹۵/۵ 015448 

)١(‏ رواء الطبري نيا ۷ عن أبي الما 

)١‏ رواه الطبري ۳۹۷/١‏ (۱8۰۲۱) عن محمد بن کمب. 

۷ الطبري ۳۹۸/۵ (۱۳۹۸۸). 

40 الطبري ۳۹۵/۵ (۱۳۹۸۹). 

۱٤۰۰۸-۱16۰۷ الطبري تدم‎ ٩ 















ننک 

وروئ أبو جعفر النحاس عن أبي سعيد مرفوعًا: اما سقط من 
السنبل* قاّ: وقد روي وصح عن علي بن حسين؛ وهو قول 
عطية؛ وأبي عبيد. واحتج بحديث النهي عن حصاد الليل. وحكاه ابن 
التين عن الشعبي. 

وحكى الأدفوي آتوالا في الآية: منهم من قَالَ: إنها منسرخة 
بالزكاة المفروضة. قاله سعيد بن 

ثانيها: أنه الزكاة المفروضة. قاله أنس وغير”"؛ وعزي إلى 
الشافعي» وفيهما نظر. ومنهم من قَالَ: نها على الندب. 

وانفرد داو" فأوجب الزكاة في كل الثمر وكل ما أنبتت الأرض» 
وهو قول مجاهدء وحماد بن أبي سليمان» وعمر بن عبد العزیز؛ 
وإبراهيم النخعي. قَالَ ابن حزم: والسند إليهم في غاية الصحة. 

وقال أبو حنیفة: في كل هذا الزكاة إلا في الحطب والقضب 








على الصرف لأحد الأصناف الثمانية خلافا للشافمي. وأن الزكاة لا تتقل 
من موضعهاء وبه قَالَ مالك والشافعي۰۲۳ وعن مالك الجواز وهو قول 


أبي حنيفة"9. 


0 «التاسخ والمتسرخ» 7/6 (480). 

() الطبري ۵/ ۳۹۲ (018435. 

(۴) ورد بهامش الاصل ما نصه: يعني من صحاب المذاهب المتبرعة فان أراد الفرد 
الملطق فلا يصح. 

(4) «المحلئ» ۲۱۲/۰ ده أنظر: لباب ۹۲۳ 

0 أنظر: «البيان» ۰4۳۱/۳ «المعرنق؛ 501/1. 

00 أنظر: «المدوئقة ۲٤۹-۲٤۵/۱‏ یه 030-934: 


مو تبون تن مامت اس 

ومنع آحمد في مسافة القصر”. 

وعن الحسنء والتخمي آنهما کرها نقلها إلا لذي قرب" وبه أخذ 
: ويكرئ علئ ذلك منها إن شح علئ دوابه» فإن منعنا 
النقل لم يقع الموقع عندنا على الاصح. 

والخلاف للمالكية أيضًا بين سحنون المانع» وابن اللباد المجيز" ٠‏ 
وعلیهما ينبني الضمان إذا تلف. 

ويدخل في عموم ذلك الطفل والمجنون» وبه تال مالك» 
والشافعي» وخالف أبو حنيفة 9 

وقال الاوزاعي: في ماله الزكاة غير أن الولي يحصيه؛ فإذا بلغ 
أعلمه؛ ليزكي عن نفسه. وقال الثوري: إن شاء اليتيم حيتعلٍ زكاء. 
وقال الحسن وابن سيرين: لا زكاة في ماله إلا في زرع أو ضرع. 
وقال أهل العراق: عليه في الارض والفطر. وقد أفردت المسألة 
بالتصنيف وذكرت فيها مذاهب عديدة وأدلتها. 

وفيه: أن الزكاة تدفع للمسلمين؛ خلانًا لأبي حنيفة. 














60 أنظر: «المفتي» 151/4 

5 رواه ابن أبي شبية في #المصنف» ۳۹۳/۲ (۱۰۳۰۷) كتاب: الزكاة» في الصدقة 
يخرج بها من بلد إلئ بلد من کرهه؛ بلفظ: أنهما كانا يكرهان أن يخرج الزكاة من 
بلد إل بلد. 

۱ أنظر: «التوادر والزيادات» ۲۹۱/۲ 

(4) أنظر: «لهدایته ۰۱۰۳/۲ «المدوئة» ۰۲۱۳/۱ ماليان» ۱۳۰/۳ 

(ه) أنظر: #مختصر أختلاف العلماء» 4۲۷/۱ 

60 هنا القرل فيه نظرء فقد أنفق الفقهاء كما قال ابن هبيرة: عل أنه لا يجوز اخراج 
الزكاة إلى الكافر» وقال الجوهري: وأجمعوا أن الذمي لا يعطئ من زكاة 
الأموال: ولا من عشور الأرضين» وإن لم يوجد مسلمء إلا أن با حنيفة ذهب إل 








وفیه: أن المدیان لا زكاة علیه؛ لانه قسمهم قسمین. وهو قول أبي 





خلانًا للشافعي في آظهر قولیه(؟, 
الغني والفقير ما يجب فيه الزكاة. وقال بعضهم: 
في ألفين» وقال المغيرةء وأهل الكوفة: من له عشرون دينارًا لا يأخذ 
الزكاة”". وكذلك تال مالك: لا يعطئ أكثر من نصاب. وعنه: لا حد 
في ذلك» إنما هو على أجتهاد المتولي”". والصحيح جواز دفعها لمن 
له تصاب لا كفاية فيه. 

وقوله : (أخبرني بعمل يدخلني الجنة) يريد ما أ 
التين. ويجوز أن يكون أعم. 

وقوله: «ما له؟ ما له؟ كانه أستعظم سؤاله؛ لان الأعمال كثيرة. 

وقوله : (قَالَ النبي يلل ار ماله ) قَالَ صاحب "المطالع» 
يروئ «أرِبٌ ماله علئ أنه سم فاعل مثل حذر. ورواه بعضهم بفتح 
الراء أي: وضم الباء منونة» وبعضهم پنتح الباء أيضًا. فمن كسر الراء 
جعله فعلا بمعنى آحتاج فسأل عن حاجته» وقد يكون بمعنئ يفطن 
لما سأله عنه فقال: أرب إذا عقل. وقيل معناه: رجل حاذق سأل عما 
فغل 
: هو دعاء عليه» أي: سقطت 


وفیه: أن حدما 








رض عليه. قاله ابن 














يعنيه. وقيل: تعجب من حرصه ومعناه: لله دره» أي: 
العقلاء في سؤاله عما جهله. وقي 








أنه يجوز أن يدفع إلى الذمي ما سوئ ذلك من الصدقةء كزكاة الفطر والتقور 
والكفارات» وروي عن أبي يوسف أنه لا يعطى الذمي صدقة واجبة» أنظر؛ 
«الإفصاح» ۰۷۵/۴ واتوادر الفقهاء؛ ص ۰6۸ "لته ۰۵8۲/۳ «الفتاوى 
الهندية ۰۱۸۸۱ «مختصر أختلاف العلماءة ۳۸۳/۱ 

( أنظر: «البایت» 0504/5 *روضة الطالين» ٠۹۷/۲‏ 

() أنظر: «البناية» ۰060/۳ «النوادر والزيادات» ۲۸۷/۲ 

(5) آنظر: «التوادر والزيادات؟ ۰۲۸۱/۲ ۲۸0۷ 











لوح هن بوشن سا 
آرابه» وهي أعضاؤه علئ عادة العرب كعقرئ حلقئ ونحوه» من غير 
قصد لوقوعه. ومن ال أرب فمعناه: حاجة به» وتكون ما زائدة؛ وفي 
سائر الوجوه أستفهامية. ولا وجه لقول أبي ذر: أرب. 

وفسر ابن قتببة أرب بكسر الراء وفتح الباء بانه من ال راب ماعود 
أي: الأعضاءء واحدها آرب. ومنه قيل: قطعت أربًا أريًا. أي عضرًا 
عضو وجاء في رواية: «أرب ما جاء به؟» وإنما كرر قوله اما 
اله»؛ لحبسه زمام ناقتهء أو غير ذلك فعله. وفسر الطبري قوله: رب 
ما جاء به؟» وقال: معناه: لحاجة ما جاءت بهء الإرب: الحاجة. 
و(ما) التي في قوله: اما جاء به» صلة" في الکلام» كما قَالَ تعالئ: 
يما َنِم نت6 [الساء: ۱80] والمعنی: أرب جاء به. 
بطال: وعلئ هذا التقرير تكون (ما) في الحديث زائدةء كان 
أرب له. وهو أحسن من قول ابن قتيبة» والمراد: له حاجة مهمة 
مفيدة جاءت به وإلا فسؤاله دال أن له حاجت۳, 

وقوله: «تعبد الله..» الیل آخره؛ لم يذكر الحج والصوم. وفيه ما تقدم 
في حديث معاذء ولم يذكر الجهاد؛ لأنه ليس بفرض على الاعراب. 
ذكره الداودي. ولم يذكر لهم التطوع لأنهم كانوا حديشي عهد 
بإسلام» فا بالواجب تخفيقًا؛ ولئلا يعتقدوا أن التطوعات 
واجبة؛ فتركهم إلئ أن تشرح صدورهم لها فيسهل الأمر. 

وذکر فيه صلة الرحم لحاجة السائل إليهء وذكر في حديث أبي هريرة 
زيادة الصوم. 
() غریب الحديث؟ 140۷/۱ 


25 ورد في الاصل تحت هله الكلمة: أي زائدة. 
0 شرح این بطاللة ۳۹۸/۲ 























سے تب ڑکا سس( 
ویجوز أن يكون السائل فيه هو السائل في حدیث أب 
يكنه فقد عرفت أسمه فيما مضئ؛ وقيد فيه الزكاة بالمفروضة؛ وقد 
وصفها بذلك في ترله: «هلیه فريضة الصدفة» ۲" كما ستعلمه. 
وقوله : (لا أزيد عل هلذا) أي من الفرائض أو أكتفي به عن النوافل. 
ويجوز أن يكون المراد: لا أزيد علئ ما سمعت منك في أدائي لقومي» 
لانه واقدهمء وهو لائح. 





وقوله: في حديث ابن عباس: ( وه 
وان محمدًا رسول الله ولم يذكر فيه الصیام. وفیه ما سلف؛ وزاد فيه 
«ولداء مس المفتم» 

وقوله: (وعقد بيده هكذا) قَالَ الداردي جعل ذلك مثلا للعقد 
والعهد الذي أخذه الله علئ عباده في الإسلام» وعلی العروة التي 
لا آتفصام لها. 

والتناق -بفتح العين-: الأنيئ من ولد المعز ما دون الحول. وقيل 
عن أهل اللغة: إنها ذا أتئ علیها أربعة أشهرء وفصل عن أمهء وقوي 
على الرعي فهو جدي. والأنثئ عناق» حكاه ابن بطال ۳ وابن التين. 
وقال الداودي: هي الأنئئ من المعز الحديثة قاریت أن تلد أو حملت 
ولم تضع بعدء أو عند وضعها. 

والمعروف أن العناق: 
فاعلمه, 

والعقال: صدقة عام» أو الحبل الذي يعقل به البعير قولان» وذکر 





لا له الا للك ) أي: 











:. والجذعة لا تحمل» إنما تحمل || 


(1) سيأتي برقم (۱408) كتاب: الزكاةء باب: زكاة ال 
تي برقم 
0 شرح أبن بطال» ۴۳۹-۳۹۳/۴ 





التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 


وک 


ذلك على التلیل + لأن العناق لا يؤخذ في الصدقة عند أكثر آمل العلم» 
ولو كانت عناقًا كلها" . والجدید عندنا أن في الصفار صغيرظا"". وبه قال 
آحمد. ومالك وأبو يوسف وزفر. إلا أن مالگا وزفر يقولان: لا يجب 
قیما كبر من جنسهلا”. وقال ابن التين: بالوجوب ال الفقهاء» 
خلا محمد بن الحسن فقال: لا شيء في . 

وكان الواقدي يزعم أن التأويل الثاني راي مالك» وابن 
ال ابر عبید: والاول أشبه عندي. 

وروی ابن وهب» عن مالك أن العقال: الفريضة من الابل. وقال 
الخطابي: ولف أبو عبيد في ها التفسير» وذعب غير واحد من 
العلماء إلئ أنه ضرب مثل بالقلة کقوله: لا أعطيك ولا درهمًا؛ 
ولیس بسائغ في کلامهم آنه صدقة عام» وأيضًا فاتها منعت مطلقاء 
وهم کانوا یتاولون آنهم کانوا مأمورین بدفعها إلى الشارع دون القائم 
نی : إنه كل ما أخذ من الاصناف من نعم وحب. وقیل: أن 

















يأخذ عين الواجب لا الشمن. وفي رواية لابن الاعرابي: والله 
لو منعوني جديا أدوط. 





: والأدوط : الصغير الفك والذقن. 





0 أنظر: فروضة الطالین» 130/5 

0 ذكر المصتف رحمه الله مالا وزفر معهم» باعتبار أنهما يقولان: إن في الصفار 
زكاة» إلا أنهما كما يقولان: إن في الصغار صغيرة» فإنهما يقولان: إنه لا بوخد 
من الصغار شیاه بل يؤخذ مما كبر من جنسهاء كما ذكر المصنفء أنظر: : 
«مختصر أختلاف العلماءء ۰6۱۹/۱ «تحفة الفقهاء» ۰۲۸۸/۱ «الكافية 
م۰۱۰۷ «المتقئ» ۰۱۸۳/۲ «عقد الجواهر لین ۰۲۰۲/۱ «المفني' 4 
۷ لمحل 

0 أنظر: «مختصر آختلاف العلماه؟ ۰4۱۹/۱ اتحفة الفقهاء» ۱۲۸۸/۱ 








اي هس( 

وقال الخطايي في قصة أبي بكر: هذا حدیث مشکل لاختصاره في 
هلله الرواية» وقد تعلق به الروافض. وقالوا: فيه تناقض» آخبر في أوله 
بكفر من كفر من العرب» وفي أثنائه: (لأقاتلن من فرق بين الصلاة 
والزكاة». وهلذا يوجب كونهم ثابتين على الدين؛ وزعموا أن عمر 
وافقه على الحرب تقليدًا» وكيف أستجاز قتلهم» وسبي ذراريهم إن 
كانوا مسلمین؛ وان كانوا مرتدين فكيف تعلق بالفرق بين الصلاة 














والزکات» ثم زعموا أن القوم تأولوا: كذ ِن أن 
ir‏ 0 خصوص بالشارع لم يؤمر بأخذها أحد غيره» فان صلاته 
۷ سک رت 
ا فیما ذکره المبرد- من أبيات» وعزاها 





لغیره 

اطمنا رسول الله ما دام بيننا فيا عجبا ما بال ملك ابي بكر 

أيورئها بكرًا إذا مات بمده وتلك لعمرٌ الله قاصمة الظهر 
ونحن نبين ذلك فنقول: روايات أبي هريرة مختصرة إلا رواية 

سعيد» عن أبيه كشير» عن أبي هريرة مرفوعًا: «امرث أن ال 

النَّاسَ..» الحديث"» وفيه: شم حرمت عَلَيَ دماؤمُم وأموالهم». 

( من 0 

() أخرجه أحمد ۰۳8۵/۲ والبخاري في «التاريخ الكبيره ۷/ ٠۳٣-۴۵‏ وإسحاق بن 
راهویه في «سنده» ۲۹۵-۲۹۴/۱ (6۲۷۲: وابن خزيمة في اصحيح؟ ۸/٤‏ 
(۲۲۸۸) كتاب: الزكاةء پاب: الدليل علئ أن دم المرء وماله إنما يحرمان» 
والدارقطتي في استه» ۲۳۲-۲۳۱/۱ كتاب: الصلاته باب: تحريم دماتهم 
وأموالهم إذا يشهدوا بالشهادتين ويقيموا الصلاة ويؤقوا الزكاة. وابن عدي في 
«الكامل» ۰۳۷۷/9 والمروزي في «تعظيم قدر الصلاة» ٩۳/۱‏ (4)» والحاكم /١‏ 
۷ کناب : الزکاة. 


























ڑچ کے اتود نتفاي فیس 


) هلنا هو ابن عبید مولی أبي هريرة» آدخله ابن خزيمة في 
3 








ابن عمر وأنس من طرق صحاح أن الزكاة كانت شرظًا لحقن 
الدماء» فثبت أن أبا بكر قاتلهم بالنص لا بالاجتهاد الذي جری في خبر 
عبيد الله في البخاري» عن أبي هريرة. ويشبه أن يكون ما ذكره علئ سیل 
الأستظهار في المناظرة بالترجيح. وفي هذا سقوط جميع ما آورده 
الروافض. 

والمرتدة صنفان: صنف كفروا وهم أصحاب مسيلمة» ومن نحا 
نحوهم من إنكار نبوة نبيناء وإياهم عنئ بقوله: (وكفر من كفر). 
وصنف أنكروا الزكاةء وقالوا: ما رجعنا عن دينناء ولكن شححنا 
علئ أموالناء وهم في الحقيقة أهل بغيء ودخلوا في غمار الأولين 
فأضيف الاسم في الجملة إلى الردةء إذ كانت أعلى الأمرين خطبّاء 
وصار مبدأ قتال آهل البغي مورا بأيام علي» إذ كانوا منفردين في 
عصره لم يخلطوا بأهل شرك. 

ولا شك أن من أنكر الزكاة الآن فهو كافر بالإجماع. 

وهزه الفرقة عذروا لقرب العهد بالزمان الذي مرت فيه الأحکام؛ 
ووقوع الفترة» وجهلهم أيضًا. وما جرئ من السبي فهو راجع إلى 
الأجتهاد. واستولد علي جارية من سبي بني حنيفة: وولدت له محمدًا 
الذي يدعى ابن الحنفية؛ ثم لم ينقرض العصر ی رأوا خلافه. 

واتفقوا علئ أن المرتد لا يسبئ. وهئذا مذهب أصبغ أن من آرتد 
کمن نقض العهدء وهو تأويل الصديق وجماعة العلماء على ما حكم 

















( «صحيح ابن خزيمة» ۸/6 (144). 





سالط سط(۳) 
به عمر آنهم کالمرتدین» وذلك أن عمر رد النساء والصغار من الرق إا 
عشائرهم كذرية من آرتد» إلا من تمادی بعد بلوغه. وانما آوردرا 
الخلاف في أولاد المرتدین. وقد قیل: لم یسب أحد من رجالهم. 
وقد جيء بالأشعث بن قيس» وعبينة بن حصن فأطلقهماء ولم یسترقهماء 

وقيل : كانت الردة عل ثا 

وأوضح ذلك الواقدي في «الردة تأليفه فقال: لما توفي رسول 
الله 8 أرتدت العربء وارتد من جماعة الناس: أسدء وغطفان 








2 أنواع. وقد سلفت. 


إلا بني عبس؛ فأما بنو عامر فتربصت مع قادتهاء وكانت فزارة قد 
أرتدت» وبنو حنيفة باليمامة» وارتد أهل البحرین؛ وبكر بن وائل؛ 
وأهل دبای وأزد عمان؛ والنمر بن قاسط» وکلب؛ ومن قاربهم من 
قضاعة. 


وارتدت عامة بني ت 





وحفاف» وبنو عمرو بن آمری القيس» وذكوان» وحارثة. 

وثبت على الاسلام آسلم» و 
وكعب بن عمرو من خزاعة» وثقيف؛ وهذيل» رالدیل؛ وکنانة؛ 
وأهل السراةء وبجيلة» وخثعمء وطيء» ومن قارب تهامة من 
هوازن؛ وجشم: وسعد بن بكر» وعبد القيس» وتجيب» ومذحج 
إلا بني زییده وثبتت هَمْدَان» وأهل صنعاء. 





ثم أسند من حديث أبي هريرة قَالَ: لم يرجع رجل من دوس» 
ولا من أهل السراة كلها. ومن حديث مروان التجيبي كَالَ: لم يرجع 
رجل واحد من تجيب ولا من همدان؛ ولا من الأنباء يصتعاء. 

لما مات رسول الله يك رجع عِلية العرب عن 





وقال موسی بن 


سپس التوضیح لشرح الجامع لسعیع سح 
دينهم : أهل الیمن؛ وعامة آهل المشرق؛ وغطفان؛ وأسد» وينو عامرء 
وأشجع. وسکت طيء بالاسلام. 

وتال سیف في «الردة» عن فیروز الديلمي: أول ردة كانت بالیمن 
عل عهد رسول الله يق عل يدي ذي الخمار عبد الله بن كعب وهو 
الاسود العنسي. وعن عروة: لم يبق حي من العرب إلا أرتد ما خلا 
أهل مكةء والطائف» والقبائل التي أجابت النبي قل عام الحديبية 
ممن حول مكة؛ والقبائل التي عاتت الله يوم الحديبية. ورابٌ عبد 
القيس وحضرموت بعض الريب» وحسن بلاؤهم واستقاموا. وقال 
قتادة فيما رواه الحاكم في الردة قَالَ: لما توفي رسول الله و أرتدت 
العرب كلها إلا ثلاثة مساجد: مكةء والمدينة» والبحرين. 

وأما قوله تعالی : كذ ين وهم > [التوبة: ۱۰۳] فلا شك أن 


إل اة [المائدة: ]١‏ و كب 





وخاص: کقوله: يل أ [الإسراء: 01۷٩‏ و کالم اک ين 
دون تیه [الأحزاب: .]٠١‏ 

ومواجهة له ك وهو والأمة فيه سواء کقوله: 
> الإسراء: ۷۸ء 6 أ 


نت لهم انسر [النساء: ۰0۱۰۲ و وذ بن نیم 
[لتوية: ۱۰۳]. 





والفائدة في مواجهته في هذا الخطاب أنه هو الداعي إلئ اللهء 
والمبين عنه معنئ ما أراد» فقدم سمه في الخطاب؛ ليكون سلوك 





ان عم لاه ترش يدد [الطلاق: ]١‏ فافتتح 
الخطاب بالنبوة» ثم خاطب آمته بالحکم عمومّاء وریما كان الخطاب 
له والمراد غيره. 

وأما التطهیر والتزكية والدعاء من الامام لصاحب الصدقة فباقي غير 
منقطع» يستحب للإمام والعامل الدعاء للمتصدق بالنماء والبركة في ماله. 

وقوله: (من فرق) هو بتخفيف الراء وتشديدها. 

وفيه: من الفقه -غير ما تقدم-: أخذ الصغائر من الصغائرء وهذا 
قد سلف» ونحا إليه ابن عبد الحكمء وقال: لولا خلاف قول مالك 
واصحابنا لکان بِينًا أن يأخذ واحدًا من آوساطها". وقال مالك: فيها 
ثنية"» وكذا ذكره الداودي والخطابي عنه. تال ابن التين: والمعروف 
عن مالك أن جذع المعز يجزئ (خلاف)" الضحايا. وإنما منع من 
ذلك ابن حبيب. وأجاب القاضي عبد الوهاب عن هنا الإلزام بان 
3 المراد + ل جذعة. 

وفيه: دليل على أن حول النتاج حول الأمهات» ولو كان يفرد لها 
بحول لما يوجد السبيل إلى أخذ العناق» وإيجاب الزكاة فيها مطلقًا. 
وعند أبي حنيفة والشافعي بشرط أن تكون الأمهات نصابًا. 
وفیه: أن الردة لا تسقط عن المرتد الزكاة إذا وجبت في ماله. 
وقوله : «وحسابه عَلَئ اله» أي فيما يسره دون الظاهر 














00 أنظر: عقد الجواهر التميقة ۲۰۲/۱ 
أنظر: ری ۰۱۸۳/۱ ون المجالس» 4۸۰/۲ 
0 في الاصل: خلاًا. وقوقها كلمة: کذا 


س۲7 س اتود س الجامع سے مت 
وفيه: قبول توبة المرتد» وهو قول أكثر العلماء. وذكر عن مالك: 
لا تقبل توبة المستتر بكفره. وذكر عن أحمد نجوه . 
وقوله : (فعرفت أنه الحق). دال علی أن عمر لم يرجع إلئ أبي بكر 
تقليدًا. 








مهت ميهف دو 








أنظر: «النوادر والزيادات؟ ١٠۹-١١۸ /٠١‏ «المعونة» ۱۲۹۱/۲ «المغني؟ ۱۲/ 
۹ 


5 





هلا الحدیث آخرجه البخاري قبيل کتاب العلم") كما سلف 
واضکاء وهاذا لباب في معنى الاب الذي قبله. 

وقد أخبر الله تعالئ في هله الآية أن الأخوة في الدين إنما تستحق 
بإقام الصلاةء وإيتاء الزكاة. ودل ذلك أنه من لم يقمها فليس بأخ في 
الدين. 

وفبها حجة للصديق في قتاله لأهل الردة حين منعوا الزكاة. وقد تام 
الإجماع في الرجل يقضي عليه القاضي بحت لغيره فيمتنع من أدائه: أن 
واجبًا على القاضي أن يأخذه من مالهء فان نصب الحرب دونه وامتنع 
قائلهُ نی يأخذه منه» وان أتى القتال علئ نفسه فشر قتيل. فحق الله 
الذي أوجبه للمساكين أولئ بذلك. 

وذکر النصح لكل مسلم في البيعة مع الصلاة والزكاة يدل (على) 
حاجة جرير وقومه إل ذلك. وكان جرير رئيس قومه. وقيل: كان جرير 


















() سلف برقم (0۷) كتاب: الإيمانء باب: قول النبي ##: «الدين التصيحة». 
0 من م 


)تسس تست و سم اواك 


إذا بايع أحدًا يقول له: الذي أخذنا منك أحب إلينا مما أعطيناك. ويخبره 
الحدیت(00. 





جهن جهن و جهن 





(0) ورد بهامش الأصل ما صه:آخر ٤‏ من ٤‏ من تجزة المصنف. 
(6 ورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الحادي عشر کته ملق غفر اله له. 





س۲ سے التوضيح نش الجامع لسع س 

الشرح 

جعل أبو العباس الطرقي هذين الحدیئین حديئًا واحّا. ورواه مالك 
في «موطنه» موقوثًا عل أبي هربر. قَالَ آبر عمر: ورواه عبد العزیز 
ابن أبي سلمة» عن عبد الله بن دیناره عن ابن عمر مرفوعًا -وهلذا في 
النسائي- قَالَ: وهو عندي خطاء والمحفوظ حديث آبي هريرة 
وحديث عبد العزيز خطأ بيّن في الإسناد» ورواية مالك وعبد الرحمن 
التي في البخاري هي الصحيحة؛ وهو مرفوع صحيح. 
آما الآية فقال أبو زكريا يحيئ بن زياد النحوي في «معانيه»: لا 
باه : إن شئت وجهت الذهب والفضة إلى الكنوز. وقيل المراد 
بالإثفاق: الزكاةء ويجوز أن يكون محمولًا على الاموال» ويجوز أن 
نعيده على القضة» وحذف الذهب؛ لأنه داخل فيها. 

هله الآية ال الاکشرون: إنها في أهل الكتاب. وقيل: عامة. 
وقیل: خاصة في من لم يؤد زكاته من المسلمين» وعامة في 
المشركينء وهو تأويل البخاري بعد هل 

















تعالئ لخد ين رل 4+ لان جمع المال كان محرمًا في اول 
الإسلام» فلما فرضت الزكاة جاز جمعه. وقد وقع في «الصحيح؛ عن 





الزکاو ۳ 


() «الموطاء ص ۱۷6کاب: الزکاة» باب: ما جاء في الكثر. 

(۲) «الاستذكارة ۱۳۱/۹ 

0 سياتي برقم (184) كاب: الزات باب: ما أدي زكائه لیس یک یرتم 
00 کتاب: الین باب: قول ن ۰ 





سس تب هه سس( 

وفي أبي داود- بإسناد جيد- عن ابن عباس: لما نزلت 3 
كبر ذلك على المسلمین» فسأل عمر رسول الل يق 
تعال لم يفرض الزكاة إلا ليطيب ما بقي من آموالکم:(), 

واستدل بهليه الآية البخاري علئ إثم مانعي الزكاة. ومن أداها ليس 
بداخل فيها. واستدل بها أيضًا على إيجاب الزكاة في سائر الذعب 
والفضة المطبوع وغيره؛ لعموم اللفظء وعلئ ضم الذهب إلى 
الفضة؛ وهو قول الحنفية: فيضم بالقيمة كالعروض. وعند صاحبيه 
بالاجزاء". 

والکنز أصله الضم والجمع. ولا يختص ذلك بالنقدين ألا تری إل 
قوله إلا: «الا آخبرکم بخير ما یکنزه المرغ: المرأة الصالحة»۳ أي: 
یضمه لنفسه ويجمعه. 

وقال صاحب «المحكم»: هو آسم للمال ولما يحرز فيه» وجمعه: 
كنوز“. وقال في «المغيث»: هو آسم للمال المدفون. وقيل: هو الذي 
لا يدرئ من كنزه. وسيأتي في الباب بعده زيادة عل ذلك؛ وعن علي: 

















() «سنن أبي داوده (1736) كتاب: الزكاة؛ باب: في حقوق المال. وضعفه الألباني 
«ضعيف أبي داوده ۱۲۹-۱۲۸/۱۰ (۲۹۳ 
الھدایت ۰۱۱۳/۱ ۲ 

۳ رواء أبو داود (1134) كتاب: الکات باب: في حقوق المال» وأبو يمل في 
«مسندم؟ 08/4 414460 والحاكم ۳۳۳/۲ كتاب: التفسير وقال: هلا حدیث 
صحيح الإسناد ولم يخرجاء» واليهتي في استه» ۸۳/6 كتاب: الزكاة: باب 
تفسير الكنز الذي ورد الوعيد فيهء وفي #شعب الإيمان» ۱۹6/۳ (۰)۳۳۰۷ وابن 
عبد البر في «التمهيد» 118/14 مختصرًاء والحديث ضعفه الألباتي في اضعیف 
أبي ماه ۱۲۹۳۱۲۸/۱۰ (۲۹۳) 


0 «المحكمة 40۰/5 





)س التوضيج شرح الجامع لسحیع سس 
أربعة آلاف فما دونها نفقة» فان زادت فهي كتز أديت زكاة أو لم وود 
وظاهره منع أدخار كثير المال؛ وعن أبي أمامة: من خلف بيضاء أو 
صفراء» كوي بها مغفورًا له أو غير مقفور"؟. حكاه ابن التبن. 
وقوله: یم یکتاب لَيِمِ» لآل عمران: ۷۱] أي: أجعل لهم 
موضع البشارة» عذابًا أليمّاء أي: مؤلمًا. 
وتوله: ( علی خير ما كانت» ) يعني في القوة والسمن» يكون آشد 
لثقلها وأنكن. 
وقوله: ( َو أَْمَاِهَاه ) سقطت الواو من 
النحويين؛ لشذوذ هذا القول من بين نظائره في التعدي» وكذلك 
وشع؛ لأن الفعل إذا كان فاؤه وا وان علئ یل بكسر العين» كان 
غير متعد غير هذين الحرفين» فلما شا دون نظائرهما أعطيا هذا 
قیل: إن أصله يوطئ بكسر الطاء فسقطت لوقوعها بين ياء 











وقوله : ( وتلطخه» ) هو بكسر الطاء. وحكى المطرز في «شرح 
الفصیح» فتحها" » وماضيه مخفف. وقد شُدد. ولا يختص بالكبش 
کما آدعاءاين صاف بل یستعمل في للزلا وغیره. 

وقوله: ( لین حَفَْا أن تخب عَلَى المَاءِ» ) وجهه نيل المنتاب إلى 
الماء من الفقراء حسوة من لبنهاء وكذلك ابن السبيل والمارة. وقد عاب 
الله قومًا أخفوا جدادهم”" في قول : تر تيو [القلم: ۱۷] أرادوا 











410 هی القرطبي» 181/8 
)وره بهامش الأصل: الفتح والكسر في «الصحاح». 
050 ضبطها التاسخ بكسر الجيم وفتحها ثم کب فرتها ما 


یز —0)- 
أن لا يصيب المساكين منها في قوله تعالی : واوا عقوم 
کار [الأنعام: 141] نحو من هذا. وقيل: كان هذا قبل فرض 
الزكاة. ويحتمل أن يكون باقيًا معها وأنه مثلهاء قاله الشعبي» 
والحسن» وعطاء» وطاوس. 

وقال أبو هريرة: حق الابل أن تتحر السمينةء وتمنح الغزيرة» ويفقر 
الظهر» ویطرق الفحلء ويسقى اللبن". وتأول قائله قوله تعالی: 
ولي ج نيم عن تلم @ كال نت4 [الناريات: ۱٩‏ فقالوا: 
مثل فك العاني» وإطعام الجائع الذي يخاف ذهاب نفسه» والمواساة 
في المسغبة والعسرة. 

وتاول مسروق في قوله تعالئ : یل يخا پو بم الک 
لآل عمران: ۱۸۰] قالَ: هو الرجل يرزقه الله المال فيمنع قرابته صلته 
فيجعل حية يطوقها" . 

ومذهب آکثر العلماء أن هذا على الندب» أي: أن هذا حق الكرم 
والمواساة وشريف الأخلاق. وقد بين الشارع أن قوله : سلوود في 
مانع الزكاة» وقد أنتزعها ابن مسعود في مانعها أيظلا". 

وقال إسماعيل القاضي: الحق المفترض هو الموصوف المحدودء 
وقد تحدث آمور لا تحد ولا يُحد لها وقت فيجب فيها المواساة للضرورة 
لتي تنزل من ضيف مضطر» أو جائع؛ أو عارِء أو ميت ليس له من 











10 رواء عبد الرزاق في «المصنف؟ 51/4 (1839) كتاب: الزكاة: باب: ما تجب 
في الإبل والبقر والغتم. 

0 دراه ابن أبي شبية في «المصنف» ۸۲۸/۲ (۱۰۷۰۲) كتاب: الزكاق ما ذكر في 
الكتز والبخل بالحق في الما 

() دراه الطبري في ایرد ۵۳۳/۲ (8584): 





س( س التوضيح لشرح الجامع سم سے 
يواريه» فيجب حینثذ عل من يمكنه المواساة التي تزول بها هليه 
الضرورات. 

قلث: وکان من عادة العرب التصدق باللبن على الماء» وکان 
الضعفاء یرصدون ذلك منهم. وفي کتاب الشرب من البخاري من 
روی: تجلب» بالجيم» آراد تجلب لموضع سقیها. فیأتیها المصدق. 
ولو كان كما قال لقال: أن تجلب إلى الماء دون (علی الماء). ولعل 
البخاري يرئ رأي الكوفيين أن حروف الجر ينوب بعضها عن بعض. 

وقوله: ( مارا ) هو بياء مثناة تحت مضمومة ثم عين مهملة» كذا 
هنا. وروي بالمثلثة. وروي: (شمار أو يعار) على الشك. وروي بالغين 
المعجمة. وفي باب الغلول: «شاة لها ثغاء أو یعار۱ والثغاء للضان» 
واليعار للمعز. وقال ابن سيده: اليعار: صوت القنم أو قيل: المعز. 
یل: هو الشديد من آصوات الشا 

وقال الفراء: الثغار ليس بشيء» إنما هو الثغاء وهو صوت الشاة 

فیجوز أن يكون كتب الحرف بالهمزة أمام الألف. فظنت راء. 

وقال صاحب «الأفعال»: الثغور: الشاة التي تبول عل حالها وتفیر 
فيفسد اللبن. 

وقوله: ( #بيعير له زعام ) هو صوت البعير. 

وقوله: ( «مثل له ماله“ ) أي جعل مثله. يريد أنه یجعل له ماله الذي 
كان لم ید زكاتهء أو الزكاة لم يؤدها. والأول آشبه بلفظ الحديث كما 
قاله ابن الأثير في «شرح المسند». قَالَ: ومثلت يتعدئ إل مفعولین» 
تقول: مثلت الشمع فرشا. فإذا بني لما لم يسم فاعله تعدئ إلى 

















( سيأثي برقم 00050 كتاب: الجهاد والسير. 





سس 
مفعول واحدء فلهذا قَالَ: کل له ماله شجاعًا آفرع*. وفي رواية 
الشافعي: شجاع بالرقع ٩‏ لأنه الذي أقيم مقام الفاعل الأول لمل 
لانه أخلاه من الضميرء وجعل له مفعولًا واحدًا. ولا يكون الشجاع 
كناية عن المال الذي لم تؤدٌ زکانه. وإنما هو حقيقة حية تخلق له 
تفعل به ذلك. يعضد ذلك أنه لم يذكر في رواية الشافعي ماله بخلاف 
رواية البخاري. 


سس ِب با 








وقوله: «يطوقه؛ وفي رواية: «وحتئ يطوقه0”" فالواو مفتوحة أي 
حَتْ يطوقه الله في عنقه» أي: يجعل له طوثًا. والهاء فيها كالأول؛ وهي 
المفعول الثاني لطوق» والمفعول الأول مضمر فيه» وهو كناية عن 
الشجاعء أي: يصير له طومًا. فالهاء عائدة على الطوق؛ لان الطوق 
الحية. والأقرع إنما يتمعط شعر رأسه لجمعه السم فيه. 
وقال أبو سعيد النيسابوري: هو الذي ذهب لحم رأسه ولصق 
جلدته. وإنما يكون أقرع إذا كان مرة أشعر فقرع بعد. وقال الأزهري: 
الشجاع: الحية الذكرء وسمي أقرع؛ لأنه يقري السم ويجمعه 
في رأسه ی تتمعط منه فروة رأسه. وقال القزاز في «جامعه»: 
لیس علئ رموس الحيات شعرء ولکن لعله يذهب جلد رأسه. وحکی 
اللحيائي فتح الشين وضمها. قَالَ ابن دريد: الکسر" أكثر في 
0 «الشافي شرح مسند الشاقمية 1۱/۲ .ط. 
20 الا 9۷/۲ باب: غلول الصدقةر 
60 رواها اليهقي في «السنن الكبرئ» 41/4 كتاب: الزكاةء باب: ما ورد في اوعد 
فيمن کتز مال الزكاة ولم يؤد زک 
(4) بهامش الأصل: الذي قاله ابن رید في «الجمهرة؛ وم هو في الجمعء لكن في 
#المطالع» الكسر في المفرد» ولفظه وقد تكسر السين» وحكي الم والكسر في 
الجمع أيضّاء وفي «الصحاح؛ الضم والكسر في المفرد والجمع وا أعلم. 





7 سے توضيع س نانع س س 
الجمع"؛ وقال مر في كتابه «الحیا 
+ وهو -زعموا- أجرؤها. 





: هو ضرب من الحيات لطیف 





وقال في «الاستذكارة. 
في 





إنه الثعبان. وقيل: الحية. وقيل: هو 
الذي يوائب الفارس والراجل» ويقوم على ذنبه. وربما (بلغ)”" وجه 
الفارس. ويكون في الصحاري. قَالَ: والأقرع الذي برأسه بياض. 
وقیل: كلما كثر سمه أبيض راس 
ابن خالويه : وليس في كلام العرب آسم الحيات وصفاتها إلا ما 
كتبته في هلذا الباب» فذكر أربعة وثمانين آسمًا. وجزم ابن بطال”*©: وابن 
التين بأنه الحية الذي يقوم على ذنبهء وربما بلغ رأس الفارس. 

وجزم ابن التين بان الأقرع الذي لا شعر على راسه لكثرة سمه 
يتحسر عنه الشعرء وهو أشد أذئ. 














قیه كالرغوة» يقال: إنهما ببرزان 
ج ويغضب. وقيل: إنهما نقطتان سوداوان علئ عينيه» وهي 
علامة الذكر المزذي ۳ وسئل مالك عنهما -فيما حكاه ابن العربي- 
فقال: أراهما شیئین يكونان عل رأسه مثل الفرس. وقال الداودي 

هما نابان يخرجان من فيها. وأنكره بعضهم وقال: إنه لا يوجد. 
وقيل: يخرجان علئ شدقيه من الرغوة كالز, 














) «جمهرة اللغة» لابن درید 1۷۷/۱ 
7 آنظر: ناج العروس» ۲۳۹/۱۱ 

0 زيادة ليست بالاصل. 

6 أنظر #لاستنکاره ۰۱۳۹/۹ ۱۳۵ 

(۵) «شرح ابن بطال» 1۰۲/۳ 

6 أنظر: #الاستذكار» ۰۱۳9/۹ وقال: نقطتان مُسلحتان بدلا من متفختان. 


تشه سس 

وقوله: «بلهزمتیه» يعني : ثیدقیه, هي بکسر اللام» وقریب من هذا 
التفسير أن اللهزمة» اللحي؛ وما یتصل به من الحنك. وحکی ابن سیده 
فيه خلاقّا. وهو راجع إلى هلذا وعبارة ابن العربي: هما الماصعتان 
اللتان بين الاذن والفم. کال ابن درید: لهزمه إذا ضرب لهزمت. 

وتلاونه يكو الآية تدل علی آنها نزلت في مانعي الزكاة. وقیل : إن 
المراد بها اليهود؛ لانهم بخلوا بصفة النبي يك فالمعنی: سیطوقون 
الائم. وتأول مسروق أنها نزلت في من له مال فیمنع قرابته صلته؛ 
فیطوق حية كما سلف. وأكثر الملماء علئ أن ذلك في الز 
المفروضة كما سلف. وادعى المهلب أن في الآية السالفة فرض زكاة 
الذهب» قال: ولم ينقل عن الشارع زكاة الذهب من طريق الخيرء 
كما نقل عنه زكاة الفضة. 











قلث: بلی» صح من حديث آبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم؛ 
عن أبيه؛ عن جده عن النبي إلا أنه كتب الیل أهل اليمن بكتاب فيه 
القراتض والسئن والديات مطولاء 7 
دینار" رواء ابن حبان والحاكم في صحيحيهماء ثم قَالَ: ونص 
الحديث في الفضة؛ وفي الرقة ربع العشر”؟». 

قلث : قد قیل : إنها"" تشمل الذهب أب 
نا الله مالا فلم يؤدٌ زكاته» يدخل في عمومه الذهب والفضة. قَالَ: 
لم یروا زكاة الذهب من طريق النص عن رسول الله يق -والله أعلم؟ 











0 «الجمهرةة ۸۲۷/۲ 

0 «صحيح أبن حبانة 8۰۱/۱۶ (1808) كتاب: التاريخ: 
«المستدرك؟ /١‏ ۳۹۷-۳۹۵ كتاب: الزكاة. 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: الضمير في (إنها) يعود على الرقة وهي آفرب مذکور. 


كتب البي لك 





)تست سو ی کے 


لكثرة الدراهم بأيديهم؛ وبها كان تجرهم؛ ولقلة الذهب عندهم. وکان 
ل راهم» فعدل المسلمون بخمس أواقٍ من 
الفضة عشرين مثقالًا وجعلوه نصاب زكاة الذهب وتواتر العمل به 
وعليه جماعة العلماء أن الذهب إذا كان عشرين مثقالا وقيمتها مائتا 
درهم فيها نصف دينارء إلا ما أختلف فيه عن الحسن أنه ليس فيما 
دون أربعين دیناژا زكاة» وهو شاذ لا يعرج عليه. 

وذهبت طائفة إل أن الذهب إذا بلغت قيمته ماتي درهم ف 
وان كان أقل من عشرين مثقالًا » وهو قول عطاءء وطاوسء والزهري» 
فجعلوا الفضة اصلا في الزكاة 





صرف الدنان 








زکاةء 


3222132320135 








(m/c 

وقال آحمد بن شبیب بن سعید.. فذكره پاسناده إلى ابن عمر قال: 
من کنزها فلم يؤد زكاتها فويل له» نما كان هذا قبل أن تُنزل الزكاة فلما 
أنزلت جعلها الله طهرًا للاموال. 











هلله الترجمة كذا رواها أبو ذر» ولايي الحسن: (مَنْ) بدل (ما 
آي: فليس بذي كنزء وهه الترجمة طبق حدیث آخرجه الحاکم على 
شرط البخاري عن آم سلمة مرفوعًا : «ما بل تُؤدئ رَكَائُهُ نزكي 
قَلَيْسَ كز“ ورجحه ابن القطان؛ وعاب عل من ضعفه”". وفي 
قدي آحمد» باسناد ضعیف من حدیث جابر مرفوّا: «أیما مان آدیت 
زكاته فلیس بكنزه لكنه ليس علی شرطه» فلذا لم يخرجه. نعم للحاکم 
أيضًاء وقال: علئ شرطهماء من حديث أبي ذر مرفوغا: امن رفع 
دنائير أو دراهم أو تبرًا أو فضةء لا يعدها لغريم» ولا ينفقها في سبيل 
ی 

وقال الاسماعيلي: إن كانت الترجمة صحيحة لما ذکره فالمعنی من 
هذا الوجه ليس بصحيح» وأحسبه: وقال البي كذاء أو یقول كذا. 
: بل المعنی صحیح؛ لأنه يريد أن ما دون خمس آواق ليس 
بكنز؛ لأنه لا صدقة فيه. فإذا زاد شيئًا عليها ولم تؤد زكاته فهو كنز. 

وهذا التعليق ذكره بعذ مستا. 

وأثر ابن عمر آخرجه البيهقي» عن الحاكم» عن دعلج» عن أبي 
عبد الله محمد بن علي الصایغ» عن أحمد بن شبيب» به. وفي آخره 
























() «المستدركة ۳۹۰/۱ ورواء أبو درد (۱938) بتحوه. 

(5) ابن القطان في ین الرهم والإيهام» ه/ ۳۹۲- ۳۹۳ (۲8۳9) والذي عاب عليه 
ابن القطان في تضعيقه: هو عبد الحق في «الأحكام الوسطئ؟ 138/5 
والحديث حسنه الألباني في «صحيح أبي دواده (۱۳۹۷) بشاهد له ذكره في 
«صحیحه» (008) فلينظر غير مأمور. 

0 «المستترك ۳۸۸/۱ 


س( سح انیج س المع اسع سس 
ن شبيب: ثم التفت إلي فقال: ما أبالي لو كان مثل أحد ذهبًا 

اعلم عدده أزكيه وأعمل بطاعة اه ورواء النسائي من حديث 
عن ابن شهاب» عن خالد. 

ال الحميدي: ولیس لخالد في «الصحيح؛ غیره. 

وحدیث آيي سعيد آخرجه مسلمء والاریمة(۳» ويأني في نزكاة 
الورق وغيره. 

وقوله : (وعَي علي» سمع هشيمًا) آختلف فيه عل أقوال: فقيل: 
هو ابن آبي هاشم عبيد الله بن الطبراخ البغدادي. قَالَ الجياني: نسبه 
آبو ذر عن المستملي*. ولم يذكر الكلاباذي أن البخاري روئ عنه 
هنا. قَالَ: وروی عنه في التكاح. وقيل: هو أبو الحسن علي بن مسلم 
أبن سعيد الطوسي نزيل بغداد. قاله الكلاباذي وابن طاهر. وق 
ابن المديني. ذكره الطرقي. 

وأثر الاحف زاد فيه مسلم قَالَ: قلتُ: مالك ولاخوانك من قريش 
لا تعتریهم» وتصيب منهم؟ قَالَ: لا وربك. 

أما حكم الباب: فالکتز في كلام العرب كما ال الطبري: كل شيء 
مجموع بعضه إل بعض في بطن الأرض كان أو عل ظهرها. وكذلك 














() «السئن الكبرئ» 1/4 كتاب: الزكاة» باب: تفسير الكتز الذي ورد الوعيد فيه. 

(0 «الجمع بين الصحيحين» ٩4/۲‏ 

0 «صحع مسلم؟ )٩۷۹(‏ كتاب: الزكاة. 

(4) سيأتي برقم (1841), و(۵۹٤۱)‏ باب: لیس فيما دون خمس فود صدقةء 
و(1484) باب: ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة. 

(0) «تقید المهمل» ۱۰۰۰/۳ 

(0) ورد بهامش الأصل: وكل مهم روت عنه البخاري في «الصحيح». 


تاب برع سل 
تقول العرب للشيء المجتمع مكتنز لانضمام بعضه إل بعض 

واختلف السلف في معنى الکنز فقال بعضهم: هو كل مال وجبت 
فيه الزكاة فلم تود زكاته. وقالوا: معن قوله تعاا : و یبا فيه 
سیل ألو لا يؤدون زکاتها وملا قول الفاروق"» وابنه؟ 
وابن عباس“ ۰ وعبيد بن عمیر"؟ه وجماعة. 

وقال آخرون: الكنز: ما زاد علئ أربعة آلاف درهم فهو كتزء وإن 
آدیت زكاته. وسلف عن علي”". وقال آخرون: الكنز ما فضل عن حاجة 
صاحبه إليه. وهنا مذهب أبي ذر. روي أن َضل سيف أبي هريرة كان من 
فضة فنهاه عنه أبو ذر وقال: إن رسول الله يك قَالَ: مَنْ تَر صفراء 
أو بيضاء كوي يها:9”". 

واتفق أثمة الفقهاء على قول الفاروق ومن تبعه؛ واحتج له بنحو 
ما شرع له البخاري فقال: الدليل أن كل ما أديت زكاته فليس بكنز 
إيجاب الله علئ لسان رسوله #4 في كل خمس أواق ربع عشرها. 














() یر الطبرية ۳۷۱/۹ 

) رواء عبد الرزاق في «المصتف» ٠١8/4‏ (143/) كتاب: الزكاة» باب: إذا آدیت. 
زکاته فليس بكتزء وابن أبي شية في «المصنف» 411/5 (۱۰۵۱3 کتاب: 
الزكاةء ما قالوا في المال الذي تؤدئ زكاته فیس بكتز. 

۳ رواء عبد الرزاق في «المصتف؟ ۱۰۷-۱۰۱/6 00/141180 وابن أبي 
في «المصتف؟ 611/5 (۱۹١١٠)ء‏ الطبري في «تفسيرءة 590/5 
ةما 

0 رواه ابن أبي شبية في «المصنف» 411/8 (:01085. 

(8) رواه عبد الرزاق في #المصتفة ٠١7/4‏ (00145. 

000 رواه الطبري في «تفسبيرهة ۳۵۸/۹ (017314» وان أبي حاتم في یره ٩‏ 
۸۸ 

0 روا الطيري في یره ۳۵۹/۹ (۱75۷۵) 














س( سح لتوضيج لشرح الجمع اسع سے 
فإذا كان ذلك فرض الله على لسان رسوله يي فمعلوم أن الكنز من المال 
-وإن بلغ الوفاء- إذا أديت زكاته فليس بكنزء ولا يحرم علئ صاحبه 
آکتنازه؛ لأنه لم يتوعد الله تعالئ عليه بالعقاب» وإنما توعد على کل 
ما لم یود زكاتهء ولیس في | ان كم ذلك القدر من الذهب 
والفضة إذا جمع بعضه إلى بعض أستحق جامعه الوعيد. فكان معلومًا 
أن بيا إنما يؤخذ من وقف رسول الله ی وهو ما بيناه أنه 
المال الذي لم يود حق الله منه من الزكاة دون غيره من المال. 

وإنما كتب معاوية إلئ عثمان يشكو آبا ذر؛ لأنه كان كثير الأعتراض 
عليه والمنازعة له» فوقع في جيشه تشتیت من ميل بعضهم إلى قول آبي 
ذر فلذلك أقدمه عم في الشام بيقائه؛ لأنه 
كان رجلاشدیتا لا يخاف في الله لومة لاثم . وكان هذا توقيرًا من معاوية 
لابي ذر. كتب إلى عثمان لا على أن یستجلیه» وصانه معاوية من أن 
يخرجه فيكون عليه وصمة؛ وذكر الطبري أنه حين كثر الناس عليه 
بالمدينة يسألونه عن سبب خروجه من الشام خد 
بالمدينة ما خشيه معاوية بالشام» فقال له: 
والله لن أدع ما كنت أقوله. 

ففيه من الفقه: أنه جائز للإنسان الأخذ بالشدة في الأمر بالمعروف 
وان أدئ ذلك إلئ فراق وطنه. 

وفيه: أنه جائز للإمام أن يخرج من توقع 

فيه : ترك الخروج على الأئمة والانقياد لهم» وان كان الصواب في 
اخلافهم. 


























0 تاريخ الطبري؛ 308/9 


نژ سس( 

وفیه: جواز الأختلاف والاجتهاد في الآراءء ألا تری أن عشمان 
ومن كان بحضرته من الصحابة لم يرد آبا فر عن مذهبه: ولا قالوا: 
إنه لا يجوز لك قولك؛ لأن أبا ذر نزع بحديث رسول الله كل 
به» وذلك قوله 5: ها أَحِبٌّ أن 










وهذا حجة في أن الأختلاف في العلم باق إلى يوم 1 
إلا بالاجماع؛ وقد روى ابن 
كنت جالسًا في مسجد المدينة فأقبل رجل لا تراه له إلا فروا مئه 
حَتََى أنتهئ إلى الحلقة التي كنت فيها فثبت وفرواء فقلت: علام يفر 
الناس منك؟ قَالَ: إني أنهاهم عن الکنوز قلث: إن أعطياتنا قد 
أرتفعت وكثرت فتخاف علینا منها؟ ثَّالَ: أما اليوم فلاء ولكنها 
توشك أن تكون أثمان ديتكم» فدعوهم وإياه". 

والربذة: على ثلاث مراحل من المدينة» حمئ عمر كما ستعلمه» 
والربذة أيضًا: موضع بين بغداد ومكة" » قاله (الرشاطي)!». 


فيية من حدیث ال حتف بن قیس كال: 

















وأما حدیث آبي سعيد فلنقدم الکلام فيه هنا أستباقاً للخيرات وان 
قلنا فيما مضئ: إنه يأتي. فتقول: الاواق جمع أوقية» وهي ما كان 


00 «تفسير الطبري ۳۵۹/۹ (00300 

0 «المصتفة 49/6 )1١146(‏ كتاب: الزكاة» ما ذكر في اک والبخل بالحق في 
المال و۱۵۱ )۴٤۹۸۰(‏ كتاب: الزهدء کلام أبي خر ده 0٩/۷‏ 
(۳۷۲۸۹) کتاب: التن. من كره الخروج في ال وتعوذ متها. 

00 #معجم با أستعجمة 3۳۱-۹۳۳/۲: وامعجم البلدان» ۳/ ۲۵-۲4 

0 في (م): الدمياطي. 


و سس سس يرت ف تب سيو مت 

بها الفضة؛ وزنتها أربعون درهمّاء ومن أَدّعئ آنها لم تكن معلومة 
إلى أيام عبد الملك فهو غلط» فكيف يوجب الشارع الزك أعداد 
منهاء وتقع بها البياعات والأنكحة» وجمعها: أواقي. بتشديد الياء 
» وقال ابن التين: بدون الياء مع التخفیف» كما يقال 














یس فیما دون حَمْسٍ را من الورتي صَدَقَةه0'". والورق سبفتح الواو 
وکسرها مع إسكان الراء» وقتح الواو وکسر الراء-: الدراهم. وریما 
سمیت: ورقة. والرقة: الفضة والمالء عن ابن الأعرابي؛ وقيل: 
الفضة والذمب عن ثعلب» حکاه ابن سيده'". وانکار (النووي) 
عل صاحب "البيان» في قوله : لرقة : الذهب والفضة. ليس بجيد. وفي 
ذخیرة؛ للقرافي أن الدرهم المصري أربعة وستون حبة. وهو أكثر 
من درهم الزكاةء فإذا أسقطت الزيادة كان التصاب من دراهم مصر 
مائة وئمانین درهمًا وحبتین"*. وني «فتاوی الفضل»: دراهم کل بلد 
ودنانیرهم. قلث: وکل عشرة دراهم سبعة مثاقیل؛ هذا هو المستقر 
علیه» ولا شي» في المفشوش عندنا ی يبلغ خالصه نصا" 
وعند أبي حنیفة: إذا كان الغالب الغش فهي کالعروض والقي 
وفیما زاد على التصاب بحسابه» وفاقًا للشافعي وأحمد ومالك 














017 سيأتي برقم (1498). 
0 الک 544/5 

۶ في 0 الثوري» وهو خط ين 
Mr ®‏ 

() أنظر: «حلية الملساءة ۷۹/۲ 











ص 


والصاحبين وجماعات""» وقال آبو حنيفة: لا شيء في الزيادة» 
تبلغ أربعين» فريع العشرء وهو درهم ۳ وهو قول الأوزاعي 
وجماعات. وسيأتي الکلام واضحا عليه في بابه. 
وقوله: ( دولا فیما دون مس رو صَدَقَةه ) المشهور إضافة 
إلى ذود» وروي بتنوین خمس؛ وتکون ذود بدلا منها؛ 
والمعروف الأول» والذرد من الثلاثة إلى العشرة من الایل؛ لا واحد 
له من لفظه على الاصح؛ والواحد: بعیر. وقال آبو هو ما بين 
ثلاث إلى تسع. قَالَ: وهو مختص بالاناث. وقال شمر فيما حکاء 
ابن الجوزي في «غريبه؛: ما بين ثنتين إلى التسع. وقدمه ابن الأثير 
على الثلاث إلى العشر. قَالَ: والحديث عام في الذكور والإناث”". 
ة. وقیل: إل عشرين. حکاهما 


سس ملب واه 


















وقيل: من ثلاث الیل خمس 
ابن سیده» وأنكر ابن قتيبة أنه لا يقال: خمس ذود. كما لا يقال 

ثوب. وفلطوه فیه, ولیس جا لمفرد» وروي: خمسة 
ذود. في «صحیح مسلم*: وهو صحیح؛ لانطلاقه على المذکر 


والمؤنث. 
وددُون معناه: أقل. وأبعد من قَالَ: إنها بمعنئ: غير. 


( أنظر: «بدائع الصنائع؟ ۰۱۷/۷ «للخیرته ۰۱۳/۴ «حلية العلماءة ۷۹/۳ 
«لستتي» ۲۱۳/۹ 

0 ظر: #بدائع الصتائع» ۱۷/۲ 

0 «التهاية» ۱۷۱/۲ 

0 «المحكما ۱۱۹/۱۰ 

(8) قال التووي: قد ضبيطه الجمهور حمس قود ورواء بعضهم خمسة ذوده وكلاهما 
لرواة كتاب مسلم والأول أشهر. «مسلم بشرح التوري» 0۱/۷. 








سكب سس ارس س دس سی مت 

والأوسق: جمع وسق» بفتح الواو وکسرها؛ آشهرهما الفقح» ولم 
يذكر الجوهري سوئ (الفتح) ”۰ قَالَ شمر: كل شيء وسقت إذا 
حملته. وقال غيره: الضمء وهو ستون صاعًاء والصاع: أربعة أمداد 
والمد: رطل وثلث بالبغدادي؛ وهو مانة وثلاثون على ما صححه 
الرافعي» وذکر ابن المنذر أن علماء الأمصار زعموا أن الزكاة ليست 





واجبة فيما دون خمسة آوسق, إلا أبا حنيفة وحذه كَال؛: تجب في کل 
ته الارض من قليل أو كثير إلا الحطب والقضب والحشيش 





والشجر الذي ليس له ثمر. 
والحدیث دال علئ عدم وجوب الزكاة فيما كان دون هذا المقدار» 
ووجويها في هذا المقدار فما فوقه. 
والمراد بالصدقة: الزكاة. وقد سمئ الله تعالى الزكاة صدقة فقال: 
3 سکع [التوبة: ۱۰۳] وقام الاجماع علئ أن ما دون 
خمس ذود من الایل لا صدقة فيه كما ستعلمه في بابه. 














والأحنف لقب؛ واسمه فيما ذكره المرزباني: صخر. قال: وهو 
الثبت. ويقال: الضحاك. ويقال: الحارث بن قيس بن معاوية. ووقع 
لابن دحية في «مستوفاه" أن أسمه: قيس. وإنما قيس والده كان أحنف 
برجليه جميمًاء قاله الجاحظ في "العرجان»» والهيشم وغيره في 
«العوران». قَالَ الجاحظ کر 3 








يوسف في الطائف المعارف»: كان أصلع؛ متراكب الأسنان» مائل 


0 في الأصل: (الکسر) وهو خطا. 
ا السا ۷۱/۲ 


سجن هه سس( 
الذقن. وقال المنتجالي في «تاریخه»: كان دميمًا قصيرًا کوسجٌا. 

وقوله فيه: (ملا مِنْ ُرَيْشي) يعني : الأشراف منهم. وحسن الشعر 
بالحاء المهملة؛ وروي بالخاء المعجمة من الخشنة» وهو اللاتق 
بزي أبي ذر وطريقته وتواضعه. ولمسلم: أخشن الثياب» أخشن 
الجسدء أخشن الوجه" بخاء وشين معجمتين» وهي رواية الأكثرين. 
ولابن الحذاء في الآخر خاصة بالحاء المهملة من الحسنء ولا شك 
أن من تأهب للمقام بين يدي الرب فليحسن حاله من غير إسراف. 











الهروي: وفي حديث أبي ذر: (بشر الكنازين برضفة من الناغض). 
أي: بحجر يحمئ فيوضع على ناغضه. وفي الأصل هنا: الكانزين. 





والصحيح كما قَالَ القاضي: أن إنكار أبي ذر كان على السلاطين 
الذين يأخذون المال من بيته لأنفسهم ولا ينفقونه في وجهه'". وابطله 
التووي بان السلاطين في زمنه لم تكن هله صفتهم”". 
والحلمة: ما نشز من الثدي وطالء ويقال لها: قراد الصدر. 
وفيه: أستعمال الثدي للرجلء وان كان الفصيح خلافه» وأنه 
لا يقال: ثدي إلا للمرأةء ويقال للرجل: ثندوة©. 
( "صحح مسلم؛ (491) كتاب: الزکاه باب: في الكتازين للأموال والتغليظ 
علب 
١‏ «إكمال المعلمة ۵۰۷/۳ 6 سلم بشرح التووي» ۷۷/۷ 
(0) ورد بهامش الاصل تعليق نصه: بفتح الثاء بلا همز ويضمها مع الهمزء أما = 





02 سسسب التوضيج اش الجامع الصحيع - 


والتُغض -بضم النون» وحكى ابن التين عن عبد الملك فتحهاء ثم 
غين معجمة-: الغضروف من الکتف. وقال الخطابي: الشاخص منه. 
سمي به؛ لاله يتحرك من الانسان في مشيه» ومته ‏ 
ره [الإسراء: اه 

وقوله: (تزلزل). أي: يتحرك؛ قال عباض: والصواب أن الحركة 
والتزلزل إنما هو للرضف من نغض كتفه رج من حلمة ثديه. 
ووقع في بعض النسخ: ١ح‏ يخرج من حلمة ثدبيه): بإفراد الثدي في 
الأول وتنیه في الثاني. 

والدنانير الثلاثة المؤخرة في الحديث: واحد لاهله؛ وآخر لعتق 
رقبة» وآخر لدين. ذكره القرطي. 

وفي قوله : (بَشْرِ الكَائزِينَ) بكذا ؛. وجوب مبادرة إخراج الزكاة عند 
حولهاء والتحذير من تأخيرها. 

وقوله: (ما أرى اا إلا قذ کرو الذي 
يستخرج ما عنده. 
ال خليلي) لا تنافي بينه وبين قوله : «لو كنت متخلا خليلا 

الجوهري فإنه قال: الثدي للرجل والمرأة؛ وأما ابن فارس فأشار إل تخصيص 

المرأة یی وقد ثبت في الحديث أن رجلا وضع سنيه بين ثدبيه وكذلك هلا 

الحديث اقا 
١‏ «إكمال المعلم؛ ۴ ۵۰٩‏ 


0 «المقهم؛ 54/6 
7 سلف برقم (431-433) كتاب: الصلاةء باب: الخوخة والممر في السسجد, 


وأخرجه مسلم برقم (۲۳۸۷) كتاب: فضائل الصحابة باب: من فضائل أبي بكر 
الصديق يدر 























) إنما أراد أن 








وقوله: 
لاتخذت أبا بكر خلیلا» ۳ كما في قول أبي هريرة 








قاب بو 4 
وقوله: (َد 4 
الله فقط فاعلمه. 


کیلای) [النساء: ۱۲۰] آي: إنه خليل 





وقوله: ( ايا آبا ذره أنبصرٌ احذا؟» ) فيه تكنية الشارع لاصحابه: 
والذر: جمع ذرةء وهي: النملة الصغيرة. ذكر أن أبا ذر لما أتى النني 
فأسلم ثم تصرف إلى قومهء فا 
«انت آبو ند 





اه بعد مدة» فتوهم آسمه فقال 
آبو ذر: يا رسول اله» بل أبو ذر". واسمه: 








أنبصرٌ أحدًا؟؟ قَالَ: فنظرت إلى الشمس ما بقي من النهار. 
إنما نظر لها؛ لأنها تعلوه عند الغروب» وهو مثل لتعجيل الزكاة. يقول: 
ما أحب أن آحبس ما أوجبه الله بقدر ما بقي من النهار. 

وقوله: (وآنا ری أن رسول الله ا يرسلني). أرئ -بضم الهمزة 
وفتح الراء- آي: أظن. 

وفيه أنه كان يرسل فاضل أصحابه» يفضلهم بذلك لأنه يصير رسول 
رسول الله يك وق 
بعض رسل الله 

وقوله ردنا یب أذ لي يفل خر 
في بعض الروایات: 
وآنغق مه ثلاثة دنائير بعد أن أنفقه. 









(1) رواء اين عبد ابر في «الاستيماب» 118-1314 

(5) رواء أحمد ۰۱4۹/۵ والبزار في «مسندهة ۳۵۲/۹ (۴۸۹۹) والطبرائي في 
#الأرسط» ۲۸4/۳ (00194: وقال الهيثمي في «سجمع الزوائدا ۰۱۲۰/۳ روا 
أحمدء وفيه: سالم بن أبي حفصة» وفه كلام. وصححه الألبائي كما في 
یت ۳0۱۳۹۸ 








وفي آخری: «تمر علي ثلاث وعندي منه شيء إلا شا آرصده لدین !۱ 
وقول بي ذر: (إن هزلاء لا یعقلون). أي: لم یعتبروا زوال الدنیا 
فيزهدوا. 


دُنْيَا) يقول: ما لي لا أعظهم وأنصح لهمء 






ام عنهم؛ لأنهم 
لم ينظروا لأنفسهم فيتركوا الدنياء فكيف يستفتبهم غيرهم ويهتدي بهم 
في دینهم؟ 





سحنون: ترك الدنيا زهدًا أفضل من كسبها من الحلال 
وانفاقها في السبيل. قَالَ بعضهم: وهاذا الحديث يشهد له. 

فرع 

لا يضم الذهب إلى الفضة عندنا"» وخالف أبو حنيفة ومالك 
فيه" ؛ لقوله تعالی ِل أ [التوبة: ۳4] ولم 
يخص كما لو كان معه مائة درهم وعرض يساوي مائة؛ آما إذا كان 
مديرًا قَالَ مالك: فيعدل المثقال بعشرة دراهم» فإذا كانت معه مائة 








درهم وعشرة دار ضماء وإن كانت تسعة دنر تساوي مانة فا 
واعتبر أبو حنيفة القيمة کمن له مائة درهم وخمسة دناثیر تساوي مائة 
چ 

() سباتي برقم (1460) كتاب: الرقاق» باب: قول النبي :ها يسرني أن عندي 





مثل أحد هنذا ذهب». 
210 أنظر: «روضة الطاليين» 501/6, 

0 أنظر: «الهدايقة ۰۱۱۳/۱ «عيون المجالس» 9۲6/۲ 

40 أنظر: «المعوئق ۲۱۰/۱ (۵) أنظر: «لهدایت ۱۱۳/۱ 





۱ 





فيه حدیث ابن مسعود: الا حَسَدَ لا في 





وقد سلف في كتاب العلم واضگا ۰ وأن المراد بالحسد هنا : شِدَّة 
الحرص والرغبةء وسماه البخاري الأغتباط: كما سلف» من غير أن 
تتمنى زوالها عن غيرك» ففيه المنافسة في الخير والحض عليه وفضل 
الصدقة والكفاف وفضل العلم وفضل تعلمه وفضل القول بالحق. 

وقسم بعضهم إنفاق المال في حقه ثلاثة أقسام: 

إنفاقه علي نفسه وكل من تلزمه 











غير مسرف ولا مقتر لقوله 
باه [الفرقان: ۷ الآيةء 













في في 
انيها: أداء الزكاة» وقد جاء أن من أدئ زكاة ماله فليس ببخیل 
وصلة البعيد من الامل» وصدقة التطوع» ومواساة الصديق» وإطعام 





0 سلف برقم (۷۳) باب: الآغتباط في العلم والحكمة. 

2 سلف برقم (۵3) كتاب: الإيمان» باب: ما جاء أن الأعمال بالنية والحسية 
ولكل آمرئ ما و وراه مسلم برقم (1858) كتاب: الوصية» باب: الوصية. 
بالثلث. 








کالمجاد في بل 
اف "+ فمن أنفق في هلله الوجوه الثلاثة فقد وضع المال موضعه 
وأنفقه في حقه» وکذلك من آناه الله حكمًا وعلمًا فهو وارث منزلة 
النبوة؛ لأنه يموت وأجر (علمه" ومن عمل بعلمه باق إلى يوم 
القيامة. فينبغي لكل مؤمن أن يحسد من هنذا حاله» ولك الفضل. 


e e e 


۱ سياتي برقم (8۳9۳) كتاب: النفقات» باب: نضل النفقة على الأعل» وفيه 
(المسکین) بدلا من (التیم) وأخرجه مسلم برقم (۲۹۸۲) كتاب: الزهد ولتت 
باب: الإحسان إلى الأرملة والمسكين والتيم. 

60 في الاصل: (عمله) والمثبت من (). 








الشرح: 

قوله: آله اي: لا تمنوا بما اعطیتم رلاد أن يوبخ 
المعطئ. فهذان يبطلان الصدقة؛ كما تبطل نفقة المنافق الذي يعطي 
رياء ليوهم أنه مزمن» وروی الطبري عن عمرو بن حريث قال 
الرجل يغزو ولا يزني ولا يسرق ولا یغل» لا يرجع بالكفاف. 
له: لماذا؟ قَالَ: إن الرجل ليخرج» فإذا أصابه من بلاء الله الذي قد 
حکم عليه سب ولعن إمامه ولعن ساعة غزاء وقال: لا أعود لغزوة 
معه أبدًا. فهذا عليه ولیس له مغل النفقة في سبيل الله يتبعها من 
وآذئء فقد ضرب الله مثلها في القرآن: بار وا لا يوأ 

ي تم الکیة. 

وقوله: كم گنل نوا [البقرة: ۲4] أي: فمثل نفقته كمثل 
صفوان» وهو الحجر الأملس. وحكئ قطرب: صفوان- بكسر الصاد 
والمعنئ: لم يقدروا علئ كسبهم وقت حاجتهم ومحق مما ذهب كما 

محق المطر التراب عن الصفاء ولم يوافق في الصفا منيتا. 

وما ذكره عن ابن عباس في تفسير َة مَل [البقرة: mt‏ 
آخرجه ابن جریر عن محمد بن سعد دي آي کا0 


إن 


















( «تفسیر الطبري» 39/۲ (1۰۳۹). 


س سے اتوس س الجامع اسع سے 


کي أبي عن ابن عباس. فذکره”» ومن وجهين آخرين عنه کذلك ۰ وفي 
رواية : ترکها نقية ليس علیها شيء7”. وأخرجه ابن أبي حاتم في «تفسیرهامن 
حديث الضحاك عنه بقوله : فتركه يابسًا خحاستا لا ينبت شیا . 


وما ذکره عن عکرمة في اپل 2 
في «تفسيره»» عن روح؛ عن عثمان بن غياث عنه» به سواء» وقال 
غيره: الطل: مطر صغير القطر يدوم. وقال مجاهد فيما حكاه ابن أبي 
حاتم : الطل: الندئ. قَالَّ: وروي عن جماعات نحوه(, 

أما فقه الباب: فالرياء يبطل الصدقة وجميع الاعمال؛ لان المرائي 
إنما يفعل ذلك من أجل الناس ليحمدوه على عملهء فلم يحمده الله تعالیل 
حين رضي بحمد الناس عوضًا (من)”” حمد الله وثوابه» وراقب الناس 
دون ربهء قَالَ عليه أفضل الصلاة والسلام: امن عمل عملا أشرك 
غيري فهو له وأنا أغنى الشركاء عن الشرك؛؛ وجاء في الحدي 
أن الرياء: الشرك الأصغر”»: وكذلك المن والأذئ يبطلان الصدقة؛ 








٤‏ آخرجه عبد بن حمید 
آخرجه عبد بن حميا 




















۱ اتقسير الطبرية 5۷/۳ 0۰6۵ 

0 «تفسير الظري» 2۸/۳ 30090 08:35 

© شیر الطبري؟ ۸/۳ ۰9۸ 

(4) تن القرآن العظيرة ۶۱۸/۲ (۳۷6۹). 

(#) ذكره السيوطي في «الدر النشوره 3۰۰/۱ وعزاء إل عبد بن حميد وابن أبي حاتم. 

0 ی القرآن العظيمة 0۲۱/۲ 01۷٩00‏ 

6 كذا في الأصل» ولعلها (عن». 

(۸_رواء مسلم برقم (۲۹۸۵) كتاب: الزهد والرقائق» باب: من أشرك في عمله غير اله. 

٩‏ رواه أحمد ۰2۲۸/۵ والطبراتي ۲۵۳/6 (60۳۰۱» والبغوي في «شرح السنةة 
14-65 (410) كتاب: الرقاق. باب: الرياء والسمعةء وذكره الهيئمي 
في «المجمع» ۱۰۲/۱ وقال: رواء أحمد ورجاله رجال الصحيح وصححه 
الألباثي في «الصحيسة» ٩۳4/۷‏ (981), 








موه سس( 
لان المنان بها لم ينو الله فيها ولا آخلصها لوجهه تعالی؛ ولا ینفع عمل 
بغير نية لقوله :انا الأعمال بالنبات: وانما لكل أمرئ ما نوئ 
وكذلك المؤذي لمن يصدق عليه؛ يبطل إثم الأذئ أجر الصدقة. 

ار السائل» فما فوق ذلك من الاذی 





أدخل في النهي» وكان ينبني للبخاري أن يخرج في الباب حديث 
"إنك لن تنفق نفقة تبتغي بها وجه الله إلا أجرت عليها..٠‏ الحد 
فهو يشبه التبویب؛ لأن من آبتغئ وجه الله سلم من الرياءء وا 


غير وجه الله هو عين الرياء. 











(1) سلف برقم (1) كتاب: بده الوحي» باب: كيف كان بده الوحي إل رسول الله 
ا وأخرجه مسلم برقم (1۹۰۷) كتاب: الإمارةء باب: قرله :نما 
الأعمال بالنيات». 

00 سيق تخویجه. 


رپ التوضیح لشرح هي فوت 








لزيد <0 کک کت وا + مكو تن 
وا عن علب 4079 لالبقرة: ۷۱۳]. [فع 1۲۷۷/٣‏ 








لِمَولِِ : ویب لكك الایة() إلى يرود البترد: 


IW Yr 





الرنمن -هُوَ: ابن 
قال قال زسول ال 
اش إلا 


َيه ود ب أشلم» سمب عن 
ن ال . (۷8۳۰- مسلم: 1014 


ال عم ابن یاهع أبيه» 


كار 





9 بسح التوضيع شح الجامع الصحيع سس 
فيه شياء وهايه الترجمة هي حديثٌ ذكر المصنف بعضه في الطهارة فقال: 
باب : لا یقبل الله صلاة بغیر طهور. وهلذا آخره: دولا ین ول وقد 
تكلمنا عليه هناك”". واعترض الداودي فقال: لو تزع هذا بقوله تعالئ: 


شرا ین عبد ما مقت وو یدرد ۷ رتالني الذيقبله: 









ذكر قوله تال : یبن يكت ما ند 4 قل : جرئ عل عادته 
في إيثار الأستنباط الخفي والاتكال في الأستدلال الجلي على سبق 
الأفهام له. 

ووجه الآستنباط يحتمل أن الآية فيها إثبات الصدقة. غير أن الصدقة 
لما تبعها سيئة الأذئ بطلت» فالغلول: غصب لا فيقارن الصدقة فتبطل 
بطریق الأولئ؛ أو لأنه جعل المعصية اللاحقة للطاعة بعد تقررهاء وهي 
الأذئ تبطل الطاعة. فكيف إذا كانت الصدقة عين 











في دفعه المال للفقير غاصب يتصرف في ملك الغير» فكيف تقع المعصية 
من أول أمرها طاعة معتبرة» وقد أبطلت المعصية المحققة من أول آمرها 





قال الضحاك: يقول: إن تمسك مالك خير من أن تنفقه ثم تتبعه هنا 


ده 
وای 





(۱) راجع شرح حديث (۱۳۵. 0 المتواري» ص 114-17 
© رواه الطبري في «تفسيره ٩٤/۴‏ 0۰۳ 






ب کل کار یم )) [البقرة: 7۷۰] أي : کفار بقلیل 
الحلال لا يقنع» وأئیم في أخذ الحرام» والغلول: الخيانة. قَالَ ابن 
سيده: غل يغل غلولاء وأغل: خان. قال: وخص بعضهم الخون في 
الفيءء والاغلال: السرقة”". قَالَ ابن السکیت: لم يسمع في المفتم 
إلا غل غلولًا”". وقال الجوهري: يقال من الخيانة: أغل يُفِلء ومن 
الحقد: غل الغل» ومن الغلول: غل يقل 

واستدل البخاري في الباب الأول بقوله: ويي ات4 [البقرة 
۷۲ لما كان حرمان السائل وقول المعروف والاستغفار خير من صدقة 
يتبعها أذئ» وثبت أن الصدقة إذا كانت من غلول غير متقبلة؛ لأن الافی 
في الغلول للمسلمين أشد من أذى المتصدق عليه وحده» وأولئ من 
الأستدلال بها قوله تعالئ ظَِأنفُِوا ين 6 وحديث 
أبي هريرة مطابق للتبوييين 

ومتابعة سليمان سوهو ابن بلال- أخرجها في التوحيد بلفظ: وقال 
خالد بن مخلد. عن سليمان بن بلال» عن عبد الله بن دينار©». 

وقد أسندها مسلم عن أحمد بن عثمان بن حکیم» عن خالد بن 











مخلد پر 
وتعليق ورقاء» عن سعید بن يسار آخرجه الترمذي") لکن من 
00 «المحكم) ۲۱/۵ 0 الإصلاح اوه م۲9 
© «الصحاح ۱۷۸۸/۰ 9) ساني برقم (6/470. 
(0) اصحيح سلم» (54/101) كتاب: الزكاة» باب: قبول الصدقة من الکسب 
الطيب وتربيتها. 


() بهامش الأصل بخط سبط: یل أخرجه مسلم ]1١14[‏ والترمذي [331] والتسائي 
[/ ۷ وابن ماجه [۱۸4۲] أعني حديث سعيد بن يسار لکن ليس من رواية 
عبد الله بن ديتار عنه. [قلت: رواية ورقاء عند أحمد 1۳۳۱/۲ 





لت تون س سس سس 


بري ویحیی بن سعيد وابن عجلان» عن سعید بن يسار 
ا حسن صیع(. 

وقال الداودي: تتابع الرواة عن أبي صالح» عن آبي هريرة دال عل 
أن ورقاء آوهم به في قوله: عن سعید بن يسار. 

ولفظ ابن خزيمة: «مهره أو فصيله؛ زاد: «وإن الرّجِلَ ليتصدق 
باللقمة فتربو في کف الله قق حن تكون مثل الجبل. فتصدتوا ۳ 
وفي رواية له: «فلوه أو قلوصه؛ وفي أخرئ: «فلوة: قلوصه أو 
فصيله»”" وهي في مسلم: «فلوه أو قلوصه" ورواية سهيل” آخرجها 
البزار من حديث خالد بن عبد الله الواسطي» عنه» عن أبيهء عن أبي 
هريرة. وفي اعلل این آيي حاتم» رواه موس بن 
ابن دینار» عن ابن عمر مرفوعًاء وهو خطأء إنما هو عن ابن دیناره 
عن أبي صالح» عن أبي هريرة» فمنهم من يوقفه ومنهم من پسنده» 
ويحتمل صحة رفع 














٠‏ عن عبد الله 


(۱) «سنن الترمذي» (131) كتاب: الك 
الألبني. 

0 «صحح ابن خزيمة؛ 48/4 ۲4۲٩‏ 

(۴) المصدر السابق برقم (418). 

(4) بهامش الأصل :حاشية: رواية سهيل أخرجها مسلم في الزكاة عن أمية بن بسطامء 

عن يزيد بن زريع» عن روح بن القاسم» عن سهيل» به. وأخرجها أيضا فيه عن 

أحمد بن عثمان بن هيثم» عن خالد بن مخلده عن سليمان بن لال عن 

سهيل؛ به. 

[#صحيح مسلم» 14/٠١14‏ كتاب: الزكاة» باب: قبول الصدقة من الکسب 

الطب 





باب: ما جاء في فضل الصدقة وصححه 





YA IY 


O EE 


با هي بدا در 
: وهو في القرآن العظيم. 
که [التوبة: 1٠٤‏ . 
دق بدل تمرة؛ ) أي: بقيمتها. وذلك أن جماعات 
ن أهل اللغة كما نف عنهم ابن التي قالوا : العدل» بفتح العين: المثل. 
ما [المائدة: 48] ویکسرها : الحمل. وهذا 
عكس قول ثعلب. وقال الكسائي: هما بمعنئ واحد. وقال القزاز: عدل 
الشيء: مثله من غير جنسه» وبالكسر: مثله من جنسه. وأنكرها البصریون 
وقالوا: هما المثل مطلقًاء كما أن المثل لا يختلف. وقيل: بالفتح: مثله 
من القيمة. وبالكسر: مثله في المنظر. وهذا مثل قول الفراء. وقال ابن 
تيبا : عو بالکسو: ۶ وعبارة «المحكمة: العدل والعدیل: 
والعدل: النظیر والمثل. وقیل: هو المثل ولیس بالنظیر عینه. 

وقوله: ( این ) آي: من حلال. وانما لا یقبل الله 
غیره؛ لأنه غير مملوك للمتصدق؛ لأنه ممنوع من التصرف فيهء فلو 
قبلت لزم أن يكون مأموزا به منهيًا عنه من وجه واحدء وهو محال. 

وقول : ( بيميتهه ) ذكر اليمين هنا قبل : يراد بها سرعة القبول» وهو 
مجاز. وقيل: حسن القبول. وهومتقارب مع الاول؛ لان عرف الناس أن 
أيمانهم مرصدة لما عز وشمائلهم لما هان» والجارحة على الرب جل 
جلاله محالة تقدس عنهاء ولما كانت الشمائل عادة تنقص عن اليمين 




















(۱) «الزهد والرقائق» می۲۲۸-۲۳۷ (180) باب: الصدقة. 
(1) «غريب الحديث؟ ۱۰/۲ 


سے التوضيج س تیان سی سس 
بطمًا وقوة عرفنا الشارع بقوله: «وكلتا يديه يمين“ فانتفى النقص 
تعالئ عنه. 

والقّلو: هو المهر. كما سلف عن رواية ابن خزيمة» وهو ولد 
الفرس. وولد الحمار: جحش وعفر. وكذلك البغل الصغير» وهو 
بفتح الفاه وتشديد الواوء والانشی فلوة مثال عدوة؛ والجمع: أفلاء 
مثال أعداء» وسمي بذلك؛ لأنه يفتلئ. أي: يفطم . 

وقال الداودي: يقال للمُهر: فلو. وللجحش -ولد الحمار- فلوة 
بكسر الفاء. ويقال بفتحها والتشديد» وأثکر بعضهم کسر الفاء 

وقال الجوهري عن أبي زيد: إذا قتحت الفاء شددت الواوء وإذا 
كسرت خففت» فقلت: فلو مثل جرو . 

وقال في «المخصص؛ 

وقال أبو حاتم : في «فرقة» لا يقال فلو ولا فلوه كما تقول العامة. 
4 الجَبل ؛ قَالَ الداودي: أ: 
بمثل الجبل. ومعنئ: هبربيها لصاحبها» أي ينميها فإن أريد به الزيادة 
في كمية عينها لتتقل في الميزان لم ينكر ذلك في معنئ مقدور 
أو حكم معقول. وقيل: ينميها: يضاعف الأجر عليها. وهما 
متقاربان. 












20 هو قطعة من حديث رواه مسلم (۱۸۲۷) كتاب: الإمارةء باب: فضيلة الإمام 
العادل» وعقوبة الجائزء والحث على الرفق بالرعية: والنهي عن إدخال المشقة 
عليهم» والنسائي ۲۲۱/۸ كتاب: آداب القضاة» فضل الحاكم العادل في حکمه 
راحمد ۰۱۲۰/۲ واین حبان في «صحيحه؟ ۳۳۹/۱۰ (4484) كتاب: السیره 
باب: الخلاقة والإمارة. 

40 «الصحاحة 5403/5 





(mm mm بت متشه‎ 

وقوله تعالی: یری أ 
لربها وینمیها. ولما كان الربا قد آخبر تعالی أنه يمحقه؛ لائه حرام» دلت 
الآبة أن الصدقة التي تربو وتقبل لا تكون إلا من غير جنس الممحوقء 
وذلك الحلالء وقد بين ذلك الشارع بقوله: لا یبلاق | 
والحديث دال على مضاعفة التراب؛ والمثل في التشبيه بت 
لان الولد لا يخلق كبيرّاء ولکن ینمی بتعهد الأم له بالرضاع والقيام 
بمصالحه» وكذلك صاحب الصدقة إن آتبعها بأمثالها وصانها عن 
اتها نمت وان أعرض عنها بقيت وحيدة» فان من أو آذئ بطل 
الثواب. وفقنا الله للصواب. 




















س۷ سے التوضيع لشح تج اسع سس 


spl VONT VEE OY lot: To IF 








5 
فيه الحث على الصدقة والترغيب ما وجد أهلها المستحقون 
خشية أن يأتي الزمن الذي لا يوجد فيه من يأخذهاء وهو زمان كثرة 
المال 








قرب الساعة, 





) حض على القليل من الصدقة؛ وهو 






4 ) حض ایشا علئ أن لا يحقر 
شيعا من المعروف قرلا وفعلا وإن قل» فالكلمة الطببة بتقي بها الثارء 
كما أن لكلمة الخية يستوجها ها 







په أي: 
قلَّةِ رجا وت انامه فهاذا والله أعلم يكون عند 
القتل في الناس. 


بسح التوضيج س الجامع اسع سس 

ال الداودي: ليس لَه نيم غيره. وهلذا يحتمل أن يكن نساءه 
وجواریه وذوات محارمه وقراباته» وهذا كله من أشراط الساعة» ففیه 
الإعلام بما يكون بعده» وكثرة المال لا يجد من يقبله؛ وأن 
ذلك بعد قتل عيسئ ق الدجال والكفارء فلم يبق بارض الاسلام 
بركات السماء إلى الأرض» والناس إذ ذاك 
؛ لعلمهم بقرب الساعةء وتري الارض إذ ذاك 
بركاتها ی تشبع الرمانة السكن -وهم أهل البيت- وتلقي الأرض 
أفلاذ كبدها -وهو ما دفتته ملوك العجم» كسرئ وغيره- ويكثر المال 
عَم لا يتنافس فيه الناس. 








وقوله في حديث عدي: ( 0 
حِجابٌ وا نما ) هو عل جهة التمثيل ليفهم الخطاب؟ 
تعالئ لا يحيط به شيء ولا يحجبه حجاب؛ ونما يستتر تعال 
عن أبصارنا بما وضع فيها من الحجب والضعف عن الإدراك في الدنياء 
فإذا كان في الآخرة وكشف تلك الحجب عن أبصارنا وقّاها حى تدرك 
اته كما يرى القمر ليلة البدر» كما ثبت في الأحاديث الصحاح 














) هو يضم اليا 
بفتح الياء وضم الهاء ورفع ارب 
أي يقصده. وقال صاحب 
كاد © 
ي 


وکسر الهاء» هذا هو المشهورء وق 
المال؟ وتقدیره: بهمه من يقبل صد 
«العين»: آهمتي الامر مثل: غمني» وهمتي هكا 





1 وره بهامش الاصل ما نصه: بنصب (رب) في الرواية الاو 
«العين» ۳۵۷/۳ 








والخفير: من یصحب القرم؛ لثلا یعرض لهم أحدء واشتقاقه 
من الخفر یصحهم فلا تخفر ذت. 

وقوله: ( الا ارب لي فيه» ): لا حاجة. 

وفيه أنهم كانوا یشکون إلى الشارع من عيلة وقطع طريق وغيره؛ لما 
يرجون عنده من الفرج. والعيلة: الفقر. 

وقوله : ( فلا یرق إلا ار ) يقال: أي يؤتئ بها يوم القيامة تقاد 
بسبعين ألف زمام فقرب من الاس6» فحیتذ يقول الرسل: رب سلّم 
سلم۳. فاجتهدوا فيما يقيكم منهاء ولا تحقروا شيا من المعروف ولو 


E 
شق م‎ 








(۱) رواه مسلم برقم )۲۸٤۲(‏ کتاب: الجنة وتعيمهاء باب: في شدة حر ار جهنم 
وبعد قعرهاء والترمذي برقم (۲۵۷۳) کتاب: صفة جهنم» باب : ما جاء في صفة 
النار» وابن أبي شيبة في *المصنف؟ ۷/ ۷۷ (۳۸۱۵۵) كتاب: ذکر الثاره باب: ما 
ذكر فيما أعد لأهل التار وشدته» والبيهقي في «الشعب» 787/5 (۸0۷۸) باب 
في حسن الخلق. 

60 سيأتي برقم )۷٤۳۷(‏ كتاب : التوحيد» باب : قول اله تعالئ : بر یر > 
ورواه مسلم برقم (۱۸۷) كتاب: الإيمان» باب: معرفة طريق الرقية. 

0 ورد في هامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في الثاني عشره كتبه موه 





رل ینک نله ال قَوْلِهِ ویس كل > 
Ne‏ 








ف الشککت دالت لا عدن إل ك4 ار 
۱ ای ۰۱۵۲۱ 1007 “ET E‏ مسلم: 2۱۸ gaê‏ ۳۸۲/۲ 








الشوق 
Y/Y spa ۸‏ 





۸ حلقنا بر بن بحم قال برا عبد اوه 





100۳/۲ «gaê IT مسلم:‎ “otto 





بالسَُةٍ .. الحديث. 





معن تيتا [البقرة: :]۲٠١‏ تصديقًا ويقيًا. قاله الشعبي””. وهو 


حث أي: على إنفاقها في الطاعة. ووعد الله على ذلك بالإثابة. وقال 
قتادة: أحتسابًا'". وكان الحسن إذا آراد أن ينفق تلبت فان كان لله 
أمضئ وإلا أمسك©؟. 

والجنة: البستان. والربوة: الأرض المرتفعة المستوية. كما قاله 
مجاهد". أضعفت في ثمرهاء وهو مثل ضربه الله لفضل المؤمن» 
يقول: ليس لخيره خلفٌ كما أنه ليس لخير الجنة خلف على أي 
حال» أصابها مطر شديد أو طل. 








من 0 
0 رواه الطبري في تسیر 34/5 (5:35): 
25 المصدر السابق برقم 00۷9 

.00۷۱( المصدر السابق برقم‎ ٩ 

۵ المصدر السابق ۷۲-۷۱۸۲ 0۰۷۰۷۳ 


7 اس سسس سنت ت 

وقوله: د کم [البقرة: 177 هو ضرب مثل للعمل كان 
طائعًا فعصی فاحترقت آعماله» كما قاله عمر وابن عباس » فتبطل 
آحوج ما كانوا إليهاء كمثل رجل كانت له جنة وكنزء وله أطفال 
لا ينفعونه» فاصاب الجنة إعصار ريح عاصف كالزوبعة» فيها سَموم 
شدید فاحترقت. 





وحديث أبي مسعرد» أخرجه في التفسير من حديث غندر عن شعية؛ 
وفيه هنا: بصاع'". وأخرجه مسلم من حديث جماعة عن شعبة”. 

ومعنئ (نحامل): نحمل للغير بالأجرة لتتصدق بهاء ونحامل وزنه 
أثنين غالبّا كالمبايعة والمعاملة, 





نفاعل» والمفاعلة لا تكون إلا من 








[المجادلة ۲ شق عليهم العمل بهاء تخت عنهم يقوله 200 

ترا راب له ليم [المجادلة: ۱۳] وقال علي لم يعمل بها غيري 
لا قبلي ولا أحد بعدي» كان لي دینار فصرفتهء 3 
الرسول تصدقت بدرهم خی نفذ ثم نسخت. ولما ذكر شيخنا علاء 
الدين في «شرحه!: (نحامل)» نقل عن ابن سيده أنه قَالَ: تحامل في 
الأمر وتكلفه على مشقة وإعياء» وتحامل عليه: كلفه ما لا يطيق؛ 
وهلذا ليس من معن مادة ما نحن فيه 

گییر) هو عبد الرحمن بن عوف؛ تصدق 
بنصف ماله» وكان ماله ثمانية آلاف دينار. ذكره ابن التين» فقالوا 











0 المصدر السابق 7 03-08 (6:46-5:45. 
0 سيأتي برقم (4138) باب: قوله: ازب 
0 «صحيح مسلم؟ برقم (۱۰۱۸) كتاب: الزک: 

والنهي الشديد عن تنقيص المتصدق بقليل. 





لت لین من المؤمِي». 
پاب: الحمل بأجرة تصدق بها 












مرائي. وسيأتي في التفسير: أربعة آلاف درهم. آو: أربعماثة دينار. وفي 
«أسباب النزول» للواحدي أنه ل حث على الصدقة» فجاء عبد الرحمن 
بن عوف بأربعة آلاف درهمء شطر ماله يومئذِء وتصدق یومنذ عاصم بن 
عدي بن عجلان بماثة وسق تمر» وجاء أبو عقيل بصاع من تمر» فلمزهم 
المنافقون( فنزلت هله الكية. 








صاع. وفي أخرئل: بنصف صبرة تمر. هو أبو عقيل كما جاء في 
البخاري في موضع آخرة”؛ وفي «صحیح مسلم' اي تم کی ان 
مالك" وقوله يل هن أبا حَيْدمة؛ فإذا هو أبو خیشمة- ب 
بن نیحاز الأنصاري الذي تصدق بت 
“. وقال السهيلي في «تعریفه»: آبو عقيل آسمه حثجاث» 
قيل: الملموز . رفاعة بن سول . 

(1) ورد بهامش الأصل ما نصه: قال الذهبي في #التجريد: أبو عقيل صاحب الصا 

الذي لمزه المنافقرن: قال قتادة: آء 
01 «أسباب اتزول» ص۲۲۰ (018). 












5 سباتي برقم (438) كتاب: التفسيرء باب: قوله: «آلبیک بمرت این 
اين لزي 

(4) #صحيح مسلم»(۲۷3۹) كتاب : التوبة» باب: حديث توبة كعب بن مالك وصاحبيه. 

() المصدر السابق. 


() ورد بهامش الأصل ما نصه: قال الذهبي في «التجريد»: سهل بن رافع بن خدیج 
البلوي» حليف الانصاره قيل: هو صاحب الصاع الذي لمزه المنافقون» وتیل 
هو الذي بعده. ثم قال سهل بن رافع بن أبي عمرو بن عبيدء شهد أحداء وتوفي في 
خملا حمره روت عه بته عبر ولها صحية؛ کذا أخرجه لبن عنقده راما 
أبو عمرو فنسبه إل بني النجار» وقال: له أخ بسمی سهيل» وهما التيميان صاحبا 
المريد. أنتهئ. ولم أر في «التجريدة من أسمه رقاعة بن سهل في الأسماءه اللهم 
إلا أن يكون مشهورا الک فيكون قد ذکره في الكنى» ولله أعلم. 





س( سد تتوضيع لشرح دس اسع سم 
وفي «المعاني؛ للفراء: e ES‏ فجاء عمر 
بصدقة» وعثمان بصدقة عظيمةء وجاء آبو 


وفي «تفسير التعلبي» عن أبي السليل 









اليوم بصدقة أشهة له بهه فجاء رجل ما بالبقيع أقصر قامة منهء يقود 
ناقة لا أرئ بالبقيع أحسن منها فقال: هي وذو بطنها صدقة يا رسول 


ره ول إذا عابه. وكذلك 
همزه» يهمزه والتجهد والجُهد بمعنئ واحد عند البصريين. وقال بعض 

وبالضم الطاقة. وقال | الضم 
ي :. وبالفتح في العمل. وذكر القزاز نحوه قَالَ: 
الجَهد: ما يجهد المؤمن من مرض وغيره. والجُهد: شيء قليل ي 
به المقل. والذي ذکره ابن فارس وغیره مثل قول الكوفيين. واحتج ابن 
فارس بهلیهالاية أي: لا يجدون إلا طانتهم . 




















وقال الجوهري: الجّهد والجهد: الطاقة"" وقرئ بهما الآية. 

وقال ابن في «تفسیره" الجهد: جهد الانسان؛ والجُهد في 
ذات الید. 

وحکی الزجاج يَلْمِرُون بکسر المیم وضمهاء وقد تقدم. وکانوا 





عابوا الصحابة في صدقات أتوا بها رسول الله كا 





40 سماني القرآن» ۰40۷/۱ 
0 سجمل اللثقة 500/8 
2 الصاح 6350/6 


ییا سس( 

بروی أن ابن عوف أتئ بر تملا الكف» وأن آبا عقیل.. الحدیث. 
ومحل جرک بمرت 4 [التوبة: 09 نصب بالذم» أو رفع على الذمء 
أو جر بدلا من الضمير في يرشت ور [التوبة: 0۷۸ والمطوعين: 
المتطوعين المتبرعين. وزعم أبو إسحاق أن الرواية عن ثعلب بتخفيف 
الطاء وتشديد الواو. وقال: وهو غير جيد. والصحيح تشدیدهما 
وأنكر ذلك ثعلب عليه» وقال: إنما هو بالتشديد. وقال التدميري في 
«شرحه»: هم الذين يخرجون إلى الغزو بنفقات أنفسهم من غير 
آستعانة منهم برزق وسلطان وغيرهم. قَالَ: ووزنهم المفعلة من الطوع. 
يقال: طاع له كذا وکذا أي: آتاه طوعا. ولساني لا يتطوع أي: 
لا ينقاد. وقد طوعوا يطوعون. وهم المطوعة من ذلك. 

وقوله: (إنَّ لِبَمْضِهِمٌ اليم یال ألٍ) قَالَ شقيق -احد رواته- 
فرآیت أنه يعني نفسه. كلا في «صحیح الإسماعيلي». وقوله: مائة 
ألف. كذا هو في البخاري. وكذا شرحه ابن التين» وا 
ایشا" وأما شيخنا علاء الدين فكتب بخطه في 
لبعضهم الیرم ثمانية آلاف. ثم قَالَ: وفي «فضل الصدقة لابن أبي 
الدنيا مانة ألف. فأبعد النجعة» وصحف ما في البخاري فاحذره. 





























ومعنئ (وَإِنَ ل 
يجدرن» ومولاء یکنزون المال» ولا يتصدقون. 

وفيه: ما كان عليه السلف من التواضع» والحرص على الخير» 
واستعمالهم أنفسهم في المهن والخدمةء رغبة منهم في الوقوف عند 
حدود اللهء والاقتداء بکتابه» وكانوا لا يتعلمون شيئًا من القرآن 






00 "شرح اين بطال» 4۱0/۳ 


یت افيض لشرح طون مشي حت 


إلا للعمل بهء وکانوا یحملون على ظهورهم للناس» ويتصدقون با 
لعدم المال عندهم ذلك الوة 












وآخرجه ابن خزيمة من حدیث أنس بلفظ : 
مر" ومن حدیث ابن عباس بلفظ: «اتقوا"؟ وأخرجه ابن آبي 
الدنيا في «فضل الصدقة» من حديث أبي هريرة أيضّاء 

وفيه: حض على الصدقة بالقليل» كما سلف. وإعطاء عا 
لغلا ترد السائل خائبًا وهي تجد شيئًا. وروي أنها أعطت سائلا حبة 
عنب» فجعل بتمجب» فقالت: كم ترئ فيها من مثقال رة ومثله 
قوله ل لأبي تميمة الهجيمي: «لا تحقرن شيئًا من المعروف؛ ولو أن 
تضع من دلوك في إناء المستقي”*' عر بین 
لما جعل الله في قلوب الأمهات من الرحمة. 

وفیه: أن النفقة على البنات والسعي عليهن من أفضل أعمال البر 
المجنبة من التار. وکانت عائشة من أجود الناس» أعطت بني أخويها 














( سلف پرقم(۱8۱۳). 

7 «صحيح أبن خزیمة؛ ۹6/6 (۲6۳۰ کتاب: الزکانه باب: الأمر باتقاء التار 
-نعوذ باه منها-بالصدقة وان فلت. 

00 «صحيح ابن خزیسته ۲۱۲۸۱۹0/6 

9) رواء مالك في «الموطا ص1۱3 كتاب: الصدقة: باب: الترفيب في الصدققت 
بلاعاء واليهتي في «شعب الإيمان» ۲۰۸/۲ (006413 وقال الألباني في 
«ضعيف الترغيب والترهيب؟ (019): ضعيف موقوف. 

(8) هنا الحديث مرسل؛ لأن أبا تميمة تايعي؛ والصواب حديث أبي تميمة الهجيمي 
عن جابر بن سليم قال : أنيت رسول الله..الحديث؛ كما في «المسنده 8/ 34-38 
للاستزادة أنظر: «الصحيحةة ۳۹۹/۲ (0۷۰) و۳۳۷۳ (۱۳۵۲). 





مد هه 0© 


1 0 
أربعين رقبة . 


وتیل : فعلت ذلك في نذر مبهم وكانت ترئ أنها لم توف بما يلزمها. 
وأعانت المنكدر في كتابته بعشرة آلاف درهم”". 

وقوله: ( قآ زه اباب شَيْءٍ» ) سماه أبتلاء لموضع 
الكراهة لهن كما آخبر ربنا جل جلاله. 





ريعًا» أعطيت به مائة آلف درهم. وأعتقت في كفارة 

















5 





تي برقم (۳۰۰۵ كتاب: المناقب» باب: مناقب قریش» و(۱۳۷۳) کناب 

لادپ باب: الهجرة 

01 رواء ابن الجعد في #مسنده؛ ص۲۵۴ (۰6۱3۷۳ وابن سعد في «الطبقات ۰۲۸/۵ 
والحاکم في «المستدرك؟ 40۷-٤01/١‏ کتاب: معرفة الصحابة. 


سو 7[ 


-١‏ باب آي ال الضَجِيج اشْجیج 





؟ و 


كذا في أصل الدمياطي ومقابله باب فضل صدقة الصحيح 
الشحيع وعلّم عليه جع عر فير ابن بال 





اس 


هذا الحديث آخرجه مسلم ایشا" 


) ورد بهامش الأصل: وكذا في نسختي» لکن فيها تقدم الشحیح على الصحیح. 
40 شرح ابن بطال» 4۱۷/۳ 
() «صحيح سلم» (۱۰۳۲) کاب: الزكاة» پاب: بيان أن أفضل الصدقة صدقة 


الصحيح الشحیح. 





بای ٠‏ ور تن م4 [المنافقون: :]٠١‏ أحج؛ قاله ابن 
عباس”". والشح مثلث الشین: البخل. قاله ابن سيدهء قَالَ: والضم 
أعلن. 


وقال صاحب «الجامع»: آری أن يكون الفتح في المصدر» والضم 
في الأسم. وفي «المنتهئ» لأبي المعالي: وليس في الكلام مُعل بالضم 
وفعل إلا ذا الحرف» وأحرف أخر غيره. وقال الحربي: الشح ثلاثة 
وجوه: 





أحدها: أن تاخذ مال آخيك بغير حقه. ما رجل لابن مسعود 
ما أعطي ما آقدر عل : ذاك البخل» والشح: أن تأخذ مال 
۱ 

ونال رجل لابن عمر: إني شحیح. فقال: إن كان شحك لا يحملك 
عل أن تاخذ ما ليس لك» فليس بشحك با 

ثانيها: ما روي عن أبي سعید الخدري أن 
وادخار الحرام. 

اللها: ما روي في هذا الحديث. 











: الشح: منع الزكاة 


5 

() رواه الطبري في «تفسيره» ۱۱۰/۱۲ 264181 

(۳) رواه الطبري في «تفسيرءة ٤۲-٤۱/۱۲‏ (۳۳۸۸۰)» رای أبي حاتم في 2 
۳۳۵۷ () والطبراني ۲۱۸/۹ (۹۰۰) رالحاکم في 
«المستدرك» ۲/ 1٩۰‏ كتاب: التفسير وقال الحاكم : هأذا حديث صحيح علئ شرط 
الشيخين ولم يخرجاه» واليهقي في اشعب الإيمانة ٤۲۷-٤۲۹/۷‏ (۱۰۸6۱. 











و حك من تو تست 

قَالَ: والذي يبرئ من الوجوه الثلاثة ما روي: "بر من الشح» من 
أدى الزكاة؛ وقری الضیف: وأعطی في النائيةة0. وقال في "المفیث": 
الشح أبلغ في المنع من البخل» والبخل في آفراد الأمور وخواص 
الأشياء» والشح عام» وهو کالوصف اللازم من قبل الطبع والجبلة 
وقیل : البخل بالمال» والشح بالماء والمعروف. وتیل: الشحیح: 
البخیل مع التحرص. وفي امجمع الغرائب»: الشح المطاع: هو البخل 
الد الي يداك ماع نیت بسک أن بت نف وه 

فقوله: ( اوانت صحیح شحیح؟ ) أي؛ لان أكثر الأصحاء يشحون 
یعض ما في أيديهم من الفقرء ویأملون من الخنئ. 

ففيه: أن أعمال البر كلها إذا صعبت كان آجرها اعظم؛ لان 
الشحيح الصحيح إذا خشي الفقر وأمل الغنئ صعبت عليه الصدقةء 
وسول له الشيطان طول العمر وحلول الفقر به. 

فمن تصدق في هاه الحال فهو مؤثر راب الرب تعالی عل هر 
نفسه. وآما إذا تصدق عند خروج نفسه نیخشی عليه الفرار بميراثه» 
والجور في فعله. ولذلك قَالَ ميمون بن مهران حين قبل له: إن رقية 
آمراة هشام ماتت وأعتقت كل مملوك لها. فقال ميمون: يعصون الله 
في أموالهم مرتين. يبخلون بها وهي في أيديهم؛ فإذا صارت لغيرهم 
آسرفوا فيها"", 








(1) رواه ابن أبي عاصم في «الأحاد والمثاتي» (۰0۲۱3۱ والطيراتي (4085): 
(4۰۹۷ كلاهما من طريق مجمع بن جارية» عن عمه خالد بن زيد مسا 
ووصله البيهقي في الشعب؟ )1١641(‏ من طريق مجمع» عن عمه؛ عن انس بن 
مالك مرفرغا. وأنظر «السلسلة الضميفةة (0090. 

25 ذكره المزي في «تهذيب الكمال ۰۲۲۳/۲۹ والذهيي في اسر اعلام البلا ۰۷۱/۵ 





يعني الحلق. کل آبو “كما نقله في «المخصص:: هو مجری اللفس 
والسعال من الجوف» ومنه مخرج البصاق والصوت(. وفي «المحكم»: 
الحلقوم كالحلق» فعلوم عند الخليل» وفعلول عند غيره'"". واحتج به من 
قَالَ: إن النفس جسد. وقد تقدم. 

وقوله : ( ود كان ان ): يريد به الوارث؛ لأنه لو شاء لم تجز 
الوصية. قاله الخطابي. يريد: (كان) بمعنئ (صار). ولعله يريد: إذا 
جاوزت الثلث» أو كانت لوارث. وقيل: سبق القضاء به للموصئ له. 
ويحتمل أن يكون المعنئ أنه خرج عن تصرفه» وكمال ملکه؛ 
واستقلاله بما شاه من تصرفه. وليس له في الوصية كبير ثواب بالنسبة 
إل صدقة الصحيح. ففي الحديث: «مثل الذي 
كالذي يهدي إذا شبع»0. 















يعتق عند الموت 





() رواء أبو دارد (5438) كتاب: العتقء باب: في فضل العتق في الصحةء 
والترمذي (۲۱۲۳) كتاب: الوصاياء باب: ما جاء في الرجل يتصدق أو يعتق عند 
الموت» وأحمد ۰۱۹۷/۵ وعيد الرزاق في «المصتف» ۱۵۷/۹ 0939400 
كتاب: المدبره باب: العنق عند الموت. والحاكم في «المستدرك ۲۱۳/۲ 
کتاب: المتن. والبيهقي في «سته" /۱۹۰ كتاب: الزكاة: باب: فضل صدقة 
الصحيح الشحيح. و١٠/‏ ۲۷۴ كتاب: العثق» باب: قضل العتق في الصحةء 
رالحدیث ضعفه الألباني كما في «الضعيفة) (۱۳۲۷. 


(0) أنظر «المحكمة 54/4 ( «المحكم؛ ۳۳ 





رپس التوضيح لشرح الجامع السعیح سس 






بل أذواج ال كل أو أذواج 
3 3 انربك نُحُوًا؟ ال : کید 





كذا هو ثبت في كل النسخ باب بخير ترجمة» وكذا هو في الشووح» 
وهو داخل في لباب الاول. وزعم ابن أبي أحد عشر أنه ذكره في باب 


فضل زينب وسودة. والمشهور أن أسرعهن لحوثًا به ز 
وكانت كثيرة الصد: 

ال محمد بن عمر: هنذا الحديث وهل في سودة» وإنما هو في 
زينب» وهي كانت أول نسائه لحو في خلافة عمر» 
وبقيت سودة إل شوال سنة أربع وخمسین بالمدينة في خلافة معاوية. 














(0) ورد بهامش الاصل ما نصه: سنة عشرين» وقال خليفة سن 

)ورد بهامش الاصل ما نصه: قال الذحبي في *الکاشف»: توفيت في آخر خلافة 
عمر. قال النووي في التهذيب:: وهأذا ول الأكثرين: قال: وذكر محمد بن سعد 
عن الواقدي أنها توفيت في شوال سنة 7ه في خلافة معاوية بالمديةء قال 
الواقدي : وهثذا الثبت عندنا. 





۱ قاله التووي وغیره. 











ریک 
وهو الثبت عندنا. وقد رواه مسلم على الصواب من حديث طلحة بن 
يحي بن طلحةء عن عائشة بنت طلحة» عن عانشة خخالتها''©. وذکرت 
أنها زينب بنت جحش» وسبب طول يدها؛ آنها كانت تعمل وتتصدق. 
وقال ابن بطال: سقط من الحديث ذكر زینب؛ لأنه لا خلاف بين 
آهل الأثر والسير أن زينب أول من مات من زوجاته”". 

ال عبد الرحمن بن أبزئ: صليت مع عمر عل 
آم المزمنین ۳ 

تلث: فهو إذّا غلط من بعض الرواة. والعجب أن البخاري لم ينبه 
عليه ولا من بعده» حَمّىْ آن بعضهم فسّره بان لحوق سودة من اعلام 
النبوة. ویجوز أن یکون خطابه لمن كان حاضرًا عند 
الزوجات» وأن سودة وعائشة كانتا ثم دون زینب. 

وفيه: الإنعام والإفضالء وأن الحكم للمعاني لا للالفاظ 
-بخلاف آهل الظاهر- آلا ترئ أن آزواجه سبق إليهن أنه أراد طول اليد 
الني هي الجارحة؛ فلما لم تتوف سودة التي كانت أطولهن بد الجارحة 
وتوفيت زينب قبلهن» علمن أنه لم يرد طول العضو وإنما أراد بذلك كثرة 





تاب اک 








فاك من 








() «صحيح مسلم؟ (۲401) کاب: فضائل الصحابةء باب: من فضائل زیب آم 
المؤمثين رضي الله نها 

417 #شرح این بطالة ۱۸/۲ 

(۳ روا ابن سعد في «الطبقات» ۰۱۱۲/۸ وابن أبي شية في «المصنف» ۲۸۹/۷ 
(۳۵۷۵۴) کتاب: الاوائل. باب: أول ما فعل ومن فعله» والطحاوي في «شرح 
مماني الآثاره ۰8۹۹/۱ والدارقطني في «العلل ۰۱۷۸/۲ وا 
۷ كتاب: الجنائز» باب: ما يستدل به علي أن أكثر الصحابة أجتمعوا علئ أريع. 
ورأئ بعضهم الزيادة منسوخة» وقال الألباني: في «أحكام الجنائز» ص۱۸۷ 
سنه مچ 





في اسنتها 6 


س( سسسب التوضيع شح الجامع اسع 
الصدقة؛ لان زينب هي التي كانت تحب الصدقة. واليد هاعنا: يدها 

1 مد e‏ 
للعطاء. وهو من مجاز الكلام. ومثله قول اليهود: بد ا مع 
[المائدة: 116 








۳ 





۲ باب صَتَقَة اللا 


:الک شخت لمر بل والتهار سنا علا 
/ يروت [البقرة. REE‏ 






كان معه آريعة دراهم فأنفق باللیل درهمّاء وبالنهار درهمّاء وسرًا 
درهمّا وعلانية درهما(؟ 

وقال الاوزاعي: نزلت في الذين پرتبطون || 
ينفقون علیها بالليل والتهار”*”". 


سبيل الله 









قییل ما هم ۳ هلؤلاء قوم أنفقوا في سبيل الله 


0 


الذي أفترض وارتضئ في غير سرف ولا املاق ولا بذیر ولا فساه 

ونقل الواحدي قول الاوزاعي عن جماعة 
الدرداء ومكحول. قَالَ: والأوزاعي» عن رياح”*. ورواه ابن غریب» 
عن أبيهء عن جده مرفوعا""» ووافق مجاهد والكلبي الأول؛ زاد 








(۱) روا الواحدي في «أسباب نزول القرآن» ص 44- ٩۵‏ (۰۱۸۰ ۱۸۱). 

20 المصدر السابق ص۴٩‏ (۱۷9). 

20 سيأتي برقم (1754) كتاب: الإيمان والنذور» باب: كيف یمین الني کڈ وراه 
مسلم برقم (۹۹۰) كتاب: الزكاةء باب: تغليظ عقوية من لا يؤدي الك 

(4) رواء ابن جرير في اتفسيره ۱۰۱/۳ .)٩۳۳۱(‏ 

() اساب التزولة م۳ 

۷) رواء ابن سعد في «الطبقات» ۸۷ ۰4۳۳ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاتي ۵/ = 





س سے التوضيع لشرح تب سی الس 
الكلبي : فقال له رسول الله يَكِ: «ما حملك علئ هنذا؟؛ ال : حملني أن 
أستوجب علئ الله الذي وعدني. فقال له: «آلا إن ذلك لك» فأنزل الله 
هله الآية"". وفي «الكشاف»: نزلت في أبي بكر إذ أنفق أربعين ألف 
دينار عشرة آلاف سرّاء ومثلها جهرّاء ومثلها ليلاء ومثلها نهار" . 
وقال الطبري عن آخرين: عني بها قوم أنفقوا في سبيل الله في غير 
إسراف ولا تقتير”". وهنا سلف. 

فروي عن ابن عباس أن قوله تعالئ : إن سدوا آ 
[البقرة: ۲۷۱ إلئ قوله : ولا رف عَم ولا هم بر 111 
كان هذا يعمل به قبل أن تنزل براءة» فلما 















کین تفا [البقرة: ]57١‏ كل مقبول إذا كانت النية صادقة» وصدقة 

السر أفضل. وذكر لنا أن الصدقة تطفئ الخطيئة كما يطفئ الماء النار؛ 

وقاله أيضًا الربیع*. وعن ابن عباس: جعل الله صد: 

التطوع تفضل علانيتهاء يقال: بسبعين ضعقًا. وجعل صدقة الفريضة 

علانيتها أفضل من سرهاء يقال: بخمسة وعشرين ضعفًا. وكذلك 

جميع الفرائض والنوافل في الأشياء كلها . 

> 168 2053430 والطيرائي ۱۸۸/۱۷ (0۰۵ والواحدي في «أسباب نزول 
القرآنء ص۷٩‏ (۱۷)» وذكره الهيئمي في «مجمع الزوائد» ۲۷/۴ وقال: رواد 
الطبرائي» وفيه مجاهيل. وقال الالباني: موضوعء وهذا إسناد هالك. آنظر 
(Ye) ۷۳ -0۷۲ /9/ tilt‏ 

0 أنظر: «أسباب نزول القرآنة ص48 (۱۸۲) 

257 «الكشاف» ۲۸۳/۱ 

۳ ی الطبري؟ ١ .)3881( 1١1/5‏ () تسیر الطبرية (5581) 

0 «تفسير الطبري» ۹۲/۳ (3187: ۱96 

0 «تفسير الطبري» ٩۳/۳‏ (6166). 











تب اه سس( 


وقال 





ان: سوی الزکا:۱. وهذا قول کالاجماع. 
وقال آخرون: إنما عني ب: إن تلش ات يعن 

من اليهود والتصاری إن توا أ" 
هر سڪ قالوا: فأما من أعطئ فقراء المسلمين 
من زكاة وصدقة وتطوع فإخفاؤه أفضل» ذکر ذلك يزيد بن أبي حبيب 
وقال: إنما آنزلت فیهم( 

قَالَ الطبري: لم يخص الله صدقة دون صدقة» وذلك على العموم 
إلا ما كان من زكاة واجبة» فان الواجب من الفرائض قد أجمع الجميع 
علئ أن الفضل في إعلانه» وإظهار سوى الزكاة التي ذكرنا أختلاف 
فبها مع إجماع جميعهم على أنها واجبة؛ فحكمها في أن 
الفضل في أدائها علانية حكم سائر الفرائض غيرها”". 

وقال الحسن: إظهار الزكاة أفضل» وإخفاء التطوع أفضل. 

وعند الزجاج: كانت صدقة الزكاة سرا أيام رسول الله يلد فآما 
اليوم فالظن يساء بمن لم يظهرها. وروی آبو الفضل الجوزي من 
حديث القاسم» عن أبي أمامة أن أبا ذر سأل رسول الله يك: أي 
الصدقة أفضل؟ كَالَ: «سر إلئ فقير أو جهد من مقل" ثم تلا 
إن با € 











۱ «تفسير الطبري» 01۹7 
0 درا الطبري في اتفسيرءة ٩۳/۲‏ 0۱90 
7 المرجع ابا 
(4) رواه آحمد ۵/ ۲۹۵- ۲۹۱ مطولاء والطبراني ۲۱۷/۸ (۰)۷۸۷۱ وذکره الهیث 
مطولاء والطبراتي 
في «مجمع الزوائده ۰۱۱۵/۳ وقال: فيه علي بن يزيده وفيه كلام. وضعفه 
الاباني كما في «ضميف الترغيب والترهيبة (051). 


جو کک شن فل ست 


وعن الشعبي: لما نزلت: إن بوا سدكت جاء عمر بنصف 
ماله يحمله علئ روس الناسء وجاء أبو بكر بجمیع ماله يكاد أن يخفيه 
من نفسه» فقال و: «ما تركت لأهلك؟؛ قَالَ: عدة الله وعدة رسوله(). 

واعلم أن البخاري لم يذكر في الباب حديثّاء وكأنه -والله أعلم- 
أكتفئ بما أسلفه في الصلاة من الأمر بالصدقة والمبادرة إليها. 











مت موی دعو 





(۱) واه أبن يي حاتم في «تفسيرء» ۵۳۹/۲ .)۲۸٤۸(‏ 











وین توما رها vı EE‏ 
[فتح ۲۲۸۸/۳ 


الشرح 

آما الآية الكريمة فقد سلف الکلام فیها في الباب قبله واضاء 
ومعنی آولها : «إن تدوأ أي: ان نظهروا. وفي: نا قراءات» 
ليس هذا موضعهاء ومعنى الاخفاء: السر. 

ایا هلذاالتعلیق فقد آسنده نیما مضل في باب: من جلس في 
المسجد ینتظر الصلاة”". ويأتي قريبًا أيضًا”"» وتأولوا الإخفاء 
فيه علي صدقة التطوع» وهو ضرب مثل في المبالغة في 
لقرب الشمال من اليمين» وإنما أراد بذلك أن لو أراد أن لا يعلم 











3 





وهلذا على المجاز كقوله تعالئ: رتل 
لان الشمال لا توصف بالعلم. وكافة العلماء على الإسرار في التطوع 
دون ال 

وقوله تعالئ: وله يما بي [البقرة: ۲۳4] أي: في 
صدقاتكم من إخفائها وإعلانهاء وفي غير ذلك من أموركم؛ ذو خبرة 
0 سلف برقم 6۲0۷ كتاب: ان 
20 سباتي برقم )۱٤۲۳(‏ باب: الصدة 


۳ سيأني الكلام عن نفي المجاز عن القرآن في كتابه: التفسير. 
0 أنظرة المج 2700/5 








9 سس دزن نیرمت مت 


والکثیر. فان ا بداءة E‏ ا ثم بالآية وکان الارلی 
عکسه. قلث: كأن -والله اعلم- أن الآية في الباب قبله نص فيهء 
فأشار إليها ثم أردفه بالاخری. 











0 ورد بهامش الأصل ما نصه: لما كانت الآية في ایاپ قبل 
الباب فكأنها مذكورة هنا لقوة الصراحةء وإذا كاذ 
قدمها على الحديث؛ لكن ييقئ عليه أن يقال: فلم قدم الحديث على الأب 
الاخرین» والحديث والآية متساويان في الدلالة؟. 











بطوله. 

وقد آخرجه مسلم بزيادة: فقيل له: «أما صدة 
ظاهر في الحض على الأغتباط بالصدقات؛ وكان هذا الرجل ف 
قبلنا فجازاه بها وقبل ذلك منه كما سلف» نبه عليه ابن التين 
«فأتي فقيل له». يحتمل أن يكون آخبره بذلك نبي» أو أخبر في نوم. 
قلتُ: قد جاء مصرحًا بالثاني. ففي «مستخرج أبي نعیم»: «فاني في 
منامه فَقَيْلَ له: اد الله 38 قد قبل صَدَنتک». وجزم به المهلب فقال 
يعني : أنه أري في المنام» والرؤيا حق. 












() «صحيح مسلم» (۱۰۲۲) كتاب: الزكاةء باب: أجر المتصدق وإن وقعت الصدقة 
في يد غير أهلها. 


سوام تست پیت نله ميت 
رقوله: افلعله أن يستعفف عن سرقته؟. (لعل) من الله تعالئ عل 
معنى القطع والحتم. ودل ذلك أن صدقة الرجل على السارق والزانية 
والغني قد يقبلها الله تعالی» وقد صرح به كما سلف» لاسيما إذا 
انت سيا إل ما يرضي الرب تعالین» فلا شك في فضلها وقبولها. 
وقوله: «فعلّها أن تیگ عن زناها. ال ابن التين: رويناه بالمد. 
وعند أبي ذر بالقصرء وهي لغة أهل الحجاز» والمد لأهل نجد. 
واختلف العلماء في الذي يعطي الفقير من الزكاة علئ ظاهر فقره ثم 
يتبين غناه» فقال الحسن البصري: إنها تجزئه. وهو قول أبي حنيفة 
ومحمدا"» وقبلهما إبراهيم. قالوا: لأنه قد أجتهد وأعطئ نتب 
عنده» وليس عليه غير الأجتهادء وأيضًا فان الصدقة إذا خرجت من 
مال المتصدق علئ نية الصدقة أنها جازئة عنه حيث وقعت ممن بسط 
إليها یذا إذا كان مسلمًا بهاذا الحديث» وقال أبو يوسف والثوري 
والحسن بن حي والشافعي: لا یجزنه؛ لأنه لم يضع الصدقة 
موضعهاء وقد أخطأ في جتهاده كما لو نسي الماء في رحله وتيمم 
لصلاة لم تجزئه صلاته(۳؟. واختلف قول ابن القاسم: هل 
لا قال ابن القصار: وقول مالك يدل على هلذا؛ لأنه نص في 
كفارة اليمين: إن أطعم الأغنياء فإنه لا يجزئه» وان كان قد أجتهد 
فالزكاة أولئ. 
فاما الصدقةٌ على السارقٍ والرَّئِ فاد العلماء مُتفقون ألما إذا كانا 
فقيرين فهما ممن تجوز له الزكا: 




















بزئه | 
0 








() آظر: «مختصر الطحاوي» ص۴٠‏ 
0 أنظر: دام الصنائع» ۰۵۰/۲ اررضة الطاليين» ۱۳۳۸/۲ «المفني؟ ۱۳۷/6 
0 أنظر: «المنتقئ» ۰۱۵۱/۲ اعیون المجالس» .8٩٩/۲‏ 

أنظر: #لستقن اعيون المجالس؛ 








س سسحت تتوشيج ش المع اسع سس 


۷ تَصَدَّقَ عَلَى ابنه وَهُوَ لا یش 








افيه حديث آبي الجويرية (خ» ده س) E‏ ۳ بن 





ن أفراده» وَمْعن هذا أدرك إمرة مروان. وهو 
ووالده وجده الاغنس بدريون من الأفراده فیما قاله يزيد بن أبي 
حبيب. وأما الصحابة ف 
الافراد أيضًاء. 

وقوله: (رَحَطبَ عَلَيْ فَانَْعني) يريد: رسول الله له وملزء 
فضيلةء واتفق العلماء على أنه لا يجوز دفع الزكاة إلى الأبن ولا إلى 





ت الصدیق فیه اربعة ني نسق؛ وهو من 


() في هامش الاصل: أي عن مسلم 


سس مب که 


ن 


الأب إذا كانا ممن تلزم المزكي نفقتهما" ؛ لأنها وقاية لماله» ولم 
یختلفوا أنه يجوز له أن يعطيهما ما شاء من صدقة تطوع أو غيرها. 
قالوا: وهلذا الحديث في التطوع. 

وعن الشافعي: أنه يجوز للوالد الاعطاء إذا كان الولد غارمًا أو 
غازيّاء ويحمل حديث الباب علیه. وإذا كانا فقيرين وقلنا بعدم 
وجوب النفقة فلهما تناولها كالأجنبي. 

واختلفوا في دفع الزكاة إلئ سائر الاقارب المحتاجين الذين لا تلزم 
نفقتهم» فروي عن ابن عباس أنه يجزئهء وهو قول عطاء والقاسم وسعيد 
ين المسيب وآني حنيفة والثوري والشافعي وأحمد"© وقالوا: هي لهم 
صدقة وصلة. 

وقال ابن المسیب: أولى الناس بزكاة مالي يتيم ومن كان مني" . 

وروی مطرف» عن مالك : أنه لا باس أن يعطي قرابته من زكاته إذا 
: رأيت مالگا يعطي قرابته من زكاته. وهو قول 

















وذكر ابن المواز عن مالك أنه كره أن يخص قرابته بزكاته وان لم 
5 
تلزمه 1 





0 أنظر: «الإجماع؛ لابن المتذر ص١٤٠‏ 

۱ آنظر: «لاصل» 0148/5 «مختصر المزني» ۰۲۵۲/۱ #المفني؟ ٩/6‏ 
2 آنظر: «مصتف ابن أبي شيت 415/5 (۱۰۵۳۲ 

440 أنظر: «الترادر والزياداتة ۰۲۹6/۲ ۲۹۵. 

() أنظر: «التوادر والزياداتة 1۹2/۲ 





9 سه التوضيج س الجامع اسع سس 

وفیه: أن الأبن يخاصم أباء» وليس بعقوق إذا كان ذلك في حق» 
علئ أن مالك قد كره ذلك ولم يجعله من باب البر. 

وفيه: أن ما خرج إلى الأبن من مال الأب على وجه الصدقة 
أو الصلة أو الهبة لله تعالئ وحازه الآبن أنه لا رجوع للاب فيه 
بخلاف الهبة التي للاب أن يقتصرها. أي: يرجع فيها. ولم يكن له أن 
ق کل هبة وعطية لله فليس له أن يقتصرها؛ لقوله ڳلا 
۲ »© وهاذا مذهب مالك و 
مذهبنا في الرجوع في کتاب الهبة إن شاء الله. 

وقال ابن التين: يجوز دفع الفرض إليه بشرطين: 

أحدهما: أن يتولئ غيره صرفها إليه. 

الثاني: أن لا يكون في عیاله. فإن كان في عياله وقصد إعطاءه 
فروئ مطرف عن مالك: لا ينبغي له أن يفعل» فان فعل أساء 








ال ابن حبيب: فان قطع الانفاق عن نفسه بذلك لم بجزنه؛ فان 
لم يكن في عياله وتولئ هو صرفها إليه. فاختلف قوله علئ ثلاث 
روايات: روئ عنه ابن القاسم كراهية ذلك وروی عنه مطرف 
جوازه وروی عنه الواقدي: إن انضل من وضعت فيه زكاتك آهل 
رحمك الذين لا تعول". 


0 





سيأتي برقم )۴١۸۹(‏ كتاب: الهبةء باب: هبة الرجل لامرأته والعراة لزوجها. 
29 آنظر: «المعونةة 0۰۳/۲ 
۳ أنظر: «النوادر والزيادات» 098/8 1۹1 







وقد ال بعض أهل العلم: إن 
صحیکا. واحتج بظاهر حديث هند: ِي مَا 
ب ۲ فعلئ قوله لا يجوز دفعها للولد علئ كل حال؛ لاذ 
النفقة له لازمة بالشرعء وفي الحديث: إنّما الأعمال بالتبّات 
وصح: «الصّدقة على غير ذي الرّحِمٍ صَدَقَة وَعَلَى ي الّحِم أذ 


dias 








وممن قَالَ بإعطاء الأقارب ما لم يكونوا في عياله ابن عباس وابن 
المسیب واین مسعود وسعيد بن جبیر وإبراههم والحسن وعطاء 
والضحاك وطاوس ومجاهد. حکاه في «المصنف» عنهم؟ ۲ وفي 
«مسند الدارمي» من حدیث حکیم مرفوعًا: "مضل السُدقة عل في 
الرّحم الکاشم :۶ 
پم e‏ بان 





() ساتي برقم (۲۲۱۱) کاب: الیوع» باب: من أجرئ آمر الامصار عل ما 
يتعارقون بينهم... 

)سبق برقم (1) كتاب: بده الوحي» باب: كيف كان بده الوحي إل رسول اله 8. 

15 رواء الترمذي (188) مطولاء كتاب: الزكاة» باب: ما جاء في الصدقة عل ذي 
القريئ وقال أبو عيسئ: حديث سلمان حسن» والنسائي ٩۲/۵‏ كتاب: الا 
باب: الصدقة على الأقارب» وابن ماجه (1444) كتاب: الزكاة» باب: فضل 
الصدقة. وأحمد ۰۱۸/6 والدارمي ۱۰۸۹/۲ (۱۷۲۲- 0918) کتاب: الزكاة 
باب: الصدقة على القرابةء والبيهقي 4/ 174 كتاب: الزكاةء باب: الأختبار في 
أن يؤثر بزكاة فطره وزكاة ماله ذوي رحمه... وصححه الألباتي في «صحيح 
الترمذي» (۵۳۱) وداین ماج (1444). 

0 #مصتف ابن أبي شیت» ۰۸۱۲/۲ 418 (۱۰۵۳۱- ۱۰۵4۲ 

() «مسند الدارمي» ٠١40/5‏ (۱۷۲۱) كتاب: الزكاةء باب: الصدقة على القراية. 














وحدیث حارئة ين وهب: «تصدقوا..» السالف في باب الصدقة قبل 
ار 

ولم يظهر لي وجه إيراده في الصدقة باليمين إلا أن يقال: إن قول 
*تصدقوا؟ يمل علي ما مدح فيه في الحديث الأول» وهو اا 





(1) برقم (33) كتاب: الأذان» باب: من جلس في المسجد يتظر الصلاة؛ وفضل 
الساجد. 


0 برقم (1411) کتاب: الزكاق. 


ات نا باه س ۲ 

قَالَ ابن التين هنا : وقوله : ما في طله جاء في [الأثر]1": 
أن الشمس غ الكافر في رشحه الیل 
أنصاف أذنيه. فيظل الله من يشاء في ظله. وقد سلف ما في ذلك مستوفئ. 
وبدأ بالإمام العادل؛ لان الله تعالئ يصلح به أمر العباد في [نفي]© 
الظلم» وإصلاح السبلء ودفع العدوء وغير ذلك. ویقال: للإمام مثل 
اجر من عمل بأمره وانتهن بنهيه ووعظه مع أجره: ولیس احد آقرب 
من الله منزلة منه بعد الأنيياء. وقال عثمان: الذي يزع بالإمام”" أكثر 
مما يزع بالقرآن. يعني: يكف. وإنما خص اليمين لأن الصدقة لما 
كانت لله أستعمل فيها أشرف الأعضاء وأفضل الجوارح. وقد سلف 
أن إخفاء النوافل والتستر بها أفضل عند الله من إظهارهاء بخلاف 
الفرائض. وهلذا مثل ضربه بيا لاخفاء الصدقة لقرب الشمال من 
الیمین. وإنما أراد بذلك أن لو قدر علئ أن لا يعلم من يكون عل 
شماله من الناس ما تصدقت به يمينه لشدة أستتاره. وهذا على المجاز 
إذ لا يوصف بالعلم. وهنا قد سلف أيضّاء 











ب من الخلائق يوم القيامة حن 














es ی‎ 





۳ 





)١‏ في الأصل: الآية وهو 
050 ساقطة من الاصل, 
60 وقع قبلها في الأصل: الإمام» وبيض مكانها في (م) 








يبا وحديث عانشة آخرجه مسلم ٠‏ 

والأربعة”" ولما رواء الترمذي من حديث أبي وائل عن عائشة؛ 

وحسنه قَالَ: حديث أبي وائل عن مسروق أصح. فإنه لا يذكر في 

حديئه عن مسروق”*. وقال الدارقطني: روي من حديث أبي وائل 
الأسودء وهو وهمء والصحيح عن أبي وائل عن عائشة. 

إذا تقرر ذلك . فكأن البخاري أراد بالترجمة معارضة ما روى ابن أبي 








(۱) برقم (1478) كتاب: الزكاة» باب: أجر الخادم إذا تصدق بأمر صاحبه غير مفسد. 
(5) «صحيح مسلم» )9١84(‏ كتاب: الزكاةء باب: أجر الخازن الأمين؛ والمراة إذا 
ازوجها... 

©) أبو درد (01186: الترمذي (391)» النسائي 30/۵ ابن ماجه (1۲۹۵) 

(4) #سنن الترمذي؟ (1۷1) كتاب: الزكاة» باب: في نفقة المرأة من بيت زوجها. 





تصدقت من 








بيدة» عن عباس بن عبد الرحمن 
ي فك يكلهما إل أحد من أهله: 








فد وروى الجُوزي من حديث ابن عباس: كان النبي 5 لا يكل 
طهرره ولا صدقته التي يتصدق بها إلى أحدء يكون هو الذي یتولاهما 


۲ وفيه: كان ابن مكتوم إذا تصدق قام بنفسه. 





والترجمة تتخذ من قوله في الحديث: «ولا 
الخادم كما ستعلمه؛ لأن الخادم لا يجوز أن ب 
إلا باذته. 








وقوله: «أَحَدُ | 
إلا با 





ينه هو بالتثنية. ذكر القرطبي أنه لم یرو 
نية. ومعناه أنه بما فعل متصدقء والذي أخرج الصدقة بما 
أخرج متصدق آخرء فهما متصدقان. ويصح أن يقال على الجمع. 
ويكون معناه أنه متصدق من جملة المتصدقین *. وينحوه ذكره ابن 
لین وغيره. 











40 «المصنف» ۱۷۸/۱ (۲۰0) كتاب: الطهارات» پاب: من كان يحب أن يلي 
طهوره بنفسه. 

( رواء أحمد بن حبل في «الزهدا 153/1 

460 رواء ابن ماجه (۳۹۲) قال الألباني في «الضعيفة) (:418): ضعيف جدًا 


۵ «المقهم؟ 30/6 
(0) برقم (5037) باب: قول الله تعالئ: شا ین 








۲ تند 6. 





هد رتیت مج مت مک 


"۳ الله ا 
2 














ی سعد لس بان أبي وقاص» فهو مرسل. 
بل هو كما ذكره البزار وغير» 

وفي مسلم من حديث عمير مولئ آي اللحم أتصدق يا رسول اه 
من مال مولاي؟ قَالَ: «نعم. والأجرٌ بيدكُما فان" وللترمذي من 
أبي أمامة الباهلي قَالَ: سمعت رسول الله اة في خطبته عام 
حجة الوداع: لا تنفق آمرأةٌ شيئًا من بيت زوجهاه قيل: يا رسول الله 
ولا الطعام؟ قال: «ذلك ك انصل آموالنه( ولابي داود من حديث آبي 

















() «سئن أبي داودة (1383) كتاب: الزكاةء باب: المرأة تصدق من بيت زوجهاء. 
وضعفه الألباني في «ضعيف أبي داود برقم (۳۰۱) قائلا: ضعيف لانقطاعه بین 


زياد وسعد وهو: ابن أبي وقاص. 

(5) «صحيح سلم؛ (۱۰۲۵) كتاب: الزکا باب: ما أنفق العبد من مال مولا». 

(۴) «ستن الترمذية (300) كتاب: الزكاةء باب: في نفقة المرأة من بيت زوجهاء 
وقال: هلا حديث حسن. 

(4) سنن أبي داوده (۱3۸۸) كتاب: الزكاةء باب: المرأة تتصدق من بيت زوجهاء 
قال بو داود: هذا يضعف حديث همام؛ وصححه الألبائي في «صحیح أبي داو 
برقم (۱6۸۱) قاتلا : إستاده صحيح موقوف» وهو تفسير للمرفوع الذي قبله. 

أة من كسب زوجها من غير آمره فلها نصف آجره» 











تب ژنه سس 

وقال الشعبي لمملوك سأله» يكتسب ویتصدق: الاجر لمواليكا" . 
وقَالَ ابراهیم: لا باس أن یتصدق العبد من الفضل. وقال الحسن: 
یتصدق من قوته بالشي» الذي لا يضر به. وال 
بثلائة دراهم أو أربعة. وقال ابن المسیب: یتصدق من ماله بالصاع 
وشبه'". وقال ابراهیم: بما دون الدرهم. وقال عمر وعلي: 
بالدرهم. زاد عمر: والرغیف. وعن الشعبي وخيثمة: لا بتصدق بما 
فوق الدرهم؟. 

واختلف الناس في تأویل هذا الحدیث على قولين كما قالّ ابن 
العربي: فمنهم من ثَالَ: إنه في اليسير الذي لا يؤبه إلى نقصانه» 
ولا يظهر. ومنهم من قَالَ: إذا أذن فيه الزوجء وهو ختيار البخاري. 
: ويحتمل أن يكون محمولًا على العادة يوضحه قوله: «بطیب 
غَيْرَ نیت . وهو محمول على اليسير الذي لا یجحف 
ب زاد على المتعارف لم يجز. وذکر الإطعام؛ لأنه يسمح به 
في العادةء بخلاف الدراهم والدنائير في حق أكثر الناس. وزعم 
بعضهم أن المراد بنفقة المرأة والعبد والخازن النفقة علئ عبال 
صاحب المال» وغلمانه» ومصالحه؛ وكذا صدقتهم المأذون فيها 
عرفًا أو تصريحًا. وقال بعضهم: هذا علئ طريقة أهل الحجاز 




















21 رواه ابن أبي شيبة ۳۹۱/۲ (۱۰۲۸۱) کتاب: الزكاةء باب: من كره للعبد أن 
يتصدق بغير إذن مولا». 

0 روئ هله الآثار ابن يي شيبة ۲/ ۱۰۲۱۵(۳۹۰- ۱۰۲۹۸) کتاب: الزكاةء پاب: 
في العبد يتصدق من رخص أن يقعل. 

۱۱۳۵ (TVD ۱۳۲۷0۳۹۱۸۲ gd 0 

24 «عارضة الأحرني؛ 2۱۷۷/۳ ۱۷۸ 


س سے تنم س الجامع اسع مد 
وما جانسهم» وذلك أن رب البيت قد يأذن في مثل ذلك» وتطیب به 
نفسه» ولیس ذلك بان المرأة والخادم علئ رب البيت. 

نرق بعضهم بين الزوجة والخادم بان الزوجة لها حق في مال 
الزوج» ولها النظر في بيتهاء فجاز لها أن تتصدق ما لم يكن !سرا 
وأما الخادم فليس له تصرف في مناع مولاه ولا حكمء فيشترط الإذن 
فيه دون الزوجة. وجزم ابن التين بان قوله: ار َو يريد: 
فعلت ما یلزم الزوج من نفقة عیال. واعطاء سائل علئ ما جرت به 
العادة» أو صلة رحم» أو مواساة مضطرء فهازه لها آجرها بما صرفت 
عله من شح التفس. 

وقوله: «وبلاز يد الخادم طیب النفس. وقیل 
معا إذا فعل مثل المرأة كان له مثل أجرها وبينه حديث أبي موسی 
الآني: «طیب به نفسه»" ونفذ ما أمره به كاملا موفرّاء وعلیه يدل 
البخاري أخذء من قوله: «وَلِنْخَاِنِ عل ذَلِكه؛ لان الخازن 
رز له أن يتصدق إلا بإذن مولاه بخلاف الزوجة على قول من 
أباح لها ذلك؛ لآن الخازن إنما هو أمين فقط. ثم ظاهر الخبر أن 
أجر الجميع سار . 

وقال بعضهم: لا يعلم مقدار أجر كل واحد منهم إلا الله غير أن 
الاظهر أن الكاسب أكثر أجرّاء كما قاله ابن بطال. 


























تم 








وقد أسلفنا من حديث أبي هريرة أن لها نصف أجره. وقال بعضهم: 
التصف مجازء وهما سواء في المثوبة» لكل منهما آجر كامل. ويحتمل 


10 سيأني هنا برقم (18۳۸): باب: أجر الخادم إذا تصدق بأمر صاحبه غير مقسد. 
0 شرح ابن بطال» 4۲0/۳- 4۳۷. 


مدب هه سس( 
آنها مثلان فاشبه الشيء المتقسم بنصفین. ثم آعلم أن البخاري ترجم 
علي هذا الحدیث تراجم: ترجم عليه ما نحن فیه. وترجم عليه باب 
آجر الخادم إذا تصدق بامر صاحبه غير مفسد؛ وزاد فيه حدیث 
آبي موسی كما ستعلمه( وترجم عليه إثره باب: أجر المرا 
تصدقت أو اطعمت من بيت زوجها غير مفسدة» وساقه عن عائشة من 
طرق" وهو من باب المعاونة التي آمر بها الرب جل جلاله حيث 
کال : طوَتمَاوَهُا عَلَ ار [المائدة: ۲] وهي دالة على أشتراك 
المتعارنين على الخير في الأجر. 

وجاء هذا المعنئ في هله الأحاديث إلا أنه لا يجوز لأحد أن 
يتصدق من مال أحد بغير إذنه» لكن لما كانت المرأة لها حق في ماله 
كان لها النظر في بيتها جاز لها الصدقة بما لا يكون إضاعة للمالء 
ولا إسرافاء لكن بمقدار العرف والعادة» وما تعلم أنه لا يؤلم زوجهاء 
وتطيب به نفسه. فأخبر أنها تؤجر علئ ذلك» ويؤجر زوجها بما كسب. 
ويؤجر الخادم الممسك كذلك هو والخازن المذكور في الحديث كما 
سلف إلا أن مقدار أجر كل منهم متفاوت كما سلف. 








إا 











eys e 


() يأني برقم )۱٤۳۷(‏ وحديث أبي موسئ برقم (1858). 
() أحاديث (۱4۳۹- ۱44۱). 





شر ی ۲ 


س سس 


أو اغمان قالَه تانق ژد 





هلله الترجمة بلفظها مروية أخرجها الواحدي بإسناده إلئ أبي 
صالح» عن آبي هريرة؛ وذكره ابن بطال في حديث عطاء عن آبي 
هری ". ولأبي داود: «إن خير الصدقة ما ترك غنئ أو تصدق 
به عن ظهر غنئء وابدأ بمن تعول»۲ 





10 شرح ابن بطالة ۲ 4۲۸-47۷ 
05 شرح اين بطالة ۳۰/۲ 
5 ستن ابي داودة (1397) كتاب: الزک: 





باب: الرجل يخرج من ماله 





وقوله: ای أَخقْ أن یفْشی مِنَ الصَدَقَةٍ) لعله يريد حديث: 
«أرأيت لو كان علئ أمك دینْ أكنتٍ قاضيته؟؛ قالت: بلئ. وسياتيی(۹ 
وهو إجماع. 

وقوله: (والهتق) لعله يريد حديث نعيم الام من عنده أيضًا في بيعه 
يك العبد المعتق عن ُبر الذي لم يكن لسيده مال غيره ٠‏ وقيل: إن 
عليه دی 





وقوله: (إلّا آن کون مَفروفا بالطب 
الأستثناء إلى الصدقة لا إلى الدين كما سيا 

ومن علم من نفسه الصبر على الضر والإضاقة والإيثار فمباح له أن 
يؤثر علئ نفسه ولو كان به خصاصة؛ وجائز له أن يتصدق وهو محتاج؛ 
ویاخذ بالشدة كما فعل الصديق والأنصار بالمهاجر؛ 
لا طاقة له ولا صبر فإمساكه أفضل؛ لقوله ی : « 1 
تالک فَهْرَ خر كه وقوله: «ابدأ بمن تعول»» وحدیث البخاري في 










3 


. وان عرف أنه 











(۱) يرقم (11) كتاب: في الأستقراض: باب: من أخذ أموال الناس يريد أدامها او 
انیا 

21 برقم (۷۳۱۵) کتاب: الأعتصامء پاب: من شبه اصلا معلومًا باصل مین فد ين 
الله حكمهما؛ ليفهم السائل. 

25 سيأتي هنا الحديث برقم (1141) كتاب: اليوع» باب: بيع المزايدة؛ ورواه 
لم 084۷0 

() برقم (۲۳۸۷) کتاب: في الأستقراض» باب: من أخذ أموال الناس يريد أداءها آو 
إتلاقها. 


ينوك سس« 
قصة الضيف الذي آثره صاحب البيت علئ نفسه رولد ظاهر فیما 
نحن فيه 

وعند الواحدي: نزلت في رجل أهديت له رأس شاة فاثر غيره بها 
فدارت علی سبعة آبیات". والضَاصَهٌ: الاملاق: وأصله الخلل 
رالفرج؛ یقال: بدا القمر من خصاصة الفیم. وسیکون لنا عودة إليه 
في التضیر. 

وقوله: (گفغل أبي بَكُرٍ نّ تَصَدّقَ بِمَالِِ كله) أخرجه ابو داودء 
وصححه الترمذي والحاكم عل شرط مسلم . 
لك رز الأنْصَارٌ المّهَاجِرِينَ) ذكره ابن اسحاق وغيره 
الما نزلوا على الأنصار آثروهم حى قَالَ بعضهم 
لعبد الرحمن بن عوف: أنزل لك عن إحدى أمراتي!». 

وقوله: نع ِضَاعَةٍ المَالٍ) كانه يشير الیل حديث المغيرة بن 




















شعبة المذكور عنده في الصلاةة*©. 

وقوله: (وقال كعب بن مالك ..) إلئ آخره. يأتي في موضعه 
متا 
0 يتي برقم ۳۹۸ 





0 «أسياب التزولة ص.0۳۹- 440 (۸۱۰). 

25 «سنن أبي داوده (۱3۷۸ كتاب: الزكاة: باب: في الرخصة في الرجل يخرج من 
ماله هسئن الترمذي؛ (۳۹۷۵) كتاب: المناقب» باب: في مناقب أبي بكر وعمر 
رضي الله عنهماء وقال: هلئا حديث حسن صحيح» «المستدرك؟ /١‏ 414: وثال 
الألباثي في #صحيح أبي داود» (1895) إسناده حسن عل شرط مسلم. 

() الأنصاري هللا هو سعد ين الربيع كما سيأضي برقم (۰6۲۰8۹ ورواه مسلم .)۱٤۲۷(‏ 

(ه) سلف برقم (446) كتاب: الأذان» باب: الذكر بعد الصلاة. 

00 سیاتي برقم (۲۷۵۷) كتاب: الوصاياء باب: إذا تصدق أو أوقف بعض ماله. 


رپ التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 
وحديث أبي هريرة الأول من آفراده إلا قوله: «وابدآ بمن تعول». 
وحديث حكيم أخرجه مسلم أيضًا بدون اومن يستعفف..؛ إلى آخره. 
ولفظ مسلم: اقضل الصدقة -أو خير الصدقة- 39 ظهر فت" ونا 
زادهالبخاري آخرجه مسلم من حديث ابي سعیدا وکذا البخاري 
أيضًا'". وحدیث أبي هريرة الذي لم يذكر لفظه من أفراده. وقوله فيه: 





عن وهیب. ثم ساقة+ قال آبر مسمود وله ابو نعیم آن 
البخاري رواه عن موسی بن إسماعيل عنه؛ كما أخرج حدیث حكيم؛ 
ورواه الإسماعيلي من حديث حبان عنهء ثنا هشام» عن أبي هريرة 
مثل حديث حكيم وأخرجه الترمذي من حديث بيان بن بشرء عن 
قيس بن أبي حازم؛ عن أبي هريرة: «اليد العُليا؛ إلئ قوله: «تعول» 
ثم قَالَ: حسن غريب؛ يستغرب من حديث بیان عن قيس ولابن 
آي «وخیر الصدقة ما آبقت غنئ»”*. 











O‏ آخرجه مسلم ایشا 


طاهر الداني: تفسیر العليا فيهء والسفلی مدرج في الحديث» وهو مرفوع 
وان شن لبعض الرواة. والمنفقة: المعطية. وفي رواية: «العليا 


. قال أبو العباس أحمد بن 








(0) «صحيح سلم» )1١84(‏ كتاب: الزكاةء باب: بيان أن اليد العليا خير من اليد 
السقلئ. 

7 «صحيح مسلم (۱۰۵۴) كتاب: الزكاةء باب: فضل التعقف والصبير. 

۳ سيأتي برقم (1438) كتاب: الزكاة, باب: الأستعفاف عن المسألة. 

(4) «سئن الترمذي؛ (۸۰) كتاب: الزکات باب: ما جاء في النهي عن المسألة. 

69 «المصنف» 408/5 01١3850‏ كتاب: الزكاة» باب: في الأستغناء عن المسالة 
من قال: اليد العليا خير من اليد اسان 

(0) «صحيح مسلم؛ (۱۰۳۳) كتاب: الزكاةء باب: بيان أن أفضل الصدقة صدقة 


الصحیح الشحيح. 














: المنقبضة عن الأخذ. والاول أصح. وفي «الصحابة' 
للعسكري» عن عاصم الأحول» عن الحسن البصري قَالَ: معنى 
الحديث: يد المعطي خير من اليد المانعة. وقال أبو داود: أكثرهم 
«الید العليا المتعففة”" أي: لأنها علت يده إذ سفلت يد السائل. 
وفي «صحيح ابن خزيمة»؛ والحاكم -وقال: صحيح الإسناد- من 
حديث مالك بن نضلة مرفوعًا : «الأبدي ثلاثة: فيد الله العُلياء ويد 
المعطي التي تليها. ويد السائل الفلی. وأعط الفضل؛ ولا تعجز عن 


o 














إذا تقرر ذلك فقوله: «خیر الصدقة ما كان عن ظهر غنی؛ معناه: أن 
معي بت بما بقي معه لمصالحه. وإنما كانت هله 
أفضل ممن تصدق بالجميعء ولم يصبر؛ لأنه قد يندم. وقال 
الداودي: معناه: أن يستغني من تلزمه نفقته. وقال ابن التين: ما كان 
عفرًا قد فضل عن الحاجة. والمراد: أن يبقي لعياله قدر الكفاية. 
ودليله قوله: «وابدأ بمن تعول». وقیل معناه: أن تغني المتصدق عليه 
ومعناه: إجزال العطاء. قَالَ: والاول أصح. وفيه دلالة على أن النفقة 












(۱) رواها أبو داود من حديث عبد الله بن عمر (1748) كتاب: الزكاةء باب: في 
الأستعفاف؛ والييهقي 141//6- ۱۹۸ كتاب: الزكاة؛ باب: بيان اليد لیا واليد 
السفلئء وقال الألباني في «صحيح أبي داود» (1494): إسناده صحيح عل شرط 











01 «سئن أبي داودا عقب حديث (1744): وفيه: أكثرهم «المنفقة». 

60 ورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلع في الثالث عشره كتبه مؤلفه غفر ال 

(5) «صحيح ابن خزيمةة 49/4- ٩۸‏ (1440) كتاب: الزكاة» باب: فضل الصدة 
عن ظهر غنئ يفضل عمن يعول المتصدق؛ «المستدرك» 408/١‏ كتاب: الزكاة. 
ورواه أيضًا أبو داود (1144) قال الألباني في «صحيح أبي داودا (0608): 
إستادة صحیح. 





بت التوضيح لشرح الجامع اسعیح سس 


على الأهل أفضل من الصدقة؛ لان الصدقة تطوع؛ والنفقة على الأهل 
فريضة. وقال ابن بطال: معناء لا صدقة إلا بعد إحراز قوته وقوت أهله؛ 
لان الأبتداء بالفرض أهم. ولیس لأحد إتلاف نفسه وأهله بإحياء غیره. 
وإنما عليه نفسه وأهلهء إذ حقهما أوجب من حق 
سائر الناس» ولذلك قَالَ: «وابدأ بِمَنْ تعول» وقال لکعب: مك 
٠‏ هو یر لک( 

فان قلت: هنذا المعنئ یعارض فعل الصدیق السالف» حيث تصدق 
بماله كله وأمضاه الشارع. قلث: آختلف العلماء في ذلك أعني من تصدق 
بعالا كله فى صحت. الت اا ذلك جا أحتجابجا بذلك. وهو قول 
مالك والکوفیین؛ والجمهور"؛ ونقله ابن بطال "۳» وابن التين عن 
الشافعي» راصح من مذهبه آستحباب ذلك لمن قوي على الضر 


والاضاقة دون 















وقال آخرون: لا يجوز شيء منه» روي ذلك عن عمر وأنه رد عل 
غيلان بن سلمة نساءه» وكان طلقهن» وقسم ماله علئ بنيه» فرد عمر 
ذلك كله وقال آخرون: الجائز من ذلك الثلث؛ وترد العلثان 
أحتجاجًا بحديث كعب بن مالك السالف في غزوة تبوك وأنه يلق رد 
صدقته إلى الثلث. وهو قول الأوزاعي ومكحول. وقال آخرون: کل 
عطية تزيد على النصف ترد إلى النصف. روي ذلك عن مكحول. قَالَ 
۱ رح اين بطاله 20۲۸/۳ 
(0) أنظر: «لمعونت ۰6۰3/۲ «المضي» 590/6 
أنظر: شرح ابن بطال» ۰6۲۹/۲ 6۵ أنظر: ليان 44۹/۲ 
(*) روا آحمد ۰۱6/۲ وابن حبان (4161) والحديث روي مطرلا وسختصرا:آنظره 


مفصلا في «البدر المنيرة 3۰۲/۷- ۰3۱۱ واتلخيص الحیر» 211۸/۳ 114 
والاروه»(۱۸۸۳) وفي الأخير جاء مصحسًا. 








ساعد ال ب ب سس( 
الطبري: والصواب في ذلك عندنا أن صدقة المتصدق بماله كله في 
صحته جائزة؛ لإجازته صدقة الصديق بماله کله. وان كنت لا أرئ أن 
يتصدق بماله كلهء ولا يجحف بماله ولا بعياله» ويستعمل في ذلك 
أدب الرب لنبيه بقوله : ال عة لش الآية [الإسراء: 
٩‏ وان يجعل من ذلك الثلث كما آمر الشارع لكعب بن مالك» 
وأبي لبابة''2 وأما إجازته للصديق فهو إعلام بالجواز من غير ذم وما 
فعل مع كعب وأبي لبابة إعلام بالاستحباب. والدليل على ذلك إجماع 
الجميع أن لكل مالك مال إنفاق جميعه في حاجاته» فكذا فيما هو 
قربة وأولئ. فان قلت : كيف ن زود عل شیم 
[الحشر: ]٩‏ وقوله: تلع که (الانسان: ۸] وبحديث 
أبي ذر: «أفضل الصدقة جهد من مقل””". وبحدیث الباب. قلت 
لا معارضة بينهما فإن المعنئ في حديث الباب حصول ما تدقع به 
الحاجات الضرورية کالاکل؛ وستر العورة» وشبههاء فهذا ونحوه مما 
لا يجوز الإيثار به» ولا التصدق به بل يحرم» فإذا سقطت هلله 
الواجبات صح الإيثار: وكان صدتته هي الأفضل؛ لأجل ما يحمله 
من مضض الحاجة» وشدة المشقة. 

وقوله: «و اليد ال خر ۰ 

فيه: الندب إلى التعفف عن اسان والحض على معالي الأمور 
وترك دنيئها. واه تعالئ يحب معالي الأمور. 


























() أنظر: «شرح أبن بطال» ©/499- 4۳۰ 
( رواه أحمد ۰۱۷۸/۵ والطبراني في «الكبير ۰۲۱۷/۸ واليهقي في «الستن 
الکبرئ» ۰۱۸۰/6 قال الهيثمي في «المجمع» ۱۵۹/۱: مداره علئ علي بن يزيد 


وهو ضعیف. 


سس اتوضيج س المع نسم کے 
: حض على الصدقة أيضًاءٍ لان العليا يد المتصدق» والسفلئ 
يد السائل: والمعطي مفضل على المعطین؛ والمفضل خير من المفضل 
عليه. ولم يرد يك أن المفضل في الدنيا خير اليدين. وإنما أراد في 
الإفضال والإعطاء. قَالَ الخطابي: توهم كثير من الناس أن العليا من 
علو الشيء فوق الشيء؛ وليس ذلك عندي بالوجه؛ إنما هو على 
المجد والكرم. يريد به الترفع عن المسالة والتعفف عنها"". ورد عليه 
ابن الجوزي فقال: لا يمتنع أن يحمل علئ ما أنكره؛ لأنها إذا 
حملت العليا على المتعففة لم يكن للمنفق ذكرء وقد صحت لفظة 
المنفقة» وكان المراد أن هله اليد التي علت وقت العطاء على يد 
السائل هي العالية في باب الفضل. ٠‏ 

وزعم قوم: أن العلا هي الآخذة» والسفلئ هي المعطية. وعلؤلاء 
قوم ستطابوا السؤال فجنحوا إلى الدناءة. والناس إنما يعلون 
بالمعروف والعطايا. 

وقال ابن العربي: إذا قلنا :اد العليا : المعطي؛ فلانها نائبة عن الله 
إذ هو خازنه ووكيله في الإعطاء» فاخذها منه كأنه أخذها من الله تعاليئ. 
3 العليا: يد السانل ۳ لقوله :ان الصدقة لتقع في كف 
الرّحمن بل أن تفع في کف السائل»”" والتحقيق فيه أن الله تعالئ عبر 
بالعليا عن يده المعطية إذ هو بأمره» وعبر عن يد السائل بالسفلئ؛ لأنه 
يقبل الصدقات. وكلتاهما يد الله» وكلتاهما يمير 
الأقوئ أن تكون يد المعطي العليا. ويبقئ في السفلئ علئ ظاهره؛ لأنها 
۱ أنظر: «غريب الحديث؟ -044/١‏ 041. 


0 أنظر: «كتاب القبس» 00۳/۲ 
(۳) رواه ابن عبد البر في «تمهيدمة 3194/58 
































کے مد هه سس( 
تتقبلهاء فكانت كالذي توخذ بالکف» وتقع في يد السائل فيقضي بها 
حاجته» ويسد فاقته. 

ال ابن التين: ویدل على أن المراد بالسفلی السائلة 


يا رسول اش الست أخبرتنا أن خيرًا لاحدنا آن لا يأخذ من أحد شيقا. 








رجلا أعطاه الله من فضله فيسأله: أعطلة لو مته . 


فتحصلنا علئ أقوال: 
أصحها: العليا: المنفقة» والسفلى: السائلة» كما هو مصرح به في 
الحديث كما سلف. 
ثانيها: أن العليا: المتعففة» وجعله ابن التين الأشبه. 
ثالثها: أن العليا: المعطية. والسفلی: المانعة» قاله الحسن. 
رابعها: أن العليا: الآخذةء وقد سلف ما فيه. 
وفي مراسيل سعيد وعروة أنه يلل لما ال 
الّفلئ» نال حكيم: ومنك يا رسول الله؟ 
بعثك بالحق لا أرزأ أحدًا بعدك شيئًا. فلم يقبل عطاء ولا دب 
مات. فلو كانت اليد المعطية لكان حكيم قد توهم أن یا خير من 








() رواه أبو بعل ۱83/۱ (۰6۱3۷ والبيهقي في «شعب الإيمانة 908/5- 1۸۰ 
(7043): وابن عبد البر في «تمهیده» ۰۸0/۵ وذكره الهيئمي في «المجمع؛ 6/ 
۰ وقال: هو في الصحيح باختصارء ورواء أبو يعلئ ورجاله موثقون. 
وصححه الألباني في «صحيح الترغيب» (461) تالا: صحیح لغيره. 

60 سياتي برقم (۱۷6۰) كتاب: الزكاةء باب: الأستعفاف عن المسألة من حديث ابي 
هري 











س۲ التوضيع شس الجامع امتح سس 


يد رسول الله يك لقوله: ومنك؟ يريد أن المتعفف عن مسألتك كهو من 
مسالة غيرك؟ فقال: «نعم؛ فكان بعد ذلك لا يقبل العطاء من أحد. 

فائدة: في النفقة آداب: فرائض وسئن خمس. فمن الأول 
الزكوات» والكفارات» والنذور والنفقات الراجبات للآباءء 
والأبناءء والزوجات. والرقيق. ومن الثاني : الأضاحي عند من لم 
يوجبهاء وصدقة الفطر عند من جعلها سنة. وغير ذلك. والتطوع كله 
آداب. وكل معروف صدقة. 

و 

ينعطف على ما سبق أول الباب تقدم الدين العتق أو الصدقة رَد 
لاجله عند المالكية. فان كانا آحدهما قبلهماء والآخر بعدهما. 
رد من الدين بقدر الأول بلا خلاف. فإن فضلت فضلة من الصدقة أو 
من العبد المعتق. فقال ابن القاسم: يُمضي نفقته للموهوب» ويمضي 
من العتق بما فيه» ويدخل صاحب الدين الآخر على الأولء 
فيخاصمه فيما رد. يأخذ كل واحد بقدر دینه» وقال أشهب: إذا اعد 
من يد صاحب الدين الأول شيء فرجع واستكمله من بقية الصدقة 
والمعتق حك تنفد الصدقة والعتق. أو يستوفيا جميعًا الدينين. وهاه 
المسألة يعبرون عنها بمسألة الدور كما قال ابن 

فرع 

قد تقدم تفسیر السفلی» وأنها السائلة ليست المعطاة بغير مسألة. وقد 
تاوله حكيم علئ عمومه. قَالَ مالك: كان ببلدنا من أهل الفضل والعبادة 
يردون العطية يُعطونها. قيل له: فالحديث: ما أتاك من غير مساألةء۲ 




















10 سيأتي برقم (1111) كتاب: الأيمان اور 


س ند هه سس س ۲ 
أفيه رخصة؟ قَالَ: نعم. ولیس کل سائلة تكون المستولة خيرًا منهاء إنما 
هو أن یسال وبه غنی: أو يظهر من الفقر فوق ما به. وقد أستطعم موس 
والخضر أهل القرية عند الضرورة. وقال كه في لحم بريرة: «هو عليها 


صدقة ولنا هدية:0©, 








() سيأتي برقم (1485) باب: الصدئة علئ موالي أزواج الني 4 





ل َي اح 1۲۹۸/۳ 
الآية نزلت -فيما ذكره الواحدي عن الكلبي- في عثمان» وعبد 
الرحمن بن عوف: جاء عبد الرحمن إلئ رسول الله إل بأربعة آلاف 
درهم نصف ماله. وقال عثمان: عليَ جهاز من لا جهاز له في غزوة 
تبوك. فجهز المسلمين بالف بعير باتتابها وأحلاسهاء فتزلت هه 
الآ 

وقال ابن بطال: ذكر أهل التفسير آنها نزلت في الذي يعطي ماله 
المجاهدين في سبيل الله؛ معونة لهم علئ جهاد العدو: ثم يمن 
عليهم بأنه قد صنع إليهم معروفا !ما بلسان أو بفعل. والأذئ: أن 
يقول لهم أن يقوموا بالواجب عليهم في الجهاد؛ وشبه ذلك من 
نبغ له أن يمن به علئ أحد؛ لان ثوابه 
. وفي مسلم من حديث أبي ذر: لاه لا يكلمهم الله يوم 
القيامة: المنّان: الذي لا يعطي شيئًا إلا مَل والمنفق لمعته بالحلف» 
والمسيل إزاره". 
وفي الباب أيضًا عن ابن مسعود وأبي هريرة» وأبي أمامة بن ثعلية؛ 
وعمران بن حصین. ومعقل بن يسار. ولا شك أن الأمتنان بالعطاء يحبط 














20 «أسباب نزول القرآنة م٩۸‏ (۱۷۰). 

شرح ابن بطالة 0۳۲/۲- 4۳۳. 

20 «صحيح مسلم» (۱۹) كتاب: الإيمان باب: بان غلظ تحريم إسبال الإزار 
والمن بالعطية.. 








۰ ن لک [البقرة: 
4 ال القرطبي: ولا يكون المن غالبًا إلا من البخل والكبر 
والعجب ونسيان منة الله تعالئ فيما أنعم عليه. فالبخيل يعظم في نفسه 
العطيةء وان كانت حقيرة في نفسها. والعجب يحمله على النظر لنفسه 
بعين العظمة» وأنه منعم بماله على المعطی» والكبر يحمله علئ آن 





بحقر المعطئ له وان كان في نفسه فاضلًا. وموجب ذلك كله 
الجهل. ونسيان منة الله تعالئ فيما أنعم عليه. ولو نظر مصيره لعلم أن 
المنة للآخذ لما يزيل عن المعطي من إثم المنع وذم المائع» ولما 
يحصل له من الأجر الجزيل والثناء | 
آبي ذر من المن؛ وهو القطع. كما 
منت [نصلت: ۸] آي: غير منقطع. فیکون 
ما يجب عليه للمستحق كما جاء في حد؛ 
فنعته به. والاول أظهر". 











(۱) قطعة من حديث رواهآحمد ۰۱8۱/۵ ۰۱۷۹ والبزار في «البحر الزخارة ۱۳۹۸/۹ 
۰۳۹۰۸ والحاکم ۰۸۹/۲ واليهقي ۱۷۰/۹ من حدیت أبي ذر. قال الحاكم: 
حديث صحیح علي شرط مسلم ولم بخرجاه. وصححه الالباني في « 
الجامع؟ ۴۰۷40 

0 «المقهم ۳۰6/۱ فد 








وقد سلف في الصلاة في باب: من صلی بالتاس فذكر حاجت 
والتبر جمع تبرة» وهي القطعة من الذهب؛ أو الفضة غير مصنوعة. 
وقيل: قطع الذمپ فقط كما سلف هناك. 

وفيه: الحض على تعجيل الصدقة. وأفعال البر كلها إذا وجبت» 
وإنما عجلها لاه خشي آن یکون مجلا من وجب له حن ني لك 
لامته 








() برقم (۸۵۱) کتاب: الاذان, 





ل« سے لتوضيح نش المع الصحيع سس 

الشرح 

حدیث ابن عباس سلف في باب الخطبة بعد العید"؟ بشرحه 
واضححاء وآما حديث آبي موسی فلا شك أن الشفاعة في الصدقة 
وسائر أفعال البر مرغب فيها مندوب إليها. فندب أمته إلى السعي في 

حوائج الناس؛ وشرط الاجر على ذلك» ودل قوله :يا 
على تانب ما شّاء؛ أن الساعي مأجور علئ كل حال» وان خاب 
سعيه» ولم تنجح طلبته لهلزه الامة. فإنه َالَ: من يشفعء ولم يقل: 
من يُشفّع. بضم أولهء وتشديد ثالله» والمراد ب 8 
یه ما شَاء. بيسره لما يأمر به من العطاءء وقد قال ی : والله في 
عون العبْد ما كان الم في عون أخيه". ولابي الحسن: «شفعواه 
بحذف الألف. وإنما أمرهم بالشفاعة لما فيه من الاجر لقوله تعالی : 
وش نت سما ك4 [النساء: ما الآية 

ولانهم إذا شفعواء واجتمعت عليه المسالة كان انجح» 9 يتابن 
كير أن يشفع عند صغير. نان شفع عنده» ولم يقضها لا تبني اله أن 
یتافی الشافع. فقد شفع الشارع عند بريرة أن ترد زوجها ا وقد 
أحتج أبو حنيفة والثوري بحديث ابن عباس السالف» وأوجبوا الزكاة 



























200 برقم (431) كتاب: العيدين. 5 

رواء مسلم (6348) كتاب: الذكر والدعاء» باب: فضل الأجتماع عل تلاوة 
القرآن وعلى الذكره وأبو درد (4۹63)کتاب:الادب: باب: المعوئة للمسلم» 
والترمذي (1875) كتاب: الحدود؛ باب: ما جاء في الستر على المسلم؛ وابن 
ماجه (۲۲۵) كتاب: المقدمةء باب: فضل العلماء والحث على طلب العلم 
وابن حبان في «صحيحه ۲/ ۲۹۲- ۲۹۳ (۵۳۵) كتاب: البر والإحسان؛ باب 
فضل البر والاحسان. 

۳ يشير زین حديث مفيث ويريرة المشهرر الآتي (۵۲۸۰- 0125). 





سز سس( 
في الحلي المتخذ للنساء "؟» وقال مالك: لا زكاة فیه. وهو مذهب ابن 
عمرء وابن عباس» وجابر» وأنسء وعائشة» وأسماء"» وهو آظهر 
قولي الشافعي"» ولا حجة في الحديث الأول؛ لأنه يه إنما 
حضهن علي صدقة التطوع. فقال: «تصدتواه ولو كان ذلك واجبا لما 
قال: ولو ب ۷ ومما يرد قوله أنه لو كان ذلك من باب 
الزكاة لاعطینه بوزن ومقدار» فدل أنه تطوع. وأيضًا هو کالاثاث 
وليس كالرقة. وهلذا إجماع أهل المدينةء وذكر مالك عن عائشة أنها 
تحلي بئات أخيها -یتامی كن في حجرها- لهن الحلي 
ولا تخرج منه الزكاةء وكان يفعله ابن عمر' 

وأما حديث أسماء قد أخرجه مسلم ایشا انم سألته عن الصدقة» 
وقالت يا رسول الله: ما لي إلا ما أدخل علي الزب . افاتصدق؟ قَالَ: 
«تصدتي ولا ُوكي يكي الله عَلَيْك». والمعنئ: لا توكي مالك عن 
الصدقةء ولا تتصدقين خشية نفاده» وتدخريه فيوكي الله عليك أي: 
يمنعك. ويقطع مادة الرزق عنكِ» و(توكي) بالتاء لأنه خطاب 
للمؤنث» فسقطت النون للنهي فدل الحديث عل أن الصدقة تنمي 
المال» وتكون سيا إلى البركة والزيادة فيه» وأن من شح ولم يتصدق 
فان الله يوكي علیه» ويمنعه من البركة في ماله» والنماء فيه. 





























() أنظر: «مختصر الطحاوي» ص۰44 «مختصر أختلاف العلماء» 4۲۹/۱ 

250 أنظر: «عيون المجالس؟ ۲/ ۵3۲. 

0 أنظر: «المجموع؛ ۱۹/۵ 

9) سيآتي برقم (187) كتاب: الزكاة» باب: الزكاة على الزوج والأيتام في الحجر. 

۵ «الموطاء ص 3190 ۱۷۱ 

( «صحيح سلم» (۱۰۲۹) كتاب: الزكاقء باب: الحث في الإثفاق وکراهة 
الاحصاء. 


س( د التوضيع س نان الصحيع سس 

والإيكاء: شد رأس الوعاء بالوكاء» وهو الرباط الذي يربط به 
ال ابن فارس: وهو البخل”". 

رهذا محمول علئ ما إذا أعطاه صاحب البيت نصيبًا لها. وق 
إن صاحب البيت إذا دخل بالشيء بيته كان ذلك في العرف مفوضًا 
إل ربة المنزلء فهي تنفق منه بقدر الحاجة في الوقت. فكأنه قال 
إذا كان الشيء مفرضًا إليكِ فاقتصري على قدر الحاجة للنفقة» 
وتصدقي بالباقي من 

وقوله: «ولا تحصي» الإحصاء للشيء معرفة قدره: أو وزنهء أو 
عدده» وهلنا مقابلة اللفظ باللفظء وتجنيس الكلام بمثله في جوابه» 
أي: يمنعكِ كما منعت. كقوله تعالئ: رَمَحكَرُوا رمک اده (آل 
عمران: 04] وقيل : معناه لا تحصي ما تعطين فتستكثريه. فيكون سپ 
لانقطاعه» ويحتمل أن يراد بالإحصاء ونحوه عدده» خوف أن تزول 
البركة منه. كما قالت عائشة: حل كلتاه ففني. 

















ورجحه بعضهم» وقيل عددت ما أنفقته. فنهاها عن ذلك؛ وجاء 
أيضًا النفح وهو العطاء ويجوز أن يكون من نفح الطيب إذا تحركت 
رائحته» إذ العطية تستطاب كما تستطاب الرائحة الطيبة. أو من نفحت 
الريح إذا هبت باردة. 





تهت وکن دی 


2٩۱۱/۸ آنظر: «لسان العرب؟‎ )١ 
4۳9/۲ «المجمل؟‎ 0 


۲- باب اا 







4 فلن وا 


ومعنئ افوعي»: تنسكي» والوعاء: الظرف يخبا فيه» يقال منه 
أوعيت المتاع في الوعاء أوعيه ال 

والشرٌ أخبتٌُ ما آوعیث في زادٍ 

وقوله ( «ازضخي» ) یقال: رضخ -بفتح الضاد- يرضح رضگاء 
وهو العطاء اليسير وقيل: هو أن يعطي يسيرًا من كثير. 


تك تمق 











سی بالط .ار - لم 1- :11/۲ 
ذكر فيه حديث حليفة. وقد سلف بطوله في باب الصلاة کفارت 
وياتي في الصوم ایشا( ونذكر نبذة من الكلام عليه لطول العهد به 
وَجَارِه) يريد: ما يفتن به من صغار 
اللثوب التي تكفرها الصلاة والصدقة؛ وما جانسها. وفي ضرب 
الأمثال في العلم. 
وفيه: حجة لسد الذرائع» ويعبر عنه بغلق الباب وفتحه كما عبر عنه 








حذيفة وعمره وأن ذلك من المتعارف في الكلام. 
وقيه: أنه قد يكون عند الصغير من العلم ما ليس عند امعم المبرز. 


(6 برقم (010) كتاب: مواقيت الصلاة. 
() برقم (۱۸۹0 باب: الصوم كفارة. 





تب باه سس( 
وفیه: أن العالم قد يرمز رمرًا ليفهم المرموز له دون غيره؛ لأنه ليس 
كل العلم تجب إباحته إل من ليس متفهم له» ولا عالم بمعناه. 
وفیه: أن الكلام في الحدثان مباح إذا كان في ذلك أثر عن النبوةء 
وما سوئ ذلك ممنوع؛ لأنه لا يصدق منه إلا اقا عشر العشرء وفلك 
+ إنما هو علي غلبة الظن لقوله 88 








۱ سيأتي برقم (0076) كتاب: الطب» باب: الكهانة. 


سا تست رل تام تست 





قال «صاحب المطالع»: رواهالمروزي!۱ بتاه کات وهو 
غلط من جهة المعنئ دون الرواية» والوهم قبل شیوخ البخاري" 
بدلیل قوله في باب: من وصل رحمه: ويقال أيضًا عن آبي الیمان: 





أتحنث أو أتحنت على الشك» والصحیح الذي رواه الكا 
وعن عياض: بالتاء المثناة غلط من جهة المعنی؛ ويحتمل أن 5 
معناه الحانوت؛ لان العرب تسمي بيوت الخمارین الحوانيت» يعني : 
كنت أتجنب حوانيتهم. 

وقال ابن التين: أي: أتقربُ: إلى اله» واصلّه إطراح 
الحنث عن النفس كما تقول: يتائم. أي: يلقي الاثم عن نفسه» 


21 في هامش الاصل بخط بيبط: الذي رواء المروزي بالمثاة ليس في ها البابه 
إنما رواه في باب: مَنْ ول رحمه: وهلا فرع عبارة «المطالع؛ لا في كل باب 
فاعلمه. 

21 في هامش الاصل بخط بيبط: عبارة «المطالع»: والهم فيه من شيوخ البخاري. 








وحمل علن مالة يعيرة وفي رواية قال يا رسول لله لا آد شیا صنمته 
في الجاهلية إلا فعلت في الإسلام مثله". ففعل ذلك. 








خلاف ما تقتضيه الأصول؛ لان الكافر لا تصح منه قربة فيكون مب عل 
طاعاته» ويصح أن يكون مطيمًا غير متقرب كنظيره في الإيمان» فإنه 
الآمرء لكنه 
+ لان من شرط التقرب أن يكون عارقًا بالمتقرب إليه» 
وهو في حين كفره لم يحصل له العلم باه بعد 

فإذا (قرب)“ هذا علم أن الحديث متأول: وهو محتمل وجومًا 

أحدها: أن يكون المعنی: أنك أكتسبت طباعًا جميلةء وأنت تتفع 
بتلك الطباع في الاسلام» وتكون العادة تمهيدًا لك ومعونة على فعل 
الخير والطاعات. 

انیها: معناه: أكتسبت بذلك (شيئًا)" جميلاء فهو بای في 
الاسلام» ویکثر أجره لما تقدم لك من الافعال الجميلة. وقد تأولوا 
إن کار ال كاد تمل اتکی زی بت مه ب ولا یبعد أن 
بزاد هنا فيالاجورل* 

وقال عیاض : ببركة ما سبق لك من خير هداك الله إلى الاسلام؛ فان 








0 رواء مسلم (۱۹۵/۱۲۳ کتاب: الإیمان» باب: بیان حكم عمل الكافر إذا أسلم 
0 في (م): قررت» وعند المزري: 
0 كذا بالأصل: وعند المازري: ثناء. 
0 «المعلم بفوائد مسلم» ۱۷۹/۱ 






رسپ التوضيح لشرح الجامع اسحیح سس 
من ظهر فيه خير في أول آمره فهو دلیل على سعادة أخراه؛ وحسن 
عاقبته ۲ 

وزعم ابن بطال وغیره أنه علی ظاهره» وأنه إذا اسلم الکافر» ومات 
عل إسلامه يثاب على ما فعله من الخير في حالة الكفرء وقال عن بعض 
هل العلم: معنى الحديث أن كل مشرك أسلم أنه يكتب له خير عمله مثل 
إسلامه ولا يكتب عليه شيء من سيثاته؛ لان الإسلام يهدم ما قبله من 
الشرك» وإنما كتب له الخير؛ لأنه أراد به وجه اله؛ لأنهم کانوا 
مقرين بالله تعالئ إلا أنهم كان عملهم مردوًا عليهم لو ماتوا عل 
شركهم» فلما أسلموا تفضل الله عليهم فكتب لهم الحسنات؛ ومحا 
عنهم السيئات كما قَالَ : «نلالة يُؤْنَونَ أجرّهم مَرّتينَ”"" أحدهم 
رجل من أهل الكتاب آمن بنبيه» وآمن بنبينا. ومما يدل على ذلك 
أن حديث أبي سعيد الخدري السالف في باب: حسن إسلام المره 


من كتاب الإيمان معلقًا عن مالك عن زيد بن أسلمء عن عطاء بن 
5 











يسار عنه"*. ورواه عبد الله بن وهب عن مالك به 

وذکره الدارقطني في غريب حديث مالك من تسع طرق» وثبت فيها 
كلها أن الكافر إذا حسن إسلامه كتب له في الإسلام كل حسنة عملها في 
الشرك؛ ولعل حكيمًا لو مات علئ جاهليته أن يكون ممن 
عذاب النار كما جاء في أبي طالب» وأبي لهب بعتاقته ثويبة 








010 «إكمال المعلم» ۱0/۱ 

۱ سباتي برقم (۹۷) من حديث أبي موسئ كتاب: العلمء باب: تعليم الرجل آم 
وأهله. 

7 شرح ابن بطاله 0۳۷/۳- ۳۸ 

440 برقم (6۱). 

50 رواه ابن حجر في «تغليق التعليق» 68/6 





قلتُ: لا يقاس. 


وقیل : إنه ويل وروّئ عن جوابه» فإنه سأله: هل لي فيها أجر؟ يريد 
ثواب الآخرة» ومعلوم نفيه عنه» فقال له ذلك. والعتق فعل خيرء فاراد 
إنك فعلت خيرّاء والخير يمدح فاعله» وقد يجازئ عليه في الدنيا. حکاه 
ابن الجوزي. وفي مسلم من حديث أنس: «أما الكافرٌ یم بحسنايه في 
الدنياء فإذا لقي الله لم يكن له حستة:۰)۱ وروي أن حسنات الكافر إذا 
أسلم محسوبة له مقبولة» فإن مات علئ كفره كانت هدرًا. ذكره الخطابي. 
قَالَ ابن الجوزي: فان صح هذا كان المعنئ: أسلمت علي قبول ما 
سلف لك من خير. 

قلث: ومراد الفقهاء: لا يصح من الكافر عبادة ولو أسلم لم يعتد بها 
المراد في احکام الدنياء ولیس فيه تعرض لثواب الآخرة وان أقدم قائل 
على التصريح بأنه إذا أسلم لا يثاب عليها في الآخرة رد قوله بهازه السنة 
الصحبحة» وقد يعتد بیعض أفعال الكفار في أحكام الدنياء فقد فال 
الفقهاء: إذا وجب على الكافر كفارة ظهار أو غيرهاء فکفر في حال 
كفره أجزأه ذلك. وإذا أسلم لم يجب عليه إعادته» وسيأتي إن شاء 
الله في كتاب العتق آختلاف آهل العلم في عتق المشرك. 

واختلف أصحابنا في من أجنب ثم آغتسل ثم أسلم هل يجب عليه 
إعادة الغسل أم لا؟ وبالغ بعضهم فقال يصح من كل كافر كل طهارة من 
غسل ووضوء وتيمم. فإذا أسلم صلی بهاء وقال القرطبي: الإسلام إذا 
حسن هدم ما قبله من الآثام» وأحرز ما قبله من البر. وقال الحربي 





( «صحيح مسلم؟ (۲۸۰۸) كتاب: صفة الجنة والثاره باب: جزاء المؤمن بحسنانه 
في الدنيا والآغرة» وتعجیل حسنات الكافر في الدنيا 


س( سس التوضيج شرح الجامع الصحيح 
معتی الحدي الذي عملته هو لك. كما تقول: 
اسلمت على آلف درهم على أن آحوزها لنفسي. قَالَ القرطبي: وهذا 
الذي قاله الحربي: هو آشبهها وأولاه. 

ف 

طلق أمرأته أو أعتق عبده ولم يبن عن مدةه فلا يلزمه ذلك في 
المشهور من مذهب مالك وقال المغيرة: یلزمه. فان حلف بذلك 
وهو نصراني ثم اسلم فحنت. قال مالك: لا 


نعم. ورد هذا بقوله : إن یویر هم ما ند > [الأنفال: 1۳۸. 








تقدم لك من || 


رمه» وقال آشهب: 





es ی‎ 





40 «المقهم؛ ۳۳۲/۱ 





سلف بما فيه وکذا الباب بعدّهُ. 


هت موم 











۱۳۰۳/۲ gaê TE iE 10۲0 (انظره‎ ١ 


جهن د د 


ذکر فيه حديث مقار 





بي لاب ٍ عَنْ آيي هري 





أما الآية فقَالَ ابن عباس -فيما حكاه 00 أعطئ مما عنده. 
واتقئ ربه» وصدق بالخلف من الله تعالی"*. وقا : أعطئ حق 
اله واتقی محارمه التي نهی عنها. وقال الضحاك ۳۳ واتقئ اش" 

وقیل: الحستی: لا له إلا الله. قاله آبو عبد الرحمن وعطاء 
والضحاك؛ وابن عباس في رواية 

وقال مجاهد: بالجنة9؟ . 











400 «تفسير الطبري» 31/ 307-531 ۳/۵۳۲ «(FVEFT)‏ جص ااا 
(0 السايق ۱۱۱/۱۷ (PVE VEYE)‏ 

00 السايق 131/315 TIF‏ 430 علاط ۳۱۱۵۳ 

۳۷۵۵۲-۷۵۵۱۱ ۲۱۳/۱۲ السابق‎ (O 


9 سس التوضيع لشرح الب المحيع سس 

قال قتادة: صدّق بموعود الله على نفسه فعمل بذلك الموعود الذي 
ال الطبري وغيره : والاشبه والأولئ قول ابن عباس السالفم 
قلتُ ذلك؛ لأنه سياق الآيةء وذكر أن هذه الآية نزلت ف 
الصديق كان أشترئ نسمًا كانوا في أيدي المشركين فنزلت إلئ آخر 
السورة؛ وروي أنها نزلت في رجل آبتاع نخلة كانت على حائط 
بر و اما وجل مهد 0 












5 ھر یش سب : ۳۹) ولقوله: «ابن آدم أنفق أَنْفِقْ علي 
وهذا يعم الواجب والمندوب» والممسك يريد به: عن الواجبات دون 
المندوبات فإنه قد لا يستحق هذا الدعاء اللهم إلا أن يغلب عليه 
البخل بها وان فلت في أنفسها كالحبة واللقمة» وما شابههما فقد 
يتناوله؛ لأنه إنما يكون كذلك لغلبة البخل المذموم عليه وقلما 
يكون ذلك إلا ويبخل بكثير من الواجبات. إذ لا تطيب نقسه بها. 


وفيه: الحض على الإنفاق في الواجبات كالنفقة على الأهل» وصلة 
الرحم» ویدخل فيه صدقة 0 والفرض علئ ما ۳ ومعلوم أن 




















gol 43‏ 3۱۳/۱۲ ۳۷۵۵ مارك 

00 آنظر: تسیر الطيري» ٩۱۳/۱۲‏ بتصرف. 

۳۱ سيأتي برقم (384) كتاب: الفسير»ء باب: قوله: وكات شم ال 
(4) سبق برقم (۷۸۰) كتاب: الأذان باب: جهر الإمام بالتأمين. 


سسب تاب لک 
وقوله: «ون م يِل رانکنق 2)»: فیروی يعني أنه آبو سفيان. 
وقوله: لَب بت 40 أي: كذب بالخلف» عن ابن عباس". 
وروي عنه أيضًا: بلا إله إلا الله. كما سلف. وقال قتادة: كذب 
بموعود اله عتا آن بسر 
و أي: للعمل بالمعاصي. ودلت هله الآية أن الپ 























© ئم قرا ت آنل ولق‎ e 


وقال الضحاك: المُسْرى: النا قلت ير الما یکون 
للیسریٰ» فکیف جاء للعسری؟ فالجواب أنه مثل قوله : قرشم 
یساب أ4 [آل عمران: ]۲١‏ أي أن ذلك لهم يقوم مقام البشارة. 
وقال الفراء: إذا آجتمع خير وشر فوقع للخير تيسير جاز أن بقع 
للشر مل 








(01 رواه الطبري في «تفسيرءة -۴۷٤۹۲( ٩1٤/۱۲‏ ۳۷۸2۵ 

059 رواه الطبري في «تفسيرءة 0۱۸/۱۲- 118 (۳۷۸3۸- ۳۷62۵ 
0 سيأتي برقم (449) كتاب: الضسیره باب: 3 
(4) سماني القرآن» ۳۷۱/۳ 

() بهامش الاصل: (آخر ٩‏ من ۵ من تجزئة المصنف». 








ده 


ذکرفي حدیث أبي هريرة من طريق ابن طاوُس» عن | 
طريق أبي الزناد: 0 دنه هم 







أما متابعة الحسن فقد آسندها في اللباس عن عبد الله بن محمدء عن 


”شن الاصل مقيب فرق 


س تب اعد سے 
أبي عامره عن نافع: عى “. وأخرجها امد في مسنده» عن ابن جريج 
عن الحسن عن طاوس عن أبي هريرة ال: ال رسول الله 55 يسما 
فلا رسمه مرتين. ومتابعة حنظلة» وهو ابن أبي سفيان. ذكرها أيضًا في 
اللباس معلقة". 
وقوله: (وقال الليث: حَدَّنَِي جعفر) كذا ذكرها معلقة. وكذا ذكر أبو 
مسعود وخلف أنه علقه أيضًا في الصلاة. وروی العدني محمد بن أبي 
عمر في «مسنده» عن سفيان عن أبي الزناد به. وأخرجه مسلم 
بالفاظ ۳ ومن حديث عمرو الناقد عن ابن عيينة: «مثل المنفق 
والمصدق كمثل رجل .۰۰ الحديث» وفيه: «فإذا أراد المنفق أن 
يتصدق سبفت عليه أو مرت» وإذا اراد البخيل أن ينفق قلصت؛. 
قَالَ عياض”*: إنه وهمء وصوابه مثل ما وقع في باقي الروايات: 
«مثل البخيل والعتصدق» والتقسيم آخر الحديث بين ذلك. وقد يحتمل 
أن تكون علئ رجههاء وفيها محذوف مثل المنفق والمتصدق 
وقسيمهماء- وهو البخيل- حذف لدلالة المنفق والمتصدق عليه 
كقوله: < کم لحر أي: والبرد. فحذف ذكر البرد 
لدلالة الكلام عليه. ووقع في بعض الروایات: «والمصدق». وني 
آخری: «والمتصدق»۳ وفي أخرئ: حذف التاء وتشديد الصاد. 
وكلاهما صحيح. 
6 
0 سيأتي عقب حديث (0۷۹۷). 
0 «صحيح مسلمة (۱۰۲۱ كتاب: الزكاة 
(4) آنظر: التخريج السابق. 
200 «إكمال الم ۲ 40 
0 «صحيح مسلم؟ (0/۱۰۲۱ 




































س9 سس دی س تین سی سے 
وقوله : «كمثل رجلین وفي رواية مسلم : «کمثل رجل*؟ بالإفراد. 
وكأنه تغيير من بعض الرواة 
وقوله: باه روي كما سلف بالباء والنون. وفي رواية: «جبتان أو 
ان“ وكلا الوصفين يصح أن يمثل به. والأفصح بالنون: وهو ما 
يتستر به الإنسان فيجنه» وكذا قَالَ صاحب «المطالع؛ وغيره أن النون 








وقوله: امن » قال ابن التين: کذا في رواية آبي نو 
وضبطه بعضهم يضم الشام. ویصح أن يكون بنصبها. وعند آبي ذ 
يَبْهماه ولا يكون الا بنصب الثاء. قال ابن فارس: والندي 
الفتح- للمرأة» والجمع الشدی؛ يذكر ويؤنث. وتُئدؤة الرجل كثدي 
المرأةء وهو مهموز إذا ضم أولهء فاا تح لم يهمز. ويقال: : هو 
طرف الغدي. فانظر علی هذا 
«كمثل رجلين؟: وقال الجوهري: الثدي للمرأة والرجل؛ والجمع أئدٍ 
وثدئ عل فعول» ودی بكسر الثاء”. 

وقوله: «إلَي تَرَاقِهِمَا الترقوة» کال الخليل: هي فعلوة وهو عظم 
وصل ما بين ثغرة النحر والعاتق. والتراقي جمع ترقوة. وهلا يشهد 
لرواية أبي الحسن أن ثديهما بالضم لتجانس اللفظ. وقد يكون قد 























() المرجع السابق. 
0 رواها مسلم (۷۵/۱۲۰۱ 

(5) سيأتي برقم (4144) كتاب: الطلاقء باب: الإشارة في الطلاق. 
(4) «مجمل للم ۱١۷/۱‏ 

(0) «الصحاح» 7541/5 





جمع الثدي والترقوة. ولأنهن جمع؛ لان في كل واحد منها ثديين؛ 
كالعينين» لا تقول في الرجلین: عیناهما حسنتان. إنما تقول 
عیرنهما. بخلاف أن يكون في كل واحد منهما شيء واحد. قهذا إذا 
ثنيت جاز لك ثلاثة أوجه: الإفرادء والجمع؛ وا ونعني بذلك 
الاصل الذي هما علیه. 











وقوله: اسبغت» أو دوفرت؛ کذا بخط الدمياطي: «وفرت» وکذا هو 
في شرح ابن التين» وابن بطال۲» وفي بعضها «مرت:( بالمیم. 

ال النووي”": وصوابه في مسلم: «ُدَثْ) بالدال بمعتی سبغت 
كما في الحديث الآخر: «انبسطت») لكنه قد يصح «مرت؛ على هذا 
المعنئ. والسابغ: الكامل. وفي بعض نسخ البخاري: «مادت» بدال 
مخففة من ماد: إذا مال. ورواه بعضهم مارت أي: سالت عليه 
وانقلبت. 





وقال الأزهري: معناه ترددت» وذعبت» وجاءت بکمالها. 
وسبنت أي آمتدت وطالت. وعند ابن طریف : هو شيء طال من فوق 
إل اسفل سبوعًاء ألا تری: سبغ الثوب» يسبغ: آتسع. غیره: سبفت 
النعمة: سترت. وضبطه الاصيلي بضم الباء» وهو شيء لا يعرف 
ولما ذکره ابن التين كما سلف شك -يعني الراوي- آیهما قال» 
ومعناهما واحد» فهو إذ آنفق طال ذلك اللباس. وحقيقة المعنئ أن 





( "شرح ابن بطال» 246۱/۳ 
چم مسلمة (۱۰۲۱. 
0 #سلم شرح التووي» ۱۰۸/۷ 
(4) سيأتي برقم (9049). 
)مینیب نله 6016/4 


س التوضيع شس تن س مت 
الجواد تطاوعه يده في (النفقة)”'' إذا أعطئ؛ وينمئ ماله» ويستر بها من 
قر إل قدمه. والبخيل تقش 
أشير في قوله: یو 
[المائية: 054 






رقوله: ی تخي نان" ورواء الخطابي : حت تجن بنا 
تسترها. جن» وأجن بمعنئ» وروي اء وزاي- وهو وهم. قال 
النووي: والصراب: «تجز»- بجيم ونون- أي تستره. مه رواية بعضهم 
«ثیابه بثاء مثلثة» وهو وهم والصواب «بنان» بالنون» وهي رواية 
الجمهور كما في الحديث الآخر «أنامله ۳ 

وقوله: «ويعفو أثره؛ أي كما يعفي الثوب الذي يجر الارض أثر 
صاحبه إذا مشئ بمرور الذيل علیه. كذلك تُذهب الصدقة خطاياه 
فتمحوها. 

وقوله -في البخیل-: ٩رد‏ ویروی: لزمت آي 
یقت علیه. ولزمت بجلده فهي تزذیه بمعنئ آنها تحمئ عليه يوم 
القيامة» فیکوی بها. ولزق مثل لصق . 

وقال النووي: معنئ «تعفو آثره: تمحو أثر مشيه» تمثیل لکثرة 
الجود والبخل. وأن المعطي إذا أعطى آنبسطت یداه بالعطاء» ویعود 
ذلك. وإذا سك صار ذلك عادة له 











وقيل: معن «تمحو أثره؛ أي: تذهب بخطایاه وتمحوها. وهذا مثل 
ضربه الشارع للبخیل والجواد. وذلك أن الدرع أول ما تلبس تقع على 


۱ في (م): الصدقة. 
25 سيأني برقم (0۷۹۷ 


سم 
الصدور والثديين إلئ أن یدخل اللابس في كميه؛ فجعل مثل ا 
مثل من يليس درعًا سابغة» فاسترسلت عليه 
وهو معني قوله: «حَتّى تعفو آثره» أي: تستر جميع بدنه. وجعل 
البخيل كرجل غلت يداه إل عنقه» فلما أراد لبسها أجتمعت في عنقه. 
وهو معن «قلصت» أي: تضامت واجتمعت. والمراد أن الجواد إذا 
هم بالصدقة آنفسح لها صدره» والبخيل إذا حدث نفسه بها ضاق 
صدرهء وانقبضت يده . 

وقال المهلب: معناه أن الله تعالئ ينمي مال المتصدق ويستره يبركته 
من قرنه إل قدمهء وجميع عوراته في الدنياء والاجر في الآخرة. 
والبخيل ماله لا يمتد علیه. فلا يستر من عورانه شیا و للناس 
مفتضحًا في الدنيا والآخرةء کمن يلبس جبة تبلغ إل ثدیه لا 
تجاوز قلبه الذي يأمره بالامتغال(. 








یع بدنه» 




















() آنظر «شرح ابن بطال» ٤٤۱/۴‏ 


تست درد نش تین سین 


*- باب صَدَقَةٍ الكشب وَالتّجارَةٍ 








الآية [البقرة؛ 1۳۷ افتح 1۲۰۷/۲ 

اقتصر البخاري رحمه الله على + ولم يذكر فیها حديئًا. 
والمعنی آي: من طيب آموالکم وآنفسها. قاله ابن عباس" وقال 
مجاهد: من التجارة الحلال. 

وقال علي : نزلت في از 
أموالكم (وأنفسها)977. 

وذكر أبو جعفر النحاس في سیب نزولها حديثًا أسنده عن البراء 
قَالَ: كانوا يجيئون في الصدقات باردا تمرهم» وأردأ طعامهم. فنزلت 
هذه الآية إلى قوله: إل أن تُنْمِسُا في قال: لو كان لكم 
فاعطاکم لم تأخذوه إلا وأنتم ترون أنه قد نقصكم من حقكم””. وهذا 
قول الصحابة والعلماء. 

وقال ابن زيد: المعنی: لا تنفقوا من الحرام» وتدعوا الحلال. 
وقال عبد الله بن معقل: ليس في مال المؤمن خبیث» ولكن وَل تب 








المفروضة» يقول: تصدقوا من آطیب 
















() رواء الطبري في «تفسيره» ۸۱/۳ 081140 
(O‏ السابق ۱۲۸۰/۲ 0138 
0 البق 0۱0۱0۸۲/۲ 

(4) في الاصل: (وأنشسه) ووضع فوقها كلمة صح. 
6۵ «مماني القرآن الكريمة 2190/۱ 

0 رواه الطبري في «تقسیرهه ۸6/۳ 0۱4۸0 






یتنا : لا تقصدوا وتعمّدوا. وفي قراءة 
ولا توقوا) من آممت. والس سواه. 
وقال البراء: نزلت في الأنصار» كانت إذا كان جداد النخل 
البسر فعلقوه على حبل بين الأسطونتين في 
مسجد رسول ال يك فيأكل فقراء المهاجرين منه» فيعمد الرجل 
منهم إلى الحشف» فيدخله مع أقناء البسر بظن جوازه» فانزل: ولا 
ینوا اليك یه تُنَُِنه”'' واستدرك الحاكم لزكاة التجارة من 
حديث أبي ذر 4# أن رسول الله تال : «في الابل صدقتهاء وفي 
البقر صدقتهاء وفي الغتم صدتتها؛ وفي البز صدقته؛ آستدرکه باسنادین 
صحيحين» وقال: هما علئ شرط الشیخین"" . 

والبّز بفتح الباء وبالزاي» كذا رواه. وصرح بالزاي الدارقطني» 
واه 


















)روه ابن يي حاتم في «تفسير القرآن العظيم» ۵۲۷/۲ (۷۹۹ 

۲ رواه الطبري في «تفسيرءه ۸۲/۳ (0۱۳۸). 

( «المستدرك» ۳۸۸/۱ كتاب: الزكاة. 

(4) «سنن الدارقطني» ۱۰۰/۷- ۱۰۱ كتاب: الزكاة؛ باب: ليس في الخضروات 
يهقي» 147/4 كتاب : الزكاة: باب : زكاة التجارة» وقال الذعبي 

في «المهذب» ۱۵۰۵/۳ (3784): إستاده جيد ولم یخرجوه. 

















هذا الحديث ا مسلم ایشا واطلق الصدقة هنا وبينها في 
حديث أبي هريرة بقوله: «في کل يَوْم » وأن ظاهره الوجوب» لکن 
خففه عنا الرب جل جلاله حيث جعل ما خفي من المندوبات مسقا 
له. وهو مثل قوله : «مَلَئ كل سلا 
الندب. والملهوف يُطلق 





على المضطرء وعلى المتحیره وعلى المظلوم. 
سيك عَن ره وذلك [انه۳۲ إذا أمسك شره عن غيره 
فكأنه قد تصدق عليه بالسلامة. فان كان شرّا لا يعدو نفسه فقد تصدق 
عل نفسه بان منعها من الإثم. 






10 صحیح سلم»(۱۰۰۸) كتاب: الزكاة. باب: بيان أن أسم الصدقة یت علئ كل 
نوع من المعروف. 
() سباي برقم (۳۷۰۷) كتاب: الصلح. باب: فضل الإصلاح بين الئاس والعال 


من (م). 


سب ثب برع سس( 

ومقصود الباب أن أعمال الخير إذا حسنت النيا تنزلت منزلة 
الصدقات في الأجور؛ ولاسيما في حق من لا يقدر على الصدقة. ويفهم 
منه أن الصدقة في حق القادر عليها أفضل من سائر الأعمال القاصرة 
عل فاعلها. ولا شك أن ثواب الفرض أفضل من ثواب النفل» ولن 
يتقرب المتقربون بأفضل مما آفترضه عليهم كما أخبر به الرب جل 
جلاله في هذا «الصحيح» من حديث أبي هريرة كما سيأتي( . 

وقال بعضهم”": إن ثواب الفرض أفضل من ثواب النفل بسبعين "۳ 
درجة. 





تن ومن وی 


017 برقم (18*1) کاب: الرقاق» باب: التواضع. 

١‏ ورد بهامش الاصل ما تصه: بعضهم هو الإمام» فإنه قال: قال بعض علماتا 
الفريضة يزيد ثوابها علئ ثواب التافلة سبعين درجة» فاستانس بما روا سلمان 
الفارسي آنه قال في رمضان: دمن تقرب فيه بخصلة من خصال الخير كان کمن 
ای فريضة فيما سواه» ومن أدئ فريضة كان کمن أدئ سبعين فريضة فيما سواه. 

(۳) ورد بهامش الاصل ما نصه: وهو حديث أخرجه ابن خزيمة في «صحيحه 
والبيهفي في «الشعبة. 








وَمَنْ آغطی شا 





ذکر فيه حدیث أم عطية قالت 
فازسکث اي عَائِشَةَ منهاء ۳ 







و ره 
في موضع آخر صن آم عطية قا 
الصدقة. فبعثت إلى عائشة منها .. الحدیث(. 

وترهم ابن التين أنها غيرها فقال: تقدم عن أبي الحسن أن أم عطية 
آسمها أيضًا نسيبة. وكان البخاري أراد بمقدار الشاة هو الذي يعطئ في 
الزكاة. وأنه يجوز أن تتصدق من مالها بشاة كاملة. 





وقد أختلف العلماء في قدر ما يجوز أن يعطى الإنسان من الزكاة 


3 رواه مسلم (۰)۱۰۷۹ کتاب: الزكاةء باب: إباحة الهدية للنبي‎ )١( 





سئب رك سس ۲۰ 
قلمب آبر حيفة إلئ أنه يكره أن يدفع الیل شخص واحد بمائتي درهم 
فصاعداء وان دفع أجزاء ولا باس أن یدفع آقل من ذلك. وقال 
محمد: وان إنسان أحب ال . وقال ب: لا باس آن 
يعطي من زكاة غنمه للرجل شاةء ولاهل البيت شاتين والثلاث. وإذا 
كثرت الحاجة فلا بأس أن یجمع بين اللفر في الشاة. 

وذکر ابن القصار عن مالك أنه قَالَ: يعطى الفقير من الزكاة قدر 
كفايته وكفاية عياله» ولم يبين مقدار ذلك لمدة معلومة. وعندي أنه 











يجوز أن يعطيه ما يغنيه حت يجب عليه ما يزكي. 





ن المدة في رواية علي» وابن نافع عنه في 
یعطی الفقير قوت سنةء ثم يزيد في الكسوة 
بقدر ما يرئ من حاجته. وقال المغيرة: لا باس أن يعطيه من الزكاة 

لزكاة. وروئ عنه 
علي أن ذلك لاجتهاد الوالي”". وقال الثوري وأحمد: لا يُعطئ من 
الزكاة أكثر من خمسين درهمًا إلا أن يكون غارمًا». وقال الشافعي: 
بعطی من الزكاة حَتَّ يغنئ ويزول عنه آسم المسکنة؟» ولا باس أن 
يعطئ الفقير الالف وأكثر من ذلك؛ لانه لا يجب عليه الزكاة 


03 


إلا بمرور الحول» وهو قول أبي ثورل؟. 














() آنظر: «مختصر أختلاف العلماءة 440/1 
0 أنظر: «التراهر والزيادات؟ 2۲۸۸/۲ 

© أنظر: «التوادر والزيادات» ۰۲۸/۲ 141 
(4) آنظر: «المغني» 174/4 

() أنظر: «الييان» /404. 

شرح ابن بطل 466/۳ 


را سس ند هس من شت 


وعنه قول: أنه يعطئ كفاية سنة» وصححه من المتأخرین 
الرافعي”". وقد روي أن النبي كل أعطى الأنصار في دية عبد الله بن 
سهل ماثة من الإبل ۳ , 

واشترئ أبو زرارة أمةً من الصدقة وأعتقهاء وأعطاها مالة شاة. 
واستجاز قوم من حديث عبد الله بن سهل أن يعطئ المسكين في 
المرة الواحدة مائة من الابل . 


وقال محمد بن عبد الله قاضي البصرة: یعطی من الصدقة أكثر ما 





03 


» وهذا مثل قوله : «مُوَ عَلَْهَا صَدَقَةٌ 
التي أهدته لعائثةء وقد ترجم لهذا لباب بعد 
لب اس وضبط محلها بکسر الحاء " الدمياطي في 
أصله» وتبعه شیخنا علاء الدين» فقال في شرحه: محلها بکسر الحاه: 
أي: موضع الحلول والاستقرار: يعني: أنه قد حصل المقصود منها من 
ثراب التصدق ثم صارت ملكا لمن وصلت إليه. 









رفي الحدیث دلالة أن الحاج لا بتقص من فضله أخذ الصدقة» وأن 


۱ أنظر: «المجمرع» 195/5 


21 سیاتي برقم (158) كتاب: الديات: باب: القسامة. 

2 شرع ابن بطال» 44/۴ 

.01446( بأني برقم‎ ٩ 

00 بهامش الأصل بخط سبط: وفي «المطالع» هثنا المحل بكسر الحاء وتحها وهو 
موضع الحلولء ومت بلغت محلها أي: موضعها ومستحقهاء قال الله تعاي: 
ن َه بمقتضئ عبارته أن يكون في (محلها) الكسر والفتح» والله أعلم. 








تن 


خبر الواحد يقبل» وأن المتصدق عليه إذا أهدئ لمن لا يجوز له الأخذ 
جاز له أخذها؛ لقوله: لمات فَقَدْ ب 

وفيه دليل لمن يقول أن لحم الأضحية إذا قبضه المتصدق عليه وسائر 
الصدقات يجوز للقابض التصرف فيه بالبيع. 

وفيه أنها تحل لمن أهداها إليه أو ملكها بطريق آخرء وقال بعض 
المالكية: لا يجوز بيع لحم الأضحية لقابضهاء وعلله القرطبي بأن 
أصل مشروعية الأضحية الا يباع منها شيء مطلقًا» وأصح القولين 
جوازه. 


کے عقب دز 








م «الیتهم» ۱۳۰/۳ 


کے فود ببس ب 


۲ باب رَكاة القرق 


e‏ اله نن وشت, 





بت اه عن غهرو بن يختى لازن عن 
ری قال قال وشول اھ 4 " 





وقد سلف في باب ما أدي زكاته فليس 
آخر عنه مع الكلام عليه واضكا"" وظاهره نفي الزكاة عما دون ذلك 
وإيجابها في ذلك المقداره وما زاد فبحسابه؛ لان النص الصحيح لما 
عدم في تحديد الزائد تعلق الوجوب به» ويروئ هذا عن علي وابن 
عمرء والنخعي» وعمر بن عبد العزيزء وابن أبي ليلئ» واللیث؛ 
والثوري» وإسحاق» وأبي ثور ومن سلف هناك. 

وما أسلفناء عن أبي حنيفة هناك روي عن عمر رواه الليث عن 
ابن أيوب» عن حميدء عن أنس» عنهء وبه ال سعيد بن المسييء 
والحسن؛ وطاوس» وعطاء» والشعبي» ومکحرل» وابن شهاب" 
راحتجوا بحدیث عبادة بن نسي» عن معاذ: أنه یو لما بعثه إلى 















( برقم (۱8۰0) کتاب: الزكاة. 
2 سیاتي برقم 1484) باب: لیس فيما دون حسة أوسق صدقة. 
0 آنظر: «الاسذكارة ۱۹/۹- 0 





س ید هه سس( 
الیمن آمره آلا يأخذ من الکسور شيئاء إذا بلغ الورق مائتي درهم أخذ منه 
خمسة دراهم. ولا يأخط ما زاد أربعين ٠‏ قَالَ الطبري: عليهم 
من طريق النظر القياس علي أوقاص البقرء وما بين الفريضتين في الإبل 
والغنم أنه لا شيء في ذلك. فالواجب أن يكون كذلك كل ما وجبت فيه 
الصدقة [أن لا]”" يكون بين الفريضتين غير الفرض الأول؛ وأجاب 


الاولون عن حديث معاذ بأنه منقطع» عبادة لم يسمع منه””. ورواء 
3 











أبو العطاف؛ وهو مترو الحديثِ 

وعلبهم من طريق النظر القياس على الحبوب والثمارء وأن الذهبَ 
والفضة مغيبان مستخرجان من الأرض بكلفة ومؤنة» ولا خلاف بين 
الجميع أن ما زاد عل خمسة أوسق من الحبٌ وما توصل إليه بمثل 
ذلك من التمر والزبيب فيه الصدقة بحساب ذلك» فالواجب 
يكون مثله کل ما و 
وهلذا القول هو الصوابء رما لا مشقة في أوقاصه یخرج بخلاف 
غيره كالماشية» وقیاسهم فاسد فیما يروئ عن أبي حنيفة في خمسین 








ت فيه مما أستخرج من الأرض بكلفة ومؤنة: 





من البقر مسنة وريع. 





(1) رواء الدارقطتي ۷/ ۹6-٩۳‏ في الزكاة: باب في الكسر شيء: واليهقي 2۱۳۶/4 
في الزكاة» باب ذكر الخبر الذي روي في وقص الورق. 

0 في (: إلا أنه 

(۴) تعليق بهامش الاصل بخط سبط: توفي معاذ ستة ۰۱۸ أو سنة ۱۷ من الهجرة. 

6۵ قلث: الحديث ضعفه الدارفطي» وقال الييهقي والحافظ في «الدرايةه 2191/1 


إستاده ضیف جنا 





حدنا فد نع اف ئي یی ۶ 








ميسرةء عن طاوس قال معا ۳ 
وكيع؛ عن سفيان» عن ابراهیم» عن طاوس أن اکا کان پاد 
العروض في الصدقة". وهلذا مرسلٌ؛ طاوس لم يدرك معادًا كما 
نص عليه الدارقطني وغيره”©. 
كذا قال إبراهيم بن ميسرة» وخالفه عمرو بن یناره 
عن طاوس: فقال معاذ باليمن: أنتوني بعرض ثياب آخذه منكم مكان 
الذرة والشعيرء قال: وقال الإسماعيلي: حديث طاوس عن معاذ إذا 
كان مرسلا لا حجة» وقد قال بعضهم فيه: من الجزية؛ بدل: الصدقة. 
قال اليهقي: وهلا الأليق بمعاذ؛ والأشبه بما أمره النبي ب به من 
أخذ الجنس في الصدقات وأخذ الدينار وعدله معافر ثياب اليمن في 
الجزيةء وأن ترد الصدقات علئ فقرائهم [لا]1" أن ينقلها إلى 
المهاجرين بالمدينة الذين أكثرهم أهل تيء لا أهل صدقةا 








() «المصف» 404/5 (۱۰۹۳۹- )(١440‏ كتاب: الزکاته ما تالا في أخذ 
المروض في الصدقة. 

(5) «سئن الدارقطني» ۱۰۰/۲ كتاب: الزكاة باب: ليس في الخضروات صدقة. 

0 في الأصل: إلاء وما تاه من «الستن الكبرئ» 715/4 

40 «السنن الکبری» 1١/4‏ كتاب: الزكاة. باب: من أجاز أخذ القيم في الزكوات. 


لبس التوضيع س الجايع سبع سس 

قال الإسماعيلي: حديث طاوس لو كان صحيحًا لوجب ذکره؛ 
لینتهی إليهء وان كان مرسلا فلا حجة فيه» وقد يقول: أثتوني به 
مكان الشعير والذرة الذي أخذه شراء بما أخذه؛ فيكون بأخذه قد 
بلغت محله» ثم يأخذه مكان ما يشتريه مما هو أوسع عندهم وأنفع 
للآخذه ولو كانت هه من الزكاة لم تكن مردودة علي أصحاب النبي 
بالمدينة دون غيرهم» ولو كان الوجه رده عليهم: وقد قال له 5 
«تؤخذ من أغنبائهم فترد في فقرائهم»7©. 

وقوله: (خميص) كذا هو بالصادء قال صاحب *المطالع»: كذا 
ذكره البخاري» وأبو عبيد وغيره يقولونه بالسين» ويقال له أيضًا 
خموس» وهو الثوب الذي طوله خمسة أذرع» كانه يعني الصغير من 
الثياب» وقال أبو عمرو الشيباني: أول من عملها بالیمن ملك يقال 

له: الخميس”"2: وقد يكرن بالصاه عن الخميصة: ولا وجه له» وان 

صحت الرواية بالصاد فيكون مذكر الخميصة. فاستعارها في الثوب» 
وذكره ابن التين آولا بالسين» ثم قال: e‏ في بعض 01 ات 
بالصاد. ولا وجه له إلا أن يكون آراد : 

وقال ابن بطال: وقع هنا بالصادء والصواب بالسين» كذا فسره 
أبو عبيد وأهل اللغةء قال صاحب «العين»: (الخميسي والمخموس)۳ 
ثوب طوله خمس أذرع» وذكره أبو عبيد عن الأصمعي . 

وقال صاحب «المغيث: الخميس: الثوب المخموس الذي طوله 











(1) سلف برقم (۱۳۹۵ باب: وجوب الزكاة. 

)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: لعل صوابه الخمس. 

)في الأصل: الخميس والخموس. والمثبت من «العين» ۲۰۵/6 
9) اشرح ابن بطال» 0۰/۳ 





مس مد هه سس( 
خمس") قال ابن فارس وغیره: وكأن معادًا اراد أنه بمعنى الصغير من 
اللیاب" "۰ وقال في «مجمع الغرائب»: أول من عمله ملك يقال له: 
الخمسء قال الطبري: وقولهم: مخموس فيه ما يدل أنه مما جاء 
مجيء ما يصرف من الأشياء التي أصلها مفعول إلئ فعيل مثل: جريح 
یل اصله: مجروح ومقتول. 

وقوله: (أو لیس) يريد: أو ملبوس» كما قال ابن 
ومقتول» ولو كان أراد الأسم لقال: لبوس؛ لان اللبوس: كل ما یلیس 
من ثياب ودرع. 

وحدیت: ( «وأما خالد؛ ) فقد وصله وسيأتي عن قریب"؟» قال 
الاسماعيلي: إذا أحتبسها: جعلها حبسّاء وإذا جعلها حبسًا وأعيانها 
لا زكاة فيه سقطت الزكاة عنها فهاذا لا يتصل بأخذ العرض في فرض 
الزكاة. قُلْتٌ: كأن البخاري ترجم لزكاة العرض وأخذ الفرض» فذكر 
ليل الأول مرة والآخر أخرئ. 

وقوله: (واعتده) هو بالتاء وبالباء كما ستعلمه في موضعه والأول 
أصح. 

وحدیث: اتصدة ن سلف في العيد وغيره مسندًا”*». وقال الإسماعيلي 
هذا حث على الصدقة: ولو (لمن نفس مال)ء وليس في ذَلِكَ فرض: 
0 «المجموع المتیت؛ 318/1 
0 مجمل لته ۳۰۳-۳۰۲۸۱ 
(۳) سيأتي برقم (1438) باب: قول الله تعالی: وفي الرقاب... 
0 ورد في هامش الاصل ما نصه: الكافة رووا: وأعيّده. بالباء إلا الحموي 

والمستملي قال في «المطالع» ورجح هلا بعضهم. 
60 سبق )٩۷۹(‏ في العيدين» باب ام ا 
)١‏ كذا في الأصل وفوقها كلمة كذا وفي حاشيته 
































رم العيدء عن ابن عباس. 
عليها: لعله من نفيس مال. 





س لس سس ارس س المع سی سم 
فلو كان من الفرض لقيل: أذين صدقة آموالکن إلا أن يشار إلى ما منه 
يتصدقن لنفاسته عليهن أو قريب متناوله منهن؛ وال أعلم. 

قال: وما ذكره في الباب يؤخذ كذا وكذاء فليس دك أخذ عرض 
عن عين» بل الموجب فيها حال الوجود كذاء وفي حال عدمه في يله 
كذاء فهو كأخذ شاة عن خمس من الإبل لا يقال: إنه أخذ عرضًا عن 
زكاة ولكن ذاك هو الموجب عليه وكذلك الموجب في حال کذا 
وفي حال كذا فخالف الأول. 

وحديث ثمامة عن أنس في كتاب الصديق فرقه البخاري في عشرة 
مراضع من هذا «الصحیح» كما سترا"» ولا عبرة بمن طعن في 
آتصاله؛ فقد صححه الأثمة؛ قال الحاكم في «مستدركه»: وهو 
صحيح عل شرط مسلم: وأوضحه"؟. 

وقال البخاري في کتاب الجهاد عن آنس: إن آبا بكر لما أستخلف 
بعثه إلى البحرین وكتب له هأذا لکتاب رختمه بخاتم النبي ۰۱۳ قال 
الحاکم : وتفرد البخاري باخراجه من وجه علا فيه عن الانصاري عن 








(۱) سيأني برقم (۱20۰) كتاب: الزكاة؛ باب: لا يجمع بين متفرق ولا يفرق بين 
مجتمعء و(۱8۵1 باب: ما كان من خليطين» فإنهما يتراجعان بينهما بالسوية.. 
و(1465) باب: من بلفت عنده صدقة بنت مخاض ولیست عند و(21484 
باب: زكاة الغنم» و(٥٥٤۱)‏ باب: لا تؤخذ في الصدقة هرمة؛ و(1441) ناب 
الشركة: باب: ما كان من خليطين: و(7103) كتاب: فرض الخمس» پاب: ما 
ذكر من درع النبي ی (0۸۷۸) كتاب: اللباس» باب: هل بجمل نقش الخاتم 
ثلاتة أسطر؟ و(1۹0۵) كتاب: الحيل؛ باب: في الزكائء وأن لا يفرق بين 
مجتمع» ولا يجمع بين متفرق؛ خشية الصدقة, 

«المستدرك» ۳۹۰/۱- ۳۹۲ كتاب: الزكاة 

66 سياني برقم (۳۱۰) باب: ما ذكر من درع الي ا 














ثمامة» وحدیث حماد بن سلمة عن ثمامة» وحدیث حماد أصح 





وأتم من حديث الانصاري". 

وقال الميموني: سألت آبا عبد الله -يعني: أحمد بن حنیل- عن 
حدیث حماد؛ عن ثمامة فقال: لا اعلم في الصدقات حديثًا أحسن 
منهء إلا أن عفان يقول عن حماد: سمعت من ثمامةء وأبو کامل عن 
حماد: دفع إلي ثمامة كتابه» قيل: فاي حديث أحسن في الصدقة؟ 
فقال: حديث حماد وعمرو بن حزم. 
: أرجو أن يكون صحیکا. 
وخرجه في «مسئده6'" عن الحكم بن موسئ عنه» وقال إمامنا 
أنس حديث ثابت عن رسول 
» وبه تاذ ولا ذکره البيهقي ني 
للق من حدیث حماد قال: تعلق به بعض من آدعی المعرقة 
بالآثار فقال: هلذا حديث منقطع» وأنتم لا تلبتون المنقطم؛ وإنما 
وصله عبد الله بن المثنئ؛ عن ثمامة» عن أنسء وأنتم لا تجعلون 
عبد الله حجة» ولم يعلم أن موسي بن محمد المؤدب قد رواه عن 
حماد بن سلمة؛ قال: أخذت هلذا الكتاب من ثمامة» عن أنس أن 
أبا بكر کتب لهء وكذا رواه شريح بن النعمان؛ عن حماد» عن 
ثمامة» عن ائس» أن آبا بكر .. الحدیث. 

قال ال وقد رواه ابن المنثر في كتابه محتجًا به» ورواه 


















۱ «المستدرك» ۴۹۲/۱ كتاب: الزكاق. 
۱ لم أجده في «المسنده وكذلك لم يذكره الحافظ في «الإطراف» ۱۳۱/۵ - ۰۱۳۲ 
وإنما رواه النسائي ۵۷/۸ - ۰6۸ واين حبان 00۱/۱ (1009). 





بست لتوضيج س الجامع اسع س 


بن شميل» وهو متفق عليه 
حماد قال: أخذنا هذا 





إسحاق بن راهويه وهو إمام عصره عن | 
العدالة والاتقان والتقدم» فقال: خد 
الکتاب من ثمامة بن عید اه یحکیه عن أنه عن رسول الله و 
وقال الدارقطني : إسناد صحيح» وکلهم ثقات. 

قال البيهقي: وقد آعتمد محمد -يعني: البخاري- علئ عبد الله بن 
المثنئ لكثرة الشواهد لحديثه هذا بالصحة"» وقال الدارقطني: رواه 
محمد ین مسف عن نعیم لین" حماد» عن النكيزه عن اب 
عن آنس» عن آبي بكرء عن النبي ود وروي عن الاوزاعي؛ عن 
الزهري» عن أنس نحو قول ثمامة 











وقال ابن حزم: هذا الحديث لا يصح في الماشية غيره» إلا خبر 
ابن عمر ولیس الصحة وعمل أبي بكر 
بحضرة الصحابة» ولا یعرف منهم مخالف» رواه عن أنس ثمامة» 
وهر ثقة سمعه من انس ومن ثمامة حماد بن سلمةه وميد دين 
المثنئ» وكلاهما ثقة إمامء وعن ابن المثنى ابنه محمده وهو مشهور 
اثقة؛ وعنه البخاري» وأبو قلابة والناس» ورواه عن حماد يونس» 
وشريح؛ والتبوذكي» وأبو كامل المظفر بن مدرك؛ وغيرهم؛ وكل 
مزلاء إمام ثقة مشهور". 








)١(‏ #معرفة السنن والآثارة ۱۹/۹ كتاب: الزكاةء كيف فرضی الصدقة. 
(5) «سنن الدارقطني» 115/5 كتاب: الزكاة» باب: زكاة الإبل وال 
(5) «معرفة السئن والآثار» 7١/1‏ كتاب: الزكاةء كيف فرض الصدقة. 
4 في الأصول: عن» وما تاه من «العلل» ۳۲۹/۱ 

() سل الدارقطي» ۲۲۹/۱ و2593 

00 «المحلئ» 70/5- ۱ بتصرف. 








سا ينه و سل 

كُلْتُ: وقوله في حديث ابن عمر: إنه ليس بقائم. فيه نظر؛ لأن 
الدارقطني أخرجه بإسناد صحيح» وزکاه الحاكم وطرقل". وقال ابن 
العربي في «مسالکه»: ثبت عن رسول اله و في الماشية ثلاث 
كتب: كتاب أبي بکر» وكتاب آل عمرو بن حزم» وكتاب عمر بن 
الخطاب» وعليه عوّل مالك لطول مدة خلافته وكثرة مصد: 
واعترض الإسماعيلي من وجه آخر فقال: لو كان يعني القيمة أو 
العرض لكان ينظر إلى ما بين السنين في القيمة إلا أن يوقت الموجب 
نیها الموجبات في الأعداد منها سواها ويكون الفرض يزيد 
تارة ویقص آخری كما تزید القيمة تارة وتقص آخری. 

إذا تقرر ذل كله: 

فاختلف العلماه في أخذ العروض والقیم في الزكاةء فقال مالك 
والشافعي : لا يجوز ذَلِكَ وجوزه أبو حنيفة" واحتج آصحابه بما 
ذكره البخاري من أخذ معاذ العروض في الزكاة» وبحديث أنس عن 
أبي بكرء وقالوا: كان معاذ ینقل الصدقات إلى المدينة فيتولى الشارع 
قسمتهاء فان كانت في حياته كذ(" فهو إقرار منه على أخذ البدل 
منها؛ لأنه قد علم أن الزكاة ليس فيها ما هو من جنس الثياب» فانها 
لا تؤخذ إلا على وجه البدلء فصار إقراره له على فعله دلالة على 
الجوازء وان كان بعد موته فقد وضعها الصديق بحضرة الصحابة في 

















(۱) «سنن الدارقطتي» ۱۱۲/۲- ۱۱۳ كتاب: الزكاة: باب: زكاة الإبل والفتم» وقال 
الدارقطني : كذا رواء سليمان بن أرقم» وهو ضعيف الحديث متروك» «الستدركه 
/- ۲۹۳ كتاب: الزكاق. 

0 أنظر: «عيون المجالس؛ 481/5- 4٩۲‏ 

250 في الأصل كذلك وأعلاها كلمة: كذاء وصوبه. 





عو ججح ی 
مراضعها مع علمهم أن الثياب لا تجب في الزكاة فصار ذَلِكَ إقررًا منهم 
على جواز أخذ القيم» فهو دا آتفاق من الصحابة» قالوا: وكذلك 
حديث آمره 88 بإخراج وی من يلم مخاض زیزیده 
٠‏ وهلذا عل طريق القيمة. 

قالوا: وإذا جاز أن يخرج عن خمس من الابل شاة وهي من غير 
الجنس» جاز أن يخرج دينارًا عن الشاق» واحتجوا بما روي عن عمر 
أنه كان يأخذ العروض في الزكاة ويجعلها في صنف واحد من 
الناسء ذكره عبد الرزاق عن الثوري”٠‏ 

ولهذا المذهب أحتج البخاري على كثرة مخالفته لأبي حنيفة 
وموضع الحجة من حديث إلقاء السخاب أنها ليست من ذهب 
ولا فضةء بل قلادة من قرنفل ومن حلي النساء الوقف وهو من عاج 
ودبْلء ما لم يكن من ذهب ولا فضة؛ فهو من العروض» فاراد 





030 





المصدق عشرین درمتا آو ۶ 














حك يثبت أنه في الزكاةء والظاهر أنه في التطوع. 
والجواب عن حديث معاذ أنه من آجتهاده وقيل: إنه خاص له 
لحاجة عَلِمَهَا بالمدينةء رای أن المصلحة في ذَلِكَه وقامت الدلالة 
علئ أن غيره لا يجوز له أخذهاء ونقل ابن التين عن القاضي أبي 
محمد بأن حديث معاذ وارد في الجزية» بيانه أنه نقلها من اليمن إلى 
المدينة» وعندهم أن الزكاة لا تنقل» وأيضًا فان الجزية قد كانت 
تؤخذ من قوم من العرب باسم الصدقة نیجوز أن يكون معاذ أراد هذا 








1 في الاصل: ابن ولعل الصواب ما 
0 الصف 43/4 ۲۰۹0 


س تب دض سل 
في قوله: (في الصدقة مكان الشعير والذرة)ء بدلالة قوله ية لمعاذ حين 
بعثه إلى اليمن: الخذ الحب من الحب» والغنم من الغنم» والبقر من 
البقرء والایل من الابل ۱۲ لكن يرده مكان الشعير والذرةء إلا أن 





يكون يأخذها في الجزية. 

وأما أخذ عمر العروض فكان على وجه التطوع لا علئ طريقة 
الفريضة. 

وقولهم في حديث أنس: إنه لم يعمل به أهل المديثة» ولا أمر أبو 


بكر ولا عمر به السعاة فوجب تركه لمعنئ علموه؛ لا يعجبني فإنه نص 
فيقتصر فيه عل ما وردء ثم هو ليس هو علي وجه القيمةء بل على البدل 
بدليل أنه يجزئ عنها وإن كانت قيمتها أكثر منهء واحتج بفعل معاذ من 
أختار نقل الزكا: 








ت المخاض ولها سنة؛ وبنت اللبون ولها ستتان» 
د بنت مخاض؛ لأن أمها آن لها أن تكون ماخضًا 
أي : حاملا أي: دخل وقت قبول أمها للحمل وإن لم تحمل » وسميت ینت 
اللبون؛ لأن آمها ذات لبن أي : جاز لأمها أن ترضع نیا ويصير لها لبن وان 
لم ترضعء وجمع لبون: لبن بضم اللام وکسرهاء 








( رواه أبو داود (۱۵۹۹) كتاب: الزکاة» باب: صدقة الزرعء وابن ماجه 01814 
كتاب: الزكاة: باب: ما تجب فيه الزكاة من الأموالء والدارقطني في «سته؛ ۷/ 
- ۱۰۰ كتاب: الزكاةء یاب: ليس في الخضروات صدقة؛ والحاكم في 
«المستدرك؟ ۲۸۸/۱ كتاب: الزكاة: والبيهقي في استه» 1171/4 كتاب: الزكاة 
باب: لا يؤدي عنه ما له فيما وجب عليه إلا ما وجب عليه؛ والحديث ضعفه 
الألباني في #الضعيفة (۰)۳986 وني «ضعيف أبي داوده ۳۷٩(‏ 





وقوله: ( «ویمطیه المصدّق عشرین درهمًا أو شاتین 
الدال مشددة أي: العامل» ورواه أبو عبيد بفتحها مشلدة أي: 
المالك؛ وخالفوه. 

وقال أبو موسى المديني: هو بتشديد الصاد والدال مما والدال 
مكسورةٌ» وهو رب المال» وأصله: المتصدق فأدغمت التاء في 
الصاد؛ لتقارب مخرجهماء وقال ثابت: يقال: بتخفيف الصاد للذي 
يأخذها والذي يعطيها أيضًا. 

وعندنا أن الخيار في 1 








تين والدراهم لدافعهاء سواء كان المالك 
أو الساعيء وفي قول: إن الخيرة إلى الساعي مطلقّاء فعلی هلذا: إن 
كان هو المعطي راعى المصلحة للمساكين» وكل منهما أصل بنفسه 
ولیس بيدل؛ لاه رها بحرف أو يعلم أن َلك لا يجري مج 
و والأمكنةء وإنما هو فرض 
في المصرّاة. والسر في لِك أن 
الصدقة كانت تؤخذ في البراري وعلى المياه بحيث لا يجد السوق» 
فقدر الشارع هذا قطمًا للتشاجر. 

تبه عليه الخطابي”'' وغیره» وإنما لم يرد علئ من أخذ منه ابن لبون 
بدل بنت مخاض؛ لأنه وان زاد في السن فقد نقص بالذكورة» ولا يكلف 
شراء بنت مخاض وهذا بخلاف الكفارة؛ لان الزكاة مبنية على التخفيف 
بخلافها. 












() «أعلام الحدیت؟ ۷۷۹/۲ ۰۷۸۰ 


ف 

يجزئ الخنثی من آولاد اللبون عند فقد بنت المخاض على 
الاصح؛ لانه إن كان ذكرًا فذاك وان کان أنثئ فقد زاد خیرًا» وفي 
رواية: «ابن لبون ذكر»“ وهو إما للتأكيد أو للاحتراز من | 
أو ذكر تنبيها لرب المال والعامل لتطيب نفس رب المال بالزيا 
المأخوذة منه وللمصدق؛ ليعلم أن سن الذكور مقبول من رب المال 
في ها الموضعء وهو مر نار في باب الصدقات. 

فع: 

من وجبت عليه ابئة مخاض فلم توجد عنده» ولا ابن لبون» ولا ابئة 








بت منه"» ويرد الساعي أربعين درهمًا أو أربع 
قال : ليس عليه إلا الدراهم ویجزئه. وقال ابن 
القاسم وأشهب: إن فعل أجزأه وعلئ أصل المذهب في منع إخراج 
القيمة في الزكاة لا يجزئه؛ لأنه أعطئ بنت لبون وأخذ دراهم فصار 
ما قابل الدراهم باع به بعض بنت لبون وأخرج بعض بنت لبون عن 
بنك مخاض. 


ابره ووجدت 








0 أنظر: «المجموع؟ ۳۹۸/۵ 

010 رواه بر داد برقم 1670) كتاب: الزكاة» باب: في زكاة السائمة» والساني 6/ 
۱٩ -۸‏ كتاب: الزكاةء باب: زكاة الابل» وأحمد ۰۱۱/۱ والبزار 2۱۰۲/۱ 
۳ (400): وأبو يعلي في «مسنددة 118/1- ۱۱۷ (۰6۱۲۷ واين حبان في 
«صحیحه» 9۷/۸ (۳۲۱3) كتاب: الزكاة» باب: فرض الزكاة: والدارقطني في 
سته» 118/7- 114 كتاب: الزكاةء باب: زكاة الابل والغنم» والحاكم في 
«المستدرككة ۳۹۰/۱- ۳۹۱ كتاب: الزكاة: والبيهقي فی «سته! 41/4 كتاب: 
الزكاةء باب: فرض الصدقة, 

© أنظر: «المجموع» ۳۹۸/۵ 


س۷ تون س الجامع سے بس 
فع 
في (كتابة)" الصديق له حجة لمن أجازهاء وقیل لمالك في الرجل 
یقول له العالم: هذا كتابي فاحمله عني» وحدث بما فيه. قال: لا أراه 


یجوزه وما يعجبني. 





وروي عنه 





هلذاء فإنه قا ليحي بن سعيد مائة حديث من 
حديث ابن شهاب فحملها عني ولم يقرأها عليُء وقد أجاز الکتاب ابن 
وهب وغيره والمناولة أقوئ من الاجازة إذا صح الكتاب» وفيه: حجة 
الجواز كتابة العلم. 





ھی دعن دی 


١‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: الكتابة تتقسم إلئ نوعين سواء كتبها إلخ» آوآمر 
شخصًا فكتبها. أحدهما: المقرونة بالإجازة» وهي شبيهة بالمناولة المقرونة 
بالاجازة صحة وقوة. والثاني: المحررة منهاء وهي صحيحة أيضًا تجوز الرواية 
بها على الصحيح المشهور بين اهل الحديث؛ وهو عندهم معدود في سند 
الوصول. وهلا قول كثير من المتقدمين والمتأخرين منهم : السختياني» ومنصوره 
والليشء وجناعة من تین متهم:آبرمتصور الببعاتي: بل جعلهاآقوی من 
الإجازة» وإليه صار جماعة من الأصوليين منهم: صاحب «المحصول»؛ وفي 
الصحيح أحاديث كذلك؛ منها عند مسلم: حديث عامر بن سعد بن أبي وقاص» 
قال: کب إليّ جابر بن سمرة مع غلامي نافع .. الحديش. 
وقال في الأيمان والندور : كتبه إليّ محمد بن يسارء ومنع الصحة آخرون» ويه 
قطع في «الحاوي» قال الآمدي : لا بروته إلا غلط من الشيخ؛ لفوله: ما رواه عني 
أو أجزت لك روايته عني وذعب أبن القطان إلى أنقطاع الرواية بهاء قاله عقب 
حديث جابر بن سمرة المذكور» ورد عليه ذلك ابن المواق. 








ب دوه انش ۸ :1۳0/۲ 
ث قاری عن یه عن مامت 





المعلق ولا آسنده الترمذي محسنًا له قال: وعلیه عامة العلما؟*؟ 
وقال في «علله»: سألت محمدّا عن حديث سالم؛ عن أبيه: كتب 
رسول الله لو كتاب الصدقة فقال: أرجو أن يكون محفوطاء وسفيان بن 
حسين صدوق. وقال الداودي: إنه حديث ثاب 








وقد أسلفنا الكلام فيه» وقال الحاکم: إنه حديث كبير في هذا لباب 
يشهد لكثير من الأحكام التي في حديث ثمامة إلا أن الشيخين لم يخرجا 
لسفيان بن حسين» وهو أحد أثمة الحديث» وثقه يحيئ بن معين وغيره» 
ويصححه على شرط الشيخين حديث الزهري؛ وان كان فيه أدنئ إرسال 
أنه شاهد صحيح لحديث سفيان بن حسين قال: ومما يشهد له بالصحة 





1 «سنن الترمذي» برقم (311) كتاب: الزكاةء باب: ما جاء في زكاة الإبل والغنم ٠‏ 
وصححه الالباني في «صحيح الترمذي» (9۰۷). 


لپت تیم س تین نیع س 
حدیث عمرو بن حزم» وحدیث عمر مشله۰۲ وقال ابن جریر في 
تهلییه*: حدیث سفيان بن حسین أصلح هزه الاحادیث إسنادًا إذ لا 
خبر منها إلا وفيه مقال لقائل وفي الباب عن علي» وسويد بن 
وسعد بن أبي وقاص» وحديث انس سلف. 





وقوله: (فرض) أي: قدر. قاله الخطابي”©؛ لان الإيجاب قد بينه 
الله ويحتمل كما قاله ابن الجوزي أن يكون علئ بابه بمعنى الامر 
بنه قوله في الرواية السالفة: وهي التي آمر الله رسوله. 

واختلف العلماء في تأويل هذا الحديث فقال مالك في «الموطاه 
تفسیره: لا يجمع بين مفترق أن يكون ثلاثة نفر لكل واحد أربعون شا: 
فإذا أظلهم المصدّق جمعوها؛ لیزدرا شاةء ولا یفرق بين مجتمع: أن 
لكل فعلیهما ثلاث شیاه فیفرقوها ؛ لیزدوا 












وهو قول الثوري والأوزاعي» وقال الشافعي: تفسيره: أن یفرق 
الساعي الأول ليأخذ من كل واحد شاةء وفي الثاني ليأغذ ثلانًا 
فالمعنئ واحد لكن صرف الخطاب الشافعي إلى الساعي كما حکاه 
عنه الداودي في كتاب "الاموال»۰ وصرفه مالك إلى المالك؛ وهو 
قول أبي ثور» وقال الخطابي عن الشافعي أنه صرفه إليهما». 

قال ابن التين: وقول مالك عندي أولئ؛ لقوله ##: «خشية 
الصدقة؛ وصرفه إلى المالك أولئ كذا قال. 


۱ «المستدرك» ۳۹۳/۱ كتاب: الز 
0 «اعلام الحدیت» ۷۷۹/۲ 

0 «المرطاه ۲۷۱/۱- ۲۷۲ (1۹۳ کتاب: الزكاةء باب: صدقة الخلطاء. 
(4) «أعلام الحدیت» ۰۷۸۱/۲ 











والخشية خشیتان: خشية الساعي قلة الصدقة وخشية المالك 
كثرتهاء فأمر کل واحد منهما أن لا یحدث في الأموال شيئًا. وقال 





آبو حنيفة: معنی لا یجمع بين متفرق أن یکون بين رجلین أربعون شاة 


فإذا جمعاها فشاةء وان فرقاها فلا شيء. 
قالوا: ولو کانا شریکین متفارضین لم يجمع بين آغنامهما. وقال: 
ولا یفرق بين مجتمع أن يكون لرجل مائة وعشرون شاةء فان فرقها 











المصدق أربعين أربعين فثلاث شیاه. وقال أبو پرسف: معنی الأول 
أن يكون للرجل ثمانون شاة» فلذا جاء المصدق قال: هي بيني 
وي إخوتي لكل واحد منا عشرون» فلا زكاة؛ أو یکون له 





أربعون ولأخوته أربعون» فیقول: كلها لي فشاة. فهلِه خشية الصدقة؛ 
لان الذي يؤخذ منه يخشى الصدقة» قال”": ويكون وجه آخر: أن 
يجيء المصدق إلى ثلاثة أخوة لواحد عشرون ومائ فیقول: 
هذه بينكم لكل واحد أربعون؛ فأنا آخذ ثلانًا أو يكون لهم جميمًا 
أربعون فلا زكاةء فیقول: هه لواحد منكم فشاة 

وقال آبو حنيفة وأصحابه: الخلطاء في الزكاة كغير الخلطاء لا يجب 
عل كل واحد منهم فيما يملك إلا مثل الذي يجب عليه لو لم يكن خا 


كالذهب والفضة والزرع ولا يغير سنة الزكاة خلط أرباب المواشي بعضها 
بر 0 











( من (ج) وم 

(5) كنا ال صل: وتنم ةكلام أبي يوسف كما في «مختصر ختلاف العلماء؟ /١‏ 414 : وأما 
إذا لم يقل نها خشية الصدقة» فقد يكون علي هذا الوجه ويكون على وجه آخر. 

(۴ أنظر: الاصل؛ 01/5- ۵۲ وامختصر أختلاف العلماء» 24۱6/۱ 

(4) آنظر: «مختصر الطحاوية ص44. 





سس ار س دس سی سس 

وهلذا التأويل كما قال ابن جرير تسقط معه فائدة الحديث؛ لأن نهيه 
أن يجمع بين متفرق وعکسه إنما آراد به لا يجمع أرباب المواشي 
ولا المصدق بين المواشي المفترقة بافتراق الأوقات» ولا يفرق بين 
المواشي المجتمعة بخلط أربابها بينهاء وأراد يل إقرار الأموال 
المختلطة والمفترقة عل ما كانت عليه قبل لحوق الساعي؛ ولا يتحيل 
بإسقاط صدة ولا جمع» ولو كان تفريقها مثل جمعها في الحكمء 
ما أفاد لك فائدة ولا نهئ عنه» وإنما هی عن أمر لو فعله كانت فيه 
فائدة قبل النهي عنه, ولولا أن ذَّلِكَ معناه لما كان لتراجع الخليطين 
بالسوية بينهما معنئ معقول؛ لأنهما إذا كانا يصدقان وهما خليطان 
صدقة المقردين لم يجب لاحدهما إل صاحبه؛ سيب ما آخذ ليه من 
الصدقة تباعة فلا يجوز أن یخاطب آمته خطابّا لا بفيدهم» وفي آمره 
ي الخلیطین بالتراجع بینهما بالشوية كما سيأتي صحة القول بأن 
صدقة الخلطاء صدقة الواحد» ولولا ذَلِكَ ما أنتفعا بالخلطة. والتراجع 
مقتضاء من أثين وهلذا لا يجيء علئ مذهبه بوجه. 

وعند الشافعي للخلطة شروط محل الخوض فیها كتب الفروع» وکذا 
عند المالكية» وفي الدارقطني من حدیث سعد بن آيي وقاص مرفوعًا 
الا یفرق بين مجتمع ولا يجمع بين متفرق والخلیطان ما آجتمعا في 


07 


الحوض والفحل والراعي». وفيه ابن لهيعة وحالته معروفة' 


تهت جهن دی 











60 «سئن الدارقطني» ۱۰4/۲ كتاب: الزكاة باب: تفسير الخليطين وما جاء في 
الزكاة على الخليطين. 






1 سوب [انظر: ۱:4 فتع: 1۳0/۲ 
ثم ذکر حدیث ثمامة بالاسناد السالف ونا 
ما باس 








آما آثر طاوس فرواه ابن أبي شيبة» عن محمد بن بكرء عن ابن 
جريج» أخبرني عمرو بن دينار» عن طاوس قال: إذا كان الخليطان 
يعلمان أموالهما فلا تجمع أموالهما في الصدقة. ود محمد بن بكر 
عن ابن جريج قال: أخبرت عطاء قول طاوس فقال: ما أراه إلا 
حمًا''". وروی البيهقي من حديث عبد الرزاق آنا ابن جريج قال: 
سألت عطاء عن النفر الخلطاء لهم أربعون شاةء قال: عليهم شاةء 
كُلتُ: فان كان لواحد تسع وثلائون وللآخر شاة قال: عليهما شا . 
فقال: قول طاوس وعطاء غفلة منهما إذ غير 








واعترض ابن المنذر 


(1) «المصنف» 408/5 -1١444(‏ ۱۰۸۹۵) كتاب: الزكاةء باب: في الخليطين إذا 
كانا يعملان في ماليهما. 
(5) «الستن الكبرئ» 1١7/4‏ كتاب: الزكاة» باب: صدقة الخلطاء. 


س( سے التوضيع س تن سی مت 
جائز أن يتراجعا بالسوية والمال بينهما لا يعرف أحدهما ماله من مال 
صاحبه. 

ومذهب أبي حنيفة أن الخليط هو الشريك" وخالفه مالك فقال 
إنه غیرهه وا من يعرف ماله» والشريك: من لا يعرفه. وحکم 
الخليطين كالواحدا"' وقد سلف عن أبي - شيفة أن 
فيهاء دليلنا حديث الباب ولا يصح تا 
الزكاة من مال أحدهماء ولو كانا شریکین ما تصور بينهما تراجع» 
واستدل بعضهم علئ آبي حنيفة بقوله تعالی: ا گیا 
[ص: 54] فسماهم خلطاءء وقد ذكر في أول الآية: < 
تم رت هر وید [ص : 14] وهذان يعرف كل واحد متاعه» 
وما ذكره عن سفيان هو قول مالك» وخالفه الشافعي والليث وربيعة 
وأحمد فقالوا: إذا بلغت ماشيتهما النصاب زكيا» وأما الحديث 
السالف: «ليس يما دون خمس ذود صدقة»©: فلا حجة نیه؛ لاله 
فيما عدا الخلطة» جمقا بين الادلة. 

فرع: لم يراع مالك مرور الحول كله على الخلطاء"* وإذا خالط 
قبل الحول بشهر أو شهرین فهو عنده خلیط» والشافعي يراعي مرور 
الحول كله عليه" 
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6۷۳/۲ أنظر: مجع الأثهرة‎ ٩ 
۱۳۲/۲ أنظر: «لستتی»‎ ۵ 

۳ أنظر: «المجموع؛ 4۰۷/۵- ۰۸ 
9) سلف برقم ۱6-0 

() آنظر: «لمتنی» ۱۸۱/۲ 

0 أنظر: «المهذب؟ 4٩6/۱‏ 










کر أبُو بخ ابو رز بو مر 
[NEN ۸‏ 


لک شا ج577 ۳۱۳ ۵ مسلم: ۵ا نع 1۳1/۲ 
هي بكسر الباء وتسکن للتخنیف» ولا واحد لها من لفظها 


َأبُو دز ویو نرق عن رسول اله کل 
سلف ذکرها عنده مسند. 


ثم ساق حديث الؤليد ميم کا الاي کي ابن 





هلذا الحديث ذكره في العارية ی 
يوسف» ثنا الاوزاعي» ثنا ابن شهاب۳. ولما رواء الإسماعيلي من 
1 سلف برقم (۱86۸) باب: العرض في الزكاة» عن أبي بكرء ويرقم )۱٤۰۲(‏ باب 


ام ماع الزكاة عن أبي هرب ويرقم (:183) زكاة 
(5) سيأتي برقم 13۳ كتاب: الهبةء باب: فضل ال 








لاب التوضیح لشرح الجامع الصحيع سے 


حدیث الحسن بن عباس بن الولیده ثنا محمد بن يوسف ومحمد بن 
عيسئ قالا: ثنا الاوزاعي. قال فيه البخاري: قال محمد بن يوسف 
لم يذكر الخير. 

وقال أبو نعيم: ثنا سليمان بن أحمد» ثنا عبد الله بن محمد بن 
سعيدء ثنا الفريابي» ثنا الأوزاعي» فذكره. 

وآما أصحاب الأطراف فذكروا أن البخاري رواه في هذا الباب 
- أعني العارية- عن محمد بن يوسف. قال خلف وأبو مسعود: قال 
البخاري رواه محمد بن پوسف به. 

إذا تقرر ذَلِكَ: فهاذا القول كان مه قبل الفتح» كما قاله المهلب؛ 
لانه لو كان بعده لقال لا هجرة بعد الفتح. 

قُلْتُّ: الحديث مؤول إما لا هجرة من مكةء أو لا هجرة فاضلة كما 
كانت قبلهاء كما ستعلمه في موضعه» وقد سلف في ول الكتاب أيضًا 
في حديث: «انما الأعمال بالنیات:( الإحالة عليه قال: ولکنه لل 
علم أن الأعراب قلما تصبر على المديئة؛ لشدتها ولأوائها ووبائهاء 
ألا ترئ قلة صبر الأعرابي الذي آستقاله بيعته حين مسّته حمى 
المدينة» فقال للذي ساله عن الهجرة: إذا أديت الزكاة التي هي أكبر 
شيء على الأعراب» ثم منحت منها وحلبتها يوم ورودها من بنتظرها 
من المساكين فقد أديت المعروف من حقوقها فرضًا وفضلا من وراء 
البحار فهر أقل لفتنتك كما آفتتن المستقيل للبیعة؛ لانه قد شرط 6 
ما يخشئ من منع العرب الزكاة التي آفتنوا فيها بعده. 

وقد ذكر البخاري هذا الحديث في باب: المنحة والهجرةء وقال 

















( هر أول حديث في «الصحيح؛ (01. 





يها اقهل تمتع مها 
فقال: نعم '. ويحتمل كما قال القرطبي: : خخصوه 
المذكور لما علم من حاله وضعفه عن المقام بالمديئة'. وقال بعض 
العلماء: كانت الهجرة على غير آهل مكة من الرغائب ولم تكن 
فرضّاء دليله: حديث الباب؛ فإنه لم يوجبها عليه. 

قال أبو عبيد في «أمواله»: كانت الهجرة على أهل الحاضرة دون 
آهل البادية"": وقيل: إنما كانت الهجرة واجبة إذا أسلم بعض أهل 
البلد دون بعض لثلا يجري على من أسلم أحكام الكفار؛ ولان في 
هجرته توهيئًا لمن لم يسلم وتفريقًا لجماعتهم» وذلك بات إلى الیوم؛ 
وإذا أسلم في دار الحرب ولم يمكنه إظهار دنه وجب عليه الخروج. 

فأما إذا أسلم الكل فلا هجرة عليهم؛ لحديث وفد عبد القيس» 
والهجرة باقية كما سلف. فلا تنقطع الهجرة ما قوتل الكفارء وكذا 
من هاجر ما نهي عن . 

وقوله: ( «فاعمل من وراء لبحار؟ ). يريد إذا كنت تؤدي فرض الله 
عليك في نفسك ومالك فلا تبال أن تقيم في بينك» وان كانت دارك من 
وراء البحار» ولا تهاجر فان الهجرة في جزيرة العرب» ومن كانت داره 
من وراء البحار لن يصل إليها. والمراد بالبحار: البلاد. 

















6 «المقهمة ۷۲/۵ 
۳ «الأموال» م۸ 
(4) ورد في هامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في الرابع عشرء کته مؤلقه سامح الله. 


07 سس 7[ 


: كتب لهم پیحرهم ۳ أي: 





اي وی عن 


ببلدتهم وأرضهم. وتیل : البحار نفسها. وعند صاحب *المطالع: قال 
أبو الهيئم: من وراء البحارء قال: وهو وهم. 










ی ۶ يعني : لن ینقصکم. 
وفیه لغتان الت یالت الیّا؛ ولات ليتاء قاله الزيدي. ورواه 
بعضهم فیما حکاه المنذري باسکان التاء من الترك وهو ظاهر إن 
صح؛ وضبط في رواية آبي الحسن بتشدید التاء. قال ابن التین: 
وصوابه بالتخفیف. وعند الاسماعيلي : وقال الفريابي: بالتشدید. 


دفي الحدیث که كما قال الداودي دلیل علئ قبول ل من قول 











یود )4 [الانبیاه: 44] فمن عمل عملا آراد به وجه الله ومات 
مسلمًا وجد عمله في المعاد محضرًا. 

قال: وقوله: «إن شأنها لشدید» كان قبل الفتح» قبل أنقضاء 
الهجرةء ويدل أن غير آهل مكة لم يكن عليهم أن يقيموا بالمدينة إذا 
هاجروا ودله علئ ما يطيقه من العمل ويدل أن من بايع من غير آهل 
مكة على المقام لزمهء ولذلك أبئ أن يقيل الأعرابي بيعته» وقال 











(1) سيأتي برقم (4033) من حديث أسامة» وهو قول سعد بن عبادة. 
450 سيآتي برقم (1441) من حديث أبي حميد الساعدي. 








حين خرجوا من المد 8 

وكلام الداودي هذا الأخير هو الذي ذكره العلماء كما نقله عنهم ابن 
التين» في هنذا الخبر أنه يفيد أن الهجرة عل من هو من غير آهل مكة 
غير واجبة» وقد سلف ما فيه. 

ا 

قال الداودي: «ویح» کلمة تقال عند الزجر والموعظة والكراهة 
لفعل المقول له أو قوله. قال: ويدل عليه أنه إنما سأله أن يبايعه عل 
َلك علئ أن يقيم بالمدينة؛ ولم يكن من أهل مكة الذين وجيت 
عليهم الهجرة قبل الفتح» وفرض عليهم إتيان المدينة والمقام بها إلى 
موته ق وأنه الخ في وَلِكَ. 

قُلْتُ: الذي ذكره أهل اللغة في (ویح) أنها كلمة رحمة أو توجع إن 
وقع في هلكة لا يستحقهاء + قال الداودي: وسأله أن يبايعه علئ د 
علئ أن يقيم بالمدينة. وظاهر الحديث أنه ك ظهر له أن الرجل لا 
يهاجرء الهجرة بموته إا فيه نظر؛ لأن القائل قائلان: اما 
بسقوطها بالفتح عن جميع الناس» من هاجر ومن لم يهاجرء وإما 
بعدم السقوط بالفتح لمن هاجرء نبه عليه ابن الت 
واختلف في الفتح هل هو فتح مكة أو بيعة الرضوان؟ 


مجهت مهت وهی 




















)١‏ سيأتي برقم (۱۸۷۱ أبراب: فضائل المدينةء باب: فضل المدينة؛ وأنها تتفي 
الناس» ورواه مسلم (۱۳۸۲) كتاب: الحجء باب: المدينة تتفي شرارها. 


س7 سس نی س سی ے 





فيه بسنده السالف إلئ ثمامة عن أنس.. الحديث» ولم يذكر فيه 
ما بوب» نعم ذکره في قبله كما سقته هناك كأن 
البخاري لم يذكره أ 
بطال البخاري إلى الغفلة في ذلك والحكم كما ذكره ف 
لبون عن بنت مخاض مفقودة مع إعطاء الجبران المذکور للمالك؛ 
وكذا من وجب عليه بنت لبون وليست عنده وعنده حقة وعكسه 
يعطي؛ وهو عند مالك لا باس به» ولم يحدد ما يزيد. وقال ابن 


القاسم وأشهب: إن ترك مضی. وقال أ عليه البدل ولا يجزه0©. 

















0 أنظر: «التوادر والزيادات» ۳۲۱/۲ 





اينات سس ۷ 
والجذع من الابل: ما له أربع سنين» رالحقة: ثلاث. وقال ابن 
الجذع من الإبل ما له خمس سنين هلذا هو المعروف من قول 
أهل اللغة والعلم» والحقة من آولاد الإبل: ما آستحق أن يحمل عليه 
وهي بنت أريع» قال: وقال ابن الجلاب: سنها ستتان“ 
لا تنافي بينهماء فإن مراده بالسنتین: الطعن في الثالثة. 
المخاض لها سنةء وقال ابن التين: لها ستتان» وقيل: إذا دخلت في 
الثانية» وفيه ما قدمناه قبله. 
وفي الحديث: جواز آشتراء الصدقة؛ لأنه إذا أعطئ في بعضها 
دراهم فقد آشتری بعضها. وقال النخعي والشافعي وأبو ثور بظاهر 
الحديث: رد شاتين أو عشرين درهمًا إذا أخذ سنا دون سن. وقال 

علي : عشرة دراهم أو شاتين. وهو قول الثوري”". 
وقال النخعي والأوزاعي : تؤخذ قيمة السن الذي وجب عليه. وقال 
تؤخذ قيمة الذي وجب علیه» وان شاء أخذ الفضل منها ورد 
عليهم فيه دراهم» ولا شاء أخذ دونها وأخذ الفضل دراهم”"» ولم يعين 
عشرين درهمًا ولا غيرهاء وجوز اخذ ابن لبون مع وجود بنت مخاض إذا 
كانت قيمتهما واحدة» ومشهور مذهب مالك المنع من ذَلِكَ كله فعلئ 
رب المال أن يبتاع للمصدق السن الذي يجب عليه" ولا خير في آن 
ما أو يعطي بنت لبون عن بئت 








وعندي أنه 




















يعطيه بنت مخاض عن بنت لبون ویز 


400 جاء في «الضريع؛ لابن الجلاب ۲۸۲/۱ ما نصه: لا بلغت سا وأربعين» نیا 
حقةء وسنها ثلاث سئين» وقد دخلت في الرابعة. 

0 أنظر: «لیانه 2۱۸۱/۲ 

60 آنظر: «لبایته 4۰۸-4۰۷۲ 

۵ أنظر: «المتقئ» ۱۳۵/۲ 





س( سه اوضع شرع الجامع الصحيع = 
مخاض ويأخذ ثمنًا وعلته أبتياع الصدقة". قيل: ولم یخالف أحد 
الأحاديث كلها غيره. 

قال ابن بطال: أكثر العلماء على حديث انس أو بعضه ولم أجد من 
خالفه كله غير مالك بن أنس”". ونقل ابن حزم عن عمر كقول علي" . 

قال القرطبي : وهو قول أبي عبيد وأحد قولي إسحاق» وقوله الثاني 
كقول الشافعي» قال: وقول مكحول كقول الأوزاعي» وقول أبي يوسف 
وأحمد كالشافعي: إذا وجبت بنت مخاض ولم توجد أخذ ابن لبونا*. 

قال عبد الواحد: ومن منع أخذ القيم في الزكاةء واحتج أن ذَلِكَ من 
أبتياع الصدقة فليست له حجة؛ لأنه ي قد أجاز للمعري أبتياع عريته 
وهي صدقة يتمر إلى الجدادء وهنا أخف. 

وقال المهلب: لیس اعا لها؛ لعدم تعينها فإنها معدومة 
مستهلكة في إبله» فعليه قيمة المستهلك في إبله من جنسها أو غيره» 
ألا ترئ أنه يق أوجب في خمس من الابل شاة وليست من جنسهاء 
وقال في الخليطين: إنهما يتراجعان بينهما بالشوية والتراجع لا يقوم 
إلا بالتقويم وأخذ العوض. 

وقال الطبري: إنما جعل الشارع للمصدق النزول والصعود وأخذ 
الجبران واعطاءه» ولا شك أنه أخذ عوضء وبدل من الواجب عل 
رب المالء وأنه إن لم يكن بِيمًا وشراء فهو نظيرهما. 


کد ووی وجو 

















۱ هلا من قول ابن القاسم - رحمه الله-» آنظر: «التوادر والزيادات» ۰۲۱۱/۲ 
2 شرح ابن بطال؛ 1101۳ 

لمحل ۲۳/۹ 

6 انظر: ا 








هو سم جنس لا واحد لها من لفظها. قال أبو حاتم : وهي آنشل. 
ذكر في بالسناد اسالف إلى قمامة» من آني رهب 








الکلام عليه من آوجه 
أحدها: 


قوله: (مللِه فريضة الصدقة التي). كذا هو في الاصول» وروي: 
(الذي). و(سُئلها) بضم السين وكذا (سشثل). 

وقوله : (فلیعطها) هو بكسر الطاء وكذا قوله: (فلا يعط)ء والمراد 
لا يعطي الزائد» بل يعطي الواجب» وقيل: لا يعطها لها الساعي لظلمه 
بطلب الزائد فلا طاعة له. 
)إلى آخرهء قيل: الحكمة في 
ان النصاب فكان تقديمه آهم؛ 


وقوله: (في أربع وعشرين من الابل 
تقدیم الخبر على المبتدأ أن المقصود 
لانه السابق في السبب. 











وقوله: (بنت مخاض آنثی وبنت لبون أنئئ)» للتأکید؛ لاختلاف 
اللفظ کیب سود [ناطر: ۳۷] أو للاحتراز من الخ 

انیها 

قام الاجماع على أن ما دون خمس من الإبل لا زكاة فيه لهذا 
الحدیث وغيره. 

ثالتها: 


الشاة جذعة الضأن لها سنة لا ستة أشهر على الاصح» أو ثنية معز 
لها سنتان على الاصح» وهو مخير بينهما على الاصسح» وفي إجزاء 


69/۲ أنظر: «الإجماع؛ لابن المنذر ص۰8 «الإقتاع في مسائل الاجماع؛‎ ١ 


سس لا ا سس( 
الذكر وجهان أصحهما الاجزاء() لصدق آسم الشاة عليه فان الهاء ف 
ليست للتأنيث» وقال ابن قدامة: لا يجزئ ويحتمل الإجزاء' 

وقال ابن حبيب: إن كان من أهل الضأن فمنهاء وان كان من أهل 
المعز فمنهاء وان كان من أهل الصنفين أخذ مما عنده فان كانا عنده خير 
الساعي ٠۳‏ 

وقال مالك: يؤخذ من الغالب» ولا نظر إلئ ما في ملكه فيؤخذ من 
غالب غنم البلد ضأئا أو معراء وعنه: ما أدئ أجزاه”». 
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وقال ابن قدامة: الذي روي عن علي في خمس وعشرين خمس شیاه 
لا يصح . 

وفي ابن التين: حكي عن علي في ست وعشرين بنت مخاض» 
وحكاه آهل الخلاف عن الشعبي وشريك» وبه قال آبر مطيع البلخي. 

فرع: قال ابن قدامة: فان لم يكن غنم لزمه شراء شاة» وقال أبو 


ان 











رابعها 
طروقة الجمل أي: مطروقته مثل حلوبة بمعنی : محلوية؛ والذکر من 
الابل لا يلقح حثن يكون ثنيًا وهو ابن ست سنين. 
فرع: يجزئ بعير الزكاة عن دون خمس وعشرين على الاصح؛ وا 





۱06/۲ آنظر: دروضة الطاليين»‎ )١( 

«المفتية 14/6 

() أنظر: «النرادر والزيادات» ۲۱۸/۲ 

(4) المصدر سایق 

(ه) هلذا قول ابن المنذرء نقله عنه ابن قدامة في «المغني» ۱۱/6 
0 المغقي» 14/8 


رایس التوضيح لشرح الجامع السحیع ك 
كانت قيمته أقل من قيمة الشاة؛ لأنه إذا أجزأ عن خمس وعشرین فدونها 
أولئ» وبه قال آبو حنيفة خلافًا لمالك وأحمد وداود وهو ظاهر 
الحديث. 

E 

قوله: (في أربع وعشرين من الابل فما دونها من الغنم في كل خمس 
شاه أي الشاة تؤخذ فيها إلى هذا المقدار؛ وقرله : (إل خمس وثلائین)» 
(إلئ خمس وآریعین)؛ (إلئ ستين)ء دليل على أن الأوقاص ليست بعفو 
وأن الفرض متعلق بالجمیع؛ وهو آحد قولي الشافعي» والاصح 
خلانه ٩*۳‏ لقوله #: «في کل خمس شاتا ولو وجبت في الوقص 
لکانت الواجب في تسع ولان العشرین نصاب یوجب أن یتقدمه عفو 
کالخمس والخلاف عند مالك آیشّا ۳ و(إلئ) للغاية. 














مائتین شاتان) ظاهره مطلق 
الزيادة حثی لو زادت بعض شاة على ذَلِكَ فيجب ثلاث بنات لبون وهو 
قول الاصطخري. والاصح المنع قباسًا على سائر النصب فانها لم تتغير 
إلا بواحد کامل ۳ 

۳۳ 

قوله : (فإذا زادت عل عشرین ومائة ففي کل آربعین بنت لبون» وفي 
تة)» هذا مستقر الحساب بعد إحدئ وعشرین ومائق. كما 
۱ أنظر: «المجموع؟ ۱۳۹۰/۵ «المفني» 19/6 
(5) أنظر: «المجموع» 500/9 
٩‏ آنشر: «الذخير» ۰۱۱۱/۳ 
(4) آنشر: «لسجموع» 2۳۵۵/۵ ۳۵٩‏ 

















بك سل 
قررناه» وقال محمد بن إسحق بن يسارء وأبو عبید وأحمد في رواية 
لا بتغير الفرض إلئ ثلاثين ومائة فيكون فيها حقة وبنتا لبون 

وعن مالك روايتان» روئ عنه ابن القاسم وابن عبد الحكم أن 
الساعي بالخيار بين أن يأخذ ثلاث بنات لبون أو حقتين علئ ما يرئ 
صلاحًا للفقراء» وهو قول مطرف وابن أبي حازم وابن دینار وأصبغء 
وقال ابن القاسم: فيها ثلاث بنات لبون ولا يخير الساعي إلى أن 
تبلغ ثلاثين وماثة» فيكون فيها حقة وابنتا لبون» وهو قول الزهري»ء 
والأوزاعي» والشافعي وأبي ثور. 











ابن نافع عن مالك: أن الفريضة لا تتغير 
تزيد عشرّاء فيكون فيها با لبون وحقة 








وعند أهل الظاهر -وهو قول الإصطخري السالف-: إذا زادت على 
عشرين وماثة بعض بعیره ففي كل خمسين حقة» وفي كل أربعين بد 
لبون 

وقال حماد واحکم: إن في مائة وخس وعشرین حقتين وبنت مخاض. 

وقال ابن جرير: يتخير بين الا ستتاف وعدمه؛ لورود الاخبار بهماء 


ووقع في «النهاية؛ و«الوسيط» أنه قول ابن خيران بدل اب 
95 








جرير وهو 


۱ أنظر: «المفني؛ ۲۰/6 

69 أنظر: «التوادر والزياداتة ۲/ ۰۲۱۹-۲۱۰ «عيون المجالس» 0۷۱/۲- ۰۷6 
«روضت الطاليين ۰۱۵۱/۲ «المغني» ۲۰/6 

0 «الوسيطة ۳۷۰/۱ 


ببسب التوضيج لشرح الجامع سس سس 

وعند أبي حنيفة: إذا زادت على مائة وعشرين یستأنف الفريضة 
فیکون في الخمس شاة مع الحقتين» وفي العشر شاتان» وهكذا إل 
خمس وعشرين فبنت مخاض إلى مائة وخمسين فثلاث حقاق» ثم 
تستأنف الفريضة کذلك(. 

وهاذا قول ابن مسعودء والنخعي» والثوري» وأهل العراق. وحکی 
الداودي عن علي آنها إذا زادت على العشرين خمسًا أو على الثلاثين 
والمائة أو على العقود التي فوق المائة والعشرين أو زادت أكثر من 
خمس ففيها شاة. 

وفي «مراسيل أبي داود؛ ما يستدل له بها" وروی الطحاوي عن آيي 
عبيد وزياد بن أبي مریم عن ابن مسعود أنه قال: فإذا زادت الإبل عل 
تسعين ففيها حقتان إل عشرين ومائة» فإذا بلغتها ستقبلت الفريضة 
بالغنم في كل خمس شاة» فإذا بلغت خمسًا وعشرين فالفرائض 
بالإبل» فإذا زادت ففي كل خمسين حقة. قال الطحاوي: فهلذا ابن 
مسعود من أكبر الصحابة وأعلمهم قد قال بالاستتاف بالشياء؟". 











2 أنظر: امختصر الطحاوي» ص48 مختصر أختلاف العلمامه 411/9 
«الميسرطة ۱0۱/۲ 

7 ورد في امراسيل ابي داود»: قال حماد: قلت لقيس بن سعدء خذ لي كتاب محمد 
ابن عمرو بن حزم» فأعطاني كتابًاء أخبر أنه اه من أبي بكر بن محمد بن عمرو 
ابن حزم» أن النبي 2 كتب لجده فقراته» فكان فيه ذكر ما يخرج من فراتض 
الإيل» فقص الحديث إل أن يبلغ عشرين ومائة» فإذا كانت أكثر من ذلك فعد في 
كل خمسين حقة» وما فضل فاته يعاد إليئ أول فريضة من الإبل» وما كان أقل من 
خمس وعشرين ففيه الغنم في كل خمس ذود شاة» ليس فيها ذكر ولا هرمة ولا 
ذات عوار من الغنم. «المراسيل؛ ص۱۲۸- ۱۲۹ )1١3(‏ ما جاه في صدقد 
السائمة في از 

29 شرح ساني الآثار» ۳۷6 














-فيما رواه ابن أبي شيبة- عن علي أنها إذا 
زادت عل عشرين وماثة رد الفرائض إلئ أولها. 
» فروي ما يوافق كل طائفة» 





فمن شاء أخل بقول من شاء منهم. 


وقال غيره: ما قاله أبو حنيفة خلاف حديث أنس في الباب وهو 
المعمول بهء وفيه: وإذا زادت على عشرين ومانة ففي كل أربعين بنت 
لبون» وفي كل خمسين حقة» ولم يخص زيادة من زيادةء ولا ذكر 
آستتتاف الغنمء وكذلك في رواية الزهري» عن سالم» عن أيه" . 

وفي كتاب عمر بن الخطاب: وهذِه جملة الأخبار المعول عليها 
وهي مخالفة لقوله. 

اینها 

قام الإجماع -کما قال ابن المنذر- علئ أنه لا شيء في أقل من 
الأربعين من الفتم» وأن في الأربعين شاةء وفي مانة وإحدئ وعشرين 
اتين» وفي ثلاثمائة ثلاث شیاه فإذا زادت واحدة فليس فيها شيء 
إلى آربعمانة ففيها أربع شياهء ثم في كل مائة شا“ وهذا قول آبي 
حنيفة: ومالك» والشافعي؛ وأحمد:في الصحیح عنه» والثوري؛ 
واسحاق» والاوزاعي؛ وجماعة أهل الاثر: وهو قول علي وابن 
مسعرد. وقال الشعبي والنخعي والحسن بن حي: إذا زادت عل 








۱ «المصتف» ۳۹۱/۲ (۹۹۱۱) كتاب: الزک: 
وماة أستقبل بها القريضة. 

0 أنظر عیرن المجالس» ۰0۷1/۲ «البيانة 2۱0۷/۳ 

25 سبق تخريجه. 

44 «الإجماع؛ لابن المنذر ص61- ۶۲ 


قال: إذا زادت علي عشرین 








وسكت واس سنوت 


ثلائمانة واحدة ففيها أربع شیاه إل أربعمائة» فإذا زادت واحدة يجب 





فیها خمس شياه» وهي رواية عن آحمد"؟ وهو مخالف للآثار. 
وقيل: إذا زادت علئ مانتین ففيها شاتان حكن تبلغ أربعين ومائتين» 
حکاه ابن التين» وفقهاء الامصار علی خلافه. 

تاسعها: 

شرط الوجوب السوم عند الشافعي وأبي حنيفة: وهي الراعية في 
كلا مباح» واحتج مالك علئ دك بقوله تعالئ: ظرَمِنَهُ سجر نید 
شود [النحل: ۱۰] بقول: فيه ترعون. 

وقال ابن حزم: قال مالك والليث» وبعض أصحابنا: تزكى 
السوائم والمعلوفة والمتخذة للركوب وللحرث وغير ذَلِكَ من الإبل 
والبقر والغنم» وقال بعض أصحابنا: أما الإبل فنعم؛ وأما البقر 
والغنم فلا زكاة إلا في سائمتهاء وهو قول أبي الحسن بن المفلس؛ 
وقال بعضهم: أما الإبل والغنم فتزكئ سائمتها وغير سائمتهاء وأما 
البقر فلا تزكئ إلا سائمتهاء وهو قول أبي بكر بن داود ولم یختلف 
أحد من أصحابنا في أن سائمة الإبل وغير السائمة منها تزكيئ سواء 
سواء» وقال بعضهم: تزكئ غير السائمة من كل [ذلك]" مرة واحدة 
في الدهرء ثم لا يعيد الزكاة فيها". 

وفي «شرح الهداية؛ قوله: وليس في العوامل والحوامل والمعلونة 
صدقة» هلذا قول أكثر آهل العلم كعطاء» والحسنء والنخعيء وابن 
010 آنشر: پات ۰۳۹۰/۲ «المعونةه ۰۲۳۴/۱ «الاستذكارة ۰۱۸۲/۹ «المجميع» 

۰ المغي» ۳۹/۱ 
60 في الاصل: واحدة. وما أثيتاء يقتضيه السياق» وانظر مصادر التخريج. 
( «المحلئ؟ 0/۲ 

















جبيرء والثوري» واللیث» والشافعي» وأحمد» وإسحاق» وأبي ثور وأبي 
عبيد» وابن المنذر» ویروی عن عمر بن عبدالعزيز» وقال قتادة؛ ومکحول؛ 
ومالك: تجب الزكاة في المعلوفة والنواضح بالعمومات» وهو مذعب 
معاذ» وجابر بن عبد الله وسعيد بن عبد العزیزه وابن جي 
وحكاه أبن بطال» عن عمر بن عبد العزيز» والزهري» قال: وروي 
ا ی ؟ ومن سلف؛ حجة 
أشترطه كتاب الصديق» وحديث عمرو بن حزم مثلهء وفي سائمة 
نم في كل أربعين شاءً شا وشرط السوم في الابل حديث بهز بن 
حكيمء عن آبیه» عن جده مرفوعًا: «في كل سائمة من کل أربعين 
من الابل ابنة لبون». رواه أبو داود والنسائي والحاكم وقال: صحيح 
الإستاد". 
وقد ورد تفید السوم وهو مفهوم الصفةء والمطلق يحمل على المقيد 
إذا كانا في حادثة واحدةء وبالصفة إذا قرنت بالاسم العلم؛ ينزل منزلة 








03 أنظر: باه 401/5 

450 «شرح ابن بطال» 1۸/۳ 

0 و کرد (4)1818 الساتي ۱9-۱۵/۶: ۰۲۵ «المستبركة ۳۹۷/۱- ۳۵۸ 
ورواء أيضًا البيهقي ۱۱۰۵/6 وفي امعرفة السنن والآثارة /۵۷- ۰۸ (۷۹۸7). 
روى اليهقي عن الشافعي قال: لا يثبت أهل العلم بالحديث أن تؤخذ الصدقة 
وشطر إبل الغال لصدقه» ولو ثبت لقلا به ا 
وقال التروي: إستاده إل پیز صحيح» راتفر في الأححجاج بهزه ونقل 
الشافمي آن هلذا الحديث ضعيف عند أهل الحديث؛ وادعئ أصحابنا أنه مسوخ. 
اه «خلاصة الأحكامة ۱۰۷۸/۲- ۱۰۷۹ 
رحست الألاثي في الوم (۰0/۹1 وفي «صحيح أبي داود (1801). 
أوانظر: «البدر المثيرة 24۸۰/۵ ۰2۸۸ واتلخيص الحبيرة 213۰/۲ 1١١‏ 








9 تست اردع شح دبس سے 

العلة لإيجاب الحكمء وعن علي عن رسول الله : اليس في العوامل 

صدقة» رواء الدارقطني27: وصححه ابن القطان”". ورواه الدارقطني 
2 


أيضًا من حديث ابن عباس ٠‏ وعمرو بن شعیب؛ عن أبيه؛ عن جد 





(1) «سنن الدارقطني» ۱۰۳/۲ من طريق أبي إسحاق عن الحارث الأعور وعاصم بن 
حمزة كلاهما عن علي» به. 
وکا روا یش آبودرد(۱۵۷۲)مطر لا والبيهفي 117/4. واختلف في رفعه ووقفه. 

(0) فيان الوم رالإيهام» 1۲9۱۳- 4۲۷ (6۱۱۷۵ ره/ 184- 1416 ۲۵۷ 
وصححه أيضًا المصنف -رحمه الله- في «البدر المثير؟ 140۲ 
وقال الحافظ في ابلوغ المرام» :)57٠(‏ الراجح وتفه عل علي. 
وقال الألباني في «الضعيفة؛ ۳0۹/۹: أبو إسحاق هو السيعي: مدلس وكان 
أختلطء وقد روي عنه موق 
وقال أيضًا في «صحيح أبي داوده 9/ 141- ۲۹۳: إسناد حسن من طريق عاصم 
ابن ضمرة عن علي » إن كان أبو إسحاق- وهو السبيعي- سمعه منه؛ وحدث به بو 
إسحاق قبل أختلاطه: فان زهيرًا سمع منه بعد الأختلاط: وقد خالفه جماعة من 
الثقات» فرووه عنه عن عاصم عن علي ... موقوقا. 

(5) استن الدارقطني» 1١7/1‏ من طريق سوار بن مصعب عن ليث عن مجاهد 
وطاوس» عن ابن عباس» به. وكذا رواء أيضًا الطبراني 4۰/۱۱ (۱۰۹۷)ء وابن 
عدي في «الكامل؛ 084/4 
قال البيهقي في «السئن» ۰۱۱/8 والحافظ ابن كثير في «الإرشاده ۰۲8۷/۱ 
والمصتف رحمه اله في «البدر المثيرة ۱83۰/9 إسناده ضعيف» وزاد: سوار بن 
مصعب متروك كما قاله أحمد والدارقطني» وليث. وأشار الحافظ لضعفه في 
*التلخيص» ۰۱۵۷/۲ و«الدراية ۰۲۵۲/۱ ركذا الألباني في «الضمیفته ۳۷۰/۹ 

(4) «سنن الدارقطني» ۱۰۳/۲ من طريق محمد بن حمزة الرقي» عن غالب القطان؛ عن 
عمرو بن شعیب: به. وقال: كذا قال: غالب القطان؛ وهو عندي غالب ینعی 
وکنا رواء أيضًا ابن عدي /111/8- ۰۱۱۲ واليهتي ۱۱۹/6 وضعف إسنا 
وضعف إسناده أيضًا ابن كثير في #الإرشاد» ۰۲6۷/۲ والحافظ في «التلخيص؟ ۲/ 
۷ وفي «الدرايةة 29/۱ 
وقال الألباثي في «الضعيفة؛ ۳۹۹/۹: حديث ضعيف جدًا 





کے اب أ سل 

وعن جابر قال: لا يؤخذ من البقر التي يحرث علیها من الزكاة 
شي » ورفعه حجاج عن ابن جریج عن زياد بن سعد عن أبي الزبير 
عنه بلفظ : «ليس في المثيرة صدقة26, وفي «مصنف ابن أبي شیبته 
من حديث لیث» عن طاوس» عن معاذ أنه كان لا يأخذ من البقر 








العوامل صدقة» وحَدَُنَنَا هشیم؛ عن مغيرة» عن إبراهيم ومجاهد 
قالا: ليس في البقر العوامل صدقة» ومن حديث حجاج» عن الحكم 
أن عمر بن عبد العزيز قال: ليس في العوامل شيء» وكذا قاله سعيد 
ابن جبيرء والشعبي» والضحاك» وعمرو بن دينار» وعطاء۳. 

وفي «الأسرار» للدبوسي: وعلي وجابر وابن عباس. 

حجة من منعه ما رواه إسماعيل القاضي في «مبسوطه» عن الليث 
قال: رأيت الابل التي تكرئ للحج تزكئ بالمدينة» ويحيئ بن سعيد 
وربيعة وغيرهم من أهل المدينة حضور لا ينكرونهء ويرون دك من 
الستة إذا لم تكن متفرقة. 

وعن طلحة بن أبي سعيد أن عمر بن عبد العزيز كتب وهو خليفة أن 
تؤخذ الصدقة من التي تعمل في الريف» قال طلحة: حضرت لك 
وعاينته. 











)سنن الدارقطني» ۱۰۳/۲ 
20 تن الدارقطني» ۰۱۰6/۲ 
قال البيهقي في #السنن» 111/6: في إسناده ضعف» والصحيح موتوف. 
وقال الحافظ في «الدراية» 8/۱: المرفوع إسناده حسن» وأخرجه عبد الرزاق 
في «المصتف» 14/6 (1414) موقواء وهو أصح. اهبتصرف. وقال الألباني في 
«الضعيفة» ۳۹۹/۹: إسناده موقرف صحيح. 
۳ «المصنفة ۳۹۵/۲ )401-446 4۹6۹ (ANY A1:‏ 








سے التوضيع لش الجامع سم سس 

وعند أبي حنيفة وأحمد أن السائمة هي التي تكتفي بالرعي في أكثر 
الحول؛ لان آسم السوم لا يزول عنها بالعلف الیسیر؛ ولأن العلف 
اليسير لا یمکن التحرز عنه؛ ولان الضرورة تدعو إليه في بعض 
الأحيان؛ لعدم المرعئ في . 

واعتبر الشافعي السوم جميع الحول ولو علفت قدرًا تعيش بدونه 
بلا ضرر بّن وجبت الزكاةا"". 

وفي الحديث من الفواند: جواز الدفع عن ماله إذا طولب بالزيادة 
عملا بقوله: ومن سئل فوقها فلا يعط قال ابن التين: ولو بالقتال 
قال: وفيه حديث حسن رواه ابن إسحاق في «المسند الصحيح»» كذا 
تال. 





40 أنظر: بان الصتائع» ۰۳۰/۷ رالد ۱۳۱۱/۷ ۳۱۲. 
2 آنظر: «ررضة الطاليين» ۱۹۰/۲ 






ار 1 مشب 
ذكر فيه بالإسناد السالف إلئ ثمامة أن آنَسَا حَدَّتهُء أنَّ ابا بر نب 
مر الله سوه 






الشرح 
الهرمة: الكبيرة التي سقطت أسنانهاء كذا قاله ابن التين» وعبارة 
آيي زيد والاصمعي فیما حکاه عنهما أبو غالب في «المؤعب؛ الهرم 


الذي بلغ اقصی السن, والعوار -بالفتح- العیب» وعن آبي زید: قد 
تم که ارهز 

وقال ابن التين: بالفتح: العیب مع العجاف؛ وبخط الدمياطي 
بالفتح: العیب كله ويضمها: عور العین؛ كما آوضحه ابن بطال0". 

والتیس: الفحل, ابن التين من (المعز۳6 

وهذا الحدیث عامة الفقهاء على العمل به والماخوذ في الصدقات 
العدل. كما قال عمر بن الخطاب؟: وذاك عدل بين (غذاء المال 








3 «الصحاحة ۲۰۵۷/۵ 
20 شرح لين بطال 0۷۱/۳ 

6 ورد في هامش الأصل ما نصه: وكذا قال غيره. 
40 ماي تخریجه ترا 





7 سس هدن س سی س 


وخیارم. 


قال ابو عبيد: غذاء الابل السخال الصغارء وقال غیره: هو ولد 
الضائتة إذا وضعته آمه وتبعته» قال مالك: والتیس من ذوات العوار 
ومو دون الفحل(؟ 

قُلْتُ: وانما لم يؤخذ؛ لرداءة لحمه» وانما لم تزخذ الهرمة؟ 
لنقصهاء وذات العوار كذلك أيضًا. فان كان المال كله معا أخذ من 
الوسط عند الشافمي”"؛ وكلف صحيحه عند مالك في مشهور مذهبه 


في الذكورات» وفي الصغيرة التي تبلغ سن الجذع» وكذلك المراض 














وكذا عنده إن كانت كلها زب أو مواخض لم يأخذ منها شيئًا إلا أن 
يشاء ربها*. 
وعند الشافعي وأبي حنيفة إن كانت كلها صغارًا أو مراضًا أخذ منها 


ونحا إليه محمد بن عبد الحكم والمخزومي وابن الماجشون وأبو يوسف 
ومحمد بن الحسن. وقال مطرف: إن كانت عجافًا أو ذوات عوار أو 
تيوسًا أخذ منهاء وان كانت ری أو مواخض أو أكولة أو سخالا لم 
يأخذ منهاء وقال عبد الملك: يأخذ من ذَلِكَ كله إذا لم يكن فيها 


6 


جذعة أو ثنية إلا أن تكون سخالا فلا يؤخذ منها فهذِه أربعة أقوال ٠"‏ 





1 ورد في هامش الأصل ما نصه: قوله: غذاء المال 
وصغاره» واحده: غذي. 

010 أنظر: التوامر والزيادات؟ ۲۲۱/۲ 

© أنظر: «العزيزة 1٩۳/۲‏ 

۱۳۱/۷ أنظر: «المتقين»‎ ٩ 

() أنظر: «مختصر أختلاف الفقهاء» ۰4۱۹/۱ و#الاسذكارة ۱۸۱/۹- ۱۸8 
و«الذخيرة» ۰۱۰۹/۲ و«عقد الجواهر الثمينة» ۰۲۰۲/۱ والمجمی» ۰۳۹6/۵ 
أما قوله عن محمد بن الحسن: إنه نحا إلئ آنا إن كانت صغارًا أو مراضًا أخذ = 





غذاء المال: رديه 








مب و سس( 
وقال محمد بن الحسن: إن السخال والعجاجیل لا شيء فبها. 
احتح لابي حنيفة والشافعي بحدیث معاذ: إباك وكرائم 
آموالهم۰۳ فنهاه عن آخذ الكريمة إذا كان في المال جيد ورديء» 
فتبه بذلك علئ أن المال إذا كان ردیگا كله كان أولئ بالمنع من أخذ 
الكريمة» وبحديثه أيضًا: خد الابل من الابل والشاء من الغنم؛© 
فعمء وبقول الصديق: لو منعوني عناقًا إل آخره» وقد سلف©». 
فدل علئ أن العناق يؤخذ في الزكاوات» قال الشافمي: لأني إذا 
كلفته صحيحه فقد أوجبت عليه أكثر مما وجب عليه» ولم توضع 
الصدقة إلا رفقًا بالمساكين من حيث لا يضر بأرباب الاموال» دليل 
مالك هذا الخبر وقي كتاب عمرو بن حزم نحوه. 
وقوله في الخبر السالف في سائمة الغنم إذا كانت أربعين إلى عشرين 
وماثة شاة فعم ولم بخص كونها صغارًا أو كبارّاء وهو دال علئ منع أخذ 
الصغيرةء والأخبار الأول تدل على منع المريض والمعيب. وأثر عمر في 
«الموطأ؛ الذي ذكرنا منه: وذلك عدل بين غذاء المال وخیاره 
فالجواب عما أحتجوا به من أنه لما كان في المال الجيد والرديء 
منهاء فهو أضطراب» فقد عقب بعدها فقال: قال محمد بن الحسن: إن السخال 
والعجاجيل لا شيء فيهاء وههذا لايستقيم مع قوله الأول» وليس لمحمد بن 
الحسن روايتان» فالمعروف عنه قوله الثاني» وهو أنه لا شيء فيها. 
)١(‏ أنظر: سختصر آختلاف العلماء» ۰2۱۹/۱ واتحفة الفقهاء» 1۸۸/۱- 584 
وابداع الصنائع؟ ۰۳۱/۲ رالات ۰۲/۳ 
(5) قطعة من حديث سيأتي برقم (1493) پاب: أخذ الصدقة من الاغنیام» وروا 
مسلم برقم (۱۹) كتاب: الإبمان» باب: الدعاء إلى الشهادتين وشرائع الإسلام. 
00 سبق تخريجه. 


() سلف برقم(۱8۰۰) باب: وجوب الزكاة. 
6 «الموطاء ۲۹۵/۲ 


























وت ا س س س سس 
نهئ عن الكرائم قفي کون جمیعه ریا أولى؛ لأن الكريمة الممنوع من 
أخذها هو ما لا يؤخذ بوجه إلا إن تطوع ربها کالحامل واللبون» ومعناه 
إذا كان المال كله جيدًا أو ر 








انحن نقول به. 


وإنما نكلفه الوسط فكذلك إذا كانت صغارًا أو معيبة؛ لان في 
أخذها ضرر بالفقراء وفي أخذها الجيد إضرارًا برب المواشي» راما 


اء من الغتماء 


حديث معاذ: «خذ الابل من الابل» فقال 
يوجب أن يؤخذ من أربعين سخلة شا 








و 
حدیث أبي بكر في العناق أن المراد به جذعة. 

واحتج بعض المالكية رله تعالئ : ان 
[القرة: ۲5۷] إلى قوله ‏ آن تسوا فيد [القرة: ۲7۷] رهذا لا يازم؛ 
لانا ذکرنا -فیما سلف- أن الآية نزلت فیمن كان يأتي بأردأ طعامه فیقصد 





به الفقراء» فتهوا عن كَلِكَء وقد اجمعنا أن من كان عنده تمر ردي 
لا يلزمه أن يخرج من غيره» وهلذا هو المشهور عندهم بخلاف 
الماشية» وبالقياس على الضحايا'"؛ وهو متجه علئ رأي ابن 
القصار عندهم أن ذات العيب لا تجزئ ولو كانت قيمتها أكثر من 
السليمة» واختلف عندهم في التيس» فروى ابن القاسم عن مالك أنه 
من ذوات العوار» وهو آدون من الفحل ”. 

قال غيره: وهو الذي لم يبلغ حَدّ الفحولة» ولا منفعة فيه لضراب 
ولا لدر ولا نسل» وإنما يؤخذ بها ما كان فيه متفعة للنسل "۳ 











TTT 
۲۵۳/۱ صاحبه أن يخرج من غيره. أنظر: «المعونة‎ 
۲۲۱/۷ أنظر: «التوادر والزيادات»‎ 6( 
۰۱۳۱ 2۱۳۰/۷ أنظر: «لستتن»‎ 0 


عبد الملك: إذا كان ريا كله لم يؤخذ منه وكلف 





وقال الداودي: والتیس الفحل من المعز إن كان كبيرًا للضراب؛ 





فهو فوق ما یجب. وان كان دون دك ولم يشن فهو دون الفريضة وهو 
دون العوار» ويرد عليه قوله في الحدیث: إلا ما شاء المصدق نیما 
فوق ما يجب إنما الخیار في ذَلِكَ لرب المال. 

وقوله : «إلا ما شاء المصدق» هو بکسر الدال يريد: الساعي» وقد 
سلف ما فيه لابي عبيد قريبًا في باب: العرض في الزكاة» قال ابن 
قدامة: قول أبي عبيد بكون الأستثناء في الحديث يرجع للتيس وحده(؟, 
التين: المراد إن أعطئ هرمة سمينة أو ذات عوار أو تيسًا 
لك غبطة للفقراء أخذه واجزا عن أربابهاء وكذا قال ابن 
بطال: إن هذا معناه عند مالك والشافعي”". 

قال أشهب: وريما كانت ذوات العوار والعيب الكثير أثمن وأسمن 
فلا ينبغي للساعي أن يردها إن أعطيها"» وقال ابن القصار: لا یجزی 
ذَلِكَ. كما سلف» والحديث حجة عليه. 

قال الطبري: جعل الشارع | إلى المصدق في آخذ لك 
وتركهء فالواجب عليه أن يعمل بما فيه الصلاح لاهل الصدقة ورب 
الماشية بما یکون عدلًا بالفريقين» فيأخذ ذَلِكَ إذا كان في ترکه 
وتکلیفه رب الماشية غيره مضرة عليه وذلك أن تکون الغنم كلها هرمة 
أو جرباء أو تيوسّاء ويكون في تکلیف صاحبها غیرها مضرة عليه 
فيأخذ منها. وترك أخذ ذَّلِكَ إذا كانت فتية سليمة نا كلها أو أكثرها 
فيأخذ منها السليمة من العيوب» وذلك عدل عليهما. 
0 «المقني 1۰/4 
257 شرح ابن بطال» ۷۱/۳ 
() أنظر: «التواهر والزيادات؟ ۰۲۱۱/۲ 














رت التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 

وذکر ابن المواز أن (عثمان بن الحكم)“ سأل مالگا عن الساعي 
يجدها عجانًا كلها قال: يأخذ مھا" ولو كانت ذات عوار كلها آر 
نيوسًا فليأت بغیرها" قال الزهري: وقد بعث الخلفاء السعاة في 
الخصب والجدب. 





يحمت ee‏ وهی 


)١‏ في الاصل (عثمان بن عبد الحکم) وهو خطأء والمثبت من ترجمته في اتهنيب 
الكمال» ۰۳۹۲/۱۹ ۰۳۵۴ وهو الجذامي المصري قال عنه ابن وهب: أول من 
قدم مصر بمسائل مالك» توفي سنة ثلاث وستين ومانة. 

0 أنظر: «التوادر والزيادات؟ ۲۲۱/۲ 

0 أنظر: «المتقئة ۱۳۱/۷ 











س rat‏ 
دا آبر اليَمَانِء آئا شُمَيبُ. عَم 1 





وقد سلف في أول الزكاة تفسیر العناق ونقلنا هناك عن ابن بطال أنه 
نقل عن أهل اللغة: أنها ولد المعز إذا أتئ عليها أربعة أشهر وفصل عن 
ق. فإذا أتئ عليه حول 





اذك سن ال عه تم کون اليس جم في السة اي 


في الثالئة” 





ابن التين عن القاضي أبي محمد أن المراد بالعناق: الجذعة 
من المعزء قال الداودي: واختلف في الجذع من المعزء فقيل: ابن سنة. 
وقيل: ودخل في الثاني 
00 شرح أبن بطالة 0۷۳/۳ 
"2 قال ابن حیب: الجذع من الضأن والمعز ابن سنةء وقال ابن نافع وآشهب» ورری 


ابن وهب أنه اين عشرة أشهر» وروئ سحنون عن علي بن زياد آنه ما أستكمل ستة 
أشهر؛ وقاله ابن شعبان» رتیل ثمانية أشهرء ويروى عن مالك والأول آشهر 





إذا اسقط ثنية واحدة و 





يا إلا بسقوط ثثتين. 





ة آشهره تمانی ستةء والاصح عندنا: ما أستكمل سنة ودخل في 
9 

وانفرد الحسن والنخمي فقالا: لا تؤخذ الجذعة في الصدقةء وعامة 
العلماء على خلافه. 

واختلفوا في أخذ العناق والسخال والبهم إذا كانت الغنم كذلك 
كلها أو كان في الإبل فصلان والبقر عجول» فقال مالك: عليه في 
الغدم د ٠‏ وعليه في الإبل والبقر ما في الكبار متهاء 
وهو قول زفرء وأبي ثورء وقال أبو يوسف» والأوزاعي» والشافعي: 
يؤخذ منها إذا كانت صغارًا من كل صنف واحدًا منها. وقال أبو حنيفة 
رالثوري ومحمد: لا شيء في الفصلان والعجول ولا في صغار 
الغنمء لا منها ولا من غيرها. 

وذكر ابن المنذر: كان أبو حنيفة وأصحابه والثوري والشافمي 
وأحمد یقولون: في أربعين جملا مسنة. وعلئ 
لقول مالك والحجة له قوله: في كل آریعین شا 
يختص بالكبيرة في غالب العرف؛ فدل أن الواجب منها شاة 
لا سخلة» وأيضًا قول عمر: أعدد عليهم بالسخلة ولا تأخذها منهم. 








جلعة أو 














= وأرجحء أنظر: «المتقئ» #/هه- ۸۱ «الفراكه الدواني» ۱۳۷۹/۱ «عقد 
الجراهر الثمينة؟ ۰۲۰۰/۱ 

1 أنظر «السجموع» ۱۳۱۲/۵ 

7 _سبقت الإشارة إلن مصادرهم. 





سس عب و سل 
وهذا يدل أنها تعد كانت أمهاتها باقية أو عدمت. 

فان قيل : لما لم يجز أخذ السخلة من أربعين شاة كذلك لا يؤخذ من 
أربعين سخلة. قيل: لا يلزم لأنا لا نأخذ سخلة من الكبار ولا من 
الصغارء وإنما ناخذ السن المجعول» فكما ناخذ شاة من أربعين 
كبارّاء كذا نأخذ شاة من أربعين صغارّاء فان أحتج من جوز أخذ 
الصغار إذا كانت صغارًا كلها بقول الصدّيق: لو منعوني عناق كانوا 
يؤدونهاء فدل أنها مأخوذة في الصدقة. قيل: تأويله يؤدون عنها ما 
يجوز آداؤه» ويشهد له قول عمر: آعدد عليهم السخلة ولا تأخذها. 

وإنما خرج قول الصتيق على التقليل والإغياء بدليل الرواية 
الأخرئ: منعوني عقالاء وقد سلف الحُلف في تفسيره هناك 
ومذهب مالك أن نصاب الغنم يكمل بأولادها كربح المال سواء”. 

وذلك مخالف عنده لما أفاد منها بشراءٍ أو هبة أو ميراث لا یکمل 
منه النصاب ویستانف به حولاء وإن كان عنده نصاب ثم أستفاء بغير 
ولادة مه ركاه مع اتصاب "9 

وهو قول أبي حنيفة”". 

وقال الشافعي : لا يضم نتاج الماشية إلا إلى التصاب ولا يكمل به 
اا 











0۱ آنظر: «التفريع؟ ۰۲۸۳/۷ و«الممرنة» ۲۳۳/۱- ۲۳۹ 
60 أنظر: «المعونة» ۰۲۸۳/۱ واعيون المجالس» 0۷۸/۲ 

(۳) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۱/ ۰4۱۷ و«تحفة الفقهاء؟ 144/1 
(4) آنظر: «ررضة الطالبين» 1۸١/۲‏ 








7 س ہرس نش س سی سب 





وقوله: «فليكن أول ما تدعوهم إليه عبادة اه هو راربا 
وبرسالة محمد ية ولم يذكر فيه الصوم؛ وقد سلف جوابه هناك» 
ولا الجهاد لأنه لم يكن يومئذ فرض إلا على من يلي الكفار قاله ابن 
التین. 

والکرائم: جمع كريمة» يقال: شاة كريمة أي غزيرة اللبن» ويدخل 
فيه الربي وهي حديثة العهد بالنتاج» والمسمنة للاکل» والحامل» 
والجياد اللهم إلا إذا رضي المالك. 





وروی احمد. وأبو داود من حديث أبي بن كعب أنه لما بعثه رسول 
الله يه مصدقًا مرّ برجل فجمع له ماله» فلم يجد عليه فيه إلا ابنة 
مخاض» فقال الرجل: ذاك ما لا لبن فيه ولا ظهرء ولكن هذه ناقة 
فتية سميئة فخذهاء فأبئ أبي بن كعب» وترافعا إلى رسول الله يل 








تزع سس( 
فقال رسول الله : «ذاك الذي عليك فان تطوعت بخیر آجرك الله فيه 
وقبلناه منك» فأمر رسول الله يك بقبضها ودعا له في ماله بابر . 
حديث صحیح» وقد صححه ابن حبان والحاکم" ووهم ابن حزم 
حيث أعله بجهالة من بان توثيقه0". 

وهو دال على الجواز في باقي الصور» وأبعد بعض أصحابنا فقال: 
ال لا توخذ؛ لانها لقرب عهدها بالولادة مهزول* وهو عجيب وهو 
ساقط فقد لا تكون کذلك. وقد تكون غير الرُبّي مهزولة» والهزال الذي 
هو عیب. هو الظاهر البين» وأبعد منه عدم القبول عند التبرع ؛ للنهي عن 
أخذها وهو عجيب» فان النهي للإجحاف بالمالك فقط. ومنع داود أخذ 
الحامل؛ لأنه عيب» وهو عجیب؛ لأنه ليس عيبا في البهائم”. 
فع: 
لو كانت ماش 











سمينة كلها؛ طالبناء بسمينة» ونجمل ذلك كشرف 


۱ «المسندة ۰۱8۲/۵ «ستن أبي داودة (۱۸۳). 

0 «صحيح ابن حبانة ۸/ 1۴-٩۴‏ (00734: «المستدرك» ۱۳۹۹/۱ 

(۳) «المحلن؛ ۲۱/۲ حيث قال: هأنا لا حجة فيه لوجوه 
أولها : أنه لا يصح؟ لأن يحين بن عبد الله مجهول. وعمارة بن عمرو بن حزم غير 
معروف» وإنما المعروف عمارة بن حزم أخو عمرو رضي الله عنهما. اه 
وتعقبه العلامة أحمد شاكر في تعليقه علئ #المحلئ؟ 77/5 ۲۷ فقال: أما يحين 
فإنه ليس مجهولا پل هو ثقة تابعي روئ له مسلم وأبو داود. وأما عمارة فهو 
معروف ایشا وتابعي ثقة. اله 
تلت: يحين وعمارة أجمل الحافظ القول 
(Vet‏ 





في «القريب» (۸80: 


والحديث حسته الالباني في «صحيح آيي داوده 014012 
٩‏ أنظر: «اليان» 0۲۰۵/۳ «المجموع» 400/9 
() أنظر: عون المجالس» ۰4۹۱/۲ وهالمجموع» 4۰۰/۵ 


س( التوضيح شرع الجامع الصحيع 
النوع بخلاف ما إذا كانت كلها ماخضة؛ لان الحامل قد تتخيّل حيوانين. 
وقد أحتج الشافعي لمذهبه في أن السخال يؤخذ منها ما يؤخذ في الكبار 
بها الحدیث» فإذا لم يملك كريم مال فلا يكلف شراءه. 

قال ابن القصار: فيقال له: وكذلك أيضًا نهي عن أخذ الدون؛ 
وكلف الوسطء وليس إذا كلف الوسط كلف كريم مالهء ألا ترئ أنا 
نرفه رب المال إذا كانت غنمه كرائمًا كلها ری ومواخض ولوابن 
وشاة اللحم والفحل؛ لتلا نأخذ منهاء فكذلك نرفه الفقير؛ لثلا يأخذ 
الصغيرة» ویاخذ السن المجعول وهذا هو العدل بينهم وبين أرباب 
المواشي -كما قال عمر 4 . 

قلت: مثل هذا لا يقال لمثل هذا الإمام الجبل» فإذا كانت كلها 
صغارًا فلا دون فيها حل نلزم به هذا الامام» وقوله: وليس إذا کلف 
الوسط كلف كريم ماله. عجيب» فإنه تكليف بما لا يجب عليه 
ولا ملكه البتة» وقوله: الا ترئ آنا نرفه رب المال إذا كانت غنمه 
كلها كرامًا؛ لثلا نأخذ منها ممنوعٌ؛ فإنا نأخذ منها واحدة -كما 
أسلفناه- وجعلناه لشرف النوع. 

















مسلم: 908- فتع: ۳۲/۳ 





فيه حديث أبي سعيد الخدري السالف في أول الزكالا'' ٠‏ وزکاة 
الورق" ۰ وزاد هنا: اخمسة أوسق من العمره زاد لفظ: «التمره 
ولمسلم: من تمر ولا حب:”"؛ وقد سلف فقهه هناك. 





تهت تبعت تبت 





1 سلف برقم (۱4۰۵) باب: ما أدي زكاته فلیس بكتز. 
0 سلف برقم .)۱٤٤۷(‏ 
05 «صحيح مسلم؟ (4/۹۷۹) كتاب: الزكاة. 





۳۸1 سم 4۰ فی 
ار أ ی 





( المح 141/5- ۲۸۲ 


0 ليست في الاصل. 





سس تب الزكاة 





الشرح: أما حديث أبي حميد فهو قطعة من حديث ابن اللتبية» وقد 
أسنده فيما سيأتي( وما ذكره في تفسير (جؤار) تبع فيه أبا 
بن المثتق؛ وعبارة ابن سيده: رفع صوته مع تضرع وا 
قال ابن الأثير: المشهور بالخاء ٠‏ المعجمة» و(الخوار) 
غير مهموز و(الجؤار) مهموز وهما سواء. كما قال القزاز: اللفظتان 
تقالان في البقرة إذا صاحت ومنه ره لطه: ۸۸ء وكذلك 
جزار الثور بالجيم» والعرب تستعيره في الرجل: وأصله في البقر قال 
تعالئ : َل ترود النحل: *0] أي : ترفعون أصواتكم بالدعاء. 
وحدیث أبي ذر أخرجه مسلم أيضّاء وسيأتي في الأيمان والنذور 
أيضَاء وحديث بكير أخرجه مسلم من حديث أبن وهبء عن عمرو 
ابن الحارث عنه» وهو: بكير بن عبد الله بن الأشجء عن ذكوان 
وهو: أبو صالح» عن أبي هريرة عن رسول الله يك قال: «إذا لم يؤد 
المرء حت الله أو الصدقة في إبله؛ وساق الحديث بنحو حديث 
عن أبيه -يعني المذكور عنده-: اما من صاحب إبل...» إل آخره. وقي 
آخره: قال سهيل: فلا أدري أذكر البقر أم لاء وذكر فيه الکنز والخيل©». 
وذكره اليهقي من هذا الوجه بذكر البقر ثم قال: رواه مسلم وأشار 
له البخاري" 

















60 میات برقم (۱۵۰۰) کتاب: الزكاة: باب: قول لله تعالئ : را م ۰ 
ر(۲۵۹۷) كتاب: الهبةء پاب: من لم يتيل الهدية مه و(1۹۷۹) کتاب: 
الحيل» باب: أحتيال العامل ليهدئ ل. 

TIN td 0 

(۲) «النهاية في غریب الحدیث والأثره ۲۳۲/۱: 

0 «صحيح مسلم» (۹۸۷) كتاب: الزكاة باب: إثم مائع الزكاة. 

ه) «الستن الکبری؟ 4/ له كتاب: الزكاة. 














د انی س الجامع سم س 

وهو أصح الأحاديث الواردة في زكاة البقر» و 
منها: حدیث معاذ: لما بعثه إلى الیمن آمره أن يأخذ من كل أربعين بق 
مستةه ومن كل ثلاثين تبيمًا. حسنه الترمذي» وصححه الحاكم عل 
شرط العيخين 99 

وحديث عمرو بن حزم أيضًا في كل أربعين باقورة 
سلف أيضًا حديث: «ليس في البقر العوامل شي» ٠”‏ 

إذا تقرر ذلك فالحدیث دال علئ وجوب زكاتها من أجل الوعيد 
لم یود زكاتهاء ومقدار تُصبها في حديث معاذ السالف» 
وكذا ما بوخد متها وغيره من الاحادیت السالفة. 

قال ابن بطال: وكذا في كتاب الصدقات لابي بكر وعمرء وعل 

اء» وعليه عامة | 





في آحادیث آخر 





5 وقد 














َلك مضی | 

قال ابن المنذر: ولا أعلم N‏ وفیه شذوذ 
لا يلتفت إليه» روي عن ابن المسيب» والزهري» وأبي قلابة أن في 
کل خمس من 1 وفي عشر شا 
وفي عشرين أربع شيا وفي خمس وعشرين بقرة إل خمس 
وسبعین» فإذا زادت فبقرتان إلى عشرين ومائةء فإذا زادت ففي كل 
أربعين بقرة بقرة. وروي عن آبي قلابة أنه قال: في كل خمس شاة 





ن» وفي خمسة عشر ثلانّاء 


() «ستن الترمذي» (۲۴٩)ء‏ «المستدرك» ۰۳۹۸/۱ ورواء أيضًا أبو داود 4189/4 
والنسائي ۰۲9/۵ وان ماجه (01805 
والحديث صححه ابن عبد البر في «السهیده ۱۳۰/۲. وللألباتي في «صحيح آيي 
داودا (۰6۱6۰۸ وفي «الإرواء؛ )0٩0(‏ 

0 تقدم تخریجه 

0 تقدم تخريجه یا 








واعتل قائلو هه المقالة بحدیث لا اصل له رواه حبیب بن بي 
حیب( عن عمرو بن هرم أنه في كتاب عمرو بن حزم. [وحجتهم] ۳ 
من طريق النظر أن الشارع قد عدلها بالإبل إذ جعل الواحد منها يجزئ 
عن سبعة في الهدايا والضحايا كما في الإبل. فزكاتها زكاتهاء قالوا: 
وخبر معاذ منسوخ بكتابه بي إل عماله» الذي رواه عمرو بن حزم. 

قال الطبري: وهذا الحديث أراء غير متصل ولا يجوز الأحتجاج به 
في الدین» والمعروف في كتابه ي في الصدقة لآل عمرو بن حزم خلاف 
کل 





: فيه: وفي كل أربعين باقورة بقرة. كما أسلفناه. 

قُْتُ: وأما ابن حزم فإنه صححه مستدلا به» آخرجه من طريق آبي 
عبيد بن سلام: نا يزيدء عن حبيب بن أبي حبيب» عن عمرو بن هرم؛ 
عن محمد بن عبد الرحمن قال: كان في كتاب عمرو أن البقر يؤخذ منها 
كما يؤخذ من الإبل 7 

وجماعة الفقهاء علئ أنه لا شيء نیما زاد على الأربعين حت تبلغ 
ستين» فإذا بلغتها ففيها تبيعان فإذا بلغت سبعين» فتبيع ومسنة» وبهذا 
قال ابن أبي ليلئ وأبو يوسف نخد 





(۱) جاء في هامش الأصل ما نصه: حبيب بن أبي حبيب الجرمي عن عمرو بن هرم 
غمزه أحمد ونهى ابن معين عن كتابة حديثه» وقدح فيه يحيئ بن سعيد القطان. 

() ليست بالأصلء ومثبتة من «شرح ابن بطال؛ والسياق يقتضيها. 

( شرح ابن بطال» ۳/ ۸-4۷۷ 

449 «المحلئ» 111 

(0) آنظر: «الأصل» 37-31/5: #مختصر أختلاف العلماء؟ 2۱۳/۱ 





)سس دس س س سی س 

وستل أبو حنيفة» فقال: ما زاد على الأربعين من البقر فبحسابه, 
ففي كل خمسة وأربعين مسنة ومن» وفي خسین مسنة وريع؛ وعلئ 
هذا كل ما زاد قل أو كثر. هلذا هو المشهور عنه؛ وقد روی أسد بن 
عمرو عن أبي حنيفة مثل قول الجماعة''2. ولا قول إلا قولهم؛ لأنهم 
الحجة على من خالفهم» وفي حديث معاذ أنه قال: لم يأمرني رسول 
الله يك في الأوقاص بشيء. وعند أهل الظاهر لا زكاة في آقل من 
خمسين منهاء فإذا ملك خمسین منها عامًا قمريًا مصلا ففيها بقرة» 
بقرتان» ثم في كل خمسين بقرة بقره ولا شيء في الزيادة 

















وقال إبراهيم فيما رواه ابن حزم: ليس فيما دون ثلائین شيء فإذا 
بلفتها فتبيع» ثم لا شيء فيها حن تبلغ أربعين فإذا بلغتها" فبقرة ثم 
لا شيء فيها حنَّئ تبلغ خمسین» فإذا بلغتها فبقرة وربعء ثم لا شيء 
فيها حثی تبلغ سبعين فتبيع ومسنة. قال: وهي رواية غير مشهورة عن 
أبي حنيفة: قال: وقالت طائفة: ليس فيما دون الثلاثين من البقر شيء 
فإذا بلغتها ففيها بقرة مسنة» فإذا زادت واحدة ففيها بقرة وجزء من 
أربعين جز من بقرة» وهكذا في كل واحد يزيد فيها جزءا آخر من 
أربعين جزةا من بقری هكذا إلى الستين» فإذا بلغتها ففيها تببعان: ثم 
لا شيء فيها إلا في كل عشر زائد كما ذكرنا 

قال: وقيل: المشهور عن أبي حنيفة”": ليس في أقل من ثلائین من 























() أنظر: «مختصر أختلاف العلا 2۱۳/۱ 

6 كذا بالاصل» وتتمة الکلام كما في «المحلئ» :1//١‏ نها تبيع» ثم لا د 
أربعين» فإذا بلغتها. 

0 «المحلئ؟ ۷/۱ 








س تب هه سس( 
البقر صدقةء فإذا بلغتها سائمة وحال علیها الحول ففیها تب 
وهي التي طعنت في الثالثة: فإذا زادت على الأربعين ففي الزيادة 
إلى الستين عند أبي حنيفة» ففي الواحدة الزائدة ربع عشر 
المسئةء وفي الثتين نصف عشر مسنة. 

وقال أبو يوسف ومحمد: لا شيء في الزيادة حن ن تبلغ ستین» 
فيكرن نيها تبیعان أو تبيعتان: وهي روا 


أو تبيعة 








بقدر 









الماثة تبيعان ومسنة» على هذا يتغير الفرض في كل عشرة من تبیع 
O‏ 





وفي «مصتف ابن أبي شيبة» من حديث ابن أرطاة» عن حماد ب 
سليمان» عن إبراهيم قال: يحاسب صاحب البقر بما فوق الفريضة . 

قال: وکا زيد بن حباب» عن معاوية بن صالح؛ عن العلاء بن 
الحارث» عن مكحول أنه قال في صدقة 

وروی ابن حزم بإسناد جيد إلى الزهري وقتادة» عن جابر بن عبد الله 
قال: في كل خمس من البقر شاء" كالإبل في عشرين أريع . 

قال الزهري: فرا: مثل فرائض الإبل غير أنه لا أسنان فيهاء 
قال: وبلغنا آن قولهم: قال النبي ڳ: «في كل ثلاثين تبيع» وفي كل 
أربعين بقرت آن ا لأهل الیمن» ثم كان هلذا بعد ذَلِكَ. 

















( أنظر: «لاصل» 21۱/۲ ۰3۲ واسختصر أختلاف الملماه؟ ۰۸۱۳/۱ 
و«المبسوطة ۰۱۸۷/۲ و«الهدايةة ۱۰1/۱- ۱۰۷ 

20 «المصنف» ۳۹۸/۲ (4443- ۹۹6۷) کتاب: الزكاة في الزيادة في الفريضة. 

2 كذا بالأصل؛ وتتمة الكلام كما في «المحليل» 5/ 7: وفي عشر شاتان وني مس 
عشرة لا 

(4) رواء الساتي 55/8 كتاب: الزکته باب: زكاة 





ر وأحمد 379/6 = 





9 بسح التوضيج لشرح الجامع الصجيع 

قال: وعن عكرمة بن خالد: اسْتُعملتُ على صدقات عك» فلقيت 
آشیاا ممن صدق علئ عهد رسول الله يك فاختلفواء فمنهم من قال: 
أجعلها مثل صدقة الإبل. ومنهم من قال: في ثلاثين تبيع. ومنهم من قال: 








قُلْتُ: وروي عنه أن رجلا حدثه عن مصدق أبي بكر أنه أخذ من کل 
عشر بقرات بقرة : 





وروی ابن حزم آ ريق أبي عبيد إل عمر بن عبد الرحمن بن 
خلدة الانصاري أن صدقة البقر صدقة الابل» غير أنه لا أسنان» وعن 
معمر أعطاني سماك بن الفضل كتابًا من رسول الله یز إل مالك 
بن" كفلافس والمصعبین. فقرأته فإذا فيه: وفي البقر مثل الابل». 

قال ابن حزم: ما كر عن الزهري من أنه قال: هذا هو آخر أمر 
رسول الله يك وأن الأمر بالتبیع في الثلاثين نُسخ بهلذا» واحتجوا 
بعموم الخبر: هما من صاحب بقر» الحديث. 

ناذا عموم لكل بقر إلا ما خصه نص أو إجماع» ومن عمل مثل 
قرلنا كان علئ يقين» فإنه قد أدى الفريضة» ومن خالف لم يكن عل 
يقين من وَل 

فان أحتجوا بالخبر الذي فيه: «في كل ثلاثين 








وفي كل أربعين 








= وین خزيمة في (صحيحه؛ 14/4 (۲۳۷۸) كتاب: الزكاقء باب: صدقة ا 
بذكر لفظ مجمل غير مفسرء والشاشي في اسنده؛ 2101/۳ 1۵۳ (۱۳۵۰- 
۲ والطبراتي ۱۲۸/۲۰- ۰۱۳۰ واليهتي ۹۸/6 كتاب: الزكاة: باب 
كيف فرض صدقة البقرء ۱۹۳/۹ كتاب: الجزية» باب: كم الجزية. 

07 «لنحلن؛ ۷/۲ ۳ 

١‏ ليست بالاصل وإنما هي من «المحلن4/۲.وفیه: مالك بن کفلانس المصعيين. 














مستة:() .قلنا نحن بهاناء ولیس فيه إسقاط الزكاة عما دون ی 


ثم ساق بإسناده إل عبد الرزاق» عن ابن جريج» عن عمرو بن دينار 
قال: كان عمال ابن الزبير وطلحة بن عبيد الله بن عوف يأخذون من كل 


خمسين بقرة بقرة» ومن كل ماثة بقرتين» ناذا كثرت ففي كل خمسین بقرة 
E‏ 











ثم قال ابن حزم: وجدنا الآثار الواردة فيه عن رسول الله ك 
منقطعة» ولا يصح في هذا من طريق إسناد الآحاد» ولا من طريق 
التواتر شيء» ولا عن أحد من الصحابة شيء لا يعارضه غيره» ولم 
يبق إلا ما رويناه من عمل ابن الزبير وطلحة بن آخي عبد الرحمن بن 
عوف بحضرة بقية الصحابة» ولم ينكروه» ووجدنا الاجماع المتيقن 
المقطوع به الذي لا خلاف فيه وحكم به من الصحابة ومن بعدهم أن 
في كل خمسين بقرةه وکل ما دون دك فمختلف فيه ولا نص في 
إيجابه» فلم يجز القول به" . 

وحکی ابن التين مقابله أن في خمس وعشرين تبيعًاء وفي أربعين 
مسنة. وعن شهر بن حوشب في عشر شاةه وفي عشرين شاتان”. ثم 
نقل عن القاضي أبي محمد بعد أن حكئ مقالة أبي قلابة وسعيد 
والزهري ایشا أن كل ذا لا يلتفت الیه. والاصل في الباب الذي 
يجب أن يصار إليه حديث معاذ اخذ البقر من البقر؛ وحديثه في 














(۱) تقدم تخريجه. «المحلئ» 7/1 - ۵ 

() «المصنف» 78/6 (1843) کاب: الزكاة» باب: البقر. 

۵ «المحلئ» ۷/۹ رد 

(ه) رواء ابن أبي شية في #المصنفة 6۳۳/۲ (۱۰۷۵۷) کتاب: الزكاةء من قال 
قیما دون ثلاثين من البقر زكاة. 


يوام التوضيح شرح الجامع الصحیح. 


«الموطاه أن معادًا أخذ من ثلائين بقرة تبيعًاء ومن أربعين مسنةه وأتي 
ما دون ذَلِكَ فأبئ أن يأخذء وقال: لم أسمع من البي يك فيه د 
5 


آلقاه فأسألهء فتوفي رسول الله یا قبل أن يقدم معا . 








وفي حدیث سلیمان» عن الزهري؛ عن أبي بكر بن محمد بن عمرو 
بن حزم؛ عن أبيهء عن جده مرفوتًا: «وفي كل لین باقورة تبيع أو 
جذعة؛ وفي كل أربعين بترته 

وقد تكلف بعض الناس إيراد شبهة لبعض ما تقدم من الأقاويل 
المختلفة فقالوا: يمكن أن يتج لذلك بما روي في حديث عمرو ين 
حزم أنه و ذكر صدقة الإبل» ثم عطف عليه فقال: «وكذلك البقره 
وهلذا غير محفوظ في نقل صحيح» وروينا صدقة البقر مفسرة من 
طريق عمرو بن حزم ونحوه» ويحتمل ذَلِكَ إن صح أن يكون عطنًا 
على وجوب الزكاة دون صفتها قالوا: ولما كانت البقر كالإبل في أن 
الواحد يجزئ في الأضحية عن سبعة كانت كذلك في صفة الزكاة 
وعذا لا يصح على أصل المالكية؛ لانهم لا يجيزون الأشتراك في 
الأضحيةء فبطل قولهم. 

3 

التبيع عندنا: ما له سنةء والمسنة: ما لها ستتان» وفي دك خلاف 
عندنا"" والتبيع والجذع عند المالكية: ما له سنتانء وقيل: سنةء 





(1) «الموطا؛ 513/9- ۲۷ (1۸۱) كتاب: الزكاةء باب: صدقة الماشية. 

25 رواء الحاكم ۳۹۵/۱- ۳۹۷ كتاب: الزكاق واليهقي 44/4 كتاب: الزكاق 
باب: كيف فرض الزكاة» وضعفه الالباثي في «ضعيف الجامع؛ (۲۳۳۳) وانظر 
#الإرواء» (0155. 

2 أنظر: «العزيزه ۰2۷۲/۲ واروضة الطاليين» 3165/5 





س مد له سس سس( 
والمسنة: ما لها ثلاث؛ وقیل: ستتان(, 

فرع: 

لو أخرج تبيعة اجزات عندنا"» بل هي أولئ للانوثة» وانفرد 
نة فجوز الذکر بدل السنة وان كانت بقره ۳ 

ونقل ابن التين عن بعض أصحابنا: إن كانت البقر ذكورًا كلها أخذ 
فيها مسن ذكرّاء دليلنا حديث معاذ السالف «مسنة» ولم 


حديث عمرو بن حزم أن التبيع يجوز أن يكون ذكرًا أو آنشن عل 
ما سلف ولم يذكر دلا 


الإناث» إلا من ضرورة أ 








آبو 








في مسنة» ولان المأخوذ في فرائض الماشية 





0 آنظر ۳/۲ 
أنظر: «الحاوي؛ ۰۱۰۸/۳ ودالتهنيب» 50/5 
(۴) أنظر: «الميسوط» ۰۱۸۸/۲ و«الفتاوى التاتارخانية 711/5 





۲ بسح التوضيج لشرح الجامع سسع سس 


۶- باب الزَّكَاةٍ عَلَى الآقارب 


رال ال يل: له آجران: 
[انظر: 114535 











ابا ززخ. وال ی بن یی واشتاییل» عن ماب 
sta stot VM ۸‏ لاد مسلم: AM‏ نع 1۳6۵/۲ 








آما الحدیث الأول المعلق فسياتي مسندًا قريبًا في حديث زینب زوج 


ریپ التوضیح لشرح الجامع السعیج سے 
أبن مسعود بلفظ : «لها أجران أجر القرابة وأجر الصدتته» 

وأخرجه مسلم ایشا راما حديث انس فاخرجه مسلم ایشا 
وكذا النسائي في التفسيرء وفي رواية للبخاري: «قبلتاه منك ورددناه 
عليك» فاجعله في الأقربين». قتصدق به أبو طلحة عل ذوي رحب 
قال: وكان منهم أبي يعني : أبن كعب- وحسان» فباع حسان حصته 
صاعًا من تمر بصاع من 








منه من معاوية» فعوتب فيه فقال: الا ن 
دراهم! خرجه في الوصایال* 

وقال: قال الأنصاري: حَدّنّي أبي عن ثمامة» عن انس قال 
آجعلها لفقراء قرابتك". وهلذا التعليق آسنده أبو نعيم والطحاوي من 
طريق إبراهيم بن مرزوق عنه””. 

زاد ابن خزيمة: «أو في أهل بیتك» وفي رواية: لما نزلت هله 
الآية: لن تا اّ4 [آل عمران: 41] قال أو: ن ا الى 
له قرسا تاه [البغرة: 140] قال أبو طلحة: يا رسول الله. 
الحدیث( وللترمذي: يا رسول الله حائطي لله ولو أستطعت أن 











21 سبني برقم 1433) كتاب: الزكاةء باب: الزكاة على الزوج والأينام في الحجر. 

۱ «صحيح سلم» (۱۰۰۰) كتاب: الزكاةء باب: فضل النفقة والصدقة على 
الأقريين والزوج والأولاد والوالدين ولو كانوا مشركين. 

0 «صحيح ملم 09440 

9 لسن الكبرىئة ۳۱۱ 838 000303 

(6) سباتي برقم (۲۷۵۸) باب: من تصدق إلى وكيله» ثم رد الوكيل إليه. 

۷ سياتي في باب: إذا وقف أو أرصيئ لأقاربه. ومن الأقارب كتاب: الوصايا. 

00 شرح معاني الآثارة 0184/6 881/4 

00 «صحيح ابن زيمة» 1١9/4‏ (۲40۸ كتاب: الزكاةء باب: الأمر ان القرابة 








س تب الزَكَاقٍ سس( 
أسره لم أعلنه”©. وسياتي في الوقف والوكالة والأشربة والتفسیر9» 
ووقع في «العباب؛ للصغاني عن أنس أنه قال: وكنت أقرب إليه 
منهما". وليس كذلك فإنهما يجتمعان في جرام» وهو الأب الثالث 
بخلافه» وقد ساق ابن بطال بإسئناده قال أنس: وكانا أقرب إليه 
باك 

وحديث يحيئ بن يحيئ أخرجه الدارقطني في أحاديث «الموطأ» من 
حديث موسئ بن أبي خزيمة» ثنا يحيئ به. وأما طريق إسماعيل» عن 
مالك فسيأتي في كلام الداني. وقال في باب: من تصدق علئ وكيله 
ثم رد وكيله عليه: وقال إسماعيل: أخبرني عبد العزيز بن أبي سلمةء 
عن إسحق بن عبد الله قال: ولا أعلمه إلا عن آنس؛ ولفظه فيه: 
ناه منك؟ إل آخر ما أسلفناء قبل. وزعم أبو مسعود وخلف أنه 
إسماعيل بن جعفرء والصواب كما قال المزي: أنه ابن أبي أويس. 

وحديث أبي سعيد آخرجه مسلم أيضًا وقال: مثل حديث ابن 


عبر 














60 ستن الترمذي» (1۹۹۷) كتاب: تسیر القرآنء باب: ومن سورة آل عمران. 

(5) سيأتي برقم (۳۱۸) كتاب: الوكالةء باب: إذا قال الرجل لوكيله: ضعه حيث 
أراك الله وقال الوكيل: قد سمعت ما قلت» و(4804- 4080 كتاب: الضیر» 
باب: تن کار متا ما بر و(0111) كتاب: الأشربة» باب 
آستمثاب الماء. 

3 في عاش ال ما نصه: وقي تفسير آل عمران من البخاري: فجملها لحسان 
وأبي» وأنا أقرب» ولم يجعل لي منها شیگا. وفي الوصية: وكانا قرب إليه مني. 

() تشرح ابن بطال» 4۸۲/۳ 

(ه) «صحيح سلم» (۸۰) كتاب: الإيمان؛ باب: بيان نقصان الإيمان بقصان 
الطاعات» وبيان إطلاق لفظ الكفر علي غير الكفر باش ككفر النعمة والحفوق. 











إذا تقرر َل َلك من آوجه 


أحدها 

هذه الأحاديث لا دلالة فيها على ما ترجم عليه» ويحتمل أن المراد 
بالصدقة التطوع كما ستعلمه؛ لا جرم أعترض الإسماعيلي حيث قال: 
هذا الحديث في قصة أبي طلحة ليس من الزكاة في شيء وإنما هو 
في الصدقة بحديقة؛ فان آراد البخاري الأستدلال على أن الاقارب 
في الزكاة أحق بها إذ رأى النبي يي ما ليس بزكاة من صدقة» صرفها 
إلى الأقارب أفضلء فذلك حينئذ له وجه» قال: ولا أعرف أحدًا 
منهم إلا قال: رابح بالباء» وقال ابن قعنب بالشك» ولم أذكره. 

ثانيها 

تحصل في بيرحاء عشرة أوجه: فتح الباء وكسرها وتثليث الراء» 
إلا أن الكسر مع الجرء وبالجيم والحاء والمد والقصرء وبريحاء 
وبأریحاء قال عیاض" وغيره: رواية المغارية بضم الراء وفتحها في 
التصب» وکسرها في الجر مع الإضافة ابا وحاء علي حالها. 

وذكر الباجي عن أبي ذر إنما هي بفتح الراء عل كل حال؛ قال 
الباجي: وعليه أدركت أهل الحفظ والعلم بالمشرق. وقال أبو عبد الله 
الصوري: إنما هو بفتح الباء والراء علئ كل حال ومن رقع الراء 
وألزمها حكم الإعراب أخطا. 

قال القاضي: وبالرفع قرأناه عل شيوخنا بالاندلس» قال: وعلیل 
روايتهم عن (أبي جعفر)”" في مسلم بكسر الباء وفتح الراء والقصرء 


E 








() #مشارق الانوار» ١.115 -118/١‏ () «لمتتی؛ ۴۲۰-۳۱۹/۷ 
۳۱ في «مشارق الانواره: ابن أبي جعفر. 








وفي «الموطأ»”'' عن ابن عتاب وغیره بضم الراء وفتحها ممّا عن 
الأصيلي» وهو: موضع بقرب المسجد يعرف بقصر بني جديلة كما 
رواه البخاري في موضع آخر؟ ورواه مسلم من طريق حماد بن 
سلمة: بريحاء ورواية الراوي في مسلم من حدیث مالك بن آنس: 
یا وهم: واتما تا في حدیث ا 

وقال ابن الجوزي: أكثر المحدئین یروونه بالجيم» والصواب بالحاء 
المهملة. وقال المنذري: هو بضم الراء في الرفع والتصب» وکسرها في 





الجر مع الإضافة إلى حاء أبدّاء وقيل بفتحها في كل حال. وقال 
القرطبي: بكسر الباء ونتح الراء وضمهاء وبمد حاء وقصرها*» 


لغتان. وفي «سنن أبي داوده: باریحاء"» وهنا يدل عليئ أنها ليست 





ببعره وقال ابن اا 
وه ممدود ویجوز تصره 

وفي «المنتهی»: أنه سم رجل. قال ابن التين : والرواية أنه مبني غير 
مضاف بالقصر وبناؤه في ضبطهم على الفتح. وقال الزمخشري: هي 
فيعلئ من البراح» وهي الأرض الظاهرة المتكشفة””. 

وفي «معجم أبي عبيد؛: حاء على لفظ الهجاء: موضع بالشام» وحاء 
آخر موضع بالمدينةء وهو الذي ينسب إليه بيرحاء» وبعض الرواة يرويه 


حاء آسم کا وقیل: آسم مرهعء 





6۱ «الموطاء 2۱۷4/۲ ۱۷۵ )1101( 

(1) سياتي ها الحدیث برقم (۳۷۵۸). 

(0) «صحيح مسلم؟ 64٩۸‏ 

(4) آنتهئ كلام القاضي في «مشارق الأثوار» ۱۱۵/۱- ۰۱۱۲ 
6 «المقهم؟ 41/5: 

() اسئن أبي داودة (۱3۸۹) كتاب: الزكاةء باب: في صلة الرحم. 
0 «الفاتق» ۴/۷ 





اه رن هی ند 
پیرحا جعله أسمًا واحدّاء والصحیح ما قدمته؛ ورواية حماد بن سلمةء 
عن ثابت آریحاء خرجه أبو داود" ولا أعلم أريحاء إلا بالشام 

: آخرج ابن خزيمة في «صحیحه» من حدیث آنس: یا وسولة 
الله ليس لي أرض أحب إليّ من أرض أريحاء فقال ##: «أريحا 
خير رابح -أو- خير رايع" شك الشيخ. قال البكري: وني 
الحدیث كما قال حسان: 
أمسى الجلابُ وقد عرُوا وقد كثروا وابن الفريعة أمسئ بيضة البلد. 

اعترضه صفوان بن المعطل فضربه بالسیف» فقال يك لحسان: 
«أحسن في الذي أصابا : هي لك يا رسول الله فأعطاه النبي 
يك بيرحا قصر بني جديلة اليوم» كانت لأبي طلحة فتصدق بها إلى 
رسول الله کیا وأعطاه سیرین۳. 

ويجوز أن حسان لما ضربه صفران تصدق أبو طلحة بتلك الصدقة 
في تلك الأيامء فأشار يك بما أشارء فاعتقد الراوي أن دا كان لاجل 
تلك الضربةء وقال بعضهم: سميت بيرحاء بزجر الإبل عنهاء وذلك أن 
الإبل يقال لها إذا زجرت -وقد رويت-: حاحا. وقال بعضهم: بيرحاء 
من البرح» والباء زائدة» جمع أبن الأثير لغاته فقال: هي بفتح الباء 
وكسرها وبفتح الراء وضمهاء والمد فيهماء ویفتحها والقصرء قال: 
وهو آسم مال» موضع باتني 














( أبو اود 003440 
(0) #صحيح ابن غزيمة» ٠١4 -1١5/4‏ (۲۵0) كتاب: الزکاة» باب: فضل صدقة 
المرء يأحب ماله ... 


0 «معجم ما أستعجم؟ ۱۸/۱ 
(4) «النهاية في غريب الحديث والأثر؛ ۱۱۳/۱- ۱۱۸ 





وبالکسر بلا تنوين» وروي بالرفع دون تنوین؛ وبالضم مع التنوین 
وي 

وعن الخطابي : الأختيار إذا كررت: تنوين الأولئ وتسكين الثانية”"ك 
وهكذا هو في كل كلام مبني كقولهم: صو صهء وطاب طاب وتحوهماء 
ومعناها: تعظيم الأمر وتفخيمه. وعبارة ابن بطال: هي كلمة إعجاب”". 
الها العرب عند المدح والمحمدة. وكله 
متقارب عبار القزاز: هي كلمة يقولها المفتخر عند ذكر الشيء 
العظیم. وتخففها العرب فتلحقها بالرباعي. وقال صاحب *الواعي» 
عن الأحمر في (بخ) آربع لغات: الجز 














أي: مال مربوح فيه كقوله ما يحت رنه [البقرة: 17]. ومن 


رواء بالمثناة تحت فمعناه: يروح عليه اجره كلما أطعمت الثمار» قاله 
ابن بطال» قال: والرایح القريب المسافة الذي يروح خيره ولا يغرب 
f‏ 

7 مشارق الانواره ۷۹/۱ 





00 غریب الحدیت» ص 316 
0 شرح ابن بطاله 4۸۰/۲ 
49 السابق. 


200 السابق. 


سس رين لش شع السعیح حت 
معناه قريب يروح خبره لیس بغارب» وذلك أنفس الأموال. 
وقیل : یروح بالاجر ويغدو به واکتفی بالرواح عن الفدو لعلم السامع. 

وقال صاحب المطالع»: «رابح؟ بباء موحدة أي: ذو ربح أو دابع 
به» وروي بالیاء المثناة من تحت من الرواح عليه بالأجر على الدوام 
ما بقیت آصوله. 











وقال القاضي : هي رواية بحبی بن یحیی وجماعة. والاولی رواية 
أبي مصعب وغیره. وقال صاحب المطالع؟: بل الذي رویناه ليحي 
بالباء المفردة» وهو ما في مسلم'29. 
قُلْتُ: يحيى الذي أشار إليه هو: الليثي المغربي» ويحيئ في 
البخاري هو: النيسابوري» قال الداني في «أطرافه»: في رواية بحيى 
الأندلسي بالباء الموحدة» وتابعه روح بن عبادة وغيره وقال يحيئ بن 
يحيى النيسابوري؛ وإسماعيل؛ وابن وهب وغيرهم: درائح" بالهمز 
من الرواح. وشك القعنبي كما سلف» وقال الإسماعيلي: من قاله 
بالباء فقد صحف. 

خاسها: في قوائده 

الأول : حب الرجل الصالح المال؛ وقال أبو بكر لعائشة: ما أحد 
أحب ال غنئ منك ولا أعز علي فقرّا منك". وإيثار حب بعضه. 
نية: دخول الشارع حوائط أصحابه ويشرب من مائهاء والاکل 
من ثمارها بغير إذنهم» إذا علم أن نفس أصحابها تطيب بذلك» ركان 
مما لا يتشاح فيه. 











40 ملم (۹8۸) 


)روا عبد الرزاق في «المصتف» 111/4 (۰6۱3۵۰۷ وين سعد ۱۹0/۳ 


ايند سس( 
تفریض الصدقة إلى الشارع. 
ارة الشارع لما هو أفضل. 
فضل الکفاف على ما سواه؛ لأنه أمسك بعض ماله. 

السادسة: آعتبارهم بالقرآن واتباعهم لما فيه. 

السابعة: صحة الوقف وان لم يذكر سبيله؛ ومصارف دخلهء وهر 
ما بوب عليه البخاري في الوصايا'؛ وسياتي الكلام فيه هناك إن 
شاء الله تعالی. 

الثامنة: إعطاء الواحد من الصدقة فوق مائتي درهم؛ لان هذا 
الحائط مشهور آمره أنَّ دخله يزيد عليه زيا » وقد جعله آبر 
طلحة بين نفسین كما سلف» وسواء صدقة الفرض ونفلها في مقدار 
ما يجوز اعطاژه المتصدق عليه؛ قاله الخطابي””"» يريد: إذا نذرت 
صدتة. والا يبدأ الصدقة بها علئ آقاربه لماکان حکمها حکم 
المفروضة. 

التاسعة: اّ4 في الآية الجنة» قاله ابن مسعودا" » والتقدير على 
هلذا ثواب البرء وقيل: العمل الصالح» والمراد بح مر كا يبن 
حن تتصدقواء وروي أن عمر كتب إلئ أبي موسى الأشعري أن يشتري 
جارية حين فتحت مدائن کسری» فاشتراها ووجه بها إليه» فلما رآها 
أعجب بها وأعتقها وقرأ الآية. قال مجاهد: وهو مثل قوله: ية 
لمع خي [الانسان: ۸“ وذكر عن ابن عمر أنه كان ينفذ إل 








الخامسة. 














010 أنظر ما سيأتي برقم (5905). 
0 اعلام الحديث» ۷۸۸/۲ 

00 رواء ابن أبي حاتم في یره ۷۰۴/۴ (068:8. 
0 رواء الطبري في تسیر ۴۲۹/۴ (۷۳۹۰- 00۳۹۱ 


)بسک کح نا ف ت 
فياتيه السكر فیتصدق بهء ویقول: إني أحبه ويتلو عليه الآية0©. 

: معنئ (أرجو برهاک أي: ثواب برها. (وذخرها) أي: 

آقدمه فأدخره؛ لاجده هناك. 





العاش 








الحادية عشرة: أن الصدقة إذا كانت جزلة مدح صاحبها بها وغبط؟ 
القوله ##: بخ دک مال رابح» فسلاه بما يناله من ربح الآخرة 
وما عوضه الله فيها عما عجله في الدنيا الفانية. 

الثانية عشرة: أن ما فوته الرجل من صميم ماله» وعبيط عقاره عن 
ورثه بالصدقة» يستحب له أن يرده إلى أقاربه غير الورثة؛ لثلا يفقد أهله 
نفع ما خوله الرب جل جلاله» وفي القرآن ما يؤيده قال تعالی: و 
حكر القَسَمَة» إلى قوله : رهم ینک [النساء: ۸] فعبت بهلذا المعنئ 
أن الصدقة على الأقارب وضعفاء الأهلين أفضل منها على سائر الناس» 
إذا كانت صدقة تطوعء ودل على ذَلِكَ حديث زینب آمرأة ابن مسعود. 

وقوله &: لها أجران أجر القرابة وأجر الصدفةا"". وقال لمیمونة 
حين أعتقت جارية لها : «ما إنك لو أعطيتها أخوالك كان أعظم لأجرك؛ 
ذكره البخاري في الهبة كما سياتي. 

واستعمل الفقهاء الصدقة في غير الأقارب؛ لثلا بصرفوها فيما 
يجري بين الأهلين في الحقوق والصلات والمرافق؛ لأنه إذا جعل 
الصدقة الفريضة في هذا المعتاد بين الأهلين» فكأنهم لم یخرجوها 




















(1) ذكره السيوطي في #الدر المنثورة ۰۹۱/۲ وعزاء إلى ابن الم 

( قطعة من حديث سياتي قريًا برقم (1433) كتاب: الزكاة» باب: على الزوج 
والأيتام في اا 

0 سیاتي برقم ۲۵۹ باب: هب الآ لغير زوجها رعتها 








سس تب هه سس( 
من آموالهم؛ لانتفاعهم بها وتوفیر تلك الصلات بهاء فإذا زال هذا 
المعنئ جازت الزكاة للاقارب الذين لا یلزمه نفقتهم» وقد تقدم 
آختلاف العلماء في الزكاة على الأقارب في باب: إذا تصدق على 
ابنه وهو لا يشعر. فراجعه. 

ولم يختلف العلماء -كما قال ابن بطال- أن قوله 
وبني عمه» أنهم أقارب ابي طلحة لا أقاريه 3 وقد روئ َلك 
الشقات"» ثم ساق بإسناده ذَلِكَ إل انس وهو في البخاري كما 
أسلفنا 

الثالثة عشرة: فيه أستعمال عموم اللفظ» ألا ترئ لن فهم الصحابة 
لذلك؟ وأنهم يتوقفون حي يتيين لهم ۱ 
تعالئ في الشيء الذي يجب أن ینفقه عباده؛ لأنهم يحبون أ: 
قبدر كل واحد منهم إلى نفقة أحب أمواله إليه» فتصدق ابو طلحة 
بحانطه» وكذلك فعل زيد بن حارثة. 

وروي عن ابن عيينة» عن ابن المنکدر قال: لما نزلت ل کار 
نر [آل عمران: 4۲] قال زيد: اللهم إنك تعلم أنه ليس لي مال أحب 
إلي من فرسي هلله وكان له فرس فجاء به إل رسول الله ا فقال: 
هلذا في سبيل الله فقال لأسامة بن زيد: «اقبضها منه» فكأن زيدًا وجد 
في نفسه من ذَلِكَء فقال رسول الله : «إن الله قد قبلها منك . 

وفعل مثل بل ابن عمر» روي أنه كان له جارية جميلة وكان يحبهاء 
فأعتقها له الآية. ثم انفسهء فأراد تزويجها فمنعه بنوه؛ فکان 























07 تشرح ابن بطال» ۸۲/۳ 
2 رواء ابن أبي حاتم في «تفسير القرآن العظيم» */ ۰6۳۸۱۵0۷۰۸ وذكره السيوطي في 
#الدر تور ۱۸٩/۲‏ وعزاء إلى سید بن منصور» وعيد بن حميده واين ار 


7 سے نیش س س س 
بعد ذَلِكَ يقرب بنيها من غيره لمكانها في نفسه (*. وروی الثوري أن آم 
ولد الربيع قالت: كان إذا جاءنا السائل يقول: يا فلانة أعطي السائل 


سكرًا فان الربیع يحبه» قال سفیان: يتأول لن کار تفقوا 
ا 1 





الرابعة عشرة: فيه من معاني الصدقات والهبات كما سيأتي في 
موضعه إن شاء الله تعالی. 
في حدیث أبي سعید: «يكثرن اللعن؛ يعني 
من الرجال» «ویکفرن العشیر؟ أي: الزوج» وقد سلف تفسیره. ونقصان 
عقولهن؛ آنهن لا يذكرن عند الغضب ما آسدي إليهن من الخير» ودينهن 
مضی. واللب: العقل» يعني: أنهن إذا أردن شيئًا غالين عليه والتوين 





الخامسة عشرة 





حيّئ يفعله الرجال صوابًا كان أو خطاً. 


السادسة عشرة: زينب هزه زعم الطحاوي أنها رائطةء قال: 
ولا نعلم عبد الله تزوج غيرها في زمته ##. وقال الكلاباذي: رائطة 
هي المعروفة بزينب”©. وقال ابن طاهر وغيره: آمراة ابن مسعود 
زيئب» ويقال: آسمها رائطة””. وكذا رواه آبو يوسف القاضي في 
كتاب «الزكاةة مصرا ب 





(۱) روا ابن أبي حاتم ۲ ۷۰۸ (۳۸۱۵) بدون قوله: فمنعوه بنوه. وأبر نعيم في #حلية. 
الأولياءة ۰۲۹۵/۱ وذكره السيوطي في «الدر المنثوره ۰۸۹/۲ وعزاء إلى ابن 
حميد والبزار في «المصتف». 

(5) واه ابن أبي شية ۱۲۰/۷ (۳۹۸۵۲) كتاب: الزهد» کرم ربيع بن خيثم» وابن 
عبد البر في هیده ۲۰4/۱ 

0۳ ورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الخامسس عشرء كتبه ملق 

(4) «رجال صحيح البخاري» للكلاباذي ۸۰/۲ (04۳۲ 

.)507( «إيضاح الإشكال» لابن طاهر المقدسي‎ )٠( 


سس ان سس( 

وأما ابن سعد والعسكري؛ والطبراني "۰ واليبهقي "۰ وابن 
عبد البرک وأبو نعیم* وابن منده» وآبو حاتم بن حبان؟ 
فجعلوهما ثنتين» والله أعلم. 

السابعة عشرة: قوله: فقال النبي يَ: «زوجك وولدك» إلى آخره 
ظاهره سماعها من رسول الله ل وقد ورد مصرحًا في البزار فقال 
كي لما دخلت عليه: «صدق ابن مسعوده الحديث. قال ابن 
ن أن زينب سمعته من رسول الله کف ولكن لا 
ندري ممن تلقئ ذَلِكَ أبو سعيد. وفي «صحيح ابن خزیمة؟ من حديث 
أبي سعيد المقبري عن أبي هريرة: «تصدقي عليه وعلئ بنيه فإنهم له 
موضعة ”9 

الثامنة عشرة: آستتذان النساء على الرجل وهو مع أهله وسؤاله قبل 
الإذن عمن يستأذن؛ وأنه إذا لم ينسب إليه من يستأذن» سال أن پنسب, 
والزیانب: جمع زينب. 

التاسعة عشرة: فيه أتخاذ الحلي» وفي الترمذي من حديث ابن 




















40 «الطبقات الكبرئ» ۲۹۰/۸ 
(5) «المعجم الكبيرة 77/14 حيث قال: رائطة بنت عبد الله ؟۴؟ آمرأة عبد الله بن 
مسعود. وأورد لها خمسة أحاديث» 





ترجم في ۰۲۸۳/۷6 فقال: زينت بنت ابي 
معاوية آمراة عبد الله بن رآورد لها سئة عشر 

© أنظر: معرفة الستن والأثارة /۲۰- ۲۰۷ (۸۵۰۴ ۸٠٠0‏ 

9 أتظر: «الاستيعاب» 2٠8/4‏ ۳۳۸۷ ر۵/ 411 (۳۳۹۳. 

(0) أنظر: تمعرفة الصحابةة ۳۳۳۰/۲ (FAV)‏ و5/ TAR) FTA‏ 

6 أنظر: «صحیح ابن حبانة ۵۹۰/۵ (۲۲۱۲) ره/ ۹۴ (۲۲۱۵) و ۵۹-01/1۰ 
۲۲۵۸-۷۵ 

0 «صحيح ابن خزيمة» 2۱۰3/۸ ۱۰۷ (1451) کاب: ال 
إتيان المرأة زوجها وولدها بصدقة التطوع.... 








پاب: آستحجاب 





س( سه التوضيع اشح الجامع لسع سے 
لهيعة» عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده» عن النبي يي أنه رای 
في الحلي زكاة”". وفي إسناده مقال» ولا يصح في هذا الباب شيء عن 
رسول الله يك(" وقال بعض الصحابةء ابن عمر وجابر وعائشة وأنس: 








10 سنن الترمذي» 6800 
ولفظه: إن أمرآتين تا رسول الله ڳا وفي أيديهما سواران من ذهب فقال لهما: 
أتؤديان زک : لاء قال: فقال لهما رسول الله : «أنحبان أن بسورکما 
الله بسوار من نار قالتا: لاء قال: «قاديا زكاته», 
ورواه أبو داود (1937): والنسائي ۳۸/۵ من طريق حسين المعلم» عن عمرو به 
بلفظ: أن أمرأة [زاد النسائي من أهل اليمن] أت رسول الله 6 ومعها ابنة لها ني 
ید ابتها مسكتان غليظتان من فعب» فقال لها : «أنمطين زكاة هذا؟» فقالت: لاء 
قال: «أيسرك آن بسورك الله بهما يوم القيامة سوارين من نار" فال: فخلعتهما 
فالقتهما إلى البي 485: وقالت: هما لله ق ولرسوله. 

50 هنا قول الترمذي. قال ابن القطان: الترمذي إنما ضعف هلا الحديث؛ لأنه وقع 
له من وراية ابن لهيعة عن عمروء لا بعمرو بن شعيب. وصحح إسناد أبي داود 
والنسائي: این الوهم والإيهامة 2۳۹۵/۵ 555 010060 
وقال النووي في «المجموع؟ 415/9: إسناد حسن» وروا الترمذي من رواية ابن 

















اروقو د 


والحديث من طريق أبي دود والساني صححه أيضًا المصنف في «البدر المثيرة 
مج O‏ 


وقال الحافظ في «بلوغ المرام» (541): رواء الثلاثة وإسناده قوي. 
وقال الألباني في «صحیح أبي داوده (۱۳۹۲): [سناده حسن. وقال في «الإرواء». 
۲ استاده إلئ أبي داود والنسائي جيد. 

والحديث رواء النسائي ۳۸/۵ عن عمرو بن شعيب؛ مرسل. وقال كما في «تحفة 
الأشراف» 704/5: وكما في «البدر المثيرة ۰03۸/۵ وفي #الدراية» ۲۵۹/۱ 
المرسل أولئ بالصواب. 

قال الحافظ: علة غير قادحة. 

والحديث قد أعله بعض أهل العلم في مجمله تبعًا للترمذي» آنظر ذلك میا في 
«البدر المثيرء ۵15/۵ 95۸ 





٠"‏ وبه یقول الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق"". 


قُلْتُ: وأسماء وعبد الله بن يزيد كما ذكره أحمد"» وحديث آم 
سلمة أنها كانت تلبس أوضاحًا من ذهب فسألت رسول الله : آکنز 
هو؟ قال: «ا إذا أديت زكاته فليس یکنز؟ حديث حسن» وصححه 
الحاكم على شرط الشیخین؟ وعن عائشة مثله وقال: صحيح على 
شرطهما( وقد سلفت المسألة. 












6۱ آنظر: #مصنف ابن أبي شيبة» ۳۸۲/۲ كتاب: الزكاةء من قال: ليس في الحلي 
کات و«مصنف عبد الرزاق» ۸۱/4- ۸۳ كتاب: الزكاةء باب: ابر والحلي. 
(0 أنتين كلام الترمذي ۲۰/۲- ۰۲۱ وانظر: «عيون المجالس» ۰۵۲۹/۲ «روضة. 
الطالبين» ۲5۰/۷ المع 534/5 
العبارة فيه نظر؛ فليس لعب اله بن يزيد في لا الباب عند أحمد شيكاء وإتما 
الحديث لأسماء بنت يزيد روا أحمد 47١/5‏ من طريق شهر بن حوشب عنهاء 
دخلت أنا وخالتي على الني إا وعليها أسورة من ذهب؛ فقا لا 
«اتعطیان زکانه؟» قالت: فقلنا: لاء قال: «أما تخافا أن يسوركما الله أسورة من 
تار لا زکاتهه. 
قال الحافظ في «الدراية؛ ۲۵۹/۱: في إسناده مقال. 
0 «المستركة ۰۳۹۰/۱ 
وروا أبو درد (814). قال الثروي في #المجموع؛ ۵۱۷-۵۱۹/0 : إسناده حسن. 
وقال الحافظ في #الدرايةة 184/1 قواء ابن دیق امد 
وحسته الألباتي في «صحيح أبي داودة وانظر: «الصحيحةة (004) 
۵ «المستدرك» 084/8 590 
ورواه أبو درد (01638, 
قال الحافظ: إسناده علئ شرط الصحيح. وقال في «الدراية ۲0۹/۱: قال ابن 
ادقيق العيد: عل شرط مسلم. 
واعله بعض أهل العلم. آنظر: «البدر المثيرة / 0۸۴- 0۸4 
وقال الالباني في «صسيح أبي دار (۰)۱۳۹۹۸ وفي «الإرواءة ۴/ ۲۹۷: سناد 
صحیح علن شرط الشيخين. 





3 

















7ء س ارس س تا سم سس 
العشرون: فتوى العالم مع وجود أعلم منه» وأرادت التثبت مع قول 
ابن مسعود ممن هو أعلم منه. 
الحادية بعد العشرین: قوله بيا لها: ازوجك وولدك أحق من 
تصدقت به علیهم» قال ابن التين: لم يخص فرضا من تطوع. قال ابن 








أبي ذئب وسفيان وأهل المشرق: تعطي المرأة زوجها الفقير من 
زکاتها: 
وقال ابن حبیب عن مالك: لا یجزنها. وقال آشهب: إن صرف ذَلِكَ 





0 


في منافعها لم يجزئهاء والا أجزأهاء وبه قال ابن حبیبا". 

الثانية بعد العشرين: قال أبو عبيد القاسم بن سلام في تفسير هذا 
الحديث في قولها: (فزعم ابن مسعود أنه وولده أحق من تصدقت به 
عليهم) أراهم أولاد ابن مسعود من غيرها؛ لأنهم أجمعوا أن المرأة 
لا تعطي صدقتها بنيهاء والذي زعم أنه إجماع ليس كذلك كما قال 
ابن التين؟ لان مالا ومن آفتدی به يقولون: من لا تلزم ن 
أعيلي من الصدقة أجزا. 
والأم لا يلزمها نفقة الولد. ويرد عليه أيضًا قوله ##: ازوجك 
وولدك؛ إل آخره» وخاطبها بذلك ندل علئ أنهم ولدها وكذلك في 
الحديث الآني بعده: أيجزئ عني أن أنفق عل زوجي وأيتام لي في 
حجري؟ 

وقال الإسماعيلي: حديث أبي سعيد هذا فيه نظرء فان في حديث 
ام في حجرها؟ وفي بعض الحديث: وولد ابن مسعود. كأنهم 





إن 








زینب: وا 


10 أنظر: «التوادر والزيادات» ۲۹۵/۲ 
(6 أنظر: «المتقئ؛ 16/9 
۳ أنظر: «التوادر والزيادات؟ 1۹0/۲ 


سا اب له سس( 
من غيرهاء وفي الجملة: لا يجوز صرف الزكاة من سهم الفقراء من 
الرجل إلى ولده وهو يعلمء فإن كان معنی الخبر عل ما روي 
«ما أنفقه المسلم فهو له صدقة حثی اللقمة ترفعها إلى فيك»() 

فهاذا محتمل ويحتمل أن تكون النفقة علئ أبي الصغار دون أنفسهم» 
فإذا كان الاب لا مال له ينفق عليهم» كان للام أن تتصدق عليه وعليهم» 
أو تعطيه لينفق هو على نفسه وعليهم» يدل على کل حديث أم سلمة من 
عند البخاري: أنفق علي بني أبي سلمة ما هم بني 5 

وفي «معجم الطبراني»: أيجزئ أن أجعل صدقتي فيك وني بني آخي 
أيتام؟ الحديث””» وفي رواية: يا رسول الله» هل لي من أجر أن اتصدق 
علئ ولد عبد الله من غيري. وإسنادهما جيد“» وللبيهقي: كنت أعول 
عبد الله ويتامئ في حجري©. 

وقال أبو طالب: سثل أبو عبد الله: أتعطي المرأة زوجها من الزكاة؟ 
قال: لا أحب أن تعطبهء قيل له: فامرأة ابن مسعود اليس أمرها النبي 
او أن تعطيه؟! قال: ذاك صدقة ليس من الزكاةء ثم حسبته إن شاء 








)١(‏ قال اين رجب الحنبلي: لا اللفظ غير معروف» إنما المعروف قول اللي لل 
نك لن تنفق نفقة تبتغي بها وجه الله إلا آجزت علبهاء حتی اللقمة ترفعها إلئ في 
رانك اه «جامع العلوم والحكم؟ 59/1 بتصرف. 
قلت: حديث سعد هذا سلف برقم (01) كتاب: الإيمان. باب: ما جاء آن 
الأعمال بالية والحسبة» ولكل أمرئ ما نوئاء ورواه مسلم (13۲۸) كتاب: 
الوصية» باب: الوصية بالثلث- مطولا. 

() سيأتي برقم 14710) كتاب: الزكاةء باب : الزكاة على الزوج والأتام في الحجر. 

0 «المسجم الکیر» ۲۸۰/۲۸ 1۷۲۵ 

(4) «المعجم اتکی 53/54 ۲۸ 1 

(0) «السنن الكبرئ؛ 118/4 كتاب: الزكاة» باب؛ الأختبار في الصدقة. 








س( سے التوضيع شرح الجامع الصحيع 
الله» قال: لم يروه إلا إبراهيم النخعي من الزكاة» وفي موضع آخر قال: 
وقد قال بعض الناس: فيه من الزكاة وما هو عندي بمحفوظ. 

قال ابن المنذر: أجمع أهل العلم عل أنه لا يجوز لأحد دقع الزكاة 
إلئ أبيه وجده وان علاء ولا إلئ ولده وولد ولده وان سفل؛ ومن سواهم 
يجوز دفعها الیهم ۳ وهو أفضل؛ وأجمعوا أنه لا يعطي زوجته من 
الزكاة ولا تدقع المرأة لزوجها عند أبي حنيفة ومالك”"؛ وقد 
أسلفنا قول أحمد. 





وقال الشافعي واو يوسف ومحمد وأشهب وأبو ثور وأبو ید وابن 
المنذر وابن حزم: یجوز؛ محتجين بحديث زينب» ریما رواه 
الجوزجاني عن عطاء قال: أتت رسول الله ل آمرأة فقاا رسول 
الله إن علي نذرًا أن اتصدق بعشرین درهمّاء وان لي زوجًا فقيرًا فیجزی 
عني أن أعطيه؟ قال: «نعم لك كفلان من الأجراء وحديث زينب في 
التطوع لقولها: وعندي حلي لي فاردت أن أتصدق به. ولا تجب 
الصدقة في الحلي عند بعض العلماء» ومن يجيزه لا يكون الحلي كله 
زکاة؛ إنما يجب ججزء مندء وقال 47: « وولدك أحق من 
تصدقت عليهم والولد لا تدفع إليه الزكاة إجماعًا. آنتهی كلامه. 

وقد أسلفنا كلام ابن التين عن مالك وأن الأم لا يلزمها نفقة الولدء 
رل لد ين َو و6 [البغرة: ۳۳۳ 














آي: 


() الاجماع؛ لابن المنذر ص۵۷ 

۱ المصدر السابق ص۸٠‏ 

( آنظر: «الأصل» ۰۱۵۸/۲ «الهداية» ۰۱۲۲/۱ «عيون المجالس؟ ۲/ 096. 

(4) آنظر: مختصر أختلاف العلماءه ۰۸۰/۱ «المتقن» ۰۱۵3/۲ «البيانة ۳ 
44 لمحل 161/5 





تب هه سس( 
وقد جاء آنهم آولاده من غیرها فنسبتهم إليها مجارًا؛ لأنهم في مؤنتهاء 
واحتج من جوز کل بأنه داخل في جملة الفقراء الذين تحل لهم 
الصدقةء ولان كل من لا يلزم الإنسان نفقته جائز أن يضع فيه الزكاة 
والمرأة لا تلزمها النفقة علئ زوجها ولا على بنيه. 

الثالثة بعد العشرين: فيه أتخاذ البساتين والعقار» قال ابن عبد البر: 
وفيه رد؛ لما يروئ عن ابن مسعود أنه قال: لا تتخذوا الضيعة فترغبوا في 
الدنيا. قال: ولا خلاف أن كسب العقار مباح إذا كان حلالاء ولم يكن 
بسبب ذل ولا صفار فان ابن عمر كره كسب أرض الخراج ولم ير 
شراءهاء وقال: لا تجعل في عنقك صغارا. 

الرابعة بعد العشرين: إباحة أستعذاب الماء وتفضيل بعضه على 
بعض؛ لقوله: ويشرب من ماء فيها طیب. 

الخامسة بعد العشرين: فيه دلالة للمذهب الصحيح أنه يجوز أن 
يقال: إن الله جل جلاله یقول. كما يقال: إن الله تعالئ قال» خلاّا 
لما قاله مطرف بن عبد الله بن الشخير إذ قال: لا يقال: الله تعالین 
یقول؛ إنما يقال: قال أو: الله هة قال كأنه إلى أستهت 
القول» وقول الله تعالئ قديمء وکانه ذهل عن قوله: وله يفل الق 
تفر یی لیل [الأحزاب: 4]. 

السادسة بعد المشرین: قوله: (ضعها حيث أراك ا). فيه: مشاورة 
أهل العلم والفضل في كيفية وجوه الطاعات وغیرها والانفاق من 
المحيوب. 

















(1) «التمهيد؟ ۲۰۱/۱ 
0 أنظر: «المجموع» ۱۹۷/۲ 





مس سس ارس لش تین سے سم 

السابعة بعد العشرين: قوله: «وقد سمعت ما ُلْت؛ بوب عليه 
البخاري في الوكالة باب: إذا قال الرجل لوكيله: ضعه حيث أراك 
اله» وقال الوكيل: قد سمعت"۰ قال المهلب: دل على قبوله كا 
ما جعل إليه أبو طلحةء ثم رد الوضع فيها إلى أبي طلحة بعد مشورته 
عليه في من يضعهاء 

وفيه: أن الوكالة لا تنم إلا بالقبول» وقد ذكر إسماعيل القاضي في 
«ميسوطه؟ عن القعنبي بسنده سواء. 

وفيه: أنه تقو قسمها في أقاربه وبني عمه» يعني : أقارب 
لا خلاف في كلك 

قال أبو عمر: وهو المحفوظ عند العلماء» وأضاف القسم في ول 
إلى الشارع؛ لأنه الآمر به 

الثامئة بعد العشرين: قوله: (أفعل يا رسول الله) ضبطه ابن التين. 
في غير هلذا الباب بضم اللام» قال: وهو فعل مستقبل مرفوع؛ 
ويحتمل كما قال النووي أن يكون: آنعل أنت ذاك فقد أمضيته عل 
ما فلت فجعله أمرًا. واختلف الفقهاء إذا قال الرجل لآخر: خذ هذا 
المال فاجعله حيث أراك الله من وجوه الخيرء قال مالك في 
«المدونة»: لا يأخذ منه شيئّاء وان كان وقال آخرون: يأخذ منه 
كنصيب أحد الفقراء. وقال آخرون: جائز له أن يأخذه كله إذا كان فقيرًا 





























07 سياني برقم 6۳۱۸ 
0 هیده ۱۹۹/۱ 





على تقد ولا امه دَق [1414- مسلم: ۸۲ فتع: 1۳۷0/۲ 
ذكر فيه حديث عراك بن مالك؛ عن أبي هريرة قَالَ: فال اللي 
ڳلة: اليس عَلَى المُسِم في ره ولا غلابه 


تهت دی دجمو 








7 ان س د س 


4- باب لَيْسَ عَلَى المُشلم في 





هنذا الحديث أخرجه من حديث خثيم بن عراك عن أبيه» عن 
أبي هريرة به» ولیس له عنده سواء -أعتي خشيم-» عن أبيه عنه» 











وأخرجه مسلم والأربعة بلفظ: «ليس على المسلم في عبده ولا فرسه 
(Pus.‏ 

صدقت". 
وفي لفظ له -وهو من أ اليس في العبد صدقة إلا صد: 


الفطره ولأبي داود: لا زكاة الفطر في ارت 
ولابن وهب: «لا صدقة على الرجل في خيله ولا في رقيقا. 
ولابن أبي شيبة: «ولا ولیدنه(؟ 





)١(‏ بعدها في الأصل: (الشاقمي مرفوعا) وكتب فوتها: لا 

0 «صحيح سلم؛ (۹۸۷) کاب: الزكاةء باب: لا زكاة على السلم في عبد 
ارت 

«صحيح مسلم؟ (۹۸۷) کاب: الزكاة» باب: لا زكاة على السلم في عبد 





(4) استن أبي دارد (۱۵۹8) كتاب: الزكاةء باب: صدقة الرقيق. 

ه) موطاً ابن وهبة ص۷۲ (۱۸۹ 

(<) «المصنف» ۴۸۰/۲ (۱۰۱۳۹) كتاب: الزكاة» ما الا في زكاة اا 
في زكاة الخيل. 





وهو مُقتض للفي کل صدقة من هذا الجنس إلا ما دل الدلیل عليه 
وذهب مالك والشافعي» وأحمد إلئ أنه لا زكاة في الخيل". وروي 


ذلك عن علي» وابن عمرء وهو قول النخعي» وسعيد بن المسيب» 


وعمر بن عبد العزيز. ومكحول» والشعبي -فيما ذكره ابن أبي 

2" وعطاء» والحسن البصري» والحكمء والشوري؛ 
7 والليث؛ وأبي يوسف؛ ومحمد؛ وأبي ثور'”. وخالف 
الجماعة أبو حنيفةء وزفر فقالا: في كل فرس دینار إذا كانت ذكورًا 
وإنانًا سائمةه وان شاء قوّمها وأعطئ عن كل مانتي درهم خمسة 
تراهم 

دلیل الجماعة هذا الحديث» وقد آخرجه مالك في «الموطاه» 
والستة كما تقدم* 








وكذا خالف في العبد كما قال الداودي: خالف الكوفي سائر 
العلماء في الفرس والعبد وقال: فیهما الصدقة؛ وغيره قال: لا خلاف 
أنه ليس في رقاب العبيد زكاة. 





( أنظر: «المعرئةه ۰784/۱ «الأم) ۰۷۲/۲ «المغني» 35/4 

0 «المصتف» ۳۸۱/۲ ۰۱۰۱۵۸۱۰۱۸۵ 6۱۰۱۵۰ كتاب: الزة 
زكاة الخيل. 

أنظر: سختصر أختلاف العلماء» ۰8۲۱/۱ «المجموع؛ 611/8 

۳۹۲/۳ «البتاية»‎ ۲۹۱-۲۹۰ /١ آنظر: «تحفة الفقهاء»‎ ٩ 

() «لمرطاه ۲۸۷/۱ (۷۳۵ كتاب: الزكاةء باب: صدقة الرقيق والعسل والخيل» 
وسلف برقم (۰0۱43۴ ورواه مسلم (۰)۹۸۲ وأبو دود (۱۵۹۵) كتاب: الزكاق 
باب: صدقة الرقيق» والترمذي (318) كتاب: الزكاةء باب: ما جاء في الخيل 
والرقيق صدقة» والساتي ۳۱/۵ كتاب الزكاة باب ؛.زكاة الرقيق» وابن ماجة 
1417) كتاب: الزكاة» باب: صدقة الخيل والرفيق. 





ما قالوا في 








س( س التوضيج لشرح الجامع اسع بس 

قال أبو عبد الملك: هذا الحديث أصل في المقتنيات كلها أنه 
لا صدقة فيها. 

واصل الحلي إذا أقتني لا زكاة فیه. واحتج به داود علی أن 
ة وکذلك آستتی في رواية 
زكاة الفطر؛ لما كانت واجبة؛ وفي «الاسراره للدبوسي: لما سمع 
زيد ابن ثابت حدیث آبي هريرة هنذا قال: صدق رسول اله يذه 
ولکنه آراد فرس الغازي وأما ما طلب نشلها ورِسْلهاء ففیها الزكاة 
في كل فرس هیناه أو عشرة دراهم. قال أبو زيد: ومثل هادا لا 
نعرفه فياسًاء فنبت أنه مرفوع. لت حى يثبت الأصل. 

وقال اب ا رواه حبيب كاتب مالك» 
عن مالك» عن عبد الله بن دیناره عن ابن عمرء فأخطأء وكان كثير 
الخطأء واخطا فيه أيضًا يحيئ بن يحيئ -يعني : الأندلسي- فأسقط 
سليمان بين ابن دینار وعراك. 

وأما حديث مالك" عن ابن شهاب؛ عن سليمان بن يسار أن عمر 
۰ ففيه دلالة واضحة على المنع» وهذا يعارض 
ما روي عن عمر في زكاة الخیل» قال: ولا أعلم أحدًا من فقهاء 
الأمصار أوجبها في الخيل إلا آبا حنيفة. 

وحجته ما رواه عبد الرزاق عن عمر"» وحديث مالك يرده 
ويعارضه فتسقط الحجة؟ 

قُلْتُ: وفي «مستدرك الحاکم» ما أخرجه أحمد أن عمر جاءه ناس 




















وآبا عبيدة آییا عن دا 





(1) ورد في هامش الأصل ما نصه: منقطع. 
(5) «المصتف» 4/ ۳۹-۴۵ ۸۸۹-۷۸۸ كتاب: کات باب: الخيل. 
© «الاستذكار» ۲۸۱-۲۸۰۸۹ 


تچ هه سس( 

من أهل الشام فقالوا: انا أصبنا آموالا وخیلا ورقيقًا نحب أن یکون لنا 

فیها زكاة» فاستشار أصحاب محمد ية فقالوا: حسن وفیهم علي. 

فقال: هو حسن إن لم يكن جزية راتبة يؤخذون بها نعدل. ثم قال 

هذا حديث صحيح الإسناد إلا أن الشيخين لم يخرجا عن حارثة بن 

مضرب -يعني: أحد رواته- وإنما ذكرته في هذا الموضع للمحدثات 

الراتبة التي فرضت في زماننا على المسلمین( . 
وأما ما رواه البغري في امعجمه» عن مرئد بن ربيعة (اليزني) 

قال: سألت رسول الله بو عن الخيل فيها شيء؟ قال: «لاء إلا ما كان 

منها للتجارة”" فآفته الشاذكوني وأما حديث أبي يوسف» عن غورك 

ابن الحصرم» عن جعفر بن محمد» عن أبيهء عن جابر مرفوتًا 

الخيل السائمة في كل فرس دينارة”* قال الدارقطني: تفرد به غُورك» 

() «المستدركة ٠٠٠-4٠١/١‏ كتاب: الزكاة السند؟ 14/١‏ 

(0) كذا بالأصلء وفي مصادر الترجمة: العبدي. 

( «معجم الصحابةه 494/6. 

(4) وقال البغوي: وما بلغني ها الحديث إلا من ها الوجه الذي رواه سليمان بن 
دود الشاذكوني» وقد رماه الائمة بالكذب. 

() روه الطبراني في #الأوسط» ۳۳۸/۷ (0336: الدارقطني في «سته؛ 2۱۲9/۲ 
١‏ كتاب: الزكاةء باب: زكاة مال التجارة وسقوطها عن الخيل والرقيق» 
واليهقي في استه» 114/4 كتاب: ازكاة» باب: من را في الخيل صدقة؛ وف 
#معرقة السنن والآثار» / 48 (۸۱۱۹) كتاب: الزكاة؛ باب: لا صدقة في الخيل: 
والخطيب في «تاريخ بغداد» ۰۳۹۸-۳۹۷۷ وابن الجوزي في «العلل المتناهية 
۲/ (۸۱۹) وقال: هتنا حديث لا بصحء وغورك ليس بشيء» وقال الدارقطني 
هو ضعيف جنا. 
وذكره الهيثمي في «مجمع الزوائدة 1۹/۳ وعزاء للطبرائي وقال: فيه: الليث بن 
حماد وغورك» وكلاهما ضعیف: وقال ابن حجر في تلخيص الحیر؟ إسناده 
ضمیف جتاه وانظر: #الضعيفة» ۱۸/۹ 40۱۵ 





























ی تسکت ارم ما كن سنا مر 


وعر ضیف ج 


قال اليبهقي: ولو كان صحيحًا عند أبي بوسف لم يخالفه'". وقد 
قال بقول أبي حنيفة زفرء وقبلهما حماد بن ابي سليمان» وني 
«لروضتا: وإبراهيم النخعي. 

وحديث علي مرفوعًا: «عفوت عن صدقة الخيل والرقیق» صححه 
البخاري من طريقيه فيما سأله الترمذي””. وحديث عمرو بن حزم 
عن أبيه؛ عن جده مرفوغا: ليس في عبد مسلم ولا في فرسه 
شيء0”” دالّان للجماعة. 

واحتج لأبي حنيفة ایشا بحديث أبي هريرة: «الخيل لثلاثة: لرجل 
أجرء ولرجل سترء وعلی رجل وزر» فأما التي هي له ستر بتخذها تكرمًا 
وتجملاه ولم ينس حق الله في ظهورها وبطونها وعسرها ویسرهاء(* 

وقد أنصف الطحاوي فقال: كل ما سلف أن ما أخذ عمر منهم لم 
يكن زكاة؛ ألم تر أن اللذين كانا قبل -يعني: رسول الله والصديق- لم 
يأخذا منها صدقة ولم ينكر على عمر ما قال من لك أحدٌ من الصحابة؛ 














0 اسن الدارقطنية 55/5 

0 من البيهقية 019/6 

7 هن ارم (0۲۰ كتاب: الزكاةء باب: ما جاء في زكاة الذهب والورق» 
وقد تقدم تخريجه والكلام علب 

(4) ورد في هامش الأصل ما نصه: صرايه: أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم. 

0 رواء الحاكم في «المستدركه ۳۹۷-۳۹۶/۱ كتاب: الزكاة: واليهقي في اه 
٤‏ كتاب: الزكاة باب: كيف فرض الصدقة: و118/4 كتاب: زک 
باب : لا صدقة في الخیل» وضعفه الالباني في #ضعيف الجامم؛ (۲۳۳۳). 

200 سياتي برقم (1830) كتاب: الجهاد والسيره باب: الخيل لثلاثة؛ ورواه مسلم 
۸0 كتاب: اکن باب: إثم مارا 











سس( 
وذكر قول عمر السالف أنه إنما آخذ ذلك بسوالهم لیاه» وآن لهم منع 
ذَلِكَ مت أحبواء ثم سلك عمر بالعبید في ذَلِكَ مسلك الخیل؛ ولم 
يدل ذَلِكَ أن العبید الذين لغير التجارة تجب فیهم الصدقة» وانما كان 
على التبرع من مواليهم لإعطاء دلق . 

والامة مجمعة علي أنه لا زكاة في العبيد غير زكاة الفطر إذا كانوا 
للقنيةء فإن كانوا للتجارة فالزكاة في أثمانهم» ويلزم تقويمهم كالعروض. 

وأما حديث أبي هريرة: اولم ينس حق الها" فإنه يجوز أن یکون 
ذلك الحق حا سوى الزكاة» فإنه روي ذَلِكَ عن رسول الله :اي 
المال حق سوى الزكاة»” لكنه ضعيف كما تقدمء وأيضًا الحديث في 
الخيل المرتبطة لا السائمة. 

وأيضًا حديث جابر مرفوعًا : «إن حق الابل إطراق فحلهاء واعارة 
دلوها ومنحة سمینها؟۲ فيحتمل أن يكون كذلك في الخیل؛ ومن 
جهة النظر أن من أوجبها لا يوجبونها حتَّئ تكون ذكورًا وإناناء 
ويلتمس صاحبها نسلهاء ولا يجب في ذكورها خاصة» ولا في إنائها 
خاصة. 

وكانت الزكاوات المتفق عليها في المواشي تجب في الإبل» 
والبقرء والغنم ذكورًا كانت كلها أو إناناء فلما آستوی حكم الذكور 
ذَلِكَه وحكم الإناث خاصة» وحكم المجموع؛ وكانت 
الذكور من الخيل خاصة. والإناث منها خاصة لا تجب فيها زكاة. 


سسب تاب ا 

















() شرح معاني انار ۲۸/۲ 

0 سبق تخریجه. 

660 سبق تخريجه. 

(4) رواء سلم (۹۸۸) كتاب: الزكاةء باب: إثم ماع الزكاة. 





س۲ سے اتودیج لشرح الجامع تسم 
قال الطحاوي والطبري: والنظر أن الخیل في معنی البغال والحمیر 
التي قد اجمع الجمیع أن لا صدقة فيهاء ورد المختلف في دك إلى 
المتفق عليه إذا أتفق في المعنئ أولى”. 
8 


في الحديث جواز قول: غلام فلان. وجواز قول: عبد فلان. وفي 











۳ 





0 أنظر: «شرح معاني انار ۲ 
210 ورد في هامش الأصل ما نصه: آخر ۷ من ۸ من تجزئة المصنف. 
20 سيأتي برقم (1901) كتاب: العتق باب: كراهية التطاول على الرقيق. 


اهدض سس سس( 


۷- باب الصَّدَقَةٍ عَلَى تام 





هنذا الحدیث ذکره البخاري في موضع آ+ 
علیکم ما یخرج الله لکم من زهرة الدنيا' قالوا: وما زهرة الدنيا يا رسول 


س( سس التوضيج س الجامع اسع سے 
اله؟ قال: "برکاث الارض؟ وفي آخره: 
فنعم المعونة هو ومن آخذه.." الحدیث(۱. وفي 
إن الخير لا ا إلا بالخ 





بحقه ودفعه في حقه 
«آبن السائل آنفًا؟ 









الزهرة والزهراء مأخوذ من زهرة اجار شونا فا ترا 
قاله في «الموعب" والنور: قال ابن الأعرابي: هو || 

وقال أبو حنيفة: الزهر والنور سواء. وفي «مجمع الغرائب»: هو 
ما يزهر منها من أنواع المتاع والعین» والثياب» ال وقيرها سما 
يغتر الخلق بحسنها مع قلة بقائها. 

وفي «المحکم»: رَهْرَة الدنيا وژعرتها(؟. 

و(الرُحَضَاء): العرق الشدید. قال ابن بطال: عرق الحمی؛ وه 
رحض ورحضت الثوب: غسلته. ورحض الرجل إذا أصابه وَل 
فهو رحيض ومرحوض. وعبارة الخطابي: الرحضاء: عرق يرحض 
الجلد لکترت9). 

وقوله: ( اي ار بالر؟ه ) هو بهمزة الأستفهام» وواو 
العطف -الواقعة بعدها- المفتوحة على الرواية الصحيحة» مُنكرًا على 

















(۱) هنا اللفظ عند مسلم (۱۰۶۲)کتاب: الزكاة» باب: تخوف ما يخرج من زهرة 
الدنيا -آما لفظ البخاري: «إن أكثر ما أخاف الحديث سيأني برق 
۹4۲۷ كتاب: الرقاق» باب: ما يحذر من زهرة الدنيا والتنافس نها 

(0) سياتي برقم (1841) كتاب: الجهاد والسيرء باب: فضل التفقة في سيل لله. 

ارج «المحكم؟ 134/4 


440 شرح ابن بطال» ۸۸/۳ زه «أعلام الحدیت؛ ۷۹۳/۲ 














من توهم أنه لا يحصل منه شر أصلًا لا بالذات ولا بالعرض» نعم قد 
يعرض له ما يجعله شرا إذا أسرف فيه ومع من حقه. 





وحذف حبطاء والحدي 
فحذف حبطاء وحذف (ما). قال القزاز: وقد رويناه بها. 


قال ابن دريد في «وشاحه»: هذا من الكلام الفرد الموجز الذي لم 
٠‏ وهو أكثر من سبعين لفظةء ذكرها مفصلة» وروايته فيه (لما) 





بسي 
بلام وما. 

وقوله: ( إلا کل اضر ) يعني: التي تخرج مما جمعت منه 
ورعت» وما ينفعها إخراجه مما لو أمسكه؛ لضره إثمه كما يضر التي 
رعت لو أمسكت البول والغائط ولم تخرجه. ويبين ها المعنئ قوله 
القن في المال: «فنعم صاحب المسلم ما أعطئ منه المسكين وابن 
السبیل» وفي هذا تفضيل المال. 

وقال الخطابي: الخضر ليس من أحرار البقول التي تستكثر منه 
الماشية فتنهكه أكلا: ولكنه من الجثبة التي ترعاها بعد هيج العشب 
ويبسه» وأكثر ما رأيت العرب تقول: الخضر لما أخضر من الکلا 
الذي لم يصفرء والماشية من الابل ترتع منه یگ فلا تستكثر 
منه فلا تحبط بطونها عليه. وقد ذكره طرفة وبين أنه نبت في الصيف 
فقال 














س ارس لشرح الجامع الصحيع سے 
إذا أنبنا الصيف عساليج الخضر. 

والخضر من كلا الصيف وليس من أحرار بقول الربيع» والنعم 
لا تستوكله ولا تحبط بطونها عليه 

وقال أبو عبد الملك: يريد لو أستوفت نبت الربيع ريما قتلهاء وهو 
خبر» وكذلك المال إذا منع منه فإنه يهلكه وهو خير أيضًاء وقال غيره: 
أراد بآكلة الخضر المقتصد على قدر الكفاية من الدنياء فضربه اظ مثا 
لمن يقتصد في أخذ الدنيا وجمعهاء ولا يحمله الحرص على أخذها بغير 
حقهاء فهو ناج من وبالها كما نجت آكلة الخضرء ألا تراه قال: «أكلت 
حتَّى أمندث خاصرتاها أستقبلت عين الشمس؛ فثلطت وبالت؛ أراد نها 
لة الشمس؛ تستمرئ بذلك ما أكلت وتجتر 
وتثلط؛ فإذا ثلطته فقد زال عنها الحبط وهو أنتفاخ البطن من دا 
يصيب الآكل» وإنما يحبط الماشية؛ لأنها لا تثلطء ولا تبول» ومنه 
قوله تعالی : «: هد [المائدة: ۵۳] أي: بطلت. 

ووقع في رواية العذري: إلا لا الخَضرَ على الإفراد وعند 
الطبري: «الخُضْرة «وثلطت» بفتح اللام» وبه صرح الجوهري 
وغیره( قال ابن التين: وهو ما سمعناه. وضبطه بعضهم يكسرها. 

قال الجوهري: ثلط البعیر إذا القی بعره رقيقًا وکذا قال ابن 
فارس وصاحب «المحكم؛ حيث قال: ثلط الثور والبعیر والصبي 
بثلط فلا سلح سلکا ٩‏ رقيقًا. وفي «مجمع الغرانب» خرج رجیمها 
يعني : آكلة الخضر- عفرًا من غير مشقة؛ لاسترخاء ذات بطنها فیق 











شبعت منه بركت 














4 «أعلام الحدیت» ۷۹۳/۲ 0 «الصحاح» ۱۱۱۸/۳ 
٩‏ مجمل التته ۱۹۲/۱ ۵ الک ۱۲۰/۹ 


سي يك سس 








نفعها وتخرج فضولها ولا تأذی. وفي «المغيث»: وأكثر ما يقال للبعير 
وف 
والربیع»: جزء من أجزاء السنةه فمن العرب من يجعله الفصل 


الذي يدرك فيه الماره وهو الخریف؛ ومنهم من يسمي الفصل الذي 
تدرك فيه الثمار وهو الخريف الربيع الاول» ويسمي الفصل الذي يتلو 
الشتاء. وتاتي فيه الكمأة والنور: الربيع الثاني» وكلهم مجمعون عل 
أن الخريف هو الربيع. 

قال أبو حنيفة في كتاب «الأنواء؛: يسمئ قسما الشتاء ربيعين: 
الأول منهما: ربيع الماء والأمطا والثاني: ربيع النبات؛ لأن 
ينتهي النبات منتهاه. قال: والشتاء كله ربيع عند العرب من أجل 
الندئء قال: والمطر عندهم ربيع مت جاء» والجمع: أربعة ورباع. 
وريما سمي الكلا والعشب ربيعًاء والربيع أيضًا: المطر الذي يكون 
بعد الوسميء والربيع: ما تعتلفه الدواب من الخضرء والجمع من 
كل ذَلِكَ: أربعة. 

وقوله: ( "أو يلم؛ ) أي: يقرب من الهلاك يقال: ألم الشيء 
: رعاها في الربيع» أرتع دارتع 
الفرس وتربع: أكل الربيع. وقال الداودي: رتعت أفتعل من الرعيء 
وليس كذلك. ورتعت عند أهل اللغة في المرعی» وإنما 
آستقبلت عين الشمس؛ لاه الحين الذي تشتهئ فيه الشمسء ناذا 
ألقته مجتممًا ليس ببعر آشتهت المرعئ فرتعت» فجعل هذا مثلا لمن 
يأخذ البعی ووجه المثل من الحديث أن يقول: نبات الربيع خير 








قرب. ورتمت» رصع آرتع 4 








) «المجموع المفیت؛ ۷۱/۱ 





س( سس التوضيع شس الجامع اسع سے 
ولکن ریما قتل بهذا الداء -يعني: الحبط- أر قارب القتل. قال 
الازهري: هذا الحدیث فيه مثلان 

أحدهما: للمفرط في جمع الدنیا ومنعها من حقهاء فهي أكلة 
الربيع؛ لانه ينبت أحرار البقول» والعشب فتستكثر منه الماشية؛ فيشق 
أمعاءها. 

والثاني: ضربه مثلا للمقتصدء وهو قوله: إلا آكلة الخضرا. وقد 








رقوله: ( وان هنذا المال خضرة حلوة ) يريد أن صورة الدنيا 
ومتاعها حستة والعرب تسمي الشيء الحسن المشرق الناضر 
خضرًا؛ تشبيهًا له بالنبات الأخضر الغض. ويقال: سمي الخ 
خضرًا لحسن وجهه وإشراقه» قال تعالی: نا بنه حوره 
[الأنعام: 44] ومنه قولهم: أختضر الرجل إذا مات شابًا؛ لأنه يؤخذ 
في وقت الحسن والإشراق. يقول: إن المال يعجب الناظرين 
ويحلو في أعينهم فیدعوهم حسنه إلى الآستكثار منهء فإذا فعلوا ذَلِكَ 
تضرروا به كالماشية إذا آستکثرت من المرعئ ثلطت أي: سلحت 
سلحًا رقيقًا. 

وقال ابن الأنباري: قوله: «خضرة»: حلوة لم يأت على الصفةء 
وانما أت على التمثيل والتشبيه كأنه قال: إن هنذا المال كالبقلة 
الخضرة الحلوةء ویقول: إن هذا السجود حسنة» والسجود مذكر» 
فكأنه قال: السجود فعلة حستة. 

وقوله: ( «نعم صاحب المسلم ما أعطئ منه المسكين وا 
السبيل» ) یقول: إن من أعطي مالا وسلط على هلكته في الحق» 

















وقوله: «ویکون شهيدًا عليه يوم القيامة؛ يجوز أن یکون عل 
ظاهره وأنه يجاء بماله يوم القيامة فينطق الصامت بما فعل فيه أو 
يمثل له بمثال جيوان كما سلف. أو يشهد عليه الموکلون 
السیب والإنفاق. 





الأولئن: جلوس الإمام على المنبر عند الموعظة وجلوس الناس 





+ لقوله: «إن مما أخاف عليكم من بعدي 
ما يفتح عليكم من زهرة الدنياة. 

الثالثة: أستفهامهم بضرب المثلء وقول الرجل: أو يأتي الخير 
بالشر؟ يريد المالء وقد سمئ الله تعالى المال خيرًا في قوله: إن 
رة اه [البقرة: ۱۸۰] وضربه كل مثلا. 

الرابعة: سكوت العالم عند السؤال وتأخر جوابه طلبًا لليقين» فقد 
سكت ا عند لك 

الخامسة: اللوم عند خوف كراهة المسألة والاعتراض» إذا لم يكن 
موضعه بين ينكر على المعترض بهء ألا تراهم أنكروا على السائل. 
وقالوا: إن من سأل العالم ویَاخثه عما ينتفع به ويفيدء حكمه أنه 
محمود مق 








رت التوضيح لشرح الجامع السحیح سد 

السادسة : معرفتهم حالة نزول الوحي عليه اك#؛ لقوله : (فرأينا أنه 
ینزل عليه). 

السابعة: مسح الرحضاء؛ لشدة الوحي عليه» وهو شدة العرق الذي 
أدركه عند نزوله عليه. 

الثامنة: دعاء السائل؛ لقوله : «لين السائل؟» سأل عنه؛ ليجييه. 

التاسعة: ظهور البشری؛ لقوله: (وكأنه حمده) آي : لما رأوا فيه من 
البشرئل؛ لانه كان إذا سر برقت أسارير وجهه. 

العاشرة: أحتج به قوم على تفضيل الفقر على الغنی» وليس كما 
تأولوه؛ لأنه 8 لم يخش عليهم ما يفتح عليهم من زهرة الدنيا 
إلا إذا ضيعوا ما أمرهم الله تعالئ به في إنفاقه في حقه إذا کسبوه من 
غير وجهه. 

الحادية عشرة: ضرب الأمثال بالأشياء التافهة. 

الثانية عشرة: جواز عرض التلميذ على العالم الأشياء المجملة؛ 

الثالئة عشرة: الحض على إعطاء هيه الاصناف: المسکین؛ 
واليتيم» وابن السبيل» وقد ورد في الحديث أن الصدقة على اليتي 
تذهب قساوة القلب» وسيأتي في الأدب -إن شاء الله تعالئ- في 
فضل من يعول بتیّا(؟, 

الرابعة عشرة: أن المكتسب للمال من غير حله غير مبارك فيه ؛ 
القوله «كالذي يأكل ولا یشبع»؛ لان الله تعالئ قد رفع عنه البركة» 
وأبقئ في قلوب آكليه ومكتسبيه الفاقة» وقلة القناعة» ويشهد لهذا 














0 سباتي برقم (0008 


ےک یڑ سس( 
قول الله جل جلاله: ين ر 
فالمحق آبّافي المال: المكتسب من 

الخامسة عشرة أل لتمالع اد يحل بن يجالس دوج 
وغیره» وتنبيههم عل مواضع 


نما آخاف عليكم؛ فوصف لهم ما يخا علیهم» ثم عرفهم 
بمداواة تلك الفتة وهي إطعام هلؤلاء الثلاثة. 














هت ی مف 


لو ند د س س سین بت 


ره عبد ان قال: َعَم لَه 
1 تعد 100/0 





() في هامش الأصل تعليق نصه: في السند تابعي عن تابعي» الصحابي » عن صحايية. 





لس: 
تعليق أبي سعيد سلف قريبًا في الزكاة على الاقارب"©. 


وحديث زينب أخرجه مسلم20؛ وحديث ام سلمة أخرجه مسلم 
أيضًا”؛ وحديث زینب آخرجه النسائي بإدخال ابن أخي زينب أمرأة 
عبد اله وهو وهم كما نبه عليه الترمذي ونقله في عله عن 
البخاري» وأباء ابن القطان. 

وذكر الإسماعيلي أن رواية إبراهيم» عن آبي عبيدة» عن زينب 
تصحح رواية من لم يدخل بين عمرو ن أخيهاء والمرأة التي 
وجدتها تسأل عن مثل ذَلِكَ آسمها زينب» وهي آمرأة أبي مسعود 
الأنصاري. أخرجه النساتي"» ور الدارقطني» وقد سلف فقهه 
قريبًا في باب: الزكاة على الأقارب» فراجعه0©. 

وقولها: (فرآیت الني #) كذا هناء وفي مسلم: فرآني النبي 5 
وهو صحيح آیشّا" وبخط الدمياطي أنه الوجه. 











0 سلف برقم OD‏ 

0 «صحيح مسلم» (۱۰۰۰) كتاب: الزكاقء باب: فضل التفقة والصدقة على 
الأقرين والزوج والأولاد والوالقين ولو كانوا مشركين. 

9 ی سل 006-10 

() «سنن النسائي» ۹۲/۵- ٩۳‏ كتاب: الزكاة» الصدقة على الأقارب. 

(ه) «علل الترمنيء 0 فيان الرهم والإبيام 

0 الساتي ۳-4۵ 0 راجع حديك 140 

صح سل 0۸:۰0 


7 سے انش سس ے 


اب قَوْلٍ اليه تقالی: 


-4 





ق الراب رین تف سیل آل االتوية. :لا 





أمسلم: 7 فتع: / 


ویذکر عن ابن عباس: يعتق من زكاة ماله» ويعطي في الحج. وقال 
الحسن رئ أباه من الزكاة جاز» ويعطي في المجاهدين والذي لم 
یحچ ثم تلا: إلا الصَدَكَتُ ركه الآية في أيها اعطیت اجزات. 
وقال النبي اققا: «إن خالداً أحتبس أدراعه في سبیل اله“ . 












ويذكر عن أبي لاسي الخزاعي 
الجن 

ثم ذكر حديث أبي رنه غن الأغريء عن ا 

رسوا ر الله هه بالصّدََةٍ 

۰ الحديث. 


آثر ابن عباس المعلق آسنده ابن أبي شيبة» عن أبي جعفر» عن 
الأعمش» عن حسان» عن مجاهد» عنه أنه كان لا يرئ بأسًا أن 
يعطي الرجل من زكاته في الحج» وأن يعتق النسمة متها . 

وفي «علل عبد الله بن أحمد»ء عن أبيه؛ نا آبو بكر بن عياش 
ثا الأعمشء عن ابن أبي نجبح» عن مجاهدء قال ابن عباس: أعتق من 
زكاتك. وقال الميموني : قيل لأبي عبد الله: يشتري الرجل من زكاة ماله 
الرقاب» فيعتق ويجعل في ابن السبيل؟ قال: نعمء ابن عباس يقول ذَلِكَ 
ولا أعلم شيئًا يدفعه» وهو ظاهر الكتاب. 

قال الخلال في «علله»: هذا قوله الأول» والعمل على ما بين عنه 
الجماعة في ضعف الحديث إلى أحمد بن هاشم الأنطاكي. قال: قال 
آحمد: كنت أرئ أن 





إسنادًا يصح. قال حرب: فاحتج عليه بحديث ابن عباسء فقال: هو 
مضطرب. 


60 «المصنف» ۲۰۳/۲ (۱۰6۲۸) كتاب: الزكاةء من رخص أن يعتق من لزان 


س( سس التوضيج ش الجامع سس 
افر )لسن ووم ابح اس شيا ی عن عمل 4 عه ون 
سوار قال: سل الحسن عن رجل آشتری أباه من الزكاة فاعتقه. قال: 
E E‏ 
آشتری خير الرقاب 
وتعلیق حدیث خالد قد آسنده في نفس الباب. 
وحديث أبي لاسي المعلق آخرجه الطبراني عن عبيد بن غنام» ثنا 
أبو بكر بن أبي شيبة» وحَدَّثنَا آبو خليفة» ثنا ابن المديني» ثنا محمد 











بن عبيد الطنافسي» ثنا محمد بن إسحاق» عن محمد بن إبراهيم بن 
الحارث» عن عمر بن الحكم بن ثوبان 
رسول الله ك على إبل من إبل الصدقة ضعاف للحج؛ فقلنا: يا رسول 
اللهء ما تری أن تحملنا هّه. فقال: «ما من بعير إلا وفي ذروته شيطان» 
فإذا ركبتموها فاذكروا نعمة الله عليكم كما أمركم الله ثم آمتهنوها 
لأنفسكم فإنما يحمل اه" . 

وعزاه ابن المنذر إلئ رواية ابن إسحاق كما سقناه وتوقف في ثبوته 
کما سا 

فائدة: أبو لاس هذا خزاعي: ویقال: حارئي» عبد الله بن غنمةء 
وتیل محمد بن الأسود”" قاله آبو القاسم وقيل: زياد مدني له صحبةء 
وحدثت له حديثان وليس لهم أبو لاس غيره» فهو فردء وهو بالمهملة©. 














OE) 1۰۳/۷ ad 00 

7 «المعجم الکیر» ۳۳۹/۲۲ ۸۳ 

(۴) في هامش الاصل تعليق نصه: قاله الذحبي في «انجرید ۵4/۲ محمد بن آسود ین 
خلف بن أسعد الخزاعي: قال شباب روئ علئ ذروة كل بعير شيطاذ...) والتعليق 
طريل غير مقروء. 

(4) أنظر: «لاستیماب» ۳۰۳/۸ (۳۱۷۸» وداسد القايق 196/5 ۰0۱۹۳0 
(A) 138/4 ay‏ 








و سس( 
حدیث أبي هريرة أخرجه مسلم ایشا. ومتابعة ابن ايي الزناده 
وابن إسحاق خرجهما الدارقطني7". 
وقوله: «وأعبده؛ بالباء» والصحيح ما قاله عبد الحق با 
ولمسلم «أعتاد. 
إذا تقرر ذَلِك: 
فاختلف العلماء في المراد بالرقاب في الآية أي: ملاكها على 








فيعتق قاله ابن القاسمء وأصية©» 

والاني: المكاتبون» قاله الشافعي» وابن وهب» وروی مطرف عن 
مالك: لا باس أن يعطئ زكاة للمكاتب ما يتم به عتقه. وعنه كراهة ذَلِكَ؛ 
لأنه عبد ما بقي عليه درهم فربما عجز فصار عبد . 

وعلى الأول الولاء للمسلمین؛ ويشترط فيها الإسلام على 
المشهور. وفي إجزاء المعيبة قولان. وفي المكاتب والمدبر قولان» 
والمعتق بعضه. 

ثالثها: إن كمل عتقه أجزأ وإلا فلا. والمشهور لا يعطي الأسير لعدم 
الولاءء ولو آشتری بها وأعتق عن نفسه لم یجزثه على المشهور» وعلى 
الآخر الولاء للمسلمين. 

وما قاله الشافعي مروي عن علي؛ والنخعي» وسعيد بن جبیره 
) «صحيح مسلم» (۹۸۲) كتاب: الزكاة» باب: في تقديم الزكاة ومنعها. 
5 «سنن الدارقطني» ۱۲۳/۷ باب: تعجيل الصدقة قبل الحلول. 
ملم 6۸۳ 
(4) أنظر: «الجامع لاحکام القرآن» ۱۸۳/۸ 
(ه) أنظر: «التوادر والزيادات» ۰۲۸۵/۲ «الجامع لأحكام الفرآن+ ۱۸۳/۸ 








ریت التوضيح لشرح الجامع السحیح د 
والزهريء والثوري. وأبي حنيفة؛ واللیث» ورواية ابن نافع وابن القاسم 
عن مالك قال ابن قدامة: وإليه ذهب أحمدء وقد أسلفنا الأختلاف 
قله والاولا سلف هن اتن عبال وال ا زاب وره 
والحسن» ورواية عن أحمد سلفت ۴۳ 

احنج الثاني بان کل صنف اعطاهم الله الصدقة بلام التمليك» فکذا 
الرقاب يجب أن یکون المراد به من يملكهاء والعبد لا يملكهاء ولان الله 
تعالی ذکر الأصناف الثمانية؛ وجمع بين كل صنفین متقاربين في 
المعنئ» فجمع بين الفقراء والمساكين» وجمع بين العاملين والمؤلفة 
قلوبهم» لأنهما يستعان بهما اما في جباية الصدقة؛ وإما في معاونة 
المسلمین. 

وجمع بين ابن السبيل وسبيل الله لتقاربهما في المعنئ» وهو قطع 
المسافة» وجمع بين الرقاب» والغارمين» وأخذ المكاتب لغرم كتابته 
كأخذ الغارمين للدیون. 

وفي الدارقطني من حديث البراء قال رجل : يا رسول الله لني عل 
عمل يقربني من الجنة ويباعدني من النار. قال: «أعتق النسمةء وفك 
الرقبة» قال: يا رسول ال أو ليسا واحدًا قال: «لاءعتق النسمة أن ينفرد 
بعتقهاء وفك الرقبة أن یمین في ثمنهاه۳ وفي الترمذي عن أبي هريرة 




















(1) آنظر: «مختصر آختلاف العلماءة ۰4۸۲/۱ «التوادر والزيادات» ۲۸6/۲ 

0 «الستي ۳۲۰/۰ 

0 استن الدارقطني» ۱۳۵/۷ 
ورواه أحمد /۲۹۹. رصححه اين حبان ۹۱/۲- ٩۲‏ ۱۳۷۵0 والحاکم ۲ 
۷ والحافظ في «لفتج» 16/۵ 
وقال الهيثمي 6/ 16۰: رواه احمد ورجاله ثقات. وصححه الألباتي في «صحيح 
الجامع؟ ۳۹۷70 








مرفوعًا : اثلاثة كلهم حق على الله عون ۱ 
يريد الأداءء والناكح المتعفف”'' آجتج لمالك بعموم يَف اب 
[التوبة: [١‏ وإطلاقها يقتضي عتق الرقاب في كل موضع أطلق ذكرها 
مثل كفارة الظهار قال الله تعالئ: َير یه [المجادطة: *] 
وكذلك في اليمين» ولو آراد المكاتبين لاكتفئ بذكر الغارمين لأنه غارم. 

قالوا: وشراء العبد أبتداء أولئ من المکاتب؛ لان المکاتب حصل 
له سیب العتق بمكاتبة سيده له» والعبد لم يحصل له سبب عتق. 

قالوا: ولو أعطينا المكاتب» فان تم عتقه كان الولاء لسيده 
فيحصلء له المال والولاء. وإذا أشترينا عبدًا فأعتقناه كان ولاؤه 
للمسلمين؛ فكان أولئ لظاهر الآية. ولا نسلم لهم ما ذكروه. وقول 
الحسن: (إن آشتری أباه من الزكاة جاز). 

قال ابن التين: لم يقل به مالك. وقال ابن بطال: ينبغي أن يجوز 
على أصل مالك؛ لأنه يجيز عتق الرقاب من الزكاة» إلا أنه يكرهه» 
لما فيه من أنتفاعه بالثناء عليه بأنه ابن حرء ولا يجوز عند أبي 


















وقوله قبل ذَلِكَ عن ابن عباس: (ویعطی) قال به ابن عمر أيضّاء 
وأحمدء وقال: معنئ قوله تعالئ: ف سيل ار [العوية: :05 
1 «ستن الترمذي؛ (۱۹۵۵) ورواء النسائي 15-18/5و 31 وان ماجه (۲۵۱۸). 

وصححه ابن حبان ۳۹۹/۹ (۰6۳۲۱۸ والحاكم ۱۰/۲ و ۲۱۷ 

وقال الداقطني في «العللة ۳۵۱-۲۵۰/۱۰: آختلف في رفمه ووققه» ورقعه 

سح 

وحسنه الألباني في #صحیح ابن ماجه» (01041» وفي «غية المرام» (۲۱۰ 
00 شرح ابن بطال» ٤۹۷-441/۳‏ 


لوحم موه ومع 
الحج”". وقال مالك؛ والشافعي: وجمهور الفقهاء: هو الغزو 
والجهاد”. دليلهم أن هنذا اللفظ إذا أطلق كان ظاهره الغزو ولذلك 
قال تعالئ: رن سل مو [البقرة: ۲۱۸] ولا خلاف أن المراد 
به الغزو والجهاد وقال: اک یرک فى سيلو صَنَ [الصف: 4] 
وقال: يدوا في کل ار [البقرة: ۲۱۸) وق المراد به 
المجاهدون والحجاج. وقال أبو يوسف: هم منقطعو الغزاة. وقال 
محمد بن الحسن: فقراء الحاج» كذا في «المبسوط» وغيره”". 

وعند ابن المنذر قولهماء وقول أبي حنيفة أنه الغازي» وحکی 
i‏ 5 

















انه الغازي دون الحاج 

وزعم ابن بطال أيضًا أن هنا قول أبي حنيفة» ومالك» والشافعي» 
وإسحاق» وأبي ثور. قال: إلا أن آبا حنيفة» وأصحابه قالوا: لا يعطي 
الغازي إلا أن یکرن محتاجًا. وقال مالك» والشافعي: یعطی وإن 











(۱) قال ابن قدامة رحمه اله : ولا خلاف في أنهم | 





سبيل الله لان سبيل الله عند 
الإطلاق وهو الغزر وللإمام أحمد في دفع الزكاة في الحج روا 
الاولی: أنه يعطئ من الصدقةء والثائية: لا يصرف منها في الحج! لان سيبل الله 
عند الإطلاق إنما یتصرف إلى الجهاد؛ ولانه لا مصلحة للمسلمين في حج الفقير 
ولا حاجة به إل إيجاب الحج عليه» وهو ما رجحه ابن قدامة لفوله: وهو أصح. 
«المفني؟ ۳۲۹2۳۲۸/۹ 

ا١ أنظر: «مختصر أختلاف الملماء» ۰4۸۳/۱ اعقد الجواهر‎ )١ 
611/5 اتروضة الطالبينة‎ 

( «الميسوطة ۱۰۳ 

(4) أنظر: "یه ۵۳۲/۲ 

0 أنظر: لبنت ۰۲۷۰/۱ اروشة الطاليين» ۳۲۱/۲. 





tel 








وقال محمد بن الحسن: من أوصئ بثلث ماله في سبیل الله 
فللوصي أن يجعله في الحاج المنقطع به. 
فة له في سبيل الله» فارادت آمراته أن 





واحتجوا بان رجلا وقف 
تحج وتركبهاء فسالت رسول الله اة فقال: «ارکبیها فان الحج من 
سبیل الله» فدل أن سبیل الله كلها داخلة في عموم اللفظء رواه شعبة» 
عن إبراهيم بن مهاجره عن أبي بكر بن عبد الرحمن قال: أرسل 
مروان إلى (ام معقل)“ يسألها عن هذا الحديث”". وإلئ هلذا ذهب 
البخاري» وكذلك ذكر حديث أبي لاس أن النبي ڳلا حملهم عل إبل 
الصدقة للحج. وتأول قوله: «إن خالدًا أحتيس أدراعه وأعبده في سبيل 
الله أنه يجوز أن يدخل فيه كل سبيل الله الحج والجهاد وغیره. 
وذكر قول الحسن السالف. وأغرب ما رأيت أنهم طلبة العلم حكاه 
شارح «الهداية» من الحنفية. وقال أبو لا أعلم أحدًا أفتئ أن 
تصرف الزكاة إلى الحج. 

وقال ابن المنذر: لا يعطئ منها في الحج؛ لأن الله تعالئ قد بين من 
یعطاها إلا أن يثبت حديث أبي لاس» فان ثبت وجب الول به في مثل 
ما جاء الحديث خاصة. وأما قول أبي حنيفة: لا يعطى الغازي من الزكاة 
إلا أن يكون محتاجا9», 








1 في الأصل: ام الفضل» والصواب ما تاه كما سيأني في تخريج الحديث. 

250 رواه أحمد ٤۰٥-٤۰۵/۱‏ وابن خزيمة في «صحيحه؟ ۳۹۲/6 (۳۰۷۵) كتاب: 
الزكاة؛ باب: الرخصة في العمرة على الدواب المحبسة في سيل الله والحاكم 
في *المستدرك» 641/١‏ کتاب: المناسك؛ وقال: هلا حديث صحيح عليئ شرط 
مسلم ولم خر 

29 شر ابن بطال» ۹۷/۳ 

(4) أنظر: «الهداية» ۰۱۲۱/۱ «الفتاوى التاتارخانية» ۲۷۰/۲ 











سے التوضيج شرح الجامع سم 

فهو خلاف ظاهر الكتاب والسنة. فأما الكتاب: فقوله تعالی: 
ورف یل اه [التوبة: ]٠١‏ فإذا غزا الغني فأعطي كان ذَلِكَ في 
سبيل الله. 

وأما الستة: فروئ عبد الرزاق؛ عن معمره عن زيد بن أسلمء عن 
عطاء بن يسارء عن أبي سعيد الخدري قال: قال رسول الله ڳ: ٠لا‏ تحل 
الصدقة لغني إلا لخمسة: لعامل عليهاء أو لغاز في سبيل اه أو غني 
أشتراها بماله» أو فقير تصدق عليه فأهدئ لغني؛ أو غارم؛©. 





وأخرجه ابو داود» وابن ماجه» والحاکم؛ وقال: صحيح علئ 
شرط الشیخین". ورواه أبو داود رسلا(۳. وا ذ دك 
الحاجتنا لیه. فجاز له أخذها مع الغنئ كالعامل. 

وقوله: في أيها أعطيت أجزات. كذا بخط الدمياطي» والألف 
ملحقة» وذكره ابن العين بلفظ: اجزت وقال: معناه: قضت عنه. 
والمشهور ني هذا جزأ فعل ثلائي فإذا كان ربا 
تميمء وقيل جزأ وأجزأ بمعتّی» أي: قضئء مثل وفئ وأوفئ. وقد 
سلف ذَلِكَ ويتعلق بهذا مالك وأبو حنيفة في الأقتصار على صنف 


واحد من الأصناف الثمانية©» 











» خلانًا للشافمي فإنه لا يجزئا مع 





( «المصنف» 1١1/4‏ (۷۱۹۱ پاب: كم الکت؟ ولمن از 

(5) «سنن أبي داود» (۱۹۳۹) باب: من يجوز له آخذ الصدقة وهو غني» اسئن ابن 
ماجه» (1841) پاب: من تحل له الصدقةء «المستدرك» 4۰۷/۱- 4۰۸ كناب 
الزكاة» وقال: علئ شرط الشيخين ولم بخرجاه؛ لارسال مالك بن أنس إياء عن 
زید بن اسلم. 

۳ سنن أبي داوده (۱3۳۰ آنظر «صحیح أبي دار (1448). 

0 1 الحقائق» ۰۹۹/۱ «الكافي» ص۱۱۶ 











وجود الأصناف الدفع إلى بعضهم(؟. 
وأما حدیث أبي هريرة: فالکلام عليه من أوجه: 


أحدها: 

آلمراد بالصدقة: الفرض» وأبعد من قال: التطوع. وفي مسلم: بعث 
عمر على الصدقة7". وهو دال للأول. وكذا قوله منع. وهو قول الجمهور 
إذ البعث إنما يكون على الفرشء وادعى ابن القصار أن الأليق أن يكون 
في التطوع؛ لأنا لا نظن بأحد منهم منع الواجب. فعذر خالد أنه لما 
أخرج أكثر ماله حبسا في سبيل اله لم يحتمل التطوع: فعذر لذلكه 
أو حسب له ذَلِكَ عوضًا عن الواجب وخاصة بهاء وابن جميل شح 
في التطوع فعتب عليه الشارع. وأخبر عن العباس أنه سمح بما طلب 
منه ومثله معه» وأنه مما لا يمتنع مما حضه عليه رسول الله کی بل 
يعده كاللازم» وهو عجيب منه» ففي البيهقي من حدب 
ي قي قال: «إنا كنا أحتجنا فاستلفنا 





















وروي من حديث موسی بن طلحة؛ عن طلحة 
حديث سليمان الأحول عن أبي رافع: أخرجهما الدارقطتي(, 


أنظر: «روضة الطالبين» 594/5 
0 «صحيح مسل ٩۸۲‏ 
(۳ ورد بهامش الأصل ما نصه: أبو البختري آسمه سعيد بن فيروز الطائي يروي هن 
علي وابن مسعود مرسلا. 
0 «الستن الكبرئئ» 1/4 19 باب: تعجيل الصدقة. 
(ه) اسن الدارقعلني» 5/ 170-114 باب: تعجيل الصدقة قبل الحول وقال الدارقطني 
عن حديث طلحة: أختلفوا عن الحكم في اسناده» والصحيح عن الحسن بن 
مسلم» مرسل. 


0 





۷9 سس التوضيح لشرح الجامع سی سس 

انیها 

ابن جميل. قال ابن منده وغیره: لا یعرف آسمه. وقال ابن بزیزة 
آسمه حميد» ووقع في «تعلیق) القاضي الحسيني» وابحر الروياني» 
في متن الحدیث عبد الله بن جمیل. ووقع في «غریب أبي عییده: منع 
أبو جهمء ولم يذكر باه 

قال المهلب: وكان منافقًا فمنع الزكاة تربصًاء فاستتا 
كتابه فقال: وا ترا إلا أن تدم اه رام ين قصلو 6 















عب لمر [التربة: 04] فقال : آستايني ريي. فتاب وصلحت حاله. 
وذکرغیره أنها نزلت في علبة. و(ينقم) ف" بفتح أوله وكسر اه 
ويجوز فتحه أيضّاء ومعناه: ینکر» أو یکره» أو یعیب» أي: لا عذر له 


في المنع إذ لم يكن موجبه إلا أن كان فقيرًا فأغناء الله. وذلك لیس 
بموجب له فلا موجب ألبتة. 

ثالتها: 

نص رواية البخاري أنه تركها له ومثلها معهاء وذلك لأن العباس 
كان آستدان في مفاداة نفسهء ومفاداة عقيل وكان من الغارمين الذين 
لا تلزمهم الزكاة: وإليه يرد قوله: «فهي له ومثلها معهاء وذكره اب 
بطال أيضًا”". 








وقال أبو عبيد في رواية ابن إسحاق: «هي عليه ومثلها معها». نرئ 
-والله أعلم- أنه آخر عنه الصدقة عامين من أجل حاجة العباس» وأنه 








0 غريب الحدیت؛ 
0 فرقها في الاصل علق بقرله : (أي في الحدیت). 
( شرح ابن لاله 1٩6/۳‏ 


سس بزب ؤب سس( 
يجوز للإمام أن يؤخرها علئ وجه النظر ثم يأخذها منه بعدء كما آخر 
عمر صدقته عام الرمادةء فلما حبي الناس في العام المقبل أخذ منهم 
صدقة عامین" 

1 





وأما الحديث الذي يروئ "نا قد تعجلنا منه صدقة عامین؛(۲۳ فهو 
عندي من هذا أيضاء إنما تعجل منه أنه أوجبها عليه وضمنها إياهء 
ولم يقبضها منهء فكانت دیا على العباس ألا ترئ قوله: «هي عليهء 
ومثلها معها». وحديث حجيّةء عن علي: أن العباس سأل رسول الله 
يي أن يعجل صدقته للمساكين قبل أن تحل» فأذن له آخرجه أبو داود 
والترمذي» وابن ماجه» والحاكم. وقال: صحيح الاسناد"؟. وخالف 
الدارقطني وغيره فقال: إرساله أصح”. فيكرن معنئ قوله: («فهي عليه 
صدقة؛ ومثلها معهاه) أي: فهي عليه واجبة فاداها قبل محلها 
وامثلها معهاء أي: قد أداها أيضًا لعام آخر كما سلف» وهنا أيضًا 
بل رواية مَنْ روئ: «فهي علیه» ولم يذكر: صدقة؟. وفي رواية لعبد 
الرزاق» عن ابن جريج» عن (يزيد أبي خالد)۰۲۳ أن عمر قال للعباس: 














(1) رواه اين سعد في «الطبقات الکبرئ» ۰۳۲۳/۳ 

(5) هلا الحديث روا ابن سعد في «طبقاته؛ ۰۲۹/4 والطبراني في «الكبيرة ۷۲/۱۰ 
(۰6۹۹۸9 وفي «الأوسط» ۲۹۹/۱ (۱۰۰۰ واتظر: «الإرواء» 544/6 

۳ «سنن ابي داود؛ (1814) كتاب: الزكاة» باب: في تعجيل الک «سئن ارم 
(0/4) كتاب: الزکاةء باب: ما جاء في تعجيل الزكاة: سنن ابن ماجه؛ (۱۷۹0) 
کتاب: الزكاة؛ باب: تعجيل الزكاة قبل محلهاء «المستدرك» ۳۳۲/۴ والحدیث 
حسنه الألباني في «صحيح أبي داود (1853)» وفي «الإرواء؟ (۸0۷). 

۵ «علل الدارقطي» 21۸۷/۳ 164 

0 زواء مسلم 44۸9 

۸۱/4 في الأصل: زيد بن خالدء والمثبت من «مصتف عبد الرزاق»‎ )١ 











9 بس سس دیع لشرح الجامع اسیع 
(لإبًان)“ الزكاة: آد زكاة ما ال: قد أديتها قبل ذَلِكَ 
عمر لرسول الله وق فقال: «صدق قد آداها قبل" 

وروی ورقاء» عن أبي الزناد: «فهي علي۳. فالمعنئ أنه آراد أن 
يؤديها عنه برأيه؛ لقوله: «أما علمت أن عم الرجل صنو آبیه۴. ومن 
حمله على التطوع. قال: المعنئ: «فهي عليه صدقة ومثلها معهاء أي 
أنه سيتصدق بمثلها؛ لأنه لا بمتنع من شيء آلزمه إياء من التطوعء بل 
يعده كاللازه0». 

وطعن جماعات في هلیه اللفظة أعني قول : «فهي عليه صدقة ومثلها 
معها» قال البيهقي: رواية شعيب هلذِهء عن أبي الزناد يبعد أن تکون 
محفوظة؛ لان العباس كان من صلبية بني هاشم ممن تحرم عليه 
الصدقة» فكيف يجعل اما ما عليه من صدقة عامين صدقة علیه؟۲7 
وأجاب المنذري بأنه لعل ذَلِكَ قبل تحريم الصدقة على الآل فرائ 
إسقاط الزكاة عنه لوجه رآه. 

وقال الخطابي : هلذِه لفظة لم يتابع عليها شعيب بن أبي حمزة. ولیس 
َلِكَ بجيد» ففي البخاري متابعة أبي الزناد عليهاء لكن بحذف لفظة 


3 

















#صدقة؛ وتابعه موسئ بن عقبة ایشا عن أبي الزناد في النسائي 


)١‏ كنا في الأصل والمصنف. 

0١‏ «المصنف» 40-80/4 (009/) كتاب: الزكاةء باب: وقت الصدقة. 

(AF) مسلم‎ ۳ 

(4) رواءمسلم (485) كتاب الزكاة» باب في تقديم الزكاة ومنعهاء من حديث أبي 
هريرة عم 

(*) وقع هنا في الأصل ثلاثة أسطر مكاتها يأتي بعدء وعلم عليها (زاهد في . إلئ). 

0 «الستن الكبرئ» 6/ 115-111 

00 اعلام الحديثة ۷۹۷-۷۹۰۲ 


تب هه سس( 

وقال ابن الجوزي: قال لا ابن ناصر: يجوز أن یکون قد قال: اهي 
بتشديد لیا ولم ببين الراوي» وأما رواية من روئ «فهي له» ومثلها 
معها؛ فهي رواية موسئ بن عقبة والمراد: عليه» وهما بمعنئ قال تعالئ: 
رهم لت [غافر: 01] وقال: ون أ تاه [فصلت: 61١‏ 
ويحتمل أن يكون «فهي له» أي علي. ويحتمل أنها كانت له عليه إذ 
كان قد قدمها كما سلف» وبه أحتج من رائ تقديمهاء وسيأتي. 

وآما رواية من روئ افهي علي ومثلها معهاء فقيل فيه أنه 8 کان 
تعجلها كما سلف. فالمعنئ على النبي ی ويحتمل أن يكون علي أن 
أؤديها عنه؛ لما له علي من الحق خصوصًا له؛ ولهذا قال: «أما 
علمت أن عم الرجل صنو أبيه؛ أي: اصله واصل أبيه واحد. واصل 
کل أن طلع النخلات من عرق واحيم 

قال البيهقي: وهده الرواية أولئ بالصحة لموافقتها الروايات 
الصحيحة بالاستسلاف والتعجيل. 

وقال الداودي: المحفرظ: اهي لهه أي: إنه قد تصدق بصدقته 
ومثلها معهاء وهي أولئ؛ لأنه رجل في صلب بني هاشم لا تحل له 
الصدقة؛ وقد رواه ورقاء عن أبي الزناد: «فهي علي ومثلها معهاء 

أن العام وعام قبله كذا قال. 

ورواية «فهي له؛ هي رواية موسئ بن عقبة يمكن حملها عل هذا 
أيضّاء وقد يحمل على التأويل الاول لأن «له؛ بمعنئ عليه كما 
سلف. قال ابن التين: والصحيح أن معنئ هزه الرواية أنه قدم صدقة 
عامين كما سلف. 















(1) «الستن الكيرئة 115/4 





اختلف أهل العلم في تعجيل الزكاة قبل محلها. فرأي طائفة منهم 
أنها لا تعجل» وبه قالت عائشة؛ وسفيان» والحسن» وابن سيرين. 

وقال أكثر أهل العلم 
وإبراهيم» والحسن؛ والضحاك؛ والحكم» وابن سیرین؛ والنخعي: 
والأوزاعيء والزمري؛ وأبو حنيفة» والشافعي» وأحمد؛ وإسحاق» 
وأبو ثور"*. وعند مالك في إخراجها قبل الحول بيسير قولان» وحد 
القليل بشهرء ونصف شهرء وخمسة أيام» وثلالة". 

وقال ابن المنذر: كره مالك والليث إخراجها قبل وقتهاء قال 
ولا یجزنه أن يعجل. قالوا: وهو كالذي يصلي ويصوم قبل الوا 

قال الطبري: والذي شبه الزكاة بالصلاة والصيام فليس بمشبه» 
وذلك أنه لا خلاف بين السلف والخلف في أن الصدقة لو وجبت في 
ماشيته» فهرب بها من المتصدق. فظهر عليه المصدق فاخذ زكاتها 
وربها کاره أنها تجزی عنهء ولا خلاف بینهم أنه لو أمتنع من آداء 
صلاة مكتوبة فأخذ بادانها كرمّاء فصلاها وهو غير مرید قضاءهاء 
آنها غير مجزئة عنه» فاختلفا. 


رز» وبه قال عطاء» وسعيد بن جبيرء 








والعجب ممن زعم عدم الإجزاء لأنه تطوع به» ولا يقع عن 
الفرض» وليس كما ظن؛ لآن الذي تعجله؛ لا يعطيه بمعنى الزکاة؛ 
وإنما يعطيه من يعطيه دیا له علیه. علئ أن يحتبسه عند محله زكاة 
() أنظر: «مختصر أختلاف العلماءه /١‏ 463-48 یاقا ۰4۲9/۲ وتروضة. 


اطالین» ۰۲۱۲/۷ و«المفني» ۰۷۹/۶ واثيل الأوطارة ۳ 
00 أنظر: «للخبرته ۱۳۷/۳ 








ووه سس( 
من ماله. وعلی هلذا الوجه كان آستسلاف الشارع من العباس صدقته قبل 
وجوبها في ماله» ومن قاس ذَلِكَ على الصلاء والصوم فقد آنحش 
الخطا؛ لانهما عبادة بدنية بخلافهاء وبدلیل آخذها من مال المجنون 
واليتيم. 

فان قلت: فحديث أبي هريرة في التطوع. 
كما سلف. 

غ2 

رجح الرافعي أنه لا يجوز تعجيل صدقة عامین(۲» والأصح خلافه 
كما قررته في لفروع» وتؤيده الرواية السالفة. 















وقد اسلفنا أن عند مسلم «أعتاده 
شاهد لصحة رواية: «أعتده»» جمعه. والمعروف من عادة الناس في 
كل زمان تحبيس الخيل والسلاح في سبيل الله. وقال صاحب 
«العين؛: فرس عتد وعتيد أي: معد للركوب» وبذلك شمیت عتيا 
الطيب. وقال غيره: الذكر والأنشئ فيه سواه. ومما يدل علئ أنه 
عتد پفتح التاء مجيئه للذكر والأنئئ بلفظ واحد هذا حكم المصادر. 
سادسها 
اعتذر عن خالد بقوله: «احتیس أدراعه وأعتده في سبيل الله؟ أي: 
0 «المزيزة 13/6 
0 ملم 0۸۳( 


( ابو دود ۱1۲۵ 
۵ «العين» ۳۰-۲۹/۲ 

















س( سس التوضيع س الجامع س 
تبررًا وذلك غير واجب علیه. فكيف يجوز اديت اج وقيل: إنه 
طولب بالزكاة عن أثمان الأدراع والأعتد على معنی أنها كانت 
للتجارت فأخبر أنه لا زكاة عليه فيها إذ قد جعلها حبسا في سبيل الله. 
وفي ذَّلِكَ إثبات زكاة التجارة. وبه قال جميع الفقهاء إلا داود» وبعض 
المتأخرین(. 

وتیل : إنه أحتبسها اي جعلها في سبيل الله لیحاسب بهاء ولو كان 
حبسها ولم ينو الزكاة للزمته الزكاة. وإنما أجزاء + لان أحد 
الأصناف المستحقين للزكاة: في سبيل ال وهم المجاهدون» 
فصرفها في الحال إليهم كصرفها في المآل فعلئ هذا يكون دلیلا على 
إخراج القيم في الزكاةء وعلئ جواز إخراج الزكاة. قبل محلهاء وقد 
سلف. وعلئ وضع الزكاة في جنس واحد من الثمانية» خلانًا 
للشافعي في غير الإمام وقد سلف أيضّاء. 

وفيه: تحبيس آلات الحرب» والثیاب؛ وكل ما ينتفع به 
عينهء والخيل والإبل كالأعبد. وني تحبيس غير العقار 
اللمالكية: المنع المطلقء ومقاتلة الخيل فقط. وقيل: يكره في 
























خاصة؛ وجه المنع أن الوقف ورد في العقار دون غيره» ۹ یجز 
تعدیه. ووجه الجواز حدیث خالد هذا* 
وروي أن آبا معقل وقف بعيرًا له» فقيل لرسول الله يق فلم 





ينكره”". وقال أبو لا 





رم الوقف في شيء الا أن يحكم به 


) أنظر: «عيون المجالس» ۵۲۷/۲ «المغني» 0144/4 «الإجماع لابن التتره 
057 
60 أنظر: «الفخيرةة ۳۱۳/٩‏ 


00 ببق ری 


لب هو سس( 
حاکم» أو يكون الوقف مسجنّاء أو سقاية» أو وصية من الللث(؟ 
سابعها: فيه: بعث الإمام العمال بجباية الزكاوات» وأن يكونوا 
فقهاء أمناء ثقات عارفين» حيث بعث عليها عمر» وتعريف الإمام 
بمائعيها ليعينهم علئ أخذها منهمء أو يبين لهم وجوه أعذارهم في 
منعهاء وتعريف الفقير نعمة الله عليه في الغني؛ ليقوم بحق اله فيه. 
وعتب الإمام عل من منع الخیره وان كان منعه مندويًا في غيبته 
وحضوره» وصحة الوقف» وصحة وقف المنقول؛ وبه قالت الامة 
بأسرها إلا آبا حنيفةء وبعض الكوفيين"» رآنه لا زكاة في الوقف» 
ووجوب زكاة التجارة علئ ما سلف» والتصريح باسم القريب» وفيه 


مما آوضحه في شرح العمدة» فراجعه منه تجذ تفاش . 

















رانظر: «الإعلام ا ۹ 








رحديث 





2 ِن العام مرفوعًا مثله. وحديث کیم بْنِ جرا 
ديا حكيم إِنَّ هذا الا لو ..؛ الحديث. 

رع 

هزه الأحاديث آخرجها مسلم خلا حديث (ابن الزبير) فهو من 
آفراد البخاري”"» واستغرب الترمذي حديث أبي هريرة. 

وحدیث خرجه البخاري أيضًا في الوصايا“» وسلف 
«لا صدقة الا عن ظهر غنی:(*. 









6 في الاصل علق تحتها بقرله: يمني : عررة. 

0 حدیث أبي سعيد الأول روا مسلم )1١88(‏ كتاب: الزكاةء باب: فضل التعقف 
والصبر» حديث أبي هريرة الثاني رواء مسلم (۱۰۸۲) كتاب: الزكاةء باب 
كراهة المسألة للناس» حديث حكيم الرابع رواه مسلم (۱۰۳9) کتاب: الزكاة 
باب: بيان أن اليد العليا خير من اليد لسن 

(۴) «ستن الترمذي» (5۸۰ كتاب: الزكاة. باب: ما جاء في النهي عن المسآلة. 

(4) سباتي برقم (۲۷۵۰) باب تاویل تلا تعالئ : طب تد وم ها آذ نز 

(۵) آنظر ما سلف يرقم (0183. 








9 سحت التوضيج س الجامع اسع س 
آحدها 

انفد في الحدیث الأول بكسر الفاء ثم دال مهملة أي: فرغ وفي. 

ذکره الجوهري). 
انیها: 
قوله فيه 








(فلن أدخره عنكم؛ قال الترمذي: روي عن مالك 
«فلن»؛ ويروئ عنه: «فلم؛ أي: لن أحبسه عنكمء وقوله: قبله: 
(فقال: «ما بكون عندي من خیر؟) بخط الدمياطي صوابه: «يكنة 
أي: من حيث الرواية. 





لها : 
قوله: «لان يأخذ؛ كذا هناء وفي «الموطاء «لياخذ"" وعند 

الاسماعيلي من رواية قتيبة ومعن والتنيسي اليا 

والتيسي: «لار 


واعلم أن مدار هزه الأحاديث على كراهية المسألةء ولا شك أنها 
علی ثلاثة أوجه: حرام» ومكروه؛ ومباح. فمن سأل وهو غني من زکاته 
وأظهر من الفقر فوق ما هو به هلا لا يحل له. ومن سال من تطوع ولم 
يظهر من الفقر فوق ما هو به فهانا مكروه. والاحتطاب خير منه. والمباح 
أن يسال بالمعروف فريًا أو صديقًا آو ليكانيء. أما السوال عند الضرورة 
فواجب لإحياء النفس» وأدخله الداودي في المباح. وأما الأخذ من غير 
مسألة ولا إشراف نفس فلا بأس به. 








(4 «الصحاح» 046/5 
00 «المرطاة 





قوله: «إن هنذا المال خضرة حلوةه سلف معناء في باب: الصدقة 
على الیتامن. ومعنئ «قمن أخذه بسخاوة نفس بورك له 
بغير شدة ولا إلحاح ولا بمسكنةء وفي رواية «بطیب نفس» 





اي: 





قال القاضي: فيه أحتمالان: 

أحدهما: أنه عائد على الآخذء يعني: من آخذه بغير سوال 
ولا إشراف نفس بورك فيه 

والثاني: أنه عائد إلى الدافع» ومعناه: فمن آخذه ممن يدفعه 
منشرحًا يدفعه إليه طيب النفس من غير سؤال أضطره إليه أو نحوه مما 
لا تطيب معه نفس الدافع. 

خاسها 

قوله: «ومن أخذه باشراف نفس كان كالذي یأکل ولا 
يأكل من سقم وآفة» فكلما أكل آزداد ستما ولا يجد شبعًا فينجع فيه 
الطعام» ويزعم أهل الطب أن کل من علة السوداء» ويقال: إنها 
صفة دائه وأهل الطب يسمونها الشهوة الكلبة والكلبية لمن يأكل 
ولا يشبع قيل: إنه لا يبقي شيئًا ولا يسد لها مسدًا. وقيل: معن 
بإشراف نفس أن المسئول يعطيه عن تكرر. وقيل: يريد به شدة حرص 
السائل وإشرافه على المسألة. ومعنئ: «لم يبارك له فيه» أي إذا أتبع 
نفسه المسألة» ولم يصن وجهه فلم يبارك له فيما أخذ وأنفق. 

سادسها: 

معنئ الا أرزأ احذا مدده أي: لا آخذ من حد شیا لأنه ذا أخذ 














0 ستأتي برقم (5441) في الرقاق» باب : قول البي :دا المال خضرة. 





س( سے التوضيج لشرح الجامع اسع سے 
من ماله وصارت كلمة فاشية. ولما ولي عمر 
ابن عبد العزيز» قدم عليه وقد العراقء فأمر لهم بعطاءء فقالوا: 
لا نرزؤك» وترك حكيم أخذ العطاء» وهو حق له؛ لانه خشي أن 
یفعل خلاف ما قال لرسول الله چ واتقی أن يكون مما يعطی» 
فترك ما يريبه لما لا 

وفي بعض حدیثه : ولا منك يا رسول الله؟ قال: «ولا مني» وانما قال 
كَ لما كان وقع منه من الحرص والإشراف في المسألة ورای أن 














بيه الرغبة في المال؛ والميل إليه؛ وحرص النفوس عليه 
بالفاكهة الخضراء المستلذة؛ فان الأخضر مرغوب فيه على أنفراده 
والحلو كذلك فاجتماعهما آشد. 

وفيه: أيضًا إشارة إلئ عدم بقائه؛ لان الخضراوات لا تبقئ ولا تراد 





ثامنها 
في حديث أبي سعيد من الفقه: إعطاء السائل مرتين من مال واحد 
من الصدقة. قال ابن بطال”'©: ومثله عندهم الوصاياء يجيزون لمن 
أوصي له بشيء إذا قبضه أن يعطئ مع المساكين» وان كان ذَلِكَ الشيء 
لا يخرجه عن حد المسکنة» وأبئ ذَلِكَ ابن القاسم وطائفة من الكوفيين. 
وفيه: أيضًا ما كان #4 من الكرم والسخاء والإيثار على نفسه. 








(0) شرح ابن بطال» / 003-04 





تب وه سس( 
وفیه: الأعتذار للسائل إذا لم يجد ما يعطيه. 
وفیه: الحض على الأستغناء عن الناس بالصبر؛ والتوکل على الله 
وانتظار رزق اه وآن الصبر أفضل ما أعطيه المؤمن» وكذلك الجزاء 
عليه غير مقدور» 3 محدود. قال الله تعالی: إت بل الیل م 
بير ای [الزمر: 








في طلب الرزقه و ب المشقة في 
عِكَ, ولا يكون عیالا على الناس؛ ولا كلأء ا 
السائل من الذل في سؤاله وفي الرد إذا رد خائيّاء ولما يدخل على 
المسئول من الضيق في ماله إن هو أعطئ لكل سائل» ولهاذا المعن 
قال رسول الله #: «اليد العليا خير من اليد السفلی». 

وكان مالك يرئ ترك ما أعطى الرجل على جهة الصدقة أحب إليه 
من آخذه وان لم يسأله. 

عاشرها 

في حدیث حکیم من الفقه أن سوال السلطان الأعلئ ليس بعار» 
وآن السائل إذا الحف لا بأس برده» وموعظته» وأمره بالتعفف» وترك 
الحرص على (أخذه)"“؛ كما فعل الشارع بحكيم فأنجح الله موعظته 
ومحا بها حرصه؛ فلم يرزأ أحدًا بعده» والقناعة وطلب الكفاية 
والإجمال في الطلب مقرون بالبركة. وأن من طلبه بالشرّه والحرص 
فلم يأخذه من حقه لم يبارك له فيه وعوقب بأن حرم بركة ما جمعء 





(1) في الأصل: (احد6» ولعل المثبت هو الصحيح. 





7 سس وود س س س سس 


وفضل المال والغنی إذا أنفق في الطاعة عملا بقوله : «اليد العليا خير من 
اليد السفلئ» وأن الانسان لا يسال شب 2 ؟لأنه إذا كان 
يده السفلئ مع إباحة المسألة فهو أحرئ أن يمتنع من لگ عند غيرها. 
وأن من كان له عند أحد حق من معاملة وغيرهاء فإنه يجيره علی آخذه 
إذا أبئ. وان كان مما لا يستحقه إلا ببسط اليد إليه فلا يجبر علئ آخذه. 
وإنما أشهد عمر على إباء حكيم من أخذ ماله في بيت المال؛ لأنه خشي 
سوه التأويل» فأراد تبرثة ساحته بالإشهاد عليه» وأنه لا يستحق أحد من 
بيت المال شيا بعد أن يعطيه الإمام إياهء وأما 
ل ولو كان مستحقًا له لقضئ عمر علئ حكيم بأخذهء وعلن يك يدل 

ذكر قسم الصدقات وفي أي الأصناف تقسم ى 
اک رل دراه الآية [الحشر: ۷] فإنما هو 
لمن أونيه لا لغيره وإنما قال العلماء في إثبات الحقوق في بيت المال 
تشددًا على غير المرَضِي من السلاطین؛ ليغلقوا باب الأمتداد إلى 
أموال المسلمين والتسبب إليها بالباطل. ویدل على ذَلِكَ فتبا مالك 
فيمن سرق من بيت المال أنه يقطع ”9 ومن زنئ بجارية من الفيء | © آنه 
يحدء ولو أستحق في بيت المال أو في الفيء شيئًا على الحقية 
ت لکانت شبهة يننا عه الحد بها. وجمهور الم 
































إعطاء السلطان له 
علی أن للمسلمین حفًا في بيت المال» والفيء یقسمه الامام على 
آجتهاده. وسيأتي ذلك في الجهاد إن شاء الله ذَلِكَ وقدره”. 





es eS SS 





0 أنظر: «لمدوت 40۷/4 
29 انهل كلام ابن بطال تصرف 








هنا الحديث آخرجه مسلم ايشا عن سالم» عن أبيه أن رسول الله 
كك كان يعطي عمر بزيادة. قال سالم: فمن أجل ذَّلِكَ كان ابن عمر 
لا یسال أحدًا شيئاء ولا يرد شیا أعطيهء وأخرجه عن عمر یال 








ومعنی غير مشرف: غير متعرض» ولا حريص عليه بشره وطمعء 
وأصله من قولهم: أشرف فلان علئ كذاء إذا تطاول له ورماه ببصره. 
ومنه قيل للمكان المرتفع: شرف؛ وللشريف من الرجال: شریف؛ 
لارتفاعه عمن دونه بمكارم الأخلاق. ومعنئ ( «فلا تتبعه نفسك» ): 
مالم يتك من غير مسألة فلا تحرص عليه. 
)١(‏ «صحيح مسلم؛ )1١48(‏ كتاب: الزكاةء باب: إباحة الأخذ لمن أعطي من غير 
مسالة ولا اشراف. 


س( سس التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 

قال الطحاوي: ليس معن هذا الحديث في الصدقات» وإنما هو 
في الأموال التي يقسمها الإمام علئ أغنياء الناس وفقرائهمء فكانت 
تلك الأموال يعطاها الناس لا من جهة (الفقر6( ولكن من حقوقهم 
فبهاء فكره الشارع لعمر حين اعطاه قوله: أعطه من هو أفقر إليه مني. 
لأنه إنما أعطاه لمعن غير الفقرء ثم قال له: «خذه فتموله۳ مکذا 
رواء شعيب عن الزهري» فدل أن ذَلِكَ ليس من آموال الصدقات؛ 
لان الفقير لا ينبغي أن يأخذ من الصدقا ذه مالا كان عن غير 
مسألة أو عن سال ثم قال: ١إذا‏ جاءك من هذا المال الذي هذا 

















هدية إلا قبلتهاء ناما أ آسال فلا. وعن أبي الدرداء مثله. وقبلت عانشة 
من معاوية. 

وقال حبيب بن أبي ثابت : 
عباس فيقبلاتها. وقال عثمان بن عفان: جرائز السلطان لحم ظبي ذكي. 
وبعث سعيد بن العاصي إلئ علي بهدايا فقبلها وقال: خذ ما أعطوك. 
وأجاز معاوية الحسين باربعماثة ألف. وستل أبو جعفر محمد بن علي 
ابن الحسين عن هدايا السلطان فقال: إن علمت أنه من غصب أو 
1 في الأصل: (الفقراء) بالمد ولعل المثبت اس 
010 سيأتي في رولية 04135 كتاب الأحكام» باب رزق الحكام والعاملين عليه 

اه 51/5 

















0 «شرح معاني | 








قبله» ثم ذكر قصة بريرة. وقول 
الشارع "هو لنا هدية»؛ وقال: ما كان من مأثم فهو عليهم وما كان 
من مهنأ فهو لك» وقبلها علقمة: والاسود؛ والنخعيء والحسن؛ 
والشعي . 

وقال آخرون: بل 
سلطان. فآما السلطان؛ فان بعضهم كان یقول: حرام قبول عطیته؛ 
ویعضهم كرههاء روي أن خالد بن اسید أعطئ مسروثًا ثلاثين الا 
فأبئ أن يقبلهاء فقيل له: لو أخذتها فوصلت بها رحمك. فقال 
أرأيث لو أن لضا نقب بيتاء ما آبالي أخذتها أو أخذت فَلِكَ. ولم 
يقبل ابن سيرين ولا ابن رزين ولا ابن محيريز من السلطان. وقال 
هشام بن عروة: بعث ال عبد الله بن الزبير والی أخي بخمسمانة 
دينار. قال آخي: ژکها: فما أكلها أحد وهو غني عنها إلا أحوجه الله 
الها , 

وقال ابن المنذر: کره جوائز السلطان محمد بن واسعء والثوري 
وابن المبارك وأحمد. وقال آخرون: بل لِك ندب إلى قبول هدية 
السلطان دون غيره. وروي عن عكرمة: إنا لا نقبل إلا من الأمراء. 

قال الطبري: والصواب عندي أنه ندب منه إل قبول عطية کل معط 
جائزة عطيته» سلطانًا كان أو غیره» لحديث عمرء فندبه إل قبول كل ما 
آناه الله من المال من جميع وجوهه من غير تخصيص سوئ ما أستثناء» 
وذلك ما جاء من وجه حرام عليه وعلم به» ووجه من رد أنه كان عل من 
كان الأغلب من آمره أنه لا يأخذ المال من وجهه» فرای أن الاسلم لدينه 
والأبرأ لعرضه ترکه» ولا يدخل في لك ما إذا علم حرمته» ووجه من 





سحت فلا تقبله» وان لم تعرف 


ندب منه أنه إلى قبول عطية غير ذي 














سد التوضيع س الجاع سین کے 
قبل ممن لم يبال من أين أخذ الالء ولا فيما وضعه أنه ينقسم ثلائة 
أقسام: ما علم يقيئًا فلا يستحب رده. وعكسه: فيحرم قبوله. 
وما لا فلا يكلف البحث عنه. وهو في الظاهر أولئ به من غيره ما لم 
يستحق. وأما مبايعة من يخالط ماله الحرام وقبول هدایاه فكره لك 
قوم؛ واجازه آخرون. قممن كرهه: عبد الله بن يزيد وأبو زاكل 
والقاسم وسالم» وروي أنه توفيت مولاة لسالم كانت تبيع الخمر 
بمصرٌ فنزك میرائها أيضّاء وقال مالك: قال عبد الله بن يزيد بن 
هرمز: إني لأعجب ممن يرزق الحلال ويرغب في الربح فيه الشيء 
اليسير الحرام فيفسد المال كله. وكره الثوري المال الذي یخالطه 
الحرام. وممن أجازه ابن مسعود. روي عنه أن رجلا سأله فقال: لي 
جار لا يتورع ین أكل الرباء ولا ین أخذ ما لا یصلح؛ وهو يدعونا 
إل طعامه» ويكون لنا الحاجة فنستقرضه. فقال: أجبه إل طعامه 
واستقرضه فلك المهنا وعليه المأئم”©. وسئل ابن عمر عن أكل طعام 
من يأكل الرباء فاجازه 9 

وسئل النخعي عن الرجل يرث المال منه الحلال والحرام. قال: 
لا يحرم عليه إلا حرام بعينه. وعن سعيد بن جبير أنه مر بالعشّارين 
وفي أيديهم شماریخ» فقال: ناولنيها من سحتكم هلذاء إنه عليكم 
حرام» وعلينا حلال. وأجاز البصري طعام العشار» والصراف» 
والعامل. وعن مكحول والزهري: إذا أختلط الحلال بالحرام فلا باس 
(۱) رواه عبد الرزاق في #مصنفه) ۱۵۰/۸ (14313-17096) كتاب: الییوع» باب: 

طعام الأمراء وأكل الرياء واين حزم في «المحلئ» 163/9 
(0) رواه الييهقي في «سته» ۳۳۹/۵ كتاب: البيوع: باب: كراهية مبايعة من أكثر مال 

من الربا أو ثمن المحرم. 

















بت باه سل 
به» وإنما یکره من لك الشي» يعرف بعينه. وأجازه ابن أبي ذلب. 

قال ابن المنذر: واحتج من رخص فيه بأن الله تعالی ذکر البهود 
فقال: تفر لکذب سکره شنت [الماسة: 4۲]. 

وقد رهن الشارع درعه عند يهودي علئ طعام آخذ). 

وقال الطبري: في إباحة الله تعالئ أخذ الجزية من أهل الكتاب مع 
علمه بان أكثر أموالهم أثمان الخمور والختازير» وهم يتعاملون بالربا 
أبين الدلالة علئ من كان من أهل الاسلام بيده مال لا يدري أمن 
حرام كسبه أو من حلال فإنه لا يحرم قبوله لمن أُعيليّه. وان كان 
ممن لا يبالي أكتسبه من غير حله بعد أن لا يعلم أنه حرام بعينه؛ 
قالت الأئمة من الصحابة والتابعين. ومن كرهه فإنما رکب 
لِك طريق الورع وتجنب الشبهات والاستبراء لدينه؛ لان الحرام 
لا يكون إلا بنا غير مشكل. 

وفي الحديث: من الفقه: 

أن للإمام أن يعطي الرجل العطاء وغيره أحوج إليه منه إذا رأئ لذلك 
وجهًا لسابقة» أو خيرء أو ّى عن المسلمين» وأن ما جاء من المال 
الحلال الطيب من غير مسألة فا ده خير من تركه» إذا كان ممن 
یل الأخذ منه. وأنَّ رد عطاء الإمام ليس من الادب؛ لأنه داخل 
تحت عموم قوله تعالئ: وما ملك ال تَمْدُُ» [الحشر: 0۷ فإذا 
لم يأخذه فکانه لم يأثمر. 





















تمك دی وهی 


0 سيأتي برقم ۱05۸ وروا سلم (۲۵۰۸). 


س7 د ارد س الجامع الصحيع سس 
باب في قوله تعالی: 
و رد ی مس 
جرف آنزلی عن لالح 39 » (نریت: ۱ 
المحروم: المحارف» قال ابن عمر: الحق هنا سوی الصدقة 
المفروضة”". وقاله مجاهد'". وهلذا الباب في بعض النسخ» ونبه 
عليه ابن التین. وقال: إنه لیس في رواية آبي ذر٠‏ فلا حذفه ابن 

بطال وشیخنا. والمحروم من حرم الرزق» وكذلك المحارف. 
واختلف أهل اللغة من أين أذ هذا للمحارف» ق 

كسبه: ميل به عنه» كتحريف الكلام يعدل عن جهته. 
وزعم ناس أنه أخذ من المحراف وهو حديدة يعالج بها الجراحة» 

أي: قدر رزقه كما تعقل الجراحة بالمنشار. وقال الحسن بن محمد: 

المحروم من لا سهم له في الغنيمة. وقال زيد بن أسلم: إنه الذي 

لحقته الجائحة فاذهبت زرعه وماشيته. 
وقال الشعبي : آنا منذ آحتلمت أسأل عن المحروم» وما أنا الساعة 

باعلم به مني ذَلِكَ الوقت ولي سبعون سنة. 
وقال محمد بن | بعث الشارع سرية فغنمت» فجاء قوم لم 

يشهدوا الحرب فانزل الله الآية المذکورن, 

(1) ذكره السيرطي في «الدر المنثور» ۱۳۵/۹ وعزاه إلئ عبد بن حميد. 

05 رواه أبن أبي شيبة في #المصنف» ۲۱۲-۲۱۱/۲ (۱۰۵۲) كتاب: الزكاة من 
قال: في المال حق سوى الزكاة» وذكره السيوطي في «الدر المتثور» 958/8 
وعزاء إلى ابن أبي شيبة وعبد بن حميد وابن المنذر. 

250 كذا ذكر المصنف نقلا عن ابن لین وفي حاشية السلطانية ۱۲۳/۲ أنها من رواية. 


أني قر والمستملي. 
(4) أنظر: هليه الآثار في «الجامع لأحكام القرآن» 64-8919 











نیل له: حورف 





















س( د التوضي شح الجامع الصحيع سس 

الشرح: 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا إلى قوله «مزعة لحم ولم يذكره في 
رواية أخرئ: أعني: مزعته(. 

وقوله: (قال: مُعَنّى) اسنده البيهقي» عن أبي الحسين القطان» ثا 
(ابن آبي درستویه "۳ نا يعقوب بن سفیان» ثنا مُعَلّى به: «ما تزال 
المسألة بالرجل حى يلقئ الله وما في وجهه مزعة لحم 

وقوله: (وزاد عبد الله) يعني: ابن صالح كاتب الليث بن سعد. قاله 





آبو نعيم وخلف في «آطرافه». ووقع أيضًا في بعض الأصول منسويّاء 
وتابع يحيئ عبد الله بن عبد الحكم» وشعيبٌ بن الليث فروياه عن 
الليث. ورواية عبد الله أسندها البزار» عن أبي بكر بن إسحاقء ثنا 
عبد الله بن صالح» ثنا الليث؛ عن عبيد الله بن أبي جعفرء عن 
صفوان بن سليم» عن حمزة» ورأيته في موضع آخر عن عبيد الله بن 
أبي جعفر قال: حَدّنّي حمزة. عن أبيهء قال: قال رسول الله کل 
كره مطولًا. 

إذا تقرر ذا 

فالمُزعة -بضم الميم- القطعة من اللحمء ويقال بكسرهاء قاله ابن 
فار ۵ 














() «صحيح مسلم» (۱۰2۰ كتاب: الزكاة» باب: كراهة المسألة للناس. 

)في الأصل: ابن درستويه؛ ولعل الصواب ما أثيتاء كما في سنن ليهتي؛ ۱۹۲/۳ 
(ave)‏ 

(۴) «السنن الكبرئ؛ 183/4 كتاب: الزكاةء باب : كراهية السؤال والترغيب في تركه. 

(4) مجمل اللغة» 814/5 





از في «جامعه»ء وابن سید : الضم فقط» وکذا 
الجوهري» قال: وبالکسر من الريش والقطن. 

سوّی ابن سيده بين الكل بالضم. قال ابن التين : وضبطه آبو الحسن 
بفتح الميم والزاي» وقال: الذي أحفظ عن المحدئین ضمها. ومزعت 
اللحم: قطعته قطعة قطعة؛ ويقال: أطعمه مزعة من لحم أي: قطعة 





وثيقة مه 

قال الخطابي : هنذا يحتمل وجرقا: منها أنه يأتي يوم القيامة ساقظا. 
لا جاه له ولا قدر؛ ومنها أن يكون وجهه عَظْمًا لا لحم عليهء بان یکون 
قد عذب في وجهه حنّى سقط لحمه؛ علئ معنئ مشاكلة العقوبة في 
مواضع الجناية من الأعضاء 

كما روي من قرض شفاه الخطباء**» وتخبط آکلةالرب" ۰ ویکون 
َلِكَ شعاره يعرف به. وقد جاء في رواية أنه يأتي يوم القيامة ووجهه عظم 
كله. قال المهلب: وفيه ذم السؤال وتقبيحه. 

وفهم البخاري أن الذي بأتي يوم القيامة ولا لحم في وجهه من کثرة 
السؤال أنه السائل تكثرًا لغير ضرورة إلى السؤال. ومن سأل تكثرًا فهو 
غني لا تحل له الصدقةء فعوقب في الآخرة» فإذا جاء لا لحم في 
وجهه فتؤذيه الشمس أكثر من غيره» الا ترئ قوله في الحديث 














40 «المحكم؟ 00/1 
60 «الصحاح؟ ۱۲۸۸/۲ 
0 «أعلام الحدیت؛ 801/5 
0 رواء أحمد ۱۲۰/۴ و۱۸۰ و۲۳۱ و۲۳۹ من حديث أنس. 
وله عنه طرق عدة جمهها نی مسحکا للحديث في «الصحيحة» ۱۱ 


0 





سس اس س تین سین سس 
الشمس تدئو من رهء‌وسهم يوم غ العرق نصف 7 
اببلغ عرق الکافره فحذر ج من الالحاف لغیر حاجة في 





ي رواية 
المسألة. 
وأما من سال مضطرًا فقيرًا فمباح له المسألةء ويرجئ له أن يؤجر 
عليها إذا لم يجد عنها بدّاء ورضي بما قسم الله له ولم يسخط قدره. 
وفي حديث سمرة مرفوعًا : «المسائل كدوح يكدح بها الرجل وجهه؛ 


فمن شاء أبقئ على وجهه» وما شاء ترك إلا أن يسال الرجل ذا سلطان» 
o‏ 





أو في آمر لا يجد منه بدا 


كُلْتٌُ: ولا يحل للفقير أن يظهر من المسألة اکثر مما به. 


متهت موی عجو 


41 رواه أب داود (۱۱۳۹) کتاب: الزكاة» باب: ما تجوز فيه المسألة» والترمذي 
(341) كتاب: الزكاة؛ باب: ما جاء في النهي عن المسالةء والنسائي / 7٠١‏ 
كتاب: الزكاةء مسالة الرجل في آمر لاد له مه وأحمد ۰۱۰/۵ ۰۱۹/۵ 
وصححه الألباني في «صحيح أبي داودة (۰6۱66۷ وني «صحيح الجاع 
(۹۵)» واصحیح الترغيب والترهيب» 481/1 (0/41. 








۳- باب قول اليه تقالی: 
ولا عار اگاک لک «بعرد .ا 
رگم النّى. وَكَوْلٍ ال كذ «رَلَا بج ّى بنیده. ابقر 













قَصَرَبَ وشول اله 
سَعْد اي لأغطي الرُجُل». 
اف تك [الشعراء: 194 





r, [اتظره ۱0۷۰ رست‎ ٠ 


ذكر خمسة أحاديث: 


أحدها: حديث أبي هرير: ین المشكبئ الذي وق 
وَبَسْتَخيِي از لا ال 








الاس إِنْحَافه. 


انیها: حديث ابن أشوع -وهو سعيد بن عمرو بن أشوع الهمداني 
الكرفي قاضیها مات في ولاية خالد بن :عبد له ن الك 









ا 


أي فده اي کم الرجل. 
: وتک [التعراء it‏ 
نله ع 





خاسها حدیت ابي مربة ایا : «لأن ید آحدکم بل 
العم 
آما قوله: «لا يجد غَنَّى يغنيه؛ فقد أسنده في الباب من حديث أبي 





أبي هريرة الأول رواه مسلم (۱۰۳۹) كتاب: الزكاةء باب: المسكين الذي 


لا جد غنّى: ولا يفطن له فيتصدق عليه. 
والحديث الثاني روا برقم (845) كتاب: المساجد» باب: أستحباب الذكر بعد 
الصلاة وبيان صفته. 


سس ناش سے س بت 
أول الحدیث الثاني في باب: الذکر بعد الصلاء(, 

وکاتب المغیرة: هو ورّاد كما سلف هناك" 

وأما الثالث: فالسند الاخیر آخرجه مسلم عن الحسن بن علي 
الحلراني. عن یعقوب» عن أبية: عن صالح» عن #سماعیل بن محمد 
قال: سمعت محمد بن سعد يحدث بهذا يعني: حدیث الزهري 
المذکور فقال في حديثه: فضرب رسول الله کل بيده بين عنقي وكتفي 
ثم قال: «أيتالا أي سعد؟ إني لأعطي الرجله © 

وفي «الجمع؛ للحميدي في أفراد مسلم عن إسماعيل بن محمد بن 
سعد عن أبيه» عن جده بنحو حديث الزهري عن عامر بن سعد. 
وزعم خلف أن طريق إسماعيل بن محمد هذا في البخاري في کتاب 
الزكاة عن محمد بن غرير كما سقناه» لكن زاد بعد: صالح عن 
إسماعيل بن محمدء عن أبيه؛ عن سعد. 

وقال آبو ن 
ابن سعد د 














وساقه من حديث الدوري» عن يعقوب بن إبراهيم 
ني آبي٬عن‏ صالح» عن إسماعيل بن محمد» سمعت 
محمد بن سعد يحدث بهذا يعني : حديث الزهري عن عامر.. الحديث 








ثم قال: رواه يعني : البخاري» عن محمد بن ری عن يعقوب. وقد 
سلف الحديث في كتاب الایمان. 


() سلف برقم (444) كتاب: الا 

6 راجع شرح حديث (444). 

(۳) «صحيح سلم؛ (۱۵۰) كتاب: الإيمان. باب: تالف قلب من بخاف علئ إيماته 
لضمته والنهي عن القطع بالإيمان من غير دليل قاطع. 

(4) «الجمع بين الصحيحين» ۱۸۸/۱ 





يسألون ولا یلحفون في السات وقيل: إنهم لا 5 الناس امد 
أي: لا يكون منهم سوال فيكون منهم إلحاف؛ والحف وأحفئ والح 
بمعتّىء والدلیل علئ آنهم لا يسألون وصف الرب جل جلاله 
بالتعفف» ولو کانوا هل مسالة لما كان التعفف من صفتهم. ويشهد له 
حدیثا يي هربرة في الباب الأول والرابع. 

واحتج بالحديث الاول» قالوا: والمسألة بغير إلحاف مباحة 


للمضطر إليهاء يدل على ذلك ما رواه مالك» عن زيد بن أسلمء عن 
عطاء بن يسارء عن رجل من بني أسد له صحبة أن رسول الله 86 
قال: «من سأل وله أوقية أو عدلها فقد سأل إلحاقا,'. 

فدل ذَلِكَ أن من لم تكن له آوقية فهو غير ملحف ولا ملوم في 
المسألة. ومن لم يكن ملومًا في مسألته» فهو ممن يليق به آسم التعفف. 

ولیس قول من قال: لو كانوا أهل مسألة لما كان ال ن 
بصحیح: لأن السزال المثموم إنما هو لمن کان ‏ عه بوجرد أوقية أو 
عدلهاء فالحديثان مختلفان في المعنئ لاختلاف ظاهر ألفاظهما. 

والأول نفى الإلحاف ودل على السوال» والثاني نفئ فيه السؤال 
أصلاء وانتفئ فيه الإلحاف بنفي السزال» وإنما أختلفا لاختلاف أحوال 
السائل؛ لان الناس يختلفون في هلذاالعنل» فمنهم من يصبر عن السؤال 














40 «صحيح مسلما ۱۰۳۸ 20 سلف برقم (1800). 
79 «الموطاه 14/5 (۲۱۱۱) باب: التعقف عن المسالةء وصححه الألبائي في 
«الصصيصة 143/4 ۱۷۱۵ 


97 سس اردب لش الجامع سی سس 
عند الحاجة ويتعفف» ويدافع حاله» وينتظر الفرج من خالقه: ومنهم من 
لا يصبر ويسأل بحسب حاجته وکفایته» ومنهم من يسال وهو يحب 
الأستكثار» وهلذا هو الملحف الذي لا تنبغي له المسألة. 

ويحتمل آن يكون معناهما واحدًا في تفي السؤال أصلا: . ويحتمل أن 
يكونا متفقي المعنی في إثبات السوال» ونفي الإلحاف. 
قال : نولا يقوم فيسأل الناس» قر :لي مره رقاب اه 
التعفف عن المسألة» حى تغلبه الحاجة والفقر ويقع سؤاله نادرّاء كما 
قال يَكِ: «لا يضع عصاه عن عانق أي غالبًاء وكما قال: «لا تحل 
الصدقة لغني ولا لذي مرة سوي“ 

وقد تحل لهم في بعض الأوقات. ومن كان سؤاله عند الضرورة وفي 
النادر فليس بملحف» واسم التعفف أولئ بهء بدليل حديث عطاء بن 
يسار السالف. وقال قتادة: ذكر لنا أن النبي و قال: «إن الله تعالئ 
يبغض الغني الفاحش البذيء والسائل الملحف*۳ وقال أبو هريرة: 






ويه 











00 رواء سلم (۱8۸۰) كتاب: الطلاق» باب: المطلقة ثلانا لا نفقة لهاء من حدیث 
فاطمة نت قيس. 

() روي من حدیث آبي هريرة وعبد الله بن عمروه فحديث أبي هريرة رواة الشاي ۵ 
٩‏ كتاب: الزكاة» باب: إذا لم يكن له دراهم وكان له عدلهاء وابن ماجه 
(1854) كتاب: الزكاة: باب: من سال عن ظهر غتّی؛ وأحمد 2۳۷۷/۷ ۰۳۸۹ 
والحاكم في «المستدركة 4019/١‏ كتاب: الزكاة. وحديث عبد اله بن عمروء رواء 
آبو داود (۱۹۳6) كتاب: الزکات» باب: من يعطئ من الصدقة وحد الغ 
والترمذي (1۵۲) كتاب: الزكاة» باب: ما جاء من لا تحل له الصدقة وأحمد ؟/ 
6 ۰۱۹۲ والحاكم في #المستدركة ۱/ 4۰۷ كتاب: الزكاة: وصححه الألباني 
في «صحيح أبي داود؛ (1444). وصحح الحديثين مقا في «الإرواء؛ (۸۷۷): 

00 رواء الطبري في تسیر ۱۰۰۴ (۰63۲۲۹ وذكره السيوطي في «الدر المنثورة 
۱ وعزاء إلى ابن جرير وین المنذر. 











سس 


المسکین: هو المتعفف في بيته» لا يسأل الناس شيئًا حى تصیبه 
الحاجةء أقرءوا إن شعم : طلا بتار لقانت رلکتا 4( 

وأما قول البخاري: وكم الغنئ؟ أي: کم حده؟ وقد سلف فيه 
حديث عطاء. وروی ابن مسعود: يا رسول اله» ما الغنی؟ قال: 
«خمسون درهمًا وفي حديث أبي سعيد: من سال وله قيمة أوقبة 
فقد الحف۳ 

وفي حديث سهل بن الحنظلية عند أبي داود: يا رسول ان ما الغنى 
معه المسألة؟ قال: «قدر ما ي 


3 





به ويعشيه» وفي لفظ : أن 





يوم وليلة»ا 
وحديث علي : ما ظهر غنّى يا رسول الله؟ قال: اعشاء ليلة»0*©. 
وسيآتي في الباب أيضًا إيضاح الخلاف فيه. وآما الآية الثانية وهي 





01 ذكره ابن كثير في «تفسيره» ٤۷۹/۲‏ وعزاء إلى ابن جرير. 

) رواء أبو داود (۱۹۳۹) كتاب: الزكاةء باب: من يعطئ من الصدقة وحد الغين٠‏ 
والترمذي (38۰) كتاب: الزكاة» باب: ما جاء من تحل له الزكاة» والنسائي ۵/ 
۷ كتاب: الزكاة: حد الغتی» وابن ماجه (۱۸4۰) كتاب: الزكاة» باب: كراهية. 
المسالةء أحمد ۰۳۸۸/۱ ۰0۸۱/۱ ۰43/۱ وصححه الألباني في «صحيح أبي 
داوده (۱۸۳۸) وفي «الصحيحة؛ (148) 

20 رواه او داود (1714) كتاب: الزكاةء باب: من يعطئ من الصدقة وحد الغي» 
رالساتي ۹۸/۵ كتاب: الزكاة من الملحف؟: وأحمد ۰۷/۳ ٩‏ وصححه 
الألباني في «صحيح أبي داوده (1440)» و لصحیحته (۱۷۱۹). 

440 سنن أبي داود (۱3۲۹) رصححه الالباني في «صحيح أبي اود (01441. 

6۵ رراء أحمد 0149/١‏ والعقيلي في «الضعفاء الکیر» ۰۲۲۵/۱ والطبراني في 
«الأرسط ۱۳۲/۷ (۷۰۷۸)ء و۱۳۸/۸ (۰0۸۲۰۵ وابن عدي في «الكامل» ٩‏ 
۰ والدارقطني في استه» 151/5 كتاب: الزكاةء باب: الغنى التي يحرم 
السوال» وقال الألباني في «صحيح الترغيب والترهيب» 480/١‏ (۸۰8): صحيح 
غير 








اوت سه روس پیت كلت 
قوله: كترم آزیک ایروا ف كبيس لر [البقرة: 00087 هم 
فقراء المهاجرين خاصةء قاله مجاهد وابن أبي جعفر عن أبیه» 
والسدي 9 





ومعنئ ظاأْتْسِرُوا»: منعهم فرض الجهاد عن التصرف؛ وقيل 
أحصرهم عدوهم؛ لأن الله شغلهم بجهادهم» وقيل: شغلهم عدوهم 
بالقتال عن التصرف» واللغة توجب أن أحصر من المرض إلا أن 
يكون المعن صودفوا في هذا الحال. 

وقوله: «لا يتيوك كن ف الأ أي: تصرفا عن 
. وقيل: آلزموا أنفسهم الجهاد؛ كما يقال: لا أستطيع أن 
أعصيك أي: قد الزمت نفسي طاعتك. 

وقوله: يفيه الكحايل یی ليس الجهل هنا ضد العلم. 
وإنما هو ضد الخبرة. أي الجاهل بحالهم مما يرئ بهم من التعفف؛ 
لانهم لا يسألون. 

وقوله: نيهم ييه يعني: ما بهم من الخصاصةء كان 
أحدهم يلبس البردة إلى نصف الساق والآخر يتزرها. وقوله: هقان 
لَه ب ع أي يعلمه ويجازي علئ ما أريد به وجهه. 
الأول: فقوله #ا: «ليس المسكين؛ أي ليس 











رآما حدیث آيي هرد 
الشدید المسكنة. قاله ابن 








(۱) «تفسير مجاهد؟ ۰۱۱۷/۱ ورواء ابن جرير في «تفسيرء ۹۱/۳ (۰)3۲۱۰ وابن أبي 
حاتم في «تفسير القرآن العظيم» 98۰/۲ (۰)۲۸۹۵ وذكره ابن الجوزي في از 
المسيرة ۱ ۰۳۲۷ وذكره السيوطي في «الدر المثورة ۱۳۳/۱ وعزاه إل فيان 
وحبد بن حميده وأبن جريره وابن المنظرء واين أبي حائم. 

(5) رواه ابن جرير في یره ۹0/۳ (0۲۱۲-۹۲۱۱) 





بطال : يريد ليس المسکین المتکامل آسباب المسکنة؛ لأنه 
: الكفاف والزيادة عليه فيزول عنه آسم المبالغة في المسكنة. 
دما المسكين؛ المتكامل أسباب المسكنة من لا يجد 









۷ اي: ليس ذَلِكَ غاية البر لأنه لا يبلغ بر لمن عام يلل یر 
ار [البقرة: ۱۷۷] لیگ 

وتوله: «الأكلة والأكلتان» قال ابن التين: ضبطه بعضهم بضم الهمزة 
بمعنى اللقمة» فإذا فتحها كانت المرة الواحدة. قال الكسائي: يقال في 
كل شيء : فعلت فعلة إلا في 

ذكره الهروي. وفي «الفصيح؛: الأكلة: اللقمةء والأكلة بالفتح: 
الغداء والعشاء. 

وقال صاحب «المطالع؛ أيضًا: هما في الحديث بالضم؛ لأنه بمعنى 
اللقمة. فإذا كانت بمعنی المرة الواحدة فهي بالفتح» إلا أن يكون فیها 
فاء فيكون مضمومًا بمعنی المأكول. 

واختلف أهل اللغة في الفقير والمسکین؛ من هو أسوأ منهما؟ 

فقال ابن السکیت. وابن قتيبة: المسكين أسوأ حالًا من الفقير؛ 
لأنه مشتق من السكون. وهو عدم الحركةء فكأنه کالمیت؛ 
فالمسكين: الذي سكن وخشعء والفقير له بعض ما يقيمه» واحتجوا 
بقول الراعي 
نا المَقِيْر الذي كانت عَنُوبتُه وَفْق الهبالٍ فلم بنرك له سب 











حججت حجة ورأيت رؤية. 








400 شرح ابن بطال» 0۱۷-0۱1/۳. 
20 «غريب ابن قتييقه ۱۹۱/۱ 


س س س س س س 

فجعل له حلوبة» وجعلها وفق عياله أي: قدر قوتهم. وقال ابن 
سيده: الوكين والمَشكين» الأخيرة نادرة؛ لانه لیس في الکلام 
مَفْعيل: الذي لا شيء له. وقیل: الذي لا شيء له يكفي عياله. 

وقال أبو إسحاق: هو الذي أسكنه الفقر فخرجه إلى معني 
مفعول"؟ والفقر ضد الغنئ. وقدر فَلِكَ أن يكون له ما يكفي عياله. 
وقد فقر فهر فقير والجمع: فقراء. والأنئئ: فقيرة من نسوة فقائر. 
وحكى اللحياني نسوة فقراءء ولا أدري كيف هلذا. وقال القزاز: 
أصل الفقر في اللغة: من فقار الظهر كأن الفقر كسر فقار ظهرهء 

له من جسمه بقية يدل عليه الشعر السالف. والقّقر وا 
والفتح أكثر. وأما ابن عديس فسوی بينهما. 

قال القزاز: والناس يجعلون الیشکین هو الذي معه شيء» وليس 
کذلك. ذاك الفقير. وأما المسكين: فالذي لا شيء معهء والفرق في 
الأشتقاق. لان الميكين مِفْعِيل من السکون وإذا أنقطعت حركة 
الإنسان لم يبق له شيء. واحتج من جعل المسكين من له شيء بقوله 
تعالی: لا ات یکی [الكهف: 4/] فجعل لهم سفينة» 
ومعنئ هذا عند قوم أنه لم يرد فقرهم» ولکن جری الخطاب عل 
معنى الترحم كما تقول: ما تصنع هاهنا يا مسكين؟ علئ معنى 
الترحم. وكما قال يق لقيلة: «يا مسكينة عليك بالسکینة(۳, 
























00 الک 446/5 

0 روا ابن سعد في اطيقاته؟ ۱/ ۳۲۰-۳۱۷ مطولاء والطراني في کیره ۷/۲8 
١‏ (۱) وابن عبد البر في #التمهيدة ۱۵۳-۱۵۲/۱۹ مختصراء وذكره هي 
في «المسجمع؛ ۱۲-۱۰/۹ وقال: رواء الطبراتي ورجاله ثقات. 








لھم وإنما كانوا فيها عل سبیل الا 
للعمل» وقال الجوهري: المسكين: الفقيرء وقد يكون بمعنى: الذلة 
والضعف. يقال: سکن الرجل وتمسكن وهو شاذء وكان يونس 
يقول: المسكين أشد حاّا من الفقير قال: وقلت لأعرابي أفقير أنت؟ 
قال: لا واش بل مسكين. والمرأة مسكينة» وقوم مساكين» 
ومسکینون» والإناث مسكينات 9" 





وقال الأخفش: الفقير مشتق من قولهم: فقرت له فقرة من مالي. 
وقال نفطويه: الفقير عند العرب: المحتاج» والمسكين: الذي قد أذله 
الفقر. 
إذا عرفت ذَلِكَ: فقد آختلف العلماء فيهما بناء علئ دلا 
لماك ری ا ا الا من لت وعكس 









د [الكهف: 1۷٩‏ قالوا: والفقر هو آستنصال الشيء 
یقال: فقرتهم الفاقرة إذا أصابتهم داهية أهلكتهم» والفقیر عند العرب 
اللي قد آنکسر فقار ظهره کما سلف؛ ومن صار هکلا فقد حل به 
الموت. وقد یقال: مسكين لغير الفقيره ولکن لمن نقصت حاله عن 





0 أنظر: «الهدايةه ۰۱۲۰/۱ «المعونة؟ ۳۹۹-۲۹۸/۱ 
() أنظر: «الاستذكاره ۰۲۱۰-۲۰۹/۹ «روضة الطالین» ۱۳۰۸/۲ 


س( سه اوی لشرح المع سم سس 
له» ومسكيئة مسكيئة من لا زوج لها»۴۲ قالوا: وقد قال الشارع: "اللهم 
أحيني مسكيئًا وأمتني مسكينًا واحشرني في زمرة المساکین! رواه الحاکم 
من حديث أبي سعيد الخدري؛ وقال: صحيح الإسناد". وتعوذ بالله من 
الفقرء فمُلم أنه آسوا حالا وأشد من المسكنة. قال ابن التين: وأهل اللغة 
جميعًا عل هذا القول. 

وقالت طائفة من السلف: الفقير الذي لا يسأل» والمسكين الذي 
يسأل» روي عن ابن عباس؛ ومجاهد» وعكرمة» وجابر بن زيدء 
والزهري» وروي عن علي بن زياد. عن مالك أن الفقير الذي لا عيال 
له ويتعفف عن المسالة» والمسکین: الذي لا عيال له ویسأل"۳. 

واختلفوا ایشا كم الغنى الذي لا يجوز لصاحبه أخذ الصدقةء 
وتحرم عليه المسالة فقال بعضهم: هو بوجود المرء قوت يومه لغدائه 
وعشائه. وهذا قول بعض المتصوفة الذين زعموا أنه ليس لاحد آدخار 
اشيء لغد. وهو مردود بما ثبت عن الشارع وأصحابه أنهم كانوا يدخرون. 

وقال آخرون: لا تجوز المسألة إلا عند الضرورة وأحلوا ذَلِكَ بحل 
الميتة للمضطر. 





() حديث مرسل؛ رواء الطبراني في «الأوسط» 744/5 (۰638۸۹ والبيهقي في 
«الشعب» ۳۸۷/۷ (۰)۵۹۸۳ وذكره الديلمي في «الفردوس» 138/4 (0038918 
وذكره الهيشمي في «المجمع» ۲۵۲/۲ رقال: رواء الطبراني في «الأوسط» ورجاله 
ثقات إلا أن أبا نجيح لا صحبة له وذكره الهندي في «كنز العمال» 598:/13-. 
۹ ۰6444۵9 وعزاء لبيهقي في «الشعب؟ عن أبي تجيح مرسلاء وقال 
الألباتي في «الضعيفة» (91۷۷): منک 

) «المستدرك» ۳۲۲/۶ كتاب: الرقاتق» وصححه الألباني في «صحيح الجامع» 
۱۲۰۱ واتظر: #الإرواء» ۲۸/۳ 08510 

0 أنظر: «التواهر والزيادات؟ ۲۸۲-۲۸۱/۴ 


زی رزی ۳ 

وقال آخرون: لا تحل المسألة بكل حال. واحتجرا بما روي عنه کا 
أنه قال لأبي ذر: «لا تسأل الناس شيئ“ وجعلوا کل نها ما عن كل 
مسألة. وبما رواه ابن أبي ذتب: عن محمد بن قيس» عن عبد الرحمن بن 
يزيد» عن معاریق. عن ثوبان مرفوتًا: من تكفل لي بواحدة تكفلت له 
ته قال ثوبان: أنا. قال: «لا تسأل الناس شيئة وكان سوطه يقع فما 
قول لأحدٍ: ناولنيه» فينزل ناخذه۳ وقال قيس بن عاصم لبنيه: یاک 
والمسالة. فإنها آخر كسب المرءء فان احّا لن بسآل إلا ترك کسبه(. 

وقالت طائفة: لا يأخذ الصدقة من له أربعون درهمّاء لقوله كا 
«من سأل وله أوقية أوعدلها فقد سأل الحائّ» وقد سلف وممن قال 
پذلك أبو عبيد. 

وقالت طائفة: لا تحل لمن له خمسون درهمًا. وهو قول النخعي» 
والثوري» وأحمد؛ وإسحاق”. واحتجوا بحديث يروئ عن ابن مسعود 








() رواه أحمد ۰۱۷۲/۵ والبيهقي في اشعب الإیمان» ۲۸۰/۲ (۴۲۳۰)» وذكرة 
المنذري في «الترغيب والترهيب؛ وصححه الألباني في اصحیح الترغيبة (۸۱۰) 
راصح الجامع؟ (0۳۰۷) 

60 رواء ان ماجه (۱۸۳۷) كتاب: الزكاة: باب: كراهة المسألة: وأحمد ۰0۷۰/۵ 
۷ وابر نعيم في «الحلية» ۰۱۸۱/۱ واليهتي في «شعب الإبمان» 001/6 
۳ (۳۵۲۱-۳۵۲۰) ورراء أبو داود (1785) من طريق آخر. وصححه الألاني 
في «صحيح أبي داودة (1480), 

() رواء البخاري في «الأدب المفرده (485) ۰ وان سعد في طبقائهه ۳۷-۳۹۸۷ 
مختصرًاء والطبراني في «الكبيرة 540-8041 (834-/80)» والحاکم في 
«المستدرك» ٩۱۲/۳‏ کتاب: معرفة الصحابة» وحسته الألباني في «الأدب المفردة. 
(or)‏ 

بب تخریج. 

() أنظر: «المفتي» ۱١۹-۱۱۸/٤‏ ليدع 1۷/۲ 








رپس ديوس نم سيق کے 


مرفوعًا بذلك". واعله يحيئ بن سعيد وشعبة فقالا: يرويه حکیم 
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جیر وهو ضعيف' 

وقالت طائفة: من ملك مائتي درهم حرم عليه الصدقة المفروضة. 
وهو قول أبي حنبفة» وأصحابه» ورواه المغيرة عن مالك". 

وقال المغيرة: لا بأس أن يعطئ أقل ما تجب فيه الزكاة. 

وروي عن مالك: يعطئ من له أربعون درهمًا إذا كان له عيال9». 
واحتج أصحاب أبي حنيفة بقوله بل «أمرت أن آخذ الصدقة من 
أغنيائكم واردها في (فقرائهم) ”2 فجعل المأخوذ منه غير المردود 
علیه. ومن معه ماثتا درهم تؤخذ منه الزكاة فلم تجز أن ترد عليه لما 
فيه من إبطال الفرق بين الجنسينء بين الغني والفقير. 

وقال الطحاوي: قوله وَل: «أما وجد عنها مندوحة بما يقيم به رمقه 
من عيش وان ضاقء «وأما من سال وله أوقية أو عدلها؛ منسوخ بقوله 
#: «من سال وله خمس أواق فقد سال الحافاه( فجعل هذا حدًا 














40 رواه أبو داود(۱0۲۹) كتاب: الزكاةء باب: من عطي من الصدقة وحد القتن 
راترملي (61-380) كتاب: الزكاة» باب: من تحل له الزكاة» والنسائي / 
۷ كتاب: الزكاة» حد الغني: وابن ماجه 1840 كتاب: الزكاة» من سأل عن 
ظهر نی وأحمد ۳۸۸/۱ 

(5) والحدیث صححه الألباني في: «صحیح أبي دارده (۰0۱۸۳۸ السحیحتء (449). 
وقال: هذا إسناد صحيح من طريق یه لا من طريق حكيم بن جبير فإنه ضعیف. 

0 أنظر: «الاختيار» 168/١‏ «المنتقئ» 191/5 

۵ أنظر: «التاج والإكليل» ۲۲۰/۲ (0) عليها في الأصل كلمة (كذا». 

0 رواء أحمد ۰۱۳۸/۲ والطحاوي في «شرح معاني الآثارة 4/ ۰۳۷۷ وآوردهليشمي 
في «المجمع» ۰۹۵/۳ وقال: رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح» وصححه الألباتي 
في «صحیح الجامع»(3۰۲۲: وانظر: «الصحيحة» ۳۱۸۱۳۹۹/۵ 


ج تب اه لابب — 7 
لمن لا تحل له الصدقةء قال بعضهم: وكل من حد من الفقهاء في 
الغنئ حدًا أو لم يحد فإنما هو بعد ما لا غنّى به عنه من دار تحمله 
ولا تفضل عنه» وخادم هر محتاج إليهاء ولا فضل له من مال 
يتصرف فيه ومن كان هكذاء فاجمع الفقهاء أنه يجوز له أن يأخذ 
من الصدقة ما يحتاج إليه. 

قال الطبري: والصواب عندنا. في ذَلِكَ أن المسألة مكروهة لكل 
أحد إلا لمضطر يخاف على نفسه التلف بتركهاء ومن بلغ حد الخوف 
علئ نفسه من الجوع» ولا سبيل إلئ ما يرد به رمقه» ويقيم به نفسه 
إلا بالمسألة فالمسالة عليه فرض واجب. لأنه لا يحل له إتلاف نفسه 
وهو يجد السبيل إل حياتها. 

والمسألة مباحة لمن كان ذا فاقة وان كرهناها ما عنها مندوحة 
مما يقيم به رمقه من عيش وان ضاق» وإنما كرهناها له لقوله کل: «اليد 
العليا خير من اليد السفلی»() ولا مأثم عليه إلا عل سائل سأل عن 
عنّى متكثرًا بها فالمسالة عليه حرام. 
: وقد أسلفنا فيما مضئ أقسام المسالةء فراجعه. 

وأما حديث المغيرة ففيه الكتاب بالسؤال عن العلم» والجواب عنه. 

وفيه: قبول خبر الواحد» وقبول الكتابةء وهو حجة في الإجازة. 

وفيه: أخذ بعض الصحابة عن بعض. والمراد ب (قيل وقال) هنا 
حكاية شيء لا يعلم صحته وأن الحاكي له يقول: قيل وقال. قاله ابن 
الجوزي. وعن مالك: هو الإكثار من الكلام والإرجاف نحو قول 











40 سلف برقم (1474) كتاب: الزكاةء باب: لا صدقة إلا عن ظهر قلب» ورواء 
مسلم (۱۰۳۳) كتاب: الزكاةء باب: بيان أن اليد العليا غير من اليد السفلئ. 


نو کک کے نیم د تلع نشت 


القائل: أعولي فلان کذا ومنع من کذا والخوض فيما لا يمني(. 

وقال ابن التين: له تأویلان: 

آحدهما: أن يراد به حكاية آقوال الناس وأحاديثهم والبحث عنها 
لينمي» فيقول: قال فلان کذا وفلان كذا مما لا يجر خبرأًء إنما هو 
ولوع وشغف» وهو من التجسس المنهي عنه. 

والثاني: أن یکون في أمر الدين فیقول: قیل فيه کذا وقال فلان» 
فيقلد ولا يحتاط لموضع الاخبار بالحجج. وفي لفظ آخر: نهى عن قبل 
وقال(۳ 








قال أبو عبید: فيه تجوزء وذلك أنه جعل القال مصدرًا كأنه قال عن 
قیل وقول» يقال: قلت قولا وقیلا وقالا. فعلئ هلذا يكون: إن الله كره 
لکم قيلا وقالا منونًا؛ لأنهما مصدران وقال ابن السكيت: هما أسمان 
لا مصدران وقال غيره: من روی غير منون قال فعلان. والأول 
علئ أنهما آسمان. وفي حرف عبد الله (ذلك عیسیل بن مریم قال الحق 
الذي فيه تمترون)". 

وقوله: واضاعة المال؛ هذا علئ وجوه جماعها الاسراف: ووضعه 
في غير موضعه کالابیة. واللباس» رامش وتمویه الأبنية بالذهب» 








(0) سيأني برقم (۷۲۹۲) كتاب: الأعتصام باب ما يكره من كثرة السؤال وتكلف ما 
لا يعنيه» ورواه مسلم (۱8/9۹۳ کتاب: الأقضية؛ باب : النهي عن كثرة المسائل 
يقير حاجة والتمي... 
زه قرامة شاف قرأ بها ابن مسعود بضم لام قال ابن خالويه: بقال: قلت ولا 

وقولة.كل ذلك مصادر» وانظر «سختصر في شواذ القرآنه من کناب 

«البدیع» لابن خالويه ص ۸۷. 
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بای 6 
وتطريز الثياب به أو سقوف البيت فانه من التضیع والتصنم» ولا یمکن 
تخلیصه منه واعادته إل أصله حى یکون اصلا قائمًا. ومن (ضاعته: 
تسلیمه لغير رشید. 

وفیه : حلالة لن بات الحجر علی المفسه اما ومن الحجر 
أحتمال الغبن في البياعات” ٠‏ وقسمة ما لا ينتفع بقسمته كاللؤلؤةء 
ل يفسدء ا أو پر كا 






ل بك لا 
ولا صبر له على الضر والاضاقة ولا يرد على فعل الصديق حيث 
تصدق بماله كله لغناه بقوة صبره» ومن في الأمة مشله يقاس به؟! 
وانظر من أنفقه عليه 


ویحتمل أن يتأول معني : «إضاعة المال» على العكس مما سلف أن 
إضاعته حبسه عن حقهء والبخل به على أهلهء كما قال: 
وما ضاع مال أورث المجد أهلهء ولكن آموال البخيل تضيع”؟ 

وقال الداودي: إضاعة المال تؤدي إلى الفقر الذي يخشئ منه 
الفتنة. وكان الشارع يتعوذ من الفقر و 

قال: وفيه دليل على فضل الكفاف على الفقر والفنی» لان ضياع 
المال يؤدي إلى الفتنة بالفقر وكثرة السؤال» وربما خشي من الغنى 
الفتنة قال تعالئ: «۶ا إِنّ ا © 1 5 تق © »> 
(العلق: ۷-۱ قال : ولیت إذآ َا تم یف ولم بر 











لک [الفرقان: 1۳۷ 


( هي الاد 
0 وقد 
وما ضاع مال ورث الحمد أله رلكن أمرال البخیل تضیع 


بها في التجارة» «لسان العرب» 4۰۲/۱ 





سای د ار س الجامع السحيع س 
فنهئ عما يؤدي إلى الحالتين» وألف قوم في تفضيل الغنئ على الفقرء 
وعكس قوم؛ واحتج كل؛ وسكتوا عن الحال التي هي أفضل منهما وهي 
التي دعا الله ورسوله إليهاء وإنما الفقر والغنئ محنتان وبليتان كان 
الشارع يتعوذ منهماء ولایتعوذ من حالة فيها الفضل غير أن الغنل 
آضر من الفقر علئ أكثر الناس» وإنما توصف الأشياء بأكثرها. 

وقال المهلب في «إضاعة المال»: يريد السرف في إنفاقه وان كان 
فيما يحل ألا ترئ أنه # رد تدبير المعدم؛ لأنه أسرف عل ماله 
فيما يحل ويؤجر فيه لكنه أضاع نفسهء وأجره في نفسه آكد من أجره 
في غیره. 

ومن هنا ختلف العلماء في وجوب الحجر على البالغ المضیع 
لماله» فجمهور العلماء يوجب عليه الحجر صغيرًا كان أو كبيرًا. روي 
کی عن علي» وابن عباسء وابن الزبير» وعائشة» وهو قول مالك» 


والاوزاعي» وأبي بوسف: والشافمي» واحمد. وإسحاق. وأبي ور٥۰‏ 














وقال النخعي. وابن سيرين: وبعدهما أبو حنيفة؛ وزفر: لا حجر 
عليه“ يدل لهم حديث الذي يخدع في البيوع ولم يمنعه الشارع من 
التصرف» وللأولين حديث معاذ. ولعل يكون لنا عودة إليه في موضعه 
إن شاء الله تعالی. 

وأما «کثرة السوال» ففیه وجهان ذكرا عن مالك: 

الأول: سؤال الشارع فإنه قال: فروني ما ركم . 


0 أنظر: «الهدايقة ۰۳۱۵/۲ لسوت ۰۱۵۹/۲ «روضة الطلین» ۰۱۸۱/۸ 
«المفنية ۵۹0/۲ 


2۲19/۵ آنظر: امختصر الطحاري» ص۷٩ «مختصر آختلاف العلماءة‎ )١ 
رواء سلم (۱۳۳۷ كتاب: الحج» باب: فرض الح مرة في الصمر.‎ 25 


دنه سس( 

الثاني : سوال الناس( وهو ما فهمه البخاري وبوب عليه وقال 
ابن التين فيه وجوه: 

أحدها: التعرض لما في أيدي الناس من الحطام بالحرص والشره 
وهو تأويل البخاري. 

ثانيها: أن يكون في سؤال المرء ما نهي عنه من متشابه الأمور عل 
مذهب أهل الزيغ والشك ابتغاء الفتنةء أو يكون علئ ما كانوا يسألون 
الشارع عن الشيء من الأمور من غير حاجة بهم إليه» فتنزل البلوئ بهم 
كالسائل عمن يجد مع آمرأته رجلا. وأشد الناس جرمًا في الإسلام من 
سال عن آمر لم يكن حرامًا فحرم من أجل مسالته» كما روي 

وجاءت المسائل في القرآن علئ ضریین: محمودة 
عن الا [الانفال: 6۱ و 
ریذلك آمر الرب جل جلاله 
[الأاء ۷ ومذمومة : مثل وتار عي أنه [الإسراء: ۸0 رم 

مها [النازعات: 4۲] وإليه يرجع قوله: طلا 9 

[المائية: ۱۰۱]. 










وأما حديث سعد فتقدم بفوائده في كتاب الإيمان: في باب: إذا لم 
يكن الاسلام على الحقيقة". وأسلفنا هناك أن (أراه) بفتح الهمزة؛ وأنه 
ضبط بضمهاء وعليه أقنصر ابن التين هناء أي: أظنه. 


0 أنظر: «المتقی؛ ۳۱9/۷ 
2 يشير المصنف رحمه لله إل حديث سياني يرقم (۷۲۸۹) کتاب: الأعتصام» 


پاب: ما یکره السؤال وتكلف ما لا يعنيه: ورواه مسلم (۲۳9۸) کناب : 
الفضائل. باب: توقيره يق وثرك كثرة سؤاله. 
0 سلف برقم (۲۷). 








س( ودی لش الجامع اسع 
وقوله: «أو مسلمًا؛ إنما نهاه أن يقطع بما لا بعلم غيبه. ومعنئ 
اسلما»: مستسلمًا يظهر بلسانه ما لا يعتقده بقلبهء وليس هذا المسلم 
الی: ي لمیر هر سكم تیه 
ليت ۸ دالتبي #اامع هبوط الوحي علیه لم یکن يدانم يحقيقة 
إيمان أحد إلا بوحي» وقد خفي عليه بعض المنافقين قال تعالی: 
هم [التوية: ۱۰۱] 
وقوله: (فضرب بيده فجمع بين عنقي وكتفي) سببه؛ لینبهه لاستماع 
ما يقول له» وأسلفنا أن (یکّه) بضم الکاف لأنه ثلائي متعدء وإذا كان 
رباعيًا كان غير تعد" وهو شاذ؛ لان سائر الأفعال إنما يؤت بالهمزة 
فيها والتضعيف للتعدية. 
وقوله تعالی: تمك ّ۰ أي: كبوا علی رموسهم. وقال 
أبو عبيد: طرح بعضهم عل بعض» والاصل كببواء قلب من ابا 
قبل معناه: فجمعوا مشتق من الكبكبة وهي 
الجماعة. وقد أسلفنا هناك أن فيه فوائد: الشفاعة للرجل من غير أن 
نا لما في الصدقات وغيرها. 
وفیه: أن العالم يحب له أن يدعو الناس إلى ما عنده وإلى الحق 
والعلم بكل شيء حى بالعطاء. 
وفیه: أن الحرص على هداية غير المهتدي آكد من الإحسان إلى المهتدي. 
وفيه: أنه يعطي من المال أهل النفاق ومن علي غير حقيقة الإسلام 
علئ وجه التألف. إذا طمع باسلامه. وفي أحاديث الباب كلها الأمر 
بالمعروف» والاستفتاء. وترك السؤال. وفي الآية الثانية وهي قوله: 
































1 في هامش الأصل: وله إخوة نحو ستة أو أكثر. 


سس تب کج 4 
«ينشرة یک اني وا ف کول اللو [البقرة: 1۲۷۴ ودليل قوله: 
«لان يأخذ أحدكم حبله فيحتطب؛ الحديث» بيان قوله: الا تحل الصدقة 
لغني ولا لذي مرة سوي» رواه ابن عمر وأبو هریرة» وأن معناء 
خصوص لقوله تعالی: دقر یک انوا ف کیبل له 
الآية [البقرة: ۲۷۳ فدل على أنه لو زال عنهم الاحصار لقدروا على 
الضرب في الأرض» ودل َلك علي آنهم ذووا رة أقوياء» وقد أباح 
لهم تعالئ أخذ الصدقة بالفقر خاصة. وكذلك قوله: «لان بأخذ 
أحدكم حبله فیحتطب» يدل على هذا المعنی؛ لأنه لا يقدر على 
إلا ذو المرة السوي؛ ولم تحرم عليه المسألة. 

قذهب قوم إلى الأخذ بالحديث السالف: «لا تحل الصدقة 
إلى آخره وقالوا: لا تحل لذي مرة سوي كالغني» هذا قول الشافعي» 
وإسحاق. وأبي ثور وأبي عبيدة» ذكره ابن المنذرء وخالفهم آخرون 
فقالوا: كل فقير من قوئ زمن فالصدقة له حلال وتأولوا الحديث أن 
معناه: الخصوص هذا قول الطبري؛ لأنه لا خلاف بين جميع 70 


























الغني والفقير أنه يجوز للأغنياء أخذها وتملکها. فالحدیث في الفرض 
لا في التطوع. وكذا أجمعوا على أن غنيًا في بلده» لو كان في سفر 





(1) حدیث ابن عمر رواء ابن عدي في «الكامل» ۰۳۸۱/۷ وحديث أبي هريرة روا 
النسائي ۹۹/۸ كتاب: الزكاة: إذا لم يكن له دراهم وكان له عدلهاء وین ماجه 
(۱۸۳۹) كتاب: الزکاةه باب: من سال عن ظهر غنَى: وأحمد ۳۷۷/۲, ۳۸۹. 
وفي الاب من حديث عبد الله بن عمرره وحبشي بن جنادة وطلحةه وجابرء 
وعبد الرحمن بن أبي بكرء فمن شاء الوقوف عليها فليراجع «نصب الراية» ؟/ 
AVY) ۳۸۵-۳۸۱۸۲ teg ۱-۹‏ 





س( سح انی س الجمع اسع سس 
فذهبت نفقته» له أن یاخذ من الصدقة المفروضة ما يحمله إلى بلده. 
فالحديث مخصوص إذن» وأنه معني به بعض المفروضة؛ ولأن الله 
تعالی جعل في المفروضة حًا لصنوف من الأغنياء كالمجاهدء 
والعاملء وابن السبيل العاجز حالاء وان كان غنيًا ببلده. وكذا ذو 
المرة السوي في حال تعذر الكسب عليه جائز له الصدقة المفروضة. 
وأما التطوع منها ففي كل الأحوال. 

وقال الطحاوي: لا تحرم الصدقة بالصحة إذا آراد بها سد فقره 
وإنما تحرم عليه إذا آراد بها التكثر والاستغناء). يدل علی وَل 
حديث سمرة السالف: «المسائل کدوح؟ إلئ آخره فاباح فيه المسألة 
في كل آمر لابد من المسألة فيه. وذلك اباحة المسالة في الحاجة 
لا بالزمانة. وروی يحيئ بن سعيدء عن مجالد. عن الشعبي: عن 
وهب بن خنبش قال: جاء [رجل]” إلى رسول الله ك وهو واقف 
بعرفة» فسأله رداءه» فأعطاه إياه فذهب. ثم قال رسول الله ڳلا: 
إن المسألة لا تحل إلا من فقر مدقع؛ أو غرم مفظع'"؛ ومن سال 
الناس لیثری به؛ فإنه خموش في وجهه» ورضف يأكله من جهنم؛ إن 
قليل فقلیلء وان كثير فكثير»». 

فأخبر في هذا الحديث أن المسألة تحل بالفقر والعدم» ولا تختلف 
في حال رین والصحيح. وكانت المسألة التي أباها هي للفقير لا لغيره. 
وكان بصحيح الاخبار عندنا يوجب أن من قصده يكل بقوله: الا تحل 











0 شرح معاتي الآثارة ۱۸/۲ 
60 زيادة مسند «شرح اين بطال؛ نها المصنف. 
67 ي الاصل: مفضعء ولعل الصواب ما أثتتاه. 
(1) رواه الطحاوي في «شرح معاتي الا ۱۹/۲ 





سس تب هس( 
الصدقة لذي مرة سوي» هو غير من آستثناه في هه الآثار» وأن الذي 
تحرم عليه الصدقة من الأصحاء : هو الذي يريد أن يتكثر ماله 
ب 5 معانيهاء ولا ت 
معنى الآية المحكمة وهي قوله تعالی: إلا ألصَدَكَتُ له 
سكن الآية [التوبة: ۱۰۱]+ لان كل من وقع عليه آسم صنف من 
تلك الأصناف فهو من أهل الصدقة التي جلعها الله تعالئ لهم في 
کتابه» وسنة رصوله؛ زر 











فهاذا الذي حملنا عليه وجوه هه الآثار» وهو قول آبي حنيفة وأيي 
يوسف» ومحمد. قال ابن بطال: وهو قول مالك أيضًا فيما رواه المغيرة 
عنه أنه يعطى القوي البدن من الزكاةء ولا يمنع لقوة بدن"©. 


خان 








في بعض نسخ البخاري عقب الحديث الأخير" + وقال أبو عبد 
الله: صالح بن كيسان أكبر من الزهري» وهو قد أدرك ابن عمر. 





ومشئ عليها ابن التين فقط. فقال: قول البخاري: صالح: إل 
هو كما قال. وقد ذكر أن الزهري أدرك ابن عمر وروی عنه. 
قُلْتُ: وجماعات غيره» ذكرتهم في «المقنع في علوم الحدیث»: 
وؤثرها عقب الثالث أنسبا"؟. 
والزهري آسمه: محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب 
إمام جليل» اعلم أهل زمانه بهذا الفن. 





017 شرح این بطال» ۲۳/۳ 
)في هامش الأصل ما نصه: في نسختي هليه الزيادة بعد الحديث الثالث وهي أوجه. 
20 «المقنع في علوم الحديث؟ ۱۳۱/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيع د 









HEY N ۰۳۱۱ AW .‏ مسلم: ۱۳۷۲ (كتاب 
الفضائل- یاب(۴) بعد حدیث ۷۲ ۳ 





الکلام عليه من آوجه: (قال البزار: ولا نعلمه بروی بهذا اللفظ الا 
عن أبي حمید وحده)”". 


أحدها 


تبوك تسمى: العسرة 





والفاضحة» وهي من المدينة عل آریع 


عشرة مرحلة وبينها وبين دمشق إحدئ عشرة مرحلة في رجب يوم 
الخمیس علنة تسم( 

قال الداودي: وهي آخر غزواته» ولم يعذر أحدًا تخلف عنهاء وکانت 
في شدة الحرء وإقبال الشمارء ولم يكن فيها قتال. قال ابن التين : لعله يريد 
آخر غزواته بنفسهء والا فقد ذكر الشيخ أبو محمد أنها يبي خرج 





الغزوة برسول الله اة طائفة من المنافقين آرادوا أن يلقوه من العقبة» فتزل 
فيهم ما في براءة. ورجع في سلخ شوال منها. 
(1) هكذا جاءت في الاصل وكأتها مقحمة على النص. 


() أنظر: «معجم ما أستعجم» ۰۳۰۳/۱ وامعجم البلدانة ۲/ 16-14 
۳ رواء ابن أبي حاتم في «تفسیره» 1/ 01844 والبيهقي في «دلائله؛ / ۰۲۵۷-۲۵۹ = 








7 س فس س س میس 

قُلْتُ: وقيل في رمضان. قال: وبعث علیّا في سئة عشر إلى اليمن 
وبعث فيها أسامة بن زيد إلى الداروم" من أرض مصر(" فغنم وسل 
وبعث أيضًا في سنة عشر عيينة بن حصن إل بني العنبر يدعوهم فلم 
يجيبواء فقتل منهم وسب یآ 

وبعث جریا إلى ذي الكلاع سنة إحدئ عشرة يدعوه إلى الإسلام» 
فاسلم'". ولم تات غزوة إلا ورى النبي يل بغيرها إلا تبوك. وقال ابن 
سيده: تبوك: سم أرضء وقد تكون تبوك تفعل”". وزعم ابن قنيبة أن 
رسول الله ول جاء في غزوة تبوك وهم يبوكون حسيها بقدح» فقال: 
«ما زلتم تبوكونها بعد فسميت تبوك. ومعنئ تبوکون: تدخلون فيه 
السهم» وتحركونه ليخرج ماؤ.*. 


= وذكره الواحدي في «أسباب التزولة ص۲۵۷ (017): البغري في «معالم الیل 
64 السيوطي في «الدرة 431/۳ وعزاء لليهقي في «دلائله 

01 رواء ابن سعد في «طبقاته؟ ۰۱3۹/۲ ۰۳۳۷ وانظر: «البداية والتهايقة ۰1۲۹/۵ 
وسيرة ابن هشام ۱۷5-۲۷۳4 

10 ورد في هامش الأصل ما نصه: قوله (الداروم)كذا صواب الطق بهء أعني: 
بالميم ؛ وقوله من أرض مصر فيه نظر» إذ الشام من العريش إلى الفرات.. والعريش 
بعدهاء فهي شا 

( الداروم تقع في أرض الشام وليست في أرض مصره أنظر: «معجم البلدانة ۲ 
4 وسيرة این هشام 0/8/4. 

(4) أنظر: سيرة ابن هشام 598/4 

() روا البخاري معلا عن ابن إسحاق كتاب: المغازي» باب: ۷۸ وانظر: «تاريخع 
الطبري» 704/7 ووالاصابه ۵0/۱ و ۵/۳ و 501 

(0) أنظر: «الطبقات الكبرئة ۲٢۹-۲٣۵/۱‏ راتاريخ الطبري» 0351/6 
و«الاستيعاب؟ ۰۳۱۰-۳۰۹/۱ ۵۳/۲ وفالإصابةة ۳۸۲/۱. 

00 «المحكم؟ 1۸4/٩‏ وفيه : تبوك تفعول» لا كما ذكر هنا: تفعل. 

9 أنظر: یر القرطي» 1۸ 














سس ند له سس( 
ثانيها 
وادي القرئ؛ ذكر السمعاني نها مدينة قدي 





ة بالحجاز مما يلي 


الشام. وذكر صاحب *المطالع» أنها من أعمال المدينة. 
الها : 





: الارض ذات || 





قاله ابن فارس (۱؟ وقال الهروي: 
إنها کل ما آحاط به البناء. وکذلك قال البخاري وغیرهما. 

وقال ابن سیده: هي من الریاض کل أرض استدارت» وقيل: کل 
أرض ذات شجر مثمر ونخل» وقیل: البستان والحائط» وخص به 
بعضهم الجنة من النخل والعنب؛ وقیل: حفرة تکون في الوادي 
يحبس الماء فيه» وان لم يكن الماء في بطته فهو حديقة. والحديقة 
أعمق من الغديرء والحديقة: القطمة من الزرع. وکله في معنى 


الأستدارة 59 


وفي «الغريد 

رابعها: 

الخرص: الحزر لما على التخل تمرًا يقال: خرصت تمر اللخل 
خرصّاء وكم خرص أرضك بالكسر والفتح» كما قاله المازني. قال 
وهو بالفتح المصدر: وبالكسر الاسم" والخراص: 
الحزار» خرص العدد يخرصه -بكسر الراء وضمها- خرضا -بفتح 
الخاء وکسرها- حزره. 


» يقال للقطع من التخل: حديقة. 





أبن سيده 





() «مجمل لته ۲۲۲/۱ 
(0) تن من «المحكمة ۳۹۱/۲ بتصرف. 


() «المحكمة ۳۵/۵ 


كيفية الخرص أن یطوف النخیل» ویحزر عناقيدها رطبّاءثم تمرّاء 
ویتعین إفراد كل نخلة بالنظر لتفاوت الارطاب إن آتحد النوع. فان 
1 شاه وأن یطوف بالجمیع» ثم یخرص الجمیع دفعة. 
وعبارة ابن الحاجب: ویخرص نخلة نخلة ویسقط سقطه(؟ 

سادسها 

فيه حجة على أبي حنبفة وصاحبيه في منع الخرص» وأنه يزدي عشر 
ما يحصل بيده زاد الخرص أو نقصء إذ فعله الشارع وأصحابه» فهو 
حجة للجمهور منهم: أبو بكر» وعمرء والزهري؛ وعطاء» وأبو ثور 
ومالك» والشافعي: وأحمد”". 





وروی ابو داود» والعرمذي؛ والنسائي؛ من حديث سعيد بن 
المسیب» عن عتاب”" بن أسيد: أمر رسول الله و أن یخرص 
العنب كما يخرص النخل» وتؤخذ زكاته زبيبًا كما تؤخذ صدقة النخل 
تمرّاء حسنه الترمذي» وصححه ابن حیان81 


وقال أبو داود: لم يسمع سعيد من عتاب"؟ 








() «مختصر ابن الحاجب» می۸۲. (۱0۷. 

9 أنظر: «المعونةة ۰۲۵0/۱ «المزيزة ۰۷۸/۳ «الكافي» 141/5 

(۳) ورد في هامش الأصل ما نصه: لا خلاف أنّ سعيدا ولد في خلافة عمرء ولم 
يسمع من عمر على الصحيح؛ وعتاب توفي يوم توفي الصديق. 

(4) «صحيح ابن حبان» ۸/ ۷6-۷۴ (۳۲۷۹-۳۳۷۸) كتاب: الزکاةء باب: العشر. 

(0) روا پر دار (۱۹۰۳- ۰6۱9۰6 الترمني (344): النسائي ۰۱۹/۵ ابن بان 8/ 
۴ ۷6 (۳۲۷۸- 00894 ابن ماجه (۱۸۱۹) وین نافع في «معجم الصحابقة 
۷ والبيهقي 175/4 

000 وقال ابن قائع: لم يدرك سعبد ين المسيب عتاب بن أسيد والحديث ضعفه ابن = 


دزی ا 


وهو حجة علی إلحاق العنب بالتخل. وهو حجة علی داود حيث 
قال: لا خرص إلا في النخيل فقط» وإنما يخرص إذا بدا 
صلاحه» ولا يخرص الحب لاستتاره. وقول الشعبي: الخرص 
بدعة. والثوري: خرص الثمار لا يجوز لا تحل حكايته عندي. 

قال ابن قدامة: وممن كان يرى الخرص سهل بن أبي حثمة» 
ومروان» والقاسم بن محمد والحسن؛ وعمرو ين ديثارء 
وعبد الكريم بن أبي المخارق» وأبو عبيد بن سلام» وأكثر آهل 


العلم! 


= حزم وقال: سعيد لم ولد إلا بعد موت عتاب بستین. وعتاب لم يوله ابي 6 إلا 
مکة ولا زرع بها ولا عنب «المحلی؛ ۲۲۴/۵ ونقل ابن عبد البر في «الاستذكار 
4 عن دارد الظاهري قال: إنه متقطع. لم يسمع سعيد من عتاب. 
وقال هو في موضع لاحق ۲۱۳/۲۱: حديث ليس بمتصل عند أهل العلم؛ لا 
عتاب بن أسيد مات بمكة في الوم الذي مات فيه أبو بكر الصديق» أو في اليرم 
الذي ورد النعي بموته» وسعيد بن المسيب إنما ولد ستین مضتا لخلافة عم 
فالحديث مرسل علئ كل حال 
وممن أعله بذلك وضعف الحديث أيضاء المنذري في «مختصر السنن ۰۲۱۱/۲ 
وعبد الحق في «أحكامه» ۱۷۸/۲. والنووي في مجموعه»۵/ 4۳۰- 4۳۱ فقال 
حو مرسل» ولمم تي الدين ین دا لعي في ماه فيا قله همه 
في «البدر المثير» 0٤١/١‏ والمصنف في نفس الموضع مؤكدًا ذلك . 
ركذا الألبائي فقال في «ضعيف أبي دارده (1۸۰): إسناده ضعيف. وضعفه في 
«الإرواء؛ (۸۰۷): 
وخالف ذلك كله الحافظ ابن كثير فقال في ««الإرشادة ۲8۳/۱: إسناده حسن! 
ذكره مرة أخرئ ۲۵۶/۱ ونقل كلام أبي داود وتحسين الترمذي» وسکت! 

0 أنظر: «بداية المجتهدة ۵۲۵/۲ 

7 رواه عبد الرزاق في «المصنف» 159/4 (۷۲۱۱)کتاب:الزکات باب: الخرص. 

7 «المفنية 2۱۷۳/۸ ۱۷ 








بس التوضيح لشرح الجامع اسع سس 

وكذا عدد ابن المنذر جماعة» ثم قال: وعامة أهل العلم. قال: 
وخالف كلك آبو حتيفة واصحایه. 

فع 

المشهور عن الشافعي إدخال جميعه في الخرص» ولا يترك للمالك 
نخلة أو نخلات يأكلها أهلهاء خلامًا لنصه في البويطي» وعند أحمد 
یلزم الخارص أن يترك الثلث أو الربع في الخرص توسعة علئ أرباب 
الأموال. وبه قال إسحاق» والليث©. 





وقال ابن حبيب: يخفف عن ربه» ويوسع عليه؛ وهو خلاف مشهور 
في مذهب مالك . 

وفيه حديث جيد من طريق سهل بن أبي حثمة» صححه أبن حبان 
وی "© 


0 أنظر: «المجموع» 400/۵ 

20 أنظر: «المفني» ۰۱۷۷/۳ «الفروع» ۳۳۲ 

250 قال أبو الوليد الباجي رحمه الله في «المتق» ۱3۰/۲: وهل يخقف في الخرص 
علئ رباب الأموال آم لا؟ المشهور من مذعب مالك أنه لا م له شيء» وقال 
ابن حبيب: يخفف عنهم» ويوسع عليهم. وقال الشيخ أبو محمد: هلذا خلاف 
ملحب مالك» وحكى القاضي أبو محمد الروابتين عن مالك» أنظر: «التوادر 
والزيادات» ۰۲۹۲/۲ «للخیرته 41/5 

4 «صحيح ابن حبانة ۰6۳۲۸۰۱۷۵۸ «المستبرك؟ ٤۰۲/۱‏ 
ورواه أيضًا ابو داد (۰6۱3۰۵ والترمذي (34)» والنسائي ۲/۵ 
وصححه كذلك أبن الجارود ۲/ 15-18 (0748: عبد الحق ۱۷۸/۲- ۰۱۷۹ 
والتووي في «المجموع» ۰29۰/9 والمصتف هناء وفي «البدر المنير؟ 6۵/۵ 
۷ إشارة. الكن أعله ابن القطان في ١بياه:4/‏ ۲۱۵ بعبد الرحمن بن مسعود بن 
نيار- قلت: هو راويه عن سهل بن أبي حثمة. 
وقالالتوري 400/9- بعد أن قال: إسناده صحيح-: إلا عبد الرحمن فلم 
يتكلموا فيه بجرح ولا تعديل ولا هو مشهور» ولم يضعفه بو داود؛ واه تعاين 























و 





وقال الشاقعي في قوله تال : < حصادید6» [لانمم 





۱ يدل عل أنه لا يحتسب بالمأکول قبل الحصاد. وتحمل الآية 
على العموم أي: آنوا جمیع حق المأكول والباقي. 

فرع 

الو كانت هه الشمرة لا يجيء منها تمر ولا زبيب فيخرصها عل 


ما يكون فيها لو أثمرت. ذكره ابن التين. ومن يقول بالقيمة التخريص 
عنده لاجل التصاب. وأغرب ابن العربي فقال في «مسالكه»: لم يصح 


حديث عتاب» ولا حديث سهل". 


فرع 
يكفي خارص واحد على الاصح عندنا وبه قال مالك . 
سابمها: 
اعتذر من منع من الخرص بأن حدیث الباب آراد به معرفة مقدار ما 
في نخلها خاصة» ثم يأخذ منها الزكاة وقت الصرام عل حسب ما يجب 
أعلم. آه. وکذا ضعفه الإمام ابن دقيق العيد في «إلمامه؛ ص ۰۲۲۲-1۲۱ وفي 
تإمامه؛ كما نقله عنه المصنف في «البدر» ۵/ .0٤۷‏ وضعفه الألباني في «ضعيف 
أبي داودة (141): وفي الضعيفة (0905. 
0 «مختصر المزني» ۰۲۳۰-۲۲۹/۱ الحاوي» ۲۳۸/۳ 
9 حديث عتاب أعله أكثرهمء وحدیث سهل أعله غير واحد. والله أعلم. 
20 أنظر: «المتقیل» ۰۱۹۰/۲ وقال التروي رحمه الله: وهل يكفي خارص راحد ام 
يشترط أثنان؟ فيه طریقان 
أحدهما: القطع بخارص» كما يجوز حاكم واحدء یهلا الطريق قال ابن سرج 
والاصطخري» رقطع به جماعة من المصنفين. وأصحهما رأشهرهماء ويه قطع 
المصنف» والأكثرون فيه قولان. قال الماوردي: وبهذا الطريق قال أبو (سحاق» 
وابن أبي هريرة وجمهور أصحابنا المتقدمين: أصحهما باتفاقهم خارص. 














سر تفر نان میک 
فیها. وأيضًا فقد خرص حديقتهاء وأمر أن تحصئ؛ ولیس فيه أنه جعل 
زكاتها في ذمتهاء وأمرها أن تتصرف في ثمرها كيف شاءت. وإنما كان 
يفعل وَلِكَ تخفيفا لثلا يخونواء وان لم یعرفوا مقدار ما في النخيل 
لیأخذوا الزكاة وقت الصرام هذا معنى الخرص. 

قال الطحاري: ولم يات في هله الآثار أن الثمرة كانت رطبًا 
حينئل'". وقال ابن العربي: لا يصح في الخرص إلا حديث الباب. 
ويليه حديث ابن رواحة في الخرص على اليهود. 

هلله المسألة عسرة جدًا؛ لأنه ثبت عنه خرص العنب» ولم 














عنه خرص الزیب: وكان موجودًا في حياته یا في بلاده. ولم ينبت 
عنه خرص النخل إلا على اليهود؛ لأنهم كانوا شركاء وكانوا غير آمناء» 
وما المسلمون فلم يخرص عليهم. 

قال الماوردي: واحتج أبو حنيفة بما رواه جابر مرفوعًا: انهي عن 
الخرص"“ وبما رواه جابر بن سمرة أن رسول الله يل نهئ عن بيع کل 
ذي ثمرة بخرص”". وبأنه تخمين وقد يخطئ: ولو جوزنا لجوزنا خرص 
الزرع وخرص الثمار بعد جدادهاء وهي أقرب إلى الأبصار من خرص 
ما على الأشجار فلما لم يجز في القريب: لم يجز في البعيد. ولان 
تضمين رب المال قدر الصدقة. وذلك غير جائز لأنه بیع رطب بتمر. 


واثاثي: بيع حاضر باب 





يشترط أثنان كما يشترط في التقويم نان «المجمرع؛ ۰400/۵ 
210 شرح ساني الآثار» 54/5 

21 رواه أحمد ۰۳۹6/۴ والطحاوي في شرح معاني الآثاره 4۱/۲ 

20 هس الدارقطني» ۱۳۳/۷ 

۲۲۱/۳ «الحاري‎ ٩ 








س20 
وأيضًا فهر من المزابنة المنهي عنهاء وهو بيع الشمرة علئ رءوس 
التخل بالتمر كيلد 

وأيضًا فهو من باب بيع الرطب بالتمر نسيئة» فيدخله المنع من 
التفاضل» ومن التسيثة. وقالوا: الخرص منسوخ بنسخ الربا. 

واستدل من رآه بحديث ابن عباس في بعث النبي يا ابن رواحة إلى 
خيبر حين كان يصرم النخل؛ فحزر النخل وهو الذي يسميه أهل المدينة 
الخرص. أخرجه أبو داود"“ وأخرج أيضًا من حديث عائشة مثله. قال 
الدارقطني: وروي مرسلا ومسندًا ( 

وبحدیث جابر قال: أفاء الله تعالیل خيبر علئ رسوله؛ فبعث ابن 
رواحة فخرصها عليهم عشرين ألف وسق. آخرجه الدارقطني كذلك ۳ 


وابن أبي شيبة في «مصنفه». وقال: بأربعين الف وسق © 

















(0 «أبو داود» (۳۸۱۰ ورواه أيضًا أبن ماجه (۱۸۲۰). قال الألباني في «الإرواء ۳/ 
۸۷ إسناده جيد. وحسنه في (صحيح ابن اجه (1400. 

(5) «سنن أبي داود» (1707 و۱۴٤۳‏ وقال الحافظ ابن كثير في «الإرشاده ۲۵۵/۱ 
رجال إسناده علئ شرطهما؛ ولكن قال البخاري: ليس بمحفوظ. والحديث يروي 
حجاج عن ابن جريج قال: آخبرت عن ابن شهاب عن عروة عن عات 
لذا قال المصتف في «البدر المثير» 08۴/۵: فيه جهالة المخبر لابن جريج. وقال 
الحافظ في «التلخيص» ۱۷۱/۷: فيه جهالة الراسطة: 
وقال الألباني في #ضعيف أبي داودا (1۸۷): إسناده ضعيف» لجهالة المخبر. 
وقال في «الإرواء؛ ۲۸۱/۳: رجاله ثقات كلهم غير أنه منقطع. 

0 «سئن الدارقطتي» ۱۳۳/۷- 14. قال المصتف في «البدر مره 20۳۵/۵ 
۳ قال المنذري : رجال إسناده . كلهم ثقات. وقال الألباني في «الإرواء؟ ۸۳ 
۸۱ إسناده رجاله ثقات كلهم لولا أن أبا الزبير مدلس وقد عنعنه. 

(4) «المصنف» 4۱0/۲ )9١931(‏ كتاب الزكاة» ما ذكر في خرص النخل» ,۲۹۳/۷ 
(۳۱۱۹۹) كتاب: الرد عل أني حنيقة. 











س سس سنت 


وبحديث البيهقي؛ عن [الصلت 





یداه عن أبيه» عن جده أنه 


ية أستعمله على الخرص فقال: آثبت لنا النصف» وأبق لهم النصف» 
فإنهم يسرقون» ولا يصل إليهم .. الحديث. 






ثبت عندنا أن ابيز قال: «أبق لنا ال 
إسناد مجهول". 

قال الماوردي: فمن خراصين رسول الله كا حويصة» ومحيصة» 
الوبردة بن عمر)۰۳ وعمر بن الخطاب. وروي عن أبي بكر أنه بعث 
ابنه (عبد الله)”*» خارصًا علئ آهل خيبر””. 

قال: وليس لأبي بكر» وعمر في ذَلِكَ مخالف» ف 
وقال ابن القصار: ما هرب منه أبو حنيفة من تضمين أرباب الأموال 
حق الفقراءء فإن أصحاب الشافعي لا يضمنون أرباب الاموال؛ لان 
الشمرة لو تلفت بعد الخرص لم يضمنهم شيك 

قال ابن المنذر: أجمع من يحفظ عنه العلم أن الخارص إذا خرص 











أنه إجماع. 





( في الأصل: (الصلت عن ابن زبيد)» والمثبت كما في کب التراجم ودسئن 
البيهقي»؛ و«التاريخ الکیرا ۰۳۰۱/4 و الثقات» 4۷۲/۷ وتصحف عندهم ال 
(زید) وذكره ابن ناصر في «توضيح المشتبهة 77/4 علي الصواب وذكر 
الحدیث. 

(5) «السنن الكبرم» ۱۲۲-۱۲۴/۲ کتاب: الزكاة. 

0 كذا بالأصل؛ والصواب كما جاء في كلام الماوردي في «الحاوي» ۰۲۲۲/۳ 





وأبي بردة وابن عمر. 
(4) كنا بالأصل» والصواب عبد الرحمن كما في كلام الماوردي. 
0 «الحارية ۲۲۲-۲۲۱۸۳ و 1۲۳ 


سحن ا ساب 7 7 
الثمر» ثم أصابه جائحة أنه لا شيء عليه إذا كان ذَلِكَ قبل الجدادء ولا 
نخرصها لنعرفهم لثلا يشق عليهم» ويضمنون حق الفقراء» فرفقنا 
بالفريقين. ودعواهم أنه منسوخ بنسخ الربا جوابه أن بعض آية الربا 
نسوخة بالخرص» ومخصوصة كما خصت الحوالة من بيع | 
بالدين» والقرض من بيع الذهب والفضة بمثلهما إل أجل» والإقالةء 
والشركة من بیع الطعام قبل قبضه؛ وكذلك العرية والخرص لیس 
برباء وإنما هو ليعرف حق المساكين. وقولهم: أنه ظن فالشريعة 
وردت بالعمل بغلبة الظن كثيرّاء ومحل الجواب عن الشبه کتب 
الخلافيات» وقد آشرنا إليها. 

ثامنها: قوله لا: «ستهّب اللبلة ربح؟ هو بضم الهاء مثل كب یکب. 
رهذا باب المضعف؛ لأنه مع عينه إذا كان متعديًا أن يكون مضمومًا 
إلا حبّه يحبّه خاصة؛ فإنه مکسور. وأحرف نادرة جاء فيها الوجهان 
إذا كان لازمًا مثل عد يعدء وضل يضل. 

وفیه: أنه کی كان يخبر ببعض ما يكون قبل کونه؛ وإنما يقول عن 
الوحيء وهو من أعلام نبوته. 

عي 

قوله: وأهدئ ملك أيلة .. إلخ . فيه قبول هدية طاغية الکفار» 
وسياتي بسط الكلام فيه في كتاب الهبة إن شاء الله. واسم ملك أيلة 
أي نة عل شاطئ البحر في منتصف ما بين 
مصر ومكة على وزن فعلة. هذا قول أبي عبيدة. وقال محمد بن 
حبيب: أيلة: شعبة من رضوی» وهو جبل ينبع. وقال البكري: الذي 


















)١(‏ وقعت في الأصل ثالثهاء والصواب: تاسعها. 





7 س دس سمت س 
أبو عبيدة صحيح» وقال الأحول: سميت بأيلة بنت مدين بن إبراهيم 
يكي. وقد روي أن أيلة: هي القرية التي كانت حاضرة البحر(؟, 
بُرَا: يريد أنه وك كسا طاغيتهم برگا. 
وقوله: وكتب لهم ببحرهم» وفي نسخة: ببحيرهم أمنهم يريد أهل 
البحر. وقال الخطايي بحرتهم: أرضهم وبلاهم" 
وقوله: قال للمرأة: «كم جاء حديقتك» قالت: عشرة أوسق. 
فيه: تصديق المرأق وأنها مؤمنة؛ ذكره الداودي. ويحتمل كما قال 
أبن التين أن يكون إنما صدقها لتوافق خرصه. 
وقد آختلف إذا زاد أو نقص عل ما خرصه» فثلاثة أقوال عند 
المالكية. قال ابن نافع: تؤدى الزيادة» خرصه عالم أو غيره» ويرد في 
النقص إلئ ما ظهر. وهلذا هو القیاس؛ لان الزكاة في أوسق معلومة» 
وخطأ الخارص لا يوجب أن يكون حكمًا. وقيل: إن خرصه عالم فلا 
شيء عليه في الزيادة» وان خرصه غير عالم زكى الزيادة. والذي في 
«المدونة؛ أنه إذا خرص عليه أربعة فد خمسة أحب أن یژدی زكاتها ۳ 
وفيه: تدريب الإمام أصحابه» وتعليمهم أمور الدنياء كما يعلمهم 
أمور الآخرة؛ لأنه قال لهم: «اخرصواه وقوله: «إني متعجل إلى 
المدينة فمن آراد منكم أن يتعجل معي فليتعجل؛ إنما أذن لهم؛ لثلا 
يستأثر دونهم بذلك» وأذن لمن شاء؛ لأنه لا يمكن لجميعهم التعجيل. 
وقوله: «هازه طابة؛ هو آسم من أسمائهاء ويقال: طيبة ومعناه: 














(0) أنظر: «معجم ما آستعجم؛ 0911/1 «معجم البلدان» ۲۹۳-۲۹۲/۱. 
40 اعلام الحديث» ۸۱۲/۲ 
00 أنظر: «المدوئة» ۰۲۸۹/۱ «النوادر والزيادات» ۰۲۹۷/۷ الستی؛ 135/6 








وقوله: هذا جبل يحبنا ونحبه" لا منع من حمله على الحقيقة» 
ولا حاجة إلئ إضمار فيه أي : أهله وهم الانصار. فقد ثبت أن حراء أرتج 






تحته. وكلمه» وقال: «ثبت فليس عليك إلا نبي» وصديق ؛ وشهيدان»”7". 
وحن الجذع اليابس إليه حكن نزل وضمه؛ وقال: «لو لم أضمه لحن 
ال يوم القیامت»۳» وكلمه الذثب*» وسجد له البعير”» وأقبل إليه 





۱ أنظر: «معجم ما أستعجمة ٩۰۰/۲‏ ومجم ادن 4/ 95/65 

0 سيآئي برقم (۳۹۷ كتاب: فضائل الصحابة؛ باب: قول اي ##: الو كنت 

| لیا وبرقم (7347) باب: مناقب عمر بن الخطاب؛ ويرقم ۳۱۹۷ 

باب: ماقب عثمان بن عفان. 

(۴) رواه ابن اجه (141) كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: ما جاء في بده 
شان المنبرء وأحمد ۰۲۹/۱ ۰۲۹۹ ۰۳۹۳ والبخاري في «التاريخ الكبير» ۷ 
+ وابن سعد في «طبقاته» ۰۲۵۲/۱ وأبو يعلئ 1١14/5‏ (۰)۳۳۸۸ والطبرني 
۲ ۰0۱۲۸۶۱ والضياء في «المختارة؛ / ۳۸-۳۷ رصححه الألباني في 
«الصحيحة» 501/8 (11/4)) ولا الحديث سيأني برقم (5881) في المناقب» 
باب : علامات النبوة في الإسلام: بلفظ آخر. 

(4) رواء اليهقي في «دلائل النبرة» 40-84/5: 

(*)_رواء احمد۱۵۸/۳- ۱۵۹ من حديث أنس بن مالك» وأبو نمیم في «دلائل الوت 
۲ ۰6۲۸۷ والضياء في «الأحاديث المختارةة ه/ 795-536 (۱6۱۸۹۵ 
والبزار كما في «كشف الأستارة ۱۵۲-۱۵۱/۳ (۰)۲498 وذكره الهيثمي في 
#المجمع؟ 4/4 وقال: رواء أحمد والبزاره ورجاله رجال الصحيح غير حفص بن 
أخي أنسء وهو ثقة. وفي الباب من حديث: عصمة بن مالك الخطمي رواه 
الطبراني ۱۸۳/۱۲ (4۸) وذكره الهيئمي في «المجمع» 4/ ۱۳۱۱-۳۱۰ وقال: 
رواء الطبراني» وفيه: الفضل بن المختار» وهو ضعيف. 
ومن حديث عبد الله بن مسعوده رواء الطبراني في "الاوسطه 81/4- ۸۲ 
۰)٩۱۸۹(‏ ومن حديث عبد الله بن أبي أوفئ» رواء بر نمیم في #دلائل لته / 
-٤‏ 548 (187): راليهتي في «دلائل البرة» 54/5. 

















ا سس التوضيع سح لہس الصحيع سس 
التعبان "۰ وسلم عليه الحجر(؟ » وكلمه اللحم المسموم أنه مسموم ٠‏ 
فلا ینکر حب الجبل له. قال تعالئ: نا بك عم شاه وَالارش» 

[الدخان: 14] يعني : المواضع التي كانوا يصلون عليهاء وأبواب 
كان يصعد منها عملهم. وحبٌ النبي وَل الجبل؛ لان به 
قبور الشهداءء ولأنهم لجأوا إليه يوم أحد فامتتعوا. 








01 رراء السهمي في «تاريخ جرجانه صن 591-016 

21 ارواء مسلم (۲۲۷۷) كتاب: الفضائل» باب: فضل نسب الني ا وتسليم الحجر 
عليه قبل ابو 

0 روي هنا الحدیث موصوا من حديث اي هريرة: واي سعيد الخدري؛ وأئس بن 
مالك» وكذلك مرسا. 
حديث أبي هريرة رواه الطبراني ۳۲/۲ (۰6۱۲۰۲ وذكره الهيئمي في «المجمع؟. 
۲ وقال: رواء الطبراتي» وفيه: سعيد بن محمد الوراق» وهو ضعيف. 
رحدیث أبي سعيد الخدري: رواء البزار كما في «كشف الأستاره ۱۸۱/۳ 
(۰)۲4۲۸ وقال البزار: لا نعلم يروئ عن أبي سعيد إلا من هلذا الوجه» والحاكم 
في «المستدرك» ٠١4/4‏ كتاب: الأطعمةء وقال: هلا حديث صحيح ولم 
يخرجاء وذكره الهيشمي في «المجمع» ۲۹۵/۸ وقال: رواء البزارء ورجاله ثقات. 
وحدیث أنس: رواه البزار كما في «كشف الأستاره ۴/ 141-180 (۲4۲۳) 
وفال البزار: تفرد به آنس» ولا تعلم رواه إلا يزيد عن مبارك. 
وذكره الهيثمي في «المجمع» ۲۹۵/۸ وقال: رواء البزار ورجاله رجال الصحيح 
غير مبارك بن فضالة؛ وهر ثقةء وفيه ضعيف. 
آما المرسل: فرواء أبو داود (48۱۲) كتاب: الديات؛ باب: فيمن سقئ رجلا 
سا أو أطعمه فمات» أيقاد مه؟ وقال الالباتي: حن صحيحء 
ورواء ابن سعد في #طبقاته ۰۱۷۲/۱ والدارمي في #مسندم؟ 60۸0۲۰۸-۲۰۷۱ 
راصل هلدا الحديث سيأتي برقم (5717) كتاب: الهبة» باب: نبرلا 
المشرکین» وروا مسلم (۲۱۹۰) كتاب: السلام» باب: السم» من حديث 
أن يهودية أنت النبي 45 بشاة مسمومة فأكل منهاء فجيء بهاء فقيل.. الحديث. 














تب هه سس 








وقوله : «آلا آخبرکم بخیر دور الأنصار؟؟ پروی أن سعد بن عبادة 
لحق برسول الله يك فقال : أجعلتنا من آخرهم. قال: «أما ترضئ أن تکون 
من الاخیار. 

وقوله : -قبل وَلِكَ- (فقام رجل فألقته بجبل طیی). وفي نسخة بجبلي 





طیی. قال الكليي في كتابه «أسماء البلدان: هما: آجا وسلمیاء وذلك 
أن سلمی بنت حام بن حُمّى بن نزاوة من بني عمليق» كانت لها حاضنة 
يقال لها: العوجاء وکانت الرسول بينها وبين أجا بن عبد الحي من 
العماليق فعشقها وهرب بها وبحاضنتها الیل موضع جبلي طبّى» 
وبالجبلين قوم من عاد. وكان لسلمئ إخوة» وهي أول من تسم 
بسلمئء فجاءوا في طلبها فلحقوهم بموضع الجبلين» فأخذوا سلمئن 
فتزعوا عينها ووضعوها على الجبل وكتف أجاء وكان أول من كتف 
ووضع على الجبل الآخر فسمي بهما الجبلان أجا وسلمئ. 

قال ابن الكلبي : وفي حديث آخر عن الشرقي: أن زوج سلمئ هو 
الذي قتلها. وقال البكري: أجا: بفتح أوله وثانيه على وزن فعل يهمز 
ولا يهمزء ويذكر ویزنث وهو مقصور في كلا الوجهين من همزه 
ول هن 48960 








(1) جاء في هامش الاصل ما نصه: ذا في الصحيح باي 
0 سياني برقم (۷۹۱) كتاب: مناقب الأنصارء باب: أتباع الأنصار. 
۱۳۹۹ 


() ورد في هامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الثامن عشر. كتبه مؤلقه خفر اله له. 









پذکر من الصدقة لاي 
دی کغ؛ ليطرحها ثم 


قال: «أما شعرت أنا لا ناكل صدقة 8“ 


وأخرجه مسلم کذلك. وفي رواية: «أما علمت آنا لا تحل لنا 
الصدقة؟" وله عندهما طریق آخر غير هذا(۳ ومن حدیث أنس 





6 سيأتي برقم (01441. 

60 «صحيح مسلم» (۱۰3۹) كتاب: الزكاةء باب: تحريم الزكاة على الرسول 366 
وعلئ آله وهم بنو هاشم ونو المطلب دون غيرهم. 

ارم سيآتي برقم (۳۰۷۲ كتاب: الجهاد والسير» باب: من تكلم بالفارسية والرطانة» 


رواه مسلم (۱۰۹۹). 





لد سس( 
أيضّاء وله طرق آخر(؟. 
والصرام: هو الجداد والقطاف» ويقال ذَلِكَ كله بالفتح والكسرء 
وکان الفعال بهما مطردان في كل ما كان فيه معنئ وقت الفعل» 
مشبهان في معاقبتهما بالاوان فالاوان» والمصدر من ذَّلِكَ: الصرم 

والجد والقطف. 
وعبارة ابن سیده: الصرام والشرام آوان إدراكه. واصرم: حان 

صرامه. والرامة: ما صرم من النخل. ونخل صریم : مصروم. ° 
وفي «المغيث»: قد يكون الصرام النخل. لأنه يصرم أي: يجتنئ 

ثمره. ومنه حديث ابن عباس: يرسل ابن رواحة إل يهود حين يصرم 

النخل”” بكسر الراء أي: بلغ وقت صرامه. والصرام: التمر بعینه 
ایشّا؛ لأنه يصرم فسمي بالمصدر. وفي «الجامع»: ريما سموا النخل 

صرامًا؟ لاه يصرم ویجتتی ثمره. 
وقال الاسماعيلي: قول البخاري: (عند صرام النخل) يريد بعد أن 

تمرّا؛ لاه يصرم التخل وهو رطب» فیتمر في المربد. ولکن کل 

اول فحسن أن ينسب إليه» كما قال تعالی : <« 

ای [الأنعام: )14١‏ فمن رآه في الزكاة فإنما هو بعد أن يداس 

وينقئ. والكوم -بفتح الكاف- والكومة: العُرمة: وهو هنا التمر 

المجتمع كالكدية. 

017 سيأتي برقم (۲۰۵۵) كتاب: البيوعء باب: ما تزه من الشبهات: (06۳۲-۲۸۳۱ 
کتاب: في اللقطة» باب: إذا وجد تمرة في الطريقء ورواه مسلم (۱۰۷۱) باب : 
تحريم الزكاة عل رسول انه ق وعلی آله وهم بنو هاشم وينو المطلب دون غيرهم. 

0 «المحكمة ۲۱۳/۸ 


( تقدم تخريجه في الباب السالف. 























سے «توضيع س دبای سم سے 

وقوله: (أخذ آحدهما تمرة). هو الحسن كما علمته في رواية 
(البخاري) ۰ ومسلم. 

وقوله: «أنَّ آل محمد لا یاکلون الصدقة». وفي لفظ آخر سلف: 
انا لا ناكل الصدقة”" قال الداودي: إما أن يكون قالهما أو روئ 
بعضهم معنى الكلمة. 

وفيه دلالة واضحة على تحريم الصدقة على آله يو وبه قال 
أبو حنيفة» والشافعي" ٠‏ وللمالكية في إعطائهم من الصدقة أربعة 
أقوال: الجوازء والمنع» ثالثها: يعطون من التطوع دون الواجب. 
رابعها: عکسه لأن المنّة قد تقع فبها"“. والمنع : أولاها كما قال ابن 
التين للحديث» وعندنا: لا يحرم علیهم التطوع» وآله عندنا: بنو 
هاشم» وبنو المطلب"؟. وقالت المالكية: بنو هاشم آل» وما فوق 
غالب ليس بآل» وفيما بينهما ولان . 





وعند أبي حنيفة أن آله بدو هاشم خاصة (لا أستفمئ بني 





20 سقطت من الأصل. 

0 هذا اللفظ ليس كما قالالمصتف سرحمه الله- آنه سلف؛ وإنما هو في سياتي 
برقم »)۱٤۹۱(‏ و(۳۰۷۲) كتاب: الجهاد والسير» باب: من تكلم بالفارسية 
والرطانة. 

أنظر: «مختصر أختلاف العلماءة 4۷۸-٤۷۷/١‏ «تحفة الفقهاء؟ ۳۰۲/۱ 
«لیان» 452/7 

040 أنظر: «المتقئ» ۰۱8۲/۲ «عقد الجواهر لته 43/1 

0 أنظر: «لیان» ٤۳۹-۲۳۸/۳‏ 

(0) أنظر: «عقد الجواهر الثمينة» 1415/١‏ 

0 ورد بهامش المخطرط: انا أفتراء على أبي حنيفة # ولعله غلط من الكاتبء. 
والاصل: إلا أنه آستتل بني أبي لهب. 








سس نب بو سس( 
أبي لهب”". وقال أصبغ: هم عشيرته الأقربون الذين ناداهم حين أنز 
الله تعالئ: ونيز ای 8 » [الشعراء: 114] وهم : آل عبد 
المطلب. وهاشم» عبد مناف وقصي وغالب قال: وقيل : هم قريش 
كلهاء قال ابن حبيب: لا يدخل في آله من كان فوق بني هاشم من 
بني عبد مناف» أو بني قصي» أو غيرهم. وكذا فسر ابن الماجشون 
ومطرف”". وحكاه الطحاوي عن آبي 

قال ابن التين: والاظهر ما قاله ابن القاسم أنهم بنو هاشم خاصة؛ 
لان الأول إذا وقع على الأقارب إنما يتناول الادّین» فعلئ هلذا يأخذها 
من آل العشيرة من عدا عليا. وعلئ قول أصبغ : لا يأخذها الخلفاء الثلاثة 
الاول؛ ولا عبد الرحمن؛ ولا سعد بن أبي وقاصء ولا طلحة» 
ولا الزبيرء ولا سعيد. ويأخذها أبو عبيدة؛ لأنه يجتمع معه في فهر 
وهو أبو غالب فيجتمع معه فيه وفي علي» ويحتمل أن يذكر بعض من 
لا يحل له. وسكت عن بعض لعلم السامع أن آله لا يأخذونها. 
واختلف فيمن عداهما. 

وذكر عبد الرزاق» عن الثوري» عن يزيد بن حبان التيمي قال: 
سمعت زيد بن آرقم» وقيل له: من آل محمد الذين لا تحل لهم 
الصدقة؟ قال: آل علي وآل عَقِيلء وآل جعفرء وآل العباس”". 

فرع 

الاصح عندنا إلحاق موالیهم بهم وبه قال الکوفیون والثوري"*. 


























1 ی» ۰۳۰۳/۱ «الفعاوى اترخاننه ۱۷۵/۲ 
۳0 ا «لمتقی» ۰۱۵۳/۲ «الیان والتحصیل» ۰۳۸۲/۲ 

7 «المصنف» 01/6 (1۹6۳) كتاب: الزكاةء باب: لا تحل الصدقة لآل محمد ف 
(1) أنظر: «تحفة الفقهاء؛ ۰۳۰۲/۱ تین الحقائق» ۰۳۰۳/۱ وقال التووي رحمة = 


G97‏ سے س س س سی سس 


وعند الم 





قولان لابن القاسمء وأصبغ. قال أصبغ: أحتججت على 
ابن القاسم بالحدیث: مولی القوم منهم :۲ فقال: قد جاء حديث آخر: 

فكذلك حديث المولئ وإنما يفسر: هولی القوم منهم؛ في الحرمة 
والبرء كما في حديث: «أنت ومالك لأبيك!" أي: في البر لا في 
القضاء واللزوم*. ونقل ابن بطال عن مالك» والشافعيء وابن 
القاسم الجل» وما حكاء عن الشافعي غريب. 

فرع 

أما سيدنا رسول الله ي فصدقة الفرض والتطوع حرام عليه لشرفه؛ 
فإنها أوساخ الناس» قال المهلب: ولأنها منزلة ذلء والأنبياء منزهون 








افه: الزكاة حرام علئ بني هاشم» ون المطلب بلا لاف إلا ما سيق فيما إن 

كان أحدهم عاملاء والصحيح تحريمه» وفي مواليهم وجهان أصحهما التحريم. 

«المجموع؟ ۲۲۰/۹ 

21 سيأني برقم (1/31) كتاب: الفرائض؛ باب: مولى القوم من أنفسهم؛ واين 
الاخت منهم. بلفظ: مولی القوم من أنفسهم؛ 

01 سيأني برقم (۳۵۲۸ كتاب: المناقب» باب: ابن أخت القوم منهم ومولى القوم 
متهم» و(3035) كتاب: الفراتض» ورواء مسلم (۱۳۳/۱۰۵۹) كتاب: الزكاق 
باب : إعطاء المؤلفة قلوبهم على الإسلام وتصبر من قوي إيمانه. 

© رواء ابن ماجه(۲۲۹۱) كتاب: التجارات» باب: ما لرجل من مال ولده. من 
حديث جابره والطحاوي في «شرح مماني الآثارة 164/4: والطبراني في 
«الأوسطة 71/4 (7954) و ۱۹/۷ (۰)3۷۲۸ وفي الباب من حديث: عبد اله بن 
عمروء وابن مسعودء وعائشة: وسمرة بن جتدبء واپن عمره وأبي بکر 
الصدیق: وأنس بن مالك: وعمر بن الخطاب. والحديث صححه الالباتي في 
«الإروام ۳۲۳/۳ (۸۳۸) فاتظره. 

0 ظر: الستقی» ۱۵۳/۲ 

9 «شرح ابن بعال ۰60/۳ 





ن 
عن الذل» والخضوع» والافتقار لغير الله تعالئ. وقد فرض الله عليه 
وعلى الأنبياء قبله ألا يطلبوا على شيء من الرسالة أجرّاء قال 
تعالئ: «ثل ل آنتلک عم اح [الانعام: 4۰] فلو أخذها لكانت 
كالأجرة. وكذلك لو أخذها آله؛ لأنه كالواصل إليه وأيضًا فلو حلت 
له لقالوا: إنما دعانا إلى ذَلِكَ. وادعى القرافي في «ذخيرته؛ فيه 
الإجماع 97 e‏ 











وقال ابن قدامة: إنه الظاهر؛ لأن آجتتابها كان من دلائل نبوته كما 
في حديث سلمان الصحیح: يأكل الهدية ولا يأكل الصدقة "© وهو عام. 
وعن أحمد: حل التطوع له 59 

ويجوز أن يراد بالآل هنا: نفسه: كما جاء في الحديث: «لقد وتي 
مزماژا من مزامير آل داويه “يريد داود. ونقل الطحاوي عن أبي پوسف» 
ومحمد أن التطوع يحرم عل بني هاشم بصا“ وكره أصبغ لهم فيا 
ینهم وبين الله تعاليئ أن يأخذوا من التطوع 0 








( لاخر 14۲/۲ 

(5) «المفني» ۰۱۱۵/6 وحديث سلمان المذكور هو طمة من حديث طويل رواء امد 
۰3۵-۵ راین سعد في «طبقاته» ۸۰-۷۵/4» واليزار في «مستدمة ٩‏ 
43۸-۲ (01900: وین حبان في اصحیحه» ۱5/ 13-34 ۷۱۲۵ كتاب: 
إخباره اة عن مناقب الصحابة. واليهني في «دلائله» ۲/ ۱۹۷-۹۲ وصححه 
الألباثي في «صحيح الجامع؛ (4841). 

0 أنظر: «المفني» 337/4 

(4) سيأتي برقم (/0۰6) في فضائل القرآن: باب حسن الصوت بالقراءة للقرآن» وروا 
مسلم )۷٩۳(‏ صلاة المسافرين» باب أستحباب تحسين الصوت بالقرآن. 

(0) «شرح معاني الآثارة ۰1۱/۲ 

() أنظر: «النوادر والزيادات» ۰۲۹۷/۲ «البيان والتحصيل» 541/5 








وک تین دوس مین سب 

واختلف في ذَلِكَ قول أبي حنيفة» فروي عنه مثل هذا القول. وروي 
عنه أن الفرض والتطوع حلال لبني هاشم . 

وذکر الطبري عن أبي يوسف أنه يحل لبني هاشم الصدقة من بعضهم 
لبعض» ولا يحل لهم من غيرهم» وعن أبي حنيفة أن الصدقة إنما كانت 
محرمة عليهم من أجل ما جمل الله لهم من الخمس من سهم ذوي 
القريل» فلما أنقطع َلك عنهم رجع إلئ غيرهم بموته يق حل لهم 
بذلك ما كان حرم عليهم”". 

وقال ابن العربي : الكتب طافحة بتحريمها عليه ٠"‏ 

وقيل: إنما حرما عليه بيا لأنه كان له الخمس والصفي من المغتمء 
وأهل بيته دونه في الشرف» فلهم خمس الخمس وحدهء فحرموا أحد 
نوعيها وهو الفرض دون التطوع. 

وقال ابن بطال: حرمت الصدقة عليه وعلئ آله بنص القرآن» قال 
تعالئ: طق ل نکر ی لبك إلا ار فى الث [الشورئ: 1۳] فلو 
حلت له الصدقة وجد القوم السبيل إل أن يقولوا: إنما يدعو إل 
ما يدعونا إليه ليأخذ أموالناء ويعطيها آهل بيت 

وقال الطبري في مقالة أبي يوسف السالفة: لا القياس أصابواء 
ولا الخبر آتبعوا. وذلك أن كل صدقة وزكاة أوساخ الناس» وغسالة 
ذنوب من أخذت منه هاشميًا أو مطلبيّاء ولم يفرق الله ورسوله بين 
شيء منها بافتراق حال المأخوذ ذَلِكَ . قال: وصاحبهم أشذ قولا 




















(4) «شرح ابن بطال» 96۱/۳. 


متشه سس( 
منهم؛ لأنه لزم ظاهر التنزيل: وهو کت لر الآية وأنكر 
الاخبار الواردة بتحريمها علئ بني هاشمء فلا ظاهر التنزيل لزمواء 
ولا بالخبر قالوا. 

فع: 

عند الحنفية والمالكية يجوز أن يكون العامل غيًا لا ماش( 
وهو الأصح عند الشافعية"» لحديث أبي رافع في السئن» وصححه 
الترمذي". 








الآل له معنيان: القرابة والامل وأولاد العم. وقال مالك لعبد 
الملك بن صالح آله: أمته. ولابن دحية: الأزواج» والذرية» 
والأنباع» وكل تقي» واختلف أهل اللغة في الآل والأهل» فقالوا 
الآل يقع على ذات الشيءء وعلئ ما یتضاف إليهء بخلاف الأهل. 
ائدة: 


قال بعض أهل العلم: السنة أخذ صدقة التمر عند جداده لقوله 
تعالئ : واا لیر کصارود [الأنعام: ]14١‏ فان أخرجها عند 


محلها فسرقت أو سقطت» فقال مالك» وأبو حنيفة: يجزئ عنه ٠‏ 








() أنظر: «تبيين الحقاتقة ۰۲۹۷/۱ «لاخیار» 0197/1 «عيون المجالس» ۲/ 
لام ll‏ ۱۸۱ 

00 أنظر: دالا 31/5 

0 سین أبي داوده (۱38۰ كتاب: الزكاةء باب: الصدقة عل بني هاشمء «سنن 
الترمذي» (10۷) كتاب: الزكاة» باب : ما جاء في كراهية الصدقة للنبي .سنن 
النسائي؛ ۱۰۷/۵ كتاب: الزكاة» باب: مولى القوم منهم» وصححه اللبائي في 
«صحيح آييداودا (۱407). 

0 آنظر: «الاختيار ۰۱۳۸/۱ «المتقی؛ ۰۱3۲/۷ «مواهب الجليلة ۰۱۳۱/۳ 








س( سس التوضيع س الجامع سی اس 
وهو قول الحسن . 

وقال الزهري؛ والثوري» وأحمد: هو ضامن لها حك يضعها 
مواضعها. 

وقال الشافعي: إن كان بقي له من ماله ما فيه 

حجة الأول أن إخراجها موكول إليه وهو مؤتمن علئ إخراجهاء 
وإذا أخرجهاء من ماله وجعلت في يده جعلت كيد الساعي» وقد 
أنفقنا أن يد الساعي يد أمانة» فإذا قبضها ولم يفرط في دفعهاء 
وتلفت بغير صنعة» فلا ضمان» فكذا رب المال؛ لان الزكاة ليست 
متعلقة بذمته» بل في ماله 

وأما إذا آخر إخراجها حى هلكت» فقال مالك وأبو حنيفة: 
والشافعي: إذا أمكن الأداء بعد حلول الحول وفرط حن هلك المال 
فعليه الضمان(؟ 

خاتمة في فوانده: 

فيه من الفقه: دفع الصدقات إلى السلطان. 

وفيه: أن المسجد قد ينتفع به في أمر جماعة المسلمين في غير 
الصلاةء ألا ترئ أنه ب جمع فيه الصدقات» وجعله مخزنًا لها. 


او زا . 








6۱ أنظر: «مسائل احمد برواية عبد الها ص٠٠‏ «الفريع» 0۷۰/۷ 
الت 734/6 

0 أنظر: «الحاوي؛ ۲۲۹/۲ 

0 أنظر: این الحقائق» ۰۳۷۰/۱ «شرح قح القديره ۷/ ۰۲۰۳-۲۰۲ «الكافية 
ص۰۹۹ «المتتغ» 4171/1 «روضة الطاليين؛ ۰۲۵۲/۲ وللأحناف قول آخرء. 
وهو أنه يضمن؛ وهو قول العراقيين واختبار الكرخي؛ لأنها أمانة فتضمن بالهلاك 
بعد الطلب كالوديعة. 





مب نژ سس( 
وكذلك آمر أن يوضع فيه مال البحرین؛ وأن يبات عليه حك قسمه فيه. 
وكذلك كان يقعد فيه للوفودء والحكم بين الناس ومثل ذَلِكَ مما هو أبين 
لعب الحبشة بالحراب وتعلم المثاقفة. وكل ذَلِكَ إذا كان شاملا لجماعة 
المسلمين» أما إذا كان العمل لخاصة الناس فيكره» مثل الخياط 
رالخرازت وقد كره قوم التأديب فيه؛ لأنه خاص؛ ورخص فيه 
آخرون؛ لما يرجئ من نفع تعلم القرآن 

وفيه: جواز دخول الأطفال فيه واللعب فيه بغير ما يسقط حرمته إذا 
كان الأطفال إذا نهوا أنتهرا . 














وفيه: أنه ينبغي أن يجنب الأطفال ما يتجنب الکبار من المحرمات. 


وفيه: أن الأطفال إذا نهوا عن الشيء يجب أن يعرفوا لأي شيء 
نهوا عنه؛ ليكبروا على العلم ليأتي عليهم وقت التكليف وهم على 
علم من الشريعة. 

وفيه: كما قال الطبري: الدليل على أن لأولياء الصغار المعاتبة؛ 
وتجنبهم التقدم على ما يجب على البالغين الأنزجار عنه» والحول 
بينهم وبين ما حرم الله عل عباده فعله» وذلك أنه يق أستخرج التمرة 
من الصدقة من في الحسن وهو طفل لا يلزمه الفرائض» ولم تجر 
عليه الأقلام ولا شك أنه لو أكل جميع تمر الصدقة؛ لم تلزمه تبعة 
عند الله» وان لزم ماله غرمه من ضمان ذَلِكَه ولكن من أجل أنه 
كان مما حرم علئ أهل التكليف من أهل بيه فبان بذلك أن 
الواجب علئ ولي الطفل والمعتوه إن رآه يتناول خمرًا يشريهاء أو 
لحم خنزير يأكله؛ أو مالا لغيره ليتلفه آن يمنعه من فعله» ویحول بينه 
وبين ذَلِكَ. 





س( سے او س الجامع اسع سے 

وفيه: الدليل الواضح على صحة قول القائل: إن على ولي الصغيرة 
المتوفی عنها زوجها أن يجنبها الطيب» والزينة» والمبيت عن السكن 
الذي يسكنه» والنكاح» وجميع ما يجب على البوالغ المعتدات أجتنابه. 
وخطا قول من قال: ليس لك على الصغيرة؛ أعتلالًا منهم بأنها غير 
تعبدة بشيء من الفرانض؛ لأن الحسن كان لا تلزمه الفرائض» فلم 
يكن لإخراج التمرة من فيه معنّى إلا من أجل ما كان على النبي ا 
من منعه ما على المكلفين منه من أجل أنه وليه. 


متهت هی وهی 














۳/۳ 






ذکر فيه عن الزهري عَنْ امه عَنْ أيه وهو ابن عمرء 
كال : م ت السّمَاء وَالُْيُونَ أو كان عكري الم وما 








يدن 
تعليق عمر بن عبد العزيز آخرجه ابن أبي شيبة» عن وکیع» عن 
سفيان» عن عبيد الله؛ عن نافع قال: بعثني عمر بن عبد العزيز على 
اليمن» فاردت أن آخذ من العسل العشرء فقال مغيرة بن حكيم 
الصنعاني: ليس فيه شيء» فكتبت إلى عمر بن عبد العزیزه فقال: 








00 وقع في هامش الأصل ما نصه: في نسختي زيادة من كلام البخاري» وقد ذكرها 
الشيخ في الباب الذي بعد هنا. وبعدها علامة أنتهاء التعليق» نم كب الناسخ 
وبمثل ما ذكر هنا الشيخ ذكر الدمياطي في نسخته. 


7م التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 





صدق» وهو عدل رَضِي. وحَدَكنَا آبو أسامة. عن عبيد اه عن نافع قال 
سالني عمر بن عبد العزيز عن صدفة العسل» فقلت: أخبرني المغيرة بن 
حكيم أنه ليس فيه صدقة. فقال عمر: عدل مصدق() 

وقال الربيع بن سليمان» أنا الشافعي» آنا مالك» عن عبد الله بن أبي 
بكر قال: جاء كتاب عمر بن عبد العزيز إل 1 
من الخيل ولا من العسل صدةة". 

وفي بعض نسخ الترمذي من حديث عبيد الله بن عمر عن نافع قال: 
سألني عمر بن عبد العزيز عن صدقة العسلء قال: قلت: ما 
عسل» ولکن أخبرنا المغيرة بن حكيم أنه ليس في العسل صد ۰ قال 
عمر: عدل مرضي» فكتب إلى الناس أن يوضع عنهء رواه ابن بشار 
عن عبد الوهاب الثقفي عنه”". 

وقال البيهقي : قال الشافعي في القديم : الحديث في أن العسل يعشر 
ضعيف» وفي أنه لا يؤخذ منه العشر ضعيف إلا عن عمر بن عبد العزيزه 
قال: واختياري أن لا يؤخذ منه؛ لان السنن والآثار ثابتة فیما يؤخذ منه» 





بي وهو بمتی أن لا 








لکن لابن حزم من طريق منقطعة ما يخالفه قال: روينا من طريق ابن 
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المصف» ۳۷۳/۲ 01١009 -٠١67(‏ كتاب: الزكاة من فال: ليس في 

العسل زكاة 

27 روا ليهتيفي دسته» 17/4 كتاب: الزكاة. باب: ما ورد في السل» وفي 
#معرقة الستن والآثار؛ ۱۲4/۹ (۸۲۳۷) كتاب: الزكاة: ما ورد في المسل. 

0 اس الترمذي» ٩۳۰(‏ كتاب: الزكاة: باب: ما جاء في زكاة المسلء رصح 
الألباني. 

0 «السن الکیرئ؛ 1500/4 





زد سس( 
جریج: كتبت إلى إبراهيم بن ميسرة أسأله عن زكاة العسل» فقال: 
أخبرني من لا آتهم من أهلي أن عروة بن محمد السعدي قال له: إنه 
كتب إل عمر بن عبد العزيز يسأله عن صدقة العسل» فرد إليه عمر: 
قد وجدنا بيان صدقة العسل بأرض الطائف فخذ منه العشر. 

وقال أبو محمد: ومن طريق ابن أبي شيبة» عن طاوس أن معا لما 
آنی اليمن أتي بالعسل وأوقاص الغنم فقال: لم أؤمر فيها بشيء. قال: 
وبآن لا زكاة في العسل يقول مالك والثوري؛ وابن حي؛ والشافعي» 
وابو سلیمان؛ وأصحابه”". زاد ابن قدامة: وابن آبي ليلئ؛ وابن 
المنذر: قال ابن المنذر: ليس في وجوب الصدقة فيه خبر يثبت» 
ولا إجماع» فلا زكاة فيه قال: وروينا ذَلِكَ عن ابن عمرء وعن عمر 
EE‏ 

وفي «الحاوي» للماوردي: أما العسل فقد علق الشافعي في القديم 
القول به» فجعل ذَّلِكَ تولا له في إيجاب عشره» ثم قال : والصحیح على 
القديم» وصرح قوله في الجديد أنه لا زكاة ف 





قال الأوزاعي» وأبو حنيفة» وأحمدء واسحاق فيما أخذ من غير أرض 
الخراج". 








(60 المحلی؛ ۳۲-۲۳۲۰ 

() «المغني؟ ۱۸۳/۸ 

مستقيمة؛ لان احمد وإسحاق لم يشترطا أن تكون الارض أرض 
عشر أو ارض خراج» بل قالا بإطلاق أن في العسل العشر إذا بلغ الصاب: وقال 
أبوحنيفة وأصحابه» إن كان في أرض العشر فيه الزكاة» وإلا فلا زكاةء والصحيح 
كما قال الماوردي نفسه في كتابه: وهو قول الأوزاعي وأحمد وإسحاق؛ وبه ال 
ابر حنيفة فيما أخذ من غير أرض الخراج. «لحاوي؟ 1۳۱/۳. 











س( س ار س تن سے سے 
قال ابن قدامة. وبه قال مکحول» والزهري» وسلیمان بن موسی . 
وفي «شرح الهداية»: وربیعة» ویحیی بن سعيدء وأبو عبيد بن 

سلام» وابن وهب صاحب مالك . كأنهم آستدلوا بما رواه عمرو بن 

شعیب. عن أبيهء عن جده أنه 85 أخذ العشر فیه. آخرجه ابن ماجه 

باسناد جید "» وحسنه ابن عبد البر في «استذکاره» 50 
وأما البخاري وغيره فقال: لا يصح في زكاة العسل حدیث(* وقال 

خبر يثبت عن رسول الله کا 









ولا إجماعء فلا زكاة فيه. 

قُلْتُ: وعلئ تقديره فيحمل علئ أخذه بتطوعهم به أو علئ أن 
ما دفعوه مقابلة لما حصل لهم من الأختصاص بالحمئ. ولهذا 
أمتنعوا من دفعه إل عمر ك4 حين طالبهم بتخلية الحمئ لسائر الناس. 
وعند الحنفية أن محل الوجرب فيه إذا كان في أرض العشره فإن كان 
في أرض الخراء يء فيه كالثمرة ”2 كما قدمته. 

وهلذا علي قاعدتهم كما ستعلمه. وذكر البخاري هذا الأثر للتنبيه 
علئ أن حديث الباب ينفي العشر فيه؛ لأنه خص العشر أو نصفه بما 
سقي» فأفهم یل أن ما لا يسقئ لا يعشر. ويقوي المفهوم فيه تقديم 
الخبر على المبتدأ في حصر إيجاب العشر فيه. وان كان قد يتخيل أن 
التحل يرعئ مما لا مؤنة فيه» ولا تعب. 








000 «المفني؟ 185/4 
13 ان ماجه؛ (1854) في الزكاة؛ باب زكاة المسل» وقال الألباثي: حسن صحيح. 
60 "لاستذکاره ۰۲۸۱/۹ وصححه الألباني في «الإرراء» (۸۱۰. 

عن البخاري الترمذي في «العلل الكبيرة ۳۱۲/۱. 
: «الميسوط» ۰۲۱۹/۷ مختصر أختلاف العلماءة 401/۱ 





وأما حدیث ابن عمر فهر من آفراده؛ كما أن حديث جابر في مسلم 
من أفراده ایشا ۰۲ ولابي داود «ما سقت السماء والأنها والعيون؛ آو 
كان بعلا العشر. وفیما یسقی بالسواني أو النضح نصف العش . 

وفي الدارقطني "*: فرض فیما سقت السماء؛ إلئ آخره» وقال من 
رواية نافع» عن ابن عمره عن عمر, 

قوله: واختلف سالم ونافع عن ابن عمر في ثلاثة أحاديث: هلا 
أحدها. 

وثانيها: «من باع عبدًا وله مال» قال سالم» عن أبيه؛ عن رسول الله 
ككل وقال نافع» عن ابن عمرء عن عمر قوله. قال: وسالم أجل من نافع 
وأنبل. وحديث نافع (لثالث)؟ أولئ بالصواب. ولهلذا الحديث وجوه 
عن ابن عمر. 

قُلْتُ: قال الدارقطني: رواه أيوب» عن ابن عقبة» واللیث؛ وابن 
جريج؛ عن نافع» عن ابن عمر مرفوعًا- كما رواه سالم. قال: ووهم 
في موضعين في قوله: عن ابن جریج» عن نافع. وإنما رواه ابن 
جريج عن موسئ بن عقبة. وفي رفعه؛ وإنما هو موقوف. ورواه أيضًا 
من جهة عبد الله بن نافع عن عاصم بن عمره عن عبد الله بن دیتار» 
عن ابن عمر مرفوعا. وله غير ذَلِكَ من الطرق. 








» باب: ما فيه العشر أو نصف العشر. 


20 «صحيح مسلم؟ (۹۸۱) کاب: ال 
باب: صدقة الزرع. وأصله حديث 


20 فسن آبي داوده (1983) کتاب: 
الاب 


20 تن الدارتطتي؛ 
0 وقع في الاصل: الثلاثة» وما تاه أنسب للسياق. 





للست انم س س س 





إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من وجوه 
أحدها: 
العثري بعين مهملة ثم ثاء مثلثة مخففة- ويجوز تشديدها كما قاله 


الهجري في انوادره»» وحكاء ابن سيده في امحکمه!۲) عن ابن 


الأعرابي ورده ثعلب- ثم رای ثم ياء مثناة من تحت. 

قال ابن سيده: العثر والعثري: ما سقته السماء من النخل» وقیل: 
هو العذي من النخل والزرع'". وفي «المثنئ والمثلث» لابن عديس ضم 
العين وفتحهاء وإسكان الثاء فيهما. قال أبو عبيد: العثري والعذي 
ما سقته السماءء وما سقته الأنهار والعيون فهو سيح وغيل. والبعل 
ما شرب بعروقه من الأرض من غير سقي سماء ولا غيرهاء والنضح 
ما سقي بالسواني ونحوه. وقال ابن فارس: العثري: ما سقئ من 
النخل یت 

ويرد علئ أبي عبيد؛ وابن فارس» وكذا الجوهري" وصاحب 
«الجامع»؛ و«المنتهئ» الحديث» فان لفظه: «فيما سقت السماء 
والعيون أو كان عثرياء وهو دال على أن العثري غير ما سقته السماء 
والعيون. والصواب ما قاله الخطابي أن العثري ما شرب بعروقه من 


و 





وعبارة الداودي «مما سقت السماه» أي: أكتفئ بسقي ماء السماء. 


( «المحكم 10/۲ 


0 لابق 
0 مجمل لته 14۷/۴ 

0 »۲۳۷-۲۳۱۸۲ 
(20 «اعلام الحديث» ۸۱6/۲ 





والعثري: ما یسیل إليه ماء المطرء وتحمله إليه الأنهار» سمي بذلك؛ 
لانه تکسر حوله الأرض» ویعثر جریه إلى أصول النخل بتراب يرتفع 
هناك» قاله القرطيي0©. 

وقال صاحب "المطالع»: قیل له ذَلِكَ؛ لانه یمن له شبه الساقية 





یجمع فيه الماء من المطر إلى آصوله» ويُسمئ ذَلِكَ العائور. 
وحکی ابن المرابط إسكان الثاء» وقد سلف؛ والاول أعرف. 
وفي «المغيث"”" لابي موسئ: هو الذي يشرب بعروقه من ما 
يجتمع في حفير» وسمي به لان الماشي 
له حمل. قال والاول أشهر وا صح؛ لان ما لا حمل له لا زک فيه 








وقد أوجب الشرع فيه الزكاة. وما اسلفناه في تفسیر البعل في 
«الموعب» لابن التياني خلافه حيث قال: قيل للنخل إذا كان یشرب 





ماء السماء بعل؛ لان الغيث يأتيه من عل. 

وفي «البارع؛ لأبي علي القالي كما سلف. وكذا قاله يعقوب. 

وخالف أبو عبيدة فقال: البعل من النخل: ما سقته السماء. وعن 
الكسائيء وأبي عمرو: البعل: العذي. وفي «العين؛ البعل: الذكر من 
النخل» وهي أيضًا المرتفعة التي لا يصيبها المطر إلا مرة واحدة في 
ال 

وقال آبو حنيفة: كل شجر أو زرع لا يسقئ فهو بعل. والعشر بضم 
العين» ويجوز إسكان ثانيه وضمه. والعشور بضم العين ويفتح أيضاء قاله 
أبن يزيز 


() «المقهمة ۱۳/۲ 


0 «المغيث» 
م «المين ۱4۹/۲- ۱0۰ 





س7 سک نیشن پیت می = 

وقال القرطبي: أكثر الرواة علئ فتح العين» وهو سم القدر 
المخرج» وقال الطبري: العشر بضم العين وسكون الشين. ويكون 
العشور جمع عشر. قال: والحكمة في فرض العشر أن يكتب بعشرة 
أمثاله» فکان المخرج للعشر تصدق بكل ماله. 











هذا الحديث أصل في أن لشدة النفقة وخفتها تأثيرًا في الزكاةء فما 
لا مونة فيه أو كانت خفيفة العشرٌ. وفيما فيه مونة نصفة. 

واختلف أهل العلم في هذا علئ تسعة أقوال: 

أحدها: ذهب أبو حنيفة إلئ أن العشر يجب في قليل ما أخرجته 
الارض وكثيرهاء ولا يعتبر التصاب(۱)» لعموم الحدیث؛ وعموم قوله 
تعالئ : تیا بت لگ 3 
[الأنعام: ۱۸۱] وقوله: وما حََةُ بوم حَصكايي» [الأنعام: ۱۸۱ الا 
الحطب والقصب والحشيش. وهو مذهب النخمي» ومجاهد: وحماد؛ 
وزفر. وبه قال عمر بن عبد العزيز. وروي عن ابن عباس. وهو قول 
داود» وأصحابه فيما لا پوسق(. 














وقاله أيضًا حفص بن غياث: عن 
في الرطبة صدقة. وقال بعضهم 


وحكاه يحيئ بن آدم عن عطا 
أشعث» عن الحكم» عن أبي بره 
في (دستجة)0© من بقل. 

وعن الزهري قال: ما كان سوى القمح» والشعيرء والتخل؛ 
والعنب» والشلت» والزیتون فإني أرئ أن يخرج صدفته من أثمانه. 











ر أنظر: «تحفة الفقهاء» ۰۳۲۲/۱ «الهداية؛ ۱۱۷/۱ 
رم أنظر: «المحلن» ۲۱۲/۵. 
رم في الاصل: وشدجة» والصواب ما آبته»آنظر: «لسان العرب» 4۸۲۷/۸ 


ده سس( 
له كما سيأتي عن 


البخاري. وهو قول مالك. والثوري والاوزاعي؛ واللیث وابي 
6 





وحدیث الباب بعده يرد عليه ويقضي» وهو 


پوسف؛ تمد والشاقمي؛ واحمد. واسحاق؛ واي ثور 

قال ابن بطال: وقول أبي حنيفة خلاف السنة والعلماء» قال: وقد 
تناقض فیها ؛ لأنه آستعمل المجمل والمفسر في قوله ل : «في الرقة ربع 
العشره" مع قوله «لیس فیما دون خمس آواق صدقة»”" ولم یستعمله 
في الباب مع ما بعده. وکان یلزمه القول به 

قُلْتُ: وفي حديث جابر: لا زكاة في شيء من الحرث 
خمسة أوسقء فإذا بلغها ففیه الزکاةه!*. ذکره بن التین؛ وقال: هي زيادة 
من ثقة فقبلت. وفي مسلم من حديث جابر: «وليس فیما دون خمسة 
آوساق من التمر صدقة»0. 











وفي رواية له من حدیث آبي سعید: اليس فیما دون خمسة آوساق 








1 أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰40۳/۱ «عيون المجالس؟ ۰۵۱۵/۲ «البياذة 
۲ المغتي» 0171/4 اتیل الأوطار» 4۲/۳ 

() سلف برقم (1184) باب: زكاة الغنم» وهو من أفرادم. 

(۴) سلف يرقم )۱٤۰۵(‏ باب ما أدي زكاته فليس بكتزء ورواء مسلم (914) الا 

0 شرح ابن بطالة ۵۳۰/۳ 

(0) رواء الدارقطني في «سنه ۹۸/۲ كتاب: الزكاة» باب: ليس في الخضروات صدقة. 

( «صحيح مسلم؟ (۹۸۰) كتاب: الزكاة. 

0 «صحيح مسلم؟ (۹۷۹) كتاب: الزكاة. 

۸ ملم )4( 














د التوضيع س الجامع سے 

وأيضًا حديث الباب بيان للقدر المأخوذ دون المأخوذ منه. وحديث 
آبان بن أبي عياش» عن أنس أنه ## قال: افیما سقت السماء العشر في 
قليله وكثيره؛ غير محفوظ» وفيه رجل مجهول» ولیس هو عن آنس» رواه 
أبو مطيع البلخي "۲ -وهو مجهول- عن أبي حنيفة» عن آبان» وهو 
متروك» عن رجل عن رسول الله 4 . 

المذهب الثاني: يجب فيما له ثمرة باقية إذا بلغ خمسة أوسق عند 
ن ولا يجب في الخضر ولا في البطيخ» والقثاءء والخيار. ونص 

د علئ أنه لا عشر في السفرجل» ولا في التين» والتفاح» 
والكمثرئ. والخوخ» والمشمش» والإجاص”" وتجب في كل ثمرة 
تبقئ سنة كالجوزء واللوزء والبندق» والفستق» على قول أبي 
يوسفء وعلی قول آيي محمد: لا تجب 


الثالث: يجب فیما يدخر ویقتات أختيارًا كالحنطة» والشعير» 








والدخن» والذرة» ونحوها من || . وهو قول الشانعي» ولا ز" 
عنده في التين» والتفاح: والسفرجل. والرمان؛ والخوخ» واللوز» 
والموزه وسائر الشمار؛ سوی الرطب والعنب. ولا يجب عنده في 
الزيتون» والورس في الجديد» ولا يجب في الترمسء ولا في 


(0) في هامش الأصل ما نصه: قال الذهبي في #المغني» الحكم بن عید لله البلخي آبو 
مطيع عن ابن جریج» وغيره؛ تركوه. فهو عند الذهبي متروك لا مجهرل» ومنهم أبو 
مطيع آخر أنصاري ذاك مجهرل. 

() أنظر: «التحقيق في أحاديث الخلاف» ۰۳۹/۲ و «نصب الرليقة ۱۳۸۵/۷ وقال 
الأباثي: موضوع بهلي الزيادة: «في قليله وكثيره. لضف ۱۷۱/۱ (40۴). 

© في هامش الأصل ما نصه: الإجاص دغيل لأن الجيم والصاد لا يجتمعان في 

واحدة من كلام العرب. الواحدة إجاعبة قاله يعقوب. ولا يقل : إتجاص. 
40 أنظر: «الأصل» ۰۱۱۳/۲ #المبسوطة ۳ ۳-۷ 














زو سس( 
الخضراوات" "۰۳ لحدیث: «ليس في الخضر والبقول صدقة» له طرق لا 
تصح» ولیس في هذا الباب عن رسول الله يق وإنما يروئ عن موس 
ابن طلحة عن رسول الله يق مرسآه”". 

الرابع: قول مالك مثل قول الشافعي بزيادة: تجب في الترمس» 
والسمسمء والزيتون» وبزر الكتان» ويزر السلجم لعموم نفعها بمصر 
والعراق". 

الخامس: قول أحمد يجب فيما له البقاء والييس والكيل من الجوز 
والثمارء سواء كان قونًا: كالحنطةء والشعيرء والسلتء والأرز 
والدخن» ونحوه؛ أو كان من المقتنيات کالعدس والباقلاءء أو من 
الأبازير: كالكزبرة. والكمون» والكراوياء أو من البزور كبزر 
الكتان» والقثاء» والخيارء ونحوه» أو من حب البقول: کالرشاد 
والفجل؛ والقرطم» وسائر الحبوب. ويجب عنده في التمر» والزييب» 
واللوزء والبندق» والجوز» والفستق» والتين» والمشمس» والتفاح» 
والكمثرئء والخوخ» والإجاص» والبائنجان؛ والقثاء» والخيار 
والجزرء ولا يجب في ورق السدرء والخطمي» والاشنان» ولا في 


0 


ثمره» ولا الأزهار كالزعفران» والعصفرء ولا في القطن. 








1 أنظر: «الیان» ۳/ ۲۵1-۲۵۵ «التهذيب» ۹۰-۸۸/۳ «روضة الطالیین» ۲۳۱/۷ 

27 روا الترمذي (۳۸) كتاب: الزكاة باب: ما جاء في زكاة الخصروات -من 
حديث عيسيل بن طلحة عن معاذ مرفوعاء وصححه الالباني. وانظر طرقه في 
«نصب الرایته ۳۸۹-۳۸۱/۲ ودالتشخيص الحبير» ۰۱3۷-۱7۵/۲ وا الإرواءة 
(A YY‏ 

20 أنظر: «الممونةه ۰۲۵۷-۱۸۱۸۱ «الذخيرة» ۴/ ۷۵-۷ 

9 أنظر: «المستوعب» ۲۵۵-۲٤۹/۲‏ «المفني» 4/ ٠١۸-٠١١‏ «الواضح؛ ۵۳/۲ 
«الإقناع؛ 416-411/1: أما قوله: ويجب عنده في الجوز زكاة ففيه نظرء فقد نص 









:61 سس التوضيع س الجامع سی بس 
السادس: تجب في الحبوب» والبقول» والثمار. قاله حماد بن آي سلیمان. 
السابع: ليس في شيء من الزرع زكاة إلا في التمرء والزبيب» 

والحنطة» والشعير. حكاه العبدري عن الثوري؛ وابن أبي ليلئ؛ واب 

العربي عن الأوزاعي» وزاد: الزيتون. 
ثامنها: تؤخذ من الخضراوات إذا بلغت مائتي درهم. وهو قول 

الزهري والحسن. 
تاسعها: أن ما يوسق يجب في خمسة أوسق منه» وما لا يوسق يجب 

95 


في قليله وكثيره وهو قول" داود". 


مهت دی دی 


الحتابلة علي أنه لا يجب في الجوز زكاةء أنظر: #المسترعب» ۰۲۳/۳ «المغي؛ 
۲ «لراضی» ۰۵۳/۲ «الإقتاع» ۰٤۱۳/۱‏ «کشاف القناع» ۰۲۰۸/۲ أما 
قوله: والباذنجان» والقثاء» والخیار. والجزر فيه نظر» فقد ذهب الحنابلة إليئ أنه لا 
» والخيار: والبائتجان» وغرهم: فا 
٠‏ أما قوله: والنين» والمشمش؛ والغاج» والكمثرئ» والخوخء 
والإجاص ففيه نظرء ققد قال ابن قدامة: وتجب الزكاة فيما جمع هليه الأرصاف 
-الكيل والبقاء والئيس- من اما كالتمرء والزيب» والمشمشء واللوزء 
والفستق» والبندق» ولا زكاة في سائر الفواكه كالخوخ» والإجاص» والكمثرئاء. 
والضاح» والمشمش: والتين» والجوز. وكذلك قال الحجاري والبهوتي إلا أنهما 
قالا: والأظهر وجوبها في المُتّاب» والتين» والمشمش» والتوت. 
انظر: «المستوعب» ۰۲۵۳/۲ «المفني» / ۰۱۵-۱۵ «الراضم؟ ۰۵۳/۲ 
«الإقناع» ۱/ ۱4-۱۳ «كشاف القناع؛ 504/7 
() أنظر: «المحلئ» ۲۱۲/۶ 
2 ورد في هامش الاصل ما نصه: ثم بلغ التاسع عشر إلئ آخر هلذا الثاني. كته مؤلفه. 




















وفي نسخة: (قال آبو عبد الله : هلذا تفسیر الأول؛ لأنه لم يوقت في 

الأول؛ يعني: حديث ابن عمر: افیما سقت السماء العشر ۳ وین في 

نّتء والزيادة مقبولةء والمفسر يقضي على المبهم إذا واه أهل 

الثبت -كما قال الفضل بن العباس- أن النبي كل لم يصل في الكعبة. 
وقال بلال: قد صل" . فآخذ بقول بلالء وترك قول الفضل). 

وهذا اللي قالهالبخاري حلي آئمة الفتوی بالامصار. وان الخمسة 

الاوسق هو بیان المقدار الماخوذ فيه كما أسلفناه في الباب قبله. وشذ أبو 


حنيفة» وزفر في وَل 











() سلف برقم (۱8۰0) كتاب: الزكاة» باب: ما ادي زکاته ليس يكثر. 
00 سلف برقم .)۱٤۸۴(‏ 
00 سيأتي برقم ۱0۹9 
60 هذه القطعة هي التي أشار إليها الناسخ في الباب السابق ص۹٤0.‏ 


سے التوضيح لشرح الجامع سم سس 

قال ابن بطال: وقيل : إنهما خالا الإجماع فأوجبا في قليل ما تخرج 
الارض وكثيره» وخالفه صاحباه في لك قال ابن القصار: والحجة 
عليه أن ما طريقه المواساة في الصدقة يقتضي أوله حّا ونصابّاء 
کالذمب. والماشية. والنصاب إنما وضع في المال لمبلغ الجزء الذي 
يحمل المواساة بغير إجحاف برب المال» ولا يعذر عليه. 

قال: تالف" ابر حنيفة معئی آخر من الحدیث فارجب العشر آو 
نصفه في البقول؛ والرياحين» والفواكه» وما لا يوسق کالرمان؛ 
والعفاح» والخوخ وشبه دك ": والجمهور علی خلافه لا يوجبون 
الزكاة إلا فیما يوسق» ويقتات» ویدخر. 

قال مالك: السنة عندنا في الحبوب التي یدخرها الناس» ویأکلونها 
أنها يؤخذ منها العشر أو نصفه إذا بلغ 
لي وما زاد عل ذَلِكَ فبحسابه . 

قال: والحبوب التي فيها زكاة الحنطة؛ والشعيرء والسلت؛ 
والذرة» والدخن» والأرزء والحمص» والعدس والجلْيّانء واللوبياء 
والجلجلان؛ وما أشبه ذَلِكَ من الحبوب التي تصير طعامًا. وتوخذ 
منها الزكاة بعد أن تصير حبّا يحصد. والناس مصدقون فيما دفعوه من 


03 


ولا زكاة في البقول» والخضر كلهاء والتوابل 











خمسة أوسق بصاع رسول الله 








20 في (ج): خالف. 

0 البسرط 8/6 

20 أنظر: «الترادر والزیادات» ۲/ ۲۹۲-۲۹۱ «الاستذكارة ۰198/٩‏ «المتفن» ۲/ 
e E‏ 


دك نت 

قال ابن القصار: لم ينقل عن رسول الله ا آحد بالحجاز أنه آخذ 

من البقول والفواكه الزكاة. ومعلوم أنها كانت عندهم بالمدينة وأهل 

متفق لك عاملون به إلئ وقتناء ومحال أن يكون في 

اة ولا يؤخذ مع وجود هه الأشياء عندهم» وحاجتهم إليها 

ولو أخذ منها مرة واحدة لم يجز أن يذهب عليهم» حى يطبقوا عل 
خلافه إلى هليه الغايقا» 





es 








ر انظر اشرح ابن بطال» 0۴۳-0۳۱/۴ . 
ورد في هامش الاصل: آخر ۸ من ٤‏ من تجزنه المصنف 





sg OT مسلم:‎ “FIT TYE ۸۱ ۸۸ 
/ gaê orl 1 






س نن ماب هن زشول ال 


I-A خلا‎ HY te] 





(1) ورد في الاصل بعد هليه الكلمة: قال أبو عبد الله: لم يحظر: لم يمنع» ويه سمی 
الحظيرة. وعليها (لا ... إلئ). 





ابن عمر وجابر جمع بینهما"". وحدیث جابر آخرجه مسلم "۳ 

وحدیث أنس آحرجه مسلم والنسائي ایشاا" وياني في الیوع 
وأخرجه مسلم أيضًا من حديث آبي هريرة وهو من آنراده۳؟. وسيأتي 
في البيوع من حدیث انس» وهو من آفراده عن مسلم" وأخرجه 
الطحاوي من حديث عائشةء فيه: جواز بیع الثمرة التي وجبت زکاتها 
أداء الزكاة ويتعين أن تودی الزكاة من غيرهاء خلاقًا لمن 
أفسد البيع. 


وقد آختلف العلماء في هزه المسألة؛ 


3 








ال مالك: من باع أصل 





10 «صحيح مسلم» (۱8۳9) كتاب: البيرع» باب: النهي عن بيع الثمار قبل بدو 
صلاحها..» أبو درد ۰6۳۳۹۸۵ الترمذي (۰)۱۲۲۹الاني ۰۲۹۲/۷ أبن ماجه 
(mo‏ 

7 سنن النسائي ۲۹8-۲۹۲/۷ کتاب: البيوع» بيع الثمر قبل أن بیدو صلاحه. 

() «صحيح سلم» )٠١۴١(‏ کتاب: الیوع» باب: النهي عن بيع الثمار قبل بدو 
صلاحیا. 

(4) «صحیح مسلم؛ )٠١١١(‏ كتاب: المساقاةء باب: وضع الحوانج؛ «سنن الشاي 
ev‏ 

() سیاتي برقم (۲۱۹0) باب: بیع الثمار قبل أن يبدو صلاحها. 

(6 «صحيح مسلم (۱8۳۸) كتاب: البيرع» باب: التهي عن بيع الثمار قبل بدو 
صلاحهاء و«النسائي» ۰118/۷ 

(۷) سيق تخریجه. 

3 شرح مماني انار 56/4 





لت سسس سس 


زرع أو ثمر قد بدا صلاحه» وحل بیعه» 
ك الثمر على البائع إلا أن يشترطها على المبتاع. 

ووجه قوله أن المراعاة في الزكاة إنما تجب بطيب الثمرة؛ فإذا باعها 
ربها وقد طاب أولها فقد باع ماله» وحصة المساكين معه» فيحمل عل 
أنه ضمن کل ویلزی. 

وقال أبو حنيفة: المشتري بالخيار بين إنفاذ البيع ورده". والعشر 
مأخوذ من الثمرة من يد المشتري ويرجع على البائع بعد ذلك. ووجه 
قوله أن العشر مأخوذ من الثمرة لان سنة الساعي أن يأخذها من کل 
ثمرة يجدهاء فوجب الرجوع على البائع بقدر ذَلِكَ كالعيب الذي 
برجع بقيمته. 
وقال الشافعي في أحد قوليه: إن البيع فاسد؛ 4 باع ما یملکه» 
وما لا یملکه؛ وهو نصيب المساکین؛ فقدم الضعفة©. 

وعلئ هذا القول رد البخاري بقوله في الباب: (فلم يحظر البيع بعد 
الصلاح على أحدء ولم يخص من وجبت عليها الزكاة ممن لم تجب). 
والشافعي منع البيع بعد الصلاح» فخالف إباحة الشارع لبيعها إذا بدا 
صلاحهاء واتفق مالك» وابو حنيفة» والشافعي أنه إذا باع اصل 
الشمرةء وفيها ثمر لم يبد صلاحه؛ أن البیع جائزه والزكاة على 
المشتري؛ لقوله تعالئ: رال یم عصاوگه [الأنعام: 141] 
وإنما الذي ورد فيه النهي عن بيع الثمرة حتّئ يبدو صلاحهاء وهو بيع 





















20 أنظر: «الكافي» ۰۱۰۱ منت ۰۲۵/۱ «الذخيرة» ۱۸۸/۳ «الاستذكارة 
Neft‏ 

60 «المبسوطة ۱14/۱۴ 

ETA Olli «لأم اح‎ © 





سس مب لوأ سس( 
الثمرة دون الاصل؛ لأنه يخشئ عليه العاهة» فيذهب مال المشتري من 
غير عوض. 

فإذا أبتاع رقبة الثمرة» وان كان فيها ثمر لم يبد صلاحهء فهو جائز؛ 
لأن البيع إنما وقع على الرقبة لا على ثمرتها التي لم تظهر بعدء فهذا 
الفرق يينهما. 

وقال ابن التين: قوله: ولم يخص من وجبت إلئ آخره. هلذا الأمر 
مترقب عند ابن القاسم إن اعطی البائع الزكاةء وإلا أخذت من المشتري. 
وقال أشهب: لا شيء على المشتري» ويطلب الساعي ذمة البانع ( 
رهذا القول أولئ لظاهر الحديث. 

ونهيه عن بيع الثمار حك تزهي أي: تحمار. أزهت النخلة إذا 
صارت زهوا تبدو فيها الحمرة وإنما نه عن بيعها قبل الزهو.للبقاء» 
فاما 1 إذا كان 0 منتفعًا به» كالكمثرئ””. واختلف 














ویقطعها. ومن باع حائطه قبل 
أن يزهي فذلك جائز. والصدقة على المشتري كما سلف. 


کن دی دی 


() أنظر «المعونته 594/١‏ 
(0) رسمت في الأصل: لا ككمثرئ. ولعل ما تاه هو الصواب حتئ يستفيم المع 


بست فس س سوس بس 


اب هل يَشْترِي الرجل صَدَقَتَهُ؟ 
3 لان اي زا نی 





رضي الله عنهما لا يرك أ 
سلم: 1۲۰-۱10 





)١(‏ ورد في هامش الاصل ما نصه: الفرس الذي تصدق به عمر يقال له: الوردء أعطاء 
لني ڳل تميم الداري فأعطاء عمره فحمل عليه في سييل الله. كذا قاله ابن سید 
الناس في #سيرته وفيره. 





الحديثان أخرجهما مسلم یش( وفي بعض طرق البخاري عن 
أبن عمر أن عمر حمل علئ فرس له في سبیل الله أعطاها رسول الله 
او ليحمل عليها فحمل عليها رجلا» الحدیث". 

وفي رواية له : «وإن أعطاكه بدرهم و احد؛۳" وسيأتي حدیث عمر في 
الجهاد في باب: إذا حمل عل فرس في سبیل الله فرآها تباع وفي 
الأوقاف وفي الهبات إن شاء ان 

قال الدارقطني: والأشبه بالصواب قول من قال: عن ابن عمر(؟ أن 
عمر"" وفي رواية لابن عبد البر: لا نشتره ولا شيئًا من ناجه 

قال ابن عينة: حضرت مالا يسال زيد بن أسلم عن هذا الحديث» 
ويتلطفه مالك ويسأله عن الكلمة بعد الكلمة. قال ابن التين: ورواه مالك 
عن عمرو بن دينار» عن ثابت» عن الأحنف» عن ابن عمرء ولم يدخله 
في «موطثهة. قال قتادة: والقيء حرام. 


21 الحديث الأول رواء مسلم (۱3۲۱ كتاب: الهبات؛ والثاني روا برقم (:0175. 

) سيأتي برقم (۲۷۷۵) في الوصاياء باب وقف الدواب والكراع والعروض .. 

(۳) سيأتي برقم (5875) في الهبة» باب: لا يحل لأحد أن برجع في هبت وصدقه. 

9) سيأتي برقم (۲۹۲۳) كتاب الهبةء ربرقم(۳۰۰۳) كتاب الجهاد. 

(0) ور بهامش الأصل ما نصه: من خط الشيخ ذكره القرافي في «السنن المأثورة 
سفيان عن زيد بن أسلم عن أبيه عن عمر. 

0 «علل الدارقطني» ۱۷/۲ 

0 هیده ۱۱۳/۷ 











عن 


س( سے التوضيع س الجامع اسع مد 


إذا تقرر ڏک فالكلام عليه من آوجه: 
آحدها 





کره أكثر العلماء -کما حکاه عنهم ابن بطال- شراء الرجل صدقته 
لحدیث الباب» وهو قول مالك والليث والكوفيين والشافمي7 ۰۲ وسواء 
عندهم صدقة الفرض والتطوع. فان آشتری أحد صدقته لم يفسخ بیعه؛ 





قال ابن المنذر: ورخص في شرائها الحسن» وعكرمةء وربيعة» 
والأوزاعي» وقال قوم فيما حکاه ابن القصار: لا يجوز لاحد أن 
يشتري صدقته ويفسخ البيعء ولم يذكر قائل ذَلِكَ ويشبه -كما قال ابن 
بطال- أن يكونوا هل الظاهر". 

وحكاه ابن التين عن ابن شعبان من المالكية. وخرجه من الخلاف 
في المدبر أو غيره في زكاته عرضًا؛ لأنه یجزنه عند ابن القاسمء ويجزئه 
عند أشهب إذا لم يحاب نفسه ما صنع۳. 

وحجة من لم ير الفسخ أن الصدقة راجعة له بمعنّى غير معنى الصدقة» 
كما خرج لحم بريرة» وانتقل عن معنى الصدقة المحرمة على الشارع إلى 
الهدية المباحة له وقد قال 3 في الحديث السالف فيما مضئ: 
الا تحل الصدقة لغني إلا لخمسة؛ وذكر منهم الرجل أشتراها يمال 
ولم يفرق بين أن يكون المشتري لها صاحبها أو غيره. 








)١‏ أنظر: «المدونةه ۰115/۱ «التمهيده ۰۱۱۵/۷ سختصر المزنی ۰۲9۰/۱ «طرح 
التریب» ۸۸/4 
۱ شرح أبن بطالة لان 0 آنشر: «لستقی» ۱۸۱/۲ 


(44 رواء أبو داود (۱۱۳۹-۱۹۳) كتاب: الزكاة: باب: من يجوز له أخذ الصدقة = 


کس نب هه سس( 


أجمعوا أن من تصدق بصدقة ثم ورثها آنها حلال له( وقد 
جاءت أمرأة إل رسول الله ي فقالت: يا رسول اه إني تصدقت 
علی آمي بجارية وانها ماتت» قال: "وجب أجرك وردها عليك 
المیراث»(؛ 
قال ابن التين: وشذت فرقة من أهل الظاهر فکرمت 
بالمیراث. ورأوه من باب الرجوع في الصدقة وهو سهو؛ لانها تدخل 
قهرّاء وانما کره شراژها لثلا یحابیه المتصدق بها عليه فيصير عائدًا 
في بعض صدقته؛ لأن العادة: التي تصدق عليه بها يسامحه إذا باعها 
وقد آخبر الشارع في لحم بريرة أنها إذا كانت الجهة التي يأخذ بها 
الإنسان غير جهة الصدقة جاز ذَلِكَء ومن ملكها بماله لم یأخذها من 
جهة الصدقة» فدل هلذا المعنئ أن النهي في حديث عمر في الفرس 
محمول على وجه التنزيه لا التحريم لها؛ لأن المتصدق عليه بالفرس 
لما ملك پیمه من سائر الاجانب وجب آن یملکه من المتصدق علیه 
دلیله: إن وهب له جاز أن 
وقال الطبري: معتی: حديث عمر في النهي عن شراء صدقة التطوع 
خاصة؛ لأنه لا صدقة في الخيلء فيقال: إن الفرس الذي تصدق به عمر 
كان من الواجب؛ وصح أنه لم يكن حبتا؛ لأنه لو كان حبسّا لم يكن 
اليباع فعلم أنه كان مما تطوع به عمرء قال غيره: ولا يكون الحبس إلا آن 
= وهو غني» وابن ماجه (1841) كتاب: الزكاة باب: من تحل له الصدقةه وأحمد 
۳ والحاکم في «المستدرك» 4۰۸-4۰۷/۱ كتاب: الزكاة وصححه 
الحاکم + وصححه الألباني في «صحيح أبي داوده (01446: وانظر: «الإرواء 
Yo) FV‏ 
() أنظر: «الهیده ۱۱۵/۷ 
(1) روا سلم (1148) كتاب: الصيام» باب: قضاء الصيام عن الميت. 

















تریه الواهب. 

















س( سس اوی اش اجان اسم س 
عليه المحبس من ماله» وإذا خرج خارج إلى الغزو دفعه إليه مع 
نفقته علئ أن يغزو به» ويصرفه الیه. فيكون موقوقًا علئ مثل لا 
فهذا لا يجوز بيعه بإجماع» وأما إذا جعله في سبيل الله وملكه الذي 
دفعه إليه فهانا يجوز 
قال الطبري: والدليل على جواز شراء صدقة الفرض وصحة البيع ما 
عن رسول الله و فيمن وجبت عليه سن من الابل فلم تكن عنده 
وكان عنده دونها أو فوقها أن يأخذ ما وجد"؟؛ ویرد إن كان أخذ 
أفضل من الذي له دراهم أو غنمّاء وهنا لا شك أخذ عوض» وبدل 
من الواجب على رب المال؛ وإذا جاز تملك الصدقة بالشراء قبل 
خروجها من يد المتصدق بعوض فحكمها بعد القبض كذلك» وبنحو 
قال جماعة من العلماء. وكان عمر لا يكره أن يشتري الرجل 
من يد صاحبها إلى غيره؛ رواه الحسن عنه وقال 
به هو وابن سيرين”": فأما إن كان رجعت إلى المتصدق صدقته 
بميراث أو هبة من المتصدق عليه؛ فإنه لا یکره له تملكهاء ولا يكون 
عا + لحديث بريرة 

قال ابن التين: وليس ذَلِكَ عند مالك بالحرام اليين؛ لأن الحديث 
إنما جاء في صدقة التطوع» قال في «الموطاء"" : ترك شرائها أحب إلي: 
وهو ما في المدونة»“ أيضّاء والذي فعل ابن عمر من ترك شراء ما 




















صدقته إذا خر 








(0) دل علئ ذلك حديث سيأني برقم 
والغائب جانزة 

0 روئ ذلك ابن أبي شية ۸۱۱/۷ (۱۰۵۱۳. 

6 «الموطاء ص 14۰ 

۵ «المدوئةة 130/۱ 


1 کتاب: الوكالةء باب: وكالة الشاهد 





لِك عقوبة لركوبه إياهاء فإن آراد البخاري صدقة 

التطوع فلاتح» وإن أراد الفرض فهو يروي عن معاذ أنه قال لاهل 
اليمن: آنتوني (بخميص)"» أو لبيس مكان الذرة والحب" وقد سلف. 
وقوله: (لا باس أن يشتري صدقة غيره) صحيح يرضحه حديث 

اهو لها صدقة ولنا هدیة فإذا كان هذا بغير عوض فالعوض 








بريه 





أجوز. 
ثانيها: 
معن (حملت عليها في سبيل الله) أي: دفعته إل من هو مواظب 
على الجهاد في سبيل الله علئ وجه التحبيس له» ويحتمل هبته 
وتمليكه للجهاد» فعلی هذا له بيعه ويتصرف فيه بما آراد بخلاف 
الأول؛ لأنه موقوف في الوجه فلا يزيله مع السلامةء وهذا مثل 
الحديث السالف: "إن خالدًا آحتبس آدراعه وأعتاده في سبيل ا . 
ومعنيل إضاعته له: إما عدم حسن القيام عليه» ویبعد مثل هذا على 
الصحابة إلا أن يوجبه عذرء أو في أستعماله فيما حبس له فصيره ضائمًا 
من الهزال المفرط مباشرة الجهاد وإبقاته له في سبيل اله فان كان حبسا 
فیحتمل أن عمر ظن أنه يجوز له هنذا ويباح له شراء الحبس» غير أن منعه 
من شرائه وتعليله بالرجوع دليل علی أنه لم يكن حبسّاء إلا أن يكون هذا 











).في الأصول: (بخميس) والمثيث من ان 

سلف قبل الرواية (1448) كتاب: الزكاةء باب: العرض في الزكاة. 
( يأثي برقم (1448) باب: إذا تحولت الصدقة. 

(4) سلف يرقم ۱00۸ 








الضیاع قد بلغ به إل عدم الأنتفاع فیما حبس له» فیجوز بیعه عند من يراه 
ويحتمل أنه لما وهبه إياه على ما سلف وأراد شراءه لضیاعه. 


في 
ضياع الخيل الموقوفة إذا رجي صلاحها والنفع بها في الجهاد 
كالضعف المرجو برژه منع ابن الماجشون بيعه» واختاره ابن القاسم 
في ذَلِكَ الوجه. 






قال ابن عبد البر: في إجازة تحبيس الخيل: وان من حمل علي 
فرس وغزا به فله أن يفعل فيه ما يشاء في سائر آمواله. قال ابن عمر: 
إذا بلغت به وادي القرئ فشأنك به. وقال ابن المسيب: إذا بلغ رأس 
مغزاته فهو له. قال: ويحتمل أن يكون هذا الفرس ضاع حن عجز 
عن اللحاق بالخيلء وضعف عن ذَلِكَه فأجيز له بيعه لذلك» ومن 
أهل العلم من يقول: يضع ثمنه دك في فرس عتيق أي فاره إن 
وجدهء وإلا أعان به في مثل ذَلِكَء ومنهم من يقول: إنه كسائر آمواله 

غزا عل. 

رابعها: 

قوله : ( ١إ‏ الائ في و ) وفي رواية آخری 
«كالكلب یمود في قینه۲۳۲ يريد أنه من القبح في الكراهة بمنزلة العائد في 
أكل ما قاءه» بعد أن تغير من حال الطعام إلى القيء. وكذلك هذا لما 
أخرج صدقه فلا 

















بعدما تغيرت وتغير ما في ماله من الفساد فيه 


() أنتهئ من كلام ابن عبد البر بتصرف «الاستذكار» 4/ 553-814 
250 سيأتي برقم 5777 في الهبة» باب: لا يحل لاحد أن يرجع في هبته وصدقته. 


سس اب له سس( 
فان ی من آفعال الکلب وأخلاقه التي ینفرد بهاء فاذا تصدق على 
أجنبي فلا رجوع له کالفرض؛ لهذا الحدیث. 

قال مالك: لا يركبه وان كان أمرًا قريّاء وذکر ركوب ابن عمر ناقة 
وهبهاء وقال القاضي أبو محمد: لا بأس أن يركب الفرس الذي جعله 
في سبيل الله» ويشتري من ألبان الفتم اليسير. 

حجة مالك أنه من الرجوع في الصدقة» ووجه الا خر أن اليسير معفو 
عنه» قان أعطئ على غير وجه الصدقة ففي «الموازية» فيمن حمل على 
فرس لا للمسكنة ولا للسبيل» قال مالك: لا بأس أن يشتريه ولو تصدق 
البمتفعة)'” أو غلةء فقال محمد: لم يختلف مالك وأصحابه في إجازة 
شراء لك للمتصدق إلا عند الملك» واحتج بهذا الحدیث؛ ووجه قول 
مالك أنه 18 آرخص لصاحب العرية أن يشتريها وهي صدقته» وعندنا 
اللاب والجد أن يرجع فيما وهبه لولد» وعند المالكية ما قصد به المودة 
والمحبةء فلا رجوع إلا للابرین. 

وفي إلحاق الجد والجدة بهما روایتان وما قصد به التقرب إلى الله 
من صلة رحم أو لفقير أو ليتيم أو نحوه» فلا رجوع فيه لاحد؛ لانه 
صدقة» ولا ينبغي أن يتملكها بوجه إلا بمیراث ولا یاکل من ثمرها 
ولا يركبهاء وفي «الموازية»: من تصدق على ابنه الفقير في حجره 
بجارية فيبيعها من نفسه له أن يشتريها بخلاف الأجنبي. 

وقال مالك: من تصدق على ابه بغنم لا باس أن يأكل من لحمها 
و(یشرب) من لبنها ويكتسي من صوفهاء وان كان حائظا أكل من 




















0 في الأصل: (يشتري)؛ والمثبت من (ج). 


س( سے دونش س سی سے 
ثمرته» وعنه لا يكتسي ولا یشرب 
وفي «الموازية؛ عن مالك: إنما َلك في الأبن الكبير دون الصغير. 
وقال ابن القاسم: في الصغير» ولو تصدق علی غاز بدراهم ثم 
0 


ترافقا فاخرج المتصدّق عليه منها جاز ذَلِكَ عند مالك لقصة بريرة 


متهت جهن وهی 


۱۹۹/۱۲ انظر: «التوادر والزيادات»‎ )١( 





ره ۱۵۵ - ملم 1 قتع 1۳90/۲ 

ذكر فيه حديث أبي هريرة في قصة الحسن. وقدسلف في باب: أخذ 
صدقة التمر عند صرام النخل واضکا. 

وقوله للحسن: كخ کخ» هو ردع للصغار وزجر. وقال الداودي: 
هي معربة» ومعناها: بئسء وفيها ثلاثة أوجه: فتح الكاف وتلوین 
الخاء كذا في رواية آبي الحسن؛ ثانيها: بكسر الكاف وإسكان الخاء 
في رواية أبي ذره ثالثها: كسر الكاف وتشديد الخاء في بعض نسخ 
الهروي9. 

قال المهلب: وفيه أن قليل الصدقة لا يحل لآل محمد بخلاف 
الق اي ابرم مالا 2 لهء لقوله اكتف في التمرة الملقاة: 
«لولا آني آخشی یی أن تکون من الصدقة لأكلتها»”". 











( برقم (1486). 

(0) ورد بهامش الأصل ما نصه: في «المطالع» فبها لغات أكثر من ذلك» وليس منها 
تشديد الخاء» وقد ذكرها في «القاموس». 

0 سيأضي برقم »)۲٤۴۱(‏ ورواء سلم 01090 


شم نس تست م وو كنات 


«- باب الصَدَهَةٍ عَلَى موالي وا الب 





آما حديث عانشة: فسلف في آحکام المساجد(» وياتي قري . 


() برقم (403) کتاب: الصلاةء باب: ذكر البيع والشراء على المثبر في المسجد. 
0 برقم )۲٠١١(‏ كتاب: الببرع» باب: البيع والشراء مع اس 





سے سب لک 


رما حديث ابن عباس فاخرجه مسلم بلفظ: تشدق علئ مر 
لميمونة بشات فمر بها رسول الله ا فقال: هلا أخذتم إهابها 
a‏ نة. فقال: «إثما حرم 














الا آنتفعتم بامابها؟۳ وفي آخری عن ابن عباس: أن ميمون 
ية للبخاري: "ما علئ آهلها لو آنتفعوا 
" ولم يقل في شيء من طرقه: فدبغتموه. وفي بعض طرقه 
(بعیر) مکان: (شاة). 

وذكر في الأیمان والنذور في یاب: إن حلف لا 
الطلاء أو سكرًا أو عصيرًا: عن ابن عباس عن سودة آم المؤمنين قالت: 
ماتت لنا شاة» فدبغنا مسكهاء ثم مازلنا ننتبذ فيه حٌى صار شئًا. وهو 
من آفراده۳؟. 


الحدیث. وفي ره 








ب نیا نشرب 














وأخرجه ابن آبي شيبة في «مسنده» عن ابن عباس قال : ماتت لنا شاة 
اتاها النبي ی فأخبرته» فقال: «ألا از 
بمسکها؟», فقالت: يا رسول اللهء مسك میتة! فقال: «ل لا أذ في 
مآ أي إن شَرَن4» [الأنمام: 140] الایت «انکم لستم تأکلونها» 
فبعث بها فسلخت» قال ابن عباس: فجعلوا مسکها قربة ثم رأيته 














() «صحيح مسلم؛ (۳۹۳) كتاب: الحيض» باب: طهارة جلود المية بالدباغ. 
0 «صحيح سل ۱۰۱/۳۹۳ 

00 رواه مسلم (۳۱۵) 

440 رواء سلم ۳۹49 

(5) ستاتي برقم (۵0۳۷) كتاب: القباح والصيد» باب: جلود الم 

03430 سيأتي يرقم‎ ١ 


س( التوضيج لشرح الجامع اسع سے 

ولأحمد فقال: «إنكم لا تطعمونه» إن تدبغوه تنتفعوا بها" 
وللحاكم في «تاريخ نيسابور»: مر النبي يك بشاة ميتة لام سلمة آو 
السودة.. الحديث. وللدارقطني : كان أعطاها موی لميمونة" . 

قال ابن عبد البر: روا غير واحد باسقاط ابن عباس؛ والصحيح 
أتصاله وكان ابن بل مرارًا كذلك» ومرارًا: عن ابن عباس عن 
ميمونة بزيادة: «دباغ إهابها طهورهاه واتفق معمر ومالك ويونس على 
قوله: «إنما حرم اکلها" إلا أن معمرًا قال: «لحمهاء ولم يذكر واحد 
منهم الدباغ» وكان ابن عيينة يقول: لم أسمع أحدًا یقول: «إنما حرم 
أكلها' لا الزهريء واتفق عقيل وجماعات على ذكر الدباغ فيه عن 
الزهري؛ وكان ابن عيينة مرة يذكرهء ومرة لا يذكره» قال محمد بن 
يحيى النيسابوري: لست اعتمد في هلذا الحديث على ابن عببنة 
لاضطرابه نی 7 

وما ذكر الدباغ فلا يؤخذ إلا عن يحيئ بن آیوب» عن عقیل» ومن 
عن الزبيدي» ويحيئ وبقية ليسا بالقويين» ولم يذكر مالك 
ولا يونس الدباغ وهو الصحيح في حديث الزهري وبه كان يفتي 
وأما من غير رواية الزهري فصحيح محفوظ عن ابن عياس. 

وأما حديث عبد الله بن عكيم قال: كتب إلينا رسول الله د قبل موته 
بشهر أن «لا تتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب» نحسنه الترمذي مع 
آضطرابه وصححه ابن حبان ومنهم من آدعی تسخه؛ وضمف 














روایة 








0 سند امد ۱۳۲۷/۱ 
27 «ستن الدارقطنية 4۲/۱ 

0 «التمهيدة 29۰/۹ 9۱ بتصرن. 

6 «سنن الترمذي؛ (۰0۱۷۲۹ «صحیح ابن حبانة ٩۳/۸‏ 0015990 





یو 0( 


یحبی وقال ابن عبد البر: لم يث 9 

وقال النسائي: أصح ما في الباب في جلود الميتة حدیث ابن 
عبار ۳ ١‏ 
باس" 

وقال الدوري: قُلْتُ ليحيئ بن معين: آیما آعجب إليك من هذين 
الحديثين؟ قال: «دباغها طهورهاه أعجب ال 

وحکی الحازمي بإستاده إل إسحاق بن راهويه أنه ناظر الشافعي 
وأحمد بن حنبل حاضر في جلود المیتة. فقال الشافعي: دباغها 
طهورها. فقال له إسحاق: ما الدليل؟ قال: حديث ابن عباس» قال 
إسحاق: حديث ابن عكيم: كتب إلينا رسول الله ل قبل موته بشهر 
أن «لا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب»؛ فهذا آشبه أن يكون 
ناسا لحديث ميمونة» فقال الشافعي: هذا كتاب وذاك سماع. فقال 
إسحاق: إن رسول الله يل كتب إل كسرئ وقيصر وكانت حجة بینهم 
عند اله» فسكت الشافعي» فلما سمع ذَلِا 
ابن عكيم وأفتن به ورجع إسحاق إل حديث الشافعي7". 

وقوله: (أعطيتها مولاة) هو بالرفع. 

إذا تقرر كافة الفقهاء علئ أن أزواج النبي کل لا يدخلن 
في آله الذين تحرم عليهم الصدقة. ومواليهن أحرئ بالصدقة؛ على 
ميمونة ولحم بريرة وإنما أختلف العلماء في موالي 


بني هاشمء وقد سلف ما فيه في باب: أخذ صدقة التمر فراجعه"؟» 














احمد ذهب إلى حديث 








ما ثبت في 





0 ید WEN:‏ 
0 استن اسان ۱۷۵/۷ 

00 «الاعتار في التاسخ راوخ من الآثارة 0۷-49 
0۵ سلف حديث يدل علئ ذلك يرقم (1400) 


7 دس س سس 


وما نقلناه من الأتفاق هو ما ذكره ابن بطال"» لكن في «مصنف ابن أبي 





لا تحل لنا الصدةة. 

واعلم أن آکثر أهل العلم- فیما حکاه الحازمي- على جواز الأنتفاع 
پجلدالمية بعد الدباغ- منهم الأثمة الثلاثة» ومن الصحابة عبد اله بن 
مسعود وإلى المنع ذهب عمر وابنه عبد الله وعانشة " وادعى ابن شاهين 
أن هزه الأحاديث لا يمكن آدعاء نسخ شيء منها بالاخره والمنع عل 
ما قبل الدباغء والإباحة على ما بعده. 

وقد قال الخليل: لا يقع على الجلد آسم الإهاب إلا قبل الدباغ فأما 
بعده فلا يسمئ إهابًا بل أديمًا وجلدًا وجرابًاء وكذا في «المنتهئ»: 








الإهاب: الجلد قبل أن يدبغ: وفي «المحكم»: الإهاب: الجلد". 
قال آبو عمر: ومعلوم أن المقصود بالحديث ما لم يكن طاهرًا؛ لأن 
الطاهر لا يحتاج إلى دباغ فبطل قول من قال: إنه لا بعد الدباغ ٠‏ 








وكذا قول من قال: إن جلد الميتة ينتفع به وان لم یدبغ» وهو قول مروي 
عن الزهري والليث؛ وهو مشهور عنهما وروي عنهما خلافه» وهو من 
أفراد الزهري وانفرد هو والليث بجواز بيعه قبل الدباغ» وعن مالك 


ما یشبهه» وظاهر مذهبه خلانه(؟ 









۱ «شرح ابن بطال» ۳/ 46-0۸۳ 
0 «المصتفة 1۲۹/۲ 0۰۷۰۸ ۳۲۹/۸ ۳۹۵۱۷ 
۳ «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ؛ ص48- 4 

(4) ناسخ الحلیت منسوخدة 175 


() «المحكم؟ 511/6 


6 4/ 164-167 «والاسذكار»741-70/16 بتصرف. 








مد سس( 

كُلْتُ: ومعنی الحدیث عند كافة الفقهاء: هلا آتفعتم پجلدها بعد 
الدباغ. 

ومجموع ما في دباغ جلود الميتة وطهارتها سبعة أقوال 

أحدها: أنه تطهر به جميع جلود الميتة إلا الكلب والخنزیر والفرع. 
ظاهرًا وباطنًا ويستعمل في اليابس والمائع وسواء مأكول اللحم 
وغیره» وبه قال علي وابن مسعود» وهو مذهب الشافعي7". 

ثانيها: لا يطهر منها شيء به» روي عن جماعة سلف ذکرهم» وهي 
آشهر الروايتين عن أحمد ورواية عن مالك 

ثالثها: يطهر به جلد مأكول اللحم دون غيره» وهو مذهب الأوزاعي 
وابن المبارك وأبي ثور واسحاق" 





O 


رابعها: تطهر جميعها إلا الختزير» وهو مذهب أبي حنيفةا 

خامسها: يطهر الجميع» إلا أنه يطهر ظاهره فقط دون باطنه؛ 
ويستعمل في اليابسات دون المائعات» ويصلئ عليه لا فيه» وهو 
مشهور مذهب مالك فيما حکاه أصحابه عن . 

سادسها: يطهر الجميع و الكلب والختزير ظاهرًا وباطنًا وهو مذهب 
داود وأهل الظاهر وحكي عن آبي پوسفت؟. 

سابعها: أنه ينتفع بجلود الميتة وان لم تدبغ» ویجوز آستعمالها في 
المائعات واليابسات» وهو وجه شاذ لبعض أصحابنا. 

ومحل بسط المسألة كتب الخلاف وسيكون لنا عودة إلى المسألة في 
د لاپ ۱ 
)١(‏ «عيون المجالی» ۰۱۷۸/۱ «المغني» 84/1 
0 «المغتي؛ ۸٩/۱‏ (4) مدای الصنائع» ۸۵/۱ 
(0) عون المجالس» ۱۷۸/۱ 0 «حلن» ۱۱۸۶۱ 








7 سے اسو س س س ے 


آواخر الصيد والذبائح حيث ذکرها البخاري هناك ٠‏ 
ث بريرة عل أن التصرف في البيع 
الفاسد يفسده وهو مذهب مالك» وقال الشافعي: لا تأثير للقبض فيه 
بملك ولا شبهة ملك. وقال سحنون في الحرام البين ...) عندهم 
العيوب والقبض والنماء المنفصل والمتصل. وقال أبو حنيفة مثله 
إلا آنه قال: يرد مع النماء وإذا وطی غرم الأرش» واحتج بعض 
المالكية بحديث بريرة على أن عا: رتها شراء فاسدًا نأنفذ 
الشارع عتقهاء ومعلوم أن شرط الولاء لغير المعتق يوجب فساد 
العقدء ثم أنفذ الشارع العقد واستدل به أصحاب أبي حنيفة علئ أنها 
ملكت بالقبض ملكا تامّاء وهو بعيد؛ لأنه اقلا في هلذا الحديث 
وغيره أمر عائشة بالشراء ولم يكن ليأمر پفاسد» وأجاب بعضهم بأنها 
خصت بذلك كما خص غيرها بخصائص» وهو بعيد؛ لان دَلِكَ لو 
وقع لنقل» وعد ابن التين من ذَلِكَ: تخصيص البراء بن عازب تختم 
الذعب» وطلحة والزبير بجواز لبس الحرير لحكة كانت به ٠"‏ 
وحسان بن ثابت بجواز إنشاد الشعر في المسجد”"» وكله غريب. 
وزيادة: «اشتريها واشترطي لهم الولاء؟ ما رواها إلا هشام بن 
عروة " ساء حفظه. وادعى ابن القطان أنه خلط في آخر عمره» 
وسيأتي الكلام عل 
1 سيأتي برقم (071ه-0078) باب: جلود ال 
© سيأتي هلا الحديث برقم 0۹۲۰-119 ور سام 040730 من حديث آني 


وه أنهما عبد الرحمن بن عون والزير بن العوام. 
۳ أنظر ما ساني برقم (118) ورواه مسلم »)۲٤۸۵(‏ وسياني برقم (۴۲۱۳) ور 


سلم ۲۱۸۷ 
290 رواها من طريقه مسلم (۸/۱۵۰۸ 


راحتج بعض المالكية پحده 


























ا وتک قو نید 








میب ین الّاةٍ التي ب 


ما 1 





سایق 1۳1/۲ 
ذکر فيه حديث حفصة بنت سيرين» عن آم عطية الاتصارية. 
۲ 4 25 











(1) «صحيح مسلم؛ (۱۰۷۷) في الزکاته باب: إباحة الهدية للبي تلا ويني 
هاشم 


لته شن بويع سبع 


7 

ونسيبة هي أم عطية وقد صرح به البخاري في بعض نسخه 
ليد 
ولمسلم: لحم بقل 


والتعلیق آسنده أبو نعیم في «مستخرجه؟ فقال: حدثنا عبد اله ثنا 
يونس» ثنا آبو داود -يعني الطيالسي- أنبأنا شعبة» فذكره. 

وفاندته تصريح قتادة بسماعه إياء من أنسء قال ابن التين: وكان 
البخاري لا يسند عن أبي داود هلذا في «صحيحه: وقال ما كان أحفظه! 

إذا تقرر ذَلِك: 

فنیهما دلالة» كما قال الطحاوي» على جواز أستعمال الهاشمي» 
ویاخذ جعله علئ دك" ۰ وقد كان ابو يوسف یکره دَلِكَ إذا كانت 
جعالتهم منهاء قال: لأن الصدقة تخرج من ملك المتصدق إلئ غير 
الأصناف التي سماها الله تعالی؛ فيملك المتصدق بعضها وهي 
لا تحل له» واحتج بحديث أبي رافع في كَل . 

وخالفه آخرون فقالوا: لا باس أن يجتعل منها الهاشمي؛ لأنه إنما 
يجتعل علی عمله» وذلك قد يحل للاغنیاء» فلما كان هذا لا يحرم على 
الأغنياء الذين يحرم عليهم غناهم الصدقة كان ذَلِكَ أيضًا في النظر 














1 جاء في الأصل بعد كلمة نسخه: وحديث أم عطية أخرجه الشيخان فلمله تكرار. 

00 «صحيح سلم؛ برقم (۱۰۷۵. 

0 هر ماني الآثارة ۰۱۳/۷ 

40 رواء أبو داود (190)» والترمذي (30۷) والنساتي ۱۰۷/۵ عن ابن أبي راقعء 
عن أبي راقع أن الني 48 بعث رجلا من بني مخزوم على الصدفة: فقال لآ 
راقع: أصحبني كيما تعیب منهاء فقال: لا حن آني رسول الله تق فأساله. 
فانطاق إلى اي فساله» فقال: إن الصدقة لا تحل لناء وإن موالي القوم من 
أنفسهم ». والحديث صححه ابن خزيمة (۰6۳66 والالباني في «صحيح أبي دود 
1400 وانظر «الإرواء» ۸010 





لا يحرم ذَلِكَ على بني هاشم الذين يحرم علیهم سهم الصدقة» فلما كان 
ما تصدق به علئ بريرة جائرًا للشارع أكله؛ لأنه أكله بالهدية جاز أيضًا 
اللهاشمي أن يجتعل الصدقة؛ لأنه إنما یملکها بعمله لا بالصدقة؛ هذا هو 


النظر عندناء وهو أصح مما ذهب إليه أ. 

قال بعض العلماء: لما كانت الصدقة يجوز فيها التصرف للفقير 
بالبيع والهبة لصحة ملكه لها وأهدتها نسيبة وبريرة إلئ عائشة؛ حكم 
لها بحكم الهبة وتحولت عن معنى الصدقة بملك المصدق عليه بهاء 
وانقلبت إلى معنى الهدية الحلال لرسول الله ل وإنما كان يأكل 
الهدية دون الصدتة"؟ لما في الهبة من التآلف والدعاء إلى المحبةء 
'"' وأفضل منها فيرفع الذلة والمنة؛ 


يوسق. 








وجائز آن 
بخلاف الصدقة. 

وقال سحنون: لا باس أن يشتري الرجل كسور السؤال منهم» دليله 
حديث بريرة. قال ابن التين: یه دلبل عل أصبغ ومن نحا نحوه؛ لأنه 
يقول: موالي القرم منهم لا تحل لهم الصدقة ويقول: إن آل أبي بكر 
لا يأكلونها إلا أن يصح ما ذكره الداودي أن ن 















لکن سائر الأخبار فيها: «بلحم تصدق به على بريرة». وان كان 
يحتمل صدقة التطوع فأصبغ أيضًا يرئ أنها لا تحل لهم في أحد قوليه 
وفي الآخر مكروهة. 

تهت تمد وی 
٩‏ أنظر ما سيأتي برقم (01995. وراه مسلم (۱۰۷۷). 





2 أنظر ما سيأتي برقم (۲0۸0. 





ذکر فيه حدیث معاذ» وسلف في 1 الزكاة أكثره وبعضه في 
أثنائه""“ وقد سلف هناك الأختلاف في نقل الصدقة من بلدها وهو 
حجة للمانع؛ لأنه أخبر أنها تفرد في 

واحتج المجيز بأثر معاذ السالف: أصوني بعرض ثياب خميص أو 
لبيس في الصدقت!۳/؛ فإنها أنفع لأهل المدينة فأعلمهم أ إلى 
المدينة. وكان عدي بن حاتم ينقل صدقة قومه إلى الصديق بالمدينة 
فلم ينكر عليه" وفية: أيضًا كما سلف هناك أن الزكاة تعطئ لصنف 
واحد خلامًا للشافعي. 











0 برقم 6۱۳۹۵ باب: وجوب اک 
( سلف قبل حديث 14480) باب العرض في لک 
0 أنظر: «سئن الیهقي» ۰۱۰/۷ ۲۰-۱۹ 


سس تب( سس( 

وقد آختلف العلماء في الصدقات هل هي مقسومة على من سم 
الله تعالئ في قوله: إا ألصَّدََتُ > الآية؟ فقال مالك 
والثوري وأبو حنيفة وأصحابه: يجوز أن توضع في صنف واحد من 
الاصناف المذكورة علئ قدر أجتهاد الامام» وهو قول عطاء والتخمي 
والحسن الإسيزيء وقال الشاقعي: هي مقسومة حتئ ثماتية اساب 
لا يصرف منها سهم عن أهله ما وجدواء وهو قول عكرمة» وأخذ 
بظاهر الآ . 





قال: وأجمعوا لو أن رجلا أوصئ بثلاثة لثمانية أصناف لم يجز أن 
يجعل ذَلِكَ في صنف واحد وکان ما آمر الله بقسمته على ثمانية أصناف 
أولئ آلا يجعل في واحد» ومعنى الآية عند مالك والكوفيين إعلام من 
الله تعالئ لمن تحل له الصدقة بدليل إجماع العلماء أن العامل عليها 
لا يستحق ثمنها وإنما له بقدر عمله» فدل ذَلِكَ علئ أنها ليست 
مقسومة على ثمانية أصناف بالسواء 

واحتجوا بما روي عن حذيفة وابن عباس أنهما قالا: إذا وضعتها 
في صنف واحد أجزأل”" ولا مخالف لهما من الصحابةء فهو 
كالإجماع. وقال مالك والکوفیون: المزلفة قلوبهم قد بطلوا ولا مؤلفة 
الیرم وليس لأهل الذمة في بيت المال حق. وقال الشافعي: المؤلفة 
قلوبهم من دخل في الإسلام ولا يعطئ مشرك تلف على الإسلام. 








() «المبسوطة ۰۸/۳ امختصر أختلاف العلماء» 441/١‏ ابدائع الصتائع»5/ 44 
«المعرنة؛ ۰۲۹۸/۱ الام ۸۹/۲ «عبد الرزاق» ٠١8/4‏ (۰0/۱۳۹ «ابن أي 
ارم ete‏ 000464 
) رواه ابن أبي شبية 408/7 (۱۰۸۵۷-۱۰۸۹۵) عن حليفة» ورراء الطبري في 
,6 404/3 (۱۹۰۷-۱3۹۰۳-۱۹۹۰۲) عتهما” 








اج کے یک 

0 المظلوم» ) فيه عظة الامام من ولاه النظر في 
یخرنه عاقبة الظلم ويحذره وياله؛ 
قال تعالئ: ألا لته الَو عَلَ اليك (هرد: ۱۸] ولعنة الله 
الإبعاد من رحمته. والظلم محرم في كل شریعة؛ وقد جاء أن دعوة 
المظلوم لا تردء وان كانت من كافر"“ ومعنئ ذَلِكَ أن الرب تعالئ 
لا يرضئ ظلم الكافر كما لا يرضئ ظلم المؤمن» وأخبر تعالئ أنه 
لا يظلم الناس شيئّاء فدخل في عموم هذا اللفظ جميع الناس من 
مؤمن وكافر. وحذر معادًا من الظلم مع علمه بفضله وورعه» وأنه من 
لفل بدر وقد شهد له بالجنة؛ غیر آنه لا يأمن احد بل یشعر نضه 
بالخوف. 









) رواه أحمد ۰۳۹۷/۲ والطيالسي ۹۲/4 404000 واين أبي شبية 44/8 
(۰۲۹۳۲۵ والقضاعي في «مسند الشهاب» ۲۰۸/۱ (۳۱۵) من طريق أبي معشر 
١ة‏ المظلوم مستججابة؛ وان كان فار 





قال المنذري في «الترغيب والترهيب» ۱۳۰/۳ (6۳۳۷۲» رالحافظ في لت 
073٠/5‏ والهيئمي في «المجمع؛ (۱۷۲۷۷): إسناده حسن. 

وله شاهد من حديث أنس ؛ واه أحمد 167/5 عنه مرفوعا: #تقوا دعوة المظلوم 
وان كان كافًا فإنه ليس دونها حجاب». 

وقال الهيئمي في «المجمع؟ ۱۰ (1/776)فيه: أبو عبد الله الأسديء لم عرف 
وبقية رجاله رجال الصحيح والحديثين صححهما الألباني في «الصحيحة؛ (0/11. 


الم صل عَلَى آي ۷ أؤتى». at‏ و مروت 
:1۳۱/۲ 





ذکر فيه حديث عبد الله بن 


آوفی» وکان من آصحاب الشجر: 
عن عبد الله بن آبي أوفئ قال: كان آبي من اصحاب الشجر: 
وهما صحیحان» هو ووالده من أصحابهاء وأخرجه مسلم ایشا 
وهاه الآية نزلت -فيما قاله الضحاك- في قوم تخلفوا عن غزوة 
تبوك منهم: أبو لبابة فندموا وربطرا أنفسهم إلى سواري السجد 
ا «لا أعذرهم؛ فانزل الله تعالئ: أ دنه 









0 سيأتي برقم (4133) كتاب: المغازي. 

07 فسن أبي داوده 01990 

(۴) «صحيح مسلم» (۱۰۷۸) كتاب: الزكاةء باب: الدعاء لمن أتئ بصدقه. 

(4) ورد في هامش الأصل ما نصه: إنما ربط أبو لبابة نفسه حين طلبه بت قريظة 
فاستشاروه یلا علئ حكم رسول الله ل فأشار إل حلقه؛ فجاء إلى المسجد 
ولم يجتنم بالني اا وريط نفسه سار 








وذ ین نریم ا [التوية: ۱۰۳]. ومعنی : وسل عل 
أي: آدع لهم إن دعاءك سکون وتثیت. 

فیه: الأمر بالدعاء لصاحبهاء وأوجبه أهل الظاهر عملا بالأمر 
وبفعل الشارع؛ وخالفهم جميع العلماء وأنه مستحب؛ لأنها تقع 
الموقع وان لم يدع له ولم يآمر به معاذاء ولو كان واجبّا لعلمه ولأمر 
به الما ولم ينقل. والمراد بأنها سکن بعد الموت وهو خاص به؛ 
لان صلاته سكن لنا؛ ولأن كل حق لله أو لآدمي أستوفاه الامام 
لا يجب عليه الدعاء لمن أستوفاه منه كالحدود والكفارات والدیون» 

وفيه: الصلاة على غير الأنبياء» وقد منعه مالك» والحديث حجة 
عليه» وكذا حديث «الموطأ»: «اللهم صل على محمد وعلئ 
آل محمد" ولكن هذا من باب التبع .وفيه: أن يقال: آل فلان» 
يريد فلانًا وآله» وذكر بعض أهل اللغة أنها لا تقال إلا للرجل العظيم 
کال أبي بكر وعمر. 

وقال الشافعي: الصلاة عليهم: الدعاء لهم فيستحب للإمام إذا 
أخذها أن يدعو لمن أخذها منه. وأحب أن يقول: أجرك الله فيما 
اعطیت. وجعله لك طهورًاء وبارك لك فيما أبقيت”". وللنساني من 
حديث وائل بن حجر قال اقا لرجل بعث بناقته -يعني في الزكاة- 
فذكر من حسنها : «اللهم بارك فيه وفي آل 











الطبري في یره ۰6۲۱/۹ 456 ۰۱۷۱۵۸ 6۱۷۱۷ 

60 الموطاه ص ۱۲۰ © با راف 

(4) سنن النساتي» ۳۰/۵. والحديث صححه ابن خزيمة 4/ 55-71 ۲۲۷۵, 
والحاكم في «المستدرك» 4۰۰/۱ علن شرط مسلم. 








الشرح : 
أما أثر اين عباس فاخرجه الشافعي من حدیث سفيان عن عمرو بن 
ديثار عن أذيئة قال: سمعت ابن عباس» فذكر3©. 





CF) TAIN 


رس التوضيح لشرح الجامع السحیع. 


قال الييهقي: ورواء عمرو بن دناره عن ابن جریج . وأخرجه ابن 
أبي شيت عن وكيع؛ عن سفيان بن سعيدء عن عمرو به : ليس في العنبر 
هو شيء دسره البحر. ثم رواه عن ابن عيينة» عن ابن طاوسء 
عن أبيه قال: سال إبراهيم بن سعد ابن عباس» عن العنبر فقال: إن كان 
فيه شيء ففيه الخمسء قال: ولا وكيع» عن الثوري» عن 
طاوس» عن أبيه أن ابن عباس سثل عن العنبر فقال: إن كان فيه 
شيء قفيه الخسر". 

وقال البيهقي : ابن عباس علق القول فيه في هزه الرواية» وقطع بان 
لا زكاة فيه في الاولی» والقطع اولو(؟. 

وأما أثر الحسن فاخرجه ابن أبي شيبة» عن معاذ بن معاذه عن 
أشعث عنه أنه كان يقول: في العنبر الخمس. وكذلك كان يقول في 
یرل 

ومعنئ (دسره البحر): دفعه ورمی بهء قاله ابن فار س" 

راختلف العلماء في العنبر واللؤلؤ إذا آخرجا من البحر هل فيهما 
خمس آم لا؟ وكذلك المرجان ونحوه فجمهور العلماء على 
لا شيء فيهما وأنها كسائر العروض؛ وبه قال أهل المدينة والكوفيون 
والليث والشافعي وأحمد وأبو ثورء وقال آبو يوسف: اللؤلؤ والعنبر 














(1) «السنن الكبريئة ۰۱8/4 وقد أنقلبت العبارة هنا على المصتف سرحمه الله 
فقول البيهقي: ورواء ابن جريج» عن عمرو بن یار وهو الصواب قطما 

010036 MEE re) ۳۷۹/۲ «المصتفة‎ (0 

0 «لسن الكبرئئ» 183/4 

(4) «المصتف؛ ۳۷۹/۲ (۱۰۰۹۳). 

زه «المجمل» ۳۲۹/۲ 








وکل حلية تخرج من البحر فيه الخمس» وهو قول عمر بن عبد العزیز 
والحسن البصري وابن شهاب وإسحاق 47 
وحكى ابن قدامة أن ظاهر قول الخرقي واختیار أبي بكر الأول 


قال: وروي نحوه عن ابن عباس» قال: ویه قال عمر بن عبد العز؛ 
وعطاء ومالك والثوري وابن أبي ليل والحسن بن صالح وأبر حنيفة 
ومحمد بن الحسن وأبو عبيد. 

وعن أحمد رواية أخرئ بالوجوب؛ لأنه خارج من معدن فأشبه 
الخارج من معدن البحرء قال: ويحكئ عن عمر بن عبد العزيز أنه 
آخذ من العنبر الخمس”": وهو ما قدمناه أولا تبعًا لابن بطال 9 
وهو ما في «المصتف» لابن أبي شيبة تا ابن عيينة» عن معمر أن 
عروة بن محمد كتب إل عمر بن عبد العزيز في عنبرة زنتها سبعمائة 
رطل فقال: فيها الخمس. وحَدَّنَنَا وکیم» عن سفيان» عن ليث أن 
عمر بن عبد العزيز خمس العنبر © 

حجة المانع آثر ابن عباس السالف» وروی أبو بکره عن وكيعء عن 
إبراهيم بن إسماعيل: عن أبي الزبير» عن جابر قال: ليس في العنب 
زكاة» إنما هو غنيمة لمن آخنه*. قال ابن القصار في قول 
الوجوب: إنه غلط؛ لأنه ك# قال: «وفي الركاز الخمس»۳) فدل أن 














(0 لوطه ۰۲۱۲/۲ المدرتت ۲۵۱/۱ دالا ۱۳۳/۲ «المقني؟ 0944/4 
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وقول عمر رواه ابن يي 
00 «المفي» 544/6 
20 شرح أبن بطال» ۵۰/۳ 
0 «المصيف» ۱۱۱۱۳۷۸/۲ ۱۰۰۹۲ 
(8) امصف ابن أبي شيية؟/ ۳۷۲ 20000300 
0) سيأتي قري برقم (1449): ورواه مسلم (۱۷۱۰). 





ہے اوضع لشرح الجامع اسع اس 

غير الركاز لا خمس فيه» والبحر لا ينطلق عليه سم ركاز» واللؤلق 
والعنبر متولدان من حيوان البحر فأشبه السمك والصدفا" . 

تج غيره بان الله تعالئ قد فرض الزكاة فقال: كذ ین َم 

لت ۳ فأخذ الشارع من بعض الأموال دون بعض» 
فعلمنا أن الله تعالی لم رد جمیع الأموالء فلا سبیل إل إيجاب زكاة 
إلا فیما أخذه الشارع ووقف 9 أصحابه. 

وقال ابن التين: وقول ابن عباس هو قول أكثر العلماه» ثم نقل عن 
عمر بن عبد العزيز والحسن إيجاب الخمس فيه. وقال الاوزاعي: إن 
وجده على ضفةا" النهر خمسه» ان غاص عليها في مثل بحر الهند 
فلا شيء فيها خمس ولا نفل ولا غيره. 

فائدة: روى الشيرازي في ألقابه» من حديث حذيفة مرفوعًا: «لما 











أهبط آدم من الجنة بأرض الهند وعليه دک الورق الذي كان لباسه في 
الجنة يبس طابر فق منه شجر الهند فلقح» فهنذا العود والصندل" 






الدواب» قال أجل هي دابّة تشبه الغزال رعت من ذَلٍ 
فصير اله المسك في سررهاء فإذا رعت الربيع جمله الله سسکا 
بتساقط؛ وقال لي جبريل: لا يكون إلا في ثلاث كور فقط: الهند 
والصين وتبت» قالوا: يا رسول الله» والعنبر إنما هي داب في البحرء 
به الدايّة بأرض الهند ترعئ في البر يومئذه 





400 شرح أبن بطال» 000/6 

0 ورد في هامش الأصل ما نصه: في «الصحاحة بالكسر: الجانب آشهر. ولي 
«النهايةا الفتح والكسر. 

() ورد في هامش الأصل ما نصه: الصتدل شجر طيب الرائحة. 


سسب تب هه سس( 

وقیل: إن العنبر ينبت في البحر بمنزلة الحشیش في البر. رواه ابن 
رستم عن محمد بن الحسن. 

وقيل: إنه شجر تتكسر فيصيبها الموج فيلقيها إلى الساحل. وقيل: 
إنه جُشاء دابة. وقيل: یخرج من عين. 

والصواب أنه يخرج من دابّة بحرية صرح به ابن البیطار"- ينبت في 
قعر البحر فتأكله بعض دوابّه فإذا أمتلات منه قذفته رجيعًا وهو في خلقه 
كالعظام من الخشب» وهو دسم خوار دهني يطفو على الماء؛ ومنه 














ما لونه إلى السواد. 
وقال ابن سينا" : فیما نظن نبع عين في البحر. 
1 هو العلامة ضياء الدين عبد الله بن أحمدء الأندلس» المالقي» والبناني» ابن 


اليطار» مصنف كتاب «الأدوية النباتيةة وما صنف في معنا مثلهء كان ثقة فيما 
وصفته وأسمانه 





ينقله» حجةء أنتهت إليه معرفة الحشائش والنبات وت 
وأماكته: كان لا يجارئ في ذلك» وسافر إلئ بلاد الأغارقة وأقصئ بلاد الروم». 
وأخذ فن التبات عن جماعة. وكان ذكيّا نط 
توفي بدمشق سنة ست وأربعين وستماثة. 
وانظر تمام ترجمته في : سیر أعلام البنلاء» ۲۵۹/۲۳ (174): «تاريخ لاسام 
2۷ ه«الرانيبالویات؛ ۵۱/۱۷ (6۷) «شذرات الذعب؟ ۲۳4/۵ 
() هو العلامة الشهير الفيلسوف - أبو علي» الحسين بن عبد الله بن الحسن بن علي 
ابن سيناء البلخي ثم البخاري. صاحب التصانیف في الطب والفسلفة والمنطق. 
صنف «الإتصاف» عشرين مجلنًا. هلر والإثم؟ مجلدين» «القائون» مجلدين. 
قال الذهيي: هو رأس الفلاسقة الإسلامية لم اني بعد الفارابي مثلهء فالحمد لله 
على الإسلام الستة. وله كتاب «الشفاءة وغیره» وأشياء لا تحتمل» وقد كفره 
الغزالي في كتاب «المتقذ من الضلال؟ وكفر الفارابي .اه من السیره ۵۳9/۱۷ 
توفي سنة ثمان وعشرين وأربعمانة. 
انظر ترجمته في الأعيانه ۰۱8۷/۲ «رسير أعلام انامه ۵۳۱/۱۷ 
۳۵۹۱ واتاريخ الإسلام» ۲۱۸/۲۹ 05950 واالوافي بالوفيات» ۱۳۹۱/۱۲ 











شلات س س متسیس 

وأبعد من قال: إنه زبد البحر أو روث دابّة. وهو آشهب وأزرق 
وأصفر وأسودء وفي «الحيوان» لارسطو: الدابّة التي تلقي العنبر من 

وجمعه عنابر على ما قال ابن جني» والعنبر "۴ الزعفران وقیل : 
الورس» قاله ابن سيد" وني «الجامع؛ أحسب النون فيه زائدة» 
وذکره أكثرهم في الرباعي» والعرب تقوله بالباء والمیم ومن أسمائه: 
الذكي» كما قاله المفضلء (الإبليم'" كما ذکره العسكري في 
اتلخيصه». 





فاائدة 





بیع يقع في الصدف. فأصله ماء ولا زكاة فيهء 
وقيل: إن الصدف حيوان يخلق الله فيه اللؤلؤ» والدر كباره. 
وأما حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري في سبعة مواضع: هنا 


واليبوع والکفالة والاستقراض والملازمة والشروط والاستئذان9؟ 





41 سر صتاعة الاعراب» 4۲۱/۱ 
وابن جني هو إمام العربية. أبو النتح عثمان بن جني الموصلي» صاحب التصانيف 
منها: سر صتاعة الإعراب و«اللمع»: و«التصريف» ر«الخصائص؟ و«المقصور 
والممدوده. و«المحتسب في الشواذ» توفي سنة أشتين وتسعين وثلاثمالة. 
انظر ترجمه في: تاريخ بقدادا ۰۳۱۱/۱۱ «معجم الأدباء» ۰۸۱/۱۲ ناریح 
الاسلام» ۰۷۰/۲۷ سیر أعلام الا ۱۷/۱۷ .)٩(‏ 

00 'المحكم؟ ۳۲۸/۲ 

0 رسمت لهكذا في الاصل. 

(4) سيأتي برقم (۲۰3۳) كتاب: اليوع» باب: التجارة في البحرء وبرنم(1۲۹۱) 
كتاب: الكفالة. باب: الكفالة في القرض والديون بالأبدان وغيرهاء وبرقم 
(4:4؟) كتاب: الأستقراض» باب: إذا أقرضه ال أجل مستى..٠‏ برقم 
(54) كتاب: اللقطةء باب: إذا وجد خشية في البحر أو سوطاء ويرقم = 





وما علقه هنا وقع في بعض نسخ البخاري عقبه: لب بذلك 
عبد الله بن صالحء حَدُئّني اللیث. ذکره الحافظ المزي قال: وهو 
ثابت في عدة أصول من كتاب البيوع من «الجامع»؛ من رواية أبي 
الوقت» عن الداودي؛ عن اين حمويه» عن الفربري عنه”". وقال 
الطرقي : أخرجه محمد في خمسة مواضع من الکتاب فقال: وقال الليث. 


کلک بل في سبعة کما مضی: ووواء الساني عن علي بن محمده 
عن داود بن منصوره عن اللیث ۰ وذکر ابن آيي أحد عشر في اجمعه: 
أن آبا خلدة حدثه به متصلًا فساقه من حديث عمر بن الخطاب 
السجستاني» نا عبد الله بن صالح» عن الليث به. 





أبو نعيم في «مستخرجه» من حديث عاصم بن علي حدة: 
الليث» ورواء الإسماعيلي من هذا الوجه ایشا ومن حديث آدم بن أبي 
إياس عن الليث ثم قال: ليس في هذا الحديث الذي ذكره شيء يتصل به 
هلذا الباب رجل أقرض قرضًا فارتجع قرضه. وأعله ابن حزم بعبد الله بن 
صالح وقال: إنه ضعيف جدًا وذكره من حديث عبد الرحمن بن هرمز 
عن أبيه عن أبي هريرة» قال: وأخرجه البخاري منقطمًا غير متصل7" 
هذا لفظه. 

وقد اسلفت أن عاصم بن علي: وداود بن منصورء وآدم بن آبي 
إياس تابعوا عبد الله بن صالح» وقد روئ عنه ابن معين والبخاري» 


= (۷۳۸) كتاب: الشروط باب: الشروط في القرض؛ ويرقم (1131) كتاب: 
الاستفان, باب: یمن يبدا في الكتاب. 

( «تحفة الأشرافة 161/9١‏ 

(0) عزاه المزي في «تحفة الأشراف للساني ۱۵۹/۱۰ 








سے التوضيح لشرح الجامع اسحیع ل 
قال أبو زرعة: حسن الحديث» وسيأتي (متابع آخر له وشاهد وقال 
ابن التين: لم يسند البخاري إلى اللیث» وقد آسنده عاصم بن علي» عن 
الليث» والبخاري حدث عن عاصم بن علي؛ ولعله لم يسمعه منه؛ أو 
لعله لم يتواطأ في روايته عن اللیث» وان كان قد رواه محمد بن رمح بن 
مهاجر أيضًا عن الليث. 

وروي من طريق آخر إلى أبي هريرة ذكره محمد بن سعدون العبدري 
بإسناده من حديث أبي عوانة عن عمر بن أبي سلمة عن أبيه عن 
أبي هريرة» فذكره؛ وقال الداودي: مثل قول الاسماعيلي السالف: 
حديث الخشبة ليس من هنا الباب في شيء. 

وقال أبو عبد الملك: إنما أدخله البخاري هنا لبيان أن كل ما ألقاء 
البحر جاز التقاطه ولا خمس فیه كالعنبر إذا لم يعلم أنه من مال 
المسلمين» وأما إذا علم أنه منها فلا يجوز أخذه وإن مات أهل 
المركب عطمّاء أو لعله كان كاللقطة؛ لان الرجل إنما أخذ خشبة 
على الإباحة لتملكها فوجد فيها المال ولو وقع هذا اليوم لكان 
كاللقطة؛ لأنه معلوم أن الله تعالئ لا يخلق الدنانیر المضروبة في 
الخشب. ونحا نحو ذَلِكَ ابن المنير فقال: موضع الآستشهاد إنما هو 
أخذ الخشبة على أنها حطب فدل علی إباحة مثل ذَلِكَ مما يلفظه 
البحرء آما ما ينشأ فيه كالعنبر أو مما سبق فيه ملك وعطب وانقطع 
ملك صاحبه منه على أختلاف بين العلماء في تمليك هذا مطلقًا 
أو مفصلاء وإذا جاء تمليك الخشبة وقد تقدم عليها ملك فتمليك نحو 








01 في (ج): منافع آخر وشواهد. 0 «المترارية صن 179 
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وهذا آخذه من قول المهلب» وفي آخذ الرجل الخشبة حطبًا دلالة 
علئ أن ما يوجد في البحر من متاح البحر وغيره آنه لا شيء فيهء وهو 
لمن وجده حتئ يستحق ما ليس من متاع البحر من الأموال کالدنانیر 
والثياب» وشبه ذَلِكَّ» فإذا آستحق رد إل مستحقه وما ليس له 
طالب» ولم يكن له كبير قيمةء وحكم بغلبة الظن بانقطاعه كان لمن 
به ولا يلزمه فيه تعریف» إلا أن يوجد فيه دليل يستدل به 
عل مالكه كاسم رجل معلوم أو علامة فيجتهد فيه الفقهاء في أمر 
التعريف ١‏ . 

وفيه أيضًا فوائد أخر منها : أن الله تعالئ يجازي أهل الارفاق بالمال 
يحفظه عليهم مع الأجر المدخر لهم في الآخرة كما حفظه على المسلف 
حين رده الله إليه؛ وهذان فضلان كبيران لأهل المواساة والثقة بالله 
والحرص علي آداء الأمانة. 

ومنها: جواز ركوب البحر بأموال الناس والتجارة فيه وغير 


تنعت مجهت هی 


سس تب 
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0 ورد في مامش الاصل: لم بلغ في العشرین که مه 








3 اباب 3 الڙڪاز 


ت کک فرش مرت شن 
E‏ 
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في المَفین: میاه وَفِي الرگاز الخ وََحَذَ مر 





415 1415 مسلم: spa IN‏ 1۳6/۲ 
ثم ساق حديث أبي هريرة: أن رَسُولَ الل ية كَالَ: «1 

باه رامین جار وَفِي الا الخُمْسُ». 
من حديث (ابن مسلمة)! ثنا مالك 


بكير. أنظر: «الستن الكبرئمة ۱۵۵/8 





(1) كنا پالاصول» والصواب: ابن 


سس مب باه سس( 
أنه سمع بعض آهل العلم يقولون في الرکاز. إنما هو دفن الجاهلية ما لم 
يطلب بمال؛ ولم يتكلف فيه كبير عمل» فأما ما طلب بمال أو كلف فيه 
كبير عمل فأصيب مرة وأخطئ مرة فليس برکاز"» ورواه أيضًا الشافعي 
في القديم عن مالك. 

(وابن إدريس) الظاهر أنه الإمام الشافعي المطلبي حيث قرنه 
بمالك» وكذا قال الحافظ المزي؛ ونقل ابن التين عن أبي ذر أنه 
يقال: ابن إدريس الشافعي» وقيل: هو عبد الله بن إدريس الاودي 
الكوفي» وهو أشيه. 


أن عمر بن 
عبد العزيز جعل المعدن بمنزلة الركاز يؤخذ منه الخمس» ثم عقب 
بكتاب آخر فجعل فيه الزكاة» قال: وروينا عن عبد الله أبي بكر أن 
عمر بن عبد العزيز أخذ من المعادن من كل مائتي درهم خمسة 
دراهم. وعن أبي الزناد قال: جعل عمر بن عبد العزيز في المعادن 
آرباع العشور إلا أن تكرن ركزة فإذا كانت ركزة ففيها الخمس”". 

وأما أثر الحسن فأخرجه ابن أبي شيبة عن عباد بن العوامء عن 
هشامء عن الحسن قال: الركاز الكنز العادي وفيه الخمس ۳ 

وحدثنا أبو معاوية عن عاصمء عن الحسن قال: إذا وجد الكنز في 
أرض العدو فيه الخمسء وإذا وجد في أرض العرب ففيه الزكاة©. 











410 «السئن الكبرئة ۱۵۵/6 
217 «السنن الکبر» ۱۵۲/۶ 

90 «المصنف؟» ۱۳۸/۲ ۳۲۹۹۵ 

۳۲۷۸ ۱۳۷/۰ ۰۱۰۷۳ ۱۳/۲ i 3 





رواہ أبن آيي شب 





العلم على خلافه. وکذا قال ابن المنذر: لا خلاف بين العلماء أن في 





الركاز الخمس» ولانعلم أحدًا خالف في ذَلِكَ إلا الحسن ففصل. قال 
غيره: وهو غلط؛ لأن الشارع لم بخص أرضًا دون أرض. 

وقوله: (وقال بعض الناس) هو: أبو حنيفة كما صرحوا به ومنهم 
ابن التين» قال: وذلك؛ لان العلة التي ذكرها البخاري هي كالعلة 
المروية عن أبي حنيفة. ونقل ابن بطال عن أبي حنيفة والثوري 
والاوزاعي أن المعدن کالرکز» یه الخمس في قليله وكثيره عل 
ظاهر قوله: «وفي الرکاز الخمس؛ أحتج أبو حنيفة بقول العرب: آرکز 
الرجل إذا أصاب رکاژا وهو قطع من الذعب تخرج من المعادن» قاله 
في «العین*۳» وألحق ابن سيده الفضة به" وفي «التهذيب»: قط 


عظامٌ كالجلاميد"». 








وفي الترمذي أنه ما جد من دفن المجاهلية». 
وقال الزهري وأبو عبيد فیما حکاه ابن المنذر: إنه المال المدفون» 
وكذا المعدن وفيها الخمس. وفي «الجامع»: ليس الركاز من الکنوز؛ 
لان أصله ما ركز في الارض إذا ثبت أصله» وأما المعدن فهر: شيء 
مركوز الأصل لا تنقطع مادته» والکنز متى أستخرج آنقطع؛ لأنه 
لا أصل له ومن جعل الكنز ركارًا قال: هو من ركزت الرمح» سمي 


1 ورد بهامش الاصل: وسيأئي عن علي ڪه وعن الزهري ایشا مثل تلف 
( «شرح ابن بطال» 900/۳ وانظر: «العين ۳۲۰/۵. 

© الک 400/5 

60 «تهذيب اللغته ۱3۰/۲ 

() «ستن الترمذي» عقب الرواية (۱۳۳۷). 








بذلك؛ لأنه مرکوز في الارض. رآنکر بعضهم أن يكون الرکاز المعدن» 
قال في «المحکم؟: المعدن منبت الجواهر”" من الحدید والفضة 
والذهب ونحوها؛ لان آهلها یقیمون فيه لا یبرحون عنه شتاء 
ولا صيقّاء ومعدن کل شيء اصله من ذلك» قال الجوهري: وهو 
بكسر الدال"ء وقال في «المغيث»: هو مرکز کل شي,. 





وما آلزمه البخاري آبا حتيفة حجة قاطعة كما قال ابن بطال؛ لأنه 
لا يدل آشتراك المسمیات في الاسماء على آشتراکها في المعاني 
والاحکام» الا أن يوجب ذَلِكَ ما يجب التسلیم له» وقد أجمعوا أن 
من وهب له مال أو كثر ربحه أو ثمره فإنما يلزمه في ذَلِكَ الزكاة 
خاصة عل سببهاء ولا يلزمه في شيء منه الخمس» وان كان يقال 
فيه: أركز. كما يلزمه في الركاز الذي هو دفن الجاهلية إذا أصابه 
فاختلف الحكم وان أتفقت التسمية. ومما يدل على ذَلِكَ حديث 
مالك» عن ربيعة» عن غير واحد*© من علمائهم أن رسول الله و 
أقطع لبلال بن الحارث المعادن القبلية ولا يؤخذ منها إلى اليوم 
إلا الزكاةء فلما لم يؤخذ منها غير الزكا 
الصحابة (دل)۳) على أن الذي يجب في المعادن هو الزکاة 





( «المحكمة ۱۸/۲ 

0 «الصحاح؟ ۲۱۹۲/۱ 

() «المجمرع المغيث» ٩۱۲/۲‏ 

(4) شرح أبن بطال» ۰۰0/۲ 

(ه) ورد في هامش الاصل ما نصه: بخط الشيخ في الهامش : معناه: عن رييعة وغير 
واحد» کنا عنه ابن وضاح. 

() زيادة ليس في الأصولء را بها ليستقيم المعنی. 

(۷) رواء مالك ص ۰۱۹۹ والشافعي في «الأم» ۱۳۱/۲ واليهقي ۰۱۵۲/4 وأيضًا 1٩‏ 
۳ 





س د التوضيع شح الجامع اسع 


وقول البخاري: (ثم ناقض فقال: لا باس أن يكتمه ولا يژدي منه 
الخمس). فالطحاوي حکی عن آيي حنيفة قال: من وجد ركارًا فلا باس 
أن يعطي الخمس للمساکین وان كان محتاجًا جاز له أن یاخذه لنفسه 
اي: متارلا أن له حّا في بيت المال» وله نصیب في الفيء» فلذلك 
آجاز أن يأخذ الخمس لنفسه عوضًا من ذَلِكَ؛ لان آبا حنيفة اسقط 
الخمس من المعدن بعدما آوجبه فيه. 

وأما حدیث أبي هريرة فأخرجه مسلم والاریعت 

والکلام عليه من آوجه 

أحثها 

العجماء: البهيمة تنفلت من يد صاحبها و عجمها: عدم نطقهاء 
والجبار: الهدر الذي لا شيء فيه» يريد إذا جنت لا غرامة فيه. وهو 
محمول علئ ما إذا أتلفت شيئًا بالنهارء أو نفلتت بالليل من غير 
تفریط من مالكهاء أو آتلفت ولم يكن معها أحد» لكن الحديث 
محتمل لإرادة الجناية على الأبدان فقط. و هو أقرب إلى حقيقة 
الجرح» فإنه قد ثبت في بعض طرقه في مسلم"" وفي البخاري في 
الدیات: «العجماء جرحها جبار»" وفي لفظ: «عقلها جباره("؟ وعلئن 
كل تقدير فلم يقولوا بالعموم في إهدار كل متلف من بدن أو مال» 

















(1) «صحيح مسلم؛ (۱۷۱۰) كتاب: الحدود؛ باب: جرح العجماء والمعدن واليثر 
جبار» «أبو داود (۰669۹۳ «الترمني» ۰۸۸۲ «النسائي» 68/9- ۰43 «اين 
ماج (FWY)‏ 

9 «صحیح ملم (۱۷۱۰). 

۱ ستاني برقم (3815) باب: المعدن جبار والبثر جبار. 

(4) سياني برقم (1۹۱۳) كتاب: الديات» باب: العجماء جبار. 


سب بنب [ مس( 
والمراد بجرج العجماء إتلافها سواء كان بجرح أو بغیره. قال القاضي 
عیاض: أجمع العلماء علئ أن جناية البهائم بالنهار لا ضمان فيها إذا 
لم يكن معها أحدء فان كان معها راكب أو سائق أو قائد فجمهور 
العلماء علئ ضمان ما اتلفت(؟ 

وقال داود وأهل الظاهر: لا ضمان بکل حال كان برجل أو بمقدم؛ 
لان الشارع جعل جرحها جبارّاء و لم يخص حالا من حال إلا أن 
يحملها الذي هو معها على ذَلِكَ أو بقصده. فتكون حينئذ كالآلةء 
وكذا إذا تمدق في ربطهاء أو إرسالها في موضع لا يجب ربطها 
أو إرسالها فيه» وأما من لم يقصد إلى ذَّلِكَ فلا يضمن إلا الفاعل 
القاصد. 

قال أصحابنا: وسواء كان إتلافها بيدها أو رجلها أو فمها ونحوه 
فإنه يجب ضمانه في مال الذي هو معهاء سواء كان مالكها 
أو مستاجرا أو مستعيرًا أو غاصبًا أو مودعًا آو وکیلا أو غیره» إلا أن 
تتلف آدميًا فتجب ديته على عاقلة الذي معهاء والكفا. 

وقال مالك والليث والأوزاعي: لا ضمان فيما إذا أصابت بیدها 
أبي حنيفة أنه لا ضمان فيما لفحت 
برجلها دون يدها لإمكان التحفظ من اليد دون الرجل. 

قال: وتحصيل مذهب مالك أنه لا ضمان علئ راكبها ولا على 
سائسها إلا أن تؤثر أثرّاء أو يفعل بها فعلا غير معتادء أو يوقفها في 























سے التوضيع س تیب سس 
يضمن؛ لأن عليه ربطها والحالة ههء وأما جنايتها باللیل فقال مالك: 
يضمن صاحبها ما أتلفته» وقال الشافعي وأصحابه: إن فرط في حفظها 
ضمن وإلا فلا. وقال أبو حنيفة: لا ضمان فيما رعته نهارًا. 





وقال الليث وسحنون: يضمن. وقد ورد حديث مرفوع في إتلافها 
بالليل دون النهار في المزارع وأنه يضمن -كما قاله مالك- أخرجه 
أبو داود والنسائي من حديث 
حديث حرام عن أبيه أن ناقة للبراء'”. وصحح ابن حبان الثاني 
والحاكم الأول وقال: صحيح الإستاد». 
ثانيها: 


البثر مؤنثة مشتقة من بارت إذا حفرت» والمراد هنا: ما يحفره 








فانهارت على الحافر أيضّاء وم من قال: المراد بالبثر هنا البثر 


القديمة. 

ثالثها: 

المعين بكسر الدال: ما عدن فيه شيء من جواهر الأرض؛ سمي 
معدنًا لعدون ما أثبته الله فيه لإقامته وإقامة الناس فيهء أو لطول بقائه 





في الارض"» ومعنئ كونه جبارًا: أن من حفره في ملكه أو موات 


00 سنن أبي داوده (۴۵۷۰)» «الستن الکبرل 4۱۱/۳- 4۱۲ .)0۷۸٥(‏ 

0 رواء أبو دود (۴۵۹۹)ء والنسائي في «الكبرئ؛ 411/6 (9084). 

0 «صحيح أبن حبان؛ ۳۵4/۱۳- 30۰۸0۳۵۵ 

(4) «المستدرك» 49/5- ۰6۸ والحديث صححه الألبائي في «الإرواء» (1۵۲۷) 
وانظر «الصحيحة) (۲۳۸. 

0 أنظر: «الصحاح؛ 07175/5 السان العرب؟ ۲۸۵۳/۵- 7۸56 





سے کب که لاس ل 
ومر به مار أو أستاجر أجيرًا يعمل فيه فوقع عليه فمات فلا شيء علیه: 
وسيأتي تكملة لما نحن فيه في كتاب الديات إن شاء الله وقدره. 

رابعها 

الركاز بكسر الراء: المركوز أي: النابت أو المختفيء ومنه: أو 
لهم ذأ [مريم: ]۸٩‏ وهو في الشرع: الموجود الجاهلي عند 
جمهور العلماءء وقد سلف بسطه قريبًاء ومنهم مالك والشافعي 
وأحمد واسحاق وأبو ور والحدیث دال على المغايرة بينه وبين 
المعدن» وهو مذهب أهل الحجاز» ومذهب أهل العراق أنه المعدن 
كما سلف» والحديث يرد عليهم وفيه وجوب الخمس» وبه قال جميع 
العلماء: ولا أعلم أحدًا خالف فيه إلا الحسن فإنه فصل كما 
سلف» ويصرف عندنا مصرف الزكاة لا لأهل الخمس على المشهور: 
وفاّا لمالك» وخلامًا لأبي حنيفة. 

وفیه: أن الركاز لا يختص بالذهب والفضة لعمومه» وهو أحد قولي 
الشافعي» ونقله ابن المنذر عن جمهور العلماء. قال: وبه أقول» 
وأصحهما عنده أختصاصه بالتقد كالمعدن. 

وفيه: أنه لا فرق بين قليله وكثيره في وجوب الخمس لعموم 
الحديث» وهو أحد قوليه. 

قال ابن المنذر: وبه قال جل أهل العلم» وهو أول؛ وأصحهما 
عنده أختصاصه بالنصاب» ونقل عن مالك وأحمد وداود وإسحاق» 
والأصح عند المالكية الأول؛ ونقل ابن التين عن ابن الجلاب أنه 
حکی فيه رواية بوجوب الخمس فيه وأخرئ بمقابله قال: ويشبه أن 
يكون حد القليل ما دون التصاب؛ والكثير التصاب فما فوقه. 








س سے ارس س تج س ب 

وفيه : عدم آعتبار الحول في إخراج زكاته» وهو إجماع بخلاف 
المعدن -علئ رأي- للمشقة فيه. 

وفیه : اطلاق آعتبار الخمس فيه من غير آعتبار الاراضي: لکن 
الفقهاء فصلوا فيه كما أوضحته في «شرح العمدة» فراجمه بت 

تنبیهات : 

آحدها: قسم بعض الحنفية المعدن ثلائة أقسام: مما يدرك بالنار 
ولا ينقطع. کالنورة والکحل والفیروز ونحوهاء ومما يدرك بالثار 
وینطیع كالذهب والفضة والحدید والرصاص والنحاس؛ وما یکون 
ماتقا کالقار والنفط والملح المائي ونحوهاء والوجرب یختص بالنوع 
الثاني دون الآخرين عند الحنفية واوجبه أحمد في الجمیع» ومالك 
والشافعي في الذهب والفضة خاصة”". 

ثانيها: أوجب الشافعي وأحمد في المعدن ربع العشرء وفي الركاز 
الخمس» وقال مالك في البدرة تصاب بغير كبير تعب: يجب فيها 
الخمس» وان لحقته كلفة ففيه ربع العشرء وفي الکنز الخمس7". 

وفي كتاب «الامرال» لابن زنجويه: عن علي أنه جعل المعدن 
ركارّاء وأوجب فيه اخسن ومثله عن الزهري”): وقد سلف 
حديث مالك عن ربيعة» قال ابن عبد البر: وهو عند سائر الرواة 
مرسل» وقد آسنده البزار من حديث الحارث بن بلال بن الحارث؛ 











() راجع «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» ۵/ ۷۰-۹۰ 

5 «الميسوطة ۰۲۱۱/۲ «عيوث المجالس» 98۸/۲ الا ۱۳/۲ «المغني؟ 4/ 144. 
esd ©‏ ۲۵۷/۲ «الأمه ۳۷/۲ nll‏ ۰۲۳۲/۸ ۲۳۹ 

0( «لامرال» 745/5 

(ه) المصدر السابق ؟/ 48/. 


سس نب ؤت سا 
عن آبیه(» ورواه آبو سبرة المدني» عن مطرف» عن مالك عن 
محمد بن علقمة» عن أبيه عن بلال مثله" ولم يتابع أبو سبرة عليه 
ورواه كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف» عن أبيه عن جده مرفوا» 
وهلا في أبي داود”" وكثير مجمع عل ضعفه؛ وإسناد ربيعة فيه 


عبالح سیگ 








الإسنادء ولعله علم حال الحارث"؟, 

ثالئها: قال ابن حزم: كل من عدا عليه حيوان من بعير أو فرس 
أو بغل وشبههاء فلم يقدر علئ دفعه عن نفسه إلا بقتله فقتله» 
فلا ضمان عليه فيه» وهو قول مالك والشافعي وداود وقال الحنفيون: 
یضمن؛ واحتجوا بحديث: «العجماء جرحها جبار»؛ وبخبر رويناه عن 
عبد الكريم: أن إنسانًا عدا عليه فحل ليقتله فضربه بالسيف 
فآغرمه أبو بكر الصديق إياه وقال: هو بهيمة لا يعقل وعن علي 
نحوه» ومن طريق عبد الرزاق» عن معمر» عن همام» عن أبي هريرة 
قال: من أصاب العجماء غرم" ومن طريق الثوري عن الأسود بن 
قيس عن أشياخ لهم آن غلامًا لهم دخل دار زيد بن صوحان فضربته 
الزيد ۰ فعمد أولياء الغلام المقتول فقتلوها فابطل عمر دم 
الغلام» وأغرم والد الغلام ثمن الناقة» وعن شريح مثلهء قال: 
ث العجماء في غاية الصحة وبه نقولء ولا حجة لهم فيه؛ لأنه 














() #مسند اليزارة ۳۲۲/۸ (۳۳۹۵. 

00 «الموطاء ص ۱۷۰-۱34 

077 أبو داود (031). والحديث صححه الألباني في «صحيح أبي داوده (1141). 
440 «الشهیده ۲۳۸-۲۳۹۸۲ 6 «المستدركة ۰4/۱ 

0 مصف عبد الرزاق» ۲۷/۱۰ (۱۸۳۷۸). 





ل( لاس تودیع س الجامع سی سس 
ليس فيه غير أن ما جرحته العجماء لا یفرم» وليس فيه غيرهء وهو حجة 
عليهم في تضمينهم السائق والراكب والقائد ما أصابت العجماء مما لم 
يحملها عليه» وأما الرواية عن أبي بكر وعلي فمنقطعة. 

رابعها: قال ابن حبيب: الركاز: دفن الجاهلية خاصة؛ والکنز: 
دفن الإسلام» فدفن الإسلام فيه التعریف؛ ودفن الجاهلية فيه 
الخمسء وما فيه لمن وجده مطلقّاء وجده في أرض العرب أو غيرهاء 
أو صلح» قاله جماعة من أصحاب مالك» ورواه ابن وهب عن علي 
وعمر بن عبد العزيز ومكحول والليث. 
ة والشافعي» وعن مالك أنه فرق بين أرض 
ال: من أصابه في الأول فليس لمن وجده» 
ويه الم واريمة اخماسه لمن اها ولورتهم بمدهم باستو 
به عنهم إن لم يعرفواء وقد رد عمر السفطین الذين وجدوا بعد 
الفتح» وسكنى البلاد؛ ومن أصابه في الثاني فهو كله لهمء لا خمس 
فيهء إذا عرف أنه من أموالهمء وان عرف أنه ليس من أموال آهل 
تلك الذمة» ولم يرئه عنهم أهل هزه الذمة فهو لمن وجدهء وكذلك 
إن وجد رجل في دار صلح ممن صالح عليها فهو لرب الدار لا شيء 
فيه؛ لان من تملك شيئًا من أرض الصلح ملك ما تحتها. 

وقال سحنون: وان لم يعرف عنوة أو صلًا فهو لمن أصابه بعد أن 

قال الابهري : إنما جعل في الرکاز الخمس؛ لأنه مال کافر لم يملكه 
مسلم فأنزل واجده بمنزلة القائم من مال الكافر» وكان له أربعة آخماسه 


() «المحلي؛ ۱8۵/۸ بتصرف. 








لالد ا فررزي ع 
وقال الطحاوي: لا فرق بين أرض العنوة والصلح؛ لان الغانمین لم 
یملکوا الركازء كأن من ملك أرض العرب لا يملك ما فیها من الرکاز» 
وهو للواجد دون المالك باجماع؟ فوجب رد ما ختلفوا فيه من أرض 
الصلح إلئ ما أجمعوا عليه من آرض العرب» واختلف قول مالك فيما 
وجد من دفنهم سوى العين من جوهر وحدید ونحاس ومسك وغیره؛ 
قال: ليس بركازء ثم رجع فقال: له حکمه وأخذ ابن القاسم بالأول» 
وهو أبين كما قاله ابن آبي زید؛ لأنه لا خمس فیما أوجب عليه» 
وانما أخذ من الذهب والفضة؛ لأنه الركاز نفسه الذي جاء فيه النص. 
وقال مطرف وغيره: إنه ركاز إلا النحاس والرصاص ومن جعل 
َلك كله ركارًا شبّهه بالغنيمة يؤخذ منها الخمس: سواء كانت 
أو عرضًاء ونقل ابن العين القولين عن مالك؛ ثم قال: واختار 
أبو محمد عدم تخميسهء وقال القاضي آبو محمد: الصحيح أنه يخمس. 
واختلفوا في من وجد ركارًا في منزل أشتراهء فروي عن علي بن 
زیاد. عن مالك أنه لرب الدار دون من آصابه؛ وفيه الخمس. وهو 
قول أبي حنيفة ومحمدء وقال ابن نافع: هو لمن وجده دون صاحب 
المنزل. وهو قول الثوري وأبي یوسف؛ قال مالك: لما كان ما يخرج 
من المعدن يعتمل وينبت كالزرع كان مثله في تعجيل زکاته يوم 
حصاده؛ ولا يسقط الدين زكاة المعدن کالزرع» وما كان في المعدن 
من الندرة توخذ بغير تعب ولا عمل فهو ركازء وفيه الخمس. 
ونقل ابن بطال عن الشافعي أنه آختلف قوله في الندرة توجد فيه فمرة 
قال: فيها الخمس كقول مالك ومرة قال: فيها الزكاة ربع العشر عل 
































(0 امختصر أختلاف العلماء» 43۰/۱ 


سا سس انوس بش الجامع الصحيع سے 
كل حال" وهل يصرف هذا الخمس مصرفه أو مصرف الزكاة؟ قال 
ابن القصار بالثاني كالعشر ونصف العشرء قال عبد الحق: والمذهب 
خلانه. 

قال ابن حبیب: والشرکاء في المعدن كالواحد» والعبد كالحرء 
والذمي كالمسلم؛ والمديان کمن لا دين عليه. وقال المغيرة 
وسحنون: فيه الزكاة كسائر الزکاوات؛ ولا زكاة على أحد ممن ذكر. 








0 شرح ابن بطال» 6/ 





وشت فی فوشن, حدقا یآ 
آي تيد الشاعدي #ه قالَ: نتفعل مول لله # زجلا من الأ على 
بَنِي شیم پذعی: ابن اللي لما جا حَاسَيَُ. [انظر: 9۲۵- مسلم: 1۲۲ 
فتح: {Pelt‏ ° 











0 ع 

هلذا الحديث سلف طرف منه في الجمعة في باب اما »عات 
اف 
بضم اللام ويقال فيه: ابن الأثبية أيضًا واسمه فيما 





ذكره أبو منصور الباوردي في کتابه: عبد الله. وقال ابن دريد: بنو 
أب بطن من الازد اللتب: الأشتداد وهو اللصوق أيضًا. 


فإذا تقرر ال : فالعلماء متفقون على أن العامل عليها: هم السعاة 


٩۲0 برقم‎ ۱ 

(0)_ستي برقم (۲۵۹۷) کتاب: الهبة» باب: من لم يقبل الهدية لملةء ويرقم (00۳9) 
کتاب: الأيمان والنذور» باب: كيف كانت يمين الني إلا ويرقم (1۷۹) 
كتاب: الحيل باب: أحتيال العامل ليهدئ له. 

26 في هامش الأصل ما نصه: اللي بضم اللام وإسكان المثناة فوق. ويقال فيه : بفتح 
المثتاة المذكورةء ويقال: ابن الأثبية بالهمز. وإسكان المثناة فوق» قال الشيخ 
محي الدين في «التهذيب» وليسا بصحيحين» والصواب ما قدمته يعني به الضبط. 
الأول» وكذلك يشعر كلام صاحب «المطالع». قال في «المطالع؟: واسمه عبد 
اله وقال الذحبي في «التجريد»: أسمه عبد اله. 





رپس التوضیح لشرح الجامعالسحیح س 
المتولون لقبض الصدقة. وآنهم لا یستحقون على قبضها جزاء منها 
معلومّا سُبِعا أو ناء وإنما له أجرة عمله على حسب أجتهاد الامام. 

الآية عل أن لمن شغل بشيء من آعمال المسلمین أخذ 
رشبههم» وسيأتي قول من كره 
۷ إن شاء الله تعالی. 













وفيه من الفقه: جواز محاسبة المزتمن؛ وأن المحاسبة تصحح 
أمانته» وهو اصل فعل عمر في مقاسمة العمال» وانما فعل کل لما 
رأئ ما قالوه من كثرة الارباج» وعلم أن ذَلِكَ من أجل سلطانهم؛ 
وسلطانهم نما كان بالمسلمین فرأئ مقاسمة 0 نظا لبم 
واقتداء بقوله ال : «أولا جَلَسسَ 
شيء آز 4۲۷( 

ومعناء أنه لولا الإمارة لم يهد إليه شيء» وهذا آجتهاد من عمره 
وانما أخذ منهم ما أخذ لبيت مال المسلمين لا لنفسه 

وفيه أيضًا: أن العالم إذا رای متاولا أخطا في تأويله خطاً يعم 
الناس ضررهء أن يعلم الناس كافة بموضع خطنه. ويعرفهم بالحجة 
القاطعة لتاویله. كما فعل الشارع بابن اللتبية في خطبته للناس كما 
أسلفناء في الجمعة. وتوبيخ المخطئ وتقديم (الأدون)”" إلى الامارة 
والأمانة والعملء وثمّ من هو أعلئ منه وأفقر؛ لأنه ## قدم ابن 
اللتبيةء وثم من صحابته من هو أفضل منه 











) برقم (0135- 0134 كتاب: الأحکام 
(0) سيأتي برقم (0۹۷) من حديث أبي حميد الساعدي. 
( في الأصل: الأدنونت. والمثيت من (ج). 





یت 
يلرام ۳ 
َابَعَهُ بو لاب رابت 





وقد سلف في الطهارة في باب أبوال الابل ۳ 


وغرضه هنا -والله اعلم. 
ممن ذكر في آية الصدقة» وقد سلف ما فيه 

قال ابن بطال: والحجة في هذا الحديث قاط الأنه تا أفرد آبناء 
السبيل بالانتفاع بابل الصدقة وألبانها دون غیرهم "۳ 

قُلْتُ: جواب هذا أن للإمام أن يعطي زكاة واحد لواحد إذا 
-كما أسلفته هناك- وأباحها لهم؛ لأنهم آبناء سیل. 

وكره العرنیون المدينة لما أصابهم من الداء في أجوافهم. 

وفيه: إقامة الحد في حرم المديثة كما قال ابن التين» قال: وقوله: 
(یعضون الحجارة). هو بالفتح -يعني: بفتح العين- لان أصله عضضص 

قال: وفيه لغة بضم العين» والقرآن مثل الأول: ی 

ل ی [الفرقان: 1۷ 





ته وضع الصدقات في صنف واحد 











() برقم (۲۳۳) کتاب: الوضوء. 
20 شرح ابن بطال» 90۸/۴. 


س( س التوضيج س المع سبع سے 









ذکر فيه حديث آنس: عَدَوْتُ إلى رَسُولٍ اله 88 
لح يڪن َا في بده لیم یم یل ال 





هذا الحدیث سلف قطعة منه في الجنائز لما توفي أبو عمير بن 
أبي طلحة في باب: من لم يظهر حزنه عند المصیب۳) وم : 
هو في مربد الفنم يسمها'” قال شعبة: وأكثر علمي أنه قال: «في 
آذانها»: وأخرجه مسلم أيضًا في اللباس» وفي رواية لاحمد وابن 
ماجه: «يسم تًا في آذانها*. 

والميسم مفعل بكسر الميم وفتح السين المهملة: الآلة» والاسم 
منه: الوسم؛ لان ياءه واو إلا أنها لما سكنت وكسر ما قبلها قلبت 
ياء. قال عياض : كذا ضبطناه بالمهملة؛ وقال بعضهم: بالمعجمة 

















0 ورد يهامش الاصل مانصه: يق 
«المطالع». 

0 سلف برقم 08913 

رواه مسلم (۲۱۱۹) كتاب: اللباس وله باب: جواز وسم الحيوان غير 
الآدمي في غير الوجه.. 


0 «صحيح سلم» (611). 
() «ستن این ماجها (۰0۳۵۵ وامستد امد ۰۱1۹/۳ ۰۱۷۱ ۲۵٩‏ 





ات تشه سس( 
أيضّاء وبعضهم فرق فقال: بالمهملة في الوجه» وبالمعجمة في سائر 
الجسدا"» وفي الجامع»: المیسم: الحديدة التي يوسم بهاء 
والجمع: مواسم. 

واما أحكامه وفوائده 

قنبه: أنه يك كان يحنك أولاد الأنصار بتمرة يمضغها فيجعلها في 
حنك الطفل يمصها؛ فيكون أول ما يدخل جوفه ريق رسول الله + 
والتمر. 

والصبي : محنك ومحنوك أيضّاء وعبد الله هذا حملت به أمه في ليلة 
موت آخیه کما سلف ماك 

وفيه: وسم إبل الصدقة. وکذا الجزيةء وهو ما عقد له الباب» 
وفعله الصحابة والتابمون أيضًا والحکمة فيه تمییزها من اليلك 
وليردها من آخذها ولا بلتقطهاء ولیعرفها متصدتها فلا يشتريها بعد؛ 
لثلا يكون عائدًا في صدقته؛ والغنم ملحق بها كما سلف وکذا 

ولا يسم في الوجه فملعون فاعله» كما أخرجه مسلم من حديث 
جابر"؟. ويسم من البغال والحمير جاعرتيها ومن الغنم آذاتهاء ووسم 
عمر بن عبد العزيز الخيل التي حمل عليها في سبيل الله في أفخاذها”" 
وروي أنه ا مر بوسم الإبل في أفخاذهاء في إسناده نظر». 
أما وسم الآدمي فحرام. 











410 «إكمال المعلمة 49/٩‏ 

0 مسلم ۲۱۱۷-۲۱۱0 

0 رواه مه سعید بن منصور في #سته؟ ۱۷۰/۲ (۷٤٤۲)؛‏ ویتحوهاليهتي ۰۳۱/۷ 

(0) رواء ابن أبي عاصم في «الأحاد والمثاني» 400/۲ 4001830 و ابن قانع في 
«المعجم ۰۱89/۱ والظراني ۲۸۳/۲ (۰6۲۱۷۹ والدارقطني في «المؤتلف = 





تست زان مان مج بای 
وفیه: أن النهي عن المثلة وتعذیب الحیوان مخصوص بهاذاء وهذا 

ألم لا یجحف به. 

رفيه: أن للإمام أن ول 

رفيه: أن للإمام أن يتخذ ميسمًا لخيله ولخيل السبيل» وليس للناس 

أن يتخذوا مثل خاتمه وميسمه لينفرد السلطان بعلامة لا يشارك فيهاء قاله 

المهلب. 














قصد الطفل أهل الخیر والصلاح للتحنيك والدعاء بالبركة» 
وتلك كانت عادة الناس بأبنائهم في زمن رسول ان تبرگا بريقه 
ودعوته ویده. 

فرع 

يستحب أن يكتب في ماشية الزكاة زكاة أو صدقة پاجماع الصحابت, 
كما نقله ابن الصباغ. 

خاتمة: 

انفرد أبو حنيفة فقال: إن الوسم مكروه؛ لأنه تعذيب ومثلةء وقد 
نهي عن دك حجة الجمهور هذا الحديث» وغيره من الاحادیث 
وأن الشارع باشر فعله. 


دهت دوف دجو 


= والمخطف» ۱۸۷۹/4- ۰۱۸۷۵ ر أبو نمیم في «المعرفة» 3۱9/۲ (01355) 
راليهتي ۳۱/۷. 
قال الحافظ في «الإصابةه ۲2۱/۱ قال ابن السكن: لا علم له روا 
غير معروف وقال الهيثمي في فالمجمع؟ :1١4/8‏ دوه الطبراتي» 
أعرفهم. 





واستاده 


من لم 





5 
9 
9 
0 
3 





اذ ؤم قبل روج 5 تن الاو 


الس 


أما أثر أبي العالية وابن سيرين فاخرجهما ابن أبي شيبة من حديث 
وكيع» عن سفيان» عن عاصم؛ عن أبي العالية 
سیرین أنهما قالا : صدقة الط ريف 
وأما آثر عطاء فحکاه البيهقتي” » وحکاه ابن حزم عن أبي قلابة 9 
وبه قال جمهور العلماء» وحكئ فيه ابن المنذر وغيره الاجماع 


ليست في الأصول. 
a‏ ۳۵/۲ )10¥( 
«الستن الکبرئ» 188/4 
«المحلنة 118/5 

«الإجماع؛ ص ۵۵ 


9© سس سس سس لس 


بقول الراوي: (فرض)ء (أمر) ثم لم ينه عنه» فبقي فرشا لازمًا وفي 
«صحیح الحاكم؟ وصحح إسناده من حدیث ابن عباس أن رسول الله 
اد أمر صارشٌا ببطن مكة ينادي: «إن صدقة الفطر حق واجب على 
كل سم 

وفي الدارقطني من حديث علي: هي عل کل مسلم»”"' وهو 
الصحيح عندنا والمشهور عند المالكية. وحكئ أصحاب داود خلامًا 
فيها. 

وحديث قيس بن عبادة: كنا نصوم عاشوراء ونؤدي زكاة القطرء 
فلما نزل رمضان ونزلت الزكاة لم نؤمر بهء ولم ننه عنه» ونحن 
تفعله رواه أبو داود والحاكم وقال: صحيح علئ شرط الشيخين ٠"‏ 
لا يدل علئ سقوط فرضها؛ لان نزول فرض لا يوجب سقوط آخر 
لا یقال: عل“ بمعنئ (عن)؛ لان الموجب عليه غير الموجب عنه. 

وسماها آبو واجبة علئ قاعدته في الفرق بين الواجب 
والفرض, قيل: وخالف أصله فجعل زكاة الخيل فريضة؛ والتجارة 
فريضة؛ والخلاف فيه أظهر من هلذا. فالإجماع إذن عل وجويهاء 
فوا في تسميتهاء وأغرب من قال بأنها نسخت بالزکاة» قاله 














وا 





0 لستدر» 2۱۰/۱ 

) «ستن الدرتطتي» ۱۳۸/۲ 

( قلت: بل رواه النسائي ۰8۹/۵ وابن ماجه (۰6۱۸۲۸ والحاکم ۰4۱۰/۱ من 
حديث قيس بن سعد بن عبادق. 
رصححه ابن خزيمة (0146: وقال الحافظ في «الفتح» 6 179: إسناده صحيح 
رجاله رجال الصحيحء إلا أبا عمار الراوي له عن قيس بن سعدء وقد وثقه رای 





مین 
4 في هامش الاصل: يعني في الحديث الذي ساقه البخاري. 


کو 


*] بعد آيات الصدقات» وجعلها مالك 
وغیره داخلة في آية الزكاة؛ ومن جعلها خارجة عنها يرده قرله: 
«امرت أن آخذ صدقة القطر من أغنيائكم؛ فصدقة الفطر تجب على 
غير الأغنياء» والإجماع قائم على لزومها عن الزوجة والخادم وولده 
الفقراء» ولا زكاة عليهم» فکانها خارجة عن 5 
لا تسمئ زكاةء والحديث يرده. 

واختلف العلماء في وجویها على الفقیر» ومشهور يلخب مالك 








٠‏ وعند أبي حنيقة: 





وقيل: إنما تجب علی من لا يحل له أخذها وقيل: آخذ الزكاة قال 
أبن وهب: ومن وجد من يسلفه فلیستسلف: وخالفه ابن حبیب» وعن 
مالك: إذا أدى || زكاة الفطر فلا أرئ أن يأخذ منهاء ثم رجع 
فاجازه عند الحاجة. 

وقال الشافعي : إذا فضل عن قوته وقوت ممونه مقدار زكاة الفطرء 
وهو قول أحمد» وقال آبو حنيفة وأصحابه: ليس عل من يحل له أخذ 











ولا منی وقال: «خبر الصّدقَةٍ ما كانّ عن ظهر نئ 
عن الفقيرء حجة الأول: إطلاق الأحاديث ولم يخص من له نصاب: 








() «المدوز 
e‏ 

0 یسوط ۱۰۲/۳ الام 04/5 «المغتي؛ ۳۰۷/6 

(۳ سلف من حديث حكيم بن حزام برقم (۱8۲۷) باب: لا صدقة إلا عن ظهر غنئ. 





/۲ «التواهر والزيادات» ۲/ ۲۰۳- ۰۲۰۸ «عيون المجالس؛‎ ٩ 





س97 سسحت التوضيح لشرح الجامع اسمع 
وقال: «أغتُوهم عن طواف هذا البوم»“ والمخاطب غني بقوت يومه» 
ولم يفرق بين أن يكون المأمور نّا أو فقيرّاء وأيضًا فان زكاة الفطر حق 
في المال لا يزداد بزيادة المال» ولا يفتقر إل نصاب أصله الکفارت» 
وفي «فضائل رمضان» لابن شاهین» وقا 

یر مرفوعًا : «شهر رمضان معلق بين السماء والأرض فلا يرفع 
إلى الله فد إلا بزكاة الفطر»”""؛ وروينا عن وكيع بن الجراح: صدقة 
الفطر لرمضان كسجدتي السهو للصلاة لجبر النقصان. 








غريب جيد الإسناد من 





40 رواه الدارقطني ۰۱۵۳/۲ وا 
ا 
وأشار اليبهتي إلى تضعيفه بأبي معشر وضعفه ابن حزم في «المحلئ؟ ۰۱۲۱/۷ 
والتووي في «المجموع؟ ۰۸۵/۷ والمصنف في «البدر المنيرة 8/ :0351-55 
والحافظ في «الفتح) ۰۳۷۵/۲ وني "بوخ المرام» (۰604۸ والالائي في 
لارام 0۸889 

(0 قلث: كذا عزاه المنذري في «الترغيب والترهيب» 41/5 (1197) ریدو سوال 
أعلم- أن المصنف قد تيمه في هذا العزوء قال العلامة الألبائي رحمه لله 
في بوت هذا النص في كتاب ابن شاهين المذكور نظر؛ فإني قد راجمت 
افضائل رمشان» له في نسخة خطية جيدة في المكتبة الظاهرية بدمشق فلم اجد 
الحديث فيه مطلقا. 
ثم عزا الحديث إلى أحمد بن عيس المقدسي في «فضائل جرير؛ ونقل عنه أنه ال 
رواء بر حفص بن شاهين. فلمل ابن شاهين ذكر ذلك في غير «فضائل رمضان» 
أو في نسخة أخرئ منه: فيها زيادات على التي وقفت عليها. اه «الضعيفةة ۱/ 
MANY‏ 
قلت : لعله في #الترغيب والترهيب» لابن شاهين ؛ كذا عزاء السيوطي في «الجامع 
الصغير» (4456): والهندي في «کتز العمال» 431/8 ۰6۳۳۹۸۷ 20۱/۸ 
14174 والحديث رواء ابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۸/۲ (414) وقال: 
حديث لا يصح. وضعفه الألباني في «الضعيفة» (4۳) 


4 من طريق أبي معشر عن نافع عن 














سس تب وغ سس( 

فائدة : 

المشهور أنها فرضت في السنة الثانية من الهجرة عام فرض رمضان: 
وهل وجبت لعموم آي الزكاة آم لغيرها؟ وذلك الغير هل هو الکتاب؛ 
وهر قوله تعالئ: د َم من َل 68 [الأعلئ: ۱4] أو السنة؟ فيه 
خلاف لأصحابناء حكاه الماوردی) 

وأما حديث ابن عمر فأخرجه البخاري هناء وترجم عليه بعده باب 
صدقة الفطر على العبد وغيره من المسلمين". 

ثم ساقه من حديث مالك» عن نافع» عن ابن عمر بهء وترجم عليه 
بعد باب: صدقة الفطر صاعًا من تمر ثم ساقه من حديث الليث» عن 
نافع عنه: أمر رسول الله يكل بزكاة الفطر صاعًا من تمر أو صاعًا من شعير 
قال عبد الله: فجمل الناس عدله ملين من حنطة”© ثم ترجم عليه بعد 











بابُ: الصدقة قبل العید. ثم ساقه من حديث موسئ بن عقبةء عن 
نافع» عن ابن عمر أن رسول الله و آمر بزكاة الفطر قبل خروج 
الناس إلى الصلاة©», 

ثم ترجم عليه بعدُ باب: صدقة الفطر على الحر والمملوك من 
حديث حماد بن زيد عن أيوب عن نافع ع 
صدقة الفطر على الصغير والكبير» ثم ساقه 


من حديث يحييل؛ عن عبيد الله عن نافع» عن ابن عمرلاگ؛ وهو حديث 





ثم ترجم عليه بعد باب 


( «الحاري 544/6 
0 سيأتي برقم (01904. 
0 سیاتي برقم (19019. 
سباي رتم 019:10 
(0) سیاتي برقم (۱0۰۹). 
00 سیاتي برقم (01915. 








جو سس مجهت دونش تسه مت 


صحیح آخرجه مسلم والاربعة ۲ وأخرجه البيهقي من حدیث مسدد عن 
یحین؛ وقال: عن الصغير والکبیر قال: وکذا قاله عباس الترسي» عن 
يحي" ولم ینفرد مالك بقوله في الحدیث: «من المسلمین؛ كما 
قاله أبو قلابة عبد الملك بن محمد؛ والترمذي وغيرهما”” بل تابعه 
عليها جماعات بعضها في البخاري وبعضها في مسلم وبعضها 
في غيرهما. 
وقد أوضحت الكل في تخريجي لأحاديث الرافعي”؟» و«المقنع في 
علوم الحديث”*' فراجعه من ثم» فان بعضهم ذكر أثنين من ذَلِكَ وأهمل 
ني» ولو أنفرد به مالك لكان حجة عند أهل العلم» فكيف ولم یفرد 
به؟ وهناك: من تابعه عمر بن نافع في الباب» الضحاك بن عثمان في 
مسلم» عبيد الله بن عمر صحح الحاكم إسناده”؛ وقال أحمد في 
رواية صالح: والعمل عليه. وعبد الله بن عمر في الدارقطني 9" 
وابن الجارود في «منتقاء». وكثير بن فرقد» وصححه الحاكم على 
شرط الشيخين. والمعلئ بن إسماعيل في الدارقطني؛ وصححه 
() «صحيح المسلم» (486) كتاب: الزكاةء باب: زكاة الفطر على المسلمين من 
التمر والشعير؛ «سئن أبي داوده (۰۱3۱۱ 11۱۳- 201714 «سئن الترمذي» 
(0۷۵): «سئن النسائي» ۰۰/۵ «ستن ابن ماجه (۱۸۲۵- ۱۸۲۹ 
( «السئن الکبرئ؛ ۱3۰/۸ 
(۲) «سئن الترمذي» (1۷9). وورد في هامش الاصل ما نصه: وقد رواء ترمذي في 
«العلل؛ آخر كتابه ولم یصرح بتفرد مالك بها مطلقًا كما قاله ابن الصلاح. 
(4) «البدر المتیره 8/ 718-914 
(0) «المقتع» 504-1639 
0 «المسترلكة ۱۰/۱ 
60 «سنن الدارقطني» ۱۳۹/۷ 
۸ درد في مامش الاصل ما نصه: وأخرج متا .3 كثير الدارقطم 


























سس ماد رنه سس( 
u‏ 


این حبان( وأیوب في «صحیح این ر 


وقال ابن عبد البر: وواه حماد بن زيد والمحفوظ من روات ورواية 
9 











بن أيوب عنهء وابن أبي ليل في الدارقطني "۳ 

وفيه رد علي قول ابن عبد البر أن ابن أبي ليلئ رواء عن ناقع 
بدونهاء ویحیی بن سعید» وموسئ بن عقبة» وأيوب بن موسئ في 
البيهتي””. فهاؤلاء آثنا عشر تابعوه فلله الحمد. 

ومن ضعيف الباب عند الدارقطني من حديث ابن عباس: ايهودي 
أو نصراني نصف صاع من بر أو صاع من تمرء أو صاع من شير 
ومن حديث ابن عمر مثله"ء وللطحاوي في «المشکل» عن أبي هريرة 
بإسناد فيه ابن لهيعة أنه كان يخرجها عن كل إنسان يعول ولو كان 
نصرانی. 














وللدارقطني من حديث عمرو بن شعيب» عن آبيه» عن جده 


() «صحیح ابن حبانة #/44- 40. 

0 «صحيح ابن خزیما ۸۱/۸ (۲۳۹۳). 

0 «التمهيدة ۱۱۹/۷- ۱۲۰ 

۳۳۹۸0 ۲۱/۹ «مشکل الآثاره‎ ٩ 

() «ستن الدارقطنية ۰۱۳۹/۲ 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» ۳/ ۳۷۰: وذكر شیخنا سراج الدين ابن الملقن في شرحه 
تبا متلطاي أن البيهقي أخرجه من طريق ايوب بن موسیل» وموسئ بن عقية» 
ويحيئ بن سعید» تلهم عن نافع » وف الزيادة» وقد تبعت تصانیف الييهقي فلم 
أجد نها هليه الزيادة من رواية أحد من هثؤلاء الثلاثة. آنتهين. 

20 «سنن الدارقطي» ۰۱۵۰/۲ وقال: سلام الطويل متروك الحديث ولم يسنده غيره. 

) رواه الطحاري في «مشکل الآثار؛ كما في «تحفة الأخيار» ۳/ ۱۰۳ (۰)۱۵۹۵ ۳ 
ev‏ 











لت اس س س س مت 


«مدان من قمح أو صاع مما سواه من الطعام»”". وقال الترمذي: حسن 
5 
خب 





ومن حديث كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف؛ عن أبيهء عن 
«أو صاع من زبیب. أو صاع من أقط؛ وأخرجه ابن خزيمة في 
«صحیحه»۳۳» ومن حديث جابر: ُذان من قمح أو صاع من تمر 
أو شم 8 

وللحاكم في «تاريخه؛ من حديث مالك بن أوس بن الحدثان: عن 
أبيه مرفوعًا: «أعطوا صدقاً الفطرٍ صاعًا من طعام ثم قال: وطعامهم 
يومئذ الحنطة والشعير والزبيب والاقط. وله في «مستدركه»» وقال 
صحيح على شرط الشیخین"*, 

ولابن خزيمة في «صحيحه؛ أيضًا عن آسماء آنهم كانوا یخرجون 
زكاة الفطر في عهد رسول الله اة بالمد الذي يقتات به أهل البيتء 
تون به ينقل ذَلِكَ أهل المدينة كلهم . 
إذا تقرر دک فالکلام في مواضع: 
الأول 
1 



























الزكاة إلى الفطر ؛ لأنها تجب بالفطر من رمضان وزكاة 


( «ستن الدارقطني» ۱۸۱/۲ 
0 #ستن الترمذي» عقب الرواية (214). 








۳ «صحح ابن خزيمةا ۸۷/۲ 

0 رواء عبد الرزاق ۳۱۵/۳ (0۷۳۷) یاب: زكاة القطر والدرتطي: ۱0۱/۲ 
کتاب: زكاة القطر. 

4/1 3 





00 «صحيح ابن زیم 84/4 (۲۲۰۱) ياب: ذكر الدليل عل أن زكاة رمضان بصاع. 
الي 4 






الفطرة أي : الخلقت. قال الله تعالئ : وتان 
[الروم: ۳۰] فكأنه يريد: الصدقة عن البدن والتفس۰ شرعت تزكية للنفس 
وتطهيرًا لها وتمية لعملهاء فيزول الرفث واللغو ولإغناء الفقراء. 

الثاني : 

مت تجب؟ عندنا ثلاثة أقوال: أصحها بأول ليلة العيد. وثانيها: 
بطلوع الفجر. وثالئها: بهما. وعند المالكية أربعة أقوال: مشهورها 
ليلة الفطرء وطلوع الفجر يومه» وطلوع الشمسء وما بين 
الفرویین "۰ وفائدته فيمن ولد أو مات أو اسلم أو بيع فيما ين كلك 

وعبارة ابن بزيزة: تجب بالغروب. وقيل: بطلوع فجر يوم الفطرء 
وقيل: تجب وجوبًا موسمًا بين الوقتين المذكورين وعند الحنفية: 
تجب وقت طلوع الفجر الثاني من يوم الفطر"" ومعرفة وقت أدائها 
يوم الفطر من أوله إلى آخره» وبعده يجب القضاء عند بعضهمء 
والأصح عندهم أن تكون أداء وتجب وجوبًا موسمّاء وفي «الذخيرةة: 
لا يسقط بالتأخير ولا بالافتقار بعد وجوبهاء وقال عبد الملك 
المالكي : آخر وقتها زوال يوم الفطر. 
الثالث: 














اختلف في تق 





ديمهاء فعندنا: يجوز في كل رمضان. وقيل: وقبله. 
وقيل: بطلوع فجر أول رمضان وعن أبي حنيفة: يجوز لسنة وسنتين. 
وعن خلف بن أيوب: تجوز لشهر. 

وفي «الذ بأكثر من يوم أو يومين كمذهب احم“ 





: لا تجوز 





۷۸/۲ «التوادر والزيادات» ۳۰۷/۲ 0 «بدائع السناع؛‎ ٩ 
أنظر «الذخيرةه ۱0۷/۲ - ۰۱۱۰ 6 الموضع السايق.‎ © 


9ب سس التوضيج لشرح الجامع الصحيع 
وقيل: بنصف الشهر كتعجيل أذان الفجر من نصف الليل. وقال الحسن بن 
زياد: يجوز تعجيلها قبل وقت وجوبها. وعند المالكية في جواز تقديمها 
بيوم إلى ثلاثة حكاية قولين. 

الرابع 

صاع رسول الله وك خمسة أرطال وثلث بالبغدادي تقريّاء وذهب 
أبو حنبفة إلى أنه ثمانية أرطال» وفيه حديث في الدارقطني من حديث 
نس“ وعانشة ۲۳ وهما ضعیفان؛ ورجع أبو يوسف إلى الأول وهو 
قول الشافعي والجمهور. 

الخامس: 

جنس المخرج: القوت المعشرء وهو: البر والشعير والتمر 
والزبيب» وما أشبههاء بعضها بالنص وبعضها بالقياس بجامع القوت» 
وأبعد من قال: لا یجزی البر ولا الزبيب ولا بلتفت إليه 
والمتصوص عليه في حدیث ابن عمر الذي ذکرناه: التمر والشعير. 

وفي حدیث آبي سعید فيه: الاقط ياتي» والزیب ياني ایشا( 
وفي أبي داود: الحنطة ثم قال: ولیس بمحفوظ ٠‏ وقال الحاکم: 
صحیح"* وکذا ابن حبان قال: وهي تفسر الطعام في" 

في الحاکم: السلت. ثم صححه ٠”‏ وخالفه ابن عبد البرء قال 














() فسن الدارقطي» ۰۹۸/۱ 210۳/۲ 

0 «سئن الدارقطتي» ۱۲۸/۲ 

650 سيتي برقم (۱۵۰۹) باب: صدقة الفطر صاعًا من تمر. 
440 سنن أبي دود (01313. 

60 «الستدرك 4۱۱-4۱۰۸۱ 

۱ اصحیح ابن حبانه ۹۱/۸ ۳۳۰۳ 

0 «الستدرك 4۰۹/۱ 


دب ده سس( 
أبو داود: ووّهم سفیان بن عيينة في ذکره الدقیق؟؟ والمشهور عند 
المالكية إجزاء القطاني والتين والسویق واللحم واللین؛ وفي الدقيق 
یزکی به قولان لهم؛ والجمهور على إجزاء الأقط» وبه قال مالك 
خلائٌا للحسن» وانفرد آبو حنيفة یاجزاء القيمة. 

السادس 

أجمع العلماء كما قال أبو عمر عل أن الشعير والتمر لا يجزئ من 
أحدهما إلا صاع كامل. 

السابع 0 

ضابط من يؤدي عند الشافعي كما سلف والجمهور: من ملك فاضلا 
عن قوته وقوت عياله يوم العيد. واعتبر أبو حنيفة النصاب. وقال سفيان 











من له خمسون درهمًا وجبت علیه» وقال بعضهم: من له آربعون» 
ومشهور مذهب مالك وجوبها علئ من عنده قوت يومه معهاء وقيل: 
إنما تجب علئ من لا يجحف به إخراجهاء وقيل غير لك مما أسلفناه. 

وقوله : (على العبد) تعلق به دود في وجوبها عليه» وآن السيد يجب 
عليه أن يمكنه من كسبه كما يمكنه من صلاة الفرض» ومذهب الجماعة 
وجوبها على السيد حك لو كان للتجارت» وهو مذهب مالك والليث 
والأوزاعي والشافعي وإسحاق وابن المنذر وقال عطاء والنخعي 
والثوري والحنفرون: إذا كان للتجارة لا تلزمه فطرته. 

فرع: 

لا تجب على المکاتب عند الجمهور» وعن مالك قولان: قیل: في 
كسبه» وقيل: يخرجها سيده» وهو خلاف للشافعية أيضّاء ولا يج 














ابي داودة عقب الرواية (1114). 


E‏ التوضيع شرع الجامع السحيع سس 
على السيد عند أبي حنيفة والشافعي وأحمدء وقال میمون بن مهران 
وعطاء وأبو ثور: يؤدي عنه سيده. وكان ابن عمر له مكاتب لا يؤدي 
عنه» وفي رواية مكاتبان أخرجهما البيهقي. 

الثامن 

ضابط من يؤدي عنه كل من وجبت عليه نفقته» هذا هو الاصل 
الممهد ويستثنئ منه مسائل محل بسطها كتب الفروع؛ فالزوج تجب 
نفقة الزوجة عليه وكذا نطرتها وفاثًا لمالك في أصح قوليه واسحاق» 
وخالف أبو حنيفة والثوري وابن المنذر عملا بقوله : على كل ذكر وأنثئ. 
تة الفطر عن الصغير 


من هذا الج 














حجة الأول : حديث ابن عمر: أنه 32 أمر بصد: 
والكبيرء الحر والعبد ممن تمونون. أخرجه 
والشافعي عن إبراهيم بن محمد عن جعفر بن محمد عن أب 
والدارقطني من حديث علي بن موسى الرضاء عن أبيه؛ عن جده» 
عن آبائه'*». ورواه حاتم بن إسماعيل عن جعفر بن محمد عن أبيه عن 
عليء كلهم رفعوءة», 

وانفرد داود فقال: لا يخرج أحد زكاة الفطر عن أحد غيره لا ولد 
ولا غيره. وظاهر الحديث وجوب إخراجها عمن ذكر وان كان لفظة 
(علی) تقتضي الوجوب علیهم» تفهم0 ظاهرّاء واختلف أصحابنا هل 
() «السنن الكبرئ» 371/6 

(5) «السنن الكبركئ» 0131/4 وقال إسناده غير قوي وقال الذهبي في «المهذب؟» ۸۳ 

۲ ۲۷۷) إسناده لین 
() مسد الشافمي» ۲۶۱/۱ 0۷0 

(4) ستن الدارقطني» ۱6۰/۷ 
(ه) روا اليهتي ۱0۱/4 


6 کلمة غير واضحة بالاصل» ولعل ما تاه يوافق السياق. 











.سس 
وجبت على المخرج اصالة أو تحملا؟ والاصح انیهما. 

فرع 

يخرج عن البادي كالحاضر خلامًا للزهري ومن وافقه في ختصاصها 
بالحاضرة وأهل القری. 

التاسع 

الجمهور على وجوبها على الصغير وان كان ياء خلانًا لمحمد بن 
الحسن وزفرء وان كان له مال كما حكاه عنهما ابن بزيزة قالا: فإن 
أخرجها عنه ضمن. وأصل مذهب مالك وجوب الزكاة على اليتي 
مطلقّاء وفي «الهداية؛ للحتفیة: يخرج عن آولادهالصفاره فان كان 
لهم مال أدئ من مالهم عند أبي حنيفة وأبي يوسف خلاقًا لمحمدء 
وقال الحسن فيما حکاه ابن بزيزة: هي على الأب فان أعطاها من 
مال الأبن فهو ضامن» قال: والجمهور أنها غير واجبة على الجنین» 
ومن شواذ الأقوال وجوبها عنه» روينا لك عن عثمان بن عفان 
وسليمان بن يسار. 








قُْتُ : وبه قال أحمد» وفي «المصنف؟: لا عبد الوهاب الثقفي 
عن أيوب» عن أبي قلابة قال: كانوا يعطون حت عن الحمل. 

قال ابن بزيزة: وقال قوم من سلف العلماء: إذا كمل الجنين في بطن 
أمه مائة وعشرين يومًا قبل آنصداع الفجر من ليلة الفطر وجب |خراجها 
عنه. كأنه أعتمد عل حديث ابن مسعود: «إن خلق أحدكم يجمع في 
بطن آمه أربعين یوماه( 


( «المصتف» ۸۳۲/۲ (۱۰۷۳۸. 
0 مياتي برقم (۳۲۰۸) کتاب: بده الخلق» باب: ذکر الملائكة. 
اي برقم ذكر 





بوک ون سس 


العاشر 


قوله: (من المسلمين) أخذ بها الشافعي ومالك وأحمد وأبو ثور 
وابن المنذرء وقبلهم سعيد بن المسيب والحسن فقالوا: لا تؤدئ 
إلا عن مسلم؛ لانها طهرة وبركة. والكافر ليس من أهلها. 

وقال أبو حنيفة وإسحاق وجماعة من السلف» منهم النخعي 
ومجاهد وسعيد بن جبير والثوري وسائر الكوفيين: يجب على السيد 
إخراج الفطرة عن عبده الكافر. 

وتأول الطحاوي قوله : (من المسلمين) علئ أن المراد بالمسلمين 
السادة دون العبيدء وما آبعده ۳ وقد أسلفنا أن مالگا لم يتفرد بهاء 
وأبعد بعضهم فقال: إنها زيادة مضطربة وقد خولف فيها نافع عن ابن 
عمرء وقول ابن بزيزة: لاشك أنها زيادة مضطربة من جهة الإسناد 
والمعنئ؛ لان ابن عمر راويه كان من مذهبه إخراج الزكاة عن العيد 
الکافی. والراوي إذا خالف ما روئ كان تضعيفًا لروايتهء كذا قال 
علماژنا. عجيب فلا آضطراب. والعبرة عند الجمهور بما روئ لا بما 
رأی» وغير ابن عمر رواها أيضًا كما سلف؛ ولعل ما آعطاه ابن عمر 
عنهم كان تطوعًا وممن قال: يؤدي عن عبيده الكفار: عطاءء أخرجه 
ابن آبي شيبة بإسناد جيد9؟ . 











(۱) ورد بهامش الأصل: قوله: وما أبعده. بل ما أقريه؛ لآن العبيد لا ملكون 
ولا يجب عليهم شيء عند جماهير الأثمة إل وصقهم بالإسلام الذي هو مناط 
التكليف» والأحاديث عامة على الإطلاق الشامل للمسلمين من العييد وغيرهمه 
وقد صرح بذلك في بعض الأحاديث. 

0 #المصتف» ۳۹۹/۲ (۱۰۳۷۵. 


دك سل ()- 

وأخرج أيضًا بسنده عن إسماعيل بن عياش ثنا عمرو بن المهاجرء 
عن عمر بن عبد العزيز قال: يعطي الرجل عن مملوكه ولو كان نصرائيًا 
زكاة الفطر(). والاصح عندنا أنه لا يلزم المسلم فطرة العبد والقريب 
والزوجة الكفار. 





الحادي عشر 
قوله: (وأمر بها أن تودی قبل خروج الناس إلى الصلات). فيه أن 
هو السئة؛ والبدار بها أول النهار أولئ؛ وروي عن ابن عباس 
وابن عمر وعطاء "۰۳ وهو قول مالك والكوفيين. 

قال سعيد بن المسيب وعمر بن عبد العزيز في قوله تعاليئ: < أ 
من © وك نم ي سل )4 [الاعلئ: ۰۱4 ]٠١‏ قال: هي صدقة 
الفطر؟» وقال ابن مسعود: من إذا خرج إلى الصلاة تصدق بشيء©. 
وقال عطاء: الصدقات كلها. وقال ابن عباس: تزکی من الشرك". 
وقال: معناء قد أفلح من قال لا له إلا الله. 

وتأخیرها عن الصلاة مكروه عند أبي الطيب تارك للأفضل عند 
البندنيجي من أصحابنا غير مجزئ عند بعض العلماء حكاه ابن التين» 
ويحرم تأخيرها عن يومه. 

وقد ورد في الدارقطني والبيهقي من حديث ابن عمر مرفو 














(0 «المصتف؟ ۳۹۹/۲ (۱۰۳۷۳. 
050 رواه عنهم ابن أبي شبية ۳۹۵/۲ (۱۰۳۲۳- ۱۰۳۲۲ 

(۳) «السنن الکبری»لليهتي 184/4 عن سعید» 118/4 عن عمر. 

(4) ذكره ابن أبي حاتم في «تفسير القرآن العظيم» 8418/3١‏ (04141. 
(۵) روا ابن أبي شيية ۳۲۱/۳ (9083). 

000 رواه الطبري في «تفسیره» 943/15 (۴۹۹۸4). 








7ا سس ار س الجامع سی سم 
«أغنوهم عن الطلب في هنذا اليوم»“ ويلزمه قضاؤها مع ذلك لاخراجها 
عن الوقت» نعم لو آخرت لانتظار قريب أو جار لم أكرهه كما قالوه في 
زكاة المال ما لم يخرج الوقت. 

وقيل لأحمد فيما حکاه في «المغني»: إن أخرجها ولم یعطها؟ قال: 
نعم» إذا آعدها لقوم. وحکاه ابن المنذر أيضًا عن آحمد قال: وا 
الستة أولئ. ولو تلف المؤدئ عنه قبل إمكان الأداء» فالاصح 
الوجوب بخلاف تلف المال قبله على الاصح. كزكاة المال. وقال 
ابن المواز: لو هلكت ضمنها. 

وروی ابن عمر أنه 132 كان إذا أنصرف من الصلاة قسمها بينهم» 
وعن ابن سيرين والنخعي الرخصة في تأخيرها عن يوم العيدء وقال 
أحمد: أرجو أن لا يكون به باس. وصح من حديث ابن عباس: 
فرض رسول الله َة زكاة الفطر طهرة للصائم من اللغو والرفث؛ 
وطعمة للمساکین؛ من آداها قبل الصلاة فهي زكاة مقبولة» ومن أداها 
بعد الصلاة فهي صدقة من الصدقات. رواه أبو داود وابن ماجه 
والحاکم وقال: صحيح على شرط البخاري٠‏ 


مهت دی سوه 












( تدم تخريجه قرام 
25 استن أبي داوده (17:4): اسئن أبن ماجدة (۰6۱۸۲۷ «المستدرك؟ ۰6۰۹/۱ 


وحسه الألباني في «صحيح أبي دود .)۱٤۲۷(‏ 





افعء عن ابن غمز رضي 






3 
الله عنهما أن لله ية رض ركا الفِطرٍ ضاغا من ره آز ضاغا E7‏ 
کل خر أو اَی من ألسلِمِينَ. [انظر: ۱۵۰۳- مسلم: 124 آلله- فتح: 7۳ 


1۳ 
ذکر فيه حديث ابن عمر» وقد سلت» وادعی ابن بطال أن ظاهره 
اد لزومها على العبد"؟ وقد سلف ما ف 


ميهف مچهت مه 





() شرح ابن بطال» 078/7 


سل E‏ 
۲- باب صدقة الفطر صاع من شعر 


جو ا 









اش عن بي سَعِيدٍ 4 قالّ: كنا بطم الط 
سه قلا ت 1۳۸۱/۲ 





عبد الله بن 


فيه حدیث سفیان عن زيد بن أسلم عن عیاض 
ن آي زح عن أبي سعيد: كُنًا لیم ال اعا 

هذا الحديث كرره في الباب» أخرجه مرة من حديث سفيان» عن 
زيدء ومرة عن مالك عن زيدء ومرة عن أبي عمرو وحفص بن 
ميسرة» وكل ذلك يأتي» وأخرجه مسلم والاریعة(۲. وإجزاء الشعير 


مجمع عليه. 














( مسلم (480)» أبو دود (013171318 الترمني 091000 النسائي 20۱/۵ 
۲ اين ماجه (0۸۲۹ 





هذا الحديث 31 سلم الاين ایتا “» وهو ملحق بالمسند 
عند المحققين من الاصولیین؛ لان هذا لا يخفئ عنه يلف ولا يذكره 
الصحابي في معرض الأحتجاج إلا وهو مرفوع» وفي مسلم: كنا 
نخرج إذ كان فينا رسول الله ل زكاة الفطر فذكره فصرح برفعه» 
والطعام هنا البر كما سلف والأقط بفتح الهمزة وكسر القاف ويجوز 
إسكان القاف مع فتح الهمزة وکسرها !۳" كنظائره وهو لبن يابس غير 
متزوع الزيد. 

وفيه: إجزاء الأقطء وهو قول الجمهور كما سلف وم ابن حزم 
في الحديث لا يقبل كما أوضحته في اتخريج أحاديث الوسيطا 


فراجعه منه. 





: این 





ولا فرق في إجزائه بين أهل الحاضرة والبادية؛ وعنده 1 





() تقدم تخريجه في الحديث السالف. 
6 ورد بهامش الأصل: وذكر في القاموس ايشا : اه وأقطء واقيدء واه نمي 
سبع لفات. 





7 د ای س الجامع سی سس 
حزم- لا يجزئ إلا التمر والشعير خاصة قال: لا یخرج في زكاة الفطر 
إلا التمر والشعير خاصة» ورد الأحاديث التي فيها زيادة على هين 
الجنسين فقال : أحتجوا بأخبار فاسدة لا تصح» منها: حديث أبي سعيد 
هلذاء ومنها حديث ثعلبة بن صُعير عن أبيه: «صامًا من پر" »۰ ثم ضعفه 
بالتعمان بن راشد واضطرابه. 

وقد رواه مرة فلم يذكر البرء وذكر التمر والشعيرء وهو أحسن 
حديث في الباب» ولا يحتج به لجهالة عبد الله بن ثعلبة بن صعیرء 
ثم آدعی أنه ليس له صحبة» وهو غريب فقد ذكره في الصحابة 
آبو عمر(؟ وغیره» وروی عنه سعد بن إبراهيم وغیره» فلا جهالة 
إذن» ثم روي من طريق عمرو بن شعيب وفيه: مدان من حنطة 








6 «المحلئ» ۱۱۸/۲ 

() رواه أبو دود (1115) پاب: من رو نصف صاع من قمح؛ وأحمد ۰4۳۲/۵ 
وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» 40۱/۱ (6۱۲۸: والطحاري في "شرح 
معاني الآثاره ۰2۵/۲ والدارقطتي -۱٤۷/۲‏ ۰۱6۸ والبيهقي 137/4 وابن 
الأثير في «أسد الغابة؛ ۲۸۹/۱ (۱۰4). روي هن الحديث على أختلاف في آسم 
صحایه. لذا قال الحافظ في «الدراية» :734/١‏ وحاصله الأختلاف في آسم 
صحایه. فمنهم من قال: عبد الله بن ثعلبة. فقيل عبد الله بن ثعلبة بن صُعيره 
وقيل: ابن أبي صُعيرء وقيل: ثعلبقء وفيل: ثعلبة بن عبد الله بن أبي صُعير. 
انظر: «أسد الغابة 2۲۸۸/۱ ۲۸۹ (304). «تهذيب الکمال» 594/6 ۳۹۵ 
445 «تهذيب الكمال» ۰۲۷۲/۱ «تقريب التهذيب» ص 184 (845). 
ضعفه الألباني من طريق التعمان بن راشد. وقال: والتعمان بن راشد فيه ضعف 
لكنه صححه من طريق آخر في «السلسلة الصحيحق» 2۱۷۰/۳ ۱۷۲ ۱۱۷۷ 
وضعفه ایشا في «ضعيف أبي داودة برقم (۲۸۷) قائلا: إسناده ضعیف؛ لسوء 
حفظ العمان بن راشدء والشطر الأول منه قد توبع عليه ولذلك أوردته في 
«الصحيحة. 

0 الاستیعابه ۱۲/۳ 004650 











من الطعام». ثم قال: وهذا مرسل 


ووصله الدارقطني» عن أبيه» عن جدهء وکذا الترمذي, 









( «المحلي» 3191/5 
217 «ستن الترمذي» (0114؛ «سئن الدارة 
الترمذي؛ (۱۰۷). 


۰ وضعفه الالباني في «ضعیف 





س( سح اوس لشرج الجامع الصحيع ت 








2 
ال ل راکو لطر سب ر ما و قو كل غود هه 
الثاس عله من من جنطة. [انظر: 16.5- مسلم: 9۸- نتع: 1501/7 








وقد سلف» والذي عدل بذلك هو معاوية كما ستعلمه في الباب بعده 
لا کبار السحابة كما قال ابن بطال0©. 





وقال ابن عبد البر: روي أن عمر هو فاعل 

زمن معاوية ولغن كان كذلك فكان إذ ذاك الصحابة متوافرين» 

ولا يجوز عليهم الغلط في مثل ذَلِكَا". ولم يقل به معاوية في كل 
ي في 

بره وإنما قاله في سمراء الشام؛ لما فيها من الريع» كما نبه عليه 

القاضي ۳ وأخذ به أبو حنيفة والثوري وجماعة من السلف من 

الصحابة والتابعين أنه يخرج نصف صاع بر؛ لأحاديث فيه ضعيفة» 





وأنكرها مالك . 
قال ابن المنذر: وروي عن أبي بكر وعثمان ولا يثبت عنهما» وروي 
من غل واي عباس دای مسنوة وجابر وان و ان الزير وفعارية 


وأسماءء وبه قال سعيد بن المسيب وعطاء وطاوس ومجاهد وعمر بن 


() أنظر: «شرح أبن بطال» 01۰/۲ 
0 المد 153/4 

( «إكمال المعلم» 4۸۲/۳ 

0 اليوط ۱۰۱/۲ 


تب بت هه سس 


عبد العزیز: وروي دك عن سعید بن جبیر وعروة وأبي سلمة وابن 
المبارك وأبي قلابة وعبد الله بن شداد ومصعب بن سعد. 








والأوزاعي» واختلف عن علي وابن عباس فروي 
عنهما القولان جميعًا. 

قُلتُ: ورواه أبو داود عن عمر ور "۰۳ وذهب الجمهور”" إلى 
إخراج صاع كامل فيه ولهذا قال أبو سعيد: أما أنا فلا أزال أخرجه 
كما كنت أخرجه. وممن ذهب إليه الحسن البصري وأبو العالية 
وجابر بن زيد ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق. 

فرع : يتعين عندنا غالب قوت البلده وقيل: قوته» وقيل ن 
الأقوات لظاهر (او) المذكورة» وأجاب الأول بأنها للتنويع كما في قوله 
تعالی: «أن ینوا أو بسكلا [المائدة: ۱۳۳ الآيةء ويجزئ الأعلئ 
عن الأدنئ؛ والاعتبار بزيادة الأقتيات لا القيمة في الأصح» وكان 
## لا يخرج إلا التمر؛ لأنه غالب قوت المدينة. قال الحاكم: 
صحيح عل شرط الشيخين ٠"‏ 

ولا يجزيء ببلدنا مصر إلا البر؛ لأنه غالب قوتهمء وذكر 
عبد الرزاق» عن ابن عباس قال: من أدئ تمرّا قبل منه» ومن أدئ 


شعيرًا قبل منه» ومن أدئ سلتا قبل منه صاع صاع . 

















1 اس أبي داوده (۰0۱3۱۵ وقال الألباني في «ضعيف أبي داودا برقم (0186: 
رجاله ثقات» لکن ذكر عمر فيه مهم من أبي رواد..: الصواب: أنه معاوية بن ابي 


سفیان. 
(5) ورد بهامش (م): بل الجمهور هم الذين قد سلف ذکرهم ‏ دون غيرهم فتامل. 
0 «المستدرك» ۱۰-4۰۹/۱. وصححه ابن خزيمة 4/ ۲۳۹6۸۰ 


(4) امصتف عبد الرزاق؛ ۳۱۳/۳ 099390 





هذا الحدیث اسلفناه بطرقه» والسمراء: الحنطة الشامیة. وها قاله 
معارية على المتبر كما آخرجه مسلم" وهو معتمد آيي حتيفة ومن 
وافقه في جواز نصف صاع برء وقدموه علئ خبر الواحدء وخالفه 
الجمهور في دك كما سلف. ويجيبون بأنه قول صحابي قد خالفه 
آبو سعيد الخدري وغيره ممن هو أطول صحبة منه وأعلم بأحوال 
الشارع» وإذا أختلف الصحابة لم يكن بعضهم أولئ من بعض فيرجع 
إلئ دليل آخر. 

وظاهر الأحاديث والقياس 





على آشتراط الصاع من الحنطة 
كغيرهاء فوجب آعتماده» وقد صرح معاوية بانه رأي رآ لا أنه سمعه 
من رسول الله ڳا ولو كان عند أحد من حاضري مجلسه مع 





() ليست بالاصول» وقد تقدمت 
( مسلم )٩۸۵(‏ 


الطرق كلها : زید عن عیاض عن أبي سعيد. 


کڪ ب ؤي سس -_4- 
کترتهم() تلك اللحظة علم في موافقة معاوية عن رسول الله ول لذکره 
كما جری في غير هله القصة. 
: الرجوع إلى النص وطرح الأجتهاد؛ وقد أسلفنا عن أبي حنيفة 
أنه آنفرد بإخراج القيمة» وقال أبو يوسف ومحمد: ما سوى التمر 
والزبيب والشعير يخرج بالقیمة" قيمة نصف صاع من بر أو قيمة 
صاع من شعير أو تمر» وعن أبي حنيفة: لو أعطيت في زكاة الفطر 
(إهليجا)" أجزأ. والمراد: قيمته» وفيه دلالة أن الصاع لا يبعض» 
وهو كذلك عندنا. 

قال ابن الثين: ب ياسًا علئ كفارة 
الیمین. ققد ذکر این القاسم عن محمد ری آن یکسو مت 
ویطعم خسة 

وفيه: دلالة علي أبي حنيفة في تجویزه السویق والدقيق. 











ھی وچهی وهی 


) ورد بهامش الاصل: بل الصواب أن يقال: لو كان عند من حضره من جموع 
الصحابة والتابعين علم بمخالفته لرسول الله آ3؟ لرجب عليهم الرد عليه» وحيث 
الم ير عليه أحد؛ نقد صار إجمائًا. 

(5) «المبسوط» ۰۱۰۷/۳ «مختصر أختلاف العلماء؟ /١‏ 408. 

(۳) رسمت هكذا في الاصل. 








[انظر: 10-6 من “e,‏ فتعد ۱۳۵/۲ 





ذکر فيه حديث ابن عمر: أن اللي 8ف مر 
الاس ان المصلئ» وقد سلف فقهه. 
i‏ حيط ا عات اي من 

ل اله تز 








وقوله: (كنا نخرج يوم الفطر) ليس صریکا في كونه قبل الصلاةء 
واحتج بهذا الحديث من قال: الطعام يقع على الشعير وما ذكر معه. 
وصوابه أن ذَلِكَ كان غالب قوتهم في ذَلِكَ الزمان» وليس فيه دلالة 
علی أن آسم الطعام يقع عليه؛ لأن التخيير والتقسيم لا يقعان بين 
الشيء ونفسه. 








قال آبو عبد الله ی 
فإذا كان يوم الفطر أخرجوه حبذ إليهم يعطون قبل الفطر حت تصل إلى 
الفقراء. وهكذا في بعض نسخ البخاري قال مالك: أحسن ما سمعت إن 
الفطر عمن تلزمه نفقته. ولا بد أن ينفق عليه وعن مکاتبه 
انهم وشاهدهم» للتجارة كانوا أو لغير التجارةة؟؟ إذا 














)في حاشية الأصل بخط الدمياطي: صوابه: ليعملي. 
217 ورد بهامش (م): ثلا يجتمع عليه زکاتان فيصير عليه إجحاف وحرج. 


س( د التوضيج لشرح الجامع سی س 
كان مسلمّاء وهو قول جمهور العلماء. وقال أبو حنيفة والثوري: لا يلزمه 
زكاة الفطر عن عبيد التجارة» وهو قول عطاء والنخعي". 

حجة الموجب: الحدیث لم یخص عبد الخدمة من عبد التجارة» 
وكذلك خالف أبو حنيفة والثوري الجمهور فقالا: ليس على الزوج 
فطرة زوج ۳ کا بلك ولا خاښ 











لا يجوز أن يعطي في زكاة الفطر إلا من قوته؛ لان التعر كان من جل 
را حين لم يجد الم 






لانها السنةء وكان كثير الأتباع للستة. 
وقال ابن جريج: آخبرني ابن عمر قال: أدركت سالم بن عبد الله 
وغير من علمائنا فلم يكونوا يخرجونها إلا حين يغدون» وقال عكرمة 


وأبو سلمة: كانوا يخرجونها ويأكلون قبل أن يخرجوا إلى المصلی*. 


وقضية ما فعله ابن عمر أن الإمام ينصب لها من يقبلهاء وصرح به 
في «الموطأ» قال مالك: إذا كان الإمام عدلًا فأرسلها إليه أحب إليّء 
وذلك أن أهل الحاجة إنما يقصدون الإمام» وقال أيضًا: أحب إلي 
آن یفرقها نا 
() «مختصر أختلاف الم 
0 لوط ۱۰/۴ 
(۳) ورد بهامش (م): وعند أبي حنیفة: يجب على الزوجة فطرة تفسها بنص قوله 8 

«على الذكر والأنيئ» في الحديث المذكور. 
4) رواء عن ثلاثهم» لبن أبي شبية ۰۳۲۷/۲ ۸۵۰۰۵۸۵۳۰۵۸۹۷۳۳۰ 











۱ «مصنف عبد الرزاق» ۷۱/4 (۷۰۰۲. 








سول الله لو 





العبد المشترك تجب فطرته وفاقًا لمالك؛ وخلائّا لأبي حنيفة وخالفه 
صاحباء؛ ومشهور مذهب مالك آنها على الاجزاء لا على العدء وعندهم 
في المعتق بعضه ثلاثة أقوال: مشهورها على السيد حصته وعليهما وعلى 
السيد الجميع» وعندنا وعند أحمد بالقسط؛ وعندنا المشترك كالمبعض. 

خاتمة 

مصرف الفطرة عندنا مصرف الزكاة» وهو مذهب مالك وقيل: الفقير 
الذي لم یأخذ منها. وعلى الأول يعطي الواحد عن متعدد عند المالكية. 
وقال في «المدونة»: لا باس أن يعطي عنه وعن عياله مسكينًا واحّالاگ 
وقال أبو يوسف: لا يعطي مسكين أكثر من زكاة إنسان ولا يعطئ من 











() «المدونة» ۲۹۲/۱ 
() في الأصل: ثم بلغ في الحادي بعد العشرين. كتبه ما 























هذا الباب كذا هو هنا في الأصول» وقدم ابن بطال عليه کتاب 
الصوم وهو قريب فلنقتد بالجم الغفیر» فنقول: قرئ في السبعة («إججٌ 
لي بالفتح والكسر» فقيل: لغتان» وقیل: بالفتح المصدر وبالکسر 
الأسم» وقيل: عكسه وقال ابن السكيت: بالفتح القصد وبالكسر 
القوم الحجاج» والحجة المرة الواحدة» وبالكسر التلبية والإجابة» 
وقيدها الجوهري بالکسر( قال أبو موسى الحافظ: وهو من النوادر. 

قُلْتُ: وأنكره قوم» وحكي عن الكسائي أنه قال: يقال في كل شيء 
فعلت فعلة إلا في شيئين حججت حجة رويته روية يعني إلى الغزو 
وقال أبو إسحق: والحج بفتح الحاء الأصل تقول: حججت الشيء 
أحجه حجا إذا قصدته» والفتح والکسر آسم للعمل۳۳. 
قُلْتُ: وأكثر القراء على الفتح» وني «أمالي الهجري»: الحج أكثر 
العرب يكسرون الحاء تُ: ويجمع علئ حجج. 

وقوله : «إوّيّن كت أي: من أهل الملك أو: بفرضه؛ ونقله ابن التين 
عن أكثر المفسرين» أو هو من إن حج لم يره برا وان حبس لم يره إثمّاء 
وفي حديث من حج لا برجو وابه ولا بخاف عقابه فقد فر . قال 

















0 «الصحاح» ۳۰۴/۱ 

(0) علق عليها في هامش الأصل بقوله: كذا نقله في موضع آخر ورأيت رؤية وهلا 
السك مني لا من الملف: 

(۴) «نهذیب اللقة» ۷44/۱ 

(4)_رواء عبد ين حمید عن أبي داود نقع بن الحارث كما في «الذرامور؛ ۱۰۱/۲ - 
۲ ورواء الطبري في «تفیره» ۳۹۸/۴ بنحوه. 





نقاتلهم على الصلاة والزكاة. 

وأصله في اللغة: القصد'". وفي الشرع: قصد الكعبة للنسك الآتي 
بيانه» وقام الاجماع ودلائل الکتاب والسنة على فرضتيه: واختلفوا من 
فرض علی آراء: أغربها قبل الهجرةء وأقربها قولان: سنة خمس أو ستة 
ست» وقيل: سنة ثمان: وقيل: سنة تسع» وصححه القاضي عياض ٠"‏ 
وقيل: سنة سبعء وقيل: سنة عشره وهما غریبان» فصارت ستة أقوال 
غير الأول مرتبة على السنین» وسنة ست هو ما ذكره البيهقي ٠“‏ 

وفي حديث ضمام بن ثعلبة ذكر الحج؟ وقدومه سنة تسع كما قاله 
الطرطوسي» لكن قال محمد بن حبيب: سنة خمس وقام الإجماع عل 
أنه لا يتكرر إلا لعارض کنذر". 

فرح 

يجب الحج عندنا على التراخي خلاقًا للمزني”"© ووفائًا للاوزاعي 
والثوري ومحمد بن الحسن وابن عباس وأنس وجابر وعطاء وطاوس. 

وقال مالك في رواية: وأبو يوسف على الفورء وهو قول جمهور 
أصحاب أبي حنيفة» ولا نص لأبي حنيقة في ذَلِكَ قال أبو يوسف: 


هو الصحيح عندهم» وقال ابن خواز 


) رواء الخلال في «السنة؛ ۰.61۵۷( «تهذيب اللغةه ۷۵۸/۱ 

© کال المعلم؟ ۳۸/۸ ٩‏ «الستن الكبرئة ۳۱/6 

(۵) روا أحمد ۰۲۵۰/۱ 734- ۲۹۵ وابن عبد ابر في «التمهيدة 31/1/15 
وروا أبو داود (4۸۷) مختصرًا. وصححه الحاكم في «المستدركه ۴/ 04- ۵ه 
والالباني في «صحيح أبي داودة (906). 

600 «الإجماع» لابن المنذر ص4۱ 0 اح‘ ۰۲۳۵/۲ 




















9ن بعس اتودیج رح الجامع الصحيع 
منداد: واختلف في هازه المسآلة أصحاب مالك وأصحاب أبي حنيفة 
واصحاب الشافعي ن قولین(: 

وفي «مستدرك الحاکم» من حدیث ابن عباس مرفوتًا: «من راد 
الحج فليتعجل» ثم قال: صحیح الإسناد. 

حجة من لم يوجبه على الفور أنه فرض سنة مس أو ست كما 
سلف» وقتحت مكة سنة ثمان فأقامه 








40 «الاقصاح؛ ۲۳۸۱۳ 

() «المستدرك» 46۸/۱ ورواء أيضًا أبو داود (۱۷۳۲)ء واليهقي 2۳۳۹/۸ ۳۸۰ 
من طريق الحسن بن عمرو عن مهران أبي صفوان عن ابن عباس» مرفوعًا به. 
وصححه عبد الحق الإشبيلي في «أحكامه» ۰78۸/۲ وحسنه الألباني في اصح 
أبي داوده (۱۵۲۲). وقال ابن القطان في ان الوهم والإيهامة ۲۷٤-۲۷۴/٤‏ 
حدیت لا يصحء وأعله بمهران. وقال التووي في «المجموع» 81/9: مهران هلا 
مجهول» قال ابن أبي حاتم: ستل أبو زرعة عنه فقال: لا أعرفه إلا من هنا 
الحديث.اه ثم أطلق القول بضعفه في موضع آخره أنظر: المجموع؛ 41/9. 
وأعله الذهبي في المهذب۱ 4/ 197٠‏ (1401) بمهران» فقال: هاذا التابعي مجهول. 
والحديث رواه ابن ماجه (۲۸۸۴) وأحمد ۰۲۱۸/۱ ۰۳۲۳ ۳۵۵ من طريق 
إسماعيل بن خليفة: عن فضيل بن عمرو؛ عن سعيد بن چیه عن ابن عباس عن 
الفضل أو أحدهما عن الأخرء مرفوعا بزيادة: «فإنه قد يمرض المريض وتضل 
الضالة وتعرض الحاجة». هنا لفظ ابن ماجه. وصححه أيضًا عبد الحق ۲۵۸/۲ 
واعترض عليه ابن القطان في «الييان» -۲۷٤/٤‏ ۲۷۵ فقال: لا يصح -واعله 
باسماعیل بن خليفة فأورد أقوال من جرحه- ثم قال: فالحد, 
فيه صحیح» فاعلمه اه وذکره أيضًا ابن كثير في «الإرشاد؛ ۳۰۹/۱ وأعله یا 
باسماعیل بن خليفة. وقال الألباني: هثدا سند ضعيف. لکن حسن الحدي 
بمجموع طريقيه «الإرواءه (48). 

09 هو عتاب بن أسيد بن أبي العيص بن أبي أميةء يقال: أبو عبد الرحمن؛ ویال 
أبو محمد المكي؛ روى عن البي ي وروی عته: سعيد بن المسيب وعطاء بن 
أبي رباح. قال ابن عبد الب : استعمله النبي تل على مكة عام الفتح في خروجه إلى = 








من أجله لا يقال 








عد سس 


وحج الصدیق في التاسعة» وحج إا في العاشرة» وأما حديث الباب 
فاخرجه ایشا مسلم في «صحیحه/(» واخرجه البخاري ني 
الا أيضًا وقال: وأعجبه حسنها -يعني: الفضل- فأخذ بذقن 
الفضل فعدل وجهه عن النظر إليهاء وأخرجه بلفظ: هل يقضي أن 
أحج عنه؟» وذكره في الأعتصام أيضًا عنه: إن آمي نذرت الحج 
فماتت قبل أن تحج» أفاحج عنها؟ قال: «حجي عنهاء" وسيأتي في 
الباب وقال: آمرأة من جهینت*, 

وذكر في النذور: أتئ رجل النبي يك فقال له: إن آختي نذرت. 
بمثله» وقال: «فاقضوا الله فهو أحق بالقضاء:(* 

قال أبو العباس الطرقي : مدار هلذا الحديث على الزهري» وقد 
آختلف علیه في اسناد» رواه این جریج فک عن سلیمان بن بسار» 
عن ابن عباس» عن الفضل بن عباس وهو الصحیح عندي؛ والحدیث 
حديث الفضل؛ لأنه كان رديف سيدنا رسول الله ا غداة النحر من 
مزدلفة إل منئ» وابن عباس قدمه الق في ضعفة أهله من جمع 
بليل» فقد دل عن شاهد واحد أن ابن عباس لم يحضر في تلك 
الحال» وإنما سمع ذَلِكَ من الفضل كما جاء في حديث ابن عباس 











= حنين فحج بالناس سة ثمان. أنظر ترجمته في اطبقات اين سعده 445/8 
«تهذيب الكمال؛ ۲۸۲/۱۹ 

(۱) «صحيح مسلم؛ (۱۳۳۸) کاب: الحج» باب: الحج 

0 سباتي برقم 95540)باب : قول تعالئ : 3 ]لاه [النور: ۲۷]. 

۳ سيأني برقم (۷۳۱۵) باب: من شيه أصالا معلومًا باصل مین, 

(4) سيأتي برقم 1895) كتاب: جزاء الصيدء یاب: الحج والتذور عن الميت. 

() سيأتي برقم (3148) باب: من مات وعليه نذر. 


العاجز لزماته. 











سوت تون اش الجامع اس سم 
حين دفعوا عشية عرفة: «علیکم بالسكينة»297. 
قال عبد الله : وأخبرني الفضل أنه اك لم يزل يلبي حن رم جمرة 
العقبة"» وكذا قال البخاري فيما حكاه الترمذي عنه أنه أصح ما روئ 
عبد الله. عن الفضل قال: ويحتمل أن عبد الله سمعه من الفضل وغيره 
عن رسول الله يوه ثم روئ ها فأرسله ولم يذكر الذي سمعه م 
وعند أبن حزم صحيّها من حديث عبيد الله بن عباس قال: كنت 





رديف رسول الله ا فتاه رجل فقال: يا رسول الله إن أمي عجوز 
كبيرة» إن حزمتها خشيت أن يقتلهاء وان لم أحزمها لم تستمسك 


فأمره أن یحج عنها”. قال أبو حاتم في «علله»: عبيد الله عن رسول 
الله مرس( 

إذا تقر ذَلِك فالكلام عليه من آوجه 

أحدها 


فيه جواز الإرداف على الدابة إذا كانت مطيقة. وهو (جماع» وقد 
جمع ابن منده الإرداف في جزء فزاد على الثلاثين» وقد تقدم ذكر 
لك ويحتمل الزيادة» فالارتداف للسادة الرؤساء سائغ ولاسيما في 
الحج لتزاحم الناس ومشقة الرحالة؛ ولأن الراكب فيه أفضل كما 
ستعلمه. 








(1) سياتي برقم (۱3۷۱) کاب: الحجء باب: أمر الني وك بالسكينة عند الإقاضة. 
00 يأتي برقم (00844 
0 اعلل الترمتي الكبيره 2۳۹۰/۱ ۳۹۲ 
)روا ابن حزم في كتاب «حجة لداع (۵۴۳۲- ۵۳۴ من طريق يزيد بن راهم عن 
محمد بن سيرين عن عید الله بن عباس به 
ووقع في المطبوع من «حجة الوداعة: عبد الله بن عياس بدل عبيد اله. وهو خطا. 
۵ علل ابن أبي حاتم 1 794- ۲۹۵ (2)۸۸۸۱ 


سس باب سس 

انیها 

قوله: (فجاءت أمرأة من خنعم) وأسلفنا رواية آخری : من جهينة» 
وهاتان القبیلتان لا یجتمعان؛ لان جهينة هو : ابن زيد بن 
أسلم بن الحافي بن قضاعة. وخشعم هو: ابن آغار بن آراش بن عمرو بن 
الغوث بن نبت بن زيد بن لهلان. 

التها: 
هلله المراة يجوز أن تکون خائية أو غائثة» لکن فيه آنها سألت عن 
أمها ففي كتاب «الصحابة؛ لابن منده وأبي نعيم في باب الغين المعجمة 
غائة أو غا 





بن سود بن 








فيه دلالة أن المرأة تكشف وجهها في الإحرام» وهو إجماع كما 
حکاه ابن عبد البر"ء ویحتمل كما قال ابن التين أنها سدلت ثويًا 
عل وجهها 

خاسها: 

في نظر الفضل إلى المرأة مغالبة طباع البشر لابن آدم وضعفه عما 
ركب فيه من الشهوات. 

ساسها 

أن العالم يغير من المنكر ما يمكته إذا رآهء وآسند ابن المنذر من 
حديث ابن عباس قال: كان الفضل رديف رسول الله مل يوم عرفة 
0 امعرفة الصحابة لأبي نیم ۳۲۰۷/۲ ۳۹۱۸۱ 
0 اتید ۱۰۹/۱۵ 





س( سے التوضيج شح الجامع الصحيع 
فجعل الفتئ يلاحظ النساء وينظر إليهن فقال: ايا ابن أخي هذا يوم من 
ملك فيه سمعه وبصره ولسانه غفر لهه ولم ينقل أنه نهى المرأة عن 
النظر الیه» وكان الفضل وسيمًا أي: جميلاء ويحتمل أن يكون 
الشارع آجتزی بمنع الفضل لما رآ أنها تعلم بذلك منع نظرها إليه؟ 
لان حكمهما واحد» أو تنبهت لذلك أو كان ذَلِكَ الموضع هو محل 
نظره الكريم فلم يصرف نظرها. 
وقال الداودي: فيه أحتمال أن ليس على النساء غض أبصارهن عن 
وجوه الرجال؛ إنما يغضضن عورتین؛ وقال بعض المالكية: ليس على 
المرأة تغطية'وجهها لهثذا الحدیث؛ وانما غلى الرجل غض بصره» 
: نما لم یأمرها بتنطية وجهها. لانه محل احرامها: و 
وجه الفضل بالفعل أقرب من الأمرء وذهب ابن عباس وابن عمر إلى 
أن المراد في قوله تعالئ: « ميت را ۲ هر باه 
[النور: ۳۱] أنه الوجه والکفان"" وبه قال مجاهد وعطاء وأكثر 
الفتهاء ۳. وقال ابن مسعود: الیاب"* 
سابعها 
فيه أن النيابة في الحج سائغة باجرة وبغيرهاء وهو أن یکون عاجرًا 
410 رواء أحمد ۰۳۲۹/۱ ۰۳۵۹ وأبو يعلئ )۲٤٤۱( ۳۴۳۰/٤‏ واین خزيمة 1۰/6 
9 والطبراني ۲۸۸/۱۸- ۲۸۹ (20/41 والبيهقي في «شعب الإيمان» ۸۳ 
۱- 83۲ (409/3). وقال الهيثمي في «المجمع» ۲۵۱/۳: رواه أحمد وأبو 
یملن والطيراني في «الكبيرة» وقال أيضًا: كان الفضل بن عباس رديف؛ ورجال 
أحمد ثقات. وضعفه الألباتي في «الضعيفة» (9430). 
7 ورد بهامش الاصل: حكى القاضي عياض أتفاق العلماء. 
۳ رواء الطبري في اتفسيرهط ۳۰۵/۹ (78835- ۲0۹1۵ 
(4) الطبري ۳۰۶/۹ 0109000 




















لا يرجئ زوالها وسببهاء فله أن یستیب» 
ويه قال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه والشافعي وأحمد وإسحاق» وقال 
مالك والليث والحسن بن صالح: لا يحج أحد عن أحد إلا عن ميت لم 
يحج حجة الاسلام. 

وحاصل ما في مذهب مالك ثلائة آقوال: مشهورها لا تجوز النيا 
لها : تجوز في الولده وقال: يتطوع عنه بغير هلذاء يهدي عه أو بتصدق 
أو يعتق» وتنفذ الوصية به على المشهور عندهم ويكون لمن حج أحب 
إلي؛ فإن لم يوص لم يجزء وان كان فلا صرورة على الأصح» ويكره 
للمرء إجارة نفسه على المشهور وتلزم. 

قال ابن المنذر: وأجمع أهل العلم علئ أن من عليه حجة الإسلام 
وهو قادر علئ أن يحج لا يجزته إلا أن يحج بنفسه؛ لا يجزيء أن يحج 
ره عنه”"02 وقد روينا عن علي أنه قال لرجل كبير لم يحج: إن شنت 
فجهز رجلا يحج عنك7". 

وعن النخعي وبعض السلف: لا يصح الحج عن ميت ولا عن 
غير" وهي رواية عن مالك وان أوصئ به» وفي «مصنف ابن 
أبي شيبة» عن ابن عمر أنه قال: لا يحج أحد عن أحد؛ ولا يصم 
أحد عن أحدء وكذا قال إبراهيم النخعي"* 

وقال الشافعي والجمهور: يجوز الحج عن الميت عن فرضه ونذره 
سواء أوصئ به ام لاء وهو واجب في ترکته» وعندنا تجوز ال 

















۱ «الإجماع» لابن المنذر (145). 
0 رواه این أبي شبية ۳۶۰/۲ (19008) 
20 رواه ابن أبي شبية ۲ ۳۹۱ 0191700 
(e) ۳۹۱۲ ade 6‏ 





3ب بلس التوضيع لشرح الامع اسع سے 
حج التطوع علی أصح القولين» والحديث حجة على الحسن بن حي في 
قوله: إن المرأة لا يجوز أن تحج عن الرجل» وهو حجة لمن أجازه. 

وقال صاحب «الهداية؛: الأصل أن الانسان له أن يجعل ثواب عمله 
لغيره صلاة أو صدقة أو صومًا أو غيرها عند أهل السنة والجماعة. لما 
روي آنه اقلا ضحیل بکبشین آحدهما عن نفسه والاخر عن آمته 
والعبادات أنواع مالية محصنة كالزكاة: وبدنية كالصلاة» ومرکب منها 
کالحج. والنيابة تجزی في النوع الأول ولا الشاني: وتجزی في 
الثالث عند العجز دون القدرة؛ والشرط العجز الدائم إلى وقت 
الموت» وظاهر مذهبهم أن الحج يقع عن المحجوج عنه 
الخثعميةء وعند محمد أنه يقع عن الحاج وللاخر ثواب النفقة. 

قال الخطابي : العجب من مالك كيف روئ هذا الحدیث ولم يقل 
به قال: وقد تأول بعضهم أن معنی (آدرکت أبي شيحًا كبيرًا) أي أسلم 
وهو شيخ بهلذِه الصفة. 

وقال ابن عبد البر: آختلف أهل العلم في معنئ هذا الحديث» 
الخثعمية: لا يجوز أن 








لحدیث 





فذهب جماعة منهم ال أنه مخصوص به أ 
یتعدی به إلى غيره» بدلیل الآية السالفة ين 
أبوها ممن لا يستطيع فلم يكن عليه الحج فلما لم يكن عليه لعدم 
آستطاعته كانت ابنته مخصوصة بذلك الجواب» وممن قال دك مالك 
وأصخاب ٠‏ لان الحج عندهم من عمل البدن غلا يتوب في أذ عن 
آحد کالصلاة. 











( اعلام الحديث» ۸۳۱/۲- ۸۳۲ 
0 "هید ۱۲۰-۱۲۹۸۹ 


سب نب )6 

وذکر ابن حزم من حدیث إبراهيم بن محمد (العبدوي) أن أمرأة 
قالت: إن أبي شيخ كبير» فقال البي و: «حجي عنه» وليس لأحد 
بعدده وكنا رواه محمد بن حبان (الإخباري)!2 أن أمرأة قالت» 
الحديث"» وهو ضعيف بالإرسال وغيره» ويحتمل أن يكون معن 
الحج فرض وأبوها علئ تلك الحالةء 
فريضة الحج» والشارع أنما أجابها بالإحجاج 
عنه لما رأئ من حرصها على إيصال الخير له» كما أجاب 
الأخرئ في النذر وشبهه بالدين» والاجماع على أنه لا يجب عل 
وليه قضاء الدين عنهء وجعله بعض المالكية خاصًا بالابن عن 
أبيه» حکاه القرطبي"" وحكاه ابن حزم مرسلاء وضعفه عن 
محمد بن الحارث التيمي أن النبي يك قال: الا بحج أحد عن 
أحد إلا ولد عن والده. 

قال الطرطوسي في «الحج) تأليفه في هذا الحديث أربعة: أوله 
وجوب الحج على المعضوب لإقرارها عليه تشبیهه بالدین؛ وهو 
واجب جواز فعلها عنه وأنه ينفعه» ويحتمل أن تريد: أحج عنه؟ أي: 
بعد موته» أو يكون آوصی به. 

فع: 

بذل الولد الطاعة يصير مستطیفا به على الاصح. 









)١(‏ كذا في الأصل وقي المحلن» الانصاري 
0 الىحلى؛ 0۹4/۷ 

۲-۸0۲ /۲ aia © 

0 «المحلئ» ۰/۷ 


دیپس تومي تلن الجامع الصعیع 

فع : 

لو صح المعضوب بعد كلك أعاده عندنا وفافًا للكوفيين وأبي ثور» 
وخلاقًا لأحمد واسحاق. 

فرع 

لولي الصبي أن يحرم عن الصبي الذي لا يميز والمجنون. 

فرع غريب: عن ابن سيرين: كانوا يرون أن الما 
بطنها ولد أن له حجّاء وعن طاوس يجزئ عن الصغير حجة حن 

6 
يكير" 

ثامنها 

أجمع العلماء عل أن الأستطاعة شرط في إيجاب الحج. واختلفوا 
في تفیرها علی قولین 

آحدهما: أن من قدر على الوصول ببدنه نقد لزمه؛ وان لم يجد 
راحلة» وهو بمنزلة من یجدها ويعجز عن المشي؛ وهو قول ابن 
الزيير وعكرمة والضحاك» وبه قال مالك. 

ثانيها: أنها الزاد والراحلة» وهو قول الحسن ومجاهد وسعيد بن 
جبیر "۳ وبه قال أبو حنيفة والشافعي وأحمد وإسحق وعبد العزيز بن 
أبي سلمة وسحنون وظاهر قول ابن حبيب» وأثبته الطرطوسي قول 
وادعئ أن ذكر الراحلة لم يذكر في حديث عمرو بن شعيب» عن 
آیه. عن جده» ولیس كما ذكرء فهي فيه في الدارقطني(؟. 








إذا حجت رفي 





۱ روا عنهما ابن أبي شيبة ۳۳۸/۲ (۰۱۹۸۷۳ ۱2۸۷۹ 
0 رواه عنه الطبري في تقسیره» ۳۹۶/۳ (۷6۷۹- ۷6۸۰ 
00 سنن الدارقطني» ۲۱۵/۲ 





سس تب ممق 

وأخذ المهلب من حديث الباب ما نحا إليه مالك فقال فيه: إن 
الأستطاعة لا تكون الزاد والراحلة. آلا ترئ أن ما أعتذرت به 
المرأة عن أبيها ليس بهماء وإنما كان ضعف جسمه: فثبت أن 
الأستطاعة شائعة كيفما وقعت وتمكنتء وقال غيره: إنها في لسان 
العرب: القدرة» فإن جعلناها عمًا في كل قادر جاز سواء قدر بيده 
أو به ويماله أو بماله إلا أن تقوم دلالةء وان قلنا: إن 
تكون صفة قائمة في المستطیع كالقدرة والکلام والقيام والقعود فينبغي 
أن تكون الأستطاعة صفة فيه تخصهء ومذا لا يكون إلا لمن هو 
مستطيع ببدنه دون ماله» وقد سلم المخالف أن المريض ليس 
بمستطيع وان وجدهماء وأهل الحرم والمواقيت فما دونهم لا يعتبر 








أن 





فيهم زاد ولا راحلت(. 

فاحتج الشافعي ومن وافقه أنه اقلا سل عن السبيل في قوله تعال 
وور عل آلا جع الت من اطع إل سيبل [آل عمران: ۹۷] قال: 
«الزاد والراحلة» آخرجه الحاکم -أبو عبد الله- في مستدركه؛ من 
حديث أنس» قال: صحيح علئ شرط الشيخين» ثم ذكر له متابعًا عل 
شرط مسلم7'©» وضعفه البيهقي بلا دليل0. 

وحکی القاضي حسين وجهًا أنه لا يشترط وجود الزاد في حق من 
هو علئ دون مسافة القصر؛ لأنه كالحاضر. وحكى ابن كج عن أبي علي 
الطبري أنه إذا كان في الحرم يلزمه الحج إذا كان صحيحًا ولم يكن له 
مال ولا كسب قال: وهلذا فاسد إذ لا يكلف المسألة في الطريق. 





60 أنظر شرح ابن بطال» ۱۸۳/6 
0 لرك 3۲-44۱۱ 
م لسن الكبري» ۳۳۷/۵ 


س( س لتوضيع شر المع اسع سے 
وقول ابن بطال: فان أحتجوا بحديث: «السبيل الزاد والراحلةه, 
فان ابن معين وغيره قالوا: راويه إبراهيم الخوزي» وهو ضعيف 
عجيب منه في آقتصاره علئ طريق ضعيف» وطرحه لما صح كما 
أسلفناه علئ أن الترمذي حسنه من الوجه المذكورء قال: وإبراهيم 
ُضعف "۰ وقد رواه الدارقطني باسقاطه ۰ ثم نقل عن ابن المنذر 
أنه قال: لا بث ا ا 
ما ذكرناه ثابت متصل فقدم على الطريقة الضعيفة» ثم 
دا یت سق 3 تر ان اب انعر ی 
علی أي وجه قدر بمال أو بدن» قال: والدلیل على ذَلِكَ حدي 
لا تحل الصدقة لفني؛ ولا لذي مرة سوي" تجمل صحة الجسم 
مساوية للغنىء فسقط قول من أعتبر الراحلة. 
1 : لا يسقط فان الحديث مقسر للاستطاعة في الآية: وهو | 
عن الله» وقال إسماعيل بن إسحاق: لو أن رجلا كان في موضع یمکنه 

















400 شرع ابن بطال» 181/4 

۶ «سنن الترمي» من حديث ابن عمر ۸/۳ وأيضًا برقم (۲۹۹۸)ء وضعنه الألباني 
الأول في «ضعيف الترمذي» قاتلا : ضعيف جدّاء وضعف الثاني مثل الأول 
ولکی دون لفظ: المج والثج» فإنها وردت في حديث آخر. 

۳ سن الدارقطني من حديث اين عمر 2۲۱۱/۲ ۰۲1۸ 

(4) والحديث أشار التووي في «المجموع» ۵۳/۷ لضعفه» وضعفه الألباني في 
«الإرواء» (۹۸۸). وانظر ام #البدر المثيره ۹/ ۰۳۰-۱۹ التلخیص» ۲۱/۷ 

6۵ رواه أبو داود من حدیث عبد الله بن عمرو (۰)۱۱۳۸ واترمني (101) 
وقال: حدیث عبد الله بن عمرو حديث حسنء وعبد الرزاق 4/ ۱۱۰ (۰6/۱۵0 
وأحمد ۰۱۱۶/۲ ۰۱۹۲ والدارقطي ۰۱۱۹/۲ والطحاري في «شرح معاني 
الآثاره ۰۱۸/۲ والحاکم ۰4۰۷/۱ والبيهقي ۰۱۳/۷ رصححه الألباتي في 

اصحيح آيي داوده (01144. 








المشي إلى الحج وهو لا يملك راحلة لوجب عليه الحج؛ لأنه مستطيع 


إليه یلا( 


لا نسلم له ثم قال: وما رووه عن السلف في ذَلِكَ أن السييل 
الزاد والراحلة» فإنما أرادوا التغليظ على من ملك هذا المقدار ولم 
الأنهم ذكروا أقل الأملاك التي يبلغ بها الإنسان إلى الحج. 
قُلْتُ: لا نسلمه بل أرادوا التشريع» فان قبل : فإنها عبادة تتعلق بقطع 
مسافة بعيدة فوجبت فيها الراحلة أصله الجهاد. قیل: لا فرق بينهماء 
ومن تعين عليه فرض الجهاد وهو قادر ببدنه على المشي فليست 
الراحلة شرظا في وجویه عليه. 

فرع 

انفرد أبو محمد بن حزم حيث قال: الحج واجب على العبد أيضًا؟ 
أحتجاجًا بقول جابر وابن عمر: ما من مسلم. وقال الآخر: ما من أحد 
من خلق الله إلا وعليه عمرة وحجة معّاء ولم يخصا إنسيًا من جني 
ولا حرّا من عبد وسئل القاسم وسلمان بن يسار عن العبد يحج بإذن 
سيه فقالا: يجزئ عنه من حجة الإسلام» فإذا حج بغير إذنه لم بُ 












1 جاء في هامش الأصل ما نصه: من خط الشيخ في الهامش قال ابن حزم: الأخبار 
في ذلك في أحدها الخوزي وهو ساقط مطرحء وفي الثاني الحارث الأعور وهو 
كذاب والثالث مرسل ولا حجة في مرسل» والروايات في ذلك عن الصحابة واهية 
كلها [المحلى ۷/ 98]» وتبعه ابن العربي وغيره. وقال ابن عبد البر: روي ذلك من 
أوجه منها مرسلة ومنها ضميفة. وقال عبد الرحمن: سألت أبي عن حديث رواه 
سعيد بن سلام عن ابن عمر العمري عن نافع عن ابن عمر مرقوعا: «الزاد 
والراحلة» فقال: باطل [علل ابن أبي حائم /١‏ 147 (441)]. وقال ابن دحية في 
ا#علمدة: قال البخاري وسلم: لا رصح في هن لباب حديث عن رسول الله لة. 

0 رح ابن بطال؛ ۱۸۷-۱۸۲/٤‏ 





دی التوضيح لشرح الجامع الصحیح 


وقال مجاهد: إذا حج العبد وهو فحل أجزأت عنه حجة الاسلام قال 
وأما خبر محمد بن كعب عن الني َك فمرسل لا یعرف؛ وحدیث ابن 


فان صح وقفه فهو منسوخ؛ لأنه كان قبل الفتح» ومن قال: إنه ات 
لم يحج یام ولده فكذب شنيع لا بوجد. 

تاسمها: أدعى الطحاوي والطرطوسي» أن في لزه الأحاديث ما يدل 
علی أنه جائز للرجل أن يحج عن غيره: وان لم يكن حج عن نفسه 
لاطلاقها ولم يسألها أحججت أم لاء ويدل عليه تشبيهه بالدين ويجوز 
قضاؤه بغير إذن من عليه. قال: والذي يدل عليه أن من حج تطوعًا 
ولم يحج الفرض آنها تکون تطوعًا -كما قاله من قاله من أهل المدينة 
يعني : المالكيين والكوفة ولا يكون من حجة الإسلام كما قاله من 
قاله- ما روي عن رسول الله ل أنه قال: «أول ما يحاسب به العبدٌ 
يوم القيامة صلاته» فان كان أكملها كتبت كاملة؛ وان لم يكن أكملها 
قال الله جل وعلا لملائكته: آنظروا هل تجدون لعبدي من تطوع 











شل ذَلِكَ ثم تؤخذ الأعمال على مثل ذَلِكَء فدل أنه جاتر 
للرجل أن بحج تطوعًاء وان لم يكن حج الفرض» وأنه جائز أن يحج عن 


۱ أنظر: «المحلئ» 41/80- 44 

(5) رواه أبو داود من حديث أبي هريرة برقم (434): والترمذي (6۶۱۳. وفال 
حديث أبي هريرة حديث حسن غریب من هلا الوجهء والساني 2۲۳۳/۱ ۰1۳۹ 
وان ماجه (۲۵٤۱)ء‏ وأحمد ۰۲۹۰/۲ ۰4۷۵ والبخاري في «التاريخ الكبيرة ؟7/ 
۱۳۹-۴ والحاكم ۰۲3۲/۱ وقال: هلذا حديث صحيح الإسناد ولم بخرجاهه 
وله شاهد پاسناد صحيح عل شرط مسلم» والبيهقي ۰۳۸۱/۷ وابن عبد البر في 
اتمهیده» ۰۸۰/۲4 وصححه الالباني في «صحيح أبي داود؛ برقم (۸۱۰ 








سب يتل ين سس 
غيره قبل نفسهء قال: وأما حدیث ابن عباس أن النبي يقل سمع رجلا 
يقول: لبيك عن شبرمة» فقال: «من شبرمة» قال: أخ لي -أو قريب 
لي- قال: «أحججت عن نفسك؟» قال: لاء قال: «اجعل هاه عن 
نفسك ثم حج عن شبرمة6!"". فلا حجة فيه لمن تعلق به» وهو حديث 
معلول. 

والصحيح أنه موقوف على ابن عباس» وكذا قال أحمد: الصواب 
وقفه عليه» وأعله بعضهم بالارسال» والذي يصح في هذا المعنئ عن 
رسول الله 5 من رواية ابن عباس أنه سثل عن رجل لم یحج» أيحج 
من غیره؟ فقال: تدين الله جل وعز لحق أن يانضيدة وليس فيه آنه 
لو أحرم عن غيره كان تلف الإحرام عن نفسه. 

وقال الطرطوسي : وهو حجة على من قال به؛ لأن قوله: احج عن 
نفسك ثم حج عن شبرمة» وفي لفظ: «اجعل هاه عن نفسك ثم حج عن 
شبرمة» دليل على أنه كان آنعقد عن شبرمة» فلو كان قد وقع هاذا عن 
انفسه كما زعمتم كيف يقول له: «حج عن نفسك؟!* غير أن ها كان 
في عام الفتح ۱ لانه ا## فسخ حجهم إل عمرة؛ وان خالف 
الشافعي في الفسخ» فقد رده عليه المتقدمون والمتأخرون والفقهاء 





210 روا آبو دود (۱۸۱۱): وابن ماجه (۰)۹۰۳ واین الجارود في «المستق» ۷ 
*11- 114 ۰64۹9 وأبو يعلئ ۳۲۹/۸ (440). واین خزيمة 540/4 
۳ء وابن حبان ۲۹۹/۹ لهاة7). والطبرائي 26۲/۱۲ 6۳ 00619 
والدارقطني 154/5- ۰13۹ واليهي ۰۳۳۹/۶ وقال: ها إسناد صحيح: لیس 
في الباب أصح منهء وصححه الألباني في «صحيح أبي داود» (1986) تالا 
إسناده صحيح علي شرط مسلم. 

10 في هامش الأصل تعليق نصه: قوله في عام الفتح فيه نظر کیره وما أظن ذلك وفع 
إلا من النساخ وإلا فعالم لا يفول ذلك والله أعلم. 


7 س ای س س سمع 
والمحدثون» والجماعة مطبقون على أن هذا كان عام الفتح» فلما جاز 
فسخ الحج إلى العبرة جاز فسخه من شخص الیل شخص. 

فان : أراد يقوله: «اجمل هليه عن نفسك» الثبية لا الإحرام. 





: هذا غلط؛ لأنه قا 





: الأحججت عن نفسك؟؛ وهو صريح في 


أخرجه آبو داود وابن ماجه بإسناد علئ شرط 
الصحيح بلفظ: احج عن نفسك*۳» ورواية ابن حبان في 
«صحیحه»: افاجمل هه عن نفسك. ثم حج عن شبرمة»!"" قال 
البيهقي: إسناه صحيح ليس في الباب أصح منه"» وصححه اين 
القطان أيضًا عنه" وحمله بعضهم على الندب عملا بقوله: ابدأ 
بنفسك ثم بمن تعول؛ وفي رواية للدارقطني : وهاهنا بدل شبرمة 











وما سلف من الجواز هو قول الحسن وإبراهيم وأيوب وجعفر بن 
محمد وأبي حنيفة ومالك» وحكي عن أحمد أيضًا مثله. وقال 
الأوزاعي والشافعي وإسحاق: لا یجوز؛ ويقع إحرامه عن حجة 
الاسلای وعن ابن عباس يقع الحج باطلا ولا يصح عنه ولا عن 
غيره» ونقل عن بعض الحنابلة كما في «المغني» 


01 سبق تخريجهما. 

0 ميق تخریجه. 

۳ «السنن الكبرئ» ۳۳۱/۶ 

49 فيان الرهم والإيهام: 40۰/۵- 405 (۲۵۲۸). 
UI‏ 





سب عبت سل 4 

وقال الشانعي في امسنده»: لا سعيد بن سالم» عن سفیان بن 
بیت من طاوس إن اعرد لته دمن فد آق ین ای ار فا0 
سألته عن الرجل لم يحج أيستقرض الحج؟ قال: لا وقال 
الثوري: إن كان يقدر على الحج عن نفسه يحج عن نفسه؛ وإلا حج 
عن غيره» وحكاه التووي عن أبي ثور وداود أيضًا محتجين بأن الحج 
مما تدخله النيابة فجاز أن يؤديه عن غيره ممن لم يسقط فرضه عن 
نفسه كالزكاة. وروی ابن أبي شيبة في «مصنفه؛ عن وكيع؛ عن عمر بن 
ذر» عن مجاهد في الرجل بحج عن الرجل ولم يكن حج قط 
قال: يجزيء عنه وعن صاحبه الأول. وعن يزيد بن هارون؛ حدئنا 





حمید بن الاسود. عن جعفر» عن آبهه آن حليا کان لا یری بت د 
یحج الصرورة عن الرجل. وحَدَّنََا يزيد بن هشام» عن الحسنء أنه 
كان لا يرئ با أن يحج الصرورة عن الرجل. وعن ابن المسیب 
بإسناد جيد إن الله واسع لهما”". 
في 
الو كان عليه 
أبي حنيفة ومالك يقع عما نوا 





اء ونذر قدم القضاء ثم النذره فان خبّط ترتب» وعند 
8 





10 مسد الشافمي» 184/١‏ (0/40. 
40 «المصتفة ۱۸۸/۳ ۱۳۴۲۰۱۳۳۷۰ 
27 وقع في هامش الاصل : آخر 4 من 4 من تجزة المصنف, 


7 س دس س مات سيو ب 


۲ - باب قَوْل اله تَعَالَىه 
وباد رکالا و ڪل سام نبرک من کچ 


عي * شهدا تيع مع يم 4 المع Iw‏ 
ییاه انوح: 0۰: اسر ال 








يركب راجلته بذي الخيقة. 
gaê AY‏ ۱۳۸/۲ 






ابر بن غبد الله رضي الله عنهماء أ 
آشئوث به وال 


ا هن وان عباس رضی الله عنهم. [فتح: ۱۳۷۹/۳ 
رانک رول الله تیب 








الخيقة. م بل حت تستوي به 
وعن عطاء؛ عن جابر بن عبد الله: أن لال رَسُولٍ الله اة من ِي 





واه سل وان عباس عد 

الح 

معنئ يأو سالا أي: رجالة كما قاله ابن عباس وقرأه 
عكرمة مشدذا: وقرأ مجاهد رجالا مخفمّا؛ ويجوز رجلة ورجل 





40 رواه الطبري في تسده 4/ 156- ۱۳۹( 





۲۵۵-۲ 








ورجالا» فهلّه ستة أوجه في جمع راجل» إلا أن ما روي عن مجاهد غير 


معروف» قال ابن عباس فیما ذکره ابن المنذر في الآية: هم المشاة 
والرکبان علئ كل ضامر من الابل. وروی محمد بن کمب» عن ابن 
عباس قال: ما فاتتي من شيء آشد علي إلا أن أكون حججت ماشيًا ؛ 
لان الله تعالی يقول: یو یکالا و سل سام أي: ركباناء 
فبدأ بالرجال قبل الركبان”". 

وذکر إسماعيل بن إسحاق» عن مجاهد قال: أهبط آدم بالهند فحج 
علی قدميه البيت أربعين حجة. وعن ابن أبي نجيح» عن مجاهد أن 
إبراهيم وإسماعيل عليهما السلام حجا ماشبين"» وحج الحسن بن 
علي خمسة وعشرين حجة ماشيّاء وان النجائب لتقاد بين يديه" . 

وفعله ابن جريج والثوري» وحج رسول الله 5ة راکب وكذلك 
حديث ابن عمر وجابر في هلذا الباب» وذلك كله مباح لكن الاظهر 
عندنا أن الركوب أفضل وفاقًا لمالك للاتباع ولفضل التفقة؛ فان 
النفقة فيه كالنفقة في سبيل الله سبعمائة ضعف. كما أخرجه أحمد من 
حديث بريد 

وقال المروذي: قرئ على أبي عبد اه ثنا وكيع» ثنا فضيل 
يعني : ابن عياض- عن ليث عن طاوس قال : حج الأبرار على الرحال”*» 








(1) ذكره ابن أبي حاتم في اتفسیر 
"تاريخ 404/94- و 
00 رواه ابن أبي شيية ٤۲۲/۳‏ ۱0۷۵۵ 
۳ رواه الحاكم في «المستدركه ۰۱3۹/۳ وذكره البييقي ۳۳۱/۸ 
0 اند أحمده 664/6 ۳۵۵ 
۵١‏ رواه أبن أبي شيبة 40۷/۳ (۱۵۷۹۹): وأحمد في «لزهده ص4۵۱ 





۸ ۰0۱۳۸۸9 ورواء الخطيب في 





سو س س سس 
وصحح جماعة أن المشي أفضل» وبه قال إسحاق؛ لأنه أشق على 
النفس» ولذلك بدأ به في الآية. وفي حديث صححه الحاكم من 
حديث ابن عباس مرفوعًا: «من حج إل مكة ماشيًا حى برجع کتب 
له بكل خطوة سبعمائة حسنة من حسنات الحرم فقيل: وما حسنات 
الحرم؟ قال: «كل حسنة بمائة آلف حسنةه. 

ولأبي موسى المديني بإسناده: «الحاج الراكب له بكل خف يضعه 
بعيره حسنة» والماشي له بكل خطوة يخطوها سبعون حسنة من حستا 
الحرم؟ وفيه القدامي. 

وفي «مستدرك الحاکم» من حديث آبي سعيد الخدري قال: حج 
رسول الله 3 وأصحابه مشاة من المدينة إلى مكة فقال: «اربطوا 
علئ أوساطكم مآزركم وامشوا مشيًا خلط الهرولة؛ ثم قال: صحيح 
الاستاد۳۱ 


قُلْتُ: بنظر هذا أو يبدأ باصحابه©. 





0 سره 79 جمد O‏ 
ورواه اليهقي ۳۳۱/4 وأشار لضعفه: ۰۷۸/۱۰ 
وضعفه العلامة النووي في المجموع؛ ۰۷6/۷ والألباني في «الضعيفة؛ .)٤٩٥(‏ 
(60 ورواء الديلمي كما في «الضعيفة» 487/9 عن عبد الل بن محمد بن ربيعة: حدثا 
محمد بن مسلم الطائفي عن إبراهيم بن ميسرة عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
مرفومًا والحديث قال عنه الألباني 440/۷ (۳4۹۹): ضعيف جدًا. 
والقدامي الذي ذكره المصنف هو عبد الله بن محمد بن ره 
الذبي في «الميزان» ۳ ۲۰۲ (4844): أحد الضعفا أنئ عن مالك بمصائب. 
() «المستدرك؟ 41۲|۱- .٤٤۳‏ 
والحديث رواه ابن ماجه (۳۱۱۹) وضعف إسناده البوصيري في «الزوائد» 
۲۷ وضعفه الألباني في «الضميفة؛ (۳۷۳۸). 
(4) وقع في هامش الاصل تعليق يُقرأ: يعني أن يكون أصحابه مدا ومتهاء فسره.؟. 


. ضمیف چا تال 











قال ابن القصار: في قوله: ی یکلا دليل قاطع لمالك أن 
الراحلة ليست من شرط السبيل » والمخالفون يزعمون أن الحج لا يجب 
على الرجالةء وهذا خلاف الآية. ولا نسلم له ما ذكره وأين القطع. 

وقول البخاري : («ْبَّ که : الطرق الواسعة) أعترض عليه الإسماعيلي 
فقال: الفج: الطريق في الجبل بين الجبلين» فإذا لم يكن كذلك لم يسم 
الطريق فجّا. وليس بجيد منه؛ فقد قال ابن سيده: الفج: الطريق الواسع 
في جبل أو قبل جبل» وهو أوسع من الشمب. وقال ثعلب: هو 
ما أنخفض من الطرق» وجمعه فجاج؛ وأفجة نادرة. وقال صاحب 
«المنتهی»: فجاج الأرض: نواحيها. وقال القزازء وابن فارس" ٠‏ 
والفارسي في «مجمعه»: الفج: الطريق الواسع. 
. وکذا 








ي: يأتين من كل طريق ومكان ومسلك بعيدء وقال: ابن 
من كل مكان بعيد» والعميق في اللغة: البعید» بثر 

عمیق آي: بميدة القعر. 
وقال الزجاج: اّ4 على معنی الابل وعلی كل بعير عنام 





يعني : الجماعة. 


وقال الفراء: وقرئ (يأتون) فذهب إلى الركبان». 


40 لمکم 133/9 
© أنظر: «المجمل» ۷۰۱/۳ 

0 أنظر: «تهذیب اللخةه للأزهري ۳/ ۲۷۵۲- ۲۷۵۳ 

) روئ عنهما الطبري في «تفسيره» ۱۳۹/۹ (۲۵۰۵۸- ۲۵۰۹۱ 
(0) «مماني القرآن» للقراء ۲۸/۲ 





س( س التوضيع شيج س سی سم 
وعزیت إلى :ابن مسعود» رذکر بعضهم أنه يقال: ثاقة ضامر فيجيء 
أت مستقيمًا عليه وقیل : الضامرة: ما آتصف بذلك من جمل وناقة 
وغير يك .وهو الاظهر لکنه یتضمن معنی الجماعات أو الرفاقة 


فيحسن لذلك قوله: يتين وذكر أن العميق البعيد في المسافت 
وذكر عن الفراء. 

وأما في الحفير في الأرض وشبهه» فهو بغين معجمة. 

وقوله: طلِتَهَدُا متهم له فقال ابن عباس وسعيد بن جبير 
التجارة. زاد مجاهد وعطاء: ما يرضي الله من آمر الدنیا وال خرة(۳ 
وقال أبر جعفر: المتقرةة” واختارء إسماعيل بن إسحاق. 

وسيأني الأختلاف في بدءٍ إهلال رسول الله يك بعد في موضعه إن 
شاه اه 











وأحمد بن عیسی شيخ البخاري في حدیث ابن عمر هو: التستري» 
وأخرجه البخاري عن شيخه هلذا» عن ابن وهب؛ عن يونس؛ عن ابن 
شهاب» عن سالم» عن أخيه. 

والذي في «مسند ابن وهب» عبد الله رواية يونس بن عبد الأعلل 
عنه» آنا یونس» عن ابن شهاب» عن سالم» عن أبيه قال: سمعت رسول 
الله يك يهل ملبدًا. وعطاء في حديث جابر هو ابن أبي رباح» وان کان 
أبضًا ابن يسار رو عن جابر لکن الاوزاعي لم يرو الا عن ابن 
أبي رباح. والحديث من رواية الأوزاعي عنه. 


40 زواء الطبري 2۱۳۹/۹ ۱۳۷ (۲۵۰۹۳): (1۵۰۹۵- ۲۵۰3۷ 
450 رواء الطبري عن مجاهد ۱۳۷/۹ (۲۵۰۹۹- 0۲۵۰۷۱ 
۳ رواه الطري ۱۳۷/۹ (۲۵۰۷۵). 





واعترض الاسماعيلي فقال: لیس في الحدیلین شيء مما ترجم 





٠‏ ولا شك أن ذا الحليفة فج عميق» ورکوبه 
تفسير للضامر في الآية» وحديث أنس يأتي مسندًا في باب: من بات بذي 
الحليفة". وحديث ابن عباس آسنده في باب ما يلبس المحرم”. 


تهت ون وی 





۱ برقم (۱۵60). 
0 برقم (۱040 


ود 2 ا و ع عل وغل و 
بل نا ابر عاصم 








برها من 

الشرح 

التعليق الأول آخرجه أبو نعیم في مستخرجه؛ من حديث 
عبد الله. نا حَرّمي بن عمارة» ثنا أبان» يعني: ابن يزيد العطار فذكره. 

والتعليق الثاني : وهو قوله. . وقال محمد بن أبي بكر -وهو: المقدمي 
شيخ | ووقع في بعض النسخ: دا محمد بن أبي بكرء وقد 
وصله أيضًا الاسماعيلي فرواه عن يوسف القاضي وغيره عنه. وال 

















أبو نعیم علي بن هارون وأبو الفرج النسائي؛ ثنا يوسف 
القاضي» ثنا محمد فذکره» وروی حه على رَحْلٍ ابن أبي شيبة» ثنا 


وکیع» ثنا روح» عن يزيد بن آبان» عن أنس قال: حج رسول الله 
لاه عل رحل وقطيفة لتساويان -أو قال لا تسوي- إلا أربعة دراهم( 
ماجه «اللهم حجة لا رياء فيها ولا سمعة!" قال ابن 
أبي شيبة: وحَدََّنَا وكيعء عن سفيان» عن أبي سنان» عن عبد الله بن 
الحارث أن النبي ي حج عل رحل فاهتز -وقال مرة: فاجتيح- 
إلا عيش الأخرة". 

اخرجه الإسماعيلي یاه ومستخرجه عن القاسم بن 
زكرياء عن محمد بن عبد الاعلیل» ثنا المعتمره عن أيمن به» وصريح 
إيراد البخاري أنه أخرج لأيمن آستقلالا كما قال المزي أنه متابعة. 

5 


والرحل: مركب للبعير لا غير» والرحال جمع رحل! 


۱0۸۰۰ 459/5 salt CV 

0 هس ابن ماج 06840 

5 المت 459/5 ۸۰۱۱ 

44 أنظر: «لصحاح؛ ۱۷۷/6 اسان العربة ۱3۰۸/۲ 














رپ التوضيح لشرح الجامع المحيع د 
والقتب -بالتحريك- رحل صغير على قدر السنام قاله في 
«المنتهئ»؛ والجمع أقتاب» ویجوز تأنيثه عند الخلیل( وغیره یرک 
آن قتيبة تصفیر قتب وهر المعاء» وحکی اين سیده کسر القاف 
واسکان التاء أيضًا وقال هو أكاف البعیر قال: وقیل: هو الاکاف 
الصغير على قدر سنام البعير""» وقال في «المخصص: وقیل: 
لبعیر الحمل» والقتب لبعیر السانیة۳. 
والزاملة: الدابة التي يحمل علیها من الابل وغيرها. قال القزاز: 
وهي بعير یستظهر به أي یحمل متاعه وطعامه عليه. وجزم به ابن التين 
ذا الباب معقود لفضل الحج على الرواحل» وفعله الشارع تواضمًا 
لربه تعالئ وإتعابًا لنفسه وضنًا لبدنه شكرًا ويضحي یصیبه الحر والبرد 
ولثلا يتعجل شيئًا من حسناته وتتأسی به آمته. 
ومعنئ أحقبها: أردفها". والتتعيم: موضع با 
المدينة» وهو أول الحل. 
وقول عمر: (فإنه أحد الجهادین) يعني: الحج سماه جهادًا؛ لأنه 
يجاهد فيه نفسه بالصبر على مشقة السفر» وترك الملاذ» ودره 
الشيطان عن الشهوا 
07 «العينة ۱۳۱/۰ 
0 «المحكم؟ ۲۰۹/۲ 
۳ «المخصص» ۲۰۹/۲. 
(4) أنظر: «لصحاح؟ ۱۷۱۸/١‏ «النهاية في غريب الحدیث» ۰۳۱۳/۲ اسان 
العرب؛ ۱۸0۵/۳ 
)١(‏ أنظر: «الصحاح» ۰۱۱2/۱ «النهاية في غريب الحديث» ۰8۱۲/۱ السان العرب» 
۳۷/۲ 
( آنظر: سمجم ما آستمجم! ۰۳۲۱/۱ «معجم البلدان» 4۹/۲. 

















رب مكة من جهة 











۳۷ 





ذکر فيه ثلائة أحادی 
٠‏ أحدها: حديث أبي هريرة 






وهذا الحديث سلف واضکا في باب من قال: إن الإيمان هو: 
العملء «والحج المبرور ليس له جزاء إلا الجنة2"6: كما أخرء 
حديث أبي هريرة بزيادة في أوله: «العمرة إلى العمرة كفارة لما 


(1) برقم (53) كتاب: الإيمان. 


سم التوضیح لشرح الجامع السحیح س 


بینهما»۲) ولاحمد من حديث جابر قالوا: يا رسول الله ما الحج 
المبرور؟ قال: «إطعام الطعام: وإفشاء السلام۳) علقه محمد بن 
ثابت» قال آبو حات 
وفي رواية للجُوزي : ما بره؟ قال: «المج والئج» قال: فان لم يكن 
قال: «طيب الكلام؛؛ وللحاکم : «طيب الكلام؛ بدل «إفشاء السلام؟ ثم 
قال: صحيح الإسناد ولم يحتجا بأيوب بن سويد؛ لکن له شواهد 
ن المسيب مرفوعًا: «ما من عمل بين السماء 
والأرض بعد الجهاد آنضل من حجة مبرورة؛ لا رفث فيها ولا نسوق 
ولا جدال». 








وقوله: المبرورة قال ابن الثين: يحتمل أن صاحبه أوقعه علي وجه 
البرء وأصله أن لا يتعدئ بغير حرف جرء ونقل عن بعضهم أنه قال: 
لعله يريد بمبرور وصف المصدر فتعدئ إليه بغير حرف فجعله متعديّاء 
قال: وحديث: «المبرور ليس له جزاء إلا الجنةه”*© قيل: يريد به 
النافلة؛ له سبق على الحج الجهادء وليس فرضه كفرض الحج فيدل 
لك على أن هلذا الحج نافلة. 
ثانیها: حديث عائشة: يا رَسُولَ اوه ری الجهَادً أَفْضَلَّ العَمَلِء 
آلا امد ٠‏ لكن أَنْضَلَ الجهاد حَجّ مرو 




















(1) سيأتي برقم (۱۷۷۴) كتاب: العمرة» باب: وجوب العمرة وفضلهاء ورواه سلم 
۳١‏ كتاب: الحج: باب: في فضل الحج والعمرة ويوم عرفة, 

8 #مستد اخنده ۳۲۵/۲ 

0 ال ابن أبي حاتم ۱۱۸/۲- ۱۱۹ (845). 

0 «#لستدرده ۸۳/۱ 

(0) سينيبرنم 2۱۷۷9 


تب مب سم 
وهو من آفراده واخرجه في موضع آخر بلفظ : آستأذنت رسول الله 
كل في الجهاد فقال: «جهادکن الحج:۳) وله عنها: «للكن أحسن الجهاد 
واجمله الحج حج مبرور؛ قالت: فلا أدع الحج بعد إذ سمعت هذا من 
رسول الله ۳ 
وذكره في الجهاد عنها بلفظ: سأله نساؤه عن الجهادء قال: انعم 
الجهاد الحج»”” وفي آخر: واستأذنته عائشة» فقال: اجهادكن 
الحج*؟؟ ولابن ماجه بإسناد عل شرط الصحيح عنها كلجر :ها رسول 
الله على النساء جهاد؟ قال: «نعم جهاد لا قتال فيه» الحج والعمرة»0*. 
وضبطه”" الأصيلي بضم الكاف وتشديد النون» وكذا في أصل 
الدمياطي أيضّاء قال الشيخ أبو الحسن: وهو الذي تميل إليه نفسي» 
وسماه جهادًا لما أسلفنا في الباب قبله. 
قال ابن بطال: وإنما جعل الجهاد في حديث أبي هريرة أفضل من 
الحج؛ لان دك كان في أول الاسلام وقلت: وكان الجهاد فرضا 
ّا على كل أحدء فأما إذا ظهر الإسلام وفشی: صار الجهاد من 
فروض الكفاية علئ من قام به فالحج حيتئذ أفضل ألا تری قوله 8 
لما لم تكن من أهل (القتال)"" والجهاد 
() سيأتي برقم (۱۸۷) كتاب: الجهاد والسيرء باب: جهاد النساء. 
تي برقم (۱۸۲۱) كتاب: جزاء الصيد» باب حج النساء. 
تي برقم (028105. 
(4) سبق تخريجه برقم (۱۸۷۵. 














() «ستن ابن ماجه» (۲۹۰۱)؛ وصححه الالباني في صحیح ابن ماجد». 

(0) کب فوقها في الاصل: أي ضبط لكنٌ. 

00 في الاصل يقارب رسمها: الفناء والمثبت من ابن بطال» وفي إحدئئ نسخه كما 
في الاصل» علي ما أشار محققوه. 


رات ا س س سس 


اللمشركين» فان حل العدو ببلدة واحتیج إلئ دفعه وكان له ظهور وقوة 
وخيف منه توجه فرض الجهاد على الأعيان وصار أفضل من الحح. 














وكذا قال ابن التين الحج أفضل» وقال المهلب: وقوله: «لکن 
أفضل الجهاد حج مبرورا يفسر قوله: ول فى نک لا نت6 
الآية [الأحزاب: ۳۳ أنه ليس على الفرض لملازمة البيوت» كما زعم 


من أراد تنقيص أم المؤمنين في خروجها إلى العراق للاصلاح بين 
المسلمينء وهلذا الحديث يخرج الآية عما تأولوها؛ لأنه قال: «لكن 
أفضل الجهاد حج مبرور؛ فدل أن لهن جهائا غير الحج؛ والحج 
أفضل منه. فان قيل: النساء لا يحل لهن الجها 
قدمت علينا آمراة غزت مع رسول الله اة ست غزوات» وقالت: كنا 
نداوي الكلمئ ونقرم على المرضی. وهو في الصحيح”": وكان 889 

إذا أراد الغزو أقرع بين نسائه» فأيتهن خرج سهمها غزا بها0". 
قال: ی خلا وي إذن عمر لهن بالحج إبطال نك المشغبين» 
وکذب الرا ه من الکذب من أنه ة قال لازواجه: 
«هازه ثم ظهور ا وهنا ظاهر لا خلاف؛ لانه حضهن على 
الحج وبشرهن أنه أفضل جهادهن؛ وأذن عمر لهن؛ وسیر عثمان 
ني الحدیث المذکور آخر کتاب الحج حجة قاطعة على 


الت حفصة: 















رح ابن بطال» ۱۹۰/4 

١‏ سياتي برقم (۱۷8) كتاب: الحجء باب: تقصير الحانض المناسك كلها 
إلا الطواف. 

20 سياتي برقم (۲11۱) كتاب: الشهاء 






ب: مدهل النساء يعضهن شاه وراه 
: في حديث الإفك: وقبول وة القائف. 


وان :لس ابن باه 093/4 
4) سياني تخريجه فريا. 


سا يلوس سس 
ما كذب به عليه في أمر ام المؤمنين» وكذا قولهم عنه أنه قال لها: 
«تقاتلي عليّا وأنت له ظالمة؛ فإنه لا يصح. 

تُ: حديث «ثم ظهور الحصر؛ أخرجه أبو داود في «سننه» من 
حديث أبي واقد الليثي: عن أبيه باسناد جید وأما حديث: «تقاتلي 
غلبا وأنت له ظالمت» قايس بمعروف» والمعروف أن هالا قاله للزبير بن 
العوام مع ضعفه. 





الحديث الثالث: 





هذا البيت فلم يرفث ولم يضق رجع كم 
ولد أمهه”". ومنها: «من حج فلم يرفث ولم يفسق». وهلذا الحديث من 
قوله تعالی: < :: ۷ والرفث: الجماع 
أوالتعريض به أو القبیح من القول. والفسوق: المعاصي كلها أو البح 
لغير الله أو إتيان المعاصي في الحرم أو السباب» أقوال. وقال ربيعة: هو 
قول الزور. وقرئ (فلا رفوث ولا فسوق) وكذا هو في مصحف عبد اله 
وزعم ابن حزم أنه لا يحرم على المحرم إلا الإيلاج فقطء ویاح له أن 
يقبلها ويياشرها قال: لان الله تعالئ لم ينه إلا عن الرفث» وهو الجماع 
فقط ولا عجب أعجب ممن نهئ عن ذَلِكٌ ولم ينه الله تعالئ ولا رسوله 













10 '«سئن أبي دود برقم (1971). وصححه الالاني في «صحيح أبي دود (01818. 


0 سلم ۱۳۵۰ 
© «لمحلی؛ ۲00/۷- ۲00 


سے س س فين سبع 





قال فرضها وشول انه ية لآل 











تیه رام شام امحقة. 

ذكر فيه حدیث زيد بن جبير أل ی الو 
في مثله -ولهُ فتلاظ وَسُرَاوق- فسا : ین أن ر قَالَ: 
رها سول الله يق لهل نَج ْنا ولاغل المبیتة ذا الق ولأ 





الام ۱ 

حلا الحدیث من آقراد البخاري من علدا الوجه. وزید ي 
-بضم الجیم- ثقة وهو غير زيد بن ججبيرة (ت. ق) -بالفعح- 
الواهي. 





( زيد بن جير بن حرمل» الطاني» الکوفي» من بني جشم بن سعاوية قال 
عبد الله بن أحمد بن حنبل» عن أبيه: صالح الحديث» وفال العجلي: ثقة ليس 
بتابعي في عداد الشيوخء وقال النسائي: ليس به باس» ووثقه ابن معين» وذكره 





ابن حبان في (الثقات». نظر: «التاريخ الکیر؛ ۳۹۰/۳ (۰6۱۲۹۸ امعرق: الثقات» 
۷۱( «الجرح والتعديلة 05۸/۲- 004 01618 «تهذيب الكمالة 
(t40 fF PI‏ 
(6 ذيد بن جبيرة بن محمود بن أبي جبيرة بن الضحاك الانماري» أبو جيرة المدني 
قال ابن معين: لا شيء» وقال البخاري: منكر الحديث. وقال في موضع آخر 
رقال النسائي : ليس بثقة» وال أبو حاتم : ضعيف الحديث منكر الحديث 
جدًاء متروك الحدیت» لا يكتب حديثه روئ له الرمذي ران ماجه. أنظر ترجدت 
في: «التاريخ الكبير» ۳۹۰/۴ (1149)» «الجرح والتعديل» 004/5 ۲٥۲۸0‏ 
الكمالة ۲۰۹۲۵-۳۵۸۱۰ 














©0 0 n wm 

ومعنی فرضها: وقتها وبينهاء فمن تعداه وأحرم بعده صح حجه 
وعلیه دم» إلا أن یمود إليه قبل الطواف. 

والنجد: آسم للمكان المرتفع» ويسمى المنخفض: غورّاء وقيل 
سمي به لصلابة الأرض وكثرة حجارته وصعوبتهء حکاه القزاز قال: 
وقیل : سمي لاستبحاش داخله» وځکي ضم نون نجد. قال الكلبي: وهو 
ما بين الحجاز إلى الشام إلى العذيب إلى الطائف» فالطائف من نجدء 
وكذا المدينة وأرض اليمامة والبحرين إلئ عمان» ونجد تسعة مواضع نبه 
عليه یقرت( 

و(قرن) هو موضع معروف كانت فيه وقعة لغطفان على بني عامر 
يقال له يوم قرن؛ وهو بفتح الراء وإسكانهاء والإسكان أعرف فمن 
سكن آراد الموضع ومن فتح أراد به أقتران رءوس الجبلين””. قال 
ابن التين: رویناه بالسكون. وعن الشيخ أبي الحسن أن الصواب 
فتحهاء وعن الشيخ أبي بكر بن عبد الرحمن: إن قلت: قرن المنازل 
أسكنت» وان قلت: قرا فتحت» وهو على يوم وليلة من مكة. 

وذو الحليفة : ماء من میاه بني شم علئ ستة أميال» وقيل: سبعة» 
وقيل: أربعة من المدينةء ووقع في «الشامل؛ و«البحر؛ و«الرافعي»: أن 
بينها وبين المدينة ميا وهو غريب. 

و(الشام) مهموز ویجوز تخفيفه بحذفها. 

و(الجحفة) قرية جامعة بين مكة والمدینة. سمیت بذلك؛ لان السیل 
أجحفها أي: أستأصلهاء وذلك أن العمالیق آخرجوا إخوة 




















۱ آنظر: سمجم البلدانه ۲۱/۵ 
9 أنظر: مسج البلدان» ۲۷۱/۵- ٩۲‏ 
0 آنظر: سمجم البلدان» 505/6 


سا سے اتود در دبای سی سس 
يشرب فنزلوهاء فجاء سيل فاجحفهم» وهي علی ثمان مراحل من 
المدينة» ومصر والمقرب کالشام كما سيأتي في المواقیت؟ 

و(الفسطاط) -بضم الفاء وکسرها- الخباء”". والسرادق: ما یجعل 
حول الخباء ب 
أهله وآراد سترهن بذلك لا للتفاخر. 

وأما حكم الباب فإجماع أثمة الفتوی قائم علئ أن المواقیت في 
الحج والعمرة واجبة» وهي توسعة ورخصة يتمتع المرء بحلها 
يبلغها. 

قال ابن بطال: ولا أعلم أحدًا قال: إن المواقيت من فروض الحج؛ 
وهذا الباب رد على عطاء والنخعي والحسن فإنهم زعموا أنه لا شيء 
عل من ترك الميقات ولم يحرم وهو يريد الحج والعمرةء وهو شاذء 
ونقل ابن بطال عن مالك وأبي حنيفة والشافعي أنه يرجع من مكة إلى 
الميقات. 

واختلفوا إذا رجع هل عليه دم ام لا؟ فقال مالك ورواية عن 
الشوري: لا بسقط عنه الدم برجوعه إليه محرماء وهو قول ابن 
المبارك. وقال آبو إن رجع إليه فلا دم علیه» وان لم 
يلب فعليه الدم. وقال الثوري وأبو یوسف ومحمد والشافعي: لا دم 
عليه إذا رجع إلى الميقات بعد إحرامه على كل وجه“ أي: قبل أن 
يطوف بالییت» فان طاف فالدم باق ولو رجع عندنا. 





وبينه فسحة كالحائط”"» وظاهره أن ابن عمر كان معه 

















مجم البلدان» ۱۱۱/۲ 
() أنظر: «معجم البلدان» ۲۹۳/۶ 
0 آنظر: «لسان العرب» ۰1۹۸۸/۷ ۵ شرح ابن بطال» ۱۹۲/6 


06 


بو للم 
1 - باب قوّل ۱ 


مر وی 
کرو کیک خر 









ال تعالى: رکا 


رواية ابن عيينة هه آخرجهاالاسماعيلي عن يحيئ بن محمد بن 
صاعد. ثنا سعيد بن عبد الرحمن أبو عبيد الله المخزوميء ثنا 
سفیان» عن عمرو بن دينارء عن عكرمة» عن ابن عباس في قول الله 
تعالي: الحديث. 


قال ابن صاعد: هكذا أنبأنا به أبو عبيد الله في كتاب المناسك فقال 
وثنا به في حديث عمرو فلم يجاوز عكرمة» 








فيه : عن ابن عباسء قال 
مرسلا 
واختلف في المراد بالتقوی فقال ابن عباس: إن من التقوی أن 


س( د التوضيح س الجامع الصحيع سس 
لا يتعرض الرجل ال ما يحرم عليه من المسألة: وهذا هو المعني عليه 
دون قول عکرمة: إن التقوى السويق والكعك» وکذا قاله سعيد بن جبير. 

قال ابن بطال عقبه: وليس هذا من سعيدء علئ أن هه الأصناف 
من الأزواد هي التي أبيحت في الحج دون ما سواهاء ولکنه على إفهام 
السائل أن المراد هو: الزاد الذي هو قوام الأبدان لا على التزود من 
الاعمال. ثم أتبع ذَلِكَ بقوله: «مَإرك عَر لاد نغ [البقرة: ۱۹۷] 
وکان هذا أن من التقوئ ترك التعرض بحال من الأحوال التي تحوج 
أهلها إلى المسألة المحرمة عليهم. 

وفيه -كما قال المهلب- من الفقه: أن ترك سوال الناس من 
التقوئء ألا ترئ أن الله تعالئ مدح قومًا فقال: لا بقرت 
اکاک رلک 4 [البقرة: ۷۷۳] وكذلك معنئ آية الباب أي: تزودوا 
فلا تؤذوا الناس بسؤالكم إياهم» واتقوا الإئم في أذاهم بذلك. 
أن التوکل لا يكون مع السؤال؛ وإنما التوكل علئ الله تعالئ 
دون ستعانة بأحد في قوله : «يدخل الجنة سبعون ال 
بغير حساب» وهم الذين لا يسترقون ولا یکتوون ولا يتطيرون وعلئ ربهم 
یتوکلون»(؟ فهازه أسباب التوكل وصفاته. 

وقال الطحاوي: لما كان التزود فيه ترك المسألة المنهي عنها في غير 
الحج» وكانت حرامًا على الأغنياء قبل الحج كانت في الحج أوكد 


7 
رو 























60 سیاني برقم (0۷۰8) كتاب: الطب» باب: من أكتوئ أو كو غيره وفضل من لم 


40 ارح اين بطاله ۱۹۳-۱۹۲/٤‏ 





وت © 

وقوله : فإذا قدموا المدينةء كذا في أصل الدمياطي» وفي ابن بطال: 
مكة بدل المدينة"» وكذا هو في شرح شيخنا علاء الدين» وفي بعض 
السخ أيضًا. 


جهن جهن دعجم 


60 المصدر السابق. 


سس توضيع نش س سی ے 


۷ باب فآ هل والفغرة 





مهف چن دچ 





تو کے هماس من سس ات 





وذکر فيه حدیث ابن عباس السالف» وقال: ف 
هلين منکن برد الک 








رفت الین #لة. 





سا سے ارد لشرح الجامع الصحيع سے 


ڪان دُونَ الققاقیت 





من كان تن ین لو حن إن آغل مه هلون یلا 
ثم قال: 


جهن وه 








وذکر فيه حدیث ابن عباس المذکور: (وَلِكُلُ آتٍ أن عَلِهنً 

الشرح 

حديث ابن عباس وابن عمر آخرجهما مسلم ایشا وعليهما مدار 
المواقيت» وأخرجه مسلم من حديث أبي الزبير أنه سمع جابر بن عبد الله 
يُسأل عن المهل سمعت -أحسبه- رفع إلى رسول الله ك فقال: 
«یهل أهل المدينة من ذي الحليفة والطريق الآخر الجحفة؛ ومهل أهل 
العراق من ذات عرق» ومهل أهل نجد من قرن؛ ومهل آهل اليمن من 
يلملم”'" وهو من آفراده» وانفرد البخاري بحديث ابن عمرء عن 
عمر» وترجم عليه: 








(۱) حدیث اين عباس أخرجه مسلم برقم (1141) كتاب: الحج» باب: مواقيت الحج 
والعمرة» حديث ابن مر أخرجه برقم ۱۱۸ 


0 مسلم (۱۱۸۳: 


9- سس التوضيع س الجامع سی اس 





في بیان الأماكن الواقعة فيه غير ما سلف» اليمن: إقليم معروف. 
ويلملم ويقال: آلملم بالهمز بدلا من الياء» يصرف ولا یصرف 
جبل من جبال تهامة على ليلتين من مكةء ويقال: پرمرم؛ بالراء 

وذات عرق على مرحلتين من مكة وهي الحد بين نجد وتهامة”". 

وامَهْيّعَة) - بفتح المیم والياء. وبعضهم كسر الياءء حكاه القرطبي ° 
وصححه ابن التين» والأول ما في «الصحاح». 








سجم البلدانة ۱/۵ 
0 أنظر: سمجم الإلدانة ٠۰۸-۱۰۷/6‏ 
© «المقهم؛ 555/5 

(4) «لصحاح» ۱۳۰۹/۳ وانظر تفصیل 





الأقوال في «معجم البلدان؛ ۵/ ۲۳۵. 





قال ابن الصباغ والروياني: وأبعد المواقیت ذو الحليفة 





على 
عشرة مراحل من مكة» ويليه في البعد الجحفة أي: فإنها على ثلاث 
مراحل من مكة» والمواقيت الثلائة عل مسافة واحدة» بينها وبين 
مكة ليلتان قاصدتان. 

والمهل -بضم الميم» وإنما يفتحها من لا یعرف» كما نبه عليه ابن 
الجوزي- والإهلال: رفع الصوت بالتلية, 

وقولهم لعمر: (وهو جور عن طريقنا»؛ يعنون وهو : منحرف ومتعدل 
عنهء ومنه قوله تعالئ: نا بحب التحل: 4] أي: غير قاصد» 
ومنه: جار السلطان إذا عدل في حكمه عن الحق إلى الباطل. 
والمصران: البصرة والكوفة» وإنما فتح البلد الذي هما به ولم تكونا 


تا بعدء إنما مَصرهما عمر بعد 








الثاني 
في النسائي من حديث عا 





بة رضي الله عنها قالت: وقت رسول الله 

يه لامل الشام ومصر الجحفةء ولأهل العراق ذات العرق”". وفي 

إسناده أحمد بن حميد المدني» أحتج به الشيخان» ووثقه يحيئ بن 

معين وغیره» وعن أحمد إنكار روايته له هذا الحدیث وأما ابن حزم 
53 


وروی الشانمي في «الام» عن سعيد بن سالم» عن ابن جریج» عن 
عطاء أن رسول الله ڳلا وقت لأهل المغرب الجحفة الحديث”": وهذا 


1 «سنن النسائي» ۱۲۳/۶ كتاب: مناسك الحج؛ باب: المواقيت» ميقات أهل 
نص وصححه الاباتي في لجسي الا 

«المحلن ۷۱/۷ 

60 الا ۱۳۷/۲ كتاب: الحجء باب: الخلاف فيمن أهل بحجتين أو عمرتين. 


س( سس التوضيج لشرح الجامع الصحيج 
مرسل يعتضد بقيام الإجماع على مقتضاه» وأيضًا فرواه الشافعي متصلا 
من حديث جابرء لكن مع الشك في رفعه» ففي ذَلِكَ زيادة مصر 
والمغرب" وحديث جابر السالف من عند مسلم”" أخرجه ابن 
ماجه من غير شك قال: خطبنا رسول الله يك نقال الحديث» وفي 
إسناده إبراهيم بن يزيد الحُوزي شُعّف(۳. 

ورواء ابن وهب في «مسنده» عن ابن لهيعة» عن أبي الزبير عنه قال: 
سمعت النبي و يقول» فذكره. وقال البيهقي: الصحيح رواية ابن 
جریج. قال: وكقول ابن لهيعة قيل: عن أبي الزناده عن موسئ بن 
عقبة» عن أبي الزبيرء قال: ويحتمل أن يكون جابر سمع ذَلِكَ من 
عمر بن الخطاب”؟. 

ولاحمد من حديث جابر وعبد الله بن عمرو قالا: وقت رسول الله 
َي لأهل اليمن وأهل تهامة يلملم ولأهل الطائف -وهي : نجد- قرن» 
ولاهل العراق ذات عرق . 

وفي إستاده الحجاج بن أرطاة» وأخرجه الطبراني في «الأوسط» 
بدونه من طريق جعفر بن برقان» عن ميمون بن مهران» عن ابن 
(عمر)"؟ وقال: لم يروه عن ميمون إلا ابن برقان؟. 
).هن الشافعي؟ ۷0101۹۰/۱ كتاب: الحج» باب: في مواقيت الحج ولمم 

الزمانية والمكانية. 
0 مسلم (۱۸/۱۱۸۴) كتاب: الحجء باب: مواقيت الحج والمعمرة. 
20 «ستن ابن ماجه» (1419) كتاب: المناسك» باب: مواقیت أهل الآفاق. 
٩‏ «السنن الكبرئ» 4۰/۵ كتاب: اليج باب: ميقات أهل العراق. 
(0) حدیث جابر أخرجه أحمد ۰۱۸۱/۲ وحديث أبن عمر أخرجه ۱۱/۲ 
)١‏ في الاصل: عمروء والصواب ما أثبتاء كما في مصادر التخريج. 
8 «لاوسط» ۱۹۵/۵ .)٤۹0۸(‏ 























لالد سس( 
وله من حديث جعفر» ثنا عمرو بن دينار» عن طاوس» عن ابن 


عباس يرفعه: «ولأهل الطائف قرئا» وقال: لم يروه عن جعفر 
6 





إلا ابر نعيم 

وللترمذي محسنًا من حديث ابن عباس: وقت رسول الله يك لاهل 
المشرق العقيق”". وقال البيهقي: تفرد به يزيد بن أبي زياد" 

ولاحمد من طريقه: ولأهل العراق ذات عرق. ولابن أبي أسامة ذكر 
الطائف والعراق. ولابي داود من حديث الحارث بن عمرو السهمي: 
وقت رسول الله ها ذات عرق لاهل العراق. الحدیث"*. 

قال البيهقي: فيه من هو غير معروف. 

وللشافعي أخبرنا مسلم (و)”' سعيدء عن ابن جریج» أخبرني عطاء 
أن النبي ول وقت لاهل المشرق ذات عرق» قال: فراجعت عطاء 
نقلت: زعموا أن النبي کا لم يوقت ذات عرق؛ ولم يكن أهل 
مشرق حينئذ قال: كذلك سمعناه أنه وقت ذات عرق أو العقيق لأهل 
المشرق» ولم يكن يومثذ عراق؛ ولم يعزه لأحد دون رسول الله ف 
ولكته يأبئ إلا أن النبي کل وته”". 














۱ «الأرسطه ۱5۵/۵ (4970). 

2 ستن الترمذي» (۸۳۲ کتاب: الحج» باب: ما جاء في مراقيت الإحرام لاهل 
الآفاق. 

0 «السن الكبرئ» 1۸/۵ 

(4) «سنن أبي داود؛ (۱۷۴۲) كتاب: المناسك» باب: في المواقيت: وحسته الالباني 
في «صحیح أبي داودة 451/8 (1919). 

8 #معرقة السنن» ۹0/۷ 

090 في الأصل: بن. والمثبت من «مسند الشافعي». 

0 ند الشافمي؟ ۲۹۱/۱ (۷0۸). 





س( سے التوضيج اش الجامع الصحيع سے 

وحكى ابن عبد البر في «تمهيده» عن صدقة بن يسار قال: قيل لابن 
عمر: والعراق قال: لا عراق يومعز". 

ولأبي داود من حديث أم سلمة أنها سمعت رسول الله ا يقول 
امن أهل بحجة أو عمرة من المسجد الأقصئ إلى المسجد الحرام 
غفر له ما تقدم من ذنبه وما تآخر ووجبت له الجنة" وأخرجه ابن 
ماجه أيضًاء وصححه ابن حبان"» وخالف ابن حزم فاعله"" بما 
غلطه في تخريجي لأحاديث الرافعي. 

وفي «مراسيل أبي داود؛ عن ابن سيرين قال: وقت رسول الله 46 
لأهل مكة التنعيم قال: وقال سفيان هذا الحديث لا يكاد یعرف" 

الثالث: شيخ البخاري أحمد المذكور في باب مهل أهل نجدء قال 
أبو نعيم؛ هو ابن عيسى التستري: قال الجباني: وكذا نسبه ابو فر في 
هنا الموضع. 

وقال الكلاباذي: قال لي أبو أحمد محمد بن إسحاق الحافظ أحمد 
عن ابن وهب في «جامع البخاري؛ هو ابن أخي ابن وهب» وغلطه 
الحاكم أبو عبد اش قال الكلاباذي: قال لي ابن منده أبو عبد الله: 
كل ما قال البخاري في «الجامع؛ 











حَدَّثَنَا أحمد عن ابن وهب فهو: 


AJA 

27 رواه أبو درد (1741) کتاب: المتاسك» باب: في المواقيت» وضعفه الالباتي 
في «ضعيف أبي دود 144/1١‏ ۰۳۰۷ 

060 «سنن ابن ماجه» (۳۰۰۱) كتاب: المناسك؛ پاب: من أهل بعمرة من بيت 
المقدس» وصححه ابن حبان في «صحيحهة 14/4 (۰0۷۰۱ وضعفه الألباني. 

6 «المسلئة ۷۱/۷ 

(5) «البدر المتيره /۰۹۷۸-۹۲ وضعفه الألباتي في «ضعيف آييداود؛ (۳۰۷). 

() «مراسيل أبي دارده ص۱5۰ (۱۳۲-۱۳۵) 








حدّث عن أحمد بن عیسی نسبه» ی اک 

الرابع 

معنی توقيته 5 هذه المواقيت لكل بلد لا يجوز تأخير الإحرام 
لمرید النسك عنهاء ثم كلها ثابتة بالنص ومجمع عليهاء نعم 
في ذات عرق هل هي ميقات بالنص أو باجتهاد عمر» واضطرب 
الترجيح عندنا فيه» والمنصوص عليه في «الأم؛ الثاني" كما هو 
مبين في حديث الباب» وقد أسلفناه مرفوتًا أيضّاء وهو قول ابن 
عباس وابن عمر وعطاء» وقال جابر بالأول". 

واعتل من قال به؛ لان العراق فتحت في زمانه. ولم تكن العراق 
على عهده انق وجوابه: أنه قد وقت لاهل الشام الجحفة؛ وهي 
يومئذ ذات كفرء وكذا مصر؛ لأنه علم آنها ستفتح علئ أمتهء پزیده 
«منمت العراق دینارها ودرهمهاء ومنمت الشام مدیهاء* يعني 
ستفتح» وحدیث: «سيبلغ ملك أمني ما زوي لي منهاء(* 

قال أبو بكر بن المنذر: أجمع عوام أهل العلم على القول بظاهر 
الحديث””. يعني : حديث ابن عمر وابن عباس» واختلفوا فيما يفعل 


3 











المهمل؟ ©/ 403-44 
وورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الثاني بعد العشرين» كتبه ملق 

د ام DAWAY‏ 

0 سبق تخريجها. 

) رواهمسلم (1447) كتاب: الفئن؛ باب: لا تقوم الساعة حتئ يحسر الفرات عن 
جبل من ذهب. 

(1486) كتاب: الفعن» باب: هلاك هليه الم 

لابن المنفر ص 41. 


3 
6 








وا هش سس سس 


من مر بذات عرق» فثبت أن عمر وقته لاهل العراق» ولا یثبت فيه عن 


النبي كه 








بر بنا ضعفه وانما حد عمر ما حده لهم رسول 
بة من سمع وعلم أتم من رواية من لم يسمع» وكان أنس 
يحرم من العقيقء واستحب ذَلِكَ الشافعي والثوري". 

وهو: وادٍ وراء ذات عرق مما يلي المشرق يقرب متها" ؛ لا من 
أحرم منه كان محرمًا منها ولا عكس» وكان مالك والشافعي وأبو حنيفة 
وأحمد والثوري وإسحاق وأبو ثور وأصحاب الرأي يرون الإحرام من 


ذات عرق . 





قال آبو بکر: الاحرام من ذات عرق يجزئ» وهو من العقيق 
أحوط» وقد كان الحسن بن صالح يحرم من الربذة» وروي ذَلِكَ عن 
خصيف والقاسم بن عبد الرحمن؛ ولولا سنة عمر لكان هو أشبه 
بالنظر؛ لان المعنئ عندهم في ذات عرق أنه بإزاء قرن والربنة 
بإزاء ذي الحليفة قال أبو بكر: وقول عمر بن الخطاب أولئ أن يهلوا 
من المواقيت التي ذكرناهاء وأحرم الشارع من الميقات الذي سنه 
لأهل المدينة؛ وترك أن يحرم من سراه» وتبعه عليه أصحابه وعوام 
أهل العلم. 

قال الطحاوي: وأخذ قوم بحديث ابن عمر وابن عباس وذهبوا إل 
أن أهل العراق لا ميقات لهم في الإحرام كميقات سائر أهل البلدان» 
REI‏ 
0 آنظر: سمعجم البلدان» 140-158/4 
۳ آنظر: «تحفة الفقهاءء ۰۳۹۶/۱ «الكافي لابن عبد البره ص۸٤١‏ الام ۲ 

۸ «المفنية 6/ مله 





ب باه سای 
وإنما يهلون من حيث مروا عليه من هلله المواقیت(؟, 

وأجمع أهل العلم على أن من أحرم قبل أن ياتي الميقات أنه 
پا 

واختلفت الاخبار عن الأوائل في هذا الباب» فثبت أن ابن عمر 
أهل من إيلياء -يعني: بيت المقدس- كما سياتي وكان 
عبد الرحمن والأسود وعلقمة وأبو إسحاق يحرمون من بيوتهم» 
ورخص فيه الشافمي. 

وقد روینا عن عمر أنه أنكر علئ عمران بن حصین إحرامه من 
البصرة"» وكره الحسن وعطاء ومالك الإحرام من المکان البعيد"» 
وكان الشافعي يقول: إذا مر بذي الحليفة وهو يريد الحج والعمرة فلم 
يحرم فعلیه دم» وبه قال الليث والثوري*. 

واختلف فيه أصحاب مالك: فمنهم من أوجبه» ومنهم من لم 

رجبه"؟. وكره أحمد وإسحاق مجاوزة ذي الحليفة إلى الجحفة. 








() شرح معاتي الآثاره ۱۱۸-۱۱۷/۲. 

0 آنظر: «الإجماع لابن المنذره صن44. 

(۳) رواه أبن أبي شيية في «المصنف» ۱۲۱/۳ کتاب: الحج» باب: تعجيل الاحرام 
من رخص آن يحرم من الموضع البعيد. 

() رواه ابن يي شيبة في «المصنف» ۱۲۲/۲ عن الاسود. 

۱۱۹/۲ YY (o) 

۷( رواه ابن أبي شيية ۱۲۴-۱۲۴/۴ 

0 أنظر: «الترادر والزيادات» ۰۳۳۱/۲ «الکافي لابن عبد البرة ص۸٤۱‏ 

40 أنظر: «لاستذکار» ۰۸۸/۱۱ دالا ۰۱۱۹/۲ 

.۸۳/۱۱ آنظر: «الاستذكارة‎ ٩ 

34/6 آظر: «لمتي»‎ ١ 








سا ارس لشح تن ممع سا 

وقال ابن المسيب وغيره: يهل من مهل رسول الله پء وكان أبو ثور 
يرخص أن يجاوز من مر بذي الحليفة إلى الجحفةء وبه قال أصحاب 
الراي» غير أن الوقت أحب إليهم”'2» وبهذا نقول» وكانت عائشة إذا 
آرادت الحج أحرمت من ذي الحليفةء وإذا أرادت العمرة أحرمت من 
الجحفة» ورتع في «شرح ابن التين؛ أن الأفضل في حق أهل الشام 
ومصر والمغرب أن يهلوا من ذي الحليفة» وهو عجيب. 

واختلفوا فيمن جاوز الميقات غير محرم» فقال الثوري والشافعي 
ثور ويعقوب ومحمد: يرجع إلى الميقات» فان لم يفعل إهراق 


0 








وكان جابر بن زيد والحسن وسعيد بن جبير يرون أن يرجع إلى 

الميقات إذا ترکه» وفي قول الشافعي والشوري وأبي ثور ومحمد 
۱ 37 

أسلفناه في باب فرض مواقیت الحج والعمرة. وقال مالك کقول 
هلؤلاء: إذا لم يرجع عليه دم» وان جاوزه فأحرم ثم رجع إليه لم 
یه الرجوع والدم عليه . 

وقال ابن المبارك: لا يسعه الرجوع والدم عليه. وقال النعمان: إن 
جاوزه وأحرم فان رجع ملا سقط والا فلاء وقد سلف أيضًا. 

وفي المسالة أقاويل غير هذا 

أحدها: أنه لا شيء علئ من ترك الميقات» هذا أحد قولي عطاءء 











() أنظر: «تبيين الحفاتق؛ ۸/۲ 
۱ آنظر: «مختصر أختلاف الملماءة ۰30/۲ «لیان» ۱۱4۳۱۱۳/۲ 
٩‏ آنظر: المصادر السابقة. 

(4) أنظر: «الاستذكار» ۰۸8/۱۱ «بداية المجتهده ۹۳۲/۲ 


سس باب سس( 
وروينا ذلك عن الحسن وإبراهيم. 

ثانيها: روينا عن ابن الزبير أنه يقضي حجه؛ ثم يرجع إلى الميقات 
فيهل بعمرة 

ثالثها: أنه لا حج له كذا قاله سعيد بن جبير. 

واختلفوا فيمن مر به لا يريد نسكاء ثم بدا له إرادته فكان مالك 
والثوري والشافعي وأبو ثور ويعقوب ومحمد بن الحسن يقولون 
يحرم من مكانه الذي بدا له أن يحرم فيه ولا شيء عليه؛ روي ذَلِكَ 


وقال أحمد في الرجل يخرج لحاجته وهو لا يريد الحج فجاز ذا 
الحليفة؛ ثم آراد الحج قال: يرجع إلئ ذي الحليفة فيحرم وبنحوه 
قال إسحاق. 

قال ابن المنذر ٠‏ وقد أحرم ابن عمر من 
الفرع؛ وهو بعد الميقات؛ وهو راوي حديث المواقیت؛ وحمله 








واختلفوا في من أراد الاحرام» وموضعه دون المواقيت إل مکةء 
فكان طاوس ومالك والشافعي وأحمد وأبو ثور يقولون: يحرم من 


موضعه وهو میقاته*. ونقله ابن بطال عن جمهور الفقهاء©. 











«المدونةه 701/1 «الاستذكارة ۰۸۱/۱۱ دالا ۱۲۰/۲ 
0 آنظر: «المغتي» ۷۰/۵ 

۱۲۰ Ye ص‎ 

(4) أنظر: «عونته ۰۳۲۷/۱ «روضة الطالین» ۰6۰/۳ «المغني» 1۳۳/۵ 
)شرح ابن بطال» ۱۹۸/6 


© ست تنس تن مس 

وال آصحاب الراي: يحرم من موضعه فان لم یفعل لم یدخل 
الحرم إلا حرامًاء فان دخله غير حرام فلیخرج من الحرم فلیهل من 
حیث شا 

وقد روینا عن مجاهد أنه قال: إذا كان الرجل أهله بين مكة وبين 
الميقات» أهل من مکت. قال أبو بكر: وبقول الشافعي ومالك أقول. 
قُلْتُ: لقوله: «ومن كان دون و فمن حيث أنشا؛ فان ترك الميقات 
فأحرم بعد أن جاوزه تم فد حجه. 

قال الثوري وأصحاب الرأي: يمضي في حجه وعليه حج قابل» 
وليس عليه دم لتركه الميقات؛ لان عليه القضاء. وقال الشافعي 
وأحمد وإسحاق وأبو ثور عليه دم؛ لترك الميقات وما يلزم المفسدء 
قال: وبقول الشافعي أقول. 

فرع 

قال ابن المنذر وقال الشافعي بمصر -يعني: في الجديد-: إذا بلغ 
صبي» أو عتق عبد. أو أسلم كافر بعر أو بمزدلفة فاحرم اي هلؤلاء 
صار إلى هذه الحال بالحج» ثم وافوا عرفة قبل طلوع فجر ليلة العيد 
فقد أدرك الحج وعليه دم لترك الميقات ولو أحرم الكافر من ميقاته» 
ثم أسلم بعرفة لم يكن بد من دم بهریقه: وليس لك على العبد 
والغلام» يحرمان من المیقات؛ ثم يبلغ الغلام ويعتق العبد قبل وقوفه 
بعرفة» وكان آبو ثور يقول في النصراني يسلم بمكة والصبي يبلغ 
والعبد يعتق بها: يحرمون منها ولا شيء عليهمء وكذلك قال عطاء 
والثوري وأحمد وإسحاق في النصراني يسلم بمكة وقال مالك في 























() أنظر: «مختصر الطحاوي» ص۲1 تین الحقائق» ۰۷۳/۷ یه 534/4 


سین لس ه) 
التصراني یسلم عشية عرفة والعبد يعتق : يحرمان» والفلام يدخل مكة ثم 
يحتلم : يحرمان وليس عليهما شيء» وفي العبد يدخل مكة بغير إحرام ثم 
آذن له مولاه فأحرم بالحج عليه دم إذا عتق لترك الوقت. 

الخامس 

قوله: هن لهن؛ أي: هليه المواقيت جعلت لهله البلا 
والمراد: أهلها والأصل أن يقال: هن لهم؛ لأن المراد الاهل» وقد 
سلف رواية البخاري: هن لأهلهن؛ وقال القرطبي: اهن ضمير 
جماعة المؤنث العاقل في الأصلء وقد يعاد على ما لا يعقل» وأكثر 
3 ك في العشرة ة نما دوتهاء فإذا جاوزوها قالوه عر زیت كي 




















ثم قال: چا 
فون شڪ اي: في هه رت وقد قيل في اجنین 
3 
قال ابن المنذر: العلماء متفقون على أن يهل أهل مكة للحج من 
مكة؛ عملا بالحديث المذكور فلا يخرج أهلها عن بيوتها 
إلا بالاحرام» وسنتهم أن لا طواف قدوم عليهم» وإنما هو سة الغرباء. 
واختلف العلماء هل الأنضل أن يحرم من دويرة أهله ام من 
الميقات؟ على قولین 
أحدهما: من دويرة أهله» وهو قول أبي حنيفة والشوري في 


00 
آخرین '". 





4 «المقهم ۲۹۷-۲۱۳۱۲ 
0 أنظر: «تبيين الحقائق» ۰۷/۲ «الاختيار» ۱۸۳/۱ 


س( سس تتوضيج س الجمع السحيع سس 
وثانيهما: من المیقات وهو قول مالك» وأحمد وإسحاق"» 

ونقله ابن التين عن أبي حنيفة أيضّاء وللشافعي قولان» واضطرب 

أصحابه في الترجيح» والموافق للأحاديث الصحيحة الثاني”", 


(۱) قال أبو الوليد الباجي في #المتقيئ» ۲۰۱/۲: وقد روى ابن المواز عن مالك جواز 
ذلك وكراهية فيما قرب من الميقات» وروی العراقيون كراهيته على الإطلاق اه 
انظر: «المفتي؟ 33-389 «المبدعة ۰۱۱۲/۴ ۱۱۳ 

) قال اتوري رحمه الله في «المجموع» 05-800/9؟: وللشاقعي قولان: 
أحدهما: الإحرام من الميقات أفضل والثاني: مما فوته أفضل. وهذان القولان 
مشهوران في طريقتي العراق وخراسان؛ وفي المسألة طريق آخر: وهو أن الإحرام 
أفضل من دويرة أهله تولا واحدّاء وهي قول التفال» وهي مشهورة في کب 
الخراسانيين: وهي ضعيفة غربية: والصحيح المشهور أن المسالة على القولين» 
ثم إن هذين القولين متصوصان في الجديد نقلهما الأصحاب عن الجديد احدهما 
الأفضل أن يحرم من دويرة أله نص عليه في «الإملاء». 
والثاني: الأفضل الإحرام من الميقات نص عله البيطي» و«الجامع الكيرة 
اللمزني» وأما: الغزالي فقال في «الوسيط»: لو أحرم قبل الميقات فهو أفضل» 















قطع به في القدیم» وقال في الجديد: هو مکروه؛ وهو متأولء ومعناء أن يتوقى 
المخيط والعليب من غير إحرام» وكذا نقل الفوراني في «الإبانة؛ أنه که في الجديد 
الاحرام قبل المبقات: ركان الغزالي تام الفورائي في ها القل» وهو تقل 


ضعيف غريب لا يعرف لخيرهماء ونسبه صاحب «البحر» إل بعض أصحابنا 
بخراسان» والظاهر أنه أراد الفوراني» ثم قال صاحب «البحره: هلا النقل غلط 
ظاهر» وهنا الذي قاله صاحب «البحرة من التقليط هو الصواب» فإن الذي کرهه 
الشانمي في الجديد أنه هو التجرد عن المخيط لا الإحرام قبل الميقات» بل تص 
في الجديد على الإنكار علئ من كره الإحرام قبل الميقات. 

واختلف أصحابنا في الأصح من هذين القولين فصححت طائفة الإحرام من دويرة. 
آهله. ممن صرح بتصحيحه القاضي أبو الطيب في كتابه «المجرده والروياني في 
«البحرء والغزالي والرافمي في كتابيه وصحح الأكثرون والمحققون تفضيل الاحرام 
من الميقات ممن صححه المصنف في «التيه؛ وآخرون؛ وقطع به كثيرون من 
أصحاب السختصرات: منهم أبو النتح سليم الرازي في «الكفاية؛: والماوردي في = 





متسیس( 

وفي «مسند آبي یعلی» من حدیث آبي آیوب مرفوعًا: الیستمتع 
أحدكم بحله ما آستطاع» فإنه لا يدري ما يعرض له في احرامه !۲ 
وعمل بذلك آصحابه وعرام آهل العلم. وغیر جانز أن یکون فعل 
أعلئ من فعله أو عمل افضل من عمله. وستل مالك عن ذَلِكَ فتلا 
قوله تعالئ: حدر تشن يودي الآية [النور: ۳۲4۳ 

والأولون أعتمدوا قعل الصحابة فإنهم أحرموا من قبلها: ابن عباس 
وابن مسعود وابن عمر وغيرهم» وهم أعرف بالسنة» وأصول آهل 
الظاهر تقتضي أنه لا يجوز الإحرام إلا من الميقات إلا أن يصح 
إجماع على خلافه. 





= «الإقناع»؛ والمحاملي في «لمقع»» ویر الفتح نصر المقدسي في «الكافي»» 
وغيرهم؛ وهو الصحيح المختارء وقال الرافعي : في المسالة ثلاث طرق (اصحها) 
علئ قولين والثاني : القطع باستحبابه من دويرة أهله والثالث: إن من خشي علي 
نفسه من آرتکاب محظورات الإحرام فدريرة أهله أفضل» وإلا فالميقات. 
والأصح: على الجملة أن الإحرام من الميقات أفضل. 

) روا البيهقي ۳۱-۳۰/۵ کتاب: الحج؛ باب: من آستحب الإحرام من دريرة أله 
ومن آستحب التأخير إلى الميقات خوئا من أن لا ينضبط؛ وقال: هلنا إسناد 
ضعيف؛ واصل بن السائب: متكر الحديث؛ قاله البخاري وغيره. وضعفه اللباتي 
في «الضعيفة) (0۱۷, 

25 قال الحطاب في «مواهب الجليل» ۵4/6: قال ابن مسدي في خطبة منسكه: وعن 
سفيان بن عبيئة قال: قال رجل لمالك بن أنس: من أين أحرم؟ قال: أحرم من 
حيث أحرم يق فاعاد عليه مرارًا وقال: فان زدت عل ذلك؟ قال: فلا تفعل فإني 
أخاف عليك الفتة. قال: وما في هله من الفتنة إنما هي أميال أزيدها. فقال مالك 
قال الله تعالئ: تمر الي پاش عن انرو ل یم زغم 
أي [النور: ۳] قال: واي فتة في هلذا؟ قال: وأي فثنة أعظم من أن ترئ انك 
أصبت فضلا قصر عنه رسول الله له أو ترئ أن أخنيارك لنفسك في هذا خيرًا من 
أختيار الله لك واختيار رسول الله لا ااه 














تس تا ی مه شخ 

قال ابن حزم: لا يحل لاحد أن يحرم بالحج ولا بالعمرة قبل 
المواقيت» فان آحرم احد قبلها وهو يمر عليها فلا احرام له ولا حج 
ولا عمرة الا أن ينوي إذا صار في المیقات تجدید |حرام نذلك 
جائز واحرامه حینط تام . 

وكره مالك كما حکاه أبو مر أن يحرم احد قبله""» وقد سلف» 
وروي عن عمر أنه أنكر علئ عمران بن حصین إحرامه من البصرةا". 
وأنكر عثمان عل عبد الله بن عامر إحرامه قبل المیقات"*. 

وفي تعليقات البخاري كره عثمان أن يحرم من خراسان أو 
كرمان”*2: وكره الحسن وعطاء الإحرام من الموضع البعيد. 

قال إسماعيل القاضي: وإنما كرهوا ذَلِكَ والله أعلم؛ لثلا يضيق 
المرء عل نفسه ما وسع الله تعالئ عليه» وأن يتعرض لما لا يأمن أن 
يحدث في إحرامه وكلهم آلزمه الإحرام؛ لأنه زاد ولم ينقص. والدلیل 














عل لَك قوله: أن ابن عمر روى المواقيت ثم أجاز الاحرام من 
قبلها من موضع بعيد» والذين أحرموا قبله كثير من التابعين أيضًا كما 
سلف عن الصحاء 





قال الطحاوي: وأخذ قوم بحديث ابن عمر وابن عباس وذهبوا إل 
أن أهل العراق لا ميقات لهم في الإحرام كميقات سائر البلدان» وإنما 


يهلون من حيث مروا عليه من هه المواقيت المذكور. 





9( «المحلن» ۸۰/۷ 
0 «لشییده ۷۳/۸ 

0 درا ابن ابي شبية ۰۱۲۸-۱۷۳۲ 60 رواه ان أبي د 
(۵) رواه معلقا قبل الرواية (۱۵۲۰)باب: قول الله تعالئ : ال 
)شرح ساني الآثارة ۱۱۸۰۱۱۷/۷ 





۱۳۳۳ 









وحاصل الخلاف ثلاثة أقوال كما جمعها ابن بزيزة: منهم من أجازه 
مطلقاء ومنهم من كرهه مطلقًاء ومنهم من أجازه في البعيد دون القريب؟ 
لأنه إذا أحرم من غير الميقات مع قربه ليس فيه إلا مخالفة السنة لغير 
فائدة بخلاف البعيد» ثم نقل عن أبي حنيفة والشافعي أن ما قبل 
المیقات أفضل لمن قوي علئ دك وقد صح أن علیّا وعمران بن 
حصين وابن عباس أحرموا من المواضع البعيدة» وكذا من أسلفناء من 
الصحابة. وقال ابن عباس: لا يحرم بالحج إلا في أشهر الحجء فان 
من سنة الحج أن يحرم بالحج في أشهر الحج. أخرجه الحاكم 
وصححه عل شرط الشیخین(: 

شيبة أن عثمان بن أبي العاصي أحرم من المَنْجَشائيّة: 











وعند ابن ابي 
وهي قريبة من البصرة. وعن ابن سيرين أنه أحرم هو وحميد بن 
عبد الرحمن ومسلم بن يسار من الدارات. وإسنادهما جید, وأحرم 
(ابن مسعود من السَیْلحین) ۳ وفي إسناده مجهول. 

وقال إبراهيم: کانوا يحبون للرجل أول ما یحج أن يهل من بیته» 
وکان الاسود يحرم من بيته» وکان علقمة يحرم من النجف؛ وعن 
هلال بن خباب قال: خرجت مع سعید بن جبیر محرمًا من الكوفة. 
وعن الحارث بن قيس قال: خرجت في تفر من أصحاب ابن مسعود 
نريد مكة فلما خرجنا من البیرت أهلواء فأمللت معهم. وعن 
الحکم بن عطية آخبرني من رأئ قيس بن غباد أحرم من مرید البصرة. 
وعن إبراهيم: كان المسور يحرم من القادسيةء وأحرم الحارث بن 











6۸/۱ «المستبرك‎ ١ 
).في «المصنف» أبا مسعود من التلحين.‎ 
.۱۲۲-۱۲۱/۴ «المصيف»‎ 0 


7 سے اس سس 


سويد وعمرو بن میمون من الكوفة”". 

وقد أسلفنا حديث أم سلمة في فضل الاحرام من بيت المقدس. 
وتضعيف ابن قدامة باين إسحاق واضرابه عن آم حكيم الراوية» عن 
أم سلمة ليس بجید. قال: ويحتمل تخصيصه بییت المقدس دون 
غيره؛ ليجمع بين الصلاة في المسجدين في إحرام واحد» ولذلك 
احزم أبن عم مه لا من غیرة الا من الاجا واجزم ابن سرن 
مع انس من العقيق» ومعاذ من الشام ومعه کعب الحبرء ولابي داود 
عن الصّبّي بن معبد قال: أهللت بالحج والعمرة» فلما أتيت العذیب 
لقيني سلمان بن ربيعة وزيد بن صوحان وأنا أهل بهما فعابا دا 

ال لي عمر: هدبت لسة نبيك©, 

وحمله پض العلماء على القران» وأما ما روي عن عمر وعلي 
إتمام الحج والعمرة أن تحرم بهما من دويرة أهلكء وحکاه ابن بطال 
عن ابن مسعود وعلي " فمعناه أنه ينشئ لهما سفرًا تقصد له من 
بلدك» كما فسره سفیان. وقال ابن قدامة: وکانا لا بحرمان الا من 
الميقات". 














وقد أسلفنا خلافه؛ قال: ولا يصح أن یفسر الاتمام بنفس الإحرام؛ 
لأن النبي ل وأصحابه [ما]"“ آحرموا بها من بيوتهم» وقد آمر الله 


0 «المصتف» ۱۲۳-۱۲۲۳ 
0 المي ۱۸/۵ 

20 «سئن أبي داوده (۱۷۹۸) کتاب: المناسك» باب: في الإقران. 
0 شرح ابن بطال» ۱۹۸/۶ 

0 «المغنيء 3۸/۰ 

()_ زيدة من «المغني», 


سيوس لا 
بإتمام العمرة فلو حمل قولهم على ذَلِكَ لكان قولا غير جيد. 

قال ابن بطال: وأجاز الاحرام قبل الميقات علقمة والأسود» وهو 
قول أبي حنيفة والثوري والشافعي 7 

السادس: 

قوله: «ولمن أت علیهن» يعني: قاصدًا دخول مكة قصد الحج 
والعمرة أو لم یقصد عند آبي حنيفة"» وعندنا أن من قصد مكة 
لا لنسك آستحب له أن يحرم بحج أو عمرةه وفي قول: يجب إلا أن 
يتكرر دخوله كحطاب وصیاد(*» وعند المالكية الخلاف أيضّاء 
قالوا: وان لم يلزمه فهو مستحب» ثم ذا لم يفعله هل يلزمه دم أم 
لا؟ فيه خلاف عندمم(؟» وظاهر الحديث اللزوم على القاصد لاداء 
النسك خاصةء وهو مذهب الزهري وأبي مصعب في آخرين 0 

وقال ابن قدامة الحنبلي: من لا يريد النسك قسمان: يريد حاجة 
فيما سواها فلا يلزمه الاحرام قطعًاءٍ لأن الشارع أتئ بدرًا مرتين» 
(ولم)”" يحرم ولا أحد من أصحابه؛ فإن بدا له أحرم من موضعه 





() المصدر السا 

0 شرح ابن بطاله .۱۹۸/٤‏ 

۴۱ أنظر: «الهدايةه ۱٤۷/١‏ ین الحقاتق» ۸۷/۲ 

۵ أنظر: «الييان» 4/ 015-14 «المجمرع» ۱۵/۷ 

(ه) ذهب المالكية إلئ أن لا يجوز دخول مكة بغير إحرام» فمن دخلها غير إحرام فد 
عصئ ولا دم عليه. 
انظر: «المنتقئ» ۰۲۰۵/۷ «التاج والإكليل» 4/ ۰۵۸-۵۷ سراعب الجليل» 4/ 
۰۵۸-۷ «الخرشي عل مختصر خلیل» ۳۰۵/۲ 

(0) أنظر: «الذخيرةة ۰۲۱۰/۳ 

0 في الأصل: ولاء وما اه من «المغني؛ هو ما يستقيم به السياق. 








س( سے اوضع شح الجامع اصع 
ولا شيء عليه وبه يقول مالك والثوري والشافعي وصاحبا آبي 
وحكى ابن المنذر عن أحمد في الرجل يخرج لحاجة وهو لا يريد الحج 
فجاوز ذا الحليفةء ثم أراد الحج يرجع إلئ ذي الحليفة فیحرم» ويه قال 
إسحاق. 

القسم الثاني: من يريد دخول الحرم إما إل مكة أو غيرها کمن 
يدخلها لقتال مباح أو من خوف أو لحاجة متكررة کالشٌاش 
والحطاب وناقل الميرة» ومن كان له ضيعة یتکرر دخوله وخروجه 
إليها نهلزلاء لا إحرام عليهم؛ لأن الشارع دخل يوم فتح مكة حلالا 
وعلی رأسه المغفر وكذا اصحابه؛ ولا نعلم أنّ أحدًا منهم أحرم 
يومئذ» ولو أُوْجِبٌ الإحرام علئ من يتكرر دخوله أفضئ إل أن يكون 
جميع زمنه محرمّاء وبهذا قال الشافمي"؟ وظاهر قوله: ممن آراد 
الحج والعمرة أن من لم يردهما لا إحرام عليه. 

السابع 

قال ابن المنذر: يجمع هذا الحديث أبوايًا من السنن: منها: أن 
هه المواقيت لكل من أنئ عليها من غير أهلهاء فإذا جاء المدني من 
الشام عل طريق الساحل أحرم من الجحفة؛ وإذا أتى اليماني على 
ذي الحليفة أحرم منهاء وإذا أتى النجدي من تهامة أحرم من يلملم» 
وکل من مر بمیقات بلده أحرم منه. 

ومنها: أن ميقات كل من منزله دون الميقات مما يلي مكة من منزله 

ومنها: أن أهل مكة ميقاتهم مكة. 











(1) «المجمرع؛ 019-148 وأنظر «المغتي» ۷۱۷۰/۵ 





ع هن ي 

ومنها: أن هليه المواقيت إنما يلزم الإحرام منها من يريد حا 
أو عمرة دون من لم يرده ولو مدني بذي الحليفة ولا يريدهما ثم 
أرادهما قبل الحرم فميقاته موضعه ولا شيء عليه» وعليه عامة العلماء 
الا آحمد واسحاق کما سلف. 





الثامن: 

مكة ليست ميقات عمرة؛ لأنه اقلا أمر عبد الرحمن أن يعمر عائشة 

من التنعيم”'2: وهو خارج الحرم؛ وهو ظاهر أنها ليست ميقات عمرة بل 
ميقات حجء وهو آتفاق من أثمة الفتوئ أن المكي إذا أراد العمرة لابد له 
من الخروج إلى الحل يهل منه"؛ لأنه لابد له في عمرته من الجمع بين 
الحل والحرم وليس ذَلِكَ على الحاج المكي؛ لأنه خارج في حجه إلى 
عرفات» وهي الحل» وشذ ابن الماجشون في قوله: لا يقرن المكي من 
مكة كالمعتمر» وخالفه مالك وجميع أصحابه فقالوا : إنه يقرن منها؛ لأنه 
خارج في حجه إل حل عرفة”": وقد ذكر ابن المواز عن مالك أنه 
لا يقرن من الحلء كقول ابن الماجشون"*. فان آعتمر من مكة ولم 








(۱) سلف برقم (۳۱3) كتاب: الحيض» پاب: أمتشاط عن غسلها من المحيض. 

0 أنظر: «الاستذكاره ۰۲93/۱۱ «الإقاع في مسائل الإجماع» 80١/5‏ 

۳۱ هنا قول ابن القاسم كما جاء في «الطريع؛ ۰۳۱۹/۱ «المعرنةة ۰۳۲۸/۱ 

۷ «الذخيرة» ۲/ ۰۲۹۰ أما قوله: وشذه قفيه نظرء فقد قال 
القاضي عبد الوهاب: أختلف أصحابنا في القارن.. 
وقال بر الوليد الباجي : فان كان قارنًا فهل بهل من الحرم ام لا؟ أختلف اصحابا 
في ذلك. آما قوله وخالقه مالك وجميع أصحابه» فقد علمت أن في المسألة 
خلاف بين المالكية. 

)ثلا القول فيه نظرء فهر مخالف لقول ابن الماجشون» والصواب أنه لا يقرن من 
مکةه حتئ يكون مرا لقول ابن لماجشون. 





ات اتود شح الجامع الصحيع 
يخرج إلى الحل للإحرام حت طاف وسعئ ففيهما قولان: أحدهما: أن 
عليه دمّاء لترك الميقات وعمرته تامة» وبه قال الكوفيون وأبو ثور وأحد 
قولي الشافمي9. 

وثانيهما: أن ذَّلِكَ لا يجزئه حتئ يخرج من الحرمء ثم يطوف 
ويسعئ ويقصر أو يحلق ولا شيء عليه ولو كان حلق أراق دمّاء 
وهو قول الشافعي الآخرء وهر الصحيح؛ ان رح إلى الحل بعد 
إحرامه سقط الدم على الاصح"۰ وبالثاني قال مالك واصحایه۳. 

قال مالك: ما رایت أحنًا احرم بعمرة من الحرم ولا يحرم أحد 
بعمرة من مكة ولا تصح العمرة عند جميع العلماء إلا من الحل لمكي 
وضیر ۵ 

قال ابن المنذر : وهلا أشبه» وحکی الثوري عن عطاء أنه من آهل: 
من مكة أنه لا شيء علیه» قال سفیان: ونحن نقول : إذا أهل بها لزمته ويخرج 
إلى الميقات. وقال ابن المنذر: المحرم بعمرة من مكة تارك لميقاته فعليه آن 
يخرج من الحرم ؛ لیکون قد رجع إلئ میقاته» كما نأمر من جاز ميقاته أن 
بجع ما لم یف بالبيت» فان لم مخرج إلى الجل حتئ يفرع من نسكه 








00 أن 
0 أن 
3 

60 أنظر: «الاستذكارة ۱۱ 











السنن المعروفة الحکم بالتشبيه والت‌ثیل» يدل علئ کل 
عبد العزیز بن أبي روادء عن نافع» عن ابن عمر قال: لما وقت قرن 
الأهل نجد قال عمر: قيسوا من نحو العراق لنحو قرن. 

واختلفوا في القياس فقال بعضهم: ذات عرق. وقال بعضهم: بطن 
العقيق؛ قال ابن عمر: فقاس الناس لك والناس يومئذ هم علماء 
الصحابة الذين هم حجة على من خالفهم”". 


متهت ربج 








ی 





لت س س س س ے 


۶ - باب الصلاة بذي الحليفة 








vor‏ ۲ عن العم عن عبد ال فن 
رضي الله عنهما أن سولف کله أا ابطخاء پزي الحليقةٍ قصلی يها. 
وكا عبد الث عم رضي الله عنهما لك [انظره 4۸4 - مسلم: 1597 - فتع: 
Ir‏ 








عر رضي الله عنهما بعل . 

هذا الحديث آخرجه مسلم ایشا( وهو عند العلماء مستحب 
مستحسن مرغب فيه ونقله ابن عبد البر عن مالك وغیره من آهل 
العلم» قال: وليس بسنة من سنن الحج ولا من المناسك التي تجب 
علی تاركها دم أو فدية ولكنه حسن عند جميعهم؛ الإهلال منها لأهل 
المدينةء إلا ابن عمر فانه جعله نة 

وهلیهالبطحاء المذكورة هنا يعرفها أهل المدينة بالمعرسء وأناخ 
بها يل في رجوعه من مكة إلى المدینة» وبمكة أيضًا بطحاءء وكذا 
بذي قار» وبطحاء أزهر نزل به ## في بعض غزراته» وبه مسجدء 
فهازه أماكن أربعة . 

وقد أري ا في النوم وهو معرس في هليه البطحاء أن 











له: إنك 


(1) «صحيح سلم؛ (1191) كتاب: الحج؛ باب: آستحباب المبيت بذي طوى عند 
إرادة دخول مك 

07 «التمهيدة ۰۱۸۵/۹ 

( أنظر: «معجم ما آستمجم؟ ۲١۸-۲۵۷/۱‏ «معجم البلدان» 441/۱ 


سب مب خن سس( 


ببطحاء مبارکة. كما سيأتي قري . 

فلذلك كان ت# يصلي فيها تبرگا بها ویجعلها عند رجوعه من مكة 
موضع مبيته؛ لييكر منها إلى المدينةء ويدخلها في صدر التهارء وتتقدم 
أخبار القادمين علئ أهليهم فتهي المرأة وهو في معن كراهية الطروق 
ليلا من السفر. 





017 سیاتي برقم (۱0۳۵). 





في مشج 5 وإذَا زجع ضلّی بزي اة ِن الايي, وتات خی ضبع. 
تشرد اه - مسلم: 1100 - نع 1۳۱/۲ 
ذكر فيه حديث ابن عمر أن رَسُولَ اله یک 






هلا الحديث من أفراده” وطريق الشجرة علئ ستة أميال من 
المدينة» كما قال صاحب الس والمنذري. وعند البكري: هي 


من البقیع ۳ وتا فعل ل 





(1) تابع المصنف المزي في «أطرافه» (۷۸۰۱) علي عد هثنا الحدیث من أفراد 
البخاري 
وأورده الحميدي في «جمعهء ۲۰۸/۷ (۱۳۲۰) في المتفق عليه من سند 
اين عم ثم قال: وقد جمل بعضهم عليه الزيادة في ذكر الصلاة من أفراد 
البخاري .اه 
والحديث رواه مسلم (۱۲۵۷) من طريق عبيد الله؛ عن ثاقع» عن ابن عمره 





ويرجع من آخر()۰ فکان یخرج من المدينة فیمر بطریق الشجرة بذي 
الحليفة ويدخلهاء وإذا رجع بعد أن يمر بالمعرس پذي | 





ولیس 
من سنن الحج» كما قال ابن بطال۳. يعني : المتعلقة به المجبورة. 





ای چ وی 


(۱) سبق ما يدل علئ فلك من حدیت جابر برقم (487) كتاب: العيدين» باب من 
خالف الطريق إذا رجع يوم العيد. 
05 «شرح أبن بطاله ۲۰۱/4 


7 س 7[ 


شیع ابن عباس رضي الله 






: صل في هذا الوَادِي المبَارَكِ وَكلَ: عر في 
د لجو ۷ - :1۳0/۲ 





من آلنجد الي بط اي ی 
مسلم: ۱۳۵ - sg‏ 1۳0۳/۲ 











الس 
الحديث الأول من أفراده» والثاني آخرجه مسل 
بدل: أرئ» وقال: القبلة بدل: الطريق. 
وقوله: باب قوله ا##: «العقيق واو مبارك»» لم يذكر حديثًا أنه 
قال» وإنما قبل له وَل 
والعقيق - بفتح أوله وزنه فعيل - عقيقان» كما قال البكري عقيق بني 
عقيل علي مفربة من عقيق الم الذي يقرب انيع عل ليلتين من 








في المنام» نعم تلفظ به. 











ويها الأكبرء والأصغرء وبالاصفر بثر رومة» والأكبر فيه بثر عروة 
وسبب تسميته ما في «تاريخ آبي الفرج الأموي»””2: لما سار تبع من 
إلى اليمن أنحدر في مكان العقيق فقال: هذا عقيق الارض فسمي 





وقال ياقوت: العقيق عشرة مواضع وعقيقا المدينة أشهرها وأكثر 
ما ذکر في الأشعار فإياهما -والله أعلم- يعنون. 





0 «صحيح سلم» (۱۳۸۷) کاب: : الح باب: التعريس بذي الحليقة. 
۱ پالاصل: تبرة» والمثبت من سعجم ما آستعجم؛ ۹۵۲/۳ 

() پالاصل: بدن» والمثبت من «معجم ما أستعجم ۳ ۵۲. 

0 آنظر: «سعجم ما آستمجم» ۲/۳ 
() في هامش الأصل : صاحب «الاغا 
() مجم البلدانة ۱۳۹۰۱۳۸/۸ 





س( س انی شرح الجامع اسم 

والخليل وصاحب «الموعب؛ قال: الذي قال فيه الشعراء: بثر عر 
السالف. وقال الحسن بن محمد المهلبي: بين العقيق والمديئة أربعة 
آمیال. 

وقال صاحب *التهذیب؛ آبو منصور: العرب تقول لكل مسیل ماء 
سقه ماء السیل في الارض فانهره ووسعه عقیق. وفي بلاد العرب 
أربع أعقة وهي أودية شقتها السیول عادية» فمنها عقيق عارض اليمامة 
وهو: واد واسع مما يلي الغر. 
عيون عذبة الماء» ومنها عقيق بناحية المدينة» وفيه عيون ونخيل» 
ومنها عقيق آخر يدفق ماؤه في غوري تام وهو الذي ذكره ‏ 
وقال: ولو أهلوا من العقيق كان أحب ال( ۰ ومنها 
تجري إليه مياه قلل نجد وجباله. وقال الا الأعقة الأوديةء ثم 
ذكر حديث ابن عباس أنه الك وقت لاهل العراق بطن العقيق. قال 
الازهري: أراد الذي بحذاء ذات عرق. 

آما فقهه ففيه : مطلوبية الصلاة عند إرادة الإحرام لاسيما في هذا 
الوادي المبارك» وهو مذهب العلماء كافة إلا ما ُكي عن الحسن 
البصري فإنه آستحب كونها بعد فرض؛ لأنه روي أن هذه الصلاة 
كانت صلاة الصبح. 

قال الطبري: ومعنى الحديث الإعلام بفضل المكان لا إيجاب 
ام الإجماع علئ أن الصلاة في هذا الوادي ليس 
بفرض» قال: فبان بذلك أن آمره بالصلاة فيه حثه لامته على 
الصلاة في مسجده ومسجد قباء. 











شماب العارض» وفيه 

















4 لام ۱۱۸/۲ 


ب نب من سس( 
وقوله : «عمرة في حجة؛ یحتمل أن يقال كما آبداه الخطايي: (في) 
بمعنی : (مع) فیکون القران أفضل» وهو مذهب الکوفیین"؟» ویحتمل 
أن يريد عمرة مدرجة في حجة أي: عمل العمرة مضمن في عمل 
الحج يجزئ لهما طواف واحد وسعي واحد". 
ويحتمل أن يريد أن يحرم بها ذا فرغ من حجته قبل منزله» فكانه 
قال: إذا خرجت وحججت فقل: لبيك بعمرة وتکون في حجتك التي 
تحج فيهاء ويؤيده رواية البخاري في كتاب الأعتصام «وقل عمرة 
وحجته"" ففصل بينهما بالواو» ويحتمل أن يراد به: قل عمرة في 
: قال فلك لأصحابه» اي اعلمهم أن القران جاتز وأنه من 
سنن الحجء وهو نظير قوله ا «دخلت العمرة في الحج إلى يوم 
القیامته*) 
وبهذه الرؤيا حکم اف بنسخ ما كان في الجاهلية من تحریم العمرة 
ممن لم يكن معه هدي أن يفسخوه في عمرةء فعظم ذَلِكَ علیهم لبقانه هو 
علئ حجه من أجل سوقه الهدي» وما كان آستشعره من التلبيد لرأسه. 
وفیه: أن السنن والفرائض قد يخبر عنها بخبر واحد فيما أ: 
وإن كان حكمها مختلف في غيره» فلما كان الإحرام بالحج والعمرة 
واحدًا آخبر الله عنها في هزه الرؤيا بذلك فقال: «عمرة وحجةه أي 
إحرامك تدخل فيه العمرة والحج مالیا ومفرثًا. 














() أنظر: امختصر الطحاوية صن 031 «الهدايقة 135/1 

() آنظر: «أعلام الحدیت» ۸۳۸/۲. 

(0) سيتي برقم (۷۳۹۳) باب: ما ذكر البي 55 وحض علیآقاق أهل العلم. 

(4) قطعة من حديث رواه مسلم من حديث أبن عباس برقم (۱۲۸۱) كتاب: الحجء 
با جوازالعمرةفي آشهرالحج. 


یوی کے تسو تین سس مت 


وفیه: فضل المدینة» وما قاربها؛ لکونه ل بهاء فان الله تعالی 
جعلها له مثوی في الدنیا والبرزخ؛ ولا شك في فضلها ولا ریب؛ 
لکنه قال في مکة: «والله إنك لأحب أرض الله إلى الله. ولولا آني 


اشرت منك ما خرجت: 








21 رراء الترمذي من حديث عبد الله بن عدي بن الحمراء برقم (۳۹۲0) كتاب: 
المناقب» باب: في فضل مكة» وقال: حديث حسن غریب صحيح: وابن ماجه 
برقم (۳۱۰۸) كتاب: المناسك: باب: أجر بيرت مكةء والنسائي في «الکبرئ» 
۲ (4101) كتاب: الحج» باب: فضائل مكة والمديئة؛ وأحمد ۰۳۰۵/۸ 
والدارمي في «السنن» ۱3۳۲/۳ 018879 كتاب: السيره باب: إخراج اللي ی 
من مکةه والقاكهي في «أخبار مكة» ۲۰۷-۲۰۹/٤‏ (1914): وابن أبي عاصم في 
*الأحاد والمثاني» 448/١‏ (۱۲۲)؛ وابن حبان ۲۲/۹ (۳۷۰۸) كتاب: الحجء 
باب: فضل مكةء وصححه الألبائي في «صحيح الترمذي؛ راصح الجامعه 
(۷۸۹ وفي الباب: عن أبي هريرة. 








(1) من قوله: قلت لعطاء. مثبت من هامش الاصل» وفي آخره قال: وهو ثابت في 
نسخة الدمياطي. 
00 سيأني برقم (09048. 


س( سح التوضيع لشرح الجامع لسع 


وفي أواخر الحج في باب إذا أحرم جاهلا وعليه قميص» فقال: 
نّا أبو الولید. ثنا همام ثنا عطاء. كي صفوان فذكره مختصرّاء 
۳ آخره قصة عض اليد" وفي فضائل القران فقال: نا 
ابر تعیم» ثنا همام وفي المغازي فقال: تا یعقوب بن 
|براهیم» ثنا إسماعيل؛ ثنا ابن جریج؛ آنا عطاء(". وأخرجه مسلم 
بالفاظ ٩‏ ولابن خزیمة: «ما كنت صانئمًا في حجتك» فقال: كنت 
أنزع هله الثياب وأغسله فقال: «فاصنع في عمرتك ما كنت صائمًا في 
Ed‏ 
وروي أيضًا من طریق یعلی بن أمية أو صفوان بن يعلئ بن أمية» ولم 
يقل: عن آبیه» نبه عليه ابن عساکر» وکان هذا بالجعرانة كما ثبت هناه 
وفي غيره في منصرفه اقلا من غزوة حنین؛ وفي ذَلِكَ الموضع قسم 
رسول الله کی غنائمهاء وذلك سنة ثمان كما ذکره ابن حزم" وغیرهه 
وهما موضعان متقاربانء وهلذا الرجل كان يعرف أمر الحج وظن أن 
العمرة ليست كهو؛ فلذلك سأل رسول الله و عن 
ولا يحال إلا على معلوم؛ والمراد من آجتناب المنهيات وإلا 
آمره بنزع الجبة وغسل الطيب. 
وهلذا الرجل يجوز أن يكون عمرو بن سواد"؛ إذ في كتاب «الشفا» 





























( سیاتي برقم (1848-1841) كتاب: جزاء الصيد. 
60 سیاتي برقم (4980) باب: تزل القرآن بلسان قريش والعرب. 

(۳) سيأتي برقم )٤۴۲۹(‏ باب: غزوة الطائف. 

(4) «صحيح مسلم» برقم (۱۱۸۰) كتاب: الحجء باب: ما بباح للمحرمبحج أو عمرة. 
(8) «صحيح ابن خزيمة» ۱۹۲/4 (5391) کتاب: المناسك. 


۷ «جراح اليرة لابن حزم صن851- 46م 
0 





في نسخة صحيحة «للشفاه قال فيها = 





باه سا 
للقاضي عياض عنه قال: أنيت وأنا متخلق للنبي ا فقال: دورس ورس 
حط حط» وعشيني بقضيب في يده في بطني فأوجعني. الحدیث"!* 

لکن عمرو هذا لا يدرك ذاء فإنه صاحب ابن وهب وشيخ مسلم 
والنسائي. وابن ماجه» وفي «صحيح ابن خزیمة» من حديث عمر بن 
عبد الله بن يعلئ بن آمية الثقفي» عن أبيه» عن جده قال: شحيت 
يومًا فقال لي صاحب لي: آذهب بنا إلى المنزل قال: فذهبت 
فاغتسلت وتخلقت وكان النبي 5 يمسح وجوهناء فلما دنا مني جعل 
يجافي يده عن الخلوق» وقال: ابا يعلئ ما حملك على هذا 
أنزوجت؟؟ قُلْتُ: لاء قال: «اذهب فاغسله»» 

وفي البيهقي قال قتا : فقلت لعطا: كنا نسمع أنه قال شقهاء قال: 
هو إفسادء واله لا يحب الفساد۳. وفي أبي داود: فأمره أن ینزعها 
تزا وله: فخلعها من رس 

وللنسائي: هم أحدث إحراما»: قال: ولا آحسبه بمحفوظ. يعني: 
یه الزياد؟؟, 

















= سواد بن عمروء وهلله هي الصواب في الحلیت الملكور له 

(۱) «الشفا» ۱۹۹/۲ وفيه: سواد بن عمرو. وانظر تعليق العيني علئ کلام المؤلف في 
«عمدة القاري» 191/8 

00 «صحيح ابن خزيمةة 184/4 (0)13/8 وضعفه الألباني في «ضعيف النسائي 
مد 

60 «#لستن الكبرئة 8۷/۵ كتاب: الحجء باب: الرجل يحرم في قميص أو جية. 

(4) «سئن أبي داوده برقم (۱۸۲۱) كتاب: المناسك» باب: الرجل يحرم في باه 

)١(‏ المصدر السابق برقم (۱۸۲۰) وقال الالباني: قوله: (من رآسه): متكر. وانظر 
«صحیح أبي داودة (۱0۹۷). 

000 النسائي في «السنن الكبريئ» ۳۳۳-۳۳۲/۷ (۳۹۸۸ كتاب: الحجء باب: الجبة 
في الإحرام. 


س( د اوضع لشرح الجامع اس 
وأغرب ابن حزم فصححه» وقال: الأخذ بهللِه الزيا 3 
إذا تقرر دك فالكلام عليه من وجوه 
أحدها: 
اعترض الإسماعيلي فقال: شرط أبو عبد الله في الباب غسل 

الخلوق من الثیاب» وليس في الخبر أن الخلوق كان على الثوب» 

وإنما الرجل متضمخ بطيب ولا يقال لمن طيب ثوبه أو صبغه بطیب 

أنه متضمخ بطيب» ولو كان على الجبة لكان في نزعها كفاية من جهة 

الاحرام» هذا كلامه. وترده رواية مسلم : عليه جبة بها أثر من خلوق. 
وللترمذي: جبة فيها ردع من زعفران””: وعادة البخاري أن 

يبوب لما في أطراف الحديث وان لم يخرجه؛ والخلوق بفتح الخاء 

والخلاق واحد. 
وقوله: ولا يقال لمن طيب ثوبه أو صبغه بطيب أنه متضمخ بطيب» 

فيه نظرء فان حرمة الثوب كالبدن» وترجم البخاري عليه أيضًا باب 

نزل القرآن بلسان قريش والعرب“» واعترض عليه وأجاب ابن المّر 
بآن البخاري قصد التنبيه بان القرآن والسنة كلها بوحي واحد 
ولسان واحدء ففي الأول ضمنها نزول الوحي مطلقًاء وهاه خصها 

بالقرآن العظيم. 























40 «المحلئ» ۸۰/۷ 

) «صحيح مسلم؛ برقم ۱۰/۱۱۸۰ كتاب: الحجء باب: ما ياح للمحرم بحج 
أو خمرة. 
أو عرق 

(6 هنا لفظ أحمد كما في «المسندة 714/4 ورواء الترمذي مختصرًا دون ذكر 
الزعفران (۸۳۵. 

٩‏ بان برقم (09۸۸). 6 «المتواري می‌۳۸۸. 





حدیث ابن عباس عند ابن آبي شيبة أنه الا رخص في الثوب 
المصبوغ للمحرم ما لم يكن (لعص)" ولا رفع" . 
ولابي داود أن أمرأة جامت رسول الله 0 بوب مشبع بعصفر 





: يا رسول الله أحرم في ملذا؟ قال: «لك غیره؟» قالت: لاء 
قال: «فأحرمي فيه" فلا يعارضان حديث يعلئ؛ لأن الأول واو 
بسبب الحجاج بن أرطاة» والثاني من مراسيل مكحول. 

وحديث أبي جعفر: أحرم عقيل بن أبي طالب في ثوبين ورديين فقال 
له عمر: ما هلذا؟ فقال له علي: إن أحدًا لا يعلمنا بالست منقطع. 
رصح عن جابر أنه قال: لا باس بالمضرّج للمحرم" وفي لفظ: إذا 
لم يكن في الثوب المعصفر طيب فلا بأس به للمحرم أن يليسه0©. 

وعن القاسم بن محمد أنه كان يلبس الثياب الموردة» وهو محرمء 
وعن عبد الله بن عبد الله قال: كان الفتيان يحرمون مع ابن عمر في 
الموردة فلا ينهاهم» وعن عمر بن محمد قال: رأيت على سالم وب 
موردا؛ يعني : وهو محرم؛ وعن يوبدء عن ننم عن ابن عباس 
قال: لا باس بالمورد للمحرم"؟» وقد يحمل ذَلِكَ علئ ما لا طيب 




















6 في الأصل : نفضء والمثبت من «المصنف», 

40 «المصتف» ۱۳۹/۳ (۱۲۸۵۷) في المحرم یلیس المورد. 

۱ هراسیل أبي داوده ص۱۵۷ (۱۵۹). 

(_رواء ابن أبي شبية ۱۳۹/۲ (۱۳۸۵۸). 

() المصدر السايق (۱۳۸۵۹). 

60 المصدر السابق ۱۸۱/۴ (۱۲۸۷۸) من رخص في المعصفر للمحرم, 
0 المصدر السابق ۱۳۹/۳ (۱۲۸۲۲-۱۲۸۲۰) 


س( س التوضيج لشرح الجامع اسع سس 


به كما قاله جابرء وكذا قاله ابن عمرء وأنه لا يتفض كما قاله نافع بن 
3 





جبير وغيره 
اللها 
الجعرّانة بتشدید الراء على قول الاکثرین؛ قال البكري: کذا 
يقول العراقیون؛ والحجازیون يخففون» وکذلك الحدییة ۳ 





وقال الاصمعي والخطايي: مخففة وهي: ماء بين الطائف ومكة. 
وهي إل مكة آدنن. 

وقال یاقرت: هليه غير الجعرانة التي بأرض العراق؛ نزلها 
المسلمون لقتال الفرس؛ قاله سيف بن عمر ۳" قال يوسف بن 
ماهك: آعتمر منها ثلاثمائة نبي. 

رایعها: 

يعلى هو: ابن أمية» ویعرف بابن مُنية» وهي آمه» وقیل : جدته 
رنظره إل مشاهدة الوحي تقوية لإيمانه» ولعلمه أن رسول الله يك 
لا یکره لك 

والغطيط: صوت النائم فمعن » كما قال في حديث 
آخر: له غطيط أو خطيط؛ فكان ربما أخذه عند الوحي كالغشية 
فيضطجع لهاء قاله ابن التين. 

وسْري عنه -هو بضم آوله وكسر الراء المشددة©- أي: كشف ما به 
وأزیل. 








( المصدر السايق ۱۸۱/۳ ۱۲۸۸۱-۱۲۸۷۸ 


(0 #معجم ما شتجم» ۳۸۵/۱ 
© سجم البلداتة ۰۱1۲/۲ 


68 في هامش الاصل: حال 





ونخفف أيضاء ذكره في «المطالع». 


ا 

فيه أنه ت كان يحكم بالوحي ولا شك فیه» واستدل به من قال: 
إنما يحكم بالوحي لا بالاجتهادء وقد يجاب بأنه لعله لم يظهر له دك 
بالاجتهادء أو أن الوحي يقرره. 

سادسها 

اختلف العلماء في ستعمال الطیب عند الاحرام واستدامته بعده» 
فکرهه قوم» ومنعوه منهم: مالك ومحمد بن الحسن ٠‏ وسبقهما 
عمر وعثمان وای عمر وعثمان بن أبي العاص وعطاء والزهري7”. 

وخالفهم في آخرون فأجازوه منهم والشانعي ؛ 
تمسكا بحديث عانشة ليت رسول اه 6 دي لجرت :لشن اح 
ولحله حين أحل قبل أن يطوف بالبيت وسياتي"؟. ولمسلم: بذريرة 
في حجة الوداع۳. وللبخاري كما سيأتي: وطيبته بمنئ قبل أن 
يفيض'”. وعنها كأني انظر إلئ وبيص المسك في مفرق رسول الله 
له وهو محرم وسياني 0 





(۱) في هامش الاصل : من خط الشيخ نقل ابن التين عنه وعن أبي يوسف الجواز. 

0 أنظر: «الهدايق ۰۱4۸/۱ تین الحقاتق» ۰۹/۲ «عيرن المجالس» ۱۷۹۱/۲ 
«الذخيرة» ۳۱۱/۴ 

0 روئ فلك ابن أبي شية ۲۰۱۰۲۰۰/۳ ۰۱۳۹۹۸ ۱۱۳۵۱ 8 
۳۵۰ یاب: من كره الطيب للمحرم 

۵ أنظر: «الهداية» ۰۱۵۸/۱ «الاغتيارة ۱۸٥/۱‏ الیان 151/4 

() برقم (۱۵۳) باب: الطيب عند الإحرام. 

5 #صحيح مسلم» برقم (۱۱۸۹) (۳۵) باب: الطيب عند الإحرام. 

0 سيأئي برقم (0۹۲۲) كتاب: اللباس» باب: تیب المرأة زوجها ید 

080 برقم (۱8۳۸) باب: الطيب عند الإحرام. 








س( سے التوضيج شرح الجامع الصحيع 

والوبيص -بالصاد المهملة- البريق واللمعان» قالا: وحديث يعلى 
إنما أمره بغسل ما عليه؛ الأن کل الطيب كان زعفرانًاء وقد تي الرجال 
عن التزعفر مطلقّاء وهذا التأويل يأباه مساق الحديث» وتأول المخالفون 
حدیث عائشة بتأويلات آقربها : ! الوبيص الذي آبصرته: إنما كان 
بقايا دمن ذَلِكَ الطیب تعذر قلعه فبقي بعد أن غسل» والقدیر: فيطوف 











ثانیها: إن ذَّلِكَ كان من خواصهء لأن المحرم إنما يمنع من الطيب؛ 
ثلا يدعوه إلى الجماع؛ والشارع معصوم؛ وفيه بعد. 
في 
الباب بعدهء قالوا: وكما منع من آستدامة اللبس يمنع من آستدامة 
الطيب» قالوا: والنهي عن التزعفر إنما هو محمول عند أهل المدينة 
على حالة الإحرام فقط وأنه مباح في الاحلال؛ وسياتي إيضاحه في 
اللباس عند النهي عن التزعفر إن شاء الله تعالئ. قال ابن جريج بشأن 
صاحب الجبة: كان قبل حجة الوداع» والآخر من أمر رسول الله يكف 


ثالثها: أنه مما لا تبقئ رائحته بعد الإحرام وسيأتي بسط ا 





أو لائ" إنما 





اه ابن الجارود في «المتقئ» 
باخد بشان صاحب الجبة. 
5 اس أبي داوده (۱۸۲۱) باب: الرجل يحرم في ثيابهه وقال الالباني: صحيح. 


۸۰ (444) عن ابن جريج قال: وكان عطاء 





سب يتاي سسل) 
آمره بها للمبالغة في الإزالة» ولعل الطیب الذي كان عليه كان كثيرً ؛ 
يؤيده قوله: (متضمخ). 

قال ابن التين: ويحتمل أنه كان أستعمله بعد الاحرام فأمره بازالته» 
أو أنه تطيب ثم أغتسل كما في حديث عائشة السالف: طیبته عند 
إحرامهء ثم دار عل نسائهء ثم أصبح محرمًا. فظاهره إنما تطيب 
لمباشرة ثم زال بالفسل لاسيماء وکان يغتسل من كل وا 1 
مع کل ویکون تولها: ثم أصبح ينضخ طيبّاء أي: قبل غسله» وقد 
أسلفنا أنه كان ذريرة» وهو مما يذهبه الفسل» ووبيص الطيب: أثره 
لا جرمه. وقال القاضي: يحتمل الثلاث على قوله: «فافسله؛ فكأنه 
قال: أغسله آغسله آغسله» يدل عل صحته ما روي من عادته يك في 
كلامه أنه كان إذا تكلم بكلمة أعادها ثلا . 

ثامتها: 

ما اسلفناه عن 3 











ادة عن عطاء في عدم شقها قاله أيضًا طاوس» 
خالفه محمد بن جعفر عن علي إذا أحرم وعليه قميص لا ينزعه 
من رأسهء يشقه ثم يخرج منه. وقال الشعبي والحسن وإبراهيم 
يخرقه 

وقال أبو قلابة وأبو صالح وسالم: (یخلعه۳6؟ من قبل رجلیه 
والأول أولئ لما سلف من أن الله لا يحب الفساد. 





6 سبق برقم (44) كتاب: العلم» باب: من عاد ال 
"إكمال المعلم بفوائد سلم؛ 038/4 

١‏ في الأصل: یجمله والصواب ما تا 

۴ ۱۹۳۵۲-۱۹۳۵۱ مس1 دم باب في 


لبهم عنه. أنظر 





0 دوه يد آيي 2 
الرجل يحرم وعیهقیص. ما يصنع؟. 





س( سے ادر س فينع سین 
تاسعها 
لم يأمره ا# في هلا الحدیث بالقدية فاخذ به الشافعي وعطاء 
والشوري وإسحاق وداود وأحمد في إحدئ روايتيه وقالوا: إن من 
لبس في إحرامه ما ليس له لبسه جاهلًا فلا فدية عليه» والناسي في 


ما 











وقال آبو حنيفة والمزني في رواية عنه: يلزمه إذا غطی وجهه ورأسه 
متعمدًا أو ناسا يومًاإلى الليل» فإن كان أقل من ذَلِكَ فعليه صدقة 
يتصدق به: 

وعن مالك يلزمه إذا تفع بذلك أو طال لبسه عليه قال فيمن آبتاع 
خفين فجر بهما في رجليه: فان كان شيئًا خفينًا فلا شيء عليه وان 
تركها حتئ منعه لك من حرء أو بروء أو مطر أفتدئ”". لنا آن هلا 
الرجل كان قريب العهد بالإسلام لا يعرف أحكامه فعذره الشارع ولم 
يلزمه غرامة. 

عاشرها: قوله: «واصنع في عمرتك كما تصنع في حجك» معناه: 
آجتنب فيها كُلّ ما تجتنب فيها كما أسلفناه» آلا ترئ قول ابن عمر 
ما أمرهما إلا واحد يعني: في الإحرام والحرمةء وکذلك كل 
ما يستحسن من الدعاء والتلبية في الحج فهو مستحسن بها. 

وقوله في آخر الحديث: (قُلْتُ لعطاء: أراد الإنقاء؟ قال: نعم). 

قال ابن التين: أراد به بعض الإنقاء؛ لأن الثلاث لا تكاد تنقي کل 











40 آنظر: فالا ۰۱۳۰/۷ «المغنية ۳۹۲-۳۹۱۸۵ 
20 أنظر: «المبسوط» ۹/ ۰۱۲۸-۱۲۷ ین الحقائق» ۲/ ۵1-۵۳ 
0 أنظر: المت ۱۹0/۲ 


© 


الانقای قال المهلب: وفيه من الفقه أن الستن قد تكون بوحي» كما كان 
غسل الطيب في هذا الحديث بالوحي. قال ابن بطال: ولم يقل أحد إنه 
رض 7 

وفیه: وجوب التثبت للعالم فيما يُسأل عنه» وان لم يعرفه سأل من 
فوقه» كما فعل اق 
: المبالغة في الإنقاء من الطيب. 

وفيه: أن غسل الطيب عند الاحرام يبغي أن يالغ في إزالهء ألا ترئ 
أنه أمره بغسله ثلان 


سس تاب 

















( شرح ابن بطال» ۲۰1/۶ 
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nrg .‏ 
رضي الله عنها قاّث: كأ أن إل ذب 
ره ۲0 - مسلم: ۱۱۰ - :1۳10/۲ 





سم 1 ی و1 


ثم أسند عن سعيد بن جبير قال: كان 








هليه الترجمة بعض ألفاظها ياتي في باب: ما یلبس المحرم من 
الثياب قريبًا من حدیث ابن عباس #: آنطلق النبي 85 من المدينة 
بعدما ترجل واذّهنء ولبس إزاره ورداءه هو وأصحابه.. الحديث”". 

وهو رد لما زعم بعضهم من أن حديثي الباب لا مطابقة فيهما؛ إذ 
لا ترجيل فیهما بل في قولها: مفارق رسول الله ل ما يرشد إليه» إذ 
الشعر لا يتقرق غالبا إلا به 

وأما أثر ابن عباس؛ فأخرجه اليهقي بإسناد جيد من حدي 


آیرب» 





عن عكرمة؛ عنه أنه كان لا بری باسّا للمحرم أن يشم الریحان"» وکذا 
الدارقطتي بلفظ : المحرم يشم الريحان» ویدخل الحمام؛ وینزع ضرسه. 
ويفقا القرحة. وان آلکسر ظفره أماط عنه الأذئ0". 

وأخرجه ابن أبي شيبة من حديث هشام بن حسان» عن عكرمة عنه: 
لا بأس أن ينظر في المرآة وهو محرم““ ومن حديث الضحاك؛ عنه: إذا 
تشققت يد المحرم أو رجلاء فليدهنهما بالزيت أو بالسمن. ومن حديث 
أشعث» عن عكرمة» عنه: يتداوى المحرم ما یأکل"*. ثم أخرج من 
حديث عطاء لا باس أن ينظر فيما يميط عنه الاذی؛ ومن حديث نافع 
أن ابن عمر لم ير بأسًا أن ينظر المحرم في المرآة» وعن طاوس 





۱ سيأتي برقم (01948. 

60 «السئن الكبرئم» ۵۷/۵ كتاب: الحج» باب: من لم ير بشم الريحان با 
۳ هنن الدارقطني» ۲۳۳-۲۳۲/۲ كتاب: الحج. 

(4) «لمسف؛ ۱۳۷/۲ (۱۲۸۳۷) في المحرم ينظر إلى المرآة من رخص في ذلك. 
(ه) «لسصف؛ ۱۴۴/۴ (۱۲۹۲۰-۱۲۹۱۹) فيما يتداوى المحرم. 


س(ہ ل سح التوضيج لشرح الجامع اسع 
وعكرمة مت 
وعن ابن عمر يتداوى المحرم باي دواء شاء إلا دواء فيه ليب" 
وکان الأسود يضمد رجله بالشحم وهو محرم. 
وعن أشعث بن أبي الشعنا. 
أن يتداوى المحرم بما یأکل 
وفي رواية: عتني مر“ بن خالد عن أبي ذرء عن مغي 
البجلي قال: آصابني شقاق وأنا محرم فسالت أبا جعفر فقال: أدهنه 
بما تأكل» وكذا قاله ابن جبيرء وإبراهيمء وجابر بن زيدء ونافع» 
والحسن؛ وعروت. وعن الحسن بن علي: أنه كان إذا أحرم آُهن 
٠‏ ودهن أصحابه بالطيب أو يدهن بالطيب©. 
وعن ابن عمر أنه كان يدهن بالزيت قبل أن يحرم» ورواه الترمذي 
فوعاه ثم قال: غریب لا نعرفه إلا من حديث فرقد» ولفظه بالزیت 





: كي من سمع أبا ذر يقول: لا باس 
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بإسناد جيد عن ابن عمر أنه كان یکره شم الريحان للمحرم۳, 


() "المصتف» ۱۳۷/۳ (۰۱۲۸۳۸ ۱۲۸۵۱-۱۲۸۰): 

0 الصف ۱۸۱۲ ۱۲۹۱۸ 

250 في الاصل: قرة بن خالده والمثبت من «التاريخ الکیر» ۵/۸ ترجمة (۱۹۳9. 

60 في الاصل : معتب» والمثبت كما في «المصنف» لابن أبي شبية. 

۵ أنظر: «المصنف» 75 149-188 ۰۱۲۹۲۹۰۱۷۹۲۲۱ PTY‏ قينا 
يتداوى المحرم وما ذكر فيه. 

)روا في «السئن» برقم (435) كتاب: الحج. وقال الالباني: ضعیف الاسند. 

( «السنن الكبرئ» ٩۷/۵‏ كتاب: الحجء باب: من كره شم الريحان للمحرم. 








وعن أبي الزبير عن جابر سماعًا : فسأل عن الریحان: أيشمه المحرم 
والطيب والدهن؟ فقال: ۱ 

ولابن أبي شيبة عن طاوس: لا ينظر المحرم في المرآة”". و 
مجاهد: إن تداوئ بالسمن أو الزيت فعليه دم" وعن ابن عم 
كره أن يداوي المحرم يده بالدسم*: وعن جابر إذا شم المحرم 
ريحانًا أو مس طيبًا أهراق لذلك دمًا. وعن إبراهيم: في الطيب 
الفدية. وعن عطاء إذا شم طیبّا کفره وعنه إذا وضع المحرم على 
شيء منه دهنًا فيه طيب فعليه الكفارة”». 

وقوله: يشم -الأفصح فيه فتح الشین» وفي لغة ضمهاء وماضيه 
المتصل مکسور وفي غو ومعناه: أستنشاق الرائحة؛ وقد 
يستعار في غير ذَلِكَ في کل ما قارب شيئًا أو دنا منهء وجاء في 
مشر ل ا 

والريحان: ما طاب ريحه من النبات کله» الواحدة ريحانة. 

وأما أثر عطاء فأخرجه ابن أبي شيبة من حديث هشام بن الغاز عنه: 
لا باس بالخاتم للمحرم؛ ومن حديث العلاء عنه به» ومن حديث 
أبي إسحاق عنه» وأخرجه من حديث ابن عباس بمثله باسناد جید» 











وعن التخعي ومجاهد مغل 


1 رواه ابن أبي شيبة ۳۰۸/۲ (۱۸3۰۵) من كره للمحرم أن يشم الريحان. 
40 «المصنف» ۱۳۸/۲ (۱۲۸۸) من كره للمحرم أن ينظر في المرآة. 

(۳) سبق تخريجه. 

(4) «المصنف» ۱۹/۳ (۱۲۹۳۵) قيما يتداوى المحرم. 

(0) «المصتف» ۳۰۸/۳ (۱۸3۱۰-۱۸۹۰۷ ما الوا إذا شم الريحان. 
0 كنا في الاصل 

0 «المصتف» ۲۷۱۳ (414770-14118 ۱6۲۲۳ في الخاتم للمحرمة. 





تست 
وقال خالد بن آبي بکر: رأيت سالمًا یلبس خاتمه وهو محرمء وكذا 
قاله إسماعيل بن عبد الملك» عن سعيد بن جبير. 
ومعنی يتختم: يلبس الخاتم» وفيه ست لغات: فتح التاء وكسرهاء 
وخاتام» وخيتام وختام وختم» حکی الأخيرتين ابن جني في اشرح 
المتنبي*: واختلف في قول الأعشی 
وصهباء طاف يَهوديُها وابرزها وعليها ختم 
فقيل : أراد الخاتم» وقیل: ختم فعل ماض» أي: وختم علیها 
والجمع خواتم وخياتيم وخياتم» وكان العجاج يهمز الخاتم. قال 
في الخاتم والعالم فشعره مستو وهو 











وختدف هامة هلا المالم مبارلٍ للانبیاء خانم 

والهميات يأتي» وأثر ابن عمر أخرجه الشافعي في «مسندهه: آنا 
سعید» عن اين جریج» عن هشام بن سيره عن طاوس قال: را 
ابن عمر يسع بالیت؛ وقد حزم علئ بطنه بتوپ. 

وعن سعید. عن إسماعيل بن أمية أن نافمًا ا 
يكن عقد الثوب عليهء إنما غرز طرفه على ازاره۳؟. 

وقال ابن أبي شيبة في «مصنفه»: حَدَُئَنَا ابن فضيل» عن لیث» عن 
عطاء وطاوس قالا: رأينا ابن عمر وهو محرم وقد شد حقويه بعمامة. 
وحدئنا ابن عيينة» عن هشام بن حجير قال: رأئ طاوس ابن عمر 
يطوف وقد شد حقويه بعمامة. ول وكبع عن ابن أبي ذئبء عن 








بره أن ابن عمر لم 




















7( «المصنف؟ ۲۷۱/۳ (14517-14951): 
0 «مستد الشافمية 811/3 ۸۰۷-۸۰3۱ 





وفي «صحیح الحاكم؛ وقال: صحیح من حدیث أبي سعيد الخدري 
قال: حج رسول الله ِا واصحابه مشاة؛ فقال : «اربطوا على أوساطكم 
پآزرکم» ومشینا خلط الهرولة"". سلف. 

وأما حدیث عائشة ناخرجه مسلم والأربعة” 

ومحمد بن پوسف في المسند الأول هو: الفريايي وسفیان هو ابن 
سعيدء وهو حدیث لا يختلف في صحته وثيوته» وأئکر ابن حزم رواية 
عائشة: ثم أصبح رسول الله يل محرمّاء وقال: هو لفظ منکر ولا خلاف 
أنه إنما أحرم بعد صلاة الظهر بذي الحلیفة *) كما قال جابر في حدیثه 
الطویل» ولعل قولها إنما كان منه في عمرة القضاء أو الحديبيّة 
أو الجنرائة. 

إذا تقرر ذل فالكلام على ما في الباب من أوجوٍ 

آحدها 
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أجاز الطيب قبل الإحرام من الصحابة سعد بن أبي وقاص ومعاوية 
وابن عباس وأبو سعيد الخدري وابن الزبير وعائشة وأم حبيبة» ومن 


(0 «المصتف» ۲۹۲/۲ (1640-16451 18447) في المحرم يعقد عل بط 
الثوب. 

)١‏ «المستدركة 44۳-4٤١/١‏ کتاب: المناسك. وضعفه الألباني في «الضييفةه 
(۲۷۳۵) وتقدم تخريجه. 

0 سلم (۰6۱۱۹۰ وأبو داود ۰6۱۷۸۳۵ واترمني (۰6۹۱۷ والساني ۰۱۳۸/۵ 
وابن ماجه ۲9۲۸ 

«المحلئ» ۸۷/۷ 


9س سه التوضيع س الجامع الصحيع سس 
التابعين عروة والقاسم بن محمد والشعبي والنخعي. 

ويه قال عمر بن عبد العزيزء وأبو حنيفة: وأبو يوسفء والثوري» 
والاوزاعي؛ والشافعي» وأحمد» وإسحاق» وأبو ثوره وابن المنذر» 
وإبراهيم في روای۳ 

وحكاه ابن حزم عن البراء بن عازب؛ وأنسء وأيي ذرء والحسين بن 
عليء وابن الحنفية» والأسودء وسالمء وهشام بن عروة» وخارجة بن 
زید» وابن جريج» وسعيد بن سعيد!". 

واحتجوا بحديث عائشة في الباب» واعتل من لم يجزه بما سلف في 
قبله أنه من خواصه. قاله ابن القصار والمهلب وأبو الفرج في 
اشرح اللمع؟؛ زاد المهلب معنئ آخر: أنه خص به؛ لمباشرته 
الملائكة بالوحي وغيره. 

وفي الثوب عندنا وجهان والاصح جوازه لا آستحبابه؛ وقيل: 
یستحب"» وادعئ بعضهم الاجماع على أنه لا يستحب في الثوب 
كما ستعلمه؛ والخلاف ثابت» وسواء فيه ما بقي لونه وغيره. وقال 
آشهب: لا فدية على من تطيب لإحرامه» وخالفه بعض القرویین(*, 

واختلف فيه الرواية عن محمد بن الحسن فيما حکاهالطرطوسي. 
قال ابن حزم: وأما الرواية عن عمر في كراهته فقد روينا عنه أنه لما شمه 








أنظر: «مصئف ابن أبي شبية» ۲۰۰-۱۹۸/۳ باب: من رخص في الطيب عند 
الإحرام. 

۱ أنظر: «البتايقه ۰۰/۸ «الام» ۰۱۷۲/۷ «الستي؛ ۷۸-۷۵ 
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«المجموع» ۲۲۹-۲۲۸/۷ 
5 ۰۲۰۱/۲ «مواهب الجلیل؛ ۲۱9/8. 





من البراء لم ينهه عنه» وإنما قال: علمنا أن آمراتك عطرةء وأما ابنه فقد 
رجع عنه فلم يبق الا عثمان وحده» قال: وأما ما رووه في الحدیث عن 
عانشة طيبته بطیب لا يشبه طيبكم؛ هذا يعني : ليس له بقاء» فليس من 
الحدیث. إنما هو ظن ممن رواه عنها والظن أکذب الحديث!". 


فلت : وعن ابن عمر: لا آمر به ولا أنهئ عنه. 

انیها: 

الطیب بعد رمي جمرة العقبة رخص فيه ابن عباس وسعد بن 
آبي وقاص وابن الزبير وعائشة وابن جبير والخدري والنخعي 
وخارجة بن زيدء وهو قول الكوفيين والشافعي وأحمد وإسحاق وآبي 
ثور" ؛ عملا بحديث عائشة في الباب؛ وكرهه سالم ومالك» قال 
ابن القاسم: ولا فدية لما جاء في ذلك . 

قال الترمذي: والعمل علئ حديث عائشة عند أكثر أهل العلم 
والصحابة وغيرهم» وروي عن عمر منعه» وإليه ذهب بعض أهل 
العلم من الصحابة وغیرهم» وهو قول أهل الكوفة©». 

وقال أبو عمر بن عبد البر: إن مذهب عمر وعثمان وابن عمر 
وعثمان بن أبي العاص أنه يحرم عليه الطيب حتیْ يطوف بالییت قال: 


وبه قال عطاء والزهري وسعيد بن جبير وابن سيرين والحسنء وإليه 
0 

















ذهب محمد بن الحسن وهو أختيار الطحاوی! 
00 «المحلئ» ۷/ ۸٩-۸0‏ 
0 أنظر: «البنيةه 18٠/4‏ «الیان؛ 0843/4 «المغني» ۳۸/۵ 





0 أنظر: «الكافي» لاب عبد البر ص١١١‏ #الاستذكار» ۰39/۱۱ «التاج والإكليل» 
۸ 
60 «ستن الترمذي» عقب حديث (411). ۰( «الاستذكار» ۹6۸/۱۱ 





ل« سح اتوشیج لشح الجامع اسع سس 
وعبارة الطرطوسي: یکره الطيب المؤنث كالمسك والزعفران 
ونحوهماء فان تطيب وأحرم به فعليه الفدية» قال: فان أكل طعامًا فيه 
طیب» فان كانت النار مسّته فلا شيء عليه وإلا فوجهان» وأما غير 
المؤنث مثل الرياحين والياسمين والورد فليس من ذَلِكَ ولا فدية فيه 
أصلا. 
وذکر الهروي في «غريبه» في الهمزة مع النون في حديث إبراهيم: 
آنهم كانوا يكرهون المؤنث من الطب ولا يرون بذكورته بأسًا. قال 
شمر: أراد بالمؤنث طيب النساء كالخلوق والزعفران» وذکورته 
ما لا يكون للنساء كالمسك والغالبة والكافور والعود وما أشبههاء 
ومثله ذكارة | 
فرع 
الحناء عندنا ليس طیّ "۲ خلاكًا لأبي حنيفة» وعند مالك وأحمد 
أن فيه الفدیة» قالت عائشة: وكان ا## یکره ريحه. أخرجه 

















4۸۰/۱ أنظر: «حلية العلماء» ۰۲۸۸/۳ امغني المحتاج»‎ )١ 

۰۳۹۳/۱ أنظر: #بدائع الصنائع» ۰۱۹۱/۲ تبن الحقائقة ۰۵۲/۲ «المدرنةة‎ 5١ 
«عيون المجالس» ۰۷۸۵/۲ وأما ما ذكره عن الإمام أحمد تفه نظرء فقد قال‎ 
السامرّي : وله أن يختضب بالحناء مالم یط به با مما يلزم كشفه ولا شيء عليه‎ 
وقال ابن مفلح: ويستحب خضابها بحناء للإحرام. ثم قال: فأما الخضاب للرجل‎ 
فذكر الشيخ أنه لا باس به فيما لا تشبه فيه بالنساء؛ لأن الأصل بالإباحةء وأطلق‎ 
في «المستوعب» له الخضاب بالحناء» وقال في مكان آخر: كرهه أحمد» قال‎ 
أحمد: لاه من الزينة.‎ 
وقال البهوتي: ويستحب لها اي‎ 
الحديث ابن عمر؛ والأنه من از‎ 
/6 انظر: «المستوعب» 40/4 «الفروع» ۰۸۵۳/۳ ۰۸۵۸ «تصحيح الفریع؛‎ 
۱۰۱/۲ شاف القناع»‎ ۰ 














إذا أرادت الاحرام ضاب بحناءة 





لل هه 


ابن أبي عاصم في كتاب «الخضاب»» وكان يحب الطيب» فلو كان طا 
لم يكرهه. 

ثالئها: آختلف في شم الريحان الفارسي والمرزنجوش واللینوفر 
والنرجس على قولين عندنا: أحدهما: يجوز؛ لقول ابن عباس 
السالف» وروي عن عثمان أنه یل عن المحرم يدخل البستان قال: 
نعم» ويشم الريحان. 

قال ابن ولأنه ليس من مؤنث الطيب. وأصحهما: لا يجوز 
لانه يراد للرائحةء فهو كالورد والزعفران» ففيه الفدية. 

وبه قال ابن عمر وجابر والثوري ومالك وأبو حنيفة وأبو ثور» إلا أن 
مالگا وآبا يقولان: يحرم ولا فدیة 

واختلف في الفدية عن عطاء وأحمد كما قاله ابن المنذر. 

وممن جوزه -وقال: هو حلال ولا فدية فيه- عثمان وابن عباس 
والحسنء ومجاهد وإسحاق ونقله العبدري عن أكثر العلماء. 

رابعها: 

النظر في المرآة جائز للمحرم» كما قاله ابن عباس» قال ابن بطال: 
واجازه جمهور العلماء وكان أبو هريرة یفعله ۰۳۳ وقال مالك: لا ينظر 
فيها إلا من ضرورة. 


کس تب الغ 














(0 آنظر: «المجموع؛ 590-184/9. 

() قرله: يحرمء فيه نظرء فقد قالا: یکره ولا فدية یه أنظر: بدا الصناع» ۲/ 
۱ «الجوهرة التيرة» ۰۱۵۲/۱ «الفتارى الهنديق ۰6۲/۱ «المدونةة ۱/ 
۰۳۶۳ «عقد الجراهر الثمية؟ ۲۹0/۱ 

0 رح ابن بطال» ۲۱۰/6 

(4) آنظر: «التوادر والزيادات» ۱۳۵۳/۲ «المتقی؛ 595-1388 








)تست من تن پم مت 

خامسها: 

الأدهان غير المطيبة لا يحرم على المحرم أستعمالها في بدنه» 
ويحرم عليه في شعر رأسه ولحيته؛ غلاا للحسن بن حي وداود. 

قال ابن المنذر: أجمع العلماء أن للمحرم أن يأكل الزيت والشحم 
والسمن والشیرج ۰۲ وأن له أن يستعمل َلك في جميع بدنه سوئ رأسه 
ولحيته» فان أستعمله فيهما أفتد: 

وأجمعوا أن الطيب لا يجوز ستعماله في بدنه "۰۳ ففرقوا بين الطیب 
والزيت في هذا الوجهء فقياس هذا أن يكون المحرم منوا من 
أستعمال الطيب في رأسه كما منع في بدنه» وأن يجب له آستعمال 
الزیت والسمن في وآسه كما ايح له قي يذله.. وکلهم آوجب في دعن 
البنفسج الفدية» إلا الشافعي فإنه قال: ليس بطیب» وإنما يستعمل 
للمتقعة”". 

وقال مالك في الأدهان غير المطيبة: لا يجوز أن يدهن بها أعضاءه 
الظاهرة: كالوجه واليدين والرجلين ويجوز دهن الباطنة؛ وهو ما وار 
لاس 

وبه قال آبو حنيفة في السمن والبزره وقال في الزیت والشیرج: 
يحرم آستعماله في الراس والبدن. 














0 «الإجماع لابن المنذرء ص۰۵1 ونقله عنه النووي في «المجموع» ۹0/۷ 

0 أنظر: «المجموع» 1۹1/۷ 

۳ آنظر: «بدائع الصنائم» ۰۱۹۰/۲ «الفتاوى الهندية» ۰۲8۱/۱ «المدونةة ۸۱ 
e ۱‏ ۱۳۹/۲ «المغتي» 144/8 

(4) آنظر: «لتادر والزيادات» ۳۵۲/۷ 

() أنظر: «بدائع الصنائع» ۱۹۱-۱۹۰7۲ 





سس 


وقال أحمد: إذا دهن بزيت أو فلا شيء عليه في أصح 
الروايتين î‏ 

وقال ابن التین: المحرم ممنوع من الادمان المطيب وغيره. وذكر 
آبن حبیب عن اللیث إباحة كيلك بما یجوز أكلة من الادمان» وهو 
قول عمر وعلي» قال: ودلیل قول مالك أنه معنی ينافي الشعث» 
فمنع منه کالتطیب والتنظیف في الحمام» قال: وقیل: في معن قول 
ابن عمر: يدهن بالزیت أي: بعد الغسل وقبل الاحرام؛ لأن الزیت 
بعد الاحرام يزيل الشعث» فان فعل فقال مالك عند ابن حبیب: 
يفتدي» واختار ابن حبيب أن لا فدية علیه ۳ 

سادسها: 

قول عطاء: تختم. قال مالك مثله في #مختصر ما لیس في 
المختصر»: قال اللخمي في «تبصرته: والمعروف من قوله المنع*". 

سایعها 

التبان لبسه حرام عندنا كالقميص والدراعة والخف والران ونحوها؛ 
فان لبس شيئًا من ذَلِكَ مختارًا عامدًا أثم وأزاله وافتدی سواء قصر الزمان 
أو طال. 

وحمل ابن التين قول عائشة أنها تريد به النساء؛ لأنهن يلبسن 
المخيط» والتبان: سراويل قصر. 





سواء دهن یدنه آو راس 




















۳۸۰-۳۷۹ /۳ «المفني» ۰۱۹۹/۰ «الفروع»‎ 
EN td 

سرامب الجیل؛ ۰۸۳۲/۳ ۲۰۸/۷ 

«لسجترع» ۲۹۹/۷ 





تست ری بان سوک 
وله آن يتقلد المصحف رحمائل السيف» وان يشد الهمیان 
والمنطقة(" في وسطهء ویلبس الخاتم من غير آختلاف عنه؛ وقال 
ابن عمر في أصح الراويتين عنه بكراهة الهمیان والمنطقة. ویه قال 
مولاه نافع» وهو ما في «الموطأ» فقيل: يحتمل أن يريد بذلك لبسها 
للترفه من فوق الثياب» وان لبسها بذلك آفندی» لذا ذکره ابن الت 
قال: واختلف في شد المنطقة في العضد هل يوجب فدية؟ فأوجبها 
آصیغ» وخالفه ابن القاسم» ومن شد مت ضرورة يجري على 
الخلاف قي سيقًا لغير ضرورة هل يفتدئ؟ قال: والصواب في 

الخاتم والسيف شب ذَلِكَ أنه لا فدية؛ لأنه غير لابس. 
وأجمع عوام أهل العلم علئ أن للمحرم أن يعقد الهميان عل 
وسطه» روي ذَلِكَ عن ابن عباس» وسعيد بن المسيب» والقاسم؛ 
وعطاء وطاوس والنخعي» وهو قول مالك؛ والکوفیین؛ والشافعي؛ 
دنل 




















السيور بعضها في بعض ‏ . 

وسئلت عائشة عن المنطقة فقالت: أوثق عليك نفقتك. وقال ابن 
علية: قد أجمعوا أن للمحرم أن يعقد الهميان والإزار على وسطهء 
فكذلك المنطتة. وقول إسحاق لا يعد خلافًا ولا حظ له في النظر؛ 





17 كذا بالأصل وتتمة الكلام كما في «المجموع» ۷/ :۲۷١‏ في وسطه ويلبس الخاتم 
ولا خلاف في جواز هذا كله» وهنا الذي ذكرناء في المنطقة والهميان مذعيناء. 
وبه قال العلماء كافة إلا ابن عمر في أصح الروايتين عنه» فكرههما. 

1 في الاصل: لا يدخل؛ والمثبت من مصادر التخريج. 

7 أنظر: الوط ۰۱۳۷/4 «الاستذكارة 4۴-١۲/۱١‏ «المجموع» ۰۱۷۰/۷ 








تب ات سس( 
لان الاصل النهي عن لباس المخیط» ولیس هذا مثله فارتفع أن یکون له 
حکمه؟؟. وفي ابن عدي من حدیث ابن عباس : رخص رسول الله لو في 
الهميان للمحرم ثم ضعفه”". 

قائدة 

الهميان: معروف فارسي معرب» قاله القزاز وغيره بکسر الهاء» 
وهمیان بن قحافة السعدي؛ يُكسرء ویضم؛ وفي «المغيث» قيل: هو 
فعلان من همی بمعنئ: سأل؛ لاه إذا أفرغ همي ما فيه » وفسر 
ابن التين الهميان: بالمنطقة قال: وإنما دك لتكون نفقته فيهاء وأما 
نفقة غيره فلاء وان جعلها في وسطه ثم نفذت نفقته وكان معه 
وديعة ردها إل صاحبهاء فان تركها آفتدی؛ وان كان صاحبها غاب 
بغير علمه فیقیها ولا شيء عليه وشد المنطقة من تحت الثياب. 

















فرع : 
اختلف في الرداء الذي یلتحف به علی منزره» فکان مالك لا ير 
عقده ویلزمه الفدية إن آنتفع به“ . ونهی عنه ابن عمر وعطاء وعروة» 


ورخص فيه سعيد بن المسیب» وکرهه الکوفیون وأبو ثورء وقالوا: 
لا شيء عليه إن فعل» وحكي عن مالك أنه رخص للعامل أن 


IR 


يحزم الثوب علئ منطفته» وكرهه غير" . 


۱ آنظر: «الاستذكارة 6۳/۱۱ 

) رواه في «الکامل» ۲۷۳/۱. وقال: لا أعرقه. 
0 «المجموع المغيث» ۱۰/۳ 

0 أنظر: «اتاج والإكليل؛ 0/4 

(0) أنظر: سختصر آختلاف العلماءة ۱۰۸/۷ 
60 أنظر: «اتاج والإكليل» 4ن 


7 س ون س عب عو مت 

قوله: وحزم ابن عمر علی إن أراد أنه شده قوق المتزر» 
فمالك يرئ على من فعل ذَلِكَ الفدية» كما سلف وان باشر به البطن 
لیجعل فيه نفقته فيكون كالهميان. 

قول إبراهيم -يعني: النخعي- لسعيد بن جبير: ما تصنع بقول ابن 
عمر -فيما سلف- أنه كان يدهن بالزیت؟ فيه حجة أن المفزع في النوازل 
إلى الستن وأنها مستغنية عن آراء الرجال؛ وفيها المقنع والحجة 
البالغة» وأن من نزع بها عند الأختلاف فقد فلح وغلب خصمه. 

قال ابن التين: وإنما قيل له: قال ابن عمر: لا يدهن المحرم 
إلا بالزيت» فاحتج بذلك» ولا حجة له فيه إن كان ابن عمر فعله وهو 
محرم؛ لأن الشارع فعل قبل إحرامهء فان كان فعله وهو غير محرم 
كما سيأتي من التأويل فقد ينفصل عن ذَلِكَ أيضًاء فإنه ## آدمن 
بدهن لا طيب فیه. إذ يكون فعله مخالمًا لفعلنا كما سلف. 




















عن أيه چه قال سمفث 
sg - WE‏ 14-06 


ذکر فيه حديث سالم: عَنْ أبيه: شمفث سول الله هل 

هذا الحديث سياتي مثله في باب: من لبد رأسه عند الإحرام. من 
حديث حفصة ایشا بلفظ: «إني لبدت رأسي».. الحدیث(). 

ولأبي داود والحاكم وقال: صحيح علئ شرط مسلمء من حدیث 
ابن إسحاق» عن نافع: عن ابن عمر أنه 883 لبد رأسه بالعسل( 

ومعنئ يهل : يرفع صوته بالتلبية. 

وقوله: مُلبنَا اي: سمعته يهل ورأيته ملبدًا. 

أما حكم الباب فالتلیید عند الإحرام مستحب لما ذکرناه» نص عليه 
الشافعي وأصحابنا للرفقء وهو أن يضفر رأسه ويجعل فيه 
وشبهه؛ ليجتمع ویلبد فلا يتخلله الغبار ولا 
القمل. 

قال القزاز: وقيل: التلبيد: البقيا على الشعر؛ لثلا يتشعثء وحکاه 
الهروي أيضًاء وإنما يلبد من طول مكثه في الإحرام. 





نا من صمغ 
الشعث ولا يحصل به 








1 سيأتي برقم (۱۷۲۵. 
25 «سنن أبي دود برقم (1748) كتاب: المتاسك» باب: التلبيدء و«المستدرك؟ ۱ 
8 كتاب: المناسك : 
وقد سقطت هلله الرواية من نسخة #المستدرا 
والحديث ضعفه الألباثي في «ضميف أبي داودة 





وأئبتاها من «تلخيص الذي 
رقم ۳۰۸ 





س( س ای س الجامع اس سس 
قال ابن بطال: من لبد رأسه فعليه الحلاق؛ لأنه اقا حلق» 
وها فيه خلاف ستعلمه في باب من لبد رأسه عند الاحرام إن شاء الله. 
وقوله: (بالغسل) قال ابن الصلاح: يحتمل من حيث المعنئ أنه 
الفِسل -بكسر الغين المعجمة- وهو: ما يغسل به الرأس من خطمي 
أو غيره» ويحتمل أن يكون بالمهملة المفتوحة؛ لان الرواية بذلك لم 











وچ 


( «شرح ابن بطال» ۲۱۱/۹ 





EEE‏ ل حي عن لاسو ول ما 
هل زسول اله هة إلا من ند النجد. يَغني: شج ذِي ْيف لمسلم: 1141 - 
فح 14/6 

ذكر فيه من طريقين: حديث سالم همم 
ار إلا ن جلي التشجي. 








یو : مَا هل رسوا 








RTE‏ ا 

أحدهما. 

بات رسول الله 5 بذي الحليفة مبدأه وصلئ في مسجدها”". 

ثانیهما: 

كان إذا وضع رجله في الغرزء وانبشت به راحلته قائمة» أهل من 
ذي الحليفة". 


وسيأتي باب: من آهل حين آستوت به راحلته قائمة» ثم قال باب: 
الاملال مستقبل القبلة» ثم ذکر حدیث ابن عمر تعليقًا ومستّا كما 
سای 
قله 


(0 «صحيح مسلم برقم (۱۱۸۸) كتاب: الحج: باب: الصلاة في مسجد ني 
الحليقة. 

(5) #صحيح مسلمة برقم 11410) باب: الإهلال من حيث تتبعث الراحلة. 

(۳) برقم (۱8۵) معلقاء ورتم (۱۵98) مسندًاء باب: الإهلال مستقبل القبلة. 


سے التوضيع لشن الجامع اسع 

وأخرجاه من حديثه أنه قيل له: رأيتك تصنع أربعًا فذکرهن» وفي 
آخره: وأما الإهلال فإني لم ار رسول الله يك بهل حم تنبعث به 
راحلته» وقد سلف . 

وللبخاري من حدیث جابر بن عبد الله : أن إهلال رسول الله كلل من 
ذي الحليفة حين أستوت به راحلته» ثم قال: رواه آنس وابن عباس 
ثم خرجه من حديث نس وساقه مسلم من حديث جابر الطويل © 

وله ولمسلم -والسياق له- عن سالم أن ابن عمر سمع أباه يقول: 
بيداؤكم هه التي تكذبون علئ رسول الله يك فيهاء ما أهل رسول الله 
4# إلا من عند المسجد يعني : ذا الحليفة”. ولمسلم عن سالم قال: 
كان ابن عمر إذا قيل له: الإحرام من البيداء. قال: البيداء التي 
تكذبون عل رسول الله وق ما أهل رسول اله يخ إلا من عند الشجرة 











أختلف العلماء في الموضع الذي أحرم منه 
رسول الله إل فقال قوم: إنه أهل من مسجد ذي | وقال 
آخرون: لم يهل إلا بعد أن آستوت به راحلته بعد خروجه من 
عن ابن عمر أيضًا وعن آنس؛ وابن عباس 








0 سلف برقم (173) كتاب: الوضوه» باب: غسل الرجلين في التعلين.. وروا 
سلم برقم 2011880 

400 سلف برقم (۱0۱9. 

۳ سيأتي برقم 19430 باب: من بات بذي الحليفة حتق أصبح. 

(4) مسلم برقم (۱۲۱۸) باب: حجة الني ی 

(*)_حدیث (۰0۱86۱ ورواء مسلم برقم (۱۱۸)باب: أمر أهل المديئة بالإحرام من 
عند مسجد ذي اا 


( مسلم برقم (6/1185), 








يات سس 
وجابر وقد سلفت. 

وقال آخرون: بل آحرم حين أظل البیداء. وقال من خالفهم: 
قد يجوز أن يكون النبي تلو احرم منهاء لا لأنه قصد أن يكون 
إحرامه منها لفضل في الإحرام منها على الاحرام مما سواهاء وقد 
رأيناه فعل في حجه أشياء في مواضع لا لفضلها: كنزوله بالمحصب 
من منی» لم يكن ذَلِكَ لأنه سنةء فكذلك أحرم حين صار على 
البيداءء لا لان دك سنة» وقد أنكر قرم أن يكون رسول الله ل 
أحرم من ذَلِكَه وقد أسلفنا ذَلِكَ من رواية ابن عمرء وإنما كان لك 
بعدما ركب راحلته. 








واحتجوا بحديث نافع عن ابن عمر السالف في الخصال الأربع. 





HES‏ كي خصیف. عن سعيد بن جبير قال 
قُلْتُ لابن عباس: عجبت لاختلاف أصحاب رسول الله وك في إهلاله 
فقال: إني لاعلم الناس بذلك» إنما كانت من رسول الله ل حجة 
واحدةء فمن هناك أختلفواء خرج رسول الله ها حاجا فلما صلئ في 
مسجد ذي الحليفة ركعتين أوجب في مجلسه» وأهل بالحج حين فرغ 
من رکعته» فسمع منه أقوام فحفظوه عنهء ثم ركب فلما أستقلت 
به ناقته أهل» وأدرك نك منه أقوام لم یشهدوه في المرة الاولی؛ 
لان الناس کانوا يأتون أرسالًا فسمعوه حين ذاك يهل فقالوا: إنما 
آهل حين أستقلت به ناقته» ثم مضئ رسول الله يك فلما علا شرف 
البيداء أهلء وأدرك ذَلِكَ منه أقوام لم يشهدوه في المرتین» فنقل کل 
واحد منهم ما سمعء فإنما كان إهلاله في مصلاء وايم الله» ثم أهل 
ثانا ثم ثالثا. 















لبنس التوضيع س المع سم سے 

آخرجه الحاکم في «مستدركه؛ وغيره؛ ثم قال: هذا حديث صحيح 
عل شرط مسلم مفسر في الیاب؟, 

ثم أخرج من حديث يعقوب بن عطاء؛ عن أبيه؛ عن ابن عباس 
قال: أغتسل رسول الله اء ثم لبس ثيابه فلما أت ذا الحليفة صل 
رکعتین؛ ثم قعد علئ بعيره فلما أستوئ به على البيداء أحرم بالحج. 
ثم قال: صحيح الإسناد؛ فان يعقوب بن عطاء ممن جمع أئمة 
لاسا یه 

وله شاهد صحیح علئ شرطهما فذكره م 
آبي وقاص قال: كان رسول الله يك إذا أخذ طریق الفرع أهل إذا 
أستقلت به راحلته؛ ثم قال: صحيح علئ شرط مسل 

فينبغي لمريد الإحرام بعد الأغتسال له أن يصلي ركعتين ثم يحرم في 
دبرهما كما فعل رسول الله يه وهو قول جمهور العلماء» لكن 
الاظهر في مذهبنا أنه حين أنبعاث دابته: أو توجهه إذا كان مایا 
ونقله ابن العربي عن مالك والشافعي وأكثر الفقهاء. 

وقال أبو حنيفة: يهل عند السلام» وعند الحسن يصليهما بعد صلاة 
فرض؛ وكان ابن عمر يحرم في دبر صلاة مكتوبة: وهو قول ابن عباس » 








10 «المستدرك» 401/1 كتاب: المناسك» وضعفه الألباتي في «ضعيف أبي درد 





برقم ۳۱۲0 
6 كذا في الأصل؛ وفي «المستدرك»: (الإسلام) وهو أوجه. 
29 «المستبركة 240۷/۱ 


(44 «المستدرك» ۰4۵۲/۱ وضعفه الألباني في اضعيف أبي داوده برقم (0616: 

60 أنظر: «البايقة ۰64/4 «الكافي لابن عبد ابره ۰۱۳۷ «المجمرج؛ 3755/9 
«لاتاع۱ ۵۵۸/۱ 

430 أنظر: «المجمرع؛ ۲۳۲/۷. 


منت 0© 


راستحب ذَلِكَ عطاء والثوري. وطاوس» والشافعي”©؛ واحمد» 
وإسحاق» وأبو ثور. واستحب مالك أن يكون بإثر صلاة نافلة؛ لانه 
زیادة غير 

وهو ظاهر حديث هشام عن أبيه. فإن كان في وقت لا يتنفل فيه 
كوقت الصبح والعصر أجزأه أن يكون بإثر الفريضة. فإن لم يكن وقتها 
أنتظره؛ الا أن يخاف فوات أصحابه فيحرم من غير صلاة. 

قال ابن المنذر: وان أحرم من غير صلا تتقدم إحرامه أجزأه؛ لأمر 
الشارع أسماء بنت عميس وهي نفساء بالاغتسال والاحرام؛ وهي غير 
طاهرء ومحال أن تصلي في تلك الحال. 











() ویندی بالتلبية إذا نت به راحلته في قوله الجديد» وقال أبو حنيفة رحمه 
ئ په في مجلس صلاته بعد فراغه من الركعتين» وهو وله 





اند 
e‏ 
انظر: «مختصر لیات اليهتي» ۱3۸/۳ ,۰۱۷۳/۲4 وفيه قول الشافعي 





وإذا أراد الرجل أن أن يصلي نافلة ثم يركب راحلته» فإذا 
أستقلت به قائمة وتوجهت للقبلة سائرة أحرم» وان كان ماشيًا فا توجه ماعا 
أحرم» وقال الرملي في نهاية المحتاج»: ويسن أن يصلي للإحرام قبله ركعتين لما 
رواه الشيخان أنه 4# صلن بذي الحليفة ركعنين ثم آحرم» ريحرمان في وقت 
الكراهة في غير حرم منه» وتغنئ عنهما فرضين أو نافلة كالتحية؛ وما نظر به في 
«المجموع؛ من كونها مقصورة فلا تتدرج كسنة الظهره رده السبكي وتبعه الزركشي 
وغيره بأنه إنما يتم إذا ألا أنه و صل ركعتين للإحرام خاصة ولم لت 
بل الذي ثبت ودل عليه كلام الشافعي وقرع الإحرام إثر صلاته انهاية المحتاج» 
WII‏ 

0 أنظر: «المغني» ۱۸۰/۵ الستوعب؟ ۰3۱۱/4 «شرح العمدة لشيخ الإسلام ابن 
تيم ۰۶۱۷ منهج السالك إلئ بيت الله المبجل في أعمال المناسك! لأبي عباشة 
الدمتهوري ۵8 

60 أنظر: «المتضئ» ۰۲۰۷/۷ «المعرنةة ۵۳۳۱/۱ «التوادر والزیادات؛ 518/1 











02 سس اتودیج لشرح الجامع الصحيع سے 

ولنا وجه آخر يجمع هذا الأختلاف؛ وهو ما رواه ابن اسحاق؛ عن 
أبي الزناد» عن عائشة بنت سعد بن أبي وقاص قالت: قال (سع): 
كان رسول الله َك إذا أخذ طريق الفرع اَهَل إذا أستقلت به راحلته» وإذا 
أخذ طريق أحد أَملّ إذا علا على شرف الیداء*. 

فائدة: 

قال الباجي في «المنتقئ» كان إحرامه بعد صلاة الصبح ٠"‏ 

وسيأتي ما يخالفه في باب ما یلیس المحرم من الثياب» وفي 
«الاستذكار»: ركع ركعتين بعد طلوع الشمس ثم أحرم باثرهما!* 
وفي أبي داود أنه ## صلئ في مسجد ذي الحليفة أربع ركعات ثم 
لبی دبر الصلاة. 

فائدة 


الرواية السالفة أول الاب بيداؤكم 








التي تکنبون علئ رسول الله 


() في الأصل: سعيدء والصواب ما تاه كما في مصادر التخريج. 

25 رواء أبو دود (۱۷۷۵ كتاب: المتاسك» باب: في وقت الإحرام: والبزاد في 
«البحر الزخارء ۳۷/4 (1154): وأبر يعلئ في «مسندهة ۱۳۸/۲ 6۸۱۸ 
والحاكم 401/١‏ کتاب: المناسك» وقال: صحيح على شرط مسلم ولم 
یخرجاه» واليهقي ۳۸/۵- ۱۳۹ كتاب: الحج؛ باب: من قال: يهل إذا مت به 
راحلت. وابن عبد البر في «التمهيد؛ ۰۱۷/۱۳ ۰۲۸/۲۲ وضعفه الألباني في 
«ضعيف أبي داود؟ برقم (۳۱۳) قائلا: ضعیف لعنعنة ابن إسحاق. 

257 قال الباجي: قوله كان يصلي في مسجد ذي الحليفة ركعتين. ها اللفظ إذا أطلق 
في الشرع أقتضئ ظاهره في عرف الأستعمال النافلة؛ وهو المفهوم من قولهم 
صلی فلان ركعتين» وان كان قد روي أن صلاة اي 36 بذي الحليفة كانت صلاة 
الفجرء «المتقئ» ۲۰۷/۲ 

0 برقم (1686) كتاب: الحج. 

() «الاستذكارة ۹۹/۱۱ 














او فيها ما أَمَلّ رسول الله # إلا من عند المسجد يعني: ذا الحليفة؛ 
يؤيد ما ذكره ابن عباس؛ وأنس في حديثهما. 

ووصفه بالکذب؛ لأنه الاخبار بالشيء علئ خلاف ما ليس به» 
قصده المخبر آم لا. وقد ذكر عن أنس غير هذا وروي خلافه عن ابن 
عباس أنه أهل إثر السلام من الصلاة. 

قال ابن التين: وأصح هلله الروايات ما وافق رواية ابن عمر أنه لم 
تختلف روايته في ذلك وهر أحفظ الناس للمناسك وابن عباس صغير 
في حجة الوداع؛ لأنه آختلفت روايته في هذا الحكمء ولم تختلف رواية 
ابن عمر؛ ولان حديثه لم يختلف في صحته. 





3 





ن عباس فيه ابن إسحاق وخصیف 

وروئ مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان إذا أستوت به راحلته 
أحرم. وهو ممن يقتفي آثار رسول اله ا لا يخالف ما رواه» فان 
معنی: آنبعشت من الأرض إلى القيامء وهذا يخالف فيه. 

وفي «المدونة" عن ابن نافع: أنكر مالك الاحرام من البيداء. 
وقال: ما البيداء؟ وقال الكرماني: البيداء فوق علمي ذي الحليقة إذا 
صعدت من الوادي» وفي أول البيداء بت ماء. 

فائدة اخری: قوله: ما أَهَلّ رسول الله هة إلا من عند المسجد 
: مسجد ذي الحليفة- مقتضاه أنه أفضل للاتباع» ومن أحرم من 
غير ذَلِكَ الموضع من ذي الحليفة اجزاه؛ لأنه يشق على الناس إحرامهم 
من مكان واحد. 















تخريجه قري 
0 آظر: «المقی؛ ۲۰۸/۲ 





77.9 سح التوضيع شرع الجامع الصحيع 

0 مالك: أيحرم من الجحفة من أول الوادي أو وسطه 
أو آخره؟ فقال: هو مهل كله" وقال: سائر المواقيت كذلك واجبة 
إل أن يحرم من أول الوادي حت ي 
ضربان: ميقات أحرم الشارع منه» فهو آفضله. وميقات لم 
يحرم منه» فأفضله أوله. 


فائدة: 











من غرائب ابن حزم أن الفسل عند الاحرام مستحب ولیس بفرض 
إلا على النفساء وحدها. قال: ومن حيث أَمَلّ أجزأه؛ لأنه اف فعل 
ولم یام 





() آنظر: «الترادر والزيادات» 1۳90/۲ 
0 «السحلن» ۸۱۸ 





3 تب تسس‎ ii 





مسلم: WY‏ - :10۱/۲ 
ذکر فيه حديث ابن عمر أن رَجُلَا قَالَ: يا رَسُولَ ای ما 





الشرح: 


هذا الحديث سلف في آخر كتاب العلم”". 


وکل ما ذكر فيه مجمع علئ عدم لبسه» ويدخل في معنئ ما ذكر من 
القيمص والسراويلات المخيط كلهء فلا يجوز لباس شيء منه عند الامة 
قاط 

ففي معن ذَلِكَ الجباب» والفراه» والقلنسوة» وغيره» والعتسرج» 
والملبد. وفي معنی البرانس الغفارية. وذلك أن الترفه إنما يحصل بلبس 





).برقم (18) باب: من أجابية السائل بأكثر مما ساله. 
0 أنظر : «الاستذكار» ۰۲۸/۱۱ «الإجماع» لابن المنذر (۵۰) و«الإقناع» للقاسي / 
ver‏ 


یس التوضيح لشرح الجامع الصحيج سس 
الثياب على الوجه المقصود بتلك الخياطةء والمحرم ممنوع من الثرفه» 
ولذلك منع من الحلق والقاء التفث» بخلاف ستر العورة ودفع المضرة 
عن الجسد» ولا باس بإلقاء الثوب» أو السراویل؛ أو البرنس عل كتفه. 

وكره مالك الأرتداء بالسراويل 29 

ووه بقبح الزي كما كره لغير المحرم لبس السراويل مع الرداء دون 
قميص. ومن أدخل منكبه في القباء أفتدئ وفاقًا لمالك" وخلاقًا لأبي 
حنيفة حَنَّ يدخل يديه في كميه0". 

والجواب في الحديث من بدائع خطابه حيث یل عما يلبس فاجاب 
بما لا يلبس؟ لآن ما يلب قد يشق حصره؛ لكثرته» فأجاب بالممنوع 
وعلم الجائز به. 

ثم قام الإجماع على أن الخطاب المذكور للرجال دون النساءء وأنه 
لا بأس بلبس المخيط والخفاف لهن. 

وقام أيضًا علئ أن إحرام الرجل في راسه» وأنه ليس له أن يغطيه» 
النهيه ا عن لبس البرانس والعمائم(*» زاد مالك: ووجهه. 

وسيأتي الأختلاف في تخمير الوجه» واختلفوا في من لبس خفين 
غير مقطوعين وهو واجد للنعلين» أو لبسهما مقطوعين وهو واجد 
للتعلین؛ وستعلمه في أواخر الحج. 








0 أنظر: #التوادر والزيادات» ۰۳6۲/۲ «الاستذكار» ۰۲۸/۱۱ المعوته 75/1 
60 أنظر: «الاستذكارة ۰۳۵/۱۱ «الممونةة 709/1 
0 أنظر: «البايةه 88/4 «مختصر أختلاف العلماءة ۰۱۰۷/۲ «الاصل» 4۸۰/۲ 
اتم الصتائع؟ ۱۸۸/۲ 
24 أنظر: «الإقناع؛ لابن القطان ۰۷۹۷/۲ «الاستذكار» 58/13 

: «الإجماع» لابن المنذر +0 «الاستذكارة 2۲۸/۱۱ 











ستل يش سس( 

والحديث دال علئ جواز لبسهما عند عدم النعلين مع قطعهما أسفل 
من الكعبين» ولا خلاف فيه بين جماعة الفقهاء. 

وحكي عن عطاءء وأحمد» وقوم من أصحاب الحديث أنه إذا لم 
يجدهما یلیس الخفين تامين من غير قطع"». 

والحديث حجة عليهم. وهو أمرء ومقتضاه الوجوب. وبالقياس عل 


من وجد النعلين. 
۱ أنظر: «المغني» ۰۱۲۰/۵ «المستوعب» 4/ ٠ه‏ «الفروع» ۱۳۷۰/۳ وقال ابن 
مفلح في «المبدع»: لا يلزمه قطع خفه في المنصوص والمختار» عملا بإطلاق 
حديثي ابن عباس وجابرء اه لم پم فيهما بقطع» ولو وجب لبينه؛ يؤيده أن 
جماعة من الصحابة عملوا عل ذلك: وقال أحمد: قطعهما فسادء واحتج 
المؤلف وغيره بالنهي عن إضاعة المال» ولانه ملبوس أبيح لعدم غيرهء أشبه 
السراويل؛ ولان قطعه لا يخرجه عن حالة الحظرء فان ليس المقطوع مع القدرة 
على النعلين کلیس الصحيح. وعنه: إن لم يقطعهما دون كعبيه فدئ؛ وهي فول 
أكثر العلماء لخبر ابن عمر. 
قال في المغني و#الشرح»: وهي الأولئ: عملا بالحديث الصحيح؛ وخروجا من 
الأختلاف وأخدًا بالاحتياط» وأجيب بان زيادة القطع لم يذكرها جماعة؛ وروي 
أنها من قول ابن عمرء ولو سلم صحة رفعهاء فهي بالمدينةء وخبر ابن عباس 
بعرفات» فلو كان القطع ریا له للجمع العظم الذي لم بحضر كثر منهم کلام 
في المسجد في موضع الببان ووقت الحاجة فلزم أن يكون الإطلاق ناسا للتقييد 
دف لمحذور تأخير البيان عن وقت الحاجة» وحکی في «المغني» عن الخطابي أنه 
قال: العجب من أحمد في هئذاء أي في قوله بعدم القطعء قال: فإنه لم یخالف 
سنة تبلقهه وقل سنة لم تبلغهء وفيه شيء: فإن أحمد لم يخالف السنة» ولم تخف 
عليه: قال المروزي: أحتججت علن ابي عبد الله بحديث ابن عمر وقلت: هو 
في الخبر» فقال: لذا حديث؛ وذاك حديث» فقد أطلع رضي اله عنه على 
السنةء وإنما نظر المتجرين الذين أمدهم الله بعونه مع أن خبرنا فيه زيادة حكمء. 
وهو جواز اللبس بلا قطع ؛ لأن لا الحكم لم يشرع بالسنةء قاله الشيخ تقي 
الدين» وهو أحسن من أدعاء النسخ. «المبدع» 16۲/۳ 











ازيادة 





۲ د التوضيح شں الجامع اسع س 

وآما حديث ابن عباس الذي لم يذكر فيه القطع» فخبر ابن عمر مقدم 
عليه؛ لأنه نقل صفة لبسه بخلاف خبر ابن عباس» فلو لبس الخفين عند 
عدم النعلين فلا فدية عليه عند الجماعة؛ خلاقًا لابي حنيفة. قيل: ونحا 
إليه ابن حییب. 
وقوله: ( «فليقطعهما أسفل من الکعبین» ) أتفق الحفاظ من أصحاب 
نافع على لفظه هكذاء منهم مالك» والزهري» وخلق. 

ووهم جعفر بن بُرقان فيه في موضعين؛ حيث جعله من قول 
نافع" وزيادة: «ومن لم يجد إزارًا فليلبس سراويل»؛ وليس في 
حدیث ابن عم ولا اخذ به اا وأنكره مالك في 
«الموطاه» واحتج بأنه لم پستان فيه كما أستتتئ 

وقال الأصيلي: أنفرد بحديث السراويل جابر بن زيد» عن ابن 
عباس» وهو رجل بصري لا بُعرف» ولا يعرف الحديث بالمدينة. 


: لکن أخرجاه في 

















ب «السراویل لمن لم یجد 
الازارء والخفاف لمن لم يجد النعلين»'* يعني : المحرم. وفي رواية 
یخطب بعرفات(؟, 


وأخرجه مسلم من حديث جابر مرفوعًا : من لم يجد نعلین فلیلبس 





01 رواه ابن أبي شبية في «المصتف» ۳۱۰/۳ ۱53۳۸ 

9 أنظر: حلب العلماء» ۰۲4۳/۲ «العزيز» ۱43۲/۳ «المجموع» ۲۷6/۷ 

© «المرطأة ص ۲۱5 

(4) ميتي برقم (۱۸۵۴) كتاب: جزاء الصيد باب: إذا لم يجد الإزار فلس 
السراویل» وراه مسلم (۱۱۷۸ 

(0) سيأتي برقم (۱۸6۱ 





خفین» ومن لم بجد إزارًا فليلبس سراویل»۳ وهو من آفراده. 
وقال آبو حنيفة : يشق السراویل من أسفله ويلبسهء ولا فدية عليه" 





وقال اي أرخص في القطع لقلة العال» فأما الیرم فلا رخصة 
في ذَلِكَ. ووافقه ابن الماجشون"۳. 

وأجمعت الامة علئ أن المحرم لا یلیس ثوبًا مسه ورس أو 
زعفران. 

والورس نبات باليمن صبغه بين الحمرة والصفرة» ورائحته 
وقيل: هو ضرب من الطيب كالزعفران» فان غسل ذَلِكَ الثوب خی 
ذهب منه ريح الورس أو الزعفران فلا باس به عند جميعهم. وکرهه 
مالك للمحرم إلا إذا لم يجد غیره(*» 
ي لك واضحًا في باب: ما ينهّئ من الطيب للمحرم 
والمحرمة» وإيراد حديث فيه إذا عُسِل. مع الكلام عليه. 

وقال ابن التين: خص المنع ما صبغ منهما؛ لأنهما أطيب وأفضل 
لباس المحرم البياض؛ لقوله ا##: «البسوا من ثيابكم البياض»0. 











() «صحيح سلم» (۱۱۷۹) كتاب: الحج» باب: ما ياح للمحرم بحج أو عمرة. 
() أنظر: «العنايةه 5/ 484 «شرح معاني الآثاره ۰۱۳۸/۲ «بدائع الصنائع» ۰۱۸۸/۲ 
( أنظر: «التوادر والزيادات» ۱۳۸۵/۲ 

(4) أنظر: «الإجماع؛ لابن المنذر ۰۵۰ «الإقناع؛ لابن القطان ۱۷۹۳/۲ «الاستذكاره 
rvi‏ 

(۵) أنظر: «الاستذكارة ۳۷/۱۱ 

(0) روا آب داد (۳۸۷۸) کتاب: الطب» باب: في الأمر بالکحل» والترمذي (۹68) 
کاب: الجنائزه باب: ما يستحب من الأكفان» والساني ۰۳4/۷ كاب 
الجاتر: باب: أي الكفن خیر؟ وأحمد ۰۲۹۷/۱ رابن حبان في «صحيحه ۱۲ 
۲ (8۶۲۳) كتاب: اللباس وآدابه» باب: ذكر الأمر بیس الياض من الثياب. = 


و 


ويجتنب المصبوغ بهما الرجال والنساء» ويفتدي من لبسه منهم 
رجلا كان أو أمرأة. وادعی ابن أبي صفرة أن في هذا دلالة أن قول 
عائشة: طيبته لاحرام. خصوص له؛ لأنه تطيب» ونه عن الطیب 
هناء وقد أسلفنا لك 





التوضيح لشرح الجامع الصحيع 





مهد ج دی 


ألي تخریجه باستفاضة. 
برقم )٩۹۲7(‏ كتاب: اللباس» باب: تطيب المرأة زوجها ييديها. 








انا الحنيث آخرجه البخاري هکذاه واغرجه مسلم من حدیث 
كريب مولی ابن عباس عن سامت . 
ومن حديث الفضل أيضًا"". 
اما فقهه: 
: أن الحج راكبًا أفضل» وقد سلف الخلاف فيه في باب الحج 
على الرحل. 

وفيه: إرداف العالم من يخدمهء وقد سلف الارداف في أول 


ال 


( سلف برتم(۱۳۹) كتاب: الوضوء» باب: إسباغ الوضوء؛ وبرقم (۱۸۱) کاب 
الضوه؛ ياب الرجل يوضئ صاحبه: ورراء صحیح سلم (۰۱۲۸۰ 1۲۸۱ 
کتاب: الحج؛ باب: أستحباب إدامة الحاج التلية. 

٩١‏ سيأني برقم )179٠(‏ كتاب: الحجء باب: التزول من عرفة وجمع. 

(۳) برقم (1615) باب: وجوب الحج وفضله. 





توبات تحت ب یت 

ففيه: التواضع بالارداف للرجل الكبيرء والسلطان الجلیل» قيل 
ولم يبلغ هذا الحدیث مالگا؛ لأنه قال: يقطع التا راح المصلی 
في رواية ابن القاسم» وإذا راح إلى موقف عرفة في قول أشهب. 
وقال: إذا زالت الشمس. وفي كتاب محمد: إذا وقف بها" . 

وفي «الاشراف» عن مالك طبق الحديث. 

وبه قال الشافعي ۲۳ وأبو حنيغة" 

واختاره المتأخرون من المالكية 

تال القاضي في «معونته!: إنما قلنا: يقطعها بعد الزوال؛ لإجماع 
الصحابة. 

وذكر مالك أنه إجماع دار الهجرة؛ ولان 
وإذا أنتهئ إلى الموضع الذي دُعي إليه فقد آنتهی إلى غاية ما آمر به 














فقول من قال: لم يبلغ الحديث مالا غير صحيح؛ لان عمل أهل 
المدينة عند مالك مقدم على الحديث. 

وقال الباجي في «منتقاه»: أكثر ما رأيت عمل الناس قطعها بعرفة» 
وما تضمنه الحديث أظهر عندي وأقوئ في النظر. 

وقال الشيخ ابو القاسم: فاکتر قول مالك في قطعها إلا أن يكون 
إحرام بالحج من عرفة فيلبي حن يرمي جمرة العقبة. 








1 آنظر: «التوادر والزيادات» ۳۳۳/۲. 

۰۲۹۳/۳ أنظر: الاه ۰۱۸۷/۲ روضة الطالين» ۰۱۰۰/۳ «حلية الملماءة‎ ١ 
508/6 المغني المحتاج»‎ 

( أنظر: «الهدايةه ۰۱۰۷/۱ «الاختيار» ۱۹۸/۱ 

54/5 «المموئة»‎ ٩ 


مس بت ها سس 





فحمل الحدیث على من هذا حکمه. ولعله تأول قول الراوي أنه اقا 
لم يزل يلبي ی رمی جمرة العقبة أنه آمر بذلك. 


ses Ses‏ چم 


(۱) «المنتقئ» ۰۲۱۲/۲ وانظر قول ابن القاسم أيضًا في «النوادر والزیادات؛ ۴۳۴/۲ 





ی سس( 


الح 
آما أثر عائشة فاخرجه ابن آيي 





من حدیث إبراهيم عنها أنها 
قالت: يكره الثوب المصبوغ بالزعفران» أو (الصبغة) بالعصفر 
للرجال والنساء إلا أن يكون ثوبًا غسيلًا”". وفي لفظ: تكره المشبعة 
بالعصفر للنساء(؟ 

وبإسناد صحيح عنها أنها قالت: تلبس المحرمة ما شاءت 
إلا المهرود بالعصفر؟» والمورد في أثرها الثاني: قيل هو المعصفر 
إذا غسل صار مورءًا. أو قال بعض أهل اللغة: المورد المصبوغ 
بالورد"* 

وأما آثر جابر فاخرجه ابن أبي شية أيضّاء عن حمید بن عبد الرحمن 
الرؤاسي» عن آبيه» عن أبي الزبيرء عن جابر قال: إذا لم يكن في الثوب 
المعصفر طيب فلا باس به للمحرم أن يليسه0©. 

وأثر إبراهيم أخرجه ابن أبي شيبة» عن جرير» عن مغيرة» عنه قال 


09 


يغير المحرم ثيابه ما شاء بعد أن يلبس ثياب المحرم 

)في الأصل: البق والمثبت من امصف ابن أبي شین ۱۵۰۳۱۳۹/۲ 0118340 

0 «المصتف» ۱۵۰-۱۳۹۲۲ (11424) كتاب: الحجء باب: من كره المصبوق 
اللمحرم. 

4 «المصف» 141/8 114900 باب: من رخص في الممصفر. 

60 ابن أبي شبية ۱8۰/۴ (11894) كتاب: الحج» باب: من رخص في المعصفر 
للمحوما. 

(0) أنظر: «الصحاح» ۰80۰/۷ «لسان العرب؟ 4۸۱۰/۸ 

0 «المصنف» ۱8۱/۲ (۱۲۸۷۸) كتاب: الحچ» باب: من رخص في المعصفر 
اللمحرم. 

0 «المصلف» ۳۲۹/۲ 0160409 10430 باب: في المحرم بيدل یه 








جو مسح سوق سمل متس اس 


يحيئ بن أبي كثيرء عن عكرمة قال: غير النبي َو ثوبيه بالتنعيم. 
وحَدَّننَا هشیم» عن مغيرة؛ عن إبراهيم» ویونس؛ عن الحسن 
وحجاج» عن عبد الملك وعطاء أنهم لم يروا با أن يبدل المحرم 











تیاب( وكذا قاله طاوس؛ وسعيد بن جبير سُئِلَ: یی المحرم ثیابه؟ 
o J‏ 

وحدیث ابن عباس من آفراده» ورواه مرة مختصرًا» وقال: یحلقوا 
أو يقصروا. 


والترجل حل الشعر ومشطه. ومعنئ (تردع) بعين مهملة وفتح أوله؛ 
لأنه ثلائي» أي: كثر فيها الزعفران خی تنفضه وتلطخه. قال صاحب 
«المطالع»: وفتح الدال آوجه. 

والردع: الاثر على الجلد وغيره. قال ابن سيده: شيء يسير في 
مواضع شتی . وقال ابن التين: معناه: تلطخ الجلد. وقال ابن 
الجوزي: كذا وقع: تردع على الجلد. والصواب: تردع الجلد أي: 
تصبغه» وتفض صبغها عليه. 

وقال ابن بطال: من رواه بغين معجمة فهر من قولهم: آردفت 
الأرض: كثرت رداغهاء وهي مناقع المیامه ومنه: أرزغت الارض 
بالزاي» أي: كشرت رزاغهاء جمع رزغة کالردفة؛ ذكره صاحب 








۱ «المصف» ۳۲۹/۳ 04۷49 

0 «المصتف» 00۷0۳۷۹۲ 

0 «المصنف» ۱۸۷۸۳۲۹/۲ 

(4) سيأنيبتم(۱۷۳۱ کتاب: الحجء باب: تقصير التمتع بعد العمرة. 
() «السحكم ۸۲ 


سيت ۳ 
«الأفعال»""". وذکر آردع وأرزغ في باب آفعل خاصة. 
وقوله: (فأصبح بذي الحليفة» رکب راحلته حَنّى آستوی على 
اء آهل هو وأصحابه)كذا هنا وفي «صحيح مسلم؛ عنه أنه اقلا 
صلى الظهر بذي الحليفة» ثم دعا بناقته فأشعرها في صفحة سنامها 
الایمن؛ وسلت الدمء وقلدها بنعلين» ثم ركب راحلته» فلما آستوت 
به على البيداء؛ أل بالحج. 

قال ابن حزم: فهلذا ابن عباس يذكر أنه صلى الظهر في ذي 
الحلیفة. وأنس يذكر أنه صلاها بالمدينة؛ وكلا الطريقين في غاية 
المسة. 

وانس أثبت في هذا المکان؛ لأنه ذكر أنه حضر ذَلِكَ بقوله: صلی 
الظهر بالمدينة أربعاء وبذي الحليفة العصر ركعتين» وابن عباس لم يذكر 
حضورّاء والحاضر آثبت؛ ثم ابن عباس لم يقل فيها أنها كانت يرم 
خروجه ا8 من المدينة» وإنما عنئ به اليوم الثاني فلا تعارض إذن. 

وعند النسائي عن انس أنه ## صلى الظهر بالبيداء» ثم رکب 
وصعد جبل البيداء» وأهلٌ بالحج والعمرة. 

ولا تعارض فان البيداء وذا الحليقة متصلتان بعضه مع بعض» فصلى 
الظهر في آخر ذي الحليفة» وهو أول البيداء» فصحا. فعلئ هذا يكون 
قول من قال: إن آول إهلاله بالبيداء عقب صلاة الظهر. 











() «الانعال؛ ص 154 20 شرح أبن بطال» ۲۱۹/۶ 

(۳) «صحيح سلم؛ (1745) كتاب: الحج» پاب: تقليد الهدي وإشماره عند الإحرام. 

6۵ أنظر: «حجة الوماع؛ لابن حزم ۲۶۱ 

() «ستن النسائي» ۱۳۷/۵ كتاب: مناسك الحجء باب: البيداء: وضعقه الألباني في 
«ضعيف التسائي» (0134, 


سل۳0]) سس سس مومس نان شن 


وتقدم قول آنس أن |حرامه كان عقب صلاة الصبح. ومعلوم أن 
الاحرام عقب التهلیل. وطريق الجمع كما ذکر ابن عباس» يعني في 








باب الإهلال السابق. 

وقوله: (وذلك لخمس بقين من ذي القعدة)» أنه آراد 
الخروج» ويحتمل الإهلال. وفي «صحيح مسلم» عن عائشة: خرجنا 
مع رسول ال لخمس بقين من ذي القعدة. 





وفي «الإكليل؟ بسند فيه الواقدي من حديث محمد بن جبیر بن 
مطعم: خرج رسول الله و من المدينة يوم السبت لخمس ليال بقين 
من ذي القعدة سنة عشرء فصلی الظهر بذي الحليفة رك 

وزعم ابن حزم أنه خرج يوم الخميس لست بقين من ذي القعدة نهارًا 
بعد أن تغدئ وصلى الظهر بالمدینة. وصلى العصر من ذَّلِكَ اليوم بذي 
الحليفةء وبات بذي الحليفة ليلة الجمعة» وطاف على نسائه؛ ثم 
آختسل» ثم صلی بها الصبح» ثم طيبته عائشة؛ ثم أحرم ولم يفسل 
الطیب. وأهل حين آنبعشت به راحلته من عند مسجد ذي الحليفة 
بالقران العمرة والحج ممّاء وذلك قبل الظهر بيسير» ثم لبئ» ثم 
نهض وصلى الظهر بالبيداء» ثم تمادئ واستهل هلال ذي الحجة”". 
فإن قُلْتَ: كيف قال: إنه خرج من المدينة لست بقين من ذي القعدة 
وقد ذكر مسلم من حديث عمرة عن عائشة: لخمس بقين منها لا نر 


إلا الج 


(۱) «صحیح سلم» (۱۲۵/۱۲۱۱) کتاب: الحج؛ باب: بيان وجوه الاحرام. 
(0) «حجة الوداع» ص ۱۱۵- ۱۱۷ بتصرف. 


0 سلم (۱۲۱۱ 

















إن 





قُلْتُ: قد ذکر مسلم أيضًا من طریق عروة عنها: خرجنا مع رسول 
الله يي موافین لهلال ذي الحجة. 

فلما آضطریت الرواية عنهاء رجعنا إل من لم تضطرب عنه في 
ذلك» وهما عمر وابن عباس» فوجدنا ابن عباس ذکر آندفاع رسول 
الله اة من ذي الحليفة بعد أن بات بها كان لخمس بقین من ذي 
القعدة. 


وذکر أن يرم عرفة كان يوم جمعة“ فوجب أن آستهلال ذي الحجة 
يوم الخميس وأن آخر ذي القعدة الأربعاء فصح أن خروجه كان يوم 
الخميس لست بقين منها. 

ويزيده وضوخا حديث أنس: صلينا مع رسول الله كك الظهر بالمدينة 
أربعًاء والعصر بذي الحليفة رکمتین"*» فلو كان خروجه لخمس بقين 
منها لكان بلا شك يوم الجمعة؛ والجمعة لا تصلئ أريعًاء فصح أن 
َلك كان يوم الخميس. 

وعلمنا أن معن قول لخمس بقين من ذي القعدة: إنما عنت 
آندفاعه ا## من ذي الحلیفت. فلم تعد المرحلة القريبة» وکان اقلا إذا 
آراد أن یخرج لسفر لم یخرج إلا يوم الخمیس*۰ فبطل خروجه يوم 
الجمعة» وبطل أن یکون یوم السبت؛ لانه كان یکون حینتذ خارجًا 
من المدينة لاربع بقين من ذي القعدة» وصح أن خروجه كان لست 
ن» واندفاعه من ذي الحليفة لخمس من ذي القعدة» وتالفت 





















60 سم (0۱۶/۱۲۱۷): 

() «حجة الوداع؟ لابن حزم م۰۱۱۹ ۰ 0 سلف برقم (00۸8). 

(4) سيأتي برقم (944؟) كتاب الجهاد» باب: من أراد غزوة فوري بغير. من حديث 
كعب بن مالك. 








۲ سس سس التوضيع شس الجامع الصحيع سس 
الروایات(. 

وقوله: (فقدم مكة -شرنها الله تعالی- لأربع ليال خلون من ذي 
الحجة). قال الواقدي: آخبرنا أفلح بن حمید» عن أبيه» عن ابن عمر 
أن هلال ذي الحجة كان ليلة الخميس الیوم الثاني من يوم خروجه 
َك من المدينة» ونزل بذي طوئ فبات بها ليلة الأحد لأربع خلون 
من ذي الحجة؛ وصلى الصبح بهاء ودخل مكة نهارًا من أعلاها 


صيحة یوم الاحد. 





قُلْتُ: وهذا يعضد قول ابن حزم قال: وآقام بمكة محرمًا من أجل 
هديه يوم الأحد المذكور الیل ليلة الخميس؛ ثم نهض ضحوة يوم 
الخميس» وهو يوم منلء والتروية مع الناس إلى منئ. وفي ذَلِكَ 
الوقت أحرم بالحج من الابطح» كذا أدعئ؛ وقد أسلفنا أنه كان قارا 

وذو القعدة: بكسر القاف وفتحهاء وكذا ذو الحجة: بف 
وكسرهاء والفتح أشهر هنا. و(الحجون): بفتح الحاء موضع بمكة 
عند المحصبء وهو مقبرة أهل مک 

قال أبو حنيفة الدينوري في «الأنواء»: الحجون: بلدء الواحد 
حجن. وفي «النقائض» الحجون مكان من البيت علئ ميل ونصف. 
وقال البطليوسي : الحجون الذي ذكره زهير موضع آخر غير حجون مكة. 








المسالة فبها نظر: فقد قال ابن الملقن في بداية المسألة: (وزعم ابن حزم أنه 
خرج يوم السبت لست بقين من ذي القعدة نهارا..إلخ) ثم نقل بعد ذلك قول ابن 
حزم نفسه: بان خروجه كان يوم الشمیس لست بقين من ذي القعدة سنة حشر 
تهازا.. ويمكن للقارئ الرجوع لقول اين حزم في #حجة لداع (198- 2115 
(rrr Ire‏ 


0 





00 أنظر: «معجم ما أستعجم» ۱1۷/۲ سمجم البلدانه ۲۷۰/۲ 


سے تب الخ )4 

قوله: (ولم يقرب الكعبة بعد طوافه بها حت رجع من عرفة) لعله 
شغله عن الطواف في هه المرة شاغل» وإلا فله أن يتطوع بالطواف 
ما شاء. 

وقوله : (وأمر اصحابه أن یطوفوا..) إلئ آخرهء آختلف فيهم» فقيل : 
من أحرم بعمرة» وقيل من أحرم بحج أو بعمرة ولا هدي معه. 

وقال لمن كان أهل بالحج: اهي لكم خاصة». وضرب عمر 4# بعد 
رسول الله اة مَنْ فعله؛ لأنها كانت خصوصًا لهم» وهو الصواب. 

وأمر فيه بالتقصير لاجل الحلق بمنئ. ورأئ قوم أن لك لمن 
بعدهم ولم يحفظوا الخصوص» ومنهم أحمدء وداود. وأجازا فسخ 
الحج في العمرة» ولم يجز لمن كان معه هدي أن يحل لقوله تعال 
جوا شأ ينوس عي ب لتق تمرك [البقرة: 0197. 

وقوله: (ثم يحلوا ) أي: فيحل لهم المحرمات؛ كما ذكره بعد. 

إذا تقرر دک فالكلام على مواضع: 

أحدها 

تام الإجماع كما حکاء المهلب أن المحرم لا يلبس إلا الأزر 
والأردية» وما ليس بمخيط؛ لان لبسه من الترنه "۰ قاراد الرب جل 
جلاله آن يأتوه شعًا غبرًا عليهم آثار الذلة والخشوعء ولذلك نهئ عن 
الثوب المصبوغ كما سلف؛ لأنه طيب. ولا خلاف بين العلماء أن 
ند له ایر 

















١‏ وتقل الاجماع أيضًا: ابن المنذر في «لاوسطه ص٠٠‏ وابن عبد البر في 
«لاستذکاره ۰۲۸/۱۷ الفاسي في «الإقتاع» ۰۷۹۳/۲ 
20 أنظر: «الاستذكارة لابن عبد البر 50/1١‏ 


7 س عون ف فين قي ست 


| في الثوب المعصفر له. جابر وابن عمرء وأسمای 
وعائشة» وهو قول القاسم؛ وعطاء وربيعة. 


وقال مالك: المعصفر ليس بطيب» وكرهه للمحرم؛ لأنه ينتنفض 
على جلده. فان فعل فقد أساء. ولا فدية عليه . 





وهو قول الشافمي ۳ 
وقال أبو ثور: إنما كرهنا المعصفر؛ لأنه ا نهئ عنه؛ لأنه طيب. 
وكره عمر بن الخطاب لباس الثياب المصبغة. 
وقال آبو حنيفة اوري 3 سار طیب» وفیه پوت 











المزعفر» فيكون ذرمة للجهال إلى لبس ما نهي عنه المحرم من 


الورس والزعفران. 
والدليل عليه أن عمر رأی علئ طلحة بن عبيد الله وبا مصبوعًاء 
۰ إنما هو مدر. فقال 


نقال: ما هلذا يا طلحة؟ قال: يا أمير المومت 
عمر: إنكم أيها الرهط أئمة يا 








ی بكمء لو أن رجلا رای هنا الوب 

۱ روئ عنهم هله الآثار ابن أبي شية ۱۸۰/۳ ۰۱۱۲۸۷۱ ۱۲۸۷۷-۱۲۸۷۹ 
باب: من رخص في المعصفر للمحرمة: ۱6۱/۳ (۱۸۸۱-۱۲۸۷۸)پاب: من 
رخص في المعصفر للمحرم. 

() آنظر: «الاستذكار ۰۳۸/۱۱ «لذخبرت ۰۳۱۱/۴ «التوادر والزيادات» ۰۳۵۳/۷ 
«لمدرنته 590/1 

00 أنظر: «المجموع» ۰۲۹0/۷ «المزيزة ۰1۲0/۲ نها المحتاج» 500/5 

440 رواء ابن أبي شبية ۱۸۰/۴ (18436) باب: من که المصبوغ للمحرم. 

() «الميسوط» ۰۱۲۹/۸ بان الصنائع» 120/6 








نب مغ بيب« 
قال: رایت طلحة يلبس المصبغة في الاحرام آخرجه مالك في 
*الموطاه» عن نافع» عن اسلم مولئ عمر". 

وان كان أراد به التحريم فقد خالفه غیره من الصحابة. والصواب عند 
آختلافهم أن ینظر إلئ اولاهم قولا فیقال به. واطلاق ذَلِكَ آولی من 
تحریمه؛ لأن الأشياء كانت على الاباحة قبل الاحرام» فلا يجب 
التحريم إلا بيقين. 

وقد روينا أن عمر أنكر علئ عقيل لبسه الموردتين. وأنكر عل 
عبد الله بن جعفر ثوبين مضرجین؛ قال علي لعمر: دعنا منك فإنه 
ليس أحد يعلمنا السنة. قال عمر: صدقت”". 

وقال ابن التين: لبس عائثة المعصفر كانه غير المقدم؛ لأن المقدم 
الذي ينفض ممنوع للرجال والنساء وأما المورد بالعصفر والمصبوغ 
بالمغرة» وبغير الزعفران والورس» فلا يمع منه المحرم. ويكره لمن 
یقتدی به لبسه. وكره أشهب المعصفرء وان كان لا ينتفض لمن يقتدئ به. 

قال: وحاصل مذهبنا أن الذي ينتفض من صبغه يمنع منه الرجال 
والنساءء وإلا فلا فيهما الا من يقتدئ به منهمء قاله 

وقال محمد: یکره لهما جميمًا. وقال آبو حت 
المقدم لهماء وأباحه الشا 
الغديةء وقياس قول أبي حنيفة لا. 

وفي «المجموعة» نحوه عن آشهب"*؛ لأنه لبس من الطيب 
( «المرطأة ص ۲۱۹ 


اه الييهقي .0٩/۵‏ 


(۳) «التوادر والزيادات» ۳۸۲/۲. 
(4) «المصدر السابق». 


























س( س التوضيج لشرح الجامع لسع 
المؤنث» وان غسل المعصفر فقيل: جائز أن يلبسه. وقال آشهب في 
*المجموعة»: أكرهه» وان غسل. 

الثاني: 

قولها : (لا تلشم)ء أي لان إحرامها في وجههاء وکذا لا (برفع)» 
نعم لها أن تسدل علی وجهها شيئًا متجافيًا عنه. 








وقام الإجماع علئ أن المرأة تلبس المخيط كله» والخمر» 
والخفاف» وآن إحرامها في وجههاء وأن لها أن تغطي رآسهاء وتستر 





شعرهاء وتسدل الثوب عل وجهها سدلا < به عن نظر 
الرجال" ولم یجیزوا لها تغطية وجهها إلا ما روي عن فاطمة 
المنذر قالت: كنا نخمر وجوهنا ونحن محرمات مع آسماء بنت 
آي بكر 

قال ابن المنذر: ويحتمل أن يكون كنحو ما روي عن عائشة قالت: 
كنا مع رسول لله ل ونحن محرمات» فإذا مر بنا راكب سدلنا الثوب من 
قبل رءوسناء فإذا جاوز رفعناء”". 

ولا يكون ذَلِكَ خلامًا. وثبت كراهة النقاب عن سعد وابن عباس» 





(1) «الإجماع» لابن المنذر ص ۰34 «الإقاع؛ ۰۷۹3/۷ «الاستذكارة ۲۸/۱۱ 

45 رواه مالك ص ۰۲۱۷ واسحاق بن راهويه في امسنده» 183/8 (۲۲۵۵), 

(5) رواء أبو داود (۱۸۳۳) كتاب: المناسك باب: في المحرمة تغطي وجههاء وابن 
ماجه (۲۹۳۵) كتاب: المناسك» باب: المحرمة تسدل الثوب علئ وجههاء 
وأحمد ۰۳۰/۹ وابن الجارود في «المتضن» ۷۰/۲ (۰66۱۸ وابن خزيمة في 
«صحيح» 7١7/4‏ (1341) كتاب: المناسك» والدرتطتي في «السننء ۲ 
۲۹۹-۸ كتاب: الحجء والييقي 44/0. والحديث ضعفه النووي في 
«لسجموع» 0533/9 والحافظ في «الدراية؛ ۰۳۲/۲ والألبائي في «ضميف 
ابي داوده (۰6۳۱۷ وقي «الإرواء» .)1١14(‏ 





بان سس 


وابن عمرء وعائشة» ولا نعلم أحّا من الصحابة رخص فيه. وکان ابن 

عمر ينه عن القفازين» وهو قول النخعي . 
وقال مالك: إن لبست البرقع والقفازين آفتدت كفدية الرجل؛ لان 

إحرام المرأة عنده في وجهها ویدیها" ۰ وهو أظهر قولي الشانمي*۳ 
وكرهت عائشة اللثام والنقاب» وأباحت لها القفازین» وهو قول 


0 





واختلفوا في تخمير وجه المحرم. فقال ابن عمر: لا يخمر 
وجه“ ء وكرهه مالك ومحمد بن الحسن. قيل لابن القاسم: أترئ 
عليه الفدية؟ قال: لا أرئ عليه الفديةء لما جاء عن عثمان" . 

وقال في «المدونة* في موضع آخر: إن غطئ وجهه ونزعه مکانه 
فلا شيء علیه» وان لم ينزعه حَتّى أنتفع أفتدئ”"". 
وكذلك المرأة إلا إذا آرادت سترًا. 








() رواء أبن أبي شيية ۲۷۲/۳ (145178. )۱٤۲۴۰-۱٤۲۲۹‏ باب: في القفازين 


اللسجره 

() «التوادر والزيادات» ۰۳۸۲/۲ «الاسذكارة ۰۳۱/۱۱ «التشيرةة ۱۳۰۸/۲ 
«المعرنةة ۳۳۱/۱ 

( لا ۰۱۷۲/۲ سختصر خلافیات اليهتي» ۰۱۷۱/۳ «المهذب؟ ۱۷۱۰/۲ 
«المجموع» ۱۲۷۱/۷ ستي الستاج؛ 575/5 

440 رواه أبن أبي شية ۲۷۲/۳ 014180 014784 








(0) روا ابن أبي شية ۲۷۳/۲ (۱8۲۸۳) كتاب: الحج» باب: في المحرم يغعلي 
وجه. 

۱ «الاستذكار» ۰40/۱۱ «المدرنة؛ ۰۲۹3/۱ «لمتقی» ۰۱۹۹/۲ «الممرنةة ۱ 
5 


544/١ «المدرنة‎ 


C7‏ سے س س س س سب 


وروي عن ابن عباس» وابن الزبیر» وزيد 
أبي وقاصء وعبد الرحمن بن عوف» وجابر أنهم أجازوا للمحرم 
تغطية وجهه خلاف ابن عمر( وبه قال الشوري؛ والشافعي» 
واحمد؛ وإسحاقء وآبو ثور. ومذا يخرج علئ أن يكون إحرام 
الرجل عندهم في رأسه لا في وجهه”". 

الثالث: 





ابت» وسعد بن 





رخصت عا 


في الحلي للمحرمة كما أسلفناه» وکذا ابن المنذرء 
وهو قول أبي حنيفة» وأحمد. وكره لك عطاء والثوري» وأبو ثور”". 
الرابع 
قول إبراهیم: (لا باس أن يبدل ثیابه) هو مذهب مالك وأصحابه أنه 
يجوز له الترك للباس الثوب» ویجوز له بيعه. وقال سحنون: لا يجوز له 
+ لأنه يعرض القمل للقتل بالبيع. 
قال المهلب: وفي حديث ابن عباس إفراده اقا للحج» وفسخ 
الحج لمن لم يكن معه هدي والبقاء على الإحرام الأول من كان معه 
عدي؛ لان من قلد هديه فلا بد له أن يوقعه موقعه؛ لقوله تعالئ: 
لم لتق تلك [البقرة: 6395 
الله تعالی. 

















۷ ۲ (1414) باب: في المحرم يغطي 
رجهه والبيهقي ٠/١‏ کتاب: الحجء باب: لا يغطي المحرم رأسه. 

0 «الاسذكار» ۰۸3/۱۱ الا ۰۱۷۲/۲ ححلية العلماءة ۰۲66/۲ «المجموع» ۷ 
۸۰ «المفني» ۰۱۵۳/۵ «المستوعب» ۱۷۱/4 «الفروع» 515/5 

( #بدائع الصتائع» ۰۱۸۱/۲ «المقني» ۰۱۵۹/۵ الدع 134/5 








وأما حدیث آنس الأول فهو من طريق ابن جریج خن محمد بن 
المنکدر عنه 


01 برقم (۱۵۳۳) كتاب: الحج. 


00 التوضيع لشرح الجامع الصحيع سس 
قال الدارقطني في «علله»: وقوله: ثم بات» إل آخرهء زيادة ليست 
بمحفوظة عن ابن المنكدرء ولم يذكرها غير ابن جريج. وقال يحيى 
القطان: إنه وهم. وأما رواية عيسئ بن يونس» عن ابن جريج» عن 
الزهري» عن أنس فوهم في ذكر الزهري» والصحيح أنه من رواية ابن 
جریج عن ابن السکدر؟ 
وحديثه الثاني من طریق عبد الوهاب» نا أيوب» عن آبي قلابة عنه 


وذکره بعد في باب: رفع الصوت بالإهلال من حديث حماد بن زيد» عن 
8 





آیوب 
یوب 

وبعده في باب : التحمید من حدیث وهیب لا آبوب به مطولاء وفي 
آخره: قال أبو عبد الله: قال بعضهم: هذا عن آیوب» عن رجل» عن 


قال الإسماعيلي: لم يقع في حديث حماد بن زيد عن أيوب» 
وأحمد بن إسحاق الحضرمي؛ وسليمان بن عبد الجبار عن وهيب» 
ذكر التسبيح والتكبير» ورواه حماد بن سلمة عن أيوب به قا 
وبات بها حن أصبح» فلما آستوت به راحلته سبح وكبر حين أستوت 
به راحلته. 

والتعليق الذي آشار إليه البخاري ذكره مسندًا في باب نحر البدن 


3 





قيامًا 
والرجل القائل: (وأحسبه) هو أبو قلابة والله أعلم. وعند الحميدي» 


TY 511/35 «الملل»‎ (0 





.)1914( سيأني برقم‎ ٩ 


وفي رواية عبد الوهاب» وعن أيوب: وأحسبه بات بها عثن أصبحء 
يعني : المخرج عنه البخاري أيضًا في الحج والجهاد عن قتيبة خلا 

مد اماب 006 

قال الحميدي: وفي رواية حماد بن زید عن آیوب: وسمعتهم 
یصرخون بها جميعًا”". وادعی المزي أن عند البخاري من حدیث 
حماد عن أيوب: وأحسبه بات بها ی أصبح”". ثم إنه خرج هنذا 
الحديث هاهناء وفي الجهاد في باب: الخروج بعد الظهر من حديث 
حمادء عن أيوب؛ وليس فيهما ما ذكره المزي. 

إذا تقرر ذَلِكَ فالكلام عليه من أوجه 


أحدها 


ليس هو من سنن الحج» وإنما هو من جهة الرفق بام ؛ 





قوله: (صلئ بالمدينة أربعًا وبذي الحليفة ركعتين) يعني : العصر 
في الحديث الآني: وإنما قصر بها هنا؛ لنه مسافرء وإن لم 
إل موضع المشقة منه. فإذا خرج عن مصره قصر. 

وفیه: أن سنة الإهلال أن يكون بعد صلاةء كذا في «شرح ابن 
بطال»(* والحديث لا تعرض له لذلك» وكذا قال ابن التين. 


كما 











(1) سياتي برقم (1943) كتاب: الجهادء باب: الأرتداف في الفزو والحج. 
() «الجمع ين الصحيحين» ۲۷/۲ 

(۳) «تحفة الأشراف» ۲۵۵/۱ 0940 

() «شرح ابن بطال» ۲۲۰/6. 





تنس تست و ف ف ات 


قوله: (ثم بات بها ی أصبح بذي الحليفة» فلما رکب راحلته 
واستوت به أهل). ظاهره أنه احرم إثر المكتوبة؛ لانه إذا صلی الصبح 
لم يركع بعدها للإحرام؛ لأنه وقت كراهة. 

ثالثها: 

قوله: (فلما رکب راحلته واستوت به أهل). يريد | 
وهذا هو الأستواءء والانبعاث أخذها في القيام» واستوازها هو كمال 
القيام؛ كذا في ابن التين. والظاهر أن المراد بالانبعاث أخذها في 
السیر» وقد سلف ما فيه في باب الإهلال. 














ذکر فيه حديث آنس السالف في الباب قبله وفي آخره: وم 
ب ا 





لتق أ [البقرة: ۱۷۳] يعني : ما رفع فيه الصوت عند ذبحه للآلهة 
وکل رافع صوته بشيء فهو يهل به» ومنه آستهلال المطر والدمعء 
وهو صوت وقعه بالأرض. 

ويقال: أهل القوم الهلال إذا رأوه» وأرئ أن ذَلِكَ من الاملال 
الذي هو الصوت؛ لأنه كان ترفع عن رؤيته الأصوات إما بدعاء 
أو غيره» ولما كانت من شعائر الحج أعلن بها كالاذان. وأوجب آهل 
الظاهر رفع الصوت بالإهلال. 

قال أبن حزم: يرفع الرجل والمرأة صوتهم بالإهلال ولابدء ومر 
فرض ولو مره . 

واستدل بحدیث خلاد بن السائب عن أبيه مرفوعًا : «جاءني جبریل 
فقال: يا محمد» مر أصحابك فليرفعوا أصواتهم وفي لفظ: 
أن آمر أصحابي ومن معي أن يرقموا أصواتهم بالتلبية. قال: 








«فامرني 


() «المحلئ» ۹۳/۷ 


س( سس توف س اجان اتسحيع سے 
وهنا ار 

والحدیث أخرجه أصحاب السنن الأربعة» قال الترمذي: حدیث 
حسن صحيح”". وقال الحاکم: هذا إسناد صحیح". وصححه ابن 
حجان ایق 

وقال ابن المنذر: ثابت. ولعید الله بن وهب في «مسنده»: بالإهلال 
والتلبية يريد أحدهما. زاد الكجي في «سننه؛: فإنها من شعائر الحج. وفي 
الترمذي والحاكم من حديث أبي بكر أن رسول الله يك سّيِلَ: أي 
الأعمال أفضل؟ قال: «العج والشج». أستغربه الترمذي وأعله 
پالانقطاع. وقال الحاكم: صحيح الاسناد 

والعج: رفع الصوت بالتليية. 

والتج: النحر". 

















0 «المحلئ» ۱۹۱۸ 

0 «سنن أبي هاودة (1814) كتاب: المناسك» باب: كيف ای اسن الترمذي» 
(۸۲۹) كتاب: الحجء باب: ما جاء في رفع الصوت بالتلبية؛ «سنن النسائي؟ 0 
٠‏ كتاب: مناسك الحج» باب: رفع الصوت بالإهلالء سنن اين ماج 
(۲۹۲۳) كتاب: المناسك» باب: رفع الصوت بالتلية. 

٩‏ «المستدرك؟ 490/١‏ کاب: الحج. 

440 «صحيح ابن حبانه ۱١۲-۱۱۱/۹‏ (۳۸۰۲ كتاب: الحج» باب: الاحرامه 
رصححه الألباني في «صحيح أبي داوده (01945. 

)٠(‏ «سنن الترمذي» (۸۲۷) كتاب: الحجء باب: ما جاء في فضل التلية والنحره 
«المستدركة ٠٠١-٠١١/١‏ كتاب: المناسك» وصححه الألباتي في «صحيح 
الترمني» 00512 

0 أنظر: «لسان العرب» ۲۸۱۳/۵ 

0 أنظر: «الصحاح» ۰۳۰۲/۲ الان المرب ۷۲۱ 








ند تن سس( 

وقد صح في فضلهما من طريق سهل بن سعد؟ وَوَرَد من طریق 
عامر بن ربيعة وجابر. 

وفي ابن أبي شيبة» عن المطلب بن عبد الله قال: كان أصحاب 
رسول الله ل يرفعون أصواتهم بالتا تبح أصواتهم”". 
وقال أبو حازم: كان أصحاب رسول الله يك لا يبلغون الروحاء 
عَم تبح حلوقهم من التلبية. وقال عبد الله بن عمر: أرفعوا أصواتكم 

لتلبية؛ ورفع أيضّاء وعن ابن الزیر مثله؟”". 

قُلْتُ: وليكن الرفع بحيث لا یجهده» ولا يقطع صوته. وأرئ ما وقع 
للصحابة للإكثار لا للرفع الجهید. 

والجماعة كلهم على خلاف ما قاله أهل الظاهرء وانما هو مستحب. 
وکان ابن عباس يرفع صوته بها ویقول: هي قرينة الحج. وبه قال 
أبو حنيفة» والثوري» والشانمي* 

وعندنا أن التلبية المقترنة بالإحرام لا يجهر بهاء صرح به الجويني 
من أصحابنا ثم قال: هذا في الرجل» آما المرأ 
تقتصر علي إسماع نفسها لما في الرفع من خشية الآفتتان: وهو إجماع. 
فان رفعت فالاصح عدم التحريم. والخشی ملحق بها. 

واخلفت الرواية عن مالك ققال ابن القاسم: لا يرفع الصوت إلا في 























) رواء الترمذي (۰)۸۲۸ وابن ماجه (۲۹۲۵. 

۲ «المصنف» ۳۰۵/۴ (۱۵۰۵۳ كتاب: الحج: باب: من كان برفع صوته بالطية. 

20 مصف أبن أبي شیةه 2۳۵6/۲ ۳۵۵ 

(4) «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۰۳/۷ «تحقة الفقهاءه ۰6۰۱/۱ «حاشية ابن 
عابدين» ۰۸۸6/۲ صختصر المزنيء ۰3۴/۷ «المهذب» ۰۷۰۳/۲ انهاية 
السحاع؛ ۷۳/۳ 








س( س اتودیح شرح الجامع اسحیع 
المسجد الحرام؛ ومسجد من زاد في «الموطأ»: ولا يرفع صوته في 
مساجد جماعات". 

وروی ابن حزم عنه الكراهة”". وروی ابن نافع عنه أنه يرفع صوته 
في المساجد التي بين مكة والمدينة. 

واحتج إسماعيل للقولين فقال: وجه الأول أن مساجد الجماعات 
إنما بنيت للصلاة خاصة» فَكْرِه رفع الصوت فيهاء وليس كذلك 
المسجد الحرام» ومسجد منئ؛ لأن المسجد الحرام جعل للحاج 
وغيره. وكان الملبي نما يقصد إليه؛ فكان له فيه من الخصوص 
ما ليس في غيره. ومسجد من هو للحاج خاصة. 

ووجه الثاني أن المساجد التي بين مكة والمدينة إنما جعلت 
للمجتازين؛ وأكثرهم محرمون» فهم من النحو الذي وصفناء وما 
أسلفناه من الإجماع في حق المرأة؛ وهو ما حكاء ابن بطال* 

ويعضده ما رواه ابن أبي شية عن ابن عباس: لا تفع المرأة صوتها 
باللبية. وعن إبراهيم وعطاء كذلك. وعن ابن عمر: ليس على النساء أن 
يرفعن أصواتهن بالتلبية. ون معاوية أنه سمع تلبية 

وعن إبراهيم بن نافع قال: قدمت أمرأة أعجمية فخرجت مع الناس 
ولم تهل» إلا آنها كانت تذكر الله. فقال عطاء: لا يجزئيا". 

















0 «المتقئ» ۰۲۱۱/۲ «الاسذكارة ۰۱۲۰/۱۱ 

0 «لبوطاه ص ۲۲۱. 

٩6/۷ لحل‎ 0 

40 شرح ابن بطاله 581/4 

OTE ۳۱۳/۴ «لسسف؛‎ 0 

) رواه ابن أبي شبية ۱01۷۸(۳۹۱/۲)باب: في الأعجمي یحج ولا يسمي شيكاء 
این حزم في «المحل» ۰۹6/۷ 





تب تن سس( 

قال ابن المنذر في «إشرافه؛: وروینا عن ميمونة أم المؤمنين أنها 
كانت تجهر بها وأما حديث زينب الأحمسية أن رسول الله يِه قال 
لها في آمراة حجت معها مصمتة: «قولي لها تكلم ناه لا حج لمن لم 
يتكلم فلا تعرض فيه للتلبية. 

قال ابن القطان: وليس هو خبرء إنما هو أثر عن الصدیق؛ ومع 

فيه لاد 

وأما قوله: (يصرخون بهما جميعًا) فقد يستدل به علئ أنه 8 كان 
قارا 

وقال المهلب: إنما سمع أنس من قرن خاصة؛ لثبوت الافراد. 
ولیس في حديثه أنه سمع رسول اله 2 يصرخ بهما. وإنما أخبر بذلك 
عن قوم فعلوه» وقد يمكن أن يسمع قومًا بصرخون بحچ» وقومًا 
يصرخون بعمرة. 

وقد روئ انس عن رسول اله يل ما يرد روايته هليِهء وهو قوله: 
«لولا أن معي الهدي لاحللت» كما سيأتي بعد 

وفيه رد قول أهل الظاهر في إجازتهم تقصير الصلاة في مقدار ما بين 
المدينة وذي الحلیفة "۰ وفي أقل من + لانه ا إنما قصر بها؛ لأنه 
كان خارجًا إلئ مكةء فكذلك قصره بها بدلیل قوله : (وسمعتهم يصرخون 
بهما جميعًا) يعني: بالحج والعمرة. وبين ذي الحليفة ويين المدينة ستة 
آمیال. 














TE TIT‏ ا 


0 سيآتي برقم (1988)باب: من امل في زمن الني» وم (1790) باب: إهلال 








التي . 
لمحل ۲۰/۵ 


سل10۲)سسسسستت اودع نش الجامع اسع سے 

3 

قام الاجماع على مشروعية + ثم فیها ثلائة مذاهب 

أحدها آنها سنة؛ قالهالشافعي؛ والحسن بن حي. 

ثانیها: آنها واجبة يجب بترکها دم. قاله أصحاب مالك"!؟؛ لانها 
نسك» ومن ترك نسكًا آراق دمًا. وقال بعضهم: هي کالاول. حکاه 
ابن التين. 

اللها: أنها من شروط الاحرام لا يصح إلا بهاء قاله الثوري» 
وأبو حنيقة. قال أبو 











سن رت فيك لح ۱ ۷ قال: الإهلال. وعن عطای 
وعكرمة» وطاوس: هو التليية*. 

وعندنا قول أنه لا ينعقد إلا بهاء لکن یقوم مقامها سوق الهدي, 
والتقلید» والتوجه معه. وحكي في الوجوب دون الأشتراط؛ فعلیه دم 
وقيل: لابد من التلبية مع النيةء وظاهره آشتراط المقارنة. 











إذا ترا 

0 «المتغن» ۲۰۷/۲ 

) أنظر «المبسوط؛ 4/ ۰۱۸۸-۱۸۷ وهالمدونة؛ ۰۲۹۵/۱ و«النوادر والزيادات؟ ۷/ 
۰۳۳۳-۳۰ الا ۱۳۲/۲- ۰۱۳۳ و«المشتي» 2۱۰۰/۵ 2۱۰۱ 

( أنظر: «الأصلة ۵۵۰/۲ «لیته 10/8 «المتقئ» ۲۰۷/۲ «الطريع؟ از 
۲ «التوامر والزياداتة ۰۳۳۸/۲ ۷۷ ۱۱۳۲/۲ «المجموع ۰3۳۷۸۷ 
#مفني المحتاج» ۲0۹/۲ 

(4) عزاء السيوطي في «الدر المثوره لابن المنذر ۱۳۹۸/۱ 

(0) واه الطبري في «تفسيرهة ۲۷۲-۲۷۱/۲ (۱۳۹۵۸ ۳۵36 وذكره ابن أبي حاتم 
في اتفسير القرآن العظيم؟ ۳۸۹/۱ (01851. 








ست باب هن سس( 

وقول ابن الجلاب: إنها في الحج مسنرنة غير مفروضة يريد أنها 
ليست من أركان الحج. واختلف إذا لبئ حين أحرم ثم تركها 
فالمعروف من مذهب مالك أنه لا شيء عليه؛ وقيل: عليه دم؛ قاله 
ابن التين. 
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» إن نراقت لك الک لا شريك .لار ٠٠١‏ من 
ME‏ نع A/F‏ 





0۰ - عدا دب شت 





نب سس سس 

الشرح 

حدیث ابن عمر آخرجه مسلم والاریعة ۲ وحدیث عائشة من 
آفراده» زاد مسلم في الاول: وکان ابن عمر يزيد مع هذا لبيك 
وسعديك» والخیر بيديك لبيك» والرغباء إليك» والعمل. 

وله: وکان ابن عمر یقول: كان عمر يهل بإهلال رسول الله يك من 
هلؤلاء الكلمات» ویقول: لبيك اللهم لييك لبيك وسعديك. والخیر في 
يديك لبيك. إلى آخره۳.. 





وفي «مسند ابن وهب»: وكان ابن عمر يزيد: لبيك لبيك لييك؛ 
وسعديك”": وكذا ذكرها أبو قرة. زاد الدارمي بعد والعمل: لبيك 





وكذا هو عن جابر عند مسلم0©. 
زاد أبو داود بسند مسلم: والناس يزيدون: ذا المعارج؛ ونحوه من 
الکلام» والبي و يسمع فلا يقول لهم شيا" . 


0 ملم (۰6۱۹/۱۱۸۸ أبو داود (6۱۸۱۲ الترمذي (۸۲۵- ۱6۸۲۲ النسائي 6/ 
۰ ابن ماجه (۲۹۱۸. 

00 سلم ۲۱/۱۱۸۸ 

0 رراء أبو دارد (۱۸۱۲. 

)سند الدارمي» ۲/ ۱۱۸۱-۱۱۸۰ 6۱۸۸۹۲ 

() تن النسائي» ۱3۱/۵ 

() مسلم (۱۲۱۸) کاب: الحج؛ باب: حجة الني إل 


(۷) «ستن أبي دوده (۱۸۱۳) وصححه الألباني في: «صحيح آيي دارده (۱0۹۱). 


س( سح التوضيج س الجامع اسع 
ولاحمد: أن سعدًا سمع رجلا يقول: لبيك ذا المعارجء فقا 
لذو المعارج» ولكنا كنا مع رسول الله 3 لا نقول دَلِكَ0")؛ لان هذا 
إخبار عن نفسه. وللحاكم من حديث أبي هريرة: «لبيك إله الحق». ثم 
صححه على شرط الشيخين". 
وأصل التلبية الأقتداء بإبراهيم ك حين قال له تعالئ: وان في 
لتاس باج [الحج: ۳۷ 
وأصلها إما من لب بالمكان: 
اللب» وهو الخالص» أو المحبة. أقوال إجابة لإبراهيم لما دعا الناس 
إلى الحج علئ أبي قیس؛ أو على حجر المقام» أو ثنية كداه. 
وقال ابن حزم: لا علة لها إلا توص ليك ل 
[تبارك: ۲] و(إن الحمد) بكسر الهمزة على المختار على الأستناف ۳ 
قال ابن التين: وكذا هو في البخاري؛ والوجهان في «الموطأ», 
ويجوز فتحها علئ معنئ: لأنء والمشهور: نصب النعمة» ويجوز 
رما على الأبتداء وحذف الخبر» وان شثت جعلت خبر إن محذوقًا 
قدیره: إن الحمد لك والتعمة لك. والرغباه: -ممدود 
مفتوح» ومقصور بفتح الراء وضمها-: أنساع الإرا 
وقوله: والعمل أي: إليك القصد به؛ لتجازي عليه. ويحتمل: 
والعمل لك. 








: له 














أقام به أو من الإجابةء أو من 





3 








۱ «المسندة ۱۷۲/۱ 0 #لستدرته ۵۰-44۹۱ 

260 ورد بهامش ال صل ما نصه: تقل الزمخشري في آخر تسیر سورة يس أن الشافمية 
أخطا والصحيح عن وان أبا حنيفة كسر وما قاله الشيخ فاله الثووي أن الكسر اصح 
وأشهر. 

۵ «المحلئة ۱۳۰۸۷: 





نب هت 4 

وقول والخیر بيديك. هو من باب حسن المخاطبة. 

وقوله: (إن تلبية رسول الله یاو كذا). أي: التي كان يواظب عليها. 
قال الشافعي وأصحابنا: يستحب أن لا يزاد عليهاء بل يكررها 
ثلانًا نسقّاء وأن يقف وقفة لطيفة عند قوله: والملك وقيل: تكره 
الزيادة» حكاء في «البيان»» وهو غلط فقد صح: لبيك إله الحق. كما 

0 
وعند الحنفية: ينبغي ألا بخل بشيء من هذه الكلمات» وان زاد 
فحسن. وعند بعضهم: وإن نقص اجزاء ولا يضره» وهي مر 
وما زاد فة 

قال آبو عمر: أجمع العلماء على القول بهازه التلبيةء واختلفوا في 
الزيادة فيها. فقال مالك : أكره الزيادة على تلبية رسول الله يو وهو قول 
الشافعي» وقد روي عن مالك أنه لا باس أن يزاد فيها ما كان ابن عمر 
يزيده. وقال الثوري» وأبو حيفةء وأصحابه. وأحمدء وأبو ثور: لا باس 
بالزيادة؛ عملا بزيادة ابن عمرء وحديث جابر السالف. 

وكان عمر يقول بعدها: لبيك ذا التعماء والفضل والثناء الحسن» 
لبيك مرهوبًا منك» ومرغوبًا إليك7". 

وكان أنس يقول: لبيك حقًا حقاء تعبدًا ورقاء وروي رفعه 29 











شرط 

















۱ الا ۰۱۳۲/۲ الیانه ۰۱۸۲/۹ «روضة الطالبين؛ ۷4/۳ 

0 «الميسرط» ۰۱۸۷/۲ «القتاوى التاثارخانيةا 45/6 

(۳) رواء ابن أبي شية ۱۹۸/۲ (۱۳۸۷۰ كتاب: الحج» باب: في التلية كيف مي؟ 

(4) «الاستذكار» ٩۰/۱۱‏ وحديث أنس المرفوع رواء الخطيب البغدادي في «تاريخ 
بغدادة ۰۲۱۲-۲۱۵/۱۶ وحدیه الموقوف عزاء أبن حجر في «تلخیص الحیر» 
۲ ۰ إلى البزار [كشف الأستار ۰2۱۳/۲ والدارقطني في «علله ۳/۱۲7 


لست ر س س سی سے 
ويستحب للمحرم» وان كان جنبًا أو حائضًا؛ لقوله ظ8 لعائشة 
«اصنعي كما يصنع الحاج» غير أن لا تطوفي بابیت؛!۱ 


ونقل ابن القصار عن الشافعي : الأقتصار علئ تلبية سيدنا رسول الله 





يل إلا أن يزيد علیها لبيك إلله الحق؛ لان آبا هريرة رواه عن 
رسول الله لك 
والثاني: أن يقول إذا رأئ شيئًا فأعجبه: إن العيش عيش الآخرة. 


كما فعل الا حين رأى الناس يزدحمون في الطواف"؟, 


قُلْتُ: لاء بل بعرفة”"» لما أعجبه ما رأی» وإذا زاد هذين كان 
کمن أقتصر علئ تلبية رسول الله 4# واحتج بأثر سعد السالف 229 
وحكاه ابن التين أيضًا عن الشافعي”». 


مجهت مهت دی 





) سبق برقم (۱۲۹۶) كتاب: الحج» باب: الأمر بالنفساء إذا تفسن بلفظ : فاقضي 
ما يقضي الحاج». 

7 با اليهتي في ای 49,6 من حدیث الاعرج عن مجاهد 

0 من قول ابن جریج. 

0 سند اد ۱۷۲/۱ 

(8) ورد بهامش الاصل ما صه: ثم بلغ في الرابع بعد العشرين» كتبه مؤلفه. 





وټخ وشول اه با 
ته کن وله كن سر 2۱۸ مسلم: 10 100/۲ 


ذكر فيه حديث أنس مطولا وقد أسلفناه قريبًا في باب: من بات بذي 
الحليفة ببيان متابعته أي . 





وغرض البخاري بهازه الترجمة -والله أعلم- الرد عل أبي حنيفة في 
قوله: أن من سبح أو كبر أو هلل أجزأه من إهلالهء فاثبت البخاري أن 
التسبيح والتحميد منه» إنما كان قبل الإهلال؛ لقوله في الحديث بعد أن 
سبح وكبر: (ثم أهل بحج وعمرة). 





ره عند رکوبه؛ أخدًا بقوله 
وي عي [الزخرف: ۱۳] ویمکن 

أن يكون يعلمنا منه جواز الذكر والدعاء مع الإهلال وأن الزيادة عليه 

مستحبة بخلاف ما سلف» نبه عليه ابن بطال. 

و 

2 شرح ابن بطال» ۲۲۵/4 


او کک وور ات 

وقوله: (ثم أهل بحج وعمرةء وأهل الناس بهما). قد رد عليه ابن 
عمر هذا القولء وقال: كان أنس حينئذ يدخل على النساء وهن 
منكشفات» یسب إليه الصغر وقلة الضبط؛ تن نسب إلى رسول الله 
ك الإهلال بالقران» وفيه نظر ستعلمه في الباب بعده. 

قال ابن بطاا رمما يدل على قلة ضبط أنس للقصة قوله في 
الحديث: (فلما قدمنا أمر النبي يا الناس فحلواء حَتَّ كان يوم 
التروية أهلوا بالحج)ء وهذا لا معنئ له ولا يفهم إن كان النبي 
وأصحابه قارنين كما زعم آنس؛ لان الأمة متفقة علئ أن القارن 
لا يجوز له الإحلال ی يفرغ من عمل الحج كله كان معه الهدي 
أو لم يكن» فلذلك أنكر عليه ابن عمرء وإنما حل من كان آفرد 
الحج وفسخه في عمرة ثم تمتع". 

وقال ابن التين: إن صح فمعناه: أباح النبي 6 أن يهل غيره بحج 
وعمرة» فتكون الإباحة هنا بمعنی الفعل كما يقال: كتب رسول الله 
به وقتل العرنین"» ونزح عثمان البعر“. وعلله البخاري بأنه 
عن أيوب» عن رجل. عن آنس» فاعله؛ لجهالة الرجل: ك 
أبو قلابة فیما يظهر. 














( شرح این بطالة ۲۷۹/۸ 
17 من ذلك ما سلف برقم (1) عن انس ومنه أيضًا ما سياتي برقم (۰6۷۱۹۲ ورواه 
امسلم 2013380 ومته ما روا سلم (۱۵۰۷ 
ومن المعروف أن النبي يل كان لا يقرأ ولا يكتب وإنما كان يكتب له 
(۳) راجع ما سلف برقم (777) ورواه مسلم (0916. 
(4) أنظر ما سباتي برقم (0۸۷۹). 


وقوله : (ونحر النبي ی بيده بدنات قيامًا) هزه السنة في نحر الإبل 
الأنه أمكن لنحرها؛ لأنه يطعن في لبتها وتكون معقولة اليد 
اليسرئ. وحكى ابن التين عن مالك -فيما رواه محمد عنه- أن الشأن 
ائمةء قد عقل يدها بالحبل» وقاله ابن حبيب وهو 
تفسير قوله تعالئ: صرت [الحج: 0١‏ قال: وروی أيضًا محمد 
عن مالك: لا يعقلها إلا من خاف أن يضعف عنها. 

والأفضل أن يتولئ ذبحها بنفسه كما فعل يل قال ابن التين: وفي 
غير ها الموضع أنها كانت سبعين بدنة. وفي «الموطأ» عن علي أنه ات 
انحر بعض هدیه» ونحر بعضه غیره. 
وروي أن عليًا نحر باقيهاء وفي الجمع بين هزه الأحاديث الثلاثة 











أن ينحر ال 





لا تكلف وله الحمد» فقد أهدئ مائة بدنة فنحر ثلانًا وستين 
قدر عمره» وأعطئن 





بيدهء كل واحدة عن سنة من عمره» وفيه إشا: 
عليًا فنحر الباقي؛ ليبين الجواز فيه. 

(ذبح بالمدينة كبشين أملحين) جاء في رواية آخری: ذبح 
من امته؛ والاملح: 





وقوله: 
آحدهما عن أهل بيته» والاغر عمن لم ي 
الأغبر» وهو الذي فيه سواد وبياض. 





تهت وجوه دی 


(1) «التوادر والزيادات» 40۸/۲ 
0 «الموطاء ص۲۵۹ 0600 


7 س اس س سے سی بت 





اقا ره 2۱1 مسلم: ۱۷ فع 100/۲ 

ذکر فيه حديث ابن عمر وقد سلف في باب : الاهلال عند مسجد ذي 
الحليفة فراجعه(؟ 

قال الطبري: جعل الله ذا الحليفة ميقانًا للمدني: وللمار به من سائر 
الاس فسواء في جواز الاحراممنه من أي مكان من المسجد أو فاك 
بعدما آستقلت به راحلته أو قبل أن تنهض به قائمة بعدما علا عل شرف 
البيداء أو قبل ما لم يجاوز ذا الحليفةء إذ كل کل قد روي عن رسول الله 
يك أنه فعله. وليس شيء من ذَلِكَ بخلاف لغیره» وقد يمكن أن يفعل 
لك كله الت في عمرته التي أعتمر؛ إذ ذَلِكَ كله میقات ويمكن أن 
يكون لك علئ ما قاله ابن عباس كما سلف عنه. 











00 برقم (۱04۱) كتاب: الحج. 





والتعلیق الذي علقه عن شيخه أبي معمر -عبد الله بن عمرو بن 
أبي الحجاج المنقري المقعد- ثنا عبد الوارث» ثنا أيوب؛ عن نافع 
فذكره. 

وض بز نی في «مستخرجه»: لا (سحاق بن حمزةه حدثني 
أبو القاسم بن عبد الكريم» ثنا عباس الدوري» ثنا أبو معمر» 
فذکره. 

ووصله ایشا ابن خزيمة ني ی ا عبد الوارث بن 


مد الصمد. ثنا آيي عن ا عن آیوب دات 


6۱ برقم(41) کاب: الصلاةء باب: المساجد التي علئ طرق المدينة والمواقع. 
( «صحيح این خزيمة» 114/4 (5314) كتاب: المناسك» باب: آستحاب 
الأستقبال بالراحلة. 





97 سے ی س س س س 


ووصله الاسماعيلي أيضًا من طريق ابن خزيمة: َتي محمد بن 
أبي حامد النيسابوريء أنا ابن خزيمة. والبيهقي عن أبي عبد اه 
عن أبي أحمد الحاکم» عن أبي بكر بن خزيمة. 

وأخرجه مسلم» عن أبي الربيع» عن حمادء عن ايوب“ 

وقوله: (تابعه إسماعيل» عن أيوب في الغسل)ء أسنده في پا : 
الأغتسال عند دخول مكة: > 
ثنا أيوب» فذكره كما مين( 

ولما ذكر الحاكم حديث ابن عباس: أغتسل رسول الله کا ثم لبس 
ثيابه فلما أتئ ذا الحليفة صلئ ركعتين» ثم قعد على بعيره» فلما آستوی 
به على البيداء أحرم بالحج» وقال: صحيح الإسنادء قال: وله شاهد 
علئ شرطهما عن ابن عمر: من السنة أن يغتسل إذا آراد أن يحرم 
وإذا أراد أن يدخل مكة9. 

وأما حديثه الثاني المسند فليس فيه أستقبال القبلة عند الإهلال» نعم 
هو في الاول» وإنما أستقبلها لاستقبال دعوة إبراهيم بمكةء فلذلك يليي 
الداعي با بعد أن يستقبل بالوجه؛ لاه لا يصلح أن يولي المجيب ظهره 
من يدعوه ثم يلبيهء بل يستقبله بالتلبية في موضعه الذي دعا منه؛ ويلييه 
إذا ركب راحلته أراد به إجابة رع ل اير [الحج: 1۲۷ 

وقوله: (فرحلت) هو مخفف الحاءء لأنه ثلاثي. 

وقوله: (ثم يلبي خن يبلغ الحرم) معلوم من مذهبه أنه كان لا يلي 


























0 «صحیح سل اب: الحج: پاب: آستحباب السیت بلي طوءا. 
(0) برقم (1815) كتاب: الحجء باب: الأغتسال عند «خول مک 
© المستدرك» 440/١‏ كتاب: المناسك. 


سب باه سس 
7 طوافه» وقد کرهها مالك فيهء كذا نقله عن ابن عمر ابن بطال( 
وفيه نظر يأتي. 

قال ابن عبيئة: ما به يلبي حول البيت إلا عطاء بن 
السائب» وسيأتي من أجازه ومن كرهه في باب: الآغتسال عند دخول 
مكة"» إن شاء الله. وإنما كان يدهن بغير الطیب؛ لیمنع بذلك القمل 
والدواب. 

وقوله: (كان ابن عمر إذا صلى الغداة -يعني : الصبح- بذي الحليفة 


أمر براحلته فرحلت ثم ركب» فإذا أستوت به أستقبل القبلة قائمًا ثم 





رایت أحدًا 











يلبي). قال الداود: 

یأمر بها ثم يصلي» ثم یرکب» وان كان هذا محفوطًا فلقرب کل من 
الصلاة وإنما قال كَلِكَ لما سلف عن بعضهم أنه يستحب الاحرام 
عقب الصلا: 


وفيه: أستقبال القبلة عند الإهلال؛ لأنها أشرف الجهات. 

وقوله: (قائمًا) يعني: إذا وقفت به راحلته. ومبيث ابن عمر بلي 
طوئ للاتباع كما سيأتي وهو ربض من أرباض مكة» وطاؤه 
مع الصرف وعدمه والمد أيضّاء قال البكري: واد بمکة" وعند 
السهيلي في أسفلهاك». 

وذو طواء ممدود موضع بطريق الطائف» وقيل وادٍ. ودخول مكة 








نهار أفضل. وقيل: الليل والنهار سواء» فقد دخلها اظ# في عمرة 
07 شرح ابن بطال» 4/ 588-538 
0 أنظر شرح حديث (۱۵۷۳). 





0 مجم ما سنجمه ۸٩۱/۲‏ 
() الروض الانف؛ 2۲۳۷/۲ 


کوک و عم کت 
الجعرانة ليلا" وهو المذكور في الهدای۳). 

وهلذا الغسل لدخول مكة سنةء فان عجز عنه تيمم يستوي فيه 
الحائض» والنفساء والصبي. 

وقد أسلفنا كلام ابن حزم فیه» قال لا يلزم الغسل فرضًا في الحج 
إلا المرأة تهل بعمرة تريد التمتع فتحيض قبل الطواف بالبیت؛ 
تغتسل ولابد» والمرأة تلد قبل أن تهل بعمرة أو بالقران» ففرض 
علیها أن تغتسل وتهل"". 

وقال في الطهارة: الحيض والنفاس شيء واحدء وحكم واحد 
فأيتهما آرادت الحج أو العمرة ففرض عليها أن تغتسل. 

قال صاحب «الاستذکار»: ولا أعلم أحدًا من المتقدمين أوجبه 

ني : الغسل للإحرام- إلا الحسن» وقد روي عن عكرمة إيجابه كقول 
أهل الظاهرء وروي عنه أن الوضوء يكفي منه؛ وهو سنة مؤكدة عند 
مالك وأصحابه ولا يرخصون في تركه إلا من عذر. وعن عبد الملك 
وهو لازم» إلا أنه ليس في تركه ناما ولا عامدًا دم ولا فدية. 

وقال ابن خويز منداد*): هو عند مالك آكد من غسل الجمعة. وقال 














)٩۳۰( مذي‎ 

40 «لیدایته ۱0۱/۱ 

© «المحلئ بالكلا 

(4) «السابق» ۲۱/۲ 

(ه) هو محمد بن أحمد بن عبد الله وقيل: علي» بدل: عبد الله. اا 
خويز منداد المالكي» صاحب أبي بكر الأبهري» من كبار المالكية 
صنف كتابا كيرا في الخلاف» وآخر في أصول الفقه» وكتاب «أحكام القرآن». 
انظر نمام ترجمته في «تاريخ الاسلام» ۰۲۱۷/۲۷ «الوافي بالوفيات» 67/5 
(rw‏ 





تاه 537 
3 الوضوءء وهو قول إبراهيم» 
وهلا أول آغتسال الحج بعد الإحرام» وبعده الوقوف بعرفة ومزدلفة 
غداة النحر وأيام التشريق للرمي» واستحبه الشافعي في القديم في 
الطوای(؟ 





الحرم» ثم يمسك می إذا جاء ذا طوی بات به) 
آي: يتابع إهلاله في أكثر أوقاته إلئ آن يبلغه. 

وقوله: (ثم يمسك) قال ابن التين: لعل معناه أنه محرم بعمرة؛ لان 
الحاج لا يمسك حينئذ. وروي عن مالك يمسك حيتئ. 

وقوله : (ادهن بدهن ليس له رائحة طيبة» ثم رفعه إلى رسول الله 
)تال ابن التين: يحتمل أن يعيد ذَلِكَ للاستواء على الراحلة 
أو يكون أراد به تطيبّاء ولم يعن بما لا رائحة له؛ لأن عائشة طيبته 
للإهلال بأطيب الطيب المسك. 

ويحتمل أن يكون اق39 فعل ذَلِكَ بعد أن تطيب بالمسك» فلم یره ابن 
عمر حين تطیب به. 

فائدة: 




















في «سئن سعيد بن منصور؟: دنا جرير عن مغيرة قال: ذكر عند 
إبراهيم إذا قدم الحاج أمسك عن التلبية مادام يطوف بالبيت. وقال 
بي قبل الطواف. وفي الطواف؛ وبعد الطوف؛ 
ولا يقطعها حك يرمي الجمرة'". 





60 «الاستذكار» .٠١/١١‏ وانظر «الهدايةة ۰۱4۸/۱ «المبسوط» ۰۳/4 ليان 4/ 
2 


() ذكره این حزم في *المحلی» ۱۱۳۹/۷ 


7y‏ س تتوضيع س تین سی س 

وقال الترمذي في «علله»: سألت محمدًا عن أبي إسحاق قال: قال 
سال أبي عكرمة -وأنا أسمع- عن الإهلال متئ يقطع؟ فقال: ال النبي 
هة نی رمى الجمرة» وأبو بكرء وعمر» وعثمان الحديث. فقال: هو 
حديث محفوظلا» 








وهو قول أبي حنيقة» والشافعي» وأحمد؛ وإسحاق؛ وهاودء إلا أن 
یا سین والشافمي فالا يقطع التلبية مع أول حصاة يرميها في 
؟. وقال ابن حزم بل مع آخر حصاة منهاء وقد قال ابن 
عباس وأسامة: لم يزل لت يلبي > قبة 
ما قالاه» ولو كان كما قالاه لقالا: حكن بدأ بجمر العقبة. ومن 








حديث عبد الله بن إبراهيم بن حسین» عن آبیه» عن ابن عباس قال: 
سمعت عمر يهل وهو يرمي ج العقبة. فقيل له: ما الإهلال يا أمير 
المؤمنين؟ فقال: وهل قضينا نسكنا؟ 

وقال قوم منهم مالك: إن الحاج يقطعها إذا طاف» وبالصفا 
والمروة» وإذا أتم ذَلِكَ عاودها. وقال أبو حنيفةء والشافعي: لا يقطع. 
وقال قوم : يقطع المعتمر التلبية إذا دخل الحرم. وقال آخرون: لا يقطعها 
یر بيوت مكة. وقالت طائفة: حم يدخل بيوتها. وقال أبو 
لا يقطعها حَبّى يستلم الحجرء ويعضد ما ذكره المروذي؛ عن أحمدء 
عن هشیم ثنا الحجاج؛ عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده: 














01 «علل الترمدي الکیر» ۴۸۷/۱ (۱۳۷) 

0 أنظر «المبسوطة ۰۲۰/۸ اروضة الطالبينة ۱۰۲/۳- 0307 «المفني» 21۹۷/۵ 
0 

0 رواء ابن حزم في «المحلين» ۰۱۳۹/۷ والبيهقي ۱۱۴/۵ كتاب: الحچ: باب 
التبية يوم عرفة وقبله ويعده. 


ین (mnn‏ 
آعتمر رسول الله يك ثلاث عمرء كل لك في ذي القعدة» يلبي حن 
يستلم الحجر. 

وقال الليث: إذا بلغ إلى الكعبة يقطع التلبية. 

وقال الشافعي : لا يقطع حكن يفسخ الطوا 
قطع التلبية إذا دخل أول الحرم» فان أحرم من الجعرانة 





رقال مالك : من أحرم 











من | 
آو من التنعیم قطعها 4 مغل بیوت مکة آو المسجد. وروي عن ابن 
عباس: لا يقطع المعتمر الا یستلم الرکن(؟» وکان ابن عمر 


يقطعها إذا رأئ بيوت مكة. 

وكانت أم سلمة تأمر يوم عرفة بالشمس ترعئ لها [رعیة] ۳ فإذا 
زالت قطعت التلبية» ذكره ابن أبي حاتم في «علله»» عن موسئ بن 
يعقوب» عن عمته؛ عنها* 

قال ابن حزم: والذي نقول به هو قول ابن مسعود أنه لا يقطعهاء, 
قال: فان قالوا: فهل عندکم أعتراض فيما روي عن ابن عمر: 
كان إذا دخل الحرم أمسك عن التلبية» ويرفع الحديث؛ قُلْتُ 
لا معترض فيهء وهو صحيح؛ إلا آنه لا حجة لكم فيه؛ أول ذَلِكَ أنه 
ليس فيه ما تذكرون من أن هلذا كان في العمرة؛ فهو مخالف لما 
آختاره أبو حنيفة» والشافعي في الحجء ولما آختاره أبو حنيفة في 
العمرة أيضّاء نقول لمن ذهب إلى قول مالك: لا حجة لكم فيه؛ لأنه 











آبي شيبة ۲۸۹/۲ (1601) كتاب: الحج؛ باب: في المحرم المعتمر 





) «المسلئة ۱۴۸-۱۳۵/۷ تصرف. 
6 ليست في الاصل+ والمثبت من «العلل». 
(4) «علل ابن أبي حاتم» ۲۸۹/۱ ۸۳ 


سس لتوضيج شرح الجامع الصحيع 
قد يمكن أن ابن عمر إنما أشار بقوله: أنه اقا كان يفعل دَلِكَء أي: إلى 
مبيته بذي طوئء وصلاة الصبح بها فقطء وكذا نقول: أو يكون أشار 
بذلك إل قطع التلبية؛ كما نقول فان كان هلذا فخبر جابره وأسامة» 
وابن عباس مرفوعاه لزم التلبية ولم يقطعها ی رمي جمرة العقبة» 
زائد علي خبر ابن عمرء وزيادة العدل لا يجوز تركها". 

وما أسلفناه عن ابن مسعود أخرجه الحاكم 
محمدًا بالحق لقد خرجت معه من منئ إل عرفة» فما ترك التلبية 
حتن رمى الجمرة؛ إلا أن يخلطها بتكبير أو تهليل؛ ثم قال: صحيح 
مان فرط مسلم(؟. 
في اعلل ابن أبي حاتم»: سل آبو زرعة عن حدیث يونس بن 
بكيرء عن ابن إسحاق عن إبراهيم بن عقبة" عن کریب» عن ابن 
عباس قال: بعثني النبي و مع ميمونة أقود بها بعيرها يوم النحرء 
لبت من جمرة العقبة بمنی؛ فما زلت أسمعها تلبي؛ فلما قذفت 
الجمرة بأول حصاة أمسكت. 

فقال أبو زرعة: إنما هو عن كريب قال: بعثني ابن عباس مع 














والذي بعث 








ميمونة» ويونس يهم فيه 

فائدة: أقدمها هنا وأحيل عليها فيما بعد: أختلف العلماء في إهلاله 
کف هل كان مطلقًا أو معيًا؟ وإذا كان معا فهل كان إفرادّاء أو تمتا 
أو ترا 
«المحلئ ۱۳۸/۷ بتصرف. 
١‏ «المستدرك» 11۲-٤١١/١‏ كتاب: المناسك. 


27 في الأصل: إبراهيم بن عقبة عن ابن عمر عن كريب» والمثبت من «العلل». 
(4) «علل ابن أبي حاتمة ۲۹۵/۱ (864). 








فروی الشافعي من حديث طاوس 
فتزل عليه القضاء وهو بين الصفا والمروة» وامز ایکا متهم 
هل وليس معه هدي أن يجعلها عمرة الحدیث(؟ 

ومن حديث جابر بن عبد الله قال: ما سمئ رسول الله يكل في تلبيته 
حلا ولا عمرة". 

وقال في كتاب «مختلف الحديث»: إنه الأشبه أن يكون محفوظًا”". 
وقال الطبري: إن جملة الحال أنه لم يكن متمتمًا؛ لأنه قال: لو 
آستقبلت من أمري ما آستدبرت ما سقت الهدي: ولجعلتها عمرة» 
ولا كان مفردًا؛ لأن الهدي كان معه واجبًا كما قال» وذلك لا يكون 
إلا للقارن» ولان الروايات الصحيحة تواترت بأنه قد قرنهما جميعًاء 
فكان من زاد أولئ. ووجه الأختلاف أنه ة لما عقد الإحرام جعل 
يلبي تارة بالحج» وتارة بالعمرة» وتارة بهما. 

وأما قول المهلب السالف: رد ابن عمر عليئ أنس قوا 
: كان أنس حيتئلٍ يدخل على النساء وهن 








وعمرةء وقا 


إلى الصغر وقلة الضبط. زاد الطرطوسي في «كتاب الحج؟ له: روى ابن 
عمر أن النبي یه وأبا بكرء وعمرء وابن عوف أفردوا الحج ولم 
يقرنواء ولم يتمتعواء قال: وهلذا يدفع أعتراض من قال: سمع الحج 
ولم يسمع العمرة 





05 «مستد الشافعي» ۳۷۰/۱ (40۷)ء الام ۱۳۲/۲ 

() «اختلاف الحديث» ص 514 

(4) ورد بهامش الأصل: من خط الشيخ: مما يرجح القران أن رواة الإفراد أختلف 
فهم بخلاف من رواه. 


س( دمي سس ارشع س الجامع اسع سس 

وسئل أيضًا: بم آهل رسول الله وَقو؟ قال: بالحج مفردّاء فلما كان 
في العام القابل سأله دك الرجلء فقال ابن عمر: أليس قد سألت عام 
آول. فقلت لك: أهل بالحج مفردًا؟ فقال: إن انا يقول: قرن"؟, 
فقال: كان انس يتولج على النساء وهن متكشفات لا يستترن 
منه لصغرهء وأنا آخذ بزمام ناقة رسول الله يك يمسني لعابها. وفي 
رواية: يسيل علي لعابهاء سمعته يهل بالحج مفردًاء وأهللنا مع النبي 
بالحج خالصًا لا يشوبه شيء؛ ففيه نظر؛ لان حجة الوداع كانت وسن 
أنس نحو العشرين. 

وقد جاء في الصحيح أنه منع من الدخول على النساء حين بلغ عمره 
خمس عشرة سنةء وذلك قل الحجة بنحو خمس ستین» وسنه نحو سن 
ابن عمرء ولعله لا يكون بينهما إلا نحو من سنة أو دونها. 

قال ابن حزم: روي عن جميع من روى الافراد القران» وهم 
عائشة» وجابرء وابن عس وابن عباس. ووجدنا عليًا وعمران بن 
حصين روي عنهما التمتع والقران» ووجدنا آم المؤمنين حفصةء 
والبراء بن عازب» وأنس بن مالك لم تضطرب الرواية عنهم 
ولا أختلاف عنهم فيه» فنترك رواية كل من قد أضطربت الرواية عه 
ونرجع إل رواية من لم تضطرب عنه» وهذا وجه العمل عل قول 
من یر إسقاط ما تعارض من الروايات» والأخذ بما لم یعارض منهاء 

وأما من ذعب إلى الأخذ بالزائدء وهو وجه يجب آستعماله إذا 
كانت الألفاظ والأفعال كلها منسوبة إلى سيدنا رسول الله يلوه ولم 
تكن موقوفة علئ من دونه» ولا تنازعًا ممن سواه» فوجهه آنا وجدنا 

















) رواه بنحوه ابن حزم في «حجة الوداع؛ ص 478 . 








من روی الإفراد إنما آقتصر على ذکر الإهلال بالحج وحده دون 
معه» ووجدنا من روی التمتع إنما آقتصر على ذکر الاهلال بعمرة 
وحدها دون حج معهاء ووجدنا من روی القران قد جمع الأمرين 
ممّا؛ فزاد على من ذکر الحج وحده عمرةء وزاد على من ذکر العمر: 
وحدها حجا» وکانت هه زيادتي علم يذكرهما الآخرون» وزيادة 
حفظ. ونقل على كلتي الطائفتين 1 تين» وزيادة العدل مقبولة» 
رواجب الاخذ بها" سیما إذا روجع فیها فثبت عليها ولم يرجعء 
كما في «الصحيح» من حدیث بكر عن أنس: سمعت النبي ڳلا يلبي 
بالحج والعمرة؛ قال بكر: فحدئت بذلك ابن عمرء فقال 
بالحج. قال: فلقيت أنسّاء فحدثته بقول ابن عمر» فقال انس 
ما يعدوننا إلا صبياناء سمعت رسول الله کل يقول: «لبيك عمر: 
رح 




















وفي لفظ : جمع بینهما -بين الحج والعمرة- وفي حدیث يحيئ بن 
أبي إسحاق وعبد العزیز بن صهیب؛ وحمید سمعوا أنسًا قال: سمعت 
رسول اله ها أل بهما: «لبيك عمرة وحجا لبيك عمرة وحجّاة”". 

وفي «الاستذکار» من رواية الحسن باسناد جید: وقرن القوم» فلما 
قدموا مكة قال لهم النبي يَك: «أحلوا' فهاب القوم فقال: «لولا أن معي 
هديا لأحللت:©. 


0 «حجة الوماع؛ ص843 448 بتصرف. 

0 رواه سلم (۱۲۳۷. 

۳ روا سلم (۱۲۵۱) باب: إهلال الي هل رهد 
(4) «الاستذكاره ۰۱۸۹/۱۱ وسياتيبنحوه عن انس برقم (0۵0۸. 





۷ سے ار س لامع اسع سس 
وعند الحاکم علئ شرطهما أنه 39 قال: «لبيك بحج وعمرة ماه 
وسيأتي عند الطحاوي آختلاف علي وعشمان» وقول علي: ما كنت لأدع 
سنة رسول الله جلا لقول أحدكمء أهل بهما: لبيك بعمرة وحجته. 
وسلف قول عمر: سمعت رسول الله: «أثاني الليلة آت من ربي فق 
فقال: صل في هذا الوادي المبارك؛ وقل: عمرة في حجته( 
ولمسلم من حديث عمران بن حصين أنه ## جمع بين حجة 
وعمرة» ثم لم ينه عنه خی مات» ولم ينزل فيه قرآن یحرم۳؟. 
ولابي داود بإسناد جيد عن البراء» عن علي أنه اقا لما قدم من 
اليمن قال: «إني قد سقت الهدي» وقرنت»9). 
ومن حديث الصبي بن معبد بإسناد جيد في حديث قال: «أهللت 
بالحج والعمرة». قال لي عمر: هديت لسنة رسول الله يق مرتین(*), 
صححه الدارقطني في «علله؛ء وقال أبو عمر: جيد الإسنادء رواه 
الثقات والأثبات؛ عن أبي وائل» عن الصبي؛ عن عمر. ومنهم من 
يجعله عن أبي وائل عن عمرء والاول مجودء ورواته أحفظ". 
وللحاكم -وقال: عل شرطهما- عن أبي قتادة: إنما قرن فلا 





پحره 





() «لستدر» 4۷۲/۱ کتاب: المناسك. 

050 برقم (1984) باب: العتيق وان مبارك. 

0 «صحيح سلم» 01۷/۱۲۲۷ باب: جواز التمتع. 

(4) «سنن أبي داود» (۱۷۹۷) وصححه الألباني في «صحيح أبي داود برقم (۱۷۷). 

(۵) ابن ماجه (0)1490 وأحمد ۰۱۸/۱ 0۲۵ ۰۳6 ۱۳۷ 06 وابن خزيمة في 
تصحيحها 4/ ۳۸-۲۷ 0050140 رای حبان ۰-۲۱۹/۹ ۳۹۱۱-۳۹۱۰۱۲۲ 
والبييقي ۱۱/۵ 

) «علل الدارقطتي» 138/5 

0 «التمهيد» ۲۱۲/۸ وصححه الألباتي في «صحيح أبي داوده (199/8): 


تن سس 
بينهما؛ لأنه اقا علم أنه لیس بحاج بعدعا؟. 

وفي «الاستذكار» روئ سفيان بن عینق. عن إسماعيل بن أبي خالد 
سمعت عبد الل بن أبي أوفئ يقول بالكوفة: إنما جمع #9 بینهما ؛ لأنه 
علم أنه لا يحج بعدها". 

ولأحمد عن سراقة بإسناد صالح قال: قرن رسول الل ك في حجة 
الوداع". 

وعن أبي طلحة أنه ا جمع بينهما. آخرجه ابن ماجه» وفیه 
الحجاج بن أرطاة. 

وللترمذي محسّا عن جابر أنه لا قرن الحج والعمرة 

وقال أبو حاتم الرازي: إنه منكر". 

وقال ابن حزم : صح عن عانشة وحفصة أنه ۸ كان قارنًا» يريد 
بذلك رواية آبي داود عن عانشة: «طوافك بالبيت؛ وبين الصفا والمروة 
يكفيك لحجك وعمرتك»( 


3 








40 «المستبرك» ۷۲/۱ 

0 «الاستذكار» 140/13 
وورد بهامش الاصل : حديث سراقة روا ابن ماجه بلفظه: سمعت رسول الله 286 
بقول: «دخلت العمرة في الحج إلئ بوم القبامة؛ قال: وقرن رسول الله يق فقول 
في حجة الوداع ثيت فيه. 


00 ستد أحمدة ۱۷۵/۶ 





(4) «ستن ابن ماجه» (۲۹۷۱)» وصححه الألباني في «صحیح لين ماجهه (01406. 
الترمذي» (440). 

000 «علل الحدیت؛ لابن أبي حاتم 1/ 183-188 

0 «حجة الوداع» 492 

80 «سنن أبي دود (۰6۱۸۹۷ ورواء مسلم (15/1111) يتحوه. 








س( د سح «توضیع لش الجامع اسع سے 
وقال أبو حاتم : عن عطاء مرسلا أصحء قال: وأما رواية عمرو بن 
دينار» عن طاوس» عن ابن عباس أنه انف قال لعائشة: «طوافك الأول 
بين الصفا والمروة الحج والعمرة فهو حديث متكر”". 
قال ابن حزم: فصح أنها كانت قارنة» وقال الطحاوي: قوله: 
«طوافك لحجك يكفيك لحجك وعمرتك» يبعد أن يكون من كلام 
النبي في القلوب؛ لأن الطواف وان كان للحج فهو له دون العمرة 
وان كان لهما جميمًا لم يجز أن يضاف إل أحدهما دون الآخر”". 
وحديث حفصة رواه مالك» عن نافع» عن ابن عمرء عنها يرفعه : 
«لا أحل حت أحل() من الحج:؟» ولاحمد بإسناد جيد: عن آم سلمة: 
سمعت رسول الله 3 يقول: «أهلوا يا آل محمد بعمرة في حج»؟, 
ولابي داود من حديث أبي حَيْوان شيخ الهنائي أن معاوية قال 
اللصحابة: هل تعلمون أن رسول الله يه نهئ أن يقرن بين الحج 
والعمرة؟ قالوا: لا۳. 











(۱) «علل الحدیت؛ لابن أبي حاتم 1۸۸/۱. 

(5) «المحلئ» 174/89 واحجة الوداع؟ ص۳۱۸. 

أنظر «شرح معاتي الآثارة ۰۲۰۰/۲ 

(4) في الأصل: أحلق: والصواب ما أثتناء كما في «مسند أحمدة ۰۲۸۳/۱ وكثير من 
مصادر التخريج. 

(0) رواء مالك في «الموطاء ص۵۹ بلفظ : «لا آحل حتى آنحره. 

(0) «مسند أحمدة ۲۹۸-۲۹۷/۷. وورد بهامش الأصل: حديث آم سلمة مختصر هنا 
وكأن الشيخ ذكر مته موضع كلامه والاقتصار عل بعض الحديث جائز على 
الصحيح. 

0 «سئن أبي داودة (۱۷۹4) كتاب: المناسك» باب: في إفراد الحجء وقال الالبائي 
في «صحیح أبي داوده (190/4): حديث صحیح: إلا النهي عن الفرن بين الحج 
والعمرة؛ فهو منكر؛ لمخالفة الأحاديث المتقدمة. 





وقال المنذري نا كثيراء فذکرهلا؟ 

ولابن أبي شيبة من حديث علي بن زيد» عن سعيد بن السیب قال: 
سمعت أصحاب محمد يهلون بحجة وعمرة ما . 

ومن حديث عطاء بن السائب» عن كثير بن جمهان قال: سألنا ابن 
عمر عن رجل أهل بحج وعمرة معّاء وإنا عبنا ذَلِكَ عليه ما کفارته؟ 
: کفارته أن يرجع بأجرین وترجمون پرا 2 
وللكجي عن الهرماس بن زياد قال: سمعت النبي وك عل ناقته 
قال: «لبيك حجة وعمرة معا قال ابن آبي حاتم» عن أبيه: 
فذكرته لاحمد فانکره قال أبي: أرئ دخل لعبد الله بن عمران حديث 
في حدیث» وسرقه الشاذكوني؛ لاله حدث به بعد عن يحيئ بن 
الضریس ٩‏ 

E‏ مرف 

بفج الروحاه حاجًا أو معتمراء أو لیم 

والظاهر أن هذا شك من صحابي أو ممن دونه ورجح أصحابنا 
الإفراد بان رواته أكثرء ومجمع عل عدم كراهته بخلاف التمتع 
والقران» ولعدم وجوب الدم فيه بخلافهما. 





فيه أ 














«والي نفسي بيده ليهلن ابن مریم 


95 








(۱) «مختصر سنن آييداوده ۰۳۱۸/۲ 

() «المصتف» ۲۷۸/۴ (۱8۲۹۵) كتاب: الحج: باب: فيمن قرن يين الحج والعمرة. 

.)14143( ۲۷۸/۳ iad 

() ورد بهامش الأصل: وحديث الهرماس رواء عبد الله في «المسندة ولقظه 
قال: كنت ردف أبي فرأيت النبي اة علي بعير وهو يقول: «ليك بیج وعمرة 
3 

() دعل الحدیت» ۲۹۱/۱ (۸۷۲) 

() «صحيح مسلم؛ (1101) كتاب: الحج؛ باب: إهلال الي ها وهديه. 


س( سس التوضيع لشرح دبس نسم سے 
وقال الخطابي: يحتمل أن يكون بعضهم سمعه يقول: لبيك بحج 
فحكي أنه أفردء وخفي عليه قوله: «وعمرة». ولم يحك إلا ما سمع 
ولا منافاة. ويحتمل أن يكون سمعه علئ سبيل التعليم 
وأما من روی التمتع فأثيت ما حكته عائشة من إحرامه بالحج» وما 
رواه أنس من القران إلا أنه آفاد إيقاعهما في زمانین» وهو ما روته 
2 
ويحتمل أن يكون معنئ قوله: الأهللت بعمرة؛ أي: لتفردت بها 
يطيب به نفوس من تمتع» فتكون دلالته حينئذ علئ معنى الجواز» 
لا علئ معنى الاختیار: وسأذكر قريبًا من كلام إمامنا الشافعي في 
أختلاف الحديث ما يجمع به الشتات إن شاء الله» وسيأتي حجة من 
رجح التمتع مع المناقشة معه. 























21 أنظر: «معالم السنن» ۱۳۹/۲ 





باب: الجعدء من کتاب: اللباس بزيادة: «أما 

إبراهيم يل قانظروا إلى صاحبكم؛ وأما موسن ولك فرجل آدوء جمد 
علئ جمل أحمر مخطوم بخلبت؟, 

ولمسلم: مر رسول الله ل بوادي الأزرق» فقال: «أي واد هذا؟» 

قالوا: هذا وادي الازرق. قال: «كأني أنظر إل موسی ا هابطًا من 

الثنبة؛ واضمًا أصبميه في أذني مارا بهذا الوادي؛ وله جؤار ‏ 5 











هَرْقَى. قال: «كأني أنظر إلئ بونس بن متئ ینعی ناقة حمراء 
جعدة عليه جبة من صوف خطام ناقته خلبة؛ وهو بابي . 


أنحدر). آنکر بعضهم إثبات الألف. وغلط رواته» وهو 
غلط منه. كما قال القاضي؛ إذ لا فرق بين إذا وإذ هنا؛ لأنه وصفه حالة 











( سياتيبرقم (0۹۱۳ 
() «صحيح سلم؟(۱31) كتاب: الايمان» باب: الإسراء يرسول ای 


7 سس س س تین سی مت 


أتحداره فيما مضی(: 

وفيه: أن التهليل في بطن الوادي من سنن المرسلين صلوات الله عليهم 
أجمعين. فان قيل: فكيف يحجون» ویلبون؛ وهم في الدار الآخرة» 
وليست دار عمل؟ فالجواب: أنهم أحياء في هه الدار عند ربهم 435 
ولأن عمل الآخرة ذكر ودعاءء قال تعالى ر نها لبه 
[يونس: ۱۰] والتلبية دعاء» وحبب إليهم دك فيتعبدون بما يجدون من 
دواعي آنفسهم؛ لا بما يلزمون» كما يحمده» ويسبحه أهل الجنة. 

قال ##: «يلهمون التسبيح كما يلهمون النفس*۳) ويحتمل أن هه 
رؤية منام في غير ليلة الإسراء» أو في بعض ليلة الإسراء. 

ويحتمل أنه أري أحوالهم التي كانت في ي 
حياتهم كيف كانواء وكيف حجهم وتلبیتهم» كما قال: «كأني أنظر إل 
موسئ»"” «كاني أنظر إلئ عيسئ» أو يكون أخبر عن الوحي في أمرهمء 
وما كان منهم» وان لم يرهم رؤية عين. 

وزعم الداودي أن قول من روئ «موسی» وهم من الرواة؛ لأنه لم 
یات اثر ولا خبر عن موسئ أنه حي» وأنه سيحجء وإنما َلك عن 

ختلط على الراوي» فجعل فعل عيسئ لموسئ. بيانه قوله 

آخر: «لبهلن ابن مریم بفج الروحاء(*), 


























410 الإكمال المعلمة 1۸/۱ 
(0) رواه مسلم من حديث جابر برقم )۲۸۴١(‏ كتاب: الجنة وتعيمهاء باب: في 
صفات الجنة. وأحمد ۰۳6۹/۲ وأبو يعلئ في «مسندمة 40۸/۳ 0۹۰٩0‏ 

60 روا مسلم (0133: 
() دوه مسلم من حديث أبي هريرة (۱۲0۲) كتاب: الحجء باب:إهلال الني 366 
وهنی. 


اب الخ روري کت 

ونقله ابن بطال عن المهلب أيضّاء قال: وذلك علی رواية من روئ 
«إذا أنحدرة؛ لأنه إخبار عما يكون. 

وأما رواية من روئ «إذ أنحدر» يحكي عما مضئ» فيصح عن موس 
أن يراه ت في منامه» أو يوحئ إليه بذلك» وأقره عليه . 

وکذا أقر ابن التين الداودي على مقالتهء وهو عجیب؛ لما آسلفناه» 
وأنهم أحياء وشهداء» وإذا أختلط لك على الراوي في موسئ» فكيف 
بعمل يونس بن متل» وغيره كما سلف. 








) شرح ابن بطال» 518/6 


E‏ من وت 
۲ 





العدیث بطوله. 
وهاذا الحدیث أخرجه مسلم والأربعة0, 


) مسلم 4011110 أبرداود 199/40 ۰6۱۷۸۱ الترمثي (440), الساتي ۱۵1/۶ 
8 0193 این اجه (0۹۲۳ 





> 

والكلام عليه من وجوه 

أحدها: قوله (أهل : تكلم به) قال ابن عرفة: الإهلال: رفع الذابح 
صوته بذكر الله. وقال ابن فارس: أهل الرجل إذا كبر عند نظره إلى 
الھلال أو غير::©. 

وقوله: (كله من الظهور) آعترضه الداودي فقال: إن آراد أن يسمي 
الشيء بالشيء لما قاربه فيحتمل» وأما نفس الفظ فهي من الصراخ» 
الا ترئ أن الصبي يظهر من بطن أمه فلا يقال: آستهل حَنَّ ييكي. 

قال: وقوله: (واستهل المطر خرج من السحاب) هو الصوت لا من 
الظهور. 

وقوله: رب أل تبر و که [المائدة: ۳] أي ذبح على الأصنام. 

انیها 

خروجها كان في حجة الوداع سنة عشر من الهجرة» ولم يحج الق 
من المديئة بعد الهجرة غيرهاء وأما قبلها -لما كان بمكة- حج حججًا 
لا يعلم عددها إلا الله» وسميت حجة الوداع؛ لأنه اقا وعظهم فيهاء 
وودعهم فسميت بذلك حجة الوداع. 

ثالثها 

قوله: (فأهللنا بعمرة). أختلفت الروايات عن عائشة فيما أحرمت به 
آختلافا كثيرًا -کما قال القاضي"- فهنا (فأهللنا بعمرة)ء وفي آخری: 
فمنا من أهل بعمرة» ومنا من أهل بحج. قالت: ولم أهل إلا بعمرة. وفي 
آخر: خرجنا لا نريد إلا الحج. وفي آخری: لبينا بالحج. وفي أخرئ 


سب قب الع 





00 مجمل اللته ۸۹۲/۸ 
0 کال المعلم؟ 1۳۵-۲۴6/4 


س7 التوضيع نش الجامع اسع اس 
مهلين بالحج. والكل صحیح ۱" وفي رواية: وكنت ممن تمتع: ولم یسق 
هي 

قال مالك: ليس العمل عندنا على حدیث عروة عنها قدیمّا 
ولا حدیا. وكذا قال آبو عمر: الاحادیث عن عائشة في هذا مضطرية 
ا 

وفي «المشكل» للطحاوي: فلما جثنا سرا طمثت» فلما كان يوم 
النحر طهرت. وفي لفظ فقال لها: «انفري فإنه يکفيك:٩‏ فالحت» 
فأمرها أن تخرج إلى التنعیم. وفي لفظ قالت يا رسول ال اني 
حضت وقد حل الناس ولم احل» ولم أطف بالبيت» والناس یذهبون 
إلى الحج الآن. قال: «افتسلي ثم أهلي بالحج» ففعلت؛ وقفت 
المواتف خی إذا طهرت طافت بالكعبةء الصفا والمروةء ثم 
قال: «قد حللت من حجك وعمرتك جمیعاه. فقلت: يا رسول الله 
إني اجد في نفسي آني لم اطف با 
بها يا عبد الرحمن فاعمرها»"" وذلك ليلة الحصبة. 

قال الطحاوي: لما أختلفت الرواية عن عطاء وجابر عنهاء نظرنا 














حین حججت قال: «اذعب 








00 رراها مسلم برقم (۱۲۱۱) كتاب: الچ پاب: 

250 سيأتي برقم (۳۱۷) کتاب: الحیض, باب 
المحیض. 

0 «لاستذکاره ۱1۹/۱۱ 

(4) سيأتي برقم (1671) کتاب: الحجء باب: التمتع والإقران. 

() رواه مسلم من حديث جابر (۱۲۱۳) كتاب: الحج» باب: بیان وجوه الإحرام» 
ونه يجوز إفراد الحج والتمتع والقرانء رابو داود (۱۷۸۵) كتاب: المناسكا» 
باب: في إفراد الحجء والنسائي 1/4 كتاب: الحج باب: في المهلة بالعمرة 
تحيض وتخاف فوت الحج. 











: نا الاسود قد روی عنها : قالت: خرجناء 
ولا نری إلا الحج» فلما قدم النبي يي مكة طاف بالبيت ولم يحل» وکان 
معه الهدي» فحاضت هيء قالت: فقضينا مناسكنا من حجناء فلما 
كانت ليلة الحصبة ليلة النفرء قالت: يا رسول اله» أيرجع أصحابك 
كلهم بحجة وعمرةء وأرجع بالحج؟ قال: «أما كنت تطوفت بالبيت 





يك دا 

وقال ابن حزم: حديث أبي الأسود عن عروة عنهاء وحدیث 
يحيئ بن عبد الرحمن بن حاطب عنهاء منكران وخطأ عند أهل العلم 
بالحديث. وقد سبقنا إلى تخطئة حديث أبي الأسود هلئا أحمد بن 
19 

وقال ابن عبد البر في اتمهیده»: دفع الأوزاعي؛ والشافعي؛ 
وأبو ثورء وابن علية حديث عروة هلذاء وقالوا: هو غلط". 

ولم يتابع عروة على ذَّلِكَ أحد من أصحاب عائشة» وقال 
إسماعيل بن إسحاق: قد آجتمع هولاء يعني القاسم» والأسودء 
وعمرة على أن أم المزمنین كانت محرمة بحجة لا بعمرة» فعلمنا 
بذلك أن الرواية التي رويت عن عروة غلط. أي: لان عروة قال في 
رواية حماد بن سلمة؛ عن هشام» عنه: لت غير واحد أن النبي 
يي قال لها: ددعي عمرتك» فدل أنه لم يسمع الحديث منها. 

وفي «المستدرك» صحيحًا على شرط مسلم عنها: خرجنا مع النبي 
و عل أنواع ثلاثة: منا من أهل بحجة وعمرة» فلم يحل مما حرم عليه 
() شرح مشكل الآثار؛ كما في 
0 «المسلئ؛ ۱۰۸/۷ ۱۰۵ 
0 هیده ۲۱۷۸ 


ليالي قدمنا؟»: 

















فة الأخيار» ۳/ ۱۳۷-۱16 


س( سس التوضيج ش الجامع اسع س 
قضی مناسك الحج. ومنا من أهل بحج مفردًا لم يحل من شيء 
يقضي مناسك الحج» ومنا من أهل بعمرة فطاف بالبيت وبالصفا 
والمروة حل ثم أستقيل الحج(). 

وقال ابن حزم: الصحيح أنها كانت قارنة'"» وقال: رواه وكيع 
فجعل قولها: ولم يكن في ذَلِكَ هدي ولا صوم. من قول هشامء لك 
عبد الله بن نمير وعبدُة جعلاه من كلام عائشة» وأما ابن نمير دون 
وكيع في الحفظ والثقةء وكذلك عبدة 

وفي «الموطآت» للدارقطني: قال غندر في حديثه عن مالك: فلیهل 
بالحج والعمرة. وقال: ولا بالصفا والمروة. وقال معن ولما رجعوا من 
من طافوا طواّا آخر لحجهم. 

وقال آبو سعيد: كان الصحابة الذين لیسوا من مكة لم يطوفوا 
رجعوا من منئ. وقال موس بن داود: لم يطوفوا حت رموا الجمرة 

وقال آبو المطرف: فآما من أهل بالحج والعمرة؛ فإنه قدم فطاف 
طواقًا واحدّاء وسعئ بين الصفا والمروة: ثم ثبت على إحرامه تن 
خرج إلى منئ. ورواه مالك أيضًا عن ابن شهاب وهشام؛ عن عروة". 
ورواء ابن أبي أويس وغيره» عن مالك عن هشامء عن أبيه. من غير 
ذكر ابن شهاب. 

قال: ابن الحصار في «تقرييه؛: تفرد يحيئ بروايته» عن مالك» عن 
عبد الرحمن بن القاسم؛ عن أبيه» عن عائشة. وقال أبو عمر في 
«تمهيده»: لم يتابعه أحد من رواة «الموطأ»؛ ولا غيرهم عن مالك 























40 «المستدرك؛ 480/١‏ كتاب: المناسك. 
40 «المسلئة 134/9 
0 «الموطأء ص 558 


بن م2000 
وليس بمحفوظ» ولا معروف بهذا الاستاد 

وفي «الموطأ»: مالك؛ عن أبي الأسودء عن عروة عنهاء فذكر 
الحديث؛ وفيه: فأهل رسول ال بالحج "۰ وقي لفظ: آفرد 
بالحج. وعن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه» عنها أن رسول الله يكل 
أفرد الحج”". 

قال أبو عمر: وزاد يحيئ بن يحيئ : احتی تطهري». وقد تابعه عل 
آخر وكذا قال المهلب: إهلالها 
بعمرة» يعارضه رواية عمرة عن عائشة أنها قالت: خرجنا لخمس بقين 
من ذي القعدةء ولا نرئ إلا أنه الحج. 

وقال أبو نعيم في حديثه: مهلين بالحچ» فلما دنونا من مکةء قال 
اتا لأصحابه: «من لم يكن معه هدي فأحب أن يجعلها عمرة فليفعل» 
ومن كان معه هدي فلا». والتوفيق بينهما أن يكون معنئ قولها: (فأهللنا 
بعمرة). تريد: حين دنونا من مكة حين آمر النبي يك من لم يسق الهدي 
بفسخ الحج في العمرة فاهلوا بها. وبينت عمرةٌ عن عائشة أبتداء القصة 
من آولها. 

وعروة إنما ذکر ما آل إليه آمرهم حين دنوا من مكة» وفسخوا الحج 
في العمرة إلا من كان ساق الهدي من العفردین؛ فانه مضیل على احرامه 
من أجل هدیه. ولم يفسخه في عمرة» لقوله تعالئ : < ياوا متي ار 
ولا ابر كلم ولا اذى [المائدة: ۲] وقال ابن التين: يحتمل أن تريد 


هليه اللفظة أكثرهم» وذكر ألفا 

















بذلك أزواجه و ويحتمل أن تريد به طائفة أشارت إليهم» ولا يصح 
410 «التمهيد ۱۹۹/۸ ( «الموطأء ص ۲۲۱ 
© «الموطأة ص 1۲۱ 0 «لشهیه ۲9۱/۱۹ 


(* آنظر شرح این بطاله 2۲۲۹/۸ ۲۳۰. 


کو و الم نت 


إرادتها جماعة من الصحابة؛ لأنها ذكرت أن منهم من أهل بحجء ومنهم 
من أهل بعمرة» ومنهم من آهل بهماء 
الثالث: 
قوله : ( من كان معه هدي فليهل بالحج مع العمرة؟) الظاهر أنه قال 
لمن أحرم بالعمرة أولاء لا كما قال القرطبي: أن ظاهره أمرهم 
بالقران. ويكون قوله دك لهم عند إحرامهم. ثم قال: ويحتملء 
فابدی ما قلناه» فيكون آمر بالإرداف ويؤيده قوله: «لا يحل حَتّى 
يحل منهما جميمًاء؛ لأن هذا بيان حكم القارن» فإنه لا يحل 
الا بفراغه من طواف الإفاضة7". 

وقد أتفق العلماء -كما قال القاضي- على جواز إدخال الحج 
على العمرة'". وشذ بعض الناس فمنعهء وقال: لا يدخل إحرام 
علئ إحرام كما في الصلاة'”". واختلفوا في عكسه؛ وهو إدخال 
العمرة على الحج. فجوزه آبو حنيفل"؛ والشانمي في القلیم* 
ومنعه آخرون» وقالوا: هلذا كان خاصًا بالتبي :4 لضرورة الأعتمار 














( «لنفیم» 1۹۹/۳ 

250 «الإجماع؛ لابن المنذر ص04 «الإقناع؛ للفاس ۰۷۸۳/۲ ۰۷۸6 «المجمرع» 
للتووي 107/6 

160 وهو قول أبي ثور تقله عنه ابن عبد البر في «الاستذكارة ۱6۰/۱۱ 

() نسب الشافعية هأذا القول إلى الأحناف وقبه نظر إذ أن مذهبهم عدم جواز إدخال 
العمرة على الحج وهنا بناء علئ ما جاء في كتبهم «الأصل؛ لمحمد بن الحسن ۷/ 
: ۴ #مختصر الطحاري» ص 31؛ مختصر أختلاف العلماء؛ للجصاص 
۲ «المبسوطة للسرخسي 21۸۰/۳ 

۱ «لیاته للسمرائي ۳/6 ترش الطالين» للوري ۰۸0/۲ «المجميع» ۸۷ 


\ov 


سس يبل نا سلطا 
حیتذ في آشهر الحج(. 

الرابع 

الهدي بإسكان الدال -وهو أفصح من كسرها- مع التشدیده وسوئ 
بينهما ثعلب» وغيره» والتخفيف لغة أهل الحجاز» والتثقيل لغة تمیم 
وهو آسم لما يهدئ إلى الحرم من الانعام "۳ ثم عدي إلى ذبح جزاء 
ما يرتكبه من المحظورات. 

قال اللحياني: وواحد الهدي: هدية. وقد قرئ بالوجهين جميعًا: 
طعي ِل لتق يلك [البقرة: ۱۹۲] قال: والتشديد قول الأكثرين. 

وفي الحديث: «هلك الهدي. ومات الودي». قال الهروي: أي 
هلكت الإبلء ويبست النخل. والعرب تقول: كم هدي بني فلان؟ 
أي: کم لیلیم۳؟ 

الخامس : 

قوله: ( لا يحل حَّى يحل منهما جميمًا؛ ) أستدل به بعض أصحاب 
آيي دای ی ی ود 
بالحج إن كان معه هدي عملا بقوله: «ثم لا یحل:(٩)‏ إا 














1 وهو قول الشافعي في الجديد وقول المالكية والحنابلة. أنظر: «الييان للعمراتي 
1/4 «روضة الطالین؛ لتوري ۰48/۳ «المجموع» ۰۱۵۷/۷ «الفريع؛ لاب 
الجلاب ۰۳۳۵/۱ «عيون المجالس» ۰۹۰۰/۷ «الاستذكار» لابن عبد الير ۱۱ 
۸ «المستوعب» للسامري ۰۵۳/4 ٠٤‏ المغني» لابن قدامة 2۳۷۱/۵ 
۲ «المبيع» لابن طلح ۳/ ۱۲6-۱۲۳ 

() آنظر: «النهاية في غريب الحدیت» ۰۲06/۵ لسان المرب 10۲/۸ 

0 أنظر: «النهاية في غريب الحجيث ۲۵4/6 

(4) «الاختيار» للموصلي 198/1- ۰۱۵۹ احاشية این عابدين» ۵۳۸/۲- ۵۳۹ 





»بت التوضيج لشرح الجامع سم سے 

وجوابه: أنه يحتمل وجهین : أحدهما : أن یکون قاله عند الاملال. 
فتال: من شاء فلیقرن؛ ليبين جوازه» ويكون معن من معه هدي الآن 
فليقلده بالقران؛ لانه إن كان متمتعًا فلا يجب أن يقلد هدیه؛ لتمتعه 
عند إحرامه بعمرةء وإنما يقلده إذا أحرم بحجة؛ فالفائدة الحض على 
الحج في ذُلِكَ العام لمن معه هدي» ولعله علم عزم بعضهم عل ترك 
الحج والاقتصار على فعل العمرة؛ لاجل الهدي؛ فحض واجد 
الهدي على القران؛ ليحج من عامه. 

ويحتمل أنه أمر بذلك بعد الاحرام لما يأتي من قوله: (فقدمت مكة 
وأنا حانض) فأمر بذلك بعد الإحرام بالعمرت وبعد تقليد الهدي. 
وإشعاره علئ أن ينحروا بمنئ في حجتهم: وأن يحل من عمرته عند 
وصوله إلى مكةء ثم ببق حلالا وهديه مقلدًا مشعرًا حَنّىْ يحرم 
بالحج يوم التروية» ثم ينحر هديه بمنئ؛ فأمرهم بإرداف الحج على 
العمرة» ويعودوا قارنین. 

ومعنئ ذَلِكَ المنع لهم من التحلل مع بقاء الهدي. وذلك ممنوع 
لقوله تعالی : ولا علدا روس ع ب المت يمرك [البقرة: 197 

وادعى ابن التين أن هذا الأحتمال هو الأظهر. ويخدشه قوله أولا: 
اثم لا يحل خی يحل منهما جمیئاه. 

فرع 

اختلف قول مالك فيمن قلد هدیا وأشعره» وأحرم بعمرةه ثم قرن» 
هل یجزهه ذَلِكَ الهدي عن ترانه؟ فقال: لا یجزنه؛ لان أوله كان على 
العطوع» ثم قال بعد ذَلِكَ يجزئه» فقد فعله الصحابة» يريد هلذا الحديث» 
فترك القیاس؛ لان أوله كان على التطوع. 




















سس باب سس( 

السادس: قولها: (فقدمت مكة وأنا حائض» ولم أطف بالبیت 
بين الصفا والمروة) فيه دلالة على أن الحائض لا یجزی طوافها 
۰ قال ابن بطال: ولا خلاف بين العلماء أن الحائض لا تطوف 
بالبيت ولا تسعئ بين الصفا والمروة؛ لأن السعي بينهما موصول 
بالطواف» والطواف موصول بالصلاة» ولا تجوز صلاة بغير طهار 

وقال ابن التين: إنما لم تطف ولم تسع؛ لان الطواف من شرطه 
الطهارةء والسعي مرتب عليه» وان كان ليس من شرطه الطهارة» 
بدلیل أنها لو حاضت بعد أن فرغت الطواف وسعت لأجزاهاء وهاه 
العبادة أحسن من تلك. 

وقال ابن الجوزي: فيه دلالة عل أن طواف المحدث لا يجزئ» 
ولو كان دك لأجل المسجد لقال: لا يدخل المسجد. 

وقد أختلفت الرواية عن أحمد في طواف المحدث والنجس» فروي 
عنه لا يصحء وروي عنه يصح؛ ویلزمه دم . 

ومذهب الجمهرر -كما قاله في «شرح المهذب»- أن السعي يصح 
من المحدث» والجنب» والحائض”". وعن الحسن أنه إن كان قبل 
التحلل أعاد السعي» وان كان بعده» فلا شيء عليه 

وعن أبي حنيفة أن الطهارة من الحدث والنجس ليس شرطا 
للطواف» فلو طاف وعليه نجاسة» أو محدثّاء أو جنبًا صح طوافه. 
واختلف أصحابه في کون الطهارة واجبة مع آتفاقهم علئ أنها ليست 
4 شرح اين بل 580/6 
)١‏ أنظر: «المستوعب؟ للسامري 2115/6 ۰۲۱۷ «المفني» لابن قدامة ۰۲۲۲/۵ 

۳ «المبدع» لابن مقلع ۲۷۱/۴ 
(۴) «المجموع؛ لتوري ۲۳/۸ 












س( سس القوضيج لشرح الجامع اسع 
شرطاء فمن أوجبها منهم قال: إن طاف محدًا لزمه شاةء وان كان جتبًا 
لزمه بدنة. قالوا: ويعيده ما دام بمكة» واستدلوا بقوله تعالی: رن 
4 :م٩‏ 
وعن داود: الطهارة له واجبةء فان طاف محدثًا أجزأء إلا 
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كنت وعدت فيما مضی أن أذكر كلام إمامنا الشافعي في جمعه بين 
مختلف الروايات. 

قال في «اختلاف الحديث:: ليس في هه الأحاديث المختلفة 
أحرئ أن لا يكون متفمّا من وجهين مختلفين لا ينسب صاحب إلى 
الغلط من حديث انس قال: قرن رسول الله تج ثم حديث من قال: 
كان أبتداء إحرامه حبجا لا عمرة معه؛ لأنه ق لم يحج من المدينة 
إلا حجة واحدة ولم يختلف في شيء من السنن الأختلاف فيه أيسر 
من هلذا من جهة أنه مباح» وان كان الغلط فيه قبِيحًا فيما حمل من 
الأختلاف» ومن فعل شيئًا مما قيل فيه: أن النبي يك فعله كان له 
واسمًا؛ لان الكتاب ثم السنة ثم ما لا نعلم فيه خلاقا يدل عل 
أن التمتع بالعمرة إلى الحج والإفراد والقران واسع كله. وأشبه 
الروايات أن يكون محفوظًا في الحج ما روئ جابر أن النبي ڳل خرج 
ولا عمرة”؛ وقال طاوس: خرج محرمًا ينتظر 








المبسوطة للسرخسي ۰۳۸/4 ۰۳۹ بدائع 


الصنائع» للكاساني ۱۲۹/۲ 


0 أنظر: «لسجمرع» ۲۳/۸ 
0 «سنداشافي»۹۵۷(۳۷۰/۱)کناب:الحج؛ باب: في الإفراد والقران والتمتع. 





القضاء؟؛ لان رواية يحيئ بن سعید عن القاسم» وعمرة عن عانشة 
توافق روایته» وهلؤلاء تقصّوا الحديث» ومن قال: آفرد الحج فيشبه 
أن يكون قال على ما یعرف من أهل العلم الذين آدرك دون 
رسول الله یو أن أحدًا لا يكون مقيمًا على حج إلا وقد آبتداً احرامه 
بحج. وأحسب أن عروة حين حدث أن النبي ڳل آهل بحج؛ إ: 
ذهب إلى أنه سمع عائشة تقول: فعل النبي إا في حجه» وذكر أن 
عائشة أهلت بعمرةء إنما ذهب إلى أنها قالت: فعلت في عمرتي کذا 
إلا أنه خالف خلاقًا بيا لحديث جابر وأصحابه في قول عائشة: ومنا 
من جمع الحج والعمرة. 

قال قائل: فقد قرن الصبي بن معبد» وقال له عمر: هديت لسنة 
: حكي لعمر أن رجلين قالا: هذا أضل من جمل أهله. 
: أي: هديت لسنة نبيك. آي: من سنة نبيك القران» والافراد» 
والعمرة هدئ لا ضلال. فان قيل: فما دل عل هلذا؟ قيل: أمر عمر 
بان يفصل بين الحج والعمرة» وهو لا يآمر إلا بما یسمع؛ ويجوز في 
سنة رسول الله كلا وافراده الحج. 

: فما قول حفصة لرسول الله : ما بال الناس حلوا ولم 
تحل من عمرتك؟ قيل: أكثر الناس مع رسول الله يق لم يكن معه هدي» 
وکانت حفصة معهم» فأمروا أن يجعلوا إحرامهم عمرة ويحلواء فقالت: 
لم حل" الناس ولم تحل أنت من عمرتك؟ تعني من إحرامك الذي 
آبتداته. وهم وهو بنية واحدةء قال: «لبدت رأسي وقلدت هديي» 


























0 سند الشافمي» 505/1 20833 
40 في الأصل: احل. 


سس سس شن تون سین 


فلا احل حت انحر هدبية”' يعني والله أعلم حيث يحل الحاج؛ لان 
القضاء نزل بأن يجعل من كان معه هدي إحرامه حڳاء وهذا من سعة 
لسان العرب الذي تكاد تعرف بالجواب فيه. فان قيا 
حديث عائشة؛ وجابر» وابن عمرء وطاوس دون حديث من قا 
قرن؟ قيل: 
وقرب عائشة من سيدنا رسول الله يو وفضل حفظها عنه» وقرب 
این عمر مته؛ اولاق من وصف آنتظاره للقضاه» إذا لم بسج من 
المدينة بعد نزول فرض الحج قبل حجته -حجة الاسلام- طلب 
الآختيار فیما وسع له من الحج والعمرة يشبه أن يكون حفظ عنه؛ 
لانه قد أت في المتلاعنین فانتظر القضاء فيهماء وکذلك حفظه عنه 
في غيرهماء هذا آخر کلامه» ولا مزید عليه" 








م صحبة جابر» وحسن سیاقه آبتداء الحدیث وآخره 





الثامن 

قولها: (فشكوت ذَلِكَ إلى رسول الله خ)» يقال: شكوت وشکیت 
لغتان. وسبب شكواها أنها لم تسق هدیا ولا أمرت بإرداف الحج على 
العمرة» وكان من حقها التمادي إلى الفراغ من عمرتهاء ثم تهل بالحج؛ 
فلما لم يمكنها إتمام عمرتها شكت ذَلِك. 

التاسع 

قوله اقلا: ( «انقضي راسك» وامتشطي» وأهلي بالحج؛ ودعي 
العمرة ) أحتج به الكوفيون» فقالوا: إن المعتمرة إذا حاضت قبل 
الطواف وضاق عليها وقت الحج رفضت عمرتها وألقتها واستهلت 








1 سياتي برقم )٠١١١(‏ كتاب: الحج» باب: التمتع والإقران والإفراد بالحج. 
0 أنتهيئ من «اختلاف الحديثة ص۲۲۸- ۲۳۰ 


بالحج» وعلیها لرفض عمرتها دم» ثم تقضي عمرة بعد. ونقض الرأس 
والامتشاط دلیل على رفضها؛ لأن القارنة لا ولا تنقض 
رأسهاء فجاوبهم مخالفوهم بما اسلفناه عن مالك أن حديث عروة 
عن عانشة ليس عليه العمل عندنا قديمًا ولا حديئّاء واظنه وممّا يعني 
ليس عليه العمل في رفض العمرة؛ لان الله تعالئ آمر بإتمام الحج 
والعمرة لمن دخل فيهما. 

وقال تعالئ : يلا لیر کر [محمد: ۳۲] ورفضها قبل إتمامها 
هو إبطالهاء وكذا لو أحرمت بالحج» ثم حاضت قبل الطواف» 
لا ترفضه. فكذا العمرة بعلة أنه نسك يجب المضي في فاسده فلا يجوز 
ترکه قبل إتمامه مع القدرة عليه. 

والذي عليه العمل عند مالك والأوزاعي» والشافعي» وأبي ثور في 
المعتمرة تحيض قبل الطواف» وتخشئ فوات عرفة وهي حائض أنها تهل 
بالحج» وتكون کمن نوی الحج والعمرة أبتداء وعليها هدي القران» 
ولا يعرفون رفض العمرة ولا رفض الحج لأحد دخل فيهما أو في 
أحدهما. قالوا: وكذلك المعتمر يخاف فوات عرفة قبل أن یطوف 
لا يكون إهلاله رفضًا للعمرة بل يكون قارنًا بإدخاله الحج على العمر؟. 

ودفعوا حديث عروة عن عائشة بضروب من الأعتلال منها: أن 
القاسم والأسودء وعمرة رورا عن عائشة ما دل آنها كانت محرمة 
بحجء فكيف يجوز أن يقال لها دعي العمرة» وقال إسماعيل بن 
إسحاق: حديث عروة غلط؛ لان ثلاثة خالفوه» وقد أسلفنا هلذا. 


























10 أنظر: «المدونقه ۳۲۸/۱- ۰۳۷۹ «المتقئ» 0314/5 «الاستذكارة 190/11 
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س سس التوضيع لشرح الجامع السحيع سس 

وقال غيره: أقل الاحوال في ذَّلِكَ سقوط الا 0 
التعارض» والرجوع إلئ قوله #: ايشا تل 
على الخائف لقرب عرفة أنه لا يحل له رفض العمرةء 
خاف فوت عرفة؛ لأنه يمكنه إدخال الحج على العمرة» ويكون قارنًا 
فلا وجه لرفض العمرة في شيء من النظر. 

قال ابن آبي ولو ثبت قوله: «دعي العمرة» لكان له تأويل 
سنائغ» فيكون معن قوله: آهلي بالحج الذي آنت فيه آي: آستديمي 
ما أنت عليه» ودعي العمرة التي أردت أن تفسخ حجك فيهاء لأنها 
إنما طهرت بمنئ وقد رهقها الوقوف بعرفة 

وهنا أصل في المراهق أن له تأخير طواف الورود. ومما 
عروة ما رواه حماد بن زيد عن هشام بن عروة عن 
واحد أن النبي ڳلا قال لها : "دعي عمرتك؟» فدل أن عروة لم يسمعه من 
عانشت وهذا قد أسلفناء. ولو ثبت قوله: «انقضي رأسك؛ واتشطي» لما 
نافی ذَلِكَ إحرامها ولجبرته بالفدية كما أمر 3 كعب بن عجرة بالحلق 
والفدية لما بلغ به أذى القملء فيكون أمره لها بنقضها رأسها 
وامتشاطها؛ لضرورة كانت بها مع الفدية» هذا سائغ ومحتمل»ء 
فلا تعارض يه الأصول. 

وقد يمكن أن یکون آمره بفسل رأسها وان كانت حائضًا لا يجب 
علیها غسله» ولا نقضه لتغتسل للإهلال بالحج؛ وذلك من سنة 
الحائض والتفساء كما آمر اقا آسماء بنت عمیس حين ولدت 
محمد بن آبي بكر بالبیداء بالاغتسال والإهلال". لاسیما إن كانت 











ن رواية 














0 روا ملم (۱۲۰۹- ۰۱۲۱۰ ۱۲۱۸ 





بت باه سل 
لبدته» ولو آمرها بذلك لوجوب الغسل علیها لکانت قد طهرت فتطوف 
للعمرة التي ترکت. 

وقوله لها : «غیر أن لا تطوفي بالبيت». يدل آنها لم تنقض رأسها 
إلا لمرض كان بهاء أو لإهلال كما 

قال الشافعي: ليس معناها آترکیها وأخريها على القضاءء إنما هو 
أنه أمرها أن تدخل الحج على العمرة» فتصیر قارنة. قال: وعلئ هذا 
المذهب تكون عمرتها من التنعيم تطوعًا لا عن واجب» ولكن آراد 
أن تطيب نفسها فأعمرهاء وكانت قد سألته ذَلِكَ. وقد روي ما يشبه 
هذا المعنئ في حديث جابر() المذكورء يعني قبل. وقاله مالك أيضًا. 

وقال الخطابي : أمره عائشة بالامتشاط مشكل جدّاء وكان الشافي 
تأوله علئ أنه أمرها أن تدع العمرة وتدخل عليها الحج» فتکون قارنةء 
قال: وهذا لا يشاكل القصة". 

وقيل: یحتمل أن تكون مضطرة» وحمله غيره علئ ما أسلفناه من 
أقئ أو نحوه. وقيل: إنما آمرها بفسخ العمرة وإتشاء الحج مفرقاء 
وأبعد من قال: إنها لم تكن آوجبت حجًا ولا عمرة 
تعتمر» ولم تطف خی حاضت. فقال لها ما قال» 
لا نرئ إلا الحج؛ وقیل: كان من مذهبها أن المعتمر إذا أحل آستباح 
ما يستبيحه الحاج إذا رم جمرة العقبةء ووهاه الخطايي"۳. 











)١(‏ جاء في هامش الاصل ما نصه: حاشية من خط الشيخ: لما ذكر ابن أبي حاتم 
حدیث جابر قال: قال أبي : إنه منكر بهذا الاسناد يعني رواته عباد بن العوام» عن 
حجاجء عن أبي الزيير» عنه أنه 850 جمع الحج والعمرة فطاف لهما طوافا واحدًا. 

() تأعلام الحديث» ۸۸۸/۲ 

() التخريج السابق. 


س( د ان س الجامع سے سس 
ومعنئ دعي العمرة؛ دصي العمل بهاء أو دعي أعمالها عَم تطوفي 
وتسمي للحج والعمرة را واحثا. 
ومذهب عطاء» ومجاهد» والحسن» وطاوس: أن الطراف الواحد 
والسعي الواحد یجزآن القارن عن حجه وعمرته( ۰۲ كما جاء في حدیث 
عائشة؛ وبه قال مالك» واحمد والشافعي» واسحاق؛ ومحمد بن 





سيرين» وسالمء والزهري؛ وداود» وإسحاق» وأبو ثور. 

وعن الشعبي أن القارن يطوف طوافین» وهو قول أصحاب الرأي؛ 
وكذلك قال اللوري» وحكي أيضًا عن مجاهد» وجابر بن زید. وشريح 
القاضي: والشعبي» ومحمد بن علي بن حسين» والنخعي. واثوري؛ 
والأوزاعي» والأسود بن يزيدء والحسن بن حي» وحماد بن سلمة» 
وحماد بن أبي سليمان» والحكم بن 
شبرمة» وابن أبي ليلئ؛ وحكي عن عمر» وعلي» وابنيه الحسن 
والحسين وابن مسعود؛ وإحدى الروايتين عن أحمد. 

وروی مجاهد» عن ابن عمر أنه جمع بين الحج والعمرة» وقال 
سبيلهما واحدء وطاف طوافين؛ وسعی لهما سعيين؛ وقال: هكذا 
رأيت سيدنا رسول الله ڳل يصنع كما صنعت. 

قال الدارقطتي: لم يروه عن الحكم غير الحسن بن عمارةء وهو 
متروك*۰۲ وعن علي أنه جمع بينهماء وفعل ذَلِكَ ثم قال: هكذا 


۳ 


رأيت رسول ال فعل» ثم ضعف سنده 





تيبة» وزیاد بن مالك وابن 








0 رراها ابن أبي شية ۲۸۰/۲ (۱۸۳۱۷- ۰۱۸۳۱۸ ۰۱۸۳۲۱ ۰6۱۸۳۲۵ کاب 
الحج. باب: من قال: پجزی للقارن طواف. 

)سنن الدارقطني» ۲۵۸/۲ كتاب: الحجء باب: المواقيت. 

0 «سنن الدارقطتي» ۰۲۱۳/۲ باب: المواقيت. 


وکذا عن علقمة عن ابن مسمود قال: طاف رسول الله يل لعمرته 
وحجته طوافین وسعئ سعیین؛ وأبو بكر وعمر» وعلي» قال: علقمة» 
وابن مسعود. ورواه الدارقطني أيضًا من حدیث عمران بن حصين 
وضعفه» وقال: الصواب بهذا الاسناد أنه هئ قرن الحج والعمرة, 
لیس فيه ذکر الطواف ولا السعي. 

ثم ذکر عن علي مرفوعًا فيه أيضًا َلك قال منصور: فذكرت دا 
لمجاهد» فقال: ما كنا نفتي إلا بطواف واحدء فأما الآن فلا تفعل”". 
وحديث الصبي بن معبد الماضي أنه فعل ذَلِكَء لكنها من رواية النخمي 
عنه» وهو منقطع» قال ابن حزم: لم یدرک . 

وفي «مصنف عبد الرزاق» مثله من حديث علي بإسناد ضعيف» 
ورواه عبد الرحمن بن ابي ليلئ عن رسول الله کل 

وقال ابن حزم: خبر ساقط لا يجوز الأحتجاج به» وكذا كل ما روي 
عنه في هلذاء وکذا كل ما رووا عن الصحا ك لا يصح عنه 
ولا كلمة» ولكنه عن مجاهدء وجابر بن زيدء وشريح» والشعبي» 
ومحمد بن علي» والنخعي؛ وحماد بن آبي سليمان» والحکم بن 
عتيبة صحي ح٠‏ وكذا قال ابن المنذر: الرواية عن علي لا تثبت؛ 
لان راويها عن علي أبو نصرء وهو مجهول. 

ولو كان ابا لكانت سنة رسول اله ها أولئ. ثم قد اسلفنا رواية 
عبد الرزاق عنه» وهو خلاف رواية أهل العراق عنه. 











41 «سئن الدارقطني» ۲86/۲ 
40 «سنن الدارقطني» 56/7 
() المصدر السابق 110/۲ 
0 «لبحلی» 3701/9 68 المصدر السابق» تصرف. 


و کت ورین ی زیت 

الماشر : 

قولها: (فلما قضينا الحج أرسلني مع عبد الرحمن إلى التنعيم 
فاعتمرت) إنما عبرت بقضاء الحج؛ لأنه أتم النسكين. 

وفيه: أن الإحرام بالعمرة نما يكون من الحل وأعمرها منه تطييًا 
لنفسها يدل له هله مكانُ عمرتك» برفع مكان على الخبر أي: عوض 
عمرتك الفائتة» وبالتصب على الظرف. 

قال بعضهم: والنصب آوجه ولا يجوز غيره» والعامل فيه محذوف 
تقديره هله كائنة مكان عمرتك أو مجعولة مكانها. 

قال القاضي عياض: والرفع أوجه عندي إذ لم يرد به الظرف إنما 
آراد عوض عمرتك فمن قال: كانت قارنةء قال: مكان عمرتك التي 
أردت أن تأني بها مفردة ومن قال: كانت مفردة. قال: مكان عمرتك 
التي فسخت الحج إليهاء ولم تتمكني من الإتيان بها للحيض وکان 
آبتداء حيضها يوم السبت» لثلاث خلون من ذي الحجة بسرف 
وطهرت يوم السبت وهو يوم النحر*. 

وقال ابن التين: يحتمل أن يريد أنها عمرة مفردة بالعمل مكان 
عمرتك التي أردت أن تفرديها به فلم تكمليها علئ کل 

الحادي عشر 











والمروة» ثم حلراک تريد: عند ورودهم للعمرة» قاله ابن التين. 
وقولها: (وأما الذين جمعوا الحج والعمر: إنما طافوا طوافًا 
واحدًا) فيه دلالة على أنه لا يتكررء وقد قدمنا ما فيه من الخلاف. 


400 لإكمال المعلم 4/ 508-584 


وفي "المرطاه: وآما الذين أهلوا بالحج أو جمعوهما یحتمل أن 
يريد أنهم لم يطوفوا غير طواف واحد للقدوم وآخر للافاضة. إن كانوا 
قرنوا قبل دخول مكة» وان كانوا أردفوا بمكة فلم يطوفوا غير طواف 
واحد وهو طواف الافاضة» ويحتمل أن يريد أنهم سعوا إليهما سعيا 
واحدّاء والسعي يسمئ طوافّا؛ ويحتمل أن يريد طوافهم على صفة 
واحدة لم يزد القارن فيه على طواف المقردا”2. 

وذلك أن القارن لم يفرد العمرة بطواف وسعيء بل طاف لهما كما 
طاف المفرد للحج» وهذا نص في أنه لا يتعدد وقد سلف ما فيه. 

قال مالك في «الموطأ»: إذا دخلت مكة بعمرة» وهي حائض 
وخشيت الفوات أهلت بالحج» وكانت قارنة". 
وذکر البخاري بعد هذا أن إذنه لعائشة بما ذكر كان في يوم عرفة. 





ون وتم e‏ 


60 «الموطاء ص ۲96 
0 «الموطأة ص 0 





اي علا جه أن 


1011/۲ spi IIT مسلم:‎ “VY WY و‎ «Tox فا‎ 








وحدیث آنس قال: قدم علي على النبي يك من اليمن» فقال: «بما 
آمللت» قلت: بما أهل به النبي وك قال: «لولا أن معي الهدي 
لأحللت! 





وحدیث أبي موسی أنه قدم من اليمن مهلا بما آهل به رسول الله 
ا 


الشرح: 

حديث ابن عمر المعلق أسنده في المغازي كما ستعلمه بعد . 
وحديث جابر أخرجه مسلم عن محمد بن حاتم» ثنا يحيى القطان؛ 
آنا 





ابن جریج؛ أخبرني عطاء سمعت جابرًا قال: قدم علي من سعايته 
ال: «بم امللت»؟ قال: بما أهل به النبي ی قال له: «فامكث 
حر ام الحديك". 

وذکره البخاري أيضًا في باب: بعث النبي ڳلا علي بن أبي طالب» 
وخالد بن الوليد من كتاب المغازي عن المكي بسنده”". 

وذکره في باب: عمرة التنعيم من حديث حبيب المعلم عن عطاء: 
حَدْني جابر الحديث 9 





60 سيأتي برقم (497) كتاب: المغازي» باب: بعث علي بن أبي طالب ة. 
() «صحيح مسلم» (۱۲۱۹) كتاب: الحجء باب: بيان وجوه الإحرام. 

0 سيأتي برقم 60۳۰۲ 

4 سيأتي برقم (6۱۷۸. 





9 س تون س س سی 

وزيادة محمد بن بکر البرساني رواها بر تعيم عن محمد بن اند 
ثنا عمران بن موسی» ثنا محمد بن بشار» ثنا محمد بن بكرء عن ابن 
جريج به. 





وفي البخاري في كتاب الشركة من حديث حماد» عن ابن جريج ٠‏ 
عن عطاء» عن جابر» وفيه: فجاء علي فقال أحدهما يقول: لبيك بما 
أهل به رسول الله هة وقال الآخر: لبيك بحجة رسول الله فأمره 
رسول الله إلا أن يقيم على إحرامه وأشركه في الهدي”. 

وذکر أصله من حديث ابن عباس بدون هلاه وخرجه في الباب 
السالف في المغازي من حديث بكر بن عبد الله المزني قال: ذكر 
لابن عمرء أن أنسًا حدثهم أن النبي ب أهل بعمرة وحجة» فقال 
آهل النبي يه بالحج. وأهللنا به فلما قدمنا مكة قال: «من لم يكن 
معه هدي فليجعلها عمرة وكان مع النبي کل هدي» فقدم علينا 
علي بن أبي طالب من اليمن حاجاء فقال النبي 6: «بما أهللت» 
فان معنا أهلك؟» قال: أهللت بما أهل به النبي يَك. قال: «فأمسك» 
فان معنا هدیاه ۲۳ وقد ذكره مسلم بمعناء”". 








وقال الترمذي في حديث أنس: حسن غريب مشهور من حديث 


سليم -يعني بفتح السين- ابن حيان. 





ياتي برقم (۰)۲۵۰9 باب: الأشتراك في الهدي وان 

0 سيأتي يرقم (0۳۰۸). 

۳ «صحيح سلم؛ (۱۲۳۷ كتاب: الحج» باب: الإفراد بالحج. 

(4) «سنن الثرمذي» (۹۵3) كتاب: الحج» باب: ما جاء في الرخصة للرعاء أن يرموا 
بوئا کرای 


سس عبط سس 
وحدیث آبي موس" رواه البخاري عن محمد بن يوسف» نا 
سفیان. 
قال أبو مسعود الدمشقي: سفیان هذا هو اللوري» وإذا كان کذلك 
فمحمد هذا هو الفريابي» وکذا قاله أبو نعيم ایشا واخرجه مسلم 
ایشا 5 
آما حکم الباب: فیجوز أن يهل كإهلال زيد لقصة علي وأبي موس 
ذَلِكَ فان كان زید محرما آنعقد إحرامه كإحرامه إن حجا فحج» وان 





4 فعمرة» وان قرانًا فقران. وان كان أحرم بنية التمتع كان عمرو 
محرمًا بعمرة» ولا يلزمه التمتع؛ إن كان مطلقًا آتمقد مطلقاء ويتخير 
كما يتخير زيد» ولا يلزمه الصرف إلى ما يصرفه إليه زيد على الاصح 
وان كان زيد أحرم ثم عينه قبل إحرام عمرو فالاصح أنه ينعقد 
إحرام عمرو مطلقًا. وقيل: معيناء وان لم يكن زيد محرمًا أنعقد 
إحرامه مطلقّاء ولنا وجه أنه إن علم عدم إحرام زيد لم ينعقد كما 
لو علق فقال: إن كان زيد محرمًا فقد أحرمت؛ فلم يكن محرمّاء 
والاصح: الأنعقادء والفارق بأنه جازم بالإحرام في مسألتناء بخلاف 
ما إذا علق. 

وظاهر الحديث أنهما لم يعلما قبل بما أحرم به رسول الله لل 
وقال بعضهم: يحتمل الاعلام بذلك» وأنها حجة مفردة: ففعل علي 
كذلك. 














() ورد في هامش الأصل ما نصه: حديث أبي موسئ أعاده في باب مت يحل 
الاير 
0 سلم 203817 


3ب سس اتوفیح لشرح المع سے سس 


علي علم بأنه 1 كان قارنًا؛ لان 


وقال الخطابي : يحتمل أ 
الهدي لا يجب على غير القارن أو المتمتع» ولو كان متمتمًا لحل من 
إحرامه للعمرة: ثم آستانف إحرامًا للحج. فلما أمره أن يمكث حرامًا 
دل علئ أنه قارن؟ 

ويحتمل أن يكون عل معنى الترقب» فلما وصل إل رسول الله 866 
أمضئ له لك وكان أحرم بعمرة فلم يجز له أن يحل لمكان ما معه من 
الهديء ذكره الداودي. 

فرع: 

قال الروياني في «بحره؛ عن والده: لو كان أحرم باحرام زيد ثم تين 
أنه كان میا أنعقد إحرامه» ويصرفه إل ما أرادء وقيل: لا ينعقد. 

فرع 

لو علق على إحرام زيد ولو في المستقبل» أو على طلوع الشمس 
فوجهان» والميل إلى الجواز. 

ولم يقل بقصة علي وأبي موسئ مالك والكوفيون؛ أخدًا بظاهر 
قوله: «إنما الأعمال بالنيات»”" وقالوا: لابد أن ينوي حجًا أو عمرة 
عند دخوله فيه» وقالوا: إذا نوئ بحجته التطوع وعليه حجة الإسلام 
أنه لا يجزئه عنهاء وبه قال الثوري» وإسحاق. 

وقال الشافعي: يجزئه عن حجة الإسلام» وتعود النافلة فرضًا لمن 
لم يؤد فرضه في الحج خاصةء كما يعود الإحرام بالحج قبل وقته( 
وان نوی به الفريضة تطوتًا. 












( «أعلام الحديث» 800/5 50 سلف برقم (۱ 


ملاب ۱۱۰۸۲ 








انه ۸/4 





ڪب دمغ 

قال ابن بطال : فیقال له : قد آجمعوا أن من صلی قبل الزوال أربعًاء 
إن نوی به الظهر آنها لا تجزئه» وهي تطوع» فکذا الحج". 

فلت : هذا لا يقال لمثل هنذا الإمامء فان الحج لا یقاس علیه. 

وقال ابن المنير في «تراجمه»: كأن البخاري لما لم ير إحرام 1 
ولا الإحرام المطلق ثم تعين بعد ذَلِكَه أشار في الترجمة بقوله: باب: 
من أهل في زمن النبي يك كإهلاله» إلئ أن هاذا خاص بذلك الزمن» 
فليس لأحد أن يحرم بما أحرم به فلان» بل لابد أن يعين العبادة التي 
نواها ودعت الحاجة إلى الإطلاق» والحوالة على إحرامه لقفق:؛ لأن 
عليًا وأبا موسئ لم يكن عندهما أصل يرجعان إليه في كيفية الإحرامء 
فاحالا على رسول الله وقوه وأما الآن فقد أستقرت الاحکام» 
وعرفت مراتب الاحرام» ومذهب مالك على الصحيح جواز 
ول وأنه ليس خاصًا بذلك الزمر". 

ثم أعلم أن حديث أنس موافق لرأي الجماعة في إفراده اقا 

قال المهلب: ويردٌ وم أنس أنه ## قرن» واتفاقه مع الجماعة 
أولئ بالاتباع مما آنفرد به وخالفهم فيه» فتسويغ الشارع لنفسه: 
ولا الهدي» يدل أنه كان مفردًاء لأنه لا يجوز للقارن الاملال» 
حتی يفرغ من الحج؛ وأما قوله اظ#: ظولا أني سقت الهدي لأحللت» 
والمفرد لا يحل اليوم سواء كان معه هدي أو لم یکن: فان معنی: 
الأحللت»: لفسخت الحج في العمرة؛ لأن الفسخ كان مباخا 























( شرح ابن بطال» 504/4 

(0)_آتهن كلام ابن المنير من المتاري علئ تراجم أبواب البخاري» ص۱۳۹ . 
وينظر لمعب مالك: «التفريع» ۰۳۱9/۱ واعيون المجالس؛ ۱۷۹۹/۷ وامواهب 
الجليل» 40/۲ 





التوضيع لشرح الجامع الصحيع س 
لمن لا هدي لهء فجاز لهم الإحلال ووطء النساء قبل الشروع في عمل 
العمرة في وقت فسخهم الحج. فاما من كان معه هدي فلم يفسخ لقوله 
تعالئ : طعي ب لتق تار [البقرة: <19]. 

وقوله: «بم أهللت؟ قال ابن التين: ووقع في الأمهات بالألف. 
وصوابه بحذفها. 

وقوله: «فأهل» هو بهمزة قطع؛ لأنه أمر من الرباعي» وقوله: 
«وامکت» أي لاجل سوق الهدي» فإن من ساقه لم يحل ی يتم 
الحج كما فعل كلل 

وفيه: أستعمال علي على الیمن» وفي غير هذا الحديث أنه آستعمل 
على الصدقات ويحتمل أن يكون وليّها أحتسابًا وأعطئ عطاءه من غيرها. 

ومعنئ قوله: «لولا أن معي الهدي لأحللت» حمله قوم علئ أن 
التمتع أفضل من الإفراد والقران وهو قول الشافعي» وقاله أحمدء 
وإسحاق» وبعض متأخري المالکین 




















۱ قال الإمام مالك: الإقراد بالحج أحب الي؛ انظر: المدرتةه ۰۲۹0/۱ «الفریع 
۱ وانظر لأقوال متأخري المالكية «الذخيرة» ۰۲۸۰/۳ وقال التووي في 
«روضة الطاليين»: وأفضلها: الإقرادء ثم التمتع» ثم القرآنء هنا هو المذعب. 
والمنصرص في عامة كبه. «الروضة» ۰66/۳ وقال في *المجموع» 10۸/۷ 
الأصح تفضيل الإفراد ورجحه الشافمي والأصحاب وغبرهم: وقال العمراني في 
«الياته: المشهور من المذهب : أن الإفراد والتمع أل من القران. وقي الإفراد 
رای قولان: أحدهما: أن نالرت :آن المت افضل. ثم ذكر 
العمرائي قولًا الا للشافمي حكاه صاحب «الفروع» أن القرا 
العمراني: وإذا فلنا: إن الإقراد اما نید به: إذا نی بالحج» ثم 
العمرةبمده» فأما إذا أتئ بالحج دون العمرة... فلتمتع أفَل ند 

1/4 وانظر قول الإمام أحمد في «المستوعب؟ ۰4۹/6 «المتي؛ ۵ 

كل الدع ۱۱۹۲ 











مت با سس سل 

وقل : إن الحدیث خرج عل سبب» وهو أن الجاهلية كانوا لا يرون 
العمرة في أشهر الحج» فأباح لك الإسلام» وقيل: قاله تطييبًا لقلب 
آصحابه؛ وليتأسئ به غيره في الرخصة: ولا يضيق علئ آمته؛ لان 
بعض أصحابه كانوا لا يحبون أن يفعلوا إلا کفعله. 

وقوله : «لاحللت» يقال: أحل من إحرامه فهو محل» وحل أيضًا قال 
تعالئ : رل ناف [المائدة: ؟] وقوله في حديث أبي موسئ: 
فأمرني فطفت بالیت» ثم آمرني فاحللت. هذا يخالف ما أمر به عليّاء 
وذلك أنه ## كان معه الهدي؛ وكذا علي؛ فشاركه علي في عدم 
التحلل» وأبو موس لم يكن معه هدي فصار له حكم النبي ڳل في 
الإحرام فقط؛ لأنه قال: «لولا الهدي لجعلتها عمرة وتحللت». 

قال ابن التين : ويشبه أن يكون أراد كإهلال النبي کا أي : كما سنه 
وعَيّنَه من أنواع ما يحرم له» ولم يكن معه هدي» ولا آنساغ لثمن 
الهدي» فأمر أن يحل بعمل عمرة إذا كان إهلاله بها مضئ وعلي كان 











معه الهدي. 

وقيل: آمر أبا موسئ بمنزلة ما أمر غيره ممن كان معه بفسخ العمرة 
إلى الحج إذ لا هدي معه. 

وقول عمر: (أن ناخذ بكتاب الله... إلئ آخره) ظاهره أن من نش 
حجا ليس له فسخه في عمرة من أجل الهدي؛ تعظيمًا لحرمات الب 


وتأول قوم أنه # كان نهی عن التمتع بالعمرة إلى الحج. وها 
تأويل من لا يعرف؛ لان التمتع ثابت بنص الكتاب والسنةء وروي 
خاص بذلك العام كما سلف إباحته؛ ردا لقول الجاهلية 
إن العمرة في أشهر الحج من أفجر الفجور. 








وم 

وقوله : (فقدم عمر)ء يعني : إذ حج بالناس في خلافته ومعنی الأمر 
بالتمام في الاية أن من آهل بشيء فلیتم ما بدأ به ولا يفسخهء وفي 
أحاديث الباب دلالة لما ذهب إليه آبو حنيفة وأحمد من أن المعتمر 
المت ”ن إذا كان ممه هدي لا یتحلل من عمرته خن ینحر هدیه 


التوضيح لشرح الجامع لصحبع س 





يوم "آحر. ومذهب الشافعي» ومالك أنه إذا طاف» وسمی. وحلق 
حل من عمرته وحل له كل شيء في الحال سواء كان ساق هديا 
OY «f‏ 
ا 


تھی وچ وهی 








() آنظر: «مختصر الطحاوي؛ (0/1: «الهدابته ۰۲۰۱/۱ نریم ۱۳۳۹/۱ «عبون 
المجالس؟ ۰۱:۲ روضة “لين ۰0۷/۲ «المجموع؟ ۰۱۸۳/۷ ليان 
۹ «المستوعبة ۱۳۹۷/4 «المفني» ۱۳۰۰/۶ «البدع» ۸۱/۳ 

)ورد پهامش الاصل ما تصه: ثم بلغ في الخامس بعد المشرين» كتبه مؤلقه. 


لخ أنه 


ولج 









تشر 514 - مسلم: ۱0۱ - نت 00/۲ 


ثم ذكر حدیث عانشة: حرجنا مَعَ سول الله د في آشهر الح 
وباي الح وَحُرُم الحج.. الحدیث بطوله. 

آما الآية الأول ال الفراء في «معانیه»: معناها : 
الأشهرء فهي وان كانت (في) تصلح فبهاء فلا يقال إلا بالرفع» وكذلك 
كلام العرب؛ یقولون: البرد شهران؛ والحر شهران؛ لا ينصبون؛ لأنه 
مقدار الحج. 

ولو كانت الأشهر والشهر معرفة عل هللا المعنئ لصلح فيه 
النصب» ووجه الكلام الرفعء والمعلومات: شوال وذو القعدة وعشر 
من ذي الحجة. وانما جاز أن يقال: أشهر؛ وإنما هما شهران وعشر 
من ثالث؛ لان العرب إذا كان الوقت لشيء يكون فيه الحج وشبهه 
جعلوه في التسمية للثلائة أو الأثنين» كما قال تعالئ: « روا أله 
ف آياي نوا کمن تتم في بت [البقرة: ۲۰۳] وإنما يتعجل في 
يوم ونصف» وكذلك هو في اليوم الغالث من أيام التشريق ليس 
(معها)۳) شيء تام وكذلك تقول العرب له اليوم يومان منذ لم أرهء 
وإنما هو يوم وبعض آخرء وهلذا ليس بجائز في غير المواقیت ". 


ضَارَ يَصُورُ وراه وضو يضر زا 




















(0) كذا في الأصل» وفي «معاني القرآنة: مها 


) أنتهئ بتصرف من «معاني القرآن؛ للفراء 118/1 


بت ها سس 

قُلْتُ: ومثله ثلاثة قروء» وقد يطلقها في آخر الطهر فیکون قرءان» 
والطعن في الثالث من الحيض. 

وقال ابن المنذر: كان الفراء يقول: معناه: وقت الحج أشهر 
معلومات. وقال غيره: تأويله أن الحج في أشهر معلومات. 

وقال الزجاج في «معانيه»: قال أكثر الناس: إن آشهر الحج شواله 
وذو القعدة وعشر من ذي الحجة. وقال بعضهم: لو كانت الشهور التي 
هي أشهر الحج شوالًا وذا القعدة لما جاز للذي منزله بينه وبين مكة 
مسافة أكثر من هه الشهور أن يفرض على نفسه الحج» وهذا حقيقته 
عندناء أنه لا ينبغي للإنسان أن يبتدئ بعمل من أعمال الحج قبل هذا 
الوقت» نحو الاحرام؛ لأنه إذا أبتدأ قبل هذا الوقت أضر بنفسه؛ 
فامر الله تعالئ أن يكون أقصى الأوقات الذي ينبغي للمرء أن 
لا يتقدمها في عقد فرض الحج عل نفسه شوالا. 

وقال بعض أهل العلم: معنى الحج إنما هو في السنة في وقت 
بعينه» وإنما هو في الأيام التي يأخذ الانسان فيها في عمل الحج؛ 
لان العمرة في طول السنة. فينبغي له في ذَلِكَ الوقت أن لا يرفث 
ولا يا 

وقوله: کش رس نورك للع [البقرة: 197] قال ابن عباس: 
العلبیة(۱ وقد سلف بالخلف فيه في بابها. وقال الضحاك: هو 
الاحرام. وقال عطاء: من أهل فيهن بالحج قال: والفرض: التلبية؛ 
وکذا قال الزهري وإبراهيم وطاوس وابن مسعود وابن || 
سلف. ونقل ابن التين عن ابن مسعود وابن عمر معنئ رش 


















E E 


ببست التوضيج س اس اسع سے 


وعن ابن عباس : آحرم» وحقيقته أوجب فيهن. 
والرفث: الجماع والفسوق: المعاصي. والجدال: المراء ی 
يغضب صاحبه» قاله ابن عباس این عمر وعطاء. 
وقال مجاهد: ًلا دال : لا شك فيه أنه في ذي الحجة"» 
يعتقده من النسئ» وأن الحج في غير ذي الحجة» وی 
بعضهم -وهم قریش- بالمزدلفة؛ وبعضهم بعرفة» ویتمارون في َلك 
فقال #: «إن الزمان قد آستدار كيوم خلق الله السموات والأرض» 
وان الحج في ذي الحجته۳. 
وقال آبر عمر: وآراد: فلا یکون رفث ولا فسوق أي: حم یخرج 
ع فقال: وَل جال وأما الآية الثانية وهي قوله 
تعالی: بتک عن ره [البقرة: 184 قال الواحدي" عن 
معاذ: يا رسول الله إن اليهود تغشاناء ويكثرون مسألتناء فانزل الله 
1 : ذكر لنا أنهم سألوا نبي الله: لم خلقت هه 




















ار الطبري في «تفسیره» ۲۷۳-۲۷۱/۲ وان أبي حاتم في «تفسيرة 





017 رواها الطبري في :2 
۳۹ 


۳) سيأتي برقم (401) کتاب: التضیره باب: قوله: 3[ لا لور لو 
9) «أسباب الزول» ص (۵) المصدر السابق ص 9۵ 
(0) «أسباب التزول» ص« 


ر / ۸-۷۲ وان أبي حاتم في یر ۳۸۱/۱ 











سس تب الخ سس( 

ق أخبرني من أثق به من رواة البصريين والکوفیین أن 
الهلال سمي هلالا؛ لرفع الصوت بالاخبار عنه. وقال بعضهم: يسم 
بذلك لليلتين من الشهرء ثم لا يسمئ هلال إلئ أن يعود في الشهر 
الثاني» وهو الأكثر. وقال بعضهم: يسمئ هلالا ثلاث ليالء ثم 
قمرا. وقال بعضهم: يسمئ هلالا إلئ أن يستدير. وقيل: إلى أن يبهر 
ضوزه سواد الليل» ثم قمر وهنا لا يكون إلا في الليلة السابعة. 
وجمعه أهلة لادنی العدد وأكثره» ولا يقال: هل. وحكي ایشا 
وقيل: هلّ: طلع. 

وأما أثر ابن عمرء فاخرجه ابن أبي شيبة» عن وكيع؛ عن شريك» 
عن إبراهيم بن مهاجرء عنه”". 

وأخرجه البيهقي من حديث عبيد الله بن عمر» عن نافع» عنه. قال 
البيهقي: وروي ذَلِكَ أيضًا عن ابن عمر عن أبيه(”. وهو قول ابن مسعود 
وابن الزبير. 

وقال ابن المنذر: أ 








أختلف عن ابن عمر وابن عباس في ذَلِكَ فروي 





التتيد ا ره 0 وفي ليلة النحر عندنا وجه 


(۱) ورد في هامش الأعصل ما نصه: قال ابن دريد في «الجمهرة»: وقال أبو زيد: هل 
الهلال. 

400 «المصتف» ۲۱6/۳ كتاب: الحجء باب: قوله تعالئ: «التتع 
ما مله الأشهر. 

() «لستن الکبری» ۴۲۲/۲ كتاب: الحج» باب: بيان أشهر الحج. 

(4) أنظر ما سباتي برقم ۱0۷ 


¢ 





79 ببست ار س المع سی سب 
وفي قول أن ذا الحجة كله وقت للإحرام» وهو شاد » وخكي عن 
مالك وعمر. وحكى ابن حبيب عنه کالأول» وحكى القرطبي عنه: 
آخر أيام التشریق ۳ 

قال ابن القصار: والأول هو المشهور عنه(۳, 

وقال آبو حنيفة والشافعي وأحمد في جماعة من الصحابة والتابعين 
بالاول*. فلو آحرم به في غير وقته آنعقد عمرة على الصحیح؛ ويه قال 
عطاء وطاوس ومجاهد وأبو ثور ونقله الماوردي؛ عن عمر 
وابن مسعود وجابر وابن عباس. وقیل: لا ينعقد عمرة بل یتحلل 
پسله ونقله ابن المنذر عن الاوزاعي وأحمد واسحاق. وقال 
داود: لا ينعقد اصلا. 

وقال مالك وأبو 
يجوز قبله بکراهة, 
60 قال التووي رحمهالله: أما الميقات الزمانيء فوقت الإحرام بالحج: شوال» وذو 

القعدة: وعشر ليال من ذي الحجة. آخرها آخر ليلة التحره وفي وجه: لا 


الإحرام في ليلة التحر: وهو شاذ مردود» وحكى المحاملي قرلا عن «الإملاء». 
أنه أن بصع الإحرا به في جميع في الحجة؛ وهر أشذ رید «ررضة این 














وأحمد والنخعي وأهل المدينة والثوري: 








9 ۳ «التوادر والزيادات» ۰۳۹۰/۷ «تفسير الترطي» 1585/5 

© آنظر: «شرح ابن بطاله ۲۳۹/۹. 

۰۱۱8 2۱۱4/۱ أنظر: ین الحقائقة ۰4۹/۲ «احکام القرآنة لشاتمي‎ ٩ 
۵00/۱ مخصر الزني» ۰8/۲ «الإقناع؛ للحجاري‎ 

۵ أنظر: «اليانة 037-314 «لسجی» ۰۱۳۱/۷ ۱۳۳ 

6 وهو القول القديم للشافعي» أنظر: «البيانة ۲/4 

0 آنظر: «المجموعة ۱۳۳۸۷ 

(0) أنظر: امختصر أختلاف العلماءة ۰0٩/۲‏ «المدرنة؛ 0193/١‏ «المفني» ۷۸/۵ 








سس ) 

وفائدة الخلاف تعلق الدم عن آخر طواف الافاضة على الزمن الذي 
هو عنده آخر الاشهر. ‏ ج من منع بقوله تعالی: ار 
مر [البقرة : 1۹۷] فلو أنعقد الاحرام بالحج في غیرها لم يكن 
لتخصیصها فائدةء وبحدیث الباب. واحتج من آلزم بان ذکر الله في 
هزه الاشهر إنما معناه عندهم على التوسعة والرفق بالناس» والاعلام 
دی الحج؛ اخبرمم تعالئ بما يقرب مه وین 














مر ا 4 
ملک [محمد: ۳۳] وقوله: «ولیا تلع وام بر [البقرة: ۱6۱۹ 
ولم يخص محرمًا من محرم» ولا يمتنع أن يجعل اله الأشهر كلها 
قا لجواز الإحرام فيهاء ويجعل شهرر الحج وتا للاختيار» وأثر 
ابن عباس أخرجه البيهقي من حديث يحيئ بن زكريا بن أبي زائدة. 
عن الحجاج» عن الحکم؛ عن أبي القاسم -يعني: مقسمًا مول 
عبد الله بن الحارث بن نوفل- عن ابن عباس به" . 

وأخرجه الحاكم في «مستدركه؟ بلئظ: لا يحرم باليج إلا في أشهر 
الحج» فان من سنة الحج أن يحرم بالحج في أشهر الحج ثم قال: 
صحيح علئ شرطهما ولم يخرجاه؛ وقد جرت فيه منا 




















40 ذكره المصنف -رحمه الله- من حديث عبد الرحمن بن يعمر في شرح الحديث 
الآني برقم (1738) باب: الوقوف بعرفة» هناك باي تخريجه باستفاضة» فانظره 
غير مأمور. 

۲) «السنن الکبری» ۴۲۴/٤‏ كتاب: الحج» باب: لا يعمل بالحج في غير آشهر 
الحج. 





س( سس اسع شرح الجامع الصحيع س 
قال: فقال: نما رواه الناس عن أبي خالد عن 
جاء به شیخکم علي بن حماده ا 
ثنا آبو کریب, كنا آبو خالد» عن 
شعبة» عن الحکم؟! فقلت له: تأمل ما تقول فان شیخنا أت 
بالاسنادین جميعًاء فکانما آلقمته حجرًا. 

قُلْتُ: وهو قول جابر بن عبد الله كما سلف. 

وقوله: (وكره عشمان أن يحرم من خراسان أو کرمان). روى ابن 
أبي شيبة» عن عبد الأعل» عن يونس» عن الحسن أن ابن عباس: 
أحرم من خراسان» فعاب عليه عثمان وغیره» وكرهوه"» وبالکراهة 
قال مالك أيضّاء خلاقّا للشافعي”. 

وعن مالك: يكره لمن قرب؛ لاه يتعمد مخالفة التوقیت؛ بخلاف 
من بعد لغرض أستدامة الإحرام» وهذا كتقدم رمضان بیرم أو يومين» 
بخلاف من صام شعبان كله. 

وقولها: (في أشهر الحج» وليالي الحج؛ وحرم الحج). ذكرته 
تفخيمًا وتعظيمّاء ولذلك أتت بالظاهر مكان المضمر. 

وقولها: (وحرم الحج)ء قال صاحب «المطالع»: هو بضمها كذا 
لهم؛ وضبطه الأصيلي بفتح الراء كانه الأوقات والمواضع والأشياء 
والحالات» وضم الراء جمع حرمة؛ أي ممنوعات الشرع ومحرماته» 
وفي هللا الموضع بينت أن الأمر بالفسخ كان بسرف» وأنها آرادث 
40 «المستدرك؛ 444/١‏ كتاب: المناسك. 
0 «المصتف» ۱۲۳/۴ (15741) كتاب: الحج. 
© أنظر: «لمتقی» ۰۲۰۵/۲ «لیان» 191/4 
0 أنظر: #التوادر والزیادات؛ 701/6 «المتقئة ۲۰9/۲ 
















سید طل) 
فسخ الحج فمنعت. قال عیاض: والذي ندل عليه نصوص الاحادیث في 
الصحيحين وغيرهما إنما قال لهم اق بعد احرامه بالحجء ویحتمل أنه 
كرر الأمر بذلك في موضعین» وأن العزيمة كانت آغرًا حين آمرهم 
بالفسخ إلى العمرةا"». 

وقال المهلب: إنما ذكرت عائشة المآل؛ لان سرف أول حدود 
مكة» وكانوا أحرموا بالحج أولاء فإنه قال: امن لم يكن معه هدي 
فأحب أن يجعلها عمرة» ولو كانت قرانًا لقال: فليجعلهماء وإنما آمر 
بالفسخ من أفرد لا من قرن» ولا من أهل بعمرة؛ لاله أمرهم كلهم 
أن يجعلوها عمرة ليتمتعوا بالعمرة إلى الحج. 

وقولها: (حَتَّن قدمنا من فطهرت) تريد: ثاني يوم النحر؛ لان آیام 
مت ثلائة بعد اللحر. 

وقوله: ( هيا هتام» ) أي: يا هليه قال صاحب «العين»: إذا أدخلوا 
التاء في هن» فتحوا النون فقالوا: يا هنة» وان زادوا التاء سكنوا النون 
فقالوا: يا هنتاهء ويا هنت قال أبو حاتم يقال للمرأة: یاهنت آقبلي 
1 فإذا الحقت الزوائد فلت : يا هناه» للرجل؛ ويا هنتاءء 
للمرأة. وقال آبو زيد: تلقى الهاء في الدرج» فیقال: با هناء'". وقال 
ابن التین: ضبط في زوائد آبي ذر بإسكان النون؛ وفي رواية 
أبي الحسن بفتحهاء وهكذا هر في «الصحاح؟ 

وقال: هو اسم يلزمه النداء مثل قوله: يا هلِهء من غير أن يراد به 











60 أنظر: «إكمال المعلم يفوائد مسل 5010/6 
0 تب نله 7401/4 
0 «الصحاح؟ ۲۹۳۹/۹ 


بط( التوضيج س الجامع اسع سس 
مدح ولا ذم» وقال ابن الأثير: تضم الهاء الأخيرة» وتسكن» وفي التثنية 
هنتان؛ وفي الجمع هنات؛ وفي المذكر هن وهنان وهنون؛ ولك أن 
تلحقها الهاء لبيان الحركةء فتقول: يا هنهء وأن تشبع الحركة فتصی 
ألا فتقول: يا هنام» ولك ضم الهاء فتقول: يا هُناه أقبل7". وقال 
آبو نصر: هلیه اللفظة بالنداءء وقيل: معنئ يا هنتاه: یا بلهاء. 
كأنها ثشبت إلى قلة المعرفة بمكائد الناس وشرورهم. 

وقوله : ( «من أحب أن يجعلها عمرة فعل؟ ) ظاهره التخيبر» ولذلك 
كان منهم الآخذ والتارك؛ لكن لما ظهر منه اقلا العزم حين عصته» 
قالوا: تحللنا وسمعنا وأطعناء وكان ترددهم لأنهم ما كانوا يرون 
العمرة في أشهر الحج جائزةء فين لهم جواز ذَلِكَد 

وقولها: (فمنعت العمرة): كذا هنا وفي بعض روايات مسلم" ٠»‏ 
وفي بعضها: سمعت كلامك مع أصحابك بالعمرة. قال 
عياض: والأول هو الصواب". 

ومعنئ: ( لا يضيرك ): لا يضرك» وفي بعض نسخ البخاري: 
«لا ضيرة من ضار يضير ضيرًاء ويقال: ضار يضور ضورّاء وضر 
يضر ضرا 

وقولها : (عثی نزل المُحَصب) هو بضم الميم وفتح الحاء» وفيه لغة 
آخری: الجضاب بكسر الحاء. قال أبو عبيد: هو من حدود خيف بني 
کنانة. وحده من الحجون ذاهبًا إل منئ» وهو بطحاء مكة» وقال في 
























) «النهاية في غریب الحديث والاثر» ۲۷۷/۵- ۲۷۸ 
(۲) «صحیح سلم) برقم (۱۲۱۱)- ۱۲۳ کتاب: الحج» باب: بیان وجوه الاحرام. 
00 لإكمال المعلم يفوائد مسلم» ۲0۷/۸ 


سب مب نت سس( 
موضع آخر: هو الخیف؛ وهو إل منئ أقرب» وهو الابطح وبطحاء 
مكة"» وقال غیره: هو آسم لما بين الجبلین إلى المقبرة. وقال 
یاقوت: هو غير المحصب, موضع رمي الجمار بمنی"؟» قالت 
عانشة: إنما نزله رسول الله ؛ لانه كان اسمح لخروجه. وسيأتي”". 

زاد مسلم: ولیس بستتا*؟» وفیه عن أبي رافع -وهو من آفراده 
لم يأمرني رسول الله و أن آنزله حين خرج من من» ولکن ضربت 
فجاء فتزل. وکان علي ثقل النبي ک4“ وزعم ابن حبیب أن مالا كان 
يأمر بالتحصيب» ويستحبه"". وقال آبو حنيقة: سنة( وبه قال اللخمي 
وطاوس وابن جبير”. وقال ابن المنذر: كان ابن عمر يراه سنة» وقال 
نافع : حصب النبي ڳلا والخلفاء بعده» أخرجه مسلم" [و]۱ كما قال 
مالك قال الشافعي"۱. 














00 أنظر: غریب الحدیت» ۱۰۸/۲ بتصرف. 

۵) سمجم البلدان» ۲/۰ 

۳ برقم (176) كتاب: الحجء باب: المخشب. 

4 «صحيح مسلم؛ (۱۳۱۱) كتاب: الحج؛ باب 
الق والصلاة به. 

۵ «صحيح مسلمة ۱۳۱۳ 

0 أنظر: «لمتقیه 44/۳ 

0 أنظر: «بدائع الصنائع» 0130/5 تین الحقائق» 55/5 

۸ رواء ابن أبي شبية ۱۸۸/۲ (۱۳۳۹۱-۱۳۳۳۹) كتاب: الحجء باب: في 
التحصيب؛ من كان پحصب. 

0 «صحح مسلمة ۳۳۸/۱۳۱۰ 

(۱۰) زيادة يقتضيها السياق. 

۱ أنظر: «المتقئ» 44/6 





آستحياب النزول بالمحصب يوم 








- 7 سے دی س سی سی سے 


وقال عياض : هو مستحب عند جميع العلماء» وهو عند الحجازيين 





آوکد متهعندالکرفنین؛ رأجمعواآنه لس براجب" )۰ وعند الميموني 
ثنا خالد عن ابن خداش» ثنا ابن وهبء آنا عمرو» عن قتادة عن انس أن 
رسول اله وك صلى الظهر والعصر والمغرب والعشاء بالمحصب» ورقد 
رقدة» ثم نفذ إلى البيت وطاف به" قال: فقلت لاحمد: لم کتبت 
هلذا؟ قال: إسناد غريب. 





مجهت دتمت ی 


1 اإكمال المعلم؟ 588/4 


۶ سيأتي برقم (۱۷9) كتاب: الحج» باب: طواف الوداع 





7 سے ا س تین شيع سے 


ن ابن عباس رضي الله عنهما ال ان ۳ الحدرة في أغهر انلخ من 





RE ET 
إشماميل قله خلقي للف وختکنا عبد اله بن قوف‎ 


غفريك؟ قال+ «إنّي 
O11 ۳۸,۱۷۵ YD 4‏ 








راق كيك علي َل هما جبيقا. [اتظر 077 - مسلم: ITTY‏ فتع: 0۳/۲] 
ذکر فيه تسعة أحافیت: 
أحدها: 


حدر 





الأسود» ۶ 
إلا الح كلما یت تلا 
الذي أ الحديث. 
وقوله في الترجمة: (والإقران) کذا في الأصول» وفي بعض النسخ : 
(والقران). قال ابن العين: والاقران غير ظاهر؛ لأن فعله ثلاثي» 
وصوابه: القران» وهو مصدر من قرن بين الحج والعمرةء إذا جمع 
بينهما بنية واحدة وتلبية واحدة» وهو قارن» ومضارعه بکسر الراء» 
وسيأتي في البيوع نهي النبي يك عن الإقران في التمر. وفي 
«المحكم؛ و«الصحاح" في المضارع ضم الراء" وفي «المشارق»: 
لا يقال: آقرن؛ وكذا في قران التمر””". والتمتع هو أن يحرم الآفاقي 





مع رسول ا 45 لا ثرا 











() برقم (1444) كتاب: الشركةء باب: القران في التمر بين الشركاء. 
0 «المحكم؟ ۰۲۲۱/۹ "الصاح 5141/9 
0 سثارق الأنوارة ۰۱۷۹/۲ 


۲ سے التوضيج لشرح الجامع الصحيع سس 
بالعمرة» ويفرغ من أعمالها ثم ينشئ حجًا من مكة. قال ابن سيده: 
المتعة-بضم الميم وكسرها-: العمرة إلى الحجء وقد تمتع واستمتع . 
وقال | المتعةء وفسرها كما ذكرناه لاه وهو معنى الآية» 
التمتع ایشا: أن يضم الرجل عمرة إلى حجةء ومعنئ (إلئ» 
هنا بمعن: (مع). وقال عياض: هي جمع غير المكي بينهما في آشهر 
الحج في سفر واحد". وقال ابن الأثير: هي الترفق باداء النسكين 
عل وجه الصحة في سفرة واحدة من غير أن يلم بأهله إلمامًا 
صحيتحاء سمي بذلك لسقوط أحد السفرين عنه؛ ولهاذا لم يتحقق من 
المكي إذ ليس من سائر الإحرام من الميقات ولا السفر. وقيل: سمي 
تمتعًا؛ لأنهم يتمتعون بالنساء والطيب بين الحج والعمرةء قاله عطاء 
وآخرون””؛ وهو جائز إلا ما روي عن عمر وعثمان أنهما كانا ينهيان 
عن الستع ٠‏ وقيل: كان نهي تنزيهء وقيل: إنما نهيا عن فسخ الحج 
إلى العمرة؛ لان دك كان خاصًا بالصحابة وكذا كان معتقد 
الصحابة أنه خاص بهم في تلك السنةء وذهب أحمد إل جواز فسخ 
الحج إلى العمرت 
وقال ابن حزم: كل من آحرم مفردًا أو قارنًا ولم یسق الهدي حل 
بعمرة شاء آو ای 
47 «المحكرا 4۷/۲ 
۱ «إكمال المعلم» 537/4 
۳ رواء ابن أبي شية ٩۳۱/۳‏ (16488) كتاب: الحج» باب: في المتعة؛ لاي شيء 
سمت المتمة. 
(4) روا ابن أبي شبية ۱۵۵/۳ (۱۳۰۳۳)کتاب:الحج: باب: العمرة في أشهر الحج. 


() أنظر: «المقنية 00-۲۵۱۵ 
0 «المحلن 44/9 





























رالاقراد: أن يحرم بالحج وحده 
بالعمرة؛ ثم يفرغ منها. وفسخ الحج لمن لم يكن معه هدي أن يدخل 
العمرة على الحج كما ستعلمه. 
وقولها: (لا ترئ إلا الحج): ضبط بفتح النون» وضمها حکاه ابن 
التین. وقال القرطبي : أي نظن» وكان هذا قبل أن يعلمن بأحكام الاحرام 
وانواعه(؟۰ وقيل: يحتمل أن ذَلِكَ كان أعتقادها من قبل أن تهل» ثم 
أهلت بعمرة»ويحتمل أن تريد بقولها: (لا نرئ) حكاية عن فعل 
غيرها من الصحابة» وهم كانوا لا يعرفون إلا الحج؛ ولم يكونوا 
یمرفون العمرة في أشهر الحج» فخرجوا محرمين بالذي لا يعرفون 
غيره. وزعم عياض أنها كانت أحرمت'بالحج ثم بالعمرة ثم 
بالحج'"» ويدل علئ أن المراد بقولها: (لا ری إلا الحج)؛ عن 
فعل غيرها. 
وقولها: (فلما قدمنا تطوفنا بالبيت): تعني بذلك رسول الله :و 
والناس غيرها؛ لأنها لم تطف بالبيت ذَلِكَ الوقت؛ لأجل حيضها 
قال آبو عبد الملك: قولها: (فلما قدمنا تطوفنا بالبيت» فأمر النبي 
ل من لم يكن ساق الهدي). معناء: أمر النبي ا بسرف من لم يكن 
ساق الهدي أن یحل. فتطوفنا. وظاهر الحديث خلافه فان العطف 
بقتضي التعقيب فثبت أن الأمر كان بعد الطراف؛ وقيل: معناه: 
أمر المعتمر أن يحل من عمرته» ومن معه هدي أحرم بحج» فكذلك 
لم يحل من حجه. وسياتي في رواية: (فأما من آهل بعمرة فقد حل». 














10 «المقهمة ۳۱۱/۲ 
007 «إكمال المعلم ۲۳۱/۸ 





وس 


أن يريد من ظن أنه سیزمر أن يردف الحج على العمرة» 
ولا يحل ئن يحل منهما جميعاء مر من لم يكن معه هدي من هلا 
الصنف من الناس أن يحل من عمرته ثم يحرم بالحج» فيكون متمتعاء 
وخص بمن لا هدي معه؛ لان من معه هدي مقلد لينحر بمنئ في 
حجة لا يحل حى ينحر للآية؛ فمن معه هدي بقي على احرامه» 
وأردف الحج عليها؛ لثلا يحل قبل بلوغ الهدي محله. وقیل: يحتمل 
آنه لما ار بالقران عن معه هدي آمر نساهه آن پهللن بعمرةه وا 
یحللن منها وأخبر أنه لو لم يسق الهدي لحل؛ فدل هذا أنه آراد 
التیسیر علئ أمته. وفي قولها: (لا نری إلا الحج) تضعیف قول من 
قال: إنه أحرم إحرامًا مطلقًا ينتظر ما يؤمر به. 

وقولها: (وقالت صفية: ما آراني إلا حايستكم). أي: حَنّى أطهر 
من حيضتي وأطوف طواف الوداع؛ لأنها قد كانت طافت طواف 
الإفاضة المفترض وهي طاهرء قال مالك: والمرأة إذا حاضت بعد 
الإفاضة فلتنصرف إل بلدهاء فإنه قد بلغنا في ذَلِكَ رخصة من رسول 
الله يك للحانض(» يعني حديث صفية. وسيآتي مذاهب العلماء قيمن 
ترك طواف الوداع في باب: إذا حاضت المرأة بعدما أفاضت. 

وقوله : ( «عثری حلقی» ): معناه: عقرها الله وأصابها في حلقها 
الوجم؛ وهلذا مما جری علئ آلسنتهم من غير قصد له. وقال 
الاصمعي: يقال كلك للامر يعجب منه. وقيل: معناه: مشؤمة 
مؤذية”". وقيل: دعاء عليها. أي ويقال: آمراة حالق إذا 


التوضيج لشرح الجامع الصحيح د 




















25 «تهذيب اللغة» ۲۵۱۳/۳ مادة (عقر). 





سا با سس( 
حلقت قومها بشؤمها. وقال الاصمعي: العرب تقول في الدعاء على 
الإنسان: آصبحت امه حالقًا. أي: ثاكلًا. وقال الداودي: 
طويلة اللسان لا كلمته بما يكره» وهو مأخوذ من الحلق الذي يخرج 
مله الکلام. 


أنت 








وعقرئ من العقر: وهو الصوت» ومنه رفع عقيرته» ويُروئ عل 
وزن فعل» وقياسه عقرئ حلقئء كما يقال: تعسا نكساء وروي 
بالتنوين فيهما كما قاله القزاز جعلوهما مصدرين أي: عقرك الله 
عقرّاء وحلقك حلقًا كما يحلق الشعرء وقال ابن ولاد: هو دعاء على 
الرجل بحلق الرأس؛ يعني: حلقّا"" قال: ولا ننونه؛ لان آلفه 
اللتانيث. وقد بوب لها البخاري بابّا في الادب. كما سيأتي إن شاء 
الله تعال". 

وقوله : ( «أوما طفت یوم النحر؟؛ قالت: قُلْتُ: بلی» قال: «لا باس 
نفري» ) فیه: دلالة علئ آنها تقيم لطواف الإفاضة» ويحبس لها الولي 
والكري. 

















فبه: دلالة عل وجوبه» وأن طواف الوداع ليس بركن لان المكث 
لا يلزم لأجله» وسيأتي عن ابن عمر, وزد بعد هثذا: تمكث. ورجع ابن 
عمر عن َلك 

وقولها: (فلقيني النبي يه وهو مصعد من مكة وأنا منهبطة عليهاء 
أو أنا مصعدة وهو منهبط منها)؛ إنما حكت الامر على وجهه» وشك 
المحنث أي الكلمتين قالت؛ وائمالیها وهو يريد المحصب» وهي 


() «المقصور والممدودة ص ۷6 
01 سيأتي برقم (0۱8۷) باب: قول اي : تربت يمينك وعقرئ وحلقن. 


۲ سس اتود لشرح الجامع سم سس 
تهبط إلى مكة والمصعد في اللغة: المبتدئ في السيرء والصاعد الراقي 
إلى الاعلی من أسفل. 

وقد أسلفنا الخلاف في كيفية [حرامه # في باب الإهلال مستقبل 
القبلةء واختلاف العلماء في الأفضل: ومذهب الإمام أحمد أختيار 
التمتع» قال ابن قدامة: وهو مذهب ابن عمر وابن عباس وابن الزبير 
وعائشة والحسن وعطاء وطاوس ومجاهد وجابر بن زيد وسالم 
والقاسم وعكرمة» وهو أحد قولي الشافعي واستدل لهم بما رواه 
ابن عباس وجابر وأبو موسئ وعائشة في الصحيح أن النبي ڳلا أمر 
أصحابه لما طافوا أن يحلوا ويجعلوها عمرة فنقلهم من الافراد 
والقران إلى التمتعء قال: ولا ينقلهم إلا إلى الأفضل'". 
قُْتُ: في «صحيح ابن حبان»: من شاه أن يجعلها عمرة۳ عل 
وجه التخييرء ثم قال: ولم يختلف أنه ## قال: لو أستقبلت من آمري 
ما آستدبرت ما سقت الهدي؛ ولجعلتها وذلك دليل فضل التمتعء 
وهو منصوص في الکتاب العزیز بقوله : فن کج رت رل له( 
۲ دون ساثر الأنساك©». 

لت : ما ذکره عن الحسن وعطاء وطاوس ومجاهد وابن عباس 
حكاه ابن حزم عنهم في الوجوب لا الأختيارء ثم قال: وقال 
عبيد الله بن الحسن وأحمد بن حنبل: بإياحة فسخ الحج لا بایجابه» 

















۱ في هامش الاصل: في «المطالع؛ وصعد في الجبل: علا وصمد فيه وأصمد بی 
واحدد 

0 المغي» 6/ ۸4-۸۲ 

0 «صحيح ابن حبان» 1١4/4‏ (۳۷۹۸) كتاب: الحج: باب: الإحرام. 

9) المصدر السابق 4/6م-هم 





ومع منه آبو حنيفة ومالك والشافمي". 
رال آبو عمر: ما أعرف من الصحابة من یجیز الفسخ ویأمر به 
اء فعلی أن فسخ 





إلا ان عباس. وتابعه آحمد وداود» وآما سار ال 
الحج إلى العمرة حص به أصحاب رسول الله كاز" . 

وقوله: ولآن التمتع منصوص في القرآن بقوله: ق بتک 
ليس هو التمتع الذي ذکره؛ والذي فسره به ابن عمر فيما رواء مالك 
عن عبد الله بن دينار عنه هو من أعتمر في أشهر الحج شوال أو ذي 
القعدة أو ذي الحجة قبل الحج. ثم أقام بمكة حى أدركه الحج" ٠‏ 
فهو متمتع إن حج وعليه ما آستیسر من الهدي لن لم تين الآية. 
قال أبو عمر: ما ذكره مالك عن ابن عمر لا خلاف بين العلماء أنه 
التمتع المراد بالایة* ثم قال ابن قدامة: ولأن المتمتع يجتمع له 
الحج والعمرة في أشهر الحج مع كمالهما وكمال آفعالهما عل وجه 
السهولة مع زيادة نسك(* 

لت الإفراد مثله مع زيادة أن لا دم علیهبخلاف» ثم قال: واما 
القران فا يؤتئ فيه بأفعال الحج وحده» وان آعتمر بعده من التنعيم 
في إجزائها عن عمرة الإسلام» وكذلك آختلف في إجزاء 
عمرة القران» ولا خلاف في إجزاء التمتع عن الحج والعمرة جميعًاء 
فکان آولی. 








0 «المحلنة ۰۱۰۱/۷ 2۱۰۳ ١‏ هیده ۱۷۸/۸ 
0 «الموطاء ص 1۲۷ 
6۵ لامتكا ۲۰۹/۱۱. 
"9 

5 








7 س س سسس ے 
یعارض بالافراد كما أسلفناهء ثم قال: واختیارنا قول 
واختيار غيرنا فعل» وعند التعارض يجب تقديم القول لاحتمال 
اعات بر دي 

قلث: القول ما دل لمصلحة سلفت. ثم قال: فان قيل قال 
آبو ذر في «صحیح مسلم»: كانت متعة الحج لأصحاب محمد خاصة ٠‏ 
قلنا: هذا قول صحابي یخالف الكتاب والسنة والإجماع» وقول من 
هو خير منهء آما الکتاب فقوله تعالی: لن تم إآثتة بل كج 
[البقرة: ]1۹١‏ وهلذا عام» وأجمع المسلمون علی إباحة التمتع في 
جميع الأعصارء وإنما آختلفوا في فضله» وأما السنة فحديث سراقة: 
المتعة لنا خاصة أو هي للابد؟ قال: «بل هي للأبده وحديث جابر في 
مسلم في صفة الحج نحو هذا" ومعناه» [آن] أهل الجاهلية 
کانوا لا يجيزون التمتع ويرون العمرة في آشهر الحج من أفجر 
الفجورء فبين الشارع أن الله قد شرعها في آشهر الحج وجوز المتعة 
إل يوم القبامة” رواه سعيد بن منصور من قول طاوسء وزاد فيه : 
فلما كان الإسلام أمر الناس أن يعتمروا في أشهر الحج» فدخلت 
العمرة في أشهر الحج إلى يوم 

قُْتُ: کانه آشار إلى تفرد أبي ذر بذلك» وليس كذلك» بل توبع عليه 
في حديث مرفوع صحيح أخرجه أبو داود من حديث الدراوردي» عن 
























۸۸/۵ المصدر السابق‎ ۲١ 
«صحيح مسلم؛ (1774) كتاب: الحج؛ باب: جواز‎ 0 
3 سلم (1918) كتاب: الحج» باب حجة الني‎ 0 
"۸٩/۵ في الأصل (و) والمثبت من «المفتي؟‎ ) 

(6) المصدر السابق ٩۸۸/۵‏ 





سب لاس45 

ربيعة بن آبي عبد الرحمن؛ عن الحارث بن بلال» عن أبيه بلال 

ابن الحارث قُلْتُ: يا رسول اله» فسخ الحج إلى العمرة لنا 

خاصة ام للناس عامة؟ فقال رسول الله : «بل لنا خاصة؟ إسناده 
0 
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وقد صحح الحاكم حديثه في المعادن القبلية بهذا الاسنادگ 
بن بلال؛ وقال: هو ليس بمعروف» 
ولم يرو عنه عمر بن ربيعة”". والأحاديث الصحاح لا ترد بمثل هلا 
وقد تقدمت. 


وضع احمد حدیث الحار 





وفي کتاب «الصحابة؛ لابن البرقي: أخبرنا ابن آبي مريم» ثنا 
محمد بن جعفرء ثنا كثير بن عبد الله المزني» عن بكير بن عبد الله 
المزني» عن عبد الله بن هلال صاحب رسول الله يل قال: ليس 
لاحد بعدنا أن يحرم بالحج ثم يفسخ بعمرة. هلذا إسناد حسن عل 
شرط الترمذي في تحسينه حديث كثير”». 

وعند البزار: حَدَتَنَا عمر بن الخطاب. ثنا الفريابي» ثنا آبان بن 
أبي حازم» حدقي ابو بكر بن حفص» عن ابن عمر أنه قال: يا أيها 
الناس» إن رسول الله ية أحل لنا المتعة ثم حرمها علينا. وقال هذا 


(1) سنن أبي داودة (۱۸۰۸) كتاب: المتاسك» باب: الرجل يهل بالحج ثم يجعلها 
عمرته وضعفه الألباني في «سلسلة الأحاديث الضعيفةة 44/5 (۱۰۰۳ تالا 
هنا سنده ضعیف» فان الحارث هذا لم يوثقه أحد. وكذا في «ضعيف أبي داردة 
(۳۱۵) وذكر أنه ضعفه غير واحد. 

(0 «المستدرك» ٩۰۸/۱‏ كتاب: الزكاة. 

0 أنظر فبحر الدم؛ فيمن تكلم فيه الإمام أحمد بمدح أو فم ص ۱۰۲ 

(4) أخرج له الترمذي في «السنن» حديث رقم (490), (079): (۰6۱۳۵۲ (۲۱۳۰): 
(rw)‏ 














۲ سح اوضع لشرح الجامع الصحيع سس 
الحديث لا نعلم له إسنادًا عن عمر أحسن من هذا الاسناد؟. 

لت : قد يقال إن هذه متعة النكاح. وفي «الاستذكار» قال عثمان بن 
عفان: متعة الحج كانت لنا. قال أبو عمر: يعني أمر النبي إل الصحابة 
عام حجة الوداع بفسخ الحج”". قال ابو عمر: وقاله أيضًا ابن عباس. 

كقول عثمان. 

ثم ما عزاه إلى «سئن سعيد بن منصور؟ من قوله : «فدخلت العمرة في 
أشهر الحج إلى يوم القيامة؛ هو في مسلم من حديث ابن عباس (د. 
س)؟ وجابر الطویل؟» وان كان أبو داود قال في حديث ابن 
عباس: منكرء إنما هو من قول ابن باس" فان فيه نظرًا. ولابن 
ماجه من حديث سراقة"؟ ثم قال ابن قدامة: وقد خالف أبا ذر علي 








وسعد وابن عباس وابن عمر وعمران بن حصين» وسائر الصحابة» 
وسائر المسلمين. قال عمران: تمتعنا مع رسول الله اث ونزل فيه 
القرآنء فلم ينهنا عنه رسول الله ڳل ولم ينسخها شيء قال فيها 
رجل برأيه ما شاء. أخرجاء””. وقال سعد بن أبي وقاص: فعلناها مع 
رسول الله 3 -يعني المتعة- وهلذا -يعني الذي نهئ عنها- يومئذ 


۱ امسن زاره 2۲۸۲/۲ ۲۸۷ ۱۸۳ 

60 «لاستاره ۲۱۲/۱۱ 

0 «صحيح سلم) (۱۲6۱) کاب: الحجء باب: جواز الرةني[ 

45 «صحيح سلم» (۱۷۱۸)یاب: حجة النبي‎ ٩ 

(۰) «سن أبي درد (۱۷۹۰) كتاب: المناسك» باب: في إقراد الحيج. 

() اسئن ابن ماجه؛ (۴۹۷۷) كتاب: المتاسك» باب: التمتع بالعمرة إلى الحج» 
وصححه الالباثي في «صحيح ابن ماجدة ۱۹۹/۲ (0411. 

قم (۱۷۱) باب: لستم» ورواء سلم (1515) كتاب: الحج» باب 








0 





كافر بالعُرّش. يعني بيوت مکة(. آخرجه مسلم ۲ أي: مقیم في بيوت 
مكة» يقال: أكفر الرجل إذا لازم الكفورء وهي القری؛ وانما أوله 
بذلك؛ لأنه كان إذ ذاك مسلمّاء وكاتبًا للوحي» وحمله عياض وغيره 
علئ عمرة القضاء"» والصواب الأول وهو ما أوله المازري 
ثم قال: فان قيل: فقد رو أبو داود عن سعيد بن المسيب أن 
من الصحابة أتئ عمر فشهد عنده أنه سمع رسول الله كل ينه 
الحج"» قلنا: هزه حالة مخالفة للكتاب را 
والإجماع كحديث أبي ذرء بل هو آدنی حالا مه فان في إستاده 
یل : فقد نهئ عنها عمر وعثمان ومعاویة ٠"‏ 
قلنا قد أذكر عليهم علماء اء الصحابة» وخالفوهم في فعلهاء والحق 
مع المنكرين عليهم دونهم» وقد سبق إنكار علي على عثمان» 
واعتراف عثمان له» وقول سعد وردهم عليهم بحجج لم يكن عنها 
جواب. قال عمر: إني لأنهاكم عنهاء وإنها لفي كتاب الله؛ وصنعها 
رسول الله کل" وسئل سالم: أنهئ عمر عن المتعة؟ قال: لا وا 
ما نهئ عنها عمرء ولکن نهئ عنها عشمان. وسئل أبن عمر عن متعة 
الحج» فأمر بهاء فقیل: إنك تخالف آباك. فقال: إن عمر لم يقل 


0 «المغي» ۸4/۵ 
() «صحيح سلم؛ (۱۲۲۵) باب: جواز المتعة. 

© «إكمال المعلم؟ 598/4 

60 «المعلم بفوائد سلم؛ ۳۸۹/۱ 

(*) في «ستن أبي داودة و«لمتي؟: العمرة. 

00 «ستن أبي داوده (۱۷۹۳). 

0 مسلم ۰۱۲۲8 6۱۲۲9 باب: جواز التمتع. 

4 رواء الساني ۱۵۳/۵ كتاب: مناسك الحجء باب: التتع. 

















[۳ س‎ N7 





عنها وهي في کتاب اله» وكان وقافًا عنده وعند السنة. وما حكاه عن 
سالم -إن کان صحیخا عنه- فهو رد لما ذكره عن عمره وكذا لما 
ذكره عن آبیه. وقد قال ابن حزم: لد عمر رجع عن ذَلِكَ. يؤي 
ما رواه الترمذي معا عن ابن عباس: تمتع رسول الله يل وأبو بكر 
وعمر وعثمان» وأول من نهئ عنها معاوية'". وفي «سنن الكجي» من 
حديث ليث عن طاوس: تمتع النبي يه نی مات؛ وأبو بكر 
مات» وعمر خی مات. فدل أن ما ورد عن عمر وعثمان في هنذا 
محمول على غير متعة الحج. 
قال ابن حزم: آما حدیث نهي عمر: ی 
بلا شك؛ لانه صح عنه الرجوع إلى القول بهما في الحج””. وقا 
أبو عمر: إنما نهئ عمر عند أكثر العلماء م ی 
هزه هي التي نهئ عنها”». وقوله: في إسناده مقال. ليس كذلك» 
فيه الخطابي”». فان رجاله كلهم ثقات» وأبو عيسى الخراساني 
آسمه سليمان بن کیسان» وثقه ابن حبان وابن خلفون وعبد الله بن 
۰ قصيح قاری 
(0) رواه اليهتي ۲۱/۵ كتاب: الحج» پاب: كراهية من كره القران والتمتع» وة 
ابن قدامة في «المفني» ٩۰/۵‏ 
) الترمني (45). 
0 «المسلئ» ۱۰۷۸۷ 
۵ «الاسذكارة ۲۱۲-۲۱۱/۱۱. 
() سعالم الستن» ۰۱۵۳/۷ 


000 آنظر: «الجرح والتعديلء ۱۳۷/4 (۰0۲۰۲ ودالثقات» ۱۳۹۲/۱ واتهنیب 
الکبال» ۳۴/ ۱۹۸-۱۹۷ (۷0۹(. 























القاسم و 





وقوله: (رجل من الصحابة): لا تضر جهالته. وادعی المنذري أن 
سعيد بن المسیب لم يصح سماعه من عمر(» ولیس کذلك؛ فقد صح 
سماعه من" ينعي النعمان۳"» وهذا الحدیث لم يروه عنه نما رواه 
بواسطة» ثم إنه أقتصر علی احادیث الفسخ على حدیث أبي موسی وابن 
عباس وجابر وعائشةء وترك ما ذکره خطاب بن بشر الوراق في کتاب 
«المسائل عن أحمد؛ أنه قال: روی عشرة من الصحابة أن النبي كلل 
آمرهم بفسخ الحج. قال أحمد: والخبر الذي روي أنه كان لهم خاصة 
ليس بالصحيحء وهذِه أخبار صحاح. وفي أبي داود من حديث فاطمة - 
ورآها علي قد لبست ثيابًا صبيمًا-: مالك؟ قالت: إن رسول الله يق قد 
أمر أصحابه فأحلوا. رواه آبو داود"» وصححه ابن حزم" وآخرج 
الشيخان عن ابن عمر: تمتع رسول اله و في حجة الوداع بالعمرة إلى 
الحج. وفيه: قال للناس لما قدم مكة: «من لم يكن منكم أهدى فلیطف 
لبيت وبالصفا والمروة: ولیحلل»۲) ولهما عن حفصة: يا رسول الله 
ما شأن الناس حلوا بعمرةء ولم تحلل آنت؟ الحديث7". 











() «مختصر سنن آيي داودة ۳۱۷/۳ 

0 ورد بهامش الأصل: أثبت سماعه مته أحمد» وقاه يحين بن سعید القطان 

ئ بن معين وأبو حاتم الرازي؛ ورجح هلا 

(۳) ورد في الأصل أسفلها: يعني ابن مقر 

(4) «ستن أبي دارده (۱۷۹۷) كتاب: المناسك؛ باب: في الإقران. 

(ه) «حجة الوداع» ص ۳۲ 

() سيني برقم (۱3۹۱) كتاب: الحجء باب: من ساق البدن معه» #صحيح مسلم» 
170 كتاب: الحجء باب: وجوب الدم على المتمتع. 

0 سياتي برقم (۱۷۲۵) باب: من لبد رأسهء «صحيح مسلمة (۱۲۳۹) کتاب: 
الحج» باب: بيان أن القارن لا يتحلل إلا في وقت تحلل الحاج المقرد. 





بسح نی لشرح الجمع اسع سس 
داود علئ شرط مسلم من حديث الربيع بن سبرة عن أبيه : قال 
إن الله فق قد أدخل 
عليكم في حجكم عمرة. فإذا قدمتم فمن تطوف بالبيت وسعئ بين الصفا 
والمروة فقد حل» إلا من كان معه هدي»“ ولمسلم عن أسماء قالت: 
خرجنا محرمين مع رسول الله فقال: «من لم يكن معه هدي 
فلیحلل». الحديث”"؛ وله أيضًا من حديث أبي سعيد الخدر: 
خرجنا مع رسول الله يل فلما قدمنا مكة آمرنا أن نجعلها عمرة”". 

ولابن ماجه بإسناد علئ شرط الشيخين من حديث أبي إسحاق عن 
البراء بن عازب» خرج رسول الله يك وأصحابه؛ فأحرمنا بالحجء فلما 
قدمنا مكة قال: «اجعلوا حجكم عمرته"" قال الترمذي: سألت البخاري 
عنه فكأنه لم يعده محفوتًاء والصحیح عن أبي إسحاق عن سعيد (بن ذي 
حدان)”* عن سهل بن حتیف"؟» وذكره ابن حزم من حديث معقل بن 
يسارء وسلف حديث سراقة» وحديث أنس وعلي السالف. قال 





يا رسول الله؛ آقض لنا قضاءء وفيه: فقا 











(1) «سنن أبي داود» (1801) كتاب: المناسك» باب: في الإقران» وصححه الألباتي 
في «صحیح أبي دارده علئ شرط مسلم برقم (۱۵۸۰. 

(5) «صعیح مسلمة (۱۲۳۹) باب: ما يلزم من طاف بالیت. 

0 «صحيح سلم؛ (۱۲4۷) كتاب: الحجء پاب: التقصير في العمرة. 

(4) #سئن ابن ماجه» (۲۹۸۲) كتاب: المتاسك» باب: فسخ الحجء وضعفه الالبائي 
في «الضميفة؛ 0۷۵۳ 

(0) في الأصل: سعيد بن عنان» والصواب ما أن 
سعيد بن ذي حدان: كوفي» ذكره ابن حبان في «التقات» وقال: ريما أخطا. 
ابن حجر في «تقريه؛ كوفي مجهول من ال 
انظر: «الثقات» 141/4 واتهذيب الكمال» 414/٠١‏ (5133): و«تقريب 
التهذيب» ص۲۳9 (۲۳۰۰) 

0 «علل الترمذي الکیر» ۱۳۹/۱ 





من مصادر التخریج؛ وهو 
قال 








بات بط 


أبو محمد بن حزم: خمسة عشر صحاييًا روه عن رسول الله و باوکد 
آمر» ورواه عنهم نيف وعشرون من التابعين» ورواه عن هلزلاء من 
لا يحصيه إلا الله تعالئ» فلم يسع أحد الخروج عن هلا وما ذكره 
عن عمران بن حصین؛ وقال في آخره: آخرجاه؛ يحتاج إلى 
لفظ مسلم عن مطرف بن عبد الله قال عمران: أحدثك بحديث عسی الله 
أن تفعك به» إن رسول الله إل جمع بين حجة وعمرة» ثم لم ينه عنها 
عثی مات» ولم ينزل فيه قرآن يحرمه". وفي لفظ : قال فيها رجل برأيه 
ما شا 

وللبخاري: تمتعنا علئ عهد النبي يِه ونزل القرآن؛ قال رجل 
برأيه ما شاء*. وروی ابن آبي شيبة من حدیث أبي الضحی قال: 
سالت علقمة عن المتعة في الحج؛ فقال: ما شعرت أن أحذا يفعلها. 
ومن حدیث ابن سيرين أنه كان لا بری المتعة قبل الحج» ویقول أبتدأ 
بالحج واعتمر. 

ومن حديث هشام عن أبيه أنه قال: إنما المتعة للمحصرء وتلا قوله 
إا ینم تن تم الا [البقرة: ۰6۱۹۱ وكذا 
عن ابن الزبير"2» قال أبو عمر: ومن معنى | أيضًا القران عند 
جماعة العلماء» والتمتع والقران يتفقان في سقوط سفره الثاني من 

















0 «المسلئة 0082/8 
0 ملم ۱0۷/۱۲۲۹ 

0 مسلم 134/1955 

۱0۷ سیاتي برقم‎ ٩ 

0 «المصتف» ۲۷۲/۲ (۱۳۷۱۸-۱۳۷۱۳) كتاب: الحجء باب: من كره المتعة. 
۷ «الاسذكار 2503/37 





9ب د التوضيع س امن سی مت 
بلده» كما صنع المتمتع بحله من عمرة إذا حج من عامه» وكذلك يتفقان 
عند أكثر العلماء في الهدي لمن لم يجد هدیا 

وقال ابن العربي في «مسالكه»: التمتع على أربعة أوجه: المعروف 
عند عامة العلماء» وهو ما رواه مالك عن ابن دينارء والقران عند جماعة 
من العلماء» وفسخ الحج إلى العمرة» وجمهور العلماء یکرهونه؛ وما 
ذهب إليه ابن الزیر وهو المحصر. 

وقال المهلب: أشكلت الأحاديث على الأئمة» وصعب تخلیصها: 
ونفي التعارض عنهاء وکل ركب في توجيهها غير مذهب صاحبهء 
واختلفوا في الافراد والتمتع والقران أيها أفضل؟ وفي الذي كان به 
النبي ا محرمًا من ذَلِكَ؟ فذهبت طائفة إل أن إفراد الحج أفضل» 
هذا قول مالك وعبد العزيز بن أبي سلمة والأوزاعي وعبيد الله بن 
الحسنء وهو أحد أقوال الشافعي» وبه قال أبو ثور"" وممن روک 
أن النبي وه أفرد الحج جابر وابن عباس وعائشةء وبهنا عمل 

















الصديق وعمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعائشة وان مسعود بعد 
التي کل 

وقال آبوحنيفة والثوري : القران أفضل؛ وبه عمل النبي كيز" 
واحتجوا بحديث أنس أن النبي ها لما آستوت به راحلته على البيداء 





آهل بحج وعمر:*. وهو مذهب علي وطائفة من أهل الحدیث 
وأجازه الطبري. وقال أحمد بن حنبل: لا شك أن النبي ل كان 





40 «الاسذكارة ۲۰۹/۱۱ 
00 أنظر: «الاستذكارة ۰۱۲۹-۱۷/۱۱ «المجمرع ۰۱۳/۷ 
() أنظر: «مختصر أختلاف العلماءة ۰۱۰۳/۲ «البنايقة ۰۱۸۳/۸ 





0 رچ 


سب تب سس( 
قارناء قال: والتمتع أحب ال (؟؛ لقرل النبي 6: «لو آستقبلت من 
آمري ما أ برت ما سقت الهدي ولجملتها عمرة وقال آخرون 
التمتع أفضل. وهو مذهب ابن عمر وابن عباس وابن الزبير» وبه قال 
عطاء» وهو أحد أقوال الشانعي؛ وإليه ذهب أحمد"» واحتجوا 
بحديث ابن عمر أن النبي يه تمتع في حجة الوداع* وبقول 
حفصة: ما شأن الناس حلوا ولم تحل من عمرتك»؟ 

قال ابن بطال: وأما ما 
يوهم القران والتمتع» فليس لك بموهن للإفراد؛ لان رواة حديث 
الحج عنها الأسود وعمرة والقاسم وعروة» فأما الأسود وعمرة فقالا 
عنها: خرجنا لا نرئ إلا الحج. وقال أبو نعيم في حدیثه: مهلين 
بالحج. وقال القاسم عنها: خرجنا في أشهر الحج؛ وليالي الحج» 
وحرم الحج. وفي رواية #الموطأ» عن القاسم» عن عروة؛ عن عائشة 
أن رسول الله اة أفرد الحج". وكذلك صرح عروة عنها أنه أفرده» 
ويشهد لصحة روايتها بالافراد أن جابرًا وابن عباس روياه عن رسول 
الله . فوجب رد ما خالف الافراد من حديث عائشة؛ إل معنى 
الإفراد؛ لتواتر الرواية به عن رسول الله كلل 






من أختلاف ألفاظ حديث عائشة مما 









() أنظر: «الفروع» ۱۳۰۱/۲ اکشات القناع؟ 501/6 

)١‏ سیاني برقم(۷۲۲۹) كتاب: التمني: باب: قول النبي :او أستقبلت من آمري 
2 أنظر: «المفتي» ۰۸۲/۵ «المبدع» 114/8 

(4) سيأتي برقم (1041)» ورواء مسلم (01589. 

() يأتي برقم (1833)» ورواء مسلم (۱۲۲۹. 

0 «الموطاء صن ۳۲۱ 












د ار س الهمع سم سے 

قال الطحاوي: وروی مالك وجماعات عددهم عنها آن إحرامها 
كان بحجة. زاد حماد وغيره عن ما 
يجعلوها عمرة. وكذلك في رواية عمرة والأسود موافقة القاسم عن 
عائشة بالإفراد. 

وقولها : (لا نرئ إلا الحج). إنما هو علئ معنئ لا نعرف إلا الحج؛ 
لانهم لم يكونوا يعرفون العمرة في أشهر الحج» فخرجوا محرمين بالذي 
لا يعرفون غيره. 

قال: والأشبه عندي أن يكون إحرامه كان بالحج خاصةء لا بهما؛ 
لأنه قد أمرهم بفسخ الحج إلى العمرة» ولا يجوز أن يكون أمرهم بذلك 
وهم في حرمة عمرة أخرئ؛ لانهم يرجعون بذلك إلئ أن يصيروا في 
حرمة عمرتين؛ وقد أجمع المسلمون على المنع من ذَلِكَّء ومحال 
عندنا أن يجمعوا علئ خلاف من أمر رسول الله يو مما لم يكن 
مخصوصًا به» وما لم يفسخ بعد فعله إياه. قال المهلب: وقد أشكل 
حديث عائشة علئ أئمة الفتوی؛ فمنهم من أوقف الأضطراب فيه 
عليهاء ومنهم من جعل ذَلِكَ من قبل ضبط الرواة عنهاء ومعناه يصح 
-إن شاء الله- بترتيبه على مواطنه» ووقت إخبارها عنه في المواضع 
التي آبتدا الإحرام منهاء ثم أعقب حين دنا من مكة بما أمر من لم 
يسق الهدي بالفسخ» قأما حديث الأسود عن عائشة فإنها ذكرت فيه 
البداةء وأنها أهلّت بحجة مفردة بذي الحليفة» وأهلّ الناس كذلك» 
ثم لما دنوا من مكة أمر من لم يكن ساق الهدي أن يجعلها عمرة» إذ 
أوحئ الله إليه بتجويز الأعتمار في أشهر الحج؛ فُسحة منه تعالی لهایه 
الأمة» ورحمةٌ لهم بإسقاط أحد السفرين عنهم» وأمر من لم يكن معه 
هدي بالإحلال بعمرة؛ يري آمته جوازهاء ويعرفهم بنعمة الله تعالل 














الست سس( 
علیهم عيانًا وعملا بحضرة البي ی وفي حدیث عروة عن عائشة ذكرت 
آنهم کانوا في إهلالهم عل ضروب: من مهل بحج؛ بعمرةء بهماء 
فاخبرت عما آل أمر المحرمین» واختصرت ما أهلوا به في أبتداء 
إحرامهم» ولم تأت بالحديث على تمامه كما جاء في حديث عمرة 
عنهاء فإنها ذكرت إحرامهم في الموطنین» ولذلك فال القاسم: أتتك 
بالحديث على وجهه؛ يريد أنها ذكرت الأبتداء بالاحرام والانتهاء إلى 
مكة» وأول حدودها سرف» وما أمر به من الفسخ بعمرة. 

قال الطحاوي: ودل حديث عروة أنهم عرفوا العمرة في أشهر الحج 
بما عرفهم به رسول الله ا وأمرهم به بعد قدومه مكة. 

واحتج من قال بالإفراد» بقول مالك: إذا جاء عن النبي يك حديثان 
مختلفان» وبلغنا أن آبا بكر وعمر عملا بأحدهما وترکا الآخرء فان في 
دك دلالة علئ أن الحق فيما عملا به0". وال الزهري: بلغنا أن عمر 
قال في قوله : ليث كل و 3 أنه قال: من تمامها آن 
تفرد كل واحدة من الأخرئ. وقال ابن حبيب: أخبرني ابن الماجشون 
قال: حدثني الثقات من علماء المدينة وغيرهم» أن أول ما أقيم 
للناس الحج ستة ثمان» مرجع رسول الله إل من حنين» فاستخلف 
رسول الله إا علئ مكة عاب بن أسيدء وأفرد الحج؛ ثم حج أبوبكر 
بالناس سنة تسع فآفرده ثم قبض رسول الله يق فاستخلف أبو بكرء 
فأفرد الحج خلافته سنتین» ثم ولي عمرء فلم يشك أحد أن عمر 
آفرده عشر سنين» وولي عثمان فأفرده أثنتى عشرة سنة”". 


() رواء الدارقطني عن ابن عمر ۲۳۹/۲ كتاب: الحجء باب: المواقيت» واليهقي 
۳۹۷-۱ باب: تأخير الحج. 

















40 سے التوضيع س دہ سی سے 

قال: وحَدَّتِي ابن آبي حازم» عن جعفر بن محمده عن أبيه؛ عن 
جابر أن عليًا أفرد الحج» وافرد ابن عمر ثلاثين متوالیت ما تمتع 
ولا قرن» الا عامًا واحدًا. وأفردت عائشة كل عام 
فعلمنا أن الإفراد هو الذي فعل رسول الله ل كاليقين؛ لأنا نعلم 
بفعل أصحابه بعده -وهم بطانته- أنهم لا يتركون ما فعل. وهكذا قال 
المدنيون والمصريون من أصحاب مالك. وأما نهي عثمان عن المتعة 
والقران وإهلال علي بهماء فإن عثمان آختار ما أخذ به رسول الله 
هه في خاصة نفسه؛ وما أخذ به أبو بكر وعمرء ورأئ أن الافراد 
عنده أفضل من القران والتمتع. 

والقران عند جماعة من العلماء في معنى التمتع؛ لاتفاقهما في 
المعنی» وذلك أن القارن يتمتع بسقوط سفره الثاني من بلدهء كما 
يصنع المتمتع» وكذلك يتفقان في الهدي رالصوم لمن لم يجد هديًا 
عند أكثر العلماء. قال المهلب: وأما قول من ختار القران؛ لأنه 
الذي فعل رسول الله و فإنه يفسر من وجهين: 

أحدهما: توهين قول انس فيما رواه عنه مروان الأصفر أنه اتنا قال 
لعلي: «لولا أن معي الهدي لاحللت» فبان بهلذا أنه 8# لم يكن قارنًا ؛ 
لان القارن لا يجوز له الاحلال؛ كان معه هدي أو لم يكنء وهلذا 
إجماع. 

ثانبهما: أن التمتع والقران رخصتان» والإفراد أصلء ومحال أن 
تکون الرخصة أفضل من الاصل؛ لأن الدم الذي يدخل في التمتع 
والقران جبران» وهو يجب لإسقاط أحد السفرین أو لترك شيء من 











( سلف برقم (1688) باب: من آهل في زمن البي كإهلال الي 3 





تب هن سس 
الميقات؛ لانه لو لم يقرن وأتی بكل منهما منفردًا بعد أن لا تکون العمرة 
فعلت في أشهر”'' الحج وأنئ بكل واحدة من ميقاتها لما وجب عليه دم. 

وقد أنكر القران علئ انس عائشةٌ وابنُ عمر وجعلاه من وهمهء وقد 
سلف. 

وآما حجة من قال بالتمتع» وأنه ## كان 
عمرء فهي مردودة بما رواه البخاري في حدیث أبن عمر بما برد به 
على نفسهء وقد سلف من المغازي من البخاري. وأيضًا قوله 9 في 
حدیث عائشة: «لو آستقبلت من آمري ما آستدبرت ما سقت الهدي» 
E‏ 

وها نص قاطع أنه بعمرة؛ وليس في قوله «استقبلت» إل 
آخره: دليل على أن التمتع آفضل من القران كما زعم أحمد" وإنما 
قال ذلك تطييًا لقلبهم- كما سلف» وسيأتي ما روي عن عروة عن عائشة 
مما يوهم أنه # تمتع» في باب: من ساق الهدي مەه - [ 
وبيان الشبهة فيه. وأما قول الناس لأبي شهاب حين قدم مكة متمتعًا: 
تصیر حجتك الآن مكية”. فمعناه: أنه ينشئ حجة من مكة إذا فرغ 
من تمتعه» كما ينشئ أهل مكة الحج من مكة؛ لأنها ميقاتهم للحج؛ 
إلا أن غير أهل مكة إن حلوا من العمرة في أشهر الحج؛ آنشتوا 
الحج من عامهم دون أن يرجعوا إل أفقهم؛ أو أفق مثل أفقهم في 





فحديث ابن 














() في الاصل: شهرء وصربه في الهامش: أشهر. 
050 سياتي برقم (۱38۱) باب: تقضي الحائض المناسك كلها. 
0 آنظر 
يأتي برقم (1347) باب: من ساق البدن معه. 
برقم ۱0۱۸ 








وی التوضیح لشرح الجامع الصحيح 
البعدء فعليهم في ترك ذلك الذم» ولو خرج إلى الميقات بعد تمام 
العمرة؛ ليهل بالحج منه لم يسقط ذلك عنه الدم -عند مالك 
وأصحابه- إلا أن يكون الميقات أفقهء أو مثل أفقه9. 
وأما حديث حفصة وقولها: (ما شآن الناس حلوا ولم تحل أنت من 
عمرتك؟) فإنه يوهم إهلاله بالعمرة وأنه تمتع؛ لان الإحلال كان لمن 
تمتع؛ وهو وهم فاسد. 
وذكر (عمرتك) في الحديث وتركها سواء؛ لان المأمورين بالحل 
هم المحرمون بالحج؛ ليفسخوه في عمرة» ويستحيل أن يأمر بذلك 
المحرمين بعمرة؛ لان المعتمر يحل بالطواف والسعي» والخلاف 
لا شك فيه عندهم» وقد أعتمروا معه متا وعرفوا حكمها في 
الشريعة؛ فلم يكن يعرفهم بشيء في علمهم؛ بل عرفهم بما أحله الله 
لهم في عامهم ذلك من فسخ الحج في عمرة؛ لما أنكروه من جواز 
العمرة في زمن الحج. 
وللعلماء في قول حفصة: (ما شأن الناس حلوا ولم تحل من 
عمرتك؟) ضروب من التأويل» فقال بعضهم: إنما قالت ذلك؛ لانها 
ظنت أنه ا فسخ حجه بعمرة» كما أمر بذلك من لا هدي له من 
أصحابه» وهم الاکتر» فذكر لها العلة المائعة من الفسخ؛ وهي سوقه 
الهدي» فبان أن الامر ليس كما ظنت. وقيل: معناه: ما شأن الناس 
حلوا من إحرامهم ولم تحل أنت من إحرامك الذي أب بنية 
بدليل قوله «لو أستقبلت من أمري ما آستدبرت؛ الحديث" 

















۸/۳ e 











قعلمبهلاآن لم يحرم بعمرة» وهو قول ابن القصار. وقيل معناء: ل 
كما أمرت أصحابك؟ وقالوا: قد تأتي (من) 
بمعنی : الباءء كما تال تعالئ: حطر ين نر وک [الرعد: ۱۱] 
آي: بامر الله. تريد ولم تحل أنت بعمرة من (حرامك الذي جت به 
مفردًا في حجك. 

وأما قول ابن عباس لأبي جمرة في المتعة: هي السنة. فمعناء: أن 
كل ما أمره النبي إلا بفعله فهو سنةء وكذلك معن قول علي لعثمان في 
القران: ما كنت آدع سنة النبي ا لقول أحد. يعني سته التي أمر بها؛ 
لانه -اقنة- فعل في خاصته غيرها وهو الإفراد. 

وآما فسخ الحج في عمرة فهو في حديث عائشة وابن عباس وجابر 
وغيرهم. والجمهور عل ترکه» وأنه لا يجوز فعله بعد رسول الله كل 
ولیس لأحد دخل في حجة أن يخرج منها إلا بتمامهاء ولا يحله منها 
قبل يوم النحر من طواف» ولا غيره» وإنما آمر به أصحابه؛ 
لينسخ ما كان عليه هل الجاهلية مما سلف؛ لانه خشي حلول أجله 
قبل حجة أخرئ فيجعلها عمرة في أشهر الحج» فلما لم يتسع له 
العمر بما أستدل عليه من كتاب الله من قرب أجله أمرهم بالفسخ؛ 
واحل لهم ما كانت الجاهلية تحرمه من ذلك. 

وقد قال أبو ذر: ما كان لأحدٍ بعدنا أن يحرم بالحج» ثم يفسخه في 
عمرة. وروي ذلك عن عثمان. وعن عمر أنه قال: إن الله يخص نبيه بما 
شاء؛ وإنه قد مات» فأتموا الحج والعمرة لله. وقال جابر: | 
فعلناهما علئ عهد رسول اله يه ثم نهئ عمر عنهماء فلن نعود 
إليهما -يعني: فسخ الحج ومتعة النساء- ثم ذكر حديث الحارث بن 
بلال السالف. 


















ان 


سو سے وري ف ف سن لت 


قال الطحاوي: لا يجوز للصحابة أن يقولوا هذا بآرائهم» وإنما 
قالوه من جهة ما وقفوا عليه؛ لأنهم لا يجوز لهم ترك ما فعلوه 
مع رسول الله يل من الفسخ إلا بتوقيف منه إياهم على الخصوصية 
بذلك؛ ومنع من سواهم منه. فثبت أن الناس جميعًا بعدهم ممنوعون 
من الخروج من الحج إلا بتمامه: إلا أن یصدوا ووجه ذلك 
من طريق النظر: أنه من أحرم بعمرة فطاف لها وسعئء أنه قد فرغ 
منهاء وله أن يحلق ويحل إذا لم يكن ساق هديّاء ورأيناه إذا ساقه 
تعته» فطاف لعمرته وسعی لم يحل حت يوم النحرء فيحل منها 
ومن حجته إحلالا واحدّاء فكان الهدي الذي ساقه لمتعته التي 
لا يكون عليه فيها هدي إلا بان يحج؛ يمنعه من أن يحل بالطواف 
إلا يوم النحر؛ لان عقد إحرامه هكذاء كان. أن يدخل في عمرة 
فيتمها فلا يحل منها حت يحرم بحجة؛ ثم يحل منها ومن العمرة التي 
قدمها قبلها ممّاء وكانت العمرة لو أحرم منها منفردة حل منها بعد 
فراغه من تلك العمرة بقي علئ إحرامه إلئ يوم النحرء فلما كان 
الهدي الذي هو من سبب الحج يمنعه الإحلال بالطواف بالبيت قبل 
يوم النحرء كان دخوله في الحج أولئ وأحرئ أن يمنعه من ذلك إلى 
يوم التحر. 














() أنظر: «شرح معاني انار ۱۹1-1۹٤/۲‏ وحديث الحارث بن بلال رواء أيضًا 
أبو درد (۱۸۰۸) كتاب: المناسك» باب: الرجل بهل بالحج ثم يجملها عمرة 
والساني ۱۷۹/۵ كتاب: مناسك الحج. باب: إباحة فسخ الحج بعمرة لمن لم 
يسق الهدي» وابن ماجه (۲۹۸۶) کتاب: المناسك» باب: من قال كان فسخ 
الحج لهم خاصةء وأحمد ۰41۹/۲ والطبرائي ۳۷۰/۱ (01184: وضعفه 
الالاني في : «الضعيفة» 4٩/۳‏ (۱۰۰۳) وقد تقدم. 


يدم سس 
قال ابن بطال: ولم یجز فسخ الحج أحد من الصحابة إلا ابن 
عباس» وتابعه أحمد وأهل الظاهرء وهو شذوذ من القول والجمهور 
الذين لا يجوز علیهم تحریف التأويل هم الحجة التي يلزم أتباعها"". 
الحديث ال اني 








: حرجا مع سول الله يل عام حَجةٍ لداع 
. الحديث: وأخرجه مسلم ایشا" وسلف فقهه. 
: (فمنا من أهلّ بعمرة). قیل معناه: فسخ الحج» وقیل : عل 








وتولها: (وأهل رسول الله ب بالحج). هو صریح في الافراده وقد 
سلف الأختلاف أقعد الناس برسول الله کل 





وأعلمهم بما كان عليه؛ لاسيما وقسمته ثلاثة أقسام. 
وقولها: (حتئ كان يوم النحر). أي: لأنه أول وقت تحلل الحج. 
الحديث الثالث: 









ال: ما گنت لا 3 
وهو من أفرادهء وأخرجا من حديث سعيد بن 
عثمان وعلي بعسفان؛ فكان عثمان ينهي عن المتعة أو العمرة؛ فقال 





"شرح ابن بطال» 147/4- 191 تصرف وانظر: #المغني» ۰۹۸/۵ «الفروع» ۳ 
۵ «المسلئة 44/۷ 
( «صحيح سلم؟ (۱۲۱۱) كتاب: الحجء باب: بيان وجوه الإحرام وأنه يجوز 


(۱۱۸) إفراد الحج والتمئع والقران. 


بست تون س تین س بت 


عليٌّ: ما تريد إلى آمر فعله رسول الله يك تنه عنه؟ (قال عثمان)6: 
دعنا منك» فقال: إني لا أستطيع أن أدعك» فلما رای علي ذلك 
أهل بهما جميمًا. لم (يقل)" البخاري: دعنا. إلئء ادعك ۳ 
ولهما "؟ عن عبد الله بن عن المتعة 
وكان علي يأمر بهاء فقال عثمان لعلي كلمة» فقال علي: لقد علمت 
أنا قد تمتعنا مع رسول الله ا فقال: أجلء ولكنا كنا خائفين* 
وقد سلف تأويل ذا 

قال ابن التين: إنما هي عثمان عن القران يحمل علئ ما سمع منه 
علئ إرداف الحج على العمرة. وقال أبو الوليد: لم يكن علي محرمًا 
بعمرةء وإنما قرن دا وخالفه ایشا في أنه لم ينه عن ذلك وانما 
آراد أن الإفراد أفضل فقطء وإظهار علي القران؛ ليظهر ما نواه مته 
وقد آختلف العلماء في النطق بنفس النسك» فروي عن ابن عمر أنه 
كان يرئ ترك التسميةء وقال: أليس الله يعلم ما في نفسك(؟ وروي 


0 




















عن عائشة التسمية» وعن عطاء: لا تجزنه الن 


0 ليست في الأصل. 

0 في (): يخرج. 

۳ سيأتي برقم (۰6۱95۹ ورواء مسلم (۱0۹/۱۲۲۳). 

(4) ورد بهامش الاصل ما نصه: اما هو في مسلم 

(۵) رواهمسلم (168/1786) کتاب: الحجء با 

0 رواء البيهقي في «السنن الكبرئ» 4۰/۵ كتاب: الحج» باب: من قال: لا يسمي 
في إهلاله حلا ولا عمرة وأن النية تكفي متهماء وفي «معرفة السنن والآثارة ۷ 
۵ (۹۵۳۲) كتاب: المناسك» هل يسمي الحج أو العمرة عند الإهلال. 

0 رواء ابن أبي شبية في «المصتف» ۳۳۵/۳ (14841) كتاب: المناسك؛ من کان 
يقول: إذا أردت الحج فلا تسم شيكا؛ لكنه بلفظ: تجزنه ال 








جواز التمتع. 








سس تب تا سس( 
وقوله: (ما كنت لادع..) إل آخره. يحتمل أن يريد ما فعله» وأن 
يريد ما آذن فیه؛ لان من آمر بشيء كان کفاعله. 
وفیه: ما كان عليه عثمان من الحکم أنه لا يلوم مخالفه. 
وفیه: أن القوم لم يكونوا يسكتون عن قول يرون أن غيره أمثل منه 








وأخرجه سلم ایشا 

وفي بعض ألفاظ البخاري: يسمون المحرم صفر. 

وابن طاوس: هو عبد الله قاله أصحاب الأطراف» وقوله: 
(كانوا). يعني الجاهلية: وذلك من تحكماتهم المبتدعة. 

ولأبي داود: قال ابن عباس : والله ما أعمر رسول الله ی عائشة في 
ذي الحجة؛ إلا ليقطع أمر آهل الشرك» فان ها الحي من قريش» ومن 
دان دينهم كانوا يقولون: إذا عفا الوبرء وبرأ اه ودخل صفرء فقد 


() «صحیع مسلم؛ )۱۲١١(‏ کتاب: الحجء باب: جواز العمرة في آشهر الحج. 


س( سے التوضيج لشرح الجامع اسع س 
حلت العمرة لمن أعتمر”''. فکانوا یحرمون العمرة حتئ ینسلخ ذو الحجة 
والمحرم. 

وقوله: (صفر) کذا هو بغير آلف» کذا هنا في أصل بخط الدمياطي 
وفي مسلم» والصواب صفرًا؛ لانه مصروف قطمّاء وفي «المحکم» كان 
أبو عبيدة لا يصرفهء فقيل له: لم لا تصرفه؟ لان التحویین قد أجمعوا 
عل صرفه وقالوا: لا یمنع الحرف من الصرف إلا علتان» فاخبرنا 
بالعلتین فيه» فقال: نعم هما المعرفة والساعة. قال المطرز: يرئ أن 
الازمنة كلها ساعات» والساعات مؤلتة". 

قال عياض: وقیل : صفر: داء يكون في | 
جوع الانسان عضته”"» وقال رؤية: هي .ي في البطن» وهي 
أعدئ من الجرب عند العرب“. وهلذا إخبار عن النسيء الذي کانوا 
يفعلونه» كانوا يسمون المحرم صفرّاء ويحلونه» وینستون المحرم 
أي: يؤخرون تحريمه إلئ ما بعد صفر؛ لثلا يتوالئ عليهم ثلائة أشهر 
محرمة» فتضيق عليهم أمورهم من الاغارة وغيرهاء فضللهم الله تعالن 
بذلك فقال: إتت ایی رب ف اکن بل بد لت كتا 
الآية [العوبة: ۳۷]. وقال القرطبي: کانوا يحلون من الاشهر الحرم 
ما آحتاجوا إليه» ویحرمون مکان ذلك غیره؟ 











() «سئن أبي داوده (۱۹۸۷) کتاب: المتاسك» باب: العمرق» وحسنه الالبني في 
«صحح أبي داوده ۲۲۷/۲ ۱۷۳۵۱ 

00 «المحكم؟ ۲۰۹/۸ 

0 مشارق الانوار 4٩/۲‏ 

) أنظر: «غريب الحدیت؛ للهروي 51/1 

() «المقهمة ۳۹۳۴ 





ین u‏ 0 
قال الكلبي: واول من نسأ القلمس واسمه: حذيفة بن عبيد 
الكتاني» ثم كُلّعه ثم ابنه أمية بن قلع بن عرف 





عباد» ثم 





أمية؛ ثم جنادة بن أمية؛ وعليه قام الإسلام؛ وقيل: أول من نسأ 
نعيم بن ثعلبة بن جنادت. وهو الذي أدركه سيدنا رسول الله كلاف 
: مالك بن كنانة بقل اسان سر 








المرض وبروت ایشا والدبر: بفتحها جمع دبرةء يعني : الج 
الذي يكون في ظهر الدا أن يقرح خف البعیر. حکاه 
عیاض (وعفا الاثر). أي: درس أثر الحاج من الطریق» وأمحي 
بعد رجوعهم بوقوع الامطار وغيرها؛ لطول مرور الأيام. وقال 
الخطابي: أي: درس آثر الوبر المذكور””» وفي أبي داود: وعفا 
الوبر“. أي: كثر وبرها الذي خلفته رحال الحاج؛ وعفا من 
الاضداد. ومنه قوله تعالی: حى توا [الاعراف: 45] أي: كثرواء 
وقال الداودي: (عفا الاثر). أي: آثار الحج» وما نالهم في حجهم 
من الشعث. 

(وانسلخ صفر). أي: أنقضئ. 

وقوله: (ويجعلون المحرم صفر): هر النسيء الذي قال تعالئ فيه 
أنه زيادة في الكفر. يحلون الشهر الحرام. يعني: المحرم؛ یحرمون 
الحلال صفر. أي: يؤخرون حرمة الحرام إلى الحلال صفر. 

















() «مجمل اللفقه ۱۲۲/۱ 
45 «مشارق الأنوارة ۲۳/۱ 
١‏ اعلام الحدیت؛ ۸0۷/۲ 
(8)_سبق تخريجه. 








اتوشیع شرح الجامع الصحيع سس 

قال ابن فارس: كانوا إذا صدروا عن مني يقيم الرجل فيقول: 
أخرت عنكم حرمة المحرم» وأجعلها في صفر؛ لانهم كانوا یکرهون 
أن يتوالئ عليهم ثلائة شهور لا يغيرون فيها؛ لأن معيشتهم كا 
الإغارةء فقال تعالی: إا ال زد في لتر [العوبة: 
۷ وقال ابن درید: الصفران: شهران من السنة سمي أحدهما في 
الاسلام المحرم". وقال في «المحكم؟ عن بعضهم: قال بعضهم 
سمي صفرًا؛ لأنهم کانوا یمتارون الطعام فيه من المواضع» وقال 
بعضهم: سمي پذلك لإصفار مكة من أهلها إذا سافروا. وروي عن 
رؤبة أنه قال: سموا الشهر صفرًا؛ لأنهم كانوا يغيرون فیه» فیترکون 
من لقوا صفرًا من المتاع» وذلك أن صفر بعد المحرم» فقالوا: صفر 
الناس منا صقر" 

وقال القزاز: قالوا: إنما سموه صفرًا؛ لأنهم كانوا يخلون البيوت 
منهم بخروجهم إلى بل يقال له الصفرية يمتارون وقيل: لأنهم كان 
يخرجون إلى الغارة فتبقئ بيوتهم صفرًا. وقيل: لأن العرب كانوا 
يزيدون في كل أربع سنين شهرًا يسمونه: صفر الثاني» فتكون السنة 
ثلائة عشر شهرًا كي تستقيم لهم الأزمان على موافقة أسمائها مع 
الشهور» وكانوا یتطیرون به» ويقولون: لان الأمور فيه متعلقة؛ 
والآفات واقعة. 


















وقوله: (قدم صبيحة رابعة). فيه: دخولها نهاراء وكان ابن عمر 
به» وكذا عطاء والنخعي وابن راهويه وابن المنذر» وهو أصح 





( «مجمل اللنت» 831/5 
050 «جمهرة اللغةه لابن دريد ۱۷6۰/۷ 
© «المحكم؛ ۲۰۱/۸ 


ڪن سل 
الوجهین عندناء وتیل : دخولها ليلا ونهاژا سوام وهو قول طاوس 
والثوري؛ وعن عائشة وسعيد بن جبیر وعمر بن عبد العزیز: دخولها 
لیلا أفضل من النهار؛ وقال مالك: يستحب دخولها نهارّاء فمن 
جاءها لیلا فلا باس به. قال: وقد كان عمر بن عبد العزيز يدخلها 
الطواف الإفاضة ليلا“ وسياتي ترجمة البخاري دخولها لیا ونهارّاء 
ولم يأت في دخولها ليا شيء نعلمه. 

وقوله: (تعاظم ذلك). أي: تعاظم مخالفة العادة التي كانوا عليها 
من تأخير العمرة عن أشهر الحج؛ نقلوه عن الإحلال فقالوا: أي 
الحل: إحلال الطيب والمخيط كما يحل من رمئ جمرة العقبة وطاف 
لاإفاضةء أم غيره؟ فأخبره أنه الحل كله بإصابة النساء. 

الحديث الخامس: 

حديث أبي موسی: قَدِمْتُ عَلّى رسول الله .مه باْجل. 

يريد: أمره بالفسخ لما لم يكن معه هدي» كما أمر أصحابه الذين 
لا هدي معهم. 

الحدیث السادس 

حديث”" مالك عن نافع عَنٍ ابن عُمَرَه عَنْ 
يَا رَسُولَ اللو ما شَأَنُ الاس علرا و 

















يذ راي وف مذي 
وقد آخرجه مسلم ایشا(" وقد اسلفنا الكلام عليه واضحًا. 


() أنظر: «لاستذکار» ۰14/۱۱ ۳ «نیة الطالب» ۰13۳/۱ 
«حاشية العدوي علئ كفاية الطالبة 81۳/۱ 

(۲) ورد فوقها کلام غير واضح في الاصل. 

() «صحيح مسلم؛ (143) كتاب: صلاة المسافرين» باب: قصر الصلاة بمن. 





7 سس س س تین سین سے 


قال أبو عمر زعم بعض الناس أنه لم يقل أحد في هانا الحديث عن 
نافع : ولم تحل أنت من عمرتك؟ إلا مالك وحدهء قال: 0 
قالها عن نافع جماعة منهم: عبيد الله بن عمر وأيوب بن 
وهما ومالك حفاظ أصحاب ناف : ولما لم يكن لأحد من 
العلماء سبيل إلى الأخذ بكل ما تعارض وتدافع من الآثار في هذا 
الباب» ولم يكن بد من المصير إل وجه واحد منهاء صار كل واحد 
إلى ما صح غ أجتهاده: فصار مالك (اي): والشافعي الیل 
تفضيل الافراد لوجوه" منها: أنه روي عن عانشة أيضًا من وجوه 
فکانت تلك الوجوه عنده أولئ من حديث حفصة هلذا. ومنها: أنه 
الثابت في حديث جابر. ومنها: أنه أختيار أبي بكر وعمر وعثمان. 
ومنها: أنه أتم ولذلك لم يحتج فيه إلئ جبر شيء بدم. وما أعلم 
أحدًا رة حديث حفصة هذا بان قال: إن مالكا تفرد بتلك اللفظة 
إلا هلذا الرجلء والله يغفر لنا وله" . 

قال أبو عمر: وهذا أمر مجمع عليه في القارن» أنه لا يحل حت 
يحل متهما جميعًا 9 

وقال ابن التين: قولها: ولم تحل أنت من عمرتك؟ يحتمل أن تريد 
من حجك؛ لان معناهما متقارب بجامع القصد. وقيل: نها نما سمعته 
یأمر الناس بسرف بف بشع الح يا ظنت أنه فسخ الحج 
وقيل: أعتقدت أنه كان معتمرًا. وقيل: يحتمل أن يكون قارنًا -كما 
ذكره الخطابي *- وقيل E‏ لم لم تهل بعمرةء وتتحلل بها؟ 
() كذا بالأصل ولعلها زائدة. 0 مق تخریج الماد 


( «التمهيده ۲۹۸/۱۵- 7١1‏ بتصرف. ۰ () «التمهيد ۳۰۲/۱۵ 
() «أعلام الحديث» ۸0۲/۲ عالم السنن» 148/9 





































قال: والصواب أن المراد: لمَّ لمْ تفسخ حجك في عمرة کفعل غيرك؟ 
ولعلها لم تسمع قوله امن كان معه هدي فلا بحل»(؟, 

وقال القرطبي: معني قولهاء وقول ابن عباس: (من عمرتك). أي: 
بعمرتك» كما قال تعالی: ٤‏ ئر له [الرعد: ۱۱]. أي: بأمر 
اش عبر بالاحرام بالعمرة عن القران؛ لأنها السابقة في إحرام القارن 
قولا ونية» ولا سیما على ما ظهر من حديث ابن عمر أنه -0- 
کان مفردًا(". 








وقوله: «لبدت راسي وقلدت هدبي؛ قال الداودي: فيه أن من لبد 
وقلد لا يحل حتئ يحلق ويفرغ من الحج كله» وقال غيره: لايمنع 
ذلك من إحلاله من عمرته؛ لأن من فعل ذلك وأهل بعمرة ینحر 
ويحلق عند كمالهاء ولا يجب عليه لأجل التلبيد والتقليد إرداف حجة 
عليهاء وإنما معناه: أن في الكلام حذقّاء وذلك أن يعلمها أنه لبد 
رأسه وقلد هديه للحج» فلا يمكنه التحلل من ذلك قبل أن يبلغ 
الهدي محله وينحره بمنئ بعد كمال حجه» وأما من أحرم بعمرة 
وأكملها فلا يردف ویحلق» ولا يقال كره الحلق؛ لقرب الحج عل 
ما ذكره مالك أنه يكره لمن أعتمر أن يحلق إذا قرب من الموسم؛ 
لان مالا كان يقصر ولو من شعره» بخلاف الحج فيجمع بين 
الأمرين» وحفصة لم تسأله عن ترك الحلاق» وإنما سألته عن ترك 
التحلر. 


(۱) سلف برقم (۱3۳۸) باب: طواف القارنء ورواء سلم (۱۲۱۱) كتاب: الحج» 
باپ: بيان وجوه الإحرام وأنه... 

00 «المقهم؟ ۳۵۵/۲ 

<> لتق 55/4 






التوضیح لشرح الجامع الصحيع سس 


الرزیا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزكا من الك 
وفيه: ما كانوا عليه من التعاون على البر والتقوئ» وحمدهم لمن 
يفعل الخيرء فخشي أبو جمرة من تمتعه هبوط الأجرء ونقص الثواب؟ 
للجمع بينهما في سفر واحد وإحرام واحد: وكان الذين أمروا بالإفراد 
إنما أمروه بفعل رسول الله ك في خاصة نفسه؛ لیفرد الحج وحده» 
ويخلص عمله من الأشتراك فيهء فأراه الله الرؤيا؛ ليعرفه بها أن حجه 
مبرورء وعمرته متقبلة في حال الآشتراك؛ ولذلك قال له ابن عباس: 
أقم عندي. ليقص على الناس هزه الرؤيا المثبتة لحال التمتع» ففي 
دليل أن الرؤيا الصادقة شاهدة عل مور اليقظةء وكيف لا وهي جزء 
من ستة وأربعين ؟ 
وفي قوله: (اجعل لك سهمًا من مالي). أن العالم يجوز له أخذ 
الاجرة على العلم» وقد اسلفنا أن قوله لابي جمرة: هي الستة. أن 
معناه: أن كل ما آمر رسول الله يك بفعله فهو السئةء فراجعه. 
6۱ «صحیح مسلم؛ (۱۲6۲) كتاب: الحجء یاب: جواز العمرة في آشهر الحج. 
(5) حدیث سيأتي برقم (1۹۸۹) کتاب: التعيير» یاب: الرؤيا الصالحة جزه من ستة 
وأربعين جزة! من | 




















س سس 


الحدیث الثامن 

حدیث ابي شهاب ثال: ثینث ما 
الحدیث بطوله. 

قال أبو عبد الله: آبو شهاب لیس له مسند إلا هذا. قال ابن التين: 
كأنه يقول: من كان هكذا لا يجعل حدیثه أصلا من أصول العلم» 
واسمه: موسئ بن نافع الحناط؛ وقد سلف الكلام عليه» وهما 
أثنان: آبو شهاب (خ. م. س) الحناط الكبير"“ هذا؛ والصغير 
(خ. م. ت. ق)» وكلاهما في الصحيحين. 

وفيه تقديم وتأخيرء التفدير: وقد أهلوا بالحج مفرداء فقال رسول 
لله 3 : «اجملوا إحرامكم عمرة؛ وتحللوا بعمل العمرة» وهاذا معن 
فسخ الحج إلى العمرةء وهو أبين ما في هه الأحاديث من فسخه 
الحج إلى العمرة» وفي حديث جابر هذا إنما فعل ذلك لأنهم كانوا 
يتحرجون من العمرة في أشهر الحج» كما سلف» فأبطله وحض عليه 
كما في نذر عمر في الجاهلية. فإنه حضه على الوفاء بالنذر» وان 
كان نذر الكافر لا يلزم إذا. أسلم. 

وهذا الحديث طرف من حديث جابر بن عبد الله الطويل» وقد ساقه 
مسلم أحسن سيافة» وهو من آفراد۳ والبخاري ذكر جله في مواضع 
متفرقة من حديث جابرء وابن عمرء وابن عباس وابن مسعود؛ 





يعمرة. إل آخره. 














)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: أبو شهاب الكبير قال فيه أحمد: منكر الحديث. قال 
في «الكاشف» في ترجمة الصغير: صدوق. وكل منهما له ترجمة في «الكمالة. 

0 سيتي برقم (۲۰۳۷) كتاب: الآعتكاف. پاب: الأعتكاف ليلاء ورواء مسلم 
(۱۹۵۷) کتاب: الإيمان» باب: نذر الكافر وما يفعل فيه إذا أسلم. 

0 «صحيح مسلم» (۱۲۱3) كتاب: الحجء باب: بيان وجوه الإحرام وأنه يجوز.. 


لبس التوضيع س الجامع اسع 
وغیرهم(۰۲ وكذا فعل مسلم ایشا( وصنف ابن المنذر عليه مصتقًا 
سماه «التحبير»؛ أستنبط منه مائة ونیا وخمسين نوعًا من وجوه 
العلم» وبين في كل وجه منها وجه آستدلاله» من أغربها: كراهة 
الحل للمحرمة» وبه قال أحمدء ومن فوائد القطعة التي ساقها 
البخاري: التقصير للمعتمر؛ ليتوفر الشعر للُلآق يوم النحر. 

الحديث التاسع : 




















(1) سلف برقم 1681) باب: من أهل في زمن الني ڳا كإهلال الني اب وسياتي 
برقم (۱0۷۰) باب: من لبئ بالحج وسماهه و(101) باب: تقضي الحالض 
المناسك كلهاء و(۱۷8۸) كتاب: ا 

۰ كتاب: الشركة» باب: ترا في الهدي والبدناء و4050 كاب: 
التمثيء باب: قول النبي 45: «لو أستقبلت من أمري ما آستدبرت؟: و(۷١۷۳)‏ 
كتاب: الأعتصام» باب نهي النبي 9 على التحريم إلا ما تعرف إباحته. 

() رواء مسلم (۱۲۱۹) كتاب: الحج. 

(۴) ورد بهامش الاصل ما نصه: آخر الجزء الأول من الجزء السادس من تجزئة 
النصف. 
وبالجانب ال خر من الهامش كتب: ثم بلغ في السادس بعد العشرين كتبه مؤلقه . 





رَسُولُ اللو کا أن نجعلها عُمْرَة 
وقد سلف الكلام على فقهه» ويؤخذ منه أن التعيين أفضل» وآن 
يسميه في تلبيتهء وكذا في التمتع والقران. 





کی دی دی 


و کے اون اس ت 





في بعض نسخ البخاري: باب التمتع عل عهد رسول اله 45 وقد 
أدرجه ابن بطال في الباب الاول(۱)؛ لأنه كمعن حديث جابر في التسمية 
لما أحرم به» ولا شك أن عمران لم يكن ليقدم على القول عن نفسه» 
وعن أصحابه آنهم تمتعوا عل عهد رسول الله كه إلا وأنهم قد أسمع 
بعضهم بعضًا تلبيتهم للحج وتسميتهم له» ولولا ما ققدم لهم قبل تمتعهم 
من تسميتهم الحج والإهلال به لم يعلم عمران إن كانوا قصدوا مكة بحج 
أو عمرةه إذ عملهما واحد إل موضع الفسخء والفسخ لم يكن 
إلا للمفردين بالحج؛ وهم الذين تمتعوا بالعمرة ثم حلواء ثم آحرموا 
بالحج. فدل هذا كله علئ أنه لابد من تعيين الحج أو العمرة عند 
الاملال. وأن هنا مفتقر إلى النية عند الدخول فيه. وقول عمران 
(تمتعنا على عهد رسول الله يَف ونزل القرآن)» يريد أن التمتع والقران 
معمول به عل عهد رسول اله ل لم ينسخه شيء» ونزل القرآن 
بإباحة العمرة في أشهر الحج في قوله: طقن تم اة الآية 
[البقرة: ۱۹۲ 











() شرح ابن بطال» 805/4: 


سس تب اه سس 

وقرله: (قال رجل برأيه ما شاء): يعني من ترکه» أو الاخذ به» وان 
الراي بعد النبي ها باختيار الافراد لا ينسخ ما سَنّهُ من التمتع والقران. 
قال ابن الجوزي: كأنه يريد عثمان. 

وقال النووي والقرطبي: يريد عمر"؟» زاد ابن التين: يحتمل أن 
يكون أراد أبا بكر أو عمر أو عثمان. وقد ذكر البخاري في التفسير 
حديث عمران قال: أنزلت آية المتعة في كتاب اه ففعلناها مع 
رسول الله و ولم ينزل قرآن يحرمه؛ ولم ينه عنها حتئ مات» قال 
رجل برأيه ما شاء» قال محمد: يقال: إنه عمر”". 

وفي «الموطاه عن الضحاك بن قيس قال: ما يعقلها إلا من جهل آمر 
اف" وروي نحو ذلك عن ابن الزبير ومعاوية» وفسر ذلك اب 
وذلك أنه سثل عن متعة فأمر بهاء فقيل له: تخالف أباك؟! فقال: إن 
عمر لم يقل الذي تقولون» إنما قال: آفردوا الحج عن العمرة» فإنه 
أتم؛ لان العمرة لا تنم إلا في أشهر الحج إلا بهديء فاراد أن يزار 
البيت في غير أشهر الحج؛ فجعلتموها أنتم حرامّاء وعاقبتم الناس 
عليهاء وأحلها الله وعمل بها رسوله. 

وهلذا هو الصحيح» وابنه أعلم الناس بمقالة أبيهء ولعله يرئ أن 
أعتقاد تفضيل المتعة خطأء وكان ينهئ عن ذلك. 








210 سلم بشرح التووي» ۰۲۰۵/۸ ودالمفهم؟ ۱۳۵۰/۳ 

250 سيأتي برقم (40۱۸) باب: طقن تشز بل لم4 

© «الموطاة ص 555 

0 رواء أحمد 048/5 وین حزم في احجة لداع م۰۳۹۸ واليهقي في د 
۱/۵ کتاب: الحجء باب: كراهية من كره القران والتمتع» والذهبي في 
الحفاظ ۱۰۰۰۳ 














التوضيح شرح الجامع الصحیح س 





وذكر الهروي عن عمر أنه قال: إن أعتمرتم في أشهر الحج رأیتموها 
مجزئة من حجكمء وكانت فائتة فوت عامها. ضربه عمر مثا لخلاء مكة 
من المعتمرين سائر السنة . 





۷- باب قَوْلٍ الله تقالی: 
لم یک آمل كاضر السنجد اا « [البقرة: 043 








«gal‏ ا 

أصل حاضري: حاضرین؛ سقطت النون للإضافة؛ والياء سقطت 

وصلا؛ لسكونهاء وسكون اللام في المسجدء وإذا وقعت عند 
الأضطرار إليه فأثبت ١‏ 





غ س کک وس وا منت شش 


وهو من أفراده» وقد وصله الاسماعيلي فقال: ثنا القاسم بن زكريا 
المطرزء ثنا احمد بن ستان» ثنا أبو كاملء نا أبو معشر البراء» ثنا 
عثمان بن سعيد» عن عكرمة.. الحديث. وقال: هكذا قال القاسم: 
عثمان بن سعيد. وکذا رواء أبو تعيم الحافظ عن أبي آحمده ثنا 
القاسم المطرز به. وقال ذكره البخاري بلا رواية عن أبي كامل» 
وقال أبو كامل: عشمان بن غياث» وقال المطرز: ابن سعيد. 
وقال أبو مسعود الدمشقي: هذا حديث (غريب)270: ولم أره عند أحل 
إلا عند مسلم بن الحجاج» ومسلم لم يذكره في «صحيحه» من أجل 
عكرمةء وعندي أن البخاري أخذه عن مسل . 

قلت: ويجوز أن يكون البخاري أخذه عن أبي كامل بغير واسطة» 
فإنه غالًا يستعمل مثل ذلك فيما أخذه عرضًا أو مناولة؛ وهما صحیحان 
عند جماعة» يجب العمل بهما(۳. 











)١(‏ كذا في الاصل» وفي «الجمع بين الصحيحين» عزيز. 

() أنظر «الجمع بين الصحيحين» 111/5- ۱۱۲ ۱۱۷9 

(۳) العرض أو القراءة على الشبخ هي: طريقة من طرق تحمل الحديث وفيها يقرا 
يسمعء سواء قرأ من حفظه أو كتابه؛ وسواء قرأ هو 
أو غيره» وسواء تابعه الشيخ من حفظه أو من كتابهء وصفة أداء العرض أن 
يقول: قرات علي فلان كذاء أو قرئ عليه وأنا أسمع كذاء والفظ الستعمل 
هو: أخبرناء أما المثاولة فهي: أن يناول الشيخ الطالب كتابا أو سماًا له 
ويحيز له أن يرويه عته أو لا يجيز له» فمنها مناولة مقرونة بالإجازة: ومناولة غير 
مقرونة بالاجازت وصغية أداء المناولة أن يقرل: ناولني فلان کذاه أو ناولني 
وأجاز لي كذا. 

انظر: علوم الحديث لابن الصلاح ۰۱۵۰-۱۳۷ ۱۷۳-۱۹۵ و«المقنع» 
اللمصنف 714-1411 ۱۳۳۰-۳۲۵ فع المفيث» للسخاوي ۰۲۷/۷ ۱۱۱ 





سے تاب التق Ca‏ 

وقوله : (فلما قدمنا مكة قال ال##: «اجعلوا إهلالكم بالحج عمرة؛ ). 
يريد قرب مكة» وهو سرف» كما سلف» وبين في هذا الحديث أنهم لما 
حلوا أتوا النساءء ولبسوا الثياب. 

وقد أختلف العلماء في حاضري المسجد من هم؟ فذهب طاوس 
ومجاهد إلئ أنهم أهل الحرم" وبه قال داود. وذهب طائفة إل 
أنهم أهل مكة بعينها. روي هذا عن نافع مولى ابن عمر» وعن 
عبد الرحمن الاعرج "۰ وهو قول مالك» قال: هم أهل مكة وذي 
طوئ» وشبههاء وأما أهل منئ وعرفة والمناهل مثل: قديد وعسفان» 
ومر الظهران فعليهم الدم. 

وذعب أبو حنيفة إلى أنهم آهل المواقيت فمن دونهم إل مک 
وقال مكحول: من كان منزله دون المواقيت إل مكة فهو من حاضري 
المسجد الحرام» وأما أهل المواقيت فهم كسائر آهل الآفاق”*". 

روي هذا عن عطاء"؟» وبه قال الشافعي بالعراق؛ وقال الشافعي 
وأحمد: من كان من الحرم على مسافة لا تقصر في مثلها الصلاةء 
فهو من حاضري المسجد الحرام". وعند الشافعي ومالك وأحمد 














() رواء الطبري في «تفسيره» ۰۲۹۵/۲ وابن أبي حاتم في «تفسير القرآن المظيم؟ ۱ 
۹ وذكره أبن الجوزي في ازاد السیر» 508/1 

09 أنظر: «احكام القرآنة 560/١‏ 

۳ أنظر: «الاستذكارة ۰۲۱۵/۱۱ «المتقی 598/6 

(4) أنظر: «المبسوط» ۰۱3۹/6 «بدائع الصتائع» 188/5 

(* رواء الطبري ۰۲۹0/۲ وانظر: «الاستذكار» .518/1١‏ 

00 المصدر السابق. 

0 أنظر: «البيان» ۰۸۱/۶ اروضةلطالین۹ ۰63۱/۳ «العزيزة ۰۳۶۸/۲ «السترعب» 
۲ «المبدع؛ ۰۱۲۵/۲ «مسائل الإمام برواية الكوسج» ۱/ 91۵ 








س لتوضيع س الجمع الصحيع مد 
وداودء أن المكي لا یکره له التمتع ولا القران؛ فان تمتع لم يلزمه دم . 
وقال أبو حنيفة: يكرهان له» فان خالف فعليه دم جبرّاء وهما في حق 
الآفقي مستحبان» ويلزمه الدم شكرًا". 

وقال الدوادي: وقول ابن عباس» وإباحته للناس غير آهل مكة ول 
بظاهر الآية؛ وقال ابن عمر والحسن وطاوس: ليس لأهل مكة تمتع. 
حكاء ابن المنذر. 

وجه قول أبي حنيفة أنهم كأهل مكة في عدم وجوب الاحرام عليهم. 
وروی مالك عن نافع عن ابن عمر أنه أقبل من مكةء حتئ إذا كان بقديد 
بلغه خبر من المدينة» فرجع» فدخل مكة حلالا”". 

فدل علئ أن أهل قديد كأهل مكة» وقد روي عن ابن عباس خلاف 
هذا؛ روی عنه عطاء أنه كان يقول: لا يدخل أحد مكة إلا محرمًا. 

وقال ابن عباس: لا عمرة على المكي إلا أن يخرج من الحرم 
فلا يدخله إلا حرامّاء وان خرج قريبًا من مک 











فهذا ابن عباس قد منع الناس جميعًا من دخول مكة بغير إحرام؛ 
فدل هنذا أن من كان من غير أهل مكة فهو عنده مخالف لحكم أهل 


( أنظر: «الاستذكارة ۰۲۱۱/۱۱ «المتقی» ۰۲۲۹/۷ فروضة الطاللين» 40/۲ 
#العزيز» #/ 784 «المستوعب» ۰۵۷/4 «المبدع» ۰۱۳۷/۴ 

: لوط ۰۱3۹/6 «بدائع الصتائع» 154/5 

(۳) رواه ابن أبي شيبة في «المصتف» ۲۰۳/۳ (۱۳۵۲6) كتاب: الحج» من رخص أن 
يدل مكة بخير إحرام؛ والطحاوي في «شرح معاني الآثارة ۱۹۴/۲ واليقي في 
«سته» ۱۷۸/۵ كتاب: الحج» باب: من رخص في دخولها بغير إحرام وان لم 
يكن محال 

4 أنظر: شرح معاني الآثارة 1۳۳/۲ 


0 











ین سس( 
مكةء يوضحه قوله ا#: «إن الله حرم مکت*. أفلا ترئ أنه قصد 
بالحرمة إلى مكة دون ما سواهاء فدل ذلك أن سائر الناس سوئ 
أهلها في حرمة دخولهم إياها سواء» فثبت بذلك قول ابن عباس» 
وفي ثبوت ذلك ما يجب به أن حاضري المسجد الحرام هم أهل مكة 
خاصة» كما قال نافع والأعرجء لا كما قال أبو حنيفة وأصحابه. ومن 
الحجة لمالك: أنهم أهل القرية التي فيها المسجد» وليس آهل الحرم 
كذلك؛ لأنه لو كان كذلك لما جاز لأهل مكة إذا أرادوا سفرًا أن 
يقصروا حتئ يخرجوا عن الحرم كله» فلما جاز لهم القصر إذا 
خرجوا عن بيوت مكة؛ دل ذلك علی أن حاضري المسجد هم آهل 
مكة دون الحرم. وأما قول من قال: من كان أهله دون المواقيت» فان 
المواقيت ليس من هذا الباب في شيء؛ لانها لم تجعل للناس؛ لانها 
حاضرة المسجد الحرام» الا ترئ أن بعض المواقيت بينها وبين مكة 
مسيرة ثمان لیال. وبعضها ليلتين» فيكون من كان دون ذي الحليفة 
حاضري المسجد الحرام» وبينه وبين مكة ثمان ليال» ومن كان منزله 
من وراء قرن مما يلي نجدًا لا يكون من حاضریه» وإنما بينه وبينها 
مسيرة ليلتين» وبعض آخری: وإنما الحاضر للشيء من كان معهء 
ويجعل من هو أبعد حاضرّا؛ ومن هو أقرب ليس بحاضر. وأيضًا 
فقرله تعالئ: «مُمُ الت كوا تشرط ع الْسَْجِدٍ لرا [الفتح' 
۶ دال أنه المسجد الحرام بعينه» والصد إنما وقع عنه وعن البيت» 
فأما الحرم فلم يكن ممنوعًا منه؛ لان الحديبية تلي الحرم» وعذا 
قاطع» قاله طاوس ومجاهد. 











() سباتي برقم (۱۸۳۴) من حديث ابن عباس كتاب: جزاء الصید» باب: لا ينفر 


صيد الحرم. 





۷ س التوضيع س الجامع س سم 
وآما قول ابن عباس في التمتع: فان الله أنزله في كتابه وستة نبيه» 
وأباحه للناسء غير أهل مكةء فان مذهبه أن أهل مكة لا متعة لهم 
وذلك -والله أعلم- لان العمرة لابد في الإحرام بها الخروج إلى 
الحل: ومن كان من أهل مكة فهي داره لا يمكنه الخروج عنهاء وهي 
ميقاته للحج» وقد صرح بذلك ابن عباس فقال: يا أهل مکةه لا متعة 
لکم إنما يجعل أحدكم بينه وبين مكة بطنًا واحدًا ويهل". وهنا 
مذهب آبي حنيفة» وأصحابه قالوا: ليس لأهل مكة تمتع ولا قران 
فان فعلوا فعليهم الدم» كما سلف . 
وأوجب ابن الماجشون الدم للقران دون التمتع”"» واعتل بان 
القارن» قارن من حيثما حج» والمتمتع إنما هو المعتمر من بلده في 
أشهر الحج» المقيم بمكة حتن يحجء ومن كان من أهلهاء فهي داره 
لا يمكنه الخروج منها إل غير داره» وقد وضع الله ذلك عنه» ولم 
يذكر القارن وهو خطا؛ لأنه إذا أجاز التمتع لأهل مكة فقد أجاز لهم 
القران» إذ لا فرق بينهماء واحتج أبو حنيفة بان الأستثناء عنده في 
الآية راجع إلى الجملةء لا إلى الدم» قال: ولو رجع إلى الدم لقال 
ذلك علئ من لم يكن أهله. وقول القائل: لفلان كذاء يفيد نفي 
الإيجاب عليه؛ ولههذا لا يقال له الصلاة والصوم؛ وإنما يقال عليه 
الصلاة والصوم. واحتج لمالك بقوله تعالئ: لف تک [البقرة: 
يقتضي إباحة التمتع» ثم علق عليه حكمًا وهو الهدي» ثم 
أستثنئ في آخرها أهل مكةء والاستثناء إذا وقع بعد فعل علق عليه 

















0 رواء الطبري في 2 
0 سبق تخریج قولهم. 
0 «الاستذكارة ۲۱۲/۱۱ 


۳ 








سس تب الخ 


حكم آنصرف إلى الحكم المعلق على الفعل» لا إلى الفعل 
مكة وغيرهم في إباحة التمتع الذي هو الفعل سواء؛ والفرق 





في 
الأستثناء يعود إلى الدم؛ لأنه الحكم المعلق على التمتع؛ وها 
بمنزلة قوله 9 امن دخل دار ابي سفيان فهو آمن؛ ومن دخل منزله 
فهو آمن"2 فلو وصله بقوله ذلك لمن لم يكن من أهل القينتين» 








أو لغير ابن خطل» لم يكن ذلك الاستناء عائدًا إلا إلى الأمرء لا إلى 
الدخول؛ ولا يكون سائر الناس ممنوعين من دخول منازلهم» ومنزل 
أبي سفيان» بل إن دخلوا فلهم الأمان كلهم» إلا من أستتين. 

وقوله قن تم ليه إل له [البقرة: 147] لو تجرد من تمامه لم 
يعدء كقولك: زيد. لا يفيد بانفراده حتئ تخبر عه بقائم أو قاعد أو غیره» 








فكذلك قرله: ق َه ل إل أله لا يفيد شيعا حتل تخبر عن 
حکمه. 
وتوله 6 ين هي [البقرة: ۱۹۲] هو الحکم الذي به تتم 





الفائدة» والفوائد إنما هي في الأحكام المعلقة علئ أفعال العبادء لا عل 
أسمائهم» ومثله یک بت 02 إل الیش معناء: 
فإنه لم يسجد» فلم تكن الفائدة في الأستناء راجعة إلا إلئ نفي السجود 
الذي به يتم الكلام» وإنما أوجب الله الدم على المتمتع غير المكي؛ 
كان عليه أن يأتي محرمًا بالحج من داره في سفره» والعمرة في سفرتان» 
فلما تمتع بإسقاط أحد السفرين؛ أوجب الله عليه الهدي. فكذلك القارن 
هو في معناء لاسقاط أحد السفرین. ودلت الآية على أن آهل مكة 
بخلاف هذا المعنئ؛ لان إهلالهم بالحج خاصة من مكة» ولا خروج 








(۱) رواء مسلم (۱۷۸۰) كتاب: الجهاد والسيرء باب: فح مكة. 


س۷ د التوضيع بش لا الصحيع سس 
لهم إلى الحل للإهلال إلا بالعمرة خاصة» فإذا فعلوا ذلك» لم يسقطوا 
سفرًا لزمهم» فلا دم علیهم» ففارتوا سائر آهل الآفاق في هذاء وقد 
أسلفنا أختلافهم فيمن أحرم من مكة بالعمرة ولم يخرج إلى الحل في 
باب مهل أهل مكة للحج والعمرة. 

وقوله : وة إا تین [البقرة: 147]: إلى أمصاركم. هو أصح 
أقوال الشافعي فيه» أن المراد بالرجوع: الرجوع إلى أهله. كما 
سيأتي مصرخا به في باب: من ساق البدن» وثانيها: الأخذ فيه 
وثالئها: من منئ إلى مكة» ورابعها: الفراغ من أعمال الحجء 
والثلاثة تكون في الحج» فيستحب الاحرام بالحج في السادس؛ لتقع 
الثلاثة في الحج. والثامن الأولئ للحاج عدم صومه؛ واستحب مالك 
وابو الإهلال من المسجد لهلال ذي الحجة. وعند أبي حنية 
الافضل أن یصوم السابع والثامن والتاسع من ذي الحجة؛ رجاء أن 
يقدر على الهدي الذي هو الاصل» وعنده: إن صام السبعة بمكة بعد 
فراغه من الحج جاز إذا مضت أيام التشریق ۳» وفي «شرح الهدايا 
المستحب في السبعة أن يكون صومها بعد رجوعه إلئ أهلهء إذ 
جواز ذلك مجمع عليه" ويجوز إذا رجع إلى مكة بعد أيام 
التشريق في مكة» وفي الطريق» وهو محكي عن مجاهد وعطاء9», 
وهو قول وجوزه أيضًا في أيام التشريق؛ وهو قول ابن عمرء 














1 سيأتي برقم (01383. 

0 انظر الفقهاء» ۰4۱۲/۱ «المبسوط» 181/4 

0 «الهداية» 1328/1 

(4) رواه ابن أبي شيية في المصتف» ۱8۱/۳ كتاب: الحج» في قضاء السبعة الفرق 
أو الوصل. 





نب هن سل 
وعانشة ۲۳ والاوزاعي» والزهري» والشانعي في القديم» وهو المختار 
في حق فاقد الهدي: ولم یجوزه علي للنهي عن ذلك . 

وقال أحمد: أرجو أن لا يكون به بأس. وقال إسحاق: يصومها في 
الطریق "۰ فان فاته الثلاثة في الحج لم يجزه عند أبي حنيفة إلا الدمء 
روي ذلك عن علي؛ وابن عباس» وسعيد بن جبيرء وطاوس» ومجاهد؛ 
والحسن» وعطاء۰ وجوز صومها بعد أيام التشريق حماد» والثوري؛ 
والأظهر من أقوال الشافعي: أنه يفرق بينها وبين السبعة» بقدر مسافة 
الطریز). 








هت وعو 





1 «المصتف» ۱۵۱/۳ (۱۲۹۹۲-۱۲۹۹۱) من رخص في الصوم ولم ير عليه هده 

07 أنظر: لین 4/ 244 «روضة الطاليين» ۰۵۳/۳ «مختصر خلافيات الييهقي» ۳ 
۳ 

© أنظر: «مسائل الإمام برواية الکوسج؛ ۰81۹/۱ «المغني؟ ۱۳۹۲/۵ 

() «المصتف» ٠١١-٠١١/۴‏ في المتمتع إذا فاته الصوم. 

(ه) أنظر: «اليان» ۰۹۹/4 روضة الطاليين» .٠١/۴‏ 








و سس نیش تن مه 





بني طون كم سل بهاطیعتتیل, ی أ 
[نظر: 10- مسلم: 109- فتع: 100/۲ 





هلا یاب سلف فقهه في باب : : الاملال مستقبل القبلة. 
قال ابن المنذر: الأغتسال لدخول مكة مستحب عند جميع العلماء؟ 


إلا أنه ليس في تركه عامدًا عندهم فدی۲. 


وقال أكثرهم: الوضوء يجزئ منهء وكان ابن عمر يتوضأ أحيانّاء 
ويغتسل أحيانّاء وروی ابن نافع عن مالك أنه آستحب الأخذ بقول 
ابن عمر في الفسل؛ للإهلال بذي الحليفة وبذي طوئ لدخول مكةء 
وعند الرواح إل عرفةء قال: ولو تركه تارك من عذر لم أر عليه 
يئًا. وقال ابن القاسم عن مالك: إن أغتسل بالمدينة وهو يريد 
الاحرام» ثم مضئ في فوره إل ذي الحليفة» فأحرم فان غسله یجزی 
عنهء قال: وان أغتسل بالمدينة غدوة» وأقام إلى العشي ثم راح إلى 
ذي الحليفة (فأحرم)” فلا یجزنه(۰۳ وأوجبه أهل الظاهر فرضًا عل 








() سيق تخريج الال 
) ليست في الأصل. 
( أنظر «المدونة» ۰۲۹۵/۱ 


مت تب نع سس( 
مريدي الاحرام()» والامة على خلافهم. 

وروي عن الحسن: إذا نسي الغسل للإحرام يغتسل (ذاذکره» 
واختلف فيه عن عطاء؛ فقال مرة: يكفي منه الوضوم وقال مرة 
غير ذلك" . 

ومن الفوائد الجليلة أن الغسل لدخول مكة ليس لكونه محرمًاء وإنما 





هو لحرمتهاء ۰ وقد أغتسل لها اقلا 
عام الفتح» ركان حلالاء كما أفاده الشافمي في "الا 
ضع 


لو خرج من مكة فأحرم بالعمرة واغتسل ثم آراد دخولهاء فان كان 
أحرم من بعد كالجعرانة أعاد» والا فلا 

فرع 

یکون الفسل بذي طوئ للاتباع» ویسمی اليوم آیارالزاه را 
وإنما أمسك ابن عمر عن التلبية في آول الحرم؛ وکان محرمًا بالحج 
كما في «لموطاء؟؛ لانه تأول أنه قد بلغ إلى الموضع الذي دُعي 
إليه» ورأئ أن يكبر الله ويعظمه ویسبحه: إذ سقط عنه معنى الثلبية 


بالبلوغ» وكره مالك التلبية حول الييت. 








۱ أنظر: «المحلئ» ۰۸۲/۷ «الإجماع؛ لابن المنفر ص 31 

0 رواء ابن أبي شبية ٤۰۷/۳‏ (۱۵0۹۳). 

29 المصدر السايق 1۰۷/۳ (۱۵0۹0). 

(4) في الأصل: الزاهدء وفي هامش الاصل: صوابه الزاهر. 

60 «الموطاء ۸۳۲/۱ (۱۰۹۲) كتاب: المناسك: باب: قطع التلية. 

400 «المدونة؛ ۰۲۹۷/۱ «التوادر والزیادات؛ 777/5 «الاستذکار» ۰۲۰۳/۱۱ 
«المتقئ» ۲۱۷/۲ 


۷ سح التوضيج س الجامع الصحيع سس 

وقال ابن عينة: ما رایت أحدًا يقتدئ به يلي حول اليت إلا عطاء بن 
السائب(. وروي عن سالم أنه كان يبي في طوافه» ويه قال ربيعة» 
وأحمدء وإسحاق» کل واسع". 





وعندنا: لا يستحب في طواف القدوم؛ لأن له أذكارًا تخصهء وفي 
القدیم : يستحب فيه بلا جهر» والخلاف جار في السعي بعده. 

آما طواف الافاضة: فلا يستحب لانه قد آخذ في آسباب 
التحلل» وكذا الطواف المتطوع به في أثناء الإحرام ولا يبعدء جر 
خلاف فيه””". وحكى ابن التين خلاقًا عن مالك هل يقطعها أول 
الحرم» أو إذا دخل مكة؟ وخلاقًا متئ يعود إليهاء هل هو بعد 
الطواف؟ أو بعد فراغه من السعي؟ وكان ابن عمر إن كان معتمرًا 
قطعها إذا دخل الحرم. 

قال مالك : فان أحرم من الجعرانة قطعها عند الدخول» وان كان من 
التنعيم قطعها عند رؤية البيت. قال ابن التين: وأصحابنا ذكروا الغسل في 
الحج في ثلائة مواضع: للإحرام؛ والطواف» والوقوف. وأضاف 
البخاري في تبويبه لدخول مكة» وكذا فسره نافع في «الموطا» 9 
وإنما ذلك يفعل عند دخول مكةء فالغسل في الحقيقة للطواف» 
وعبارة الجلاب يغتسل لأركان الحج”*: وظاهره الغسل للسعي» 
وعن عائشة آنها كان لرمي الجمار. 















134/13 ul 
۳۸۴ ری‎ ۷ 
۲۳/۳ «البيانة ۰۱۳۹/۸ فروضة الطاليينة‎ ۳ 
594 «الموطاء ص‎ 0 

۵ أنظر «التطريع؟ 500/1 


سن ا سس( 

وفي «الموطأ» عن ابن عمر أنه كان لا يغسل رأسه وهو محرم إلا من 
أحتلام''"؛ وظاهره أن غسله لدخول مكة» ووقوف عرفة يختص بجسده 
دون زليه 

وقال ابن حبیب: إذا أغتسل المحرم لدخولها يغسل جسده دون 
رأسه. واحتج بذلك. وقال الشيخ أبو محمد: لعل ابن عمر كان 
لا يغسل رأسه إلا من جنابة» يعني : في غير هله المواطن الثلائة» 
كأنه خصص ذلك, وحكئ محمد عن مالك أن المحرم لا يتدلك في 
غسل دخول مکة. ولا الوقوف بعرفة. ولا يغسل رأسه إلا بالماء 
وحده يصبه صبّء ولا يغيب رأسه في الماء”". 





مهد وف جهن 


() «الموطاء ص ۲۱۵ 
250 أنظر التواهر والزيادات» ۳۲۵/۲- ۱۳۲۹ 
0 المصدر السابق 504/6 





وقد سلف فقهه في باب: التمتع والقران في الحدیث الرابع منه 
وذکرنا هناك لغات طوئ» واقتصر ابن بطال فقال: ذو طوئ -بضم 
الطاء- موضع بمكة: مقصور» وذو طواء -بفتح الطاء- موضع بالیمن 
ممدود ولم يذكر غيره. قال: وليس دخوله مكة إذا أصبح بأمرٍ لازم 
لا يجوز ترکه» ودخولها في كل وقت واسع'". 








هی دچ چم 


1 شرح اين بطال» ۲۷۱/4 





ذکر فيه حديث ابن عمر أيضًا: گان رَسُولُ الله ڳا يَدْحُلُ من 











عفر رضي الله عنهما أن 
رخ من ال الفْلّئ. [انظره 404- مسلم: ۱۲۵۷- فتح:5/ 





[انظر: ۱۵۳۷- مسلم: ۱۲۵۸ 
ابن هب» ا 





وغزج من 
وحدیث ی 





وفي بعض السخ: کداء رکدی: موضعان.قاله أبو عبد اه وني 
بعض النسخ الثناء علئ مسددء شيخه: (وکان يقال له: مسده کاسمه؛ 
سمعت یحیی بن معين يقول: سمعت یحیی بن سعيد يقول: لو أن مسددًا 
:1 قن الاصل کب فرق عروة: مرسل. 
۱ آنظر الهامش السابق. 


س( سے التوضيع س لا الصحيع سے 
يته في بيته فحدثته لاستحق ذلك» ولا آبالي كتبي كانت عندي» أو عند 
مسدد). وحاصل ما ذكره البخاري أن أكثر روایته في كداء في ال 
الفتح والمد» وفي الخروج الضم والقصرء مسندًا ومرسلاء وأن في 
رواية بالعكس: الضم في الدخول» والفتح والمد في الخروج؛ وله 
قال عبد الحق في «جمعد:: إنه مقلوب. وكدئ بالضم إنما هي 
السفليئ» ولفظ مسلم في حديث ابن عم كان إذا دخل مكة دخل 
من الثنية العلياء ويخرج من الثنية السفلی ( وفي أخرى العليا التي 
بالبطحاء”29. 

وفي حديث عانشة: لما جاء إل مكة دخلها من أعلاهاء وخرج من 
أسفلها. وفي أخرئ: دخل مكة عام الفتح من كداء من أعلئ مكة. قال 
هشام: فكان أبي يدخل منهما كلتيهماء وكان أبي أكثر ما يدخل من 

بالثثية العليا: التي ينزل منها إلى المعلئ مقبرة مک 

قال أبو عبيد: لا یصرف؛ لأنه مؤنث. 
هو جبل بمكة؛ وقيل: هو عرفة بعينها. قلت: هذا بعید, 
والسفلئ: هي التي أسفل مكة عند باب شبيكة بقرب شعب الشاميين» 
وشعب ابن الزبير عند قعيقعان. وقال ابن المواز: كداء العليا هي 
العقبة الصغرئ بأعلئ مكة التي يهبط منها إلى الأبطح» والمقبرة 
منها علئ يسارك. وكدى التي خرج منها: هي العقبة الوسطى التي 
بأسفل مكة. 
























00 «صحیح مسلم؛ (۱۲۵۷) كتاب: الحج» باب: أستحباب دخول مكة من الثية 
العليا والخروج متها من الشية سفن 
١‏ المصدر السابق. 


سین سس( 

وفي حدیث الهيثئم بن خارجة أن العلیا بالضم والقصر( وتابعه 
علئ ذلك وهيب وأبو أسامة. وقال عبيد بن إسماعيل: دخل من كداء 
-بالمد والفتح- في المغازي» ودخل من کدی بالضم والقصره وقال 
ابن قرقول: وكذا عند عامتهم في حديث عبيد بالفتح» وهو الصواب» 
إلا أن الأصيلي ذكره عن أبي زيد بالعكس: دخل من كدئء وخالد بن 
الوليد: من كداء» وهو مقلوب» وفي حديث ابن عمر: دخل من كداء 
ممدود مصروف» وكذا في حديث عائشة» وعند الأصيلي: هو 
الموضع مهمل في هذا الموضع» وعند أبي ذر: القصر في الأول مع 
الضم+ وفي الثاني : الفتح مع المد. 

وعن عروة من حدیث عبد الوهاب: أكثر ما یدخل من كُدئ. مضموم 
مقصور؛ للاصيلي والحموي وأبي الهيئم» ومفتوح مقصور للقابسي 
والمستملي؛ وعند محمود: دخل من كدئء وخرج من کداء» كذا 
لکافتهم» وللمستملي عکس ذلك» وهو أشهرء وعند مسلم: دخل يوم 
الفتح من كداء من أعلاها بالمد للرواة: إلا السمرقندي فعنده: کدی 
بالضم والقصرء وفيه قال هشام: أكثر ما كان أبي يدخل من کدی 
بالضمء كذا رويناه» ورواه غيري بالمد والفتح. 

وقال القرطبي: آختلف في ضبط هاتين الکلمتین؛ والأكثر منهم 
علی أن العليا بالفتح والمد» والسفلئ بالضم والقصرء وقيل: 
بالىكى. 
(۱) سیاتي برقم (8۲۹۰) كتاب: المغازي» باب: دخول النبي ا من أعلئ مكة. 
() في الكلام أضطراب» وجاء في امعجم البلدانة 6/ -٤٤١‏ 8۱ وعند الاصيلي 


مهمل في هذا الموضع. 
رص «المقهما ۱۳۷۱۱۳ 





97 سک اتونیع س الجامع سی سس 

وقال ابن التين: العليا بفتح الكاف» وضبطت في بعض الأمهات 
بالمد من غير صرف» والسفلی بالضم. وقال الخطابي : الرواة قلما 
یقیمون هذین الأسمین؛ وإنما هو کداء وگدی. وذکر ابن ولاد أن 
کداء ممدود: جبل أو موضعء وکدی بالضم والقصر جمعء قال: 
وهو الموضع الغليظ الصلب"" ورواية: دخل من كداء وخرج من 
کدی من اعلی مكة. فبه تقدیم وتاخیر» وانما أراد أنه دعل من 
آعلاها من کداء» وخرج من أسفلها من کدی» وما روي عن عروة أنه 
كان یدخل من كلتيهماء فإنما اراد أن يعرف أن ذلك ليس بفرض» 
وإنما هو سنة. واقتصر ابن بطال من هذا الأختلاف على قوله: إذا 
فتحت الكاف مددت؛ وإذا ضممتها قصرت» وقد قيل: کدی بالضم 
وهو أعلئ مكةء وقيل: بل بالفتح وهو أصح'". 

وقال ابن حزم: الممدود عند المحصب؛ ويضم الكاف وتنوين 
الدال عند ذي طوئء وهي الثنية السفلئ» قال الحازمي وغيره: تقول 
الثنية السفلئ هي کدی مصغر. 

وقوله: (كلاهما). كذا في الأصل» وفي نسخة: كليهما. وقوله قبله: 
(وكان عروة يدخل على كلتيهما) هو الصواب. وقال ابن التين: في 
«الأمهات»: كلتاهماء والصواب كلتيهماء والحكمة في الدخول من 
العلياء والخروج من السفلئ أن نداء أبينا إبراهيم كان من جهة العلو» 
وأيضًا فالعلو مناسب للمكان العالي الذي قصده» والسفل مناسب 
لمکانه الذي يذهب إليه؛ لأنه سفل بالنسبة إليه. وقيل: إن من جاء 























4 «أعلام الحديث؟ ۸16/۲ 
)١‏ «المقصور والممدودة ص ۳ 
شرع ابن بطال» 9۲/۷ 





نب ها سس 
هزه الجهة كان مستقبلا البيت» وقیل : لاه 9 لمّا خرج مختفيًا أراد أن 
يدخلها ظاهرًا عاليًا. وقال المهلب: إنما فعله؛ لیعلم الناس السعة في 
ذلك؛ وان ما يمكن له مته فمجزی عنهم؛ الا ترئ أن عروة کان 









يفعل ذلك. وقال غ ك به الطريقان» أو ليغيظ المنافقین بظهور 
الدين وعز الإسلامء أو تفاؤلًا بتغير الحال» أو ليشهد له الطريقان 
كما في المد . 


قلت: وروی الطبراني في «الاوسط» عن العباس أنه ## لما بعش 
قال العباس لابي سفیان بن حرب: اسلم بنا. فقال: لا والله حتئ آری 
الخيل تطلع من كداء. قال العباس: قلت له: ما هذا؟ قال: شيء يطلع 
بقلبي ؛ لعلمي أن الله لا يطلع الخيل هناك أبدًا. قال: قلما طلع رسول الله 
قي من هناك ذکرت آبا سفيان به» فذکره 

وروی البيهقي من حدیث ابن عمر أنه فلكلا قال لأبي بکر: «کیف 
قال حسان بن ثابت؟؟ فأنشد 
عدت پنيتي إن لم يروها تسیر النقع من كنفي كداء 

فتبسم رسول الله يك فقال: «ادخلوها من حيث قال حسان»("» ومن 
حديث عروة نحوهء وأجاب كعب بن مالك أيا سفيان بقوله 
فلا تعجل أبا سفيان وارقب جياد الخيل تطلع من كداء 


مهن 














se 


(1) دل علئ ذلك حديث سبق برقم (483) كتاب: العيدين» باب: من خالف الطريق 
إذا رجع بوم العيد. 
0 «لائل البو ٩-4۸/۰‏ 


DD‏ کی لش لمات سيعت 


۲- باب فَضْلٍ مَكَة وَبُنْيَانِهَا 








مسلم: IY‏ فتع: 10۳1/۲ 





ا : مجمعًاء أومن الثواب» أو مرجمّاء أو لا يقضون فيه وطرّاء 
وأصلها: مثوبة» وقرئ (متابات) .رلک اي يأ 
معائًا له. قال تعالی: طوس کل ن یناه [آل عمران: ]٩۷‏ وکان 
أو أخيه لم يهجه؛ ولم 
يخرج منه. قال تعالئ: ظا نا جملا حترمًا ءا 
م [العنكوت: 1۷ وحديث: "إن إبراهيم حرم مکة 
















210 سيأتي برقم (۲۱۲۹) كتاب: اليوع» باب: بركة صاع النبي ومد 
ورواء مالم (۱۳۹۰) كتاب: الحجء باب: فضل المدينة ودعاء النبي با 
بالبركة. 


س( سے التوضيع اش الجامع اس سے 
آظهر حرمتهاء والا فهي حرام منذ خلق اله السموات والارض كما 
ستعلم» فهر آمن من عقوية اله وعقوية الجبابرة» وسأل إبراهيم أن 
يؤمنه من الجدب والقحط. دلیله: عند بيك م4 [إبراهيم: ۳۷] 
وقیل : بل كانت حلالا قبل دعائه» وهو حرمها كما حرم نبينا المدينة. 

وقوله: شا نت وت مص ») [البقرة 
المقام الذي يصلي فيه الائمة الیوم» وقيل: الحج كله مقام إبراهيم. 
قاله ابن عباس وعطاء'. ومصلئ أي: مدعئء قاله مجاهد ۰ 
والأظهر: الصلاة. وهن أمرنا وأوحينا. < 














ثم ذكر فيه خمسة أحاديث: 


احدها: 





حدیث جابر بن عبد اله: 


1 رواء الطبري في «تفسيره» 086-8841 (۰۱۹۹۲ ۰6۱۹۹6 وابن أبي حاتم في 
«تفسير القرآن العظيم؟ ۲۲۹/۱ (11۹۸-11۹۷). 

() رواء الطبري في «تفسيره» ۰۵۸0/۱ وعزاء السيوطي في «الدر المنتورة ۲۲4/۱ 
إل استن بن متصورا. 





سب ڪب 


الخ سس( 
ولفظ زکریا بن إسحاق في أول کتاب الصلا 
آخي لو حللت إزارك فجعلته على متكبيك دون الحجا 
فجعله على منكبه» فسقط مغشيًا عليه» فما رُئي بعد ذلك عريانًا. 
وسلف شرحه هناك في باب: كراهة التعري في الصلاة وغيرها» 
ورواء الإسماعيلي بلفظ: لما بنت قريش الكعبة ذهب النبي كا 
وعباس ينقلان الحجارة» فقال عباس لرسول الله وْ: أجعل إزارك 
علئ رقبتك”" من الحجارة» ففعل؛ فخر إلى الأرض» وطمحت 
ميناه. الحديث. 
ثم قال: قد جعل عبد الرزاق وضع الإزار عل رقبة رسول الله ك 
وتابعه أبو عاصم"» وجعل البرساني الإزار على رقبة العباس. 
: أخرجه مسلم من طريق محمد بن بكر كرواية عبد الرزاق. 
فان قلت: هلا الحديث مرسل صحابي ؛ لأنه من المعلوم أنه لم يكن 
ثم ولا قال: سمعت رسول الله هة يقوله. قلت: مرسله حجة إلا من 
شذ كما سلف هناكء وقد رواه سماك عن عكرمة عن مولاه» حدثني 
أبي العباس» فذكره. أخرجه البيهقي في «دلائله»» وفيه: «نهيت أن 
آمشي عریا خرجه ابن جرير في ا أيضًا. ولابن اسحاق 
حدئني والدي عمن حدثه عن رسول الله #5 أنه قال فیما پذکر من 
حفظ الله تعالی إياء: «إني لمع غلمان هم آسناني قد جعلنا آزرنا على 





















)سلف برقم (714) كتاب: الصلاة. 

20 في (م) والأصل: رقيتي» ولعل الصحيح ما 
0 «المصنف» ۲۸۹/۱ (۱۱۰۳) كتاب: الطهارةء باب: ستر الرجل إذا أفتصل. 
0 «صبميح مسلم» 7400 كتاب: الحيض» باب: الأعنتاء بحفظ العورة. 

زه «لائل ابر ۳۳-۳۲/۲. 





س( سح التوضيع شح الجامع الصحيع سے 
أعناقنا لحجارة نله إذ لكمني لاكم لكمة شديدة» ثم قال: «اشدد 
عليك إزارك:”". ويجوز أن يكون المراد بقول ابن عباس: أول شيء 
رآه من النبوة أن قبل له: أستترء وهو غلام۳ هنا وفي غير آخر 
ذکره السهيلي” أنه لما سقط ضمه العباس إلى نفسه؛ وسأله عن 
انفسهء فأخبره أنه نودي من السماء: أن آشدد عليك إزارك يا محمد. 
قال: وإنه لأول ما نودي. 





وفي «طبقات محمد بن سعد؟ من حديث ابن عباس وغیره» قالوا: 
ينقل معهم الحجارة -يعني للبيت- وهو يومثذ ابن 
ن سنة» وكانوا يضعون أزرهم علئ عواتقهمء ويحملون 
الحجارة؛ ففعل ذلك رسول الله يل فلبط -أي: سقط من قيام- 
. وكان ذلك أول ما نودي» فقال له أبو طالب: يا ابن 
أخي» آجمل إزارك عل رأسك. فقال: «ما أصابني ما أصابني إلا في 
تعدَيٌ»”. وليس في الحديث -كما قال ابن الجوزي- دلالة على 
كشف عورة وإنما فيه كشف الجسد؛ وهو الظاهر» وفي رواية: أن 
الملك نزل فشد عليه از 

















60 في الأصل: الحجارة تلفهاء وفي (م) تكفتها الحجارة والمثبت من سبرة ابن 
إسحاق ۰۷/۱ 

ابن إسحاقة ص/08-91. 

050 روه أبن سعد في «طبقاته؛ ۰۱۵۷/۱ والطرني ۲۵۳/۱۱ (11381): ابن عدي 
في «الكامل؟ ۰۲۹۰/۸ والحاكم في «المستدرك» 74/4 كتاب: اللباس» وقال 
هلا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاء: وقال اللهي: اتضر ضمفوه اه 
وأورده الهيثمي في «المجمع» ٩۲/۲‏ وقال: رواء الطبراني في «الكبيرة. وف 
النشضر ٠‏ وقد أجمعوا عل ضمف. 

(4) «الروض الاتف» ۲۰۹2۲۰۸/۱( «الطبقات الكبرئ 140/1 








يطمح طمکا: شخص» وقبل: رمئ به إلى الشيء» ورجل طماح: 
93 


بعيد الطرف(. 


وقوله: ( «أرني إزاري» ۰6 قال ابن التين: ضبط بإسكان الراء 
وبكسرهاء والإسكان أحسن عند بعض أهل اللغة؛ لان معناه أعطني» 
وليس معناه الرؤياء وإنما قال: ناولني إزاري. ووقع في «شرح ابن 
بطال: |زاري» إزاري مكررًا”". ومعناه صحيح إن ساعدت الرواية 
ولم ثره. 

قال ابن بطال في الصلاة: لو كان نهي عن التعري مطلقًا لكان نهيًا 
عن التعري للغسل في الموضع الذي أمن أن يراه فيه أحد إلا الله تعالئ» 
ولكنه نهي عن التعري حيث يراه أحدء ولذلك نهئ عن دخول الحمام 
بغير متزر7". 

وحديث القاسم عن أبي أمامة مرفوعًا «لو أستطيع أن أواري عورتي 
من شعاري لواریتها إن صح فمحمول على الندب» وكذا قول علي 
إذا كشف الرجل عورته أعرض عنه الملك"* وكذا قول أبي موسى 
الأشعري: إني لاغتسل في البيث المظلم» فما أقيم صلبي حياء من 





0 «المحكم 0145/5 
00 رح ابن بطاله 555/6 
0 شرح ابن بطال» ۷/ ۲۸-۲۷ 





(4) رواء أبن عدي في «الكامل» ۰۳۹۳/۲ وأورده الديلمي في «الفردوس» ۳۹۳/۴ 
0( 


0 





شية في #المصنف» ۱۰۹/۱ (۱۱۷۹) کتاب: الطهارات من كان 
يقول: إذا دخلته فادخله بمثزر. 


س د ان نش الجامع اسع سس 
ربي''". فمحمولان أيضًا على الندب» والمبالغة في الحياء والستر» وکل 
هنذا اسلفتاه هناك واعدناه لبعد العهد به. 
ثم أعلم أن الرب جل جلاله ذكر فضل مكة في غير موضع من کتایه؛ 
ومن أعظم فضلها أنه جل جلاله فرض علئ عباده حجهاء وألزمهم 
قصدهاء ولم يقبل من أحد صلاة إلا باستقبالهاء وهي قبلة آهل دينه 
أحياءة وأموانًا. وفي حديث عائشة معرة قريش للكعبة» وقد بناها 
إبراهيم قبل ذلك» وبنته الملائكة قبل آدم» وحجه آدم ثم الأنبياء» 
ما من نبي إلا حجهء وفي «الروض» أول من بناه شيث» وكانت قبل 
أن ينها خيمة من باقوتة حمراء؛ يطوف بها آدم ینس بها؛ لانها 
أنزلت من الجن" في أيام جرهم مرة أو 
السيل كان قد صاع حائطه. قال: وقي ن 
إصلاحًا لما وهی منه» وجدارًا بني بينه وبين 
وفي «أنساب الزبير»: لما بنئ قصي الكعبة نا لم يبن مثله آحد؛ 
ذكر شعرّاء وبناها عبد الله بن الزبير لما كانت عائشة ترویه؛ ولأنه لما 
نصب عليها المنجنيق الحصين بن بشر وهت جدرانهاء وقيل: بل 
طارت شررة من مجمره في أستارها فاحترقت» فلا آمر عبد الملك 
بهدمها وبناها الحجاج على البناء الأؤل» آخبر عبة الملك أبو سلمة 
وغيره عن عائشة ما كان عمدة ابن الزبير في هدمهاء فندم لذلك» 


















وقال: ليتنا تركناه وما تولئ؛ فلمًا ولي أبو جعفر آراد أن يهدمها 
ويردها إلى بناء ابن الزبير» فناشده مالك في ذلك فتركه» وفي 
( رواد ۵ 4/ 0114 والمروزي في «تعظيم قدر الصلاة» 2۸1۹/۲ 





۰ ۰۸۲۹ وأبر نمیم في #الحليةة 213۰/۱ 
() «الروض الأتفة 1۲۲/۱ 





سے تب الخ سس تح 
«صحیح الحاو وقال: صحیح عل شرط الشیخین من حدیث ابن 
عمر مرفوعًا: «استمتموا من هذا البيت؛ فانه هدم مرتین ویرفع في 
لت( 

وقال عطاء -فیما حکاه ابن : إن آدم قال: أي رب اني 
لا آسمع أصوات الملائكة. أهبط إلى الارض فابن لي بیثّا ثم 
آحفف بهء كما رأيت الملائكة تحف ببيتي الذي في السماءء قال: 
فيزعم الناس أنه بناه من خمسة أجبل: من حراء» وطور سيناء» وطور 
زيتاء والجودي ولبنان". 

فكان هذا بناء آدم حت 




















اه إبراهيمء وعن عبد الله بن عمرو: لما 
أهبط آدم قال: إني مهبط معك أو مُنزل معك بيا يطاف حوله كما يطاف 
حول عرشي» ويصلئ عليه كما يصلئ عند عرشي. فلما كان زمن الطوفان 
دف فكانت الأنبياء يحجون ولا يعلمون مکانه» حتئ واه الله لإبراهيم 
وأعلمه بمكانه» فبناه من خمسة أجبل: حراء» وثبير» ولبنان» والطورء 
وجبل الخمر"» قال الطبري: هو جبل الشام» وعن ذکر لنا أنه 
بني من خمسة أجبل: من طور سيناء» وطور زيتاء ولبنان؛ وجودي» 
وحراء. وذكر لنا أن قواعده من حراء*. وعن عطاء: لمّا أهبط آدم 
كان رجلاه في الارض وراسه في السماء» يسمع كلام أهل السماء 
ودعاء‌هم» 5 انس إلبهم» فهابته الملائكة حت شكت إلى الله» فخفضه 











41 «المستدرك» 48۱/۱ کتاب: المناسك» وصححه الألباني في «صحیح الجامع» 
(488): وانظر: «الصحيحة» ۳۸/۳ .)۱٤۵۱(‏ 

05 رواه الطبري في «تفسيرءة 9۹1/۱ (۲۰۳۹) 

0 "تفسير الطبري» ۵۹0/۱ ۰۱۱ 

( رواه الأزرقي في «أخبار مكةه ٩۳/۱‏ 














۹ سس اودع اش الجامع الصميع سے 
إلى الأرضء فلمًا بعد ما كان يسمع منهم أستوحشء فشكئ إلى الله 
فوجه إل مكةء وأنزل الله يا من ياقوت الجنة» فكانت على موضع 
البيت الآنء فلم يزل يطوف به» فلمًا كان الطوفان رفع الله تا 
حت بعث الله إبراهيم فبناء"» وعن آبان: أن البيت أهبط ياقوتة أو درة 
ت على الماء قبل خلق السماوات 
البيضاءء ومن تحته دحيت الارض". 











واحدة". وقال مجاهد: كان موضع !| 
والارض مثل الزب 
وقال عمرو بن دينار: بعث الله رياحاء فصفقت الماءء فأبرزت 
موضع البيت عن حشفة كأنها القبةء فهلذا البيت منهاء فلذلك هي آم 
ری 
وعن ابن عباس» قال: وضع البیت علئ آرکان الماء» علئ أربعة 
أركان قبل خلق الدنيا بألفي عام؟ وعن ابن أبي نجيح عن مجاهد 
ره من أهل العلم أن الله لما بوأ لإبراهيم مكان البيت خرج إليه 
من الشام ومعه إسماعيل وأمه» وهو طفل يرضع» وحملوا على 
البراق؛ ومعه جبريل بدله علئ مواضع ابیت ومعالم الحرم» فكان 
پمر بت 
حتی قدم به مکته ومي رز فاك عِضَاه سلم وسمر» وبها أناس يقال 
لهم العماليق خارج مكة وما حولهاء والبيت یوم ربوة حمراء مدرة» 
(0) رواه عبد الرزاق في امصفه؟ ٩۱/۵‏ (4:40) كتاب: الحجء باب: بیان الكمية 
والطبري في «تفسيرءة 083/١‏ (۲۰۴). 
0 ارواه الطبري في «تفسيرءة ۵۹۷/۱ (5040), وفي «تاريخه؟ .۸0-۸٤/۱‏ 
2 «تفسير الطبري» ۵۹۷/۱ ۲۰). 
(4) «تفسير الطبري» ۵۹۷/۱ ۲۰00 
(6) روا الطبري 8۹۷/۱ 0250480 وأبر الشيخ الأصبهائي في «العظمةة ص30 
۰6۰۲۷۸ وعزاء السيوطي في «الدر المتثورة ۱۳۹/۱ إليهما. 























فقال إبراهيم تجبریل : آهاهنا آمرت أن أضعهما؟ قال: نعمء فعمد بهما 
إلى موضع الحجر فانزلهما فيه» وأمر هاجر أن تتخذ فيه عريشا". 

قال ابن إسحاق: ویزعمون -والله اعلم- أن ملكا من الملانكة أت 
هاجر قبل أن يرفع إبراهيم وإسماعيل القواعد من البيت فأشار لهما إلى 
البيت؛ وهو ربوة حمراء» فقال لهما: هذا أول بيت وضع في الأرض» 
وهو بيت الله العتيق» واعلمي أن إبراهيم وإسماعيل يرفعانه0©, 

قال مجاهد: خلق الله موضع البيت قبل أن يخلق شيئًا من الارض 
بألفي سنة. وأركانه في الارض السابعة”". وقال كعب: كان البيت غثاء 
على الماء قبل أن تخلق الارض بأربعين سنة, 

وعن عليٌ أن إبراهيم أقبل من آرمينية ومعه السكينة تدله حت 
تبوا البيت» كما تبوا العنكبوت بِيئّاء فرفعت من أحجار يطيقه 
آولا يطيقه ثلاثون رجلا» قيل لابن المسيب رواية عنه: فان الله تعالیل 
2 ي لت [البقرة: ۱۲۷] قال: كان 





» ورواء الطبري في «تفسیره» ۱/ 0۹۸-0۹۷ 
(۲۰۵۰)» رفي «تاريخهة ۱۵٤-۱۵۳/۱‏ 

(5) رواه عنه الأزرقي في «أخبار مكقة 00/۱. 

(۳) رواء عبد الرزاق في «المصنف» 9/ 46-44 )٩۰۹۷(‏ كتاب: الحجء باب: بیان 
الكعبة» والأزرقي في «تاريخ مكة» ۰۳۲/۱ وعزاه السيوطي في «الدر النتور؟ /١‏ 
١‏ إلى عبد الرزاق والأزرقي والجندي. 

(4) رواء عبد الرزاق في «المصتف؛ ۱۹۵/۵ )٩۰۹۸(‏ كتاب: الحجء باب: بیان 
الكعبةء والأزرقي في «أخبار مکته ۳۱/۱ 

(0) رواء الطبري 8۹۷/۱ (۲۰۵۲)ء وابن أبي حاتم ۲۳۲/۱ (173): والحاكم في 
«المستدرك؛ ۲/ ۲۹۷ كتاب: التفسيرء وابن عبد البر في «التمهيده ۱۳۳-۳۲۱۰ 


9س سح ای س الجامع سے س 

وفي کتاب «التيجان»: لما عتت قوم نوح وهدموا الكعبةء قال تعال 
له: آنتظر الآن هلاكهم إذا فار التنور. وقال ابن عبّاس: كان إبراهيم 
يبني» واسماعیل يحمل الحجارة على رقبته”". وعن السدي: أخذا 
المعاول لا پدریان أين البيت» فبعث الله ریخا يقال لها : الخجوج لها 
جناحان ورأس» في صورة حية» فكنست لهما ما حول الكعبة» وعن 
آساس البيت الاول» واتبعاها بالمعاول يحفران حتی وضعا 
الأساس» فلا بنيا القواعد» وبلغا مکان الركن» قال: يا إسماعيل» 
آطلب لي حجرا حسنًا أضعه هناء قال: يا آبت إني لغب قال: علي 
ذلك» وانطلق يطلب حجرّاء فجاء جبريل بالحجر الأسود من الهند؛ 
وكان ياقوتة بيضاء مثل الثغامة» وكان آدم هبط به من الجنةء ولما 


جاءه إسماعيلٌ بحجر قال: يا آبتِ من جاء بهذا؟ قال: من هو أنشط 
5 





















وقال علي : لما أمر إبراهيم خرج معه إسماعيل وهاجرء 
فلمًا قدم رأئ على رأسه في موضع البيت مثل الغمامة فيه مثل الرأس: 
فكلمه فقال: يا إبراهیم» ابن علئ ظلي» أو عل قدري» ولا تزد 
ولا تنقصء فلمًا بن خرج وخلف إسماعيل مع أمهء فقالت: 
يا إبراهيم» إلى من تكلنا؟ قال: إلى الله. قالت: أنطلق؛ فإنه 
لا يضيعنا. قال: فعطش إسماعيل عطفّا شديدًا. قال: فصعدت هاجر 

فنظرت» فلم تر شیگا» ثم أنت المروة فلم تر شيكاء ثم رجمت 
إلى الصفا ففعلت ذلك سبعّاء فقالت لولدها: مُت حيث لا آراك» 
فناداها جبريل: من أنت؟ قا 
(۱) قطعة من حديث سيأثي برقم (۳۳۹۵ كتاب: أحاديث الأ 
)روه الطبري في تسیر ۵۹٩/۱‏ 














هاجر ام ولد إبراهيم» قال: إل من 








۶۵ وفي «تاریخه» ۱۵۳/۱ 


سس مب سس 
رکلکما؟ قالت: إلى الله. قال: وکلکما إلى کافب» ففحص الارض 
باصبعه؛ فنبعت زمزم» فجعلت تحبس الماء» فقال : دعيه» فانها روا۴ . 

وقال ابن هشام في کان إبراهيم واسماعیل يبنيان» 
وهاجر تسقي لهما الماء من زمزم» وتعجن لهما الطين وتعينهماء 
قال: وان إبراهيم سار إلى القدس بإسماعيل وهاجر؛ ليسكنهما فيه 
فإذا كان وقت الحج يحجون من بيت المقدس إلى البيت الذي بثاه. 
فلمًا نزل بالقدس أريّ أن يذبح إسماعيل» فخرج به إلى الطورء 
وهاجر تقول: أحدٌ أحدٌ صمد لم يلد ولم يولدء رب ولدي كبدي 
ربط على قلبي بالصبر» فلمًا مُديَ بالكبش» قال لها إبراهيم : كلي 
من كبده يهدئ روعك» فأول من أكل منه هاجرء ثم إبراهيم 
واسما الذبيح إسماعيل: ثم ولد بعده إسحاق» على 
ما في القرآن العظيم» فلمّا كان وقت الحج حج إبراهيم من بيت 
المقدس» ومعه إسماعيل وهاجرء وامر الله أن في الئاس 
بالحج» فان ثم صار إل بابل. وذكر الواقدي؛ عن الزهري» عن 
عبيد الله بن عبد الله: أن إبراهيم نصب أنصاب الحرمء يريه جبريل» 
ثم جددها إسماعيل؛ ثم قصي, ثم سيدنا رسول الله و فبعث عام 
الفتح رجلا من خزاعة فجددهاء ثم عمر. 

وعن ابن عباس: أن جبريل أرئ إبراهيم موضع أنصاب الحرم» 
فتصیها ثم جددها إسماعيل إلى آخره. 

















. قال وهب: 








( رواه الطبري ٩۰۰/۱‏ (6۲۰0۹» والحاکم في «المستدرك» 90۱/۷ مختصرّاء 
كتاب: التاريخ» وقال: هثنا حدیث صحیح الإسناد ولم يخرجاء 

(1) رواه الأزرقي في «أخبار مکنه ۰۱۲۷/۲ والفاكهي في «أخبار مکنه ۲۷۳/۲ 
Mew‏ 


ب سے اربع لشرح الجامع الصحيع سس 

وروی الجندي من طريق ميمون بن مهران؛ عن ابن 
بيت قبل هبوط آدم 
أخضر: باب شرقي» وباب غربي» وفيه قناديل من الجئة والبيت 
المعمور الذي في السماء يدخله کل يوم سبعون ألف ملك» لا يعودون 
منه إلئ يوم القيامة حذاء البيت الحرام؛ ولما أهبط آدم إلى موضع 
الكعبة؛ وهو مثل الفلك من شدة رعدتهء وأئزل عليه الحجر الأسود 
يتلألاً كأنه لؤلؤة بیضاء. فأخذه آدم فضمه إليه أستنناسًا بهء ثم آخذ الله 
تعالئ من بني آدم ميثاقهم: فجعله في الحجر ثم أنزل علئ آدم العصاء 
ثم قال: يا آدم؛ تخط فتخطئ» فإذا هو برض الهند. فمكث ما شاء 
الله ثم أستوحش إلى البيت» فقيل له: أحجج يا آدم» فلا قدم مكة 
تلقته الملائكة؛ فقالت : پا آدمُ لقد حججنا هذا | 
بألفي عام فقال: ما کنتم تقولون حوله؟ قالوا: سبحان الل والحمد 
لله ولا إله إلا اش واث اکبر. فکان آدم إذا طاف قا 
سبعة أسابيع بالليلء وخمسة أسابيع بالنهارء وقال: رب أجعل لهذا 
البیت مارا بعمرونه من آوحی الله جل وعز أني معمره نی 
من ذربتك آسمه ابراهیم أقضي علئ يده عمارته؛ وأنيط له سقایته. 
وأريه مواقفه» وأعلمه مناسکه»(؟: 

وفي الدلائل» للبيهقي من حديث عبد الله بن عمرو مرفوعًا: «بعث 
الله جبريل إلئ آدم وحواءء فقال لهما: ابنيا لي بيا فخطه لهما جبریل» 
فجعل آدم يحفر وحواء تنقل حتئ آصابه الماء فنودي من تحت: حسبك 
يا آدم» فلم بنيا آوحی الله إلبه أن يطوف بهء وتیل له: أنت أول الناس» 


عباس رفعه: 








من ياقوت الجنة. له بابان من زمرد 

















0 أورده الديلمي في «الفردوس» ۲۷۲/۴ (4۸۱۵) مختصراء ركذا اسر 
لمي في «الفردوس' رطي في 
«الدر النتورة ۲٠١/١‏ مطواء وعزاء إلى الجندي والديلمي. 


۲ ثم تناسخت القرون حی حجه نوح؛» ثم تناسخت 
القرون حتئ رفع إبراهيم القواعد منه. 
ف ن لهيعة هكذا مرقوعا "۰۴ وقال أبو الطفيل: 

كانت الكعبة قبل أن تبنيها قريش برضم یابس ليس بمدر تتزوه العناق» 
وتوضع الكسوة على الجُدرء ثم تدلین» ثم إن سفينة للروم آلکسرت 
بالشعبية. فأخذت قريش خشبهاء وروميًا -يقال له: باقوم- نجار» 
بأن يبنيهاء ونقلوا الحجارة من أجياد”". 

وعن علي 
فر عليه الدهرٌ فانهدم» فبنته جرهم» فمرٌ عليه الدهرٌ فانهدم» 
قريش» ورسول الله و يؤمئذٍ شابٌّ. صحح الحاكم أصل هذا 
الحديث0. 
ابن شهاب: لمّا بلغ رسول الله ا للع أجمرت أمرأة الكعبة 
فطارت شرارة من مجمرتها في ثياب الكعبة فاحترقت فهدموهاء فلما 
أختلفوا في وضع الركن دخل رسول الله و وهو غلام عليه وشاح 
نمرة» فحكموه» فأمر بثوب.. الحديث. وفيه: فوضعه هو في مکانه» 

















بناه إبراهيم مر عليه ار فانهدم» فبته العمالقة 


















00 دلاتل التبرة» 0/۲ 

0 المصدر السابق 

270 روا عبد الرزاق في «المصتف» ۱۰۲/۵ (41:3) كتاب: الحجء باب: بيان 
الکبة. وإسحاق بن راهويه في «مسندهه ۹۹۳/۳ (۰6۱۷۲۰ والأزرقي في 
«أخبار مکته ۰۱۵۸-۱۵۷/۱ واين خزيمة في اصحیحه ۳۳۷/4 (۳۰۲۲: 
والضياء في المختارة ۲۲۷/۸ (۲۷۲)ء وأورده الهيثمي في «المجمع؛ ۲۸۹/۳ 
رقال: رواء الطبراني في «الكبير» بطوله» وروی أحمد طرّا منهء ورجالهما رجال 
لیے اد 

۰۸/۱ «الستترله‎ ٩ 











N7‏ سے سس س س س س 
ثم طفق لا يزداد على السر إلا رضي حتئ دعوه الا ولموسئ بن 
عقبة: كان بنيانها قبل النبوة بخمس عشرة سئة"» وكذا روي عن 
باعلا وات 
وفي «الطبقات»: كانت الجرف مظلاً على الكعبة» وكان السيل 
يدخلٌ من اعلاها حتئ يدخل البیت؛ فانصدع فخافوا أن ينهدم» 
وسرق منه حلية وغزالٌ من ذهب كان عليه دز وجوهرء فأقبلت سفينة 
فيها روم راسهم باقوم» وكان بای فخرج الوليد بن المغيرة في نفر 
فابتاعوا خشبهاء ا 
وفي كتاب الأزرقي : جعل إبراهيم طول بناء الكعبة في السماء تسعة 
أذرع» وطولها في الارض ثلاثين ذراعًاء وعرضها في الأرض أثنير 
وعشرين ذراعًاء وكانت بغير سقف. ولمّا بنتها قريش جعلوا طولها 
ثماني عشرة ذراعًا في السماءء ونقصوا من طولها في الارض ستة 
أفرع وشيرًا تركوها في الحجرء ولما بناها ابن الزبير جعل طولها في 
السماء سبعًا وعشرين ذراعًاء فلم يغير الحجاج طولها حين هدمهاء 
ور 
وهو إلى الآن ٠‏ 
وذكر أهل السير أن قريًا لما آبتنت الكعبة وبلغت موضع الركن 
أختصمت في الركن: أي القبائل تلي رفعه؟ قالوا: تعالوا نحم اول 
۱ روا عبد الرزاق في «المصنف» ۱۰۰/۵ )41١4(‏ كتاب: الحجء باب: بنيان 
الكعية. 
0 آنظر «البدلية والهايةه لابن كثير ۷٠١/۴‏ 
© رواء عبد الرزاق ۹۸/٩‏ (۹۱۰۳). 
(4) أنظر «تاريخ الاسلام» ۰3۹/۱ «البداية والتهاية؛ ۷۰۵/۲ 
(۵) «الطبقات الکری» ۱0/۱ 
0 «أخبار مکته ۲۸۸/۱- 584 




















رجل يطلع عليناء فطلع رسول اله يك نحکموه وسموه الأمين» وکان في 
ذلك الوقت ابن خمس وثلائين فيما ذكر ابن آسحاق. فأمر بالركن فوضع 
في ثوب» ثم آمر سيد كل قبيلة فأعطاه ناحية من الثوب» ثم آرتقی هو 
فرفعوا إليه الركن فوضعه 380 بیده» فعجبت قريش من سداد رأيهء وكان 
الذي أشار بتحكيم أول رجل يطلع عليهم أبو آمية بن المغيرة والد ام 
سلمة أمّ المؤمنين» وكان عامئذٍ اس قريش كلها . 

وقد روي أن هارون الرشيد ذكر لمالك بن أنس أنه يريد هدم ما بناه 
الحجاج من الكعبة» وأن يرده إلى بناء ابن الزییر» فقال له: ناشدتك الله 
يا أمير المؤمنين أن (۲۳6۷ تجعل هذا البيت ملعبة للملوك لا يشاء أحدٌّ 
متهم إلا تقض الیت ریاد تلعب هينه من صدور الام" 

















هنذا الحديث ذكره كذلك في التفسیر(*» واختلف في إسناده كما 





1 رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۲۱-۴۱۴/۵ (4918) كتاب: المغازي» باب: 
ما جاء في حفر زمزم وقد دخل في الحج أو ما ذكر من عبد المطلب؛ وانظر 
سبرة النبي» لابن هشام ۰۲۱4-۲۰۹/۱ و«تاريخ الطبري» 513/9 

2 ليست في الاصل» واتما هي زيادة ليستقيم المعنن. 

0 أنظر: «التمهيد» ۰0۰-4۹/۱۰ و«تفسير القرآن العظيم» لابن کر 85/5 

(4) سیاتي برقم (4486) باب: قوله تعالئ: «وإذ برفع إبراهيم القواعد...4. 








9 بسح التوضيع شح الجامع الصحيع مد 
قال ابن الحذاء فقال بعضهم: عن سالمء عن عائشة» وال بعضهم 
عبد الله بن أبي بکر. ورواه ابن وهب» عن مخرمة» عن أبيه؛ عن 
آبي بكر يحاث ابن عمر» حن اة 
والصحيح رواية مالك عن محمد يعني المذكور هنا وهناك. 

ومعنی ( «اقتصروا» ): لم یستوعبوا قريشًا حين بنوا ابیت 
الذي كان لهاء وهلذا البناء شهده رسول الله ل كما سلف؛ ووضعت 
قريش الحجر الأسود في حائطه بحكم رسول الله يه بينهم بذلك 
ان الذي أقتصرت فيه قريش على بعض القواعد وترکت شيئًا منها 
خارجًا عن بنيانهاء وسبب ذلك قصر النفقة الحلال بهم كما ستعلمه بعد. 

وقوله: ( «لولا حدثان قومك بالكفر لفعلت؟ ): يريد أنهم لقرب 
عهدهم بالجاهلية فريما أنكرت نفوسهم خراب الكعبة؛ ونفرت 
قلوبهم» فيوسوس لهم الشيطان ما يقيض شيئًا ف 


نافع: سمعت عبيد الله 




















في دينهمء وهو كان 
يريد آتلانیم تیم على: الاسام وقد ټوب عليه اناري باب : 
مخافة أن يقصر فهم بعض الناس فيقعوا في 
ذلك؛ وأمر باستيعاب البيت بالطواف؟ لقربه 
إلى سلامة أحوال الناس» وإصلاح أديانهم؛ لأنَّ أستيعاب بنيانه ليس 
من الفروض؛ ولا من أركان الشريعة التي لا تقام إلا به» وهو ممكن 
EOS‏ ل 
وان 







() سلف برقم (113) كتاب: العلم. 

۷ «الاستذكارة 0118/17 «عيون المجالس؟ ۸۱۱/۲ 
«البيان» ۰۲۸۰/۸ «روضة الطالین» ۰۸۱/۳ مختصر خلافيات البيهقي» ۳/ 
1 





عبات سس 
وقال أبو حنيفة: إن كان بمكة أعاد طوافه2. وقال ابن بطال عن 
قضی ما بقي علیه» وان تباعد ورجع إلئ بلده جبره بالدم””" 
طاف بالحجر طوافًا واحدّاء دليلنا: قوله تعالئ: ولب 
€ [الحج: 14] وهنا 
بالحجر فإنما يطوف بالبعض. 
وقول ابن عمر: (لثن كانت عانشة سمعت هلذا من رسول الله لا 
-يريد إن كان عبد الله بن محمد بن أبي بكر سلم من السهو في نقله عن 
عانشة وكانت عائشة سمعته من رسول الله يَقِ- ما أرئ رسول الله يكف 
ترك ذلك..) إلى آخرهء فأخبر ابن عمر أنه اقلا ترك آستلامها: 
ومقتضاء: أنه قصد تركهماء وا فلا يسمئ تارگا في عرف 
الأستعمال من أراد شیگا فمنعه منه مانع فكأن ابن عمر علم ترك 
رسول الله وَل ولم يعلم علته» فلمًا أخبره عبد الله بن محمد بخبر 
عائشة هلذا عرف عل قلك» وهو كونهما ليسا على القواعد؛ بل 
أخرج منه بعض الحجرء فلم يبلغ به ركن البيت الذي في تلك 
الجهة» فالركنان اللذان اليوم من جهة الحجر لا يستلمان كما لا يستلم 
سائر الجدر؛ لأنه حكم يختط بالارکان» وسيأني عن عروة ومعاوية 
آستلام الکل» وأنه ليس من البيت شيء مهجورًا". 
ن الزبير ایشا وذكر ذلك عن جابر وابن عباس» 
«بدائع الصنائع» ۲/ ۰۱۳۲ «الهدایة»۱/ ۰۱۲ «حاشية ابن عابدین» ۲/ 077. 
00 «شرح ابن بطال» ۲99/6 
۳9 سيان بقع( ۷۸ باب: من لم يستلم إلا الركنين اليمانيين. 
(4) سيأتي معلقًا برقم (۰)۱۷۰۸ ورواه عبد الرزاق في «المصنف؟ 4۱/۵ (۸۹4۷) 
كتاب: الحج» باب: الأستلام في غير طراف» وهل يستلم غير متوضى؟» واین 
أبي شبية في #المصنف» ۳۲۸/۲ (14481) کناب الحجء فيما يستلم من الأركان. 












ي الطواف بجميعه ومن طاف 














لا يستلم الا الرکن الأسود خاصة ولا يستلم 
اليماني؛ لأنه ليس بسنة فان آستلمه فلا باس دلیلنا ما في الکتاب. 
وسياتي) ذکر آستلام الارکان في موضعه إن شاء الله تعالی. 





وقد سلف ما فيه قبله» والجدر: الجدار؛ وأرادت الحجر: بکسر 
الحاء. قال الخطابي: وضبطه بفتح الدال في البخاري؛ والذي ذکر 
آمل اللغة سكونهاء وکذا في بعض روایات البخاري وکا قال 
الجوهري: الجدر والجدار: الحائط". 

وقال ابن فارس: الجدار: الحائط؛ والجدر اصل الحائط 
والجدرة: حي من الازد ينوا جدار الكعبة". 

وقولها : (فما شأن بابه مرتفمًا).. إلئ آخره» وروی عبد الرزاق» عن 
ابن جريج» قال: سمعت الولید بن عطاء یحدث عن الحارث» عن ابن 














ا 
0 «صحح؛ ۰۹/۲ 
۱ مجمل لته ۱۷۸۸ 


() آنظر: «الهدا 





Alt 









بن ربيعة» عن عائشة: أنه ك8 قال لها : «وهل تدرين لم كان 
قومك رفعوا بابها؟» قالت: لا. قال: «تعزرًا؛ لا يدخلها إلا من 
أرادواء وكان الرجل إذا كرهوا أن يدخلها يدعوه حتئ يرتقي» حتئ إذا 
كاد أن يدخلها دفعوه فسقط0". 

وفبه: أن الناس غير محجوبين عن البيت؛ متئ شاءوا دخلوه» ولكنه 
ترکه علئ ما كان وسلم مفتاحه لبني عبد الداره وقال: «خذوها خالدة 
تالدت( فأمًا ما یاخنه حُجابه من جُعْلٍ علئ فتح بابه ورؤية الحجر 
الذي قام عليه إبراهيم ونحوه» فليس بسائغ» وإنما أجرهم في تحصينه 
وتجمیره» وتطییبه؛ وقد روي في قوله تعالئ: 56 یو خسم 
[الانتال: ]4١‏ أنه للكعبة”" والجمهور أنه ذكر للتبرك. 

الحديث الرابع : حديثها أيضّاء أن النبي كله قال لها : «لولا حدائة 
قومك بالكفر لنقضت البيت ثم لبنيته على أساس إبراهيم» فان قريشًا 
آستقصرت بناءه وجعلت ا 1 
يعني : باب 




















() #المصفة )٩۱9۰( ۱۲۸-١١۷/١‏ في الحج» باب: الحجر وبعضه من الكعية. 

0 رواه الطبرائي ۱۲۰/۱۱ (۰)۱۱۲۳۵ وفي «الأرسطة 163-1681 (4۸۸) 
این عدي في «الکامل؛ ۰۳۲2/۵ وذكره الهينمي في «المجمع» ۲۸۵/۳ وقال: 
رواء الطبراني في «الكبير؛ و«الأوسطاء وفيه: عبد الله بن المؤمل» وثقه ابن 
حبان» وقال: يخطئن: ووثقه ابن معين في راوية: وضعفه جماعة؛ وقال السخاوي 
في «کشف الخفاء؛ ص٤۳۷‏ (1141): روا الطبراني في «الكبيركو«الأوسط» عن 
ابن عباس -رضي الله عنهما- رفعه بسند فيه: عبد لله بن المؤمل » وثقه ابن مین 
في رواية» وابن حبان وقال: يخطئ وضعفه آخرون اه 

0 رواء الطبرائي في «تفسيرية ۲۵۰/۹ (413113 013139 وا 
۳ (۹۰۸۹) عن أبي العالية. 











حاتم ۵/ 


7ے د س س س 


الحديث الخامس: حديثها أيضّاء أن رسول الله ية قال لها: 
«یا عائشة؛ لولا أن قومك حديث عهد بجاهلية لأمرت بالبيت فهدم 
وأدخلت فيه ما أخرج منه..» الحديث بطوله. 

تعليق أبي معاوية أسنده مسلم عن يحيئ بن یحیی؛ عن 
أبي معاوية. والحديث الثاني: هو من رواية جرير بن حازم ثنا 
يزيد بن رومان؛ عن عروة» عنها. أخرجه الإسماعيلي من حديث 
أحمد بن الأزهر؛ ثنا وهب بن جرير» ثنا أبي قال: سمعت يزيد بن 
رومان يحدث عن عبد الله بن الزبير» عن عائشة» فذكره» ثم قال: 
كان يزيد بن رومان رواه عن عبد الله وعروة ابني الزبير إن كان ابن 
الازهر حفظه. 

قال ابن التين: ولم یضبط «أساس؟ بفتح الهمزة» ولا بکسرها» 
ویحتمل أن یکون بفتحهاء ویکون واحدّاء وهو أصل البناء كما قاله 
ابن فارس"۰ وعن صاحب «الصحاح؛: أنه جمع أس”". ویحتمل 
أن يكون بكسرهاء وهو جمع إسء عن صاحب «الصحاح». 

وقال ابن بطال: الجدر: واحد الجدور وهي الحواجز التي بين 
السواقي التي تمسك الماء. 

وقوله: #بابًا»؛ يريد أي: من خلفه» يدخل الناس من وجههء 
ويخرجون من خلفه» وخلقّاء بإسكان اللام .«وجعلت له؛ بضم التاء. 
وقال ابن التين: في كتاب أبي الحسن بفتح اللام وسكون التاء عطقا 
10 «صحيح مسلم»(۱۳۳) كتاب: الحج» باب: نقض الكمبة وین 
20 «مجمل اللغته ۷۹/۱ 
© «الصحاح؟ ۹۰۳/۳ 

440 شرح ابن بطاله 13۷/4 


سس ل سس سس( 
علئ فعل قريش» ولیس بین؛ والصحیح: سکونها مع ضم التاء» عل 
أنه فعل رسول الله ا معطوئًا على «لبنيت». 

وقول عروة: (حجارة كأسئمة الإبل). قد أسلفنا عن 
من حراه. 

وقوله : (قال جریر: فحزرت من الحجر ستة آذرع أو نحوها). قد 
آختلفت الروایات فيه» وسيأتي إن شاء الله ما فيه. 

وفیه: أن الحجر من البيت» وإذا كان كذلك فإدخاله واجب في 
الطواف. وقد أختلف العلماء فيمنْ سلك في الحجر في طوافه» فكان 
عطاء ومالك والشافعي وأحمد وأبو ثور يقولون: يبني علئ ما طاف 
قبل أن يسلك فيهء ولا يعتد بما طاف في الحجر"". وفصّل أبو حنيفة 
كما سلف" 

واحتج المهلب وأخوه له فقالا: إنما عليه أن يطوف بما بي من 
الیت؛ لا الحكم للبنيان لا لقوله تعالئ لوأ الآية 
[الحج: ]1٩‏ فأشار إلى البناء» والبقعة دون البناه لا تسمی بيا 
والشارع إنما طاف بالبيت ولم يكن على الحجر علامة؛ وإنما علمها 
بن آبي يزيد“ وعمرو بن 
دینار في باب: بنیان الکعبة في آخر مناقب الصحابة كما ستعلمه. 





أن قراعده 

















0 أنظر: «المتقئ» 186/8 «الاستذكار» ۰۱۱۸/۱۲ «عيون المجالس؛ ۰۸۱۱/۲ 
«البيان» ۰۲۸۰/6 «روض الطالین» ۰۸۱/۳ ۰۱۹۵ «مختصر خلافيات البيهقيء 
۳ «المفني؟ ۲۹/۵ 

0 أنظر: «بدائع الصنائع» ۰۱۳۲/۷ «الهدابةه 0۱8۲/۱ «حاشية ابن عابدين» ۲ 
a‏ 

© في الاصل: عبد الله بن أبي زید» والصواب مات 

(4) مان برقم (۳۸۳۰. 


.بست لتوضيج س المع سس سم 
قالا : ولم يكن حول البيت حائط إنما كانوا يصلّون حول البيت حتی كان 
عمرء فبنی حوله حائظا جدره قصيرء فبناه ابن الزبير؛ ولذلك كان 
الطواف قبل تحجير عمر حول البيت الذي قصرته قريش عن القواعدء 
كما قال تعالی: رط بني [البقرة: 118] والطواف فرضه 
البيت المبني» ولو كان ذراغا منه. وقد حج الناس من زمن الشارع 
إل زمن عمر فلم يامر أحدًا بالرجوع من بلده إلى أستكمال البيت. 
وقد قال مالك: من حلف أن لا يدخل دار فلان فهدمت فدخلها أنه 
لا يحنث. فهلذا دال أنَّ الدار والبيت إنما يختص بالبنيان لا بالبقعة. 

قال المهلب: ومعنئ ما سلف أنه لم يكن حول البيت حائط أي 
حائط يحجز الحجر من سائر المسجدء حتئ حجزه عمر بالبنیان. 
ولم يبنه على الجدر الذي كان علامة للناس» بل زاد ووسع قطمًاا 
للشك أن الجدر عل آخر قواعد إبراهيم؛ نا لم يكن عند عمر أن 
ذلك الجدر هو آخر قواعد إبراهيم التي رفعها إبراهيم وإسماعيل على 
يقين ونقل كافة؛ مع معرفته أن قريشًا كانت قد هدمت البيت وبنته 
علي غير القواعدء خشي أن يكون الجدر من بنيان قريش القديم» 
فزاد في الفسحة ستبراء للشك» ووسع الحجر حتئ صار الجدر في 
داخل الحجر. 

وقد بان هذا في حديث جريرء وهو قوله: (فحزرت من الحجر ستة 
آذرع أو نحوها)ء والحائط الذي بناه عمر حول الحجر ليس بحائط 
مرتفع» هو من ناحية الحجر نحو ذراعين» ومن الجرف خارجه نحو 
أربعة أذرع إل صدر الواقف من خارجه: ولم يكن الجدر الذي ظهر 
من الاساس مرتفعًاء إنما كان علامة كالنجم والهدف لا ا 
والحجة لمالك ومن تبعه كما سلف» وإخبار الشارع أن البیت قصر به 















ده سس( 
عن القواعد ولم يتم علیها لمن طاف في الحجر جمل طاثمًا یعضه؛ لان 
البيت يضم ما خط آدم» وبناه إبراهيم. وقد قال عمر وابته عبد الله: 
لولا أن الحجر من البيت ما طفت به. وقال ابن عباس: الحجر من 
البيت» قال تعالی: «وَلب بق [الحج: ۲۹] ورأيت 
رسول الله هة طاف من وراء الحجر(. يدل على أنه إجماع. 

ومن لم يستوف الطواف بالبيت وجب أن لا يجزئه كما لو فتح بابًا 


7 البيت فطاف وخرج من 












01 رواء عبد الرزاق في «المصنف» / ۱۲۷ (4148) كتاب: الحج؛ باب: الحجر 
وبعضه من الكعبة وابن خزيمة 4/ ۲۲۳-۲۲۲ (۱۷۹۰) كتاب: المناسك» پا : 
الطواف من وراء الحجر» والطبراني 64/1١‏ (010444: والبيهقي في «السئن 
الكبرئ» ٩۰/۵‏ كتاب: الحجء باب: موضع الطوافء وفي «معرقة السا 
والآثار» ۲۳۸/۷ (۹۹۱۸ كتاب: المناسك» كمال الطراف وموضعه. 

50 ورد في هامش الأصل: ثم بلغ في السابع بعد العشرين» كبه مؤلفه غفر ال 


س( سس ارس لش ان سے سس 








رت آن ام زک كلذو 


اوم تيك لَه حر 





رها لانمل :119۱ 
الآية [القصص: ۷ه]. 


وان اي رضي اٹ دق قل وشو اف کا ؤم قف 
SEES‏ 





أما الآية الأول فقال الزجاج: قرئ الى وهي قليلة رل 
في موضع نصب من صفة ورګ ككذو»؛ وال في موضع خقض 





وقال ابن التبن: وقع في رواية آبي الحسن اى وقا 
الى قرأنا في السبعة. 

وروي أنّ ابن عباس قرأها كذلك» وذلك غير بعيد جعله نعتا لاب 

وأمًا الآية الثانية فكانوا آء الإسلام» فلو أسلموا لكان آوکد؛ 
قال قتادة: وكان أهل الحرم آمنين يخرج أحدهم فإذا عرض له قال: آنا 








118 أنظر: «مختصر شواذ القرآنة ص‎ ١ 


ین سس( 
من أهل الحرم فيترك» رغیرهم يُقتل ويُسلب7". 

وقال الفراء: قال بعض قر يا محمد؛ ما منعنا أن نؤمن بك 
ونصدقك إلا أن العرب علئ ديننا فنخاف أن نصطلم'" إذا آمنا بك. 
فانزل الله هه الآية. يعني: ألم نسكنهم حرمًا آمنا لا يخاف من دخله 
أن يقام عليه حدّ ولا قصاص» فكيف يخافون أن تستحل العرب 
















قتالهم فيه؟01". 
وقوله: طب در كي کنر ذكرت ت وان كانت 
الثمرات مؤنثة» لأنك فرقت بينهما بالنية. 
قال الشاعر: 
إن الذي غره منکن واحدة بعدي وبمدك في الدنيا لمغرور 
قال ابن عباس: <( ,> ثمرات الارضين”. 
وقد قيل: إِنَّ البلدة سم خاص بمكة» ولها أسماء كثيرة» ذكرتها في 


«لغات المنهاج» نحو الأربعين» فلتراجع منه. 
وفيه: التصريح بتحريم الله 3 مكة والحرم» وتخصيصها بذلك من 
بين البلاد. وقد أعترض قوم من أهل البدع وقالوا: قد قتل خلق بالحرم 
والبيت من الأفاضل كعبد الله بن الزبير ومن جرئ مجراه؛ ولا تعلق لهم 
بذلك؛ لأنه خرج مخرج الخبرء والمراد به الامر بأمان من دخل الییت؛ 
وان لا يقتل» ولم يرد الإخبار بان کل داخل إليه آمن» وعلئ مثل هاذا 
6۱ رواه الطيري في یره ٩۰-۸4/1۰‏ (۳۷۵۳۵). 
() الأصطلام: الأستصال» واصظلم القوم: أبيدوا من أصلهمء أنظر: «لسان 
العرب؟ 5444/6 
() «معاني القرآن» للفراه 5048/5 
0 رراء الطبري ۹۰/۱۰ (0۳۷ 1۷ 














س( سس ارد لشرح الجامع اسع سس 
خرج قوله 3 «من الق سلاحه فهو آمنء ومن دخل الكعبة أو دار 
ابي سفيان فهو آمن2”6 فإنما قصد الأمر بأمان من ألقل سلاحه ودخل 
د بذلك الخبرء ومثل قوله تعالئ: للقت 
و4 [البقرة: 118] يعني بذلك الامر لهن 
بالتريص دون الخبر عن تربص كل مطلقةز لانها قد تعصي 1ه 
6 »اه [آل عمران: 4۷] اي 
آمنوا من دخله» فور تاغل لين صفة من سحب أن مويه فمن لم 
یفعل ذلك عصی وخالف» ومتی جعلنا هذا القول أمرًا بطل تمويههم. 
اضي آبو بكر بن الطیب: وقد يجوز أن یکون آراد تعالی كان 
م الفتح» وقت قوله: «من الق سلاحه فهو آمن..» إلى آخره 
فلا يناقض عدم الامن في غير ذلك الوقت وجوده فيهء فیکون الامن 
في بعض الأوقات دون جميعهاء وسيأتي في باب: لا يحل القتال 
بمکة" زيادة في هذا المعنی. 

وأما حديث الباب فذكره في اللقطة معلقًا فقال: وقال طاوس عن 
ابن عباس عن النبي :۷ بلتقط لقطتها إلا من عرفهاة”" وقد 
أسنده هنا كما تراه وسيأتي حكمه -إن شاء الله- وفي الحج أيضًا. 















جف دجن وهی 





() رواه مسلم (۱۷۸۰) كتاب: الجهاد والسيرء باب: قح مكة. 
ما سياني برقم (۱۸۳۸). 
0 سيأتي قبل حديث (۲4۳۳) پاب: كيف تعرف لقطة أل مكة. 








نهر رورا و 50 2 و الآية. لماك لقم 
4 مسلم: ا۳ قتع 110۰/۲ 
ثم ذكر حديث ابن شهاب. عَنْ عَلِيَّ ! 






أما الآية: فخبر إن محذوف» المعنئ: هلكواء أي: وعن 
المسجد الحرام» واختلف في العاكف والبادي: فقال مجاهد 
العاكف: النازل» والبادي: الجائي 20 


101 ۸ 





0 رواه الطيري في 


9 س التوضيع لشرح الجامع اسع سس 

وقال الحسن وعطاء: العاكف: من كان من أهل مكةء والبادي: من 
كان بغیرها". قال مجاهد: أي هما في تعظيمها وحرمتها سواء”". 

وقال عطاء: ليس أحد أحق به من الآخرء ونحوه عن ابن عباس» 
وقیل : هما في إقامة المناسك سواء» وقيل: لا فضل لأحد على ال خر: 
وتأوله عمر بن عبد العزيز علئ أن بيوت مكة لا تکری"» وروي عن 
عمر أنه كان ينهئ أن تغلق دور مكة في زمن الحج» وأن الناس کانوا 
زلون فيها وحيث وجدوه فارئها”». وقیل: إن المراد بالآية 
المسجد الحرام خاصة دون الدور؛ لأنهم كانوا يمنعون منه» ويدّعون 
آنهم أريايه. 

وأما حديث أسامة فاخرجه مسلم أيضًا إلى قوله: وكان طالب 
کافرین * والباقي مما زاده البخاري عليه» وفي موضع آخر 
«لا يرث المسلم الکافر ولا الكافر المسلم") وفي رواية لمسلم: 


وذلك في حجته حين دنوا من مكة» وفي لفظ آخر له: وذلك زمن 

















م9 
وقال البخاري: لم يقل پونس: حجته؛ ولا زمن الفتح. وهو ما ساقه 

في الکتاب من طرية 

() تیر الطبرية ۱۲۹/۹ (۲0۰۱۵) 

۵ لابق 

۳ رواء عبد الرزاق في «المصنف» ۱8۷/۵ )٩۲۱۲(‏ كتاب: الحج» باب: الكراء في 
الحرم. 


0 مصف عبد الرزاق» 145/6 048103 
(6) «صحيح سلم» (۱۳۰۱) كتاب: الحجء باب: التزول بمكة للحاج. 
(<) سيأتي برقم (8/3) كتاب: الفراتض» باب: لا يرث المسلم الكاف. 
۷ «صحيح سل 0۲۰0 





وقال الطرقي : رواية الأكثرين من أصحاب الزهري: زمن الفتح؛ 
ويحتمل كما قال القرطبي: تكرر السؤال والجواب( وفيه بُعد. 

وقد ترجم البخاري أيضّاء وأخرجه مع البخاري مسلم وأبو دارد 
والنسائي وابن ماجه. 





فده ف 








0 «المقهما 401/۳ 
۱ «صحيح سلم» (1881) كتاب: الحج» باب: التزول بمكة للحاج» «سنن 
أبي دارد»(۲۹۰۹) كتاب: الفرائض: باب: هل يرث المسلم الكافر؟: السنن 
الكبرئ» لاني 8۸۰/۲ (4706) کتاب: الحج» باب: دور مکةه اسفن ابن 
ماجه» (۲۷۳۰) كتاب: الفرائض: باب: ميراث آهل الإسلام من أهل الشرك. 


سس د س تسیا 






ر ل از 
ي ک اسَمُوا عَلَى الک ويه قال تال النبي کيا من الغد 
يوم التحر وهو بمنئ: «نحن نازلون غا بخیف بني كنانة حيث تقاسموا 
على الکفر». يعني بذلك: المحشب. وذلك أن قريشًا وكنانة تحالفت 
عل بني هاشم وبني عبد المطلب أو بني المطلب.. الحدیث. وقال 
سلامة: عن عقيل ویحیی بن الضحاك؛ عن الاوزاعي» آخبرني ابن 





فوتها في الاصل: يمني: زيد السند من الزهري لا من أوله. 





ڪان -«4۲ 
شهاب. وقالا: بني هاشم وبني المطلب. 
قال آبو عبد الله: بني المطلب أشبه. قلت: ويحين 
يحيئ بن عبد الله بن الضحاك”" البابلتي» مات سنة ثماني عشرة 
ومائتين”"': وسلامة هو ابن روح بن خالد بن أخي عقیل؛ كنيته 
آبو خربق بالخاء المعجمة. ثم راءء ثم باء موحدة» ولم يسمع من 
عقیل» ومات ستة ثمان وتسعین ومائا"» ولم یسمع یحیی من 
الاوزاعي كما قاله يحيئ بن معین*» لکنه كان في حجره؛ لا جرم 
قال آبر عبد الرحمن : حدیث الاوزاعي غير محفوظ؛ وخرج طرا مته 
عن مالك عن الزهري“ -أي: عن علي بن الحسین» عن عمروه عن 











(۱) ورد في هامش الأصل ما نصه: قال في «الكاشف» وهو لين» وقال في الضعفاءة 
واو» قال ابن عدي الضعف علي حديثه ينه وأما سلامة فقال في الکاشف» 
والمغني»: قال أبو زرعة: منکر الحدیث» زاد في #الكاشف؟ وقواه ابن حبان 
وکونه لم يسمع من عقيل قال الدمياطي في حاشيةنسخه 

بن عبد لله ين الضحاك بن بابلت البابلتيء أبو سعيد الحراني» مول 
اصله من الري» وهو ابن آمرأة الأوزاعي. قال ابن أبي حاتم: سألت 
أبا زرعة عنه» فقال: لا أحدث عنه. ولم يقرأ علينا حديثه: وذكره ابن حبان في 
«المجروحين» وقال: يأتي عن الا معضلات يهم فيهاء فهو ساقط 
الأحتجاج فيما أنفرد بهه وقال ابن عدي: وليحيى البابلتي عن الأوزاعي أحاديث 
صالحةء واثر الضعف عل حدیه يئن أنظر: «التاريخ الكيرة 1۸۸/۸ 
۰۳۰۳ «الجرح والتعديل» 14/4 (3141): ودالمجروحین»لابن حبان 6/ 
۷ «الكامل» ۱۱۸/۹ (۰)۲۱۵۱ «تهذيب الكمال؛ 404/61 ۸11 

20 قال عنه أبو حاتم: ليس بالقويء محله عندي محل الغفلة» وقال أبو زرعة: ايلي 
ضعيف منكر الحديث؛ وستل : هل يكتب حديثه؟ قال : نعم يكتب على الا 
أنظر: «الجرح والتعديل» 4/ 507-501 (۰6۱۳۱۱ و«الكامل» 54/4 (0/05. 

0 أنظر: «الكامل» لابن عدي ۱۱۸/۹ 

(0) في (م): (الترمذي) وهو خطا. 




















69نس سس اترشیج شرع الجامع الصحيع 
أسامة- قلت: يا رسول الله أين تنزل غّا؟ في حجته فقال: «وهل ترك 
لنا عقيل منزلاة2'0 أخرجه في الجهاد عن محمود» عن عبد الرزاق» أنا 
معمر والأوزاعي عن الزهري بهء وزيادة ثم قال: قال الزهري: 
وَالَخِيِف: الوادي" وقال": الصواب من حديث مالك: عمرو 
وقال البخاري: عمر وه 

قلت: وقال الدارقطتي في «موطآنه؛: رواه روح بن عبادة وخالد بن 
مخلد ومكي بن ابراهیم عن مالك فسماه عَمرًا. وفي رواية القعنبي 
بكيرء عن مالك: مر أو مرو على الشك. 

وفي رواية إسحاق الطباع: قال مالك: أنا أعرف بهء كان عمر بن 
عثمان جاري» وقد أخطأ من سماه عمرًا. 

وقال أبو حاتم الرازي فيما ذكره عنه 
برواية هذا الحدیت"*. 

إذا تقرر ذلك فالكلام على البابين من أوجه: 

أحدها: ظاهر الإضافة في قوله: (أين تنزل غدًا؟) من دارك. وفي 
أخرئ ذكرها ابن التين: من ربع آبائك وأجدادك الملكية» يؤيده «مل 
ترك لنا عقيل من رباع”؟ فأضافها إلى نفسه وظاهرها يقتضي 











في «علله» : تفرد الزهري 





21 «السئن الكبرئ» ۲/ ٤۸۰‏ عن يونس بن عبد الأعلئ» عن ابن وهب عن يونس بن 
يزيد عن ابن شهاب. 

0 سيأتي برقم (۴۰۵۸) باب: إذا أسلم قرم في دار الحرب. 

2 ورد أعلئ كلمة قال في الأصل: يعني آبا عبد الرحمن. 

0 «التاريخ الكبير؟ ۱۳۵-۳۵۲۸۹ 

() «علل الحدیت» ۲۸۸/۱ ۸00 

0 الرواية لابق 





هت سس سل 
الملك» فیحتمل أن يكون عقيل آخذها وتصرف فیها كما فعل آبو سفیان 
بدور المهاجرین. 

قال الداودي: كان (عقیل باع)”" ما كان لرسول الله كل لمن هاجر 
من بني عبد المطلب» فعلئ هذا يكون قوله ف ذلك تحرججا أن برجع 
في شيء خرج منه لاجل الله: ولفظه يقتضي الأستفهامء ومعناء النفي» 
أي: ما ترك لا شيئًا. وأبعد من قال: يحتمل أنه حكم لها بحكم الدار» 
فإنها خرجت عن ملكه لما ملكها المسلمون» كما يقوله مالك والليث في 
هه المسألة لا في هلذا الحدیث وسبب بُعده أنه يكون تعليله بأخذ 
عقيل لا يوافق» ويخرج عن أن يكون جوابًا لما سأله. وقيل: کان 
أصلها لأبي طالب فأمسكه 182 مدة حياته إياهاء فلما مات أبو طالب 
ورثه عقيل وطالب واستولئ عليها عقيل لما هاجر ا بحكم 
میراثه من أبيه. 

وعلی هذا فتكون إضافتها إليه مجازية؛ لأنه كان یسکنها لا أنه 
ملكهاء والقول الأول أولئ كما قاله القرطبي”". 

وقال عياض : أحتواء أبي طالب علئ أملاك عبد المطلب لأنه كان 
أكبر ولده حين وفاته علئ عادة آهل الجاهلية9. 

الثاني : فيه دلالة على أن مكة -شرفها الله- فتحت صلححاء وقد 
أختلف العلماء في ذلك» فذهب الشافعي وأصحابه إلى ذلك» وذهب 





۱ كذا في الأصلء وفي (م): يجملها حجة. 

50 ورد في هامش (م): ولعله لما فقد طالب يوم در أختص بها عقيل» وقد سل عقيل 
قبل الفتح بعد الحدبيةء ولم يسلم طالب. 

0 انیم ۱۳۴ 

6۵ «إكمال السلم» 40۳/6 





آبي شریح الكعبي دلالة على ذلك أيضًا”". وقیل : إن أسفلها دخله 
خالد بن الولید عنوةء واعلاها صلحًاء کفوا عن الزبير والتزموا شرط 
آبي سفیان. فلما دخل رسول الله و التزم آمان من لم یقاتل 
واستأنف آمان من قاتل» فلذلك آستجار بأم هانئ رجلان فلو کان 
الأمان عامًا لم یحتاجا إلى ذلك» ولو لم يكن آمان لكان كل الناس 
كذلك. وفي «الإكليل» لابي عبد الله الحاكم: والأخبار تدل أن سيدنا 
رسول اله لا نزل يوم الفتح في بيت ام هانی ابئة عمه» وكان عمر بن 
الخطاب يأمر بنزع أبواب دور مكة إذا قدم الحاج» وكتب عمر بن 
عبد العزيز إلى عامله بمكة فيما حكاه السهيلي أن ينهئ أهلها عن 
كراء دورها إذا جاء الحاج» فد ذلك لا يحل لهم» وعن مالك: إن 
كان الناس ليضربون فساطيطهم بدور مكة لا ينهاهم أحد. 

ولابن ماجه من حديث علقمة بن نضلة: توفي رسول الله لل 
رابر بكر وعمرء ول دور مكة كانت تدعى السوائب» من أحتاج 
سکن" ومن آستفنی أسكن. وإسناده عل شرطهماء ورماه البيهقي 









۳ «الهدايقة ۰2۵۰/۲ «البحر الرائقة ۵ 
۹ میرن المجالس» ۰۷۰۱/۲ «المتقئ» ۰۲۲۰/۳ تهاية المحناج؟ 098/8 
«الفروع؟ 0745/5 «نیل الأوطاره 1۸۲/۵ 

)١(‏ سلف برقم )1١4(‏ كتاب: العلم» باب: يلغ العلم الشاهد الغائب. 

() «سئن ابن ماجه؛ (۳۱۰۷) كتاب: المناسك» پاب: أجر بيوت مكة. وضعقه 
الألباني. في «ضعيف اين ماج (00۳). 

(4) «السنن الكبرئل» ۳9/۹ كتاب: البيوع» باب: ما جاء في بيع دور مكة وكراتها = 


مس ما و مس( 

وللدارقطتي من حديث عبد الله بن عمرو يرفعه: امن أكل کراء 
بیوت مكة أكل نازا رواه عنه ابن أبي نجيح عبد الله بن يسارء ولم 
درک( 

وفي «المصنف» عن مجاهد قال النبي يَلِ: «مكة حرم حرمها الله 
لا بحل بيع رباعها ولا إجارة بيوتها!”. وكان عطاء يكره إجارة 
بيوتهاء والقاسم» وعبد الله بن عمرو(؟» وروي عن (محمد)“ بن 
علي: لم يكن لدور مكة أبواب*. قال السهيلي: وهذا كله منتزع من 
أصلين أحدهما: قوله تعالی: رید الک ای جملتهُ لكايب 
سوه آلسَكِتٌ نه ولذ [الحج: ۲۵آوقال ابن عباس وابن عمر: الحرم 
که سجد؟ 

الثاني: أنه ## دخلها عنوةه غير أنه مَنْ علئ أهلها بأنفسهم 
وأموالهمء ولا يقاس عليها غيرها من البلاد كما ظن بعض الفقهاء» 








وجريان الارث فيها. 

(۱) «سئن الدارقطني» ۳۰۰-۲۹۹/۷ كتاب: الحيج. باب: المواقيت من حديث 
المعتمر بن سليمان عن أبي إسرائيل عن عبيد الله بن أبي زياد عن ابن أبي نجيح عن 
عبد الله بن همرو..الحدیث. 
ضعفه الألباني في «الضعيفة» ۲۰۸/۵ 0۲۱۸0۱ 

() «المصتف؛ ۳۱۸/۲ (14393) كتاب: الحج. من كان یکره كراء یرت مكة وما 
جاء في ذلك. 

«المصتفة ۳۱۵۰۴۱۸/۳ SEWA DEWA‏ لحكل 

0 في (م): مجاهد. 

() «المصنف» ۳۱۵/۳ (۱83۸۳) من حدیث جعفر عن أبيه قال: ثم يكن لدور مكة. 
اا 

١‏ أنظر: فزاد السیره ۰8۱۹/۵ وعزاء السيوطي في «الدر الموره ٩۳۱/4‏ إل 


عبد بن حمید. 


«7- سح ارس س ہس الصحيع — 
لانها مخالفة لفیرها من وجهين: 

أولهما: ما خص الله به رسوله حيث قال: قي ال ره 
[الأثقال: ۲۱ 

ثانيهما: ما خصٌ الله به مكة من أنه لا تحل غتائمهاء ولا تلتقط 
القطتهاء وهي حرم الله وأمنهء فكيف تكون أرضها أرض خراج؟ 
فليس لاحد آفتتح بلدا أن يسلك بها سبيل مكة؛ فأرضها إا ودورها 
لأهلهاء ولكن أوجب الله تعالئ عليهم أن يوسعوا على الحجاج إذا 
قدموها من غير كراء فهلذا حكمهاء فلا عليك بعد هذا فتحت عنرة 
أو صلبحاء وان كان ظواهر الأحاديث أنها فتحت عنوة. وقال ابن 
شعبان: أجمعوا أن النبي ی لم يجعلها فيا كغيرها. 

وقال الطحاوي: عن أبي يوسف لا باس ببيع أرضها وإجارتها 
كسائر البلدان» ذكر ذلك بعد أن قال: آختلف العلماء في بيعها 
وكرائها. فروي عن عطاء ومجاهد وطاوس أنه لا يحل بيع أرض 
مکة ولا كراؤهاء وهو قول أبي حنيفة» والثوري؛ ومحمد(؛ 
وكره مالك بيعها وكراءهاء وخالفهم آخرون فقالوا: لا باس ببيع 
أرضها وإجارتهاء وجعلوها كسائر البلدان» هذا قول أبي يوسف» 
وذكره ابن المنذر عن الشافعي» وعن طاوس إباحة الكراء9" 
وقال مجاهد: لا أرئ به بأسًا. ذكره ابن أبي شيبة"» وحکي 
عن عثمان أنه قال: رباعي التي بمكة يسكنها بني ويسكنها من 








(0 “شرح معاتي انار 4۹/۲ 

0 را ان أبي شبية في «المصنف» 516/6 (1434) كتاب: الحيع؛ من رخص في 
کراتها 

9 «لبست 05۸0۳۱۵/۲ 


أحبوا". وکان أحمد بن حنبل یتوقی الکراء في الموسم» ولا یری بأّا 
بالشراء. واحتج بان عمر آشتری دار السجن بأربعة آلاف در 
واحتج من 1 بيعها وكرامها بحديث أساما و لأنه" ذکر میراث 
عقيل لما تركه أبو طالب فيها من رباع ودور". وقال الشافعي: 
فاضاف الملك إليه وإلئ من آبتاعها من 

قال الطحاوي: واعتبرنا ذلك فرأينا المسجد الحرام الذي كل الناس 
رز لاحد أن يبني فيه بناء» ولا يحتجر منه موضعًاء 





افيه سوا لا 
رکذلك حکم + جمی المواغی التي ليقع لأحد ونيا ملك» وجميع 
الناس فیها سواء؛ ألا تری أن عرفة لو آراد ارجل! أن يبني في 
الموقف بناء لم يكن له ذلك» وكذا منئ. وقد قال اقا لما فيل له: 
ألا تعخذ لك بمنيئ بیگا تستظل به؟ «لاء منی مان من سبق» حسته 
الترمذي وصححه الحاکم على شرط مسلم". وکذا فعلت عائشة لها 





0 «المصتف» ۳۱۵/۲ ۱۱45۸0 

2 رواه البخاري معلقًا قبل حديث رقم (1415) کتاب: الحضومات؛ یاب: البط 
والحبس في الحرم؛ وأسنده اين أبي شية في «المصنف؟ ۷/۵ (۲۳۱۹۱) کتاب: 
اليوع» والفاكهي في «أخبار مكةه ۲۵0/۳ 0۲۰۷٩0‏ 

0 في (م): (أن). 

0 سبق برقم (1984) 

60 آنظر: تفصيل المسألة في «مختصر الطحاوي» (4۳۹: ۰664۰ «الهداية» ۰4۲۹/4 
«المقدمات؟ المطبوع مع «المدرئة» ۰1۹6/۳ «عيون المجالی» 0385/76 
«أنوار البروق» ۰۹۱/۶ فروضة الطالين» ۰۸۱۳/۳ «المجموع؟ 548/8 
امختصر خلانيات البيهقي» ۰۳6۹/۳ نهاية المحتاج» ۰۷۸/۸ «المفتية 1٩‏ 
4 «الفروع؟ ۰۲۹۳/۹ «شرح متهی الارادات؛ 950/6 

400 ليست في (م) ولا الاصل وأئبتاها من «شرح ساني لاه ۵/۵ 

0 من الترمذي؟ (۸۸۱) كتاب: الحجء #المسترك» 40۷-400/١‏ كتاب: = 








لت يوي ف ملسن بت 


سُئلت في ذلك . 





وفي كتاب ابن أبي حاتم من حديث منصور بن شيبة عن آمه عن 
عائشة أنها قالت: لا يوضع حجر على حجر بمنئ إلا أن يتخذ 
الرجل كنيفًا. قال أبي: هو بلا عائشة» وهو منصور عن أبيه آشبه 
عندي» ومتن الكلام مشهور عن عائشة'". ورأينا مكة على غير ذلك 
قد أجيز البناء فيها. 

وقال رسول الله يك يوم دخلها: «من دخل دار أبي سفيان فهو آمنء 
ومن أغلق عليه بابه فهو آمن۲ فأثبت لهم آملاکهم» 
المواضع التي تجرئ فيها الأملاك» وشراء عمر سبق» وقد آشتراه من 
صفوان» ومحال أن يشتري منه ما لا يجوز له ملکه» وقد ثبت عن 
الصحابة أنهم كانت لهم الدور بمكة؛ منهم الصديق» والزبير» 
وحكيم بن حزام» وعمرو بن العاصي؛ وصفوان بن أمية وغیرهم» 
وتبایع أهل مكة لدورهم قديمًا أشهر من أن يخفئ. واحتج من كره 
ذلك بحديث علقمة بن نضلة السالف. 

قال إسماعيل بن إسحاق: وما تأول مجاهد في الآية وظاهر القرآن 
يدل علئ أنه المسجد الذي يكون فيه النسك والصلاة لا سائر دورهاء 
قال تعالئ: لا ریک 2 4 ولتید انار 


وَيَصُدُودَ عن یل 
[الحج: ۰1۲۰ وقال: رڪ يوه والتشج الاک : أي: وعن المسجد 












= المناسك. وحسته الإلباني في «صحیح الجامع؟ (1770) وانظر: «شرح معاني 
تاره ۵۰/۵ 
۱ أنظر: «شرح مماني الآثار» /٤‏ 00. 
AN I‏ 





۳ تقدم تخريجه. 


سس ال سس« 
الحرام» فدل ذلك كله علی أنَّ الذي كان المشرکون یفعلونه هو التملك 
عن المسجد الحرام» وادعاژهم أنهم آربابه وولاته» وأنهم يمنعون منه 
من آرادوا ظلمّاء وان لناس كلهم فيه سواءء فا المتازل والدور فلم 
تزل لأهل مكة غير أن المواسا: عند الضرورة» ولعل عمر فعل 
هذا عل سبيل المواساة عندها. ومناظرة الشافعي مع إسحاق بن 
راهویه في ذلك مشهور. 

واعلم أنَّ الروياني في «بحره؛ قال في باب بيع الكلاب: لا يكره بيع 
شيء من الملك المطلق إلا أرض مكة؛ فإنه يكره بيعها وإجارتها 
للخلاف. وتورع فيه» واستغربت الكراهة» والأحسن أن يقال خلاف 
الاولی؛ لأن المکروه ما ثبت فيه نهي مقصود؛ ولم يثبت في هذا 
شيء» والحصر المذكور غير صحيح» فان بیع المصحف مكروه 
خلاقًا له» وکذا الشطرنج. 

قال الروياني وغیره: ومحل الخلاف بين العلماء في بیع دور مكة 
وغیرها من الحرم وهو في بيع نفس الأرض» وأا البناء فهو 
مملوك» فيجوز بیعه بلا خلاف. 

الثالث: 











قال ابن أبي صفرة: هذا الحديث حجة في أن من خرج من بلده 
مسلمًا ويقي أهله وولده في دار الکفره ثم غزا مع المسلمين بلدهء أن 
أهله وماله وولده عل حكم البلد. كما كانت دار النبي كه علي 
حكم البلدء ولم ير 38 نفسه أحق بها. وهنا قول مالك واللیث» 
وقد سلف. 

وقال أشهب: ليس بفيء. وقيل: إن ضمه إليهم أهل الحرب ففيء 


7 س س س سس س 


وال فلا. وسيأتي آختلاف العلماء فيه في الجهادء في باب: إذا غنم 

المشركون مال المسلم"» وبيان مذاهبهم فيها. 
الرايع : 
فيه : أن المسلم لا يرث الكافر وهو قول كافة الفقهاء حاشا معاذ بن 

جبلء ومعاوية بن أبي سفيان» ومحمد بن الحنيفية» وإبراهيم النخعي. 

فإنهم قالوا: رثه كالتكاح؛ كما حکاه ابن التين عنهم. وقال في «شرح 

المهذب»: وهو قول العلماء كافة» إلا ما روي عن إسحاق بن راهويه 
ریمض السلف أن المسلم یرثه۳» وأجمعوا أنَّ الكافر لا يرث 

ا 
وعن أحمد: أن أختلاف الدين لا يمنع الإرث بالولاء. وحکاه 

الإمام عن عليء وقال: هو غريب لا أصل ل. قلت: بل له أصل 

اصیل. وهو حديث جابر # أن رسول الله يق قال: «لا يرث المسلم 
التصراني: إلا أن يكون عبده أو أمته» أخرجه النسائي وصححه 

( أنظر الاح رقم ۰۳۰۹۷ ۳۰۹ 

2 أنظر: «مختصر الطحاوي؛ (۰6۱4۲ «تكملة البحر الرائقة ۱۳۸۱/۹ لریع؛ ۲/ 
۰ «عيون المجالس» ۹٠١/٤‏ «الاستذكارة ۰4۹۲/۱۵ «المتقن» 5/ 
e e‏ ۳/۵ الاه 11/4 «الستي؛ ۱۵۹/۹ «الميدع؟ ۲۳۱/۹ 
«المحلئ» ۳۰2/۹ 

© أنظر: «الاستذكاره .4٩۰/۱۵‏ 

(4) هل يرث السيد مولاه مع أختلاف الدين» فيه روايتان عن الإمام أحمد: إحدهما: 
برثه» روي ذلك عن علي» وعمر بن عبد العزيز وبه قال أهل الظاهرء واحتج. 
الإمام أحمد يقول الإمام علي طه: الولاء شعبة من الرق. وجمهور الفقهاء على أنه 
لا يره مع أختلاف دينها؛ لقول النبي 3: «لا يرث المسلم الكافر ولا الكافر 
السلم» 
وهاذا أصح في الأثر والنظر كما يقول ابن قدامة أنظر: «المغني» ۲۱۷/۹ 




















واحتجاج ابن شهاب في الکتاب بالآية مراده أنهم لا یتوارئون مع 
كافر» ومعنئ ارا في الآية إا هجروا قومهم» أو راحوا إلى 
الحبشة» ثم إلى مكة ثم لا هجرة منها إذ صارت دار أمان. 

الخامس: 

قوله إثر حديث أبي هريرة: (وقال سلامة) إلى أنْ قال: (وقالا: بني 
هاشم وبني المطلب) إنما أتئ به لعدم التشكيك في بني عبد المطلب 
أو بني المطلب كما أسلفته قبلء ولهذا قال إثره: بنو المطلب آشبه. 

وقال الداودي: قوله بني عبد المطلب وهم. 
وكتانة تحالفت). لو قال تحالفتا أو تحالفا 
لكان أوضح» وكان حصر بني هاشم لمّا بلغ قریشّا فعل النجاشي بجعفر 
وأصحابه وإكرامه إياهم» كبر ذلك علیهم وغضبوا وأجمعوا علئ قتل 
رسول الله لاء وکتبوا كتابًا علئ بني هاشم أن لا يناكحوهم 
ولا يبايعوهم ولا يخالطوهم» وکان الذي کتب الصحيفة منصور بن 
عكرمة العبدري فشلت يده» قاله في «الطبقات»(؟ وهو ما في ابن 
إسحاق اله منصور بن عكرمة بن هاشم بن دزی 

وقال الزبير في «أنسابه»: آسمه بغيض بن عامر بن هاشم بن 
عبد مناف بن عبد الدار. 











(0) لسن الكبرئل» 4/ ۸٤-۸۴‏ (۱۳۸۹) كتاب: الفرائض» باب: الصبي يسلم أحد 
ابر «المستدرك» 6/ 749 كتاب: الفرائض» وضعفه الألباني في «الإرواء؟ 5/ 
۷۵۵ 

0 «الطبقات الكبرئ» ۲۱۰-۲۰۸/۱ 

سبرة ان إسحاقة می۱۳۷ (۲۰۳) 





س( س توف لشرح الجامع الصحيع سس 

وقال الكلبي: هو منصور بن عامر بن هاشم أخو عكرمة بن عامر بن 
ماشم. 

وعلقوا الصحيفة في جوف الكعبة. وقيل: بل كانت عند آم الجلاس 
بنت الخربة الخطلیة ۲۱ خالة أبي جهل؛ وحصروا بني هاشم في شعب 
آبي طالب ليلة هلال المحرم سنة سبع من حين النبوة» وانحاز بنو 
المطلب بن عبد مناف إل أبي طالب في شعبه» وخرج أبو لهب إلى 
قريش فظاهرهم على بني هاشم وبني المطلب» وقطعوا عنهم الميرة 
والمادة» فكانوا لا يخرجون إلا من موسم إل موسم حتی بلغهم 
الجهد فأقاموا فيه ثلاث سنين» ثم أطلع الله رسوله عل أمر 
صحيفتهم» وأنَّ الأرضة قد أكلت ما كان فيها من جور وظلمء وبقي 
ما فيها من ذکر الله. 

وفي لفظ: ختموا على الكفر ثلاثة خواتم» وفي لفظ: 
وآخر: سنين» فذكر ذلك سيدنا رسول الله ڳل لأبي طالبء فقال 
آبر طالب لكفار قريش: إن ابن أخي أخبرني -ولم يكذبني قطن 
الله قد سلط علئ صحيفتكم الأرضةء فلحست ما كان فيها من جور 
وظلم» وبقئ فيها كل ما ذكر به الله" فإن كان ابن أخي صادقًا 
نزعتم عن سوء رایکم؛ وان کان کاذبًا دفعته لکم فقتلتموه 
أو آستحييتموه» قالوا: قد أنصفتناء فأرسلوا إلى الصحيفةء فإذا هي 
كما قال 8 فسقط في آیدیهم» ونكثوا علئ رءوسهمء فقال 








6۱ كذا بالأصل» وفي «الطبقات الكبرئئ» ۲۰۹/۱: ام الجلاس بنت مخربة الحنظلية. 

(۲) ورد في هامش الأصل ما نصه: من خط وقع في ابن بطال عكس ذلك: 
روينا عن هل السير: لم يترك فيها أسما لله إلا لحسته» وتركت فيها غدركم 
وظلمكم لنا. وصدق» اهل السير ذكروا القولين. 





دس ن 


آبر طالب: علام نحبس ونحصر وقد بان الأمرء فتلاوم رجال من قريش 
علی ما صنعوا ببني هاشم؛ منهم: مطعم بن عدي» وعدي بن قيس؛ 
وربيعة بن الأسودء وأبو البختري بن هاشم“ وزهير بن أمية» ولبسوا 
السلاح لهمء ثم خرجوا إلى بني هاشم وبني المطلب» فأمروهم 
بالخروج إلى مساكنهم» ففعلواء فلمًا رأت قريش ذلك سقط في 
آيديهم» وعرقوا أن لن یُسلموهم» وکان خروجهم في الشعب في 
السنة العاشرة» ثم أذن لا بالخروج بالهجرة إلى المدية. 

والخيف: ما أنحدر عن الجبل وارتفع عن السبيل وبه سم مسجد 
الخيف» ويقال: هو واو بعينه وسيأتي في البخاري في الجهاد عن 
الزهري أنه قال: الخیف: الوادي"» وقيل: هو المحصّب. 





جهن تيمك دجم 


() كذا في (م) والاصل وفي مصادر التخريج: أبو البختري بن هشام. 

() آنظر: و«الطبقات الکبری؛ ۰۲۱۰-۲۰۸/۱ «السيرة البوية؛ لابن هشام ۳۷۱/۱- 
۷ ودالبداية والتهاية ۱۱۰-۹۱7۲ 

(۳) سياتي عقب حديث (۴۰۵۸) باب: إذا أسلم قوم في دار الحرب» ولهم مال 
وأرضون فهي لهم. 





N7‏ د سس س سوس سے 






إل | هدا الْبَلدَ اسا إلى قوله: 
کرد ابراھیم, ۳-0 الي افتع. ٥4/۲‏ 


هذا الباب حذفه 





علاء الدين من شرحه» وأدخله ابن بطال في 
الباب بعده وجعلهما بايا واحدا“ء وتقدم تفسير الأمن. 

تراه E‏ معناه: آجملني 
تن کر 






يد : الذي لا يملكه غيرك جع » لأنه يحرم فيه ما باح 
في غيره ية جمع نواد. وهو القلب» أو جمع وفود تبرت 
تحن» أو تهواهم وتنزل عليهم» طلب ذلك ليميلوا إلئ سكناها فیصیر 
بلا محرمًا أو ليحجوا. 

قال ابن عباس: لو أن إبراهيم قال: أفئدة الناس لغلبكم عليه الترك 
والدیلم"» ين لته أجابه بما في الطائف من الثمارء ويجلب 
إليهم من الأمصار. 





مجهت دی وهی 


00 "شرح ابن بطال» 7۷4/6 
7 عزاه السيوطي في «الدر المتثورة 181/4 لابن المنذر. 


مها سس 
۷- باب ب كي اليه تَعَالَى: 
وجل أله الكنصة لت انم یا یس ونر الما 
تیه الآية المشة »ما 











آما الآية فقوله: (لقِينمًا4) أي: قوامًا لدینهم» وعصمة لهم 
للناس لو تركوه عامًا لم ينظروا أن يهلكوا أو يقومون بشرائعها 
لاه لا يقاتلون فيه وهو: رجب أو ذو القعدةء أو الاشهر 
4 كل ما يهدئ للبيت من شيء؛ أو ما يقلد من 
النعم» وقد جمل علئ نفسه أن يهديه ويقلده. ین قلائد 
الهدي» أو كانوا إذا حجوا تقلدوا من (لحاء)”' الشجر ليأمنوا في 
ذهابهم وإيابهم» أو كانوا يأخذون لحاء سمر الشجر إذا خرجوا 
٠‏ ليأمنوا فنهوا عن نزع شجر الحرم. 

وقوله: ِدَِكَ كيرا أ له ینتم ما فى الکتوت رما ن اه 
الایت ومجانسته هذا للأول أن الذي ألهمهم هذا یعلم ذلك. 

وأما حديث أبي هريرة فاخرجه مسلم ایا( 














E ار 10 كاد‎ TENET 
= «صحيح سلم» (۲۹۰۹) كتاب: الفتن وأشراط الساعةء باب: لا تقوم الساعة‎ )5( 


سب مان سس 
اده» وله من حديث ابن عباس 
أيضًا: «كاني به أسود افحج بنقلها حجرًا حجرّ4(. 

وأحمد (خ. د. س) السالف هر ابن حفص بن عبد الله بن راشد 
السلمي مولاهم؛ قاضي نيسابور» مات سنة ستين» كذا بخط 
ادا 


وحدیث أبي سعید من 





وقال غیره: ثماني وخسین ومائتین؛ وهو ما في «الكاشف»”". 
وإبراهيم هو ابن طهمان» وحجاج هو الاحول الثقة مات سنة إحدئ 
وماثةء وله آلقاب: الأسودء وزق العسل» والعسلي» وقيل: 
هما آثنان؛ وعبد الله هو مولئ آنس مصري صدوق؛ ولابي داود 
الطيالسي من حديث أبي هريرة بإسناد جيد: «يبايع لرجل بين الركن 
والمقای وأول من بستحل هذا البيث أهله؛ فإذا أستحلوه فلا تسأل عن 
هلكة العرب» ثم يجيء الحبشة فيخربونه خرابًا لا يعمر بعده؛ وهم 
الذين يستخرجون کنزه. ولابي نیم بسند فيه مجهرل: «كاني أنظر 
إل أصيلع أفدع أفحج على ظهر الكعبة يهدمها بالکر 
ولاحمد من حديث ابن عمرو: «يسبيها” حليها ويجردها من 


= حت يمر الرجل بقبر الرجل» فيتمنئ أن يكون مكان الميت من البلاء. 

() سیاتي قرب برقم (1988) باب: هدم الكعبة. 

() ورد بهامش الاصل ما نصه: ما قاله الدمياطي قاله الكلاباذي وأبو علي الضاني 
وابن خلفون ومحمد بن طاهر وقیل توفي سنة ۲08 وما قاله في «الکاشف» اصح ». 
والله أعلم یه جزم الذهبي في «الوفيات» وقال النسائي ومسلمة ثقة وقال النسائي 
صدوق لا باس به. وقد روئ له مسلم في غير الصحيح. 

(۳) «الكاشف؛ ۱۹۲/۱ (۲۲). 

(4) «مسند أبي دار الطيالسي» ۱۲۷/۷ 04840 

(0) كنا في الأصلء وفي «المسنده: يسلبها. 


























ملاسم التوضيح لشرح الجامع الصحيع د 
كسوتها وكأني أنظر إليه أصيلع أفيدع يضرب عليها بمسحاته ومعوله۳؟ 

ولابن الجوزي من حديث حذيفة مرفوعًا: «خراب مكة من الحبشة 
عل يد حبشي؛ أفحج السات رق العيئين» أفطس الأنف» كبير 
البطن» معه أصحابه: ينقضونها حجرًا حجرّاء ويتناولونها حتئ يرموا 
بة- وخراب المدينة من الجوع ؛ وخراب اليمن 








وفي «غريب أبي عبيد؛ عن علي : استكثروا من الطواف بهذا البيت 
قبل أن بُحال بينكم وبينهء فكأني برجل من الحبشة أصلع أو اصع 
حمش الساقين قاعد عليهاء وهي تهدم:”". ورفعه الحاكمء وفيه: 
«أصمع آفدع بيده معول» وهو يهدمها حجرًا حجر 

وذكر الحُليمي : أن ذلك يكون زمن عیسی ون الصريخ يأتيه ان ذا 
السويقتين قد سار إلى البيت بهدمه. الثمان 
إلى التسع. 

وفي «منسك الغزالي» وحکاه ابن التين عن بعضهم: لا تغرب 
الشمس في يوم إلا ويطوف بهذا البيت رجل من الأبدالء ولا يطلع 
الفجر من ليلة لا طاف بهذا البيت واحد من الأوتادء وإذا أنقطع 








عيسئ ت طان 








() «#لستد» ۲۲۰/۲ 

(5) كذا بالأصلء وني «غريب أبي عید: أصعل أصمع. 

«غریب الحديث؟ ۱۸۰/۲ 

(4) المستدرك؛ ۰48۸/۱ 41٩‏ كتاب: المناسك: وقال الألباني في «الضعيفةة ۷ 
۳ (644): موضوعء رواء الحاكم وسكت عليه وتعقيه الذهبي قائلا: حصین 
واه» ويحيى الحماتي ليس بعمدة» واتول -اي: الالبائي-: حصين كذاب كما 
قال ابن خراش وغيره» وقال ابن حبان: بروي الموضوعات عن الأثبات» اه 








ذلك كان سیب رفعه من الأرض» فيصبح الناس وقد رفعت الكعبة ليس 
فيها أثرء وهنا إذا أت علیها سبع سنين لم يحجها أحد» ثم يرفع القرآن 
من المصاحف ثم من القلوب» ثم رجع الناس إلى الأشعار والاغاني 
وأخبار الجاهلية» ثم يخرج الدجال» ثم ينزل عیسی فيقتله» والساعة 
عند ذلك كالحامل المقرب ولادتها. 

وفي كتاب «الفتن» لنعيم بن حمّاد: حدثنا بقية» عن صفوان» عن 
شريح؛ عن كعب: يخرج الحبشة خرجةٌ يهبون فيها إلى البيت؛ ثم 
يفزع إليهم أهل الشام فيجدونهم قد آفترشوا الارض في أودية بني 
علي» وهي قريبة من المدينة حتئ إل الحبشي يباع بالشملة. قال 
صفوان: وحدثتي أبو اليمان» عن كعب قال: يخربون البيت ولياخذن 
المقام فيدركون على ذلك فيقتلهم اش 

وفیه : يخرجون بعد بأجوج (ومأجوج)". وعن عبد الله بن عم 
تخرج الحبشة بعد نزول عیسی؛ فيبعث عيسئ طليعة فیهزمون "۰ وفي 
رواية: تهدم مرتين» ويرفع الحجر في المرة الثالثة“ ٠‏ وفي رواية 
ويرفع في الثالثة” ٠‏ وفي رواية: ويستخرجون كنز فرعون يمنعه من 


الفسطاط ويقتلون بوسیم(, 

















) رواه نعيم بن حماد في «الفتن» 5/5 ۰6۱۸۷۸ ٩۷۲/۲‏ ۱۸۸۲0 
20 ساقطة من الاصل والمثيت من مصادر التخريج. 
0 تن ۱۸0۷۰۲ 


) رواه الفاكهي في «أخبار مكة» ۴۵۹/۱ (۰0۷6۸ ونعيم بن حماد في «الفتن» ۲/ 







OM WY 
رواه ابن أبي شية في «المصنف» 631/9 ۳۷۲۲۲ کتاب: الفتن» من کره‎ )( 
الخروج في الفتة وتعوة منها‎ 





AA) ۱۷۲/۲ «الفتن»‎ 0 






التوضيع شرع الجامع الصحيع سس 

وفي لفظ: فيآتون في ثلائمائة الف عليهم أسيس أو آسیس(؟, 
وقيل: خرابه يكون بعد رفع القرآن من الصدور والمصاحف» وذلك 
بعد موت عيسيلء وصححه القرطبي قال: ولا تعارض بين هذا وبين 
کون الحرم آمنًا؛ لا تخريبها إنما يكون عند خراب الدنياء ولعله 
لا يبقئ إلا شرار الخلق» فيكون آمنا مع بقاء الدين وأهله» فإذا ذهبوا 
آرتفع ذلك المعنی. وتحقيقه أنه لا يلزم من الامن الدوام» بل إذا 
حصلت له حرمة وأمن في وقت ما فقد صدق ذلك. وأما حديث: «لم 
عادت حرمتها إلى يوم القيامة؛ فالحكم بالحرمة والامن لم يرتفع؛ 
ولا يرتفع إلئ يوم القيامة» وأما وقوع الخوف فيها وترك حرمتها فقد 
وُجد من ذلك في أيام يزيد وغيره كيرا" 

وقال عياض: حرا 6 [القصص: ۰۷]. أي: إلى قرب 
القيامة. 











وقيل : یخص منه قصة ذي السويقتين. فان قلت: ما السر في حراسة 
الكعبة من الفيل» ولم تحرس في الإسلام مما صنع بها الکجاج 
والقرامطة وذو السويقتين؟ 

الجواب ما ذكره ابن الجوزي أن حبس الفيل كان من أعلام 
نبوته ودلائل رسالته» ولتتاكد الحجة عليهم» بالادلة التي شوهدت 
بالبصر قبل الادلة التي ترئ بالبصائرء وكان حكم الجيش أيضًا دلالة 
على وجود الناصر. 





«CAAA ۲ 0‏ ۱۷۹/۲ ۱۸۹۳ 
0 «لیتهم» ۲۸۱۸۷ 
0 «کمال المعلم» 404/۸ 





ی سس 

وقال ابن المنير: دخول هذا الحدیث تحت ما ترجم له؛ ليبين أن 
الأمر المذكور مخصوص بالزمن الذي شاء الله فيه بالامان» وأنه إذا شاء 
الله رفعه عند خروج ذي السویقتین» ثم إذا شاء أعاده بعد" . 

وقال ابن بطال: حديث أبي هريرة مبين لقوله تعال: رت سل 
هدا اند “ايا [البقرة +1 أي: غير وقت تخريبهء لا ذلك لا یکون 
الا باستباحة حرمتها. وتغلبه عليهاء ثم تعود حرمتها ويعود الحج كما 
أخبر خليله إبراهيم فقال: ون ناس بل یکلا ول 
ڪل سار تیمک ين كل نع عن 609 [الحج: 1۷] فهذا شرط 
الله 38 لا ينخرم ولا بحول» وان كان في خلاله وقت يكون فيه خوف 
فلا يدوم» ولا بد من آرتفاعه» ورجوع حرمتها وأمنها وحج العباد 
إليهاء كما كان إجابة لدعوة خليله ية يدل عليه حديث أبي سعيد 




















في الکتاب. 

وعلئ ذلك لا تضاد؛ ولو صح ما ذكره قتادة: لا يحج البيت» لكان 
ذلك وفنا من الدهر» ويحتمل أنْ يكون ذلك وقت تخریها بدليل حديث 
ابي سید 

وقال اب هذا ليس باختلاف قد ينقطع ثم يعودء قال 
وفي حديث آخر: لا تزول مكة حتئ تزول أخشباها؛ يعني : جبليهاء 
آي: لا يزول الحج» ومعنيئ خرابه له في وقت يدعه الله إلئ ذلك 
آبتلاء منه شقوة له وليسود وجهه» ولیعلم من يرتاب من ذلك؛ ولعله 
هو الذي يخسف بجيشه» وكأنه مفهوم البخاري فيما ترجمه بعد من 











00 شرح ابن بطال» ۷۵/4 





وروي عن علي مرفرغا: هال الله 3: إذا أردث أن آخرب الدنياء 
بدأت ببیتي فخربته: ثم أخرب الدنيا عل ره ويخرب رباعي بضم 








قال تعالئ : عرو وتم ی [الحشر: ۲ وقد منع الله صاحب 
الفيل في الوقت الذي شاء كما سلف. ويغزوه جيش كما ذکرناه» ويأذن 
في هذا الوقت الذي شاء ثم يعود» ولا فرق بين هلذا وبين إدالة المشركين 
على المؤمنين؛ وقتل الأنبياء» وكل أبتلاء. 

والحبش: جنس من السودان» وهم الأحبش والحيشان» وقد 
قالوا: الحبشة» وليس بصحيح في القیاس؛ لأنه لا واحد له على 
مثال فاعل» فيكون مكسرًا على فعلة» والاحبوش: جماعة الحبش» 
: هم الجماعة أا کانوا؛ لأنهم إذا تجمعوا أسودوا. 
قال الجوهري: الحبش والحبشة جنس من السودان" 
: الحبشة على غير قياس» وقد قالوا: حبشان أيضّاء 











2 سيأتي برقم (۲۱۱۸) كتاب: البيرع: باب: ما ذكر في الأسواق؛ ورواء ملم 
(1444) كتاب: الفتن وأشراط الساعةء باب: الخسف بالجيش الذي يرم ايت 
بلفظ مختلف. 

01 أورده العجلوني في: «کشف الخفام ۷۹/۱ 1400) وقال: رواء في عیام 
قال العراقي في تخريجه: لا أصل له. 

0 «لسحاح» 49۹/۳ 

0 «جمهرة اللقة؛ ۲۷۸/۱ 


باه سس 

وقال الرشاطي: هم من ولد کوش بن حام» وهم أكثر ملوك 
السودان» وجمیع مالك السودان يعطون الطاعة للحبش 

روئ سفيان بن عينة أن رسول اله يكل قال: لا خير في الحبش, إن 
جاعوا سرقواء وان شبعوا زنوا وا فيهم : إطعام الطمام 
والبأس یوم البأس»0©. 

وقال ابن هشام في «تيجانه»: أول من جرئ لسان الحبشة على لسانه 
سُحلب بن أداد بن ناهس بن سرعان بن كوش بن حام بن نوح؛ ثم 
تولدت من هلله اللسان آلسن آستخرجت منه» وا هو الأصل. 

وقوله في حديث ابن عباس الذي سقناه من عند البخاري: «كأني به 
أسود أفحج ينقلها حجرًا حجرًا' يعني : الكعبة. 

والافحج بحاء ثم جيم : البعيد ما بين الرجلين» وذلك من نعوت 
الحبشان» ولذلك قال: ذو السویتتین» لأن في سوقهم حموشة أي: 
دقة» وصغرهما لدقتهما ونقصهماء وأتئ بالتاء لا الساق مؤن 
وذكره أبو المعالي في «المنتهئ؛ في الحاء والجيم كما أسلقناء» وقال: 
هو تداني صدور القدمین؛ وتباعد العقيين» وفتح الساقين. 

قال: وهو عيب في الخيل» وال في الجيم والحاء: الفجح 
بالتحريك تباعد ما بين الساقين» ومن الدواب ما بين العرقویین؛ وهو 
أقبح من الفحج أي من الأول وذكره في «المحكم؛ في الحاء والجيم 
(1) رواه الفاكهي في «أخبار مه 514-518 (۲۱۵۰) من حديث سفيان بن ین 

عن عمرو بن ديناره عن عوسجة مولن بن عباس 4» عن ابن عباس مرفوشاء 

والبزار كما في «كشف الأستارة ۳۱۹/۴ (0)1885 رالطبراني 4۲۸/۱۱ 

(۰)۱۲۲۱۳ وابن عدي في «الكامل» ۰۱۰۳/۷ وقال الالباني في «الضعيفة» ؟/ 

۸ مرضوع. 


























س( بسح ارد س الجامع الصحيع سے 
أيضّاء وقال في الثاني : هو تباعد ما بين القدمين"ء وفي «المخصص»: 
ن الفخذين رجل أفحج وامرأة فحجاء. وعن أبي حاتم نخذ 
اء بخاء معجمة: وهي التي بانت من صاحبتهاء والمصدر؛ الفخج» 
يكون في إحدى الفخنین. 
وفي «الجامع؟: الجمع فحج. 
وقال ابن دريد: هو تباعد بين الرجلين7". 
وفي «المجمل» ودالمترب»: هو تباعد ما ب 
الانسان والدابة "» واقتصر عليه ابن بطال. 

وأما حدیث عائشة فهر مصدق للآية» ومعناه: أن المشرکین کانوا 
يعظمون الکعبة قديمًا بالستور والكسوة» ویقدمون الیها كما يفعل 
المسلمون. 

وقال الاسماعيلي: جمع أبو عبد الله فيه بين حديث عقيل وابن 
أبي حفصة في المتن؛ ولم يبين» وحديث ستر الكعبة في حديث ابن 
أبي حفصة وحده ثم ساقه» وحديث عقيل ليس فيه ذكر الستر ثم ساقه 
پدونه. 

قال: فان كان آراد بيان آسم الكعبة التي تذکر في الآية فذاك» 
وا فليس ما في الباب من الترجمة في شيء. 











أوساط الساتین في 








() «المحكمة 26/5 
0 «المخصص» 190/١‏ ۱۷۳. 
00 «جمهرة له 454/١‏ 

(4) مجمل اللنته ۰۷۱۳/۳ 

() شرح ابن بطاله ۳۷۸/۸ 


بان سسوم 
قلث: لعل البخاري آراد اصل الحدیث على عادته» وان كان ظاهره 
غير مطابق للترجمة. 
وادعئ بعضهم أنه أراد من حديث عقيل التصريح بسماع ابن شهاب 
من عروت ولیس كما ذكرء فإنه لم يأت به. نعم هو عند الاسماعيلي 
وأبي نعيم. 





سس تست وم ی قاشع سل 


4- باب( وة الكفبَة 





عبد الله ټی ید الوَهاب, عَدَكنَا حال ن الحارء ۶ 






ل إل شيا 
واصل, غن آي و 


في الأعتصام في باب الأقتداء بالسنة» 
وفيه : ما أنت بفاعل؟ قال: لم؟ قلث: لم يفعله صاحباك فقال: هما 
المرآن يقتدي هما" وها الحديث جعله الحميدي”" وأبو مسعود 
الدمشقي وقبلهما الطبراني من مسند شیبة(*» وهو ابن عشمان بن 
أبي طلحلة الحجبي؛ أسلم يوم الفتح» ومات سنة تسع وخمسين 2*0 





۱ ورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في امن بعد العشرين كتبه مؤلقه. 

() ساني برقم (60008. 

0 «الجمع بين الصحيحين» ۱۸۰/۳ ۳۰۳۵ 

المعجم الکیر» ۳۰۰/۷ 0/1430 

(ه) أنظر ترجمته في: «الاستيعابة ۲۹۹/۲ (۰6۱۲۱۰ وداد لغب ۵۳4/۲ 
(ETD‏ و«الإصابةة 101/5 (Ate)‏ 











اب لعغ ۳ 
وخالف ذلك خلف فذکره في مسند عمر 

وتقدیم البخاري الاسناد الأول لمعنيين 

آولهما: تصریح سفیان فيه -وهو ابن سعید- بالسماع. 

ثانيهما: من عادة الائمة غالبًا الأبتداء بالنازل» ثم العالي "۴ وهو 
کذلك في الأول إلى أبي وائل أربعة» وفي الثاني: ثلاثة. 

وعند ابن ماجه عن أبي وائل قال: بعث رجل معي بدراهم هدية إلى 

ت ف شيبة جالس على كرسي فناولته إياها فقال: 
ألك ملذِه؟ قلث: لاء ولو كانت لي لم آنك بها. قال: آما لثن قلت 
ذاك» لقد جلس عمر مجلسك الذي أنت فيه» وقال: لا أخرج حت 
أقسم مال الكعبةء الحديث. وف لانه ات قد رأئ مكانه» 
وأبو بكر وهما أحوج منك إلى المالء فلم يحركاه؛ فقام كما هو 


0 


ن الخطاب. 











وقال الإسماعيلي: ليس في الخبر لکسوة الكعبة ذكر. 


60 الإسناد العالي هو: الإسناد الذي قل عدد رجاله بالتسبة إل إستاد آخر تفس 
الحديث أو نفس المتن كثر عدد رجاله. 
والإستاد النازل هو: الإستاد الذي كثر عد رجاله بالنسبة إلى إسناد آخر تفس 
الحديث أو نفس المتن قل عدد رجاله. 
والإسناد العالي أفضل من النازل؛ لان عدد رجاله أو وسائطه أقل وكلما قلت 
الوسائط أو الرجال قل أحتمال وقوع الخطاء والعكس. والإسناد النازل قد يكون. 
أفضل في حالة واحدة إذا كان رجاله أوثق وأضبط وأتقن من الاسناد العالي ٠‏ وقد 
شغف المتقدمون بالإسناد العالي وبذلوا في طلبه الرحلات الطويلة الفاق 
«علوم الحديث» لابن الصلاح ص: -۲٠١‏ ۰۲4 و«المقنع في علوم الحديث» 
اللمصنف 4۲۱/۲- ۰۸۲5 وافتح المفيث» للسخاوي 2۲/۳ ۲۷ 

50 «سن ابن ماجه» (۳۱۱5) وصححه الألبائي في اصحیح ابن ماجه» (10۲۹ 








س سس التوضيج س الجامع اسع سس 
: الجواب -كما أفاده ابن بطال-: لا من المعلوم أن الملوك 
في كل سنة كانوا یتفاخرون الأموال لهاء فأراد البخاري أن عمر 
الما أراد قسمة الذهب والفضة الموقوفين بها على أهل الحاجة صواياء 
كان حكم الكسرة حكم المال يجوز قسمتهاء بل ما فضل من کسوتها 
أولئ بالقسمة على أهل الحاجة من قسمة المال» إذ قد يمكن نفقة 
المال فيما تحتاج إليه الكعبة في إصلاح ما و منهاء وفي (وفيد)0© 
وأجرة قيم» والكسوة لا تدعو إليها ضرورة؛ ويكفي منها بعضها. 
ونحا نحوه ابن المنير فقال: يحتمل أن يكون مقصوده بالترجمة 
التنبيه علئ أنَّ كسوة الكعبة مشروعة ومأثورة» ولم تزل تقصد بمال 
يوضع فيها على معنى الزينة والجمال؛ إعظاماً لحرمتها في الجاهلية 
والاسلام» والکسوة من هذا القبييل. 
ویحتمل أن يريد التنبيه عل حکم الكسوة» وهل يجوز التصرف فیما 
عتق منها كما يصنع الآن؟ فته عل أنه موضع أجتهادء وا مقتضئ راي 
عمر آن في المصالح» وأنَّ رأي الشارع والصديق يخالف رأيه. 
قال: والظاهر جواز قسمة الکسوة العتيقة إذ بقاؤها تعریض لفسادها 
بخلاف النقدين» واذ لا جمال في كسوة عتيقة مطوية» ويؤخذ من قول 
عمر أن صرف المال في الفقراء والمساکین آکد من صرفه في 
الكعبةء لکن الکسوة في هه الازمنة آهم؛ إذ الأمور المتقادمة تتأکد 
حرمتها في النفوس» وقد صار تركها في العرف غضا في الإسلام؛ 
0 كذا صورتها في الأصل؛ وقي «شرح ابن بطاللء وهو المصدر المتقول منه وفع 
محفق الکتاب مکانها بياضًا بين قوسین وعلق قاتلا : كلمة لم استطع قراءتها في 


الاصل. 
00 شرح اين بعال ۲۷۹/٤‏ - ۲۷۷ 




















ند هط سس( 
واضمًا لقلوب المسلمين9؟. 

ولك أن تقول: لعل البخاري أراد أصل الحديث علئ عادته في 

الأستنباط وهو قوله عند ابن ماجه: «مال الكمبة“ وهي داخلة فيه. 





اللبس وهو الكسوة مالا. 
قال صاحب "التلخیص»: لا يجوز بيع أستارهاء وكذا قال 
أبو الفضيل بن عبدان: لا يجوز قطع أستارها ولا قطع شيء من 





ذلك» ولا يجوز نقله ولا بيعه ولا شراؤه» قال: ومن عمل شيئًا من 
ذلك كما تفعله العامة يشترونه من بني شيبة لزمه رده» ووافقه الرافعي. 

وقال ابن الصلاح: الامر فيها إلى الإمام يصرفه في بعض مصارف 
بيت المال بيعًا وعطاء. واحتج بما ذكره الازرقي: و عمر كان ینزع 
كسوة البيت كل سنة فیقسمها على الحاج"؟, 

وعند الأزرقي عن ابن عباس وعائشة أنهما قالا: تباع كسوتهاء 
ويجعل منها في سبيل الفقراء والمساكين وابن السبيل؛ قالا: ولا بأس 
أن یلیس كسوتها من صارت إليه من حائض ومنب وغيرهماء وكذا له 














ابن أبي شيبة عن ابن أبي ليلئ -وسُئل عن رجل سرق من 
الكعبة- فقال: ليس عليه قطع( 

40 «المتواري» ص: 2۱۳۸ ۱۳۹ 

( اين ماجه (46115. 

5 رواه سلم ۲۹۵۸ 

(0) «أخبار مکةه ۲۵۸/۱- ۲۵٩‏ 

(ه) «أخبار مکته ۲3۲-۲9۱۸۱ 

0 الصف ۲۹۰۰۱۱۳/۰ 


1۳ 


وذكر محمد بن إسحاق في «سيره تبان أسعد کرب» وهو ع 
الآخرء وجده نم الأول» ثم ساق نسبه إل يعرب بن قحطان» قال: 
كان هو وقومه أصحاب آوثان يعبدونهاء وجه إلئ مكة حتئ إذا كان 
بين عسفان وأمجٌ أتاه نفر من هذيل بن مدركة فقالوا: ألا ندلك على 
بيت مال داثر؟ قال: بلئء قالوا: مكة. وإنما أراد الهذليون هلاكه؛ 
لما عرفوا هلاك من أراده من الملوك» فقال له حبران كانا معه: إنما 
آراد هاؤلاء هلاكك: قال: فبماذا تأمراني؟ 

قالا: تصنع عنده ما يصنع أهله» تحلق وتطوف وتنحر» فقعل» 
وأقام بمكة ستة أيام ينحر للناس ویطعمهم فَأَرِيَ في المنام أن یکسو 
البيت» فکساه الخصف: ثم أَرِيّ أن يكسوه أحسن من ذلك فکساه 
المعافرء ثم ارآ یکسوه أحسن من ذلك؛ فکساء الملاه 
والوصائل» فکان تبع فیما يزعمون أول من كسا الییت. 
إسحاق: أول من كساها الديباج 
الحجاج» وذكر ابن قتيبة أن هزه القصة كانت قبل الإسلام بسبعمائة سنة. 

وفي امعجم الطبراني» من حديث ابن لهيعة ثنا آبوزرعة بن عمرو 
سمعت سهل بن سعد رفعه: #لا تسوا تبمًا فإنه قد اسلم». وقال 
لا بروی عن سهل إلا بهذا الإسناد» تفرد به ابن لهيعة59 

وفي مغائص الجوهر في أنساب حمير»: كان يدين بالزیور. 

وذكر ابن آبي الأزهر في «تاریخه»: أول من كساها عدنان بن أددء 
وفي كتاب الكلبي: تبع بن حسان بن تبع بن ملکیکرب؛ وهو تبع 














(1) «المعجم الأرسط» ۳۲۳/۲ (۰0۳۲۹۰ وصححه الألباتي في «صحيح الجامع» 
۳۳۱۹ واتظر: «الصحيحةه ۶4۸/۵ 1000 





س دب الع Ca‏ 
الأصغرء وآخر التبابعةء أت مكة وطاف بها وحلق كالذي فعل جده تبع 
الاوسط؛ وکسا البيت الملاء والخز والديياج» وهو القائل 
كسونا البیت الذي حرم الل ۰ . RR‏ 

وقيل: بل قائله تبع الأوسطء الأو بان وهو الذي عليه 
العلماء باليمن. 

وزعم الزير أن أول من كساها الدياج عبد الله بن الزير» زاد أبو بكر 
التاريخي وغيره جوفها أجمع» وكان يصب الطيب فيما بين أضعاف 
البنيان. 

وذكر بعض الحجبة أنه وجد قطعة ديباج من ديباج الكعبة فيها مما 
آمر به أبو بكر أمير المؤمنين» وكان ينقل بنفسه الحجارة لبنائهاء قال 
عامر ابنه: رأيته یشرب الماء وهو نائم من اللغب. 

قال أبو بكر بإسناده إلئ عمر أنه كان ينزع كسوة الكعبة كل عام 
يقسمها في الحاج ون بها ويستظلون بها على الشجرء وعذا 
سلف في «أخبار مكة وفتوحها» للفاكهي" ٠‏ ویقال: أول من کساها 
الدیاج عبد الملك بن مروان. 











وفي «الأوائل» لابي عروبة الحراني من حديث الاشعث» عن 
الحسن قال: أول شيء كسية الكعبة أن سيدنا رسول اه لا كساها 
قباطي. وذكر الدارقطني أنّ نتيلة بنت جناب أم العباس بن عبد المطلب 
كانت قد أضلت العباس صغيرًا فنذرت إن وجدته أن تكسو الكعبة 
الدییاج» ففعلت ذلك حين وجدته» وكانت من بيت ملک 








40 «أخبار مکته ۲۳۲/۵ (۲۱۲): 
(_رواه الدارقطني في «المؤتلف والمختلف؛ 100/۱ 


س( س ار س الجامع سی سس 

وللأزرقي عن ابن جریج: كان تبع آول من كسا الیت کسوة كاملةء 
نامام ان یکسرماء فكساها الأنطاع» ثم أرِي أن یکسوها ثياب 
, . ثم كساها الناس بعده في الجاهلية» ثم ذكر 
ايشا أن التي ق اها ثم أبو بكر ثم عمر ثم عثمان ومعاوية بن 
بيباج» وكانت تُكسئ يوم عاشوراء ثم صار 
معاوية يكسوها مرتين: والمامون كان يكسوها ثلانًا: الديباج الأحمر 
يوم التروية؛ والقباطي هلال رجبء والديباج الأبيض يوم سبع 
وعشرين من رمضان”". 

وذكر الماوردي أن أول من كساها الديباج خالد بن جعفر بن 
كلاب» أخذ لطيمة”" تحمل البز ووجد فيها أنماظًا فعلقها على الكعبة. 

وذكر الجاحظ أن أول من خَلّقها عبد الله بن الزبير. 

وفي كتاب ابن أسحاق أول من جلاها عبد المطلب بن عبد مناف» 
الما حفرها بالغزا 9 

وفي ابن آبي شيبة» عن عبد الاعلی؛ عن محمد بن اسحاق» عن 
عجوز من أهل مكة قالت: أصيب ابن عفان وأنا ابنة أريع عشرة 
سنة» قالت: ولقد رأيت البيت وما عليه كسوة الا ما يكسوه الناس 
الكساء الأحمر يطرح عليه» والثوب الأصفر والكساء الصوف؛ وما 
كسي من شيء علق علیه» ولقد رأيته وما عليه ذهب ولا فضة؛ قال 











اللذين وجدهما من ذهب 





0 «أخبار کته 16۹/۱- 9 

0 «أخبار مكة) للأزرقي 10۲/۱- 95 

05 ورد بهامش الأصل ما نصه: اللطيمة: العير التي تحمل الطيب ويز التجارء وريما 
قبل سوق العطارين: لطيمة. 

هسیر ابن إسحاقة ص 5 0050 





محمد: لم يُكسّ البيت عل عهد آبي بكر ولا عمر» وأن عمر بن 
عبد العزيز كساه الوصائل والقباطي. 

وعن ليث بن أبي سليم قال: كانت كسوة الكعبة عل عهد رسول الله 
يي الأنطاع والمسوح”. 

وقال ابن دحية: كساها المهدي القباطي والخز والدیاج» وطلئ 
جدرانها بالمسك والعنبر من أسفلها إل أعلاها”". 

وفي ابن بطال: قال ابن جريج: زعم بعض علمائنا أنَّ أول من 
كساها إسماعيل» قال: وبلغني أن تبعًا أول من كساهاء ولم تزل 
الملوك في كل زمن يكسونها بالثياب الرقيقة» ويقومون بما تحتاج إليه 
من المؤنة؛ تبركا بذلك» فرای عمر أن ما فيها من الذهب والفضة 
لا تحتاج إليه الكعبة لكثرته: ناراد أن يصرفه في منافع المسلمين؛ 
نظرا لهم» فلمًا أخبره شيبة بأنه ف8 وابا بكر لم يتعرضا لذلك 
أمسك» وصرب فعلهماء وإنما تركا ذلك وله أعلم؛ لان ما جمل 
في الكعبة وسبل لها يجري مجری الأوقاف» ولا يجوز تغيير الاوقاف 
عن وجوههاء ولا صرفها عن طرقهاء وفي ذلك أيضًا تعظيم للإسلام 
وحرماته» وترهيب على العدو. 

وقد روى ابن عیینةه عن عمرو» عن الحسن قال: قال عمر بن 
الخطاب: لو أخذنا ما في هذا الكعبة- فقسمناء: فقال 
له أبي بن كعب: وا ما ذلك لك. قال: ولم؟ قال: لان الله بين 




















۱ «المصف» 14/۴ 214 ۰۱۵۸۱۲۱ 0۸۱6 
0 أنظر: «أخبار مكةا للأزرقي 508-9911 
0 "شرح ابن بطال» ۷/۸ 


سس دس س متسیس 


موضع کل مال» وأقره رسول الله و قال: صدقت". 

وفي الحدیث حجة لمن قال: إنه يجوز صرف ما جعل سبیل من سبل 
الله في سبیل آخر من سبل اه إذا كان ذلك صوابّاء وفي فعله الا وفعل 
أبي بكر حجة لمن رأئ بقاء الأموال عليئ ما سبلت عليه» وترك تغييرها 
عما جُعلت له. 

وفي قوله: (هُمَا المَرْآنٍ اندي بهما)» من الفقه ترك خلاف كبار 
الأئمة» وفضل الأقتداء بهماء وأن ذلك فعل السلف. 

وقوله: (الْمَرَآن) : يقال هذا مرء صالح» وفيه لغة بالضم؛ ولا يجمع 
على لفظه » وبعضهم يقول: المرءون. 

فان جثت بالف الوصل كان فيه ثلاث لغات: فتح الراء على كل 
حالء وإعرابها على كل حال» حکاهما الفراء» وضم الراء عل كل 
حالء وإعرابها علی کل حالء تقول: هذا آمرژ؛ ورایت آمرآ» 
ومررت بامرئ» ولا جمع له من لفظه» وهه آمرأة» مفتوحة الراء على 
كل حال. 








فجن ميهف دهف 


) رواء عيد الرزاق في #المصنف؟ ۸۸/۵ (4:84). 





به [انظر: 1۲۱۱۸ 

۵- حَدَكَنَا عرو بن غل, حَدَلنَا + 
ار َك عَنِ ابن عاس رضي الله عنهماء غن البق 
حَجرًا حجرا. افتع: 1۰/۲ 
7 ڻ يُونّس عن ابن 
زره قال؛ قال زسول اله هرب الک ذو 
[انظر: (۱۵9- مسلم: 19.4- فتع: 41۰/۴ 
















ثم ذکر حديث ابن عباس السالف» وحدیث آبي هريرة السالف 
ایشاء وقد سیتا. 

والتعلیق الأول عنده مسند وکذا عند مسلم . 

وفیه: |خبار عما يكون من الحدثان والاشراط؛ وذلك يكون في 
آوقات مختلفة» فحدیث عائشة هر في وقت غير هدمهاء ویمکن أن 
یکون هدمه لها عند آقتراب الساعة. ولا يدل ذلك على آنقطاع 
الچ فقد سلف من حدیث بي سید أن یحج بعد روج یاجرج 
ومأجوج؛ وعیسی یحج ویتمر بعد ذلك" 





کن دد دد 





(0) سيأتي مسننًا برقم (118) في الیوع» باب: ما ذكر في الاسواق» ورواه ملم 
(۲۸۸۵) كتاب: الفتن وأشراط الساعة» باب: الخسف بالجيش الذي يؤم الييت. 
0 سلف برقم (1665) 


7 ی 1۳ 





EEE 
4 لي زان رسول لله بل‎ 
هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضًا من حديث عبد الله بن عمر وعبد الله‎ 








ابن سرجس عن عمر؟» والنسائي من حدیث ابن عباس عنه» وعنده: 
قله ثلاثا""» وعند الحاکم : وسجد علیه» ثم صحح |سناده"۳» وعند 
الترمذي عنه: «نزل الحجر الأسود من الجنة آشد بیاضا من اللبن» 
فسودته خطايا بني آدما ثم قال: حسن صحیح"؟» وعنده عنه: "إن 
لا الجر لا ونون پشهد من آسلم وم لام حق؛ وتا 3 
حسن! 











(1) «صحيح مسلم (۱3۷۰) کتاب: الحج» باب: أستحباب تقبيل الحجر الاسود في 
الطواف. 

9 

9 

() سنن الترمذي» (۸۷۷). وصححه الألباني في #صحيح الجامع (۰)3۷01 وانظر 
«الصحيحة؛ ۲۳۰/۱ (A)‏ 

(ه) «سئن الترمني» (431). بلفظ: «والله ليبعته الله يوم القيامة له ينان یصر بهما 

به بشهد علن من آسنلمه بحق». وصححه NT‏ ني «صحیح < 














والحاکم وقال: صحيح الاسناد"؟؛ وله شاهد صحيح عن عبد الله بن 
عمرو مرفوعا: «يأتي الركن والمقام يوم القيامة أعظم من أبي قبيسء له 
لسان وشفتان» يكلم عمن آستلمه بالنية؛ وهو يمين الله التي بصافح بها 
عباد. 


قال: وقد روي لهذا الحديث شاهد مفسر غير أنه ليس من شرطهماء 
فذكره من حديث أبي سعيد الخدري””. وذكر علئ شرط مسلم من 
حديث جابر: بدأ بالحجر فاستلمه؛ وفاضت عیناه بالبكاء وقبّله 
ووضع يده عليه؛ ومسح بها وجهه». 

وفي «فضائل مكة؛ للجندي من حديث ابن جريج» عن محمد بن 
عباد بن جعفرء عن ابن عباس: إن هذا الركن الأسود يمين الله في 
الارض يصافح به عباده مصافحة الرجل آخاه. 

ومن حديث الحكم بن أبان» عن عكرمة عنه زيادة: فمن لم يدرك 
بيعة رسول الله يل ثم آستلم الحجر فقد بايع الله ورسو! 

وللطبراني من حديث إبراهيم بن يزيد المكي زيا 
عبد مسلم يسأل الله خيرا إلا أعطاء إياه. 












الجامع» (0/098» وانظر: «صحيح الترغيب والترهيب؟ ۲۸/۲ (01144. 
(1) «المستدرك» ۰40۷/۱ باللفظ الذي ذكره المصتف» وصححه الالباتي 
الجامع؟ ۲۱۸۵ 
0 «المستدرك» 4017/١‏ وقال الألبائي في «صحيح الترغيب والترهيب» 1۹/۲ 
(۱۱4۵): حسن الغيره 
0 «المستدرك» 40۷/۱- 10۸ 
(4) «المستدرك» 101/۱ 
۳ (0/61: منک 








+ وقال الألباني في «ضعيف اتیب والترهيب؟ ۱/ 


7 س التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 

ومن حديث معمرء عن رجل» عن المنهال بن عمروء عن مجاهد 
أنه قال: يأتي الحجر والمقام يرم القيامة كل واحد منهما مثل أحدء 
فيناديان بأعلئ صرتهماء بشهدان لمن وافاهما بالوفاء. 

رعن انس رنعه: «الرکن والصفا 
الحاكم: صحیح الاستاد 

رعن ابن عمرو مرفوعًا: «الرکن والمقام یاقوتتان من ياقوت 
الجنة طمس الله نورهماء ولولا ذلك لأضاء مابين المشرق والمغرب» 
ذكره شهدا" وأخرجه البيهقي بإسناد جید بزيادة #ولولا ما مسهما 
من خطايا بني آدم» وما مسهما من ذي عاهة إلا شفي» وما على 
الأرض من الجنة طيره". 








نان من ياقوت اا 











قال ابن أبي حاتم عن أبيه: وقفه آشبه علئ عبد الله بن عمروء 
ورجاء بن صبيح الذي رفعه ليس بتوي*. 

وعن عبد الله بن السائب: سمعت النبي ڳل فيما بين ركن بني جُمح 
والركن الأسود يقول: «ربنا آننا في الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا 
عذاب النار». قال الحاكم: صحيح على شرط مسل . 

وعن ابن عباس يرفعه كان يدعو بين الركن: «رب قنعني بما رزقتتي» 





010 «المستدرك» 09/۱ بلفظ : (الركن والمقام ياقوتتان من يواقيت الجنة) وصححه 
الألباني في «صحيح الجامع» (۳۵0۹). 

0 المستدرك؟ ۰23/۱ وصححه الألباثي في «صحيح الجامع؛ (۰0۱۹۳۳ وانظر 
اصحیح الترغيب والترهيبة ۲۹/۲- ۳۰ 011490 

© «الستن الكبرئة ۷۵/۵ 

(4) «علل الحديث؟ ۲۹۹/۱ (844). 

(0) «المستبرك؟ 400/۱ 





سس مب سل 
وبارك لي فیه. واخلف علي كل غائبة لي بخیر؛ وقال: صحیح 
الاستاو(؟ 

وعن أبي هريرة يرفعه : ول الحجر الأسود ملكا فمن قال: اللهم 
إني اسالك العفو والعافية في الدنیا والاخرته ربا نا في الدنیا حسنة 
وفي الاخرة حسنة وقنا عذاب التر. قالوا آمین» رواه ابن ماجه باسناد 
إسماعيل بن عياشء بلفظ «من فاوضه -يعني الرکن الأسوه- 
فإنما يفاوض يد الرحمن»”". 

وعن ابن عباس مرفوعًا اما مزرت على الرکن إلا رايت عليه ملكا 
يقول: آمین: فإذا مررتم عليه فقولوا: ربا آنا في الدنيا حسنة» الحديث. 
ذکره ابن مردويه في «تفسيره76”"» وعن ابن عمر أن رسول الله وك كان ذا 
طاف بالبيت مسح أو قال: آستلم الحجر والركن في كل طواف. صحيح 
الإستاد©», 

وعند الجندي عن سعيد بن المسيب: الركن والمقام حجران من 
حجارة | 

















1 «المستدرك؛ ۰608/۱ وقال الألباني : إسناده ضعيف» وقد أستغريه الحافظه لان 
عطاء بن السائب كان أختططء وسعید بن زيد سمع منهآخراه عل ضعف في 
حفظه» ورواء غيره عنه موقوثًا ده اصحیح لبن خزيمةة 119/4 (0۷۲۸) 








۰ (1481)» وضعفه الألبائي في «ضعیف الترغيب والترهيب؟ ۱ 





0 #سئن ابن ما 
VT) res‏ 

00 ذكره السيوطي في «الدر المنتور» ۰8۱۸/۱ وعزاء لابن مردويه. 

(4) رواه أبن خزيمة 517/4 (۰)۳۷۲۳ والحاكم في #المستدرلك» 403/١‏ وقال: هلا 
حديث صحيح الاساد ولم يخرجاءء وصححه الألباني في «صحيح الجامع» 
(۰)6۷۵۱ وانظر: الصحيحة؛ ٠١8/8‏ (۲۰۷۸). والحديث روا بر دود 09950 
بلفظ : كان رسول اله لا يدع أن يستلم الركن اليماني والحجر في كل طوفة» ال 
وكان عبد الله بن عمر يقله. وکا رواه النسائي ۲۴۱/٩‏ أحمد ۰۱۸/۷ 


س( سے انوع شح الجامع لستیع کے 
وعن ابن عمر أنه اقا آتی الحجر الأسود فاستلمه» ووضع شفتيه 
5 طویلا ثم التفت فإذا عمر يبكي خلفه فقال: «يا آبا 
حفص هاهنا تسکب العبرات»» قال الحاکم فيه: صحيح الاسناو(ا؟. 
وعنده -أعني: الجندي- عن مجاهد: الركن من الجنة ولو لم يكن 
منها لغني. 
وعن ابن عباس رفعه: «لولا ما طبع الله الركن من أنجاس الجاهلية 
وأوساخها وأيدي الظلمة والأئمة؛ لاستشفي به من كل عاهة» ولألفاه 
اليوم كهيئة يوم خلقه الله تعالی وإنما غيّره الله بالسواد؛ لثلا ينظر أهل 
الدنيا إلى زينة الجنةء وإنه لياقوتة من ياقوت الجنة بيضاء وضع لادم 
حيث أنزله في موضع الكعبة قبل أن تکون الكعبة والأرض يومد 
طاهرة» لم بعمل فبها بشيء من المعاصي؛ وليس لها أهل ينجسونهاء 
ووضع لها صما من الملائكة علئ أطراف الحرم يحرسونه من جان 
الأرض» وسكانها يومثذ الجن. وليس ينبغي لهم أن ينظروا إليه؛ لأنه 
شيء من الجنة؛ ومن نظر إلى الجنة دخلها فهم على أطراف الحرم 
حيث أعلامه اليوم؛ محدتون به من كل جانب بينه وبين الحرم 
وللطبراني عن عائشة مرفوعًا «استمتعوا من هذا الحجر الأسود قبل أن 
يرفع فإنه خرج من الجنة وإنه لا ينبغي لشيء خرج منها أن لا يرجع 
إليها قر القيامة». 
(1) «المستدرك؟ ۰606/۱ وقال الألباني في «الضعيقة» ٩۱/۳‏ (۱۰۲۲): ضعيف جدًا. 
(۲) رواء الفاكهي في «أخبار مكة؛ ۸۱/۱- ۸۲ء والطبراني ۱۱/ 91-۵9 (۰6۱۱۰۲۸ 
وفي «الاوسط» ۲۲۹/۲- ۲۳۰ (1۲۹۳) مختصرّاء وأورده الهيشمي في «المجمع» 
۳ - ۰۲۸۳ وقال: رواء الطبرائي في «الأوسط». وفيه: جماعة لم أجد من 


ترجمهم ثم أتبعه بالحديث الذي في «الكبير؛ وقال: رواء الطبراني في «الكبير 
وفیه: من لم أعرفه ولا له ذكر. وضعفه الألباني في «الضعيفة) 518/١‏ (453). 




















ولاحمد عن عمر أنه عليه کا قال له: «إنك رجل قوي فلا تزاحم 
على الحجر فتؤذي الضعيف» إن وجد؛ استلمه وإلا فاستقبل وكبر 
وملل:(. 

وللدارقطني عن عطاء قال: رأيت آبا سعید وأبا هريرة وابن عمر 
وجابرًا إذا أستلموا الحجر ترا أيديهم'”. 

ولمسلم عن ابن عباس يرفعه «يستلم الركن بمحجن» ويقبل 








لبراني : أن ابن عمر كان إذا آستلم الركن قال: بسم الله ٠‏ والله 





وعنده من حديث الحارث عن علي أنه كان إذا أستلم الحجر قال: 
اللهم إيمانًا بك وتصديقًا بكتابك وسّنة نييك بلا" . 
إذا تقرر ذلك: فإنما قال ذلك عمر؛ لان الناس كانوا حديث عهد 
بعيادة الأصنام. 








0 ال ۲۸/۱ 

0 سنن الدارقطني؟ ۲۹۰/۲ 

۳۱ حديث ابن عباس هذا رواه مسلم (۱۲۷۲) لکن بدون ذكر: (ویقبل المحجن)» 
کاب: الحج؛ یاب: جواز لطواف علي بعير وغيره واستلام الحجر بمحجن 
ونحوه للراكب. واللفظ الذي ذكره المصنف رواه مسلم (1796) من حدیث 
أبي الطفيل. 

۸۳0۱۷۰۱۲ eles (O 

(0) «المعجم الاوسط» ۱۵۷/۱ (441)» وذكره الهيشي ني«المجمع؛ ۲4۰/۳ رفال: 
رواه الطبراني في «الأوسطةء وفيه: الحارث» وهو ضعيف وقد وثق: وضعفه 
الألباتي في «الضميقةه ۱۵۲/۴ .01١49(‏ 






هذا الحديث من آفراد البخاري. 
بها فمحيت» خرجهٌ في الأنبياء في باب قول 
€ [النساء: ۰]۱۲۵ وخرج فيه أيضًا 
عن ابن عباس : دنل النبي ابیت وید صورة إبراهيم وصورة 
مزيع لقال اما هح فقد نو[ أنَّ الملائكة لا تدخل بیثّا فيه صورة» 
هنذا إبراهيم مُصورء فما له یستقسم؟:(؟, 

واخرجه ایشا من طریق وهیب: دنا آیوب؛ عن کک عن 


رسول الله يل مرسلا””. وسَلف في الصّلاة عن إسحاق »كا 
في عن بن نصر: 





( سيأتي برقم (۳۳). 
0 ستاني عقب حديث رقم (4184). 


سس تب هن سس( 
عبد الرزاق» آنا ابن جریج» عن عطاء: سَمفث ابن عباس لما خل النبي 
کل البيت. الحدیث(. 

الاسماعيلي: هذا آحسبه وقع غلظًا لا من الكتّاب. فإني نقلتة 
من كتاب مسموع مُصحح ممن سمع من ووجدتة كذلك في غير نسخةه 
والحديث إنما هو عن ابن عباس» عن أسامة» وكان هذا في فتح مكة 
سنة ثمان. 





وفي أبي داود» عن عبد الرحمن بن صفوان: لما فتح رسول الله اق 
مكة» أنطلقت فوافقته قد خرج من الكعبة» وكان قد دخلها بالسيف» 
فأخرجت الآلهة وهي الأنصاب التي كانت قُريش تعبد. ثم دخل 
بیت بعد وه وكبّر في نواحیه» وكان تخل مكة حلالاء ثم أعتمر 
في ذَلِكَ العام بعد رجوعه من الطائف". 

إذا تقر لك فالكلام عليه من أوجه: 

آحدها: 

لارام جمع ژلم تلم رهي: : الاقداح أيضّاء » واحمما قلح 
لأنها تقلم أي: ثبرئ؛ ذكرهُ ابن فُتيبة في كتاب 
دج كانت الجاهلية يتخذونهاء ويكتبون عَلّئْ بعضها: نهاني 
ری وعلئ بعضها: آمرني ربي» وعلی بعضها: نعمء وعلی بعضها: 
لاء فإذا أراد أحدهم سفرا: أو غيره دفعوها إلئ بعضهم حت يقيضهاء 
فان خرج القدح الذي عليه: أمرني ربي مضي أو نهاني كف. 


0 برقم (۳۹۸) باب: قول الله تعالئ: یشابن قا یت سل 
() «سن أبي داود؛ (۱۸۹۸) كتاب: المناسك» باب: الملتزم. وضعفه الألباني في 
«ضعيف أبي دارده برقم .)۳۲٩(‏ 

















: كان إذا آراد أحدهم 
أمرًا أدخل يده في الوعاء الذي فيه الأزلام» فاخرج منها زلمًا وعمل بما 
عليه وتیل : الأزلام: حصئ أبيض كانوا يضربون بها » والاستقسام 
اسَتفعال من قسم الرزق والحاجات؛ وذلك طلب أحدهم بالازلام 
علن ما تسم له في حاجته التي یلتمسها من نجاح أو حرمان» فابطل 
رټ تعالن لت من فعلهم» وأخبر أنه فسق؛ لأنهم كانوا يستقسمون 
.ونهاء ویقولون: يا إلهناء آخرج الحق في 5 
ثم یعملون با خرج فبه» فان لك گفرا الله تعالن؛ الإضافتهم 
لك من صواب» أو خطأ إل ان قسم آلهتهم””. 
فأخبر الشارع عن إبراهيم» وإسماعيل أنهما لم يكونا يستقسمان 
بالأزلام» وإنمّا كانا يفوضان أمورهما إل الله الذي لا یختّی عليه 
علم ما كان وما هو كائن؛ لان الآلهة لا تضر ولا تنفع» ولذلك قَالَ 
: «لقذ علموا أنهما لم يستقسما بها قطاء لانهم قد علموا أنَّ 




















وتحريم ذوات المحارم» إلا آمراة الاب والجمع بين الا 

وقال ابن التين: الأزلام: قداح» وهي آعواد نحتوهاء وكتبوا في 
إحديهما: آفعل» وفي الأخرئ: لا تفعل» ولا شيء في الآخر. فان 
خرجا فقد سلف وإِنْ خرج الثالث أعاد الضرب حَنّئ يخرج له 
آل او لا سمل 





6 . والنهاية في غریب الحديث» ۳/4 
0 أنظر: «الصحاح» ۱۹۵۳/۵. السان العربة ۱۸۵۷/۹- ۱۸۵۸ 
0 «التهاية في غریب الحديث» 3۳/۷. والسان العرب؟ ۱۳۹۲۹/۷ 





مس ند تا سس( 

ال : وكانت شیب هل منت را مکتوب علیها: لاء نعم 
منهم» من غیرهم؛ ملصق. العقل؛ فضل العقل. وکانت بيد قیم 
الاصنام وهو السادنء وکانوا إذا آرادرا خروجّا» أو تزويججاء 
أو حاجة أتى المُريد بمائة درهم قدفعها إلى السادن» فيسأل الصنم أن 
يوضح لهم ما يعمل عليه مِنْ مَقام أو خروج» فيضرب له بذينك 
السهمين الذين عليهما: نعم» ولاء فان خرج نعم ذهب لحاجته» ون 
خرج لا ك عنهاء ون شكُوا في نسب رجل أتوا به دار الأصنام» 
فضرب عليها بتلك الثلاثة التي هي منهم» من غیرهم» ملصق. فما 
خرج فحكمه عَلَى السهمء فن خرج منهم. كان من أوسطهم تسبّاء 
وان خرج: من غيرهم. كان حليثّاء وان خرج: مُلصق. لَمْ يكن له 
انسبء ولا حلف. 

وكانواء إذا جن أحدهم جناية فاختلفوا عَلَى من العقل» ضربوا 
عليه. فان خرج العقل عَلَىْ مَنْ ضرب عليه عَقّل وبرىء الآخرون. 
وکانوا إذا عَقلوا العقل» وفضل الشيء منهُ واختلفوا فيهء فأتوا السادن 
فضرب» فعلئ مَنْ وجب آداه» نها هو الأستقسام. 

وفي «الجامع؟: أتى المُريد لحاجته بمائة درهم يدفعها إلى السادن 
إلى آخر ما سّلف. 

قَالَ: نما ما تفعله العرب من رمي السّهام عَلَى الشيء الذ: 
علیه فليس من هلناء وهو مباح. 

ال تعالی: رن 2 
لآل عمران: 44] لأنهم احوا عليهاء فألقوا علن کی سهامًاء فخرج 
سهم زكرياء فهلذا وأمثاله مُباح» والمحظور ما کارا رل 
النم. 























9 بسح التوضيج نش الجامع اسع س 

الثاني: في الحديث من الفقه؛ أن يجب عَلَى العالم» والرجل 
الفاضل أجتناب مواضع الباطلء وأن لا يشهد مجالس الزور» ويُنزه 
نفسه عن لك 





القّالث: فيه أيضًا من الفقه: الابانة عن كراهة الني كا دخوله 
فيه صورة» وذلك أنَّ الآلهة التي كانت في البيت. يومئئٍ نما كانت تماثیل 
وصورّاء وقد تظاهرت الأخبار عنه ی أنه كان یکره دخول بيت [فی) 





صورةه مع أنه يُكره دخول | ولا عم زسيابي 
في کتاب اللباس» والزيئة مبسوظًا في باب. من کره القعود عَلَى 
الصورة ۰ وفي باب: لا تدخل الملات 
الله تعالی. 
الرّابع: فيه التكبير في نواحي البيت» كما ترجم له 
3 

سيأتي في الفتح أله كان حول الكعبة ثلاثمائة صنم وستون» وسبيه 
أنهم كانوا يعظمون كل يوم صنمّاء ويخصون أعظمها بیومین. 


مجه دی وهی 








لد 
فيه صورة"؛ إن شاء 





0 زيادة ليست في الأصل ولا ستيم المعنئ بدونها. 

0 أنظر ما سياني برقم (0۹0۷- 040۸ 

0 أنظر ما سيأتي برقم 0450). 

۵ برقم 41410) كتاب: المغازي» باب: أبن ركز الني 6 الرية بوم نع 








أذ میقم أذ برشو ا ۳ 00 0 








مولاء الذين زعمتم أن الخئئن وهنتهم» ملاء أجلد من كذا 
وکذا( اه وفي لفظ لهما: نما سعی(۳. 

ورمل بالیت» لري المشرکین قوته. 

وللبخاري في عمرة القضاء: والمشرکون من قبل قعيقعان". 
ولمسلم : وکانوا یحسدونه!*۴. وفي لفظ : وکان آهل مكة قومًا حسدا ۳ 


() سلم» (1733/ 140 في الحج» پاب: أستحباب الرمل في الطراف والعمرة. 

62 سيني برقع 419443 باب: ما جاهفي لسعي ین الصفا والمروت. دروا سام 
برقم OOTY‏ 

0 سيني برقم (4763) كتاب: المغازي. 


۳/۱۲۵ هی سل‎ (O 
أنظر: المصدر السابق.‎ )»( 


7 سح ارس س الجايع س مت 

وللإسماعيلي : يقدم علیکم قوم عُراة» فأطلع لله نبيه عَلَى ما قالواء 
فامرهم أن يرملوا وأ يمشوا. ولابن ماجه: قال ل لأصحابه حين 
إن قومكم غدًا سيرونكمء 
فلیروکم جلٌا؟ ۰ فلمًا دخلوا المسجد آستلموا الرکن؛ ورملوا وهو 
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أرادوا دخول مكة في عمرته بعد الخد 








وللطبراني عن عطاء» عن ابن عباس قَالَ: من شاء فليرمل» 


شاء فلا رمل» إنما آمر رسول الله ا بالرمل؛ ليري المشركين قوته۳. 


وللطبري في «تهذیبه»: لما أعتمر رسول الله و بلغه أن أهل مكة 
يقولون: إن باصحابه هزلا. فقال لهم حين قَيِموا: «شدوا مآزركم 
وأمضادكم؛ الا حت يرق قونكم أن بكم قوق 
: ثم حج رسول الله إل فلم یرمل؛ قالوا: وما رمل في عمرة 
في إسناده: حجاج بن أرطاة» ولأبي داود أنه يه وأصحابه 
آعتمروا من جعرانة يعني في عمرة القضاء- فرملوا بالبيت» وجعلوا 
أرديتهم تحت آب اتقهم اسر "۰ وفي لفظ: 
کانوا إذا بلغوا الرکن اليماني» زا من قريش مَشواء ثم أطلعوا 
علیهم پرملون؛ تقول تُريش: کانهم الثزلان. 

قال ابن عباس: كانت مه . 








(۱) سنن ابن ماجه» (۲۹۵۳) كتاب: المناسك» باب: الرَمَلٍ حول البييت. 

0 «المعجم الأرسطة ۱۹۱/۵- ۱۹۲ (0۰4۸): 

() سنن أبي درد (1844) كتاب: المناسك» باب: الأضطباع في الطواف. من 
حديث ابن عباس؛ وصححه الألباني في «صحیح أبي داودة (0174. 

(4) «سنن أبي داوده (۱۸۸۹) باب: في الرمل. 


وفي لفظ : أنه لم يرمل في السبع الذي آناض فيه" » صححه 
الحاکم عَلَىئْ شرط الشیخین""» مِنْ حدیث آبي سعید وله عَلَ 
شرطهما أيضًا من حدیث آبي سعید» وابن عباس: رمل رسول الله 
كل في حجتهء وفي عمره كلهاء وأبو بكرء وعمرء والْحُلفاء. 

إذا تقرر ذَلِك: 

فالرمل هو: الاسراع» وحقيقتة إسراع المشي مع تقارب الخطئ. 

ال صاحب «الأفعال»: رمل رملا: أسرع في الرمل'": وقال 
الرمل ضرب من المشي"*: وقال ابن سیده: يرمل 
إذا مشی دون العدو(؟؟» وقال القزاز: هو العدو 
الشدید. وقال ابن درید: هو شبيه بالهرولة"» وقال الجوهري: هو 
الهرولة". وقال في «المفیث»: هو الخبب". وقیل: هو أن یهز 
متکیه» ولا يسرع العدو. 

وقَالَ ابن العربي في «مسالکه»: هو مأخوذ من التحريك» وهو أن 
يُحرك الماشي منكبيه؛ لشدة الحركة في مشيه. 

والشوط جري مرة إلى الغايةء والجمع آشواط(؟» قاله صاحب 











1 «سنن أبي داودة (۲۰0۱ باب: الإفاضة في الحج. 

وصححه الألباتي في «صحيح أبي داوده برقم 091943 
0 «المستدرك» 8۷9/۱ کاب المناسك. .۰( «الأفمالة ص 44. 
۵ «لین؛ 1۱۷/۸ 
6۵ «لیحکم؟ ۲0۷/۱۱ 
۷) «جمهرة له ۸۰۱/۲ 
«لصاح» ۱۷۱۳/۸ 

لاي موسی المديني ۸۰۵/۱ 

۵ امین ۷۰/۱ 








لت س س سا 


«لمین» ماخوة من توا 






شاط يشوط شولا إذا عدا غلوة بعيدة. 
و(وهنتهم) بتخفيف الهاء المفتوحة أي: أضعفتهم» وحكى التياني 
وهن بالكسر. وقال صاحب «العين»: الوهن لغة في الوهن. 





وقوله: (لا الإبقاء). هو بكسر الهمزة» ثم باء موحدة ممدود أي: 
للرنق بهم. ال القرطبي: رويناه بالرفع عَلَئ أنه فاعل يمنعهمء ويجوز 
النصب عَلَئْ أن يكون مفعولا من أجله؛ قَالَ: ويكون في (منعهم) 
ضمير عائد على رسول الله وَل وهو فاعله() وقالوه آستهزاء بهم. 
ويثرب: المدينة شرفها الله تعالی. 

قوله : وأَنْ يمشوا ما بين الركنين. يُريد اليماني: والحجر الأسود. 
وقوله: وفد هو بالفاء. 

قال صاحب المطالع»: عند ابن السكن بالقاف وللكافة بالفاء وهو 
الصواب» واختلف في الرمل هل هو سنة من سنن الحجء آم لا؛ لأنه 
كان لعلة ذهبت وزالت فمن شاء فعله آختيارًا. 








فروي عن أبي بكر وعمر وابن مسعود وابن عمر الأول» وهو قول 
الأربعة والثوري وإسحاق”". وقال آخرون: ليس بسنة فمن شاء فعل 
او کک 


0 «المقهم ۳۹/۳ 

)١‏ أنظر «المبسوط» ۰43/4 «بدائع الصنائع» ۰۱۳۱/۲ «الهداية؛ ۰۱۵۲/۱ «التفريعة. 
۷۱ «المعونةة ۰۳۹۹/۱ الاستذکار» 1153/37 دالا ۰۱4۹/۲ «البيانة 
۶ فروضة الطالین» ۰۸۱/۳ «العزيزة ۰6۰۲/۳ «مسائل الإمام أحمد 
برواية إسحاق بن منصور» ۰8۲۹/۱ «المستوعب» ۰۲۰۹/۹ «المغني» 811/8. 


تب 4 

روي ذَلِكَ عن ابن عباس وجماعة من التابعین: طارس وعطاء(؟ 
والحسن والقاسم وسالم» والاول هو ما عليه الجمهور فان ترکه کره. 
نص عليه الشافعي» ثم الجمهور عَلَىْ أنه یستوعب البيت بالرمل. 

وفي قول: لا يرمل بين الركنين البمانيين بل بين الشامیین؛ لان فيه 
كانوا يتكشفون للكفار فيرون جلدهم» إذ سیب الرمل» والاضطباع إظهار 
القوة للكفار لما قالوا: وهنتهم حمئ يثرب كما سلف. 

لکنه في عمرة القضاء سنة سبع ؛ وحديث جابر الطويل في مسلم(۳؛ 
وكذا حديث ابن عمر فيه: كانا في حجة الوداع سنة عشرء فكان العمل 
بهما آول؛ لتأخرهماء وابن عباس لم يكن عام القضية» بخلاف جابر 
فإنه شاهد» والحكمة فيه مع زوال المعنى الذي شرع لأجله قد قالها 
الفاروق وهو الأتباع كما سياتي» وأيضًا الفاعل له يستحضر مسبیه 
وهو ظهور آمر الكفار خصوصًا في ذَلِكَ المكان الشریف: فيتذكر 
نعمة الله على إعزاز الإسلام وأهله. ٠‏ 

ف 

لا فرق في ستحباب الرمل بين الراكب والمحمول وغيرهما عَلَى 
الأظهر» فيرمل به الحامل ويحرك هو الدابة'©». وعند المالكية أن 
طواف الإفاضة ونحوه؛ وطواف المحرم من التنعيم» وشبهه في 
































00 دوا اين آي 
في ترك الرمل. 

9 أنظر فروضة الطاليين» */83. 

0 «صحيح سلم* (140//118) کاب: الحج؛ باب: حجة الي. 

(4) أنظر «الأم» ۱۹/۲ «البيان» ۰۲۹۳/۸ «المجموع 04/8 


۳ ۰۱۸۱۲۰ ۲ كتاب: الحجء باب: من رخص 


لت ا س س سی سے 





مشروعية الرمل ثلاثة أقوال فيهاء ثالثها المشهور مشروع دونه" . وفي 
الرمل بالمريض والصبي قولان" وعند الحنفية أنه إذا طاف للركن 
رمل إن لم يسع ولم يرمل في طراف سالف فيه”". 

فع: 


لو ترك الرمل في الطوفات الثلائة لم يقضه في الأربع الأخيرة؛ لأن 
هيئتها السكينة فلا تتغير» ولو تذکر عن قرب ففي الاعادة قولان عن 
مالك» والمشهور عندهم أنه لا دم عليه“ وعند أحمد: من نسي 
الرمل لا إعادة عليه . 
2 
يختص الرمل بطواف يعقبه سمي۲۳» وفي قول: يختص بطواف 
القدوم» ويه ال أحمد”". 
() آنظر «الاسطكار» ۰۱۸۱/۱۲ «لذخرته ۰۲4۵/۳ 545 
۲ أنظر دالا ۰۱۹/۲ «المجمرع؛ ۵۸/۸. 
6 أنظر «الأصل» ۰۳۹۳/۲ «بدائع الصنائع» ۰۱6۷/۲ «لهدایه ۱0۲/۱. 
() أنظر «الاستذكارة ۰۱۳۸/۱۲ «الذخيرة» 140/۲ 
(ه) أنظر «مسائل الإمام أحمد برواية الكوسج» ۱۵۲۹/۱ «المستوعب» ۲٠۹/۲‏ 
«المقتي» ۰۲۲۲/۵ «المبدع» ۲۱۹/۳ 
0 قال الكاسائي: «وهو قول عامة الصحابةة فبدائع الصنائع» ۰۱۳۱/۲ 
وقال النووي في «المجموع»: وقد أضطريت طريق الأصحاب فيهء ولخصها 
الرافعي متفقة فقال: لا لاف أن الرمل لا يُسن في كل طواف؛ بل إنما يسن في 
طواف واحدء وفي ذلك الطواف قولان مشهرران أصحهما عند الأكثرين أنه سن 
في طواف يستعقب السمي والثاني: بسن في طواف القدوم مطلقاء فعلى القولين 
لا رمل في طواف الوداع بلا خلاف» «المجموع» ۸/۸ 
7 قال ابن قدامة في «المغني: دولا يسن الرمل والضطباع في طواف سوئ ما ذکرنه 
-طواف القدوم أو طواف العمرة- لآن النبي 95 وأصحابه إنما رملوا واضطبعوا = 








سس يتل سس( 

فائدة: المختار أنه لا يكره تسمية الطواف شوظا كما نطق به ابن 
عباس» كما سلفء ولان الكراهة إنما تثبت بنهي الشرع ولم 
وأمًا الشافعي والأصحاب فقالوا بالكراهة» وسببها كما ال القاضي: 
أن الشوط هو الهلاك. قَالَ الشافعي في "الأم»: لا يقال: شوط 
ولا دور» وكره مجاهد دك قَالَ: وأنا أكره ما كره مجاهد. وعن 
مجاهد: لا تقولوا شوظًا ولا شوطین» ولكن قولوا: دورًا أو دورين”". 

فاندة أخرى: 

قَالَ المهلب: فيه من الفقه أن إظهار القوة للعدو في الأجسام والعدة 
والسلاح. ومفارقة الهدوء والوقار في ذَلِكَ من السنةء كما أمر الشارع 
بالرمل في الثلاثة الأول. ثَالَ: ومثله إباحته اللعب للحبشة في 
المسجد بالحراب لهذا المعنئ؛ والمسجد ليس بموضع لعب بل هو 
موضع وقار وخشوع لله؛ لما كان من باب القوة والعدة والرهبة عَلَى 
المنافقين وأهل الكتاب المجاورين لهم أباحه في المسجد؛ لاله أمر 
من أمر جماعة المسلمین؛ والمسجد لجماعتهم. 

فرع: 

المرأة لا ترمل بالاجماع؛ لانه يقدح في الستر ولیست من أهل 
الجلد. ولا هرولة أيضًا في السعي*۰ ورواه الشافعي عن ابن عمر 
وعائشة وعطاء. 













فته e e‏ 
في ذلك». «المغني» ۰۲۲۱/۵ وانظر «كشاف القناع» ۸۰/۲ 

ذم ملاب ۱0۰/۲ 

0 «الاسذكار» ۰۱۳۹/۱۲ «الإجماع؛ لابن المنذر (01) «المجموع؟ 31/۸. 





وق اخرجه مسلم اق 

ولا شك أن سنة الداخل إلى المسجد الحرام أن يبدأ بالحجر 
الأسود فبقبله إن قدرء فان عجز آشار» ثم يمضي عَلّىْ يمينه إلئ أن 
يأتي إليه» فهلزه واحدةء ثم ثانية» ثم ثالثة كذلك بالرمل» والأربعة 
الأخيرة لا رمل فيهاء ثم الخب وهو الرمل إنما يشرع في طواف يعقبه 
سعي كما سلف» ولا يتصور في طواف الوداع؛ لأن شرطه أن يكون 
طاف للإفاضة؛ فان طاف للقدوم وعزمه السعي بعده رمل وإلا فلاء 
بل يرمل في طواف الإفاضة. وثم قول آخر أنه يرمل في طواف القدوم 
وان لم يرد السعي بعده» وقد سلف. 

وقد أسلفنا أنه يق لم يرمل في السبع الذي أفاض فيه. وقال عطاء: 
لا رمل فيه. 





) #صحيح مسلم (۱۲51) كتاب: الحج» باب: آستحباب الرمل. 


نب سس( 

فرع 

لو خالف وجعل البیت عَلَى يمينه لم يصح عندناء وبه قَالَ مالك 
وأبو ثور؛ لانه خالف التبا 

وقال أبو حنيفة وأصحابه : يعيد الطواف ما كان بمكة فإذا بلغ الكوفة 
وأبعد كان عليه دم ویجزئه» واحتجوا بأن الله تعالئ لم يفرق بين طواف 
منكوس أو غیره» فوجب أن يجزئه””. 

فائدة: 

الخب: ضرب من العدوء يقال: خبت الدابة تخب خبًا إذا آسرعت 
المشي وراوحت بين قدميهاء وكذا الخيلء آما إذا ر مت 
ووضعتهما ممًا فذلك التقريب لا الخب» وقیل: خب الفرس إذا نقل 
آيامنه وأياسره جميعًا0. 





فائدة ثانا 





الاستلام آفتعال من السلام وهو: التحية كما قَالَ الأزمريء 
أو من السّلام -بكسر السين- وهي: الحجارة 
تقول: آستلمت الحجر إذا لمسته. كما تقول: أكتحلت من الكحل» 
رحکی في «الجامع؛ أنه ستفعل من اللأمة وهي الدرع والسلاح؛ 
لانه إذا لمس الحجر تحصن من العذاب كما يتحصن باللامة من 
الأعداء. 








۱ آنظر «التفریع؛ ۰۳۳۷/۱ «عيرن المجالس؛ ۰۸۱۲/۲ «الاستذكارة ۰۱۲۵/۱۲ 
«لیانه ۰۲۸۳/6 «روضة الطالين» ۰۷۹/۳ امتيالمحتاح؟ ٩۸0/۱‏ 

۱ أنظر «المبسوط» 4/ 44» «الفتاوى التاتارخانيقة ۵۱6/۲ 

0 أنظر: «الصحاح» ۰۱۱۷/۱ هسان المرب ۱۰۸9/۲ 





س( س التوضيج س الجامع اسع سے 

وقال ابن سیده(): أستلم الحجر واستلامه -بالهمز- أي: قبله 
أو آعتنقه» وليس أصله الهمز وبخط الدمياطي : الأستلام آنتعال من 
السّلام وهي الحجارةء ویضم السين: ظاهر عروق الكف. 








40 «السحکم» ۳۳۸/۸ 





لاب 11011 مسلم: ۱۳- فقع: 100/۲ 
ذكر فيه ثلاثة أحاديث: 





بر التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

محمد شيخ البخاري هو ابن يحيى الذهلي كما قاله الحاكم» وقیل 
ابن رافع» حكاه الجياني؛ ونسبه ابن السكن: ابن سلام'". ويقال 
محمد بن عبد الله بن نميرء حكاه أبو نعيم في «مستخرجه» فهلله 
أربعة أقوال فيه. وقال المزي: محمد بن رافع عن سريح”". روئ عنه 
البخاري وروی عن محمد -غير منسوب- عن سریج"" ولم يذكر ابن 
سلام ولا الذهلي فيمن روئ عن سريج. 

وهلذه المتابعة أخرجها النسائي من حديث شعيب بن الليث بن 
سعد عن أبيه؛ عن كثير بن فرقد٬‏ عن نافع؛ عن ابن عمر: كان 
يخب في طوافه حين يقدم في حج أو عمرة ثلانًا ويمشي آریمٌا. 
وقال: كان رسول الله يا يفعل دی *. ورواه البيهقي من حديث 
يحيئ بن بکیر: تا الليث» 3 












اتمه ا : تا کا ول ما کا را۶ 





( «تقیید المهمل» ۱۰۳۰/۳- ۱۰۳۷ 

9 الکمال» ۱۹۲/۲۵ (۵۲۰۹): 

0 «تهذيب الکمال» ۲۲۰/۱۰ (۲۱۹۰. 

) سنن النسائي» ۲۳۰/۵ كتاب: مناسك الحج» باب: الرمل في الحج والعمرة. 

(ه) «لستن الكبرئ» ۸۱/۵ کتاب: الحج» باب: الرمل في الطواف في الحج 
EY‏ 








واعترض الاسماعيلي فقال: هذا الحدیث لیس من هاذا الباب في 
یزذن أنه يرمل فیما عداه» وقد 
الرمل الآن» ونقلنا أن المشهور 
عن المالكية أنه لا دم بتركه» وهو المشهور عن ابن عباسء وبه قال 
عطاء وأبو حنيفة والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثورء 
وبوجوبه قَالَ الحسن والثوري. ال ابن القاسم: ورجع عنه مالك . 
وروى ابن حبيب عن مطرف وابن الماجشون وابن القاسم أن عليه 
ك واحتج بقول ابن عباس: من ترك من نسكه 
؛ لأن المشهور عن ابن عباس أن من شاء 
رمل؛ ومن شاء لم برمل» ومذحبه أنه لا شيء عليه في تركه. 
وقال الطبري: قد ثبت أن الشارع رمل» ولا مُشرك يومثلٍ بمكة 
يراءى الرمل» فكان معلومًا أنه من مناسك الحجء غير آنا لا نرئ 
عَلَىْ من ترکه عامدًا ولا ساهيًا قضاء ولا فدية» لان من تركه فليس 
بتارك لعمل» وإنما هو تارك منه لهيتة وصفة كالتلبية التي فيها الحج؛ 
ورفع الصوت» فان خفض صوته بها كان غير مضیع لها ولا تاركهاء 
وإنما ضيع صفة من صفاتهاء ولا شيء 














)١(‏ سبق تخریج المسالة 


73 + سس التوضيع شس الجامع اسع سے 

0 

قام الإجماع على أنه لا رمل عَلَىْ من أحرم بالحج من مكة من غير 
أهلها؛ لأنهم رملوا حين دخولهم مكة حين طافوا للقدوم( واختلفوا 
في آهل مكة هل عليهم رمل؟ 

فكان ابن عمر لا براه عليهمء وبه قَالَ أحمد"» واستحبه مالك 
والشافعي للمكي"» وعلة الأول أنه من سنة القادم» وليس المكي 
بقادم» وعلة من أستحبه للمكي في طواف الإفاضة؛ لأنه طواف ی 
عن طواف القدوم والإفاضة» فاستحب له؛ ليأتي بسنة هي في أحد 
الطوافين» فتتم له السنة في ذَلِكَه كما أنه يسعئ فيهء وغيره 
لا يسعئء إلا في طواف القدرم» كذا وقع في ابن بطال(» ولم 
تسلم له 








جهن ھن دو 


۱ أنظر «الاستذكاره ۰۱8۰/۱۲ «ا 

۵ أنظر #المستوعب» ۰۲۲۳/4 «المفتي» ۰۲۲۱/۵ الدع 514/5 

00 أنظر«النوادر والزياداتة ۰۳۷۹/۲ «الاستذكارة ۰۱۸۰/۱۲ فروضة الطاليين» 6/ 
43 «العزيزة 4۰۳/۳ 

٩‏ رح ابن بطال» 4/ قات كما 








ا الحديث رواه مسلم عن آبي الطاهر وحرملة عن ابن وهب 
به"» وخالف ابن وهب اللیگ واسام وزمعةء فرووه عن الزهري. 
لَ: بلغني عن ابن عباس. والمتابعة آخرجها الاسماعيلي عن 
الحسن» نا محمد بن عباد المكي» نّا عبد العزيز بن محمد» عن ابن 
أخي الزهري» عن عمه» عن عبيد الله» عن ابن عباس أن النبي کل 
طاف بالبيت؟ يستلم الركن بمحجن معه. 

وأخرجه مسلم من حديث أبي اطنیل"؟ وجار وعائشة": 








(۱) «صحيح مسلم» (۱۲۷۷) كتاب: الحج» باب: جواز الطواف علن بعير وغيره 

واستلامالحجر يمحجن ونحوهللراکب. 

0 «صحیع مسلم» (۱۲۷8) كتاب: الحج؛ باب :جواز لطواف علي بعير وغيرة 
واستلام الحجر بمحجن ونحوه للراكب. 


( #صحيح سلم» ۱۲۷۳ 0 صحح مسلما ۱۳۷۵ 


س دس س سمت ات 


ید 





وابرداود من حدیث صفیة 





وأخرجه الحاکم من حديث قدامة بن عبد الله وقال: صحیح عَلَّئ 
شرط البخاري. 

وأما حكم الباب فإذا عجز عن تقبيل الحجر أستلمه بيده أو بعصا 
كما ذكر في الحديث؛ ثم قبل ما آستلم به كما في صحيح مسلم من 
حديث أبي الطفيل السالف. 

قَالَ القاضي عياض: وانفرد مالك عن الجمهور فقال: لا يقبل 
يده" وأصح الأوجه عندنا أن التقبيل بعد الأستلام» وثانيها: قبلا 
وکأنه ينقل القبلة إليهء وثالئها: يتخيرء فان عجز عن الأستلام أشار 
بيده لما سيأتي من حديث ابن عباس» وكذا بما في یده» ولا يشير 


وبراعي ذلك في كل طوفة: ان لم يفعل 





والمحجن: عصا محنية الرأس أي: معوجة. وكل معطوف معوج 
كذلك» وهو شبيه الصولجان. 


يصيب السلم: والسلام الحجرء وإنما يستلم 





)سنن أبي داودة ۱۸۷۸۵ كتاب: المناسك: باب: الطواف الواجب. 
وحسته الالباني في «صحيح أبي درد يرقم (114۱). 

60 السسرك 435/8 

۳ امال المعلم؟ 584/4 وانظر: «التوادر والزيادات؟ ۰۳۷۵/۲ «المموئقة ۱ 
۷ «الخيرةة 551/5 

۵ أنظر الام ۰۱۸۱/۲ «اليان» 2144/4 «روضة الطالبين» 7 0ه 

() أنظر: «النهاية في غریب الحديث» ۰۳۸۷/۱ والسان العرب» ۷۹۱/۲ 









ماد ها ۲ 
ال ابن بطال: واستلامه بالمحجن یحتمل أن یکون لشكوئ بل؟, 
وقد أخرجه أبو داوده وفي مسلم من حدیث عائشة لا كراهة أن 

یصرف عنه الناس فيؤذيهم بالمزاحمن!""» ویحتمل أيضًا غيره مما 

م 
قلتُ: والظاهر أنه للعجز عن التقبیل. قَالَ المهلب: واستلامه به يدل 

عَلَْ أن آستلام الرکن ليس بفرض» وانما هو سنةء ألا ترئ قول عمر: 

لولا آني رایت رسول الله تلاو بلك ما قبلتك. وأما طوافه راكبًا؛ لبيان 

الجواز وللاستفتاءء وقد ترجم البخاري كما سيان قريبًا: الطواف 
ابا وذكر حديث ابن عباس وزیب بنت أم سم" ولأبي داد 

أنه قدم مكة وهو مشتك فطاف عَلّئْ راحلت "۳ وفي إسناده يزيد بن 
أبي زياد" وقال عبدان: الوجه في طوافه راكبًا أنه كان في طواف 

الإفاضة. وعن طاوس: أنه ل أمر أصحابه أن يهجروا بالإفاضة» 

وأفاض في نسائه ليلا فطاف عل راحاع". 
وقال أصحابنا: والأفضل أن يطوف ماشيًا ولا يركب الا لعن 

بمرض آو ترم آو کان ممن یحتاج الیل ظهوره» لب 

فان كان لعذر جاز بلا كراهة» لکنه خلاف الاولی. وتال إمام 











0 شرح اين بطال» ۲۸۹/4 

20 سبق تخريجهما. 

© بان برقم ۱3۳۳-۱۱۳۷ 

(4 «سئن آييداودا(۱۸۸۱) كتاب: المناسك» باب: الطواف الواجب. 

() لذا ضعفه الألباني في «ضميف أبي داوده (۳۲۷)قانلا: يزيد بن أبي زياد مولاهم». 
لايحتج بهل 

000 رواه اليهقي ٠١١/١‏ كتاب: الحج» باب: الطواف راكئا. 


س( د لتوضيج شس الجامع اسع سس 
الحرمین: في النفس من إدخال البهيمة التي لا يؤمن تلويثها المسجد 
شيء» فان أمكن الأستيثاق فذاك وإلا فإدخالها المسجد مكروء". 
وجزم جماعة من أصحابنا بكراهة الطواف راكبًا من غير عذر» 
ومنهم : الماورديء والبندنيجي» وأبو الطيب» والعبدري» والمشهور 
الأول" والمراة والرجل في ذَلِكَ سواء؛ والمحمول عَلَى الأكتاف 
کالراکب» وبه قَانَ احمد وداود وابن المنذر". وطوافه زحمًا عندنا 
مكروه“. وقال آبو حنيفة ومالك والليث: إن طاف راكبًا لعذر اجزاه 
ولا شيء علیه» وان کان لغیر عذر فعلیه دم وان کان بمكة أعاد 
الطواف» واعتذر عن ركوب البي كل بما سلف 

وفي مسلم من حديث جابر: طاف النبي لا بالبيت في حجة الوداع 
عل راحلته يستلم الركن بمحجنه؛ لان يراه الناس» وليشرف وليسالوه 
فان الناس غشوء”. 

وفيه من حديث ابن عباس: كثر عليه الناس» يقولون: هأذا محمد» 
حت خوج العواتق من الخدور وكان ال لا یمرف؛ فلما كثر عليه 
رکب" 








۱۳۷/۸ أنظر: «لسجمی»‎ ٩ 
.۸4 /۳ آنظر «الام» ۰۱۸۸/۲ «البيان» ۰۲۸۱/4 دروضة الطالین»‎ ( 
۲۱۸/۲ «المستوعب» ۰۲۱۳/۸ لمتي؛ ۰1۵۰/۵ «المبدعة‎ 
«لمجمرع؛ ۰۳۸/۸ «نهاية المحتاج؛ ۲۸۳/۳ «طرح اشریب؛‎ 
۸۱۲ أنظر «الیسوطه ۰44/4 «الفتارى التاتارخانية 8۱4/۲ «الاستذكار»‎ 6۵ 
100/۳ «لتخیرت‎ ۸۲ 
۲۷ سح سم‎ ۷ 
0190 سلم‎ 00 











بسن سس( 
وفیه من حديث عانشة طاف التبي إلا في حجة الوداع حول الكعبة 
هء لیستلم الناس كراهية أن یصرف عنه الناس. 





فرع: 
ينبغي للراكب أن یعد بحيث لا يؤذئ» فان آمن قرب كما قعل إل 
فائدة: 


في الحديث رد عُلَئْ من كره تسمية حجة رسول الله يو حجة 
الوداع» والمنكر غالط"» واستدل به من يرئ بطهارة بول وروث 
ما يؤكل لحمه. خلاّا للشافعي وأبي حنیفة۳. 

قَالَ المهلب: وفيه أنه لا يجب أن یطوف احد في وقت صلاة 
الجماعة إلا من وراء الناس؛ ولا یطوف بين المصلین وبين البیت 
فيشغل الامام والناس ویزذیهم كما في حدیث أم سلمة. وان ترك أذى 
المسلم أفضل من صلاة الجماعة. كما قَالَ: «من أكل هاه الشجرة 
فلا یقرین مساجدنا 0 














VD سلم‎ ( 

() أنظر «المجمرع» ۲۹۸/۸ 

057 أنظر شرح معاني الآثارة ۰۱۰۸/۱ «المبسوط» ۰4۷/3 #بدائع الصتائع؟ 313/9 
تإحكام الأحكام» 048/5 یل الأرطار» ۰۳۸۳/۳ 

() سلف برقم (۸0۳) كتاب: الانان» باب: ما جاء في الثوم ال والبصل 
والكراث» ورواء مسلم (8۹۳) كتاب: المساجد نهئ من اکل ثومًا أو بصلا. 

(*) ورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في التاسع بعد العشرين» كته مؤلقه. 


mp‏ —— التوضيح لشرح الجامع الصعیع سد 


وال محمد بن :+ 








ثم ذكر حديث سالم عن أيبه قال: لَمْ أرَ اي 
إلا التي ايده 

الشرح 

مذا التعلیق آسنده الامام آحمد من وجه آخر فقال: دنا 
عبد الرازق» لَنَا معمر واللوري ح. وا روح تنا اللوري» عن ابن 











1 وقع في الأصل في المتن: زكرياء: وبالهامش تعليق: كذاء صوابه محمد ين یکی 
وكنا هو في أصلنا وهو البرساني. 


سس باب سس( 
خشيم» عن أبي الطفیل قَالَ: كنت مع ابن عباس ومعاوية» فکان معاوية 
لا يمر برکن إلا أستلمهء فقال له عبد ال الحدیث(۰ ولا روح» كنا 
سعيد وعبد الوهاب» عن شعبة» عن قتادةء عن أبي الطفيل”". وا 
مراك بن شجاع» لقن دی عن مجاهده هن این هباس 
فذكرء”". وأخرجه مسلم من حديث عمرو بن الحارث» عن 
دون قصة معاوية» بلفظ: لم أر رسول الله يق يستلم غير الركنين 
اليمانيين. وفي «سزالات عبد الله بن أحمد»: تا أبي» نا يحي بن 
سعيد» عن شعبة؛ لب قتادة» عن أبي الطفيل قَالَ: حج معاوية 
وابن عباس» فجعل ابن عباس يستلم الأركان كلهاء فقال معاوية: 
إنما أستلم رسول الله يا هذين الركنين الایمنین؛ فقال ابن عباس: 
ليس من آرکانه شيء مهجور. وقال حنبل: سمعتٌ أبا عبد الله يقول 
شعبة قلب حديث معاوية وابن عباس» قلب الفعل والكلام قال 
وقال شعبة: الناس يخالفوني في هذا الحديث» ولكني سمعته من 
قتادة هكذا. 

















وأما أثر ابن الزبير فأخرجه ابن أبي شيبة» عن عبد الاعلی» عن ابن 
إسحاق» عن يحيئ بن عباد» عن أبيه أنه رأى ابن الزبير أستلم الارکان 
كلهاء وقال: إنه ليس شيء منه مهجور”*. 

ورواء الشافعي في «مسنده»: آخبرنا سعیده أنا موسى الربذي» عن 





۱ المد ۱۳۷۲/۱ 

00 سند احمده ۳۷۲/۱. 

0 ند ده ۰۲۱۷/۱ 

0 «صحیح مسلم» (۱۳۹۹) باب: آمتحباب آستلام الرکین اليمانيين .... 

(5) «المصنف» ۳۸۸/۳ (14481) كتاب: المناسك: باب: فيما يستلم من الأركان. 





7 سح تتوضيع س ان سی سس 
محمد بن كعب» أن ابن عباس كان يمسح عَلَى الرکنین: اليماني 
والحجرء وكان ابن الزبير یسح الأركان كلها ويقول: لا ينبغي لبيت 
الله أن يكون شيء منه مهجوراء وكان ابن عباس يقول: لقد كان لكم 
في رسول الله يق أسوة حسنة0©. 

وأما حديث ابن عمر فأخرجه مسلم أيضًاا". ولابن أبي شي 
حديث ابن أبي ليلئ» عن عطاء» عن بعل بن أمية» ورآه عمر يستلم 
الأركان كلها: يا يعلى ما تفعل؟ قَالَ: أستلمها كلها؛ لأنه ليس شيء 
من البيت يهجر. فقال عمر: أما رأيت رسول الله كل يستلم منها 
إلا الحجر؟ تال يعلئ: بلئ. 
روئ عن مجاهد ثَالَ: الرکنان اللذان 

















وعن عطاء قَالَ: أدركت مشيختنا 
وعبيد بن عمیر: لا بستلمون غیرهما من الارکان» يعني: الاسود 
واليماني» وممن كان یستلم الارکان كلها بإسناد جید: سويد بن 
غفلة» وجابر بن زيد» وعروة بن الزییر** زاد ابن المنذر: وجابر بن 
عبد الله والحسن والحسين وأنس. قَالَ: وقال أكثر أهل العلم: لا يسن 
أستلامهاء يعني : الركنين الشاميين. 








(1) «مسند الشافعي» /١‏ 144 (۸۸۸) کتاب: الحج؛ باب: فيما يلزم الحاج بعد دخول 


مک 

0 «صحيح سلم؟ ۸۲۱0 کاب: الحجء باب: أستحباب آستلام الركتين 
اليمايين. 

© «المصنف» ۳۹۸/۴ (۰۱2۹۸۷ ۱6۹۹۱) كتاب: الحجء باب: فيما يستلم من 
الا رکان. 


«OEY HEA 14۹۸1-18۹0) ۳۸۹ ۰۳۸/۳ الصف‎ (0 





عد اعم ال آستحب له أن يقبله بعد 
أستلامهماء وقد سلف ما في . 

ول الت مستا من حلیث جاب اه أي 3 اقلم انر 
وقبله» واستلم الركن اليماني وقبل يده. ومن حديث ابن عباس: کان 
ية إذا أستلم الركن اليماني قبله ووضع خده عليه. وقال: لا 
تفرد به عبد الله بن مسلم بن هرمزء وهو ضعيف”". 

وقال الشافعي في «مسنده»: آنا سعيد» عن ابن جریج 
هل رایت أحدًا من الصحابة إذا أستلموا قبلوا أيديهم؟ فقَالَ: نعم رآيت 
جابر بن عبد الله وابن عمر وأبا سعيد وأبا هريرة إذا أستلموا قبلوا 
آیدیهم قلث: وابن عباس؟ قَالَ: نعم» قلت: هل تدع آنت إذا 
آستلمت لان تُقبل يدك؟ قال: فلم آستلمه ۱8۳۳ 

وأجاب الشافعي عن قول معاوية فقال :الم يدع احد آستلامهما 
هجرًا للبیت. ولکنا نستلم ما آستلمه رسول الله يي ونمسك عما 
أمسك عنه» وجمهور الصحابة عَلَىْ آنهما لا یستلمان ولا پُقبلان» 
وأما اليماني الذي لا حجر فيه فيستلم ولا بل 























قال الشافعي في «الأم»: «واحب أن يقبل الحجر الأسود وان آستلمه 

هده وأحب أن يستلم الركن اليماني بيده ويقبلها ولا يقبله لاني لم أعلم 
احدا روئ عن التي 485 أنه قبل إلا الحجر الأسود وان قبله فلا باس بها. 5 
ter‏ 

(0) «السنن الكبرئ» ۷۹/۵ كتاب: الحج» باب: أستلام الركن اليماني بيده. 

۳ «مسند الشافمي» 741/١‏ (443) كتاب: الحج» باب: فيما يلزم الحاج بعد دخول 

مكة إل فراغه من مناسكه. 

NVI 


0 فيه نظر؛ 









0 


9 س ارس س الجامع سے س 

وروی الدارقطني من حدیث ابن عباس أنه ل كان يُقبل اليماني 
ويضع خدّه عليه" ورواء الحاكم أيضًا في «مستدرکه» بلفظ: أنه قڳله 
ووضع خده عليه» ثم قا 








1 مذا حدیث صحيح لاد وروا 
البخاري في «تاريخه» بلفظ : أنه كان إذا آستلم الرکن اليماني قبله' 
وأما البيهقي فضعفه كما سلف» ثم قَالَ: والأخبار عن رسول الله و 
إلى ابن عباس في تقبيل الحجر الأسود والسجود علیه إلا أن يكون 
آراد بالركن اليماني الحجر الاسود؛ فانه أيضًا يسمئ بذلك فیکون 
موافقًا لغيره9, 

وفي «البدائع» من كتب اا لا خلاف أن تقبيل الركن اليماني 
ليس بسنة”*»» وقال في «الاصل»: إن آستلمه فحسنء وان تركه لا بضره: 
هنذا عند أبي حنفية» وقال محمد: يستلمه ولا یترک()» وفي «المحیط»: 
يستلمه ولا يقبلهء وعن محمد: پستلمه ويقبلهء وعنه: يُقبل يده ولا یستلم 
الرکنین الباقيين عند أثمة الحنفية؛ لان الأولين عَلَى القواعد. 

وقال الخرقي: الصحيح عن أحمد أنه لا يقبل الركن اليماني. قال 
ابن قدامة: وهو قول أكثر أهل العلم. 

وزعم ابن المنير أن أختصاص الركن مرجح بالسنة؛ ومستند التعميم 
الراي والقیاس» وهو قول معاوية السالف» وهذا يُقال بموجبه ولیس 

















(1) سنن الدارقطني» ۲۹۰/۷ كتاب: الحجء باب: المواقيت. 
( «المستدرك» 40۱/۱ كتاب: الحج. 

© «التاريخ الكبير؟ ۲۹۰/۱ ترجمة .)٩۳۰(‏ 

0 اسان الکبریژه ۷۱/۵ 

(0) اداع الصنائع» ۰۱6۷/۲ 

0 «الأصل» ۰/۲ 

© أنظر: «المغني» ۰۲۲۱/۵ وذكر قول الخرقي. 





”مص 


ترك الأستلام هجرانًا» وكيف يهجرها وهو بطوف» فالحجة مع ابن عمر 
وف 

وفي کتاب الحميدي من حديث النخمي عن عائشة مرفوعًا: ها 
مررت بالرکن اليماني قط إلا وجدت جبريل قائمًا عنده» ومن حديث 
الحكم بن آبان عن عكرمة» عن ابن عباس مثله بزيادة: «فیقول 
يا محمد آدن فاستلم؛ وفي حديث أبي هريرة: وگل الله به سبعين 
ألف ملك؛ وفي حديث ابن عمر مرفوتعًا: «مسحهما كفارة للخطایا» 
رواه الحاکم» وقال: صحيح الاسناد عَلَئْ ما بينته من حال عطاء بن 
السائب""» وكذا قَالَ الطحاوي: إنما لم يستلم إلا اليمانيين؛ لأنهما 
مبنيان عَلَْ منتهى البیت مما يليهما بخلاف الآخرين؛ لأن الحجر 
وراءهما وهو من البيت» وقام الإجماع عَلَى الاولین" ومنهم 
الأربعة واسحاق» وقد نزع ابن عمر بذلك» حيث قالت له عائشة كما 
سلف في باب فضل مكة. 

















وروي عن أنس وجابر ومعاوية وابن الزبير وعروة: أنهم كانوا 

يستلمون الأركان كلها كما سلف والحجة عند الأختلاف في السنة 

وكذلك قال ابن عباس لمعاوية حين قال له معاوية: ليس شيء من 

الح فيز ار 
52 


: إنما كان ابن الزبير يستلمهن کلهن! 


حسنة وقال ابن | 





40 «المتوارية ص140- 2141 

0 «المستدركة 4۸۹/۱ كتاب: المناسك. 

00 شرع مماني الآثارة 184/8 

(_رواه ابن أبي شبية 2۳۸/۴ 44م -۱٤۹۹۰(‏ ۰6۱1۹۹۳ والطحاوي في اشرح 
مماني الآثارة ۲/ ۱۸۵-۱۸۳ 








يللم نت فر شن تينع سے 
استوفی القواعد» والذي في «الموطأء أنه عروة بن الزبير". 

وقال الداودي: جعلهما عوضًا من الركنين الذين بقيا في الحجره 
قَالَ: وظن معاوية أنهما هما ركنا الييت الذي وضع عليه من أول. 








(1) «الموطاء ص ۲8۰ كتاب: المناسك» باب: الأستلام في الطواف بالبيت. 


۰- باب تبیل العجر 
امد ی تان حلتنا ریق هازون, ْنَا وزقاء, أخيرنا ريد 
عمو نطاب ه قبل الحجر وقال؛ لوا أن 
ره 200 مسلم: 00 :100/۲ 
بن ری اله سَأَلَ رل ابن مر 










.ره ۱0-۱ مسلم: ۱۳1۸ فتعء 100/۲ 


قَالَ: رََيْتُ عُمَرَ بن 





الحديث الأول أخرجه مسلم من طريق ابن عمر أيقا ٠‏ والثاني 
من آفراد البخاري» وروی الزبیر هذا الحدیث فقط» وفي بعض 
نسخه: قال الفربري وجدت في کتاب أبي جمفر: قال أبو عبد الله: 
بن عربي بصري» والزبير بن عدي كوفي وعند الترمذي من غير 
رواية الكروخي: الزبير هذا هو ابن عربي روئ عنه حماد 














60 #صحيح مسلم (۱۲۷۰) باب: آستحباب تفيل الحجر السود في الطواف. 


.ب د اوضع شح الجامع اسع 
والزبير بن عدي كوفي یکنی آبا سلمة قلت: يروي عن أنس وذکر 
البخاري وابن أبي حاتم وغيرهما أن آبا سلمة كنية الزبير بن عربي» 
والزبير بن عدي كنيته أبو عدي" ولمّا. ذكر أبو داود هذا الحديث 
من رواية» حماد تنا الزبير بن عربي. الحديث وفيه: أجعل أرأيت مع 
ی الكوكب”". وقال الجياني: وفع في نسخة الاصيلي عن 
أبي أحمد: الزبير بن عدي -بدال مهملة- وهو وهم؛ وصوابه: عربي 
اء موحدة- وكذا رواه سائر الرواة عن الفربري". 

وفقه الباب سلف. 











رخ الکیر؛ ؟/ 41١‏ ۰۱۳۱۱۱ ۰6۱۳۹۳ «الجرح ردیل ۷۹/۲ 
-۲٩۳۷‏ ۰0۲۹۳۲ وانظر الکبال» ۰۳۱۵/۹ ۳۱۸ ۱۹۷۰-۱۹۲۵ 
۲ «مسند أبي داود الطيالسي؛ ۳۹۰/۲ 018930 

© «تقييد المیمل» ۰۸/۲ 
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هذا الحدیث من آفراده» ويُستحب أن یقول أول طوافه وهو حالة 
آستلام الحجر: باسم الله والله أكبر. ويُستحب أيضًا في كل طوفة. 
نعم» في الأولئ آكد. 

وقال ابن بطال: التكبير عند الركن دون آستلام لا يُفعل أختيارّاء 
وإنما يفعل؛ لعذر مرض أو زحام الناس عند الحجر”". وسلف حكم 
الطراف راکب 








0 





شرح ابن بطال» ۹۳/۶ 










ن غمر رضي الله عنهقا أن وشول الله لک إذا 
ول ما يدم سعئ لاه آطوانی. وَمَشَئ أزبعةء كم سج 
٠‏ (نظره 17-7 مسلم:1101- قتع 00/۲ 





الح 

آما الحديث الأول: فقوله: (ذكرته لعروة) فالبخاري آختصره من 
حدیث طویل؛ وآخرجه مسلم من حدیث عمرو؛ عن محمد بن 
عبد الرحمن. أن رجلا من أهل العراق كال له: سل عروة عن رجل 
مهل بالحجء فإذا طاف ایحل آم لا؟ فان قَالَ: لا يحل» فقل 
له: إن رجلا يقول ذَلِكَ. ثم ساقه بطوه©. 

وأما حديث ابن عمر فقد سلف بعضه"؟» وهو في مسلم أيضًا"". 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه 

أحدها 

أول الحديث قول عانشة إل قوله: (ثم حج أبو بكر وعمر مثله)» 
وقوله: (ثم عججت مع أبي الزبير) إلئ آخره. لعروة بن الزبير ومذهبه 
الإفراد؛ لأنه قَالَ عن عائشة: إنها لم تكن عمرة» ففيه حجة (علي)9؟ 
عليهاء فيما ذكرت أنه بو فسخ» إلا أن يؤول أنه آمر به أو يكون 





() «صحيح مسلم» (۱۲۳) باب: ما يلزم من طاف بالیت 
60 برقم (0335. 

00 «صجح سلم» (۱۲۱۱) باب 
() کذا صورتها في الاصل ولعلها زا 





اب الرمل في الطراف والعمرة 





تب ها سل سل 
وهمًا من المحدث عنها. 

وقوله: (ثم حججت مع أبي الزییر) کذا لأبي الحسن؛ ولأبي ذر: 
مع ابن الزبير. والصواب الأول» والضمیر عاند إلى عروةء اي: أنه حج 
مع والده الزبير» فافهمه. 





أن سنة من قدم مكة حاجًا 





بالبيت ویسعی بين الصفا والمروةء فان كان معتمرًا 
حل وحلق؛ وان كان اجا ثبت عَلَئ (حرامه. تن يخرج إلى منئ يوم 
التروية لعمل حجه. وكذلك قَالَ العلماء: إذا دخل مكة فلا يبدأ بشيء 
قبل الطواف للاتباع» أو لأنه تحية المسجد الحرام(؟, 

واستثنى الشافعي من هذاء المرأة الجميلة والشريفة التي لا ت 
للرجال. فيُستحب لها تأخيره ودخول المسجد لیلا؛ لأنه أستر لها 
وأسلم من الفتة۳ 

فرع: 

الاب 














اء بالطواف مستحب لكل داخل وان لم يكن محرمًاء إلا ذا 


خاف فوت مكتوبة أو سنة راتبة أو مؤكدة أو جماعة مكتوبة» وان 
وسع الوقت أو كان عليه فائتةء فإنه يق 
يطوف. 


كله عَلَى الطواف» ثم 








الحقائق» ۰۱۵/۲ «حاشية رد المتار» ۰۸۹۲/۷ ۰2٩۳‏ «المدرئةة ۱ 
۳ «الفروع؛ ۰۹۹۵/۳ ۰۸۹۲ «المبدع» ۰۲۱۳/۳ «كشاف القناع» ۷۷/۲ 
0 الام ۰۱۸۰/۲ أنظر «البيان» ۰۳۷۳/4 #المجموع» ۰۱6/۸ ۱١‏ 





لست وس س تن مت س 


الثالث 





طوافه» فان كان ذَلِكَ للقدوم فعليه صدقة؛ وان كان طواف الزيارة 
فعلیه شا 


الرابع 

قوله: (ثم لم تكن عمرة». 

كذا هو في البخاري بعين مهملة من الأعتمار قالوا: وعذا هو 
الصحيح» ووقع في جميع روايات مسلم: (فیره بالغين المعجمة ثم 
ياء وهو تصحيف كما قاله القاضي”": وكأن السائل إنما سأله عن 

فسخ الحج إلى العمرة عَلَىْ مذهب من يراهء واحتج ت بابر لني 8ه 

1 أنه لم يفعل و 
1 0 
لك ابن عمر ولم ينقضها بعمرة. 
ب النووي فقال: (غیره) صحيحة وليست تصحيقًا؛ لان قوله: 

















ا 1 كَ أن طوافهم الأول لم يكن للعمرة بل 
0 


درب 
(60 سخصر الطحاوي؛ ص34 «المبسوطة ۰۳۸/6 ۰۳۹ «بدائع الصنائع» ۱۲۹/۲ 
0 مال المعلمة 514/4 

40 «صحيح سلم بشرح النووي؟ ۰۲۲۱/۸ 0 «المفیم؛ ۰۳۹۲۳ 


يبسن سس 

وقال ابن بطال : قوله : ثم لم تكن عمرة يعني : أنه يك طاف بالییت» 
ثم لم يحل من حجه بعمرة من أجل الهدي» وكذلك أبو بكر وعمر أفردا 
الحج» وقال ابن المنذر: سي الشارع للقادمین المحرمین بالحج تعجیل 
الطراف؛ والسعي بين الصفا والمروة عند دخولهم» وفعل هو ذَلِكَ على 
ما روته عائشة وأمر من حل من أصحابه أن يحرموا إذا أنطلقوا إلى من 
فإذا أحرم من هو منطلق إل منئ» فغير جائز أن يكون طائنًا وهو منطلق 
إلئ منئ. فدل هذا الحديث على أن من أحرم من مكة من أهلها أو غيرهم 
أن يؤخروا طوافهم وسعيهم إلئ يوم النحرء بخلاف فعل القادمين؟ 
لنفريق السنة بين الفريقين» وأيضًا فان هلذا هو طواف القدوم» وليس 
من إنشاء الحج من مكة» واردًا بحجه عليهاء فسقط بذلك عنهم تعجيله. 

وکان ابن عباس يقول: يا أهل مكة؛ إنما طوافكم بالبيت وبين 
الصفا والمروة يوم النحرء وأما أهل الأمصار فإذا قدمواء وكان 
يقول: لا أرئ لأهل مكة أن يحرموا بالحج عَتَّىْ يخرجواء ولا أن 
يطوفوا بين الصفا والمروة ی يرجعواء هلذا قول ابن عمر وجابر. 
وقالوا: من أنشأ الحج من مكة فحكمه حكم أهل مكة. 

قال ابن المنذر: هنذا قول مالك وأهل المدينة وطاوس» ويه قال 
أحمد واسحاق؛ واختلف قول مالك فيمن طاف وسعئ قبل خروجه» 
فكان يقول: يعيد إذا رجع ولا يجزئه طوافه الأول ولا سعيهء وقال 
إن رجع إلئ بلاده قبل أن يعيد فعليه دم( 
» ورأت المكي ومن دخل مكة إن طافا وسعيا قبل خروجهماء 
جائز» هنذا قول عطاء والشافعي» غير أن عطاء كان یرک 























» ورخصت طائفة 






0 المدونته ۳۰۲/۱ 


برس التوضيح لشرح الجامع الصحيج سس 
تأخيره أفضل» وقد فعل ذَلِكَ ابن الزیره أهلّ لما أهلٌ هلال ذي الحجةء 
ثم طاف وسعئ وخرج. وأجازه القاسم بن محمد وقال عطاء: منزلة 
من جاور بمنزله أهل مكة إن آحرم أول العشرء طاف حين يحرم 
إل يوم التروية حر الطواف إلى يوم النحر. 
ن تدم مكة فلم يطف حى أتئ منئ» فقالت طا 
عليه دم هذا قول أبي ثورء واحتج بقول ابن عباس: من ترك من 
نسکه شيئًا فليهرق لذلك دمًا. وحكئ أبو ثور عن مالك أنه يجزئه 
طواف الزيارة لطواف الدخول والزيارة والصدر""» وحكئ غيره عن 
مالك أنه إن كان مراهقًا فلا شيء علیه. فان دخل غير مراهق فلم 
يطف حت مضئ إل عرفات» فإنه يهريق دمًا؛ لاله فرط في الطواف 
حين قدم خی أتئ إل عرفات"» وقال أبو حنيفة والشافعي 
وأشهب: لا شيء عليه إن ترك طواف القدوم(۳. 

قال ابن المنذر: أجمع آهل العلم عَلَىْ أن من ترك طواف القدوم 
وطاف للزيارة؛ ثم رجع إلئ بلده: أن حجه تام ولم يوجبوا عليه 
الرجوع كما أوجبوه عليه في طواف الإفاضةء فدل إجماعهم عَلَ 
ذَلِكَ أن طواف القدوم ليس بفرض: وفي وجه بعيد عندنا: أنه يلزمه 
بتركه دم» فان آخره نفي فواته وجهان حكاهما إمام الحرمین؛ لاله 
يشبه تحية المسجد وکان ابن عمر؛ وسعید بن جبیر ومجاهد 
والقاسم بن محمد لا يرون باس إذا طاف الرجل آول النهار أن يؤخر 











40 المدونقه ۳۱۷/۱ 
00 «لمدرنته ۲۹۸/۱ 
0 «المبسوطة ۰۳6/6 »انیت ۰۸۱/6 «لیان» ۰۳۷۳/۲ «#لسجموع» ۰۱۵/۸ 17 


ست بنب ‏ سسس 6 
السمي حَتّئ یبرد" وکذا قَالَ أحمد'" واسحاق: إذا كانت به علقه 
وقال الثوري: لا باس إذا طاف أن يدخل الكعبة» فإذا خرج سعئ. 

خاسسها: 

قوله: (وأخبرتني أمي آنها أهلت هي واختها) يُريد باختها: 
عائشة» وأمه: أسماء رضي الله عنهما. 

وقوله : (فلما مسحوا الركن حلوا)ء يريد: بعد أن سعوا بين الصفا 
والمروة؛ لان العمرة إنما هي الطواف والسعي. ولا يحل من تدم مكة 
بأقل من هذاء فخشي البخاري أن يتوهم متوهم أن قوله: لما مسحوا 
الركن حلوا أن العمرة إنما هي الطواف بالبيت فقطء فان المعتمر 
يحل به دون السعي» وهو مذهب ابن عباس» وروي عنه أنه قَالَ: 
العمرة الطواف؛ وقال به إسحاق بن راهويه» ويمكن أن يحتج من 
ال هلا بقراءة ابن مسعود: (وأتموا الحج والعمرة إلى البيت). أ 
أن العمرة لا يجاوز بها البيت» فأراد البخاري بيان فساد 
بما آردف في آخر الباب من حديث ابن عمر: أنه ڳل كان إذا قدم 
مكة للحج أو العمرة طاف بالبيت وسمی. وعلئ هلذا جماعة فقهاء 
الأمصار”. 

وقال ابن التين: رید بالركن ركن المروة» وأما ركن البيت فلا يحل 
بمسسه حتن يسمئء ولا باس بما ذکرهه ثم كال إن كان يريد آنا 
أخبرته عن حجة الوداع فغلط؛ لأن عائشة لم تدخل بعمرة» وكان 











410 رواء ابن أبي شبية ۲۸۱/۲ (۱۳۹۲۲) كتاب: الحجء باب: في الغریق بين 
الطواف والسعي. 
0 أنظر «المفني» 540/9 


5 أنته من «شرح ابن بال 148/4- ۹۷ 


س( س ای س جن سے سس 
الزبير وأسماء ممن فسخ الحج في عمرة ذَلِكَ العام» وان كان غیّرها بعد 
رسول الله ڳلا فلعلة» وهنا قليل. 

سادسها: 

في حدیث ابن عمر: أنه بعد أن سجد سجدتین سعی بين الصفا 
والمروة. 

وثبت في «صحيح مسلم» من حديث جابر الطويل : أنه يل لما فرغ 
من ركعتي الطواف رجع إلى الركن فاستلمه؛ ثم خرج إلى الصفا والسمي 
بينهما سبعّاء ذهابه من الصفا إلى المروة مرة» وعوده منها إلى الصفا 
آخری. وهكذا سبعًا يبدأ بالصفا ويختم بالمروة"» وقيل إن اللعاب 
والإياب مرة واحدة: كاله ابن بنت الشافعي؛ وأبو بكر الصيرفي من 
أصحابنا. 

وقوله : وكان يسعئ ببطن المسيل إذا طاف بين الصفا والمروة» هذا 
هو المشهور من فعله 5 وعليه جماعة 

وروي عن ابن عمر التخيير في فك وقال: إن مشيتة فقد رأيت النبي 
كل يمشي» وروي عنه: طفت مع رسول الله يك فلم أره يسعئ ورأيتهم 
سعواء ولا أراهم سعوا إلا لسعیه"". ويحتمل أن يكون ذَلِكَ في موطن. 

فرع: 

موضع السعي بينهما معروف» وقد عملت الخلفاء د 
إجماعًاء وصفة السعي أن يكون سعيًا بين سعيين وهو الخبب. 

















( «صحيح مسلم» (۱۲۱۸) كتاب: الحج؛ باب: حجة النبي كلل 
20 رواه ابن عبد البر في اتمهیده» ۱۰۳/۲ 








لو ترکه فقال مالك مرة: عليه الدم. ثم رجع. 
فرع: 
المرأة لا تسعئ بل تمشي؛ لأنه استر لهاء وقیل: إن سعت في 
الخلوة بالليل سعت كالرجل» وفروع السعي محلها الفروع. 





TE‏ و 





شر 0 تنظير @4 االطور؛ ۰ ۲). [اظر: دج ب ım‏ 


1۳/۳ 





وهو من أفراده» وهو من باب العرض والمذاكرة أعني قوله: وقال 


حب تاب الع Ca o‏ 
لي عمرو. وفي بعض النسخ إسقاطهاء والأول هو ما في الاصول 
و«أطراف خلف»» وكذا ذكره الييهقي"» وصاحبا المستخرجين» زاد 
أبو نعيم: وهو حديث عزيز ضيق» ثم ثَالَ: وَحَدَّنَنَا محمد بن 
إبراهيم؛ نَا الحميدي شتا أبو حميدء تا أب 
: أخبرني عطاء: إذ منع ابن هشام النساء الطواف؛ فذكره عن 
قصة الخروج مع عبيد بن عمير» ورواه عبد الرزاق عن ابن جريج 
وفيه: إذا دخلن البيت سترن حين يدخلن مكان قمن حتئ یدخلن؛ 
وابن جريج هو راويه عن عطاء وهو السائل عن هلله القصة وبینهما 
جرى الخطاب» وعطاء هو القائل: وكنت آتي عائشة آنا وعبيد بن عمير. 

وابن هشام هو إبراهيم بن هشام بن إسماعيل بن هشام بن المغيرة بن 
عبد الله بن عمر بن مخزوم» خال هشام بن عبد الملك بن مروان ووالي 
المدينةء كما قاله الكلبي وأخو محمد بن هشام» وكانا خاملين قبل 
الولايةء وفي إبراهيم يقول أبو زيد الاسلمي: وكان قصده بمدج 
أوله: يا ابن هشام يا آغا الكرام» فقال إبراهيم: وإنما أنا أخرهمء 
وكأني لست منهم» ثم أمر به فضرب بالسياطء فقال يهجوه ويذكر 
حاله وخموله» فيما ذكره المبرد في «كامله». 

کال الأصمعي: ما رويت للعرب في الهجاء مثلها. قَالَ خليفة بن 
خياط في «ناريخه»: وفي سنة خمس وعشرين ومائة كتب الوليد بن 
يزيد إلئ يوسف بن عمر يقدم عليه خالد بن عبد الله القسري ومحمدًا 
وإبراهيم ابني هشام بن إسماعيل المخزومیین» وأمره بقتلهم فعذبهم 




















4 «السئن الکبرق» ۷۸/۵ كتاب: الحجء باب: طراف النساء مع الرجال. 
(0 اریخ خليفة بن خياطة ۱۰۱/۱ 


س9 س التوضيع اش الجامع اسع سس 

وقول عطاء: (قد طاف نساء رسول الله ها مع الرجال)» يريد 
أنهم طافوا في وقت واحد غير مختلطات بالرجال؛ لان سنتهن أن يطفن 
ويصلين من وراء الرجال ويستترن عنهم كما في حديث أم سلمة الآني. 
فيه: ان السنة إذا أراد النساء دخول البيت أن يخرج الرجال عنه 
بخلاف الطراف. 

وفيه: طوافین متکرات. 

وفيه: طواف الليل. 

وفيه: سفر نسائه بعده وحجهن. 

وفيه: رواية المرأة عن المرأة. 

وفيه: كما قَالَ الداودي: النقاب للنساء في الإحرام. 

وفيه: المجاورة بمكة؛ وهو نوع من الأعتكاف» وهو ضربان 
مجاورة ليلا ونهاراء ومجاورة نهارًا فقط. 
جواز المجاورة في الحرم كله وان لم يكن في المسجد 











وف 








الحرام» کذا ال ابن بطالء قَالَ: لان ثبيرا خارج مكة وهو في طریق 
مت 

قلث: ذکر ياقوت أنَّ بمكة شرفها الله سبعة أجبل كل منها يُسمن 
ثرا بفتح المثلثة ثم باء موحدة ثم ياء مثناة تحت ثم راء. 





أولها: أعظم جبالها بينها وبين عرفة'"٠‏ وهو المراد بقولهم: آشرق 
ثبير كيما نغيرء وسيأتي في بابهء قَالَ البكري: ويُقال: ثبير الأثبرة» وقال 
0 مصف عبد ار 


الرجال والساء ما 
00 شرح ابن بطاله 1۹۹/6 © سمجم البلدان» ۷۲/۲- ۷۳ 


۵/- ۷ (۹۰۱۸) کتاب: المناسك؛ یاب: طراف 








سس هن سس( 
الاصمعي: هو یر عو 

ثانيها: ثبير الزنج؛ لان الزنج کانوا يلعبون عنده. 

اللها: ثبير الاعرج. 

رابعها: ثير الخضراء. 

خاسها: ثبير النصعء وهو جبل المزدلفة عَلَْ يسار الذاهب إل 
ع 

ساسها: ثیر غير 

سابعها: ثبير الاحدب. قَالَ البكري: وهو علّی الاضافة وکذا 
ضبطناءء وحکاه ابن الأنباري عَلّی اللعت "۰ وقال الزمخشري: 
جبلان متفرقان تصب بینهما أفاعية» وهي واد يصب من منی یال 
لاحدهما : ثبير عیناع» وللآخر: ثبير الاعرج. 

وقوله : وکانت عائشة تطوف حَجْرَةٌ من الرجال. أي آخری. 
كما قَالَ الفراء من قولهم : نزل فلان حجرة من الناس أي: معتزلا ناحية 
وهو بفتح الحاء وسکون الجیم. قَالَ صاحب المطالع»: لا غیر. قلثُ: 
قَالَ ابن سيده: وقعد حجرة. وحجرة أي: ناحية وجمعها: 
حواجر عَلَئ غير قياس“ وبخط الدمياطي: الجمع: حجرات» 
وحکی الضم أيضًا: حجرة ابن عديس في «مثناه؛» وفي ابن بطال» 


1 5 
وقال عبد الرزاق: يعني محجوژا بينها وبين الناس بثوب. 

















۱ سمجم ما أستعجم؟ ۱۳۳۱/۱ 
() ذکرهم ياقوت في معجم البلدان؛ ۲/ ۷۲- ۷۳ 
0 آنظر: التخريج السابق. 

9 «المحكم؟ ۸/۲ 


(۵) «شرح ابن بطالة 500/5 


)سس ر س س می اس 
وا من لبود 
وذکر فيه أيضًا حدیث آم سلمة آم المزمنين قالت: شؤت إلى 










راکب قف وَرَسُولُ 8 
را (اشر 0۵ کک 
وهلذا الحدیث سلف في الصلاة في القراءة في الفجر( 
بالطور كانت في الفجر: وذکره بعد هذا في باب من صلی ركعتي 
الطواف خارجًا من المسجد أنه و ثَالَ لها: «إذا أقيمت صلاة 
الصبح فطوفي عَلّى بعيرك والناس يصلون»”" ففعلت تا 
خرجت ولما شكت إليه أنها لا ب 
فقال: «طوفي راکبة! .ففيه: إشعار بوجوب المشي لغير المعذوره وقد 
سلف ما فيه» وعند المالكية تركب بعيرًا غير جلالة لطهارة بوله 
عندهم» إذ لا يؤمن أن يكون ذَلِكَ منه في المسجد. قالوا: وإن كان 
محمولا فيكون حامله لا طواف علیه. وعللوه بأن الطواف صلاة 
فلا يُصلي عن نفسه وغيره": وعندنا فيه تفصيل محله كتب الفروع» 
وفيه: طواف النساء من وراء الرجال. 

قال ابن التين: ويحتمل أن يكون طوافها طوانًا واجبا وهو الأظهر. 
قَالَ: يشل ايكون لوان ارف : وفيه: الصلاة بجنب البيت 




















4۷( سلف معلقًا قبل الرواية‎ )١ 
.01353( سيأتي برقم‎ 6 
۲۹۵/۲ «لستقن»‎ 0 


هام أن ابن ج 
عباس رضي الله عنهما أن 








. (انظره 111۰- فتع: 14۳/۲ 


وذکره بلفظ : أنه رای رجلا يطوف بالکعبة بزمام أو غيره» فقطعه. 

وخرجه في کتاب الایمان والنذور بلفظ : بانسان يقود إنسانًا بخزامة 
في أنفه فقطعها البي کی ثم آمره أن يقوده بيده" . 

وفي رواية للحاكم مصححة: مرّ برجل قد ژبق بسير» أو خيط 
أو بشيء غير دك فقطعه وقال: «قده بيدك»". 

وكأن البخاري أشار أيضًا إلى حديث ابن عباس مرفوعًا : «الطواف 
ت صلاة إلا أن الله قد أحل لكم فيه الكلام» فمن تكلم فلا يتكلم 


3 














6 


صححه الحاكم» وابن حبان» والبيهقيٰ صحح وقفه" ٠‏ وقد 
) سباي برقم )1۷٠۳(‏ باب: لثر فيما لا يملك. 





١ 9‏ کتاب: المناسك» قال الحاكم: هذا حديث صحيح عل 
ن ولم يخرجاء. 
(5) «المستدرك؛ 408/1 كتاب: المناسك» وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاءء وقد 


اوق جماعة. 

«صحيح ابن حبان» 147/5- 144 (۳۸۳۹) كتاب: الحج؛ 
#السنن الكبرئئ» ۸۷/۵ كتاب: الحج» باب: الطراف عل طهر 
ووقفه عبد الله بن طاوس: وإبراهيم بن ميسرة في الرواية الصحيحة. 





بت مات سس( 


أوضحت طرقه في تخريجي لأحاديث الرافعي؛ فلیراجع من( وروی 
الشافعي» عن سعيد بن سالم» عن حنظلة» عن طاوس؛ عن ابن عمر 
كَالَ: أقلوا الكلام في الطواف؛ فإنما أنتم في صلاة'". وعن 
إبراهيم بن نافع قَالَ: کلمت طاوسًا في الطواف فكلمني”" 

وفي كتاب الجندي من حديث إسماعيل بن عباش» ننا حميد بن 
أبي سويدء سمعث أبا هاشم يسال عطاء بن أبي رباح عن الطواف» 
فقال: أخبرني أبو هريرةء عن النبي فل قَالَ: «من طاف بالبيت سبمًا 
ما يتكلم الا: بسبحان الله والحمة شه ولا إله إلا الله والله أكبرء 
ولا حول ولا قوة إلا با مُحيت عنه عشر سيثات؛ وكتبت له عشر 





آنه 


حسنات» ورفع له عشر درجات:٩‏ 

قلتُ: لا جرم كان عطاء يكره الكلام فيه؛ إلا الشيء اليسير فيما 
حكاه ابن عبد البر؛ وعن مجاهد أنه كان يقرأ عليه القرآن في 
الطواف"؟» وقال مالك: لا أرئ کل وليقبل عَلَىْ طوافه۳؟, 


(1) «البدر المثير 8۸۷/۲- 4۹۸ والحديث صححه الالاني في «الازواء (۱۲۱). 

(AAA) ۳۹۸/۱ رلسنده‎ ۰۱۷۳/۷ pt 0 

ص ۵ ۱۳۲ 

(4) هذا الحدیث رواه ابن ماجه (۲۹۵۷) کتاب: المناسك» باب: فضل الطواف» 
والطبراني في«الاوسط» ۲۰۱/۸- ۲۰۲ (۰6۸8۰۰ وابن عدي في «الكامل» ۸۳ 
۸ وذكره العجلوني في «كشف الخفاءة ۲9۰/۲ وقال: أخرجه الطبراني في 
«الأوسطة وابن ماجه بسند ضعیف. 
وضعفه الالباني في «ضعيف الجامع؟ (۰601۸۳ وانظر: «ضعيف الترغيب 
والترهیب» 0۷۲۱(۳۶۹/۱- 

() رواه عبد الرزاق في «المصتف» 1۹8/۶ (۹۷۸0)کاب: الحجء باب: القراءة في 
الطواف والحديث؛ والفاكبي في «أخبار مکته ۲۰۷/۱ .)۴٤۷(‏ 

0 «الاستذكار» ۱۹۷/۱۲ 








ی 
ورواء الحليمي من أصحابنا أيضًا. وقال الشافعي: أنا أحب القرا 
في الطواف» وهو أفضل ما تكلم به الإنسان”. والأصح عند أصحابه أن 
الإقبال عَلَئ مأثور الدعاء أفضل للتأسي» وهو أفضل من غير مائوره"؟ 
وعن الجويني أنه يحرص عَلَئ أن يختم ایام الموسم في طوافه ختمة. 
في 
يكره له الأكل والشرب. والشرب أخف حالا؛ لانه لل شرب ماء 
فيه. رواه الحاكم من حديث ابن عباس» وقال: غريب صحيح”". 





تتمة لما مضئ. 

ال ابن المنذر: أولئ ما شغل به المرء نفسه في الطواف: ذكر الله 
وقراءة القرآن» ولا يشتغل فيه بما لا يجدي عليه نفعه في الآخرة» مع آنا 
لا نحرم الكلام المباح فيه» غير أن الذكر أسلم؛ لان من تخطى الذكر 
إل غيره لم يأمن أن يخرجه ذَلِكَ إلى ما لا تحمد عا 

وقد قَالَ ابن عباس: الطواف صلاةء ولكن الله قد أذن لكم فيه 
بالکلام» فمن نطق فلا ينطق إلا بخیر» وقال عطاء: کانوا يطوفون 


ویتحدئون "۴ 





۱۸۷/۲ Yn 0١ 

0 أنظر «البيان» ۰۲۸۷/6 «روضة اطالینه ۸۰/۳ 

0 «المستدرك» 43۰/۱ کتاب: المناسك. 

(4) رواء عبد الرزاق في #المصنف» ۹3/۵ )٩۷۹۱(‏ كتاب: الحجء باب: القراءة في 
الطراف والحديث» وابن أبي شيبة في «المصتف» ۱۳۸/۳ (118:3) کناب 
الحج» في الكلام من كرهه في الطواف. 

(0) واه عبد الرزاق في «المصتف» 4۹0/0 (4084): والفاكهي في «أخبار مكة؟ ۱ 
00040 





قال وقال مالك: لا باس بالکلام فيه فأما الحدیث فأكرهه في 





الواجب"(» كذا التين به بعد أن حكئ خلاقًا عن أصحابهم 
في الكراهة فيه وعن الموطا*: لا أحب الحديث فيه" . 
وعن ابن حبيب: الوقوف للحديث في السعي والطواف أشد بغير 
وقوف» وهو في الطواف الواجب آشد. ثم حكئ خلانًا في الكلام 
غير ذكر ولا حاجت۳. 
قَالَ ابن المنذر: واختلفوا في قراءة القرآن فقال ابن المبارك: ليس 
قراءة القرآن» واستحبه الشانمي وأبو ثورء وقال 











وكرهت طائفة قراءة القرآن» وروي ذَلِكَ عن عروة والحسن ومالك؛ 
وقال مالك: وما القراءة فيه من عمل الناس القدیم» ولا باس به إذا 
آخفاه ولا يُكثر منه. وقال عطاء: قراءة القرآن في الطواف مُحدّث0*. 

کال ابن المنذر: والقراءة أحب إليّ من التسبيح؛ وكل حسن. 
ومن أباح القراءة في الثلرق والبرادي؛ ومنعه الطائف متحكم مدع 
لا حجة له به. 









3 
ينبغي أن يفتتح الطواف بالتوحيد» كما تفتتح الصلا بالت 
ويخشع لربه» ويعقل بيت من يطوف» ولمعروف من یتعرض» ولیسال 








( أنظر «التوادر والزيادات» 509/6 

0 «الموطاء 9۰۷/۱ (۱۳۰۹) كتاب: المناسك: جامع ما جاء في الطواف. 
© المصدر السابق. 

(4) المصدر السابق وانظر «المدوتةة 518/1 

(0) رواه عبد الرزاق في «المصتف» 498/9 080840 










غفران ذنوبه» والتجاوز عن 
آمور الدنياء كما فعل ابن عمر حين خطب إليه عرو 
الطراف» فلم يرد عليه كلامًاء فلما جاء إلى المدينة. 
ابن عمر: أدركتني في الطواف» ونحن بمرأئ من الله بين أعيننا؛ فذلك 


Gg 
ثم زوج‎ 


الذي منعني أن آرد عليك. 

واللي سأل عروة باب من آبواب المباح فأبی ابن عمر آن یجیبه 
تعظيمًا للهء إذ هو طائف ببيته الحرام 

تنبيه : في قطعه ات السير من يد الطائف من الفقه أنه يجوز للطانف 
فعل ما خف من الأفعال: وأنه إذا رای منكرًا فله أن يغيره بیده» وإنما 
قطعه -والله أعلم- لأن القؤد با يفعل بالبهائم» وهو مه 

وفيه: أن من نذر ما لا طاعة فيه لا يلزمه. ذكره الداودي» واعترضه 
ابن التين فقال: ليس هنا نذر ذلك» وغفل أنه ذكره في النذورء كما 
اسلفناه قَالَ: وظاهره أنه كان ضرير البصرء وأنه فعله لذلك؛ لأنه 
ثَالَ: «قده بيده». والسير: الشراك. 

5 

يجوز له إنشاد الشعر والرجز في الطواف إذا كان مباحاء قاله 
الماوردي» واستشهد له بشواهدء وتبعه صاحب «البحر». 

فرع : 

یکره له أيضًا البيع والشراء فيه إلا لحاجة. 











(۱) رواه ابن سعد في «الطبقات الکبرئ؛ 6/ ۱3۷- ۰۱3۸ والفاكهي في «أخبار مکته 


(rO Yet 





فرع 

یکره أن يبصق فيه أو یتتخم أو يغتاب أو يشتم ولا يفسد طوافه بشيء 
من ذَلِكَ وان أثم» صرح به الماوردي. 

فیع: 

قیل: لا يكره التعليم فيه كما في الأعتكاف؛ قاله الروياني هنالد. 

فرع: 

يكره أن يضع يده عَلَىْ فيه كما في الصلاة» قاله الروياني هناء نعم 
لو أحتاج إليه في التثاؤب؛ فلا كراهة كما في الصلاة. 

فع: 

لو طافت منتقبة وهي غير محرمة» فمقتضی مذهبنا کراهته كما في 
الصلاة؟» وحکی ابن المنذر عن عائشة أنها كانت تطوف 
وبه قَالَ أحمد وابن المتثر(۳» وكرهه طاوس: وغیره(؟. 





تمجه جهن تمجه 


() أنظر «أسنى المطالب» ۰4۸۳/۱ سني المحتاج» ۰4۹۱/۱ «نهاية المحتاج؛ ۳ 

2 

۵) رواء عبد الرزاق في «المصتف» ۲6/۵- ۲۵ (۸۸۵۹) كتاب: الحجء باب: 
طواف المرأة متفبة. والازرقي في «أخبار مكة» ۰۱4/۷ والفاكهي في «أخبار 
مك 500/1 ETA‏ 

۹ i 

© ۵ (۸۸۱۱) كتاب: الحجء باب: طواف المرأة مت 
والأزرقي في «أخبار مكة» ۰۱6/۲ والفاكهي في «أخبار مکته 2۲۳۳/۱ ۲۳۸ 
(41- 451) وانظر: «التواهر والزيادات» ۳۷۵/۲ 








97 ست س س سی سے 






ولا يَحْعُ شرف( 







۳ 








اف كل بل حجة الؤذاع نوم خر في خط بودن ني 
شرك ولا يَُوفُ بال زه انظر: الام 





ا 


ذکر فيه حديث أبي هريرة 





هذا الحديث ذكره في أوائل الصلاة كما سلف» وفي آخره. كال 
حميد بن عبد الرحمن: ثم أردف رسول الله يل عليّاء فأمرة أن يؤذن 





وفي المغازي قَالَ آبو عبد الله: وذلك في سنة تسم(" وفي لفظ: 
َال الزهري: فکان حميد بن عبد الرحمن یقول: يوم النحر يوم الحج 
الأكبرء من أجل حديث أبي هريرة. 

وفي الجزية فنبذ أبو بكر إلى الناس في ذَلِكَ العام» فلم يحج في العام 
() ليست في الأصل وهي في اليوننية ۰۱0۴/۲ ولم يعلق عليها. 

5 سلف هذا الحديث برقم(۳۹۹) باب: ما يستر من ال 
26 سيأتي برقم (4835) باب: حج أبي بكر بالناس في سنة تسع. 
60 سیاتي برقم (۲۹۵۷) كتاب: التفسير» باب: کال یت عدم 














المقبل مشرك» فانزل الله تعالی: إا 
وکان المشرکون يوافون بالتجارة. فقال تعالی: رن 
بةء ثم أحل في الآية التي فیها تتبعنا | 








بتجاراتهم فقال: «قیا أت لا پیت با ولا 
بة: 14] الآية» فلما أحل الله دك للمسلمين علموا أنه قد عاضهم 
أفضل مما خافراء ووجدوا عليه مما كان المشركون يوافون به من 
التجارة. وقد سلف فقه الباب هناك وأنه حجة لاشتراط ستر العورة 
في الطراف. 

قَالَ السهيلي: كان سيدنا رسول الله يق حين قدم من تبوك آراد 
الحج. فذكر مخالطة المشركين للناس في حجهم» وتلييتهم بالشرك 
وطوافهم عراة بالبيت. وكانوا يقصدون بذلك أن يطوفوا كما ژلیوا 
بغير الثياب التي أذنبوا فيها وظلمواء فأمسك عن الحج في ذَلِكَ 
العام وبعث أبا بكر بسورة إلئ كل ذي عهد عهده من 
المشركين إلا بعض بني بكر الذين كان لهم عهد إلئ أجل خاصء ثم 
آردف بعلي فرجع أبو بكر إلى رسول الله هة فقال: هل أنزل في 
رآن؟ قَالَ: «لاء ولکن آردت أن يبلغ عني من هو من آهل بيتي». قال 
أبو هريرة: فأمرني علي أن أطوف في المنازل من منئ بيراءة» فکن 
أصيح عثن ضحل حلقي فقلث له: بم كنت تنادي؟ قَالَ: باریع: أن 
لا بدخل الجنة إلا مزمن؛ وأن لا يحج بعد العام مشرك؛ وأن 
لا يطوف بالبيت عریان؛ ومن كان له عهد فله أجل أربعة أشهرء ثم 
لا عهد له» وكان المشركون إذا سمعوا النداء ببراءة يقولون لعلي 
010 سياتي برقم (۴۱۷۷) باب: كيف ينبذ إلى أهل العهد. 

















سد التوضيح س الجامع اسع سس 
وبين ابن عمك إلا الطعن 
رالضرب. ثم إن الناس في تلك المدة رغبوا في الإسلام حى دخلوا 
فيه طوعا وکر . 

وكانوا بالبيت علن اصناف 
-أو قبله- آن لا یطوفوا با 
طوافهم إلا في ثياب الحُمْسٍ» فان لم یجدوا منها شب 
تلوم منهم متلوم من رجل أو آمرأة ولم يجد ثياب أحمس فطاف في ثيابه 
التي جاء بها من الحل ألقاها إذا فرغ من طوافهء ثم لم ينتفع بهاء ولم 
يمسها. 

آما الرجال فيطوفون عراةء وأما النساء فتضع إحداهن ثيابهاء 
إلا درعًا مفرجًا عليهاء ثم تطوف فيه. فقالت أمرأة وهي تطوف: 
الیوم يبدو بعضه او كله وما بدا منه فلا احله 

والحلة: وهم ما عدا الحمسء کانوا یطوفون عراة إن لم یجدرا 
ثياب آحمس. والطلس: کانوا يأتون من آقصی الیمن طلسّا من 
الغبار» فیطرفون بالبیت في تلك الثياب الطلس قَالَ ابن حبیب: 
فسموا بذلك» وروی المطلب بن أبي وداعة أن قائلة هذا البيت: 


سترون بعد الأربعة الأشهر أنه لا عهد 









أبتدعت بعد || 








طافوا عراةء فان 











اه :۲-۸ 
قلت: وقد رو مسلم في «صحيحه» 07018 کتاب: التفسيره باب: في قوله 
يك م ل تج من حديث ابن عباس قال: كانت المرأة توف 
ول: من يعيرني تطرفا؟ تجعله عل فرجهاء وتقول 
بد بمب أو كل ابدا منهقلا احل 
فرت هليم لد شا یت من عي شو 












ضباعة بنت عامر» وأنها طافت عريانة واضعة يديها عَلَىْ فخذيهاء 
وقريش قد أحدقت بها. وعند الرياشي زيادة فيه 
کم من لبيب لبه یضله 
وناظر ينظر ما یسله 
جهم من الجسم عظیم ظله 
فطافت أسبوعًا. 
وفي اتاریخ ابن عساكر»: كانت تفطي جسدها بشعرهاء وکانت إذا 
جلست أخذت من الارض شيعا كثيرًا لعظم خلقها). 
وقد اسلفنا أن هزه الحجة كانت سنة تسعء وحج بل في العاشرة 
وسيأتي في البخاري في باب الخطبة أيام من أنه ا لما وقف يوم اللحر 
بين الجمرات في حجته وقال: «هذا يوم الحج الأكبر»”". 
وهو نص أخذ به مالك. وهو قول علي" والمفیرة؛ وابن 
عباس واین عفر 








0 تاريخ شوه 2۲14/۳ 2160 

05 سيني برقم (۱۷4) كتاب: الحجء باب: الخطبة أيام منئ. 

(۴) رواء الترمذي (۳۰۸۹) كتاب: تفسير القرآناء باب: ومن سورة التوية؛ وان جرير 
في اتفسیره؛ ۳۱۸/۲ (۰۱140۰ ۰6۱190 وعزاه السيوطي في «الدر المتثورة 
۳ إلى ابن أبي شية والترمذي وأبي الشيخ» وصححه الترمذي وصححه 
الألباني في «صحيح الترمذي». 

(4) روا ابن جرير في «تفسيرءة ۳۱۲/۷ (17418- ۱6۱34۲۷ وعزاء السيوطي في 
«الدر المنتور» ۳۸۱/۳ إلئ سعيد بن منصور؛ وابن أبي شیبةه وابن جرير. 

۵ رواء ابن جرير في یرنه ۰۳۱۷/۹ ۳۱ ۱36۲۸0 15440- 013444 
وعزاه السيوطي في «الدر المشره ۳۸۱/۳ إلى ابن أبي شيبةء وابن جرير. 

0 رواه الطيري ۳۱۰/۹ 0034550 








لطس اتود شس الجمع اسع سس 

وروي عن ابن عباس أنه قَالَ: هو يوم عرفة”". وقاله طاوس" 
ومجاهد”» وقال ابن سيرين: الحج الأكبر: العام الذي حج فيه 
رسول الله وك أنفق فيه جمیع الملل وأراد کا أن ينظف من 
المشركين والعراة» ويكون حجه له عَلَئ نظافة من هذين الطائفتين» 
فیعث الصديق أولًا وأردفه بعلي يؤذن ببراءة» ثم حج. 

وقد أختلف الناس في حجة أبي بكر هذه إن كانت حجة الإسلام بعد 
نزول فرضه» وان كانت عَلّ حج الجاهلية ومواسمهاء والذي يعطيه 
النظرٌ الارل؛ لان وقوفه كان بعرفة مع الناس كافة؛ وإنما كان 
الحمس -وهم قريش- يقفون بالمشعر الحرام» فلمًا خالف أبو بكر 
العادة لقريش وأخرجهم من الحرم إلى عرفات؛ دل أنه إنما وقف 
بامره» وأنه ا أمتثل قوله: «ثرّ يسوا ین حَيْتُ آکاش آلككاش 
رتنیا إرك أنه عد يد 483 [البقرة: 194] يعني : العرب 
كافة؛ وقوله تعالئ هذا هو متقدم بفرض الحج؛ ووصف لشرائعه 
كلهاء فثبت بهذا ما ذكرناه مع أنه أيضًا حج في ذي الحجة» وكانت 
العرب لا تتوخئ بحجها إلا ما كانت عليه من النسيء» يحلونه عامًا 
ويحرمونه عامًا آخره وقد أختلف الناس في الحج هل هو عَلّى الفور 
أم لا؟ كما سلف في أول الحج. 














(1) رواه الطبري ۰۳۱۱/۹ ۳۱۵ (215400 ۰6۱16۷۲ وابن أبي حاتم في اتفسیره» 
۲ (۹۲۳۰)» وعزاء السيرطي في «الدر المثور» ۳۸۲/۳ إل أبي عبيدة. 
واين المنلره وابن أبي حاتم» وأبي الشيخ. 

١‏ أنظر: «تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم 1744/1 (۰)۹۲۳۰ ومعالم 
التزيل» للبغوي ۱۱/۸ 

20 رواه الطبري في «تفسيره» ۳۱۰/۹ (11404): وانظر: «معالم | 

(4) ذكره السيوطي في «الدر المنثور» ۳۸۲/۳ وعزاء إلى ابن أبي شبية. 





۳/۹۹ 








كي يزيد بن أبي مریم السلولي قَالَ: رأيت ابن عمر یطوف بين الصفا 
والمروة فأعجله البول» فتنحئ فبال» ثم دعا بماء» فتوضأ ولم يغسل أثر 
البول. فاجتمع عليه الناس» فقال سالم: إن الناس يرون أن هلله سنةء 
فقال ابن عمر: كلا إنما أعجلني البول. ثم قام فأتم عَلَْ ما مضی» فقال 
آبو عبد الله: ما أحسنه واتع 

َال مالك: لا ينبغي الوقوف ولا الجلوس في الطواف» فان فعل منه 
شیا بنیٰ فيما خف ولم يتطاول» واجزاء۳, 
وقال نافع : ما رأيت ابن عمر قائمًا قط إلا عند الركن". 





وقال عمرو بن دیتار: رأيت ابن ۱ 
قال نافع: ويُقال: القيام في الطواف بدع وأجاز عطاء أن 

0 انظر ۳۰ 

() «المدرنة؛ ۰۳۱۹/۱ وانظر #المتقئ» ۰۲۹۸/۲ «الذخینه ۲0۱/۳ 

( رواه عبد الرزاق في «المصتف» ۵۱/۵ (۸۹۸۱) كتاب: المناسك» باب 
الجلوس في العلواف والقيام فيه 

(4) دوه عبد الرزاق في «المصتف» 01/8 (4441) وابن أبي شية في «المصنفة 
۲۹۲/۳ (16464) كتاب: الحج» في السرعة والتؤدة في الطواف. 

(ه) سصف عبد الرزاق» ۵۹/۵ (8481). 








۲ سے لتوضيج س الجامع الصحيع سس 
يجلس» ويستريح في الطواف. 

وابن بطال خلط هذا اباب بالباب الذي بعده» ثم أبدئ سؤالا 
فقال: فان قيل: فما معنئ ذكره يك طاف آسبوعا وصلئ ركعتين في 
هنذا الباب والبخاري لم يذكره فيه» وإنما ذكره فيما بعده كما 
ستعلمه؟ قيل: معناه -ولله اعلم- أنه صلئ حين طاف وركع باثره 
ركعتين لم يحفظ عنه أنه وقف ولا جلس في طوافه؛ ولذلك قَالَ 
نافع : إن القيام فيه بدعة؛ إلا أن يضعف فلا بأس بالوقوف والقعود 
اليسير فيه للراحة» ويني عليه. 

وإنما كره العلماء الوقوف والقعود فيه لغير عذر؛ لان من أجاب 
دعوة أبيه إبراهيم عَلَئ بعد الشقة وشدة المشقة لا يصلح إذا بلغ 
العمل أ ف آو قعود لغير عذر» ولهذا المعنی کان 
ابن الزيير يسرع في طوافه. 

وجمهور العلماء یرون لمن أقيمت عليه الصلاة البناء عَلَىْ طرافه إذا 
فرغ من صلاته» روي ذَلِكَ عن ابن عمر(" وعطاء والتخمي؟ وابن 


السیب!؟ وطاوسر 9 





انی فيه 








(۱) رواء ابن أبي شية في «المصنفة 543/5 14434-148790) كتاب: الحجء في 
الأستراحة في الطراف. 

)روئ ذلك عبد الرزاق في المصتف؛ ۵/۵ (۸۹۸۲). 

2 رواه ابن أبي شيية ۱0۳۵۸0۳۸۸۱۳ 

) رواه عبد الرزاق / 84- ۵١‏ (۸۹۷۵)باب:القاة في الطواف والحديث» وابن 
أبي شبية ۳۸۳/۳ (19843) في الرجل یتدی الطواف تطوعًا 

() رواه ابن أبي شبية ۳۸۳/۲ (019540. 

600 رواء عبد الرزاق 00/۵ (۸۹۷۸). 

0 رواء عبد الرزاق 01/۵ (۵ ۰0۸۹۷ وان أبي شبية ۳۸۳/۲ (۱۵۳۸۳. 

















سس تي نو سس( 

وبه قَالَ الاریعة؟ واسحاق وأبو ثورء إلا الحسن فانه قَالَ: 
يبتدئ الطواف. وحجة الجماعة قيام العذر وغير جائز أن يبطل عمله 
بغير حجة. 

وفي المسألة خلاف آخر ذكره عبد الرزاقء عن أبي الشعثاء أنه 
أقيمت عليه الصلاة وطاف خمسة أطواف فلم يتم ما بقي" ٠‏ وعن 
سعيد بن جبير مشلا 

وعن عطاء: إن كان الطواف تطوهًا وخرج في وترء فإنه يجزئ عنه» 
وكذلك إن عرضت له حاجة فخرج فيها"". 

وعن ابن عباس: من بدت له حاجة فخرج لهاء فلیخرج عَلَئ وتر من 
طوافه» ويركع ركعتين ولا يعد لبق 

وقال مالك: من طاف بعد طوافه ثم خرج لصلاة عَلَىْ جنازة» 
أو خرج لنفقة نسيها فليبتدئ الطواف ولا يبنيء ولا يخرج من طوافه 
لشيء إلا لصلاة الفريضة. 

وهو قول الشافعي وأبي ثور 











إذا صلئ على جنازة. وهو قول أبي حنیف۳. 

() أنظر «الاصل» 240/7 و مختصر أختلاف العلماه» ۰۱۳۳/۲ و «المدونت» /١‏ 
۸ ۰۳۱۹ «المنتقئ» ۰۳۰۳/۲ و المجمیع؛ ۰30/۸ و انهاية المحاج؛ ۳/ 
۹ و «المستوعب» 4/ ۰۲۱۷ وهالمنتي» ۰۲43/9 

4۷) ۵۳/۰ iad 0 

0 مسف مد الرزاق» ۵۲/۰ 0600 

60 المصدر الايق 04/8 20۸800 

() المصدر السابق 00/6 .)۸٩۷۷(‏ 

0 أنظر «المدونة» ۰۳۱۸/۱ و«الام» ۰۱۵۲/۲ و#المجموع» 38/4 

( «التوادر والزيادات» ۰۳۷۸/۲ و«الأصل» ۰4۰۳/۲ ودبداع الصنائع» ۰۱۳۰/۲ 


وتال أشهب: 

















وقال النووي في «شرح المهلب» فیمن 
الطواف: إن مذهب الشافعي» ومالك أن إتمام الطواف آولی» وبه 
كَالَ عطاء وعمرو بن دینار. وقال آبو ثور: لا يخرجء وان خرج 
آستانف. وقال آبو حنيفة والحسن بن صالح: یخرج لها" . 


ی جهن دی 


() آثهن من «شرح ابن بط ۳۰۵/۲ ۳۰۹ 
0 «المجموع» ۸۳/۸ 








1۲۱ لق کن لک نی رول ال لش عة (لاحزاب:‎ ٠ 
1408/۲ اانظر: ۳۹۵ - مسلم: 1۱۳۵-فتع:‎ 





نم اطي سنا بن ري سألنا ابن عمر: أيقع الرجل على 
آمرأته في العمرة .. الحديث. 

هه را و شوت : ویوا ینم 

ل € ند ۳۲۵ 

وترجم له أيضًا بعد باب: من صلئ ركعتي الطواف خلف 
انا 

i: 

والستة أن يصلي بعد فراغه من طوافه ركعتين؛ للاتباع كما قررناه» 





1 كذا في الاصل وفي اليونيتة 194/7: (صلی) ولم یملق عليها. 
0 برقم (۳۹۵. 
0 سيأتي برقم 003500 


لت س س سسس 
فان تعدد طرافه فلکل طراف كذا تعدد من غير صلاة» ثم صل 
لكل طواف رکعتیه جازء لکنه تارك للافضل» ولا یکره فقد رُوِي عن 
عائشة رضي الله عنهاء والمسور بن مخرمة حن قَالَ الضميري من 
أصحابنا: لو طاف أسابيع متصلة ثم صلئ ركعتين جاز. وحكى ابن التين 
عن بعض أصحابنا أنه يل طاف أسابيع وركع لها ركعتين» وقال ابن 
الجلاب: یکره أن يطوف آسابیع» ويؤخر ركوعها 
موضع واحدء وليركع لكل أسبوع ركعتين إن فعل 














يجوز أن يُصلي أسابيع عَلَى الوترء کالثلائة والخمسة والسبعة» 
ولا يجوز عَلَى الشفع؛ وقيل: يجوز واحد وثلائة» ولا يجوز أكثر من 
کی حكاها ابن التين» ثَالَ: وهه أقاويل ليس منها شيء في 
ة أخرئ أجزأت عندنا عنهماء كتحية 
في القديم» واستبعده الامام» وهو 
غلط؛ نعم هي مسألة خلافية» فمن طاف أسبوعًا ثم وافق صلاة 
مكتوبة» هل نجزئه من ركعتي الطواف؟ فروي عن ابن عمر: 
خلاف ما ذكره البخاري عنه أنه كان يفعله» وروي مثله عن 

















( ساني تخريجه ترا 
۵ ی ۳۳۹/۱ 
© المدرتةة ۳۱۸/۱ 
0 «لجسی۱ ۳/۸ 
(0) روا عبد الرزاق في «المصنف» 0۸/۵ (۸۹۹۱) پاب: هل تجزی المكتوبة من 


وراء السبع. 


سالم وعطاء وأبي الشعثاء”". قال آبو اتب ولو طاف خمست. وقال 
الزهري ومالك وأبو حنيفة: لا یجزه") 











ال ابن المنذر: ويشبه مذهب الشافعي» وهو قول أبي ثور 
راحتجاج ابن شهاب عَلَىْ عطاء في هذا الباب أنه 9 لم يطف سبمًا 
قط إلا صل ركعتين» في أنه لا تجزئه المكتوبة منهما. وكان طاوس 
يُصلي لكل أسبوع أربع ركعات؛ فذكر لابن جريج فقال: حدثنا عطاء 
أن رسول الله يك كان يصلي كل سبوع ركعتين”"؛ وعلئ هذا مذاهب 
الفقهاء. 

وقال ابن المنذر: ثبت أن رسول الله اة طاف بالبيت سبعًا وصلئن 
ركعتين» وأجمعوا أن من فعل فعلته لا فهو مُتبع للسنة©». 





ورخصت طائف أسابيع» ثم يركع لها كلها. ب 
عائشة كما سلف وعطاء وطاوس» وبه قَالَ أبو یوسف؛ واحمد. 
وإسحاق. 


وكره ذَلِكَ ابن عمرء والحسن البصري» وعروة؛ والزهري» وهو 

قول مالك» والکوفیین؛ وأبي ثورء وما القول أولئ؛ لأن فاعله 
03 
شیع ال 


4 رواء عبد الرزاق ARA AANA AU)‏ 
(0)_آنظر «الاصل» ۰8۰۲/۲ «حاشية ابن عابدين» ۰6۹۹/۲ ۱ 
© وواه عبد الرزاق ۹۰/۵ 3۱ (4۰۰۲). 

0 أنظر #الاستذكارة ۰۱10/۱۲ «المجمرع» ۱/۸ 

(۵) رواه عبد الرزاق 14/0 (۹۰۱6- ٩۰۱3‏ باب: قرن الطواف. 
9 أنظر «المبسوط ۰4۷/4 «المفني» ۰1۳۳/۵ «المبدع؟ ۲۲2/۳ 
0 أنظر «الاستذكار» 135/17 











س د اتی س الجامع سمح سس 

قَالَ ابن المنذر: وأرجو أن يجزئ القول الأول» وهو کمن صل 
وعليه صلاة ثم صلاها بعد طوافه. بت أنه و صل ركعتي 
الطواف عند المقام» وأجمع العلماء أن الطائف يجزئه أن يركعها 
حيث شاء» إلا مالكاء فإنه كره أن يركعهما في الحجر(۲۱» وقد صلى 
ابن عمر ركعتي الطواف في البیت") وصلاها ابن الزبير في الحجر. 
كَالَ مالك: ومن صلئ ركعتي الطواف الواجب في الحجر أعاد 
الطواف والسعي بين الصفا والمروةه وان لم يركعهما حت بلغ بلده 
أهراق دمّاء ولا إعادة عليه . 

والهدي للتفرقة بين الطواف وصلاته. قَالَ ابن المنذر: ولا يخلو من 
صلئ في الحجر ركوع الطواف أن يكون قد صلاهماء فلا إعادة علیب 
أو يكون في معنئ من لم يصلهما فعليه أن يعيد أبدّاء فأما أن يكون بمكة 
في معنئ من لم يصلهماء وان رجع إلئ بلاده في معنئ من قد صلاهماء 
فلا أعلم لقائله حجة في التفريق بين ذَلِكَء ولا أعلم الدم يجب في شيء 
من أبواب الطواف» وقول عمرو: وسألنا ابن عمرو: أيقع الرجل عَلَى 
أمرأته في العمرة قبل أن يطوف بين الصفا والمروة 
َك فذكره» وأنه لابد من السعي» قال: وسألت جابرًا فذكر مثله» وفيه 
خلاف للعلماء؛ والأظهر عندنا: أنه ركن فیهال فإذا وطئ قبله 
فسدت» وتقضئ كالحجء وخالف داود فقال: لا يُقضئ فاسد الحج 
والعمرة 

















قدم رسول الله 








() أنظر: «الإجماع؛ 6# و «الاستذكار» ۰۱۲۰/۱۲ ۰۱3۲ و «المجموع6 ۸٩/۸‏ 
1 رواء عبد الرزاق ٠/9‏ (4000) باب: هل تجزی المكتوبة من وراء السيع. 
ial 40‏ ۱۳۱/۱۲ 

9 أنظر «الیانه ۰۳۰۲/۶ «المجموع؟ ۱۰۳/۸ 





وني [رداف الحج عَلَى العمرة قولان في مذهب مالك أجازه ابن 
الماجشون؛ ومنعه ابن القاسم. 








ورس التوضيع لشرح الجامع الصحيع سس 








موسی بن غفبة, آشتزن 


ى رضي الله عنهما قال قيم الب هة مء عاف 








واه بها ڪن وجغ من عرقة. 


(انظر ۱۵۵- فتح: ۲0۵/۳ 


ذکر فيه حديث ابن عباس: 





هنذا الحديث من أفراده» ومعنى الترجمة: من لم يطف طوافًا آخر 
غير طواف القدوم؛ لأنه إذا فعله ليس بين يديه طواف غير الإفاضة 
والوداع» فإذا وقف ومضئ نصف ليلة النحر دخل وقت أسباب 
التحلل» ومنها طواف الإفاضة» وهو معن حديث الباب؛ وهو أختيار 
مالك أن لا يتنفل بطواف بعد طواف القدوم حتئ يتم حجه» وقد 
جعل الله له في ذلك سعةء فمن أراد أن يطوف بعد فله ذَلِكَ ليلا كان 
أو نهارّاء لاسيما إن كان من أقاصي البلدان» ولا عهد له بالطواف؛ 
وقد قَالَ مالك: الطواف بالبيت أفضل من النافلة لمن كان من البلاد 
البعيدة؛ لقلة وجود السبيل إلى الییت(؟: 











سین سل 

وروي عن عطاء والحسن : إذا أقام الغریب بمكة أربعين يومًا كانت 
الصلاة له أفضل من الطواف”". وقال أنس: الصلاة للغرباء أفضل”". 
وقال الماوردي: الطواف أفضل من الصلاة. وظاهر كلام غيره أن 
الصلاة أفضلء وقال ابن عباس وغيره: الصلاة لأهل مكة أفضل 
والطواف للغرباء أفضل ". 

وأما الأعتمار أو الطواف آیهما أفضل؟ فحکین بعض المتأخرین هنا 
ثلائة آوجه: الشها: إن ستغرق الطواف وقت العمرة كان أفضل» 
ولا قهي أفضل. وادعی الداودي أن الطراف الذي طافه ی حين قدم 
مكة من فروض الحجء ولا یکون إلا السعي بعده إلا أنه يجوز 
للمراهق والمتمتع أن يجعلا مكانه طواف الافاضت وما قاله غير 
صحیح. فانه كان عندنا مفركاء والمفرد لا يجب طواف القدوم 
علیه» بل لا يجب اصلا. فمن لم يكن مراهقّا طاف لقدومه» ومن 
كان مراهقًا سقط عنه عند المالكية» واجزاه طواف الإفاضة» 
والسعي بعده» قالوا: وان لم يكن مراهقًا ولم يطف ولم يسع عند 
قدومه طاف للإفاضة» وأجزاه من الطوافین؛ ويهدي» وبشس 
ما صنع» ولو كان من فروض الحج ما أجزأه الهدي عنه. 











جهن جف 


40 رواه عبد الرزاق 
المجزوم. 

(0) رواء عبد الرزاق 8/ 1لا 040140101 

۳ ۱۵۰6۰-۱۵۰۳۸(۳۶۹) في الطواف للغرياء أنضل 





)٩۰۳۰( ۷‏ باب: الطراف أفضل أ الصلاة؟ وطواف 





رواء ابن أبي 
آم الصلاة 
(4) أنظر «لمدرنت ۰۳۱۷/۱ وهالمعونة» ۰۳۷۹/۱ و«المتقن» ۰۲۹۱/۲ 19۷ 


N7‏ س انش س سی سس 





».قث َلك قم َل حدّئ خرجت.انظر 414- سلم: ۱۳0- فتع. 
lur‏ 


ذكر فيه حديث أم سلمة: في طوافها راكبة وهي شاكية. 

وقد سلف » وانفرد به من حديث عروة عنها. قَالَ آبو نعيم: 
حديث عزیز جدًا. وآخرجه مسلم”" وغیره من طريق زینب -, 
Py‏ 
عنها' 

ويحبى ابن 





أبي زكريا الغساني“ -هو بغين معجمة ثم سين مهملة ثم 








17 برقم (434) كتاب: الصلا 

(1) ورد فوقها في الاصل (ددس.ق» 

(۳ رواه مسلم (۱۲۷۹ كتاب: الحج» باب: جواز الطواف علئ بعير وغيره واستلام. 
الحجر بمحجن ونحوه للراكب» وأبو داود (181) كتاب: المناسك» باب: 
الطواف الواجب» والنسائي 777/9 كتاب: مناسك الحج. كيف طراف 
المريض» وابن ماجه (1471) كتاب: المناسك» باب: المريض يطوف راک 
وأحمد 39/5 4ل 

() ورد في هامش الأصل ما نصه: توفي بحیل سنة ۱۸۸ قاله في «الكاشف»» وحکن 
تضعيفه عن أبي داود كذلك في «السيرة. 


باب: إدخال البعير في المسجد. 






سفن 
آلف ثم نون ثم ياء النسب- ضعفه آبو داوده وقال أبو علي الجياني: 
وقع لابي الحسن القابسي في إسناد هذا الحدیث تصحیف في نسب 
يحيئ بن أبي زكرياء قَالَ: العُشاني -بعين مهملة مضمومة ثم شين 
معجمة- والصواب: الغساني -بغين معجمة وسين مهملة- وقال فيه 
في موضع آخر: العثماني» والصواب ما قلناء"». 

وقيل: العشابي -بالياء- منسوب الیل بني عشاة- حكاه ابن التين. 
قَالَ الدارقطني في كتاب «التتبع»: هذا الحديث مرسل أعني طریق 
عروة عنهاء وقد رواه حفص بن غياث؛ عن هشامء عن آبيه» عن 
زينب» عن ام سلمة» ووصله مالك عن أبي الاسود. 

وقال (الفساني۳: هكذا رواه أبو علي بن السكنء عن الفربري 
مرسلاء لم يذكر بين عروة وأم سلمة زينب» وكذا هو في نسخة 
عبدوس الطليطلي؛ عن أبي زيد المروزي ووقع في نسخة الأصيلي: 
عروة عن زینب» عنها متصلاء ورواية ابن السكن المرسلة أصح في 
هذا الإسنادء وهو المحفوظ) 

قلت: وسماع عروة لأم سلمة ممكن؛ لأن مولده سنة ثلاث 
وعشرین» ووفاتها قرب الستین "۰ وهو قطين بلدهاء نیجوز أن یکون 
سمعه مرة عن زینب عنهاء ومرة عنهاء يؤيده أنه روی البخاري: 
أخبرتتي آم سلمة» كما ستعلمه. 














410 «تقييد المهمل» 1۱۰/۷ 
9 » ص: ۰۲4۷ ووصله مالك في «الموطاه 
() كنا في الاصل وهو خطا- آشه من سبق القلم- وصوابه: الجياني. 





0 هید المهملة 004/5 
(*) ورد في هامش الاصل ما نصه: قال الواقدي سنة 04. 





۲۲ سے انوضیع لشرح الجامع الصحيع ب 

وقال الاثرم: قَالَ لي ابو عبد الله: تا معاوية» عن هشامء عن 
أبيهء عن زينب» عن آم سلمة أن النبي ية أمرها أن توافيه يوم النحر 
بمكة قال: لم يسنده غیره؛ وهو خطأء وقال وكيع: عن أبيه مرسل 
أن البي أمرها آن توافيه صلاة الصبح يوم النحر بمکةه أو نحو 
وهلا أيضًا عجيب» النبي يوم النحر ما يصنع بمكة؟! ینکر 
سعيد فسألته فقال: عن هشامء عن 
أيه ان الي 18 مره آن توافي ليس توا 

قَالَ: وبين هذين فرق» يوم النحر صلاة الفجر بالابطح. قَالَ: وقال 
لي يحيئ : سل عبد الرحمن؛ فسألهء فقال: هكذا توافي قَالَ الخلال: 
یری الأثرم في حكايته عن وکیع : توافيهء وإنما قَالَ وكيع : توافي بمنی» 
وأصاب في قوله: توافي كما قَالَ أصحابه. وأخطأ وكيع أيضًا في قوله: 














برنا علي بن حرب: نا هارون بن عمران» عن سليمان بن 
أبي داود» عن هشام» عن تني آم سلمة قا 
النبي بل فيمن قدم من أهل مكة ليلة المزدلفةء قالت: فرميت بلیل» 
ومضيت إلى مكة فصليت بها الصبح؛ ثم رجعت قبل الفجرء ثم 
مضت فآفاضت" وكان کل اليوم الثاني الذي يكون عندها رسول 
الله و 

وآما آثر عمر: فاخرجه البيهقي من حديث ابن ب 
ابن شهاب» عن حميد بن عبد الرحمن: أن عبد الرحمن 











: ا مالك» عن 
القاري 








417 رواه الطبراني ؛) بهانا الإسناد؛ قال: حدشا سعيد بن عبد الرحمن 
ثنا علئ بن حرب .. الحديث. وأورده الهيشي في «المجمع؛ ۲۵۷/۳ وقال: رواء 
الطبراني في «الكبير»» وفيه: سليمان بن أبي داودء قال ابن القطان: لا يعرف 





يدم )4 
خبره: أنه طاف مع عمر بن الخطاب بعد صلاة الصبح بالكعبة» فلما 
قضی طوافه نظر» فلم ير الشمسء فرکب ی أناخ بذي طوئء 
9 
فسبح رکعتین 
وأخرجه ابن أبي شيية: نا علي بن مسهر ثنا ابن أبي ليلئ» عن 
عطاء ال طاف عمر بعد الفجر؛ ون فلما طلعت الشمس وارتفعت 

















خرج من 
الحرم أو رجع ال پلا فقال عطاء رالحسن البصري: يركعهما حيثما 
ذكر من حل» أو حرم وبهذا ال أبو حنبفة» والشافعي”». 


وهو موافق لحديث أم سلمةء لأنه ليس في الحديث أنها جعلتهما 


وقال في «المدونة»: من طاف في غير إيان صلاة أجزأ الركعتين» 
وان خرج إلى الحل ركعهما فيه ويجزئانه ما لم ينتقض وضوؤه» وان 
قبل أن يركعهماء وكان طوافه ذَلِكَ واجبّاء فابتدأ الطواف 








() «السئن الکبری» 4٩۳/۲‏ كتاب: الصلاة» باب: ذكر البيان أن هنا الهي 
مخصوص ببعض الأمكنة دون بعض. 

() «المصتف» 195/5- ۱۷۷ (۱۳۲۵۸) من كان یکره ذا طاف بالییت بعد العصر 
ویمد الفجر أن يصلي ححئ تغيب أو تطلع. 

0 روئ ذلك ابن أبي شبية ۳۰۳/۲ (14009- 00140350 

0 أنظر «الاصل؛ ۰2۰۳/۷ «سختصر آختلاف الملا ۰۱۳۹/۲ 
«البيان» ۰۳۰۱/4 «المجمرع» ۱۷۵/۸ 

6 أنظر «الاستذكارة ۱۷۰/۱۲ 








س۲ سے التوضيج لشرح الجمع الصحيع سے 
بالبيت وركع» لان الركعتين من الطواف يوصلان به إلا أن تتباعد 
فليركعهما ويهدي ولا برجم( 

ال ابن المنذر: ليس ذَلِكَ أكثر من صلاة مكتوبة» وليس علی من 
ترکهما إلا قضاؤهما حيث ذكرهما. 








0( المدرنته ۳۱۸/۱ 








2 [الأحزاب: رد ۳ مسلم: ۳ نع 10/۲ 
حديثه فيها سلف في باب: صلاة رسول الله لا لسبوعه ر 
وأسلفنا فقهه هناك» وهما عندنا مستحبتان» لا واجبتان عَلَى 

الاصح خلا لمالك» وأبي حنیفة. فان نسيهما في الحج؛ أو العمرة 

آعاده عند مالك ثم ركعهما”". 
وقال ابن القاسم: لا يُعيد الطواف؛ ولا السعي» ويركعهماء ولو 

أعاده كان أحب9". 








سمعتٌ أهل العلم يقولون: 
إن إبراهيم قام هذا المقام» فيزعمون أن ذَلِكَ أثر مقامهء فأوحئ الله إلى 
الجبال أن تفرج عنه حَتَئ بری أثر المناسك. 

وقال ابن حبيب: نداء إبراهيم كان عليه فتطاطا له كل شي: 


وچهت تيمت مجهمی 





0 برتم 00۳۳ 

0 أنظر «تحفة اتها» ۰4۰۲/۱ «الناية ۰۷۹/6 «عيون المجالس» ۸۱۳/۲ 
+ ۷ «الیان* ۰۲۹۸/۹ «روضة الطالبين» ۸۳/۳ 

«المتفي» ۲۸۷/۲ () المصدر السابق. 








اش »م عدوا إلى اک 
رضي الله عنها عدوا حم لا 
اح 0/۲ 








4 

ثم ذکر حدیث عبد الله يعني : ابن عمر- قال سمعت البي يق نه 
0 الشمس وعند غرويهاء وعن عبد العزيز بن رفيع» 

: رأيت عبد الله بن الزبير يطوف بعد الفجر ويصلي ركعتين ركعتين» 
ی ورأيت عبد الله بن الزبير يصلي ركعتين بعد العصر ويخبر 
أن عانشة حدثته أن النبي ڳل لم یدخل بيتها الا صلاهما. 

أما أثر ابن عمر فقد أسنده ابن أبي شيبة عن یعلی» عن الأجلح عن 
عطاء قَالَ: رأيتُ ابن عمر وابن الزبير طافا بالبيت قبل صلاة الفجرء ثم 

صليا ركعتين قبل طلوع الشمس. 

وحلکنا آبر الأحوصء عن أبي إسحاق» عن عطاء قَالَ: ری 
عمر طاف بالبيت بعد الفجرء وصلى الركعتين قبل طلوع الشمس. 


ر 


سس تب ن 

















أبو الاحوص» عن ليث» عن عطاء رایث ابن عمر وابن 
عباس طافا بعد العصر وصليا. 

وا ابن فضيل عن ليث» عن أبي سعيد أنه رای الحسن الحسين 
طافا بالبيث بعد العصر وصليا. وحدثنا ابن فضيل عن الوليد بن جميع عن 
أبي الطنیل : أنه كان يطوف بعد العصر ويصلي حين تصفر الشمس(؟, 

تلث: وقد رُوِي عن ابن عمر خلاف هلذاء باسناد صحیح؛ آخرجه 
الطحاوي: عن ابن خزیمة: دنا حجاج ثنا همام» ثنا نافع أن ابن 
عمر: دم عند صلاة الصبح فطاف» ولم یصل الا بعدما طلعت 
ات 9 








0 مصنف ابن أبي شبية 2۱۷۵/۴ ۱۷۹ (۱۳۲۵۳- ۱۱۳۲۵ ۰۱۳۲۸۹ ۱۳۲۵۰ 
PEY FETE FEF IVI,‏ لخد 
0 «شرح معاني الآثارة ۱۸۷/۲ 


9ب سح التوضيع لشرح الجامع الصحيع سے 
ولما ذكر ابن أبي شيبة الآثار السالفة» شرع يعيب أبا حنيفة بأنه 
خالفهاء وقال: لا يصلئ ی تنیب. أو تطلعء وتمكن الصلاة! 
وأما أثر عمر: فذكره مالك في «الموطا؛» عن ابن شهاب"» وقد 
سلف في الباب قبله» ورواه سفيان» عن الزهري» عن عروةء عن 
عبد الرحمن بن عبدٍ القاري7". 
قَالَ أحمد: أخطأ سفیان» وقد خالفوه 











فقالوا: الزهري» عن حميد. 
فقيل له: 
راهيم بن سعد» عن صالح بن كيسان 
عن الزهري عن عروة أيضّاء فانکره فرجمث إل نوح فأخرجه لي من 
أصل كتابه فإذا هو عن عروة؛ وإذا صالح أيضًا يرويه عن عروةء فال 
أبو عبد الله: ذاك نوخا- ونوح لم يكن به باس» كان مسب(" 

ولعل إبراهيم أن يكون حدِّث من حفظه» وكان ریما حدث بالشيء 
من حفظه» وكتاب صالح عندي» ما أدري كيف قَالَ فيه؟! 

وقال أبو حاتم : حديث سفيان خط(“ 

وأثر عائشة وحديثها من آفراده. وحديث ابن عمر سلف في 
الصلاة. وعبيدة بن حميد في حديث عائشة بفتح العين. 





ال الأثرم: هذا من وهم سفيان» يقول فيه: عن عروة 
هنا وح بن يزيد رواه» عن 

















۱ آنظر: «المصتفه ۳۱۷/۷ ( «لمرطاه ۲۸۱ 

(۳ رواه الفاكهي في «أخبار مكةه 574/١‏ (۰6۵۲۰ رالطحاري في «شرح معاني 
الآثار» ۰۱۸۷/۲ والبيهقي في «سته» 4٩۳/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: ذكر اليان 
أن هنا النهي مخصرص ببعض الأمكنة دون بعض. 

0 أنظر: «تاریخ يغداده ۳۱۹/۱۳. 

6۵ «علل ابن أبي حاتم؟ 285/1. 

۷) سلف برقم (0۹۰- ۵۹۳)پاب: ما يصلئ بعد العصر من الفرائت ونحوها. 





مت تب سس( 

ما حکم الباب: فقد ذكر البخاري الخلاف فيه عن الصحابة» وکان 
مذهبه فيه التوسعة» إن صلی فلا حرج؛ وان آخرها عَلَى ما فعله عمر 
فلا حرج؛ وكان ابن عباس يُصلي بعد الصبح والعصر ركعتي 
الطواف؛ وهو قول عطاء وطاوس والقاسم وعروة» وإليه ذهب 
الشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور . 

وحجتهم حديث جبير بن مطعم”" يبلغ به النبي 8 قَالَ: «يا بني 
عبد مناف» لا تمنعوا أحدًا طاف بهذا ابیت وصلی أي ساعة شاه من 
ليل أو نهاره» رواه أصحاب السئن الأربعة» وقال الترمذي: حديث 
حسن صحیح وصححه ابن حبان والحاکم» وزاد: عَلَى شرط 
مسلم'”". فعم الاوقات كلها. 

وروي عن أبي سعید الخدري مثل قول عمر: لا باس بالطواف بعد 
الصیح والعصرء ويؤخر الركعتين إلئ بعد طلوع الشمس» وبعد غرويهاء 











(0) أنظر «الاستذكار» ۰۱۷۹/۱۲ «لسجمی؟ ۰۷۹/۸ «روضة الطالین» ۰۱۹۳/۱ 
«مسائل الإمام أحمد برواية الكوسج» ۰۵3۱/۱ «المبدع؛ ۱۳۷/۲ 

۲ في هامش الاصل : من خط الشيخ : رواء ابن عباس أيضّاء ذكره في كتاب «الإمام». 
من وراية سليم بن مسلم. 

0 ستن أبي دارده (۱۸۹8) كتاب: المناسك» باب: الطواف بعد العصرء «سئن 
الترمذي؟ (41) كتاب: الحج. باب: ما جاء في الصلاة بعد العصر وبعد الصبح 
لمن يطوف» واستن النسائي» 184/١‏ كتاب: المواقيت» إباحة الصلاة في 
الساعات كلها بمكة: «سئن ابن ماجه؟ (۱۲۵8) كتاب: إقامة الصلاةء باب 
ما جاء في الرخصة في الصلاة بمكة في كل وقت» اصحیح ابن حبان» 4۲۰/4 
(۱۵۵۲) كتاب: الطهارة فصل في الأوقات المنهي عنهاء «المستدرك ٤1۸/١‏ 
كتاب: المناسك» والحديث صححه الألبائي في #صحيح الجامع؟ (۰0۷۹۰۰ 
وانظر: «الإرواءة ۲۳۸/۲ 441 





7 ی س س سس بت 


وهو قول مالك» وأبي حنيفة واللوري(. 

قال الطحاوي: فهلذا عمر لم يركع حين طاف؛ لأنه لم يكن عنده 
وقت صلاةء وأخحر ذَلِكَ إلى أن دخل عليه وقت الصلاة؛ وهاذا 
بحضرة جماعة من أصحاب رسول الله وله فلم ينكره عليه منهم 
آحد. ولو كان ذَلِكَ الوقت عنده وقت صلاة الطواف لصلئ وما آخر 
لانه لا ينبغي لاحد طاف بالبيت إلا أن يُصلي حينئظٍ إلا من 
؟ بن عفراء؛ وعن أبن عمر”". 

قال المهلب: وما ذكره البخاري عن ابن عمر أنه كان يركعهما ما لم 
تطلع الشمس» وهو يروي نهيه يك عن الصلاة عند طلوع الشمس وعند 
غروبهاء فيدل أن النهي عنده عن ذَلِكَ إنما هو موافقتهماء وأما إذا أمن 
افق کی فله أن يصليهما؛ لان الرقت لهما واسع» ومن سنتهما 
الأتصال بالطواف. 

وقد بين دی ما رواه الطحاوي: دنا یعقوب بن حميدء تا ابن 
أبي غنية؛ عن عمر بن ذره عن مجاهد قالَ: كان ابن عمر يطوف بعد 
العصرء ويصلي ما كانت الشمس بيضاء حيةء فإذا أصفرت وتغيرت 
طاف طرافًا واحدًا حى يُصلي المغرب» ثم يُصلي ويطوف بعد 
الصبح ما كان في غلس» فإذا أسفر طاف طرافًا واحدّاء ثم يجا 
ی ترتفع الشمس ويمكن الركوع» وهذا قول مجاهد والنخعي 
وعطاء» وهو قول ثالث في المسألة ذكره الطحاوي©». 
۱ أنظر «الأصل» ۰8۰۲/۲ «مختصر الطحاري» ۰3۴ «عيون المجالس» ۹۰۳/۷ 

«الاستذكارة ۱۷۹/۱۷ 
) في هامش الاصل من خط الشیخ: آخرجه ‏ 
2 شرح معاني الآثارة ۰۱۸۷/۲ 0 البق ۱۸۸/۲ 
































شيبة بإسناد جيد. 








بان سس 


وفي «مسند آحمده بإسناد جید" عن أبي الزبير ال : سالتُ جابرًا 
قَالَ: كنا نطوف فتمسح الرکن الفاتحة والخاتمة» ولم نکن نطوف بعد 





صلاة الصبح کم همین ولا تان أ وقال: 
سمعث رسول الله لا يقول: «تطلع الشمس في قرني شيطان»©. 
وقد سلف حدیث ام سلمة انها طافت ولم تصل عثن خرجت"؟. 
وفي «ستن سعيد بن منصورا وامصتف أبن بي شيبة؟ عن أبي سعید 
الخدري أنه طاف بعد الصبح» فلما فرغ» جلس َب طلعت الشمس”؟. 
ال سعيد بن منصور: وكان سعيد بن جبير والحسن ومجاهد یکرهون 








قَالَ ابن عبد البر: وهو قول مالك وأصحابه"" ولابن أبي شيبة 
بإسناد جيد أن المسور بن مخرمة كان يطوف بعد الغداة ثلائة أسابيع» 
فإذا طلعت الشمس صل لكل سبوع ركعتين» ویعد العصر يفعل 
ذَلِكَء فإذا غابت الشمس صلی لكل أسبوع ركعتين» وله عن أيوب 
نَالَ: رایث سعيد بن جبير ومجاهدًا يطوفان بالبيت خی تصفر 
الشمس ویجلسان. 











بيت بعد صلاة الفجرء 
أو يعد صلاة العصر قطف وأخر الصلاة ة حى تغيب الشمسء أو حى 


21 في هامش الأصل: في سنده ابن لهيعة والعمل عل تضعيف حديثه. 

00 سند احنده 598/6 

60 سلف برقم (1313). 

(4) «المصنف» ۱۷۷/۲ (۱۳۲۵۹) من كان يكره إذا طاف بالیت بعد العصر وبعد 
الفجر أن يصلي حتئ تغيب أو تطلع. 

() «الاستذكارة ۱۷۹/۱۲ 


9س سس التوضيع س الجامع اسع سس 
تطلعء فصل لكل أسبوع ركعتين""» وأبعد من رل الصلاة في حديث 
جبير السالف بالدعاء؛ لأنه حلاف الحقيقة» وكذا من حمله عَلَ غير 
أوقات النهي؛ لأنه عام في الإباحة. وحديث النهي خاص في التحريم 
فيحمل عَلَْ ما عداه: ولان الإباحة والتحريم إذا أجتمعتا عمل 
بالثاني؛ لانه مقتضى الأحتياط: وما فعله ابن الزبير من صلاة ركعتين 
بعد العصر تبع فيه رواية عائشة. 

لکن الصحيح أن المداومة عليهما في هه الحالة كانت من 
خصائصه. وقال ابن التين: آنفرد داود من بين الفقهاء فقال: لا باس 
بالنافلة بعد العصر حَتَّئ تغرب الشمس؛ والتصوص ترده". 














۳ (۱۳۲۹- ۱۳۲۵۹) كتاب: الحج؛ من کان یکره إذا طاف 
بالیت بعد العصر ويعد الفجر أن يصلي حتئ تفیب» أو تطلع. 
00 ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في العلاثين» كبه مؤلقه. 





ركب تور © االطوره 1 19. ره - سلم: 2۱۳6 فتح: 1۳ 03 
ذکر فيه حدیث ابن عباس۳): والسالف في باب التكبير عند الرکن. 
وحديث أم سلمة في طوافها راکب" وقد سلف تحریره» وسلف 

فقهه أ 








الدابةء ومحمولاء إلا عطاء فروي عنه فيها قولان: 
به» والثاني: أن يستأجر من يطوف عن . 








01 ورد بهامش الأصل: جاء في أبي دود أنه أ كان في طوانه ها مريضّاء نا 
المعنى الذي أفاده البخاري بترجمته عليه. 

0 برقم (10۱۳. 

() «الإجماع؛ لابن التثر ۳. 


سي لسلسم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷۵ باب: سِقَايَةٍ الاج 









ا کی 
ب که رشو 
Me ۱ «WEF <‏ 





ابن عباس أن رَسُولَ اله 4 
قال اعباس : يا قضل ذعب إِلَى امك 








أما حدیث ابن عمر فأخرجه مسل" وأما حديث ابن عباس فهو 
من آفراده» وانفرد مسلم من وجه آخر عن ابن عباس يأني7. 
E ET ETRE‏ ری هس 


خیص في تركه لاهل السقاية. 


۱ #صحيح مسلمة (۱۳۱۷). 





باه هه 
ومن حدیث جابر: #انزعوا بني عبد المطلب» فلولا أن یغلبکم الناس 
عَلَى سقايتكم لنزعت معهم:. 
والثاني :”" رواه البخاري» عن إسحاق: دنا خالد» عن خالد» عن 
عكرمة؛ وإسحاق (خ» س)هواين شاهین أبوبشر الواسطي» ذکره بو نعیم» 
وخالد هو ابن عبد الله الطحان وخالد الثاني هو ابن مهران الحذاء. 








فالسقاية كانت للعباس مكرمة يسقي الناس نبيذ التمرء فأقرها ا8 
في الإسلام» وموضوعها من باب إكرام الضیف واصطناع المعروف. 
قَالَ ابن إسحاق في لما ولي قصي بن كلاب البيت كانت 
إليه الحجابة» والسقاية» والرفادت والندوة؛ واللواء» فأعطى ابنه 
عبد الدار بن قصي ذَلِكَ كله فلما هلك قصي نازعث بنو عبد مناف 
۰ فتصالحوا عَلَىْ أن يكون لبني عبد مناف السقاية 
والرفادی ولأولئك الحجابة واللواء والندوت۳ 
قَالَ طاوس: والشرب من سقاية العباس من تمام الحج؟۲. 
قَالَ عطاء: لقد أدرك الشراب» وان الرجل لیشرب 
شفتاء من حلاوته» فلما ذهبت الحرية ووليه العبيد؛ تهاونوا 
بالشراب واستخقوا بها . 
0 «صحيح سلم؟ (۱۲۱۸) کاب: الحج» باب: حجة الي کال 
)في الأصل فوقها: يعني: حديث أبن عباس. 
0 فسيرة اين هشامة 145/1- 544 
(4) رواء الأزرقي في «أخبار مکته ۰80/۲ ١۷‏ مطولاء الفاكهي كذلك في «أخبار 
کته (EN 5٠/5‏ 
(0) رواء الفاكهي 31/1- ٩۲‏ (۰0۱۱۵۱ والبيهقي في «سته ۳۰۵/۸ کتاب: 
الأشرية» باب: ما جاء في الكسر بالماء. 











بني عبد الدار 5 











7 س انش س س 


وروی ابن أبي شيبة عن السائب بن عبد الله أنه آمر مجاهدًا مولاه 
بأن يشرب من سقاية العباس» ويقول: إنه من تمام السنة. وفي لفظ : فقد 
شرب منها المسلمون. 

وقال 1 

وقال بكر بن عبد الله: آحب للرجل أن يشرب من نبیذها. وممن 
شرب منها سعيد بن جبیره وأمر به سويد بن غفلة, 

وروی ابن جریج؛ عن نافع أن ابن عمر لم يكن يشرب من النييذ في 
الحج» وكذا روئ خالد بن أبي بكرء أنه حج مع سالم ما لا يحصئلء 
فلم يره يشرب من نبيذ السقاية. 

وروی الطبري من حديث ابن عباس في قصة السقاية آتم مما ذکره 
البخاري: حَدكَا ابو بكر بن عیاش» عن يزيد بن أبي زياد» عن عکرمته 
عن ابن عباس قَالَ: لما طاف رسول الله ا أتى العباس وهو في السقا 
فقال: «اسقوني». فقال العباس: إن هذا قد مرت -يعني: مُرس- أفلا 
أسقيك مما في بيوتنا؟ قَالَ: «لاء ولكن أسقوني مما يشرب الناس». 
فاتی بهء فذاقه فقطب» ثم دعا بماء فکسره ثم «إذا آشتد 
بذكم فاكسروه بالماء». وتقطيبه منه إنما كان لحموضته فقط”". 
وکسره قیل : بغيره ليهون عليه شربه» ومثل کت يحمل عَلّئ ما ر 
عن عمر وعلي فيه لا غيرء وإنما أذن للعباس في المغيب عن منئ وهو 








بن سعد: أن أبو جعفر السقاية فشرب وأعطئ جعفرًا 



































iade (VY‏ ۱۸۲/۳ ۰۱۳۳۱۱ ۰۱۳۳۱۳ ۰۱۳۳۵ ۰-۱۳۳۱ ۱۳۳۲۰) في 
الشرب في نيذ السقاية. 
() دواء الطبري في «تهذيب لاه السفر الأول من مسند ابن عباس ص : 00-08. 


سس تب سس( 
واجب. ولم يوجب عليه الهدي من أجل السقایة؛ لانها عمل من آعمال 
الحج. الا تری قرله إذ ورد زمزم وهم یستون: ( «اعملوا فانکم عَلَى 
عمل صالح؟ ). 

وقوله: ( «لولا أن تغلبوا لنزلت» ) -أي: لاستقاء الماء- فهازه ولاية 





من وليها من ذرية العباس» ولا تختص رخصة السقي للعبا عَلَى 
الاصح؛ لأن المعنئ عام» وقيل: يختص ببني هاشم من آل عباس 
وغيرهمء وقيل: بال العباس» ولا تختص أيضًا بتلك السقاية عَلَى 
الأصح بل ما حدث للحاج كذلك. 

نواند: الأولئ: هذا الحديث اسل في أن المبيت بمنئ ليالي من 
مأمور بهء وإلا فكان يجوز للعباس ذَلِكَ ولغيره دون إرخاص له وإذا 
ترك -غير من رخص له الثلاث ليال فدم واحد عَلَى الاصح. 

وفي قول: لكل ليلة دم وان ترك ليلة فالاظهر أنه يجبر بدم» وفي 
قول: بدرهم. ونقل عن عطاءء وفي قول: بثلاث دمء وان ترك ليلتين 
فعلئ هذا القياس0©. 

وقال آبو حنيفة: لا شيء علیه۳» وقال ابن عباس: المبيت بمكة 


مباح ليالي منی» وعن عكرمة نحوه» ومنع عمر في «الموطاه أن يبيت 
0 




















600 رواء اين أبي شبية في «النصف» 
بسكة. 

(0 أنظر «بدائع الصنائع» ۰۳١/۲‏ این الحقاتی ۳9/۲ یه 155/4 

0 الموطا 08۲/۱ (1806- ۱8۱۰) كتاب: المتاسك» پاپ 


۳ ۱۸۳۷۱ من كره أن بیت ليالي من 





منن. 


س( س التوضيج اش دجس اسع 
وهو إجماع لعدم الخلاف فيه إلا شيئًا عن ابن عباس وعكرمة. 
الثانية: لا بحصل المبيت إلا بمعظم الليل» وفي قول: أن الأعتبار 

بوقت طلوع الفجرء وفي 'المدونة؛: من بات عنها جل الیل فعليه دم. 
الثالثة : الجمرة الأولى التي تلي مسجد الخيف» والثانية الوسطئء 


ن من فم من بطن کر 














إلى الب 
وقال ابن التين: المبیت بمنئ هو أن يبيت من جمرة العقبة إليها. 
وقال مالك: من بات وراء الجمرة عليه الفدية؛ لأنه بات بغير منن0©. 
وروی ابن أبي » عن طاوس» عن ابن عباس أنه 
1 2 
من کیک هد 41 عدر کن ان ن عن ابن عمر خی ان 
یتهی أن يبيت أحد من وراء العقبة» وكان يأمرهم أن يدخلوا منئ. 






آحد من وراء الم 









وعن عروة: لا يبيتن احد من وراء العقبة أيام 
بة أهراق لذلك 





5 
EFA) YA /F 0‏ ۰۱۸۳۱۹ ۱۹۳۷۹-۱۹۳۷۹ 
(۲) «المصنف» ۲۸۵/۳ (۱8۳۷۸) من حديث بكير بن مسمار عن سالم قال: به 

بديناره يعني إذا بات عن من 
(4) رواء الفاكهي في «أخبار مكة» 56/5 (110). 








في «مبسوطه»: من زار ابیت فمرض وبات بمكة فعليه هدي يسوقه من 
الحل إلى الحرم» وان بات الليالي كلها بمكة. 

قَالَ الداودي: فقيل: عليه شاةء وة وروی ابن المغلس في 
«موشحه» عن ابن عباس: أنه كان لا يرئ بأسّا إن بات بمكة وقفل إذا 
رمئ. وعن سعيد» عن قتادة أنه كان یکره إذا زار البيث أن يبيت بمكة. 














وروی ابن أبي شيبة» عن ابن عباس قَالَ: إذا رميت الجمار بت 
حيث شنت. وعن عطاء: لا باس أن يبيت الرجل بمكة ليالي منئ إذا 
كان في ضيحته. 

وعن ابن عمر: أنه كان یکره أن ينام أحد أيام منئ بمكة. 


ومن حديث ليث؛ عن مجاهد: لا باس أن يكون أول النهار بمكة 
وآخره بمنئ. ولا باس أن يكون أول الليل بمنن وآخره بمكة. وعنه أنه 
كره أن يبيت ليلة تامة عن منی. 

وعن محمد بن كعب: من السة إذا زرت اليت أن لا تيت إلا بمنق. 
وعن أبي قلابة: أجعلوا أيام من بمنی . 

الخامسة: هلا الماء مرصد لمصالح المسلمين أرصده العباس 
للمارة وابن السبیل» لا يُقال: إنه من الصدقات» فإنها محرمة عليه 
الفرض والتطوع. 

وی أنه لا يكره الأستسقاء» وقد آستسقی اللبن في مخرجه إلى 
المدينة”"" 








MEW ۱۳۷۳۰۱۸۳۷۰۱۲۸۱ ۰۱۸۵/۳ ad 40‏ ۱۳۸۱-۱۵۳۸۰ 
() يشير المصنف رحمه الله أستسقاء أبي بكر اللبن له في مهاجره 99 من الراعي؛ = 


س انی س فينع شمه 
وفيه: آستعمال التواضع فإنهم كانوا يجعلون أيديهم فيه» وشرب منه 
ولم يخص بماء» كما أشار إليه العباس تسهیلا للناس. 
وفيه: رد ما قد یهدی له. 













عق ایراره. 

وفیه: من التواضع ایشا قوله: «لولا أن تغلبوا لنزلت حَنّ آضع 
الحبل عَلَى هليه يعني : عاتقه . 

فيه : أن أفعاله للوجوب فتركه مع الرغبة في الفضل شفقة أن تتخذ 


: حرص اصحابه و 








وقال الداودي: يريد إنكم لا تدعوني إلى الأستقاءء ولا أحب أن 
أفعل بكم ما تكرهون» وهذا إنما يجيء إذا كان اتغلبوا» مب للفاعل» 





ال ابن بزيزة: وأراد بقوله: «(لولا أن تغلبوا؟) قصر السقاية عليهم» 
وان لا یشارکوا فيها. 

وقوله: (يعني: عاتقه) أي: ما قاربه. 

قَالَ ابن سيرين: خرج عليٌ من مكة إلى المدينة فقال للعباس: 
يا عم ألا تهاجر؟ آلا تمضي لرسول الله ي؟ فقال: آنا أعمر البيت 


= ويأني برقم (۲۶۳۹ كتاب: في اللقطة؛ باب لم يسم ومواضع آخر. 
أو ما في حديث آم معيد وهو في «المستدركة ٩/۲‏ عن هشام بن حیش قال 
الحاكم: هأنا حديث صحیح الإستاد ولم يخرجاء. 
والطبراني 48/4 من حديث حبيش بن خالد الخزاعي والد هشام. 
قال الهيشمي في «المجمع» 07/8- ۰0۸ رواء الطبراني وفي إستاده جماعة لم 
أعرقهم. 

۱ «اعلام الحدیته ۸۸۳/۲ 


سس مب سس( 
وأحجبه؛ فنزلت طَلَْمَمٌ سد للاج [التربة: 
أرفع منزلة من ذَلِكَء وهم مشركون» آولئك الذين وصيناهم بالإيمان 
والهجرة والجهادء هم الفاتزون با 
السادسة: في «شرح الهداية»: یکره أن لا يبيت بمنیل ليالي الرمي؛ 
لان الشارع بات بهاء وكذا عمر وكان یدب عَلَىْ ترکه» فلو بات في 
غيره متعمدًا لا يلزمه شيء» وقال بعض الشيوخ: المبيت في هه 
الليالي سنة عندناء وبه قَالَ آهل الظاهر. 
قال القرطبي: وروي نحوه عن ابن عباس" والحسن البصري قَالَ: 
والمبيت بمنئ ليالي التشريق من سنن الحج بلا خلاف؛ إلا لذوي 
السقايةء أو الرعاة» ومن تعجل بالنفر في ترك کل في ليلة واحدة» 
أو جميع الليالي» كان عليه دم عند مالك وللشافعي فيه قولان: 
أصحهما وجويهء ويه ال احمد. 
السابعة: من المعذورين عن المبيت: 
من له مال يخاف ضياعه إن آشتفل بالمبيت؛ أو يخ 























وجهان عندنا أصحهما وهو المتصوص يجوز لهم ترك المبيث ولا شيم 


11 ذكره السيوطي في الدر المنتورة ۳۹۵/۳ وعزاه إلى الفرباني. 

0 أنظر: «المسلئ» ۱۸6/۷ 

0 في هامش الأعبل: من خط الشيخ: روا ابن عيينة عن عمرو حته» قاله ابن بطاله. 

60 أنظر «التفريع؟ ۰۳8۲/۱ «عيون المجالس» ۸۲4/۲" 

() أنظر «البيان» ۰۳۵۱/4 «#لمجموع؛ ۰۱۱۱/۸ «روضة الطالین؛ ۰۹۹/۳ ۱۰۸ 
وانظر «المستوعب» / ۲۵۷ «المفنية ۰۳۲۵/۵ 

00 آتهن من «المفهمة 414/6. 





وقد أسلفنا نحو لك عن ابن عباس» ولهم التفر بعد الفروب» ولو 
يا كان كتركه عامدًا. 
نة: في مسلم -من أفراده- من حديث بكر بن عبد الله المزني 
: كنت جالسًا مع ابن عباس عند الكعبة» فاتاني أعرابي فقال 
ما لي أرئ بني عمكم يسقون العسل واللبن وأنتم تسقون النبيذ؟ أومن 
حاجة بكم أم من بخل؟ فقال ابن عباس: الحمد لله ما بنا من حاجة 
ولا بخل قدم رسول الله 4 عَلَىْ راحلته وخلفه أسامة فاستسقئ» 
فأتيناه بإناء من نبيذ فشرب» وسقئ فضله أسامة وقال: «أحسنتم 
وأجملتم؛ كذا فاصنموا. فلا رید تخ ما أمر به رسول الله کی" . 
التاسعة: في أفراد مسلم أيضًا: من حديث جابر: أنى النبي 26 
بني عبد المطلب وهم يسقرن عَلَئْ زمزم فقال: «انزعوا بني 
عبد المطلب. فلولا أن يغلبكم الناس عَلَ لنزعت معكم؟ 
فناولوه دلوًا فشرب منه"» وأفاد ابن السكن أن الذي ناوله الدلو 
العباس بن عبد المطلب. 





























() أنظر «البيانة ۰۳۵۷/6 «روضة الطاليينة ۰۱۰۵/۳ 


0 سلم 01۳۱ 
سلم ۱۲۱۸ 





1 د 0 1 رشن 





عن الزُمْرِيء َال ان سل نی 


سول الله يق مِنْ رمرم فرب 
ما كان ومز إلا عَلّى 





آما الحديث المعلق فقد آسنده في أوائل الصلاة مطولا(۲» وذكر 





(۱) سبق برقم (۳6۹) باب: كيف فرضت الصلاة في الإسراء. 


س التوضيع س الجامع شمه مت 
حدیث المعراج؛ ورواه الاسماعيلي عن الحسن بن سفیان؛ فنا 


حرملة بن يحيئ: آنا عبد الله بن وهب» آنا یونس» كال: وآخبرنیه 





موسی: نا أحمدء نا ابن وهبء آنا يونس» فذكرة. 

وأما حديث ابن عباس» فأخرجةٌ مسلم أيضّاء بلفظ: آستسقی, 
فأتيته بدلو وهو عند البیت). ولابن ماجه: سقيتةُ من زمزم فشرب 
ف 
إذا عرفت ذلك : فمقصود البخاري بالحديث الأول قوله: ( م 
سَلَهُ بماء رنه ». وقد سلف الكلام عليه في أول الصلاة 
راستشکاله. وجاء في فضل مائها عدة أحاديث لکنها ليست عَلَىْ 
شرطه» وبعضها عَلَى شرط مسلم؛ ذکرتها في تخريجي لاحادیث 
الرافعي”" وغیره» وصححنا «ماء زمزم لما شرب له“ ويكفي أن 





(۱) «صحيح مسلم» ۱۲۰/۲۰۲۷ كتاب الأشربة. باب: في الشرب من زمزم قائما. 

(5) هنن أبن ماجه» (5411) كتاب: الأشربةء باب: الشرب قائمًا. 

© أنظر: «البدر السیره 904/5 508 

() أنظر تصحيحه للحديث في المصدر السابق. 
والحديث روا ابن ماجه (۳۰۹۲) كتاب: المناسك؛ باب: الشرب من زمزم 
وأحمد ۰۳۵۷/۲ ۰۳۷۲ وابن أبي شية ۱۲/۵ (۲۳۷۱۳ كتاب: الطب» من کان 
يقول: ماء زمزم فيه شفاءء والأزرقي في «أخبار مكةء ۰8۲/۲ والعقيلي في 
«الضمقاء؟ ۰۲۰۳/۲ والطبراتي في «الأرسطة 1۵۹/۱ ۰۸۵٩‏ 75/4 
۹۰۲ وابن عدي في «الكامل؟ ©/711- ۲۷۲ في ترجمة عبد الله بن 
المومل (414)» وأبو نعيم في «أخبار أصبهان» ۱۳۷/۲ واليهقي في استه! ۵ 
۹۸ كتاب: الحجء باب: سقاية الحاج والشرب منها ومن ماء زمزم» والخطيب 
في «تاريخ بغداد» ۱۷۹/۳ من طريق عبد الله بن المؤمل» عن أبي الزیره عن جاير 
مرفوعا. 
قال العقيلي : عبد الله بن المؤمل لا يتابع علي ها الحديث» وكذا قال ابن حبان = 











۲ وقال اليهتي: تفرد به عبد الله بن المؤمل» وقال ابن 
التركماني : لم رد بهء بل تابعه إبراهيم بن طهمان عن أبي الزييرء ذا آورده 
البيهقي نفسه فيما بعد اه وضعفه من لا الطريق أيضًا ابن القطان في یا الوهم 
والإيهام؛ 40۷/۳- ٩۷۸‏ فقال: وذكر من طريق عبد الله بن المؤملء عن 
أبي الزبير» عن جابر مرفوغا- قلت: يقصد عبد الحق الإشيلي في «الاحكام 
الوسطی» ۳۳۸/۲- ثم قال: ويظهر من أمره من حيث ذكر هأزه الفطعة من إسنادة 
أنه مضعف له» ويجب أن يكون كذلك» فإن عبد الله بن المؤمل سبی الحفظ: 
وتدليس أبي الزبير معلوم. كذا قال ابن القطان. 

قلت: ويظهر من أمر عبد الحق تصحيح الحديث» وان كان قد أورد قطعة من 
إسناده» وذلك لأنه قد صرح في مقدمة که أن كل حديث یسکت عنه فهو 
تصحیح له» ولم يفصل بين ما يذكر فيه قطعة من إسناده» وبين ما لا يذكر فيه. 
قال الحافظ في «تلخيص الحیر» 138/5: أعله ابن القطان بعنعنة أبي الزير- 
قلت: لأنه مدلس- وهو مردود؛ ففي رواية ابن ماجه التصريح بالسماع» وضعفه 
ایشا النووي فقال ني«المجموع؛ 145/4: رواه البيهقي بإسناده ضعیف» وكذا 
البوصيري فقال في ازوائد ابن ماجه» ص405: هأذا إسناد ضعیف؛ لضعف 
عبد الله بن المؤمل. 

والحديث رواه الطبراني في «الأوسطة 174/4- 140 (05418: وابن عدي في 
«الكامل» ۲۲۳/۵ من طريق حمزة الزيات» عن أبي الزبير» عن جابرء مرو به. 
ورواه البيهقي في «سته» ۲۰۲/9 من طريق إبراهيم بن طهمان عن أبي الزيير : كنا 
عند جابر بن عبد الله فتحدثنا فحضرت صلاة العصرء فقام فصلل بنا في ثوب واحد 
قد تیب به ورداؤه موضوع؛ ثم أن بماء من زمزم فشرب ثم شرب فقالوا 
ما هلاه قال: ماء زمزمء وقال فيه رسول الله ذ: «ماء زمزم لما شرب له .۰ 
الحدیت. 

ورواءاليهقيني «شعب الإيمان» 4۸۱/۳- 4۸۷ (۰)8۱۲۸ والخطيب في ایغ 
بغدادة ۱۹۹/۱۰ من طريق سويد بن سعيد قال: رایت عبد الله بن المبارك بمكة 
أتئ زمزم فاستقئ منه شربة» ثم أستفبل الكعبة: ثم قال: اللهم إن ابن أبي الموال 
حدثنا عن محمد بن المتكدرء عن جابر» عن الني وه أنه قال: «ماء زمزم لما < 























= شرب لههء وهذا أشربه لعطش القیمةه ثم شربه. 
قال البيهقي : غریب من حديث ابن أبي الموال» عن ابن المنکدر» تفرد به سویده 
عن ابن المبارك من هذا الوجه. قال الحافظ في «تلخيص الجبير» ۲۹۸/۲: قال 
البيهقي : غریب تفرد به سويد؛ قلت: وهو ضعيف جدّاء وان كان مسلم قد أخرج 
له في المتابعات» وأيضًا فكان أخذ عنه قبل أن يعمئ ويفسد حديئه؛ وقد خلط في 
هذا الإسناد واخطاً فيه عن ابن المبارك؛ وإنما رواه ابن المبارك؛ عن ابن 
المزمل» عن أبي الزبير» کنا روینه في «فوائد أبي بكر بن المقري» من طریق 
صحيحة؛ واغتر الدمياطي بقاهر هنا الاسناده فحكم عليه بأنه على رسم 
الصحيح؛ لان ابن أبي الموال تفرد به البخاري» وسويدًا أنفرد به مسلمء وغفل 
عن أن مسلا تا خرج لسويد ما توبع عليه اه بتصرف. وقال في «الفتح» 6/ 
۹۴ : المحفوظ عن ابن المبارك عن ابن المؤمل. 
والحدیث في الجملة صححه جمع من الأئمة» فحسنه ابن القيم في فزاد المعادة 
۶ والمنذري في «الترغيب والترهیب» ۰۲۱۰/۲ وصححه أيضا المصنف 
كما ذكر في «البدر المثير» ۰7۹۹/۹ وكذا في «خلاصة لد ۲9/۲- ۰7۷ وقال 
الحافظ في «النتح» ۳/ 441 : رجاله ثقات إلا عبد الله بن المؤمل» وقال السخاوي 
في «کشف الخفاءة ۱۷۹/۲ (1174) سنده جيدء وصححه الالباني في «الإرواء». 
(۱۱۲۴) وفيه فوائد غير ما ذكرنا فراجعه. 
قال ابن القيم في زد المعاد؛ ۳۹۳/4: قد جريت آنا وغيري من الآ 
زمزم أمورًا عجيبة» واستشفيت به من عدة آمراض» فبرأت بإذن الله اه 
وفي الباب عن عبد الله بن عمروء رواء اليبهقي في «شعب الإيمان» 4۸۱/۳ 
(4۱۳۷) من طريق عبد الله بن المومل» عن أبن جریج» عن عطاهه عن عبد اله به 
عمرومرفوقا: «ماء زمزم لما شرب له؟ وقي ایب آیشا عن جماعة من الصحابة 
سوف يذكرها المصنف اما 

(۱) ورد في هامش الاصل: الدينوري آسمه أحمد بن مروان المالكي أتهمه الدارقطني 
ومشاء غيره: ذكره لذهيي في «میزانه يرقم (0010. 





ام یماء 








سب يزب سخ سس( 
«لذکیاء وقد شربه العلماء لمقاصدء كالشافعي» والخطیب 
ادي وغیرهما» لمقاصد نالوها والحمد ۵( 

وفي «صحیح مسلم»: "نها طعام طعم»۰۳ زاد الطيالسي: و 
سقم(؟ ۰ وفي الدارقطني 9 حدیث ابن عباس مرفوقا : وهي هزمة 











)١‏ قلث: روى الحافظ ابن عساكر في «تاريخ ممشق» 74/0 في ترجمة الخطیب 
البغدادئ» أنه لما حج شرب من ماء زمزم ثلاث شربات» وسال الله ثلاث 
حاجات» أن يحدث ب "تاريخ بغداد بهاء وأن يملي الحديث يجامع المنصورء 
وان يدفن عند بشر الحافي» فقضيت له الثلاث. رکذا ذكره ابن الجوزي في 
«المتظمه ۰۲3۹/۸ والسبكي في «طبقات الشافعيةة ۰۳۵ والذهي في اسر 
۷ وفي «تذكرة الحفاظة ۱۱۳۹/۳ 
رآورد الذهبي في ترجمة ان خزيمة في «تذكرة الحفاظه ۲/ ۷۲۱ (۷۳) قال: قال 
أبو بكر محمد بن جمفره سمعت ابن خزيمة؛ وستل: من أين أوتيت هلا العلم؟. 
فقال: قال رسول الله :ماه زمزم لما شرب له»٠‏ واني لما شربت ماء زمزم 
سالت الله علما ناف 
وأورد الذهبي كذلك في ترجمة الحاكم في «سير أعلام النبلاء» ۱۱۷۱/۱۷ «تذكرة 
الحفاظه ۱۰66/۳ قال: قال الحافظ أبو حازم العبدوي: سمعت الحاكم يقول: 

م وسألت الله أن يرزقني حسن التصنيف. 

وقال السيوطي في «ذيل طبقات الحفاظ؛ ص: 741: حكي عن الحافظ ابن حجر 
العسقلاني أنه شرب ماء زمزم ليصل إل مر 
عليها. 

2 «صحیح سلم» (۲4۷۳) كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل أبي ذر هر 

04090 ۳۹۵/۱ سند الطبالسي»‎ ٩ 

(ه) «سنن الدارقطني» ۰۲۸۹/۲ ورواء الحاکم في «المستدركة 4۷۳/۱ من طریق 
محمد بن هشام المروزي عن محمد بن حبيب الجارودي» عن سفيان بن عیتةء 
عن ابن أبي تجيح» عن مجاهده عن ابن عباس مرا 




















شریت ما 











س س س س سین لس 

ن ناد جيد أن ابن عباس قَالَ لرجل: إذا شربت من 
زمزم فاستقبل الكعبة» واذكر آسم ال وتنفس ثلانّاء وتضلع منهاء 
فإذا فرغت فاحمد الله ۰۵ فان رسول الله ل ثَالَ: «آية ما بيننا وبين 
المنافقين أنهم لا يتضلعون من زمزم . 








وفال الحاكم: حديث صحيح الاسناد إن سلم من الجارودي ولم يخرجاء. 
ورواء عبد الرزاق في «المصنف» ۱۱۸/١‏ (۰)۹۱۲4 والأزرقي في «أخبار مکته 
۲ والفاكهي في «أخبار مكة» ۱۰/۲ (۱۰3) من طريق سفيان بن عبينة؛ عن 
ابن أبي نجيح؛ عن مجاهدء قوله. 
قال الذهبي في «الميزان» 1١8/4‏ في ترجمة عمر بن الحسن الأشنائي (00۷۱) 
وقد أورد الحديث من طريق الدارقطني: محمد بن حبيب صدوق» فآقة الحديث 
هر عمر -قلت: يعني شيخ الدارقطني عمر بن الحسن بن علي- فلقد ثم 
الدارقطني بسكوته عنه» فإنه بها الاسناد باطل» ما رواء ابن عبيئة قط اه 
وقال الحافظ في «لسان الميزان» 14١/4‏ راثا على الذهبي : إن الذهبي هو الذي 
أثم بتأثيمه الدارقطتي؛ فان الأشتاني لم بغرد باه بل تابعه عليه في «مستدركة. 
الحاکم» ولقد عجبت من قول المؤلف: ما رواه ابن عبينة قطء مع أنه رواء ابن 
أبي عمرو سعيد بن منصور» وغيرهم؛ إلا أنهم وقفوه عل مجاهد؛ ففایته أن 
یکون محمد بن حبيب وهم في رفعه اھ بتصرف. وقال في «التلخيص» 2534/1 
الجارودي صدوق إلا أن روايته شاذة» قد رواء حفاظ أصحاب ابن عبينة عن 
مجاهدء قوله» وقال في «الفتح» /446: رجاله موثقون» إلا أنه أختلف في 
إرساله ووصله» وإرساله أصح. وقال السخاوي في «المقاصد الحسنةة (0412: 
الجارودي صدوق ؛ إلا أنه تفرد عن ابن عينة بوصله» ومثله فد لا يحتج بده 
فكيف إذا خالف» فقد رواه الحفاظ عن ابن عبينة بدون ابن عباس» فهو مرسل» 
وان لم يصرح فيه أكثرهم بالرفع لکن مثله لا يقال بالرأى. اھ 
وقال الألباني في «الإرواء؛ (۱۱۲۹): باطل موضوع» والصواب وقفه علئ مجاهد. 
اه والحديث أعله الشيخ رحمه لله بثلاث علل فراجعه. 

(۱) سنن ابن ماجدة (۳۰۹۱ كتاب: المتاسك» پاب: الشرب من زمزم» ورراه 

عبد الرزاق في «المصتف» ۱۱۲/۵- ۱۱۳ (4111): والفاكبي في «أخبار مكت = 














علمًا 

ولاحمد "بإسناد جيد- من حديث جابر في ذكر حجته یل : ثم عاد 
إلى الحجره ثم ذهب إلى زمزم فشرب منهاء وصب عَلَ رأسه» ثم رجع 
فاستلم الرکن؛ الحدیث ۳ 

وفي «شرف المصطفی» -المصنف الكبير- عن أم أيمن قالث: 
ما رایث النبي يل شكئ جوغا قطء ولا عطسّاء كان يغدو إذا 
أصبح» فيشرب من ماء زمزم شربة» فربما عرضنا عليه الطعام فيقول 
٠لا‏ آنا شبعان»(۳ 








OY VD ۲۸۸ =‏ ۲ ۱۱۰0 والطرائي ۱۲۹/۱۱ 0۱۲ 
والدارقطني ۰۲۸۸/۲ والحاکم 0۷۲/۱- 4۷۴ وقال: صحیح عل شرط 
الشیخین ولم یخرجاهه إن كان عمان بن الاسود سمع من ابن عباس» وقال 
الذعبي : لا والله ما لحقه» توفي عام خمسين ومالة» وأكبر مشيطته سعيد بن جير 
واليهقي 1417/9 كتاب: الحج» باب: سقاية الحاج والشرب متها ومن ماء زمزم. 
من طريق عثمان بن الأسودء عن محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكر قال: كنت عند 
أبن عباس فجاءه رجل .. الحديث. قال البرصيري في زونه ص1۰۳ (۱۰۰۸: 
هلذا إسناد صحيح رجاله موثقون» وضعفه الألباني في «الإرواء؛ (0)1176 وفيه 
تعقيب علی توثيق البوصيري وتصحيح إسناده. 

(1) «سنن الدراقطني» ۲۸۸/۲ من طريق حفص بن عمر العدني؛ عن الحكم؛ عن 
عكرمة» عن ابن عباس» قوله. 
قال الالباثي في #الإرواء؛ ۳۳۴/6: هلا اناد ضعيف من أجل العدني» والحكم 
وهو ابن أبان العدني؛ صدوق له أوهام كما في «التقريب» اه 

00 سند أحمدة 546/6 

0 آورده اين سعد في باه 338/1 
قلت: وقد جاء في فضلها أحاديث أخرئ أكثرها ضعاف» متها ما رواء الديلمي 
كما في #لفردوس؟ 167/4 (18۷۱) عن صفية مرفوعا: «ماء زمزم شفاء من كل 








س( سه التوضي لشرح الجامع الصحيح 
وعن عقيل بن أبي طالب قَالَ: كنا إذا أصبحنا وليس عندنا طعام» 
لنا أبي: أتتوا زمزم فنأتيهاء فنشرب منها 
وروی ابن إسحاق» عن عليٌ: قَالَ عبد المطلب: إني لنائم في 
الحجر إذ أتاني آت» فقال: أحفر طيبة» قلت: وما طيبة؟ قَالَ: ثم 
فقال لي: أحفر 
ثَالَ: قلت: وما برّه؟ قَالَ: ثم ذهب عني» فلا كان الغد رجعث إل 
مضجعي» فنمث فیه» فجاءني فقال لي: آحفر )| » قال: قلث: 
وما المضنونة؟ قَالَ: ثم ذهب عني» فلمًا كان الغد رجعث إلى 
مضجمي» فنمث فيه» فجاعني فقال: أحفر زمزم» كا وما 
زمزم لا تنزف أبدًا ولا تذم» تسقي الحجيج الأعظم؛ وهي 
بين الفرث والدم» عند نقرة الغراب الاعصم"" عند قرية التمل”". 
= داء» لكنه حديث ضعيف؛ قال المناوي في «الفيض»: قال ابن حجر: سنده ضعیف 
جدًا. وقال السخاوي في «المقاصد الحسنة» می6۲۲: إسناده واوه وكذا قال 
العجلوني في «الكشف» ۰۱۷۹/۲ وضعفه الألباني في «الضعيفة» (66۰۷). ومها 
ما عزاه السيوطي في «الجامع الصخير» 0/771 للمستغفري في «الطب» عن جابر 
مرفوعًا: «ماء زمزم لما شرب له؛ من شربه لمرض شفاه اه أو لجوع أشبعه اه 
أو لحاجة قضاها اه 
رآشار السيوطي لحسته» تکن ضعفه الألباني في «ضعيف الجامع؛ )4٩۲۳(‏ 
ولمزيد من الأطلاع علئ هليه الأحاديث ينظر: «المقاصد الحسنة» (6۹۳۸» 
واكشف الخفاء؛ (6۲۱3۸ وكتاب «إزالة الدهش والوله عن المتحير في صحة 
حديث ماء زمزم لما شرب ل" للعلامة القادري؛ بتخريج الشيخ ناصر الدين 








ذهب عني» فلما كان الغد نمت فيه» فجاهء‌ني 























الألباني: وهو من أجود ما شتف في ها الباب. 

(1) ورد في هامش (م): الأعصم هو الذي في جناحيه ريشة ييضاء. 

() سبرة ابن إسحاق» ص۴- ۰6 ورواء الفاكهي في «أخبار مک ۱۱/۲ عن علي بن 
أبي طالب. 
وروا أبو نعیم في #الحلية» ۱۱۵/۱۰ عن ابن عباس. 





تب سس( 
وذکر الزمخشري في «ربیعه»”': أن جبریل أنبط بثر زمزم مرتین» 
لادم (حین) ۳ آنقطعث زمن الطوفان» ومرة لاسماعیل. 
ال السهيلي: كان الحارث بن مضاض الجرهمي لما أخرج من مکة 
عفئ أثرهاء فلم تزل دارسة إلئ أيام عبد المطلب. وشمیت طيبة؛ لأنها 
اللطيبين والطيبات. 














ريل إياها بعقبه دون يده إشارة أنها لعقبه وراثة. 
+ لأنها فاضت للابرار عن الأشرار. والمضنونةء لأنها 
ضن بها على غير المزمنین» فلا يتضلع منها منافق: قاله وهب بن منبه. 

وفي كتاب الزبير: قيل لعبد المطلب: أحفر المضئونةء بها 
عن الناس لا عليك. وقوله : عند نقرة الغراب الغراب عند أهل التعبير: 
فاسق وهو أسودء فدلت نقرته عند الكعبة عَلَى نقرة الاسود الحبشي 
بمعوله يهدمها حجرًا حجرًا في آخر الزمان» ونعت (ذَلِكَ)'" بذي 
السویفتین *۲» كما نعت الغراب بصفة في ساقیه» وكونها عند الفرث 














(۱) هوكتاب: «ربيع الأبرار ونصوص الأخبار» لأبي القاسم محمودین عمر الزمخشري» 
قال: هلا كتاب قصدت به إحجام خواطر التاظرين في «الکشاف؟ وترويح قلوبهم 
المتعبة بإحالة الفكر في آستخراج ودائع علمه وخباياه: وقد آختصر هذا الکتاب 
في كاب آخر سمي انور الريع». :کلف الظترذة ۱/ ۸۳۲-۳۲ 

في مامش الأصل: لمآو اة حتلم 

قلت: ویها تیم المعنی. وا م 
0 من ۵ 
0 سلف 









(1646) كتاب: الحجء باب: هدم الكعبة» من حديث ابن عباس 
اني به سود انحج يقلمها حجرًا حجزا. 

وسلف أيضا برقم (1841) باب: قول الله تعاليئ: جعل الله الكمبة البيت؛ ودوك 
مسلم (۲۹۰۹) كتاب: الفتن وأشراط الساعةء من حديث أبي هريرة مرفوعًا 
«یخرب الكعبة ذو السويقتين من الب 








د انی نش س سی سس 
والدم؛ لأن ماءها طعام طعم وشفاء سقم» ولما شرب له كما سلف» 
فهي كاللبن الخارج من بين فرث ودم خالصًا سائعًا لشاربه» وکونها 
عند قرية النمل؛ لأنها هي عين مكة التي يردها الحاج من كل جانبء 
فيحملون إليها البر والشعير وغير لك وهي لا تحرث ولا تزع 
وكذلك قرية النمل تجلب الحبوب إل قريتها من كل جانب(؟. 
وسميت زمزم لما ذكر الكلبي في «بلاده» عن الشرقي؛ لأن بابل بن 
ساسان حيث سار إلى اليمن دفن سيوف قلعته وحلي الزمازمة في موضع 











بثر زمزم فلما أحتفرها عبد المطلب أصاب السيوف والحلي» فبه 
اسميت زمزم. 

وفي «الاشتقاق» للنحاسء عن أبي زيد: (الزمزة)”'" من الناس: 
خمسون ونحوهم. 


وقال ابن عباس: سمیت زمزم؛ لأنها زمت بالتراب؛ لثلا یاخذ 
وشمالاه ولو ترکت لساحت عَلَیٰ وجه الارض عثن تملا 








شرة والاجتماع. وذکر 
المسعودي أن الفرس كانت تحج إليها في الزمن الأول والزمزم 
صوت یخرجه الفرس من خیاشیمها. 

وقال الحربي: سمیث بزمزمة””' الماء حولهاء وهو حركته. 





() «الروض الاف» 111/۱- ۱۹ بتصرف. 
20 كذا الاصل؛ والصحيح (۱ 
انظر: تیب اف /21604 مادة 
00 ورد في هامش التسطة (م) ما نصه 
قال ابن 


زم 








رم «المخصص» ۳۱۸/۱ 





آخرمصف قاری له: خاتمة: أخبرني بعض مشايخنا - ره = 


س بيب 


وفي كتاب أبي عبيد قَّالَ بعضهم: إنها مشتقة من قولهم: ماء زمزوم 
وزمزام أي: کثیر وهو ما في «الموعب»: زمزم وزمازم؟ وهو 





الزاي الثانية” ثلاثة أوجه. وقال الأزهري في «نهذيبه»؛ عن 
ابن الأعرابي: زَمرْم» رم وززم قلث: ولها اسماء آخر: رَفضّة 
جبريل» وهزمة الملك» والشّبّاعة". وحكى الزمخشري ضم 
الشین* وهمزة جبريل بتقديم الميم وتأخيرها بعد الزاي؛ وتكتم» 
ذكره صاعد في «القصوص» وغير تک 

ومقصود البخاري: أن شرب ماء زمزم من سنن الحج» لفضله 





لله تال - قال: وزنت ماء زمزم بماء عين مكة» فوجدت زمزم أثقل» من ثم 

أعتبرتها بميزان الطب فوجدتها تفضل مياه الأرض كلها طبّا وشرعًاء لا جرم أن 

نها معنن زان على المياء؛ وهو أنها طعام طعم وشفاء سقم» وفيها للابدان ما في 

الأمراق من التغذية والتقوية وإطفاء نار ات وقد روي: «الحمئ من فيح 

جهنم فأبردوها بماء زمزم؛ قال: ومن خواصها أن البيت المشرف لما أتصف بصفة. 

من صفات الله تعالئ: ومي: الأولية» قال تعال ين وضع اس ید 

4 شاركته زمزم في هله الصفة فکانت اول رزق آستجیب في دعوة إبراهيم 

ثم ين ری فهي أول ثمرة؛ كذا قال اھ 

شفيتها زمزم م السقيم اه أضفئ ما تعالجي انیم 
OEE ۰‏ 
از انش ا ا 
رضيع أخلاقك انتهي فكأنه إلالدى الكوثر. 

() في (ج): زمزام. 

() «معجم ما أستعجم» ۰۷۰۱۷۰۰/۲( یتیب اللغةه 166/8 

۱ «الفائق» ۲۲۰/۲ 





















9س سس س سنت س 
وبرکته» وقد نص أصحابنا عَلَىْ شربه. 
ال وهب بن منبه: نجدها في كتاب الله» شراب الأبرارء وطعام 


طعمء وشفاء سقمء لا تنزح ولا تزم» من شرب منها حَنَّنْ يتضلع 
آحدثت له شفاء وأخرجت مله داء. 





وروی ابن جریج» عن نافع عن ابن عمر أنه كان لا يشرب منها في 
الحج''": ولعله لثلا يظن أن شربه من الفرض اللازم» وقد فعله ولا مع 
أنه كان شديد الأتباع للآثار بل لم يكن أحد أتبع لها منه. 
ال معمرء عن الزهري: إن عبد المطلب لما أنبط ماء زمزم بنی عليه 
حوضًا فطفق هو وابنه الحارث ينزعان فيملآن ذَلِكَ الحوض» فيشرب منه 
الحاج» فيكسره الناس من حسدة قريش بالليل» ويصلحه عبد المطلب 
حين یصیح» فلما أكثروا إفساده دعا عبد المطلب ربهء فأري في 
المنام فقيل له: قل : الهم إني لا أحلها لمفتسل» ولكن هي للشارب 
حل وبل» ثم كفيتهم» فقام فنادئ بالذي اري» فلم يكن أحد يفسد 
عليه حوضه لیلا إلا رمي بداء في جسده؛ ثم تركوا له حوضه 
وسقايته. قَالَ سفيان: بل حل محل. 

وفيه: الشرب قائمًا كما سلف؛ وحلف عكرمة ی نفيه» وقد ثبت 
شربه قان 








وقوله: رخ سَففي وَأنَا ِمَكَة». وفي رواية أخرة 
الحرام» ومحل الخوض فيه الإسراء» وقد سلف. 


«في المسجد 








017 رواه القاكهي في «أخبار مكة 51/5 001900 
17 سيأتي برقم (011- ۵3۱۷ كتاب: الأشرية» باب: الشرب قائمًا من حدیث 


علي وابن عباس ما يثبت أنه ها شرب قافتا 





یں سس( 

فرع : 

يُكره أن يستعمل ماء زمزم في نجاسة. وقال الماوردي: يحرم 
الأستنجاء به. وفي غسل الميت به قولان عند المالكية قَالَ ابن 
شعبان منهم: لا يستعمل في مرحاض» ولا يخلط بنجس» ولا يُزال 
به نجس» ویتوضا به» ويتطهر من ليس بأعضائه نجس» ولا يغسل به 
-بناء عَلَئْ أصله في نجاسة الميت- ولا يقرب ماء زمزم 
بنجاسة» ولا يستنجئ به. 

وذکر أن بعض الناس أستعمله في ذَلِكَ فحدث به الباسورء والناس 
وأهل مكة وغيرهم عَلّئ إبقاء لك إلى لیم 


وی ن وی 








أنظر: «المتقن؛ ۰6/۲ «حاشية النسوقية 4090/1. 


لت سح موس سنن 





اجن ۱001 TS ۱۸ TF‏ اه ARF AAI AA MAA AY‏ ره 
۵ ۵ - مسلمد ۱۳۳۰ - فتع؛ [I/F‏ 








أن قذ قشی طوات الخ والکنرة بطوانه الأل. وال ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: 
او [انظر: ۱۳۲۱ - مسلم: ۱۳۳۰ - فتع: 1180/۲ 


ذکر فيه ثلائة أحادیث: 








سول الله اه في حََةٍ الوتاع.. الحدیث بطوله. كما 
سلف في باب: كيف تهل الحائض والتفساء. 

ثانیها: حديث نافع 

أن ابن عم دَحَلَ ابنهُ عَبْدُ الله ب 






َد ال..» فذكر إيجابه الحج 





والعمرة والإحصار» وقد سلف أيضّاء إلا الإحصار. 
لها 
حدینه أيضًا عن ابن عمر أنه راد ال عام رل اجاج بان الوب 





.. الحديث بطوله. 

وأخرجه والذي قبله مسلم ایشا" وأسلفنا هناك آختلاف العلماء 
في حكم طواف القارن؛ وأن الثلاثة قالوا: يكفيه طواف واحدء وسعي 
واحد» وه قَالَ ابن عمر» وجابر بن عبد الله أعتمادًا عَلَْ أحاديث الباب 
خلانًا لاصحاب الرأي. 

ال ابن بطال: وروي کل عن الشافعي أيضًا وهلا غريب عنه””" 
واحتجوا بأن العمرة إذا أفردها لزمته أفعالها. 





0 اسلف برقم (01683: 
۲ مسلم (۱۲۳۰) كتاب: الحج» باب: بيان جواز التحلل بالاحصار. 
© أنظر: «البيان» ۰۳۷۱/4 «أسنى السطالب» ۰40۲/۱ «نهاية المحتاج» ۳۲۳/۲ 


بو 
فلم يكن ضمها إلى الحج موجبًا لسقوط جمیع أفعالهاء دلیله 
التمتم» وهو منتقض بالحلق؛ لما كان عليه حلاقتان كان عليه 
طوافان 
ولما كان القارن يكفيه حلق واحدء کفاه طواف واحدء فان قیل 
القیاس منتقض؛ لان || في الحلق عن كل حرام مقدار الریع؛ 
فمتئ حلق جمیع راسه فقد أتئ بما يقع عليه لكل واحد منهماء 


التوضيح شرح الجامع الصحيع س 








ولائه يجري الموسی علی رأسه بعد الحلق» فيقوم مقام الحلق الآخر 
عند العجز. 

وجوابه: ما یقولون: إذا آقتصر القارن عَلی حلق ربع رأسه» ولم 
يتجاوزه؛ ولم یجر الموسی عَلَئ رأسه» هل یجزنه أو یحتاج إل 
زيادة ربع آخر؟ 

فان قلتم به فلیس مذهبکم» وان کفاه واحد فقد ثبت ما قلناه» وأيضًا 








ت وان عمر؛ لانهم یاخذون بحدیث عائشة في رفض العمرة مع 
آحتماله في ذَلِكَ للتأویل ویترکونه في طواف القارن» وهو و 
التأويل. 

وقول ابن عمر: (إذن أصنع كما صنع رسول الله #5) يعني 
صد عام الحديبية فحلق؛ ونحرء وحلء فلم يُصد ابن عمرء فقرن 
الحج إلى العمرة» وكان عمله لهما واحدّاء وطراّا واحدًا. 

وقد آحتج أبو ثور لذلك فقال: لما لم يجز أن يجمع بين عملين 
إلا الحج والعمرة فأجزنا ومن خالفنا لهما سفرًا واحدًا وإحرامًا 
واحدًا وكذلك التلبية كان کللك يجزئ عنهما طراف واحد» وسعي 









یں ل 
واحد"» وابن عمر 4 لما آحرم علم بالعدو ولم يعلم هل يصده آم لا. 
ومنصوص مذهب مالك : أن من أحرم بعد علمه بالعدو أنه لا يحل 
بحال لأنه ابتداه بعد علمه به» ولا يحل دون البيت» قاله ابن 
الماجشون”" ويبينه أنه ل لم يتيقن الصد؛ لأنه لم يأتهم محاريّاء 
وإتما قصد العمرةه ولم نکن اران ق 
وذکر عروة» عن عانشة: آنها املث بعمرةء وقد سلف؛ رأنها لم 
تتمادئ عليها؛ لانها حاضت» وقد تريد بهاذا: اهل غيري؛ وترید أنه 
يق لم يهل بهاء إذ لو آهل بها لبدات بذكره 
وقوله: ما الذِينَ جَمَعُوا بَيْنَ اج وَالْعُمْرٍَ 
روي أنهم طافوا طرافین؛ وسعوا سعیین؛ والاول أثبت» وعليه 
عوام العلماء» وقد سلف. 














وقوله: (رَظهْرُهُ في الدّارِ) يعني : بعيره 

وقوله: (فقال: إِنّي لا آمَنُ أنْ يكُونَ الما 

ال ابن التين: بعد أن ذكره بلفظ: لا لين اصله: لا آمن بفعح 
الألف. فكسروها؛ لأن الماضي عَلَىْ فعل بالكسرء والعرب تكسر أول 
مستقبل فعل» إلا أن يكون ياء» نحو: أنت تعلم» وأنا إعهد. واخاف 
ربي» واخال؛ ولا يكسرون أول مستقبل فعل بالفتح» إلا أن یکون 
فيه حرف حلق» فیقولون: أنا إذهب» وإلحق» وهي لغة تميمء 
وقيل أنه أمال» وفي بعض الکتب إني لا أيمن» بفتح الهمزةء ولا أعلم 
له وجهًا. 











01 أنظر: «النوادر والزيادات» ۳۳/۲ 





لعله يريد بطوافه الأول أنه لما قدم طاف وسعی مرة واحدة» وذلك 
الطراف لیس من أركان الحج» وإنما هو طواف القدوم» وإنما الواجب 
لهما طواف الافاضة الذي یفعله يوم التحر أو بعده» ومخرج هذا 
الإشكال ما ذكره الداوديء قَالَ: يعني قضئ طواف الحج والعمرة 
بطوافه الأول يعني : الذي معه سعي. 

وقوله: صنع سول الث وق) يُحتمل أنه يريد أنه قرن» 
ويحتمل أن يريد صنعنا كما صنعنا مع رسول لله گلا 

وقوله : (ولم يزد على ذَلِكَ) يعني: ولم يزد عَلَى السعي» ولکن 
طاف طواف الإفاضة. 

واما ام کون نج ان عمر؛ فلتتكلم عليه هنا؟ لیحال 
فيما بعد عليهء فنقول: آختلف العلماء في المحصر في 
بالعدؤٌ أو بالمرض؟ فمن قَالَ بالاول أحتج بذکر المرض ف 
كان المحصر هو المحصر بمرضء لما كان لذكر المرض بعد كَل 
فائدة» واحتجوا بة ف ت ونر إل ك 
بالثاني قَالَ: لا يُقال: احصر في العدوء وإنما 
يقال: حصره العدوء وأحصره المرضء وإنما ذكر المرض بعد 
لائه صنفان: صنف محصرء وغير محصرء وقال: 15 أي أي: 
من المرض» وعكس ذَلِكَ فاحصر بالعدو» وحصر بالمرض؛ لان 
العدو إنما عرض للإحصارء والمرض فاعله. 

وعند الحنفية: أن كل مانع يمنع المحرم من الوصول إلى الحرم 





























سس تب ام مس 


لاتمام حج أو عمرة من خرف أو مرض أو سلطان فهو محصر أي: 
موزل 

والاحصار لغة: المنع؛ وإليه ذهب ابن حزم" حيث تال : آختلف 
الصحابة فمن بعدهم في الإحصارء فرُوٌينا عن ابن عمر أنه قَالَ: 
لا إحصار إلا من عدو" وفي مسلم عن البراء: لما أحصر رسول 
الله يا عن البیت.. الحديث. 

وقال إبراهيم النخعي: الإحصار من الخوف والمرض والكسرء 
وقال عطاء: من كل شيء يحبسهء وسيأتي في البخاري في بابد"». 

وقال ابن مسعود: هو المرض والكسر وشبهه. وعن ابن عباس: 











لا حصر إلا من حبس عدو" وقال طاوس: لا حصر إلا أن 

(يذهب)" الحصر. 

)١(‏ أنظر: «مختصر الطحاوي» ص١۷‏ «بدائع الصنالم؟ ۰۱۷۵/۲ «حاشية اين 
عابدين» 9۹۰/۲ 

0 «المسلئ» ۲۰۳/۷- 704 

۳ رراه ابن أبي شيبة ۲۰۰/۳ (۱۳9۵۲) كتاب: الحجء في الإحصار في الحج 





ما یکون. 

(4) ملم (۱۷۸۳) كتاب: الجهادء باب: صلح الحدبية. 

(ه) سيأتي معلقًا في ول كتاب المحصرء ووصله ابن أبي شبية ۲۰۹/۲ (۱۳۹۵۲) 
کتاب: الحج» في الإحصار في الحج ما يكون. عن عطاء قال: لا إحصار إلا من 
مرض أو عدو أو آمر حابس. 

(0 رواه الطبراتي ۲۲۱/۷ (۴۲۴۰- 0845 وان أبي حاتم ۳۳۹/۱ 6۱۷۹۸۱ 
والبيهقي ۰۲۱۹/۰ وفي «معرفة السنن والآثاره ٤۹۱/۷‏ (101/48): وعزاه في 
«الدر المتثور» ۳۸۹/۱ لسفيان بن عبينة» والشافمي في «الأم» وعبد الرزاق» وابن 
أبي شيبةء وعبد ين حمید. وابن جريره وان مره وابن أبي حائم. 

6 عليها في الاصل: كذا. 





7ے نه ف تین مت اس 
وعن علقمة: الحصر: الخوف والمرضى"» وعن عروة: الحصر 


ما حيسه من وجع» أو خرف أو باه ال 





وعن الزهري: الحصر ما حصره من وجع أو عدو ی یفوته الحج. 

:ود فرق قوم بين الاحصار والحصرء فروينا عن الکسام 
قال: ما كان من المرض فإنه يقال فيه: أحصر فهو محصرء وما كان من 
حبس قبل: حُصر. وعن أبي عبيدة: ما كان من مرض أو ذهاب نفقة قبل 
فيه أحصر فهو محصرء وما کان من حبس قيل : حصرء وبه قَالَ أبو عبيا 

ال ابن حزم: هلذا لا معنئ لهء وقول ربنا هو الحجة؛ قال تعالی: 
ن يرم 6 سير من لقن [البقرة: 01147 وإنما نزلت في الحديبية؛ إذ 
ام عمرته» فسماه تعالی: إحصارّاء وكذلك تال البراء 
وابن عمر والنخعي» وهو في اللغة قول أبي عبيدة» وأبي عبيدء 
والكسائي» وقال تعالی: لفق ارت نيئا ف كيل 
الد [البقرة: ۲۷۳ نهلذا هو منع العدو بلا شك؛ لان المهاجرین إنما 
منعهم في الأرض الكفارء ور -جل وعز- بقوله: «فى سیل 
ق فصحٌ أن الإحصار والحصر بمعنئ واحدء وأنهما آسمان يقعان 
عَلَى كل مانع من عدو أو مرض أو غير ا 

وقال الفراء: لو نويت بقهر السلطان آنها علة مانعة» ولم يذهب إل 
فعل الفاعل جاز أحصره ولو قلت في أحصر من المرض وشبهه أنه 
حصره» جاز حصر. 

















منعه الکفار من 

















0 رواءالطحاري ۱/۲ 
(_رواه ابن أبي شبية ۲۰۱/۳ (۰)۱۳۹۵۵ وابن جرير ۲۲۰/۲ ۳۲۳ 
0 آتهن من «المحلئ 2۷۰۳/۷ ۲۰4 











منعتم من علة أو عاتق. وذکر الزجاج في «ممانبه»: أن الرواية عن 
أهل اللغة أنه يقال للذي يمنعه خوف أو مرض من التصرف: أحصر 
فهو محصرء وللرجل الذي حبس: حصر فهو محصور. 

ورد كلام الفراء وقال: الحق فيه ما عليه أهل اللغة؛ لان الممنوع 
من التصرف حبس نفسهء فكأن المرض أحبسه أي : جعله یحبس نفسه» 
وتقول: حصرث فلانّاء إنما هو حبست لا أنه حيس نفسه؛ فلا يجوز فيه 
آحصر؛ وإلئ هذا ذهب علب وشراحه؛ وفي «نوادر اليزيدي»: حصرني 
الشيء» وأحصرني: حيسنيء لغة بني أسد. 

وقال أبو عیدة» عن یونس: حصرته وأحصرثه لغتان» كال: ولم 
نيد احصرته. 





إل: إذا حبسته عن الذهاب في كل وجو 







(0) هو العلامة أبو الحسنء علي بن عيسى الرمائي التحري المحتزلية أذ عن 
ابن دريد» صف في التفسير واللغة والنحو والكلام» وشرح «كتاب 


له يتشيع ويقول RE‏ 
كان أبو حيان التوحيدي يبالغ في تعظيم الرماني حتئ قال: إنه لم بر مثله قط علمًا 
بالنحو وغزارة في الكلام توفي -غفر الله له- في جمادى الاولئ من سنة أريع 
وثمانين وثلائمالةء عن ثمان وان 

انظر ترجمته في: «تاريخ بغداده ۰۱3/۱۲ «رفيات الأعيان» ۰۲۹۹/۳ «تاريخ 
الاسلام» ۰۸۲/۲۷ سیر أعلام التبلامة ۵۳۳/۱۱ (۳۹۰). 








۷ے التوضيح س الجامع الصحيع سس 
وقال التحاس: جميع أهل اللغة عَلَىْ أن الإحصار إنما هو بالمرضص 
ومن العدوٌء لا يُقال: إلا حصر”". 
والمحصر لا يتحلل إلا بالذبح عند الحنفية والحتابلة(" وعندنا به 
بنية التحلل» وكذا الحلق إن جعلناه نسكا. 
وقال مالك: لا هدي عليه إلا أن یکون معه هدي ساق 
وذهب أبو حنيفة في جماعة إلئ أن الإحصار يكون في العمرة 
ایشا 
وقال ابن القاسم: ليس للعمرة حد بل یتحلل؛ وان لم يخش» 
الفوات"*. ولا يجوز ذبح الاحصار إلا في الحرم في الحج والعمرة 
قاله أبو حنيفة. 





قَالَ الرازي في «أحكامه»: وهو قول ابن مسعود وابن عباس -إن 
قدر عليه- وعطاء وطاوس ومجاهد والحسن والنخعي والثوري. 

وتال الشافعي ومالك وأحمد: یذیح في العمرة هديه حيث 
اسر 


( معاتي القرآن» لحاس ۰1۱۷/۱ 

( أنظر «البناية» ۱۳۸۱/4 «لبحر الراتق» ۰۹۵/۳ «حاشبة ابن عابدين» 9۹۱/۲ 
«البيان» ۰۳۹۳/4 «روضة الطالين» ۰۱۷۸/۳ «المستوعب» ۱۳۰۱/4 «كشاف 
التاع» ۲/ 0۲۱-0۲۰ 

20 «التاج والإكليل» ۰۲۹۲/۶ وانظر: «المتتقئ» ۰۲۷۳/۲ «لاستذکار ۱۷۹/۱۲ 

EW «Je 0 

() «شرح من الجلیل» ۸/۱ 

(0) «لبایه ۴۸۷/6 «الفتاوى التاتارخانيةة ۵۳۰۲ 

0 «الاستذكار» ۰۸۳/۲ «لذخیرته ۰۱۸۷/۳ دالیان؛ ۱۳۹۸/6 «المجمرع؟ ۸ 
٩‏ «المستوعب» ۰۳۰۸/4 «المغتي» ۱۹۸/۵ 











سس نزن سس( 
وعن أحمد في الحج روا تختص بيوم النحرلا». 
وعندنا إذا أمكنه ذبحه في الحرم لا يجوز ذبحه في غيره في أحد 





وأجمعوا أنه لو أحصر في الحرم لا يجوز ذبحه في الحل؛ وبالعکس 
يجوز بلا خلاف» واستدلوا بأنه ل وأصحابه عام الحديية لما آحصروا 
نة ست نحروا هداياهم بهاء وهي من الحل. 

والحنفية أستدلوا بقوله تعالئ : ظعي يلم المت ير [البقرة: 6143 
فلو كان محله حيث أحصر لم يكن لقوله: لتر معنئ؛ لأنه یکون 
قد بلغ محله في كل موضع أحصر فيهء ويدل عليه قوله تعالی: ون 
ل 4 [الحج: 78] وهو عام في كل هدي» وهو 












وقال في جزاء الصيد: همَنيًا بن 6 [المائدة: ]۹١‏ وقوله : (آن 
يبلغ الهدي محل" أي: وصدوا الهدي أن يبلغ محله. 
وفي النسائي بإسناد جيد أنه ب قَالَ له ناجية بن جندب الاسلمي 
حین صد الهدي: یا رسول اش أبعت به معي آنا انحره» :383 
[: آذ به في أودية لا يقدر علیه» فدفعه رسول الله يلق 
في الحرم. 









0 «لیانه ۰۳۹۲/۲ فروضة الطاليين» ۱۷۵/۲ 

0 كذا في الاصل و(م)ء والتلاوة: ی يخ الت تل[4. 

(4) «لستن الكبرئة 48۳/۲ (6۱۳۵) كتاب: الحج پاب: هدي المحضر» وروا 
الطحاري في «شرح مماني الآثارة ۲/ ۲4۲. 


س۷ سس التوضيح اشح الجامع اسع سس 

وذکر الطحاوي» عن المسور بن مخرمة ومروان بن الحکم» أنهما 
ذكرا أن خباء رسول الله ول كان في الحل» ومصلاه في الحرم» وقال 
مالك: الحديبية من الحرم» حكاه صاحب «المطالع؛ عنهء وقال ابن 
القصار: بعضها الحل. 

وذکر علي بن الجمد. عن أي پوسف: سألث آبا حتيفة عن الحصر 
في الحرم» ثَالَ: لا یکون محصرا» قلث: فرسول الله یز احصر 
بالحدييية وهي من الحرم. فقال: إن مكة كانت دار حرب والآن دار 
ا 

ويجوز ذبحه قبل يوم النحر في العمرة بالاتفاق» وكذا في الحج عند 
أبي حنيفة» وخالفه صاحباه والثوري وأحمد في رواية الأثرم وحنبل» 
فقالوا: لا يجوز قبل يوم النحر» ولا يحتاج إلى الحلق» بل يتحلل 
بالذیح عند أبي حنيفة؛ وقال أبو يوسف: يحلق؛ فان لم یحلق 
فلا شيء عليه. وروي عنه دم . 





وعن أحمد روايتان» وكذا عن مالك والشافعي» ولا بدل له عند 
الحنفية”": والأظهر عند الشافعي: نعم وأنه طعام بقيمة الشاة» 
ومالك في أحد قوليهء وفي الآخر: يصوم عشرة آيام كالمتمتع» وهو 
قول أحمد"» 








() «المبسوطة ۰۱۱6/4 «شرح فتح القديرة 3186-1945 

(5) «مختصر الطحاوي» ص۷۲ «البناية؛ ۱۳۸۷/4 «المستوعب» ۰۳۰۳/4 «المغني» 
14/0 

( شرح فتح القديرة ۰۱۳۱/۲ 

() «البيان» ۰۳۹۱/6 ررضة الطالین» ۱۸۲/۳ 

(ه) «الذخيرة» ۰۱۸۹/۴ «المغني» ۲۰۰/۵ «لفروع» 0۳۳/۳ 








سس بات 4 

وكان عطاء یقول: إذا عجز عن الهدي ینظر إلى قيمته فیطعم به لكل 
مسكين نصف صاع من بر أو يصوم/". 

قَالَ ابر يوسف: وهذا أحبُ إلي'". وقال الزهري وعروة: 
لا إحصار عَلَئ أهل مكة””. قَالَ أبو يوسف: إن غلب العدو فحال 
يته وبين یت فهو محصور». 

وفي «شرح الهداية»: الأصح أنه إن مُنع من الوقوف والطواف فهو 
محصر؛ وان لم ی من آحدهما فلا. 

وذهب بعضهم إلى أنه لا (حصار اليوم؛ لزوال الشرك عن جزيرة 
العرب» وهذا شذوذ فان العدو لم يزل» فان حبسه السلطان تحلل 
عند الجماعة؛ خلاقًا لمالك", 

والحاج عن غيره إذا أحصر يجب عَلَى الآمر دم للإحصار عند 
نيفة ومحمدء وعند أبي يوسف عَلّى الحاج. 

وقال عبد الله وعروة ابنا الزبير بن العوام: إن العدرٌ والمرض سواء» 
لا يحل المحصر منهما إلا بالطواف. 

قَالَ الرازي: لا نعلم لهما موافقًا من فقهاء الأمصارء ويتحقق 
الإحصار عند أبي حنيفة بعد الإحرام. 











آيي 


() «الميسوطة ۱۱۳/4 
0 أنظر: «البناية ۳۸۷/6 
3 
(4) «المسبوط» 0114/4 شرح فتح القديرة 188/5 
(0) «شرح العناية على الهدايةة ۱۳۵/۳ 

0 
9 








۷ د ار س الجامع سی سس 

وقال مالك : لا يكون محصرّا حن یفوته الحج» إلا أن يدركه فیما 
بقي فیتحلل في مکانه. 

وفي «شرح الموطاء لابي عبد الله القرطبي: من أحصر بمرضص 
أو کسر أو عرج فقد حل في موضعه ولا هدي وعليه القضاءء وعزاه 
إلئ أبي ثور تعلقًا بحديث الحجاج بن عمروء وخالف بذلك الجماعة. 

وحديث الحجاج حسّنه الترمذي» وصححه الحاكم عَلَئ شرط 
البخاري بلفظ: امن كسر أو عرج فقد حل» وعليه الحج من قابل». 
وفي لفظ أبي داود: «أو مرض». 

قال عکرمة: فسالت ابن عباس وأبا هريرة 
وقال بعضهم فيما حكاه المنذر: 


فقالا: صدق". 









ثبت عن ابن عباس أن كته لا حصر 
إلا حصر العدو"» فكيف بِهِلِه الرواية؟! وتأوله بعضهم انما يحل 
بالکسر إذا كان قد ا ی في عقد الاحرام عَلَىْ معن حدیث 
ضباعة المشهور“ء قالوا: ولو كان الكسر عذرًا لم يكن لاشتراطها 


x, 





0 موامب ا 

(5) سياتي تخريج ها الحديث باستفاء في باب: إذا احصر المعتمرء من كاب 
المحصر: حديث (۱۸۰۹- ۱۸۰۹ فانظره. 

() تقدم تخریجه. وسياتي أيضًا. 

(4) سياتي برقم (5084) كتاب: النكاح» باب: الأكفاء في الدين» ورواه مسلم 
(۱۲۰۷- ۱۲۰۸) كتاب: الحجء باب: جواز أشتراط المحرم التحلل بعذر 
المرض ونحوه 

(ه) في هامش الاصل تعليق نصه: آخر ۴ من ۷ من تجزقة 

(<) «مختصر سنن أبي داوده للمنذري ۱۳۹۸/۲ 











وقد سلف في باب : من طا البيت إذا قدم مكة. 
وفيه: ما ترجم به أن سنة الطواف أن يكون عَلَ طهارة. 


00 برقم (1334- ۱1۱ 


ریت التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
جمهور العلماء عَلَْآنه لا یجزی بغير طهارة كالصلاة“ 
وخالف ذَلِكَ ابر حنيفة كما أسلفته هناك فقال: إن طاف بغیر طهارة 
فان آمکته إعادة الطواف آعاده» وان رجع إلى بلده جبره بالدم" 
وحجة الجماعة هلا الحدیث» وفعله للرجوب إلا أن تقوم دلالة» 
وأيضًا فان فعله خرج مخرج البيان لقوله تعالئ: ولو ر 
ميب [الحج: ۲۹ لأن الطواف مجمل يحتاج إلى بیان صفته؛ 
يقتضي طوفة واحدةء وقد تقدم تسميته صلاة» وقد يكون 
في الشرع صلاة لا ركوع فيها ولا سجود كصلاة الجنازةء لا يقال: 
فيتبغي أن يكون لها تحريم وتسليمء لأنه ليس كل ما كان صلاة 
يحتاج إلى دَلِك؛ لان كثيرًا من الناس من يقول في سجود السهو 
أنه صلاة ولا يحتاج إلى ذَّلِكَء وكذلك سجود التلاوة إذا كان 
في صلاة. 

وحديث صفية لما حاضت فقال: «أحابستنا هي؟ فقيل : قد 
أفاضت» فقال: «فلا ۳۵ حجة لنا؛ فلو كان الدم يقوم مقام طوافها 
بغير طهارة لكان ب لا یحتاج أن يقيم هو وأصحابه إلى أن تطهر ثم 
تطوف. 

فان قلت: إن الطواف -آعني : طواف الزيارة- لا يصح الحج إلا +۰ 
فلا يحتاج إل طهارة كالوقوف بعرفة. 


























( آنظر: «الاسذكار» ۰۱۷۱/۱۲ 

(1) «المبسوط» 078/4 #بدائع الصنائع» ۳۸/۲ 

۳ سيأتي برقم (۱۷9۷) كتاب: الحج» باب: إفا حاضت المرأة بعدما أفاضت» 
ورواه ومسلم (۱۲۱۱) كتاب: الحج؛ باب: وجوب طراف الوداع وسقوطه عن 
الحائض. 










من الطراف ركعتان» لا فصل بينه 
وبيتهاء وجب أن يكون الطائف متوشگا؛ لیصل صلاته بطوافهء والوقوف 
فيمن أنتقض وضوؤه وهو في 


الطواف. 
فقال عطاء ومالك: يتوضأ ویستانف الطواف(؟. قَالَ مالك: 

بخلاف السعي لا يقطع ذَلِكَ عليه ما آصابه من آنتقاض وضونه"۳؟, 
وقال النخعي: يبني» وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق» الا أن 





الشافعي قَالَ: إن تطاول آستانف"۳» وقال مالك: إن كان تطوّع فأراد 
إتمامه توضأ واستأنف. وان لم يرد إتمامه ترك . 

وفیه: حجة لمن آختار الإفراد؛ وأن فك كان عمل النبي کلف 
وأصحا بعده لم یعدل اد متهم | E‏ القولها: (ثم 









وقوله: شم . هلذا آخر كلام عائشة» وما بعده لعروة» 
قاله أبو عبد الملك» وقال الداودي: ما ذكر من حج عثمان من كلام 
عروت وما قبله لعائشةء قَالَ: وما آحتج به عروة لا مزيد فوقه» وانما 
كان الفسخ في تلك الحجة خاصة. 





سجن مجهت دد 





2 «الأم» ۰۱۷۸/۲ معني المحتاج» ۰1۸9/۱ «مسائل الإمام أحمد برواية الکرسج» 
ar‏ 
(6) «التوامر والزيادات» ۳۷۹/۲ 


7 س دس س سس ا 


4 - باب وب الصا 






انه رئا شیب 
لها یب قول اللو 





۲ - عقا بو الم 


۱۷ 0 ۸۲۱ - مس 


[Y/Y ig - 


۸ .. الحديث بطولة» 





زق والارعة ات 


أبا بَْرِ بن عَبْدٍ الرّحْمَنِ): قائل هاذا هو 
الزهري» کما صرح به مخ د وزعم الحميدي أن آبا معاویة 
الضریر تفرد عن هشام بقوله: إن الانصار کانوا یطوفون بين الصفا 
وسائر الروایات عن هشام أنه قَالَ: آنهم کانوا لا یطوفون 








وما ذکرته عانشة رضي الله عنها من بدیع فقههاء ومعرفتها باحکام 
الألفاظ؛ لان الآية الكريمة إنما أقتضئ ظاهرها رفع الحرج عمن طاف 
في سقوط الوجوب» فأخبرته |" 





بهما؛ لان هلذا يتضمن سقوط الإئم عمن ترك الطراف» ثم آخبرته أن 
کی إنما كان بسبب الأنصارء وقد يكون الفعل واجبًا وب تق 
أنه قد منع من إيقاعه عَلَىْ صفة؛ وهذا کمن عليه صلاة ظهر 








010 فوقها في الأصل: مستد. 

(5) مسلم (۱۲۷۷) کتاب: الحج» باب: بيان أن السعي بين الصفا والمروة ركن 
لا يصح الحج إلا بهء أبو دود (۱۹۰۱۰) كتاب: المناسك» باب: آمر الصفا 
والمروی الترمذي )۲۹٠١(‏ کتاب: تفسير القرآن سورة البقرة» النسائي 5507/9 
۸ ابن ماجه (1947) كتاب: المتاسك» باب: السعي بين الصفا والمرو 

() مسلم (۱۳۷۷) كتاب: الحج» باب: ان أن المي بين الصفا والمروة ركن 
۷ بسح الحج إلا ب 

(4) یع بن السب 





اللحميدي ۵۷/4 


ال u‏ التوضیح لشرح الجاع الصحیع مس 





وس فک الجواب صحیکا» ولا يقتضي نفي وجوب الظهر 
علیه. وقد جاء أن الأنصار قالوا: إنما آمرنا بالطواف ولم نزمر بين 
الصفا والمروةء فنزلت الآية» وعروة اول الآية بان لا شيء عليه في 
ترکه؛ لان هذا اللفظ أكثر ما يستعمل في المباح دون الواجب» 
ولكن سببه أنه خوطب به من رأى الحرج فيه. 

وجاء أن من العرب من كان يقول: إن طوافنا بين هذين الحجرين 
من أمر الجاهلية» فقال أبو بكر بن عبد الرحمن: أراها نزلت في 


ملؤلاء وهلؤلاء. 

وفي «أسباب النزول» للواحدي: قَالَ ابن عباس: كان عَلّى الصفا 
منم علق صورة رجل» يقال له إساف» وعلى المروة صنم عَلَىْ صورة 
زعم أهل الكتاب أنهما زنيا في الكعبة» فمُسخا 
حجرين» فوضعا عَلَى الصفا؛ ليُعتبر بهماء فلما طالت المدة عُبداء 
فكان أهل الجاهلية إذا طافوا بينهما مسحوا الوثنين» فلما جاء 
الإسلام» وكُسرت الأصنام» كره المسلمون الطواف بينهما؛ لاجل 
الصنمين» فنزلت هلله الأية". 

وقَالَ السدي: كان في الجاهلية تعزف الشياطينُ في الليل بين 
الصفا والمروة» وكانت بينهما آلهة. فلما ظهر الاسلام قال 
المسلمون: يا رسول الله» لا نطوف بينهما فإنه شرك؛ كنا نصنعه في 
الجاهليةء فنزلت الآية". 











() «أسباب التزول» ص 44. 
(0 رواء ابن جرير الطبري في اتفسيرء» 90/6 (097844. 


مب سس 

وقال الفراء: فیما نقله الأزهري: كانت العرب عامة لا يرون الصفا 
والمروة من الشعائر» فلا یطوفون بينهماء فأنزل الله تعالئ: لا 
متیر رکه [المائدة: ۲۲ أي: لا تستحلوا ترك کل 

وفي «معانیه: كره المسلمون الطراف بينهما لصنمین کانا عليهماء 
فكرهوا أن يكون لك تعظيمًا لهما ۳ 

وقال أبو عبيدة: شعائر الله واحدها شعيرة”". وقيل: شعاره» حكاه 
في «الموعب» و«المطالع»: وهو ما أشعر الهدي إلى الله تعالئ. 

وقال الزجاج: هي جميع متعبدات الله التي أشعرها اله أي: 
جعلها أعلامًا لناء وهي كل ما كان من موقف أو سعي وذبح» وانما 
قيل: شعائر لكل علم مما عیدب 

وقال الحسن: شعائره: دینه. وقال السجستاني في «مصاحفه»: 
وجدت في مصحف أبي بن كعب: فلا جناح عليه أن لا يطوف بهما0". 














وقال الزمخشري : هي قراءة ابن مسعود" زاد غيره: وابن عباس. 
وقال الزجاج: يجوز أن یطوف. وأن يطوف ویتطوف فالثاني عَلَى 
الادغام لقرب مخرج التاء من الطاءء ومَنْ ضم آوله» فهو من طرّف 
إذا ا التطوا 





الك : فاختلف العلماء في السعي بينهماء فروي عن ابن 
N EER‏ ولا دم في تركه. 





( تهذیب اللغته ۱۸۸4/۲ 
00 ساني القرآن» ۹0/۱ 

26 مجاز القرآنهليي عبيدة ۰۲۲/۱ 145 
(4) «المصاحف» ص ۵۳ 

(۵) «الکشاف» للزمششري ۱۹۱/۱ 


س( س اتوضيج شش الجامع الصحيع 

وحكي أيضًا عن انس وابن الزبير وابن سیرین؛ وقال عطاء والحسن 
وقتادة والثوري: هو واجب» يجبر بده 

وعن عطاء: سنة لا شيء فيه" وه قَالَ الكوفيون» وقالث عائشة 
هو فرض لا يصح الحج إلا به۳۳. 

وبه قَالَ مالك والشافعي واحمد واسحاق وأبو ثور وداود» ویأمرون 
من بقي عليه منه شيء بالرجوع إليه من بلده؛ فاذا كان وطی النساء قبل أن 
يرجع كان عليه إتمام حجه أو عمرته. وحج قابل والهدي» كذا حکاه 
ابن بطال عنهم"* ونقل المروذي عن أحمد أنه مستحب» واختیار 
القاضي وجوبه وانجباره بالدم. 

قال ابن قدامة: وهو آثرب إلى الحق. وعن طاوس: من ترك مه 
أشواط لزمه دم وان ترك دونها لزمه لكل شوط نصف صاعء 
ولیس هو پر 

وذکر ابن القصارء عن القاضي إسماعيل: أنه ذکر عن مالك فیمن 
تركه حت تباعد فأصاب النساء أنه يجزنه ويهدي. 

















( روا من الحسن و 
«المجمرع؟ ۰۱۰۲/۸ 


اء: ابن أبي شية ۲۹۹/۳ (۱8۲۰۰- ۰6۱6۲۰۱ وانظر 






ETD ۷۰۳ a 
0043000 ۲۷۰/۳ ية‎ 3 
«التفريع؟ ۰۳۳۸/۱ «عيون المجالس» ۰۸۱3/۲ لاستفکار»‎ © 0 


۲ «الليان» ۱۲۰۳/۸ «المجموع؛ ۰۷/۸ السترعب؟ ۰۲۲۱/4 
الدع ۰۲۷۱۲ 

(» رح اين بطال» ۳۱۳/6 

0 «الروايتين والوجهين» 1۸6/۱ 

58 3 











بهما6( فعلئ هذا لا اح عليه في ترکد» كما قالته عا 
واحتج بعضهم بقراءة الجماعة وقالوا: الآية تقتضي أن يكون السمي 

مباحًا لا واجبّا؛ كقوله تعالئ : تیش عبر 

[النساء: ۱۰۱] والقصر مباح لا واجب» وبقول عائشة في هذا 

الحديث: (وقد سن رسول الله كلل الطواف بينهما». 

تأويل المخالف في 

يا ابن أختي» إن الآية لو كانت كما 

أولتها لكان: فلا جناح عليه أن لا يطوف بهماء وإنما نزلت في 

الأنصار الذين كانوا يتحرجون في الجاهلية أن يطوفوا بينهماء وفي 
















الاسلام): وهلذا یبطل تأريلهرة لأن عائشة علمث سبب الآية» 
وضبطته؛ وتفسير الراوي مقدم على غيره» والمراد بقولها: أنه ف 
سلّه» أي: جعله طريقة؛ لا كما تحرجوا منه» وقد صح من مذهبها 
أنه فرض» كما قاله ابن بطال" وان حكى الخطابي عنها: أنه 
تطوع"" وأما القراءة الأول فشاذة» وقد يجوز أن ترجع إل معنی 





المشهورة؛ لان العرب تصل بلا وتزيدها كقوله تعالئن: ل ثم ب 
ند © وا ام شین ار )4 [القيامة: ۱- ۰۲ وكقرله: 8 








(۱) هي قراءة علي وابن سعود وأنس بن مالك واپن عباس» رهي شان كما سيشير 
المصنف. انظر: #مختصر في شواذ القرآن» ص 1۸ 

() شرح ابن بطالة 54/4 

(5) «معالم السنن» للخطابي ۰۱1۹/۲ والذي فيه أنه قال: كانت عائشة تر أن السعي 
بين الصفا والمروة فرض. 





هپت التوضيح لشرح الجامع السحیع اس 
نفع اج 469 الراتمة: 00۷۰ و فلا آقسم برب 
المشارق والمغارب4 [المعارج: ]٤١‏ آقسم بیوم القيامة» وأقسم بکل 
ما ذکر وما منعك ألا تسجد» [الاعراف: ۱۲] أي: ما منعك أن 
تسجد. فیحتمل قول عائشة لعروة: (کلا لو كانت كما تقول كانت 
فلا جناح عليه أن لا يطوف بهما) 
إل معتی قوله: ون 








تلا یم 






وقال الشارع لما طاف بهما : «نبدأ بما بدأ الله به وقال: "خذوا 
عني مناسککم»۳ وطاف بينهما. 

ودل حديث حماد بن سلمة؛ عن هشام بن عروة» عن أبيهء عن 
عائشة أنها فاا تمث حجة أحد ولا عمرته» لم يطف بين الصفا 
والمروة”" - أن ذَلِكَ مما لا يكون مأخودًا من جهة الراي؛ وإنما 
يُؤخذ من جهة التوقیف. وقولها ذَلِكَ يدل عَلَىْ وجوب السعي بينهما 
في الحج والعمرة جمیفا 

ال ابن المتذر: إن 











ت حدیث بنت أبي تجرائة؟»: «اسعوا فان الله 





21 رواء سلم (۱۲۱۸) كتاب: الحج» باب: حجة لني ی 

05 رواه مسلم (۱۲۹۷) كتاب: الحجء باب: آستحباب رمي جمرة العقيةء بنحوه. 

() رواء سلم (1798) كتاب: الحج باب: بيان أن السعي بين الصفا والمروة ركن 
لا يصح الح إلا به. من حديث أبي معاوية: عن هشام بن عروة» عن آيه» عن 
ما يه 

(4) قال الدارقطي: هي حيبة 
دكين: فقال: هي بنت أبي بجرا 
«المؤتلف والمختلف» 616/١‏ 












بسن سس 


کتب علیکم السمي*) فالسمي رکن» كما ال الشانمي والا فهو 


۷ هلا الحديث آختلف في إسناده» فرواء أحمد ۰8۲۱/۹ والشافي في اسنده؛‎ )١( 
۵ (سنجر)» وابن سعد ۸/ ۰۲4۷ وابن عدي في «الكامل»‎ )۹۸۱( ۲۹4 -۳ 
في ترجمة عبد لله بن المؤمل ( ۰6۹۷ والدارقطني في سته» ۰۲۵1/7 وفي‎ ۷ 
وسكت عليه وقال‎ 7١/4 «المؤتلف والمختلف» 2۳۱۹/۱ ۰۳۱۷ والحاكم‎ 
الذهبي: لم يصحء وأبو نیم في «الحليةه ۰۱0۹/۹ واليهقي ۰۹۸/۵ وابن‎ 
18۱ -۱8۰/۷ عبد ابر في «التمهيده ۰۱۰۱/۲ والبغري في تشرح السنقا‎ 
وني «معالم التتزيل؟ ۱۷۳/۱- 174 واين الأثير في «أسد الغا‎ 4)1911( 
من طريق عبد الله بن المؤمل عن عمر بن عبد الرحمن بن محيصنء‎ ۷ 
عن عطاء بن أبي رباح» عن صفية بنت شيبة قالت: أخبرتني حبيبة بت أبي تجراة‎ 
-إحدئ نساء بني عبد الدار- قالت: دخلنا دار أبي حسين في نسوة من قريش»‎ 
ورسول الله بطوف بين الصفا والمروة؛ وراه بسعی» وإن متزره ليدور من‎ 
السمي؛ حت لاقول: إني لأرئ ركبتيه» وسمعته يقول: «اسعواء فإن الله كنب‎ 
عليكم السمي».‎ 
قلت: وقع في بعض المصادر عن بنت أبي تجراةه بدون ذكر حبية» وفي.‎ 
#الكامل»: عن فلانة بنت أبي تجراة: وسقط في بعض المصادر ایشا قوله: إحدئ‎ 
نساء بني عبد الدار.‎ 
۴۲۹۱/۱ ورواه أحمد 411/5- ۰4۲۲ وأبو تیم في امعرقة الصحاته‎ 
وابن عبد الب في #التمهيد» ۲/ ۹۹- ۰۱۰۰ وابن الجوزي في «اك‎ )۷۶۷۱( 
۳۹ ۳4 من طريق عبد الله بن المومل. عن عطاء‎ )۱۳۰3( ۱۸۱ - ۲ 
عن صفية بنت شییةه عن حيية بنت أبي تجراة قالت: الحديث. هکذا منقطمًا؛‎ 

عطاء وعبد الله بن المؤمل عمر بن عبد الرحمن بن محيصن» كما في الرواية 





























وراه ابن أبي شبية كما في انصب الرلية؛ ۰۵1/۳ وعنه ابن أبي عاصم في «الاحاد 
والمثاتي» /۸۳- ۸٩‏ 001430 والطبراني 21۲۹/۲۸ ۲۲۷ (۰)۵۷۵ واین 
عبد البر في «التمهيد» ۱۰۱/۲ من طريق ابن أبي شبية عن محمد بن بشره عن 
عبد لله بن المؤمل » عن عبد لله بن أبي حسين عن عطاء عن حبية نت أبي تجراة 
قالت: الحديث. 








ورواه الدارقطني ۲۹۵/۲ من طريق ابن المؤمل عن عبد الله بن محيصن» عن 
عطاء» عن صفية بنت شيبة عن حبيية بنت أبي تجرا الحديث. 

ورواء الطبراني ۲۲۵/۲۴ (۵۷۲) من طريق عبد الله بن المؤمل» عن عمر بن 
عبد الرحمن بن محيصن» عن الت: حدثتنا حبيبة بنت أبي تجرا 











وروا ابن عبد البر في «التمهيد» ۱۰۰/۲ من طريق أبي نعيم الفضل بن دكينء عن 
ابن المؤمل» عن عمر بن عبد الرحمن السهمي» عن عطاء؛ عن صفية» عن حبيية. 
بنت أبي نجراة- آمرأة من أل اليمن قالت: .. الحديث. 

قال ابن عبد البر: رواية ابن أبي شيبة - السابقة- طا فيها ما هو وإما محمد بن 
بشر» أخطأ في موضعين من الإسنادء أحدهما: أنه جمل في موضع عمر بن 
عبد الرحمن» عبد الله بن أبي حسين» والآخر: أنه أسقط صفية من الاسناده 
فافسد إسناد لا الحديث» ولا أدري ممن هلاه أمن أبي بكر؟ آم من محمد بن 
بشر؟ ومن أيهما کان فهو خطا لا شك فاه 

قال ابن القطان في ان الوهم والايهام؛ 168/9- 194 مق ابن عبد ار 
وعندي أن الخطأ فيه إنما هو من عبد الله بن المؤمل فإن محمد بن بشر راويه عنه 
ثقةء وابن أبي شيية إمام؛ وعبد اله بن المزمل» يحتمل سوه حفظه أن يحمل عليه» 
وقد ظهر أضطرابه في هنا الحدیث اه 

ثم قال ابن عبد البر: والصحيح في إسناد هلا الحديث ومته ما ذكره الشافمي وأبو 
نعیم» إلا ان قول ابي من أهل اليمن ليس بشيء؛ والصواب ما قال 
الشافعي والله أعلم» فإن قال قائل : إن عبد الله بن المؤمل ليس ممن أحتج بحديثه. 
الضعفه» وقد آفرد بهذا الحديث» قيل له: هو سيئ الحفظ فلذلك أضطريت 
الرواية عنه» وما علمنا له خربة تسقط عداله» وقد روئ عنه جماعة من جلة 
العلماء؛ وهنا رقع من حاله» والاضطراب عن لا يسقط حدیه ‏ لن الأختلاف 
على الأئمة کب ولم يقدح ذلك في روایتهم» وقد أنفق شاهدان عدلان عليه رهم 
الشافعي وابو نعيم» ولیس من لم يحفظ ولم يقمء حجة علئ من أقام وحفظ .اه 
بتصرف, 

ثم قال ابن القطان ۱۵۹/۵: هثذا الأضطراب باسقاط عطاء تاره وابن محیصن 
نهد آخر» وادالاين محیصن براي حسین ریه 























آخری» وصفية بنت 








وجعل المرأة عبدرية تارة؛ ومن أهل الیمن أخرئ؛ من أبي محمد؛ هو رد روايات 

اين المؤمل .اه 

قلت: يقصد عبد الحق الأشبيلي. 

وقد روئ كذلك أحمد ۰4۳۷/٩‏ وان خزيمة ۲۳۴/4 (11/18) من طريق معمر» 

عن واصل مولئ أبي عبينة؛ عن موسئ بن عبيدة» عن صفية بنت شيبة أن آمراة 

أخبرتها أنها سمعت الي 46 بين الصفا والمروة يقول: «كتب عليكم السمي 

فاسموا» 

ورواء أبن خزيمة ۲۳۲/6 (۲۷16), والطبراني ۲۲۷/۲۸ (015): رالحاکم 4/ 

۰ من طريق عبد الله بن نبيهه عن جدت ٠‏ عن حبيبة بنت أبي تجراة 

قالت: الحديث. 

وسكت عليه الحاكم» وقال الذعبي: لم يصح. 

وروی الدارقطتي ۰۲۵۵/۲ وأبو میم في #معرفة الصحليقة ۳۲۷۵/۱ (851/) 

والخطيب في «موضح أوهام الجمع والتغريق» 414/1 من طريق الواقدي عن 

علي بن محمد العمري» عن منصور الحجبي» عن أمه» عن برة بنت أبي تجراة. 

قالت: رأيث رسول الله اة حين أنتهي إلى المسعئ قال: «اسموا فإن لله كنب 

عليك السعي ٠..‏ الحديث. 

ومما يشهد لها الحديث أيضًا ما رواه الدارقطي ۰۲۵0/۲ واليهني ٩۷/۲‏ 

وابن الجوزي في «التحقيق» 143/7 (۱۳۰۷) من طريق ابن المباركء عن 

معروف بن مشکان» عن منصور بن عبد الرحمن» عن أمه صفية قالت: أخبرني 

من بني عبد الدار اللاتي أدركن رسول اله ك قلن: .. الحديث» وفيه: 

ال: هيا یا الناس, آسعوا فإن السعي قد كنب عليكم». 

قال ابن الجوزي: فإن قيل: قد قال أبو حاتم : لا يحتج بمنصوره قلنا: قد قال اين 
6 إسناده صحیح. وقال الألباي 

في «الإرواء» ۲۷۰/4 وهذا إسناد جید؛ رجاله كلهم ثقات معروفون غير ابن 

مشکان. 

والحديث في الجملة أشار الحافظ في الف 

الألباني في «الإرواء» .01١75(‏ 























٩‏ 498/5 إل تصحيحة؛ وصححه 





0 تحت بان یب تب سک 
تطوع. 

کال ابن عبد البر: تفرد به عبد الله بن المؤمل» وكان سيئ الحفظ 
ولا نعلم له خربة تسقط عدال". 

وزعم بعض الشافعية : أن الآية الكريمة تم الکلام فیها عند قوله 
ئلا جع ثم أبتدأ فقال: ع أن يلوك يومأ». 
والجواب: أن الأمر يقتضي رفع الجناح والحرج عمن تطوف بهماء 
والکلام فيمن سعئ يينهما. 











0 صنم كان نصبه عمرو بن لحي لجهة البحر. كال ابن الكلبي 
وقيل: هي صخرة لهذيل بقديد» سميت مناة لأن النسائك كانت تجبى بها 
أي: تراق 

وقال الحازمي : هي عَلَئ سبعة أميال من المدينة» وإليه نسبوا زيد 
مناة» والمُشلل: -بضم الميم وفتح الشين المعجمة ولامين الأول 
مفتوحة- الجبل الذي يهبط منه إل قديد من ناحية البحر. 








ذم ملاب ۱۷۸۸ 

(5) «لاستذکار» ۲۰۷/۱۲. وعبد الله بن المؤمل: هو ابن وهب الله القرشييء 
المخزوميٌ؛ العائذي» المتنيُ؛ ويفال المكي. 
قال آحمد: أحاديك مناكيره وعن یحین بن معين قال: ضعيف. 
وقال في موضع آخر: صالح الحديث» وقال مرة: ليس به بأس. 
وضعقه النسائي: وقال أبر داود: منكر الحديث. ومات بمكة عام قل الحسين 
تاريخ الكيرة ۲۰۹/۵ ۰630 «لجرعواتسی» 1109/8 (01): اتيذيب 
الكمال» ۱۸۷/۱۹ (7044). وقال الحافظ في «التقريب» (7344): ضعيف 
الحدیث. 








سس ینب نا سس 
وقال البكري: هي قديد'. وال ابن 
عند الجحفة. وفي رواية أبي معاوية: أن الأنصار كانوا يهلون لصئمين 
عَلَئ شط البحر يقال لهما: إساف ونائلة”'"؛ واساف ب 
بنت ديك» قاله ابن إسحاق وغیره۰۳ ووقع في كلام القرطبي: ابن 
بغاء ويُقال: عمروء ونائلة بنت سهيل» ويُقال: ذثب» والمعروف 
ما قدمناء. 
: ولم يكونا قط عَلَئ شاطئ البحرء وإنما كانا - فيما يقال- من 
جرهم زنيا في الحرم داخل الكعبة فمّسخا حجرين فنصبا عند الكعبة. 
وقيل: عَلَى الصفا والمروة؛ ليعتبر بهما الناس» ثم حولهما قصي بن 
كلاب فجعل أحدهما ملاصق الكعبة والآخر بزمزم. 
: جعلهما بزمزم ونحر عندهماء وآمر بعبادتهما* وما ذکره 
من أن قصيًا هو الذي نحر عندهما خلاف ما ذكره الأزرقي أن فاعل 
َلك عمرو بن لحي الذي أبتدع عيادة الأوثان©». 
وذكر الواقدي أن نائلة حين أمر الشارع بكسرها عام الفتح خرجت 
منها سوداء شمطاء تخمش وجههاء وتنادي بالويل والثبور» وهادمها 
ن هشام» ويقال: علي بن أبي طالب. 








بغي » وفائلة 














1 امعجم با أستجم؟ ۱۲۳۳/۵ 
09 روا مسلم 20013990 

00 أنظر: فسيرة اين هشامة 81/1 
۵ «المقهما 844/5 

() «أخبار مکته ص 170 





9 سے ارس س الجامع سم سس 
في الجاملّة پالشقا وَالْمَرْوَةء رال یونم تَحرجُوا في الإشلام)» 
یحتمل أن یکون: (فاسمع) أمرًا. 

قال ابن التين: وکذلك هو مضبرط في الاصل» ویحتمل أن یکون 
خبرًا عن نفسه. قلت: وهو ما ضبطه الدمياطي بخطه. وعلی الوجهين فان 
الآية نزلت فيمن خاف الحرج إذا طاف 3 


تهت جف دی 











الزن الیماز . 
. ار 11-5 - مسلم: ۱۲1۱ - 





تو يد ادن مین نوت 


کن يك پوت اتر 1111 - مسل 





ْله [انظر؛ ۱۲-۲ - مسلم؛ 1517 - فتع: 0-۴/۴ 


ثم ساق خمسة أحاديث: 
أحدها: حديث ابن عمر: كَانَّ النبي وا اف الوّات الأول 





وسلف في باب: من طاف إذا قدم مکة(» وهنا أتم من ذاك» 
وشيخ البخاري فيه محمد بن عبيد بن ميمون. وقال الجياني في ذ 
خلف: ابن حاتم بدل: ابن ميمون””. وخب: هرول» وكذا السعي. 
حديث ابن عمر أيضًّاء وقد سلف في باب صلاة البي 86 
لسبوعه رر 


ثالتها: حدثه أ 











00 برقم (۱3۱7- ۱۳۱۷ 
050 هید المهمل» 311/9 
0 سلف برقم (۱1۳. 
(4) برقم 013390 





الله وة اتتا لو بن کم رنه اک 

وهو في مسلم (ت. س) أيضًا'"©: وياتي في التفسير”". 
خ البخاري فيه أحمد بن محمد نا عبد اه 
أحمد بن محمد بن موسئ مردويه» وقال الدارقطني: هو أحمد بن 





محمد بن ثابت شبويه”". 
خاسها: حديث سفیان» يد 
سی رول اله لو 





ايء عن ععلای أن | 
يِن الصّمًا وال 









الحميدي- وعلي بن عبد الله جميمّاء عن سفیان. إذا عرفت 


فمعنئ هذا الباب كالذي قبله. 





00 مسلم (۱۲۷۸) كتاب: الحيجء باب: يان أن السعي بين 
الترمذي (1437) والنسائي في «الكبرئ» ٤۱۰/۲‏ (6۳۹۵۹. 
0 سيأني برقم (4493) كتاب: الضیر» باب: قوله: إ5 شتا 





( أنظر: «تهذيب الکمال» 452/١‏ (44). 
(4) مسلم (۱۲۹0) كتاب: الحج» باب: أستحباب الرمل في الطواف والعمرة. 
(0) ورد في الأصل: أعلاها. يعني البخاري. 


N)‏ سے سنب شس س سس 


وفيه: بيان صفة السعيء وأنه شيء معمول به» غير مرخخص فيه 
آلا ترى ابن عمر حين ذكره قالّ: وقد كان لكم في رسول الله 
اسوة حنتة 
اسو 





والاثر المصدّر به الباب أخرجه ابن أبي شیة» عن أبي خالد الأحمرء 
عن عثمان بن الأسودء عن مجاهد وعطاء قَالّ: رآیتهما يسعيان من 
خوخة بني عبادء إلى زقاق ابن أبي حسين» فقلث لمجاهدء فقال: 
هذا بطن المسيل الاول» ولكن الناس أنتقصوا من( 

وفي نسخة: عزو ذَّلِكَ إلى ابن عمرء وذكر ابن عباس في الباب 
سیب مشروعية السعي في الطواف بالبيت وبين الصفا والمروة؛ ليري 
المشركين قوته؛ لأنهم قالوا: إن حمئ یشرب أنهكتهم» فكان و 
يرمل في طوافه بالبيت» مقايل المسجد ومقابل السوق» موضع 
جلوسهم» فإذا توارئ عنهم مشئ كما سلف» فالسنة التزام الخبب في 
الأشواط الثلاثة الأول في الطواف تبرگا بفعله وسنته» وان كانت 
العلة قد آرتفعت بذلك من تعليم شعائر الله» وسيأتي في «الصحیح» 
في كتاب الأنبياء علة أخرئ للسعي والهرولة بين الصفا والمروة» م 
قصة هاجر مع ولدها إسماعيل ترقب الماء ی كملت 

قَالَ ي: «فلذلك سعى الناس بينهماء””: فبين فيه أن سبب 5 
فعل هاجر عليها السلام؛ وقد روئ مسلم”* من حديث آبي الطفيل 





























TIF ۲۵۲/۲ «المصنف؟‎ 00 

00 سباني برقم (۳۳۲۵ باب: «يَ>. 

050 سيأتي برقم (۳۳۹۵) باب: 6 

(4) ورد في هامش الاصل ما نصه:- من خط الشيخ : عزاه ابن بطال لابن أبي شية 
[قلت (المحقق): وهو كما قال» أنظر: «شرح ابن بطال» 2۳۲۷/6 ۳۲۸ 





باه سس( 
أنه هة إنما رکب فيه لما كثر عليه الناس(؟» وقد آختلف الناس في 
لك فكرهث عائشة الركوب فيه» وكذا عروة» وهو قول أحمد 
واسعاق. 

وقال آبو ثور: لا يجزته وعليه أن بُعید"» وقال الکوفیون: إن کان 
بمكة آعاد ولا دم عليه» وان رجع إلى الكوفة فعلیه دم » ورخصت 
طائفة فیه» وروي عن آنس أنه طاف عَلَئْ حمار" رعن عطاء 
ومجاهد مشلا . 





وقال الشافعي: يجزئه» ولا إعادة عليه إن فعل ۳ وحجة من آجاز 
لك فعله کا وحجة من كرهه أنه ينبغي آمتثال فعل هاجر في کل 
وركوبه يكل لمعن كما سلف. 

وأما قول أنس: إنهم كانوا يكرهون الطواف بهما لأنهما من شعاتر 
الجاهلية خی نزلت الآية» فقد كان ما سواهما من الوقوف بعرفة 
والمزدلفةء والطواف من شعائر الحج في الجاهلية؛ فلما جاء 








(1) مسلم (1774) کتاب: الحج» باب: آستحیاب الرمل في الطواف وال 





الطواف الأول في الحج. 
(1) #مسائل الإمام أحمد برواية الكوسج» (9۳۰/۱). 
() اید 46/7 





() «مختصر أختلاف العلماءة ۰۱۸۳/۲ 

(ه) روا الشاقمي في «المسنده ۲۷۱/۲ (۹۷۳- سنجر) كتاب: الحج: باب: الطراف 
على الراحلة واستلام الركن بالمحجن: وابن أبي شبية ۱3۱/۳ (17145) كناب 
الحج: في السمي بين الصفا والمروة؛ والفاكهي في «أخبار مكة؟ ۲۳۸/۲ 
erv‏ 

( رواء ابن أبي شبية ۱۲۲/۲ 083490 

۱۸۸/۲ ۰۸ 0 


ات سوک 


شعائر الحج في الاسلام» فان 
اقلت: فما تقول في قوله آخر الآية: ون نَع حا إلى آخره؟ 

قلث: يلزمك التطوع به مفرّا ولا قائل به إجماعًاء وهلذا راجع إلى 
لا إلئ هلذاء أي: من تطوع بحج أو غيره فان الله شاكر عليم. 

ثم أعلم أن واجبات السعي عندنا أربعة: 

أحدها: قطع جمیع المسافة بين الصفا والمروة» فلو بقي منها بعض 
خطوة لم يصح سعيهء ولو كان رط أن يسير دابته خی تضع 
حافرها عَلَى الجبل» وان صعد عَلّى الصفا والمروة فهو أكمل» وكذا 
فعله سيدنا رسول الله إلا والصحابة بعده» وليس هذا الصعود شرا 
ولا واجبّاء بل هو سنة متأکدة وبعض الدرج مستحدث, فالحذر من 
أن يخلفها وراءه؛ فلا يصح سعيه وينبغي أن يصعد عَلَى 
الدرج حَتّئ یستیقن؛ ولنا وجه شاذ: أنه الصعود عَلَى الصفا 
والمروة قدرًا يسيرّاء ولا يصح سعيه إلا بذلك ليستيقن قطع جميع 
المسافة» كما يلزمه غسل جزء من الرأس في غسل الوجه 

ثانيها: الترتيب: فلو بدأ بالمروة لم یجزنه؛ لأنه 8 
بما بدأ الله به" . قَالَ في «المحیط» من كتب الحنفية: لو بدأ بالمروة 
وختم بالصفا أعاد شوظ(". ولا یجزنه دك والبداءة بالصفا شرطء 
ولا اصل لما ذكره الكرماني”" من أن الترتيب في السعي ليس 


0 رواءمسلم (۱۲۱۸) كتاب: الحج؛ باب: حجة الني لا والنسائي 554/8 
کتاب: الحج» باب: ذكر الصفا والمروةء وأحمد ۰۳۹۶/۳ من حديث جاير. 

00 «المحيط البرهاني؟ 10۹/۲ 

00 جاء في هامش النسخة (م): هذا الكرماني من ألمة الحنفية وليس هو: شمس 
الدين الكرماني شارح البخاري» فافهم ذلك. 



























«ابدموا 





الثالث: يحسب من الصفا إلى المروة مرة» ومن العروة إلى الصفا 
ره حن يتم سبعًاء هذا هو الصحیح؛ وفيه وجه سلف. 
الرابع: يشترط أن يكون السعي بعد طواف صحبح» سواء كان 
بعد طواف قدوم أو إفاضة» ولا يتصور وقوعه بعد طواف الوداع» فلو 
طاف وسمی أعاده» وعند غيرنا يعيده إن كان بمكة» وان رجع إل 
آهله بعث ينمي 
وشذ إمام الحرمین فقال: ال بعض آئمتنا: لو قلم السعي عَلَى 
الطواف آعتد بالسعي» وهذا غلط. ونقل الماوردي وغیره الاجماع في 
آشتراط لت *. وقال عطاء: يجوز السعي من غير تقدم طراف؛ وهو 








غريب. 
فرع 
الموالاة بين مرات السعي سنةء فلو تخلل يسير أو طویل بينهن لم 


یضر؛ وكذا بينه وبين الطواف الاول؛ وفيه قول. 





فرع 
يستحب السعي عَلَىْ طهارة من الحدث والنجس ساترًا عورته. 
ف 
المرأة تمشي ولا تسعی؛ لانه أستر لها وقيل: إن سعت في الخلوة 
بالليل سعت کالرجل. 
۱ في الاصل: آ: 


0 أنظر: «الاستذكار» ۰۲۷۸/۱۲ «الإتاع» للفاسي ۸۱9/۲. 


.مت لتوضيج شس اجان یع سے 
ف 
موضع المشي والعدو معروف» والعدو: يكون قبل وصوله إلى 
الميل الأخضرء وهو العمود المبني في ركن المسجد بقدر ستة أذرع 
إل أن يتوسط بين العمودين المعروفین؛ وما عدا ذَلِكَ فهو محل 
المشي» فلو هرول في الكل لا شيء عليه وكذا لو مشئ على هیته» 
رايت ابن عمر يمشي بين الصفا والمروة ثم 





يسعيله وأنا شيخ کیر. أخرجه ابو داو 





() أخرجه أبو داود (14*4) كتاب: المناسك» باب: أمر الصفا والمروة» من طريق 
عطاء بن السائب عن كثير بن جمهان بلفظ: أن رجلا قال لعيد لله بن عمر- بين 
الصفا والمروة-: يا با عبد الرحمن إني أراك تمشي والناس يسعون» قال: إن 
أمش» فقد رأيت رسول الله وو يمشي ٠‏ وان اسع فقد رایت رسول الله 6 يسعيئ ۰ 
وآنا شيخ كير. هكذا لفظ أبي دود 
رکذا رواء الترمذي (414) كتاب: الحج؛ باب: ما جاء في السمي بين الصف 
وقال الترمذي: حديث حسن صحيح؛ وروي عن سعيد بن جبيره هن 
ابن عمر نحوه. قلت : وهو الذي أشار إليه المصنف» وسياني تخريجه- والساني. 
۲8۲-۹ وابن ماجه (488؟) كتاب: المناسك؛ باب: السعي بين الصا 
والمروی وأحمد ۰3۰/۲ ۰3۱ ۰۱۲۰ والفاكهي في «أخبار مكةا / ۲۱۸-۲۱۷ 
۸۹ رالساني في لکبر» ۸۱4/۲ ۳۹۷۱ کتاب: الحجء العشي بين 
الصفا والمروة؛ وابن خزیمة 1۳۹/۶- ۲۳۷ (۲۷۷۰- ۱6۳۷۷۱ واليهتي ۹۹/۵ 
کتاب:الحج. باب: بده السمي بين الصفا والمروة؛ والمزي في "تلیبالکمل» 
۳ 
قال المنذري في «مختصر سنن أبي داودة ۳۸۷/۲: في إستاده عطاء بنالسانب» 
وقد أخرج له البخاري حدیامقروئاه قال أيوب: هو ثقة» وتكلم فيه غير واحد 
.اه وصححه الألباني في «صحيح أبي دار (00335. 
وأما الحديث الذي ذكره المصنف؛ قرواه النسائي /۰181 وأحمد 191/5- = 























: كان یقول لاصحابه أرملواء فلو آستطعت الرمل 
رایث عمر يمشي» آخرجها سعید بن منصور. 





وفي روا 
لرملت» وعنه 

فرع: 

يخرج من باب الصفا للسمي للاتباع؛ ولم يجد مالك له با 
ومعناه: أنه ليس من المناسك الخروج من باب الصفاء غير أن من 











خرج إليه من غير بابه تكلف زيادة. 
فرع 
قَالَ ابن التين: يكره للرجل أن يقعد على الصفا إلا لعذر. 
في < 
ضعف ابن القاسم في روايته عن مالك رفع يديه عَلَى الصفا 
1 
والمروة 


وقال ابن حبیب: يرفعء ولذا قلنا: يرفع. فقال ابن حبيب: يرفعها 
حذو منكبيه وبطونها إلى الأرض؛ ثم يكبر ويهلل ویدعوا"*» وقال 
غيره من المتأخرين: الدعاء والتضرع إنما يكون وبطونهما إلى 
السماء(؟. وما ذكره ابن حبيب إنما يكون عند الذكر والتعظيم» ولعله 
هو الذي ضعفه مالك. 


= ۰۱8۲ وعبد بن حميد ۳۸/۲ (۷۹۸)» والفاكهي ۲۱۸/۲ (۱۳۹۰ والنسائي في 
#الكبرئ» ۲/ 414 (۳۹۷۰) وابن ماجه ۲۳۷/8 (۲۷۷۲) من طريق عبد الکریم 
الجزري عن سعيد بن جبير قال: رأيت ابن عمر .. الحديث. وصححه الالباني في 





0 «التوادر والزيادات» ۱۳۷۷/۷ «المتقی؛ 600/9 
© «المتنة ۳۰۲ 


سامت التوضيج س لاب الصحيع سے 
فع: 
لو ترك السعي ببطن المسیل» ففي وجوب الدم قولان عن مالك 


تھی ون و 











سامت التوضيع لشرح الجامع الصحيع 





أحدها: حديث عانشة: اللي كما يَفْمَلُ الحَاجُ ٠...‏ إل آخره. 

وقد سلف”'. وكذا حديث جابر وحديث حفصة. سلف في آبواب 
الحيض"» وفي أبواب الميد. 

وقولها: (لَمْ طف وَلَا بيْنَ الصّمًا وَالْمَرْوَِ). تريد أن طواف 
العمرة منعها منه حيضهاء وقوله لها : 7 الحَاجُ؛ لا یکون 
إلا بان تردف الحج عَلَى العمرة» وأبعد من ثَالَ: نها كانت حاجة» 
وإنما لم تسع لان من شرط صحته سبق طواف؛ كما سلف في باب: 
كيف تهل الحائض؟ وانظر تبويب البخاري عليه» وإذا سعئ على غير 
وضوء» كأنه فهم من قوله: ( یرآ لا تطوني» ) أنها تسعئ. 

















(0) برقم (148) كتاب: الحیضء باب: الأمر بالفساء إذا تفسن. 
)برقم (۳۲۶) باب: شهرد الحائض العيدين. 
05 و(49/1) باب: الکیر یم من 





من 

وروی البيهقي من حديث ابن أبي الزنادء عن أيه عن الفقهاء اء من 
أهل المدينة آنهم كانوا 
التطوف بالصفا والمروة 





فحاضت قلتطق بالصقا والمروة ومي 


تم 









والقران» ويتأول قوله: 0 )ی آروء لفسخت الحج 
في العمرة كما أمر به أصحابه» ويستحب لمن أصابه ما أصاب عائشة 
أن يعتمر لهذا الحديث» قاله القاضي أبو محمد من المالكية. 
ai‏ بأبي تبدل الهمزة بياء» 
أبي ذر هنا" والعلماء مجمعون أن الحانض 
تشهد المناسك كلها غير الطواف بالیت عَلّن طبق الحدیت". 

وفي حکمها کل من لیس أن طهارة من عدب وغیرمتوضی؛ لا 
رکوع الطواف متصل به لا فصل بينه وبينه» هله سنة» وإنما منعت 
الحائض الطواف تنزيهًا للمسجد عن النجاسات. 

قال تعالئ: إلا نیرت تمم وقد أمر الشارع الحيّض في 
العيدين بالاعتزال» فوجب تنزیهه عن الحائض والجنب ومن عليه 
نجاسة» وآما السعي بين الصفا والمروة فلا أعلم احّا شرط فيه 
الطهارة إلا الحسن البصري فقال: إن ذكر أنه سعئ علَىْ غير طهارة 





5 4/8 كتاب: الحج» باب: جواز السعي بين الصفا والمروة 
بت ۱۰/۲ 
اسي ۰۸۷۱/۲ «المجموع» ۰۱۷/۸ 






© لاتا 


سے ای س الجاع سی س 
قبل أن يحل فليعد» وان ذکر ذَلِكَ بعدما حل فلا شيء عليه" 

وذكر ابن وهب عن ابن عمر: أنه كان یکره أن يطوف بينهما عَلَ 
غير طهارة» وحديث الباب دال عل جوازه. 





7 آنظر: «الاستذكار» ۰۲۵۹/۱۳ «الإقناع» للفاسي ۸۱۸/۲ 





تعلیق عطاء عن جابر آخرجه مسلم» عن محمد بن عبد الله بن نمیر» 
عن أبيهء عن عبد الملك بن أبي سليمان العرزمي؛ عن عطاء بن أبي رياح 
بلفظ : أهللنا مع النبي كي بالحج. فلما قدمنا مكة أمرنا أن نحلء 
تن 0 

وفيه: عثل إذا كان يوم الترويةء وجعلنا مكة بظهر أهللنا بالحج ٠‏ 
وتعليق أبي الزبير عله اخرجه مسلم أيضًا بلفظ: فأهللنا من الأبطح © 
تعلیق عبيد: سبق مسندًا في الطهارة وغيرها”"؛ ومراد جابر بالبطحاء 





0 سلم (181) كتاب: الحجء باب: بيان وجوه الإعرام 

0 سلم 01 

0 برقم (135) کاب: الوضوء» باب: ضل الرجلين» ويرقم (114) كاب 
الحج» باب قول الله تعالی: يبأك یکالا6. 


ای سے اتوضيح س الجامع الصميع سس 
الابطح. قاله ابن التين. والإحرام منه مباح لهاذا الحديث. 

ال الداودي: والأولئ أن يحرم من خارج المسجدء ورواه ابن 
حبیب عن مالك: أنه يحرم من باب المسجدء ولم يُقل أنه أولئ". 
لکن في «الموطأ»: إنما يهل أهل مكة؛ أو المقيم من جوفها لا يُحرم 
إلا من الحرم" وروی أشهب عنه: يُحرم من داخل المسجد". وما 
سقناه عن مسلم : حى إذا كان يوم التروية» وجعلنا مكة بظهر أهللنا. 

وفي حديث ابن عمر: أنه كان يهل يوم التروية» حين تنبعث به 
راحلته للاتباع "۰ يريد أنه آخر الإحرام عثی يعقبه باعمال الحج» 
ورأئ أن هذا آولن من تقدمه عليه. 














وروی ابن وهب في «موطته» عن مالك: أنه لا ينبغي لاحد أن يهل 
بحج أو عمرة. حثی يقيم بارض يهل بهاء حَنّىْ يخرج. ورواه ابن 
عبد الحكم عن مالك؛ لان الإهلال إجابة. 

قَالَ ابن التين: وهذا لغير المكي» أما من كان بهاء فاختار أكثر 
الصحابة والعلماء الإهلال أول ذي الحجة. 

ورواه ابن القاسم وابن عبد الملك» عن مالك: ليستديم المحرم 
الاحرام وياخذ بحظ من (الشعث)" عَلَى حسب ما فعله يك حين 
أحرم من ميقاته. 








00 «المتتغن» ۲۲۰/۲ 

0 «الموطاء 6۲۹/۱ (۱۰۸۵. © السابق. 

(4) سبق برقم (13) كتاب: الوضوه؛ باب: غسل الرجلین في لین ولا یسیع 
التعلين: ورواء مسلم (۱۱۸۷) كتاب: الحجء باب: الإهلال من 3 
الراحلة ٠‏ مطر 

(ه) في الاصل: الشمب. 








سب معان دعن 
وقد ال الفاروق في «الموطأ»: يا أهل مكةء ما بال الناس يأتون 
شعمًا وأنتم مهثون. أهلوا إذا رأيتم الهلال. وأقام ابن 
نین. يهل بهلال ذي الحجة. وعروة أخوه معه يفعل کل 
وفعل ذَلِكَ بحضرة الصحابة والتابعين» ولم بنکر ولا یداوم إلا عَلَى 
الأفضل. 
وعلی هذا أمر جمهور الصحابةء ولذلك قَالَ عبيد لابن عمر: آهل 
الناس ولم تهل أنت. خی يوم الترویة۲۳ فيفعل ذَلِكَ من بمكة» 
لیستدرك ما فاته من شقة المسافة» والمراد بالانبعاث سلف. 
أبن التين: وتأوله بعض أصحابنا عَلّى معنئ تبعث به أي: من 
الارض للقیام. 














وفي رواية عبد الله بن إدريس: في هذا الحديث في «الموطأ»: حل 
تستوي به» وأكثر الرواة عَلَئْ خلافه. وقال المهلب: من أنشأ الحج من 
مكة فله أن يهل من ده جع ی 
طرف من مكة» ومن ل اسع؛ لان 
E EES‏ ا 
إل عرفة؛ فيحصل له بذلك الجمع بين الحل والحرم» وهو 
بخلاف منشأ العمرة من مكة؛ وقد سلف في بابه» ويستحب للمكي 
والمتمتع إذا أنشأ الحج من مكة أن يهلا من حيث أهل ابن عمر من 
البطحاء؛ وكذلك تال جابر. ال غيره: وأما وجه أحتجاج ابن عمر 











أحب مما دون عرق 














() «لموطاه 4۲۹/۱ (۱۰۸۳- 01١84‏ كتاب: المتاسك» باب: [علال أهل مک 
ومن كان بها من غيرها. 
0 «الستتی؛ ۲۱۹/۲. 


سل۱۲ )سس التوضيع س الجامع اسع سس 
بإهلاله يك بذي الحليفة وهو غير مكي» عَلَئْ من أنشأ الحج من مكة؛ أنه 
أن بهل يوم التروية» وهي في قصة أخرئء فوجهه [أنه] :ف آهل 
من ميقاته» في حين أبتدائه في عمل حجته» واتصل به عمله» ولم يكن 
بينهما مكث ينقطع به العمل؛ فكذلك المكي لا يهل إلا يوم التروية» 
الذي هو أول عمله للحج؛ ليتصل له عمله» تأسیّا به في ی 

1 ال : لا يهل أحد من مكة 


(n, 














ابن عباس 
بالحج حى يريد الرواح إل منی؛ وبه قَالَ عطاء". واحتج بان 
الصحابة إذ دخلوا في حجتهم معه ب أهلوا عشية التروية حين 
توجهوا إل 

وأما قول عبيد لابن عمر: إن أهل مكة يهلون إذا رأوا الهلال؛ فهو 
مذهب عمر وابن الزیر. وروی مالك» عن عبد الرحمن بن القاسم» عن 
آبیه: أن عمر قَالَ: يا أهل مكة» إلئ آخر ما سلف» فهو كَل وجه 
الآستحباب؛ لان الإهلال نما يجب عَلّى من أتصل عمله» وليس من 
السنة أن يقيم المحرم في أهله. 

وقد روى ابن عمر ما يوافق مذهب عمر. ذكر مالك في "الموطاه أن 
ابن عمر كان يهل بهلال ذي الحجة» ويؤخر الطواف بالييت والسعي 











وقال نافع : أهل ابن عمر مرة بالحج حين رأى الهلال» ومرة خر 
بعد الهلال من جوف الكعبة» ومرة أخرئ حين راح إلى منی۳. 


1 ذکرهما ابن عبد البر في «التمهيده ۸۸/۲۱ وعزاهما لعبد الرزاق. 
9 «المرطاء 414/1- 450 )104( 
(۳) ذكره أبن عبد البر في «التمهيدة ٩۰/۷۱‏ وعزاء لعبد الرزاق. 





آول عام أت باخذ 1 بلدي - 
ادخل لی اي 8 وأخرج حرام ليس كذلك 3 سخ نما 





مذهب أبي حنیفة: أن أهل مكة ميقاتهم في الحج الحرم» ومن 
المسجد أفضل "۰ وفي «مناسك الحصيري» الافضل لهم أن يحرموا 
من منزلهم» ويسعهم التأخير إلئ آخر الحرم» بشرط أن يدخلوا الحل 
محرمين» فلو دخلوا من غير إحرام لزمهم دم (کالناتي) ۳ وعند 
الشافعي ميقاته نفس مكة. وقال بعض أصحابه: كل الحرم 

فائدة: 


يوم التروية ثامن ذي الحجةء سُمِيّ بذلك؛ لأنهم يتروون فيه من 
الماء لأجل الوقوف» أو لان آدم رای فيه حواء» أو لان جبریل آری 
إبراهيم فيه المناسك» أو لانهم كانوا يروون إبلهم فيه» أو لان 
إبراهيم رای تلك الليلة في منامه ذبح ولده بأمره تعالی» فلما أ 





0 السابق. 

( ین الحقائق» 043/6 یه ۱۳۵/۲ 

(۳) ورد في هامش الاصل تعليق نصه: الآفاق: النواحي» الواحد أف بضم الهمزة» 
والفاء. وأثق بإسكان الا قالوا: إن السية إله أفقي يضم الهمزة وال 
ويفتحهما نان مشهورتان: وأما قول الغزالي وغيره في كتاب الحج: الحاج 
الآفاقي فمنكرء فإن الجمع إذا لم يسم به لا نسب له إنما بنسب إلئ واحده - قال 
الثووي في «التهليب». 

0 «المجموع؛ 194/8 








مستبت عي هبه میس 
كان يروئ -من الرؤئ وهو مهموز- في النهار كله أي: يتفكرء وقيل 
هو من الرواية لان الإمام يروي للناس مناسكهم. 

كان خروجه يوم التروية ضحئ. ذكره أبو سعيد 
النيسابوري في كتاب «شرف المصطفی*۰ وفي «سيرة الملا» أنه خرج 
إل منئ بعدما زاغت الشمس» وفي «شرح الموطاء لابي عبد الله 
ي : خرج إل منئ عشية يوم التروية» ويكون خروجهم بعد 
الصبح بمكة بحيث يصلون الظهر أول وقتها. هذا هو الصحيح 
. وفي قول: يخرجون بعد صلاة الظهر بمكة©. 

















د تهت می 


0 الام ۰۱۷۹/۲ «استی المطالب؟ ۰6۸۵/۱ انا السحته 5980/5 
217 ورد في هامش الاصل تعليق: ثم بلغ في الحادي بعد الثمانين كتبه مؤلقه. 





هلا الحدیث آخرجه (مسلم) وأبو داود والترمذي والساني أيضّاء 


»)دیص تست ارب هي بے 


إل قوله: (أمراؤك)”". واستفربه الترمذي من حديث الازرق» عن 
الثوري”©: وللحاکم من حديث ابن عباس: أنه 4 صلئ خمس 
صلوات بم 

بمنى7. 


() مسلم (۱۳۰۹) كتاب: الحج» باب: آستجاب طواف الإفاضة يوم النحره 
أبر داود (۱۹۱۲ الترمذي (414): النسائي 546/8- ۲0۰ 

( «سنن الترمذي» ۲۸۷/۳ (414) كتاب: الحج؛ قال: حديث حسن صحيح 
يستغرب من حديث إسحاق بن يونس الأزرق عن الثوري. 
قال الحافظ في «الفتح» 0۰۷/۳- ۵۰۸ بعد أن ساق قول الترمذي» قال: يعني آن 
إسحاق تفرد به. وأظن أن لهه النكتة رده البخاري بطري أبي بكر بن عياش عن 
عبد العزيزء ورواية أبي بكر -الثانية- وإن كان قصر فيهاء لكنها متابعة قوية لطريق 
إسحاق - أي: الحديث الأول- وقد وجدنا له شواهد ثم ساق له عدة شواهد- ثم 
قال: قوله: حدثا علي لم آره منسوبًا في شيء من الروابات» والذي يظهر لي أنه 
ابن المديني .اه بتصرقه. 
قال العيني في «عمدة القاري» ۱8۱/۸ مق ابن حجر : وقال بعضهم- يقصد ابن 
حجر-: والذي يظهر لي أنه ابن المديني» قلت: أخذه من الكرماني ثم نسبه إل 
تفای 
ورد الحافظ ابن حجر على العيني فقال في «الانتقاض» 6۲۰/۱ بعدما آورد 
آنتقاض العيني : آخذ العيني غالب هذا الفصل من كلامي ولم ينسبه. وفي أكثره 
ما لم يتوارد فيه مع من سبقه» فانظروا كيف يؤاخذ بموضع واحد مع أحتمال 
التوارده ثم يقع هو في أكثر من عشرين موضمًا يسلبها ويصرح بنسبتها إل نفسهه 
حتئ يقول في بعضها: قلت؛ وهو کلامي» ویعضها لا يحتمل التوارد والله 
المستعان.اه بتصرف. 

0 لتر 401/9 
ورواه أبو داود (1411) كتاب: المناسك» باب: الخروج إلئ منیل» والترمذي 
(۸۸۰ كتاب: الحجء باب: ما جاء في الخروج إلئ منئ والمقام بهاء واحمد 
۱ ۰۳۰۳ والدارمي ۱۱۹۰/۷ (۱۹۱۳) كتاب: المناسكء باب: كم 

يصلي بمنئ حتئ يغدو إل عرفات» وابن خزيمة ۲6۷/4 (۲۷۹۹) کناب : 
المتاسك» باب: ذكر عدد الصلوات التي يصلي الإمام والناس بمنئ قبل القدو = 








سس( 
وقال القاسم عن عبد الله بن الزبير: من السنة في الحج أن يُصلي 
الإمام الظهر والعصر والمغرب والعشاء الآخرة والصبح بمنی» ثم 
يغدو إل عرفة20. 
وفي مسلم من حديث جابر: أنه ل صلی بها الخمس'". وقد 
أسلفنا قري الخلاف في ذَلِكَ في الآثار وعندنا. 








وقال المهلب: الناس في سعة من هلذا؛ يخرجون متئ أحبواء 
ويصلون حيث امکنهم» ولذلك قَالَ أنس: (صل حيث يصلي آمراؤك)» 


= إلئ عرفةء والطبراني ۳۹۹/۱۱- 4۰۰ (1113) من طريق سليمان بن مهران 
الاعمش؛ عن الحكم» عن مقسمء عن ابن عباس» قوله. 
ولفظ أبي داود: صل رسول اله 3 الظهر يوم التروية والفجر يوم عرفة بن . 
رلفظ الترمذي: أن النبي اة صلئ بمنی الظهر والفجر ثم غدا إلئ عرفات. 
قال الترمذي: حديث مقسم عن ابن عباس» قال ابن المديني: قالیحین: قال 
اشعبة: لم یسیع الحكم من مقسم إلا خمسة أحاديث؛ وعلها؛ وليس هنا 
الحديث فيما عد شعية. 
قال الحاكم: صحيح على شرط البخاري ولم يخرجاه» وذكر المنذري في 
«مختصر سنن أبي داوده ۳۹۵/۲ كلام الترمذي وزاد قائا: فعلئ هلا يكون هنا 
منقطمًاء وا أعلم.اه. وقال الألباني في «صحيح أبي داود؟ (1535): زسناده 
صحيح» ورجاله ثقات رجال الصحيح» وقد أعل بما لا يقدح عندي وأورد کلام 
الترمذي وقال: أعله به وقد قال أحمد: وأما غير ذلك فاخذها من كتاب. قلت : 
وما أظن الكتاب في ذلك الزمان إلا موقوقا. علئ أن للحديث طرية 
إسماعيل بن مسلم» عن عطاهه عن ابن عباس... تحوه. 
ارواء الترمفي (۰6۸۷۹ واين ماجه (07004 وسنده حسن في المتايعات 
والشواهد.اه. بتصرف. 

() «المستدرك؟ 0411/1 ورواء اين غزيمة 4/ 140-743 (۴۷۹۸) قال الحاكم: 
صحيح عل شرط الشيخين ولم يخرجاء. 

0 سلم (1918) کتاب: الحجء باب: حجة النبي 4 





ا آخر من رواية 





س( التوضيج شش الجامع اسع س 
والمستحب من ذَلِكَ ما فعله الشارع؛ صلى الظهر والعصر بمنی؛ وهو 
قول مالك والثوري وأبي حنيفة والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ور 

وقال ابن حبيب: إذا مالت الشمس يطوف سبعًا ويركع ویخرج» فان 
خرج قبل فلا حرج"» وعادة آهل مكة أن یخرجوا إل منئ بعد صلاة 
العشاء» وكانت عائشة تخرج ثلث اللیل؛ وهذا يدل عَلَى التوسعةء 
وكذلك المبيت في منئ ليلة عرفة ليس فيه حرج» إذا وافئ عرفة 
الوقت الذي يجب (فيه)”" ولا فيه جبر كما يجبر ترك المبيت بها بعد 
الوقوف أيام رمي الجمان وبه ثَالَ مالك وأبو حنيفة والشافعي 
وابو ور . 

والمستحب في ذَلِكَ أن يُصلي الظهر والعصر بمنی» وكذا المغرب 
والعشاء والصبح ثم يدفع بعد طلوع الشمس إل نمرة» بقرب عرفات 
حى تزول الشمس» ثم يُصلي الظهر والعصر جمیمّا» ثم يدفع إلى 
الموقف فیدعو بجبال الرحمة إلى الغروب» فإذا غريت دفع مع الامام 
فصلى المغرب والعشاء بالمزدلفة جمعًاء ثم يبيت بها ويأخذ منها 














او والطواف» جُميع المحرمات إلا النساء» وبالثالث: النساء. 
وعند مالك إلحاق الصيد والطيب بالنساء» ثم يرجع إلئ منئ 





( «لاصل» ۰8۰۹/۲ مختصر الطحاوي» ص٤٠‏ «اليان» ۰۳۹۲/4 «روضة. 
الطالين» ۰۱۱۵/۳ «المغني» ۰79۲/۵ «المبدع» ۲۳۰/۳ 

0 «المتقئ» ۱۳۷/۴ «التوادر والزيادات» 584/7 

© من لج 

440 سبق بیان المسالة. 


باه سس( 
بهاء ويرمي أيام التشریق بعد الزوال إلا أن بتعجل في يومين وقد تم 
حجه» وكان منزله يك من منئ بالخيف. 

رکره مالك المقام بمكة يوم التروية» حن يمسي إلا أن يدركه وقت 
الجمعة قبل أن يخرج» فعليه أن يُصلي الجمعة إلا أن يكون مسافرّاء فهو 
بالخيار» وأحب أن یصلوا؛ لفضيلة المسجدء قاله أصبغ. 

رقال محمد: أحب إلي خروجهم إلى منئ؛ ليدركوا بها الظهر فما 
بعدهاء وإنما تكلم مالك عَلَىْ من لم يفعل أدركه الوق . 
وكره مالك أن يتقدم الناس إلى منئ قبل يوم التروية» والی عرفة قبل 
يوم عرفة. واختلف في تقدمة الائقال. فكرهه مالك» كما يتقدم 
الناس ولأنه لابد أن يكون معها من يحفظهاء وأجازه أشهب في 

4 



















ث آنسا. تفلث: أَيْنَ صَلّى البي ی هلذا ازع الظُهر؟). 
ال الداودي: هو وهم وانما سأله عن صلاة العصر يوم النفر 


بالأبطح» وليس من فروضه» واستحب مالك لمن ية 
التزول به۳, 


ھی وی وچ 


() «المتقن» ۰۳۷/۳ «التوادر والزيادات» 660/5 
() أنظر: «التوادر والزيادات» ۱۳۹۱/۲ 
«المدونة الکر۱/ 1۲۱ 





بان [انظر: ۱۰۸4 - مسلمء 190 - فتع: 10:9/۲ 
ذکر فيه 2 ثلاثة. 





علي من آرم (ركعتين ا 


() فوقها في الاصل: ابن مسعود. 
(0 في هامش الأصل: ج: ركمتان متقبلتان. 





في قصر الصلا۲5 واضحًا بمذاهب العلما 
٠‏ ویما نزع به كل فریق منهم» ونذکر نبذة منه؛ لبعد 
إل: ذهب مالك والأوزاعي وإسحاق إلى أن أهل مكة 
ومن أقام بها من غيرها يقصرون بمنئ وعرفة» وأن القصر سنة 
الموضع. وإنما يتم بها من كان مقيمًا فيه" . 

وذهب الثوري وأبو حنيفة والشافعي وأحمد وأبو ثور إل أنهم 
يتمون الصلاة بهاء وقالوا: إن من لم يكن سفره 
الصلاة فحكمه حكم المقيمء وكذا تقدم هناك معنئ إتمام عثمان 
وعائشة الصلاة في السفر: وما للعلماء في ذَلِكَ من التأویلات"۳. 
رقت بكم الطرق) أي: ذهبتم إلى التأويلات. 
إل آخره يريد أنه لو صلل آربقاتکلفها فليتها 









يلزمه القصر 














تقبل كما تتقبل الرکمتان. 
وقال الداودي: خشي ابن مسعود أن لا تجزئ الأربع فاعلهاء وتبع 
عثمان؛ كراهةً لخلافه؛ وأخبر بما في نفسه. 


مهت دی دی 





(۱) سلف برقم (۱۰۸4) کتاب: تت 
)١‏ سبق بيان المسالة 
00 سبق بيان المسالة. 


الصلاة» باب: الصلاة بمني. 


سس اس س س سی بس 








وذکره في باب الصیام بهازه الترجمة" »۰ وزاد حدم 
عليه هنا 

فثبت أنه افطر يوم عرفة بعرفة» وصح في مسلم أن صومه یکفر ستتين 
آخرجه من حدیث أبي تنادة“» وهو من افراده» وهلذا في غير | 
آما | لهم أن لا يصوموا؛ كيلا يضعفوا عن الدعاء وأعمال 
الحج أقتداة بالشارع. 

وأطلق كثيرون من أثمة أصحابنا كونه مكرومًا لهم؛ لحديث أبي داود 
وغیره» وفي سنده جهالة؟؟ فان كان الشخص بحيث لا يضعف بسبب 









1 مسلم (۱۱۲۳) كتاب: الصيام» باب: أستحباب القطر للحاج يوم عرفة. 

0 مياتي برقم (۱9۸۸. 

0 هو حديث ميمونة (۱۹۸۹ 

40 سلم (۱۱3۷) كتاب: الصيام: باب: آستحباب صيام ثلاثة أيام من کل شهر. 

0 أبو درد (۲4۶۰) کتاب: الصوم» باب: في صوم يوم عرفة بعرفه» ورواه ابن ماجه 
(۱۷۳۷) كتاب: الصيام» یاپ: صيام يوم عرفت وأحمد ۱۳۰۸/۲ 447 
والبخاري في «التاريخ الكبير» ۷/ 414- ۰6۲۵ والنسائي في «الكبرئ» 188/7 





۲ (۲۸۳۰- ۲۸۳۱) كتاب: الصيامء النهي عن صوم يوم عرفة» واین خزيمة. 
۴ ۰0۲۱۰۱ والطحاوي في «شرح معاني الآثاره ۷۱/۲- ۷۲ کتاب: 





الصيامء باب: صوم يوم عرفة» والعقيلي في «الضعفاء؛ ۰۲۹۸/۱ وابن عدي في 
«الكامل؛ 781/5 في ترجمة حوشب بن عقيل (050)» والحاکم ۰1۳۸/۱ 
والييهقي ۲۸۹/۶ كتاب: الصيام» باب: الأختيار للحاج في ترك صوم يوم عرفه 
بعرفات» والخطيب ۰۳6/۹ وابن عبد البر في «التمهيدة 2۱9۰/۲۱ ۰13۱ 
والمزي في «تهذيب الکمال» ۵۸/۲۸- ۵۸۷ من طريق حوشب بن عقيل عن 





مهدي بن حرب العبدي- أو ابن أبي مهدي الهجري- عن عكرمة» قال: كنا عند 
أبي هريرة في بيته فحدئنا أن رسول الله نی عن صوم يوم عرفة بعرفة وهلذا لفظ 
أبي داود. 





ب وثقه وكيع وأحمد وابن معین» وقال مرة: ليس به بأس. وقال 
أبر حاتم : صالح الحديث» ووثقه كذلك أبو داود والنسائي» وضعفه الازدي وابن 
حزم في #المحلئ» ۰۱۸/۷ ومعروف أن الأزدي متعنت في الحكم على الرجال» 
فلا يقبل منه مثل هذا التضعيف» خاصة أن الأزدي نفسه قد ضعف» وخولف هناء 
فقد وق حوشب من هو أوثق من الأزدي. 

الكن علة الحديث الحقيقة هو مهدي الهجري: فهو مجهول كما أشار المصنف 
رحمه الله- قال ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» ۳۳۷/۸ (1948): عن ابن 
معين أنه سثل عنه فقال: لا أعرفه: وقال الذهبي في «المیزان» ۳۲۰/۵ (۸۸۲) 
قال آبر حاتم: لا أعرفه» وقال ابن حزم ۱۸/۷: مجهول؛ وقال عبد الحق في 
«أحكامه» :۲٤۱/۲‏ مهذي ليس بمعروف. 

قال الحاكم: صحيح علئ شرط البخاري ولم يخرجاء! وقال الذهبي في «السيرة 
۰ : إسناده لا باس به!! قال الألباني مب لهما: هلا من أوهامهما 
الفاحشة» فان حوشب بن عقيل وشيخه مهدي لم يخرج لهما البخاري؛ بل إن 
الهجري مجهول» فانئ للحديث الصحةء وفيه هذا الرجل المجهول؟! اه 
"الضعيفة؛ 041/1 تصرف. 

والحديث ضعفه ابن حزم في «المحلئ» ۱۸/۷ فقال: مثل هذا لا يحتج به» وكذا 
ضعفه عبد الحق الأشبيلي كما ذكرناء وقال العقيلي بعد روايته الحديث في ترجمة = 














ا سس ار س اجان سے حسم 
الصوم فقد ثَالَ المتولي: الأول أن يصوم؛ حيازةٌ للفضيلتين» ونسب 
غيره هذا إلى المذهب. وقال: الأول عندنا أن لا يصوم بحال. 

وقال الروياني في «الحلية»: إن كان قوي وفي الشتاء ولا بضعف 
بالصوم عن الدعاء» فالصوم أفضل له» وبه قالت عائشة وجماعة من 
أصحابنا. 

وقال الييهقي في «المعرفة»: قَالَ الشافعي في القديم : لو علم الرجل 
أن الصرم بعرفة لا يضعفه فصامه كان حستًا" واختار الخطابي 
هنا("» والمذهب عندنا آستحباب الفطر مشلا وي تال جمهور 
آصحابنا وصرحوا بانه لا فرق» ولم یذکر الجمهور الکراهة بل 
قالوا: يستحب فطره» كما قال الشافعي”". ونقل الماوردي وغ 
آستحباب الفطر عن أكثر العلماء. وحكى ابن المنذر عن جماعة 
منهم: أستحباب صومه. وحکی صاحب «البيان؛ عن يحيئ بن سعيد 
الأنصاري: أنه يجب عليه الفطر بعرفة © 

















حوشب (۳۷۲): لا بتابع عليه وقد روي عن النبي کا بأسانيد ید أنه لم يصم 
يوم عرقة ولا يصح عته أنه نهن عن صومه اه 
وقال اين القيم في «زاد المعاده :1/١‏ في إسناده نظرء فإن مهدي ليس بمعروف» 
ومداره عليه وقال الحافظ في «التلخيص» ۲۱۳/۲: فيه مهدي الهجرئ مجهول» 
وضعفه الألباني في «ضعيف أبي داودا» (۰68۲۱ وفي «الضعيفة (408) ونیا 
قوائد غير ما ذكرنا عن الحديث فليراجع. 

1 #معرفة السنن والآثار» 544/5 

0 الم الستن» ۱۱۲/۲ 

0 سختصر اليزني» ۰۲۷/۲ «المجموع؟ 418/1- ۰6۲۹ نی المطالب» ۱ 
۳۰ نهاية المحتاج» ۰۲۰۷/۳ 

۵ ليان ۰1۹/۲ 








وقال ابن بطال: أختلف العلماء في صومه؛ فقال ابن عمر: لم 
يصمه رسول الله يل ولا ابو بكرء ولا عمرء ولا عشمان؛ وأنا 
لا اصومه(؟. 





وقال ابن عباس یوم عرفة: لا یصحبنا أحد يريد الصيام» فإنه يوم 
تكبير وأکل وشرب" واختار مالك وأبو 
وقال عطاء: من أفطر يوم عرفة؛ ليتقوئ به عَلَى الذکر كان له مثل 
أجر الصانم* وکان ابن الزبير وعائشة یصومان يوم عرفةء وروي 
أيضًا عن عمرء وكان إسحاق يميل إليه» وكان الحسن يعجبه صومه 
ويأمر به الحاج» وقال: رأیث عثمان بعرفات في يوم شديد الحر 








صائمًاء وهم يروحون عنه» وكان أسامة بن زيد وعروة بن الزبير 
والقاسم بن محمد وسعيد بن جبير: يصومون بعرفات. وقال قتادة: 
لا باس بذلك إذا لم يضعف عن الدعاء(؟ وبه قَالَ الداودي. 





21 رواء الترمذي (۷۵۱) كتاب: الصوم» باب: كراهية صوم عرفة بعرفة» وقال: 
حسن وعبد الرزاق في «المصنف» ۲۸۵/۶ (۷۸۲۹) كتاب: المناسك» باب 
صيام يوم عرفة» وابن أبي شيبة ۱۸۹/۳ (۳۳۷۹) كتاب: الحج؛ في صوم يوم 
عرفة بمكة؛ والنسائي في الکبری؟ ۲/ 184- ۱۵۵ (۲۸۲۵) كتاب: الصيام: في 
إفطار يوم عرفة بعرفة: والطحاوي في شرح معاني انار ۷۲/۲ کتاب: الصيام» 








باب: صوم يوم عرفة. وصححه الألباني في اصحیح الترمذي» .)0٩٩(‏ 
2 رواء عبد الرزاق 2۷۸۳/4 184 (۷۸۲۰). 
277 «شرح معاني الآثار» ۰۷۳/۲ «الفتاوی القثار 
۲ «المتقئ» 501/7 
9 رواء عبد الرزاق 184/4 (۷۸۲۱). 
(0) رواءعن عائشة ابن أبي شبية ۱۹۰/۳ (۱۳۳۹۳). 
١‏ رواء عبد الرزاق 184/4 (0/854 





۹/۷ «الاستذكارة 1۱۲ 





ات اد س تن سین 

وقال الشافعي: أحب صیامه لغیر الحاج» آما من حج فأحب أن 
يفطرء لیقویه عَلََى الدعاء(. وقال عطاء: اصومه في الشتاء 
ولا أصومه في الصیف(. 

وقال الطبري: إنما أفطر و بعرفة ليدل عَلَئْ أن الآختيار في ذَلِكَ 
الموضع للحاج الإفطار دون الصوم؛ كيلا يضعف عن الدعای وقضاء 
ما لزمه من المناسك؛ وكذلك من كره صومه من السلف؛ وإنما كان 
لما بيناه من إيثارهم الأفضل من ثقل الأعمال عَلَىْ ما هو دونه» 
وإبقاء عَلَْ نفسه؛ ليقوئ بالإفطار عَلَى الأجتهاد في العبادةء ومن آثر 
صومه آراد أن يفوز بثوابه» ويدخل من باب الریان"". 

وقال المهلب: في شربه اللبن يوم عرفة أن العيان أقطع للحجج 
فوق الخبر» وقد قَالَ ل : «ليس الخبر كالميان». 











0 سختصر المزني» 59/6 

0 رواء عبد الرزاق 4/ 184 (۷۸۲۲. 

۲ يدل علئ ذلك حديث سياتي برقم (1813) كتاب: الصوم» باب: الريان 
اللصائمين» ورواه مسلم (1181) كتاب: الصيام؛ باب: فضل الصیام» عن 
سهل بن سعد مرفوًا : «إن في الجنة باب يقال له: الريان» يدخل من الصائمون يوم 
القيامة..» الحديث. 

(4) رواء أحمد ۰۲۱۶/۱ ۰۲۷۱ وأحمد بن منيع في امسنده» كما في «إتحاف الخ 
المهرة» 4۱۱/۵ (۰)۹۳۰ وابن حبان 40/14 (1۲۱۳) كتاب: التاريخ: باب 
بده الخلق والطبرائي في «الأوسط» ۱۲/۱ (۰6۳0 وابن عدي في «الكامل» ۸/ 
۳ والحاكم ۰۳۲۱/۲ والقضاعي في «مسند الشهابة ۲٠۲-۲۰۱/۲‏ 
(1181- ۰6۱۱۸4 والخطيب في «تاريخ بغداد؛ ۰0۱/۱ رفي «موضح الأوهام 
۱ والضیاء في #المختارةة ۸۰/۱۰- ۸۲ (۷۳- 6۷۷ من طريق هشیم بن 

+ عن أبي بشرء عن سعيد بن چیه عن عبد الله بن عباس مرفوتًا به. 

ورواه البزار كما في «الکشف» (۲۰۰)ء وابن حبان 49/14 (۰)۲۱4 والطبراني = 

















۲ ۰۲۱۲۹۹۱ وابن عدي ۰10۳/۸ والخطيب في الموضح؟ ۵۳۰/۱ من 
طريق أبي عوانة؛ عن أبي بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس به. 
وعن الطريق الأول قال ابن عدي: يقال: إن هشيمًا لم يسمع الحديث من 


أبي بشرء إنما سمعه من أبي عوانة عن أبي بشر فدلسه» وكذا قال الضياء: وقال 
القضاعي : قال يحيئ: لم يسمعه هشيم. قلت: بحي هلا هو أحد رواة الحديث 
عن هشيم. 

وقال الحاكم: صمح علئ شرط الشیخین ولم بخرجاهه ولال هي في 
«المجمعة :198/١‏ رجاله رجال الصحيحء رصححه اين جبان. وأوردة 
السخاوي في «المقاصد الحسنة؛ )٩۱۵(‏ وذكر قول ابن عدي؛ ثم قال: وهنا 
لا يمنع صحته: لاسيما وقد رواه الطبراني وابن عدي وأبو يعلى الخليلي في 
#الإرشاد» من حديث ثمامة عن آنس.اه. 

قلت: سبأتي تخريج هلا الحديث. 

وقال العجلوني في «كشف الخفاء» ۱۱۹/۲: قال في «اللآلى»: فإن قيل: هو 
معلول بما قال ابن عدي في «الکامل؛ من أن هشيمًا لم يسمع هذا الحديث من 
أبي بشرء وإنما سمعه من أبي عوانة عن أبي بشر فدلسه. قلت: قال ابن حبان في 
«صحیحه؟ لم ينفرد به هشیم نقد رواه أبو عوانه عن أبي بشر أيضّا.اه 

قلت: لم أتف علی قول اين حبان ها في ص بحم 

والحديث آشار السيوطي لصحت في «الجامع الصفیرا (0۷۵۷۵: وصححه 
الألباني في اصحیح الجامع؛ 0۳۷۵ 

قال ابن عبد البر في «التمهيد» 4/ 74: اليس الخبر كالمعاينة»» رواه ابن عباس 
عن النبي يل ولم يروه غيره؛ والله أعلم.اه ونقله عنه القرطبي في «تفسيرهة ۳/ 
1۸ 

قلت: في الباب من حديث أنس وأبي هريرة وابن عمر. 

حديث أنس رواه الطبرائي في «الأوسطه ۹۰/۱ (۰618۳ واين عدي في 
«الکامل ۰98۱/۷۰ والخطيب في اتاریخه» ۰۲۰۰/۳ والضياء ۲۰۲/۵ (1۸۲۷- 
4 من طریق محمد بن محمد من مرزوق ابعل »: عن محمد ین عبد اه 
الانصاري» عن آيه» عن عمه ثمامة» عن أنس بن مالك مرفوة 




















C7‏ سس نش سس نی مت 
وفيه: أن الأكل والشرب في المحافل مباح» إذا كان ین معنئ» 
أو دعت إليه ضرورة كما فعل يوم الكديد إذا علم بما يريد بيانه من 





تال الطبراني : لا يروئ هلا الحديث عن أنس إلا بهذا الاسنده تفرد به محمد بن 
مرزوق» وقال نحوه الخطيب» وقال الهيشمي في «المجمع؟ :10۴/١‏ رواه 
الطبرائي في «الأوسط؛ ورجاله ثقات» وصححه الألباني في «صحيح الجامع» 
۳ 

وحديث أبي هريرة رواء الخطیب في «تاريخه» ۲۸/۸ من طريق مالك بن آنس؛ عن 
الزهري» عن ابن المسیب» عن أبي هريرة مرفوعًا به. 

وعزاه السيوطي في «الجامع» (0174/) للخطیب: وأشار إل حسنه» وصححه 
الالباني في «صحيح الجامع؟ (0۳0۳). 

وحديث ابن عمر رواء ابن عدي 114/8 في ترجمة النضر بن طاهر أبو الحجاج. 
البصري (1471)؛ من طريقه عن هشیم» عن يونس» عن سعيد بن جبيرء عن ابن 
عمر مرفوا به 

قال ابن عدي: قال لنا حمزة: فأنكر عليه آهل المعرفة بالحديث وقالوا: الحديث 
عن ابن عباس» فأخرج الأصل فكان فيه عن ابن عمر.اه 

قلت: الظاهر أن الحديث محفوظ من رواية ابن عباس وأنس وأبي هريرة فقط وا 
أعلم. 

وهلا الحديث مذكور في نوع المشهور من الأحاديث كما هو مقرر في مصطلح 
الحديث» وهو الذي يسمئ عندهم بالمشهور غير الأصطلاحي وهو: ما أ 
على الالستة من غير شروط تعتبرء فمنه الصحيح ومنه الحسن ومنه الضعيف 
والموضوع» وهو آنواع: وهنا الحديث من المشهور بين العامة» هكذا ذكر 
السيوطي في اتیب الراري؛ ؟/105. 

وكذا هو مذكور في الكتب التي صنفت في هلا النرع من أنواع الحدیث: وعنيت 
بذكر هله الأحاديث» أنظر: «المقاصد الحسنةة (۰)۹۱8 و«الدرر المتثرة 
الأحاديث المشتهرة؛ للسيوطي (۰)۳۵۲ «وتمييز الطيب من الخبيث فيما يدور عل 
آلسته من الحديث» لابن الدبيع (۰6۱۱۳۷ ودكشف الخفاءه ۲۱۳۵ 





















قبول الهدية من النسا+۰۲۲ ولم يسألها إن كان من مالها 
أو من مال زوجها إذ كان مثل هذا القدر لا يتشاحٌ الناس فيه. 

وقال ابن التين : كان كل يترك العمل يحب أن يعمل به لثلا يضيق 
عل أمته. 

ی 

یستحب ایشا صوم امن ذي الحجة وهو يوم الترویة؛ أ 
لعرفة. 





تبعت تبعت مجعو 


7 آنه من «شرح ابن بطال» ۱۳٤-۱۳۳/٤‏ . 


ا« ببستت عر يل شح سين 


۳ - بابه ابید وفطي ۷ 











هذا الحد 





سلف في المي وفي الحدیث آبتداء قطع || 
من الغدو من منی» وآخرها رمي جمرة العقبة في حديث الفضل 
وأسامة بن زيد وابن مسعود» عن رسول الله يوا" (ثَالَ: كان يهل 








(۱) في هامش الأصل ت 

0 يرقم 48۷ 

00 حديث الفضل بن عباس رواه النسائي ۲۷/۵ کاب: مناسك الحجء قطع 
المحرم التلبية إذا رمى الجمرة؛ وابن ماجه (7060) كتاب: المناسك» باب: متي 
يقطع التلبية» وأحمد ۲۱4/۱ 
وأصله في الصحيحين» دون ذكر لفظ اي وفيه: أنه لم بزل يلبي حت بلغ جمرة 
العقبة» سلف برقم (1844) كتاب: الحجء باب: الركوب والإرداف في اليج ٠‏ 
ورواء سلم (۱۲۸۲) كتاب: الحج: باب: آستحياب إدامة الحاج التبية حت ... 
وأما حديث أسامة بن زد فسلف برقم (1649- 01644 


هنا عبد اله بن يوسف وهتاك یو نم 














وحديث أبن مسعود میات 


تب ها سس( 
منا المهل فلا ینکر عليه ویکبر المکبر منا فلا ینکر علیه 

والذي مضی عليه جمهور العلماء من الصحابة وأهل المديئة آختیار 
قطعها عند الرواح إل عرفة» كما حکاه ابن أبي صفرة الأنهم فهموا 
أن تعجيل قطعها وتأخيرها عَلَى الإباحة» يدل عَلّئ ذَلِكَ ترك إنكار 
بعضهم على بعض» وهم فهموا السنن وتلقوها"ء فوجب الأقتداء 
بهم في أختيارهم لأنا أمرنا باتباعهم. 

وقال الطحاوي: لا حجة لكم في هذا الحدیث؛ لأن بعضهم كان 
يهل» وبعضهم كان يكبرء ولا يمنع أن يكونوا فعلوا ذَلِكَ ولهم أن یلبوا؛ 
لان الحاج فيما قبل يوم عرفة له أن يكبرء وله أن يهل وله أن يُلبي فلم 
يكن تكبيره وإهلاله يمنعانه من التليية. وقال المهلب : وجه قطع التلية 
عند الرواح إلى الموقف من يوم عرفة؛ لأنه آخر السفره وإليه منتهى 
الحاج وما بعد دك فهو رجوع. فالتكبير فيه أولئ» لقوله تعالئ 
وکا اہ ِن عرقت تلاصا أ إلى قوله: ڪا 
لله گر طز رقال تعالی: گرا لله ل ما دى 
فدل هذا عَلَئْ أن التكبير والدعاء لله عند المشعر الحرام وأيام من 
أولئ من التلبية؛ لأن معناها الإجابةء وإذا بلغ موضع النداء قطع 
التلبية» وأخذ في الدعاء» وسأل حاجاته» وسيأتي 























( من لج 

00 في (ج): (زعموا). 

050 في (ج): (نقلوها». 

(4) القول ليس للطحاوي رحمه الله بل نقله عن آخرين. يقول الطحاوي: واختلفوا في 
قطعه للتلبية مت ينبغي أن يكون؛ فقال قوم:...؛ وقالوا: لا حجة لكم في هله 
الآثار التي أحتججتم بها علينا...إلخ. #شرح معاني الآثارة 2۷۲۳/۷ ۲6 





عو کک و تن قوت 
5 حديث الفضل وأسامة بعد هذا قريبًا. والحديث دال عَلَّى إباحة 
التكبير والتهليل» ورواه محمد» عن مالك واحتج بهنا كَال: كان القوم 
يكبرون ویلبون. 

فائدة 

الغدو: السير» وهو السنة أن يسير إذا طلعت الشمس كما أسلفناه 
واستثنی مالك من كان ضعيفًا أو بدابته علةء فلا باس أن يغدو قبل 
طلوعها. قَالَ: ويكره أن يمر إل عرفة من غير طريق المازني 
مر عَلَىْ غيره فلا شيء عليه. 


تمك مدهت دجن 


















بدُ الب ی اجاج أن لا یت ابن عُمَرَ في الحج. 
معه تزع عرفة جین الب الشفش, فضاح عند شرایي احجٌاج, رخ و 


اون يُوسْتء عن مالك عن 







هذا الحدیت ذکره م 2 
فقال : وقال اللیث : كي عقیل» عن و 
أن الحجاج عام نزل بابن ال سال عبد الل: كي وت 

الموقف يوم عرفة؟ فقال سالم: إن كنت تريد السئة فهجر بالصلاة يوم 





تو تكسمت مس سه وات 


عرفة إلئ آخره(). وكأنه آراد بیان تصريح ابن شهاب بسماعه له من 
سالم» وقال معمر إل الي سیم ن ا لأنه شهد تلك 
القصة وحضرها. وسمع منه حديفًا آخر. 
وفي «التمهيد»: روئ معمره عن الزهري آنه كان شاهدًا مع سالم 
ليه القصة مع الحجاج؛ ووهم معمر فيه» قال يحي بن معين 
وهم فيه معمرء وابن شهاب لم ير ابن عمر ولم يسمع منه شا" . 
وعند الإسماعيلي من حديث أبي مصعب والتنيسي» عن مالك: إن 
كنت تريد أن تصيب السنة اليوم في الموضعين» وعنده: فاقصر 
الخطبة وعجل الصلاة. 

وروی حديث الليث في «صحيحه؛ عن أبي عمران إبراهيم بن هائئ 
حدتا الرمادي» تنا ابن بكيرء وأبو صالح» أن الليث حدئهما 
چ مات ای آنا سالم» فذكره. 
فهلذا الحديث يدخل في السنة؛ لقوله : إن كنت بريد 
اس والمراد سنة سيدنا رسول الله يا وكذلك إذا أطلقها غيره ما لم 
تضف إل صاحبهاء كقولهم: سنة العمرين وما أشبهه. 

وقد أسلفنا توهيم معمر عن الزهري في شهوده القصة. وقال أحمد بن 
عبد الله بن صالح: قد روى الزهري عن ابن عمر نحو ثلاثة أحاديث. 











وأبيه 














۱ سيأتي برقم (1335. 
(0) ورد بهامش الأصل ما نصه: قال العلائي في «المراسيل»: قال أحمد بن حنبل» 

وان معين: لم يسمع من ابن عمر یا وال ابن امديني: سمع الزهري من ابن 
ديثين فقط» حدثنا به عبد الرزاق: أنظر: «جامع التحصيل في أحكام 
المراسيل» للعلائي ص ۲۹۹ (0/15. 








قَالَ ابن عبد البر: هذا لا يصححه احد سماعًاء وليس لابن 
شهاب سماع من ابن عمر» وأما محمد بن يحيى الذهلي فقال: 
ممكن أن يكون قد شاهد ابن عمر مع سالم في قصة الحجاج؛ 
واحتج برواية معمرء وفيها: ركب هر وسالم وأنا معهما حين 
زاغت الشمس» وفيها: قَالَ الزهري: وكنت يومئلٍ صائمًا فا 
من الحر شدة؛ قَالَ محمد بن يحيئ: وقد روى ابن وهب» عن 
عبيد اله بن عمر العمري» عن ابن شهاب نحو رواية معمر» 
وفي حديثه کال ابن شهاب: وأصاب الناس في تلك الحجة شيء 
لم يصبنا مثلهء واحتج أيضًا بان عنبسة روئ عن يونس» عن ابن 
شهاب قَالَ: وفدت إلئ مروان وأنا محتلم قَالَ: ومروان مات سنة 
خمس وستین؛ ومات ابن عمر سنة ثلاث وسبعينء قَالَ: واظن 
مولد الزهري في سنة خمسين أو نحو هذاء وموته سنة أربع 
وعشرين ومائة» فممكن أن يكون شاهد ابن عمر في تلك الحجةء 
فلست أدفع رواية معمرء هذا آخر كلام الذهلي. 




















وذكر الحلوائي قال: سمعث أحمد بن صالح يقول: قد ارك 






عبد الرزاق: فقلتٌ لمعمر: ورأى الزهري ابن عمر؟ 
وسمع منه حديثين» فساني عنهما لي 


0 في ۰ عبد الله وما ذكره المصتف - رحمه الله- هو الصواب. 
( «التمهيدة ۷/۱۰- ٩‏ بتصرف. 





بسک یل ند سم اج 


ثم هاهنا آمور: 

أحدها: فال أبو عمر: رواية يحيئ وابن القاسم وابن وهب 
رمطرف: (وعجل الصلاة). وفال || وأشهب: (فأقم الخطبة 
وعجل الوقوف» جعلا مرضع الصلاة الوقوف)؛ قَالَ آبو عمر: وهو 
عندي غلط؛ لان أكثر الرواة عن مالك عَلَئْ خلانه(. 

انیها: تعجیل الصلاة يوم عرفةء سنة مجمع علیها في أول وقت 
الظهرء ثم يُصلي العصر باثر السلام. 

قَالَ أبو عمر: وقد يحتمل ما قاله ال 
بعد تعجيل الصلاة والفراغ منها سنة("©. و 
عن مالك وفيها: وعجل الصلاة» كما رواه الجماعة. 

ثالثها: فيه أن إقامة الحج إلى الخلفاء. ومن جعلوا ذا 
واجب علیهم» فيقيمون من كان عالمًا به. 

رابعها: في فوانده: 

فيه: الصلاة خلف الفاجر من الولاة ما لم تخرجه بدعته عن 
الإسلام. 

وفیه: أن الرجل الفاضل لا يؤخذ عليه في مشيه إلى السلطان الجائر 
فيما يحتاج إليه. 

وفيه: أن تعجيل الرواح للإمام للجمع بين الظهر والعصر بعرفة في 
أول وقت الظهر سنةء وقد رُوِي عن مالك في هلا الحديث: وعجل 
الصلاة مكان الوقوف؛ كما سلف. وهو صحيح المعنی؛ لان تعجيل 
الرواح نما يراد لتعجيل الصلاتين والجمع بينهماء فدل عَلَىْ أن 








أيضّاء لان تعجیل الوقوف 
أسلتة زواية مصعب وغیره 











سس تاب لتق اس هس 
تعجيل الصلاة بعرفة سنة» ورواية: وعجل الوقوف في البخاري صحيح 
أيضًا كما سلف. 

وفیه: الغسل للوقوف بعرفة لقول الحجاج لعبد الله: (أنْظِرْني 
أفيض عَلَي ماء)» وأهل العلم يستحبونه. 

وفيه: خروج الحجاج وهو محرم وعليه ملحفة معصفرة» ولم ینکر 
کل عليه ابن عمرء ففيه حجة لمن أجاز المعصفر للمحرم؛ وقد سلف 
في باب 

وفيه: جواز تأمير الأدون عَلَى الأفضل والاعلم 

وفيه: أن الأمير يجب أن يعمل في الدين بقول أهل العلم ويصير إل 








وفيه: آبنداء العالم بالفتيا قبل أن يسأل عته. 
وفيه: الفهم بالإشارة والنظر. 
وفيه: أن آتباع الشارع هي السنة» وان كان في المسألة أوجه جائز 
غيرها. 

وفيه: فتوى التلميذ بحضرة أستاذه عند السلطان وغيره. 

واختلف العلماء في وقت أذان المؤذن بعرفة للظهر والعصرء وفي 
جلوس الإمام للخطبة قبلهماء فقال مالك: يخطب الإمام طويلاء ثم 
ذَلِكَ: أن يخطب الإمام صدرًا 
من خطبته» ثم يؤذن المؤذن ويقيمء فيكون فراغه مع فراغ الإمام من 
الخطبةء ثم ينزل فيقيم ". 









1 باب: ما يليس المحرم من الثياب والأردية والأزرء حديث (1846). 
( آنظر: «التمبيدة ۰۱6۷/۹ 


3ن سح لتوضيع س ہن سے سس 
وحكى ابن نافع أنه قَالَ: الاذان بعرفة بعد جلوس الإمام للخطبة 
(قبلهما)'”". وقال الشافعي: يأخذ المؤذن في الأذان إذا قام الإمام 
اللخطبة الثانية» فيكون فراغه من الأذان بفراغ الإمام من الخطبة 
ويقيم'". وقال أبو حنيفة وأبو يوسف: إذا صعد الإمام المنبر أخذ 
المؤذن في الأذان كما في الجمعة©». 
وسئل ما مالك: إذا صعد الإمام عَلَى المنبر يوم عرفة أيجلس قبل أن 
نعمء ثم يقوم فيخطب طويلاء ثم يؤذن المؤذن وهو 








وأجمع العلماء عَلَىْ أنه هل نما صلئ بعرفة صلاة المسافر لا صلاة 
جمعة» ولم يجهر بالقراءة» وکذلك أجمعوا أن الجمع بينهما يوم عرفة 
مجمع عليها"» واختلفوا فيمن فانته الصلاة يوم عرفة مع 
الإمام» هل له آن یجمع پینهما آم لا؟ فقال مالك : انعم وکذا 
بالمزدلفة "۰ وقال آبر حنيفة: لاء إلا من صلاها مع الإمام. 

وا العلماء في الأذان للجمع بینهما : فقال مالك: یصلیهما 
بأذانين وإقامتين» وقال الشافعي وأبو حنيفة وأصحابهما وأبو ثور 














( من لج 

00 «المدونة الكبرئ» ۲4۹/۱ 

0 «المجمرع؟ ۱۱/۸ 

(4) الوط ۰۱۵/۸ شرح فح القديرة ٤۷١/۲‏ 

(0) «التمهيد» ۰۱6۷/۹ وينظر رأي الإمام أبي حنيفة وأبي بوسف في : «المبسوط» 4/ 





() أنظر: «التمهيده ۰۱8۷/۹ «الاستذكار» ۰۱۳۷/۳ «المشني؟ 518/9 
6۵ «الاستذكارة ۱۳۷/۱۳ 
ذم أنظر: البسوطه 6 





شو 





٠‏ وقد روي عن مالك مثله» 





والاول آشهر(؟ 


وقال أحمد واسحاق: يجمع بینهما باقامة إقامة» أو باذان واقامتین 
إن شاء ۳ وان لم يخطب ويسر بالقراءة فيهما؛ لانهما ظهر وعصر قصرا 
من أجل السفرء وقال آبو حنيفة: یجهر. وفي «شرح الهداية»: يسر. 

وأجمعوا أن الخطبة قبل الصلاة يوم عرفةء وقد اسلفنا أنه 
لا يدخل عرفة إلا وقت الوقوف بعد فعل الظهر والعصر جمعًا بنمرة 
بقرب عرفات خارج الحرم من طرف الحرم إل عرفات» وأما ما يفعله 
معظم الناس في هله الأزمان من دخولهم عرفة قبل وقت الوقوف فخطا 
وبدعة؛ والصواب الأول» ويغتسل بنمرة للوقوف. 
0 نبي إا قبة بنمرة فنزل بهاء خی إذا زاغت 
الشمس أمر بالقصواء فرخلت له» فأتئ بطن الوادي فخطب الناس» 











)١‏ أنظر: «الاستذكاره ۰۱۳۸/۱۳ وينظر «شرح معاني الآثارة ۰۲۱4/۷ «المبسوط» 
elt‏ 

) المنصوص في رواية الكوسج: قلت: الجمع بين الصلاتين بعرفة أو يجمع بأذازٍ 
وإقامة؛ (أو باقامة؟». 
قال: لاء ولكن بإقامة إقامة» لكل صلاق إقامة. 
وهو خلاف ما روي عن سعيد بن جبيرء عن ابن عمر رضي الله عنهماء هنا سالم» 
عن ابن عمر رضي الله عنهما. 
قال: إسحاق: كما قالء ولكن إن كان الإمام يتبع رواية سعيد بن جبير إقامة. 
واحدة كان أفضل لما لا ينبغي لكل من يجمع بين الصلاتين إلا أن يحدث بينهما 
عملا فالإقامةء وإن كان مفتاح الصلاة فتركه أفضل. «مسائل الإمام أحمد برواية 
الکرسج» ۵۳۳/۱ 

60 أنظر: «الاستذكارة ۰۱8۱/۱۷ «الإقناع؛ للفاسي ۸۳۹/۲ 








7 د التوضيح لشرح الجامع المحيح س 
آخرجه مسلم في حديثه الطويل*. 
كَالَ عطاء ومجاهد والزهري وابن جريج والثوري ويحيى القطان 
وأبو ثور وأحمد وابن المنذر وعامة الفقهاء وأهل الحديث: قصر 
الصلاة غير جائز لأهل مكة بعرفات”". وقال القاسم بن محمد وسالم 
والأوزاعي ومالك: لهم قصرها؟» ومن صلى العصر في رحله وحده 
صلاه في وقته عند أبي حنيفة"»: وخالفاه فقالا: يجمع || 
) أي: آخرني للفسل» فانظره 
بالف قطع ف قبط سفن وضبطه غير بضم الظاء ووصل الهمزة 
ذکرهما ابن التين. 
وقوله: حت أَفِيضّ) قَالَ: صوابه أبْض؛ لأنه جواب الأمر. 
وقول عبد الملك للحجاج: (لا تخالف ابن عمر في الحج)؛ إقرار 
بدینه وعلمه وبأنه القدوة في زمانه الذي يجب أن يقندي به آهل وقته. 
ومضي ابن عمر إلى الحجاج حين الزوال؛ مسارعة إلى الخير 
ومعونةٌ؛ وحرضا عَلَئْ إثبات ما عنده من العلم ونشره وانتفاع التاس 
به» وتوجهه إليه حين زالت الشمس هو السنةء لما يلزم من تعجيل 
الصلاة لك اليوم» وصياحه عند سرادق الحجاج -وهو فسطاطه- 
لیکون أسرع لخروجه من إدخال الإذن عليه» وخروجه وعليه ملحفة 
معصفرة. 
0 مسلم (۱۳۱۸) كتاب: الحج» باب: حجة الني لاء 
(5) یسوط ۰۲۳۹/۱ «بدائع الصتائع» ۱۱۵۲/۲ ۱۹۳/۱۲۷0 «روضة الطالین» 
۳ «المجموع؛ ۰۱۱۱/۸ «المستوعب» ۰۲۲۷/6 «المغني؛ 538/9 
۳ «عيون المجالس» ۰۸۲۰/۲ «الاستذكار» ۰۱96/۱۳ «المتتقئ» ۰2۱/۳ 
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سس بان سس( 
قَالَ ابن التين: یحتمل أن يكون غير مغدمة» وان كان المصبوغ كله 

مكرومًا للآية؛ لكن ليس الحجاج ممن يقتدئ به فيقال: مفدم من غيره. 
وقوله نعم) فيه إعلام له بالسنة وأنه التعجيل؟ 

لان ع الشارع ورأئ أفعاله. 

> آ) بل اکن رکب ؛ لان السنة 










الجاخ) يدل عا 


حديث عمار «اقصروا الخطبة»: أخرجه مسلم(» وكذا حديث 
جابر(" وبه قَالَ ابن التین(۰۳ والعراقيون من أصحابنا يطلقون أنه 
لا يخطب الامام يوم رقا ومعناه: آنه لیس لما ياتي به من الغطة 
تعلق بالصلاة کخطبة الجمعة؛ لأنها لا تغير حکم الصلاة, وبه قال 
أبو ینت 


وقال الشافعي: بخطب"» وهو قول جمیع أصحابنا المغاربةء 
والمدنیون یقولون: یخطب إلا أنهم لا يجعلون للخطبة حکم الخطبة 
بالصلاة» وإنما یجعلون لها حکم التعليم". 


(1) مسلم (۸3۹) كتاب: الجمعة؛ پاب: تخفيف الصلاة والخطبة. 

0 مسلم (433) من حديث جابر بن سمرته و(۸3) من حديث جابر بن عبد الله 
الانصاري. 

۰۳/۳ أنظر قول ابن الین في «المتقی؛‎ 6١ 

(4) «المبسوطة ۰۱۳۰/۲ «بدائع الصتائع» ۱۵۲/۲ 

() «روضة الطالين؛ ۰٩۳/۳‏ «أسنى المطالب؟ ۰4۸۵/۱ «مفني الاج 4٩1/۱‏ 

۱ «عيون المجالس» ۰۸6۵/۲ «المتقئ» 59/6 











سوم تست رون نان بسن 
قد کال ابن حبیب: یخطب قبل الزوال. وقال أبو محمد: فيه نظر. 
وقال آشهب: إن خطب قبل الزوال لم یجزه ويعيدهاء إلا أن یکون صلی 
الظهر بعد الزوال فیجزت(؟ 
وقال مالك : كل صلاة يخطب لها 
فعرفة یخطب فیها ولا يجهر بالقرا 





إنه يجهر فيها بالقراءة» قیل له: 
ال: إنما تلك للتعلیم ۳ 











: سابع في الحجة بعد الزوال فردةء والمالكية: + 

یجلس بینهما خلاّا لمحمد. وقیل: قبل الزوال» حکاه محمد؛ وقال 

عطاء : آدرکتهم یخرجون ولا یخطبون؛ وأدرکتهم يخطبون بمكة. 
ثانيها: بيطن عُرنة من عرف 
ثالثها: يوم التحر. 
رابعها: أوسط أيام التشریق» وهو يوم الرءوس”" 








۱ «التوامر والزيادات» 583/5 

00 المدوتته 10۷/۱ 

0 روئ أبو داود (1485) کتاب:المناسك؛ باب: أي يوم يخطب بمنی؟ والبخاري 
في «التاريخة ۰7۸۷/۳ رابن أبي عاصم في «الآحاد والمثائي؟ ٩۲/٩‏ (6۳۳۰9» 
وابن خزيمة 718/4 (۰)۲۹۷۳ والطبراني في لاوس ۷/۴ 008500 
واليهقي ۱۵۱/۵- ۱۵۲ كتاب: الحج» باب: خطبة الإمام بمنئ أوسط أيام 
التشريق: والمزي في «تهذيب الكمال» ۱۲۲/۹ من طريق أبي عاصمء عن 
ربيعة بن عبد الرحمن بن حصين : حدثتني جدتي سراء بنتنبهان - وكانت رية یت 
في الجاهلية- قالت: خطبنا رسول الله 8 يوم الرموس: فقال: أي يوم هلا 
قلنا: الله ورسوله أعلم» قال: «اليس أوسط أيام التشريق؟٠.‏ وهلا لفظ أبي داود. 
قال الالباني في «ضعيف أبي داوده :)۴۳١(‏ إسناده ضعيف» ربيعة فيه جهن 











"0 
wm 
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٠‏ سس( 
کال ابن حزم: خطبها رسول الله ب يوم الأحد ثاني يوم النحر 
وهو مذعب أبي حنيفة ایشا( وهو يوم القر. 





فيه حديث في أبي داود"؟» وآخر في «مسند احمده٩»‏ وآخر في 


وروی أيضا أبو داد (۰6۱۹۵7 والبيهقي ۱۵۱/۵ من طريق ابن المبارك» عن 


إبراهيم بن نافع؛ عن ابن أبي نجيح» عن أبيهء عن رجلين من بني بكر قالا: رأينا. 
رسول الله ي بخطب بين أوسط أيام التشريق ونحن عند راحلتهء وهي خطبة 
رسول الله ڳل التي خطب بمن. 

وصححه الألباني في «صحيح أبي داوده (۱۷۰۷). 

«حجة الوداع؟ لابن حزم مد 

امختصر أختلاف العلماء؟ ۱۸۵/۲ 

أبو داود (1778) كتاب: المناسك» باب: في الهدي إذا عطب قبل أن يبلغ 
ورواء أحمد ۰۳۵۰/6 والبخاري في «التاريخ؛ ۳4/۵- ۰۳۵ وابن أبي عاصم في 
#الآحاد والمثاثي» ۳۹۷/6 (۲۴۰۷) والنسائي في «الكبر» 444/۲ 040440 
كتاب: الحجء فضل بوم التحره وابن خزيمة 975/4- 51/4 (۲۸۲۲ 744/4 
۰۲۹۱۷ 4/ ۱ واین حبان 9۱/۷ 1411) كتاب: الصلاة باب: 
العيدين» والطبراني في «الأرسط» 44/۳ (١۲٤۲)ء‏ وفي «مسند الشامین» ۱ 
۷۲- ۱۷۲ (498). والحاكم ۰۲۲۱/۶ واليهتي ۰۲۳۷/۵ ۲۸۸/۷ واب 
الأثير في «أسد الغابة» 2۳۷4/۳ ۰۳۹۵ والمزي في «تهذيب الکمال» 140/۱۵ 
من طريق ثور بن يزيدء عن راشد بن سعدء عن عبد الله بن عامر بن لحي» عن 
عبد الله بن قرط» عن النبي يه قال: إن أعظم الأيام عند الله تعالئ يوم النحر ثم 
يوم القره قال عیسی: قال ثور: وهو اليوم الثاني: وقال: .. الحديث. هلذا لفظ 
1 





أبي داود. 
قال الحاكم : صحیح الإسناد ولم یخرجاه» وقال الألباني في فصحيح أبي داو 
(6): إسناده صحیح. 


#المسند؛ ۷۳/۵ من طريق حماد بن سلمة عن علي بن زيد» عن أبي حرة الرقاشي ». 
عن عمه قال: كنت آخدًا بزمام ناقة رسول الله هة في أوسط أيام التشريق» أذود 
عنه التاس فقال: .. الحديث مطولا. 

ومن هذا الطريق رواء الدارمي 1548/5 








۷ ۲۷۷ كتاب: الیوع؛ باب: = 


لست دس س فين سم مس 


الدارقطني. 





في الربا الذي كان في الجاهلية: وأبو یعلی ۱۳۹/۴ (۰)۱93۹ والطبراني 915/4 
۳۹۰۹ء وابن الأثير في «أسد الغابته ۳۱۹/۲ 
وذكرء أبو داود معلقًا بعد حديث (۱۹۵۳) كتاب: المناسك» باب: أي يوم یخطب 
بمنن؟ فقال: وكذلك قال عم أبي حرة الرقاشي : إنه عطب أواسط أيام التشريق. 
وفي #علل ابن أبي حائم» ۳۲4/۲- 518 (1445) سل أبو زرعة عن هن الحديث 
قيل: هل يسمئ أبو حرته ويسمئ عمه؟ فقال: لا يسمئ ابو حرة ولا عمد 
ولا أعرف له إلا هلذا الحديث الواحد. وقال المنذري: أبو حرة الرقاشي: آسمه 
حنيفة» وقال أبو الفضل محمد بن طاهر: عمه حنيفة» ويقال: حكيم بن أبي زيدء 
وقيل: عامر بن عبدة الرقاشي» وقال عبد لله البغوي: عم أبي حرة بلغتي أن آسمه 
حذلم بن حنيفة» وعلئ بن زيد هلئا هو ابن جدعان؛ لا يحتج ب 
أبي داوده ۰3۹/۳ وتعقبه الشيخ أحمد شاكر في تعليقه علي «المختصر» فقال: 
علي بن زيد: أختلف فيه والراجح عندنا أنه ثفة» ومن فقه ترجمته یقن أن كلام 
عن تكلم فيه لا يضر .اه وقال الهيئمي في «المجمع» 158/5- ۲9۷: بو حرة 
الرقاشي هر داود» وضثفه ابن معين: ونيه: علي بن زید. وفيه کلام» وقال 

في 117/4: فيه: علي بن زيده وهو ضعيف» وقد وثق. 

وثال الالاتي في «ضتعيف أبي داوده 07013 وصله الإمام أحمد يسن فيه علي ين 
زید بن جدعان» وهو ضعيف. 

1 «سئن الدارقطني» ۲49/۲ 
ورواه الرويائي في «مسنده» 4۹۸/۲- 444 (۰6۱۵۳۰ والبغوي في «معجم 
الصحابة» ۱۱۳/۵ (5014): والطبراني 14/ 395-198 (40۰- 4۰۱) من 
طريق كرامة ينت الحسين بن جعفر بن الحارث قالت: سمعت أبي يحدث: عن 
أبي عباش» عن جابر بن عبد الله الأنصاري. عن كعب بن عاصم الأشعري: أن 
رسول الله لا خطب بمنئ أوسط أيام الاضحئ - يعني الغد من يوم التحر- وهلا 
لفظ الدارقطني» وعند بعضهم: أوسط یام التشريق. 
وقال البخوي: هذا حديث غريب» وقال الحافظ في «الإصابة» ۲۹۷/۳: أخرجه 
البغوي وقال: غريب» وأخرجه ابن السكن.اه وقال اليشي في المجی؛ 6/ 
۷ فيه كرامة بنت الحسين» ولم أجد من ذکرها 


























باب با سس( 
قَالَ ابن حزم: وقد روي أيضًا أنه خطبهم یوم الأثنين» وهو یرم 

الاکارع» وأوصئ بلوي الأرحام عير" . 

ال ابن قدامة: وروي عن أبي هريرة أنه كان یخطب العشر کله» 

وفي «المصتف»: وكذا ابن الزير*. 








() #حجة الوطع ص 906 000 
یت 143/5 (۱۳۹۷۱) كتاب: الحج» في خطبة النبي يق أي 





0 «مصنف ابن آي 


يوم بخطب؟ 


7 سے س س سسس س 


۸۸ - باب: الوقُوفٍ عَلَى | 





ذكر فيه حديث أم الفضل السالف قريبًا في باب صوم يوم عرفة؛ وفي 


07 





في عَلَى الدعاء والتضرع والتعظيم لشعائر الله» وهو ما آختاره 

مالك والشافعي وجماعة» وعنه قول: إنهما سواء"٠‏ 

وقد سلف هذا المعنئ. 

وفیه: أن الوقوف عَلَىْ ظهر الدواب مباح» إذا كان بالمعروف ولم 
يجحف بالدابة» وأن النهي الوارد ألا تتخذ ظهورها منابر» معناه الاغلب 
الأكثرء بدليل هذا الحديث. 

وإرسال آم الفضل إلى الشارع؛ لتختبر صومه كما سلف وهو دال 
علیه» وان کان قد تركه لغيره كشبع. 

وذکر بعضهم فيما حکاه ابن 





: أن من سهل عليه بذل المال 





( برقم (۱10۸). 
() «الاستذکاره ۰۲۳/۱۳ «المنتقئ» ۰۱۹/۴ الیان» 4/ ۰۳۱۷ «مغني المحتاج» ۱/ 
Ev‏ 





وشق عليه المشيء فمشيه أكثر أجرًا له» ومن شق عليه بذله وسهل عليه 
المشي فركوبه أكثر أجرًا له» وهلذا على آعتبار المشقة في الأجورء قَّالَ: 
وذلك غير بعید. 











لست وميه س س س بس 





1017/7 i 


ثم ذكر معلمًا حديث ابن عمر السالف قريبًا في التهجير ٠‏ وقد 
سلف مسندًا"» وحكمة الجمع أول الوقت آمداد الوقوف والدعاء 
والتضرع والإنابة» وقد أسلفنا في باب: التهجير؛ آختلاف العلماء 
فيمن فانه الصلاة بعرفة مع الإمام» فكان ابن عمر يجمع بينهماء كما 
حکاه البخاري» وهو قول عطاء ومالك وأحمد وإسحاق وأبي ثور» 






وحكاه أبو ثور عن يعقوب ومحمد والشانمي ۳ 

قال النخعي وأبو حنيفة والثوري: إذا فاته مع الإمام صلئ كل صلاة 
لوقتهاء ولا يجوز الجمع إلا مع الإمام للاتباع. ووجه الدلالة عَلَى 
الكوفيين قول سالم للحجاج: (إن كنت تريد السنة فهجر بالصلاة يوم 
عرفة)» وهلذا خطاب يتوجه إل كل أحد مأمومًا كان أو منفردًا أن 
سنة الصلاة دك الوقت؛ وكذلك قول ابن عمر: كانوا يجمعون 








(۱) في هامش الاصل: بالرواح يوم عرفة. 
00 برقم 0000 
0 سبق بیان لسن 


سے تاد الخ > 
بينهماء فالسنة لفظ عام يدخل فيه كل مصلٌء فمن زعم أنه لبعض 
المصلين فعليه الدليل. 

قَالَ الطحاوي: وقد رُوِي عن ابن عمر وعائشة مثل قول الصاحبين 
من غير خلاف من الصحابة» وقال ابن القصار: قول (الكوفيين'“ ليس 
بشيء؛ لقوله: «صلوا كما رأيتموني اصلي ۳۷ وهذا خطاب لكل واحد 
في نفسه أن يُصلي الصلاتين في وقت إحداهما بعرفة كما فعل + لأن 
الخطاب إنما يتوجه إلئ هيئة الصلاة ووقتها لا إلى الإمامة. 
أنه إذا واف 











واتفق مالك وأبو حنيفة والشافعي ۶ يوم عرفة يوم 
عة لم يصل بهم الإمام الجمعة» وكذلك قال الطحاوي"۳. 

قَالَ أبو حنيفة وأبو يوسف: يجمع بمنئ من له ولاية الصلاة 
وقال محمد ومالك والشافعي: لا یجمع» وإنما يصلي بعرفة الظهر 
ركعتين سوام هذا إن كان الامام من غير أهل عرفة. وقال 
ابو پرست: يبع بها وسال أب يوسف بالا عن مله السا 














0 ورد پهامش (م) ت : الإمام إبراهيم 
التخمي والإمام سفيان لوري والإمام أبو حنيفة ۰4 بقول ابن القصار: إن 
قولهم: ليس بشيء؛ لعمري إنه ليس لان قرلیم يه جارٍ على القاعدة 
الأصوليةء وبين أن الشيء إذا ورد على غير القياس يقتصر فيه على مورده 
ولا يتعدئ إل غيره» وتقديم | 0 لقياس. وقد ورد مع 
الجماعة والامام» فيقتصر علئ مورده ألا يتعدئ إلى حالة الأنفراد. 
وبقية الهامش غير واضح ثم بعد ذلك: إنه بخلاف الجمع في مزدلقة فإن الجمع. 
نها علي كل حال بعدم تقديم الصلاة علي وقنها... واه أعلم. 

۱ سبق برقم )٩۳۱(‏ كتاب: الأذان» باب: الأذان للمسافره إذا کانوا جماعة 
والإقامةء وكذلك بعرفة وجمع. من حديث مالك بن الحويرث. 

۱ «الميسوط» ۰۵۵/4 «المدونةه ۰۲۳۹/۱ «المجموع» 8/ 114-119 









س( د التوضيع اش الجامع اسع سس 
بحضرة اف بالمديتة يعلمون ألا جمعة بعرفة» 
وعلئ هذا أهل الحرمين مكة والمدينةء وهم أعلم بذلك من غيرهم» 
وقد جمع الشارع بين : اك يوم جمعةء ولم 
ينقل أنه جهر بالقراءة فدلٌ أنه كلا صلى الظهر (بغير)"© جهن ولو 
جهر لنقل» وأيضًا فان من شرط الجمعة الأستيطان» وليست عرفة 
بوطن لأهل مكةء فلم يجز لهم أن يصلوها. 

وروی ابن وهب عن مالك: أنه إذا واقق يوم جمعة يوم التروية أو يوم 
عرفة أو يوم النحر أو أيام التشريق لا جمعة عليهم» من كان من أهل مكة 
أو من أهل الافاق» قَالَ: ولا صلاة عيد يوم النحر. 








مهد وهی ی 


۱ في (ج): (لغير). 








صنق. انظره 117 - فتع؛ 1۳ 
ذکر فيه حديث ابن عمر مع الحجاج السالف20©. 
وقصر الخطبة بعرفة وغيرها سنةء وقد آسلفناه. 


تهت دی وهی 


) سلف برقم (1350. 


u 7‏ دس لش سس مس 


۱ باب الوقُوفٍ بر 









ليه وم 
سان ها نا؟ (مسلم: 2۱۳ ا 


خآ عن اب رضي لله عنها أن 
ین حَيِثُ آکاض اش [البقرة؛ 1199 قال: كَانُوا يفِيصُونَ من كنع فَدُفِعُوا إآى 
غرقاپ. 401-1- مسلم: 1514- فتع: 10۱0/۳ 





زاد فيه الاسماعيلي في «صحيحه والبرقاني فیما ذکره 
-يعني قریشٌا- وکانت تسمی الحمس. وکانت 
قريش لا تجاوز الحرم» ویقولون: نحن أهل الله فلا نخرج من 
الحرم» وکان سائر الناس یقفون بعرفة» وذلك قوله: ئة آفیوا ین 





ند تن سل( 
ث آکای آنکاش) [البقرة: 144 قال سفیان: الاحمی: الشديد في 
دینه ۱" زاد أبو نعیم في «مستخرجه»: وکان الشیطان قد آستهواهم فقال 
لهم : إن عظمتم غير حرمکم أستخف الناس بحرمکم» فکانوا لا یخرجون 
من الحرم» وقيل: كانت قريش تتکبر أن تقف مع الناس. 

ولابن إسحاق: حَدَّنّي عبد الله بن أبي بکر» عن عثمان بن 
أبي سليمان بن جبير بن مطعم» عن عمه نافع» عن أبيه ج 
رایث النبي يق قاتقا مع الناس قبل أن ينزل عليه الوحي 
الله تعالئ له" وها يزيل شبهة من زعم أن رؤية جبير كانت بعد النبوة. 

ال ابن التين: وروي هذا الحدیث عن سفیان» عن عمروء عن 
محمدء عن أبيه -مثل ما في البخاري- قَالَ فيه: رأيته ول قائمًا مع 
الناس قبل أن يبعث. فمن هاهنا قَالَ بعضهم: إنه بو حج في 
الجاهلية”": آما بعد الهجرة فواحدة» وأحاطت قريش به. 














ثم ذكر البخاري من حديث گان لاس 
عر إلا اس - - والحفسل: ریش وَمَا ول 











اللحميدي ۳۱۸/۳ وقول سفيان رواء مسنداء اليهقي في 

سته» ۰۱۱6/۵ كتاب: الحج. باب: الوقوف بعرفةر 

(5) «سيرة ابن إسحاق» ص71 

257 ورد بهامش النسخة م٩‏ ما نصه: قوله لا هو الحج الأكبر يحمد له يكون الإشارة 
إل يوم النحر ويؤيده رواية أبي داود عن ابن عمر أنه جعله وهو يوم النحر من 
الحمد له فقال: أي يوم هذا؟ قالوا: يوم النحرء قال: «هذا يوم الحج الأكبره 
وإليه ذهب مالك» ويحمد له بكون إشارة أي يوم النحر الذي حج فيه الني ال 











وقد آختلف المفسرون في هزه ال 
فقال الضحاك : يريد إبراهيم ا#*. ويؤيده ما آخرجه الترمذي 
وحسنه» عن يزيد بن سفیان قالّ: كنا وقوفٌا مكانًا بعيدًا من الموقف 





فأتانا ابن مربع فقال: أتئ رسول الله و إليكم یقول لکم: «کونوا 
عل مشاعرکم؛ فإنكم عَلَى ارث من ارث إبراهيم:!". 





وهو الصحيح بدليل حديث جبير (غير الحمس) وهم 
قريش» ومن ولدت من غيرهاء وقيل: قريش ومن ولدت وأحلافهاء 
وقيل: قريش ومن ولدت من قريش وکنانة وجديلة قیس» وكانوا إذا 
أنكحوا آمرأة منهم غريًا أشترطوا عليه أن ولدها عَلَئ دينهم» ودخل 
في هذا الأسم من غير قريش وليث بن بكر وخزاعة وبنو 
عامر بن صعصعة. 








وقوله: (وَالْحمْسٌ: رش ناد 





)کال الداودي : يعني من مسه 





(۱) رواء الطبري في «تفسيرءة ۳۰۵/۲ (۰6۳۸۹۵ وابن أبي حات 
العظيمة ۱۸00۳۵۲/۲ 

(5) «سنن الرملي» (۸۸۳) وقال الترمي: حديث حسن صحيح لا نعرفه إلا من 
حديث ابن عبيئة عن عمرو بن دينار» وصححه الألباني في «صحيح الجامع» 
(toa‏ 

۳ روا ابن أبي حاتم ۱۸0۲۳۵۲/۷ 

0) قاله الزهريء کذا ذكره البخوي في «معالم التتزيل» ۰۲۳۱/۱ وان الجرزي في 
«زاد المسير» ۲۱6/۱ 

() هي قراءة سعيد بن جبره وهي شاذة. قال ابن خالويه: يعني : آدم مهد إليه فنسي. 
اه «سختصر شواذ القرآنة ص 50. 


في «تفسير القرآن 








سس باب سس( 
ولادة فريش من نسل البنات؛ والاحمس والحمس: الشديد» وتحامس 
القوم تحامسًا وحماسًا: تنادوا واقتتلواء والاحمس: المشدد عَلَىْ نفسه 
في الدين والحماسة: الشدة في كل شيء» ذكره ابن سید( وتحامس 
من غلط العامة» وحمس بالكسر» وأحمس: بين الحمس» وقيل: 
الحمسة: الحرمة» ذكره ابن فارس". 

وقال الحربي عن بعضهم: سموا حمسًا بالكعبة؛ لأنها حمسا 
وحجرها أبيض يضرب إلى السوادء وذكره الهروي. 

قَالَ ابن إسحاق: وكانت قريش -لا آدري بعد الفيل أو قبله- 
أبتدعت أمر الحمس رآیّا رأوه» فتركوا الوقوف عَلَئ عرفة والإفاضة 
منهاء وهم يعرفون ويقرون أنها من المشاعر والحج» إلا أنهم قالوا: 
نحن أهل الحرم» نحن الحمس» والحمس أهل الحرم» قالوا: 
ولا ينبغي للحمس أن يأتقطوا الأقطء ولا يسلوا السمن وهم حرمء 
ولا يدخلوا با من شعرء ولا يستظلوا -إن آستظلوا- إلا في بيوت 
الأدم ما كانوا حرمّاء ثم قالوا: لا ينبغي لأهل الحل أن يأكلوا من 
طعام جاءوا به معهم من (الحل إلى الحرم)”" إذا جاءوا حجاجٌا 
أو عمارّاء ولا يطوفوا بالبيت إذا قدموا أول طوافهم إلا في ثياب 
الحمسء ومما أحدثوه أن لا يطوفوا بالبيت عراة: ولا يطوفوا بين 
الصفا والمروة» وما سواهم من العرب يقال لهم: الحلةء كانوا إذا 
حجوا طافوا بالیت عراة ورموا ثيابهم التي قدموا فيهاء وقالوا: نکرم 
البيت أن نطوف به في ثيابنا التي جرحنا بها الآثام» فما طرحوا من 
40 الىحک» ۳ ۱۵۷: 
0 امجمل لته ۲۰۱/۱ 
© في الاصل: (الحلال الحرم). 














همست اتودیع لشرح الجامع لسع سس 
ثوب لم يمسه احد" وشگي النسيء واللقاء والحريم» ذكره الكلبي. 
وقال السهيلي: كانوا ذهبوا في ذَلِكَ مذهب الترهب والتأله. وکا 
نساؤهم لا ينسجن الشعر ولا الور وكذا قَالَ المهلب: إنما كان 
وقوف قريش -وهم الحمس- عند المشعر الحرام من أجل أنها كانت 
عزتها في الجاهلية - بالحرم وسكناها فيه» ويقولون: نحن جيران 
اش فكانوا لا يرون الخروج عنه إلى الحل عند وقوفهم في الحجء 
ویقولون: نحن لا نفارق عزنا وما حرم الله به أموالنا ودماءناء 








وكانت طوائف العرب تقف في موقف إبراهيم من عرفة» وکان 
وقوف النبي ك وطوائف العرب بعرفة ليدعوهم إلى الاسلام وما 
آفترض الله تعالئ عليه من تبليغ الدعوة وإفشاء الرسالة» وأمر الناس 
كلهم بالإفاضة من حيث أفاض الناس من عرفة» وقيل: كانت قريش 
تستكبر أن تقف مع الناس» وكذلك 
الحل؟ وانظر كيف أنكر جبير 
وأبو بكر سنة نسع”". فإما أن يكونا وقفا بجمع عَلَىْ ما كانت قريش 
تفعل» أو لم يكن جبير شهد معهما الموسم» قاله ابن التين. وإنما 


كان ذَلِكَ في الجاهلية كما سلف» وجبير أسلم عام الفتح. 


» وقال: ما شأنه وقف في 








كَء وقد حج قبله عاب سنة ثمان 








10 «سیرة ابن (سحاق» صی:۸- ۸۱. 

0 «الروض الانف» ۲۲۹/۱ 

( آنظر: «السيرة النبويةه لابن شام 014/4 ۲۰۱ 

(4) آنظر ترجمته في : الاستماب» ۳۰۳/۱ (۰0۳۱۵ «سد لته ۳۲۳/۱ (60۹۸ 
لصا ۲۲۰/۱ ۱۰۹۱۱ 
وورد في هامش الاصل ما نصه: قال الذهبي في «التجريده: اسلم هو بعد 
الحدبية» أنتهئ. 5 








في ضمنه الامر بالوقوف بعرفة؛ لان الافاضة والانتشار إنما یکون عن 
آجتماع قبله بها . 

وكذا قَالَ ابن بطال: في الآية دليل أنه قد أمرهم بوقوف عرفة قبل 
إفاضتهم منهاء غير أنا لم نجده» ذكر لنا أبتداء دك الوقوف؛ وبينه 
الشارع كما سيأتي. 








قلت: ثم يفيض (المهملة): وقال تعالئ: تَأَذَكُيرا لله 
كرا [البفرة: 4۸] ثم قَالَ: طثمّ يسوا [البقرة 
۹ وإنما الافاضة من عرفات قبل المجيء إلى المشعر الحرام 
فالجواب أن (ثم) بمعنى الواوء والمختار أنها عَلَ بابهاء والمعن: 
ثم آمركم بالإفاضة من عرفات من حيث أفاض الناس» وفيه معنى 
التوكيد؛ لأنهم أمروا بالذكر عند المشعر الحرام إذا آفاضوا من 
عرفات» ثم أكد عليهم الافاضة من حيث أفاض الناس لا من حيث 
كانت قريش تفيض. 














ين عَثُ کاس كاش [البقرة: 199 
عرفات» والثانية من المشعر الحرام؛ لأن 
لتر الْكرَاد» [البقرة: ۰0۱۹۸ إلئ ئ آفیطوا ین حَيْتُ آڪاس 








= والحدببية سئة ست» وفي تهذيب التووي: أسلم عام خيير» أنتين. 
وخيبر سنة سبع؛ قال النووي: وقيل: أسلم عام النتح؛ أنتهين. 
والفتح في السنة الثامنة في رمضان. 

( اعلام الحديث» ۸۸۷/۲ 


)١‏ كذا في الأصل ولعلها: (المهلة). 








لت دس س س سس مت 
آلکاش [البقرة: 144] غير آنا وجدنا قوله : ين عَیث كا آکاشه 
[البقرة: 144] في معنئ: وأفيضواء وتجعل ثم في موضع الواو كما قَالَ 








ولم يقف بها ليلاء نذمب 
النحر والتهار 
من التهار وحده ودفع قبل الغروب لم 







النحر أجزأه؛ وأخذ في ذَلِكَ بما رواه عن نافع» عن 
من لم يقف بعرفة ليلة المزدلفة قبل أن يطلع الفجر فقد فاته الحج' 
وعن عروة بن الزبير مثله(”'» ورفعه ابن عمر مرة: «من فاته عرفات بليل 
فقد فاته الحج”؟. وعن عطاء يرفعه «من أدرك عرنة بليل فقد آدرك 
الحج ومن فاته عرفات بليل فقد فاته الحج» وعن عمرو بن شعيب 









رواء مالك في «الموطاء ۵۷۰/۱ (۱۳۹۳)کاب: المناسك؛ باب: وقوف من فاته 

الحج بعرفة» «عيون المجالس» ۰۸۲۲/۲ ۸۲۳. 

90 رواء مالك في «المرطا» 20۲۰/۱ 9۲۱ (۱۳۸۸). 

(4) رواه ابن عدي في «الكامل» ۰۳۹۳/۷ والدارقطي في استه» ۲8۱/۲ كتاب: 

» باب: المواقيت» وابن حزم في «حجة الوماع؛ ص٥۷٤‏ (0۰) 

ال الزيلعي في «نصب الراية» ۱9/۲: فيه رحمة بن مصعب» قال الدارقطني: 
ضمیف» لوقا كردا ب نرو اين علي ني «لکامل» راعله نعط ین 
عبد الرحمن بن أبي ليل وضعقه جماعة اه 

(0) رواء ابن وهب كما في هید 414/54 





مه سس 


وعن معمر عن رجل عن سعيد بن جبير رفعه: «إنا لا ندفع حت تغرب 
الشمس٩۱)‏ يعني : امن عرفات. ضعفها كلها ابن حزم . 

وقال أبو حنيفة والشافعي والثوري: الأعتماد عَلَى النهار من يوم 
عرفة من وقت الزوال» والليل كله تيع" . 

وحديث عروة بن مضرس الطائي مرفوغا: «من أدرك معنا هله 
الصلاة وأتئ عرفات قبل ذَلِك ليلا أو نهارًا فقد تم حجه وقضئ نفنه»» 
رواه أصحاب السئن الأربعة» وصححه الترمذي وابن حبان والحاكه©». 

وفیها من حديث عبد الرحمن بن يعمر الديلي أنه يق قَالَ: «الحج 
عرفة. من جاء ليلة جمع قبل صلاة الصبح فقد أدرك حجة». وصححه ابن 


حبان والحاکم"*. 


1 ذكره ابن حزم في «المحلين» ۱۲۳/۷ من طريق عبد الرزاق. 

20 «المحلئ؟ 3178/89 

2 أنظر: «المبسرطة /٤‏ ١ه‏ یداع الصنائع» ۰۱۲9/۲ «روضة الطاليين» 2٩۷/۳‏ 

9) «سنن آيي داوده (1480) كتاب: المناسك» باب: من لم يدرك عرفه» «سنن 
الترمذي» (۸۹۱) كتاب: الحجء باب: ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك 
الحج. استن الساني» ©/178- ۹6 كتاب: مناسك الحجء فيمن لم يدرك 
صلاة الصبح مع الإمام بالمزدلفة» هسئن اين ماجه» (۳۰۱۹ كتاب: المناسك» 
باب: من أنئ عرفة قبل الفجر ليلة جمع؛ «صحيح ابن حبانه ۱0۲/۹ (9801. 
كتاب: الحج» باب: الوقوف بعرفة والمزدلفة والدفع منهاء #المستدرك؟ 475/1 
وقال الحاكم: حديث صحيح علئ شرط أئمة الحديث وهي قاعدة من قواعد 
الإسلام» وقد أمسك عن إخراجه الشيخان على أصلهما أن عروة بن مضرس لم 
يحدث عنه غير عامر الشعبي: وقد وجدنا عروة بن الزير بن العرام حدث عنم 
وصححه الألباني في «الإرواء؟ (01035. 

6۵ ابر دارد (01944): الترملي (۸۸۹- ۰۸۹۰ ۰0۲۹۷۵ النسائي 361/6 534 
6 ابن ماجه (۳۰۱۵). 








س( سس التوضيج س الجامع اسع سے 

قالوا: فان وقف جزءًا من النهار أجزآه» وان وقف جزء! من الليل 
إلا إنهم يقولون: إن وقف جزء! من النهار بعد الزوال دون الليل 
كان عليه دم» والأظهر عند الشافعي: لا دم عليه» وان وقف جز؛ا من 
اللیل دون النهار لم يجب عليه دم؛ آخذرا بحديث عروة بن مضرس 
إلا في إيجاب الدم لمن وقف نهارًا ودون الليل» وتفريقهم في وقت 
النهار بين بعد الزوال وقبله» فإنه من حين طلوع الفجر من يوم عرفة 
إلئ طلوع الفجر من ليلة النحر؛ تمسگا بحديث عروة بن مضرس 
السالف» فسوی بين أجزاء الليل وأجزاء التهار. 

قال ابن قدامة: وعلئ من دفع قبل الغروب دم في قول أكثر أهل 
العلم» منهم عطاء والثوري والشافعي وأبو ثور واصحاب الرأي( 

وقال ابن جريج: عليه بدنة. وقال الحسن بن أبي الحسن: عليه 
هدي من الإبل» فان دفع قبل الغروب ثم عاد نهارًا فوقف حى غربت 
فلا دم عليه» وبه قَالَ مالك والشافعي. وقال الكوفيون وأبو ثور 


0 
عليه دم 








= وهو حديث مشهور -كما قال التووي في شرح مسلية 113/4- صححه أبن 
حبان 705/4 (07845: والحاكم -435/١‏ 434 ۲۷۸/۷- كما ذكر المصنف- 
وصححه ایشا ابن خزيمة 11/4 (۲۸۲۲)ء وان الجارود ٩۲/۷‏ (434): وعید 
الحق الاشيلي في «احکامه» 7/ 144- ۰۲۹8 والتوري -قدس الله روحه- في 
«المجموع؟ ۰۱۲2/۸ ۰۱۲۹ والحافظ ابن كثير -طيب الله را في الضسیر» ۲[ 
۳- ۰۲۹۸ وفي «الإرشاده ۰۳۳۸/۱ والمصتف- رحمه الله في ابر لیر 
۰ والالباني في «الارواءه (۰)۱۳18 وفي اصحیح أبي داو (۱۷۰۳) 

re آنظر‎ ( 

2۷۳/۵ آنظر: «بدائع الصنائع» ۰۱۳۷/۷ «روضة الطاليين» ۰۹۷/۳ «المتي؛‎ ١ 
vt 








باب ها سس( 

والذي یظهر من المذاهب مذهب احمد أ: إلا بالزوال» 
ومضي خطبتين وأربع رکمات أتباعا للدليل القولي والفعلي. 

وأجاب ابن القصار عن حدیث عروة فقال: نحن نعلم أنه ا وتف 
وقفة واحدة جمع فيها بين الليل والنهار» فصار معناه من ليل ونهار؛ 
واستفدنا من فعله أن المقصود آخر النهارء وهو الوقت الذي وقنه» 
وعقلنا بذلك أن المراد جزء من النهار مع جزء من اللیل؛ لأنه لم 
يقتصر علی جزء من النهار دون الليل» ولو تجرد هذا من فعله لجاز 
أن يكون (أو) بمعنى الواو كقوله تعالئ : را غ ينه ينا أ گل 
[الإنسان: ۲4] معناء: وكفورًا. فان قيل: فأنتم لا توجبون الجمع بين 
الليل والنهار في الوقوف. قیل: لما «فقد تم حجه؛ علمنا أن 
التمام نقيض الكمال والفضل فيجمع فيه بين السنة والفرض» فالستة 
الوقوف بالنهار» والفرض هو اللیل؛ لأنه هو أنتهاء الوتوف؛ فهو 
الوقت المقصودء وهو أخص به من النهار؛ لأنه لو آنفرد وقوفه في 
هذا الجزء لأجزأه بالإجماع» ولو وقف هذا القدر من النهار لكان فيه 
خلاف» ووجب عليه الدم» فكيف يكون التهار أخص من الیل؟! 

فائدة: سُميت عرفة؛ لا الله تعالئ بعث جبريل إلى إبراهيم ف 
بهء فلما أت عرفة قَالَ: قد عرفت» وكان قد أتاها مرة 




















أو لان جبريل يقول لإبراهيم: هذا موضع كذا وهلذا موضع كذاء 
فیقول: قد عرفت قد عرفت. وقيل غير كلك" . 








(۱) رواء الطبري في «تفسيره ۲۹۸/۲ (۳۷۹۷) من قول علي بن ابي طالب» وکذا 
عزاه السيوطي في «الدر امنشررة 481/١‏ لعبد الرزاق وأبن جرير. 

(1) رواء الطبري في «تفسیره» ۲۹۸/۲ (۳۷۹۸) من قول ابن عباسء وكذا عزاه 
السيوطي في «الدر النثورة ٩۰۱/۱‏ لوكيع وان جرير وین اسر 








التوضيع لشرح الجامع الصحيح 


۳ - باب الشَير لا دقع من عَرَقَةَ 






غشمغء بیغ جات وفجا. و 
( 14۱۳- مسلم: sg “AT‏ 10۱۸/۲ 









هذا الحدیت آخرجه مسلم أيضًا والأربعة خلا الترمذي" وياتي في 
الجهاد والمغازي'". والعنق -بفتح العین المهملة والنون- سير فوق 
المشي. أو أدنى المشيء أو أوله» أو المشي السریع الذي يتحرك فيه 
عنق البعير» أو سير سهل دون الاسراع» أقوال متقاربة 
والفجوة -بفتح الفاء» وحكي ضمها-: الفرجة المتسعة» ومنه قوله 
تعالی: وهم الکیف: ۱۷] وقيل: ما أتسع منها وانخفضء 








) مسلم (۱۲۸۷): آبر داود (۱۹۲۳)ء النسائي ۰۲۵۸/۵ اين ماجه (۳۰۱۷. 
25 سيأتي برقم (۲۹۹۹) كتاب: الجهاد» باب: السرعة في السیره و(4415) كتاب: 
المغازي: باب: حجة الوفاع. 


تاه سس 


حکاه ابن سیده(؟, 


والتص : أرق اسرد ومنه قيل لمنصة العروس: منصة؛ لارتفاعهاء 
نا آرتفع عن َلك وصار إلى العدو فهو الخبب» فإذا أرتفع عن ذَلِكَ 

فهو الوضع والایضاع. وقال آبو عبید: النص أصله منتهی الأشياء 
رغایتها ومبلغ أقصاها"» ومنه حديث علي: إذا بلغ النساء نص 
الحقاق فالعصبة أولی(". ونص الحقاق: غاية البلوغ. 

وقال ابن المبارك: هو بلوغ العقل. وقال ابن آبي خالد في کتابه 
«الاحتفال؟: النص والتصیص: السير» أن تسار الدابة» والبعیر سيرًا 
شديدًا حَنّئْ يستخرج أقصئ ما عنده» والحاصل أنهما ضربان من السير. 

إذا تقرر ذَلِك: فتعجيل الدفع من عرفة إنما هو لضيق الوقت؛ لأنهم 
نما يدفعون من عرفة إلى المزدلفة عند سقوط الشمسء ومن عرفة إل 
مزدلفة نحو ثلاثة أميال» وعليهم أن يجمعوا المغرب والعشاء بالمزدلفة» 
وذلك سببهاء فتعجلوا السير لاستعجال الصلاة. 

قَالَ الطبري: وبهذا قَالَ العلماء في صفة سيره َة من عرفة إلى 
المزدلفة ومنها إلى منى» ويذلك عمل السلف. فال الاسود: 
شهدث مع عمر الإفاضتين جميمّاء لا يزيد عَلّى العتق. ٠‏ لم يوضع في 
واحدة منهما. وكان ابن عمر سيره العنق. وعن ابن عباس مثله. وقال 
آخرون: الإفاضة من عرفات وجمع إيضاع دون العنق. 











9( «المحكم؟ ۱۳۹۰/۷ 

0 غریب الحديث» 145/9 

۳ را البيهفي في استه؛ ۱۲۱/۷ كتاب: النكاح» باب : ما جاء في إنكاح الم 
وانظر: «الإرواء» (1840). 

40 «تفسير الطبري» 3۷۰/۱۲۵. 


7 د لتوضيج شش الجامع اسع سے 

وروی معرور قَالَ: رأيت عمر بن الخطاب رجلا اصلع عَلَ بعير 
یقول: يا آیها الناس آوضعوا فانا وجدنا الافاضة للایضاع(. 

وروي عن الصدیق: أنه وقف عا وقال: آیها الناس أصبحوا 
أصبحواء ثم دفع كأني أنظر إل فخذه قد أنكشف مما يخرش بعيره 
بمحجنه”". ومعنئ يخرش بعيره: يخدشه بالمحجن» ومنه تخارش 
الستائير والكلاب. 

َال الطبري: والصواب في صفة السير في الإفاضتين 
ما صحت به الآثار أنه كان يسير العنق إلا في وادي محسرء فإنه 
يوضع فيه؛ ولو أوضع أحد في الموضع الذي ي 
أو عكس لم يلزمه شيء؛ لإجماع الجميع 
مخطنًا سبيل الصواب» وما ذكره من تفسير جز وتاس هو 
كذلك في بعض النسخ. وقال ابن التين: فجوة: مسع لا أحد فيه. 

فرع: قررنا أن السنة الإسراع؛ وإنما يميل عن بعضه لمانع زحام 
أو غيره» وأما ما رُوِي عنه إل أنه أمر بالسكينة والوقار» فمعناه: 
لا تخرجوا من حدهما بالزجر والإيضاع. وأما سرعة لا تخرج عن حد 
الوقار فغير ممنوع بل هو 











أن یمنق فيه 












() ذكره ابن كثير في «تفسيره» 181/5 قال: قال وكيع: عن شعبة: عن إسماعيل بن 
رجا لزيدي. عن المعرور بن سويد» فذكره. 

() رواه الفاكهي في «أخبار مكةه 95/4 ۳۲۸ (007710 وابن أبي شبية ۲۳۷/۲ 
(۱۳۸۸۱) کتاب: الحج؛ من قال: المزدلفة كلها موقف إلا بطن محسرء والطبري 
في تفسیره؛ 501/1 (6851: والييهقي ۱۲۵/۵ كتاب: الحج» باب: الدفع من 
المزدلقة قبل طلوع الشمس. 

0 أنظر ما سيأتي برقم 03990 








شمیت حجة الوداع؛ لانه و ودع الناس فيهاء وقال: «لعلي 
لا ألقاكم بعد عامي هنذا . 

وغلط من كره تسميتها بذلك» وقد سلف» وتسمی البلاغ أيضًا؛ 
لأنه قَالَ فيها: «هل بلغت؟”2 وحجة الإسلام؛ لأنها التي حج فيها 
بال الإسلام» ليس فيها مشرك. 


جهن دی دعجی 





() قطعة من حديث رواء أبو يعلئ ۱۱۱/۶ »)۲۱٤۷(‏ وابن سعد في «الطبقات 
الكبرئ» ۰۳۱۰/۸ وابن عدي في «الكامل» ۰۳۰۵/۱ والبيهقي في «دلائل النبرةة 
4/8 والمزي في «نهذيب الكمال» ۰۱۲۲/۹ من حديث جابر» والحديث 
رواء مسلم (۱۲۹۷) بلفظ : «لعلي لا احج بعد حجني هه 

)١(‏ سلف برقم )٠٠(‏ كتاب: العلم» باب: ليلغ العلم الشاهد الغائب» ورواء مسلم 
)١۹۷۹(‏ كتاب: القسامةء باب: تغليظ تحريم الدماء والأعراض والأموال. 


٦ (‏ لتوضيع س المع الصحيع سم 





فيه أسامة”©: أن البي يل حَيْتُ أَقَاضَ ین 
قَقَضَئْ حَاجَتَهُ .. الحديث. 





() فوقها في الأصل: أي حديث أسامة. 






ي مثل الأول وزيادة عن الفضل: أن رَسُول افو 
يڙل بي حى بع الجر 

وحديث أسامة في مسلم (د. ت" وقصة ابن عمر من أفراد 
البخاري. 





الطريق في الجبلء بكسر الشين وفتحها: الجمع بين 
» ونزوله الشعب إنما كان لاجل إزالة الحاجة» وليس ذَلِكَ من 
ستته» وهو مباح لمن آراد ناقته حيثما أدار ناقته» 
آثاره وحرکاته» وليس ذَلِكَ بلازم إلا فيما تعلق منها بالشريعة. 









الشّعْبِ: الذي كانت الأمراء تنزله» 
< 


أتخذه رسول الله 

يي مبالاء واتخذتموه مصلی" 
قوله: (قبَالَ ثم جاء تب الوَصُوء» فتوضاً وضوءا 

الصلاةء كَالَ: (الصلاة)”*2 آمامك» فرکب حى أتى المزدلفة» 

فصلی) ظاهره الوضوء الشرعي لا الأستنجاء» وقال عيسئ بن دینار: 

إنه أستنجاء لا وضوء» قال: وفيه دليل أن الا 

(1) فوقها في الأصل: أي حديث نافع 

فوقها في الأصل: أي حديث أسامة. 

( «صحيح سلم» (1180) كتاب: الحج» باب: أستحباب إدامة الحاج التليقء 
وأبو ماود (۱۹۲۱): ولم أجده في الترملي. 

() رواء الفاكيي في «أخبار کته 40/۵ (۲۸۱۱). 

() ساقطة من الاصل. 











يسمئ وضوءا؛ 
















التوضيح لشرح الجامع الصحیع. 
ك قوله فیما سيأتي: (ولم یسیغ الوضوء ولذلك فا له 
: الصلاق ا رأئ من ترکه الأستعداد لها في الوضوء. 








ا ا ف ر 0 
الوضوء أيضًا"". 

وقوله: ( «الصَّلاةٌ 
ليس بموضعها أو هماء ومقتضاه أن موضمها المزدلفة. 

وبه آحتج مالك لذلك. أو تول عَلَئ أن الصلاة الفاضلة آمامك. 

ومن صلی قبل أن يأتيها دون عذرء فقال ابن حبیب: 
ما علم بمنزل المصلي قبل الزوال لقوله: «الصَّلاة أمَامَّكَ؛ وبه قَالَ 
آبو حنيفة. 

وقال جابر بن عبد الله: لا صلاة إلا بجمع"* وإليه ذهب محمد 
والثوري. 

وقال مالك: لا یصلیا إلا بها إلا من عذر به و بدی» ال فان 
صلاهما بعذر لم يجمع بينهما ی يغيب 

وقال أشهب: بئس ما صنعهء ولا يعيد إلا أن يصليها قبل مغيب 
الشفق فيعيد العشاء وحدها أبدّاء وبه قَالَ الشافعي؛ ونصره القاضي 
ابو الحسنء واحتج عليه بان ذَلِكَ -أعني: الجمع- سنةء فلم يكن 
شرا في صحتهاء وإنما كان عَلَْ معنى الأستحباب» كالجمع بعرفة. 





















1 سيأتي قريًا برقم (1715). 
0 ساقطة من الاصل. 
0 سلف برقم (1۹۳), 
200 رواء ابن أبي شبية ۲۵۱/۲ (۱6۰۲۲). 











وس سس( 

ومن أسرع وأتى المزدلفة قبل مغيب ال 
لا يُصلي حٌى يغيب الشفق. ووجهه قوله: اص آم 
بمزدلفة بعد منیب الشفق( 

وقال أشهب: يجمع قب 
ما في «المدونة؛ وجمع هي: المزدلفة والمشعر ارام 

رعند الفقهاء: أن المشعر جبل في آخر المزدلفة يُقال له: مُزح» 
سمي جمقا؛ لانها محل الجمع؛ أو لاجتماع آدم وحواء. 





قَالَ ابن حبیب: 











فيصير كالفضة. قَالَ: ويحتمل أنه يكون يتنصل مما به من ثقل دك 
: وقوله: لس تاك ولم يسم مرضعهاء 
فيه: تأخير البيان ما لم تدغ الحاجة إليه. 
فضل أسامة وخصوصه بالشارع. والوضوء بفتح الواو عَلَى 
الأشهرء وقوله: (وُضُوءًا حَفيقًا). هر بضم الواو وفتحها. 

وقوله: (لَمْ یرل ّي حَتَّ رمئ جمرة العقبة) سلف الكلام فيه. 

ومعنی قوله: (رَوِنْتُ): صرت له رديقّاء وكذلك: (ردف الفضل 
رسول الله). 

ال ابن التين: وضبط في بعض الكتب: (ردف الفضلّ)؛ بنصب 
اللام وضم اللام من (رسول الله 3) وليس بصحیح؛ لأنه إنما يقال: 
أردف فلانًا: إذا جعله خلفهء كذلك فسره في حديث أسامةء 
والغرض أنه 25 أردفهما به» وروف بكسر الدالء يقال: ردفه وردف 
له: إذا جاء بعده أو تبعه. 











وفيه 











نهر 





سمیت جمرة؛ لأنها حجارة مجتمعة» وکل شيء مجتمع فهو عند 
العرب جمرة وجمار: ومنه قولهم: أجمر السلطان جيشه في الثغرء 
یمعنی: جمعهم فيه» ومنه قيل لأحياء من العرب تجمعت: جمار 
وجمرات» ومنه قيل للمرأة إذا أمرت أن تجمع شعرها بعضه إلى 
بعض: أجمري شعرك. 





تعمد دی وو 





لا : [الكيف: ۳۴: 
هذا الحدیث من آفراده. 
کال الداردي: السكينة في المشي هي السرعة لیس بالابطاء 
ولا بالاشتداد ولا بالخبب. واحتج بالحدیث السالف: فإذا وجد 
فجوةٌ نص» والنص فرق العّق» كما سلف" 
الايضّام؛ ) أوضعرا إيلهم: أسرعوا بهاء 
يقال: وضع البعير و(أوضع)”": رکبه» ذکره 








والإيضاع: العدو السريع» 





( من الأصل وعليها لا .. إل 
0 كا في الأصل؛ وفي (ج): واضعد. 


0 برقم 03333 


رپ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
الهروي". وقال ابن فارس: هو سیر سهل سریع یقال: إنها لحسنة 
الوم 

قال الخطايي : الإيضاع: سير حثيث”". زاد الهروي: ویقال هو سیر 
مثل الخبب"*. وإنما نهاهم عن الایضاع والجري إبقاء علیهم» ولثلا 
يجحفوا بأنفسهم بالتسابق من أجل بعد المسانة؛ لانها كانت تبهرمم 
فيفشلوا وتذهب ريحهمء وقد نهينا عن البلوغ إلى مثل هزه الحال؛ 
فكان في معنئ قوله قبله: ( «عليكم بالسکینة ) إلا في بطن وادي 
مُحِسَر فقد كان ابن مسعود وابن عباس وابن عمر وابن الزبير يوضعون 
في وادي محسر”*». وتبعهم لین کل كثير من العلماء. 

وقال النخعي: لما رأئ عمر سرعة الناس في الافاضة من عرفة 
ويجمع قَالَ: والله لأعلم إِنّي أن البر ليس برفعها أذرعهاء ولكن البر 
شيء تصبر عليه القلوب. وقال عكرمة: سأل رجل ابن عباس عن 
الإيجاف فقال: إن (حَلْ حل“ تشغل عن ذكر الله وتوطئ وتؤذي. 

قَالَ ابن المنذر: وحديث أسامة يدل عَلَئْ أن أمره بالسكيئة إنما كان 
في الوقت الذي لم يجد فجوة؛ وأنه حين وجدها سار 5 











0 رب الحديث؟ 600/١‏ 

00 ممل ات ۹۲۸/6 

0 اعلام الحديثه ۸۸6/۲ 

0 غریب لیت 21001۱ 

)روئ فلك ابن آي شية ۲/ 1۱۲-۸۱۱ (۱۵۹۳- 2۱01۳۸ 6۱016۰ کاب 
الحيج» في الإيضاع في وادي محسر. 

00 هي کلمد تقال لا قال اين سيده في «امحکم؟۳۷۷/۲: حلحل بالابل: قال 
حل حل. وقال الجوهري في «الصحاح» 4/ 1778 : حَلْسَلْتُ بالناقة» إذا قلت 
لها حب بالتسكين» وهو زجر لاه وانظر: «لسان العربة 0۷۹/۲ 








القریب والبعيد وتکلفتم من المونة ما شاء الله ولیس السابق من سبق 
۱ و 
بعيره وفرسه» ولکن السابق من غفر له" 





۱ وراه 





META) ۲۰۱/۲ بية‎ 





لقع سا 
Am‏ بام Fae‏ 
ذكر فيه حدیث اسامة: أَنهُ سَیعه یل :دق رَسُولُ الله ي من 





وقوله : (دفَعَ ین عَرَقَة) يريد: بعد الغروب؛ كما جاء مبينًا في حدیث 
آخر. 

قَالَ ابن حبيب: إذا دفع الامام من عرفةء فارفع يديك بالدعاء 
وادفع بالسكينة» فان كنت راجلا فامش الهوینا وان كنت راكبًا 
فافعل السنة كما سلف؛ ویستحب أن يأخذ في طریق المازمین؛ فان 
خالف فلا شيء علیه؛ لانه ليس فيه إخلال بنسك یجبر. 

وقوله: ثم أقیت السْلاء لصَلّی المَغْربَ) يريد أنه بدأ بها ولم 
يؤخرها؛ لأنه وصل موضعه؛ وقد ستل مالك فيمن أتاها: أيبداً 
بالصلاة أو بحط رحله؟ فقال: إن كان خفيقًا فلا باس به» دون 
المحامل والزوامل فلا أراه قبلهاء وليبدأ بالصلاتين ثم يحط. وقال 
آشهب: له حط رحله قبلهاء وحطه بعد المغرب حب ما لم يضطر 









(1) «التوادر والزيادات» ۳۹6/۲: 


س سس 


إلى دابته لما بدابته من الثقل أو لغيره من العدو 





للعشاء فأناخ» EE ES OE‏ 
كما سيأتي قري 

وقوله: (وَلَمْ يُصَلَّ يََهُمَا) يريد: لم یتفل» وهو خلاف ما فعله ابن 
مسعود. وقال أشهب: لا یی قبل أن يصلي المغرب. وان خن 
وليصل المغرب ثم یتمشی قبل أن يُصليء فان كان عشاؤه خفيقًاء 
وان كان فيه طول أ يُصلي العشاء فيما أحب""» ويحتمل 
هلذا أن يكون الجمع هنا ليس مقصودًا في نفسه» وإنما المقصود 
تاخیر المغرب إل مغيب الشفق» ويحتمل أن يكون هذا العمل اليسير 
ليس بفاصل» ولا مانع من حكم الجمع وتقدم التتفل. 
ابن الجلاب: وعندنا: لا يضر الفصل في جمع التأخير وان 














وفیه: أن شین از الحاج الجمع بمزدلفة وهو (جماع؛ وقد 
5 اف العلماء فيما إذا 





رئ إمامًا كان 
ابن عباس وابن الزبير وعطاء وعروة 

والقاسم» وبه تال الاوزاعي وابر یوسف والشانمي واحمد واسحاق 

وابو ثور 

() «النوادر والزیادات؛ ۴۹۸/۲. 





00 «التوادر والزيادات» ۳۹۸/۲ 
0 «الیانه ۰۳۲۳/۸ «المغتي» ۲۸۱/۰ 


9ب سح ار لشرح الجامع الصحيع س 
أنه يي جعل وقت هاتين الصلاتين من حين 
تغیب الشمس إلئ آخر وقت العشاء» وجعل له أن يجمع تقديمًا 
.وتأخيرًاء وأوقات الصلاة إنما هي محدودة بالساعات والزمان» فمن 
صلاها بعد الغروب بعرفة أو دون المزدلفة فقد أصاب الوقتء وان 
ترك الآختيار لنفسه في الموضعء والصلاة لا تبطل بالخطأ في 
الموضع إذا لم يكن نجسّاء آلا ترئ أن من صلاها بعد خروج وقتها 
بالمزدلفة» فمن لم يصل إلى المزدلفة إلا بعد طلوع الفجر أنه قد فاته 
وقتهاء فلا أعتبار بالمكان. 

ويشبه هذا المعنئ قوله #لل: «لا يصلين أحد منکم العصر إلا في بني 
قربظة". نادرك وقت الصلاة القوم في بعض الطريق؛ فمنهم من 
صلی. ومنهم من أخر إلى بني قريظة» فلم يعنف أحدًا منهم 

واحتج الطحاوي لأبي يوسف فقال: لا يختلفون في الصلاتين 
اللتين تصليان بعرفة أنهما لو صليتا دونهما كل واحدة منهما في وقتها 
في سائر الأيام كانتا مجزئتين. فالصلاة بمزدلفة أحرئ أن تكونا 
كذلك؛ لان آمر عرفة لما كان آکد من أمر مزدلفة كان ما يفعل في 
عرفة آكد مما يفعل في مزدلفة» فثبت ما قَالَ أبو يوسف وانتفئ ما قاله 

E 





وحجة من آجاز 





الآخرون” 
فائدة 
سميت المزدلفة لاقترابهم إلئ منئ؛ والازدلاف: التقرب» ومنه 
کب ين 40 [الشعراء: ]4٠‏ أو لاجتماع الناس بهاء 






QED pa >‏ 
ولیما 
+ رح مماني الآثارة 116/۲ 


صلاةالخوف» باب: صلاة الطالب والمطلوب» راا 


سس بت سل 
والاجتماع: الأزدلاف. ومنه رق كم ین 4 [الشعراء: 34] 
أي: جمعناهم أو قربناهم من الهلاك قولان. 

وقال ثعلب: لأنها منزلة وقربة من الله تعالئ» ومنه: اتا رآ 
له [الملك: ۲۷] أي: رأوا العذاب 

وال الطبري: لازدلاف آدم إلئ حواء"» وكان كل واحد منهما لما 
أهبط إلى الارض أهبط إل مكان غير مكان صاحبه» فازدلف كل منهما 
إلى الآخر فتلاقيا بالمزدلفة. 

وقيل : للنزول بها في زلفة من الليل. وقال الكلبي : لدفع الناس منها 
زلفة جميعًا يزدلفون متها إلى موضع آخر. 

وقال الخطابي: اللام بعد الدال مكسورة» وآخرها مُحسرء 
وأول منئ بطن محسر الذي يستحب الإسراع فيه؛ لأنه كان موقف 
التصاری. 














مجهت وهی دعق 


() أنظر: «مجمل اللخةه 1۳۸/۲- ۰4۳۹ «النهاية في غريب الحديث والاثره ۲/ 
۹ ۰۳۱۰ ان العربة ۱۸۵۳/۲- ۰۱۸۵۹ سمجم البلدان» 2۱۲۰/۵ 
1 

0 آنظر: «تفسير الطبري» ۰۱۲/۷ 





وحديث أبي أيوب الانصاري: أن لسي يل جَمَعَ في اة لقاع 





ب وَالْمِكَاء نم 
وأخرجهما مسلم( زاد البخاري في المغازي في الثاني: 
جیا وقد سلف حکمه فیما مضی. 





() سلم (۷۰۳) کاب: صلاة المسافرين» باب: جواز الجمع بين الصلاتين في 
السفرء وسيأتي فيه ذلك بعد حديث (۱۲۸۷) كتاب: الحجء باب: الإفاضة من 
عرفات إلى المزدلفة واستحباب صلاتي المغرب والعشاء جممًا بالمزدلفة في هل 
الليلةء أما الحديث الثاني حديث آيي أيرب الانصاريء فرواء مسلم برقم 
tav)‏ 

) سيني برقم 668۱8 باب: حجة الوداع. 








ت 100/۲ 





ذكر فيه حدیث عبد الرحمن ب, 


حِينَ الأذان بالْعَتَمَقِ أؤ 





روئ مالك عن ابن شهاب حديث ابن عمر أول الباب قبله» ولم 
يذكر فيه آنه ام لكل صلاةء وزاد الإقامة فيه عن ابن شهاب ابن 
آبي ذنب هنا والليث وهما ثقتان حافظان. وزيادة الثقة مقبولة. 


سک اردع س تج اسع مت 

وقوله: (ثَالَ عَنرّو) أي : ابن خالد شيخ البخاري» وكذا ذكره 
اليبهقي» وانما لم يتطوع بینهما لاجل التخفیف. 

وقال ابن بطال: إنما لم یتطوع -والله اعلم-؛ لأنه لم يكن بينهما 
أذان» ففرغ من المغرب ثم قام إلى العشاء» ولم يكن بينهما مهلة في 
الوقت يمكن فيها التنفل. 

وآما من روئ أنه يؤذن لكل صلاة؛ لأنه لا يمنع التفل لمن أرادء 
وقد فعل ذَلِكَ ابن مسعود كما سلف» وإن كان قد رُوِي عن مالك أنه 
لا یتفل بينهماء وكل ذَلِكَ واسع لا حرج فيه. 

قَالَ الطبري: ولأنهما صلاتان تصليان لأوقاتهماء ولم يفت وقتهما 
للحاج حتئ يطلع الفجرء ففيه حجة للشافعي أن صلاة المغرب والعشاء 
بالمزدلفة بإقامة إقامة وكذلك في حديث أسامة السالف 27 كما سلف. 

وقد أختلف العلماء في الأذان والإقامة لهماء فروى ابن القاسمء 
عن مالك: أنه يؤذن ويقيم لكل منهما”” عَلَئ ظاهر حديث ابن 
مسعود. وقد روئ مالك عن عمر بن الخطاب وابن مسعود ذلك . 








وذهب أحمد وأبو ثور وابن الماجشون إلئ أنه يجمع بينهما بأذان 
واحد (وإقامة واحدة» خلاف قولهم في الجمع بعرفة). 
طائفة إل أنه يصليهما بإقامة واحدة لا أذان معها. واحتج الطحاوي 
بحديث حاتم بن إسماعيل» عن جعفر بن محمد؛ عن أبيهء عن جابر 
أن النبي و جمع بينهما بأذان واحد (واقامتین)(*, 
() شرح ابن بطال» 506/6 
0۱ آنظر: «اتودروالزیادات» ۱۳۹۲/۷ 
4 شرح ابن بطال» ۳۵۵/6 
0 أنظر: «المغني» 2۲۷۸/۵ ۲۸۰. ١‏ من لچ 





. وفعبت 


قَالَ: واجمعوا أن الاولی من الصلاتین بعرفة يؤذن لها ویقام» 
فالنظر عَلَئْ یل أن تکون المزدلفة كذلك. وأخذ الطحاوي بحدیث 
آهل المدينة". واحتج لأبي حنيفة بما رواه شعبةء عن الحکم» عن 
سعيد بن جبيرء عن ابن عمر أنه يع أذن للمغرب بجمع وأقام ثم 
صلى العشاء بالإقامة الاولی(. 

وحجتنا حديث ابن شهاب السالف» ولم يذكره مالك في حديثه كما 
سلف» وهه الرواية أصح عن ابن عمر مما خالفها. 

وحديث ابن عباس عن أسامة أنه ك عدل إلى الشعب فتوضأًء وفي 
آخره: أقام لكل واحدة منهما. 

واحتج الثوري بما رواه عن سلمة بن كهيل» عن سعيد بن جبير» 


عن ابن عمر أنه يل جمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة بإقامة 
al‏ 











وکان آحمد بن حنبل يعجب من مالك إذ أخذ بحدیث ابن مسعود 
ولم يروه؛ وهو من رواية أهل الكوفة وترك ما روئ أهل المدينة في 
من غير ما طريق» وكذلك أخذ أهل الكوفة بما رواه أهل المدينة 
كَ وتركوا روايتهم عن ابن مسعود. 

وقال ابن حزم: حديث ابن عمر وأبي أيوب ليس فيهما ذكر آذان 
ولا نام 











)شرح ساني الآثارة 938/9 ۰۲۱۸ 

0 شرح معاني الآثارة ۲۱۲/۷ 

25 رواه مسلم (۱۲۸۸) كتاب: الحجء باب: الإفاضة من عرفات إلى المزدلفةء 
والنسائي ۲۳۹/۱ كتاب: الصلاة: باب: صلاة المغرب. 

(4) أنظر: «حجة الوداع؛ صن 588 ۲۹۳- ۲۹6 


س تتوضيع شس المع سی سم 
قلث: (بلئ)”2 في حديث ابن عمر الاقامة كما سلف. قَالَ: وكذا 
رواية طلق بن حبيب وابن سيرين ونافع عن ابن عمر من فعل۳؟. 
وفي حديث الزهري عن سالم عنه أنه يه جمع بجمع بإقامة 
واحدة؟ وكذا رواه ابن عباس مرفوعًا من عند مسل 


وأحمد. 








ثَالَ: وإلئ هذا ذهب محمد بن داود و. 


رفيه أيضًا من حديث أسامة: إقامة للمغرب وإقامة للعشاء» وفعله 





عمرء وذهب الشافعي في رواية أهل مصرء وقال به أحمد وسفيان. 
وعند مسلم من حديث ابن عمر: أن وأقام وصلّی المغرب» ثم 
التفت إليناء فصلی بنا العشاء رکعتین(*. ورویناه عن عمر» ويه أخذ 
ابو عدن وامتفاید: 





فهللِه الاحادیث التي رويت مسندةء وأشد الأضطراب في ذَلِكَ عن 
ابن عمر» فإنه رُوِي عنه من عمله الجمع بينهما بلا أذان ولا إقامة» وروي 
بإقامة واحدة. وروي 
عنه مسندًا: الجمع بإقامتين وبأذان واحد وإقامة واحدة. كَالَ: وهنا قول 
سادس لم نجده مرويًا عن رسول الله و وهو ما رويناء عن ابن مسعود. 
-أي: وهو ما في البخاري كما سلف-: كل واحدة مهما بأذان وإقامة. 





بأذان واحد وإقامة واحدة» وروي 





0 في (ج): ل 

7 0641-1840 ۲۸۲-۲۸۵ حجة الرماع»‎ 6١ 

(۳ سبق برقم )1١41(‏ أبواب تقصير الصلاة» باب: يصلي المغرب ثلانًا في السفره. 
ورواه مسلم (۷۰۳) كتاب: صلاة المسافرين» باب: جواز الجمع بين الصلاتين 
في السفر. 

(4) مسلم (1541) كتاب: الحجء باب: الإفاضة من عرفات إلئ مزدلقة. 

(0) سلم (1544) الموضع السابق. 


تب سس( 
ال أبو الحسن: فذكرتٌ ذَلِكَ لمحمد بن علي» فقال: آما نحن آهل 
البيت فهکذا نصنع. قَالَ: وروي أيضًا عن عمر من فعله» وروي عن علي 
مرا وبه يأخذ مالك والعجب منه كيف أخذ بهلذا وهو من روایة 
الكوفيين وترك ما روئ أهل المدينة الذي أعتمده الكرفيون؟! 

وقال ابن التين: ذكر في حديث ابن عمر الجمع بإقامتين» وهو قول 
ابن الجلاب» والذي في «المدونة» أنه يؤذن ويقيم لكل صلاة مثل فعل 
. وقيل: بأذان للأولئ وإقامة للثائية فقط. وفي فعل ابن 
مسعود من الفقه جواز التنفل بين هاتين الصلاتين كما سلف» وإنما 
تعشّئ بينهما على سبيل السعة فیه لا عَلَىْ أن يدخل بين المفرب 
والعشاء عملا أو شغلًا. وقد قَالَ أصبغ: إذا صلئ أهل المسجد 
المغرب فوقع مطر شديد وهم يتنفلون فأرادوا أن يعجلوا العشاء 
فلا باس بذلك. 
























(۱) رواء ابن أبي شبية ۲۵۳/۴ (۱6۰61) کتاب: الحج: من كان يجمع بين الصلاتين 
بجمعء وابن حزم في «حجة الوداع؛ ص۲۹۰ (۲۹۷) قال: حدثنا حمام» حدثا 
الباجي» حدثنا أحمد بن خالد عن الكشوري عن الحذافي» حدثنا عبد الرزاقء 
قال: حدثنا بعض أصحابنا حدثا شريك عن أبي اسحاق» عن أبي جعفر.. 
الحديث» وسنده ضعيف؛ لان شيخ عبد الرزاق مهم 

0 «المدرنه ۳۲۰۱ 


7 س ا س سس س 





10/۲ سم نی‎ dE 
حَدَََا مانب خزء‎ - ۷ 
غن ابن عاس رضي الله عنهما قال: بَعتني زشول لله يل م‎ 
1011/۳: نع‎ ITE 1597 مسلم:‎ “eT 

2 A 







لا 





ابن عباس رضي الله عنهما قوب 





لي نم -وث بلق كل لا 9۸1 مسلم: ۱۳ ,100/۲ 






» قان أكون أستأكنث سول ام كلف 
عون عب إلَيْ من مفْروح بي لاظره ۱70- سلم: 2۱06 


100۷/۳ ga 


ذکر فيه خحسة احادیث: 





(۱)_في هامش الاصل: حدیث ابن عباس أي في باب الضعفان. 





الشرح: 





هذه الاحادیث كلها آخرجها مسلم بزيادة آم 
آسماء آخرجه البخاري من حدیث ابن جریج: حدني عبد الله مول 
آسمای عن أسماء. 





وأخرجه أبو داود» عن محمد بن خلاد» عن يحيئ» عن ابن جريج ٠»‏ 
أخبرني عطاء» أخبرّني مخبره عن أسماء أنها رمث الجمرة» قلث: إنا 
رمينا الجمرة بليل» فقالث: إنا كنا نصنع هلذا عَلَئ عهد رسول الله كلا" . 

وأخرجه النسائي من حديث مالك» عن یحیین» عن عطاء أن مول 
لاسماء بنث أبي بكر عبر فذکره(. 














(1) حديث ابن عمر الأول رواء مسلم (۱۲۹9) كتاب: الحج» باب: آستحباب 
دفع الضعفة من النساء. 
وحدیٹا ابن عباس رواهما مسلم (۱۲۹۴- 01144 
وحديث أسماء رواه مسلم (۱۲۹۱. 
وحديثا عائشة رواهما سلم (0۲۹۰. 
وحديث ام حبيبة روا سلم (۱۲۹۲. 

(6 أبو دود (1۹3۳) کتاب: المناسك. باب: السجیل. 

0 النسائي ۳۹0/۵- ۲3۷ کتاب: المناسك» باب: الرخصة للضعقة أن يصلوا يوم 
التحر الصبح بمن. 

















وقال الداني في «أطراف الموطاه: قَالَ يحيئ بن يحيئ في سنده 
عن مولاة بهای عَلَى التانیث» وعند ابن بكير وغيره: مولیل؛ وهو 
لس" 

و(المشمر) بفتح الميم» وفي لغة كسرهاء ونقل ابن التين» عن 
الكسائي أن عليها أكثر العرب» وادٌعى القتبي أنه لم يقرأ به احده 
وذكر الهذلي أنها قراءة. 

وقال صاحب «المطالع»: بكسر الميم لغة لا رواية» وحكى ابن 
التياني في «الموعب» عن قطرب لغة ثالثة بفتح الميم وكسر العين. 

و(الحرام)'" معناه: المحرم لا من الحلء وقيل: ذو الحرمةء 
وشمي مشعرًا لما فيه من الشعار؛ وهي معالم الدين» وحده ما بين 
مازمي عرفت. وقرن محسر يمينا وشمالا. و(نّبطة) -بفتح الثاء المثلثة 

ثم باء موحدة مكسورة- بطيئة» ال صاحب «المطالع»: كذا ضبطناء» 
وضبطه الجياني» عن ابن سراج بالكسر والإسكان. وقال الخطابي 
أيضًا: الثبطة: البطيئةء وقد تثبط الرجل عن أمره» ومنه قوله تعالين: 
6" [التوية: 46]. 

والظعن -بضم الظاء المعجمة ثم عين مهملة- جمع ظعينةء وهن 
النساءء وفي «المحکم»: هو جمع ظاعن؛ والظاعن آسم للجمعء 
والظعون من الابل: الذي تركبه المرأة خاصة. والظعينة 
يظعن علیه. والظعینة: الهودج تکون فيه المرأة» وتیل هراجا 
60 «الايماء إلى أطراف أحاديث كتاب الموطاء ۲۵۲/4 


١‏ في الأصل: (الحرم) رابت من (ج). 
( اعلام الحدیت» 840/5 


























سس التوضيح لشرح الجامع المحيع سس 
المرأة في الهودج سميت به على 
حد تسمية الشيء باسم ما يجاوره» وقيل: لأنها نظعن مع زوجهاء 
ولا تسم ظعينة إلا وهي في هودج» وتیل الظعن: الجماعة من 
النساء والرجال (* 


آما فقه الباب: فیسن تقدیم النساء والضعفة بعد نصف اللیل إل 
قبل زحمة الناس» ويبقئ غیرهم عثی یصلوا 








منئ؛ اليرموا 
الصبح مغلْسين أقتداء به. 
والمعنئ فيه: آتساع الوقت للدعاء؛ والتغليس هنا أشد أستحبابًا من 
باقي الأيام. ولهذا قَالَ ابن مسعود فيما مضی : أنها حولت عن وقتهاء 
أي: المعتادء وينبغي أن يحرص عَلَئْ صلاة الصبح هناك. فقد صح فيه 
حديث عروة بن مضرس السالف ". 
وقال ابن حزم: فرض عَلَى الرجال أ بصلوا الصبح مع الإمام الذي 








وانفرد أبو حنيفة حيث قا0: لا يجوز لغير الضعفة الفر قبل الفجر» 
فان نفر لزمه دم» وسياتي ایضاحه. والوقت المستحب لرمي جمرة 
العقبة بعد طلوع شمس يوم النحر آقتداء بالشارع. 
واختلف العلماء هل يجوز رمیها قبل ذَلِكَ؟ فقال مالك وأبو حيفة 
وأحمد واسحاق وأبو ثور: يجوز رمیها بعد طلوع الفجر وقبل طلیع 
الشمس» وان رماها قبل الفجر أعادء وتیل عن أكثر العلماء* 
40 «النحكم) 44/۲ ( تقدم تخريجه قري 
© «المحلئ؟ ۰۱۱۸/۷ «حجة الوداع؛ صس۷٤٤.‏ 
(5) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء؟ ۰۱۵/۲ عیون المجالس» ۲/ ۸8۷- ۸4۸ 
«لمتتي» ۵/ 184- ۸9 











وطاوس والشعبي» ويه قَالَ الشاف 
مثل الأول» حكاه عنه ابن التين. 

وقال النخعي ومجاهد: لا يرميهما حن تطلع الشمسء وبه قَالَ 
الثوري وأبو ثور واسحاق» وهو خلاف قول الأكثرين» منهم الأربعة. 

هه مذاهب ثلاثة: حجة الأول: حديث ابن عمر السالف أول 
الباب» وحجة الثاني: حديث أسماء في الباب لكن لم يذكر البخاري 
فيه الرمي قبل الفجر» ورواه غيره. و(غلس) محتملة للتأويل لا يقطع 
بها؛ لأنه يجوز أن يُسمئ ما بعد الفجر غلسًا. واعترض ابن القصار 
فقال: لو صح: رمينا قبل الفجر لكان ظنًا منه؛ لأنه لما رآها صلت 
الصبح في دارها ظن أن الرمي كان قبل الفجر (والرمي كان بعد 
الفجر)"» فأخرت صلاة الصبح إلى دارها. 

وقولها فيه: (هكذا كنا نفعل مع رسول الله 3 إشارة إل فعلهاء 
وفعلها يجوز أن يكون بعد الفجر؛ لأنها لم تقل هي: رمينا قبله, 
ولا قالت: كنا نرمي معه قبله؛ لأنه لم يقل أحد عن رسول الله 4 
أنه رمئ قبله» وفيه ما لا یخفی. 

واحتج الشافعي أيضًا بحديث آم سلمة: أن النبي لا آمرها أن 
تصبح بمكة يوم النحر””. وهذا لا يكون إلا وقد رمت الجمرة بمنل 
() روئ فلك ابن آيي شبية ۴۰۱/۳ -۱٤۵۸٤(‏ 140486) كتاب: الحج؛ من رخص 

أن يرميها قبل طلوع الشمس» «البيان» 561/4 
0 من الأصل. 


۳ روا الشافعي في «مسنده ۳۵۷/۱ (414) كتاب: الحج؛ باب: من أجاز رميها 
بعد نصف الليل» وأورد هذا الحديث ابن القيم في «زاد معاد» ۲۵۸/۲ وقال: فيه 











تھے یش ات 
ليلا قبل الفجر؛ لأنه غير جائز أن برافي احد صلاة الصبح بمكة وقد 
رمئ جمرة العقبة إلا وقد رماها لیلا؛ لان من أصبح بمنئ وكان بها 
بعد طلوع الفجر فإنه لا يمكته إدراك الصبح بمكة. 

وقد ضمف أحمد حديث ام سلمة ودفعه؛ وقال: لا يصحء رواه 
آبو معاویة. عن هشام بن هرو عن آییه» عن زینب بنت آيي سلمقه 
عن أم سلمة: آمرها أن توافي معه صلاة الصیح يوم النحر بمكةء ولم 
یسنده غیره؛ وهو 

ال وکبع: عن هشام» عن أبيه -مرسل- أنه ف أمرها أن توافي 
صلاة الصبح يوم النحر بمكة. قال أحمد: هذا أيضًا عجب» وما 
يصنع النبي ‏ يوم النحر بمكة ينكر له قَالَ: فجئت إلى يحي بن 
سعيد فسألتهء فقال: عن هشام» عن أبيه: أمرها أن توافي» ولیس أن 
فرق» يوم النحر صلاة الصبح بالأبطح» 
وقال لي يحيئ ين سعيدة خی كيو و 
- عن هشامء عن آي 

ال أحمد: رحم الله يحين ما أضبطه وأشد: احتج الثوري 
بحديث ابن عباس أن النبي تم أغيلمة بني عبد المطلب وضعفتهمء 
وقال: «يا بني لا ترموا الجمرة عی تطلع الشمس». رواه شعبة» عن 








توافیه» قَالَ: وبين هذه 











سلمان بن أبي داوده قال أبو زرعة» عن أحمد: رجل من أهل الجزيرة ليس 
بشيء» وقال عثمان بن سعيد: ضمیف» ومما يدل علئ بطلانه ما ثبت في 
الصحیحین عن القاسم بن محمده عن عائثة وذكر حليث سوفة» ركلا ضعفه 
الحافظ فقال في «تلخيص الحيير؛ ۲9۸/۲: قال اليهقي: هكذا رواء جماعة عن 
أبي معاوية وهو في آخر حديث الشافمي المرسل» وقد أثكره أحمد. 

() أنظر: العلل ومعرفة الرجال ۰۳۹۸/۲ واشرح معاني الآثارة 511/5 








اس سس( 


الحكمء عن مقسم عن ابن عباس» به(؟ ورواه سفیان ومسعرء عن 
سلمة بن كهيل» عن الحسن العرني» عن أبيه؛ عن ابن عباس: قدمنا 
من المزدلفة بليل» فقال ##: «أبينية عبد المطلب لا ترجموا جمرة 
العقبة حَنّ تطلع الشمس»". وهلذا إسناده وان كان ظاهره الحسن» 
فان حديث ابن عمر وأسماء يعارضانه» فلذلك لم 
أنه قد روئ مولى ابن عباس» عن ابن عباس قَالَ: 
يي مع أهلهء وأمرني أن أرمي مع الفجر””". فخالف حديث مقسم 
عنه. وصوّب الطبري القول الاول؛ لان حيتئلٍ يحل الحاج؛ وذلك أن 
بطلوع الفجر من تلك الليلة أنقضئ وقت الحج» وفي ألقضائه ألقضاء 
وقت التلبية ودخول الرمي» غير أنه لا ينبغي لمن كان محرمًا أن 
(1) رواه من هذا الطريق الترمذي (۸۹۳) كتاب: الحج» باب: ما جاء في ندیم 
الضعفة من جمع بليل» والطحاوي في اشرح معاني الآثار» ۲۱۷/۷ کتاب: 
مناسك الحج» باب: وقث رمي جمرة العقبة» والطبراني ۳۸۵/۱۱ (۱۲۰۷۳ 
(1) روا أبو داود (1960) کتاب: المناسك؛ باب: التعجيل من جمع» والنسائي في 
«المجتبئة ۱۷۰/۵- ۰۲۷۱ كتاب: مناسك الحج» النهي عن رمي جمرة العقبة 
قبل طلوع الشمس» وفي «الكبرئل» 4۳۷/۲ (4090): وأحمد ۰۲۳۸/۱ وابن 
حبان ۱۸۱/۹ (۳۸3۹) كتاب: الحج» باب: رمي جمرة العقبةء واليهتي 0/ 
۱۳۲-۱ كتاب: الحج باب: الوقت المختار لرمي جمرة العقية» عن سفيان 
ومسعر عن سلمة...بهء قال الحافظ في «الفتح» 01۸/۳: هله الطرق يقوي بعضها 
بعضًا. وانظر: «صحيح أبي داودة (1943). 
( رواء أحمد ۰۳۲۰/۱ ۰۳۵۲ والطيالي في اده 18۸/4 6۲۸۵۷ 
والطحاوي في «شرح ماني الآثارة ۲۱۵/۲ كتاب: مناسك الحج» باب: وقت 
رمي جمرة العقبة للضعفاء الذين يرخص لهم في ترك الوقوف بالمزدلقة» والطبرائي 
4١‏ 20117300 واين عدي في «الكامل» ۰۳۸/۵ والخطيب في «موضح 


أوهام الجمع والغريق» 6۲۹/۷- ۰8۳۰ قال الهيشي في «المجمع؛ 10۸/۲ 
فيه: شعبة مولى ابن عباس وثقه أحمد وغيره» وفيه کلام 

















س۹۲ سے التوضيح لشرح الجامع اسع س 
أو يعمل شيعا مما كان حرامًا عليه قبل طلوع الفجر يوم 
نبة أستحسانًا» واتباعًا في کی السنةء فإذا 
رمی الجمرة فقد حل من كل شيء حرم عليه إلا الوطء؛ عم يطوف 
اللإفاضة. 

قلث: كانه لم ير الحلق من أسبابه. 

وقال ابن المنذر: السنة أن لا يرمي إلا بعد طلوع الشمس للاتباع» 
ومن رم بعد طلوع الفجر قبل طلوع الشمس فلا إعادة عليه إذ لا أعلم 
أحدًا قال: لا يجزته. 

وقال الطبري: الدليل الواضح أن لأهل الضعف في آبدانهم ترك 
الوقوف بالمشعر الحرام والتقدم من جمع. 

وقد ختلف السلف في لك فقالت طائفة: يجوز» فمن تقدم بليل 
من آهل القوة فلم يقف بها مع الإمام فقد ضيع نسگا وعليه دمء وهو قول 
مجاهد وعطاء» وقتادة» والزهري» والثوري» وأبي حنيقة؛ وأحمدء 
واسحاق» وأبي ثور» وكان مالك يقول: إن من مر بها فلم يد 
فعليه دم ومن نزل ثم دفع أول اللیل أو وسطه أو آخره ولم يقف مع 
الإمام أجزأهء ولا دم عليه» وهو قول النخعي؛ وحجته الأتباع» فمن 
خالف فعليه دم» وإنما أجزنا له التقدم لیلا إذا بات بها لت 
أهله لیلا. فكان ذَلِكَ رخصة لكل أحد بات بها. وقال الشافعي: إن 
دفع منها بعد نصف الليل فلا شيء علیه. وان خرج منها قبله ولم يعد 


إليها آفتدی» والفدية شا 














() أنظر: «مختصر أختلاف العلماءة ۰۱۵۲/۲ ان 
۲ +36 كل المغتي» ۵/ ۲۸ 





۳ ۴ «الحاري الکیره 





ت 
وقال آخرون: جائز ذَلِكَ لكل أحدء للضعيف والقوي» وكانوا 
يقولون: إنما هو منزل نزله رسول الله يك كبعض منازل السفر» فمن 
اء تركه. 
لِك عن عطاء والزهري» وحكي أيضًا عن الأوزاعي»ء 
وسيأتي ما يخالفه. واحتجوا بحديث ابن عمر مرفوعًا: «إنما جمع 
منزل لذبح المسلمين»20. 
وذهب قوم على أن المبيت بها فرض لا يجوز الحج إلا به وبه تال 
ابن بنت الشافعي وابن خزيمة» وأشار ابن المنذر إلئ ترجيحه» وفيه: 
قوة» وبه قَالَ خمسة من التابعين» وقال به ابن حزم والشعبي والنخعي 
وعلقمة والأوزاعي أيضّاء وحماد بن أبي سليمان» ويروئ عن ابن 
الزبير والحسن وأبي عبيد القاسم بن سلام: ويجعل إحرامه عمرة. 
وحكاه ابن التين عن علقمة والنخعي والشعبي في الوقوف بالمشعر 
الحرام وأنه إن لم يقف به فاته الحج للآية. 
قَالَ الطحاوي : والحجة عليهم أن قوله تعاا 
لكر الَا [البقرة: ۱۹۸] ليس فيه دليل أن لك عَلَى الوجوب؛ 
ولان الله تعالئ إنما ذكر الذكر ولم يذكر الوقوف؛ وكل قد أجمع أنه 
لو وقف بالمزدلفة ولم يذكر الله تعالئ أن حجه تام» فإذا كان الذكر 
المذكور في الكتاب ليس من صلب الحج؛ فالموطن الذي يكون 
الذكر فيه الذي لم يذكر في الكتاب أحرئ أن لا یکرن فرضاء وقد 
ذكر الله تعالئ في كتابه أشياء في الحج لم يرد بذكرها إيجابها في 























)لم أقف عليه ها اللفظء وقد عزاء الحافظ في «الفتم» 0۲۹/۳ للطيري بسند 


ضیف بلفظ: إنما جمع منزل لدلج المسلمين؟ وقال: سنده ضعیف. واه أعلم. 





( ۹ د نیع س الجامع اسع 
قول أحد من الأئمة» من ذَلِكَ قوله تعالی: إ5 آلصّنا واه الآية 
لالبقرة: .]1١۸‏ وكل قد أجمع النظر أنه لو حج ولم يسع أن حجه قد 
تم وعليه دم» فكان ما ترك من ذَلِكَه فكذلك ذكر الله في المشعر 
الحرم 

قلث: لا يسلم له الإجماع؛ فمذهب الشافعي أنه ركن لا يصح الحج 
إلا به» ولا یجبر بدم» وأما حدیث عروة بن مضرس السالف"» 
فلا حجة فيه لاجماعهم عَلی أنه لو بات بها ووقف ونام عن الصلات. 
فلم یصلها مع الامام عثی فانته أن حجه تامء فلما كان الحضور مع 
الامام ليس من صلب الحج الذي لا یجزی إلا به كان الموطن الذي 
تكون فيه تلك الصلاة التي لم تذكر في الحديث أحرئء إلا أن یکون 
كذلك فلم يد ذكر الفرض إلا بعرفة. 

قلتُ: وخلاف ابن حزم الذي قدمته لا يقدح في هلذا الإجماع. 

قَالَ الطحاوي: وفي حديث سودة ترك الوقوف اصلا ۳ وكذلك 
في حديث ابن عباس وآسماء» وفي إباحة الشارع لهم ذَلِكَ للضعيف 
دلول عل أن الوقوف بها ليس من صلب الحيج کالوثرف بعرقةء 
ألا ترئ أن رجلا لو ضعف عن الوقوف بعرفة» وترك 
حم طلع الفجر يوم النحر أن حجه قد فسدء ولو وتف بها بعد 
الزوال ثم نفر منها قبل الغروب أن أهل العلم مجمعون على أنه غير 
معذور للضعف الذي بهء وأن طائفة منهم تقول: عليه دم لترکه 
منهم تقول: قد فسد حجه» ومزدلفة ليست 
























اشرح معاني الآثارة ۲۰۹/۲ 
0 تقدم تخریجه. 
۳ أنظر: شرح معاني الا ۲۱۰/۲ 


سس ببس 
كذلك؛ لأن من آوجب الوقوف بها یجیزون النفور عنها بعد وقوفه بها 
قبل فراغ وقتهاء وهو قبل طلوع الشمس من يوم النحر لعذر الضعف؛ 
فلما ثبت أن عرفة لا بسقط فرض الوقوف بها للعذر؛ ولا يحل التقور 








أن حكم مزدلفة ليس في حكم عرفة؛ لان الذي يسقط للعذر ليس 
بواجب» والذي لا يسقط بالعذر هو الواجب. 

وفي «شرح الهداية؛: لو ترك الوقوف بها بعد الصبح من غير عذر 
فعليه دم» وان كان بعذر الزحام فتعجل السير إلئ منئ فلا شيء عليه. 

فرع 

يحصل المبيت بساعة من النصف الثاني من الليل دون الأول عَلَى 
الاصح. 

وقال ابن التين: الشروع من المبيت فيها النزول فيها والمقام بمقدار 
ما یری أنه مقام» فان منعه من التزول مانع» فقال محمد: عليه بدلة» 
وقال مالك: إن نزل بها ثم أرتحل عنها أول الليل عامدًا أو جاملا 
فلا شيء عليهء ومن جاءها بعد الفجره قَالَ أشهب: في کتاب 
محمد: عليه الدم» وخالف ابن القاس . 

فرع 

وقت الوقوف بالمشعر بعد صلاة صبح النحر إلى الإسفار. وعن 
مالك: لا يقفون إلى الإسفار ويدفعون قبله» وقال محمد: لا يجوز 
أن يؤخر حى يطلع» وأ ابن الزبير الوقوف حك كادت الشمس 
تطلع؛ فقال ابن عمر: إني لأراه يريد أن يصنع كما صنع أهل 


() أنظر: «التواهر والزیادات؛ ۱۳۹۹/۲ 











7 س تون س مت مس 


الجاهلية» فدفع ابن عمر ودفع الناس بدفعه”ء وفعله ك لمخالفة 








المشركين؛ لأنهم كانوا لا يفيضون عثن تطلع الشمس. وقيل: الدفع 
بعد الاسفار الأول وقيل الاسفار الثاني حكاهما ابن التين. 

فائدة: 

قوله ) مقتضاه أن التقدم كال 





الصبح» وخصّهم بذلك للضعف عن زحمة الناس» ومقتضاء الوقوف قبل 
الفجر؛ لان الوقوف يسقط جملة. واختلفت المالكية: هل عليهم دم؟ 
فقال القاضي في «معونته»: الظاهر أن لا دم 





فائدة آخری: 
(الحطمة) في حديث عانشة: الزحمةء وحطمة السیل: دفاع معظمه. 


وقولها: (ین مَفْرُوح بو) أي: من شيء آفرح به. و(هنتاه): أي: 





وقد سلف الكلام عليه في باب قوله تعالی: «الحخٌ ار 
۳ 


لوسك [البقرة: ۳۱۹۷ 








() «مصف ابن أبي د 
من المزدلقة. 

0 «السونه ۴۷۸/۱ 

2 راجع شرح حديث ( 


۶ 11/6 (۱۵۳۲۳) كتاب: الحج» باب: في وقت الدفعة 





عن 


4ه - باب (متی)" يُصَلّي المع 









صَلَاة بعلو ميقاتها إلا صَلَائينِ: جمع بفن لغرب والْعِشَاءء وصَلّى الجر قبل ميقاتها. 
ره 110- مسلم: 104- فت 10۲۰/۲ 
۸۳ - حَدَقنَا عد الله 








أن آم الزمنین آقاض الان أَصَابَ 
فما آذري وله كان أشرع أم دفغ غنمان 4# فلع َل يلي خن زمی جر العقمة 
َم لخر [انظر: 170- مسلم: 1108- فتح: 1۵۳۰/۳ 


ذكر فيه حديث عبد الله قال: ما ری رسول الله يلل ی صَلَاةٌ 


لاه وفت عثی أسقر كم قا 









5-8 





اها 
وحديث عبد الرحمن بن يزيد قال: رح 





4 









١‏ كتا في الأصل واج) وني ۲ منء وني 
وعليها (لا. ص. س. ظ) يمني : عند: أبي فر والأصيلي والستملي وأبي الوقت. 





بیس التوضيح لشرح الجامع المحيج سد 
م بيان حديث ابن مسعود: وأن المراد: لغير ميقاتها المعهود؛ 
وقد سلف عنه: حين ییزغالفجر. وتأخير المغرب عن وقتها ین 

وقوله: (ثَمْ وَقَتَ حى أَسْفّر) أي: أضاءء وقوله: (أَصَاب الس 
يعني: فعل رسول الله يل قَالَ ابن المنذر: ثبت أن رسول الله يق 
صلى الفجر بالمزدلفة (حَتّ)" تبين له الصبح بأذان وإقامة. 





في (جا: جيه 





هلذا الحديث من أفرادهء وفي رواية له: لا يفيضون من جمع ع 
تشرق الشمس”"» ولابن ماجه: آشرق ثبيرء كيما نغیر(" وللترمدي 
مصحبحا من حديث ابن عباس أنه # أفاض قبل طلوع الشمس(. 

ولمسلم عن جابر: فلم يزل بوقعی أسفر جدّاء فدفع قبل أن 
تطلع الشسر 0 

وفي اليهقي من حديث محمد بن قيس بن مخرمة؛ عن المسور بن 
مخرمة قَالَ: خطبنا رسول الله يكل بعرفة » فحمد الله وأثنئ عليه؛ ثم قَالَ: 
«أما بعد» فإن أهل الشرك والأوثان كانوا يدفعون من هنهنا عند غروب 





32 68540 کتاب: مناقب الأنصارء باب: أيام الجاهلية. 
25 ابن ماجه (۳۰۲۲) كتاب: المناسك: باب: الوقوف بجمع. 
© الترمني (443) كتاب: الحجء باب: ما جاء أن الإقامة من جمع قبل طلوع 











(4) مسلم (۱۲۱۸) كتاب: الحج؛ باب: حجة الني إل 


بت التوضيع شرح الجامع الصحيع 
الشمس حل تكون الشمس عَلّ رءوس الجبال» مثل عمائم الرجال عَلَ 
رؤوسهاء هدينا مخالف لهدبهم» وكانوا يدفعون من المشعر الحرام عند 
طلوع الشمس عَلَئ رءوس الجبال مثل عمائم الرجال عَلَى 
(رؤوسها)'“ هدينا مخالف لهديهم؛ قَالَ البيهقي: رواه عبد الله بن 
إدريس؛ عن أبن جريج» عن محمد بن قيس بن مخرمة أن رسول الله 
ڳا خطب يوم عرفة» فذكره مرسلا(". وللبيهقي من حديث جبير بن 
الحويرث قَالَ: رایث أبا بكر واقفًا عَلَئْ قزح» وهو يقول: أيها الناس 
أصبحواء أبها الناس أصبحواء ثم دفع» فكاني أنظر إل فخذه قد 
آنكشف مما يخرش بعيره بمحجنه "۰ وقد سلف. وقال ابن المنذر: 
ثبت أن النبي يق أفاض من جمع حين أسفر جنا وأخذ به ابن 
مسعود وابن عم وقال بذلك عامة العلماء أصحاب الرأي والشافعي» 
غير مالك» فإنه كان بری أن يدفع قبل الطلوع وقبل الإسفار”». 

وفيه من الفقه -كما قَالَ الطبري- بيان وقت الوقوف الذي أوجبه الله 
على عباده حجاج بيته بالمشعر الحرام إلا بء كذا أوجبه» وقد سلف 
ما فيه. قَالَ: فمن وقف بالمشعر الحرام ذاكرًا في الوقت الذي وقف 
به رسول الله کی أو في بعضه فقد أدركه وأدئ ما ألزمه الله تعالئ من 
ذکره بهء وذلك حين صلاة الفجر بعد طلوع الفجر الثاني إل أن يدفع 











6 في الأصل: (رموسنا) والمنبت من «السئن» وهو الصحيح. 

() سنن البيهقي» ٠١٠/١‏ كتاب: الحج» باب: الدفع من المزلقة قبل طلوع 
الشمس. 

0 استن اليهقي» ۱۳۰/۵ 

0 آنظر: «المبسوط» ۰3۴/6 «المدونةة: ۱۳۲۳/۱ «المتقي» ۰۲۳/۳ «المجموع» 
Af‏ 104 





الامام منه قبل طلوع الشمس من يوم النحرء ومن لم يدرك 
تطلع ققد فاته الوقوف به باجماع: واتما عجّل رسول الله يك الصلاة 
وزاحم بها آول وقتها؛ ليدفع قبل أن تشرق الشمس عَلَئ جبل ثبير؛ 
لیخالف آمر المشركين» فکلما بعد دفعه من طلوع الشمس كان 
أفضل» فلهذا آختار هذا مالك. 

وقوله : (لَا يُفِيضُونَ) يعني : لا يرجعون من المشعر الحرام إل حيث 
بدأواء والمصیر إليه من منئ َت تطلع » ولذلك تقول العرب لكل راجع 
من موضع كان صار إليه من موضع آخر إلى الموضع الذي بدأ منه 
آقاض فلان من موضع كذا. وكان الأصمعي يقول: الإفاضة: الدفعة» 
كل دفعة إفاضة. ومنه قيل: أفاض القوم في الحديث إذا (دفعوا)“ 
فيه. وأفاض دمعه یفیضه. فأما إذا سالت دموع العين فإنما يقال: 
فاضت عب بالدتوع: 












الشروق» كما تقول: أجنب إذا دغل في الجنوب» و 
في الشمال» وشروقها: طلوعهاء وقال عباض: (أشرق ثبير): أدخل 
يا جبل من شرق أي: أضاء. 

وقال ابن التين: ضبطه أكثرهم بالفتح. ويعضهم بكسر الهمزةه كانه 
ثلاثي من شرقه وفسره بعضهم: أي: أطلع الشمس يا جبل» وليس 
یبین؛ لأن شرق مستقبله يشرق بالضم" والأمر منه بالضم 
لا بالكسرء والذي عليه الجماعة بالفتح أي: لتطلع عليك الشمس. 





١١‏ في (ج): (وقعوا)» والمنبت من الأصل. 
0 في هامش الاصل: أي بضم الراء. 





7 سے سس سوس 
(وثبير) -بالمثلثة المفتوحة» ثم باء موحدة مكسورة» ثم ياء مثناة 
: جبل المزدلفت عَلّى يسار الذاهب إلى منئء وقيل 
هو أعظم جبال مكة؛ رف برجل من هذیل آسمه ثبير دفن به» وقد 
تقدم ذكر ثبير في باب طواف النساء مع الرجال» وأنها سبعة أجبل7". 
وقال ابن التين: ثبير جبل عند مكةء ولم يذكر غير وَل 
وقوله: (كيما نغير) أي: ندفع ونفيض للنحر وغيره» وذلك من 
قولهم: أغار الفرس إغارة الثعلب. وذلك إذا دفع وأسرع في دفعه. 
قَالَ ابن التين: وضبطه بعض أهل اللغة بسكون الراء في 
الموضعين7"". 








اتحتء ثم را 











() آنظر: «معجم ما أستعجم» ۳۳۵/۱- ۰۳۳۹ «معجم البلدان؛ ۷۲/۲- ۷۵ 
5 ورد بهامش الاصل: ثم بلغ في الثاني بعد الثلاثين: كتبه مؤلفه. ثم وفي هامشها 
أيضًا: آخر ٤‏ من الجزء ٩‏ من تتجزئة المصنقه 





عَدَاةَ لنْجْر. جين يَرْمِي الحَمْرَة والاژتتاف في الشَرْ 
۱۷۵ - حَدَكنا أو غاصم الحا شتا لين جرنج. غن کاب 
لله عنهما لي يو زد لفضل. فأختز القضل أله | زز 
ار 1614 ملم ۰۱۷ ۱0۸ قتع 197/6 

7 ۷ - نارق خزب, خثنا وفب بن جریره حَدَقنَا أيه 








نون الیل غن ار عَنْ عُبَيدٍ الله ين عبد اوه غن ابن عباس رضي الله 
عنهماء أَسَامة ن ژد رضي الله عنهما كان رذت لني َل من عغرفة الیل 
كم أت الفضلّ من الزدیفة إلى مِئى - قالّ: - فكلاهما فالا لآ َل الب يله 







القل أ 


وقد سلف قريبًا في باب النزول بين عرفة وجمع ۰۳۲ وحديث أسامة 
السالف فيه أيضًا9. 

ولم يذكر ما يدل عَلَى التكبير» واختلف السلف في الوقت الذي 
يقطع فيه الحاج التلبية؛ فذهبت طائفة إلى حديشي الباب» وقالوا 
يلبي الحاج ی يرمي جمرة العقبة» وروي هذا عن ابن مسعودا" 
طاء» وطاوس» والنخعي» وابن أبي لیلی» 


والشوري» وأبو حنيفة» والشافعي» واحمد» واسحاق وقالوا 





وابن عباس وب قال 


( سلف برقم (0139, 0 سلف برقم ۰۱000 01334 
6 رواه ابن أبي شبية 2۷۸۸/۲ ۲۸۹ ۰۱۳۹۹۰۱ ۱۳۹۹۷ 
4 ابن أبي شية 144/5 ۱۳۹۸۹ 








وت تتوضيع شح اجان السحيع 
یقطعها مع أول حصاة يرميها من جمرة العقبةء إلا آحمد واسحاق: فانه 
يقطعها عندهما إذا رمی الجمرة بأسرها عَلَىْ ظاهر الحدیت). وروي 
عن علي: أنه كان يلبي في الحج» فإذا زاغت الشمس من يرم عرفة 
تطعها”". 

قَالَ مالك : وذلك الأمر الذي لم يزل عليه أهل العلم ببلدنا”". وقال 
ابن شهاب: وفعل دك الأئمة أبو بكر وعمر وعشمان وعائشة وابن 
السیب. 


وذکر ابن المنذر عن سعد مثله» وذکر أيضًا عن مکحول. وکان ابن 
الزبير يقول: أفضل الدعاء يوم عرفة التکبیره وروي معناه عن جابر. 
أحتج ابن القصار لمالك وأهل المدينة فقال في حديث ابن عباس 
وأسامة: لو فعل هلذا رسول الله ك عَلَئْ أنه المستحب عنده لم 
یخالفه الصحابة بعدهء فيحتمل أنه أراد أن لا يقطع التلبية عند زوال 
الشمس؛ لان الناس كانوا يتلاحقون به يوم عرفة» وليلة النحر إلى 
طلوع الفجرء وهو آخر الوقت الذي به يدرك عرفته حى لا يبقل 
أحد إلا سمع تلبيته؛ لانه صاحب الشرع» فأعلمهم أنها تجوز إلى 
هذا الوقتء ويكون المستحب لنا عند الزوال بعرفة؛ لما قد تقرر من 
أختيار الصحابة له وهم الذين أمرنا بالاقتداء بهم؛ لأنهم المتلقون 
للستن والمفسرون لهاء فوجب آتباع سبيلهم واختيار ما أختاروه 
والرغبة فيما رغبوا عنه. 











av lê gale OEY /4 یه‎ VE ند سوه‎ O) 

5 أبن أبي شيبة ۲۸/۴ (۱۳۹۹۱) عن عطاء قال: كان علي يلبي يقطع التلبية إذا 
رمي جمرة العقية. 

0 را ۲۷۳ 





©0 


وتأول الطحاوي: في قطع الصحابة التلبية عند الرواح إلئ عرفة : آن 
لم يكن عَلَئ أن وقت التلبية قد أنقطعء ولکن لانهم کانوا يأخذون 
فما سواها من الذكر والتكبير والتهليل» كما لهم أن يفعلوا َك قبل يوم 
عرفة ایشا 

وقد سلف في باب التلبية والتكبير إذا غدا من منئ إلى عرفة: أن 
التلبية: هي الاجابة لما دعي إليهء فإذا بلغ عرفة فقد بلغ غاية ما يدركه 
الحاج بإدراكه ويفوت بفوتهء فلذلك يقطع التلبية عند بلوغ النهاية. 

وقد سلف ذكر الأرتداف في السير في أول الحج» قَالَ ابن المنذر: 
وثبت أن النبي ل رمى الجمرة يوم النحر عَلَى راحلته "۳ وقال به 
مالك» فرای أن يرمي جمرة العقبة راكبًا للاقتداء» وفي غير يوم النحر 
ماشيًا”"؛ وكره جابر أن يركب إلى شيء من الجمار إلا من 
ضرور:؟ ۰ وكان ابن عمر وابن الزبير وسالم يرمون الجمار وهم 


أحمد واسحاق" 























مشا واستحب 
ی تبجعت تمس 


0 «شرح معاني الا ۲۷۹/۲ 

)ثبت في حديث رواء مسلم (1141) كتاب: الحجء باب: آمتحیاب رمي جمرة 
العقبة يوم النحر راكبا... من حديث جابر قال: رأيت النبي إا يرمي علي راحلته 
يوم النحر ویقول: .. الحديث. ورواه كذلك أبو نعيم في «المستخرج» 508/5 
(463- ۲۹۹۷) كتاب: الحجء باب: في رمي الجمار. 

۳ أنظر: «التوادر والزيادات» 4۰۲/۷ 

0 رواء ابن أبي شبية ۲۲2/۳ (11/41) كتاب: الحج: من كان إذا رمى الجمرة. 
مشئ إلبها 

() «مصتف أبن أبي شیة» ۲۲۸/۳ (۰۱۳/۳۵ ۰۱۳۲۳۷ ۱۳۲۳۹ 

00 أنظر: «مسائل آحمد برواية الكوسج؛ ۵۳۹/۱. 


رسپ التوضيح لشرح الجامع السحیح د 
۲ - باب 

مره ل كني قا 

إلى قوله: طالسرَارٌ4 (البقرة. ١‏ 

٠ . 1 ۳ 17‏ خير 









آدم فأسنده في باب التمتع المذكور" وأما تعليق غندر 
فأخرجه فسلم عن محمد بن مثني وابن بشار عنه7". 

وقال الإسماعيلي: رواه علي بن أبي الجعد ومعاذ بن معاذ وأبو داود 
ووهب بن جرير وعيد الرحمن الرصاصي و(هشیم*" بن القاسم وآدم 





0 سلف برقم ۱090 0 السابق. 
0 مسلم (۱۲۵۲) كتاب: الحجء باب: جواز العمرة في أشهر الحج. 
68 في الاصل: هاشم» والمبت من (ج). 


یں سس( 


والاشیب. کل قَالَ فيه: (حج) وعمرت. ولا اعلم أحدًا قال في 





آصحاب شعية کلهم تالرا 
النضر؛ فإنه ال فيه: متعة متقبلة. 

والجزور المراد بها الإبل من الجزر وهو: القطع؛ أو شاةء وقد 
أختلف العلماء في: (0 لمر ی 
کی عن علي وابن عباس» رواه عنهما مالك في «موطته وا 
به» وقال به جمهور العلماء واحتج بقوله تعالی: نا بل 
[المائدة: ]٩۵‏ قَالَ: وان ما يحكم به في الهدي شاةء وقد سماها الله 
تعالئ هديًا. وروي عن طاوس» عن ابن عباس: ما يقتضي أن 
من الهدي في حق الغني بدنة؛ وفي حق غيره با 

















وعن ابن عمر وابن الزبير وعانشة: أنه من الابل والبقر خاصة ٠‏ 
وکانھم خمرا إلى ذَّلِكَ من أجل قوله تعالی: «وآنندت مه کیا کک ين 
مير أ الحج: ۳۱] فذهبوا: أن الهدي ما وقع عليه آسم بدنة؛ 
تا ق ب لته إلى فوله: < انر 








60 في (ج): اج 
0 «المرطاء 2۷۹/۸ (۱۲۷۰- 6۱۲۲۱ كتاب: المناسك» باب: ما أستيسر من 





الهدي. 
۳ رواء الطبري ۲/ ۲۲۵ (۴۲۷۲)» وابن أبي حاتم ۳۳۷/۱ (۱۳۷۳) وعزاه السيوطي 
في «الدر النثور» 584/١‏ لابن جرير وابن أبي حاتم. 








)روا ابن أبي شية ۱۳۲/۳ ۱۱۲۷۸۰2۱۲۳۷۹ ۱۷۸٩‏ كتاب: الحچ» یا: 
ما أستيسر من الهدي» والطبري 2۲۲۵/۷ ۲۲۹ 2۳۷۸۱ ۱۳۲۸۲ واين 
ابي حاتم ۳۳۰/۱ (۱۷۷). 


یت التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 
بل [الماندة: 48]. وقد حکم المسلمون في الظبي بشاةء فوقع 
عليها آسم هديء وقوله تعالی: 6 ار ین َي [البقرة: 1195 
يحتمل أن يشير به إل أقل أجناس الهدي: وهو الشاةء وإلئ آقل 
صفات كل جنس» فهو ما رُوِي عن ابن عمر: البدنة دون البدنةء 
والبقرة دون البقر:۱) فهاذا عنده أفضل من الشاة» ولا خلاف نعلمه 
في ذَلِكَء وإنما محل الخلاف أن الواجد للإبل والبقر هل يخرج 
شاة؟ فعند ابن عمر يمنع إما تحريمًا وإماكراهة» وعند غيره نعم» 
روي عن ابن عمر وأنس: يجزئ فيها شرك في دم( وروي عن 
عطاء وطاوس والحسن مثله””"؛ وهو قول أبي حنيفة» والثوري 
والأوزاعي» والشافعي؛ وأحمد. وإسحاقء وأبي ثور: لا تجزی 
ة عن أكثر من سبعة عل حديث جايرء ولا تجزئ 

و 

ال ابن بطال: ماه رت ا َال إسماعيل 
القاضي وأبو جمرة: وان كان من صالحي شین فانه شیخ» وقد رو 
ثقات آصحاب ابن عباس عنه أن ذا نت : شاة وإنما 




















010 رواه سعيد بن متصور ۷۵۱/۳ (0194: والطيري ۲۲۵/۲ (۰۳۲۷۵ ۳۲۷۷ 
rra‏ 

0 «تفسير الطبري؛ ۲۲۹/۲ (۳۷۸۳). 

۳ رراء ابن أبي شبية ۱۳۳/۲ (۱3۷۸۹- ۱۳۷۹۱ کتاب: الحج» یجزی المتمتع أن 
يشارك في دم؛ ومن كرهه. 

(4) أنظر: «بدائع الصنائع» ۰۲۲۹/۲ «لیان» ۰2۷۹/4 «المغني» 401/8. 

(8)_رواه مالك في «المرطأ» ص۲۵۱ كتاب: المناسك» باب: ما أستيسر من الهديء 

۳۰ FIN ۱۳۲۹۲ ۰۳۲۵۵ ۱۳۲۸۷ PED YY 





سس نب سس )4 
المعتمد في العلم على الثقات المعروفین بالعلم» وقد روئ لي 
أبي سليم» عن طاوس» عن ابن عباس مثل رواية أبي حمرة. وا 
ضعیف. وقد روئ حماد بن زيدء عن أيوب عن محمد عن ابن عباس 
قال: ما كنت أرئ أن دما واحدًا بقضي عن أكثر من واحد» وأما 
ما روي عن جابر أنه قَالَ: نحرنا يوم الحديبية البدنة عن سبعةء 
لبقرة عن سبعة( فلا حجة فیه؛ لان الحديبية لم يكن فيها تمتع؛ 
وإنما كان ت# أحرم بالعمرة من ذي الحليفة» وساق الهدي فلما 
صُدَّ نحر هديه'"؛ وهو تطوع ليس فيه تمتع ولا غيره مما يوجب 
هديّاء وهذا كما يروئ عنه أنه ضحئ عن أمته”"؛ وکما روي 
عن أبي أيوب: أن الرجل يُضحي بالشاة الواحدة عنه وعن اهل 









() رواء مسلم (۱۳۱۸) كتاب :الحجء باب: الأشتراك في الهدي وإجزاء البقرة 
والبدنة كل منهما عن سبعة. 

0 رواء الطحاوي في «شرح مماني الآثارة ۲۲۲/۲ كتاب: مناسك الحج» باب 
الهدي يصد عن الحرم.. 

© رو مسلم (1۹3۷) كتاب: الاضاحي, پاب: أستحباب الضحية» وثبحها 
مباشرة بلا توكيل والتسمية والتكبيرء عن عائشة: أن رسول الله 48 أمر بكبش 
آقرن» يطأ في سواده ويرك في سواد وبتظر في سواد. الحلیت» وقية» ثم قال 
«باسم اله» اللهم تقبل من محمد وال محمد» ومن أمة محمد؛ ثم ضحئ به. 
وروی أبر داود )581١(‏ كتاب: الضحاياء باب: في الشة يضحي بها عن 
جماعة» والترمذي (1611) كتاب: الأضاحي» باب: العقيقة بشاة -وقال: 
غريب من هنا الوجه- وأحمد ۰۳۷۲۸۳ والدارقطني ۰۲۸۵/6 والحاكم في 
«المستدرك» ۲۲۹/۶ كتاب: الأضاحي. واليهقي ۲۹۸/۹ كتاب: الضحاياء 
باب: الرجل يضحي عن نفسه وعن آهل بيته؛ من حديث جابر بن عبد الله أن 
النبي کا رل عن منبره» وآثي يكبش فذبحه بيده وقال: بسم اله وا کبره هنا 
عني وعن من لم يضح من أمتي؛ وصححه الألباني في «صحيح أبي داودة 
TED‏ 








7 س س نش س س مت 
بیته"". وروی ابن عبد الحكم عن مالك أنه قَالَ: تفسیر حديث جابر في 
التطوع» والعمرة تطوع» لا بأس بذلك". وروی عنه ابن القاسم آنه 
لا يشترك في هدي واجب ولا تطوع ۳ 

فان قلت: الهدي كان علیهم؛ لانهم احصروا أجيب: بان 
الهدي كان قد أشعرء وأوجب هديا من قبل أن یحصروا؛ ولم يذكر 
أحد أنهم أستائقوا هدیا بعد الحصر. 

وما رُوِي عن أنس: أنهم كانوا يشتركون السبعة في البدنة 
فإنما يعني به الأضاحي» ولیس المراد به أنهم یشترکون 
في الأضحية عَلَئْ أن لكل واحد منهم سهمًا من ملكهاء وإنما يعني به 
أن أهل البيت يضحون بالجزور أو البقرة عن جماعة منهم» وعذا 
جائز عند المالكيةء ولو كان أكثر من سبعة إذا كان ملكها رجل 


واحد. وضحی بها عن تفه وامل 





(1) رواء الترمذي (۱۵۰۵) کتاب: الاضاحي یاب: ما جاء أن الشاة الواحدة تجزي 
عن آهل الیت- وقال: حسن صحیح- وابن ماجه (۳۱2۷) کتاب: الاضاحي: 
باب: من ضحی بشاة عن آهله» راليهتي ۲۹۸/۹ کتاب: الضحاياء باب 
الرجل يضحي عن نفسه وعن أهل يته. وصححه الألباني في «الإرواء؛ (۱۱2۲) 

۶ آنظر: السهده 166/95 

۳۸۸/۱ أنظر: «المدرتةة‎ ٩ 

(4) في الاصل: صدرا. 

() روى ابن عدي في «الكامل» ۱۳۹/۸ عن أنس بن مالك قال: رایت رسول ال 5 
عام الحدهية يشرك بين السبعة من أصحابه في البدنةء وذکر اين حزم في فالمسلئة 
۷ عن قتادة» عن أنس كان أصحاب محمد إل يشركون السبعة في البدنة من 
الیل 

0 آنتهین من «شرح ابن بطال» 2۳۷۲/4 ۳۷۳. 








فعل دك فهو مخرج لحم لا دم» والله تعالئ 
ی تي [البقرة: ۱۹۲ 
وقد سلف الکلام عَلَىْ صوم الأيام الثلائة والسبعة فیما مض 
فراجعه. 
وقوله: (الله أمُبر) هي كلمة تقال حين يسمع المرء ما يسر فيه. 
وقوله: (سُنَةُ أبي القایم) أي: طریقه» بع الت حو انك جل 
جلاله لما آجمل؛ وإنما به أبن عباس ؟ لیعرّفه ار 
قلت: المتعة في الآية للمحصرین بالحج» ولم يذكر معهم من 
ل اا بان في الآية 
ما يدل عَلَئ أن غير المحصرين قد دخلوا فيهاء يما قد أجمعوا عليه 
وهو قوله تعالئ: طول عيشأ راتکه [ا 1] الآيةء فلم یختلف 
أهل العلم في المحرم بالحج والعمرة ممن لم يحصر أنه إذا أصابه 
آذی في رأسه أو مرض أنه يحلق» وأن عليه الفدية المذكورة في الآية 
التي تليهاء وان القصد بها إلى المحصر لا يمنع دخول غيره فيهاء 
وكذا قوله تعالئ: ل ن ثيه إل للج [البقرة: 0197 لا يمنع أن 
يكون غيره فيه كهوء بل هو أولئ مما ذكرنا من المعنى الأول الذي 
في الآية؛ لأنه قَالَ في المعنى الاول: مس كانت ي [البقرة: 195] 
الك في المعنى الثاني منها. 


052200323200338 























۲ - باب کوب 
تیه ادج ۳۷-۳ 
وقال تُجَامِدٌ: شیب ال نیا 








الشرح: 
(البدنة): سلف الكلام عليها في الجمعةء والبدن بإسكان الدال» 
وقريء بضمهاء سميت لبدائتها. آي: لسمنها. 





وهذا نقل عن الخلیل. 

جلك ذا حب [الحج: ۱۳ تركب إذا أحتاج إلبه» را : 
السائل في قول ابن عباس وسعيد بن جبير والحسن» قالوا: بخلاف 
المعتر الذي يتعرض ولا یسال. 

وقال مالك: أحسن ما سمعت فيه أن القانع الفقير» والمعتر: 
الدائر”*» وقيل: القانع: السائل الذي لا يقنع بالقليل. وقرا 
أبو رجاء (القَيع). وهو مخالف للاول. يُقال: قنع إذا رضيء وبفتح 
النون إذا سأل. وقرأ الحسن: (والمعتري)“ ٠‏ ومعناه: مثل المعتره 
يقال آعتره واعتراه» وعره وعراه» [ذا تمرض لما عنده آو طلیه, 
وعبارة صاحب «العين»: القنوع: التذلل للمسألة " إبراهيم قنع إليه 
مال وخضع. وعنه: القانع: خادم القوم واجیرهم» وقال الزجاج: 











(۱) رراها الطبري 2۱0۷/۹ ۱۵۸ (۰۲۵۲۳۱ 10۲۳۴- ۲۵۲۳۷) وأوردها السيوطي 
في «الدر المنثور» 10۳/6 وعزاها لابن المنذر وابن أبي شبية وعيد بن حمید. 

20 أنظر: «المتقئة ۱۳۲/۳ 

١‏ الدائر: هو الذي يمر بجانبك ويتعرض لك أن تطممه» لا بسال شيكاء آنظر: 
اتقسير الطبرية 101/۹- ۱0۸ 

49 وهي 4 آنظر: مختصر في «شواذ القرآنه ص ۰۹۸ 

0 «العين» ۱۷۰/۱ 





س( سے انی س د سی لس 
انع: الذي يقنع بما (تعطيه)"» وقیل: الذي يقنع باليسيرء وقال 
قطرب: كان الحسن يقول: هو السائل الذي يقنع بما آثبته» ويصير 
القانع من معنى القناعة والرضا. 

وقوله : ل بل مها [الحج: ۳۷] يروئ عن ابن عباس: 
آنهم كانوا في الجاهلية يضحون بدماء البدن ما حول البيت» فأراد 
السلمون فعل ذَلِكَ فأنزلها ا . 

وقوله : رک بل وک [الحج: ۳۷ أي : ما أريد به وجه 
اش و(الشعائر) تقدمت» و«اليبِقٍ من الجبابرة» كما ذكره 
البخاريء وقد روي ذَّلِكَ مرفوعًا بزيادة: «فلم يغلب عليه جبار قط 











۱ في الأصل: (يعطيه) وعليها: كقا. 

0 ذكره البغوي في «معالم التزيل ۳۸۷/۵- ۰۳۸۸ وعزاه السيوطي في «الدر 
المتوره 1۵6/6 لابن المنذر وان مردويه. 

20 رواه الترمذي (۳۱۷۰) کتاب: تفسير القرآن» باب: ومن سورة 
«البحر الزخاره 5/ ۱۷۲- ۱۷۳ (۲۲۱۵)- وقال: هلا الحديث لا نعلمه يروئ عن 
النبي 95 إلا عن ابن الزبير عنه» ولا تلم له طريقا عن ابن الزبير إلا هلا الطريق: 
والطبري 145/4 (18119): وابن الأعرابي في «المعجم؟ ۱۰4۲/۲- ۱۰۵۳ 
(۰)۲۳۸۳ والحاكم في «المستدرك» ۳۸۹/۲ كتاب: التفسير- وقال: هلذا حدی 
صحیح علئ شرط البخاري ولم يخرجاء؛ واليهقي في «دلائل التو ۰۱۲۵/۱ 
وفي «شعب الإيمان» 16۳/۴ (۰68۰۱۰ والواحدي في «الوسيطة 210۸/۳ 
٩‏ وابن عساكر في "تاريخ دمشقة 904/84- ۰۲۱۰ جمیقا من حديث 
عبد لله بن الزيير مرفوعاء وعزاء السيوطي في «الدر المنثور» 181/4 للبخاري في 
هریخ والاوطل وحسته وان جر والطبرنيوالحاکم وصححه وین والهني 
في «الدلائل». 
قلت: رواء البخاري في «تاريخهة ۲۰۱/۱ مختصرًا دون قوله: «فلم يغاب عليه 
جبار قط». والحديث أورده الهيثمي في «المجمع» ۲۹۱/۳ وقال: روا البزار 
وفيه: عبد اله بن صالح كاتب الليث؛ قيل: ثقة مأمون وقد ضبعفه الأئمة أحمد - 





الحج» والبزار في 




















سس مب سس( 
وقال الحسن : لقدمه: وحجته( ف إن لس رگا [آل عمران: 4] 
الآية وجبت كما ذكر. 

وحدیث أبي هريرة أخرجه مسلم ولفظه : فقال: «اركبهاء في الثانية 
يسوق بدنة مقلدة فقال له رسول الله :2: 
رسول الله؟ فقال: «ويلك آرکبهاه لوی" . 
في باب تقليد النعل قريبا : َالَ: «اركبهاه كَالَ: إنها بدنة. 
: فلقد رأيته راكبها ليساير النبي كا والنعل في 












وحديث أنس أخرجه مسلم أيضًا بلفظ : «اركبهاء مرتين أو لائ . 
الها في الثانية أو في الثالثة©. 








وفيه قَالَ: «اركبها وإنها بدنت*؟ 


الّ: سمعت جابر بن عبد الله يسال 








ية رجاله ثقات. وضعفه الألباتي في «ضعيف الجامعة (6۲۰0۹» 
وانظر: «الضعيفةه ۳۲۲۷ 

۱ رواء ابن أبي حاتم / +749 (۱۳۹۰۸) ملق 

21 مسلم (۱۳۲۲) كتاب: الحجء باب: جواز ركوب الدابة المهداة لمن أحتاج لها 
مسلم ۳۲/۱۳۲ 

(4) سيأتي برقم(۱۷۰9) باب: تقليد النعل. 

(YT مسلم‎ (0 

6 سيأتي برقم (۷80 کتاب الوصاياء باب: هل يتفع الواقف بوقفه. 

0 سلم ۱۳۲۳ 

۸ سند احمده 804/5 


2ب سح تون س الجمع سی سس 
عن ركوب الهدي» فقال: سمعت رسول اله يك يقول: «ارکبها 
بالمعروف إذا آلجثت إليها حى تجد ظهرّاه(؟, 

ولاحمد من حديث علي سثل: يركب الرجل هديه؟ قَالَ: لا باس 
به» قد كان رسول الله يكل يمر بالرجال یمشون» فيأمرهم بركوب هدیهم» 
ثم قال: ولا عون شب أفضل من سنة نيك" وفي «مراسيل أبي داودة 
من حديث ابن جريج عن عطاء قَالَ: كان النبي يق يأمر بالبدنة إذا أحتاج 
إليها سيدها أن يحمل عليهاء ويركب غير منهوكة. 

قلث: ماذا؟ قَالَ: الرجل الراجل» والمتبع اليسيرء وان نتجت حمل 
عليها ولدها وعدله0. 








خلاف ما كانت الجاهلية عليه من أمر البحيرة والسائبة والوصيلة 
والحامء فأعلم الشارع أن ما أهل به لله إنما هو دماؤهاء وأما 
لحومهاء والانتفاع بها قبل نحرها وبعده فغير ممنوع» بل هو مباح 
بخلاف سنن الجاهلية. 

وقد أختلف العلماء في ركوب الهدي الواجب والتطوع : فذهب أهل 
الظاهر إلى أن ؟! 
ويعضهم أوجب ذَلِكَء وا 





جائز من غير ضرورة» وبه ال أحمد راسحاق» 
بحديثي الباب» وكره مالك» وأبو 
حنيفة» والشافعي وأكثر فيما حكاه صاحب «الاستذكار»- 
رکوبها من غير ضرورة؛ وكرهوا شرب لبن الناقة بعد ري فصيلها؛ 
وقال أبو حنيفة والشافعي : إن نقصها الركوب والشرب فعليه قيمة ذلك. 











00 مسلم 6۱۳۲۵ 


0 امسند أحمده ۰۱۲۱/۱ وقال الحافظ في «الفتح» ۵۳۷/۳: إسناده صالح. 
0 سراسیل أبي دارده (۱۵۳. 


سس مب سل 

واحتجوا: أن ما أخرج لله ففیر جائز الرجوع في شيء منه والانتفاع 
به إلا عند الضرورة”'". ورکوبها یحتمل أن يكون لغیر ضرورة؛ وأن یکون 
الهاء ورواية جابر السالفة تشهد له. وكذا رواية أحمد: وقد جهده 
المشيء فأباح ركوبها للضرورة؛ وقد روئ نافع» عن ابن عمر أنه 








كان يقول في الرجل إذا ساق بدنة وأعيا ركبها: وما أنتم بمستنين سنة 
هي أهدئ من سنة محمد" . وكذا لا يجوز بیع منافعها إجماعًا. 
وقد قَالَ مجاهد في قوله تعالئ: رامع إل لمل َس 


۳1 


قَالَ: في ظهورها وألباتها واصواقها وأوبارها حن تصیر بدنًا". ويه 
قَالَ النخعي وعروة. واختلف متی ذَلِكَ؟ فقال عروة: بعد أن يقلدهاء 
وقال مجاهد: قبله» وهو آولی؛ E‏ 
I EEA 3‏ 











کاول مرة. وعن بعض الشافعية والحنفية نیما 


: إن نقصها (ركوبه)"“ ضمن التقصان» إن ركب ركوبًا 





40 «الاستذكار» ۵۳/۱۲ 

)١‏ رواء الطحاوي في «شرح مماني الآثار» 1١1/1‏ كتاب: مناسك الحج» پاب: 
الهدي يساق لمتعة أو قران هل يُركب ام لا؟» «الأم» ۳۳۱/۲ 

20 رواه ابن أبي شية 741/5 (۱8۹۱۳) كتاب: الحج» باب: في ركوب ادن 
والطبري 149/4 (۲۵۱۵۱- 2259191 وعزاء السيرطي في «الدر المتوره 4 
۷ لابن أبي شية وعبد بن حميد وابن جرير وابن أبي حاتم. 

9 آنظر: «المتقئ؟ ۳۰۹/۲ () «لتریع» 84/1 

0 في (ج): ركويها. 





ی نش سے 


وقوله : ( و ) مخرجه مخرج الدعاء عليه من غير قصد؛ إذ أب 
من ركوبها أول مرةء وقال له : (إنها بدنة). وكان اقلا يعلم فخاف 
أن لا يكون علمه» وکانه قال : لك الويل في مراجعتك إياي فیما لا تعرف 
وأعرف» وفي رواية: «ويحك”'' ذكرها ابن التين» وكان الاصمعي 
يقول: ویل: كلمة عذاب» وويح كلمة رحمة» وقال سیبویه: ويح 
زجر لمن آشرف علن کک رفي الحدیت آنه داوع ج 

رم 

يجوز إهداء الذکروالانشی من الإبل» وهو مذهبن ۰۳۳ وقول جماعة من 
الصحابةء ونقل ابن التين عن الشافعي أنه قال: لا بهدی إلا الإناث» ثم 
َالَ: دليلنا ما رواه في «موطته؛ عن نافع عن عبد الله بن أبي بكر: أنه ڳل 
أهدئ جملا كان لأبي جهل بن هشاء*» ثم قَالَ: وهذا نص في محل 
التزاع» ولا يسلم ومن جهة القياس: أن الهدي جهة من جهات 
القرب» فلم تختص بالذكور كالضحايا والزكاة والعتق والكفارات. 




















(۱) ستأتي برقم (7784) كتاب: الوصايا. 

) رواه الترمذي (174) کتاب: تفسير القرآن. باب: ومن سورة الأنبياء» وقال: 
حديث غریب لا تعرفه مرفوعًا إلا من حديث ابن لهيعة؛ وأحمد ۰۷۵/۳ وابن 
البرك في «الزهد والرقاتق» (01174» وعبد بن حميد في «المتخب» 7۸۲/۲ ۸۳ 
(471). وأبو يعلئ 9۲۳/۲ 018870 وین حبان 908/1 0/4790 باب: صفة. 
الثار وأهلهاء والحاكم في «المستدرك» ۵۰۷/۲ كتاب: التفسير» وقال: حديث 
صحيح الإسناد ولم يخرجاءء ر//9۹0 كتاب: الأهوال» وصححه أبضاء 
والبيهقي في «البعث رالشوره(0۱۲- ۰۵۱۳ ۰6۵۳۷ والبغوي في «شرح السته 
8 (4404) كتاب: الفتن؛ پاب: صفة انار وأهلها نعوذ الله منهاء من 
حديث ابي سعيد الخدري» وضعفه الالباني في «ضعيف الجامع؛ (0۱4۸. 

50 مخصر المزني؛ م۰۱۰۹ «البيانة ٤۱۴/۲‏ 

(4) «الموطاء ص74 كتاب: المناسك» باب: ما يجوز في الهدي. 


سب بت بل( 

2 

افيه من العلم تكرير العالم الفتوئاء وتوبيخ من لا يأتمر يها 
كه ) في الثانية أو الثالثةء يحتمل أن يريد في 
الثانية من قوله: «اركبها' أبتداءء فيقول له کل زجرًا عن مراجعته عن 
أمر قد كان له في التعليق بما آمره به» وحمله عَلَئْ عمومه في 
الاحوال سعة» ويحتمل أن يريد الثانية من جوابه له عن قوله: لله 
بَدَنّة). فيكون في ذَلِكَ زجر عن تكرير سؤاله عن أمر قد بینه» ولم يقيد 
آمره بركوبها بحال الإعياء دون حال الإراحة» ولا قَالَ له: فإذا 
أستطعت المشي» فانزل» فاقتضئ ذَلِكَ أستدامة ركوبهاء وان زال 
بيد ا ا 

ضع 

بؤب البخاري عليه أن من حيس 
عليهء وقال: إنما جعلها الله إذا بلغت محلها: 














به» وآنکره الداودي 





یوی وچ وچو 





يندس سس( 

ال أبو نعيم الاصبهاني : خرجه البخاري مسندًا : عن أبن بكيره عن 
اللیث؛ عن عقیل؛ عن ابن شهاب؛ عن عروة فذكره» ومسلم ساقه 
بطوله إلى حديث عروة عن عائشة. 

ومعنئ: تمتع: أي: أمر به وأباحه؛ وكذلك معنئ : (قرن بينه): أنه 
َالَ: فكان من الناس من أهدئ وما في آخره من تعليم الناس يفسر ما في 
أوله من إشكال (تمتع). وقد صح عن ابن عمر أنه رد قول أنس أنه وك تمتع ٠‏ 
وقال: أهل بالحج وأهللنا”". كما سلف» ف ن التاویل وقال المهلب 
والداودي: معنئ: تمتع ههنا : قرن» وقيل له: متمتع ؛ لأنه (لا يسقط)”" 
عمل العمرة المتفردة؛ ولا يعمل في ال 























قَالَ ابن بطال: انم 
اولاء ويقدموها قبل 





09 


الم وان ینوا با إذا حلرا منها 
لاس مع رسول الله يل أي: تمتعوا بحضر: 


530 








60 سلم (1814) كتاب: الحج» باب: وجوب للم على المتمتع. 

17 أنظر ما سيأتي برقمي (486- 4704) كتاب: المغازي» باب: بعث علي بن 
أبي طالب ج 

(۴) في الاصل: (یسقط)» والمثبت من (ج). 

() شرح ابن بطال» 5/5/4 

(5) سلف برقم (1615) باب: التمتع والإقران والإفراد بالحج» وسيأتي برقم (4408) = 


)تست من بن با هی انك 


وآما قوله: (وعَنْ عُرْوَة) إلئ مثل خبر سالم عن آیه فنعمء هو مثله 
في الوهم؛ لان أحاديث عانشة كلها من رواية عروة والاسود والقاسم 
وعمرة مسقطة لهذاالوهم؛ لأنهم يروون عنها: خرجنا مع رسول الله 
ل لا نرئ إلا الحج. ورواية أبي الاسود عن عروة عنها: أنه أهل 
بالحج") مخالفة لرواية ابن شهاب» عن عروة عنها في تمتعه 
بالعمرة» وموافقة لرواية الجماعة عن عائشة. 

وأما ترجمة الباب فساقها؛ ليعرف أن السنة في الهدي أن يساق من 
الحل إلى الحرمء واختلف العلماء في ذَلِكَ: فقال مالك: من 
هديه بمكة أو بمنئ ونحره» ولم يقف به بعرفة في الحل فعليه بدله. 
وهو مذهب ابن عمر وسعيد بن جبير» وبه قَالَ الليث» وروي عن 
القاسم: أنه آجازه» وان لم يوقف به بعرفة» وبه قال أبو حنيفة 
والثوري والشافعي وأبو ثور". 

وقال الشافعي : وقف الهدي بعرفة سنة لمن شاءء إذا لم يسقه من 
الحلء وقال أبو حنيفة: ليس بسنة؛ لأنه 89 إنما ساق الهدي من 
الحل؛ لان مسكنه كان خارج الحرم» والحجة لمالك: أنه اقلا ساقه 
من الحل إلى الحرم وقال: فخلوا عني ناکم 


sees 




















37 





= كتاب: المقازي» باب: حجة الوع. وروا سلم (۱۸/۱۷۱۱) کاب 
الحج» پاب: يان وجوه الإحرام وأنه يجوز اد الحج. 

۱ شرح ابن بال ۳۷۹/8 

0 مختصر أخلاف لاه ۱۱۷۳/۷ فلترار والزياداتة 44۳/۲ ٤4١‏ 
ALE ol‏ 

( تدم تخريجهء ومو بنحوه في سلم ۱۷۹9 

(4) أنظر: «الاستذکاره ۲۷۱/۱۲ 











وقد سلف في طراف القارن" ولما رواه الترمذي من حدیث ابن 
عمر مرفوعا قَالَ: غریب» لا نعرفه إلا من حديث يحبئ بن اليمان» 
واشار إلى صحة وة وه 








( كذا في الاصل (ج). 
وفي اليونينية ۱1۸/۲: (آمنها) وفي هامشها: (إيمتها) وعليها رموز رواتها من 
«الصحيح». 

( سلف برقم 2۱3۳۹ ۱0۰ 

(۴) الترملي (۹۰۷) کاب: الحج. 





ات سسس بت سيو ب 


وتو کال سول الله ق): يعني : من الإحلال حين 
صد بالحدييية. عَلَئ ما يأتي ذکره في باب المحصر بعدء إن شاء الله 
تىا 

ولم يصد ابن عمرء وأهل بعمرة من المدينةء فلما خرج إلى 
الميقات أردف الحج عَلَى العمرة» وقال: ما شأنهما إلا واحدّاء 
يعني : في العمل؛ لأن القارن لا يطوف عنده إلا طوانًا واحدّا وسعیّ 
واستا: 

وقام الاجماع عَلَىْ أن من أملٌ بعمرة في آشهر الحج» أن له أن 
يدخل علیها الحج"» ما لم یفتتح الطراف بالبیت؛ لأن الصحابة 
أهلوا بعمرة في حجة الوداع» ث لهم رسول الله يكيِْ: «من کان 
معه هدي فليهلل بالحج مع العمرة؛ ثم لا يحل حتئ يحل منهما 
جمیئا. 

وبهذا أحتج مالك في «موطمه»"“ واختلفوا في إدخاله عليها إذا أذ 
الطواف» فقال مالك: يلزمه َلك ويصير قارنّاء وحكئ أبو ثور 
(الكوني)*. 














41 سيأتي برقم (۱۸۱7) کتاب: المحصرء باب: التحر قبل الحلق في الحصر. 

۸0۷/۲ «gli ١ 

0 سلف برقم (۰)۱809 ورواه مسلم (۱۲۱۱) کتاب: الحجء یاب: بیان وجوه 
الإحرام.. من حديث عائشة. 

60 «الموطاء 8۰۵/۱ كتاب: المناسك. 

)١(‏ قلت: كذا بالاصل؛ ولعل صوابه: الكوفيين» كما هي العبارة بنصها في «شرح ابن 
بطال» ۳۷۹/6. 


لويخ سس( 

وقال الشافمي: لا یکون قارا وذكر أنه قول عطاء» وبه قال أبو ٹور 
وآما إدخال العمرة الحج فمنع منه مالك؛ وهو قول أبي (سحاق: 
ثور» والشافعي في الجديد» وأجازه الكوفيون» وقالوا: يصير 
قارنّا(؟ وقد أساء فيما فعل؛ وإنما جاز إرداف الحج عَلّی العمرة 
ولم يجز عكسه؛ لان عمل الحج يستغرق عمل العمرة ويزيد عليهاء 
وإذا أدخل العمرة عَلَى الحج فلم يأت بزيادة في العمل؛ ولا أفاد 
فائدة؛ فلم يكن لادخالها عَلَى الحج معنئ» والقيا 
لا يمنع إدخال عمرة عَلَ حجةء ومن أصله عَلَى القارن تعدد الطواف 
والسعي. 

وأما ترجمة البخاري فإنما أراد أن يبين مذهب ابن 3 
ما أدخل من الحل إلى الحرم؛ لأن قديدًا في الحل في نصف طريق مكة. 

وقد ریق فال هیلاع أله ان وقول ا اا 
ووقف به بعرفة" ٠‏ وكذا فعل الشارع» فمن خالفه يحتاج إلئ دلیل. 
.ال سیبویه : من العرب من یکسر زوائد كل فعل 
مضارع ماضیه قعل ومستقبله يَْعَل فیقولون: آنا إعلم» وأنت تعلم» 
ونحن إعلم» وهو بعلم فيفتح الياء كراهية الكسرة فيها لثقلهاء وعلى 
هذا جاز (لا إيمنها)؛ لأنهم يقولون: إيمن. 














اس عند أبي حنيفة 

















(0) مختصر الطحاوي» ص۰3۱ عيون المجالس؛ ۰۹۰۰/۷ «اليان» ۸۳۳/۸ 
5 «الموطاء 6۷۳/۱ (178)كتاب: المناسك» باب: العمل في الهدي حين ساق. 


بت اتود لش لاب سم سس 





191۲/۲ شيع‎ =A «IVA «HIR ۲۳۱ ۰۳۸۲ ۰۱۸۱( 2۱116 ابیت‎ 
001/۲ مسلم: ۱۳۹ -فنع:‎ -0۸- ۸۱۷۹ «OV «FY ۰۴۱۱-11۹0 الحديث‎ 





حدقنا آبو عیم. دنا آفلّغ» عن الق 
يي بیدی, قم لته وآفعزهاوآغتاقءقعا حرم علي 


SOOT (TY WO WSLS ۰۱۷ ۱۷۱,۱۷۰ ۱۲۷,۱۵۱. کی کال‎ 





فتع: 10۸۱/۲ 





رآفعرها راغتاها ما رم 


التي لإ ری ۳۶ 


شيبة عن علي بن مسهرء عن 
إلا ما قلد وأشعر ووقف 





أما اثر ابن عمره فاخرج نحوه ابن آيي 
عبد الله» عن نافع أن ابن عمر ال : لا هد: 
057 





وحديث المسور بن مخرمة ومروان من آفراد البخاري» وهو قطعة 
من حديث طویل» ذكره البخاري في عشرة مواضع من کتابه» ويكماله 
أتي إن شاء الله تعالی في الصلح متصل۳؟» وهو من مراسيل الصحابة؛ 
لأن المسور كان سنه في الحديبية أربع سنین"» وأما مروان فلم 
تصح له صحبة"“» وعن الدارقطني : أنه ## ساق يوم الحديبية سبعين 











(1) «المصتف» ۱۷۲/۳ (۱۳۲۰۵) کتاب: الحجء في الإشعار الواجب هو آم لا؟ 
۳۸۷/۳ (14415) کتاب: الحج» في التعريف پلدن, 

(1) سيأني برقم (1411) كتاب: المحصره باب: ما يجوز من الشروط في الإسلام» 
و(7/11- ۲۷۱۲) كتاب: الشروط: باب: ما يجوز من الشروط في الإسلام» 
و(۳۷۳۱- 6۲۷۳۲ كتاب: الشروط» باب: الشروط في الجهاد ر(4۱۵۷- 
۸ ۷ ۰۸۱۷۹ 4۱۸۰- 4141) کتاب: السغازي؛ باب: غزوة 
الحديية. 

270 هو المسور بن مخرمة بن نوفل القرشي الزهري» أبو عبد الرحمن» أمه الشفاء بت 
عوف أخت عبد الرحمن بن عوف؛ ويقال: بل امه عاتكة 
عبد الرحمن» ولد بمكة بعد الهجرة بستین» وقدم به أبوه المدينة في عقب ذي 
الحجة سنة تمان وقبض رسول الله والمسور ابن ثمان سنين» وسمع من التي 
وحفظ عنه. وحدث عن عمر بن الخطاب وعبد الرحمن بن عوف. أنظر ترجمته. 
في: «ممجم الصحابة؛ لابن قانع ۱۱۰/۳ 001:13 #معرقة الصحابق ۵ ۲90۷ 
«(FEF 40۰/۲ «ale «(TVA‏ «اسد sall‏ ۱۷۵/۵ 141( 
«الإصايةه ۸۱۹/۲ (VD‏ 

(4) هو مروان بن الحکم بن أبي العاص بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف القرشي 
الأمويء ولد علئ عهد رسول اه سنة. عام الختدق» 
وقال مالك: ولد مروان يوم أحدء فعلئ قوله توفي رسول الله و وهو ابن ثمان = 





عوف أخت 











7 ست سس س س سی 


بدنة عن سبعمائة رجل ۰۲۳ وفي روا 0 





کانوا في الحديية خمس عشرة 
مائة"“ وسياتي في المغازي عن جابر وعن ابن ابي أوفئ كانوا ال 
وثلاثمائة”» وفي رواية أربع عشرة مانتل 
من الهجرة في ذي القعدة قال | 
وأقام في سفرته شهرًا ونصفّاء وق 
الخمس مضين من المحرم. 
وحديث عائشة أخرجه مسلم والاریعة"» وبوب له بعد فتل قلائد 
البدن والبقرء وليس فيه ذكر البق" لكن قد صح أنه اقا أهداهما 
جميمًّاء كما ذكره ابن المنير"» وفي أفراد مسلم من حديث ابن 
عباس: صلى النبي ل الظهر بذي الحلیفت. ثم دعا بناقته فأشعرها 
في صفحة سنامها الایمن: وسلت الدم» وقلدها نعلین؛ ثم رکب 
راحلته. فلما آستوت به عَلَى البیداء أهل بالحج"» وفي أبي دارد 


وکانت الحديية سنة ست 





: والأشهر أريع عشرة ماه 
» ورجع إلى المدينة 











= سين أو نحوها ولم یره لأنه خرج إلى الطائف طنلا لا يعقل. أنظر ترجمته في 
امعرفة الصحابةة ۲۱۳۲/۵ ۲۸۱ «لاستیماب» 414/۳ 20554 لامد 
تیه ۸0۱۱۸۸۵ 

1 سنن الدارقطني» ۲۸۳/۲ كتاب: الحج. 

0 ستاتي يرقم (4167- 4195) كتاب: المغازي» باب: غزوة الحدي 
مسلم (۱۸۵۹/ ۷۴ كتاب: الإمارةء باب: آمتحباب مبايعة الإمام الجيش.. 

(۳) سيأتي برقم (۰64۱۵۵ ورواه مسلم (۱۸9۷), 

سيأتي برقم (4167): ورواء مسلم (۰60۹/۱۸۵۹ وياتي ایشا (4190) من 








(ه) مسلم (۱۳۲۱) أبر داود 001/810 الترمذي (۰)۹۰۸ الساني ۱۷۱/۵- ۰۱۷۳ 
أبن ماجه (۳۰۹۸): 

0) ياني برقم (1781- ۱3۹۸ 60 «المتواري؟ ۰۱۸۳ 

(4) مسلم (۱۲4۳) كتاب: الحجء باب: تقليد الهدي وإشعاره عند الإحرام. 


سلب9 


3 





وني آخرئ: پمبه۳ 





: فغرض البخاري في الباب أن يبين أن من آراد أن 
يحرم بالحج أو العمرة؛ وساق الهدي معهء فان المستحب له أن لا يشعر 
هديه ولا يقلده إلا من ميقات بلده» وكذلك يستحب له أيضًا أن لا يحرم 
إلا بذلك الميقات عَلَئ ما عمل النبي وك بالحديبية» وفي حجته 
وكذلك من آراد آن يبعث بالهدي إلى البيت ولم يرد الحج والعمرة وأقام 
في بلدهء فإنه يجوز له أن يقلدهء وأن يشعره في بلده» ثم يبعث به أقنداء 
بالشارع» إذ بعث بهديه مع أبي بكر سنة تسع» ولم يوجب عليه إحرامًا 
ولا تمركا من وعلئ هلذا جماعة أثمة الفتوئ منهم: 
مالك والليث؛ والأوزاعي؛ والشوريء والشافعي» وأبو حنيفة» 
وأحمد» وإسحاقء وأبو ثون كلهم أحتج بحديث عائشة 
أن تقليد الهدي لا يوجب الإحرام عَلَىْ من لم ينوه وردوا قول ابن 
عباس فإنه كان يرئ أن من بعث بهدي إلى الكعبة لزمه إذا قلده 


الإحرام» ويجتنب كل ما يجتنبه الحاج یب 
عباس عَلَئْ ذَلِكَ ابن عمر(*» ويه ال عطاء(* عَلَئ خلاف عن ابن 


عمر وسعيد بن جبیر(؟ ومجاهد". 




















في الباب» 


ی 
هده" وتابع ابن 








(۱) أبو داود (۱۷۵۳) كتاب: المناسك» باب: في الإشعار. 

۱ أب دارد (۱۷۰۳. 

260 روا مالك في «الموطأ١/‏ 4۳-4۳۴ (۱۰۹3) كاب : المناسك؛ باب: ما لا بوجب 
الإحرام من تقليد الهدي؛ وابن أبي شبية ۱۲۶/۳ 113490 ۱۲۷۰۲-۱۳۷۱۳ 

(44 رواه ابن أبي شبية ۱۲۵/۳ ۱۲۲ ۰۱۳۷۰۹۵ ۱۳۷۱۸ 

() #مصتف ابن أبي شيت ۱۲4/۲ (۱۳۷۰۱. 

400 «المصتف» ۱۲۸/۳ (۱۳۷۰۷. 

0 «المصتف» 76 114- ۱۳۷۰۱۱۲۵ 





لپت يوضع س س سین بت 
المسیب -عَلَى 
آبي شبیب» وروي مثل ذَلِكَ في أثر مرفوع 
من حديث جابر"؟ رواه أسد بن موس عن حاتم بن إسماعيل» عن 
عبد الرحمن بن عطاء» عن ابن أبي لبيبة”"؛ عن عبد الملك بن جابر 
خ ليس ممن يحتج به فيما ينفرد» فكيف فيما 
خالفه فيه من هو أثبت منه" ولكنه قد عمل بحديثه بعض الصحابة, 
وتابع ابن عباس أيضًا: النخمي» والشعبي» وأبو الشعثاء؛ ومجاهد. 
والحسن؛ ذكره في «المصنف»» وحكاه أيضًا عن عمرء وعلي: وابن 
7 وهم محججون بالسنة الثابتة؛ وليس أحد بحجة عليها. 


ال أبو عمر: وقيس بن سعد بن عبادة» وسعيد 








آختلاف عن“ ومیمون ب 








094 
هلا واینآيي 








7 
میرن 


(0) كذا بالأصلء وفي «الاستذكارة ۱۷۸/۱۱ وهو المصدر المنقول منه هنا: وسعيد 
ابن المسيب؛ وسعيد بن جبير على 2 

50 كذا بالاصل» وفي «الاستذكار» ۱۷۹/۱۱: من حديث عمرء ولعل المثبت هنا هو 
الصواب. 

26 في هامش الأصل ما تصه: محمد بن عبد الرحمن بن لببة(د. س) هو ابن أبي لبية. 
قال ابن معين: ليس بشيء. وقال الدارقطني : ضعيف ليس بقوي. 

60 _رواءالطحاوي في «شرح معاني الآثارة ۲14/۲ 

)١(‏ هو محمد بن عبد الرحمن بن ليية؛ ويقال: ابن أبي ليبة» ويقال: 
واسمه ورهان. قال أبو بكر بن أبي خيثمة» عن بح بن معين: ابن أبي ليبة الذي 
بحدث عن وكيع ليس حديثه بشيءء وذكره أبن حبان في ٠١‏ 
سمد: كان قليل الحديث» وقال الدارقطني: ضعيف» وقال أبو زرعة: حدیه عن 
علي بن ابي طالب مرسل»وقال الحافظ: ضعيف كثير الإرسال. أنظر ترجمته في: 
«القسم المتمم للطبقات الكبرئ» (۲۵۸)ء «التاريخ الکیر 2۱۵۱/۱ 10۲ 
t0‏ اقات 2۳۹۲/۵ ۳۹۳ هلیب الکنال» 550/96 355 
(۰۵)» اتقریب التهذيب؟ (00۸۰. 

200 آتتهی من «الاستذكاره ۱۷۸/۱۱- ۱۸۲ بتصوف. 

۱۷۲۰ ۱۱۷۱۷ ۱۹ ۱۱۷۰۰-۱۱۹۹0 115 ۰۱۲۸۴ ial 07 








ابو 








ات وقال ابن 








سس ماه سس 

ال الطحاوي: وقد رأئ ربيعة بن الهدير -فيما روا مالك» عن 
يحيئ بن سعيدء عن محمد بن إبراهيم- رجلا متجرا بالعراق» فسأل 
الناس عنهء فقالوا: آمر بهدیه أ » فلذلك تجرد. فذكر دك 
لابن الزبيرء فقال: بدعة ورب الکمبة. فلا يجوز أن یکون 
ابن الزییر حلف عَلَئ ذَلِكَ أنه بدعة» إلا وقد علم أن السنة خلاف 
و 











أبو عمر: وأما ابن عباس فاعتمد عَلَئْ حديث جابر» وقد ذکرنا 
ولو علم به ابن الزبير لم يقس . 

وفي «المصنف» عن أنس» والحسنء وعائشة. وعلقمةء وابن 
مسعود مثل حديث عائشة؟؟ 








+ وبين أن الذي رآه ربيعة بن الهدير 
متجردّاء وأخبر به ابن الزبير عبد الله بن عباس» زمن إمرته عَلَى 
البصرة؟ ۰ ثم ذهب جماعة العلماء إلى سنية الإشعار إلا آبا حنيفة. 
قَالَ ابن حزم: لا نعلم له فيه سلقً0. 

ونقله ابن بطال» عن إبراهيم التخعي. وفي «المصنف» عن عائشة 
وابن عباس: إن أشعره وان شئت فلاء ومن حديث ليث؛ عن 











۱١‏ رواه مالك في «الموطأة 454/١‏ (۱۰۹۸) كتاب: المناسك» باب: ما لا بوجب 
الاحرام من تقليد الهدي. والطحاوي في «شرح معاني الآثار 377/5 کتاب 
مناسك الحج. 

0 ی معاني الآثارة ۳۷/۲ 

0 «الاستذكارة ۱۸۹/۱۱ 

0 «المصتف ۱۲۰/۳ (۱۲۷۱۰- ۰۱۳۷۱۱ ۰۱۲۷۱۴ ۱۳۷۱۲-۱۲۷۱۰ کاب 
الحج: باب: في الرجل ببحث بهدیه ويقيم» هل يجب عليه الإحرام آم لا؟ 

200 «المصتف» ۱۲۹/۴ (۱۳۷۱۹) من كان يمسك عما يمسك عنه المحرم. 

0 «المحلئ» ۱۱۲۰۱۱۸ 


تب یت موه سات 
عطاء وطاوس ومجاهد مثله( وفي لفظ عنهم: لیس الإشعار 
بواجب 

وقال الطحاوي: أبو حنيفة لم يكره أصل الاشمار» وإنما کره 
ما یفعل عَلَئْ وجه یخاف منه هلاكًا كسراية الجرح لا سیما في حر 
الحجاز مع الطعن بالستان أو الشفرة» وأراد سد الباب عَلّى العامة؛ 
لانهم لا يراعون الحد في دَلِكَء وأما من وقف عَلَى الحد (في 
دَِكَ)”" فقطع الجلد درن اللحم فلا يكره. وذكر الكرماني عنه 
أستحسانهء قَالَ: هو الأصح لاسيما إن كان بمتبيغ ونحوهء في 
كالفصد والحجامة. 

وفي «شرح الهداية»: هو أن يطمنها في أسفل سنامها من الجانب 
الأيسر حَتَّىْ يسيل الدم. قاله أبو یوسف ومحمدء لما روي عن ابن 
عمر أنه كان يشعرها مرة في الأيمن ومرة في الأيسر» ذكره ابن 
بطال(*. وحديث ابن عباس السالف» وآثر ابن عمر: الأيمن. وتأوله 
بعض المالكية لصعوبتها. وقد رُوِي عن نافع : كان ابن عمر إن كان 
هللا أشعرها في الأيسره وان كانت صعبة قرن بدنتين» ثم قام 
بينهما وأشعر إحداهما من الایمن؛ والاخری من الأيسر”"”. وابن عمر 

















00 «المصتف» ۱۷۲-۱۷۱/۳ ۱۳۲۰۲-۱۳۲۰۳ ۱۳۲۰۹ في الإشعار واجب هر 
Ef‏ 0 

0 الصف ۱۷۱/۳ (۱۳۲۰۷). 0 من لج 

(4) «شرح الكرماني ۰۱۸۰/۸ وفيه: قال أبوحنيفة: هو بدعة؛ لأنه مثلة. وهذا مخالف 
الاحاديث الصحيحة» ثم أنه ليس مثلة بل هو نحو الختان والفصد وغ 

(0) «شرح اين بطالة ۰۳۸۳/۸ 

( رواه ابن أبي شبية ۲۳۳/۲ (۱۳۸6۶) في الإشعار من كان يشعر في الأيمن وفي 
لاسرد 








كان من التابعين للآثار. والذي عنه في «الموطأ»: من الایسر؛ رواه 
مالك عن نافع عنه. والذي عنه في البخاري مرسل لم یسنده. 

قَالَ مالك في ٠«‏ الم یشعرها ابن عمر في الشقین؛ لانها سنة 
لکن ليذللهاء وإنما السنة في الأيسر مطلقًا. قَالَ محمد: في الشقين أي: 
في أي الشقين أمكنه 9 

کال ابن قدامة: وعن أحمد من الجانب الأيسر؛ لأن ابن عمر فعله» 
وبه کل مالك . 

اڵ ابن التين: وهو الذي آشتهر في *المدونة*) وغیرها. وحکاه 
ابن حزم» عن مجاهد بقوله: كانوا یستحبون الإشعار في لایس( 
وعند الشافعي وأحمد في قول» وأبي يوسف ومحمد: الأيمن. 

وزعم القائلون بالأيسرء بأنه 182 كان يدخل بين البعيرين من قبل 
رءوسهما فيضرب آولا عادة عن يساره من قبل يسار السنام» ثم یعطف 
عَلَى الآخر فيضربه من قبل يمينه» فصار الطعن في الجانب الأيسر 
أصليًا؛ لأنه المفعول أولاء وفي الأيمن أتفاقيّاء والاصل أولئ. 
وزعم صاحب «المطالع؟ أن إشعارها هو تعليمها بعلامة بشق جلد 
سنامها عرضّاء من الجانب الایمن؛ هذا عند الحجازيين؛ وأما 
العراقيون: فالإشعار عندهم تقليدها بقلادة. 








0( «المرطاء ۷۲/۱- VY‏ 
حين بساق. 

۵ «التوادر والزيادات؟ 40۰/۲ 

0 أنظر: «التمهيدة ۰۲۳۰/۱۷ «لمنتي؛ 6/ ۵۲-4٥٥‏ 

9) «المدوتة ۳۳۹/۱ 


0 «المحلئ» ۱۱۲۸۷ 





) كتاب: المناسك» باب: العمل في الهدي 








: عرضًاء والعرض: عرض السنام من العنق إلى 
قَالَ ابن التياني: آشعرت الناقة إذا وجأت في کتفها. وفي 
«الجامعة: أشعرها إشعارّاء وإشعارها أن يوجا أصل سنامها بسكين» 
سمیت بما حل فيهاء وذلك أن الذي يغلب بها علامة تعرف بها. 

وقال ابن سيده: هو أن يشق جلدها أو يطعنها حَنَْ يظهر الدم”". 
واختلفوا -کما کال ابن بعال - في إشعار البقرء فكان ابن عمر يقول: 
تشعر في آسنمتها» وحکاه ابن حزم» عن أبي بن کمب ایشا وقال 
عطاء والشعبي: تقلد وتشعرء وهو قول أبي ثور. 

وقال مالك: ت تشعر التي لها سنام وتقلدء ولا تشعر التي لا سنام لها 
. واختار ابن حبیب: أن 











قال ابن التين: وما علمت أحدًا ذكر الخلاف في البقر المسنمة 
إلا الشيخ أبا الحسن» وما آراه موجوگاه وأما الغنم فلا يسن إشعارها 
لضعفهاء ولأن صوفها يستر موضع الإشعار؛ وأما التقليد فسنة 
بالإجماع وهو تعليق نعل أو جلدء وما آشبهه ليكون علامة للهدي. 





() «الترادر والزيادات؟ 48۱/۲ 
0 «المحكمة ۲۲۵/۱ 

0 شر ابن بطال» ۳۸۳/۸ 

.)۱۵6۸۲( ۳۹۱/۳ رواه ابن آيي شية‎ ٩ 
۰۱۱۷/۷ «المحلئ‎ )( 

0 رواء اين آيي شبية ۱۷۲/۳ (۱۳۲۰۸). 
0 «المتتقئ» 2۳۱۲/۲ ۳۱۳ 


قال الحنفیون: لو قلد بعروة مزادت» أو لحاه شجرة» وشبه ذلك جاز؛ 
لحصول العلامة وذهب الشافعي واللوري إلى أنها تقلد بنعلين لحدیث 
ابن عباس السالف؛ وبه قَالَ ابن عمرء وقال الزهري ومالك : تجزی 
وعن الثوري: تجزی فم القربة » ونعلان أفضل لمن وجدهما ۳ 





واحد: 
ا 
لم يذكر البخاري رحمه الله حكم الهدي إذا عطب» وقد اخرج مسلم 

في «صحیحه» (من آفراده): نحرهاء وصبغ نعلها في دمهاء ثم أجعله 

عل صفحتهاء ولا تأكل منها أنت ولا أحد من أهل رفقتك 9 


متهت ديجم دی 








530/39 أنظر: «الاستذكارة‎ ١ 

( ورد بهامش الاصل: من حديث ابن عباس» من عدة طرق. 

0 مسلم (1516-.1553) كتاب: الحجء باب: ما يفعل بالهدي إذا عطب في 
الطریق. 


س( سے التوضيع لش تم سیو سس 









علض رض اف عهم قاف 
قل رت 
لح اشن 120 - سل 1 


فلث: يا فر و ملسن 
ذبي قلا أجل حثی ايا 





هذان الحد, ان اخرجهما سلم ایق 
وفيه من الفقه أن ما مل لله من الأعمال فإنه يجب إتقانها 

وتحسينهاء ألا ترئ عائشة لم تقنع بالقلائد إلا بفتلها وإحكامها. 
وأجمع العلماء على تقليدٍ الهدي وهو علامةٌ له» كانه إشهادٌ 

علئ أنه آخرجه من يله لله تعالی» وليعلمَ النامسٌُ الذين يبتغون اکلّه» 





(1) حدیث حفصة آخرجه مسلم (۱۲۲۹). وحديث عائشة برقم (01551. 
«الأصل» ۰6۹۲/۲ «مختصر الطحاوي» (۰0۷۳ «الاستذكارة ۰۲۷۲/۱۲ 
قناع؛ للفاسي ۲/ ۸0۷. 








ی __4 


وفيه: عمل آمهات المؤمنين بایدیهن؛ وخدمتهن في بیوتهن؛ وقد 





مر 
الاولی : قوله: (کان ابن عمر إذا آهدی من المدینة) يقتضي أن 
الهدي قد يُساق من الموضع البعید إذا كان يؤمن عليه في مثل تلك 
المسافة» والبقر أضعف من ذَلِكَ فلا يهدئ إلا من المسافة التي يسلم 
فیها مثلهاء وأما الغنم فروئ محمد والعتبي» عن مالك: لا تساق 
إلا من عرفة» أو ما قرب؛ وهلذا لأنها تضعف عن قطع طويل المسافة. 
وقوله: (قلده وأشعره بذي الحليفة) يريد لأنها موضع إحرامه 
لا الجحفة» وروي عن مالك: أن لك لا باس به» والسنة أنصال 
لك كله: يقلده؛ ثم يشعره؛ ثم يحلله إن شاه ثم يركع» ثم يحرمء 
ودليل ذَلِكَ حديث المسور ومروان في الکتاب"۳ 
الثانية: قوله في حديث المسور ومروان: قلد النبي و الهدي 
+ يقتضي مباشرته 
بنفسه» وهو ا الأستنابة كذبح الأضحية» واختلف في 

















وأشعره -وکذا حديث عادد 





) سلف برقم (1۷۷) عن الاسود قال: سالت عانشة: ما كان النبي إل بصنع في 
بيته؟ قالت : كان يكون في مهنة أهله -تعني خدمة أهله- فإذا حضرت الصلاة خوج 
إلى الصلاة. 

0 «المتقى» ۳۱/۲ 

0 سبق برقم (1344- 0346 

0 الحديث الآتي. 





سامت سرك پیت مت سس 


فقال ابن شهاب: تلي ذَلِكَ بنفسهاء وأنكره مالك قال: ولا تفعل 
لانه لا يفعله إلا من ینحر( 


یقول عند شروعه في الاشعار: بسم الله والله آکبر. رواه 
3 





إلا أن لا تجد من يلي دا 
الا 





مالك في «موطته» عن ابن عمرا 








41 أنظر: «التوادر والزيادات» 448/5 
25 «المرطاء 4۷۳/۱ (۱۲۰۷) كتاب: المناسك» باب: العمل في الهدي حين يساق. 


o 


٠‏ - باب إشقار البدْنِ 





[انظرد 139 - مسلم: 1551 - فتع: 011/۲ 

ذکر فيه حدیث المسور وحدیث عائشة السالفین في باب: من آشعر 
وقلد( وقد أسلفنا أن جمهور العلماء يرون الاشعار؛ لائه سنة 
وممن رای ذَلِكَ عمر وابنه والحسن والقاسم وسالم وعطاء ومالك 
وأبو يوسف ومحمد والشافعي وأحمد واسحاق وأبو ثور. 

رانکره ابر حنيفة وقال: إنما كان ذَلِكَ قبل اللهي عن الم . 

قال ابن بطال: وهلذا تحكم لا دليل علیه. وسوء ظن» ولا تترا 
السنن بالظنون» وقد ری الإشعار عن رسول الله يل جماعة۳. 

وأما ما روي عن عائشة أنها قالت: إن شتت فأشعره وان شنت فلاء 
فإنما أشعر؛ ليعلم أنها بدنة إذا ضلتا*۳. 

فدل أنه علامة ليس بنسك. 











410 سبق برقمي (1344--0383. 
5 أنظر: «نوادر الفقهاء» (54): «الإقناع؛ للفاسي ۰۸۵۸/۲ «المجموع؟ ۱۳9۸/۸ 
2 «شرح ابن بطال» 681/4 

۱۷۲-۷۳ (۱۳۷۰۸) كتاب: الحج» في الإشعار اواجب 





0 روا ابن أبي شي 
هوام لاو 


تست تون س دجس سم حا 

وقد روي مثل ذَّلِكَ عن ابن عباس فانهما آعلما أنه ليس بواجب» 
وكذا نقول غير أنَّ فعله أفضل من تركه؛ لأن ابن عمر قال: لا هدي 
إلا ما قلد وأشعر”" أي: لا هدي كامل. ولا نقول: إن الإشعار نسك 
يجب في ترکه دم. 








متهت دى ى 


۱ رواه ابن أبي شبية ۱۷۷/۲ (۱۳۲۰۹). 
0 السابق ۱۷۲/۲ ۱۳۰۵ 





هذا الحديث سلف فيما مضی واضكًا» ومن تابع ابن عباس 


عليه» وقال ابن التين: خالفه فيه جماعة الفقهاء» وعانشة. واحتجت 





(0 كذا في الأصلء (ج). 
وفي هامش الأصل: (قلد) فوقها خ. وفي «اليون 
عليها. 

(۲) في هامش الأصل : عبد الله بن أبي بكر بن حزمء عن عمرة بنت عبد الرحمن 
أخبرته أن. 

2 في هامش الاصل: (أبي بکر) وعليها (ج)؛ يعني في نسخة. 

0 سبق برقم 0118 





۰ ۷ (قلد) ولم یملق 


»)تست شرت کک 


بفعله اء وهي أعلم الناس بذلك» وما روته في لِك يجب أن يصار 
إليه» ولعل ابن عباس رجع عن مقالته إن كان بلغه قولها فقد رجع عن 
مسائل حين أعلم بما جاء فيها عن رسول الله له كالمتعة» ونحو 
التفاضل بين الذهبین والفضتين. 

وقولها: (ليس كما قال ابن عباس) رد لقوله وإظهار لمخالفته. 
واحتجت علی ذَلِكَ بفعل الشارع» وأعلمته أنها المباشرة له» وذلك 
يؤكد معرفتها به؛ لأن الراوي إذا باشر القصة رجحت روايته عل 
رواية من لم يباشرها. 

وقولها: لا رَسُولُ الله او یه يحتمل أن تكون آرادت 
بذلك تين حفظها الاثر ومعرفتها عن تناول کل شي» منه» ویدل عل 
أهتمامها بها الأمر» ومعرفتها به» ویحتمل آنها آرادت أنه 
تناول کِكَ بنفسهء وعلم وقت التقليدء لثلا یظن احد أنه أستباح 


محظور الاحرام بعد تقليد هديه» وقبل علمه» بل آقدم عل ذَلِكَ مع 
علمه. 











وقولها: (ثَمَ بَعَتَ بها مَعَ أبي) تريد عام تسع» وابن عباس كان 
صغيرًا لم يشاهد من أفعاله القن إلا أواخرها بخلافها؛ فإنها رفعت 
الإشكال. ثم أعلم أن الداودي أورد حديث ابن المسيب؛ عن أم 
سلمة أن النبي 4# قال: "من أراد أن يُضحي فلا يمس من ظفره 
وشعره شيئه ثم قال: وإلئ هذا ذهب ابن عباس قال: وقيل: إن ابن 
المسيب لم يسمعه من أم سلمة بينهما عمرو بن الحارث» قال: فان 
لم يكن أحدهما محفوظًا فأحد الحديثين ناسخ للآخر. 


ان سس( 

قلت: الحدیث محفوظ آخرجه مسلم" وقال الحاکم إنه على 
شرط البخاري ایا(" والحدیث شرع في مرید الأضحية أن یفعل 
من ذي الحجة فلا نسخ ولا تعارض. 
وفیه من الفقه : جواز آمتهان الخليفة» والعالم في الخدمة» وتناول 
بعض الأمور بنفسهء وان كان له من یکنیه؛ ولا سیما فیما یکون من إقامة 
الشرائع وآمور الديانة. 

وفيه أيضًا: إنكار عائشة على ابن عباس واحتجاجها بفعل رسول الله 
إلا وهي حجة قاطعة. 


جهن مهف دعجم 


(۱) مسلم (1898) كتاب: الأضاحي» باب: نهي من دغل عليه عشر ذي الحجة وهو 
مريد التضحية أن یخذ من شحوم 
6 «المستدرك» ۲۲۱-۲۲۰/۲ كتاب: الأضاحي. 


برتء التوشيج اشرح الجامع السعیع کے 





يتيس سل 

ماه الاحادیث كلها في مسلم ایشا وسلف بعضها”". 

واختلف العلماء في تقلید الغنم» فمن رأئ تقلیدها آخذ بهل 
الاحادیث: وفي رواية لمسلم عنها: فقلدها". وهو قول عطاء ويه 
یقول الشافعي وأحمد واسحاق وأبو ثور وابن حبيب وقال مالك 
وأبو حنيفة: لا يقلد ولعله لم يبلغهما الحدیث. وعلل بأنها تضعف 
عن التقليد. واستحب مالك فتل القلائد بهنذِه الاحادیث؛ ولان دا 
إبقاء لها على طول السفر والمدة مع تصرف الهدايا في الرعي وغيرهء 
ونقل أبو عمر عن مالك وأصحابه أنه لا (یقلد۰*(6 وقد علمث أن 
ابن حبيب من أصحاب مالك خالفه. قال أبو عمر: واحتج من لم یره 
بان الشارع إنما حج حجة واحدةء ولم یهد فيها غنمّاء وأنكروا 
حديث الاسود. أي الذي في البخاري في تقليد الغنم: قالوا: هو 
حديث لا يعرفه أهل بيت عائشة". 














وذكر المنذري: أن بعضهم قال: إن الأسود تفرد بهء قال: ولا يؤثر 
تفرده به؛ لأنه من الثقات؛ وادعئن صاحب «المبسوط؛ أنه آثر شاف 


41 مسلم (۱۳۲۱) كتاب: الج باب: آستحیاب بعث الهدي إلى الحرم. 

0 برقم ۱0۹0 

۳۷/۱۳۲۷ ple 

0 أنظر: «التوادر والزيادات6 (۲/ ۰668۷ «والاستذکار» ۰۲۹۳/۱۲ «اليان» 4/ 
۲ #روضة الطاليين» ۰۱۸۹/۴ «المسائل برواية الكوسج» ۰۵1۹/۱ المتي» 
00300 

() في (ج): تقليد. 

000 انظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۷۳/۷ «البجر الرائق» ۰۱۳۰/۴ «الاستذكارة 
all ۷‏ ۳۱۲/۷ 

0 هید ۲۳۰/۱۷: 


رہ سے ادیب س الجامع سے مت 

وأستغفر الله من حكايتهاء فهي أحاديث ثابتة في الصحيحين وممن رأئ 

ها این عباس» وآبو جعفرء وعبد ال ون عید بن عمیرء ذکرها ابن 

آيي شيبة في «مصنفهک وقال عن عطاه: رایث أناسًا من الصحابة 

یسوقون الغنم مقلدة» والحق أحق بالاتباع» والسنة أحرئ أن يؤخذ 
9 

ها 





جهن جهن ومجم 


(TAS AAD) EF -۱۹۲/۲ ond ( 
۱۲۹۰۰۱ ۱۳/۳ الصف‎ 0 





هلذا الحدیث آخرجه مسلم ایشا 

و(العهن): جمع عهنة: الصوف المصبوغ ألواناء ویقال: كل صوفي 
عهن» والقطعة منه: عهنة» كما قلناء والجمع: (عهون)" ذکره في 
«الموعب»ء وفي «المحکم»: المصبوع أي لون كان . 

وقال ابن التين: إنه عند أكثر أهل اللغة: الصوف المصبوغ. 
بطال: أكثر ما يكون مصبوعًا؛ ليكون أبلغ في 
خالويه: هو الأحمرء وهو ما ذكره صاحب 
(«المطالع»)"" مع ما تقدم أنه الصوف مطلمًا أو الملون. 

قال ابن حبيب: آجعل حبل القلائد مما شئت» ثم ذكر حديث عائشة 
هذاء وقال مالك في رواية ابن القاسم: لا يقلدها بالاوتار. 














OT سلم‎ 0 

(0 في هامش الاصل: كون الجمع عهرث؛ قال الأزهري أيضاء وكرن القطمة عهنة» 
قاله الليث ايا 

٩٩/۱ «المحكما‎ © 

0 رح ابن بطال» ۳۸6/6 

() ورد بهامش الاصل: حكئ في «المطالع؛ اقلا آخر: الصوف مطلاء أو الملون 
خاصة والاحمر خاصةء وفي «الجمهرة»: العهن: الصوف» وأكثر ما يستعمل 
ات 


س( سے لتوضيج س الجمع سیم سس 

وقال ربيعة إِليّ أن تكون القلائد مما تنبت 
الارض" ولعله آراد أن و أحب إليه من ذَلِكَ كله» وحمل 
الحديث على الجواز. 








010 أنظر: #التوادر والزيادات؟ (۲/ ۰٤۲۰‏ 0457 «لستفی» 615/5 





البخاري نسبه ابن السكن محمد بن سلام فيما ذكره 
الجياني ثم قال: لعله ابن مثنئ» فقد ذكر في باب الذبح قبل الحلق» 


حدثنا محمد بن موه عن عبد الأعلين في حديث ار 





(01) سيأتي برقم (۰6۱۷۲۳ وانظر: «تقييد المهمل» ۱۰۲۶/۳ 


7 س ۳[ 





عبد لاعلی» قلكرا حديث الباب. فقهه سلف في آخر باب: من 
أشعر وقلد. 


ته تهت دی 






ن بن آي یلی»ن علي قال أمرني زشول الله كلق أن 
ووا ۱۷۱71 ۸۱۷۱۲ ۰۱۷۱۷ ۲۲۹۹۰۱۷۱۸ - مسلم: ۱۳۷ - فتع:. 


كان لا يشق جلال بدنه. وکان لا یجلها ی يغدو بها من منئ إل 
عرفة. زاد عنه يحيئ -کما قال الببهقي: الا موضع السنام- ولذا 
نحرها نزع جلالها إلى آخر ما ذکره البخاري 





» ۳۵ كتاب: الحج» باب: تجليل الهدايا وما يفعل بجلالها 





وجلودها. 
25 سيأتي برقم (01913. 





فأمرني بلحومها فقسمتهاء 
بجلالها فقسمتهاء ثم بجلودها فقسمتها". 

وأخرجه مسلم بلفظ: آمرني أن أقوم علئ بُذنه. لامرن" أن 
أتصدق بلحمها وجلودها وأجلتهاء وأن لا أعطي الجزار منها 
قال: نحن نعطيه من عندنا”". 








وفي لفظ: آن نبي الله آمره آن يقيم علئ بُذنهء وآأمره أن يقسم بد 
كلها : لحومها وجلودها وجلالها في المساكين» ولا يعطي في جزارتها 
منها شی» وأخرج مسلم من حديث جابر : أنه 8 أهدئ مات بدن . 
إذا تقرر ذلك : 
ففيه : الإبانة أن من الستة في البدن إذا ساقها سائق إلى الكعبة أن 
يجللهاء فإذا بلغت محلها أن ينحرهاء ويتصدق بلحومها وجلودها 
وجلالها. 


1 سيآتي برقم (۱۷۱۸) باب: يتصدق بجلال البدد. 

() من (ج)؛ والحديث في مسلم بدونها. 

0 مسلم (۱۳۱۷) كتاب: الحج» باب: في الصدقة بلحوم الهدي. 

9( مسلم ۳۸۹/۱۳۱۷ 

() قلت: کذا عز المصنف -رحمه الله- حديث جابر بهذا اللفظ ایشا في «البدر 
المثير» ۰۸۳۲/۷ وفي «خلاصة البدرة ۰8۸/۲ ۳۸۸ لمسلم» وتبعه الحافظ في 
«تلخيص الحیره 197/6 
وفیه نظر؛ فالحديث رواه مسلم (۱8۷/۱۲۱۸) مطولاء وفيه: ثم آلصرف إلى 
المنحر فنحر ثلانًا وستين بيده: ثم أعطئ عليًا فنحر ما غبر وأشركه في هديه. 
والحديث بهئنا اللفظ رواه الحميدي في «مستدمة 744/9 (١١۱۴)ء‏ وعيد بن 
حميد في «المنتخب» ۱۱/۳ (۰6۱۱۳۲ والطحاوي في «شرح معاني الآثارة 4/ 
۹ من طريق جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر بن عبد الله قال: أهدئ رسول الله 
له مان بدئة.. الحدیت. 














سئب ست سس 

وقيه: أن تصاحبها أن يوني نحرها غیره» واه لا باس عليه إن لم یل 
ذلك بتقسه. 

وفيه: أن له أن يولي قسم لحومها من شاءء وقال ابن المنذر: كان 
ابن عمر یجلل بدنه الأنماط والبرود والحبر حن يخرج من المدينة» ثم 
عها ويطرحها عن يكون يوم عرفة؛ فيلبسها إياها كی ينحرهاء ثم 
يتصدق بها. 

قال المهَلّب: وهذا إنما فعله علئ وجه التطوع والتبرع بما كان هل 
به ل تعالئ أن لا برج في شي" منه» ولا في المال المضاف إليه» وليس 
رض عليه» وكان مالك وأبو حنيفة والشافعي وأبو ثور يرون تجليل 
البدن. 

وعن مالك: لا تجلل بالمخلق وغيره من اللوان» والیاض آحب 
إليّء وكره الخلوق لما فيه من الطيب» وحكمة شقها أن يبدو 
الإشعار" قال مالك: وَذَّلِكَ من عمل الناس» وما علمت أحنًا ترك 
إلا ابن عمرء وذلك أنه كان يجلل القباطي والائماط المرتفعة" 
والجلل القباطي: ثياب بيض» والأنماط: ثياب دیباج» والحلل: 
ثياب مزدوجة» فإذا كسيت الكعبة تصدق بها. 

قال ابن المبارك: كان ابن عمر يجللها بذي الحُكَيقَة» فإذا أمسئ ليله 
نزع الجلال» فإذا قرب من الحرم جللهاء فإذا خرج إل من جللهاء فإذا 























(۱) أنظر: «المبسوط؛ ۰۱۳۸/۵ «تبين الحقائق» ۰۳۹/۷ «التفريع؟ 0767/1 1 





۳ «المجموع» ۳۲۷/۸ 
() آنظر: «النوادر والزیادات» ۰86۰/۲ «المنتقئ؟ ۰۳۱۸/۲ 
() آنظر: «التوادر والزيادات؟ 40۱/۲ 


بو کے هو ف شت 


لا يجللها حن يغدو من من إل عرفة» ويحتمل أن يكون مالك قصد 





إلى الإخبار نها عن آخر فعله» واستوفى ابن المبارك الإخبار عن حالها 
من أبتداء الإحرام إلئ آخر فعله فيها. وأحب ابن عمر أن يشق» ويجلل 
من حيث يحرمء فتأول مالك فعله على الأمتناع من ذَلِكَ جملة. 

وقال الداودي: كان یجلل الأنماط والجل النفيس ولا يشقهاء 
ويرفع عن أذنابها؛ لثلا يصيبها الأذئ» فلما كسي البيت جللها بجلال 
دون 





ك. وشق ما حاذی السنام. وقال مالك: آما (الُخلل)© 
+ لثلا یخرقها الشوك وأما القباطي فنترك عليها؛ لأنها جمال0". 
وقوله: (نَحَرْتُ) لا يُقال: بضم التاء في آخره؛ لأنه علي خلاف 
الرواية كما نبه عليه الداودي» فقد نحر الشارع بعضهاء وهو ثلاث 
وستون؛ إشارة إلئ سني عمره؛ وعليّ الباقي. 








۱ في (ج): (الجلل). 
0 أنظر: «للخیرن 70/6 





1 ال: قد کان لَك فى رل أن 
إا اضتع كَمَا صَنَعَ رسول الله هل أ ۲ 
الحديث بطوله» وقد سلف غير مرةء منها: باب: من 
من الطريق”"2. 


والحَرُورية الحاء وضم الراء نسبة إل حروراء» وقد سلف. 








بجعت دی دجمو 





() برقم (۱1۹۳). 


وہ نوبت 





عن أَرواجِه. 
4 - مسلم: 1501 = فع 00۱/۲ 


ذكر فيه حليث عمرة عن عائثة: ‏ 





بَقِينَّ) قالته؛ لانها حدثت بذلك بعد أن آنقضی 
الشهرء فإن كان فيه؛ فالصواب أن تقول: لخمس إن بقین؛ لأنه 
لا ُذری الشهر كامل أو ناقص. 





یو سس( 

وقولها: (۷ ری إلا الک يحتمل أن ترید حين خروجهم من 
المدينة قبل الاملال» ویحتمل أن ترید أن إحرام من آحرم منهم 
بالعمرة لا يحل حَنّىْ يردف الحج؛ فیکون العمل لهما جميمًا 
والاحلال منهماء ولا تصح إرادة أن كلهم أحرم بالحج؛ لحديثها 
الآخر من رواية عروة عن فمنا من أهل بالحج» ومنا من أهل 
بعمرة» وما من آهل بهم “ وقيل: لا نرئ إلا الحج» أي: لم يقع 
في أنفسهم إلا 

قال الداودي: وفيه دليل أنهم أهلوا منتظرین؛ ويرد عليه رواية: 





مَعَهُ مذي 









تون آن يحل من عمرته» ومن ممه هدي أحرم بحج» فلا يحل 
يوم النحر) هذا هو الظاهر. 
ق يوم خر بلحم بقر). 

افيه : ارم عن ات والنحر عن الجماعة من أهل بيته» وهذا 
الذبح إنما كان هدي التمتع» نحره 8 عمن تمتع من أزواجه» 
ويحتمل كما قال ابن العين: أن يجري مجرى الأضحية» ويرده أن 
أهل من لا أضاحي عليهم» أي: على قاعدته» ويحتمل أن يكون 
هديّاء والاظهر (من)۲ قوله: خر عَنْ آژاجه) الأشتراك. وقد 
أختلف قول مالك: هل يشترك في هدي التطوع؟ 

وقال ابن بَعلال: أخذ جماعة من العلماء بظاهر الحديث» وأجازوا 





() سبق برقم ۱030 
0 في (ج): في 


.سسسب التوضيع س جس سے سس 
الآشتراك في هدي التمتع والقران» علئ ما سلف في حديث ابن عباس» 
ومنعه مالك" قال ولا حجة لمن خالفه في هذا الحديث؛ لأن قوله 
(نحر عن أزواجه البقر). يحتمل أن يكون نحر عن كل واحدة منهن بقرة 
قال: وهذا غير مدفوع من التأويل9؟. 

قلت : يدفعه رواية عروة عن عائشة: ذبح رسول الله يك عمن آعتمر 
من نسائه بقرقه ابن عبد البر من حديث الاوزاعي» عن الزهري؛ 
هن ر 

وفي الصحيحين من حديث جابر: ذبح رسول الله ل عن نسانه بقرة 
يوم النحرء وفي رواية: بقرة في حجته» وفي رواية: ذبحها عن نسائ 

وفي اصحيح الحاكم على شرط الشيخين من حديث يحيئ بن 
أبي کیره عن أبي سلمة: عن أبي هريرة: فیح رسول اله ل عمن 
آعتمر من نسائه في حجة الوداع ن 

















21 أنظر: «النوادر والزيادات» ۰400/۲ «لستقی» ۱6/۳ 

0 شرح ابن بطال» ۳۸۱/6 

0 «التمهيد؟ ۱۳9/۱۲ 

(4) قلت عزو المصنف -رحمه الله- هن الحديث للصحيحين فيه نظر» فالحديث تفرد 
مسلم بإخراجه (۱۳۱۹ کتاب: الحج» باب: الإشتراك في الهدي وإجزاء البدنة 
والبقرة كل منهما عن سبعة. 
والذي في «صحيح البخاري» سلف برقم (۲۹8) كتاب: الحيض» باب: الأمر 
بالفاء وإذا فسن» وسياتي برقم (808۹) كتاب: الأضاحيء باب: من فبح 
ضحية غيره من حديث عائشة. 

)١(‏ «المستدرك» ۰40۷/۱ قال الحاکم: أخبرنا أبو علي بن الحسين بن علي الحافظ 
آنا أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب الفقيه ثنا محمد بن أبي کیره عن سلمه: عن 
أبي هريرة قال: ذبح النبي 85.. الحديث. 
قلت: هكذا وقع في «المستدرك؛ عن سلمة؛ وفي «التلخيص» للذهبي: عن = 











سین سس( 
ن بطال: فإن قيل : نما حر البقرة عنهن عل حسب ما أت 
عنه في الحديبية أنه نحر البقرة عن سبعة؛ والبدنة عن سبعة قيل : هله 
دعری لا دليل عليها؛ لأن نحره في الحديبية كان عندنا تطوعًاء 
والاشتراك في هدي التطوع جائز علئ رواية ابن عبد الحکم» عن 
مالك والهدي في حديث عائشة واجب. والاشتراك ممتنع من الهدي 
الواجب» والحديثان مستعملان عندنا علئ هذا التأویل. 

قال القاضي إسماعيل: وأما رواية يونس» عن الزهري؛ عن عروةء 
عن عائشة: أنه اقا نحر عن أزواجه بقرة واحدة» فان يونس آنفرد به 














أبي سلمة؛ وهو ما ذكره المصنف رحمه الله وكذا الحافظ فر 
والعيني في «عمدة القاري» ۲۱۳/۸ 

والحديث رواء أبو داود (۱۷۵۱) كتاب: المناسك» باب: في هدي ابقر وابن 
ماجه (۳۱۳۳ كتاب: الأضاحي. باب: عن كم تجزئ البدثة والبقرة» والنسائي 
في «الكبرئ» 465/7 (4114) كتاب: الحج» النحر عن النساءء وابن خزيمة 1/ 
۸۸- ۲۸۹ (۲۹۰۳) كتاب: المتاسك» باب: آشتراك النساء المتمتعات في 
البقرة الواحدة» وابن حزم في «حجة الوداع (۰۱89 ۰0۳۱۸ واليهتي 1504/4 
من طريق الوليد بن مسلم» عن الأوزاعي» عن يحيئ بن أبي كثيرء عن أبي سلمةء. 
عن أبي هريرة به. 

قال الترمذي: سألت محمدًا عن هلا الحديث فقال: إن الوليد بن مسلم لم يقل فيه 
حدئنا الأوزاعي» وأراه أخله» عن يوسف بن السفرء ويوسف ذاهب الحديث» 
وضعف محمد هذا الحديث ا.ه. «علل الترمذي الكبيرة ۰۳۸۱/۱ وقال البيهقي 
۶ تفرد به الوليد من مسلم ولم پذکر سماعه فيه عن الاوزاعي؛ والبخاري 
كان يخاف أن يكون أخذه عن يوسف بن السفرء ثم آورد اليهقي الحديث من 
طريق آخر صرح فيه الوليد بالتحديث عن الأوزاعي ثم قال: إن كان قوله حدثا 
الاوزاعي محفوظا صار الحديث جينًا. والحديث قراء الحافظ في «الفتح؛ ۳/ 
۱ وصححه الالباني في «صحیح أبر داودة (۱0۳0). 

(۱) رواه مسلم (۱۳۱۸) من حديث جابر بن عبد اف 


۱/۳۹ 











7 سس س س س سی سے 


وحد» وخالفه مالك فارسله» ورواه القاسم وعمرة» عن عائشة: أنه 


اقلا نحر عن آزواجه البقر"ء حنگٌا بذلك آبو مصعب» عن مالك» عن 


)١(‏ قلت: وقع هنا ركذا في امن القاري» ۳۱/۸: عن الزهري؛ عن عروقه عن 
عائشة؛ ووقع في اشرح ابن بطال» ۰۳۸۱/۷ وکنا في «الفت؛ 00۱/۳: عن 
الزهري» عن عمرة» عن عائشة» باب 
بابدال عمرة مکان عروة» ویحتمل الوجهین؛ فقد رواه آبو داود (۱۷۵۰) کتاب: 
المناسك» باب: في هدي البقرة: وابن ماج (۳۱۳۹) كتاب: الأضاحي» باب: 
عن كم تجزئ البدنة والبقرة» والنساتي في «الكبرئ» 48۲/۲ (8۱۳۷) کتاب: 
الحجء النحر عن النساء؛ ابن حزم في #حجة الوداع؛ (1) من طريق اين وهبء 
عن يونس؛ عن الزهري: عمرة نت عبد الرحمن» عن عائشة به. 
ورواء أحمد ۰74۸/۲ والنسائي في «الکبرئ؛ 40۱/۲- ۲۵۲ 4917 من طریق 
عثمان بن عمره عن يونس» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة به. 
قال عثمان بن عمر -فيما أورده أحمد والنسائي- : وجدت في كتابي في موضعين» 
موضع عن عمرةه عن عائشةء وموضع عن عروةء عن عانشة. اه 
والحديث صححه الالباني في «صحيح أبو دود (01673. 
ورواء ابن حزم في «حجة الوداع» (۳۲۰) من طريق عثمان بن عمره عن يوئس» 
عن الزهري» عن عائشة ب. 
هكذا متقطةا؛ فالزهري لم يلق عائشة؛ قال الواقدي: كان مولد الزهري سن مان 
وخمسين: في آخر خلافة معاوية: وهي الستة التي مانت فيها عائشة. اه آنظر 
«تهذيب الكماله 214۱/۲٩‏ 
ورواهاليهقي 707/4 عن يونس» عن الزهري قال: بلغنا أن رسول الله الا تحر 
عن آل محمد َك في حجة الوداع بقرة واحدة؛ كانت عمرة تحدث به عن عائشة. 
وقول: إسماعيل القاضي: أنغرد به يونس. قال الحافظ: يونس ثقة حافظ. وقد 
تابعه معمر عن النسائي أيضّاء ولفظه أصرح من لفظ يونس قال: ما ذبح عن آل 
محمد في حجة الوداع إلا بقرة. 

10 حديث القاسم عنها سبق برقم (144) كتاب: الحيض» باب: الأمر بالنفساء إذا 
قسن وسيأني برقم (004۸) كتاب: الاضاحي: باب: الاضحية للمسافر 
والنساء؛ ورواه مسلم (۱۱۹/۱۲۱۱- ۱۲۰) كتاب: الحجء یاب: بيان وجوه < 




















به عن 
سفيان» عن یحیی؛ عن عمرة؛ عنها. وه أسانيد الفقهاء الذين 
يفهمون ما (يحتاج)”"' إلى فهمه”". وقال أبو عمر لما ذكر حديث 
عروة السالف: هو معارض لحديث يحيئ: ذبح عن نسائه البقر؟ 
وحديث عبد الرحمن بن القاسم؛ عن أبيه» عنها: ضحی عن نسائه 
بالبقر“. علی لفظ الجمع. 

وفي حديث عبد الرحمن بن القاسم سمع أباه مرسلا يقول: أهدئ 
رسول الله کل عن نسائه في حجة الوداع بقرةء بقرة عن كل أمرأ: 








عبد الرحمن بن القاسمء عن أبيهءعنها”. قال أبو عمر: يحتمل أن 
تكون آرادت بذكر الجنس كأنها قالت: دخل علينا بلحم لم يكن لحم 
إبل ولا غنم. كما تقول لحم بقري» فلا خلف بين الخبرين. وصح 





= الاحرامء واه يجوز.. وحديث عمرة عنها هو حديث الباب» وسيتي برقم 
(۱۷۲۰) باب: وما يأكل من البدن ما يتصدق» وبرقم (۲۹۵۲) كتاب: الجهاد 
والسيرء باب: الخروج آخر الشهرء وروا مسلم (۱۲۵/۱۲۱۱- ۱۲5 

10 في لج): (یحاجون): 

0 أنتهئ من اشرح این بطاله 4/ جمع- 540 

6۳ تدم تخريجه» وهو حديث عمرته عن عانشة؛ وهو حديث الباب. 

(4) تقدم تخريجه راء سلف برقم (549)» رواه مسلم (۱۱۹/۱۲۱۱- ۰6۱۲۰ 

6 «التمهيدة ۱۳۸۰۱۳۲/۱۲ 

(0) «السنن الكبرئ» 40۲/۷ (4176) ومن هلا الطريق رواء الخطيب في «نوضيح 
الأوهام» ۳۴۷/۲ والذهبي في ميزان الأعتدال» ۲۱۰/۱ في ترجمة إسرائيل بن 
يونس (۸۲۰) وقال: حديث غريب. وقال الحافظ في «الفتح» 80۱/۳: حديث 
شاف 














اتنس مس هينف ب 
مذعب مالك: أن يضحي الرجل عن نفسه وأهل بيته بقرة واحدة؛ وفي 
معناها عنده الشاة الواحدة. 

وفيه: النحر عن الغير كما سلف(؟. 

قال الداودي: فيه: النحر عمن لم يأمرء فان الإنسان يدركه ما عمل 
عنه بغير آمره» وأن معنی قوله تعالی : «وَأن أ لان إلا ما 
(أي)'": لا يكون له ما سعاه غيره لنفسه» وقد قال تعالئ: ولا نوا 
2د 0 cmv‏ ر 3 تالا ی 23 









۷ والحديث ورد بلفظ 
التحر كما هناء وبلفظ الذبح» وعليه ترجم البخاري» وذكره بلفظ التحرء 
ويجوز أن يكون الراوي لما آستوی عنده الأمران؛ عبر مرة بهدًا ومرة 
بهلذاء وفي رواية کی" 

قال ابن التين: فان تكن هديًا فهي تؤيد مذهب مالك» وان تكن 


ITA VINY 0 
٩۱/۲ آنظر: «لسونت ۰۸۳۹/۱ «المتقئة‎ ۱ 

0 في (ج): (أن». 

40 أنظر: «الاستذكارة ۱۷۹/۱۳ «المتئ» ۰۲۵/۲ «لسجمرع؛ ۷۹/۹ 
() سلقت برقم (۲۹4) كتاب: الحيض» باب: الأمر بالتفساء إذا نفسن 






او سس 


ضحایا نیحتمل أن تکون تطوعا. وأن تکون واجبة لوجوب ضحایا غير 
الحاج؛ وعن مالك فيما حکاه أبو عمر: إن ثیح الجزور من 
ضرورة أو نحرت الشاة من غير ضرورة لم توکل» وكان الحسن بن 
حي يستحب نحر البقره وهو قول مجاه 

وفیه: دلیل علی أن الحاج يضحي» وهر مذهبنا خلاقًا لمالك, 
قال: لا أضحية عليه وإنما سنتهم الهدايا. 

وفيه: التوجيه باللّحمء وقول القاسم: أتتك بالحدیث على وجههء 
تصديثًا لعمرة» وإخبارا عن حفظهاء وأنها لم تغیر منه شيكا بتأويل 
ولا غیره۳» فذكرت أبتداء الإحرام وانتهاءه حين وصلوا إل مکةء 
وفسخ من لم يسق الهدي. 

وفیه: أن من كفّر عن غيره كفارة یمین؛ أو ظهارء أو قتل نفس» 
أو أهدئ عنه» أو أدئ عنه دیثا بغير آمره أن ذَلِكَ کله مجزئ عنه؛ 
لانه لم يعرف نساء رسول الله ل بما أدئ عنهن من نحر البقر لما 
وجب علیهن من نسك التمتع» وهو حجة لابن القاسم في قوا 
أعتق الرجل عبده عن غيره في كفارة الظهار أنه يجزئه» ولم يجزه 
أشهب وابن الموازء وقالا: لا يعتق عنه لغير آمره؛ لأنه فرض وجب 
عليه ودليل هاا الحديث لازم لهما ولمن قال بقولهما من الفقهاء ٠‏ 
0 ك في الإيمان» في باب: الاعمال بالنية””. 




















إا 








۱ اده 161-۱0۱/۲۱ 

0 أنظر: «المدرنةة ۰۲۵/۲ «المتقية ۰۱۰۰/۴ «المجمرع؟ ۰۳۵۸/۸ «استی 
المطالب» ۵۳۵/۱ 

۱ أنظر لیتق ۲۹/۴ ٩‏ شرح ابن بطال» ۳۸۷/6 

(ه) في عامش الاصل: ثم بلغ في الثالث بعد الثلاثين» که مؤلفه. 





هذان الحدیثان من أفراده» ومت 


بر رسول الله ڳلا هو عند الجمرة 
الأولى التي تلي مسجد منئ؛ كما قاله ابن التينء والمنحر فيه فضيلة 
على غيره» ولذلك كان ابن عمر يسابق إليه» «ومنئ كلها منحره كما 
تطق به 9 ويه فی ابن عمر آثاره كما هو ابه وكما كان أبوه 
عمر يفعل» يُقال: أشبه الناس في أفعاله ## عمرء وأشبه أولاد عمر 











)١(‏ فوقها في الأصل: مسند. 
50 رواه مسلم (۱۸۹/۱۲۱۸) كتاب: الحج» باب: ماجاء أن عرفه كلها موقف» من 
حدیث جابر بن عبد اله 


آولاد عبد الله به سالم()» وکان يبعث هدیه حي 





بعمر عبد الله وأشب 
ولا ينحره إلا نهارًا. 

قال ابن بطال: المنحر في الحج بمنی إجماع» فأما العمرة فلا طريق 
بمنئ فيهاء فمن أراد أن ينحر في عمرته أو ساق هديا تطوع به نحره بمكة 
حيث شاءء وهو إجماع ایشا( فمن فعل هلنا فقد اصاب السنة. 

وبهذا قال مالك وقال آبو حنيفة والشافعي: إن نحر في غير من 
ومكة من الحرم أجزأه. قالا: فإنما أريد بذلك مساكين الحرم ومكة © 
وقد اجمعواآنه إن نحر في غیر الحرم ولم یکن محصرا بعدو آنه 
یجزن(*» وعندنا الأفضل في حق المعتمر الذبح بالمروة؛ لأنها 
موضع تحلل"؟ وکذا کم ما ساق هوه والحج من الهدي» ووقته 
وقت الاضحية على الصحيح؛ وحجة مالك ما ذكره في «موظتهة: أنه 
بلغه أن النبي به قال في حجه بمنئ: «هنذا المنحر ومنئ كلها 
منحرةء وقال في العمرة: «هذا المنحر -يعني: المروة- وكل فجاج 
مكة منحر»”" فدلّ أن غيرهما ليس بمتحر؛ لأنه كان يكفي أن يذكر 
أحدهماء وينبه به علئ سائر الحرم» فلما خصهما جميعًا علم أن من 


























(۱) روی ابن سعد في «الطبقات الكبرئم» 4/ 169 بسنده عن سعيد بن المسيب قال 
كان أشبه ولد عمر بعمر عبد الله» وأشبه ولد عبد الله بعبد الله سالم. 

۱ آنظر: «الاستذکاره ۰۷۵/۱۳ «الاقاع؛ لغاسي 838/8 

© آنظر: «النرادر والزيادات» 44۳/۲ «الذخيرة» ۳۹۳/۳ 

(4) آنظر: «الأصل» ۰4۳۳/۲ «مختصر أختلاف العلماء؛ ۰۲۲۲/۲ «روضة الطاليين» 
۳ «أستى السطالب» 071/1 

(۵) «شرح ابن بطال» 4/ امع ۳۸۸ 

(0) أنظر: «المجموع» ۰۱۸۲/۸ «أسنى المطالب» ,051/١‏ 

0 «الموطاء ۵۲۹/۱ (۱۳۷۰) كتاب: المناسك؛ باب: ما جاء في لمنحر. 








)تست لتوضيع س المع الصحيع سس 
حصت للحاج لإقامتهم بهاء فجعل نحرهم بهاء وجعل مكة منحر 
المعتمرين إذا فرغوا من سعيهم عند المروة وأما نحره 20 
بالحديبية""» وليس من مكة ولا منی؛ ولكنها من الحرم على خلاف 
فيه؛ فلأن الهدي لم يكن بلغ محله كما قال تعالی» وإنما جا 
كما جاز له أن یخرج من إحرامه في غير محله. 

ولما قال تعالی : «را! 
لقوله تعالئ: متا م ألكتيزه. 

وصد النبي إا لم يكن عن الحرم» وإنما كان عن البيت”©؛ لأن 
الحديبية بعضها حرم» وبعضها حل» فمكة مخصوصة بالبیت؛ 
والطواف به دون سائر الحرم» ومنئ مخصوصة بالتحلل فيها بالرمي» 
والمقام بها لبقية أعمال الحج» وليس كذلك سائر الحرمء خص هذان 
الموضعان بالنحر فيهما لهذا التخصيص فيهماء وبذلك فعل الشارع 


واصحایه بين 









ا 





رن 0 و شرن وف 
(۱۳۳۰) كتاب: الحج» یاب: جواز التحلل بالإحصار وجواز القرآن.. 
ا 





که ين قصر.]''' [لتظر: ۱۰۸۹ - مسلم 10۰ - فتع؛ 100۳/۲ 


متهت مهس وبق 


() هذا الباب بحديه ليس في الأصلء وهر بهامش اليوننية من رواية أبي فر 


والمستملي. 





زاك (مسلم: ۱۳۰ - فتح: ۱۳/۳ 

ذكر فيه حديث يزيد بن زریع» 
رأث ابن مر تن عَلّئ زجل قد أن 
مب شلة محئ ة. وال شنبه عن يون : 





تهت دی دی 





() فوتها في الأصل: مسند. 


سل( ۲)سسسست لتوضيج لشرح الجامع اسع 

الشرح. 

حديث ابن عمر أخرجه مسلم بلفظ عن ابن عمر أنه أت علئ رجل 
وهو ينحر بدنته باركةء فقال: أبعثها قائمة مقيدة» سنة نيكم و 

وتعلیق شعبة أخرجه الحربي في «مناسکه» عن عمرو بن مرزوق: 
شعبةء عن يولس؛ عن زياد به, وفي «المصنف»: عملا 
عبد الأعلئ؛ عن يونس؛ عن زياد: أن ابن عمر نحر ثلاث بدن تیم" 

ومن حديث إبراهيم عنه: أنه كان إذا آراد أن ينحر هديه عقلها 
فقامت علئ ثلاث ثم نحرها". وعن وكيعء عن نافع: رأیث ابن 
عمر كبر فتحرها بارکة ". وعن أبي خالد» عن حجاج» عن عطاه: 
أن ابن عمر كان ینحرها شابّا قيامّاء فلما كبر نحرها بار 
والأخير فيه رجل مجهول. 

قال الداودي: إنه ليس بمسند لجهالة هذا الرجل» ولو كان محفوظًا 
عن أبي قلابة ما كني عنه لجلالته وثقتهء وإنما تلق عمن فيه نظر. وقال 
ابن التين: يُحتمل أنه نسبه» وهو ثفةء إذ لو علم فيه نظرًا لسكا 
آو اسقط عي وفي حديث أنه بات ع 0 عل اسیح. فامل بهما جا 
؟ وقد سلف ما نیه. وأوله 





















مسلم (۱۲۲۰) کتاب: الحج» باب: نحر البدن قيامًا 
«مصتف ابن أبي شببة» 4۱۳/۳ (19331) كتاب: المناسك. من کان ينحر بدن 
قائمّاء ومن قال: باركة. 

250 المصدر السابق 4۱۲/۳ (۱۵1۵۰) 

(4) المصدر السابق 4118/6 (۰۱۵1۵۳ 036564 

() المصدر سایق 498/8 (۱۵۹۵۳ ۱۵30۸ 

( سلف برقم (۱010- ۱۵3۲) یاب: التمنع والإقران والافراد بالحج» ورواه سلم 
(1111) من حدیث عانشة. وسلف برقم (۰6۱۵1۸ ورواه مسلم (۱۲۱3) من = 














المهلب وغیره: أن معناه أمَر من هل بالقران ممن لم يفسخ حجه؛ لأنه 
صح أنه ات كان مفردًا لا قارناء فمعنی: لبّى بهما جميعًا: أباح 
الإهلال بهما تولا» فكان إهلالهم له بالاباحة أمرًا وتعليمًا منه لهم 
كيف بُهلون حين قرن من قرن متهم» وقد أسلفنا رد عائشة وابن عمر 
قول آنس: ووصفهما له بالصغر وقلة الضبط لهازه القصة. 

وقوله: (َال ابن عُمَرّ: سنَةَ مُحَمَّدٍ ) سلف مسندًا(". وأثر ابن 
عباس آخرجه ابن أبي شيبة» عن أبي خالده عن ابن جُریج» عن 
أبي مُليكة: عنه: ثم رواه عن ابن عباس: أنه رأئ رجلاء فذكره بمثل 


حديث ابن عمر". 














ومعنی (قيامًا مقيدة) يعني : معقولة اليد الواحدةء قائمةٌ على ما بقي 
من قوائمها» وعلئ هذا المعنئ قراءة من قرأ: (صوافن)"؛ لأنه يُقال: 
صفن الفرس إذا رفع إحدئ رجليه» ويشهد له قوله تعالى: رت 
جنوي يعني : سقطت إلى الارض. 
وروی ابن أبي شيية» عن إبراهيم ومجاهد: الصواف علئ أربعةء 
والصوافن علئ ثلاثة» وعن طاوس ومجاهد: الصواف تحر قياما 
ومن قرأ: سراد فانه أراد قائمة. وقال مالك اید 
000 









تفره ولا تنحر باركةٌ إلا أن ب 





= حديث جابر بن بدا 

0 برقم ۱۷۱۳ 

«المصتف» ۱۳/۴ رمع /169301). 

جو مي اط این مسمود. قن كردن 
4-4 

eter Novel NOTED ۸۱۲-۸۱۲۲ sind 0 

() أنظر «المدرنه ۱۳۵۹/۱ الاستذكاره ۰۱۰۰/۱۳ «لذخرنه ۰۳۹۸/۲ 








«سختصر الشواذه لابن خالویه 





س( س التوضيج شرح الجامع الصحيع 

قال قتادة: معقولة اليد اليمنئ؛ وقريء: (صوافي)() أي: صافية 
خالصة لله من الشرك؛ لا يذكر عليها غير أسمه. 

وأطلق الشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور: أن تُنحر قائمةً'". وقال 
آبر حنيفة» والثوري: تُنحر باركة وقائمة "۰ واستحب عطاء أن ينحرها 
باركةٌ معقولة*». وروی ابن أبي شيبة» عن عطاء: إن شاء قائمة» وان 
شاء با رک" 

وعن الحسن: باركة آهون عليها. وعن عمرو: رأيثُ 
ینحرها وهي قائمة معقولة". وني « 
أبي الزبيرء عن جابر: أنه لژ واصحابه کانوا ينحرون البدنة معقولة 
اليسرئ» قائمة على ما بقي من قواتمها"*. قال أبو از 


6 هي قراءة الحسن وزيد ين اسلم» وهي شاذة أيضّاء مختصر الشراذة ص۷٩‏ 

() أنظر #الام؛ ۰۱۸۹/۲ «المجمرع»789/8؛ امسائل الإمام أحمد برواية الكوسج» 
۱ «الشرح الكيرة 606/4 

27 أنظر این الحقائق» ۰۹۰/۷ «فتح القدير» 038/5 

(4) أنظر «الشرح الكبيرة ۰۳۵۵/۹ 

() «المصنف؟ لابن أبي شبية 6315/5 (016384. 

0 المصدر السايق 1۱۳/۳ (۱0109. 

۷ المصدر السایق 499/5 (16155). 

۸ أبو دود (۰6۱۷9۷ كتاب: المناسك» یاب: كيف تنحر البدن. 
ورواء البيهقي ۲۳۷/۵- ۲۳۸ كتاب: الحج» باب: تحر الإبل قبامًا غير معقولة 
أو معقولة اليسرئ. من طريق أبي خالد الأحمرء عن ابن جریح» عن أبي الزير» 
عن جابره قال: وأخبرني عبد الرحمن بن سابط أن التي 485 .. الحديث. 
قال عبد الحق في «أحكامهة ۲۹۰/۷: وعن أبي الزيير عن جابر وعن 
عبد الرحمن بن سابط أن البي ة.. الحديث. وسكت عليه مشيرًا إل تصحيحه» 
فتعقبه ابن القطان في ین الوهم والإيهام» ۲۹/۲- ۳۱ فقال: كذا أورد هلا 
الحديث» وهو هكذا خطاء فإنه يزداد به في الإسناد أبو الزييرء أعني: بروايه = 








ابن الزبير 





ن آيي داردا من ساج 





: وأخبرني 














ل <ه 


عبد الرحمن بن سابط مرسلا أنه ت وأصحابه .. الحدیث"( وقوله: 


= ابن سابطه وأبو الزبير ليس يرويه عن ابن سابط اصلاه ولا أعرفه يروي عه 
ولعله أصغر منه» وأحاديثه عن جابر غير مسموعة؛ قاله ابن معين. 
والصواب فيه هو أن ابن جريح برويه عن أبي الزبيره عبد الرحمن بن سابط. قال 
أبو الزبير: عن جابره عن النبي إلا وقال ابن سابط : عن اي ا أرسله عه 
رام یذکر من سد ۹ای جریح قال: عن اي قنز دغرو جار ثم اد ال 
رأخبرني عبد ارحمن بن سابط. 
قال عباس الدوري: سمعت يحيئ بن معين يقول: قال ابن جريح: حدتي 
عبد الرحمن بن سابط؛ قبل له: سمع من جابر؟ قال: لا هو مرسل» وروی ابن 
أبي شبية في "متفه عن يحي بن سعيد؛ عن ابن جريحء عن ابن سابط أن اي 
9 .. الحديث. 
فهانا حديث ابن سابط مفصولًا عن حديث أبي الزبير من رواية ابن جريج عه 
قاعمه ام تصرف 
قلت: حديث ابن سابط في «المصنف» ۲۰/۳ (۱۳۶۵۲)کما ذكر ابن القطان. 
والحديث أورده الحافظ في «الفتح؛ 9۵۳/۳ و«الدراية 85/5 وسكت ع 
وكذا المنذري في «المختصر» ۰۲۹۲/۲ وأورد أب البركات ابن تيمية الحرائي في 
«المتقئ» ۳۰۷/۷ (۲۹۳۸) حديث ابن سابط أن التي يفك الحديث» وال 
رواء أبو دود وهو مرسل .اه 
قال الشراني معا علئ كلام أبي البركات: حديث ابن سابط هو في ٠سئن‏ 
و داد من حدیث جاير بن عد .فا ارسال: ورجاله رجا البح لغب 
یل الأرطار ۱۳۳/۵ 
وقال الزيلمي في «نصب الراية؛ ۱١/۴‏ : جهل من قال: هنا حدیت مرسلء فان 
المخبرعن اينسابط هو این چرچ فالحدیث من مسند جار د مادکره آصحاب 
الأطراف وکب الأحكام. اه الحدیث صححه التووي في شرح مسلم» 34/4 
قال : صح في اسنن أبو داود؛ عن جابر أن التي .. الحديث» إسناده عليئ شرط 
مسلم» ركذا صححه الالباني في «صحيح أبو داوده (:199) وقال نحرًا من كلام 
اين القطان. 

)١‏ في هامش الأصل: بخط شيخنا: أهمله المزي. 








س2 سس قوم نفل فيل سن سب 


کر پوس :هو بالهاء في سبعة وهو ظاهر في وقوع البدنة على 








بّال( والأملح: الأغبر» كما سلف. 


ميهد جهن وی 


( شرح ابن بطال» 586/6 


وفي رواية عنه: أمَرَنِي 
في چڙارنها. 








() في هامش الاصل: الروابة اثانية معلقة هن سفیان. 
0 من ج 
ساقطة من (ج). 








هه الا حادیث سلف اصلها تیاب : الجلال لابن ٠‏ ونتكلم هنا 
علئ غير ما سبق. 
الجزارة بضم الجيم وفتحها؛ قال الخطابي: هي آسم لما يجزر 
كالنشارة والسقاطة؛ وأراد به أجر الجزارة؛ لأنه كالبيع”". قال ابن 
: والصحيح أن الجزارة بكسر الجيم آسم الفعل؛ والجزارة بضم 
الجيم: سم للسواقط (التي)" يأخذها الجازر. 

وقال ابن الأثير: الجزارة بالضم: كالعمالة ما يأخذه الجزار من 
اللبيحة من اجرته؛ واصلها آطراف البعیر: اران داليياة 
والرجلان» سمیت بذلك؛ لان الجزار كان يأخذها عن آجرته*) 

وقال ابن الجوزي: قال قوم: هي کالخياطة يريد بها عمله فيهاء 
واختلف العلماء في هذا الباب: فذهبت طائفة إلى الاخذ بهذا 











« برقم ۱۷۰9 
00 اعلام الحدیت» ۸91/۲ ۸٩۷‏ 

27 في الأصل» (ج): (الذي) ولعل الصحیح المثيت. 
(O‏ "لاه WI‏ 


سی د ارس س الجامع سے سس 
الحديث وقالوا: لا يعطى الجزار منها شيئًا. هذا قول مالك» وأبي 
حنبفةء وأحمد" وأجاز الحسن البصري أن یعطی الجزار الجلد. 

واختلفوا في بیع الجلدء فروي عن ابن عمر أنه لا باس به بأن يبيعه 
ويتصدق يثمنه» وقاله أحمد واسحاق". 

وقال أبو هريرة: من باع إهاب أضحيته فلا أضحية له”". وقال ابن 
عباس: يتصدق به أو ينتفع به ولا یعه. وعن القاسم وسالم: لا يصلح 
بيع جلدهاء وهو قول مالك9. 

قال النخمي والحكم: وهو لا باس أن يشتري به الغربال والمنخل» 
ويه قال النخعي والأوزاعي وابن حبيب قالوا: لا باس أن يشتري الغربال 
والمنخل والفأس والميزان ونحوما(*. وقال عطاء: إن كان الهدي واجبًا 
تصدق بإهابه» وان كان تطرعا باعه إن شاء في الدین. 














() أنظر: «تبين الحقائق» ۰۹۰/۲ «الذخيرة» ۳۱۱/۳ «الشرح الكبيرة 585/4 

0 أنظر: «المستوعبة ۱۳۷۳/۸ «الفروع؛ ۵09/۳ 

0 روا الحاكم ۳۸۹/۲- ۳۹۰ راليهتي ۲۹6/۹ كتاب: الضحاياء باب: لا بیع 
من أضحيته شيا ولا يعطي أجر الجزار منها. من طريق عبد الله بن عياش؛ عن 
عبد الرحمن الأعرج؛ عن أبي هريرة مرفوعًا. قال الحاكم: صحيح الإسناد ولم 
یخرجاهه وتعقبه الذهبي قائا: ابن عياش ضعفه ابو داود. 
وقال المنذري في «الترغيب والترهيب» كما في «صحيحه لللباني 1۲۹/۱ : في 
إسناده عبد الله بن عياش المصري» مختلف فيه: وقد جاء في غير ما حديث عن 
ابي 286 النهي عن بيع جلد الأضحية.اه وحسنه الألباني في «صحيح الجامع 
وفي «صحيح الترغیب» (۱۰۸۸) وقال: قال الناجي : لا أستحضر الآن 
في هلا المعنئ غير الحديث المذكور» وفد رواء ابن جرير من طريقه موقوثًا عل 
أي هرد 

0 أنظر: «المنتقئ» ٩۲۲‏ 

(0) أنظر: «المجموع» ۳۹۸/۳. 











وآما من اجاز بيع جلودها فإنما قال ذَلِكَ -والله اعلم- قياسًا عل 
إباحة الله الأكل منها بمكان بيع الجلد والانتضاع به تبعًا للأكلء وها 
ليس بشيء؛ لأنه يجوز أكل لحمها ولا يجوز بيعه بإجماع» والاصل 
في كل ما أخرج لله أنه لا يجوز الرجوع في شيء منه» ولولا إباحة 
الله الأكل منها لما جاز أن يستباح» فوجب أن لا يتعدى الأكل للبيع 
إلا بدليل لا معارض له. قال المهلب: وإعطاء الجازر منها في جزارته 
عوضًا من فعله وذبحه؛ لأنه بيع ولا يجوز بيع شيء من لحمها فكذا 
الجلدء وقال: لا يخلو الإهاب من أن يكون مع سائر الشاة بإيجابها 
وذبحها فقد صار مسبلا فيما سبلت به الاضحية ولم يصر مسبلًا إذا 
كان عليه دين» (فإن كان قد سار إلئ فعله له فغير جائز صرفه 
ولا صرف شيء منه إلا فيما سبل» أو لم يصر ذلك فيما جعله له إذ 
كان عليه دين)“ فإيجابه الشاة أضحية أو هديا باطلّ» وله بیعها في 
دينه» وأما أن يكون لحمها لحم أضحية وجلدها غير جلد أضحية 
فهلذا ما لا يعقل في نظر ولا خبرء والصواب إن كان الدين على 
صاحب الأضحية والبدنة قبل إيجابها ولم يكن عنده ما يقضي غريمه 
نة فإيجابه لها عندنا باطل وملكه عليها ثابت» وله 
ببعها في دينه» إذ ليس لاحد عليه دين إتلاف ماله ولا صرفه في غير 
قضاء دينه. 

















شيا من نفقته على المساكين» وكذا مؤنة حمله» وقيل: إنه من جملته» 


(1) سافطة من (ج). 


رپس التوضیح لشرح الجامع الصحيع سح 
والزیتون یزدی من زيته على المشهور عند المالكية» وعندهم في الجلجلان 
ثلائة آقوال: من حبه» من زيته إذا كان یعصر ويعطي ثمنه. 

واختلف العلماء في جواز أكل لحوم الهدي» فقال أبو حنيفة 
لا يؤكل إلا من هدي المت والقران والتطوع إذا بلغ محله ومنع 
الأكل مما وجب (به الإحرام)» وهو إحدى الروايتين عن آحمد 
والأخرئ لا يؤكل من النذر وجزاء الصيد ويؤكل من الباقي» وهو 
قول ابن عمر وطاوس والحسن واسحاق"*» وعن الحسن أيضًا: أنه 
لا باس أن يأكل من جزاء الصيد ونذر المساکین؛ وهو قول الحكم 
في (الجزا). 

وقال مالك: يؤكل من الهدي كله إلا من جزاء الصيد وفدية الأذئ 
وما نذره للمساکین"؟. ونقل عن طاوس وسعید بن جبیر» ونقل آبو عمر 
أنه لا يأكل من جزاء الصيد» عن ابن عباس وعلي وإيراهيم ویزیادة: 
ولا ما جمل للمساکین؛ وعن سعيد بن جبیر: لا يؤكل من النذر 
ولا من الکفارة ولا ما جعل للمساکین؛ وقال الشافعي: لا يؤكل 
إلا من التطوع خاصة؛ لانه عنده واجب» وهو قول أبي ثور" 
وعندنا لا يجوز بیع جلود الهدي والأضحية ولا شيء من أجزانها 
لا بما ينتفع به في البيت ولا بغیره سواء كان تطوعًا أو واجبّاء لکن 





( في (ج): (لاحرام» 

0 أنظر: «الأصل» ۰۸۳۵/۲ شرح فتح القديرة ۱۸۰/۲ «الستوعب؛ 508/6 

۱ آنظر: «المغني» ۰۸6۰/۰ «الشرح الکیر» 2۱۷/۹ 

0 في (ج): (الجزار). 

(۵) أنظر: «التفريع» ۱۳۳۲/۱ «عيون المجالس» 841/6 

() أنظر: «الاسذكاره ۰۲۸۳/۱۲ 0144 ودالبياتة 0404/4 «المجموعة ۸/ 
r‏ 





ع سم 
إذا كانت تطوعًا فله الأنتفاع بالجلد وغیره باللبس وشبهه"؟» ولا يجوز 
إعطاء الجزار منها شیگا بسبب جزارته» ويه قال عطاءء وإبراهيمء 
ومالك. وأحمدء وإسحاق”". وفي «الإشراف؛ لابن المنذر» عن ابن 
عمرء وأحمدء واسحاق: لا بأس ببيع جلد هديه ويتصدق بشمنه» 
قال: ورخص في بيعه أبو ثورء وقال الحسن: لا باس أن يعطي 
الجزار جلدها. وحکاه القرطبي أيضّاء عن (عبيد الله بن عبيد بن 
ت3۳ قال: وقد أتفق على أن لحمها لا یباع وكذلك الجلود 
والجلال» وكان ابن عمر یکسو جلالها الکعبة؛ فلما کسیت الکعبة 
تصدق بها" . وفي «مسند آحمد» من حدیث أبي سعيد الخدري: أن 
قتادة بن النعمان" آخبره أن رسول الله ب قال: «إني كنت أمرتكم 
أن لا تأكلوا من الأضاحي فوق ثلاثة أيام؛ ليسعكم» وإني أحله لكم 
فکلوا منه ما شئتم؛ ولا تبيعوا لحوم الهدي والأضاحي: فكلوا 
وتصدقوا واستمتعوا بجلودها ولا تبيعواء وان أطعمتم من لحومها 
فكلوه إن شتم9. 

















ی وی ی 


() أنظر: «المتقئ» ٩۲/۲‏ «الیان» ۰80۹/6 «المجموع» ۱۳۹۸/۸ 

0 أنظر: «الذخيرة» ۳۱۹/۳ «البيان» ۰۲۲۳/6 «المجموع؟ ۱۳۹۹/۸ 

۱( كنا بالأصل» وعند القرطبي في «المفهم؟ /411: عبد اله بن عمير. 

0 «المقهمة 410/9 

(#) في هامش الأصل: حديث قتادة مختصر هنا وهو في #المستذة الملكور مه هناء 
وفي «الصحیح) بعضه. 


0 «لسنده 18/6 





لت سس س س میات 


۳ - باب وکا موب مکاسک لبت 


إلى قوله: تهر رنه ره 
هتم ۲سا 
معنی الآية: أن الله تعالی أعلم نبیه تعظیم ما رکب قومه قریش 
خاصة دون غیرهم من ساثر خلقه لعبادتهم في حرمه والبیت الذي آمر 
خلیله قله ببنيانه وتطهیره من ال فات والشرك إلهّا غيره» والتقدیر: 
واذکر لد بر لإبراهيم هذا ابیت الذي يعبد قومك فيه غيري. 
روئ معمر» عن قتادة قال: وضع الله تعالی البيت مع آدم حين أهبط 
إلى الارض وكان مهبطه بأرض الهند» ففقد أصوات الملائكة وتسبيحهم 
فشكئ ذَلِكَ إلئ اللهء فقال له: یا آدم قد أهبطت لك بيا يطاف به كما 
يطاف حول عرشي» ويصلئ عنده كما يصلئ حول عرشي» فانطلق ليه 
فخرج ومدٌ له في خطره» فكان بين كل خطوتين مفازة» فلم تزل تلك 
المفازة على دَلِكَء وأتئ آدم البيت فطاف به ومن بعده من الأنبياءء 
ثم بوا الله مکانه لإبراهيم بعد لفق 
ومعنی: براه : وظأنا أو عرّفناه بعلامة سحابة» فطوفت حيال 
الكعبة» فبنئ عل ظلهاء أو ريح هبت فسکنت حول البيت يقال لها: 
الحجوج. رهز يني : من الشرك وعبادة 
الأنجاس كالفرث والدم الذي كان يُطرح حول البيت» أو قول الزورء 
: إلى الصلاة» أو المقيمين بمكة» 


۰۲۰۰۳۰ وابن أبي حاتم ۲۸۸۵/۸ (17475): وعزاه السيوطي في «الدر 
المشرر» 4/ 978- ٩۳۷‏ لعبد الرزاق والطبري وابن المنذر وابن أبي حاتم. 





٠.-١ الح‎ 














الأوثان أو من 




















ام آشجرد: في الصلاة رن فى ّایس4: اعلمهم 
فيهم. خوطب به محمد ##؛ ليأمر به الناس أو إبراهيم» فقام إبراهيم 
علئ أبي قبيس فقال: عباد اش إن الله قد بث 
فحجره؛ فأجابوه من أصلاب الرجال وأرحام النساء: لبيك داعي 
ربناء فلا يحجه إلا من آجاب" قيل: أول من أجابه آهل اليمن 
فهم أكثر الناس حا وی : جمع: راجل .«إساير»: رحل 
مهزول. وقد سلف في أول الحج إيضاح ذَلِكَ 
وقال ابن عباس: عنئ الله بالناس هنا: أهل القبلة؛ ألم تسمعه قال: 
1 ل من الناس 





وأمر بحجه 








ات رت ار یه او | EE‏ 
عشر ذي الحجة آخرها يوم النحر أو أيام التشریق أو يوم التروية ويوم 
عرفة ويوم النحرء وقال علي: يوم النحر ويومان بعده وأفضلها 
أولها“. وهو قول ابن عمر(*) وأهل المديئة» وما قدمناه أولًا هو 





( رواه الطبري ۱۳۸/۹ (۲۵۰۳۹- ۱6۲۵۰۵۱ والحاکم 2۳۸۸/۲ ۳۸۹ ۵0۲/۲ 
وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاء» واليهقي في 
الإيمان» 4۳۹/۳ (۰)۳۹۹۸ والضياء في «المختارة 
عن ابن عباس. 
25 دواء ابن أبي حاتم ۲۸۸۷/۸ ۰0۱۳۸۷۸۱ وعزاء السيوطي له في «الدر المتلور» 4/ 
MY‏ 
(۳) رواء الطبري ۱۳۵/۹ (۰0۲۵۰۵۰ وعزاء له في «الدر المثور» .1۴۹/٤‏ 
(5) رواء ابن أبي حاتم في «تفسيرمة ۲/ ۳٣۰‏ (1844). 
وعزاه السيوطي في «الدر المثورة ٩۲۰/۱‏ لعبد بن حميد» وابن أبي الدنيا. 
(0) ذكره ابن أبي حاتم في اتفسيرءة ۱۳۹۱/۲ 





۶ وني اشعب 
۲۱-۰ (۱۱) من طرق 














بو سك عمف اميت 
قول ابن عباس“ والكوفيين» وأجمعوا أن ال معدودات4 أيام التشريق 
الثلاثة””"» وقد سلف ذَلِكَ في العيد لا َنم أي: عل نحر 
ما رزقهم من الضحايا والهداياء کر يها رل أختلف العلماء 
فيهما أهما واجبان أو مستحبان» أو يجب الإطعام دون الأكل؟ 
الب التَقِرّه: الذي جمع الفقر والزمانة أو لفقر وضرٌ الجرع 
أو الفقر والطلب» أو الذي ظهر عليه أثر البوس» أو الذي تأنف عن 
مجالسته» وهو في اللغة: الذي به البؤس» وهو شدة الفقر. 
نكمُم مناسك الحج» أو الحلق» أو إزالة تفث الإحرام بالتقليم 
والطيب» وأخذ الشعر وتقليم الأظفار والغسل. وعبارة ابن عباس: 
التفث: الحلق والتقصير والذبح والاخذ من الشارب واللحية ونتف 
الابط وقص الأظفار”". 












وقال ابن عمر: هو ما عليهم في الحجح» وقال مرة: المناسك 
کلها !۲ وقد أسلفنا 





= وعزاء السيوطي في «الدر المشور» 6۲۰/۱ للفريابي» وابن أبي الدنياء وابن 
المنذر. 

41 رواء الطبري في «تفسيره» 014/7 ۲۱۵ (۳۸۸۹- ۳۸۹۵ 
وابن أبي حاتم في «تفسيره؟ 11/7 (١1۸۹)ء‏ وعزاء السيوطي في «الدر المنثورة 
۱ للفريابي» وعبد بن حميد والمروزي في «العيدين»: وابن المنذر وابن 
مردوية. 

() أنظر «مختصر أختلاف العلماء» ۰۱۷۱/۲ «الاستذكاره ۰۱۷۸/۱۳ «الإقتاع» 
اللفاسي 870/6 

© رواه الطبري ۱۳۹/۹ (019041. 

(4) رواه الطبري ۱۳۹/۹ (۲۵۰۸6). 

(۵) رواء الطبري ۱۳۹/۹ (۲۰۹۰). 


س نت 


يوشا ندُورَهُمَ». أي: نذر الحج والهدي» وما نذروه من شيء 
يكون في الحج» قاله مجاهد. یره : طواف الإفاضة» وهو 
الركن. سني سلف» فاعتقه الله من الجبابرة أن يصلوا إلئ تخريبه» 
أو عتق فلم يملكه أحد من الناس» أو من الغرق» أو من الطوفان» 
أو قدیم. الل کاس : بناه آدم» وأعاده بعد الطوفان 
إبراهيم واسماعیل 4 : فعل المناسك 
أو منهیات الاحرام. 














( رواء الطبري ۱6۱/۹ (۲۶۱۰۸- ۰6۲۵۱۹ وین أبي حاتم ۲۹۹۰/۸ (۱۳۹۰۲ 








(۱) في (ج) والاصل: الصيدء وفي هامش الاصل: لعل صوابه (البدذ) والمثبت من 
اليرنينية ۱۷۲/۲ 





الحديث في باب: ذبح الرجل البقر عن نسانه. وفي آخره: فدخل 
علینا يوم النحر بلحم بقره وقد سلف قريبًا”". هذا التبويب ثابت في 
(الأصول)”” والشروح؛ وفي بعض الأصول إسقاط لفظة باب وإدخاله 
9 الباب قبله فقال: وما يأكل من البدن و(ما6"" يتصدق به. 





» عن (عبيد) الل 





وأثر اين عمر رواهابنآيي شیيةه عن این 
عن نافع» عن ابن عمر أنه كان يقول: إذا عطبت البدنة» أو کسرت اكل 


منها صاحبها وأطعمء ولم يبدلها إلا أن يكون نذرًا أو جزاء صید", 
وأثر عطاء أخرجه آي 








» عن ابن إدريس» عن عطاء بلفظ: ما كان 
زاء صيد أو نسك أو نذر للمساکین فإنه لا يأكل م" . 

وقد سلف آختلاف العلماء في جواز الأكل من الهدي في باب: 
يتصدق بجلال البدن. وذكر ابن المواز» عن مالك: أنه يأكل من 
الهدي النذرء إلا أن يكون نذره للمساكين» وكذلك ما أخرجه بمعنی 
الصدقة لا يأكل منهء وهدي التطوع إذا قصر عن بلوغ محله وعطب 
فلا یاکل مه 

وکان الاوزاعي یکره أن يؤكل من جزاء الصيد أو فدية أو كفارة» 
ويؤكل هدي النذر وهدي التمتع والتطوع. واحتج لمالك بقوله: 


من 











۱ سلف برقم ۷۰٩‏ 
0 في هامش الاصل: (ومنها نسختي». 
© من ج 

0 في (ج): اعفاد 

0 الى ۱۷۱۲ ۱۳۱۹۵ 

0 «المصتف» 191/6 (۱۳۱۹۵) عن ابن إدريسء عن عبد اه عن عطاء. 
9 «التوادر والزيافات؟ 40۱/۷ 








مه ولم یخص واجبا من تطوع» فهو عام في الجواز 
إلا بدلالة؛ ولان الاجماع قائم علئ جواز الاکل من دم المتعة كما قاله 
ابن القصار قال: ولا نعلم أحدًا منعه قبل الشافعي. وقول عائشة: دخل 
علینا يوم النحر بلحم بقرء يرد قوله؛ لأنه لا خلاف أن نحرها كانت 
هدي المتعة التي تمتعن؛ وقد أمر الكل أن يحمل إليهن منه ليأكلته. 

وقال المهلب: وإنما لم يجز الهدي من الجزاء؛ لاله غرم 
فإذا أكل منه (لم يغرم)”" المثل الذي أوجب الله عليه وفدية الأذئ 
من هذا الباب» ونذر المساكين كذلك؛ لأنه إذا أكل منه لم ینغذ إليهم 
حقوقهم. 

واحتج الطحاوي لأبي ال: ظاهر الآية إباحة الاکل من 
جميع الهدايا إذ لم يذكر في ذَلِكَ خاص بهاء واحتمل أن يكون باطن 
الآية كظاهرهاء واحتمل خلافهء وأهل العلم لا يختلفون في هدي 
التطوع إذا بلغ محل أنه بباح لمهديه الأكل منهء وأنه مما دحل في 
ية وشهد بذلك الستن المأثورة؛ لأنه اذ أكل من هديه في 
تطوعًاء ولا يختلفون في المنع في الجزاء ونذر 
المساكين وإنه غير داخل في هليه الآية. 

واختلفوا في هدي القران والمتعة وهدي الجماع» والأولان أشبه 
بالتطوع منهما؛ لانهما وجبا بفعل غير منهي عنه ولم يکونا كهدي 
النذر؛ لأنه شكر لشيء يراد به أن يكون جزاء له فأشبهت العوض» 
وكان هدي الجماع بهدي الجزاء أشبه للاشتراك في الهدي. 




















حجته وکان 


في (ج): (یترم» 
0 «الاستذكارة ۲۸۱/۱۲ 





واختلف أهل العلم في هدي التطوع إذا عطب قبل محله؛ ققالت 
صاحبه ممنوع من الأكل منه» روي ذَلِكَ عن ابن عباس» وهو 


قول مالك» وأبي حنيفة» والشافمي. ورخصت طائفة”" في الأكل 


عن عائشة» وابن عم( 

وآما حديث الباب فهر مجمل كالآية: وفيه: جواز الأكل من الهدي 
دون تخصيص نوع منه بالمنع. 

وقول جابر: (كنا لا ناکل من لحوم بدننا فوق ثلاث منیل): فقال 
النخعي: وكان المشركون لا يأكلون من ذبائحهم فأبيح للمسلمين 
الأكل منها "۰۳ وإنما منعوا من کل في أول الإسلام من أجل الا 
قلما زالت العلة الموجبة لذلك أمرهم أن يأكلوا ويدخروا. 

واختلف في مقدار ما يؤكل منها ويتصدق: فذكر علقمة أن ابن 
مسعود آمره أن يتصدق بثلثه ويأكل ثلثه ويهدي ثلثه ** وروي عن 
عطاء وهو قول الشافعي» وأحمدء وإسحاق. 








منه؛ روي كل 


0 آنظر: «الناية ۰30۸/6 «الاستذكارة ۰۲۸۱/۱۲ «الذشيرة» ۰۳۹۰/۳ «اليان» 
۶ اسنی المطالب» ۵۳6/۱ 

00 أنظر: «المفنية 2440/۵ 

۳ روا الطبري ۱۵۹/۹ (۲۵۲۱۵) 

(4) الائة: القوم بسیرون جماعة سرا ليس بالشديد. «النهابة في غريب الحديث» ۲ 
rt‏ 

() رواه ابن أبي شبية ۱۷۰/۳ ۱۳۱۸۸ 

() وهو قول الشافعي في الجدید. وقوله في القديم: (أكل الصف وتصدق 
بالتصف) لقوله تعالئ: قك بنا لينا الَف 4. أنظر «البيان' 16 
8 دمسائل الإمام أحمد برواية الكوسج» 318/١‏ 








ات التوضيع لشرح الجامع السحيح س 


وقال الثوري: یتصدق با 
باقل من الثلث", 


وقال آبو حنيفة: ما يجب أن یتصدق 








تين: مشهور مذهب مالك: أنه يؤكل من كل هدي 
إلا أربعة: جزاء الصيدء وفدية الأذئ» وما نذره للمساکین» وهدي 
التطوع إذا عطب قبل محله؛ فان نذر بدنة ولم يعلقها بالمساكين بقول 
أو نية جاز الأكل على لاب وقيل: إن أهدي الفساد لا يؤكل 


منه» وفروعه عندهم كثيرة 








«الأصل» 4۳9 «بدائع السا 338/8 
تاد والزيادات» ۷/ 16-40 «لمتقی؛ ۳۱۸/۲ 





عو تس سب 


5 - باب الذّبْحِ بل العلق 








حدیت ابن عباس آخرجه مسلم بلفظ : أن البي يق قيل له في الذبح 


(0) فوقها في الأصل: مسند متصل. 

217 فوقها في الاصل: مسند. 

© في هامش الاصل: معلق آخر عن شيخه عفان» والصحيح أنه محمول على 
المذاكرة وهي (..). 





وسلف في کتاب العلم في باب: من اجاب الفتيا باشارة اليد 
والراس فأومأ بيده: لا حرج» في الموضعين”". 
الطريق: الذبح قبل الرمي. والحلق قبل الذبح. 

وقوله :رخ جاء میا في رواية عبد العزيز بن رفيع: أن النبي 
ل قيل له في الحلق والنبح» إلئ آخر ما سلف. 

والتعليق الأول وهو تعليق عبد الرحيم الرازي أخرجه الإسماعيلي» 
عن ابن زاطياء تنا الحسن بن حمّاد نا عبد الرحيم بن سليمان» به 
بلفظ: يا رسول الله: طفتٌ بالبيت قبل أن أرمي؟ قال: «لا حرج». 
نيه القاسم: تنا أبو کریب كنا عبد الرحيم. 

والثاني تعليق سعيد بن جبير أسنده الإسماعيلي أيضًا عن القاسم: 
نا الحسن بن محمد والصاغاني قالا: تتا عفان» ّا وهيب به بلفظ: 
حلقث ولم أنحر؟ قال: «لا حرج فانحره وجاءه رجل فقال: ذ 
ولم أرم؟ قال: «ارم ولا حرجا 

وزعم خلف في «أطرافه؛ أن البخاري رواه في الحج فقال 
عفان. وطرية رواها النسائي عن أحمد بن سلیمان؛ لَنَا عفان» 
عن حماد بن سلمة» عن قيس به بلفظ: حلقت قبل أن أذبح؟ ذبحت 
قبل أن أرمي؟ طفت قبل أن أذبح؟ قال في الكل: «لا حرج . 

وطريق عباد رواها الإسماعيلي عن القاسم» تا محمد بن إسحاق» 


















1 
و 











() سلم (۱۳۰۷) کتاب: الحجء باب: من حلق قبل اللحر. 
00 سلف برقم (۸). 
( «السئن الكبرئ» 445/8 (80۱۰۵) كتاب: الحج» باب: الذبح قبل الرمي. 


7 سس ناتسیس 


آنا يحيئ بن إسحاق» نا حماد بن سلمة: رمئ قبل أن یحلق عکسه ذب 
قبل أن يحلق فقال: «افعل ولا حرج». 
وتعليق جابر من آفراده. وأخرجاه من حديث (عبيد 6۵ بن 
عمرو بن العاصي”"" والأريعة”". 
وقد ذكره في با 
مسلم مطولا) وا 
)١‏ كذا في الأصلء والصواب: عبد الله: كما سيأني في تخریج الحدیث. 
) سلف برقم (۸۳) كتاب: العلم» باب: الفتيا وهو واقف على الدابة وغيرهاء 
وسيآتي في مواضع أخره ورواه سام ۱۳۰۷ کاب : الم« باب: من حلق قبل 
النحره أو نحر قبل الرمي. عن عبد الله بن عمرو بن العاص. 
۳ أبو داود (۲۰۱۵) كتاب: المناسك» باب: فيمن قدم شيا قبل شيء في حجدء 
الترمذي (417) كتاب: الحجء باب: ما جاء فيمن حلق قبل أن يذبح» أو مسا 
نسك» الساني في «الكبرئ» 443/5- 18۷ (4305- 68۱0۹ ابن ماجه 
(۳۰۵۱). عن عبد الله بن عمرو بن العاص. 
4 سلف برقم (۸۳). 
(8) مسلم (۱۲۲۱). كتاب: الحج» باب: في نسخ التحلل من الإحرام والأمر بالتمام. 
20 الترمذي (۸۸۵) كتاب: الحج» باب: ما جاء أن عرفة كلها موقف. 
ورواء أحمد ۷۲/۱ ۷۵- ۰۷۹ ۰۸۱ ۰۱۵۷ رآبویعلین -۲۹٤/۱‏ ۲۹۵ 4635 
۳/۱ 414 184 واليهتي ۱۲۲/۵ من طريق عبد الرحمن بن الحارث بن 
عیاش؛ عن زيد بن علي» عن آیبه. عن عبيد الله بن أبي رافع» عن علي؛ الحديث 
مطولًا. ورواه أبو داود (۱۹۲۲) كتاب: المناسك» باب: الدفعة من عرف 
(1470) باب: الصلاة بجمع: وابن الجارود / ٩۷‏ (611) من الطريق السايق» 
لكته مختصرًا. 
قال الترمذي: حديث حسن صحيحء وصححه الألبائي في «صحيح أبي دار 
WA)‏ لقحلا 
وقد وقع في متن الحديث: وأردف أسامة بن زيد وجمل يشير بيده عل هيت 
والناس يضربون يمينا وشمالا يلتفت إلبهم ويقول: يا أيها الناس.. الحدیث. 



























فسنة الحاج أن يرمي جمرة العقبة يوم النحرء 
ثم ینحره ثم يحلق رأسه؛ ثم يطوف طواف الإفاضة» كذا فعله المبين 
عن اله» وهو مقتضئ قول عمر في حديث أبي موسی: أنه اقا لم 
يحل ی يبلغ الهدي محله يريد أنه لم يحلق حَتَّىْ نحر الهدي» 
وعذا معنى الترجمة» فمن قدم شیگا من ذَلِكَ عن رتبته فللعلماء فيه 
أقرال: ذهب عطاء» وطاوسء ومجاهد: إلى أنه إن قدَّم نسكًا قبل 
نسك أنه لا حرج عليه" وبه قال الشافعي» واحمد. واسحاق"؟. 

وقال ابن عباس: من قثم من حجه شيكا أو ره فعليه دم وهو 
قول النخعي؛ والحسن"*۰ وقتادة» واختلفوا إذا حلق قبل أن يذبح: 
فقال مالك» والثوري. والأوزاعي» والشافعي» وأحمد؛ واسحاق؛ 








= هكذا عند الترمذيء ووقع عند أبي داود في الحديث الأول (1۹۲۲): ثم أردف 
آسامة فجعل يعنق علئ ناقته» والناس يضربون الإبل يمينًا وشماللاء لا يلتفت إليهم 






إسناده حسن» لکن قوله: لا يلتفت... شاذه والمحفوظ 

الترمذي. اه 

21 أبو دود (۱۲۱۵) كتاب: المناسك» باب: فيمن قدم شيئًا قبل شيء في حجه. 
ورواه اين خزيمة ۲۳۷/4 (۱۳۸۳۹ والطحاوي في اشرح الساني» ۰۲۳۹/۲ 
والدارقطني ۰۲۵۱/۲ واین حزم في «حجة الوداع» 401810 واليهقي ۰۱45/۵ 
وصححه الألباني في «صحیح أبي داود؛ (1708) وقال: لکن قوله: سعيت قبل أن 
أطوف حلي تن الحديث- شا 

0 دواء ابن أبي شيبة ۳۸۰/۲ (14495) في الرجل بحلق قبل أن بیع 

050 آظر: «الييان» ۰۳6۲/۹ «مسائل الإمام أحمد برواية الكوسج؟ 9۳۷/۱ 

440 رواه اين أبي شبية ۳6۵/۳ (14984). 

0 روا أبن أبي شبية ۳۸۰/۳ (14803). 











نود کے ووس يونت 


وأبو ثور» وداود» وابن جرير: لا شيء عليه» وهو نص الحديث؛ ونقله 
ابن عبد البر» عن الجمهور ومنهم: عطاءء وطاوس» وسعيد بن جبیر؛ 
وعکرمة: ومجاهدء والحسن؛ وقتادة. 

وقال النخعي» وأبو حنيفة» وابن الماجشون: عليه دم» وقال 
أبو حنیفة: وان كان قارنًا فدمان» والمراد بالمحل قوله تعالئ: 
ولا تحلقوا رؤوسكم حى يبلغ الهدي محله) المراد: الذي يقع فيه 
النحر فإذا بلغ محله جاز أن يحلق قبل الذبح. وقال زفر: إن كان 
قارنًا فعليه دمان لتقدم الحلاق» وعنه ثلاثة دماءء دم للقران ودمان 
للحلق قبل التحر. 

وقال آبو يوسف ومحمد: لا شيء علیه. واحتجا بقوله لا : 
«لا حرج" وقول آبي حنيفة وزفر مخالف للحدیث فلا وجه له. 

واختلفوا فيمن طاف للزيارة قبل أن يرمي» ققال الشافعي 
يجزئه ويرمي علئ نص الحديث7". 

وروی ابن عبد الحكم» عن مالك: أنه يرمي ثم يحلق رأسه ثم يعيد 
الطواف؛ فان رجع إلئ بلده فعليه دم ويجزته طوافه©». 

وهلذا خلاف نص ابن عباس» وأظن مالا لم يبلغه الحديث» وتایع 
ابن القاسم مالگا في إعادة الطواف وخالف أصبغ فقال: يعيده أستحبابًا. 














40 أنظر: «الاستذكار» ۰۳۲۳/۱۳ لمتتی» ۰۳۰/۳ دالا ۱۸۲/۲ «المجموع» 
۹ #مسائل الإمام أحمد برولية الكرسج؟ 978/1: «المستوعب؟ 110/4 

(0 أنظر: بدا الصا" ۰۱0۸/۲ این الحقائق» ۰3۲/۲ «التواهر والزيادات» 
۳۲ 

۱۸۲۲ Yb ١ 

0 أنظر: «الاستذكارة ۳۲۲/۱۳. 





وفیه رد لما کرهه مالك أن يسمي طواف الافاضة طراف الزيا 5 
لان الرجل قال لرسول الله يل: زرت قبل أن آرمي فلم ینکر علي . 

واختلفوا فيمن آفاض قبل أن يحلق بعد الرمي» فقال ابن عمر 
يرجع فيحلق أو يقصر ثم يرجع إلى البيت فیفیض". وقالت طائفة 
تجزنه الإفاضة ويحلق أو يقصر ولا شيء عليه. هلذا قول عطاء» 
ومالك والشافعي» وسائر الفقهاء"» وقال مالك في «الموطا 
أحب إليّ أن يهريق دما لحديث ابن عباس وأما إذا ذبح قبل أن 
يرمي فقال مالك وجماعة من العلماء: لا شيء عليه؛ ولان ذَلِكَ نص 
في الحديث والهدي قد بلغ محله وذلك يوم التحر كما لو نحر 
المعتمر بمكة هديا ساقه قبل أن يطوف لعمرته: 

واختلفوا إذا قدم الحلق على الرمي» فقال مالك؛ وأبو حنيفة: عليه 
الفدية؛ لأنه حرام أن یمس من شعره شيا أو يليس أو يمس طيًا حن 
يرمي جمرة العتبتل؟ 

وقد حکم الشارع على من حلق رأسه قبل محله من ضرورة بالفدية 
فکیف من غير ضرورة» وجوزه الشافعي» وأحمد. واسحاق؛ وأبو ثور 























6۱ قال القرافي: «وكره مالك تسميته طواف الزيارةء وقولهم: زرنا قبر النبي ال 
تعظيمًا له ۰9 ان العادة أن الزائر متفضل على المزور» ولا يحسن أن يقال 
زرا السلطان» لما فيه من إيهام المكافاة والممائلة؛: «الذخيرةة 2۳۷۰/۳ 

)راه مالك في «الموطأء ۵۳۹/۱ (۱۳۹۹) کتاب: المناسك» باب: التقصير. 

© آنظر: شرح معاني الآثارء ۰۲۳۱/۲ «المبسوطة ۰4۲/۲ «المجموع؟ 1۹۰/۸ 
«الفروع» 0۱6/۲ 

6۱6۰۰۱ ۵۳۹/۱ eed (O 

60 أنظر: «بدائع الصنائع» ۰۱0۸/۲ «تيين الحقاتق؛ ۰۲/۲ «الاستذكارة 1۱۳ 
۷۲ «الستتن» ۳۰/۳ 





سد برد س المع الصحيع سس 
وداود» والطبري؛ وهو قول الحسن؛ وعطا 
ومجاهد» وعكرمة» وقنادة()» واحتجوا بقوله 8 في || 


وطاوس» وسعيد بن جبیر؛ 








«لاحرج؛ وسيأتي الكلام في رمي جمرة 

وتأول الكوفيون في وجوب الدم فيمن قدم شيئًا من نسكه أن معن 
لا حرج» لا إثم؟ لأنه كان یعلمهم؛ وكانوا لا علم لهم بمناسكهم. 
فاخبر آن لا حرج بجهلهم لا لغير ذَلِكَ؛ِ لأنهم كانوا أعرابًا لا عل 
أنه أباح لهم التقديم والتأخير في العمد. 

وها ابن عباس يوجب علئ من قدم من نسكه شيكا أو أخره الدمء 
وهو أحد رواة الحديث فلم يكن معنئ ذَلِكَ عنده على الإباحة. لكن قال 
ابو عمر: لا یصح عن۳. 

وذهب عطاء إلئ أن معنئ قوله: لا حَرَجَ) على العموم لا شيء 
علی فاعل دك من إثم ولا فدية؛ بيانه أنه لم يسقط الحرج عنه 
إلا وقد أجزأه فعله» ولو لم يكن عنده مجزکا لأمره بالإعادة أو بفدية» 
ولم يقل له: لا حرج؛ لان الفدية إنما تلزم للحرج الذي یاتیه, (فعلم 
بذلك)٩)‏ أنه من قدم شيئًا من نسكه فدخل وقته قبل شيء منه أو أخره 
أنه لا يلزمه شيء» فان ظن ظان أن في قول الرجل لرسول الله يق: 
(نحرث قبل أن أرمي» ولم أشعر)» دلالة علئ أنه لا يجوز دَلِكَ للعامد. 
وأن عليه القضاء إن كان مما يقضئء أو الفدية إن كان مما لا يقضئ 
فقد وهم؛ لأن الجاهل والناسي لا يضع عنهما جهله ونسیانه حكم 
المتعمد في موضع مناسك الحج غير مواضعهاء وإنما بضع الإئم؟ 











()_أنظر:«البيان»4/ ۰۳۵۳ لسجموع:0۱۹8/۸*المتي+۰۳۲۰/۵لفریع۵۱۵/۳۹. 
0 سيأتي برقم 0۷۳9-۱۷۳۵ «شیده ۷۷۸ 


60 في (ج): یملم فلك. 





س بتي سس( 
وذلك أنه لا حلاف بين الجميع أن الا من الحاج لو جهل ما عليه قلم 
يرم الجمرات الرمي أو أن ناسیّا نسي ذَلِكَ خن 
مضت أيامه أن حكمه في الفدية کالعامد. وكذلك تارك الوقوف 
جاهلا أو ناسيًا حَنَى أنقضئ وقته» وكذا جميع أعمال الحج سواء في 
اللازم الفدية والجامل والعامد والناسي: وان علقت أرقي با 
الائم فکذلك مقدم شيء من ذَلِكَ ومزخره: الجاهل والعامد فيه 
سواء؟ لاله قال: «لا حرج؛ ولم یفصل بجوابه ينهم 

تنبيهات: 

أحدها دقع في كلام ابن التين أنه إذا قدم الحلق على الرمي 
أفتدئ قولا واحدًا” ۳" وعلله بأنه محرم حلق لم يتحلل من نسکه؛ 
قال: وان كان في حديث مسلم أنه قال: لا حرج فيحتمل أن 
معناء لا إثم» والخلاف ثابت في مذهبه. قال ابن الحاجب: فلو قدم 
الحلق على الرمي فالفدية على الأصح؛ وإلا فلا فدية على الاصح”"". 
ولنا وجه آنه یمتنع تقديمه على الرمي والطواف مها بناء عل أنه 
آستباحة محظور. 

ثانیها: العامد كالناسي في هذا عندنا ۰۳ وبه قال القاضي أبو الحسن 
من المالكية: يجوز تقدیم الحلق على النحر. 























0 أنظر: «التمهيدة 1۷/۹ 

2 «صحيح مسلم» (۱۳۰۷) كتاب الحج» باب: من حلق قبل التحر. 

0 امختصر اين الحاجية 2101 

(4) للإمام الشافعي رحمه الله تفصيل في ذلك أنظره: ال ۰۱8۰/۲ واختار المزني 
أن العامد كالناسي . «البيان» ۱۹۷/4 

۵ أنظر: «المتقى» 1۸/۲ 





9 سس هرد سسس 

قال ابن ۳ المنع. قال الداودي ومالك: يرئ 
على من حلق قبل الرمي أو ر رميه ی غابت الشمسء ولا بر فیما 
سوئ ذَلِكَ مما ذكرء قال: ولم يبلغه ما هلهناء وتعقبه ابن التين قال: وله 
في الرمي بعد الغروب قولان 

ثالئها: قول أبي موسی: 
رأسي)ء يعني: من آخواته أو بنات إخوته؛ لأنه ابن 
أن يريد آنها من آزواجهم إلا أن قوله: (فَقلَتْ ژأيبي) يقتضي أنها من 
محارمه (ومجله) بكسر الحاء كما في القرآن؛ لأنه من حل يحل ولو 
آراد حيث يحل لكان مخله بالفتح. 

رابعها: فيه: الرمي راكبّاء وبه قال الشافعي ومالك» قال: وفي غير 
يوم النحر ماشیّ ۲ وأنه سال إبراهيم بن الجراح: ما تقول في رميها؟ 
ال: ماشيّاء فقال: أخطات. فقال: راكبّاء فقال: أخطات؛ فقال: 
كل رمي بعده رمي يرميها ماشيّاء وکل رمي ليس بعده رمي يرميها 
راک( 

وعن أبي حنيفة : يرميها كلها راكبًا وماشيًا””. 

ووقع في «المحلی» لابن حزم» عن أبي يوسف أنه قال قبل موته 
بأقل من ساعة: رمي الجمرتين الأ راكبًا أفضل (ورمي جمرة 
العقبة ماشيًا أفضل المنقول عنه عليه [السلام] ثم أعترض فقال: 





























00 آنظر: «لاستذکار» ۰۲۱۰/۱۳ «الستتن» ۰2۸/۴ الام ۰۱۸۰/۲ 

( في «المبسوطة القول محكي عن إبراهيم الجراح قال: (دخلت عل أبي بوسف 
رحمه الله تعالئ في مضه الذي مات فيه ففتح عينيه وقال: الرمي راكبًا أفضل ام 

«المبسوط» ۰۲۳/6 و أنظر: #بدائع الصتائع» ۱9۸/۲ 

الفتاوى الثاتارخانية ٩۳/۲‏ 








سيبس سس( 
تقسیم بلا برهان. بل فيها كلها راكبًا انضل/۱ آقتداء برسول الل کل" 

قلت: قد صحح الترمذي من حديث ابن عمر أنه كان إذا رمى 
الجمار مش إليها ذاهبًا وراجمّاء ويخبر آن رسول الله يق كان يفعل 
ثم قال: والعمل عليه عند أكثر أهل العلم» وكان بعضهم يركب 
يوم النحر ويمشي في الأيام التي بعده» قال: وكأن من قال هذا 
إنما أراد أتباع رسول الله اة في فعله؛ لأنه إنما روي عنه: أنه رکب 
يوم النحر حيث ذهب يرمي الجمارء ولا رمي يوم النحر إلا جمرة 
الت 

خامسها: قام الإجماع علی أنه 180 حلق رأسه يوم النحرء وقد حکاه 
أيضًا ابن عبد البر » ولا يرد عليه قول معاوية : قصرت عنه*©. 





( ساقطة من (ج). 

«المحلئ» ۱۸4-1۸۸/۷ 
وما روي عن لي پوسف: کر السرخسي في *المبسوطه ۲۳/8. تال في 
«الهداية»: الاصل أن كل رمي بعده يقف بعده؛ لأنه في وسط العبادة فيأتي بالدعاء 
افيهء وکل رمي ليس بعده رمي لا يقف لان العبادة قد انتهت» ولهذا لا يقف بعد 

بة في يوم التحر ایشا 

2 «ستن الترمذي» (۹۰۰) کتاب الحج؛ باب: ما جاء في رمي الجمار راكبا وماشيًا. 
ورواه أبو داود (۱۹3۹) كتاب: المناسك؛ باب: في رمي الجمار» والدارقطني 
۲/- ۰۲۷۹ واليهقي ۰۱۳۱/۵ وكذا رواء أحمد ۱۱۸/۲ بلفظ: أنه كان 
يرمي الجمرة يوم النحر راكبا وسائر ذلك ماشيا وتخيرهم أن رسول الله 48 كان 
يفعل ذلك. وصححه الألاني في «صحيح أبو داودة (6۱۷۱۸: واالصحیحته 
tev‏ 

0 «لسییده ۲۹۱/۷ 

6 _سياتي برقم (۱۷۳۰) ورواه سلم (۱۲63) کتاب: الحج» باب: التقصير في 
العمرة. 














التوضيح لشرح الجامع الصحيج س 


سادسها: ذكر ابن المنذر عن الشافعي» أن من حلق قبل الرمي فعليه 
دم وذكر أنه حفظه عن الشافمي؛ وهو خطأ عنه كما نبه عليه ابن عبد البر 
قال: ولا أعلم خلانًا فيمن نحر قبل أن يرمي أنه لا شيء علي" . 


es 








0 «الاستذکار» 514/1 








۳ لِك وحديث نافع ثابت هنا في بعض النسخ: وفي اشرح 


ابن بطال» ایشّا۰۲۳ وفي بعضها الباب في الباب بعد" وقد سلف 

التلبيد في باب: من أهلّ ملبدًاء و آن يجمل الصمغ في 

الغاسول ثم يلطخ به رأسه عند الاحرام؛ ليمنعه ذَلِكَ من الشعث. 
وجمهرر العلماء عل أن من لبد رأسه وجب عليه الحلاق كما فعل 


رسول الله يه وبذلك أمر الناس عمر بن الخطاب» وابن عمر(*۲: وهو 





(۱) «صحيح مسلم؟(۱۲۲۹) كتاب الحجء باب : بیان أن القارن لا يتحلل إلا في وقت 
تحلل الحاج المفرد. 

(5) «شرح ابن بطال» ۱۰/4 

0 في هامش الاصل: وكذا في نسختي. 

)روئ مالك في «الموطاء 2۵4۰/۱ ۵۱ (1408- ۱۵۰4 كتاب: المناسك» 
باب: التکیر: والبغوي في «مسند ابن الجمد؛ (5377): واليهتي ۱۳۹/۵ من 
طريق ابن عمر وابن المسيب عن عمر بن الخطاب قال: من لبد رأسه أو ضفره > 








7 ست اس س سس 


قول مالك» والثوري» والشافعي» وأحمد» وإسحاقء وأبي ثور؛ 
وكذلك لو ضفر رأسهء أو عقصه كان حكمه حكم التلبيد؛ لا الذي 
فعل يشبه التلبيد الذي أوجب الشارع فيه الحلاق(؟. 

وفي «كامل ابن عدي» في حديث ابن عمر مرفوعًا: «من ليد رأسه 
اللإحرام فقد وجب عليه الحلق»”". وقال أبو 
أو ضفر فان قصر ولم يحلق أجزاء”". 

وروي عن ابن عباس أنه كان يقول: من لبد أو عقص أو ضفر فان 
كان نوی الحلق فليحلق وان لم ينوه فان شاء حلق؛ وان شاء قصر» 
وفعل النيي ڳل أولئ. 


فعليه الحلق. 
وروی البيهقي ۱۳۵/۵ من طريق سفيان» عن عبد الله بن دیتار» عن أبن عمر قال 
من لبد أو ضفر أو عقض فليحلق. 
وروی البهقي ۱۳۹/۹ من طريق عبد اله بن نافع» عن آیه» عن ابن عمر مرفوعا: 
من لبد رأسه للإحرام فقد وجب عليه الحلاق. 
قال البيهقي : عبد الله بن نافع ليس بالقوي والصحیح أنه من قول عمر واين عر 
رضي الله عنهماء وقال أيضًا: الصحيح عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر من 
قوله» وعن نافع؛ عن ابن عمره عن عمر من قوله. 
وروی أيضًا ۱۳۵/۵ من طريق عبد الله بن نافع» عن عاصم بن عمر العمري» عن 
عبد الله بن دبناره عن ابن عمر مرفوا ه. 
وقال: عاصم بن عمر ضعیف» ولا پثیت هذا مرفوعًا. 
وسيأتي عند المصتف -رحمه ا- ذكر ها الحديث المرفوع. 

(0) آنظر: «الاستذكار» ۰۱۲۰/۱۳ «البيات» ۵۳6۱/6 «مسائل الإمام أحمد برواية 
الكوسج» 9۳۸/۱ 

() «الكامل في ضعفاء الرجال» ۲۷۲/۵ ترجمة عبد لله بن نافع مولى ابن عمر (484. 

0 أنظر: «البتايق ۱۳/۸ 

60 رواه الييهقي 3159/6 


من لبد رأسه 














سسب تب الح _______49- 

وادعى الداودي: أن الحديث دال علئ أن من لبد رأسه فعليه 
الحلاق» وسيأتي في كتاب اللباس -إن شاء الله تعالی- قول عمر: 
» ومعناه -إن شاء الله- ما نقلناه 








عن الجمهور منهم الشافعي تبعنا فيه ابن بطال ۰۳ وهو قول قديم له 
والجديد أنه لا يجب علي””": وهما لقوله في أن التقليد والاشعار هل 
يتنزل منزلة قوله : جعلتها أضحية. 


دمج چیو 





0 شرح ابن بطال» 4۰۰/4 - 4۰۱ 
00 أنظر: «معرفة الستن والناره ۳۷۱/۷ - ۰۳۲۲ «البيانة ۳۵۲/4 











1 - علق زو 


رضي الله عنهما يَقُولٌ 
ONY rg = 4‏ 


(مسلم: ۱۳۰۱ - فتع: 10/۴ 





۱ - مسلم؛ 15-4 - فتع: 1000/۲ 


Ww. 





N/T ga - 0‏ 
ذکر فيه عن (نافع): گان ابن عُمَرَ يَقُولُ: حَلَقَ رم 





() فوقها في الأصل: مسند متصل. 





حدیث ابن عمر آخرجه مسل“ وکذا حدیثه الثاني" والثالث(: 
وفي حدیث فلما كانت الرايعة قال: «والمقصرين ٠‏ وفي رواية له: 


قالها في الثالثة. 

() فوقها في الاصل: معلق. 

() فوقها في الأصل: معلق. 

20 فوقها في الاصل: مسند. 

(4) في (ج): جويرية ولعل الصحيح ما تناه وفرقها في الاصل: مسند. 
0 فوقها في الأصل: مسند. 

)١‏ مسلم (۱۳۰2) كتاب: الحج» باب: تفضيل الحلق على التقصير. 
0 سلم 008017 

۸ سلم ۱۳۰9 

0 مسلم ۳۱۹/۱۳۰۱ 





7 دس س س س س 


وتعليق اللي الله أسندهما مسلم كما ذكرناه» الأول من 
حديث قتيبة وغيره عنه"ء والثاني من حديث عبد الوهاب عن" » 
ورواه القعنبي من حديث عبد الله العمري المكبرء أخرجه الكجي في 
«ستنه؟؛ عن القعنبي عنه. وقال أبو قرة: سمعت عبد الله بن عمر بن 
حفصء ومالك بن انس يذكران عن نافع» فذكرهء وكذا رواه ابن 
وهب في امسنده» عتهما 

وقال الطرقي: مداره عل نافع» رواه خلق عنه منهم مالك» ولم 
يتابع اللیث على الجمع بين اللفتین وفي آفراد مسلمه عن آم 
الحصین دعا للمحلقین ثلانًا وللمقصرین مرت"؛ ولم یخرج 
البخاري» عن أم الحصین في هذا ولا في ۱ 

وحديث أبي هريرة أخرجه مسلم أيضًا؟؟: وشيخ البخاري فيه 
عياش بن الوليد -بالمثناة والشين المعجمة- وقيده ابن السكن: بسين 
مهملة وباء موحدةء والصواب الأول كما نبه عليه الجياني. 











وحديث ابن عباس» عن معاوية أخرجه مسلم بلفظ: عن طاوس 
قال: قال ابن عباس: قال لي معاوية: أعلمت أني قصرت من رأس 
رسول الله إلا عند المروة بمشقص؟. 

قلت: لا أعلم هزه إلا حجة عليك» ثم الأحاديث كلها دالة علئ أن 


0 مسلم (۰۳۱۹/۱۳۰۷ ۳۱۹ 

0 سلم ۳۱۹/۱۳۰۱ 

سلم 6۱۳۰۳ 

0 سلم 6۱۳۰۷ 

(۵) «تقبيد المهمل» ۵۳۲/۲ ۵۳۳ 

0 مسلم (1845) كتاب: الحج» باب: التقصير في العمرة. 


سس جتب ‏ سس 7( 
هليه الواقعة كانت في حجة الوداع» وهو الصحيح» وحدیث آم الحصین 
السالف یزیده» فإنها سمعت رسول الله و بقول ذَلِكَ في حجة الوداع 
كما آخرجه مسلم: وعند القاضي عیاض يوم الحديبية حين أمرهم 
بالحلق» ويحتمل أنه قاله في الموضعین" وهو الاشبه؛ لان جماعة 
من الصحابة توقفت" في الحلق فیهماء 
وقال ابن بطال: هذا قاله يله يوم الحديبية فيما رواه ابن إسحاق» 
عن الزهريء عن عروة» عن مروان بن الحكم والمسور بن مخرمة ٠‏ 
كما ستعلمه إن شاء الله في بابه» وأنه انظ أمرهم أن ينحروا ويحلقوا فما 
قام رجل؛ فقالها ثلانّاء فدخل على أم سلمة فقال لها: «أما ترين الاس 
آمرهم بالأمر فلا يفعلونه؛ فاعتذرت وقاا بح واحلق؟ 
فان الناس إذا رأوك فعلت ذَلِكَ فعلواء فخرج وفعل ذَلِكَء فقام الناس 
فنحروا وحلق بعض وقصر بعض» فدعا للمحلقين ثلاثا وللمقصرين مرة. 
وذکر ابن اسحاق» عن ابن أبي نجیح» عن مجاهد» عن ابن عباس 
قال: حلق رجال يوم الحديبية وقصر آخرون. فقال ة: «اللهم آرحم 
المحلقین لاه قيل: يا رسول اله ما بال المحلقين ظاهرت لهم في 
الترحم؟ قال: «لأنهم لم یشکواه. وهلذا في ابن ماجه*» وورد في 
0 «إكمال المعلم ۳۸۳/4 844 0 في (ج): من 
60 روا اين إسحاق كما في سیر ابن هشام» ۰۳9۹/۳ وانظر: 
PA FW‏ 
(0) اين ماجه (۳۰29) كتاب: المناسك: باب: الحلق» و«سيرة این هشام» 2۳۱۸/۲ 
٩‏ وکنا رواه أحمد ۰۳۵۳/۱ والفاکهي في «أخبار مکت ۷۲/۵ (۲۸1۷): 
وأبو يعلئ ۱۰۱/۵ (۰)۲۷۱۸ والطحاري #شرح معاني الآثار؛ ۲/ ۰۲۵۹-۲۵9 
والطبرائي ٩۳/۱۱‏ (۰6۱۱۱۵۰ وان عبد البر في «التمهيدة 21۳۸/۱۵ ۲۳9 
وجادة. 3 











: ادع حا 





رة ابن هشام» ۳ 











س( د اتود اش الجامع متس 
بعض الأجزاء من حديث أبي سمید۳): أن أهل المدينة حلقوا إلا عثمان 
وأبا قتادة» فاستغفر رسول 5 ثلانًا وللمقصرين مر" . 

وما أحسن قول بعض أهل الطريق في دك يكفي المقصر اسمه» 
لا جرم كان الحلق أفضل بالإجماع» ولأنه أبلغ في العبادةء وأدل 
علئ صدق النية في التذلل» والمقصر مب للزينة مناف لکونه أشعث 
أغبرء فاكد الحض عليه وهو ترك الزينة» ثم جعل للمقصر ن 
الربع؛ لثلا يخيّب أحدًا من أمته من صالح دعائه؛ ولما كانت العرب 
تعودت توفير الشعرء وكان الحلق فيهم 
الشهرة فمالوا إلى التقصيرء ی 

ثم أختلف العلماء هل الحلاق واجب على الحاج والمعتمر أم لا 
فقال مالك والشافعي في أصح قولیه وأحمدء ونقل عن أبي حنيفة: هو 
نسك يجب على الحاج والمعتمر؛ وهو أفضل من التقصیر: ویجب عل 












وقال البوصيري في «زوائده» ص40۲: اسناده صحيح» وحسته الألباني في 
«صحيح ابن ماج (۲4۷۰) لارام ۷۸۵/۵- 1۸۲ 

(۱) في هامش الاصل: وفي «مسند أحمده من حدیث أبي سعيد الخدري أن وسول الله 
ا وأصحابه لتوا رؤوسهم عام الحدبيية غير عثمان وین قنافة؛ فاستغفر رسول 
الله و للمحلقين ثلاث مرات وللمقصرين مرةء ورواء أيضًا أحمد من طريق آخر 
من حديثه عنه وله أيضًا عن أبي سعيد أن النبي 6 أحرم وأصحابه عام الحديبية غير 
عثمان وأبي قنادة فاستغفر للمحلقين ثلانًا وللمقصرین مرة. 

00 رواه أحمد ۲۰/۳ والطالسي في «مسنددة ۱۷۲/۳ (۲۳۳۸) واين سعد في 
«الطبقات؛ ۰۱۰2/۲ وأبو يعلئ ٤٥۳/۲‏ (173)» وابن عبد البر في «التمهيدة. 
۰ والمزي في «تهذيب الكمال» ۷/۳۳- ۸ 
قال الهيشمي في «المجمعة ۲۹۲/۳: فيه أبو إبراهيم الأنصاري جهله بو حاتم 
وبقية رجاله رجال الصحيح. 


- فلت: قال اين حجر في «التقريبة (۷۹۲۲) أبو إبراهيم الانصاري مقبرل. 











يتديس سل 
من فاته الحج أو أحصر بعدرٍ أو مرض" وهو قول جماعة من الفقهاء 
إلا في المحصر فإنهم أختلفوا: هل هو من النسك؟ 

فقال أبو حنيفة: ليس على المحصر تقصير ولا حلق"» وهذا 
خلاف أمر الشارع أصحابه بالحديبية حين صد عن البیت بالحلاق 
وهم محصورون» فلا وجه لقوله وحاصل ما للشافعي وأصحابه في 
الحلق خمسة آراء: رکن؛ واجب» سنة» مباح؛ ركن في العمرةء 
واجب في الحج ۳" كما أوضحناها في كتب الفروع. 

رال غيره: من جعله نسگا أوجب علئ تاركه الدم» ومن جعله من 
باب الاحلال؛ لأنه ممنوع منه» بالإحرام فلا شيء على تاركه. 

ودعاء الشارع للمحلقين ثلاث دليل علی أنه نسك؛ فلا وجه 
لإسقاطه عن المحصره ولم يدع لهم عل شيء من فعل المباحات 
مثل اللباس والطيب» ودعاؤه لا ينفك عن الاجابة» وقد صح عنه ك 








أن لمن حلق رأسه بكل شعرة سقطت من رأسه نورًا يوم القيامة. 
وهو صريح في کون نس ثاب 


وآخرجه ابن حبان في جن 


علیه. وكذا قوله تعالق: 
المباحات» ولم يقل لابسین متطیبین فعلم أنه نسك ولیس له حکم 


۰۱۸۵/۸ آنشر: «الأصل» (60۳۰/۷: ابدائع الصنائع» ۰۱۸۰/۲ «لسیسوع؛‎ ١ 

المستوعبة 140/4 

: بدائع الصنائع» ۱۸۰/۲ 

© أنظر: «لیانه ۰۳2۲/۹ «لسجموع» ۱۹۱/۸ 

(4) «صحيح ابن حبان؛ ۲۰۹/۵ (1۸۸۷) كتاب: الصلاة» باب: صفةالصلاة.ورواء 
أيضًا عبد الرزاق ۱۵/۵ (١۸۸۴)ء‏ والبزار كما في «كشف الأستاره )1١۸1(‏ 
والطبراني ۱۲/ ٤۲١‏ (۰6۱۳۹۲ والبيهقي في «دلائل النبرت» 5/ 144- ۲۹۵. قال 
الهيشمي في «المجمع» / 1174- ۳۷۵: روا البزار ورجاله موثقون. 

















۲97 سح اتودیج س الجامع اسع 
اللباس وغيره. 

وقام الاجماع: علئ أن النساء لا يحلقن وأن ستتهن التقصير؛ لان 
حلق رأسها مثلة. فان حلقت كرهء وقيل: حرم(؟, 

وفي الترمذي من حديث علي : أنه 9 نهئ أن تحلق المرأة رأسهاء 
وذکر أن فيه أضطرابًا”'» ثم روئ من حديث عائشة مرفوعًا مثله ثم قال: 
والعمل عليه عند أهل العلم*؟ 

وفي «سئن آبي داودة من حديث ابن عباس مرفو 
النساء التقصیره), 











الإجماع؛ (98): «المجموع ۱۹۲/۸ 

2 الترمذي (416) كتاب: الحج» باب: ما جاء في كراهية الحلق للتساء. 
ورواء النسائي في «المجتبئ» ۱۳۰/۸ كتاب: الزينةء النهي عن حلق المراة 
رأسهاء وفي «الكبرئئ» 4۰۷/۵ (۹۲۹۷) من طريق أبي داود الطيالسي: عن 
همام؛ عن قتادةء عن خلاس بن عمرو» عن علي قال: نهئ رسول الله يذ آن 
تحلق المرأة رأسها. 
ودره اترمذي (916) من الظريق السايقة لكنه عن خلاس بن مرو رساد لم 
يذكر فيه عن علي. 
تال الدارقطني في «الملل» ۴/ 148: المرسل أصح. وقال الحافظ في «الدراية! 
۲ رراتهموقون» إلا أنه أختلف في وصله وإرساله. وضعفه الألبائي في 
«الضعيقة؛ 0۷۸ 

(۳) ذكره الترمذي بعد حديث (419) من طريق حماد بن سلمة؛ عن قتادة: عن عائثة. 
أن البي 85 نهئ.. الحديث: ورواء ابن عدي في «الکامل» ۱۰۵/۸ من طريق 
معلئ بن عبد الرحمن» عن عبد الحميد بن جعفرء عن هشام بن عروة؛ عن أبيهء 
عن عائشة قالت.. الحديث. 
وانظر: «الضعيفة؛ (0۷۸. 

(4) أبو دارد (۱۹۸6) كتاب: المناسك» باب: الحلق والتقصير. 

وروا اليبهقي ۱۰/۶ كتاب: الحج» باب: ليس على النساء حلق ولكن يقصرن. = 


6 








من طريق محمد بن بكرء عن ابن جريح قال: بلغني عن صفية بنت شبية بن عثمان 
قات : أخبرتتي ام عمان بنت أبي سفيان أن ابن عباس قال: قال رسول الله 3 
الحديث. 

ورواء أبو درد (۱۹۸). والبخاري في «التاريخ الكبيرة ۰43/۱ والدارمي ؟/ 
۲ (1443) كتاب: المناسك» باب: من قال: ليس على الساء حلقء 
والدارقطني ۰۲۷۱/۲ واليهقي ۱۰6/۵ من طريق هشام بن يوسفء عن ابن 
جريح؛ عن عبد الحميد بن جبير بن شببة؛ عن صفية بنت شيبة قالت : آخبرتي آم 
عثمان بنت أبي سفيان أن ابن عباس قال: قال رسول الله هة .. الحديث. 
ورواه الطبراني ۲۵۰/۱۷ (18018): والدارقطني ۰۲۷۱/۷ والييقي ۱۰۸/۵ 
من طريق أبي بكر بن عباش؛ عن يعقوب بن عطاء» عن صفيه بنت شيية: عن أ 
عثمان؛ عن ابن عباس» عن النبي 5 قال: .. الحديث. 

وتواء البخاري في اتاریخه»» وصححه آبر حاتم في «العلل؟ ۲۸۱/۱ (6۸۳۵» 
وأورده عبد الحق في «الأحكام؛ ۳۰۶/۲ وسكت عليه مصحکا له؛ لذا تعقبه ابن 
القطان في ایان الرهم والإيهام؛ 040/5- 047 فقال: هو حديث ضيف 
متقطع؛ آما ضعفه فبان آم عثمان بنت أبي سفيان لا يعرف لها حالء اما أنقطاعه 
فلقول ابن جريح -في طريق محمد بن بكر- : بلغني عن صفية. 

.وطريق أبي دود الثاني أيضًا متقطع؛ لان با داود قال: حدئنا رجل ثقة - يكنئ ابا 
يعقوب- فإنا ما لم نعرف الذي به حثئ يوضع فيه النظر» فهو بمثابه من لم يذكرء 
ولم يتفع کونه يكن أبا یعقوب» فقد عرفنا نحن أنه مکتی» وانسان؛ فما ذلك 
بنافع» ومن لج في هلاه لن يلج في أنه مجهول: فلا يكون الحديث من أجله 
صحیکا. اه بتصرقد 

وقال أيضًا في: 4/ 140: هو حديث لا يصح. 

قلت: وبالرغم من أن الحديث قد ضعفه ابن القطان كما سلف إلا أن 
الیصححین له أكار؛ قصححه البخاري: وأبن حاتم -کما سلف- وکلا حه 
الثووي في «المجموع» ۰۱۸۴/۸ وقال المصنف -رحبه الله- في «البدر المثيرة 
۷ سكت عليه أبو داود» ولم يضعفه فهو حجة علئ قاعدته» وقال الحافظ 
في «التلخيص» ۲۹۱/۲: إستاده حسن. وصححه الألبائي في «صحيح أبو داردة = 








س۲ س اتودیج شس الجامع الصحيع سے 
أحدها : يستحب للمتمتع أن يقصر في العمرة» ويحلق في 
الحج» ليقع الحلق في أكمل العبادتين» ذكره النووي في «شرحه» 
المسلم”'" وأطلق د كه لكن الشافعي فصل في «الإملاء» فقال: إن 
آمکن أن يرد شعره يوم النحر حلق والا قصر"". وقال ابن التين نقلا 
عن أبي محمد: ومن حل من عمرته في أشهر الحج فالحلاق له 
أفضل» إلا أن تفوت آيام الحج ويريد أن يحج فليقصر لمكان حلاقه 
في الحج» قال: ووجهه تخصيص أفضل النسکین بالحلاق. 

ثانيها: اليشقص» بكسر الميم: النصل الطويل لیس بالعريض. قال 











“© ۲ O 
وقال ابن فارس وغیره: هو سهم فيه نصل عريض'‎ 


وقال أبو عمر: هو الطويل غير العريض. وقال أبو حنيفة الديتوري: 
هو كل نصل فيه عير وکل ناتئ في وسطه حديد فهو غيره ومنه عير 
الکتف والور 








= (۱۷۳) وقال: أحد إسناديه صحيح. وانظر: «البدر المثير» 10۷/۹- ۲۹۹ 
و«الصحيحة؟ (006. 
قلت: في الباب من حديث عثمان روا البزار في «البحر الزخار؛ ٩۲/۲‏ (649). 
من طريق روح بن عطاء بن أبي ميمونة: عن أبيه عن وهب بن عمير قال: سمعت 
عثمان يقول: تهی رسول الله يق أن تحلق المرآة رأسها 
قال البزار: وهب بن عمير لا نعلم روئ إلا هلا الحديث» ولا نعلم حدث عنه 
إلا عطاء بن أبي میمونة. وروح» فليس بالقوي» وقال الهيئمي في «المجمع» ۳/ 
۳: فيه روح بن عطاء وهو ضعيف؛ وقال الحافظ في «الدرایه» ۳۲/۲: اد 
اضعيف: وكذا ضعفه المباركفوري في «تحفة الأحوذي» ۵10/۳ 

( «صحیح مسلم بشرح النووي» 24٩/٩‏ ۵۰ 

7 أنظر: «معرقة السنن والآثارة ۳۲۱/۷ 

۳ غریب الحديث؟ ۳۸۹/۱ 0 مجمل اللفةه 9۰۹/۲ 








سس 
الود 
تفا ؛ لأن المتمتع يقصر عند الفراغ من السعي» E‏ 
طرق هلذا الحديث أن التقصير كان بالمرو#"» وهنا لا يصح أن 
يكون في حجة الوداع اصلا؛ لأنه 382 حلق رأسه فيها لا يختلف 
فیه» ثم قیل: إن هذا كان في بعض عُمَرهِ ولا یصح أن يكون في 
الحديبية؛ لان الأصح أن معاوية اسلم يوم الفت(۰۳ فيشبه أن يكون 
في عمرة الجمران1* 

قال الشيخ أبو الحسن -فيما حكاه ابن التين-: لعل فعل معاوية كان 
في عمرة الجعرانة التي آعتمر منصرفه من حنين» ومعتاه: أنه أخذ من 
شعره به» وزعم ابن حزم أنه 8 كان قد بقي في رأسه في حجة 
الوداع بعض شعر بعد الحلاقة» فأخذها معاوية بمشقص فقال: 





وهذا الحدیت() قد يحتج به من يقول: إنه الا كان في 








)١(‏ تحتها في الأصل: يعني حديث معاوية. 

() رواه مسلم (1743) كتاب: الحج» باب: التقصير في العمرة. 

() قال ابن الأثير في «أسد الغابة» ۲۰۹/۵ (4998): اسلم معاوية هو وأبوه وأخرء. 
يزيد وأمه هند في الفتع» وكان معاوية يقول: له أسلم عام القضية» وانظر امعرقة 
الصحابة» لأبي نمیم ۲۸۹۰/۵ (7384): و«الاستيمابة ۷۰/۳ 41434 
لیب الكمال» ۱۷۱/۲۸ 0۰0۵ 
قلت: وكان فتح مكة في شهر رمضان سنة ثمان» أنظر: «السيرة وتا ۰۳/۸ 

(4) ورد بهامش الأصل: قال النووي في «شرح مسلمة: وهلا الحديث محمول عل 
أنه قصر عن الني 45 في عمرة الجعراتة. 

(ه) جاء في «السيرة انبوية؛ لابن هشام 144/4 : لما فرغ الرسول و من قسمة غنائم 
غزوة حنين في الجعرانة أهل معتمرا منهاء فأدى العمرة؛ وانصرف بعد ذلك راما 
إلى المدبنة بعد أن ولئ علي مكة عتاب بن أسيد» وکا رجوعه للمدينة لست لیا 

۹ 





بقیت من ذي القعدة مه 
آنظر: «السيرة ابیت ۱6۸/6 





قصرت عن رسول الله يك لهذا ۱ قال القزاز: العریض أولئ أن يقصر 
به ولا معن في التقصير لطوله. وفي الحديث أنه كوئ أسعد بن زرارة 
بمشقص”". فهانا يجوز أن يراد به السهم الذي ليس بعريض؛ لاله 
للكيّ. وقال الداودي: المشقص: السکین» قال: وإنما ترك الحلاق 
لیحلق في الحج» وهو خلاف ما سلف أنه كان في عمرة الجعرانة. 

قلت: ومعلوم أنه لم يتمتع في حجة الوداع» فهذا التأويل بعيدء 
ولعله قصر عن نفسه بأمره ق8 

ثالثها: قال محمد» عن مالك: من الشأن في الحاج أن يغسل رأسه 
بالخطمي والغاسول حين يريد أن یحلق. (وقال: لا باس أن يتنور ویقص 
آظفاره» ويأخذ من شاربه ولحيته قبل أن يحلقء قال ابن القاسم: وأكره 
اللمعتمر أن يغسل رأسه قبل أن یحلق)" ويقتل شيئًا من الدواب» 
أو يلبس قميضًا قبل تمام السعي 9 

رایعها: ست مناسك في الحلق: أن لا يشارط علیه وأن يستقبل 
القبلةء وأن يبدأ بالجانب الأيمن» وأن يكبر ويدعوء وأن يدفن شعره. 

قال عطاء: ويصلي عقبه ركعتين» ويبلغ به إلى العظمين اللذين عند 
منتهى الصدغین ٩۳"‏ لأنهما منتهئ نبات الشعر؛ ليكون مستوعبًا لجميع 
رأسه. وعند الكرماني» عن آبي : يبدأ بيمين الحالق ويسار 
المحلوق. وعند الشافعي: يبدأ بيمين المحلوق". والصحیح عن 
00 احج الوماع» ص: 44-44۲ 
) رواء الحاكم في «المستدركة ۰8۱۷/4 ۰ () ساقطة من (ج). 
(4). أنظر: «النوادر والزيادات» ۰8۰۹/۲ «المنتقئ» ۲۹/۳ 


ن آيي شيبة ۳۰۸/۳ (14838) كتاب: الحج» باب: في الحلق أين هو. 
الا ۱۳۹/۲ 






























جتب  uuu‏ 
أبي حنيفة ما ذکر أولا وهو السنة. 

خامسها: أقل الحلق ثلاث شعرات؛ لأنه أقل مسمى الجمع. 

وقام الإجماع على عدم وجوب الأستيعاب» وقیل: يكفي عندنا 
شعرة". وحکی الابهري وغیره» عن مالك: أنه لا حلق بعض 
الراس دون آستیعابه". قال ابن التين: ویدل له أنه ات حلق رأسه 
وقال: «خذوا عني مناسککم»۳. وعبارة ابن الحاجب: ولا يتم نسك 
الحلق إلا بجمیع الراس» والتقصير مغن» وسنة في الرجل أن یجز 
من قرب أصوله» واقله أن يأخذ من جمیع الشعر فان آقتصر عل 
بعضه فكالعدم» فان لم يمكن لتصمیغ أو يسارة أو عدم تعين الحلق» 
وقال في المرأة: تأخذ قدر الأنملة أو فوقها أو دونها قليلاء والئورة 
ن عمر: قدر الأنملة"» 








تجزئ» هذا آخر کلامه(. وروي عن | 
وعن عائشة: قدر التطریف. 





)١(‏ ورد بهامش الأصل : قال الإمام النووي رحمه الله: (وأقل ما یجزی ثلاث شعرات 
حلقاء أو تقصيرًا من شعر اراس فتجزئ الثلاث بلا خلاف عندنا ولا یجزی اقل 
منهاء هكذا نص عليه الشافعي والأصحاب في جميع الطرق» وحكئ إمام 
الحرمين ومن تابعه وجهًا أنه رة واحدةء وهو غلط قال إمام الحرمين: 
قد ذكرنا وجهً میا في الشعرة الواحدة أنه إذا الا المحوم في غير وقها لزمه 
فدية كاملة لحلق الراس» قال: وذلك الوجه هنا فتجزئ الشعرة» ولكته مزيف غير 
معدود من المذهب» واه أعلم. 
«المجموع» 140/4 

0 أنظر: «المنتقئ» ۲۹/۲ 

(۳) رواء مسلم (۱۲۹۷) كتاب: الحيجء باب: أستحباب رمي جمرة العقبة ... بنحوه. 

0) «مختصر ابن الحاجبة ص۱۰۷ 

(۵) رواه ابن يي شيبة ۱8۳/۳ (۱۲۹۰۷) كتاب: الحج» باب: المحرمة كم تأخط من 
اشعرهاء 









ات ای س ان سے سم 

قال مالك: ولا بد أن يعم طويله وقصیره والمسح في الوضوء» 
وقال: فإن لبدت رأسها فليس عليها إلا التقصير"". قال (ابن التين» 
ولعل ذلك بعد أن تمشطه؛ لتتوصل إلى تقصير جميعه» وعند 
أبي حنيفة: الواجب مقدار الربع» قال ابن المنذر: وأجمع أهل 
العلم علئ أن التقصير يجزئ إلا أنه يروئ عن الحسن: أنه كان 
يوجب الحلق في أول حجة حجهاء وهذا غير جيد» قال تعالئ: 
«محلقين رؤوسكم ومقصرین4 [النتح: ۳۲۲۷ 

سادسها: عندنا يدخل وقت الحلق بنصف ليلة النحره ولا آخر 
لوقته» وعند المالکیة: يدخل من طلوع الفجر"** والحلق بمنئ يوم 
النحر أفضلء قالوا: ولو آځره خی بلغ بلده حلق وأهدئ*»؛ فلو 
وطی قبل الحلق فعلیه هدي بخلاف الصید على المشهور عندهم» 
وعند ابن الجهم: لا یحلق القارن ی يفيض. 

وقال ابن قدامة: يجوز تأخیره إلى آخر أيام النحرء فان آشره عن 
لك ففیه روایتان: لا دم علیه» وبه قال عطاء وأبو يوسف وأبو ثور 


بقوله: تحلقوا 








ويشبه مذهب الشافعي؛ لان لله بين اول وة 
رژوسکم4 الاية [البقرة: ۰0۱۹۲ ولم يبين آخره فمتی أتئ به اجزاه. 
وعن احمد: علیه دم بتاخیره. وهو متحت آيي حفة؛ لانه نسك آخره 
عن محله» ولا فرق في التأخیر بين القلیل والکثیر والساهي والعامدء 








() أنظر: «المتقن» 19/۳ 
0 ساقط من (ج) 

أنظر: «الإجماع؛ لابن المنذر 01). 

0 أنظر «المتن» ۰۳۰/۴ «المجموع؟ ۱۹۱/۸ 
(ه) أنظر: «مختصر ابن الحاجبة می۱۰۷ 








وقال مالك والثوري واسحق وأبو حنيفة ومحمد: من ترکه حن حل 
فعلیه دم؛ لأنه نسك» فياتي به في إحرام الحج كسائر مناسكه. 
سابعها: في روا 





عمر: «أرحم؟: وفي رواية أبي هريرة 
فلعله دعا مرة بهاذاء ومرة بهاذاء وهذا أولئ من قول ابن ال 








يكون قال: مرة: «اغفرة؛ ومرة: «ارحم»؛ أو وهم في أحدهماء 
أو رواها الراوي بالمعنی. 
فائدة 


روی ابن أبي شيبة» عن ابن عمر: أنه ضحی بالمدينة وحلق رأسهء 
وكان الحسن يحلق رأسه يوم التحر بالبصرة”". 

وقال ابن عور لمحمد: كانوا يستحبون أن يأخذ الرجل من 
شعره يوم النحر. قال: نعم. 





جهن هك دجو 


۱ «المفتي» ۳۰۹/۵ وانظر: «بدائع الصنائع» ۰۱6۱/۲ «لسقی» ۳۰/۳ 
«المجمرع؟ ۰۱۹۲/۸ «المستوعب؟ 14۷/1 
210 «مصنف ابن أبي شیته ۲۳۸-۳۲۷ (۰۱۳۸۸۸ ۱۳۸۹۱ كتاب: الج» حلق 


الرأس بغير منئ يوم التحر. 








للمعتمر» كما یلزم الحاج لامر النبي كَل المتمتعين عند الاحلال به 
وتأمل التنيه الأول من الباب قبله هنا 











-وهو محمد بن مسلم بن تدرس المكي- آسنده 
الأربعة من حديث سفیان الثوري. عن آبي الزبير عنها"" خلا ابن 
ماجه» فمن حديث الثوري؛ عن محمد بن طارق» عن طاوس وأبي 
الزبير عنهما"» وكذا ذكره أبو الشيخ الأصبهاني في جزء جمع فيه 
ما رواه أبو الزبير» عن غير جابر””. قال الترمذي: (حديث حسن)٩.‏ 
قال ابن القطان: وإنما لم يصححه؛ لعنعنة أبي الزبير» وليس هو من 
الليث عنه( 





روا 





۱ رواءبوداود(۲۰۰۰) كناب : المناسك؛ باب: الإفاضة في الحجء الترمذي (۹۲۰) 
کتاب: الحج» باب: ما جاء في طواف الزيارة الیل الساتي في «الكبرئا؟ ۲/ 
۰ (4۱۹۹) کتاب: الحج. الرقت الذي يفيض فيه إلى اليت يوم النحر. 
ومن هنا الطريق أيضًا رواه أحمد ۰۲۸۸/۱ ۰۳۰۹ 2118/5 واليهتي 144/8 
كتاب: الحجء باب: الإفاضة للطراف. 

١‏ ابن ماجه (5008) كتاب: المتاسك» باب: زيارة اليت» والمزي في اتهلیب 
الكمال» 405/59 ۰2۰۷ والحافظ في «التغليق» 4۸/۳ 

20 تحتها في الأصل: يعني: حديث سفبان» عن أبي الزير. 

(4) «أحاديث أبي الزبير عن غير جابر» (۳9). 

() بیان الوهم والإيهام؛ ۳/ .٤٥۷‏ وقال ابن حزم: هذا حديث معلول؛ لأن با الزير 
مدلس فما لم يقل فيه : حدثنا وأخبرنا وسمعت: فهو غير مقطوع علی أنه مسند؛ فلستا 
نحتج بحديثه إلا بما كان فيه بیان أنه سمعه؛ وهلا الحديث ليس فيه ذكر سماع من 
أبي الزبير إياء عن عائشة وابن عباس» فسقط الآشتغال به اه «حجة الوداع» ص: 
6 143. وقال ابن القيم: هلا الحديث وهم» فان المعلوم من فعله ك أنه إنما 
طاف طواف لفات ناژ بعد الزوالا.ه. «مختصر سنن أبي داودة ۰2۲۸/۲ وضعفه. 
الألباني في «ضعيف أبي داود» (۲٤۴)ء‏ وقال في اضعیف ابن ماجه (194): شاة. 








قال اليهقي ۱ : وقد سمع أبو الزبير من ابن عباس» وفي سماعه من 
عانشة نظر. قاله البخاري» وهذا في «علل الترمذي»: أنه سأله عن هلذا 
الحديث نفسه فقال دك 








قال البيهقي: وقد روينا عن أبي سلمة» عن عائشة قالت: حججنا 
مع رسول الله کل نا يوم التحر(۰۳ الحديث الذي في البخاري؛ وقد 
رل الحديث السالف على أن المراد آخر طواف نسانه؛ نعم في البيهقي» 
عن القاسم» عن عائشة أنه ات زاره مع تسانه یلا يبحمل على 
الإعادةء وأن ذَلِكَ وقع مر 








مرة لیلا» ومرة نهارّاء وكذا جمع 
بذلك ابن حبان في اصحیحه۳. 

وأما تعليق أبي حسان فأخرجه البيهقي من حديث ابن عرعرة قال: 
دفع إلينا معاذ بن هشام كتابّاء قال: سمعته من أبي بكر ولم يقرأهء 
فکان فيه: عن قتادة» عن أبي حسّانء عن ابن عباس أن نبي 
ال او كان يزور البيت كل ليلة ما دام بمنئ» قال: وما رأيت أحدًا 
واطاء عليه" 

وروی الثوري في «جامعه؛ عن طاوس أن النبي 5 كان يفيض كل 

يعني : ليالي من 











5 
0 «علل الترمذي الکیر» ۳۸۸/۱ (۱۳۸). 
() سنن اليهقي ۱64/۵ 

4 السابق. 

(۵) «صحیح ابن حبان» 149/4 

0 سنن الييهقي» ۱6۱/۰ 

(۷) ذكره اليييقي 1۸0/۵ 





ٹوو کے یدیل مت 





اباد ین می عن ابن طاوس 

وابر حسّان” اسه مسلم بن عبد الله الاعرج الاجرد بصري ثقة. 

وأما أثر ابن عمر فأخرجه مسلم عن محمد بن رافع» عن عبد الرزاق» 
عن عبيد الله عن نافع» عن ابن عمر أن النبي ل أفاض يوم النحرء 
ثم رجع فصلى الظهر بمنئ؛ قال نافع: وكان ابن عمر يفيض يوم 
التحره ثم يرجع فيصلي الظهر بمنئء ويذكر أن النبي يي فعله”". 

وأما حديث عائشة فأخرجه مسلم یش وفي بعض طرق 
البخاري: حاضت ليلة النحر» وذاك من آفراده( 

وقال ابن التين: الذي في أكثر الأحاديث السالفة والآنية أنها 
أفاضت ليلة النفر وهي أحاديث مسندة؛ وهلا قال فيه: ويذكر عن 
القاسم وسالم والأسود: افاضت يوم التحرء ولم یسنده وهو 
عجيبء ققد آسندهقبله وفيه: فاضت هوم النحر. 

والذي في الأحاديث كلها أنها أفاضت يوم النحر؛ ففي مسلم عن 
عانشة: حاضت صفية بعدما آفاضت» فقلت: يا رسول اله إنها قد 








0 صت این آي 
یوم ولیله. 

() فوقها في الاصل: (مسلم والأربعة) ومقابلها في الحاشية: قال ابن قيم الجوزية. 
عقب تعليق أبي حسان: والكلام عليه بنحو من كلام شین وهو وهم؛ فإن لبي 
كا لم يرجع إلئ مكة بعد أن طاف للإفاضة ورجع إلى منئ إل حين الوداج. وله 
أعلم. آتهن. 

() مسلم (۱۳۰۸) كتاب: الحجء باب: أستحباب طواف الإفاضة يوم التحر. 

(4) مسلم (۱۲۱۱) کتاب: الحج؛ باب: إحرام النفساء واستحباب أغتسالها للإحرام. 

() سيأتي برقم (۱۷۷۱) باب: من الإدلاج من المحصب» وفيه حاضت صفية ليلة 
۳1 


شیةه 1۷۱/۴ (۱81۸) كتاب: الحج؛ من رخص في ذيارقه کل 











بت سس 


كانت آفاضت وطافت بالبيت» ثم حاضت بعد الافاضت 





“. وکذا في عدة 
طرق» والغريب رواية حیضها ليلة التحر. وطواف الإفاضة هو الرکن 
المعول عليه في الحج من بين الأطوفة؛ وإليه الاشارة بقوله تعالی: 
وبوا يت البق بالاجماع۳. ألا ترئ أنه فة لما توهم 
أن صفية لم تطف يوم النحر قال: «أحابستنا هي؟؛ فلما أخبر آنها قد 
طافته. قال: «فلا ذا وإنه مجزئها عن غيره. واستحب جميع العلماء 
فعله يوم النحر ثم يرجع إل مبيت منئ ورمي أيام التشريق. 

وذكر عبد الرزاق» عن سعيد بن جبير أنه كان إذا طاف يوم النحر لم 
يزد عل سبع واحد» وعن طاوس مثله» وعن الحكم قال: أصحاب 
عبد الله لا يزيدون يوم النحر عل سبع واحد. قال الحجاج: فسالت 
عطاء قال: طف (كم)*» شئت» والمستحب عندنا أن يكون طوافه 
الظهر. وحكى القاضي أبو الطيب وجهًا أنه بعده» ثم آختار وجهًا 
الا أنه إن كان في الصيف آفاض أول النهار» وان كان في ۱ 


آفاض آخر۳. 














(۱) مسلم (۳۸۲/۱۲۱۱» بعد حديث (۱۳۲۸) کتاب: الحج» باب: وجوب طواف 
الوداع وسقوطه عن الحاقض. 

00 أنظر: «الإجماع؛ لابن المنذر (١ه)ء‏ «الإقتاعة ؟/ كه 

0 سياتي برقم (1989) باب: إذا حاضت المرأة بعدما أفاضت» ورواه مسلم 
RENT‏ 

۵ آنشر: «الأصل» ۳۹۲/۲ لیا ١٤۳/١‏ «الترادر والزيادات» 4۱۸/۲ 

۳ الان 840/4 «المجموع» ۸/ ۰۱۹۷ «المستوعب؟ 4/ 

الشرح الکیر» ۲۲۵/۹ 

() في (ج): کف 

400 أنظر «حلیة العلماء» ۰۲۹۷/۳ «المجموع؟ ۱۹۸/۸ 





لت ی س تین سین سے 
ولا خلاف بين الفقهاء: أن من آخره عن يوم التحر وطانه في أيام 
ریق أنه مود لفرضه ولا شيء علیه. كما ذكر ابن بطال"» واختلفوا 
فيما إذا ره قال عطاء: لا شيء عليهء وهو 
قول أبي يوسف ومحمد والشافعي وأبي ور(". وقال مالك: إن عجله 








مضت أيام اك 











فهو أفضلء وان آخره حت مضت أيام التشريق وانصرف من منی إل 
مكة فلا باس وان آغره بعدما أنصرف من منی أيامًا وتطاول ذَلِكَ 
له ۳ 

واختلفوا إذا آغره حى رجع إلى بلده» فقال عطاء والأربعة 
والثوري وإسحاق وأبو ثور: يرجع فيطوف لا يجزئه غيره؛ وروي عن 


عطاء قول ثان وهو: أن يأتي عامًا قابلا بحج» أو بعمرة» وعن 
مالك: أن طواف الدخول يجزئه عنه کمن نسيه إذا رجع ال بلده 
وعليه دم وعنه أنه لا يجزئه عنه» وإنما يجزئ عنه كل عمل يعمله 
الحاج يوم النحر وبعده في حجته» وهو قول أبي حنيفة والشافعي» 
ووجهه: أن الله تعالئ فرضه بعد قضاء التفث» وذلك يوم النحر بعد 
الوقوف» فإذا طاف تطوعًا اجزاه عن فرضه؛ لأنه جاء بطواف في 
وقته» وكما ينوب طواف الوداع عنه» وكذا التطوع إذا لم 
طواف الإفاضة؛ لأن كل عمل يكون في الحج ينوي به التطوع ولم 
يكمل فرض الحج فالفرض أولئ به من النية التي نويت» كالداخل في 
صلاة بإحرام نواه لهاء ثم صلئ منها صدرّاء ثم ظن أنه قد فرغ منهاء 
فصلی ما بقي عليه أنه تطوع عنده فهو (للفرض)"؟ الذي آبتدأه ولا تضره 











() شرح ابن بطال» ۰4/4 40( أنظر: «المجموع6 ۰۲/۸ 
( «المدونة» ۳۱۷/۱ 
0 في (ج): كالفرض. 


مب سس سس«( 
نيته إذ لم یقطع الصلاة عمدّاء ذکره ابن شعبان من المالكية. 

ولا شك أن لله تعالئ خص الحج بما لم بخص به غيره من الفرائض ٠»‏ 
وذلك قوله: الس مد کنات مس و فرك لجع [البقرة: ]۱٩۷‏ 
لب فمن فرش الح في حرمه وشهوره» فایس له أن تقل عما فرضته 
نيته إلئ غيره ی يتمه ؛ لأن العمل على النية الأولئ حى یکملها وهو 
فرضه» لقوله تعالئ : یا نح وتا ينه ۲ ألا ترئ أن من 
وطی بعد الجمرة قبل الطواف أن منهم من قال : یحج قابلا. ومنهم من 
قال: إن أحرم بعمرة وأهدئ آجزاه ذَلِكَء وهم: ابن عباس» وعكرمة» 

















وطاوس» وربيعة» وفسّره ابن عباس فقال: إنما بقي من أمره أربعة أميال 
فیحرم من التنعيم آربعة أميال فیکرن طواف مكان طواف وهذا طواف 
عمرة يجزته عن طواف فريضة» وكذلك القارن يجزئه طواف واحد وسعي 
واحد بعمرته وحجته للسنة الثابتة عن عائشةء وابن عمر عن النبي ا 
والعمرة تطوع على قول جماعة من العلماء. 

وقال الرافعي : لا ينبغي له أن يخرج من مكة حك يطوف» فان طاف 
للوداع وخرج وقع عن الزيارة» وان خرج ولم يطف اصلا لم يحل له 
النساءء وان طال الزمان. وقضية قولهم: لا يتأقت آخر الطواف أنه 
لا بصير قضاءء لكن في «التتمة؛ أنه ذا تآخر عن أيام التشريق صار 
قضاءء وحكئ بعض المتأخرين: أنه لا يجوز له أن يخرج من مكة 
عَم بطوف» وقال الماوردي: إنه يكون مسيئًا بتأخيره بغير عذر عن 
يوم النحرا"“: قال غيره: وتأخيره عن أيام التشريق أشد كراهة 
60 أنظر: «لاصل» 401/1- ۰2۰۲ امخصر أختلاف العلماءة 2۱4۵/۲ ۱۱۸۲ 


«المدونة» ۰۳۱۷/۱ «المجموع» ۰۲۰۲/۸ «المغني» ۱۳6۰/۰ 
() «الحاوي؛ كتاب الحج ۱۷۸۳/۷ 















س( س تتوضيج س الجامع سی سس 


وخروجه من مكة بلا طواف آشد كراهة. 


فاد 

با مس سل دز سل اد أنه # صلی الظهر 
يوم النحر بمنی كما سلف" و" من حدیث جابر: أنه صلی 
الظهر بسک 

قال ابن حزم: وکذا قالته عائشة فاستشکل الجمع بينهماء ونسب 
آحدهما إلى الوهم. قال ابن حزم: الا أن الاغلب عندنا أنه صلى 
الظهر بمکة؛ لوجوه ذکرها قال: ولم يبق من حجة الوداع شيء لم 
يبن لي وجهه غير الجمع بينهماء ومن تلك الوجوه: أتفاق عائشة 
وجابر علئ ذَلِكَ؛ ولان حجة الوداع كانت في شهر آذاره وهو وقت 
تساوي الليل والنهار» وقد دفع اقلا من مزدلفة قبل طلوع الشمس إل 
من وخطب بهاء وفعل اعمالا لا تسع صلاته الظهر یی" 

وقال القرطبي : حديث جابر اصح» ويعضده حديث أنس: أنه صلى 
العصر يوم النحر بالأبطح» وإنما صلى الظهر بمنئ يوم الترويةء كما قال 


0 
ار : 














وفي حدیث ابن عمر؟ وهم من بعض الرواء 


(0 «المجمرع ۱۹۸/۸ 

0 مسلم (۱۳۰۸) كتاب: الحجء باب: آستحباب طواف الإفاضة يوم الحر. 

0 مسلم (۱8۷/۱۲۱۸) باب: حجة البي 94 مطرلا. 

(4) #حجة الرداع 1۹۲ 

(6) سيأتي برقم (۱۷۲۳ كتاب: الحج» باب: من صلى العصر يوم الغر بالأبطح» 
ورواه سلم (۱۳۰۹) باب: آستحباب طواف الإفاضة يوم الحر 

000 رواه مسلم (۱۳۰۸) باب: أستحباب طواف الإفاضة يوم النحر. 


0 المت ۱۱/۳ 


ع مم يلت بك 

وقال غيره من المتأخرين: يحتمل أن يكون اعادها بمنئ؛ لبيان 
الجوازء كما صلل بأصحابه في بطن نخل مرتين0. 

فائدة أخر: 

في قولها: (فآراد منها ما يريد الرجل من أهله) فيه أنه لا باس 
بالإعلام بذلك» وإنما المكروه أن يغشاها حيث يسمع أو يرئ. 


جهن دیجمت وهی 


)١(‏ سلف برقم (441) كتاب: صلاة الخوف: یاب: صلاة الخرف؛ ورواء مسلم 
(۸۳۹) كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة الخوف. من حديث ابن عمر. 
فال النوري في «شرح مسلم» ۱۹۳/۹: ثبت في الصحيحين في صلاته 6 ييطن 
نخل أحد أنواع صلاة الخوف 





وقد سلفت طرقه قريبًا في باب: الذبح قبل الحلق(؟» وقد قام 
الإجماع على أن الأختيار في رمي جمرة العقبة يوم النحر من طلوع 
الشمس إلئ زوالهاء وأنه إن رمئ قبل غروب يومه أجزأء عنه إلا مالك 
فانه يستحب له أن يهريق دما يجيء به من الحل". 

واختلفوا فيمن رمئ ليلاء أو من الغد فقال مالك: عليه دم» وهو 








() سلف يرقم (6۱۷۲۱. 
ار أنظر: هیده ۲۹۸/۷ «المفني» 1۹0/۰ 





سسوم 


قول عطاء والثوري وإسحاق" وقال مالك في «الموطاه: من نسي 
جمرة من الجمار أيام الك برها ی امه شام من 
ليل أو هار ما دام بمن» كما يصلي الصلاة هر 
أو نهارء ولم يذكر دا" وذكر عنه ابن القاسم: أنه كان يرئ مرة 
عليه الدم» ومرة لاء قال: وقد تأخرت صفية أمرأة ابن عمر على ابنة 
أخيها حَنّئْ أتت مى بعدما (غابت)”" الشمس فرمت» ولم يبلغنا أ 
ابن عمر أمرها بشيء وقال أبو حنيفة: إن رماها ليلا فلا شيء 
عليه؛ وان آخرها إلى الغد فعليه دم وقالا صاحباء والشافعي 
وأبو ثور: لا شيء عليه» وان أخرها إلى الغد. وقال الثوري: إن 
آخرها عامدًا إلى الیل فعليه دم. وقال أبو حنيفة وإسحاق فيما حکاه 
ابن قدامة: أنه إذا آخرها إلى الليل لا يرميها ی تزول الشمس من 
القد*؛ وعن الشافمي والصاحیین وابن المنذر: هري لیلالقوله 
ولا حَرَجّه'"" وقال ابن عمر: إن فاته الرمي حى تغيب الشمس 
فلا يرم حَتّ تزول الشمس من الغد» واحتجوا بحديث الباب 
«لَا حَرَجّ» للذي قال: (رميت بعدما أ وأيضًا فإنه اقا رخص 


لرعاء الإبل في مثلهء يرعون نهارًا ويرمون ليلا" » وما كان لیرخص 














00 أنظر: «الاستذكارة ۱۳/ ۲۲۳-۲۲۲ 

7 «الموطاء 841/9 (1414) كتاب: المتاسك» باب: الجمار 

0 في (ج): غرييته © »لاه ۵6۸/۱ <O)‏ 

() «المفني» 1۹۵/۵ 843 0 السابق. 

0 رواه يهنا اللفظ ابن خزيمة 814/4 (۲۹۷۵ كتاب: المناسك» باب: الرخصة 
اللرعاء في رمي الجمار باللیل. من طريق عبد الله بن أبي بكر بن محمد بن عدرو بن 
حزم عن أبيه؛ عن أبي البداح بن عاصم بن عدي» عن أبيه عاصم بن عدي: ان 
رسول لله يق رخص للرعاء أن يرءوا يوماء وأن بجمعوا للرمي. 


سس د التوضيعالشرح ن سی س 
لهم فيما لا يجوز» وحجة مالك: أنه اقلا وقت لها وف وهو يوم النحر 
فمن رم بعد غروبه فقد رمی بعد وقتهاء ومن فعل في الحج شيئًا بعد 
وقته فعليه دم» وقد أسلفنا الأختلاف في رمي جمرة العقبة قبل طلوع 
الفجرء أو الشمس من يوم النحر لأهل العذر وغيرهم في باب: من 
قدم ضعفة أهله بالليل» فراجعه؟, 

وقوله: ( «ارم وَلَا حَرَج» ) إنما كان بالنهار؛ لان السؤال كان يوم 
النحرء ولا يكون آلیوم إلا قبل المغيب» كذا قاله ابن قدامة"» ونقل ابن 
دحية في «المولد؛ عن بعض المتكلمين: أن اليوم يجمع النهار والليل. 

وأما قول البخاري: (ناسيًا أو جاهلاک فان العلماء لم يفرقوا 
العامد والجاهل في آمور الحج» وقد سلف الآختلاف فيمن حلق قبل 
الذبح في باب: البح قبل الحلق» فراجعه. 

والمراد هنا بالمساء: ما بعد الزوال؛ لأنه لغة العرب يسمون ما بعده 
مساء وعشاء ورواححاء روئ مالك» عن ربيعة» عن القاسم بن محمد أنه 
قال: ما أدركت الناس إلا وهم يصلون الظهر بعشي"» وإنما يريد 
تأخيرها إلى ربع القامة؛ ويتمكن الوقت في شدة الحر وهو وقت 
الإبراد الذي آمر به الشارع. 











مهت دی مف 


س ولهلا الحديث طرق أخرئ وألفاظ كثيرة» آنظرها في «البدر المنير» ۲۷۹/٩‏ 
۸۰ فقد جمع مصتفه -رحمه الله- طرقه والفاظه» بما لا تجده في مكان آخرء بل 
قل أن تجد مثله» فلينظرء وانظر آیشا: «تلخيص الحیره 210۲/۲ 2735 
و«الإرواء» (۱۰۸۰ 

00 سلف يرقم (10۷). 0 «المفني 1۹۵/۵- ۲۹۲ 

0 «الموطأ» ۸/۱ (۱۲) باب: وقوت الصلاة. 








ن العاص رضي الله عنهما اه وقت زسول اوه ی َاقته. َر ابي 
تمزه عن الي ره ۸ - مسلم ۱۳۱ - :100/۲ 

ذکر فيه حديث باون غنیر: أنه يق وت في حك ا 

فَجَعَنُوا َو وذكر 5 

والنحر قبل الرمي فقاق: زو ولا حو 

َم ولا حر إلا قَالَ: م 


وحديثه أيضًا: أنه 

















مر عن ارف 

يعني : أنه تابع صالكاء وهثله المتابعة آخرجها مسلم في «صحیحه» 
من حديث عبد الرزاق عن( وفائدة طريق صالح التصريح بسماع ابن 
شهاب» عن عيسئ بن طلحة» وقد تقدم هذا التبويب في كتاب العلم*» 
وان معناه أنه يجوز أن يسأل العالم وان كان مشتفلا بطاعة اه وقد 
أجاب السائل وقال له: «لا حرج؛ وكل ذَلِكَ طاعة لله تعالئ؛ وکان 
لك عند الجمرة كما سلف هناك وإليه أشار هنا عند الجمرة» وکان 
وقوفه ليعلّم الناس دینهم» ويجيبهم عن مسائلهم. 

واعترض الإسماعيلي فقال: ليس في حديئه أنه كان على دابقه 
ولا في حديثناء وفي حديث بندار» عن يحيئ وعبد الرحمن: جلس 
في حجة الوداع فقام رجل.. الحديث. 

وفي حديث أبن جریج» عن ابن شهاب : هو يخطب يوم 
النحر؛ فان قال فيه بعضهم أنه وقف على راحلته» فقد يجوز أن 
يكون ركبها وجلس عليها ثم وقف» وإنما ذكر دك عن صالح بن 
كيسان» عن الزهري في هذا الحديث. 

قلت: فيه علی ناق 

















۰ وهو صریح في المقصود. 


(1) سلم (۱۳۰۹ كتاب: الحج؛ یاب: من حلق قبل النحر أو نحر قبل الرمي. 
0 سلف برقم ۸۳ 


سس بان سس 
وقوله : (لَمْ آَْز). الظاهر أنه كان جاهلا؛ لقوله في الرواية: كنت 
یب أن كا َبْلَ گذًا) وان كان يحتمل النسيان أيضًا. 
قال ابن التين : ويحتمل أن المراد بقوله: ولا 
لان الحرح: الإثم؛ ويعظم السؤال خو 
قال وقول ها یل 

















ا توت ره : مت E‏ 
لبة الثالثةء ومن المالكية من لا يطلق علیها آسم الخطبة. 





البخاري روى الحدیث الأخير» عن إسحاق: تنا يعقوب» وذکر 
الجيّاني: أنه ابن منصورء نسبه ابن السکن والاصيلي قال: وذکر 





ورواه أبو نغيم من حديث ابن شیرویه ثنا إسحاق» ثنا یعقوب» فیکون 

إسحاق بن إبراهيم؛ لان عبد الله بن محمد بن شیرویه» روئ عنه 
١ ۳‏ 8 9 

«سنده» ولم تلم له رواية عن إسحاق بن منصورا 


وت دی وی 


) تحته في الاصل: يعني: الكلاباذي. 

20 «تقيد المهمل» ٩5۳/۳‏ - 434 

۳ فائدة: قلث: وإسحاق بن إبراهيم هو ابن راهويه؛ وهو ایشا عند الحافظ. 
ابن حجر؛ مسدلا على ذلك من وجه آخر غير الذي ذكره المصنف هنا ألا وهو 
قول إسحاق: أخيرنا يعقوب. قال انحافظ : لأن إسحاق بن راهويه لا يحدث هن 
مشايخه إلا بلفظ الإخبار بخلاف إسحاق بن منصور فيقول: حدئنا. أنظر «الفتح؛ 
Ver‏ 








عن ابن عباس رضي الله نما شول اه 8ف 


اس و الخ له م أ ان أي َم ما واه م خن 





ات ليق اي هب 


ret «14-F «pl‏ ات 





ذكر فيه أريعة احادیث: 


ي یم النْخرٍ.. الحديث بطوله. 


رابعها: حديث ابن عم ا: قال الیل يذ يق :ژد أي بذ 
هذا؟..» الحدیث. و 








ویس کف لنش 


بعضها بعضًا إلا أن حدیث ابن عباس بعرفا 
لا بمنی» فلا مدخل له هناء ورواه ابن ماجه من حديث سفیان 
عن عمرو» عن جابرء عنه قال : مت ابي ل يخطب على انبر" 

ولما أخرجه مسلم من طريق (أبي عمرو)'” بن دينار لم يذكر واحد 


منهم: يخطب بعرفات» غير شعبةا۳ 








وقوله مِشَامُ) إلئ آخره» أسنده أبو داود: المؤمل بن 
الفضل» عن الوليد بن مسلم» عن هشام به" وأجاب ابن المنير باه 
ساقها؛ ليرد علئ منكر خطبة يوم النحر» فان الراري سماها خطبةء 
كما سمى التذكرة يوم عرفة خطبةء وقد آتفقوا على خطبة عرفةء 
فالحق المختلف فيه بالمتفق عليه ٠‏ أو يكون لما ذكر حديث ابن 
عباس في يوم النحر آراد أن يذكر أيضًا أنه رون خطبة يوم عرفة؛ لثلا 


(۱) ابن ماجه (1451) كتاب: المناسك» باب: السراويل والخفين للمحرم إذا لم يجد 
زرا أو تین 

60 کذا في الأصل: والصحيح (عمرو) كما في «صحيح مسلم؛ (۱۱۷۸. 

(۴) مسلم (۱۱۷۸ كتاب: الحج» باب: ما ياح للمحرم بحج أو عمرة وما لا بياح. 

(4) أبو ماود (1446) كتاب: المناسك: باب: يوم الحج الأكبر. 
ومن هليه الطريق رواء ابن حزم في «حجة الوداع» 114+ ۵8۲). ورواء ابن سعد 
۲ من طريق آخر عن الوليد بن مسلم.. به ورواء ابن ماجه (۴۰۵۸) کتاب: 
المتاسك» باب: الخطبة يوم النحر» البيهقي 174/8 من طريقين عن هشام.. به 
وانظر: «صحيح أبي داوده (۱۷۰۰. 

(0) «المتواري» ص145 





سس 


يتوهم متوهم أنهما حدیث واحد. 

وفي حدیث ابن عباس: لما سألهم: ( «أي يوم هذا؟؟ قالوا: يوم 
حرام) وكذا أجابره في البلد والشهر. 

وفي حديث أبي بكرة فيها كلها : (الله ورسوله أعلم)» فيحتمل أن 
يكون لك في موطنين. 

وقوله: ( هی يَوْم؟: و أي بَنَدِ؟ه دي شَهْرِ؟؛ ) خرج مخرج 
الأستفهام» والمراد به: التقرير؛ لأنه آبلغ وأتئ فيها على معالم 
الدين كلها فيسمع الحاضرء ويبلغ الغالب؛ لتقوم الحجة وتنقطع 
المحجةء وكرر تأكيدّاء ول باليوم» وبالشهر» وبالبلد؛ ليؤكد تحريم 
ما حرم من الدماءء والأموال والأعراض. 

«وذو الحجة؛ بفتح حائه أشهر””2؛ والعرض ما يحميه الانسان 
ویلزمه القيام به» قاله آبو عمروء وقال الأصمعي: هو ما يُمدح به 
ويُذم؛ وهو في قول حان: 
فان ابي ووالده وعرضي لمرض محمد متكم وقاء 

فقال اب نفسه ورد عليه : بان المراد: آباؤه» ذكر العموم بعد 








الخصوص. وقال ابن التين في حجة الوداع: قيل: العرض: الحسب» 
وقیل : النفس. 


التووي رحمه الله حلاف ذلك حيث قال: وذر الحجة يكسر الحاء 

المشهورةء ويجوز في لغة قليلة قتع الحاء. #شرح مسلم» 108/11 
رید ما اله لووي تعقبُ العيني المصنت حيث قال: وقال صاحب *لتوضیح» 
قح الحاء أشهر. قلت: نقله عن صاحب «اللويح؛ وهو تقله عن القزازء وفي 
لابن سيده: جعلهما سواء» ولكن في آلسن العامة الكسرة أشهر. اه 
«عمدة القاري» 1۵۲/۸ 











سلس د لش سس لس 
وقوله: ( الا تَرْجِمُوا بدي کنر 
أي : لا يستحل بعضكم من بعض ما أستحل الكفارء قاله الداودي. 
وقال أبو منصور: فيه قولان: 


ر الناس يخر كما تفعل الخوارج إذا آستعرضوا 


0 





الناس؛ لقوله نة: «من قال لأخيه: يا كافر فقد باء بها أحدهماء' 
ذكره الهروي”". ويحتمل كفارًا بغير حق» أوكفر النعمة» أو 








أو يقرب منه» أو للتشبيه بهم وقيل: هم أهل الردة؛ قتلهم الصديق. 
ومعتن: ( «بعدي؛ ) أي: وفاتي أو فراقي من موقفي» أو خلافي 
فتخلفوني في أنفسكم بغير الذي أمرتكم به. 


وقوله: ( ايَضْرِبُ» ) الرواية برفع الباءء وضبطه بعضهم بسكونهاء 
أي آن ترجموا بعدي. 

وقوله: ( لب ) يريد البلدة المحرمة. ویقال: البلدة آسم 
خاص لمكة وقد سلف أسماؤها. 

وقوله: ( هَل بَلَفْتُ؟ ) سميت حجة البلاغ من أجل ذَلِكَ. 

قوله : ( «هذا يَوْمُ احج اه ) فيه دلالة واضحة أنه يوم اللحره 
وقد سلف ذكر ذَلِكَ وقد أسلفنا فيما مضئ خطب الحجء وأن مالگا قال: 
إنها ثلائة: يوم الترويةء ويرم عرفة» وثاني يوم النحرء وهو يوم القر؛ 











(1) سيأتي برقم (3104) کتاب: الأدب» باب: من اکفر آخاه بغير تأويل فهو كما 
قال» ورواه مسلم (3۰) كتاب: الإيمان» باب: بیان حال إيمان من قال لاخیه 


المسلم: با کف من حدیث فين مر 
0 «غريب الحديث» ۳۸۲/۱. 






لان الناس يقر بمنی "۰ وهو قول أبي حنيفة واصحابه ووافقهم 
الشافعي» إلا أنه أبدل ثاني النحر بثالثه» وزاد خطبة يوم النحر بعد 
الزوال» يعلمهم فيها حكم الرمي والمبيت والنحرء واحتج الشافعي 
الخطبة يوم النحر بأحاديث الباب» قال: وبالناس حاجة إلى 
الخطبة ؛ ليعلمهم أعمال اليوم من الرمي والذبح والحلق والطواف. 
وقال ابن القصار: إنما فعل ذَلِكَ؛ لاجل تبليغ ما ذکر؛ لكثرة أجتماعهم 
من أقاصي الدنيا فظن أنه خطب. 

قلت: وأي خطبة أبلغ من هذِه؟ وادعى الطحاوي أن هزه الخطبة لم 
تكن من أسباب الحج؛ لأنه ذكر فيها أمورًا لا يصلح لأحد بعده ذكرهاء 
والخطبة إنما هي لتعليم الحج» ولم ينقل أحد عنه أنه علمهم يوم النحر 
اشيئًا من سنن الحجء فعلمنا أن خطبة يوم النحر لم تكن للحج؛ وإنما 
كانت لما سواه. وهو عجيب! فإنه للا نبه علئ عظم اليوم» وهو من 
مهمات الحج. 

وفيه: إشعار أن المناسك التي تفعل فيه من المهمات كالرمي 
والإفاضة وغير ذَلِكَ من تمام الحج. 

قال ابن القصار: وقوله يحتاج أن يعلمهم النحرء وقد تقدم تعليمهم 
في خطبة عرفة وأعلمهم بما عليهم فيه وكانت خطبه ثلانّاء كل خطبة 
ليومين. قالوا: والخطبة التي ذكرها الشافعي يمكن تعلم حكمها مما 
قبلها. قال ابن المواز: وكلها لا يجلس فيها إلا عرفة فيجلس في 


وسطهاء ولا يجهر بالقراءة في شيء من صلواتها'". 


00 آنظر 
0 أنظر: «المجموع» ۱۱۹/۸. 
0 «المتقئة 55/6 

















اہ سد التوضيج س الجامع اسع سس 


وفيه: حرمة الدماء والأعراض والاموال» وإنما وجه اا ليم 
لذ کانوا ام ملة واحدة؛ ونظيره: 1 سل لگ سم 





وفيه: أن مستحل المال كمستحل الدم ومستحل العرض کستحل 
المال. وفي الخبر: «حرمة مال المسلم كحرمة دمه" ولا يرد قطاع 
الطريق والخوارج ومن يجب قتله بحد لزمه. فان دمه يحل دون ماله؟ 
لان دك عقوبة لجرمه دون ماله» كما أمر بعقوبة آخر في ماله دون 


بدنه» وهلا بن 


(1_رواه آحمد ۰211/۱ وأبويعلئ 4/ ۵1-84 (۵۱۱۹) من طریق إيراهيم الهجري» 
عن الاحوص. عن عبد الله مرفوعًا: «سیاب المسلم أخاه فسوق» وقتاله كفر» 
وحرمة ماله كحرمة دمهه. وحديث عبد الله هذا قد سلف برقم (4۸) وسياتي برقم 
(3044: ۰0۷۰۷۲ ورواء مسلم (14) لکن مختصرًا دون قوله: «وحرمة ماله 
كحرعة مه 

0 ورد في هامش الأصل ما نصه: آخر 4 من لاء من تجزة المصتف» ثم بلغ في 
السابع بعد الثلاثين: كته مؤلفه. 





EE‏ و ان 





1 


حديث أبي ضمرة تقدم في باب: سقاية الحاج عن عبيد اله 
ومتابعة أبي أسامة أخرجها مسلم» عن أبي بكر بن أبي شيبة» عن ابن 





( سلف برقم (۱0۳۸). 


7 سس مس س س س س 
نووا اسامقه 
سلفت في الباب المشار إليه كما ذكرنا 

قال الإسماعيلي : وقد وصله بلا شك فيه من سميت: الدراوردي» 
وعلي بن مسهرء وأبو ضمرة؛ وعقبة بن خالد» ومحمد بن فلیح؛ 
وموسی بن عبيد الله: وأرسله ابن المبارك» عن عبيد الله» وقد سلف 
حكم الباب هناك" واضحًا. 

قال ابن المنذر: السنة أن يبيث الناس بمنئ ليالي آيام التشريق» 
إلا من أرخص له رسول الله يك في ذَلِكَء فإنه أرخص للعباس أن 
ت بمكة من أجل سقايته» وأرخص لرعاء الیل *» وأرخص لمن 
آراد التعجيل أن ینفر في النفر الاول. 

واختلف الفقهاء فيمن بات ليلة بمكة من غير من رخص له: فقال 
مالك : عليه دم» وقال الشافعي: إ أطعم عنها مسكيئّاء 
وان بات ليالي منئ كلها أحببت أن يهريق دمّاء وقال أبو حنيفة 
وأصحابه: لا شيء عليه إن كان يأتي من ورمى الجمار» وهو قول 
الحسن البصري» قالوا: ولو كانت سنة ما سقطت عن العباس وآله. 
وإنما هو آستحباب وحسبه إذا رمى الجمار في وقتهاء وقد روئ 
سفيان ابن عيينة؛ عن عمرو بن دیناره عن عكرمة» عن ابن عباس. 
قال: لا بأس أن يبيت الرجل بمكة ليالي منئ» ويظل إذا رمى الجمار". 





عبيد اش ب" . ومتابعة أبي يمرة أنس بن عیاض 














() مسلم (۱۳۱۵) كتاب: الحج» باب: وجوب المبيت بمنئ ليالي یام التشريق. 

60 ورد بهامش الاصل ما نصه: يعني: في باب سقاية الحاج. 

© تقدم تخريجه» وانظر «البدر المثيرة 2۲۷۸/۹ ۰۲۸۰ وبالإرواءة 49080 
اي 

) ذکره ابن عبد البر في «التمهيدة 13۲/۱۷- ۰۲۹۳ 


س تب الح 





وحجة من أوجب الدم: أن الرخصة نما هي بتخصيص من الشارع لأهل 
السقاية» ولمن أذن له النبي يك دون غيرهم. 

وقول البخاري: (أو غيرهم) يشير إلئ من ألحق بهم کالمریض 
ونحوه مما أسلفنا متا وکذا رعاء الإبل لهم إذا رموا جمرة العقبة 
أن يتفروا ویدعوا المبيت بمنئ» ولهم أن يدعوا رمي يوم» ويقضوه 
في اليوم الذي يليه قبل رمي لك ۳ وليس لهم أن يدعوا رمي يومين 
متواليين. 








(1) أنظر: مشکل الآثار؛ ۰۲۵/۱ «المدونة ۳۳۰/۱ «المنتقئ »5 4: «الاستذكار 
۳ «البيان» 063/4 ۰۳۷ مروضة الطاليين» ۰/۳ 

(0) يدل علئ ذلك ما رواء آپو داد (۱۹۷- 01997 كتاب: المتاسك» باب: في 
رمي الجمار» والترمذي (484- ۹0۵ كتاب: الحجء باب: ما جاء في الرخصة. 
للرعاة أن يرموا يومًاء ويدهوا يومًاء والنسائي ۰۲۷۳/۵ واین ماجه (۳۰۳۹- 
۷ كتاب: المناسك» باب: تأخير رمي الجمار من عذره وأحمد ۵/ ۰60۰ 
والدارمي ۱۲۰۷/۲ (۱۹۳۸) كتاب: المناسك» باب: في جمرة العقبة أي ساعة 
ترمی» والنسائي في «الكبريئ» 43۲/۲ (۰68۱۷۸ وابن الجارود 2۱۰۰/۲ ۱۰۱ 
۷۷“ 64۷۸ واین خزيمة 2۳۱۹/۲ ۳۲۰ (۲۹۷۵- ۰0۳۹۷۹ وان حبان ٩‏ 
۰ ۰۳۸۸۸ والطبرائي ۱۷۱/۱۷- ۰۱۷۲ والحاکم ۰1۷۸/۱ واليهتي ۵ 
۰ واين عبد البر في «التمهيدة ۰۲0۳/۱۷ ۲0۹- ۰۲0۷ والبغوي في «شرح 
السنةه ۲۲۸/۷- ۲۲۹ 015100 والمزي في «تهذيب الکمال» ۵۰۸/۱۳ من 
جدیت عامنم بوي 
والحدیت صححه المصتف -رحمه الله- في «البدر المثيرة ٠۲۷١/١‏ وصححه 
الألباثي في «صحيح أبي دود (۱۷۲۵- ۰0۱۷۲۵ وفي #الإرواءة :0008 

















عنه قال: رمئ رسول الله اة الجمرة يوم النحر ضحئء وأما بعده فإذا 
زالت الشمس( ورواه أبو ذر الهروي عنه قال: سمعت جابرًا يقول: 
فذكره» وهو فائدة جليلة تزيل تهمة تدليسه. 

وأثر ابن عمر من آفراده» وعند الاسماعيلي: فإذا زاغت الشمس» 
أو مالت» والمراد بالجمرة: جمرة العقبة» وما بعده رمي أيام التشريق» 
وممن رماها بعد الزوال عمرء وابن عباسء وابن الزبير"» وكذا ابن 
عمر كما في البخاري» وهلزه سنة في رمي أيام التشريق» ولا يجوز 
إلا بعد الزوال عند الجمهور منهم: مالك والشوري وأبو حنيفة 
وصاحباه والشافعي وأحمد. وقال أبو حنيفة: القياس أنه لا يجوز 





(1) مسلم (۱۳۹۹) كتاب: الحج» باب: بان وقت أستحباب الرمي 
رواء ابن أبي شبية 2۳۰۸/۳ ۰۱۸۵۷9۳۰۵ ۱4۵۷۹ 








تب مخ سس( 
إلا بعد الزوال لکنا أستحببنا أن یکون في الیوم الثالث قبل الزوال» وقال 
إسحاق: إن رمی في اليوم الأول والثاني قبل الزوال أعادء وفي الثالث 
یجزنه. 

وقال عطاء وطاوس: يجوز في الثلاثة قبل الزوال"؟. وحدیث جابر 
وابن عمر برده؛ والحجة في السنة» فلا معن لقول من خالفهاء ولا لمن 
آستحب غیرها 








واتفق مالك وأبو حنيفة والثوري والشافعي وأبو ثور أنه إذا مضت 
أيام التشريق وغابت الشمس من آخرها فقد فات الرمي؛ ويجبر َلك 
بالدم» واعتبر ابن القاسم الصفرة إلا لمریض: أو ناس. ولنا وجه: 
إن رمى اليومين لا يخرج بغرويها بل يبقئ إلى الفجرء قيا 
الوقوف بعرفة. 

وأما الثالث: فينقضي بانقضاء يومه بلا خلاف. 

وق 

رمي جمرة العقبة من آسباب التحلل عندناء ولیس برکن خلانًا 
لعبد الملك المالكي”" حيث قال: من خرجت عنه أيام منئ» ولم 
يرم جمرة العقبة بطل حجه» فان ذکر بعد غروب شمس يوم النحر 
فعلیه دم» وان تذکر بعد فعلیه بدنة» وقال ابن وهب : لا شيء عليه 











ما دامت أيام منئ. 
فرع 
يستحب فعل الرمي قبل صلاة الظهرء نص عليه الشافعي» واتفق 





00 رواء ابن أبي شبية ۳۰۹/۳ .)1٤0۸‏ 
() أنظر: «روضة الطاليين؛ ۰۱۰۳/۴ «المجموع؛ ۱1۸/۸- ۰۱3۹ ۱۳۷ 


س( س اتود لشرح الجامع اسع سس 
عليه أصحابه”"2» وقال عبد الملك المالكي : فان رماها بعد أن صلی فقد 
أخطا ولا شيء عليه . 

فع 

يبق وقت جمرة العقبة إلى آخر يوم النحرء وهل يمتد تلك الليلة؟ 
فيه وجهان عندنا مصححان””": وعند ابن القاسم يفوت بالزوال 
إلا لمريضء أو ناس . 

7 

قول ابن عمر: (كنا نتحين إذا زالت الشمس): أي: عن كبد 
السماء» كذا عبر به الداودي وعبر غيره باذا أخذ الظل في الزائد بعد 
نصف النهار. 

فائدة 

روئ حماد بن سلمة» عن حميد: أنه رای الحسن بن أبي الحسن 
بمكة يأتي يوم النحرء قد بدأ يرمي جمرة العقبة» ثم الوسطئ؛ ثم 
الأخرئء فسالت فقهاء مكة عن ذَلِكَ فلم ینکروه"*. وهو غريب. 


e e 








۱ امختصر المزني» ص ٠١١٠ء‏ «المجمرع؛ ۱۷۷/۸ 

(1) «المتقئ» ۵۰/۳. ونسب القول لابن حبيب عن مالك. 
۳ «المجموع» ۱1۹/۸ 

9 «اتاج والإكليلة ۰۱۸۱/6 

(6) «لسعلی؛ ۱۸۳/۷ 





کید 
قال عد الله فن للید. لا سيان حدقا امش بهذا. ٠۷1‏ 1941 
We‏ - مسلم: ۱6۹۱ - فتع: 1000/۲ 
ذکر من حدیث الا 
: رَمَئ عبد الله ین بَظنٍ 
مها 













ال عبد الله ب الولیی(): تا سُفْيَانُ تا الأغتش بههذا. 

أي: ما زال التحديث للعنعنة الاولی. 

والحديث أخرجه مسلم ایشا 

وهنا هو المشهور: أن يرمي من أسفلهاء ولو رماها من أعلاها 
أجزأءء فان أزدحم عندهاء فقال مالك: لا باس أن يرميها من فوقهاء 
ثم رجع فقال: لا يرميها إلا من أسفلها. 

وقال ابن بطال: رمي الجمرة من حيث تيسر من العقبة من أسفلهاء 
أو أعلاهاء أو وسطها كل ذَلِكَ واسعء والموضع الذي نختار منها بطن 
الوادي من أجل حديث ابن مسعودء وكان جابر بن عبد الله يرميها من 





() فوقها في الأصل: معلق. 
() مسلم (1143) کتاب: الحج» باب: رمي جمرة العقبة من بن الوادي. 


رپس التوضیح سن ماب في مس 


بطن الوادي» وبه قال عطاء وسالم "۰ وهو قول الثوري والشانعي 
وأحمد وإسحاق» وقال مالك: يرميها من أسفلها أحب ال 

وقد روي عن عمر أنه جاء والزحام عند الجمرة فصعد فرماها من 
فوته 

وفيه دليل علئ تسمية هله السورة بالبقرةء وقد قال 8: دإن البقرة 
وآل عمران كأنهما غمامتان أو غيايتان»”" أي: ثوابهماء فالصواب: أنه 
لا كراهة في تسميتها ولا غيرها باسمهاء وإنما ذكر سورة البقرة؛ لان 
معظم مناسك الحج فيهاء وإنما کره الحَجاج لك كما سياتي 
قريتا“» وسبقه إليه جماعة من السلف. 

وقد أحتج النخعي على الأعمش بهذا الحديث» وهازه إضافة لفظ 
كباب الدارء ومثله قوله تعالی : «ل قول ررر کم 4 [التكوير: ]۱٩‏ 
فاضاف القول إل جبریل الذي نزل به من عند الله» وهلذا من تساع لغة 
العرب تضیف الشيء إلى من له آقل سبب. وقد ترجم له البخاري في 
فضائل القرآن فقال: باب: من لم ير بأسًا أن يقول: سور: 0 
وسورة کذا* خلامًا للحَجَاج. ولمن أنكر كلك قبله. 

في 

السئة أن لا يقف عندها كما سيأتي بعد بابواب» بخلاف الأولين. 

















() رواء ابن أبي شية ۱۹۲/۲ (۰۱۳۵۱۰ ۱۳۵۱۷ 

217 «شرح ابن بطال» 418/4- 418 بتصرف. وأثر عمر رواء ابن أبي شية ۱۹۲/۳ 
(۱۳۹۱۸) كتاب: الحج» باب: رمي الجمار من بطن الوادي. 

250 رواء مسلم (۸۰6 كتاب الصلاة باب: فضل قر 

(44 سیاتي يرقم (10960). 

(۵) سيأتي برقم (4047) من حديث عائثة. 





تن سس 


۲ - باب في الجقار بِسَيْعِ حَصَيَاتٍ 





تاره می عن تمینهء قزمن بسن وال« 
رز [انظر: ۱۷۵۷ - مسلم: ۱۳۹۲ - فتح؛ ۵۸۰/۲ 








9 د اوس بش الجمع سیم سے 





آما حدیث ابن عمر فيأتي مسندًا قریبّ۲» وحديث ابن مسعود 
سلف" وقد کرره البخاري في الباب. وسميت الجمرة الكبرئ؛ 
لانها تُرمئ يوم النحر وحدهاء وتكرر باقي الأبام» ووقع في رواية 
آبي الحسن: (سبع حصايات)ء وصوابه (حصيات)؛ لأنه جمع 
حصاةء واليسار بفتح الياء وكسرهاء وقام الإجماع علی أن من رم 
كل جمرة بسبع حصيات فقد أحسنء واختلفوا إذا رماها باقل من 
سیع: فذکر الطبري عن عطاه: أنه إن رمی بخمس اجزاه» وعن 
مجاهد: إن رمي بست لا شيء عليه وذکر ابن المنثر: آحنج 
بحدیث سعد بن أبي وقاص قال: رجعنا مع النبي و وبعضنا یقول: 
رمیت بست» وبعضنا یقول: رمیت بسبع؛ فلم يعب بعضهم عل 








() برقم (۱۷۵۱) کتاب: الحج» باب: رمي الجمرتين. 
0 برقم ۱۷۵۷ 


بعض27 وبه قال أحمد واسحاق» وعن طاوس إن رمئ سا یطعم 
تمرة" أو لقمة؛ وذكر الطبري عن بعضهم. أنه لو ترك رمي 
جميعهن بعد أن يكبر عند كل جمرة سبع تكبيرات اجزاه ذلك» وقال: 
إنما جعل الرمي في ذلك بالحصی سببًا لحفظ التكبيرات السبعء 
وجعل عقد الأصابع بالتسبيح سيبًا لحفظ العددء وذكر عن ن 
سعيد أنه سئل عن الخرز والنوئ يسبح به» قال: حسن قد كانت 
عائشة آم المؤمنين تقول: إنما الحصئ جمار ليحفظ به التكبير» وقال 
الشافعي وأبو ثور: إن بقیت عليه حصاة فعليه مد من طعام» وفي 
حصاتين مدّانء وان بقيت عليه ثلاث فأكثر فعليه دم" . 














( رواه الشاي ۰7۷9/۵ وأحمد ۰۱۱۸/۱ وابن حزم في «حجة الرداع» (020 
واليهقي 144/5 كتاب: الحج» باب: من شك في عدد ما رمئ. من طريق ابن 
أبي نجبح؛ عن مجاهد» عن سعد بن أبي وقاص» به. 
قلت: وهو حديث ضعيف لانقطاعهء قال ابن أبي حاتم: سمعت أبي یقول 
مجاهد لم يدرك سعدّاء نما يروي عن مصعب بن سعده عن سعد وقال: 
ابو زرعة: مجاهده عن سعد مرسل.اه. «المراسيل» م2۷۰۵ ۰۲۰۲ 
وقال ابن حزم: حديث سعد ليس مستّاء 
وقال ابن القطان: أشك في آتصال هذا الحدیث: فإنه من رواية مجاهده عن 
سعد بن أبي وقاص: ولا أعلم له سماعًا منه» وإنما أعلمه يروي عن عامر بن 
سعد عن آیه» وكان موت سعد سنة ثمان وخسین» ومجاهد إذ ذاك من نحو 
ثمان وثلاثين سنة» فهو لا يبعد سماعه منه» ولكن لا أعلمه.اه «بيان الوهم 
والإيهام؛ ۵9۹/۲ :03. 
وقال ابن التركمائي 154/8 : قال الطحاوي في «أحكام القرآنة: حديث: 
لا يثبت أهل الإسناد مثله. 

) ذكره ابن حزم في «المحلئ» ۱۳۹/۷ بلفظه» ورواه ابن ابي 
(۱۳۹۲۰) وفيه: يتصدق بشيء. 

ص ملا ۰۱۸۱/۲ 











Mer 


س( سس التوضيع شس تن اسع س 

وقال أبو حنيفة وصاحباء: إن ترك آقل من نصف جميع 
(الجمرات)) (الثلاث فعلیه في كل حصاة نصف صاع إلا أن يبلغ 
دما فیطعم ما شای ویجزه". 

وان كان ترك أكثر من نصف جمیع الجمرات الثلاث)" فعلیه 
م وعليه اجماع الجمیع على أن على تارك رمي الجمرات 
الثلاث في أيام الرمي حَتّىْ تنقضي دما“ فلما كان ذَلِكَ إجماعا 
كان الواجب أن يكون لترك رمي ما دون جميع الجمرات الثلاث 
بقسطهء وأن يكون ذَلِكَ مردود إلى القيمة إذ كان غير ممكن نسك 
بعض الدم فجعلوا نك طعامّاء وجعلوا ما يعطئ کل مسكين من 
قوت يومه» وجعلوا تارك ما زاد عل نصف جميع الجمرات الثلاث 
بمنزلة تارك الجمرات كلهاء إذ كان الحكم عندهم للاغلب؛ مع أن 
َلك إجماع من الجميع. 

وقال الحكم وحماد: من نسي جمرة أو جمرتين أو حصاتين يهريق 
دمّاء وقال عطاء: من نسي شيئًا من رمي الجمار فذكر لیلا أو نهارًا يلتزم 
ما نسئ ولا شيء عليهء وان مضت أيام التشريق فعليه دم( وهو قول 
الأوزاعي ٠‏ وقال مالك: إن نسي حصاة من الجمرة حَتَّئ ذهبت أيام 




















() في (ج): التكبيرات. 

۱ أنظر: «بدائع الصنائع» ۱۳۹-۱۳۸/۲. () ساقطة من (ج). 

(4) جاء في هامش الأصل: وكذا إذا ترك رمي يوم غير يوم النحرء أو ترك رمي بوم 
النحر أو أكثره» كما لو ترك الرمي كلهء والله أعلم. 

() آنظر: «لاستذکار» ۰۲۲۳/۱۳ «التمهيد» 500/99 

ن يي شيبة» ۱۹۵/۲ (۱۳4۳۷) كتاب الحج» باب: في الرحل ينسم 
أن يرمي جمرة أو جمرتين. 

00 أنظر: «المجمرعة ۰۲۷۰/۸ «المغني» 540/0 





00 ممف 








الرمي ذبح شاةء وان نسي جمرة تامة ذبح بق 

قال الطبري: والصواب عندنا: أن رمي الجمرة بسبعء ورمي أيام 
التشريق كل جمرة بسبع من مناسك الحج الذي لا يجوز تضییعها لنقل 
الامة جميعًا ورائة عن رسول الله ية أن رمیهن کذلك مما علم أمته, 
وقد جعل الله بيان مناسكه إل رسوله» فعلم بذلك أنه من الفروضص 
التي لا يجوز تضبيعهاء وعلم أن من ترك شيئًا مما علمهم خی فا 
وقته فعليه الفدية» كما نص عليه في الحلق وجزاء الصيدء فمن ضيع 
الجمرات حى آنقضت أيام التشريق فعلیه شاة» وكذا بعضها كما في 
تارك بعض طواف الافاضة. فان حكمه كتارك كله. 

واختلفوا فيمن رم سبع حصيات في مرة واحدة فقال مالك 
والشافعي: لا یجزنه إلا عن حصاة واحدة» ويرمي بعدها سنّاء وقال 
عطاء: يجزته عن السبع» وهو قول أبي حنيفة؛ كما في سياط الحد 
سوا سوا أو مجتمعة» إذا علم وصول الكل إلى بدني 
الاول: أن الشارع رمی بحصاة حصاة وقال: «خذوا عني مناسککم». 

وما فقه الباب الثاني : فإذا جعل البیت عن ساره ومن عن يمينه فهو 
مستقبل للجمرة بوجهه؛ وذلك السنةء وأما جمرة العقبة فیرمیها من بطن 
الوادي. 

















٠‏ حجة 





en 

() أنظر: این الحقاتق» ۰۳۰/۲ «المدونةه ۱۳۲۵/۱ ٩,‏ ۰۱۸۱/۲ «البجمیع؛ 
۸ «المفني» 2۲۹۲/۰ ۲۷ 

8 رواه سلم (۱۲۹۷) وأبو دود (۱۹۷۰ والساني ۲۷۰/۵ بلقفظ: «تأخنوا 
مناسككم». ورواء با اللفظ الطبراني في «مسند الشاميين» ۰۵4/۲ أبو نعيم في 
ستخرجه عل مسلم؛ ۰۳۷۸/۳ البيهقي في «الکبرئ؛ 378/9 








9ب سس التوضيج س الجامع سے سس 

فع 

الأصح عندنا أنه لا يرميها علئ هيئة الحذف خلاقالما في الرافعي» 
نعم السنة أن تكون قدر حصى الحذف للاتباع قولا وفعلاء وهو دون 
الأنملة طولا وعرضًا في قدر الباقلاء. 

فرع 

قد أسلفنا أنه يأعذ حصن جمرة العقية من المزدلفة» وأما حصئ 
أيام التشريق فمن منی؛ لكن يكره من الحش؛ لنجاسته؛ ومن 
المسجد؛ لأنه فرشه» ومما رمي به؛ لانه غير مقبول. 


مهت ممه مسق 









نا لش قال: بغت الجا 
والشورة التي ذز يها آل يفراه 


حدیث ابن عمر يأني مسندًا بعدا'»» وحديث ابن مسعود تکرر" ۰ 
وفي مسلم: «ألفوا القرآن كما ألفه جبريل السورة التي يذكر ف 
الحدیث"*» ومراده النظم لا توالي السور. فان جماعة من المحققين 
خالفوا فيه وقالوا: هو آجتهاد من الائمة وليس بتوقيف. 








0۱ فوقها في الأصل: (مسند متصل). 

00 برقم (۱۷۵۱- 0۷۵۲ 

(۴) سلف برقم (۱۷6۷ كتاب: الحچ. باب: رمي الجمار من بطن الوادي. 
(4) سلم (1943) كتاب: الحج» باب: رمي جمرة العقبة من بطن الوادي. 


س( سح التوضيج شس الجامع الصحيع سس 

وفقهه: سنة التكبير مع كل حصاة أقنداء بالشارع؛ وعمل به الأئمة 
بعده» روي ذَلِكَ عن ابن مسعود» وابن عمر(؟» وهو قول مالك» 
والشافعي”"؛ وكان علي يقول كلما رم حصاة: اللهم أهدني 
بالهدی» وقني بالتقوئ. واجعل الآخرة خيرًا لي من الأولئ7”". 

وكان ابن مسعودء وابن عمر يقولان عند ذَلِكَ: اللهم أجعله حجّجا 
عبروژا؛ وذنبًا مغفورّاء وسعيًا مشکور(؟, 

وأجمعوا أنه إن لم يكبر فلا شيء علیه» فان سبح قال ابن القاسم 
لا شيء علا 

ومعني: (استبطن الوادي): وقف في وسطه» وهو الموضع المتحدر 
من العقبة» والموضع المرتفع الذي يقابلها. 

ومعنئ (اعترضها): أتاها من عرضهاء نبه عليه الداودي. 





e 





ف می 


0 سيأتيا برقمي (۰۱۷۵۱ 00006 

00 أنظر: «لمدرنه ۰۳۲۹/۱ لین 07/4 

رواء ابن أبي شبية ۳۱۸/۲- ۳۱۹ (۱۸۷۰۱) كتاب: المناسك» من کان يأمر 
بتعليم المناسك» مطولاء لكنه عن ابن عمر. 

(4) رواه عن ابن مسعود: أحمد ۰4۳۷/۱ وابن أبي شية ۲۵۰ (16۰1۳) ٩‏ 
44- ۸۵ (14341) کتاب: الدعاء» ما يدعو به إذ رمى الجمرة» وأبو بعلي /٩‏ 
6 (۰)۵۱۸۵ واليهتي ۱۲۹/۵ كتاب: الحج» پاب: رمي الجمرة من بطن 
الوادي وكيفية الوقوف للرمي. وانظر: «الضعيقة» (۱۱۰۷. 
والحديث أصله سلف (۱۷6۷- 46۱۷۵۰ ورواء مسلم (1743) دون ذكر الدعاء. 
ورواه عن ابن عمر: ابن أبي شبية ۲۵۰/۴ (۰۱6۰۱۸ 05م (009341 
والطبراني في «الدعاءة ۱۲۰۹/۲ (۰)۸۸۱ واليهقي ۱۲۹/١‏ وانظر: «الضعيفة» 
۱۰ 

(0) آنظر: «الاستذكاره ۰۲۱۳/۱۳ وانظر: قول ابن القاسم في «المنتئ» 240/۳ 

















۹ - باب مَنْ رَمَى حَبِمْرَة || 
اله ابن عم عَنِ ال لا 


1 





هنا الحديث ياتي بعد سنا 


» وهاه الجمرة هي الثالثة التي تلي 
مسجد الخیف والوسطی» فإنه يقف عندهاء كما سيأتي على الاثر. 





تهت دهن وهی 


1 في الباب التالي برقم (۱۷۵۱). 


)ست ی س س سی مت 






الؤادي» ولا توف عنذخاء َم ینضرف فقول كنا رأث الب تا يا 
Wer‏ = قتع 10/۳/۲ 


نضرف تیف اویش 
هذا الحدیث من آفراده وقد ذکره هناء وفي البابين بعده(؟ وطلحة 
هذا وثقه ابن معين وغيره» وقال آحمد وغیره: مقارب الحدیث"؟» 








۱۷۵۳-۱۷۵0 0 

(۲) في هامش الاصل: وهو طلحة بن يحيئ بن التعمان بن أبي عياش الزرقي. 

6۱ هو طلحة بن يحيئ بن النعمان بن ابي عياش الانصاري المدني. 
قال أبو داود: لا باس به وقال يعقوب بن شيبة: شيخ ضعيف جدًاء ومنهم من 
لا يكتب حديئه لضعفه» وقال أبو حاتم : ليس بقوي. وقال الحافظ في «التقريب» 
(۳۰۳۷): صدوق بهم. وانظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ» ۰۳۱۸/۷ «التاريخ 
الکیر» ۳۵۰/4 (۰6۳۱۰۰ «تهلیب الکمال» 464/۱۳ (۲۹۸۵). 





ولیس لطلحة في كتابه غيره كما قاله ابن طاهرء وقد فيه عل 
يونس» كما ذكره البخاري بعد» واعتمد على رواية طلحة بن يحيئ» 
ولاجل هنا الآختلاف لم يخرجه مسلمء وقد أخرج لطلحة هلذا في 
«صحیحه» حديثين عن يونس بن یزید!؟, 

وقد أسلفنا آنه يرمي أيام التشريق إلى الجمرات الثلاث: الاولی 
التي تلي مسجد الخيف وهي الدنياء والوسطی عند العقبة الأول 
بقرب مسجد منی أيضّاء يقف عندها طویلا. وجمرة العقبةء ولا يقف 
عندها كما سلف. 











وروی الثوري؛ عن عاصم الأحول» عن آيي مجلز قال: كان ابن 





پوسف"؟. وقال عطاء: كان ابن عمر يقف عندها بمقدار ما يقرا 
سورة البقرة”". 

قال ابن المنذر: ولعله قد وقف مرتین كما قال أبو مجلزء وكما قال 
عطاء؛ ولا يكون تلاا وان ابن عباس يا 
المائتين*" ولا توقيف في ؟ 
أن يطعم شیا أو يهريق دما 





بقدر قراءة سورة من 
عند العلماء إلا الثوري؛ فإنه آستحب 





۱ الحديث الأول رواه مسلم برقم (۲۰۹۵/ 1۲) كتاب: اللباس والزينةء باب: في 
خاتم الورق فصه حبشي. والثاني رواه برقم (118/5848) كتاب: الفضائل. 

0 رواه الفاكهي في «أخبار مكةه ۳۰۱/6- ۳۰۲ (59/8) من طريق سفیان» عن 
سليمان التيمي» عن آيي مجلزه به. 

() رواه ابن أبي شبية ۲۸۲/۳ (14540- ۰۱۸۳4۱ والأزرقي ۰۱۷۹/۲ والفاکهي 
۳۸ 

0 روا الفاكهي ۲۱۷۰(۳۰۰/۶). 





س۷9 سس التوضيح لشرح الجامع الصحيع 

وقوله : میم عثی يُسْهِلَ) هو بضم الياء» يُقال: أسهل: إذا ول 

من السهل من بعلن الوادي بعد أن يكون في الجيل. 

0 م ويا وَيَدعُو) تلف في مقدار 

ما يقف عند الجمرة الأول فكان ابن مسعود 

سورة البقرة مرتين» وعن ابن عمر: كان يقف قدر سورة البقرة عند 

الجمرتين”؟؛ كما أسلفناه عنه» قال ابن القاسم وسالم: إذا قرأها 
الرجل السريع» وهر مفسر لما في البخاري من الطول. 




















00 تقدم قرييا. 





. انظره ۱۸۵۱ - فتع: 10۸۳/۴ 


ذکر فيه حديث ابن عمر المذکور قبله بطوله"» وآخرجه عن 
إسماعيل بن عبد الله: عَْتني آخي» عن سليمان» عن يونس بن 
يزيدء عن ابن شهاب» عن سالم بن عبد الله أن عبد الله بن عمر 
كان يرمي الجمرة الدنياء إلى آخره. 

فيه: أن السنة أن يرفع يديه في الدعاء عند الجمرتين؛ لأنها من 
مواضع الدعاء قال ابن المنذر: ولا أعلم أحدًا آتکر دَّنِكَ عن 
مالك» قال ابن القاسم: حكي عنه أنه لم يكن يعرف رفع اليدين 
منالك ۳ قال ابن المنذر: واتباع السنة أفضل» وقيل: يرفع» حكاه 
ابن التين» وابن الحاجب". 














60 سلف برقم (۱۷۵۱) كتاب: الحج» باب: إذا رمي الجمرتين. 
(0) «المدوتة 91/1 
(۳) «مختصر أبن الحاجب» ص۱۰1 





)١(‏ ورد بهامش الأصل: في هذا الحديث فان 
وهي ما إذا قدم الراوي الحديث على السند أيقدم بعض الإسناد مع المتن علي ية 
السندء كما وقع هنا؟ هلا إسناد متصل لا يمنع الحكم باتصاله» ولا يمنع ذلك 
من روئ كذلك أعني [...] من شيخه كذلك أن یدیع بالإسناد جميعه أولا ثم 
يذكر المتن» كما جوزه بعض المتقدمين» قال ابن الصلاح: وينبغي أن يكون 
فيه خلاف» نحو الخلاف في تقدم بعض المثن عل بعض» وقد حكى الخطيب 
النفي من جرئ على القول بأن الرواية بالمعنئ لا تجوزء والجراز على القول بان > 





هو سس( 
هذا الحدیث سلف قريبًا پفقهه وقد أسلفنا الخلاف عن مالك 
في رفع اليدين» وضعفه مالك في جميع المشاعر والاستسقاء وقد 
رُثي رافعًا يديه في الأستسقاء وقد جعل بطونهما إلى الارض وقال: 
إن كان الرفع فهكذا"» والدعاء عند الجمرتين من المواضع التي 
يستجاب فيها الدعاء» وهي خمسة عشر موضعًا يستجاب فيها الدعاء» 
ذکرها الحسن البصري في رسالته. 
البخاري آختلف فيه» فقال ابن السکن: ابن بشار 
وروی البخاري في الأطعمة» عن محمد بن مثنئ؛ عن عثمان بن عمر. 





وذکر أبو نصر أن البخاري حدث في «جامعه؛ عن محمد بن مثنق» 
وابن بشارء عن عشمان» وروی أيضًا عن محمد بن عبد الله هو 
النهلي» عن عشمان". ورواه الإسماعيلي عن محمد بن مثن» 
والبيهقي عن محمد بن إسحاق الصغاني» نا عثمان”"©. 


ميهد متمد می 


= الرواية على المعنئ تجوز ولا فرق بينهما في ذلك» ففيما فعله البخاري دليل 
على الجواز. 

7 برقم (۱۷8۱) كتاب: الحج» باب: إذا رمى الجمرتين. 

20 أنظر: #المدونة الكبرم» ۰۷۱/۱ وقد وردت هي الرفع هليه في حديث رواء سلم 
(493) عن انس بن مالك أن النبي يل آستسقی؛ فأشار بظهر كفيه إلى السماء. 

20 ورد بهامش الاصل ما نصه: نسبه لجدهء وهو: محمد بن يحيئ بن عبد الله 

0 _سيأتي برقم (3951) وانظر: «تقييد المهمل» 5/ 1058-1953 

9 سنن البيهقي» ۱۸/۵ (4311) كتاب: الحج» باب: الرجوع إل من أيام 
التشريق. 





لا س التوضیی نش الجاع السحیع کے 


۳ - باب الطليب 





هذا الحديث سلف في باب: الطیب عند الاحرام ( والقاسم هذا 
هو ابن محمد بن أبي بكر الصدیق # أحد الفقهاء السبعة» قال عمر بن 
عبد العزيز: لو لم يجعل سليمان الأمر إلى يزيد بعدي لندبتها في عنق 
القاسم بن محمد" يعني : الخلافة. 

وقوله: وان اقل أل رَمَانِه) في كل منهماء وفي الاطراف أن 
كلا من علي بن المديتي وعبد الرحمن بن القاسم يقول لك 

وقولها: (ولحله حين أحل) حمله مالك علئ ما بعد رمي جمرة 
العقبةء ورآه من خواصه؛ لأنه كان يخاطب الملك» وحمله غيره عل 





طيب لا رائحة له» ومنهم من أدعئ نسخهء وكله بعید. وقد أسلفنا 


(1) سلف برقم (1988). 
(5) رواه الفسوي في «المعرفة والتاريخ؟ 00۷/۱ 


نب من _س_ 498 
خلاف العلماء فيه هناك» وبوب عليه البخاري: والحلق قبل الإفاضة؛ 
وذلك لقولها: (ولحله حين احل) والحل هو الحلق. 

قال ابن المنذر: أختلف العلماء فيما أبيح للحاج بعد رمي جمرة 
العقبة قبل الطواف بالبيت» فروي عن ابن عباس؛ وابن الزبير» 
وعائشة أنه يحل له كل شيء إلا النساء”'2؛ وهو قول سالم» وطاوس» 
والتخمي: والیه فب آبو فق والشانعي» واحمد واسحاق؛ 
وأبو ثور» واحتجوا بحدیث عائشة في إباحة الطیب لمن رمئ جمرة 
العقبة قبل طواف الإفاضة» قالوا: سنة رسول الله اة حجة على من 
خالفها. 

قال ابن المنذر: وقولها : (وَلِحِلّ) يدل علئ أنه حلال من کل شيء 
إلا النساء الذي دل على المنع منه الخبر والإجماع. 

وروی عمر وابنه أنه يحل له كل شيء إلا النساء والطيب”". وقال 
مالك: يحل له كل شيء إلا النساء والصيدء وفي «المدونة»: أكره لمن 
رمئ جمرة العقبة أن يتطيب حن يفيض» فان فعل فلا شيء عليه لما جاء 
فيه» فعلئ هذا القول الصحيح من مذهب مالك أنه يحل له كل شيء 
























إلا النساء والصید. واحتج لمالك في تحريم الصيد علئ من لم يفض 
بقرله تعالئ: لا أ ح4 [المائدة: 40] وليس له إذا أجل 


۱ رراء ابن أبي شية ۲۳۰/۲ نوكل ۰۱۳۸۵-۱۳۸۰۸ ۱۳۸۱۳) کاب 
الحجء في الرجل إذا رمى الجمرة ما يحل لهء والدارقطني ۲۷۲/۲ 6038900 
كتاب: الحج. باب: المواقي 

217 رواء عن عمر: اليهقي ۱۳۰/۵ 
ورواه عن ابنه: ابن أبي شبية ۲۳۰/۳ (۱۳۸۰- ۰6۱۳۸۹ الساني في «الکیرئ». 
AOD er‏ 








— ©( رن بش خن نس س 
له خلت آن یخزج عن «کونهنمحرمار لأن,الحلق نوا لطیب.واللبامن:قد 
أبيح على وجهء ولم‌ایجرج بذالكاجن کونه مجرمًا. لذلك یحل له بغ 








وضعت, ,الوضع للنام» لان الرجعة قبل جيل الثاني تم 

واحتج الطحاوي لاصحابه بحديث عائشة مرفوعًا: إذا زمینم 
وحلقتم نقد حل لكم الطیب والقياب وكل شيء إلا.النسياء»!!؟ فيه 
الحجاج بن أرطأة”'؟ء وبجديث الحيمن العزني .عن ابن .عباس ول 





زم أرواه امد ۰8۳/۲ واسحاق بن أراعوي کي سند ۳۱/۲ رطعو 

تن كنا في اب الباحنك و (۳۷۷ این رن 

٩۷۸‏ والطضاوئ:في «شرخ مانن لا ۲۷۸/۲ والدرقطن كال 

۷ واليهتي ۱۳۱/۹ من طريق: الحجاج بن إرطاة؛ عن أبي يكر بن یجمد ين 
عمرو بن خزم الانصاري» عن عمرة» عن تتائشة» مرفوتعًا به. 

6 ورواء (سحاق 1۳۲/۲ (888: والدارقطي ۲۷۲7۲ من طريق الحجاج. عن 
أبي بكر بن عبد الله ن أبن الجهم تعن عمزه عن غائشة مرقرعًا بلفظ؛*إذا زم 
وحلق وذبح فقد حل له كل شيء إلا النسياءة. قال ليهقي: ورواء محمد بن أبي بكر 
عن يزيد بن هارون فزأد فيه 'وذبحتم فقد حل لكم..» الحديث: 
وهلنا من تخليطات الحجاج وإنما الخذيث عن عمرة عن“غائفة نزي الله عنها 
مرفوقا كما رواه سائر لاس عن عائشة رضي: ال عنهاء وقال الحافظ في 
«التلخيص» ۲۹۰/۱: مداره على الحجاج وغو قنمیت ومدلن:اه 
وقال الألباني في #الإزواء» ٠:01043(‏ شنيف يزيادة: #وحلقدماء. وانظر 
«لضیینة»(۱۰۱۳). - 





والغارت تنا نايب 














يسع امنإ قال الإذا رقی: )یز فقد حل لكي كل شي إلا التبلامة 
فقال له رجل : والطيب؟ فقال: أما آنا فقد رأيت رسول الله يفيس 
رأبته:بالمبيكء افطیب ہوا لدب ادل تما زرا نا 


*نسووولل أفلفع بن ید اي بکرنبل حزم قالة: بدعانا ایا ای 


یلعویژه والعاستلاء 





مجدالجلکیوم البخمةة' اوسل :اف العلل 


وللاهم ٠‏ روتمارسية بوتژی»* وعبد الله بخ عبد أله بن لففر ٠»‏ وابرل أشييات 





جمرة العقبة فقد حل له كل شيء إلا اه 

قال أبو دود: هللا حدیت ضمیف؛ الحجاج لم ير الزهري ولم يسيع مت اه 

وقال المنذري: الحجاج هذا قد ذكر غير واحد من الحفاظ أنه لا يحتج بحديكه» 

وذكر عباد بن العوام وابن مین وأبو حاتم وأبو زرعة: أن الحجاج لم يسمع من 
الزهري شیاه وذكر عن الحجاج نفسه أنه لم يسمع منه شاه «مختصر سان 
ابي داودة 4۱۸/۲ 

(1 في هامش الأصل : كذا قاله أحمد بن حنل» نقله عنه العلاتي في #المراسيل؟. 

( رواء النسائي ۰۱۷۷/۵ وابن ماجه (۳۰2۱ كتاب: المتاسك» باب: ما يحل 

للرجل إذا رم جمرة العقبةء وأحمد ۰۲۳۸/۱ ۰۳۸4 ۰۳۹۹ والطحاوي ۲/ 

٩‏ والطبراني ۱8۰/۱۲ (۰6۱۳۷۰۵ من طريق سفيان الثوري» عن سلمة ين 

كهيل» عن الحسن العرني» عن ابن عباس به 

والحديث منقطع ؛ لان الحسن لم يسمع من ابن عباس كما ذكر المصتف. 

وقال في «البدر لیر 2۲۹۵/۹ إسناده حسن كما قال المنذري وغيرهء إلا أن 

يحي بن معين وغيره قالوا: يقال: إن الحسن العرني لم يسمع من ابن عباس » نعم 

في تسد أحمده قال: کر عند ابن عباس: بطم .در احدیت پل وظاهر 

ها سماعه مه اد بر 

رصححه الألباني في «الصحيحة؛ (۲۳۹). 1 

وانظر: شرح معائي انا ۲۲۸/۷- ۲۷۹ كتاب:" المناميك الحج» باب 

اللباس والطيب. 5 

















س س لتوضيع لش تب س سس 
فسألهم عن الطيب في هذا اليوم قبل الإفاضةء فقالوا: تطيب يا أمير 
ومد 

قال ابن المنثر: واختلفوا فيمن جامع بعد رمي الجمرة قبل 
الافاضة» فروي عن عمر أن عليه حج قابل" ٠‏ وعن الحسن. 
والتخمي؛ والزهري مثله» وقال النخعيء والزهري: وعليه الهدي مع 
حج قابل ۳ وقال ربيعة ومالك: يعتمر من التنعيم ويهديء وقال 
أحمد» وإسحاق: يعتمر من التنعيم» وقال ابن عباس: عليه بدنة 
وحجه تام*» وعن عطاء» والشعبي مثله”». وهو قول الكوفيين 
والشافعي وأبي ثور" 


ان د دى 


( رواهالطحاري 2۲۳۲/۲ 
40 رواء ابن يي شبية ۳۹۳/۲ 014883 

۳ رواه عن النخمي: ابن أبي شيية ۳۹۳/۳ (14861): 
(4) رواء البيهقي ۱۷۱/۵ 

(9) رواه ابن أبي شبية 748/5 14400 ۱۸۹۳۳ 
0 أنظر: «المغني» 2۳۰۷/۵ ۳۱۹ 








عن اللي ,۱۳:۵ - :120/۲ 


ذكر في حدیث ان عباس : یر امن آن یو جر یم با 
إلا أنه حت 







بَعَهُ اللي حَدّنَي حَالِدٌء عن سیب عَنْ 
حل عن الي للد 

الشرح 

حدیث ابن عباس آخرجه مسلم ایض( وحدیث أنس من أفراء 
قال الاسماعيلي: تكلم آحمد في حدیث عمروء عن ولاجل دك 








( مسلم (۱۳۱۸) کتاپ: الحجء باب: وجوب طواف الوداع» وسقوطه عن 
الحائض. 


9 سے التوضيح لشرح الجامع اسع 
أتى البخاري بالمتابعة» وسعيد: هو ابن أبي هلال» وطواف الوداع لكل 
حاج ومعتمر غير المكي من شعار الحج. قال مالك: وان ن 
يكون آخر نسکهم الطواف بالیت ر 3 












یام منئ فان له سعة أن يصدر إلى بلده» وإن لم 
یطف بالبيت إذا أفاض. 
واختلفوا فيمن خرج ولم يطف للوداع علئ قولين في وجويه قال 
رجع فطاف» وان لم يرجع فلا شيء علیه. وقال 
عطای مار وابر حنيفة؛ والشافعي -في أظهر قوليه- وأحمدء 
وإسحاق» وأبو ثور: إن كان قریبّا رجع فطاف» وان تباعد مض 
وأهراق دتا" واغرب ابن التين فحکی عن بعض الشافعية» وبعض 
الحنفية وجوبهء ومشهور قولي الشافعي هو الوجوب؛ حجتهم قول 
ابن عباس: من نسي من نسكه شيا فليهرق دا" والطواف نسك؛ 
وحجة مالك أنه طواف يسقط على المكي والحانض فليس من 
الستن اللازمة والذمة بريثة بيقين» وسياتي شيء من هذا المعنى في 
الباب بعد. 

واختلفوا في حد القرب» فروي أن عمر رد رجلا من مر الظهران لم 
يكن ودع ۰ وبين مر الظهران ومكة ستة عشر ميلاء وهلا بعيد عند 












( أنظر: «المفنية ۳۳۸/۵ 

(6۳_رواه مالك في «الموطأء ص۲۷۰ من رواية يحي كتاب: الحج باب: من نسي من 
نسكه شبتاء والدارقطني في «السنن» 144/1 (۲۵۰۳, 

2 رواه مالك ص141 





یں سس 
مالك ولا يرد أحدٌ من مثل هذا الموضع. وعند أبي جع مالم 
يبلغ المواقيت. وعند الشافمي: برجع من مسافة لا تقصر فیها الصلاة 
وعند الثوري: يرجع ما لم يخرج من الحرم 

واختلفرا يا 
يعني : يكون آخر عمله الطواف بالبيت» وبنحوه قال اللوري والشافمي 
واحمد وأبو ثور وقال مالك: لا باس أن يشتري بعض حوائجه 
وطعامه من السوقء ولا شيء علیه. وان آقام يومًا أو نحوه عاد 
وقال أبو حنیفة: لو ودع وآقام شهرا أو اکثر أجزأه» ولا إعادة 
عليه”". وهلذا خلاف حدیث ابن عباس في الباب» وقال ابن | 
تلك معذورت قال: ولعله تعلق في ذَلِكَ 
بقول زيد: إنها لا تنفر إذا حاضت”". 














ن ودع ثم بدا له في شراء حوائجه فقال عطاء: ب 





دليلنا حديث 








مت هد 


0 آنظر: لبنت ۳۳۸- 806 
0 آنظر: «المغني؛ ۵ ۳۳۸-۳۳۷ 
00 «الموطأة رواية محمد بن الحسن ۳۳۳/۷. 








)سس مو سنح 







حَدَكنَا عبد الله بن وش أَخبرنَا ما 


رضي الله عنهاء أن صَفِيٌْ بذ 


سم 1590 - gad‏ 1901/6 
۰ - قال ین 1 
الي يل رخص لَه انظره ۰ - فتعء 10/0/۲ 
5 - عناق از 













يث ابن اس 
ثم ساق من حدم 
اض أذ 


نی 


0 فوقها في الأصل: مسند. 





0 شیف هلر سلف نفلا وب ؟ا وبخديك کرد م أفراد 
البخاوو..وکذا قول طاومن: رامال ان جقیای اعاعا خرنجه 
مسلم""» والصواب في حدیث عائشة» كما قال ابن بطالروقية 














من ٠۱۶‏ چ :ادما باغرم تفاط 
7 في (ج): عمرن. 
0 «شرح ابن بطال» 417/6 بتصوف. نسب ار ۱6 یذ لیا 





یطوف_طوافالوداع: للم یمذروا ان ألا حائقا لحیضها: 
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الطحاوي 
لجا قالخ اين ۱ 

فأما زيد بن ثابت وابن عمر فقد روينا عنهما الرجوع. وقول عمر يرده 
الثابت عن رسول الله َل أنه آمرها أن تنفر بعد الإفاضة» ومن هنذا 
الجديت قال .مالك لا وهی من ترك طواف الوداع عَم يرجع 
إلى بلاده؛ لسقوطه عن الحائض. 

وفیه: رد قول عطاء والکوفین والشافعي ومن وافقه: أن من لم يودع 
البيت فعليه دمء فقولهم خلاف (حدیث)"" صفية 
ت: لا فحديث صفية رخصة للحائض لا يتعداها لغير المعذورء 
والنفساء في هذا كالحائض» والظاهر أن المعذور كالخائف من ظالمء 
أو فوت رفقة» أو معسرء ونحو كلك كذلك. 

وفي قوله: ( ابا هی؟») دليل علي أن طواف الإفاضة يحبس 
الحائض بمكة لا تبرح حك تطوف بلا إفاضة؛ لأنه الركن فيه. وعلئ هلذا 
أئمة أهل العلم؛ قال مالك: إذا حاضت المرأة بمنئ قبل أن تفيض حبس 
عليها كَرِيُها أكثر ما يحبس النساء الدم. 

قال ابن عبد الحكم: ويحبس على النفساء أقصئ ما تحبس النساء 
الدم في النفاس: ولا حجة للكَرِيّ أن يقول: لم أعلم أنها حامل. 

قال مالك: وليس عليها أن تعينه في العلف . 





مره وابنه» وزيد بن ثابت قال: 


















210 سر ساني الآثار» ۲۳۲/۲. 
0 في (ج): قول 
0 «الموطاه ص۷٣۲‏ پاب: إفاضة الحاتض. 


صو شت نع سیم اس 
وقال ابن المواز: كنت أعرف حبس الكري حيث يحبس وحده 
يعرض لقطع الطریق. 
وقال الشافعي : ليس علئ حمالها أن يحبس عليهاء ويقال لها: 
أحملي مكانك مثلك. 
وقوله: ( «عفرى حَلقئ» ). 
فيه: توبيخ الرجل آهله على ما يدخل على الناس بسببهاء كما وبخ 








() سلف برقم (۴۳۲) كتاب: الیمم» رواه مسلم (۳۹۷) کتاب: الحيض» باب 
التيمم. 





الشرح 

حديث عبد العزیزه عن أنس آخرجه مسلم ایض 
من آفراده: إذا فرغ من رمیه من من نزل بالابطح. قال ابن القاسم : 
ولا يصلي الظهر بمنئء والابطح جنب المقبرة» ثم یدخل مكة ليلا 


0 5 
» وحدیث آنس 





() مسلم (۱۳۰۹) کتاب: الحجء باب: آستحباب طراف الإفاضة يرم النحر. 


س( سس لتوضيج س الجامع سے سس 
لطواف الوداع آقتداء بالشارع» ویفعل الأئمة بعده كذلك» ومن يقتدي 
به» وربما قال مالك: ذَلِكَ واسع لغيرهم» وکان عمر وعشمان 
والصديق قبلهما ينزلون به وکذا الخلفاء» وهو مستحب عند 
العلماءء إلا أنه عند الحجازیین آکد منه عند الكوفيين» وكلهم 
مجمعون أنه ليس من المناسك» وهه البطحاء: هي المعرس؛ 
والأبطح والبطحاء: ما أنبطح (من الارض)!) واتسع من بطن الوادي. 


چ دجن ومجم 








() روا سلم 26۱۳۱۰ 
۵ من له 





الله عنها 3 
پالاج (مسلمه ۱۳ - نتم 1010/۲ 

۲ - حَدْقَنا علي بن عد الغ حدقا فيان قال عنزوه عن عطَاوء عن ابن 
عباس رضي الله عنهما :یش الخصیب بي تا زنل تزه رول اللو 
د لمسلم: ۱۳۲ - نع 1080/۲ 


ذکر فيه عن عائشة قالث: إا له رسول الله 45 لکوت 








حديث عائشة أخرجه مسلم أيضّااا»؛ وحديث ابن عباس من 
أفراد«". وذكر الدارقطني أن هنا حديث علي بن حجر قال ابن 
عساكر: يعني تفرد به» وابن عيينة سمعه من الحسن بن صالحء عن 
عمروء ولكن كذا قال ابن حجرء وهو وهم منه فقد رواه ابن 
أبي عمرء وعبد الجبار بن العلاء وجماعة غيرهماء ورواه الإسماعيلي 
من حديث أبي خيشمةء تا ابن عبيئة» 





عمروء وكذا رواه أبو نعيم 
الحافظ من حديث عبد الله بن الزبير» تا سفیان؛ نا عمرو. فقد 


ا مسلم (۱۳۱۱) كتاب: الحجء باب: أستحباب التزول بالمحصب يوم ار 
(۲) قلت: حديث ابن عباس ليس من أفراده: فقد أخرجه ملم (۱۳۱۲) کتاب: 
الحجء باب: أستحباب النزول بالمحصب يوم النفر والصلاة به. 


۹ وارد لشرح الجامع اسع سے 
صرح آبو خيشمةء والحميدي بالتحديث من عمرو» وانتفئ ما قاله 
الدارقطني. والمحصب: هو الأبطح بأعلئ مكةء وهو المعرس» وهو 
خيف منى المذکور في حديث أبي هريرة السالف في باب: نزوله اقا 
بمکة؟. ووقع للداودي أنه ذو طوئ. ولیس كما قال. وقد ذکرنا في 
الباب قبله عن جماعة من الصحابة آنهم كانوا ينزلون به. وقال عمر 
خضبوا*. يعني : آنزلوا بالمحصب» وكان ابن عمر ينزل به ویقول 
إنه سنة أناخ به رسول الله ب وعن النخعي وطاوس مثله» واستحب 
التخمي أن ينام فيه ما۳ 

وقول عانشة» وابن عباس: (إنما هو منزل نزله رسول الله يلله) يدل 
علی أنه ليس من مناسك الحج» وأنه لا شيء عل من ترکه» وهذا معن 
قوله: ليس التحصيب بشيء. أي: ليس من المناسك التي تلزم الناس. 
وكانت عائشة لا تحصب» ولا آسماء(*۲» وهو مذهب عرو 

قال الطحاوي: لم يكن نزوله به؛ لأنه سنة. و 
فقالت عائشة: ليكون أسمح لخروجه: تريد المدینة. أي: اسهل 
وأسرع» وليستوي البطيء (والمتعذر)””' ويكون مبيتهم وقيامهم في 
السحره ورحيلهم بأجمعهم إلى المدينة. 

















في معنام 


40 سلف برقم (۱۵۸۹- ۱0۹۰ 
0 رواء ابن أبي شيية 184/5 (۱۳۳۳۷) كتاب: الحجء في التحصيب من كان 
29 رواه ابن أبي شبية ۱۸۸/۳ ۰۱۳۳۳۲۵ +0054 

44 رواه ابن أبي شبية ۱۸۵/۲ 17400 0015848 

() في لج): المتعدي. 







سس 


وروي عن أبي رافع قال: آمرني رسول الله يك أن اضرب الخيمة» 
ولم يأمرني بمکا فغ بالمحصب" وقال ابن عباس: لأن 
۰ فیرتادون» فيخرجون جميعًا فجری 





تين: والتزول به إنما هو لمن يتعجل» وعبارة الخطايي: 
التحصيب: إذا نفر من منئ يقيم بالشعب الذي يخرجه إلى الابطح, 
یهجع ساعة ثم يدخل مكة ولا ينزل7". وكذلك إن واف يوم جمعة 
فيصلي الإمام بالناس الجمعة بمكة» وقال ابن حبيب: كان مالك يأمر 
(بالتحصیب) ويستحبه؛ وان شاء مضی إذا صلى الظهر وال 
ويأتي مكةء الا أنه لا ينبغي لاحد يدع التعريس به فان نزله فلا شي: 

ن يأتيه صلئ حيث آدرکته. فإذا أ: 
نزل به؛ لان أداء الصلا: 5 في وتا مطلوب فيهاء وهنا مختلف فيه مع أنه 
لا يفوت بالاداء في الوقت. 











) رواء مسلم (۱۳۱۳). 
0 رواه الطحاري ۱۲۱/۲. 
0 اعلام الحدیت» ٩۱۰/۲‏ 
0 في (ج): بالمحصب. 
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حدیث موسی بن عقبة کی 













مء إل آخره» وان 


۽ التي بذِي الحُيْقة التي كان 








بلي طون وتات بها حل يضيخ: ٠‏ گان يكر أن الي يكف كان یفعل كبك [انظره 
۱ - مسلم: 1108 = فتع: 017/۲ 





محمد هذا هو ابن الطباع» وحماد قال الإسماعيلي : : هو ابن سلمةء 
أخبرني بذلك الحسن بن سفيان؛ ا محمد بن آبان» شا حمّادء وأ 
أبو یعلی؛ ثنا أبو خيثمةء ثنا عفان» ثنا حماد بن سلمة عن الحسن» عن 
حميد وبکر بن عبد الله» عن ابن عمرء وأيوب عن نا 
وأخبرني أبو يعلئ تا ابو | 
أبو عمران» ثنا الرمادي» 
أن ابن عمر.. الحديث. 

وآما أبو نعيم فجزم بأنه ابن زید. وأما الحافظ جمال الدين المزي» 
فذكر رواية ابن الطباعء عن ابن زيدء ولم يذكرها عن ابن سلمة) 

وقد سلفت القطعة الأولئ متصلة في باب: الأغتسال لدخول مکته 
من حديث ابن علية» عن أيوب'". وهلذا ليس من مناسك الحج» وإنما 
() أنظر: «تحفة الأشراف' 55/5 
0 برقم ۱۵۷۳ 














ببع» کنا حماد بن زيدء تا أيوب» وأنا 
يونس بن محمد عن أيوب» عن نافع 








بل — )= 
فيه آستحباب دخول مكة نهارّاء وهو مذهب ابن عمر» واستحسنه 
النخعي ومالك وإسحاق» وکانت عائشة تدخل مكة ليلاء وهو مذهب 
عمر بن عبد العزيز وسعيد بن جبير""» وقال عطاء والثوري: إن 
شئت دخلتها نهارّاء وان شنت دخلتها ليلاء وقد أسلفنا لك 

قال ابن المنذر: وقد دخلها رسول الله يل ليلا حين أعتمر من 
الجعرانة". 








0 رواها ابن أبي شبية 24-1۳ 

۳ دل علئ ذلك حديث روي من طريق مزاحم بن أبي مزاحم» عن عبد العزيز بن 
عبد اه عن محرش الكعبي أن رسول إلا خرج من الجعرانة ليلا معتمرا فدخل 
مک ليا فقضئ عمرته ثم خرج من ليله فأصبح بالجعرانة كبائت» فلما زالت 
الشمس من الغدء خرج من بطن سرئ حت جاء مع الطريق طريق جمع بيطن 
سرف» قمن اجل تلك خفیت عمرته ان الناس. 
رواه أبو دود (۱۹۹3) کتاب: المناسك» والترمذي (۹۳۵) کتاب الحج؛ باب: 
ما جاء في العمرة من الجعرانة- رها لفظه- والنسائي 1۹۹/۵- ۲۰۰ کناب 
المناسك: دخول مكة لبلا وأحمد ۰۸۲۱/۳ ۰۸۲۷ ۹/4 ۳۸۰۵ 
والحميدي ۱۱۱/۷ (۸۸1)؛ والنارمي ۱۱۸۲/۷- ۱۱۸۳ (۱۹۰۳) کتاب: 
المناسك» باب: الميقات في العمرة؛ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمني؛ 4 
۳۱۷۱ والنسائي في کر ۵/۷ 041۳7 والطبراني ۳۳۹/۲۰ 
(۰)۷۷۰ وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» ۵/ ۲۹۰۲-۲۷۰۵ (3599): واليهتي 
۶ کاب الحج» باب: من آستحب الإحرام بالعمرة من الجعراثة» وان 
عبد البر في «التمهيد» 4۰۸/۲6- ۰4۰۹ وفي «الاستيعاب» ۲۷/4 
وقد جاء في بعض الروايات- كما هو الحال عند أبي داود: عن محرش الكعبي قال: 
دغل الي و الجعرانة فجاء إلى المسجد فركع ما شاء له .. الحديث مختصرً. 
والحديث صححه ابن عبد البر في «التمهيده ۰6۰۸/۲۶ رقال النووي في 
«المجمرع» ۹/۸: إسناده جيد. وتال الحافظ في «الإصايةة ۳۹۹/۳: سنن 
حسن؛ وقال الألباني في «صحيح أبي داود :)۱۷٤۲(‏ حديث صحيح دون قوله: 
فجاء إلى المسجد فركع ما شاء ...اه تکر: ويدوته حت تم والحافظ. 


























قبطا ناه ين سک [لبتة: 0۸ قوایم الحي. ۲۰۹۲۰۵۰1 ۵11 - 
نج 0۳/۲ 





هكذا كان ابن عباس في مواسم الحجء وکذلك كان یتأول 
قوله تعالئ: «لِشَهَدُا مع َم [الحج: 01۲۸ وذكر إسماعيل بن 
آبي أمامة التيمي قال: كنت أكرّي في هلا الوجهء وكان ناس 
يقولوا: اه لیس لك جج لقیت این عمر تساه ال لیس 








تسش رت نز ی 
هزه الآية: أحلت لهم التجارة في المواسم: وکانوا لا يبيعون» 


60 دوه الطبري في اتفسيرء؟ ۲۹6/۲ ۳۷۸ 








ولا يبتاعون بعرفةء ولا بمنئ في الجاهلية رغبة لمنافع ما برضي الله 
تعالئ من أمر الدنيا والآخرة. وقاله عطاء( وقال أبو جعفر: 
المغفرة" وهو أحسنهاء وإذا أخلص لحجه وقصد الكفاف» فأجره 
غير ناقص» وقد قال عمر: لأن آموت في سعي أبتغي كفاف وجهي 


أحب إليّ أن أموت مجاهدًا في سبيل الله تع 





وقال الطحاوي: آخبر ابن عباس أن هه الآية نسخت ما كانوا عليه 
في الجاهلية من ترك التبايع في الحج» وأنهم كانوا لا يخلطونه بغيره» 
فأباحهم تعالى التجارة في الحج أبتغاء فضله» ولم يكن ما دخلوا فيه من 
حرمة الحج قاطمًا لهم عن ذَلِكَه ودل ذَلِكَ علئ أن الداخل في حرمة 
الأعتكاف لا باس عليه أن يتجر في مواطن الاعتکاف؛ كما لم تمنعه 
حرمة الحج منه» وممن أجاز للمعتكف البيع والشراء الكوفيون 
والشافعي» وقال الثور: ري الخبز إذا لم يكن له من يشتريه له» 
وبه قال آحمد؛ واختلف فيه عن مالك» فروی عنه ابن القا 
یگ إذا كان يسيرّاء وروي عنه مغل قول الشوري» وكره 


3 م 
ومجاهد والزهري + 


















مجهت دعن وهی 


00 روا الطبري ۲۹۵/۲ I =F)‏ 
0 السابق ۱۳۷/۹ 0۰۷۵ 
0 رواه عنهم عبد الرزاق في «المصنف؟ ۳۲۱/4- ۰۳۹۲ وابن أبي شبية ۳۲۹/۲ 
وانظر: سختصر أختلاف الملماءة ۵۰/۲- 07 فالمبسوطة 2۱۳۱/۳ ۱۲۲ 
٠‏ ۲ «الاسظكارة 2۲۸۱/۱۰ 4 «المجموع؟ 018/7 
«الفروع» ۱۹۸/۳ ۱9۹ 





ات ی س س ماس 





ذکر فيه حدیث الأسْوَدِء عَنْ 
.. إلى أن ال : « 










اني محمد کا ما 
مَعَ رول الل لا لا 
يَا رَسُولَ اللوء لم أن 
أَجُومَاء 











محمد هذا هو ابن عبد الله بن نمير شيخ البخاري كما بينه الحافظ 
آبو نعيم في «مستخرجه»» ورواه من جهته. 

وقال الإسماعيلي: آخبرني الحسن بن سفيان» ثنا ابن نمير قال: ثنا 
ثنا الأعمش وأخبرني الحسن» ثنا محاضر بن 








آیو معاوية رايي قا 


تبسن سس( 
المورّع ثنا الاعمش وهذا حدیث ابن نمير وأبي معاوية» وأبيه عن 
إبراهيم» عن الأسودء عن عائشة فذكره. وزعم الجياني: أن محمدًا 
ا هو الذهلي» ونسبه ابن السكن محمد بن سلام(۲. وهلذا ليس من 
مناسك الحج. 

ذکر عبد الرزاق: آنا عمر بن ذر أنه سمع مجاهدًا يقول: اناخ رسول 
الله كل ليلة النفر بالبطحاء يننظر عائشة» ثم كره آ 
فبعث حثی أناخ على ظهر العقبة أو من ورائها 

وقول عانشة: (حَاضَتْ صَفی ْله لر تعني : الليلة التي تلي النفر 
الآخرء وهو يوم الثالث عشر وباتوا بالمحصّبء قاله الداودي؛ ولعله 
التي تلي بعد التحره وهي ليلة أربع 
بعده لان حقيقة ليلة النفر ليلة ثلاث عشرة؛ لكن هذا وقع في 
البخاري في عدة مواضع: ليلة النفرء وفسره في بعض المواضع بأنها 
لة الَسبع إلا أن تکون ليلة الحصبة ليست ليلة التحصیب؛ 











برید: باترا به | 








أو تکون معنئ ليلة الحصبة: التي ینزل بعدها في المحشّب؛ كما 






لَمْ أكُنْ احللت) أي: من عمرة» كما أحل الناس» 
ولم تعمل إلا عمل الحاج كما سلف. 








المهمل» ۱۰۸۰/۳ 
0 سلف برقم (۱۷۹0). 


س1 سے دوم شن تن لصحي س 
آجو الليل» :وهو آفتل أمن بلج وأذلج. رباعي اذا وال الیل بسا 
ا معوقالن الظيري:- للاج عقيف الذالة ال 
وبالتيخفيفط 3+ الرحيلن لن المنؤله في أل اللي را 

5 ش: وغيره: أدلج القوم إذا قطعوا الیل 


! اللي 
ا 






۳۹ 
0 | 
N ۱ تفن‎ 











(۱) کذا في الاصول؛ والي في اليونينية ۲/۳: باب العمرةء وجوب العمرة وفضلها 
وبهامشها أبواب عند أبي ذر عن المستملي. 


سے تتوضيع لع الجامع اسع سے 
الشرح: 
العمرة في اللفة 
الزيارة» وقيل؛ لأنها من عمارة المسجد الحرام. 
وحديث ابي هريرة آخرجه مسل 





وأثر ابن عمر رواه ابن أبي شيبة» عن أبي خالد الأحمرء عن 
ابن جريج» عن نافع عنه: ليس من خلق الله إلا وعليه حجة وعمرة 
واجبتان "*» وأعرجه العاكم من حذيت راغي بن موسل» وعبد 
المجيد بن عبد العزيز» عن ابن جريج مثله بزيادة: لمن أستطاع إل 
سبيلاء فمن زاد عل هذا فهو تطوع وخيرء ثم قال: سند 
صحيح عل شرطهما”". 

قلت: وروي مرفوعًا عنه: «ليس أحد إلا وعليه حجة وعمرة 
واجبتان». وسيأتي الكلام عليه في الباب. 

وأثر ابن عباس أخرجه الشافعي؛ والبيهقي» وصححه الحاكم عل 
شرط مسلم» وابن حز 


8 1 3 
واختلف العلماء في وجرب العمرة” ٠‏ وكان ابن عمر وابن عباس 














0 مسلم (1844) كتاب: الحجء باب: فضل الحج والعمرة ويوم عرقة. 

۳ «مصنف ابن أبي شبيةة ۲۱۹/۲ (۱۳۱۵۳) كتاب: الحجء من كان يرى العمرة. 
افريضة. 

0 «المستدرك» ۰8۷۱/۱ وعته اليهقي ۱۳۱/6 وكذا واه الدارقطني ۲۸۵/۷ من 
حدیث عبد المجيد بن عبد العزيز عن ابن جريج به. 

(4) الشافسي في «الأم؟ ۰۱۱۳/۷ استن البيهقي» ۰۳9۱/6 «الستدركه ۰4۷۱/۱ 
«المحلئ؟ 58/8 

() في هامش الاصل: نقل السهيلي في «روضه» عن عطاء وجوبها عل غير المكي. 








یقرلان: هي فرض" وهو قول عطاء» وطاوس والحسنء وابن 
سيرين» والشعبي”"؛ وإليه ذهب الثرري؛ والشافعي في أظهر قولیه» 
وآحمد» وإسحاق» وابن حبيب» وابن الجهم”"؛ وقال ابن مسعود: 
العمرة تطوع”©» وهو قول أبي حنيفة» وآبي ثور”*» وقال النخعي : 
هي سن ۳ وهو قول مالك قال: ولا نعلم أحدًا أرخص في ترکها 
۲ أية 


0 


الأولون بقوله تعالئ : شا تلج رال بيو ال 
اء وإذا كان الإتمام واجبّاء فالابتداء واجب 






قال المخالف: وأثر ابن عمر قد أخرجه البخاري موقوّا فلا حجة 
فيه» ولو صح رفعه لكان ذكره للعمرة مقارنة للحج لا يدل عل وجويهاء 





وإنما معناه: الحض علن هادا الجنس من العبادات لقوله: 
الحج والعمرته, 


(۱) رواه عن ابن عمر: ابن أبي شیبة ۲۱۹/۴ (۰)۱۳۱۵۳ واليهتي ۰۳۹۱/4 ورواه 
عن ابن عباس: الحاکم في «المستدرك» 4۷۱/۱ وصححه» واليهتي ۰۳۵۱/۸ 

20 رواء ابن يي شی 2۲۱۳/۲ ۰۱۳۵۱۷۱۷ ۱۳۹۲۱-۱۳۹۲۰ 

0 أنظر: «الستتی؛ ۰۲۳۵/۲ «البيان» ۰۱۰/4 «المغني» ۰۱۳/۵ 

44 رواه ابن أبي شية ۲۱۰/۳ 0183430 

60 «مختصر الطحاري» ص٥٩‏ . 

20 «المصتف» ۲۱۱/۳ 1۳۹80( 

۷ «الموطأء 444/١‏ (۱۱۳۰) كتاب: المناسك» باب: جامع ما جاء في العمرة. 

۸ روي من حديث ابن عباس» وابن مسعود؛ وابن عمرء وعمر بن الخطاب» 
وجابر بن عبد الله» وعامر بن ری وأبي هريرة. 
حديث ابن عباس رواه النسائي ۰۱۱0/۵ وفي «الكبرئ» ۳۲۷/۲ ۳۹۰۹ 
۱۱ والعقيلي في «الضعفاء» ۰4۰۹/6 والطيراتي ۱۰۷/۱۱ 40111830 = 


ابعوا بين 





کے ور نوات 


وقال الطحاوي: ليس قول ابن عمر إنها واجبة ما يدل على أنها 


۱ ۰۱۱۸۲۸ الذهبي في «لسیر» ۱6۷/۱۳- ۰۱8۸ وفي «تذكرة 
الحفاظه 0۹٤/۲‏ 
وحديث ابن مسعود رواءاترمني (۰۸۱۰ والساني ۰۱۱8/۵ ۰۱۱8 وأحمد 
۱ والبزار في «البحر الزخارة ۱۳۸/۵ (۰6۱۷۲۲ وأبر يعلئ ۳۸۹/۸ 
۷ ۱۵۳/۹ (018), وابن حبان 1/۹ (۰)۳۹۳ والنسائي في «الکېرئ» 
۱۲ وابن خزيمة ۱۳۰/4 2018110 والعفيلي ۰۱۲4/۲ والشاشي 
۲ ۰60۸۷ والطبراني ۱۸۹/۱۰ 00004030 وأبى ميم في «الحليةة 
۹ والفوي في «شرح السئة» 0/۷- ۱۸4۴(۷ 
وحديث ابن عمر رواه الفاكهي في «آخبارمکته 4۰0/۱ (۰-۸1۹ 6۸۷ والحارت 
ابن آيي أسامة في «مسنده؟ كما في «بغية الباحث» (036: والطبراتي 101/۲۱ 
(۰)۱۳۹۵۱ وابن عدي ۰۳۷۱/۱ وتمام الرازي كما في هزوائد الأجزاء المثورة 
ص۲۷۲ 
وحديث عمر رواه ابن ماجه (۰0۲۸۸۷ وأحمد ۰۲۵/۱ رالحميدي 10۱/۱ 
009 والفاكهي 404/١‏ 4۰۵ (۰)۸3۸ وأبر يعلئ ۱۷۹/۱ (۰0۱۹۸ واین 
حبان في «المجروحين» ۰۱0۸/۱ وابن عدي ۳۸۹/۷- ۰۳۹۰ واليهتي في 
اشعب الإيمان» ۸۷۲/۳ (4۰۹8- ۰66۰۹۵ والضياء في «المختارة 219۲/۱ 
EE NED Yer‏ ارك )1( 
وحديث جابر رواه البزار كما في «كشف الأستاره (۷٤۱۱)ء‏ وابن عدي 41۸/۷ 
وقال الهيثمي في «المجمعة ۲۷۸/۳: رواء البزار ورجاله رجال الصحيح. غلا 
بشر بن المنذره ففي حديثه وهمء قاله العقيلي. ووثقة ابن حبان. 
وحديث عامر بن ربيعة رواه أحمد 640/۳ ۰48۷ والحارث بن أبي أسامة كما 
۰ ۳۵ والضياء ۱۹۲/۸ (1۲۵- ۰6۲۲۸ وقال الهيثمي في 
المجمع؛ ۲۷۷/۳: فيه عاصم بن عبيد اله وهو ضعيف» وكذا قال البوصيري في 
اتحاف الخيرة المهرة» ۱۷١/۴‏ 
وحديث أبي هريرة رواه الحارث بن أبي أسامة كما في لته (۳۹۳) وكما في 
«المطالب العالية» 881/5 (00155. 
والحدیث بجملته صححه الألباني في «الصحيحة» (1700) فراجمه. 




















سب ازو الا 





سوم 


فریضة؛ لانه قد يجوز أن يقول عنها واجبة على المسلمین وجوبًا عامًا 
يقوم به البعض كالجهاد وغيره من فروض الكفايات» ويدل على هذا 
قول ابن عمر: إذا حللتم فشدوا الرحال للحج والعمرة؛ فإنهما أحد 
الجهادین الا ترئ أنه شبههما بالجهاد الذي يقوم بفرضه بعضهم 
وقوله انقة: «بني الاسلام عل خمس"" ولم يذكر العمرة» فلو كانت 
افرضًا لذكرت. 

قلت: قد ذكرت في قصة السائل الذي سأل رسول الله ك عن 
الإيمان والإسلام والإحسان -وهو جبريل #- فقال له النبي كل 
«الإسلام أن تشهد أن لا إله إلا الله. وأن محمدًا رسول الله؛ إلى أن 
قال: «وتحج البيت وتعتمر». صححه الدارقطني وغيره من حديث 


عمر بن الخطاب”": وحديث أبي رزين: «حج عن أبيك واعتمر» 








)١(‏ سلف معلقًا بعد حديث (1617) باب: الحج على الرجل» ووصله عبد الرزاق في 
«المصنف؟ ۷/۵ (84808) وسعيد بن متصور ۱۳۹/۲ 0078800 والفاكهي في 
#أخبار مكة» ۳۷۷/۱ (۷۹۳) من طريق إبراهيم: عن عابس بن ربيعة: عن عمرء 
قوله. فهو من قول عمر لا من قول أبن عمر كما ذكر المصنف. 

(5) سلف برقم (۸) كتاب: الإيمان» باب: دعاؤكم لیمانکم» ورراه مسلم (1) 
كتاب: الايمان» باب: أركان الإسلام ودعائمه العظام. 

© رواء بهذا اللفظ ابن خزيمة 2۳/۱ 4 (01. 503/4 (۳۰۹۵ واين حبان 
50١‏ 744 (176) والدارتطتي ۲۸۲/۷- ۰۲۸۳ وأبو نمیم في «المستخرج» 
۱ (۰۸۲ والبيهقي في «الستن» ۳4۹/4- ۰۳8۰ وني شمب الایمان» 
۳ (۰۳۹۱۳ وفي «الاعنقاده ص: ۰۲۹۹ وابن الجوزي في «التحقيق» 
۲ (۱۲۲۹) من طريق معتمر بن سليمان» عن أبيه عن یی بن يعمره عن 
ابن عمره هن عمر بن الخطاب .. الحدیث. 
ورواء الحاكم ۵۱/۱ من طريق عبيد الله بن عمرء عن ناقع» عن ابن عمره عن 
عم به 








کو کے يو ع متت 
رواه الأربعة» وصححه الترمذي وابن حبان» والحاكم" قال أحمد: 
لا أعلم في لیجاب العمرة حديتًا أجود منهء ولا أصح”©. واحتجوا للسنة 
بأنه نسك ليس له وقت معین؛ فلم يكن واجبًا بالشرع كنفل الطواف. 

وقد ستل رسول الله إلا عن العمرة 
يعتمر خير؟. 





أواجبة هي؟ قال: لاء وان 


> قال الدارقطثي: إسناد ثابت صحیح أخرجه مسلم بهئنا الإسناد. وقال الحاكم 
صحیح عليئن شرطهما. وقال ابن الجوزي: فان قيل: هذا الحديث مذكور في 
الصحاح وليس فيه: ويعتمر؟ قلنا: قد ذكر فيه هليه الزيادة أبو بكر الجوزقي في 
كتابه المخرج على الصحيحين: ورواها الدارقطني وحكم لها بالصحةء رقال: 
هلا آسناده صحيح أخرجه مسلم بهذا الإستاد آ.هه وأثر ابن الجوزي عل قوله 
لیخ في «لتتیج» ۲۹0/۵ 
وقال الزيلعي في انصب الرايةه ۲ ۱8۷: قال صاحب «التقي»: الحدیث مخرج 
في الصحيحين ليس فيها: وتعتمر» له الزيادة 
والحديث صححه الألباني بهذا اللفظ في «صحیح الترغيب؟ (۰۱۷ 0111 

)١١‏ أبو داود (۱۸۱۰) كتاب: المتاسك» باب: الرجل يحج عن غيره» والترمذي 
(119) كتاب: الحجء باب: ما جاء في الحج عن الشيخ الكبير والميت» 
والنساتي ۰۱۱۱/۶ ۰۱۱۷ وابن ماجه (7403) كتاب: المناسك» باب: الحج 
عن الحي إذا لم يستطع واين حبان ۳۰۶/۹ (۳۹۹1)ء والحاكم 4۸۱/۱ 
وراه یش أحمد ۰۱۰/4 ۰۱۱ ۰۱۲ والساني في «الكبرئة 59:5 0063000 
۳۱۷۲ واین الجارود ۱۱۴/۲ (۱68۰0 وان خزيمة ۳۸۵/4 ۳۸۲ 
۳۰۵۰ والدارقطني ۰۲۸۳/۲ وابن حزم في «المحلئ» ۰۳۹/۷ ۰۵۷ وفي 
«حجة الوداع؛ (۰6۹۲۸ راليهقي ۰۳۲۹/۲ ۰۳8۰ وابن الجوزي في النحقیق! 
1 80 
قال الدارقطني عن رجال إسناد ها الحديث: كلهم ثقات. وقال الحاكم: صحيح 
علي شرط الشيخين ولم یخرجاه» رصححه الألباني في «صحيح أبي دارده 
en)‏ 

(۲) رواه البيهقي 4/ 590 بإستاده عن آحمد. 











وب هن سس« 


قلت: لکنه ضعیف" وانفصل بعضهم عن الآية بان (تمامها 





رواء الترمذي (451) كتاب: الحج» باب: ما جاء في العمرة أواجبة هي آم لا؟ 
وأحمد ۰۳۲۱/۳ ۰۳۵۷ وابن أبي شيبة ۴/ ۲۱۵ (۱۳۹84) كتاب: المناسك» من 
قال: العمرة تطرع. وأبو يعلئ ٤٤۴/۴‏ (۱۹۴۸)ء وابن خزيمة ۳۵۹/۸- ۳۵۷ 
۰۳۰3۸ وابن حبان في «المجروحين؟ ۰۲۲۸/۱ والدارقطني ۷/ ۲۸۲-۷۸۵ 
وابر نعيم في #الحلية ۰۱۸۰/۸ واليهني ۰۳۹۹/6 وابن الجوزي في «التحقيق» 
۲- ۱۲۴ (۱۲۲۸) من طريق الحجاج بن أرطاةء عن محمد بن المتكدرء. 
عن جابر بن عبد الله مرفوًا به. قال الترمذي: حسن صحیح. 
قلت: نوقش في ذلك كما سيأتي انه 
ورواء أبن عدي في «الكامل» 147/4- ۲۹۷ من طريق أبي عصمةه عن محمد بن 
المتكدرء عن جابر مرفوعًا به. وقال: وهنا يعرف بحجاج بن آرطاقه عن 
محمد بن المنكدر» وآبو عصمة قد رراء أيضّاء عن ابن المنكدر» ولعله سرقه 
مه اھ 
ورواء الطبرائي في «الأوسط؟ ۳۸۱/۹ (10۷۲) وفي «الصخيره ۱۹۳/۲ 
(۰0۱۰۱9 والدارقطني ۰۲۸۲/۷ والبيهقي 744/4- ۳۵۰ من طريق يحيئ بن 
أيوب؛ عن عبيد اه عن أبي الزبيرء عن جابره مرفوعًا به 
قال اليهقي : إنما يعرف هنا المتن بالحجاج بن أرطاة: عن محمد بن المنكدرء 
عن جابر اھ 
ورواء اليهقي ۳۵۰/4 من طريق ابن جريج والحجاج» عن محمد بن المتكدرء 
عن جابر أنه ستل عن العمرة أواجبة فريضة كفريضة لحج: قال: لاء وأن تعتمر 
غير لك. هكذا موق 
قال ابن حزم: حديث جابرء الحجاج بن ارطاة ساقط لا يحتج بهه والطریق 
الاخری اسقط وأوهن؛ لأنها من طريق يحييئ بن أيوب وهو ضعيف عن العمري 
الصغير وهو ضعيف.اه «المحلئ» ۱۳۷/۷ 
وتالاليهتي: المحفوظ عن جابر موقوف غير مرفوع» وروي عن جابر مرفوعا 
بخلاف ذلك وكلاهما ضعيف .اه 
وقال في «المعرفة 8۹/۷: رواء الحجاج بن أرطاةء عن ابن المتكدر مرفيطاء. 











7 نت ا س سوسم 


لا يكون إلا بعد الشروع فيهاء ونحن نقول: من شرع فیها وجب إتمامها. 
قال ابن التين: وكل ما ورد في ذَلِكَ من الأخبار فمطعون في سنده» 
والآية ليست ببيئة في الوجوب. 
وقوله: «الْمُمْرَة ی له گر لما همه ) هو مثل قوله 
«الجمعة إلى الجمعة کفارة لما بینهما؛(" يريد ما آجتتبت الكبائر. 
قال ابن التین : «إلى العمرة»: یحتمل أن یکون بمعنئ (مع) 
کقرله: إل آنرلکٌ> [النساء: ؟] تن مکارت إل ره آل عمران: 
۲ والصف: 14[ 
فيه : الترغیب في تکرار العمرة» ومالك لا يرئ لاحد أن یعتمر 











= وقال المصتف -رحمه الله- في «البدر اسر ۷/٩‏ : قال اليهقي في د 
هنا الحديث ليس بثابت» وحجاج بن أرطاة يتفرد بسنده» ورفعه إل رسول الله آل 
من هذا الوجدء وخالفه ابن جریج وغيرء؛ فرووه» عن ابن المتكدر؛ عن جابر من 
قوله؛ وهو الصواب» وحجاج ليس يقبل مته ما شود به؛ لسوء حفظه وكثرة 
تدليسه» فكيف إذا خالف التقات» ورفع الموقوفات والمعضلات ابه وقال 
ابن الجوزي في التحقيق» ؟/14: حديث ضعيف؛ وقال المصنف في «البدرء 
۲ قال المنذري في كلامه عل أحاديث «المهذب»: في تصحيح الترمذي 
لها الحديث نظره نان الحجاج بن أرطاة لم يحتج به الشيخان» وقد ضعفه 
الأنمة.اه ثم قال: قال صاحب «الإمام؛: صحح الترمذي هلا الحديث واعترض 
عليه بالكلام في الحجاج بن أرطاة رافعه» وقد روي موقوقًا من قول جاير.اه وقال 
النووي في «المجموع» ٠١/۷‏ : قول الترمذي : حديث حسن صحيح: فير مقبول 
ولا يغتر بكلام الترمذي في هلا الحفاظ خان آله حديث شيف اه 
وأورد الحافظ الحديث في «الدراية» 44/1 من طريق أبي الزيير عن جابر مرفوعا 
وقال: في إسناده مقال. 
ولمزيد من الكلام على هنا الحديث أنظر: «البدر مره 2۲/۷ ۰۷۲ 
راتلخيص الحبيرة ؟/153- ۲۳۷ 

(0 رواه مسلم (۲۳۳ كتاب: الطهارة. من حديث أبي هررق 
















بو هن سس( 
آکثر من مرة في السنة للاتباع» وقال مطرف: لا باس أن یعتمر في السنة 
مراژا» ونحا إليه ابن الموازء وبه قال آبو حنيفة» والشافعي!©. 

وقال آخرون: لا يعتمر في شهر أكثر من عمرة واحدةء حکاه 
ابن قدامة» وعند أحمد: إذا أعتمر فلا بد أن يحلقء أو يقصر في 
عشرة أيام يمكن حلق الرأس فيهاء قال: وظاهر هذا أنه لا يستحب 
أن يعتمر في أقل من عشرة أيام. 

وفي رواية الأثرم: إن شاء أعتمر في كل شهر"ء والمبرور: هو 
الخالص لا رياء فيه ولا رفث ولا فسوق» ويكون بمال حلال» وقال 
ابن التين: المبرور: من البر يحتمل أن يريد أن صاحبه أوقعه على 
وجه البرء وأصله أن لا يتعدئ بغير حرف الجر لا أن يريد بمبرور 
وصف المصدر فيتعدئ حي إلى المصدر؛ لأن كل ما لا يتعدئ من 
الافعال يتعدئ إلى المصدر. وذكر ابن فارس: أنه متعدء يقال: فلان 
بر کی چ واصله بررت بکسر الراء» فعلی هلا ر حجهء 
أي: یخلصه من الرفث وشبهه. 

وقوله: ( لیس لَهُ جَرَاه لا اجه ) يريد أن ما دونها ليس بجزاه 
له. وان كانت العمرة وغیرها من آفعال البر جزاؤها تکفیر الذنوب فان 
الحج المبرور لا يقتصر لصاحبه من الجزاء عل تکفیر بعض ذنوبه بل 
لابد أن يبلغ به دخول الجنةء وقيل: إنه آراد حج النافلة. 








دی وی وهی 








)١(‏ آنظر: «مختصر آختلاف المماء 


0 «المغتي» ۱۷/۵ 


0 هتایس اللنته ص .۸٩‏ 


۲ «المتقئ» ۰۲۳۰/۲ «الیان» 18/4 





هلا من ابن عمر قد يدل أن فرض الحج نزل قبل آعتماره» إذ لو 
تدلاله علئ ما ذکره؛ ویتفرع علئ ذَلِكَ فرض 
الحج: هل هو على الفور أو التراخي؟ والذي نزع ابن عمر هو 
الصحیح في النظر» وهو الذي تعضده الاصول. أن في فرض الحج 
سعة وفسحة؛ لان العمرة لم يجرٍ لها ذکر في القرآن إلا والحج 
مذکرر معها؛ ولذلك قال ابن عباس: إنها لقرینتها في کتاب الله 
تعالی : وی تلج المت ب ا ۲ ولو كان فرض الحج 
على الفور لم یجز فسخه في عمرة» ولا أمر الشارع أصحابه بذلك, 
ولو كان وقته مضيقًا لوجب إذا آخره إلئ سنة أخرئ أن تکون قضاء 
لا آدای فلمًا ثبت أنه يكون آداء في أي وقت أتی به علم إنه ليس 




















re 





( روا 61/4 واين عبد البر في الت 





و لتكت 01 


على الفوره وقد سلف ما في َلك اول الحج» وسيأتي شيء منه في قصة 
كعب بن عجرة حين آذاه هوامهء وحلق رأسه بالحديبية- إن شاء ا 


فائدة 





شيخ البخاري في الأول (حَدَثََا (احمد)» أخبرنا عبد الله) هو 
ابن شبويه فيما زعمه الدارقطني» أو ابن مردويه فيما قاله الحاكم 
والكلاباذي7". 


تهت ی دجو 


(۱) سيأتي حدیث کمب برقم (۰6۱۸۱6 ورواء مسلم (۱۲۰۱. 

في الاصل: (هو ابن الجليل). 

5 قال العيني في «العمدة؟ ۲۸۸/۸: هو أحمد بن محمد بن ثابت بن عثمان بن 
مسعود بن يزيد المروزي المعروف بابن شبويه» فال الدارقطني: روئ عنه 
البخاري: وقال الحاكم: ها أحمد بن محمد هو ابن مردويه» قلت: هو أحمد بن 





سردن بو ,اند 

وجزم ذكريا الأتصاري في «المنحة» ۲۲۸/۲ باه أحمد ين محمد بن ثابت 
المروزي» ابن شبريه. 

أما الحافظ فقال في «الفتح» ۵۹۹/۴: هو المروزي! 

فيتضح من العرض السابق أنه أحد أثتين: إما أن یکون أحمد بن محمد بن ثابت 
المروزي لابن شبويه) وهلذا ما رجحه الحافظ زكريا الانصاريء وإما أن يكون 
أحمد بن محمد بن موسی المروزيء أبو العياس السمسارة المعروف بمردویه 
والمصتف -رحمه اله- وكا العيني لم يجزما بواحد مهم 

الكن وجدت أن الحافظ المزي لما ترجم في «تهذيب الكمال» 4۳۳/۱ (۹6) 
الأحمد بن محمد بن ثابت المروزي (ابن شبويه) لم يذكر أن البخاري رو عنه! 
وكذا الحافظ الذعبي في ترجمت من «السير؟ ۷/١١‏ 4610 ومن «تاريخ الإسلام 
(Vor‏ 

مع أن المزي لما ترجم لأحمد بن محمد بن موسی المروزي (مردويه) 4۷۳/۱ 
(۱۰۰ وكذا الذهبي في «السير» ۸/۱۱ (۴) ذكرا أن البخاري روئ عه!! 





مسلم: 1190 - فع 0 


- وب یشان المزي في ترجمة ابن شبويه 4۴۹/۱ قال: وروی البخاري في الوضصوء. 
والاضاحي والجهاد عن أحمد بن محمد عن عبد اله وهو ابن البرك فقال 
الدارقطني : إنه أحمد بن محمد بن ثابت بن شبويه هناء وقال أبو نصر الكلاباذي 
وغیرواحد: أنه أحمد بن محمد بن موسي مردویه فأبهما كان فهو ثقة اه 
وكذا حكئ ها الكلام الذعبي في «السيرة ۰۸/۱۱ وحكاء أيضًا في تریغ 
الإسلام» 9۱/۱۷- ۵۲ وزاد نسبته للمزي. 
قلت: لا أعنقد أن يكون هو ابن شبويه» بل هو (مردويه) إن شاء اله؛ وذلك لما 
تقدم ذکره» وأيضًا لن الدارقطني جزم بان البخاري روئ عن ابن شبويه في تلا 
مواضع ليس هلا منهاء وحتئ في المواضع الثلاث المذكورة قال الكلاباذي وغيره 
آنه شا (مردويه). بالرغم من أن زكريا الأنصاري جزم باه ابن شبويه! 
أما الحافظ فاكتفئ بقوله: هو المروزي! وكلاهما مروزي!! ولا يفوتتي أن أنبه ان 
قول المصنف هنا وكذا العيني: ابن مردويه: خطاء ولك لان كل من كر قال 
مردویه» بدون ذكر ابن. ولله أعلم بالصواب. 

(1) كذا في الأصل وعليها علامة تصحيح. 








عنهما فلت وشول اه كفي ذي الق قبل أن تع مر 
RON PAL ۳ TM‏ - مسلمه WA‏ - قتع 13-05 





وَعطاء ونجامنا. وا : 





ُ آذ ب مين 
غر رَسُولٌ اف في ذي القفتو بل أذ يع 


10 فوقها في الاصل: مسند. 
() فوقها في الأصل: سند. 
0 نج 

(4) فوقها في الأصل: سند. 


O0 


قوب 

الشرح: 

هه الأحاديث الثلائة أخرجها مسلم”". وقال في الاولی: فكرهنا 
أن نكلبه. وفي رواية له واين عمر يسمع: فما قال: لاء ولا هم» 
سکت؛ ولمسلم في الاخیر عمرة من الحدیبیة. أو في الحديبية في 
ذي القعدة 

واعترض الإسماعيلي فقال: هذا الحديث لا يدخل في باب: كم 
أعتمر؟ وإنما يدخل في باب: متى أعتمر؟ 

قلت: بل داخل فيه» والزمان وقع آستطرائٌا. وفي قول مجاهد: 
دخلت أنا وعروة إلى آخره» ظاهر في سماع مجاهد من عائشة خلافًا 
لما قاله يحيى القطان وآخرون””'» وفي آفراد مسلم من حدیث 
البراء بن عازب: أعتمر النبي ا في ذي القعدة قبل أن بحج 3 

وفي أبي داود بإسناد علئ شرط الشيخين من حديث عانشة: أنه 8 


آعتمر في شوال؛ وأخرجه مالك في «موطنه» أيضًا©. 




















OVA ۰۱۲۵۳ ۰۱۲۵9( ملم‎ (0 

(0) في هامش الأصل: وفي سنن اسان من رواية موسى الجهني» عن مجاهدء 
قال: أت مجاهد بقدح حزرته ثمانية أرطال» فقال: حدثني عائشة أن النبي يفسل 
بل هأذا. وهأنا صریح في سماعه منها. 
أفاده الرشيد العطار. وقال العلاتي في «المراسيل»: وقد صرح - يعني مجاهدًا- في 
اغير حديث بسماعه منها. 
وقول الشبخ : (وآخروث) هم شعبة» ويحبئ بن معين» وأبو حاتم. كذا تقل العلاني 
عن ماللا وین مید معدي 

00 هذا الحديث رواه البخاري برقم (۱۷۸۱) وقد رواء مسلم (۱۷۸۳) كتاب: الجهاد 
والسيرء باب: صلح الحدبية؛ بقطعة لم ترد عند البخاري. 

(0) رواء أبو داد (1941) كتاب: المناسك؛ باب: العمرة: راب سعد في «طبقاته 








میداد مالك O‏ ۱ من طريق هشامء عن يده ليس فيه ذكر ات 
فوقع هکذا مرسلد. 

قال ابن القيم رحمه الله: لم يتكلم المنذري علئ هنا الحديث» وهو وهم؛ فان 
رسول الله يق لم يعتمر في شوال قطء فان لا ريب أنه آعتمر عمرة الحديبية: 
وكانت في ذي القعدةء ثم أعتمر من العام القابل عمرة القضية؛ وكانت في ذي 
القعدة» ثم زا غزاة الفح ول مكة غير محرم؛ ثم خرج إل هوازن وحرب 
ثقيف» ثم رجع إل مكة فاعتمر من الجعرانة وكانث في ذي القعدةء ثم أعتمر مع 
حجته عمرة قرنها بها وكان أبتدائها في ذي القعدةه وسيأتي حديث أنس بعد هلا 
في أن عمره 5 كلها كانت في ذي القعدة» وقد روئ مالك في الموطاه عن 
شام بن عروة عن أبيه: أن رسول اله اة لم يعتمر إلا لاه إحداهن في شوال» 
واثنتين في ذي القعدة, وهنا مرسل عند جميع رواة «الموطأ»؛ قال ابن عبد البر: 
وقد روي مسندًا عن عائشة؛ ویس رواته ما ممن يذكر مع مالك في صحة النقل. 
رقال ابن شهاب: أعتمر رسول الله 46 ثلاث عمرء أعتمر عام الحدي 
الذين كفروا في في القعدة سنة ست» واعتمر من العام المقبل في ذي الت 
سیع: آنا هو واصحابه ثم أعتمر العمرة الثلثة في ذي القعدة سة ثمان» حين 
بل من الطاتف من الجعرانةء فإن كان هلا محفوظًا عن عائشة؛ فلعله عرض لها 
في ذلك ما عرض لابن عمر من قوله: اه آعتمر في رجب؛ وإن لم يكن محفوظًا 
عن عائشة كان الوهم من عروة أو من هشامه را أعلم؛ إلا أن يعمل علن أنه 
أبتدأ إحرامها في شوال» وفعلها في ذي القعدة ففق الأحاديث كلها. والله علم اه 
«مختصر سنن أبي داوده 24۲۳/۲ 414 بتصرف. 

وقال في «زاد المعاده ۲/ 4۸-4۷ 

هلا الحديث وهم؛ وان كان محفوً تا الم بت قآ بل 
ریب: العمرةٌ الأول كانت في في القعدة م2 

الابل» فاعتمر عُمرة القضية في ذي اا 
مكة حت فتحها سنا ثمان في رمضان» ولم ن 
في ست من شوال وهزم اله أعداءه» فرجع إلئ مكةء وأحرم بشمرةه وكان ذلك في 



























و شوه سس سس( 


وفي الدارقطني من حدیشها: أنه ## آعتمر في رمضان. وهو 
3 
ا 


= ذي القعدة كما قال آنس» وابن عباس: فمتى أعتمر في شوال؟ ولکن لقي العدرٌ 
في شوال» وخرج فيه من مكةء وقضئ مُمرته لما فرغ من أمر العدرٌ في ذي القّعدة. 
اليلاء ولم یج ذلك العام بین عُمرتين» ولا قبله ولا بعدّه؛ ومَنْ له هناية بأيامه 
وسبرته وأحواله: لا شك ولا يرتابُ في ذلك. 
وقال أيضًا ۱۲۲/۲: من قال: إنه آعتمر في شوالء هذا وهم» والظاهر -والله 
أعلم- أن بعض الرواة غلط في هلاه وآنه أعتكف في شوال فقال: أعتمر في 
شوال» لکن سباق الحديث وقوله: أعتمر رسول الله لا ثلاث عمر: عمرة في 
شوال. وعمرتين في ذي القعدةء يدل علئ أن عائشة أو من دونها إنما قصد 
العمرة اله 
وقال الحافظ في «الفتح» 3۰۰/۳: حديث عائثة إسناده قوي» لکن قولها: في 
القول غيرها: في ذي القعدة» ویجمع بيتهما بان یکون ذلك وقع في 
آخر شوال واول ذي القعدة: ویزیده ما رواه ابن ماجه بإسناد صحيح؛ عن 
مجاهد. عن عائشة: لم يعتمر رسول الله ل إلا في ذي القعدة. اه 
قلت هو في ابن ماجه برقم (۲۹۹۷) كتاب: المناسك» باب: العمرة في في 
القعدةء وصححه ایشا الألباني في «صحيح ابن ماجها 014140 
وقال الالباني في «صحيح أبي داوده (۱۷۳۸): إسناده صحيح عل شرط 
الشيخين: وقوله: في شوال؛ يعني : آبتداء؛ الا فهي كانت في ذي القعدة ایشا 
01 «سنن الدارقطني» ۰۱۸۸/۷ ورواء الببهقي ۰۱۸۲/۳ وابن الجوزي في داك 
۱ (9) من طريق محمد بن يوسف الفريابي عن العلاء بن زهيرء عن 
عبد الرحمن بن الأسود عن أيه عن عائشة قالت: خرجت مع رسول الله 8 في 
عمرة في رمضان» فأفطر وصمت؛ وقصر وأتممت» فقلت: بابي وأمي أفطرت 
وصمت» وقصرت وأتممت» قال: أحسنت يا عا 
قال الدارقطني: إسناده حسن» وقال اليهقي: إسناده صحيح. 
ورواء أيضًا الدارقطني ۰۱۸۸/۲ والنسائي في «المجتيئ؛ ۰۱۲۲/۳ وفي «الكبرئا». 
۱ (1414)» والبيهقي ۳/ ۱۸۲ من طريق العلاء عن عبد الرحمن بن الأسود 
قال: قالت عائشة: أعتمر رسول الله 485 وأنا معه .. الحديث. هكذاء عن = 











وال 

















وی التوضيع لشرح الجامع الصميع د 





= عبد الرحمن؛ عن عائشة باسقاط أبيه» ولیس فيه ذکر: رمضان. 
قال الدارقطني: عبد الرحمن قد أدرك عائشة ودخل عليها وهو مراهق وهو مع 
وقد سمع منهاء وقال البيهقي : قال أبو بكر النيسابوري : من قال في الحديث عن 
أبيه فقد اخطا أ.ه. وقال في «المعرفة» 104/14: إسناد صحيح موصول» إن 
عبد الرحمن أدرك عائثة. 
وأغرب ابن حزم فأورد الحديث في «المحلئ» 77/4 من الطريق الثاني وقال: نفد 
به العلاء بن زهير الأزدي؛ لم يروه غيره؛ وهو مجهول» فهو حديث لا خبر فيه. اه 
وتعقبه المصنف -رحمه اله- فقال: هذا من أعاصيبه» فالعلاء معلوم العين 
والحال» ووثقه ابن معين» وأخرج له الساني» لا جرم أعترض عليه ابن عبد الحق 
فقال فيا رده علئ «المحليله: لا حديث صحيح بنقل اة عن :رجا 
0 ثقات» وسماع كل واحد ممن روئ عنه مذكور. قال: وقول ابن حزم أنه 
فبهء جهل مه بالآثار. قال: وقول ابن حزم أنه لا خير فيه جهل منه 
0 قال: ودعواه جهالة العلاء غلطء بل هو ثقة مشهور روی عنه الأعلام» 
ووثته ابن ممين أل #البدر المثيرة ۵۲۸/4 بتصرف. 
وقال في #خلاصة البدره ۲۰۱/۱ - راثا على ابن حزم -قال ابن حزم: حدیث 
لا خير فیه» قال: وهذا جهل منه فرجاله كلهم ثقات واستاده متصل.اه 
وقال النووي في «خلاصة الأحكام؛ ۷۲۷/۲: رواء النسائي والدارقطني والييهقي 
باسناد حسن أو صحيح اه وقال الحافظ في «التلخيص» 44/5 : قال الدارقطني 
عبد الرحمن أدرك عائشة ودخل عليها وهو مراهق. قلت: وهر كما قال» قفي 
«تاريخ البخاري» وغيره ما يشهد لذلك: وقال أبو حاتم : أدخل عليها وهو صغيره 
ولم يسمع منها؟ قلت: وفي ابن أبي شيبة والطحاوي ثبوت سماعه منها.اه. وقال 
في «الدراية ۲۱۳/۱: حديث رواته ثقات. 
قلت : کر كلام العلماء والمحققين في هلا الحديث حول قولها : خرجت معه في 
عمرة رمضان. فقال النووي في «الخلاصة» ۷۲۸/۷: هليه اللفظة مشكلة» قان 
المعروف أنه 98 لم يعتمر إلا أريع عر كلهن في ذي القعدة هه وأبدع شيخ 
الإسلام فقال: في الحديث: أنها خرجت معتمرة معه في رمضان عمرة رمضان» 
وهذا کذب باتفاق أهل العلم» فان البي ڳل لم يعتمر في رمضان قط وإنما كانت = 























O0 وس‎ 





عمره كلها في شوال» وإذا کان لم يعتمر في رمضان ولم يكن في عُمَرِه عليه صوم؛ 
بطل هن الحدیت» والبي و إنما سافر في رمضان غزوة بدر وغزوة الفتح» تما 
غزوة بدر فلم يكن معه فيها أزواجه ولا كانت عائشة؛ وأما غزوة الفتح ققد کان 
صام فيها في أول سفره ثم أفطرء خلاف ما في هلذا الحديث المفتمل.اه «مجموع 
الفتارئ؛ 2۸۰/۲۲ ۸۱ 

وقال ایشا ۱۵۷/۲۸: هذا الحديث خطا قطنا وقال ایشا ۱0۰/۲۸: هذا 
الحديث علم قطتا أنه باطل لا يجوز لمن علم حاله أن يرويه عن النبي 5ك لقرله: 
من روي عني حدينً وهو ير أنه كذب فهو أحد الكاذين»؛ ولكن من حدث من 
العلماء الذين لا يستحلون هنا فلم يعلموا أله کلب لم ینم 

وتبعه ابن القيم فقال في «زاد المعاد5/ 0: ها الحديث غلط ما علي عائشة 
وهو الأظهر؛ أو منها. 

وقال الزيلمي في انصب الرايةة */141: ذكر صاحب 
منكرء فإن اي 48 لم يعتمر في رمضان قط. 

وقال المصنف -رحمه الله- في «البدر المثيرء /01۸- 0۳۰: ها الحديث في 
منته نكارة... ثم ذكر كلامًا نیش غالا فانظره. 

ويه الحافظ هل الحديث فقال: يمكن حمله علئ أن قولها: في رمضاناء متعلق 
بقولها : خرجت» ويكون المراد سفر فتح مكة» اه كان في رمضان؛ واعتمر الي 
6 في تلك السنة من الجعرانة لكنه في ذي القعدة.اه التح» 308/8 
.وتعقبهالعيني علئ ها ترجه متنا اه فقال : هلا كله تعسف وتصرف بغير وجه 
بطريق تخمين» وقوله: ويمكن حمله... إل آخره مستبعد جتا؛ لان ذكر الإمكان. 
هنا غير موجه أصلا؛ ان قولها في رمضان يتعلق بقولها: خرجت؛ قطتاء فنا 
الحاجة في ذكر ذلك الإمكان» ولا يساعده ایشا قرله فإنه: أي فتح مكة كان في 
رمضان يتعلق في آعتذاره عن البخاري في أقتصاره في الترجمة علي قوله: عمرة. 
في رمضان؛ لان عمرته في تلك السة لم تكن في رمضان بل كانت في في 
القعدة.اه #عمدة القاري» ۲۹۱/۸ 

وتعقبه الحافظ راا علي تعقبه له فقال: من لا يفهم المراد يقع في أكثر من ذلك 
ومرادي: أن إطلاق عمرة رمضان على العمرة التي وقعت من الجعرانة في ذي = 

















بح؛ أن هنا امن 














سے ان لشرح الجامع اسع سس 

قال ابن بطال: والصحيح أنه أعتمر ثلانّاء والرابعة إنما يجوز نسبتها 
لأنه أمر الناس بها وعملت بحضرته» لا أنه أعتمرها 
على صحة لك أن عائشة ردت على ابن عمر قوله؛ وقالت: (ما أعتمر 
في رجب قط) وأما أنس فإنه لم يضبط المسألة ضبئا چیه وقد نکر 
لِك علي ابن عمر حين در ل أن نا حدث أنه اك هل بعمرة وحجة 
فقال ابن عمر: أهلٌ النبي لوالا به» ذكره البخاري في المغازي © 
ففي رد ابن عمر علئ أنس: أنه 80# أعتمر مع حجته؛ رد من أبن عمر 
علئ نفسه أيضّاء وقد جاء عن أنس نفسه خلاف فتواه» وهو حديث 
مروان الأصفر عنه: أنه ظ قال لعلي: «لولا أن معي الهدي 
لاحللت». ذكره في باب: من أهلّ في زمنه كإهلاله فامتناعه من 
الإهلال من أجل الهدي" يدل أنه كان مفردًا للحج؛ لأنه أعتذر عن 
الفسخ فيه بالهدي. ولو كان قارنًا ما جاز أن يعتذر؛ لاستحالة الفسخ 
على القارن» فكيف يجوز أن ينسب إل رسول الله يك أنه آعتمر مع 
حجته؟ إلا علئ معنئ أنه أمر بذلك من لم يكن معه هدي؛ هذا 
ما لا ريب فيه ولا شك”". وقال أبو عبد الملك: إنه وهم من 
ابن عمر؛ لاجتماع المسلمين على أنه أعتمر ثلانّاء وقاله معه أنس. 
فما انس فجعله قارنًا أو متمتئا 























القعدة بطريق المجازة والتقدير العمرة 
كان في رمضان» فأضيفت إلئ رما 
على العيني في شرح البخاري» ۱۲/۲- ۱۳ 
والحديث قال عن الالباني في «ضعيف النسائي» (81): متكرء وانظر: «الإرواءة 
٩-۳‏ قفي كلام جید. 

(۱) يأني برقم (4۱6۸) باب: غزوة الحديية. 

20 سبق برقم (۱00۸). 40 شرح ابن بطال» 400/4 


كان أبتداء السغر الذي وقعت في آخره 
عا أ.ه انقاض الأعتراض في الرد 





بو و 


واستنانها: قیل: سواكهاء والأولى آستعمالها الماء. قال 
ابن فارس: سننت الماء علی وجهي: آرسلته ارسال؟؛ إلا أن یکون 
آستن لم تستعمله العرب إلا في السواك. 
عُمَرَاتِ لك) قرأته بفتح الميم وضمهاء واسکانها 
مثل: غرفة وحجرةء وعد عمرة الحديبية» ومقتضاه: أنها تامة» لكنه 
يفة؛ والح ياؤها 
وتشددء وكانت في ذي القعدة سنة ست" » وعمرة القضية سنة 

يت بذلك؛ لأنه قاضئئ أهل مكة أن يعتمر في العام المقبل" ٠‏ 
ويقال لها عمرة القضاء ولا يتوهم أنه القضاء الشرعي» وعمرة 
الجعرانة سنة ثمان بعد فراغه من حنين» والطائف» وانصرف منها في 
آخر ذي القعدة 























وإنما بن انس أنهن في ذي القعدة تنبيهًا على الأعتمار في آشهر 
الحجء وان أنكره مشرکون؛ ويجوز أن يكون أحرم في شوال وأتمها 
في ذي القعدة» فنظر أحدهما لوقت الإحرام» والآخر لوقت 
الاحلال» قاله الداودي؛ وقيل: إن عمرتين كانتا في شوال» وعمرة 
في ذي القعدة قال: وقول من قال: أعتمر قبل أن يحج ليس بحجة؛ 
لان الحج لم يفرض عليه ی حج الوداع؛ ولم يكن المسلمون 


تقدموته بأداء فرضه. 








( مجمل الفته ؟/ 

(1) قاله السديء فيما رواه عنه الطبري في «تفسيره» ۲۰۳/۲ (05141» وقتادة فيما 
روا عنه أبو عوانة 514/4 (۰)3۹33 ونافع مولى ابن عمر فيما روا اليهقي 
FON‏ 

۳ آنظر: «الطبقات الکبرل» ۱۲۰/۷ 





س ات س الجمع سی مت 

قلت: الحج فرض سنة ست علئ المشهور فلا إشكال» وقول آنس: 
(اعتمر حيث ردوه» ومن القابل عمرة الحديبية» وعمرة في ذي القعدة) 
أراه وهمّا؛ لان الصواب أن الذي رد فيها عمرة الحديبية عام ستةه 
واعتمر من قابل ولم يرد كذا في کتاب ابن التين ولا وهم فيه؛ لآن 
قوله: (عمرة الحدييية)؛ لبيان التي ردوه فيها. 

وقوله : وُر في ذِي | 
النبي يل من الجعرانت. ولو آعتمر 





بيان للقابلة» وفي «مستد يعقوب 





ميهد وی وهی 


ون دنه (mm‏ 








٠‏ عن ابن جريجء عن عطاء كاله 
سَمِفث ابن عاس رضي الله عنهما با يَُولُ؛ قال زشول ‏ 






أز (ْرَا)"" یئا قال. 

هذا الحديث آخرجه مسلم: وقال: افإن عمرة فيه تعدل حجةا ٠‏ 
وخرجه ایشا من طريق جابر تعلیّا"؟ ولهما: «بقضئ 
ممي»» وسميا المرأة ام سنان الأنصارية"» وللترمذي"* والحاكم: 


بة أو حجة 
أو حب 








() في الاصل: نحوّء والمثبت من «اليونينية ۳/۳ 

(0) مسلم (1983) كتاب: الحج» باب: تضل العمرة في رمضان. 

(۳) سيأتي ملق بعد حديث (01835. 

(4) یاتي برقم (1435) ورواء مسلم (۱۲۵) ۲۲۲ 

(5) الترمذي (474) کتاب: الحجء باب: ما جاء في عمرة رمضان: وصححه الألباني. 
في ؛صحيح الترملي» (0/40. 





۲ سد اردب س الجامع سی سس 
آم معقل الأسدية*» وکتاها بعضهم آم طلبق ٠۳‏ 
في رواية للحاكم: «عمرة في رمضان تعدل حجة معي بالحرم؟؛ ثم 
قال: صحيح على شرط الشیخین(*), 
قلت: فيه عامر الأحول (م والأربعة) وقد أخرج له مسلمء ووثقه 
آبو حاتم؛ ولیه أحمزث"». 
وفيه: دلالة واضحة على فضل الأعتمار في رمضان» قال إسحاق 


وهو مثل حديث: امن قرا فل هر اله أ 49 [الإخلاص: ]١‏ فقد 





(1) ورد في هامش الأصل ما نصه: قال الذهبي في «التجريد: ام معقل الأسديةء 

وقيل: الأتصارية: لها: (في عمرة في رمضان)ء أخرجه أبو داود في «سته؛ وقال 

في آم طليق آمرأة أبي طليق: في عمرة في رمضان. رواه ابن منده 

() «المستدرك» 441/١‏ وتال الحاكم: حديث صحيح على شرط مسلم ولم 
يخرجاءء وأقره الذهبي» وصححه الألباني في «صحيح الجامع» (1048). 

29 رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني؛ 17/8 (۲۷۱۰). والبزار كما في 
«كشف الأستارء (0)1181 والطبراني ۲۷ (815). ۲۵ (6۲) من طريق 
المختار بن فلفل عن طلق بن حبيب» عن أبي طليق» عن أم طليق مرفوعًا به. 
قال الهيشمي في «المجمع؟ 78 :۲۸١‏ رواء الطبرائي والبزارء ورجال الطبرني 
رجال الصحيح. وقال الحافظ في «الإضابة؛ 4/ 114: وأخرجه ابن أبي شيية وابن 
السکن واینمنده من طریق ببد الرسيم بن سلیمان هن المختار» وسنده جید 

() «المستدرك» 0۸۳/۱- 484 من طريق عبد الوارث بن سعیدالعبري» عن عامر 
الأحول؛ عن بكر بن عبد الله المزني» عن ابن عباس مرفوتًا به» وليس فيه 
بالحرم. فال الذهبي في «التلخيص»: عامر ضعفه غير واحد وبعضهم قواه ولم 
يحتج به البخاري. 

(0) وقال ابن معين: ليس به باس» وقال اين عديء لا آرئ بروياته بأسّاء وذکره 
ابن حبان في «القات»» وقال الحافظ في «التقريبة (۳۱۰۳): صدوق يخطن. 
انظر ترجمته في: «الجرح والتعديل» ۳۲۹/۲ (۰6۱۸۱۷ اثقات أبن حبانه 
15/6 «تهذيب الکمال» 1۵/۱6 (۳۰۵۵). 























سس ابوب لفلزز 





O0 


قرأ ثلث القر آنه(. 

وفيه: جواز الأعتمار في غير آشهر الحج» والأحاديث السالفة تدل 
علئ إباحتها في آشهر الحج» وقيل: الأعتمار قبل الحج أفضل منه 
بعده» حکاه ابن الثين قال: وهلذا لمن كان مقيمًا بمكة. 
وقوله: ( دعر في رَمَضَانَ حَجَّا ) أي: ثوابهاء والمراد حجة 
التطوعء وثواب الأعمال يزيد بزيادة شرف الوقت» أو خلوص القصد 
وحضور القلب. 

قال الزهري: تسبيحةٌ في رمضان خير من سبعين في غیره» فيبركة 
رمضان حصل هلا الفضلء وییعد آن يكوث خاضًا بهاء نان كان روء 
ما أدري إل خاصة. 

والناضح البعيرء او الشوره أو الحمار الذي يربط به الرشا ي 
فيخرج الغرب» ويقال له أيضًا: السانية. 
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وفي مسلم: يسقي عليه غلامنا'”. قال القاضي: وأراه تحريقّاء 








( رراء 





الترمذي (1۸۹۳) عن آنس» کتاب: فضائل القرآن» باب: ما جاء في و 

۰ وروا أحمد ۱۸/۵ عن أبي أيوب؛ وحسن حديث الترمذي الألباني في 
«صحیح الجامع» (1417) دون فضل الزازلةء وأصله في الصحيحين: يأني برقم 
۰۰۱۳ - 0۰۱۵) كتاب: فضائل القرآن» باب: فضل ثل هر اله أا © > 
عن أبي سميد» ورواء مسلم (۸۱۱) كتاب: صلاة المسافرين» باب : فضل قراءة 
ول اند )4 عن أبي الدرداء. وقول أبي إسحاق في الترمدي 
wir‏ 

1١‏ راه الترمذي (۰۳۹۷۲ وابن أبي شبية 1١1/1‏ (۰)۲۹۸۳۱ والمزي في 

التهذيب» ۷۸/۲۳- ۷۹ من طريق أبي بشر عن الزهري قوله. بلفظ : تسبيحة في 

رمقمان أفضل من ألف تسبيحة في غيره. قال الألباني: ضعیف الاسنادهمقطوع 

0 سلم 0۷۲/۱۲۵۹ 

















عو کے یں اش تن مه مس 


والصواب: بسقي نخلا لناء فتصحف منه غلامناء بيانه ما في البخاري 
يسقي عليه أرضًا ل٩۱٩‏ . 

فع 

جميع الستة وقت لإحرام العمرة عندنا إلا للعاكف بمنی؛ لاشتغاله 
بالرمي والمبيت» وقال مالك: من لم يحج من أهل الآفاق له أن يعتمر 
أيام التشريق ذكره في «المدونة» ولم يذكر يوم التحر فيحتمل أن 
يكون مخصوصًا بالمنع؛ لكونه يوم الحج الأكبرء ويحتمل أن یکون 
حكمه حكم أيام التشریق» وقال ابن الجلاب: يلزمه العمرة إن أحرم 
بها بعد الرمي» ويمضي فیها حتی يتمها بعد الغروب. 








تهت دعجم دچ 





أني برقم (۱۸۱۳) كتاب: جزاء الصيد» باب 
0 اإكمال المعلم» 768/4 
0 «المدوئةة ۳۰۵/۱ 











سم 1505 - له 


wel 


ة الحصبة وغيرهاء وقدمه المصنف 
“رحمه الله- تبمًا لابن بطال كما آشار هو هناك 


يبلس تتوضيع قرح الجمع اسع سے 


وحديث جابر: أنَّ الي تل أمر عَبْدَ الرختن أن 





حديث عائشة سلف(» وحديث جابر أخرجه مسلم أيضًا". 

وفقه الباب أن المعتمر المكي لابد له من الخروج إلى الحل ثم 
يحرم منه؛ لأن التنعيم أقرب إلى الحل» وشآن العمرة عند الجميع أن 
يجمع فیها بين الحل والحرم المكي وغيره» والعمرة زيارة وإنما يزار 
الحرم من خارجه كما يزار المزور في بيته من غير بيته» وتلك سنة الله 
في عباده المعتمرين» وما بعد من الحل كان أفضل» ويجز: 
أقل الحلء وهو التنعيم» وأفضله عندنا الجعرانة» ثم التنعيم» ثم 
الحديية. 





وقال الطحاوي: ذهب قوم إلى أن العمرة لمن كان بمكة لا وقت لها 
غير التنعيمء وجعلوا التنعيم خاصة وتثا لعمرة أهل مكةء وقال: لا ينبغي 
لهم أن يجاوزوه كما لا ينبغي لغيرهم أن يجاوز ميقانًا وقته لهم رسول الله 
يوا*». وخالفهم في ذَلِكَ آخرون؛ قالوا: وقت لأهل مكة الذين 
يحرمون منه بالعمرة الحل فمن أي الحل أحرموا أجزاهم كلك 
والتنعيم وغيره عندهم في ذا 


(1) في هامش الأصل: هلله قطعة من حديث جابر» وهي من آخره . 

)سلف برقم (1683) کتاب: الحج؛ باب: كيف تهل الحائض والضاء؟ 

(۴) مسلم (۱۲۱۷) كتاب: الحج» باب: بيان وجوه الإحرام وأنه يجوز إفراد الحج 
والتمتع والقران. 

۲4۰/۲ آنظر: شرح معاني الآثاره‎ ٩ 














توا 


سس توب شون سس( 

واحتجوا بانه قد يجوز أن يكون 9 قصد إلى التنعيم في ذَلِك؛ 
لقربه لا أن غيره لا یجزئ» وقد روئ من حديث عائشة أنه 8 قال 
لعبد الرحمن: «احمل أختكه» فأخرجها من الحرم» قالت: وا 
ما ذكر الجعرانة. ولا التنعيم» فلتهلٌ بعمرة» فكان أدنئ ما في الحرم 
» فأهللت بعمر: فأخبرت أنه 9 لم يقصد إلا الحل 
لا موضعًا معيئاء وقصد التنعیم؛ لقربه» فثبت أن وقت أهل مكة 
لعمرهم هو الحل. وهو قول أبي حنيفة» واصحابه ۳ والشافعي: 
وسؤال سراقة يحتمل أن يكون أراد عمرتنا هله في أشهر الحج لعامنا 
هذاء ولا أك فيما بعد؛ لانهم لم يكونوا يعرفون العمرة فيما 
مضل في أشهر الحج» أو للأبد. فقال ##: «مي للابده أي: لكم 
أن تفعلوا ذَلِكَ أبدّاء ولیس على الفسخ؛ فقد كان خاضًا بهم كما سلف. 

وهكذا رواء جعفر بن محمد» عن أبيه؛ عن جابر: عمرتنا لعامنا 
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هذا آم للأبدا 


وتابعه خصيف والاوزاعي جميعًاء عن عطاء» عن جاب ©. 


( رواء الطحاري في «شرح معان الآثار» ۲۶۱ (۰66۰۸ وروا بنحوه أحمد 
١‏ وأصله في اا 

20 «شرح معاني الآثارة 2۷8۰/۲ 16۱ 

0 رواء سلم ۱0۷/۱۲۱۸۵ 

(4) متابعة خصيف رواها الطحاري في «شرح معائي الآثارة ۰۱۹۱/۷ والطبراني 
ev 1V‏ 
ومتابعة الأوزاعي رواها أبو داود (۱۷۸۷) کتاب: المناسك» باب: في إفراد 
الحج» وابن ماجه )۲۹۸١(‏ كتاب: المناسك؛ باب: فسخ الحج؛ والطحاوي في 
«شرح معاني الآثارة ۱۹۲/۲ (۳۸۸6)؛ وابن حبان ۲۳۲/۹ (۳۹۲۱) کناب 


الحجء باب: التمتع. 





كما في حديث الباب. 


7 سس اوی لشرح الجامع اسع سس 

وقال ابن جريج» عن عطاء» عن جابر» وقال ابن جریج» عن 
عطاء: متعتنا لعامنا آم للابد؟۳ ۴ وطريق البخاري: عن عطاء» عن 
جابر سلف أول الباب» وقال الداودي: يعني به جواز التمتع وحمله 
قوم على الفسخ. 


وی مهد می 


() رواء التسائي في «المجتين» ۰۱۷۸/۵ وني «الكبرئ» ۳۹۹/۲ (۳۷۸۷). 
والطحاوي ۰۱۹۲/۲ واين حیان ۱۰۱-۱۰۰/۹ (۴۷۹۱)ء وأبو تعيم في 
«المستخرج» ۳۱۳/۳- ۳۱۸ (۲۸۲۰)» والیهقي ۳۳۸/۲ والحدیت من هذا 
الطريق سيأتي (۲8۰0- ۲۵۰۷ وفيه: «هي لنا أو للأبد». 





وقد سلف الحدیث غير مرة( وهلذا الباب قبل باب عمرة التنعيم 


0 


ثابت في الاصول. لکنا تبعنا فيه ابن بطال 
وفقه الباب: أن الحاج ب 
أيام التشريق» وليلة الحصبة: هي التي تلي 
وقولها 
والذي في أكثر الروايات عنها وعن غيرها أنهم خرجوا لخمس بقين 


رز له أن يعتمر إذا تم حجه بعد أنقضاء 








() سلف برقم (144). 
09 شرح ابن بطال» ۳۸/٤‏ 


بط( ات س المع الصميع سس 
من ذي الحجة(" فإما أن تكون قالته على المقارية. أو في هذه الرواية 
بعض الوهم. 

وقولها : (وَكُنْتُ من أَل عُْرَة) قد سلف الأختلاف فيما أهلت په 
واختلف السلف في العمرة بعد أيام الحج: فذكر عبد الرزاق بإسناده عن 
مجاهد قال: سُثل عمر وعلي وعائشة عن العمر: 
هي خير من لا شيء؛ وقال علي: هي خير من 
عائشة: العمرة على قدر النفقة”"2؛ وعنها أيضًا: لان أصوم ثلائة أيام؛ 
أو أتصدق على عشرة مساكين أحب إلي من أن أعتمر بالعمرة التي 
آعتمرت من التنعيم””". وقال طاوس فيمن أعتمر بعد الحج: لا آدري 
أيعذبون عليها آم یزجرون*؟ وقال عطاء بن السائب: آعتمرنا بعد 
الحج فعاب ذَلِكَ علينا سعيد بن جبير» وأجاز دك آخرون» روی 
ابن عيينة عن الوليد بن هشام قال: سألت أم الدرداء عن العمرة بعد 
الحجء فأمرتني بها*» وسُّئل عطاء عن عمرة التنعيم قال: هي تامة 
وتجزنه ۰۲۳ وقال القاسم بن محمد : عمرة المحرم تام 

وقد روي مثل هذا المعنئ قال: تمت العمرة السنة كلها إلا يوم 
عرفةء ویوم النحرء ویوه ۳ 














من آیام ۱ 





)١‏ سلف هلا اللفظ برقم (۱۷۰۹) باب: ذیح الرجل البقر عن نسانه من غير آمرهن. 
60 رواه ابن أبي شية ۱۵۳/۳ (۱۳۰۱. 

7 رواه الفاكهي في «أخبار مکته ٩۰/۰‏ (۲۸۳9. 

(AT) ۵۹/۵ السايق‎ ۵ 

() روا ابن أبي شيية ۱۵۳۴ (۱۳۰۱۳ 

200 رواه الفاكهي ۲۰/۵ (۲۸۳۸)بدون قوله: وتجزته. 

00 رراء الطبري في اتفسيرء ۲۱٤/۲‏ (۳۲۰۵) 

) رواه ابن أبي شبية 153/5 (۰6۱۲۷۲۱ راليهتي ۳۸۷/۸ عن عائشة. 















ائزة السة كلها إلا يوم عرفة» ويوم 
النحرء وأيام التشريق» للحاج وغيره ومن حديث عائشة في الباب0©. 

استحب مالك للحاج أن لا يعتمر ی تغيب الشمس من آخر أيام 
التشريق"؛ لأنه ك كان قد وعد عائشة بالعمرة وقال لها: «كوني في 
حجك عسی الله أن يرزقكها”"؛ ولو أستحب لها العمرة في أيام 
التشریق؛ لامرها بالعمرة فبهاء وبه قال الشافعي. وإنما كرهت العمرة 
فيها للحاج خاصة؛ لثلا يدخل فيها عملا عل عمل؛ لأنه لم يكمل 
عمل الحج بعد» ومن أحرم بالحج فلا يحرم بالعمرة؛ لانه لا تضاف 
العمرة إلى الحج عند مالك وطائفة من العلماء» وأما من ليس بحاج 
لك فان قلت: فقد روئ أبو معاوية» عن هشام بن 
عروت عن أبيه؛ عن عائشة في هذا الباب: (وكنت ممن أهل بعمرة 
وروئ مثله يحيى القطان» عن هشام في الباب بعد هلذاء وملذا 
خلاف ما تقدم عن عائشة أنها أهلت بالحج©». 

قلت: قد قدمنا أن أحاديث عائشة في الحج أشكلت على الأئمة 
قديمّاء فمنهم من جعل الأضطراب فيها جاء من یلها ومنهم من 
جعله من قبل الرواة عنها. 

وقد روئ عروة» والقاسم» والأسود وعمرة» عن عائشة أنها كانت 
مفردة للحج على ما سلف في أوائل الحج في باب التمتع» والقران 











(۱) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۱۰۰/۲ 

0 «لستنی» ۲۱۸/۲ 

(۴) سبق برقم (۵30 کتاب: الحج» باب: قول الله الآ نا 
ورواه مسلم (1111) کتاب: الحجء باب: بيان وجوه الإحرام وأنه يجوز ... 

(4) سلف برقم (۱01). 





س( سه اتوشیع شن الجامع اسع سس 
والإفراد""» والحكم لأربعة من ثقات أصحاب عائشة. فالحمل على 
التضاد أولئ من الحكم لرجلين من متأخري رواة حديثهاء ویکون 
قولها: (مكان عمرتي) اي: التي أحرمت بها من سرف ثم منعتها من 
أجل الحيض. 











E E 
ذکر فيه حديث هشام عن أبيه عن عائث‎ 
هلال ذِي الحَجَةٍ .. الحديث إلئ أن قالت: وَكُنْتُ‎ 

برق کج رم گی ب 
خایض.... إلى أن قالت: وَلَمْ يَكُنْ في 
صم 

قد سلف الكلام عليه غير مرة. وقولها: 
خایض) وفي رواية القاسم: فطهرت حين قدمنا منئ صبيحة ليلة 
عرفة يوم النحر بمن. 

وقولها: (وَلَمْ يحُنْ قي دلا 
اء الحج ولا خلاف بين العلماء أن من أعتمر بعد أن 














هَي... إل آخره) لان عمرتها بعد 


اء الحج 





() سلف برقم (01630. 


س سس التوضيج اش الجامع الصحيع سس 
وخروج أيام التشریق. أنه لا هدي عليه في عمرته؛ لأنه ليس بمتمتع. 
وإنما المتمتع من أعتمر في أشهر الحج؛ وطاف للعمرة قبل الوقوف؛ 
وأما من أعتمر بعد يوم النحر فقد وقعت عمرته في غير أشهر الحج» 
فلذلك آرتفع حكم الهدي عنهاء والصحيح من قول مالك أن أشهر 
الحج شوال وذو القعدة وعشر ليال من ذي الحجة؛ ولم يكن عليها 
أيضًا في حجها هدي؛ لأنها كانت مفردة على ما روئ عنها القاسم 
والأسود وه ولم یاخذ مالك بقولها في آخر الحديث: (ولم يكن 
في شيء من َلك هدي). لأنها كانت عنده م ٠‏ ولزمها 
الذلك هدي القران» والآخذ بذلك أبو حنيفة أيضّا؛ لأنها كانت عنده 



















رافضة لعمرتهاء والرافضة 

وقوله : (نقَضَئ الب 
آخرهء لیس من لفظ با هو ملظ هشام بن مرو عل به 
بالعراق؛ ولم یذکر َلك أحد غيره ولا یقوله الفقهاء. وقد تقدمت 


مذاهب العلماء في قوله: «انقضي رأسك وامتشطي» في باب: كيف 
١‏ ای FD‏ امتشطي» في باب 
تهل الحائض والتفساء"؟ فراجعه منه. 


ون وهی می 


( سلف برقم (۱۵91). 





هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضًا» وافعال البر كلها على قدر 
0 نة ولا آستحب ٠‏ الشافعي ومالك الحج راكب" 






ا انه ب عند 26 0 
فضل الفنی, ٠‏ وان الال في الطاعات» ولما في قمع النفس عن 
شهواتها من المشقة على النفس» وعد الله 3 الصابرين فقال جل من 
قائل : إت بق اشر لبم بقث كاب [الزمر: ۱۰]. 


مهف جهن وبجمی 


)١(‏ مسلم (۱3۸/۱۲۱۱) کتاب: الحجء باب: إحرام التقساء. 
۳ #روضة الطالین؛ 4/۳ 








التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 





لا خلاف بین العلماء ء أن المعتمر إذا طاف وخرج إل بلده أنه يج 
من طواف الوداع كما فعلت عائشةء وأما من أقام بمكة بعد عمرته ثم بدا 





ننه سسوم 


له أن يخرج منها فيستحبون له طواف الوداع. 

وقولها فيه: ( ني او رجا ین أضحًا 
الذي للم تن لَّهُمْ عُمْرَه. يخالف حدیث جابر السالف في باب 
عمرة التنعيم وليس مع أحد منهم هدي غير النبي ا وطلحة» وكان 
علي قدم من اليمن ومعه هدي“ . 


دن مهن چم 








(۱) سلف برقم (۱۷۸۵. 


بست «توضيع س س سی سے 





ار 1745 - مسلم: ۱00 - فع 01/۲ 
ذكر فيه حديث يعلى بن أمية في قصة الجبة بالخلوق وفي آخره 
'وَاضْنَعْ في عُمْرَتِكَ كَمَا تنم في حَجَْك؛ وقد سلف في باب غسل 





E‏ عَنْ 


مت ناسا وا 

المراد -والله تعالی اعلم- بقوله: ( «رَاضْئَمْ في 
في حَجَْك؛ ) من آجتتاب المحرمات كما اسلفناه هناك" » ومن أعمال 
الحج إلا الوقرف فلا وقوف فيها ولا رمي» وأركانها أربعة: الاحرام 
والطواف والسعي والحلق أو التقصيرء ولهذا قال هشام: (ما أتم الله 
حج أمرئ ولا عمرته لم يطف بين الصفا والمروة). 

وقوله: (وَأنَا يَمَيذٍ حَدِيتُ »رید أنه لم يكن بعد فقهء ولا علم 
من سنن رسول الله يل ما يتأول علي نص الكتاب والسنة. 








تمهف ديهف جى 


( برقم ۱۰۳۹ 
(0) ورد بهامش الأصل: يعني في باب سل الخلوق ثلاث مرات من ااب. 


Cy‏ س «توضيع س المع سم مت 
١‏ - باب مَتَى یج المُعْتَمِرُة 
وَقَالَ عَطَاءء عَنْ جاب #: ر ب اها أذ 








جاپر بن عبد اله رضي الله عنهما. 
وق ین الفا اْو [انطر: ۳۹۱ - فتع: 1310/7 









كلك لبيك باغلاي كفلا 
وله م أ 








INF ga - ۳‏ 
وَقَالَ عَطَاءٌء عَنْ جابر: 
وټظوفواء م یضرا وجلو . 
هنذا سلف مسندًا في باب: تقضي الحائض المناسك كلها 
إلا ارات بالبيت بزيادة: إلا من كان معه الهدي". 








(1) ورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الخامس بعد الثلاثين» که مؤلفه. 
00 برقم 03010 
0 ليست في الأصل. 


س( سح التوضيج شس الجامع الصحيع سس 





یآ ی الا .عار 
السعي» وقد قال بعض السلف : 
على أن المعتمر يحل من عمرته إذا طاف وسعی؛ وان لم يكن حلق؛ 
ولا قصر علئ ما جاء في هذا الحديث» كذا أدعاه ابن بطال ثم قال: 
ولا أعلم في خلاقا إلا شذودّاء روي عن ابن عباس أنه قال: 
العمرة الطواف””» وتبعه ابن راهویه 








010 برقم (93) كتاب: الصلاة» باب: قول الله: یا ين كماد إت 4. 

() ورد بهامش الأصل: حديث أبي موس سلف في باب: من آهل في زمن النبي 876 
کاملال البي 26 

27 برقم (۱۵۵۹) باب: من آهل في زمن. 

(4) مسلم (1788) كتاب الحيجء باب: ما يلزم من طاف بالیت وسعئ من البقاء على 
الإحرام وترك العحلل. 

(5) ذكره ابن حزم في #المحلئ» ۷/ ٩۷‏ 





في خلافهاء وقد اسلفنا أن الاظهر عند 
الشافعي : أن الحلق ركن 7 ۳ واحتج الطبري بحديث أبي موس 
هل من زم أن اسر يحل من عدت کل عبت ثم انع 
قبل أن یحلق أنه مفسد لعمرته؛ فقال: ألا تری قوله تلا لابي 
مرسیل: «طف بالبيت وبين الصفا والمروة؛ وحل»۰ ولم یقل: طف 
بالبيت وبين الصفا والمروت وقصر من شعرك أو أحلق ثم احل. فبين 
بذلك أن الحلق والتقصیر ليسا من النسك» وانما هما من معاني 
الاحلال. كما إن لبس الثياب والطیب بعد طواف المعتمر بالبيت» 
وسعيه من معاني إحلاله» وكذلك من إحلاله من إحرامه بعد رميه 
جمرة العقبة لا من نسكه فاد قول من زعم أن المعتمر إذا 
جامع قبل الحلق بعد واه وسعيه أنه مفسد عمرته وهو قول ادن ۳ : 

قال ابن المنذر: ولا أحفظ ذَلِكَ عن غيره. وقال مالك والثوري 
والكوفيون: عليه الهدي. وقال عطاء: يستغفر الله ولا شيء عليه. 

قال الطبري: وفي حديث أبي موسئ بيان فساد قول من قال: إن 
المعتمر إن خرج من الحرم قبل أن يقصر أن عليه دمّاء وان كان قد 
طاف وسعئ قبل خروجه منه. 

وفيه أيضًا أنه ## إنما أذن لابي موسئ بالإحلال من عمرته بعد 
الطواف والسعي» فبان بذلك أن من حل منهما قبل لك فقد أخطاء 
وخالف السئة؛ واتضح به فساد قول من زعم: أن المعتمر إذا دخل 
الحرم فقد حل» وله أن يلبس ويتطيب» ويعمل ما يعمله الحلال» 











( أنظر: «روضة الطالبين» ۱۰۱/۳ 
00 أنظر: «روضة الطاليين» ۰۱۰۲/۳ 


ل( بس س س بت سم س 
وهو قول ابن عمر وابن المسيب» وعروة» والحسن» وصح أنه من حل 
من شيء» كان عليه حرامًا قبل ذَلِكَ فعليه الفدية 

واختلف العلماء إذا وطئ المعتمر بعد طوافه» وقبل سعيه فقال مالك 
والشافعي» وأحمد وأبو ثور: عليه الهدي وعمرة أخرئ مكانهاء ويتم 
الذي أفسدء ورافقهم أبو 
وقال: إذا جامع بعد أربعة أشواط بالبيت أنه يقضي ما بقي من عمرته؛ 
وعليه دم ولا شيء عليهء وهذا الحكم لا دليل عليه إلا الدّعوئ0©. 


حجة الاو 











حدیث ابن أبي أوفئ في الباب: أنه نا آعتمر مع 
أصحابه ولم يحلوا ی طافوا وسعواء وبذلك آمر اقلا أبا موس 
قال له: ( «طف واسع واحل؛ ) فوجب الأقتداء بسنته واتباع آمره» 
وقال: اخذوا عني مناسككمة”" وقد فهم الصحابة الذين تلقوا عنه 
السنة قولا وعملا هذا المعنئ منهم: 0 
وتولها: (تَاعْتَمرْتُ أنَا وَأَحْتِي عَانِفَُ) أي: حين أمرهم أن يجعلوا 
إحرامهم بالحج عمرة» ثبتت أسماء عل عمرتهاء وحاضت عائشة فلم 
تطف وأمرت برفض ذكر العمرة» وأن تكون على الحج كما بدأت به 
أولاء ناخبرت أسماء عن نفسها وعن غيرهاء ولم يدل ذَّلِكَ علئ أن 
ت رت حيضها يعت العمرة» ومثله 

الفسخ: طفنا بالبيت» وأتينا الساء؛ 











( أنظر: «المجموع 4۲۱۸۷ 

) روا مسلم (۱۲۹۷) کتاب: الحج» پاب: آستحباب رمي جمرة العقية يوم التحر 
راكئاء پنحوه. 

() من قول المصتف سرحمه اله- سابقًا: كذا أدعاه ابن بطال... إل هلا الموضع نله 
من اشرحهة 40۷/4- 448 يتصرف . 





لانه كان صغيرًا في حجة الوداع قد ناهز الحلم» ومثله لا يأتي الساء» 
وكذلك قالت عائشة -في حديث الأسود: فلما قدمنا تطوفنا بالبيت ٠"‏ 





وهي لم تطف حى طهرت» ورجعت من عرفة؛ لأنها قالت فيه: ونساؤه 
لم يسقن الهدي» فأهللن فحضت» فلم أطف بالبيت بعد أن قا 
تطوفنا. وعلئ هنذا التأويل يخرج قول من قال: تمتع رسول الله يف 
وتمتمنا نی يمني: آمره وقد تقدم 
البيت» احللن ۰۳ ترید السعيء وعلیه تأوله الفقهاء 

وقال الداودي: فيه تقدیم وتأخير واختصار» ومعناه آعتمرت آنا 
والزبير وفلان وفلان» فلما مسحنا البيت أحللنا ثم أهللنا بالحج؛ 
واعتمرت عائشة بعد أن حلت من حجها؛ لأن الروایات من غير 











طریق أن عائشة آنت البيث وهي حانض. 

وقال غیره: مسحنا بالبيت أي: طفنا؛ لان من طاف به مسح الرکن 
فصار آسمّا له. 

فائدة 





من قصب لا صخب فيه ولا نصب». 
أيضًاء قاله ابن الأعرابي: قال: والقصب: الدر المجوف» وقال 
الهروي: أراد بشرها بقصر من زمردة مجوفة؛ أو لؤلؤة مجوفة» 
( سلف برقم (115) باب: ا 

رواه سلم (۱۲۱۱. 

۳ رواه مسلم (۱۷۱/۱۲۲۹) یاب: جواز المتعة. 
0 رواه مسلم (۱۷۱/۱۲۲۹) پاب: جواز المتعة. 


کم يك أن حلي التنيد لاز». 





لت سس س س سی مت 


والصخب: الصوت» والنصب: الإعياء والتعب» فما في الجنة لا تعب 





نس( 
۲ - باب ما يَُولُ 
إذَا رَحبِعَ من الحَجٌ آو الْفرة و القَرُوِ 


۷ - عفر نیت وه تا خن ند ارف 





ی یو 


عَايدُونَ تاچفون رتا خایشون. صَدَقَ له فتاه ونر عب 
د Te‏ ۳۸۵ 0۸۲ 1۳۵ - سم ۱۳۸ 101/۲ 








الأخراب 


ذكر فيه حديث ابن عمر : أن رسو اله هل كان إا قل 







؛ شیک َه ل املك 5 الحَند وهو علی ل 


من الحديث أخربيه ملم وعنده: كان إذا قفل من الجيوش 
أو السرايا أو الحج» أو العمرة إذا أوفئ على ثنبة أو فكد كبر ثلاقاء 








1 من قول المصف -رحمه الله- وقولها: فاعتمرت آنا وأختي ... إل هلا الموضع 
هو في «شرح أبن بطال» 444/4- 40۰ حکاه عن المهلب. بتصرف. 

( مسلم (1744) كتاب: الحجء باب: ما يقول إذا قفل من سفرالحج وغيره. 

( سيأتي يرقم (4113). 

(4) سيأتي برقم (۳۰۸۵- ۳۰۸۲ كتاب: الجهاد والسیر» باب: ما يقول إذا رجع من 
الغزوه ورواه سلم (1846. 





س سح ار س المع سی سس 


وآخرجه الترمذي من حديث البراء وصححه(. 

ومعنی: قفل : رجع إلئ بلده» ولا يسمى المتوجه من بلده قافا بل 
صائبة» وقال في «النهاية»: أكثر ما يستعمل في الرجوع» ویّقال: قفول 
فيها الشرف العالي. 

يبون : يريد نفسه ومن معه من سفرهم» وقیل: لا یکون إلا الرجوع 
إلئ أهلهء حكاء في «المحکم؟: تائبون من كل منهي» عابدون له وحده؛ 
حامدون علئ ما تفضل من النصرة 

وقوله: ( « :» ) يريد أنه تعالئ وعده بإعزاز دينه» 
وإهلاك عدوه» وغلبة الاحزاب» فیحتمل ارادة الأحزاب» ویحتمل أن 
يريد به أحزاب الکفر في جمیع الأيام والمواطن» ویحتمل أن يريد 
الدعاء كانه قال: اللهم أفعل دك وحدك؛ وخص أستعمال هذا 
الذكر هنا؛ لأنه أفضل ما قاله النبيون قبله. 

وفیه من الفقه: أستعمال حمد الله تعالئ والإقرار بنعمه» والخضوع 
له» والثناء عليه عند القدوم من الحج» والجهاد علئ ما وهب من تمام 
المناسك؛ وما رزق من النصر على العدوء والرجوع إلى الموطن 
سالمین؛ وكذلك يجب إحداث الحمد لله والشكر له على ما يحدث 
رضي من عباده بالإقرار له بالوحدا: 
والحمد والشكر عوضًا عما وهبهم من تعمه 














مراب و 

















ني برقم (۲۹۹8) کتاب: الجهاد والسير» باب: التكبير إذا علا شرقا. 
0۱ الترمذي )۳۲٤۰(‏ كتاب: الدعوات؛ باب: ما يقول إذا خرج مسافرًا. 
ورواء الساتي في «الكبرئ» ۱۸۱/۹ (۰)۱۰۳۸۳ وأحمد ۰۲۸۱/6 والطيالسي 
۲ ۰0۷۵۱ واين حبان 4۲۷/٩‏ (۲۷۱۹)ء والحديث صححه الالباني في 
«صحیح الترمذي». 





توب وه سس( 


تفضلا علیهم ورحمة لهم. 

وفيه: بيان أن نهیه عن السجع في الدعاء أنه على غير التحریم؛ 
الوجود السجع في دعائه ودعاء اصحابه» فيحتمل أن یکون نهيه عن 
السجع متوجهًا إل حين الدعاء خاصة خشية أن يشتفل الداعي بطلب 
الالفاظ وتعديل الأقسام عن إخلاص النية» وإفراغ القلب في 
الدعاء» والاجتهاد فيه» وسيأتي -إن شاء الله- مزيد بیان ذَلِكَ 
باب: ما يكره من السجع في الدعاء» إن شاء الله ذلك وقره 

















:۹۳/4 «التهاية في غريب الحديث والأثره‎ )١( 





وهو من أفراده» أغيلمة: تصفیر غلمة» وكان القیاس غليمة» 
ولكنهم ردوها إلئ أفعلة أي: أغلمة» ذكره الخطابي”": وقال 
الداودي: أغلمة: بفتح الألف جمع غلام: وهي || 
غلام: غلمة. غلمان؛ ولم يقولوا: أغلمة. 

وفيه: ركوب الثلاثة فأكثر على الدابة» وروي كراهية ركوب ثلاثة 
على دابة؛ ولا يصع © 

وفیه: جواز حمل الدابة علئ ما أطاقت. 

وفيه: تلقي القادمين من الحج إكرامًا لهم وتعظيمًا؛ لأنه نا لم 
ینکر تلقيهم؛ بل سر به؛ لحمله لهم بين يديه وخلفه» ويدخل في 
معنئ فَلِكَ من قدم من الجهاد؛ أو من سفر طاعة فلا بأس بالخروج 
() أنظر شرح حديث ابن عباس الآني برقم (1۳۳۷) كتاب: الدعوات. 
2 في الاصل وفي اليرننية ۷/۳: (استفيلنه) وليس عليها أي تعلية 
© اعلام الحديث؟ 416/5 

04 بوب لها ابن أبي شبية ۳۰۹/۵ في «مصنفه؛ء وذكر فيها ستة آثار عن: محمد بن 
سيرين (017733: والشعبي (017539؛ ويريدة (۲۹1۳۸) والحارث الأعور 

(5834). والمهاجر بن قنشذ 2000 وزافان رقمه (۲۹۳۷۱). 














وت موه سس( 
إليهء وتلقیه تأنيسًا له وصلة. 

ومن تراجم البخاري علئ هذا الحدیث باب: الثلاثة على الدابةء 
وسياني في کتاب: الزینة" ولا يكلف إلا ما يطيق مما لا يطيقه اصلا؛ 
أو طاقته بكلفة فلا يكلف به. 








تعمد مدهت وهی 





01 يأتي برقم (4436) كتاب: الباس. 





في مشچ الشّجََة وذ زجع ی بني | 
:دا - مسلمد ۱0۷ - فع 1019/۲ 








١‏ - دنا موشی فن شتا 
عن اس ڪه قال: كان الي 
ا ۱۱0 - ن 1011/۲ 
ذكر فيه حدیث أنس: گان الب تاو لا یرل ان لا يحل 






أخرجه مسلم أيضًا في الجهاد! ۰۳ والنسائي في ِشرة 


والدخول بالعشي مباح؛ وإنما النهي عنه أن يطرق القادم أهله ليلا 

ومعنئ لا يطرق أهله: لا يأتيهم لیلا. يقال: طرق یطرّق بضم الراء 
لا ورجل طرقه: إذا كان يسري خی يطرق أهله ليلا. 

وسياتي حديث جابر بعد هاذا : نهى النبي وك أن يطرق أهله یلا 
وأتی به على التاكيدء وان كان ابن فارس حكئ عن بعضهم طرق بالنهار 
ایشا فعلئ هنذا يكون على البيان. 


تمجه د مجهت دجو 





(1) مسلم (۱۹۲۸)کتاب: الجهادء باب: كراهية الطروق وهو الدخول ليا لمن ورد 
من سفر. 

50 «السنن الكبرئ» ۳۱۱/۵ كتاب: عشرة لاه باب: النهي عن التماس عثرات 
النساء. 

۳۱ الحديث الآتي (0۸۰۱. 

4) «المجمل» 9۵/۲ 





1001/۲ ره 10۳ - مسلم: ۷ - فع‎ ١ 
سلف حديث جابر في الباب قبله» وقد جاء في الحدیث بيان المعنی‎ 
الذي من أجله نهئ عن هلذاء وهو لكي تمتشط الشّعِئَة وتستحد المغيبة.‎ 
كما أخرجه الشيخان من حديثه كراهية أن يهجم منها على ما يقبح‎ 
عنده آطلاعه عليه فیکون بخض علئ ما تدوم‎ 
ي لمن آراد الأخذ بادب نبیه أن‎ 













التجرد والخلوة خشية الأطلاع على اا وما یکره النظر إليه 
وعن ابن عباس أنه قال: آي 
وإني لآمر جاريتي 






0 





المصتف -رحمه الله- إلئ آبة سورة اور : 0۸] 
0 _ روا أبو دود (4141) کتاب: الادپ: باب: الأستنان في العورات الا 
رصحح الحافظ في «الفتع» ۰۳۱/۱۱ وقال الألباثي: صحیح الإسناد موقوف. 





هذا الحدیث من أفراده» نعم في مسلم» عن آنس لما وصف تفوله 
لو من خيبر» فانطلقنا خی أتينا جدر المدينة هششنا إليها فرفعنا مطینا» 
ورفع رسول اله يل مطيه”". 

وزيادة الحارث أخرجها أبر نعيم الأصبهاني في «مستخرجه" من 
حديث ابن أبي شيبة نَنَا خالد بن مخلد» تن الحارث بن عميرة 


ومحمد بن جعفزة عن محمد بن جعفرء عن حمید» عن انس قذكرة 
رآخرجها ایشا الترمذي عن علي بن حجر الاسماعيلي جعفر عن حميد 


() ليست في الأصل. 
0 مسلم (۸۸/۱۳۹۵) بعد حديث (1418). 


س97 سح انی س الجمع الصحيع مت 


عن أنس وقال: صحيح غريب" واعترض الإسماعيلي على الترجمة 
فقال: ليس بصحيح. إذ يقول أسرع بناقته”". قلت : لا أعتراض عليه 
فأسرع يتعدئ بنفسه تارة» ويحرف الجر آخری» كما نبه عليه صاحب 
«المحکم» ودوحات بالدال والواو والحاء المهملة؛ وفي رواية 
المستملي» والنسفي: والکاقة: (درجات) بالدال والراء؛ قال صاحب 
«المطالع»: يعني : المنازل والاشبه جدرات» والدوحات* جمع 
دوحة: وهي الشجرة العظيمة المتسعة» والجمع: دوح» وأدواح: جمع 
الجمع. وقال أبو حنیفة: الدوائح العظام وكأنه جمع : دائحة. وقال 
ابن سيده: وان لم يتكلم به» والدوحة: المظلة العظيمة» والدوح بغير 
البيت الضخم الكبير من الشجر". وقال ابن الأنباري في «شرح 
المقامات»: يقال: شجرة دوحة إذا كانت عظيمة كثيرة الورق والأغصان. 
سار يها سيرًا سهلا سريمًاء ذكره 














وقوله: «زشع تا 





وتوله: لین حُبّهَا) أي لأنها وطنهء وفيها آهله» وولده الذين هم 
آحب الناس إليه» وقد جبل الله النفوس على حب الاوطان؛ والحنين 
إليها. 

وفيه: الأمر بسرعة الرجوع إلى الأهلين عند 





ء ماریهم. 


« الترمقي 26841 

250 ورد بهامش الأصل ما نصه. يعني قوله أسرع ناه في كونه عي (أسرع) بنفسه. 

© «المحكما ۳۰۰/۱ 

(1) ورد بهامش الأصل: قال في «القاموس»: وداح بطله: عظم واسترسل» کانداح» 
جرة عظمت فهي دائحة والجمع دوائح؛ ققد خرج علئ شكله. 

۵ «المحكمة ۳۷۹/۲ ۷( مجمل لته ۲۸/۱ 











۸ - باب قَوْلٍ اليه تَعَالَىه 
تب یه االبقرة: 6 





هنذا الحديث ره 9 06 وفي يمن قا البخاري عنه: 
کانوا إذا أحرموا في الجاهلية أتوا البيت من ظهره؛ فأنزل الله 
لاب" وتال مجاهد: كان المشركون إذا أحرم الرجل منهم نقب 
كوة في ظهر بيته» وجعل سلمًا فيدخل منهاء وقال معمر عن الزهري: 
كان الأنصار إذا أهلوا بالعمرة لم يحل بینهم وبين السماء شيء 





الحاجة بعدما يخرج من بيته» فيرجع لا يدخل من باب الحجرة من 
أجل سقف الباب أن يحول بينه وبين السماء فيفتح الجدار من ورائه؛ 


40 مسلم ۳۰۲ 
010 يأتي برقم (4017) كتاب: التفسيرء باب: قوله: نت الک 


9س ف س سے 
عَم بلغنا أن النبي وك أهل من الحديية بالعمرة قدخل حجرته» فدخل 
رجل من الحمس من ورائه؛ فقال له الأنصاري: وأنا أحمس» يقول: 
وأنا عل دينك؛ لان الحمس كانت لا تبالي ذَلِكَ فانزل الله الآيةلك 
والرجل من الأنصار: هو رفاعة بن تابوت؛ كذا أخرجه عبد في 
«تفسیره»» عن قيس بن جری را 

وأخرج الحاكم وقال: علئ شرط الشيخين؛ أنه قطبة بن عامر بن 
حديدة الأنصاري السلمي”". وفي «مقامات التنزیل» لابي العباس: 
الذي دخل مع رسول الله ا وقال: إني أحمس رجل من المشركين» 
قال: وفي رواية الزهري: أن الآية نزلت في الحديبية حين آحرم بها. 
وقال محمد بن كعب القرظي -فيما حکاه ابن أبي حاتم في «تفسيره»- 
: كان الرجل إذا أعتكف لم يدخل منزله من باب البيت فنزلت الآية» 
وحكئ أيضًا عن عطاء قال: كان أهل يشرب إذا رجعوا من عيدهم 
دخلوا البيوت من ظهورهاء ويرون أن ذَلِكَ أدنى البر فتزلت الآيةك 
وعن الحسن: إذا آراد أحدهم سفرًا ثم بدا له فتزلت", 

وقال الزجاج: كان قوم من قريش وجماعة منهم من العرب إذا خرج 
الرجل منهم في حاجة فلم يقضهاء ولم يتيسر له رجع» فلم يدخل من 
بته يفعل ذَلِكَ طيرة فأعلمهم الله تعالی أن هذا غير بر. 















0 رواهما الطبري ۱۹۳/۲ (۳۰۸۸- ۳۸۹ 

0 رواء ایشا الطبري ۱۹۳/۷ (۳۰۸6) والذي فيه عن قيس بن جبر. 

۳ «المستدركة ۰8۸/۱ وكذا روا أبن أبي حاتم ۰)۱۷۱۰(۳۷۳/۱ وقال الحاكم: 
عل شرط البخاري ومسلم» ولم يخرجاء بهلي لزید 

(4) تفر ابن أبي حاتم ۳۲۸/۱ (۱۷۱۳- 24۱۷۱6 

(۵) رواه ابن أبي حاتم ۳۲۹/۱ (1011. 





س لوب ۱ 





© 


وقال الأكثر من أهل التفسير: وهم قوم من قريش» وبني عامر بن 
صعصعة وثقيف وخزاعة. کانوا إذا أحرموا لا يأقطون الاقط 
ولا ينتفون الوبرء ولا يسلون السمن» وإذا خرج أحدهم في الاحرام 
لم يدخل من باب بيتهء فنزلت الآية. 





تمد متهت وهی 





ولا يصح لغيره» كما قاله أبو عمر قال: وانفرد به سمي أيضًا 
فلا يحفظ عن غیری وعکذا هو في «الموطأ” عند جماعة الرواة 
بهذا الاسناد. ورواه ابن مهدي: (و)" بشر» عن مالك مرسلاء 
وکان وکیع يحدث به عن مالك حيئًا مرسلا وحيئًا مسئدًا كما في 
«الموطا»» والمسند صحيح ثابت أحتاج الناس فيه إلئ مالك» وليس 
له غير هذا الإسناد من وجه يصح. 

وروی عبيد الله بن المنتاب» عن سليمان بن إسحاق (الطلح) 








1 مسلم (1459) كتاب: الإمارة» باب: السفر قطمة من العذاب. 

() «الموطاء ۱۵۹/۷ (۲۰۹۳) کتاب: الجامعء باب: ما يؤمر به من العمل في 
السفر. 

(© في الأصل: عنء والمثبت من «التمهيده ۳۳/۲۲ 

(4) كذا بالأصل رجاء في «التمهيد» ۳6/۲۲: المكلحي. وجاء في «الحلية» 13۱/۹ 
الطلحي. 


وب هنود 4 
عن هارون الفروي» عن عبد الملك بن الماجشون قال: قال مالك: 
ما بال آهل العراق يسألونني عن حديث «السفر قطعة من العذاب؟» 
قیل له: لم يروه غيرك. فقال: لو آستقبلت من آمري ما آستدبرت 
ما حدثت به. ورواه (عصام6) بن رواد بن الجراح؛ عن أبيه» عن 
مالك» عن ربيعة» عن القاسم» عن عائشة"» وعن مالك» عن سمي 
كما سلف مرفوعًا به قال: وحديث رواد غير محفوظ؛ لا أعلم رواه 
عن مالك غيره» وهو خطأ ليس رواد ممن يحتج به" ولا يعول 
عليهء وقد رواه خالد بن مخليء عن محمد بن جعفر الوركاني» عن 
مالك» عن سهیل عن أبيه؛ عن أبي هريرة» ولا يصح لمالك عن 
سهيل عندي» إلا أنه لا يبعد أن يكون عن سهيل أيضّاء ولیس 








(1) في الأصل: عاصم والمثبت من «التمهيدة 074/51 وانظر ترجمته في اسان 
الميزان» 303/4 (0300) وقال: لينه الحاكم أبو أحمد وذكره ابن حبان في 
«الثقات». 

(0) رواء الطبراني في «الأوسطة ۳۹۹/۸ (441): وفي «الصغيرة 635/1 (0۱۳) ۰ 
والخطيب في «تاريخ نداد ٩۳/۱۰‏ 

© هو رواد ين الجراح الشامي» أبو عصام العسقلاني؛ روئ عن إبراهيم بن طهمان 
وسفيان الثوري والأوزاعي» روئ عنه: إسحاق بن راهويه وأبو بكر بن أبي شيبة 
وابنه عصام. 
قال أحمد: لا باس به» صاحب سنة» إلا أنه حدث عن سفيان أحاديث مناکیر» 

: ثقةء وقال مرة: لا باس به» إذا غلط في حديثه عن سفبان» وقال 

البخاري: كان قد حلط لا يكاد يقوم حديثه» ليس له كبير حديث قائم» وقال 

أبو حاتم: تغير حفظه في آخر عمره» وكان محله الصدق. 

قال الحافظ في «التقريب؟ (۱۹0۸): صدوق أختلط بآخره» متروك» وفي حديث 

عن الثوري ضعف شديد. 

انظر ترجمته في: «الجرح والتمديل» 0۲۸/۳ ۲۳۷۸( «الكامل؟ 114/4 

۰3۸۵ «تهذيب الكمال» ۲۲۷/۹ (۱۹۲۷). 








ت0۱ کے زب لام سس 


بمعروف لمالك عنه» وقد روي عن عتيق بن يعقوب» عن مالك عن 
أبي النضر مولئ عمر بن عبيد الله؛ عن أبي صالح؛ عن أبي هريرة 
مرفوعًاء ولا يصح أيضًا عندي؛ وانما هو لمالك؛ عن سمي؛ لا عن 
سهیل؛ ولا عن ربيعة» ولا عن أبي النضرء وقد رواء بعض الضعفاء 
عن مالك قال: وليتخذ لأهله هدية» وان لم يلق إلا حجرًا فليلقه في 
مخلاته قال: والحجارة بومثلٍ تضرب بها القداح. 





1 


قال أبو عمر: وهاه زيادة منكرة لا تصح؛ ورواه ابن سمعان» 
عن زيد بن اسلم عن جمهان» عن أبي هريرة مرفوعًا: «السفر قطعة 
من العذاب"”" وابن سمعان كان مالك يرميه بالکذب" قال: وقد 
رويناه عن الدراوردي» عن سهيل» عن آبيه» عن أبي هريرة 
صالح؛ لكنه لا تقوى الحجة به. وفيه: «وإذا عرستم فاجتنبوا الطريق 
فإنها مأوى الهوام والدواب». 








1 ورد بهامش الاصل ما نصه: ابن سمعان سمه عبد الله بن زياد ين سمعان المدني 
الفقيه أحد المتروكين في الحديث عن مجاهد والأعرج وعنه ابن وهب وعبد 
الرزاق عدة» كذّبه مالك. 

0 رواء ابن عدي في «الكامل» ۲۰۸/۵ 

50 هو عبد لله بن زياد بن سليمان بن سمعان المقرومي: أبو عبد الرحمن المدني» 
مولي آم سلمة زوج اي ف 
رو عن: سعيد المقبري ومجاهد بن جبر والزهري» روئ عنه: بقية بن الوليد 
وعبد الرزاق بن همام وعلي بن الجمد. قال مالك: كان كذابًاء وقال احمد: 
متروك الحديث» وقال ابن معين: ضعيف الحديث» وقال أبو زرعة: لا شيء» 
وقال أبو حاتم: سبيله سبيل الترك. 
انظر ترجمته في : «الجرح والتعديل؟ ٩۰/۵‏ (0۳۷۹, «الكامل» ۲۰۱/۵ 9340 
«تهذیب الكمال» 975/14 20050 

) قلت: هو من هذا الطريق في مسلم (01855. 


توب 





ن 


قال: وفيه دلالة على أن طول التغرب عن الاهل لغير حاجة أكيدة 
من دين أو دنیا لا بصلح ولا يجوزء و من آنقضت حاجته لزمه 
الأستعجال إل أهله الذين بقوتهم. 

وقد روئ وكيع عن مالك عن سمي» عن أبي صالح» عن أبي 
مرفوغا : «لو بعلم الناس ما للمسافر لأصبحوا على ظهر سفر إن الله 
لینظر إلى الغريب في كل بوم مرتين»؛ وقال: هاذا حديث غريب 
لا أصل له من حديث مالك ولا غیره"(وهو حديث حسن”" ومما 
يدخل في هذا الباب قوله: «سافروا تغنموا". قلت: أخرجه 
ل....... ابن عباس وابن عمر مرفوعًا”*"» وقد ظنه قوم معارضًا 

















ا اللفظ ابن عبد البر في «التمهيد؛ ۳0/۲۲ ورواه الديلمي كما في 
«الفردوس» ۳۲۸/۴ (0080) بلفظ: الو يعلم الناس ما للمسافر لأصبحوا عل 
ظهر سفرء إن لله 8 ينظر إلى الغريب كل يوم ألف مر 
قلت: للحديث الفاظ آخری: وكلها ضعيقة» ضعفها السخاري وخ 
«المقاصد الحسنة» (843)» واتذكرة الموضوعات» ص ۱۲۲- ۰۱۲۳ و«الأسرار 
المرفرعة» (6۹۹» ودكشف الخفاء» ۲۵۳/۱ (081. 

250 هليه الجملة ليست من كلام ابن عبد البرء وهو المنقول عنه هناء بل مدرجة فيه من 
كلام ابن الملقن ويقصد بالحسن: حسن اللفظ لا حسن الاسناد. 

0 من بعد قول المصنف -رحمه الله- ول الباب قال أبو عمر.. نها الموضع تقل 
من هیده ۳۳/۲۲- ۳۷ 

0 یاض بالاصل مقدار كلمة. 

ث ابن عباس رواء ابن عدي في «الكامل 6 ۴۶/۸ من طريق محمد بن معاوية. 

لنبسابوري : ثنا تهشل بن سعيد» عن الضحاك» عن ابن عباس مرفوعا: صافوا 

تصحوا وصوموا تصحواء واغزوا تغتموا», 

قال الألباني في «لصحیحته :1١11/7‏ هلا إسناد هالك؛ تهشل بن سيد 

متروك؛ وكذبه ابن راهويه؛ ونحوه محمد بن معاوية التيسابوري. 

ورواه البيهقي ۰۱۰۲/۷ رین عبد البر في «التمهيدة ۳۷/۲۲ من طريق بسطام بن = 


NT 











أنظر 






۵ حدم 





سپ التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 








» عن القاسم بن عبد الرحمنء عن أبي حازج» عن ابن عباس مرفرء 
«سافروا تصحوا وتغتموا»: هكذا عند البيهقي» وفي هیده وترزقواء بدل: 
وتغئموا. 

قال الألباني في «الصحيحة؛ :1١11/8/‏ بسطام لم أجد له ترجمة: والقاسم هو 
الأنصاري. ضعفه أبو حاتم» وقال أبو زرعة: منكر الحديث. 

أما حديث ابن عمر فرواه ابن حبان في «المجروحين» ۰40/۲ وابن عبد البر 
17 من طريق عبد لله بن عيسى الأصمء عن مطرف» عن مالك» عن نافع 
عن ابن عمر مرفوعا: اسافروا تصحوا وتسلموا». 
قال ابن حبان: عبد الله بن عيسيئ من أهل المدي: 
العجائب. ويقلب الاخبار على الثقات. 

وروا الطبراتي في «الأوسط» ۲۸۰/۷ (0/400. وابن عدي في «الكامل» 
۷ وتمام الرازي في «الفوائدة ۲۰۸/۱ (۰0۷۹ والقضاعي في «مسند 
الشهاب» ۳۹6/۱ (۰)0۲۲ واليهتي ۰۱۰۲/۷ والخطيب في ریخ بقداد» 
۰ وابن عبد البر ۳۷/۲۲ من طریق محمد بن عبد الرحمن بن رداده عن 
عبد الله بن ديتاره عن ابن عمر مرفوثًا: اسافروا تصحوا وتغتموا». 

قال أبو حاتم في «العلل» ۳۰۹/۲ (۱۳۳۰): حديث منکره وقال الهيئمي في 
«المجمع؟ :۴۲١/١‏ فيه محمد بن عبد الرحمن» وهو ضيف وقال الألباني في 
«الضعيفة) (109): نکر 

ورواء الديلمي كما في «الفردوس» ۱۳۰/۲ (۲91۳) 

قال الحافظ في «التلخيص» ۱۱0/۳: أخرجه صاحب «الفردوس' من طريق 
محمد بن الحارث» عن محمد عبد الرحمن البيلماني» عن أبيه؛ عن ابن عمر 
عرفوهًا بلفظ: «حجوا تستغنوا وسافروا تصحوا وتناكحوا تكثروا؛ فإني آباهي بكم 
الامم». والمحمدان ضعيفان. اه 

وضعفه الالباني في «الضعيفة »64400 

ورواء عبد الرزاق في «المصتف» 2۱1۸/۶ ۱3۹ (4116) عن معمر عن 
ابن طاوس» عن أبيه قال: قال عمر: سافروا تصحوا وترزقوا. هكذا موقوًا. 
قال الالباني في «الضعيفة» ١/؟47:‏ رجاله ثقات» ولکنه منقطع بين طاوس 





٠‏ يروي عن نافع ومطرف 





سو mm‏ 0( 
لهذا الحديث» وليس كذلك لاحتمال أن يكون العذاب وهو: التعب» 
والنصب ها هنا (مسندًا)“ للصحة". 

لان في الحركة والرياضة منفعة لاسيما لأهل الدعةء والرفاهية 
كالدواء المر المعقب للمصلحة. وان كان في تناوله كراهية. 

والنهمة بفتح النون وسكون الهاء: الحاجةء قال صاحب «الموعب» 
والنهمة أيضًا بلوغ الهمة بالشيء وهو منهوم بكذا أي: مولع 

وفيه: حجة لمن رأئ تغريب الزاني بعد جلده» قال تعالئ : َد 
تا َم ين یی [النور: ؟] وأراد بمنعه طعامه وشرابه ونومه في 
وقت يريده؛ لاشتغاله بمسیره. 





= وعمرء ولعل الموقوف هذا هو الصواب. 
قلت: وفي الباب من حديث أبي هريرة وأبي سعيد الخدري. 
حديث أبي هريرة روا العقيلي في «الضعفاء» ۰۹۲/۲ والطبراني في لاوسطه 
4/8 (۸۳۱۲) من طريق زهير بن محمد» عن سهيل بن أبي صالح» عن ايه 
عن أبي هريرة مرفوا: «اغزوا تغنموا وصوموا تصحوا وسافروا تصحوا». هکذا 
في «الضعفاءة وعند الطبرائي: تستفتواء بدل: تصحوا. 
قال المنذري كما في «ضعيف الترغيب» ۲۹۰/۱ رواء الطبراني في «الاوسطه 
ورواته ثقات» وتبعه الهيغمي في «المجمع؟ ۰۳۲6/۵ وقال الألباني في «الضعيفة؟ 
(): منكر بهاذا اس 
ورواء احمد ۳۸۰/۲ من طریق لب تبي عن دراج» عن این حجیرته عق 
أبي هريرة مرفوعا: «سافروا تصحواء واغزوا تستغنوا». وضعفه اللباني في 
«الضعيفة» 2080 
أما حديث أبي سعيد فرواء ابن عدي ۴۲/٤‏ من طريق سوار الضريره عن عطية: 
عن أبي سعيد مروت : #سافروا تصحوا». 
والحديث صححه الألباني بمجموع طرقه الأريعة في «الصحيحةة (۳۳۶۲). 

0 في «التمهيدة ۳۰/۲۲: مستديمًا 

0 د« ۳۳/۲۲ ۳۷ 

















جو کے مان هت 
الحث على ترك الأسفار غير سفر الطاعة؛ لما فيه من فوت 
الجماعات» والتقصير في العبادة. 

وفيه: كما سلف حض أكيد وندب على سرعة رجوع المسافر ال 
أهله عند أنقضاء حاجته» وقد بين اظ# المعنئ في ذَلِكَ بقوله: «يمنع 
أحدكم نومه وطعامه وشرابه"۰ وامتناع هه الثلائة التي هي أركان 
الحياة مع ما ینضاف إلبها من مشقة السفر» وتعبه» هو العذاب» الذي 
أشار إليه ## فإذا قضی نهمته فليعجل إلى أهله؛ لكي يتعرض من 
ألم ما ناله من کی للراحة والدعة في أهله. والعرب تشبه الرجل في 
أهله بل 

وقيل في قوله تعالئ: سکم مو [المائدة: 67١‏ قال: من كان 
له دار وخادم فهو داخل في معنى الآيةء وقد آخبر الله تعاليئ بلطف محل 
الازواج من أزواجهن بقوله : رل یتسم مره رم [الروم: ۲۳۱ 
فقيل: المودة: الجماع» والرحمة: الولد. 

فائدة. 

من طرف ما وقع لي أن إمام الحرمين سأله بعضهم -لما جيل مکان 
والده- عن معنی قوله : (١السَّرُ‏ قِطعَةٌ نلاب" ) فاجاب في الحال؛ 
لان فيه فراق الأحباب» وهو من عجيب الأجوبة. 














































جواز الإسراع على الدواب عند الحاجة؛ لغرض» ولاسیما 





قال ابن التين: والأولئ أن يكون ابن عمر تأول جمعه اقا 
بالمزدلفة. 


فجن ميهف ومد 


() سلف يرقم (۱۹۱). 











تقدم في باب: طواف القارن الکلام على الحصر. فراجعه من تم 
وان اصله المنع والحبس» وقد يكون بعدو وقد يكون بمرض. 
وأثر عطاء رواه ابن أبي شيبة : ثنا يحيئ بن سعيدء عن ابن جريج 
عنه قال: لا إحصار إلا من مرض أو عدو أو أمر حابس . 

وتا عبد الأعلئ. عن هشام» عنه في المحصر: إذا ذبح هديه 


حل من كل شيء هو بمنزلة الحلال". 





) «المصتف» 501/5 (18061) كتاب: الحج: في الاحصار في الحج ما يكون. 
05 «المصنف» ۲۳۰/۳ (1878) في المحصر من كان يقول: إذا ذبح هديه حل. 





7 د التوضيع لشرح الجامع الصحيع 

وقد أسلفنا الأختلاف اللغوي: هل يقال من العدو: حصر فهو 
محصور؛ ومن المرض: أحصر فهو محصرء وهو قول الكسائي وأبي 
عبيدء أو أحصر من المرض ومن العدو ومن كل شيء حبس الحاج» 
كما قال عطاء» وهو قول النخعي والثوري والکوفیین ")۱ وهو قول 
الفراء وأبي عمروء والحجة لذلك الآية المذکورة؛ وإنما نزلت في 
الحد 





» وكان حبسهم يومئلٍ بالعدو. 

وقال أبو عمرو: يقال حصرني الشيء وأحصرني: حبسني. 

وحکم الاحصار بعدو مخالف لحكم الإحصار بمرض عند الجمهور 
علی ما يأتي بيانه بعد. وفي بعض نسخ البخاري بعد قوله: (وجزاء 
الصيد) َو : لا يأتي النساء» وهو قول سعيد بن جبیر ٩٩‏ 
وعطاء”” ومجاهد”؟' في تفسير الآية» وهو بمعنئ: محصور كأنه منع 
مما يكون من الرجال» وفعول بمعنئ: مفعول كثير في كلام العرب» 
كحلوب وركوب. 


0 مختصر أختلاف الملماءة ۷/ ۱۸۸-۱۸۷ 

) رواء البخاري معلقًا يصيثة الجزم» كتاب: الضسير» تفسير سورة آل عمراة» 
ووصله الحافظ بستده في «تغليق التعليق» 1۸۸/6 ورواء كذلك ابن المبارك في 
«الزهد والرقاتق» ص۳۲ (1913): والطبري ۲۵9/۳ (۰60۹۸۲-1۹۸۰ واين 
الجمد في «ستدءة ص: ۳۲۲ (0106» والبيهقي في #شعب الإيمانة 1567/8 
ما 

۳ ذكره البغوي في امعالم التزيل» ۰۳۵/۷ 

0 روا لطري 1۵0/۲ (0944-486): واليهتي ۸۳/۷ كتاب: التكاح: باب 
من تخلئ لعيادة له إذا لم تتق نفسه إلى التكاح: وعبد الرحمن في سیر مجاهدة 
Me‏ 














سبو سل 

وعن سعيد بن المسيب لما قرأ الآية أخذ من الارض شيئًا ثم قال: 
الحصور الذي ليس له إلا مثل هذا(؟ وقيل: الحابس نفسه عن 
المعاصي. 

وقال ابن عباس : هو الذي لا بزل . 

قلت: والظاهر أنه الذي لا يقع منه مع القدرة؛ لان العنة عيب» 
والأنبياء يصانون عنه ۰۳ والآية حجة لابي حنيفة والشافعي وآشهب 
في أن المحصور بعذر عليه الهدي* وانفرد أشهب بذلك بين 
آصحابه؟ والآية محمولة عند مالك وأصحابه على المرض"» 
وفسر العزيزي الآية بالمنع من السير لمرض أو عدو أو غيره من العوائق. 

ومذهب ابن عمر وابن عباس وأهل المديئة: أنه لا يكون إلا من 
عدو. وابن مسعود وأهل الكوفة: أنه منه ومن المرض"* وعليهما 
الهدي واجب على من منع لعدوء والمعنی فرضيته للمحصر. 











60 رواء الطبري 198/6 (1۹۷۹), وابن أبي حاتم 549/1 (40434. قال الحافظ 
ابن كثير في «تضیره» 0۵/۳: هذا حديث غریب جنار 

() رواه الطبري 183/6 (۰63۹۹۲ وابن ابي حاتم 7817/7 (۳۹3۷). وزاد السيوطي 

في «الدر المنتور» ۳۹/۷ نسبته إل أحمد في «الزهده وابن التفر. 

3 قال اي میا : فاعم أن اه تعالیٰ علئ يحيئ بان حصور ليس كما قال 
بعضهم: إنه كان هيوبًا او لا ذكر له بل قد أنكر هذا حذّاق المفسرين ونقاد 

بصة وعيب ولا يليق بالأنياء عليهم السلام؛ ونم تاه 
أنه معصومٌ من اللنوب أي: لا ياتيها كأنه حصر عنهاء وقيل مانا نفسه من 
الشهوات» وقيل: نسيت له شهوة في النساء.اه #الشفاء ۸/۱ 

9 أنظر: «المبسوطة ۰۱۰۹/4 «المتقئ» ۰۲۷۳/۲ الاه ۱۹۹/۸ 

0 أنظر: «المتقئ» ۳۷۲/۲ 00 السابق. 

0 أنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۲۵۲/۷ «المجمرع» ۳۲۰/۸ 








7 ست دوع س س س سے 





قبل فح 14/4 





العا.. الحديث» وقد سلفا. 


ايا لكا فد ان فک 






خر عذیك خثی آغتمر عَامًا ابلا 
ومحمد ها قیل: إنه ابن إدريس آبر حاتم الرازي الحافظه مات 





سنة سبع وسبعین ومائتين» کذا هو بخط الدمياطي عل حا 
الصحیح مقتصرًا عليه. 

وقال أبو مسعود الدمشقي: محمد هذا هو محمد بن مسلم بن وارة» 
وقال الحاكم: هو الذهلي. وقال الكلاباذي: هو محمد بن إدريس 
أبو حاتم الرازي» وقال: قاله لي ابن آبي سعيد السرخسي وذكر أنه 
رآه في أصلٍ عنيق97. 

قلت: يؤيده أن الإسماعيلي رواه في «مستخرجه؛ عن عبد الله بن 





41 ورد بهامش الاصل: قوله: (هو الوحاظي) من إيضاح المصنف» مات الوحاظي 
ستة ۰۲۲۲ أخرج له البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي الأول عنه» والباقي 





9ت ب سح التوضيج لشرح الجامع سمع 
محمد بن مسلم؛ عن أبي حاتم الرازي: ثنا يحيئ بن صالح» ومن جهته 
رواه ابن طاهر مرسحًا لكونه آبا حاتم" وكذا قال أبو نعيم في 
«مستخرجه»: حَلَْا أبو أحمدء ّا عبد الله بن محمد بن مسلم» 
آبر حاتم» فذکره 

إذا تقرر ذلك : ففرض البخاري من هليه الترجمة الرد عل من قال 
إن من أحصر في العمرة بعدوء أنه لابد من الوصول إلى البيت 
والاعتمار؛ لان السنة كلها وقت للعمرة بخلاف الحج؛ ولا إحصار 
في العمرةه ويقيم علئ احرامه أبدّاء وهو قول لبعض السلف» حكي 
عن مالك وهو مخالف لفعله 8#؛ لأنه كان معتمرًا بالحديبية هو 
وجميع أصحابه وما حلوا دون البيت» والفقهاء على خلافه حكم 
الإحصار في العمرة والحج عندهم سواء. 

واختلف فيمن أحصر بعدو» فقال مالك والشافعي: لا حصر 
إلا حصر العدو" وهر قول ابن عباس'" وابن عمر*؟ ومعتئ 
كَ: أنه لا يحل لمحصر أن يحل دون البيت إلا من حصره العدو» 

















() أنظر: «الجمع بين رجال الصحيحين» 40۷/۲ 

(0) أنظر: «المدونة» ۰۳۹3/۱ «بداية المجتهد؟ ۰3۸۸/۲ مالا ۱۳۵/۲ 

© رواه الطبري ۲۲۱/۷ (۳۲۴۰- ۳۲۸۲ وابن أبي حاتم ۳۳۲/۱ 4019340 
واليهقي في استه» ۲۱۹/۵ كتاب: الحجء باب: من لم ير الإحلال بالإحصار 
بالمرض» وفي «معرفة السنن والآثار» 441/9 (۱۰۷۹۵) كتاب: المتاسك» 
الإحصار بالمرض» وعزاه السيوطي في «الدر المنثورة ١‏ 584 ال 
والشافعي في الام وعبد الرزاق وابن أبي شببة وعبد بن حميد این جرير واين 
المنذر وابن أبي حائم. 

(4) رواه ابن أبي شيية ۲۰۹/۳ (8ه18) كتاب: الحج» في الإحصار في الحج 
ما يكون» وعزاء السيوطي في الدر المثورة ۳۸۲/۱ إلى ابن أبي شبية. 





نان بن عينة 








كما فعل الشارع؛ وکان حصره بالعدوء واحتج الشافعي فقال: على 
الناس إتمام الحج والعمرة» ورخص اله تعالل في الاحلال للمحصر 
بعدوء فقلنا: في كل بأمر الله ولم نعد بالرخصة موضعها كما لم نعد 
بالرخصة المسح على الخفين؛ ولم يجعل عمامة ولا قفازين قياسًا 
على الخفين. وخالف الشافعي مالكاء فأوجب عليه الهدي» ينحره في 
المكان الذي حصر فيه وقد حل» كما فعل النبي كَل بالحديبية؛ وهو 
قول آشهب. وقال أبو الهدي واجب عليه ينحره في الحرم 
وقد حل كما أسلفناه قيما مضئ؛ واحتجوا في إيجاب الهدي عليه 
بقوله تعالئ: إن نيرم 0 سر بو یه البترة: 195 
فاجابهم الکوفیون: أن هذا (حصار مرض» ولو كان إحصار عدو لم 
يكن لهم في نحر أهل الحديبية حجة؛ لأن ما كان معهم من الهدي 
لم يكونوا ساقوه لما عرض لهم من حصر العدو؛ لأنه اقا لم يعلم 
حين قلده أنه يصد» وإنما ساقه تطوعًا فلما صد آخبر الله عن صدهم 
وحبسهم الهدي عن بلوغ محله. 

وكيف يجوز أن ينوب هدي قد ساقه قبل أن يصد عن دم وجب 
بالصد؛ ولم يأمرهم الشارع بهدي؛ لحصرهمء قاله جاب ولو وجب 
عليهم الهدي لأمرهم به كما أمرهم بالهدي الذي وجب عليهمء 
فكيف ينقل الحلق ولا ينقل إيجاب الهدي؟ وهو يحتاج إلى بيان من 
معه هدي: : ما حكمه؟ ومن لا هدي معهء ما حکمه؟ وأما قول أبي 
حنیفة: ینحره في الحرم بقوله تعالی: لتق منک ل به 
[الفتح: ]۲١‏ يدل أن التقصير عن بلوغ المحل سواء كان ؟! 


















في الحل 


017 شرح معاني الآثار» ۰۱۹۲/۲ وأنظر: «المتقى» ۰۲۷۳/۲ «ل,»۱۳۷-۱۳۵/۲. 
اشرح معاني الا ۶ 


لت فس س تن میت 
أو الحرم آسم التقصير واقع عليه إذا لم يبلغ مكة؛ لقوله تعالی: هَت 
ب کوک [الماسة: 40 

وقول ابن عمر: إنما شأنهما واحده يعني: الحج والعمرة في 
أجتناب ما يجتنب المحرم بالحج وفي العمل لهما؛ لأن طوافًا واحدًا 
یا واحدًا يجزئ القارن عنده. 

واختلفرا فيمن أحصر بمرض؛ فقال مالك : لا يجوز له التحلل دون 
البيت بالطواف والسعي؛ ثم عليه حج قابل والهدي؛ وهو قول الشافعي 
وأحمد واسحاق؛ وروي عن ابن عمر وابن عباس. وقال أبو حنيفة: 
المحصر بالمرض كالمحصر بالعدو؛ يبعث بهديه إلى الحرم فإذا 
علم أنه نحر عنه حل في مکانه من غير عمل عمرة وإنما لم ير عليه 
عمرة؛ لأنه محرم والعمرة تحتاج إلى إحرام مستأنف ولا يدخل إحرام 
علي إحرام. وهو قول النخمي وعطاء واللوری(). 

واحتجوا بالحديث السالف هناك امن كسر أو عرج فقد حل؛ وعليه 
الحج من قبل فيحتمل أن يكون معناه: فقد حل له أن يحل إذا تحر 

















() آنظر: مخصر الطحاري»: ص۰۷۱ اشرح معاني الآثاره ۰۲۵۳/۲ ۰۲۸۹ 
#الموطاء ۲/ ۰۵۰۷ «المتقی؛ ۰۲۷۱/۲ «المغني» 

0 رواه أبو داود (۱۸۹۳-۱۸۹۲) کتاب: المناسك: پاب: الاحصاره والرمذي 
(440) كتاب: الحج» باب: ما جاء في الذي يهل بالحج فيكسر أو يعرج -وقال 
حديث حسن- والتسائي في «المجتين» ۱۹۹-۱۹۸/۵ کتاب: المناسك» فیمن 
أحصر بعدوه وفي «الكبرئ» ۲/ ۲۸۱-۳۸۰ (5864-7845) كتاب: ۱ا 
فيمن أحصر بغير عدرء وابن ماجه (۳۰۷۸-۳۰۷۷ كتاب: المناسك» باب 
المحصرء وأحمد ۴/ ۰80۰ وابن سعد في «طبقاته» ۰۳۱۸/۲ والدارمي ۱۲۰۵/۲ 
۴ كتاب: الحجء باب: في المحصر بعدوء وابن أبي عاصم في «الآحاد 
والمثاني» 4/ 179-114 (5180) والطحاوي في اشرح معاني الآثارة ۲٤۹/۲‏ = 











سا ترس( 
الهدي في الحرم لا عل معنی: أنه قد حل بذلك من إحرامه كما يقال: 
حلت فلانة للرجال إذا خرجت من عدتهاء ليس على معنئ: أنها قد 
حلت للأزواج فيكون لهم وطؤهاء ولكن علئ معنئ: أنه قد حل لهم 
تزویجها فيحل لهم حينئلٍ وطؤها وهو سائغ في الكلام» وها موافق 
معنی حديث ابن عمر أنه اقلا لم يحل من عمرته بحصر العدو إياه 

تحر الهدي. 

ومعنئ هذا الحديث عند أهل المقالة الأولئ: 

وقد حل يعني: وصل البيت وطاف وسعی حلا كاملاء وحل له 
بنفس العرج والكسر أن يفعل ما شاء من إلقاء التفث ويفتدي» وليس 
للصحیح أن يفعل لك 

قال إسماعيل بن إسحاق: اعنم إسناد صالح من أسانيد الشيوخ» 
ولكن أحاديث الثقات تضعفهء ۶ 
ابن زيد» عن أيوب» عن أبي قلابة قال: خرجت معتمرًا حى إذا 


























= كتاب: مناسك الحج؛ باب: حكم المحصر بالحج. وني «شرح مشكل ال 
۳۰۷-۳ (01م1804-1) -تحقة- رابن قانع في «معجم الصا 
0140-4 والطبراني ۲۲۵-۲۲٤/۴‏ (۴۲۱۱-٤۴۲۱)؛‏ والدارة 
۰۲۷۹-۷۲ والحاكم في «المستدرك 4۷۰/۱ 4۸۳-۹۸۲ کت 
المناسك -وقال: صحیح غلئ فرط البشاري ولم يشرجات وابو نيم في 
«الحلیة؛ ۱۳9۸-۳۰۷۱ واليهقي ۲۲۰/۵ کتاب: الحج؛ باب: من راى 
الاحلال بالاحصار بالمرض» والخطيب في «موضح أوهام الجمع والفریق» 
۰۳۱-۲ این عبد البر في «التمهيدة ۲۰۸/۱۵- ۰۲۰۹ والمزي في «تهذيب 
الکمال» 9 ۰46۹-449 والذهبي في اسير أعلام التبلاءة 14/5- ۰۳۰ جب 
من حديث الحجاج بن عمرو الانصاري؛ والحديث صححه الألباني في «صحيح 
آيي داود؛ (1751): وفي «صحيح الجامع؛ (9911). 

210 سياتي برقم (۷۰۱) كتاب: الصلح» باب: الصلح مع المشركين. 














س( س التوضيع لشح الجامع س سس 
بالرئينة وقعت عن راحلتي فانكسرت» فأرسلت إلى ابن عباس وابن 
عمر أسألهما فقالا: ليس لها وقت كوقت الحجء يكون على إحرامه 
حت يصل إلى البيت. 

دنا علي» نا سفيان» قال عمرو: آخبرني ابن عباس قال: 
لا حصر إلا حصر العدو. ورواه ابن جريج ومعمر» عن ابن طاوس» 

عن آبیه» عن ابن عباس" » فقد بان بما رواه الثقات أنه خلاف 
؛ لأن ابن عباس حصر الحصر بالعدو دون غيره» فبان أن مذهب 
مالك كمذهب ابن عمرء ومن الحجة له ف 
٠‏ قوله تعالئ هم ایت كبوأ وڪم عن 
لفتح: ۰۲۲۵ فأعلمنا تعالئ أنهم حبسوا الهدي عن 
بلوغ محله فيخي أن يكون بلوغ محله شرظا فيه عافد ة عليه وأما 








و 












ولا 7 الحر وإذا آجازوا للمحصر 


بمرض أن يبعث هدیه ويواعد حامله يومًا ينحر فيه فیحلق» ویحل 
أجازوا له الإحلال بغير يقين من نحر الهدي وبلوغه: وحملوه على 
الاحلال بالظنون. 


(_رواء مالك في «الموطاء ص۲۴۷ عن رجل من أهل البصرة. وقال الحافظ في 
«الفتح» ٠١/١‏ إسناده صحيح. وأخرجه ابن أبي شيية في المصنف 0۹/۴ 
(۱۳۵۷۷) عن أبي العلاء بن الشخير. 

) ورواهما الطبري ۲۲۱/۲ (۰6۳۲۵۱ ۲۳۳/۲ (۳۳۱۵ 


والعلماء متفقون علئ أنه لا يجوز لمن لزمه فرض أن یخرج منه 
بالظن» والدلیل على أن تِلَ ظن قولهم: أنه لو عطب الهدي أو ضل 
أو سرق فحل مرسله وأصاب النساء وصادء أنه يعود حرامّاء وعليه 
جزاء ما صادء وأباحوا له فساد الحج بالجماع؛ وألزموه ما يلزم من 
لم يحل من إحرامه وهذا تناقض بلا شك. 

واحتج الكوفيون بحديث ابن عباس في الباب» ی آعتمر عامًا 
قابلا في وجوب قضاء الحج أو العمرة علئ من أحصر في أحدهما 
بعدوء وقال أهل الحجاز: معنئ قوله: حى أعتمر إلى آخره» هو 
ما عقده معهم في صلح الحديبية أنه لا يمنعوه البيت عامًا قابلاء 
ولا يحال بينهم وبینه. فإما آن يكون ما فعلوه من العمرة قضاء عن 
عمرة الحديبيةء ففيه النزاع فيحتاج إلى ذَلِكَه وسياتي ما للعلماء فيه 
قرا في باب: من قال: اليس على المحصر بدلد 

وقول ابن عباس: (قد أحصر رسول اله 3) حجة على من قال 
لا يقال: أحصره العدوء وإنما يقال: حصره العدو وأحصره المرض» 
واحتج بقول ابن عباس: لا حصر إلا حصر العدو واحتج به ابن 
القصار؟ فيقال له: هذا ابن عباس قال: قد أحصر رسول الله کا 

وقام الإجماع أنه ## لم يحصر بمرض» وإنما أحصر بعدو عام 
الحديبية"ك 























فثبت أنه يقال: حصره العدو وأحصره لغتان. 

وقوله : (أشهدكم آني قد أوجبت حججًا مع عمرتي). فهو حجة لمثبت 
القياس» ولمن قال: أن الحج يرتدف على العمرت وروی معمر» عن 
منصورء عن مالك بن الحارث قال: لقیث عليّاء وقد أهللت بالحج 














40 أنظر: رن المجالس» ۸۹۳/۷ ۱۱۳0 
0 أنظر: تشرح مماني اه ۲۵۲/۲ 





دو سسجت نه نا شن 
فقلت له: هل أستطيع أن أضيف إل حجتي عمرة؟ قال : لا ذلك لو كنت 
بدأت بالعمرة ضممت إليها حيبّجا''»: وهذا قول مالك وأبي حنيفة قالا: 
5 ۳ قال مالك: ولا تدخل العمرة على الحج؛ وهو قول أبي 
ثور واسحاق. وقال الكوفيون: تجوز ويصير قارنّاء وقال الشافعي 
بالعراق كقول الكوفي» وقال بمصر: أكثر من لقيت يقول: ليس له کل 
قال ابن المنذر: والحجة لقول مالك: أن أصل الأعمال أن لا يدخل 
عمل علئ عمل ولا صلاة علئ صلاة؛ ولا صوم على صوم ولا حج 
على حج» ولا عمرة عل عمرة إلا ما خصت السنة في إدخال الحج 
على العمرة: وعلى الذي يحرم بعمرة إذا ضم إليها حجّا فقد ضم إلى 
العمل الذي كان قد دخل فيه وألزم نفسه أعمالًا لم تكن لزمته حين 
أحرم بالعمرة» مثل الخروج إلئ منئ والوقوف بالموقفين» ورمي 
الجمار» والمقام بمنئء وغير ذَلِكَ من أعمال الحج» والذي يضم 
إلى الحج عمرة لم يضم إليها عملًا؛ لأن عمل المفرد والقارن 
واحدء والذي يعتمد عليه في هذا الباب السنة وإجماع الأمة'". 




















() لم أقف عليه من هنا الطريق» إنما رواء الطحاوي في «شرح معاني الآثارء 
۲ کتاب: مناسك الحج» باب: إحرام الي ف و5091 باب: القارن». 
واليهتي 544/4 كتاب: الحج؛ پاب: إدخال الحج على العمرق؛ و03548/6 
باب: المفرد والقارن يكفيهما طواف واحد. من عدة طرق عن منصور والأعمش 
عن إيراهيم ومالك بن الحارث عن أبي نصر السلمي قال: لقيت علّ.. الحديث» 
اليس في حديث منها عن مالك بن الحارث قال لقيت علياء إنما يرويه مالك عن 
ابي نصر السلمي ؛ قوله؛ وقال البيهقي ۱۰۸/۵: كذا روي عن فضيل عن منصوره 
ورواه الثوري عن متصور: وكذلك شعبة وابن عبينة؛ وأبو نصر السلمي مجهول. 

() آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۰۱/۷ «المدونةا 500/1 

0 أنظر: «الاستذكاره ۰۱۳۸/۱۱ «المغني» 5901/6 








الحجاج ونزوله على ابن الزبیر. 
وقوله: (صنعنا كما صنعنا مع رسول الله ی يريد أنه يحل دون 
البیت. ويجزئ عنه نسكه ولو لم يكن محرمًا ما دخل فيه؛ لأنه بمنزلة 





يتيقن نزول الجیش» وإنما كان 
يكون» ويحتمل أن يكون تيقن نزوله» ولم بين سل ۱۵ له لما كان 
عليه من أعتزال الطوائف؛ 
لم يتيقن العذر المانع لما جاز أن يحرم؛ لأنه تلبس بعبا 
لا تتم فيكون كالقاصد غير البيت بنسكه أو ملتزمًا لتمام النسك» 
ومطرحًا للإحلال بالحصر وعلی من فعل وَل 
دون البيت» قاله ابن الماجشون(؟ ومما 














تكن قريش تمنع من قصد الحج والعمرة. 

وقوله: (الیس حسبكم). أي: آلیس تكفيكم سنة رسول الله ؟ لان 
الحسب الكفاية» ومنه حسبنا الله اي: كافينا. 

وقال ابن عبد البر: أتفق مالك والشافعي على أن المحصر ينحر 
هديه حيث حبس وصد في الحل كان أو في الحرم» وخالفهما أبو حنيفة 
وأهل الکوفة. واختلفوا في موضع نحره يوم الحديبية هل كان في الحل أو 
في الحرم؟ فكان عطاء يقول: لم ينحر هديه يومها إلا في الحرم؛ وهو 
قول ابن إسحاقء وقال غيره من أصحاب المغازي: لم ينحره إلا في 
الحل وهو قول الشافعي""ء وقد سلف الخلاف فيه هناك. 


00 «المتقى» ۲۷۵/۲ 0 «الاستذكارة ۸۰/۱۲. 


شلات س س تن بیس 


وذکر يعقوب بن سفیان: آخبرنا ابن أبي أويس عن مجمع بن 
یعقوب" عن أبيه قال: لما حبس رسول الله اة وأصحابه نحروا 
بالحدييية وحلقواء فبعث الله ریخا عاصمًا فحملت شعورهم وألقتها 
في الحرم" قال: فهنا بن أنهم حلقوا في الحل”". وأكثر اهل 
العلم على أن المحصر عليه الهدي؛ خلاقّا لمالك. 

وقال الطحاوي: إذا نحر المحصر هديه هل يحلق رأسه آم لا؟ فقال 
قوم: ليس عليه أن يحلق؛ لانه قد ذهب عنه النسك کله» وهو قول آبي 
حنيفة ومحمدء وقال آخرون: بل يحلق فان لم يحلق فلا شيء عليهء وهو 
قول أبي يوسف -وفي ابن أبي شيبة عن مجاهد أنه ك8 لما أحصرء 
ونحر الهدي حلق راسه(*» وهذا يأتي- وقال آخرون: يحلق ويجب 
عليه ما يجب على الحاج والمعتمر -وهو قول مالك- فكان من حجة 
أبي حنيفة أنه قد سقط عنه بالاحصار جميع مناسك الحجء وذلك مما 
يحل به المحرم من إحرامه: الا ترئ أنه إذا طاف يوم النحر حل له 
أن يحلق» فيحل له بذلك الطيب واللباس: فلما كان دك مما يفعله 
حين يحل يسقط ذلك عنه بالاحصار: سقط عنه سائر ما يحل به 
المحرم بسبب الإحصار» وكان من حجة الآخرين عليهم في دَلِكَ أن 














)وره بهامش الأصل ما نصه: يعقوب بن مجمع عن یه وعمه» وعنه ابنه مجيع 
وان أخيه یرهم بن إسماعيل» وثق. 

25 رواء من هذا الطريق ابن سعد في «الطبقات» ۰۱۰۶/۲ والفاكهي في «أخبار مكة» 
۵ 

0 «الاسذكار» ۸۱-۸۰/۱۲. 

(4) «المصنف» ۳۹۵/۳ (16434) كتاب: الحج» في المحصر بهدي قبل أن یحلق؛ 
الكنه عن موسيئ بن أبي کیره وقد رواء أبن سعد في «طبقاه؟ ۱۰4/۲ عن مجاهد. 


بس (7m‏ 
تلك الأشياء من الطواف والسعي والرمي قد صد عنه المحرم؛ وحيل بينه 
وی عنه أن یفعله. والحلق لم يحل بينه وبينه وهو قادر علی فعله 
فما كان يصل ال فعله فحکمه فيه في حال الاحصار کحکمه في غير حال 
الإحصارء وما لا يستطيع أن يفعله في حال الاحصار فهو الذي یسقط 


0 





وقد ثبت عنه َك أنه حلق حين صد في حديث اين عمر والمسور ۰ 
وليس لأحد قياس مع وجود السنة الثابتةء وقد دعا رسول الله كل 
اللمحلقين يوم الحديبية ثلانًا لأنهم لم يشكواء وللمقصرين مر 
فثبت بتفضيله من حلق منهم علئ من قصّرء أنه كان عليهم لك كما 
يكون عليهم لو وصلوا البيت» ولولا لك لما كانوا فيه إلا سواء. 
ولا كان لبعضهم في ذَلِكَ فضيلة على بعض» فبان أن حكم الحلق 
والتقصير لا يزول بالإحصارء وقد روى الطبراني والنسائي أيضّاء من 
حديث ناجية بن جندب» قال: أتيت رسول الله ی حين صد الهدي. 
فقلت: يا رسول الله أتبعث معي بالهدي فلأنحرنه بالحرم. قال: 
«كيف تصنع به؟؛ قلت: آخذ به أودية فلا يقدرون عليه فانطلقت 
ی نحرته بالحرم" وقد ثبت عنه حين صد في حديث المسور: 











40 «شرح معاني الآثارة / 806-184 

050 سيأتي برقم (۲۷۳۱- ۲۷۳۲) كتاب: الشروط؛ باب: الشروط في الجهاد. 

0 سلف برقم (۱۸۳۷- ۱۸۲۸) باب: الحلق والتقصير عند الإحلال» ورواه سلم 
(۱۳۰۲-۱۳۰۱) کتاب: الحج» باب: تفضيل الحلق على التقصير وجواز 
التقصير. 

(4) لم آقف عليه عند الطبراني» تما رواء الطبري في اتفسیره) ۲۳۲/۲ (6۳۳۱۲» 
فلعله خطأ في النسغ؛ لتشابه الأسمينء ورواه النساتي في «الكبرئ» 4605/5 
(4۱۳۵ كتاب: الحج» هدي المحصر. 


۹ د س شس الجمع اسع مس 
حلق» قال“ : وذهب قوم إلئ أن الهدي إذا صد عن الحرم ذبح في 
غیره أحتجاجًا بحدیث ابن عباس» وان کان معه هدي وهو محصر 
نحره. وقالوا: إنما نحر هديه بالحديبية إذ صد دل أن من لم“ 
يمنع من إدخال هديه في الحرم أن يذبحه في غير الحرم. وهذا قول 
مالك وروی سفیان من حدیث آبي آسماء مولئ عبد الله بن جعفر 
قال: خرجت مع علي وعثمان فاشتکی الحسن بالسقیا وهو محرم 
فاصابه برسام(؟؟ فأوما إلئ رأسه فحلق ونحر جزورا("؟» ورواه مالك 
عن يحيئ بن سعيد فلم يذكر عثمان ولا أن الحسن كان محر . 





مهت هی وهی 


(۱) يعني: الطحاوي. 
شرح ساني الآثارة 141/6 

0 الممنى غير مستقيم بها ولعلها زائدةء وأنظر: شرح سانيالثر» ۲۸۱/۲ 

Nest انظر‎ )4( 

() البرسام بالكسر» علة بهذي فيهاء عرذ اه منهاء وهو ورم حار يعرض للحجاب 
الذي بين الكبد والأمعاء؛ ثم يتصل إلى الدماغ. 
انظر: «الصحاح» ۰۱۸۷۱/۵ «تاج العروس» ۰8۸/۱۷ «القاموس المحيطة 
ص۱۳۹۵. مادة: پرسم 

(0) رواء الطحاري في اشرح ماني الآثاره ۲4۲/۲ یاب: الهدي يصد عن الحوم.. 

0 المرطاه 6۷۸/۱ (۱۲۲۶) كتاب: المناسك. جامع الهدي. 

۸ ورد بهامش (س) ما نصه: ثم بلغ في السادس بعد الثلان. ویجوارها: آعر "من 
۷ من تجزة المصنف. 













۰ 
خن سا الا ابن غ 


وغل غد اف وا مدز عن الق قال حكني سال عن ابن مر تخوة. 
ار ۱۳۱ - مسلم: 1۳ - فع 10/4 
:ان ابن رون سم 


له التحلل حيث احصر"؟*» دليلنا قوله تعالئ : ایشا لع 

5 [البقرة: 147] والإتمام يقتضي الوجوب؛ ولأنه متليس 

بالحج لم يصد عنه بيد عادية» فلم يحل دون البيت المخطي الوقت 

أو الطريق» فان شرط التحلل بالمرض» فالمشهور عنه أنه يتحلل به 
لحدیث ضباعة في ذلك" خلاقًا لمالك. 





1 رواه سلم (۱۲۰۸)کتاب: الحج» باب: جواز أشتراط المحرم التحلل بعثر 
المرض ونحوهء وأبو داود (۱۷۷۹) کتاب: المناسك؛ باب: الأشتراط في 
الحج» والترمذي (441) كتاب: الحج» باب: ما جاء في الأشتراط في الحج ٠‏ 
وابن الجارود في «المنتقئ» 31/9 (415). 

60 أنظر: «المتقى ۰۳۷۹/۲ دالا ۱۳۹/۲ 0 الهدایته ۱۹۰۸۱ 





ل( سح لتوضيج شرح الجامع اسع 

وقوله: (فيهدي). أي للآية السالفة ولا يذبحه إلا بمكة أو 
خلائا للشانعي» وقد سلف» فإن بق علئ إحرامه إل قاب 
الهدي قولان عن مالك فان تحلل بعمرة في أشهر الحج. ٠‏ قفي تحلله 
قولان لابن القاسم» فان صححناه. فاختلف قوله: هل يكون متمتعًا 
آم لا؟ واحتج ابن عمر فيمن أحصر في الحج أنه يلزمه ما يلزم من 
أحصر في العمرة» وحكمهما سواء في ذَّلِكَء قاس الحج على العمرةء 
والشارع لم يحصر إلا في عمرةء وهو أصل في إثبات القياس كما 
سلف واستعمال الصحابة له. 

واختلف العلماء فيمن أحصر بمكةء فقال الشافعي وأبو ثور: حكم 
الغريب والمكي سواء يطوف ويسعئ ويحل ولا عمرة عليه علي ظاهر 
حديث ابن عمر» وأوجبها مالك على المحصر المكي» وعلئ من 
أنشأه من مكة» وقال: لا بد لهم من الخروج إلى الحل لاستثناف 
عمرة التحلل؛ لأن الطواف الأول لم يكن نواه للعمرة» فلذلك يعمل 
بهناء وفرق بين مولاء وبين الغريب يدخل من الحل محرمًاء 
فيطوف» ويسعئ ثم يحصره العدو عن الوقوف» أنه لا يحتاج إلى 
الخروج إلى الحل؛ لأن منه دخل ولم يحل من إحرامه» ويتحلل 
بعمرة ينشئها من مكة. وقال أبو حنيفة: لا يكون محصرًا من بلغ 
مكة؛ لان الإحصار عنده من منع من الوصول إلئ مكة وحيل بينه 
وبين الطواف والسعي» فيفعل ما فعل الشارع من الإحلال بموضعه» 
وأما من بلغها فحكمه عنده کمن فاته الحج يحل بعمرةه وعليه الحج 
من قابل ولا هدي عليه؛ لان الهدي يجبر ما أدخله علئ نفسه؛ ومن 


























() آنظر: «المنتغى» ۷۹/۲ 


حبس عن الحج فلم يدخل على نفسه نقضًا. وقال الزهري: إذا أحصر 
المكي فلا بد له من الوقوف بعرفة وان نعش 

وفي حديث ابن عمر رد على الزهري؛ لأن المحصر لو وقف بعرفة 
لم يكن محصرّاء ألا ترئ قول ابن عمر: طاف بالبيت وبين الصفا 
والمروة» ولم يذكر الوقوف بعرفة. 

وفيه أيضًا: رد قول آبي حنيفة: أن من كان بمكة لا یکون محصرًاء 
وقد آستدل ابن عمر علی أنه یکون محصرا بقوله: (أليس حسبکم سنة 
رسول الله ڳا إن حبس آحدکم عن الحج؟!) والحبس عنه: هو 
الاحصار عند أهل اللغةء وقول ابن عمر: ثم حل من كل شيء حى 
يحج عامّا قابلاه ويهدي هديّاء معناه عند الحجازیین: إن كان 
ضرورة» ومعنى الهدي للضرورة: إذا قضى الحج إنما هو من أجل 
وقوع الحبس الذي كان يقع له في سفر واحد في سفرین؛ وكذلك 
معن هدي الإحصار لمرض. 








تهت ھی می 






التمهيده ۰۲۰۷/۱۵ «الاسظكارة ۰۱۰۳/۱۷ وآنظر: امختصر اللحاري» 
ص۰۷۲ «مختصر اختلاف الملماء» ۰۱۹۲/۲ «التوادر والزیادات» ۰8۲۸/۲ 
TAIN Yi‏ 








7 بسنت س س س سی 


عن مشر رضي الله عنه 
[نظره 1794 - فتع: 1۱۰/۱ 





قاين سر : الحر قل الحلق للمحصر وب دایز 
38 





لتق e‏ ایر ا 


سس منبش سل 

فقد أسلفنا قبل أن المخاطب به الآمن الذي يجد السبیل إلى 
الوصول إلى البيت» وليس للمحصر بعد أن يفعل شيعا مما يحرم على 
المحرمین؛ حت بنحر هديه تأسيًا بالشارعء فان خالف فالفدية لازمة 
آستدلالا بانه 8 أمر كعب بن عجرة بالفدية (لما)"“ حلق"؟. وهذا 
قول مالك والشافعي. 








دتمت دی دچ 


() في «لاصل» ماه وما تاه من (ج). 

(۴) رواه مسلم (۱۲۰۱) کتاب: الحج: پاب: جواز حلق الرأس للمحرم إذا كان به 
لد 

© آنظر: الستتی» 1۸/۴ کچ الام ۱۳۲-۱۳۵۲ 





قم ات هما اقا وجناء وق يزيا عل وأفدئ. [انظرد 1759 - 
مسلم: ۱۳۳ - فتع: 1۱۱/4 





وروح هو ابن عبادة» وشبل هو ابن عباد المكي الثقة؛ وقول مالك 
ن آخره هو في «الموطاء“» وظاهر كلام ابن عباس أن من أحصر 





0 «المرطاء ص91 





وهو خلاف ما قدمناه عنه: أن 
المحصر بمرض لا يحله إلا البيت» وتفرفته بين أن يستطيع وبين أن 
لاء خلاف مذهب مالك وقول مالك: ينحر هديه ويحلق رأسه 
لا خلاف في جواز التحلل في حصر العدو في موضعه. 

قال ابن التين: والتحلل یصح بأحد وجهين: أحدهما: أن يتيقن 
بقاءه لقوته وکثرته. وان كان بینه ويين الحج ما يعلم أن لو زال لأدركه. 
والثاني: أن يكون العذر لا يرجئ زواله» ولا يكون محصررًا خی 
يبق بينه وبين الحج مقدار ما يعلم أنه إن زال العذر لا يدرك ال 
فیحل حينئئٍ عند ابن القاسم وعبد الملك وقال شهب سل 
يوم ار ولا يلم | يروح الناس إلى عرفت. 

وتوله: (وقبل أن يصل الهدي إلى البيت). ظاهره مخالفة ابن عباس 
في قوله السالف فيما إذا آستطاع. 

وقوله: (ولا 
۳ فان کان فرشا 
الأستطاعة بعد. وقال مالك وأصحابه: لا يجزئه عن حجة الاسلام» 
وخالف عبد الملك وأبو مصعب نی 

وقوله: (والحديية خارج من الحرم). وهو من قول البخاري» وصله 
بقول مالك ولیس من قوله. 





















التواهر والزيادات؟ ۰4۳۲/۲ «لمتقی» ۰۲۷۲/۷ ۲۷۳. 
(5) المصدرين السابقين. 
() شرح مماني الآثارة ۲/ ۲91-7۵۳ 
(4) «التواهر والزيادات؟ ۷/ ۰4۳4-۸۳۲ «المتشی؛ ۰۳۷۹/۲ 


5 









س س اوی شس الجامع سے سس 

وقوله: (إنها داخل الحرم). وقال الشافعي: إنها خارج الحرم" 
وجمع ابن بطال فقال: كلا القولين له وجهء وذلك أن الحدیبة 
في أول الحرم وهو موضع بروك ناقته 3+ لانها إنما برکت في أول 
الحرم؛ وتال ##: «حبسها حابس الفیل»۰ وصاحب الفیل لم 
یدخل الحرم فمن قال: إن الحديبية خارجه» فیمکن أن يريد البتر 
وموضع بروك ناقة رسول الله كا ومن قال: إنها في الحرم» يريد 
موضع حلاقهم ونحرهم'". 

ورجه إيراد حديث ابن عمر في الباب ولیس في لفظه ما يدل على 
الترجمة؛ لأن البخاري آ رة قصة صده اقلا بالحديبية وأنهم لم 
یزمروا بالقضاء في ذَّلِكَ؛ لانها لم تكن حجة الفریضة. وانما کانوا 
محرمين بعمرة» وعقب البخاري کلام مالك بحدیث ابن عمر للتبیه 
علی آنه آخذه منه. 

إذا تقرر ذَلِك: فقد أختلف السلف في هلا الباب: 

فذهب ابن عباس إلئ أن المحرم لا بدل عليه ولا شيء؟ ذكره عنه 
عبد الرزاق» وقال: لا حصر إلا من حبسه عدو فيحل بعمرة وليس عليه 
حج قابل ولا عمرة"» فان حبس وكان معه هدي بعث به ولم يحل خی 
ينحر الهدي» وان لم يكن معه هدي حل مكانه؛ وهذا خلاف ما رواه عن 
النبي و :آنه أمر أصحابه أن يبدلوا الهدي الذي نحروا عام الحدييية في 




















( «المجموع؛ ۳۱۹/۸ 

) سيأتي برقم (۲۷۳۲-۷۳۱) كتاب: الشروط؛ باب: الشروط في الجهاد. 

© شرح ابن بطاله 419/4 

440 روی الطيري في ۴۴۱۵۳۴۲ )قال: حدثنا الحسن بن يحي قال :خر 
عبد الرزاق قال: أخبرنا معمره عن ابن طاوس عن أبيه عن ابن عباس.. قوله. 





مت بش مش سس( 
عمرة القضاء؛ وفي لفظ قال لأبي حاضر حين سأله عن قضاء عمرته 
آبدل الهدي؛ رواء الحاکم في «مسندركه» وقال: صحیح الاستا!؟ 
وذکر عطاء عن ابن عباس في الذي یفوته الحج قال: يحل بعمرةء 
ولیس عليه حج قابل» وعن طاوس مئل 
وروی أبن آبي شيبة عن علي بن هاشمء عن ابن أبي لیلیل» عن 
عطاء: أنه اقا قال: «من لم يدرك الحج فعليه الهدي وحج قابل 
وليجعلها عمرة 
وعن مالك في المحصر بعدو: يحل بسنة الإحصار» ويجزئه من 
حجة الإسلام» وهو قول أبي مصعب» وأفتى به محمد بن سحنون. 
وقال ابن شعبان: يجزئه من حجة الإسلام» وان صد قبل أن يحرم؛ 
وقال ابن الما إنما آستحب له مالك القضاء“ 























وفیها قول آخر: روي عن عمر وزید يحل بعمرت 

وعليه حج قابل والهدي» وهو قول عرو 
وقال علقمة والنخعي : عليه حجة وعمرة؛ وهو قول الکوفیین؛ وقال 

مجاهد والشعبي: عليه حج قابل. 

() «المستدرك» 480/١‏ 445 کاب المناسك؛ والحديث روا أبو درد 018540 
وفي سنده محمد بن إسحاق وقد عنعنه» لذا ضعفه الألباني في «ضعيف أبي داوده. 
o)‏ 

7 
يكون عليه. 

0 «المصنف؟ ۲۱۹/۲ ۱۳۸ 

(6) الوادر والزيادات» ۸۳۳/۲ 

0 رواه این أبي شبية ۲۱۹/۲ (۱۳۹۸۲), واليهتي ۱۷۵/۵ كتاب: الحج: باب: ما 
يفعل من فاته الحج. 








۴ (۱۳۹۸۵) کتاب: الحجء في الرجل إذا فاته الحج ما 





9 س التوضيج نش الجامع الصحيع سس 

وقال مالك في «المدونة»: لا قضاء على المحصر بعدو في حج 
التطوع ولا هدي عليه"؛ لأنه اقا لم يأمر أصحاب الحديبية بقضاء 
ولا هدي إلا أن تکون حجة الإسلام فعليه حج قابل والهدي؛ وبه 
قال الشافعي وأبو ثور. واحتج الكوفيون: بانه 82 لما صد في 
الحديية قضاها في العام القابل فسميت عمرة القضاء 

راحتج أصحاب مالك فقالوا: هزه التسمية ليست من الشارع ولا 
من أصحابه» وإنما هي من أهل السير فليس فيها حجة» ولم تسم 
عمرة القضاء من أجل ما ذكروه» وإنما سميت من أجل أنه اق 
قاضی عام الحديبية قريشّاء كما أسلفناه» ولو وجب القضاء لبینه. 
وحجة مالك: الهدي من أجل أن [حرامه حیل بي إتمامه 
بالوصول إلى البيت» وجمل أبو حنيفة العمرة عوضًا من ذَلِكَ. 

قال الطحاوي: ذهب قوم إلئ أن الهدي إذا صد عن الحرم نحر في 
غير الحرم» واحتجوا بهذا الحديث وقالوا: لما نحر 18 هديه بالحديية 
إذ صدء دل على أن لمن منع من إدخال هديه الحرم؛ أن يذبحه في غير 
الحرم وهلذا قول مالك 

وخالفهم آخرون فقالوا: لا يجوز نحر الهدي إلا في الحرم. 
واحتجوا بقوله تعالی: < 4 [المائدة: ]٩9‏ فكان الهدي 
ما جعله الله تعالئ ما بلغ الكعبة کالصوم المتتابع في الظهاره وکفارة 
تابع: وان كان الذي وجب عليه غير المطيق 
بّا فلا تبحه الضرورة أن يصومه متفر فكذلك الهدي 
الموصوف ببلوغ الكعبة لا يجوز إلا كذلك» وان صد عن بلوغ الكعبة 


























(0 «المدونة» ۲۹۷/۱ 


مس سس 


راحتجوا: بان ذبح النبي ب بهدیه حين صد كان في الحرم؛ ثم ذکر 
ات« 

وقال آخرون: كان بالحدييية. وهو يقدر علی دخول الحرم» ولم يكن 
صد عن الحرم» وانما صد عن البيت» واحتجوا بحدیث ابن اسحاق» عن 
الزهري» عن المسور: أن النبي إل كان بالحديبية» خبازه في الحل» 
ومصلاه في الحرم" ٠‏ ولا يجوز في قول أحد من العلماء لمن قدر 
علئ دخول شيء من الحرم أن ينحر هديه دون الحرمء فلما ثبت 
پالحدیث الذي دورما اه 989 کات وصل إل الم آستحال إن دكؤن 

نحر الهدي في غيره؛ لأن الذ: نحر الهدي في 7 
حال ال قن الجر لذي حا لتر مان عرد لانن ر 
أن يكون ا نحر الهدي في غير الحرم» وهلذا قول أبي حنيفة 
وصاحبيه» واحتج من سلف بما ذكرناه قبل الاحصار في الحج؛ لان 
فيه أن عليًا نحر الجزور دون الحرم؛ والحجة عليهم في ذَلِكَ أن 
لا يييحون لمن كان غير ممنوع من الحرم أن يذبح في غير الحرم وإنما 
يختلفون إذا كان ممنوعًا منه فدل أن عليًا إنما نحر فيه في غير الحرم 
وهو واصل إلى الحرم؛ أنه لم يكن اراد به الهدي؛ وإنما اراد به 
الصدقة والتقرب إلئ الله تعالئ مع أنه ليس في الحديث أنه أراد به 
الهدي» فكما يجوز لمن حمله علئ أنه هدي ما حمله عليه» فکذلك 
يجوز لمن حمله عل أنه ليس بهدي ما حمله عله . 


یجه» وقد رواء النساتي في «الكبرئ» 40۳/۲ (۰60۱۳9 والطيري 
trim YAY‏ 

05 رواء الطحاوي في «شرح معاني انار .۲٤۲/۲‏ 

0 شرح ساني الآثاره 545-415 




















سل1.ع) سے دی س تيع سی 








طق کا يتك ریا أذ بو ین وه ی 

ين يهار از صداز (ابفرة ۳ 

ومر نکیزه كما الم 
۵ - لقنا عبد اللو 













نعم يا وَسُولَ اف قال وشول افو 


ال وه كل لک آذَاكَ هَرَامّك؟.. قال 
هآ 


أو أذ أطي 


۱ ۷اه 0116 ۵۲۰۲ ۱۷۰۸ - مسلم:‎ «ENN (ENS. اما‎ ANA ANY AIT AN 





w/t: 





ذکر فيه حدیث گغْب ب عُجْرَ: لَك ال هَوامک؟. قَالَ: نَعَمْ ر 
: «بخین رک وَصُمْ َة یا آزطیم َة مسَاكِينَ» أ آننك 





مجهت جهن وهی 


7 - باب قَوْلٍ انێه تَعَالَى: 
از مدد البهرة. ٠٣‏ وَهْيَ اضعا سِنَّةِ مَسَاڪيڻ 





يده نگ تن تیک [البقرة: 153 ی آجرها. فا لب صم كلاقة يام أو 
3 یه [انظره ۱۸۱ - مسلم: ۱۳۰۱ - فتعه 





Ins 





سوت دس س سس سس 


۷ - باب الإعَامٌ في | 


ال: هما كنت أرى الوح 
ک ما أرق- 





تعمد مچهت دی 








كعب هذا في هزه الأبواب آخرجه مسلم من طرق" وفي 
رواية له: «احلق ثم آذ شاة نسکا أو أطعم ثلائة آصع من تمر على ستة 
مساکین؟"» وفي رواية له: فقمل رأسه ولحیته» وفي رواية له: 
والفرق ثلاثة آصع وفي رواية له: ثلاثة آصع من تمر 








1 مسلم (۱۲۰۱ کتاب: الحج؛ باب: جواز حلق الراس للمحرم إذا كان به أذئ. 
0 مسلم (۸6/۱۲۰۷) 0 سلم (۸0/۱۲۰۱) 
() سلم ۸۳/۱۲۰۱ 60 ملم ۸6/۱۲۰۱ 


لاس اس س س سے س 

وقوله: (وعن محمد بن يوسف): قد وصله الإسماعيلي: أخبرنا 
علي بن محمد الحلادي" 5 
محمد بن يوسف الفريابي» نّا ورقاء؛ فذكره» وأخرجه أيضًا من 
حديث عمر بن الخطاب: عَدْنا الفريابي؛ حَدَّثَنَا ورقاء» به 


وللطبراني [في]”' «الكبير»: «اهد بقرة وأشعرها وقلدهاه» فافتدئ 
Pi‏ 
قرو 








هاشم بن سعید بن أبي داود؛ نا 





وذکرها آبو داود أيضًا“ وفي لفظ: «واهد هديّاه فقال: ما أجد 
هديّاء قال: «فاطعم ستة مساكين» تال: ما أجدء قال: افصم ثلاثة 
یام وفي لفظ: «اي ڏک فملت أجزا عنك*۳» وفي "مقامات 
التنزيل»: والنسك ذبيحة» وفي رواية: ی وقع في حاجبي» قال: 
وهازه الآية نزلت في طریق مكة في شأن كعب» وتیل بالحديية. 











(0) ورد بهامش الأصل ما نصه: نسبة إلئ قرية حدادةء كذا قاله الذعبي في «لمشته» 
1 وذكر أن الإسماعيلي روئ عنه: ونسبه: عليئ بن محمد بن حاتم بن 
دبتار القومسي. 

( ليست في الأصلء والسياق يقتضيها. 

0 «المعجم الكبيرة 1١4/14‏ (۲۰۹- 6۲۱۰ 

() آبر دود (۱۸۹۹) كتاب: المناسك» باب: في الفدية. 

() رو هنا اللفظ الطبراني في «الكبيرة ۱۰۸/۱۹ (۰6۳۱۷ في «الأوسطه ۲۲۶/۲ 
(01815: وابن عبد البر في «التنهيده ۲/ ۰۲۳۸-۲۳۷ ۳/۲۰ 

60 رواه بهذا اللفظ أبو داود (1831) كتاب: المناسك» باب: في الفديةء والنسائي 
في «المجتين» / 184- ۱۹۵ كتاب: مناسك الحج في المحرم يؤذيه القمل في 
رأسه: وني «الکبرئ؟ ۲/ ۳۷۸-۳۷۷ (۳۸۳۵) كتاب: الحج» في المحرم يفيه 
القمل في راسه. ومالك في «الموطاء م۰۲۹۹ وان الجارود في «ستقاءة 
۸۱-۲ (4600). والطبرائي 2۱۰۹/۱۹ ۱۱۰ (591): واليهتي 
کتاب: الحجء باب: من آحتاج إل حلق رأسه للاذئ حلقه وفدی. 








مب سس شش سس( 

وأجمع العلماء عل أن من حلق راسه لعذر أنه مخير نیما نص الله 
تعالئ من الصيام أو الصدقة أو النسك( واختلف فيمن حلق» أو لبس 
أو تطيب» عامدًا من غير ضرورة» فقال مالك: بئس ما فعل» وعليه 
الفدية وهو مخير فيها. وقال أبو حنيفة والشافعي وأبو ثور: ليس 
بمخير إلا في الضرورة لشرط الله تعالئ: وق 36 یم تیا آز بده 
دك بن ايو [البقرة: 147] فإذا حلق أو تطيب أو لبس عامدًا من غير 
ضرورة فعليه دم" » وحجة مالك: أن السنة وردت في كعب بن 
عجرة في حلقه رأسه» وقد آذاه هوامه» ولو كان حكم غير الضرورة 
مخالمًا لبينه ولَمّا لم تسقط الفدية من أجل الضرورة علم أن من لم 
يكن بمضطر أولئ أن لا يسقط عنهء وقال مالك والليث والثوري وأبو 

نيفة : إذا حلق ناسيًا فعليه الفدية كالعامد. وقال الشافعي في أحد 
قوليه: لا فدية عليه. وهو قول إسحاق وابن المنذر» واحتج من يقول 
بان فرض الحج على غير الفور؛ لأنه ا## قال لكعب بن عجرة 
تيفيك هوامك؟ قال: نعم. 2 قال: «احلق وانسك شا رز قوله 
إلئ قوله: و شا تس ع 
ره لا هو كماله بعد 
الدخول فيه وقد يستعمل نيا الشي» تجورًا واتساغا؛ ولم يرد 
بر الإكمال بعد الطواف فيه» ولكنه 
تجوزه فاستعمل في أبتداء الدخول» يدل على ذَلِكَ قول عمر: وعلئ 
تمام الحج والعمرة أن تحرم بهما من دويرة أهلك. فأخبر أن التمام 
























0 «الإتاع» للفاسي ۸۱۷/۷ 
00 أنظر: «مختصر اخلاف العلماءه ۰۱۸۱/۲ «التمهيده ۰۲3۷/۷ «الاستذكارة 
۳۳ 


۱۲ التوضيج اش الجامع الصحيع سس 
فيهما هو أبتداء الدخول فيهماء وهم لم يكونوا في الحديبية محرمين 
بالحج فيصح خطابهم بإكماله» وإتما كانوا محرمین بالعمرة فعلم أن 
الامر لهم بالإتمام ليس هو آمر بإكماله بعد الدخول فيه» وإنما هو آمر 
بالدخول فيه آبتداء فدل هذا أن فرض الحج على غير الفورء وأن 
إحكام الحج وجبر ما يعرض فيه قد كان نزل. 

وكانت قصة كعب في الحدیییةه وكانت سنة ست» واحتج بهاذا 
أصحاب الشافعي 

ولم يختلف الفقهاء اد الإطعام لستة مساکین» وان الصيام ثلاثة أيام 
وان السك شاءٌ على ما في حديث كعب إلا رواية الطبراني السالفة» والا 
شي» بروی عن الحسن ") وعکرمة "" ونافع”" آنهم قالوا: الاطعام 





(۱) رواه سعید بن منصور في هسته» ۷۹۳/۳ (1۹9) وابن أبي شيية ۲۲۷-۲۲۰۸۳ 
(۱۳۷۹۷) کتاب: الحج» في قوله تعالئ : لین مب ٩‏ والطبري ۲/ 784 
رابص 
وأورده ابن حزم في «المحلئ» ۲۱۲/۷ من طريق سعيد بن منصور عن هشیم عن 
متصور ین امعم هن الهن ...ول 1 
قلت: وفي المطبرع من استن سعيد بن منصور» عن هشیم» عن متصور مهملا 
ونسبه ابن حزم كما مر قال: ابن المعتمر» وليس كذلك إنما هو ابن زاذان» لان 
هشيما لا يروي عن ابن المعتمر إنما بروي عن ابن زاذان. وأورده أيضًا ومن طریق 
بشر بن عمر عن شعبة عن قتادة عن الحسن ... قوله. 
رصححه الحافظ في «الفتح» 18/4 بعد أن عزاه لسعيد بن منصور. 

213 رواء ابن أبي شبية ۲۲۷/۳ (۰)۱۳۷۷۵ والطبري 144/1 (۴۳۸۰)ء وأورده ابن 
حزم في «المحلی» ۲۱۲/۷ من طريق بشر بن عمر عن شعبة عن قتادة عنهء ومن 
طريق حماد بن زيد عن أيوب السختياني عنهء وصححه؛ وعزاه الحافظ في 

4 لابن جریر. 

(۳) أورده ابن حزم في «المحل» ۲۱۲/۷ من طريق حماد بن زيد عن أيوب السختياني 

عنهء وصححه أيضّاء وعزاء الحافظ في «الفتح» /۱۹ لابن جرير. 

















, و 
لمشرة مساکین والصیام عشرة آیام. ولم يتابعهم أحد من الفقهاء عليه 
للستة الثابتة بخلافه» وان كان ابن حزم قال: إنه غير صحیح عنهم'"©. 

قال أحمد بن صالح: حديث كعب في الفدية سنة معمول بها عند 
جماعة العلماء» ولم يروها أحد من الصحابة غير كعب» ولا رواها 
عن كعب إلا رجلان من أهل الكوفة: عبد الرحمن بن أبي لیلی» 
وعبد الله بن معقل» وهي سنة أخذها أهل المديئة من أهل الكوفة”". 
ورواه ابن وهب عن مالك» عن حميد» عن مجاهد"» عن 
كعب لم يذكر ابن أبي لیل وتابعه ابن القاسم وابن عفير عن 
مالك . 

قال ابن عبد البر: والحدیث لمجاهد عن ابن أبي ليل صحیح 
لا شك فيه عند أهل العلم بالحديث”*©. 

ورواه الترمذي في التفسير عن علي بن حجر؛ عن هشیم» عن 
عن مجاهد قال: قال كعبء . . الحديث©. 











قال أبو عمر: ورواه ابن وهب وغيره بإثبات ابن آبي ليلئ» ورواء 
الشافعي وجماعات بإسقاط مجاهد؛ وإسقاطه خطاء وزعم الشافعي أن 





0( «المحلئ» ۲۱۲/۷ 

05١‏ رواه ابن عبد البر في «التمهيد» ۰۲۳۹/۲ حدثنا خلف بن القاسم» حدئنا محمد بن 
أحمد بن کامل» حدثنا أحمد بن محمد بن الحجاج بن رشدین؛ قال سمعت أحمد 
ابن صالح المصري» قرله. 

0 ورد بهامش الأصل ما نصه: قال العلاتي في «المراسيل»: قال أبو حاتم : مجاهد 
أدرك عليًا #ه ولكن لا يذكر له رؤية ولا سماعاء ولم يدرك كعب بن عجرة. 

(4) رواه الطبري ۲۸۱/۷ ۳۳۵۷ 

() أنظر: «التمهيدة 578/5 

0 الترمذي (۲۹۷۳) كتاب: الضير. 





7 س اس س س سس ے 


مالکا هو الذي أسقطه”'". قال ابن حزم : والصحیح في خبر كعب ما رواه 





لساثر الأحاديث”". 

قال مالك والشافعي وأبو حنيفة وأبو ثور: الاطعام في فدية الأذئ 
مدان بمده لقن علئ ما جاء في حديث كعب. وروي عن الثوري وأبي 
حنيفة: أنهما قالا في الفدية: من البر نصف صاعء ومن التمر أو 
الشعير أو الزبيب صاع لكل مسكين””. وهلذا خلاف نص الحديث 
ولا معنئ له» وعم الشارع جميع أنواع الطعام» ولم يستثن بعض 
ما يطعم المساكين» وقاس أبو حنيفة: كفارة الأيمان على كفارة فدية 
الأذئ فأوجب في كفارة الأيمان وسائر الكفارات مدين مدين لكل 
إنسان» كما ستعلمه. 

وقام الإجماع عل أن أقل النسك شاء» وبها أفتى الشارع کمب 
بن عجرة» وقد ثبت كما قال ابن بطال: أنه نسك ببقرة» ثم ساقه بإسناده 
من حديث سليمان بن يسار قال: ذبح كعب بقرة فأخطذ بارفع الكفارات» 
ولم تكن هله مخالفة لرسول الله يل بل كانت موافقة وزيادة. 

ففیه من الفقه: أن من أفتي بأيسر الأشياء وأقل الکفارات أن له أن 
اخذ بأعالي الأمورء وأرفع الكفارات كما فعل كعب» قال ابن المنذر: 








3 











() «التمهيده 3۲/۲۰. وأنظر: «ستن الشافعي» 300-83/5. 

050 أنظر: «شرح معاني الآثاره ۴/ ٠۲۲-۱۲۱‏ امختصر اختلاف العلا 188/7 
۷ «المرطاء ۰۲۷۱ «المتقی» ۷۲-۷۲۴ الآ ۰۱۵۸/۲ «المفتي 
AVEN‏ 

ص «لاستذکاره ۰۲1۹/۱۲ 60 «المحلئ ۲۱۰۸۷ 








قوله في الحدیث ولم يبين لهم آنهم یحلون بهاء وهم علئ طمع أن 
يدخلوا مكة فيه دليل أن من كان علي رجاء من الوصول إلى البيت أن 
عليه أن يقيم نی ييأس من الوصول فيحلء وقال من أحفظ عنه من 
أهل العلم: إن من يئس أن يصل إلى البيت فجاز له أن يحل فلم 
يفعل حى خلئ سبيله أن عليه أن يمضي إلى الییت؛ ليتم مناسكه. 

وقوله: (فأمره أن يحلق ولم يبين لهم أنهم يحلون بها). فيه حجة 
لمالك في وجوب الکفارة على المرأة تقول في رمضان: غّا حيضي» 
والرجل یقول: غدًا يوم حُمّايء فيفطران ثم الامر بالحمی 
والحيض كما قالاء أن عليهما الكفارة؛ لأنه لم يكن ما كان في علم 
الله من أنهم يحلون بالحديبية: وأن الهدي قد بلغ محله» بمسقط عن 
كعب الكفارة إذا آستباح الحلاق قبل إعلام الله تعالئ بان الهدي قد 
بلغ محله» فكذلك ما كان في علم الله من أنها تحيض لا تسقط عنها 
الكفارة إذا أستباحت حرمة رمضان قبل علمها بالحيض» وكذلك 
المريض إذ قد يجوز أن يكون ما ظ؛ لانه لا يقطع على مغيب0"©. 

تنبيهات: 

أحدها: الهوام: القمل: وهي هوام الانسان المختصة بجسده؛ 
لانها تهم في الرأس وندب. وقال الداودي: الهوام: دراب الإنسان 
التي تخرج من جسده» قال: وكل ما سكن أحجار الأرض فهو من 
هوامهاء وقال ابن فارس: هوام الأرض: حشراتهاء وهي درابها 
الصغار كاليرابيع والضباب”". وقال الهروي: الهوام: الحياتء وكل 


























00 آتهن من «شرح ابن بط 4/ 504- ۷۵ 
0 سجمل اللته ۸٩۲/6‏ 





س نیع لشرح الجامع اسع سس 
ذي سم يقتل» فأما ما لا يقتل (سمه)" فهو : السوام کالعقرب والزنبورء 
قال: ومنها الهوام مثل القنافذ والخنافس» والفار واليرابيعء قا 
بقع الهوام علئ ما يدب من الحيوان» وذكر حديث كعب هناء 
وقوله: «احلق رأسك» يحتمل الندب والاباحة؛ قال ابن التين: 
وهلذا يدل علئ أن إزالة القمل عن الراس ممنوع وتجب به الفدية» 
وكذلك الجسد عند مالك" . 





وقد 


ثم قال: وقال الشافعي: أخذ القملة من الجسد مباح» وفي أخذها 
من الرأس الفدية؛ لاجل ترفهه لا لأجل القملة. قلت هذا غریب؛ 
فان الشافعي قال: من قعل قملة تصدق بلقمة وهو علئ وجه 
الأستحياب". 

ثانيها : لو صام الثلاثة أيام في أيام التشريق» فأباحه في «المدونةة 
وکرهه في كتاب محمد للنهي عن صيامهاء ولا بصومها إلا من صام 
العشر في حق المتمتع للنص فيها”*». 

ثالثها: قال مالك: له أن ينسك الشاة حيث شاء لإطلاق الكتاب 
و وقال آبو بکر ین الجهم ایر 
إلا بمکت وكذا قال الشافعي في الاطعام ۳ 





والشافمي: لا يذبحه 


() في الاصل: وسم» ولمل المثبت هو الصواب» والتصريب من «فتح الباري» 
N‏ 

0 آنظر: «لمتقی» ۱۹0/۲ © ره دالا ۱۷۰/۲ 

۵ ادو ۸۳/۷ 

() آنظر: «النوادر والزيادات» ۷۵/۲ 

() «لموطاه ۰۳۷۰ «التوادر والزيادات» ۰۳۸/۲ «المتقی؛ 39/۳ 

7 أنظر: «بدائع الصتائع؛ ۰۱۷۹/۲ "مختصر المزئي ص۱۰5 


سئاي تير سس( 

رابعها: هزه الكفارة مخيرة و(أو) للتخیر في الآية» وبعض العلماء 
یری أن يبدأ بالأول فان لم يجد فشاة» فان لم يجد فصيام؛ حكاه ابن 
ن في غزوة الحديبية» وقال الداودي: وقيل إن النسك لا يكون 








إلا هديّاء وظاهر القرآن يرده» وذكر الشاة أولًا في بعض الروايات 
ما هو لدب" 


خامسها: قال محمد من المالكية: إذا آطعم ذرة نظر مجراه من 
القمح» وزاد منها قدر دك "۰ وأنكره غيره» وقال: لا ينبغي أن 
يجعل القمح اصلا» ورواية مسلم السالفة: ثلاثة آصع من تم را ترد 
على أبي حنيفة ومن وافقه في قوله: أنه إذا اطعم غير البر أطعم أربعة 
وعشرين ما لستة مساكين» وعن أحمد: إن أطعم برا أطعم مدا لكل 
مسکین» أو تمرًا أطعم مدين, 

سادسها: الفرق: رائه وإسكانهاء قاله ابن فارس"؟؟ وأنكر 
غيره الاسکان"؟» وهو ستة عشر رطلا وذلك ثلاثة آصع. 

سابعها: ظاهر ما سلف أن القمل أمرضه» فلما حمل إليه أستعظم 
ما به» ومعنی: يتهافت: يسقطء كما جاء في الرواية الاخری؛ والجهد 
بفتح الجيم: المشقة. 









۸6/۱۲۰۱9 رواء سم‎ ٩ 

0 أنظر: «النوامر والزيادات» ۳۸/۷ 

(۳) مسلم (۸6/۱۲۰۱) كتاب: الحج» باب: جواز حلق الرأس للمحرم. 

0 أنظر: «المفني» 0۳۸/۵ 46/۱۱ 

60 میمل اه ۷۱۸/۲ 

( ورد بهامش الأصل ما نصه: وني «الجمهرة»: وقد قيل: فرق بلا تسکین. وفي. 
«المطالع؟: الفتح والسکرن؛ وترجیح الفتح كما في «الجمهرة». 











س( س التوضيع س لاب نسم مت 

ثامنها: جعل هنا صوم يوم معادل صاع» وفي فطر رمضان بمدء وفي 
كفارة اليمين مقابلة العتقء واطعام عشرة مساكين» وفي کفارة الظهار 
إطعام ستين عن صیام شهرين» يتعبد الله عباده بما شاء 

تاسمها: وقع لابن عبد البر وابن بطال أن النسك هنا شاتلاگ وقد 
نبھنا فيما مضئ علئ وَل 

عاشرها: فدية في الآية مرفوع أي: فعليه فدية: ولو نصب جاز في 
اللغة على إضمار فليعط فدية أو فلیأت فدية» قاله الزجاج. 

حادي عشرها: من غرائب ابن حزم أن نتف الشعر لا شيء عليه فيه 
قال: لان النتف غير الحلق والتنويرة”. وغيره قال: الحلق والنورة 
والقص وغيره سواء» قال ابن قدامة: لا نعلم فيه خلاقا”": ونقل ابن 
بطال عن أكثر العلماء وجوب الفدية على المحرم إذا حلق شعر 
جسده أو أطلئ أو حلق موضع المحاجم» وبعضهم يجعل عليه في 
كل شيء من ذَلِكَ دمّا(. وقال داود: لا شيء عليه. قال ابن حزم: 
إذا حلق المحرم رأسه أو بعضه لغير ضرورة عامدًا عالمًا نك 
لا يجرز بطل حجه» ولو قطع من شعر رأسه ما لا يسمئ حا 
فلا شيء عليه لا إثم ولا كفارة باي شيء قطعه أو نزع۳. 

ثاني عشرها: آختلف في موضع الفدیة. فقال مالك: إن شاء بمكة 
وان شاء ببلده» وذبح النسك والإطعام والصيام عنده سواءء يفعل من 














() «شرح ابن بطال» ۰8۷6/6 «التمهيده 0-401 
0 «المحلئة ۲۱۸۸۷ 

«المغي» ۲۸۱/۵ 

۵ شرع ابن بطاله ۵۰/4 

۵ لحل 711/80 








شاء» وهو قول مجاهد" والذیح والهدي عنده 
لا يكون إلا بمكة» وقال الشافعي وأبو حنیفة: الدم والاطعام 
لا یکونان إلا بمكةء والصوم حيث شاء» وهو قول طاوس”". وعن 
کقول عطاء(۳ 





أبي حنيفة أ 


ميهف دی مجه 








1 رواه ابن أبي شبية ۱۷۹/۲ (۱۳۲۸)بلفظ : آجمل ‏ اشتت. واين جرير 
0400 
(0) رواه ابن أبي شبية 14/5 (18180) كتاب: الحجء في المحرم تجب عليه 


الكفارة لين تكرن» وین جرير ۲۸۷/۲ (۰۳۳۹۵ ۳۳۹۷): 
(۳) رواه عن عطاء ابن أبي شبية ۱۸۰-۱۷۹/۳ (۰۱۳۲۸۸-۱۳۲۸۷ ۰6۱۳۲۹۱ واین 
جریر ۲۵۷/۷ 009040 





ال وشول اه من هذا الك َم 


ما وه [انظره 161١‏ - مسلم: ۱۳۵۰ نتع: 1۲۰/4 





۰ - باب قَوْلٍ اليه تعالی: 
جوا شوک َا دال فى لح 4 (لبفرة 1۷ 





ْم وله مه ره ۱00 - مسل ۱۳۰ - نع 10۰/۵ 





المذکور بلفظه سواء إلا أنه قال: جع کم 
شيخ البخاري فيه سفیان وهو الثوري كما بینه 
مني في إسناده؛ ثم عزاء إلى البخاري» وأخرجه البيهقي أيضًا من 
آبي بكيره عن إبراهيم بن طهمان» عن منصور عن 
و یساف» عن آبي حازم» أدخل بینهما هلال( لگن صرح 
البخاري بسماع منصور من أبي حازم» فلا يضر هذاء وقد سلف في 
أول الحج مصرحًا فيه بالسماع أيضًا فراجعه من َم . 

: الحج؛ پاب: فضل الحج والعمرة. 

(0 ورد تعليق پالاصل: يعني من غير هلذا الوجه. 








کا 


بک ر 

















یه مورک .الاس موسدة] 
[- باب] وا اضَادَ الحَلآلُ قآفدى إلى المُخرم الضَّيْدَ آكَلَهُ. 









و ابن عباس ب 
بل قال: عذل: يفل 
ماك [المائنة: ۹۷]: 


(۱) ما بين معقوفتین واکتاب): و(١-باب)؛‏ و(۲-باب) من مطبوع البخاري. 








التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


٠‏ وشول اله أصَِتُ تار خش 
وق 10511 Mak toe ATE TY‏ 


أنه صاد حمار وحش وکان غير محرم» 
كلت یا رل اوه اعت جماز وخش» وَعِندي بل اضل 








آلشرح: 


هليه الآية نزلت في كعب بن عمرو وأنه كان محرمًا في عام الحديية 





بعمرة» فقتل حمار وحشٍ؛ ووقع في «تفسير مقاتل؛» آنها نزلت في 
أبي الیسر"۲ عمرو بن مالك والأول ما ذكره المؤرخون ابن اسحاق 
وموسئ بن عقبة والواقدي وغیرهم» يقال: رجل حرام وامرأة حرام» 
والآية نزلت في العمدء والخطأ ملحق به للتغليظ. 

قال الزهري: نزل الكتاب بالعمد» والسنة جاءت بالخطا”". وَأ 
> بحج أو أو المحرم الداخل في الحرم كأتهم وأنجده 
ويقال: أحرم إذا دخل في الأشهر الحرم متعمدًا لقتله ناسيًا لاحرامه 


00 ورد في مامش الا آم أي اليس کب عمرو المي عقي بد 

















0 رواء عبد الرزاق في «المصتف» 41/4 (۰0۸۱۷۸ رفي «التفسير» ۱۸۹/۱ 
۳۷ والطبري 4۳/۵ (۱۲۵۲۵). 


مه سس 
أو ذاكرّاء وقد سلف. 

قال مجاهد والحسن: هو العامد للصيد مع نسيان الإحرام حال 
قتلهء فان قتله عامدًا ذاكرًا فأمره إلى اللهء ولا حكم عليه؛ لأنه أعظم 
من أن يكون له كفارة مثل ما قتل في صورته وشبهه أو قيمة الصيد 
يصرف في مثله من النعم وهي الإبل والبقر والغنم» فإن أتفردت الإبل 
وحدها قيل لها نعم بخلاف غيرها2". 
قال الفراء: هو ذكر لا يؤنث؛ وخوا 
ينم ب آي: بالمثل. 
ت بع كن الحرم كله؛ لان اا 









الطعام صيامًا عن كل مد يومًا أو ثلاثة أيامء أو عن كل صاع يومين» 
وهي مخيرة أو مرتبة في المثل؛ ثم الطعام ثم الصيام قاله ابن 


عباس" وقد أسلفنا كلام البخاري في العدل» وقرئ بالكسر"» 


(۱) رواء عن مجاهد؛ عبد الرزاق في «المصنف» ۳۸۹/4 (۰)۸۱۷6-۸۱۷۳ وسعيد 
ابن منصور ۱3۱۸/4 (414): وابن أبي شيية ۳۷۸/۳ (۱۵۲۸۸) كتاب: الحجء 
من قال: عمد الصيد وخطأه سوام والطيري 45-418 (۱1۵4۹-۱۲۵6۸ 
۳ وعبد الرحمن في «تفسير مجاهد» ۰۲۰4/۱ وعزاء السيوطي في «الدر 
المتور» 0۷۷/۲ لعبد الرزاق وسعيد بن منصور وعبد بن حميد وابن جرير وابن 
المنذر وأبي الشبخ. وروا عن الحسن ابن جرير ٤۲/۵‏ (1788): وعزاه في 
«الدر لور ۵۷۸/۵ لابن جرير. 

7 رواه ابن جرير 43/8 ۰۱۲۵۷6۳۱۲۵۷۳ ۱6۱۲۵۷۹ ۵۲/۵ (۱۲۹۰۹) واين 
أبي حاتم ۱۳۰۸/۸ 0۸۱۱ 

أنظر: مختصر شواذ القرآنه ص4۱ 


وأنكرت؛ لأنه الحمل؛ وقیل: هما 

و4 أن بالتزام الكفارة» ووجوب | 

وما سل أي: قبل التحريم. 

رت عاد بعد التحريم. 

َم اله يت بالجزاء أو عقاب الآخرة. 

فون نم بعد التحريم مرة بعد أخرى آنتقم الله منه بالعقوبة دون 
الجزاء عند ابن عباس ء أو بهما عند الجمهور» وقال شريح وسعيد بن 
جبير: يحكم عليه في أول أمره فإذا عاد لم یحکم" ويقال: ذهب 
الله منك. أي: ذنبك أعظم كاليمين الغموس» قال الزهري: 
ويملا بطنه وظهره ضريًا وجيمّاء وبذلك حكم الشارع في صيد وج 
واو بالطاتف۳. 

















41 رواه الطبري ٩۱/۵‏ (11384)» وین أبي حاتم ۱۲۰۹/۲ (0۸۱9. 

20 روا اين جریر /1۱- 411386035 ۰۱۲۲۹۰ 0011335 وانظر «الدر اور 
20020 

0 يشير المصنف -رحمه الله- إل حديث رواء أبو دود (۰6۲۰۳۲ والحميدي 
61 403509 وأحمد ۰۱30/۱ والبخاري في «التاريخ الکیر» ۰۱8۰/۱ 
والفاكهي في «أخبار مكة» ۹۹/۵- ٠٠١‏ (۰0۲۹۰۷ والعقيلي في «الضمفاء» 4 
۰٩۳ -۲‏ والشاني في «مسندءة ۱۰۸/۱ (064. واليهتي ۲۰۰/۵ من طرق 
عبد اله بن الحارث المخزومي عن محمد بن عبد الله بن إنسان الطائفي عن أبيه عن 
عروة بن الزبير عن أبيه الزبير بن العوام قال: لما أقبلنا مع رسول الله لا من ليلة. 
حتن إذا كنا عند السدرةء رقف رسول الله 4# في طرف القرن الأسود حذوها 
فاستقيل نخيا ببصره -وقال مرة: وادبه- ووقف حتى لقن لاس کلهم» ثم قال 
"إن صيد وج وعضاهه حرام محرم ۵+ وذلك قبل نزول الطائف وحصاره لنقيف. 
وهو حديث آختلف في تصحيحه وتضعيفه. ومن ضعفه أكثر. 
فسكت عليه أبو داود؛ وكذا عبد الحق الإشبيلي في «الأحكام الرسطئ» ۳۲۹/۲ = 














سس ينان جز هئ <( 
سید ار أي: مصيده. 
وتات أي: طافيه وما لفظه أو مملوحه. 
متا لَك أي: مدخرء وسيأتي في كتاب الصيد إيضاحه إن 
الله وقدره 
ليا : السافرون آراد أن المسافر والمقيم فيه سواء 
وكان بنو مدلج ينزلون سيف البحر فسألوه عما نضب عنه الماء من 
السمك؛ فنزلت. 














وأما أثر انس فاخرجه ابن أبي شيبة» عن مروان بن معاوية» عن 





= مصححين لم: وأجمل المصنف -رحمه الله- القول بتصحيح الحديث في «البدر 
المير؟ ۰۳۹۷/٩‏ وقال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه علئ «المسنده (01413 
سمه 
لکن ضعفه البخاري» فلما روى الحديث في تاره ۱6۰/۱ في ترجمة محمد بن 
عبد الله بن إنسان 49/۵ (40): عن عروة بن الزيير عن یه روئ عنه اه محمد 
الم يصح حدی. 
رقال ابن القطان في «ییان الوهم والإيهام» ۳۲۷-۳۲۹/۴ (۱۸۹۹): حديث 
لا يصح. وضعفه المنذري في #مختصر الستن؟ ۰88۲/۲ وقال النووي -قدس الله 
روحه- في «السجمرع»: وقي تهذیب الأسماء واللقاتة ۱9۸/۲: إستادة 
وضعفه أيضًا ابن التركماني في «الجوهر النقي» ۰۲۰۰/۵ والألباتي في «اضعيف 
أبي درد (۷٤۳)ء‏ وفي "ضیف الجایع»(۱۸۷۵). 

















رقع في «علل الدارقطني» ۲۳۹/4 (976) في السؤال عن هلا الحديث: صعید 
رج وهو خطا أو تصعیف. صوایه: صيد وج. وا أعلم. 

درخ براو مفتوحة» ثم جيم مشددة» قال الجرهري في «الصحاح؟ ۱۳6۱/۱ بح 
بل الطائف: وتال البكري في سمجم ما أستعجم؟ ۱۳۹۹/۸: وځ بح ول 
وتشديد ثايه» هو الطائف؛ وقيل: هو واد الط 





س( د اوضع نش الجامع سیم سس 
الصباح عبد اله البجلي قا سالت أنس بن مالك عن المحرم هل 
يذبح؟ قال: نعم( وعن إيراهيم : يذبح المحرم كل شيء إلا الصيد" ٠‏ 
وكذا قاله الحکم وحماد و 

رآما آثر این عباس فذکره سال ين آبي زیاد الشامي في 
تفسيره»» وكأن البخاري ذکر هذا التعليق لیستدل به علئ ما روي عن 
الحسن وعطاء آنهما قالا: ذبيحة المحرم ميتة'»؛ وهو الصحيح من 
مذهب الشافمي. 

وقال ابن التين: على قول ابن عباس عامة العلماء. 

وقال ابن بطال: ما ذکراه قول الجماعة. العلماء لا خلاف بينهم أن 
الداجن كله من الإبل والبقر والغئم والدجاج وشبهه يجوز للمحرم 
ذبحها؛ لان الداجن كله غير داخل في الصید"*. 

وأما حمام مكة فليس من الداجن وهو داخل قي الضيد المحرم علی 
المحرم. 

وقال الحربي في «مناسکه»: يذبح المحرم الدجاج الأهلي» 
ذبح الدجاج السندي؛ ويذبح الحمام الشاميء ولا يذبح 
ويذبح الأوزء ولا يذبح البط البري؛ ويذبح الغنم والبقر 
2 ويصيد السمك وكل ما كان في البحرء ویجتنب صيد 














40 «المصنف» ۲۹۹/۳ (۱40۱۸) كتاب: المناسك» في المحرم يذبح. 
0 «المصتف» ۱49۱۹۲۹۹۲ 

0 «المصتف» 0۲۰۱۲۹۹/۳ 

۱۵۲۳ 2۱۵۵۲۲۱۳۰۰ ۲۹۹/۴ Ha 0 

(۵) شرح أبن بطال» 4۸0/6 


وقوله : (والخیل). قالت به فرقة كما قاله ابن التین؛ وأجازها 
أبو يوسف ومحمده والشافمي واحمد؛ واسحاق وأبو ثور وجمهور 
أهل الحديث لحديث جابر وأسماء: أنهم أكلوه علئ عهد رسول الله 
له وكرهها مالك وأبو حنيفة"» وسيأتي في الذبائح إن شاء الله 
تعالئ . 5 





إذا عرفت ذَلِكَه فاتفق أئمة الفتوئ بالحجاز والعراق أن المحرم إذا 
قتل الصيد عمدًا أو خطأ فعليه الجزاء؛ منهم: الليث والأوزاعي والثوري 
والأربعة واسحاق"۳ وخالف أهل الظاهر فقالوا: لا يجب الجزاء 
إلا على المتعمد للآية؛ لان دليل الخطاب يقتضي أن الخاطئ بخلافه 
وإلا لم يكن لتخصيص المتعمد معنئ: وقالوا: قد روي عن عمر بن 
الخطاب ,ما يدل على أن نك كان مذهيه. 








روئ سفيان عن عبد الملك بن عمير» عن قبيصة بن جابر» عن عمر 
أنه سال رامي الظبي وقاتله: أعمدًا أصبته ام خطا؟”؟ قالوا: ولم يسأله 
إلا لافتراق حكمهما عنده. 
وروي مثله عن ابن عباس . 








عمر عن دلا 


() أنظر: «شرح معان الآثارة ۰۲۱۱-۲۱۰/4 «أحكام القرآنه للجصاص 2۷۰/۳ 
۲ اليوط ۰۲۳2/۱۱ «المتقية ۳/ ۰۱۳۳-۱۳۲ «المجموع؛ ۰۷-۵/۹ 
«الفروع؟ ۲۹۹/5 

۲ سيأتي برقم (۱۰ 
اكل لحوم اليا 

( آنظر: «المغني» ۳۹۷-۳۹۲۰ 

0 رواء عبد الرزاق في «لمصنف» ۲۰۸-٤۰۱/٤‏ (6۸۲6-۸۲۳۹» والييهقي 
۱/۵ كتاب: الحج» باب: جزاء الصيد. 





4 ورواه مسلم (1441): کتاب: الصيد والذ, 





۽ باب: في 





۲ سح التوضيج لشرح الجامع الصحيع 

وذهب جماعة العلماء في تأويل الآية: وقالوا: لا حجة في سؤال 
لیعلم إن كان قتله عمدّاء ثم قتل 
بعد صَبينًا عمتا أنتقم الله مه راد حمر ت 








عمر؛ لانه يجوز أن يسأله عن كل 





یره من ذَلِكَ مع أنه قد 

روئ شعبة هذا الحديث عن قبيصة أنه أجاب عمر بلا أدريء فأمره 

بالفدیة(. فخالف رواية سفيان: فدل على أن السؤال كان ليقف به 

على الأنتقام في العودة مع أن الأشبه بمذهب عمر مذهب الجماعة. 
روئ شعبة» عن الحكمء عن إبراهيم: عن الأسود أن كعبًا قال 

لعمر: إن قومًا أستفتوني في محرم قتل جرادة» فأفتيتهم أن فيها 

درهمّاء فقال: إنكم يا أهل حمص دراهمكم؛ تمرة خير من 
جرا" أفلا ترئ عمر لم ینکر علئ كعب تركه سؤال القوم عن 
قتل المحرم للجرادة إن كان عمدًا أو خطأ؛ لاستواء الحكم في لك 
عنده» ولو آختلف الحكم في ذَلِكَ عنده لأنكر عليه تركه السؤال عن 
فيك رهذا ابن مسعود وابن عباس وابن عمر وابن عمرو كلهم قد 
أجاب بما أصاب المحرم بوجوب الجزاء؛ ولم يسأل أحد منهم عن 
ولا خط" ولا يكون فَلِكَ إلا لاستواء الحكم عندهم 

۰ ثم السئة الثابتة عن الشارع تدل على هذا المعنن. 

(1) رواء عبد الرزاق في «المصتف» 407/6 (۸۲6۰ كتاب: المناسك» باب: الوبر 
والظبي» والبيهقي ۱۸۱/۵ 

(5) لم أقف عليه بهثنا الإسناد. وقد رواء عبد الرزاق في «المصنف» 4/ 411-41١‏ 
(۰)۸۲۹۷ عن معمر والثوري عن إبراهيم عن الأسود؛ بهء ورواء ابن أبي شی 4۱۰/۳ 
كتاب : الحج» في المحرم يقتل الجرادةء عن ابن فضيل عن يزيد بن إبراهيم عن كعب ء. 
به؛ ومن طريق أبو معاوية عن الأعمش عن إبراهيم عن الأسود عن عمر. 

00 رواء عن ابن مسعود اليهقي ۱۸۰/۵ كتاب: الحج» باب: قثل المحرم الصيد 
عمتا أو خطا. 5 



















کے يا عأ عله ری 2 
روئ جابر أنه ا ستل عن الضبع أصيد هو؟ قال: «نمم؛ و 
كبش إذا صاده المحرم:۳؟ ولم يفصل بين العمد والخطاء وا 








اس 
يدل عليه أيضًا كما 1 فساد الحج بالجماع» والخطأ بالکفارة أولئ 





اوضع عن أمتي الخطأة'”". والمراد 
وضع الإثم. 

فان الفقهاء مجمعون أن الخطأ والنسيان ليسا في إتلاف الأموال» 
وما رووه عن ابن عباس فإسناده ضعیف. رواه قتادة عن رجل عن ابن 
عباس؛ قاله إسماعيل بن إسحاق. 


= وروا عن ابن عباس البيهقي آيضًا ۱۸۲/۵ باب: فدية التعام وبقر الوحش 
وحمار الوحش. ررواه عن ابن عمر عبد الرزاق في «المصنف» 415/4 (۸۲۵۸ 
4171-1) كتاب: المناسك» باب: القمل. 

(۱) رواه أبو درد (۳۸۰۱) کتاب: الاطممة» باب: في أكل الضبع» وابن أبي شيبة ۳/ 
٩‏ (۱۵۱۱۷) كتاب: الحج» في الضيع يقثله المحرم» والدارمي ۱۲۳۵/۲ 
(1984) كتاب: المناسك» باب: في جزاء الصيد» وابن الجارود ۲/ ۷-۷۳ 
(4۳۹) وابن خزيمة ۱۸۷/4 (1347) كتاب: المناسك» باب: ذكر جزاء الضيع 
إذا له المحرم» والطحاوي في «شرح معاني الآثاره ۱۹6/۷ كتاب: الحجء 
باب: ما يقتل المحرم من الدواب» وأبن حبان ۲۷۷/۹ (۳۹۱4) كتاب: الحجء 
پاب: ما بباح للمحرم وما لا یاج» وابن عدي في «الكامل؟ ۰۳۹4/۲ والحاكم 
في «المستدرك» ۱/ 49۲- 4۵۳ -وقال: حديث صحيح عل شرط الشيخين ولم 
يخرجاء- والبيهقي في سه» ۱۸۳/۵ كتاب : الحجء باب: فدية الضيع: ۳۱۹/۹ 
کتاب: الضحاياء باب: ما جاء في الضبع والثعلب؛ وقي «معرفة السنن والآثار 
٤‏ کتاب: الضحاباء أكل الضبع والثعلب؛ والخطيب في «تاريخ 
بغدادة ۱۹۸-۱۱۷/۰ والمزي في «تهذيب الکمال» 777/107 وصححه 
الألباني في «صحيح أبي داودة. 

(0 تقدم تخریجه باستيفاء شديدء وانظر: «الإرواءة (85). 











س( بسح التوضيج لشرج الجامع اسع سس 

وأغرب محمد بن عبد الله المالكي فقال: لا جزاء في غير العمد 
ولا في العمد إذا تکرر» ولیس عليه إن عاد إلا ما أوعده به أو يعفو 
أب ی ,7 وطاوس وأبي ثور 
وقيل: إن وتن آل مک مردود إل قوله : ون 
ین وفيه بعد. 

واختلفوا في تأويل قوله تعالی: جرا تمي فقال 
مالك والشافعي ومحمد بن الحسن: المراد بالآية إخراج مثل الصيد 
المقتول من النعم إن كان له مثل» ففي النعامة بدنة» وفي بقر الوحش 
وحماره بقرةء والغزال عنزه والأرنب عناق واليربوع جفرة . 

وقال أبو حنيفة وأبو يوسف: الواجب القيمة وان كان له مثل» ثم 
يشتري بتلك القيمة هدیا أو طعامًا أو يتصدق بقيمته”". 

قالوا: لما لم يجز أن يراد بالمثل المثل من الجنس علم أن المراد به 
القيمة» وأنها تصرف في النعم يدل على أن المراد بالمثل القيمة قوله 
تعالئ: لا توا لبد رز حم [المائدة: ]٩0‏ وهو عام في جميع 
الصيد سواء كان له مثل أو لم یکن؛ ومعلوم أن ما لا مثل له من 
جنسه ونظيره فان الواجب في إتلافه القيمة» فصار المراد 8 
القيمةء في احد الأمرين» وجوابه أن قوله: برك : 
4 المراد به: مثل المقتول» ولو آتتصر عليه ولم ام 
لكان الواجب في النعامة نعامة؛ وفي بقر الوحش بقرة» فلما قال 
































60 روا عبد الرزاق في «المصنف» ۳۹۳/۷ (۰6۸۱۸8 وابن أبي شبية 4۱۳/۳ 
۰0۱۷۹۷ وابن جرير ٩۱/۵‏ 0113890 وابن أبي حاتم ۱۲۰۹/۶ (0۸۱۹. 

() رواه عبد الرزاق 4/ ۳۹۲-۳۹۴ (4183)» وابن جرير 31/8 (15331). 

0 «المتقىة 0768/7 وأنظر: «المبسوطة 4/ ۱۸۳-۸۲ الأ ۱31-۱۳ 


تم ژد و سس( 
يي ات أوجب أن یکون الجزاء مثل المقتول من النعم لا من 
ومثله من التعم ليس هو القیمة» والممائلة من طريق الخلقة مشاهدة 
محققة» والتخصیص بالنعم من سائر الحيوان دال على ذَلِكَء ومخرج 
في موضع وهو ما له مثل؛ 
والمجاز في آخر وهو ما لا مثل له فلا نعدل إلى القيمة وإنما يتناف 
َلِكَ إذا كان في حالة واحدة قأما في حكمين فلاء فإ 
ممائلة الشاة للحمامة؟ 

قلت: لأن الطير ليس من التعم» والجزاء لا يكون إلا هديّاء وهو 
أقل ما يسمئ هديا 

وان قتل جماعة واحدًا لزمهم جزاء واحد عند الشافعي» خلافًا 
لمال 5 

واختلفوا في قوله: پوه وا عذل نگ فقال مالك: لا يجوز 
اتل أحد العدلين. وجوزه الثوري والشافعي» وا 
آصحاب آبي حنيفة على القولين. وجه الأول الآية» كما قال: أذ 
کر عَذْلٍ یک [الطلاق: ؟] فيحتاج إل حكمين غيره يحكمان كما 
يححتاج إا » والحكومات إنما تكون من غير المحكوم 
علیهم. كما لا يجوز أن يكون الزوج حكمًا في الشقاق". 

واتفق الأئمة الأربعة وأبو ثور أن هه الكفارة مخيرة للإتيان فیها 
ب(أو) فان شاء أهدئ وان شاء صام» وان شاء تصدق"۳ 








للدراهم وغيرهاء وقد يراد بالآية ‏ 








E 


















60 آنظر: بدا السنای» ۰۲۰۲/۲ «لستقی؛ ۷۵/۴ «المجموع» 4۲/۷ 
«لمتقی» ۰۲۵6/۷ لاسذکاره ۱۷/ ۰۱۸-۱۷ «المغني» 4۰۵/۰ 


0 آنظر: «ستتي» 4۱۵/۵. 





ل بل -سس اتوضیع لش المع اسع سس 

وقال الثوري: إن لم يجد هدیا أطعم» فان لم يجد طعامًا صامء 
وقال الحسن والنخعي: إن لم يكن عنده جزاژه قوم بدراهم» ثم 
قومت الدراهم طعامًا فصام 

وقال سعيد بن جبير: إنما الطعام والصيام فيما لا يبلغ ثمن الهدي» 
والصواب الأولء وقیل: إن الحاكم مخيرء وفيه بعد؛ لأن القاتل هو 
المخاطب. 

واختلفوا في الصوم المعدل بالقيمة: فكان بعضهم يقول: يصوم عن 
كل مدين يومّاء هذا قول ابن عباس وبه قال الثوري والكوفيون 
وأحمد وإسحاق وأبو ثور» لحديث كعب بن عجرة السالف» وقال 
بعضهم: يصوم عن كل مد يومّاء وهو قول عطاء ومالك والشافعي”". 

واختلفوا في قوله تعالئ : تن ع مم اه يذه هل هذا الوعيد 
منه جزاء عائد علئ مصيب الصيد كما كان اقا في إصابته إياه بدأ كما 
أسلفناء هناك فذهب بعضهم إلئ أنه لا جزاء عليه في ذَلِكَ إلا بأول مرة 
إن عاد ترك واا عن جماعة» وذكره ابن المنذر» عن 
النخعي والحسن وقتادة ومجاهد أيضّاء وذهب الكوفيون ومالك 














٠‏ وقد أ 


۱ رواه عن الحسن عبد الرزاق في المصتف 583/4 (4144) كتاب: الحجء 
باب: بأي الكفارات شاء كفر. ورواء عن النخمي عبد الرزاق أيضًا 595/4 
(۸۱۹۵ وان جرير ۵۲/۵ (۰۱۳۹۰۸ وعزاء في «الدر المثور» لعبد الرزاق 
وعبد ين حميد وابن جرير وین ار واب الشيخ. 

08510 ۱3۲۲/4 رواه عبد الرزاق ۳۹۸۰۳۹۷/4 (۰6۸۷۰۰ وسعيد بن متصور‎ 2١ 
رالطبري ۵۳/۵ (۰6۱۲۹۱۳ وابن ابي حاتم ۱۲۰۸/۶ (۰00۸۱۱ واليهني‎ 
کاب : الحج. باب: من عدل صيام يوم پمدین من طعام.‎ 8 

0 أنظر: «الاسذكارة ۰۲۱/۷۲ 





سس 
والشافعي وأخمد إلى أنه يحكم عليه بالجزاء في کل مرة أصابه"» 
واسلفناه عن الجمهور وهو الصواب؛ لأنا روينا عن عمر 
وعبد الرحمن بن عوف وابن مسعود وابن عباس وابن عمر وغیرهم 
آنهم حكموا على المحرمين بإصابة الصيدء ولم يسال أحد منهم 
المحكوم عليه: هل أصاب صيدًا قبل؟0" فدل أنه لا فرق؛ وكما 
يتقرر جزاء الجماع فكذا الصيد. 

فان قلت: إنما تفت الكفارة على العائد؛ لوقوع النقمة عليه. 
: أوليس إثمًا كان منتقمًا منه بمعصية اه أفرأ الصيد 
نیا منتهكًا للحرم أما كان يجب عليه في دك نقمة ويكون عليه 
الجزای فكذا إذا عاد» ويجوز أن يكون معنى الأنتقام : أن يشاءه كما في 
سائر الوعيد. 

قال ابن المنذر: وأجمعوا أن صيد البحر مباح للمحرم أصطياده 
وبيعه وشراژه(؟. أي: لمفهوم الآية فحرمة الصيد ثابتة للمحرم في 
الحل والحرم» وفي الحرم للمحرم وغيره. 
ث أبي قتادة مخرج في مسلم أيضًا“» وقد ترجم عليه 


سے تب زاء ا 









بدا 











(0) أنظر: «أحكام القرآن» للجصاص 114-11۸/۲ المبسرطا ۹۷-4۱/4 
«لستتی؛ 0181-1906 «المجموع؛ ۷ ۱۳۵۹-۴۹۴ «الفروع؛ 40۹/۲ 

(6 أنظر عليه الآثار في «تفسير الطبري» ۵۰-4۹/۵ 

۳ «الإجماع» لابن المنذر ص30 (188). 

(4) مسلم (1143) كتاب: الحج» باب: تحريم الصيد للمحرم. 





و( سس س س س 





دی ی دی 





[انظره ۱۸۱ 


- مسلم؛ ۱۹۱ - فتع: 1۳0/1 
ثم ساقه. و 


دی دچ دی 


سے سس س تین سے 


3 - باب لا ی غرم 











لوا ما بقي ین لخیهاه. ره - مسلم: ۱۱۹۱ - فتع: 11۸/4 


ثم ساقه. 
وقال في باب: لا یعین : قال لنا عمرو: آذهبوا إل صالح فسلوه عن 
هلدا وغیره. يعني أن ابن عينة قال لنا ذلك» وعمرو هو ابن دیناره كان 





عمرًا دلهم عل أخذه من صالح. 
وفي «شرح ابن بطال' بعد كلامه على الآية باب: إذا صاد الحلال 
فأهدئ للمحرم الصيد اکله» ثم ساق أثر أنس وابن عباس» وحديث 
آيي قا 
إذا عرفت + فالکلام عليه من وجوه 





6۱ ورد في هامش الأصل ما نصه: وكذا في نسختي 





آحدها: فيه من الفقه 
DE LE‏ 


وصاده حلال» وفي ذَلِكَ دلیل أن قوله تعالی: وم 
دنر خر أن معناه ١‏ سا رل مید ملس واذلم 
یصده فليس ممن عني بالآية كاي ال 
اد رم خم ؛ لان هليه إنما نهئ فیها عن قتله واصطياده لا غير» 
وهاه مسالة أختلف فیها السلف قديمّاء فذهبت طائفة إلى أنه يجوز 
للمحرم أكل ما صاده الحلال» روي عن عمر وعثمان والزبير وعائشة 
وأبي هريرة» وإليه ذهب الكوفيون وذهبت طائفة إلى أن ما صاده 
الحلال للمحرم أو من أجله فلا يجوز له أكله» وما لم يصد له 
فلا باس باکله» وهو الصحيح عن عثمان» وروي عن عطاء» وهو 
قول مالك والشافعي وأحمد واسحاق وأبي ثور وداود. 

قال أبو عمر: وهو أعدل المذاهب وأولاهاء وعليه يصح آستعمال 
الاحادیث وتحریمهاه وفیهمع کافس حسن" سيمني: حلیث جابو 
الآتي”"- وذکر ابن القصار أن المحرم إذا أكل ما صيد من أجله فعليه 
م آستحانا لا قياسّاء وعند أبي حنيفة والشافعي: لا جزاء عليه. 

احتج الكوفيون بقوله اقا للمحرمين: «کلوا قالوا: فقد علمنا أن 

0 صاده؛ إرادة منه أن يكون له خاصة» وانما 
أراد أن يكون له ولأصحابه الذين كانوا معه» وقد أباح ذَلِكَ له ولهم» 
ولم يحرمه؛ لإرادته أن يكون لهم معه» وقواه الطحاوي بإجماعهم أن 
الصيد لحرمة الإحرام على المحرم؛ ولحرمة الحرم على الحلال؛ وکان 
22000 
0 أنظر: «الاستذكار» 504/1١‏ ما یا تخریجه تیا 























ی التوضیح تقرح الما اسیج کے 


من صاد صيدًا في الحل فذبحه فيه ثم آدخله الحرم فلا باس بأكله فيه» ولم 
يكن إدخاله لحم الصيد الحرم (کله۱) كإدخاله الصيد حّ في الحرم؛ لأنه لو 
كان كذلك لنهي عن إدخاله فيه ومنع من أكله كما يمنع من الصيد ولكان إذا 
أكله في الحرم وجب عليه ما يجب في قتله فلما كان الحرم لا يمنع من 
الحم الصيد الذي صيد في الحل كما يمنع صيد الحي كان النظر علئ ذلك 
أن يكون كذلك الإحرام يحرم على المحرم الصيد ولا يحرم عليه لحمه 
إذا تولى الحلال ذبحه قياسًا ونظرً)(". 

وحجة من أجاز له أكل ما لم يصد له؛ لان أبا قتادة إنما صاده لنفسه 
لا للمحرمين» أجتمع وكان وجهه النبي َل عل طريق البحر مخافة 
العدو فلم يكن محرمًا حين آجتمع مع أصحابه؛ لأن مخرجهم لم 
يكن واحدّاء فلم يكن صيده للمحرمين ولا بعونهم» ألا ترئ قوله: 
(فأبوا أن بعينوني)ء فلذلك أجاز لهم أكله» وعلئ هذا 
الأحاديث في أكل الصيد ولا تتضادء وقد روي هذا المعنئ عن 
رسول الله کا روئ جابر مرفوعًا: «صيد البر لکم حلال ما لم 
تصيدوه» أو يصاد”" لكم»» صححه الحاكم على شرط الشيخين» 





0 من لج 

0 شرح مماني الآثارة /۱۷۵- ۱۷ كتاب: الحج: باب: الصيد يلبحه الحلال 
في الحل هل للمحرم أن يأكل مت آم لا؟. 

۳ كلا في الأصلء وعليها: (كذا». 

(4) رواء أبو داود (۱۸۵۱) كتاب: المناسك؛ باب: لحم الصيد للمحرمء والترمذي 
(4430) كتاب: الحج: باب: ما جاء في أكل الصيد للمحرم: والساني ۱۸۷/۵ 
كتاب: مناسك الحج» إذا أشار المحرم إلى الصيد فقتله الحلالء وأحمد ۸۳ 
۲ وابن الجارود ۷۲/۲- ۷۳ (۰8۳۷ وابن خزيمة ۱۸۰/4 (0343: 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار ۱۷۱/۲ كتاب: مناسك الحجء باب: الصيد = 





عت سس( 





= وابن حبان ۲۸۴/۹ (۳۹۷۱) كتاب: الح باب: الصيد» واين حبان ۲۸۳/۹ 
(۳۹۷۱ كتاب: الحجء باب: ما ياح للمحرم وما لا يباح؛ والدارقطني ۲ 
۰ والحاكم في «المستدركة ۰25۲/۱ ٤۷١‏ كتاب: المتاسك» وقال: حديث 
صحيح علئ شرط الشيخين ولم يخرجاه -واليهقي ۱۹۰/۵ كتاب: الحج» پاپ 
ما لا يأكل المحرم من الصيد. جميًا من طريق عمرو بن أبي عمرو مولی 
المطلب بن عبد الله بن حنطب؛ عن المطلب عن جابر. ومن قبلهما آتي هلا 
الحديث وشعف» قال الترمذي: المطلب لا تعرف له سماغا من جابر. 
وقال أبو حاتم الرازي: المطلب بن عبد الله بن حنطب عامة أحاديثه مراسيل» لم 
يدرك أحدًا من أصحاب الني 5 إلا سهل بن سعد وأنسًا وسلمة بن الأكوع ومن 
كان قري منهم؛ ولم يسمع من جابر ولا من زيد بن ثابت ولا من عمران بن حصین 
اه «مراسيل ابن أبي حاتم ص: ۱۰ 
وقال ابن سعد: كان المطلب كثير الحديث ولیس يحتج بحديثه؛ لأنه يرسل عن 
الي ل وليس له لقي وعامة أصحابه يدلسون اه الطبقات الكبرى- القسم 
المتمم؟ ص: 115 (11). 
وقال الذعبي في "مزا الأعتدال» ۲۵6/۵ (۸0۹۴): پرسل عن كبار الصحابة 
وقال العلائي : قال البخاري: لا أعرف للمطلب عن أحد من الصحابة؛ سماعًا 
إلا قوله: حدشثي من شهد خطبة البي ل اه «جام التحصيل» (0//4. 
وقال الحافظ : عمرو مولى المطلب مختلف فيه وان كان من رجال الصحيحين 
اه «تلخيص الحبير؟ ۷۹/۲ 
وقال ابن التركماني في «الجوهر النقي» /۱8۰: الحديث في نقسه معلول» 
اوقا ين آيي عمرو مع امرپ فی اانا الحدیث متکلم ی قال این کے 
رابر دارد: ليس بالقوي» زاد یحین: وکان مالك یستضمفه: وقال السعدي: 
مضطرب الحدیث اه 
والحديث أورده ابن حزم في «المحلئ» ۲۵۴/۷ وقال : خبر جابر خبر ساقط؛ له 
عن عمرو بن أبي عمرو وهو ضعيف. وقد ضعفه ایشا الألباني في «ضعيف 
آيي داودة )۲۳١(‏ وقال: إسناده ضعيف لانقطاعه» وقال الترمذي: المطلب 
لا نعرف له سماعًا عن جابر: ثم هو إلئ ذلك كثير التدليس؛ وقد عنعنه» وهلي هي 
العله الحقيقية وقد أعل بغيرها.ا.ه. 











9 ست رن سس ے 


وقال احمد: وإليه أذعب0, 
وقالت طائفة: لحم الصيد محرم على المحرمين علی كل حال» 
ولا يجوز لمحرم أكله علئ ظاهر قوله تعالی: لتك سبد یز 
ما دنر عم قال ابن عباس: هي مبهمة”". وهو مذهب علي وان 
عمرء وبه قال الثوري. وهي رواية ابن القاسم عن مالك وبه قال 
إسحاق» واحتجوا بحديث الصعب بن جثامة الآتي بعده وفيه: نا 
لم نرده عليك إلا آنا حرم»”" فلم يعتل بغير الاحرام» واعتل من أجاز 
أكله بانه تقلا إنما رده؛ لأنه كان حيًا ولا يحل للمحرم قتل الصيد 
ولو كان لحمّا لم يرده؛ لقوله في حديث أبي قتادة. وستأتي رواية من 
روئ أن الحمار كان مذبوحًاء في باب: إذا أهدئ للمحرم حمارًا 
وحشيًا لم یقبل * وإنما لم يجعل 192 ضحك المحرمين بعضهم إلى 
(1) أنظر: «مسائل الإمام أحمده برواية الكوسج (1818): و«المسائل برواية صالح» 
01017 ۰6۵۸۰ وفالمسائل برواية عبد اک (۷۹۷: ۰0۷ «المفني؟ ۱۳۷/۵) 
0 رواه عبد الرزاق في «المصتف» 428/4 )٩۳۳۰(‏ كتاب: الحجء باب: ما ينه 
عنه المحرم من أكل الصيد؛ وسعيد بن منصور في «سنتهة ۱۱۳۴/4 ۰0۸۳۸ وابن 
أبي شيبة ۲۹۵/۳ (14418) كتاب: الحج؛ والخطيب في «موضح أوهام الجمع 
والتغريق» ۲۷۱/۲ عن مجاهد عن ابن عباس. 
(۳ سيأتي برقم (۱۸۲۵). 
(4) لم أقف علئ هه الرواية بها اللفظ في الباب الذي أشار إليه المصنف ولا في 
۰ وقد ذكر هلا الكلام ابن بطال في «شرحهة ۰6۸۵/۶ ویدو أن المصف 
ند نقله عنه. قال الحافظ في «الفتح» :۳١ /٤‏ قوله : باب إذا أهدئ -أي الحلال- 
للمحرم حمارًا وحشيا حيا لم بقبل» كذا قيده في الترجمة بكونه حيّاء وفيه إشارة. 
إل أن الرواية التي تدل علي أنه كان مذبوا موهومة اه 
تعقب العيني في «عمدة القاري» 8/ 503-896 الحافظ قافلا: تال بعضهم 
قلت: يقصد الحافظ- كذا قيده في الترجمة بكونه حيّاء نها 




















عب 090 
بعض دلالة على الصيد وأباح لهم أكله؛ لان ضحك المحرم إلى المحرم 
مثله ممن لا يحل له الصيد لا حرج فیه» وإن كان قد آل إلئ أن تنبه عليه 
أبو قتادة فلم يكن أبو قنادة عندهم ممن يقتنص صيدّاء فلذلك لم يجب 
عليهم جزاء ولا حرم عليهم أكله؛ وأما إذا أشار المحرم على قانص 
بصيد أو طالب له أو أغراء به أو أعطاه سلاحا أو آعانه براي فيكره 
له أكله لقوله ##: «أمنكم أحد أمر أن يحمل عليها أو آشار إليها؟" 
قالوا: لا. قال: «كلوا ما بقي من لحمهاه. 
في ذَلِكَ دليل علی أنه لا يحرم عليهم بما سوئ ذَلِكَء ودل 
على أن معنئ قوله في الحديث السالف «أو يصاد لكم:(" أنه عل 
ما صيد لهم بأمرهم» وهو يدل على أن المحرم إذا أعان على الصيد 
التي أنه كان مذبوسًا موهومة. أنتهين» قلت -أي العيني : لم يذكر هلا 
القيد في حديث الباب صريححاء ولكن قوله : أهدئ لرسول الله و حمارًا وحشيّاء 
يحتمل أن يكون هذا الحمار حب ويحتمل آن یکون مذبوسحاء ولكن مسلمًا صرح في 
إحدئ رواياته عن الزهري: من لحم حمار وحش» وفي رواية منصور عن الحكم: 
أهدئ رجل حمار وحش» وفي رواية شعبة عن الحكم : عجز حمار وحش يقطر دما 
وفي رواية زيد. آهدي له عضو من لحم صید» وهلِه الروايات كلها تدل عل 
أنه كان منبوخا موهومة؟ قوله: (لم يغبل) بمعنئ لا يقيل اه 
وتعقبه الحافظ في «انتقاض الأعتراض؟ ۲۱/۲ بعدما أورد كلام نفسه في امتح 
ورد العيني عليه في «العمدة» فقال: ليس ينها سابقة جمع وإتما عليه أن ین كونها 
موهومة؟» ولكن آعترف المعاند بالحجة ولو أقيمت (..) ولكن التعصب يغطي 
عن البصيرة اه. بتصرف. قلت : هأذا البياض كذا في المطبوع من «الانتقاض». 
وهنا اللفظ قد رواه الطحاوي في «شرح معاتي الأثاره ۱۷۰/۲ ویو بكر 
الاسماعيلي في «المعجم 21۹۰/۲ ۰38۱ والخطيب في «تاريخ بغدادة 1٩‏ 
2-4۹ ۰88۰ جميعًا من حديث سعيد بن جبير عن ابن عباس؛ به. 
(1) تقدم نخريجه قربا ستوی؛ وهو حديث ضعيف. 























سے التوضيع اشح الجامع الصحيع 
بما قل أو كثر فقد فعل ما لا يجوز واختلفوا في ذَلِكَء فقالت طائفة: إن 
دل محرم حلالا عل صيد أو أشار إليه أو ناوله سينا أو شبهه ی قله 
فعلى المحرم الدال أو المعين له الجزاءء روي لك عن علي وابن 
عباس( وقال به عطاء والكوفيون وأحمد وإسحاقء واحتجوا 
بقوله: «هل أشرتم أو أعنتم؟؛ قالوا: لا. فدل ذَلِكَ أنه إنما يحرم 
عليهم إذا فعلوا شيئًا من هلذاء ولا يحرم عليهم بما سوئ 5 
فجعل الاشارة والمعاونة کالقتل؛ لأن الدلالة سبب يتوصل به إل 
إتلاف الصيد» فوجب الجزاء؛ دليله من نصب شبكة حك وقع فيها 
صيد فمات» وقال مالك وابن الماجشون والشافعي وأبو ثور: لا جزاء 
على الدال» وهو قول أصبغء واحتجوا فقالوا: الدال ليس بمباشر 
للقتل» وقد أتفقنا علئ أنه لو دل حلال حلالا علئ قتل صيد في 
الحرم لم يكن على الدال جزاء؛ لأنه لم يحصل منه قتل الصيده 
فكذلك هاهناء وقد تقرر أنه لو دل علئ رجل مسلم فقتله المدلول لم 
يجب على الدال ضمان» وحرمة المسلم أعظم من حرمة الصيدء 
ولا حجة للكوفيين في حديث أبي قتادة؛ لأنه نما سألهم عن الاشارة 
والمعاونة؛ لأجل أنه يكره لهم اک ولم يتعرض لذكر الجزاء» فمن 
آثبت الجزاء فعليه الدليل» وأيضًا فان القاتل آنفرد بقتله بعد الدلالة 
بارادته واختياره مع کون الدال منفصلا عنه فلا يلزمه ضمان» وهلذا 
کمن دل محرمًا أو صائمًا على آمراة فوطتها» ومحظورات الاحرام 


لا تجب فيها الكفارات بالدلالة کمن دل على طيب أو لباس”". 
























41 رواء ابن أبي شبية ٩۰۰/۳‏ (۱۵۵۱۵). وقول عطاء فيه: (۱00۱۳. 
0 أنظر: «المبسوطة 04/4 ٠ه‏ «المتقی» ۰۲۲۱/۲ #الأم؟ ۰۱۷۱/۲ «المجموع» 
۳۵۱-۷ «المفتيء 10/6 «الفروع؛ ۱۱۲ 











آحدها: فيه أنه لا يعان المحرم على الصيد بقول ولا فعل. 
ج ادة المواقیت يحتمل أن یکون لم يقصد نسكا 
وإنما جاء لكثرة الجمع» ويجوز أن تكون المواقيت لم توقت إذ ذاك. 





قال الأثرم: كنت أسمع أصحاب الحديث يتعجبون من هذا 
الحدیث. ويقولون: كيف جاز لأبي قتادة أن يجاوز الميقات غير 


محرم» ولا یدرون ما وجهه ی رأيته مفسرًا. وفي رواية عیاض بن 





عبد الله عن أبي سعيد -أي: في «الصحیح»- قال: خرجنا مع رسول 
الله ا فأحرمناء فلما كنا مكان كذا وكذا إذا نحن بابي قتادةء كان 





النبي ل قد بعثه في شيء سماهء فذكر حديث الحمار الوحشي. 

وعند الطحاوي: بعث النبي يق أبا قتادة على الصدقة. قال 
أبو سعيد: وخرج هو يك وأصحابه محرمون حت نزلوا عسفان. وفي 
«الإكليل» للحاكم من حديث الواقدي عن ابن أبي سبرة» عن 
موسی بن ميسرة» عن عبد الله بن أبي قتادقه عن أبيه قال: سلكنا في 
عمرة القضية على الفرع؛ وقد أحرم أصحابي غيري فرأيت حمارّاء 
الحديث. فزعم المنذري أن أهل المدينة أرسلوه إلى رسول الله كلا 
يعلمونه أن بعض العرب ينوي غزو المدينة» والثابت في «الصحيح؛ 
خرجنا مع رسول اله ها فمنا المحرم» ومنا غير المحرم» وفي 
أحرم الصحابة ولم يحرم هو" . 




















۱) رواه البزار كما في «الكشف» (۰6۱۱۰۱ والطحاوي في «المعاني» ۰۱۷۳/۲ واین 
حبان ۲۷۹/۹ (۰0۳۹۷۹ وقال الهيئمي ۲۳۰/۳: رواء البزار ورجاله ثقات. 
0 سلف برقم (۱۸۲۱- ۰6۱۸۲۲ ورواء مسلم (061/1185. 





سے التوضيع لشرح الجامع الصحيع مد 

ثالثها: قوله: (يضحك بعضهم إلى بعض). ووقع في رواية: فضحك 
بعضهم إل .يد الياء وهو خطأ وتصحيف كما قال القاضي» 
والصواب: يضحك إلى بعض» فأسقط لفظة (بعض) والصواب 
إثباتها؛ لأنهم لو ضحكوا إليه كانت إشارة منهم» وقد صرح في 
الحديث أنهم لم يشيروا إليه. 

قال النووي: لا يمكن رد هلله الرواية فقد صحت هي والرواية 
الأخرئ وليس في واحدة منهما دلالة ولا إشارة إلى الصيدء وأن 
مجرد الضحك ليس فيه إشارة منهم» وإنما تعجبوا من عروض الصيد 
ولا قدرة لهم عليه ومنعهم منه'". وكذا قال ابن التين: يريد أنهم لم 
يخبروه بمكان الصيد ی رآه بنفسه ولا أشاروا إليه. وفي الحديث 
ما يقتضي أن ضحكهم ليس بدلالة ولا إشارة» بين تا 
عثمان بن موهب فقال: «أمنكم أحد أشار إليه؟». فقالوا: لا 

رابعها: معنئ: (أرقع فرسي شاژا) أي: أرفعه في سيره وأجريه» 
والشأو: الطلق والغاية» ومعناه: أركضه ركضًا شديًا وقتا؛ وأسهل 
سيره وقنّاء وقال ابن التين: الرفع دون الحضر والشأو: الرفعةه وهو 
وقال ابن فارس: ألسيقة 
قال: ومرفوع الناقة في السير خلاف موضوعها. 

خامسها: قوله: (وهو قائل السقيا). قال ابن التين: هي سقیا بني 
غفار. قلت: وهي بضم السين المهملة وسكون القاف ثم 
ثم ألف مقصورة. قال عيا 























هي قرية جامعة بين مكة والمدينة من 





00 «إكمال المعلم؟ ۰۰/6 0 نم بشرح التووية ۱۱۱/۸ 
0 سمل لته ۳۹۲-۴۹۱/۲ 


۳4۷ 





س حاب عر 
عمل الفرع". قال آبو عبيد: قال كثير : إنما سميت بذلك لما سقيت من 
الماء العذبء وهي كثيرة الآبار والعيون والبرك» وكثير فيها صدقات 
للحسین بن زيد. وقال ياقوت: هي من البحر عل سبعة فراسخ" ٠»‏ 
وفي «الأماكن». للزمخشري السقيا: السيل الذي تفرع في عرفة 
پمسجد زرا 

وفي قوله: قائل السقيا وجهان: أصحهما وأشهرهماء كما قال 
النووي من القيلولة يعني : تركته بتعهن ۳۳. وفي عزمه أن يقيل بالسقيا 
والثاني بالباء الموحدة» وهو ضعيف غریب؛ وكأنه تصحيف وان صح 
فمعناه: أن تعهن موضع مقابل | 

سادسها: (تعهن) بالتاء || بيد : صح أنها موضع 
بين القاحة“ والسقياء وقال صاحب «المطالع؛: تعهن: عين ماء وهي 
علي ثلاثة أميال من السقياء وهي بكسر الأول والثالث» كذا ضبطناه عن 
شيوخناء وكذا قيده البكري””»: وضبطناه عن بعضهم بفتح أوله وكسر 
ثالثه. وإسكان العين في كلا الضبطينء وعن أبي ذر: تعهن. قال 
عياض: بلغني عن أبي ذر أنه قال: سمعت العرب تقوله بضم التاء 
وفتح العين وكسر الهاء» قال: وهذا ضعيف". 

سابعها: قوله: (إنهم خشوا أن يقتطعوا دونك)» وقع في رواية 
أبي الحسن بالهمز ولا وجه له. كما قال ابن التين. وقوله: (وعندي 
( «إكمال السلم» 144/4 4 سجم البلدانه 1۲۸/۲ 
00 «مسلم بشرح التووية ۱۱۲/۸ 
0 أوره پهامش ع1 القحاة بن الجحقة ودين وري بلفء وهر رهم» ووتع في 

«مغازي ابن إسحاق» بالفاء والجیم: ورد عليه بن هشام. 
() «معجم ما أستعجم؟ ۳۱۵/۱ ۷ «إكمال المعلم؟ 164/4 





















لي بس ای اش د سے 


منه فاضلة)”'' أي: قطعة فضلت وهینت» وروی بعضهم: فاضله بضم 
اللام وهاء ضمير بعدها. 

وقوله للقوم: «کلوا؛ وهم محرمون» فيه جواز أكل المحرم من 
الصيد إذا لم يصد من أجله» ولم يعن عليه ولا أشار كما سلف» 
المعجمة 





وهو قول كافة الفقهاء. وغيقة في الحديث الثاني بفتح 
ثم ياء » قال أبو عبيد: هو موضع رسم 
رضوئ لبني غفار بن مليل وهو بين مكة والمدينة» وقال يعقوب: 
غيقة: قليب لبني ثعلبة حذاء النواشرء والنواشر قارات بأعالي وادي 
المياه لهم ولأشجع. 

قال أبو عبيد: وغيقة لبني غفار صحيح. وفي «شرح شعر کثیر 
ليعقوب: غديقة.. على شاطی البحر فوق العذيبة» قال: وغيقة أيضًا 
سرة واد لبني تعلبة» وقال مرة: غيقة موضع عند حرة النار لبني 





تحت ثم قاف 








والقاحة: بقاف ثم ألف ثم حاء مهملة خفيفة علئ ثلاث مراحل من 
المدينة قبل السقيا بنحو ميل قال عياض : كذا قیدوه» ورواه بعضهم عن 
البخاري بالفاءء وهو وهم والصواب بالقاف " وزعم ابن إسحاق في 
«مغازيه؛ أنها بفاء وجيمء ورد ذَلِكَ عليه ابن هشام» وقال الحا 
موضع بين الجحفة وقديد. 





0 سبق برقم (۱۸۲۱. 
0 سلف برقم (۱۸۲۱)ء وانظر: « 
البلدان» ۲۲۲۰-۲۲۱۸۸ 

© «إكمال السلم» 184/4 








وقوله: (وخشینا أن نقتطع). ضبط بالتاء والنون وبالمثناة تحت(؟, 
قال ابن قرقول: أي یحوزنا العدو عنك» ومن حملتك وكذلك تقتطع 
دوننا أي: يؤخذ وينفرد به. وقال القرطبي: أي خفنا أن يحال بيننا 
ویتهم ویتطموا با عل 0 

وقوله: (إنا آصّدْنا حمار وحش) کذا هو مضبوط بتشدید الصاد. 
وفي نسخة: (صدنا) قال ابن التين في الاول: كذا وقع واللغة عل 
صدنا من صاد يصيد؛ وكذا وقع عند الأصيلي صدناء وقال بعضهم: 
من أدغم فعلئ لغة من يقول مصّبر في مصطبرء وقراءة بعضهم: (آن 
يلحا بينهما صلحًا) [النساء: 070074" 

وقوله: (بالقاحة) من المدينة على ثلاث مراحل. وقد سلف» 
والأكمة: التلء وسلف في الأستسقاء ويجمع أكم ثم أكامء والأتان 
آنشن من الحمر وجمعها آتن» ذكره ابن فارس”*6. 

تاسعها: قوله: (انطلقنا مع النبي إلا عام الحديبية) وفي الباب 
الأخير أن رسول الله إلا خرج حاجًا والحديبية لا حج فيهاء وإنما 
كانت عمرة ولم يحج إلا حجة الوداع» فالمراد: حاجا أي: معتمرّا؛ 








010 في هامش الأصل: الثاء والنون والياء كله في أول نقتطع. 
0 تیم ۲۸۱۳ 


٩‏ آنظر: «الحجة لترءاسعةه ۱۸۳/۳- ۰۱۸4 و«الكشف عن وجوه القراءات 
السع» 2۳۹۸/۱ ۳۹۹ 

0 أنظر: مجم ما أستعجم» ۳/ ۰۱۰۸۰ ودممجم البلدان» 1۹۰/4 

۵ مج الق /١‏ ۸5-0 


س( د التوضيع نش الجامع الصحيع مت 
لأنه القصد. 

وقوله: فاحرموا كلهم إلا آبو قتادة. هذا علئ قول الکوفیین؛ لائه 
أستثناء من الموجب؛ ولم يجزه البصريون. 

وقوله: (فنظر أصحابي بحمار وحشٍ) آدخل الباء» وان كان نظر 
متعديًا حملا على بصر؛ فکانه قال: فبصر أصحابي بحمار وحش: 
وکذا وقع لابي ذر: فبصرء وجاء في رواية: اعنتم أو أصّدتم؟ بتشدید 
الصاد وتخفیفها ۱ يعني: آمرتم به أو جعلتم من یصیده. وقیل 
ععناه: آثرقم العنيد من موضعه؛ یقال: آصدت الصید -مختلا- آي: 
أثرته. وهو أولئ من رواية أصدتم بالتشدید؛ لأنه 8 علم أنهم لم 
يصيدواء وإنما سألوه عما صاده غیرهم» نعم قال ابن درستویه: 
أصدتم كلام العامة وقال اللبلي وغيره: لم نرئ من قاله بالالف» 
وفي «المحكم؛ عن ابن الأعرابي: صدنا کماةه قال: وهو من جيد 
كلام العرب ولم يفسره؛ قال ابن سيده: وعندي أنه يريد آستثرنا كما 
یقال: سار 

قلت: ولعل هذا الموقع لمن قال: أصدت أي: أثرت. 

العاشر: الذي في ألفاظ الصحيح أنه لها کل منه(". وفي 
الدارقطني ۲٩‏ عن أبي قتادة: إني إنما أصطدته لك» فأمر أصحابه اقلا 
فأكلوه: ولم يأكله هی قال أبو بكر النيسابوري: قوله: آصطدته. 
وقوله: ولم يأكله. لا أعلم احدّا ذكره في هذا الحديث غير معمرء 











(1) رواها مسلم (11/1143) باب: تحريم الصيد للمحرم. 
۱ «المحكما ۲۳۹/۸ 


۳۱ سياتي ها اللفظ برقم (۲0۷۰) کاب : له 
() في هامش الاصل: هر في «سئن ابن ماجه» آیشّا. این ماجه 1۳۰۹۳. 


پاب: من آستوهب من أصحابه شيقا. 





سس مد ار ئی (www‏ 
وهو موافق لما روي عن عثمان بن عفان" . وقال غيره: هلله لفظة غرية 
لم نكتبها إلا من هلذا الوجه. 

الحادي عشر: حاصل ما في أكل المحرم الصيد مذاهب: 

أحدها: أنه ممنوع مطلقًا صيد لاجله أولاء وهاذا مذكور عن بعض 
السلف» دليله حديث الصعب بن جثامة الاني ۰۳ وروي عن علي 
وابن عم" وابن عباس 

ثانيها: أنه ممنوع إن صاده أو صيد لأجله سواء؛ كان بإذنه أو بغير 
إذنه» وهو مذهب مالك والشافعي'©. 

ثالثها: إن كان باصطياده أو بإذنه أو بدلالته حرم وإلا فلاء وإليه 
ذهب أبو حنيفة””. وقال ابن العربي: يأكل ما صيد وهو حلال» 





() هن الدارقطنية 21۹۱/۷ 0 فریا برقم (۱۸۲۵ 

© رواه عبد الرزاق في «المصنف» 4۲۷/6 (۸۳۲۷) كتاب: الماسكت» باب 
ما ينهئ عنه المحرم من اکل الصيدء وابن أبي شبية ۲۹۰/۳ (14493) کتاب: 
الحجء من كره أكله للمحرم؛ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۰۱3۸/۲ 

في استه» ۱۹۲/۵ كتاب: الحجء باب: المحرم لا يقيل ما يهدئ له من 

الصيد حيّاء وفي «معرفة السنن والآثار» 4۳۰/۷ )1١943(‏ كتاب: المنامك» 
ما ياكله المحرم من الصيد. 

240 روا عبد الرزاق 4۲۸/4 (۰6۸۳۲۹ وابن أبي شبية ۲۹/۲ (1441/0) والطحاوي 
۲- ۰۱۷۰ والييقي ۰1۹4/۵ 

() رواء ابن أبي شبية ۲۹۲/۳ (۰6۱۸۹۷۰ والبييقي ۰۱۸۹/۵ 

00 أنظر: «الضريع ۰۳۲۸/۱ «البيان» ۱۷۹/٤‏ 

0 «الهداية ۱۸۸/۱ 

(4) أنظر تفسيره لقوله تعالى: لا 

















SDE 


مس لتوضیح نش الجاع اسح کے 


في الجملة» وهو على خلاف المذهب الأولء ویدل ظاهره أنه إذا لم 
يشر المحرم عليه ولا دل يجوز أكله» وقد سلف أنه لم يأكل منه في 


روایة" وذهب أبو حنيفة إلى أنه إن دل عليه فعليه الجزاء ۳ 


فائدة: صيد البر أكثر ما يكون توالده ومثواه في البر» وصيد البحر 


ما يكون توالده ومثواه في الماء» والصيد هو الممتنع المتوحش في اصل 
الخلقة". 





فائدة: عزا صاحب «الإمام؛ إلى النسائي من حديث أبي حنيفة عن 
هشامء عن آییه. عن جده الزبير قال: كنا نحمل الصيد ضعيقاء ونتزوده 
ونحن محرمون مع رسول الله يه ورواه الحافظ أبو عبد الله البلخي في 
«مستد أبي حنيفة» من هلذا الوجه» ومن جهة إسماعيل بن يزيد عن 
محمد بن الحسن» عن أبي حنيغة. 

فائدة آخری: روئ آبو 







يعلى الموصلي في «مسنده» من حدیث 
1 : لنا» عن طلحة بن عبید اله آن رجلا 
سال رسول الله ب عن محل أصاب صيدًا أيأكله المحرم؟ قال: 
» ولمسلم: أهدي لطلحة طائر وهو محرم فقال: أكلنا مع 
رسول الله ا" وللدارقطني: أن رسول الله يل اعطاه حمار وحش 
وأمره أن یفرقه في الرفاق"" قال: والصحیح أنه من رواية عمیر بن 
0 «الهداية» ۱۸۴/۱ 20 سلف فریتا برقم (۱۸۲۱. 
0 «الهداية» ۱۸۴/۱ (4) ند أبي حیفته (۳۲۱. 
(۵) «مسند أبي يعلي؟ ۲۳/۷ (1۵1- 600۷ 
0 سلم ۱۱۹0 
(۷) في هامش الاصل: رواه النسائي عن عمير بن سلمة عن رجل من بهز. وأما أحمد اه 
ترجم لعمير وذكر هلا الحديث في ترجمته.وفي «مند بقي»: مير بن أبي سلمة. 








رد 7 
سلمة عن رسول الله كل . 

ولما ذکر مهنا عن أحمد أنه قال: آذهب لحدیث جابر السالف؛ 
قال: ویروی عن طلحة والزییر وعمر وأبي هريرة: فيه رخصة؛ ثم 
قال: عائشة تکرهه وغیر واحد» ولما ذکر له حدیث عبد الرزاق" 
عن الثوري؛ عن قيس» عن الحسن بن محمد؛ عن عا 
الرسول الله ك وشيقة لحم وهو محرم فأكله”": فجعل أبو عبد الله 
ينكره إنكارًا شديدّاء وقال: هذا سماع منكر. 

وللدارقطني: أمتنع عثمان أن يأكل من ظبية أهديت له» فسئل عن 
فقال: إنما صيد لي وأصیب باسمي 20 

وفي «الموطاء: أن أبا هريرة سثل عن لحم صيد وجده المحرمون» 
فافتاهم باکله» ثم سال عمر فقال: لو أفتيتهم بغير ذَلِكَ لاوجعتك. 











ة: اهدي 











ديجمت بجع وهی 


60 ملل الدارقطني» ۲۰۹/۷ 

(0) ورد في هامش الاصل: وقد روئ أحمد في «المسند» فقال: حدثا سفيان» ثا 
عبد الكريم» عن قيس بن سلم الجدلي» عن الحسن بن محمد بن علي ٠‏ عن 
عانشة: أهدي للني 28 وشيقة ظي وهو محرم فردها. 

(©) رواه عبد الرزاق في «المصتف» 459/4 )۸۴۲١(‏ کتاب: المناسك» پاب: 
ما ينه عنه المحرم من أكل الصيد. 

(4) «ستن الدارقطني» ۲۹۱/۲ 

() «الموطاء صی۲۴۱. وورد في هامش الاصل: ثم بلغ في السابع بعد الثلاثين كتبه 
مؤلقه. 














رم جمازا وَحُشِيًا عیّا 


۵ - حدقا عبد الله ب وشت نا عن ابن ها عن ند الله 





- ره 





فا رای ما في وجهه قالَ: مت یک إلا نا خر (۳۵۳, ۳۰۱۲۸۲۵۷ - 


مسلم: 119 - فتع: 1۳۱/4 


د انو بن يوست 





ن ابن ها عَنْ عييدٍ اش 
ی آله آفدی لرشول اله يف 
وَعْوَ بالابواء -أو رن رکه َيِه نما رای ما في 
قال: «إِنَا َم ترد یک إلا آنا خرمه. 
هذا الحدیث آخرجه مسلم من حدیث سعید بن جبير عن أبن عباس 
قال: آهدی الصمب. 








وکل زواه مجاهد عند ابن أبي شبية"©: جعلاه من مسند ابن عباس. 


وأخرجه مسلم أيضًا من حديث طاوس: قدم زيد بن أرقم فقال له 
ابن عباس يستذكره: كيف آخبرتتي عن لحم أهدي لرسول الله ب وهو 
حرام؟ قال: أهدي له عضد من لحم صيد فردی فقال: «إنا لا نأکله. 


۳ 


إنا حرم . 


() مسلم (۱۱۹8) باب: تحريم الصيد للمحرم. 
0 «مصتف أبن أبي شییة؛ ۲۹۵/۳ (14491) كتاب: الحج. 


9 مسلم ۱۱۹۵ 





وکذا رواء عطاء بن أبي رباح عند أبي داود وآبي عبد الرحمن(۳7). 
وعند الحاكم علئ شرط مسلم من حديث حماد بن سلمة عن قيس بن 
سعدء عن عطاء. عن ابن عباس أنه قال: يا زيد بن أرقمء هل 
علمت أن رسول الله که أهدي له بيضات نعام وهو حرام فردهن؟ 


9 


قال ابن عبد البر: لم يختلف في إسناده علئ مالك وعلى ابن 
شهاب» وکل من في إسناده» فقد سمعه بعضهم من بعض سماعٌاء 
كذلك في الاخبار عن ابن شهاب: أخبرني عبد الله قال: سمعت ابن 
عباس قال: أخبرني الصعب. وممن رواه عن ابن شهاب كما رواه 
مالك: معمر وابن جريج وعبد الرحمن بن الحارث وصالح بن كيسان 
وابن أخي ابن شهاب والليث ويونس ومحمد بن عمرو بن علقمة 
كلهم» قال فيه: أهدي لرسول الله ڳل حمار وحش» كما قال مالكء 
وخالفهم ابن عيينة وابن إسحاق» فقال: أهدي لرسول الله كلا لحم 
حمار وحش» قال ابن جريج في حديثه: قلت لابن شهاب: الحمار 
عقير؟ قال: لا آدري؛ فقد بين ابن جريج أن ابن شهاب شك فلم يدر 
أكان آم لاء إلا أن في مساق حديثه: أهديت لرسول الله ا 
حمار وحشء فرده علي. 

وروی القاضي إسماعيل عن سليمان بن حرب» عن حماد بن زید؛ 
عن صالح بن کیسان» عن عبيد الله: عن ابن عباس» عن الصعب أنه ات 















)١(‏ ورد في (س) أسقلها: يعني الثسائي. 

۱ آبر درد (۱۸۵۰) كتاب: المتاسك» باب: لحم الصيد للمحرم؛ النسائي ۱۸۹/۵ 
کتاب: مناسك الحجء ما لا يجوز للمحرم أكله من الصيد. 

0 «المستدرك» 401/١‏ كتاب: المناسك. 


س( سسسب التوضيع لشرح الجامع اسع سے 
ذا يد أهدي له بعض حمار وحش فرد وقال: "نا حرم 
لا ناكل الصيد؛ كذا قال: عن صالح؛ عن عبيد الله» ولم يذكر ابن 
شهاب. وقال: بعض حمار وحش» وعند حماد بن زيد في هذا أيضًا 
عن عمرو بن دیناره عن ابن عباس» عن الصعب أنه أتى النبي يلل 
بحمار وحش: رواه إبراهيم بن سعد» عن صالح» عن ابن شهاب 
كما قدمناء» وهو أولئ بالصواب عند أهل العلم» وفي رواية سعيد بن 
جبير ومقسم وعطاء وطاوس: لحم حمار وحشء قال سعيد: عجز 
حمار وحش» فرده يقطر دمّاء رواه شعبة عن الحکم عنه وقال 
مقسم: رجل حمار" وقال عطاء: عضد صید ۰ وقال طاوس: 
عضوًا من لحم صید. وکذا قال 
هکذا رواه الزهري عن عبيد الل وهو أثبت الناس فيه وأحفظهم 
عنه» وظاهر تبویب البخاري أنه كان حيّاء وقال بعضهم في بعض 
الروايات: رجل حمار"*. وهو دال عل صحة قول ابن عمر وابن 
عباس أن أكل لحم الصيد حرام على المحرم. 
قال إسماعيل القاضي : سمعت سليمان بن حرب يتأول هذا الحديث 
علئ أنه (صید)“ من أجل رسول الله وق ولولا لك كان أكله 











41 مسلم (04/1144) كتاب: الحج؛ باب: تحريم الصيد للمحرم. 

© يواه أحمد 505/8 

259 رواه أبو داود )۱۸١١(‏ كتاب: المناسك؛ یاب: لحم الصيد للمحرم. 

0 روا سلم (68/1146), 

() روا سلم 0۱/۱۱۹۴ 061 0 مسلم 00/۱۱۹۵ 

0 رواهما عبد الرزاق في المصتف؛ ۰4۲9/4 ٤۲۸‏ (۰۸۳۲۰ ۸۳۲۹) کاب 
المناسك» باب: ما ينين عنه المحرم من اكل الصيد. 

د من لي 














جائرّاء قال سلیمان: ومما يدل عليئ أنه صيد من اجله قولهم في 
الحديث: يقطر دمّاء كأنه صيد في ذَلِكَ الوقت؛ قال: وإنما تأول 
سلیمان؛ لأنه موضع يحتاج إليه. 

وأما رواية مالك فلا تحتاج إلئ تأویل؛ لان المحرم لا يجوز له أن 
يمسك صيدًا حبًا ولا يزكيه» وإنما يحتاج إلى التأويل» قول من قال: 
بعض حمار» قال إسماعيل: وعلی تأويل سليمان تكرن الأحاديث 
كلها المرفوعة في هلذا الباب غير مختلفة. وفي «المبسوط؛ من 
رواية ابن القاسم ونافع» عن مالك: كان الحمار حي 

وقال الطبري: الأخبار عن الصعب مضطربة» والصحيح أنه حي؛ 
ا عل منع قبول المحرم هبة الصيدء وكيف یکون رجله وهو 
بقول: نا لم نرده عليك إلا أنا حرم؛ وهو يأكل لحمه» فرده عليه 
تل اه 4 عم که أل يضم مره 

قال الشافعي: فان كان الصعب أهدى الحمار حّاء فقد يحتمل أن 
يكون علم أنه صيد له فرده عليه» وایضاحه في حديث جابر -يعني: 
السالف قبل" قال الشافعي: وحديث مالك أن الصعب أهدئ 
حمارًا أثبت من حديث أنه أهدئ له لحم حمار"؟. 

قال البيهقي: وقد روي في حديث الصعب أنه أكل منه» ذكره ابن 
وهب؛ عن يحي بن أيوب» عن يحيئ بن سعید؛ عن جعفر بن عمرو بن 
أمية الضمري» عن أبيه أن الصعب أهدئ للنبي إلا عجز حمار وحش 
وهو بالجحفة فأكل منه وأكل القوم» قال البيهقي: وهذا إسناد صحيح 
400 من «التمهيد» -۵6/٩‏ ۵۷ بتصرف. 
60 تقدم تخريجه باستيفاء. 
(۳) «اختلاف الحديث» بهامش «الأم» ۷/ ۰۲۹۳-۲۹۲ «المعرفة؛ للبيهقي 4۳۰/۷ 














س( سس التوضيع س الجاع سم س 
فان کان محفوظًا فکأنه رد الحي وقبل اللحم. 

ونقل الترمذي أيضًا عن الشافعي النص السالف أيشًا فقال عنه: 
وجه هذا عندنا إنما رده لما ظن أنه صيد من أجله وتركه على التنزهء 
قال الترمذي: وقد روئ بعض أصحاب الزهري عن الزهري هذا 
الحدیث. وقالوا: أهدئ له لحم حمار وحش؛ وهو غير محفوظ(" 
ولأبي داود من حديث علي أنه قال: أنشد الله من كان هاهنا من 
أشجع أن رسول الله 3 أهدئ له رجل حمار وحش وهو محرم فأب 
أن بأكل: قالوا: نعم" ولأحمد: فشهد أثنا عشر رجلا من 
الصحابة ث ثم قال علي 8#: أنشد الله رجلا شهد رسول اله لك حين 
أتي ببيض النعام فقال: ان قوم حرم أطعموه أهل الحل؟ فشهد دونهم 


من العدة من | لأئني عشر“» وللنسائي من حديث مالك» عن يحي 





أبن سعید» عن محمد بن إبراهيم بن الحارث» عن عيسئ بن طلحة» 
عن عمير بن سلمةه عن البهزي أن رسول الله ا خرج يريد مكة وهو 
محرم خی إذا كان بالروحاء؛ إذا حمارٌ وحش عقیر» فذكر لك 
لرسول الله کیا فقال: «دعوه فإنه يوشك أن يأني صاحبه» فجاء 
لبعز وهو صاحبه فقال: يا رسول الله» شانکم بهذا الحمار» م 





"سنن الترمذي؛ ۱۹۷/۳ عقب اح (848). 
( اپو دود (1454) وصححه الالباني في «صحیح آيي داوده (01551. 

۵ أحمد ۱۰۰۸۱ 

(6) ورد في هامش الاصل: الأثاية: موضع بطريق الجحفة بيه وين المدينة سبعة 
وتسعون ميلاء وهو بضم الهمزة؛ ورواه بعض الشيوخ بكسرها وبعضهم بثائين 
مثلتين. والهمزة مكسورة الإثاثة. وبعضهم يقول: الإثانة ثاء ملق تون بعد 








الرويثة والعرج؛ إذا ظبي حاقف في ظل وقیه سهمء فزعم أن رسول الله 
كك أمر رجلا أن يقف عنده فلا يريب أحد من الناس عَم یجاوزوه"؟» 
ثم قال: تابعه يزيد بن هارون عن يحيئ به" » وفي لفظ : فلم يلبث أن 
جاء رجل من طب فقال: يا رسول انه هلیه رميتي فشأنك بها. 





وفي «الإغراب» لأبي محمد بن حزم: روم حماد بن سلمة؛ عن 
عمار بن أبي عمار» عن عبد الله بن الحارث بن نوفل: أن رسول الله 
او رد وهو محرم حمير وحش وبيض نعام» قال: ورويناه أيضًا من 
طريق حماد بن سلمة» عن علي بن زيدء عن عبيد الله بن الحارثء 
عن علي مرفوعًا. وفي :سنن أبي قرةا من حديث جبير بن محمد بن 
علي: قالت عائشة: أهديت لرسول الله وك 
حرام فأبئ أن يأكله. 











إذا تقر ذلك فالإهداء كان في توجهه إلى الحديبية» كما ذكره ابن 
سعد والإجماع قائم أنه لا يجوز للمحرم قبول الصيد حيًّا إذا وهب له 
بعد إحرامه» ولا يجوز له شراؤه ولا إحداث ملکه؛ لقوله تعالئ : < 
م صَبْدُ ار ما دشر خر [المائدة: ]٩5‏ ولحديث الصعبء وانما 
رده؛ لأن مذبوحه ميتة؛ ثم ذکر آختلاف الروایات هل كان حیّا 
أو مذبوخا؟ فعن مالك: كان حيّاء وعن سعيد بن جبیر: كان مذبوخا 
یقطر دمّا. وذکر غير کل 
الالف» رغيرهما بهمز ما قبلها والأول الصواب بالفتح والكسرء والله أعلم. 
6 النسائي ۱۸۲/۵- ۰۱۸۳ وقال الألباتي: صحيح الإستاد. 
017 لم أجد هلئا التعقيب في مطبوع سنن النسائي» وذكره الحافظ المزي -طيب اله 
ثراه- في «تحفة الأشراف» 149/11 
25 أنظر: «الطبقات الكبرئ» ۲۹۳/۶ 











س( د اتود لشرح الجامع الصحيع سس 

قال الطحاوي: فقد أتفقت الآثار في حديث الصعب عن ابن عباس 
أنه كان غير حي» وذلك حجة لمن كره للمحرم أكل الصيدء وان كان 
الذي تول صيده وذبحه حلالا وقد خالف ذَّلِكَ حديث جابر. 

قال ابن بطال: واختلاف روايات حديث الصعب تدل علئ أنها لم 
تكن قضية واحدة» وإنما كانت قضايا : فمرة أهدي إليه الحمار كله» ومرة 
عضده أو رجله و لان مثل هلذا لا يذهب على الرواة ضبطه حََّ يقع 
فيه التضاد في القل والقصة واحدة'". وأول الطحاوي حديث «أو يصاد 
لكم علی: أو يصاد لكم بأمرکم"". وفيه من الفقه رد الهدية إذا لم تكن 
تحل للمهدئ له» وفيه الأعتذار لردها. 

















تنببهات 
أحدها: قال ابن التين: الاولی في رده أنه لا يصح له قبوله» ویحتمل أن 
يصح إرساله فلا فائدة في قبوله إلا الإضرار بمن كان لهء قال: فان قبله 


وجب ارساله ولم يكن عليه رده علئ قياس المذهب» وفي الملك 
بالقبول رأيان» وذكر الخطابي عن آبي ثور أنه إذا أشتراه محرم من 
ج ك المحرم البائع ملكه قبل ذَلِكَ فلا بأس”. وقال ابن 
بتاع صيدًا له رده علی بائعه إن كان حلاء ولو رده عليه 

زاژم(* » وقال أشهب في محرم آشتری عشرة من الطير فذبح 
منها ناسيًا لاحرامت ثم ذکره ثم جاء بها -يعني ليردها علئ بائعها-: 
أو آمر بذبحه پلزمه» وما بقئ رده ويلزم البائع شاء أو أبئ» 











۱ رح معاي الآثارة ۱۳۱/۲ 0 رح ابن بطال» ۸4/4 
© شرح ساني الآثاره ۰۱۷۱۸ ۰۱۷۹ () اعلام الحديثة 4۲۰/۲ 


() «التواهر والزيادات» 2۷۱۲ 





زب سس( 
وقیل : الشراء فاسد لا 
وقال ابن عبد البر: لامل العلم قولان في المحرم يشتري الصید: 
الأول: الشراء فاسد» الثاني: صحيح» وعلیه أن یرسل۳. 
فان آضطر إلى أكل الميتةء آیجوز له أن يأكل الصید أو المیتة؟ قال 
مالك: يأكل الميتة؛ لان الله لم يرخص للمحرم في أكل الصيد ولا أخذه 
على حال من الأحوال؛ ورخص في المينة في حال الضرورة؛ وهو قول 
عطاء والثوري» وقال آبو حنيفة: يأكل الصيد ولا يأكل المیتة۳. 
وقال مالك: ما قله المحرم أو ذبحه من الصيد فلا يحل أكله لحلال 
ولا لحرام؛ لانه ليس بذكي» خطأ كان قله أو عمدّاء وقال أبو حنيفة 
وصاحباه: إذا رمى المحرم الصيد وسمئ فقتله فعليه جزاؤه» فان أكل 
منه حلال فلا شيء عليه؛ وان أكل منه المحرم الذي قتله بعدما جرا 
فعليه قيمة ما أكل منهء في قول ٠‏ وقال صاحباه: لا جزاء 
عليه ولا ينبغي أن يأكله حلال ولا حرام» وهو قول القاسم وسالم» 
وللشافعي قولان: أحدهما: مثل قول مالك» والآخر: يأكله ولا يأكل 
1 وقال آبو ثور: إذا قتل المحرم الصيد فعليه جزاژه. وحلال 
أكل کل الصيد إلا آني أكرهه للذي صاده؛ لحدیث جابر» وروی 
الثوري» عن اشعث» عن الحكم بن عتيبة أنه قال: لا باس بأكلهء 
يعني : ذبح المحرم الصيد» قال الثوري: وقول الحكم هذا أحب إلي. 
وقال ابن العربي في «مسالكه»: إذا قتل صيدًا مملوگا وجب عليه مع 


ر سه مب زا 




















التوادر والزيادات؟ 40۹/۲ (0 «التهيدة ۹/۹ 
(۴) «الاستذكار» ۰۳۰۹/۱۱ ۱۳۱۱ وأنظر: «تیین الحقائق» ۸/۲ 
60 «لاستکاره ۳۱۰۰۴۰۹/۱۱ 


0 


تحت ون قو 
E‏ انم مرف ره 
ی لته 






إنما عليه القيمة» دلبلنا قوله تعالی: نبرا 
[المائدة: 40 

ثانيها: الاصل في أهدى» التعدي یالی وقد یتعدی باللام» ویکون 
بمعناه» ویحتمل أن اللام بمعن اجل؛ وفیه ضعف. 

ثالثها: أسلفنا أن البخاري فهم منه الحياة؛ ولذلك بوب عليه كما 
مضئء وعلئ هذا الفهم أن المحرم يرسل ما بيده من صيد؛ لأنه لم 
يشرع لنفسه ملكه لأجل الاحرام» والجمع بينه وبين الرواية الاخری 
أنه كان ملیوشا أنه جاء به ولا ماد فرضعه بقربه: ثم قط من گرا 
العضو فأتاه به» أو يكون أطلق آسم الحمار وهو يريد بعضه من باب 
التوسع والتجوزء أو كان ولا حبًا فلما رده ذكاه وأتی ببعضهء ولعله 
ظن أنه إنما رده لمعن يخص الحمار بجملته فلما جاءه بجزئه أعلمه 
بامتناعه أن حكم الجزء حكم الكل. 

رابعها: في "إكمال القاضي» عن أبي حنيفة: لا يحرم على المحرم 
ما صيد له بغير إعانة منه”"2؛ وهو مذهب الکوفیین كما أسلفناه؛ وفي 
هريرة والزبير وكعب ومجاهد وعطاء 
-في رواية- وسعيد بن جبير: يرون للمحرم أكل الصيد علئ كل حال 
إذا أصطاده الحلال صيد من أجله أو لم یصد(۳. وقد أسلفناه أيضّاء. 

خامسها: ( «نرده» ) وكذا لم يضره الشيطانء وكذا لم تسه النارء 
وأمثالهاء الأوجه فيه الضم عند سيبويه؛ والرواية بالفتح كما قاله 
() آنظر: «المبسوطة ۰۸۱/6 «المتقى» ۰۲۵۱/۷ #المجموع» ۳۱۱/۷ 
(5) «إكمال المعلم؟ ۱۹۸/۶ زم «لاستذکاره ۳۰۳/۱۱. 








«الاستذكار»: كان عمر وأ 











اب زاو 
عیاض" وقال القرطبي: المحدئون يقيدونه بفتح الدال» وان كان 
متصلا بهاء المذکر المضمومة. وقيده المحققون بضمها مراعاة للواو 
المتولدة عن ضمة الهاء ولم یحفلوا بالهاء؛ لخفائهاء وكأنهم قالوا: 
(رَدُوا) كما فتحوها مع هاء المؤنث مراعاة للالف» وکأنهم قالوا: 
(وَدُوا)"» وهنا مذهب سيبويه والفارسي "۳ 

سادسها: قوله: ( انا حرم ) هو بفتح الهمزة على أنه تعدی إليه 
الفعل بحرف التعليل» فكأنه قال: لأناء ویکسرها لأنها أبتدائية. 

و(الأبواء) بالمد: قرية جامعة من عمل الفرع من المدينة بينها وبين 
الجحفة مما يلي المدينةء ثلاثة وعشرون ميلاء سميت بذلك؛ لتبوء 
السيول بهاء وقيل: عشرة؛ وبها تو ة آم رسول الله کا 
ودفنت"** وودان قرية جامعة من عمل الفرع ایشا بينها وبين الأبواء 
نحو ثمانية آمبال 

سابعها: قال أبو عبد الملك: فيه دليل أن الهبة والهدايا تقتضي 
القبول» ولولا دك لاطلق الحمارء ولم يرده إلى الصعب. وذلك 
خلاف أن يهب الرجل أخاه وابنه وأباه فإنه يعتق دون قبول؛ لأن 
الموهوب له مضار في ردها. 

ثامنها: قوله: (فلما رأئ ما في وجهه). يريد من التغير إذ لم يقبلها 
منه؛ لأنه كان يقبل الهدية» فخاف الصعب أن يكون ذَّلِكَ لمعن يخصه» 
فأعلمه بالعلة؛ ليزيل ما في نفسه 



























40 «کمال المعلمة 198/4 
() كذا بالأصلء وفي «المشهم»: (ردا). ‏ 09 لیم ۷۸-۳۷۷۳ 
(4) آنظر: سمجم ما أستعجم؛ ۰۱۰۲/۱ وامعجم البلدان» ۷۹/۱ 

(0) أنظر: «معجم البلدانة 518/6 


۳۳[ التوضیح لش الجامع تسن مس 


قال مالك: من أحرم وعنده صيد فان خلفه في أهله قبل |حرامه 
فلا يزول ملکه عنه كما لو نكح قبله» وبه قال آبو حنيفة والشافعي في 
أحد قوليه» والخلاف في دَلِكَ مبني علئ تأويل الآبة یذ اه 
[المائدة: 47]. هل المراد به الأصطياد أو المصيدء وليس الصيد 
كالتكاح ولو كان الصيد بيده زال ملكه عنه على الاصح» ووجب عليه 
إرساله وإلا ضمن. وعندنا أنه إذا ورثه يزول ملكه فیرسل» ولو كان 
في بيته فاحرم فملكه باقء ولا يرسله على الاصح؛ فان لم يرسله 
نی حل أرسلهء خلاقًا لأشهب كالخمر إذا تخلل» وقيل: بالفرق؛ 
لان هذا حق لغيره بخلافه ولو أحرم وفي يده صيد وديعة لغائب لم 
يلزمه إطلاقهء ولو أخذه بعد إحرامه فقد أخطاء ويجب عليه إطلاقه 


ته ریه" ذكره في كتاب محمد. 





ويغرم 

خائمة: الصعب"" هو: ابن جثامة كما سلف» واسمه يزيد بن 
قيس بن ربيعة الكناني الليتي؛ نزيل ودان"» وهو أخو محلم بن 
جثامة الذي لفظته الأرض“ ٠‏ نزل باخرة حمص» ومات بها في أيام 
ابن الزيير» 











() «لاستنکار» 1۹8-۲۹۳/۱۱. وآنظر: «بدائع الصنائع» ۰۲۰۹/۲ المبسوط 
6 الى ۰۲۵۷-۲۱/۲ «المجموع؛ ۳۳۱-۳۲۰۷ 

0 في هامش الاصل : توفي في خلافة أبي بکره قاله النووي في «اتهنیب. 

00 هو الصعب بن جثامة بن قيس بن عبد الله بن یعس وهو الشراخ الليلي الحجازيه 
رسمي يعمر الشراخ؛ لأنه شرخ الدماء بين بني اسد بن خزيمة» وين خزاعة» 
يعني : آهدرها. انظر ترجمته في : «الاستيعاب» ۲۹۱/۷ 0011430 واأسد الغابة 
(te 3١‏ و«الإصابةة 184/5 (t10)‏ 

(4) أنظر ترجمته في: «الاستيعاب» 78/4 (۲۵۵۲)ء وداسد ‏ 
CET)‏ و«الإصابة» 814/5 000010 








۲۰ ۳۱ ۳۵ - مسلم: WY‏ - القع 109/1 


ل عتها - رج ال 
٠‏ 9:11 - مسلم: ۲۳ - فع: 1۳9/1 


الله: نما بهدا آززتا أن 


ا E‏ «خنن ین الاب 
8 لاه رذكر الا 





سس وب عزو سد سس( 
أردنا بهاذا أن هلیه نزلت بمكة قبل الحج وان 
نی ین الحرم وم يروا بقل الح با 

الشرح 

آما حدیث ابن همر هن ت فاعرجه مسلم بزیادة «کلهن 
فاسق*(۰ وحدیث زید عنه عن (حدی نسوة النبي هك بلفظ : أنه كان 
یأمر بقتل الکلب العقور والفارة والعقرب والحدأةٍ والغراپ والحية» 
قال: وفي الصلاة ایشا !۳ 





تال ابو عبد الله 





وعن ابن جريج عن نافع» عن ابن عمر: سمعت النبي ڳل یقول 
امس من الدواب لا جناح على من قتلهن في قتلهن: الغراب والحدا 
والعقربٌ والفارة والكلب العقور"؟ رواه جماعة عن نافع عن ابن عمر 
قال: ليس في واحد منهم سمعت النبي ب وفي بعض ألفاظه: 
«خمسسٌ لا جناح في قتل ما قتل منهن في الحرم..؟ بمثله2؛ وفي آخر: 
اخمس من الدواب ليس على المحرم في قتلهن جناح؟ الحدیثا 
على البخاري إباحة قتل هزه الدواب في الصلاةء وذكر الحیة(؟ 
ولا سماع ابن عمر من رسول الله ا لهاذاء وفي بعض ألفاظه: أن 
رسول الله و قال: #خمس من الدواب من قتلهن وهو محرم فلا جناح 
عليه العقرب والفارة والكلب العقور والغراب والحدیا؟ أخرجه في 
کتاب: بدء الخلق( ولم يقل في حديث حفصة: كلها فاسق. 








زاد 


0 سلم ٩0/۱۱۹۵‏ 
60 سلم (0/۱۲۰۰. ار سلم 0/۱۱۹9 
(4) سلم ۲۸/۱۹۵ () سلم ۱/۱۱۹۹ 

«) في مامش الاصل: أخرج معناء البخاري. 
0 سيأتي برقم (۳۳۱0) باب: خمس من الدواب فواسق ية 





في الحرم. 





لا سس اتودیع اش اجس الصحيع 

وأما حديث عانشة آخرجه مسلم بألفاظ : «آربع کلهن فاسق يقتلن 
في الحل والحرم: الحداة والغراب والفارة والکلب العقور:(, 
«خمس فواسق يقتلن في الحل والحرم: الحية والغراب الأبقع والفارة 
والكلب العقور والحديا:'2: «خمس لا جناح على من قتلهن في 
الحل والاحرام: الفارة والعقرب والغراب والكلب العقور في 
الحرم»» (خمس)" وهو الصحيح في حديث عائشة وغيرها «خمس 
من الدواب كلها فواسق*“ «خمس لا جناح علئ من قتلهن في الحرم 
والاحرام: الفارة والعقرب والغراب والحدأة والكلب العقور في 
الحرم والاحرام»۳ زاد على البخاري الحل والأبقع والحية وإنما 
قال: العقرب؛ وزيد في غير الصحيح «الذئب» أخرجه البيهقي من 
حديث الحجاج بن أرطاة عن وبرة"2: والدارقطني عن نافع قال 
سمعت ابن عمر يقول: أمر رسول الله ## بقتل الذئب والفار 
والحدأة فقيل: والحية والعقرب؟ فقال: قد كان يقال كَلِكَء قال 
يزيد بن هارون: يعني : المحرم”". 

قال البيهقي: وقد روينا ذكر الذئب من حديث ابن المسيب مرسلا 


0 
ينه 











410 مسلم (11/1944)كتاب الحج» باب ما يندب للمحرم وغيره قله من الاب 

۵ ملم ۲۱۵ 0 كذا في (س» 

۵ سم ۱/۱۱۹۵ 

() مسلم ۷۲/۱۱۹۵ من حديث این عبر 

ا ستن اليهقي* ۲۱۰/۹ كتاب: الحجء باب: ما للمحرم قله من دواب البر في 
الحل والحرم. 


9 
م 





این ا 


عن اين عمرة يقل المحرم الب 
جبیر: آطرد الذئب عن رحلك وأنت محرم۳ وعن قبيصة: يقتل 
الذئب في الحرم”». وقال الحسن وعطاء: يقتل الذئب والأسد*؛ 
وعن عمر قال: يقل المحرم الذئب والحية" ٠‏ وعن عطاء: يقتل 
الذئب وكل عدر لم يذكر في الكتاب. 

وقال إسماعيل في حديث وبرة قال: إن كان محفوظًا فان ابن عمر 
جمل الذئب في هذا الموضع كلبًا عقورّاء وهذا غير ممتع في اللغة 
والمعنن. 

قال أبو عمر: رواية نافع عن ابن عمر مقتصرة على إباحة 
الخمسة للمحرم في حال إحرامه في الحل والحرم جميعًا». 





ایح 


» وقال سعید بن 





من حدیث 











1 ۲ (۱۰۸۷۰- ۲۱۵8۷۱ کاب: الحج؛ في قل 
الب للمحرم» ورواه عبد الرزاق أيضًا في «المصنف» 48/6 (۸۳۸۵) كناب 
المناسك» پاب: الصيد وذبحه والتريص به. 

050 عند ابن أبي شببة ۴۳۹۹/۳ (19475) من حديث اين أبي ذئب» عن الزهري عن 
عمر قال: بقتل المحرم الذئب والحية أما حديث وبرة عن ابن عمر قال: آمر 
رسول الله ها بقتل اللاب للمحرم.. الحديث» فرواه أحمد ۰۳۰/۲ وكفا روا 
الدارقطني ۰۲۳۲/۲ واليهقي في استه» ۰۲۱۰/۵ 

0 رواء أبن يي شبية ۳/ 6۱00۷۷۳۹۵ 

60 رواه عبد الرزاق 4/ 444- ٤٤۵‏ (۸۳۸۸)ء وابن أبي شبية ۳۹۰/۳ ۱6۱06۷۵۱ 
والفاكهي في «أخبار مکته ۳۹۸/۲ (۲۲۹۲. 

(ه) «مصتف ابن أبي شیته ۱06۷۵(۳۹۱/۳) 

(0 السابق ۳۹۹/۳ 010600 

6 السابق ۳۹۱/۳ ۱۵66 

0 «اتمهیده ۰۱۵4/۱۵ 











7 سے درس س المع سے سس 
وفي رواية سالم: «لا جناح علئ من قتلهن في الحل والحرم 
وهلذا أعم فدخل فيه المحرم وغیره» ومعلوم أنه ما جاز للمحرم قتله 
ه أولئ وأحری به لگن لكل وجه متها حكم. 
وفي رواية آیوب: قيل لنافع: والحية؟ قال: الحية لا شك في 
قتلهاء وفي لفظ: لا يختلف في قتلها 0 
. قال أبو عمر: وليس كما قال نافع؛ قد آختلف العلماء في جواز قتل 
الحية للمحرم؛ ولكنه شذوذء وليس في حديث ابن عمر عن أحد من 


الرواة ذكر الحيةء وهو محفوظ من حديث عائشة وأبي سعيد وابن 
07 

















قلت: قد علمت رواية البيهقي السالقة يوضحه قول نافع: الحية 
لا شك في قتلهاء يعني في الحديث الذي رواه عن مولاء» وقي 
حديث أبي صالح عن أبي هريرة مرفوعًا : «خمس قتلهن حلال في 
الحرم: الحية..» الحدیث (. وللترمذي -وقال: حسن- من حديث 
أبي سعيد مرفوغا: «يقتل المحرم السبع العادي»*» ولابن ماجه 
زيادة: «الحیةه ۳ وفي نسخة: «الضاري والفویسقة؛ فقيل له: لم 


0 رواه مسلم (۱۱۹۹/ 2۷ 

03000 9 

. ۱01-100/١ «التمهيدة‎ 

60 رواء أبو داود (۱۸6۷) کتاب: المناسك؛ یاب: ما يقتل المحرم من الدواب؛ 
وین خزيمة ۱۹۰/۲ (۲۹۹۷)ء والبيهقي ۲۱۰/۵ في الحج: باب ما لمحرم قله 
من دراب البر في الل والحرم» وابن عبد البر في «التمهيدة ۱۷۰/۱۵. والحديث 
صححه الألباتي في «صحیح أبي دار (۰)۱3۲۰ وانظر #الإرواء» (۱۰۳ 

(ه) الترمذي (۸۳۸) ۰ وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (04۳۳). 

0 ابن ماجه (۳۰۸۹) كتاب: المناسك» باب: ما يقتل آلمحرم. 





تب واه ند سس( 
قيل لها الفویسقة؟ قال: لان رسرل الله ا آستیقظ لهاء وقد أخذت 
الفتیلت. لتحرق بها الییت ۰۳ ولابي داود ذكر الحية ويرمي الغراب 
ولا يقتله"". وعن ابن عمر: یقتل المحرم الافعی والأسودء قال: 
| محمد بن الحنفية عن علي : يقتل الغراب الأبقع 
ويرمي الغراب تخويقًاء قال أبو عمر: حديث فيه ضعف» وحدیث 
ج یل مثل حديث ابن عمر. 
وفي الباب عن ابن عباس أخرجه أحمد بإسناد 





والاسود الحية» وعن محمد 








حمس كلهن 

فاسقة يقتلهن المحرم ويقتلن في الحرم: الحية والفارة...٠‏ الحدیث"؟, 
قال الشافعي : المعنئ في جواز قثل من ذکر؛ لأنهن مما لا يؤكل وکل 

ما لا يؤكل ولا هو متولد من مأكول فقتله جائز للمحرم ولا فدية عليه. 
وقال مالك: المعنئ فيهن كونهن مؤذيات وكل مؤذ يجوز للمحرم 

60 روا أحمد ۷۹/۲- 4٠‏ من حديث أبي سعيده وكا رواء البخاري في الاب 
المقرد؛ (۰6۱۳۷۴ وین ماجه (۰6۳۰۸۹ وأبو يعلئ 2۳۹۵/۲ ۳۹۲ (6۱۱۷۰ 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ ۰۱3۹/۲ والذهبي في السیره ۰۱۲/۱۱ وف 

كرة الحفاظ» ۸۸۸/۳ وقال: حديث غريب من الأقراد الحسان» يقال: إن 
العسال روئ في امعجمه؛ عن أربع مالة نفسء وقد رأيته اه وقال الهيثمي في 
«لمجیم» ۱۱۲/۸: فيه: يزيد بن أبي زياده وهو لين» وبقية رجاله رجال 
الصحیح. وقال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» (۱۰۱3): ها إسناد ضعیف! 
يزيد بن أبي زیاد» وان أخرج له مسلم وإنما خرج له مقروتًا بغيره؛ ومع ذلك فهو 
ضعيف» واختلط بأخرة اه وضعفه الألباني في «الأدب المفرده (۱۲۲۳). 

() أبو دود (1844) کتاب: المناسك؛ باب: ما بت المحرم من الدراب» وقال 
الحافظ في «التلخيص الحبيرة ۲۷4/۲: فيه لفظة منكرة وهي قوله: ويرمي الغراب 
ولا يقتله. وضعفه الألباتي في «ضعیف أبي داودة (618). 

0 «التمهيدة ۱۷۹/۱۵ 

60 أحمد ۰۲۵۷/۱ وصحح الألباتي في «صحيح الجانع» (0183 














س( سے التوضيج س الجامع اسب 
قتلهء وما لا فلا( 

ولتکلم على هزه الحيوانات واحدًا بعد واحد فتقول: 

أولًا: الدابة لغة: كل ما دب ودرج» إلا أنه أستعمل في عرفنا في 
نوع من الحيوان» وقد تستعمل عل أصلها مع القرائن التي يتين المراد 
منهاء وقد نبه 9 عل جنسها ونوعها؛ فلذلك جاز أن يوقع عليها اسم 
الحيوانات» والهاء فيها للمبالغة؛ وفيما يركب أشهر قاله صاحب 
«المنتهی*۰ وقال ابن خالويه: ليس في كلام العرب تصغير بالالف 
الآخر فان دوابة (تصغيره)" دويبة» وهداهد: بمعنئ هديهد؛ قال ابن 
سيده: والدابة تقع على المذكر والمؤنث» و- الصفة". 

الغراب: واحد الغربان» وجمعه في القلة: أغربةء قيل: سمي 
غرابا؛ لاه نأئ واغترب لما بعثه نوح يستخبر آمر الطوفان» ذکره 
آبو المعاني» وله جموع ذکرتها في «الاشارات»۰ قال الجاحظ في 
«الحیوان»: الغراب الابقع: غریب» وهو غراب البين» وکل غراب 
فقد يقال له: غراب البین إذا أرادوا به الشوم إلا غراب البين نفسه؛ 
فإنه غرابٌ صغير» وانما قيل لكل غراب: غراب البين؛ لسقوطه في 
مواضع منازلهم إذا باتواء وناس يزعمون أن تسافدها علئ غير تسافد 
الطيرء وأنها تذاق بالمناقير وتلقح من هنالك". قلت: فيه نظر 
والظاهر خلافه» وقد أخبرني من عاینه كبني آدم. 

وفي «الحيوان» للجاحظ : ليس من الحيوان يتبطن طروقته -أي: 
يأتيها من جهة بطنها- غير الانسان والتمساح*» وفي «تفسير 



























35 الي علن سل‎ O 
۷/۱۰ في الأصل: تصغيرء والمثبت من (ج):  (۳) «المحكم؟‎ 6 
۲44/۷ الحیران ۰4۳۱/۳ ۵ السایق‎ 0 


سس قا زر لتب سس( 
الواحدية: والب» وفي «المرعب»: الأبقع: الذي في صدره بياض» 
وقال ابن سيده: يخالط سواده بياض وهو أخبثهاء وبه يضرب المثل لكل 
ی 

وعند أبي عمر: هو الذي في بطنه وظهره بياضء وهو تقیبد لمطلق 
الروایات الاخر وبذلك قالت طائفة. فلا یجیزون إلا قعل الابقع 
خاصة. وروا في ذَلِكَ حدیّا عن قتادة» عن ابن الميب» عن عائشة 
مرفو. 





قال ابن بطال: وهلذا الحديث لا يعرف من حديث ابن المسيب» 
ولم يروه عنه غير قتادة وهو مدلس» وثقات أصحاب سعيد من آهل 
المدينة لا يوجد عندهم مع معارضة حديث ابن عمر وحفصة فلا حجة 
فيه" . وغير هزه الطائفة رأوا جواز قتل الابقع وغيره من الغربان 
ورآوا أن ذكر الابقع إنما جرئ؛ لانه الاغلب عندهم؛ وروي عن 
عطاء ومجاهد قالا: لا يقتل الغراب ولكن يرم . وهذا خلاف 
الستة وان كان ورد كما سلف. 


وفي «الهداية؛: المراد بالغراب: آکل الجيف وهو الابقع» روي 
دَلِكَ عن أبي يوسف» وقال ابن العربي: قيل: هو الشديد السواد؛ 
لانه اکثر أذئ» وذكر ابن قتيبة: أنه سمي فا 
حين أرسله نوح يختبر الأرض» فترك آمره ووقع على 
أيضًا على دبر البعیر» وينقب الغرائر. 
0 لک 0١ VAN‏ اپيد ۱۷۲۱۰ 
0 شرح ابن بطاله 4٩۳/6‏ ۵ «التمبيدة ۱۷۹/۵ 
(۵) غریب الحدیث» ۳۲۷/۱ 


















7 سح توس لش الجامع اسیو سس 

وأما الذي یأکل الزرع فهو الذي يرمئ ولا يقتل» وهو الذي أستثناه 
مالك من جملة الغربان» وفي قتلها قولان للمالكية: المشهور: القتل؛ 
لعموم الحديث» ومن منع القتل؛ لانتفاء الفسق فيه وعن أبي مصعب 
فيما ذكره ابن العربي: قتل الغراب والحداء وان لم يبدأ بالافی ويؤكل 
الحمها عند مالك» وروي عنه المنع في الحرم؛ سدًا لذريعة الأصطيادء 
قال أبو بكر: وأصل المذهب أن لا يقتل من الطير إلا ما آذئ بخلاف 
3 أبتداء. 











والفارة: واحدة الفئران» وفترة» ذكره ابن سيدهء وفي "الجامع»: 
أكثر العرب علئ همزها( ولا خلاف بين العلماء في جواز قتل 
المحرم لهاء كما حکاه ابن المنذر إلا النخمي تایه من كلها 
وهو خلاف السنة؛ وخلاف قول أهل العلم» سميت فويسقة؛ 
لخروجها على الناس واغتيالها أموالهم بالفسادء وأصل الفسق: 
الخروج عن الشيء ومنه لَمََسقَ عَنْ تر َي [الكهف: ]٠١‏ أي: 
خرج» وسمي الرجل فاسقًا؛ لانسلاخه من الخير. وقال ابن قتيبة: 
لا أرى الغراب سمي فاسقًا إلا لتخليه عن آمر نوح حين آرسله» 
ووقوعه على الجيفة وعصيانه إياه؛ وحكي عن الفراء: ما أحسب 
الفارة سميت فويسقة إلا لخروجها من جحرها على الناس؛ قال 
الخطابي: ولا يعجبني واحدٌ من القولین؛ وقد بقي عليهما أن بقولا 
مثل لك في الحدأة والكلبء إذا كان هذا النعت (لجميعها)”" 
وهذا اللقب يلزمها لزومه الغراب والفارة» وإنما أرادوا -والله أعلم- 
Tee TEIN Sad CV‏ 
۵) روا ابن أبي شبية ۳۳۳/۴ (۱8۸۲۲) كتاب: الحج» ما يقل المحرم. 

00 كذا بالأصل وفي (ج)ء وفي «غريب الحديث للخطابي: يجمعهما. 























کاب یز زز ww‏ 
به الخروج من الحرمةء يقول: خمس لا حرمة لهن؛ ولا بقيا عليهن» 
ولا فدية على المحرم فيهن إذا أصابهن؛ وإنما أباح قتلهن دفمًا 
لعادیهن؛ وفيه وجه آخر هو أن يكون أراد بتفسيقها تحريم أكلها؛ 
ره شالق وقد حجر لیر مات ییک ان 
على صحة هلذا: 

من القوم ا ون يأك يعد ول افا 

وروت عمرة مثله عن عائشة قالت: والله ما هو من الطيبات» تريد 
قوله تعالئ: َيِل له أل [الأعراف: ۰]۱۵۷ ومما يدل عل 
أن الغراب يقذر لحمه قول الشاعر: 
ولا سرطان أنهار البريص"“ فما لحم الغراب لنا بزاد 
إن الفارة عمدت إلى حبال سفينة نوح فقطعتهاء وان الشارع 
رآها تصعد بالفتيلة على السقف» وفي تسمية الخمس بالفواسق قيل: 
لخروجهن عن السلامة منهن إلى الاضرار والأذئء وقيل: لخروجهن 

عن الحرمة. 

والعقرب: يكون للذکر والأنئئ» قاله ابن سيده» قال: وقد يقال 
للأنئئ: عقربة. وللذكر: عقربان". وقال صاحب «المنتهئ»: الانثل 
عقرباء ممدود غير مصروف» وقیل: العقربان دويبة كثيرة القوائم غير 
العقرب» وعقربة شاذة» ومكان معقرب: بكسر الراء» ذو عقارب» 
وأرض معقربة. وبعضهم یقول: مَعْقَرَةٌ كانه رد العقرب إلى ثلائة 






























() أنتهن من «قریب الحدیت؛ للخطابي -30/١‏ 304 وقد رو حديني عا 
بسندهء وروئ حديث عمرة عن عانشة أيضًا البيهقي في «سنته؟ ۳۱۷/۹ كتاب: 
الضحایاء بای ما پحرم من جهة ما لا یاکل العرب" 


0 «لسسکم» ۲۹۰/۲ 


لوب سس انی س الجامع سے سس 
أحرف ثم بنئ عليه» وفي «الجامع؛ ذكر العقارب: عقربان؛ والدابة 
الكثيرة القوائم : عقربان بتشديد الباءء قال أبو عمر: والعقرب اللدغ» 
ويتبع الحس» وحکی عن حماد بن أبي سليمان والحكم أن المحرم 
لا يقتل الحية ولا العقرب» رواه عنهما شعبة؛ وحجتهما أنهما من 
هوام الأرضء وما أعجبه! فنص السنة بخلافه”©. 

والكلب العقور: قال ابن عبيئة -فيما حكاء أب 
سبع یمقر ولم يخص به الكلب» قال سفیا 
أسلمء وكذا قال أبو عبید. وعن أبي هريرة 
الاسد(؟۰ وقد قال # في عتبة بن آبي لهب : «اللهم سلط عليه كلبًا 
من كلابك؛ فعدا عليه الأسد فقتله”)؛ ولانه مأخوذ من التكلب» 
والعقور من العقرء وعن مالك: هو كل ما عقر الناس وعدا عليهمء 
مثل الاسد والنمر والفهدء فأمًا ما كان من السباع لا يعدو مثل الضبع 
والثعلب وشبههما فلا يقتله المحرم وإن قتله فداه» وعن ابن القاسم 
قال: لا باس بان يقتل المحرم السباع التي تعدو على الناس وتفترس 
() «التمهيد ۰۱۷۰/۱۵ 0 هید ۱۰۷/۱۰ 
(۳) رواء عبد الرزاق 46/4 (۸۴۷۸» ۸۳۷۹ والطحاوي في «شرح المماني» ۱۱/۷ 
(4) روا ابن قانع في «معجم الصحابت ۲۰۷/۳ من حديث هبار بن الأسود مرفوعاء 

والطبرائي ۸۳9/۲۲ (۱۰۹۰) من حديث قتادة: مرسلا مطولاء وأورده الهيشمي 

14 وقال: رواء الطبراني هكذا مرساء وفيه: زهير بن العلاء وهو 

ضعيف. وفيه: أن البي قالها لعنبة بن أبي لهب كما ذکرهالمصف. 

وراه الحارث بن أبي أسامة كما في هبغية الباحث؟ (0۷۲)ء وكما في «إتحاف 


الخيرة» 4/ 770 06410 والحاكم ۵۳۹/۲ وقال: صحيح الإسنادء وأبو نیم 
في معرفة الصحابة» 424/8 1- 5484 (۰6۰۵۰ ۲۹۷۲/۵ (1953) من حدیت 


أبي عقرب الكناني مرفوعًاء لكن فيه أن النبي قل قالها للهب بن أبي لهبء 
والثاني حسته الحافظ في دالفتع» ۳۹/4 


















سي رم سا 
أبتداء» وأما صغارها التي لا تفترس ولا تعدو فلا ينبغي للمحرم 
ونقل التووي آتفاق العلماء علئ جواز قتل الكلب العقور للمحرم 
والحلال في الحل والحرم» قال: واختلفوا في المراد به فقيل هو 
الكلب المعروف: حكاه القاضي عیاض عن أبي حنيفة والاوزاعي 
والحسن بن حي» والحقوا به الذلب(. 

قلتُ: قد ورد منصوصًا كما سلف» وحمل زفر الكلب على الذئب 
وحدهء وذهب الشافعي والثوري وأحمد وجمهور العلماء إلئ أن المراد 
كل مفترس غالا 
الدة: 

قال أبو المعاني: جمع الكلب: أكلب وكلاب وکلیب؛ وهو جمع 
عزيز لا يكاد يوجد إلا للقليل نحو عبد وعبيد» وجمع الأكلب: أكالب. 
وقال ابن سيده: قد قالوا في جمع كلاب: كلابات قال: 
أحب كلب في كلابات الناس إليّ نبا كلب ام العباس۳ 

والكالب كالحامل جماعة الكلاب» والكلبة أنثى الکلاب؛ 
وجمعها: كلبات ولا تكسر. 

آخری: في «الحيوان» للجاحظ تعداد معايب الكلاب ومثالبها: 
خبثها وجبنها وضعفها وشرهها وغدرها وبذاؤها وجهلها وقذرها وكثرة 
جنايتها وقلة ردهاء ومن ضرب المثل في لؤمها ونذالتها وقبحها وقبح 
معاظلتها وسماجة نباحهاء وكثرة أذاها وتقزز الناس من دنوهاء وأنها 
١‏ "سم بشرح التووي» ۱۱6/۸ «إكمال المعلم؟ 5:4/6. ولیس في «الإكمالة 

حكايته عن أبي حبفة والأوزاعي والحسن بن حي. 


0 سلم بشرح التوري» ۱۱4/۸- ۰۱۱6 
20 أنتهئ من «الحيوان» ۲۲۲/۱- ۲۲۷ پتصرن. 











رپ التوضیح لشرح الجامع السحیح سس 
لق المرکب؛ والحیوان الملفق» وکالیغل في الدواب» وكالراعبي 
في الحمام» وأئها لا سبع ولا بهيمة ولا جنية ولا إنسيةء وأنها من 
الحن دون الجن وأنها مطایا الجن ونوع من المسخ» وتتبش القبوره 
وتأکل الموتئ؛ وآنها یمتریها الکلب من أكل لحوم الناس وان جلد 
منتن إذا أصابه مطرء قال روح بن زنباع في آم جعفر زوجته: 
وريحها ريح كلب مسه مطر ريح الكرائم معروف له ارچ 

فالکلب يأكل العذرةء ويقال في المثل : أبخل من كلب على جيفة» 
ويشغر ببوله في جوف أنفه ويسدده تلقاء خيشومه”". 














والحية: الأفعئ كما جاء في رواية» قال عمر: هن عدو فا 
وفي رواية: حيث وجدتموهاء قاله لمعتمرٍ ولمحرم"؟ وقال زيد بن 
أسلم: أي كلب أعقر منها*. وعن مالك: لا یقتل المحرم قرمًا 
ولا خنزيرًا ولا الحية الصغيرة*». 

وقال ابن بطال: أجاز مالك قتل الأفعئ وهي داخلة عنده في معنی 
الكلب العقورء قال: وأجمع العلماء علئ جواز قتلها في الحل 
والحرم ". وأما نهيه ت82 عن قتل حيات البیوت"۰ فاخذ بعض السلف 
بظاهره» وقد قال انظ نیما رواه ابن مسعود: «اقتلوا الحيات كلهن» 
(1) رواء عبد الرزاق في «المصنف» 408/6 (۸۲۲۱) 


0 روا اليهقي /۲۱۱ كتاب: الحج» باب: ما للمحرم قله 

( «المحكمة ۳۱۸۷ ۵ ستن اليهتي» ۰۲۱۱/۵ 

۵ شرح ابن بطال» ۰4۹۲/4 4۹۳. 

)٩(‏ سيني برقم ۰0۳۱۳-۳۳۱ ورواه مسلم (۲۲۳۳) من حدیث أبن عمر. 

0 رواه أبو داود (۰)0۲6۹ والساني ۰8۱/۷ والطبراني ۱۷۰/۱۰ (۱۰۳۹۵ واین 
عبد البر في «التمهيده 17/ 14. وصححه الألباني في اصحیحالجامع»(0۱4۹. 









فليس مني“ وروي هلذا القول عن عمر وابن مسعود؟ 
وقال آخرون: لا ينبغي قتل عوامر البيوت وسكانها إلا بعد مناشدة 
العهد الذي أخذه علیهن؛ فان ثبت بعد النشدة قتل حذار الاصابت 
فيلحقه ما لحق الفتى المعرس بأهله حيث وجد حية علي فراشه فقتلها 
قبل مناشدته إياهاء واعتلُوا بحديث أبي سعيد مرفوعًا: «إن بالمدينة 
1 بدا لكم بعد 
الف بينهاء وربما تمثل بعض الجن يبعض 
صور الحيات فيظهر لأعين بني آدم. 
کا إبن ان ملوكة عن ی ل و 
المؤمنين: رات في مغتسلها 
إنك قتلت مسلمّاء 
المؤمنين» فقيل : ما دخل عليك إلا وعليك ثيابك. فاصبحت فزعة 
ففرقت في المساكين أثني عشر لا وخص ابن نافع الإنذار 



















١0‏ رواء عن عمر عبد الرزاق في «المصنف» 440/6 (۰0۸۳۸۲ وابن 
4 19441) . ورواه عن ابن مسعود 4/ 759 (1۹۹۰۰). 

00 اتی ۲۱۳/۲ 

20 رواء مسلم (۲۲۳۹) كتاب: السلام: باب: قتل الحيات وغيرها. 

(4) روا ابن أبي شبية ۱۸۲/۷ (۳۰8۰۵) كتاب: الرؤياء رؤيا عائشة رضي الله عنهاء 
رابر الشيخ في «العظمة» (۱۱۱6) باسقاط عائشة بنت طلحةء وأبو نعيم في 
«الحلية؛ ۰8۹/۲ وابن عبد البر في «التمهيد» ۰۱۱۸/۱۱ والذعبي في «تذكرة 
الحفاظ» ۰۲۹/۱ وذكره كذلك في «سير أعلام البلاء ۱۹۷-1۹1/۲ 7 
طريقين: الأول: عن يحيئ بن سعيد القطان» حدثا ابو يونس -حاتم بن 

عن ابن أبي مليكة.. به» الثاني: عفيف بن سالم» عن عبد لله بر 1 

عن عبد الله بن أبي ملبكة.. به وقال: رواء عبد لله بن أحمد بن حبل عن عفيف» 

وهو نقةه این المؤمل فيه ضعفء والإسناد الأول أصح. 











شتسه ان نیم که 
بالمديئة علئ ظاهر الحدي 

وقال مالك: أحب إليّ أن ينذر بالمدينة وغيرها وهو بالمدينة 
أوجب» ولا ينذر في الصحاري”"؛ وقال غيره: بالتسوية بين المدينة 
وغیرها؛ لان العلة إسلام الجن ولا يحل قتل مسلم جني ولا إنسي» 
ومما يؤكد قتل الحية ما ذكره البخاري في الباب عن ابن مسعود: أنه 
اقلا لما رأى الحية بمنی قال: «اقتلوهاة وعند مسلم: أمر محرمًا 
يقتل حية من 

ووقع في تفسير سورة المرسلات: قال البخاري: وقال ابن 
إسحاق"» كذا في أكثر النسخ» وکذا  ١‏ 
وسماه محمد بن #سحاق؛ وفي بعض نسخ الب 

يعني السبيعي» وقال ‏ أيضًا في التفسير: وقال آبو معاوية معلقًا © 
يحي بن يحيئ وغيره» عن أبي معاوية 
به" وللدارقطني من حديث زر عن عبد الله مرفو 

افر وقال: الموقوف آشبه بالصواب(؟ 

والوزغ جمع : وزغة» ويجمع أيضًا علئ وزغان وأزغان على البدلء 
قال ابن سيده: وعندي أن الوزغان إنما هو جمع وزغ الذي هو جمع 
وزغة"» وقال الجوهري: الجمع أوزاغ””. وقال في «المغيث»: 


























(۱) مسلم (۲۲۳۵) كتاب: السلام» باب: قتل الحيات وغيرها. 

0 «المتتقي ۰۳۰۰۸ ۳۰۱ 

(۳) سيأتي بعد حديث (4411) في التفسير. (4) سيأتي بعد حديث (4551). 
(ه) ملم (۲1۳۸) كتاب: السلام» باب: قل الحيات وغيرها. 

60 «علل الدارقطتي» 9/ 4/- ۷۵ 0 «المحكمة 18/5 

اله الصاح ۱۳۲۸/۹. 





قال أبو حنيفة: إن قتل المحرم غير الکلب العقور والحية والعقرب 
والغراب والحدأة والذئب ففيه الجزاء إلا أن يكون آبنداته» فلا جزاء 
عليه فيهاء ويقتل القردان عن بعيره ولا شيء علیه» وقال زفر: سواء 
آبتداته السباع آم لاء عليه الجزاء فيما قتل متها" . 

وقال الطحاوي: لا يقتل المحرم الحية ولا الوزغ ولا شيئًا غير 
الحدأة والغراب والعقرب والكلب العقور والفارة 


وعند مالك: يقتل جميع سباع ذوات الأربع إلا أنه كره قتل الغراب 
والحدأة إلا أن يؤذياء ولا يجوز له قتل التعلب والهر الوحشي» وفيهما 
الجزاء إلا إن آبتداه بالاذی» ولا يقتل الوزغ ولا البعوض ولا قردان 
بعيره خاصة» فان قتله أطعم شيئاء وان قتل شيئًا من سباع الطير فعليه 
الجزاء» ويقتل القراد إذا وجده على نفسه» واختلف في صفار 
الفثران» ولا يقتل القملء فان قتلها أطعم شيئاء وعند الشافعي: في 
التعلب الجزاء۳, 

قال ابن حزم: روئ وكيع عن سفيان عن أبن جريج عن عطاء قال: 
أقتل من السباع ما عدا عليك وما لم يعد وأنت محرم» 

ومن طريق سويد بن غفلة قال: آمرنا عمر بن الخطاب بقتل الزنبور 














(0 «المقيثة 24۱0/۳ 

1 حكاه لبن حزم عن أبي حنيفة «المحلى» ۲۳۹/۷ 

«السحلى» ۲۳۹/۷ 

(4) «المحلئ» ۰۲۵۶/۷ ورواء الأزرقي في «أخبار مكة» ۱٤۹/۲‏ عن ابن جريج قال: 
قال عطاء: لكل عدر لك لم يذكر لك قثله فاقتله رت حرم» والفاكهي في «أخبار 
مکته ۳۹۷/۳ عن ابن جريج ایشا 





ود کے ری تس 
ونحن محرمون27. 

وعن حبيب المعلم عن عطاء قال: ليس في الزنبور جزاء"» وعن 
ابن عباس: من قتل وزعًا فله صدقة. 

وقال ابن عمر: أقتلوا الوزغ فإنه شیطان"*؟» وعن عائشة: أنها كانت 
تفتل الوزغ في بيت الله تعالی"* وسال إبراهيم بن نافع عطاء عن قتله 
في الحرم قال: لا باس وفي مسلم من حديث سعد بن أبي وقاص 
مرفوعًا أمر بقتل الأوزاع ٠"‏ 
وفي حديث عروة عن عائشة: أن النبي يف أمر بقتله: قال 








(۱) رواه عبد الرزاق في «المصتف» 445/4 (۰6۸۳۸۱-۸۳۸۰ وان 

PFE‏ ۱۸۸۳۵ 1۲۰۳ ۰۱۵۷۳۵ | 0 وأبو تعيم في 
11١-16‏ والذهبي في #السيرة ۸۸/۱۰ 

( أورده ابن حزم في «المحلئ» ۲۸۸/۷ من طريق حماد بن سلمةه عن حييب. 

6 رواء عبد الرزاق في «المصنف» 40۷/4 (8545). 

(4) روا عبد الرزاق ۲٤۷/٤‏ (۸۳۹۸) وان أبي شبية 193/4 (۱۹۸۹۳) كتاب: 
المیده ما قالوا في قتل الأوزاغ -لكنه بلفظ: أقتلوا الوزغ في الحل والحرم-. 
والبغوي في مسند اين الجعده ص: ۳۳۲ (۲۲۸۰). 

(#) رواء ابن أبي شی ۲۹۹/6 (۱۹۸۸۸-۱۹۸۸۷) بنحوه. 

9 السابق 4۳۲/۳ (16844): وانظر: «المحلئ» ۲46/۷ 

0 مسلم (۴۲۴۸) كتاب: السلام» باب: أستحباب قتل الوزغ. 

6۸ رواء عبد الرزاق في «المصتف» 443/4 (۸۳۹۲)» والدورقي في «مسند سعده 
(1): وأبو يعلئ في «مسنده؛ ۲/ ۱6-۱۵۳ (851). 
قلت: والذي في الصحيح عنها أنه و لم يأمر بقتله. كما في حديث الباب 
(۱۸۳۱) في جزاء الصيد» باب: ما يقتل المحرم من الدواب» وكما سياني برقم 
(۳۳۰۷) في بده الخلق ورواء مسلم (۲۲۳۹) كتاب: السلام» باب: آتحباب 
قل الوزع» عن عروة أيضًا عن عائشة: أن البي يلك قال للوزغ: الفويسقء ولم 














سم 


آبو الحسن: أخطأ الباغندي في متنه» وقال في «علله؟: إنه وهم» 
والصواب مرسل. 

وروی مالك عن ابن شهاب عن سعد بن أبي وقاص: أنه تا آمر 
بقتله" ٠‏ وفيه آنقطاع بين الزهري وسعد. وذكر ابن المواز عن مالك 
قال: سمعت أن رسول الله يه أمر بقتل الوزغ. وفي مسلم من حديث 
أبي مرفوعًا تعداد الحسنات في قتلها آولا ثم انیا ثم ٿال وسياتي 





قتلهء رهلا لفظ البخاري؛ وأكثر ما رواء عروة عنها أنه لژ لم يأمر 
بقتله» وقد روي الأمر بقتله من وجوه آخر عنه کا فسباتي برقم (۳۳۰۷) کناب 
بده الخلق» ورواه مسلم (۲۲۳۷) كتاب السلام» پاب الوزغ» عن 
أم شريك أن النبي يق أمرها يقل الأوزاغ: وهلذا لفظ البخاري» وأيضًا روئ 
مسلم (۲۲۳۸) من حديث عامر بن سعد عن یه أن ابي يق أمر بقتل الوزغ وسماه 
فويسقًاء وتكلم في صحته الدارقطني كما ذكر المصنف» وقد أنكر هذا علي سعد 
كما سيأتي برقم 007805 عن عائثة أن النبي يف قال: «الوزغ: الفويسق» ولم 
أسمعه أمر بقتله» وزعم سعد بن أبي وقاص أن النبي ف أمر بقتله. 
قال الحافظ : قال ابن التين: هذا لا حجة فيهء لأنه لا يلزم من عدم سماعها عدم 
الوقوعء وقد حفظ غيرها كما ترئ؛ قلت: قد جاء عن عائشة من وجه آخر عند 
أحمد وابن ماج أنه كان في بيتها رمح موضوع فسئلت فقالت: نقتل به الوزغ؛ فان 
النبي و أخبرنا أن إبراهيم لما ألقي في الثار لم يكن في الارض دابة إلا أطفات 
عنه التار إلا الوزغ فإنها كانت تتفخ علیه. فأمر البي بقتلهاء وقوله: زعم 
سعد؛ قاتل ذلك يحتمل أن يكون من قول عروة فيكون متصلا فإنه سمع من سعد. 
ويحتمل أن تكون عائشةء ويحتمل أن يكون من قول الزهري فيكون منقطمّاء 
والاحتمال الأخير أرجح.ا.ه «قح البارية /٩‏ ۳۵۴- ۴۵۲ بتصرف يسير. 

() «علل الدارقطي» 780/6 940 

25 رواه العقيلي في «الضعفاء؛ ۰۳۹۳/6 والإسماعيلي في «المعجم» ۷۸۵/۲ عن 
مالك عن الزهري عن سعيد بن المسيب عن سعد بن أبي وقاص. 

00 مسلم (7140) كتاب: السلام» باب: أستحباب قتل الوزغء وهو من ليث 
أبي هريرةء لا حديث أبي كما ذكر المصنف. 


Pw: 


























N7‏ د اس س سس سی سک 
عن آم شريك: أنه ظفل أمر بقتلها. 

قال ابن حزم" : وأما النمل فلا يحل قله ولا قل الهدهد ولا الصرد 
ولا النحل ولا الضفدع» لحديث ابن عباس قال: نهئ رسول الله إا عن 
تتل أربع من الدواب: النملة» والنحلةء والهدهد؛ والصرد"" ولان 
داود من حديث عبد الرحمن بن عثمان: النهي عن قتل الضفدح› 
وفي الصحيح: أن نملة فرصت نیا من الأنبياء» فحرق قريتهاء فقال 
له الله تعالی: «هلّا نملة واحدة©, 

قال الترمذي في «نوادره»: ولم يعاتبه علئ تحريقهاء إنما عاتبه کون 
أخذ البريء بغيره» وذكر كلامًا يقتضي أن لا حرج في قتلهالا. 

















وقال ابن قدامة: كل ما كان طبعه الأذئ والعدوان» وان لم يوجد 
منه آذی في الحال في النفس أو المال فقتله لا حرج فيه مثل سباع البهائم 


41 سیاتي برقم (۴۳۰۷) كتاب: بده الخلق: ورواه مسلم (05559. 

۲۸۰/۷ «المحلئ»‎ C0 

0 رواء أب داد (۲۹۷) کناب : الأدبء باب: في قتل الضفدع» وابن ماجه ۴۲۲0 
کتاب: الصيدء باب: ما ينه عن قثله: وأحمد ۰۱۳۲/۱ وعيد الرزاق في 
«المصنف» 401/6 )۸٤٠١(‏ كتاب : المناسك» باب : ما ينهيئ عن قله من الدواب» 
وعيد بن حميد في «المتخبة 804/١‏ (149)» والدارمي ۱۲۷۱/۷ ۲۰۸۷ 
كتاب: المناسك» باب: ما هل عن قله من الدراب» واين حبان 40۲/۱ 
(6143). والبيهفي ۳۱۷/۹. وصححه الألباني في صحيح الجامع؟ 0990 

(4) أبو دود (81): الطبء باب: في الأدوية المكروهة. وصححه الألباني في 
«صحيح الجامع؟ (991). 

() سيأتي برقم (۳۳۱۹) كتاب: بده الخلق» باب: خمی من الدواب فواسق 
يقتلن في الحرم» ورواء مسلم (5141) كتاب: السلام» باب: النهي عن قتل التمل. 

00 نوادر الأصول» للحكيم الترمذي- الأصل الثالث والثمانون ص۱1۴ 











سس تایز ر 
كلها المحرم أكلهاء وجوارح الطیر كالبازي» والمقاب» والشاهین؛ 
والصقرء ونحوهاء والحشرات المؤذية» كالزنبور» والبق» والبعوض» 


والذباب» والبراغيث» ويه قال الشافعي. 


وذكر ابن المواز» عن مالك: بلغني أن رسول الله ڳلا آمر بقتل 
الاوزاغ فأما المحرم فلا 
له: قد أذن الرسول بقتلهاء قال: وكثير ما أذن في قتله ولا يقتلها 
المحرم» وفي رواية ابن وهب وابن القاسم عنه قال: لا أرئ أن بقتل 
المحرم الوزغ؛ لانه ليس من الخمس» فان قتلها تصدق. قال آبو عمر: 








الوزغ مجمع عل تحریم اکله ۳ 
وقال ابن التين: أباح مالك قتله في الحرم وكرهه للمحرم» وروي 
عن عائشة أنها قا بيت المقدس كانت الأوزاغ تشخ" ۰ 


وقيل: إنها تفخت علئ نار إبراهيم من بين سائر الدواب9. 
تنبيهات توضح ما مضی وان سلف بعضه: 
آحدها: أجمع العلماء على القول بجملة أحاديث الباب كما عيناه؛ 


۱۷۷-۱۷1/٩ «المقتي»‎ 01( 

0 «تپیه ۰۱۸۱/۱۰ 

(۴) رواء الفاكهي في «أخبار مكةه ۳۹۸/۳ (۰6۲۲۹۱ واليهقي ۲۱۸/۹ 

) رواء لساني ۱۸۹/۵ كتاب: مناسك الحج» قل الوزغ» داین ماجه (۳۲۳۱ 
کتاب: الصيد» پاب: قثل الوزغ؛ وأحمد ۸۳/۷ وعبد الرزاق في «المصنف» 4/ 
4۲ (۸۳۹۲) كتاب: المناسك» باب: ما يقتل في الحرم وما یکره قله 
رب يعلئ ۳۱۷/۷ (8501): وای حبان ٤٤۷/۱۲‏ (93۳۱) کتاب: الحظر 
والاباحة؛ باب: قتل الحیران» والمزي في «تهذيب الكمال» ۳۵/ 198-145 من 
حدیت عانشةه وقال البوصيري في «زوائده؛ ص: 8۱۹: إسناد صحيح رجاله 
ثقات. وصححه الالباني في «الصحيحةة (1981). 


س سح لتوضيع لشرح الجامع اسع سے 
إلا أنهم أختلفوا في تفصیلها : فقال بظاهر حديث ابن عمر وحفصة مالك 
والثوري والشافعي وأحمد واسحاق قالوا: ولم يعن بالكلب العقور 
الكلاب الإنسية» وإنما عني بها كل سبع يعقرء كذلك فسره مالك 
وابن عيينة وأهل اللغة. 

وقال الخليل : كل سبع عقور كلب» وكلهم لا يرئ ما ليس من السباع في 
طبقة العقر والعدي في الأغلب في معنى الكلب العقور في شيء» 
ولا يجوز عندهم للمحرم قتل الهر الوحشي ولا التعلب كما سلف» 
والكلب العقور عند أبي حنيفة المعروف وليس الأسد في شيء منه. 
وأجازوا قتل الذئب خاصة آبتدا به ام لاء ولا شيء عليه فيهاء وأما 
غيرها من السباع فلا يقتلهاء فان قتلها فداها إلا أن نبتدئه فلا شيء 
عليه» وأسلفنا كلام الشافعي؛ والحجة علئ أبي حنيفة أن الكلب 
العقور اسم لكل ما يتكلب من أسد أو نمر أو فهد» فيجب أن يكون 
جميع ما تناوله هذا الأسم داخلا تحت ما أبيح للمحرم قتله» وإذا 
أبيح قتل العقور فالاسد أولئ؛ وسماهن فواسق كما مضیل» فغيرهن 
أولئ كما نبه عل غير الحية والعقرب بهماء ونص على الفأرة ونبه 
علئ ما هو أقوئ حيلة من جنسهاء وعلى الغراب والحدأة؛ 
الخطفهماء وعلى الكلب؛ لينبه به على ما هو أعظم ضررًا منه. 

وأجاز مالك قتل الافعی؛ وهي داخلة عنده في معنى الكلب 
العقورء والكلب العقور عنده صفة لا عين مسماة» وقد نقض 
أبو حنبفة اصله بالذئب فالحقه بالخمس» وليس بمذكور في الحديث» 
كذا قال ابن بطال» وقد علمت أنه مذكور في بعضهاء قال: وكذلك 
يلزمه أن يجعل الفهد والنمر وما أشبههما في العدي بمنزلة الذئب» 
وأما الضبع فمأكول عندنا وان كان له ناب» لكنه ضعیف» وهو من 

















ص 


السباع لكنه غير داخل فيما أبيح قتله. قال الأوزاعي : كان العلماء بالشام 
يعدونها من السباع» ویکرهون أكلهاء وذكر ابن حبيب عن مالك قال: 
لا يقتل الضبع بحال» وقد جاء أن فيها شاة إلا أن تؤذيه» وكذلك قال في 
الغراب والحدأة"©. 

قال أشهب: سألت مالکا: أيقتلهما المحرم من غير أن يضرا به؟ 
قال: لاء وإنما آذن في قتلهما إذا ضرا في رأي؛ فإذا لم يضرا فهما 
صيد» وليس للمحرم أن یصید. وليسا مثل العقرب والفارة: ولا باس 
بقتلهما وان لم يضراء وكذلك الحية؛ والحجة عل من قال: إنه 
لا يوجب الجزاء إلا فيما يؤكل لحمه خاصة عموم و 
لير ما جنک خر [المائعة: 105 

والصيد: الأصطيادء وهو يقع علئ كل ما يؤكل لحمه وما لا يؤكل» 
وليس المعتبر في وجوب الجزاء کون المقتول ماکولا؛ لان الحمار 
المتولد عن الوحشي والأهلي لا يؤكل؛ وفي قتله الجزاء على 
المحرم”". والمخالف لا يسلم ذَلِكَ 

ثانيها: تسميته اق الوزغ فويسقًا ما يدل علئ عقرها كما سمى 
العقورات كلها فواسقء قال مالك: ولا يقتل المحرم قردًا ولا خنزيرًا 
ولا الحية الصغيرة ولا صغار السباع "۰۳ وقال الشافعي: ما يجوز 
للمحرم قتله فصغاره وكباره سواء» لا شيء عليه في قتلها ۰ 
وقال مالك في «الموطاأ»: ولا يقل المحرم ما ضر من الطير 
() «التوادر والزيادات» 40۲/۲ 
( من «شرح ابن بطال» ۲۹۳-۲۹۱/٤‏ بتصرف 
0 «التوادر والزيادات» 134/۲ 
)الا ۰۱۷۹/۲ وهو ما قله أبن المواز عن مالك. «التوادر والزيادات» / 43۷ 





كدب جزه 











07 سے س س س سی ے 


إلا ما سمئ رسول اله #: الغراب والحداةء فان قتل غيرهما من الطیر 


دام 





ثاللها: آختلف المدنیون في الزنبور» كما قال إسماعيل: فشبهه 
بعضهم بالحية والعقرب فان عرض لإنسان فدفعه عن نفسه لم يكن 
عليه فيه شيء» وكان عمر يأمر بقتله» كما سلف. 

وقال أحمد وعطاء: لا جزاء فيه وال بعضهم: يطعم شیا" قال 
إسماعيل: وإنما لم يدخل أولاد الكلب العقور في حكمه؛ لأنهن 
لا يعقرن في صغرهن ولا فعل لهن. 

رابعها: الجناح: الإثمء 


تهت جهن ممق 





بقوله: ( «لا جناح»: «ولا حرج ). 


) فموطا مالك» 1۹۷-٤1۹/۱‏ (1144) كتاب: المتاسك» باب: ما يقعل المحرم 
من الدواب. 

(5) «المجموع» ۰۳۵۷/۷ وقول عطاءء رواء ابن حزم «المحلى» ۷/ 184. وقال 
أبو داود: سمعت أحمد ستل عن المحرم يقتل الزنبور؟ قال: نعمء يقئل كل شيء 
.يؤذيه. «مساتل الإمام برواية أبي اوه (45). 


يل زد سس( 





کم »ونم حرتقا لول 
ىْ ین با الوم الاجر أ 8 








خر li‏ اف ۱ - سم a‏ - ی 10/۱ 
ثم أسند حديث سعيد بن أبي سعيد المقبري» ۽ عن أبي شريح العدوي 
أنه قال لعمرو بن سعيدء فذكره إل قوله: 

الشرح: 

تعلیق ابن عباس ذکره بعد قليل مسندًا”': وحدیث 
أخرجه مسلم ایشا(" ووقع في «سيرة ابن إسحاق»: نا سعيد بن 
أبي سعيد عن أبي شريح قال: لما قدم عمرو بن الزبير مكة قام إليه 
أبو شریح» فذکره» فرد عليه ابن الزبير: فأنا أعلم منك يا أبا شريح ”© 

















(0) سيأني برقم (1854) باب: لا يحل القتال بمكة. 
(1) مسلم (۱۳۵) كتاب: الحج: باب: تحريم مكة وصيدها وخلاها. 
() أنظر: «سيرة ابن هشام» ۳۵/4 وقد أورده بسند ابن آسحاق الذي ذكره المصنف. 





9. ب سس التوضيج لشرح الجامع اسع 

وكذا ذكره الواقدي عن رباح بن مسلمء عن أيه قال: بت إلى عبد الله بن 
الزبير (عمرو أخوه)”""؛ فقام آبو شريح إليه فقال له الحديث. ولا التفات 
إلئ رد السهيلي له بأنه وهم من ابن هشام"ء فهذا ابن إسحاق هو الذي 
ره» وسنده صحيح» وقد أوضحت شرحه في «شرح العمدة» فليراجع 


۳ 








ونذكر هنا عيونًا آخر: 

احدها: عمرو هلذا هو أبن سعید بن العاص ا آمية المعروف 
بالاشدق. لطیم الشیطان الافتم أيضّاء ليست له صحبة» وعرف 
بالأشدق؛ لانه صعد المنبر فبالغ في شتم علي 4# فأصيب بلقوةء 
ولاه يزيد بن معاوية المدينةء وکان أحب الناس إلئ آهل الشام» 
وكانوا يسمعون له ویطیعونه. وكتب إليه يزيد أن يوجه إلى عبد الله بن 
الزبير جیشّا فوجهه» واستعمل عليهم عمرو بن الزبير بن العواه©»” 
وأبو شريح آسمه خويلد بن عمروء وقيل عکسه؛ وقيل غير دك 

















210 في (س)ء (ج): (عمرو وأخوه) ولعل المثبت هو الصحيح. 

5 «الروض الأتف» للسهيلي ۱۱۵/۸ 

7 «الإعلام بفرائد عمدة الأحكامة 43/5- ۱۲۰ 

(4) في هامش (س) تعليق نصه: قل عمرو بن سعيد بن العاصي صيرًا س ۷۰ 
قاله في «الكاشف» وتوفي أبو شريح الخزاعي» والأكثر في آسمه بما صدر به 
المصنف كلامه وقيل (...) وقيل: کمب بن عمروء وقيل: هانی بن عمرو ها 
كلام الذعبي؛ وحكى النووي في أسمه خلاًا في التهذيب منه أنه عبد الرحمن 
این عمرو. 

(۵) آنظر ترجمته في: «طبقات ابن سعده ۰۲۳۷/۵ «التاريخ الکیر؛ 854/5 
0167 و«الجرح والتعديل» ۲۳۰/۹ (۱۳۰۸) واتهذيب الكمال؟ ۳۰/۲۲ 
۹۳۷۰ رسیر أعلام البلاء» 444/5 (۸۸). 








سس ا اه زد (mmm‏ 
حمل لواء قومه یوم الفتح وکان من العقلاء» وفي الصحابة من كنيته 
کذلك ثلائة غير" . 

ثانيها: معنئ: ( لا يعضد» ): لا یقطع بما بعضد» وهو سيف 
يمتهن في قطع الشجرء وقيل: هو حديد» والمّضد بالفتح ما تكسر 
من الشجر أو قطع» وا بفتح الخاء المعجمة وضمها وبعد 
الراء بء موحدة» كما وقع في بعض نسخ البخاري؛ ويقال: العورة 
أو الزلة؛ واصله من سرقة الابل. 





(1) هو أبر شريح الخزاعي العدوي الكمبي» آختلف في آسمه» فقیل: خویلد بن 
عمرو؛ وقيل: عمرو بن خويلد» وقبل : کمب بن عمروء وقيل : هان بن عمروء 
وقیل: عبد الرحمن بن عمروء والمشهور: خويلد بن عمرو بن صخر بن 
عبد العزئ بن معاوية بن المحترش بن عمرو بن من بن عدي بن عمرو بن ی 
إخوة بني كعب بن عمرو بن ربيعة» روئ عن النبي ڳل وعبد الله بن مسعود. أنظر 
ترجمته في : «معجم الصحابة! للبغوي ۰۲44/۲ وامعجم الصحابة» لابن قانع | 
(FF) ۲۵۰/۷۳۴‏ رسد الغايق ۱۵۲/۲ ۰۱۵۰۰ 1354/5 
0۹۹۷0 و«تهذيب الکمال» ۰۰/۳۳ ۰۵۲4 رالاصایت» 1۵۸/۱ 
۱۳۱۰۱/۰۳۵ 

() آحدهم: آبر شريح الأنصاري» قال ابن عبد البر: له صحبةه ذکروه في الصحابة؛ 
ولا أعرفه بغير كنيته وذكره هلا اه آنظر: «الاستيعاب» 1۵۰/4 207:31 «اسد 
لته 134/5 44(« «الإصابةة 101/4 (e)‏ 
ثانيهم: أبو شريح الحارثي: هانئ بن يزيد بن نهيك بن دريد بن سفيان بن 
الضباب» واسمه مسلمة بن الحارث بن ريعة بن الحارث بن كعب الحارثي؛ كان 
يكنئ أبا الحكمء ناه رسول اه بابي شريح. 
انظر: «الاستيعاب» ۲۵۰/8 (۰)۳۰۲۱ «أسد الغابةه ۳۸۴/۵ (۰)۵۳۳۳ 138/5 
۹۸ «لاصابته ۰۹۰/۲ ۱۰۲/۰۸۹۲۱ 0۱۵ 
اثالثهم: آبر شريحء رجل روي عن البي : «أعتى الناس على الله . 
الحديث. أنظر: «أسد الغايقه 153/5 (0۹98). 

















س( سے التوضيع س الجامع اسع سس 

ثالثها: لا يجوز قطع أغصان شجر مكة التي أنشأها الله فيها مما 
لا صنع فيه لبني آدمء وإذا لم يجز قطع أغصانها فقطع شجرها أولئ 
بالنهي» وقام الإجماع -كما قال ابن المنذر- علئ تحريم قطع شجر 
الحرم واختلفوا فيما يجب على قاطعهاء فذهب مالك: لا شيء 
عليه غير الأستغفار» وهو مذهب عطام وبه قال آبو ثور» وذكر 
الطبري عن عمر مثل معناه. وقال الشافعي: عليه الجزاء في الجميع 

في دك والحلال سواءء في الشجرة الكبيرة 






آبي حنيفة فيما أنبته الآدمي» ذكره ابن القصارء وهو قول صا 
أيضًاء إ قطع ما أنبته الآدمي فلا شيء عليهء وان قطع ما أنبته الله 
تعالئ كان عليه الجزاء حلالا كان أو محرمّاء فإن بلغ هديًا كان هديا 
وإلا رم طعامًا فاطعم كل مسكين نصف صاعء لا جرم حکن بعضهم 
عن الكوفيين أن فیها قيمتهاء والمحرم والحلال فيه سواء!۳ 

قال ابن المنثر: این في کت ER‏ وا تاه 
وأقول كما قال مالك واحتج الموجب بالحدیث: الا يعضد بها 
شجرة»» وهو نهي تحریم فيجب فيه الجزاء كالصيدء ويجاب بأن النهي 
عن قطعه لا يدل على وجوب الجزاء كالنهي عن تنفير الصيد والإشارة 
والمعاونة عليه؛ فقد روي أن عمر بن الخطاب رأئ رجلا يقطع من 








0 «الإجماع؛ مس۷۷ 

۱ أنظر: #مختصر الطحاري» ص1۹ «لهدایتا ۰۱۹۰/۱ «الضريع؟ 701/1 
«عيون المجالس» ؟/ 4-860 «روضة الطالين؛ ۰۱0۷/۳ «المجموع» 
۷ «المقنع؛ ص۸۳۷ 





ا زد ده سس( 
شجر الحرم» فسأله لم تقطعه؟ فقال: لا نفقة معي » فاعطاه نفقة؛ ولم 
يوجب عليه" ولو كان کالصید لرجب على المحرم إذا قطعها في حل 
أو حرم الجزاء كما قال في الصيدء وأجمع العلماء على إباحة أخذ كل 
ما أنبته الناس في الحرم من البقول والزروع والرياحين وغيرهاء فو. 
أن يكون ما يغرسه الناس من النخيل والشجر يباح قطعه؛ لأن دك 
بمنزلة الزرع الذي يزرعونه فقطعه جائزء وما يجوز قطعه فمحال أن 
يكون فيه جزاء : فاوجب الجزاء على ما أنبته الله تعالئ؛ قيل: 
لا أجد عليه دلالة؛ فوجب أستواؤهما في السقوط؛ واختلفوا في أخذ 
السواك من شجر الحرم. فروينا عن مجاهد" وعطاء'"' وعمرو بن 














() رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۱۲۵/۵ ۱۲۰) كتاب: الحج باب: ما يع 
من الحرمء من حديث عطاء أن عمر بينما هو يخطب بمنئ إذ هو برجل من أهل 
اليمن يعضد من شجرء فارسل إليه فقال: ما تصنع؟ قال: أقطع علفًا لبعيري؛ ليس 
عندي علف. قال: هل تدري این أنت؟ قال: لاء قال: نامر عمر له بتفقة. وكذا 
رواء القاكهي في «أخبار مكة» ۳۷۰/۳ (5953)» ورواء الفاكهي یش ۴۷۰/۳ 
(۲۲۲۵) من حديث عطاء عن عبيد الله قال: إن عمر بن الخطاب رأئ رجلا يحتش 
في الحرم .. الحديث. وكذا رواء اليهقي ۱۱۹۲-۱۹۵/۵ والضياء المقدسي في 
«المختارة» ۰۳۵۲/۱ وسئل الدارقطني عن هذا الحديث فقال: هو حديث يرويه 
حفص بن غياث؛ عن عبد الملك بن أبي سلیمانه عن عطاء؛ عن عبيد بن عميرء 
عن عمر مرفوعًا إلى اني جا وغيره يرويه عن عبد الملك موقوتًا عن عمره 
وكذلك رواء الحجاج بن أرطاة عن عطاء موقوئًاء الموقوف هو المحفوظ. 
ورواء ابن جریج؛ عن عطاء مرسلا عن عمر قوله غير مرفرع إلى النبي يو اه «علل 
الدارقطني» 3974/5 

05 رواء عبد الرزاق في «المصتف» ۱۸۳/۵ (۹۱۹۹- ۹۲۰۰ كتاب: الحچ» باب 
ما يتزع من الحرم. 

0 رواء الأزرقي في «أخبار مكة» ۰۱66/۲ والفاكيي في «أخبار مکنه ۳۷۲/۳ 
AD‏ 























لت سس س س س مت 


دينار*" أنهم رخصوا في ذَلك» وحکی آبو ثور ذَلِكَ عن الشافعي 
وكان عطاء يرخص في أخذ ورق السنا لا ينزع من أصله"» 





ورخص فيه عمرو بن دینار". 

رابعها: قوله :فلا يحل لأحد يؤمن بالله واليوم الآخر أن يسفك 
بها اه أختلف العلماء فيمن أصاب حدًا في غير الحرم من قتل أو زا 
أو سرقة ثم لجآ إلى الحرم هل تنفعه آستعاذته؟ فقالت طائفة: لا یجالس 
ولا يبايع ولا يكلم ولا يؤوئ خی يخرج منهء فيؤخذ بالواجب لله 
تعالئ؛ وان أتئ حدًا في الحرم أقيم فيه. 

روي ذَلِكَ عن ابن عباس وهو قول عبيد بن عمير”*» وعطاء”, 





0 رواء عبد الرزاق ۵/ ۱6-۱۵۳ (۱6۹۲۰۱ والأزرقي ۰۱۸6/۲ والفاكهي 700/6 
۳۳۸۵ 
() رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۱۵81۲(۳۹6) کتاب: الحجء من رخص أن يأخذ من الحرم 





السواك ونحوه ومن کرهه» والأزرقي ۲/ ۱41-۱4۳ والفاكهي 240۲۱9۱۳۹۲۸۴ 

() رواه عبد الرزاق 8 188- 164 (4501)» والأزرقي ۰۱56/۲ والفاكهي ۸۳ 
Ne) r‏ 

(4) روا عبد الرزاق في «المصتف» 4/ ۱۷۴۰۷-۱۷۳۰۹(۳۰) کتاب: العقول» باب 
من قتل في الحرم وسرق فپه» والازرتي في «أخبار مه ۰۱۳۸/۷ والفاكهي في 
«آخبار مكةة ۲۲۰۲(۳۹۲-۳۷۰/۲- ۲۲۰۷) سدون قوله: ون اتی حدًا في الحرم 
أقيم فيه- الطبري ۳/ ۰۷۵۷۱۳۹۱-۳۹۰ 0۷6۵۹ ۷۹3۸-۷433 وین أبي حاتم 
في یره ۳۸۵۰(۷۱۲-۷۱۱/۴): وعزاء السيوطي في «الدر المنثورة / ۹۷ لابن 
جرير وابن أبي حاتم وابن المنذر والأزرقي وعيد بن حميد. 

(0) رواء ابن أبي شيبة 048/8 (۲۸۹۰۳) كتاب: الحدود» في إقامة الحدود والقود 
في الحرم والفاكهي 2۳۹۳/۳ 554 (1111): والطبري ۳۹۰/۴ (0471. 

(0) رواه عبد الرزاق ۳۰۳/۹ (۱۷۳۰4-۱۷۳۰۳): وابن أبي شية ۰0۹/۵ 
۸۹۰ والأزرقي ۰۱۳۸/۲ والفاكهي ۳۹۳/۳- ۳۹ 001117 والطبري 
51/5 ¥ وابن أبي حاتم ۷۱۲/۲ (۳۸۵9 





ک کاب زر ل 
والشعبي ۳ والحكم”©. وعلة گل 
لآل عمران: 4۷] قالوا: فجعل الله حرمه 
من كل شيء وجب عليه قبل «خوله عشی یخرج منه» وأما من كان فيه 
فاتن فيه حدًا فالواجب على السلطان أخذه به؛ لأنه ليس ممن دخله 
فيره مستجيرًا به» وإنما جعل الله أمنه لمن دخله من غيره؛ قاله 









من 





الطبري قال: وعلتهم أنه لا يبايع ولا يكلم حن يخرج من الحرم؛ 
فإنه لما كان غير محظور عليهم كان لهم فعله؛ ليكون سببًا إل 


0 


خروجه وأخذ الحد منه' 

وقال آخرون: لا يخرج من لجأ إلى الحرم حَنَّ يخرج منه» فيقام 
عليه الحد» ولم يحظروا مبايعته ولا مجالسته. روي ذَلِكَ عن ابن عمر 
قال: لو وجدت قاتل عمر في الحرم ما هیجته* وعلة ذُلِكَ أن الله 
تعالئ جعله آنا لمن دخله» ومن كان خائقًا من وقوع الأحتيال عليه 
فإنه غير آمن» فغير جائز إخافته بالمعاني التي تضطره إلى الخروج منه 
لاخنه بالعقوبة التي هرب من أجلها. 
من أت في الحرم بما 
لك فيهء ومن أتاه في غيره فدخله مستجيرًا به فإنه يخرج منه» ويقام عليه 
الحد. 

















وقال آخرو ب عليه الحد فإنه يقام عليه 





6 رواه عيد الرزاق ۳۰۸/۹ (۰)۱۷۳۰۸ وان أبي شية ۵8۸/۵ ۲۸۹۰۷ 
والفاكهي ۳۹۳/۴ ۰0۲۲۱۰۱ والطبري ۳۹۱/۲ 638 

00 رواه ابن يي شبية ۰0۹/۵ 0۸۹۰۹ 

0 «تفسير الطبري» ۳۹۲-۳۹۱۸۳ 

(4) رواه الأزرقي ۰۱۳۹/۷ والطبري ۳۹۰/۳ (0/431» وعزاء السيوطي في «الدر 
المتوره ٩۷/۲‏ لابن جرير. 


7 التوضيح لشرح الجامع السحیع س 

روي ذَلِكَ عن ابن الزبیر") والحسن"" ومجاهد*؟ وعطاء؟ 
وحماد؟؛ وعلته ما سلف من أنه أمنةٌ من أن يعاقب فيه» ولم يجعله 
أمنة من الحد الواجب عليه. 

وذکر الطحاوي عن أبي يوسف قال: الحرم لا يجير ظالمّاء وأن من 
الجأ إليه أقيم عليه الحد الواجب عليه قبل ذَلِكَه ويشبه أن يكون هذا 
مذهب عمرو بن سعيد؛ لقوله: إن الحرم لا يعيذ عاصيًا ولا فارًاء 
فلم ینکر عليه أبو شريح» وقال قتادة في قوله تعالئ: ون دحلم كن 
ين : كان في الجاهلیت. فاما الوم فلو سرق في الحرم قطع» ولو 
فيه قتل» ولو قدر فيه على المشركين قتلوا"؟» ولا يمنع الحرم 
من إقامة الحدود عند مالك واحتج بعض أصحابه بأنه 928 قتل ابن 
خطل وهو متعلق بأستار الكعبةء ولم تعذه الكعبة من الفتل ۰*۳ وها 
القول أولئ بالصواب؛ لأن الله تعالئ آمر بقطع السارق وجلد الزاني 











41 رواء عبد الرزاق ۳۰۵/۹ (۰6۱۷۳۰۹ والأزرقي ۰۱۳۸/۲ والفاكيي ۱۳۹۲/۳ 
57005 ۰6۲۲۱۳ والطبري ۳۷۰/۳ (۰)۷8۵۸ وعزاء السيوطي في «الدر 
المنثورة ٩۷/۲‏ لابن الم 

20 روا ابن أبي شية 01۸/۵ (18604) والطبري ۳۹۰/۳ (0/403. 

0 السابق ۵6۸/۵ (۲۸۹۰9- ۲۸۹۰۲) والفاکهي ۳۹۳/۲ (۰0۲۲۰۹ والطبري 
۷۳ 

۸۷۸ ۰ والطبري ۳۵۹/۳ 0۷1070 

۵ ۸۹۰ والطبري ۳۰۹/۳ (0ه 0/4 

۷) رواء الازرقي في «أخبار مکته ۰۱۳۹/۲ والطبري ۳۹۹/۳ (6۷40۲ واین 
آي حاتم ۷۱۲/۴ (۳۸8۱) وعزاه في «الدر المنثورة ۲/ ۹۷-۹۹ لعبد بن حميد 
وابن جرير وان المنذر وابن أبي حاتم 

40 سيأتي برقم (1843) كتاب: جزاء الصيد» باب: دخول الحرم ومكة. 
ورواه سلم (۱۳9۷ كتاب: الحجء باب: جواز دخول مكة بغير إحرام. 








ارام 


سس تب راء اند سس 
وأوجب القصاص أمرًا مطلّا ولم یخص به مکانّا دون مکان؟, 

فإقامة الحدود تجب في کل مکان عل ظاهر الکتاب؛ ومما يشهد 
لذلك آمر الشارع بقتل الفواسق المؤذية في الحرم؛ فقام الدليل من هذا 








أن كل فاسق أستعاذ بالحرم أنه يقتل بجربرته ويؤخذ بقصاص جرمه. 
قال إسماعيل بن إسحاق: وقد أنزل الله تعالى الحدود والأحكام على 
العموم بين الناس» فلا يجوز أن يترك حكم الله تعاليئ في حرم ولا غيره؟ 





لان الذي حرم الحرم هو الذي حرم معاصيه أن ترتكب وأوجب فيها من 
الأحكام ما آرجب. وسيكون لنا عودة إل َلك في الدیات؛ وذكر 
الطحاوي عن أبي حنيفة» وزفر» وآبي یوسف؛ ومحمد كقول ابن 
عباس إلا أنهم يجعلون ی أمانًا في كل حد يأتي على النفس من 
الحدود مثل أن يزني وهو محصن» أو يرتد» أو يقتل عمنّاء أو يقطع 
طريقًا فيجب عليه القتل فيلجأ إلى الحرم فيدخلهء ولا يجعلون لك 
على الحدود التي لا تأتي على النفس كقطع السارقء والقود في قطع 
الأيدي وشبههاء والتعزير الواجب بالأقوال الموجبة للعقوبات؛ 
ثم قال: ولا وجه لتفريقهم بين الحدود التي تأتي على النفس وبين 
التي لا تأتي عليها؛ لأن الحرم إن كان دخوله يؤمن من العقوبات في 
الأنفس فيؤمن فيما دونهاء وإن كان لا يؤمن فيما دونها فلا يؤمن بها 
في الأنفس» ولم يفرق ابن عباس بين شيء من ذَلِكَء فقوله آولل 
من قول أبي حنيفة وأصحابه» لاسيما ولا نعلم أحدًا من الصحابة خالفه 
في قوله. 

١‏ آنظر: «احکام رآن» للجصاص ۲/ ۳۹-۳۲: «المنتقى ۳/ »۸٠‏ «أحكام القرآن» 


لابن العربي ۱۳۷۳/۱ «المجمرع؛ ۰45۵/۷ فرح الشریب» ۰۷۲/۰ «الفروع» 
۳ 











تست سکس سک 

وقول عمرو: (أنا أعلم یا آبا شريح). كان عمرو فيه بعض التحامل» 
فتمادی به الطمع إلى رد قول أبي شريح» ولعمري إن أبا شريح كان أعلم 
بتأويل ما لو سمعه عمرو وغاب عنه أبر شريح فكيف ما سمعه أبو شريح» 
وقد كان ابن أبي مليكة حين حاصر الحصينٌ بن نمير ابن الزبير يخرج 
إليهم فيعظهم ويقول لهم: ما آستخف قوم بحرمة الحرم إلا أهلكهم 
اش ويذكر لهم أن جرهم هوّنوا بالحرم فأهلكهم الله؛ وأصحاب 
الفيل أحرقوا الكعبة فأتاهم نغف» فانصرفوا. وتمادئ لعمرو أمره 








ذکر فيه حديث ابن عباس 
وعن خالد عن عكرمة قال: هل تدري ما لا ينفر صيدها؟ هو أن 
يديه من الظل يتزل مکانه 


الح 





5 عباس آخرجه مسلم”". والإذخر: بالذال المعجمة نبت 
معروف يدخل في الطب تقدم. والخلئ مقصور يكتب بالياء وهو الرطب 
من الکلاء فا كان حشيشّاء وقال ابن فارس وغيره: الیابس". 
ووقع في رواية آيي الحسن مده. 

ومعنئ : ( الا يختلئ خلاها؛ ): لا يقطعء رتوله: ولا تلتقط لقطته 
إلا لمعرّف»۰ وهو ظاهر للشافعي آنها لا تلتقط للتملك؛ وأنها تلتقط 








60 سلم (۱۳۵۳) کتاب: الحجء باب: تحریم مكة وصیدها وخلاها وشجرها 
ولقطتها. إلا لمنشد على الدوام. 
0 «مجمل اللغةه ۲۹۸/۱ مادة خلو. 


7 س ادس س س س س 
اللحفظء ويجب تعريفها قطعًا. 

ومشهور مذهب مالك أنها كغيرها له حفظها وتملكها بعد كلك" ۰ 
وسأذكر حكم تتفیر الصيد في الباب الآتي بعد. 


مهد ون مجمی 


1 أنظر: «مختصر ابن الحاجب» ص٤۲۹.‏ وخالف آبو الوليد الباجي المذهب وقال: 
لا يتملك لقطتها للحديث. «المتقى» 158/1 
)في هامش الاصل: آخر ۷ من من تجزئة المصتف. 


مه سس( 


۰ - باب لا یج تال َة 





ل ال کم نع 

یه إلئ آخره» وقد أخرجه مسلم ایا( ومعنل 
لا هجرة. أي: من مكة؛ لأنها صارت دار اسلام؛ أو لا 
قال الداودي: ذكر حديث صفوان بن المعطل أنه قيل له بعد الفتح 
من لم يهاجر هلك. وانه أت رسول الله یل إلى المدينة ثم قال: 
«انصرف إلى مكة. 

(1) في هامش الأصل: ثم بلغ في الثامن بعد الثلاثين كتبه مؤلفه غفر الله له. 

( سلف برقم ۱۸۳۷). 

(Tor سلم‎ 





س( س التوضيع لشرح الجامع اسع سس 

وقوله: «ولكن جهاد ونية». أي: إنما علیکم ذَلِكَه لكن كلمة الله 
هي العلياء ثم بينه بقوله: 'وإذا آستنفرتم فانفروا؛ يريد: أن الجهاد 
بعد الفتح على الذين قال اله تعالئ: یر ایک يلوتم يت 
لم4 [التوبة: ۱۲۳ فإذا آستفر الامام الناس ليتقوئ بهم فليتفروا؛ 
وكذلك إن خشي من يلي الكفار عليهم فيجب علي من يلبهم التفر إليهم. 

وقوله : ( «هاذا بلد حرمه الله يوم خلق السموات والارض؟ ) يعني 












كما حرمت الشهور الأربعة يوم ذاك فحرم مكة يومئذٍ كما حرم الشهورء 
وسبق ذَلِكَ في علمه. 
والقين: الحداد هن 


وفيه وما قبله البيان الواضح أن صيد الحرم حرام واصطيادهء وذلك 
لانه ا نهی عن تنفيره» فاصطياده أوكد في التحريم من تتفيره» فإذا 
نفره وأداء إلئ هلاكه فعليه الجزاءء ولا فلا شيء عليه غير التوية» 
ولا خلاف في هذا بین الفقهاء. 

وقد روي عن عطاء: أنه من أخذ طائرًا ف 





الحرم ثم أرسله» قال: 
يطعم شيئًا لما نفره وقد روي عن عمر: أنه لا شيء في التنفير» 
وروئ شعبة عن الحكم عن شيخ من أهل مكة: أن حمامًا كان على 
البيت فذرق على يد عمر فأشار عمر بيده» فطار فوقع عل بعض 
بيوت مكة» فجاءت حية فأكلته» فحكم عمر على نفسه بشاة"» فلم 





( رواه عبد الرزاق 44٠/4‏ (4533), 

17 رواء ابن أبي شیبة ۱۷۳/۳ (۱۳۲۱۹) كتاب: الحجء في الرجل يصيب الطير من 
حمام مكةء والفاكهي في «أخبار مکته 2۳۸۳/۳ ۳۸۶ (5151): وقد رواء 
عبد الرزاق في «المصتف» 41/4 (۸۲۹۸) كتاب: الحج» باب: الحمام وغيره من 
اير قعل المحرم؛ من طريق معمر عن جابر عن الحكم بن عتيةء فذكره بلفظه. 





سس مب هی سس( 
ير عمر لما تفر الحمامة عليه شيكا عثن تلفت» ورای |" 
ب تنفيره» وإنما آستجاز عمر تنفيره من الموضع الذي كان وا عليه 
مع علمه بان تنفير صيده غير جائزء لأنه ذرق عل يده فكان له طرده عن 
الموضع الذي يلحقه أذاه في كونه فيه» وكذلك كان عطاء يقول في معن 
» قال ابن جريج: قلت لعطاء: كم في بيضة من بيض الحمام؟ قال: 
نصف درهم. ويحكم فيهء فقال له إنسان: بيضة وجدتها على فراشي 
أميطها عنه؟ قال: نعم. قال: وجدتها في سهرة أو في مكان من 
البيت» قال: لا تمطها"". فرأئ عطاء أن المميط عن فراشه بيضة من 
بيض حمام الحرم غير حرج ولا لازم باماطته إياها شي»؛ لأن في 
تركه إياها علئ فراشه عليه أذئء ولم ير جائرًا إماطتها عن الموضع 
الذي لا أذئ عليه في كونها فيه» فكذلك كان فعل عمر في إطارته 
الحمامة التي ذرقت علئ يده في الموضع الذي كانت واقفة عليه. 
الفقهاء 
كما قال الطبري: أن نهيه عن أختلاء خلاها هو مما ينبت فيه مما أنبته الله 
تعالئ» ولم يكن للآدمي فيه صنع» فأما ما أنبته الآدميون فلا بأس 
باختلائه. 

واختلف السلف في الرعي في خلاها: هل هو داخل في هذا النهي 
آم 

فقال بعضهم: لاء ولا باس به» وروي ذَلِكَ عن طاوس رعطاء 
ومجاهد وابن أبي ليلئ إلا أنه لا یحبط: وحکی ابن المنذر مثله عن 
اتاد جاسم زلا لوا ل ی 


الحمام -مختصرًا- ورواء بتمامه الأزرقي في «أخبار مكة» ۰1۲/۷ والفاكهي 6/ 
(TO) FAV TAT‏ 





کان من 


























9سد ارس س الجمع اسع سس 
أبي يوسف والشافعي؛ وعلة ذَلِكَ أن النهي إنما ورد في الأختلاء دون 
الرعي فيهاء والراعي غير المختلي؛ لان || هو الذي يقطع 
الخلاء بنفسهء وقال آخرون: لا يجوز الرعي فیها لان الرعي أكثر 
من الأختلاءء هذا قول أبي حنيفة وصاحبيه قالوا: لو جاز ذَلِكَ جاز 
أن يحنش منه إلا الإذخر خاصة. 
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وقال مالك: لا يحتش لدایته۰۲۲ واعتلوا بالحدیث: واختلاؤه 
أستهلاك له وإماتة وإرعاء المواشي فيه أكثر من أحتشاشه في 
الأستهلاك وأما جواز أجتناء الكمأة فلا صنع فيها لبني آدم؛ لاه 
لا يقع عليها آسم شجر ولا حشيش» وفي إجماع الجمیع: أنه لا باس 
بشرب مياه آباره» والانتفاع بترابه للدلیل الواضح أن ما أحدث الله في 
حرمه مطلق أخذه والانتفاع به کالکماة؛ لانها لا تستحق آسم كلا 
ولا شجرء وإنما هي كبعض ما خلق الله فيها من الشجر والمدر 
والمياه إذ لا أصل لها ثابت. 

وطلب العباس أستثناء الإذخر يحتمل أن يكون تحريم مكة خاصة 
من تحريم الله» ويكون سائر ما ذكر في الحديث من تحريمه اقل؛ 
فلذلك طلب اسب ولو كان من تحريم الله ما أستبيح منه إذخر 
ولا غيره» وقد يأتي في آية وفي حدیث آشیاء منها فرضء ومنها 
سنةء ومنها رغبة» ویکون الکلام فیها كلها واحدًا قال الله تعالی: 
5إ له مر مدل اميه الآية [النحل: ]٩۰‏ والعدل فرض» 
والإحسان والباقي سنن ورغائب» ومثله وله :| ركع فارکمواء 




















(0 أنظر: «المبسوطة 1۰0-1۰٤/6‏ «المتقي» ۰۸۲/۳ «المجمرج؟ 400/۷ 
چم «الفروع 1۷۸-4۷۷/۲ 


ست یب َه شاه سس( 
وإذا قال سمع الله لمن حمده فقولوا: ربنا ولك الحمد۰۲۳ والركوع 
فريضة» وقوله: ربنا ولك الحمد نافلة» ويحتمل أن يكون تحريم 
مكة وكل ما ذكر في هذا الحديث من تحريم الله تعالئ» ویکون 
ائه دك ؛ لأن الرب تعالئ أعلم نبيه في كتابه بتحليل 
المحرمات عند الضرورات كالميتة وغيرهاء ثم أحلها بالآية الأخرئ» 
وهو حسن. 

وقوله : ( هوأنه لا بحل القتال فيه لأحد قبلي» ) فيه الإبانة أن مكة غير 
جائز لاحد أستحلالها ولا نصب الحرب عليها؛ لقتال أهلها بعدما 
حرمها الله ورسوله إلى قيام الساعة. وذلك أنه ## آخبر حين فرغ 
من أمر المشركين بهاء وأنها لله تعالئ حرم؛ وأنها لم تحل لاحد قبله 
ولا أحد بعده بعد تلك الساعة التي حارب فيها المشركين وأنها قد 
عادت حرمتها كما كانت فكان معلومًا بقوله هذا أنها لا تحل لأحد 
بعده بالمعنى الذي حلت له به وذلك محاربة أهلها وقتالهم وردهم 
عن ديتهم. 

وأما قتال الحجاج وغيره لهاء ونصب الحرب لها" ء وأن القرمطي 








وجه أ 








)سلف برقم (184) كتاب: الأذانء باب: إنما جمل الإمام ليؤتم به» ورواه مسلم 
پاب: أنتمام المأموم بالإمام. من حديث آنس» وفي 





10 رواء ابن سعد في «الطبقات الكبرئ» ۲۲۹-۲۲۸/۵ مطولا. وراه هكذا الفاکهي 
في «أخبار مكة» ۲/ ۳۵۹-۴۳۵۵ (1784) ورواه العقيلي في «الضعفاء؛ ۲۲۲/٤‏ 
في ترجمة مشرح بن هاعان بسنده إلئ موس بن داود قال: بلغني أن مشرح بن 
هاعان كان ممن جاء مع الحجاج» ونصب المنجنیق على الكعبةء ورواء الحاكم 
في «المستدرك» ۵0۷/۳ بلفظ آخر من حديث مكحول قال: بینما آنا مع ابن عمر 
أذ نصب الحجاج المنجنيق على الكعبة .. الحديث. 








تو سے دیدن س سوست 
الكافر قلع الحجر الاسود منها وأمسك سبعة عشر عامّا "۳ فوجهه: أن 
الحجاج وكل من نصب الحرب عليها بعد رسول اله يل لم يكن َلك له 
مباحًا ولا حلالا كما حل للشارع» ولیس قوله: «قد عادت حرمتها كما 
كانت ولا بحل القتال بها لأحد بعدي؛ أن هذا لا يقع ولا یکون؛ وكيف 
يريد کل وقد أنذرا آن ذا السويقنين من الحبشة یخریها حجرّا حي" 
وإنما معناه أن قتالها ونصب الحرب عليها حرام بعده علئ كل أحد إل 


فقد ركب نبا عظیتا» واستحل محرمًا 








فان قلت: لو آرتد مرتد بمكة فمنع أهلها السلطان من إقامة الحد 
عليه أيجوز للسلطان حربهم وقتالهم حَتّ يصل إلى من يجب عليه 
إقامة الحد؟ 

قلت: نمم» ولکن يجب على الإمام الأحتي 
الحرم تن يقيمه بالحصار ومنع الطعام ونحوه. 


جف 











فجن 


(0) لزيادة بيان نظر: #المنتظم» لابن الجوزي ۲۲١-۲۲۱/۲‏ و«الكامل؛ لابن الأثير 
۰۱8-۸ ودوفیات الأعيان» لابن خلكان ٠۵۰-۱٤۸/۲‏ و«الوائي 
بالرفيات» للصفدي ۰۳۹۱-۳۹۳/۱۵ والبداية الا ۱۱/ ۱۹۳-۱۹۰ 
واسیر أعلام لام 16 ۴۲۰- ۳۲۵ 

00 سلف برقم (1641) باب: قول الله تعالن تل اله تا نت الم جک 
ی ورواء مسلم (۲۹۰۹) کتاب: الفتن وأشراط الساعة» باب: لا تقوم 
الساعة حتئ يمر الرجل بقبر الرجل. 











ساون سس( 
١‏ - باب الحِحَامَة لِلْمُحْرِم 
وَكوى ابن عُمَرَ ان رم مخ ویتتاوی ما لَمْ ي 










- r 





عل نی عند اله حدقا 
سمفث عطاء يَقُولُ: سیغث ابن عَب. 


متهم ۱۱۱۳۸۵ وكا جلك امالك الك اكت OTE‏ ماه «Os TIE‏ ۵۰۱ - 


مسلم: 15-1 - نع 16۰/4 


عبد امن ار 
في شط ويه 0141 - مسلم: 15.5 - نع 10/4 











ثم ذكر حديث ابن یه قال : أحْمَجم ال و رمرم بحي 
جتل في وسا رايو 
الشرح: 


حدیث ابن عباس آخرجه مسلم والاریمة؟» زاد البخاري: 
واحتجم وهو صائم. ولما خرج هلله الزيادة النسائي عن محمود بن 


( مسلم ۱۲۰۲ أبر درد (5505)» الترمقي (۱0۱۷-۷۷۵ النسائي (۵/ ۰6۱۹۳ 
اين ماجه 1381 ۳۰۸۱ 





کو کے :بن و ب نم سک 


غیلان: ثنا قبيصة عن الثوري: عن حماده عن سعيد» عن ابن عباس أن 
النبي لو أحتجم وهو صائم. قال: هذا خطاء لا نعلم أن أحدًا رواه عن 
سفيان» عن قبيصة. وقبيصة كثير الخطأء وقد رواء أبو هاشم» عن حماد 
مرسلا"؟» ورواه الحميدي؛ عن ابن عينة: نگ بهذا الحديث عمرو بن 
مرة قال فيه : سمعت عطاء يقول سمعت ابن عباس» ومرة سمعته يقول: 
سمعت طاوسًا يحدث عن ابن عباس؛ فلا آدري أسمعه عمرو منهما 
أو كانت إحدى الروايتين وهمًا”". وفي لفظ ابن أبي عمرء عن سفيان 
فقلت لعمرو: إنما كنت تحدثناه» عن عطاء» عن ابن عباس» فقال 
آسکت يا بني لم اغلط» كلاهما كي بهاذا. وللحاكم: أحتجم وهو 
محرم علئ رأسه؛ ثم قال: صحيح علئ شرطهماء وهو مخرج 
بإسناده فيهما بدون ذكر الراس(۳ 
وحديث ابن بحينة آخرجه مسلم بلفظ 

















أحتجم بطریق مكة وهو 
محرم في وسط رأسه(*» وفي تعليق البخاري من شقيقة كانت به" 
ولابن ماجه من حديث أبي الزبير عن جابر أنه ## أحتجم وهو 
محرمء من وهصة آخلته(؟» ولابن أبي شيبة من وثءٍ كان بصلبه. 











() «ستن النسائي الكبرئ» (6/ 0758 

00 مسند الحميدي؟ 44۳/۱ (0۰۸- 0۰۹ 

0 اترك 4۰۳/۱ ۵ سلم (۱۲۰۳ 

(*) يأتي برقم (9101) کتاب: الطب» باب: الحجم من الشقيقة والصداع. 

60 ابن ماجه (۳۰۸۲) كتاب: المناسك؛ باب: الحجامة للصائم: ورواء ایشا ابن 
خزیمة ۱۸۸/6 (7971)» وأبو الشيخ الأنصاري في «طبقات المحدثين باصبهان» 
۳ (۷۷۲) وقال البوصيري في «الزوائدة ص: 408: إسناده فيه مق 
محمد بن أبي الضيف لم أر من ضعفه» وباقي رجال الإسناد ثقات» والحديث 
صححه الألباني في #صحيح ابن ماجدة (01901. 














سس نز زد سس( 


وللنسائي من وثء كان بظهره أو ورکه۲» وفي «سئن أبي قرةا من 
حدیث سفیان: لا عبد الله بن عثمان بن خثيم؛ عن سعید» عن 
ابن عباس: أن النبي بي أحتجم وهو صائم محرم. 











الحاجم هو أبو طيبة» قال ابن سعد في «الطبقات»: حجمه أبو 
لشمان عشرة من رمضان نهارّاء من حديث جابره ومن حديث ابن 
عباس: أحتجم بالقاحة وهو صائم محرم. وفي لفظ: محرم من أكلقٍ 
أكلها من شاة سمتها أمرأة من آهل خيبر. وفي حديث بكير بن 
الاشج: آحتجم في القمحدوة'". وني 
عبد العزيز: كان سمها منفّا(. وفي حل 
الحاكم عل شرطهما من حديث أنس أنه ## أحتجم وهو محرم 
علی ظهر القدم من وجع كان به“ ء و(لحي جمل) بفتح اللام» 
وحکی صاحب «المطالع» كسرها وسكون الحاء المهملة والجيم 


() النسائي في «الكبرئ» ۲۳۹/۲ (۳۲۳۵). 

00 «طيقات ابن سعده -468/١‏ 440 4۷ 

۳ رواه ابن سعد ۰58۷/۱ واین أبي شبية ۳۸/۵ (۲۳۸۹۲) وضعفه الالباني في 
«ضعيف الجامع» (05708. 

(4) روا ابن سعد ۰46۷/۱ وضعفه الألباني في «الضعيفة؛ (۳۵۱۷. 

() «المستدرك» ۶0۳/۱ من طريق عبد الرزاق: عن معمرء عن قتادة. عن أئس به. 
ورراه من ها الطريق أبو داود (۱۸۳۷) كتاب: المناسك؛ باب: المحرم 
يحتجم والنسائي ۰۱۹6/۵ وأحمد ۰۱۹۸/۳ رابو یمین ۳۸۱/۵ (۳۰۲۱» 
وابن خزيمة /٤‏ ۱۸۷ (۰6۳۲۵۹ وابن حبان ۲۲۷/۹ (۰6۳۹۵۲ والبغوي في شرح 
السنة» ۲۵۸/۷ 014830 والضياء في #المختارة» ۷ ۱۱- ۱۲ (۲۳۸1- 05584 
قال الحاكم : حديث صحيح علئ شرط الشيخين ولم بخرجاه بهلي الزيادةء وأقره 
النمي. 5 

















7 سے اوه س س س مت 
مفتوحة» ثم میم ثم لام: موضع بين المدينة ومکة» وهو إلى المدينة 
أقرب» آحتجم به في حجة الوداع» وهو غير لحي جمل الذي بين 
المدينة وفيد» ذكره الحازمي ویاقوت "» وزعم أبو عبيد أنه ما في 
رسم العقيق» وهو بثر جمل الذي ورد ذكرها في حديث أبي الجهيم: 
أقبل ا## من نحو بغر جمل» فذكر مسح وجهه ويديه بالجدار”". 
وقال صاحب «المطالع»: هي عقيبة الجَحُفة على سبعة أميال من 
السقياء قال: ورواه بعضهم لحبي جمل بالتثنية» قال في «الموطأ»: 
لحي جمل بطريق مكة'”"» وجزم به ابن بطال» ولم يح غيره 
وقوله: (في وَس رَأْسِه) بیان لموضعها؛ لاختلافها باختلاف 
مواضعهاء وفي حدیث «الموطأ»: آحتجم فوق راسه بلحيي جمل. 
وروي أنه قال: نها شفاء من النعاس والصداع والأضراس" 











وقال أبو داود: سمعت أحمد قال: ابن أبي عروية ارسله» يعني : عن ناد 
قال الحافظ في «الفتع» ۱۵/۱۰ معنبً: رجاله رجال الصحيح» إلا أن با درد 
حکی عن أحمد أن سعيد بن أبي عروية رواه عن قتادة فارسله» وسعيد أحفظ من 
معمره وليسث ليه بعلة قادحة. وانظر: #صتميح آييدارد (01511. 

0 عجم البلداذة 

7 سلف برقم (۳۳۷) كتاب: التيمم» باب: التيمم في الحضرء ورواء مسلم ۳000 
ممل 





( «الموطاء ص۲۴۰. 

9 ضرع ابن بطال» ۰۰۹/6 

(6) روي من حديث ابن عباس وأبي سعيد الخدري وان عمر وام سلمة 
حدیث ابن عباس روا الطبري في «هلیب الآثار ۱۳۲/۲ (۱۳۳۹) والطبراني 
١‏ ۱۰۹۳۸) من طريق عمر بن رياح» نا ابن طاوس؛ عن أبيهه عن ابن 
عباس مرفوعًا به. ومن هذا الوجه رواء ابن عدي في «الكامل» ۰۱۰۵/۹ ومن 
طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية؛ 2۳۹۸/۲ ۳۹۵ (01839 








تب جزه يي www‏ 

وقال اللیث: ليست في وسط الرأس: إنما هي في فاس الرأس» 
وأما التي في وسط الرس فريما أعمت» وإنما بن أنها في الرأس؛ 
لما تحتاج إليه من حلق فربما قتلت شيئًا من الدواب 








= فال ابن الجوزي: هذا حديث لا بصحء عمر بن رياح قال الفلاس: دجال» 
وقال الدارقطني: متروك» وقال ابن عدي: يروي عن ابن طاوس البواطيل ما لا 
ابعه أحد عليه أه بتصرف» وقال الهيثمي ۹۳/۵: فيه: عمر بن رياح؛ وهو 
متروك. وضعفه الحافظ في «الفتح؟ ۰18۲/۱۰ 
ورواء العقيلي في #الضعفاء؛ ۸۴/۱ والطبراني ۱۸۷/۱۱ 02114630 وابن عدي 
۷ من طريق قدامة بن محمد الأشجمي» ثنا إسماعيل بن شبيب الطائفي عن 
ابن جريج» عن عطاء» عن ابن عباس. قال الألباني في «الضعيفة» (۳0۱۴): 
موضوع. 
وأما حديث ابي سعيد الخدري فرواء الحاكم ۲۱۰/4 عن أبي موسئ عيسئ بن 
عبد الله الخياط: عن محمد بن كعب القرظي» عن أبي سعيد مرفرعا بلفظ: 
«المحجمة التي في وسط الراس من الجنون والجزام والتعاس»» وكان يسميها 
منقذة. وقال: صحیح الإسناد! ورده الذهبي بقوله: عيسئ في «الضعفاءا لابن 
حبان وابن عدي. 
قال الألباني في «الضعيفة؛ (۳۵۱۳) وقد أورد هأذا الحديث بعد حدیث ابن عباس 
السالف. قال: عيسئ بن عبد الله الخياطء قال فيه ابن عدي: عامة ما برويه 
لا يتابع عليه. ورواء الطبراتي في الاوسط) 4۲/۵ (4776) من حديث محمد بن 
کلب الفرظي عن آيي سمیدمرفوقا. بلفظ الحاكم. 
وأما حدیث ابن عمر فرواه الطبراني ۲۹۱/۱۲ (۰)۱۳۱۵۰ وني «الأوسطة 15/8 
46410) عن عبد الله بن محمد العبادي: نا مسلم بن سالم : نا عبد الله بن عمرء. 
عن نافع عن سالم؛ عن ابن عمر مرفوعًا. 
قال الهيثمي ه/41: رواء الطبراني في «الأوسط» وفيه: مسلمة بن سالم الجهينيء 
ويقال: مسلم بن سالم» وهو ضعيف. وقال الألبائي في «الضعيفة» (۳9۱۷: 
اسناده ضعيف جد 
وأما حديث ام سلمة فرواه الطبراني ۲۳ 3319) إلا أنه قال: والصداع -مكان- 
والضرس. وانظر «الضميفة) (6017). 











س( س اع بش الجامع سی سس 

قال الداودي: لا یحلق الشعر وإنما يجعل على الشعر الخطمي 
وشبهه؛ لتمسك المحاجم. وقال غيره: يحلق وان قتل الدواب» 
وذلك كله مباح للضرورة عند مالك. 

واختلف العلماء في الحجامة للمحرم» فرخص فیها عطاء ومسروق 
وإبراهيم وطاوس والشعبي "۰ وهو قول الثوري والشافعي وأحمد 
واسحاق؛ أخدًا بظاهر حدیث الباب؛ وقالوا: ما لم يقطع الشعر"٠‏ 

وقال قوم: لا یحتجم المحرم إلا من ضرورة» روي ذَلِكَ عن ابن 
عمر» وبه قال مالك*. وحجة هنذا القول أن بعض الرواة يقول: 
إن التبي تاو آحتجم؛ لضرر كان به» رواه هشام بن حسان» عن 
عکرمة عن ابن عباس أن رسول الله ك إنما آحتجم وهو محرم في 
رأسه؛ لأذئ کان به" ورواء حميد الطويل عن أنس قال: أحتجم 
رسول الله كلل من وجع كان به . 

ولا خلاف بين العلماء أنه لا يجوز له حلق شيء من شعره 
يرمي جمرة العقبة يوم النحر إلا من ضرورة» وأنه إن حلقه من ضرورة 
فعليه الفدية التي قضی بها رسول الله ل عل كعب بن عجرة ٠‏ 
فان لم يحلق المحتجم شعرًا فهو كالعرق يقطعه أو الدمل يبطه 
أو القرحة ينكؤها ولا يضره ذَلِكَء ولا شيء عليه عند جماعة 

















0 رواءعنهم ابن أبي شی ۳۰۹/۲ ۱٤۵۸۸‏ ۰۱40۹۱ ۱60۹۲ 

00 أنظر: «البياته ۰۲۰۵/6 «لمتي» 151/6 

۳ رواء الشافعي في «المسنده (84)» والبيهقي في «المعرفة» ۱۷۹/۷ (4056. 

6 أنظر: «المتقن» 1۸۰/۲ (0) بات بهذا الاسناد برقم 

(0) رواء أحمد ۰۲۳۷/۳ وابن خزيمة 181/6 07704 والضياء في 5 
ATE TID to tt‏ 

0 سلف حديث كعب برقم 01418 














العلماء» وعند الحسن البصري: عليه الفدیة(: 
ن: الحجامة ضربان» موضع يحتاج إلئ حلق الشعر؛ 
ي من فعله» والاصل جوازه؛ لهذا الخبرء وفي الفدية قوله تعالق: 
قن كانت یت تسا الآية [البقرة: 147]. وموضع يحتاج إلى حلق 
في غير الرأس فيفتدي. قال عبد الملك في «المبسوط»: شعر الرأس 
والجسد سواء» وبه قال أبو حنيفة والشافعي”". وقال أهل الظاهر: 
لا فدية عليه إلا أن يحلق رآ" 

فان كانت في موضع لا يحتاج إلئ حلق» فان كانت لضرورة جازت 
ولا فديةء وان كانت لغير ضرورة فمنعه مالك وأجازه سحنون» وروي 
نحوه عن عطاء» فان قلنا: هو ممنوع ففعل لغير ضرورة. قال اب 
لا فدية عليه. وروی نافع» عن ابن عمر: يفتدي“. قال مالك: ويبط 
المحرم شراجه» ويفقا له ويقطع عرقّا إن أحناج إلى ذلك“ . 

وفيه من الفقه: أن للمحرم إذا أحتاج إلئ إخراج دمه بالاحتجام 
والفصد ما لم يقطع شعرّاء وأن له العلاج بكل ما عرض له من علة 
في جسده با رجي دقع مکروهها عنه من الاس بعد آن لا باي ني 
لِك ما هو محظور عليه في حال إحرامه» ثم لا يلزمه بكل ما فعل 
من ذَلِكَ فدية» ولا کفارة وکذلك لو بط له دملاء وقلع ضرسًا إن 
آشتکاه؛ لان النبي اة آحتجم في حال إحرامه لحاجته إلى ذَلِكَ 3 






































40 «الإجماع» لابن المتقر م43 (۱۷ - 0۳۷ 

«مختصر الطحاري» ص٩۰3‏ «الإشراف» لعبد الوهاب ۰۲۷۷/۱ «روضة 
الطایین» ۱۳۰/۳ 

( «المحلى» ۲۱۱/۷ 

(4) رواه ابن أبي شبية ۳۰۷/۲ (۱6۵۹3). ۰ (0) «التوادر والزیادات» ۳9۵/۲. 





س التوضيع نش الجامع سے سس 
لم ينقل عنه ناقل أنه حظر کل علئ أحد من امته. ولا أنه آفندی فبان 
بذلك أن كل ما كان نظير الحجامة التي هي إخراج الدم من جسده فله 
فعله؛ ونظيره قلع الضرس وبط الجرح؛ وفصد العرق» وقطع الظفر الذي 
أنقلع فتعلق فآذئ صاحبه أن على المحرم قلعه» ولا فدية. 

وقال ابن المنذر: أجمعوا علئ أن للمحرم أن يزيل عن نفسه 
ما أنكسر من أظفاره» وأجمعوا أنه ممنوع من أخذ آظفاره(؟ وذكر 
عن الکوفیین: أن المحرم إذا أصابه في أظافيره أذئ يقصهاء وكفر 
بأي الكفارات شاء. 

وقال آبو ثور قولان أحدهما: قول الکوفیین؛ والثاني: 
لا شيء عليه بمنزلة الظفر ينكسر". وقال ابن القاسم: لا شيء علیه. 
وإذا آراد أن يداوي قرحة فلم يقدر على ذَلِكَ إلا أن يقلم آظفاره(۳. 

قال ابن عباس: إذا أوجعه ضرسه ينزعه» فان الله لا يصنع بأذاكم 
شيًا»: وكذلك إذا أنكسر ظفرهم؟ وقاله عطاء وإبراهيم وسعيد بن 
المسيب» وقال عطاء: ينتقش الشوكة من رجله؛ ويداوي جرحه. 
وقال الحسن: إن أصابته شجة فلا باس أن يأخذ ما حولها من 
الشعرء ثم یداویها بما ليس فيه طيب. 











0 أنظر: «الميسوطة ۳۳۷۲/6 
۱ 
4 رواء ابن أبي شيية ۱۳۱/۳ (۱۲۷3۹) بمعناه. 

(0) السابق ۱۲۹/۳ (۱۲۷۵۲). 

() أنظر: «المصنف» ۱۳۱-۱۳۰/۳ (۰۱۲۷۵۹ ۰۱۲۷۵۹ ۰۱۲۷۲۷ ۱۳۷۲۷۱). 





۸ منت ۲۸4-۳۸۸/6 





ري مر E‏ 





ذکر فيه حدیث ابن عباس ال روج َو َو مُخرء 

هذا الحدیث آخرجه مسلم(؟» زاد البخاري في موضع آخر: وهو 
في عمرة القضاء» وبنئ بها وهو حلال» وماتت بسرف""*» وقال فيه 
أيضًا: زاد ابن إسحاق: تن ابن أبي نجيح وأبان بن صالح» عن 
عطاء ومجاهد» عن ابن عباس: تزوج النبي ڳل ميمونة في عمرة 
القضاء"» وها التعليق أسنده النسائي» عن هنادء عن يحيئ بن 
زكريا بن أبي زائدة إلى ابن إسحاق فذکره* وأسنده الحاكم في 
«إكليله» من حديث يونس» عن ابن إسحاقء وأخرجه النسائي من 
حديث عمرو بن علي؛ عن أبي عاصم» عن عثمان بن الأسودء هن 
أبي مليكةء عن عائشة أن رسول الله وق نزوج وهو محرمء قال 
عمرو: قلت لابي عاصم: أنت أمليت هلذا علينا من الرقعة» ليس فيه 


عائشة. قال: دع عائشة حك أنظر فيه”. 














(1) مسلم )141١(‏ كتاب: اللکاج» باب: تحریم نکاح المحرم. 
تي برقم (4184) کتاب: المغازي» باب: غزوة زيد بن حارئة. 
ايأتي برقم (6۲0۹). 

0 النسائي في «الكبرئ» ۲۳۱/۲ (۳۲۰۷). 

۵ السابق ۲۸۹/۲ 64:40 








3س س س سنت سب 


ورواه الطحاوي من حديث آبي الضحي» عن مسروق» عن عانشة: 
تزوج النبي و بعض نسانه وهو محرم". ثم قال: نقلة هلذا الحديث 
كلهم ثقات یحتج برواياتهم'". وهو رد علئ قول ابن عبد البر: 
ما أعلم أحذا من الصحابة روئ أنه تزوج وهو محرم إلا ابن عباس . 

ولابن أبي شيبة عن عيسئ بن يونس» عن ابن جريج؛ عن عطاء 
رج النبي ية ميمونة وهو محرم. وعن أبي الضحیل. عن 
مسروق أن النبي هة تزوج وهو محرم؟. وللدارقطني من حديث 
أبي صالح عن أبي هريرة: تزوجها وهو محرم۳, 

واختلف العلماء في تزویج رسول الله ج بميمونة» فروى ابن 
عباس: أنه ڳل تزوجها وهو محرم. وروي أنه تزوجها وهو حلال» 
آخرجاه من حديث ميمونة". قال يزيد بن الاصم: وكانت خالتي 

















1 «شرح معائي الآثار» 574/5. ورواء أيضًا النسائي في «الكبرئ» 1۸۸/۳- 1۸۹ 
(0404)» وابن حبان 4/ 440 (4157) كتاب: النكاح» باب: حرمة المناكحة» 
والیهقي ۲۱۲/۷- ۲۱۳ كتاب: النكاح» باب: نكاح المحرم» وأعله الارسال» 








قال الحافظ في «الفتح 133/4: وهنا ليس بقادح. 
قال الألباني في «صحيح موارد الظمآن» :)1١77(‏ صحیح لخيره دون قوله الأول : 
وهو محرم. 

0 ضرح ساتي الآثارة ۳۷۱/۲ 

۳ 0 

0 «لسسف» ۱2۸/۲ 114803 11434) كتاب: الحج» في المحرم پتزوج» من 
رخص في قلك. 

0 الدارقطني ۰۲۱۳/۲ ورواء أيضًا الطحاوي 0۳۷۰/۲ وصححه الحافظ في 
الح 61/4 





0 قلت: هذا الحديث لم يخرجه البخاري؛ بل أنفرد به مسلم (۱8۱۱) كتاب: 
التكاح» باب: تحريم نكاح المحرم وكراهية خطبته. 


سس ان جز ریو (nn‏ 
وخالة ابن عباس" . ولاحمد: تزوجني حلالا وبني بي حلالاء 
واستغربه الترمذي ۰ وحسن حدیث أبي رافع مثله بزیادة: وكنت 
السفیر بینهما" والروایات في ذَلِكَ متواترة عن آبي رافع مول 
رسول الله “۰ وعن سلیمان بن يسار وهو مولاها""» وعن يزيد بن 


40 مسلم 0160 

() الترمذي (۸6۵) كتاب: الحج» باب: ما جاء في الرخصة في تزويج المحرم. 
والحديث رواه مسلم )۱٤۱۱(‏ بإسناد آخره وانظر «صحيح أبي دارده 0011130 

(۳) الترمذي (441) كتاب: الحجء باب: ما جاء في كراهية تزويج المحرم. 

(4) رواء الترمذي (441) كتاب: الحج» باب: ما جاء في كراهية تزويج المحرم». 
وأحمد ۳۹۲/۵- ۰۳۹۳ وین أبي عاصم في «الآحاد والمثائي» 049307599 
والنسائي في «الكبرئ» ۲۸۸/۲ (4)6405 والروياتي ٤٩۷/۲‏ 00/050 
والطحاوي في «شرح المعاني؟ ۰۷۰/۲ راين حجان 478/4 435:0 4/ 
445-441 (4150)؛ والطبراتي ۳۱۰/۱ (۰6۹۱8 والدارقطني 117/9- 3755 
وأبر تیم في «الحلية» ۰۹6/۲ واليهقي ۰0/۵ ۰۲۱۱/۷ والخطيب في 
«لبوشح؟ ۰۷۹/۲ وابن عبد البر في «التمهيده ۰۱۵۲/۲ والبخوي في شرح 
السنة» ۲۵۲/۷ (۱۹۸۲) من طريق مطر الوراق عن ربيعة بن أبي عبد الرحمن عن 
سليمان بن يسار عن أبي راقع» يهم 
قال الترمذي: سالت محمدًا عن هذا الحديث» فقال: لا أعلم روئ عن ربيعة بن 
أبن عبد الرحمن عن سليمان بن يسار عن أبي رافع أن النبي 9 تزوج ميمونة وهو 
حلال غير مطر الوراق أ.ه «العلل الکیر؟ ۰۳۷۸/۱ وضعفه الألباني في اضعيف 
الترمذي». 

)روا مالك ۵۹۲/۱ (1673) كتاب: النكاح» باب: ما جاء في تكاح المحرم» 
وابن سعد ۰۱۳۳/۸ والطحاوي ۲۷۰/۲ من طريق ربيعة بن أبي عبد الرحمن» عن 
سليمان بن يسار مولئ ميمونة زوج الني لك أن رسول لله 85 بعث أبا راقع .. 
الحديث مهكقا مرسلا 
ستل الدارقطني عن حديث سليمان بن يسار عن أبي رافع أن البي 6 تزوج ميمونة 
حلالا. - 












0سا - سس التوضيع شس الجامع اسع سس 
الاصم وهو ابن أختها"ء وجمهور علماء المدينة يقولون: لم ینکج 
رسول الله يكو ميمونة إلا وهو حلال. وروی مالك» عن ربیعةه عن 
سلیمان بن يسار أن رسول الله ڳل بعث أبا رافع مولاء ورجلا من 


الأنصار فزوجاه ميمونة بنت الحارث» ورسول الله ا بالمدينة قبل 
6 





أن يخرج' 


= فقال برويه ربيعة بن أبي عبد الرحمن واختلف عنه فرواء مطر الوراق» عن ریت 
عن سلیمن بن سارء عن آبي واقع تا 
وكذلك رواه بشر بن السري؛ عن مالك بن أنس» عن ربيعة» عن سليمان بن يسار؛ 
عن أبي رافع» وخالفه أصحاب مالك فرووه عن مالك» عن ربيعة» عن سليمان أن 
اي و بعث أبا رافع » مرسلا. وحديث مطر وبشر السري متصلا؛ وهما 
أ.ه «علل الدارقطتي» ۱۳/۷- ۱۴ (۱۱۷۵). 
وقال ابن عبد البر: الحديث رواه مطر الوراق عن ربيعة: عن سليمان بن يسار 
عن أبي رافع» وذلك عندي غلط من مطره لان سليمان بن يسار ولد سنة أرب 
+ وقيل سنة سبع وعشرين» ومات أبو رافع بالمدينة بعد قثل عثمان بيسير. 
وكان فتل عثمان 4# في ذي الحجة سنة حمس وثلائين: وغير جائز ولا ممكن أن 
يسمع سليمان بن يسار من أبي رافع» ومن الممکن أن يسمع سليمان بن يسار من 











وولاؤهم لها وتوفيت ميمونة سنة ست وستين» وصلئ عليها ابن عباس» فغير نكير 
أن يسمع منهاء ويستحيل أن يخفئ عليه أمرهاء وهر مولاها؛ وموضعه من الفقه 
موضعه. اھ «التمهيدة: ۱۵۱/۴ 
وقال الحافظ : الحديث تعقبه ابن عبد البر بالانقطاع» بان سليمان لم يسمع من 
أبي رافع؛ ولکن وقع التصريح بسماعه مته في «تاريخ ابن أبي خيثمة» في حلي 
نزول الأبطح» ورجح ابن القطان أتصاله» ورجح أن مولد سليمان سنة سبع 
وعشرين» ووفاة أبي رافع سنة ست وثلاثين؛ فيكون سنه ثمان سین أو کت 
"تلخيص الحیر؛ ۴/ 00. وانظر: «الإرواء» (1844). 

) رواه مسلم (1891) کاب التكاح. باب: تحريم نكاح المحرم وكراهة خطبت 

5 «الموطاء ۵۹۲/۱ (۱۵۳۹) كتاب: النكاح» باب: ما جاء في نكاح المحرم. 











واختلف الفقهاء في ذَلِكَ من أجل آختلاف الآثارء نذعب آهل 
المدينة إلى أن المحرم لا ينكح ولا يُنكح غيره فإن فعل فالتكاح 
باطل» وروي ذَلِكَ عن عمر وعثمان وابنه أبان وعلي وزيد بن ثابت 
وابن عمر» وبه قال سعيد بن المسيب وسالم وسليمان بن يسار 
ومالك والليث والاوزاعي والشافعي وأحمدا". وفي أفراد مسلم من 
حديث عثمان بن عفان قال: قال رسول الله : «لا ينكح المحرم 
ولا ینکج ولا یخطب۳ وأبعد من قال في الأعتذار عن البخاري 
: نيه وابان بعن ولم یصرحا بلتحدیت» 





إل أنه يجوز للمحرم أن ينكح وینکج 
غیره» وهو قول ابن مسعود وابن عباس وانس: ذكره الطحاوي ۰ 
وروي عن القاسم بن محمد والنخعي”©. وروي عن معاذ؛ وحجتهم 


حديث ابن عباس وقالوا: الفروج لا تحل الا بنكاح أو شراء. والامة 





() أنظرها في: «مستد الشاقعي؛ ۲۱۸/۲- ۰۲۱۹ و«المصنف» 4189/6 و اسان 
البييقي» 35/6 

«) آتشر: «المتقئ» ۰۲۳۸/۷ «روضة الطالبين» ۰۱24/۳ «المغني» ۱3۲/۶ 

6 مشلم (18:4) كتاب: النكاح» باب: تحريم نكاح المحرم وكراهية خطبته. 

(؛) ورد بهامش الاصل: قال الملاتي في «المراسيل»: ذكر ابن أبي حاتم في 
#المراسيل» عن أبي بكر الأثرم أنه سال أحمد بن حنبل : آبان سمع من أبيه؟ قال 
لاء من أين سمع منه. أثتهيئ. وفي «صحيح مسلم» التصريح بسماعه من عثمان غير 
مرة» وكذا صرح بالإخبار أيضاء 

(ه) ورد بهامش الأصل: يعني ابن وهب فإنه يرويه عن آبان وفي اصحیح مسلم» 
التصريح بسماعه منه في الحديث نفسه. 

() «شرح معاني الآثاره ۰۲/۲ ورواه ابن أبي شبية 148/5 

0 رواء ابن أبي شيية 144/8 (۱۷۹۵۸- ۱۲۹۵۹ 








.ببس التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 
مجمعة علئ أن المحرم يملك فك بشراء وهبة وميراث في حال |حرامه» 
ولا يبطل ملكهء فكذلك إذا ملكه بنكاح لا يبطل ملكه قياسًا على 
الشراء؛ قاله الطبري» قال: والصواب عندنا أن نكاح المحرم فاسد 
يجب فسخه؛ لصحة الخبر عن عثمان» عن النبي لا بالنهي عن 
ذلك وخبر ابن عباس: أنه تلا تزوجها وهو محرم» فقد عارضهم 
فيه غيرهم من الصحابة» وقالوا: تزوجها وهو حلال فلم يكن قول 
من قال تزوجها وهو محرم أولئ بالقبول من الآخر. 

وقد قال سعيد بن المسيب: وَهِم ابن عباس -وإن كانت خالته- 
ما تزوجها إلا بعد ما أحل”". قال ابن عُلية: نا أيرب قال: أنبئت 
أن الأختلاف إنما كان في نكاح رسول الله ب ميمونة: أن رسول الله 
2 بعث العباس بين يديه؛ لينكحها إياء فأنكحه» قال بعضهم: 
أنكحها قبل أن يحرم" وقال بعضهم: بعدما أحرم. وقد ثبت أن 
عمر وعليًا وزيدًا فرقوا بین محرم نكح وبين آمرأته*" ولا يكون هذا 
إلا عن صحة ويقين. 

وأما قياسهم التکاح على الشراء فان الذين أفسدوا نكاح المحرم لم 
يفسدوه من جهة القياس والاستنباط فتلزمهم المقابيس والأشباه» وإنما 
أفسدوه من جهة الخبر الوارد بالنهي عنه فالذي ينبغي لمخالفيهم أن 
يناظروهم من جهة الخبرء فان ثبت لزمهم التسليم له وان بطل 























0 روا مسلم 20406 

رواء ليقي ۲۱۲/۷ 

۱ حديث عمر رواء مالك في «الموطاء 4۱۳/۱ (۰6۱۱۷۸ والدارقطني ۰۲۱۰/۴ 
واليهتي ۰۲۱۳/۷ وصححه الالباني في «الارامه (۱۰۳۸). 

0 وحدیث علي وزید رواهما الیهقي ۲۱۳/۷ 


اه نما ولخبر 





ثابت بالنهي عن ذَلِكَ فلا وجه لمقايسة فيه. 





وفي «طبقات ابن سعد عن ميمون بن مهران قال: كنت جالسًا عند 
عطاء فسأله رجل: هل يتزوج المحرم؟ فقال عطاء: ما حرم الله التكاح 
منذ أحله. قال ميمون: فذكرت له حديث يزيد بن الأصم: تزوجها وهو 
حلال - يعني: - ميمونة. فقال عطاء: ما كنا نأخذ هذا إلا عن ميمونة» 
وكنا نسمع أنه تزوجها وهو محرم؛ وعن الشعبي : أنه اقلا تزوجها وهو 
محرم» وعن مجاهد وأبي يزيد المدبني: آنه 6 تزوجها وهو مرم“ 
قال ابن أبي شيبة: وممن كان لا يرئ باسّا أن يتزوج المحرم: إبراهيم 
النخعي والقاسم بن محمد والحكم وحماد وعطاء وعبد الله بن عباس 
وإبراهيم؛ عن ابن مسعود مثلهم ۳" وذكر الطحاوي عن عبد الله بن 
محمد بن أبي بكر» وقال: سألت انس بن مالك عن نكاح المحرم 
فقال: ما به باس» هل هو إلا كالبيع؟!”" وذكره ابن حزم أيضًا عن 
معاذ بن جبل وعكرمة وسفيان -وهو قول أبي حنيفة- قال: وصح عن 
عمر بن الخطاب» وزيد بن ثابت فسخ نكاح المحرم إذا تكح" روک 
مالك في «الموطأ» عن أبي غطفان بن طريف أن أباه تزوج أمرأة وهو 
محرم فرد عمر نکاحه "۰ قال: وصح عن ابن عمر من طريق حماد بن 








() «طيقات اين سمده ۰۱۳/۸ ۱۳۲- ۱۳۷ وقد روى الآثار المذكورة بسنده. 

10 «مصتف ابن أبي شبيةه ۱5۸/۴ (۱۲۹۵۷- ۱۲۹۵۹) كتاب: الحج» في المحرم 
يتزوج» من رخص في فلك. 

60 «شرح معاني الآثار» ۱۷۳/۲ كتاب: المتاسك» باب: تكاج المحرم. 

0 «المحلنة ۱۹۸/۷ 

(0) «الموطأة ۲۲۹ 





د لتوضيج س الجمع الصحيع سس 
سلمة» عن أيوب» عن نافع عنه أنه قال: المحرم لا ینکح ولا ينكح» 
ولا يخطب علئ نفسه» ولا علئ سواه. وروينا عن علي: لا يجوز 
نکاح المحرم» وان نكح نزعنا منه آمرآته"» وهو قول ابن شهاب 
وابن السیب( وبه يقول مالك والشافعي وأبو سليمان» وأصحابهم 
بحديث میمونة ۳ وقد سلف. 

قال ابن حزم: يقول من أجاز نكاح المحرم: لا يعدل يزيد بن 
الاصم الأعرابي بابن عباس» قالوا: وقد يخفئ على ميمونة كونه 
90 محرمّاء فالمخبر بكونه كان محرمًا معه زيادة علم. وخبر ابن 
عباس وارد بزيادة حكم فهو أولئ» وقالوا في خبر عثمان: معناه 
لا يوطئ غيره ولا يطؤه ليس بشيء. وأما تأويلهم في خبر عثمان فقد 
قوله: «ولا یخطب؛ فصح أنه أراد النكاح الذي هو العقدء وأما 
ترجیحهم ابن عباس علئ يزيد فنعم» والله لا يقرن يزيد بعبد الله 
ولا كرامة» وهذا تمويه منهم؛ لأن يزيد إنما رواه عن میمونةه وروكا 
أصحاب ابن عباس عن ابن عباس» فلیسمعوا الآن إلى الحق» ونحن 
لا نقرن» ابن عباس (صفیر)"*" من الصحابة إل ميمونة أم المؤمنين» 
ولكن نعدل يزيد إل أصحاب ابن عباسء ولا نقطع بفضلهم. 

قلت : إن كان يزيد رواه عن خالته» فابن عباس يجوز أن يرويه عن 
رسول الله يق أو يرويه عن أبيه الذي ولي عقدة النكاح بمشهد من 











EN o 
۱۲۹۱۰ 


( رواء الهقي 
0 رواہ ابن يي 
() «المحلئة ۱۹۹/۷ 

(4) كذا بالأصل» وفي «المحلئ» (0۹۹/۷): صا 
46 المصدر السابق. 





مت اب جز ی سس( 
عبد الله ومرأئء أو رواه عن خالته المرأة العاقلة» فقدمت روایته على 
رواية يزيد؛ لاختصاصه وضبطه وعلمه؛ وقد أسلفنا لعبد الله متابعين 
وليس ليزيد عن خالته بمتابع. 

وقال المروذي: سألت أحمد عن نكاح المحرم فقال: أذهب فيه 
إل حديث عثمان» قلت: إن أبا ثور قال لي: بأي شيء 
ابن عباس. فقال: الله المستعان0©. 

قال" : وأما قولهم: قد يخفئ على ابن عباس إحلال رسول الله ل 
من إحرامه» فالمخبرة بكونه قد أحل زائدة علمًا. وأما قولهم: خبر ابن 
عباس وارد لحكم زائد» فليس کذلك» بل خبر عثمان هو الزائد الحكمء 
فبقي أن نرجح خبر عثمان وخبر ميمونة علئ خبر ابن عباس» فنقول: 
خبر يزيد عنها هو الحق؛ وقول ابن عباس وَمَمٌ لا شك فيه؟ لوجوه 

أولها: آنها هي أعلم بنقسها منه. 

ثانیها: أنها كانت إذ ذاك أمرأة كاملة» وكان ابن عباس يومئظٍ ابن 
عشرة أعوام وأشهرء فبين الضبطين فرق لا يخفئ. 

ثالثها: أنه إنما تزوجها في عمرة القضاءء هذا ما لا يختلف فيه 
آثنان» ومكة يومئل دار حرب» وانما هادنهم علئ أن يدخلها معتمرّاء 
ويبقئ فيها ثلاثة ایام فقط ثم يخرج» فأتئ من المدينة محرمًا بعمرة 
ولم يقدم شيگاء إذ دخل على الطواف والسعي» وتم إحرامه في 
الوقت» ولم يشك أحدٌ في أنه صح إنما تزوجها بمكة حاضرًا لها 











افع حدیث 








200 أورد الرواية شيخ الإسلام في «شرح العمدة» ۰1۹0/۲ وفيها: أذعب إلى حديث 
یه بن وهب. 


١‏ القائل هو ابن حزم. 


نے وود نس سن مس 


لا بالمدینة. فصح أنها بلا شك إنما تزوجها بعد تمام (حرامه» لا م 
حال طوافه وسعيه» فارتفع الإشكال جملة» وبقي خبر عثمان وميمونة 
لا معارض لهماء ثم لو صح خبر ابن عباس بیقین؛ ولم يصح خبر 
ميمونة لكان خبر عثمان هذا الزائد الوارد بحكم لا يحل خلافه؛ لان 
النكاح قد آباحه الله في كل حال» ثم لما أمر رسول الله ڳا أن 
لا ينكح المحرم كان بلا شك ناسکُا للحال المتقدمة من الإباحة 
لا يمكن غير ذَلِكَ أصلاء وکان خبر ابن عباس منسوحا بلا شك؛ 
لموافقته للحال المنسوخة بیقین(. 

قلت: روئ مالك عن ربيعة» عن سلیمان بن يسار أن رسول الله 
َي بعث أبا رافع ورجلا من الأنصار يزوجانه ميمونة» ورسول الله َك 
بالمدينة قبل أن يخرج”"؛ وها يبعد آحتمال أنهما زوجاه إياها وهو 
متلبس بالإحرام في طريقه إلئ مکةه ولما حل بنئ بها كما سبق عن 
آبي رافع: وكنت السفیر بينهما. لأنه لم يطلع إلا علي حال باشرها 
پنفسه؛ لأنه فارق رسول الله ی وهما حلالان» فجاء بالزوجة إليه 
وهما حلالان» ولم يتعرض لما بين ذَلِكَ؛ إذ قوله بالمدينة قبل أن 
یخرج» صريح في خلاف ذَلِكَء وأنه حلال؛ لأنه لم يحرم إلا بعد 
خروجه من المدينة. وفي «الطبقات»: أنهما اضلا بعيريهما إلى أن 
قدم رسول الله لل فمشئ إلى بيت العباس» فأنكحه إياها" . 

وذكر موسی بن عقبة عن أبن شهاب: خرج رسول الله يق معثيرًا في 
ذي القعدة» فلما بلغ موضعًا ذكره» بعث جعفر بن أبي طالب بين يديه 





























() «المحلئ» ۲۰۰/۷ بتصرف. 
© «الموطأ» ص4؟5. 
0 «الطبقات الكبرئئ» ۱۳۲/۸. 


سس تب زه ن بيبخ 0 
عليه» فجعلت أمرها إلى العباس» فزوجها منه0© 
بيدة في کتاب «الزوجات»: توجه رسول الله 
َل إلى مكة معتمرًا سنة سبع وقدم جعفرًا يخطب عليه ميمونة؛ 
فجعلت آمرها إلى العباس» فأنكحها رسول الله يل وهو محرم» وين 
بها بسرف وهو حلال. 

وأجاب بعض أصحابنا فقال: المراد وهو محرم» أي: في الحرم 
وهو حلال؛ لأنه يقال لمن هو في الحرم: محرم» وان كان حلالاء 
وهي لغة شائعة معروفة » ومنه ابیت المشهور 

قتلوا ابن عفان الخليفة محرمًا© 
وعورض بأن كسرئ قتل بالمدائن من بلاد فارس. 
وقد قال الشاعر: 
قتلوا كسرئ بليل محرا" 

أو اراد بمحرم: في الأشهر الحرم. وأجيب أيضًا: بانه تعارض 
معنئ قوله وفعله» وفيها الخلاف المشهور في الأصولء والراجح 
القول؛ لتعديه والفعل قد يكون مقصورًا عليه. 

وثم جواب آخر وهو: أن ذَلِكَ من خصائصه على الاصح؛ وقد 
روی الدارقطتي من حديث آبي الأسود ومطر الوراق» عن عكرمة» 
عن ابن عباس أنه 8# تزوجها وهو حلال؛ لکن قال: تفرد به 
محمد بن عثمان بن مخلد» عن آبيه» عن سلام آبي المنذرء وهو 











ية والتهايقة 1۲4/4 
0 «البداية والتهايقة 395/4 


وت 


غریب عن مطر(۱) وضعیف. وأجاب بعضهم عن حدیث ابن عباس باه قد 
یکون أخذ في ذَلِكَ بمذهبه أنه من قلد هدیه صار محرمًا بالتقلید» فلعله 
علم بحاله بعد أن قلد الشارع هدیه. 

فرع: 

خطبته مکروهة كراهة تنزيه؛ للحديث السالف. 

و 

يجوز له رجعتها على الأصح» وبه قال مالك وأبو 

9 


آحمد فيه" . 





التوضيع شرح الجامع المحيح 











تمك وی ویچ 





() سنن الفارقطي ۳0۳/۲ ورراء الطراتي ۳۴۸/۱۸ ۰6039۳0 والشليب 
4 من طريق مطر الوراق عن عكرمة؛ به. 
)ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في التاسع بعد اللاثين . كتبه موه 








ة فاخرجه ابن أبي شيبة عن جرير؛ ّا مغيرة» عن 
إبراهيم» عنها أنها قالت: يكره للمحرم الثوب المصبوغ بالزعفران 
والمشبع بالعصفر للرجال والنساء إلا أن يكون ثوبًا غسيكه"". 

وعّا أبو معاوية: عن الاعمش» عن إبراهيمء عن الأسودء عنها 








قالت : تلبس المحرمة ما شاءت إلا المهرود بالعصفر(؟. وقد سلف في 
من حديث معاذة 
عنهاء قالت: المحرمة تلبس من الثياب ما شامت إلا وا مسه ورس 


أو زرا 





وأنا ا ن 
0 


: ما لا یلبس المحرم من الاب 
بة سلف هناك» وقد رواها النسائي 





٠‏ واصل حدیث موسیل بن 








0 ميات ابن ان 
بالورس والزعفوان. 

( سایق ۱۸۰/۳ (11814) من رخص في المعصفر للمحرمة. 

0 قبل حديث (00946 


240 البيهقي 0۷/۰ 


(ه) سلف برقم (1845). 


7 ۱/۲ (۱۳۱۲۱) كتاب: الحج» الثوب المصبرع 


ک کنا یز رزو سس( 
عن سويد بن نصره عن عبد الله بن المبارك» عن موس ٠‏ وقال 
أبو داود: روئ هلذا الحديث حاتم بن إسماعيل ويحيئ ب 
موسی مرفوعا؛ ورواه عبيد الله بن عمر ومالك وأيوب وأبو قرة 
موقوئاء ورواه إبراهيم بن سعيد المدني؛ عن نافع» عن ابن عمر» 
عن رسول الله 4#: «المحرمة لا تنتقب ولا تلبس القفازین قال 
یز عمر: ورنعه شی 

ومتابعة جويرية آخرجها آبو يعلى أحمد بن علي الموصلي: دا 
عبد الله بن محمد بن أسماء» تا عمي جويرية بن أسماء؛ ّا نافع» 
ا 

ومتابعة ابن إسحاق آخرجها الحاكم من حديث يعقوب بن إبراهيم بن 
سمد» عن أبيهه عن ابن (سحاق» حَدكَي نافع به» مرفوځا"» وكذا ذكره 
ابن حزم بلفظ : نهی النساء في إحرامهن عن القفازين والنقاب 
بطوله". قال الحاكم: صحيح عل شرط ملم" وهو از 
لكن بعنعنة ابن إسحاق”: وقد صرح هنا بالتحديث 
تدليسه. وقول الضياء المقدسي: كأنه لم يسمعه منه» يرده ما ذکرناه» 

















0 السائي ما 2۱۳۲ 

5 سنن أبي داودة 411/5- 4۱۲ (1818) كتاب: المتاسك» پاب: ما يليس 
المحرم. وانظر: «صحيح أبي دار (1701- 011۰7 

0 «التمهيذة ۱۰۱/۱۰ 

)مسد أبي یملی» 2۱۸۹/۱۰ ۱۹۰ (6818). 

() «المستيرك 03/1 

0 «المسلئ» ۷۹/۷ 

0 «المستدركه 403/1 

0 ابو دود (۱۸۲۳). 








لست د س س س بت 


وقد وقع مصرحًا بالتحدیت في بعض نسخ آبي داود من طريق ابن 
الأعرابي وغيره. 





وقوله: زسْ)» وصله الحسن بن سفيان: 
أخبرنا العباس بن الوليدء ثنا يحيى القطان: تا عبيد الله بن عمر» 
عن نافع» فذكره. 

وأثر نافع عن ابن عمر: لا تنتقب المحرمة» سلف في كلام 
أبي داود؛ وأخرجه الترمذي من حديث الليث بن سعدء عن نافع» 
عن ابن عمر مرفوعًا : لا تنتقب المرأة الحرام ولا تلبس القفازین» 
ثم قال: حسن صحیح؟, 





وروی ابن أبي شيبة» حَدَيَنَا وكيع» عن فضيل بن غزوان» عن نافع» 
عن ابن عمر: أنه كره البرقع والقفاز للمحرمة. وتا أبو خالد» عن 
يحيئ بن سعيد؛ وعبد الله. عن نافع» عن ابن عمر قال: لا باس 
بالقفازين””. وذکر لا هنا في المتابعة» وحديث ابن عباس سلف في 
الجا 

والقفاز شيء يعمل للیدین؛ ليقيهما من البرد يحشئ بقطن ويكون له 
آزرار على الساعدين» قاله الجوهري وغیره؟ "۰ ويتخذه الصائد یش 
وهو أيضًا ضربٌ من الحليء قاله ابن سيده وغيره» وتقفزت المرأة 
نقشت يديها ورجليها بالحناء”». 





() سنن الترمذي» (85) كتاب: الحج» باب: ما جاء فيما لا يجوز للمحرم ليسه. 
0 «مصتف ابن أبي شييق ۲۷۲/۳. 

60 سلف برقم (1990) باب: الكفن في ثوبين. 

۵ «الصحاح» ۸٩۲/۲‏ مدق 


00 «الحکم؟ ۱0۹/۱ 











والورس: نبت يصبغ به» قال أبو حنيفة الدينوري: يزرع بالیمن 
زرعاء ولا يكون بغير الیمن» ولا يكون شية منه بريّاء ونباته مثل 
حب السمسمء ض منه الورس» ويزرع 
سنة فيجلس عشر سنين. أي: يقيم في الأرض ينبت ويثمر» وفيه 
جنس يسمى الحبشي وفيه سواد» وهو أكبر الورس؛ والعرعر: 
ورس» والرمث ورس. قال أبو حنيفة: لست أعرفه يغير أرض العرب 
ولا من أرض العرب بغير بلاد اليمن. قال الاصمعي: ثلاثة أشياء 
لا تکون إلا باليمن» وقد ملأت الارض: الورس» واللبان» والعصب. 

وقال ابن البيطار في «جامعه»: يؤتئ بالورس من الصين والهند 
والیمن؛ ولیس بنبات يزرع كما زعم من زعم؛ وهو يشبه زهر 
العصفرء ومنه شيء يشبه البنفسجء ويقال: إن الكركم عروقه. 

وقال الفضل بن سلمة في كتاب «الطب؟: يقال: إن الكركم عروق 
الزعفران» والزعفران قال أبو حنيفة: لا أعلم ينبت بشيء من أرض 
العرب» وقد كثر مجيثه في كلامهم وأشعارهم» وقد زعم قوم أنه سم 
أعجمي» وقد صرفته العرب. فقالوا: ثوب مزعفرء وقد زعفر ثوبه 
يزعفره زعفرگه والعبير عند العرب: الزعفران والخلوق» وقال مزرج: 
يقال لورق الزعفران: الفيد. وبه سمي مؤرج أبا فيد. وفي «المحكم؟: 
جمعه بعضهم وان كان جنسًا: زعافر". وقال الجوهري: کترجمان 
وتراجم 9 

وقد سبق فقه الباب: في باب ما لا يليس المحرم من الياب. 




















00 «المحكم؛ ۳۱۸/۲ 
60 «الصحاح» ۱۷۰/۲ مادة (زعفر). 


سا 3 
قال الطحاوي: ذهب قوم إلى هزه ال : كل اث 
E‏ ی و لان ابي آم 








فلا باس بلبسه في الإحرام؛ ولان الثوب الذي صبغ إنما نهي عن 
لبسه في حال الإحرام» لما كان دخله مما هو (حرام)۳) على 
المحرم» فإذا غسل وذهب ذلك المعنئ منه عاد الثوب إلئ أصله 
الأول؛ كالثوب الذي تصيبه النجاسة» فإذا غسل طهر وحلت الصلاة 
ف 


قال ابن المنذر: وممن رخص في ذَلِكَ سعيد بن المسيب والتخمي 
والحسن البصري وعطاء وطاوس» وبه قال الكوفيون والشافعي وأبو ثورء 
وکان مالك یکره کل إلا أن يكون قد غسل وذهب لونه. 

قال الطحاوي: وقد روي عن الني يل أنه أستثنئ مما حرمه على 
المحرم من ذَلِكَ فقال: «إلا أن يكون خیلاه ثم قال: حدثناه فهدء 
يحي بن عبد الحميدء ثنا أبو معاوية. ثنا ابن أبي عمران؛ ثنا 
عبد الرحمن بن صالح الازدي» عن أبي معاوية: عن عبيد اه عن 
نافع» عن ابن عمر» عن النبي کي -بمثل حديثه الذي في الباب- 
قال: فثبت بهذا أستثناء الغسيل مما قد مسه ورس أو زعفران. 

قال ابن أبي عمران: رأيت يحيئ بن معين يتعجب من الحماني اذ 
حدث بهانا الحديث» وقال عبد الرحمن بن صالح: هذا عندي» فوئب 











(6 في (): لال 
0١‏ شرح معاتي الآثاره ۰۱۳۷/۷ 


ل اللببليي 1 


من فوره فجاء باصله فأخرج منه هنا الحديث عن أبي معاوية» كما 





الحماني فكتبه عنه یحیی بن معین . 

قال الميموني : قال أبو عبد الله: إن كان قاله النبي إا ثم قال: كان 
-يعني : أبا معاوية- مضطرب في أحاديث عبيد ال ولم یجی بها أحد 
غيره لا أن يكون غسيًا9". 
إن صح وجب الوقوف عنده ولا نعلمه صحیکُا(؟ ۰ 
والحدیث دال علئ أن المرأة لا تلبس القفازین؛ ولان اليد عضو لا يجب 
على المرأة ستره في الصلاة فلا يجوز لها ستره في الإحرام كالوجه 
فإحرامها في وجهها ويديها؛ لأن ما عداهما عورة» والوجه مختص 
بالنقاب» والكفان بالقفازين» وللشافعي قول آخر: أنه يجوز؛ لان 
سعد بن أبي وقاص كان يأمر بناته بلبسهما في الاحرام» رواه في 
ام 











تمجه چن دی 





اشرح معاني ال ۱۳۷/۲ 

ام احمد: أن المحرم لا يلبس شيا فيه طیب» أو مسه ورس أو 
لمسائل أبي داود لاحمده (۰6۷۲۱ وفمسائل ابن هانی لاحمده 

۰۷۲۸ ۰۷۸۲ ۷ شرح العمدة لشيخ الإسلام ۸۳/۷ 

«المحلئ ۸۰۷ 

۱۰۳/۲ Ym «cD 











و(الأبواء) بالمد سلف قريبّاء و(المسور) صحابي ابن صحابي؛ 
واختلافهما هو في النسل» والاختلاف في مذاكرة العلم» والظاهر 
من إرسال ابن عباس إلى أبي أيوب يسأله عن غسل رسول الله کل 
راسه وهو محرم» أن ابن عباس علم أن عند أبي آیوب من لك 


( سلم (۱۲۰۶) كتاب: اليج باب: جواز سل السحرم رأسه. 


علمّاء وفي إرساله عبد الله بن 

و(القرنان) :سود بجي ابر فا کر يستقئ عليهماء فان 
کانا من خشب فهما زر: 

وفيه: ستر المختسل بثوب ونحوهه والبداءة بالسلام عليه وان كان في 
حالة تجتنب مکالمته. ويغض البصر عنه؛ وأرسله للعلم بالغسل فسأل 
عن الكيفية؛ لأنه ناشئ عن الغسل» ولعل آختلافهما كان في غسل 
التطوع أو فيما زاد على الفرض من إمرار اليد» ولعل المسور إنما 
أنكره» خشية من قتل الدواب في الرأس وإزالة الشعث؛ وليس في 
إمرار اليد على الرأس قتل لها ولا إزالتها عن موضعها إلا في مثل 
الصب عليها. 














إلا بدليل يجب التسليم له من کتاب أو سنةء كما نزع آبو ايوب 
بالسنةء فقلج"؟ ابن عباس المسور. 
وفيه: التناظر في المسائل والتحاكم فيها إلى الشيوخ العالمين بها. 
وقوله في الترجمة: (ولم ير ابن عمر وعائشة بالحك بأسّا) يعني 
حك جلده إذا أكلهء وقال عطاء: يحك الجنب في جسده وان أدماه. 
وقد أختلف العلماء في غسل المحرم رأسه» فذهب أبو حنيفة 
والشوري والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق إلئ أنه لا باس 
عن عمر بن الخطاب وابن عباس 














بذلك "۰ ورويت الرخصة في 








)في «المعجم الوسيطة (0/01/1: يقال: فلج بحاجت ویحجه: أحسن الإدلاء 
بهاء فغلب خصمه. 


0 أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» 115/5 «اليانه ۰۲۰۸/4 «المغتي» ۰۱۱۷/9 


مو کے تان ينانق شرك 


رجابر۱» وعليه الجمهور وحجتهم حديث الباب» وكان مالك یکره 
للمحرم» وذكر أن عبد الله بن عمر كان لا يغسل رأسه إلا من 
الأحتلام" قال مالك: فإذا رمئ جمرة العقبة فقد حل له قتل القمل 
وحلق الشعر وإلقاء التفث» وهذا الذي سمعت من أهل العلم۳ 
وروي عن سعد بن عبادة مثل قول مالك؛ وكان أشهب وابن وهب 
اطسان في الماء وهما محرمان مخالفة لابن القاسمء وكان ابن القاسم 
إن غمس راسه في الماء أطعم 
الدواب» ولا يجب الفداء إلا بيقين» وغير دك أستحباب. ولا باس 
عند جميع أصحاب مالك أن يصب المحرم على رأسه الماء لحر 
دي 

قال أشهب: لا أكره غمس المحرم رأسه في الماء؛ وما يخاف في 
الغمس ينبغي أن يخاف مثله في صب الماء على الرأس من الحرء وقد 
قال عمر بن الخطاب ليعلئ بن (أمية)“ -حين كان عمر يغسل رأسه 
ويعلئ يصب عليه-: أصبب فلن يزيده الماء إلا شعقا يعني: إذا 











(۱) عن عمر رراه مالك في «الموطا 404/١‏ (۰6۱۰۳۸ وعن ابن عباس هو حديث 
الباب» وعن جابر رواء ابيهقي 96/6 

0 رواء مالك في «الموطاه 4۱۰/۱ (00089. 

( أنظر: «المتق» ۱۹0/۲ 

(4) أنظر: «التوادر والزيادات» 593/8 

(ه) في الاصل: منيه» والصواب ما تا 

۷) رواء مالك في «الموطأة ص۲۱۵ عن عطاء بن أبي رياح أن عمر بن الغطاب قال 
لیعلی بن أبية .. الحدیت. 
قال الالباني في «الإرواء» 4/ ۲۱۱: رجاله ثقات رجال الشيخين إلا أنه منقطع 
عطاء وصمر اه 














تچ ی سس( 
لم يغسل بغير الماء. آلا تری فعل آيي أيوب حين صب علی رأسه الماء 
حركه بيديه» ولم ير ذَلِكَ مما يذهب الشعث» ومثله قوله 8# لعائشة: 
«اتقضي راسك في غسلك وامتشطي”© أي: أمشطيه بأصابعك وخلليه 
بها فان ذَلِكَ لا يذهب الشعث» وان شعثه لا يمنعك من المبالغة في 
غسل راسك؛ لان الماء لا يزيده إلا شمتّا. 

وابن عباس أفقه من المسور؛ لموافقة النبي إلا وأصحابه» قاله ابن 
ین رنقل ابن التين عن مالك أن أنغماس المحرم فيه محظور. 
وروي عن ابن عمر وابن عباس إجازته» وأما إن غسل رأسه بالخطمي 
والسدر فإن الفقهاء يكرهونه» هلذا قول مالك وأبي حنيفة والشافعي» 
وأوجب مالك وأبو حنيفة عليه الفدية. 




















وقال الشافعي وأبو ثور: لا شيء عليه" وقد رخص عطاء 
وطاوس ومجاهد لمن لبّد رأسه فشق عليه الحلق أن يغسل بالخطمي 
عثی پلین"۳» وكان ابن عمر يفعل لك . 

قال ابن المنذر: وذلك جاتز؛ لأنه 8؟ أمرهم أن يغسلوا الميت 








ووصله الشافمي ۲۱۵/۲ (471): وکذااليهقي ٩۳/۵‏ من طريق سعيد بن سالم 
عن ابن جریج: آخبرتي عطاء أن صفوان بن يعلئ أخبره عن أبيه يعليئ بن أمية أنه 
قال: ما عمر بن الخطاب ‏ يغتسل إل بعير .. الحديث. 
قال الألباني في «الإرواء» ۲۱۱/6: هلا إسناد جيدء رجاله كلهم ثقات رجال 
الشبخين غير سعيد بن سالمء قال الحافظ في «التقريبة: صدوق بهم» رمي 
بالإرجاء» وكان فقيها. |.ه وصححه بمجمرع طريقيه: أنظر: «الإرواء» .)1٠۲١(‏ 

400 سلف برقم (1063) كتاب: الحج» باب: كيف تهل الحانض. 

00 أنظر: «الميسوطة» 4/ 0154 «المدرنة؛ ۰۳۰۹/۲ «البيانة 504/4 

00 رواه عنهم ابن أبي شيية ۳۸۰/۳ .)۱٤۹۰۳(‏ 

60 ابن أبي شبية 5/ 0046030841 











9( .ب سح التوضيج نش الجامع الصميع سس 
المحرم بماء وسدرء وآمرهم أن يجنبوه ما يجنب المحرم الحيء فدل 
لك على إباحة غسل رأس المحرم بالسدر والخطمي» وما في معناه» 
وأجاز الكوفيون والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق للمحرم دخول 
الحمام. 

وقال مالك: إن دخله فتدلك وأنقى الوسخ فعليه الفدية. 


ج دی دی 


0۱ آنظر: «المبسوط» ۰۱۲6/6 #روضة الطاليين» ۱۳۲۸۲ 
0 آنظر: «النوادر والزيادات» ۳۲۹/۲ 





وحديث عبد للو: سيل زشول او ما یل الحرم ین 
.. الحديث. وقد سب" 


دچ وج وی 


(1) حديث ابن عباس الأول سلف برقم (۱۷۰) کتاب: الحج» باب: الخطبة أيام 
منئ. 
وحديث ابن عمر الثاني سلف برقم (154) كتاب: الوضوء» پاب: من أجاب 
السائل بأكثر مما سل 





الارَاَ لیس الشرایل: ومن لد این َي ار :۱۷ 
- سلم ۱۷۸ - فتع: 1۵0/۱ 

ذکر فيه حديث ابن عَيّاسٍ المذکور. 

وقد آختلف العلماء إذا آحاج إلى لبس الخفين عند عدم النعلين» 
وقطعهما فقال مالك والشافعي: لا فدية عليه» وأخذا بحديث ابن 
عمر. وقال أبو حنيفة: عليه الفدية وهو خلاف الحديث» واحتج 
آصحابه : بانه ## أباح له لبس السراويل عند عدم الإزارء وذلك 
يوجب فيه الفديةء فيقال: آمرنا بالقطع كما سلف؛ ليصير في معنی 
النعلين التي لا فدية في لبسهماء ولم نؤمر بفتق السراویل؛ لغلا 
تتکشف العورة فبقي في حكم القميص المخیط» ولو أمر پفتقه لصار 








في معنى الخف إذا قطع. 
والحجة للمانع الأمر بقطعهما یل يكونا أسفل من الكعبين فلو 
وجبت مع قطعهماء وتركهما لم يكن لقطعهما فائدة؛ لأنه إتلاف من 





فدية» ولا يدخل فيجبر بهماء ولو وجبت بلبسه بعد القطع كما تجب 

بلبسه قبله لم يأمره ك بالقطع؛ لان لبسه بعد القطع كلبسه قبله» 

فلما جوز له لبسه بعد القطع» ولم يجوزه قبله علم أنه إذا لبسه بعد 

() أنظر: سختصر أختلاف العلماءة ۰۱۰۵/۷ «التوادر والزيادات» 46/8 
«لیان» ۱۰۳/۸ 


وه اه سس( 
القطع كان مخالقًا لحکمه إذا لبسه قبل القطع في الفدية. 

واعلم أن حديث ابن عمر وكذا جابر مطلق» وحديث ابن عباس 
مقيد””2؛ ورجع ابن حزم وغيره إلئ رواية ابن عمر. قال ابن حزم: 
حديث ابن عمر فيه زيادة لا يحل خلافها". وقال ابن عبد البر: 
المصير ال روايته أولئ””": والمشهور عن أحمد أنه لا يلزمه القطع» 
ونقله ابن قدامة عن علي» وبه قال عطاء وعكرمة وسعيد بن سالم 
القن ۵ 5 

3-8 








احتج أحمد بحد؛ ابن عباس في الكتاب» وحديث جابر مثله”» 
مع قول علي: قطع الخفين فساد؛ یلبسهما كما هما. مع موافقة القياس 
فأشبه الملبوس الذي أبيح لعدم غيره» فأشبه السراويل» وقطعه لا يخرجه 
عن حالة الحظرء فان لبس المقطوع محرم مع الفدية على النعلين کلیس 
الصحیح؛ وفي إتلاف ماليته» وقد نهئ عن إضاعته» وقد أسلفنا في 
باب: ما لا يلبس المحرم من الثياب» أن بعضهم وهم فجعل قوله: 





قال ابن قدامة: وروی ابن أبي موسلء عن صفية بنت أبي عبيدء 


عن عائشة أنه اقا رخص للمحرم أن يلبس الخفين ولا يقطعهماء 








اين عمر وین عباس هما حديثا الباب: وأما حديث جابر فرواه سم 
۷0 

0 «المسلئ» ۸۱۸ 

( «التمهيدة ۱۱۸/۱۵ 

0 «المقتي» ۱۳۱-۱۲۰۸۵ 

() رواء مسلم (۱۱۷۹). 

00 سلف يرقم (01845. 





س سك ارس س المع اسع سس 
وکان ابن عمر يفتي بقطعهماء قالت صفية : فلما آخبرته بهذا رجع. 
آخرجه أبو داود» وصححه ابن خزيمة وابن حبان: أن ابن عمر کان 

سيعني: يني بقطمهما المزأة السرم ثم حدثه صفیة آن 
حدئتها أن رسول الله يك قد كان رخص للنساء في الخفين» 
ترك کل 











قال: وروی آبو حفص في «شرحه" بسند إلى عبد الرحمن بن 
عوف”" أنه طاف وعلیه خفان» فقال له عمر: والخنان مع الغنئ؟ 
قال: قد لبستهما مع من هو خير منك» يعني رسول الله کل" وذکره 
الطحاوي فقال: روي عن عامر بن ربيعة قال: خرجت مع ابن عمر 
فرأی ابن عوف .. الحدیث. وفیه: فعلته مع من هو خير منك» مع 
رسول الله . فلم يعبه علي. وهو ظاهر أنه رآه ولم ینکره. 

قال ابن قدامة: ویحتمل أن يكون الأمر بقطعهما قد فان 
عمرو بن دینار روى الحديثين جميمّاء وقال: آنظروا أيهما كان قبل. 











00 «لستي» ۱۲۲2۱۲۱/۰ 

1 أبو داد (۱۸۳۱)کتاپ: المناسك؛ باب: ما یلیس المحرم؛ این خزيمة ۲۰۱/۲ 
WY‏ 
ورواء أيضًا احمد ۰۲۹/۲ ۰۳۵/۱ والدارقطني ۰۲۷۲/۲ وصححه الألباني في 
«صحیح أبي داوده (۱۰۷ 

20 وره بهامش الأصل: قلت: الحديث في «مسند أحمد» 1/ 1۹۲] ی شريك» عن 
عاصم بن عبد الله؛ عن عبد الله بن عامر بن رييعة قال: سمع عمر بن الخطاب» 
إلئ قوله: ثم أبصر علئ عبد الرحمن خفين قال: وخفان؟! فقال: قد ليستهما مع 
من هو خير منك أو مع رسول الله فقال عمر: عزمت عليك ألا تتزعهاء فاني 
أخاف أن ينظر لاس إليك فيقتدون بك .. الثاني : قد لبستهما مع رسول الله 86 . 

(4) أنظر: «مسند أحمده (185/1). 





ان عزو عد 0( 
قال الدارقطني عن أبي بكر النيسابوري: حديث ابن عمر قبل؛ لأنه قد 
جاء في بعض رواياته: نادئ رجل رسول الله ا في المسجد -يعني 
بالمدینة)- فكأنه كان قبل الاحرام» وحديث ابن عباس يقول: 
سمعته يخطب بعرفات» الحديث» فيدل علئ تأخره عن حديث ابن 
عمرء فيكون ناسخًا؛ لأنه لو كان القطع واجبّا لبينه للناس» إذ 
البيان عن وقت الحاجة إل" . 








لا يجوز 

قال ابن الجو: 
آخرين فوقفوه على ابن عمر”"؛ وحديث ابن عباس سالم من الوقف مع 
ما عضده من حديث جابر» وقد أخذ بحديئنا عمر وعلي وسعد وابن 
عباس وعائشة» ثم إنا نحمل قوله: «وليقطعهما» على الجواز من غير 
كراهة لأجل الاحرام» وينه عن ذَلِكَ في غير الإحرام؛ لما فيه من 
الفسادء فأما إذا لبس الخف المقطوع من أسفل الكعب مع وجود 
التعل» فعندنا أنه لا يجوز وتجب عليه الفدية خلاقًا لابي حنيفة» 
وأحد قولي الشافعي. 

قال ابن قدامة: والأولئ قطعهما؛ عملا بالحديث الصحيح»؛ 
وخروبجًا من الخلاف وأخدًا بالاحتیاط(. وذكر الميموني عن أحمد 
أنه ذكر حديث ابن عمر وأنه مرفوع فيه ذكر القطع وقال: ليس تجد 
أحدًا يرفعه غير زهير» قال: وكان زهير من معادن الصدق. وقول 
الخطابي: العجب من أحمدء فإنه لا يخالف سنة تبلغه. وقلت: سنة 





روئ حديث ابن عمر مالك وعبيد الله وأيوب في 








() هن الدارقطني» ۲۳۰/۲ 
9 «المقنية ۱۲۲/۵ 


9 


۵ «الستي؛ ۱۲۰/۵ 





)تس تست ادن نت میتسه 
لم تبلغه عجب؛ لان هزه السنة بلفته كما علمته» قال: وقول من قال 
قطعهما فساد يشبه أن حدیث ابن عمر لم يبلغه: نما الفساد فعل ما نه 
عنه ۰۳ وفي بعض نسخ النسائي في حدیث ابن عباس من رواية عمرو بن 
دینار زيادة: «ولیقطمهما اسفل من الكعبين»”". كحديث ابن عمرء 
ويعكر عليه رواية أحمد في «مسنده» عن عمروء أن أبا الشعثاء آخبره 
عن ابن عباس بالحديث؛ وفيه قال: فقلت له: ولم يقل ليقطعهما"". 


ور آن حدیث این عباس بعرفات» وحدیث ايل عمر 








بالمدينة» یخدشه ما ذکره ابن خزيمة في «صحيحه؛ عن ابن عباس: 
سمعت رسول الله # وهو يخطب ویقول: «السراويل لمن لم يجد 
الازارة الحدیت(*. ولا أحمد بن المقدام» ثنا حماد بن زيدء عن 
أيوب» عن نافع» عن ابن عمر أن رجلا سال النبي وَل وهو بذلك 
المكان فقال: يا رسول اله» ما يلبس المحرم؟ .. الحدیث"*. كانه 
يشير به إل عرفات» 
واجمعوا أن المحرم إذا وجد إزارًا لم يجز له لبس السراويل. 
واختلفوا إذا لم يجد إزارًا"» فقال عطاء والثوري والشافعي وأحمد 
وإسحاق وأبو ثور: يلبسه ولا شيء عليه. وأخذوا بحديث ابن عباس. 














(۱) «معالم الستن؛ للخطابي ۱۵۲/۲ 

0 الساني ۱۳۰/۰ 

2 ند احیدا ۲۲۸/۱. 

(4) ابن خزيمة ۱۹۹/6 (0341. 

() «صحيح ابن خزیمته 7٠0/4‏ ۲9۸۲ 

3 حكاء الحافظ اين عبد البر في «الاستذكار» ۳۱/۱۱ (۱8۲۸) وعنه نله ابن القطان 
الفاسي في «الإفتاع» 014490. 


وقال آبو حنبفة ومالك: عليه الفدية سواء وجد إزارًا ام لاء الا أن 
يشقه ويتزر به. خالفا ظاهر الحدیث» وقال الطحاوي: لا يجوز له لبسه 








تمد وهی دی 


)١‏ آنظر: «مختصر أختلاف العلماءة ۸۱۰۵/۲ مختصر الطحاوي» ص۰14 «عيون 
المجالس؛ ۰۸۰۰/۲ «البيان» 0161/4 «المفني» 310/8 





جح پر سس 
۷ - باب ليس الشلآح للْمُحْرِم 
: إن خيي الع ليس الشلاح وافقدئ. روز 





كان هنذا في عام القضية” كما ستعلمه في موضعه إن شاء الله 
ت 

وفيه: جواز حمل المحرم السلاح للحج والعمرة إذا كان خوف» 
واحتيج إليه» واجاز ذَلِكَ عطاء ومالك والشافعي» وکرهه الحسن 
البصري» وهذا الحديث حجة عليه وعلی عكرمة في إيجاب الفدية 


ی ۳0 





(۱) ورد بهامش الاصل: إنما كان الآعتمار في ذي القعدةء ومنعهم له أن يدل 
في الحديبية لا في القضية» نعم دخوله مكة بالسلاح في القراب كان في القضية. 
والله أعلم. 

(5) ورد بالهامش: ثم بلغ في الأربعين که مؤلفه. 

() آنظر: «التوادر والزيادات؟ ۰۳6۷/۲ «السجمیع» ۰65۷/۷ ١‏ 





Ale 








آثر ابن عمر رواه ابن آبي شيبة» عن علي بن مسهره عن عي 
عن نافم» عن عبد اه ويلغه دید أن جيشًا من جيوش الفتتة 





01 برقم (۱۵۲8) پاب: مهل أهل مكة للحج والعمرة. 


ریس التوضیح لشرح الجامع الصحیع س 
المدينة؛ فکره أن يدخل علیهم» فرجع إل مكة فدخلها بغير إحرام. 
ورواه البيهقي من حديث مالك» عن نافع”". وحديث نس أخرجه 
مسلم والأربعة"» وعد من أفراد مالك؛ تفرد بقوله: وعلئ رأسه 
المغفر(* كما تفرد بحديث: «الراكب شيطان»© وبحدیث: «السفر 
قطعة من العذاب»"؟ قال الدارقطني: قد أوردت أحاديث من رواء 
عن مالك في جزء مفرد وهو نحو من مائة وعشرين رجلا أو آکثر» 
منهم : السفيانان» وابن جريج والأوزاعي. 

وقال ابن عبد البر: هذا حديث تفرد به مالك» ولا يحفظ عن غيره» 
ولم يروه عن ابن شهاب سواه -من طريق صحيح- واحتاج إليه فيه 
جماعة من الائمة يطول ذکرهم» وقد روي عن ابن أخي ابن شهاب 





() «مصنف أبن أبي شبية» ۲۰۳/۳ (1818) كتاب: الحج» من رخص أن بدخل 
مكة بغير إحرام. 

250 «سنن البيهفي» ۱۷۸/۵ کتاب: الحج» باب: من رخص في دخولها بغير إحرام. 

(۳) مسلم (۰6۱۳۰۷ أبو داود (۰)۲۹۸9الترمي (1746)» الساني 6/ 3703-70 
ابن ماج (2)1۸۰۵ 

۱ «الموطاء صن 10۳ 

(0) «الموطأء مهد 
ورواه أيضًا أبو داود (15:9) کتاب: الجهادء باب: في الرجل يسافر وحددء 
والترمذي (۱3۷4) كتاب: الجهادء باب: ما جاء في كراهية أن يسافر الرجل 
وحده» والنسائي في «الكبرئ» 733/8 (۹٤۸۸)ء‏ وأحمد ۰۱۸۱/۲ والحاکم ۲/ 
۲ جميمًا من طريق مالك. 
وقال الحاكم: صحيح ولم يخرجاءء وقال الحافظ في «لفتع» :0۴/١‏ إسناده 
حسن» وصححه الالباني في «صحيح أبي داوده .)۲۳٤١‏ 

0 «الموطاء صن 505 
ومن طريقه سلف برقم (۱۸۰۶) كتاب: العمرة» باب: السفر قطعة من العذاب» 
ورواء مسلم (۱۹۳۷ كتاب: الإمارة» باب: السفر قطعة من العذاب. 





ل نع 
عن عمه» عن آنس(؟» ولا يكاد یصح؛ وروي من غير هذا الوجه» 
ولا یثبت آهل العلم فيه إسناد غير حديث مالك" ورواه أي 
أبو أويس والأوزاعي عن الزهري؛ وروی محمد بن سليم بن الوليد 
العسقلاني» عن محمد بن أبي السري» عن عبد الرزاق؛ عن مالك 
عن ابن شهاب» عن أنس: دخل النبي ڳل يوم الفتح وعليه عمامة 
سوداء. ومحمد بن سليم لم يكن ممن يعتمد علیه» وتابعه علئ لك 
بها الإسناد الوليد بن مسلم ويحيى الوحاظي» ومع هذا فإنه لا يحفظ 
عن مالك في هذا إلا المغقر. 

قال أبو عمر: قد روي من طريق أحمد بن إسماعيل» عن مالك» 
عن أبي الزبير عن جابر أنه ## دخل مكة. وعليه عمامة سوداء؛ ولم 
بقل: عام الفتح. وهو محفوظ من حديث جابر””؛ زاد مسلم في 
«صحیحه»: بغير إحرام 29. 


سسب تاب جزه 

















رروئ جماعة منهم بشر بن عمر الزهراني ومنصور بن سلمة 
الخزاعي حديث المغفر فقالا: مغفر من حديد. ومنصور وبشر ثقتان» 
وتابعهما على ذَلِكَ جماعة ليسوا هناك وكذا رواه أبو عبيد بن سلام 

عن ابن يكير عن مالك» ورواه روح بن عبادة عن مالك باستاده 
هذاء 








0 روا البزار في «البحر الزخار» ۳۹۸/۱۲ (۲۹۱: وقال: لا علم رواء عن 
زمري إلا مالك دابن غي الزعري» ولا نعم را عن ابن غي عم 





9 
0 «شهید ۱۷۲/۲ 
0 ملم ۱۳9۷ 


)تست من هه سن 


ورواه عبد الله بن جعفر (المديني)“ عن مالك» عن الزهري؛ عن 
أنس قال: دخل رسول الله یوم الفتح مكة وعلئ رأسه مغفر واستلم 
الحجر بمحجن. وهلذا لم يقله عن مالك غير عبد الله هذا'". وروی 
داود بن الزبرقان عن معمر ومالك جميعًاء عن ابن شهاب» عن أنس 
أنه ا دخل عام الفتح في رمضان وليس بصائم. وهلذا اللفظ ليس 
بمحفوظ بهاذا الإسناد لمالك إلا من هذا الوجه. 

وقد روئ سويد بن سعيدء عن مالك عن ابن شهاب» عن أنس أنه 
ه8 دحل مكة عام الفتح غير محرم. وتابعه على ذَلِكَ عن مالك؛ 
إبراهيم بن علي المعتزلي”". وهذا لا يعرف هكذا إلا بهماء وإنما هو 
في «الموطأً» عند جماعة الرواة من قول ابن شهاب لم يرفعه إلئ أنس”؟». 

وقال الحاكم في «إكليله»: أختلفت الروايات في لبسه 192 العمامة 
أو المغفر يوم الفتح» ولم يختلفوا أنه دخلها وهو حلالء قال: وقال 
بعض الناس: العمامة والمغفر على الرأسء ويؤيد ذَلِكَ حديث جابر. 
يعني السالف. قال: وهو وان صححه مسلم وحده» فالاول -يعني 
حديث أنس- مجمع علئ صحته» والدليل علی أن المغفر غير 
العمامة قوله: من حديد. فبان بهذا أن حديث: من حديد. أثبت من 
العمامة السوداه؟ لان راويها أبو الزبير. 





210 کنا بالأصل: وهو موافق لما في «تهذيب الكمال» 96 وناك ۰6۳۲۰00۳۸۰ 
وفي «الشمهينه: المدني. 

90 هیده 10۹-10۸/7 

«التمهيدة ۱۳/۲ 

(4) «الموطاء می ۲۷۳ وانظر: «التمهيدة (/ ۱۲۳ 

() مسلم (۱۳۹۸) كتاب: الحج» باب: جواز دخول مكة بغير إحرام. 





عمرو بن حريث ومزيدة وعنبسة -صاحب الألواح- عن عبيد الله بن 
أبي بكر» عن أنسء عن رسول الله يهل لبس العمامة السوداء؛ 
ولا يصح منها وإنما لبس البياض» وأمر به. 

إذا تقر دک فالكلام عليه من أوجه 

أحدها 


المغفر بكسر المیم» وكذا المغفرة والغفارة زرد ينسج من الدروع 
على قدر الرأس تلبس تحت القلنسوة؛ وقيل: هو رفرف البيضة؛ 
وقيل: هو حلق يتقنع به المتسلح. وقال ابن عبد البر: هو ما غطى 
الرأس من السلاح كالبيضة وشبهها من حديد كان أو غيره'": وذكر 

اني في «أطراف الموطأ»: لعل المغفر كان تحت 














اد أهل مكة ولبس العمامة» ويؤيد هلذا خطبته 
والعمامة عليه؛ لأن الخطبة إنما كانت عند باب الكعبة بعد تمام الفتح. 
ثالتها: 
ابن خطل آسمه: هلال -أو عبد الله وهلال أخوه ويقال لهما: 
الخطلان- أو عبد العزئ أو غالب بن عبد الله بن عبد مناف. وقال 
الدمياطي : آسمه هلال» وخطل لقب جده عبد مناف”". وقال الزيير بن 
0 «التمهيد» (168/5). 
(1) «الإيماء إلئ أطراف أحاديث كتاب الموطاه ۶۱/۲ 
(۳) في هامش (م): وكان يقال لابن خطل ذا القلیین» وفيه زل 2 اله إل قد 





7 سے دیهش س اس بت 


بکار: آسمه هلال بن عبد الله بن عبد مناف» وعبد الله هو الذي يقال له 
خطل» ويقال دك لأخيه عبد العزی بن عبد مناف: وهما الخطلان كما 





من ال خر 
وقال ابن ب 
اد“ وعبد العزی عم ابن خطل يقال له أيضًا: خطل» وکان يقال 
۳ وفيه نزل قوله تعالی 











قال آبو عمر: لأنه كان اسلم» وبعثه رسول اله ڳا مصدئا؛ وبعث 
معه رجلا من الأنصارء وأثر عليه الأنصاري» فلما كان ببعض الطريق 
وثب على الأنصاري فقتله» وذهب بماله. وعن ابن إسحاق: كان له 
مولئ بخدمه» وكان أيضًا المولئ مسلمًا فنزل ابن خطل منزلاء وأمر 
المولئ أن يذبح له تیا ويصنع له طعامًا ونام» فاستيقظ ولم يصنع له 
+ فعدا عليه فقتله» ثم آرند مشركاء واتخذ يغئيان بهجاء 
سيدنا رسول الله کل" . 
وفي «مجالس الجوهري؛ أنه كان يكتب الوحي للنبي لا فكان إذا 
410 «المعارف» لابن قنيية ص34 
١‏ بهامش الأصل: قال ابن بشكوال: قال قتادة: كان رجل عل عهد رسول الله 
يسمي ذا القلبين» فانزل الله ما تسمعون» ذكره عن مجاهد» وكذا في تفسير 
محمد بن جرير؛ عن ابن عباس : الرجل المذكور بو معمر جميل بن أسد الفهري. 
وسات له شاه في الآية بل قيل: هو زيد بن حارئة» والشاهد له في اتفسير 
عبد الرزاق». 
لقلت: أنظر: «غوامض الأسماء المبهمة» لابن بشكوال 6/8 6-7٠‏ 1/0]. 
20 «التمهيدة ۱1۹/۷- ۱۷۰ وفيه روى حديث ابن إسحاق المذكور يسنده. 














سس كزان عزو عشي سس( 
نزل عَم يجيد كتب: رحيم غفورء وإذا نزل یی ميدي 
کتب: عليم سميع» أخرجه من طريق الضحاك عن النزال بن سبرةء 
عن علي» قتله أبو برزة نضلة بن عبيد الأسلمي؛ أو سعيد بن حريث 
المخزومي» أو الزبير بن العوام. 

قال أبو عمر: وذكر أنه آستبق إليه سعيد بن حريث وعمار بن ياسر 
فسبق سعيد عمارًا فقتل بين المقام وزمزم'". وفي رواية يونس عن ابن 
إسحاق: لما قتل قال رسول الله '#: «لا يقتل قرشي صبرًا بعد 
هنذا" قلت: هذا في غيره» وهو الأكثر. 

رابعها: 

فيه كما نبه عليه السهيلي: دلالة أن الكعبة المشرفة لا ت 
ولا تمنع من قوله تعالئ : وس َعَم كل 
یه [آل عمران:49] إنما معناه: الخبر عن تعظيم حرمتها في الجاهلية 
نعمة من الله علئ أهل مكة» كما قال تعالی: «جَمَلَ أله لته 
اكرام یا ای الآية [المائدة: ۰۲۹۷ فكان ذَلِكَ قوام الناس» 
ومصلحة لذرية إسماعيل قطان الحرم؛ وإجابة لدعوة إبراهيم حيث 
يقول: بل ی يرت ان تو اه اإبراهيم: ۳۲۳ 

خاسها: 

فيه كما قال ابن عبد البر: دخول مكة بغير إحرام وبالسلاح الظاهر 











مة حد واجپ. وأن 

















(۳) رواء سلم (۱۷۸۲) كتاب: الجهاد والسير» باب: لا فل قرشي صبرا بعد الفتح. 
من طريق زكرياء عن الشعبي قال: أخبرني عبد لله بن مطيع عن آيه قال: سمعت 
ابي 485 يقول» يوم فتح مكة .. الحديث. 

() «الروض الالف» للسهيلي 109/4 


الست تون شن س سس — 


فیها» ولکنه عند جمهور العلماه منسوخ ومخصوص بقوله: «إن الله حرم 
مكة يوم خلق السموات والارض*(. فهلذا إخبار أن الله تعالل حرمها. 
«الأجوبة الموعبة عن المسائل المستغربة عل 
وما حرم الله فلا سبيل إلى أستحلاله إلا بإذن اب 
ریثبت؛ يحل ویحرم آبلاء واختبارًا لا بدا كما 
لته اليهودء ولكن لمصالح العباد. واختبارهم ليبلوهم أيهم أحسن 
عملاء وأيهم ألزم لما آمر به ونهي عنه؛ لتقع المجازاة على الأعمالء 
وقد أذن لرسوله في آستحلالها» ثم أخبر عل لسانه أنها عادت إلى 
حالهاء وقد روى ابن عمر وابن عباس وأبو بكرة وعمرو بن الاحوص 
اظ متقارية ومعنئ واحد أن رسول الله لاء خطبهم 
ال: «إن دماءكم وأموالکم وأعراضكم عليكم حرام 
كحرمة يومكم هذا في شهركم هذا في بلدكم هذل . 
01 یاني برقم (417) كتاب: المغازيء باب: من شهد الفتح» ورواء مسلم (۱۳9۳) 
كتاب: الحج» باب: تحريم مكة وصيدها. وانظر: «التمهيده (/ .)٠١١‏ 
() حديث ابن عمر سلف برقم (1947) باب: الخطبة یام منن. 
رحديث ابن عباس رواه أبن خزيمة 184/4 (۰0۹۲۷ رالطيرني ۱۲۳/۱۱ 
(۰)۱۱۳۹۹ وقال الهيشمي في «المجمع» 711/5: رواء الطبرائي ورجاله ثقات. 
وقال الالباني في تعليقه عل «صحيح ابن خزیمت: إسناده حسن. 
وحديث أبي بكرة يأثي برقم (64405) كتاب: المغازي» باب: حجة الوداع» 
ورواء مسلم (۱۹۷۹) کتاب: القسامة» باب: تغليط تحريم الدعاء. 
وحديث عمرو بن الأحوص روا الترمذي (۳۰۸۷) كتاب : تفسير القرآن» باب : ومن 
سورة التوبةء وان ماجه (7088) كتاب: المناسك» باب: الخطبة يوم النحره وابن 
خزیمة 790/4 (18:8)» وصححه الألباني في (صحیح ابن ماجه؛(٩۲0۷).‏ 


وحديث جابر روا مسلم (۱۲۱۸) کتاب: الحجء باب: حجة الني ی وا 
وأحمد ۴۲۰/۴ 




















وفي توله: «ولم بحرمها الناس»۳ أيضًا دليل واضح علی أن قوله: 
«إن إبراهيم حرم مكة واني أحرم ما بين لابتيهاء”” يعني : المدينة» ليس 
علئ ظاهره» وهو حديث رواه مالك؛ عن عمرو بن أبي عمروء عن 
انس" وعمرو ليس بالقوي عند بعضهم" قال: ومعناه عندي 





= وفي الباب عن أبي سعيد الخدري. رواء این ماجه(۳۹۳۱ كتاب: الفتن» باب: 
حرمة دم المؤمن وماله» والطحاوي ۰۱۵۹/4 وقال البوصيري في «زوائدهة ص : 
۷ صحیح رجاله ثقات؛ وصححه الألباني في «صحيح ابن ماج (05915. 

1 سلف برقم (184) كتاب: العلم» باب: ليلغ العلم الشاهد الغائب؛ ورواء مسلم 
(۱۳۵۵) كتاب: الحج» باب: تحريم مكة وصيدها وخلاها. 

1 رواه مسلم (407/171) كتاب: الحج» باب: فضل المديئة ودعاء اللي إل 
فيها بالبركة وبيان تحريمها وتحريم صيدها وشجرها وبيان حدود حرمهاء بها 
اللفظ من حديث راقع بن خديج. 

( «الموطاء ص005. قلت: وسياتي من هذا الطريق برقم (0410) کتاب: 
الأطممةء باب: الحيسء وكذا رواه مسلم (۱۳۹۵) کتاب: الحج. 

() قال الحافظ في «هدي الساري مقدمة فتح الباري» ص: 4۳۲ : عمرو بن أبي عمرو 
مولى المطلب بن عبد اله بن حنطب أبو عثمان المدتي» من صغار التابعين٠‏ وثقة 
أحمد وأبو زرعة وأبو حاتم والعجلي» وضعفه ابن معين والنسائي وعثمان الدارمي 
الروايته عن عكرمة حديث البهيمة» وقال العجلي أنكروا حديث البهيمة يعني: 
حديثه عن عكرمة عن ابن عباس من أت بهيمة فاقتلوه واقتلوا البهيمة: وقا 
البخاري لا دري سمعه من عكرمة أم لاء وقال أبو داود: ليس هو بذاك؛ حدث 

یمةه وقد روئ عاصم؛ عن أبي رزين» عن ابن عباس: ليس عل من 
أن بهيمة حد» وقال الساجي صدوق إلا أنه يهم. قلت: لم يخرج له البخاري من 
روايته» عن عكرمة شيئًا بل آخرج له من روايته عن انس أربعة أحاديث؛ ومن 
روايته عن سعيد بن چیره عن ابن عباس حديئا واحدّاء ومن روايته عن صعيد 
المقبري؛ عن أبي هريرة حديثا واحدًا واحتج به الباقون. اه 

وقال في «التقريب» (0۰۸۴): ثقة رما وهم. 

وانظر ترجمته في التاريخ الكبير» ۰)۲۹۳۳(۳۹۹/۷ ر«الجرح واعدیل» ۲۵۲/۷ 

۳۸ «تهذيب الکمال» 158/55 .)٤٤۱۸(‏ 



































ؤس د لتوضيع لش تین سی سس 
-والله أعلم- أن إبراهيم أعلن حرمتهاء وعلم انها حرام بإخباره: فکانه 
حرمها؛ إذ لم يعرف تحريمها إلا في زمانه عل لساه؛ كما أضاف الله 
تعالی توفي الأنفس مرة إليه"» ومرة إلئ ملك الموت بقوله: ثل 
لسرت [السجدة:۱۱] ومرة إلى آعوانه بقوله: أ 
رهم ایک [النحل: 18] وجانز أن يضاف الشيء إل من له فيه 
سبب» ويحتمل أن يكون إبراهيم منع من الصيد بمكة والقتال فیها 
وشبه ذَلِكَه وإني أمنع مثل ذَلِكَ بالمدينة: والتحريم في كلام العرب 
المنع» قال تعالی: ورتا ميه ابض [القصص: ۱۲] أي : منعناء 
قبول المراضع» وحديث مالك عن سهيل» عن أبيه» عن أبي هريرة 
يرفعه: «اللهم إن إبراهيم دعاك لمكة""؛ وهذا أولئ من رواية 
«حرم مکته؟» وقوله: «أحلت لي ساعة من نهار*» لم يرد الساعة 
المعروفة والمراد: القليل من الوقت والزمان؛ وأنه كان بعض النهار 
ولم تكن يومًا تامًا وليلة؛ «وقد عادت حرمتها اليوم کحرمتها 
بالامس)(» يدل على أن الساعة التي أحل له فيها القتال لم تكن 


6 


أكثر من بوم . 
شهاب يقول: لا باس أن يدخل مكة بغير (حرام 


0١0‏ بقوله جل وعلا في سورة الزمر: اه ترق ی با وتا آية: 41 وقد 
ذكرها ابن عبد البر في «الأجوية» ص۰۹8 وأسقطها المصتف -رحمه الله- هنا. 

() «الموطاء ص: 6817. والحديث رواء مسلم (۱۳۷۳) 

۰ روا ملم 0079517 

0) قطعة من حديث سلف يرقم (118) كتاب: العلمء باب: كتابة العلم. 

69 سلف يرقم 4018550 ورواه مسلم (۱۳۵۸) 

00 «الأجوبة عن المسائل المستغربة من کاب البخاري» ۱۰-۹۸ بتصرف بالغ. 

۷ راه مالك في «الموطأ ص97 












وكان اب 











س بيبخ 
وخالفه في ذَلِكَ أكثر العلماء. ولم یتابعه على ذَلِكَ إلا الحسن البصري. 

قلت: رابر مصمب. ولیه ذهب داود وأصحابه» وروي عن 
الشانعي مثل دك » والمشهور عنه کقول الجماعة آبي حنيفة 
واصحابه قالوا: فان دخلها غير محرم فعلیه حجة أو عمرة» وهو 
قول عطاء وابن حي. 

وقتل ابن خطل لا یخلو من أحد وجهین: إما أن يكون ذَلِكَ كان في 
الوقت الذي أحلت له فيه مكة» أو يكون - كما قاله جماعة من العلما 
أن الحرم لا يجير من وقع عليه القتل» وهو قول مالك والشانمي؛ 
وأبي يوسف. وقال ابو عليه قصاص أو حد فدخل 
الحرم لم یقتص منه في ال ویقام علی فیما دنه مما سوا 5 
لین يخرج من الحرم وقال زفر: فان قتل في الحرم أو زنا فيه 
رجم. وقد سلف ذَلِكَء وعن آبي یوسف: یخرج من الحرم فیقتل 
وكذا في الرجم. 

راختلفوا في تغليظ الدية على في الحرم» وأكثرهم على أنه 

في الحل والحرم سواء» وعن سالم: من قتل خط في الحرم زيد عليه 
في الدية ثلث الدية» وهو قول عثمان بن عفان"» وخالفه في فلا 
علي 


وقال ابن القصار: أختلف قول مالك والشافعي في جواز دخول مكة 























0 رواء عبد الرزاق ۲۹۸/۹ 0199419 وین أبي شية 4۳۱/۵ 0/5000 
والفاكهي في #أخبار مكته ۴۵۵/۴ (۲۱۸۹- ۱۸۷ والييقي 1۱/۸ 

050 من قوله: واختلفوا في تغليظ الديةء إلئ لا الحدء هو من كلام الحافظ ابن 
عبد البر في #الأجوية؛ ص 11١‏ 








هذا فلا دم عليه. نص عليه 
یز دخولها به 
آستحباب لا واجب. 

قال ابن بطال: وإليه ذهب البخاري محتجا بقوله: (ممَنْ أرَادَ الک 





وهو غير محرم. وبه أحتج ابن شهاب» ولم یره خصوضا به اګ 
وأجاز دخولها بغير إحرام» وهو قول أهل الظاهی وقال الطحاوي: 
قول أبي حنيفة وأصحابه في أن من كان منزله في بعض المواقيت 
أو دونها إل مكة» فله أن يدخل مک بغير إحرام» ومن كان متزله قبل 
المواقيت لم يدخل مكة إلا بإحرام”"؛ وأخذوا في ذَلِكَ بما روي عن 
ابن عمر أنه خرج من مكة وهو يريد المديئةء فلما كان قربا من قديد 
بلغه خبر من المدينة رجع فدخل حلالا(" وقال آخرون: حكم 
المواقيت حكم ما قبلا 
قال الطحاوي: ووجدنا الآثار تدل على أ من خواصه بقوله 

افلا تحل لأحد بعدي» وقد عادت حرامًا إل يوم القيامة فلا يجوز لأحد 
أن يدخلها إلا بإحرام» وهو قول ابن عباس والقاسم والحسن 

















() «المدونة الكبرئ» ۳۷۸/۷ رح معاني الآثارة 164/6 
() رواء مالك في «الموطاء ص19 وابن أبي شبية ۲۰۳/۳ (۰)۱۳۵۲۸ والطحاوي 
۲ والبيهقي ۱۷۸/۵ 

(4) أنتهئ من «شرح ابن بطال» 20۱۷/6 0۱۸. بتصرف. 








نش سس( 
البصري. 

وقال ابن بطال: الصحيح في معنئ قوله: «لا تحل لأحد بعدي؛ يريد 
مثل المعنى الذي حل لرسول الله ل وهو محارية أهلها وقتالهم» 
وردهم عن دینهم علی ما تقدم في باب: لا بحل القتال کد ع 
الطبري» وهو أحسن من قول الطحاوي أنه خاص به. 

واحتج من أجاز دخولها بغير إحرام أن فرض الحج مرة في الدهر 
وكذا العمرة» فمن أوجب على الداخل إحرامًا فقد أوجب عليه غير 
ما أوجب اف 

سادسها: 

قال ابن بطال: في قتله الا لابن خطل يوم الفتح حجة لمن قال: إن 
مكة فتحت وهو قول مالك وابي وجماعة المتقدمين 
والمتأخرين» وقال الشافعي وحده: فتحت صلحًا. 

وفائدة الخلاف في هه المسألة ما ذهب إليه مالك والكوفيون أن 
الغانمین لا یملکون الغنائم ملكا مستقرًا بنفس الغنيمة» وأنه يجوز 
للإمام أن يمن ويعفو عن جملة الغنائمء ولا خلاف بینهم أنه من 
على أهل مكة وعفا عن آموالهم كلها" . 

سابعها: 

آستدل به المالکیون؛ أن من سب الشارع يقتل ولا بستتاب كما فعل 
بابن خطل» فإنه كان يسبه وبهجوه» وقد عفا عن غيره ذَلِكَ اليوم ممن 
كان يسبهء فلم ينتفع باستعاذته بالبيت» ولا بالتعلق باستار الكعبة» 

















( فشرح معاني الآثارة ۲۹۲/۲ 00 شرح ابن بطاله 014/4 
0 شرح ابن بطالة ۰۱۹/۷ 


س( سے التوضيع لشرح تن لسع سب 
فدل ذَلِكَ على العنوة» وعلئ أن الحدود تقام بمكة على من وج 
عليهم» ولا يعارضه قوله #: «من أغلق بابه فهو آمن» إل 
آخره؛ لأنه اقل ان في ذَّلِكَ اليوم الناس إلا أربعة نفرء وقال 
«اقتلوهم وان وجدتموهم متعلقين بأستار الكعبة» عكرمة بن أبي جهل 
وه این ل ومقيين اڈ ود لق ببح ویو ان سرخ 
وقینتین كانتا تغنیان بهجائه» فسأل علمان في عبد اله" » وسيأتي 
في: الجهاد في باب: قتل الأسير والصبر زيادة في ذَلِكَ -إن شاء الله 
تعالئ””"- وكذا في فتح مكة» عند الكلام عل حديث حاطب في 
لظي 








ی وی دی 


(۱) رواء سلم (۱۷۸۰)ني الجهاد والسيره فتح مكة. من حديث أبي هريرة مطولا. 

(5) روا أبو داود (738) كتاب: الجهاد. باب: قتل الأسير ولا يعرض عليه 
الإسلام. و(1۳۵۹) كتاب: الحدودء باب: الحكم فيمن أرتد. والنساتي ۷ 
0300-8 وابن أبي شبية ۰۰/۷ (۳۱۹۰۲) كتاب: المغازي» حديث قح 
مكة» والبزار في «البحر الزخاره ۳۵۰/۳- ۳۵۱ (1181): وأبو يعلئ 2۱۰۰/۲ 
۲ ۷۵۷ والطحاوي في «شرح المعاني؟ ۰۳۳۰/۲ والشاشي ۱۳۵/۱- ۱۳۲ 
۷ والدارقطتي ۰۵۹/۳ /۱۳۷- ۰۱3۸ واييهقي ۲۰۵/۸ كتاب: امد 
یاب : من قال في المرتد يستاب مكاته فإن تاب وال له وابن عبد البر في 
هید /1۷0- ۰۱۷۹ والفياء في «المختارةة 2۲۸/۲ ۲۵۱ 21:010 
۵ من طريق أحمد بن المفضل عن أسباط بن نصر قال: زعم السدي؛ عن 
مصعب بن سعدء عن أبيه قال: لما كان يوم فتح مكة .. الحديث. 
والحديث صححه المصتف -رحمه الله- في «اليدر المثير؟ ۰۱۵۳/۹ وكا 
الالباني في «صحيح أبي داوده »)۲٤١(‏ وانظر: «الصحيحة؛ (۱۷۲۳. 

0 سياتي برقم (704) باب: قتل الأسير وقتل الصبر. 

(0 سياتي حديث حاطب هذا برقم )٤۲۷4(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة الفتح. 











يب إا رل عليه وخ أن قزل 
في حَجڭ». [انظر: 161 - مسلم: 





]۳/۱ ga - We 


۸ - وَعَضٌ رل يَدَ جلي فني: 
۵ ۰۲۱۳ ۰۸۵۱۷ 1۸۹۳ - مسلم: 1704 - فتع: 13۳/۹ 





ثم ذکر فيه حديث يعلئ في قصة الجبة. 

وقد سلف في باب : غسل الخلوق ثلاث مرات(۲» وذكر هنا زيادة 
في آخره وهي: عض رجل يد رجل -يعني: فانتزع ثنيتيه- فابطله النبي 
كي وقول عطاء في الناسي والجاهل» خالف فيه مالك» وقد سلف هناك 
ما فيه. وقول إنه إنما لم يأمره بها لأنه لم يكن وقت لباسه نزل 
فيه شرع» وإنما نزل فيه بعدما سئل» غريب. 

وقال ابن بطال: فيه رد على الکوفین والمزني في قولهم: إنه من 
لبس أو تطيب ناسیّا فعليه الفدية علئ كل حالء فإنه عل خلاف 
الحديث؛ لأنه لم يأمر الرجل بالكفارة عن لباسه وتطييبه قبل علمه 








برقم 019030 كتاب: الحج. 
ورد بهامش الأصل: وني باپ : ما فل في الحج» وفي: غضائل الترآن» وني: 
المغازي. كذا عزاء الشيخ في الباب المشار إليه في الأصل. 





س ار س اجان سی سس 
بالنهي عن ذَلِكَ وإنما تلزم الکفارة من تعمد فعل ما نهي عنه في 
إحرامه» ولو لزمه شيء لبينه له وأمره به» ولم یجز أن يؤخره. 
والشافعي آشد موافقة للحديث؛ لان الرجل كان أحرم في جبة 
مطيبة» فسال رسول الله 4 عن ذَلِكَء فلم يجبه حَتّ أوحي إليه 
وسري عنه» فطال آنتفاعه باللبس والتطيب» ولم يوجب عليه كفارة 
فان الشافعي قال: لا تجب مطلقًا. ومال مالك إلئ أنه إن نزع وغسل 
حالاء فلا شيء علیه. وهلا أحتياط؛ لان الحلق والوطء والصيد نهي 
عنها المحرم» والسهو والعمد فيها سواء قالوا: وكذا الصوم. 
دنا لا عن عر اذ ا تم تیش له 
أن يشقهء وقال: لا ينبغي أن ينزعه؛ لأنه إذا فعل ذَلِكَ فقد غطئ رآسه» 
وذلك غير جائر له» فلذا آمر بشقه» وممن قاله الحسن والشعبي وسعيد بن 
جیر(؟ وجميع فقهاء الأمصار يقولون: من نسي فأحرم وعليه قمیص 
أنه ينزعه ولا يشقهء واحتجوا بأنه الا أمر الرجل بنزع الجبة ولم 
يأمره بشقهاء وهو قول عكرمة وعطاء وقد ثبت عنه کا أنه نه 
عن إضاعة المال*۰۳ والحجة في السنة لا فيما خالفها. 
قال الطحاوي: وليس نزع القميص بمنزلة اللباس؛ لان المحرم 
لو حمل عل رأسه ثيابًا أو غيرها لم يكن بذلك بأس؛ ولم يدخل 

















(1) رواء عنهم الطحاوي في «شرح معاني الآثارة ۱۳۹/۲ 

25 سایق ۱۳۹/۲ 

(۳) حديث سيأني برقم (۱6۳۷) كتاب: الزكاة: باب: قول الله تعالئ : لت 
اكاك لا : ره مسلم )۱۷٠١(‏ كتاب: الأقضية؛ باب: النهي عن کرت 
المسائل من غير حاجة. من حديث آيي هريرة. 

(4) أنتهئ من «شرح اين بطاله ۵۲۰/6- 20۲۱ 











سس هش سس( 
فيما نهي عنه من تغطية الرأس بالقلانس وشبهها؛ لانه غير لابسء 
فکان النهي إنما وقع من ذَلِكَ علی ما یلبسه الراس لا علئ ما يغطئ به» 
وكذلك الابدان نهي عن (لباسها)۳) القمیص» ولم ينه عن تجلیلها 
لیس بلباس المخیط؛ ومن نزع قمیصه فلاقی 
اي بلابس منه شیگا» فثبت بهذا أن النهي عن تغطية 
الرأس في الاحرام نما وقع على اللباس المعهود في حال الاحلال 
إذا تعمد فعل ما تهي عنه من ذَلِكَ قياسًا ونظرًا. 

تصل: 

وما ذکر في العض بالاسنان في آخره فهو حجة الشافمي؛ وخالف 
فيه مالك» قال عمر: لم يبلغ مالكاء وقال به من أصحابه ابن 
وهب. وستأتي المسالة واضحة في موضعها: 











مهن مهس وهی 


۱ كذا بالاصل» ون 
إلباسها. 

20 تشرح ماني الآثاره ۱۳۸/۲- ۰۱۳۹ وهو أيضًا في «شرح ابن بطال» 011/4 
6 


ي شرح معاني الآثارة ۰۱۳۸/۲ وتشرح ابن بطاله ۱/4 





و إن اله 
ينا [انظر: 1518 - مسلم: 15-1 - فقع: 155/4 
ذكر فيه حديث ابن عباس في الذي أوقصته ناقته بعرفة من طريقين. 
ثم ترجم عليه: 





تهت وهی وی 





وَل توا بطيبء لا شزا و شم 
TT SES‏ 





واضځًا"» وهو دال علی أنه لا يتم الحج 
عنه؛ لأن آثر إحرامه باق. قال المهلب: هو دال علی أنه لا يحج 
أحد عن أحد؛ لانه عمل بدني كالصلاة لا ندخلها النيابة» ولو 
صحت فيها النيابة لامر اقلا بإتمام الحج عن هذا مع أنه قد يمكن أن 
لا يتبع ما بقي عليه من الح في اس اع ونه يناي 
وقد وقع أجره علئ الله؛ لقوله 

وقال الأصيلي E‏ اله کان قال 
آدم أنقطع عمله إلا من ثلاث ٠..‏ الحديث". 

قلت: آشار إلى العلةء وهي الإحرام» وهي عامة في كل محرم» 
رالاصل عدم الخصوص. 


جهن دجن دجو 








(۱) سلف برقم (1936) کتاب: الجنز باب: الكفن في ثوین. 
0 رواء مسلم (۱3۳۱)کتاب: الوصية؛ باب: ما يلحق الإنسان بعد رفاته. من حديث 
ان هریزج 


7 د درس س س سی س 





هلذا الحديث ذکرناه في أوائل الحج بطرقه» وذكرنا فقهه هناك» وقد 
بوب عليه هنا الرجل يحج عن المرأةء وكأنه أخذه من قوله: «فاقضوا 
الله» وهو صالح للمذكر والمؤنث» ولا خلاف في حج الرجل عن 
المرأة وعکسه؛ إلا الحسن بن صالح فإنه قال: لا يجوزه وعبارة ابن 
التين: الكراهة نقط» وهو غفلة وخروج عن ظاهر السنة كما قال ابن 
المنذر؛ لأنه 198 أمرها أن تحج عن أمهاء وهو عمدة من أجاز الحج 
عن غير ٠‏ 

ی 
8 اانجم: ۳۰ إن ما 

وفيه: أن الحجة الواجبة من رأس المال کالدین وان لم يوص» وهو 
قول ابن عباس وآبي هريرة وعطاء وابن سيرين ومکحول وسعيد بن 


قولهتعالی :نکن إلا 


عنه من سعيه. 








ت 


المسيب وطاوس ۳ والاوزاعي وأ 
وقالت طائفة: لا یحج احد عن احد. روي هذا عن ابن عمر والقاسم 
والنخعي”": وقال مالك: لا يحج أحد عن احد إلا عن ميت لم 
يحج حجة الإسلام» ولا ينوب عن فرضه. ونقله ابن التين عن 
ایشا وهو غریب؛ فإن أوصئ بذلك المیت فعند مالك 
» وهو قول التخمي؛ وعند الشافعي: 


سس اب عر 








حنيفة والشافعي وأ 











حجة أهل المقالة الأول حديث ابن عباس المذكور قالوا: الا ترئ 
أنه اقا شبه الحج بالدين وهو يقضي وان لم يوصء ولم يشترط في 
إجازته ذلك شيئاء وكذلك تشبیهه له بالدين يدل أن ذَلِكَ عليه من 
جميع ماله دون ثلثه كسائر الديون. وذكر ابن المنذر عن عا 
آعتکفت عن أخيها عبد الرحمن بعد موته”". وحجة من منع الحج عن 
غيره أن الحج عمل بدني كالصلاة بیانه قوله: «ارایت لو كان عل 
أمك دين أكنت قاضیته*. إنما سألها: هل كنت تفعلين له لأنه 
لا يجب علیها القضاء عند عدم ال 














1 أنظر عليه الآثار في: «المصنف» ۰۳۲۳/۳ 611/6 01157 
البييقي» ۰۳۳۵/۲ 594/7 

0 روا ابن أبي شبية عنهم ۳۲۱/۳ 019114-181110 

0 رواه سعيد بن منصور ۱۲/۱ (۲۳٤)ء‏ وابن أبي شبية ۳۳۹/۲ 093880 

0 سلف برقم 0۸۵ 

) أنظر: «لاصل» ۰۵۰6/۲ ۰۵۰۵ ١١١‏ مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ۹6-41 
«المیسوطه 171/6 «التضريع» ۳۱۷-۳۱۵/۱: «عيون المجالس» 714/5 
۲ «القوانين الفقهية؛ ص119 «اليان» 07-01/4: «المهذب؟ مع شرحه 
۱۷۹-۷ «روضة الطالين؟ ۰۱۹۲/۲ «المغتي» ۲۰/۱۹ 


۹ وهسنن 





مت التوضیح لشرح الجامع الصحیع کے 





1 قاح عن قَالَ: ».تن حجة الؤقاع. [انظر: ٠١١١‏ 
= سلم: sg = E‏ 10/4 





E E و‎ 

باب الحج عمن لا يستطيع الثبوت على الراحلة"» واستدل بعض 
الشافعية علی أن الولد إذا قال لوالده: آنا أحج عنك. لزمه فرض 
الحج؛ لانها قالت: أفاحج عنه؟ قال: «نعم» وأمرهاء علئ أن الحج 
واجب علئ أبيهاء فكان الظاهر أن السبب الموجود قولها: أفاحج 


عنه؟ وخالف مالك وأبو حنيفة فقالا: لا يجب عليه بقول ولده شيء. 


وفيه: دليل كما قال بعضهم علئ حج المرأة بدون محرم؛ ولیس كما 
قال. 





)سلف برقم (۱۸۱۳) باب: وجوب الحج وفضله. 
وورد بهامش الاصل: رفي نسختي قبل باب حج المرأة عن الرجل باب: الحج 
عمن ل ستطیع ارت علی الاح وذکر یه حدیث اين عاس حا قعل من 
هند الفصل + ثم ساقه من سند لبن عباس يعني عبد ال ثم کر اب: حيج المرأة 
عن الرجل. 
0 شرح ابن بطال» ۵۲۵/۲ 








يصرفوا أعيتهم عن النظر له 

وفيه: أن إحرام المرأة في وجهها ويديها وهو قول الجماعة؛ وکان 
الفضل من أجمل أهل زمانه كما سلف. 
جواز الارداف إذا كانت مطيقة. وأبعد من قال: إنه خاص بها 
على آشتراط الأستطاعة» وهي القدرة كما كان سالم مولئ أبي حذيفة 
مخصوصًا برضاعه في حال الكبر"» مع آشتراط تمام الرضاعة في 
الحولينء وقد أسلفنا هناك أختلاف العلماء في الذي لا يستطيع أن 
يستوي على الراحلة لكبر أو ضعف أو زمانة» وقد أت رجل عليًا 
فقال: كبرت وضعفت وفرطت في الحج. فقال: إن شئت جهزت 
رجلا فحج عنك. وأن مالگا و النيابةء وأن الثلائة قالوا بهاء 
وبذل الولد الطاعة أستطاعة» خلائّا لأبي حنيفة. 











واحتج من أجاز بحديث الباب؛ وفيه دليلان على وجوب الحج 
على المعضرب أنها قالت: (إن فريضة الله في الحج أدركت أبي) 
فأقرها اقلا على ذَلِكَه ولو لم يلزمه» وهي قد أدعت وجوبه عل 
اها بحضرته لانکره وا شبهه * بان في راي عيد الرزاق» عن ابن 
يحج عن | 
انعم كما يكون علئ أحدكم الدين 













رانظر في ذلك: «حجاب المرأة السلمته 
ار ورسائل الشيخ ابن عثيمين والعلامة اين بازء و«عردة الحجابة (5/ 
4۲3-۷) للدكتور محمد إسماعيل المقدم. 

(5) حديث رواه مسلم (1481) كتاب: الرضاع: باب: رضاعة الكير. 


س۷ س التوضيح س ابا الصحيع کے 
فيقضيه وليه عنه ۱ والدين الذي یقضی عن الانسان يكون واجبًا عليه 
ومن قضاء أسقط الفرض والمائم» فكذا هنا؛ لقولها فهل يقضي عنه أن 
أحج عنه؟ وروی عبد الرزاق: آیفعه أن احج عنه؟ قال: «نعم؟ واعترض 
بانها قالت: آدرکت. ولم تقل : فرضت علی أبي. وإنما قالت: إنها نزلت 
وأبي شيخ؛ أي: فرضت في وقت أبي شيخ كبير لا بلزمه فرضهاء فلم 
ینکر قولهاء أو أنها توهمت أن الذي فرض على العباد يجوز أن یدخل 
فيه أبوهاء غير أنه لا يقدر على الأداء. ولا یمتنع أن يتعلق الوجرب 
بشريطة القدرة على الأداء» فيكون الفرض وجب عل أبيهاء ثم وقت 
الأداء كان عاجرا + لأن الإنسان لو كان واجدًا للراحلة والزاد وكان 
قادرًا ببدنه لم يمتنع أن يقال له في المحرم: قد فرض عليك الحجء 
فإن بقيت كذلك إلى وقت الحج لزمك الاداء والا سقط عنك. 
ومعلوم أن فرض الحج نزل في غير وقت الحج المضيق» فإنما سألته 
في وقت الاداء عن وَل 

وقولها: (َنَأجْ عَنْه؟ فقال: ١‏ تَعَمْ) لا يدل أن الأداء كان مقررًا 
عليه فسقط بفعلهاء ولكته أراد أنها إن فعلت ذَلِكَ نفعه ثواب ما يلحقه من 
دعائها في الحجء كما لو تطوعت بقضاء دينهء إلا أنه مثل الدين في 
الحقيقة؛ لأنه حق لآدمي يسقط بالإبراء؛ ويؤدئ عنه مع القدرة 
والعجز. ویأمره مع الصحة وغير أمره» ولو كان كالدين إذا حجت 
عنه ثم قوي وصح سقط عنهء كما يقضئ دين المعسر ويستغني. 
وراجع ما أسلفناه تجد الجواب. 





















(۱) رواء بهثنا الإسناد الحميدي 441/١‏ (۰)0۱۷ واليهتي 514-5184 





راختلف العلماء في المریض يأمر من يحج عنه ثم يصح بعد كلك 
ويقدرء فقال الکوفیون والشافعي وأبو ثور: لا يجزئه» وعلیه أن 
یحج. وقال احمد واسحاق: يجزته الحج عنه. وکذلك إن مات من 
مرضه وقد حج عنه. فقال الکوفیون وأبو ثور: یجزئه من حجة 
الاسلام(؟ 

قال ابن بطال: وللشافمي قولان أحدهما: هاذاء والاني: لا بجزی 
عنه. قال: وهو أصح القولين". 


متهت مهن وی 





0 


أنظر : «المغني ۱/۵ 


0 شرح ابن بطال» 018/4 








فصففث مع الاس وواء تشول الله بكلة. وال ونّسء عَنٍ ابن شهاب: بى في حجة 
ار ار - مسلم ع 







- A 


وشت عن الشاب إن تزیة i‏ 
انح ۱۱/۰ 








في ئل اي ل 

الشرح : الحدیث الأول سلف في الباب" ۰۲ والثاني في الصلات اه 
والثالث من آفراده. 

والثقل بفتح الثاء والقاف؛ قال ابن فارس: آرتحل القوم بثقلهم"۳.. 
وضبطه بما ذکرناه» وفي الاصل فيه بإسكان القاف أي: بأمتعتهم وال 
غيره: الثقل في القول» وفي الحدیث: يجد للوحي ثقلاا*. 

و(ناهزت): قاربت» وکان عمره إذ ذاك ثلاث عشر: 
ومات رسول الله يك وهو ابن أربع عشرة بخلاف؛ وه 
دالة علئ أن الصبي حجه حج؛ خلافًا لأبي حنيفة» ويعضد هذا 
حديث ابن عباس في مسلم وهو من أفراده أن النبي ڳل لقي ركبا 
بالروحاء فرفعت أمرأة إليه صبيّاء فقالت: ألهذا حج؟ قال: نعم 
ولك أجره”*2 وکالصلا: 

وقد أتفق أئمة الفتوئ على أنه لا وجوب عليه حََّئ يبلغ إلا أنه إذا 
حج به كان له تطوعًا عند مالك والشافعي وجماعة من العلماءء وعلئ 
هذا المعتین حمل العلماء أحاديث الباب. 

وقال أبو حنيفة: لا يصح احرامه"؟ -كما سلف- ولا يلزمه شيء 
)سلف برقم (۱3۷۷) كتاب: الحج» باب: من قدّم ضعفه أهله بليل. 
)سلف برقم (۲۹۳)ء باب: سترة الإمام سترة من شلف 
4 «المجمل» 170/١‏ مادة اثقل]. 


۲۹ سلف برقم 60. ملم‎ ٩ 
۱۸/۸ أنظر: دا الصنائع» ۰۱۲۱/۲ ین السجالی» ۰۸۳۵/۷ «اليان»‎ 00 














وت التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
عليه بارتکاب محظوره» وانما يفعل به ذَلِكَه ویجنب محظورانه على 
وجه التعلیم له والتمرین علیه كما قالوا في الصلاة آنها لا تکون 
صلاة أصلاء وشذ من لا يعد خلافه فقال: إذا حج الصبي قبل بلوغه 
اجزاء دك عن حجة الاسلام؛ واحتج بحدیث ابن عباس الذي 
ذکرناه» والحجة عليه في نفيه عنه حج التطوع هذا الحديث» واضاف 
الحج الشرعي إليه» فوجب أن تتعلق به أحكامهء وأكد هذا بقوله 
«ولك اجره فاخبر آنها تستحق التواب على |حجاجه؛ وهلا مذهب 
ابن عباس وابن عمر وعائشة» وقد روي عن ابن عباس أنه قال لرجل 
حج بابن صبي له أصاب حمامًا في الحرم: أذبح عن ابنك شاة. 
وقام الإجماع على أن جنايات الصبيان لازمة لهم في أموالهم» 
وأولوا الحديث أنه ## أوجب للصبي حجًا. 

قال الطحاوي: وهذا مما قد أجمع الناس عليه» ولم يختلفوا أن 
للصبي حجّا كما أن له صلاة» وليست تلك الصلاة بفريضة عليه 
فكذلك يجوز أن يكون له حج ولا يكون فريضة علیه قال: وإنما 
الحديث حجة على من زعم أنه لا حج للصبي. وأما من يقول أنه له 
حججاء وأنه غير فريضة فلم يخالف الحديث» وإنما خالف تأویل 
مخالفه خاصة. 

وقال الطبري: جعل له # حجّا إليه كما يضاف إليه القيام 
والقعود والاکل» وان لم يكن ذَلِكَ من فعله على الوجه الذي يفعله آهل 
التمييز با 

















( رواه ابن أبي شبية ۳۱۱/۲ (14340) كتاب: الحج» الصبي يعيث بحمام مكق. 
0 شرح ساني الآثارة ۲۵۷/۲. 





قال الطحاوي: وهذا ابن عباس وهو راوي الحدیث قد صرف حج 
الصبي إلئ غير الفريضة» ثم روي عن ابن خزيمة باسناده إلى (أبي 
الصقر)' قال: سمعت ابن عباس يقول: يا أيها الناس» آسمعوني 
ما تقولون» ولا تخرجوا فتقولوا: قال ابن عباس: أيما غلام حج به 
آهلی قمات فقد قضئ حجة الاسلام فان أدرك فعليه الحجء وأيما 
عبد حج به آهله فمات فقد قضی حجة الاسلام» فان عتق فعليه الحج. 
وقد أجمعوا" أن صبیّا لو دخل وقت صلاة فصلاها ثم بلغ في 
وقتها أن عليه أن يعيدهاء فكذلك الحچ"؟. 
قلت: لاء فالاصح فيها لا إعادة. وذكر الطبري: أن هذا تأويل 
سلف الامة. وروي أن الصديق حج بابن الزبير في خرقة*» وقال 
عمر: أحجوا هزه الذریة وكان ابن عمر يجرد صبيائه عند 
الإحرام ويقف يهم المراقف» وكانت عائشة تفعل لك( وفعله 
عروة بن الزيير. 
) كذا بالاصلء وفي «شرح معاني الآثاره (۲0۷/۲): أبي السفر» ولعله الصواب» 
فقد ترجم المزي في «تهذيهه ۱۰۱/۱۱ (۲۴۷۰): سعيد بن يحمد» أبو اسف 
الهمداتي» روي عن البراء بن عازب» وعبد الله بن عباس» والحدیث الذي يرويه 
ناء هو عن ابن عباس. وا أعلم. 
) ورد بهامش الأصل: وأين الإجماع فمذهب الشافمي يستحب القضاء» والصحيح 
عدم الوجوب. 
0 أنتهيئ من «شرح معاني الآثار ۲0۷/۲ 
) رواء ابن الجعد في امستده» ص۲۹۲ (۰6۱۹۸۰ وابن أبي شید ۱۸۷۹۱۳۳۸/۳) 
کتاب: الحجء الصبي يجتب ما يجتب الكير. 
(۵) رواء ابن سعد ۰8۷۰/۸ وابن أبي شبية ۲۰۳/۳ (۰6۱۳۶۲۸ وقال الحافظ في 
«الإصابيةة 1413/4 سنده جید. 
00 رواه ابن أبي شبية ۳۳۸/۲ ۰0۱۵۸۸( السابق ۳۳۸/۴ ۱6۸۸۵0 











لت اد س یت س س 

وقال عطاء: يجرد الصغير ويلبئ عنه» ويجنب ما يجنب الكبير» 
ويقضئ عنه كل شيء إلا الصلاة» فان عقل الصلاة صلاهاء فإذا بلغ 
وجب عليه الحج”". 

واختلفوا في الصبي والعبد يحرمان بالحج» ثم يحتلم الصبي ويعتق 
العبد قبل الوقوف بعرفة. 

فقال مالك: لا سبيل إلى رفض الإحرام ويتماديان عليه 
ولا يجزئهما عن حجة الاسلام. وقال الشافعي: إذا نويا بإحرامهما 
المتقدم حجة الإسلام أجزأهما. وعند مالك أنهما لو أستانفا الاحرام 
قبل الوقوف بعرفة أنه لا يجزئهما من حجة الإسلام» وهو قول 
أبي حنيفة؛ لأنه يصح عنده رفض الإحرم» وحجة مالك: أن الرب 
جل جلاله آمر كل من دخل في حج أو عمرة بإتمامه تطوعًا كان 
أو فرضًا بقوله تعالئ: لا تلع مالم بأ [البقرة: 147] ومن 
رفض إحرامه لم يتم حجٌا ولا عمرة» وحجة الشافعي في إسقاط 
0 نز عنده لكل من نوی بإهلاله أن يصرفه إل ما شاء 
الأنه # آمر أصحابه المهلين بالحج أن يفسخوه 














من حج أو 
في مر 
آبي حنیفة: أن الحج الذي كان فيه لما لم يكن يجزئ عنده» ولم 
يكن الفرض لازمًا له في حين إحرامه» ثم لما لزمه حك بلغ ستحال 
أن يشتغل عن فرض قد تعين عليه بنافلة ويعطل فرضه» کمن دخل في 
نافلة فأقيمت عليه مكتوبة ويخشئ فوتها قطعها ودخل في المكتوبة 





0( السابق ۳۳۸/۴ 2۱6۸۷۷ ۱۸۷۸ امد 
(1) سلف يرقم 6۱9۲ 


سس قا لاد سس( 


وأحرم لهاء فکذلك الحج پلزمه أن یجدد له الاحرام؛ لأنه لم يكن 
ترش 





نقل ابن التين عن الشافعي أن الزائد عن نفقة الحضر في مال 
الصبي» وهو قول له قال: وكذا ما لزمه من جزاء» والاشهر عندهم 
أنه لا يركع عله . 

قال ابن القاسم: ولا يرمل به في الطواف» وخالفه أصبغء ولو 
حمله رجل ونوى الطواف عنهما أجزأه عند ابن القاسم ويعيد الرجل 
أستحبابًاء وقال أصبغ: وجوبًا» وعن مالك: لا يجزئ عن واحد 
منهماء والسعي کذلك؛ وفي الحج بالرضيع قولان عندهم. 











() أنظر: «شرح مماني الآثار» 181/6- ۰۲۵۸ «المبسوطة ۰۱۵۰-۱4۹ #المدونةة. 
۱ «المتقئ» ۰۲۰/۳ «لیان» ۰۲6/6 «الممتي؟ 40/9- 45 


0 أنظر: #التوامر والزيادات» ۳۵۹/۲. 





حَجٌ مَبْرُورٌه. الث اه لاأ الح بغ ذ سیفث هذا من زشول اله كل 
ترد ۰ - نع ۱۳/۱ 







المزأ إا ا 


رید أن 











۳ - عتا هتاہ تانق ل میت ور عن عا 
عن ابن عباس رضي الله عنهما قا ا زجع الین يكذ من عجنه قال ام ن 





زا بن نج غن عَطَاِء شيفث ابن عاس. عن الب کل اه ۱۷۸ 
مسلم: 1161 = gê‏ 1۳/۹ 
وقال عبد 2 








اش 








وقد سلف في العمرت: رواه ابن جریج عن عطاء» عن ابن عباس» 


(۱) ورد بهامش الاصل: أتئ بإسناد نفسه لان الضمير عاند على الحدیث قبله. 


سرت ارس س س سس 


0 


عن النبي يكا'». وقال عبيد الله عن عبد الكريم» عن عطاءء عن جابر» 
عن النبي کل 






تطلع الس ولا تسد الرّحَالُ إلا إَى 
وعنجيي. وتنجد الأقصّى». 

اشح 

التعليق الأول أسنده البيهقي من حديث عبدان» آنا إبراهيم -يعني : 
ابن سعد- بهء وفي آخره: فنادى الناس عثمان: آلا لا يدن منهن أحد 
ولا ينظر إليهن إلا مد البصر وهن في الهوادج على الإبلء وأنزلهن صدر 
الشعب» ونزل عثمان وابن عوف بذنبه فلم يتعد إليهن أحد» ثم قال: 
رواء- يمتي: البخاري في لمجي - عن احمد ون محمده عن 
إبراهيم بن سعد مختصرًا”". 

وقال الجياني : أحمد هذا هو ابن محمد بن الوليد الأزرقي أبو محمد 
المكي””". و[إبراهيم]؟ قال الحميدي في «جمعه» عن البرقاني(: إنه 
)سلف برقم ۱۷۸0). 0 ستن البيهقي» 4/ 500015 
0 أنظر: «تقييد المسهل» .)٤۸/۳(‏ 
240 زيادة يقتضيها السياق. 
200 ورد بهامش الاصل ما نصه: ما قاله البرقاني لا يصح؟ لأوجه 

أحدها: أن إبراهيم قد ولد سنة عشر أو بعدهاء فلهذا لم يعد في الصحابة. وتوقي = 


لاو تتاچد: مَنجد الم 











إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف. ثم قال: وفيه نظ . 

وحدیث عانشة من أفراده» وسياتي في باب: جهاد التساء» 
وحديث ابن عباس آخرجه مسلم ایشا" وقیل: إن آبا سبد اصدق 
موالیه» ولیس في موالیه ضعیف جدًا الا شعبة» قال مالك: لم يكن 
يشبه الفراء. 











سعيد أخرجه مسلم ایشا" وقد سلف في باب: 

مسجد بيت المقدس"؟ وإذن عمر الظاهر أنه في الحج. وقال 

الداودي: آذن في التقديم لیلا من مزدلفة إلى منی. 

م ظهور الحصر"۲ قاله في حجة الوداع 

= تة وقيل: ۹8 وهو ابن ۷١‏ سنةء كذا قال المزي في «تهذييه». وقطع بسته. وتيع. 
فيه ابن عبد البر. ولا يستقيم مع قول ابن عبد البر نفلا عن الواقدي» ولد في حياة 
النبي لذ . وقال: ولد أحمد بن محمد بن الوليد الأزرتي عظيم. وقد توفي الأزرقي 
a‏ ۳۴ 
الوجه اثاني: قوله عن أبيه؛ عن جده» وعوف ليس بذي صحبة ولا أسلم حت 
يروي الوجه. 

0 «الجمع بین الصحيحين» (۱۳۹-۱۳۸/۱). 

05 سیاتي برقم (۲۸۷۵) كتاب: الجهاد والسير. 

5 مسلم (1841) كتاب: الحج» باب: فرض الحج مرة في العمر. 

(4) سلم (۸۲۷) كتاب: الحج؛ باب: فرض الحج مرة في العمر بعد حديث رقم 
۱۳۸ 

() سلف پرقم(۱۱۹۷) کتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمديئة. 

(5) أبو درد (۱۷۲۷) کتاب: المناسك؛ باب: فرض الحج. 
ورواه أيضًا أحمد ۲۱۸/۵- ۰۲۱٩‏ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني». 
4/6 (4۰۳) وأبو يمل ۳۲/۳ »)۱٤٤٤(‏ والطحاوي في «شرح المشکل» 
۲۲ ۵۹ - تحفة)ء این قانع في «معجم الصحابة» ۰۱۷۳/۱ والطيرائي 
۲/۳ ۳۳۱ واليهتي ۰۳۲۷/4 1۲۸/۵. والحديث قال عنه الحافظ في > 

















سک تتوضيع لف جات سی 


ة البيوت» فحديثها هنا صریح في الاذن؛ لقوله: كن 


ج برو ولما سمعت صفية هلذا القول منه لم 










وأعجني وآنقنني معناهما واحدء قال المهلب: وقوا أفضل 
الجهاد حج مبرور؛ يبطل إفك المتشيعين» وكذب الرافضة فيما آختلقوه 
من الكذب عليه َل أنه قال لأزواجه في حجة الوداع: هه ثم ظهور 
الحصرا. 

قلتُ: قد اسلفنا أن آبا داود آخرجه: قال: وها ظاهر الأختلاف؛ 
لانه اقا حضهن على الحجء وبشرهن أنه افضل جهادهن وأذن عمر 
لهن في الحج؛ وسیر عثمان وغیره من أثمة الهدئ معهن حجة قاطعة 
على الاجماع على ما ذب به الشارع في آمر عائشة» والتسبب إلى 
عرضها المطهر. 

وکذا قولهم : تقاتلي فلانًا وأنت ظالمةء إفك وباطل لا يصع . 

وآما سفرها إل مكة مع غير ذي محرم منها من النسب؛ فالمسلمون 
كلهم أبناؤها وذوو محارمهابکتابان. وکیف أنها كانت تخرج في رفقة 





صحيح الاسناد. وصححه الألباتي في «صحيح أبي داو 


() قال شيخ الإسلام: أما حديث: تقاتلين علي وأنت ظالمة له. فا لا يعرف في 
شيه من كتب العلم المعتمدة» ولا له إسناد معروف؛ وهو بالموضوعات 
المكذوبات أشبه مه بالأحاديث الصحيحة؛ بل هو كذب قطمًا أ امتهاج السنة 
وی ۳۱۹/۶ 
وقال العيني في «عمدة لقاری» 4۰۱/۷: ليس بسعروف. 
قلت: وقع عند المصنف -رحمه الله- هنا: تقاتلين فلاا وكذا هو بالاصل. والذي 
عند شيخ الاسلام والعني : تقاتلين علا وهو قرب إلى الصواب. واه أعلم. 





کس من زد یی سس( 
ازع على التساء 
ذي محرم» كذلك قال مالك والاوزاعي والشافعي: 
پآمونة. وان 
ال وکان ابن عمر 





مأمونة وخدمة كافية» هزه الحال ترفع تحریج | 
المسافرات 
تخرج المراة في حجة الفريضة مع جماعة النساء ف 
لم يكن معها محرم. وجمهور العلماء عل جراز 
تحج معه نسوة من جیران"۳ وهو قول عطاء وسعید بن جبير وابن 
سيرين والحسن اليصري(۰ وقال الحسن: المسلم محرم ولعل بعض 
من لیس بمحرم أوثق من المحرم» وقال ابن سیرین: تخرج مع رجل 
من المسلمین لا باس به(؟. 

وقال أبو حنيفة واصحابه: لا تحج المرأة الا مع ذي محرم. وهو 
قول آحمد واسحاق وآبي ثور وابراهیم والحسن وفقهاء آصحاب 
الحدیث(*» قال أبو حنیفة: إلا أن یکون بينها وبين مكة آقل من 
ثلاثة أيام. نقله ابن التين عنه» وحملوا نهيه على العموم في كل سفرء 
وحمله مالك وجمهور الفقهاء على الخصوصء وأن المراد بالنهي 
الأسفار غير الواجبة عليهاء واحتجوا بعموم قوله تعالئ: وَل عل 
ااي جع يت لآل عمران: 47] فدخلت المرأة في هذا الخطاب 
ولزمها فرض الحجء ولا يجوز أن تمنع المرأة من الفروض كما 
لا تمنع من الصلاة والصيام؛ ألا ترئ أن عليها أن تهاجر من دار 
الكفر إل دار الإسلام إذا أسلمت فيه بغير محرم» وكذلك كل واجب 









(۱) ذکره ابن حزم في «المحلئ» 44/9 وعزاه لسعيد بن منصور. 

00 أنظر «المصتف» ۳۹۱/۲ (36155 006134 

00 ذكره ابن عبد البر في «التمهيدة 01/51 

(4) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۹٥‏ «بداية المجتهده ۰3۲۸/۲ «لیان» ۱۳۱/6 
«المفتية ۳۰/۵ 








س0 سس التوضيع س تب سم الس 
عليها لها أن تخرج ذا أن نهيه عن سفرها مع غير ذي محرم 
أنه أراد بذلك سفرًا ثم أعلم أنه حديث ابن 
عباس: المحرم. وفي حديث أبي سعيد: الزوج. وسلف في باب كم 
تقصر الصلاة: #ليس معها حرمةه؟» وهنا: مسيرة يومين» وهناك: 
ثلاثة یم ويوم وليلة”": ولمسلم: ليله“ ولأبي داود: ری 
واختلافهما إما بحسب السائل أو لاختلاف المواطنء فاجاب في كل 
بما يواقعهء أو يوم وليلة مع جمعهماء أو يكون تمثیلا لأقل الأعداد 
وأكثره وجمعه» ويجوز أن يكون الثلاث آولا ثم رأى المصلحة فيما 
دونها فمنع من مطلق ما يسمئ سفرًا. وعن أحمد رواية ثانية: أن 
المحرم ليس من شرط لزوم السفر دون الوجوب. وثالثة: أن المحرم 
ليس بشرط في الحج الواجب» ومذهبه الأولئ كما قال ابن قدامة» 
وعن الأوزاعي أن القوافل العظيمة والطرق العامرة» مثل البلاد فيها 
الأسواق والتجار يحصل الأمن لها دون محرم أو أمرأ 

زم 

قال ابن بطال: أتفق الفقهاء أن ليس للرجل منع زوجته حجة 
الفريضةء وأنها تخرج للحج بغير إذنه؛ وللشافعي قول أنها لا تخرج 





























() سلف برقم )1١44(‏ كتاب: تقصير الصلاة. من حديث أبي هریت 

7 سلف برقم )1١83(‏ من حديث ابن عمر. 

20 سلف برقم (۱۰۸۸) من حديث أبي هريرة. 

60 مسلم (4۱۹/۱۳۳۹) كتاب: الحجء باب: فرض الحج مرة في العمر. من حديث 
اليد 

() أبو داود(۱۷۲۵) كتاب: المناسكء باب: المرأة تحج غير محرم. 


00 المغني 











سل اش زر سا 
إلا بإذنه» قال: وأصح قوليه ما وافق سائر العلماء( قلت: الذي 
صححه المتأخرون الاني» وآن له منعها. 

وفيه حديث في الدارقطني من حديث ابن عمر» لکن في ٍسناده 
مجهول”". وقد أجمعوا أنه لا يمنعها من صلاة ولا صيام فرض 
فكذا الحج 


(1) «شرح ابن بطال» 017/4. 

(5) «ستن الدارقطني» ۰۲۲۳/۲ ورراه أيضًا الطبراني في «الأوسط» 593/4 

في #الصغير» 44/1 (481) من طريق اعباس بن محمد بن مجاشع: 
نا محمد بن أبي يعقوب: نا حسان بن إبراهيم: نا إبراهيم الصائغء قال: قال 
نافع» عن ابن عمره عن رسول الله 98 به. 
والحديث ضعفه جمع من الأئمة» فقال عبد الحق في #أحكامه؛ ۲9۹/۲: في هلال 
الحدیث رجل مجهول يقال له محمد بن أبي يعقوب الكرماني» رواه عن حسان بن 
إبراهيم الكرماني أ.ه وتعقبه ابن القطان فقال: محمد بن إسحاق بن أبي يعقوب 
الكرمائي: فهو ابن معين» وأخرج له البخاري في «جامعه»» رو عه 
البخاري بالبصرة» وإذا ثبت هناء فليس ما أعل الخبر به علقء وعلته إنما هي 
العباس بن محمد بن مجامع» فإنه لا تعرف حاله» فاعلم ذلك. أه ین الومم 
والإيهام» 2۷۸۹/۲ ۳۹۰ 
وتال المصتف -رحمه الل- في «البدر المنيرة 4۲۰/٩‏ معقبًا عل کلام ابن 
القطان: تابع العباس» أحمد بن محمد الأزرتي كما أخرجها اليهقي في «سنته؛ من 
عليه عن حسان به؛ وام له اليهقي من طریت بل بوب له واححج به. اه تصرف 
قلت: هو في فسن البيهقي» 2۲۲۳/۵ ۳۷0 
وال في «الخلاصة» 48/5 في إسناده مجهول» وهو العباس بن محمد. وقال 
الهشمي + 114- ۲۱۵: رواء الطبراني في «الصغير» وال وسطهورجال ثفات!! 
وضعفه الألباني في «الضعيفة) (4544). 

6 ورد بهامش الأصل: المراد بالصيام: الصيام الموسع لقضاء رمضان حن يصح 

اس. والصحيح أن له مها كذا کر في التفقات من الرافعي. 

60 شرح أبن بطالة 078/4 























سے لتوضيع لش الجامع سم 

0 

سفرها مع عبدها کالمحرم؛ لأنه محرم» وفي حديث أبي داود: 
نما هو أبوك وزوجك ومولال:(. 





وأخرج البزار من حديث إسماعيل بن عياش» عن بزيع بن 
عبد الرحمن» عن عمر مرفوعًا: #سفر المرأة مع عبدها حجة ضيعة»0". 


۱ أبو دود (4۱۰ كتاب: اللباس» یاب: في العبد ينظر إل شعر مولاته. 
ومن طريقه البيهقي ۹۵/۷ كتاب: الکاج» باب: ما جاء في إبدائها زيتتها لما 
ملكت يمينها. قال الله تعالئ : را لگن 
«المختارة» ٩۱/۵‏ (۱۷۱۲) من طريق محمد بن 

- عن ثابتء عن انس أن النبي 9 أت فاطمة بعبد ... الحديث» وفي خر 
قال د 'إنه ليس عليك باس إنما هو أبوك وغلامك». 
تایه سلام بن أبي الصهباء عن ثایت: رواء أبن عدي في «الکامل» ۳/ ۳۱۷ 
قال المنذري: في إسناده: أبو جميع» قال ابن معين: ثقةء وقال أبو زرعة: 
مصري لين الحديث أ.ه «مختصر سنن أبي داودة 3۹/۲ 
قلت: والحديث أشار المصنف -رحمه الله- إل صحته فقال: هلا إسناد جيده 
قال الحافظ ضياء الدين في «أحكامه: لا أعلم بإسناده بأساء وقال ابن القطان في 
كتابه دحکام النظر»: لا يالى بقول أبي زرعة» فإن العدول متفاوتون في لح 
بعد تحصيل رتبة» والحديث صحيح أ.ه «البدر امه // 0٠١‏ بتصرف” 
وصححه الألباني في «الإرراء؛ (1744): وانظر: «الصحيحة» 08380 

21 روا البزار كما في «كشف الأستارة 0010130 وابن الأعرابي في «المعجم» ۱ 
۲۳- ۱۰۴ (۰6۱۵۸ والطبراني في #الأوسط» ۳۹۸/۷ (1354) لكنه من طریق 
إسماعيل بن عياض ثا بزيح أبو عبد الله عن نافعء عن ابن عمره مرفوعًا به. 
قال الهثمي ۲۱6/۳: فيه: بزيع بن عبد الرحمن» ضعفه أبو حاتم» ويقية رجاله 
قاتا 
وقال آبو حاتم كما في «العلل» ۲۹۸/۲ (۲8۰0): هلذا حديث منکره ویرویه 
ضعيف الحديث» وعزاه الحافظ في «الفتح» ۷۷/4 لسعيد بن منصور وقال: في 
إسناده ضعف» وضعفه الألباتي في «الضعيفة (۳۷۰۱). 



















نفسه» ففيه المذهیان المشهوران. 


دد و 








( بهامش الاصل: هلذا اتوضیح من الشيخ. 
20 ورد بهامش الاصل: إنما ذكره بسند آخره لاله ذكره ثانيا اعلن من الأول. لان - 


سس تب زه تب سس( 
الشرح: 
هذا الحديث يأتي في الأيمان والنذور ایا والفزاري هذا هو 
بر إسحاق أو مروان بن معاوية» قاله ابن حزم" وكلاهما ثقة إمام؛ 





وأما خلف وأبو نعيم والطرقي في آخرين فذكروا أنه مروان» وأخرجه 
مسلم في النذور عن أبي عمرء ثنا مروان» ثنا حميد؛ فذكره”" 
وآخرجه أبو داود والنسائي والترمذي ایشا وللترمذي أيضًا من 
حديث عمران القطان» عن حميد» عن انس» محسنًا: نذرت آمراة 
أن تمشي إلئ بيت الله تعالئ. فستل نبي الله و عن كلك فقال: إن 
الله لغني عن مشیها مروها فلتركب»ة*. 

والرجل المهادی هو أبو إسرائيل كما قال الخطيب”"» وقال التووي: 





= رواء في الأول عن إبراهيم بن موسئ؛ عن هشام بن يوسف؛ عن ابن جريج؛ ون 
الثاني : عن أبي عاصم» عن ابن جريج» وكذلك (. . .) ابن جريج ( . .) وقوله: 
ثم ذكره لم يذكره (. . .) وإنما قال: فذكر الحدیش. 

(۱) يأني برقم (3/01) باب: النذر فيما لا يملك وفي معصية. 

0 «المحلئ» ۲۹6/۷ 

۱ مسلم (1345) كتاب: النذرء باب: من نذر أن يمشي إلى الكعيق. 

60 ابو داود (۳۳۰۱) کتاب: الأبمان والتذورء باب: ما جاء في النذر في المعصية» 
النسائي ۱۹/۷ كتاب: الأيمان والنذورء باب: من نذر أن مشي إلئ بيت الله 
تعالى» الترمذي (۱۵۳۷) كتاب: النذور والأيمان» باب: ما جاء فيمن یحلف 
بالمشي ولا يستطيع. 

ذه) الترمذي )١١۳١(‏ كتاب: النذور والأيمانء باب: ما جاء فيمن يحلف بالمشي 
ولا يستطيع: وقال الاباني في #صحيح الترمذي» (01841: حسن صحيح. 

0 قال الحافظ متعقيا المصنف -رحمه ال : قرات بخط مغلطاي الرجل الذي بهادئ» 
قال الخطيب: هو أبو إسرائيل: كذا قال وتبعه ابن الملقن ویس ذلك في کناب 
الخطيب وإنما آورده من حديث مالك «عن حميد بن قيس وثور أنهما أخبراء أن = 





9 س التوضيع س الجامع اسع سے 
آسمه قی س۰ وقيل قيصر. قلت : لم آر في الصحابة من آسمه تیصو( 
وقیل يسير. 


وحديث عقبة 





رجه مسلم أيضًا وقال: أن تحج حافية0. 

ولما أسنده الاسماعيلي قال: حديث هشام بن یوسف» عن ابن 
جريج» عن سعيد بن أبي أيوب -يعني: طريق البخاري- هذا 
الحديث مما لا يعرف ويخشئ أن يكون غلظاء وتابع سعيد 
أبي أيوب يحيئ بن آيوب» وليس من شرط أبي عبد الله في هلذا 
الكتاب» وأبو عاصم وروح تابعا هشامًا وهما ثقتان. يعني: وقد أتفقا 
علئ خلاف سعید. 

قلت: ورواه ابن عباس عن عقبة أخرجه أحمد بزيادة» وشكئ إليه 
ضعقها. 

وفيه: «فلترکب ولتهد بدنة!* وأخرجه أبو داود ایشا من حديث 











رسول اله 9 رای رجلا قائمًا في الشمس فقال: ما بال هأنا؟ قالوا: تئر أن 
لا يستظل ولا يتكلم ويصومء الحديث. قال الخطيب: هذا الرجل هو 
أبو إسرائيل» ثم ساق حديث عكرمة عن ابن عباس أن التي 486 كان يخطب يوم 
الجمعة فرأئ رجلا يقال له أبو أسرائيل فقال: ما باله؟ قالوا: نذر أن يصوم ويقوم 
في الشمس ولا يتكلم؛ الحديث أ.ه «فتح الباري؛ ۱۷۹/4 

010 تهلیب الأسماء واللغات» للثروي 398/5 

)ورد بالهامش: قال ابن بشكوال: واسم أبي إسرائيل يسيرء وساق له شاهداء ثم 
قال: فاخبرت عن أبي عمر بن عبد البر آنه قال: آسمآيي إسرائيل قسير. وا 
أعلم. 
E‏ أنظر: «غوامض الأسماء همه (۲۳۸/۱- 40۳۹ 

0 سلم 6540 

(4) «مسند أحمدة ۲۳۹/۱. قال الهيثمي في «المجمع؟ 184/4: رواء أحمد ورجاله 
رجال الصحيح أه وأصل القصة في الصحيحين. 








رش سس( 
. وفيه: افإنها لا ت 
هدیّه ()» ورواه عبد الله بن مالك اليحصبي عن 

آخرجه الترمذي محسنًا بلفظ : نذرت أن تحج 
مرها فلتختمر ولتركب ولتصم ثلاثة آبام؟ وذكره أبو داود والنسائي 
وابن ماجه من حديث عبد الله بن مالك من غير ذكر تبه" وزعم ابن 
عساكر أنه عبد الله بن مالك أبو تميم الجيشاني» وابن أبي حاتم 
يفرقون بين هذين الرجلين» وأما ابن يونس فجعلهما واحدًا. وذكر 
بعضهم أن قول ابن يونس أولئ بالصواب. 









ابن عباس آن أت 








فقال 











ورواه أبو موسی المد الصحابة» من حديث يزيد بن هارون» 


عن یحیی بن سعیده عن عبيد الله بن زحره عن أبي سعيد الرعيني» عن 








(۱) أبو داود (۳۲۹۲) كتاب: الایمان والنذور» باب: ما جاء في النذر في المعصية. 
قال الحافظ في «التلخيص» 118/4: إسناده صحيح. 

(1) الترمذي (1644) كتاب: النذور والأيمان» وفيه عن عبد لله بن مالك اليحصبيء 
منسویا 
أبو دود (۳۲۹۳) كتاب: الأيمان والنذور» باب: من رأئ عليه كفارة إذا كان في 
معصيةء النسائي ۲۰/۷. وفيهما عن عبد الله بن مالك غير منسوب» ابن ماجه 
(۲۱۳۵) كتاب: الکثارات؛ باب: من نذر أن يحج ماش 
وروا أيضا وأحمد ۰۱6۵/4 ۰۱۹ ۰۱۵۱ والدارمي ۱۵۰۲/۳ (۲۳۷۹) کناب 
الشرر والأيمان. باب: في كفارة النذر من طريق يحي بن سعيد الانصاري 
عن عبيد لله بن زحره عن أبي سعيد الرعيني» عن عبد الله بن مالك» عن عقبة بن 
عامر به. 
قلت: وإسناده ضعیف» لضعف عيد الله بن زحره ضعفه أحمد» وقال ابن معين 
ليس بشيء» ومرة قال: كل حديثه عندي ضعيف؛ وعن أبن المديني: منكر 
الحديث. ولهانا ضعف الألباني الحديث في «الإرواء» (1087) مع العلم بان 
الحديث أصله بغير هنا الإسناد في الصحيحين كما مر. 








لست ی س س س س 


عبد اله بن مالك الجهني أن عقب ين مالك أخبره أن أت عقة تذرت أن 


تمشي إلى البيت حافية غير مختمرة» فذکره؟. وللطحاوي: نذرت أن 





وذكر نها من المبايعات” 0 
ل فأهل الظاهر أخذوا بحديث انس وعقبة بن عامر 
وقالوا: من عجز عن المشي فلا هدي عليه آتباغا للسنة في 5 
قالوا: و بت في في الق[ یه وليس المشي مما يوجبه 
نذر؛ لان فيه تعب الابدان؛ وليس الماشي في حال مشيته في حرمه 
إحرام فلم يجب عليه المشي ولا بدل منه. 

قال ابن حزم: من نذر أن يمشي إلئ مكة أو إلئ مكان ذكره من 
الحرم على سبيل التقرب» او الشکر لله تعالئ لا على سبيل اليمين» 
ففرض عليه المشي إل حيث نذر للصلاة هنالك أو الطواف با 
فقط ولا يلزمه أن يحج ولا أن يعتمر إلا أن ينذر ذَلِكَ وإلا فلاء 
فان شق عليه المشي الیل حيث نذر من ذلك فليركب ولا شيء عليه 
فان رکب في الطريق كله بغير في طريقه فعليه هدي؛ ولا يعوض 
من ذَلِكَ صيامًا ولا طعامًاء فان نذر أن يحج ماشيًا فليمش من 

















000 رواء بها الإستاد ایشا أحمد ۰۱9۱/6 والطحاوي في «شرح معاني الأثارة ۳ 
۰ وفي «شرح المشكل» كما في «التحفةة ۷۰/۹ (۰6۳۹۵۳ والطبراتي ۱۷ 
۳ وهو ضعيف آبشا؛ لان آنه عبيد الله بن زحر» وهو ضعيف؛ وضعفه 
الألباني في «الإرواء؛ (۲۵۹۲) وقد تقدم. 

5 شیر معاني الآثاره ۰۱۳۱/۳ ورواء یا عبد الرزاق 16۹/۸ (19834). 

(۳) أنظر ترجمتها في: «أسد الغايق ۰۳۱۳/۷ «الإصابةه ٩۳۹/6‏ 





قلت: قد أسلفنا ذکر الصيام» وأما سائر الفقهاء فلهم في هله 
المسألة ثلاثة أقوال غير هثذا: 

أولها: روي عن علي وابن عمر: أن من نذر المشي إل بيت الله 
فعجز أنه يمشي ما أستطاع فإذا عجز ركب وأهدئ شاء*» وهو قول 
عطاء والحسن””"؛ وبه قال أبو حنيفة والشافعي» إلا أن ابا حنيفة 
وأصحابه قالوا: وكذلك إن ركب وهو غير عاجز» ويكفر عن يمينه 
تله» وقال الشافعي: الهدي في هذه أحتياط من قبل أنه من لم یطق 
سقط عنه'؟»: وحجتهم ما رواء همام» عن قتادة» عن عكرمة» 
عن ابن عباس» عن عقبة بن عامر: أن أخته نذرت المشي إلى بيت 
الله الحرام فسأله النبي ی عن الله لغني عن نذر 
أختك فلتركب ولنهد0, 
يعود فيحج مرة أخرئ ثم يمشي ما ركب ولا هدي عليه 
هذا قول ابن عمرء ذكره مالك في «الموطاه"۰ وروي عن ابن 
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0 رواه عبد الرزاق 64۸/۸- 60۰ (۰۱۵۸۹۴ ۱6۱0۸۹۹ وابن أبي شبية 84/6 
rnb‏ 

۳ رواه عن الحسن ابن أبي شبية ٩8/۳‏ 00154390 

0 «المبسوطة 10/4 ۰۱۳۱ «لیانه 4۹۷/6 

(۵) روا من هنذا الطريق أبو دارد (۰)۳۲۹3 وأحمد ۰۲۳۹/۱ وابن الجارود ۲۱۰/۳ 
(43)» واليهتي ۷۹/۱۰ وقد تقدم. 

00 «الموطاة م۰۲۹۲ ورواه أيضًا البيهقي ۸۱/۱۰. 

0 أنظرها في «المصتف» ۲ ۹۳- E‏ 015415 ۰۱۲۸۱۷ 01414 








»تست مويل سس 

ثالئها: یمود فيمشي ما ركب وعليه الهدي» روي عن ابن عباس 
أيضًا”''؛ وروي عن النخعي”” وابن المسیب؛ وهو قول (عن)”" 
مالك جمع عليه الأمرين المشي والهدي أحتياظا؛ لموضع 
بالمشي الذي كان لزمه في سفر واحدء فجعله في سفرين قياسًا على 
التمتع والقران. 

وقال ابن التين: مذهب مالك: إذا عجز عن مشي البعض فان رکب 
الكثير فعنه: يبتدئ المشي کله؛ وعنه: يرجع فيمشي ما رکب» وان رکب 
يومًا وليلة رجع فمشئ ما رکب وان رکب أقل من ذَلِكَ فليس عليه 
الرجوعء ویجزثه الهدي ويمكن أن يتأول لحديث انس وعقبة 
بوجه موافق لفقهاء الأمصار ی لا بنفرد أهل الظاهر بالقول بهماء 
وذلك أن في نصهما ما يبين المعنئ فيهما وهو أنه اقلا رأئ شیک 
يهادئ بين ابنيه إن الله لغني عن تعذيب هذا نفسه" فبان 
واتضح أنه كان غير قادر على المشيء وسمن لا ترجئ له القدرة 
علیه. ومن كان غير قادر عل شيء سقط عنه. 

والعلماء متفقون: أن الوفاء بالتذر إنما يكون فيما هو لله تعالئ 
طاعة» والوفاء به بره ولا طاعة ولا بر في تعذيب أحد نفسه. فكأن 
هذا الناذر قد نذر على نفسه ما لا يقدر على الوفاء به» وكان في 
معنئ أبي إسرائيل الذي نذر ليقومن في الشمس ولا يستظل ويصوم 
الیوم» فامره رسول الله يق: أن يجلس ويستظل ویصوم؛ ولم 
يأمره فا 























) رواء عبد الرزاق 444/8 (16838): واليهتي ۸۱/۱۰ 
() رواء عبد الرزاق 444/8 168330 
© من ج). ۵ «المدوتقه ۰۳۸۷/۱ 





سس تب جر 





کن 


وقد روي في حديث عامر ما يدل أن آخته كانت غير قادرة 
على المشي فلذلك لم يأمرها افق بالهدي؛ روى الطبري من حديث 
e‏ عي (سحاق بن جالع عن 











بش شهاء فذكر ذَلِكَ عقبة لرسول اله لا فقال: «إن الله لا بصع 
بشقاء أختك شيئًاء مرها فلترکب»(. فصح التأویل أنها نذرت» وهي 
في حال من لا ترجی له القدرة على الوفاء بما نذرت كأبي |سرائیل. 
والعلماء مجمعون غلئ سقوط المشي عمن لا بقدر عليه فسقوط 
الهدي أحرئ» وان كان مالك یستحب الهدي لمن عجز عن المشي. 
قال الطحاوي: ونظرنا في قول من قال: لیس الماشي في حرمة 
إحرام» فرأينا الحج فيه الطواف والوقوف بعرفة وجمع؛ وکان 
الطواف منه ما یفعله الرجل في حال من إحرامه» وهو طواف الزيارة 
ومنه ما يفعله بعد أن يحل من إحرامه» وهو طواف الصدرء وكان 
ذَلِكَ من أسباب الحج قد أريد أن يفعله الرجل ماشيّاء وكان إن فعله 
راكبًا مقصرّاء وجعل 88 هذا إذا فعله من غير علة فان فعله من علة 
فالناس مختلفون في دك قال أبو حنيفة وصاحباه: لا شيء عليه» 
وقال غيرهم: عليه دم؛ وهو النظر عندنا؛ لآن العلل إنما تسقط الآثام 
في أنتهاك الحرمات ولا تسقط الكفارات كحلق الرأس في 
الإحرام"» إن حلقه من غير عذر يسقط الإثم والكفارة» فان أضطر 
إل حلقه فعليه الكفارة ولا إثم عليه» وكذلك المشي الذي قبل 











(۱) تقدم تخريجه مرارًا بخير لا الإسناد. 
05 شرح معان الآثار» ۱۳۱/۳ 


د التوضيج لشرح الجامع سم سس 
الاحرام» فما كان من أسباب الحج كان حكمه حكم المشي الواجب في 
الاحرام» يجب علی تاركه الدم. 

وفيه: وجوب الوفاء بالنذر» وأن من نذر ما لا يستطيع لم یلزمه 
وكذا ما يجهده» وان حلف ولم ينذر ذلك وحلف بالمشي إل مكة 
لزمه المشي عند سائر أصحاب مالك» وما يعزئ لابن القاسم أنه 
أفتئ في النذر بكفارة يمينء لا يصح. 

وقال الشافعي: يلزمه المشي بالنذر» ومن حلف به وجبت فعلیه 
كفارة یمین( وبه قال سعيد بن المسيب والقاسم. 


وفيه: قبول خبر الواحد. 











جهن ميهف جى 





: «اليان» 4۹۸/4 


ی 
تسشن 

















۷۰ - فتع: ۲۸۱/۹ 


ذكر فيه أربعة أحاديث: 





0 


رابعها: حدیث عل 4 تال: ما عِنْدَنَا وه للا اب الل وهاه 








حدیث انس آخرجه مسلم ایشا( ويأني في الأعتصام 
الثاني سلف في المساجد(؟. 
أبي هريرة أخرجه مسلم لکن بزيادة حدها. 

وهلذا لفظه: حَرّم رسول الله ل ما بين لابتي المدينة. قال أبو 
هريرة: فلو وجدت الظباء ما بين لابتيها ما ذعرتهاء وجعل أثني عشر 
ميا حول المدينة حمئ 29 


وفي رواية له: ما بين لابتي المدينة حرام وفي رواية أيضًا: 
O,‏ 





وحد؛ 








«المديثة حرم 

وحديث علي أخرجه مسلم مطولا أيضًا بلفظ: : "المديثة حرم ما بين 
عبر وثور»”". ولم يذكر البخاري 
كلهاء إلا في رواية الأصيلي في كتاب الجزية والموادعة» فإنه وقع له 
فيها: «إلئن ثور». 





() مسلم (۱۳۹3) كتاب: الحج» باب: فضل المدية. 

(0) سياتي برقم (۷۳۰۹) باب: ثم من آوئ محداً 

۲ سلف برقم (414) کتاب: الصلات. باب: هل تبش قبور مشركي الجاهلية. 
(4) مسلم (8۷۲/۱۳۷۷) كتاب: الحجء باب: فضل المدينة. 

(rv) سلم 0۱/۱۳ 0 سلم‎ (o) 

۵ ملم ۱۳ 


سے التوضيع س تین سیم مت 


إذا تقرر ذلك» فالکلام عليه في وجوه 





ذا ی اه ) وفي رواية: ها ۳ 


واسلفنا «ما بين عير إلى ثور» پاسقاط الالف واختلف الناس فیهما هل 
هما بالمدينة أو بمكةء والحق أنهما بالمديئة وأنهما معروفان. قال ابن 
المنير: قوله: «من عير إلى كذاء سكت عن النهايةء وقد جاء في 
بق آخر: ما بين عير إلى ثور . 

قال : والشاهر أن البخاري أسقطها عمدًا لان أهل المدينة 
أن يكون بها جبلٌ بسمئ راء وإنما ثور بمکةء فلما تحقق عنده آنه 
وهم أسقطه وذكر بقية الحديث» وهو مفيد يعني: بقوله: «من عير 
إلى كذاء”” إذ البداءة يتعلق بها حكم» فلا الإشكال سنح في 




















يخ انلها اه ره الب رات ارب 
الزبيري وغيره هاتين الكلمتين -أعني: عيرًا وثورًا- وقالوا: ليسا 
ينة» عير بمكة. 

قال صاحب «المطالع»: بعض رواة البخاري ذکروا عيرّاء وأما ثور 
فمنهم من كنئ عنه بكذاء ومنهم من ترك مكانه بياضًا إذ أعتقدوا الخطا 
في ذكره. وقال أبو عبيد: كان الحديث «من عير إلئ أحده. 





(۱) أحد روايات أحاديث الباب (۱۸۷۰). 

27 سيأتي هذا الحديث برقم (0/86) كتاب: الفراقض» باب: إثم من تبرأ من موالي. 

070 استأتي هزه الرواية برقم (۷۳۰۰) كتاب: الأعتصامء باب: ما يكره من العمق 
والتتازع في العلم. 

(4) «المتواري علي تراجم أبواب البخاري» لابن لمیر ص14۸ 








سس تب تال بو — 7 
قلت: وکذا رواه الطبراني في «أكبر معاجمه» من حديث عبد الله بن 
سلام(۱)» وقد ذكر البكري عن أبي عبيد أيضًا آنه بالمدينة”": فلعله رجع 
.١‏ وذكر الإمام أبو محمد عبد السلام بن مزروع البصري أنه لما خرج 
رسولا من صاحب المدينة إلى العراق كان معه دليل يذكر له الأماكن 
والأجبلة» فلما وصل إلى أحدء إذا بقربه جبيل صغير فسأله: ما آسم 
هذا الجبل؟ قال: هذا يسمئ 
قلت: فصح الحديث؛ وله الحمد. 
وقال المحب الطبري: هو جبل بالمدينة رأيته غير مرة وحددته. 
ولما ذكر ياقوت قول عياض قال بعضهم: ليس بالمدينة» ولا عل 
یعرف باحد هتین ال 
قال: قلت آنا: ومذا من قائله وهمٌء فان عيرًا جبل مشهور 
بالمدينة'". قال عیاض: وبیّض آخرون موضع ثور في الحديث» 
ومنهم من روئ امن کذا إل كذا»29. 
وفي رواية النسفي وابن السکن 
وراية أبي علي من رواية أبي كثير. 
وقال آخرون: بل الرواية الصحيحة أنه حرم ما بين عير إل أحدء. 




















ن عير إلئ كذا وكذاءء وفي 








اا جل يذب لض ورج لس م 

نة» ثم راء مهملة 

( الطبرائي 0۷۵0۱۳۰2۱۲۹ 
في «المجمع» ۳۰۳/۳: رجاله ثقات. 

0 مجم ما أستعجرة 3700/1 رم سمجم البلدانه ۸1/۲- ۸۷. 

() «إكمال السلم» ۸٩/4‏ 








من مسانيد من أسمه عبد اله: وقال ليم 





س ۰ 6 سے التوضيع شرح الجامع المجيع سے 

قاله ابن السيد في «مثلثه»”" وأغرب ابن قدامة حيث قال: يحتمل أن 
يكون قد آراد قدر ما بين ثور وعير اللذين بمكة» ویحتمل آنه آراد جبلين 
بالمدينة» وسمّاهما عبرا وثورًا تجؤراء وهما أحتمالان بعيدان» وعند 
ثبوت ذلك ومعرفتهما فلا أعتراض ولا أحتمال. وكذا قال ابن بطال: 
عاير جبل بقرب المدینة» ويروئ عير» قال: وثور: جبل معروف 
أيضًا”". وكذا قال الداودي: عير؛ جبل بالمدينة. 

وخالف ابن فارس فقال: بمكة””. وقيل: إنه بريد في بريد في 
جوانبها كلهاء نقله ابن التين عن الشيخ أبي محمد» ولما رأئ بعض 
الحنفية هذا الأختلاف عده أضطرابًا ورتب عليه أن لا حرم لهاء 
ولا يسلم له. 

ثانيها: حرم مدينة سيدنا رسول الله اة ما ذکرناه* 

واللابتان: الحرتان» وهي أرض بركتها حجارة سودء وهما 
الطرفان. قال آبو عبيد: وجمعها: لاب ولوب كقارة وقور» وجمعت 
أيضًا علئ لابات» ما بين الثلاث إلى العشر» وهما غربية وشرقية. 

قال ابن حبيب: وتحريم رسول الله كلا لابتي المديئة إنما ذلك في 
الصيد» فأما في قطع الشجر فبريد في بريد في دور المدينة كله» كذلك 
أخبرني مطرف عن مالك » وهو قول عمر بن عبد العزيز» وللمدينة حرتان 
في القبلية وحرة في الجوف» وترجع كلها إلى الحرتينء لأن 
























400 «المثلث» لابن السيد البطليوسي 538/7 

2 شرح ابن بطال» ۳۷/4 

0 «مجمل اللغةه المجلد الثاني ص74 

(4) ورد بهامش الاصل تعليق نصه: ثم بلغ في الحادي بعد الأربمين كتبه مؤلفه. 
() تغريب الحديث» لابي عید 2۱۸۸/۱ ۰۱۸۹ 


تب اي سرت سب 00 
ية والجوفية متصلتان بهماء ولذلك حرم رسول الله فق ما بين لابتي 
المدينة» جمع دورها كلها في اللابتین وقد ردها حسان بن ثابت إلى 
حرة واحدة فقال 
لنا حرة مأطورة بجبالها بنى العز فيها بيته فتاهلا 
وقوله: مأطورة يعني: مقطوعة بجبالها؛ لاستدارتهاء وإنما جبالها 
الحجارة السود التي تسمى الحرار"؟» وقالوا: أسود لوبي ونوبي» 
منسوية إلى اللوبة والنوبةء حكاء في «المحكمة”". 
: فان قلت: ما إدخال حديث أنس في بناء المسجد في هذا 
الباب بعد قوله: الا یلع شَجَرُمَاه. قلت: وجهه كما قال المهلب: 
لیعرنك أن قطع النخل كان ليبوئ المسلمين مسجدًا. 
نا في حرم المدينة ليعمرها 
ويغرس فيها التخل» ويزرع فيها الحبوب» أنه لا يتوجه إليه النهي عن 
قطع شجرها ولا يمنع من قطع ما فيه من شجر الشعراء“ وشوکها؛ 
الصلاح والتأسيس للسُّكنئ في موضع العمارة» فلا يبين 
وجه النهي أنه موقوف على المفسد لبهجة المدينة ونضرتها وخضرتها 
لعين المهاجر إليها حتئ تبتهج نفسه ويرتاح بمبانيهاء وان كان آبتهاجه 
بمسجده الذي هو بيت الله ۰3 ومنزل ملائكته؛ ومحل وحيه أعظم» 























ففيه من الفقه: أن من آراد أن يتخذ 














والسرور به آشد. 
( أنظر: شرح ابن بطال» (۵۳۸-۵۳۷/۸ ووقع فيه: فتأئلا! وهو خطا. 
0 أنظر: التمهيدة ۳۱۲/۹ 


0 «المحكم 41/15 
(4) ورد في هامش الأصل تعليق نصه: الشجر الكبير حكاء في «الصحاح؛ [۷۰۰/۲ 
ن آمي عبید. 
عن أبي عبيد. 


س1 سے التوضيح لش الجامع اسعیع سے 

وقيل : قطعه لا للتخيل من موضع المسجد يدل علی أن النهي توجه 
إلئ ما أنبته الله تعالئ من الشجرء مما لا صنع فيه لآدمي؛ لان التخیل 
التي قطعت من موضع المسجد كان لغرس الآدميين؛ لأنه طلب شراء 
الحائط من بنى النجار إذ كان ملكا لهم» فقالوا: لا نطلب ثمنه 
إلا إلئ اش وعلئ هذا التأويل حمل نهيه يك عن قطع شجر مكة”". 

واستضعف بعضهم جواب المهلب أن القطع كان للبناء؛ وفیه 
مصلحة المسلمين» وقال: يلزمه أن يقول به في حرم مكة أيضًا 
ولا قائل بهء ثم أَدّعئ أنه هو ما فهمه البخاري» أنها ليست حرامًاء 
إذ لو كانت كذلك لم يقطع شجرهاء وهو بعيد. 

رابعها: أتفق مالك والشافعي وأحمد وجمهور الفقهاء علئ أن 
الصيد محرم في المدينة؛ وقال أبو حنيفة وأصحابه: صيدها غير 
محرم؛ وكذلك قطع شجرهاء فخالف أحاديث الباب" واحتج 
الطحاوي”" بحديث انس أنه يه دخل دارهم؛ وكان لانس أخ 
صغيرء وكان له نغير يلعب به» فقال له رسول الله ک: «یا أبا عمير 
ما فعل النغير؟”*» ولا حجة فيه؛ لانه ممكن أن يصاد ذلك النغير من 











1 سلف برقم )1١4(‏ كتاب: العلم» باب: ليل العلم الشاهد الغائبء ورواء ملم 
ا(1884) كتاب: الحج. باب: تحرهم مكة وصيدها وخلاها وشجرها. وسلف ایشا 
برقم (144) كتاب: الجنائره باب: الإذخر والحشيش في القبرء ورواه ملم 
(۱۳۵۳) من حديث این عباس وانظر نص الكلام السالف في «شرح ان بطال» 9۳۸/4 

0 أنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۱۹۴/4 الميسوطة ۰۱۰۹/4 «المدرتةه ۱۳۳۵/۱ 
«المتقئة ۰۲۵۳/۲ «المجموع؛ 0۷۲/۷- ۰4۷۳ «المغني» ۱۹۳/۰ 

© شرح ساني الاثاره ۱۹6/4 

(4) سيأتي برقم (0114) كتاب: الا 
(۲۱۵۰) كتاب: داب با 








غير حرم المدينةء قالوا: وبدخوله الحرم صار حرميّاء ولا نسلم لهم 
ذلك؛ وروي عن عانشة: كان لآل رسول الله و وحش» فاذا خرج 
رسول الله كلا لعب واشتد وأقبل وأدبرء فإذا أحس برسول الله وك قد 


دخل» ربض. 
قالوا: فحبس الوحش» وإغلاق الباب عليه دليل علئ إباحته» وفي 
الببهقي من حديث سلمة بن الأكوع قال: كنت آرمي الوحش» واهدي 





لحومها إلى رسول اله . وفيه: فقال لي رسول الله :لو كنت 

تصيد بالعقيق لشيعتك إذا ذهبت وتلقبتك إذا جثتا قال البيهقي: 

ابراهیم» وهو حديث ضعيف» وهو مخالف 
9 





حدث به موسی ب 

حديث سعد بن أبي وقاص في الم 
حجة الجماعة أن الصحابة فهمت من النبي يا تحريم الصيد في 

حرم المدينة؛ لانهم أيروا بذلك وأفتوا به؛ وهم القدوة الذين يجب 

آباعهم. 

() رواء احمد ۱۱۲/۹- ۰۱۱۳ والبزار كما في «كشف الاستار» (۲4۵۰) کتاب: 
علامات النبوة» باب: أدب الحيوانات معهء وأبو يعلئ في «المسنده 1۱۸/۷ 
(4441): والطحاوي في «شرح مماني الآثار» ۰۱۹۵/4 والطبراني في «الأوسطة 
5 401941 وقال الهيشي في «المجمع» 4/4: رجال أحمد رجال 
سح 

() سعرفة السنن والآثاره (۷/ ۲۴۲-۲۴۱ (۰۱۰۹۱۸ 01157 وحديث سلمة بن 
الأكرع روا أيضا الطحاري في «شرح معاني الآثارة ۰۱۹0/1 والطبرائي 3/۷ 
(۰)0۲۲۲ قال المنذري في «الترغيب والترهیب» ۱۵۱/۲: رواء الطبراني پاستاد 
حسن وتبعه الهيثمي في #المجمع» /٤‏ 214 وقال الألبائي في «الضعيفة؛ (0834): 
منکر جدًا؛ فيه: موسئ بن محمد التيمي متفق عل تضعيفه. 

ث سعد بن آيي وقاص رواء مسلم (۱۳۹۵) کتاب: الحجء باب: فضل 
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7y‏ سے اس س سی سی سے 


ورووه أيضًا أبو هريرة وغره ممن سلف» وسعد في مسلم؛ ورافع بن 
خدیج» وجابر» وعبد الله بن زيد بن عاصمء وسهل بن حنیف» وأبو 
سعيد الخدري» وعدي بن حاتم» وعبادة» وعبد الرحمن بن عرف» 
وزيد بن ثایت "۳ وروی جعفر بن محمد قال: أطلع علي علي بن 
حسين وأنا أنتف صدغي عصفور فقال: خل سبيله هنذا عم رسول 
الله ِ. وروي عن أبي سعيد الخدري: كان يضرب بنيه إذا صادوا 
فيه» ويرسل الصيد'". وأخذ سعد بن أبي وقاص سلب من صاد في 
حرمها وقطع شجرهاء ورواء عن النبي 4# إلا أن أئمة الفتوئ لم 











0 حديث سعد رواه سلم (01596 
وحديث راقع بن خدیج رواه مسلم أيضا (01501. 
وحديث جابر رواه مسلم (۱۳۹۷). 
وحدیث عبد الله بن زد سيأني برقم (۲۱۲۹) كتاب: البيوعء باب: بركة صاع 
التبي ا وراه مسلم 015300 
وحديث سهل بن حنيف رواه مسلم (۱۳۷۵). 
وحديث آيي سعيد واه سام ۱۳۷۸ 
وحدث عبادة رواء اليهقي ۱۹۸/۵ كتاب: الحج باب: ما جاء في حرم المدينة. 
وحديث عبد الرحمن بن عوف رواء الطحاوي 141/4 كتاب: الصيده باب: صید 
المدينةء والبيهقي 144/0 كتاب: الحجء باب: ما جاء في حرم المدينة؛ وحدیث 
زید بن ثابت آخرجه أحمد ۰۸۱/۵ والطحاوي ۰۱۹۲/4 واليهتي 1۹۹/۵ 
وورد بهامش الأصل : حديث زيد في «المسند» وكذلك حديث عبادة بن الصامت 
من طريقين: أحدهما: رواه عبد الله بن أحمدء عن محمد بن عباد المكي وأبو 
روان العثماني» وفيه؛ مما لم يذكره الشيخ» حديث عبد اله بن سلام في تحريم 
الصيد وقطع الشجرء وكذلك حديث أبي حسن وهو غنم بن عبد عمرو. 

0 رواه مسلم (408/1594) كتاب: الحجء باب: فضل المدية. 

20 رواه سلم (۱۳۵) كتاب: الحج؛ باب: فضل المدينةء مقتصرًا علين من قطع 
شجرها 


سس تب مشائل ی سس( 
یقولوا بأخذ سلبه» وان كان هو المختار. 

قال أبو عمر: واحتج لابي حنيفة بحدیث سعد بن آبي وقاص 
مرفوعًا: «من وجدتموه يصيد في حدود المدينة. أو بقطع شجرها 
فخلوا سبیله قال: وقد أتفق العلماء علی أنه لا يؤخذ سلب من 
صاد في المدينة» فدل علئ أنه منسوخ. قال: ویحتمل أن یکون معنی 
النهي عن صیدها وقطع شجرها؛ لأن الهجرة كانت إليهاء وکان بقاء 
الصيد والشجر مما يزيد في (تزينها)'” ويدعو إلئ إلفهاء كما روی 
ابن عمر أن النبي ولك نهئ عن هدم آطام المدينة فإنها من زيئة 
المدينة””"» قال: وليس في حديث سعد حجة؛ لضعفه» ولو صح لم 











وأما أخذه سلب من صاد في حرمها فرواء أبو دود (۲۰۳۷) كتاب: المناسك» 
باب: في تحريم المدينة؛ وأحمد ۰۱۷۰/۱ وأبو يعلئ في السنده ۱۳۰/۲ 
(47). والطحاوي في «شرح معاني الآثارة 141/4. وقال الألباثي في «صحیع 
أبن درد (۱۷۷۵) فيصيدا: منکر» والمحفوظ : يقطع شجرًا. 
010 في بعض نسخ «التمهيدا 
0 في (ج) تین 
20 رواء البزار كما في «كشف الاستارة 41184 والطحاري في «شرح مماني نار 
5/4 والنحبي في «تذكرة الحفاظ» ۱۰۹۸/۳ من طريق عبد الله بن عمر بن 
+ عن ابن عمر أن رسول الله لل نهئ عن آطام المدينة أن تهدم. 
قال الذعبي : غريب» وقال الحافظ في سختصر زوائد البزاره 2۷۸/۱ (۸۱۷: 
إسناده حسن» وقال الهيئمي في «المجمع؟ ۳۰۱/۳: روا البزار عن الحسن بن 
يحي ولم أعرفه» ويقية رجاله رجال الصحيح اه 
ورواء الطحاري ۰۱۹6/6 والعقيلي في «الضعفاءة ۳۱۱/۲- ۱۳۱۷ وابن عدي 
في «الكامل» ۲۷۲/۵ من طريق عبد العزيز بن محمد الدراوردي» عن عبد الله ين 
نافع» عن أبيهء عن ابن عمر أن رسول الله 9 نهئ عن هدم الآطام» وقال: ها 
من زيثة لد 
وأورد الحافظ في «الفتح؛ ۸۳/6 الحديث بهنا اللفظاء وسكت عليه. 





«فخذرا سلبه» وقد سبق تخریجه. 














السلب ما یسقط ما صح من تحریم المدیة؟ 
اخم ما غلن لاني ) يريد أن تحریمها كان 
بالوحي» فوجب تحريم صيدها وقطع شجرهاء إلا أن جمهور العلماء 
-كما قاله المهلب- علئ أنه لا جزاء في حرمهاء لكنه آئم عندهم من 
أستحله؛ فان قال الكوفيون: لما أجمعوا على سقوط الجزاء في 
حرمها دل آنه غير محرم» فالجواب: أنه لا حجة في هذا؛ لان صيد 
مكة قد كان محرمًا على غير هه الامت ولم يكن عليهم فيه جزاء» 
وإنما الجزاء على أمة محمد» فليس إيجاب الجزاء فيه علة للتحریم. 
وشذ ابن أبي ذئب» وابن نافع صاحب مالك» والشافعي في أحد 
۰ و(استدل)”" عل سقوطه بأنه :8 لما 
حرمها وذكر ما ذکره لم يذكر جزاة علئ من قتل الصيدء وما كان من 
جهته يق ليس ببيان لما في القرآن» فليس بمحرم تحريم القرآن» وإنما 
هو مكروه حتیٰ يكون بين تحريمه وبين تحريم القرآن فرق. 
وحديث سعد السالف في أخذ سلبه فلم يصح عند مالك ولا رأى 
العمل عليه بالمديئة؛ ولو صح لاوجب الجزاء على من لا سلب له» 

















قوليه» فأوجبوا فيه الج 











= وأورده الالباني ایشا هن اللفظ في «الضعيفة» (6۸0۹) وقال: متكرء ثم قال 
وجملة القول: أن الحديث بتمامه منكر» وأما شطره الأول» فمن الممكن تحیته 
بمجموع الطريفين الضعيفين عن نافعء ولعل هذا هو وجه سكوت الحافظ على 
الحديث في «الفتح»؛ وتحسيته إياه فيما تقد - قلت: يعني في «مختصر الزوائد؟ 
كما أوردته- وله فإني أستيعد جدًا أن يحسن إسنادًا تفرد به العمري - عبد الله بن 
عمر- الذي جزم هو تفه يتضعيقه.اه 
قلت: ترجمه الحافظ في «التقريب» (۳4۸۹) وقال: ضعيف. 

( أنتهئ من «التمهيدة 9١/١‏ ۳۱۱ 

© في (ج): أستقلواء 


ولو لم يكن على القاتل إلا ما يستر به عورته لم يجز أخذه» وکشف 
عورته» فثبت أن الصيد ليس مضمونًا أصلاء الا ترئ أن صيد مكة 
لما كان مضموئا لم يفترق حكم الغني والفقير» ومن له سلب ومن 
لا سلب له في أنه مضمون عليه أي وقت قدرء وقد قال مالك: لم 
أسمع أن في صيد | اء» ومن مضئ أعلم ممن بقي» فقيل 
له: فهل يؤكل؟ فقال: ليس كالذي يصاد بمكةء وإني لا أكرهه. 

خامسها: قول عل 4 ( 
في هله الصجيفة). 

فيه: رد على ما يدّعيه الشيعة من أن عليًا عنده وصية من سيدنا 
رسول الله ل بأمور كثيرة من أسرار العلم وقواعد من الدين. 

وفيه: جواز كتابة العلم. 

سادسها: في حديث أنس وعلي لعنة أهل المعاصي والمعاند لأوامر 
أن المحدث في حرم المدينة والمئوي للمحدث في الإثم 
سواء كما في حرم مکةء وأن من فعل ذلك فهو كبيرة؛ لأن اللعن لا یکون 
إلا عليهاء لاسيما ما في هذا من المبالغة في الطرد والإبعاد عن الجنة 
لا عن الرحمة» كلعن الكفار. 

والمراد باللعن هنا: العذاب الذي يستحقه على ذنبه. 

قال الخطابي: روي: محدّنًا -بفتح الدال» معناه: الرأي المحدث 
في الدين والسنة» أراد الاحداث نقسه؛ قال: ويروئ یکسر الدال» 
يريد: الذي أحدث وفعله وجاء ب 

قال أبو عبيد: الحدث كل حد لله تعالئ يجب علئ صاحبه أن يقام 














20 اعلام الحديشة 453/6 


س( د ارس س جس اسع سس 
بحديث في الرجل يأتي حدًا من الحدود ثم يلجا إلى 
الحرم أنه لا يقام عليه فيه» ولكنه يلجأ حتئ يخرج منهء فإذا خرج 
منه أقيم عليه» فجعل الشارع حرمة المدينة كحرمة مكة في المأثم في 
صاحب الحد أن لا يثويه أحد حتئ يخرج منه فيقام عليه الحدا“. 
وقد سلف ما في 

وقوله: ( «آوئى' ) قال القاضي: أوئ وآوئ بالقصر والمد في الفعل 
اللازم والمتعدي جمیتا. لكن القصر في اللازم أشهر وافصح؛ والمد 
في المتعدي أشهر وأفصح وبالافصح جاء القرآن( قال تعالی: «إذ 
> [الكهف: ]١۴‏ نهلذا في اللازم» وقال في المتعدي 


عليه وهو د 




















سابعها: في قول بني النجار: (لا نطلب ثمنه إلا إلى الله). 

افيه من الفقه بات الاحباس المرادبها وجه + الأنهم وهبوا 
البقعة للمسلمين حبسا موقوقًا عليهمء وطلبوا الأجر علئ ذلك من الله. 

امنها: في حديث أبي هريرة من الفقه: أن للعالم أن يقول علي غلبة 
الن» ثم ينظر فيصحح النظر ويقول بعد ذلك» كما ال لني حارقة. 








في وقت دون وقت إن نفد اله عليه الوعيدء ليس عله حال عند لله أبن 
لأن الننوب لا تخرج من الدين ام يخرج مه الكفر » اعاذنا الله منه. 
» نقض عهده. قال الخليل: أخفرت الرجل إذا 
لم تف بذمتهء والاسم الخفور؟ قال ابن فارس» يقال: أخفر عهده: 





() «غريب الحديث» 400/۱. 0 «إكمال المعلم؟ 4۸0/4 
( «العين» ص۲۵۹ مادة: (خفر). 


اننس 79 
نقضهء وخفره إذا أمنه» وأخفرته: جعلت معه خفيرًا. قال: 
الرجل: نقضت عهده( 

والذمة: العهد والامان؛ فأمان المسلم للکافر صحيح ويحرم 
التعرض له ما دام في الامان. 

وقوله: «یسعیٰ بها أدناهم؛ حجة لمن أجاز آمان العبد والمرأة وهو 
مذهب مالك والشافعي» لأنهما أدنئ من الأحرار الذكورء وأبئ ذلك 
أبو حنيفة فقال: إلا أن يكون سيده أذن له في اقتال" . 








والصرف والعدل قال أبو عبيدة: العدل: الحيلة. وقيل: المثل. 
الصرف: الدية» والعدل: الزيادة. وقال أبو عبيد عن مكحول: 
الصرف: التوبةء والعدل: الفدية. قال أبو عبيد: تصديقه في القرآن 
قوله: وان یل ڪل صنل لاب : ۷۰ وأما الصرف 
فلا آدري قوله تعالی: « 
من هذا آم لاء وبعض الناس یحمله عل هلذا. ويقال: إن الصرف النافلة 
والعدل: الفريضة. قال آبو عبيد: والتفسير الأول أشبه بالمعنی(۳. 
وعكس الحسن فقال: الصرف: الفريضة» والعدل: النافلة» وقال 
الأصمعي: الصرف: التوبة» والعدل: الفدية» وروي ذلك مرفوعًا9». 


















( «المجمل» 4۷/1 

(5) أنظر: «السهید» ۰۱۸۸/۲۱ «بداية المجتهد ونهاية المقتصد؟ 54/7 

0 غریب الحديشة 400/1 

(4) رواء الطبري في یره ۳۰۷/۱ (۸۸۷) قال: حدشي تجيح بن إبراهيم قال 
حدئنا علي بن حكيم: قال: حدثنا حميد بن عبد الرحمن» عن أبيه؛ عن عمرو بن 
قيس الملاتي» عن رجل من بني أمية -من أهل الشام أحسن عليه الثناء- قبل 
يا رسول الله :ما العدل؟ قال: «العدل الفدية». 








7 التوضيع س تب سی سے 

وقال يونس: الصرف: الأكتساب» والعدل: الفدية. وقال أبو علي 
البخدادي: الصرف: الحيلة والاكتساب» والعدل: الفدية والديةء 
صحيح في الأشتقاق» فأما من قال: الصرف: الفريضة؛ والعدل: 
النافلة» والصرف: الدية» والعدل: الزيادة على الديةء فغير صحيح 
في الأشتقاق. 

وقال الطبري: الصرف مصدر من قولك: صرفت نفسي عن الد 
أصرفها صرقا. وإنما عني به في هذا الموضع صرف راكب الذ 
المحدث في الحرم حدنًا من سفك دمء أو آستحلال محرمء فلا تقبل 
توبتهء والعدل: ما يعدله من الفدية والبدل» وكل ما عادل الشيء من 
غير جنسه وكان له مثلا من وجه الجزاء لا من وجه المشابهة في 
الصورة والخلقة فهو له عدل -بفتح العين- ومنه قوله تعالق: «كإد 
تنل ڪل مَل لا بأ [الأنعام: ]/٠‏ بمعنئ وان تفد كل فدية. 
وأما العدل -بكسر العین- فهو مثل الحمل المحمول على الظهر؛ 
يقال: عندي غلام عدل غلامك» وشاة جدل شاتك -بکسر العين- إذا 
كان يعدله» وذلك في كل مثل الشيء من جنسه» فإذا آراد أن عنده 
قيمته من غير جنسه فتحت العين» فتقول: عندي عَدل شاتك من 
الدراهم. وقد ذكر عن بعض العرب أنهم يكسرون العين من الودل 























+ فيه مبهم» وهنا المبهم ليس صحابيا إذ لو كان 
صحايًا لصح الحدیت؛ لا إبهام الصحابي لا يضر الحدیث؛ لأن الصحابة كلهم 
عدول؛ وهلذا الرجل المبهم الراجح أنه تابعي؛ لان الراوي عنه وهو عمور بن 
قيس الملائي» ترجمة الحافظ في «التقريب» )01١١(‏ قال: ثقة تفن عابد؛ من 
السادسة مات سنة بضع واريعين» والطيقة السادسة عند الحافظ كما أوضح في 
مقدمة كتابه: طبقة لم يثبت لهم لقاء أحد من الصحابة فالحديث مرسل فيه مهم 








REET‏ و 

وفي «المحكم؛: الصرف: الوزن» والعدل: الكيل؛ و 
الصرف: القيمة» والعدل: الأستقامة". 

قال عياض : قيل في معنئ ذلك: أي لا 
رضی وإن قبلت قبول جزاء. وتیل : القبول هنا بمعنئ تكفير الذنب بها 
قال: وقد تكون بمعنى الفدية هنا؛ لاه لا يجد في 
به» بخلاف ٠‏ من لین الذن يتفضل الله علي من منهم بان 
يفديه من النار» يهودي أو نصراني ۳ كما ثبت في الصحيح © 

وقال ابن التين: تحصلنا عل ستة أقوال في الصرف: الحيلة» 
النافلة» التوبة» الفريضةء الأكتسابء الوزن والعدل أربعة: النافلة» 
الفدية؛ الفريضة - قاله البخاري وغيره - الكيل» قاله القزاز عن 
غیره. وقال ابن فارس: ا الفداء هنا © 
یخمل الطت تراه ولم 











فداء يفتدي 








عاشرها: معن توا 
یجمل إذن الموالي شرطا في جواز 
اللتحريم» يبينه الحدیث الآخر: «مَنْ تو 


متهت متهت دهف 








00 «المحكم؟ ۲۰۱/۸ 

(6 «إكمال المعلم» /4۸۷. پتصرف. 

9 : یت باب: قبول توبة القاتل وإن كثر قل.عن أبي. 

إذا كان يوم القيامة دقع الله 8 إلئ کل مسلم يهوديا. 

أر نصرانيّاء فيقول: «هذا فكاكك من انار 

6 مجمل النته 0۲/۲ 

(ه) رواه مسلم (۱۵۰۸) كتاب: العتق» باب: تحریم تولي العثيق غير مواليه» من 
حديث أبي هريرة مرفوعًا. 





7ے تون شن دب سے 








(مسلم: ۱۳۷ - نیع 1۸۷/4 


فيه حديث مَالِكء عَنْ یخی بْنِ هیده سَمفث أبَا الاب 





قال ابن عبد البر: كذا هو في 
#الموطأًء عند جماعة الروات. ورواء إسحاق بن عيسى الطباع» عن 
مالك؛ عن يحيئ؛ عن سعيد بن المسیب؛ عن أبي هريرة» وهو 
خطا". ورواء الدارقطني في «غرائب مالك» كما رواه الطباع من 
حديث أحمد بن بكر بن خالد السلمي» عن مالك» وأخرجه مسلم 
: «ألا إن المدينة كالكير تخرج الخبث» لا تقوم الساعة حت 
تنفي المدينة شرارها نفي الكير خبث الحدیده(۳ 

وفي كتاب «أسباب الحدیث لعبد الغني بن سعيد أنه ی قال هذا 
لما جاءه الأعرابي يستقيله اليبعة. 

وفي «الموطأ» للدارقطني: قال يونس: قال ابن وهب: قلت 
(۱) مسلم (۱۳۸۲ كتاب: الحجء باب: المدينة تتفي شرارهاء 
7 ھی ۱۷۰/۲۳ 
© ملم ۱۳۸۱ 











مت جنب تذل لاس6۱۷ 
لمالك: «ما تأکل القرق؟» قال: تفتحها. وفي رواية ابن حبيب عنه: بفتح 
القرئ» وتفتح منها القرئ؛ لان من المدينة آتتحت المدائن كلها 
بالإسلام. 

وقال ابن بطال: معنئ «تأكل القری» أي: بفتح أهلها القری» 
فیاکلون أموالهم؛ ويسبون ذراریهم» ويقتلون مقاتلتهم وهذا من 
فصيح كلام العرب تقول: أكلنا بني فلان» وأكلنا بلد كذا. إذا 
ظهروا علئ أهله وغلبوهم» وقال الخطابي: «تأكل القرى» يريد أن 
الله ينصر الاسلام بأهل المديتة وهم الأنصار - وتفتح علئ أيديهم 
القرئء ويغتمها إياهم فيأكلونهاء وهذا في الأتساع والاختصار كقوله 
تعالئ : رتل ارب [برسف: ۸۲] يريد أهلها. وكان َل قد عرض 
نفسه على قبائل العرب أيهم ينصره فيفوز بالفخر في الدنيا والثواب 
في الآخرة» فلم يجد في القوم من يرضئ بمعاداة من جاورهء 
ويبذل نفسه وماله ۰۵ فمثل الله تعالى المدينة في منامه» ورأئ أن 
يؤمر بالهجرة إليهاء ووصف ذلك للصدیق. وقد كان عاقد قومًا من 
أهلهاء وسألوه أن ينظروا فيما يريدون أن يعقدوا معه» فخرج مع 
الصديق إلى المدينة؛ ففتح الله بها جميع الأمصارء حتئ مكة التي 
كانت موطنه؟ 





























وقال ابن التين: معن «تأكل القرئ»: تفتحها منهاء ويأكل أهلها 
غنائم القرئ. قال القاضي عبد الوهاب لا معنی لقوله: «تأكل 
القرئ؛ إلا رجوع فضلها عليها وزيادتها على غيرها. 

وقال النووي: معناه: أنها مركز جيوش الإسلام في أول الأمرء وأن 





() أنتهئ من اشرح ابن بطال» 0۳/6 





أكلها ومیرتها یکون من القری المفتتحة» وإليها تساق 
) برید: آمرت بالهجرةالیها» قاله اين 
كان قاله بمكة فلا نسخ» وان كان بالمدينة 


وقوله: ( هرت 
بطال"۰ وابن التي 











: أن بعض الناس من المنافقين 
يسمونها كذلك» فكره أن تسمئ باسمها في الجاهلیت وسماها الله 
فلا تسمئ بغير ما سماهاء وكانوا يسمونها يغرب باسم أرض بهاء 
فغير النبي ڳل أسمها وسماها طيبة وطابة"؛ لحسن لفظها؛ كراهة 
التثريب» وهو التوبيخ والملامة؛ وإنما سميت في القرآن بها على 
وجه الحكاية لتسمية المشرکین؛ وفي «مسند أحمده كراهية تسميتها 
بذلك”©»» وقد روي عنه أنه قال: «من قال: يثرب فكفارته أن یقول: 
المدينةء عشر مرات"(*۰ يريد بذلك التوكيد أن يقال لها: المدينة» 














010 «صحيح مسلم بشرح التورية 194/8 

0 شرح ابن بطال» ۵4۲/6 

7 ورد بهامش الاصل: في مسلم مرفوعا آن الله تعالئ سماها طابةء وفي یره 
قوله #ا#: «هي طابة هي طابةه كان الشيخ آشاره إل ما رواه أحمد فقال: حدث 
إبراهيم بن مهدي : ثنا صالح ابن عمر: عن يزيد بن أبي زياد عن عبد الرحمن بن 
أبي ليل عن البراء بن عازب قال: قال البي و : «من سمى المدبنة يغرب 
فليستغفر الله 8 هي طابةء هي طابة؟ والظاهر أنه متمسك عيسئ بن دنر 

(4) ند أحمدة ۲۸۹/۶ من حديث البراء مرفوعًا: «من سمى المدينة يغرب 
فليستغفر لله فق هي طابة هي طابة؛. وكذا راه ابن شبة في «تاريخ المدينة» ۱/ 
۰۵ وأبر يعلئ 189/5- 144 (۰0۱3۸۸ والرويائي 140/١‏ (0743: واين 
عدي في «الکامل؛ ۰۱3۵/۹ وضعفه الألباني في «الضميفة) 4501). 

() أورده البخاري في «التاريخ الکیرا ۰۲۱۷/۹ وابن أبي حاتم في «الجرح 
والتعديل» ۰۱6۸/۲ ورواء العقيلي في «الضعفاءة ۰۱۹۸/۴ وأورده ابن عدي في = 

















سس تب ا توت 9w‏ 
وصارت معرفة بالالف واللام لانهاآنفرد خصال الاسلام» 
ولا يقول أحد: المدينة لبلد فیعرف ما يريد القائل إلا لها خاصة. 

وقال عيسئ بن دينار: من سماها بذلك کتبت عليه خطيئة. 

قلت: كان سيدنا رسول الله ب يحب الاسم الحسن ويكره 
القبیح ۰۲ وطيبة من الطيب» وهو الرائحة الحسنة؛ والطاب والطيب 
لغتان بمعتل» وقال الخطابي: لطهارة تربتهاء وقیل ب العيش 
بها. وقال البكري في «معجمه»: سميت بیثرب بن قابل بن إرم بن 
سام بن نوح؛ لأنه أول من نزلها"". 











وفي «مختصر الزاهر» لأبي إسحاق الزجاجي”": سميت بيثرب بن 
«الكامل» ۲۹۸/۹ في ترجمة عثمان بن خالد (۰6۱۳۳۸ وقال منكر الحديث» وكذا 
أورده الذهبي في «الميزان» ٤۲۹/۴‏ والحافظ في «اللسان» ۱۳۳/۶ من طریق 
إبراهيم بن طهمان» عن عباد بن إسحاق» عن عثمان بن حفص» عن إسماعيل بن 
محمد بن سعد» عن یه عن جده» عن النبي يق من فال: «يثرب مرة مر 
المدينة مداه 

قلت: مان بن حفص قال البخاري: في اس 
الحدیث في ترجمته: لا يتابع عليه. 

60 دل علئ ذلك حديث رواء أحمد ۰8۲۷/۱ ۰۳۰۶ 0514 والطبالسي 28۰۸/6 
۹ ۸۱۳ وین حان 159/15 ۱۵۰ (۵۸۲۵) این عدي ۰62۸/۹ 
والغريني رح لت ۱۷۵/۱۷ 001840 من حديث عكرمة؛ عن ابن عباس » 
قال: كان رسول الله 8 يتفاءل ولا يتطير وکان يحب الأسم الحسن. قال الهيشمي 
في «المجمع» :٤۷/۸‏ فيه ليث بن أبي سليم» وهو ضعيف بغير کذب: وصححه 
الألباني في «الصحيحة» 0000 

(0) یچم ما أستعجم» ۱۳۸۹/6 

50 قلت: هو شيخ العربية أبو القاسم عبد الرحمن بن إسحاق - لا أبو إسحاق كما ذكر 
المصنف رحمه الله - الزجاجي البغدادي التحوي» توفي سنة أربعين وثلاث مائة 
بطبرية. أنظر: «سیر أعلام النبلاء» 41/18 (514) قال حاجي خليفة في «كشف = 





نظره وقال بعد أن أورد هنا 








س۲ سح ارس لشرح الجامع السميع سس 
ابلة)'"' بن مهلائيل بن إرم بن عبيل بن عوص بن ارم بن سام؛ لانه أول 
من سكنها عند الغرق وبناهاء ونزل أخوه خيبر بن قابلة بخیر. 

واشتقاق المدينة من دان إذا أطاعء أو من مدن بالمکان إذا أقام به 
وجمعها: مدن بإسكان الدال وضمهاء ومدائن بالهمز وترکه؛ وهو 
الفصيح» وبه جاء القرآن. قال ابن سيده: المدينة: الحصن يبنئ في 
أضظمَةٍ الأرض؛ وعن الفارسي: مدينةء فعيلة؛ وإذا نسب إلى 
المدينة فالرجل والثوب مدني» والطير ونحوه مديني”". 

قال سيبويه : وأما قولهم : مدائتي» كأنهم جعلوا هذا البناء سم للبلد. 

وفي «الجامع»: قبل: هي مفعلة» أي: تملكت وفي «الصحاح»: إذا 
تسبت إلئ مدينة المنصور قلت: مدبني» وإلئ مدائن كسرئ» قلت: 




















وانتفئ هو" وحکی الهروي عن آبي منصور: نفیت الشيء نفيّاء 
قال: وهو حرف صحیح غريب في اللغق 


الظنون» (۲/ ۹۶۷): «الزاهرء في معاني الکلام الذي بستعمله الناس لابي بكر 
محمد بن أبي محمد القاسم الأنباري النحوي. المتوفئ سنة ثمان وعشرين وثلاث 
مالاء وهو مجلد» شرحه واختصره الشيخ الإمام أبو القاسم عبد الرحمن بن 
إسحاق الزجاجي المتوفئ سنة أربعين وثلاثمائة. 

/5( كذا بالاصل. وفي «معجم ما أستعجم؟ (6۱۳۸۹/۸» و «معجم البلدانة‎ ١0 
قائية» ولعله الصواب.‎ ۳۰ 

60 «المحكمة ۷۱/۱۰ 

0 الحا 5501/5 

9) مج اللنته ۸۷/6 





قال ابن عبد البر: وأراد شرارهم ألا تری أنه مثل ذلك وشبهه بما 
يصنع الكير في الحدیده والكير إنما ينفي رديء الحديد» وخبثه ولا ينفي 
جيده. قال: وهذا عندي -والله أعلم- إنما كان في حیاته» فحينتذ لم يكن 
يخرج من المدینة؛ رغبة عن جواره فيها إلا من لا خير فيهء وأما بعد 
وفاته فقد خرج منها الخيار والفضلاء والأبرار". وكذا قال القاضي: 
الاظهر أنه يختص بزمنه؛ لأنه لم يكن يصبر على الهجرة والمقام معه 








قال النووي: وهذا ليس بظاهر؛ لأن في «صحيح مسلم»: «لا تقوم 
تنفي المدينة شرارها كما ينفي الكير خبث الحدیده" و هذا 
-والله أعلم- زمن الدجال©». 

والكير هو قار الحديد والصائغ» وليس الجلد الذي تسميه العامة 
كيرّاء قال أهل العلم با 
مرفوعًا: «الحمئ كبر من جهنم وهي نصيب المؤمن من النار»7». 








نة: ومنه حديث أبي أمامة وأبي ريحانة 


0 هید 1101/59 

«إكمال المعلمة 000/6 

0 مسلم (1841). 

0 شرح صحيح سل 184/4 

(۵) حدیث أبي أمامة رواء أحمد ۰۲۵۲/۵ ۰۲۹8 وأحمد بن نیع في «مسندهة كما في 
«إتحاف الخيرة المهرةة 414/4 (۰0۳۸۵۳ والروياني في تمسنده ۳۱۲/۲ 
۱۲۹۹( والطحاوي في «شرح مشکل الآثارة 2۳۳۸/۷ ۳۲۹ (9 
والطبراني ٩۳/۸‏ (۰6۷43۸ واليهقي في «الشعب» ۱3۱/۷ (484): والخطيب 
في «تالي التلخيص» ۳۹۲/۲ (۰0۲۱۸ وابن عبد ابر في هیده ۳۵۹/۹ = 








تحت 







رآما ثعلب فقال في «تفسیره» مقادیم كيران ضخام 
إن مقادیم الکیران تسوّد من النارء فکشر کیرّا علی كيران. 
قال: ولیس ذلك بمعروف في کتب اللغة. إنما الكيران جمع الكور» 
وهو الرحل. ولعل ثعلبًا إنما قال: مقادیم الأكيار. 
غیره أكيارًا في الجمع. وفي "الجامع» 
فيه؛ ولذلك قال الشاعر: كير مستعار» 
وإنما يريد الزق. وقال قوم: الکیر: الزق» والکور: هو البنای وأنكره 
آکثرهم. وفي الحدیث ما يدل على صحة اللفتین. وفي «الصحاح» 
و«المجمل»: عن أبي عمرو: كير الحدادء هو زق أو جلد غلیظ ذو 
حافات". 











وقال ابن التين : إنه الفرن المبني يحمئ» فيخرج منه خبث الحديدء 
وفيه لغتان: كير وكورء ثم ذکر ما نله الفزاز السالف قبل» والصواب أن 
يكون الكير المذكور في الحديث الفرن؛ لأنه هو الذي يسبك فيه 
الحديد» ففيه يخرج الخبث. 





11/17 والمزي في «التهذيبة 414/88 ۰۲۱0 وقال الهيثمي في «المجمع» 
۷ فيه أبو حصين الفلسطيني ولم ار هروا غير محمد بن مطرف. وانظرة 
*«الصحیحة» (۱۸۸۲) وحديث أبي ريحانة رواء البخاري في «التاريخ الكبير» 35/9 
والطحاري ۳۹۹/۷ (۵۳۶۲- تحفة)» این قانع في معجم الصحابقة ۱۳6۵/۱ 
راليهتي في «الشمبة 2۱۱۱/۸۷ ۱3۲ (4843)» وین عبد ابر ۳۹۰/۹ 
قال الحافظ ابن رجب الحنبلي في «التخويف من الثارة می(۲8: حليث: 
*الحمن حظ المؤمن من الثارا. إسناده ضعيف. وانظر #الصحيحة (۱۸۸۲) 

() «المحكم ۸۱۸ 

(0) «الصحاح» ۰۸۱۱/۲ «السجمل» ۱۳۲۲/۳ 








ومثله الحديث ال خر : «مثل الجلیس السوء کمثل صاحب الكيرء إن 
لم يلحقك شرره لحقك تنه" قال آبو عبد الله بن آبي صفرة: ها 
الحديث حجة لمن فضّل المدينة على مكة؛ لأنها هي التي أدخلت 
مكة وسائر القرئ في الإسلام» فصارت القرئ ومكة في صحائف 
أهل المدينة» وإليه ذهب مالك وأهل المدينة» وروي عن أحمد خلامًا 
لابي حنيفة والشافعي: وقد أوضحنا المسألة في باب: قضل مسجد 
مكة والمدينة» فراجعه. 

قال أبو محمد ابن حزم: روى القطع بتفضيل مكة على المدينة عن 
سيدنا رسول الله يل جابر وأبو هريرة وابن عمر وابن الزبير وعبد الله بن 
عدي -منهم ثلاثة مدز رن- بأسانيد في غاية الصحة" ء قال: وهو قول 











1 سنيأتي برقم (۲۱۰۱)کتاب: الیوع» ياب: في العطار وبيع المسك» ورواء سم 
4140 كتاب: البر والصلة» باب: أستحياب مجالسة الصالحين. من حديث اي 
موسى الأشعري. 

0 حديث جابر رواه ابن ماجه )١403(‏ كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب 
ما جاء في فضل الصلاة في المسجد الحرام ومسجد النبي ق وأحمد ۰۳۸۳/۳ 
والطحاري في شرح مشكل الآثارة «تحفةه ٩۳۷/۱‏ (475)» وان عبد البر في 
«التمهيدة ۳۷/۲ 
پلنظ: «صلاة في سجدي هذا أفضل من ألف صلاة فيما سواه إلا السجد 
الحرام: وصلاة في المسجد الحرام أنضل من ماثة ألف صلاة فيما سواء». قال 
البوصيري في المصباح الزجاججة» ۱۳/۲: إسناده صحيح؛ رجاله ثقات؛ وصحححه 
الألباتي في «صحیح ابن ماج (۱100) 
وحديث أبي هريرة رواه النسائي في الكبريئ» 4۸۰/۷ (478): وأبو يعلئ ۱۰/ 
۳ (0484) أن رسول الله کل قال وهو بسوق في مكة: واه إنك لخير أرض 
اك وأحب ارض الله إلئ الله ف ولولا أي أرجت منك ما خرجت. 
وحديث ابن عمر روا الطبراتي 591/1 ۳۹۲ (۱۳۳۵۷) بنحو حديث 
أبي عريرة. 














و تک رین وتوت 
جماعة الصحابة وجمهور العلماء 

واحتج" مقلدو مالك بأخبار ثابتةء منها قوله: اٍن إبراهيم حرم 
مكة ودعا لهاء وإني حرمت المدينة كما حرم |براهیم»(۳, 








وحديث ابن الزبير رواه أحمد ۵/6 وعبد بن حميد في «المتخب» 438/١‏ 
(۰60۲۰ والفاکهي في «أخبار مکته ۸۹/۲- ٩۰‏ (118): والبزار كما في 
«الكشف» (۰)6۲0 والطحاوي في «شرح مشكل الآثارة كما في «التحفةة 4۳1/۱ 
۲ وابن حبان 4۹۹/4 (۰)۱۹۲۰ وین عدي في الکامل»۳/ ۳۲۲۳-۳۲۲ 
واليهقي ۰۲41/4 وابن عبد البر في «التمهیده 8/ 14- 8. بنحو حديث جابر. 
قال ليشي في «المجمع» 4/4- 8: رواء أحمد واليزار والطبرائي؛ ورجال أحمد 
والبزار رجال الصحيح. 
والحديث أصله سلف پرقم(۰6۱۱۹۰ ورواء سلم (1584. 
وحدیث عبد الله بن عدي» روا الترمذي (۳۹۲۵) كتاب: المناقب» باب: في 
فضل مكةء وابن ماجه (۳۱۰۸ کاب:المناسك: باب: فضل مكة» وأحمد 4/ 
٠8‏ والدارمي ۳/ ۱۱۳۳-۱۹۲۳ (۲۵۵۲) کتاب: السيرء یاب: إخراج الي 
من مكةء ويعقوب بن سفيان في «المعرفة والتاريخ؟ 06/۱- 746 
والفاكئهي ۲۰۱/6- ۲۰۷ (7814): وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني؟ ۱ 
۷- ۷۸ (311- 4051 والساني في «الكبرئي» 80/8/6- 480 (4961- 
۳ واین حبان 77/4 (۳۷۰۸)» والحاكم ۰۲۸۰/۳ وابن عبد البر في 
«التمهيد' ۰۲۸۹/۲ والمزي في «التهذيب 141/19- ۲۹۲. بنحو حديث 
الع 
وهنا الحديث أشار الترمذي إل صحه» وكذا أبو حاتم وأبو زرعة كما في 
«العلل» ۲۸۰/۱ »)۸۳١(‏ رصححه الألبائي في «الثمر الستطاب» 0۰۹/۱ 
() «المحلن ۲۹۰/۷. 
(5) من ها الموضع هو من كلام اين حزم» وسيطيل المصنف - رحمه الله- النفس في 
النقل عنهء وأحيانًا يتكلم المصنف في أثناء كلام این حزم» ويصدره بقوله: فلت : 
ثم يستكمل التقل عنه. أنظر: «المحلئ» 998/89- 21۸٩‏ 
0 سباي برقم ۲۱۲۹) كتاب: اليوع» باب: بركة صاع الني إا وراه مسلم 
۱۳۹۷ كتاب: الحج» باب: فضل المدينةء من حديث جاير. 











دب َال اذ 
وهذا لا حجة لهم فیه. نما فيه الحرمة فقطء وبقوله: «اللهم بارك 
لنا في تمرنا ومدنا") وبقوله: «اللهم أجعل بالمدينة ضعفي ما جعلت 
بمكة من البركة”" ولا حجة فيه» إنما فيه الدعاء للمدينة» وليس من 
باب الفضل في شيء» وبقوله: «المدينة کالکیر"" ولا حجة فیه؛ 
لان هلذا إنما هو في وقت دون وقتء وقوم دون قوم» وخاص دون 
عام» وبقوله في النسائي: «ليس من يلد إلا سيطؤه الدجال إلا المدينة 
ویک ومعنئ وطته: آمره وتقويه» لا یمکن 
أسلفتاء. 
قلت: لكن ظاهر حديث فاطمة بنت قيس في مسلم: افلا يدع قرية 
إلا هبطها»!*) یخالفه وني «الاوسط؛ للطبراني من حديث أبي هريرة 
زل الدجال خندق المدينةء فأول من يتبعه النساء 











هذا تفسير لما 








وابن عمر مرفوعا 


والاماء* الحدیث". 


(1) ياي برقم (۱۸۸۹) کتاب: فضائل المدينةء باب: كراهية البي بها أن نعری 
المدينة: ورواه سلم (۱۳۷۹) کتاب: الحج. باب: الترغيب في سکنی المدينة 
من حديث عانشة. 

() یاتي برقم (۱۸۸۵)کتاب: فضائل المدينة؛ ورواء مسلم (۱۳۹۹) كتاب: الحجء. 
پاب: فقيل المدينة؛ من حديث أنس. 

(00 يتي برقم (۱۸۸) کتاب: فضائل المدينةء باب: المدينة تتفي الخبث» ورواء 
سلم (۱۳۸۳) كتاب: الحجء باب: المدينة تتفي شرارهاء من حديث جاير. 

(6) ياتي برقم (۱۸۸۱) كتاب: فضائل المدينة» باب: لا يدخل الدجال المدينة 
ورواه مسلم (144) كتاب: الفتن» باب: قصة الجساسةه رالساني في 
«الكبرئ» 480/7 (4174) كتاب: الحج. پاب: منع الدجال من المدينة. من 
حدیث ان 

(ه) سلم (۲۹8۲) كتاب: الفتن وأشراط الساعة؛ باب: قصة الجساسة. 

(6 حديث أبن عمر رواه أحمد ۰3۷/۲ والطبراني في «الكبيرة ۳۰۸-۳۰۷/۱۲ = 





س( س لتوضيع ش الجامع سی مت 
وفي حديث النواس بن سمعان في الصحیح: شدة إسراعه"؟. 
وبقوله: والمدينة خير لهم لو كانوا يعلمون!" وهلذا إنما هو إخبار 

آنها لهم خير من اليمن والشام والعراق» وهو أيضًا في خاص لا عام. 
ويقوله: ( فأكُلُ الثُرى» ) وهنا إنما هو المدينة تفتح الدنياء وقد 

فتحت خرسان وسجستان وفارس وكرمان من البصرة وليس في ذلك 

دلالة على فضل البصرة على مكةء وبقوله: (إن الإيمان يأرز إلى 
المدينة كما تأرز الحية إل جحرهاء!" وهنا إنما هو خبر عن وقت 
دون وقتء وفيه زيادة توضح لو صح ما ذكرناه رواها مسلم: "إن 
الإسلام بدأ غريبًا وسيعود غريبًا كما بدأء وهو يأرز بين المسجدين 
بیان أن الإيمان يأرز بين 
المسجدين: مسجد مكة والمدينة» وبقول أنس: كان و إذا قدم من 
سفر فنظر إلى جدرات المدينة أوضع راحلته من حبهلا" وهذا ليس 








= ۳۷ «الأوسطه 143/4 (4:44) رقالاليشي في «المجمع» ۱۳۵۷/۷ 
في الصحيح بعضه» رواء أحمدء والطبراني في «الأرسطا» وفيه ابن اسحاقه 
وهو مدلس» وقال الألباتي في قصة المسيخ الدجالة ص۸۸: إسناده حسن ولا 
عنعنة محمد بن إسحاق. 
وحديث أبي هريرة رواه الطبراني في «الاوسطه ۳۳۱/۵- ۳۳۲ (0436): وقال 
ليشي في «المجمع؛ ۳۸۹/۷: رجاله رجال الصحيح؛ غير عقبة ين مكرم 
الفبي» وهو لفق 

۱ رواه سلم (۲۹۳۷) كتاب: الفتن: باب: ذكر الدجال» وفيه أن سرعته كالفيث 
اسر ال 

00 سيأتي قریا برقم (0۱۸۷۵. 

9 7 قرا برقم (148/3). 

(4) مسلم (۱83) کتاب: الایمان؛ باب: بیان أن الإسلام بدا غرّ 

() سيأتي برقم (1843) كتاب: فضائل المدينة. 








بون ور ۳ 
فيه إلا حبها فقط» وبقوله: لا يكيد أحد آهل المدينة إلا آنماع كما يتما 
الملح في الماء6”" وقال: لا يريد أحد آهل المدينة بشر إلا أذابه الله في 
الثار ذوب الرصاص»”" «ومن أخاف أهل المدينة أخافه اش" وقال مثل 
هذا فيمن أحدث فيها حدثا أو آوئ محدنّاء وهذا إنما فيه الوعيد لمن 
كاد أهلهاء ولا يحل كيد مسلم؛ وبقوله: «لا يغبت علی لأوائها 
وشدتها أحد إلا كنت له شفيمًا أو شهيدًا يوم القيامة»9. 

















وانما فيه الحث على الثبات علئ شدتهاء وأنه يكون له شفيعٌاء وقد 
صح أنه شفيع لجميع ت۰۳ ويقوله: «اللهم حبب إلينا المدينة كحبنا 
مكة أو أشدة”" وإنما هذا دعاء لا تفضيل» وبقوله: «لقاب قوس أحدكم 


(1) سياني ترا برقم ۱۸۳0 

9 روا سلم (۱۳۹۳) كتاب: الحجء باب: فضل المديئة؛ من حديث سعد ين 
وقاص. 

رواء أحمد ۵٩ -٠١/٤‏ وان أبي عاصم في «الآحاد والمثاتية 391/4 
۳ والساني في «الكبرئ» 4۸۳/۲ (4739- ۰66۲7 وابن قانع في 
#معجم الصحابقه ۰۲۹۹/۱ والطبراني ۱۵۳/۷- 144 (10۳۱- 008300 وأبو 
نعيم في «الحلية ۳۷۲/۱ من حديث عطاء ين يسار عن السائب بن لاد وروا 
ابن حبان 00/4 (۳۷۳۸) كتاب: الحج» باب: فضل المدينة. من حديث 
محمد بن جابر بن عبد الله عن أبيه جابر بن عبد الله الأنصاري. والحديث صححه 
الالباني في «الصحيحة» (۰۲۳۰۵ ۳۷۱ 

40 رواء سلم (۱۳۷۸) كتاب: الحج» باب: الترغيب في سكنى المدينة؛ من حديث 
اف 

)٥(‏ حدیث الشفاعة سيأتي برقم (1670)كتاب: الرقاق نذ الجتة تاره ورواء 
مسلم (۱۹۳) كتاب : الإيمان» باب: أدنئ أهل الجنة منزلة» من حديث أنس. 

6 سيأتي برقم (۱۸۸۹)کتاب: فضائل المدينة: باب (11)» ورواه سلم (۱۳۷) 
كتاب : الحج» باب: الترغيب في سكنى المدينة والصبر علئ لأوائها. من حديث 
ماش 











س( س انی س المع سیم سس 
من الجنة خبر من الدنيا وما فيهاء"“ وقال أيضًا: «ما بين بيتي ومنبري 
روضة من ریاض الجنة؛ ومنبري علئ حوضي"”" وارادوا أن ینوا من 
هذا أن مكة من الدنيا كموضع قاب قوس من تلك الروضة خير من 
مكة» وليس كما ظنوه» ولو كانت كذلك لكانت مصر والكوفة 
وهيت”" خيرًا من مكة والمدينة؛ لأنه قد صح أنه قال: «سيحان 
وجيحان والفرات والنيل من آنهار الجنةه۳۹ ومذا ما لا يجوز 
قوله» وليس هذان الحديثان كما يظنه بعض الأغبياء أن تلك الروضة 








قطعة مقتطعة من الجنةء وان هلله الأنهار تهبط من الجنةه وهلا 
باطل؛ لان الله تعالئ يقول في الجنة: إا للع نا رنه 02 > 
الآية [طه: ۱۱۸]. 


فهاذِه صفة الجنة بلا شك» وليست هله صفة الأنهار المذكورة 


( سيأتي برقم (۲۷۹۳) كتابة 





الجهادء باب: الغدرة والروحة في سييل اله من 





: فضل الصلاة في مسجد مكة والمديئة» ورواه مسلم 
(۱۳۹۱) کتاب: الحج» باب: ما بين القبر والمنبر روضة من رياض الجنةه من 





حديث أبي هیر 
(. بكسر أوله؛ وبالتاء المعجمة باثتين من فوقهاء مدنية مذكورة في تجديد العراق. 
وهي علئ شاطئ الفرات» وا + لأنها قي هوة. امعجم 





ما آستمجم» (6۱۳۵۷/۸» وانظر: امعجم البلدان» (6۲۱-۸۲۰/۵) 

() ورد بهامش الأصل : من خط الشيخ في الهامش : روى البخاري من حديث 
عن عكرمة عن ابن عباس مرفوعًا : «أنزل الله إلى الارض خمسة أنهار - بزيادة: 
دجلة- من عين واحدة من عيون الجنة في أسفل درجة من درجاتها عل 
جبريل» ثم برع عنه خروج ما خرج إلى السماء». 

() رواه سلم (۲۸۳۹) كتاب: الجنةء باب: ما في الدنيا من نهر الجنة. من حديث 
أي فيرف 








سس تاب قصال 





لاه 
ولا تلك الروضةء فصح أن قوله: «من الجنة؛ إنما هو لفضلهاء وان 
الصلاة فيها تؤدي إلى الجنةء وأن تلك الأنهار لبركتها أضيفت إلى 
الجنة كما تقول في اليوم الطيب: هذا من أيام الجنة. وكما قيل في 
الضان: 

قلت : قد أخرجه ابن ماجه من طريق أبن عمر» والبزار من طريق جابر: 
«أحنوا إلى المعز فإنها من دواب الجنة*۱) ومن طريق أم هانئ في 
«الاوسط» نحوه؛ وكما قال ی : «الجنة تحت ظلال السيوف”" فهلذا 
في أرض الکفر بلا شك» وليس في هذا فضل لها عل مكةء ثم لو صح 
ما أدعره لما كان الفضل إلا لتلك الروضة خاصة لا لسائر المدینة ۳ 








نها من دراب الجنة. 





(۱) رواه ابن ماجه(۲۳۰۹ کتاب: اتجارات, باب: أنخاذ الماشية» من حدیث ابن 
عمر مرفرا: الشاة من دواب الجنة»: وقال البرصيري في «الزواند» ص 518 
0 : هلا إسناد فيه زربي بن عبد الله بن يحيى الأزدي» وهو متفق عل ضعفهء. 
ورواء ابن الجوزي في «الملل المتتاهيةه )1١١1( ۱۷٤/۲‏ وقال: هلا حديث لا 
يصحء قال ابن حبان: زربي يروي ما لا أصل له. 
وروی تحره من حديث أبي هريرة مرفوعاء مالك في «الموطأءص 0۸۰» واحمد 
۲ والبخاري في «الآدب المفرده (0۷۲) والبزار كما في «كشف الأستارة 
(444): والطبراني في «الأوسط» 1۹۱/۵ (0)9540 واليهتي -14٩/۲‏ 400 
كتاب: الصلاة. وقال الهيثمي في «المجمع؛ ۲۷/۲: رواء اليزار وفيه عبد اله بن 
جعفر بن نجيح وهو ضعیف» وقال أحمد بن عدي: يكنب حديثه ولا یج به. 
والحديث صححه الالباني في «الصحيحة» (۱۱۲۸. 

(5) سيأتي برقم (۲۸۱۸) کتاب: الجهاد والسيرء باب: الجنة تحت بارقة السيوف» 
ورواه مسلم (۱۷8۲ كتاب: الجهاد والسيرء باب: كراهية تمني لقاء العدو. من 
حدیث عبد الله بن أبي أوفن. 

0 وره بهامش الاصل: تنيه: افضل الارض إذ فيها سيد الأولين والآخرين وقد 
صحح الحاكم من حديث أبي سعيد ان المرء يدفن في التربة التي خلق متها 
والاصل أن تربته أفضل الترب . 





سل اد س س س س 
ومذا خلاف قولهم» فان قالوا: ما قرب منها أفضل مما بعد. قلنا: 
فلزمكم أن تقولوا: الجحفة ووادي القری وخيبر أفضل من مكة؛ 
لأنها أقرب من تلك الروضة إلى مكةء وهذا لا يقولونه. 

وقد روینا من طريق النسائي من حديث عطاء بن السائب عن ابن 
جبيرء عن ابن عباس برفعه ۳ نهنا 





إن الحجر الأسود من الجنةء! 
بمكة كالذي بالمدينة أنه في كل منهما شيء من الجنة. 

واحتجوا أيضًا بقوله: اصلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة 
فيما سواه إلا المسجد الحرام»" وتأولوه أن الصلاة في مسجد المديئة 
أفضل من مكة بدون «ألف». وقلنا نحن: بل هنذا الأستثناء؛ لأن الصلاة 
في المسجد الحرام أفضل من الصلاة في مسجد المدينة؛ رکلاهما 
محتمل. 











(۱) استن الساني» ۲۲۹/8 ومن هنا الطريق ورواء أيضًا الترمذي (۸۷۷) كتاب 
الحجء باب: بما جاء في فضل الحجر الأسود والركن والمقام» وأحمد ۰۳۰۷/۱ 
۹ ۰۳۷۳ وابن عدي ٥٥/۳‏ راليهتي في «لشمب! 10/۲ 0۰۳۸ 
والخطيب ٠۴۲/۷‏ بلفظ: «نزل الحجر الأسود من الجنة؛ أشد بياضًا من اللج 
فسودته خطايا بني آدم». قال الترمذي: حديث حسن صحيح» وعنده: اللبن» 
مكان: اللج. قال الالباني في «الصحيحة» :۲۴١/١‏ هو شاذ عندي لمخالفته 
اللفظ الجماعة. 
وصحح الحديث ایشا ان خزيمة 118/4 (۲۷۴۳)» وقال الحافظ في «الفتح6 6/ 
۲ فيه عطاء بن السالب وهو صرومء ولکنهآخلط» وحماد ممن سمع من 
عطاء قبل الأختلاط. 
لت: حماد بن سلمة هو راويه هنا عن عطاء. وصححه الألباني في «الصحيحة؛ 
۸ 

) سلف برقم (۱۱۹۰) کتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينةء ورواه ملم 
(۱۳۹۸) کتاب: الحج» پاب: فضل الصلاة بمسجدي مكة والمدينة. 








تتس سس( 
تاریل ثالث وهو: «إلا المسجد الحرام؟ فان الصلا: فیهما 
سرام فلا يجوز المصیر إلى أحد 
آخر. 

وبقوله: «لا یدخلها الطاعون»۳) ولیس فيه تفضیل علیها؛ لانه آخبر 
أن مكة لا يدخلها الدجال أيضًا(" -تلت: الکلام في الطاعون» مع أنه 
ورد باسناد ضعیف آنها لا يدخلها طاعون أيضًا("- وبقوله: «هي 
طیبة؟ وما لهم خبر صحیح سوئ ما ذكر» وکلها لا حجة في شيء 
منها عليل ما بينا. 

واحتجوا بالخبر الصحيح آن عمر قال لعبد الله بن عياش بن أبي ربيعة: 
أنت القائل: لمكة خير من المدینة؟ فقال له عبد الله: هي حرم الله وأمنهء 
وفيها بیته» فقال له عمر: لا أقول في حرم الله ولا بيته شیا" . 








التأويلات دون الآخر إلا بنص 














(0 حديث ياتي برقم (۱۸۸۰) كتاب: فضاتل المدينة: یاب: لا يدخل الدجال 
المدينة: ورواء مسلم (۱۳۷۹) كتاب: الحجء باب: صيائة المدينة من دخول 
الطاعون والدجال له 

0 يأتي ایشا برقم (۰6۱۸۸۱ ورواء مسلم (۲۹۴۳) كتاب: الفتن» باب: قصة 
الجساسةء من حديث آنس. 

0 رواء أحمد ٤۸۳/۲‏ من حديث أبي هريرة مرفوئا: «المدينة ومكة محفوة 
بالملائكة: علن كل تقب منها ملك؛ لا بدخلها الدجال ولا الطاعون». قال الهيثمي 
في «المجمع» ۳۰۹/۴: رجاله ثقات. وأخرجه ایشا ابن شبة في «تاريخ مكة؛ كما 
في «الفتح؛ ۰۱۹۱/۱۰ وقال: رجاله رجال الصحيح وذكره أبن كثير في کتاب 
#الفتن والملاحم؛ ص٩۸‏ من طريق أحمدء وقال: تا غريب جنا وذكر مكة في 
خلا ئيس بنفوظ. 

60 قطعة من حديث سيأني برقم (4000) كتاب: المغازي» باب: غزوة اده وروا 
مسلم (178) كتاب: الحجء باب: المدينة تتفي شرارهاه من حديث زيد بن ثابت. 

01/۲ رواء مالك م۰80۷ والقاكهي وفي «أخبار مكةة‎ ٩ 











سا سے التوضيع س الجامع اسع سب 

وهذا حجة علیهم لا لهم؛ لان ابن عياش لم ينكر لعمر أنه قال 
ما قرره عليه بل أحتج لقوله ذلك بما لم يعترض فيهء فصح أن ابن 
عياش -وهو صحايي")- كان يقول بان مكة أفضل من المدينة» 
وليس في قول عمر تفضيل لإحداهما على الأخرئ وإنما فيه تقرير 
عبد الله علئ قوله فقط ونحن نوجدهم عن عمر تصريحًا بان مكة 
أفضل منهاء ثم ساق بإسناده عنه: «صلاة في المسجد الحرام أفضل 
من مائة صلاة في مسجد رسول ال قال: وهلا سند كالشمس في 
الصحة؛ فهذان صاحبان لا يعرف لهما من الصحابة مخالف» ومثل 
هذا حجة عندهم. وعن ابن المسيب: من نذر أن يعتكف في مسجد 
إيلياء فاعتكف في مسجد المدينة أجزأ عنه. ومن نذر أن يعتكف في 
مسجد المدينة فاعتكف في المسجد الحرام أجزأ عن" نذا فقيه أهل 
المدينة يفضل مكة على المدينة . 

قال : واحتجوا بأحاديث موضوعة يجب التنبيه عليها والتحذير منهاء 
منها: أنه رأئ رجلا دفن بالمدينة فقال: «لمن تربتها خلق» وهو خبر 
موضوع بسبب ابن زبالق» وهو ساقط بالجملة متفق على إطراحه, 














(1) يكن أبا الحارث» حفظ عن النبي يف وروی عنهء وذكر أنه ولد بأرض الح 
واسم جده - أبي ربيعة: عمرو بن المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخزوم. 
آنظر تمام ترجمته في: «معرفة الصحابة» ۱۷۳۹/۲ (۰۱۷۲۱ «الاستيعاب» ۸۳ 





۰ 4 «اسد الخايقه ۳۲۰/۳ (۰۴۱۱۳ «الإصابة» ۳۵۹/۲ 0۷ 


()_تقدم باستيفاء. 
60 رواء عبد الرزاق في «المصتفة 2۳۵۰/4 ۳۵۱ (۸۰۲۵: 4۵۵/۸ (۵۸۸۹ ۱ 
0) ابن زيالة هو: محمد بن اسن بن آبي الحسن القرشي المخزومي المدني. 
قال ابن معين: والله ما هو بثقة. وقال مرة: كذاب خبيث لم يكن بثقة ولا مأمون 
يسرق. وقال البخاري: عنده مناكيرء وقال أحمد بن صالح المصري: كتبت مه = 





ثم هو من طريق أئيس بن يحين؛ ولا ندري من یس۱ هلا 





ما ألف حديث» ثم تبين لي أنه كانيع الحديث فترکت حديث» وقال الجوزجاني : 
الم يقنع الناس بحديثه وال أبو زرعة وأبو حاتم الرازيان: واهي الحديث» وزاد أبو 
حاتم: ذاهب الحديث؛ ضعيف عندهمناكير؛ منكر الحديث. وليس بمتروك الحديث. 
وقال أبو داود: کذاا المدينة: ابن زيالة ووهب بن وهب. وقال النسائي: متروك 
الحدیت. أنظر تمام ترجمته في : «تاريخ الدوري» ۰۵۱۰/۲ «تاريخ البخاري؟ 39/1 
۰۱۵۵ «ضماء النسائي» (086). «الجرح والتعديل» ۲۱۷/۷ (۱۲۵۸): 
#المجروحين» لابن حبان ۰۲۷/۲ «الكامل» لابن عدي ۰)۱1۵8(۳۷۰/۷اهنیب 
الکمال» 1۰/۲۵ (0۱6۸). ولم أعثر علئ هأذا الحديث بإسناد فيه ابن زبالة» بل کل 
من يترجم له يذكر فيما أنكر عليه الحديث التي : فحت المدائن... وا أعلم. 

(۱) ورد بهامش الأصل: انیس بن أبي يحيئ (د» ت) ثقة توفي سنة ۱8۲ وان كان ابن 
ا(...) من هو. 

0 هكذا وقع في الأصل» وکذا هر في «المحلئ» 181/0: ائيس بن بحي 
والصواب: أئيس بن أبي يحي» بزيادة أبي. 
وأئيس بن أبي يحيى» آسمه: سمعان الأسلمي مولاهمء وتیل مولئ غزاعةء ابو 
يونس المدني» وهو أخو محمد بن أبي يحيئ. قال يحيئ بن سعيد: لم يكن به 
بأس» ووثقه يحين بن معين وأبو حاتم الرازي والنسائي والحاكم. وقال الحافظ 
في «القریب»: ثقة. أنظر تمام ترجمته في: «التاريخ الكبير؟ 45/5 (01354: 
«الجرح والتعديل؟ ۳۳۸/۲ (01171: اثقات ابن حبان» ۰۸۱/5 «تهذیب 
الكمال» ۳۸۲/۳ (۵۷۱)» «التقريب؟ (01۸). 
أما قول ابن حزم: ولا ندري من نیس هلاه لا يعني تضعيف أو تجهيل أنيسء 
فهر موثق كما مره فمن الجائز أن يكون ابن حزم لا يعرفه. 
وأما الحديث من طريق أئيس فرواء البزار كما في «كشف الأستارة (۸۸۲) 
والحاکم في «المستدركة ۳۹۹/۱- ۰۳۱۷ واليهقي في «الشعبة ۱۷۳/۷ 
(۹۸۹۱) من طريقين عن أ عن أبيهء عن أبي سعيد الخدري أن 
اي كل مر بالمدينة فرأئ جماعة بحفرون قبرا. فسأل عنه؛ فقالوا: حيشيٌ قدم 
فمات» فقال كلل «لا إله إلا الله سيق من أرضه وسمائه إلى ارم 
منهاه» قال الحاكم: حديث صحيح الإسناده ولم يخرجاه» ویس 





















7 س اس س س سی س 


وروي أيضًا من طریق أبي خالد -وهو مجهول- عن یحیی البكاء 
سرهو ضیف" ثم لو صح لما كانت فيه حجة؛ لانه نما كان یکون 





( رواه من هنا الطريق أبو نعيم في «خبار آصیهان» ۰۳۰/۷ والخطيب في 
«الموضح؟ 11/7 من طريق عمر بن شبة وعقبة بن مكرم البصري کلاهما عن 
-أبي خلف- عبد لله بن عیسی الخزاز عن یحیی البكاء أن ابن عمر قال: دفن 
حبشي بالمدينة قال رسول لله : «دفن في طبته التي خلق منهاه. قال الهيئمي. 
في «المجمع» /411: فيه عبد الله بن عيسى الخزاز: وهو ضعيف. 
وله شاهد من حديث أبي الدرداء؛ رواء الطبراني في «الأوسطة ۲۱۹/۵ (9115). 
قال الهيثمي 41/5: فيه الأحوص بن حكيم» وثقه العجلي وغيره وضعفه 
الجمهور. والحديث أورده الألباني في «الصحيحةة (۱۸0۸) من طرقه الق 
وقال: الحديث عندي حسن بمجموع طرقه. 
تبيه هام: جاء في الأصل من طريق أبي خالد» وكذا هو في «المحلئ» ۲۸۱/۷ 
أبي خالد. ولعله خطا أو تصحيف وقع في «المحلئ»؛ فالحديث مروي -كما مر 
تخريجه- من طريق عبد الله بن عيسيئ» عن يحيى البكاء؛ وعبد الله بن عيسيئ کته 
أبو خلف؛ فلملها تحرفت إلئ أبي خالد لتقارب الكلمتين» أو أن ابن حزم أخطا. 
في نلها أو كتابتهاء وعليئ كلا الأمرين فقد نقلها المصنف على الخطا 
أو التحريف» فيما أظنء والله أعلم. 
أما عبد الله بن عيسئ فهو الخزازء أبو خلف البصري» صاحب الحريره قال أب 
زرعة: متكر الحديث» وقال النسائي: ليس بثقة؛ وقال ابن عدي: مضطرب 
الحديث» وليس ممن يحتج به. وقال الحافظ في «التقريب»: ضعیف. 
انظر تمام ترجمته في : «الجرح والتعديل؟ ۰)۵۸۵(۱۲۷/۵ «الكامل» لابن عدي 
۵ ۰۲۱۰۸ هنيب الکمال» 415/٠١‏ (4/4): «التقريب؟ (7054). 
وأما الیکاء فهو: یحیل بن مسلم» ويقال: ابن سلیم» ويقال: اين سلیمان» 
ويقال: ابن أبي خليد» الأزدي. قال ابن معين: ليس بذاك» وقال أبو زرعة: ليس 
بقوي» وقال النسائي : ليس بثقة: وقال في موضوع آخر: متروك الحديث» وقال 
أبن سعد: كان ثقة إن شاء لله. انظر تمام ترجمته في : «طبقات ابن سعد؛ ۰74۵/۷ 
«التاريخ الكير؟ ۲۹۸/۸ ۰6۲۹۳9۵ ۲۸۱/۸ (۰0۳۰۰۲ «ضعفاء النسائية 
۳ «تهذيب الكمال؟ ۵۳۳/۳۱ 034700 «تاريخ الاسلام) 014/۸ 

















الفضل لغيره فقط والا فقد دفن فيها المنافقون ودفن معظم الأنبياء 
بالشام» ولا يقول مسلم إنها أفضل من مكة. 





: بالقرآن» من وضع ابن 
زبالة"» ثم لو صح فاليمن والبحرين وصنعاء والجند وغيرها لم 
يفتحوا (بالسيف» فتحن)" بالقرآن» وليس ذلك بموجب فضلها عل 
مکة. 





قلت: تابعه محمد بن موسى الأنصاري و 


(۱) رواه البزار كما في «كشف الأستارة (۰6۱۱۸۰ وأبو يعلئ في امعجم شیوخه» 
(076): والعقيلي في «الضعفاء» ۰۵۸/4 وابن عدي في «الكامل» ۳۷۰/۷- 
۱ والخليلي في «الإرشاده 174/1- ۰۱۷۰ واليهقي في الشمب» ۱6۵/۲ 
۲ ۰6۱4۰۷ وابن الجوزي في «الموضوعات» 097/1 (۱۱۱۷) من طريق 





محمد بن الحسن بن زيالة عن مالك» عن هشام بن عروةه عن أيه» عن عائشة 
مرفوا به 

ورواه أبو يعلئ كما في «المطالب العاليةه ۱84/۷ (۱۳۱) من نفس الطريق». 
لکنه عن عروة مرسلا. 


قال ابن الجوزي: قال أحمد بن حنبل: هلا متكر لم يُسمع من حديث مالك 
ولا هشام. إنما هلا قول مالك» لم يروه عن أحدء وقد رأيت هذا الشيخ سيم 
محمد بن الحسن- کان کی 
ركذا قال الحافظ في «المطالب»: تفرد به محمد بن الحسن وكان ضمیّا جدّاء 
وإنما هنا قول مالك. فجعله محمد ين الحسن مرفوعًا وأبرز له ٍستاگا. وقال 
اليهقي: لم بثبت لضعف رواته» وقال الألباني في الضمیفته (۱۸4۷): منکر. 
وانظر: «لارشا) ) ۱۷۰/۱ 

0 زيادة من (ج). 

(۳) محمد بن موسی هو ابن مسكين» أبو غزية القاضي المدني الفقيه » من شیوخ الزير 
این بكار. قال البخاري عنده مناكير» وقال ابن حبان: كان سرق الحديث: ويروي 
عن الثقات الموضوعات: راتهمه الدارقطني بالوضع. ۳ 





سل سس التوضيج شش الجامع السحيع مت 
عساكر في «مجموع الرغاتب». 

ومنها : «ما على الأرض بقعة أحب ال من أن يكون قبري فیها منهاء 
وآفته ابن زبال( ثم لو صح فالشارع كره للمهاجرين وهو سيدهم أن 


يرجعوا إل مكة لبحشروا غرباء مطرودين عن وطنهم في ذاته» فلهذا أراد 
ذلك. 





ومنها: افاسكني في آحب البلاد إليك؛ وهو موضوع من روا 
زبالة ومرس 
= انظر تمام ترجمته في: «التاريخ الكبير» ۲۳۸/۱ (۰6۷۵۳ «ضعفاهامتيلي» 4/ 
۸ 03440 «المجروحين» ۰۲۸۹/۲ قاری الإسلاب ۳۷۹/۱ (۳۰0: 
ان الميزانة ۳۹۸/۵ 
ومتابعته رواها بن حبان في «المجروحين» ۲۸۹/۲- ۲۹۰ من طریق سلیمان بن 
داود الزاز عن محمد ين موسن عن مالك یه 
وتابعهما ذؤيب بن عمامة السهمي» كما في هميزان الآعتدالء ۰۲۲۳/۷ عن 
مقدام بن داود الرعيني عن ذؤيب؛ عن مالك بهء بلفظ: «انتتحت ام القرق 
بالسيف والمدينة بالقرآن». 
قال الهبي: هلا منكر مما تفرد به ذؤيب. 
وقال الحافظ في #اللسان» 401/5 : هلا الحديث معروف بمحمد بن الحسن بن 
زيالة عن مالك» وهو متروك متهم وكأن ذؤيًا إنما سمعه منه فدلسه عن مالك. 
(۱) رواه الديلمي كما في «الفردوس» ۹۵/۶ (۱۲۹۸) عن أبي هريرة. 
وروی مالك في «الموطا» 475/7 عن يحين بن سعيد قال: كان رسول اه 
جالسًا وقبر يحفر بالمدينة.. الحديث» وفيه: فقال رسول ال «لامثل للقعل في 
سبيل اله» ما على الأرض بقعة هي أحب أن يكون قبري بها منهاا: ثلاث مرات». 
يعني : الملية. 
قال الحافظ ابن عبد البر في «التمهيد» ۹۲/۲4: هلا الحديث لا أحفظه مستقا 
وقال الألباني في «إزالة الدعش والولة» ص‌۳۸: هنا ضل ضمیف. 
017 رواء الحاكم في «المستدرك؛ ۰۳/۳ وعت اليهقي كما في سيرة این کیره ۲۸٤/۲‏ 
من طريق موسى الأنصاري عن سعد بن سعيد المقبري عن أخيه؛ عن أبي هريرة به. 




















بل تلو سس( 

ومنها: «المدينة خير من مكة؛ کذا تصریحا رویناه من طرق» فمنها 
ابن زبالة صاحب هلله الفضانح كلهاء المنفرد بوضعها( ومنها: 
محمد بن عبد الرحمن؛ وهو مجهول لا يدريه به أحد"» ومنها: 


عبد الله بن نافع» وهو ضعيف بلا خلاف"۳. 





قال الحاكم: حديث رواته مدنيوث من بيت أبي سعيد المقبري. 
وقال الحافظ ابن عبد البر في «الاستذكارة ص۱۳۹ حديث موضوع متكرء لا 
یختلف آهل العلم في تکارت وضعفه: وه موضوع ویسبون وضع إل محمد بن 
الحسن بن زيالة؛ وحملوا عليه فيه وتركوه. 
وتال الحافظ ابن كثير في «السيرةة ؟/184: حديث غريب جئا. وقال شيخ 
الإسلام في «مجموع الفتاوئ؟ ۳۹/۲: حديث موضوع كذب» لم يروه أحد من 
أهل العلم. وقال الذهبي في «التلخيص؛ ۴/۴: موضوع فقد ثبت أن أحب الاد 
إلى الله مكةء وسمد ليس بثقة» وقال السخاوي في «المقاصد الحستةه(1۷۰): 
أخو سعد بن سعيد هو: عبد الله وهو ضعيف جدًا وا الحديث من منكراته.اه 
وينحو هلا الحديث روى الحاكم أيضًا ۳/ ۲۷۷- ۲۷۸ في حديث طويل بإسناد آخر. 
وأورده الالباني بالإسنادين في «الضعيفة» (1440) وقال: موضوع. 

(1) لم أعتد للحديث من طريق محمد بن الحسن بن زا 

07 رواء الطبري في «تاريخه؟ ۰۱3۰/۱ والطبراني ۲۸۸/6 044000 وابن عدي في 
«الكامل» 401/8 من طريقه عن يحين بن سعيد الاتصاري؛ عن عمرة 
هید اقرا عن باق بن خلیح و 
قال ابن عدي: هلا عن يحيئ بن سعيد بهذا الاسنادء ولم يروه غير ابن الدواد: 
وعامة ما روه غير محفرظ. وقال الذحبي في «الميزان؛ 1۹/۵: ليس بصحيح» 
وقد صح في مكة خلافه» وقال الهيثمي في «المجمع؛ ۹۸/۳- ۳۹۹: فيه 
محمد بن عبد الرحمن؛ وهو مجمع على ضعقه» ومحمد بن عبد الرحمن هو ابن 
الركادء مديني» من ولد ابن ام مکتوم» قال ابو حاتم: ليس بقوي» وقال أبو 

ل : لينء وقال الأزدي: لا يكنب حدیه 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبيرة ۱۱۰/۱ (400)؛ «الجرح والتعديل» ۱۳۱۵/۷ 
»00٠0(‏ «الكامل» لابن عدي 4۰۰/۷ (1333)» السان المیزان» ۲٤۹/٩‏ 
20 ورد بهامش الاصل: من خط الشيخ: وثقه النسائي وغيره» وخرج له ملم. ٠‏ = 











س( سد ای س الا شيع سس 

وهنا الخبر رويناء من طريق مسلم بإسناد في غاية الصحة: خطب 
مروان فذکر مكة وأهلها وحرمتها فناداه رافع بن خد ال: ما لي 
أسمعك ذكرت مكة وأهلها وحرمها ولم تذكر المدينة وأهلها 
وحرمهاء وقد حرم رسول ذل ما بين لابتيها”'2؛ فبدله أهل الجهل 
قال: ومما يدل علی فضله» فذكر أمورًا 

منها: عن ابن عمر مرفوعًا في حجة الوداع: «أي بلد تعلمونه أعظم 
حرمة؟» قالوا: لا إلا بلدنا هذاء الحدیث" وعن جابر ایشا(" فهذان 
ابن عمر وجابر يشهدان أن رسول الله يك قرر الناس علي آي بلد أعظم 
حرمة فأجابوه بأنه مكةء فصدقهم فيه» وهلذا إجماع في إجابتهم من 








جميع الصحابة له أنه بلدهم ذلك؛ وهم بمكةء وذكر حديث أبي هريرة» 


وعبد الله بن عدي بن الحمراء قال رسول الله ْ: «إنك خير أرض 
الله. وأحب أرض الله إلئ الله؛ ولو تركت فيك ما خرجت منك** ثم 








والحديث من طريقه رواء المفضل الجندي في «فضائل المدية» )١1(‏ عته 
عن محمد بن عبد الرحمن بن لاد ه. والحديث أورده الألباني في «الضعيفة» 
(1444) وقال: باطل, 

40 رواء سلم (00891. 

0 سيأني برقم (388) كتاب: الحدود» باب: ظهر المؤمن حميئ. 

۳ رواه مسلم (۱۲۱۸) مطولا. 
ورواه أحمد ۰۳۱۳/۳ ۰۳۷۱ وابن أبي شيبة 40۳/۷ (098186» وابن أبي عاصم 
في #الديات ص۲4 وغيرهم بلفظ: افاي بلد أعظم حرمة؟». 

(4) حديث أبي هريرة رواء أحمد ۰۳۰۵/4 والنسائي في «الكبرئ» ۲/ 60۲۵801۸۰ 
وابو يعلئ ۳۹۲/۱۰ (۹04)» والطحاوي في «شرح المعاني» 0551/9 ۳ 
۲۸ راليهقي في «الدلائل؛ ۵۱۸/۲ من طرق عن أبي سلمة بن عبد الرحمن» 
عن آي 
وحديث عبد الله بن عدي بن الحمراء رواء الترمذي ( ۰6۳۹۲۵ واين ماج < 





مس تب تیر نے 7 


قال: وهلذا خبر في غاية الصحة» رواه عن رسول بلا مذان! 


3 


متهت دی دی 


(۴۱۰۸)» وأحمد ۰۳۰۵/۶ والنسائي في «الكبرئ» 2۳۷۹/۲ 4۸۰ (4101- 


0 


۳ والحاكم ۰۷/۳ ۰1۳۱ والبيهقي في «الدلائل» 0۱۷/۲- ۰۵۱۸ وابن 
عبد البر في «التمهيده ۰۲۸۸/۲ ۰3۸۹ رفي «الاستذكارة 2۱0/۲7 35 
(۴۸۵۲۸)ء وابن الأثير في «أسد الغابة؛ ۰۳۳۹/۳ والمزي في «تهذيب الكمال». 
۰۹ ۰۲۹۱ ۲۹۲ من طرق عن الزهري؛ عن أبي سلمةه عن عبد الله بن 
عدي 

واختلف في أي الحديثين أصح قال الترمذي: حديث الزهري عن أبي سلمة عن 
عبد الله بن عدي عندي أصح. 

وقال أبو حاتم وأبو زرعة الرازيان: حديث أبي هريرة خطأء وحديث عبد الله بن 
عدي هو الصحيح.اه «العثل» ۲۸۰/۱ بتصرف. وكذا قال البيهقي في «الدلائل» 
أن الصحيح حديث عبد اله بن عدي. وتال الحافظ في «الإصابة» 7548/7 
المحفوظ حديث عبد الله بن عدي. 

وقال الحاکم ۷/۳: حديث عبد الله بن عدي: صحيح عل شرط الشيخين ولم 
يخرجاء. وقال ابن عبد البر في «الاستذكار؟ 11/55: هو حديث لا يختلف آمل 
العلم بالحديث في صحه. وصححه الألباتي أيضًا في «الثمر المستطابة .0:4/١‏ 
ولیظر: «علل الدارقطني» 1۵/۹- 1۵0 

هن کلام ابن حزم في «المحلين» 1۷۹/۷- ۲۸۷ بتصرف من المصتف رحمه 
لله وورد بهامش الاصل: آخر ۸ من ۷ من تجزة المصتف. 








7 سس اس س سس 





هذا الحديث آخرجه مسلم آیضا مطولا. 

وفي آخره: «هذا أحد جبل يحبنا ونحا". 

ابة مشتقة من الطیب ووزن طيبة: فعلة» وقد يقال لها أيضًا: 
طيبة» وزنها فعلة وقّعلة وفِعلةء يتعاقبان على معتّی واحد؛ فاشتق لها 
اقلا هنذا الأسم من الطيب» وكره سم یشرب لما فيه من التثريب 
وقد أوضحنا ذلك في الباب قبله. وقد قال بعض أهل العراق: وأمر 
المدينة عجيب في ترابهاء وهو أنها دليل شاهد وبرهان علئ قوله 
ننفي خبثها وينصع طيبها”؛ لان من دخلها وأقام بها 
يجد من تربتها وحيطانها رائحة طيبة ليس لها أسم في الارانح» 
ويذلك السبب طاب طيبهاء والمعجونات من الطيب فيها أحد رائحة» 
وكذلك العود وجميع البخور يتضاعف طيبه في تلك البلدة علئ كل 
بلدة أستعمل ذلك الطيب بعينه فيها. 











0 ملم ۱۳۹ 
010 حديث يأني قري برقم (۱۸۸۳)بلنظا: «المدينة كالكير تفي خبثها وبنصع طیها 
واه سم 015853 








هذا نا الحديث ا أيضًا كما اسلفنام(۰ واسلفنا أيضًا 
تفسير الآية 

و(ذعرتها): نفرتهاء فالإذعار والتفیر هو أقل ما ينهئ عنه من آمر 
الصيد» وما فوقه من الاذی للصيد وقتله أكثر من الإذعارء وإنما أخذ 
أبو هريرة ذلك من قوله في مكة لا ينفر صیدها* والتنفير والإذعار 
: معني ذعرتها: أخفتهاء وهو بمعتاهء والذعر 
الفزع؛ وذعر فهر مذعور. 








واحد. وقال ابن ا 





تهت تبعت رمف 


0( مسلم (VY)‏ 
(5) سیاتي برقم (۰0۲4۳4 ورواء مسلم (۱۳90). 
تي برقم 


[0 س‎ C7 


عَنِ المَدِينَةٍ 


رن كاله 











يل ی سس 





ادح 


الحديثان أخرجهما مسلم ایا" والكلام علیهما من أوجه 
وسفيان هذا فرد" في الصحابة آزدي من آزد شنوءة”". 

أحدها: العافية والعفاة والعفا: الأضياف وطلاب المعروف» قاله 
ابن سيده وقيل: هم الذين يعتفونك» آي: يأتونك یطلبون مما 
عندك“. والعافي أيضًا الرائد والوارد؛ لأن ذلك كله طلب. 











والعافية: طلاب الرزق من الدواب والطير» وعن الأخفش: 
واحدها: عافية» والمذکر: عاف. وقال ابن الجوزي: أجتمع في 
العوافي شینان: طلبها لأقواتهاء وطلبها العفاء وهو المكان الخالي 
الذي لا آنیس به ولا ملك عليه. 





۱ ملم ۱۳۸۹-۱۳۸۵ 

۲) ورد بهامش الاصل : يعني بالفرد سفيان بن أبي زهير» وأما سفیان مجرد ليس بفرد 
بل في الصحابة جماعة يمون بسفيان فاعلمه. 

( هو سفيان بن أبي زهير الشنوثي» وقال بعضهم: النمريء ويقال: الثميري» 
والأول أكثرء وهو من أزد شنوءة: له صحبة لا يختلقون فیه» وريما كان قي أسماء 
أجداده نمر أو نمير فنسب إليه» يعد في هل المدينة له حديثان عن النبي و 
أحدهم حديث الباب 
انظر تمام ترجمه في: «الاستيعاب» ۱۹۰/۷ »)٠١١١(‏ «أسد الغابه 404/8 
۰۱۱ ینیب الکمال» ۱۸0/۱۱ (۰۲۸۰۳ «لاصایت 04/۲ (۳۳۱۰) 


0 «المحكم؟ 1۹۷/۲ 
زه ملم 6٩9/۱۳۸۵‏ 








لت موس نندت 
وبياء الغيبة» ذكرهما القرطيي0©. 

ومعنی «علئ خير ما كانت» أي علئ أحسن حال كانت بعده من 
الرخاء؛ وكثرة الثمرة والخيرات: وفي معدن الخلافة وموضعهاء 
ومقصد الناس» ومعقلهم وحين تنافسوا فيها وتوسعوا في خططهاء 
وغرسوا وسكنوا فيها ما لم يسكن قبل» وبنوا وشيدواء وحملت إليها 
الخيرات» فلما آنتهت حالها آنتقلت الخلافة منها إلى الشام فغليت 
عليها الأعراب» وتعاورتها الفتن. خاف أهلها فارتحلوا عنها. 

وذکر أهل الاخبار أنها خلت من أهلهاء وبقیت ثمارها للعوافي كما 
أخبر الصادق. ثم تراجع الناس إليهاء وفي حال خلوها عدت الکلاب 
علئ سواري المسجد. وعن مالك: في هذا الحديث: «لتتركن المدينة 
خير ما کانت؛ حتئ يدخل الکلب أوالذئب فيعدي علئ بعض سواري 
المسجدة 9 

















وقال: الظاهر أن هذا الترك يكون في آخر الزمان. 
وقال عياض : هلذا ما جرئ في العصر الأول وانقضئء وهذا من 
معجزاته 290 


ثالثها: فيه دلالة كما قال المهلب أنها تسكن إل يوم القيامة وان 
خلت في بعض الأوقات لقصد هذين الراعيين بعنزهما إلى المدینة» 
وهلذا يكون قريب قيام الساعةء وأن آية قيام الساعة عند موت هذين 
الراعيين أحرئ أن يصير غنمهما وحوضًا. 
aN 0‏ 
() «الموطأء ص 804 ومن طريقه ابن حبان ۱۷9/۱۵- ۱۷۷ (۷۷۲). 


7 القائل هو القرطي» أنظره وما قبله في «المفهم 001/6- ۵۰۲ 
0 لإكمال المعلم؟ 2۵۰۷/6 











راما قوله: ( «آخِرُ مَنْ يُحْشَرٌ رَاعِيَانٍ ي 
حشرهماء وإنما ذکر آنهما یخران علئ وجوههما اما 
لا حشر إلا بعد الموت؛ فهما آخر من يموت بالمدينة» وآخر من 
پحشر بعد ذلك كما قال 8. وقال الداودي: یکونان في إثر من 
يبعث منهاء ليس أن بعض الناس يخرج بعد بعض من الأجداث 
إلا بالشيء المتقارب. 

قال تعالی: إا هم بيع لا یه [يس: 0۳] وفي «أخبار 
المدينة؛ لابن شبة من حدیث آبي هريرة قال: «آخر من ب 
رجلان: رجل من مزينة؛ وآخر من جهينة؛ فيقولا: 
فيأتيان المدينة» فلا يربان إلا الثعالب» فینزا 
علئ وجوههما يلحقاهما بالناس(۱ 
















إذا 2 بها" . قال الأزهري عن الفراء وغيره: وهو دعاء الراعي 
الشاء انق بضانك أي: آدعها. وقد نعق الراعي بها ۵9 
وعن الفراء في قوله تعالی : كنل ی ین [البقرة: ۱۷۱] قال: 
آضاف المثل إلى الذين كفرواء ثم شبههم بالراعي؛ ولم يقل: 
کالفنم. والمعنئ -راث أعلم- إن مثلهم کمثل البهائم التي لا تفقه 
ما يقول الراعي أكثر من الصوت"*. 

وفي «الموعب» ونعائّا: إذا صاح بها الراعي زجرّاء ونعقّاء 











( «تاريخ المدينة المنورةة 1۷۹-۲۷۸/۱. 
0 المین» ۰۱۷۱/۱ 

© یتیب اللغةه للازهري ۳۱۱۳/۶ 
0 سماني القرآنه للقراء ٩۹/۱‏ 


وبسح اتودیج لشرح الجامع الصحيع 
ونعقاناء وقد » ونعق الفراب -بالمهملة والمعجمتا ایشّا- 
صاح. وقال الداودي معناه: يطلبان الكلام. 

خامسها: «وحوشّاء ولمسلم وحثا» أي: خالية ليس فيها احد 

وقال الحربي: الوحش من الارض: الخلاء» والصحيح أن معنا 
یجدانها ذات وحوش. وأصل الوحش: كل شيء توحش من الحيوان» 
وقد يعبر بواحده عن جمعه. وعن ابن المرابط معناه: أن غنمهما تصير 
وحوشًاء وإما تتقلب ذواتها أو تنفر وتتوحش من (أصواتها)» وأنكره 

















٠ 1‏ بفتح آوله. ويضم الباء الموحدة بعدهاء 
ویکسرها ثلاثية ورباعية. فالحاصل ثلاثة أوجه. وعبارة ابن التين: 
وقيل في يبسون ثلاث لغات: فتح الباء» وكسر الباء» وضمها من 





1 ورد بالهامش: قال في «الجمهرة»: نعق الغراب بالعين والغين وهو بالمعجمة. 
أعلئ وأفصح. وفي #المحكم» أن الغين في الغراب أحسن من الاول» نعق الغراب 
ونفق يعني بالمعجمة؛ للرواية: قال: الجوهري: النغا 
بالغرب ی الغراب بالمعجمة؛ ونقق الراعي بالمهملة؛ تن فالمعجمة اين 
قتية روئ غبره عطاء. الطوسي وصاحب كتاب العين أنه ال 

0 ملم ۹9/۱۳۸۵ 
ات 
قول المصنف -رحمه اله-: ولمسلم (وحگا) يفهم منه أنها ليست في البخاري» 
والطبعة التي بين أيدينا بترقيم محمد فؤاد عبد الباقي» وكذا في «فتح الباري» 
9 وقع أيضًا: وحشا كما في مسلم» وجاء في اليونيية 51/5 أنه وقع في 
رواية كل من أبي ذر الهروي والأصيلي وابن عساكر وأبي الوقت: وحوشّاء فيحمل 
کلام المصنف أنه أعتمد علي أحد هليه الروايات الأريع أو بعضهاء ويدل لك 

-كما هو واضح جلي- أنه قال: خامسها : (وحوشًا؛ فذكرها كما هي لديه. 

0 ااإكمال المعلم؟ ۸/6 




























بسست. وقیل : هو رباعي من أبسست» إلا أن الذي يقتضيه الاعراب إذا 
يا أن یکون بفتح الباء وکسر الباء؛ لأنه ثلائي مضاعف على 
ابن فارس" ومعناه: بتحملون بأهليهم» أو يدعون الناس 
إلى بلاد الخصب. أو یسوقون. والبس: سوق الابل» آقوال. 

وقال ابن وهب: یزینون لهم البلاد يحببونها إليهم» ونحوه حديث 
مسلم هلم إلى الرخاء؛. 

وقال الداودي: یزجرون الدواب إلى المدينة فیسون ما يطئون من 
الأرض فين 
[الواتعة: 0] ویفتنون نيا 
العيش في غيرها. وقال مالك: البس: السيرء قال صاحب: 
«المطالع» عن أبي مروان بّس يس بفتح الباء وكسرهاء يقال في زجر 
الابل: بس بكسر السينء منونًا وغير منون؛ وبإسكانها. وقال 
النووي: الصواب والذي عليه المحققون أن معناه: الإخبار عمن 
خرج من المدينة متحملا بأهله بسا في سيره مسرعًا إلى الرخاء في 
الأمصار التي بفتحهاء وهو من أعلام نبوت۳. وقال الخطابي: 
البس : السير الرفيق“. وفي الواعي»: ويس: زجر للحمار. وقال أبو 
عبيد: يقال في الزجر إذا سقت حمارًا أو غيره: بس بسء وهو من 
كلام آهل الیمن؛ وفيه لغتان: بسست وأبسستء فيكون علئ هذا 
يبسون بفتح الياء وضمها*؟» كما سلف 





















المجمل» ۰۱۱۲/۱ 0 سلم ۱۳۸۷ 


00 «سلم بشرح التروية ۱0۹/۹. 
(4) غریب الحدیث» ۲1۱/۱ 
(0) «غريب الحديث؟» 4148/1. 
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0 سس دی س سس ے 


وقال الخلیل: بس: زجر للبغل والحمار بضم الباء وفتح السين» 
تقول: ی بی 
قال أبو عمرو الشيباني : يقال بس فلان كلابه: أي: أرسلها. وقال: 


ابن فارس: بسست الإبل إذا زجرتها عند السوق”". 





والمراد بالحدیث: الخارجون عن المدينة رغبة عنها وكرمّاء فهئؤلاء 
المدينة خير لهم وهم الذين جاء فيهم الحديث أنها تنفي خبثها ۳ وأما 
من خرج منها لحاجة أو طلب معيشة أو ضرورة ونيته الرجوع إليهاء 
فليس بداخل في معناء"». 

ثم فيه برهان جليل بصدق الشارع بإخباره بما يكون قبل وقتهء فانجز 
الله تعالئ لرسوله ما وعد به أمته» فتحت اليمن ثم الشام» ثم العراق» 
وكمل ذلك کله. 

ثامنها: ثنية الوداع موضع قريب من المدينة مما يلي مکناگ 














EN «gla 07‏ 
0 «المجمل» ۱۱۲/۱ 
۳ سيأتي قريًا برقم (۱۸۸۳) من حديث جابره ورواه مسلم (۱۳۸۳). 

(4) شرح ابن بطال» 06۷/6- ۸ 


() أنظر: سمجم البلدان» ۸0/۲ 












کی ت 


أن رَسُولَ ا قال: مإ الإيمان ی إلى 
اَي إن خرن 
و(عبید) اله هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب”". و(خبيب) -بضم الخاء المعجمة- هو خال"- 
عبد الرحمن بن نة بن عمرو / 
عامر بن جشم» أخي زيده وكانا توأمين» ان الحارث بن الخزرجء 
توفي خبيب الأعلئ في خلافة عثمان» وكان شهد بدرا وما بعدها؟» 


ر 
وتوفي الادنی في زمن مروان بن محمد بن مروان ٠‏ 


ویارز) بمثناة تحت» ثم همزة» ثم راء مكسورة» ثم زايء هذا هر 
المشهورء وحکاه ابن قرقول عن أكثر الرواةء قال: وقال أبو الحسين بن 

00 تقدمت ترجمته في حديث (0144. 

) يقصد أنه خال عبيد الله بن حفص وهو كذلك. 

00 خبيب الأعلئ هو جد خبيب بن عبد الرحمن الراوي؛ أنظر: تمام ترجمته في 
سعرفة الصحابتء ۹۸۸/۲ (01ه). ۲۵/۲ (0)301 «أسد الق ۱۱۸/۲ 
۱۸۱۴ «الإصابةه ۱۸/۱ ۲۲۱۹ 

( خیب الأدنئ هر ابن عبد الرحمن الراوي» أنظر تمام ترجمته في : «التاريخ الكير؛ 
۲ ۰۷۱۱ «الجرح والتعديل» ۳۸۷/۳ (۱۷۷۵)» «تهذيب الکمال" ۸/ 
۷ ۱۷۸ «تاريخ الإسلام؟ ۸۷/۸ 





ین یساف بن 


























س( س التوضيج س الجامع اسع س 
سراج: لیا الراء. وعن القابسي(: فتحها. 

ونقل ابن التين عن الشیخ أبي عمران أنه قال: الذي جرئ عل 
آلسنتهم يعني : المحدثين - فتح الراء» والصواب كسرهاء ومعناه 
فیما ذکره ابن سیده: ثبتت في مکانها ولافت بجحرها ورجعت إليه". 


ينضم إليها ویجتمع بعضه إلى 











وقال أبو الأسود الديلي. فلانا إذا سثل أرز» وإذا دعي هتز. قال 
: يعني إذا سثل المعروف تضامٌ» وإذا دعي الیل طعام أو غيره مما 
یاه آمتز تذل وقال الداودي معناه: يرجع ويجتمع ويأتي» وكان 
هنذا في زمن رسول الله ل ومن يليه» و(الجحر): الكوةء والمراد 
بالمدينة هنا أهلهاء قاله أبو مصعب الزبيري» وفيه تنبيه عل صحة 
مذهبهم وسلامتهم من البدع؛ وأن عملهم حجة؛ كما رأئ مالك. 
فيه أن المدينة لا يأتيها إلا مزمن» وإنما يسوقه إليها 
إيمانه ومحبته في رسول الله اء فکان الإيمان يرجع إليها كما خرج منها 
أولا ومنها تشر كانتشار الحية من جحرهاء ثم إذا راعها شيء رجعت 
إل جحرهاء فكذلك الإيمان لما دخلته الدواخل لم يقصد المدينة 











() في هامش الأصل: حكاء عن المروزي. 





0 
۸ شرح اين بطال» 04۸/6 










ها سفت اللي کا ب 
گام اليل في الا [سلم: ۱۷ - تع 


ذكر فيه حديث عار 
يكُولُ: لا کید آفل ۱ 
ها الحديث آخرجه مسلم ایشا بزيادة أبي هريرة. 
ومعنی «انماع» ذاب» يقال منه: قد ماع العسل في الماء فهو مملع 
أََاعَاء وهو عسل مائع» وقد ماع يميع ميعًا ميوعاء وتميع الشراب إذا 
قعب وجاء» فهو یس 
ومعنئ «لا یکید» لا يدخلها بمكيدة ولا بمکر يطلب فيها غرتهم» 
ويفترس عورتهم. 














( مسلم ۱۳۸۷ 
وورد بهامش الأصل: اي مع سمدء ولیس في مسلم: «انماع كما ينماع» وإنما 
فيه: «أذابه الله كما يذاب؟ وليس فيه: «لا يكيده وإنما فيه: «من أراد أهل المدينة 


پسوها. 


مس التوضیح لشرح الجامع السحیح س 








نکر فيه حديث سفن عن الزهري» عن مر عن أا 
ب قل على شم نْ آظام الم 





متابعة معمر رواها البخاري في : الفتن عن محمود بن غیلان؛ عن 
عبد الرزاق؛ عن معمر به ۲ ومتابعة سليمان رواها مسلم عن عبد بن 
حمید» عن عبد الرزاق» عن سليمان عنه۳: وسليمان هو ابن كثير 





0 سني برقم (0/075» باب: قول التي #: ويل للعرب من شر قد أقترب. 

(0) ورد بالهامش حاشية: لم بروها مسلم» إنما روئ مسلم حديث معمر عن الزهري» 
لا حديث سليمان والله أعلم. 

20 هل المتابعة لم يروها مسلم كما ذكر المصنف - رحمه الله- وتبعه علئ ما ذكر 
العيني في «عمدة القاري» 4۳۲/۸ وفيه نظرء فالذي في مسلم (۹/۲۸۸۵): حدثنا 
عبد بن حميد: أخبرنا عبد الرزاق: أخبرنا معمرء عن الزهري بهاذا الاسناد نحوه 
فليس في الإسناد سليمان بالمرة 
ويدل لذلك ما ذكره الحافظ في «التغليق» ۴/ 14- ۱۳۰ أن المتابعة هليه رواها 
البخاري باسناده في كتاب ابر الوالدين» من تأليفه ارج «الصحيح»: ثنا محمد بن = 





مس تب تال له 79 
العبدي البصري" كان أكبر من أخيه محمد بخسین سنة*» کذا بخط 
الدمياطي الحافظ على أصله. 

و(الآطام) بالمد والقصر: القصورء نقله ابن التين عن 
عبد الملك؛ وقال ابن فارس: الاطم الحصن؛ وجمعه: آطام ۳ 
بالحجار:*. وقيل: هو كل بيت مربع مسطحء 












MEE 
والجمع القليل من كل ذلك: آطام» والکثیر: أطوم. وعن ابن‎ 





الاعرابي: الاطوم 
الجوهري: الواحدة: أطمةء مثل أكمة” 
وخلال: ن» ومثلت الفتن التي بعده فرآها عيانّاء فانذر بها 
وقوعهاء فالرؤية هنا العلم» وهاه إحدئ علامات نبوته وهي الاخبار 


لقصور. وقال الداودي: المنازل. وقال 


6 








= كثير؛ ثنا سليمان بن کی عن الزهري» عن عروة» عن أسامة بن زيد أن الني تا 
قال: «هل ترون ما ری أرى الفتن خلال بيوتكم». ثم ساقه بإسناده إلى البخاري 
بهلذا الإسناد. وقال في «الفتح» /٤‏ ۹۵: ما متابعة سليمان بن كثير فوصلها المؤلف 
في ابر الوالدين» له خارج الصحيح. 

(۱) أبو داود» ويقال أبو محمد البصري؛ عن يحيئ بن معين: ضعيف وقال أبو حاتم: 
يكنب حديثه» وقال النساتي: ليس به بأس» إلا في الزهري فإنه یی عليه. 
انظر تمام ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۳۳/۳ (۰)۱۸۱۳ «الجرح والتعديل» ۳/ 
۸ (۰00۰۳ «المجروحين» لابن حبان ۰۳۳۸/۱ «تهذيب الكمال؛ 91/۱۲ 
0۲۵۵۷ سیر أعلام التبلامه ۲۹6/۷ (041. 

)هو محمد بن کثبر العبدي» أبو عبد الله البصري» تقدمت ترجمته في حدیث (40). 

5 مجمل اللفقا ۹۸/۱ 

0 «فرب الحدیته ۱۰۰/۱ 

6 «المجكمة ۱۷۱/۹ 

۰ «الصحاح» ۱۸۲۲/۶ 








س( سے التوضيع لشرح الجامع الصحيع 
بالمغيبات؛ فكانت الفتن بعده كالقطر كما أخبرء وخبره الصادق 
المصدوقء وشبهها بمواقع القطر لكثرتها وعمومها كقتل عشمان 
وم ار 





فتهت وهی دی 





(0) من ذلك ما سيأتي برقم 014 كتاب: فضائل الصحابةء باب: قول اللي #ال: 
دلو كنت متخ خلبا: ورواه مسلم(14۰۳)کتاب: فضائل الصحابةء با 
فضائل عثمات بن عفان. من حديث أبي موسى ال شعري» وفيه: أن عم 
عل رسول الله و فقال رسول الله 5:. 2 
ومن ذلك أيضًا ما سبأني برقم (۳۱۷۵) من حديث أنس أن الني :8 صعد أحدا 
دای بكر وعمر وعشمان؛ فرجف بهم. فقال: داثبث أحد. فإنما عليك نبي وصديق 
وشهيدان»» وغير ذلك من الأحاديث؛ أنظر: المتخب من دلائل البوةة لاي 
نعيم 00۱/۲- ۵۲ «دلائل البرةة لييتي 2۳۸۸/۹ 595 

( أنظر: «البداية وهای 313/8- 0355 «تاريخ لاسام 08/6 ۳۷. 

05 ورد بهامش الاصل: ثم بلغ في الثاني بعد الأربعين» كتبه مولفه. 























190/4 gaê = ۹۸۳ مسلم:‎ - ۷۵/۳ MITE ۱۲۵( ok 





7 کک سس ف من شمه ت 
ذكر فيه أربعة أحاديث: 


آحدها 










ْنِ سَعٍْ -وهو ابن ابراهیم. 
-وهو نفیع بن الحارث- ۶ 


وحدیث أبي هريرة قال: قال رسول اله ك: «علی أنقاب المدنية 
ملائكة لا يدخلها الطاعون ولا الدجال». 
وحدیث أبي سعيد: حدثنا رسول الله و حديثًا طویلا عن الدجال» 





فکان مما حدثنا به أن قا أتي الدجال وهو محرم عليه أن يدخل نقاب 
خ التي بالمدينةء فيخرج إليه يومئذ رجل هو 
خير الناس - أو من خير الناس- فيقول: أشهد أنك الدجال الذي 
حدثنا عنك رسول الله يكل حديثه. أرأيت !ر 









يحييه؛ فيقول 
من اليوم» فيقول الدجال: 





حين يحيبه: ولله ما كنت قط أشد بصيرة 
أقتله. فلا يسلط عليه 

وحدیث أبي عمرو هو الأوزاعي- عبد الرحمن ين عمروء شا 
إسحاق» حدثتي انس بن مالك» عن 
إلا سيطؤه ابا ٠‏ إلا مكةٌ والمدينة» ليس من نقابها نقب إلا عليه 
الملائكة صافین یحرسونها. ثم ترجف المدينةٌ باهلها ثلاث رجفات؛ 
نیخرج إليه كلّ كافرٍ ومنافق». 





سس تب تال ی« 
الح 
حديث أبي بكرة من أفراده» وحديث أي هر أخرجه مسلم. 
وحدیث أي شما ایشا ويا مطولا في کر بي رایز : 
وحديث آي آخرجه مسلم في الفتن» والساني في الحج”". 
وأنقاب ونقاب: جمع نقب» قال ابن وهب: يعني مداخلها. وقال 

هي أبوابها وفوّهات طرقها التي يدخل منها إليها. 
قال الخطابي: هي طريق في رأس الجبل* وقال الداودي: هي 

الطرق التي يسهلها الناس» ومنه: لما في ابد [:1] وضبط 

ابن فارس أنه بالسكون ألا يكون جمعه أنقابًّا ”2 كما رواه أبو 

هریرة"؟؛ وإنما يجمع علئ نقاب كما رواه آبو سعید". 
وقال أبو المعالي في «المنتهی»: النقب: الطريق في الجبل» 

: ب والمنقب والمنقبة عن يعقوب. 





























ي أي شيء كا 
وعن القزاز: ويقال أيضًا: نقب» بكسر النون. وقال الأخفش: 
طرقهاء الواحد: نقب وهو من الاب ي : 
ومسالك» وقال ونقاب أيضًا جمع نقب» ککلب وکلاب» 








0 ملم (۳۸: 

0 يتي برقم (۷۱۳۷) كتاب: الفقنء باب: لا يدل الدجال الم 
( سم ۰0۹60 الساي في رل 1۸۵/۷ 40۷0 

() اعلام الحديث» ٩۳۷/۲‏ ۵ سجمل اللفته ۸۸۰/4 
0 سيأتي برقم ۱۸۸۰ 0 حديث (۱۸۸۲). 

له «المحكمة VIN‏ 


)٩(‏ ورد بهامش الأصل: في «القاموس» النقب؛ التقّب جمعه أتقاب وتقاب. 


همست التوضيح لشرح الجامع سی سے 
وتجمع فَْل أسمًا عل فعال وفعول قياسًا مطرمًا. 

وفي هه الأحاديث برهان ظهر لنا صحته وعلمنا أن ذلك من بركة 
دعائه للمدينة» وقد آراد عمر والصحابة أن يرجعوا إلى المدينة حين وفع 
الوباء بالشام» ثقة منهم بقوله القكة الذي أمنهم من دخول الطاعون 
پلدمم( وکذلك نوقن أن الدجال لا يستطيع دخولها البتة 
فضل عظیم لها. وقد آخبر الله أنه يوكل الملائكة بحفظ من 
عباده من الآفات والعدو والفتن» فقال تعالی : 5لم مم 
وين كليو يتوت يِن أثر قو [الرعد ۱ يعني بأمر الله لهم بخ 
ومازالت الملائكة تنفع المؤمنين بالتصر لهم والدعاء والاستففار 
لذنوبهم» وسيأتي معنی حدیث الدجال وفتنته في موضعه» وهو 
كتاب: الفتن» إن شاء ا۳۵. وفي حديث أنس أن الدجال لا يدخل 
مكة شا" وهو فضل کیر أيضًا لها وللمدينة عل سائر الأرض. 

وقوله: لا يدخل المدينة رعب المسیح الدجال» لا يعارضه حديث 
آنس «ترجف المدينة باهلها ثلاث رجفات» والرجف رعب» وإنما الرجفة 
تكون من أهل المدينة علئ من فيها من المنافقين والكافرين» فيخرجونهم 
من المدينة بإخافتهم إياهم عليهم وعلى الدجال» فیخرج 
المنافقون إلى الدجال فرارًا من أهل المدينة ومن قوتهم (عليه). 
200 سيأتي هلا الحديث (0918) كتاب: الطبء باب: ما يذكر في الطاعون» من 

حديث ابن عباس؛ ورواه مسلم (1114) كتاب: السلام» باب: الطاعون والطيرة 



























والكهانة ونحوها. 
0 حديث (۱۸۸۰): واه سلم 05040 
0 أنظر شرح الحديث اي برقم (0/155. 





6 حديث الباب (۱۸۸۱). 7 
(4) كذا بالأصل؛ وفي «شرح ابن بطال؛ (001/4): (عليهم) وهو أصح وأصوب. 


مس مب تین تلو سس( 
والرعب: الخوف يقال: رعبته فهو مرعوب: ولا يقال: آر 

قال ابن التين: وضبط المسیح هنا بکسر المیم وتشدید السين» سمي 
بذلك لانه یمسح الارض - أي يقطعها - أو لأنه ممسوح العين اليمنئ» 
وسلف الاختلاف في عيسئ ا لم سمي مسيحًا؟ 

والدجال مشتق من الدجل» وهو التمویه أو التغطية. وقال ابن دريد: 
لاه يغطي الارض بالجمع الكثير©. والطاعون: الوباء. 

قال الداودي: والدجالون ثلاثون» كلهم يزعم أنه نبي" إلا الأعور 
فإنه يزعم أنه إله. وهو في مسلم بدون الأستناء۲۳» والذي أعطي من قتله 
للرجل وإحيائه: فقد أتبع ذلك بأنه يريد قتله فلا يطيقه. فيكون ذلك سبب 
هلاکه» وينزل ابن مریم يك حكمًا عدلًا فيقتله. 

ومعنی رجف المدينة: أضطرابهاء ويكون بها زلزلة وأمر يرعب عنه 








المدينة على 





يشا محروسة من الدجال. 


فجن ھی جى 


( «جمهرة اللفقة 4۰۰/۱ 

6 سياني حديث بنحو هلذا الكلام برقم (۳۷۰) كتاب: المناقب» باب: علامات 
النبوة في الإسلام. 

6 مسلم (191) بعد حديث (۲۸۸۸) كتاب: الفتن» باب: إذا تواجه السلمان 

0 "لسوت 1۰1/۲ 


ت کے ووو ینس ت 





كما تتفي لا بت الحديده. 
الشرح 


حدیث جابر وزيد آخرجهما مسلم ایشا( 





5 





یث جابر رواه برقم (۱۴۸۴)؛ وحدیث زيد روا برقم (۱۳۸۸) 


مس تب تقایل دب سس( 

وفي رواية للبخاري في المغازي: «تفي الذنوب*۳)» وفي رواية 
«وآنها تنفي الخبث كما تنفي النار خبث الحدید0؟ وکان هذا الاعرابي 
من المهاجرین كما قاله بعض العلماء”"» فاراد أن يستقيل النبي كلل في 
الهجرة فقط» ولم يرد أن يستقيله في الاسلام» فابی ي من ذلك في 
الهجرة؛ لأنها عون على الإثم» وكان آرتدادهم عن الهجرة من أكبر 
الكبائرء ولذلك دعا لهم ا فقال: «اللهم أمض لأصحابي هجرتهم 
ولا تردهم علئ أعقابهم»”؟' ويحتمل كما قال القاضي أن بيعته كانت 
بعد الفتح وسقوط الهجرة إليهء وإنما بايع على الاسلام وطلب الإقالة 
ولم يقلا( 











وفيه من الفقه 

أن من عقد علئ نفسه أو علئ غيره عقدًا لله فلا ينبغي له حله؛ لان 
في حله خروجًا عما عقد. وقال تعالئ: بايا ات مثا وأ 
تک [المائدة: ۱] والدليل علئ أنه لم يطلب الأرتداد عن الإسلام 
أنه لم يرد حل ما عقده إلا بموافقة الشارع علئ ذلك» ولو كان 





(0) سيانيبرقم (4۰9۰) یاب: غزوة أحد. 








(5) سیاتي برقم )٤۵۸۹(‏ كتاب: التفسيرء باب: قوله: تا لَك ف قت 
[الساء: ۸۸[ 

6۳ قال الحافظ في «الفتح» 4/ ۹۷: لم آقف على آسمه» إلا أن الزمخشري ذكر في 
#ربيع الأبرار» أنه قبس بن أبي حازم» وهو مشكل ؛ لأنه تابعي كبير مشهور صرحوا 


بأنه هاجر فوجد الني و قد مات» فإن كان محفوكا فلعله آخر وافق أسمه واسم 
آیه. وني «الذيل؛ لأبي موسی: في الصحابة قيس بن أبي حازم المنقري؛ فيحتمل 
أن يكرن هو هنا | ه وقال هل الكلام بنصه العيني في «عمدة القاري؟ 24۳۹/۸ 

.1358( سلف برقم (4)1748 وروا مسلم‎ ٩ 

() «إكمال المعلم؟ ۵۰۰/6 


اپ التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 
خروجه عن المدينة خروبجًا عن الإسلام لقتله حين خرج» وانما خوج 
عاصيّاء ورآوا أنه معذور لما نزل به من الوباء؛ و 
الهجرةء وکان من الذين قال الله فيهم: در ألا ترا شوه با 
رک أله عَلّ دسر [التوبة: ۹۷] فقال فيه : «إن المدينة ا 


ولا يرد أن المنافقين قد سکنوها وماتوا فيها ولم تتفعهم؛ لأنها 
كانت دارهم ولم یسکنوها آغتباظا بالاسلام ولا حبّا لهاء وإنما كان 
لاجل e‏ ولم يرد بضرب المثل إلا من عقد على الاسلام 
را ث قلبه» ولم يصح أن أحدًا ممن لم تكن له المدينة 
دارًا تس الاسلام ثم آختار السکنی فيهاء بل كلهم فر إلى الكفر 
راجمّاء فبمثل أولئك ضرب المثلء وكان المنافقون الساكنون بالمدينة 
كد ميرت ال تن وی وی وی لا 
ف ات4 [الترية: 8/4 

















في لخن ال [محمد:۳۰] وكانوا معروفين: وأبقاهم لغلا يقول 
الناس: إن محمدًا يقتل آصحابه(۲: أو ينفبهم» والنفي كالقتلء ومما 
يدل علئ ذلك قوله تعالئ: تتا لَك فى ن [النساء: 1۸۸ 
منكرًا عليهم أختلافهم في قتلهم» فعرفهم الله تعالئ أنه أركسهم 


1 أنظر ما سيأني برقم 07918 كتاب: المناقب» باب: ما نهن من دعوة الجاهلية: 
ورواه مسلم (1۳/۲۵۸۶) كتاب : البر والصلة والآداب: باب: نصر الأخ ظالمًا 
أو مظلوّاء من حديث جابر قال: غزونا مع النبي #ل.. الحديث» وفيه: وقال 
عبد الله بن أبي ابن سلول: قد تداعوا عليناء لثن رجعنا إلى المدينة ليخرجن الاعز 
متها الأذل» فقال عمر: آلا نقتل يا رسول لله هلا الخبيث؟ لعيد الله فقال المي 
:لا يتحدث الناس أنه كان يقتل أصحابه». 











بنفاقهمء فلا يكرن لهم صنع ولا جمعء ولا يسمع لهم قول مع أنه قد 

ی ا ره 
القتل» قال تعالی: وریت کیک انا ینوا يذو لوا تقیبلا © > 
[الأحزاب: ۲ فلم يأمنوا فخرجواء فصح إخباره أنها تفي لکن 











ليس ذلك ضربة واحدة بل شيئًا فشیقا؛ حتئ يخلص آهلها الطيبين 





الناصعين وقت الحاجة إلبهم في العلم؛ لأنهم في حياته مستغنئ عنهم 
به» فلما آحتیج إليهم بعده في العلم خلصتهم بركة المدينة» فنفت خيثها. 
وقوله: ( «کالکیر» ) تمثیل منه وت جواز القياس بين 
لین إذا آشتبها في المعنی» فشبّه المدينة في نفيها من خبثها من 
خبث قلبه بالكير الذي ينغي خبث الحدید حت یصفو. 

وقوله: ( «وينصع طیبهاه ) هو مثل ضربه للمؤمن المخلص الساکن 
فیها الصابر على لأوائها وشدتها مع فراق أهله والمال والتزام المخافة 
من العدوء فلما باع نفسه من الله والتزم هذا الأمر بان صدقه ونصع 
إيمانه» وقوي آغتباطه بسکنی المدینة؛ وبقربه من رسول الله ي كما 
ينصع ريح الطیب فيها ويزيد عبًا عل سائر البلادء خصوصية خص 
الله بها بلد رسوله التي آختار تربتها لمباشرة جسده الطيب الطهور. 

وقد جاء في الحديث أن المؤمن يقبر في الترية التي خلق متها 

















1 تقدم تخریجه في حديث (۱۸۷۱) من حديث أبي سعيد الخدري وابن عمر. وانظر: 
«الصحيحة؛ (1486). ونضيف هنا أنه روي ایشا عن ابن مسعود وعبد لله بن سوار 
وابن عباس موقوقًا. 
حديث ابن مسعود رواه الخطيب في ریخ يقنادة ۰۳۱۳/۲ ٤۱-٤۰/۱۳‏ 
والديلمي كما في «الفردرس» 14-18/4 (۰63۰۸۸ وابن الجرزي في «العلل 
المتاهية» ۱۹۳/۱ 01١0‏ مرفوعًا بلفظ : «ما من مولود يولد إلا وفي سرته من ره 


د التوضيج بش الجامع الصحيع بت 
وکانت بها تربة المدينة أفضل الترب كما هو أفضل البشر؛ فلهذا -والله 
اعلم- یتضاعف ريح الطیب فيها عل سائر اللاد. 

وقوله: ( «طيبها؛ ) هو بضم الباء» وهو الصحيح» وروي فتحها؟. 
قال ابن التين: والصواب الاول؛ لان الطیب هو الذي ينصع -أي: 
یخلص ویصفو- ومنه: أبيض ناصع. وينصع -بالنون- قال القزاز: لم 
أجد له في الطيب وجهاء وإنما الكلام يتضوع طيبها أي: یفرح 








میا زی اقل من النضخ. قلت: الرواية اطیها بتشديد المثثاة 
تحت» ونصع الشيء: خلص» وخشب ناصع: خالص» وحق ناصع: 
واضح» والناصع من الجيش: القوم الذين لا خالطهم غيرهم» قتصع 
الطيب من هذاء وقال أبو موسئ: ويقال أيضًا أنصع: أظهر ما في 
نفسه ويرز لوته. وضبطله الزمخشري في انائقه»: ب 
مضمومة؛ ثم باء موحدة» ثم ضاد معجمة”" فرشقه الصفاني فقال: 








= التي ولد منهاء فإذا رد إلئ أرذل العمر رد إلى تربته اي خلق منها حتئ یدفن فيها ». 
وأنا وأبو يكر وعمر خلقنا من ثرية واحدة وفيها ندفن». 
رآما حديث عبد الله بن سوار فرواء أحمد في «فضائل الصحابة» -444/١‏ 4۸۲ 
(8۲۸): أن الب مر بقبر يحفرء فقال: قبر من هلنا؟ قالوا: قبر فلان الحبشي» 
قال: يا سبحان الله سيق من أرضه وسماته إلى التربة التي خلق متها 
وآما حديث ابن عباس فرواه عبد الرزاق في «المصتف؛ ۳/ 011-010 (1۵۳۱): 
والعقل في «الضعفا اكير 14٠/5‏ عن ابن عباس قال: دفن لسن يا 











الكن الحديث صح عن أبي سعيد وابن عمرء أنظر: «الصحيحة» (1۸0۸). 





وورد هاش الأصل هنا: هو في «المستدرك 





0 تفای ۲۹۰/۲ 


سس مت تقایل شتا سس( 
خالف الزسخشري في ذلك جميع الرواة . 

وفي «مجمع الغرانب»: «ينصع طیبهاه أي يصفها ويخلطها. 
والتصوع لازم» فإن صحت أن الرواية ينصع من الثلائي فهو غريب» 
وإلا فالوجه أن يقال: ينصع. يقال: أنصع الرجل: إذا أظهر ما في 
نفسهء أو يقال: ينصع بالرفع علئ أنه فاعلء وهو لازم. وقال 
ابن التين: «ينصع طیهاه أي: يخلص ويصفو. 

ومما أستدل على تفضيل المديئة بهذا الحدیث» وقد سلف. 

والخبث: الكفر والنفاق. 

وقوله: (ورجع ناس من أصحابه) هر عبد الله بن أبي» أي: رجع 
بثلث العسکر: ثلاثمائة رجل. 


مجهت دی دی 




















عن الق 2 : م اتل با 





رهنا سلف في باب: من آسرع ناقته إذا قدم السی۳ والأول 
أخرجه مسلم ایشا 


وقوله: (تابعه عثمان بن عمر) يعني: تابع جريرًا الراوي عن يونس 
الأول. 


21 ورد بهامش الاصل: ليس في نسختي 
فصل یاب. 

0) سلف برقم (0۸۰۷). 

7 ورد بهامش الاصل: في هلله الطريق النص باستماع حميد من انس بخلاف 
لارلی 

۵ سلم ۳۵ 





نا الباب» وإنما فيها الأحاديث من غير 





دنوت( 
وقال الاسماعيلي: حدثنا آبو يعلئ عن أبي خيثمة وقاسم بن آبي 
ريرء ثم قال: وقال القاسم بن أبي 2 
عن أبيه» عن يونس الأيلي» فذكره وأبو شيبة ليس من شروط هلذا 
الكتاب» وكذلك ابنه» قال: وقال الحسن: عن أنس أن رسول كل 
قال» فذکره" وقال: يعني المدينة واستدل به من يفضل المدينة؛ 
لان تضعيف الدعاء إنما هو لفضلهاء وقد سلف» وكذا حبه إياها 
وتعجيل سيره إذا نظر إليهاء من أجل آن قرب الدار يجدد الشوق إلى 
والأهل» ويولد الحنين إلى الوطن» ولا به الأسوة الحستة. 

وقال مالك لهارون: أستوص بأهل المدينة خيرًا فإنهم أفضل من 
على الأرض» فقال: بم؟ فقال: لأنه ليس على وجه الأرض قبر نبي 
يعرف إلا القبر الذي بهازه البلدة. 


تهت دتمت چم 











00 للحافظ 





علئ هنا الموضوعء أنظره في «الفتح؟ /۹۸- 44 فهر هام. 
)وره بالهامش: صوابه: تضميف المدعو يه. 






قَالَ؛ راد ول 
یی وقالَ: دا 
فلن 





ذكر فيه حديث أن قال: أزاة بكر سات أذ 


وإنما آراد أن لا تعرى المدينة وأن تعمر؛ ليعظم المسلمون في أعين 
المنافقين والمشركين إرهابًا وغلظًا عليهم. 

وقوله: «ألا تحتسبون آثارکم» يعني في الط إلى المسجد؛ 
ولذلك قال أبو هريرة: إن أعظمكم أجرًا أبعدكم دارّاء قيل: لم 
يا أبا هريرة؟ قال: من أجل كثرة الخطی(" وهلذا لا يكون إلا توقيفا. 
وقد ترجم له في الصلاة باب: أحتساب الآثار". 











(0 برقم (6006, 

(_رواه مالك في «الموطاءص647: وقال الحانظ ابن عبد البر في السهیده 15/ 
۱ هكذا هنذا الحديث موقوف في الموطا لم يتجاوز به أبا هريرة ولم یختلف 
على مالك في ذلك. 

© سلف برقم (88+- 01 كتاب: الأذان. 





توبنو سلمة» -یکسر اللام- بطن من الأنصار ليس في العرب سلمة 
وی ان قاری 00 
غرهم» ذکره ابن فارس(. 
قال الداودي: وفيه دليل آنهم کانوا ممن سکن المدينة» وکان لهم 
آثار خطاهم» وهم إحدى الطائفتين اللتين قال تعالی: «إة مَمّت لیا 
نکم أن تایه [آل عمران: ۱۲۲]. 








تمك وچ وی 


() قایس القت* ص455 
)وره هامش الأصل: وكذا ابن دريد في «الجمهرةة. 





ہیل واجعل مؤي يب وا 


() ورد بهامش الاصل: وكذلك 
هريرة تلو حديث أنس. 





الباب ليس هو في نسختي» نا ها حديث أي 





els 








)سلف برقم ۱۱۹۷ 


بوسح مض تفس 

: لم عن أي عن مر قل: الم في 
رَسْولِكَ کل 
د بن سل عن آمو 


هُ وقال هشام» عن زيد» عن 







الشرح: 

حديث أبي هريرة سلف . 

وحديث عائشة أخرجه مسلم أيضًا”"» وفي رواية: فدخلت عليهما 
فقلت: يا أبه كيف تجدك؟ ويا بلال كيف تجدك؟ ذكره في المرضئء 





وفيه: قالت عائشة: رسول الله يل فاخبرته فقال: «اللهم حبب 
إلينا المدینة» وقال: «في صاعها وفي مدهاه(" وفي «موطأ معن بن 
عیسیل»): عرض علي مالك» عن يحيئ بن سعيد قالت عائشة 
وكان عامر بن فهيرة يقول: 








« برتم 001800 

00 ملم ۱۳ 

( سيأتي برقم (9108) كتاب: المرضی. باب: عيادة النساء الرجال. 

04 هو ابن يحيئ بن دينار» الإمام الحافظ الثبت؛ أبو يحيى المدني القزازء حدث هن 
بي ذئب ومالك» وحدث عنه أحمد -فيما قيل- وابن المديني وابن معین» قال 
معن: وكل شيء من الحديث في «الموطا» سمعته من مالك إلا ما آستتیت آني 
عرضته عليه وکل شيء من غير الحديث عرضته عل مالك إلا ما آستنیت أني 
سألته عنهء وقال أبو إسحاق في «الطبقات»: كان معن يتوسد عتبة مالك» فلا يلف 
مالك بشيء إلا كتبه وكان ریبه. وهر الذي قرأ «الموطا؛ للرشيد وينيه علئ مالك. 
انظر تمام ترجمته في «طبقات ابن سعده ۰4۳۷/۵ «تهذيب الكمال؛ ۱۳۳۱/۲۸ 
(011: سیر أعلام النبلاء» ۳۰۴/۹ (۰6۹۱ «شذرات الذهب؟ ۳۵۵/۱. 











لقد رايت الموت قبل ذوقه إن الجبان حتفه من فوقه 
کالشور يحمي جلده بر ق 
وهذا لعمرو اللخمي آخي EE‏ ذكره المرزباني» 





وفيه رد لقول آبي عمر: لم يذكره مالك عن ن سعید» قال 
أبو عمر: ورواه ابن عيينة واسحاق» عن هشام» عن أبيه عنهاء فجعل 
الداخل على أبي بكر وبلال وعامر رسول الله ا لا عا 
فقال: «اللهم إن إبراهيم عبدك وخليلك دعاك لأهل مكة؛ وأنا مبدك 
ورسولك أدعوك لاهل المدينة بمثل ما دعاك إبراهيم لأهل مكة؛ اللهم 
بارك لنا في مدب » الحديث» وفیه: وانقل وباء‌ها إلى خم 
والجحفت! 

وفي لفظ ابن اسحاق: دوانقل وباءها إلى مهیعة۳. 

قلت: والذي في «سيرة ابن (سحاق» عن هشام كما في البخاري 














قال: وفي رواية ابن أبي الزنادء عن موسی بن عقبة» عن سالم» عن 
أبيه: سمعت النبي ل يقول: هرايت في المنام آمرأة سوداء ثائرة الشعر 





(0) «الموطأء ص۵05 (۱۸۵۹)» ولیس فيه قوله: كالثور يحمي جلده بروقه. 
ویتحوه رواء أحمد ۰3۵/٩‏ ۲۲۱/۹- ۰۲۲۲ 784/1- ۰۲6۰ والنسائي في 
«الكبرئ» ۳۹۱/6 (۰0۷۵۱۹ وابن حبان 24۱۳/۱۲ 414 4603000 وابن 
عبد البر في «التمهيد» ۰۱۹۲/۲۲ والمزي في «تهذيب الكمال» ۸۳/۳۳- ۸6 

() رواء الحميدي في #مستدهة 134-5149 (۲۲۵) عن 
وفيه قوله: كالثور يحمي جلده بروقهء ورواء من طريق الحميدي أيضّاء ابن 
عبد البر في «التمهيدة 185/59 

۳ رواء ابن إسحاق بهئذا اللفظ كما في «سیرة ابن هشام» ۲۲۰/۲- ۰۲۲۱ وانظار 
«التمييدة 21۹۱/۲۲ ۱۹۳ 








ان بن عبينة؛ هكفاء. 


اس سس غود نه نوي سل ے 


آخرجت من المدينة فأسكنت مهیمة فأولتها وباء المدينة بنقله الله 
إل مهيعة»”'' وذكر ابن الكلبي أن العماليق أخرجوا بني (عبيل)» 
وهم إخوة عاد من یشرب فنزلوا الجحفة؛ وكان أسمها مهيعة» 
فجاءهم سيل فأجحفهم» فسميت الجحفة. 

وتعليق ابن زريع وصله أبو نعيم فقال: حدثنا أبو علي الصواف» ثنا 
إبراهيم بن شام ثنا أمية بن بسطام» ثنا يزيد بن زریع» نا روح 
بلفظ: سمعت عمر وهو يقول: اللهم قتلا في سبيلك ووفاة في بلد 
نبيك» قال : وأنئ يكون لك هذا؟ قال: يأني به الله جل وعلا 
إذا شاء. وقال الإسماعيلي: أخبرنا إبراهيم بن هاشمء ثنا أمية بن 
بسطامء نا يزيد بن زريعء ثنا روح بن القاسم ب . 














() «الشمهيد» 1۹۳/۲۲. وهثنا الحديث بها الإسناد روا أحمد ۰۱۳۷/۲ والدارمي 
۱۳۸۰-۲ (۲۲۰۷) كلاهما عن سليمان بن داود الهاشمي: عن عبد 
الرحمن بن أبي الزناده به. 
والحدیت سيأتي برقم (۷۰۳۸- ۷۰8۰ كتاب: التعبير» من طريق سليمان بن 
پلال وفضيل بن سليمان كلاهما عن موسئ بن عقبة» به. 

250 في الاصل: عیره والمثبث من «فتح الباري». 

0 كذا بالأصلء ولعل صرابه: هاشم؛ وذلك لان طريق الاسماعيلي الذي آورده 
المصنف -رحمه الله- بعد جاء فيه: هاشم وكذلك -كما سيأتي- كل من وصل 
التعليق كالطبراني وأبي نعيم و الحافظء قال: هاشمء وأضيف أيضًا أني وجدت 
في ترجمة أبي علي الصواف -شيخ أبي نعيم في السند الذي ساقه المصنف- من 
#السيره 1/ 184- ۱۸۵ فيمن سمع منه: إبراهيم بن هاشم البغوي ولم أجد له 
شيا أو أحدًا سمع منه. يسمئ: إبراهيم بن هشام. وكذلك في ترجمة إبراهيم بن 

هاشم البغوي من «تاریخ الإسلام؟ ۱۰۳/۲۲ آنه سمع أمية بن بسطام. وال أعلم. 

40 قلت: وصله الطبراني في «الأوسط» ۰۱۵۵/۲ ۱۵۹ (5/46): حدثنا: إبراهيم بن 
هاشمء باستاد الإسماعيلي سواء وباللفظ الذي ذكره المصتف» وعته أبو نع 
الأصبهاني في «الحلية»١/‏ 05-0۳ ومن طريقههما وصله الحافظ في ای ۱۳/۲ 














تال یت سس( 

وتعلیق هشام وصله ابن سعد في «طبقانه»: أخبرنا محمد بن 
إسماعيل بن أبي فديك» عن هشام بن سعد عن زيد بن اسلم» عن 
آبيه» عن حفصة. فذكره كما ذكره أبو تعيم قبل(» قال: وأخبرنا 
عبد الله بن جعفر الرقي» حدئنا عبد الله بن عمروء عن عبد الملك بن 
عمير» عن أبي بردة» عن أبيه قال: رائ عوف بن مالك زمن أبي بكر 
رؤياء فيها: وأن عمر شهيد مستشهد فقال عمر في خلافته لما قصها 
عليه ثانيًا: أن لي بالشهادة وأنا بين ظهراني جزيرة العرب؛ 
لست آغزو والناس حولي ثم قال: ويلي ويلي يأتي بها الله إن شاء 
الله 2901 

إذا تقرر ذلك فالكلام على ذلك من أوجه: 

آحدها 

قوله #: ( فروضة من ریاض الجنة» ) قد أسلفنا أنه یحتمل أن 
یکون حقيقة» وأن یکون مجاژّا؛ وجه الاول: أن يكون الموضع تج 
بين المنبر والقبر يوم القيامة في الجنة روضة؛ يؤيده قوله تعالئ عن 












یک ال عبت تا الزمر: 4/] فدلت أن الجنة تكون في الارض 
يوم القيامة. 
ووجه الثاني : أن يكون معناه أن من صلئ فيما بين القبر والمنبر فقد 





أستوجب روضة في الجنة يجازئ بها يوم القيامة عل قصده وصلاته في 
)١(‏ «الطيقات الكبرئئ» ۳۳۱/۳ ورصله الحافظ في «التغليق» ۱۳۲/۳ بإستاده إلى ابن 


() «طبقات ابن سعدة ۳۳۱/۳. 








الموضع كما قال #: «ارتعوا في رياض الج 
9 


والعلم ٠"‏ لما كانت مؤدية إلى الجنة» ويكون 


() روي من حديث أبي هريرة وین عمر وأنس وجابر بن عبد الله وابن عباس 
آما حديث أبي هريرة فرواء الترمذي (۳۵۰۹) من طريق حميد المكي عن عطاء بن 
أبي رباح عن أبي هريرة مرفوعًا : «إذا مرم برياض اا 
الله وما رياض الجنة؟ قال: «الساجد..٠‏ الحديث. 
والحديث أورده الألباتي في «الضعيفة؛ (۰۱۱0۰ ۲۷۱۰) وقال: ضعيف. 
وأما حديث ابن عمر فرواء آبو نعيم في «الحلية» ۳۵4/۷ والخطيب في «الفقيه 
والمتفقه؛ ٩۳/۱‏ (۴۸) بلفظ : «إذا مررتم برياض الجنة فارتموا»ء قالوا: يا رسول 
الله وما رياض الجنة؟ قال: «حلق الذكره. 
قال أبو نعيم: غريب من حديث مالك» لم نكبه إلا من حديث محمد بن 
عبد الله بن عامر. والحديث أورده النووي في «الأذكار» (4) عن ابن عمر بزيادة: 
«فإن لله تعالئ سيارات من الملائكة یطلبون حلق الذكر فإذا أنوا علیهم حفوا بهم». 
قال الحافظ في «نتائج الأفكار» ۲۱/۱: لم أجده من حديث ابن عمر ولا بعضه لا 
في الكتب المشهورة ولا الأجزاء المتررة! وانظر: «الضعيفة» 581/6 
وآما حديث انس فرواه الترمذي 2)781١(‏ وأحمد ۰۱۵۰/۳ وأبو يعلئ 188/5 
(00457: وابن حبان في «المجروحين» ۱۲۵۲/۲ وابن عدي في «الكامل» 9/ 
+ ۰۳۱۲ والبيهقي في «الشعب» ۳۹۸/۱ (014): والحافظ في 
الافکار» 77/١‏ من طريق محمد بن ثابت البناني عن أبيه؛ عن أنس مرف 
مررتم برياض الجنة فارتعوا» قالوا: وما رياض الجنةء قال: «حلق الذكر». 
قال الترمذي : حديث حسن غریب من هذا الوجه من حديث ثابت عن انس۰ وقال 
في «العلل الكبير» ۷۹۷/۲: سالت محمدًا عن هذا الحديث فلم يعرف شيكاء 
وقال: لمحمد بن ثابت عجانب. 
وقال الحافظ في «العائج»: حديث غريب. 
وتایع محمد بن ثابت زائدة بن أبي الرقاد عن زياد النميري» رواه البزار كما في 
«كشف الأستارة (075): والطبراني في #الدعامه 147/5 1344 0018400 
وأبو نعيم في «الحلية؛ ۰۲۹۸/۱ والخطيب في «الفقيه» (08: والحانظ في 
«التائج» ۲6/۱ وقال: غريب من هذا الوجه» وهي متابعة جيدة. 3 



































ود 0 


#» والصلاة في مسجده» وكذلك يدل توله: اصلاة في 





وحديث أنس هاذا ضعفه الألبائي من طريقيه في «الضعيفة» / ۲۹۰- .1٩۱‏ 


0 


وآما حدیت جابرفواه عبد بن حمید في «المتخب؛ ۵6/۳ (۱۱۰۵ والبزار كما 
في «الكشف» (۰0۳۰۹8 بر بعلن ۳/ ۳۹۰ (۰0۱۸۲۵ ۱۰/4 (۲۱۳۸)» واین 
حبان في «المجروحين ۰۸۱/۲ والطبراتي في «الدعاءه ۱۹٤٤/۳‏ (46۱۸۹۱ 
والحاكم في المستدرك /١‏ 494- 4۹8 واليهقي في «الشمب؟ 2۳۹۷/۱ ۱۳۹۸ 
(۵۲۸)ء وني «الدعوات الکیره (5): والحافظ في «النتائج» ۲۲/۱ من طریق 
عمر بن عبد الله؛ عن أيوب بن خالد بن صفوان عن جابر قال: خرج علينا رسول 
اش فقال: ان 8 سرايا من الملائكة تحل وتقف علي مجالس الذكر في 
الأرض» فارتموا في رياض الجنة..؟ الحدیث. 

قال الحاكم: حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاء. وقال الحافظ 1۳/۱: هنا 
حديث غريب: صححه الحاكم نوهم؛ فان مداره علئ حمر بن عبد اله» وهو 
ضعيف. وقال الهيشمي في «المجمع» ۷۷/۱۰: فيه عمر بن عبد اه وقد وثقه غير 
واحد» وضعفه جماعة ويقية رجالهم رجال اا 

















وضعفه الالباني في «الضعيفة» (3۲۰۵). وأوره حديث انس وابن عمر وأبي هريرةه 
وجابر وصححه بمجموع طرقه في «الصحيحة» (0)1011 فلينظرء قفي فيل 
التخريج فائدة هامة. 





وأما حديث ابن عباس فرواء الطبراني ۹۵/۱۱ (11198) بلفظ: «إذا مروت 
برياض الجنة فارتموا؛ء قبل: يا رسول اث وما رياض الجنة؟ قال: مجالس 
العلم». قال الهيثمي في «المجمع» 117/١‏ : فيه رجل لم يسم. 

وني الاب أيضًا عن ابن عمرو وابن مسعود؛ رواء عنهما الخطيب في 
(41- 47) لکن [ستادهما ضعیف. واث أعلم. 

قلت: هلله مجازفة وكلام فيه نظر+ فسئل شيخ الاسلام ومفتي الأنام والعالم 
العامل الزاهد الورع ناصر السنة وقامع البدعة» تفي الدين أبو العباس ابن یی 
هل صح عن النبي يك أنه قال: امن زار قبري وجيت له شفاعني» آم لا؟ وهل صح 
في فضل زيارة قبر الني ولك شيء من الأحاديث ام لا؟. 

فأجاب: الحمد لله رب العالمين: الزيارة تتقسم إل قسمين : زيارة شرعيةء وزيارة 














لصب سس التوضيع لشح لمات سیم کے 
مسجدي هذا خير من ألف صلاة فيما سواء»() على الحض والندب عل 
قصده والصلاة فيه والزيارة له» وقد بسطنا القول في ذلك في فضل ما بين 
القبر والمثبر فراجعه م" . 





قول عمر: (اللهم أجعل موتي في بلد رسولك)» أحتج به من فضل 
وقالوا: لو علم عمر بلدة أفضل من المدينة لدعا ربه أن يجعل 


فالزيارة الشرعية؛ السلام على الميت والدعاء له. 
وأما الزيارةالبدعية: فمن جنس زيارة البهود والتصارئ وأهل البدع الذين يتخدرن 
قبور الأنبياء والصالحين مساجدء رتد أستقاض عن الب فل ني کب الصا 
وغيرها أنه قال عند موته: «لمن الله اليهود والتصارى آنخذوا قبور أنبيائهم ساج 
يحذر ما فعلواء قالت عائشة: ولولا ذلك لأبرز قبره ولكن كره أن يتخذ مسجمًا. 
فالزيارة البدعية مثل قصد قبر بعض الأنيياء والصالحين للصلاة عنده أو الدعاء عنده 
أوبه» أوطلب الحوائج منهء ونحو ذلك هو من البدع التي لم يفعلها أحد من الصحابة. 
ولا التابعين لهم پاحسان | ه دمجموع الفتری+(۳۳۳/۲۸- ۳۳۵ بتصرف 
وقال في موضع آخر (۳۵۹-۳۵۹/۲6): الحديث المذكور في زيارة قبر الني 386 
فهو ضعيف. وليس في زيارة قبر البي 5 حديث حسن ولا صحيح؛ بل عامة 
ما برو في ذلك أحاديث مكذوية موضوعة. ثم قال: كره مالك أن يقول الرجل : 
زرت قبر الني 4و ومالك فد أدرك الئاس من التبعين» وهم آعلم التاس 
المسالةء فدل علي أنه لم تكن تمرف عندهم ألفاظ زيارة قب النبي .و 
يمكن أحدًا أن يروي بإستاد ثابت عن الني وك » ولا عن أصحابه شتا في زيارة قبر 
المي ## ٠‏ بل الثابت عنه في الصحيحين يناقض المعنى الفاسد الذي ترويه 
الجهال: بهذا اللفظ: كقوله #إ#: «لا تتخلوا قيري عیداه .اه بتصرف. 
وقال في موضع آخر (۱۱/۲۷): كل حديث پروی في زيارة قبر البي 95 فإنه 
ضعيف بل موضوع. 

40 سلف برقم (۱۱۹۰ ورواء مسلم (01884, 

210 راجع حديثي (1146- 1143) كتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمديئة». 
باب: فضل ما بين القبر والمثير. 





















ن 
موته وقبره فيهاء وكان مما آستدل به علئ فضلها أن الله تعالی لما 
آختارها لنبيه علم أنه لم يختر له إلا أفضل البقاع. 

وقد جاء أن ابن آدم إنما يدفن في التربة التي خلق منهاء وقد سلف 
ذلك. 

الثالث: 

حديث عائشة ووعك أبي بكر وبلال وإنشادهما في ذلك» فان الله 
تعالی لما أبتلئ نبيه بالهجرة وفراق الوطن أبتلئ أصحابه بما يكرهون 
من الأمراض التي تولمهم فتكلم كل إنسان حسب علمه ويقينه 
بعواقب الأمور فتعزى الصديق عند آخذ الحمئ له بما ينزل به من 
الموت في صباحه ومساثه» ورأی أن ذلك شامل للخلق» فلذلك قال: 

كل آسری مصبح في أهله 
تصبحه الآفات وتمسيه وأما بلال فإنه تمنى الرجوع إلى مكة 
وطنه الذي أعتاده ودامت فيه صحته» فبان فضل الصديق وعلمه بسرعة 
فناء الدنيا حت مثل الموت بشراك نعلهء فلما رأئ 0 وما نزل بأصحابه 
من الحمئ والوباء خشي منهم كراهية البلد؛ لما في التفوس من أستثقال 
ما تكرهه» فدعا ربه تعالئ في رفع الوباء عنهم» وأن يحبب إليهم المدينة 
کحبهم مكة أو أشد» فدل ذلك أن أسباب التحبيب والتكرمة بيد الله 
تعالئ وهبة منه يهبها لمن يشاء» وفي هلا حجة واضحة على من 
كذب بالقدر إذ الذي ملك النفوس فيحبب إليها ما أحب ويكره إليها 














1 تقدم تخريجه باستفاضة في حديث (1411) عن أبي سعيد الخدري واين عمرء 
وعتهما صححه الألباني في «الصحيحة؛ (۱۸۵۸) وتقدم تكملة تخريجه عن ابن 
مسعود وعبد الله سوار واين عباس موقوتًا» في حديث (۱۸۸۳) ولکنها طرق 





7 سس ان نش س ست سے 


ما أكره هو الرب جل جلاله» فأجاب الله دعوة نبيه» فأحبوها حبا دام في 
نفوصهم حتئ ماتوا عليه» وفيه رد على الصوفية إذ قالوا: إن الولي لا تتم 
ولايته إلا إذا تم له الرضئ بجميع ما نزل به» ولا يدعو الله في كشف 
ذلك عنه؛ فان دعا فليس في الولاية کاملا. وقد أزروا في قولهم هذا 
بنبيه وأصحابه وقد كان ي إذا نزل به شيء يكثر عليه الرقئ والدعاء 
ايا 
.وفيه : أن الله تعالئ أباح للمؤمن أن يسأل ربه صحة جسمهء وذهاب 
الآفات عنه إذا نزلت به» كسؤاله لاه في الرزق والنصرء وليس في دعاء 
المؤمن ورغبته في ذلك إلى الله لوم ولا قدح في دينه» وكان من دعاثه 
يل كثيرًا «وقوتي في سبيلك»0©. 
10 من ذلك ما سلف برقم (380)» وراه مسلم (1944) عن عبد اله بن مسعود: في 
قصة وضع كفار قريش سلى الجزور علئ ظهره الشريف إل الحديث؛ وی 
ع وراه ثم قال: «اللهم عليك بقريشء اللهم عليك بابي جهلء وعلبك 
بعتبة بن ریم وشيبة بن ربيعة.» الحدیث. 
ومن ذلك أيضًا ما روا مسلم (۱۷۹۳) عن عمر بن الخطاب قال: لما كان يوم پدر: 
تظر رسول الله يك إلى المشركين.. الحدیث: وفيه: فجعل يهتف بربه: «اللهم 
آنجز لي ما وعدنني ‏ الهم آتِ ما وعدتني ؛ اللهم إن تهلك هنذا العصابة من اهل 
الاسلام لا تعبد في الأرضر؟ء فما زال يهف بربهء مانا يديه» مستقبل القبلةء حت 
سقط رداژه عن منكبه.. الحديث. 
ومن ذلك آیشا ما سلف برقم (۱۰0۳) عن أنس قال: نت النبي ا شهرًا يدعو 
علي رعل وذکوان» ومن ذلك أيضا ما سلف برقم (۰6۹۳۳ وغير ذلك مما لا 
ينفسح المجال لذكره» فهي مسألة تستحق أن تفرد بالبحث أو التأليف. 
()_ روئ مالك في «الموطاه ص۱۸۹ عن يحيئ بن سعيد أنه بلغه أن رسول الله کان 
يدعو فيقول: ١‏ الهم الق الاصباح وجاعل الیل نا والشمس والقمر حسبائاء 
آفض عني الدين وأغنني من الفقرء وأمتعني بسمعيء وبصري» وقوتي في سيلك 
ورواه ابن أبي شيية 110/5 (۲۹۱۸4) عن أبي خالد الأحمرء عن يحيئ بن سعيد» = 























رز أن يسال الشارع ریه أ 
إليه الأدون دون الاعلی "۰ ودعاژه بالبركة في الصاع والمد عبر به عن 
الطعام الذي يكال بهما0©. 

وقوله: ( «وانقل حماها إلى الجحفة؛ )؛ لأنها كانت يومئذ دار 
شرك وكان ڳا كثيرًا ما يدعو عل من لم يجبه إلى الإسلام؛ إذا 
خاف منه معونة أهل الكفرء ويسأل الله أن يبتليهم بما يشغلهم عنه» 
وقد دعا علئ قومه آهل مكة حين يئس منهم فقال: «اللهم آعني 
عليهم بسبع کسیع يوسف»"" ودعا على أهل الجحفة بالحمئ» 
اليشغلهم بها فلم تزل الجحفة من يومئذ أكثر بلاد الله حمی» وإنه 
ليتق شرب الماء من عينها التي يقال لها: عين شمه فقل من شرب 
منه إلا حمّء وهو متغير الطعم. وقال الخطابي: كان أهل الجحفة إذ 
ذاك يهودًا”. وقيل: إنه لم يبق أحدٌ من أهلها حبذ إلا أخذته الحمئ. 





قال القاضي في «معرنته»: لا ي 


= عن مسلم بن يسار کان من دعاء الي هب سوام 
قال الحافظ ابن عبد ابر في هیده 3/76: لم تختلف الرواة عن مالك في 
جل» 





إسناد هثنا الحديث ولا في منته. وروی الطبراني (۲۰) (۳۳۲) عن معاذ 
في حديث طریل أمره فيهالبي قآ يدعو بدعوات» في آخرها : «اللهم أذ 
الفقر واقض عني لدین؛ وتوفني في عبادك وجهاد في سبيلك»؛ قال لهيشي: ۱۰/ 
١‏ : في إسناده من لم أعرفه. 
وروی الديلمي كما في «الفردرس؟ ٤۸۷/۱‏ (۱۹۸۹) عن أبي سميد الخدري 
مرفوعاء بلفظ حديث «المرطا؛» وني آخره: «وقوني على الجهاد في سبيلك». قال 
الزيدي في «إتحاف السادة المتقين؛ ۱۱۱/۵ قال العراقي: سنده ضعيف. 

0( «المعونة؛ 305/5 

(0) وهو قوله ل في حديث الباب: «اللهم بارك انا في صاعنا وفي مدنا وصححها اه 

00 سلف برقم (۰6۱۰۰۷ ورواه مسلم (۲۷۹۸) من حديث أبن مسعود. 

9) «أعلام الحديث» ۹۳۸/۲ 











س( ی تون س تین مت سس 

قلت: وبحتمل أن يكون هذا هو السر في الطاعون لا يدخل 
المدينة؛ لأنه وباء عند الاطباء وغیرهم» والشارع دعا بنقل الویاء 
عنهاء فأجاب الله دعاءه إلى آخر الا 














ان المذكوران من إنشاد بلال» ذكر أسامة بن مرشد”'" في کتابه 

«التمام في تصريف الأحلام؛ أنهما لبكر بن غالب بن عامر بن الحارث بن 

مضاض الجرهمي عندما نفتهم خزاعة عن مكةء قال: ورويا 
وقولها: (يرفع عقيرته)”» أي: صوته إذا تغني أو قرأ. ومعن 

ال» واصل ذلك عند العرب أن رجلا قطعت إحدئ رجلیه 

فرفعها ووضعها على الأخرئ وصرخ بأعلئ صوتهء فقيل لكل رافع 

صوته: قد رفع عقيرته. وعن أبي زيد يقال: رفع عقيرته: إذا قرأ 
غنئء ولا يقال في غير ذلك؛ ذكره في 














(1) هو الأمير الكبير العلامة: فارس الشام» مجد الدين: مؤيد الدولةء أبو المظفر» 
أسامة ابن لیر مرشد بن علي بن مقلد بن نضرين منقذ الكناني » الأديب» أحد أبطال 
الإسلام؛ ورئيس الشعراء الأعلام. قال السمعاني: ذكر لي أنه يحفظ من شعر 
الجاهلية عشرة آلاف یت قال يحي بن أبي طيء في «تاریخه»: كان اميا حسن 
العقيدة؛ وصنف كبا مها تدخ البدري؛ عاش با وتسين سنةء ومات بدمشق 








الق ۹۶/۱ (۰6۵۱ همعجم الا ۱۰۰/۲ (۰)۲۱۸ اریخ لاسام ۱۷۰/۸۱ 
(114) سیر آعلامالبلء» ۱39/۲۱ (45)» «الوفي بالوفيات» ۳۸۱۸(۳۷۸/۸). 
( كذا في الاصل؛ والسياق يقتضي: صونه. 





تب تتش نے 0(0 
أصابه من العقر في بدنه؛ فسمعت به إيله فحسبته يحدو بهاء فاجتممت 
إليه» فقيل لكل من رفع (عقيرته)" بالغناء: قد رفع عقيرت"". وفي 
«المحكم؟ الرجل: صوته إذا غنی أو قرأ أو یکی(۳. ومعنئ 
(وعك): حُمْ. قال ابن سيده: رجل وعك ووعك: موعروك؛ وهازه 
الصيغة على توهم فيل كألم: أو على النسب كطعمء والوعك: الالم 
يجده الانسان من شدة التعب. وفي «الجامع»: وعك: إذا أخذته 
الحمئء وأخذته وعكة يراد ذلك. والواعك الشديد من الحمی؛ وقد 
وعكته الحمئ تعكة إذا دكته» وفي «المجمل: الوعك: الحمئ. 
وقیل: نغث الحمی*. 

والاذخر والجلیل: نبتان بمكة. وقال بعضهم: شجرتان» وأنكر 
عليه» وانما هما نبتان. وشامة وطفیل : جبلان ب 

وقال الفاكهاني : بينهما وبين مكة نحو ثلائین میلاء 

قال الخطابي: وکنت مرة احسبهما جبلین حتئ أنبئت آنهما 
عینانا"؟» والجلیل -بجيم مفتوحة ثم لام مکسورة ثم مثناة تحت ثم 
لام واحدته جلیللا". قال ابر نصر: اهل الحجاز يسمون الثمام: 
الجلیل وهو شجر ضعيف. 





























() كذا في الأصلء والسیاق 

20 قهلیب الن» ۲/ ۱19۱۵ 

© «المحكب ۱۵/۱ 0 «المحكم ۲۰۱/۱ 

( «المجمل» ٩۳۰/۰‏ 40 اعلام الحدیت؛ 478/1, 

20 ورد بهامش الأصل : كلام الفاكهاني في «المطالع؛ وكذلك التقل عن الخطابي غير 
أنه قال: كنت (...) وفيه زيادة؛ وقال جبلان يشرفان علئ مجنة علئ بريد من مكةء. 
وقال أبر عمر: وقيل أحدهما بجدة آتهن ويأتي باقي كلام المصتف (...). 


کے و و ست 

و(میاه): جمع ماء وهو بالیاء في جمعه» ومجيئه دلیل علی أن 
الهمزة في ماء مبدلة من هاء. 

و(شامة) بشين معجمة ثم ألف ثم ميم كذا ذه 
الثیر۱) والصنعائي بباء موحدة بعد الالف. 

و(طفيل) بفتح الطاء المهملة ثم فاء مكسورة ثم 
جبل من حدود هرشی؛ يشرف هو وشامة عل 
بريد من مكة. وقال ابن فارس: طفيل وضع" وتمنئ بلال رجوعه 
إل مكة لما أستثقل حمى المدينة ووباءها. والوباء بالهمز: الموت 
الذريع» قال في «الصحاح؟: يمد ويقصر: مرض عام" . 

وقال ابن الأثير: هو يمد ويقصر ويهمز الطاعون والمرض العام' 
وفي «التمهيد؛ قيل: إن أحدهما بجدة. 

وفي «المحكم"”" و«الجامع؛ وهالمجمل»: شامة و 
موضعان» ويقال وبدل الطاء بالقاف. 

ومَجَنّة -بفتح أوله وثانيه ثم نون مشددة ثم هاء بعدها- ماء عند 
عكاظ على أميال يسيرة من مكة بناحية مر الظهران. وقال ابن ا 
سوق هجر بقرب مكة. قال أبو الفتح: يحتمل أن تسمی مجنة بيساتين 


أبو عبید» وقيده ابن 












3 














6۱ ورد بهامش الأصل: ابن الأثير ذكره بالميم» وذكر عن بعضهم أنه بالباء. أنظر: 
«النهاية في غريب الحدیث؛ 011/5. 

0 «المجمل» ۸۳/۲ 

© الصحاح؛ ۷۹/۱ 

(4) «النهاية في غريب الحديث» ۱۸4/۵ 

() «التمهيث 757 0ق 


0 «المحكمة 2144/4 


سس يشا اد (ww‏ 
تتصل بهاء وهي الجنان وأن تكون فعلة من مجن يمجن» سميت بذلك؛ 
لان ضربًا من المجون كان بها. وحکی صاحب «المطالع؟ كسر الميم 
أيضّاء وقال الأزرقي: هي على بريد من مكة. 

وقولها: (بطحان تجري نجلا)» بطحان: آسم للمكان المنبطح؛ 
وهو المستوي المتسع» ويُطحان بضم أوله عند المحدثين» ویفتحها 
عند أهل اللغة» ثم بطاء مكسورة» قال البكري لا يجوز غير 
: ري نجلا): يريد واسمّاء تقول العرب: 
: إذا أنسع جريه» ومنه العين النجلاء: الواسعة» 
وطعنة نجلاء أي: واسعة وفي البخاري: ما 0" وقيل إن 















وفيه من المعاني: 

جواز هنذا النوع من الغناء» وهو نشيد الأعراب للشعر بصوت رفيع» 
اوفي المسألة مذاهب: ذهب أبو حنيفة ومالك وأحمد وعكرمة والشعبي 
والنخمي وحماد والثوري وجماعة أهل الكوفة إل تحريم الغناء» وذهب 
آخرون إل كراهته» نقل ذلك عن ابن عباس» ونص عليه الشافعي 
وجماعة من أصحابه» وحكي ذا 35 








عن مالك وأحمد””: ونعمب 





(0) هو حديث الباب (۱۸۸۹). 
: «احکام القرآذة للجصاص ۰۳۰۳/۳ بدائع الصتائع» ۰۱۲۸/۶ قح 
القدير» ۰۸۹/۸ «المدونة؛ ۰۳۹۷/۴ تسیر القرطبي؟ ۰6۰/۲۱ الا 2۱۱6/۲ 
٩‏ لإحياء علوم اللین» 0144/7 «المفني» ۱۸/ ۱0۲-۱9۰ 


س۸ انوع س نومع سے سے 
آخرون إلئ إباحته - لكن بغير هاه الهيئة التي تعمل الآن - فمن الصحابة 
عمر ذكره ابن عبد البر"؟» وعثمان ذكره الماوردي» وعبد الرحمن بن 
عوف ذكره ابن أبي شیبة" وسعد بن أبي وقاص وابن عمر ذکرهما 
قتيبةء وأبو مسعود البدري وأسامة بن زيد وبلال وخوات بن جيير 
ذکرهم البيهقي'"؛ وعبد الله بن الارقم ذكره أبو عمر(*» وجعفر بن 
أبي طالب ذكره السهروردي"؟ في «عوارفه ۰۳ والبراء بن مالك ذكره 
أبو نعیم ۰ وابن الزبير ذكره صاحب «القوت”: وابن جعفر 




















۷۷۷ «الاستذكار» ۵۱/۲۹. 

0 «لسسف» 6۸9/۲ ۱3۳۹۸۵ کتاب: الحجء باب: ما قالوا في اللهو. 

ان الیهقي» 184/9١‏ ۲۲۵ 

29 هیده ۰۱۹۷/۲۲ «الاستذكارة ۵۱/۲۲ 

(5) هو الشيخ الإمام العلامة القدوة الزاهد العارف المحدث شيخ الاسلام وأحد 
الصوفية» شهاب الدين» أبو حفص وأبو عبد الله عمر بن محمد بن عبد الله بن 
محمد بن عبد له - و هو عمويه- بن سعد بن حسين اليكري اسهروردي الصوفي 
ثم البغدادي» يتهي نسبه بابي بكر الصديق» صنف «عوارف المعارف» قي 
اتصوف شرح فيه أحوال لقوم وحدث به مرا). 
انظر تمام ترجمته في «الشكملة لوفيات النقلة» ۳۸۰/۴ (01016. «وفيات الاعیان 
۳ سیر أعلام النبلاء» ۳۷۳/۲۲ (۲۳۹)ء «تاريخ الإسلام؟ 115/45 
۰۱۱۷ شنرات اللعب» ۱۰۳/۶ 

00 آنظر: «کشف الظنون» ۱۱۷۷/۲ 

(۷) ذكر ذلك نه في «الحلية» ۳۵۰/۱ في ترجمت. ققال: البراء شهد أحدًا فما دونه 
من المشاهد» أستشهد يوم نستره وكان طیب القلب يميل إلى السماع ويستلق 
الترنم. وانظر للمزيد بقية ترجمته في «الحليةا. وكذا ترجمته في «معرفة الصحابةة 
الأبي نعيم ۳۸۰/۱ (594). 

)هو الإمام الزاهد المارف» شيخ الصوفية» أبو طالب محمد بن علي بن عطية 
الحارثي المكي المنشاء العجمي الأصل» كان من أهل الجبل» وله لسان حلو في 
التصوف» ذكر أن له رياضات وجوع بحيث أنه ترك اللعامه وتفتع بالحشيش حت = 











زيد وعبد الرحمن بن حسان ذکرهم و اشح في «تاریخه»» وقرظة بن 
کمب ذكره الهروي» ورباح بن المغترف "> ومن التابعين جماعة ذکرهم 
ابن طاهر وابن قتيبة وأبو الفرج. وذعبت طائفة إلى التفرقة بين الغناه 
القليل والكثيرء وطائفة إلى التفرقة بين الرجال والنساءه فحرموه من 
الأجانب وجوزوه من غيرهم وقد أوضحت ذلك بزيادة في شرحي 
ل«المنهاج» في الشهادات؛ فراجعه منه. 

وقال ابن حزم: من نوی به ترويح القلب ليقوئ به على الطاعة فهو 
مطيع» ومن نوی به التقوية على المعصية فهو عاص» وان لم ينو شيا فهو 
الغو معفو عنه'". وقال الاستاذ أبو منصور: إذا سلم من تضييع فرض ولم 
يترك حفظ حرمة المشايخ به فهو محمود وريما أجر. 

وقال الطبري: وهلذا النوع من الغناء هو المطلق المباح بإجماع 
الحجة» وهو الذي غني به في بيت رسول الله ي ولم ينه عنهء وهو 
الذي كان السلف يجيزون ويسمعون» وروی سفيان بن عيينة» عن 
هشام بن عروة» عن أبيه قال: نعم زاد الراكب ا 5 

















نصبًا . وروی 





أخضر جلده» وكتابه المذكور «قوت القلوب» وهو کناب مشهور. 
انظر تما ترجمته في «تاريخ بخدادة ۱۸۹/۳ «رفيات الأعيان» ۱۳۰۳/4 اسیر 
أعلام انبلام؛ 005/15 (۳۹۳) «تاريخ الإسلام» ۰۱۲۷/۲۷ «الوافي بالوفياتة 
M/E‏ 

) ورد بهامش الاصل: ذكره الذحبي في ترجمته في «التجریده» فقال: رباح بن 
المغترف» وقيل: ابن عمرون بن المغترف. 

0 المح 30/4 

0 رواء اين عبد البر في هیده ۰۱۹۷/۲۲ ون 
عن عروة» قال: قال عمرء أي من قول عمر. 








في «الاستذكارة 201/15 لکنه 


س( س التوضيج لشرح الجامع اسع 
ابن وهب عن أسامة وعبد الله ابني زيد بن اسلم» عن آیهما زيدء عن 
أبيه أن عمر قال: الغناء من زاد الراکب(. وروی ابن شهاب» عن 
عمر بن عبد العزيز أن محمد بن نوفل آخبره أنه رأئ أسامة بن زيد 
واضمًا إحدئ رجليه على الأخرئ يتغنى النصب”". 

قال الطبري: وإنما يسمية العرب: النصب: لنصب المتغني به 
صوته» وهو الإنشاد له بصوت رفيع. وروی ابن شهاب» عن عبيد 
الله الارقم رافعًا 
والله ما رایت رجلا اخشی لله 











عبد الله بن عتبة» عن أبيه أنه سمع عبد الله ب 








عقيرته يتغئ» قال عبد الله بن 
من عبد الله بن الأرقم. 

وقد سلف شيء من ذلك في باب: سنة العيدين لأهل الإسلام ٠‏ 
وسيأتي ما يحل منه في الآستئذان في باب: كل لهر باطل إذا شغله عن 
الطاعةء إن شاء الله 


وحدیث: «لان ي 





جوف احدکم قيحًا حتئ يريه؛ خير له من أن 





(۱) ذكره هكذا ابن عبد البر في هیده ۰۱۹۷/۲۷ وني #الاستذكارة 0۱/۷ 
ورواء البيهقي 14/0 مسندًا عن جعفر بن عون» عن أسامة بن زيدء عن زيد بن 
اسلم» عن آییه. سمع عمره به. 
ورواه ابن أبي شيبة ۲44/۳ (۱۳۹۵۳) عن وكيع» عن أسامة بن زيد بن اسلم» عن 
آیه» سمع عمرء به 

250 روا الباغتدي في «مستد عمر بن عبد العزیزه (051)» والييقي 11/۱۰- ۰۲۲۵ 
وان عبد ار في هید ۰۱۹۷/۲۲ وذكره في «الاستذكارة 9۱/۲۲ 

0 رواه اليهقي ۰۲۲۵/۱۰ وذكره اين عبد البر في «التمهيدة 0190/58 دفي 
«الاستذكار» 01/5. 

0 راجع شرح حديثي (461- ۹۵۲ كتاب: العيدين. 

(۵) حديث أبي هريرة (6701. 














یمتلن شعرژ۲ فمؤول إما على الهجوء وإما على الغلبة علیه. 
قال لبيد بن ربيعة: ما قلت بيت شعر منذ أسلمت”". 
وفي حديث عائشة من الفقه تمثل الصالحين والفضلاء بالشعر. 
وفيه: عيادة الجلة السادة لعبيدهم؛ لان بلالا أعتقه الصديق"» 





آخر الحج بحمد النه ومنّه. 


مجهت هك می 





(1) سیاتي برقم (3188)» ورواء مسلم (۲۲۵۷) من حديث أبي هريرة. 

(6 اسيأتي ثناذ نف علئ ليد في حديث أبي هريرة (۳۸4۱)مرنوغا: «أصدق کلمة 
قالها الشاعرء كلمة لبيد: آلا كل شي ما خلا لله باطل». وانظر ترجمة ليد في: 
«طبقات اين سعده ۰۳۳/۷ «الاستيعابة ۳۹۲/۳ 2055300 «أسد القايقة 
«(te 4‏ تاريخ Ve) ۳۲۰/۲ sall ۱۳9۳/۲ «e‏ 

(۴) يدل لذلك حديث سيأتي برقم 60040 

(4) يدل لذلك حديث الباب؛ وسيأتي التصريح بذلك (۰۳۹۲۹ ۰0106 919۷) حيث 
قالت: قدخلت عليهماء أي علي أييها وعلی بلالا. و اصرح من ذلك ما جاء عند 
آحمد ۰38/۹ 1۲۱- ۲۲۲: واشتكئ أبو بكر وعامر بن فهيرة -مولی أبي بکرت 
ويلالاء فاستاذنت عائشة اي 85 في عيادتهم: فائن لها 























هو في اللغة: الامسال. قال ابن سيده: الصوم ترك العام والشراب 
والتكاح والکلام» صام صومّا وصِيامًا واضطامً؛ ورجل صَائِمٌ وصَوْمٌ من 
قوم صوام وصيام وصّيّم قلبوا (الواو) لقربها من الطرف» وصیّم عن 
سيبويه كسروا لمكان الياء» وصِيّام وصَيّامَى الأخيرة نادرة» وصوم 


E ۳‏ 600 
وفي «الجامع» أصله القیام بامساك ما» فالصائم مقیم علی الامساك 
عن الطعام والشراب» ونساء صوم. وفى «الصحاح»: رجل وتان 
وهو في الشرع : إمساك مخصوص في زمن مخصوص من شخص 
مخصوص مع النية» بشرائط مخصوصة. 
وروي عن علي أنه لما صلى الفجر قَالَ: الآن حين يتبين الخيط 
الاقف قالط الد" 


)۱( (المحکم» ۸ 6۸ ۲. )۲( (الصحاح» 1۹۷۰/۵ 
9) رواه الطبري ۱۸۰/۲ (۰۳۰۰۹ ۰۳۰۱۸ وعزاه السیوطی فى «الدر المنثور» ۱/ 
۱ للفريابي وعبد بن حمید والطبري. 





بیع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعن ابن مسعود نحو 

وقال مسروق”": لم یکونوا یعدون الفجرٌ الذي يملا البیوت 
والطرق» وهذا قول الأعمش ". 

وقال ابن عساکر : قام الاجماع عَلَىْ أن الخيط الأبيض هو الصباح 
وأن السحور لا یکون إلا قبل الفجر ولم یخالف فيه إلا الأعمش ولم 
یعرج آحد علی قوله لشذوزه. 

وروی عبد الرحمن بن آبي لیلی قَالَ: حَدَّثَنَا صحاب محمد 4لا 
قَالَ: أحيل الصوم علی ثلائة آحوال: صیام ثلائة أيام لما قدم 
المدينة» ثم صوم رمضان؛ ومن لم يصم آطعم مسكيئاء ثم نزلت 
امن کید نج الثَّهَرَ ا [البقرة: ]۱۸١‏ الآية» فكانت الرخصة 
تا ا 


5 ۱ ۰( اي . 
وعن عبد الرحمن بن أبي لیلی » عن معاذ -ولم يسمع منه "- قال : 


)١(‏ رواه عبد الرزاق في «المصنف» 5/ 75 (۷۱۱۹) كتاب: الصيام» باب: تأخير 
السحورء وابن أبي شيبة ۲/ ۲۷۷ (۸۹۳۱) کتاب : الصيام» من كان يستحب تأخير 
السحورء والطبري ۱۸۰/۲ (۳۰۱۰- )701١‏ بمعتاه. 

(0) ورد بهامش الأصل ما نصه: لفظ مسروق: لم يكونوا يعدون الفجر فجركم إنما 
كانوا يعدون الفجر الذي يملا الطرق والبيوت. 

(۳) روى ابن أبي شيبة ۲۸۹/۲ )٩۰۷۵(‏ والطبري ۱۷۹/۲ (۳۰۰۰- ۳۰۰۱) عن 
الأعمش» عن مسلم قال: لم یکونوا یعدوا الفجر فجرکم ولکن یعدون الفجر 
الذي يملا البیوت والطرق. 

(8) رواه البيهقي في «سننه» ۶ کتاب : الصیام. باب : ما قیل في بدء الصیام إلى 
آن نسخ بفرض صوم شهر رمضان. 

(5) قال الترمذي في «سننه» ۲۹۱/۵ بعد حديث (۳۱۱۳): عبد الرحمن بن آبي ليلئ 
لم يسمع من معاذء ومعاذ بن جبل مات في خلافة عمر» وقتل عمر وعبد الرحمن 
غلام صغير ابن ست سنین. اه. 





سے كتابٌ الصَوّم ل 9002© 


أحيل الصیام ثلائة آحوال» وذلك أن سیدنا رسول الله و بعدما قدم 
المدينة جعل یصوم من کل شهر ثلاثة آیام » وصام عاشوراء» فصام 
سبعة عشر شهرًا من ربیع الأول إلى شهر رمضان. 

ثم قَالَ: «إن الله تعالی آنزل علیکم: کب عم ليام كما 
كيب . . الآية [البقرة: ۲۱۸۳ 

قلت: الذي عليه المؤرخون أن فريضة رمضان إنما نزلت في شهر 
شعبان علی رأس ثمانية عشر شهرًا من الهجرة» وأغرب البغوي 
فقال : یقال: نزلت قبل بدر بشهر وأيام'"". 


382 2 جهن ی 


= وقال الدارقطني: سماع عبد الرحمن بن أبي ليلئ من معاذ فيه نظر؛ لأن معادًا 
قدیم الوفاة: مات في طاعون عمواس وله نيف وثلائون سنة. اه. «علل الدارقطني» 
۱/۹ 

( رواه الطبري ۱۳۹/۲ (۰)۲۷۳۰ ۱۳۸/۲ (۰)۲۷۰ وابن آبي حاتم ۳۱۵/۱ 
(۰)۱۲۷۳ والبیهقی ۲۰۰/۶. 

0 «معالم التنزیل» للبغوي ۱8۹/۱ 





سه كك ليس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ باب خوپ صَوْم رَمَضَانَ 


١‏ لین کم لیام كما 
کيب ڪل اديت ون يڪم لمکم 5 تتح @ > [البقرة : AY‏ 


sS‏ عَنْ 


بيِء عَنْ طَلْحَةَ بْنِ غبید اللهء أن أغرَابيًا جاء نی د سول الله لاء ِرَ الرّأس فقال: 
یا ا اه , أَخْبزنٍ ماد فزض الله عل من ن الصّلاة؟ فَقَالَ: 0 0 
رل أَنْ و شَينًا). فَقَالَ: أخبزني ا ڪل من الضیام؟ فَقَالَ: ١‏ 


۳7 
2 


1 


رمان إلا أذ نطو شَينًاه. فقَالَ: آخبزن بما فرض الله عَلّ من الرّكاة؟ 07 
فا ل الله کا شرع الإشلام. قَالَ: وَالَنِي أَكْرَمَكَ [بإَخْقَ] لا أتَطْوَعْ یناه 
و لقص 7 قرض الله عل شتا فال 7 ول الله ع نی . «آفلح ِن صَدَقّ» از «دَخَلَ 
الحَنَة ۷1 صدّق». [انظر: 47- مسلم: 2۱۱ فتح: ۱۱-۸" 

۲- حَدَّتَنَا مُسَدَّدُء حَدَتَنَا إِسْمَاعِيلٌ: » عَنْ لوت عَنْ نافع» عن 2 عن ابن عْمَرَ 
رضي الله عنهما قال: صام لب 5 ي عَاشُورَاءَء وَأَمَرَ بصیامه. فلمّا فرض رَمَضَانُ 
ترك. وَكَانَ عَبِدُ الله لا يَصْومُهُء إل أنْ يُوَافِقَ صَوْمَةُ. [۲۰۰۰, 22۵۰۱ مسلم: 2۱۱۲1 فتح 
05 

۳- حَدََنا قُتَيبَةٌ نع سعیدء حَدَثَنَا لت غن یزید بن أبي حبيبء أن عِرَاكَ 
بْنَ مالك حَدَّتَهُ أنَّ عُرْوَةَ ا عَنْ عَائْشَةَ رضي الله عنهاء أن فرشا كَانَتْ تَصُومُ 
يوم عاشُوراء في ااهليّة ثم أَمَرَ زشول الله َء بصیامه حَنّى فرض زَمَضان, وقال 


زشول الله ۰ «مَنْ شاء فلیْصْمَ وَمَنْ شاء أفطره». [انظر: ۱۹۲- مسلم: ۱۱۲۵- 
فتح: ۱۰۲/۶] 


معنی : کتب فرض كما في قوله کيب عَلِنَمْه الصا أي : فرض » 
وقیل : إنه كان فرض عَلََى النصارئ فنقلوه عن وقته من الحر إلى الربیع 


لتب کتابت الصَوّم ۱۲ 


وزادوا فيه» حكاه الرّجاج وتوقف فيه» لكنه مروي عن الشعبي وأنه زيد 
فيه إلى خمسین"؟» وهم أمة عیسی كما ذكره ابن عباس في «تفسیره». 
وقيل: التشبيه إنما هو من أجل صويهم» كان [من]"" العشاء 
الآخرة إلى مثلهاء وكان ذَلِكَ فرض عَلَى المؤمنين في َو ما أفترض 
قَالَ السدي : كتب عَلَى النصارئ أن لا يأكلوا ولا يشربوا بعد النوم 
ولا يتكحوا النساء شهر رمضان. فاشتد ذلك عَلَى التصارئ. وجعل 
یتقلب علیهم في الشتاء والصیف. فلما رأوا ذَلِكَ آجتمعوا فجعلوا 
ع ی را وقالوا : ندید عغرین يرما نکفر 
E‏ ع كالاسد ۱ ey‏ 
فأحل اله تعالی لهم الأكل والشرب والجماع إلى طلوع الفجر"*. 
وقال الحسن فيما ذكره ابن أبي حاتم في «تفسیره 0 والله قد کتب 
الصّيام عَلی کل أمةٍ خلت كما كتبه علينا شهرًا كاماد . 
ل ل ا 
قديمة لم تخل منها آمة N‏ 


)١(‏ رواه الطبري في «تفسیره» ۱۳۶/۲ (۲۷۲۷) مطولا. 

( زيادة یقتضیها السیاق. 

(۳) زيادة ليست في الأصل» مثبته من «تفسیر الطبري». 

(4) رواه الطبري ۱۳۶/۲- ۱۳۵ (۲۷۲۸) من طریق موسي بن هارون» عن عمرو بن 
حماد» عن آسباط عن السدي به. 

(0) «تفسير ابن ی حاتم» ۱ ID‏ 

.٠١5/١ «الكشاف»‎ )7( 





بو(پ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و ق 9 بالمحافظة علیه. آو : تنتظمون في 
وروي أن صرمة بن مالك“ كان شیخا كبيرًا جاء إلى آمله وهو 
صائمٌ فدعا بعشائه» فقالوا: أمهل حَنَّ نجعل لك طعامًا سخنا تفطر 
عليه» فنام» فجاءوا بطعامه» فقال: قد كنت نمت. فبات جائعاء 

فنزلت الآية". 
جاء عمر لأهله فقال: انها قد كانت نامت» فظن آنها آعتلت 

علیه. قواقعهاء وفعل مثل ذَلِكَ کعب بن مالك فنزلت ‏ ثدَّ ی 

میم إلى اليل ۲6 [البقرة: ۱۸۷]. 

)١(‏ سيأتي قريبًا في باب: قول الله - جل ذکره ثيل کم بل آلیار4 في حدیث 
(۱۹۱۵) حكاية المصنف الأختلاف فى اسمق فقيل : صرمة بن أنس » وقيل : 
صرمة بن قیس» وقیل : صرمة بن مالك نسبة إلى جده. وقیل: صرمة بن آبي 
أنس» واسم أبي أنس: قيس بن صرمة بن مالك. 

(۷) سيأتي برقم )١910(‏ والذي فيه: قيس بن صرمة الأنصاري. 

)۳( رواه أحمد 6۰/۳ والطبري في «تفسيره» ۱۷۱/۲ (۰)۲۹۶۹ وابن أبي حاتم /١‏ 
1٦‏ (۱۲۷۷) من حدیث کعب بن مالك وقال الهيثمي في «المجمع» ۳۱۷/۳: 
رواه أحمد وفیه ابن لهيعة وحدیثه حسن» وقد ضعف» وبقية رجاله ثقات. اه 
قلت : ابن لهيعة وان كان فيه ما فيه إلا أن الراوي عنه هنا عبد الله بن المبارك قال 
الحافظ في «التقريب» (070717): رواية ابن المبارك وابن وهب» عن ابن لهيعة 
أعدل من غيرهما. اه 
وقال الألباني في «الصحيحة» ۵۹۵/۱: المتقرر من مجموع کلام الأئمة في ابن 
لهيعة أنه ثقة في نفسهء ولكنه سيرع الحفظ وقد نص بعضهم علی أن حديثه 
صحيح ۰ إذا جاء من طريق أحد العبادلة الثلاثة : عبد الله بن وهب» وعبد الله بن 
المبارك وعبد الله بن يزيد المقرئ» قال الحافظ الأزدي: إذا روى العبادلة عن 
ابن لهيعة» فهو صحیح : ابن المبارك. وابن وهبء والمقری. اه 
فالمتقرر أن هذا الحدیث سئده حسن.- 


سے تاب اسَوم 

ذکر فيه حدیث طَلْحَةَ بُن عُبَيْدٍ الا 
الحديث. 

وسلف في الإيمان في باب: الزكاة من الإسلام”". 

وفيه: أن آداء الفرائض يوجب الجنةء وأن عمل السنن والرغائب 
پوجب الزيادة في الجنة بفضله. 

وفیه: عن آبي سهیل عن آبیه. وأبو سهیل نافع بن مالك بن ابي 
عامر» ولم یذکر الحج فیه؛ لأنه لم یفرض حينئزٍ" ولا الجهاد؛ لأنه 
لم يكن عَلَى الأعراب فرضا. 

وفيه: اليمين عَلَىْ ترك فعل الطاعة المندوب إليها وهو مکروه. لكنه 
يكل سكت ما لانه حديث عهدٍ بالاسلام فلا ینفره أو لأنه أخبر أنه 
لا ینقص من الفراتض ولا يزيد فيها فإذا أتئ بها َلی أكمل أحوالها 
لم يحتج إلى النوافل. 

ومعنی: (وَلَا أَنْقُضُ) أي: مما فرض الله علىّ. 

وحديث ابن عمر: ضَامَ ال يله عَاشُورَاءَء وَأَمَرَ بصیّایی فلا 
فُرض رَمَضَانٌ تُرِكَ. وَكَانَ عَبْدُ الله لا يَصُومُهُء الا أن يُرَافِقَ صَوْمَه. 


۰ 
د 
8 \ 


old 52 .‏ هم هو شود مااي صر مب dR‏ 
وحديث عائشة أن فریْشا كانت تَصُومْ يَوْمَ عاشوراء في الجاهلیت 


وی ين ت 4 .مد - کا مگ 2 م ل م2 هش ميا 2 
مر سول الله يك باد حتی فرض رَمَضَانْء وَقَالَ رَسُولٌ الله کي : «مَنْ 
شاء فل > ومن شاء فْطر». 


۳9 
1 


= وقد آورده السیوطی في «الدر المنثور» ۱/ ۳۵۷ وعزاه لأحمد والطبري وابن المنذر 
وابن ابي حاتم» وقال : إسناده حسن 

(۱) برقم (55). 

(۲) قال النووي في «شرح مسلم» ۱۷۸/۱: نزلت فريضة الحج سنة ست» وقيل سنة 
تسع» وقال الزيلعي في «تبيين الحقائق»: ۲/۲ كان فرض الحج في سنة ست. 


بو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


واختلف العلماء هل كان واجبّا قبل فرض رمضان أم لا؟ والأشبه 
أنه لم يجب قط. 

وقال أصحابٌ أبي حنيفة بالاول "۰ وعبّر الطبري عنه فقال: عن 
قوم: أنه كان یصومه» فلما فرض رمضان لم يأمر بصومه ولم ينه عنه» 
فمن شاء صامه ومن شاء تركه. 

وعن قوم: أنه لم يزل يصومه ويحث أمته عليه حَنَّ مضی لسبيله» 
روي هذا عن ابن عباس ال : ما ریت رسول الله ية يصوم يوما يتحرى 
فضله إلا يوم عاشوراء وشهر رمضان. 

ووجه كراهية ابن عمر صومه"" هو نظير كراهية من کره صوم 
رجب إذ كان شهرا تعظمه الجاهليت فکره أن یعظم في الاسلام 
ما كان يُعظّم في الجاهلية من غير تحریم صومه عَلّى من صامه 
ولا مرية من الثواب الذي وعد الله صائمه على لسان رسوله إذا كان 
مبتغيًا بصومه ثوابَ الله ولا يريد به إحياء سنة أهل الشرك وکذلك 
صوم رجب. وسيأتي إيضاح ذَلِكَ في بابه إن شاء الله» وهذا آولی 
من دعوى نسخه بفرض رمضان كما مشئ عليه ابن التين» وليس في 
الأمر بصومه ما يدل عَلَّى منع صومه إلا أنه أقترن به ما يدل عَلَئ أن 
جمیع الفرض من الصیام. 


(۱) آنظر: «بدائع الصنائم» ۰۱۰۳/۲ 

۲( ما هذا الحدیث برقم (۲۰۰۳) باب: صوم یوم عاشورای ورواه مسلم 
(۱۱۳۲) کتاب: الصیام باب : صوم یوم عاشوراء. 

(۳) رواه مسلم (۱۱۲۲/ ۱۱۹) من حدیث ابن عمر مرفوعا : «إن هذا یوم كان یصومه 
آهل الجاهلية» فمن أحب أن یصومه فليصمه» ومن أحب أن یترکه فلیترکه» وکان 
عبد الله رضي الله عنه لا یصومه إلا أن یوافق صیامه. 


سد كتَابٌ الصْوْم ب( 

وقال الداودي: فيه دلیل علَی أن معنی الاية: کتب علیکم رمضان 
كما كتب عَلَى الذين من قبلکم صيام؛ وفيه رد عَلّى عطاء وقتادةً في 
قولهما: كتب عَلَىْ أوائل أمة محمد يه ثلاثة أيام من كل شهر”"'. 
وقيل: إن في يوم عاشوراء ست عشرة فضيلة. 

واختلف في السبب الموجب لصيام رسول الله ية عاشوراء» فروي 
أنه كان يصومه في الجاهلية”'". 

وفي البخاري عن ابن عباس : قدم النبی ية المدينة فرأى ی الیهود 
تصومه قالوا : يوم صالح نجّی الله فيه بني إسرائيل من عدوهم فصامه 
موسیل. فقال: «نحن أحق بموسی منکم»"". 

ویحتمل أن تکون قريش كانت تصومه كما في حدیث عائشة وکان 
يك یصومه معهم قبل أن یبعث. فلما بعث ترکه فلما هاجر أعلم أنه من 
شريعة موسی فصامه وأمر به» فلما قُرض رمضان"" فیجمع بهذا بين 
الحديثين. 


5< هك تف همك <*عف 


(۱) رواهما الطبري ۱۳۰/۲ (۰۲۷۳۶ ۲۷۳۷). 

(۲) سيأتي برقم (۰)۲۰۰۲ باب: صیام یوم عاشوراء» ورواه مسلم (۱۱۲۵) کتاب 
الصيام» باب صوم یوم عاشوراء. 

(۳) سيأتي برقم (۲۰۰۶). 

(4) کذا في الأصل وجواب الشرط (ترکه) محذوف. 


بیع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب فصل الصَوْم 

۵4- حَدَّثَنَا عَبِدُ الله يِن مَسْلَّمَةَء عَنْ مالك, عَنْ أبي الرنَادِء عن الأغرج» عن ِ 

بي هُرَيرة رضي الله عنه أن ر سول الله کر قال: «الصَّيّامُ .لا یرف ولا 

ل رو قَائَلهُ لَه أو شا مه لیقل : إِني َايْمٌ -مَرنَيْنِ- وَالَّذِي في 


م وه و ۳ 


بيده تخلوف فم الضَّائِم یب عند اله من ريج المسك. یل طَعَامَهُ وشر ابه 


وشهوته م ین بل الصَّيّامُ لي وَأَنَا أَجْزِي به وَالْحَسَنَةُ بعشر مکالها». [٤٠۹٠ء‏ 
۷ ۰۷2۹۲ ۷۵۳۸- مسلم: ۱۱۵۱- فتح: ٤‏ /۱۰۳] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة ( أن رَسُولَ الله بل قال : «الصِيَام نة“ 

فلا يَرْقْتْ وا يَجْهَلُ ؛ وان مر َائَلَهُ أو شَائَمَهُ قلیْفُل: إِني انم 
فيي يلرو و لَخُلُوفُ كم الصَّائم أَطْيَبْ عِنْدَ الله , تَعَالَى مِنْ 
ربح ال وَشَرَابَهُ وَشَهُوَتَهُ ین أَجْلِيء الصّيَّامُ لي وآنا 
أَجْزِي به به» وَالْحَسَئَةٌ بعشر أَمَْالِهَاء. 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا'''» ومن حديث أبي سعید 


وزاد: «یوم القيامة"" 


وأخرجه النسائي أيضًا مختص |40 وفي الباب عن ابن عباس وابن 

)١(‏ مسلم (۱۱۵۱) کتاب: الصيام. 

(0) مسلم (۱۱۵۱/ ۱1۵). (۳) مسلم (۱۱۵۱/ ۱۱۳). 

(8) النسائي ۱۷۲/6 کتاب: الصيام» فضل الصیام. ۱ 

(0) «المستدرك» 4۲۱/۱- 1۲۲ کتاب: الصوم مطولا. ورواه الترمذي (۲۸۳- 
۶6 کتاب : الادب. باب : ما جاء في مثل الصلاة والصیام والصدقة وقال: 
حديث حسن صحیح غریب › وأحمد ۰۱۳۰/۶ والطيالسي --- 1:۸۰ 
(۷ وأبو يعلئ في «مسنده» ۳/ ١47-١5٠‏ (۰)۱6۷۱ وابن خزيمة ۳/ ۹۵- = 


ومعنیٰ : «الصيام جَنَة) : ستر من الآثام أو النار ؛ آو لابه یکت 
شهوته ویضعف قوته ومنه قيل للترس : مجن ؟ لأن صاحبه يستتر به. 
وفي بعض الاحادیث «الصوم جنّة ما لم يخرقه» قیل : وبم یخرقه؟ 


۱۹۲۰ (۱۸۹۵) کتاب: الصيام» باب: ذکر تمثیل الصائم في طیب ريحه بصیب ريح 
المسك إذ هو آطیب الطیب وابن حبان ۱۲6/۱۶- ۱۲ (1۲۳۳) کتاب: 
التاريخ» باب : بدء الخلق» والطبراني ۳ - ۲۸۷ (۰)۳4۲۷ وابن الاثیر في 
«أسد الغابة» ۰۳۸۳/۱ والمزي في «تهذیب الکمال» ۵/ ۲۱۷- ۰۲۱۹ وصححه 
الالباني في «صحیح الترمذي» (۲۲۹۸). 

(۱) رواه الطبراني في «الأوسط» ۱۳/۵ (۰)4۵۳7 ۱۵/۸ )۷۸۱٤(‏ وقال : لم يرو هذا 
الحدیث عن يونس إلا الربیع بن بدر» وابن عدي في «الکامل» ۶ في ترجمة : 
ربيع بن بدر السعدي (۰)1۵۱ والحديث أورده الحافظ ابن رجب الحنبلي في 
«جامع العلوم والحکم» 1۱۳۹/۲ الرسالة. وقال: في إسناده نظر. وقال الهيثمي 
في «المجمع» 2/۳ فيه : الربيع بن بدر» وهو ضعيف. اه 
قال الحافظ في «التقریب» (۱۸۸۳): الربیع بن بدر» متروك. 
وقال الألبانى فى «الضعیفة» :)٠٤٤١(‏ حديث ضعیف جدا. 
وروي النسائي ۰۱3۷/4 والدارمي ۲/ ۱۰۸۱ (۱۷۷۳) کتاب : الصیام باب : 
الصائم يغتاب» وأبو حاتم الرازي كما في «العلل» ۰۲۳۷/۱ وابن خزيمة في 
«صحیحه» ۱۹6/۳ (۱۸۹۲) کتاب: الصیام. والشاشي في «مسنده» ۳۰۰/۱- 
۱ (۰)۲۱۱ والبيهقي في «شعب الایمان» ۳۱۱/۳ (۰)۳۹4۳ والضیاء في 
«المختارة» ۳۱۸/۳ (۰)۱۱۲۱ والمزي في «تهذیب الکمال» ۵۷۲/۲۲- ۰۵۷۳ 
جميعًا من طریق الولید بن عبد الرحمن» عن عیاض بن غطيف» عن أبي عبيدة بن 
الجراح مرفوعًا: «الصيام جنة ما لم يخرقها» وعند بعضهم: ما لم يخرقه. 
قال الدارمي بعد روايته الحديث: يعني بالغيبة. 
والحديث صححه أبو حاتم الرازي في «العلل» ۰۲۳۷/۱ وقال المنذري: كما في 
«ضعيف الترغيب والترهیب» ۳۳۰/۱: إسناده حسن. 
والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب» (/5041). 


سا u‏ التوضیح لشرح الجامع السحیح سد 

والرفث هنا: الفحش والخناء والجهلء وما لا يصلح من القول 
أو الفعل. 

وقال ابن التين : قيل: آسم لما يريده الرجل من النساء. وقيل: هو 
الإفصاح بما يجب أن يكنئ عنه من ذكر النكاح. وقیل : هو قبيح الکلام؛ 
فان كان من قبيل الکلام قيل فيه: رفث وأرفتٌ» ذکره ابن فارس( 
فيقرأ: يرفث. بضم الياء وفتحهاء والرواية الثاني. 

وفى رواية ستأتى قريبًا : «ولا يصخب :272" وهو الصوت والجلبة. قال 
ابن التين : و ا ولا كسرها؛ لأن ماضيه 
صخب بالکسر. 

قلت : ذکر القزاز الصخب فيه بغیر نفيه» ویقال فيه بالسین أيضًا. 
وذکر بعضهم أن الأصل بالسین ونقلت إلى الصادٍ تجوژا؛ وکذا هو 
إذا كان بعدها خاء أو آخواتها من حروف الأستعلاء. 

وعند الطبري: ولا يسخرا من السخرية بالناس. 

والجهل : السفه» وهو ضد العلم یتعدی بغیر حرف جر نقول جهل 
علىّ فلان. تعني : تعدی. 

و( «قاتله» ) یحتمل أن يريد به : آراد قتاله. 

وقوله: ( الیل إن صَائِة؛ ) آختلف هل يقوله بلسانه لیکف عن 
شتمه. أو بقلبه؟ والأظهر الاول؛ لانه لا ینکف بذلك» ووجه الثاني 
خوف الریاء لا جرم» فرق بعض آصحابنا بين الفرض والنفل» وقد 
= وعیاض بن غطیف قال عنه الحافظ في «التقریب» (۵۳۹۲): مقبول. 


)۱ «المجمل» لابن فارس ۳۹/۳۲ 
) برقم (۱۹۰6) باب: هل یقول: إني صائم إذا شتم؟ 


سيب (0) 
تاساك الكياء مد مریم را هل ایا عدم الکلام ذ في الصوم متعارفا 
بینهم. قَالَ تعالی : يي نَدَرَتُ للم صما فن کم الوم مه 
[مريم: ۲۳] قَالَ زيد , بن أسلم: كانت بنو إسرائيل يصومون بالكلام 
كما يصومون من الطعام ولا يتكلمون إلا بذكر الله تعالئ. 
وقال ابن جريج: قلت لعطاء: أبلغك أنه يؤمر الانسان إذا دعي إلى 
طعام أن يقول: إني صائم؟ ثم ذكر حديث أبي هریرة". 
ززز فن ابن مسعود: إذا دع أحدكم إلى طعام وهو صائم فليقل 
إني صائم"۰۳ وقاله قتادةٌ والزهري"". 
والخلوف» بضم الخاء علی الصواب» وهو تغير رائحة الفم» وكثير 
يروونه بفتحها. قَالَ الخطابي : وهو خطأ؛ لأن المصادر التي جاءت عَلَى 
فعول بفتح الفاء قليلةٌ ذكرها سيبويه وليس هذا منهاء وان كان فعله 
بالإسكان في المصادر أيضًا قليلة يقال: خلف فوه یخلف وأخلف 
لت ا 
وفي كتاب ابن الجوزي : لخلوف فم الصائم : إذا هو أخلف. وقال: كذا 
في كتابي : من أخلف وهو لغة» واللغة المشهورة: خلف. ولم يزد ابن بطال 
عَلَى قوله: يعني تغير رائحته في آخر النهار؛ لأن الفم يتغير بترك الطعام!*. 
)١(‏ رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۹۶/۶ (۷۵۷۱) کتاب : الصیام» باب : الرفث 
راد واگ 
(۲) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۲۰۰/6 (۷۸۳) کتاب : الصوم. باب: الرجل 
یدعی إلى طعام وهو صائم وابن أبي شيبة ۲ (۹۳۹ ۰1۹4۲ والبغوي 
في «مسند ابن الجعد» (۰)۲۵۵۲ والطبراني ۳۱۵/۹ (45۷۸). 
(۳) رواه عبد الرزاق فى (المصنف» ۲۰۰/6 (۷۸۲) کتاب الصوم. 
©( «إصلاح غلط المحدئین» للخطايي ص ۱۰۲ بتصرف. 
(ه) «شرح ابن بطال» .۱۲/٤‏ 


له ل__-ببإ إ د التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قَالَ أبو عبیلد : خلف اللبن وغیره: تخیر ریحه واه ۽ ولم يذكر 

ومعنی : «أَطْيبُ4: أذكئ عند الله وأقرب إليه. قَالَ المازري: هذا 
مجاز واستعارة؛ لأن أستطابة بعض الروائح من صفات الحيوان الذي 
له طباع تميل إلى شيء يستطيبه» وتنفر من شيء فيتقذرهء والله 3# 
مقدس عن ذَلِكَء لكن جرت عادتنا التقرب للروائح الطيبة» فاستعير 
ذَلِكَ في الصوم لتقريبه من الله”". 

وهل هذا الخلوف فى الدنيا أو فى الآخرة؟ جاء فى رواية: «حين 
000 وجاء في مسلم: (یوم القیامة»*۲ فیکون أطيب من ريح 
المسك جزاء وأجرًا ورضیل أكثر من أجر من ندب إلى أستعمال المسك. 

وقال: «عِنْدَ الله : يعني طيبه عند الله. يريد: في الآخرّة أي : يجازيه 
يوم القيامة لطيب نكهته الكريهة في الدنيا تین تکون کریج المسك» 
والدلیل عَلَىْ أنه آراد الآخرةً بقوله: «عِنْدَ اش قوله تعالی : رلک 
وا عند ريك [الحج: 4۷] يريد: یام الآخرة. ومن هذا الباب 
الحديث الصحيح الآتي أنه يجازي الشهيدَ في الآخرة بأن يجعل 
رائحة دمه الكريهة في الدنيا كرائحة المسك في الآخرة. 
)۱( «غريب الحديث» 1/1 . 
(۲) «المعلم بفوائد مسلم» للمازري ۳۱۹/۱. وکلامه من باب التأویل الذي جرت عليه 

عادة کثیر من المتكلمين › والاشتراك في الصفة بين الخالق والمخلوق لا یلزم منه 


التشبیه. وانظر التعلیق على هذا بالتفصیل في کتاب التوحید من هذا الشرح. 
(۳) رواها أحمد ۲ ۰ وابن حبان ۲۱۱/۸ (۳۶۲) کتاب : الصوم. باب: فضل 
الصوم. 
)٤(‏ مسلم (۱۱۵۱/ ۱۱۳) کتاب الصیام باب: فضل الصیام. 
(۵) سيأتي برقم (۲۸۰۳) کتاب : الجهاد والسير» باب : من يجرح في سبیل الله كك = 


والفم فيه لغات : فتح الفاء في الاحوال الثلاث» وکسرها كذلك» 
واتباع الفاء المیم کامری. 

وقوله: ( «الصَّيّامُ لي وَأَنا آجزي بوه ۳ أي: أكافئ» لا شك أن 
الصومً وجميع الأعمال له تعالی» لكن لما كانت الأعمال 00 
يشترك فيها الشيطان بالرياء وغيره» وكان الصيام لا يطلع عليه أ 
إل الله تعالئ فيثيبه عليه عَلَْ قدرٍ خلوصه لوجهه ل 
نفسه» ألا تری قوله : یر طَعَامَهُ شر ابه وشهوته من اَجلِي». 

وكان ابن عيينة يقول في قوله: لا الصّوْمَ فَإِنّهُ لي قَالَ: لأن 
الصوم: هو الصبرٌء يصبّر الإنسان نفسّه عن المطعم والمشرب والمنكح» 
ثم قرأ: اج سیر رم + َي ساپ [الزمر: ۲۱۰. 


م2 


وجاء أن : «الصوم نصف ال 


= ورواه مسلم )۱۸۷١(‏ کتاب: الإمارة» باب : فضل الجهاد والخروج في سبيل الله. 
من حديث أبي هريرة. 

)00 جاء على هامش النسخة (م) ما نصه : قال السمعاني في «المذيل على تاريخ بغداد» 
بعد أن ساق سندًا طويلاء قدم الأستاذ الإمام أبو القاسم القشيري بغداد وتفقد 
مجلس الوعظ» وروی في أول مجلس عقده الحديث المشهور عن النبي با : 
«السفر قطعة من العذاب يمنع أحدكم نومه وطعامه وشرابه...» الحديث. [قلت 
«المحقق»: سبق برقم (۰)۱۸۰6 ورواه مسلم (۱۹۲۷). من حديث أبي هريرة]. 
فقام سائل وقال: لما سمى النبي و «السفر قطعة من العذاب» فقال: لأن سبب 
فرقة الاحباب» فاضطرب الناس وتواجدوا وما أمكنه أن يتم المجلس فتركه. 

( رواه البيهقي في «شعب الایمان» ۳/ 798- ۲۹۲. 

)۳( قطعة رويت في حديثين: 
الأول: عن رجل من بني سليم مرفوعًا: «سبحان الله نصف الميزان» والحمد لله 
يملأ الميزان» والله أكبر يملأ ما بين السماء والأرض» والوضوء نصف الایمان؛ 
والصوم نصف الصبر». 


دی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و«الصبر نصف الايمان»”'' . 


= رواه الترمذي (۳۵۱۹) كتاب: الدعوات» وقال: حديث حسن» وأحمد 5/ 
۰ ۳۱۳/۵ ۰۳۹۵ ۰۳۷۰ ۰۳۷۲ ومعمر بن راشد في «الجامع» (۲۰۵۸۲)) 
والعدني في «الایمان» (۰)۵۸ والدارمي في «مسنده» ۵۱۹/۱ (۸۰) کتاب: 
الطهارة» باب: ما جاء في الطهور وابن آبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۵/ 
۷- ۳۸ (۰)۲۹۲۰ والطبرانی فى «الدعاء» ۱۵۸۲/۳- ۱۵۸۳ (۰۱۷۳ 
والمروزي في «تعظیم قدر الصلاة» 4۳۰/۱- 4۳۱ (1۳۲- ۰68۳۳ والييهقي في 
«شعب الایمان» 55/١‏ (۰)1۳۱ والحدیث ضعفه الاألبانی فى (ضعیف الترغیب 
والترهیب» (٤٤4)ء‏ واضعیف الجامع» (۲۵۰۹), . ٠‏ 
الثاني : عن أبي هريرة مرفوغا : «لکل شيء زكاة وزكاة الجسد الصوم والصیام 
نصف الصبر». رواه ابن ماجه (۱۷۵) کتاب: الصيام» باب: في الصوم زكاة 
الجسد- وهذا لفظه- والقضاعي في «مسند الشهاب» ۱۱۲/۱ (۰)۲۲۹ والبيهقي 
في «شعب الایمان» ۲۹۲/۳ (۰)۳۵۷۷ والديلمي فى «الفردوس» 8۱۹/۲ 
(۳۸۱۷). قال المناوي في «فيض القدیر» (0۲00) منتقدًا تحسین السيوطي 
للحدیث : قال ابن العربي في «السراج»: ضعیف جدًا. والحدیث ضعفه البوصيري 
في «مصباح الزجاجة» ۰۷۹/۲ وکذا الالباني في «الضعیفة» (۳۸۱۱). 

)١(‏ روي مرفوعا وموقوفا. عن عبد الله بن مسعود: «الصبر نصف الایمان واليقين 
الإيمان كله». والموقوف هو الصحيح. 
المرفوع رواه: ابن الأعرابي في «المعجم؛ ۳۰۹/۱ (۰)۵۹۲ وتمام الرازي في 
«الفوائد» ۲/ 5٠‏ (۰)۱۰۸۳ وأبو نعيم في «الحلية» ۵/ ۰۳۶ والقضاعي في «مسند 
الشهاب» -١55/١‏ ۱۲۷ (۰)۱۵۸ والبيهقى فى «شعب الایمان» ۱۲۳/۷ 
(7» والخطیب في «تاريخ بغداد» ۳ وابن الجوزي في «العلل» ۲/ 
,.)١1855( ۳۳۱ -۰‏ والحافظ فى «تغليق التعليق» ۰۲۳/۲ وفى «لسان الميزان» 
۵ من طريق يعقوب بن حميد بن کاسب؛ عن محمد بن خالد المخزومي 
عن سفيان الثوري» عن زبيد الأيامي» عن أبي وائل» عن ابن مسعود مرفوعًا. 
قال أبو نعيم والخطيب البغدادي: تفرد به المخزومي عن سفيان بهذا الإسناد. زاد 
ابن الجوزي : والمخزومي مجروح» ويعقوب بن حميد قال يحيئ والنسائي : لیس 
بشیء اه. 


وقال وکیع في قوله: طُوأ وائروا هن يمآ الثم ف الا لايد 
409 [الحاقة: ۲6] هي أيام 0 إذ 0 الأكل والشرب فیها(۱؟ 
ثم هذا كله إنما يكون فيما خلص لله تعالئ من الرياء» ويدل عليه 
أيضًا قوله ی عن الله تعالی أنه قَالَ: «من عمل عملا أشرك فيه غيري 
فهو له. وأنا أغنى الشركاء عن الشرك»”؟ فجعل عمل الرياء لغیره. 
وجعل ما خلص من الرياء له تعالی. 


= وقال البيهقي في «الزهد الكبير؛ »)۹۸٤(‏ والحافظ في «اللسان» ۵/ ۱۵۲: قال 
آبو علي النيسابوري : هذا عدي سلا اه دمن ی ريه ولا ديت 
الثوري اه 
وقال الألبانی فى «الضعیفة» )4۹٩(‏ منکر. 
والموقوف E‏ الله بن آحمد في «السنة» ۳۷/۱ (۷۱۸) وقال: صحیح ١‏ 
والطبراني ٠٠١/۹‏ (٤٤٥۸)ء‏ والحاكم في «المستدرك» 457/١‏ وقال: صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه» والبيهقي في «شعب الإيمان» ۷6/۱ (6۸)- وقال: روي من 
وجه آخر غير قوي مرفوعًا- و ۱۲۳/۷ (۱۷ ۰۹۷ والحافظ فى «تغليق التعليق» ۲/ 
۲ وقال : هذا موقوف صحيح» وقال الهيثمي في «المجمع» ۱/ ۵۷: رجاله رجال 
| ۱ 
90 في «الزهد الکییر» :)۹۸٤(‏ الصحيح المعروف أنه من قول ابن 
مسعود» وقال في «الآداب» )٩۳۲(‏ رويناه عن عبد الله بن مسعود مرفوعًاء 
والموقوف أصح» وقال الحافظ : روي موقوفا بسند صحیح» ومرفوعًا ولا يثبت 
رفعه اه. «فتح الباري» 4۸/۱ بتصرف. 

)١(‏ رواه بنحوه ابن عدي في «الكامل» ۱۸/۳ في ترجمة الحسن بن صالح بن حي 
(554)» والبیهقی فى «شعب الإيمان» ۳۱۸/۳ (۳۹6۹) لكنه عن عبد العزيز بن 
رفيع. قوله» وكذا عزاه السيوطي أيضًا في «الدر المنثور» 4١١/5‏ لابن المنذر وابن 
عدي في «الكامل» والبيهقي في «الشعب». 

(۲) رواه مسلم برقم (۲۹۸۵) كتاب الزهد والرقاتق باب من أشرك في عمله غير الله. 
من حديث أبي هريرة. 


دب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعنه : إذا كان يوم القيامة يحاسبٌ الله العبدء فيؤدي ما عليه من 


المظالم من سائر أعماله الصالحة. حَنَّى لا يبقئ إلا الصوم» فيتحمل 
الله ما بقي عليه من المظالم بالصوم» فيدخله الجنة""» وبنحوه 


ذكره ابن العربي. 


0) 


(۲) 


(۳( 


قال القرطبي ۳ : وکنت آستحسنه حَنَّل ذکرت حدیث المقاصة 


جاء علئ هامش النسخة (م) ما نصه : وهلذا الحديث رواه البيهقي وغيره وهو قول 


ابن عيينة.[قلت «المحقق): تقدم تخريجه]. 

رواه البيهقي في (سننه» 5/ ۲۷6- ۲۷۵ کتاب : الصيام› باب : من کره السواك 
بالعشي في فضل شهر رمضان وفضل الصیام على سبیل 
الأختصارء وفي «شعب الایمان» ۳/ ۲۹۵ (۳۵۸۲) عن إسحاق بن أيوب بن حسان 
الواسطي » » عن أبيه قال : سمعت رجلا يسأل سفيان بن عبينة فقال: : يا أبا محمد 
ما تقول في ما يرويه النبي ی عن ربه تعالی : كل عمل ابن آدم له ..... الحدیث. 
فقال ابن عيينة : هذا من أجود الاحادیث وأحکمها إذا كان یوم القيامة ..... قوله. 
جاء عل هامش النسخة (م) ما نصه: قال شيخ الإسلام ابن حجر ردا علی 
القرطبي : قلت: يمكن تخصيص الصيام من ذلك» ويستدل له بما رواه الإمام 
أحمد من طریق حماد بن سلمة» عن أبي هريرة رفعه : «کل العمل کفارة إلا الصوم 
فانه لي وأنا أجزي به» [قلت «المحقق»: آنظر «المسند» 870۷/۲] وکذا رواه 
آبو داود ولفظه: «قال ربك تبارك وتعالی: كل العمل كفارة إلا الصوم» [قلت 
«المحقق» : رواه آبو داود الطيالسي في «مسنده» /٤‏ ۲۱۰۷(۲۲۷)] ورواه قاسم بن 
أصبغ عن شعبة ولفظه: «کل ما یعمله ابن آدم کفارة له إلا الصوم» [قلت 
«المحقق» : رواه ابن عبد البر في «التمهيد؛ ۱۰/۱۹ من طريق قاسم بن أصبغ عن 
حا ال ل ا به] وقد 
أخرجه المصنف -يعني: البخاري- في التوحيد عن آدم بلفظ: يرويه عن ربكم 
قال: «لكل عمل كفارة والصوم لي وأنا أجزي به» [قلت «المحقق»: سيأتي برقم 
(۷4۳۸)] وکذا رواه أحمد من طریقه. اقلت «المحقق» : آنظر : امسند أحمد» ۳۲ 
۷ من طریق محمد بن جعفر عن شعبة عن محمد بن زياد عن أبي هريرة» به] 


آنتهی كلام ابن حجر. [قلت «المحقق»: آنتهی من «فتح الباري» ]٠١9/56‏ 


سد كتابٌ الصَوّم ۱۷ 


فوجدت فيه: «آندرون من المفلس؟» ثم قَالَ: «المفلس الذي يأتي يوم 
القيامة بصلاة وصدقة وصیام» الخلینی ۳ 

وقال آخرون: إنما خص الصوم بأن یکون هو الذي يتولئ جزاءه؛ 
لأن الصوم لا یظهر من ابن آدم بلسان ولا فعل فتکتبه الحفظة نما هو 
نية في القلب» وإمساك عن المطعم والمشرب فیقول: آنا أتولئ جزاءه 
عَلَى ما آحب من التضعیف. ولیس على کتاب کتب. وهلذا القول ذکره 
الداودي» وصوب الطبري الأول» وآبعد مَنْ قَالَ: إن معناه لم یتعبد به 
غير الله فلم يعظم الكفار في عصر من الأعصار معبودًا لهم بالصیام 
وإن كانوا يعظمونه بصورة السجود والصدقة وشبهها. 

وقد حكى المسعودي وغيره أن جماعة من الملاحدة وغيرهم 
يعبدوا المشترئ وزحل والزهرة به» وكذا قول من قَالَ: إنه ليس 
للصائم ونفسه فيها حظ. حكاه الخطابي۳)؛ لأن غيره من العبادات 
کذلك. وکذا قول من قَالَ: لأن الأستغناء عن الطعام من صفة 
الرب وان كانت صفات الله لا يشبهها شيء. 

وأما معنی قوله : (وَأَنَا آَجزي به» فأنا المتفرد بجزائه عَلَى عمله دك 
لي» بما لأخل همه ي إذ كان غير الصيام من أعمال الطاعة 
قد علم غيري باعلامي إياه أن الحسنة فيه بعشر آمثالها إل سبعمائة 
ضعف. وقد روی یحیی بن بکیر عن مالك فى هذا الحدیث بعد 
قوله: «الْحَسَنَةُ بعشر أَمْثَالَِاه فقال : كل حسنة بعشر آمثالها إلى 
سبعمائة ضعف إلا الصيام فهو لي وأنا أجزي به». 
(۱) «المفهم» .5١7/5‏ والحديث رواه مسلم (۲۵۸۱) كتاب: البر والصله باب: 


تحريم الظلم. من حديث أبي هريرة. 
(؟) «أعلام الحديث» ۹4۱/۲. 


ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ی مر 


وهي في مسلم یا" وقیل: في قوله تعالئ: «فلا مت تا 
نی لم من فد من > [السجدة: ۱۷] أن عملهم الصیام فیفرغ لهم الجزاء 
إفراغا من غير تقدیر» فخص الصیام بالتضعیف علی سبعمائة ضعف في 
هذا الحدیث. 

وقد نطق الرب جل جلاله بتضعیف النفقة في سبیل الله أيضًاء 


كتضعيف الصيام فقال: مکل ین ينَفِقُونَ أَمَوَكَهُمْ في سیل الہ کل 
عم الآية [البقرة: ۲۱۱]. 

وجاء في ثواب الصبر مثل ذَلِكَ ‏ واکشر فقال تعالی: ا يق 
سیر رم عبر حِسَابٍ [الزمر: ]٠١‏ فيحتمل -والله أعلم- أن هاتين 
الآيتين نزلتا عَلََ رسول الله بيه بعدما أعلمه الله تعالئ ثواب الصیام؛ 
لأنه لا ينطق عن الهوئ» والفضائل إنما تدرك من طريق الوحي. 

وأما قول من قَالَ: كل عمل تكتبه الحفظة إلا الصیام فإنما هو نية 
في القلب» وإمساك عن المطعم والمشرب فلا یکتب؛ فواو؛ لأن الحفظة 
تعلم الإمساك عن الأكل والشرب» وهو حقيقة الصيام» وإذا أطلعت 
على الإمساك عن الأكل فى خلوته فقد علمت صیامه لأنه لیس 
يرائي أحد الحفظة. ولا ينتفع بالرياء إلا إذا كان في الباطن فإذا 
كف عنه باطنًا وتمادی عليه فقد علمت صيامه. 

وليس قول من تأول في قوله تعالئ: اف نت للم صَوما» 
[مريم: 15] أنَّ مریم كانت صائمة في ذَلِكَ الوقت بصواب» بدليل قوله 
تعالی في الآية رَمُرَّىَ ری جنع الد الآية [مريم: ۰]۲ فأخبر 
أن ذَّلِكَ كان بعد أكلها وشربها. 


)0 مسلم (۱۱۵۱/ ۱۱۶). 


ويشهد لذلك آنها كانت نفساء والنفساء لا تصوم وانما معنی 
صومًا# : ٍمساکا عن الکلام» والعرب تقول: صام: إذا أمسك عن 
الکلام. ولا یعترض عَلَى هذا بقوله: «مْتوی> لأن المراد به 
الاشارق بدلیل قوله بعد تَأَسَارَتَ وک الآية» وقیل : معناه: آنا 
المتفرد بعلم مقدار وابه وتضعیف حسناته» وغیره من العبادات» 
آظهر الله جل وعز عَلَىْ مقدار ثوابها بعض مخلوقاته -وقد سلف- 
وقیل : هي إضافة تشریف کقوله : مه أله . 
وقال الثقفي في «نضرة الصحاح»: لأنه یتعلق بالنية» والنية محلها 
القلب فلا یطلع علیها غير المطلع علیها فالرب یتولی جزاءه» 
والحفظة لا تعلم النية» وما آحسن ما حکاه ابن العربي عن الزهاد أن 
الصوم عن الطعام والمحظورات صوم العوام» وأن صوم الخواص هو 
الصوم عن غير ذکر الله» وخواص الخواص هو الصوم عن رژیته؛ 
فلا یفطر إلا برژیته ولقائه» ویوم آراکم ذاك فطر صيامي. وهذا الذي 
قَالَ فيه تعالی : «الحسنة بعشر آمثالها إلا الصیام فإنه لي وأنا أجزي 
به وفيه أقوال أخرئ ذكرها الطالقاني في كتابه «حظائر القدس». 
فائدة : 
سيأتي في باب : هل يقول إني صائم إذا شتم» عقب قوله : «من ريح 
المسك» «وللصائم فرحتان يفرحهماء إذا أفطر فرح وإذا لقي ربه فرح 
بصومه ٩۲۲»‏ 
أما عند لقاء ربه فلما یری من الخیرات المعدة له وما قدمه وعند 


.۲۲۹/۳ «عارضة الأحوذي»‎ )١( 


دس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فطره لتمام عبادته» وسلامتها من المفسد وأبعد من قَالَ أنه باباحة 
الأكل. 

فائدة آخری: 

قوله : ( « وَالَّذِي تَفْسِي بِيَدِو؛ ) آقسم للتأكيدء كقوله تعالی : نورب 
لتم لاض [الذاریات: ۲۳]. 

آخری : 

أخذ الشافعي من هذا الحدیث كراهة السواك للصائم بعد الزوال 
وقال : إنه يزيل الخلوف» ورأيت في البويطي عدم الكراهة» وبه قَالَ 
مالك" وأكثر الفقهاءء ومنعوا أنه يزيل؛ لأنه من المعدة. 

وقوله : ( هرك طَعَامَهُ وَشَرَابَهُ وَشَهْوَتَهُ مِنْ أَجْلِي؛ ) يحتمل أن يكون 
تعليله لتفضيله ريح الخلوف عَلّى المسك» وأن يكون لأجل الصوم. 


>2 . 9ت يمك 5< همك 


.407 /5 آنظر: «عیون المجالس» 7/ 2556 «المجموع»‎ )١( 


۲ باب الضّوْمٌ كَمَارَةٌ 

لاوس ار حو ا 
خی أا سيغكة یثول: اه الرَجُل في أَمْلِه وَمالِهِ وجاره رما الصا 
وَالصَّيَامُ وَالصَّدَقَة). قال: لیس ال عن هه نما آشأل عن التي E‏ 
البخر. قال: وَإِنَّ دون دك اا مُغْلَقَا. قَالَ: قیفتخ أو یکسر؟ قَالَ: يُكْسَرْ. قَالَ: 
اك آجتو أن لا یل ای يؤم القِيامة. ْنَا نژوق: سَلْهُ ان عُمَرُ یلم من 
البات؟ فَسَأَلَهُ فَقَال: : نَعَهء کما يَعْلّمُ أَنَّ دُونَ عد الیل [انظر: ۵۲۵- مسلم: ۱66- 
فتح: ۶ /۱۱۰] ۱ 
ذکر فيه حدیث جامع -هو ابن آبي راشد آخو الربيع الكوفي» وفي طبقته 
جامع بن شداد أبو صخرة الكوفي- عَنْ أبي وال -وهو شقیق بن سلمة 
الأسدي- E‏ قال عمر: من يح حدیت رسول الله يك في 
الفِبْئَةِ؟ ال حُدَيْفَةُ : آنا سمعتّه ول : فة الرّجُل في أَمْلِهِ وَمَالِهِ وَجَارِهِ 
كرما الصَّلَاةٌ وَالصّيَام ولتت لگ 
وقد سلف في: الصلاة كفارة7' . 

ومعنیٰ فة الرّجل»: قال الداودي: يعني ينقص له من حسناته إن 
ظلم أحدًا منهم» والفتنة هنا البلاء والاختبار» وهي هنا شدة حب الرجل 
لاهله وشغفه بهن» كما روی عبد الله بن بريدة عن أبيه قَالَ: رأيت النبي 
85 يخطب» فجاء الحسن والحسين عليهما قميصان أحمران يعثران 
ویقومان. فنزل رسول الله و ووضعهما في حجره» ثم قَالَ: « 
الله ورسوله نما آموالکم وآولادکم فتنة رآیت هذین فلم آصبرا ثم 


(۱) برقم (۵۲9) باب: الصلاة کفارة. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أخذ في : خطبته(۱) وسمع عمر رجلا د يستعيذ بالله من الفتنت فقال له: أتدع 
الله أن لا يرزقك مالا وولدًا؟! فاستعذ بالله من مضلات الفتن”". 


وقال ابن مسعود: لا يقل أحدكم له إني أعوذ بك من الفتنةء 


e: لأن الله تعالی یقول:‎ e 


وک کر َد" [الأنفال: ۲۸] فایکم آستعاذ فلیستعذ بالله من 


مضلات الفتن» ومن فتنة الأهل الاسراف والغلو في النفقة علیهن 
والشغل بأمورهن عن كثير من النوافل» وفتنته في ماله أن يشتد سروره 


0) 


(۲) 


رواه بو داود (۱۱۰۹) کتاب : الصلاة» باب : ا ا ی 


والترمذي (۳۷۷۶) کتاب: المناقب» وقال: حسن غريب» والنساتي ۱4۷۹/۳ 
کتاب : الجمعة» نزل الإمام عن المنبر قبل فراغه» وابن ماجه (۳۱۰۰) کتاب : 
اللباس» باب: لبس الأحمر للرجال» وأحمد ۰۳۵۶/۵ وفي «فضائل الصحابة» 
۲ (۰)۱۳۵۸ وابن آبی شيبة /٩‏ ۲۸۲ (۳۲۱۷۹) کتاب : الفضائل ما جاء 
فى الحسن والحسين ا الله عنهماء وابن أبى الدنیا فى «العیال» ۳۶۱/۱ 
(۱۷۹) وابن خزيمة ۳ - ۱۵۲ (۰)۱۸۰۱ والحاکم في «المستدرك» /١‏ 
۷ وقال: حديث صحیح على شرط مسلم ولم یخرجاه. والبيهقي في اسننه» 
۲ وفي «شعب الایمان» 411/۷ (۰)۱۱۰۱۱۷ وابن الجوزي في «التحقیق» 
1 (۸۱ وابن الاثیر فى «أسد الخابة» ۱۲/۲- ۰۱۳ والمزي في «تهذیب 
الکمال» ۰۰۱۳/٩‏ وصححه الألباني في (صحیح أبي داود» )١ ١15(‏ وقال: إسناده 
رواه ابن أبي شيبة 40۹/۷ (۳۷۲۰۷) کتاب : الفتن» من کره الخروج في الفتنة 
وتعوذ منها. 

رواه الطبري في لتفسيره» ۲۱۷/۹ (۱۵۹۲۲) وابن آبي حاتم في «تفسيره» ه/ 
۵ (۰)۸۹۸۶ والطبراني ۹ (۰۸۹۳۱ من طریق المسعودي عن القاسم 
عن عبد الله» وعزاه السيوطي في «الدر المنثور» ۳۲6/۳ لابن جرير وابن أبي حاتم 
وأبي الشیخ» وفي /١‏ 45" لابن المنذر والطبراني» وقال الهيثمي في «المجمع» 
۳۱۳/۷ : رواه الطبراني» وإسناده منقطع وفيه المسعودی وقد أختلط. 


سد ”تاب الصَوّم ا 


بحيث يخلب عليه» وهو مذموم» ألا تری أنه بيه لما رأى علم الخميصة 
في الصلاة ردها إلى (أبي جهم)۲. وقال: (کاد قت فتبرأ مما 
خشي منه الفتنة» وکذلك عرض لأبي طلحة حین كان يصلي في 
حائطه فطار دنیی » فأعجبه فأتبعه بصره ساعة» ثم رجع إلى صلاته 
فلم یذرکم صلی فقال: لقد آصابني في مالي هذا فتنة» فجاء إلى 
رسول الله ي فذکر ذَّلِكَ له فقال: هو صدقة يا رسول الله فضعه حيث 


MDa 5 
. . سئت‎ 


ومن فتنة المال أيضًا أن لا يصل أقاربه ویمنع معروفه آجانبه» وفتنته 
في جاره أن يكون أكثر مالا منه وحالا فيتمنئ مثل حاله» وهو معنی قوله 


(۱) في الأصل (أبو جهیم)» وما أثبتناه من «الجامع الصحیح». 

(۲) سبق برقم (۲۷۳) كتاب: الصلاة باب: إذا صلی في ثوب له أعلام» ونظر إلى 
علمهاء ورواه مسلم (0057) كتاب: المساجد باب: كراهية الصلاة في ثوب له 
أعلام. من حديث عائشة رضي الله عنها. 

(۳) رواه مالك في «الموطأ» ص۸۲ والبيهقي في اسننه» ۲/ ۳٤۹‏ كتاب: الصلاة 
باب : من ينظر في صلاته إلى ما يلهيه لم يسجد سجدتي السهو. من طريق مالك 
عن عبد الله بن أبى بكر أن أبا طلحة ... الحديث. 
قال ابن عبد ۳ «التمهید» ۳۸۹/۱۷: هذا الحديث لا أعلمه يروئ من غير 
هذا الوجه» وهو منقطع. 
قلت: وجه أنقطاعه أن عبد الله بن ابي بكر هذا هو ابن محمد بن عمرو بن حزم 
الأنصاري» وهو لم يدرك أبا طلحة الأنصاري وبالتالي لم يدرك القصة؛ لأنه قيل 
أنه توفي سنة خمس وثلاثين ومائة» وقیل: ثلاثين ومائة» وهو ابن سبعين سنة» 
فعلى القول الأول يكون مولده في سنة خمس وستين» وعلى الثاني يكون في سنة 
ستين. وأبو طلحة الأنصاري واسمه زيد بن سهل بن الأسودء قال آبو حاتم سنة 
أربع وثلاثين» فبهذا لا يمكن أن يكون قد أدركه بحال. آنظر ترجمتهما في : 
«تهذيب الکمال» ۷۵/۱۰ (۰)۲۱۱۱ ۳۹/۱۶ (۳۱۹۰). 
والحدیث ضعفه الالباني في «ضعيف الترغیب والترهیب» (۲۸). 


و( التوضییح لشرح الجامع الصحیح س 


۳ و مه 


تعالی : لتا بتکم لض فة [الفرقان: ۲۰] فهلژه الأنواع 
وما شابهها مما یکون من الصغائر فما دونها» تکفرها آعمال البر؛ 
ومصداق ذَلِكَ لى سکب يدهن یات که [مود: ۱۱6. 

قال أهل التفسیر : الحسنات هنا : الصلوات الخمس "۰ والسيئات : 
الصغائر. ۱ 

وقوله: (ذَاكَ َجُدَر أن لا يُمْلَقَ) اي: ذَلِكَ آحری كانه یقول ذَلِكَ 
أولئ به (وأحق)۳. 


53> 5-5 همك 3< همك 


( قاله كعب ومحمد بن كعب القرظي وابن عباس ومجاهد والحسن والضحاك وابن 
مسعود وسلمان ومسروق. رواه عنهم الطبري في «تفسيره» ۱۲۹/۷- ۱۳۰ 
(- ۱۸7۲۷۶). 

(۲) ورد في هامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في الثالث والاربعین کتبه مؤلفه غفر الله 
له. 


سے کتاب الصَوّم 


-٤‏ باب الرَّيّانُ للصایمین 
7- حدٿتا خَالِدُ ن تحْلَدِء حَدَّثَنَا ُلَیمان بْنُ بال قَالَّ: حَدَّتَنِي ابو ڪازمء 
رضي اله عنه ی وه ابا یال :ار 
۳ ي الصَائِمُونَ يَوْمَ القِيامَة لا بل يِه اح رم ُقَال: ین 
الصَّائِمُونَ ؟ فَيَقُومُونَ» لا يَدْخْلٌ مِنْهُ ا أَغْلِقَ كَلمْ يَدْخْل 
منه آحد». [۷- مسلم: ۱۱۵۲- فتح: ۱۱۱/4] 


o عَنْ‎ 


2 ۵ 


۷- حََدّثَنَا إِْراهِيم نار ال : حَدَّثَنِي مَغنْ قال: حَدَّتَنِي مَالِكُ عن ابن 
شهاب, عن ید بُن عَبد الرَحْمَنِء ن أي رن رضي الله عنه ان وسول افو ان 
مَنْ ألم روج في سبل الله ود من أبْوَابٍ الجن یا عبد الب هذا خیر. 
کان من أَمْلٍ الصَّلَاةٍ دعي من ن باب اللاو وم کان من ن أَهْلٍ الجهادٍ 
دعي من باب الجهاد» وم کان مِنْ ن آفل الصیام دعي ین باب الرَيَانِ» وَمَنْ 
ان ین َمل الصَّدَقَةِ دعي ین باب الصَّدَقَةِ). فَقَالَ ابو بكر رضي لله عنه بأبي 
أَنْتَ امي يا وشول ال ما علّئ من ذيي من بل لواب من رة كَل يذئ 
أَحَد من تِلْكَ الأبْوَابِ کلها؟ قَالَ: دی وَارجو أن تون منهم». A41]‏ ۳1171 


۳7- مسلم: ۷- فتح: 11/4[ 


ذکر فيه حديث سَهْلٍ) عَن التي یو قَالَ ق ات باب قاد 
رل ناسیون برع مق لا ذخل مد یره ؛ یال 
ی الصَّائِمُونَ؟ ا حَدٌ غَيْرْهُمْ لها دعلوا أَغْلقَ 
كَلْمْ يذل مِنْهُ أَحَدُ 

ا ل عبْدٍ الرّحْمَنِء عَنْ أبي ره أن 
سول الله يلل قال : من أَنْقَنَ رَوْجَيْنَ في سبل الله ُودي ین أَبْوَابٍ 
3 یا عبد ال هذا خیر. َمَنْ كان ین أَهْل الصَّلَاةٍ ذي ین باب 
الصَّلَاةِ.. الحديث 


هب ا ل للب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


خديث سهل آخرجه مسلم ابا وفي رواية للبخاري : : في 
ا e‏ الصائمون) 


وحدیث آبي هريرة آخرجه مسلم آیضّا" ولابن زنجویه في 
ا «فاذا دخلوا باوج اتب مه 
بدا" وفي رواية لأبي موسى المديني في «ترغیبه»: «من دخل منه 
لم بظما بدا كان ابو موس" وفي لباب عن این مسعود. 

وزعم الدارقطني أن نبیه بن عثمان رواه عن خليد بن قتادة» عن ابن 
المسیب عن أبي هريرة وقال: غريب تفرد به نبيه» عن خليد. وأخرجه 
ابن حبان من حديث أبي صالح عنه : سأل الناس رسول الله يك هل نری 
ربنا يوم القيامة؟ وفيه: «فإذا جاوز الجسر فكل من أنفق زوجًا من المال 
مما يملكه في سبيل الله تعالی» فكل خزنة الجنة يدعوه يا عبد الله يا مسلم 
هذا خیر» فقال أبو بكر: يا رسول الله إن ذَلِكَ عبد لا توئ عليه يدع بابًا 


(۱) مسلم (۱۱۵۲) كتاب الصيام» باب فضل الصيام. 

(؟) سيأتي برقم (۳۲۵۷) كتاب بدء الخلق» باب صفة أبواب الجنة. 

(۳) مسلم (۱۰۲۷) كتاب الزكاة» باب من جمع الصدقة وأعمال البر. 

(4) رواه بهذا اللفظ النسائي في «المجتبی» ۰۱۲۸/4 كتاب: الصیام فضل الصيام» 
وأحمد ۰۳۳۵/۵ الشات فى «الكبرئ» ۹4/۲ (5055)؛ وابن خزيمة ۱۹۹/۳ 
(۰)۱۹۰۲ وأبو يعلئ ۵۲۵/۱۳ (۰0۷۵۲۹ والروياني في «مسنده» ۲۱۹/۲ 
(۰)۱۰۷۰ والطبراني 5 (۰)۵۸۱۹ وابن عدي في «الکامل» ۲۱۹/6 
(۰)۱۰۷۵ و4/ 4۵1 ترجمة سعيد بن عبد الرحمن الجمحي (۰)۸۲ وأبو نعیم في 
«الحلیة» ۰۲۵۱/۳ وجاء بهامش (م): قوله : یدخل منه الصائمون جملة مستأنفة. 
والبغوي في «شرح السنة» ۲۲۰/۷ (۰)۱۷۰۹ وصححه الألباني في اصحیح 
الجامع» (۵۱۸۶). 


۹ 

ویلج من اخر.. الحديث . 
وفي مسلم : «أي فل هلم”", ولأبي عمر من حديث مالك» عن 
صفوان بن سليم» عن عطاء بن يسار عنه: «ما من أحد ينفق زوجين 
من ماله إلا ذعي من أبواب الجنة الثمانية» وقال: لا يصح هذا 
الإسناد عن مالك» ومحمد بن عبد الله وأبوه متهمان بوضع الأحاديث 


تاد 


قَالَ: وأكثر الرواة عَلَ وصل هذا الحدیث -يعني : حدیث الباب- 
الا يحيئ بن بكير فانه آرسله عن حميدء عن النبي كَل وکذا رواه 
التنيسي» عن مالك وقد أسنده جلة عن مالك وليس هو عند 
القعنبي لا مسندًا ولا مرسلا“. ۱ 

قلت : قد ذکر الدارقطني في کتاب «الموطات» أن القعنبي رواه كما 
- رواه آبو مصعب ومعن وغیرهما مسنذا والله أعلم. 

وفي «صفة الجنة» لأبي نعیم الحافظ من حدیث عبد الرحمن بن 
يزيد» عن ابن مسعود مرفوعًا””': «للجنة ثمانية آبواب سبعة مغلقة 
وباب مفتوح للتوبة» حن تطلع الشمس من مغربها» . 


(۱) «صحیح ابن حبان» 4۷۸/۱5- 4۸۰ (۷660) کتاب: |خباره و عن مناقب 
الصحابت باب : وصف الجنة وأهلها. 

(۷) مسلم (۱۰۲۷/ ۸۲). 

(۳) «التمهید» ۰۱۹۱/۷ 

(8) «التمهید» ۷/ ۱۸۳- ۰۱۸۶ 

(5) جاء علی هامش النسخة (م): حسن؛ لانه صبر على العطش في الدنیا فناسب 
دخوله ریان» فسمیْ بحصول ما يزيل عطسه (ه. و. ئ). 

(5) «صفة الجنة» لابي نعیم ۱۲/۲ (۰)۱۹۹ ورواه ابن أبي شيبة في «مسنده» ۲۰۸/۱- 
۹ (۲۰۷). 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

إذا تقرر دك فالکلام عليه من آوجه: 

آحدها : 

الریان: فعلان من الرِيّ بالکسر هو نقیض العطش» وسمي بذلك 
لأنه جزاء الصائمين عَلّى عطشهم وجوعهم. واكتفئ بذکر الري عن 
الشبع ۳)؛ لانه يدل عليه من حیث أنه يستلزمه» وأفرد لهم هذا الباب 
لیسرعوا إلى الري من عطش الصیام في الدنیا إكرامًا لهم واختصاصًا؛ 
ولیکون دخولهم في الجنة هيئًا غير متزاحم عليهم عند أبوابهاء فان 
الزحام قد يؤدي إلى نوع من العطش كما خص رسول الله يي آبا بكر 
الصديق بباب في المسجد؛ يقرب منه خروجه إلى الصلاة فلا يزاحمه 
أحد» وأغلق سائرها إكرامًا له وتفضیلا(". 

وفي «مسند البزار» من حديث الوليد بن رباح بن عبد الله» عن أبي 
هريرة مرفوعًا أن لهم حوضًا لا يرده غيرهم -يعني الصوام- ثم قَالَ: 
لا نعلمه رواه عن أبي هريرة إلا الوليد”". 


- وأبو یعلی في «مسنده» 5194/8 (۵۰۱۲) (۰)۵۱۱۲ والطبراني 5١5/٠١‏ 
(۷۹٤٠٠)ء‏ والحاكم في «المستدرك» 75١/4‏ کتاب: التوبة والإنابة» وسكت 
عنه» وقال المنذري كما في «ضعيف الترغيب والترهیب» للألباني ۲۹۱/۲: رواه 
أبو يعلى والطبراني بإسناد جيد» وتبعه الهيثمي فقال في «المجمع» ۱۹۸/۱۰ : 
رواه أبو يعلى والطبراني واسناده جید. 
وضعفه الالباني في «الضعیفة» (4۳۲۹) وقال معقبّا على کلام المنذري والهيثمي : 
هو من تساهلهما الذي عرفا به. 

(۱) جاء علئ هامش النسخة (م): مطلب: آکتفی بذکر الري لأنه سبیله إلى الشبع. 

(۷) سلف برقم (417) کتاب الصلاة باب: الخوخة والممر في المسجدء ورواه 
مسلم (۲۳۸۲) في فضائل الصحابة» باب فضائل أبي بکر. من حديث أبي سعید. 

(۳) البزار كما في «کشف الاأستار» (450) بنحوه. 


سے کتاب الصَوْم 


قلت : قد رواه المطلب بن عبد الله عنه أيضّاء ذکره ابن آبي عاصم 
في کتاب «الصوم» حیث قَالَ: وللصوام حوض لا يرده غیرهم» ثم ساقه. 
ثانیها: 
معنی : ۱ دعی من باب الصّلاة» أي : المکثر من صلاة التطوع وکذا 
غیرها من أعمال ال لأن الواجبات لابد منها لجمیع المسلمین» ومن 
ترك شيئًا من الواجبات إنما يخاف عليه أن يدعئ من أبواب جهنم . 
وأما أسماء هذه الابواب» ففی (نوادر الأصول» للحكيم الترمذي 
من أبواب الجنة : باب محمد َل وهو: باب الرحمة» وباب التوبة» 
وهو منذ خلقه الله تعالئ مفتوح لا یغلق» فإذا طلعت الشمس من 
ی e‏ 
مغربها آغلق فلم یفتح إلى يوم القيامة ‏ . 
روي عن ابن مسعود أنه سأله رجل عن ذنب ألم به هل له فيه توبة؟ 
فأعرض عنه ابن مسعود» ثم التفت فرأئ عينيه تزرفان فقال: إن للجنة 
ثمانية أبواب كلها تفتح وتغلق إلا باب التوبة» فان عليه ملكا موكلا 
به لا یغلق» فاعمل ولا تيأس”". ذكره ابن بطال”". 
ووجه الأتفاق فى ذَلِكَ ما يتقوئ به عَلَْ طاعة الله تعالی» ویتحلل 
من المحارم التي سلفت منه» ويؤدي المظالم إلى أهلهاء وسائر الأبواب 
)١(‏ جاء على هامش النسخة (م) ما نصه: قال الكرماني: فان قلت ما وجه التكرار 
حيث ذكر الأتفاق في صدر الكلام والصدقة في عجزه. قلت : لا تكرارء إذ الأول: 
النداء بأن الأتفاق ون كان قلیلا من جملة الخبرات العظيمة» وذلك حاصل من 
كل الأبواب. والثاني : آستدعاء الدخول إلى الجنة وإنما هو من بابه الخاص بهء 
وعي الحديث فضيلة عظيمة حيث أفتتح واختتم به. 
( رواه ابن المبارك في «الزهد» (۱۰۶۲). 
(۲) «شرح ابن بطال» 4/ ۱۷. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


مقسومة عَلَى أعمال البر» باب الزکات العمرة» الحج» الصلة» وعند 
القاضي عياض باب الكاظمين الغيظ» باب الراضین» الباب الأيمن 
الذي يدخل منه من لا حساب عليه. وفي كتاب «الصوم» لسن أبي 
عاصم بإسناد جيد عن أبي هريرة مرفوعًا: «لكل عمل باب من أبواب 
الجنة يدعون منه بذلك العمل“ وذكره ابن أبى شيبة فى «مصنفه) 
پاسناد صحيح عَلیٰ شرط مسله”" . 

وفي كتاب الآجري عن أبي هريرة مرفوعا : إن في الجنة بايًا يقال له 
باب الضحی . فإذا كان يوم القيامة ينادي مناد: أين الذين كانوا يدومون 


ی صلاة الضحئ؟ هذا بابكم فادخلو» . 


)۱( رواه ابن أبي عاصم في «السنة» (۱۲۳۷) وبنحوه أحمد ۰48٩/۲‏ وقال الهيثمي في 
«المجمع» ۳۹۸/۱۰: رواه أحمد ورجاله رجال الصحیح غير محمد بن عمرو بن 
علقمة» وقد وثقه جماعة. 

.4۸٩۰۳( ۲۷۵ -۲۷۶/۲ «المصنف»‎ )۲( 

(۳) رواه بنحوه الطبراني في «الاوسط» ۱۹۵/۵ (۰)۵۰۱۰ والحاکم كما في «زاد 
المعاد» ۱/ ۳4۹-۳۶۸ عن سلیمان بن داود اليمامي» عن یحیی بن أبي کثیر» عن 
آبي سلمة بن عبد الرحمن» عن أبي هريرة مرفوعا به. وقال الهيشمي في «المجمع» 
۲ فيه سلیمان بن داود اليمامي أبو أحمد» وهو متروك» وقال الالباني: في 
«الضعیفة» (۳۹۲): ضعیف جدًا. ٠‏ 
وقد روي في هذا الباب أحاديث آخری باطلة. 
منها: ما رواه الخطيب في «تاریخ بغداد» ۲۰۷/۱6 وابن الجوزي في «العلل 
المتناهیة» ۱ ۰ من طريق یحیی بن شبيب اليماني عن سفيان الثوري عن 
الأعمش عن أنس مرفوعا: إن في الجنة بايا يقال له: الضحی. فمن صلی 
الضحئ حنت إليه صلاة الضحی » كما يحن الفصيل إلى مه حتی إنها لتستقبله 
حتیْ تدخله الجنة». 
والحدیث رواه الخطیب في ترجمة : يحيى بن شبیب اليماني وقال : يروي أحاديث 
باطلة» وروی له ثلاثة أحاديث» منها هذا الحديث. 


نسح کتاب الوم سا 


وفي «الفردوس» عن ابن عباس مرفوعا : «للجنة باب يقال له: باب 


الفرح لا يدخل منه إلا بفرح الصبیان»(. 


وفي «التحبیر» للقشيري عن رسول الله ية : «الخلق الحسن طوق من 


رضو ان الله في عنق صاحبه والطوق مشدود إلى سلسلة من الرحمت 


(۱) 


= وقال عنه الالباني في «الضعیفة» (۳۹۳): موضوع. 


ومنها ما رواه الخطیب أيضًا في «تاریخه» ۰۲۰۷/۱۶ وابن الجوزي في «العلل» 
۱ (۸۱۲) من طریق یحیی بن شبیب عن سفیان الثوري عن الاعمش عن أنس 
مرفوعًا : إن فى الجنة بابًا يقال له : الضحی. لا يدخل منه إلا من حافظ على صلاة 
الضحئ». ١‏ 

وهذا حديث باطل أيضّاء كما قال الخطيب. 

وقال الألباني في «الضعیفة» (۳۹6): موضوعء رواه الخطيب بإسناد الحديث 
الذي قبله. 

«الفردوس» ۳۲۸/۳ (5986). وفی الباب» عن عائشت وعقبة بن عامر. 

حدیث عائشة رواء ابو عدي تن «الکامل» ۳۲۸/۱ فی ترجمة آحمد بن حفص بن 
عمر (۰)66 وابن الجوزي في (الموضوعات» ۰۱۰/۲ (۷۷) من طریق ابن 
عدي حدئنا أحمد بن حفص عن سلمة عن عبد الله بن يزيد المقری عن ابن لهيعة 
عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة مرفوعا : «إن في الجنة دارًا يقال لها : الفرح» 
لا يدخلها إلا من فرح الصبيان». 

قال ابن الجوزي: هذا حديث لا يصح عن رسول الله + ابن لهيعة لا يعول 
علیه» وأحمد بن حفص منكر الحديث» وأورده الشوكانى فى «الفوائد المجموعة 
في الأحاديث الموضوعة» ص۷۲ (۲۵) وقال: رواه ابن عدي وقال: لا يصح اه. 
وضعفه الألباني في «ضعیف الجامع» (۱۸۹۳). 

وحديث عقبه بن عامر أورده السيوطي في «الجامع الصغیر» (۲۳۲۲) وعزاه 
لحمزة بن يوسف السهمي في «معجمه» وابن النجار عن عقبة بن عامر مرفوعًا : «إن 
في الجنة دارا يقال لها : دار الفرح لا يدخلها إلا من فرح يتامى المؤمنين». وأشار 
إل ضعفه. : 


وضعفه الألباني في «ضعیف الجامع» (۱۸۹۶). 


ب(ارپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


والسلسلة مشدودة إلى حلقة من باب الجنة حیثما ذهب العلّق الحسن 

جرته السلسلة إلى نفسها حَنَّى تدخله من ذلك الباب إلى الجنة»". 
وعند الحافظ أبي عیسی الترمذي باب الذكر» وذکر البراء في کتاب 

«الروضة» عن أحمد بن حنبل» حَدَّثَنَا روح تتا آشعث» عن الحسن 

قَالَ: إن لله بابًا في الجنة لا بدخله إلا من عفا عن مظلمة. فقال 
لابنه : يا بني ما خرجت من دار آبي إسحاق ختی أحللته ومن معه 
إلا رجلین» ابن أبي دواد» وعبد ال بن اسحاق» فانهما طلبا 

دمي وأنا أهون عَلَىْ الله من أن يُعذب في أحدء أشهدك آنهما في حل. 
ومنها: باب الحافظين فروجهم والحافظات» المستغنين بالحلال 

عن الحرام» غير المتبعين للشهوات» ذكره ابن بطال حيث قَالَ: 

أبواب الجنة ثمانية» وذكر منها في الحديث أربعة» فمن الأربعة 

الباقية: باب الكاظمين الغيظ والعافين عن الناس» ثم ساق حديث 
الحسن. وباب التوبة. ويمكن أن يكون من الثلاثة الباقية باب المتوكلين 
الذين يدخلون الجنة في سبعين ألما من باب واحدء لا يدخل أولهم 

ختی يدخل آخرهم» ووجوههم كالبدر الذين لا يسترقون» ولا یکتوون؛ 

ولا یتطیرون» وعلی ربهم يتوكلون. 

(۱) ذکره ابن حبان في «المجروحین» ۱۲/۲ في ترجمة: عبد الرحمن بن محمد بن 
الحسن البلخي وقال عنه: شيخ يضع الحدیث على قتيبة بن سعید» حدث 
بالشام» لا يحل ذکره في الکتب إلا على سبیل القدح فیه» روی عن قتيبة بن 
سعيد» قال : حدثنا النضر بن شمیل» عن سفیان الثوري» عن سعيد بن آبي بردة 
عن أبيه» عن آبي موسی الأشعري مرفوعا : «إن الخلق الحسن طوق» الحدیث 
وکذا ذکره الحافظ في «لسان المیزان» 1۳۲/۳ في ترجمة عبد الرحمن بن محمد 


البلخي (۵۰۹۰). 


قلت : فالحدیث علی أقل درجاته ضعیف. 


سا دزی ص 

ووجه الانفاق في دك أنهم ينفقون عَلَى أنفسهم في حال المرض 
النافع لهم من 0 في طلب المعاش» صابرین عَلَىْ ما صابهی 
وينفقون عَلَىْ من أصابه ذَلِكَ البلاء من غيرهم. 

ومنها: باب الصابرین لله عَلَى المصائب. المحتسبين» الذين يقولون 
عند: زک أله الآية [البقرة: 185]. 

ومنها: باب الحافظين السالف. ووجه الإنفاق في ذَلِكَ الصداق» 
والوليمة» 0 حَنََى اللقمة يضعها في في آمرأته والله تعالى 
أعلم بحقيقة ات ات 

وفي اصحیح 8 واجامع الترمذي» واللفظ له من حديث عمر 
مرفوعا : «من توضأ ثم قال: آشهد أن لا له إلا الله وحده لا شريك لب 
وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله» صادقًا من قلبه فتح له من آبواب الجنة 
ثمانية آبواب يوم القيامة» یدخل من أيها شاء»» ولم یذکر مسلم لفظة: 
«من» وقال: «فتحت له ثمانية آبواب الجنت»(۲) 

قال أبو عمر في «تمهیده»: كذا قَالَ: «من أبواب الجنةه(؟ 0 
أبو داود والنسائي: «فتحت له أبواب الجنة الثمانية» ليس فيها 
(من)*. والمؤمن لا یدخل إلا من باب واحد ونداژه ۳ 37 
عَلّى سبیل الاکرام. 


(۱) «شرح ابن بطال» -١57/4‏ ۱۸. 

(۲) مسلم (۲۳6) کتاب الطهارة باب الذكر المستحب عقب الوضوء. 

(۳) «التمهيد» ۰۱۸۸/۷ 

(5) آبو داود )١19(‏ کتاب: الطهارة» باب: ما یقول الرجل إذا توضأء النساني ۱/ 
٩۳ -۲‏ کتاب: الطهارقی القول بعد الفراغ من الوضوء. 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ثالثها : 
معنی قوله : اروجَین) : أي : شيئين » كدينارين» أو درهمین » 

أو ثوبين» وشبه ذَلِكَ. وقیل : دینار وثوب» أو درهم ودینار» أو ثوب 

مع غيره» أو صلاة مع صوم» فيشفع الصدقة بآخری» أو فضل خير بغيره. 
قَالَ الداودي : والزوج هنا : الفرد» يقال للواحد: زوج» وللاثنين : 

زوج. قَالَ تعالی : لى رن الك وَالْأنقّ» [النجم: 40] وصوابه: 

للاثنين زوجان» تدل عليه الایة. 
وروی حماد بن سلمت عن يونس بن عبيد وحميد» عن الحسن» 

عن صعصعة بن معاوية» عن أبي ذر أن النبي ی قال: «من آنفق زوجین 

آبتدرته ححبة الحنة» ثم ال بعیرین » شاتین » حمارین » درهم. 
قَالَ حماد: وآحسبه قَالَ: خفین» وللنسائی: افرسان من خیله 

(يعني : بعيران)"“ من إبله»» وروي عن صعصعة قَالَ: رأيت آبا ذر 

بالربذة وهو یسوق بعیرا له عليه مزادتان قَالَ: سمعت النبي يي 
یقول : «ما من مسلم ینفق من ماله زوجین في سبیل الله إلا آستقبلته 
ححبة الجنة. كلهم يدعوه إلى ما عنده» قلت : زوجین ماذا؟ قَالَ: إن 
كان صاحب خیل ففرسین » وإن كان صاحب إبل فبعيرين » وإن كان 

صاحب بقر فبقرتين» خی أعد أصناف المال"۳. 

(۱) فوقهما في الأصل: كذا كذا. 

(۲) رواه النسائي ۲ - 44 كتاب: الجهاد» فضل النفقة في سبيل الله؛ وأحمد ۵/ 
۱ وابن أبي شيبة ۲۳۰/۶ )١19078(‏ کتاب : الجهاد» ما ذكر في فضل الجهاد 
والحث عليه » والبزار في «البحر الزخار» ۹ > ۳- ۳01 )9 ا 414(« 
والنسائي في «الکبری» ۳۲/۳ (۰)4۳۹6 وأبو عوانة 4/ 505-601 -۷٤۸۲(‏ 
۷ کتاب : الجهاد. باب : ثواب من أنفق زوجين في سبيل الله كك وصفتهما = 


وشبيه بهذا حديث الحماني عن مبارك بن سعید عن آبي المحبر 
پرفعه : امن عال ابنتين أو أختين أو خالتين أو عمتين أو جدتين » فهو 
معي في الجنة» ۲۳ 

لا يقال : إن النفقة إنما تسوغ في الجهاد والصدقة» فکیف تکون في 
باب الصلاة والصیام» لأنهما أفعال جسمية. لأن معن زوجین آراد 
نفسه وماله. 


والعرب تسمي ما يبذله الانسان من نفسه واحتهاده نفقة» فیقول 
أحدهم فيما تعلم من العلم أو صنعه من سائر الأعمال: آنفقت في 
هذا عمري» وبذلت فيه نفسي» فتكون النفقة عَلَّى هذا الوجه في باب 
الصلاة والصيام من الجسم بإتعابه» للا يقال: كيف تكون النفقة في 
دك زوجین؟ 

وإنما نجد الفعل في هذا الباب نفقة الجسم لا غير؛ لأن نفقة المال 
مقترنة بنفقة الجسم في ذَلِكَ؛ لأنه لابد للمصلي وللصائم من قوت يقيم 


= وابن حبان ۵۰۱/۱۰ 818۳(0۰۳- 4748) كتاب: السير» باب : فضل النفقة في 
سبيل الله » والطبراني في «الكبير» ۲/ ۱۵۵-۱۵6 .)٠٠٤١ -1١7414(‏ وفي «الاوسط» 
4 (۰)۳۷۳۹ ۱۸۸/۰ (1040). والحاكم في «المستدرك» ۸۱/۲ كتاب: 
الجهاد وقال: حديث صحيح الإسناد» وصعصعة بن معاوية من مفاخر العرب» 
والبيهقي في «شعب الإيمان»؛ ۲۱۱/۳- ۲۱۲ (۳۳4۵) ۳۳/4 (۰)4۲۷۲ وابن 
عبد البر في «التمهید» ۷ والحدیث صححه الألباني في «الصحيحة» (039). 

)١(‏ رواه الطبراني ۲۲/ ۵ (۰)۹۵۹ وقال الهيثمي في «المجمع» 191/8: فيه: 
يحيئ بن عبد الحميد الحماني» وهو ضعیف. قلت : قال عنه الحافظ فى «التقريب» 
(۷۵۹۱): حافظ إلا آنهم آتهموه بسرقة الحدیث. وفي الات عن آنس» رواه مسلم 
(۲۱۳۱) کتاب: البر والصلة باب: فضل الاحسان إلى البنات» بلفظ : من عال 
جاریتین حتی تبلغا جاء یوم القيامف آنا وهو» وضم آصابعه. 


)سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
به رمقه» وثوب يستره» وذلك من فروض الصلاة. ویستعین بذلك عَلَى 
الطاعت فقد صار منفقّا لزوجین لنفسه وماله. 

وقد تکون التفقة في باب الصلاة أن يبن مسجذا لله للمصلین بدلالة 
قوله: «من بنی لله مسجدًا ب بنی الله له بیتّا في الجنة»”'". 

والنفقة في الصيام إذا فطر صائمًا وأنفق عليه يبتغي وجه الله بدلالة 
قوله اكت «من فطر صائمًا» فكأنما صام يومّاء ويعضده قوله تعالی : 
ول ات یرتم يديه [البقرة: 144] فجعل الإطعام له عوضًا 
من صيام يوم. 

فان قلت : إذا جاز تسمية أستعمال الجسم في الطاعة نفقة» فيجوز 
أن يدخل في معنى الحديث «من أنفق نفسه في سبيل الله فاستشهد وأنفق 
كريم ماله» فالجواب : : نعم» وهو أعظم أجرًا من الأول» يوضحه ما رواه 
سفیان» عن الاعمش» عن آبي سفیان» عن جابر قَالَ: قَالَ رجل: 
يا رسول الله أي الجهاد أفضل؟ قَالَ: «آن يعقر جوادك ویهراق 
دمك»( لا يقال: دخل في دك صائم رمضان. أو المزكي لماله 


(۱) سلف برقم (4۵۰) کتاب: الصلاة باب : فضل بناء المساجد. 

(۲) رواه من هذا الطریق: ابن حبان 547/٠١‏ (4۳۹) في السير» باب فضل الجهاد. 
ورواه أحمد ۰۳۰۰/۳ ۰۳۰۲ وابن أبي شيبة ۲۰۹/۶ (۱۹۳۱۳) عن وکیع» عن 
الأعمش» عن آبي سفيان» عن جابر. به. 
ورواه أحمد أيضًا ۰۳4/۳ ۰۳۹۱ وأبو یعلی في امسنده» ۱۲/۶ (۲۰۸۱) من 
طریق أبي الزبير عن جابر. به. 
ورواه الدارمي ۳ (۳۷ ۰0۲ والطبراني في «الصغیر» ۲/۲- ۲۵ (۷۱۳) 
من طريق مالك بن مغول عن الأعمش عن أبي سفيان عن جابر. به. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۵/ ۲۹۱: رجال أبي يعلى و«الصغیر» رجال الصحیح؛ 
وصححه الألباني في «الصحيحة» (007). 


حت حِتَب ئو مس سس (!4) 
ومؤدي الفراتض؛ لأن المراد التوافل وملازمتها والتکریر منهاء فذلك 
الذي یستحق أن یدعی من آبوابها. 

وسبیل الله: سبل الخیر كلهاء وقول المّلك: «هذا خیر» في کل 
باب يعني : ثوابًا وغبطة فيه؛ لأنه قاله عَلَى طريق التفاضل بين الأبواب. 

رابعها: 

قوله: (هل یدعی أحد من تلك الابواب کلها؟ ال : «نعم») يريد أن 
من كان من آهل الصلاة والجهاد والصیام والصدقة یدعی منها كلهاء 
فلا ضرورة عليه" في دخوله من أي باب شاءء لاستحالة دخوله منها 
كلها معّا. ولا يصح دخوله إلا من باب واحدء ونداژه منها كلها إنما 
هو عَلَى سبیل الاکرام والتخیر له في الدخول من آیها شاء» كما أسلفناه. 

خامسها: 

قوله : ( «وآزجو أَنْ تکون ینهم» ) الرجاء من النبي ولا واجب. نبه 
عليه ابن التين» وقال غيره أيضًا: والصدیق من أهل هذه الأعمال کلها. 

سادسها : 

فيه: أن أعمال البر كلها يجوز أن يقال فيها: سبل الله ولا يخص 
لك بالجهاد وحده. 





)١(‏ جاء على هامش النسخة (م): لطيفة : قيل: نفي الضرر کناية عن ثبوت الکرامة 
والسعادة فطلب الصدیق ( أن یکون ممن يخص بهژه الکرامة. 
وقال ابن بطال : معنی ما على من دعي من تلك الابواب أن من لم يكن إلا من أهل 
خصلة واحده ودعي من بابها : لا ضرر بها؛ لأن المطلوب دخول الجنة. 
قال الكرماني : أقول ویحتمل أن تکون الجنة کالقلعة أي لها سواء محيطة بها 
وعلی کل سوء باب فمنهم من یدعی من الباب الأول فقط ومنهم من یتجاوز عنه 
إلى الباب الذي يلي وهلم جرا. 


عبتتب سس التوضيح لشرح الجامع الصعيح س 
وفيه: أن أعمال البر لا تفتح في الأغلب للإنسان الواحد في 
جمیعها وأن من فتح له في شيء منها حرم غيرها في الأغلب» وأنه 
قد یفتح في جمیعها للقلیل من الناس؛ وأن الصدیق منهم. 
وفه : أن من أكثر من شىء عرف به ونسب إليه وقد آرسل عبد الله بن 
ون ال العابد إلى مالك يحضه عَلَى الأنفراد» وترك الأجتماع 
إليه في العلم» فكتب إليه مالك: إن الله كك قسم الأعمال كما قسم 
الأرزاق» فرب رجل يفتح له في باب الصلاة» ولم يفتح له في 
الصومء وآخر يفتح له في باب الصدقة ولم يفتح له في الصیام؛ 
ونشر العلم وتعليمه من أفضل أعمال البرء وقد رضيت بما فتح لي 
من دك وما أظن ما آنا فيه بدون ما أنت فيه» وأرجو أن يكون كل 
)۲( 
والسلام 1 


ول همك 3651 





)١(‏ جاء بهامش (م): هو غير الصحابي رضي الله عنه فان مالکا لم يدركه. 

(۲) ذکره ابن عبد البر في «التمهید» ۷/ ٠۸١‏ وقال: هذا معنئ كلام مالك ؛ لأني كتبته 
من حفظي » وسقط عني في حين كتابتي أصلي منه» ونقله عنه الذهبي في «سير 
أعلام النبلاء» ۱۱/۸ في ترجمة: الإمام مالك رحمه الله. 


س تاب الصَوْم 0 
۵- باب هَل یال رَمَضَانُ او شَهْرُ رَمَضَانَ 
وَمَنْ رای که وَاسِعَا 

وال النّبِنُ : «مَنْ صام رمَضان». وَقَالَ: «لا تَقَدَمُوا 

رَمَضَانَ). 

۸- حَدَّتَنَا قََيبة» حَدَّثَنَا إِسْمَاعِيلٌ بن > جَعْة جغقره ڪن آي شهیلیه عن 
بي هْرَيْرَةَ رضي الله عنه أَنَّ وَسُولَ الله لل قال: ود جاء زان 0 ll‏ 
الحنَة». [, ۳۲۷۷- مسلم: ۱۰۷۹- فتح: ۱۱۲/۶] 

۵9- حَدَّنَنِي یی بن کنر قال: : حَدَثَنِي ال ء عَنْ غقیل, عَنِ ابن شهاب 
قال؛ آختزنی ابن بي آتس -مَوْلَى من أن ایام دق أنه سَهع ۶ ا هریرةً رضي 
اله عنه ول : قال رول او بدا مَخَلَ شهر رَمَضَانَ فحت آ: وا السّمّای 
وَعُلْمَت أَبْوَاتُ جهنم وَسْلْيِلَتِ الشَيّاطِينُ». [۱۹۸- مسلم: ۱۰۷- فتح: 4/ 
1141۲ 

- حَدَّثَنَا یی بن کنر قال: حَدَئَنَى اللّيِتُء عَنْ غقیل, عَنِ ابن شِهَابٍ 


قال: : خرن سَامء أن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: سمغث سول الله اة يَقُول: 
ذ رو َصُومُواء ود را 4 موه كَأمْطِرُواء فان عم ف عَلَيْكْ قَاقَدُرُوا له». وال 

غَيْرُهُه ڪن اللّيثِ: : حَدَّثَنِي غقیل وَيُونُسُ: لهلال 1 ۰۱۹۰11 ۰۱۹۰۷ ۰۱۹۰۸ ۰۱۹۱۳ 
۲- مسلم: ۸(۱۰۸۰)- فتح: ۱۱۳/۶] 


ماو 2 رورم 55 لس 5 لان 
ذكر فيه حديث أبي سُهَيْل؛ عَنْ أبيه» عَنْ آبي هُرَيْرَةَ آن سول الله تاد 


قَالَ: «إِذَا جاء 0 فيِحَتْ أَبْوَابُ الجَنّوَا. 


حَدَّكهُ أنه مع ب ا ال ر 0 مإ دعل شه 
رد مد 2 2 5 ا ۳ 
رَمَضَانٌ ف فتحت أ نوات لاف را باب جهن وَسُلْسِلَّتِ 


الشَبَاطِينٌ). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


م و و 


وحديث ابن عم شوت رمتول الله يل يَقُولٌ: رد رآیتموه 
قَصُومُواء و نموه روا فان عم عَلَيْحُمْ فافذژوا لَهُ». وَقَالَ 
و وو E‏ كعم ون »م رو ۶ و 1 E‏ 
عیره» عن الليث: حديزي عقیل ویوس ۰ لهلال رمضان. 

تعلیق ١مَنْ‏ صام رَمَضَانَ»» وال َقَدَمُوا رَمَضَان» سيأتيان مسندین 
ري 

وحديث آبي هريرة الأول والثاني أخرجهما ا ولمسلم: 
«فْيِحَتْ أَبْوَابُ الرحمة»(۰۳ وأبو سهيل في الأول هو نافع بن مالك بن 


0 


الربيع بن مالك بن أبي عامر -وهو عم مالك بن أنس المفتي- عن أبيه؛ 
فذكر حديثًا أنه عاقد عبد الرحمن بن عثمان بن عبيد الله التيمي» فعدادهم 
اليوم في بني تيم لهذا السبب“. وقيل: حلف لبني عثمان أخي طلحة. 
وحديث ابن عمر : آخرجه مسلم أيضًا من طرق(*. 
وقول البخاري : (وقال غیره) : (يعني : غير يحي بن بکیر» والضمير 
فى غيره)"' لعله يريد به کاتب اللیث. وقد رواه الاسماعيلي عن 
إبراهيم بن هانئ» نّا الزيادي» تا ابن بكير وأبو صالح. أن الليث 


)00 التعليق الأول هو الحديث الاتي برقم »)١1401(‏ والثاني يأتي برقم (۱۹۱6) باب : 
لا يتقد من رمضان بصوم یوم أو یومین. ۱ 

(۲) مسلم (۱۰۷۹) کتاب: الصيام» باب: فضل شهر رمضان. 

(۲) مسلم (۱۰۷۹/ ۲). 

.)۱۱۸۰( «الطبقات الکبری» 1۳/۵- 15. (۵) مسلم‎ )٤( 

(7) هذه الجملة في الاصل کتبها بين السطور. 


حدثهماء تنا عقیل.. الحدیث. 

ثم قَالَ: قَالَ ابن ناجية في حديث البخاري» ثم ذکر مثل حدیث 
يونس» وزاد فيه : وکان آبو هريرة یقول فيه: سمعت النبي كله مثله. 
7 ۰ . : )1( 
وقال: «فإن غم عليكم فصوموا ثلائین»". 

وللشافعي : حَدَّئَنَا إبراهيم بن سعد» عن ابن شهاب» عن سالم» عن 
أبيه : «لا َصُومُوا حَنَّ ترا الهلال ولا تفطروا حَنّى تَرَوْه فان عم عَلیکم 
اكوا العدّةً لالینَ. 

قَالَ ۹ عمر : کذا ما والمحفوظ من حديث ابن عمر : «فاقدر وا 
»۲ وقد ذكر عبد الرزاق» عن معمر» عن أيوب» عن نافع» عنه أن 
رسول الله ي قَالَ لهلال رمضان: «إذا رأيتموه فصوموا ثم إذا 
رأيتموه فأفطرواء فإن غم عليكم فاقدروا له ثلاثين يومًا). 

قَالَ: وحَدَّتَنَا عبد العزيز بن أبي رواد عن نافع : عنه: «إن الله تعالى 
جعل الأهلة مواقیت للناس » فصوموا لرژیته وأفطروا لرؤيته» فان غم 
عليكم فعدوا ثلائین»*. 

قال أبو عمر: كذا في حديث ابن عمر» وروی ابن عباس وأبو هريرة 
وحذيفة وأبو بكرة وطلق الحنفي وغيرهم عن رسول الله علد : «صوموا 
لرؤيته» وأفطروا لرؤيته» فإن غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين» بمعنول 

( 


)6 
واحد 5 


( سيأتي برقم )١907(‏ باب: قول النبي كله: إذا رأيتم الهلال فصوموا. 

(۲) «مسند الشافعي» ۲ (۱۰۷) كتاب: الصيام» باب : وجوب الصيام بالرؤية. 
(۳) «التمهید» ۳۳۸/۱6. 

(4) «مصنف عبد الرزاق» ۱۵۹/4 (۷۳۰5- ۷۳۰۷) کتاب : الصیام. 

(4) «التمهید» ۰۳۳۸/۱5 ۳۳۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


قلت : حديث ابن عباس آخرجه آبو داو وأصله فی مسلہ"» 
وحديث أبي بكرة وطلق أخرجهما البيهقي. وأخرجه أيضًا من حديث 
جابر من حديث أبي الزبير عنه» وعائشة". 


قَالَ الدارقطني: إسناده صحیح(*. وقال الحاكم: صحيح عَلَىْ 
شرط ال* لک كم وعمر ورافع بن خديج» وحديث حذيفة خرّجه ابن 
خزيمة في (صحیحه»(۲۱: وهو عند النسائي رل 


قَالَّ: ولم يقل في الحديث : عن حذيفة. غير حجاج ب بن أرطاة» وهو 
ضعيف. 

إذا تقرر دك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها : 


أعترض بعضهم فقال: حديث ابن عمر غير مطابق للباب» وكان 
البخاري آشار إلى ما جاء في بعض طرقه الصحيحة أن رسول الله يلا 
ذكر رمضان. فقال: «لا تصوموا حى تروا الهلال» .. الحديث!". 


(۱) أبو داود (۲۳۲۷) كتاب: الصوم باب : من قال: فان غم عليكم فصوموا ثلاثين. 

(۲) مسلم (۱۱۸۸). 

(۳) «سنن البیهقی» ۲۰۷۱/۶. 

(4) «سنن الدارقطنی» ۱۲ 

(۵) «المستدرك» ۱ 

(1) «صحیح ابن خزیمة» ۲۰۳/۳ (۱۹۱۱). 

(۷) «المجتبي» ۰۱۳۹/4 و«السنن الکبری» ۷۱/۲ (۲6۳۸) عن ربعي بن حراش 
مرفوعًاء من طریق الحجاج بن أرطاة» وفي تفصیل طرق هذا الحدیث آنظر : 
(لارواء» .)٩۹۰۲(‏ 

(۸) سيأتي برقم (۱۹۰۷) باب : قول النبي ية : إذا رأيتم الهلال فصومواء ورواه مسلم 
(۰ ۲ کتاب : الصیام» باب: وجوب صوم رمضان لرژية الهلال. 


سب تاب سوم 

ثانيها : 

فيما ذکره دلالة واضحة أنه لا یکره أن يقال جاء رمضان» ولا صمنا 
رمضان» وهو ما آختاره هو والمحققون وکان عطاء ومجاهد یکرهان 
أن یقال: رمضان. وانما يقال كما قَالَ تعالی : هر رمضانه 
[البقرة: ۱۸۰] لأنا لا ندري لعل رمضان آسم من آسماء اله تعالین"؟ 
ان عن امن ایض فا العا وى اليه رن ماما 
یه هن لاسام اال كال الان وها فول 
ضعیف؛ لانه ية نطق بهء فذکر ما ذکره البخاري ثم قَالَ: 
والأحاديث کثيرة في ذَلِكَ. 

وفي «المصنف» من حديث الفضل الرقاشي عن عمه عن أنس 
ا «هلذا رمضان قد جاء تفتح فيه أبواب الجنان» لدو 
ولأبي داود بإسناد جيد من حديث أبي بكرة قَالَ: قَالَ رسول الله 
كله : «لا يقولن أحدكم : إني قمت رمضان کله أو صمته كله» قَالَ: 
فلا أدري أكره التزكية» أو قَالَ: لابد من نومة أو رقدة"*. 


۳۳۶/۱ رواه عنهما الطبري ۱۵۰/۲ (۰)۲۸۱۸ وعزاه السيوطي في «الدر المنثور»‎ )١( 
لوکیع والطبري.‎ 

(۲) «سنن البيهتي» ۲۰۲/6. 

(۳) «مصنف ابن أبي شیبة» ۲۷۱/۲ (۸۸۷۱) في الصيام» ما ذکر في فضل رمضان .. 

(6) آبو داود (۲4۱۵) في الصوم» باب من يقول صمت رمضان کله» ورواه أيضًا 
النسائي ۱۳۰۱/6 في الصيام» الرخصة في أن يقال لشهر رمضان رمضان وأحمد 
٥‏ ۱ 4۸ ۰.۵۲ وابن أبي الدنیا في «الصمت» (409- 8۱۰) والبزار في 
«البحر الزخار» ۱۰/۹ (۰)۳۹6۳ وابن حبان ۲۲۶/۸ (۳4۳۹) في الصوم» باب 
فضل رمضان» عن الحسن البصري» عن أبي بكرة مرفوا. 
قلت : وقول المصنف : رواه بو داود باسناد جيد» فيه نظر؛ لأن الحسن رواه عن = 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «کامل ابن عدي» مضعمًا“ من حدیث أبي هريرة مرفوعًا : 
«لا تقولوا رمضان. فإن رمضان آسم من آسماء الله جل وعزء ولکن 
قولوا: شهر رمضان»"۳ وقال آبو حاتم: إنه خطأء وانما هو قول 
أبي هری 

وفي المسألة قول ثالث» وهو قول أكثر أصحابنا : إن كان هناك قرينة 
تصرفه إلى الشهرء فلا كراهة له وإلا فيكره. قالوا: فيقال قمنا رمضان» 


= أبي بكرة وقد عنعنه في جميع رواياته ولم يصرح بالسماع والحسن معروف أنه 
مدلس» وبهذه العلة ضعفه الالبانی فى «ضعيف أبى داود» (۰8۱۷ ولالضعیفة» 
(۸۱۹) قال: رجاله ثقات» إلا أن الحسن مدلس» وقد عنعنه عندهم جميعًا. 

)١(‏ في هامش الأصل: وقد عزاه النووي في «التهذیب» إلى البيهقي. قال: وضعفه 
البيهقي. والضعف عليه بین. 

(؟) «الكامل» ۳۱۳/۸ في ترجمة: نجيح أبو معشر المدني )۱۹۸٤(‏ وقال: لا أعلم 
يروى عن أبي معشر بهذا الإسناد. 
ورواه أيضًا البيهقي في «سننه» 4 كتاب: الصيام» باب: ما روي في كراهية 
قول القائل جاء رمضان وذهب رمضان» من طريق ابن عدي. وقال البيهقي : هكذا 
رواه الحارث بن عبد الله الخازن عن أبي معشر؛ وأبو معشر هو نجيح السندي» 
ضعفه ابن معين» وكان يحيى القطان لا يحدث عنه» وكان عبد الرحمن بن مهدي 
يحدث عنه اه والدیلمی فى «الفردوس» ۵۲/۵ (۷۶۳۳). 
وضعفه النووي في «تهذیب الأسماء واللغات» ۰۱۲۷/۳ وكذا القرطبي في 
«تفضیره» ۲/ ۰۲۷۲ وقال الحافظ ابن كير ف «تفسیره» ۱۸۱/۲: فیه آبو معشر 
وفيه ضعف» وقد رواه ابنه محمد عنه» فجعله مرفوعا عن أبي هريرة» وقد آنکره 
عليه الحافظ ابن عدي» وهو جدير بالإنكار فإنه متروك» وقد وهم في رفع هذا 
الحدیث اهب وضعفه الحافظ في «الفتح» ۱۳/۶ 
ورواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳۱۰/۱ (۱18۸) عن محمد بن کعب القرظي 
وأبي هريرة. قولهماء وكذا رواه البيهقي ۶/ ۲۰۲ عن محمد بن كعب. قوله» وقال: 
وهو آشبه. ۱ 

(۳) «علل ابن أبي حاتم» ۲6۹/۱- ۲۵۰. 


سے تاب سوم 
ورمضان أفضل الاشهر وانما یکره أن یقال : قد جاء رمضان» ودخل 
رمضان» وحضرء ونحو ذلك. 

قلت : قد روی البخاري -کما سلف- «إذا دخل رمضان» و«إذا جاء 
رمضان»» وأما ما روي عن ابن عباس أن بهودیا سأل: لم سمي رمضان؟ 
فقال: لأن الذنوب ترمض فيه إرماضًاء أي : يحرقها ويذهبهاء فواوء فيه 

وفي بعض كتب الترغيب والترهيب من حديث عائشة: «آرمض الله 
فيه ذنوب المؤمنين» وغفرها لهم”' وعن أنس نحوه”". 

وقوله : ( ٠أَوْ‏ شَهْرُ رَمَضَانَ ) يجوز فيه فتح الهاء. حكاه ابن دحية» 
والمشهور الاسکان قَالَ ابن سيده: الشهر : القمر» سمي بذلك لشهرته 
(يعني في الثبوت) *۲ وظهوره وسمي الشهر بذلك؛ لأنه یشهر بالقمر ۳ 

الثها : 

قال ثعلب : رمضان شهر حر ترمض فيه الإبل» فلا یقدرون عَلَى 
المسیر. قال ابن سیده: جمعه رمضانات ورماضین "> وذکر عير ذلك 

وقال المطرز: کره مجاهد أن یجمع رمضان ویقول: بلغني أنه آسم 
من آسماء الله تعالی ۳. 


)۱( من (ج). 

(۲) عزاه السيوطي في «الدر المنثور» ۳۳۶/۱ لابن مردویه والاصبهاني في «الترغیب». 
(۳) عزاه في «الدر المتثور» ۳۳۶/۱ لابن مردویه والأصبهاني في «الترغیب». 

)1( کتبت في الاصل , بين السطور. 

(0) «المحکم» ۰۱۳۳/6 

)1( «المحکم» . 


)¥( رواه الطبري ۱۵۰/۲ (۰)۲۸۱۸ وعزاه ذ في «الدر المنثور» ۱ لوکیع وابن جریر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «الجامع» هو مشتق من آسم الزمان» وذلك آنهم لما نقلوا 
آسماء الشهور عن اللغة سموها بالأزمنة التي فیها فوافق آیام رمضان 
أيام رمض الحر. 

وفي «الغریبین» : هو مأخوذ من رمض الصائم» يرمض إذا حر جوفه 
من شدة العطش» وفي «المغيث» لأبي موسی: آشتقاقه من رمضت 
النصل آرمضه رمضا: إذا جعلته بين حجرین ودققته لیرق» سمي به 
لأنه شهر مشقة» لیذکر صائموه ما يقاسي أهل النار فيهاء وقيل: من 
رمضت في المکان بمعنی آحتبست؛ لأن الصائم یحتبس عما نهي 
عنه. وفعلان لا يكاد یوجد في باب فُعل» وهو من باب فعّل بالفتح 
كثير» فعلی هذا هو بهذا آشبه من قولهم: رمضت الفصال ". وقال 
ابن خالویه: ليس في کلام العرب رمضان الا شیتان آسم هذا 
الشهر. وعن العرب آنها تقول: جاء فلان يعدو رَمُضًَاء ورَّمَضَاء 
وترمیضا» ورمضانا إذا كان قلقًا فزعًا. 

رابعها: 

قوله: ( «فْتِحَتْ أَبْوَابُ الجَنْةَا ) روي بتشديد التاء وتخفيفهاء وهو 
محمول عَلَى الحقيقة فيه» وفي غيره» وأبواب السماء هنا المراد بها : 
أبواب الجنة كما جاء في الرواية الأولئ» ويؤيده قوله في آخره: 
١وَعُلْقَتْ‏ أَبْوَاتُ جهنب 

وقد آسلفنا أنه حقيقة» فیسلسلون» ویقل آذاهم ووسوستهم؛ 
ولا یکون ذَلِكَ منهم كما هو في غير رمضان» ویدل عليه ما یذکر من 
تغلیل الشیاطین ومردتهم» بدخول آهل المعاصي كلها في الطاعت 


.۸۱6 -۸۰۳ /۱ «المجموع المغیث» لابي موسی المديني‎ )١( 


سس تب شوه 
والبعد عما کانوا عليه من الشهوات. وذلك دلیل بین. 

وفیه تأویل آخر أنه عَلَى المجازء ویکون فتح آبواب الجنة المراد 
بها: ما فتح الله عَلّى العباد فيه من الاعمال المستوجبة بها الجنة من 
الصیام والصلاة والتلاوة» وأن الطریق إلى الجنة في رمضان سهل 
والاعمال فيه أسرع إلى القبول» وكذلك آبواب النار تغلق بما قطع 
عنهم من المعاصي وترك الأعمال المستوجبة بها النارء ولقلة ما يؤاخذ 
الله العباد بأعمالهم السيئة» ليستنقذ منها ببركة الشهر قومّاء ويهب 
المسيء للمحسن؛ ويتجاوز عن السیئات فهذا معنى الغلق» وكذلك 
«سُلْسِلَتِ الشَّيَاطِينٌ» يعنى ني : الله يعصم فيه المسلمين أو أكثرهم في 
الأغلب عن المعاصي والميل إلى وسوسة الشيطان وغرورهم. وجاء 
في رواية أخرى: «وصفدت الشياطين' والتصفيد: جعل الغل في 
العنق» ويكون ذَلِكَ علامة لدخول الشهر وتعظيم حرمته. 

وقال القرطبي : معناه أن الجنة تفتح وتزخرف لمن مات في رمضان 
لفضيلة هذه العبادة الواقعة فيه» وتغلق عنهم أبواب النار فلا يدخلها منهم 
أحد مات فیه وتصفيد الشياطين لثلا تفسد عَلَى الصائمين. 

وأما الأعتراض بأنا قد نرى الشر والمعاصي تقع في رمضان كثيرًا 
فجوابه من وجوه: 

أحدها: أنها نَل عن الصائمين في الصوم الذي حوفظ عَلَى شروطه 
بخلاف غيره. 

ثانيها: أن الشر واقع من غيرهم كالنفس الخبيثة والعادات الركيكة 
والشياطين الإنسية. 


.)۱۰۷۹( رواها مسلم‎ )١( 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثالثها: أنه إخبار عن غالب الشياطين والمردة منهی وأما من لیس 
من المردة فقد لا يصفد» والمقصود: تقليل الشر وهو موجود في شهر 


وان 
وقد يقال: الحاصل من تلك الحركة -أعني: حركة المغلول- وان 


خامسها: 
معنی : «فاقدروا له» ضیقوا له وقدروه تحت السحاب. قَالَ تعالی : 
من َر َيه رهم [الطلاق: ۷] آي: ضیق. وممن قَالَ بهذا أحمد 

وغیره ممن یجوّز صوم لبلة الغیم عن رمضان. وقَالَ آخرون منهم ابن 
سریج ومطرف بن عبد الله وابن قتيبة والداودي: معناه: قدروه بحسب 
المنازل. يعني : منازل القمر. 

وفي «الفصیح» : قدرت الشيء والغوب من التقدیر قَدَرَا وقَذرّا وأنا 
مره وآقثده جمیغا. وقال غیره: قدرته وآقدرته. وروایة: «فأکملوا» هي 
تفسیر لأقدرواء ولهذا لم یجتمعا في رواية. 

قَالَ أبو عمر في «استذکاره»: وقد كان كبار بعض التابعين يذهب في 
هذا إلى أعتباره بالنجوم ومنازل القمر وطريق الحساب. قَالَ ابن سيرين : 
وكان أفضل له لو لم يعمل. وحكى ابن سريج عن الشافعي أنه قَالَ: من 
كان مذهبه الأستدلال بالنجوم ومنازل القمرء ثم تبين له من جهة النجوم 
أن الهلال الليلة وغم عليه» جاز له أن يعتقد الصوم وينويه ویجزئه» قَالَ: 
والذي عندنا في كتبه أنه لا يصح أعتقاد رمضان إلا برؤية فاشیة 
أو شهادة عادلةء أو إكمال شعبان ثلاثين يومّاء وعلی هذا مذاهب 


(۱) «المفهم» للقرطبي ۱۳۱/۳ بتصرف. 


سد كتابٌ الصَوّم 


جمهور فقهاء الأمصار بالحجاز والعراق والشام والمغرب منهم مالك 
والشافعي والأوزاعي والثوري وأبو حنيفة وأصحابه وعامة أهل الحديث 
إلا أحمدء ومن قَالَ منهم بقوله: ذهايًا إلى أن معناه: قدروا له تمام العدة 
ثلاثين یوم . 

وفي «قنية المنية من كتب الحنفية: لا بأس بالاعتماد عَلَّى قول 
المنجمين. وعن ابن مقاتل أنه كان يسألهم ويعتمد قولهم إذا أتفق عليه 
جماعة منهم. وقول من قَالَ: إنه يرجع إليهم عند الأشتباه بعيد. وعند 
الشافعي : لا يجوز تقليد المنجم في حسابه» وهل يجوز للمنجم أن 
يعمل بحساب نفسه؟ فيه وجهان”". 

وقال المازري: حمل جمهور الفقهاء : «فاقدروا له» على أن المراد: 
كمال العدة ثلائین كما فسره في حدیث آخرء ولا يجوز أن یکون المراد 
حساب النجوم؛ لأن الناس لو کلفوا به ضاق عليهم. لانه لا یعرفه 
الا الافراد. والشارع إنما يأمر الناس بما یعرفه جماهيرهم". وأما 
حديث آبي هريرة مرفوعًا: «أحصوا هلال شعبان لرژية رمضان»*) 
() آنتهی من «الاستذکار» ۱۰/ ۱۸- ۱۹. 
(۲) آنظر: «روضة الطالبین» ۲/ ۳۹۷. 
(9) «المعلم بفوائد مسلم» للمازري ۱/ ۳۰۰ط. المجلس الاعلی للشتون الاسلامية. 
(8) رواه الترمذي (۷) کتاب: الصوم» باب : ما جاء في إحصاء هلال شعبان 

لرمضان. والدارقطني ۱1۲/۲- ۰۱۷۳ والحاکم في «المستدرك» 4۲6/۱ وقال: 

صحیح علی شرط مسلم ولم یخرجاه » والييهقي ۲۰۷/6 في الصیام. باب الصوم 

لرژية الهلال» والبغوي في «شرح السنة» /۲۳۹- ۲6۰ (۱۷۲۲) من طریق آبي 

معاویة» عن محمد بن عمرو؛ عن أبي سلمت عن أبي هريرة مرفوعًاء به. 

قال ابن أبي حاتم في «العلل» ۲۳۱/۱ (1۷۰): سألت أبي عن هذا الحدیث» 

فقال: هذا خطأء نما هو محمد بن عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» عن = 


ع( x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
فليس بمحفوظ كما قَالَ أبو حاتم""* وبعض المالكية من البغاددة ركن 
إلى أن المراد به : حساب النجوم. وقال به بعض الشافعية كما سلف . 

والحق أن الحساب لا يجوز الاعتماد عليه في الصومء وإنما إذا 
دلّ الحساب عَلَىْ أن الهلال قد طلع من الأفق عَلى وجه يُرى 
لولا وجود المانع كالغيم مثلا» فهذا قد يقتضي الوجوب. لوجود 
الت الشرعي » وليس حقيقة الرؤية مشترطة في اللزوم» فإن الأتفاق 
عَلَىْ أن المحبوس في المطمورة إذا علم بإكمال العدد أو بالاجتهاد 
أن اليوم من رمضان وجب عليه الصوم وان لم ير الهلال ولا أخبره 
من رآه: 


= النبي ی صوموا لرژیته وأفطروا لرژیته. أخطأ آبو معاوية في هذا الحدیث. 
ورواه الطبراني في «الاوسط» ۱۵۲/۸ )۸۲٤۲(‏ من طریق یحیی بن راشد» عن 
الحم وو ون ي سلمة» عن أبي هريرة مرفوعا. به» وقال: لم يرو هذا 
العنيك هن محدد: بن حمرن إل يسن بن راد تفرد به: مروان بن محمد. 
قلت : لم يتفرد به یحیی بن راشد. عن محمد بن عمرو» فقد تابعه أبو معاوية» عن 
محمد بن عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة. به» كما مر تخريجه. 
وأورد ابن أبي حاتم في «العلل» ۲6۰/۱ (۷۱۸) حديث الطبراني هذا وقال: 
سألت أبي عنه فقال: ليس بمحفوظ. اه. وسيأتي هذا عند المصنف رحمه الله. 
والحديث صححه الألباني في «الصحيحة» (010) وقال: رأيت ابن أبي حاتم قد 
ساق الحديث فى «العلل» ۲4۵/۱ من طريق يحيئ بن راشد قال: حدثنا محمد بن 
عرق ةوقال .قال أن : لس هلا الحديث فرط 
فکانه لم يقع له من طريق أبي معاوية اه 
قلت : قد وقع له من طریق آبي معاوية كما اسلفناه - وضعفه. قال ابن آبي ي حاتم : 
سالت آيي عن حدیث روا آبو معاوية 4 عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمةه عن 
أبي هريرة» عن النبي كع ... 
الحديث» فقال: هذا خطأ .. لین آخر كلامه. اه «العلل» ۲۳۱/۱ (510). 

.)۷۱۸( ۲4۵/۱ «علل ابن أبي حاتم»‎ )١( 


سس کتاب الصَوّم با 


وفي «الاشراف» لابن المنذر: صوم يوم الثلاثين من شعبان إذا لم ير 
الهلال مع الصحو إجماع من الأمة أنه لا یجب بل هو منهي عنه» وقد 
صح عن أكثر الصحابة والتابعین ومن بعدهم كراهة صوم یوم الشك أنه 
من رمضان. منهم علي وعمر وابن مسعود وحذيفة وابن عباس وأبو 
هريرة وأنس وآبو وائل وابن المسیب وعکرمة وإبراهيم”''» والاوزاعي 
والشوري والائمة الاربعة وأبو عبید وآبو ثور وإسحاق”". وفي 
«المحلی» عن ابن عمر والضحاك بن قيس آنهما قالا : لو صمنا السنة 
كلها لأفطرنا الیوم الذي يشك فيه”". 

وجاء ما يدل عَلّى الجواز عن جماعة من الصحابة» منهم أبو هريرة 
وعمرو بن العاصي ومعاوية وعائشة وأسماء بنت الصدیق"*» فان حال 
دون منظره غیم وشبهه فکذلك لا یجب صومه عند الکوفیین ومالك 
والشافعي والأوزاعي» ورواية عن آحمد فلو صامه وبان (له)”” أنه 
من رمضان يحرم عندناء وبه قَالَ الثوري والآوزاعي. وقال ابن عم 
وأحمد وطائفة قليلة: يجب صومه في الغيم دون الصحو. 


() رواها عنهم ابن أبي شيبة 77/17 ۳۲۶ (945894- ٠4590و‏ 4:9#- 241560 
۷ - ۸ ۵۰۳ 4605- ۹۵۰۷) كتاب: الصیام ما قالوا في اليوم 
الذي يشك فيه بصیام. 

0 آنظر: «المبسوط» ۰۱۳/۳ «عيون المجالس» 7/ ۰۱۱۱ «البيان» ۵0۷/۳ 
«المغنی» ۳۳۸/۶. 

(۳ «المحلی» ۲۳/۸۷ 

(4) رواه البيهقي ۲۱۱/۶ عن آبي هريرة وأسماء وعائشة. 

)2 من (ج). 

(7) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۱۲۱/4 (۰)۷۳۲۳ والبيهقي ۲٠٤/٤‏ عن ابن 
عمر. 


س۲٠‏ بي سح التوضيح اش الجامع المحيع سد 

وقال قوم: الناس تبع للإمام إن صام صامواء وان أفطر أفطرواء 
وهو قول الحسن وابن سيرين وسوار العنبري والشعبي في روایة 
ورواية عن أحمد”". 

قَالَ مطرف وجماعة أسلفناهم: ينبغي أن يصبح يوم الشك مفطرا 
متلومًا غير آكل ولا عازم عَلّی الصوم حختّی إذا تبين أنه من رمضان 
قبل الزوال نوئ وإلا أفطرء فيما ذكره الطحاوي. حجة الجماعة قوله: 
«فإن غمي علیکم فأکملوا عدة شعبان ثلائین بر" 

وقالت عائشة : كان رسول الله يكل یتحفظ من شعبان ما لا یتحفظ من 
غیره» ثم یصوم لرژية رمضان. فان غم عليه عقد ثلائین يومًا ثم صام. 
قَالَ الدارقطني : إسناد صحیح ٩‏ . ولابي داود عن حذيفة باسناد جید 


(۱) رواه عبد الرزاق ١77/5‏ (۷۳۲۹) عن ابن سيرين» وابن أبي شيبة 2۳۲۳/۲ ۳۲6 
(444۸- ۰۹۹۵ ۹۵۰۵) عن الشعبي. 

(0) آنظر: «المغني» /٤‏ ۳۳۰. 

(۳) «شرح معاني الاثار» ۶/۳ ۱۲. 

(4) «سنن الدارقطني» ۲ وقد رواه بسنده ۱۵۱/۲- ۰۱۵۷ ورواه أيضًا آبو داود 
(۲۳۲۵) کتاب : الصومء باب: إذا آغمي الشهر. وأحمد ۰۱4۹/۷ وإسحاق بن 
راهویه في «مسنده» ۹۱۰/۳ (۰)۱1۷۵ وابن الجارود فى «المنتقی» ۳۱/۲ 
(۰)۳۷۷ وابن خزيمة ۲۰۳/۳ (۰)۱۹۱۰ وابن عبد البر في «التمهید» ۳۵۳/۱۶ من 
طریق آي داود» وابن الجوزي في «التحقیق» ۷/۲ )0١585(‏ من طریق 
عبد الرحمن بن مهدي عن معاوية بن صالح» > عن عبد الله بن أبي قیس» عن 
عائشة به. 
قال ابن الجوزي: قال الدارقطني : هذا إسناد حسن صحیح» قلت : وهذه عصبية 
من الدارقطني» كان يحيئ بن سعيد لا يرضئئ معاوية بن صالحء وقال أبو حاتم 
الرازي لا يحتج به. والذي حفظ من هذا : فعدوا ثلاثين ثم آفطروا اب وقال 
الذهبي رادا على ابن الجوزي: قلت : وهذه منك عصبية ؛ فان معاوية e‏ 
مسلم اه. «تنقیح التحقیق» ۰۱۱۵/۵ وقال الزیلعی فى «نصب الرایة ٤۹/۲‏ : 


«لا تقدموا الشهر حى تروا الهلال أو تکملوا العدة»0". 


= قال ابن عبد الهادي في «التنقیح» : ليست العصبية من الدارقطني» وانما العصبية 
منه. قلت: -يقصد ابن الجوزي- فإن معاوية بن صالح: ثقة صدوق وثقه أحمد 
وابن مهدي وأبو زرعة» وقال أبو حاتم : حسن الحديث» ولم يرو شيئًا خالف فيه 
الثقات» وكون يحيئ بن سعيد لا يرضاه غير قادح فيه» فان یحیی شرطه شديد في 
الرجال» فقد قال: لو لم أرو إلا عنمن أرضئ ما رويت إلا عن خمسة» وقول ابن 
أبي حاتم : لا يحتج به» غير قادح لأنه لم يذكر السبب. اه بتصرف. 
وقال الحافظ في «التلخيص» ۱۹۸/۲: إسناده صحیح» وقال في «الداریة» /١‏ 
1 : هو علی شرط مسلم. 
وقال المنذري: رجال إسناده كلهم محتج بهم في الصحيحين» على الأتفاق 
والانفراد. اه. (مختصر سنن أبي داود» ۰۲۱/۳ وصححه الالباني في (صحیح 
أبي داود» (۱6 ۰) وقال معقبّا على کلام المنذري: قلت : ما قاله فيه نظر؛ فان 
معاوية بن صالح وعبد الله ب بن أبي قيس لم یحتج بهما البخاري في اصحیحه» 
فالأول أخرج له في «جزء القراءة» والثاني في «الأدب المفرد» اه 
وخلاصة القول أن الحديث صحيح على شرط مسلم. 

(۱) أبو داود (۲۳۲۲) كتاب: الصوم باب: إذا أغمي الشهر» ورواه أيضًا النسائي 
۶ وفى «الكبرئ» ۷۱/۲ (۰)۲۳۱ والبزار فى «البحر الزخار» ۲۷۲/۷ 
(۰)۲۸۵۵ وابن خزيمة ۲۰۳/۳ (19411)» وابن حبان 78/8 (۳2۵۸) كتاب: 
الصوم. باب: رؤية الهلال» والبيهقي في اسننه» ۶ كتاب: الصیام باب: 
النهي عن آستقبال شهر رمضان ...۰ وابن الجوزي في «التحقیق» ۷۰/۲ )1١57(‏ 
من طريق جرير بن عبد الحميد الضبي» عن منصور بن المعتمر» عن ربعي بن 
حراش» عن حذيفة مرفوعًا. به. 
وقد أختلف فیه» قال أبو داود: ورواه سفيان وغيره عن منصور عن ربعي عن رجل 
من أصحاب النبي بل لم يسم حذيفة اه رواه النسائي ۱۳۵/۶- ۰۱۳۹ وأحمد 
۶ والنسائي في «الکبری» ۷۱/۲ (۰)۲4۳۷ وعبد الرزاق في «المصنف» 
۶ ۰6۷۳۳۷ والبزار ۲۷۲/۷- ۲۷۳ 0۲۸۵1 والطحاوي في «شرح 
معانی الثار» ۳۸/۱ کتاب: الصلات باب: الرجل يشك فى صلاته» 
والدارقطتي ۱1۱/۲- ۰۱8۲ وان عبد البر في «التمهید» ۳۵۳/۱6 من طریق = 


دپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وعن ابن عباس : «فإن حال بینکم وبینه غمام فأکملوا شهر شعبان 


= سفيان» عن منصور» عن ربعي بن حراش» عن بعض أصحاب رسول الله کل 
مرفوعًا. به. قال الدارقطني : رجاله كلهم ثقات» وقال البزار: لا نعلم أحدًا قال فيه 
عن حذيفة إلا جرير» وقال البيهقي: وصله جرير عن منصورء بذكر حذيفة فيه» 
وعوكقة حجة وفال :ابن الجوزي: ضعف آحمد حدیث حلیفة وقال: لیس ذكر 
حذيفة فيه بمحفوظ اه 
قال الحافظ في افتح الباري» 2-۶ ۱۲۲ قیل الصواب فيه» عن ربعي» عن 
رجل من الصحابة منهم ولا یقدح ذلك في صحته » وقال في «التلخیص» ۰۱۹۸/۲ 
و«الدراية»؛ ۲۷۹/۱: رجح آحمد رواية ربعي عن بعض آصحاب النبي» وقال: 
لا أعلم أحدًا سماه غير جریر» وقال ابن عبد الهادي في «التنقیح» كما في انصب 
الراية» 7/ 4۳۹ معقبًا على ما قاله ابن الجوزي : هذا وهم من فإن أحمد إنما أراد 
أن الصحيح قول من قال: عن رجل من أصحاب النبي بيا وأن تسمية حذيفة وهم 
من جرير» فظن ابن الجوزي أن هذا تضعيف من أحمد للحديث» وأنه مرسل» 
وليس بمرسل بل متصل إما عن حذيفة أو عن رجل من أصحاب النبي ياء وجهالة 
الصحابي غير قادحة في صحة الحديث» وبالجملة فالحديث صحیح ورواته 
ثقات محتج بهم في الصحیح اه 
قال ابن القیم : هذا الحدیث وصله صحيح» فان الذین وصلوه أوثق وأکثر من 
الذین آرسلوه. والذي آرسله هو الحجاج بن آرطاة عن منصور. وقول النسائي : 
لا أعلم أحدًا قال في هذا الحدیث عن حذيفة غير جريرء إنما عنی تسمية 
الصحابي» وإلا فقد رواه الثوري وغيره عن ربعي عن بعض أصحاب النبي كل 
وهذا موصول» ولا يضره عدم تسمية الصحابي» ولا يعلل بذلك اه. «مختصر سنن 
أبي داود» ۳/ ۲۱6. 
والحدیث صححه الألباني في «صحیح آبي داود» (۲۰۱۵) وقال: صحیح على 
شرط مسلم. 

(۱) رواه آبو داود (۲۳۲۷) کتاب: الصوم باب: من قال فان غم علیکم فصوموا 

ثلاثين» والترمذي (1۸۸) کتاب: الصیام باب: ما جاء أن الصوم لرژية الهلال 

والافطار له والنسائي 4/ ۱۵۳- ۱۵۶ کتاب : الصيام» صیام یوم الشك. باللفظ = 


سے اتب الم 

ومعنئ غمَّ: سترء ومنه الغم؛ لأنه يستر القلب» والرجل الأغم : 
المستور الجبهة بالشعر. وسمي السحاب غفيمًا؛ لأنه يستر السماء. 
ويوم الشك: أن يتحدث الناس برؤية الهلال أو يشهد بها من لا تقبل 
شهادته» فلو صامه عَلَى نية التطوع فهو حرام عَلَى الأصح» وغير 
مکروه عند الحنفية وبه قال مالك" 


قال في «شرح الهدایة»: والأفضل في حق الخواص صومه بنية 
التطوع بنفسه وخاصته. وهو مروي عن أبي یوسف. وفرض العوام 
التلوم إلى أن يقرب الزوال -وفي «المحیط»: إلى وقت الزوال- فان 
ظهر أنه من رمضان نواه والا آفط وان صام قبل رمضان ثلاثة أيام» 
أو شعبان کله. أو وافق یوم الشك یومّا كان یصومه فالافضل صومه 


= الذي ذکره المصنف. وأحمد ۰۲۲۰/۱ ۰۲۵۸ والطيالسي ۳۹۵/4 (۰)۲۷۹۳ 
والدارمي ۱۰4۸/۲ (۱۷۲۵) کتاب: الصومء باب: ما يقال عند رژية الهلال 
وأبو یعلی في «مسنده» ۲۳/6 (۰)۲۳۵۵ وابن خزيمة ۲۰/۳ (۱۹۱۲) وابن 
حبان ۳۵۲/۸- ۳۵۷ (۳۵۹۰) ۳۰۰/۸ (۰)۳۵۹6 والطبرانی ۲۸۲/۱۱- ۲۸۷ 
(۱۱۷۵4- ۰6۱۱۷۵۷ والحاکم -474/١‏ 4۲6 وقال: صحیح الاسناد لم 
یخرجاه بهذا اللفظ وأقره الذهبي» والبيهقي ۲۰۷/4- ۲۰۸ کتاب: الصیام 
باب : النهی عن آستقبال شهر رمضان ...۰ وابن عبد البر فى «التمهيد» ۲/ ۳۵- 
۷ والبغوي في «شرح السنة» ۲۳۲/۷ (۱۷۱۷) من طریق سماك؛ عن عكرمة» 
عن ابن عباس مرفوعا. 
والحديث صححه الزيلعي في «نصب الرایة ۰۳۸/۲ وقال الحافظ في 
«التلخيص» ۱۹۷/۲: رواه النسائي وابن خزيمة وابن حبان والحاکم» وهو من 
صحيح حديث سماك» لم يدلس فيه ولم يلقن أيضّاء وصححه الألباني في 
(الصحیحة» (۱۹۱۷). 

۰1۱۰/۲ آنظر: «المبسوط» ۳/ ۰1۳ «عیون المجالس»‎ )١( 


9 ب ”يسح التوضيح لشرح الجامع الصحيج اسم | 

وفي «المبسوط»: الصوم أفضل» وتأويل النهي أن ينوي الفرض 
فیه "*. وفي «المحيط»: إن وافق يومًا كان يصومه فالصوم أفضل وإلا 
فالفطر أفضل» والصوم قبله بيوم أو يومين مکروه» أي صوم کان؛ 
ولا یکره بلا وهو فول احير : 

وأما ما ذكره الخطيب الحافظ عن عبد الله بن جراد: أصبحنا يوم 
الثلاثين صيامًاء فكان الشهر قد غم عليناء فأتينا رسول الله ل 
فوجدناه مفطراء فقلنا: يا نبي ال صمنا اليوم. قَالَ: «أفطروا إلا أن 
يكون رجل يصوم هذا اليوم فليتم صومه لأن أفطر يومًا من رمضان 
يكون منه أحب ال من أن أصوم يومًا من شعبان ليس منه»"*. 


.1۳ /" «المبسوط»‎ )١( 

(۲) «المحيط؛ ۳/ ۳۱۳. 

(۳) أنظر: «المغني» /٤‏ ۳۲۱. 

( رواه ابن الجوزي فى «التحقيق» )1١4( ۷۷ -!/5/١‏ من طريق الخطيب» عن 
يعلى بن الاشدق معد شان زاف ی 
قال ابن الجوزي: قال الخطیب: ففی هذا الحدیث کفاية عن ما سواه. قلت: 
لا تكون عصبية أبلغ من هذا فليته روى الحديث وسكت»ء فأما أن یعلم عيبه 
ولا پذکره ثم يمدحه ويثني عليه» ويقول فيه كفاية عن ما سواه فهذا مما آزری به 
عل علمه وأثر به في دینه؛ أتراه ما علم أن أحدًا يعرف قبح ما أت كيف وهذا 
الأمر ظاهر لكل من شدا شيئًا من علم الحديث» فكيف بمن أوغل فیه أتراه 
ما علم أنه في الصحيح عن رسول الله ی أنه قال: «من روی حديثًا یری أنه کذب 
فهو أحد الكاذبين». وهذا الحديث موضوع على ابن جراد لا أصل له عن رسول 
الله ِا ولا ذكره أحد من الأئمة الذين جمعوا الستن وترخصوا في ذكر الأحاديث 
الضعاف» وإنما هو مذكور في نسخة يعلى بن الأشدق» عن ابن جراد» وهي نسخة 
موضوعة قال أبو زرعة والرازي: يعلى بن الأشدق ليس بشيء وقال أبو أحمد 
ابن عدي الحافظ : روی يعلى بن الأشدق عن عمه عبد الله بن جراد عن النبي تا 
أحاديث كثيرة منكرة» وهو وعمه غير معروفين. وقال البخاري: يعلئ لا يكتب = 


سد ڪتاب الصّوم ۷ 


فقد قَالَ هو : فيه كفاية عما سواه. لكن ضعفه أبو أحمد بن عدي 
وابن حبان وغيرهما. واستدل أبو حنيفة بما قَالَ مالك عن أهل العلم 
أنهم لا يرون بصيامه تطوعًا بأسًا. وعندنا: إذا آنتصف شعبان حرم 
الصوم أبتداء عَلَى الأصح. 


وفيه : حديث في السئن من طريق أبي هريرة» صححه الترمذي وابن 
حزم واحتج مه وخولف. ضعفه النسائي راح 

= حدیثه وقال أبو حاتم ابن حبان الحافظ : لقي يعلئ عبد الله بن جراد» فلما كبر 
أجتمع عليه من لا دين له» فوضعوا له شبيهًا بما في حديث نسخه» عن ابن جراد» 
فلما كبر أجتمع عليه من لا دين له» فوضعوا له شبيهًا بما في حديث نسخه» عن ابن 
جرادء فجعل يحدث بها وهو لا يدري» لا يحل الراوية عنه. قلت: وما كان هذا 
يخفئ على الخطيب غير أن العصبية تغطي على الدهرء وإنما يُبهرج بما یخفی» 
ومثل هذا لا يخفئ -نعوذ بالله من غلبات الهوى. اه. 
وأقر الذهبي ابن الجوزي في «التنقیح» -١١۹‏ ۱۲۰. 
وعزاه الحافظ في «الدرایة» ۳۱۷/۸۱ للخطيب في «النهي عن صوم يوم الشك» 
وقال: آخرجه ابن الجوزي وأشار إلى أنه موضوع؛ لانه رواية يعلى بن الاشدق» 

(۱) «المحلی» ۰۲۱/۷ 

(۲) حدیث أبي هريرة رواه: أبو داود (۲۳۳۷) کتاب : الصوم. باب : في كراهية ذلك» 
والترمذي (۷۳۸) کتاب : الصوم» باب: ما جاء في كراهية الصوم في التصف 
الثاني من شعبان لحال رمضان» وابن ماجه (۱۷۱۵۱) في الصیام» باب : ما جاء في 
النهي عن أن یتقدم رمضان..» وأحمد ۲/ ۰44۲ وعبد الرزاق في «المصنف» 4/ 
١‏ (۰)۷۳۲۵ والنسائي في «الکبری» ۱۷۲/۲ (۲۹۱۱) کتاب: الصیام» صیام 
شعبان. والطحاوي في «شرح معاني الأثار» ۲/ ۸۲ کتاب : الصيام» باب: الصوم 
بعد النصف من شعبان الی رمضان. وابن حبان ۳۵۵/۸- ۳۵۲ (۳۵۸۹) في 
الصوم » صوم يوم الشك» والبيهقي 4/٤‏ في الصیام» باب : الخبر الذي ورد 
في النهي عن الصیام إذا آنتصف شعبان» من طریق العلاء بن عبد الرحمن بن 
یعقوب» عن أبيه» عن أبي هريرة مرفوعًا : «إذا كان النصف من شعبان فأمسكوا = 


ع( u‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث عمران بن حصين الثابت في (الصحیح) : «أصمت من سرر 


شعبان شيئا؟») قال : ۷ . قال : «فإذا أفطرتٌ فصم يومين ما 


اذا قلنا : إن ر الث 11 co‏ بذلك لاست ار الم فيها 
۶ إل سر زر می 5 


0) 


عن الصوم حتی يكون رمضان» وهذا لفظ أحمد. 

والحديث ضعفه أحمد كما ذكر المصنف. ففی «علل أحمد بن حنبل» ص : ۱۱۷- 
۸ (۲۷۳) ذكرت له حديث العلاء بن 0 الرحمن عن أبيه عن أبي هريرة 
مرفوعًا : إذا كان نصف شعبان.. الحديث. فأنکره وقال: سألت ابن مهدي عنه 
فلم يحدثني به» وكان يتوقاه» وهذا خلاف الأحاديث التي رويت عن رسول الله 
له وقال أبو داود: كان عبد الرحمن بن مهدي لا يحدث به. قلت لأحمد: لم 
قال لأنه كان عنده أن النبي ب كان يصل شعبان برمضان» وقال عن النبي كلل 
خلافه» وقال: ولیس هذا عندي خلافه» ولم يجئ به غير العلاء عن أبيه. اه. 

وضعفه النسائي كذلك -كما ذكر المصنف- قال النسائي : لا نعلم أحدًا روی هذا 
الحدیث غير العلاء بن عبد الرحمن اهب قال الترمذي: حدیث حسن صحیح 
لا نعرفه الا من هذا الوجه. 

وقال المنذري: یحتمل أن یکون الامام أحمد قد آنکره من جهة العلاء بن 
عبد الرحمن. فان فيه مقالا لأئمة هذا الشأن» وان كان فيه مقال. فقد حدث عنه 
الامام مالك مع شدة آنتقاده للرجال وتحریه في ذلك» وقد آحتج به مسلم في 
«صحیحه»؛ وذکر له أحاديث كثيرة» فهو علی شرطه» ویجوز أن یکون ترکه لاجل 
تفرده به وان كان قد خرج في الصحیح أحاديث آنفرد بها رواتها. وکذلك فعل 
البخاري أيضًا اه. «مختصر سنن أبي داود» ۲۲/۳- ۲۲۵ بتصرف. 

قلت: يفهم من كلام المنذري تصحيح الحديث. والله أعلم. 

ا ی ا 
جيد شفی فيه وکفی فراجعه وللشيخ أحمد شاكر ڌ تعقيب علئ كلام المنذري في 
هامش «مختصر سنن آبي داود» ۲۲۵/۳ فسارع إليه ترشد. 

وصححه الالباني في «صحيح آبي داود» (۲۵ ٠‏ وقال : إسناده صحیح على شرط 
مسلم ء وصححه الترمذي وابن حبان واحتج به ابن حزم» وقواه ابن القیم اه 

سيأتي برقم (۱۹۸۳) باب: الصوم آخر الشهرء ورواه مسلم )١١51(‏ كتاب: 
الصوم باب: صوم سرر شعبان. 


لا یعارضه لأن له تا وروي عن آبي هريرة مرفوعا: «لا تقدموا 
رمضان بصيام إلا أن يوافق َل صومًا كان يصومه أحدكم)”''. 


وقد دل أن الكراهة عَلَى تعمد الصيام بحال رمضان. ولأبي داود 


«صوموا الشهر وسرره»› وأنا متقدم بالصيام فمن أحب أن يفعله 
۳ لی 


. 


(۱) 


۲) 


يأتي برقم ۱۹۱( باب : لا يتقدمن رمضان بصوم یوم ولا يومين» ورواه مسلم 


أبو داود (۲۳۲۹) کتاب : الصوم» باب : في التقدم» من طريق الوليد بن مسلم عن 
عبد الله بن العلاء» عن أبي الازهر - المغيرة بن فروة قال: قام معاوية في الناس 
بدیر مسحل الذي على باب حمص فقال : أيها الناس إنا قد رأينا الهلال یوم کذا 
وكذاء وأنا متقدم فمن أحب أن یفعله فلیفعله.. وفي آخره قال : سمعت رسول الله 
يك يقول: «صوموا الشهر وسره». 

وأعله ابن الجوزي -كما ذكر المصنف- فى «العلل المتناهية» ۲/ ۳۹-۳۸ )۸۷٤(‏ 
وقد رواه من طريق خالد بن يزيد المري» عن العلاء بن الحارث» عن مكحول أن 
معاوية كان إذا حضر شهر رمضان قال: أما هلال شعبان يوم كذا وكذا ... 
الحديث» فقال ابن الجوزي: هذا حديث لا يصح عن رسول الله و ومكحول لم 
يسمع من معاويت وأما خالد بن يزيد فقال أحمد: ليس بشيء» وقال النسائي : 
ليس بثقة. اه وقال ابن حزم في «المحلی» ۷/ ۲۶ وقد أورد الحديث: المغيرة بن 
فروة غير مشهور. ثم لو صح لما كانت فيه حجة أصلا. 

قلت: يشير بقوله هذا إلى عدم صحته. 

قال الألباني في «ضعيف أبي داود» (۳۹۷): إسناده ضعيف. 

وروی أبو داود (۲۳۳۰) حدثنا سليمان بن عبد الرحمن فى هلذا الحديث قال: قال 
الوليد: سمعت آبا عمرو يعني الأوزاعي يقول: سره أوله. 

قال الخطابي : آنا أنكر هذا التفسيرء وأراه غلظا في النقل» ولا أعرف له وجها في 
اللغة» والصحيح أن سره آخره» هكذا حدثناه أصحابناء عن إسحاق بن إبراهيم بن = 


سرد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


وعن أم سلمة أن رسول الله و لم يكن یصوم من السنة شهرا تام 


إلا شعبان» يصله ی و صححه الشرمای ۳ 


الشهور إلى رسول الله يله يصومه شعبان» ثم يصله برمضان. 


(۱ 


(۳ 


إسماعيل حدثنا محمود بن خالد الدمشتي» عن الولید» عن الأوزاعي قال: سره: 
آخره. وهذا هو الصواب» وفيه لغات» يقال: : سر الشهرء وسّرر الشهر» وسراره 


وسمي آخر الشهر سرا لاستسرار القمر فيه اه. «مختصر سنن أبي داود» ۲۱۸/۳- 
۶۹ وکذا فسره ابن القیم في «حاشية مختصر السنن» بأنه آخره وقت آستسرار 
ملاله. وهذا الحدیث قال عنه الألباني في «ضعيف آبي داود» (۳۹۸): إسناده إلى 
الأوزاعي صحیح » لکنه مقطوع وشاذ. : 

وروي أبو داود أيضًا (۲۳۳۱) حدثنا أحمد بن عبد الواحد عن أبي سهر قال: كان 
سعيد- يعني ابن عبد العزيز- يقول: سره: أوله. قال الألباني في «ضعيف أبي 
داود» (۳۹۹): إسناده إليه صحيح › لكنه مقطوع. مستنکر لغة» كما في الذي قبله 
اه. وقال أبو داود: وقال بعضهم: سره وسطه؛ وقالوا: آخره اه 

وقال الألباني في «ضعيف أبي داود» (4:0- 40۱): لم أقف علئ من وصلهماء 
وقوله : و يخال لمعناه الراجح وهو: آخره كما تقدم وهو مذهب 
الجمهور. وقوله : | خره: هو الصحیح من حيث المعنی اه بتصرف. 

رواه أبو داود 8 باب : فمن یصل شعبان برمضان» والترمذي (۷۳۱) باب : 
ما جاء في وصال شعبان برمضان» والنسائي ۰۱۵۰/۶ ۰۲۰۰ وابن ماجه (۱۹6۸) 
پاب: ما جاء في وصال شعبان برمضان؛ وأحمد ۰۳۱۱/٩‏ وصححه الألباني في 
(صحیح ۳ داود» (۲۰۲6) وقال: إسناده صحیح علی شرط الشیخین. 
«المستدرك» ۰4۳۶/۱ ورواه أيضًا: أبو داود (۲8۳۱) باب: في صوم شعبان» 
والنسائي ۰۱۹۹/6 وأحمد ۰۱۸۸/۲ وابن خزيمة ۲۸۲/۳ (۰)۲۰۷۷ والبيهقي 
في «سننه» ۲۹۲/6 کتاب : الصیام» باب: في فضل صوم شعبان» وفي «شعب 
الایمان» ۳۷۷/۳ (۰)۳۸۱۸ وابن عبد البر في «التمهید» ۰4۱/۲ والبغوي في 
«شرح الستة» ۳۳۰/۲ (۰)۱۷۷۹ وصححه الألباني في «صحیح آبي داوده 
(۲۱۰۱) وقال: إسناده صحیح على شرط مسلم. 


سد کتاب الصَوّم _ :4 


فرع: لو نوی صوم غدٍ من رمضان إن كان منه فکان منه لم یقع 
عندناء خلافا للمزني» إلا إذا آعتقد کونه منه بقول من یثق به من 
عبد أو أمرأة أو ضبيان رشدًا. 

وفي «شرح الهداية»: لا يصير صائمًا بقوله: أصوم غذا إن كان من 
رمضان. دون ما إذا كان من شعبان لتردده» فلو قَالَ: إن كان من رمضان 
فعنه. وان كان من شعبان فعن واجب آخرء فمكروه لنزدده أيضاء ثم إن 
ظهر أنه من رمضان أجزأه» أو من شعبان فلا عن الواجب. ولو قَالَ: 
أصوم غدًا من رمضان أو تطوعًاء لا يصير صائمًا قطعًا. 

فرع: من آنفرد برؤية الهلال ولم يقبل صام سرّاء كالمنفرد برؤية 
هلال شوال يفطر. 

فرع: إذا رؤي ببلد لزم حكمه البلد القريب دون البعيد في الأصح. 
وظاهر الحديث التعدي إلى غيره مطلقّا» وقد وقعت المسألة في زمن 
(ابن عباس)"" وقال: لا نزال نصوم حٌى يكمل ثلاثين أو نرا 
وبهذا أمر رسول الله 35 . ويمكن إرادته هذا. 

فرع: لا يثبت هلال رمضان بشهادة واحدء خلافا لأبي حنيفة 
والشافعي» وان كان في الأمر أن الشافعي رجع عنه» ولا يثبت هلال 


شوال بواحد» خلاقّا لابي و 


> 0 همك 370 


)١(‏ وقع في الأصل: ابن عبد البر. والمثبت من هامشه حيث نه كذا في مسلم. 
(۲) رواه مسلم (۱۰۸۷) كتاب: الصیام باب: بیان أن لكل بلد رؤيتهم وانهم .. 
(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۵۵ «البیان» ۰۸۰/۳ .٤۸١‏ 


مرسپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


7- باب مَنُ ام رَمَضَانَ یمان وَاحْتعَابَ یه 


مم ٩۱‏ ه مر ع © م ص ° 
وقالت عائشة› عَن الب كلِِ: ۱ يب یعون عليه قدر 
1 ‌ ۱( 
اتی ) 
نباتهم» . 
ےر ور وم إه ۹۹ ]۶ E‏ ۳ ل 
۱- خدئتا م مُشلم بن ایراهیم. حدئنا هشام» حدثنا یی » عن أي سَلمَة 
عَنْ آي هرنرة رضي الله عنه» عن الب يكل قال «مَنْ ام لیالد إِيمَانا 
يناي فون له ماقم ین دنب ومن صا رفغا إا واخیسابا فر ما 


مر 
6 


تَقَدَمَ من ذَنْبهِ». [انظر: ۲۵- مسلم: ۰۷۵٩‏ ۷۱۰- فتح: ۱۱۵/4] 


ذكر فيه حديث أبي هريرة» وقد سلف في الإيمان'". ومعنی : 


«إِيمّانًا؛ : تصديقًا بالثواب من الله تعالی عَلَى صيامه وقيامه» ومعنی : 
المْيسَايًاة: يحتسب ثوابه عَلَئ الله تعالي» وينوي يصيامه وجههء 
ولا یتبرم بزمانه حرا وطولًا. 
والحديث دال عَلَّى أن الأعمال لا تزكو ولا تتقبل إلا مع الأحتساب 
وصدق النيات» كما قَالَ ية : «إنما الأعمال بالنيات»"“ 
وهو راد لقول زفر: إن رمضان يجزئ من غير نية» ثم هي مبيتة عند 
الجمهورء خلافا لأبي حنيفة ** والأوزاعي وإسحاق حيث قالوا: يجزئ 
قبل الزوال. ولا سلف لهم فيه والنية إنما ينبغي أن تكون مقدمة 
قبل العمل» وحقيقة التبييت لغة يقتضي جزءًا من الليل» وروی هذا 
)0 في هامش الاصل : هذا التعليق هو عنده مسندء وكذا عند مسلم وذكره معلقًا أيضًا ‏ 
في باب : هدم الكعبة فاعلمه. 
(۲) سلف برقم (0) باب: قيام ليلة القدر من الإيمان. 
(۳) تقدم برقم »)١(‏ ورواه مسلم (۱۹۰۷). 
(4) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۵۳. 


مت وو سس( - 
ابن عهر وخقصة وخافشه< ۱ ولا مخالف لهم. 

وعند أبي حنيفة : لو صام رمضان بنية اللفل آجزآه" وکذا إن طلق 
يجزئه عنه» مسافرًا كان أو حاضرا. قَالَ: فان نوی النذر أو الکفارة 
أجزأه عن رمضان إن كان حاضراء وعن نذره إن كان مسافرا. والمراد 
هنا بالذنوب: ما عدا التبعات» والفضل واسع. 


NOONE‏ همك دعر 





)۱( رواه عن ابن عمر : البيهقي في «سننه» 6/ ۲۰۲ کتاب : الصیام باب: الدخول في 
الصوم بالنية. 
ورواه عن حفصة: ابن أبي شيبة ۲۹۳/۲ (۱۱۲) کتاب: الصيام» من قال: 
لا صيام لمن لم يعزم من الليل» والدارقطني ۲ والبيهقي 4/ ۲۳ ورواه عن 
عائشة البيهقي 6/ ۲۰۳. 

0) أنظر: «المبسوط» 1۰/۳ 


سط(دی سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۷ باب اود ما کاق الب كله في رَمَضَا 

۲- علکا موسی بْنُ إِسْمَاعِيلَء دنا [براميم بْنُ سَعْدء أَخْبَرنَا ابن شِهَابِء 

ڪن غبید الله بن عبد انه نهآ ابن عباس رضي الله عنهما قال: : کات الب 

لا أَجْوَدَ الاس بالخيرء وَكَانّ جود ما يَكُونٌ في رَمَضَانَء جین يَلْقَاهُ جبريل» وَكَانَ 

جنریل ا له کل یل في وعضان حت يَنْسلِعٌ» يغرض عَلَيه الي يا القزآن» 


رد لَقِيَهُ جبريل ال ان جود پار م مِنَ الژیح الزسهة. [انظر: "- مسلم: ۲۳۰۸- 
فتح: 1111/4 


ذكر فيه حديث ابن عباس قَّالَ: گان ال يله أَجْوَدَ اناس بِالْحَيْر 
وَكَانَ اجرد ما کون في رَمَضَانَ جين يَلْقَاه جبّریل وَكَانَ جبریل اک 
يَلْقَاهُ کل لیا َو في رَمَضَانَ حَنّى يلځ يَعْرِضُ له ال يكل القران فد 
لب جبرٍیل كَانَ أَجْوَدَ ِالْخَيْرٍ من الرّيح الرس 

هذا الحديث احرج سنك ایشا 

و(أجود) الأول بالفتح. وقوله: (وكان آجود) كذلك”"؟ وجوز ابن 
مالك رفعه أيضًا. 

وامتثل النبي ئة في هذا قوله تعالی» وأمره بتقديم الصدقة بين يدي 
نجوى الرسول بء الذي كان أمر به تعالئ عباده ثم عفا عنهم لإشفاقهم 
من ذَلِكَء فامتثل ذَلِكَ عند مناجاته جبريل» وقد سلف هذا المعنى. 

وفيه : بركة مجالسة الصالحين» وأن فيها تذكيرًا لفعل الخير وتنبیها 
عَلَى الأزدياد من العمل الصالح» وكذلك أمر ية بمجالسة العلمای 





(۱) مسلم (۲۳۰۸) كتاب: الفضائل باب: كان النبي يك أجود الناس بالخير من 
الریح المرسلة. 
(0) في مامش الأصل: رجح في آوائل الشرح الرفع في (آجود) الثانية. 


ولزوم حلق الذکر ""» وشبه الجلیس الصالح بالعطار إن لم يحذك من 
متاعه لم تعدم طیب فا 

ألا تری قول لقمان لابنه : يا بني جالس العلماء وزاحمهم 
بركبتيك» فان الله تعالی يحبي القلوب بنور الحكمة كما يحبي الارض 
الاو لام 





( روي عن أنس مرفوغا: «إذا مررتم بریاض الجنة» فارتعوا». قالوا: وما ریاض 
الجنة؟ قال : «حلق الذکر». 
رواه الترمذي (۳۵۱۰) کتاب: الدعوات» وأحمد ۰۱۵۰/۳ وأبو یعلی في 
(مسنده" ۱۵۵/٩‏ (۰)۳۳۲ والطبرانی فى «الدعاء» ۳/ ۱۱٤٤ -۱ ۹٤۳‏ (۱۸۹۰ 
وابن عدي في «الکامل» ۷- ۳۱۲ في ترجمة: محمد بن ثابت البناني 
(۳۸ والبيهقي في «شعب الإيمان» ۳۹۸/۱ (019)» والخطيب في «الفقيه 
والمتفقه» ۹۳/۱- ٩٤‏ (۳۹)» والحديث صححه الألباني في «الصحيحة) 
(9۲). 

(') روي عن أبي موسى الاشعري مرفوعًا : «إنما مثل الجليس الصالح والجليس 
السوء كحامل المسك ونافخ الکیر» فحامل المسك إما أن يحذيك» وإما أن تبتاع 
منه» وإما أن تجد منه ریا طيبة» ونافخ الكير إما أن يحرق ثيابك وإما أن تجد 
ريخا خبیثة». 
وسيأتي هذا الحديث (۲۱۰۱) کتاب : البیوع باب : في العطار وبیع المسك» 
ورواه مسلم (5174) كتاب: البر والصلة باب: أستحباب مجالس الصالحين» 
ومجانبة قرناء السوء. وهذا لفظه. 

0 رواه مالك في «الموطأ» ص : ۰۱٩‏ بلاغا. ورواه الطبرانی ۱۹۹/۸- ۲۰۰ 
(۰)۷۸۱۰ والرامهرمزي في «أمثال الحدیث» ص۸۷- ۸۸ (۰)0۲ والديلمي في 
«الفردوس» ۱۹۱/۳ (4۵۵۰) من حدیث أبى أسامة مرفوتًا. ۱ 
قال الهيشمي في «المجمع» ۱۲۵/۱: فيه: عبيد الله بن زحر عن علي بن يزيدء 
وكلاهما ضعيف لا يحتج به. وضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب والترهيب» 
(۷۸(. ورواه ابن المبارك في «الزهد؛ (۱۳۸۷) عن عبد الوهاب بن بخت المكي» 
قوله. 


د التوضيح لشرح الجامع السحیح سے 

وقال مرة أخرئ: فلعل أن تصيبهم رحمة فتنالك معهم. فهذه ثمرة 
مجالسة أهل الفضل ولقائهم. 

وفيه: بركة أعمال الخير» وأن بعضها يفتح بعضًا ويعين عَلَىْ بعض» 
ألا ترئ أن بركة الصيام ولقاء جبريل اطي وعرضه القرآن عليه زاد في 
جوده یز وصدقته» حت كان أجود من الريح المرسلة. 

ونزول جبريل ام في رمضان للتلاوة دليل عظيم لفضل تلاوة القرآن 
فيه» وهلذا أصل تلاوة الناس القرآن في كل رمضان RN:‏ 

ومعنیٰ مدارسته إياه فيه؛ لأنه الشهر الذي أنزل فيه القرآن كما نطق 
به القرآن. 

وفيه: أن المؤمن كلما زداد عملا صالحًا وفتح له باب من الخیر» 
فإنه ينبغي له أن يطلب بابًا آخر وتكون يمينه ممتدة في الخير إلى فوق 
عمله» ويكون خائقًا وجلا غير معجب بعمله طالبًا للارتقاء في 
درجات الزيادة. 


وم 2-9 همك 9< همك 


سد کتاب الصَوّم ڪي = 


ت 


۸- باب مَنْ لَمْ يَدَعٌ قَوْلَ الرُورِ وَالْعَمَلَ به 
في الك وم 
۲ حدقا آم نن آي إِيَاسِء نا ابن آي ذلب» حَدَكَنَا سيد قارو عَنْ 
آبيهء عَنْ أَبي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: قال ر سول الله کا : «مَنْ لَمْ يَدَعْ قَوْلَ الژور 
۹ 0 23 طَعَامَهُ شرا 


ن ید طا وشرابها. 

هذا الحديث من آفراده ولما ذكره في الادب قَالَ: أفهمني رجل 
إسناده''". وقال آبو داود: قَالَ أحمد بن يونس : فوطت ابا عن ابن 
أي ذئب» وآفهمني الحدیث رجل لین جنبه آراة ابن آخیه(. وفى 
رواية للجوزي: والجهل”". 

قال الدارقطني في «علله» : رواه يزيد بن هارون وأبو نباتة يونس بن 
يحيل 0 عن ابن آي ذئب» عن المقبري» عن أبي هريرة» لم يذكر 
آبای وأغرب أبو قتادة بسند آخر عن ابن أبي ذئب فقال: عن الزهري؛ 
ااك اين تعلية تون معن ا e‏ 
چن ت ا ن عليه بن و کن ا عريرة 





(۱) سيأتي (1۰۵۷) باب : قول الله تعالین : واجتنبوا قول الزور. 
۲( «سنن أب داود» ۲/ ۰۷۲۷ عقب حديث (۲۳۱۲). 

(۲) ستأتي (1۰۰۷). 

(4» في هامش الاصل : صدوق توفی سنة ۲۵۷«. 

() «علل الدارقطني» ۳۸۷/۱۰- ۳۸۸ 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 

قلت : ورواه من غير ذکر أبيه حماد بن خالد» ساقه الاسماعيلي. 
قَالَ: ابن أبي ذئب» عن المقبري عن أبي هريرة. 

وفي «مستدرك الحاکم» عَلَىْ شرط مسلم من حديث عطاء بن میناء 
عن أبي هريرة أنه كك قَالَ : «ليس SS‏ 
الصيام ا ار نت تا آحد أو جهل عليك فقل: ! 
صائم › إني ي صائم» ۲ 

وفي لفظ : O‏ الجوع» ورب قائم حظه من 
قيامه السهر». ثم قَّالَ: صحيح عَلَی شرط البخاري د 

وروی ا 
صام من ظل يأكل لحوم الناس»”". وله عن آنس أنه قَالَ: «إذا 
الصائم أفطر»“. 





(۱) «المستدرك» 47٠/١‏ وصححه الحاكم» الألباني في «صحيح الترغيب والترهیب» 
(۱۱۸۲). 

(۲) «المستدرك» ۰1۳۱/۱ 

(۳) «الزهد» لهناد ۵۷۳/۲ (۰)۱۲۰۲ ورواه ابن أبي شيبة ۲۷۳/۲ (۸۸۹۰) کتاب : 
الصوم» باب : ما يؤمر به الصائم» وإسحاق بن راهویه كما في «نصب الراية» ۲/ 
۲ والديلمي في «الفردوس» 6/ ۷۷ (1۲۳۸). ورواه الطيالسي في «مسنده) ۳/ 
۷ (۲۲۲۱)» وابن أبي الدنيا في «الصمت» (۱۷۰)؛ وأبو نعيم في الحلية» / 
۳۹ والبيهقي في اشعب الایمان» ۳۰۱/۵ (1۷۲۲) مطو لا وفيه عندهم قصة. 
بلفظ : وکیف صام من ظل يأكل لحوم الناس؟ والحدیث آورده الحافظ ابن کثیر في 
(تفسیره» ۱۱۳/۱۳ من طریق الطيالسي وقال: إسناد ضعیف متن غریب» وقال 
الحافظ فى «الدرایة» ۲۸۷/۱: فيه پزید بن آبان اه. قلت: يشير إلى ضعف 
الحلیت». شعت يزيد بن أبان» قال في «التقريب» (۷۲۸۳): يزيد بن آبان 
الرقاشی» زاهد ضعيف اه. وضعفه الألباني في «الضعيفة» (440۱). 

(۵) «الزهده» ۵۷۳/۲ (۱۲۰6). 00 


آما فقه الباب فهو أن حکم الصائم الامساك عن الرفث وقول الزور» 
كما يمسك عن الطعام والشراب» وان لم يمسك عن ذَلِكَ فقد نقص 
صيامه» وتعرض لسخط ربه تعالئ وترك قبوله منه» ولیس معناه أن 
يؤمر بأن يدع صيامه إذا لم يدع قول الزورء وإنما معناه التحذير من 
قول الزور» وهذا كقوله كل : «من باع الشمر فارشا وی ۲۱۱6 


(۱) رواه أبو داود (۳4۸۹) کتاب: الاجارة باب: فى ثمن الخمر والميتة» وأحمد 
۶ والطيالسي في «مسنده» ۷۹/۲ (۰)۷۳۵ والحميدي ۲۳/۲ (۰)۷۷۸ 
وابن آبي شيبة ٩۱۷ /٤‏ (۲۱۱۲) کتاب : البيوع والأقضيةء ما جاء في بيع الخمرء 
والدارمي ۱۳۳4/۲- ۱۳۳۵ (۲۱6۷) كتاب: البیوع باب : النهي عن بیع الخمر 
وشرائها. والطبراني في «الكبير؛ ۳۷۹/۲۰ (٤۸۸)ء‏ وفي «الاوسط» ۲۵/۸ 
(۸۵۳۲) والمروزي في «تعظیم قدر الصلاة» ۲/ ۵16- ٥‏ (۰)۱۰۸ والبيهقي 
في «سننه" 5/ ١7‏ کتاب : البیوع» باب: تحریم التجارة في الخمر» والمزي في 
«تهذيب الكمال» ۱۳/ ۳۸6- ۳۸۵. من طريق طعمة بن عمرو الجعفري عن عمر بن 
بیان التغلبي عن عروة بن المغيرة بن شعبة عن المغيرة بن شعبة مرفوعًا. به. 
قال عبد الله بن أحمد في «العلل ومعرفة الرجال» ۷/۲ :)1١777(‏ سألت أبي عن 
هذا الحدیث. فقلت : من عمر بن بیان؟ فقال: لا أعرفه اه وضعفه الألبانى فى 
«الضعيفة» (56055). 0 
تنبيه : وقع في بعض الكتب وكذا في «الضعيفة» للألباني: عن عمرو بن بيان عن 
عروة بن المغيرة» وفي بعضها عن عمرو بن دينار عن عروة وهذا خطأ لأنه عمر بن 
بیان عن عروةء قاله الدارمي. 
تنبيه آخر : قال الألبانى فى «الضعيفة» (5077): قال الدارمی : إنما هو عمرو بن 
دیتار. اه لبن 1 
قلت : يبدو أن النسخة التي نقل منها الألباني بها ما قاله» آما في طبعة دار المغني 
تحقیق : حسین آسد: قال الدارمي : نما هو عمر بن بیان» وآشار في الهامش أن 
في بعض النسخ : دینار وهو تحریف. 
تنبیه ثالث: وقع عند البيهقي: طعمة بن عمرو الجعفي وهو خطأ وصوابه 
الجعفري. وقد آشار إليه المحقق في الهامش. 


= و التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


يريد: أي: يذبحها. ولم يأمره بشقصها ولكنه عَلّى التحذير والتعظيم لاثم 
شارب الخمرء فكذلك حذر الصائم من قول الزور والعمل به ليتم أجر 
صیامه. 

وفي کتاب «الرقاق» لابن المبارك عن ابن جریج قَالَ: قَالَ 
سلیمان بن موسی عن جابر: إذا صمت فلیصم سمعك وبصرك 
ولسانك عن الکذب. ودع أذى الخادم؛ وليك عليك وقار وسكينة 
يوم صومك» ولا تجعل یوم صومك وفطرك سواء ۲ 

وفي «علل الدارقطني» من حدیث أبي هريرة مرفوغا : «خمس یفطرن 
الصائم وینقضن الوضوء: الکذب والغيبة» والنميمة والنظر بشهوةه 


= تنبيه رابع: وقع عند الطبراني في «الاوسط»: نا طلحة بن عمرو الجعفري قال: 
سمعت عمرو بن دینار عن عروة بن المغيرة بن شعبة. به. 
وقال الطبراني: لا يروي هذا الحدیث عن المغيرة الا بهذا الاسناد تفرد به 
طلحة بن عمرو! كذا قال! 
قلت : صوابه : طعمة بن عمرو الجعفري؛ عن عمر بن بيان» عن عروة» ولعله خطأ 
وأما قوله يَكلِ: «فليشقص الخنازير». قال ابن الأثير: أي فليقطعها قِطعًا ويفصلها 
أعضاءً كما تفصل الشاة إذا بيع لحمهاء يقال: شقصه يشقصه» وبه سمي القصاب 
مشقصًا. المعنی : من أستحل بيع الخمر فليستحل بيع الخنزير» فإنهما في التحريم 
سواءء وهذا لفظ أمر معناه النهي تقديره: من باع الخمر فليكن للخنازير قصابًا. 
اه. «النهاية في غريب الحديث والاثر» ۲/ 54١‏ مادة (شقص). 

(۱) «الزهد والرقائق» (۰)۱۳۰۸ ورواه ابن أبي شيبة ۲/ ۲۷۲ (۰)۸۸۸۰ والحاكم في 
«معرفة علوم الحديث» ص : ۲۰ النوع الخامس» والبيهقي في «شعب الإيمان» / 
۷ (۳۱۶۱) من طريق ابن جريج عن سليمان بن موسی عن جابر بن عبد الله. 
قوله. قال الحاکم: هذا حدیث یتوهمه من ليس الحدیث من صناعته أنه موقوف 
على جابر» وهو موقوف مرسل قبل التوقیف. فإن سلیمان بن موسی الاشدق لم 
یسمع من جابر ولم یره بینهما عطاء بن أبي رباح في أحاديث کثيرة. 


ست ا سس( 
واليمين الكاذبة». 

قال أبو حاتم في «علله»: هذا حديث كذب”". 

ولابن حزم -مصححًا- عن عبيد مولی رسول الله ٤ء‏ أن رسول الله 
يله أتول علی أمرأتين صائمتين تغتابان الناس» فقال لهما: «قيئا» فقاءتا 
قیخا ودمًا ولحمًا عبيطاء فقال ية : «إن هاتين صامتا عن الحلال وأفطرتا 
عَلَّى الحرام»”" . 


(۱) مسند أبي هريرة من «علل الدارقطني» غير مطبوع». وقد روي عن أنس. رواه 
الديلمي كما في «الفردوس» ۹۷/۲ (۲۹۷۹) وعنه الجورقاني في «الأباطيل 
والمناکیر» ۳۱/۱ (۳۳۸)ء وابن الجوزي في «الموضوعات» 06۰/۲ (۱۱۳۱) 
من طریق الحسن بن أحمد بن البنا» عن آبي الفتح بن آبي الفوارس» عن آبي 
محمد عبد الله بن محمد بن جعفر» عن أحمد بن جعفر الجمال» عن سعید بن 
عنبسة» عن بقية» عن محمد بن الحجاج» عن جابان» عن أنس مرفوعًا. به. 
قال الجورقاني: هذا حديث باطل» في إسناده ظلمات وقال ابن الجوزي: 
حديث موضوع» من سعيد بن عنبسة إلى أنس كلهم مطعون فيه وقال ابن ماكولا 
في «الإكمال» ۲/ ١١-٠١‏ في ترجمة جابان روئ عن آنس» عن النبي یا حديئًا 
منكرًا «خمس يفطرن الصائم» وكذا أورده الحافظ في «لسان الميزان» ۸۱/۲ في 
ترجمة جابان (۱۸۸۲) من حديث أنس وقال: قال الأذدي : موسی بن جابان» عن 
أنس متروك الحديث. وأورده الشوكاني في «الفوائد المجموعة في الأحاديث 
الموضوعة» ص95 (۰)۲۵ وقال الألباني في «الضعيفة» (۱۷۰۸): موضوع. 

(۲) «علل ابن أبي حاتم» ۲۰۸/۱- ۲۵۹ (۷۱7) والذي فيه من حدیث آنس. 

(۳) «المحلی» ۰۱۷۸/۲ وحدیث عبید رواه أحمد ۰8۳۱/۵ وابن آبي الدنیا في 
«الصمت» (۰)۱۷۱ والروياني في «مسنده» ۱ -- ۸۱ (۹ ۰۷۲ والبيهقي في 
«دلائل النبوة» ۱۸۱/۹ من طریق يزيد بن هارون عن سلیمان التيمي قال سمعت 
رجلا يحدث فى مجلس أبى عثمان النهدي عن عبید مول رسول الله كلِ.. 
الحدیث. قلت: وهذا ساد ضعیف لجهالة شیخ سلیمان التيمي. 
ورواه آبو یعلی في «مسنده» -١57/‏ ۱8۷ (١۷١٠)ء‏ وابن الأثير في ((أسد = 


0 
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ومجالد» عن الشعبي» عن مسروق» عن عمر قَالَ: ليس الصيام من 


الطعام والشراب وحده لكنه من الكذب والباطل وال وعن أنس 
قَالَ: إذا آغتاب الصائم آفطر ۳ وقال أبو ذر: إذا كان يوم صومك 
فتحفظ ما استطعت20. 


(€) 


الغابة» ۵۳۸/۳ من طريق حماد بن سلمة عن سليمان التيمى عن عبيد مولی رسول 


الله ..... الحدی 

قلت : وهذا إسناد ضعیف أيضًا لانقطاعه ؛ لأن سلیمان التيمي لم یسمع من عبيد» 
فهو مرسل. 

قال ابن عبد البر في «الاستیعاب» ۱8۰/۳ (۱۷۷۱0): عبید مولی رسول الله کل 
روی عنه سلیمان التيمي» ولم یسمع منه» بینهما رجل. 

والحدیث ضعفه الالباني في «الضعیفة» (019)» وقال عنه الحويني في النافلة 
(1۲): منکر» وعقد فيه بحیٌا أيضًا فلیراجع 

رواه ابن أبي شيبة ۲۷۳/۲ )۸۸۸٤(‏ کا الصيام» ما يؤمر به الصائم من قلة. 
الكلام وتوقي الكذب» والبيهقي في «شعب الایمان» ۳۱۹/۳ »۳٠٤٥(‏ ۳۹6۸). 
رواه ابن أبي شيبة ۲۷۲/۲ (۸۸۸۰). 

وقع في هامش الأصل : ولأحمد مسند فيه مجهول عن عبید مولی رسول الله َء أن 
أمرأتين صامتا إلى أن قال : «ادعهما» قال : فجاءتا. قال: فجيء بقدح أو عس فقال 
لاحداهما : «قيئي» فقاءت قيخًا» ودمّا وصديدًا أو لحمّا حتئ ملأت نصف القدح »› 
ثم قال للأخرئ إلى أن قال: «إن هاتين صامتا عما أحل الله لهما وأفطرتا على 
ما حرم الله عليهماء جلست إحداهما إلى الأخرئ فجعلتا يأكلان لحوم الناس». 
وله بسند آخر فيه مجهول... عثمان بن عتاب الذي... مول رسول الله ي كذلك. 
وله: حدثنا ال ا يت 
أمروا بصباغ ززم فذكى a‏ وقد غزاءالشيخ لابن حرم هنا 

تقدم تخریجه» وهو عند هناد في «الزهد» ۵۷۳/۲ (۱۲۰). 

رواه ابن أبى شيبة ۲۷۲/۲ (۰)۸۸۷۸ والبیهقی فى «شعب الایمان» ۳۱۲/۳ 
(FEV)‏ ۹ 


س ببببيبيبياييج کت 

قَالَ ابن حزم: فهؤلاء من الصحابة عمر وعلي وأنس وأبو ذر وأبو 
هريرة وجابر""*» يرون بطلان الصوم بالمعاصي؛ لأنهم خصوا الصوم 
باجتنابهاء ولا يعرف لهم مخالف من الصحابة» ومن التابعين مجاهد 
وحفصة بنت سيرين وميمون بن مهران والنخعی"۰۲۳ وفي هذا رد عَلَى 
قول ابن التين لما نقل عن الأوزاعي أنه يفطر من آغتاب مسلمًا. وعند 
كافة الفقهاء أن ذَلِكَ نقص من حظه من الصيام لا في الاجزاء. واحتج 
الأوزاعي بالحديث السالف» وهذا عندنا عَلى وجه التغليظ والمجاز 
ومعناه: سقوط الثواب. 

قلت : قد علمت ضعفه وأن الأوزاعي لم ينفرد به» وكذا قال ابن 
بطال”" : آتفق جمهور الفقهاء عَلَىْ أن الصائم لا يفطره السب والشتم 
والغيبة» 00 أن ينزه صيامه عن اللفظ القبيح» ثم نقل عن 
الأوزاعي أنه يفطره السب والغيبة» واحتج بما روي E‏ 
الصائم» وكذا قَالَ القرطبي. 

قَالَ: وبه قَالَ الحسن فيما أحسب. وقال ابن القصار: معناه: أنه 
يصير في معنى المفطر في سقوط الأجر لا أنه أفطر في الحقيقة لقوله 
تعالی : «ولا ینب نلك بای سکن أن بل نم یه یه ميت 
[الحجرات: ۱۲] فلم يكن آکلا في الحقيقة» وإنما يصير في معناه» 
ويجوز أن يكون في معنى التغليظ كما قَالَ: «الكذب مجانب 


(۱) تقدم تخريج هذه الآثار. 

(۲) أنظرها في : «مصنف ابن أبي شیبة» ۲۷۳/۲ (۰۸۸۸۳ ۸۸۸۷- ۸۸۸۹) كتاب: 
الصیام باب: ما يؤمر به الصائم من قلة الكلام وتوقي الکذب و«شعب الإيمان» 
۳ - ۳۱۸ وانظر «المحلی» 5/ ۱۷۹. 

(۳) «شرح ابن بطال» 5/ 55- ۲۵. 
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الایمان». وقال آبو العالية: الصائم في ثواب ما لم يغتب وان كان نائمًا 
عَلَى فراشه۱). 

وقال مجاهد: من أحب أن یسلم له صومه (فليجتنب”" الغيبة 
والكذب”". وقال النخعي: كان یقال : الکذب يفطر الصائم!*. 

وقوله : ( «فلیس لله حاجة» ) معناه: فليس لله إرادة في صيامه. والله 
لا يحتاج إلى شيء فوضع الحاجة موضع الارادة*. 


> 3< يمك . 0< همك 


)١(‏ رواه ابن أبي شيبة ۲۷۳/۲ (۸۸۸۹) كتاب الصومء ما يؤمر به الصائم من قلة 
الكلام وهناد في «الزهد» ۲/ ۵۷۲ (۱۲۰۱) باب الغيبة للصائم. 

)۲( في (ج) فليتخنب. 

(۳) رواه هناد فى «الزهد» ۵۷۲/۲ (۱۲۰۳). 

(4» رواه ابن ۳ شيبة ۵۷۳/۲ (۰۱۲۰۵ وأبو نعیم في «الحلیة» /٤‏ ۲۲۷. 

(5) في هامش الاصل : آخر ٩‏ من ” من تجزئة المصنف. 
وقبالتها في الجهة الاخری من الهامش : ثم بلغ في الرابع بعد الأربعين كتبه مولفه. 


سم کتاب الصَوّم 


4 باب هل يَقُولُ إن صَائِمٌ. إِذَا شتِمَ؟ 

-٤‏ حدنا[براهيم بن مُوسَئء أَخْبَرنَا هسام بْنُ ُوشت» عن ابن جنج ال: 
أَخْبرَنٍ عَطاءُء عَنْ آي صالجٍٍ الرَّيّاتِ نه سَمِعَ أبَا هْرَيْرَةٌ رضي الله عنه يمول : قال 
سول الله يَكلِةِ: «قَالَ الله : کل َمل ابن لَه | سا لي ونا جزي 
به. E‏ کان یوم صو رک ' قلا یرف ولا یَصْحَب فان 

َه أَحَد e‏ ني مرو صَائِمْ. لی س و ان 

بم أَطْيْبُ عِنْدَ اله ین ربح المِسْك. ؛ لِلصّائِم فَرْحَنَانٍ يَفْرَحُهُمَا: إذا 
ا فرح بِصّومِهِ)». [انظر: -۱۸۹٤‏ مسلم: ۱۱۵۱ - فتح: ۱۱۸/4] 


ذكر فيه حديث آبي هريرة السالف في باب فضل الصومء وهو أ 
من ذاك. 

والرفث والجهل ذكر هنا؛ لأنه أشد لحرمة الصوم عنهما كما 
قال تعالی : وقد افلح المؤمثود و 0 ال هم في صلم عم © » 
[المؤمنون: -١‏ ؟] اح ة آکد منه في غيرهاء وقال في 
الأشهر الحرم: ثلا تلا فين که [التوبة: ]۳١‏ فأكد حرمة 
الاشهر الحرم وجعل الق نها دجن ا فينبغي للصائم أن 
یعظم من شهر رمضان ما عظم الله ورسوله ویعرف قدر ما لزمه من 
حرمة الصیام والقیام بحدوده. وقد أسلفنا هناك الکلام عَلى «یصخب». 

وقوله: ( «فم» ) وفي بعض النسخ «فيّ» وهو رواية الشیخ آبي 
الحسن كما عزاه إليه ابن التين» ثم نقل عن القزاز أنه لا أصل لهذا 
اللفظ في الحدیث ولا لقوله : اف الصائم» بتشديد الياء» والتشديد ٠‏ 
لا يجوز عَلَّى أحد جهله وانما تقول العرب: آعجبني فو زيدء 
وعجبت من في زيدء ولا وجه للتشديد. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 
۳ ت ت ت o‏ ۳ سر 
۰- باب الصَّؤْم لِمَنْ خاف عَلی نفیه العَرَوبّة 
۵- حََدَّثَنَا عَبْدَانُه عن ابي عمرَة عن الاغمش, عن انراهیم, عَنْ عَلْقَمَةَ قال: 
بینا أا آنشي مَعَ عَبد اله رضي الله عنه قَقَالَ: كنا مَعَ لبي كَل ققال: «مَنِ 
استطاع الباءة رخ اه أعَضٌ لِلْبَصَرٍ وَأَحْصَنُ لِلْمَرْجء وَمَنْ لَمْ يسْتَطِمْ 


۳7 
9 
ا لب و 


فَعَلَيْهِ بالصّوْمء انه له وجا [۵۰10. 0۰11- مسلم: ۱4۰۰- فتح: ۱۱۹/۶] 


ذکر فيه حديث آبي حمزة -بالحاء المهملة والزاي- عن الأغمّش 
عن اپراميی عم علقدة كان + كنا آنا اقفن كم ع فال كلامم 
النين لله فَقَالَ: امن أستَطاع الباءة یت نه أَغْضٌّ ِلبَصر 
وَأَخْصَنُ للمَرج وَمَنْ لم يَسْنَطِعْ َعَلَيْهِ بالصّوْمء فان لَهُ وجَاء). 

هذا الحديث آخرجه مسلم والأربعة"» والاستطاعة هنا وجود 
ما یتزوج به لا القدرة علی الوطء. 

والباءة أصلها في اللغة: الجماع» وهي مشتقة من المباءة وهي : 
المنزل» ثم قيل لعقد النکاح: باءة؛ لأن من تزوج أمرأة فقد بوأها 
منزلاء فهو من مجاز الملازمة» وفي الباءة آربع لغات : آفصحها 
وأشهرها: الباءة بالمد والهاء .ثانيها: بدون مد .ثالثها: بلا هاء. 
رابعها: الباهة بهائين بلا مد. وفي بعض شروح «التنبيه» أنها بالمد: 
القدرة عَلَىْ مؤن النكاح» وبالقصر: الوطء. 

وفي «الموعب»: الباءة: الحظ من النکاح. واختلفوا في المراد بها 
هنا عَلَى قولين يرجعان إلى معن واحد أصحهما: أن المراد معناها 


(۱) مسلم (۱8۰۰) كتاب النكاح» باب آستحباب النكاح لمن تاقت نفسه إليه ووجد 


مؤنه » واشتغال من عجز عن المژن بالصوم» وأبو داود ( ۰6۲۰ والترمذي 
(۰)۱۰۸۱ والنسائى ۰۱۱۹/۶ وابن ماجه (1856). . 


سد جتاب الصَوْم ل 
اللغوي» وهو الجماع والثاني المؤن. 

قَالَ ابن دريد: سمیت باءة؛ لأن الماء يصب ثم يعود. 

ومعنئ «أَخَضٌ) أمنع وأحصن مأخوذ من الحصن الذي يمتنع به من 
العدو. والوجاء -بكسر الواو والمد- رض الأنثيين أي : قاطع للشهوة» 
فإن سلتا فهو الخصي. 

وأطلق الداودي أن الوجاء هو الخصي» وحكي فيه فتح الواو 
والقصرء وليس بشيء كما نبه عليه القرطبي”''» وحكاه صاحب 
ام الغراقية و و الم لأ دوكر تيعد 
طول مشي وتعب» إلا أن يستعمل بمعنى العثور. 

وأغض وأحصن يحتمل أن تكون لغير المبالغة وأن تكون عَلَىْ بابها. 

وقوله : ( «فَعَلَيْهِ و بالصّوْم» ) ليس إغراء الغائب؛ لأن الهاء في عليه 
لمن خصه من الحاضرین بعدم الاستطاعة لتعذر خطابه بکاف الخطاب 
والحوالة عَلَّى الصوم لما فيه من کسر الشهوة؛ فان شهوة النکاح تابعة 
لشهوة الأكل» تقوی بقوتها» وتضعف بضعفها. ۱ 

وفیه: كما قَالَ الخطابي : دلالة ڪل جواز المعاناة لقطع الباه 
بالأدوية» ومنعه غيره قياسًا عَلََى التبتل والإخصاء". 

وفيه: وجوب الخيار في العنةء كما قله القرطبي”". 

وفيه: الأمر بالنکاح لمن أستطاع وتاقت نفسه» وهو إجماعء لكنه 
عند الجمهور أمر ندب لا إيجاب» وان خاف العنت» وستأتي المسألة 


.86 /5 «المفهم»‎ )١( 


(0) «أعلام الحديث» ۹۵۰/۲. 


.Ao / «المفهم»‎ (۳) 


س( )د اتوضيح لشرح الجامع الصحیع سے 
-إن شاء الله- مبسوطة في النکاح» فإنه أليق بهاء وقد ندب يلاء أمته إلى 
النکاح ليكونوا عَلَى كمال من دينهم» وصيانة لأنفسهم في غض 
أبصارهم وحفظ فروجهم لما يخشئ عليه مَنْ جبله الله علی حب 
أعظم الشهوات. ثم آعلم أن الناس كلهم لا يجدون طولا في 
النسای وربما خافوا العنت بعقد النكاح» فعوضهم منه ما يدافعون به 
سورة شهواتهم وهو الصیام فائه وجای وهو مقطعة الانتشار وحركة 
العروق التي تتحرك عند شهوة الجماع. 


>2 9< همك 965 


۱- باب قول لب ا : 
«ذا ریت الهلال فْصُومُوا واذا رايو هُ قََفْطروا, 


e 


۳ 
مد عَصَئ آبا 


وال صلَة» عَنْ عمّار: مَنْ صام یوم الك َقَدْ عَصَئ 

القاسم بيا 

1- دتتا عبد الله بخ مَشلمةء عن مَالِكِء عن تافء عن عبد الله نن مر 
رضي الله عنهما أن ر سول اللو کار ذَكْرَ رمضاد قَقَالَ: دلا تَصُومُوا حتّی تروّا 
الالء ولا تُفْطِرُوا حت روف فان عم م عَلَيكُمْ قَاقَدُرُوا لَهُ». [انظر: ۱۹۰۰- 
مسلم: ۱۰۸۰- فتح: ۱۱۹/۶] 

۷- حَدَّكََا عَنِدُ الله بْنُ مَشلمةء حَدَّثَنَا مالك عَنْ عَبد الله بن ديتارء عَنْ 
َد اله ن عُمَوَ رضي ۱ رَسُولَ الله ی قال: «الشّهْرُ یس وَعِشْرُونَ 
لَبْلَهّ قلا تصُومُوا حت توف فان 2 عم عَلَيكُمْ قََکملُوا العِدَة تلائین». [انظره 
2-۰ مسلم: ۱۰۸۰- فتم: 1۱۱۹/۶ 

۸- کت و اللید حَدنا سُعْبَُ عن جَبَلَةَ ِن شحیم قال: سمغث ابن 

عُمَرَ رضي الله عنهما يَقُول: قال الب اة : «الشهْرٌ کذا وَهکذا». وَخْتس الإنِهَامَ 
ف مالك [انظر: ۱۹۰۰- مسلم: ۱۳(۱۰۸۰)- فتح: 111/4] 
۱ ۹- حَدَّتَنًا دا شغبة» حدقا مد : بْنُ زیاد قال: سمغث أيَا هُرَيْرةٌ 
رضي الله عنه يَقُول: قال الب ينه -أز قال: قال أَبُو القایم كد -: «صوموا 
وف وا ریز شی ملع ایوا و شَعْبَانَ تلائینَ». [مسلم: 
۸۱- فتح: ۱۱۹/۶] 

۰- حدقا ار و عاصم» ا 0 عَنْ 
مَهَ ِن َب اليَحْمَنِء ٠‏ عن ملع رضي الله عنها أن ن اللي يي آلى من نس 

شهره فلا مضی شع وشوو زما غنا "از واح- فقیل له إنّكَ حلفت أن 


لا تذل شهرا. فَقَالَ: دإنَّ الشَهر کون یِسْعَة وَعِشْرِينَ يَوْمَاه. [۵۲۰۲ مسلم: 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- فتح: 4 /۱۱۹] 

-1١‏ ححد حَدَتَنَا عبذ العزیز بْنُ م عب الله حَدَّتَنَا یمان بْنُ بلالل» عن حُمَيدِء ٠‏ عَنْ 
لس رضي الله عنه قَالَ: آلّی سول الله ية من نِسَائِهِء وَكَانَتِ أَنْفَكْتْ ر اقا 
في موق يسا وعضری له واه سول ال یت شَهْرًا. فقال: «إِنَّ 
العه یکین يِسْعًا وَعشرینَ». [انظر: ۳۷۸- مسلم: 4۱۱- فتح: ۱۲۰/۶] 

ثم ذكر حديث عَبْدِ اللو بْنِ عُمَرَ اَن رَسُولَ | له يك ذَكْرَ رَمَضَانَ فَقَالَ: 
( تَصُومُوا حَنَّى تَرَوَا الهلال. ولا تُفْطِرُوا حَنَى تَرَوْه فان عم کم 
فَاقَدَرُوا له». 


+ 


۶ ۵ 1م عو ەت م و 2 هه كوم م و ع پر او 
وحدیثه ایضا: «الشهر یسم وعشرون ليلة » فلا تصوموا حتیل تروه 
جه GPF‏ مه 


إن هُمّ عَلَيْكُمْ ایلوا الة لایین». 
وحديثه أيضًا :هلر هذا وَمَكَذَاه. وس الإِْهَامَ في ال 


م 


سے و 


وحديث أبي هريرة : صُوموا لِرُؤْييه وَأفطرُوا لِرُؤْيَيِه قان عي عَلَيكُمْ 
َأكملوا عِدَهَ شَعْبَانَ تَلاثينَ». 

وحديث يخي إن عب اله إن ی كن عكرمة إن عبد اشم 
عَنْ اَم سَلَمََ أنّ له ّى ین سا هد شور كلم مض تة رعشو 
يونا غذا -آز ارا - ققبل 4 لک حلفت آذ لا تذغر كير ا. فَقَالَ: 
«الشّهْرُ يَكونُ يَسْعَةَ وَعِشْرِينَ یوم 

ek,‏ سول الله كيه ٠‏ وکاب أنْفَكْتْ رِجْلَة» فا في 
مشربة تِسْعًا وَعِشْرِينَ ليل كل الوا با رسول اللو» اليك شهرا: 
ال : «إِنَّ الشَهْرَ يَكُونُ بسا وَعِشْرِينَ». 

الشرح : 

تعليق صِلةَ عن عمار -وهو ابن ياسر- أخرجه آصحاب السنن 


سے کتات الصَوّم 


الأربعة» وصححه ابن خزيمة وابن حبان والترمذي والحاكم عَلَى شرط 
الشیخین. وقال الدارقطتی : |سناده حسن ورجاله قاف 

ولا عبرة بقول أبي القاسم الجوهري أنه موقوف» فقد قَالَ ابن 
عبد البر: لا يختلفون في إسناده. وصلة هو ابن زفر» ووقع في كتاب 
ا غلط 
بن حرم. ابن اسيم © وهو 

وحديث ابن عمر بطرقه أخرجه مسلم”" وقد سلف . 

وحديث أبي هريرة أخرجه مسلم یا وحديث أم سلمة أخرجه 
مسلم بع وحديث أنس من أفراده. 

وقد سلف فقه الباب فى باب: هل يقال رمضان”'؟ واضحًا. 

وحديث أبي هريرة ساقه البخاري عن آدم» تا شعبة» نا محمد بن 
زياد» سمعت أيا هريرة » فذكره. 


َال الإسماعيلي: رواه هكذاء وفيه: «فإن غم عليكم فأكملوا عدة 

(۱) أبو داود (۲۳۳۶) کتاب: الصوم» باب: كراهية صوم يوم الشك» الترمذي (585) 
کتاب : الصوم. باب : ما جاء في كراهية صوم یوم الشك. النسائي ۰۱۵۳/6 ابن 
ماجه (۱60) کتاب : الصیام باب : ما جاء في صیام یوم الشك ‏ ابن خزيمة ۳/ 
۶6- ۲۰۵ (۱۹۱6) ابن حبان ۳۵۱/۸ (۳۵۸۵) کتاب : الصوم صوم یوم 
الشك» الدارقطني 10۷/۲« الحاکم في «المستدرك» 8۲۳/۱- ۲؟. 
وصححه الألباني في «صحيح آبي داود» (۲۰۲۲)» و«الإرواء» (451). 

0) «المحلی» ۷/ ۲۳. 

(۲) مسلم (۱۰۸۰) کتاب الصیام» باب وجوب صوم رمضان لرژية الهلال والفطر .. 

.)۱٩۰۰( برقم‎ )8( 

(0) مسلم (۱۰۸۱) کتاب: الصيام باب: وجوب صوم رمضان لرژية الهلال. 

(5) مسلم (۱۰۸۵) کتاب: الصيام» باب: الشهر یکون تسعا وعشرین. 

(۷) راجع شرح أحاديث (۱۸۹۸- ۱۹۰۰). 


سم 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


شعبان ثلائین» وقد رویناه عن عندر وابن مهدي وعدد جماعات كلهم 
عن شعبة» لم يذكر أحد منهم «فأکملوا عدة شعبان ثلاثين». 

وهذا يجوز أن یکون آدم رواه عَلَى التفسیر من عنده للخبر والا فلیس 
لانفراد ابي عبد الله عنه بهذا من بين من رواه عنه» ومن بين سائر من 
ذکرنا ممن روی عن شعبة وجه. وان كان المعنی صحیخا. 

ورواه المقرئ» عن ورقای عن شعبة عَلَىْ ما ذکرناه أيضًاء 
ویحیی بن عبد الله بن صيفي ثقة”". 

ومعنی : خنس الإبهام: قبض» والانخناس: الأنقباض» وقد يكون 
الخنوس لازما. 

وقوله : ( الشَّهْرَ يَكُونُ تِسْعًا وَعِشْرِينَ؛ ) أي ربما كان كذلك واغبی؟ 
بالباء وروي بالميم من الإغماءء وهو: الاخفاء وقد سلف «ویوماه أراد 
به : مع ليلته. 

وفيه : دلالة لقول ابن عبد الحكم أنه إذا حلف لا يكلم إنسانًا شهرًا 
أنه يبر بتسعة وعشرين يوما. 

وعند مالك: لا يبر إلا بثلاثين. والمشربة بضم الراء وفتحها: 
الغرفة» وقيل: الخزانة والجمع: مشارب» ولعل يمينه كانت في أول 
النهار إن كان الصحيح قوله: غداء أو في نصفه إن كان الصحيح: 
أو راح» قاله ابن التين. 

قَالَ الترمذي: والعمل عَلى حديث عمار عند أكثر أهل العلم من 
الصحابة والتابعين» وبه يقول الثوري ومالك وابن المبارك والشافعي 


)۱( هو یحیی بن عبد الله بن محمد بن صيفي القرشي المخزومي المكي» مولی بني 
مخزوم» وثقه ابن معين والنسائي. آنظر ترجمته في : 
«الجرح والتعدیل» ۹ (۰)1۷۰ «تهذیب الکمال» ۶۱۱/۳۱ (6855). 


لما کتاب الصَوّم 


أن صيامه مكان يوم من شهر رمضان أن يقضي يومًا مكانه"'". 

واحتج القاضي في «شرح الرسالة» على أبي حنيفة في تجويزه صوم 
يوم الشك عَلَ أنه لرمضان بحديث ابن عمرء وفيه : «لا تصوموا حَتَى 
تروه» فان غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين». فنهی عن صومه إلا بأحد 
أسلفنا أن كافة الفقهاء ذهب إلى معن «فَاقَدُرُوا له» مجمل يفسره قوله 
كله : «فأكملوا العدة ثلاثين يومًا»» وكذلك جعل مالك في «الموطأ»: 
«فأكملوا العدة ثلاثين یومّا» بعد قوله: «فَاقدروا ل“ كما صنع 
البخاري؛ لأنه مفسر ومبين لمعنئ قوله: «فافْدُروا لَه». 

وحكى ابن سيرين أن بعض التابعين كان يذهب في معناه إلى أعتباره 
بالنجوم ومنازل القمر وطريق الحساب”"» وقد سلف. 

والحديث نص أنه لم يرد أعتبار دك بالنجوم والمنازل؛ لأنه لو 
كلف ذَلِكَ أمته لشق عليهم؛ لأنه لا يعرف النجوم والمنازل إلا قليل 
من الناس» ولم يجعل الله تعالئ في الدين من حرج» وإنما أحال 
أنضاف إلى آمره باعتبار ثلاثين عند عدم الرؤية بفعله في نفسه» فعن 
عائشة: كان يها يتحفظ من شعبان ما لا يتحفظ من سائر الشهور. 
فإذا رآه صام» وان غم عد شعبان ثلاثين وصام. ولو كان هاهنا علم 
آخر لكان يفعله أو يأمر به . 


۰۱۹۲ «الموطأ» ص‎ )١(  .)585( «سنن الترمذي» عقب حديث‎ )١( 


زد ذكره ابن عبد البر فى «التمهید» 5١/٠ه".‏ 
ئ تقدم تخریجه باستیفاء. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وجمهور الفقهاء عَلَی أن لا یصام رمضان الا بيقين من خروج 
شعبان. اما بالرژية واما باکمال شعبان ثلائین» وکذلك لا یقضی 
بخروج رمضان الا بيقين مثله؛ لأنه ممکن في الشهر أن یکون ناقصّاء 
فالرژية تصحح ذَلِكَ وتوجب اليقين» والا فاکمال العدد ثلائین يقيئاء 
هذا معن قوله: e‏ ولابن عمر فيه تأويل شاذ 

رام حدیت: هلر سم ول فان معناه -کما ال الطري: 
الشهر الذي نحن فيه أو الذي قد علمتم إخباري عنه ؛ لأن الالف واللام إنما 
تدخلها العرب فى الأسماء»ء اما لمعهود قد عرفه المخبر والمخبّرء وإما 
للجنس العام من الشهرء ومعلوم أنه و لم يقصد في ذَلِكَ الخبر عن 
الجنس العام؛ لأنه لو كان كذلك لم يقل: «صوموا لرؤيته وأفطروا 
لرؤيتها. فأحال عَلََى الرؤية» ونحن نرى الشهر يكون مرة ثلاثين ومرة 
تسعًا وعشرين» فعلم أن قوله: «الشّهْرٌ یس وَعِشْرُونَ أن ذَلِكَ قد يكون 
في بعض الأحوال. وقد روى البخاري بعده عن ابن عمر مرفوعًا : «إنا 
ی ی وکذا) "۲ يعني : مرة ناقصًا 
ومرة كاملا. . وروي عن عروة» عن عائشة آنها نها آنکرت قول من قَالَ أنه کل 
قَالَ : « الشهْرٌ تِسْعٌ وَعِشْرُونَ) : لا والله ما قال کذلك إنما قَالَ حين 
هجرنا : «لأهجرنكم شهرًاا وأقسم عَلی دك ف فجاءنا حين ذهب تسع 
وعشرون لیلت فقلت: يا نبى الله» إنك أقسمت شهرًا. فقال: «إن الشهر 
كان تسعًا وعشرين لیلت ۳۱ 
(۱) ورد فوق الكلمتين: هكذا وهكذا. (0) سيأتي برقم (۱۹۱۳). 


)۳( رواه مسلم (۱۰۸۳) کتاب : الصیام» باب : الشهر يكون تسعًا وعشرين» والنسائي 
2-۶ ۰۱۳۷ وأحمد ۳۳/1 


سس کتاب الصَوّم 


- باب هرا ِد لا فان 


ای 
1۱ 


(en 


ع2 وت و AR 2 00 ET‏ 
سْحَاقٌ""' : وَإِنْ گان نَاقِصًا َو تَمَامْ. وَقَالَ مُحَمّد: 


۲- حَدَّكَنَا مسد حَدَّكَنَا مُعْتَمِرٌ قال: سمغث اشکاق, عَن عَبد الوَثمّن بن 


آي کر عَنْ ا عن الب ۳3 وَحَدَّنی مسد رقا مُعْتَمِرْ عَنْ خالد الحذاء 
قال: أَخْبَرَنِ عَبْدُ امن بْنْ أي بَکرةء عن آبیه رضي الله عنهء عن انب بيا قال: 


ا لے 


ساء Î‏ > ك 
«شهرَانٍ لا ینقصان» شهرًا عید : رمضان وذو الحجة». [مسلم: ۱۰۸۹- فتح: 4 / 


2. 


[1¢ 


ثم ذکر حديث ڪَبْڍِ الرّحْمَنِ بُن أبي بَكْرَة» عَنْ أبيه» عَنِ رسول الله 
اا 2 م9 م 2 مس بح 4 ی 
ية : شهرا عيد لا يَنْقَصَانء شهرا عيد: رَمَضَانْ وذو الحَحة». 


ge 


حديث أبي بكرة آخرجه مسلم ا ونقل الداودي عن بعض 
العلماء أنه لم يروه أهل المدينة. 


وإسحاق”" هذا هو ابن سويد بن هُبَيْرة العدوي عدي بن عبد مناة بن 


وهو المذكور بعد في حديث أبي بكرة» الراوي عن عبد الرحمن بن أبي 
بكرة» عن أبيه» مات فى الطاعون سنة إحدى وثلاثين ومائة. 


(۱) ورد بهامش (م): هو إسحاق بن راهويه» وفي هامش الأصل: ابن سويد» كذا في 
نسختي » وعليه ما رقمته علیه» والظاهر آنها للمستملي. اه 
ووقع بين السطور رموز غير واضحة. 
(۷) مسلم (۱۰۸۹) كتاب: الصيامء باب: معن قوله اكت شهرا عيد لا ينقصان. 
() ورد بهامش (م): «إسحاق أي الذي هو من رجال السند لا المذكور بعد الترجمة 


في بعض النسخ. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح مس 

وعبد الرحمن بن آبي بكرة أول مولود ولد بالبصرة في الاسلام سنة 
آربع عشرة» ومات سنة ست وتسعین» ومات آبو بكرة نفیع بن مسروح 
سنة إحدئ وخمسین بالبصرة. ولما خرج الترمذي حديث آبي بكرة 
حسنه» قَالَ: وقد روي عن عبد الرحمن بن آبي بكرة» عن النبي ككل 
مر 

وسمي شهر رمضان شهر عید. وانما العيد في شوال؛ لأنه قد يرى 
هلال شوال بعد الزوال من آخر یوم من رمضان. أو أنه لما قرب العید 
من الصوم آضافته العرب إليه بما قرب منه» ذکرهما الأثرم» واختلف في 
معناه علَی تأویلین : 

آحدهما: لا ینقصان من سنةء أي غالبًا. 

والثانی : لا ينقص ثوابهما بل ثواب الناقص کالکامل» وقد ذکرهما 
البخاري أول الباب» أو المراد لا ینقص العمل في عشر ذي الحجة 
ولا رمضان» وفیه قوة» وبالأول قَالَ البزار: إن نقص أحدهما تم الاخر. 

وقال الطحاوي: روئ عبد الرحمن بن إسحاق» عن عبد الرحمن بن 
أبي بكرة» [عن آأبیه]!۳ عن النبي وا أنه ال «كل شهر حرام ثلائون» 
قال : وليس بشيء لأن ابن إسحاق لا يقاوم خالد الحذای ولأن العيان 
مى . 


(۱) الترمذي (197) باب: ما جاء في شهرًا عيد لا ينقصان. 

)۲( زيادة من الطحاوي. 

(۳) «شرح مشکل الاثار» ۱۲۱/۲ (۱۳۳۸- تحفة) وحدیث آبي بكرة رواه ابن عبد البر 
في «التمهید» 47/7- 4۷ من طريق مروان بن معاوية» عن عبد الرحمن بن إسحاق 
القرشي » عن عبد الرحمن بن أبي بكرة» عن أبيه مرفوعًاء وقال: حديث لا يحتج 
بمثله ؛ لأنه يدور علئ عبد الرحمن بن إسحاق» وهو ضعيف. 


سے کتاب الصَوّم 


وقال المهلب: روی زید بن عقبة عن سمرة بن جندب مرفوعا : 
اشهرا عید لا یکونان ثمانية وخمسین يومًا». 

وبالثاني قَالَ الطحاوي والبيهقي"*: والأحکام متکاملة فیهما لأن 
في الأول الصوم وفي الثاني الحج. 

فإن قلت: موضع العبادة من ذي الحجة لا يتأثر بالنقص؛ لأن 
موضع العبادة منه في أوله خاصة. فجوابه أنه قد يكون في أيام الحج 
من النقصان والإغماء مثل ما يكون فى آخر رمضان. وذلك أنه قد 
یغمی هلال ذي القعدة ویقع فيه غلط بزیادة يوم أو نقصانه» فإذا كان 
دك وقع وقوف الناس بعرفة في ثامن ذي الحجة ومرة عاشره. 

وقد آختلف العلماء فیمن وقف بعرفة بخطأ شامل لجمیع أهل 
الموقف في یوم قبل عرفة أو بعده» آیجزی عنه؛ لأنهما لا ینقصان 
عند الله من آجر المتعبدین بالاجتهاد. كما لا ینقص أجر رمضان 
الناقص» والاجزاء هو قول عطاء والحسن وأبي حنيفة والشافعي» 


= وآورده الذهبي في «میزان الأعتدال» ۲۱۲/۳ في ترجمة عبد الرحمن بن إسحاق 
آبو شيبة الواسطي (4۸۱۲) من طریق مروان بن معاوية» عن عبد الرحمن بن 
اسحاق. به. وقال الذهيي: عبد الرحمن ضعفوه» قال آحمد: لیس بشيء منکر 
الحديث» وقال یحیی بن معين: ضعيف» ومرة قال : متروك وقال البخاري: فيه 
نظر. اه. 
وأورد متنه الهيثمي في «المجمع» ۱8۷/۳ وعزاه للطبراني في «الکبیر» وقال: 
رجاله رجال الصحیح اه » ولم أقف عليه في «الکبیر» فلعله في الجزء المفقود من 
المعجم» وقول الهيثمي: رجاله رجال الصحیح» فيه نظر» إن كان طریق الطبراني 
هو نفس الطریق السابق الذي فيه عبد الرحمن بن إسحاق» وقد آجمعوا على 
ضعفهء إلا أنه قد يكون طريق الطبراني غير هذا الطريق والله أعلم. 

(۱) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۵۸/۲- ۰۵٩‏ واسنن البيهقي» ۲۵۰/4- ۲۵۱. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


واحتج أصحاب الشافعي عَلَى جواز ذَلِكَ بصیام من التبْسَتُْ عليه الشهور 
أنه جائز أن يقع صیامه قبل رمضان وبعده قالوا: كما یجزی حج"" من 
وقف بعرفة قبل يوم عرفة أو بعده. 

وقال ابن القاسم : إن أخطئوا ووقفوا العاشر آجزآهم وان قلموا 
الوقوف يوم التروية أعادوا الوقوف من الغد ولم یجزئهم ". ومذا 
یخرج عَلّی أصل مالك فیمن التَبَسَتْ عليه الشهور فصام شهرا ثم تبين 
أنه أوقعه بعذ رمضان أنه یجزثه دون ما إذا أوقعه قبله» کمن آجتهد 
وصلئ قبل الوقت أنه لا يجزئه» وقال بعض العلماء أنه لا یقع وقوف 
الثامن أصلا ؛ لأنه إن كان برژية وقفوا التاسع» وان كان باغماء فالعاشر. 


19 همك 5< همل 


)١(‏ ورد بهامش /۱۳۱ب/ ما نصه: ولا يخفئ أن محل ذلك إذا لم يقع تقصير في 
(۲) آنظر : «المنتقی» ۸/۳. 


سے کتاب الصَوّم 


۳ - باب قَوْلٍ النَّبِيّ بل : رلا تکتب تکتت ولا نحشب 


۳ - حََدَّتَنَا آَم حَدَّثَنَا شغبةء حَدَتَنا لأشود بن قیس, خلا سَعید بق 
عفرو له سَمِعَ ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء عن الب يكل أنه قَالَ: من امه یف 
با . يَعْنِي: + موه تِسْعَةً وَعِشْرِينَء وَمَوَةٌ 

[انظر: ۱۹۰۰ - مسلم: ۱۵(۱۰۸۰) - فتح: ۱۳۹/۶] 
ذکر فيه حدیث ابن عمَرَ قال: قال الم لل : (إنَا امه اميه لا کب 
ولا تخب الشَهْرُ مَكَذَا وَمَكُذَاء. يَعْنِي : مَرَة تِسْعَةَ وعضرین وَمَرَةَ 
هذا الحديث أخرجه مسلم بلفظ: «نحن أمة أمية لا نكتب 
ولا نحسب الشهر هكذا وهكذا ومکذا» -وعقد الإبهام في الثالثة- 
والشهر هكذا وهكذا وهکذ" يعني تمام ثلاثين”'". 

وانفرد بإخراجه من حديث سعد بن أبي وقاص””" 

وقال أبو حاتم: مرسل عن محمد بن سعدء عن رسول الله يكلو" ". 
ولأبي داود عن ابن مسعود: ما صمت مع رسول الله اة تسعا وعشرين 
اکثر مما صمنا لدي (*), 


(۱) مسلم (۱۰۸۰ /۱۵). 

(۲) مسلم (۱۰۸۲) باب: الشهر یکون تسعًا وعشرین. 

(۳) «علل ابن أبي حاتم» ۲۵۵/۱ (۷۵6). 

(4) آبو داود (۲۳۲۲) باب الشهر یکون تسعًا وعشرین يومّاء ورواه الترمذي (549) 
باب ما جاء أن الشهر یکون تسعًا وعشرین» وأحمد ۰۳۹۷/۱ ۰48۱ وابن خزيمة 
۳ (۱۹۲۲) من طریق عیسیل بن دینار» عن أبيه» عن عمرو بن الحارث بن 
أبي ضرار عن ابن مسعود.. قوله. قال المبارکفوري في «تحفة الأحوذي» ۳/ ۳۰۲: 
حديث حسن» وصححه الألباني في «صحيح أبي داود» (۲۰۱۱). 


.مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ع ۸ ۳ )0 
وعن عائشة مثله عند الدارقطني: اسناد حسن صحیح > ولاین 
ماجه مثله من حدیث آبي E.‏ 


ال آبو حاتم الرازي: وحدیث ابن عباس رفعه: «الشهر تسع 
وعشرون وثلاثون» خطأء والصحیح: عن عكرمة» عن رسول الله با 
كذا رواه الحفاظ. فقيل له: فقد روي عن سماك. عن عبد الله بن 
شدادء عن عائشة أيضًاء فقال أبو زرعة: يخطئ من یقول ذلك 
وخطّأ د حاتم رواية من روئ عنها مرفوعًا : (إنَا مه مُه 


إذا تقرر ذَّلِك؛ فمعنی قوله: «إنا أمة» أي: جماعة قريش» مثل 


)١(‏ «سئن الدارقطني» ۰۱۹۸/۲ ورواه أحمد ۰۸۱/۹ ۰۹۰ والطبراني في «الأوسط» 
٥‏ (۰)۵۲۹ والبيهقي 6 کتاب : الصيام» باب: الشهر يخرج تسعًا 
وعشرین فیکمل صیامهم. من طریق اسحاق بن سعيد بن عمرو بن سعيد» عن أبيه؛ 
عن عائشة. به. 
وصححه الدارقطني كما ذکر المصنف. وقال الطبراني: لا یروی هذا الحدیث» 
عن عائشة الا بهذا الاسناد. تفرد به: إسحاق بن سعید ا.ه» وقال الهيثمي في 
«المجمع» ١57/5‏ رواه أحمد والطبراني في «الأوسط»» ورجال أحمد رجال 
الصحيح» وقال الحافظ في «الفتح» ۶6 : إسناده جيد» وقال الالباني في 
«صحيح أبي داود" ۷/ ۰٩۰‏ وسنده صحیح علی شرطهما. 

(؟) ابن ماجه (۱۱۵۸) کتاب : الصیام باب: ما جاء في الشهر تسع وعشرون. ورواه 
الترمذي في «العلل الکبیر» ۰۳۳۲/۱ والطبراني في «الأوسط» ۹ ۰1:۸۱ 
وأبو الشیخ في «طبقات المحدئین باصبهان» ۳۲۰/۱ من طریق القاسم بن مالك 
المزني» عن الجريري» عن أبي نضرة» عن أبي هريرة. به. 
وانظر: «مصباح الزجاجة» 7/7. وقال الألباني في «صحيح ابن ماجه» 
(1750): حسن صحيح. 

(۳) «علل ابن أبي حاتم» ۲۳۳/۱ (۱۸۰). 

() السابق ۲۳۹/۱ (۱۹۷). 


سد کتاب لصوم كوو ا 
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قوله: ام یت الكاس یْفُوست>ه [القصص: ۲۳]. 

ر 2 أي: باقون عَلى ما ولدت عليه الأمهات لا نکتب 
ولا نحسب» أو نسبة إلى الأم وصفتها؛ لأن هله صفات النساء غالبًا. 

وقال الرشاطي : يعني نسبوا إلى ما عليه أمة العرب» وكانوا 
لا یکتبون» وقیل له: آمي نسبة إلى آم القری مکة وجعله الله أميًا 
خشية أن یرتاب المبطلون» انما یسمع وحيًا فیبلغه ولم یأخذ عن کتب 
الأمم قبلناء ولا بحساب نجوم. 

وقال : «أْمَدٌ امي لم تأخذ عن كتب الأمم قبلهاء إنما أخذته عما 
م ۱ 

معنو : دلا نَحْسّبُ)» وهو بضم السين أي : لم نکلف في تعريف 

5 صومنا ولا عبادتنا ما نحتاج فيه إل معرفة حساب ولا کتاب» 
إنما ربطت عبادتنا بأعلام واضحة وأمور ظاهرة» يستوي في معرفة ذَُلِكَ 
الحساب وغیرهم ثم تمم هذا المعنی بإشارته بيده ولم يلفظ بعبارة عنه 
نزولا إليها بما يفهمه الخرس والعجمء ا 
يكون ثلاثين» ومن خنيه إبهامه في الثالثة أ نه يكون تسعا وعشرين. 

وعلئ هذا أن من نذر أن يصوم شهرا غير معين فله أن يصوم تسعا 
وعشرين ؛ لأن دك يقال له : شهرء كما أن من نذر صلاة أ جزأه من ذَلِكَ 
رکعتان؛ لأنه أقل ما يصدق عليه الاسی وكذا من نذر صوما فصام يوما 
أجزأه.» وهو خلاف ما ذهب إليه مالك فإنه قَالَ: لا یجزئه إذا صامه 
بالأيام إلا ثلاثون يومّاء فإن صامه بالهلال فعلى الرؤية. 

وفيه: أن يوم الشك من شعبان. 

وقال المهلب: في الحديث بیان لقوله : «اقَدَرُوا له» أن معناه إكمال 
العدد ثلاثين يومًا كما تأول الفقهاءء ولا أعتبار في ذُلِكَ بالنجوم 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
والحساب» وهذا الحدیث ناسخ لمراعاة النجوم بقوانین التعدیل» وانما 
المعول علی الرژية للأهلة التي جعلها الله مواقیت للناس في الصیام 
والحج والعدد والدیون ونما لنا أن ننظر من علم الحساب ما یکون 
انا أو كالعيان: 

وأما ما غمض حتَّیْ لا يدرك إلا بالظنون ويكشف الهيئات الغائبة 
عن الأبصارء فقد نهينا عنه وعن تکلفه» وذلك أن رسول الله عل إنما 
بعث إلى الأميين الذين لا يقرءون الكتب ولا يحسبون بالقوانين 
الغائبة» وإنما يحسبون الموجودات عيانًا. 

وفي الحديث مستند لمن رأى الحكم بالاشارة والإيماء لمن قَالَ: 
أمرأته طالق وأشار بأصابعه الثلاث» فإنه يلزمه ثلاث تطليقات. 


> 5ك << همك 


سسب كتابٌ الصَوّم 


۶ - باب لا يَتَقَكَ يَتَقَدّم رَمَضَانَ بصوم يَوْم أو يَوْمَينْ 


۶ - حَدََنَا سم ز ْنُ إِبْرَاهِيمَ» حَدُت شام. حَدَّتَنَا خی بن 
أي سَلَمَةَ, عن اي هرَْةٌ رضي الله عنه» عَنِ ن النب وف قال: دلا مه | أَحَد 
رمان يضوم بوم َو یمین لا آن يَكُونَ رَجُلُ كَانَ يَضُومُ صَوْمَهُ ۳۳ 
ذلك الیوم». [مسلم: ۲ - فتح: 4 /۱۲۷] 

ذکر حدیث أبي هُرَيْرَةَ عن اي او ال : : لا ينمدم حدم رَمَضَانَ 
بصوم يم 9 یمین الا أن يَكُونَ رَجُل کان يَضُومُ صَوْمَهُ فَليَضُمْ دلِ 
ی 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضًا'''» وسلف فقهه في باب: هل يقال 
رمضان؟ وانفرد داود فقال: لاا يصح صومه أصلا ولو وافق عادة له 
وذهبت طائفة إلى أنه لا يجوز أن يصام آخر يوم من شعبان تطوعًا 


إلا أن يوافق صومًا كان يصومه» وأخذ بظاهر هذا الحديث» روي 
)۲( 


0 
¥ كه 
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۳ 


ذلك عن عمر وعلي وحذيفة وابن مسعود 


)۳( 
ورس ۰۰ 


)۱( مسلم (۱۰۸۲) کتاب : الصیام» باب : لا تقدموا رمضان بصوم یوم أو یومین. 

(؟) رواه عن عمر: ابن أبي شيبة ۲۸/۲ )٩۱۳۰(‏ کتاب: الصیام» من کره أن يتقدم 
شهر رمضان بصومء ۳۲۲/۲ (۰)۹4۸۹ ۳۲6/۲ (۹۵۰۷). والييهقي ۲۰۹/4 
کتاب : الصيام» باب : النهي عن آستقبال شهر رمضان بصوم» وعن علي : ابن أبي 
شيبة ۲۸۱/۲ ۰٩۰۲۹(‏ ۳۲۲/۲ (۰)۹8۸۹ والييهقي 6/ ۲۱۰. وعن حذيفة: ابن 
آبی شيبة ۳۲۳/۲ (۰۹6۹۳ ۰6۹6۹۰ والبيهقي ۲۱۰/4 

(۳) رواه عن الشعبی: ابن أبى شيبة ۳۲۳/۲- ۳۲6 (۹44۹0- ۰۹4۹ ۹۵۰6- 
۵ وعن النخعي : ابن أبي شيبة ۲/ ۳۲۳ (0۹4۹0 ۰۹4۹۸ ۹۵۰5) وعن = 


لز رب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهو قول الشافعي". وکان ابن عباس» وأبو هريرة یأمران بفصل 
بين شعبان ورمضان بفطر یوم أو یومین» كما آستحبوا أن یفصلوا بين 
صلاة الفريضة والنافلة بکلام أو قیام أو تقدم أو تأخر”". 

قَالَ عکرمة: من صام یوم الشك فقد عصی الله ورسوله"". 

وأجازت طائفة صومه تطوعًاء روي عن عائشة وأختها أسماء آنهما 
كانتا تصومان یوم الشك وقالت عائشة: لأن آصوم يومًا من شعبان 
أحب إلى من أن أفطر يومًا من رمضان**. وهو قول اللیث والأوزاعي 
وأبي حنيفة وأحمد واسحاق"*. 

وحجة هذا القول أنا أنما نكره صوم يوم الشك قطعًا أن يكون من 
رمضان أو لین وجه المراعاة خوفا أن يكون من رمضان فيلحق بالفرض 
ما ليس من جنسهء فأما إذا أخلص النية للتطوع فلم يحصل فيه معنى 
الشك. وإنما نيتة أنه من شعبان فهو كما يصومه عن نذر أو قضاء 
رمضان. وإنما النهي عن أن يصومه عَلی أنه إن كان من رمضان فذاك 
والا فهو تطوع. 


= الحسن: ابن أبى شيبة ۲۸۲/۲ ۰)٩۰۳۱(‏ ۳۲۳/۲ (۹۵۰۰). وعن ابن سيرين: 
عبد الرزاق في «المصتف» /٤‏ ۱۹۲ (۷۳۲۹)ء وابن أبي شيبة ۲۸۱/۲ .)٩۰۳۱(‏ 

(۱) آنظر: «البیان» ۵۵۸/۳. 

(۲) رواه عن ابن عباس : عبد الرزاق في «المصنف» ۱۵۸/6 (۷۳۱۱- ۰0۷۳۱۲ وابن 
أبى شيبة ۲۸۵/۲ ۰)٩۹۰۲۲(‏ ۲۸۲/۲ (۰)۹۰۳۳ والبيهقى ۰۲۰۸/۶ 
وعن أبي هريرة: عبد الرزاق ۱۵۸/4 (۰)۷۳۱۳ وابن أبي شيبة ؟/ ۲۸۵ .)٩۰۲۵(‏ 

(۳) رواه عبد الرزاق ۱۲۰/۶ (۷۳۱۹)ء وابن أبى شيبة ۳۲۶/۲ (40۰۳). 

© انها الببيقى ۱۳۱۲/۶ 1 

(ه) أنظر: «المبسوط» ۰1۳/۳ «المغني» 575/4. 


سد کتاب الصَوْم 


واختلفوا إذا صامه عَلَى أنه من رمضان فقال مالك: سمعت آهل 
العلم ینهون عن أن یصام الیوم الذي يشك فيه من شعبان إذا نوی به 
رمضان» ویرون أن من صامه عَلَىْ غير رؤية ثم جاء الثبت أنه من 
رمضان عَلَى أن عليه قضاءه. قَالَ مالك : وعلى ذَلِكَ الأمر عندنا(. 

وفیه قول آخر» ذکر ابن المنذر عن عطاء وعمر بن عبد العزیز 
والحسن أنه إذا نوی صومه من الليل عَلَى أنه من رمضان» ثم علم 
بالهلال أول النهار أو آخره أنه يجزئه» وهو قول الثوري والأوزاعى 
وأبي حنيفة وأصحابه. ۱ 

وذهب ابن عمر إلى أنه يجوز صيامه إذا حَالَ دون الهلال ليلة 
ثلاثين من شعبان غيم سحاب”". 

ويجزئهم من رمضان وان ثبت بعد لك أن شعبان تسع وعشرون؛ 
وهو قول أحمد بن حنبل» وهو قول شاذء وهذا صوم يوم الشك. وهو 
خلاف للحديث. وقول أهل المدينة أولل؛ لنهيه کار أن يتقدم صوم 
رمضان؛ ولقول عکرمة وعمار: من صام يوم الشك فقد عصئ 
أبا القاسم”". 


> 0 ملك . عم 


(۱) آنظر : «المدونة» /١‏ 147. 

زهفق رواه عبد الرزاق / ۱۱ (۷۳۲۳). 

(۳) حديث عكرمة تقدم تخريجه قريبًا جدّاء وحديث عمار تقدم أيضا تخريجه 
باستیفای وسلف معلقًا قبل حديث (۱۹۰7) وصححه جمع من الائمق فراجعه. 


سپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ب 1 ۵ 
۵ - باب هَوْلٍ الله جل ذِكُرُةُ: 


یل کم یله الم یار ارف إل سابك ه إلى قوله: 


2 


فان شروش وات َو ما كنب أله لَك که [البقرة: /اما] 

6 - حَدَّتَنَا عُبَيْدُ 7 بن مُوسَئء عَنْ |سرائیل» عَنْ أي إشحاق» عَن البراء 
رضي الله عنه قال: كان أَضْحَابٌ حَحَمّدٍ ككل إذَا كان الرجل صائمًاء فَحَضَرَ الافطاژ, 
نام قبل أن يُفْطِرَ ) يال لته ولا نومه حَنّى يُمْسِيء وَإِنَّ قیس بْنَ صِرْمَةً 
الانْضاری ی کان صایماء فَلَمَا حضر الافطاز آتی رنه فقال لها أعِنْدَكِ طَعَامُ؟ قالث: 
لاء ولکن الق الب لَكَ. وکا يَْمَهُ تفعل. فَعَلَبَهُ عَيِنَاهُء فَجَاءَنْهُ آفرائه, فَلَمًا 
ره قالث: حَيْبَة لك. فما انتصت النَهَارُ غشي علیوءفَذکز يك لین نرت 
هذه الآيَهُ: مأل دم له الاو ات 11 ساپک ففرخوا بِهَا فرخا 
شییذاء وَنَرَلَتُ: «وطوا وآشروا أ ی یب لک الط الیش من الیل الأسور». 
0۸1 - فتح: 4 /۱۲۹] 


1 


5 


ذكر فيه حديث البَرّاءِ رضي الله عنه قَالَ: كَانَ آَضحاب مُحَمَّدٍ ار[ 

كان الرَجُلُ صَايمًاء تحضر الافطاژ تام قبل أن قرغ يأل ) یله ولا 
يوه عثی یی و َس بْنّ صرق الأنْصَارِي ... الحديث إلى قوله: 
رلت هذه الاي : ايل کم یه ألصِيَاوِ أَرَهَت4. 

هذا الحدیث من أفرادة» لم يخرجه مسلم إلا نزول الآية رک 
واشروا حى يبن لكر الط الیش إلى قوله «بل اليل [البقرة: 
۰۱۸۷ وتابع البخاري علد قيس بن صرمة: الترمذي وابن خزيمة 
والدارمي وجماعات". 


(۱) الترمذي (۲۹۱۸) کتاب: التفسيرء باب: ومن سورة البقرق آحمد ۲۹۵/6 


مب نزو سس gg‏ 
وقال آبو نعیم في «الصحابة»: صرمة بن أنس -وقیل: ابن قیس- 
الخطمي الانصاري الشاعر نزلت فيه «وَظُوا رواک [البقرة: ۱۸۷] 
الآية ثم ساق من حديث صرمة بن آنس: أتى النبي يي عشية من 
العشیان وقد جهده الصوم فقال له : «ما لك يا قیس. أمسيت طلیحا..» 
الحدیث "۲ وکذا ذکره آبو داود في «سننه۳؟ ومقاتل في «تفسیره». 
وقال ابن عبد البر: صرمة بن آبي آنس -قیس- بن مالك البخاري» 
آبو قیس. وقال بعضهم: صرمة بن مالك نسبه إلى جده» وهو الذي نزل 
فيه وفي عمر یل لَكُمْ له الاک [البقرة: 1۸۷" کذا هو في 
«آسباب النزول» للواحدي"*. 
وقال الداودي: ما ذکره البخاري من کونه قيس بن صرمة آخشی أنه 
ليس بمحفوظ. نما هو صرمة بن قيس» وبخط الدمياطي قیل : نزلت في 
ابنه قيس» والاشبه: صرمة» ترهب في الجاهلية ثم أسلم وشهد أحدًا. 
وفي کتاب ابن الاثیر من حديث آبي هريرة: ضمرة بن آنس"* 


ولعله تصحیف. 


82 


= الدارمي ؟/ ٠١١4-1١١5‏ (۱۷۳۵) كتاب: الصیام باب : متئ يمسك المتسحر 
عن الطعام والشراب. ابن خزيمة ۳/ )۱۹٠٤( 7١١-7٠٠١‏ كتاب: الصومء باب : 
ما كان الصائم عنه.. وابن حبان ۲۶۰/۸ (۳۶۷۰) كتاب: الصوم» باب: 
السحورء البیهقی .5١١/5‏ 

(۱) «معرفة الصحابة» لأبي نعيم الأصبهاني ۱۵۲4/۳ ترجمة (۱6۸6) حديث 
(۰)۳۸۱۶ والحديث رواه أيضًا الطبري فى «تفسیره» ۲/ ۱۷۲- ۱۷۳ (۲۹۵۷). 

(5) آبو داود (۲۳۱6) کتاب: الصیام باب: مبدأ فرض الصیام. 

(۳) «الاستیعاب فى آسماء الأصحاب» ۲۹۰/۲ (۱۲8). 

(8) «أسباب النزول» ۵۳/۱- ۵6 (91- .)٩۲‏ 

(0) «آسد الغابة في معرفة الصحابة» لابن الأثير ۵۸/۳ (۲۵۷۰). 


ورپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال السهيلي: حديث صرمة بن أبي آنس -قیس بن صرمة- الذي 
آنزل الله فيه وفي عمر ثيل لک یه ألصِيَارِ ارت [البقرة: ۱۸۷] 
إلى قوله: «وَعَقا عَنجعه [البقرة: ۱۸۷] فهله في عمر ثم قال: 
را شاه إلى آخر الآية. 

فهذه في صرمة بن أنس» بدأ الله بقصة عمر لفضلهء ثم بقصة 
و 
إذا تقرر دلگ : 
فالرفث"۳ کلمة جامعة لكل ما يريده الرجل من النساء قاله 

(۳ 

الزجاج””". 
الأختلاط والاجتماع» والعرب تسمي المرأة لباسًا. 

تاوت من الخيانة أي: تخونون أنفسكم بارتكابكم ما حرم 
عليكم. والمباشرة: الجماع من البشرة «وابتكوأ ما کب أله کک 
الولد أو الجماع. وقال ابن عباس: ليلة القدر“» وهو غريب. 

وقولها : (فَلَمَا رنه قَالَتْ : حَبَةَ لّكَ). هي من خاب يخيب إذا لم ينل 
ما طلب. 


۰۲۸۷/۲ «الروض الأنف»‎ )١( 

(۲) ورد بهامش (م) /۱۳۶/ ما نصه : الرفث بسکون الفاء مصدر رفث پرفث من باب 
قصد وضرب وکذب: فحش الكلام» وبالفتح الأسم رفث آسم لما يريد الرجال 
من النساء والحکمة وضد الصواب رقد أي : دنا. 

(۳) آنظر: «معالم التنزیل» ۲۰۲/۱. 

(8) رواه الطبري ۱۷/۲ (۲۹۸۵- ۰۲۹۸۲ وابن آبي حاتم ۳۱۷/۱ (۰)۱2۸۳ 
وعزاه السيوطي في «الدر المنشور» ۱ لابن جرير وابن المنذر وابن آبي حاتم. 


سب تن الم 

وذكر إسماعيل بن إسحاق عن زيد بن أسلم وإبراهيم التيمي قالا: 
كان المسلمون في أول الإسلام يفعلون كما يفعل أهل الكتاب إذا نام 
أحدهم لم يطعم حى تكون القابلة» فنسخ الله ذَُلِكَ. وقال مجاهد: 
كان رجال من المسلمين يختانون أنفسهم في ذُلِكَ فعفا الله عنهی 
وأحل لهم الأكل والشرب والجماع بعد الرقاد وقبله في الليل کله*. 


55> تل جك 5-9 يمك 


)١(‏ رواه الطبري ۳۲ ۲ (۰)۲۷۵۳ وعزاه فى «الدر المنثور» ۱ لعبد بن حميد 


ورس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


0 باب قول الله تقالی: 
ر أ واكك سای 
نی ال بر ا لیام إلى أ یل که [البقرة: : [WY‏ 
فيه البرَاءُ ء عن الي کا 


۱۹۱3 8 حججاج بی منهال, دنا مشیم قال: أبن حصي بن عند 
اا ا عن عي إن ام رضي الله عنه قَالَ: كا رل« «احقّ ی 
E LENS‏ أو وی عقا نض , 
e‏ ث أَنْظُرٌ في اليل فلا یه يبي لي» فَعَدَوْتُ علّی سول 

لل كل فَذَكَرْتٌ له ذَلِكَء فَقَالَ: : تم دک سواد ۳1 وَيَيَاضٌ التّهَار». [40۰۹, 
۰ - مسلم: ۱۰۹۰ - فتح: ۳/۹ 

۷ - خد حدتنا سَعِيدُ بنُ آي مزیع. دنا ابن آي ڪازمء ء عن آبیهء عن سَهل بن 
9 . خلت ت سيد ن ّي مزهم, حَدَكَا بو غشان محفذ ِن مطوب كالَ: 0 
بو 6 عن سَهل بن سَغدٍ قال: زلث: : كوا واشرهوا حَقَّ ین لك الحیط 
ال من یل َو که و زل مِنَ القَجْرِء قکان جال رد أَرَادُوا الصَّوْمَ ر 
ْغم في في رجله ایط الانیض واخیط الأسْوَدء وا برل يأكل خی ینب له 
دیما ؛ کل الله بَغدٌ: : من جر که فَعَلِمُوا أنه إنّمَا يفني اليل وَالتَّهَارَ 40۱۱1 - 


مسلم: ۱ - فتح: [\rY/‏ 


E 


وال لم ولا فی بد مهم ین کک ا 


.- ۶ 7 ۸۶ و 
وحدیث سهل بن سعد من طریقین : عنه لما آنزلت : ۳ 
وآشرواکه . 


سس کتابت الوم ۱ 


حدیث البراء سلف في الباب قبله" 

وحدیث عدي وسهل آخرجهما مسلم أيضًا"» وخرج حدیث عدي 
فق التفسیر أيضاء وقال: «ان وسادك ادا لعریضص»۳۲* وقال فى رواية : 
«إنك لعريض لقنا(“ ۱ 

وفي سند حديث عدي» خصین بن عبد الرحمن بضم الحای كذا 
حيث وقع بلا كنيةء فان كني به فهو بفتح أوله. 

والعقال فيهء الحبل. 

وقال الداودي في حديث سهل بن سعد: أحسب أنه غير المحفوظ 
وإنما المحفوظ حديث عدي؛ لأن البيان لا يؤخر عن وقت الحاجة» وان 
كان محفوظا فإنما كان هو الذي فرض عليهم ثم نسخ بالفجر. 

والخيط : اللون عند أهل اللغة» وبيانه فى حديث عدي : سواد الليل 
قاض اا فیط اتج امن ال رل ما بوبيك الط تم 


نا 


ىسەر . 


( 3 5 ٠ fo o 
وروي عن حذيفة أنه لما طلع الفجر تسحر ثم صلی"" 1 وروي معناه‎ 
(0 


)۱( برقم (۱۹۱6). 

(؟) مسلم (۱۰۹۰- ۱۰۹۱) کتاب الصیام باب بیان أن الدخول في الصوم یحصل 
بطلوع الفجر» وآن له الأكل وغیره حتئ یطلع الفجر. 

(۲) سيأتي برقم (40۰4). 

(4) سيأتي برقم (40۱0). 

(5) رواه ابن أبي شيبة ۲۷۷/۲ (۸۹۳۵) کتاب: الصيامء من كان یستحب تأخیر 
السحور. 

0 رواه ابن آبي شيبة ۲۷۷/۲ (4971). 


سوارپس التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقال مسروق: لم یکونوا یعدون الفجر فجر کم إنما کانوا یعدون 
الفجر الذي يملا الطرق والبیوت ". 

وقال آبو عبيد: الخیط الأبيض: هو الصبح المصدق والاسود: 
هو الليل» والخیط : هو النور. 

واختلف العلماء في الوقت الذي يحرم فيه الطعام والشراب عَلَىْ من 
يريد الصوم كما فرضه ابن المنذرء فقال الاربعة وأبو ثور: إنه يحرم عند 
أعتراض الفجر الآخر في الأفق وهو المنتشر ضوءه معترضًا به. 

وروي معناه عن عمر وابن عباس» وهو قول عطاء وعوام علماء 
الأمضادة. 

وفيه: قول ثان رويناه عن أبي بكر الصديق وعلي وحذيفة وابن 
مسعود وغيرهم» فروينا عن سالم بن عبيد الله أن أبا بكر الصديق نظر 
إلى الفجر مرتين ثم تسحر في الثالثة» ثم قام فصلئ رکعتین» ثم أقام 
بلال الصلاة”". 

وعن علي أنه قَالَ حين صلى الفجر: الآن حين تبين لكم الخيط 
الأبيض من الخيط الأسود“ 


)١(‏ تقدم. 

)۲( ۳۳ «المبسوط» ۰۵1/۳ «أحكام القرآن» ۰۹۲/۱ «البيان» ۰4٩۷/۳‏ «المخني» 
۳۳9/۶ 

(9) رواه ابن أبي شيبة ۲۷۷/۲ (۸۹۲۹) کتاب: الصيام» من كان یستحب تأخیر 
السحورء والطبري ۱۸۰/۲ (۳۱۱۲). 

۳۹۱/۱ رواه الطبري ۱۸۰/۲ (۰)۳۰۰۹ وعزاه السيوطي في «الدر المنثور»‎ )٤( 
 .يربطلاو للفريابي وعبد بن حميد‎ 


سس ساب الوم سس( ۱۱۳ 

وروینا عن حذيفة أنه لما طلع الفجر تسحر ثم صلی". 

وروینا عن ابن مسعود مثله!۳* زاد الطحاوي قَالَ زر: تسحرت ثم 
آنطلقت إلى المسجد فمررت بمنزل حذيفة» فدخلت عليه فأمرني 
بلقحة» فحلبت. ثم قَالَ: آدن فکل. فقلت إني أريد الصیام. فقال: 
وأنا أريد الصیام. فأکلنا وشربنا» ثم أتينا المسجد فأقمت الصلاة» 
فلما صلی حذيفة كَالَ: هکذا فعل رسول الله كل قلت : آبعد الصبح؟ 
قَالَ: نعم هو الصبحء غير أن الشمس لم تطلع”". 

قال النسائي : لا نعلم أحدًا رفعه غير عاصم. ورواه من طريق شعبة 
عن عدي بن ثابت عن زر» ومن طریق إبراهيم » عن صلة» ولم يرفعاه» 
قَالَ: فان كان رفعه صحيحًا فمعناه أنه قرب النهار كقوله تعالی : قدا 
بل أَجَلَهُنَّ) [البقرة: 5 *؟] أي : قاربن قربنا”*؟ المنازل إذا قارب» وروی 
حماد عن أبي هريرة أنه سمع النداء والإناء عَلَى يده فقال: أحرزتها ورب 
الك ۱ 


۱۷۹/۲ رواه ابن أبى شيبة ۲/ ۲۷۷- ۲۷۸ (۰۸۹۳۵ ۰۸۹۳۷ ۰۸۹۳۹ والطبري‎ )١( 
6۳۰۰۸ -۳۰۰( 

(؟) رواه ابن أبى شيبة ۲۷۷/۲ (۰۸۹۳۱ والطبري ۱۸۰/۲ (۳۰۱۱). 

(۳) رواه أحمد ۰۳۹۰/۵ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ ۵۲ کتاب : الصیام» 
باب : الوقت الذي يحرم فيه الطعام على الصيام» وفي «شرح مشکل الاثار» ۲/ 
۳~ ۶ (۱۳۱) (تحفة). من طريق حماد بن سلمة» عن عاصم بن بهدلت عن 
زر بن حبيش» به. 

(8) بیاض في (م) بمقدار کلمة. 

() ذكره اين حزم في «المحلل» ۳۳/۹ من طریق حماد بن سلمت ثنا حمید» عن 
ا رافع أو غيره عن أبي هريرة» به » وقال الالباني في ااصحيح آبي داود» ۷ 
۷- ۱۱۸: إسناد صحيح موقوف. 


میم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسسه 


وقال هشام: كان عروة يأمرنا بهذا» يعني: إذا سمع النداء 
والاناء عَلَىْ ید فلا یضعه حى يقضي حاجته منه. ورواه الحسن عن 
النبي یو مرسلا(). 

قلت: هو في «سنن أبي داود» عن أبي هريرة مسندا» وأخرجه 
الحاكم في اممتررق) ثم قَالَ : e‏ شرط مسلمء ولم 
تفا 


.)۷۳۱۹( ۱۷۳ -۱۷۲/64 رواه أحمد ۰8۲۳/۲ وعبد الرزاق فى «المصنف»‎ )١( 

(؟) آبو داود (۲۳۵۰) کتاب: الصوم» باب: في الرجل يسمع النداء والإناء على يده» 
«المستدرك» ۰۲۰۳/۱ کتاب الصلاق 475/١‏ کتاب: الصوم ۰8۲۳/۲ ۲/ 
۰ ورواه أيضًا الطبري ۱۸۱/۲ (۰)۳۱۲۳ والدارقطني ۱۱۵/۲ والبيهقي 4/ 
۸ من طریق حماد بن سلمة» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمت عن آبي 
هریرة» مرفوعا» به. 
ورواه أحمد ۲ والحاکم ۰۲۰۳/۱ ۰۲۰۵ والطبري ۱۸۱/۲ (۰)۳۰۲ 
والبيهقي ۲۱۸/6 من طریق حماد بن سلمة» عن عمار بن أبي عمار» عن آبي 
هريرة» مرفوغا به. وزاد فيه: وکان المؤذن يؤذن إذا بزغ الفجر. 
والحدیث صححه الحاکم على شرط مسلم -کما ذکر المصنف- وقال ابن آبي 
حاتم سألت أبي عن حديث محمد بن عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» عن 
النبي كه قال: «إذا سمع آحدکم..» الحديث» وحديث حماد» عن عمار بن أبي 
عمار » عن ابي سلمت عن آبي هريرة» عن النبي وا مثله» فقال اش هذان 
الحدیثان ليسا بصحيحين» آما حدیث عمار فعن آبی هريرة موقوف» وعمار ثقة» 
والحدیث ال خر لیس بصحیح ا.ه «علل ابن أبي حاتم» ۱۲۳/۱- ۱۲6 (۳6۰) 
۱ ۲۵۷ (۷۵۹) بتصرف یسیر. 
وصححه عبد الحق الاشبيلي في «الاحکام الوسطی» ۲۱۲/۲ فأورده وسكت» 
وسکوته عنه تصحیح له كما نص هو علی ذلك في مقدمته للکتاب 557/1١‏ فقال: 
وان لم تكن فيه عله كان سكوتي عنه دلیلا علئ صحته.ا.ه وهذه الفائدة من 
«صحيح أبي داود» ۷/ ۰۱۱۵ 
وتعقب ابن القطان عبد الحق الإشبيلي فقال: سكت عنه عبد الحق» وهو حديث = 


کے کتاب الوم 


eosecanocnsucsoeveencvsenecesaenenecnenesanacavevovconscccsoncevnecocecvoevecaccnoncccconovococvovesevancccasonesesonenn 


ت مشكوك في رفعه في الموضع الذي نقله منه -قلت : يقصد ۲ سنن أبي داود»- قال 
أبو داود: حدثنا عبد الأعلئ بن حماد» أظنه» عن حماد» عن محمد بن عمرو» 
عن أبي سلمةء به. هكذا في رواية ابن الأعرابي عن أبي داود (أظنه) عن حماد 
وهي متسعة للتشكك في رفعه واتصاله» وإن كان غيره لم يذكر ذلك عن أبي داود 
فهو بذكره إياه قد قدح في الخبر الشك» ولا يدرؤه إسقاط من أسقطه. فإنه ما أن 
يكون شك بعد اليقين» فذلك قادح. أو تيقن الشك» فلا يكون قادخا؛ ولم يتعين 
هذا الأخيرء فبقي مشکوگا فيه ا.ه «بيان الوهم والایهام» ۲۸۲/۲ (۲۷۷). 
وكلام ابن القطان هذا ذكره عنه ابن القيم» وسكت عليهء فكأنما أقره علئ قوله؛ 
«مختصر سنن أبي داودا ۳/ ۲۳۳. 
وهذا الحدیث آورده الحافظ ابن حجر في «إتحاف المهرة» ۱5/ ۱۲۰-۱۱٩‏ 
)۲۰۷۹٩(‏ وعزاه للدارقطتي والحاکم وأحمد وقال: قال الدارقطني : رجاله كلهم 
ثقات ا.ه. 
قلت : قول الدارقطني هذا غير موجود في «سننه» التي فیها الحدیث فلعله في 
مصدر آخرء والله أعلم. 
والحديث صححه الشيخ أحمد شاكرء وتعقب ابن القطان قائلا : لست أدري من 
أين جاء ابن القطان بهذاء والذي في «سنن أبى داود»: حدثنا عبد الأعلئ حدثنا 
حماد؛ عن محمد بن عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة. فهذا إسناد متصل 
بالسماع صحیح. ثم قد رواه أحمد: حدثنا غسان دتا حماد بن سلمة عن 
محمد بن عمرو به» وغسان: هو ابن الربیع» وهو ثقةء ثم رواه أيضًا: حدثنا 
روح» حدثنا حماد عن عمار بن أبي عمار» عن أبي هريرة. مثله. فهذِه أسانيد ثلاثة 
متصلة صحيحة ا.ه «مختصر سنن أبي داود» ۳/ ۰۲۳۳ 

و صححه الالباني في (الصحیحة» (۱۳۹۶) و(صحیح آبي داود» (۲۰۳۵) وفیه رد 

بدیع رائع على ابن القطان فلیراجع. 

وقال فيه أيضًا متعقبًا آبا حاتم في تضعیفه للحدیث : إني أرئ أن الصواب لم يكن 

حليف ابي حاتم حين ضعف الحديثين من طريقي محمد بن عمرو» وعمار بن أبي 
۰ عمارء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة! ومن الغريب» أنه لم يذكر الحجة في جزمه 

بأن حديث عمار الثقة موقوف! وقد رواه حماد الثقة عنه مرفوعًاء والمفروض أن = 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


= پذکر المخالف له في ذلك» ثم كيف یجزم بعدم صحة الحدیث. وله المخالف له 
في ذلك» ثم كيف یجزم بعدم صحة الحديث» وله شواهد موصولة آخری يقطع 
الواقف علیها بأن الحدیث صحیح بلا ریب؟! ا.ه (صحیح آبي داود» ۰۱۱۸/۷ 
قلت : هذه الشواهد التي آشار إليها الشیخ هي من حدیث جابر وبلال وأبي أمامة 
وأنس بن مالك وابن عمر. 
حديث جابر رواه: أحمد ۳۶۸/۳ من طريق ابن لهيعة» عن آبی الزبير قال: سألت 
خايرًا عن الرجل يزيد الفياءة والاناء علی بده لیشرب منه فیسمع الندام؛ فال 
جابر: كنا نحدث أن النبی كَل قال: الیشرب». 
قال الهيشمي في «المجمع؟ ۳/ ۳ : إسناده حسن ؛ وقال الالباني في «الصحیحة» 
۳ : هذا إسناد لا باس به في الشواهد» وتابعه الولید بن مسلم: نا ابن لهيعة 
په » أخر جه أبو الحسين الکلابی فى «نسخة أبى العباس طاهر بن محمد» ورجاله 
ثقات رجال مسلمء غير ابن لهينة فان سيء از وحديث جابر هذا ذکره 
المصنف -رحمه الله- بعد حديث أبى هريرة. 
وحديك بلال رواه: أحمد ۰۱۲/٩‏ ۰۱۳ والطبري ۱۸۱/۲ (۳۰۲۹) والشاشي 
۲- ۳۹۹ (۹۷۲- ۰۹۷۵ والطبرانی ۳۵۵/۱- ۳۵۱ (۱۰۸۳) عن بلال 
قال : أتيت النبي بيا آوذنه بالصلاة وهو يريد الصومء فدعا باناء فشرب. ثم ناولني 
فشربت ثم خرج إلى الصلاة. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۳ رواه آحمد والطبراني ورجالهما رجال 
الصحيح» وصححه الالباني في «الصحیحة» ۳/ ۳۸۳. 
وحدیث أبي آمامة رواه: الطبري ۱۸۱/۲ (۳۰۲۵) من طریق أبي غالب عن آبي 
آمامة قال: آقیمت الصلاة والاناء في يد عمرء قال: آشربها يا رسول الله؟ قال : 
انعم فشرپها. 
قال الألبانی فى «الصحیحة» ۳/ ۳۸۲: |سناده حسن. 
وحدیث أنس رواه البزار كما في «کشف الأستار» )٩۸۳(‏ من طریق مطیع بن راشد 
عن توبة العنبري أنه سمع أنس بن مالك قال: قال رسول الله چا : آنظر من في 
المسجد فادعه» فدخلت- يعنى المسجد- فاذا أبو بكر وعمر رضی الله عنهما 
فدعوتهما .. الحدیث» قال الهيشمي في «المجمع» ۲۳ ؛* والحافظ في (مختصر = 


وعن جابر مثله» آخرجه القاضي یوسف بن حماد بن زيد في کتاب 
(الصیام». 

وقال بعض أهل العلم فیما حکاه الحازمي ۳" : إن حديث حذيفة كان 
في أول الامر ثم نسخ بدلیل حديثي الباب وتأول بعضهم قوله في 
حدیث عدي: نما ذیک سَوَادُ الیل وَبَيَاضٌُ التّهَارِه قال بياض النهار 
أن ینتشر في الطرق والسکك والبیوت وقت صلاة المسفرین بصلا 
الصبح. وذکر إسحاق بن راهویه عن وكيع أنه سمع الاعمش یقول: 
لو لا الشهرة لصلیت الغداة ثم تسحرت. 

وقال اسحاق بعد أن ذکر ما ذکرناه عن آبي بکر وعلي و حذيفة : 
هؤلاء لم يروا فرقًا بين الأكل وبين الصلاة المكتوبة» رآوا أن يصلي 
المكتوبة بعد طلوع الفجر المعترض مباحًاء ورأوا الأكل بعد طلوع 
الفجر المعترض مباححا حى يتبين بياض النهار من سواد الليل. ومال 
إسحاق إلى القول الأول» ثم قال من غير أن يطعن في هؤلاء الذين 
تأولوا الرخصة فى الوقت: فمن أكل فى ذَلِكَ الوقت فلا قضاء عليه 
ولا كفارة إذا كان متأولا. ۱ 


زوائد البزار» (1۹۵): إسناده حسن 

وحدیث ابن عمر رواه: الطیالسی ۱4/۳ (۰)۳۰۱۰ وعبد بن حمید ۲/ -٥۲‏ ۵۳ 
(۰۸۵۰ وابن عدي في «الکامل» ۱۱۱/۷ في ترجمة قيس بن الربيع (۱۵۸) من 
طریق قيس بن الربیع» عن زهیر بن أبي ثابت عن تمیم بن عیاض عن ابن عمر 
قال: كان علقمة بن علاثة عند رسول الله هة فجاء بلال يؤذنه بالصلات فقال 
رسول الله ي : رویذا يا بلال يتسحر علقمة. قال: وهو يتسحر برأس. وانظر: 
«الصحيحة) .)١1795(‏ 

)١(‏ تقدم تخريجه في شواهد حديث أبي هريرة السابق له. 

(۲) «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» للحازمي ص: ۰۱۱۲ 
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وقال الطحاوي» ولم يذكر حديث أبي بكر ولا علي» ولا فعل آبي 
هريرة وابن مسعود: حديث حذيفة يدل عَلَىْ أن وقت الصيام طلوع 
الشمس. وأن ما قبل طلوع الشمس في حكم اللیل". 

وهذا يحتمل عندنا أن يكون بعدما أنزل الله ی ین لَك الْحَبِط 
یش ع اخ گنود قبل أن ينزل يي لت عَلَئْ ما في حديث 
سهل» وذهب علم ذَلِكَ عن حذيفة وعلمه غیره» فعمل حذيفة بما علم 
ولم يعلم الناسخ فصار إليه» ومن علم شيئًا آولی ممن لم يعلم. 

وقال ابن قدامة: #االْحَيْط الیش هو: الصباح» وأن السحور 
لا يكون إلا قبل الفجرء قَالَ: وذلك إجماع لم يخالف فيه إلا الأعمش 
وحده. وقد شذ» ولم يعرج أحد علی قوله. قال والنهار الذي يجب 
صيامه من طلوع الفجر إلى الغروب هذا قول جماعة المسلمين”". 

وقال الطبري: الصوم إنما هو في النهارء والنهار عندهم من طلوع 
الشمس وآخره غروبها "۳ هذا ليس بصحيح منه كما نبه عليه القرطبي”“ ؛ 
لأن الله تعالئ أمر بصوم ما يقال عليه يوم لا ما يقال عليه نهارء 
وكأنه لم يسمع قوله تعالی : «ْ#أأيكَامًا مَعَدُودبُ» [البقرة: ۱۸6]. 

واحتج أصحاب مالك للقول الأول فقالوا: الصائم يلزمه أعتراف 
طرفي النهار» وذلك لا يكون إلا بتقديم شيء وان قل من السحرء 
وأخذ شيء من الليل؛ لأن عليه أن يدخل في إمساك آول جزء من 
الیوم بيقين» كما عليه أن یدخل في آول رمضان بیقین» والأكل مناف 
)١(‏ «شرح معاني الاثار» ۲/ ۵۲. 
)۲( «المغني» 0/5, 


(9) «تفسیر الطبري» ۱۸۰/۲- ۰۱۸۱ 
(4) «تفسیر القرطبی» ۳۱۹/۲ 


ست کتاب الصَوّم 


لأول جزء من الامساك فينبغي له أن يقدم الامساك لیتحقق له أنه حصل 
في طلوع الفجر ممسكًاء ومن أكل حين يتبين له الفجر ویعلمه فقد جعل 
أكلا في آول الصوم. 

واختلفوا فيمن أكل وهو شاك في طلوع الفجرء فقالت طائفة: الأكل 
والشرب مباح حتّی يتيقن طلوع الفجر. 

وروی سفيان عن أبان عن أنس عن الصديق قَالَ: إذا نظر الرجلان 
إلى الفجر فقال أحدهما: طلع. وقال الآخر: لم يطلع. فليأكل حى يتبين 
ا 

وعن ابن عباس قَالَ: أحل الله الأكل والشرب ما شككت”". 

وروی وكيع عن عمارة بن زاذان عن مكحول قَالَ: رأيت ابن عمر 
أخذ دلوًا من زمزم ثم قَالَ لرجلين: أطلع الفجر؟ فقال أحدهما: لاء 
وقال الآخر: نعم» فشرب”"". 

ومكحول هذا ليس بالشامي» وهو قول عطاء وأبي حنيفة والأوزاعي 
والشافعي وأحمد وأبي ثورء كلهم قَالَ: لا قضاء علیه» وليس کمن يأكل 
وهو يشك في غروب الشمس إذ الأصل بقاء النهان والأصل هناك 
0 ا 

وقال مالك: من أكل وهو شاك في الفجر فعليه القضاء*. 


)١(‏ رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۱۷۲/۶ (۷۳۹۵) باب: الطعام والشراب مع 
الشك. 

(۲) رواه عبد الرزاق ۱۷۲/6 (/ا2)97”5 وابن أبي شيبة ۲۸۹/۲ (/40517). 

(۳) رواه ابن أبي شيبة ۲۸۸/۲ (4:050). 

2( آنظر : (المبسوط» ۰۷۷/۳ «البيان» ۰۵۰۰/۳ «المغنی» ۰۳۹۰/۶ 

() «المدونة» ۰۱۷۳/۱ ۱ 


رس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن حبیب : هو عنده آستحباب إلا أن یعلم أنه أكل بعد الفجر 
فیصیر واجبّاء کمن آفطر وظن أنه قد آمسی ثم ظهرت الشمس"*. 

قلت : الخلاف محله إذا لم يبن الحال. 

واحتج الاولون بما أسلفناه» وهو القیاس» قَالَ تعالی : #وَظُوا 
ناه الایف وهو العلم به» ولیس الشك علمّا به» ولکن الأحتياط 
أن لا يأكل في شك. والبناء عَلى اليقين من قواعد الدین» والشك 
مطرح» كما في الشك في الصلاة. 

وقد وقع الأتفاق علی أنه إذا أكل یوم الشك أنه لا قضاء عليه إذا لم 
يبن أنه من رمضان» ومسألتنا كذلك قد أكل في زمن يجوز أن يكون من 
الليل ومن النهارء فلم يلتفت إلى التحرير مع أستصحاب حكم الليل» 
كما لم نوجب الإعادة في يوم الشك مع أستصحاب حكم شعبان» 
وهاه المسألة مبنية عَلَىْ ما إذا تيقن الطهارة وشك في الحدث. 

واحتج من أوجب القضاء بأن الطعام والشراب يحرم عند أعتراض 
الفجر الآخر وصوم رمضان عليه بيقين» فلا يسقط حكم الصوم إلا بيقين» 
ومن شك هل أكل قبل الفجر أو بعده؟ فليس بيقين دخوله في الومساك 
وهو کمن شك في الغروب فأکل» وكمن شك في الصلاة» فلا تجزئه 
الصلاة؛ لأن الوقت عليه بيقين» وكذا لو شك في دخول رمضان 
وصام عَلّى الشك لم يجزئه من رمضان» وكذا لو شك هل كبر 
للإحرام لم یجزثه؛ لأن عليه الدخول في الصلاة بيقين كما يدخل في 
وقتها بيقين» كذلك عليه الدخول في أول جزءٍ من اليوم بيقين» كما 
عليه الدخول في رمضان بيقين. أعني : الأعتقاد الصحيح. وفرق ابن 


.۱۸/۲ أنظر: «النوادر والزيادات»‎ )١( 


سس کتاب الضَّوْم رز کات 


حبیب بين من أكل وهو شاك في الفجر وبين من أكل وهو شاك في 
الغروب» كما سيأتي في باب: إذا أفطر في رمضان ثم طلعت عليه 
التو ٠:‏ 

وقال ابن القاسم: من طلع عليه الفجر وهو يأكل أو يطأ فليلق ما في 
فيه ولينزع. ولم يفرق بين الأكل والوطء. وقال ابن الماجشون: ليس 
الأكل كالجماع؛ لأن إزالته لفرجه جماع بعد الفجرء ولكن لم یبتدثه 
ولم یتعمده فعليه القضاء إذا تنحی مکانه فان عاد أو خضخض 
فعليه القضاء والکفارة وهو قول الشافعي"". 

وقال أبو حنيفة والمزني : لا كفارة عليه» واحتجوا بأنه إذا ولج ثم 
قَالَ: إن جامعتك فأنت طالق فلبث أنه لا حنث عليه ولا مهرء ولم يجعله 
الليث کالایلاج في وجوب المهر والحد» وجعله الليث هنا كالإيلاج في 
وجوب الكفارة. 

وفي حديثي عدي وسهل أن الحكم للمعاني لا للالفاظ بخلاف 
قول أهل الظاهر. 

وقوله: (فعلموا) إنما يعني : الليل والنهار حجة في أن النهار من 

فائدة : 

«عريض القفا» في رواية البخاري السالفة قال الخطابي تفسر عَلَى 
وجهين: أحدهما: أن تكون كناية عن الغباوة أو سلامة الصدرء يقال 
للرجل الغبي : إنك لعريض القفا .والآخر أن يكون أراد: نك غليظ 


(۱) برقم (۱۹۵۹) من حديث أسماء بنت الصديق. 
(۲) أنظر: «البيان» ۵۰۰/۳. 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الرقبة» وافر اللحم؛ لأن من أكل بعد الفجر لم ينهكه الصوم ولم يبن له 
أثر فيه 
وقوله : «إن وسادك لعريض». أي : إن نومك إِذَا لطويل. كى بالوساد 
. عن النوم ومعنى العريض : السعة والكثرة إذ لم يرد به ضد الطول. 
آخری : قوله في حديث سهل : «حتل و ره يتبين له رؤیتهما» ضبطت هله 
اللفظة عَلَىْ ما في «المطالع»“ وغيره ع ثلائة آوجه : 
آحدها : رئيهما -براء مكسورة ثم همزة ساكنة- ومعناه منظرهما 
ومنه قول تعالل : سن تنا ويا [مريم : ۷ 
ثانيها : زیهما بای مکسورة ثم ياء مشددة بلا همز ومعناه لونهما. 
الثها : رهما بفتح الراء وکسر الهمزة وتشدید الیاء» ال عیاض : 
هذا غلط ؛ لأن الرئی التابع من الجن فان صح فمعناه مرئي” 
ثالثة: في حديث سهل: إن الله تعالی لم ینزل : لين اجره 
إلا منفصلا عن قوله: ین ال التوریه ویجمع كما قَالَ القرطبي 
بان یکون حدیث عدي متأخرًا عن حديث سهل. وآن عديًا لم یسمع 
ما جری في حديث سهل» إنما سمع الآية مجرد وعلی هذا فیکون 
م الجر متعلقّا بیشن وعلی مقتضی حديث سهل یکون في 
موضع الحال متعاقًا بمحذوف؛ وال ويحتمل أن تکونا قضية واحدة. 
وذكر بعض الرواة من اجره متصلا بما قبله كما ثبت في القرآن 
وان كان قد نزل مفرقًا كما بينه حديث سهل”". 
(۱) ورد تعليق في هامش الاصل: ليس في «المطالع» الثاني. 
(؟) «إكمال المعلم» /٤‏ ۲۷. 
(۳) «المفهم» ۱4۸/۳ بتصرف. 


س كتابٌ الصَّوْم ۱۲ 


وحديث سهل يقتضي أن يكون متفرفا. وذلك أن فرض الصيام كان 
في السنة الثانية قطعًا. 

وقال سهل في حديثه: كان رجال إذا أرادوا الصوم ربط آحدهم في 
رجليه الخيط الأبيض والخيط الأسود. فأنزل الله من مجر فدلّ هذا 
عَلَىْ أن الصحابة كانوا يفعلون ذلك إلى أن أسلم عدي في السنة التاسعة. 
وقيل: العاشرة» حت أخبره رسول الله ور أن ذَلِكَ كان سواد الليل 
وبياض النهار. 

قَالَ: وقوله: فأنزل الله بعد ذَّلِكَ لين التَجْرِ» روي أنه كان بينهما 
عام . 

وقال عياض : وليس المراد أن هذا كان حكم الشرع أولا ثم نسخ 
بقوله ین ألْمَجْر كما آشار إليه الطحاوي والداودي» وانما المراد أن 
لِك فعله وتأوله من لم يكن مخالظا لرسول الله ياء إنما هو من 
الأعراب» ومن لا فقه عنده» أو لم تكن من لغته أستعمال الخیط في 
الليل والتهار". 

قال الطحاوي: أهل الكتاب من شريعتهم آنهم إذا ناموا في ليلهم 
حرم عليهم ما يحرم على الصائم إلى خروجهم من صوم غد تلك 
الليلةء وهذا أسلفناه. 


> . 7 3< همك. 


۱ «المفهم» ۳۳- ۱6۰. 
(؟) «إكمال المعلم» /۲۵. 
(۳) «شرح مشکل الاثار» ۱۲۵/۲ (تحفة). 


mmm ©‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۷ - باب قو ل الب ا : 
دلا يَمْتَعَلَكُمْ مِنْ سَحُورِكُم ادان بال 


۸ ۱۹۱- حَدَكنَا یذ بن إسْمَاعِيلَ عن اَي أُسَامَةٌء عن غبید الله 

م الام ن مق عن عَائِمَة رضي الله عنها أن بلالا 
وذ یل قَقَالَ ر ا 

56 حَتّى يَطْلْعَ المَجْرُه. ال القاسم وی بَينَ آذانهما ان یزقی هد 

وَيَنِْلَ ذَا. 

۸ - [انظر؛ ۱۱۷ - مسلم: ۲ - فتح: ۱۳۱/۶] 

۹- [انظر: 1۲۲ - مسلم: ۱۰۹۲ - فتح: ۱۳۱/۶] 


2 3 كت 


ارا عي الوا روكت الفا E‏ عَنْ عَايْشّةَ 
د بلالا گان يُؤَدْنُ بل قال له : «کلوا وَاشْرَ ربوا یبود ب 
موم له بو حت يَطْلُعَ المَجْرا. قَالَ لام وَلَمْ يَكْنْ بَيْنَ 
دهم الا آذ يَرَْى دا وَيَنْزِلَ دَا. 

هذا الحدیت تقدم في الأذان قبل النجر( وانفرد بقوله: 4 
لا يُوَدَنُ ح ريل ادر واقتصر ابن بطال ذكره من طريق عائشة 
وأسقط ابن عمر وتوب“ 

وقوله : (وَالْقَاسِم) هو بالخفض عطنًا عَلَى نافع ؛ لأن عبيد الله روی 
عن نافع عن ابن عمر» وعن القاسم عن عائشة» وأخطأ من ضبطه بالرفع 
كما نبه علیه ابن التین. 


CR 


و 


(۱) برقم (1۲۲- ۱۲۳) کتاب: الأذان. 
(۷) «شرح ابن بطال» 4۱/4- 4۲. 


اب کتاب الصَوّم 


قَالَ ابن بطال : معن حديث عائشة ومعنی لفظ الترجمة واحد وان 
آختلف اللفظ قَالَ: ولم يصح عند البخاري عن النبي بلا لفظ الترجمة 
واستخرج معناه من حدیث عائشة» ثم قَالَ: ولفظ الترجمة رواه وکیع؛ 
عن أبي هلال» عن سوادة بن حنظلة» عن سمرة بن جندب قَالَ: قَالَ 
رسول الله یاد : لا يَمْتَعَنَّكُمْ مِنْ سَحُورِكُمْ ان بلال ولا الفجرٌ 
المستطيل ولكنَّ الفجرٌ المستطير في الأفق» وحسنه الترمذي”". 

هذا آخر ما ذكره وهو عجيب منه. فالبخاري نفسه في الأذان أورد 
هذا اللفظ بعینه من حديث ابن ۱ وشرحه ابن ا 

فيا للعجب من کونه يدعي أن ذَلِكَ لم يصح عنده وینتقل إل حدیث 
آخرء وقد نقل بعد أن ابن مسعود رواه كما ستعلمه. 

قال المهلب: والذي يفهم من آختلاف ألفاظ هذا الحديث أن بلالا 
كانت رتبته وخطته أن يؤذن بليل عَلَیْ ما أمر به الشارع من الوقت؛ ليرجع 
القائم وينبه النائم وليدرك السحور منهم من لم يتسحرء وقد روی هذا 
كله ابن مسعود عن رسول الله یه فكانوا يتسحرون بعد آذانه. 

وفيه: قرب أذان ابن أم مكتوم من أذان بلال. 

قَالَ الداودي: قوله: لم يكن بين أذانهما إلا أن ينزل ذا ويرقئ ذا 
وقد قيل له: أصبحت دليل أن ابن مكتوم كان يراعي قرب طلوع 
الفجر أو طلوعه؛ لأنه لم يكن یکتفی بأذان بلال في علم الوقت؛ 
لأن بلالا فيما يدل عليه الحديث كان تختلف آوقاته» وانما حكى من 
(۱) الترمذي (۷۰۱7) كتاب: الصوم» باب: ما جاء في بيان الفجر وانظر: «شرح ابن 

بطال» ۲۵۱-۲۵۰7/۲. 


(0) سلف برقم (1۲۱). 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۵۰/۲- ۲۵۱. 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قَالَ: ینز ذا ویرقی ذاء ما شاهد فى بعض الأوقات» ولو كان فعله 
لا یختلف لاکتفی به رسول الله بء ولم يقل فکلوا واشربوا حَتّى 
يؤذن ابن أم مكتومء ولقال: فاذا فرغ بلال فكفواء ولکنه جعل أول 
يراعي له الوقت» ولولا ذُلِكَ لكان ربما خفي عليه الوقت. 


ويبين ذَّلِكَ ما روى ابن وهب» عن یونس» عن ابن شهاب» عن 
سالم قَالَ: كان ابن أم مكتوم ضرير البصر ولم يكن يؤذن حى يقول 
له الناس حين ينظرون إلى فروع الفجر: أذن”''» وقد روى الطحاوي 
حديث أنيسة -وكانت قد حجت مع رسول الله يكل أنها قالت: كان 
إذا نزل بلال وأراد أن يصعد ابن أم مكتوم تعلقوا به» قالوا: كما أنت 
حتول ف 

وقال أبو عبد الملك : هذا الحديث فيه صعوبة» وكيف لا يكون بين 
أذانيهما إلا دك وهذا يؤذن بليل وهذا بعد الفجرء فإن صح بأن بلالا 
كان يصلي ويذكر الله في الموضع الذي هو به حت يسمع مجيء ابن أم 


)١(‏ رواه البيهقي ۳۸۰/۱ کتاب: الصلاة باب: السنة في الأذان لصلاة الصبح قبل 
طلوع الفجر؛ والخطيب في «الفصل للوصل» ۳۲۱/۱. 

(۲) الطحاوي في «شرح معاني الاثار» ۰۱۳۸/۱ ورواه أحمد ٤۴۳ /١‏ والطيالسي 
۳ (17575)., وابن سعد ۰۳۹۶/۸ والطيالسى ۲۳۷/۳ (2»)1755 وابن سعد 
۸ وابن خزيمة ۲۱۰/۱- 7١١‏ (۰64۰۵ والطبراني ۱۹۱/۲4 (4۸۰- 
۱ والبیهقی ۳۸۲/۱ کتاب : الصلای باب : القدر الذي كان بين أذان بلال 
.۰ واين الأثير فى «أسد الغابة» ۷/ ۲ في ترجمة: أنيسة (۳٤1۷)ء‏ والمزي في 
«تهذيب الکمال» ۱۳6/۳۵- ۱۳۵ من طريق شعبة» عن خبيب بن عبد الرحمن» 
عن عمته أنيسة بنت خبيب» به. 


قال الألباني في «الثمر المستطاب» ۱/ ۱۳۹-۱۳۸ : إسناده صحيح على شرطهما. 


مت تا سوم (۷N‏ 
مكتومء وهذا لیس ببین؛ لانه قَالَ: لم يكن بين أذانيهماء فان أبطأ بعد 
الأذان لصلاة وذكر لم يقل ذَلِكَء وإنما يقال: لما نزل هذا طلع هذا. 

وقال الداودي: فعل هذا كان فى وقت تأخر بلال بأذانه» فشهده 
القاسم. نظن آن ذلك عادتهما :كال ولیس بمنکر آن یاکلوا عدن 
يأخذ الآخر في آذانه. 

قلت: (قوله فشهده القاسم) غلط فتأمله. 

وجاء آنه لا ينادي عن يفال : اصبحت اصبحت"؟ آي: دخلت 


في الصباح آو قاربته. 


9671 همك‎ O) 


(۱) سلف برقم (1۱۷). 


ع۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 
۸- باب تعجیل السَّحُورِ 
۱۹۰ - حلا فد نی بيد اٹہ حَدْثنا عبد العزیز بن آي عازمء عن آي 
خازم. عَنْ سَهْلٍ بن سَغدٍ رضي الله عنه» قال: کثث مخز في آفلي. , ثم تون 
سُرْعَْتِي أنْ درك السُّجُودَ مَحَ سول لهج [انظر: ۵۷۷ - فتح: ۱۳۷/۶] 


Gs 
ا ای امل کو ی أذ ارد ا رو‎ 
سول ال کل‎ 

هذا الحديث من آفراد البخاري» ولما رواه الاسماعيلي من حديث 
عبد الله بن عامر» عن أبي حازم» عن سهل قَالَ: ينبغي أن یتأمل كيف 
يصح ابن أبي حازم» عن آبیه» عن سهل» ثم يروي ابن أبي حازم» عن 
عبد الله بن عامر» عن أبي حازم» عن سهل. 

قلت : 1 الله بن عامر ضعفوه”''» وقد أخرجه البخاري» عن 
إسماعيل بن أبي آویس» عن آخیه» عن سلیمان بن بلال» عن آبي 
حازم في باب: وقت الفجر”". 


: هو عبد الله بن عامر الاسلمي أبو عامر المدني» كان من قراء القرآن» روئ عن‎ )١( 
عمرو بن شعيب» وسعيد المقبري» وأبي الزناد» ونافع مولى ابن عمر» وأبي‎ 
الزبير. وعنه : إبراهيم بن سعد» وأبو نعيم الفضل بن دكين.‎ 
: قال البخاري: يتكلمون في حفظه. وقال أحمد وأبو زرعة وأبو حاتم والنسائي‎ 
ضعیف» زاد أبو حاتم: ليس بالمتروك» وعن يحيئ بن معين: ليس بشيء؛‎ 
ضعيف. قال الحافظ فى «التقريب» (۳۶۰): ضعيف.‎ 
«الجرح والتعدیل»‎ ۰)4۸۲( ۱۵۷ -١65 /0 وانظر ترجمته في : «التاريخ الكبير؛‎ 
.)۳۳۵۵( ۱۵۰/۱۵ «تهذیب الکمال»‎ ۰)۵۱۳( ۰۵ 

(۲) سلف برقم (6۷6). 


س كتابٌ الصَوّم 


ورأيت بخط الدمياطي في أصله: قيل الأوليل: أن يقول: باب: 
تأخير السحورء وكأنه أخذه من قول ابن بطال: ولو ترجم له باب: 
تأخیر السحور كان حسنا» وجوابه كما نقله عن المهلب أنه يريد 
تعجیل الأکل فیه؛ لمراهقتهم بالأکل والشرب لآخر اللیل آبتغاء القوة 
عَلّی الصوم ولبیان علم الصبح بالفجر الأول. 

وروی مالك عن عبد الله بن أبي بكر قَالَ: سمعت آبي يقول: كنا 
ننصرف في رمضان فيستعجل الخدم بالطعام مخافة الفجر”'". 

وكان رسول الله كك يغلس بالصبح؛ ليتمكن من طول القراءة 
وترتيلها؛ ليدرك المتفهم التفهم والتدبر» أو ليمتثل قول الله تعالی في 
الترتير". 


هك قت OOO‏ 


(۱) «الموطاٌ» ص ۹۲. 
(۲) آنتهی من «شرح ابن بطال» 4۳/6- 44. 


ع۲7 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ - باب قڏر کم بين السَحُور صلاة القجر 
0۱ - حََدَّكَنَا مُسْلِمُ بن 00 دتا همَام» حَدَّكَنَا قََادَهء عَنْ ان ع 


زند بْنِ ثابٍ رضي الله عنهء قال: تَسَحَرْنَا مَعْ الب كَل تم َامَ إِلَى الصَّلَاةٍ. قُلْتُ: 
کم كَانَ بَيْنَ الأدّانٍ وَالسّحُورِء قال: قَدْرُ حمْسِينَ یَةّ. [انظر: 010 - مسلم: ۱۰۹۷ - فتح 
4 /] 


ذكر فيه حديث رَيْدِ بْنِ نَاِتِ: تَسَحَرْنَا مَعَ رسول الله كله َم قَامَ إلى 
الصَّلاة. قُلْتُ کم گان بَيْنَّ الأَدَانٍ وَالسَّحُورٍ قال قَدْرُ حَمْسِينَ ید 

هذا الحديث سلف في باب وقت الفجر”''» وهو دال عَلَىْ تأخير 
التخونه مک به النتري به علی المبرم؛ ما کان يؤعره إلى 
الفجر الأول» وكذا جعله الله حدًا للأكل بقدر ما يتم أكله تین یطلع 
الثاني» ولولا هذا الفجر الأول لصعب ا ۳ الوقت عَلَّى 
الناس» فقيل لهم: إذا رأيتم الفجر الأول فهو نذير بالثاني» وهو بإثره 
بقدر ما يتعجل الأكل وينهض إلى الصلاة. 

وفيه: دليل عَلَىْ تقدير الأوقات بأعمال الابدان والاستدلال عَلَى 
المغيب بالعادة في العمل» ألا ترى في حديث طلوع الشمس من مغربها 
أنه لا يعرف تلك الليلة التي تطلع من صبحها إلا المتهجدون بتقدير الليل 
بمقدار صلاتهم وقراءتهم المعتادة» والعرب تُقَدّر الأوقات بالأعمال 
فيقولون: قدر حلب شاة وفواق ناقة. 


32> دعب << همق 


(۱) برقم (لالاه). 


سد کتاب الضَّوْم ا 


٠‏ - باب بَرَكَةٍ السَّحُورٍ من غير إيجاب 
ان اي ا را 4 اضر َل گر الشخون 
رضي الله عنهء أَنَّ أ لين 1 وال وال الاس ق موم ا و ۳1 
تواصل. قال: «لَسْتٌ کتک اي فل أَطْعَمُ واس ۷1 - مسلم: ۱۱۰۲ - 
فتح: ۱۳۹/۶] 


۳ - حََدَّثَنَا ام بن آي یاس حَدَّثَنَا شعْبَةٌء حَدَّثَنَا عَبْدُ العزیز بُ ضهَیب 
قال: سَمِعْتٌ نس بْنَ مَالِكِ رضي الله عنهء قَالَ: قال الب كله «مَسَحَرُوا فان في 
۳ بَرَكَة. [مسلم: ۱۰۹۵ - فتح: ٤‏ /۱۳۹] 

ا أن ال يله وَاصَلَ فَوَاصَلَ الاس 
له ٠‏ قَتَهَاهُمْ» قالوا: 1 من تن نت يق إن أذ 
أَطْعَمُ و 1 قَالَ: قال الب يكلله: «تسَحَرُوا فَإِنَّ في 
السَّحُورٍ بَرَكَةَ. 

الحدیثان أخرجهما مسلم أیضّا ۲ وللنسائي من حديث أنس من 
طریق أبي هريرة» ثم قَالَ: إسناد حسن وهو منکر» وأخاف أن یکون 
الغلط من محمد بن فضیل. وذکره الضیاء آیضا من حدیث ابن 
مسعود"“ وسمي سحورا؛ لأنه قرب السحرء وکانوا یسمونه الغداء؛ 
لأنه بدل منه قاله الداودي. 


4 


f 


فشق 


کت 


(۱) حدیث ابن عمر الأول رواه مسلم برقم (۱۱۰۲) باب: النهي عن الوصال في 
الصوم. وحدیث آنس الثاني رواه مسلم برقم (۱۰۹۵) باب : فضل السحور وتأکید 
آستحبابه. 


۰۱۲ -١51/5 «المجتبی»‎ )۲( 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والصحیح كما قَالَ ابن التين أنه سمي سحورا لوقوعه في السحر؛ 
أن السحر قبیل الصبح» 2 وفت السحور» وفیه الندب إليه وهو 


أمرّ إرشاد. 

ال ابن المنذر: آجمع العلماء أنه مندوب إليه''' ولا إثم عَلَىْ من 
ترکه» وحض أمته عليه ليكون قوة لهم عَلَى صيامهم» وروی ابن عباس 
مرفوعا : «استعینوا بأكل السحر عَلّى صيام النهار وبالقائلة عَلَى قيام 
الليل»؛ ذكره الحاكم في «مستدركه)”". وذكره ابن أبي حاتم من 
حديث أبي هريرة وقال: فيه مجاهيل" وقد سماه و : «الغداء 


اللجازكة فن ديك العرياهن ين ساریت ار جه نياود ون 


.)۱6۷( «الإجماع» لابن المنذر‎ )١( 

(۲) «المستدرك» ۰8۲۵/۱ ورواه ابن ماجَهُ (۱۹۳) کتاب : الصیام» باب : ما جاء فى 
السحور» وابن خزيمة ۲۱/۳ (۰)۱۹۳۹ والطبراني ۲4۵/۱۱ (۰)۱۱۲۲۵ وابن 
عدي في «الکامل» ۳۸۹/۶ فى ترجمه : سلمة بن وهرام ۰۷/۸۹۹ والبيهقي في 
«شعب الایمان» 5/ ۱۸۲- ۱۸۳ (8۷۲) من طريق زمعة بن صالح» عن سلمة بن 
وهرام» عن عکرمة عن ابن عباس» مرفوعا به. 
قال الحاکم : زمعة بن صالح وسلمة بن وهرام ليسا بالمتروکین اللذین لا وت 
بهمك > لکن الشیخین لم یخرجاه عنهما عنهماء وهذا من غرر الحدیث فى هذا الباب. 
وقال البوصيري في «مصباح الزجاجة» ۲/ ۷۰: هذا إسناد فيه زمعة بن صالح وهو 
ضعيف» وکذا قال الحافظ في «الفتح» ۰۷۰/۱۱ وضعفه الالباني في «الضعیفة» 
۰۳۷۰۸0 0 (کشف الخفاء» (۳۳۰). 

(۳) «علل ابن آبي حاتم» ۲۶۱/۱ (۷۰۱). 

)€( أبو داود «۲۳66) کتاب : الصوم» باب : من سمی السحور الغداءء ورواه النسائي 
۶ وأحمد فى «المسند» ۰۱۲۷/6 وفى «فضائل الصحابة» ؟/ -١٠١١‏ 
۷ (۰)۱۷4۸ والنسائي في «الکبری» ۷۹/۲ (۰)۲۷۳ وابن خزيمة ۲۱۶/۳ 
(۷ ) ابن حبان ۸/ ۲۶6 (۳۶۵) کتاب : الصوم» باب : السحور والطبراني 
۸ 707 (۰)۱۲۸ والبیهقی ۲۳۱/۶ کتاب: الصیام؛ باب: آستحباب 


سے ڪتابُ الوم بس ۱۳۲7 


= السحورء والمزي في «تهذیب الکمال» ۲۳۱/۵- ۰۲۳۲ ۵۱۱/۳۲- ۰۵۱۲ من 
طریق معاوية بن صالح عن يونس بن سیف عن الحارث بن زياد عن أبي رهم عن 
العرباض بن سارية» مرفوعا به. وصححه الألباني في «صحيح أبي داود» (۲۰۳۰). 
وللحديث شواهد منها: 
أولا: عن المقدام بن معدي كرب. 
رواه النسائى ۰۱81/6 وأحمد ۰۱۳۲/6 والنسائى فى «الکبری» ۷۹/۲ 
(۰)۲4۷6 والطبرانی ۰ (14۱) وفى «مسند الشامیین» ۱۷۱/۲- ۱۷۲ 
(۱۱۳۰) من طریق بقية بن الوليد» عن بحیر بن سعد» عن خالد بن معدان» عن 
المقدام بن معدي كرب مرفوعًا : «علیکم بغداء السحر فانه هو الغذاء المبارك». 
وصححه الألباني في «الصحیحة» (۳۰۱۸). 
اا عن أبن الدرداء. 
رواه ابن حبان ۲۳/۸ (554") كتاب: الصوم. باب السحور. من طریق 
عبد الله بن سالم» عن الزبيدي» عن راشد بن سعد» عن أبي الدرداء مرفوعًا: «هو 
الغداء المبارك» يعي السحور. 
ثانا : عن عت بن عدا ال وأبى الدرداء معًا. 
رواه الطبراني ۱۳۱/۱۷ (۳۲۲) وابن عدي في «الكامل» ۳۵۵/4- ۳۵۲ من 
طريق الأحوص بن حکیم» عن راشد بن سعد؛ عنهما مرفوعًا : «تسحروا من آخر 
اللیل»۰ وكان يقول: هذا الغذاء المبارك وقال في «المجمع» ۱۵۱/۳ رواه 
الطبراني في «الكبير» وفيه: جبارة مغلس» وهو ضعيف. وضعفه الألباني في 
«الضعیفة» (1951). نا 
رابعًا: عن خالد بن معدان مرسلا: 
رواه النسائي في «المجتبئ» ۰۱8۱/4 وفي «الكبرئ» ۸۰/۲ (7410) من طريق 
سفيان» عن ثورء عن خالد بن معدان قال: قال رسول الله مو لرجل : «هلم إلى 
الغداء المبارك» يعنى السحورء وصححه الألبانى فى «الصحيحة» (۲۹۸۳) قال : 
|سناد صحیح مرسل. 1 للح 
خامسًا: عن عائشة. 
رواه مسدد في «مسنده» كما في «المطالب العالیة» 5/ ۱۱۳ (۰)۱۰۵۵ وأبو يعلى = 


مرس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
آفراد مسلم من حديث عمرو بن العاص أن رسول الله که قال : «إن فضل 
ما بين صيامنا وصيام أهل الکتاب أكلة السحر)”". 
ولا يبعد أن يكون من جملة بركته ما يكون في ذَلِكَ الوقت من ذكر 
المتسحرين وقيام النائمين وصلاة المتهجدین. فان الغالب ممن قام 
يتسحر يكون منه ذكر وصلاة واستغفار» وشبهه مما يثابر عليه في 
رفضان» وقال عبادة: كان السحور مستحبّا ولو على مای وكان يقال 
لها أكلة برکة(۲. 
واعترض ابن بطال فقال : وقول البخاري في هه الترجمة أنه وَل 
وأصحابه واصلوا ولم يذكر سحوره غفلة منه؛ لأنه قد صرح في باب 
2 ۳ 
یواصل فلیواصل حتی السحر» . 
فقد ذكر هنا السحور» وهو حدیث مفسر یقضی على المجمل الذي 
لم يذكر فيه سحورء وقد ترجم له البخاري باب الوصال إلى السحر“. 
= في «مسنده» ۸/ ۱۳۸-۱۴۳۷ (577/4) من طريق معاوية بن يحيئئ» عن الزهري» عن 
عروة؛ عن عائشة قالت: قال رسول الله لا : «قربى إلينا الغداء المبارك» يعنى : 
السحور أو ربما لم يكن إلا تمرتین. قال في «المجمع» ۱۵۱/۳: رجاله ثقات. 
سادسّا: عن ابن عباس. 
رواه الطبراني في «الاوسط» ۱۱۰/۱ (۰)۵۰۱ والخطیب في «تاریخ بغداد ۱/ 
۷ من طریق القاسم بن مساور الجوهري عن محمد بن إبراهيم عن سفیان بن 
عيينة عن إبراهيم بن ميسرة عن طاوس عن ابن عباس قال: آرسل إلي عمر بن 
الخطاب يدعوني إلى السحورء وقال: إن رسول الله يك سماه الغداء المبارك. 
)١(‏ مسلم )1١97(‏ باب: فضل السحور 
(؟) رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۲۲۸/۵ (۲۷۵۸). 
(۲) سيأتي برقم (1977). 
(4) «شرح ابن بطال»؟/ 8۵. 


سمس سح کتاب الصَوّم 


فائدة : روي في فضل السحور أحاديث صحيحة منها حديث ابن عمر 
رفعه : (إن الله وملائكته يصلون عَلَى المتسحرين»'. 


(۱) رواه الروياني في «مسنده»۲۰/۲ع-۰)۱8۳۲(6۲۱ وابن حبان ۸/ 740 (۳:۲۷) 
كتاب: الصوم؛ باب: السحورء والطبراني في «الاوسط16/ ۲۸۷ (544): 
والحاكم في «معرفة علوم الحديث» ص :۰۱۹ النوع الثاني والأربعين» وأبو نعيم 
في «الحلیة» ۱۸/ ۳۲۰ . من طريق إدريس بن یحیی» عن عبد الله بن عياش بن 
عباس» عن عبد الله بن سليمان الطويل» عن نافع» عن ابن عمر مرفوعًاء به. 
قال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن نافع إلا عبد الله بن سليمان» ولا عن 
عبد الله بن سليمان إلا عبد الله بن عياش» تفرد به: إدريس بن يحبئ» ولا يروى 
عن ابن عمر إلا بهذا الاسناد.اه وقال أبو نعيم: غريب من حدیث نافع. ۱ 
وقال ابن أبي حاتم : سألت آبي» عن حديث نافع» عن ابن عمر مرفوعا : «إن الله 
وملائکته یصلون على المتسحرین». قال آبی : هذا حديث منکر.اه 
«علل ابن أبي حاتم» ۲6۳/۱- ۲46 (۷۱۲. 
لکن صححه الألباني في «الصحیحة» )٠١١٤(‏ وفيه توجیه جيد لما قاله آبو حاتم 
من أنه حدیث منک فراجعه. 
وحدیث ابن عمر هذا له شاهد من حديث أبي سعید الخدري. رواه أحمد ۰41/۳ 
وابن عدي في «الکامل» 410/۵ في توجمة : عبد الرحمن بن زید بن آسلم 
(۱۱۰۵) من طريق عبد الرحمن بن زید» عن آبیه. عن عطاء بن يسارء عن أبي 
سعيد مرفوعًا : «السحور أكلة بركة فلا تدعوه ولو أن يجرع أحدكم جرعة من ماع 
فان الله وملائكته يصلون على المتسحرین». 
ولأحمد ۱۲/۳ من طريق هشام الدستواتي» عن يحي بن أبي كثير» عن أبي 
رفاعة» عن أبى سعيد مرفوعا. به. 
قال المنذري كما في «صحيح الترغيب» (۱۰۷۰): إسناده قوي» وقال الهيثمي في 
«المجمع» ۱۵۰/۳ : رواه أحمدء وفيه أبو رفاعة» ولم أجد من وثقه ولا جرحه 
وبقية رجاله رجال الصحیح؛ وقال الألباني في «الصحيحة» ۱۲۰۷/۷: قول 
المنذري : اسناده قوي» مردود. وقد رده الناجي » وقال في (صحیح الترغیب» 
(۱۰۱۷۰): حسن لغیره. 


سر التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدیث عبد الله بن عمرو مرفوعا: اتسحروا ولو بحرغة من ماه . 


وحدیث آي هريرة مرفوعا: (نعم سحور المؤمن التمر) رواه ابن 
و 

وحدیث أبى ذر أنه ية كان یقول: «لا تزال أمتى بخیر ما أخروا 
السحور وعجلوا الفطر» رواه أحمد" . واحادیث آخر متها حديث 


جابر: امن أراد أن يصوم فليتسحر ولو بشيء). 


(۱) رواهابن حبان ۱۸/ 504-76 (۳۶۷۲). قال الألباني في «صحیح موارد الظمآن» 
(۸۸۶): حسن صحيح. 
وفي الباب عن آنس» رواه آبو يعلي ۱۸۷/۷ (۰)۳۳۶۰ والعقيلي في «الضعفاء» 
۳ والضیاء في «المختارة» ۰/ ۱۳۱-۱۳۰ (۱۷۵4-۱۷۵۲) من طریق 
عبد الواحد بن ثابت الباهلي عن ثابت البناني عن آنس مرفوعًا: «تسحروا ولو 
بجرعة من ماء». 
قال الهيثمي في «المجمع» ۱۵۰/۳: فیه : عبد الواحد بن ابت الباهلي وهو 
ضعیف. 

(۲) ابن حبان ۰)۳۶۷۵(۲۵۳/۸ ورواه آبو داود(۵ ۲۳)کتاب : الصوم باب: من 
مسمي السحور الغداء والبهيقي ۲۳۹/۶- ۲۳۷ من طریق محمد بن أبي الوزیر» 
عن محمد بن موسي» عن سعید المقبري» عن أبي هريره مرفوعًا به» وصححه 
الألباني في «الصحيحة» (077). 

(۳) أحمد ۱۷۲۰۱۶۷/۵ من طريق ابن لهيعة عن سالم بن غيلان» عن سليمان بن أبي 
عثمان» عن عدي بن حاتم الحميص » عن أبي ذر مرفوعا به. 
قال الهيثمي في «المجمع» فيه سليمان بن أبي عثمان قال أبو حاتم : مجهول وقال 
الألباني في «الأرواء» (917): منكر بهذا التمام؛ لأنه قد جاءت أحاديث كثيرة 
بمعناه لم يرد فيها تأخير السحور أصحها حديث سهل من سعد مرفوعًا بلفظ 
لا نزال آمتي بخير ما عجلوا الإفطارٌ أخرجه بهذا اللفظ أبو نعيم في «الحلية» ۷/ 
۹ بسند صحيح وهو عند الشيخين وأحمد 781/6 للا 
بلفظ : لا يزال الناس بخير ما عجلوا الفطر أ.ه بتصرف. 


کتاب الضَّوْم بأ( ل ري 


أخرجه ابن أبى شیبة" وله من حديث آبی الدرداء: «ثلاثة من 


آخلاق النبيين الابلاغ في السحور» الحديث”". 


وحدیث ابن عباس يرفعه: «إنا معاشر الأنبیاء آمرنا أن نؤخر 


سحورنا» ضعفه البيهقي بطلحة بن عمرو المكي””". 


(۱) 


فق 
)۳( 


«مصنف ابن أبي شیبة» ۸۹۱۷(۲۷/۲)) ورواه أحمد ۰۳۱۷/۳ ۰۳۷۹ والبزار 
كما في «کشف الاأستار» (4۷۹)ء آبو یعلی 4۳۸/۳- ۰۱۹۳۰(4۳۹ 4/ 
4 من طریق شريك» عن عبد الله بن محمد بن عقيل» عن جابر 
مرفوعاء به. قال الهيثمي في «المجمع»۳/ 16١‏ :فيه عبد الله بن محمد بن عقيل» 
وحديئه حسن» وفيه کلام وصصححه الألباني في «الصحيحة» (۲۳۰۹) 
«المصنف»۱(۲۷۲/۲ ۰۸۹۲ ۸۹۵۷(۲۷۹/۲). 

رواه الطيالسي /٤‏ ۰)۲۷۷۷۱(۳۷۷ وابن سعد في «الطبقات» ۰۳۸۵/۱ وعبد بن 
حمید ۰)1۲۳(۵۶۰/۱ والدار قطنی ۰۲۸4/۱ والبیهقی ۲۳۸/6 من طریق 
طلحة بن عمرو المكي» عن عطاء» عن ابن عباس» مرفوا به. 

وطلیعة معن كنا تقل اله هن اليف 

لکن تابعه عمرو بن الحارث» عن عطای رواه ابن حبان ۵/ بابك 1۸ (۱۷۷۰) 
کتاب الصلاة» باب: صفة الصلاة والطبراني ۱۱8۸۵(۱۹۹/۱۱) وفي 
«الأوسط» ۷/۲ ۱۸۸4(۲) من طريق ابن زهب عن عمرو بن الحارث» عن 
عطاء. عن ابن عباس» مرفوعًا به. ورواه الطبرانی ۰۱۰۸۵۱(۷/۱۱ وفى 
«الأوسط» ۲۹۷/4 (5749) من طريق سفيان بن عيئية» عن عمرو بن دینار» عن 
طاوس» عن ابن عباس مرفوعًا به. والحديث آورده الهثيمي في «المجمع١؟/‏ 
۵ ۴ عن ابن عباس وقال: رواه الطبراني» ورجاله رجال الصحيح ا.ه. 
وصححه الألباني في «صحيح الجامع» (73787). وفي الباب عن أبي هريرة وابن 
عمر» وعائشه موقوفا. 

حديث أبي هريرة رواه الدارقطني ۱ من طريق ابن ابي ليلي» عن عطای عن 
أبي هريرة مرفوعًا : «أمرنا معاشر الأنبياء أن نعجل إفطارنا ونؤخر سحورنا 
ارت بأيماننا علئ شمائلنا فى الصلاة». 

وهاذا الحديث آشار البيهقي إلى ضعفه في (سننه)٤/‏ ۲۳۸. 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وآما الکلام عَلَى الوصال فقد عقد له البخاري بايا بعد باب كما 
ا 

واختلف في قوله : ني أل أَطْعَمُ وأسقَی» عَلَ تأویلات: 

أصحها : أنه یعان عَلَى الصوم ویقوی عليه» فیکون كأنه آطعم يؤيده 
توله: «أَظَلٌ» ولا یکون إلا نهارًا. 

وثانيها: أنه يأكل حقيقة کرامة له من الله» وآنکره بعضهم لانتفاء 
الوصال إذّا وکان مفطرا وقد يجاب بأن طعام الجنة لا يفطرء 
أو یخلق الله له من الشبع والري کالطاعم الشارب» واستبعد؛ فانه 
كله كان یجوع آکثر مما يشبع» ولکان لا يجد له روحها الذي هو 
الجوع والمشقة. 


وحدیث ابن عمر رواه العقيلي في «الضعفاء» ٤٠٤/٤‏ - ۰4۰۵ والطبراني في 
«لارسط» ۰)۳۰۲۹(۲۳۸/۳ وفى «الصفیر» ۱۷۹/۱- ۰)۲۷۹(۱۷۷ وابن عدي 
في «الكامل» ۷ في ترجمة عبد المجيد بن عبد العزیز بن أبي رواد (۱۵۰۰) 
والبيهقي ۲۹/۲ من طريق عبد المجيد بن عبد العزيزء عن أبيه عن نافع عن ابن عمر 
مرفوعًا : «إنا معاشر الأنبياء أمرنا بفلاث : بتعجيل الفطر؛ وتأخير السحور» ووضع 
اليد الیمنی علي الیسری في الصلاة». 
وأشار أيضًا البيهقي إلي ضعفه في «السنن» ۲۳۸/6. وقال الهيثمي في «المجمع» 
۳ ۱۵۵: فيه يحيئ بن سعيد بن سالم القداح» وهو ضعيف. 
وحدیث عائشة رواه البخاري في «التاریخ الکبیر» ۰۳۲/۱ والدارقطني ۰۱۸6/۱ 
واليبهتي۲۹/۲ من طریق هشیم عن منصور بن زاذان» عن محمد بن آبان 
الانصاري» عن عائشة قالت : ثلاث من النبوة: تعجیل الفطر وتأخير السحور» 
ووضع الرجل يده اليمني علي اليسري في الصلاة. 
قال البخاري: لا نعرف لمحمد سماعًا من عائشة » وصححه البيهقي ۲/ ۰۲۹ /٤‏ 
۸ . 

() سيأتي برقم (۱۹۱۲). 


تست کتاب الصَوّم 


والثها: أن ذَلِكَ كان في المنام؛ والوصال في حقنا مکروه عند 
جميع العلماء» وقال أحمد وإسحاق: لا يكره الوصال من السحر إلى 
السّحر. وذكر ابن المنذر أن عبد الله بن الزبير وابن أبي نعيم رخصا 
د ولابن أبي شيبة بإسناد جيد عن علي أن رسول الله ييه واصل 
١ ١ EE‏ 

ولأحمد من حديث ليلى أمرأة بشير -يعني : ابن الخصاصية- 
قالت: آردت أن آصوم يومين مواصلة فمنعني بشیر» وقال: إن رسول 
الله َة نهى عنه» وقال: نما یفعل ذَّلِكَ التصاری!۳. 

وقال ابن عبد البر: آجمع العلماء عَلَی أن الشارع نهی"*. 

واختلفوا في تأویله فقال منهم قائلون: نهی عنه رفقّا بهم -يعني : 
على ما في حديث عائشة السالف» فمن قدر عليه فلا حرج لأنه يدع طعامه 
وشرابه لله» وکان عبد الله بن الزبیر وجماعة یواصلون الأيام» وکان 
أحمد وإسحاق لا یکرهان الوصال من سحر إلى سحر لا غير 
وحجتهم حدیث آبي سعید -يعني : السالف- وکره مالك وأبو حنيفة 
والشافعي''' والثوري وجماعة من أهل الفقه والأثر الوصال عَلَى كل 
حال لمن قوي عليه ولغيره» ولم یجز الوصال لاحد؛ لحدیث الباب 


)١(‏ رواه ابن أي شيبة ۲/ 7ث”9469(7 - 90994) وفيه عن أبن أبي آنعم. 

(۲) «المصنف» ۳۳۱/۲ (46089). 

() أحمد ۰۲۲۵/۵ وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۵۸/۳: ليلئ لم أجد من جرحهاء 
وبقية رجاله رجال الصحيح. 

3 « لا جماع» ص > ۰۱۳ 

(۵) آنظر: «المغنی» ۳۷/۶ 

0 انل + «بداتع الصنائع» ۲ «المنتقی» ۰۱۰/۲ «البیان» ۵۳۲/۳. 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ولقوله ی : «إذا نهیتکم عن شيء فانتهو ا٣“‏ وبما رواه الحميدي؛ 
عن سفيان» ثنا هشام» عن أبيه سمعت عاصم بن عمر عن أبيه یرفعه : 
«إذا أقبل اللیل من هاهنا وآدبر النهار من هاهنا وغربت الشمس فقد 
أفطر الصائم»”" ففیه ما يدل عَلَىْ أن الوصال من خواصه وان واصل 
لا ينتفع بوصاله؛ لأن اللیل لیس بموضع للصیام وقد رواه عبد الله بن 
۳ آوفی مرفوعا(* وقال تعالی : شم أ ايه إل ار 

قَالَ آبو عمر: وفي المسألة عندي نظر ولا أحب لاحد أن يواصل””. 

وفي کتاب «الاوائل» للعسكري كان ابن الزییر یواصل خمسة عشر 
يومّاء وروی الطبري: حتّی تيبس أمعاؤه» فإذا كان يوم فطره أت بصبر 
وسمن فتحساه حَتّ لا تتفتق الامعاء۳؟. 

وللطبري كان عبد الرحمن بن نعيم لا يفطر في رمضان إلا مرتين”". 

وعن عامر بن عبد الله بن الزبير أنه كان يواصل ليلة ست عشرة» 
وليلة سبع عشرة من رمضان ولا يفرق بينهماء ويفطر عَلى السمن 


)١(‏ سيأتي برقم (۷۲۸۸) كتاب: الاعتصام باب: الأقتداء بسنن رسول الله كك 
ورواه مسلم (۱۳۳۷)کتاب : الحج» باب : فرض الحج مرة في العمر. من حديث 
أبي هريرة. 

(۲) بياض في (م)» (ج) بمقدار كلمة ولعلها : (فاجتنبوه). 

(۳) «مسند الحميدي» ۱۵۸/۱ (۲۰) وعنه البخاري سيأتي برقم (۱۹۵۶) باب: متی 
يحل فطر الصائم. 

(8) سيأتي برقم (۱۹4۱) باب: الصوم في السفر والإفطارء ورواه مسلم (۱۱۰۱) 
باب : بیان وقت آنقضاء الصوم وخروج النهار. 

(۰) آنتهین من «التمهید» ۳۱۵-۳۱/۱۶. 

() ذکره القرطبی فى «تفسیره» ۰۳۵۸/۲ 

(۷) رواه أبو في «الحلیة» ۵/ ۰۷۰-۷۱۹ 


حبس تب نوم :ااا 
فقيل له فقال: السمن يبل عروقي والماء یخرج من جسدي”". 

وأجاز ابن وهب وأحمد واسحق الوصال من سحر إلى سحر 
أحتجاجًا بحدیث أبي سعید الآتي”". 

دی لین وی امه على لیر الذي نعود وتوران 
من كان غير مطيق له؛ لقوله: «فاكلفوا من العمل ما تطيقون»”" بعد أن 
بين لهم أنه قد أعطي قوة عليه من لم يعط غيره. 

قال الطبري: وأما ما روي عن بعض الصحابة وغیرهم یت 
الاکل الایام ذوات العدد فإن ذَلِكَ كان منهم عَلَىْ آنحاء شت : فمنهم 
عن كان الكت تفرتعا یمر تفط ل هافر اراتا ا 
للثواب» مثل ما روي عن الحسن قَالَ: لقد أدركنا أقوامًا وصحبنا 
طوائف إن أخدهم یمسی وما وري ا ولو 
شاء لاتی عليه فيقول: ما أنا باکله ین أجعل لله منه؟. 

ومنهم من كان يفعله أستغناء عنه أو كانت نفسه قد آعتادته» كما 
روى الأعمش عن التيمي أنه قَالَ: ربما لبثت ثلاثين يومًا ما أطعم من 
غير صوم إلا الحبة» وما يمنعني ذَلِكَ من حوائجي. 

وقال الأعمش: كان إبراهيم التيمي يمكث شهرين لا يأكل ولكنه 


يشرب شربة من نفد 5 


.4۳۷ /٤ «تفسير الطبري» ۱۸4/۲ (۳۱۳۸). وانظر : «المنتقی» ۲/ ۰4۲ «المغني»‎ )١( 

0 سيأتي برقم (۱۹۷۳). 

(۳) سيأتي برقم (۱۹۲۷) باب: التتکیل لمن آکثر الوصال؛ ورواه مسلم (۱۱۰۳) 
باب : النهي عن الوصال في الصیام. من حديث آبي هريرة. 

(4) رواه آبو نعیم في «الحلیة ۰۲۷۲/۲ 

(5) السابق ۰۲۱۶/6 


)س التوضيح لشرح الجامع السحیح سمه 
ومنهم من كان يفعله مقمعًا لنفسه شهوتهاء ما لم تدع إليه ضرورة 
خاف العجز عن أذاء واي عليه | إرادة قهرما 00 علی 
ا 
وذهب أهل الظاهر إلى ین وهو الأصح عندنا. وقال 
القرطبي : الجمهور عَلَىْ کراهته والیه ذهب آبو حنيفة"". 


SOROS OOS <9‏ همك 


(۱) «معالم السئن» للخطابي ۲/ ۹۲. 
(۲) آنظر: «المحلی» 7/1 ١5؟.‏ 


(۳) «المنهم» ۳ ورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الخامس بعد الأربعين» 
كتبه مؤلفه. 


سد کتاب الضَّوّم ا( 


١‏ - باب إِذَا نوی بالتهار صَوْ 


وَكَالَتْ آَم الدَّرْدَاءِ : گان و الدَّرْدَاءِ يَقُولُ: عِنْدَكُمْ طَعَامٌ؟ فَإِنْ 
قالت: لا. قَالَ: في ام هي مذا. وَفعَلهُ بو طلكة 


وا هریرّ وان عباس وجل 
۶- حَرَّثَنَا بو ۳ عَنْ يَزِيدَ بن أبي غبید» عَنْ سَلمة ُن الأكرع رضي 
الله عنه اَن لب كه بَعت زجلا يُتَادِي في الاس َو عَاسُورَاءَ : «أَنْ من آکل 


لیم -آ لیم من کم یال تلا بل [۲۰۰۷» ۷۲۹۵ - مسلم: ۱۱۳۵ - فتح: 


6ا] 
ثم ذکر ES‏ بن الأكوع. 

ن ای اه 3 یه بحت رَجْلا ادي في الثامن > يوم غاشورًاء: «أَنْ مَنْ اکل 
یی ا م وه مَنْ لم کل 5 لا يَأكُل». 

الشرح : تعلیق أم الدرداء آخرجه ابن أبي شيبة عن عبد الوهاب عن 
أيوب» عن ۳ قلابت عن أم الدرداء ۳ 

وأثر أبي طلحة أخرجه أيضًا عن الثقفي» ويزيد بن حميد» عن أنس 
أن أبا طلحة كان يأتي أهله فيقول: هل عندكم من غداء؟ فإن قالوا: لاء 
قَالَ: فاني صائم» زاد الثقفي : إن كان عندهم آفطر ۲۱ 

قَالَ: وحَدَّثَنًا الفضیل» عن أبي محرم» عن أبي قلابة» عن أبي 
الأشعث قَالٌ: كان معاذ يأتي أهله بعدما یضحی فيسألهم فيقول: 
عندكم شيء؟ فإذا قالوا: لا صام ذَلِكَ اليوم””". 
)١(‏ «المصنف» ۲۹۲/۲ .)4١١5(‏ 


.)41١9( ۲۹۲/۲ السابق‎ )۲( 
.)٩۱۱۰( ۲۹۳-۲۹۲ /۲ السابق‎ )۳( 


:»)سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وروی مسلم عن عائشة قالت : دخل علي النبي كَل ذات یوم فسأل : 
«هل عندکم شيء؟» قلنا: لا قَالَ: «فاني ادا صائم» ثم آتی يومًا آخر 
فقلنا: يا رسول الله آهدي لنا حيس فقال : «آرنیه؛ لقد آصبحت 
صائمّا» فأکل ۲۳ . 
وفي رواية للدارقطني والبيهقي في الأول: «إني إِذَا آصوم» وفي 
الغاني: «إِذّا أفطرء وان كنت قد فرضت الصوم». وقالا: إسناده 


۳( 
وفي رواية لهما غریبة: «وأقضی يومًا مكانه» قالا: وهي غير 
۱ ن 
محفو 5 
وفي رواية للدارقطني: «هل عندکم من غداء»۰ الحدیث ثم قَالَ: 
هذا اسناد صحیح". 


ولابن أبي شيبة حَدَّنَنَا ابن فضيل» عن ليث» عن عبد الله» عن 
مجاهد» عن عائشة قالت: 0 دعا رسول الله کل بغدائه فلا يجده 


فيفرض عليه صوم ذَلِكَ اليوم””) 


(۱) مسلم (۱۱۵6). 

(؟) «سئن الدارقطني» ۰۱۷۲-۷۲ «سنن البيهقي» ۶ من طريق سليمان بن 
معاذ. عن سماك عن عكرمة» عن عائشة به. قال الذهبي ف فى «المهذب» 5/ 
۱۵۷۳-۷۲ : سلیمان ضعفه ابن معين» واختلف فیه ابن مهدي والقطان. وقال 
ابن التركماني : معقبّا على تصحيح البيهقي لسند الحدیث: كيف یکون صحیخا 
وسلیمان هذا قال فيه ابن معين: لیس بشيء. وقال ابن حبان: كان رافضا غالبا 
وکان یقلب الأخبار» وهو سلمیان بن قرم بن معاذ ینسب إلى جده. 

(۳) «ستن الدارقطتی» ۰۱۷۷/۲ «سنن البيهقي» ۰۲۷۹/6 

١ .۱۷۷-۱۷۲/۲ الدارقطنى‎ )4( 

() رواه ابن أبي شيبة ۹۲۹/۲ .)941١6(‏ 


س تاب الصَوّم 


وتعليق أن هريرة رواه عبد الرزاق» عن ابن جریج : آخبرني 
عبد الله بن عمر قَالَ: إن أبا هريرة كان يصبح مفطرًا فيقول: هل من 
طعام؟ فيجده أو لا یجده فيتم ذَلِكَ الیوم۲۲. 


وتعليق حذيفة رواه ابن أبي شيبة عن يحيئ بن سعيد» عن الثوري؛ 
عن الاعمش عن طلحة. عن سعيد بن عبيدة» عن أبي عبد الرحمن 
السلمي» عن حذيفة أنه بدا له أن یصوم بعد أن زالت الشمس فصام!۳ 
وفي لفظ : من بدا له الصیام بعد أن تزول الشمس فلیصم(. 


ورواه اليبهفي یاسناد ضحي" وهو ما نص علیه الشافمي في 
ENE‏ شاه لکن مشهور مذهبه آختصاصه بما قبل الزوال» 
وتعلیق ابن ماس ال ابن حزم : رواه طاوس عنه بلفظ : الصائم 
بالخیار ما بينه وبين نصف النهار”". ومن طریق سعید بن عبيد» عن 


ابن عمر مثله بزيادة: ما لم يطعم فان بدا له أن يطعم طعمء وان بدا 


له أن يجعله صومًا كان صو“ . 


)١(‏ عبد الرزاق ۲۷/۶ (۷۷۸۱) عن ابن جريج قال: أخبرني عبيد الله بن مهران أن 
آبا هريرة وأبا طلحة كانا يصبحان مضطرين فيقولان: هل من طعام؟ فيجدانه أو لا 
يجدانه فيتمان ذلك اليوم. 

(۲) ابن أبي شيبة ۲۹۱/۲ (4۰۹۱). 

(۳) عبد الرزاق ۲۷/۶ (۷۷۸۰). 

(4) «سنن الييهقي» ۳۰۰/۶ 

(0) ما بين المعکوفتین زيادة یقتضیها السیاق. 

() ورد بهامش (م) وعن ابن عباس : الصائم بالخیار ما بینه وبين نصف النهار. 

(۷) ابن أبي شيبة ۲۹۰/۲ )٩۱۸۰(‏ عن طاوس؛ عن ابن عباس. 

(۸) رواه ابن أبي شيبة ؟/ ۲۹۱-۲۹۰ (۰۹۰۸۱ 408488) كتاب: الصيام» من قال: 


ب(«. پم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


لك ی ی ا توه 
قالت: إني لأصبح يوم طهري حائضًا وأنا أريد الصوم فأ 
طهري» ما بيني وبين نصف النهار فأغتسل ثم أصو 

ومن طريق الحارث 000 
بالخیار؛ إن شئت صمت وان شئت آفطرت. إلا أن تفرض الصيام عَلَى 
نفسك من الليل'. 

ولفظ جعفر بن محمد عن آبیه : أن رجلا سأل علیّا فقال: أصبحت 
ولا أريد الصیام فقال له علي: أنت بالخيار بينك وبين نصف النهار 
فان آنتصف النهار فليس لك أن تفطر”". 

ومن طريق وکیع» عن الأعمش» عن عمارة» عن أبي الاحوص 
قَالَ ابن مسعود: إن أحدكم بأحد النظرين ما لم يأكل أو یشرب"۳. 

ومن طريق معمرء عن عطاء الخرساني: كنت في سفر وكان يوم 
فطريء فلما د لأصومن هذا الیوم 
فصمتء. فذكرت ذلك فقال: أصبت"*. 

قَالَ عطاء: كنت عنده یومّا فجاء اه آعريي هند اال فتال: إني لم 
آكل الیوم شيئًا أفأصوم؟ قَالَ: نعم. قَالَ: فان عليّ يومًا من رمضان 
آفأجعله مکانه؟ قَالَ: زی 


(۱) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۲۷/۶ (۷۷۷۹) کتاب: الصوم. باب: افطار 
التطوع وصومه إذا لم يبيت» وابن أبي شيبة ۲۹۰/۲ (۹۰۸۳). 

(0) رواه عبد الرزاق ۲۷/۶ (۷۷۸۲). 

(۳) رواه ابن أبي شيبة ۲۹۰/۲ (۹۱۸4). 

(:) عبد الرزاق ۲۷/۶- ۲۷۵ (۷۷۸۳). 

(ه) السابق ۲۵/۶ (۷۱۷۵). 


سس کتاب الضَّوْم ر ميب 0 


6 عن حماد بن أبي 0 
E‏ فله ما بقي SE E‏ 
یعزم فهو بالخیار ما بینه وبين نصف النهار. 
رمضان فأصبح ولیس في نفسه أن يصوم» ثم بداله بعدما آصبح أن 
یصوم وآن یجعله من قضاء رمضان؛ فقال عطاء : ذلك له. 

وعن مجاهد: الصائم بالخیار ما بينه وبين نصف النهار فإذا جاوز 
ذلك فانما بقی له بقدر ما بقی من النهار؟. 

وقال الشعبي : من آراد الصوم فهو بالخیار ما بینه وبين نصف 
۳( 1 
الا 

وعن الحسن : إذا تسحر الرجل فقد وجب عليه الصوم فإن أفطر 
فعليه القضاءء وان هم بالصوم فهو بالخیار» إن شاء صام وان شاء 
أف ر 

ومن طريق حماد بن سلمةء عن ثابت البناني وعبد الله بن آبي عتبة» 
عن أبي أيوب الأنصاري : فعل فعل أبي طلحة ا 

ومن طريق ابن أبي شيبة» عن المعتمر» 0 
من حدث نفسه بالصیام فهو بالخیار ما لم يتكلم حى یمتد النهار". 


)00( ورد بهامش (م): حماد شيخ أبي حنيفة وإبراهيم يم النخعي شیخه. 

(۲) آنظر: «مصنف ابن أبى شیبة» ۲۹۰/۲ (4:085). 

(۳) ابن آبي شيبة ۲۹۱/۲ .)٩۰۸۹(‏ (8) السابق ۲۹۱/۲ .)٩۰۹۰(‏ 
() رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ ۵۷. 

(5) ابن أبي شيبة ۲۹۰/۲ (4:0875). 


ل ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 

وقال سفیان بن سعید وأحمد بن حنبل : من آصبح وهو ينوي الفطر 
إلا أنه لم يأكل ولا یشرب ولا وطی فله أن ينوي الصوم ما لم تغب 
الشمس» ويصح الصوه”". 

قَالَ ابن حزم: ليس في حديث عائشة أنه لم يكن نوی الصيام من 
الليل» ولا أنه أصبح مفطرا ثم نوی الصوم بعد دَلِكَ» ولو كان هذا 
في لك الخبر لقلنا به» لكن فيه أنه كان يصبح متطوعًا صائمًا ثم 
يفطرء وهذا مباح عندنا لا نکرهه» فلما لم يكن في الخبر ما ذكرنا 
وكان قد صح عنه: لا صيام لمن لم يبيت الصيام من اللیل»"۳ 


(۱) آنتهی من «المحلیل» / ۰۱۷۲-۱۷۰ 

(۲) رواه أبو داود (71405) کتاب: الصوم. باب : النية في الصيام» والترمذي (۷۳۰) 
کتاب : الصوم. باب: ما جاء لا صيام لمن لم یعزم من الليل» وفي «العلل الکبیر» 
۰۳:۸۸ »النسائی ۰۱۹۷-۶6 وابن ماجه ٠(‏ ۰ ) کتاب: الصیام» باب : 
ما جاء في فرض الصوم من اللیل والخیار في الصوم وأحمد /٩‏ ۰۲۸۷ والدارمي 
1 ۸ (۱۷۰) کتاب: الصیام» باب : من لم یجمع جم من 
اللیل» وابن خزيمة ۲۱۳/۳ (۰)۱۹۳۳ والطحاوي في اشرح معانى الاثار» ۲/ 
56 والدارقطنی ۰۱۷۲/۲ والطبرانی ۱۹۹-۱۹۰/۲۳ (۰۳۳۷ ۲۰۹/۲۳- 
(۰)۳۷۸ وفی «الأوسط» 9/ 55 (4:095).» والبیهقی فى «سننه» ۰۲۰۲/6 ۰۲۱۳ 
والخطیب في «تاریخ بغداد» ۳/ ۰۹۳-۹۲ والبغوي في «شرح السنة» ۲۱۸/۲ 
(۷) وابن الجوزي فى «التحقیق» ۱۰/۲ (۰)۱۰۵۳ والذهبی في «تذکرة 
الحفاظ» ۲۵۲/۱ من طرق عن عبد الله بن أبي بكر بن حزم؛ عن الزهري» عن 
سالم بن عبد الله بن عمر» عن أبيه» عن حفصة مرفوعًا : امن لم یجمع الصیام قبل 
ورواه النسائي ۱۹۷/۶ وفي «الکبری» 11۷/۲ ((YE)‏ وابن حزم في 
«المحلی» ۰۱۱۲/۷ والبیهقی فى «سننه» ۰۲۰۲/4 وفی «فضائل الأوقات» 
)١(‏ من طريق ابن جریج» عن الزهري» عن سالم» عن ابن عمر عن حفصة 
مرفوعًا: «من لم يبت الصيام من الليل فلا صيام له». 


= ورواه النسائي ۹۷/۶ وفي «الکبری» ۱۱۷/۲ (۲۲۶۶) من طریق معتمر» عن 
عبید الله » عن الزهري؛ عن سالم؛ عن عبد الله بن عمر» عن حفصة قالت : من لم 
يجمع الصوم من الليل فلا يصم. هكذا موقوفا. 
ورواه النسائي 2191/5 وفي «الكبرئ» ۱۱۷/۲ (4)5749-17740: والطحاوي 
۲ والدارقطني ۱۷۳/۲ من طرق عن يونس ومعمر وسفيان بن عیینة» عن 
الزهري» عن حمزة بن عبد الله بن عمر عن حفصة. موقوقًا أيضًا. 
وهذا الحديث كما ترئ روي مرفوعًا وموقوفا واختلف الحفاظ في أيهما آرجح؛ 
فقال ابن أبي حاتم : قال أبي : لا أدري أيهما أصح» لكن الثاني أشبه أه «العلل» 
۱ (1۵4). وقال الترمذي: سألت محمدًا عن هذا الحديث فقال: عن 
سالم» عن أبيه» عن حفصة. عن النبي تا خطأء وهو حديث فيه آضطراب اه. 
«العلل الكبير» ۳۵۰-۳6۸/۱. وقال في «السنن»: لا يعرف مرفوعًا الا من هذا 
الوجه اه. وقال: النسائى فى «الكبرئ» ۱۱۸-۱۱۷/۲: الصواب عندنا موقوف 
ولم يصح رفعه» والله اعلم+ لان يحين بن أيوب ليس بذاك القوي» وحديث ابن 
جریج» عن الزهري غير محفوظ والله أعلم. وقال : الدارقطني: رفعه عبد الله بن 
أبي بكر عن الزهري؛ وهو من الثقات الرفعاء. وصحح الحاکم المرفوع فرواه في 
«آربعینه» كما في «البدر المنیر» ۵/ ۱۵۳ وقال: صحیح على شرط الشیخین؛ 
والزيادة عندهما جميعًا من الثقة مقبول. وقال ابن حزم وقد أخرج المرفوع من 
طریق ابن جریج : هذا إسناد صحیح» ولا يضر إسناد ابن جریج له أن آوقفه معمر 
ویونس وسفیان» فابن جریج لا یتأخر عن أحد من هولاء في الثقة» والحفظ 
والزهري واسع الرواية» فمرة يرويه عن سالم» عن أبيه» ومرة عن حمزة» عن أبيه 
وکلاهما ثقة أه «المحلي» /١‏ ۱۹۲ وقال البيهقي في «السنن»: قد أختلف في هذا 
الحدیث في إسناده على الزهري» وفي رفعه إلى النبي كل وعبد الله بن أبي بكر 
أقام إسناده ورفعه» وهو من الثقات الأثبات أه. وقال في «خلافياته» كما في «البدر 
المنير» : هذا الحديث رواته ثقات -وله شاهد بإسناد صحيح عنها مرفوعا» ورواته 
ثقات إلا أنه قد روي موقوفا على حفصة ا.ه. وقال: ابن الجوزي: إن قالوا : هذا 
الحديث قد رواه جماعة موقوقًاء وإنما رفعه عبد الله بن أبي بكرء قلنا : عبد الله من 
الثقات ‏ والرفع زيادة فهي من الثقة مقبولة. وقال الخطابي في «معالم السئن» < 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


لم يجز أن يترك هذا اليقين لظن» فان قيل: روی لیث» عن مجاهد» عن 
بعض أزواج النبي كله فذكر حديثًا فيه : «فيفرض الصوم»“ وعن ابن 
قانع -راوي كل بلية- عن موسی بن عبد الرحمن البلخي» عن عمر بن 
0 عن يعقوب بن عطاء عن أبيه» عن ابن عباس عن رسول 
1 لله كا : ms‏ يدو وم قلنا لبت 
ضعیف » ویعقوب مالك ومَنْ دونه ظلمات بعضها فوق بعض ۰ 
ووالله لو صح لقلنا به”". قلت: ليث وإن ضعف فقد وف أ 


(1) 
(۳ 
(۳ 


۲ الرفع لا یضر؛ لأن عبد الله بن آبي بكر هو الذي رفعه» وزیادات الثقات 
مقبولة. وصححه عبد الحق فى «أحکامه» ۲۱-۲۱۳/۲ فقال: رواه جماعة 
فأوقفوه على حفصة والذي آسنده ثقة» وآورده ابن القطان في «بيان الوهم 
والایهام» 44۸/0 ونقل تصحیح عبد الحق للحديث» ولم يعقب عليه» فكأنما أقره 
على م وقال الذهبي في «التنقیح» ۰۵ رواه جماعة عن ابن شهاب 
موقوقاء وعبد الله ثقة -قلت: يقصد عبد الله بن أبي بكر الذي رفعه- وقال ابن 
عبد الهادي في «التنقيح» : حديث حفصة الصحيح وقفه» كما نص على ذلك 
الحزاق من الأئمة. ا.ه نقلا من هامش «تنقيح التحقيق» للذهبي ۹4/۵. وقال 
الحافظ في «الدارية» :۲۷١ /١‏ إسناده صحيح واختلف في رفعه ووقفه والحديث 
صححه الألباني في اصحیح أبي داود» (۲۱۱۸) قال: إسناده صحیح» ورجح 
الالباني صحة المرفوع في «الإرواء» (415) وعقد فيه بحٌا نفيسًا فراجعه. 

رواه ابن أبى شيبة ۲/ ۲۹۲ »)41١6(‏ والدارقطنى ۱۷۷/۲ 

آنتهی من «المحلي» ١ .۱۷۳-۱۷۲ /٩‏ 

ليث هو: ابن أبي سلیم بن زینم القرشي» قال أحمد: مضطرب الحدیث ولکن 
حدث عنه الناس» وقال ابن معین : ضعیف إلا أنه یکتب حدیثه» قال آبو حاتم 
وأبو زرعة: مضطرب الحدیث. زاد أبو زرعة: لين الحدیث لا تقوم به حجة» 
وقال آبو داود: سألت یحیی» عن لیث. فقال: لیس به بأس» وقال ابن عدي: له 
أحاديث صالحة غير ما ذكرت» ومع الضعف الذي فيه یکتب حدیثه» وقال 
الدراقطتي : صاحب سنة» یخرج حدیثه. 

قال الحافظ في «التقریب» (۵0۸0): صدوق آختلط جدذا» ولم يتميز حدیثه فترك. = 


س ”تاب الوم 


ویعقوب وثقه ابن حبان وغيره'''» وعمر بن هارون وان ضعفوه فقد 
وصف بالحفظ ووثق أيضًا» وكذا ابن قانع» فقال البرقاني لما سئل 
عنه فقال: البغداديون يوثقونه» وهو عندنا ضعف. قَالَ الخطیب: 
لا أدري لأي شيء ضعف؟! فقد كان من أهل العلم والدراية والفهم 
ورأيت عامة شیوخنا يوثقونه". 

وللدارقطني من حديث ابن عيينة» عن طلحة بن یحیی» عن عمته 
عائشة بنت طلحة. عن عائشة: دخل النبي بي فقال: «إني أريد 


الصوم» وأهدي له حيس ۰ فقال: «إنى آکل» الف . 


= انظر ترجمته في : «التاریخ الكبير» ۲6۲/۷ (۰)۱۰۵۱ «الجرح والتعدیل» ۱۷۷/۷ 
() «الكامل» لابن عدي ۷ (۰)۱۲۱۱۷ «تهذیب الکمال» ۲۷۹/۲۶ 
(۵۰۱۱۷). 

)۱( یعقوب بن عطاء بن ابي رباح» قال أحمد: منکر الحدیث» وقال أبو حاتم : لیس 
بالمتين» یکتب حدیثه» وقال ابن عدي: له أحاديث صالحة وهو ممن یکتب 
حدیثه وعنده غرائب. وقال الحافظ فى «التقریب» :)۷۸۲١(‏ ضعیف. 
انظر ترجمته في «التاريخ الكبير» ۳۹۸/۸ (۷۰٤۳)ء‏ «الجرح والتعدیل» ۲۱۱/۹ 
(۰)۸۸۲ «ثقات ابن حبان» ۰1۳۹/۷ «الکامل» 11۳/۸ (۰)۲۰۵ «تهذیب 
الکمال» ۳۰۳/۳۲ (۷۰۹۷). 

(۲) عمر بن هارون بن يزيد بن جابر بن سلمة الثقفي قال ابن سعد: کتب الناس عنه 
كتابًا كبيرًا وتركوا حدیثه» وقال البخاري: تكلم فيه ابن معین» وقال النسائي: 
متروك الحديث. 
قال الحافظ فى «التقريب» (4۹۷۹): متروك وكان حافظًا. 
انظر ترجمته في: «الجرح والتعدیل» ١5٠/5‏ (950). «الكامل» ۵۸۱/۲ 
(۱۲۰۱)» «تهذیب الكمال» ۵۲۰/۲۱ .)٤۳۱۷(‏ 

(۳) هو عبد الباقي بن قانع بن مرزوق الأموي» قال الدارقطني : كان يحفظ لكنه يخطئ 
ویصر. وانظر: «تاريخ بغداد» ۸۹-۸۸/۱۱. 

(4) «سنن الدارقطتي» ۲/ ۰۱۷۷-۱۷۲ وقال: هذا إسناد صحیح. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدیث سلمة بن الأكوع -وهو من ثلائیاته- عن أبي عاصم؛ عن 
يزيد بن أبي عبید» عن سلمة» وهو نص لما بوب عليه البخاري؛ 
لكن جاء ما يرجح قول الجمهور من أعتبار تبييت النية» وأن نية 
النهار غير معتبرة» وهو ما رواه أبو داود عن قتادة» عن عبد الرحمن بن 
سلمة» عن عمه أن أسلم أتت رسول الله كَكِهِ: يعني يوم عاشوراء. فقال : 
«صمتم يومكم هذا؟» قالوا: لا. قَالَ: «فأتموا بقية يومكم واقضوه»""*. 


)١‏ أبو داود (۲48۷) كتاب: الصوم» باب: في فضل صومهء ورواه ابن قانع في 
امعجم الصحابة» ۳/ ۶4 والبيهقي ۲۲۱/6 من طريق قتادة» عن عبدالرحمن بن 
مسلمف عن عمه مرفوعا: «صمتم یومکم هذا..». الحدیث» وفي آخره: 
«واقضوه». وعند ابن قانع : «واقضوا». 
قلت: لفظه : «واتضوه» هزه نکلّم في ثبوتها وصحتها. 
قال ابن حزم في «المحلي» ۱۱۸/۷ -کما سيأتي عند المصنف-: هي لفظة 
موضوعة بلا شك. وقال عبد الحق في «الاحکام الوسطی» ۲/ ۲4۵: لا يصح هذا 
الحدیث في القضاء. وقال شيخ الاسلام في «مجموع الفتاوی» ۱۱۸/۲۵ : حدیث 
القضاء ضعيف» وقال الزیلعی فى «نصب الرایة» ”5757/7: قال صاحب 
(التنقیح» : روي الأمر بالقضاء في حدیث غریب» آخرجه أبو داود وهو حدیث 
مختلف في إسناده ومتنه» وفي صحته نظر. ا.ه وقال ابن القطان في «بيان الوهم 
والایهام» 60/۳ : علته الجهل بحال عبد الرحمن بن سلمة هذا. 
والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف آبي داود» (۰)۲۲ وقال في «الضعيفة» 
(۵۱۹۹): منكر بهذا التمام. 
تنبيه : قال الحافظ في «الفتح» ۱8۲/4 في صدد البحث في وجوب القضاء على 
من لم يبيت النية» وأن قوله كلِ: «فأتموا بقية يومكم» -كما في الأحاديث 
الصحيحة- لا ينافي الأمر بالقضاء. قال: بل ورد ذلك صریخا في حديث أخرجه 
أبو داود والنسائى.. فذكره» وقال: وعلی تقدير أن لا يثبت» فلا يتعين ترك 
القضاء: ١‏ 
قال الألباني فى «الضعیفة» ۳۲/۱۱: العجب من ابن حجر كيف سكت علیه 
بل أشار قبل ذلك إلى تقويته. قال : وكذلك لا يتعين إيجاب القضاء بل هذا خلاف = 


سس کتاب الصَوّم 


قَالَ البيهقى: عبد الرحمن مجهول ومختلف في أسم أبيه » فقيل : 


مسلمة» وقيل : سلمة وقيل غير ذَلِكَ ولایدری من E‏ 


وقنادة مدلس وقال: (عن). والمدلس إذا أت بصيغة : (عن) لا یکون 


(YD. 
. جحجة‎ 


قَالَ ابن حزم : لفظة: «واقضوه» موضوعة بلا شك . 
قلت : عبد الرحمن ذکره ابن حبان فى «ثقاته»“» وعمه صحابی. 


وقال ابن السكن فى كتابه «الحروف»: عبد الرحمن بن سلمة هو 
الصواب» ويقال شعبة أخطأ فى أسمه» والصواب حديث ابن أبى 


(1) 
(۳) 


(۳ 


(€) 


الأصل؛ فإنه ينافي البراءة الأصلية» فالإيجاب لابد له من أمر خاص وهذا غير 


موجود إلا في هذا الحديث وهو ضعيف السند منكر المتن» فلا تغتر بموقف 
الحافظ منه؛ فإنه خلاف ما تقتضيه القواعد العلمية الحديثية. آنتهی كلام الألباني. 
والحديث قد صح من طرق كثيرة عن جمع من الصحابة دون قوله : «واقضوه» منها 
حديث سلمة بن الأكوع وهو حديث الباب» وقد آستوفی الألباني تخريج هاه 
الأحاديث فى «الصحيحة» )۲٠۲۲٤(‏ فراجعها. 

«معرفة السنن والآثار» 5/ 851. 

هو قتادة بن دعامة السدوسي» مشهور ومعروف عنه التدليس» لا يقبل من حديثه 
إلا ما صرح فيه بالسماع من شيخه. 

«المحلئ» .١178/57‏ قال ابن حزم وقد أورد الحديث -بما فيه زيادة: واقضوا- من 
طريق ابن قانع وابن قانع مات سنة إحدئ وخمسين وثلاثماثة» وقد آختلط عقله 
قبل موته بسنة وهو بالجملة منکر الحديث» وتركه أصحاب الحديث جملة. ا.ه 
وقد تعقب الشيخ أحمد شاكر قائلا: نسب ابن حزم الخطأ في زيادة قوله: 
«واقضوا» إلى ابن قانع؛ بل سماه واضعها وأخطأ في هذا جدّاء فالحديث رواه 
أبو داود من غير هذا الطریق» وفيه الزيادة» فظهر أن ابن قانع بريء من عهدة هذه 
اللفظة» وأنه لم ينفرد بها. ا.ه 

انظر: «مختصر الطحاوي» ص۰۵۳ «البيان» ۳/ 4545-596. 

«ثقات ابن حبان» ه/ ۰۱۱۵ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عَرُوبة» عن قتادة» عن عبد الرحمن بن سلمة الخزاعي. 

واختلف أهل العلم متئ تصح النية في النفل؟ فذهب آبو حنيفة 
والشافعي إلى أنه يجزئ بنية قبل الزوال» وهو قول أكثر العلماء؛ 
أحتجاجًا بحديث عائشة السالف. 

وفي بعض طرقه: «إني دا صائم»۳. 

وهو آقوی فى الدلالة عَلَى آبتداء النية» وسلف في بعض طرقه: 
«إني ۳ صائم» وا رد آصوم» ۲ ویفرض الصیام. وألحق آبو حنيفة 
الفرض به والنذر المعين أيضّاء وهو قول الأوزاعي وابن المسيب 
وإسحاق (وعبد الملك)" وابن المعدل من المالكية. 

وقال الشافعي: لا يجوز الفرض إلا بنية من اللیل» وهو قول مالك 
والليث وأحمد“. 

وقال مالك وجابر بن زيد والمزني وداود: لا يجوز النفل إلا بنية من 
الليل» وزعم ابن حبیب : أن حديث الباب من خصائص عاشوراء ونقله 
ابن المفضل في كتابه (صوم التطوع» عن غير واحد من السلف؛ منهم ابن 
سيرين وسعيك بن سير" 

والظاهر من مذاهب العلماء المشهورين أنه لا يتم صيام من أكل 
فيه» ويرون أن دك كان في أبتداء الأمر قبل وجوب رمضان عَلَى 
مذهب من یری وجوبه. ثم نسخ. 


(۱) رواه مسلم .)١1١/1١195(‏ 

۲( تقدم. 

(۳ في (ج): وعبد الرحمن الملك. 

(4) «عيون المجالس» ۰1۰6/۲ «البيان» ۰6۸۹/۳ «المغني» ۳۳۳/۶ 


سس تب اذم 

وقال الداودي: قد أمرهم بهذا قبل نزول #كلوا واشربوا» الآية. 
وقال ابن حزم: من نسي أن ينوي ليلا ففي أي وقت نواه من النهار 
التالي لتلك الليلة صح صومه. سواء أكل أو شرب أو وطئ» أو جمع 
بينهاء أو لم يفعل شيئًا من ذَلِكَء ویجزئه صومه ذَلِكَء ولا قضاء عليه 
ولو لم يبق إلا مقدار ما ينوي الصوم. فان لم ينوه فلا صوم له 
ولا قضاء عليه» وكذا من جاءه خبر هلال رمضان بعدما أكل أو شرب 
أو جامع فنوئ قبل الغروب يجزئه صومه وإلا فلاء ولا قضاء عليه» ون 
لم يكن خی غربت فلا قضاء علیه وقد فاته صوم ذَلِكَ اليوم'. 

قلت: شبهته حديث عاشوراء ولا حجة له فيه» إذ المراد التشبه 
لحق الوقت» يوضحه ما رواه أحمد» عن سلمة: «من كان أصطبح 
فليمسك» ومن كان لم يصطبح فليتم صومه»( 

وكان عمر بن عبد العزيز يقول: إذا أصبح غير صائم فأكل 
وشرب أو وطی. ثم جاءه خبر رؤية الهلال فنوى الصوم أن صومه 
صحيح” ". 

وعند ابن سريج والطبري وأبي زيد المروزي صحة النقل بعد هذه 
الاشیاء المنافية للصوم. وقال زفر: يصح صوم رمضان في حق المقيم 
الصحیح بغیر نية منه» وهو مذهب عطاء ومجاهد. قالوا: لانه لا يصح 
فيه غير صوم رمضان لتعیینه فلا يفتقر إلى النية» كما لو دفع نصاب الزكاة 
جمیعه إلى الفقراء وان لم ينو شيئًا. 


۰۱۱۶/7 «المحلئ»‎ )١( 
.58/5 «مسئد أحمد»‎ )۲( 
.)480/5( ۳۲۱/۲ وابن أبى شيبة‎ ۰)۷۳۲۱( ١5١ /٤ رواه عبد الرزاق‎ )۳( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قَالَ في «شرح الهدایة»: آنکر آبو الحسن الكرخي أن یکون هذا 
مذهبًا لزفر ویقول: مذهبه تأدية جمیع رمضان بنية واحدة» وأما إلزام 
ابن حزم زفر بصلاة المغرب وبما إذا لم يبق من الوقت إلا مقدار 
ما يصلي فيه رکعتین» فصلی رکعتین في آخر وقت الفجر وثلانًا في 
وقت المغرب. ولم ينو فیها شيئًا”'". 

فينبخي أن يقع المودي عنهما؛ لأنه موضع لفرض الفجر والمغرب 
دون غیرهما» فیمکن الفرق بأن وقت رمضان لا یقبل غیره» بخلاف 
الصلاة. وألزم الرازي زفر بأن یجعل المغمی عليه في رمضان أيامًا 
صائمًا إذا لم يأكل ولم یشرب؛ لوجود الامساك بغیر نية» فان التزمه 
ملتزم كان مستبشعًاء وأما دلیل التبییت فحدیث حفصة وعائشة 
وق ها ما ات 

قَالَ ابن عبد البر: والاختلاف في هذا عن التابعین آختلاف کثیر» 
ولم يختلف عن ابن عمر ولا حفصة أنهما قالا: لا صيام إلا لمن نواه 
قبل الفجر”". 

خاتمة : 

قد أسلفنا أن غرض البخاري في هذا الباب إجازة صوم النافلة بغير 
تبييت» وذكر ذلك عن بعض الصحابة» وقد روي عن ابن مسعود وأبي 
أيوب إجازته أيضًا“» وذكره الطحاوي عن عثمان"*. 
(۱) «المحلی» 157/5. 
(۲) تقدم تخریجها باستیفاء. 
(۳) «الاستذکار» ۰۲۷/۱۰ 


2 رواه البيهقي /1”»> عن ابن مسعود. 
(5) «شرح معاني الآثار؛ ؟/07-/01. 


سس کتاب الصَوّم 


وهو قول آبي حنيفة والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثورء 
وبحدیث عائشة السالف*؟ . 

وجوزه الكوفيون بعد الزوال» وذهب مالك وابن آپی ذثب واللیث 
والمزني إلى إلحاقه بالفرض› فلابد من التسبيت: وهو مذهب ابن عمر 
وعائشة وحفصة. محتجين بحديث حفصة السالف : «من لم یبیت 
الصيام قبل الفجر فلا صيام له»۳. ولم يفرق بين فرض ونفل» لكن 
النص السالف وهو حديث عائشة یدفعه وكذا قولهم: الأعمال 
تدفعه أيضًا. 

قالوا: وحديث سلمة نسخ صوم عاشوراء؛ فنسخت شرائطه؛ 
فلا يجوز رد غيره إليه. قالوا أيضًا : وحديث عائشة رواه طلحة بن 
یحیی واضطرب في إسناده» فرواه عنه طائفة عن مجاهد» عن عائشة 
وروته طائفة عنه» عن عائشة بنت طلحت عنها(؟. 

ومنهم من لا یقول فیه: ي صَايِمُ) وأيضًا هر سمل ان قو 
ای صَائِمْ إِذَّا أي : نی كما کنت» أو إنى بمنزلة الصائم. ویحتمل أن 
یکون عزم عَلّی الفطر لعذر وجده فلما قیل له: لیس عندنا شيء تمم 
الصوم وقال: «ِنّي صَایْمْ كما کنت. واذا آحتمل ذَلِكَ لم تخص 
الظواهر به. 


(۱) «مختصر الطحاوي» ص۰۵۳ «البیان» ۰4۹۰/۳ «المخنی» ۰/۶ ۳. 
(۳) مسلم (۱۱۵) والنسائي 6/ ۰۱۹۹-۱۹6 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

والجواب: أن هذا الاضطراب لیس قادحًاء وظاهره انشاء الصوم. 
واحتج الکوفیون بحدیث سلمة -حدیث الباب- وقالوا: هو حجة لنا. 
وألحقوا النذر المعين به أيضًا كما سلف. 

وأجاب المخالف بمنع وجوب صومه وأيضًا لم يروا بالقضاء 
لقولناء وسلمناه» فصومه نما وجب في الوقت الذي أمر به» وقد زال 
ذلك بزواله فحصلت النية متقدمة وا يقاس عليه. 

خاتمة آخری: 

فعل أبي الدرداء ومن معهء قَالَ الداودي: يحتمل أن یکون ليلا 
یعارضه قوله: (يَوْمِي هذا» الا أن یحمل على قرب الیوم» فیکون 
سژالهم عن ذَلِكَ قرب الفجر» ویحتمل أن یکونوا نووه آولا ثم سألوا 
عن الطعام. فلما لم یجدوه آثروا اکمال صیامهم فقالوا: إنا صیام 
اش مستدیمون ما كنا عليه من الصیام. 


هك 5< همك 5< هماقل 


سه کتاب الوم 


و 


۲ - باب الصَّايِم يُصْبِحٌ خن 1 
۵ ۲۱ - حَدَّثَنَا عد الله بن مَسْلَّمَةَء عن مالك» عَنْ سُمَىْ - مولی أي 
رفن ند امن بن الحارث بن شام ن وه - آنه سَمِعَ أبَا بکر بْنَ عَبْدٍ رن 
قال: کنث ناوا حي دعلنا على عایقة وام لح 
حَدَتنَا بو اليَمَانِء ابرا َيب عن اهر قال: أَخبرَنِ أَبُو بکر بْنُ عند 
لین بن الحارث بن هشّام. أن باه عبد ان أخير بر مزونه َائِطّة وم مه 
آخبرتاة ن وَسُولَ الله كك کان یذرکه جر وفو جْب من أَمْلِوء م یل یضوم. 
وَقَالَ مَرْوَانٌ لِعَبْدِ ارم بن الحارثِ: ٠‏ اقيم بالله رن بها با هروه ومر ان يم 
علی الدينة. ال أَبُو بکر: فکرة دك عَبْدُ الرَمّن» ثم فلز نا أن تجئيع يني 
الحلَيمَةء وَكَانَتْ اي هر ةَ مُتَالِكَ أْضء فَقَالَ عَبْدُ رن لأبي هریرة 5 ار 
آفراء ولزلا مَرْوَانُ افم َل فيه 4 أَذْكُرْهُ لَكَ. فَذَكَرَ قزل عَائِسَةَ واه م سَلَْمَةَ. ال 
ی علقيي القضل نن عیاس, وفو ا قال هام وا ۳۲ 
أي هریرة: كَانَّ التب ية يَأْمْرْ ر بالفطر. وَالأَولُ أَسْئَدُ. الحديث ۱۹۲۵ [۱۹۳۰, ۱۹۳۱ - 
فتح: ۶ /۱2۳] 


الحديث ۱۹۳۱ [۱۹۳۲ - مسلم: 9 - فتح: ۱2۳/۶] 
ذكر فيه حديث مالك عَنْ سم أله سَمع ابا بكر بْنّ عَبْدٍ ع َب الرَّحْمَنٍ'' بن 
الحارث بن هشام قال : كُنْتُ آتا ري جي دحك حَلْنَا عَلَى عَائِسَةَ َة وَأ سَلحة: 


وحدیث شعَيب» 2 عَن الزّمْرِيّ احرف آبو بکر بُ عند عَبْدِ الرخمن 
الحَارِثِ بن وشا أذ انام عند َد الرّحْمَنٍ آغب ار غائقة 1 


سَلَمَةَ أَخْبَرنَاة أن رَسُولَ الله ی گان يُذْرِكُه المَجَرٌ وَهْرَّ جَنْبٌ مِنْ 
أَهْلِوء ثم یل وَيَصُومُ. 


(۱) أبو بكر أحد الفقهاء السبعة الحرثي المدني أحد الأئمة مات مکفوفا. 


رگ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
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وال مَرْوَانُلِعَبْدٍ الرّحْمَنٍ بْنِ الخارب: یم باه للع يها 
أا هُرَيْرَة وَمَرْوَانُ يَوْمَئِذٍ عَلَى المَدِيئَةِ فَقَالَ بُو بَكْر: فَكَرِءَ دك 
عَبْدٌ الرَّحْمَنِء ثم فد لَنَا أن نَجْتَمِعَ بذِي اة وان لأبي هْرَيْرَة 
هَُالِكَ أَرْضٌء كَقَالَ عَبْدُ الرّحْمَن لأبي هُرَيْرَةَ: ئي ذَاكِرٌ لك مرا 
ولا مَرْوَانُ آفسم عَلَيَ فيه لَمْ آذکره لت. نکر ول عَائسَةَ رم له 
َقَالَ: كَذَلِكَ [حَدَّتَِي]”" المَصْل بن عَبّاسِء وَهْوَ أَعْلَم. 

وَقَالَ هام وَابْنُ عَبْدِ الله ن عم عَنْ ابي هُرَيْرَة: گان ال كلل 
اب باْفظر. وَالأَوَّلُ أَسْئَدُ. الحديث 

هذا الحدیث آخرجه مسلم من حديث ابن جريج» عن عبد الملك بن 
أبي بكر بن عبد الرحمن (عن أبي بكر)”" قَالَ: سمعت أبا هريرة يقص 
في قصصه: من أدركه الفجر جنبّا فلا يصم. 

قَالَ: فذكرت ذَلِكَ لعبد الرحمن بن الحارث لأبيه فأنكر ذَلِكَ 
فانطلق عبد الرحمن وانطلقت معه خی دخلنا عَلى عائشة وأم سلمة» 
فسألهما عبد الرحمن عن ذَلِكَء قَالَ: فكلتاهما قَالَ: كان النبي يلا 
يصبح جنبًا من غير حلم ثم یصوم قَالَ: فانطلقنا فدخلنا عَلَى 
مروان» فذكر ذَلِكَ له عبد الرحمن» فقال أبو هريرة: أهما قالتاه؟ 
قَالَ: نعی قَالَ: هما أعلم. 

ثم رد أبو هريرة ما كان يقول في ذَلِكَ إلى الفضل بن عباس» فقال 
أبو هريرة: سمعت ذَلِكَ من الفضل. ولم أسمعه من النبي كلاف كَالَ: 
فرجع أبو هريرة عما كان يقول» قلت لعبد الملك: أقالتا في رمضان؟ 


)١(‏ ما بين المعكوفتين زيادة يقتضيه السياق. 
(؟) ساقطة من الأصل» والمثبت من «صحيح مسلم» (۹» ۱۱) وهو الصواب. 


سس كتابٌ الضَّوْم ری کات 
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وفي رواية لمسلم : في عضا وفي أخرئ : ولا يقضي (۳. 

وقول البخاري: والأول أسندء أي: أظهر إسنادًا وأبين في 
الأتضالء نقله ابن الو غن امن التحسن» بعد آن قال: اسفاد 
الحدیث رفعه إلى قائله وهذان قد رفعاه إلى قائلهما. 

وقال الدارقطني : رواه معمر» عن الزهري» عن آبي بکر بن 
عبد الرحمن أنه دخل هو وأبوه عَلَى عائشة وأم سلمة فأخبرتاهما. 
الحدیث. 

ورواه ابن آخي الزهري» عن أبي بكر عنهما ولم پذکر أياه. ورواه 
ابن أبي حفصة. عن الزهري» عن أبي بكر» عن عائشة وحدهاء لم پذکر 
أم سلمة ولا الفضل. 

ورواه ابن وهب » عن يونس » عن الزهري» عن عروة. وأبي بكر» 
عن عائشت ولم يذكر أم سلمة ولا الفضل. 

ورواه الأوزاعي. عن الزهري» عن عروة» عن عائشة. 
قَالَ بو الحسن: وأصحهما عندي معمر عن الزهري ؛ لأنه ضبطه 
وذکر فيه دخول آبي بكر وابنه علیهما. ولما ذکر آبو عمر حدیث مالك 
قَالَ: هذا الاسناد أشبه آسانید هذا الحدیث» وهو حديث جاء من 

2 5 3008 

وجوه كثيرة متواترة صحاح". 
)۱( مسلم (۱۱۰۹/ ۵) کاب : الصیام؛ باب : صحة صوم من طلع عليه الفجر وهو 


زف مسلم ۸/۲۰۹ ۷1 
۳( مسلم ۸/۲۱۰۹ ۷۷ 
(4) «التمهید» ۲۲/ .5١‏ 


9 ۱0۲ س اتوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وفي أن الجنب إذا أصابته جنابة من اللیل في رمضان لم یضره أن 
يصبح جنبا ولم يفسد ذَلِكَ صومه» وهو قول أبي حنيفة والشافعي 

قال ابن بطال : اجن فقهاء الأمصار عَلَى الأخذ بحديث عائشة وأم 

0) 

بلح اصع ۱ نه يغتسل ويتم توم : 

قَالَ أبو عمر: وقد أختلفت الآثار فى هذا الباب» واختلف فيه 
العلماء أيضّاء وان كان الأختلاف فى ذَلِكَ كله عندي ضعيفًا شبه 
الشذوذ» وقد أحال انو هريرة فيه مرة عَلََّى الفضل» ومرة عَلَىْ 
أسامة بن زید» فيما رواه عمر بن أبى بكر بن عبد الرحمن» عن أبيه» 
عن جده. ومرة قَالَ: أ دير نيه مخبر» ومرة قال حَذّئني فلان وفلان» 
فيما رواه أبو حازم عن عبد الملك ب بن أبي بكرء عن أبيه» عنهء 
وروي عنه أنه قَالَ: لا ورب هذا البيت ما أنا قلت: من أدرك الصبح 
جنبًا فلا يصمء محمد بي ورب الكعبة قاله. ثم حدثنيه الفضل. 
عن دك ۰۳۳ وحكاه الحازمي عن ابن المسيب . 

قَالَ ابن بطال: وأشهر قولي أبي هريرة عند أهل العلم أنه لا صوم 
ل4 ١‏ 

Sh‏ أنه إذا علم بجنابته ثم نام ّى ختی یصبح فهو 
مفطر › وان لم یعلم < ختی یصبح فهو صائم. 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤۹/٤‏ 
(۲) «التمهید» ۲۱-۲۰/۱۷. 
(۳) «الاعتبار» للحازمي ص۱۰۲ 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» 59/5. 


حت كتابٌ الضَّوّم با _ 4 


وروي ذَلِكَ عن طاوس وعروة بن الزبير» وحکاه آبو عمر» عن 
ال وخ اهو وابع بظال:عزن الفقدن انضا قرلا رابعا أنه 
یجزئه في التطوع دون ار وروي عن الحسن وسالم» آنهما 

قالا : يتم صومه ذلك ويقضيه إذا أصبح فيه ۱ 
وكان الحسن بن حي يستحب لمن أصبح جنبًا في رمضان أن يقضي 

لك اليوم» وكان يرئ عَلََى الحائض إذا أدركها الصبح ولم تغتسل أن 

تقضي ذَلِكَ اليوم» ومال عبد الملك بن الماجشون إلى هذا في الحائض. 

وروی الثوري عن أي ضمرة» عن عبد الله بن مرداس» عن 
عبد الله: إذا أصبحت جنبّا لا تحل لك الصلاة. فان آغتسلت حلت 

لك الصلاة والصوم فص“ . 

قَالَ عبد الرحمن: قَالَ آبو زرعة: قد آضطربوا فيه» والثوري 
أحفظهم *. 

قَالَ ابن عبد البر: قد ثبت عن النبى ية خلاف هذا. 

قال تعالی : من روه الآية وإذا أبيح الجماع والأكل والشرب 

حى يتبين الفجر فمعلوم أن الغسل لا يكون حينئذ إلا بعد الفجر . 

(۱) «التمهيد» 1۲۶/۱۷ 

(۲) «التمهید» ۰8۲۶/۱۷ «شرح ابن بطال» ۰1۹/6 

(۳) روه ابن آبي شيبة ۳۳۰/۲ (۹۵۷۹) عن الحسن. 

)٤(‏ رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۱۸۱/۶ (۰۲ ۷) کتاب : الصیام» باب : من 
آدرکه الصبح جنبّا» وابن أبي شيبة ۲/ ۳۳۰-۳۲۹ (۹۵۷۱) کتاب : الصیام؛ باب : 
في الرجل یصبح وهو جنب» والطبراني ۹ (-۰)۹۵7۱۱ وقال الهيثمي 
في «المجمم» ۱۵۰/۳ : عبد الله بن مرداس لم آجد من ذكره» وبقية رجاله رجال 
الصحیح. 

(ه) «علل ابن 5 حاتم» ۱ «550). | (5) «التمهید» ۲۵/۱۷ 


ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهذا قاله ربيعة أيضّاء وهو حسن» ومن الحجة أيضًا إجماعهم 
عَلّى أن الأحتلام بالنهار لا يفسد الصوم» فترك الأغتسال من جنابة 
تكون بالليل أحرى. 
واحتج من أبطل» بحديث أبي هريرة أن النبي بي ال : «من أصبح 
جنا أفطر ذلك اليوم». 
فال ابن بطال: ولم بقل آحد من فقهاء الأمصار ۶ غير الحسن (بن 
حی) قَالَ: وآبو هريرة الذي روی حدیث الفضل قد رجع عن 
فتياه إلى قول عائشة وأم سلمة. ورأئ دك أولئ مما حدّث به 
الفضل لحديث عائشة. عن رسول الله بء وروی منصور» عن 
عبد الرحمن بن أبي بكر أن أبا هريرة رجع عن ذَلِكَ لحديث 
ا وروی محمد بن (عمر)”" عن أبي سلم عن أبي هريرة 


آنه نزع عن لكا 


)١(‏ کذا بالاصل» وفي «شرح ابن بطال» 4۹۱/4: بن صالح. 

(۲) رواه أحمد ۰۲۲۷/۲ والنسائی فى «الکبری» ۱۸۷/۲ (۲۹۷۹-۲۹۷۸) من طریق 
أبو هريرة..الحدیث. ورواه اسحاق بن راهویه فى «مسنده» ۲/ 4۹۷ (۱۰۸۲) من 
طريق منصور» عن مجاهد» عن أبي بكر بن عبد الرحمن؛ عن عبد الرحمن بن 
الحارث بن هشام قال: كان أبو هريرة يقول..الحديث. 

() كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: عمروء ولعله الصواب. 

2 رواه النسائي ف فی «الکبری» ۱۹۱1/۲ (۳۰۰0- -۳۰۱۰۲) وفيه عن محمد بن عمرو. 
وانظر: :شرح این بطال» /-0ه. 
تتمة: قال البيهقي: وروينا عن ابن المنذر أنه قال: أحسن ما سمعت في هذا أن 
يكون ذلك محمولا على النسخ» وذلك أن الجماع كان في أول الاسلام محرمًا 
على الصائم في الليل بعد النوم كالطعام والشراب» فلما أباح الله كلك الجماع إلى 
طلوع الفجر. جاز للجنب إذا أصبح قبل أن يغتسل أن يصوم ذلك اليوم لارتفاع = 


حلم کتاب الصَوّم 


قَالَ الطحاوي : والنظر في ذَلِكَ نا رآیناهم قد آجمعوا أن صائمًا لو 
نام نهارًا فأجنب أن ذَلِكَ لا يخرجه عن صومه فأردنا أن ننظر هل يكون 
حكم الجنابة إذا طرأ عَلَّى الصوم خلاف حكم الصوم إذا طرأ عليهاء 
فرأينا الأشياء التي تمنع من الدخول في الصيام من الحيض والنفاس 
إذا طرأ دك عَلَى الصوم أو طرأ عليه الصوم فهو سواءء ألا ترئ أنه 
ليس لحائض أن تدخل في الصوم وهي حائض» وأنها لو دخلت في 
الصوم طاهرًاء. ثم طرأ عليها الحيض في ذَلِكَ اليوم أنها بذلك خارجة 
من الصوم وكان حكم الصوم إذا طرأت عَلَى الصوم لم تبطله 
بإجماعهم» فالنظر عَلَْ دك أن تكون كذلك إذا طرأ عليها الصوم لم 
تمنع من الدخول فيه”"". 

واختلفوا في الحائض تطهر قبل الفجر ولا تغتسل خی يطلع الفجرء 
فان مالكا والشافعي والثوري وأحمد وإسحاق وأبا ثور يقولون: هي 
بمنزلة الجنب. وقال عبيد الله بن الحسن العنبري والحسن بن حي 
والأوزاعي : تصومه وتقضيه”". 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: إن كانت أيامها أقل من عشر صامته 
وقضته» وان كانت أيامها عشرًا فإنها تصومه ولا تقضي. 

وقد مد بش م نقال ؟ لا را وا الا الا 
وهذا في المفرّطة المتوانية. وقال الداودي: لعل ما رواه الفضل كان في 
أول الإسلام ثم نسخ. 
= الحظرء فكان أبو هريرة يفتي بما سمعه من الفضل بن عباس على الأمر الأول ولم 

يعلم باللسخ» فلما سمع خبر عائشة وأم سلمة صار إليه.اه «سنن البيهقي» /٤‏ ۲۱۵. 
)١(‏ «شرح معاني الآثار» ۲/ 517-57. 
)۲( «المغني» ۳۹۳/۶ 
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وقال الطحاوي : جعل حدیث أم سلمة وعائشة ناسخین لحدیث آبي 


هريرة أخف ؛ لأن النسخ إذا كان لغير عقوبة فهو رحمة» ورد الأغلظ إلى 
۰ (۱) 


ال خف 

رك اال رن هی ۲۰ 
د و ی OR‏ ن 
يمتد لك إلى طلوع الفجر. فیکون تأویل قوله : «من آصبح جنا» أي : 
من جامع في الصوم بعد النوم فلا یجزئه صوم سائره؛ لأنه لا یصبح جنبًا 
إلا وله أن يطأ قبل الفجر. 

وقال الخطابي وابن المنذر: أحسن ما سمعت في خبر أبي هريرة أنه 
منسوخ؛ لأن الجماع كان محرمًا عَلَى الصائم بعد النوم» فلما أباح الله 
الجماع إلئ طلوع الفجر جاز للجنب إذا أصبح قبل أن يغتسل أن 
يصو" . 

وقال ابن التين: يحتمل أن يكون الفضل سمع النبي ِا يقول: 
«لا يفطر» فسقط عنه : «لا). 

وجواب آخرء وهو: یحتمل أن يريد: من آصبح مجامعًا» فعبر 
بالجنابة عن الجماع لما كان سببًا لها. أو يكون آنزل ولم يتم إنزاله 
حن طلم الفجر وهو ينزل» فهذا جنب في الحقیقف قَالَ: وقيل: إن 
سنده مضطرب؛ لأنه رواه مرة أخرئ عن غير الفضل. 

قال الحازمي: أما الشافعي فذهب إلى معنى الترجيح وقال: نأخذ 
عدبت و او أن هري عات منها: أنهما أعلم بهذا من 


(۱) «شرح معاني الآثار» ؟/ .1١5-1١١6‏ 
(۲) عن قول الخطابي أنظر: «أعلام الحدیث» ۹۵۸/۲. 


کا ن 
رجل» ومنها تقديمهما في الحفظ. ومنها أنهما آثنتان وهما أكثر من 
واحد» وإقسام مروان عَلَى عبد الرحمن: لتقرعن بها أبا هريرة» يريد 
بذلك أستقصاء حكم هذه القصة ليعلم ما عنده؛ لأنه ربما كان عنده 
نعو تیان ناركرن املا ار سرا ار ميف ور 

وفي قصة عبد الرحمن دخول العلماء عَلَى الأمراء والمذاکرة معهم 
وطاعتهم له في المعروف. 

وفیه : أن الشيء إذا تنوزع فيه وجب رده إل من يظن علمه عنده؛ 
لان آمهات المؤمنين آعلم الناس بهذا المعنی. 

وفیه : أن الحجة القاطعة عند الأختلاف فیما لا نص فيه سنة رسول 
الله کار. 

وفيه: أعتراف العلماء بالحق وإنصافه إذا سمع الحجة وقد 
ثبت أن آبا هريرة لم يسمع لك من رسول الله كك ففي رواية الزهري 
عن أبي بكر بن عبد الرحمن» عن أبي هريرة أنه قَالَ: حدثنيه الفضل 
ابن عباس. ۱ 

وفي رواية المقبري عن أبي هريرة قَالَ: حدثنيه ابن عباس. وفي 
رواية عمر بن أبي بكر بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن جده. عن أبي 
هريرة قَالَ: هن أعلم برسول ال حَدَّثَنَا حدیثه أسامة بن زيدء ذكره 
ال 


E OOOO O) 


(۱) «الاعتبار؟ ص۰۱۰ 
(۲) «السنن الکبری» ۱۷۹-۱۷۸/۲ (۲۹۳۲-۲۹۳۱). 


سم(« مب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ - باب المُْبَاشْرَةٍ لِلِضَّائِمِ 
وال عَایمة بخرم عليه و ها 


۷ - دتا ا قال: عَنْ شُعْبَةء عن ن احکم. عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عن 
الأشودء عن عَائِسَّةَ رضي الله عنها قَالث: كَانَ ال يكل يُقَبْلُ وَيْبَاشِرٌ وَهُوَ صایغ؛ 
وَكَانَ نکم لإزبهِ. وقال: قال ابن عبّاس: مارب [طه: ۱۸] حَاجة. قال 
طاوس : + <أبلى الارن [النور: ۳۱]: الق لا حَاجَةَ له في النَّسَاءِ. وقال جابر بْنُ 
رَيْد: ان نظر قأمتى يتم صَوْمَةُ. ۱۹۲۸1 - مسلم: ۱۱۰۲ - فتم: 144/4[ 

حدم یمان بم خزرب عَنْ شعبت 2 عَنِ الحگم» > عَنْ ارام عن 
الأسْوَدِء عَنْ عَائْسَة قَلَتْ: كان الین یل وب شر وَهُوَ ای » وگان 
امک لإرْبِ. قَالَ ابن عَبَّاسِ: مارت خاحة. كال طاوس + ازل 
الإرية» الأحمَقٌ الذي لا حا ا النْسَاءِ. وقال جابر بن رَيْد: ان نظر 
قامتی ینم صَوْمَه. 

الشرح : 

آثر عائشة آخرجه معمر» عن أيوب عن آبي قلابة» عن مسروق: 
سألت عائشة ما يحل للرجل من آمرأته صائمًا؟ فقالت: کل شىء 
إلا الجماع "۰ وسلف معناه في باب مباشرة الحائض» في کتاب 
الطهارة”". وحدیث عائشة آخرجه مسلم أيضًا"". 

قَالَ الاسماعيلي: ثنا یوسف القاضي تتا سلیمان بن حرب» عن 
شعبة» عن الحكم» عن إبراهيم أن علقمة وشریح بن أرطاة النخعي 


.)۱۳۹( ۱۹۰/۶ «مصنف عبد الرزاق»‎ )١( 
.)۳۰۱۲( برقم‎ ( 
مسلم (۱۱۰۲) باب : أن القبلة في الصوم ليست محرمة على من لم تحرك شهوته.‎ (۳) 


سد كباب الوم 


كانا عند عائشة» فقال أحدهما لصاحبه : سلها عن القبلة» فقال: ما كنت 
لأرفث عند أم المؤمنين» فقالت: كان رسول الله ی يقبل وهو صائمء 
ويباشر وهو صائم.. الحديث. 


وقال: رواه عن شعبة غندر وابن أبى عدي وعبيد الله بن موسیل» 
وعدد جماعات كلهم عن عبد الله عل حا بذ اوه حوب زح 
حدیثنا» وحلّث به البخاري» عن سليمان فقال فيه: عن الأسود. وفي 
لك نظر. 

قلت : وفي کتاب «الصیام» للقاضي یوسف بن یعقوب بن حماد بن 
زيد الذي روئ عنه الاسماعيلي هذا الحدیث : حَدَّثَنا آبو الربیع» حَدَّتَنا 
جریر» عن منصورء عن إبراهيم قَالَ: روی رجل من النخع عن عائشة: 
أن رسول الله كَل كان يباشر وهو صائمء فقال له شريح -يعني: ابن 
أرطاة-: إني لأهم أن أضرب بالقدمين رأسك. قَالَ: وكان شريح قد 
صام سنين» فانتهوا إلى عائشة» فجعل بعضهم يقول لبعض : سلهاء 
ال : قالوا لعلقمةء فقال: لا آرفث الیوم عند أم المومنین» قالت: 
وما ذاك؟ قالوا: إن هذا روی عنكِ آنك قلت: إن رسول الله یار كان 
يباشر وهو صائم.. الحديث. 

وأخبرنا عبد الواحد بن غياث» ثنا حماد بن سلمة» عن حماد» عن 
إبراهيم؛ عن الأسود قَالَ: سألت عائشة عن المباشرة للصائم فكرهتهاء 
فقلت : بلغني أن سيدنا رسول الله به كان يباشر وهو صائم. فقالت: إن 
رسول الله یا كان أملك لإربه من الناس أجمعين. 

وأخبرنا نصر بن علي» ٿتا أبي» تتا هشام» عن حمادء فذكر مثله. 


ورواه النسائي» عن إسحاق بن منصور عن ابن مهدي» عن شعبة 


لزاب سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
بمثل رواية الإسماعيلي”". 

قَالَ الدارقطني : وکذا رواه آبو النضر(۲. قَالَ: ورواه آبو خالد 
الدالاني والحسن بن الحرء عن الحکم» عن ابراهيم قَالَ: خرج 
علقمة» ومسروق في نفر من أصحاب عبد الله» فدخلوا عَلى عائشة. 

ورواه ابن أبي ليلئ» عن الحکم؛ عن شريح» عن عائشة» لم يذكر 
إبراهيم. ورواه منصور بن زاذان» عن الحكم» عن علقمة من غير ذكر 
عائشة. 

ورواه قطبة بن عبد العزيز وجماعات عددهم عن الأعمش» عن 
إبراهيم» عن الأسودء وقال آبو معاوية: عن الأعمش» عن إبراهيم» 
عن علقمة والأسود. 

ورواه يحيئل بن زائدة» عن الأعمش عن همام» عن أبي الضحئ» ‏ 
عن مسروق ورواه قيس بن الربیع» عن الأعمش» ومنصور» عن أبي 
الضحيل» عن شتير بن شکل» عن عائشة وحفصة. ورواه ابن عون؛ 
عن إبراهيم» عن الاسود قَالَ لك حماد بن زيد وثابت بن يزيد 
ومنصور» عن عكرمة. 

وقال ابن علية: عن ابن عون عن ابراهیم» عن الأسود ومسروق 
أنهما دخلا عَلَىْ عائشة. 

قال الدارقطني : وكلها صحيحة إلا قول من أسقط في حديث الحكم 
إبراهيمٌ» والا قول قيس» عن آبي الضحی» عن شتير» عن عائشة 
وحفصة؛ فإنه لم يتابع عليه 


(۱) «الستن الکبری» 5١5/7‏ (۳۰۹۲). 
)۲( رواه النسائي ف في «الکبری» ۸۰۳۲ ۰ )۰۹۷ ۳۰ 


سس کتابت الصَوّم سس _-(۷- 


قلت : ورواه القاضي آبو يوسف» عن محمد بن أبي بكرء تا يزيد بن 
زریع » 2 ابن عون» عن إبراهيم» عن الأسود ومسروق قَالَ: آتینا 
عائشة. ثم روى حديث شتير باسقاط عائشة» وهو في «صحيح مسلم» 
العا 

وفي «علل ابن أبي حاتم الرازي» : رواه شتير» عن علي» وقال: قَالَ 
أبي : هذا خطا "۰ ولما رواه النسائي من حديث إسرائيل» عن منصور» 
عن أبي الضحول» > عن مسروق» عن شتير قَالَ: هذا خطأء لیس فيه 


۳ 


وخطّأ الرازيان رواية عبد الاعلی» عن حمید» عن أنس» عنهاء 


وقَالَ الطرقي لما ذكر حديث الباب: كذا رواه الأسود وعلقمة» عن 
فاا نما بين التقبیل والمباشرة وان آختلفت الروايات عنهما. 

ورواه مسروق» عن عائشة مقصورا علّی المباشرع* 

ورواه عنها جماعة ذوو عدد مقصورا عَلّى التقبیل ۲۳ 


)۱( مسلم (۱۱۰۷). 

0 «علل ابن آبي حاتم» ۱/ ۲۳۲. 

(۳) «السنن الکبری» ۲۰۵/۲ (۳۰۸۲). 

(4) «علل ابن آبي حاتم" .151/١‏ ويعني المصنف بالرازیین : آبا حاتم وأبا زرعة. 

6( رواه مسلم (۰)1۸/۱۱۰ وكذا رواه مسلم (۷/۱۱۰) عن علقمة» عن عائشة 
مقصورا على المباشرة. 

10( سيأتي برقم ۰۹۳۸ وروی مسلم (۱۱۰۲) ۱۲ عن عروة بن الزبير عنها مقتصرا 
علی التقبیل. 
وروی مسلم (۱۱۰۲/ ۰۱۳ ۰16 11) عن القاسم وعلقمة عنها کذلك. 


لو لم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال أبو يحيئ مصدع : عن عائشة أن رسول الله َي كان يقبلها وهو 
صائی ویمص لسانها. هله الكلمة لیست بمحفوظة والحمل فیها غل 
محمد بن دینار -يعني : عن سعد بن آوس عن مصدع- وهي في کتاب 
۳ داود وحده. 
وحکی ابن الاعرابی» عن آبی داود أنه قَالَ: هذا الحدیث لیس 
5 
(۱) آبو داود (۲۳۸۲) کتاب: الصومء باب: الصائم یبلع الریق» ورواه أيضًا بهذه 
اللفظة: آحمد ۰۱۲۳/۲ ۰۲۳۶ والبيهقي ۲۳۶/6 کتاب: الصیام باب : اباحة 
القبلة لمن لم تحرك شهوته أو كان يملك إربه» وابن حبان في «المجروحین» ۲/ 
۲ وابن عدي في «الکامل» ۱۳/۷ في ترجمة محمد بن دینار الطاحي 
(۰)۱۲۷۳ و۸/ ۲۳۰ في ترجمة مصدع (۰)۱۹۵۱ والخطیب في «تالي تلخیص 
المتشابه» ۳۰۱/۱ (۰)۱۷۷ والمزي في «تهذیب الکمال» ۱۰/ ۲۵۴۳-۲۵۲ من 
طريق محمد بن دينار الطاحي » عن سعد ابن آوس العبدي» عن مصدع أبي یحبی » 
عن عائشة به. 
قال ابن عدي : قوله: ويمص لسانها : لا يقوله إلا محمد بن دينار» وهو الذي رواه 
أه. وقد نقل» عن ابن معين أنه قال عن محمد بن دينار: ضعيف» وقال عبد الحق 
في «أحکامه» ۲ لا تصح هذه الزيادة؛ لأنها من حديث محمد بن دینار» 
عن سعد بن أوس ولا يحتج بهما أه. 
وتعقب ابن القطان الفاسی عبد الحق في تضعيفه الحديث بمحمد بن دينار 
وسعد ين أومن فال عمل على الت سا لین شاه .انان معد بن دیاز 
الطاحى صدوق» ليس به بأس: ويروئ عن ابن معين أستضعاف حدیثه وذلك 
-والله أعلم- بقياسه إلئ غيره» ولا فقد روي عنه أنه قال فيه: لا باس به» وقال 
أبو زرعة: صدوق» وقال أبو حاتم : لا بأس به. 
وسعد بن أوس» قال أبو حاتم : صالح» ویروی عن ابن معين أستضعاف حدیثه؛ 
ولعله أيضًا بالإضافة كما قلناهء وأما مصدع الاعرج» فضعیف. كان شيعيّاء 
عرقب في التشيع» قال السعدي : كان زائعّاء جائرًا عن الطريق » وفي بابه ذكره ابن 
عدي هذا الحديث» وعليه آنکره» فإذن علة الخبر إنما هي هه فاعلم ذلك. آه. = 


کش سس 

إذا عرفت ذَلِكَ؛ فالمباشرة والقبلة للصائم حکمهما واحدء بل قَالَ 
آشهب : القبلة أيسر من المباشرة» والملاعبة والجسّة والقبلة وادامة النظر 
والمحادثة تتقص آجر الصائم وان لم یفطره. 

واختلفوا في المباشرق فکرهها قوم من السلف. 

وروی ابن وهب عن ابن أبي ذئب أن سفينة مولی ابن عباس حدثه 
أن ابن عباس كان ينهى الصائم عن القبلة والمباشرة» قَالَ: وأخبرني 
رجال من أهل العلم عن ابن عمر مثله. 

وروی حماد بن سلمة» عن عائشة أنها كرهت ذَلِكَ”". وروی مثله 
عن ابن المسيب وعطاء والزهري”"» ورخص فيه آخرون. 





= «بيان الوهم والإيهام» ۳/ ۱۱۱-۱۱۰ 
قلت : في بعض ما قاله ابن القطان نظر؛ لأن ابن عدي قد أورد الحديث في ترجمة 
مصدع لكنه لم ينكره عليه إنما أنكره وقال ما قال حينما رواه في ترجمة محمد بن 
دينار فقال -كما أسلفناه-: قوله: ويمص لسانها فى المتن لا يقوله إلا محمد بن 
دینار وهو الذي رواه. آثتهی كلام ابن عدي؛ فتضعيف عبد الحق الحديث 
بمحمد بن دينار صحيح لا شيء فیه» وهو موافق لما عناه وقصده ابن عدي. 
وقد أعله أيضًا المنذري بابن دينار وسعد بن أوس كما فى «المختصر» ۳/ 1777- 
۶ وأعله ابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۲/ ۵4-۵۳ (۸۹۳) بالثلاثة. وقال 
الزيلعي في «نصب الراية» 4/ ۲۵۳: حديث ضعیف. وقال الحافظ في «الفتح» 4/ 
۳ إسناده ضعيف» وضعفه الألبانى فى «ضعیف أبى داودا (4۱۱). 

(۱) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۹۰-۱۸۹/٤ .)/476-90/477( ١85/5‏ 
(۰)۷۳۸ وابن أبي شيبة ۲/ 18-91 (941: ۹6۲۲ ۹6۳۲ والبيهقى 4/ 
١ ۱ ۲۳۲‏ 

(0) رواه الیبهقی ۲۳۲/6 

(۳) رواه عن ابن المسیب: عبد الرزاق ۱۸۹-۱۸۸/٤‏ (۰0۷8۳4-۷6۳۳ وان أبي 
شيبة ۲۱۱/۲ (۰)۹4۱۷ والطحاوي في «شرح معاني الگثار" ۸۸/۲ 
ورواه عن عطاء والزهري: عبد الرزاق 6/ ۱۸۹-۱۸۸ (0۷1۳۲ ۳۷-۷۳ ۷). 


.سک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


روي عن ابن مسعود أنه كان یباشر آمرأته نصف النهار وهو 
ا وعن سعد بن أبي وقاص مثله". 

وروی آبو قلابة» عن مسروق أنه سأل عائشة: ما يحل للرجل من 
آمراته وهو صائم؟ قالت: کل شىء إلا الجماع ". 

وکان عکرمة یقول: لا بأس بالمباشرة للصائم ؛ لأن الله تعالی أحل 
له أن بان نواد نها ولا اعد اا 

وقال ابن قدامة: اللمس بشهوة کالقبلت فان كان بغیرها فلا یکره 
بحال. وکل من رخص في المباشرة له فانما ذَلِكَ بشرط السلامة مما 
یخاف عليه من دواعي اللذة والشهوت كما نبه عليه المهلب. ألا ترىئ 
قول عائشة عن النبي كَلُْ: وکان آملککم لاربه. ولهذا المعنی کرهها 
من کرهها. 

وروی حماد» عن ابراهيم» عن الاسود أنه سأل عائشة عن المباشرة 
00 فکرهتها إلى آخر ما أسلفناه» وحمادء عن داود» عن شعبة» 
عن ابن عباس : أن رجلا قَالَ له: إني تزوجت ابنة عم لي جميلة فبنئ بها 
في رمضان» فهل لي إن قبلتها من سبیل؟ قَالَ : فهل تملك نفسك؟ قال 


نعم قَالَ: فباشر. قال: فهل لي أن آضرب على فرجها من سبيل؟ قال : 
فهل تملك نفسك؟ قال : : نعم. . قال فاضرب. 


(۱) رواه ابن آبي شيبة ۳۱۷/۲ (۰)۹8۳۰ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۰۹۰۱/۲ 
() رواه الطحاوي ۹۵/۲. 

(۳) رواه عبد الرزاق ۱۹۰/۶ (۷۳۹). 

(8» رواه ابن أبي شيبة ۳۱۷/۲ (۹:۳۳). 

.۲۳۲/6 رواه الييهقي‎ )٥( 





سس کتاب الصَوّم 


یباشر أو یقبل» فان فعل ولم يمذ فلا شيء عليه» وان آمذی فعلیه 
القضاء» وهو قول مطرف وابن الماجشون و اعنلن ال بعض البغاددة 
من أصحاب مالك : القضاء فى ذَلِكَ عندنا آستحباب. 

وروی عیسی» عن ابن القاسم أنه إن أنعظ ولم يمذ فانه يقضي 
وأنکره سحنون» وهو خلاف قول مالك""؟. 

وقال آبو حنيفة والأوزاعي والشافعي وأبو ثور: لا شيء عليه إذا 
آمذی» وهو قول الحسن والشعبي» وحجتهم أن آسم المباشرة لیس 
عَلّى ظاهره» وإنما هو كناية عن الجماع» ولم یختلف العلماء أن قوله 
تعالئ: #فالآن باشروهن...؟ يراد به الجماع» فكل مباشرة أختلف 
فيها فالواجب ردها إلى ما أجمعوا عليه منها. 

واختلفوا إذا باشر أو جامع دون الفرج فأمنئ» فقال أبو حنيفة 
والثوري والشافعی : يجب عليه القضاء فقط ؛ لأن الكفارة إنما تجب 

وقال عطاء : يجب عليه القضاء مع الكفارة7 22 وهو قول الحسن 
البصري وابن شهاب”". ومالك وابن المبارك وأبي ثور واسحاق؛ 
وحجتهم أنه إذا باشر أو جامع دون الفرج فأنزل فقد حصل المعنى 
المقصود من الجماع؛ لأن الإنزال آقصی ما يطلب من الالتذاف وهو 
من جنس الجماع التام في إفساد الصوم» فقل وجبت فيه الكفارة. 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ ۰4۸-1۷ «المغنی» ۰۳۱۱/۶ 
(۲) رواه ابن آبی شيبة ۲/ ۳۲۲ .)٩۶۷۸(‏ 
(۳) رواه عبد الرزاق ۱۹۲/6 (۰)۷4۵۰ وابن آبی شيبة ۳۲۲/۲ (۹۷۹). 


ل( سم تتوضيع س الجمع اسع س 

تنبيهات : 

أحدها: قَالَ ابن قدامة في حديث المص: يجوز أن يكون التقبيل 
وهو تلو والمص في حين آخرء ویجوز أن يمصه ولا یتلعی ولانه 
ل یتحقق آنفصال ما عَلَّى لسانها من البلل إلى فمهء وأما آبتلاع ريق 
الرجل نفسه وما لا يمكن التحرز منه فلا يفطر کغبار الطریق فلو 
جمعه وابتلعه قصدًا لم يضر عَلّى الأصح وفاقا للحنفية» فان آخرج 
ريقه إلى الظاهر ثم أعاده أو بلع ریق غیره أفطر”'". 

وفي «شرح الهداية»: إن أبتلع بصاق غيره أفسد صومه. وعن 
الحلواني: لو أبتلع ريق حبيبه أو صديقه عليه الکفارة؛ لأنه لا يعافه 
بل يتلذذ به. وقيل: لا كفارة فيه. 


تمضمضت من الماء وأنت صائم؟» قلت: لا بأس. قَالَ: «فمه" ثم 
ا 


.۳۵۵/۶ «المغنی»‎ )١( 

(0) «الستن الکبری» ۲/ ۱۹۹-۱۹۸ (۳۰6۸). ورواه أيضًا: آبو داود (۲۳۸۵) کتاب : 
الصوم» باب : القبلة للصائم وأحمد ۰۲۱/۱ ۲ والدارمي ۱۰۷۲/۲ (۱۷۹۱۵) 
كتاب : الصوم. باب: الرخصة في القبلة للصائم» والبزار في «البحر الزخار» /١‏ 
۲- ۳۵۳ (75), وابن خزيمة ۲۵/۳ (۱۹۹۹) وابن حبان ۳۱۳/۸- ۳۱ 
(۳۵4۶) کتاب : الصوم باب: قبلة الصائم والحاکم ۶۳۱/۱ وصححه على 
شرط الشیخین» والبيهقي 5 کتاب : الصيام» باب : من طلع الفجر وفي فيه 
شيءُ ۶ مه ونم صومه. والضیاء فى «المختار:» ١95-1980 /١‏ (99- ۰6۱۰۰ 
والمزي في «تهذیب الکمال» ۳۱۸- 48 من طریق الليث بن سعد» عن 
بكير بن عبد الله الأشج» عن عبد الملك بن سعید الانصاري» عن جابر بن 
عبد الله؛ عن عمر بن الخطاب» به. 


ا ا ااا ااا ااا ا ا ا ا 0ا0ا0اا0ا0ا040اا ل 


= والحديث قال عنه النسائي: منكرء كما ذكر المصنف - رحمه الله- مع العلم بأنه 
ليس في مطبوع «سئن النسائي الکبری» قول النسائي هذاء ونقله عنه المزي في 
«تحفة الأشراف6 ۸/ ۱۷ (۱۰8۲۲) وكذا نقله عنه في «تهذيب الکمال» فيبدو أنه 
سقط من المطبوع والله أعلم» ونقله عنه أيضًا المنذري في «مختصره» ۲۹۳/۲ 
و دجم أقره على تضعیفه وأغرب ابن الجوزي جدًا فأورد الحديث 

في «التحقیق» ۸۸/۲ من طریق الامام وأحمد وقال: ليث ضعیف. 

وذلك لأن الروایتین اللتین عند آحمد عن ليك - هكذا مهملا- عن بکیر وهكذا 
جاء مهملا عند النسائي وابن خزيمة» وجاء مصرحًا في بقية المصادر أنه اللیث بن 
سعد» فلم یتفطن لذلك ابن الجوزي وظن أنه ليث بن آبي سليم» فهو الضعیف» 
والليث بن سعد متفق على إمامته وجلالته» وهو الذي يروي عن بكير بن عبد الّه» 
أما ليث بن أبي سليم فليس له رواية عن بكيرء والله أعلم. 
والعجب ایشا من الذهبي حت آورد الحدیث في «التقیح» ۰ وأورد كلام 
ابن الجوزي ولم يعلق علیه!! 
ومما يؤيد قولنا أن الضياء قال بعد روايته الحديث الأول : رواه الإمام أحمد في 
امسنده» عن حجاج؛ عن ليث بن سعد. وقال المزي آیضا : رواه بو داود عن 
أحمد بن يونس وعيسى بن حماد» ورواه النسائي عن قتيبة كلهم عن الليث بن 
سعك. 
والحديث بالرغم من أنه قد ضعف» إلا أنه صححه جمع من الأئمة» فصححه ابن 
خزيمة وابن حبان والحاكم» وكذا صححه عبد الحق في «الأحكام الوسطئ» ۲/ 
۷ فأورده وسكت عليه» وهذا تصحیح منه له كما أشرنا إلى ذلك من قبل وأقره 
ابن القطان ولم یعقب علیه فقال في «بيان الوهم والریهام» ۵ وسكت عنه 
مصححًا له. اه. 
وأجاب شيخ الاسلام ابن تيمية عند تضعیف الامام أحمد والنسائي لهذا الحدیث» 
فنقل ابن عبد الهادي: قال شیخنا ابن تيمية: اللیث بن سعد الامام الجلیل 
لا يختلف في فضله وعلمه وثقته وهو رواي هذا الحدیث وضعف الإمام أحمد 
هذا الحدیث؛ لأن عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- كان ينهئ عن القبلة للصائم» 
وأنكره أيضًا النسائي وذلك لأنهم قالوا: إنه قيل لعمر: أتكره القبلة للصائم = 


۷ے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقال البزار: لا نعلمه يروئ إلا عن عمر من هذا الوجه. 
وقال آحمد: هذا ریح» لیس من هذا ی 
وأما ابن حزم فاحتج به" » وصححه الحاکم عَلْى شرط الشیخین . 
ولابن ماجه من حديث عطاء بن السائب» عن سعید بن جبير» عن 
ابن عباس قَالَ: رخص للکبیر الصائم في المباشرة» وکره للشاب"*. 
ولأبى داود من حديث أبى هريرة أن رجلا سأل النبى َل عن 
المباشرة للصائم فرخص له وأتاه آخر فنهاهء فإذا الى ركس له 
شیخ» والذي نهاه شاب . 


= ورسول الله يك كان يقبل وهو صائم؟! فقال: من ذا له من الحفظ والعصمة 
ما لرسول الله عل اه. نقلا عن هامش «تنقيح التحقیق» للذهبي ۵/ ۱۵۲. والحديث 
صححه الالباني في اصحیح آبي داود» .)5١585(‏ 

(۱) «البحر الزخار» ۳۵۳/۱. 

(۲) آنظر: «المغني» ۳۹۱/6 

(۳) «المحلی» ۲۰۹/۲ وقد رواه بسنده. 

(4) «المستدرك» 4۳۱/۱. 

(۰) ابن ماجه (۱۱۸۸) كتاب : الصیام باب: ما جاء في المباشرة للصائم قال : حدئنا 
محمد بن خالد. عن عطاء بن السائب» عن سعيد بن جبیر» عن ابن عباس ... 
الحديث. 
وقال البوصيري في «مصباح الزجاجة» 1۸/۲: هذا إسناد ضعیف؛ عطاء بن 
السائب آختلط بآخره» وخالد بن عبد الله الواسطي سمع منه بعد الأختلاطء 
ومحمد بن خالد ضعيف أيضّاء.اه. وصححه الألباني في «صحيح ابن ماجه» 
(۱۳۹۹). 

۷) أبو داود (۲۳۸۷) کتاب : الصوم» باب: کراهیته للشاب» ووراه ابن عدي في 
«الكامل» ۱۳۳/۲ في ترجمة إسرائيل بن يونس (۰)۲۳۷ والبيهقي /٤‏ ۲۳۱- ۲۳۲ 
من طريق أبي أحمد الزييري» عن إسرائيل » عن أبي العنبس» عن الأغرء عن أبي 
هريرة... الحديث. 


سس کتاب الصَوّم 


ولأحمد مثله من حديث ابن عمرو وفيه ابن لهيعة”'' » وقد ردهما ابن 
حزم کما TY‏ 


وفي «الصحيحين» عن أم سلمة أن النبي يي كان يقبلها وهو ا 


= قال ابن حزم في «المحلی» :71١8/7‏ إسرائيل ضعيف» وأبو العنبس لا يدرى من 
هوء فسقط الحديث. اه بتصرف» وقال عبد الحق ۲۱۷/۲: أبو العنبس لم أجد 
أحدًا ذكره ولا سماهء ونقل ابن القيم قولي ابن حزم وعبد الحق كما في 
«المختصر» ۰۲۱4/۳ ولم يعقب عليهما. 
قلت: قال الحافظ في «التقريب» (۸۲۸۳): أبو العنبس. الكوفي» العدوي 
مقبول. 
والحديث صححه الاألباني في «صحيح أبي داود» (۲۰۷۵) قال:.إسناده حسن 
صحیح. 

(۱) آحمد ۰۱۸۵/۲ ۲۲۰- ۲۲۱ قال: حدثنا موسیٰ بن داود» عن ابن لهيعة» عن 
يزيد بن أبي حبيب عن قيصر التجيبي ؛ عن عبد الله بن عمرو بن العاص.. الحديث. 
قال الهيئمي في «المجمع» ۳ : فيه ابن لهيعة وحديثه حسن وفيه كلام» 
وصححه الألباني في «الصحيحة» »)١1١5(‏ وقال في (صحیح أبي داود» ۷/ 
8 : إسناد جيدء لولا سوء حفظ ابن لهيعة» ولكنه شاهد جيد. 

(۲) «المحلئ» .5١8/5‏ 
قلت: حديث ابن عمرو الذي عند أحمد لم يرده ابن حزم كما ذكر المصنف 
-رحمه الله- ولم يورده أصلاء أما الحديث الآخر الذي رده ابن حزم -كما 
سيأتي- هو حديث ابن لهيعة» عن قيس مولی تجیب» وهو حديث أبي هريرة. قال 
عبد الحق فى «أحكامه» :7١4/7‏ یروی بإسناد آخر إلى أبي هريرة فيه ابن لهيعة» 
عن قيس مرل تجيب» .ولفظه أن التي 3 أرخص في قبلا لادم للشيخ وب 
عنها الشاب» ولا يصح آیضا.اه» وهذا ما ذكره ابن حزم» لا حديث ابن عمر كما 

ذكر المصنف» والله أعلم. 
وحديث أبي هريرة الذي ذكره ابن حزم وعبد الحق» الذي فيه قبس مولی تجيب لم 
أقف عليه. 

(۳) سلف برقم (۳۲۲) كتاب: الحیض. باب: النوم مع الحائض وهي في ثيابهاء 
ورواه مسلم (۱۱۰۸) كتاب: الصيامء باب: بيان أن القبلة في الصوم.. 


سل ۱۸۰)س سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


زاد ابن أبي حاتم : وعلی قبْلها ثوب وقال: قَالَ أبي : الناس یروونه عن 
عكرمة مرسلاء وهو أصح”". 

ولابن أبي شيبة -بإسناد جيد- عن أبي سعيد الخدري أنه سئل عن 
القبلة للصائم فقال: لا بأس ما ا 

ثالثها: ال ابن حزم: روينا بأسانيد في غاية الصحة عن أمهات 
المؤمنين: أم سلمت وأم حبيبة» وحفصة. وعمرء وابن عباس 
وعمر بن أبي سلمة» وغیرهم. كلهم عن النبي بي أن القبلة لا تبطل 
الصوم» قَالَ: ومن باشر أمرأته فيما دون الفرج تعمدًا أمنئ أو لم 
یمن أمذئ أو لم يمذ لا ينقض صومه"". 


(۱» «علل ابن آبي حاتم» .۲٤١ /١‏ 

.)٩۳۹۵( ۳۱۵/۲ «المصنف»‎ )۲( 

(۳) «المحلی» ۲۰۱/۲ بتصرف. 
وحدیث سلمة تقدم برقم (۰)۳۲۲ ورواه مسلم (۱۱۰۸). 
وحدیث أم حبيبة رواه أحمد ۲ والنسائي في «الکبری» ۲۰۵/۲ (۰)۳۱۸4 
والطبراني ۲4۵/۲۳ )4٩۳(‏ من طریق شعبة» عن منصورء عن أبي وائل» عن 
شتير بن شکل» به. 
قال النسائي : لا نعلم أحدًا تابع شعبة على قوله: عن أم حبيبة» والصواب شتير 
عن حفصة. وسئل الدارقطني في «علله» ۲۱/۳ عن حديث شتير بن شکل» عن 
علي » قبل رسول الله يله وهو صائم » فقال: كذا رواه المغيرة بن سلمت عن 
عبد الواحد بن زياد» عن الاعمش عن مسلم بن صبیح» عن شتير بن شكل» عن 
علي» ووهم فيه» والناس يروونه عن الأعمش ومنصورء عن أبي الضحئ» عن 
شتير» عن حفصة ومنهم من قال: عن أم حبيبة» وهوأشبه بالصواب.اه. 
وحديث حفصة رواه مسلم (۱۱۰۷). وحديث عمر تقدم تخريجه قريبًا جدًا. 
وحديث ابن عباس رواه أحمد ۰۲4۹/۱ ۰۳۱۰ وعبد الرزاق فى «المصنف» /٤‏ 
۳ (۷۰۷) كتاب: الصیام باب: القبلة للصائم» والبزار كما في «کشف 
الأستار» (۱۰۲۰) والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ ٩۰‏ کتاب : الصیام 


ال : والقبلة لمن تحل له قربة من القرب وسنة مستحبة» ومن فرق 
بين الشاب والشیخ تعلق بحديثي سوء: 

0) ۳ 5 9 7 0 

احدهما: فيه ابن لهيعة عن قيس مول تجیب» وهو مجهول . 

والآخر: من حديث إسرائيل» وهو ضعيف”"» عن أبي العنبس» 


= باب: القبلة للصائم. من طريق آیوب» عن عبد الله بن شقیق» عن ابن عباس أن 
النبي و كان يصيب من الرهء‌وس وهو صائم -يعني : القبلة-. 
ورواه الطبراني ۱۱۸۸(۳۱۹/۱۱) من طریق آیوب» عن عكرمة» عن ابن عباس به. 
قال ابن أبي حاتم في «العلل» ۲۲۰/۱ (1۵۸): 
وسألت آبي عن حديث: رواه معمر وعبد السلام بن حرب» عن أيوب» عن 
عبد الله بن شقيق عن ابن عباس : أن النبي يك كان يصيب من الرءوس وهو صائم. 
ووراه وهیب» عن أيوب» عن رجلء عن ابن عباس» عن النبي با 
قلت لابي: أيهما أصح؟ قال: الله أعلمء قلت : فهذا الرجل هو عبد الله بن شقيق؟ 
قال: ما ندري هو أم غيره» وقد تابع وهيبًا ابن علية.اه 
وقال الهيثمي في «المجمع» 1717/7 : رواه أحمد والطبراني» ورجال أحمد رجال 
| ۱ 
0000 

(۱) أنظر ترجمته في «لسان الميزان» ..٤۸١ /٤‏ 

(؟) هو إسرائيل بن يونس بن أبي إسحاق الهمداني السبيعي» قال ابن معين : ثقة» وكذا 
قال العجلي وقال أبو حاتم: ثقة صدوق» وقال يعقوب بن شيبة: صالح 
الحديث» وفي حديثه لين؛ وقال في موضع آخر: ثقة صدوق» وليس بالقوي في 
الحديث» ولا بالساقط» وقال النسائی: ليس به بأس» وقال أحمد: ثقة» وجعل 
يعجب من حفظه وقد ضعفه البعض كابن المديني وابن حزم» قال الذهبي: 
إسرائيل أعتمده البخاري ومسلم في الأصول» وهو في الثبت كالاسطوانة» 
فلا يلتفت إلى تضعيف من ضعفه. وقال الحافظ في «التقريب» (4۰۱): ثقة» تكلم 
انظر ترجمته فى «طبقات ابن سعدا ۰۳۷۶/۱ «تهذيب الکمال» ۵۱۵/۲ (۲ ۰4۰ 
«ميزان الأعتدال» ۲۰۸/۱ (۸۲۰). 


سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


ولا يدرى من ار عن الأغر» عن اس ا 
وأما منام عمر””" -يعني: الآتي- فالأحكام لا تؤخذ بالمنامات» 

لاسيما وقد أفتاه في اليقظة بالاباحة» فمن الباطل نسخ ذَلِكَ في“ 

المنام ويكفي من هذا أن عمر بن حمزة لا ی 

(۱) آنظر ترجمته في «تهذیب الکمال» ۱8۵/۳۶ (۰)۷96۷ وقال الحافظ في «التقریب» 
(۸۲۸۳) مقبول. وقد سلف. 

(۲) تقدم تخریجه قریبا. 

(۳) رواه ابن أبي شيبة ۱۸۱/۲ (۰)۳۰۹۵ والطحاوي في «شرح معاني الأثار» ۸۸/۲ 
کتاب : الصیام باب : القبلة للصائم» وابن عدي في «الکامل» 2۳1/1 ۳۷ في 
ترجمة عمر بن حمزة بن عبد الله بن عمر (۰)۱۱۹۲ والبيهقي ۲۳۲/6 من طریق آبي 
آسامة» عن عمر بن حمزة عن سالم» عن عبد الله بن عمر قال: قال عمر : رأیت 
رسول الله يك في المنام فرأيته لا بنظرني فقلت: يا رسول الله ما شأني» فالتفت 
إلي فقال: «ألست المقبل وأنت الصائم...» الحديث. 
قال البيهقي : تفرد به عمر بن حمزة» فان صح» فعمر بن الخطاب كان قويا 
ما يتوهم تحريك القبلة شهوته» والله أعلم.اه | 
وقال ابن التركماني متعقبًا البيهقي : هذا الحديث يرد من وجهين: أحدهما: أن 
عمر بن حمزة ضعفه ابن معين» وقال أبو أحمد والرازي: أحاديث مناكير. 
والثاني: أن الشرائع لا تؤخذ من المنامات لا سيما وقد أفتى النبي یا عمر في 
اليقظة بإباحة القبلة ذكره أبو داود وغيره وهو فى ذلك الوقت أشد وأقوئ منه حين 
رأئ هذا المنام» فمن المحال أن ينسخ وَل تلك الإباحة بعد موته حين كان عمر 
أسن وأضعف من ذلك الوقت» فلا حاجة إِذَا إلى تأويل البيهقي هذا الحديث بهذا 
التأويل الضعيف إذ لو كان عمر قويًا يتوهم تحريك القبلة شهوته كما زعم البيهقي 
لما أباحها النبي يي له في اليقظة بالطريق الأولى. 

(4) في (ج): في. 

(۵) عمر بن حمزة بن عبد الله بن عمر بن الخطاب. قال أحمد: أحاديثه مناكير» 
وضعفه ابن معين والنسائي» وقال ابن حبان في «ثقاته» : كان ممن يخطئى. 
قال الحافظ في «التقريب» :)٤۸۸٤(‏ ضعيف. 


لم كتَابٌ الضَّوْم سس ا( 


وحديث ميمونة بنت عتبة -مولاة رسول الله يكلةِ- ضعيف27, فيه : زيد 


٤ ۰ ۳ ۰ ۶‏ 
ابن یر وإسرائيل ضعیف "۳" عن أبي يزيد الضبي » وهو مجهول! 





(۱) 


(۳) 


(۳ 
(€) 


انظر ترجمته في : «التاريخ الکبیر» »)۱۹۸٤( ١58/5‏ «ثقات ابن حبان» ٠١۸/۷‏ 
«الکامل في الضعفاء» ۳۵/۲ (۰)۱۱۹۲ «تهذیب الکمال» ۳۱۱/۲۱ (4۲۲۱). 
رواه ابن ماجه )١1485(‏ کتاب : الصيام» باب: ما جاء في القبلة للصائم وأحمد 
۰۳/۹ وابن سعد ۰۳۰۵/۸ واسحاق بن راهویه في (مسنده» ۱۰۷/۵ 
۰)۲ وابن آبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۲۱۰/۵ (۰)۳۶4۲ والطحاوي 
في «شرح معاني ال ثار» ۲ کتاب : الصیام باب: القبلة للصائم» والطبراني 
۰ (۰0۷ والدارقطني ۲/ ۱۸۳- ۰۱۸۶ وابن الجوزي في «التحقیق» ۸٩/۲‏ 
(۸ وفى «العلل المتناهیة» ۲/ لاه ۰ والمزي في (تهذیب الکمال» 
۰۹-۶6 

قال البخاري فیما نقله عنه الترمذي فى «العلل الکبیر» ۱/ 871۳- ۳۶۷: حدیث 
منکر لا احدث به؛ وأبو يزيد لا آعرف آسمه وهو رجل مجهول وزید بن جبیر 
ثقة.اه. 

وقال الدارقطني: لا يثبت مذا. وأبو يزيد ليس بمعروف. وقال البوصيري في 
«مصباح الزجاجة» ۸/۲ : فيه زيد بن جبير وشيخه وهما ضعيفان» وقال الألباني 
في «ضعيف ابن ماجه» (۳۷۲): ضعيف جدًا. 

زيد بن جبير بن حرمل الطائي الكوفي قال أحمد: صالح الحدیث وقال ابن معين: 
ثقة» وقال النسائي : ليس به بأس وقال الحافظ فى «التقريب» (۲۱۲۱): ثقة. انظر 
ترجمته في : «التاريخ الکییر» ۳۹۰/۳ (۱۲۹۸) «الجرح والتعدیل» ۵۵۸/۳ 
(۰)۳۵۲۷ «تهذيب الکمال» ۳۲/۱۰ (۰)۲۰۹۲ «سیر أعلام النبلاء» ۳۹۹/۵ 
تقدمت ترجمته قريبًا. 

قلت : تصحف آسمه في کثیر من الکتب إلى (الضبي) بالباء الموحدة كما هو الحال 
في «المحلی» وقد نقله المصنف منه مصحمًا والصحیح (الضني) بالنون. 

قال ابن ماکولا في «لاکمال» ۲۳۱/۵ في باب : الضْبّي والضّنّي : أما الصَبّي بفتح 
الضاد وبالباء المعجمة بواحدة فكثير» وأما الضِتّي بکسر الضاد والنون المشددة 
فهو آبو يزيد الصتي» روی عن ميمونة مولاة النبي كله أن النبي يكل سئل عن 
الصائم.. الحديث» روی عنه زيد بن جبير.اه. 
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6 r 
۰ عن میمو به‎ 


وقال الدارقطنى : أبو يزيد: ليس بمعروف» ولا يثبت مثل هذا(". 

وسئل أبو حاتم عن حديث أنس بن مالك : سثل النبي يو عن القبلة 
للصائم فقال: «وما بأس بذلك ريحانة يشمها إذا لم يعدها دك إلى 
غيرها» فقال: حديث باط . 

وسئل أبو زرعة عن حديث میمونة: كان النبي ييه يقبل وهو صائم 


= وقال ابن ناصر الدين في «توضيح المشتبه» ۰۵ من ذلك أبو يزيد الضئي عن 
ميمونة بنت سعد وعنه زيد بن جبير.اه. 
وانظر ترجمته في «تهذيب الكمال» ۰۸/۳۶ (۷۷۰۵). وقال الحافظ في 
«التقريب» (8401): الضِئْىء بكسر المعجمة» وتشديد النون» مجهول. 

(۱) آنتهی من «المحلول» 11 8 بتصرف. 

(؟) «سنن الدارقطني» ۰۱۸۶/۲ 

۳( «العلل» 747/١‏ (۷۲۳) والحديث رواه ابن عدي في «الکامل» ۵/ 4١٠4-47‏ في 
ترجمة عبد الله بن بشر (۱۰۷6) من طريق معمر» عن عبد الله بن بشرء عن آبان 
وحمید » عن أنس.. الحديث. 
وقال آبو زرعة: آما من حديث حمید فمنکر» وأما آبان فقد رووي عنه.اه. «العلل» 
۱ -- ۲۱۲ (۷۷۲). 

قلت : رواه الطبرانی فى «الاوسط» ۳۷۷/6 (884۵۲) وفي «الصغیر» ۳۹۷/۱ 
(۰)3۱6 والضیاء فى «المختارة» -۱٩۲/٩‏ ۱3۳ (۲۱۷۳) من طریق محمد بن 
عبد الله الارزي عن معتمر بن سليمان» عن أبيه» عن آنس بن مالك به. 
أورده الهيثمي في «المجمع» ١717/7‏ وسكت عليه! 
ورواه الخطيب في «تاریخ بغداد؛ ۱8/ ۱۱۲- ۰۱۱۳ والذهبي في «السير» ۱۷۰/۲ 
من طريق یحیی بن عقبة بن أبي العيزار» عن محمد بن جحادة؛ عن أنس به. 
وجاء في هامش «السير؟ : هذا الحديث بهذا الاسناد موضوع آفته يحيئ بن عقبة» 
قال أبو حاتم: يفتعل الحديث» وقال ابن معين: كذاب خبيث عدو الله وقال 
البخاري: منكر الحديث» وقال ابن حبان: وكان ممن يروي الموضوعات عن 
أقوام أثبات» لا يجوز الأحتجاج به بحال من الأحوال.اه. 





س تاب لصوم 
ال : هو خحطا. 

رابعها: قَالَ الترمذي: قَالَ بعض أهل العلم : القبلة تنقص الاجر 
ولا تفطر الصائم» وزاد: أن للصائم إذا ملك نفسه أن یقبل» وإذا لم 
يأمن ترك؛ ليأمن له صومه"» وقد سلف. 

خامسها: أثر ابن عباس: مأرب: حاجة ذكره ابن أبي زياد في 
«تفسیره» وبخط الدمياطي في حاشية أصله: اف حاجات 
أو حاج أو أرب واربة وماربة كلها الحاجة تقول منه أرب الرجل 
يأرب إربًا والارب أيضًا العضو والدهاء وهو من العقل تقول: هو ذو 
مأرب وقد أرب يأرب إربًا والأريب العاقل. 

وقوله: (لإربه)» هو بكسر الهمزة والإرب العضوء وقيل: 
الحاجة. وقال النحاس: أخطأ من كسرها هنا وإنما هو بفتحها والأربة 
العضو؛ لأنه يقال: قطعه إربًا إربّاء أي: عضوًا عضرًا والأرب بالفتح 
الحاجة» وهو كناية عما يريده الرجل من أمرأته. 

سادسها: ما ذكره في تفسير الإربة عن طاوس» خالفه عطاء؛ فقال: 
هو ام فييك واه بط نوعو ابن غاي النقغد ٠‏ 

وفال انه ی المجزه "برقال عكرت ال 


(۱) «علل ابن آبي حاتم» ۱ (۰)۷۷۳ والحدیث رواه مسلم (۱۱۰) من غير 
الطریق الذي ضعفه أبو زرعة. 

(۲) «سنن الترمذي» ۳/ ۹۷ بعد حدیث (۷۲۷) کتاب : الصوم باب: ما جاء في القبلة 
للصائم. 

(۳) ذکره الحافظ في «الفتح» ۶ وقال: رأیت بخط مغلطاي في «شرحه» هنا قال : 
وقال ابن عباس : أي في تفسیر آولي الاربة المقعد. 

.)۲۱۰۰۱( ۳۰۹/۹ رواه الطبري‎ )٤( 

(ه) رواه الطبري ۳۰۹/۹ (۰)۲۲۰۰۷ وابن أبي حاتم ۳۵۷۹/۸ (۱88۲۹) بمعناه. 


7ے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقول ابن عباس: رواه ابن آبي زياد في «تفسیره» عنه كما سبق» 
وجويبر عن الضحاك عنه وقيل: الطفل. وأثر جابر بن زيد رواه ابن 
آبي شیبة اک عن يزيد بن هارون» عن حبيب» عن عمرو بن هرم: 
سل جابر بن زید عن رجل نظر لامرأته في رمضان فأمنی من 
شهوتها. هل یفطر؟ قَالَ: لاء ویتم صومه”". 

وهلا الأثر في هذا الباب في بعض النسخ "۰۳ وفي بعضها في الباب 
بعده» وذكره ابن بطال فیهما. 

سابعها: بوب مالك في «موطته» عَلَى حديث عائشة باب: التشديد 
في القبلة للصائم"۳. وهو دليل عَلَى أن القبلة لا تمنع صحة الصوم؛ وهو 
(جماع واحتج به الشافعي عَلّی الجواز عند الأمن» وذكر ابن المنذر أنه 
كرهها للشاب والشيخ. 

وقال ابن حبيب عن مالك: يشدد فيها في الفريضة» ويرخص فيها 
في التطوع» وتركها أحب إلىّ من غير ضيق» ويشدد فيها عَلَى الشاب في 
الفريضة ما لم يشدد عَلى الشيخ» وفي «المجموعة» عنه: كراهتها في 
الفرض والتطوع. 

قال محمد بن سحنون: أجمع العلماء عَلَی أن القبلة والمباشرة إذا 
لم تحركها شهوة أن صومه تام ولا قضاء عليه. 


(۱) «المصنف» ۳۲۲/۲ (4480) كتاب: الصيامء باب: ما قالوا في الصائم يفطر 
(۳) رواه ابن أبى شيبة ۳۲۲/۲ (4580). 

(۳) في نسخة أبي ذر الهروي آنظر: اليونينية ۳۰/۳. 

:)0 «شرح ابن بطال» ۶ 04. )0( «الموطأ» ۱ . 

۲) أنظر: «النوادر والزیادات» 4۸/۲. 


۶ - باب القُبْلَةٍ لِلضَّائِم 


وَقَالَ جابر بْنُ رَيْدِ: ِن تظر امت پم صَوْمَهُ. 

الي » عَنْ هشام قال: 3 خْبرَنِ ايء عَنْ 

هه : عن الین کل ح. وَحَدَّثَنَا عَبِدُ الله يِن مَسْلَّمَةَ عن مالك عن هسام عن 
ا یْشة رضي الله عنها قَالَتُ: : ن كَانَ سول الله كل بل عض اجه 
هو صَائِمُ. ثم شحکث. [انظر: ۱۹۲۷ - مسلم: ۱۱۰۱ - فتح: 4 /۱۵۲] 

8 - حََدَّثَنَا مُسَدَّدُ نا تخین, عن جشام نن أب عند اه لا خی 
ف عن أي سَلَمَة عن نب ابنة أمٌّ سَلَمَهء » عن مها رضي الله عنهما قَالَتثْ: 
نما آنا مَعَ سول اله يك في نی ذ جطث فاللث. فأحَذْتْ ثيات جيضتي. 
م فلث: نعم, فَدَخَلْتٌ مَعَهُ في الخميلةٍ. وَانّث هي وَرَسُولٌ 
اللو بك يَعْتَسِلَانِ من تام واجد. وَكَانَ بَا ها وُو صَائِم. [۲۹۸ - مسلم: ۰۲۹۱ ۳۲6, 
۸ - فتح: ۱۵۲/4] 
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كر الي اريك ا ئِشََةَ قَالَتْ: إِنْ گان رَسُول الله يك لَيمَبّل بَعْض 
آژواچه وَهُوَ صَائِم. نم شچکث. 

وحديث أم سلمة قَالَتْ: نما آنا مَعَ رَسُولٍ الله كل في الحَمِيلَة ذ 
حِضْتٌ فَانْسَلَلْتُ» فَأَحَذْتُ یاب جيضتي.. الحديث. 

وسلف في الحیض". زاد هنا : وَكَانَتْ هي وَرَسُولُ الله يكل يَعْتَسِلَانٍ 
من إِنَاءِ واجی وَكَانَ با وَهْوَ ام 

وحدیث عائشة آخرجه مسلم» وفي رواية له : كان يقبلني وهو 
صائم. وأيكم يملك ربه كما كان يملك إربه؟ وانفرد باخراجه من 


)۱( برقم (۲۹۸). 
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00 

طریق ۱۳ 5 
قَالَ ابن المنذر: آختلف العلماء في القبلة للصائم» فرخص فیها 

ع ۲(۰) 

جماعت وروي ذلك عن عمر وأبي هريرة وابن ¿ عباس وعائشة ۰ 
وبه قال عطاء والشعبى والح ۹ وهو قول أحمد واسحاق» 

وقال القاضي عياض : آباحها جماعة من الصحابة والتابعین"*. 
وهو قول أبي ثور وداود والصحیح عن أحمد» وهو مذهب سعد بن 

أبي وقاص" '» زاد ابن أبي شيبة: وعلی بن أبي طالب وعكرمة وأبي 
5 5 00 

سلمة بن عبد الرحمن ومسروق بن الأجدع"''. 
وقال ابن قدامة: ان قَبّل فأمنى أفطر بلا خلاف» فان أمذئ أفطر 

عندنا وعند مالك وقال آبو حنيفة والشافعی : لایفطر » روي دك عن 

6 ۰ ۰ 

الحسن والشعبي والأوزاعي ۳ . 

(۱) مسلم (۱۱۰۷) کتاب العا : بيان أن القبلة في الصوم ليست محرمة على 
من لم تحرك شهوته. 

(۲) رواه عن عمر: مالك في «الموطأ» ص ۰۱۹۵ وعبد الرزاق في «المصنف» ۱۸۵/4 
(۲۰ وابن آبي شيبة ۳۱۵/۲- ۳۹ (۹۶۱۸). ورواه عن أبي هریرة: مالك 
ص۰۱۹ وعبد الرزاق 5- ۱۸۵- ۱۸ (۷۲۱- ۰)۷۲۲ وابن آبي شيبة ۲/ 
۳۱۵ (4؟ ؟؟). ورواه عن ابن عباس عبد الرزاق / ۶- ۱۸۵ (۷۱۳- 
۲ وابن أبي شيبة ۳۱۰/۲ (۹8۰۰- ۹4۰۱). ورواه عن عائشة: مالك 
ص۰۱۹ وعبد الرزاق ۱۸۳/6 (۰)۷۱۱ والطحاوي في «شرح معاني الآثار) 
۲ ۹۳. 

)۳( رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۳۱۵ (۹8۰۲) عن عكرمة والشعبي. 

(4) «إكمال المعلم» .٤١/٤‏ 

)2( رواه عنه مالك ص۰۱۹ وابن آبي شي شيبة ۳۱۶/۲ (۹۳۹). 

(() «المصنف» ۳۱۶/۲- ۳۱۰ (۰۹۳۹۳ 8۹6۰۲ 115:6 ). 

۹2 (المخني» ۳۰۰۱/۶ 


وال ابن مسعود: إن بل وهو صائم صام يومًا و 

وقال الثوري: هذا لا يؤخذ به. وکرهها ابن عمر للصائم ونهی 
ا وقال عروة: لم أرها للصائم تدعو إلى يي 

وذكر الطحاوي» عن شعبة› عن عمران بن مسلم عن زاذان عن ابن 


عمر » مثله. 
وذکر عن سعيد بن المسیب قَالَ: الذي يقبّل أمرأته وهو صائم ینقض 
)€( 
مه ۰ 


وکرهها مالك للشیخ والشاب كما سلف» وأخذ بقول ابن عمر 
وآباحها فرقة للشيخ» وحظرها للشاب» زوي ذَلِكَ عن ابن عباس؛ 
ورواه مورق عن ابن عمر”* » وهو قول ۳ حنيفة والثوري والأوزاعي 
والشافعي. 

قلت: المرجح عندنا : أنها محرمة عَلّىْ من حركت شهوته» والاولی 
لغيره تركها. وفي «شرح الهداية»: لا بأس بالقبلة والمعانقة إذا أمن عَلَى 
نفسهء أو كان شیخا كبيرًا. ويكره له مس فرجهاء وعن أبي حنيفة: تكره 
المعانقة والمصافحة والمباشرة الفاحشة بلا ثوب» ويمس ظاهر فرجه 


)١(‏ رواه عبد الرزاق 187/5 (07475» والطبراني ۳۱6/۹ (461/7)» وقال الهيثمي 
في (المجمع» ۳ رجاله ثقات. 

(۲) رواه مالك ص۰۱۹ وعبد الرزاق -۷٤۲۳( 1١85/5‏ ۰6۷۲۵ وابن أبي شيبة ۲/ 
۹- ۳۱۷ (۰۹۱۳ ۰۹4۲۲ والییهقی ۲۳۲/6 

() رواه مالك في «الموطا» ص۱۹1 کتاب: الصیام باب: التشدید في القبلت 
والبیهقی ۰۲۳۳/6 

۰۸۸/۲ «شرح معان الآثار»؛‎ )٤( 

(ه) رواه الطحاوي ۰۸۹/۲ ۹۵. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


ظاهر فرجهاء والتقبیل الفاحش مكروه» وهو أن (یمضغ)۳ شفتها 
وکذا قال محمد". 

ال الطحاوي: فأما ما روي عن ابن مسعود فقد زوي عنه خلافه 
وروی اسرائیل» عن طارق» عن حكيم» عن جابر» عن ابن مسعود أنه 
كان يباشر أمرأته وهو صائمء وما ذکروه من قول سعید أنه ینقض صومه» 
فان ما روي عن رسول الله ي أنه كان يقبل وهو صائم آولی من قول 
سعند(؟. 


فان آدعی أنه من خصائص نبینا لملکه ربه» فإنما قالته عائشة؛ 
لانتفاء الأمن عليناء بخلافه؛ لأنه محفوظ والدلیل عَلَى أن القبلة 
عندها لا تفطر ما قد رویناه عنها آنها قالت: ربما قبلني رسول الله 
يه وباشرني وهو صائم» وأما أنتم» فلا بأس للشیخ الکبیر الضعیف. 

آرادت به أنه لایخاف من إربه» فدل ذَلِكَ أن من لم يخف من القبلة 
شيئًا وأمن عَلَی نفسه آنها له مباحة. وقالت مرة أخرئ حين سئلت عنها 
للصائم جوابًا لذلك : كان ية یقبل وهو صائی فلو كان حکمه عندها 
خاصًا به لما كان ما علمته من فعله جوابًا لما سئلت عنه من فعل 
غيره» يبين دك ما رواه مالك عن زید بن أسلم عن عطاء بن يسار أن 
رجلا قَبّل آمرأته وهو صائم فوجد من دك وجدذا شدیذا. فأرسل 
أمرأته تسأل له عن ذَلِكَء فدخلت علی أم سلمة -أم المؤمنين- 
فذكرت دك لها فأخبرتها أنه ی كان يقبل وهو صائم فرجعت 
فأخبرته فزاده شرّاء وقال: لسنا مثل رسول الله يل يحل الله لرسوله 
)١(‏ في (ج): يمص. 


(۲) آنظر : «العناية» ۳۳۲-۳۳۱/۲. 
(۲) اشرح معانی الآثار؛ ۹۰/۲. 


س کتاب الصَوّم 


ما شاء. فرجعت المرأة إلى أم سلمة فوجدت رسول الله يكل فقال : «والله 
إني لأتقاكم بالله وأعلمكم بحدوده»۳. 

فدل هذا عَلَى آستواء حكمه وأمته فيها إذا لم يكن معها الخوف عَلَى 
ما بعدها مما تدعو إليه» وبهذا المعنی كرهها من كرههاء وقال: لا آراها 
تدعو إلى خيرء يريد إذا لم يأمن عَلى نفسهء ليس لإنها حرام عليه 
ولكن لايأمن إذا فعلها أن تغلبه شهوته حَنَّئْ يقع فيما يحرم عليه فإذا 
آرتفع هذا المعنئ كانت مباحة'". 

وقال الشافعي وأبو حنيفة والثوري والأوزاعي: إن من قبل فأمذى 
فلا قضاء علیی وقد أسلفناه» وان نظر فأمنی لم يبطل صومه» وان قبل 
أو لمس فأمنئ أفطر ولا كفارة علیه؛ لأنها نما تجب بالایلاج ۳. 

وقال مالك : إن قبل فأنزل فعلیه القضاء والکفارة وکذلك إن نظر 
وتابع ؛ لأن الانزال هو المبتغی من الجماع سواء كان بایلاج أو غیره؛ 
فان قبل فأمذی أو نظر فأمذی فعلیه القضاء ولا کفارة علیه"*. 

تنبیهات : 

آحدها : ما أسلفناه عن ابن مسعود وسعید بن المسیب أنه يقضي 
مکان ما قبل» ذکره ابن أبي شيبة أيضًا عن شریح وابراهيم النخعي 


(۱) رواه مالك فى «الموطأ» ۳۰۲/۱ والطحاوي ۹6/۲. 

0 من قول المصنف -رحمه اهت ياعا قال الطحاوي :إلى هذا الحد نقله من 
«شرح معاني الآثار» ۰٩۳ ٩۰/۲‏ ۹۵ بتصرف» وفیه روی الطحاوي الآثار 
المذکورة بسنده. 

(۳) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۹۵/۲ «المجموع» ۰۳4۹/۲ «المغني» ۳۹۰/6- 
۳۱ 

(4) آنظر : «النوادر والزیادات» ۰4۷/۲ «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۳/۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وابن مغفل والشعبي وأبي قلابة ومحمد ابن الحنفية ومسروق بن الأجدع 
وا 


ويحتمل أن يكون [ابن عمر]" یری جوازه» فلما رأئ رسول الله يك 
في منامه لا ينظر إليه قَّالَ: ما شأني يا رسول الله؟ قَالَ: «ألست الذي 
تقبل وأنت صائم؟» قَالَ: والذي بعثك بالحق لا قبلت بعدها وأنا 
صائم بدا رواه ابن أبي شيبة » عن أبي سامت عن عمر بن حمزة 
ف ال و 

وفي حدیث آبي نعیم» عن |سرائیل» عن زيد بن جبیر» عن أبي يزيد 
الضبي» عن ميمونة مولاة رسول الله ياء أنه َيه سئل عن صائم یقبل» 
قَالَ: «أفطر» قَالَ البخاري فيما ذكره الترمذي: هذا حديث منكر 
لا أحدّث به» وأبو يزيد لا أعرف اه وه ۱ 


(۱) «المصنف» ۳۱1/۲- ۳۱۷. 

(۲) في الأصل: عمر والمثبت من مصادر التخریج. 

(۳) «المصنف» ۳۱۷/۲ (۹۶۲۳). 

۰۳۰۵/۸ وأحمد ۰40۳/1 وابن سعد‎ 2)١585( رواه من هذا الطریق ابن ماجه‎ )٤( 
۱۰۷/۵ وابن آبی شيبة ۳۱۷/۲ (۰)۹4۲ وإسحاق بن راهویه في «مسنده»‎ 
والطبراني‎ (TEED ۹ وابن أبي عاصم في «الاحاد والمثاني»‎ (19 
۰4۱۹ -8۰۸/۳۶ والمزي في «تهذیب الکمال»‎ »)٥۷( ۵ 
ورواه ابن سعد ۸/ ۰۳۰۵ والدارقطنی ۱۸۳/۲- ۰۱۸۶ وابن الجوزي في «العلل‎ 
المتناهیة» ۵۳/۲ (۸۹۲) من طریق خی الله بن موسین.‎ 
واسحاق بن راهویه (۲۲۱۲) من طریق يحي بن آدم. والدارقطني ۱۸4/۲ من‎ 
طریق |سماعیل بن جعفر.‎ 
ثلائتهم عن إسرائيل عن زید بن جبیر به.‎ 
/١ وهو حديث ضعيف ضعفه البخاري كما نقله المصنف عن الترمذي في «علله»‎ 
= وقال الدارقطني : لا يثبت» وأبو يزيد لیس بمعروف.‎ .۳۷ 857 


(1) 


كتَابٌ الضّوْم 


وقال العلامة ابن القيم في «زاد المعاد» ۵۸/۲: حديث لا يصح عن رسول الله 


ك. وقال البوصيري في «الزوائد» (017): إسناده ضعيف؛ لاتفاقهم على ضعف 
حديث زيد بن جبیر» وضعف شيخه أبي يزيد. وقال الحافظ في «الإصابة» /٤‏ 
۳ إسناده ليس بالقوي. وقال الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (۳۷۲): 
فائدة: أبو نعيم المذكور في الإسناد هنا هو الفضل بن دکین؛ كما جاء في بعض 
أسانيد الحديث» وجاء في إسناد المزي بالاثنين معا وجاء عند إسحاق بن 
راهویه : الملائي» والفضل بن دكين هو لقبه أيضًاء واسمه عمرو بن حماد بن 
زهير بن درهم» آبو نعیم الملائي الكوفي الأحول. آنظر: «تهذیب الکمال» ۲۳/ 
۷ (۷۳۲). 

تنبيه هام : وقع في الأصل: آبي يزيد الضبي وهو تصحیف وصوابه : الضني؛ 
بالئون المشددة لا پالباء المشددة وهي تصحفت إلى الضبي -بالباء الموحدة- في 
أكثر الکتب حتى فى «مسند أحمد» 6۵/ 0۹۷ ط.الرسالة. 

ویدل لما قلنا ما قاله ابن ماكولا في «الاکمال» ۲۳۱/۵: الضبي بفتح الضاد 
وبالباء المعجمة بواحدة فكثيرء وأما الضني بکسر الضاد والنون المشددة فهو 
آبو يزيد الضني» روی عن میمونه بنت سعد أن النبي ية سئل عن الصائم إذا قبل 
أمرأته.. وساق الحديث. ونقل ابن ناصر الدين في كتابه «توضيح المشتبه» ۵/ 
4٠١ -4‏ عن الذهبي أنه قال في «المشتبه»: والضبي» منهم جرير بن 
عبد الحمید الضبي» وموسی بن داود الضبي وطائفة» وبنو ضنة بنون» من ذلك 
أبو يزيد الضني» عن ميمونة بنت سعد» وعنه زيد بن جبیر. اه بتصرف . 

وقال الحافظ في «تبصیر المتبه» ۸۵۹/۳: الضبي بموحدة: کثیر» والضني 
بالکسر وبالنون : آبو يزيد الضني» تابعي» روي عن ميمونة بنت سعد. وکذا ضبطه 
في ترجمته من «التقريب» (۸4۵۱) فقال : آبو يزيد الضني » بکسر المعجمة وتشدید 
النون مجهول. من الرابعة. 

رواه ابن أبي شيبة ۳۱۷/۲ (۹1۲۵) والطحاوي ۲/ ۹۵. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وفي «المحلی» عن ابن شبرمة: إن قبل أفطر وقضی يومًا مکانه"۳؟ 
وكان ابن عمر ينه عن المباشرة للصائه”". 

ونهى الزهري عن لمس الصائم وتجريده» وسئل ابن المسيب عن 
الصائم يباشرء قَالَ: يتوب عشر مرات» وقال ابن أبعي رباح: لا يبطل 
صومه ولكن يبدل يومًا مکانه. وقال أبو رافع: لا يباشر الصائه””". 

وروينا عن ابن عمر إباحتها للشيخ دون الشاب“ وكذا قاله ابن 
0 الخد 

وممن أباح كل ذَلِكَ عائشة» قالت لابن أختها: ما منعك من تقبيل 
أهلك وملاعبتها؟ فقّالَ: وأنا صائم؟! قالت: نعم". 

وصح عن (سعد بن أبي وقاص) : أتقبل وأنت صائم؟ قال: نعم 
وفك ما اف 

وصح عن ابن مسعود أنه كان یباشر المرأة نصف النهار وهو 
ضات أ وکان حذيفة یفعله" ". وقال عکرمة: یباشر الصاف" 


() «المحلی» ۰۲۱۰/۹ 

(؟) رواه مالك ص۰۱۹ وعبد الرزاق فى «المصنف» ۱۸۹/4- ۱۹۰ (۷6۳۸). 

(۳) رواه عنهم عبد الرزاق ۱۸۸/4- ۱۹۰ (۰۷۹۳۲ ۰۷۵۳6 ۰۷۹۳۹ 0۷46۰ 

(6) رواه ابن أبى شيبة ۳۱۷/۲ .)٩8۳۶(‏ 

(5) رواه ابن آبي شيبة ۳۱۷/۲ (۹8۳۱) عن ابن عباس. 

(3) رواه مالك ص۰۱۹ عبد الرزاق (0/411. 

(۷) ورد في هامش الأصل : سعيد بن أبى العاص. 

۸ رواه عبد الرزاق 4/ ۱۸۵- 185 (۰0۷4۲۱ وابن أبي شيبة ۳۱۷/۲ (4414), 
وذكره ابن حزم في «المحلل» ۲ وصححه. 

(9) رواه عبد الرزاق 5/ -١9٠‏ ۱۹۱ (۰)۷44۲ وابن أبى شيبة ۳۱۷/۲ (4470). 

() رواه ابن أبى شيبة ۳۱۸/۲ (۹4۳۷). ۱ 

(۱۱) رواه عبد الرزاق ۱۸۹/۶ (۷6۳۵). 


سس بیبط 
وقاله الحسن؟. 

ثانیها : قوله: (ثم ضحکت) یحتمل لما كانت تخبر عن مثل هذاء 
ولعلها هي المخبر عنها» والنساء لا یحدئن الرجل بمثل هذاء فکانت 
تتبسم من |خبارها به ؛ لحاجة الناس إلى معرفة ذَلِكٌ. 

وقال الداودي: یحتمل أن یکون ضحکها تعجبًا ممن خالفها في 
دك » ویحتمل أن تتذکر حب الشارع إياها فتضحك سرورًا بذلك 
ویحتمل أن تعیب عَلَى من لا يملك اربه أن یفعل کفعل من يملك 
لك من ویحتمل أيضًا أن تعيب عَلَىْ من يملك نفسه أن يتقي ما لم 
يكن يتقيه رسول الله م 

وقيل: لأنها صاحبة القصة ليكون أبلغ في الثقة بقولهاء وفيه رد 
عَلَْ من فرق بين الشاب والشيخ؛ لأن عائشة إذ ذاك كانت شاب 
ويوضحه حديث عمر بن أبي سلمة: يا رسول اللهء أيقبل الصائم؟ 
فجوزه له وكان عمر إذ ذاك في عنفوان شبابه. 

ثالثها: الخميلة: الطئفسَة. 

وآنفستِ» أي : حضت. ويقال فيه بضم النون وفتحها كما سلف في 
موصعة. 


>2 235 همك . 3< همك 


.)۷۵۰( رواه عبد الرزاق‎ )١( 
.)۱۱۰۸( زفق رواه مسلم‎ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب اغْتِسَالٍ اسَایّم 

وبل ابن مر تَوْبَاء كَأَلْقَاهُ عَلَيْه وَهُوَ صَایم. وَدَخَلَ الشّعْبِيُ 

الحَمّامَ وَهُوَ صَائِمْ. وَقَالَ ابن عبّاس: لا باس أن يَتَطعّمَ 

القِذْرٌء أو الشّيء. وَقَالَ الحَسَنُ: لا باس بِالْمَضْمَضَة 

ابر بلسایم. وال ابن مَسْعُوو: رد ا وخ حَدِكُمْ 

قلیضیخ دهنا مرج ركان الوه اا ن قحم فيه 

وا صائم. ودک أن الب كله اساك وَهُرَ صَائِمٌ. وَقَالَ 

ابن مر : تاك او النَهَارٍ وَآخِرَ ره ولا يَبْلَعٌ ریقه. وَقَالَ 

عَطَاءٌ : إن ره ریق لا أو یف وٿال ابن میرین: 

لا بأ 00 له طعم. قَالَ: وَالْمَاءُ له 

0 ا اسل وَالْحَسَنُ وَإِبْرَاهِيمُ 

بانکخل لِلصَّائِم 

۰ - حََدَّثَنَا ما حَدَّثَنَا ابن وب حَدَّتَنَا يُونْسُء عن ابن 
شِهَابٍء عَنْ غروة أي بَكر: : قالث عَايَْةٌ رضي لله عنها: كَانَ الب كَل يُذركة الجر 


جنا في وعضان من غر خلم فَمَفتَسِلُ وَيَصُوم. . [انظر: ۱۹۲۵ - مسلم: ۱۱۰۹ - فتح: 4 / 
[\or‏ 


۷ 


0 - حََدَّثَنَا إسْمَاعِيل قال: حَدََنِي مَالِكُء عَنْ سمي - مَولی أي بر بن 
عبر لخن ْنِ الحارثِ ِن هسام ِن ألخيرة - أَنّهُ همع ايا كر بن عند :کل 
نا ی فَذَّهَنْتُ مَعَهُ حَنّى دَخَلْنَا علی عَائْشَّةَ رضي الله عنهاء قَالَث: أَشْهَدُ عَلّى 
ل لل ثم إن کان ليُضيح جَنبَا من جماع عبر أختَلام» ثم يَصْومُهُ. [انظر: ۱۹۲۵ - 
مسلم: ۱۱۰۹ - فتح: ۱۵۳/۶] 

۳۲ - نم دَخَلْنا خَلْنَا علی أمٌ سَلَمَة , فقَالث مثل ذَلِك. [انظر: ۱۹۲۲ - مسلم: ۱۱۰۹ 
e‏ 


سس کتاب الصَوّم 


۳ 


وذکر فيه حدیث عَایِشَة رضي الله عنها : گان ال يكل بذرکه الجر 

وعن آم سلمة مثله» وقال هنا: من جماع عبر آخیلام 

الشرح: آثر ابن عمر آخرجه ابن أبي شيبة» عن یحیی بن سعيد» عن 
عبد الله بن أبي عثمان قَالَ: ریت ابن عمر يبل الثوب ثم يلقيه علیه". 

ولعله تأسئ بالشارع -كعادته'"'- فقد صب ييه عَلَىْ رأسه الماء 
وهو صائم من الحرّ من العطش بالعرج» كما أخرجه مالك وأبو داود ". 
وقال الحاكم -وخرجه عن أبي هريرة-: له أصل في «الموطأ». ون 
كان محمد بن نعيم السعدي حفظه. يعني عن مالك عن سميٌّ» عن 
أبي صالح. عنه. فإنه صحيح عَلَّى شرط الشیخین"*. 


١57/0 ووصله البخاري في «التاريخ الکبیر»‎ ۰٩۲۱۲( ۳۰۰/۲ «المصنف»‎ )١( 
قال : قال إبراهيم بن موسی : آخبرنا يحي بن سعید فذکره.‎ 

(۲) يشير المصنف -رحمه الله- إلى آقتداء ابن عمر برسول الله با والذي لم يشابهه فيه 
أحد من الصحابة» فقد كان رضي الله عنه يقتدي به في كل صغيرة وكبيرة وكل 
حركة وسکنة» مما يعجب السامع لذلك منه» وهناك مواقف - ما لا تحصي كثرة- 
تدل على ذلك مما لا ينفسح المجال لذكرها. 

(۳) «الموطأ؛ ص۰۱۹ أبو داود (۲۳۹۵) من طريقه . وكذا رواه الشافعي في «المسند» 
۲۷۱-۱ (9716), وابن أبى شيبة ۳۰۰/۲ ۰)٩۲۱۷(‏ وأحمد ۷۵/۳ وه/ 
COA ۰۳۸۰ ۹‏ ۰ والنسائى فی «الکبری» ١95/9‏ (۰)۳۰۲۹ 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ٦/۲‏ والحاکم ۱ ۳۲ من طریق مالك عن 
سمي -مولی أبي بكر بن عبد الرحمن- عن أبي بكر بن عبد الرحمن عن بعض 
أصحاب النبي ب قال: رأيت رسول الله و ... الحديث. 

(8) «المستدرك» 477/١‏ من طريق محمد بن نعيم السعدي عن مالك عن سمي عن أبي 
صالح عن أبي هريرة» به. 
قال الحافظ ابن عبد البر في «التمهيد» 1۷/۲۲: هذا حديث مسند صحيح» = 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وآخرجه آبو عاصم النبیل في کتاب: «الصوم» من حدیث طلحة بن 
عبيد الله وفيه: وصببنا عليه غسلا. 


= ولا فرق بين أن يسمي التابع الصاحب الذي حدثه أو لا یسمیه في وجوب العمل 
بالحديث ؛ لأن الصحابة كلهم عدول مرضيون ثقات آثبات» وهذا أمر مجتمع عليه 
عند أهل العلم بالحديث. 
وقال الحافظ فى «التغليق» ۱۵۳/۳: رواه مالك وأبو داود وغيرهما بإسناد 
صحيح. وقال الألباني في «صحيح أبي داود» ۱۳۰/۷- ۱۳۱ (۲۰۷): هذا إسناد 
صحيح» رجاله كلهم ثقات رجال الشیخین» غير الصحابي الذي لم یسم» فإني لم 
أعرفه لكن جهالة الصحابة لا تضر وشذ محمد بن نعيم السعدي عن مالك 
فسمی الصحابي آبا هريرة. اه. بتصرف. 

(۱) هذا الحدیث رواه البزار فى «البحر الزخار» ۱۲۰/۳- ۱۲۱ (۹87) عن عمران بن 
هارون البصري وقال: وکان شیا مستورًا وکان عنده هذا الحدیث یسمعونه عنه- 
قال : نا عبد الله بن محمد القرشي» قال: نا محمد بن طلحة بن يحيئ بن طلحة عن 
أبيه عن جده عن طلحة بن عبيد الله قال: تمشئئ رسول الله و معنا بمكة وهو صائم 
فاجهده الصوم فحلبنا له ناقة لنا في قعب وصببنا عليه عسلا [قلت : هکذا بالعين 
المهملة] نكرم به رسول الله يكل ... | 
قال البزار: كانوا يكتبونه قبل أن نولد نحن عنه» وهذا الحديث لا نعلمه يروئ عن 
النبي كل إلا من هذا الوجه بهذا الإسناد» ولم نسمعه إلا من عمران بن هارون. 
وأورد الذهبي هذا الحديث في ترجمة عمران بن هارون في «ميزان الأعتدال» 5/ 
۶ (۱۳۱۷) وقال: عمران شيخ لا يعرف حاله أت بخبر منكر ما تابعه عليه 
أحدء ثم ساقه بإسناد البزار» ثم قال: عبد الله - يقصد ابن موسى القرشي» شيخ 
عمران- لا يُذْرَى من هو. 
ولما ترجم الحافظ لعمران في «اللسان» ۶ - ۳۵۱ أورد الحدیث أيضًا وذکر 
کلام الذهبي في تضعیف الحدیث وتوهینه ولم يعقب علیه. فكأنما آقره على 
ما قال. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۰ فيه ممن أعرفه آثنان. 
تعقیب : الحدیث الذي ذکره المصنف هنا وعزاه لکتاب «الصوم» لابي عاصم 
النبيل» ذکره بلفظ بلفظ : وصیینا علیه غفا بالفین المعجمة وهو هکذا فى الاصل. ت 


سے پیب ما 


وروی ابن ابي شيبة» عن آزهر. عن ابن عون: كان ابن سیرین 
لا یری بأسًا أن يبل الثوب ثم يلقيه عَلَى وجههء وعن یحیی بن سعيد 
عن عثمان بن أبي العاص أنه كان يصب عليه الماء ويروح عنه وهو 
صائم. وعن حفص عن الحسن بن عبيد الله: رأيت عبد الرحمن بن 
الأسود ينقع رجليه في الماء وهو صائم. وعن ابن فضيل» عن مغيرة» 
عن إبراهيم : یکره للصائم أن يبل ثويًا بالماء ثم یلبسه ۲ 

ولعل البخاري أقتصر عَلَى فعل ابن عمر ليرد هذا وذكر الطحاوي 
عن الكوفيين: أن الصائم لا يفطره الأنغماس في الماء ولم يذكروا 
كراهية» وقال الليث والشافعي: لا باس به. 


وقال ال رأيت عثمان بن أبي العاص بعرفة وهو صائم ينضح 
الماء:ويضب على زان" 


وآثر الشعبي أخرجه ابن أبي شيبة» عن أبي الأحوص» عن إسحاق 
قَالَ: رأيت الشعبي يدخل الحمام وهو صائم””. 


= بالغين المعجمة والحديث الذي خرجته نما عند البزار: وصببنا عليه عسلا بالعين 
المهملة» أي كان صب العسل على اللبن كما فى سياق الحدیث. أما ما أورده 
المصنف ففيه أن صب الغسل على رسول الله بك ولذا آورده في هلذا الباب» باب : 
أغتسال الصائم» فمن الجائز - والله أعلم- أن المصنف حینما نقل الحديث من 
كتاب أبي عاصم النبيل» وقعت عينه على هذا الجزء من الحدیث. ولم ينتبه لسياق 
الحديث من آوله. فنقلها هكذاء ويدل لذلك أن الحديث الذي ذكره المصنف من 
حديث طلحة بن عبيد ال والحديث الذي خرجته من حديث طلحة أيضّاء 
والسياق واحد لا فرق إلا بين العين والغين» فهل التصحيف من المصنف أم من 
آبي عاصم الله أعلم؟! 

.)٩۲۱۸ ۰۹۲۱۰ -۹۲۱( ۳۰۰/۲ «المصنف» لابن أبى شيبة‎ )١( 

(؟) رواه عنه ابن أبى شيبة ۳۰۰/۲ .)٩۲۱۵(‏ 

(۳) «المصنف» ۳۱۸/۲ (۹667). 


.۰ د التوضيح اش الجامع الصحيع سد 

وله معارض أخرجه أيضًا عن الحارث عن علي : لا تدخل الحمام 
وأنت صائی ونهی عن دخوله أبو العالية”'". 

ونص أصحابنا عَلَى كراهته: الجرجاني في «تحریره» و«شافيه»» 
ا «یایه۳ سن 

ولعل سببه العطش والضعف» ونقله ابن التين عن مالك أيضًاء فقال 
مالك: نكرهه للصائم وغيره» ويقول: ليس بصواب؛ لأنه محدث 
ولأنه لم يكن عَلَّى عهد الخلفاء أيضّاء وهو من التنعم» وهو فعل 
العجم. قَالَ الداودي: وكان ابن وهب يدخل مع العامة ثم ترك وكان 

وقال ابن قدامة: روی أبو بكر”" بسنده عن ابن عباس دخل الحمام 
وهو صائم هو وأصحاب له في رمضان. وقال أحمد في الصائم ينغمس 
في الماء: إذا لم يدخل مسامعه لا يكره. 

وكرهه الحسن والشعبي» فان دخل مسامعه فوصل إلى دماغه من غير 
سراف في الغسل المشروع» فلا شيء غل کما لو تمضمض آو آستشق 
في الطهر فسبق الماء إل حلقه من غير قصدء فلا شيء عليه“ . 

وبه قَالَ إسحاق والأوزاعي والشافعي في قول» وروي ذَلِكَ عن ابن 
عباس» وقال أبو حنيفة ومالك: یقطر وأما المضمضة لغير الطهارة 
فان كانت لحاجة فهي في حكم الطهارة» وان كانت عبئًا كره“. 
(۱) السابق ۳۱۹/۲ -۹٤٤۷(‏ ۹88۸). 
(۲) «اللباب» ص : ۰۱۹۳ 
(۳) هو الاثرم. 
دع «المغني» ۶ ۷- ۳۵۸. 
)2( «المغني» "0/٤‏ . 


وعن مالك فى «المجموعة»: أنه لا بأس أن يغتسل الصائم 
ویتمضمض من العطش("۲ خلاف ما ذکره الطحاوي"۳ وقال 
الحسن بن حی : یکره انماس فة اا مدعلا واه ویدنه 
ولا يكره أن يستنقع في وحدیث الباب پرده. 


وأثر ابن عباس أخرجه البيهقي من حديث شريك عن سليمان» عن 
وم س۵ » وابن أبي شيبة» عن وكيع» عن |سراتیل» عن جابر عن 
عطاء عنه قَالَ: لا باس أن يذوق الخل أو الشيء ما لم يدخل حلقه وهو 
صائم» وعن الحسن : لا بأس أن یتطاعم الصائم العسل والسمن ونحوه 
ویمجه » وعن مجاهد وعطاء: لا بس أن یتطعم الصائم من القدر» وعن 
الحکم نحوه» وفعله عروة“» وقالت عائشة في شراب سقته لاضیافها 
وقالت: لولا آني صائمة لذقته" . 


وعندنا : ا 0 الطعام خوف الوصول إلى 
حلقه » وقال الكوفيون: إذا لم يدخل حلقه إلا E‏ وشاع نم وهر 
قول الأوزاعي» وقال مالك : أكرهه ولا يفطر إن لم يدخل حلقه» وهو 
ل و 


(۱) آنظر : «المدونة» .٠۷۹/۱‏ 

(۲) «مختصر آختلاف العلماء» ۱8-۱۳/۲. (۳) السابق. 

(8) «سنن البیهقی الکبری» ۰۲۱۱/6 ورواه البغوي في «الجعدیات» (۲4۰): ثنا 
عليل» آنا شريك» به. ورواه الحافظ في «التغليق» ۱۵۲/۳ باسناده إلى البغوي. 

() «مصنف ابن آبي شيبة) ۳۰۵/۲ (۹۲۷5- ۰۹۲۷۷ ۹۲۷۹- ۹۲۸۱). 

(5) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۰۷/۶ (۰)۷۳۱۰ وابن سعد في «الطبقات» ”/ 
٩‏ وابن آبی شيبة ۳۰۵/۲ .)٩۲۸۲(‏ 

0 أنظر: «المجموع» ۳۰/۱ 

(۸) «المدونة» ۰۱۷۸/۱ وانظر: «النوادر والزيادات» ۲/ ۰۱-4۰ 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن عباس: لا باس أن تمضغ الصائمة لصبیها الطعام وهو 
قول الحسن البصري والنخعي "۰ وكرهه مالك والثوري والکوفیون 
إلا لمن جد بدا من دك وبه صرح أصحابناء وعلیه حمل الا 
وأثر الحسن لا يحضرني كذلك”". 


وروی ابن أبي شيبة» عن عبد الأعلى» عن هشام. عن الحسن أنه 
كان يكره أن يمضمض الرجل إذا أفطر وإذا أراد أن يشرب» وحكي عن 
إبراهيم والشعبي في رواية أنه لابأس به©. وكراهته عن عطاء والحكمء 
ورواية عن الشعبي"*. وقال ابن التين: قول الحسن في المضمضة والتبرد 
هو قول مالك إذا لم يصل إلى الحلق ٠‏ وأثر ابن مسعود في الدهن 


مه ۰ CVO:‏ 
لا يحضرني ۰ 





.)۷۵۱۲( ۲۰۷/۶ رواه عن الحسنء عبد الرزاق‎ )١( 
۳۰۱/۲ ورواه عن إبراهيم النخعي. عبد الرزاق (۰)۷۵۱۱ وابن أبي شيبة‎ 
. ) ۳ 
ورواه ابن أبي شيبة (۹۲۹6) عن عكرمة أيضًا.‎ 

0 آنظر: «المبسوط» ۱۰۱2/۳ النوادر والزيادات» 41-40/7» «المغني» 4/ 
۹ .. 

.)٩۲۰۹-۹۲۰۸ ۰۹۲۰۵( ۲۹۹/۲ «المصنف»‎ )۳( 

.)٩۹۲۱۱ -۹۲۱۰ ۰۹۲۰۷( ۲۹۹/۲ «المصنف»‎ )4( 

() رواه عن الحسن؛ ابن أبي شيبة ۳۲۲/۲ (۹4۸4) قال: إذا مضمض وهو صائم 
فدخل في حلقه شيء لم یتعمده فليس عليه شيء يتم صومه. 
وروی عبد الرزاق ۲۰۹/۶ (۷۵۰0) عن معمر عمن سمع الحسن یقول: رأيت 
عثمان بن آبي العاص بعرفة وهو صائم يمج الماء» ویصب على نفسه الماء قال : 
وکان الحسن یمضمض وهو صائم ثم يمجه وذلك في شدة الحر. 

0 وکذا ذکره العيني في «عمدة القاري» ۷۲/۹ ولم یذکر من وصله. وکذا الحافظ في 
«الفتح» ۰۱۵4/6 وأيضًا ذکره في «التغليق» ۳/ ۱۵۳ ولم یذکر من وصله. 


لا کتاب الصَوّم ا( 


وقال الداودي: ما أحسنه لثلا يقع في نفسه شيء من الرياء. 
والمرجل : الشعر الذي سرحه. واستحب الدهن له طائفة› روي عن 


ت 


قتادة أنه قَالَ: يستحب للصائم أن يدهن حى يذهب عنه غبرة الصوه” . 


= قلت: وصله الإمام أحمد بنحوه في «الزهد» ص ۱۹۷: ثنا وكيع» ثنا سفيان» عن 
1 حصين: عن يحيئ عن مسروق قال: قال عبد الله: إذا أصبحتم صيامًا 
فأصبحوا متدهنين. 
وكذا الطبراني 7557/9 :)٩۲۰۸(‏ ثنا علي بن عبد العزیز» ثنا أبو نعيم : ثنا مسعرء 
عن أبي حصين قال: قال عبد الله : أصبحوا متدهنين صياما. 
قال الهيثمي في «المجمع» 177/7: رواه الطبراني ورجاله رجال الصحیح؛ 
إلا أني لم أجد لأبي حصين عن ابن مسعود سماعًا. 
قلت : إسناده معضل ؛ لأنه -والله أعلم- سقط من إسناده يحي ومسروق كما هو 
واضح من إسناد الإمام أحمد الذي قبله. 
ورواه ابن عساكر في تاريخ دمشق 8۰۷/۵۷ من طريق حماد بن واقد عن حصين 
عن أبي الأحوص قال: سمعت ابن مسعود يقول لمسروق: ..... فساقه. 
وروي عنه مرفوغا بلفظه» رواه الطبراني ۰ (۰)۱۰۰۱۲۸ وعنه أبو نعیم في 
«الحلیة» ۲۳۹/۶ من طریق ميسرة بن عبد ربه عن مغيرة عن إبراهيم عن علقمة عن 
ابن مسعود قال: أوصاني رسول الله تاو أن أصبح یوم صومي دهيئًا مترجلاء 
ولا تصبح يوم صومك عبوسًا.. الحديث. 
قال أبو نعيم: غريب» هذا حديث مغيرة وإبراهيم وعلقمة» لم نكتبه إلا بهذا 
الإسناد. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۳/ ۱۱۷ : فيه : اليمان بن سعيد» وهو ضعيف» وقال 
في موضع آخر ۶ فيه : ا ضعفه الدارقطني وغيره. 
ورواه ابن النجار في «الذیل» كما في «لسان المیزان» ۳/ ۲۰۷- ۲۰۸ من طریق أبي 
سعید النقاش عن محمد بن فارس عن ابن مشکان عن طاهر بن الفضل بن سعید 
عن وكيع عن الأعمش عن مغيرة عن إبراهيم عن علقمة عن أبن مسعود رفعه: 
«أصبح يوم صومك دهینا مرجلا». 
قال النقاث احا اک عل كم » لعل طاهرًا وضعه. 

0( رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۱۳/۶ (۷۹۱۲). 


.پم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأجازه الکوفیون والشافعي وقال : لا بأس أن يدهن الصائم شاربه 
وممن أجاز الدهن للصائم مطرف وابن عبد الحكم وأصبغ » ذكره ابن 
حبيب» وكرهه ابن أبي ليلئ. 

وأثر أنس: (إن لي آبزنا أتقحم فيه وأنا صائم) كذا هو بخط 
الدمياطي : أتقحم» وكذا هو في كتاب ابن بطال”'' وابن التين» ووقع 
بخط شیخنا علاء الدین في (شرحه» آنفح والأبزن: الحوض الصغير 
بالفارسیت كذا بخط الدمياطي به بفتح الهمزت وقال غیره : : معناه : الفسقية. 


وقال صاحب «المطالع»: هو مثل الحوض الصغیر والقصرية الکبيرة 
من فخار ونحوه» وقیل : هو حجر منقور کالحوض وقال ان ذر: 
کالقدر یُسحُن فيه الما وهو بفتح الهمزة فارسي معرب. 
وقال ابن سیده: هو شيء یتخذ من الصقر للماء له و 
(0) آثر آنس هذا وصله قاسم بن ثابت في کتاب «الدلائل» له كما في «التغليق» ۳/ 
۳ نا عبد الله بن علي» ثنا عبد الله بن هاشم» ثنا وكيع عن عیسی بن طهمان؛ 
سمعت أنس بن مالك يقول: أن لي أبزن إذا وجدت الحر أنقحمت فيه وأنا صائم. 
قال قاسم: الأبزن حجر منقور كالحوض اه 
وقال الحافظ في «الفتح» ٠٠٤١/٤‏ : هذا الأثر وصله قاسم بن ثابت في «غريب 
الحديث» له من طريق عیسی بن طهمان .. وساقه. 
فنجد أن الحافظ قد وسم كتاب القاسم بن ثابت في «التغليق» ب«الدلائل» ووسمه 
في «الفتح» باغريب الحديث»» وتوضيح ذلك أن كتاب القاسم أسمه «الدلائل في 
غريب الحديث» فهو كتاب واحد قال الذهبي في ترجمة ثابت بن حزم» والد 
القاسم بن ثابت: قال أبو الربيع بن سالم: ومن تاليف بلادنا كتاب «الدلائل» في 
الغريب» مما لم يذكره أبو عبيد ولا ابن قتيبة؛ لقاسم بن ثابت السرقسطي. أحتفل 
في تألیفه. ومات قبل إكماله» فأكمله أبوه.ا.ه من «السير» ۱6/ ۵1۲- ۵1۳ 
0( 
زفق (شرح ابن بطال» /۵۸. ۳( «المحکم» 4/ ۵۵. 


سا تب انتوم سس »۲.۰ 
وضبطه غيره بالكسر» وعلی أفواه الأطباء الضم وهو مستنقع يكون 
أكثر ذَّلِكَ في الحمام وقد يكون في غيره» وقد يتخذ من صفر ومن 


خشت. 


وتعلیق السواك ذکره بعد فى باب : السواك الرطب والیابس للصائم› 
ما لا أحصى أو اغ 

وقد آسنده الترمذي وحسنه من حديث عاصم بن عبيد الله عن عامر» 
فذکره". 


(۱) الباب الاتي» بعد حديث (۱۹۳۳). 

() الترمذي (۷۲۵) ورواه أيضًا أبو داود (۲۳۹6) وأحمد ۳/ ۰480 وأبو یعلین ۲۳/ 
۰ (۰)۷۱۹۳ وابن خزيمة ۲۷/۳- ۲۸ (۲۰۰۷) والعقیلی فى «الضعفاء» 
۳۴ وابن عدي ۰۳۸۹/۲ والدارقطنی ۰۲۰۲/۲ والییهتی ۰۲۷۲/6 
والضیاء فى «المختارة» ۸/ ۱۸۲- ۱۸۳ (۲۰۱- ۰۲۰۲ ۲۰6- ۲۰۵ والحافظ 
في «التغليق» ۳/ ۱۵۷- ۱۵۸ من طریق سفیان عن عاصم بن عبيد الله عن عبد الله بن 
عامر بن ربيعة عن أبيه» به» وليس من حديث عاصم عن عامر كما ذكر المصنف. 
وهو حديث ضعيف؛ قال ابن خزيمة : أنا برئ من عهدة عاصم سمعت محمد بن 
يحيئ يقول: عاصم بن عبیدالله ليس عليه قياس. وقال العقيلي: ولا يروى بغير 
هذا الإسناد إلا بإسناد لين وقال الدارقطني: عاصم بن عبيد الله غيره أثبت منه. 
وقال البيهقي: عاصم بن عبيد الله لیس بالقوي. وقال النووي في «خلاصة 
الاحکام» ۸۷/۱: مداره على عاصم بن عبيد الله» وقد ضعفه الجمهور» فلعله 
اعتضد. وقال الزيلعي في #نصب الرایة» 7/ 509 : قال ابن القطان في کتابه : ولم 
يمنع من صحة هذا الحدیث إلا آختلافهم في عاصم بن عبيد الله. وأشار المصنف 
لضعفه في «البدر المنیر» ۲/ ۲ وكذا الحافظ في «الفتح» ۰۱۵۸/6 وقال 
في «التلخیص» 2۸/۱ : فيه عاصم بن عبید الله وهو ضعیف. وقال في موضع آخر 
۱ إسناده حسن. وضعفه الالباني في «الارواء» (0۸)) وقال فى اضعیف أبى 
داود» (6۰۷: اسناده ضعيف» وانظر: «تمام المنةا ص۸۹. ٠‏ 


سر سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي «ابن ماجه» عن عائشة مرفوعا: «من خير خصال الصائم 
السواك»". ورواه القاضي یوسف من حدیث الشعبي عن مسروق عنها. 
وفي البیهقی عن أنس مرفوعًا: «يستاك آول النهار و آخره برطبه 
ویابسه» ثم ضعفه"؟ والیه ذهب آبو حنيفة بحدیث: «لولا أن آشق 


(۱) ابن ماجه (۱۱۷۷). 
ورواه أيضًا الدارقطني ۲ والبيهقي ۲۷۲/6 من طریق مجالد عن الشعبي 
عن مسروق عن عائشة به. 
قال الدارقطنی : مجالد غیره أثبت منه وکذا قال البيهقي» وقال ابن دقیق العید في 
«الامام» ۱ مجالد مشهور الحال وقال المصتف في «البدر المنیر» ۲/ 
۶ في إسناده مجالد وفيه مقال. وقال البوصيري في «مصباح الزجاجة» 1۱/۲ : 
هنذا إسناد ضعیف ؛ لضعف مجالد. وقال الحافظ في «التلخیص) 1۸/١‏ : ضعیف. 
ومجالد هذا هو ابن سعيد بن عمير الهمداني؛ ترجمه الحافظ في «التقريب» 
(18۷۸) وقال: ليس بالقوي وقد تغير في آخر عمره. وضعف الألباني الحدیث 
في «الضعیفة» ( ۰/۳۵۷ وفي (ضعیف ابن ماجه» (۳۷۰). 
ورواه الطبراني في «الأوسط» ۲۰۱۹/۸ (۸4۲۰) من طریق عباد عن السري بن 
إسماعيل عن الشعبي به. 
والسري بن أسماعيل» قال عنه الحافظ في «التقريب» (۲۲۲۱): متروك الحديث. 
وانظر : «الامام» ۰۳۸۹/۱ ولالبدر المنیر» ۳۹/۲ 

(۲) «سنن البيهقي» ۶ ورواه أيضًا النسائي في «الأسماء والکنی» كما في 
«الإمام» ۳۹۰/۱- ۰۳۹۱ والدارقطني ۲۰۲/۲ من رن طرق تعب الله ين تحمل ن 
علي البلخي : ثنا إبراهيم بن یوسف بن میمون البلخي : ثنا آبو إسحاق الخوارزمي 
-قدم علینا آیام على بن عیسول- قال: سألت عاصم الأحول فقلت : أيستاك 
الصائم؟ فقال : : نعم.. الحدیث. 
ورواه أيضًا البيهقي ۰۲۷۲/6 والعقيلي في «الضعفاء» ۱/ ۰۵۷ وابن عدي 8۲۲/۱ 
من طريق محمد بن سلام البيكندي : أنبأنا إبراهيم بن عبد الرحمن قال: سألت 
عاصم الاحول؛ فذكره. 
قال البيهقي : هذا ینفرد به أبو إسحاق إبراهيم بن بیطار» ویقال إبراهيم بن 
عبد الرحمن؛ حدث ببلخ عن عاصم الأحول» لا يحتج به. وقال في «معرفة السنن = 


سد کتان الصَوّم ۱.۷ 


عَلَى أمتي لامرتهم بالسواك عند كل صلا:»(٩‏ أو «عند کل وضوء». 

والوضوء یکون کل وقت من النهار» وکذا الصلات وکرهه مالك 
وکرهه بالعود المبلول والرطب آپو يوسف» ورواية عن مالك وکرهه 
الشافعي بعد الزوال عَلَى ما سلف» وهو رواية عن أحمد. 

وأثر ابن عمر رواه ابن أبي شيبة بمعناه عن حفص» عن عبید الله بن 
نافع» عن أبيه عنه بلفظ: كان يستاك إذا أراد أن يروح إلى الظهر وهو 
مات 

ورواه البيهقي من حديث وکیع عن ابن نافع“ » ورواه ابن أبي شيبة 
عن علي بن الحسن بن شقيق» أخبرنا أبو حمزة» عن إبراهيم» عن نافع 
عنه: لا بأس أن يستاك الصائم بالسواك الرطب واليابس©. 





= والآثار» ۲ حدیث ضعيف لا يصح. 
قال النسائي في «الأسماء والكنئ» فيما ذكره ابن دقيق العيد /١‏ ۳۹۱: إبراهيم بن 
عبد الرحمن منكر الحديث. وقال ابن حبان في «المجروحين» ۱۰۲/۱- ۱۰۳: 
أبو إسحاق الخوارزمي يروي عن عاصم الأحول المناكير التي لا يجوز الأحتجاج 
بما يرويهاء وحديثه عن عاصم الأحول: سألت أنس أيستاك الصائم؟.. لا أصل له 
من حديث رسول الله یلا ولا من حديث أنس. اه بتصرف. 
وقال ابن عدي: إبراهيم بن عبد الرحمن» ليس بمعروف» وأحادیثه عن كل من 
روئ عنه ليست بمستقيمة» وعامة أحاديثه غير محفوظة. وقال الدارقطني: 
أبو إسحاق الخوارزمي ضعيف. وقال ابن الجوزي في «التحقیق» ۸۹/۲: 
لا يصح» وغلا ابن الجوزي -كما قال المصنف في «البدر» ۳۹/۲ وذكره في 
«الموضوعات» 008/7. والحديث أشار الحافظ لضعفه في «التلخيص» .58/١‏ 

.)۲۵۲( سلف برقم (۰)۸۸۷ ورواه مسلم‎ )١( 

(۲) بهذا اللفظ سيأتي قريبًا معلقًا بصيغة الجزم قبل حديث (۱۹۳4) باب: السواك 
الرطب واليابس للصائم. 1 

(۳) «المصنف» ۲۹۲۱/۲ .)٩۱۵۷(‏ (8) «السئن الكبرئ» /٤‏ ۲۷۳. 

.)٩۱۷۳( ۲۹۷/۲ «المصنف»‎ )0( 


س(۲۰۸)س د التوضيح لشرح الجامع الصحيح سیب 

وأثر ابن سيرين”2©7: لا بأس بالسواك الرطب» فل :هط قَالَ: 
والماء له طعم وأنت تمضمض به» رواه ابن أبي شيبة» عن عبيد بن سهل 
الفداني» عن عقبة بن أبي حمزة الماذني قَالَ: أت محمد بن سيرين رجل 
فقال: ما ترئ في السواك للصائم؟ قَالَ: لا بأس بهء قَالَ: إنه جريدة وله 
طعمء قَالَ: الماء له طعم وأنت تمضمض» وكان ابن عمر لا يرئ بأسّا 
بالسواك للصائم. 

وعن زياد بن حدير: ما رأيت أحدًا ادوم سواكًا وهو صائم من 
عمر بن الخطاب» ولما سئلت عنه عائشة قالت: هذا سواكي في يدي 
وأنا صائمة؛ وقال ابن عباس: أستك عَلَنْ كل حالء واستحبه ابن 
یریخ أول النهار وكرهه آخره ونحوه عن عطاء ومجاهد والحکم 
وعن ابراهیم : لا بأس به وعنهم خلا عطاء وابن عمر : لا بأس به. 

وعن الشعبي : یستاك الصائم أي نهار شاء. وقال: يستاك ولا يبلهء 
وسئل عنه أبو هريرة فقال : أدميت فمي الیوم مرتين» وعن ابن المسیب : 
لا باش به» وکان عروة یستاك بالسواك الرطب وهو صائم» وکرهه 
بالرطب الحكم و وان رهز طا إن قافا ا 

وقال ابن التين مثل ما قاله ابن سيرين» قَالّه الشافعي والأوزاعي 


(۱) ذكر البخاري في هذا الباب قبل أثر ابن سيرين هذا أثر عطاء: إن أزدرد ريقه 
لا أقول: يفطرء وفات المصنف - رحمه الله- هنا أن يذكر من وصلهء وسيأتي هذا 
الأثر بعد باب» في باب: سواك الرطب واليابس للصائم قبل حديث (۱۹۳۶) 
وسيذكر أن عبد بن حميد أخرجه في «تفسيره»» وسيأتي أيضًا في باب: قول النبي 
يه : إذا توضاً فليستنشق بمنخره الماء» ولم يذكر المصنف أيضًا من وصله : وصله 
عبد الرزاق في «المصنف» ۶ .)۷٥۰۳(‏ وسعيد بن منصور كما في «التغلیق» 
۳ ۸ وکما في «الفتح» 5/5" . 
(۲) آنظر هه الآثار في «مصنف ابن أبي شیبة» 2۲۹۰/۲ ۲۹۷. 


سس كتَابٌ الصَوْم 


وأبو ثور وأصحاب الرأي» قَالَ: وعند مالك أنه يكره الرطب في سائر 
انيار 

وقال ابن حبیب: يكره الرطب للجاهل الذي لا يمج ما یجتمع 
منه۲» ومقتضئ مذهب مالك كراهته للعالم والجاهل؛ لما فيه من 
التغریر وذلك أنه لا يجوز أن يغرره بفرض لفضيلة وهي السواك. 
واحتجاج ابن سيرين في المضمضة لا یلزم؛ لا الماء لا يرجت ةيد 

وأثر الحسن وأنس وابراهیم في الکحل آخرجها ابن أبي شیب 
فقال: حَدَّثَنَا حفص. عن عمرو» عن الحسن قَالَ: لا بأس بالکحل 
للصائم ما لم يجد طعمه» وحَدَّئَنَا حفص» عن الأعمش» عن إبراهيم 
قَالَ: لا بأس بالكحل للصائم. 

وحَدَّنَنَا وكيع» عن سفيان» عن خالد» عن الحسن وعن ليث» عن 
عطاء قَالَ: لا بأس به للصائم» وكذا قاله الزهري» وعن الجعفي» عن 
عامر ومحمد بن علي وعطاء أنهم كانوا يكتحلون بالائمد» لا يرون به 
بأسّا وهم صيام. 

وعن انس: آنة كان یکتحل وهو صائم ". 


۳۳/۱ آنظر: «المغني» ۳۵۹/6 وانظر للشافعیة: «المجموع»‎ )١( 

(۲) آنظر : «النوادر والزیادات» 55/7. 

(۳) «المصنف» ۳۰۵/۲ (4۲۷- ۰۹۲۷۲ ۹۲۷- .)٩۹۲۷۵‏ 
ورواه عن الحسن أيضًا عبد الرزاق في (المصنف» ۲۰۸/۶ (۰)۷۵۱۲ وقال 
الحافظ في «الفتح» /٤‏ 4 : إسناده صحيح. 
ورواه عن إبراهيم أيضًا سعید بن منصور كما في «التغلیق» ۳/ ۰۱۵۵ وکذا آبو داود 
(۲۳۷۹) عن الأعمش قال: ما رأيت أحدًا من آصحابنا یکره الکحل للصائم» 
وکان إبراهيم يرخص أن یکتحل الصائم بالصبر. قال الألباني في «صحیح آبي 
داود» (۲۰۵۸): اسناده حسن. 


س وراه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهو في آبي داود(۲. 

وللترمذي من حدیث أبي عاتكة عن آنس: جاء رجل إلى رسول الله 
كله قال: آشتکت عيني» آفاکتحل وأنا صائم؟ قَالَ: «نعم" ثم قَالَ: 
لیس |سناده بالقوي ولا يصح في الباب شيء”". 

ولابن ماجه من حديث عائشة قالت : آکتحل رسول الله يله وهو 
صائه”". 


(۱) أبو داود (۲۳۷۸) وقال المصنف فى «البدر المنیر» /٥‏ 519؛ إسناده جيدء وقال 
الحافظ في «التلخيص» ۱۹۱/۲ : لا باس بإسنادهء وقال في «الدراية» ۲۸۱/۱: 
إسناده حسن» وكذا قال الألباني في «صحيح أبي داود» (۲۰6۷). 

(۲) الترمذي )۷۲١(‏ ورواه أيضًا ابن الجوزي في «التحقیق» )٠١95( ٩۰/۲‏ وأشار 
لضعفه» وقال البيهقي 777/5 : إسناده ضعيف بمرة» وقال النووي في «المجموع» 
7 إسناده ضعيف جدًا. وقال الذهبي في «التنقيح» ۱/ ۳۸۰: إسناده واه جدًا. 
وقال الزيلعي في «نصب الراية» ۲/ 516 : قال ابن عبد الهادي في «التنقیح» : حديث 
واه جدّاء وأبو عاتكة مجمع على ضعفه وذكر الحافظ الحديث في «التغليق» ۳/ 
۵ وفي «الدراية» ۲۸۱/۱ وذكر تضعيف الترمذي له وسکت. فكأنما أقره علی 
ما قال. وقال الالبانی فى ضعيف «الترمذي» (۱۱۷): ضعيف الإسناد. 

(۳) ابن ماجه (17174). ورواه أيضًا أبو يعلئ ۲۲۵/۸ (۰)4۷۹۲ وابن عدي في 
«الكامل» ۰814/6 والطبراني في «مسند الشاميين» 2۷9/۲ 5لا (۰۱۸۳۰ 
والبيهقي ۲۷۲/4 من طريقين عن بقية عن سعيد بن أبي سعيد الزبيدي عن هشام بن 
عروة عن أبيه عنها. 
قال البيهقي : سعيد الزبيدي من مجاهيل شیوخ بقية» ينفرد به لا يتابع عليه. وقال 
النووي في «المجموع» /١‏ ۳۸۸: إسناده ضعيف. وقال البوصيري في «المصباح» 
۲ ۷ : إسناده ضعيف؛ لضعف الزبيدي وخرج المصنف هذا الحديث في «البدر 
المنیر» ۵/ 1۲۷ وتكلم كلامًا يشعر بتصحيحه للحديث. وقال في «خلاصة البدر» 
۱ (۱۰۹۹): رواه ابن ماجه من رواية عائشة ولیس فيه إلا بقية بن الولید» 
وقد آختلف في الاحتجاج به. وأخرج له مسلم في الشواهد» والحق أنه ثقة في 


واه 


نفسه» لکن يدلس عن الکذابین وقد عنعن في هذا الحدیث عن ثقة. 


وفي «الصوم ( لابن أ بي عاصم من حدیث ابن عمر: خرج علینا 
رسول الله كل وعيناه مملوءتان من الإثمد وذلك فى رمضان وهو 
ا ١‏ 

f 

وللبيهقي عن أبي رافع نحوه مرفوعاء ثم قال: وليس إسئاده 
20050 
بالقوي . 





= وقال الحافظ في «الدراية» :۲۸١ /١‏ في إسناده سعيد بن أبي سعيد الزبيدي» وهو 
ضعيف جدًا. وقال في «بلوغ المرام» (۸۸): إسناده ضعيف. وقال في «النكت 
الظراف» :۱٤۷١/١١‏ قال أبو بكر بن أبي داود: حديث منكر. 

(۱) رواه الحارث بن أبى أسامة كما فى «بغية الباحث» (001): وكما في «المطالب 
العالية» 5/ ۰)۱۰۳۳(۷۷ وابن حبان في «المجروحین» 5 عن طرق مين 
زيد عن عمرو بن خالد عن حبيب بن أبي ثابت عن نافع عن ابن عمرء بنحوه. 
ورواه أبو يعلئ كما في «المطالب» )١١75(‏ من طريق سعيد بن زيد عن عمرو عن 
حبيب عن ابن عمرو عن محمد بن علئ عن ابن عمرء بنحوه إلا أنه في الحديث 
الأول قال : خرج من بيت أم سلم وفي حدیث أبي یعلی هذا قال : : خرج من پیت 
حفصة. قال النووي في «المجموع» ۹ -مضععمًا له-: فى إسناده من آختلف 
في توثيقه. وقال البوصيري في «الاتحاف» ۱۰/۳ : اسناده ضعیف ؛ لضعف 
عمرو بن خالد القرشی. وقال الحافظ في «التلخیص» :۱٩۱/۲‏ سنده مقارب. 

(؟) سنن الیبهقی» ۰۲۱۲/4 ورواه أيضًا ابن سعد ۰4۸4/۱ وأبو یعلی كما في 
«المطالب العالية» ۱۳۰/٩‏ (۰)۱۰3۵ وابن حبان في «المجروحين» ۲۰۵/۲ 
والطبرانى ۱/ ۳۱۷- ۳۱۸ ۰)٩۳۹(‏ وابن عدي في «الكامل» ۳۵۱/۳ و۲۷۲/۷ 
من طريق حبان بن علي عن محمد بن عبيد الله بن أبي رافع عن أبيه عن جده -آبو 
رافع- أن النبي ی كان يكتحل بالإثمد وهو صائم. 
قال البيهقي : محمد بن عبيد الله لیس بالقوي. وزاد الذهبي في «المهذب» ۱۳۹/۶ 
(۷۱۵۵) قائلا : وکذلك حبان» یقصد أنه ليس بالقوي أيضًا. وضعفه أيضًا النووي 
في «المجموع» ۲/ ۳۸۸. وقال الهيثمي ۳/ ۱۹۷ : حبان بن علي عن محمد بن عبید 
اه » قد وثقا وفیهما کلام کثیر. وقال المصنف في «البدر المنیر» 11۸/۵ : اسناده 
ممه مين قدت محمد بن د اعدا ان ابو أبي حاتي (۸/ 26۲ : سألت = 


س(۱۷ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت : وکذا الامر بالاکتحال يوم عاشوراء لا يصح أيضصًا“» وفي 
«المبسوط» عن ابن مسعود: خرج علینا رسول الله به من بيت أم سلمة 
یوم عاشوراء وعیناه مملوءتان کےا وأما حديث عبد الرحمن بن 
النعمان بن معبد بن هوذة» عن أنه عن جده مرفوعا أنه أمر با لا تمد 
المروح عند النوم» وقال: «ليتقه الصائم» فمنكر كما قاله أحمد 

وان ا 

= آبي عنه فقال: ضعيف الحديث» منكر الحديث جدّاء ذاهب» وقال البخاري [۱/ 
۱ منکر الحدیث. اه بتصرف. وأشار الحافظ لتضعیفه في «التلخیص» ۲/ 
۱٩۱-۰‏ وقال في «الفتح» ۱۵۷/۱۰ : في سنده مقال» وقال في «الدراية» ۱/ 
١‏ سناده ضعيف. وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (4099). 
والحديث رواه ابن خزيمة ۲4۸/۳- ۲4۹ (۲۰۰۸) من طريق معمر بن محمد بن 
عبيد الله بن أبي رافع» حدثني أبي» عن أبيه عبيد الله» عن أبي رافع» بنحوه. 
قال ابن خزيمة: أنا أبرأ من عهدة هذا الإسناد لمعمر. 
والحديث أورده الألباني في «الضعيفة» )٠١٤١(‏ من الطريقين معًا وضعفه. 

(۱) هو حديث موضوع» روي عن ابن عباس سيأتي تخريجه في باب: صيام عاشوراء 
(۲۰۰۰- ۲۰۰۷) فانظره هناك تجد فوائد. 

(۲) «المبسوط» ۱۷/۳ وجاء فيه: عن أبي مسعود» وفي «بدائع الصنائع» ۹۳/۲: عن 
ابن مسعود؛ كما ذكر المصنف» والحديث لم أجده عن هذا ولا ذاك» فلم أجده 
إلا عن ابن عباس -كما سيأتي تخريجه. والله أعلم. 

(۳) رواه أبو داود (۰)۲۳۷۷ وأحمد ۵۰۰-۳ وابن قانع في «معجم الصحابة» 
۳- ۹۵ و۰۲۰۱/۳۲ وأبو نعيم الاصبهاني في «معرفة الصحابة» ۲۵۲۲/۰ 
7 وابن الجوزي في «التحقیق» ٩۰/۲‏ (۰۱۰۹۵ وابن الاثیر في «أسد 
الغابة» ۰/ ۲۲۳ و۵/ ۰4۲۲ والمزي في «تهذیب الکمال» 40۹/۱۷- 11۰ من 
طريق علي بن ثابت عن عبد الرحمن بن النعمان بن معبد بن هوذة» عن أبيه» عن 
جده» مرفوعًا به. ورواه أحمد ۳ عن أبي أحمد الزبيري. والدارمي ۲/ 
۱ (۰)۱۷۷ والبخاري في «التاريخ الكبير» ۱۳۹۸/۷ والبيهقي 757/4 من 
طريق أبي نعيم الفضل بن دكين. 


= وابن قانع في «المعجم» ۲۰۷/۳- ۲۰۷ من طریق المعلی. 
ثلائتهم عن عبد الرحمن بن النعمان بن معبد بن هوذة» عن أبيه عن جده -وکان قد 
أدرك النبي يَلِ- قال: قال رسول الله ب : أكتحلوا بالائمد المروح» فإنه يجلو 
البصر وينبت الشعر. وهذا اللفظ عند أحمد. 
وعند الدارمي والبخاري والبيهقي: عن جدي وكان جدي قد أتي به النبي از 
فمسح علی رأسه وقال لا تكتحل بالنهار وأنت صائم» وساقه» وعن ابن قانع عند 
جده قال: سئل رسول الله كله عن الكحل للصائم بالنهار» فكرهه وقال: . 
الحديث. 
قال أبو داود: قال لي يحيئ بن معين: هو حديث منكر» وقال في «مسائل الإمام 
آحمد» (۱۸۹۱) قلت لأحمد: عبد الرحمن بن النعمان؟ فقال : هذا حديث منكر» 
يعني هذا الحديث. وقال الحافظ في «تعجيل المنفعة» ۳۳۳/۲: حديث منكر. 
وكذا قال الألباني في «الإرواء» (۰)۹۳7 وقال في «ضعيف أبي داود» :)51١(‏ 
علته النعمان فإنه مجهول. 
تتمة : EE SE EE‏ 
معبد بن هوذة» أم جد أبيه : هوذة بن قيس؟ وهذا yT‏ 
صحبة هوذة بن قيس» مع عدم اختلافهم في صحبة معبد بن هوذة. 
قال البخاري في «تاريخه» (۱۷0): معبد بن هوذة الأنصاري. له صحبة. وعدهما 
ابن قانع في الصحابة فترجم لهما في «المعجم» (۰۱۰0۹ )١1١85‏ وأورد الحديث 
في كلا الترجمتين! وقال ابن حبان في «الثقات» ۳۸۹/۳: معبد بن هوذة. يقال: إن 
له صحبة! وقال هذا مع عدم آختلافهم في صحبة معبد. وترجم الحافظ مغلطاي في 
«الإنابة إلى معرفة المختلف فيهم من الصحابة» ۱٩۳/۲‏ (4947) لمعبد بن هوذة 
ونقل قول ابن حبان» ولم يذكر هوذة المختلف في صحبته! وتبع أبو نعيم 
الأصبهاني» ابن قانع فترجم لمعبد وأبيه في «معرفة الصحابة» (23544 ۳۰۰۳) 
وذكر الحديث أيضًا في كلا الترجمتين. وتبعهما ابن الأثير أيضًا فترجم للائنين"في 
«أسد الغابة» (۰۵۱۰ 0417) وأورد الحديث في ترجمتهما . 
وقال البيهقي: ومعبد بن هوذة الأنصاري هو الذي له الصحبة. ورجح ذلك أيضًا 
ابن عبد البر حيث ترجم في «الاستيعاب» ۳/ 4۸۰ (۲۸۲) لمعبد فقطء وقال : له = 


= صحبة» روي عن النبي و في الاکتحال بالائمد عند النوم. وکذا النووي فقال في 
«المجموع؟ ۳۸۸/1: واحتج للمانعین بحدیث معبد بن هوذة الصحابي» وساق 
الحدیت. 
وأغرب الذهبي فقال في «الکاشف» (۵۵6۳): معبد بن هوذة» عن أبيه» وعنه ابنه 
نعمان» قال أبن معین : حدیثه في الکحل منکر اه. فجعل الذهبي هنا الحدیث عن 
هوذة وبالتالي أثبت له صحبة. بالرغم من أن صنیع المزي في ترجمة معبد من 
«التهذیب» (۲۰۷۷) لا یوهم هذاء بل جزم المزي بأن الحدیث عن معبد وبالتالي 
له الصحبة» فقال في «تحفة الاشراف» 8۵۵/۸: ومن مسند معبد بن هوذة 
الانصاري عن النبي كَل وأورد الحدیث. وترجم الحافظ في «التقریب» (۷۸۳) 
لمعبده فقال: صحابي له حدیث» وهو جد عبد الرحمن بن النعمان» فجزم 
-رحمه الله- بصحبة معبد وأن الحديث عنه. وقال في «التهذيب» :1١5/4‏ 
معبد بن هوذة» عن النبي ككل أنه أمر بالإثمد» ثم قال: وجعل ابن منده وجماعة 
الضمير في قوله: عن جده للنعمان» وتكون الرواية والصحبة لهوذة» ونسبوه 
فقالوا : هوذة بن قيس بن عباد بن رهم فالله تعالٰ أعلم. فلم يجزم هنا بشيء! 
وکذا فى «الاصابة» 44۱/۳ فى ترجمة معبد (۸۱۱۰) قال: قیل: إن الضمیر في 
قوله: عن جده یمود لد الرحمن فتکون الصحبة لهوذة واه اعلم! کذا قال 
وکلامه هنا فيه نظر؛ لأن الصحبة تکون لهوذة إذا جعل الضمیر فى قوله : عن جده 
یعود للنعمان لا لعبد الرحمن» والله أعلم . ۱ 
وجزم في ترجمة هوذة من «الإصابة» ۱۲۵/۳ (4081) فقال: هود -کذا وقع في 
المطبوع وهو خطأ وصوابه هوذة- بن قيس بن عباد» ذکره ابن شاهين وابن منده» 
ووهما فيه» وإنما الصحبة لولده معبد. مجزم هنا بصحبة معبد. 
وجاء عند أحمد فى «المسند» 549/7- ۵۰۰ قال: حديث هوذة الأنصاري عن 
جده وساق الحديث. قال الحافظ : سياق الحديث هنا ليس فيه ما يقتضي أن يكون 
لهوذت بل ظاهره أنه لولده معبدء وساق الحديث» ثم قال: وقد جزم أكثر من 
صنف في الصحابة بأن صحابي هذا الحديث هو معبد بن هوذة» لا هوذة» والذي 

یتحرر أن الصحبة لمعبد» وهو راوي الحدیث. اه «تعجیل المتفعة» ۲/ ۳۳۳- 

۱ ۳۳ 


سد كتَابٌ الضّوْم 


وذهب أبو حنيفة أنه لا باس بالکحل للصائم» وذهن الشارب". 
قَالَ الأعمش: ما رأيت أحدًا من أصحابنا یکره الكحل للصائه”". 
وقال ابن قدامة: إن وجد طعمه بحلقه أو علم بوصوله إليه أفطر 


والا فلا نص عليه اخم وكذا قَالَ مالك( 


وعندنا لا یکره ولا یفطر وإن وجد طعمه بحلقه تنخمهء أم لا؟(* 


ووافقنا أبو حنیفة". 


ورخص فيه أيضا أبن أبي أوفيل» وعطاء والشعبي والزهري 


والأوزاعي۳ والليث وأبو ور وحكاه ابن حبيب عن مطرف؛ 


000 


(۲) 


۳( 
فق 


(6) 


زفق 
42 


(A) 


ثنبيه ٠‏ وقع في «الإرواء» :A0/&‏ عن عبد الرحمن بن النعمان بن معبد بن هوذة عن 


أبيه وجده عن النبي کي فلا أدري قوله: عن أبيه وجده خطأ مطبعي» أو هو 
تحریف وقع فيه صاحب الكتاب» فبدل أن یکتب : (عن)» کتب : (و) أو أنه أعتبر 
الحدیث عن معبد بن هوذة وأبيه؛ والله تعالی أعلى واعلم. 

أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۰۱۲ «المبسوط» ۳/ ۰1۷ «المحيط البرهاني» 
۳۸/۳ 

رواه آبو داود (۲۳۷۹) وقال الالباني في «صحیح أبي داود» (۲۰۵۸): |سناده 
حسن. وقد تقدم. 

«المغنى» 5/ ۳۵۳. 

«النوادر والزيادات» ۰4۳/۲ و«الكافى» لابن عبد البر ۱۲۹/۲- ۱۲۷ 
و«الذخيرة» 7/7 6:05. ١‏ 

«الحاوي الکبیر» ۳/ ۰4۱0 «العزيز؛ ۳/ ۰۱۹6 «المجموع» ۱/ ۳۸۷- ۳۸۹. 
«البناية» ۳/ 16۳- 146. 

رواه عن عطاء. عبد الرزاق فى «المصنف» ۲۰۸/6 (۰6۷۵۱7 وابن آبي شيبة ۲/ 
.)٩۲۷۱ ۰۹۲۲۷( ۳۰۵-۶‏ ورواه عن الشعبي؛ ابن آبي شيبة .)٩۲۷۰(‏ ورواه 
عن الزهري» ابن أبى شيبة (۹۲۷۵). 

«المجموع» ۰۳۸۷/۱ 


9ب ا الم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
.وقال ابن الماجشون: لا بأس بالكحل بالائمد للصائم وليس ذَُلِكَ 
مما يصام منه ولو كان لذكروه كما ذكروا فى المحرم» وأما الكحل 
والائمد لا يوجد طعمه وان كان ممسكاء وإنما يوجد من المسك 
طعم ريحه لا طعم ذوقه" ورخص في الإثمد قتادة ۳ 

وکرهه اللوري“ وا وساف وفى «المدونة) : لا يكتحل 
الصائی فان أكتحل بائمد أو صبر أو غيره فوصل إلى حلقة بقضي یوم 
مکان (۷) 

وكره قتادة الا کتحال تال وأجازه عطاء ال وحدیثا 
عائشة وأم سلمة سلفا””". 

وكأن البخاري ذكر هذا ردًا عَلَْ من كره الأغتسال للصائم؛ لأنه إن 
كرهه خشية وصول الماء حلقه فهو منقوض بالمضمضة والسواك وذوق 


(۱) «النوادر والزيادات» 7/ 57. 

0) رواه عبد الرزاق 6/ ۲۰۸-۲۰۷ (۷۵۱۳). 

(۳) رواه عنهما عبد الرزاق (۷۰۱۷). 

(4) «مختصر أختلاف العلماء» ۰۱۲/۲ «المجموع» ۰۳۸۸/٩‏ 

.۳۵۳ /٤ «المغنى»‎ )0( 

0( «المجموع» ۳۸۸۹/۹ 

0) «المدونة» ۰۱۷۷/۱ 

(۸) رواه عبد الرزاق (۷۵۱۳). 

(9) رواه عن عطاءء عبد الرزاق (۰۷9۱8 وابن أبي شيبة ۳۰5/۲ .)٩۲۱7(‏ 
ورواه عن إبراهيم النخعي» عبد الرزاق .)۷٥٠١(‏ 

(۱۰) تقدم تخريجهما قريبًا. 


ست هن دغزم > 
الطعام ونحو ذلك» وان کرهه للرفاهية فمردود بما سلف عن السلف من 
التجمل والادّهان والکحل وغيره» وكأنه قصد آبا حنيفة: فانه کره 
الأغتسال وبل الثوب وصب الماء عَلّی الرأس للحر والمضمضة لغیر 
وضوءء كما نقله في «شرح الهداية» عنه ثم قَالَ: وروی الحسن؛ 
عن أبي حنيفة: أن ذَلِكَ لا یکره وبه قَالَ أبو یوسف وهو المختار. 
فائدة: قولها (جنبّا من غير أحتلام) للتأكيد؛ لأن الحلم من 
الشيطان» وهو والأنبياء منزهون من ذَلِكَ؛ لأن رؤياهم وحي. 


53> 97 3< همك 


(۱) «فتح القدیر» ۳۳۰/۲. 


یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب ون إِذَا آکل آؤ شرب نَاسِيًا 
وَقَالَ عَطَاءٌ: ان أَسَْثْئرَ قَدَحَلَ E‏ إن 


ل 


- 


لم يَمْلِكُْ. وَقَالَ سس إن دحل حَلْقَهُ الذبات فلا شئ 

عَلَيْ. وَقَالَ الحَسَّنٌ وَمُجَامِدٌ: ان جَامَعَ نَاسِيًا فلا شَيْءَ 

۳ - حََدََنَا عَبدَانُء أَخْبَرنَا يَزِيدُ بْنُ رُرَيِع, نا هِشَامُء حَدَّثَنَا ابن سِيرِينَ» 
ن اي هُرَْةٌ رضي الله عنه» عن الب قال «إِذا یی َكل شرت ليم 
صومَ انم عم الله وَسَقَاه». 11741 - مسلم: ۱۱۵۵ - فتح: ]۱٥٥/ ٤‏ 

ثم ذكر حديث آبي هرق عَنِ اي َال : داي اکل وَشَرِبَ 
ليم صَوْمَهُ فَإِنّمَا أَطْعَمَهُ الله وَسّقَاه». 

الشرح : 

آثر عطاء ليس فیه: إن لم يملك» بل ساقط" وفي بعضها 
(ثباته "۳ وفي أخرى (إذ)» وقد آسنده ابن أبي شيبة عن ابن جریج أن 
انسانا قَالَ لعطاء: آستشرت فدخل الماء حلقي قَالَ: لا بأس» لم 
تملك» وعن ابراهیم إذا توضأ فدخل حلقه من وضوئه قَالَ: إن كان 
ذاکرا لصومه فعلیه القضاء. وان کان ناسیّا فلا شيء علیه» وعن ابن 
عباس والشعبي : إن كان لغیر الصلاة قضی. وان كان لها فلا شيء 
عليه”". وکذا قاله الحکم ونقل ابن التين عن مالك القضاء. 


)١(‏ الساقط لفظة إن وذلك من نسخة آبی ذر وابن عساکر. 

(0) بل مثبتة عند جمهور الرواة ومنهم: الاصيلي وأبي الوقت وغیرهما. آنظر: 
السلطانية ۳۱/۳. 

(۳) «المصنف» ۳۲۲/۲ (۰۹4۸۳ ۹4۸1- ۹6۸۷). 


س تاب الوم 

وأثر الحسن أخرجه ابن أبي شيبة عن وكيع» عن الربيع عنه قَالَ: 
لا يفطر الرجل يدخل حلقه الذباب”» وعنه أيضًا: إذا مضمض وهو 
صائم فدخل حلقه شيء لم یتعمده فليس عليه شيء يتم صومه”". 

وعن ابن عباس والشعبي: إذا دخل في حلقه الذباب لا يفطر”""» 
وبه قَالَ الائمة الأربعة وأبو ثور. 

قَالَ ابن المنذر: ولم يحفظ عن غيرهم خلافهم» وقول أشهب: 
أحب إلى أن يقضي ليس بالبين كما قاله الشيخ أبو محمدء وألزم ابن 
المنذر إلحاق من وطئت مكرهة بذلك وهو لا يقول به» وكذا النائمة» 
وأثره الثاني» ومجاهد قَالَ بمقتضاه أبو حنيفة والشافعي واسحاق 


وأبو ثور. 
: وقال عطاء والأوزاعى ومالك والليث: عليه القضاءء زاد أحمد 
والکفارة. ‏ ش 


وقال ابن قدامة: الظاهر أنه کالعامد» نص علیه» وهو قول عطاء 
وابن الماجشون. وروی آبو داود عن أحمد أنه توقف فى الجواب 
وفي رواية آحمد بن القاسم عنه: کل آمر غلب عليه لیس عليه قضاژه 


(O) 
ولا غیره“.‎ 


.)4۷ -46( ۳۹/۲ السابق‎ )١( 

(۲) السابق ۳۲۲/۲ (۹4۸4). 

.)٩۹۷۹۳( ۳4۹/۲ السابق‎ )۳( 

(5) «المغني» ۳۷۹/6. وقال آبو داود في «مسائل الامام آحمد» (1۳۵): سمعت أحمد 
سئل عن الرجل يأتي آهله في رمضان ناسیّا؟ قال : أجبن عنه» أي أن آقول: لیس 
عليه شيء. 


سور ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدیث آبي هريرة آخرجه مسلم والاربعة ۳ وعند الترمذي : «من 


أكل ناسیّا أو شرب ناسیّ فلا يفطر وإنما هو رزق رزقه الله تعالی» ثم قَالَ: 
حسن صحیح"". 

وفي روایة لابن حبان والدارقطني -وقال: إسناده صحیح» وکلهم 
ثقات- «فانما هو رزق ساقه الله إليه ولا قضاء علیه»۳. 

وعند الدارقطني أن أبا هريرة وقع له دك فسأل رسول الله کا 
الحدیت(*. 

وفي رواية لهما وللحاکم : «من آفطر في شهر رمضان ناسيًا فلا قضاء 
عليه ولا کفارة» قَالَ الحاکم : صحیح عَلى شرط مسلم» وقال الدارقطني : 
تفرد به محمد بن مرزوق -وهو ثقة- عن الأنصاري. 

قلت : قد تابعه آبو حاتم محمد بن إدريس كما رواه البيهقي”". 


(۱) مسلم (۰۱۱۵۵ أبو داود (۲۳۹۸ والترمذي (۰)۷۲۱ ابن ماجه (۱۹۷۳)ء 
والنسائي في «الکبری» ۲/::-. 

(0) الترمذي (۷۲۱- ۷۲۲). 

(۳) لم أجده عند ابن حبان» ورواه الدارقطني ۰۱۷۸/۲ ومن طریقه ابن الجوزي في 
«التحقيق» ۲/ ۸۷ (۱۰۸۵). 

(8) الدارقطني ۱۷۹/۲: ثنا علي بن إبراهيم بن عيسئ» ثنا ابن خزيمة» نا علي بن 
حجر. ثنا یحیی بن حمزة» غن الحكم بن عبد الله -قال ابن خزيمة: وأنا أبرأ من 
عهدته -عن الوليد بن عبد الرحمن- مولئ أبي هريرة- أنه سمع أبا هريرة يذكر.. 
فذكره. 
قال الدارقطني : الحكم بن عبد الله» هو ابن سعد الايلي ضعيف الحديث. 
وقال الحافظ في «الفتح» ۶6 : إسناده ضعيف. 

)٥(‏ رواه ابن خزيمة ۳۳۹/۳ (۱۹۹۰): نا محمد وإبراهيم ابنا محمد بن مرزوق 
الباهلیان البصریان قالا: حدثنا محمد بن عبد الله الأنصاري ثنا محمد بن 
عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة به. 


تسس کتاب الصَوْم گن 


= ورواه عنه ابن حبان ۲۸۷/۸- ۲۸۸ (۳۵۲۱): آخبرنا محمد بن إسحاق بن 
خزيمة» حدثنا إبراهيم بن محمد بن مرزوق الباهلي» به. 
فأسقط من الإسناد: محمد بن محمد بن مرزوق. 
ورواه الدارقطتي ۰۱۷۸/۲ والطبرانى فى «الأوسط؛ ۵/ ۲۹۲- ۲۹۳ (۵۳۵۲) 
وابن عدي ۳ «الکامل» ۷ - ۰۵۵۲ والییهقی فى «المعرفة» ۲۷۲/۲ 
(۸۷۰۹)» وابن الجوزي فى «التحقیق» ۲/ ۸۷- ۸۸ (۱۰۸) من طریق محمد بن 
محمد بن مرزوق» عن ن د الانصاري به. هکذا عن محمد وحده 
عن الأنصاري. 
ورواه الحاكم ۳/۱ وعنه البيهقي في «السنن» ۰۲۲۹/6 وفي «المعرفة» /١‏ 
۲ (۸۷۰۸) من طريق أبي حاتم محمد بن إدريس» عن الانصاري به. وهازِه هي 
المتابعة التي ذكرها المصنف. 
وسياق المصنف -رحمه الله- للحديث يوهم أن ابن حبان والدارقطني والحاكم 
رووه من طريق واحدة» وليس كذلك» فكما سبق رأينا أن ابن حبان رواه من طريق 
إبراهيم بن محمد بن مرزوق» والدارقطني رواه من طريق محمد بن محمد بن 
مرزوق» والحاكم رواه من طريق محمد بن إدريس» وهي المتابعة التي ذكرها 
المصنف بعد. وعزاها للبيهقى! 
وسبق الدارقطني في قوله هنذا الطبراني فقال: لم يرو هذا الحديث عن محمد بن 
عمرو إلا الانصاري» تفرد به: محمد بن مرزوق. 
ولما روى ابن الجوزي في «التحقيق» الحديث من طريق الدارقطني» نقل قوله ولم 


يعقب عليه! 
وكذا قال الذهبی فى «المیزان» ۱۵۱/۵ أنه آنفرد به محمد بن محمد عن 


وقول الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن محمد بن عمرو إلا الانصاري» فصواب 
لا شيء فيه؛ فقال البيهقي في «السنن» ۲۲۹/4: تفرد به الأنصاري عن محمد بن 
عمروء وكلهم ثقات» وكذا قال في «المعرفة؛ .۲۷۲/٩‏ 

وأما قوله: تفرد به محمد بن مرزوق» والذي ذكره المصنف ونقله عن البيهقي 
وتبعهما عليه ابن الجوزي والذهبي» ففيه نظرء فقد تابع محمد بن مرزوق - محمد بن = 


جو ب ا لللل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


ولأحمد عن عبد الصمد: ثنا بشار”'2 بن عبد الملك: حدثتني آم 
حكيم بنت دینار» عن مولاتها أم إسحاق آنها كانت عند النبي 135 
فأتي بقصعة من ثريد» فأكلت معه» ومعه ذو اليدين» فناولها رسول 
الله يله عرقا قالت: فذكرت أني كنت صائمة فنسيت» فقلت: 
يا رسول الله» إني كنت صائمت فقال ذو اليدين: الآن بعدما شبعت! 
فقال ية : «أتمي صومك فإنما هو رزق ساقه الله إليك»”". 


= إدريس -كما ذكر المصنف- وكذا إبراهيم بن مرزوق» كما تقدم في التخريج. 
وممن تعقب الدارقطني أيضًا الحافظ» فنقل قوله هذا في «الإتحاف» ۱۱۷/۱٩‏ : 
وقال: كذا قال! ولم ينفرد به. ١‏ 
وقال في «الفتح»: وتعقب بأن ابن خزيمة أخرجه أيضًا عن إبراهيم بن محمد 
الباهلي. وبأن الحاكم أخرجه من طريق أبي حاتم الرازي؛ كلاهما عن 
الأنصاري» فهو المتفرد به كما قال البيهقي» وهو ثقة. اه ۰۱5۷/6 
والحديث ضعفه ابن عدي قال ۷/ 001: هذا غريب المتن والإسناد» فغربة متنه 
حيث قال: فلا قضاء عليه ولا كفارة» وغربة الإسناد من حديث محمد بن عمرو» 
عن أبي سلمة عن أبي هريرة» ولم أر لابن مرزوق هذا أنكر من هذين الحديثين 
[وكان قد ذكر قبل هلذا الحديث حديثًا آخر] وهو لين» وأبوه محمد بن مرزوق ثقة. 
لكن صححه جماعة فقال النووي في «المجموع» /۳۵۲: إسناده صحيح 
أو حسن. وقال الهيثمي في «المجمع» ۳/ ۱۵۷- ۱۵۸: فيه: محمد بن عمرو 
وحدیثه حسن. وقال الألباني في «الارواء» 6/ ۸۷: إسناده حسن. وقد تقدم ذكر 
توئیق البيهقي لرجال الحدیث. والله اعلم. 

(۱) ورد بهامش (س) ما نصه : بشار بن عبد الملك قال: (...) من کتابه على المسند 
قال ابن معين : ضعيف» وذکره ابن حبان في «الثقات». 

(۲) آحمد .۳۹۷/٩‏ ورواه أيضًا عبد بن حميد فى «المنتخب» ۲۷۱/۳- ۲۷۲ 
(۰)۱5۸۸ وابن آبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ٩۳/5‏ (۰)۳۳۰۷ والطبراني 
6 (۰)8۱۱ وابن الجوزي في «التحقیق» ۸۸/۲ (۰)۱۰۸۷ وابن الأثير في 
«اسد الغابة» ۷/ ۲۹۹- ۰۳۰۰ والحافظ في «الاصابة» 4۳۰/6 من طریق بشار بن 
عبد الملك» به. 


ج کتابت الصَوْم (۲۳) 


واختلف العلماء -كما قَالَ ابن المنذر وغيره- في الصائم إذا أكل 
2 ۳( 
ورویناه عن علي وابن عمر وأبي ن ۱ وطاوس 
والنخعي» وبه قَالَ آبو حنيفة وأصحابه والثوري والأوزاعي والشافعي 
وأبو ثور وأحمد. 
وقالت طائفة : عليه القضاعء وهو قول ربيعة ومالك وسعيد بن 
كد إلا وهو عامد 0 


قال غيره : والأكل مناف للصوم» وقد تقرر أنه لو أكل وعنده أن 
الفجر لم يطلع وهو قد طلع لكان عليه القضاء كذلك إذا وقع في 


= قال الحافظ ابن عبد البر في «الاستيعاب» ٤۷۸ /٤‏ : غريب الإسناد. وقال الهيثمي 
في «المجمع» ۳/ ٠١١‏ : فيه: أم حكيم» ولم أجد لها ترجمة. وقال الألباني في 
«الإرواء» ۸۸/۶: سنده ضعیف ؛ أم حکیم هزه لا تعرف» وبشار مختلف فیه. 

)۱( رواه عنه عبد الرزاق في «المصنف» /٤‏ ۱۷4 (۷۳۷۸) عن ابن جریج عن عمرو بن 
دینار أن إنسانًا جاء آبا هريرة» فقال: أصبحت صائمًا فنسیت.. الحدیث. 
ورواه مسدد كما في «المطالب العالیة» ١57/5‏ (۱۰۷۵) عن یحیی عن ابن 
عجلان» حدثني سعيد المقبري» قال: إن رجلا سأل أبا هريرة فقال: أكلت وأنا 
صائمء قال.. الحديث. 
قال الحافظ : موقوف صحيح. وقال البوصيري في «الإتحاف» ۱۱۱/۳ (۲۳۱۷): 
رواته ثقات. 
ورواه عبد الرزاق (۷۳۷۲) عن معمر عن أيوب عن ابن سيرين عن أبى هريرة قال: 
من اکل ناتا أو شرب فاا فلیس عليه باس إن الله أطعمه وسقاه. 

(۲) رواه عنه عبد الرزاق ۱۷۳/۶ (۷۳۷۳). 

(۳) السابق (۷۳۷۶). 

(4) آنظر: «المغني» /٤‏ ۳۱۷. 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


خلال الصومء ولا فرق أنه یظن أنه يأكل قبل الفجر أو یظن أنه يأكل في 
يوم من شعبان أو شوال أن عليه القضای واحتج مالك لذلك بقول عمر: 
اتب شين وقد ادن 

قَالَ مالك : ولا يشك أن عمر قضی ذَلِكَ اليوم. وذكره ابن وهب" › 
وحجة الجماعة حديث الباب» وغير جائز أن يأمر من هذه صفته بالإتمام 
ويكون غير تام. 

والدلالة فيه من ثلاثة أوجه: هذا أحدها. 

ثانيها: أنه نفل عنه الفعل وأضافه إلى الله فلا يتعلق به حكم. 

ثالثها: أنه موضع البيان لاسيما وقد بين في الرواية السالفة» فان 
قلت: المراد به الإمساك فقط. 

ومعنى : «أطعمه الله وسقاه» إثبات عذره وعلة لسقوط الكفارة عنه 
قالوا: والقضاء بنص القرآن» وهو قوله: #فعدة من أيام أخر# [البقرة: 
[1A4‏ . 

قلت : عجیب؛ فقد صح أنه لا قضاء عليه» وكأنه لم يبلغه. 

ثم آغرب ابن بطال فذكر سؤالا وجوابًا فقال : فان قيل : فانه لم ينقل 
في الحدیث القضای ولا قضاء علیه. قیل : يجوز أن لا یشکل القضاء 
عَلّی السائل أو ذكره» ولم ینقل كما لم ینقل القضاء في حدیث 
المجامع"* وهو عجیب؛ فقد نقلناه في النسیان» وهو مروي من 
طرق في قصة المجامع. 
(۱) سيأتي تخریج هذا الحدیث في حدیث (۱۹۵۹) باب: إذا آفطر في رمضان ثم 


طلعت الشمس. 
(۲) آنظر : «المدونة» ۰۱۷۳/۱ 
(۲) سيأتي من حدیث عائشة برقم (۰۱۹۳0 1۸۲۲) ورواه مسلم (۱۱۱۲). 


وأغرب ابن القصار فحمله علّی التطوع» وترده رواية الدارقطني 
والحاکم : امن أفطر فى شهر رمضان ناسیّا" إلى آخره". 

وما أحسن قول الداودي: لعل مالکا لم یبلغه هذا الحدیث» وقال 
أبو حنيفة : القیاس وجوب القضاء. والاستسحان نفیه لهذا الحدیث. 

قَالَ ابن التين : وهذا يدل عَلَى أن مذهب آبي حنيفة فيه مذمب 

وأما بعض آتباعه الأغبیاء فقالوا: لا نسلم حدیثه الا فیما یتعلق 
بالجنة والنار دون ما یتعلق بالاحکام؛ ورووا دك عن النخعي أنه 
قَالَ: کانوا لا یقبلون حدیثه في الاحکام. 

قلت : أستغفر الله من لك وليتني لم آحکه. ۱ 

واختلفوا في جماع الناسي فقالت طائفة: لا شيء علیه قَالَ ابن 
المنذر: رویناه عن الحسن ومجاهدا؟ وبه قَالَ الثوري وآبو حنيفة 
والشافعی واسحاق وأبو ور. وقالت طائفة: عليه القضاء. رویناه عن 
ابن اسن وعطاء”” » وهو قول مالك واللیث والاوزاعي. 

وفيه قول ثالث : أن عليه القضاء والكفارة» وهو قول ابن الماجشون 
وأحمد ورواية ابن نافع عن مالك . 


ومن حديث آبی هريرة 1٤ ۰۸۰۸۷ ۰۵۳۹۸ ۰۲۹۰۰ ۰۱۹۳۷ -۱۹۳٩(‏ 
۰۹ 1۷۱۱ ۱ ورواه مسلم (۱۱۱۱). 
وانظر: «شرح ابن بطال» ۰1۱/۶ 

(۱) تقدم تخریجه قريبًا. 

(۲) رواه عنهما عبد الرزاق ۱۷/6 (۰۷۳۷۵ ۷۳۷۷). 

(۳) رواه عنه عبد الرزاق (۷۳۷۲). 


(4) آنظر: «المغني» ۳۷۶/6. 


09 كب ا ا ا لما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


واحتجوا بحديث المجامع في رمضان» فإنه لم يذكره عمدًا ولا سهرًا 
والناسي والعامد سوای واختاره ابن حبیب وهو عجیب؛ فإنه عامد 
لانه قَالَ: هلک" وفي لفظ : أحترقت”". والإجماع عَلَى سقوط 
الائم علی الناسي. 


971 همك‎ SORU) 


.)1915( سيأتي برقم‎ )١( 
.)1۸۲۲( (؟) سيأتي برقم‎ 


س کتاب الصَوّم سس ۲۷۷ 


۷ - باب سِوَاكِ الرْطب وَالْيَابِسٍ لِلضَّائِم 


ام 


وَيُذْكَرُ عن عایر بن رَبِيعَةَ ال : رَأَيْتٌ النِّيّ يكل يَسْتَاكُ وَهُوَ 
صانم ۶ اسف زاف وَكَالَتْ عَائِسَّةُ عن الب يكل : 
السا مَطهرَة ی تزضا برچ . وَكَالَ عطاء وَقتَادَة: يبْتَلِعْ 
متي 
وَزيْدِ 


25 


رِيقّه. 4 وقال او عن الب يلل : «لَوْلَا أَنْ َشق عَلَى 
لأَمَرْتّهُمْ بِالسّوَاكِ ند کل وُضُوءا. وَيُرُوى نحوه عَنْ جابر 
ند ن الي .میخض الصَام من ند 
4 - حدما عَبِدَانُء أَخْبَرنَا عَبْدُ اء أخبرنًا مَعْمَرٌ قال: حَدَّتْتِي الزّهْرِيُ» عَنْ 
عطاء ِن يزيد عن حُمْرَانَ: رآیث عُفْمَانَ رضي الله عنه تَوَضَّاء فرع علی يَدَئْهِ لاه 
م عضعض واشتلگر, ثم عسل وجهه َلَانَاه نم سل يَدَهُ الیْفتی إِلَى الزفي لاه 
م سل يَدَهُ الیشری إلى آلزفق E‏ لینتی لا 
م الیسری تلائاء تم قال: رآیث رَسُولَ الله يكل تور ضا خو وضوني هذاء تم قال: 
س م توضاً وُضُوئِي ا ُصَلّي رَكْعَعَيْنِ لا يُحَدّتُ نَفْسَهُ فیهمّا بشنیء. 
إل غفر له مَا تقد من نی [انظر: ۱۵۹ - 5 71 - فتح: 4 /۱۵۸] 
ثم ذکر حدیث عُثْمَانَ أنه آنه وا فرع علی يَدَيْهِ تاثا ٠‏ ٿم تَمَصْمَّض 
ET‏ 
وقد سلف بطوله في الطهارة» في باب: الوضوء ثلاث( وحديث 
عامر سلف قرينا سنا ۱ 


)۱( برقم (۱۵۹) کتاب : الوضوء. 
)۲( ی و بت و EE‏ ۱ 
وسلف هناك دون ذکر عامر بن ربيعة. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


)۱( أ 


وحديث عائشة سئذده النسائي» وصححه ابن خزيمة وابن 


بیان وأثر عطاء وقتادة أخرجه عبد بن حميد فی اتفسيره) عن 


)۱( هکذا ذکر المصنف -رحمه الله- هنا تعلیق عائشة ڈ ثم تعليقي عطاء وقتادة قبل تعلیق 


(۳ 


أبي هريرة» وكذا هي بالأصل كما هو واضح في سياق الآثار التي ذکرها في 
الباب» وكذا ذكرها الحافظ في «الفتح» ۱۵۸/6- ۰۱۵۹ وذلك لأن النسخة التي 
أعتمد عليها ابن حجر وهي رواية أبي ذر الهروي ورواية المصنف وهي رواية أبي 
الوقت وقع فيها تقديم تعليقات عائشة وعطاء وقتادة قبل تعليق أبي هريرة. قال 
العيني 4/ ۸۰ بعدما أورد تعليق أبي هريرة أولًا كما هو في باقي النسخ: وقع هذا 
في بعض النسخ مقدمّا فوق حديث أبي هريرة» وليس هذا وحده بل وقع في غير 
رواية أبي ذر في سياق الآثار والأحاديث في هذا الباب تقديم وتأخیر» ولیس يبنو 
عليه عظيم أمر. وانظر اليونينية ۳۱/۳. 

رواه النسائي ۰۱۰/۱ وأحمد ۰۱۲4/۲ وابن حبان ۳4۸/۳ (۰)۱۰7۷ وأبو نعيم 
في «فضل الأستياك وآدابه» كما في «الامام» -۳۳٤ /١‏ وقد صرح ابن دقيق باسم 
هذا الكتاب في ."47/١‏ والبيهقي ۰۳۶/۱ والمعمري في «اليوم واللیلة» كما في 
«تغليق التعليق» ۰۱۱۶/۳ والحافظ في «التغليق» ۱۵/۳ من طريق يزيد بن زريع. 
وأبو یعلی ۳۱۵/۸ (1417) من طريق عبد العزيز بن محمد الدراوردي» كلاهما 
عن عبد الرحمن بن أبي عتیق» عن أبيه» عن عائشة» مرفوعًا به. 

وعبد الرحمن هذا هو ابن عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكرء وأبوه هو 
عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكر. قال الدارقطني في «العلل» /١‏ 
۸ وابن أبي عتيق هو: عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكر. 
وقال البيهقي : ابن أبي عتيق هو: عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكر 
الصديق» ومحمد یکتی أبا عتيق» ثم قال: عبد الرحمن هو ابن عبد الله بن أبي 
عتيق» نسبة إلى جده وكذا قال فى «المعرفة» ۲6۵۸/۱- 109. 

وقال البغوي في «شرح السنة» /١‏ ۳۹6: وابن أبي عتيق آسمه : عبد الله» وأبو عتيق 
أسمه: محمد بن عبد الرحمن بن أبى بكر الصديق. 

وقال ابن دقيق العيد في «الإمام» ۱/ ۳۳۲: وعبد الرحمن بن أبي عتيق المذكور في 
السند منسوب إلى جده» وهو عبد الرحمن بن عبد الله بن أبي عتیق» محمد بن 
عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق» قال فيه أحمد: لا أعلم إلا خيرًا. 


سے کتاب الصَوّم 


= وقال الحافظ في «التلخیص» ۱۰/۱: صاحب الحدیث هو عبد الرحمن بن 
عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن؛ نسب في السیاق إلى جده. 
وقد جاء التصريح باسم الراوي عن عائشة. 
فرواه أحمد 4۷/۲ ۰ ۰1۲ ۰۲۳۸ وأبو یعلین ۷۳/۸ (5094)» وابن المنذر في 
«الاوسط» ۳۲۳/۱- ۳۹6 (۰)۳۳۸ وأبو نعیم في «الحلیة» ۰۱۵۹/۷ وفي «فضل 
الأستياك وآدابه» كما في «الامام» ۰۳۳۵/۱ والبغوي ۳۹4/۱- ۳۹۵ (۲۰۰) من 
طریق محمد بن إسحاق» عن عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن بن أبي بکر عن 
عائشة به. 
ورواه الشافعي في «المسند» ۰۳۰/۱ والحميدي ۲4۲/۱ (157)» والبيهقي /١‏ 
۶ وفي «المعرفة» ۲۵۸/۱ (۰)۵۸۲ وابن عبد البر في «التمهید» ۳۰۱/۸ 
والبغوي (۱۹۹) من طریق محمد بن إسحاق» عن ابن أبي عتیق» عن عائشة به. 
هکذا من طریق ابن آسحاق. لکن دون التصریح باسم ابن أبي عتیق. 
قال ابن عبد البر : هذا إسناد حسن وان لم يكن بالقوي» فهي فضيلة لا حکم اه 
بتصرف. وقال البغوي : هذا حديث حسن. وقال الألباني في «الإرواء» ۱۰۵/۱ : 
إسناده صحيح. 0 
ورواه البيهقي في «الشعب» ۲۷/۳- ۲۸ (۲۷۷۷) من طريق ابن إدريس» عن 
محمد بن إسحاق» عن عبد الله بن أبي بكر» عن عمرة» عن عائشة به. 
قال البیهقی : کذا قال» الات عن میلس تایه عن عبد الله بن محمد بن 

ش ۳ عق عن عائشة. 

ورواه ابن خزيمة ۷۰/۱ (۱۳۰) والبيهقي ۳۶/۱ من طريق ابن جریج» عن 
عثمان بن أبي سليمان» عن عبيد بن عمیر» عن عائشة به. 
قال الألباني كما في «صحيح ابن خزيمة» (10): رجال إسناده ثقات. 
ورواه أحمد ٩‏ والدارمي ۱ (۰)۷۱۱ وأبو یعلین ۵۱/۸ (2)50594 
وابن عدي في «الکامل» ۰۳۸۲/۱ وابن عبد البر ۰۳۱۱/۱۸ والحافظ في «التخلیق» 
۳ من طریق داود بن الحصين» عن القاسم بن محمد. عن عائشة به. 
قال ابن عبد الب : إسناد حسن وان لم يكن قوي» فهي فضيلة لا حکم. اه بتصرف. 
وقال الالباني في «الارواء» ۱۰۵/۱: سنده صحیح. 


س(ر« مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


= ورواه آبو نعيم كما في «الامام» ۰۳۳۵/۱ والبيهقي ۳۶/۱ من طریق سلیمان 
ابن بلال» عن عبد الرحمن بن عبد الله بن أبي عتیق» عن القاسم بن محمد» عن 
عائشة به. 
قال البيهقي : كأن عبد الرحمن سمعه من عبد الله بن أبي عتيق والقاسم بن محمد 
جميعًا : اه بتصرف. وقال الحافظ فى «التغليق» ۱۵۱/۳ : إن كان سليمان بن بلال 
حفظه فة أن بكر عل لخن امن اران غم آنه القاس وحديث 
عائشة هذا صحیح بمجموع آسانیده. 
وقال النووي في «المجموع» ۳/۱ حديث صحیح رواه ابن خزيمة والنسائي 
والبيهقي وآخرون بأسانید صحيحة» وذکره البخاري تعلیقّا وهذا التعلیق صحیح ؛ 
لانه بصيغة الجزم» وقال في «ریاض الصالحین» (۱۲۰۲): رواه النسائي وابن 
خزيمة بأسانيد صحيحة. وقال في «خلاصة الأحكام» ۱/ -۸٤‏ ۸۵: حدیث حسن» 
رواه ابن خزيمة والنسائي وغیرهما بأسانید حسنة. 
وقال ابن دقیق العید في «الامام» ۱ ۳۳۳ حدیث جید. وکلام البخاري أيضًا 
یشعر بصحته عنده» فأورده بصيغة الجزم. 
وقال المصنف في «البدر المنیر» ۱/ ۱۸۷ : هذا التعلیق صحیح؛ لأنه بصيغة جزم» 
وهو حديث صحیح من غير شك ولا مرية» ولا یضره کونه في بعض آسانیده ابن 
إسحاق» فان إسناد الباقین ثابت صحیح لا مطعن لأحد في رجاله. وقد شهد له 
بذلك غير واحد. قال ابن الصلاح في كلامه على «المهذب»: هذا حديث ثابت» 
وقال المنذري في كلامه عليه أيضًا: رجال إسناده كلهم ثقات. اه. وقال الألباني 
في ( لارواء» (55): صحیح. 
وقال الحافظ في «التغلیق» ۱۱۷/۳ : شذ حماد بن سلمة فرواه» عن ابن أبي عتيق» 
عن أبيه؛ عن أبي بكر الصدیق. 
قلت: رواه بهذا الاسناد احمد ۰۳/۱ ۰۱۰ وأبو يمل ۱۰۳/۱ (۰۱۰۹ وآبن 
عدي ۰۵۰۰/۳ وأبو نعیم كما في «الامام» ۰۳۳۷/۱ والحافظ في «التغليق» ۳/ 
111 
قال أبو حاتم وأبو زرعة الرازیان في «العلل» ۱۲/۱ (0): هذا خطأ إنما هو ابن 
أبي عتيق» عن أبيه» عن عائشة. وكذا صوبها الدارقطني في «العلل» ۲۷۷/۱. ج 


س تب شم م۳۷ 
عبد الرزاق» عن معمر» عن ابن شهاب عنهما". 

وتعلیق حدیث آبی هريرة آسنده النسائی» وصححه ابن خزيمة» 
وأخرجه في «الموطأ» عن ابن شهاب» عن حمید بن عبد الرحمن؛ 
عن أبي هريرة أنه قَالَ: لولا أن يشق علي أمته لأمرهم بالسواك مع 
ا 

وهذا يدخل في المسند عندهم» كما قاله أبو عمر لاتصاله من غير 
ما وجه» كذا رواه أكثر الرواة عن مالك" ورواه بشر بن عمر وروح بن 
عبادة عن مالك مرفوعا به. 


وخرجه أبن خزيمة في (اصحيحه) من حديث روح» ورواه الدارقطني 


= وقال أبو يعلئ ۱۰۳/۱ و۳۱۵/۸: سألت عبد الاعلی» عن حديث أبي بكر 
الصديق فقال: هذا خطأ. وصوب حديث عائشة. وقال ابن عدي: يقال إن هذا 
الحديث أخطأ فيه حماد بن سلمة. 
وقال الحافظ في «التغليق» ۱۱/۳: هو خطأ. 
وفي الباب عن أبي هريرة وأنس وابن عباس وابن عمر وأبي آمامف ومن أراد 
التفصيل» فلينظر تخريجها والكلام عليها في : «الامام» /١‏ ۳۳۳- ۳4۵ ولالبدر 
المنیر» -588/١‏ ۲ و«المجمع» ۰۲۲۰/۱ و«التلخيص الحبیر» 25١/١‏ 
وامصباح الزجاجة» ۰۳/۱ «لسان المیزان» ۰۳۷۰/۱ و«الإرواء»؛ ۱۰6/۱- 
۲ ولالضعیفة» (۰۵۲۷ 40۱1). 

( تعلیق عطاء سلف في باب: آغتسال الصائم قبل حديث (۰)۱۹۳۰ ولم یذکر 
المصنف هناك من وصله وذکرنا هناك من وصلهء وسيأتي أيضًا في الباب الاتي. 
وأما تعلیق قتادة فوصله عبد الرزاق ۲۰6/۶ (۷۵۰۲). 

(؟) «سنن النسائي الکبری» ۱۹۸/۲ (۰)۳۰4۳ «صحیح ابن خزیمة» ۷۳/۱ (۱4۰) 
و«الموطاً» ص14 من طريقه؛ عن ابن شهاب الزهري عن حميد بن عبد الرحمن بن 
عوف» عن أبي هريرة» قوله. لكنه جاء عند النسائي وابن خزيمة مرفوعًا. 

(۳) «التمهيد» ۱۹6/۷ 


رسپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


في «غرائب مالك» من حدیث (سماعیل ب بن أن آویس وغیره بما يقتضي 


أن لفظهم : المع کل وضوء» ا 
واستدركه الحاكم صحيحًا بلفظ : الفرضت عليهم السواك مع كل 
: 00 
وصوء 8 


(۱) وجدته في «أطراف الغرائب والأفراد» ۵/ 1517-171١‏ (۵۰۰۹) دون إسناد: «لولا 
أن أشق على آمتي.. الحديث. ثم قال : في صلاة العشاء. تفرد به إسحاق بن أبي 
فروة عن صفوان بن سليم عنه. 
والحديث رواه النسائي في «الکبری» ۱۹۸/۲ (۰)۳۰6۳ وابن الجارود في 
«المنتقل» 14/۱- 50 (۰)۱۳ والطحاوي في اشرح معاني الآثار» ۰1۳/۱ 
والييهقي في «الشعب» ۲۵/۳ (۰)۲۷۲۹ وابن عبد البر في «التمهید» ۰۱۹۷/۷ 
وابن دقیق العید في «الإمام» ۱ 6- ۰۳۵۵ والذهبي في «السير؛ ۰4۱۸/۹ وفي 
«تذكرة الحفاظ» ۰۳۳۷/۱ والحافظ فى «التغليق» ۱۷۰/۳ من طريق بشر بن عمر. 
وأحمد ۰۵۱۷/۲ وابن خزيمة ۷۳/۱ () والبيهقي في «السنن» ۳۵/۱- 
۲ وفى «المعرفة» ۱/ ۲۵۷ (۵۷۷- ۰۵۷۸ وابن عبد البر في «التمهید» ۷/ 
۹ والحافظ في «التفلیق» ۱۷۰/۳ من طریق روح بن عبادة. والييهقي في 
«السنن» ۰۳۵/۱ وابن عبد البر ۱۹/۷ من طریق |سماعیل بن أبي آویس. 
والطحاوي ۰8۳/۱ وابن عبد البر ۱۹۱/۷ من طریق عبد الله بن وهب. 
وأحمد 0۰/۲ من طریق عبد الرحمن بن مهدي. 
والنسائي ۱۹۸/۲ (۳۰4۵) من طریق ابن القاسم. 
والييهقي في «المعرفة» ١/507؟-‏ ۲۵۷ (۵۷۲) من طریق القعنبي. 
وابن عبد البر ۱۹0/۷ من طریق مطرف وابن نافع. 
وفي ۱۹۹/۷ من طریق یحیی بن بکیر. 
عشرتهم» عن مالك عن ابن شهاب» عن حميد بن عبد الرحمن» عن أبي هريرة» 
مرفوعًا بهذا اللفظ. 
قال ابن دقيق العيد في «الإمام» :704/١‏ هو معروف من جهة بشر بن عمر 
وروح بن عبادة» صحيح عنهماء عن مالك بسنده مرفوعًا. 

(۲) «المستدرك» ۱8۷/۱ 


وفي لفظ : «مع کل طهارة»”'". 
وفي لفظ : «لولا أن آشق عَلّى الناس لأمرتهم عند كل صلاة بوضوی 
ومع الوضوء بسو اكه" . 


عن عبد الرحمن بن أبى الموالى» عن عبد الله بن عقيل» عنه بلفظ : «عند 
كل صلاة»”". 


= ورواه أيضًا النسائي ۱۹۱/۲ (۰)۳۰۳۲ والبيهقي ۳۱/۱ من طريق حماد بن زید» 
عن عبد الرحمن السراج» عن سعيد بن أبي سعيد المقبري؛ عن أبي هريرة به. 
قال الحاكم: صحيح على شرطهما جميعًا وليس له علة. 
ورواه أحمد ۲ والنسائي 197/75 ۱۹۷ (۰۳۰۳۶ ۳۰۳۷- ۰۳۰۳۸ 
وابن حبان ۳۹۹/۶ (۰)۱۵۳۱ والبيهقي ۱ من طريق عبيد الله بن عمرء عن 
سعيد بن أبي سعيد المقبري» عن أبي هريرة بنحوه. 
قال النووي في «المجموع» ۳۲۸/۱: حديث صحيح رواه ابن خزيمة والحاكم في 
صحيحيهما وصححاه» وأسانيده جيدة. 

0 قال ابن دقيق العيد في «الإمام» /١‏ 707: ورواه الكشي من حديث سعيد» ولفظه : 
«مع كل طهور». 

(۲) رواه بهذا اللفظ أحمد ۲ قال مجد الدين ابن تيمية في «المنتقی» (۳۵۰): 
إسناده صحیح. وقال المنذري في «الترغیب والترهيب» ۹۸/۱: إسناده حسن. 
وقال المصنف في «البدر» ۱۹۹/۱ : إسناده صحيح. وقال الهيثمي ۲۲۱/۱: فيه: 
محمد بن عمرو بن علقمة وهو ثقة حسن الحدیث. وقال الالباني في «الثمر 
المستطاب» ٠١/١‏ : اسناده صحیح ؛ وقال في (صحیح الترغیب» (۲۰۰): حسن 
صحيح. ورواه أيضًا النسائي ۱۹۷/۲ (۳۰۳۹) بغير إسناد أحمد. 
وأورده السيوطي في «الجامع الصغیر» (۷۵۰۹) وعزاه لأحمد والنسائي» ورمز 
لصحته. وحسنه الالباني في «صحیح الجامع» (0۳۱۸). 

(۳) رواه آبو نعيم في «فضل الأستياك وآدابه» كما في «الامام» ۰۳۱۲/۱ ورواه أيضًا 
ابن عدي في «الکامل» ۵۰۰/۵- 6۰۱ والحافظ في «التغلیق» ۰۱۱۱/۳ ۱۱۲ 
من طريق إسحاق بن محمد الفروي؛ عن عبد الرحمن بن أبي الموال» عن = 


ب««دپپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


= عبد الله بن محمد بن عقیل عن جابر بن عبد الله مرفوعًا : «لو لا أن أشق على 
أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة». 
قال ابن دقيق ۱/ ۳۱۲: إسحاق الفروي قد أخرج له البخاري. 
وقال ابن أبي حاتم في «العلل» ۳۰/۱ (۷۰): سألت أبي عن هذا الحديث -فقال: 
ليس بمحفوظ» وهو مرسل أشبه. 
وقال المصنف في «البدر المنیر» ۷۰۲/۱: فيه إسحاق بن محمد الفروي» وقد 
أخرج له البخاري ووثقه ابن حبان» وتکلم فيه غیرهما. 
وقال الحافظ في «التقریب» (۳۸۱): إسحاق بن محمد الفروي» صدوق کف فساء 
حفظه. وقال عن الحدیث فى «التغليق» ۱۹۲/۳: إسناده حسن. وقال في 
«التلخیص» ۱/ 5۲- :٩۳‏ وعن عبد ال بن عمرو وسهل بن سعد وجابر وأنس؛ 
رواها آبو نعیم في کتاب «السواك» وإسناد بعضها حسن. ۱ 
قلت : فلعل منها حدیث جابر والله أعلم. 
وخالف فقال في «الفتح» ۶ عبد الله بن محمد بن عقيل» مختلف فیه ! 
قلت : قال عنه في «التقريب» (7097): صدوق في حديثه لين» ویقال : تغير بأخرة. 
وقال العيني فى «العمدة» :۸۰/٩‏ الحديث ضعفه ظاهر بابن عقيل الفروي فإنه 
قلت: هما رجلان» فإن عقيل رجل هو عبد الله بن محمد بن عقيل» والفروي 
رجل آخر هو إسحاق بن محمد الفروي» وقد تقدم ذكرهما کثیرا والكلام عليهماء 
والله أعلم. 
ورواه ابن عدي ۳۹۹/۲ من طريق جعفر بن الحارث» عن منصور» عن آبي عتيق» 
عن جابر مرفوعًا بلفظ : «لجعلت السواك عليهم عزيمة». 
قال الحافظ في «التغليق» ۳ جعفر بن الحارث ضعيف. وقال في «الفتح» 
6 إسناده ضعيف. وكذا قال العيني في «العمدة» ۸۰/۹ 
ورواه ابن منيع في «مسنده» كما في «الاتحاف» ۲۸۷/۱ (2)5/477 وكما في 
«المطالب العالیة» ۲/ 7784 (57/ ۲) من طريق حرام بن عثمان» عن أبي عتيق» عن 
جابرء مرفوعًا بلفظ : «لجعلت السواك عليهم عزمة». 
قال البوصيري: هذا إسناد ضعيف؛ لضعف حرام. 


سد کتاب الصَّوْم 


وحديث زيد بن خالد أخرجه أيضًا من حديث ابن إسحاق» عن 
محمد بن إبراهيم بن الحارث التيمي» عن أبي سلمة عن زيد کذلك". 


ولعل البخاري أشار بنحوه إلى هذا ومرضهما المصنف”" ؛ لأن ابن 
إسحاق شرطه فى المتابعات لا فى الاصول(؟. 


»)٤۷( رواه أبو نعيم كما في «الامام» ۳۲/۱- ۳۱۳. ورواه أيضًا أبو داود‎ )١( 
۲٤٤ -757 /۵ والترمذي (۰)۲۳ وأحمد ۰۱۱6/4 ۰۱۱۰ ۰۱۹۳/۵ والطبرانی‎ 
۰)۱۹۸( ۳۹۳/۱ والييهقي ۱/ ۵۳۷ والبغوي في «شرح السنة»‎ ۵۲۲6 -۵۲۲۳( 
والحافظ في «التغلیق» ۰۱۱۲/۳ ۱۱۳ من طریق محمد بن إسحاق» عن محمد بن‎ 
إبراهيم بش لها عن أبي سلمة» عن زيد بن خالد به. وتابعه يحيل بن أبي‎ 
كثيرء فيما رواه أحمد 6 من طريقه عن أبي سلمة به.‎ 
سألت محمدًا عن هذا الحديث أيهما أصح؟‎ :٠١7/١ قال الترمذي في «العلل»‎ 
فقال: حديث زيد بن خالد أصحء وحديث أبي سلمة عن أبي هريرة عندي هو‎ 
صحيح أيضًا؛ لأن الحديث معروف من حديث آي هريرة» وكلاهما عندي‎ 
أما محمد بن إسماعيل فزعم أن حديث أبي‎ :۳٤/١ صحيح. وقال في «السنن»‎ 
سلمة عن زيد بن خالد أصح. اه. قلت: فكأنه لم يترجح لديه ما نقله عن البخاري‎ 
فى «العلل». والحديث صححه أيضًا البغري.‎ 
ود الحافظ ترجيح البخاري لحديث أبي سلمة» عن زيد» عل حديث أبي‎ 
سلمة» عن أبي هريرة» فقال: كأنه ترجح عنده بمتابعة يحيئ بن أبي کثیر» وهو‎ 
متجه» ومع ذلك فعلقه بصيغة التمریض للاختلاف الواقع فیه. والله أعلم اه‎ 
«التغلیق» ۳/ ۱۱۳. وقال نحو هذا الکلام وزيادة في «الفتح» ۰۱۵۹/۶ وصححه‎ 
.)۳۷( الالباني في «صحیح آبي داود»‎ 
فائدة: حدیث آبي هريرة الذي ذکره البخاري ورجح حدیث زید بن خالد علیه»‎ 
رواه الترمذي (۰)۲۲ والبيهقي ۳۷/۱ من طریق محمد بن عمروء عن أبي سلم‎ 
عن أبي هريرة.‎ 

(۲) أي ذكرهما بصيغة التمريض فقال: ویروی. 

(۳) يشير إلى أن حديث زيد بن خالد في إسناده محمد بن إسحاق» وفيه كلام كثير مفادة 


ما قاله الحافظ في (التقریب» (۵۷۲۵): صدوق يدلس ورمي بالتشيع والقدر. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وفي الأول الفروي» وابن عقيل أحسن ا ات وسلف فقه 
الباب قريبًا. 


ال ابن التين: حديث حمران فيه بُعْد عَلَىْ ما بوب عليه. 

قلت: لا بل هو لائح» وهو أنتزاع ابن سيرين السالف حين قَالَ: 
لا باس بالسواك الرطب. قيل: له طعم» قَالَ: والماء له طعم وأنت 
تمضمض به(" نبه عليه ابن بطال» وقال: هو حجة قاطعة لا أنفكاك . 
عنه؛ لأن الماء أرق من ريق السواك وقد أباح الله المضمضة بالماء 
في الوضوء للصائم وإنما كرهه من كرهه خشية من لا يعرف أن يحترز 
من ازدراده. 


وقال ابن حبیب: من آستاك بالأخضر ومج من فيه ما أجتمع فيه 


(۱) وهو حديث جابر» واسحاق بن محمد بن الفروي من شیوخ البخاري روی عنه في 
«صحیحه» كما سیأتی فى أحاديث (۰۲۹۲۵ ۳۰۹6). 
وقد أسلفنا قول الحافظ فيه فى «التقریب» (۳۸۱): صدوق كف فساء حفظه. 
وقال في «هدي الساري» ص۳۸۹: قال آبو حاتم : كان صدوقًا ولکن ذهب بصره 
فربما لقن» وكتبه صحيحة» ووهاه أبو داود والنسائي» والمعتمد فيه ما قاله 
أبو حاتم» وقال الدارقطني والحاكم: عيب على البخاري إخراج حديثه. قلت: 
روئ عنه البخاري في كتاب الجهاد حديئًا (۲۹۲0) وفي فرض الخمس آخر 
(۳۰۹۶) كلاهما عن مالك وأخرج له في الصلح حديًا آخر مقرونًا بالأويسي 
(۲۱۹۳) وكأنها مما أخذها عنه من كتابه قبل ذهاب بصره» وروی له الترمذي وابن 
ماجه. اه وانظر : «تهذيب الكمال» ۷۱/۲. 
وأما عبد الله بن محمد بن عقیل» فقد أخرج له البخاري في «الادب المفرد» وأبو 
داود والترمذي وابن ماجهء وقد أسلفنا أيضًا قول الحافظ عنه في «التقريب» 
(099"): صدوق فى حديثه لين» ويقال: تغير بآخرة. وانظر: «تهذيب الكمال» 
۸/۹ 

(۲) سلف قريبًا في باب: آغتسال الصائم. وانظر: «المتواري» ص ۰۱۳۳ 


سد كتابٌ الصَوّم مس ۲۳۷ 


وصل من ریقه إلى حلقه فعلیه القضاء؟. 

وقال ابن بطال۲۳: آختلف العلماء في السواك للصائم في کل وقت 
من النهار» وأجازه الجمهو ال مالك : أنه سمع أهل العلم لا یکرهون 
السواك للصائم في أي ساعات النهار شاء» غدوة وعشية» ولم آسمع 
أحدًا من أهل العلم یکره ذَلِكَ ولا ینهین عنه(؟. 

وقد روي ذَلِكَ عن عائشة وابن عمر واین عباس ۰ وبه 
واین سیرین وعروة والحسن(. 

وإليه ذهب آبو حنيفة وأصحابه » وقال عطاء: آکرهه بعد الزوال 
إلى آخر النهار من أجل الحدیث -يعني السالف في خلوف فم 
ا وهو قول مجاهد'" وإليه ذهب الشافعي وأحمد وإسحاق 
وتو تور ۳ وحجة القول الأول ما نزع به البخاري من قوله تا : 
الولا أن أشق عَلَى أمني لأمرتهم بالسواك عند كل وضوء"*. 


.1۵ -57 /4 أنظر: «النوادر والزيادات» ۰40/۲ «شرح ابن بطال»‎ )١( 

(۲) من هنا إلى آخر الباب نقله عن «شرح ابن بطال» 57/4- 16 بتصرف. 

(۳) أنظر: «العنایة» ۳۸/۲. 

(4» رواها عنهم ابن أبي شيبة ۲۹۰/۲- ۲۹۰ (۰5۹۱6۹ ۹۱۵۲- ۹۱۵ ۰۹۱۵1 
۸ 94150) سوى الحسن فرواه عنه عبد الرزاق ۲۰۲/٤‏ (۷۸۹). 

)0( ورد في هامش الأصل ما نصه : ونقل الترمذي في «سننه» عن الشافعي مثله» وقد 
أختار عدم الكراهة أيضًا في جمع النهار في «شرح المهذب» وغيره. 

(5) رواه عن عطاء ابن أبي شيبة .)٩۱۵0(‏ والحديث سلف برقم .)۱۸۹٤(‏ 

(۷) رواه عنه عبد الرزاق ۲۰۳/۶ (۷4۹۵). وار بن أبي شيبة (9151). 


(۸) أنظر: «المغني» ۳۵۹/6. 


۹( تقدم تخريجه پاستیقاء. 


لوك دم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وهذا يقتضي إباحته في كل وقت» وعلئ كل حال؛ لأنه لم يخص 
النهار من غيره. وهذا أحتجاج حسن لا مزيد عليه. 

واختلفوا في السواك بالعود الرطب للصائمء فرخصت فيه طائفة» 
وروي ذَلِكَ عن ابن عمر وإبراهيم وابن سيرين وعروة""* وهو قول 
نت حنيفة والثوري والأوزاعي والشافعي وأبي ثور. 
- وکرهته طائفة» روي عن الشعبي وقتادة والحکم!" وهو قول 
مالك( 

حجة الأول إطلاق الحدیث» فانه لم یخص الصائم من غیره 
بالاباحة» لذلك لم يخص السواك الیابس من غیره بالاباحة فدخل 
في عموم الاباحة كل جنس من السواك رطبًا أو يابسّاء ولو آفترق 
حکم الرطب من الیابس في ذَلِكَ لبینه؛ لأن الله تعالی فرض عليه 
الان لامته*. 


SORO OOS O) 





(۱) رواه عنهم ابن آي شيبة ۹1/۲- ۲۹۷ (كتلق ۹۱۷۱- ۰۹۱۷۳ 
(۲) السابق ۲۹۷/۲ (۰۹۱۷۰ ۹۱۷۷- ۰۹۱۷۸ 

(۲) آنظر: «المجموع» ۰۳۳۰/۱ «المغني» ۳۹۹/4. 

(4) «شرح ابن بطال» ٦۳ /٤‏ - 16 بتصرف. 


سس مه وم سس( 
۷ - باب قَوّل النّبِيّ کيا : اذا توضّاً هَلْيَسْتَنْشِق بعخره الماع 
وَلَمْ یز بين الصَایم وَغَيرْهٍ 
رال لسن لا بس بالسعُوط للاي إذ مب 
حَلْقِهِ. وَیعتجل. وَقَالَ عَطَاءٌ: أ تت کر 

فیه من المَاءِ لَمْ يضره. إِنْ لَمْ یرد رِيقّه» وَمَا بَقِيَ ف 

فيه » ا > فَإِنٍ آزدرد ریق العِلْكِ لا رل ان 

ل 

أثر الحسن رواه أبو بكر بن أبي شیب عن هشام» عنه بلفظ : أنه كره 
للصائم أن يستعط فيفطر. وحَدَّئَنَا حفص. عن عمرء عن الحسن قَالَ: 
لا بأس بالكحل للصائم ما لم يجد طعمه. وسئل إبراهيم عن السعوط 
0 52000 وكره الصب في الآذان. وعن الشعبي 

أنه كره السعوط للصائه” 

والسّعوط بضم السين الا وبفتحها أسم للدواء الذي يجعل في 
السعوط. 

وأثر عطاء وقع في بعض النسخ في آخره: وان آستنشر فدخل في 


حلقه لا باس لم يملك”". وهذا سلف في باب الصائم إذا أكل 
۳( 


0 


آو شرب 





.) 31559 ۹۲۱۵ -۹۲۱۲( ۳۰۵ -۳۰6 /۲ «مصنف ابن أبي شیبة»‎ )١( 

0 في نسخ السلطانية ولیس في نسخة آبي ذر الهروي وابن عساکر آنظر : السلطانية 
۳ وسیب ذلك أن هذه الزيادة مثبتة في باب رقم ۰۲۹ آنظر : ص۱۸ ۰۲ 

(۳) أنظره وتخريجه قبل حديث (۱۹۳۳). 


:سس سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وكذا قول عطاء في آزدراد الريق في الباب الذي قبله”'". وروی ابن 
07 عن أبي خالد» عن أبن چریج؛ عن عطاء أنه سئل عن مضغ 

لعلك ۳" فكرهه وقال: هو مرواة"" 

وحَدَّثَئَا محمد عن ابن جريج ال قال إنسان لعطاء: اسستفرت 
فدخل الماء في حلقيء قَالَ: لا باس لم تملك”". 

ومن حديث رجل عن تفت ار ی تست نو 
للصائم وکرهه إبراهيم والشعبي ایشا" 1 وفي رواية جابر عنه: 
سا با رس ی ۱ 

وقوله : (لم یضره) کذا وقع في رواية أبي ذر وغیره» ووقع آیضا : 
لا يضيره”". والمعنن واحد؛ لأن الضير: المضرة نبه عليه ابن التین؛ 
ثم قَالَ: وبهذا قَالَ مالك. 

والازدراد: الأبتلاع» زرد اللقمة یزدردها زردًا ٍذا بلعها. 

إذا تقرر ذلك فالکلام عليه من أوجه: 

أحدها : 


آختلف العلماء في الصائم یتمضمض أو یس شین اف تشر ويدخل 





(۱) آنظره وتخریجه قبل حدیث (۱۹۳۰). 

( العك : نوع من صمغ الشجر کاللبان یمضغ فلا ینماع والجمع علوك وأعلاك. 
آنظر : «الصحاح» ۶ ولالنهایة» ۰/۳ ۰ ولاللسان» ۵/ ۳۰۷۷- ۰۳۰۱۷۸ 

(۳) «المصنف» ۲۹۸/۲ (۹۱۸۵). (5) السابق ۳۲۲/۲ (4585). 

( السابق ۲۹۸/۲ (۹۱۸۳- ۰۹۱۸۶ 1185 ). 

(0) جابر هذا هو: ی 
عن وکیع؛ عن اسرائیل» عن جابر» عن عامر قال: لا باس بالعلك ... فذکره. 

)۷( لم يضره رواية المستملي» وض لل لمشي و 
وأبي ذر آما : لا یضیره لبعض لبعض النسخ لأبي ذر وغیره كما في السلطانية ۳۲/۳. 


الما هه فقالت طائفة: صومه تام ولا شيء علیه. هذا قول 
غا " وقتادة في الأستنثار» وبه قَالَ أحمد واسحاق. وقال الحسن: 
لا شيء عليه إن مضمض فدخل الماء في حلقه”". 

وهو قول الأوزاعي. وكان الشافعي يقول: لو أعاد أحتياظاء 
ولا يلزمه أن يعيدء ومحله إذا لم يبالغ فان بالغ أفطرء وقال آبو ثور: 
لا شيء عليه في المضمضة والاستنشاق» وإلئ هذا ذهب البخاري”". 

وقالت طائفة: يقضى یومّا مكانه» هذا قول مالك والثوري» وقال 
أبو حنيفة وأصحابه في المفتنفیة؟ إن كان ذاكرًا لصومه قضیل. وان 
كان ناسیّا فلا شيء عليه. 

روفرف اعروت بين ال للصلاة المكتوبة والنافلة» فأوجبوا 
القضاء في النافلة وأسقطوه ذ في المكتوبة» بت ی 
والتشمي ا ا 

وحجة من آوجب القضاء أن الموصل إنما هو المبالغة فیهما فقط 
لا هما والاحتراز منهما ممکن عادة وان لم یبالغ فالمضمضة سبب 
دك أيضًاء وهذا بمنزلة القبلة إذا حصل معها الانزال سواء كانت 
القبلة مباحة أو غير مباحة؛ لأنه لما كانت القبلة مع الانزال تفطر 
کذلك المضمضة مع الازدراد. 


.)4٤۸٤( رواه ابن أبي شيبة ۲ (۹:۸۱). (0) السابق‎ )١( 

() بقوله في الباب: ولم يميز بين الصائم وغيره» فقال الحافظ في «التغليق» ١717/9‏ 
و«الفتح» ۶ وقول المصنف : ولم يميز بين الصائم من غيره» قاله تفقها. 

(4) «المصنف» ».۹٤۸۳(‏ ۹8۸۷) وفيه: عن حماد عن إبراهيم النخعي في الصائم 
یتوضاً فيدخل الماء حلقه من وضوئه» قال: إن كان ذاكرًا لصومه فعليه القضاء وان 
كان ناسيًا فلا شيء عليه. وانظر : «المجموع» /٦‏ ۰۳۵۷ «المغني» /٤‏ ۳۵۷-۳۵۲. 


عو سے اران نش ین تسم سب 

واظن آبا حنيفة [نما فرق بین الذاکر لصومه والناسي علا أصله في 
كل من أكل ناسیّا فى رمضان أنه لا شيء علیه. ات 
الصائم إذا کل أو رف نامیا ۱ 

ولا معن لقول من فرق بين الوضوء للمكتوبة والنافلة بغير دلیل 
و 

ثانيها: 

أختلف في السعوط للصائم ۰۳ فذهب الثوري وأبو حنيفة وأصحابه 
والأوزاعي وإسحاق إلئ أنه إذا أستعط فعليه القضاء. يعنون أنه إذا أحتاج 
إلى التداوي. 

وقال مالك: إذا وصل طعم ذَلِكَ إلى فيه لضرورة إلى التداوي عليه 
القضاءء وقال الشافعي: إذا وصل دك إلى دماغه عليه القضاءء غير أن 
أصله أنه لا كفارة عَلَْ من أكل عمدّاء قَالَ إسحاق: إن دخل حلقه عليه 
القضاء والكفارة» وبه قَالَ أبو مصعب"". 

قَالَ ابن المنذر: وقال قائل: لا قضاء عليه» وقد روینا عن النخعي 
روايتين : كراهية السعوط والرخصة فيه“ . 


(۱) راجع حديث آبي هريرة (۱۹۳۳). 

(0) السَّعوط بالفتح: الدواء يصب في الأنف» وقد أسعطه فاستعط : هو بنفسه. 
والمسعّط : الاناء الذي يجعل فيه السعوط. آنظر : «الصحاح» ۰۱۱۳۱/۳ والنهاية 
فى «غريب الحديث والأثر» ۰۳۷۸/۲ والسان العرب» .151١77/5‏ مادة: (سعط). 

(۳) أنظر: «المبسوط» ۰1۸/۳ «النوادر والزیادات» ۰48/۲ «المجموع» 7700/1 
«المغنى» 5/ ۳۵۳. 

(4» روى ابن أبي شيبة ۳۰۶/۲ (4171) عن القعقاع قال: سألت إبراهيم» عن 
السعوط بالصبر للصائی فلم ير به بأسًا. وروی أيضًا ۳۰٤/۲‏ (۹۲۱۳) عن 
الأعمش عن إبراهيم قال: لا بأس بالسعوط للصائم وكره الصب في الآذان. 


سے كتَابٌ الضّوْمِ اب ا( 

وحجة الموجب ما سلف في المضمضة. وحجة المانع: أن القضاء 
إلزام فرض» ولا يجب ذَلِكَ إلا بسنة أو إجماع وذلك غير موجودء 
والشارع أطلق الأستنشاق ولم يفرق بين صائم وغيره. 

ال الداودي: لكن نهي الصائم عن الأكل والشرب فيتحفظ مما 
يؤدي إليهما. 

الثها : 

ما حكاه البخاري عن عطاء أنه مضمض ثم آفرغ ما في فيه لم يضره 
أن يزدرد ريقه وما بقي في فيه» فلا يوهم هذا أن عطاء يبيح أن يزدرد 
ما بقي في فيه من الماء الذي تمضمض بهء وإنما أراد أنه إذا مضمض 
ثم أفرغ ما في فيه من الماء أنه لا يضره أن يزدرد ريقه خاصة؛ لأنه 
لا ماء فيه بعد تفريغه له. قَالَ عطاء: (وماذا)"'' بقي في فيهء هكذا 
رواه عبد الرزاق عن ابن جريج عن عطاء ۳ وأظنه سقط (ذا) للناسخ 
كما نبه عليه ابن بطال. 

قَالَ ابن المنذر: وأجمعوا أنه لا شيء عَلَى الصائم فيما يزدرده 
مما يجري مع الريق فيما بين أسنانه من فضل سحوره أو غيره مما لم 
يقدر عَلَىْ إخراجه وطرحه'" » وكان أبو حنيفة يقول: إذا كان بين 
أسنانه لحم فأكله متعمدًا فلا قضاء عليه ولا كفارة» وسائر أهل العلم 
إما القضاء وإما الكفارة معه» وهو بمنزلة الأكل في الصوم. فعليه 
القضاء + 
)١(‏ سياق كلام المصنف يقتضي أن تكون (ما) وما أثبتناه ما في الأصول. 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» 5/ ٠١8‏ (۷۵۰۳). 
(۳) نص على ذلك في «الإجماع» (۱۵۱). 
2 «شرح ابن بطال» 7//5”. 





49 ل ...سح التوضيح لشرح الجامع الصحيع سے 

رابعها: 

آختلفوا في مضغ العلك للصائم فرخصت فيه طائفة» روي ذَلِكَ 
عن عائشة وعطاء» وقال مجاهد: كانت عائشة ترخص في القار 
وحده"؟» وکرهت ذَلِكَ طائفة» رُوي ذَلِكَ عن النخعي والشعبي 
وعطاء۰۲۳ والکوفیین والشافعي وآشهب وأحمد وإسحاق الا أنه 
لا یفطر ذلك عند الکوفیین والشافعي واسحاق. ولم يذكر عنهم ابن 
المنذر الفرق بين مجه وازدراده» وعند أصحاب مالك : إن مجه 
فلا شیء علیه(؟. 


O)‏ 97 5< همك 


.) 1187 -۹۱۸۱( ۲۹۷/۲ رواهما ابن أبي شيبة‎ )١( 

(۲) رواه عنهم عبد الرزاق 2-۶ ۲۰ (۰۷۹۸ 20978٠٠١‏ وابن أبي شيبة ۲۹۸/۲ 
-٩۱۸۳(‏ 1146 ). 
ورواه عبد الرزاق (4۷۹۹) عن قتادة أيضًا. 
تتمة: فات المصنف -رحمه الله- ذكر من وصل قطعة الحديث المبوب بهاء ألا 
وهي قول البخاري: باب: قول النبي اة : إذا توضأ فليستنشق بمنخره الماء. 
فأقول: هو طرف من حديث رواه مسلم (۲۱/۲۳۷) كتاب: الطهارة» باب: 
الإيتار فى الأستنثار والاستجمار. من حديث آبی هريرة. 
ووصله الحافظ أيضًا پاسناده فى «التنلیق» ۳/ ا. 

(۳) أنظر: «المجموع» ۳۹۹-۳۹ «المغني» ۳۵۹-۳۵۸/6. 


۹- باب اڏا حَامَعَ في رَمَضَانَ 


ویذگر عَنْ بي هُرَيْرَةَ رََعَهُ: «مَنْ آفطر يَوْمّا من رَمَضَانَ ین 

غیر عَذْر و مَرَضٍ ) م يَقْضِهِ 9 الآهر ون صامه». . وبه 

ال ات موه و تال بشید سَعِيد بن المسَیّب وَالسَّعْبِنُ وان 

جُبَيْر وَإِبْرَاهِيمْ وَقَتَادَة وَحَمَّادٌ: يَقْضِي يَوْمًا ماه 

0- حَدَّثنَا عبد الله ِن مُنِيرِه سوع يَزِيدَ بْنَ هَارُونَء حَدَّثَنَا َي -هُوَ ابن 
سید - أن عبد ان ِن القایم لخيرةء عن كمد بن مر إن ال بي العؤام بن 
حول عن عَبَّاٍ ی عبد اله بن الربَرٍ أ ره تمغ عَائْشَّةَ رضي الله عنها تَقُولٌ: 
7 رجلا ی لب له فقال: له اخترق. قال: : «مالّك؟). قال: أَصَبِْتُ أهلي 0 
رَمَضَانَ. َأ لب لا بیکتل. يُذْعَى العَرَقٌء فقال: «أَبنَ المخترق ؟». قال: أن 
قال: «تَصَدَقْ بهذا». [1۸۲۲- مسلم: ۱۱۱۲- فتح: ۱1۱/۶] ١‏ 


ی اب ال کا 


۳۹ 


5 إِنْهُ اختَرّق. قَالَ : مالك الاك وی ی ات 


أي الي يله بوځتلء e‏ «َيْنَ المُحْتَرِقُ ؟». قَالَ: 


007 


أنا. قَالَ: ١تَصَدَقْ‏ بهذا». 
تعليق أبى هريرة رواه أصحاب السنن الأربعة من حديث يزيد بن 
المطوس عن أبيه غ قال البخاري فى «تاريخه»: تفرد به ابن 


(۱) أبو داود (۲۳۹۲) کتاب: الصوم باب: التغليظ فيمن أفطر عمدّاء الترمذي 
(۷۲۳) کتاب : الصيام» باب: ما جاء في الافطار عمدّاء النسائي في «الکبری» 
۲ (۳۲۸۱- ۳۲۸۲) کتاب : الصیام» في الصائم یجهد» ابن ماجه (۱5۷۲) 
کتاب : الصیام باب: ما جاء في کفارة من أفطر يومًا من رمضان. 


DD‏ ا اماس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


المطوس عن أبيه ولا يعرف له غيره» ولا أدري سمع أبوه من أبي هريرة 
آم ل 


وقال الترمذي بعد أن رواه بلفظ : «من غير رخصة ولا مرضء لم 
یقضه عنه صیام الدهر كله وان صامه»: هذا حدیث لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه وسمعت محمدا یقول: آبو المطوس آسمه بريد بن المطوس 


= وقد ضعف هذا الحدیث جمع من الأئمة فرواه ابن خزيمة في (صحیحه» ۲۳۸/۳ 
(۱۹۸۷) کتاب : الصيام» باب : التغلیظ في إفطار یوم من رمضان متعمدًا من غير 
رخصة. وضعفه قائلا : إن صح الخبر فاني لا آعرف ابن المطوس ولا آباه» وقد 
رواه ابن حزم في «المحلی» ۱۸۲/۲- ۱۸۳ بسنده إلى النسائي وقال: آبو 
المطوس غير مشهور بالعدالة» ویعیذنا الله من أن نحتج بضعیف إذا وافقنا ونرده إذا 
خالفناء وقال ابن عبد البر في «التمهید» ۷/ ۱۷۳: هو حديث ضعیف لا بحنج 
بوثله قال الجنا ف هم ابن عريمة! قلت : فيه نظر فإنه لم يصححه كما ذكرنا نف 
عنه. ثم ضعفه هو قائلا: فيه ثلاث علل: الأضطراب» والجهل بحال أبي 
المطوس والشك في سماع أبيه من آبي هريرة» وهه الثالثة 7 ی 
البخاري في آشتر تراط اللقاء. اه «فتح الباري» ٤‏ /11. 
وضعفه الألبانی» وأعله فى «ضعیف آبی داود» (4۱۳) بما أعله به الحافظ. 
تنبيه : هذا التعلیق کل ول الحافظ فى «تغليق التعلیق» ۱۷۰/۳ بسنده إلى آبي 
داود الطيالسي» لكنه ضعفه في «هدي الساري» ص ۳۹ فقال: وقع لنا بعلو في 
(مسند الطيالسي» وفیه اضطراب» ورواه الدارقطني من وجه اخر ضعیف. 
تنبیه آخر: من المعروف أن معلقات البخاري على ضربین : الاول: ما كان منها 
بصيغة الجزم کقوله : قال رسول الله و کذا وكذاء أو قال آبو هريرة کذا أو ذکر 
أو حکی. وهذا محکوم فيه بالصحة إلى من علق عنه» ويبقى النظر في باقي 
السند. فمنه ما هو صحيح› ومنه ما هو حسن» والثاني : ما كان منها بصيغة 
التمریض کقوله : روي أو حكي أو يذكرء وهکذا وهذا منه ما هو صحیح وما هو 
حسن» وما هو ضعیف لکن لیس فيه الضعیف جدًا. ۱ 

)١(‏ لم أقف على هذا الکلام في تاريخ البخاري الکبیر أو الصغيرء وقد نقله عنه 
الترمذي في «العلل الکبیر" ص ۱۱5 (۱۹۹) ط- عالم الكتب. 


حر هه ا 
ولا أعرف له غير هذا الحدیث"؟. وقال مهنا سألت آحمد عنه فقال: 
یقولون: عن ابن المطوس عن آبي المطوس وبعضهم یقول: عن 
حبیب» عن غمارة بن عمیر» عن آبي المطوس قال: ولا أعرف ابن 
المطوس ولا آبا المطوس» قلت: أتعرف الحدیث من غير هذا 
الوجه؟ قال: لا. 

قلت : قد رواه الدارقطتی من حديث قيس » عن عمرو بن مرة» عن 
عبد الله بن الحارث» عن ف الله بن مالك» عن أبى هريرة مرفوعًا 
مثله"". وقال آبو داود: ات عل سفيان وشعبة 7 و فان 
المطوس""» والنسائي آخرجه من حديث علي بن حسین» عن آبي 
هريرة مرفوعًا بلفظ : «لا يقبل منه صوم سنة)”*) 
عن العلاء بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن أبي هريرة مرفوعا وقال: 
«لم یقضه يوم من آیام الدنیا»"*. ورواه کامل -آبو العلاء"*- من 


حديث سعيد بن جبير» عن العو عن آبي ar‏ 


> ومن حديث شريك» 


.)۷۲۳( بعد حديث‎ ٩۲ /۳ «سنن الترمذي»‎ )١( 

(۲) «سئن الدارقطنی» ۲/ ۲۱۱- ۲۱۲. 

() «سنن أبي داود؛ ۷۸۹/۲ بعد حديث (۲۳۹۸). 

)4( النسائي في «الکبری» ۲/ 755 (۳۲۲۸۶). 

() «السنن الکبری» ۲/ ۲٤١‏ (۳۲۸۵) بغير هذا السند» فقال: آخبرني زكرياء بن 
يحي ... فذکره. 

(5) هو كامل بن العلاء التميمي السعدي» أبو العلای ويقال: آبو عبد الله الكوفي» 
وثقه يحيئ بن معين» وقال النسائي : ليس بالقوي؛ وفي موضع آخر: ليس به بأس. 
انظر «تهذيب الکمال» ۲۶/ ۹٩‏ (4۹۳4). 

(۷) کذا في الأصل وأعلاها كلمةكذا وفي الهامش تعلیق نصه : لعله : آبي. وفي «علل 
الدارقطني» ۸/ ۲۷۳: أبي ال وهو الصواب. 

(۸ رواه الدارقطني في «علله» ۲۷۳/۸ (۱۱). 
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وقال ابن حزم: روي بأصح من طريق علي بن حسين» عن آبي 
هريرة في رجل أفطر في رمضان؛ فقال: لا يقبل منه صوم سنة. وفي 
لفظ : «لم يقضه يوم من آیام الدنيا» وقال أبو محمد بن أبي حاتم : 
قلت لأبي: أيهما أصح الثوري عن أبي المطوس» أو شعبة عن ابن 
المطوس؟ قال: جميعًا صحيحان أحدهما قصر والآخر جوده. وقال 
أبو حاتم أيضًا : جاء رجل إلى أبي هريرة أخبره أنه أفطر يومًا من 
رمضان فقال: لا يقبل منه صوم سنة. ثم ساقه من طريق النسائي 
الأول ع .. 

وقال یحبی بن معين وأبو حاتم البستي: آبو المطوس المكي يروي 
عن أبي هريرة ما لا يتابع علیه» لا يجوز الأحتجاج بأفراده» زاد يحيئ : 
واسمه عبد الله. وفي موضع آخر: هو ثقة وابنه""» ذکره ابن حبان في 
اثقاته»"» وقال ابن عبد البر: یحتمل أن یکون -لو صح- على 


التغليظ» وهو حديث ضعیف لا یحتج به“ . 


وقال آبو الحسن علي بن خلف بن بطال القرطبي: هذا حديث 
ضعیف لا یحتج بمثله » ثم آدعی أنه صحت الکفارة بأسانید 
صحاح”" » فلا یعارض مثل هذا الحدیث. ووقع في أصله: ابن 
المضرس في مواضع» وهو تحريف وصوابه: ابن المطوس 
وأوله ابن التين على أن المراد: لا يدرك ذَلِكَ الفضل ولم يتعرض 


.185/5 «المحلی»‎ )١( 

(۲) آنظر «تهذيب الكمال» 5/ ۳۰۰. 

(۳) «ثقات ابن حبان» ه/ 1۵ . (5) «التمهيد» ۷/ ۰۱۷۳ 
() «شرح ابن بطال» ۰۷۰/۶ (5) «التمهید» ۰۱۷۳/۷ 


س تاب الوم 

وأما آثر ابن مسعود فأخرجه ابن أبي شيبة» عن وكيع » عن سفیان» عن 
واصل» عن مغيرة اليشكري» عن فلان بن الحارث عنه"» قال: وحن 
أبو معاوية» عن عمر بن یعلی؛ عن عرفجة» عن علي نحوه . 

وأما الآثار التي بعده فقال ابن بطال: نظرت أقوال التابعين الذين 
ذکرهم البخاري في المصنفات فلم أر قولهم بسقوط الكفارة إلا في 
الفطر والأكل لا في الجماع. فیحتمل أن یکون عندهم الآكل 
والمجامع سواء في اسقاط الکفارة إذ کل ما آفسد الصیام من أكل 
أو شرب آوجماع فاسم فطر يقع علیه» وفاعله مفطر. وقد قال اقلا 
في ثواب الصائم عن الله تعالی : يدع طعامه وشرابه وشهوته من 
أجلي“ فدخل في ذَلِكَ أعظم الشهوات» وهي شهوة الجماع» وذكر 
عبد الرزاق عن سعيد بن المَّسيب أن من أكل فى شهر رمضان عامدا 
عليه صيام شهر"* وذکر عن ابن سیرین : عليه صیام یوم 

وقال ابن التين: قال سائر الفقهاء أنه يقضي. وقال الأوزاعي: يكفر 
و 


قال: وذكر الإسفراييني أنه أحد قولي الشافعي. وعن الأوزاعي 


(۱) «مصنف ابن آبي شیبة» ۲/ )4۷۸٤( ۳٤۸‏ کتاب: الصيام» باب: من قال: 

لا يقضيه إن صام الدهر. 
(۲) «المصنف» ۳۸/۲ (۹۷۸۵). 

(۲) سلف برقم (۱۸۹8) باب: فضل الصوم. 

)٤(‏ «مصنف عبد الرزاق» 6/ ۱۹۷ (۷81۹) کتاب: الصیام باب: من یبطل الصیام 
ومن يأكل في رمضان متعمدًا. 

(ه) «المصنف» ۱۹۷/۶ (۰)۷1۷۰ وانظر : «شرح ابن بطال» 1۸/۶- ۰1۹ 

() «مصنف عبد الرزاق» ۶/ ۰۱۹ ۰۱۹۸ 
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ولا كفارة له وحكى ذَلِكَ عن سعيد بن جبير والنخعى أيضًا أنه 
لا كفارة في الجماع "۳" قال: وذكره أبو عبد الملك» عن الشافعي. 
قلت : غریب عنه » وذكر أيضًا عن ابن المسیب وحماد ويرد عليهم 
أحاديث الباب وما بعده حيث أمر بهاء والأمر للوجوب. فان قالوا: 
لا عموم في اللفظ قلت: حكمي”" على الواحد» حكمي على 
الجماعة. وتعليق الحكم بسبب يقتضي أن یکون متعلقًا به حيث كان» 
وكأنهم رأوا آن هله الأخبار مخصوصه بمن وردت فيه» ولا یسلم 
لهم ذَلِكَ. 

قلت: روى ابن أبي شيبة عن شريك» 0 عن ابراهیم» وعن 
أبى- خالد» عو ی یت : يقضي يو اکا ۰ ودا وکیع» عن 
الشعبی مثله* وحَدَّثنَا وکیع؛ عن سفیان » عن حماد؛ عن إبراهيم قال : 
عليه صوم ثلاثة آلاف یوم وحَدَّثَنَا عبدة» عن سعيد» عن يعلى بن 
قال: يستغفر الله تعالئ من ذَلِكَ ويتوب (إليه)”'' يقضي يومًا مكانه. 
وا وکیع» عن جریر» عن یعلی » عن سعيد مثله وده عبدة» 


(۱) رواه عبد الرزاق .)۷٤۷١( ۱۹۷ /٤‏ 

.۳۷۲ /٤ «المغني؟‎ )۷( 

(۳) ورد في هامش الأصل ما نصه : سئل آبو الحجاج المزني وأبو عبد الله الذهبي عن 
حديث: حكمي إلى آخره فأنكراه. والترمذي والنسائي من حديث أميمة بنت 
رقيقة: «ما قولي لامرأة واحدة إلا كقولي لمائة أمرأة». لفظ النسائي وقال 
الترمذي: «إنما قولى لمائة آمراة كقولى لامراة واحدة». 

(5) «المصنف» لابن أبى شيبة ۲/ .)٩۷۷( ۳٤۷‏ 

)٥(‏ «المصنف» ۲/ ۳٤۷‏ (۰)۹۷۷۷ عن إسماعيلء عن الشعبي. 

0 ساقطة من الأصل . 


سس چتاب الصْوْم 
عن عاصم قال: آرسل آبو قلابة إلى ابن المسیب يسأله عن رجل آفطر 
يوما من رمضان متعمدّاء فقال سعید : يصوم مكان كل يوم أفطر شهرا. 
رها وکیع» عن هشام» عن فتادة عن سعيد بن المسيب فى رجل 
یفطر يومًا من رمضان متعمدّا» قال: یصوم شهرا"*۰ زاد عبد الرزاق: 
قال قتادة: فقلت : فیومین؟ قال: صیام شهر قال: فعددت أيامّاء 
فقال : صیام ا 

قال ابن عبد البر: أظنه ذهب إلى التتابع في الشهر لا بخلطه بفطر. 
فكأنه يقول: من أفسده بفطر يوم أو أكثر قضاه كله ۳ لأن الله 
تعالی فرض شهر رمضان, وهو متتابع» فإذا تخلله فطر لزمه في 
القضاء التتابع» كمن نذر صوم شهر متتابعًا. 

وقال ابن حزم: يحتمل أن يكون أراد شهرًا شهرا عن كل یوم 
ويحتمل ما رواه معمر من أن عليه لكل يوم أفطر شهرا واحدّا وهذا 
أظهر وأولی لتتفق الروايات عنه!*, 

وأما حديث أبي هريرة رفعه: «عليه يوم مكانه»» فقال أبو زرعة: 
لیس بصحيح ولم يقل هذا الحرف أحد من الثقات". وأما حديث 
البزار الذي في طريقه مندل» عن عبد الوارث» عن أنس مرفوعا: 


۰ 72 ا 4 
امن أفطر يومًا من رمضان فعلیه صوم شهر»". 


.)4۷۸۲ -۹۷۷۸( ۳۶۸ -۳۶۷/۲ «المصنف»‎ )١( 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» 5/ ۱۹۷ (۷1۹). 

(۳) «التمهید» ۰۱۷۱/۷ (4) «المحلی» 5/ ۰۱۹۱ 

(۰) آنظر «علل ابن أبي حاتم» ۲۲/۱. 

() قلت: ورواه الدارقطني في «سننه» ۲۱۱/۲ من طريق مندل» عن أبي هاشم» عن 
عبد الوارث عن أنسء بهء وقال: هذا إسناد غير ثابت» مندل ضعيف» ومن 
دون أنس. 
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قال عبد الحق: ورواه أيضًا ابن عقبة“ ولا يصح ولا يثبت» قاله 
الدارقطني» ولفظه: «من أفطر يومًا من رمضان من غير رخصة ولا عذر 
كان عليه أن يصوم ثلاثين يومّاء ومن أفطر يومين كان عليه (ستون)”" یوم 
ومن أفطر ثلاثة- أيام كان عليه (تسعون)” " یومّا»"*. 

وعند الدارقطني أيضًا من حديث أبي هريرة: أن رجلا أكل في 
رمضان فأمره اك بصوم شهرین. أو يطعم ستين مسکینا؛ علته 


= قلت: 
آبو عبد الوارث» ضعیف أيضّاء والدیلمی فى «الفردوس» ۱۹/۳ (٤۷۸٥)ء‏ 
وابن الجوزي في «الموضوعات» 9۱۳/۲ (۱۱۳4) بسنده من طريق الدارقطني» 
وقال: قال أحمد» ویحیی. والنسائی» والدارقطتی : مندل ضعیف وقال ابن 
حبان : یستحق الترك اه والحدیث آورده الذهبی فى «المیزان» ۳/ ۳۹۲ (۵۳۱۰) 
والحافظ في «لسان المیزان» /٤‏ ۵۰۱ (0407) في ترجمة عبد الوارث الأنصاري 
مستشهدين به على ضعف عبد الوارث» وعلل ضعف الحديث» وقد آورداه من 
حديث المعمري بسنده عن عبد الوارث عن أنس» وقال الذهبي : قال الدارقطني : 
لا يصح هذاء وقال الترمذي» عن البخاري: عبد الوارث منكر الحدیث» وقال 
ابن معين: مجهول اه. 
وقال الشيخ المعلمي اليماني -رحمه الله- في تعليقه علئ «الفوائد المجموعة» ص 
6 الروايات كلها مدارها على عبد الوارث الانصاري» عن أنس» وعبد الوارث 
مول لأنس- منكر الحديث قاله البخاري» وضعفه الدارقطني» ومندل رواه عن 
أبي ماشم. عن عبد الوارث» وابن عساكر رواه من طريق قيس -وهو ابن الربيع 
آدخل عليه ابنه أحاديث ليست من روايته فرواها- عن أبي هاشم» عن عبد الوارث. 
وأبو هاشم هذا : لا أدرئ من هو؟ 

.۲۳۹/۲ «الأحكام الوسطئ» لعبد الحق الإشبيلئ‎ )١( 

(0) في الأصل: ستين» والمثبت من «سنن الدارقطني». 

© فى الاصل: یی والمشية من هن الدارقطىة: 

(4) «ستن الدارقطني» ۰۱۹۱/۲ ورواه ابن الجوزي فى «الموضوعات» 037/9 
(۱۱۳۳) وقال: هذا حديث موضوع علئ رسول الله يكل اه 


أبو معشر نجیح "۰*۳ وفي لفظ : آمر الذي آفطر یومّا من رمضان بکفارة 
الظهار قال: والمحفوظ عن مجاهد مرسلا» وعن لیث» عن مجاهد 
عن أبي هريرة» ولیث ليس بالقوي " وعن مقاتل بن سلیمان المقسر 
-وهو آفته- وعن عطاء» عن جابر مرفوعًا : «من آفطر يومًا من رمضان 
فليهد بدنة» فان لم يحد فلیطعم ثلائین صاعًا من تمر للمساکین». 
إذا تقرر ذلك فقد أختلف العلماء» كما قال آبو عمر فيمن أكل 
أو شرب في رمضان متعمدًا””'» فقال مالك وأصحابه والشوري 
وأبو حنيفة وأصحابه والأوزاعي وإسحاق وأبو ثور: عليه من الكفارة 
ما على المجامع» كل واحد منهم على صلة في الترتيب أو التخيير» 


)١(‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: قال أحمد: صدوق. لا يقيم الاسناد. وقال ابن 
معين : ليس بالقوي. وقال ابن عدي : يكتب حدیثه مع ضعف » مات سنة ۰۱۷۰ 

(؟) «سنن الدارقطني» ۰۱۹۱/۲ وقال الحافظ في «التلخيص» ۲/ ۲۰۷- ۲۰۸: إسناده 
ضعيف لضعف أبي معشر راويه عن محمد بن كعب اه 

(۳) «سنن الدارقطني» ۲- ۰۱۹۱ ورواه ابن الجوزي في «التحقیق» ۲- ۸۷ 
(۱۰۸۲) وقال: يرويه یحیی الحمانی» قال أحمد: كان یکذب جهارا. 

(4) «ستن الدارقطني» -۱٩۱/۲‏ ۰۱۹۲ وقد رواه ابن الجوزي في «الموضوعات؛ ۲/ 
۱ (۱۱۳۲) وقال: هذا حدیث موضوع على رسول الله کل ومقاتل قد کذبه 
وكيع والنسائي والساجي. وقال البخاري: لا شيء البتة» وقال النسائي: هو من 
المعروفین بوضع الحدیث على رسول الله ی فالظاهر أن هذا الحدیث من 
عمله» على أن الحارث ضعیف. قال ابن حبان: يأتى عن الأثبات بما لیس من 
حدیثهم اه وقال الذهبي في «میزان الأعتدال» ۱۵۹/۲- ۱۲۰ (۲86۸) بعد أن 
آورد الحدیث في ترجمة : خالد بن عمرو السلفي : هذا حدیث باطل يكفي في رده 
تلاف خالد- الذي هو في سند الحدیث- ومقاتل لیس بثقة اه بتصرف یسیر. 
وقال الألباني في «الضعیفة» (1۲۳) واضعیف الجامع» (۵40۱): موضوع . 

() آنظر هذه المسألة في: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۹/۲ و«الذخيرة» ۲/ ۰۵۱۸ 
(البحر الرائق» ۲/ ۰8۷۳ واالمجموع» 5/ ۳۵۸ . 
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والی هذا ذهب محمد بن جرير» وروي مثله عن عطاء في رواية» وعن 
وقال الشافعى وأحمد: عليه القضاء ولا كفارة (عليه)'“ ويعاقب» 
وهو قول ابن سيرين وابن جبير وجابر بن زيد والشعبي وقتادة وإبراهيم» 
الله ویتوب الیه» وقال بعضهم : ویصنع معروفا ولم يذكر عنهم 
عقوبة(۲. 
وقد قال ابن شعبان من المالكية: فيه أن من جاء مستفتیّا فلا عقوبة 
علیه ؛ لأن الشارع لم يعاقبه» قال: فان ظهر عليه عوقب وقد روي عن 
عطاء أن من أفطر يومًا من رمضان من غير علة كان عليه تحرير رقبة» فان 
لم يجد فبقرة أو بدنة» أو عشرين صاعًا من طعام للمساكين . 
والبدنة ۰*۳ وعن ابن عباس: عليه عتق رقبة» أو صوم شهرء أو إطعام 
ثلاثين مسکینا*. وعن ابن المسيب”*'» وهو قول ربيعة أن عليه صوم 
أثني عشر یوم" وكان ربيعة يحتج لقوله هذا بأن شهر رمضان فضل 
)١(‏ ساقطة من الأصل. 
(۲) «التمهيد» ۰۱۱۹/۷ 
۳ رواه الدارمي في اسننه» ۱( في الطهارة باب من قال عليه الکفارة. 
(4) رواه النسائي في «الکبری» ۵ ۰ )٩۱۱۸(‏ کتاب : عشرة النسای وابن عبد البر 
فى «التمهید» ۷/ ۰۱۷۰ 


)2 زرا عبد الرزاق فى «المصنف» 5/ ۱۹۷ (۷۷۱۹) کتاب : الصیام ؛ باب : من 
يبطل الصيام ومن يأكل في رمضان متعمدًا. 
)١(‏ عبد الرزاق 5/ ۱۹۸ (۷۷۳). 


على أثني عشر شهرا فمن آفطر فيه يومًا. كان عليه آثنا عشر يومّاء وکان 
الشافعي یعجب من هذا وینتقص فيه ربيعة» ولربيعة شذوذ. هذا آخر کلام 
أبي عمر"؟. وربيعة لم يشذ في هذا؛ لانك حکیت له سلفا وهو ابن 
المسیب قال: وأقاويل التابعین بالحجاز والعراق لا وجه لها عند أهل 
الفقه» لمخالفتها السنةء وانما في المسألة قولان: 

احتهها: فرل مالك وسن تان : 

والثاني : قول الشافعي ومن تابعه۳ . 

وقد أختلف الفقهاء عما یجزی من الاطعام عمن يجب أن یکفر فيه 
عن فساد یوم من رمضان. فقال مالك والشافعي وأصحابهما والأوزاعي : 
يطعم ستين مسکینا؛ مدا لكل مسكين بمده او . 

قال اشهب: او غدای أو عشاء"۳. 

وقال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه: لا یجزثه أقل من مدين بمده 
ااا وذلك نصف صاع لكل مسکین قياسًا على فدية الأذی فان 
كان من التمر والشعیر فصاع" قال: وقول مالك آولی؛ لأنه نص 
لا قیاس؛ لأن العرق ذکر أنه كان فيه خمسة عشر صاعاء وذلك 
ستون مدا وذلك في حديث مالك عن عطاء» عن ابن المسیب "۳ 


.۵۱۶ ۰۵۱۳ /۳ «التمهید» ۷/ ۱۷۰-۱۹۹ بتصرف. وانظر ذلك أيضًا فى «البيان»‎ )١( 
1 .3۳۱ ۰۳۰ /۲ «عيون المجالس»‎ )0( 

(۳) «الییان» ۲/ ۵۱۳. 

(4) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ ۰۵۲ و«التهذيب» ۰۱۷۰/۳ و«البيان» ۳/ ۵۱۳. 
(5) «النوادر والزیادات» ۰۵۲/۲ «عیون المجالس» ۲/ ۰1۳۱ 

(0) «المغنی» 5/ ۳۸۰. 

(۷) «الموطأ» ص۱۹۸ کتاب: الصيام» باب : کفارة من أفطر في رمضان. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهو مذكور أيضًا فى حديث مجاهد وعطاء. عن أبن هريرة فى حديثه : 
عشرون صاع » وقد روي ذلك من وجوه مرسلة و ا ومعلوم أن 
لك غير ما ذهب إليه أبو حنيفة. 


وليحمل على أن ذَلِكَ العرق يسع ذَلِكَ لا ينافيه» وفي «الموطأ»: 


يحتمل ما بين خمسة عشر صاعا إل ع وعن أبي مصعب: 


(۱) 


(۳) 


رواه الطبراني في «الأوسط» ۲۱۸/۲ (۰)۱۷۸۷ وقال الهيشمي في «المجمع» ۳/ 


4 لأبي هريرة حديث في الصحیح في المجامع بغیر سیاقه» وهذا رواه 
الطبراني في «الأوسط» وفيه: ليث بن أبي سليم وهو ثقة ولكنه مدلس. 

ورواه ابن عدي في «الكامل» ۷/ ۲۳۸ عن عطاء عن أبي هريرة. 

روي مسندًا من حديث عائشة وأبی هريرة. 

حديث عائشة رواه أبو داود (۲۳۹۵) كتاب: الصومء باب: كفارة من أتئل أهله في 
رمضان. والبخاري في «التاريخ الکبیر» /١‏ ۰۵۵ وفي «التاريخ الصغير» 4/۱ 
وابن خزيمة في «صحیحه» ۲۱۹/۳ (۱۹6۷) کتاب : الصومء والبيهقي في «سننه» 
۶6 ۲۲۳ کتاب: الصیام باب : کفارة من أتئ أهله في نهار رمضان وهو صائم. 
قال ابن خزيمة ۲۱۹/۳ عن لفظة عشرون صاعا : لا حسب هذه اللفظة ابتة. وعن 
سنده قال الألباني : حسن (۱۹6۷). 

وضعف حدیث أبي داود فقال : شاذ أو منكرء في سنده ابن الحارث على ضعف 
فيه- خالفه ثقتان فلم يذكر فيه قدر العرق.. آخرجه الشیخان» وهو في الکتاب 
الآخر برقم (۲۰۷) وفيه (40۷۳) نحوه من حديث أبي هريرة بلفظ : فيه تمر قدر 
خمسة عشر صاعًاء وهو أصح كما قال البيهقي. اه «ضعيف أبي داود» (4۱۲) . 
وحديث أبي هريرة رواه ابن خزيمة ۳/ ۲۲۱ (۱۹۵۰) وقال الألباني: إسناده 
ضعيف» مؤمل هو ابن إسماعيل البصرئ» وهو سيء الحفظ. اه 

وروي مرسللا من حديث سعيد ابن المسیب رواه أبو داود في «المراسيل» 
(۰)۱۰۳ وعبد الرزاق في (المصنف» 5/ ۱۹۵ (۷۵۸) کتاب : الصیام» باب : 
من یبطل الصیام ومن يأكل في رمضان. والعقيلي في «الضعفاء الکبیر» ۳/ "۰4۰ 


(۳) «الموطاٌ» ص‌۱۹۸. 


کے تب اذم 

وقال الحسن : عشرون صاعا تطعم لاربعین وساي 

وأما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم والاربعة۳. 

واختلف أهل العلم فیما يجب على الواطئ عامدًا نهارًا في رمضان» 
فذكر البخاري ما أسلفناه مع المناقشة معه» وأوجب جمهور الفقهاء على 
المجامع عامدًا الكفارة والقضای هذا قول مالك وعطاء والثوري وأبي 
حنيفة وأصحابه والشافعی وأحمد وإسحاق" » واحتجوا بإعطائه اقنلا 
المحترق المكتل المتصدق بهء فثبت به الكفارة عليه» ولا وجه لمن 
أسقطهاء فانه مخالف للسنة الثابتة والجمهور. 

وقد سلف في باب: من أكل أو شرب ناسيّاء أن في قوله: أنه 
أحترق دلیلا على العمدية؛ لأن الله تعالی رفع الحرج عن السهو 
والخطأء ويؤيده قوله «أين المحترق؟» فأثبت له حكم العمد بهذا. 
وذكر الطحاوي في «شرح معانیه» أنه ذهب قوم إلى وجوب الصدقة 
ولا يجب عليه من الكفارة غير ذَلِكَء واحتجوا بهذا الحدیث * ولم 
يسم قائله» وحديث أبي هريرة أولئ منه؛ لأنه قد كان قبل الذي في 
حديث عائشة شيء حفظه أبو هريرة ولم تحفظه هي» فهو أولئ بما 
زاد في الحدیث من العتق والصیام . 

واختلفوا فيمن أكل عامذا في رمضان» فقال مالك وأبو حنيفة 


)١(‏ رواه الدارمی ۷۱۹/۱ )١١55(‏ کتاب : الطهارت باب: من قال عليه الکفارة. 

(؟) مسلم (۰6۱۱۱۱ آبو داود (۲۳۹۰- 6۲۳۹۲ الترمذي (۰0۷۲4 النسائي في 
«الکبری» ۲۱۲/۲ (۰)۳۱۱۷ ابن ماجه (۱۱۷۱). 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۱/۲ «عیون المجالس» ۰1۱/۲ 
(المجموع» 5/ ۲۷ ۰۳۷۶ «المغني» ۳۷/۶ 

(4) «شرح معاني الآثار» ۰1۰/۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


والثوري والاوزاعي وآبو ثور واسحاق: عليه ما على المجامع من 
الكفارة مع القضاء''". 


وهو قول عطاء والحسن والزهري» وقال الشافعي وأحمد: عليه 


القضاء دون الكفارة”". وهو قول النخعى وابن سیرین" "۰ وقالوا: إن 
الكفارة إنما وردت في المجامع خاصة وليس الآكل مثله بدليل قوله 
اي : «من أستقاء فعليه القضاء»"**. وهو مفطر عمدّاء وكذلك مزدرد 


(۱) 
(۳) 
(۳) 


(4) 


آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۹/۲ «النوادر والزیادات» ۲/ ۵۱. 


آنظر : «البیان» ۳/ ۰۵۱۳ «المغنی» /٤‏ ۳۹۵. 
رواه عن النخعي عبد الرزاق في المصنف» 4/ ۱۹۸ (۷8۷۲) کتاب: الصوم 
باب : من یبطل الصیام ومن يأكل في رمضان متعمدا والبيهقي في «سننه» ۲۲۸/۶ 
کتاب : الصیام » باب : التغليظ على من أفطر يومًا من شهر رمضان متعمدًا من غير 
عذر. ورواه عن ابن سيرين عبد الرزاق 6/ ۱۹۷ (۷۷۰). 
روي مرفوعًا من حديث أبي هريرة» وموقوفا على ابن عمر. 
حديث أبي هريرة رواه أبوداود(7780) کتاب : الصیام؛ باب: الصائم يستقيء القيء 
عمدّاء والترمذي (۷۲۰) کتاب : الصوم باب : ما جاء فيمن أستقاء عمدّا » والنسائي 
في «الکبری» ۲/ ۲۱۵ (۳۱۳۰) کتاب : الصیام ؛ في الصائم یتقیاً » وابن ماجه (۱۷) 
کتاب : الصيام» باب: ما جاء في الصائم يقيء» وأحمد ۲ والدارمي ۲/ 
۹ (۱۷۷۰) کتاب : الصیام. باب : القيء للصائم والرخصة فيه» والبخاري في 
«التاريخ الکبیر» -٩۱/۱‏ ۰۹۲ وأبو یعلی في (مسنده» 4۸۲/۱۱ ۰)٦۰ ٤(‏ وابن 
الجارود ۲/ ۳۵- ۳۹ (۰)۳۸۵ وابن خزيمة ۲۲/۳ (۱۹۲۱) کتاب : الصیام» 
والطحاوي في «شرح معاني الا ثار» ۲/ ۹۷ کتاب : الصيام» باب : الصائم يقيء» وفي 
«شرح مشکل الاثار» ۲/ 545 (۱۳۹۵) تحفة» وابن عدي في «الکامل» ۵۳۹/۵- 
۰ والاسماعيلي في «المعجم» ۳۲۱/۱- ۰۳۲۲ وابن حبان ۲۸6/۸- ۲۸۵ 
(۳۵۱۸) کتاب : الصوم باب : قضاء الصوم والدارقطني ۱۸۹/۲ والحاکم في 
«المستدرك» ۲۷/۱ کتاب : الصوم وابن حزم في «المحلی» ۰۱۷۵/۲ والبيهقي 
۶ والبغوي في «شرح السنة» ۷/ ۲۹۳ (۰)۱۷۵۵ والمزي في «تهذیب الکمال» 
۷ ۰۱۶۳-۱۶۲ وابن حجر في «تغليق التعلیق» ۰۱۷۱/۳ 


= وحدیث ابن عمر الموقوف رواه مالك فى «الموطأ» ص۲۰۳ (4۷) کتاب: 
الصیام» باب : ما جاء فى قضاء رمضان» والشافعی فى «مسنده» ۲/ 1۲€ (569 
عن مالك وعبد الرزاق فى «المصنف» 5/ ۲۱۲-۲۱۵ (۷۵۵۱) کتاب : الصیام» 
باب : القيء للصائم» وابن أبى شيبة ۲۹۸/۲ )٩۱۸۸(‏ کتاب : الصوم. ما جاء في 
الصائم يتقيأ أو يبدأه القىء. 
وحديث أبي هريرة المرفوع تكلم فيه غير واحد من الأئمة» فقال الترمذي: سألت 
محمدًا عن هذا الحديث فلم يعرفه إلا من حديث عيسئ بن يونس عن هشام بن 
حسان» عن أبن سيرين » عن أبي هريرة» فلا ها اراه مخت اه قال: وقد روى 
یحیی بن أبي کثیر» عن عمر بن الحكم أن أبا هريرة كان لا يرى القيء يفطر 
الصائم. اه «علل الترمذي الکبیر» ۱/ 747- 841. 
وقال أبو داود: نخاف ألا يكون محفوظاء وسمعت أحمد يقول: ليس من ذا شيء 
والصحيح في هذا: مالك» عن نافع » عن ابن عمر» ورواه أيضًا حفص بن غياث 
عن هشام مثله. اه. 
وقال الترمذي: حسن غریب لا نعرفه إلا من حديث هشام» عن ابن سيرين» عن 
أبي هريرة» عن النبي و إلا من حديث عیسی بن يونس » وقد روي هذا الحديث 
من غير وجه عن أبي هريرة» عن النبي ول ولا يصح إسناده اه وقال الدارمي: 
زعم أهل البصرة أن هشامًا. قلت : هو راويه عن ابن سيرين» عن أبي هريرة- أوهم 
فيه » فموضع الخلاف ههنا. اه 
وقال البخاري في «التاريخ الكبير» ٩۲ -٩۱/۱‏ وقد أخرجه من حديث ابن سيرين» 
عن أبي هريرة: لم یصح» وإنما يروي هذا عن عبد الله بن سعيد» عن أبيه؛ عن أبي 
هريرة. اه 
وقال ابن القیم : هذا الحديث له علة ولعلته علة» أما علته فوقفه على أبي هريرة» 
وقفه عطاء وغیره» وأما علة العلت فقد روى البخاري من حديث أبي هريرة 
أنه قال: إذا قاء فلا يفطر إنما يخرج ولا یولج» قال : ویذکر عن أبي هريرة: أنه 
يفطرء والأول أصح.اه كما في «مختصر سنن أبي داودا ۰۲۷۰/۳ وقال في 
«الحاشية» ۱/۷ : روي عن ابن عمر موقوفا عليه » وروي مرفوعًا والحفاظ لا يرونه 


رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحصیل عمذا عليه القضاء» وحجة من آوجب الکفارة القیاس على 
المجامع» والفرق لائح وأوجب عطاء على المستقيء عمذا من غير 
عذر القضاء والكفارة» وهو قول آبي ذر. ودعوی أن الشافعي ناقض 
قوله فقال : إذا آکره على الأكل فعلیه القضاء أو القیء فلاء ولا تناقض 
فأظهر قوليه التسوية. ۱ 

وقد أختلف الفقهاء في قضاء ذَلِكَ اليوم مع الكفارة» فقال مالك : 
عليه قضاؤه وهو قول أبي حنيفة وأصحابه والثوري وأبي ثور وأحمد 
واسحاق" ۰ وقال الأوزاعي: إن كَمّر بالعتق والإطعام صام يومًا 
مكان ذَلِكَ اليوم الذي أفطرء وان صام شهرين متتابعين دخل فيهما 
قضاء ذَلِكَ اليوم» وقال: يحتمل أن تكون الكفارة بدلا من الصیام 
ويحتمل أن تكون معه» وأحب إليّ أن يكفر ويصوم. وحجة من 


= وقال شيخ الاسلام : هذا الحديث لم يثبت عند طائفة من أهل العلم» بل قالوا: هو 
من قول أبي هريرة» والذين لم يثبتوا الحديث لم يبلغهم من وجه يعتمدونه» وقد 
أشاروا ال علته» وهو آنفراد عیسی بن يونس» وقد ثبت أنه لم ينفرد به» بل وافقه 
حفص بن غياث- قلت : هو حديث ابن ماجه والحاكم المار تخريجه- اه امجموع 
الفتاوی» ۲۵/ ۲۲۱- ۲۲۲. بتصرف. 
وصححه أيضًا غير واحد» فقال الدارقطني : رواته ثقات كلهم اه وقال الحاکم: 
صحیح على شرط الشیخین ولم یخرجاه. وقال عبد الحق الاشبيلي في «الأحكام 
الوسطی» ۲۲۱/۲ وقد آورد الحدیث : هذا يرويه عیسی بن يونس» عن هشام بن 
حسان» عن ابن سیرین» عن آبي هریرة- ورجاله ثقات. اه وآشار السيوطي في 
«الجامع الصغیر» (۸۲۷۳) إل تحسینه وقد عزاه للحاکم. وصححه الالباني في 
«الإرواء» )٩۲۳(‏ وقد تعقب کثیر ممن ضعفه ممن آوردناه عنهم سابقا؛ فلیراجع 
للأهمية» وکذا صححه في «الصحيحة» )٩۲۳(‏ وفي «صحيح الجامع» (1۲1۳). 

(۱) أنظر: «بدائع الصنائع» ۰٩۹۱/۲‏ و«النوادر والزیادات» ۲/ ۰۳۸ ۳۹ ولالمغني» 
۳۷۹/۶ 


<< كِتَابُ الصَوّم سس (ا: 


آوجب القضاء أن الکفارة عقوبة للذنب الذي آرتکبه» والقضاء بدل عما 

آفسده. وکما لا يسقط عن المفسد حجه بالوطء إذا آهدی البدل فکذلك 

هناء واعتل من لم یوجبه أنه ليس في خبر عائشة ولا أبي هريرة في نقل 
الحفاظ ذکر القضاء فیقال له: قد روي من طرق فیها ذکر القضاء لکنها 
متکلم فیها ""» وقد أوضحتها في «تخریج أحاديث الوسيط» فناقشنا ابن 
حزم؛ فانه وماها آجمع ؛ بسیب آبی اور وهشام بن سعد وعبد 
الجبار بن عمرو "+ وذکر اپن بطال مها حدییٌا واحدّا عن عمرو بن 
شعيب » عن أبيه» عن جده» ثم قال : وهو من مرسلات سعید بن 
المسيب» وهی حجة عند الفقهاء» وكتاب الله يشهد لصحتها حيث 
قال: فده ین با 6 [البقرة: ۰۱۸6 ۱۸۰] ولا تبرأ الذمة إلا بيقين 
الأداء وهو قضاء الوم 

وفي إعطائه اث للرجل الصاع ليتصدق به» حجة لمالك في أختياره 
الإطعام في كفارة المفطر في رمضان”*'؛ لأنه شبه البدل من الصيامء ألا 
تری أن الحامل والمرضع والشيخ الكبير والمفرط في قضاء رمضان حَتَّى 
يدخل عليه رمضان آخر لا يؤمر واحد منهم بعتق ولا صيام مع القضاءء 
وإنما يؤمر بالاطعام. هذا مأخوذ من قوله تعالئن: #وعلى الذين يطيقونه 

فدية طعام مساکین؟ [البقرة: ۳]۱۸4" وذكر أبو عبيد عن الأصمعي قال: 

۰۱۸۱/۲ تقدم تخريجه. () «المحليل»‎ )١( 

22 اشرح ابن بطال» /٤‏ ۷۲. وحديث عمرو بن شعيب» رواه ابن عبد البر في «التمهيد» 
۷ ۰۱۷۸ ومرسل سعيد بن المسيب رواه مالك في «الموطأ» ص98١‏ كتاب: 
الصيامء باب: كفارة من أفطر في رمضان. 

.191/١ «المدونة»‎ )6( 

() وذکرها المصنف -رحمه الله- هنا على قراءة نافع وابن عامر فقرأ: (مساکین) 
بالجمع» وقرأ ابن كثير وأبو عمرو وعاصم وحمزة والكسائي : (مسکین) بالافراد. = 


پم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 
أصل العرق السقيفة المنسوجة من الخوص قبل أن یجعل منها زبیل» 
فسمي الزبیل عرقّا لذلك» ویقال : العرقة أيضًا. 

وزعم الأخفش -أحمد بن عمران- في «شرح الموطأ» أنه یسمی 
عرقًا؛ لأنه يعمل عرقة عرقة لعرضها واصطفافها. ثم يضم فقال: 
درة المكتب عرقة» والصواب فتح الراء. وقال ابن حبیب في «شرح 
الموطأ»: رواه مطرف» عن مالك بالتحريك. وقال ابن التين في 
رواية: ا الحسن: بسكون الراء ورواية أبي ذر بفتحها. وأنكر بعض 
العلماء إسكان الراء وقال: إنما هو العظم الذي عليه اللحم. 

وفي «العين» العرق: مثال سحر والعرقات كل مضفور أو 
مصطف!۰۱ وعن أ عمر: العرق آکبر من المكتل» والمكتل كين 
من القفة. والعرقة: زبیل من قد. بلغة کلب» ذکره في «الموعب» وفي 
«الجامع» للقزاز: العرق» ویقال: بسکون الراء وفتحها. وقال ابن 
سیده : العرق واحدته عرقة. قال : والزبیل والزنبیل : الجراب. 

وقیل : الوعاء يحمل فيه» الزنبیل القفة والجمع زبل وزبلان وقال 
الجوهري: الزبیل معروف فإذا کسرت شددت فقلت زییل أو زنبیل؛ لأنه 
ليس في کلام العرب فعلیل بالفتح والمکتل شبه الزبيل"» وفي 
«الجامع) : الزبیل : الوعاء الذي یرمی به الزبل» وهو فعيل في معنی 
مفعول من هذا. وفيه لغة آخری زنبیل» وإذا جمعوا قالوا: زناییل. 


= انظر: «الحجة للقراء السبعة» ۲۷۲/۲- ۰۲۷۳ و«الكشف عن وجوه القراءات 
السبع» ۲۸۲/۱. 

(۱) «العين» ۰۱۵۶/۱ 

(0) «الصحاح» ۰۱۱۳/۱ 


—ے ڪتابُ الوم 4+ 


- حدقا و الیمان. أَخْبَرنَا شعي“ شعیب» عن الزّهْرِيٌ قال: أخبرني ميد بُ 

تن أن أب هرر رضي الله عنه قالَ: ب ا نحن لو عند لين 35ج 
رل فقَال: یا سول اله هَلَكْتُء قَالَ: ها لك؟). قال: وقفث علی آمرآن وأنا 
صایم. فقال وشول الله اد: «مل تج رَكَبَةَ تیه ؟». قال؛ لا. قال: : هل تنتطیع 
ن تصوم شهریْن متتابعَیّن؟». قال: لا. فَقَالَ: «فهَل تحد ام سين مسکینا؟». 
قال: لا. قال: فكت اتب يِه قبیتا خن علی ذَلِكَ أي الب او بعرت فیها كْو- 
والعرق: للکتل- قال: «أيْنَ السَایل؟». فَقالَ: آ۵. قال. «خنها كََصَدَقْ بو». قَقَالَ 
الَجُلُ: آعلی آفقر مني یا سول الله؟! لها لابتیها- يُرِيدُ: الحرّتين ي- آفل 
ی یب آفقز ین أل بيت بَيتي. فضجك الب ی حَنّى بَدَتْ اه ثُمّ قال: ا ممه 
ملك ۱۹۳۷ ۰۲۱۰۰ ۵۳۱۸ TAV‏ مكلت قلات 1۱۰ “AYY IVY‏ مسلم: ۱.- 


فتح: ۱۱۳/۶] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة» وفيه: (مَلَكَتٌ) أي: بسبب ما وقع فيه 
من الوثم. وفيه : («هَل جذ رَقَبَةَ تُعْتقَُا؟1). قَالَ: لا. 3 : هل تجد في 
الصوم والاطعام؟ وفيه: وَالْعَرَقّ: الیکتّل... الحد 

ثم ترجم له. 


3527 97 >35 


٦‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


- باب المُجَامِع في رَمَضَانَ 
هَل يُطعِمُ أَهْلَهُ مِنَ الكفارَةٍ ٳڌا کانوا مَحَاويڪ؟ 

۱۹۳۷ - حَدَكنَا عُثْمَانُ بن آي شَیبةء دنا جریژه عَنْ مَنْصُورِء عن ال 3 ی 
ید بن عَبِدٍ الرَمَنِء عن أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه : جَاءَ رَجُلْ إلى انب بلا 
7 الأخرَ وَقَعَ علی أَمْرَأتِهِ في زعضان. فقال: اتج ما تور ره 
الْتََْطِيعُ آن ضوع شَهْرَيْنٍ این ؟». قال: ا قال: : «آفتجد مَا د £ 8 
مِسْكِيًا؟. كَالَ: لا. قال: قَأيٍ الي يك بكر ی وه یلق «أَطِْمْ 
هذا عنك». قال: علی آخوج مثا؟! ما بَيْنَ لابتیها آهل بد یت آخوجٌ منًا. قال: 
«قَأطْعِمهُ أَهْلّك). [انظر: ۱۹۳۱- مسلم: ۱۱۱۱- ا [V/s‏ 


| 
- 
<2 


١ 
Su 
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ثم ساق حديث أبي هريرة أيضًاء وفيه: بعرق فيه تمر'''» وفي 
نسخة: فيهاء وقال: «خذ ههذا»ء وفي نسخة: «خذها" وفيه أن 
الآخر وهو بكسر الخاء أي الأبعد على الذم» وقيل: الأرذل» وقيل 
الأخير: الابعد» والآخر: الغائب. 

وقوله: (وهو الرّنبیل) كذا هو بنون ثم باء موحدة» وفي بعضها 
الزّبيل» وصحح بفتح الزاي مخففا وكسرها مع التشديد كما سلف في 
الباب قبله. 

واختلف العلماء في الواطئ في رمضان إذا وجب عليه التكفير 
بالإطعام دون غیره. ولم يجد ما يطعم كالرجل الذي ورد في 
الحديث» فقال الزهري: هو خاص به دون عبرو أي : واستغفر له 
(۲) رواه البيهقي في «السنن» ۲۲۳/6 كتاب: الصيام» باب: كفارة من أتئ أهله في 

رمضان. ۱ 


من ذَلِكَ الذنب» وقریب منه دعوی نسخه كما حکاه ابن التين» ولم يذكر 
ناسخه» وفي سقوطها قولان للشافعي وأحمد آظهرهما: لاء کساثر 
الکفارات» وهو قياس قول أبي حنيفة والئوري وأبي ثور وعیسی بن 
دینار؛ ولأنه اقا آمره أن یکفر بما دفعه إليه مع إخباره بعجزه؛ فدّل 
على ثبوتها في الذمة مع العجز"'". 

والقول الثاني : سقوطها كزكاة الفطر؛ ولأنه ات لم يذكر لك 
للأعرابي مع جهله الحکم وهو قول الأوزاعي» وأحمد في رواية”"' 
وللأول أن يجيب بأن تأخير البيان لوقت الحاجة جائز. وكلام القاضي 
أبي الطيب من أصحابنا يقتضي أن الثابت في ذمته أحد الخصال 
الغلاث» فيكون مخيرًا فيهاء وكلام صاحب «التنبیه» يقتضي أنه 
الإطعام خاصة. وقد شرعها لأجل من لا تلزمه نفقته. وللشافعي في 
«الأم» أحتمالان في الحديث» فيحتمل أنه اك تطوع بالتكفير عنه؛ 
وشرع له صرفه إلى الأهل والعيال» فتكون فائدة الحديث أنه يجوز 
للغير التطوع بالكفارة عن الغير بإذنه» وأنه يجوز للمتطوع صرفها إلئ 
أهل المكفر عنه وعياله» ويحتمل أنه لم يملكه ذلك وإنما أراد أن 
يملكه ليكفر فلما أخبره بحاجته صرفه إليه دفعة» ويحتمل أنه ملكه 
وأمره بالتصدق به» فلما أخبره بحاجته أذن له في أكله وإطعامه لعياله 
ليبين أن الكفارة إنما تجب إذا فضل عن الكفاية””". 

وقال المهلب: قوله كله دليل على أنه إذا وجب على معسر كفارة 
إطعام وكان محتاجًا إلى إبقاء رمق نفسه وآهله» أن يؤثرها بذلك 
)١(‏ «المغني» 4/ ۳۸۵. 


(۲) «المغنی» 5/ ۳۸۵. 
(۳) «الأم» 4/۲ 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الإطعام» ويكون ذَلِكَ مجزگا عنه على قول من رأئ سقوطها عنه بالعسرء 
قال: وإباحته الأكل لا تمنع من بقاء حكم الكفارة في ذمته؛ لأنه لما 
آخبر عن حاجته أباح له الأنتفاع بما أعطاه» ولم يتعرض لحكم ما في 
ذمتهء فبقى ذلك بحاله وفيه أن الصدقة على الفقراء واجبة بهذا 
الحدیث. ۱ 

واختلف العلماء هل کفارته مرتبة كما ذکر في الحدیث: العتق فان 
لم يجد صام. فان لم يجد آطعم. أو مخیرة؟ فقال أبو حنيفة وأصحابه 
والثوري والأوزاعي والشافعي وأحمد وأبو ثور ومطرف وابن الماجشون 
وابن حبیب في أحد قولیه : بالأول» وهو مشهور مذهب اخ وله 
ابن قدامة عن جمهور العلماء. وفي «المدونة» قال ابن القاسم: لا یعرف 
مالك في الکفارة إلا الاطعام لا عتقّا ولا صومّاء وقال في کتاب الظهار : 
ما للعتق وماله قال تعالی : وعلق ایت یف هديد طعام یسک 
الآية [البقرة: ۱۸4] وأمر المحترق بالصدقة» وروي عنه أنه مخیر بين 
الثلائة + حکاه ابن القصار والبغدادیون وابن المنذر» والحجة له 
حدیثه عن الزهري» عن حمید عن أبي هریرة: أن رجلا آفطر في 
رمضانء فأمره النبي بي أن يعتق أو يصوم أو يطعم“ و(أو) 
موضعها في كلام العرب التخيير ولا توجب الترتیب ويجوز أن 
يكون أبو هريرة قد حفظ الفتيا من رسول الله بي في مرتين فرواه مرة 


.۳۸۰/6 «المبسوط» ۰۷۱/۳ «الأم» ۰۸۶/۲ «المغني»‎ .)١( 

(؟) «المدونة» ۰۱۹۱/۱ ۲۱۰/۲ 

(۳) «عیون المجالس» ۲/ ۰۱۳۱ «المنتقی» ۵1/۲. 

(8) رواه مسلم (۱۱۱۱) کتاب: الصيام باب: تغلیظ تحریم الجماع في نهار رمضان 
على الصائم ووجوب الکفارة الکبری. 


لاما ڪتبقوم (۲7۷) 
على التخيير ومرة على الترتیب؛ ليعلمنا الجواز في التخيير أوالترتيب 
إلى تقدیم العتق» ولا يكون أحدهما تاها للآخر» وأجاب بعضهم 
بأنه ات علم مال آمری وأنه لا یقدر على العتق والصیام» وهو 
0 لأن مالکا رواه وفيه الثلاثة بلفظ (أو) ومن لا يقدر لا يقال 
له: إن شنت فأعتق» وان شئت كذا. 

۳1 الطحاوي: إنما أمره ا8 بكل صنف من أصناف الكفارة 
الثلائة؛ لما لم يكن واجدًا للصنف الذي ذکره له قبله على ما ثبت 


فى حدیث هذا الباب20. 


وقال بعض العراقیین : القصة واحدة والراوي واحد وهو الزهري» 
وقد نقل الترتیب والتخییر» ولا يجوز أن یکون خیره ورتبه» فلابد من 
المصیر إلى إحدى الراویتین؛ والمصیر إلى الترتیب آولی من وجوه 
كثرة ناقلیها؛ فان الترتیب رواه سفیان بن عيينة ومعمر والاوزاعي» 
وعورض بأنه رواه عن الزهري مالك وابن جریج ویحیی بن سعید 
وآبو إدريس وفلیح وعمرو بن عثمان المخزومي ذکره ابن التین؛ 
والاعتناء بلفظ الشارع بخلاف من خيرء فانما نقل لفظ الراوي وان 
کانا في الحجة سواء. وإذا تعارضا كان المصیر إلى من نقل لفظه 
آولی ؛ ولان ناقله مفسر؛ لاأنه قال له: «أعتق» قال: لا أجدء قال: 
(فصم) وناقل التخییر لم يذكر أنه آمره بالصیام والاطعام بعد أن 
ذکر الأعرابي عجزه. وهه زيادة ولأن فيه أحتياطا؛ لأنها إن كانت 
مخيرة فالترتيب أجوزء وان كانت مرتبة فقد فعل» وانفرد الحسن 
البصري فقال: عليه عتق رقبة أو هدي بدنة أو عشرون صاعًا لأربعين 


.57 /۲ «شرح معاني الآثار»‎ )١ 


س( سسحت التوفیح لشرح الجامع اسعیح س 
مسكيًا”2 حکاه ابن التين عنه وحكي عن عطاء: لا صوم عليه وان لم 
وروی مالك الدب موسلا عن م" 

واختلفوا في المرأة إذا وطئها طائعة في رمضان: فقال مالك: عليها 
مثل ما على الرجل من الكفارة» وهو قول آبي حنيفة وأبي ثورء وفيه قول 
ثان : تجزئ كفارة الرجل عنهما. وثالث : أن الكفارة الواحدة تجزئهما 
إلا الصيام فإنه عليهما جميعًا كاملا عن كل واحد. وان أكرهها فالصوم 
عليه وحده“» حكاه أبو عمر عن الأوزاعي. وللشافعي أقوال 
أظهرها: أن الكفارة عنه. وبه قال أحمد في أصح الروایتین» وفي 
قول: عنه وعنها"" وفي قول: عليها كفارة أخرئء وبه قال أبو حنيفة 
ومالك كما سبق» وفي قول أن عليه في ماله كفارتين كفارة عنه وكفارة 
عنهاء وهو مصادم للنص فإنه لم يأمره إلا بكفارة واحدة. 

واختلفوا إذا وطئها مكرهة: فقال مالك: عليه كفارتان عنه وعنهاء 
وکذا إن وطن آمته كفر کفارتین» وقال بو حنیفة: علیه كقارة واحدة 
ولا شيء علیها. وقال الشافعي: ليس عليه إلا كفارة واحدة سواء 
طاوعته أو آکرهها كما سلف" ولا تجري فیها الأقوال. ووجهه أن 
الشارع لم یستفصل بين الطائعة والمكرهة» ولو كان الحال یختلف 
( رواه الدارمي ۷۱۹/۱ (۱۱66) کتاب الطهارة باب: من قال عليه الکفارة. 
(؟) ذکره ابن عبد البر في «الاستذکار» ۰۱۰۱/۱۰ 
(۲) «الموطأ؛ ص۱۹۸ کتاب: الصيام» باب : کفارة من آفطر في رمضان. 
43 ورد في الأصل بعدها : وبه قال آحمد في آصح الروایتین» وعلیها علامة (لا.. إلى) 


)6( (التمهید» ۷ ۰۱۷۸ 
(5) «بدائع الصنائع» ۲ عیون المجالس» ۰1۲۶/۲ «البیان» ۰۵۲۱/۳ ۰۵۲۲ 


(المغنی» /٤‏ ۰۳۷۵ 
(۷) «المبسوط» ۰۱۳۲/۳ «عیون المجالس» ۲/ ۰۱۳۷ «البیان» ۳/ ۵۲. 


يجد رقبة فبقرة أو بدنة 


سے تاب الوم 
ينه وحجة الموجب عليها في الطواعية القياس على قضاء ذَلِكَ الیوم؛ 
وفي الحراهية أنه سبب فساد صومها بتعديه الذي أوجب عليه الكفارة عن 
نفسه فوجب أن يكفر عنهاء وهذا مبني على أصولهم إذا أكرهها فأفسد 
حجها بالوطء فعليه أن يحججها من ماله ويهدي عنهاء وكذلك إذا حلق 
رأس محرم نائم فإنه ينسك عنه؛ لأنه أدخل ذَلِكَ عليه بتعديه من غير 
أختياز من المفعول به» ولا يلزم على هذا الناسي والحائض 
والمریض وغیرهم من المعذورین إذا آفطروا؛ لأن السبب آتاهم من 
قبل الله كلك» وفي مسألتنا الفطر آتی من قبل الواطیع والکفارة تتعلق 
بالذمة؛ لأن ماله لو تلف لم یسقط. 

تنبیهات : 

أولاً: إذا قلنا بالتخییر على قول مالك فروی عبد الملك عنه: 
الاطعام أفضل. ومتأخروا آصحابه یراعون الأوقات فان كان وقت 
مجاعة فالاطعام آولی» أو خصب فالعتق آولی وآفتی بعضهم فیمن 
آستفتاه في ذَلِكَ من أهل الغنی الواسع: بالصیام لما علم أنه أشق 
عليه" وعن ابن آبي لیلی: هو مخیر بين العتق والصیام فان عجز 
عنهما أطعم» وإليه ذهب ابن جریر. 

ثانيها: التتابع : التوالي» وكافة أهل العلم على تتابع الصوم خلافا 
لابن أي لل 

ثالثها: حكى الداودي عن ابن مسعود: أن على الواطی صوم ثلاثة 
آلاف یوم وقد أسلفناه عن إبراهيم» والذي ذكره البخاري عن ابن 
مسعود ما تقدم. 


.٥٤/۲ «المنتقی»‎ )١( 


رد التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 
ثم حکیل عن النخعي مثل ما حکاه عن ابن مسعود" قال : 
ولا يخالف هذا ما حكاه البخاري عن النخعی؛ لأن هذا فيمن أفطر 
بأكل» والذي ذكر البخاري فيمن أفطر بجماع كذا فا 
رابعها: إذا أفطر بأكل فقال ابن 0 يطعم ثلاثين مسکیا "۳ 
وقال مالك : ستین. ومثله آبو حنیفت إلا أ 2 
سلف» والشافعی قال: لا کفارة علیه. کما سلف**. 
GG‏ ی ی لاء ظاهر 
في شدة فقره» وکذا في الصیام فینظر حت حَتَیْ يجد أو یقوی» وقد صرح 
بفقره بعد وأعلمه أن به وبعیاله حاجة آشد من حاجته إلى تعجیل الکفارة. 
ومعنی : : (بدت أنيابه) : ظهر. فیل : ضحكه ؟ ا يك 
0 الصدقة فضلا من الله. 


معن «تحرر رقبةا : تعتقها ومنه فوفر ره َد [النساء: ؟94] 
28 حررت العبد إذا جعلته حرًا. وللبيهقي: جاء رجل وهو ينتف 
شعره ويدق صدره ويقول: هلك الأبعد وآملکت» وفى لفظ : ويدعو 
ال ورواية: هلكت وأهلكتء رواها المعلّئ 7 منصور عن 


( قلت : رواه عن النخعي ابن آبي شيبة ۲/ ۳۸ (4۷۸۲) كتاب: الصیام ما قالوا 
في الرجل یفطر في رمضان يومًا ما علیه» و ۱۱۰/۳ (۱۲۵۷۲) کتاب : الایمان 
والنذور» من یفطر يومًا من رمضان» وذکره ابن عبد البر في «التمهید» ۷/ ۱۷۱- 
۲ وكذا ابن حزم في «المحلی» 5/ ۰۱۸۹ 

(۲) ورد فى هامش الاأصل : ما قاله لیس الظاهر. 

(۳( رواه النسائی فى «الکبری» ۵ ۳۵۰ )٩۱۱۸(‏ کتاب : عشرة النساء» وابن عبد البر 
فى «التمهید» ۷ ۱۷۰ 

5( «المبسوطه ۷ ۰۱۶ «المدونة» ۰۱٩۹۱ /١‏ «الأم» ۸/۲ 

() «سنن البيهقي» 5/ 777 كتاب: الصیام باب: رواية من رأى الأمر بقضاء يوم. 


سفیان» ولیس بذاك الحافظ» وضعفها الحاکم ۲ 


سادسها: الرجل» قال ابن بشکوال: انه سلمة بن صخر البیاضی(۲) 
فيما ذكره ابن أبى شيبة فی (مسسنده)7"» وعند ابن الجارود: سلمان بن 
صخر“ ولعله!** هو المظاهر في رمضان حَنَّى ينسلخ» فلما مضا 
نصفه وقع لیلا» كما آخرجه الترمذي" وکان من عادته أنه إذا نزی 
على أهله ليلا يطلع الفجر وهو کذلك. 

سابعها: أطلق الرقبة فشمل الكافرة والصغيرة» وهو مذهب أبى 
حنيفة واضت ۳۵ وجعلوه كالظهار» وفى الدارقطنى من حديث 
إسماعيل بن سالم» عن مجاهد؛ عن آبي هريرة أنه اكك آمر الذي 
أفطر فى رمضان بكفارة الظهار ۰ وتشمل أيضًا المعيبة» وهو مذهب 
داود لکنه تقض فالمانع ظاه ومالك والشافعى وأحمد يشترطون 
فیها الایمان*؟ بدلیل تقیدها فى کفارة القتل» وهو مما حمل المطلق 
(۱) آنظر: «سنن الييهقي» 4/ ۲۲۷ 
(؟) «غوامض الأسماء المبهمة» لابن بشکوال ۲۱۱/۱- ۰۲۱۲ 

(۳) «مسند ابن أبي شیبة» ۲/ ۱۳۰ (۱۲۷). 
63 في «المنتقی » لابن الجارود 1۳/۳- 50 -۷٤٤(‏ ۷۵): سلمة بن صخر 

الأنصاري. 

(0) ورد في هامش الأصل ما نصه: كذا ذكره في «المهذب» في الظهار المؤقت» وأقره 

عليه النووي في حديث ... فيه جماعة. 

(1) الترمذي (۱۱۹۸) كتاب: الطلاق» باب: ما جاء في المظاهر يواقع قبل أن یکفر» 

وقال: حديث حسن غریب» وصححه الألباني في «الارواء» (۲۰۹۱). 

(۷) «بدائع الصنائع» ۱۰۳۹/۵ 
(۸) «سنن الدارقطني» ۲/ ۱۹۰- ۰۱٩۱‏ ورواه ابن الجوزي في «التحقیق» ۲/ 85- ۸۷ 

(۱۰۸۲) وقال: يرويه يحيى الحماني» قال أحمد: كان یکذب في الحدیث اها ' 
(9) «المدونة» ۲/ ۰۳۱۶ «الأم) ۶ «المغني» ۱۲/ ۰۲۲۸ 


ربب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
فيه على المقيد» ولا شك أن مقصود الشارع بالعتق تخلیص الرقبة من 
ربقة الرق؛ لتتفرغ لعبادة الرب جل جلاله ولنصرة الاسلام» وهذا 
المعنئ مفقود في الكافر» وقد قال الشارع: «أعتقها فانها مومنة» "۳ 
ثامنها: معن «تستطیع» : تقوی وتقدر كما سلف» وفي بعض 
روایات الحدیث"*: وهل أتيتٌ إلا من قبل الصوم"۳. فاقتضی ذُلِكَ 


(۱) رواه مسلم (۰)۵۳۷ وأحمد ۵/ 44۸. 

(۲) ورد في هامش الأصل: خارج الصحیح. 

)۳( لم أجد هذا اللفظ بنصه هكذاء وإنما وجدته بألفاظ أخرئ مقاربة جدّاء وكلها من 
حديث سلمة بن صخر. 
فرواه الترمذي (۳۲۹۹) کتاب : تفسير القرآن» باب : ومن سورة المجادلة وأحمد 
۷۶ / ۰8۳51 والدارمي ۳۴ - ۱7۱۱ (۲۳۱۹) کتاب : الطلاق» باب : 
في الظهارة وابن الجارود ۳/ 75-77 (٤٤۷)ء‏ وابن خزيمة 4/ ۷۳- ۲۳۷۸(۷6) 
کتاب : ال زکاة باب : الرخصة في إعطاء الامام المظاهر من الصدقة ...۰ والحاکم 
في «المستدرك» ۲۰۳/۲ کتاب: الطلاق وقال: صحیح على شرط مسلم ولم 
يخرجاه» والبيهقي في «سننه» ۷/ ۳۹۰ کتاب : الظهار؛ باب : لا يجزي أن يطعم أقل 
من ستين مسكيئًا كل مسکین مدا من طعام بلده» وابن بشکوال في «غوامض الا سماء 
المبهمة» ۱/ ۲۱۲- ۰۲۱۳ وابن الجوزي فى «التحقیق» ۲۹۷/۲ (۱۷۲۲) والمزي 
في «تهذیب الکمال» ۱۱/ ۲۸۹- ۰۲۹۰ وذلك بلفظ : وهل آصابني ما آصابني 
إلا في الصیام. والحدیث صححه الالباني في «الإرواء» (۲۰۹۱). 
ورواه أبو داود (۲۲۱۳) کتاب : الطلاق» باب : في الظهار وذلك بلفظ : وهل 
أصبت الذي أصبت إلا من الصیام. 
ورواه ابن شيبة في «تاريخ المدينة المنورة» ۲/ 197- ۰۳۹۸ وابن أبي عاصم في 
«الآحاد والمثاني» /٤‏ ۲۰۱- ۲۰۲ (۰)۲۱۸۵ والطبراني ۷/ 4۳- 46 (۰)۱۳۳۳ 
وذلك بلفظ : ما دخل علي من البلاء إلا من قبل الصوم. 
قال المصنف -رحمه الّه-: قال الرافعي : في رواية أنه اقلا قال له : (صم شهرین) 
فقال: هل آتیت ألا من قبل الصوم؟ 
قلت : غريب والمعروف أنه قال : لا أستطيع ذلك. اه «خلاصة البدر المنیر» ۱/ ۳۲۹. = 


سس کتاب الصَوّم ۷ 


عدم أستطاعته بسبب شدة الشبق» والأصح عندنا أن له العدول عن 
الصوم إلى الاطعام بسبب ذَلِكَ. 


تاسعها: رواية مالك في «الموطأ» فأمره الا أن يكفر بعتق رقبة 
أو صيام أو اا يزان کا أسلفناه. قال أبو عمر: لم يختلف 
رواة «الموطأ» على مالك بلفظ التخيير» وتابعه ابن جریج وأبو إدريس 
عن ابن شهاب» وكذلك رواه أبو بكر بن أبي آویس عن سليمان» بن 
بلال» عن عن بو سمید. عن ابن شهاب 7 

وقال ابن قدامة: دلالة الترتيب الحديث الصحيح رواه معمر ويونس 
والاأوزاعي» والليث وموسی بن عقبة وعبيد الله بن عمرء وعراك بن 
مالك وإسماعيل بن أمية ومحمد بن أبي عتيق وغیرهم "۳ زاد 
أبو عمر: ابن عيينة وشعيب بن حمزة وعبد الرحمن بن خالد بن 
مسافر وإبراهيم بن سعد والحجاج بن أرطأة وابن المعتمرء قال: وفي 
قول الشعبي والزهري أن على المفطر في رمضان عتق رقبة» أو إطعام 
ستين مسكيئًا أو صيام شهرين متتابعين “» فأيقن مالك بالتخیر. 


= وقال الحافظ ابن حجر: قال ابن الصلاح: هذا اللفظ لا يعرف» وان الذي وفع 
في الروايات إنه لا يستطيع ذلك. أنتهئ. وهه غفلة عما آخرجه البزار من طريق 
محمد بن إسحاق حدثني الزهري» عن حميدء عن أبي هريرة فذكر الحديث وفيه 
قال : «صم شهرین». قال: يا رسول الله هل لقيت ما لقيت إلا من الصیام» ويؤيد 
ذلك ما ورد فى حديث سلمة بن صخر عند أبى داود فى قصة المظاهر زوجته أنه 
قال: وهل ادا الذي أصبت إلا من الصیام اه «التلخیص الحبیر» ۲/ ۲۰۷. 

(۱) «الموطاً» ص‌۱۹۸. (۲) «الاستذکار» ۱۰/ ۹۵. 

(۳) «المغنی» 5/ ۳۸۰- ۳۸۱. 

(4) رواه عبد الرزاق في «المصنف» /٤‏ ۱۹۷ ۷3۸) عن الزهري» وقد ذكرهما ابن 
عبد البر في «الاستذكار» .٩۷ -۹٦/۱۰‏ 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن قدامة: والآخذ بهذا أولى من رواية مالك. قلت : محمد 
الزهري آتفقوا على روایته. هکذا سواهما فیما علمنا واحتمال القسمة 
فیهما آکثر من أحتماله في سائر آصحابه وقد آسلفنا زيادة على 
لِك فلیح بن سليم» وعمرو بن عثمان. 

عاشرها : أجمعوا كما قال (آبو عمر)”" ابن عبد البر: أن المجامع 
في قضاء رمضان لا كفارة علیه» حاشی قتادة وحدهء وأجمعوا أيضًا أن 
المفطر في قضاء رمضان لا يقضيه إلا ابن وهب» وأجمعوا أن من وطئ 
فكفر ثم وطئ في يوم آخر فيه أنه عليه كفارة آخری» وأجمعوا على أنه 
ليس على من وطئ مرارًا في يوم واحد إلا كفارة واحدة فان وطی في 
يوم من رمضان ولم يكفر حتی وطئ في يوم آخرء فذهب الأربعة خلا 
أبا حنيفة أن عليه لكل يوم كفارة -كفر أو لم يكفر. وقال أبو حنيفة: 
عليه كفارة واحدة إذا وطئ قبل أن یکفر(۰*۳ وقال الثوري: أحب إلىّ 
أن یکفر- عن كل يوم» وأرجو أن تجزئه كفارة واحدة ما لم يكفر. 

حادي عشرها: ذكر البدنة في هذا الحديث لا أعلمه روي عن رسول 
الله اة مسندًا إلا من رواية ليث» عن مجاهد وعطاء جميعاء عن أبي 
هريرة يرفعه: «آعتق رقبة» ثم قال: «انحر بدنة» ذكره البخاري في 
«تاريخه» عن ابن شريك» عن أبيه» عد لته وقال : لا يتابع ل 
وذكر عطاء في كتاب «الضعفاء» أيضًا بهذا الحدیث» وقال: لم يتابع 
عليه( . 


.۲۸۱ ۶6 «المغني»‎ )١( 

(۲) علم فوقها في الاصل : (لا.. إلى). 

(۳) «التمهید» ۰۱۸۱/۷ (8) «التاریخ الکبیر» ۰1۷۰/۲ 
(0) «الضعفاء» ص ۱۷۸- ۱۷۹ (۲۷۸). 


قال أبو عمر: وأحسن طرقه عندي ما حدثناه عبد الوارث» ثم ساقه 
من حديث جرير» عن ليث» عن مجاهد» عن آبي هريرة ثم ساقه. وقال : 
فقد وجدنا ذکر البدنة من غير رواية عطاء الخرساني» فلا وجه لإنكار من 
أنكر ذَلِكَ عليه» وما أعلم أحدًا أفتئ ببدنة إلا عطاء والحسن"". وقال 
ابن حزم : فان تعللوا في مرسل سعيد بأنه ذكر له بما رواه عطاء الخرساني 
عنه من ذَلِكَ فقال سعيد: كذب إنما قلت: قال له: «تصدق بصدقة» فان 
الحسن وقتادة وعطاء بن أبي رباح قد رووه أيضًا ويك زوف اليد 
للبدنة وأما حديث هارون ابن عنترة» عن حبيب بن أبي ثابت» عن ابن 
عمر: أت رجل رسول الله بي فقال: أفطرت عامة رمضان من غير عذر 
ولا سفر فقال له: «أعتق رقبة» قال: لا أجد. الحديث”". 


فقال الرازيان: إنه خطأ وانما هو حبیب» عن طلق. عن ابن 
المسیب؛ عن رسول الله كله مرسِلا : قال عبد الرحمن: قلت لابي: 
ممن الوهم؟ قال: لا دري 


۰۱۱/۲۱ «التمهيده‎ )١( 

0) «المحلی» ۰۱۹۰/۱ 

(۳) رواه أبو يعلئ فى «مسنده» ۸۹/۱۰- ۹۰ (۰)۵۷۲۵ والطبراني في «الأوسط» ۸/ 
۱- ۱۳۲ (۸۱۸6) وقال : لم يرو هذا الحدیث عن حبیب إلا هارون» تفرد به : 
الصباح بن محارب اه 
وهو بالسند المذکور لکن فيه أن الرجل قال: يومًا من رمضان بدل: عامة 
رمضان كما ذکره المصنف وکما في «علل ابن أبي حاتم» ۰۲۲۶/۱ 
والحدیث آورده الهيثمي في «المجمع» ۳- ۱۱۸ وقال: رواه أبو یعلیی 
والطبرانی فى الکبیر والأوسط ورجاله ثقات اه. 

(4) «علل ابن آبي حاتم» ۲۲6/۱. 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
خاتمة : 
من الفوائد الجليلة في بعض طرقه «فأعتق رقبة»» «فصم شهرین» 
وافأطعم ستين مسكيئًا؛» على الأمر. وقال في آخره: «فأنتم إذ»'. 
ومن تراجمه عليه: باب: نفقة المعسر على نفسه"۲؟ وأخرجاه أيضًا 
من حدیث عائشة(۳ واعلم أن حديث المجامع قد أفرد بالتألیف* 
فى مجلدین» وقد ذكرنا عيونًا منه هنا وفی (شرح العمدة» أيضًا 
: (۵) 
فليرا جه (©». 


SORO 2‏ عم 


(۱) سيأتي برقم (1۰۸۷) كتاب: الأدب باب : التبسم والضحك» و (1۱18) باب: 
ما جاء في قول الرجل : ويلك. 

(۲) سيأتي برقم (۵۳7۸) کتاب: النفقات. 

(0) سلف برقم (۱۹۳0) باب: إذا جامع في رمضان. ورواه مسلم (۱۱۱۲) کتاب : 
الصيام» باب : تغلیظ تحریم الجماع في نهار رمضان على الصائم. 

(4) ورد بهامش الاصل تعلیق نصه: لعز الدین قاضي الأشمونية» کذا قال شیخنا 
المصنف. وقد رأيت آنا بالقاهرة بسوق الکتب قطعة من الکلام عليه فیها ثلاثمائة 
وتسعة وثلائون فائدة» ولم ینقطع الکلام فلم أعلم لمن هي والظاهر آنها 
للمذکور. ۱ 

(م) آنظر: «الإعلام بفوائد عمدة الأحکام» ۵/ ۲۰۸- ۲۵6. 


ت كتَابُ الصَوْم سس۷ 


۲- باب الحجَامَة الق بلطایم 


قال البخاري: قَالَ لي يَحْيَى 0 نَنَا مُعَاوِيَة بْنُ 
سَلام تا یخی عَنْ مرن الحگم بن بان سم آبا 
ُرَيْرَةٌ يقول : إِذَا قَاءَ فلا قطن ل بخ نوخ وگ 


عَنْ أبي هر أله وال ول صَحٌ. وَقَالَ ابن عباس 

وَعکرمَة : الفطر مِمّا دَحَلُ؛ لين ب ع ان ابن عُمَرٌ 

َم وَهُوَ انم > ثم رگ فَكا ۳4 چم باللَيلٍ. 000 

00 کر عن و ونر وم سَلَمَة 

آَختجموا صِيَّامًا. وقال بکین عَنْ ام عَلقَمة : كنا نختچم عند 

ET‏ یی و عَن غَيْرٍ وَاحِلٍ 

مَرُفُوعًا : «أَفْطرَ الحاجم وَالْمَحْجُومُ). ی م 5 

عَبْدُ الاغلی. کک Se‏ قیل له 

لی ۹ قال : نعم. نم ال: الله أغلم. 

۳۸- دنا مُعلّئ بي مد حَدَّتَنَا وَهَيْبُء عَنْ أَيُوبَء عن عِكرمَةء عن ابن 
عباس رضي الله عنهما أَنَّ انب ية َختَجَم وَهْوَ مء واختَجم وَهْوَ صایم. [انظر: 
۵- مسلم: ۱۲۰۲- فتح: ٤‏ /:۱۷] 

۹- رد یو مَعْمَرِء حَدَّثَنَا عبدٌ الوارث ۳۹ یوب , عَنْ عِكرِمَة» غن ابن 
عَبّاس رضي الله عنهما قال: : أَختَجم النَّبِنْ ی وَهُوَ صَائِمُ. [انظر: ۱۸۳۵- فتح: + / 
١4‏ ] 


ع 


۰- حََدَّثَنَا دم بْنُ ابي إِيّاسء حَدََنَا سعْبَةٌ قال: ‏ سمفث تَابئًا لب يشال 


۳9 


ال یل أن بن مالك رضي الله عنه : اكم کخرفون اجان هة لِِصَّائِمِ؟ قال: لاء 


لا ین أجل الضَّعْفٍ. وراد شََابَة: حَدَتَنَا شعْبَةُ: علی عَهْدٍ النَبِيَ عَلِ. [فتح: 4 / 
١/4‏ ] 


-( + التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


ثم ساق حديث ابن عَبّاسٍ أن ال ية أَحْتَجَمَ وَهْوَ مُحْرِمٌ واختجم 
وَهْوَ صَائِمٌ. وفي رواية أخرى : أختَجم َه 5-7 

حدثتا دم ن بي اس تتا شب : 2 سَمِعْتٌ سَمِعْتٌ تابثا البانی ع: سل آنس 

بْنْ مالك اج وی کی مَهَ بلصَایم؟ ال : لاء لا ین أجل 
9 وراد شَّبَابَة: ها شُعْبَةٌ: علی عَهْدٍ ال ا 

الشرح : 

آما قول آبي هريرة الأول ففي القيء أنه لا يفطرء فقد روي مرفوعًا 
من حديث محمد بن سیرین عنه قال: قال رسول الله يَكِْةِ: «من ذرعه 
القيء وهو صائم فليس عليه قضاء ومن آستقاء فليقض» رواه 
أصحاب السنن الأربعة» وقال الترمذي: حسن غريب”'. وصححه 
ابن حبان والدارقطني والحاكم"» وقال البخاري: لا يعرف إلا من 
هذا الطريق ولا آراه محفوظا. 

وروی معاوية بن سلام عن یحیی بن أبي كثير» قال: أخبرني عمر بن 
الحكم بن ثوبان أنه سمع أبا هريرة يقول: إذا قاء أحدكم فلا يفطر فإنما 
يخرج ولا یدخل""۰ ومذا عندهم أصح موقوفًا على أبي هريرة» كما 
ذكره البخاري. 

وقد قام الإجماع على أن من ذرعه القيء لا قضاء علیه» ونقل ابن 
المنذر الإجماع أن الأستقاءة مفطرة”*'» ونقل العبدري؛ عن أحمد أنه 
قال: من تقيأ فاحشًا أفطر. 


۰)۷۲۰( تقدم تخريجه قريبًا باستیفای وهو عند أبي داود (۲۳۸۰) والترمذي‎ )١( 
.)۱۱۷۲( والنسائي في «الكبرئ» ۲۱۵/۲ (۳۱۳۰) وابن ماجه‎ 

(۲) تقدم. 

(۳) «التاريخ الکبیر» -9431/١‏ ۹۲. (4) «الإجماع» ص 69. 


حت کتاب الصَوْم 


وقال ابن بطال: آختلف فیمن آستقاء فأفطر قال اللیث والثوري 
والأربعة بالقضای وعلیه الجمهور» وروي ذَلِكَ عن علي وابن عمر 
وأبي هریر:"؟. وعن ابن مسعود وابن عباس أنه لا یفطر. 

لکن في ابن أبي شيبة باسناده عن ابن عباس أنه إذا تقيأ آفطر؟. 
ونقل ابن التين عن طاوس عدم القضاء"» قال: وبه قال ابن بكير. 

وقال ابن حبيب: لا قضاء عليه في التطوع دون الفرض”. 

وقال الأوزاعي وأبو ثور: عليه أيضًا الكفارة مثل كفارة الآكل عامدًا 
في رمضان» وهو قول عطاء(* واحتجوا بحديث أبي الدرداء أنه اقلا 
قاء فأفطرء رواه آبو داود والنسائي وصححه ابن حبان والحاکم 
۳ زا 


(۱) رواها ابن أبي شيبة ۲/ ۲۹۸ (۹۱۸۷- 4184) وانظر: «شرح ابن بطال» /٤‏ ۸۰ 
بتصرف. 

(۲) ابن أبى شيبة ۲۹۹/۲ (4195). 

() رواه عبد الرزاق في «المصتف» 715/4 (۷۵۵۲) كتاب: الصیام» باب: القيء 
للصائم. 

.46 «النوادر والزيادات» ؟/‎ )٤( 

(۵) ذكره ابن عبد البر فى «الاستذکار» .۱۸٤/٠١‏ 

() أبو داود (۲۳۸۱) کتاب: الصومء باب: الصائم يستقيء عامدّاء الترمذي (۸۷) 
كتاب: الطهارة» باب: ما جاء في الوضوء من القيء والرعاف» النسائي في 
«الكبرئ» ۲۱۳/۲- ۲۱۵ (۳۱۲۰- ۳۱۲۹) كتاب: الصیام» في الصائم يتقياء 
«ابن حبان» ۳/ ۳۷۷ (۱۰۹۷) كتاب : الطهارة باب: نواقض الوضوءء الحاكم 
في «المستدرك» 5757/١‏ كتاب: الصومء وقال الترمذي في «العلل الکبیر» /١‏ 
۸ سألت محمدًا عن هذا الحدیث. فقال: جود حسين المعلم هذا الحديث» 
قال أبو عیسی : حديث معمر خطأ اه. 
وقال في «سننه" :١57/١‏ روئ معمر هذا الحديث عن يحيئ بن أبي كثير فأخطأ 
فيه» فقال : عن يعيش بن الولید» عن خالد بن معدان» عن ابي الدرداء ولم يذكر = 


سے اتوضيع لشرح الجامع اسع سب 

قال أبو عمر: ليس بالقوي”". 

قالوا: وإذا كان القيء يفطر الصائم فعلی من تعمده ما على من تعمد 
الأكل والشرب والجماع وتأوله الفقهاء على أن معنی قاء: أستقاء. قال 
الطحاوي: ويجوز أن يكون قوله: قاء فأفطرء أي: قاء فضعف فأفطر. 
وقد روی فضالة بن عبيد أنه اطقلا دعا بإناء فشرب. فقيل له: يا رسول 
الله هذا يوم كنت تصومه؟ قال: «أجل إني قئت فآفطرت. وهذا 
معناه: ولكني قئت فضعفت عن الصيام فأفطرت» وليس في هذين 
الحديثين أن القيء كان مفطرًا له إنما فيهما أنه قاء فأفطر بعد دك ۳ 


= فيه الأوزاعي» وقال: عن خالد بن معدان» وإنما هو معدان بن أبي طلحة. اه 
ورواه البيهقي في «سننه» ۱ كتاب: الطهارة باب : ترك الوضوء من خروج 
الدم من غير مخرج الحدث وقال : إسناد هذا الحدیث مضطرب. واختلفوا فيه 
آختلافا شدیدّا» ورواه في /٤‏ ۲۲۰ کتاب: الصیام باب: من ذرعه القيء لم 
یفطر ومن أستسقاء أفطرء وقال : حدیث مختلف في إسناده» فان صح فهو محمول 
على ما لو تقيأ عامذا. اه. 
وخالف البيهقيّ جماعات فصححوه. قال الحاکم: حدیث صحیح على شرط 
الشیخین ولم یخرجاه؛ لخلاف بين آصحاب عبد الصمد فيه» قال بعضهم عن 
يعيش بن الولید» عن آبیه. عن معدان وهذا وهم قائله» فقد رواه حرب بن شداد 
وهشام الدستوائي عن يحيئ بن أبي کثیر على الاستقامة اه. 
وقال الحافظ : قال ابن منده : إسناده صحیح متصل » وترکه الشیخان لاختلاف في 
إسناده اه «التلخیص الحبیر» ۲/ ۰۱۹۰ ونقل أيضًا تصحیح ابن منده له المصنف 
في «خلاصة البدر المنیر» ۳۲۰/۱. وللالباني بعد تصحيحه له في «صحیح آبي 
داود» (۲۰۲۰) بحث نفیس فانظره فانه شف وكفيل» يرحمه الله. 

(۱) «الاستذكار» ۰۱۲۷/۱۰ 

(۲) «شرح معاني الآثار» ۲/ 45- ۰۹۷ وقد روی حدیث فضالة بسنده. 
ورواه أيضًا ابن ماجه (۱۲۷۵) کتاب الصيام» باب ما جاء في الصائم يقيء. 
وأحمد 5/ ۰۱۸ ۰۲۰ ۰۲۱ والطحاوي أيضًا في «شرح مشکل الاثار» 14۲/۲ = 


س کتاب الصَوم ار 


وقوله: إنما يخرج ولا يولج. یصح. كما قال ابن التين في غير 
المني؛ لأن المني يلتذ بخروجه. 

وأما أثر ابن عباس : الفطر مما دخل وليس مما خرج» فأخرجه ابن 
أبي شيبة عن وکیع» عن الأعمش. عن أبي ظبيان» عن ابن عباس في 
الحجامة للصائم فقال: الفطر مما يدخل وليس مما یخرج"* ۰ زاد 
البيهقي : والوضوء مما يخرج وليس مما یدخل". 


وأما أثر عكرمة مثله فأخرجه ابن أبي شيبة أيضّاء عن هشیم عن 
حصین عنه به ". وقد أسلفنا في باب: من لم ير الوضوء إلا من 
(Do, 1 1 ۲‏ 

المخرجين» أنه روي عن علو وابن عباس : الوضوء مما خرج ء 

= (۱۳۷۳) تحفة» والطبراني ۱۸/ ۳۰۳ (۰6۷۷۹ ۱۸/ ۳۱۱ (۸۱۷- ۰۸۱۹ 
والدارقطنی ۰۱۸۲/۲ والبیهقی فى «سننه» ۶ ۲۲۰ کتاب : الصیام» باب : من 
ذرعه القيء لم یفطر ..۰ وابن عساکر في «تاریخ دمشق) ۸5 ا ۰۳۲۷ وضعفه 
الألباني في اضعيف أبن ماجه» (۳۹). 
قلت: فى اسناده محمد بن إسحاق وهو مدلس وقد عنعنه » وقد رواه عن يزيد بن 
أبي حبيب » عن أبي مرزوق» عن فضالة» وفي غير رواية ابن اسحاق زید : حنش 
الصنعاني بين أبي مرزوق وفضالة» وهو الصواب؛ لذا أعل أبو حاتم حديث ابن 
إسحاق الساقط من إسناده حنش» في «العلل» ۲۳۸/۱ (191) فقال: بين أبي 
مرزوق وفضالة حنش الصنعاني من غير رواة ابن إسحاق اه. 

. كتاب: الصيام» من رخص للصائم أن يحتجم‎ )٩۳۱۹( ۳۰۸/۲ «المصنف»‎ )١( 

(۲) «سنن البيهقي» ۶/ ۲۱۱ كتاب: الصیام باب: الافطار بالطعام.. 

.)٩۳ /۵( ۳۰۱۸/۲ «المصنف»‎ )۳( 

(8) حدیث عبد الله بن عباس رواه عبد الرزَّاقَ فى «المصنف» ۳۲/۱ (۱۰۰) کتاب: 
الطهارة باب: من يطأ نا يابسًا أو رطبّاء وابن أبي شيبة في «المصنف» 0۲/۱ 
(۰۵۳۵ ۵۳۸) کتاب: الطهارات» باب: من كان لا يتوضأ مما مست النار» 
والبيهقي ۱۱/۸ کتاب : الطهارت باب : الوضوء من الدم» وضعقه الحافظ في 
«التلخیص» ۱۱۷/۱- ۰۱۱۸ 


س(ارسس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


: .2 )0( 
وأنه روي مرفوعًا عنهما ولا يثبت" . 


= وحديث علي رواه البيهقي ۱/ ۱۵۷ كتاب: الطهارة باب: ترك الوضوء مما مست 
الناو. 

(۱) لم آجده من حدیث علي مرفوعا» إنما وجدته من حدیث ابن عباس فقط» رواه ابن 
عدي في «الکامل» ۳۹/۰من حديث [دریس بن یحیی» عن الفضل بن مختار» عن 
ابن أبي ذئب» عن شعبة» عن ابن عباس مرفوعًا. 
ومن هذا الطریق رواه آبو نعيم في «الحلیة» ۸/ ۰۳۲۰ والبيهقي في «سننه» ۱/ 
-١‏ ۱۱۷ کتاب: الطهارت باب: الوضوء من الدم یخرج...» والديلمي في 
«الفردوس» 5/ “57 (۰)۷۲۲ والحدیث ضعفه وأعله غير واحد» قال ابن 
عدي : ومذا لعل البلاء فيه من الفضل بن المختار هذا لا من شعبة؛ لأن الفضل 
فیما يرويه له غير حديث منكرء والاصل في هذا الحدیث أنه موقوف من قول ابن 
عباس اه ۱ 
وقال آبو نعيم في «الحلیة»: غريب من حدیث ابن أبي ذئب لم نکتبه إلا من حديث 
الفضل» وعنه إدريس بن یخیی الخولاني. اه. 
وقال الییهقی : لا یثبت. 
ورواه ابن الجوزي في «العلل المتناهیة» ۳۹۲/۱ (1۰7) وقال: هذا حدیث 
لا يصح أما شعبة فهو مولی ابن عبّاس. قال مالك : ليس بثقة» وقال یحیی : 
لا یکتب حدیثه. وقال ابن عدي: لعل البلاء في هذا الحدیث من الفضل بن 
المختار لا من شعبة؛ لأنَّ أحاديثه منكرة والاصل فى هذا أله موقوف. اه 
وقال العجلوني في «کشف الخفاء» ۲/ ۳۳٩‏ (۲۸۹۹) سنده ضعیف اه. 
وقال الألباني في «الضعيفة» (۹۵۹): منکر. وقد آفاد وأجاد في الکلام عليهء 
فراجعه. 
وروی الطبراني في «الکبیر» كما في «المجمع» ۲۵۲/۱ بسند أضعف من السالف 
عن أبي أمامة مرفوعًا: «إنما الوضوء علينا مما خرج وليس علينا مما يدخل»؛ 
وقال الهيثئمي: فيه : عبيد الله بن زحرء عن علي بن يزيد وهما ضعيفان لا يحل 
الأحتجاج بهما. 
وقال عنه الألباني في «الضعيفة» (۹۲0): ضعيف جدًا. 


قال ابن عبد البر: أجمعوا على أن ألا يقال للخارجة من البدن 
جميعًا- نجسة كانت أو غيرها- أنها لا تفطر بخروجها من البدن» 
فكذلك الدم في الحجامة وغیرها۲. 

وأثر ابن عمر رواه ابن أبي شيبة عن ابن علية» عن أيوب» عن نافع 
أن ابن عمرء کان فذكره”". 

وا وكيع » عن هشام بن الغاز. قح ابن إدريس» عن يزيد» 
عن عبيد الله عن نافع بزيادة: لا أدري لأي شيء ترکه» کرهه 
EI‏ . 

وهو في وتا نات أنه أحتجم وهو صائی ثم ترك ذَلِكَء 
فكان إذا E‏ ا 0 
عدي »۰ عن محمد» عن بكرء a‏ 
موسی -وهو أمير البصرة- مساء فوجدته يأكل تمرًا كامخا وقد 
وأا صائم؟". 

وأخرجه الحاكم في «مستدركه» من طريق مطر عن بكر بن عبد الله 
قال: عن أبي رافع قال: دخلت على أبي موسی.. فذکره» وفي آخره: 
سمعت النبي ييو یقول : «أفطر الحاجم والمحجوم». ثم قال: صحيح 


۰۱۲۱/۱۰ «الاستذکار»‎ )١( 

.)٩۳۲۰۱( ۳۰۹/۱ «المصنف»‎ )۲( 

.)٩۳۳۱( ۳۱۰/۱ «المصنف»‎ )۳( 

(:) «الموطاٌ» ص۱۹۹ کتاب: الصیام باب: الحجامة للصائم. 
(۰) «المصنف» ۳۰۸/۲ .)٩۳۰۷(‏ 


-(#درچ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
على شرط الشیخین وقال ابن المديني: صحيح”'. وخالف النساتي 
فقال: خطأء وقد روي موقوفا وفیه آختلاف ووقفه حفص؛ عن 
سعيد» عن مطر ولم یرفعه "۲ 

وتردد أبو زرعة في وقفه ورفعه "۳» وقضی آبو حاتم بوقفه. وأثر 
سعد وهو ابن أبي وقاص فیما ذکره البيهقي من حديث محمد بن جحادة 
عن يونس » عن ۳ الخصيب» عن مصعب بن سعد عنه. وفي «الموطأ» 
عن ابن شهاب أن سعد بن ابي وقاص كان يحتجم وهو صائم”. قال 
آبو عمر: ورواه عفان» عن عبد الواحد بن زياد» عن عثمان بن 
حکیم عن عامر بن سعد قال: كان آبي یحتجم وهو صائم" 
واسناده صحیح فلا ينبغي أن یمرض كما فعل البخاري. وآثر زيد بن 
آرقم آخرجه ابن أبي شيبة عن یعلی بن عبيد» عن يونس بن عبد الله 
الجرمي» عن دينار قال: حجمت زيد بن أرقم وهو صائمء وأثر أم 
سلمة رواه ابن أبي شيبة» عن يزيد بن هارونء أنا سفیان» عن 
فرات» عن مولی لام سلمة أنه رأئ أم سلمة تحتجم وهي صائمة”". 
قال ابن أبي حاتم: ورواه شريك» عن فرات القزاز» عن قيس بن أبي 
حازم قال: رأيت أم سلمة- الحدیث» فقال: أبي هذا خطأ إنما هو 
فرات مولی أم سلمة ع 
(۱) «المستدرك» 8۲۹/۱- 1۳۰ کتاب: الصوم. 
(۲) «الستن الکبری» ۲/ ۲۳۱. 
(۳) «علل ابن أبي حاتم» ۲۳۹/۱. )٤(‏ «العلل» ۰۲۳۶/۱ 
(0) (الموطأ» ص 99١كتاب:‏ الصيام» باب: الحجامة للصائم. 
(5) «الاستذكار» ۰۱۱۸/۱۰ 
0) «المصنف» ۲/ .)٩۳۳۵ -٩۹۳۳۶( ۳۰٩‏ 
(۸) «علل ابن أبي حاتم» ۰۲۳۱/۱ 


سس ِتاب الوم 


وبكير -في آثر عائشة- هو ابن الاشج وأم علقمة هي أم ابن آبي 
علقمة سماها البخاري في بعض الاصول: مرجانة» وکذلك ابن حبان 
لما ذکرها في «ثقاته»۲۳ ورواه النسائي من حديث عطاء بن أبي رباح 
عنها عن رسول الله كلا وعن عطاء وعروة موقوفا علیها ". 

وأما حديث الحسن وغيره» فأخر جه النسائي عن زكريا بن يحيل» 
عن عمرو بن علي» عن عبد الرحمن» عن (أبي حرة) "» عن الحسن 
قال: قال رسول الله يَكِةِ: «أفطر الحاجم والمحجوم» قلت: عمن؟ 
قال: عن غير واحد من أصحاب النبي بيا عن النبي بلا . وحَدَّنَنا 
زكرياء بن يحيئ» عن محمد بن منصورء عن بشر بن السري» وعن 
أبي بكر بن علي» عن شريح بن يونس» عن أبي قطن كلاهما عن 
أبي حرة» عن الحسن» عن غير واحد من الصحابة» ولم يقل: عن 
النبي كَل قال: وعن محمد بن عبد الأعلئ. عن معتمر بن سلیمان 
عن أبيه عن الحسن كذلك» وحَدَّثنَا آبو بكر بن علي» عن يعقوب بن 
إبراهيم» عن بشر بن المفضل» عن يونس بن عبید» عن الحسن؛ 
قوله» وساقه البيهقي من طريق (أحمد)”" بن فارس: حَدَّثَنَا 
البخاري: حَدَّئّني عیاش فذكرهء ثم ساقه من حديث علي بن 
(۱) «ثقات ابن حبان» ۵/ 111. 


(؟) «السنن الکبری» ۲۲۸/۲ (۳۱۹۱) کتاب: الصیام» الحجامة للصائم. 

(۳) السابق ۲/ ۲۲۹-۲۲۸ (۳۱۹۲- ۳۱۹۳). 

(4) کذا في الاصل» وفي «سنن النسائي الکبری» ۲۲4/۲: آبي حمزة. 

(5) «السنن الکبری» ۲۲/۲ (۳۱1۸- ۳۱۹۹) کتاب: الصيام» باب: الحجامة 
للصائم. 

(7) «الستن الکبری» ۲۲/۲ (۳۱۷۳). 

(۷) كذا في الأصلء وفي «سنن البيهقي» 6/ :٠٠٠‏ آبو أحمد. 


رس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
المدينى» ثنا المعتمر» عن أبيه» عن الحسن. عن غير واحد من الصحابة 
به » قال على : رواه یونس» عن الحسن» ن ا و -أي: كما 
آسلفناه عند النسائي- ورواه قتادة» عن الخ غ ثوبان. 

رواه النساتي من حديث اللیث عنه. وقال: ما علمت أن أحذا تابع 
اللیث على روايته”". 


وقال ابن أبى حاتم عن أبيه أنه خط ورواه قتادة عن الحسن 


فلا ورواه شعث عن الحسن» عن تاه 
وأما حديث وبان فان ابن أبى عروبة يرويه عن قتادة» عن شهر» عن 
ابن عمر AS‏ ورواه بكير بن آبی الط عن فتادة عن أبى 


)١(‏ «سنن البیهقی الکبری» ۶ کتاب : الصیام» باب : الحديث الذي روي في 
الافطار بالحجامة. 

(۲) «السنن الکبری» ۲۲۲/۲ (۳۱۷۰) کتاب : الصیام باب: الحجامة. 

(۳) «علل ابن آبي حاتم» ۰۲۲۱/۱ 
ورسمت (مرسل) في الاصول بلا آلف» وموقعها النصب بلا خلاف» وهي لغة 
ربيعة فى كتابتهاء وقد وقع في «الصحيح» سمعت أنسٌ» کذا بلا ألف. 
انظر : اسر صناعة الاعراب» ۰8۷۹-۷۲ اشواهد التوضيح» لابن مالك 
ص۰۸۹ اشرح مسلم» للنووي ۷/۲ 

)٤(‏ رواه النسائي في «الكبرئ» ۲ (۳۱۱۵) کتاب : الصیام» الحجامة للصائم» 
والبيهقي ۳۲۵/۶ کتاب : الصیام باب : الحديث الذي روي في الافطار 
بالحجامة. 

(ه) رواه النسائى فى «الكبرئ» ۲۲۱/۲ (۳۱۵۷) من حديث همام» عن قتادة» عن 
شهر » عن توبان به » و ۲۳۲/۲ (F10۸)‏ من حدیث سعیل بن آبی عروبة» عن 
قتادة» عن شهر» عن عبد الرحمن بن غنم» عن ثوبان به» لیس في آحدهما ذکر ابن 
عمر عن ثوبان. 

() في هامش الأصل ما نصه: صدوق. قاله في «الکاشف». 


أت کتاب لصوم ن 


الخضيب› عن معدان عن و ورواه يزيد بن هارون عن أيوب 

(عن)(۲) أ العلاء عن قتادة, عن شهر عن بلال» ورواه فتادة» 

عن ۳ قلابة» عن ۲۳ أسماءة عن ثوبان. 
وقول مکحول خدئني شيخ من الحي هو ابن اسا 

عن آبي هريرة مرفوعا» قال : هو حديث ا 
وقال الحاکم -لما رواه من حدیث الأوزاعى : ثنا یحیی بن آبي 
۰ 4 ۰ (8) 

عل شرط ا 7 شخ ۰ 

)۱( النسائي في «الكبرى» ۲ (۳۱۵۹) من حديث بكير بن أبي السمیط» عن قتادة» 
عن سالم» عن معدان بن أبي طلحة. عن ثوبان به» ليس فيه ذکر أبي الخضیب. 
وفي «علل ابن أبي حاتم» ۱ قال: وسألت أبي عن حديث: رواه الليث بن 
سعدء عن قتادة» عن الحسن عن ثوبان» عن النبي بيا قال: «أفطر الحاجم 
والمحجوم». 
قال آبي: هذا خطأء رواه قتادت» عن الحسن» عن النبي ياء وهو مرسل. 
وروآه أشعث بن عبد الملك» عن الحسن» عن أسامة بن زید» عن النبي لل 
وأما حديث ثوبان: فان سعيد بن أبي عروبة يرويه عن قتادة» عن شهر بن حوشب» 
عن عبد الرحمن بن غنم» عن ثوبان» عن النبي هي 
ورواه بكير بن أبي السمیط » عن قتادة» عن سالم بن أبي الجعد» عن معدان بن 
طلحة» عن ثوبان» عن النبي کل 
ورواه يزيد بن هارون» عن أيوب أبي العلاء» عن قتادة» عن شهر بن حوشب» عن 
بلال» عن النبي وَل 
ورواه قتادة» عن أبي قلابة» عن أبي آسمای عن ثوبان» عن النبي ي 

(۲) كذا بالأصل»ء خطأ والصواب حذفها فهى كنية أيوب. 


)۳( «الاعتبار فى الناسخ والمنسوخ» للحازمى ص: ۱۷ 
(4) «المستدرك» 1۲۷/۱ . 


مهس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورواه عطاء بن السائب» عن الحسن» عن معقل بن سار ۰ 


(۱) قلت: أختلف في هذا الحديث فرواه بعضهم عن عطاء؛ عن الحسن» عن معقل بن 
يسار» وبعضهم عن عطاء عن الحسن» عن معقل بن سنان. 
رواه من الأول النسائي في «الکبری» ۲۲۳/۲ (۳۱۲۷) كتاب: الصيام» باب: 
ما ينقض الصومء وابن أبي شيبة ۳۰۷/۲ (4۲۹۷) كتاب: الصیام» من كره أن 
يحتجم الصائم» وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۸/۳ (17944) من حديث 
معقل بن يسار لكنه فى ترجمة معقل بن سنان» والبزار كما فى «كشف الأستار» 
(۱۰۰۱- ۱۰۰۲) - وقال: تفرد به عطاء وقد أصابه أختلاط ولا يجب الحكم 
بحديثه إذا تفرد به» والروياني في «مسنده» ۲/ ۳۲۲ (۰)۱۲۸۵ والطبراني /٠١‏ 
1١١١‏ (4۸۲- ۰)8۸۳ وقال الهيثمي في «المجمع» ۳/ ۱1۹ : فيه عطاء بن 
السائب وقد اختلط. 
ورواه من الثانى أحمد ۰8۷1/۳ ۰8۸۰ والنسائى فى «الکبری» ۲۲/۲ 
(۳۱3۷)- وقال: عطاء بن السائب كان قد أختلطء والطبرانى ۲۳۳/۲ (۵4۷) 
وأورده الهيمثي في «المجمع» /178- 114 وقال: فيه عطاء بن السائب وقد 
أختلط اهم 
ورواه الطحاوي في «شرح معاني الاثار» 98/7 كتاب: الصیام باب : الصائم 
يحتجم › عن عطاء »عن الحسن. عن معقل الاشجعي» هكذا مهملا. 
قال الترمذي: سألت محمدًا -أي البخاري- حديث الحسن عن معقل بن يسار 
أصح أو حديث معقل بن سنان؟ فقال: معقل بن يسار أصح. اه «علل الترمذي 
الکبیر» ۳۹۶/۱- 1۵ ۳. 
وقال آبو زرعة فیما نقله عنه العلائي في «جامع التحصیل» ص ۱۱6 وسئل : 
الحسن عن معقل بن يسار أو معقل بن سنان» فقال : معقل بن يسار آشبه» والحسن 
عن معقل بن سنان بعید جدّاء وهذا يقتضي تثبيته السماع من معقل بن يسار اه 
وقال ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ٩/۳‏ وقد رواه من طریق محمد بن 
فضیل» عن عطاء» عن الحسن» عن معقل بن یسار: قد رووه عن ابن فضیل» عن 
معقل بن يسارء وهذا أثبت من حديث ابن فضيل» وروی غير ابن فضيل عن 
عطاءء عن الحسن» عن معقل بن سنان» وروی الحسن عن خمسة من أصحاب 
رسول الله کا 


حت یز 


ورواه مطر» عن الحسن؛ عن علی(۰۲ رواه النساتی ايا" 


ورواه ابن شاهین من حدیث الحارث عنه بلفظ : نهاني آن آحتجم 
وأنا صائم"۳. 


وروى النسائى من حديث سليمان بن معاث وفضيل » عن عطاء 


وقال: كان عطاء أختلط ولا نعلم أن أحدًا روئ هنذا الحديث عنه 
و ی 


(00 


(۳) 
(۳) 


وقال الدارقطني : رواه عطاء بن السائب وعاصم الأحول» عن الحسن» عن 


معقل بن یسار » وقال بعضهم: عن عطاء فيه معقل بن سنان اه «العلل» ۳/ ۰۱۹6 
وقال الزيلعي : قال صاحب التنقیح» : قال ابن المديني : رواه بعضهم عن عطای 
عن الحسن» عن معقل بن سنان» وبعضهم عن الحسن؛ عن معقل بن يسارء 
وبعضهم عن الحسن» عن أسامة» وبعضهم عن الحسن؛ عن علي؛ والحسن لم 
يسمع من عامة هؤلاء؛ ولا لقيه عندنا منهم ثوبان ومعقل بن سنان وأسامة ... اه 
«نصب الرایة» ۲/ .٤۷٤‏ 

وقال الألباني وقد أورد كلام البخاري الذي ذكره عنه الترمذي كما أسلفناه قال: 
ويؤيد هذا رواية خالد الحذاء بسنده عن شداد المتقدمة عند السراج وسندها 
صحیح» وهي فائدة عزيزة لم أجد من ذكرهاء وهي شاهد قوي لحديث معقل 
هذا» وان كان في سنده أنقطاع بينه وبين الحسن» وكان عطاء قد اختلط » فان 
موافقة حدیثه لرواية خالد قد دلت على أنه قد حفظ اه «الارواء» /٤‏ ۰۷۲ 
رواه من هذا الطريق ابن أبي شيبة ۳۰۷/۲ ۰)٩۳۰۵(‏ والبزار كما في «کشف 
الأستار» (447) والنسائي في «الكبرئ» ۲/ ۲۲۳ (174”) كتاب: الصيام» باب : 
ما ینقض الصیام من طریق قتادة عن الحسن به» وأورده الهيتمي في (المجمع» 
۲ ورقال : فيه الحسن وهو مدلس» ولکنه ثقة اه 

ونقل الزيلعي في «نصب الرایة» ۲/ ٤۷٤‏ عن صاحب «التنقيح» عن علي بن المديني 
أن الحسن لم یلق عليًا اه. 

قلت : وهذا الحدیث قد جمع الشیخ الالباني طرقه في «الارواء» )٩۳۱(‏ 
وبمجموعها صححه فلیراجع. 

«الستن الکبری» ۲۲۳/۲ (۳۱۹۶). 

«الناسخ والمنسوخ» لابن شاهین ص ۳۳۸ (4۱۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


غير هذین على آختلافهما علیه . ففضیل یقول : معقل بن سنان» وسلیمان 
قول : ا قال البيهقى : ورواه أشعث عن الحسن» عن أسامة بن 
زید» عن النبي ۹۶ رواه النسائي عن آحمد بن عبدة» عن سليم بن 
أخضر عنه وقال: لم يتابعه أحد علمناه على روايته» وفيه أختلاف عن 
الحسن”". وقال الحاکم : عن عثمان بن سعيد: صح عندي حديث «أفطر 
الحاجم و المحجوم» لحدیث توبان وشداد بن أوس»ء وأقول به وسمعت 
أحمد یقول به» ویذکر أنه صح عنده حديث وبان و ولفظه فى 
حديث ثوبان: بينا النبي يكل يمشي بالبقیم في رمضان””'. وحديث شداد 


مثله. زاد: وهو آخذ پيدي لثمان عشرة خلت من رمضان ". 


حدیث شداد وئوبان قلت له: كيف بما فیهما من الاضطراب؟ فقال: 
اسا عن وبان» وعن آبي الأشعث» عن شداد روی الحدیئین جمیعا» 
محمدا عن أحاديث الحسن فى هذا الباب فقال: يحتمل أن يكون 
سمع من غير واحد» قلت: حدیثه عن معقل بن يسار آصح أو ابن 
سنان؟ فقال: سنان أصحء ولم نعرفه إلا من حديث ابن السائب”". 


.)۳۱۲۷ -۳۱۲۷( ۲۲/۲ «السنن الکبری»‎ )١( 
۲۲۵ /4 «السنن الکبری» للبيهقي‎ )۷( 

(۳) «السئن الکبری» للنسائي ۲۲۳/۲ (۳۱۲۵). 
(4) «المستدرك» 1۳۰/۱. 

(5) «المستدرك» 4۲۷/۱ کتاب: الصوم. 

() «المستدرك» 8۲۸/۱. 


(۷) «علل الترمذي الکبیر» ۳۷۲/۱- ۳۱۵. 


س تب و سس( 

وفي «سؤالات يوسف بن عبد الله الخوارزمي» قال أحمد بن حنبل : 
في هذا حديث غير ثابت قلت: فهو قولك؟ قال: نعم. وكان مذهب 
إسحاق بن راهويه أيضًاء قال إسحاق: قد ثبت هذا من خمسة آوجه 
عن رسول الله ية وقال المروذي: قلت لأحمد: قالوا ليحي بن 
معين» وسألوه عن هذاء فقال: ليس فيها حديث يثبت» فقال: هذا 
كلام مجازفة. وقال الميموني: سألت يحيئ بن معين عن الأحاديث 
في كراهة الحجامة للصائم كيف أسانيدها؟. قال: جياد كلهاء قلت: 
فيقولون: هي مضطربة» قال: لا أقول: إنها مضطربة. 

وقال الحاكم في اامستدركه) عن أحمد: حديث ثوبان صحيح» 
أصح ما روي في هذا الباب» وقال إسحاق بن إبراهيم في حديث 
شداد: هذا إسناد صحيح تقوم به الحجة» وهذا الحديث قد صح 
بأسانيدء قال الحاكم: رحم الله إسحاق فقد حكم بالصحة لحديث 
ظاهر صحته وقال بهء وقد آتفق الثوري وشعبة على روايته عن عاصم 
الأحول» عن أبي قلابة» وقال ابن المديني: حديث شداد رواه 
عاصم» عن أبي قلابة» عن أبي الأشعث» ورواه يحيئ بن آبي كثيرء 
عن أبي قلابة» عن أبي آسماء عن ثوبان ولا آري الحديثين 
إلا صحيحين» وقد يمكن أن يكون سمعه منهما جميعًا”". 

وقال أبو داود: سألت أحمد: أي حديث آصح في «أفطر الحاجم 
والمحجوم؛؟ فقال: حديث ابن جریج» عن مکحول» عن شيخ من الحي 
ار را ۱ 
(۱) «المستدرك» ۶۲۸/۱- .۲٩‏ 
(؟) «مسائل أي داود» ص 2۲۵- 2۲۲ (۱۹۷۱). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال البيهقي في «المعرفة» -لما ذکر کلام علي-: زعم غيره أن 
حدیث آبي آسماء وهم» والمحفوظ حدیث آبي قلابة عن أبي الاشعث 
در الاک 
حديث معمر» عن یحیی بن آبي کثیر عن إبراهيم بن عبد الله بن 
قارظ» عن السائب بن یزید» عن رافع بن خدیج رفعه : «أفطر الحاجم 
والمحجوم» وفي لفظ : «والمستحجم» وقال: قال آبو بكر محمد بن 
اسحاق : سمعت العباس بن عبد العظیم سمعت علي بن المديني 
یقول: لا أعلم في الحاجم والمحجوم حديئًا أصح من هذاء ثم قال: 
تابعه معاوية بن سلام عن یحیی -قال: ولیعلم طالب هذا العلم أن 
الاسنادین لیحیی بن آبي کثیر وحکم لاحدهما أحمد بالصحت 
وحكم للآخر ابن المديني بالصحة. ولا يعلل اويا نل 
قال أبو عبد الله : وهو حديث صحيح علی شرط ا 

ولما سأل الترمذي البخاري عن حديث معمر» عن یحیی »› عن 
[براهیم» قال: هو غير محفوظ. قال: وسألت إسحاق بن منصور 
عنه فأب آن يحدث به عن عبد الرزاق» وقال: هو غلط. فلت له: 
ما علته؟ قال: روى الدستوائي عن يحيئ» عن إبراهيم بن فارظ عن 
السائب بن يزيد» عن رافع بن خديج» عن النبي وك : «كسب الحجام 
تل الح ولما ذکره في ا وفي بعض 


عن شداد» وحدیثه عن أبى أسماء» عن ثوبان 


.۳٠۹ /٦ «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 

(۲) «المستدرك» 4۲۸/۱. 

(۳) «المستدرك» /١‏ ۳۰. (4) «علل الترمذي الکبیر» ۳۱۱/۱. 

(5) الترمذي )١775(‏ كتاب: البیوع باب: ما جاء في ثمن الكلب» والحديث بسنده 
ومتنه رواه مسلم )١ /١65548(‏ كتاب: المساقات باب: تحريم ثمن الكلب» = 


سب مه شوه 
النسخ زیادة: صحیح. وقال: ذکر عن آحمد بن حنبل أنه قال: آصح 
شيء في هذا الباب حدیث رافع". وذکر ابن حبان في (صحیحه؛ 
حدیث رافع وثوبان وشداد"" ثم قال: سمع آبو قلابة هذا الخبر عن 
آبي آسماء عن وبان» وسمعه عن أبي الأشعث» عن آبی أسماءء عن 
شداد» وهما طریقان محفوظان» ج شیبان ين عبد الرحمن بين 
الاسنادین» عن يحيئء عن أبي قلابة» عن أبي آسمای عن ثوبان 
وعن أبي الأشعث» عن أبي أسماء عن شداد. بلفظ : كنت آمشي مع 
النبي يي في البقيع زمان الفتح. وفي لفظ : مر بمعقل بن يسار صبيحة 
ثمان عشرة من ا 

وقال ابن حزم : صح من طریق ثوبان وشداد ومعقل بن سنان وأبي 
هريرة ورافع بن خديج» وغيرهم عن رسول الله و أنه قال: «أفطر 
الحاجم و المحجوم» فوجب الأخذ به إلا أن يصح ا 

وقال ابن عبد البر: صحح آهل العلم بالحدیث حدیث رافع» وئوبان 
وشداد» وهي أحسن ما روي في هذا المعنی» وأما حدیث أسامة ومعقل 
وأبي هريرة فمعلولة كلها لا یثبت منها شيء من جهة النقل”". 


= وحلوان الکاهن؛ ومهر البغي والنهي عن بیع السنور» من حدیث يحيئ بن آبي 
كثير» عن إبراهيم بن قارظ به. 

.)۷۷( بعد حديث‎ ١75 /۳ «سنن الترمذي»‎ )١( 

(؟) حديث رافع رواه ابن حبان ۸/ ١5‏ (۳۵۳۵) كتاب: الصومء باب: حجامة 
الصائم» وحديث شداد ۸/ ۳۰۲ (۰)۳۵۳۳ وحديث ثوبان ۸/ ۳۰۱ (۳۵۳۲). 

(۳) «صحیح ابن حبان» ۸/ ۳۰۳. 

() «المحلی» ۲۰۶/۲. 


(۰) «الاستذکار» ۱۲۰/۱۰- ۱۲۳ بتصرف. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدیث ا هريرة ذكره ابن آبي حاتم في «علله» وقال في حديث 
وی ار )00 

وروی ابن عبد البر عن سعد بن أبي وقاص مرفوعًا : «آفطر الحاجم 
والمحجوم»» ثم قال: حجامة سعد وهو صائم تضعف هذا الحديث. 
قال: وقد أنكروه عليل من رواه عن سعد؛ لما جاء عنه من طريق ابن 
شهاب وغيره أنه كان يحتجم وهو صائم. وهو حديث آنفرد به داود بن 
الزبرقان» قال: وهو متروك عن محمد بن جحادة» عن مصعب بن سعد» 
عن آبيه» عن رسول الله كَل قال: وقد جاء عن عائشة وابن عباس في 
ذلك ما لا يصح عنهماء بل الصحيح عن ابن عباس خلاف ذَلِكَ”". 

ولابي داود من حديث عبد الرحمن بن أبي لیل › حدئني رجل من 
الصحابة أن رسول الله ية نه عن الحجامة والمواصلة للصائم ولم 
یحرمهما ابقاء على أصحابه”". 

ولابن آبي شیبة: رجال من الصحابة*. 


.۲۹۹/۱ «علل ابن أبي حاتم»‎ )١( 

(۲) «الاستذکار» ۱۰/ ۰۱۲۳-۱۱۸ وحدیث سعد بن أبى وقاص رواه أيضًا ابن عدي في 
«الكامل» ۳/ ۸ في ترجمة: داود بن الزبرقان عن محمد بن جحادة» عن 
عبد الأعلى عن مصعب بن سعد بن مالك عن أبيه سعد» مستشهدًا به على ضعف ابن 
الزبرقان» وقال الزيلعى : رواه الطبرانى فى الجزء الذي جمعه من أحاديث محمد بن 
جحادةت وهو جزء لطيف » جملته خمس عشرة ورقة: حدثنا الحسين بن إسحاق 
التستري» ثنا الحسن بن عمر بن شقیق» حدثنا داود بن الزبرقان» عن محمد بن 
جحادة» عن يونس بن الحصيب» عن مصعب به اه «نصب الرایة» ۲( ۷۷ 

(۳) آبو داود (۲۳۷۶) کتاب: الصوم باب : الرخصة في الحجام وقال الحافظ في 
«الفتح» ۶/ ۱۷۸: اسناده صحیح» والجهالة بالصحابي لا تضر. وصححه الألباني 
في اصحیح ان داوده (۲۰۵۵). 

(4) «المصنف» ۳۰۹/۲ )٩۳۲۸(‏ کتاب : الصوم من رخص للصائم أن بحتجم . 


سے كتَابٌ الصّوْمِ 

وفي «علل ابن أبي حاتم»: سألت أبي عن حديث رواه ابن برقان عن 
أبي الزبير» عن جابر أن النبي كك أمر أبا طيبة أن يحجمه في رمضان مع 
غيبوبة الشمس فقال: حديث منكرء وجعفر بن برقان لا يصح له سماع 
من أبي الزبير» ولعل بينهما رجلا ضعيمًا”'". وذكره أبو عمر بلفظ : 
أحتجم رسول الله 4 وهو صائم» وأشار إلى ضعفه ۰*۳ وحديث ابن 
عباس في أنه الفلا أحتجم وهو محرم واحتجم وهو صائم» فهو من 
أفراده» وكذا حديث أنس بعده. ولم يذكر مسلم أحتجام الصائم 


2 
وروي مرسلا ٠‏ . 


قال الترمذي: رواه إسماعيل بن إبراهيم» عن أيوب» عن عكرمة» 
باه ا 

وعند ابن أبي حاتم رواه شريك» عن عاصم الأحول» عن الشعبي» 
عن ابن عباس» وقال: قال أبي هذا خطأء أخطأ فيه شريك» ورواه 
جماعة فلم يذكروا: صائمًا محرمًاء وإنما قالوا: أحتجم وأعطى 
الحجام أجرة» فحدث شريك به من حفظه. وقد كان شيئًا حفظه 
5 


وفي حديث عبيد بن إسحاق» عن قيس بن الربیع» عن منصور» عن 


.1908 /١ «علل ابن أبي حاتم»‎ )١( 

(۲) «الاستذكار» ۱۱۹/۱۰. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» 7١7/5‏ (۷۵۳۷) كتاب: الصوم باب : الحجامة 
للصائم» وابن أبي شيبية ۳۰۸/۲ ۰٩۳۱۵(‏ و النسائي في «الکبری» ۲۳/۲ 
(۳۲۲۰- ۳۲۲۳) كتاب: الصيام عن عكرمة» عن النبي بل مرسلا. 

(4) «سئن الترمذي» بعد حديث (۷۷۵). 

() «علل ابن أبي حاتم» ۲۳۰۱/۱ (5784). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


مجاهد» عن ابن عباس قال: وثئت رجل رسول الله چا فحجمها وهو 
محرم قال: قلت لأبي زرعة: الوهم من قيس أو من عبيد؟ فقال: 
ما أدري ما كان عبيد بذلك الثبت. قلت: فأحد يقول: عن ابن 
عباسء قال: لا أعلمه غير ق ٩‏ 


وروی ابن سعد من حديث شعبة» عن الحکم ی 
عباس أن رسول الله و أحتجم بالقاحة وهو صائم" کا 
أبو السَوّار السلمي عن ۳ حاضر ن 4 ورواه آبو جعفر الرازي 
ودل لح كوي بن أبي زيادء عن مقسم عنه أنه الا 
آحتجم وهو صا 
)١(‏ المصدر السابق ۰۲۲۸/۱ 

(۲) «الطبقات الکبری» /١‏ 555. 

ورواه أيضًا بهذا الاسناد أحمد ۰۲4۶/۱ ۳4۶ ابن الجارود في «المنتقی" ۲/ 

(TAA) ۳۸ -۳۷‏ والبغوي في (مسئد أبن الجعد» )1۸(« والخطيب في «السابق 

واللاحق» ص ٠١‏ - ۰17 وابن الجوزي في «التحقیق» ۲/ ٩۳‏ (۰۱۱۰۵ وقال ابن 

ی تي 


)۳( القت ك ا في «تاریخ 
واسط» ص ۰۱۳ والطبرانی ۲۱۱/۱۲ (۰)۱۲۹۱۹ ۲ (۱۲۹:۳) 

)٤(‏ فى الاأصل : ومبدول» والمثبت من «الطبقات» 140/۱ . وهو الصواب 

(0) «الطبقات الکبری» 480/۱ من طریق آبي جعفر ومندل؛ کلاهما عن يزيد بن أبي 
زياد» عن مقسم به» ورواه البغوي فى (مستل أبن الجعد» ص ۸ )444( 
والطبراني 507/١١‏ (۱۲۱۳۹) من طريق أبي جعفر» عن يزيد» ورواه أيضًا ابن 
سعد في اطبقاته » ٤40/۱‏ من طريق عبد العزيز بن مسلمء عن يزيد» ورواه 
عبد الرزاق في «المصنف» ۲۱۳/۶ (۷۵۱) من طريق الثوري» عن یزید» 
والطبرانى 5:"-5:07/١١‏ (۱۲۱۳۷- ۱۲۱۳۸- ۱۲۱6- ۱۲۱۶۱) من طريق 
الثوري» وشريك والحسن بن صالح ثلائتهم عن يزيد بن أبي زياد. 


سے كتَابُ الصّوْم 


ورواه الحجاج» عن الحكم به : آحتجم وهو صائم› فغشي عليه 
يومئذ» فلذلك کرهت الحجامة للصائم ۲" 

قال عکرمة: فنافق عند ذَّلِكَ رجل ۳ ۱ 

وفی «المغنی»: روی الجوزجانی زيادة فيه: فوجد لذلك ضعمًا 
تیدا فنهيل رسول الله ية أن يحتجم الصائم ۳ ولابن سعد أيضًا 
من حديث هلال بن خباب» عن عكرمة» عن عبد الله أن رسول الله 
يك أحتجم وهو محرم من أكلة أكلها من شاة سمتها أمرأة من أهل 
خیبر» فلم يزل ف 

2) 00-0 ۳1 

ومن حديث عطاء ومجاهد أنه اكلا احتجم وهو محرم من وجع 5 
اسان 
عن ابن عباس أنه ال أحتجم وهو صائم محرم" ۴ فقال : لیس بصحیح 


/۱۱ «الطبقات الکبری» ۰846/۱ وبهذا الاسناد رواه آحمد ۰۲4۸/۱ والطبراني‎ )١( 
(YAY ۹ 

(۲) «الطبقات الکبری» 41۸/۱ 

(۳) «المغنی» ۳۵۱/6. 

(4) «الطبقات الکبری» ۰460/۱ وبهذا الاسناد رواه أحمد ۰۳۷6/۱ والنسائي في 
«الکبری» 5/ ۳۷۷ (۷۲۱۰۰). 

(۵) «الطبقات الکبری» ۰81۱/۱ . 

(5) رواه من هذا الطریق الترمذي (۷۷) کتاب : الصوم باب: ما جاء في الرخصة 
فى الحجامة. وأحمد ۰۳۱۵/۱ والنسائی فى «الکبری» ۲۳۵/۲ (۳۲۳۱) کتاب : 
الصيام: الحجامة للصائم والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ ۱۰۱ کتاب: 
الصیام» باب : الصائم یحتجم. والطبراني في «الاوسط» 4۸/۳ (۲۳4)- = 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فقد أنكره يحيئ بن سعيد على الأنصاري» وإنما كانت أحاديث میمون عن 
ابن عباس نحو خمسة عشر حديثًا . 

وقال الأثرم: سمعت آبا عبد الله ذكر هذا الحديث فضعفه. قال 
مهنا: وسألته عن حديث قبيصة» عن سفيان» عن حماد» عن سعيد بن 
جبير عنه مثله. فقال: هو خطأ من قبل قبيصة» وقال يحي : هو خطأ من 
قبله» وقال حنبل : قال أبي أحمدٌ: هو في كتاب الأشجعي عن ابن جبير 
مرسل : أن النبي ككللاحتجم وهو محرم لا يذكر فيه: صائمًا. قال مهنا : 
وسألت أحمد عن حديث ابن عباس : أحتجم اظيا وهو صائم محرم. 
فقال: ليس فيه: صائم إنما هو: محرم» رواه أصحاب ابن عباس 
عنه» ولا يذكرون: صائما. 


= وقال: لم يرو هذا الحديث عن حبيب إلا الأنصاري- وأبو نعيم في «الحلية» 4/ 
۰ والعقيلي في (الضعفاء الکبیر» ۶ ۰٩۱‏ والخطیب في «تاریخ بغداد» ۵/ 
۹ ۰ ۱ وفي «موضح آوهام الجمع والتفریق» ۲/ ۰۹-۸ من 
حديث محمد بن عبد الله» عن حبيب» به. 
قال عبد الله بن أحمد بن حنبل : قال أبى وقال أبو خيثمة: أنكر معاذ ويحيئ بن 
سعيد حديث الأنصاري -يعني محمد بن عبد ال عن حبيب بن الشهيد» عن 
ميمون بن مهران» عن ابن عباس : أحتجم النبي و وهو محرم وصائم» سمعت 
أبي يقول: ميمون بن مهران أوثق من عكرمة» ميمون ثقة وذكره بخير اه «العلل 
ومعرفة الرجال» /١‏ ۳۲۰ (۵۵7). وقال النسائي في «الكبرئ» ۲۳۹/۲: هذا منكر 
ولا أعلم حا رواه عن حبيب غير الأنصاري» ولعله أراد أن النبي ييه تزوج 
ميمونة» قال الخطيب البغدادي في «تاريخه» ۵/ 4۱0 : آخبرنا ابن الفضل : حدثنا 
عبد الله بن جعفر: حدثنا يعقوب بن سفيان» قال: سئل علي بن المديني عن هذا 
الحديث وقال: ليس من ذلك شيء؛ إنما أراد حديث حبيب» عن ميمون »عن يزيد 
الأصم: تزوج النبي يكل ميمونة محرماء وانظر : (ضعيف آي داود» )4*۹۸( 
واالارواء» )٩۳۲(‏ ففیه بحث نفیس فليراجع. 


سے کتاب الصَوْم 


عند جماعة أهل العلم بالحدیث. وکان دك عام حجة الوداع فیما صح 


00 
عه ۳ 


وفي «الأوسط» من حديث جابر: آمر النبي بي أباطيبة فوضع 
EA a‏ ی ۲ 
المحاجم مع غيبوبة الشمس ثم أمره مع إفطار الصائم فحجم 5 
وأما حديث أنس فسلف أنه من آفراده وأخرجه أبو نعيم من حديث 
وأخرجه الإسماعيلي من حديث محمد هذا قال: ورواه علي بن سهل 
عن أبي النضرء عن شعبة به» قال: وفيه دليل عل صحة ما رويناه 
عن آدم. 
وفي «مصنف ابن أبي شیبة» من حديث حميد: سئل أنس عن 
الحجامة للصائم فقال: ما كنا نحسب یکره من ذَلِكَ إلا مه 
ولما رواه البيهقي من حدیث آدم به قال: رواه البخاري في «الصحیح» 
بإسقاط حميد» قال: والصحیح ما رویناه عن آدم". 


۱۲/۱۰ «الاستذکار»‎ )١( 

(؟) «المعجم الاوسط» ۱۰/۵ (4۵۲۷) وقال الطبراني: لم يرو هذا الحدیث عن 
جعفر بن برقان إلا سعید بن یحیی» تفرد به : هشام بن عمار . 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۹۹/۳ : رجاله رجال الصحیح. ورواه ابن حبان ۸/ 
۷ (7"”675) کتاب : الصوم باب : حجامة الصائم» وضعفه العلامة الألباني في 
(ضعیف موارد الظمان» (۱۰). 

.)٩۳۱۸( ۳۰۸/۲ «المصنف»‎ )۳( 

(4) «سنن البيهقي» 6/ ۲۷۳ کتاب: الصيام» باب: الصائم یحتجم لا یبطل صومه. 


مرمع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «سوالات حنبل»: دنا آبو عبد الله : دا وکیع؛ عن یاسین 
الزیات» عن رجل» عن آنس أن رسول الله ی أحتجم في رمضان بعدما 
قال : «آفطر الحاجم والمحجوم؟ قال آبو عبد الله: الرجل أراه آبان بن 
أبي عیاش. فقال الاثرم: قلت لابي عبد الله: روی محمد بن معاوية 
النيسابوري عن أبي عوانة. عن السدي عن آنس أنه ## أحتجم 
وهو صائم. فأنكر هذا. ثم قال: السدي عن آنس؟ قلت: نعم 
فعجب من هذا. 

ولابن أبي حاتم من حديث الحسن الطنافسي”“ عن علي بن غراب» 
عن ابن جریج» عن نافع» عن ابن عمر أنه اكت أحتجم وهو صائم محرم 
وقال: قال اي هذا حدیث باطل " . 

وقال الدارقطتي : أول ما كرهت الحجامة للصائم أن جعفر بن آبي 
طالب أحتجم وهو صائم فمر به رسول الله َة فقال: «آفطر هذان» ثم 
رخص رسول الله ية بعد في الحجامة للصائم وكان أنس يحتجم وهو 
صائم» وقال: رواته كلهم ثقات ولا أعلم له علة(۳ . 

وفي «الاوسط» من حدیث آبي قلابة» عن أنس: آحتجم رسول الله 
يله بعدما قال : «آفطر الحاجم و المحجوم». وقال : لم يروه عن أبي قلابة 
إلا أبو سفیان طریف السعدي. تفرد به أبو حمزة السكري"* . 


(۱) في الأصل : الطيالسي» والمثبت من «علل ابن أبي حاتم» ۲۵۸/۱ ولعله الصواب. 

(؟) «علل ابن آبي حاتم» ۲۰۸/۱ (۷۱۳). 

(۳) «سنن الدارقطتی» ۱۸۲/۲ 

(؛) «الأوسط» ۸/ ۳۸ (۰6۷۸۹۰ وقال الهيشمي في «المجمم» ۱۷۰/۳ فيه طريف 
أبو سفیان» وهو ضعیف. وقد وثقه ابن عدي. وقال الحافظ في «الدرایة» ۱/ 
۰۲ فيه أبو سفیان وهو ضعیف. ۱ 


ولابن آبی عاصم من حدیث مسروق عن عائشة أنه اقلا اختجم 
٠. ۰ ۰۰ ۰ 2‏ , € ه 
وهو صائم ومن حديث جبير بن نمير » عن معاذ مرفوعا عل ۰ قال 
أبو زرعة فيما نقله ابن أبي حاتم: هذا خطأ فى كتاب عيسئ بن 
يونس بإسقاط معاذ مرسل”". 
وفي «الموطأ» عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة: 
أحتجم وهو صائم ثم ترك لك فكان إذا صام لم يحتجم حَتَّئ يفطر”". 
ورواه بقية. عن سعيد بن أبي سعيد» عن هشام عن أبيه عنهاء قال 
الرازيان: نما هو سعید؟ بن عبد الجبار عن أبي جزي» وهو ضعيف 
صائم"*. ولابن أبي عاصم من حديث أبي المتوكل عن أبي سعيد أنه 
ال أرخص فى الحجامة؛ قال أبو بكر: يعني : للصائم وأحسب في 
حديث المعتمر: وإنما زجر عن ذَلِكَ مخافة الضعف. وقال الدارقطنى: 
1 .اع ٠‏ 5 
اسنده معتمر عن حمید » وغیره پرویه موقوفا 0 
= وقال الألباني في «الارواء» :)٩۳۱(‏ وطریف هذا ضعیف كما قال الحافظ في 
«الدراية» و«التقريب». 
)١(‏ حديث عائشة أورده ابن أبي حاتم في «العلل» ۲۱/۱ (775) وقال: قال آبي: 
هذا حديث باطل» ومحمد هذا ضعيف الحديث. 
وحديث جبير عن معاذ رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۳۰۹/۲ (۹۳۳۰) موقوفّا 
على معاذ. 
(۲) «علل ابن أبي حاتم» ۲۵۸/۱. 
)۳( لم أقف عليه في روايات «الموطأ» التي بين يدي بهذا الاسناد من حديث عائشة» 
والذي في «الموطأ» ص۱۹۹ عن نافع عن ابن عمر. 
)٤(‏ علق فوقها في الأصل: م.د: ثقة 
(6) «علل ابن أبي حاتم» ۲۵۲/۱. 
() «علل الدارقطني» ۳-۱ 


۰ دادم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت: رواه أيضًا عن إسماعيل بن هود: ثنا إسحاق الأزرق» عن 
سفيان» عن خالد» عن أبي المتوكل» فذكره -أيضًا- مرفوعًا"''. 
لكن قال الترمذي في 0 حديث إسحاق الأزرق 
عن سفيان خطأ. قال أبو عيسيل: وحديث آبي ”0 
موقوفا أصح» هكذا روی قتادة ر بی المتوكل» عن 
و نك |براهیم بن سعید؛ ی 
-وهو الطويل- عن أبي المتوكل» عن أبي سعيد مثله ولم يرفعه””» وقال 
في «جامعه» : أخبرني الزعفراني قال: قال الشافعي: روي عن النبي :2 
أنه آحتجم وهو صائم وروي أنه قال: «آفطر الحاجم والمحجوم» 
ولا أعلم واحدًا منهما ثابتّاء ولو توقی رجل تست این 
ی » ومال بمصر إلى الرخصة» واحتج تخا اغا 

وقال ابن أبي حاتم عن الرازیین: رفعه خطأء قلت: إن سحاق 
رفعه؟ قالا: وَهَم. قلت: وتابعه المعتمر؟ قالا: وه فيه أيضًا 
المعتمر"*. قال: وسألتهما عن حديث رواه عبد الرحمن بن زيد بن 


( رواه النسائي في «لکبری» ۲/ ۲۳۷ (۰)۳۲۶۱ والطبراني في «الأوسط» ۱۰/۸ 
(۰)۷۷۹۷ والدارقطني في «سننه» ۲/ ۰۱۸۲ وفي «علله» ۱۱/ ۰۳۶۷ وابن شاهین 
في في «الناسخ والمنسوخ» ص ۳۳۵ (۰)4۰ والبيهقي في «سئنه») ۰۲۱/۶ وابن 
حزم في «المحلی» ۲ جميعًا من حدیث اسحاق الازرق» عن سفیان» عن 
خالد. عن أبي المتوکل» عن أبي سعيد مرفوعًاء وقال الدارقطني: رجاله كلهم 
ثقات» وانظر «علل ابن أبي حاتم» ۰۲۳۲/۱ وانصب الرایة» ۰1۸۱/۲ 

(۲) «علل الترمذي الكبير» /١‏ /51- ۰۳۱۸ 

(۳) «علل الترمذي الکبیر» ۱/ ۳۱۸. 

.)۷۷٤( ۱۳۱ /۳ «الترمذي»‎ )8( 

(ه) «علل ابن آبي حاتم» ۲۳۲/۱ (1۷). 





أسلم» عن آبیه» عن عطاء بن یسار» عن أبي سعید یرفعه : لا يفطر من 
قاء ولا من أحتلم ولا من احتجم». ورواه أيضًا آسامة عن أبيه» عن عطاء 
مرفوعًا فقالا: هذا خطأ. رواه الثوري عن زید بن أسلم» عن رجل من 
أصحابه» عن رجل من الصحابة» عن رسول الله و وهذا الصحيح'". 

وأشار ابن عبد البر إل عدم ثبوته". 

وقال ابن حزم: قتادة وأبو (النضر)”" أوقفاه على أبي المتوكل» 
ومحمد بن أبي عدي أوقف عن الحذاءء عن أبى المتوکل» ولكن 
هذا لا معنی له اذا آسنده ثقة» والیشتذان لاغ الد الحذاء وحميد 
ثقتان فقامت به الحجة. وقال البيهقي : المحفوظ عن أبي سعید أنه 
قال: رخص للصائم في الحجامة والقبلة؟. 

إذا تقرر لك : ففقه الباب في حكم القيء والحجامة» وقد سلف 
حكم القيء. أما الحجامة للصائم فجمهور الصحابة والتابعين والفقهاء 
على أنها لا تفطرء وروي عن علي: أنها تفطر" وهو قول ابن 


(1) «علل ابن أبي حاتم» ۲۳۹/۱- ۲40. وانظر طرق هذا الحديث والكلام عليه في 
«نصب الرایة» ؟5457/75- ۰484۸ و«البدر المنیر» 0/ 51/5- ۰7۷۷ و«التلخيص 
الحبیر» ۲/ ۰۱۹۶ و«البداية» ۲۷۸/۱- ۰۲۷۹ واضعیف أبي داود» (409) ففيها 
فوائد جمة. 

(۲) «الاستذکار» ۰۱۲۷/۱۰ 

(۳) کذا بالاصل. وفي «المحلی» ۲۰۵/۱: نضرة. 

1( «المحلی» 1/ ۲۰۵ ووقع فيه : ابن المبارك بدل: محمد بن أبي عدي. ورواه النسائي 
في الکبری» ۲/ ۲۳۷ (۳۲۲) من حدیث ابن المبارك عن خالد الحذاء عن أبي 
المتوکل عن أبي سعید- موقوفا. فجاء موافقًا لما قاله ابن حزم في «المحلی». 

(0) «سنن البيهقي الكبرئ» 336/5,. 


(1) تقدم تخریجه. 


ورپ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


المبارك والأوزاعي وابن مهدي وأحمد واسحاق وابن المنذر وابن 
خزيمة وآبي الولید النيسابوري والحاکم" واحتجوا بالأحاديث 
السالفة «أقطر الحاجم و المحجوم؟ وقد صح عن علي بن المديني 
والبخاري منها حديث شداد وئوبان كما سلف» وصحح غیرهما 
غيرها كما تقدم أيضّاء وحجة الجماعة حديث ابن عباس في الباب 
وهو ناسخ لها" كما قاله الشافعي وغيره؛ لأن في حديث شداد 

فان قلت : إنه اكلا لم يكن محرمًا إلا وهو مسافر وله أن يفطر 
بالحجامة وغيرها . 

قلت : الخبر يقتضي أن يكون صائمًا في حال حجامته وبعد الفراغ 
والحجامة كالفصد وهو لا یفطر ويجوز أن يكون فطرهما لمعنی آخر؛ 
وقد قيل: إنهما كانا يغتابان» كما ذكره يزيد بن ربيعة» عن أبي الأشعث 
الصنعانى فحبط آجرهما بها فصارا مفطرین كقولنا: الكذب يفطر 
الصائم آي : يحبط أجره» وقد روي عن جماعة من الصحابة في 
ذَلِكَ معنول آخر»ء روى قتادة» عن آبي المتوکل الناجي» عن ابي سعید 
قال: إنما كرهت للصائم من أجل الضعف كما سلف” "» وعن ابن 


.۳۵۰/ «المغنى»‎ )١( 

(۲) سلف سلف برقم (۱۹۳۸) باب: الحجامة والقيء ء للصائم. 

(۳) رواه النسائي ذ فى «الکبری» ۲/ ۲۳۸ (۰)۳۲48 وابن أبي شيبة ۳۰۹/۲ )٩۳۲۳(‏ 
كتاب : الصوم» من رخص للصائم أن یحتجم. والبزار كما في «کشف الاستار» 
(۱۰۰- ۰۱۰۱۰ وابن خزيمة ۳/ ۲۳۲ با ی الصوم» باب: ذكر 
بيان أن الحجامة تفطر الحاجم والمحجوم جميعا 3 والطحاوي في شرح معاني 
الآثار» ۱۰۰/۲ کتاب : الصيام› باب : الصائم يحتجم » والعقيلي في «الضعفاء 
الكبير» ۰۲۵/۲ والبيهقي في (سننه» 5/ 355 كتاب: الصيامء باب: الصائم = 


عباس وأنس مثله*۰ فیفطر من أجلها بتناول المفطر» وقد روي هذا 
المعنی عن آبي العالية وأبي قلابة وسالم والنخعي والشعبي 
والحسن بن علي(, 

وقال القاسم بن محمد فیما یذکر من قول الناس : آفطر الحاجم 
والمحجوم فقال: لو أن رجلا حجم يده» أو بعض جسده لم یفطره 
ول (۳؟ 

قال الطحاوي: وتأویل آبي الاشعث آشبه بالصواب؛ لأن الضعف 
لو كان هو المقصود بالنهي لما كان الحاجم داخلا في ذَلِكَء فإذا أجتمعا 
فيه كان أشبه أن يكون ذَلِكَ بمعنئ واحد هما فيه سواء مثل الغيبة التي 
هما فيها سواءء كما قال أبو الأشعث. والصائم لا يفطره قطع 
العروق» فكذا الحجامة. 

وقد أوضح المسألة الحازمي فقال: أختلف أهل العلم في هذا 
الباب فقال بعضهم : يبطل بها وعليه القضاءء وإليه ذهب عطاء والأوزاعي 
وأحمد وإسحاق وتمسكوا بأحاديث: «أفطر الحاجم والمحجوم). 


= يحتجمء والحافظ في «تغلیق التعلیق» ۳/ ۱۸۳. وقال الهيثمي في «المجمع» ۳/ 
9 : رواه البزار ورجاله ثقات» وقال الألباني كما في «صحيح ابن خزيمة» 
(۱۹۷۱) إسناده صحيح موقوف. 

(۱) رواه عن ابن عباس» أحمد /١‏ ۰۲۸ وأبو یعلی في «مسنده» /٤‏ ۳۳۵- ۳۳۲ 
»)۲٤٤۹(‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲ والطبراني ۱۱/ 559 
(۰۱۱1۹۹ وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۱۹/۳: فيه نصر بن باب وفیه کلام 
كثير» وقد وثقه أحمد. وعن آنس سلف برقم (۱۹۳۹). 

(۲) آنظرها في «شرح معاني الآثار» ۲/ .1١1-1١١١‏ 

(۳) أنظر «شرح معاني الآثار» ؟/ .٠٠١‏ 

(:) «شرح معاني الآثار؛ ۱۰۰/۲- ۱۰۲ بتصرف. 


س۰ سس التوضیح اش الجامع الصعيع س 
ورآوها صحيحة ثابتة محكمة وخالفهم في ذلك آکثر آهل العلم من آهل 
الحجاز والكوفة والبصرة والشام وقالوا: لا شيء علیه» وقالوا: الحکم 
بالفطر منسوخ. وعن الشافعي: إسناد الحدیئین جميعًا مشتبه. وحدیث 
ابن عباس آمثلهما إسنادّاء والذي أحفظ عن بعض الصحابة والتابعین 
وعامة المدنیین أنه لا يفطر آحد بها" . 

وقد ذهب أكثر أهل العلم إلى ما قاله الشافعي» فممن روينا عنه ذَُلِكَ 
من الصحابة سعد بن أبي وقاص والحسين بن علي وابن مسعود وابن 
عباس وزید بن آرقم وابن عمر وأنس وعائشة وأم سلمة" ومن 
غیرهم : عروة وعطاء بن يسار والقاسم بن محمد وعکرمة وزید بن 
أسلم وإبراهيم» وأبو العالية "۰ وسفیان ومالك والشافعي وأصحابه 
ار 

ومن حدیث خلاد بن عبد الرحمن عن شقیق بن ثور- آحسبه عن 
أبيه- قال: سألت أيا هريرة عن الصائم يحتجم قال: يقولون: أفطر 


. ٩۲ ۲ «المبسوط» ۰۵۷/۳ «عيون المجالس» 2551/7 «الأم»‎ )١( 

(۲) آنظر هذه الآثار فى «مصنف عبد الرزاق» ۲۱۳/6- ۲۱6 -۷٥٤١(‏ 07044) 
کتاب : الصیام ا الحجامة للصائم» و«مصنف ابن أبي شیبة» ۳۰۸/۲- ۳۱۰۱ 
(4۳۱۲- ۰۹۳۱ ۰۹۳۱۷ ۹۳۲۱-۹۳۲۰ ۰۹۳۲۵-۹۳۲ ۰۹۳۳۵ ) 
کتاب : الصیام» من رخص للصائم أن یحتجم واشرح معاني الآثار» ۱۱۱/۲ 
کتاب : الصيام» باب : الصائم یحتجم. 

(۳) آنظر هذه الآثار أيضًا فى «مصنف عبد الرزاق» 6/ ۲۱-۲۱۱ (۰۷۵۲۸ ۷۵۳- 
«(Vo ۹‏ مرت ابن آبی شیبة» ۳۰۸/۲- ۳۱۰ (۹۳۱۵- ۰۹۳۱۲ 
۰٩۳۳۶ ۰۹۳۳۲ -۱‏ واشرح مان الآثار» ۱۰۰/۲- ۰۱۰۱ 

(4) آنتهی کلام الحازمي من «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص ۱۰۹-۱۰۸ وانظر : 
(اختلاف الحدیث» ۰۱۹۷/۱ واسنن البيهقي» ۰ ۲۱۸ . 


الحاجم والمحجوم. ولو أحتجم ما بال قالوا: وهذا من أبى 
هريرة يدل على أنه قد ثبت عنده الرخصة. 

وقال الشافعي وقال بعض من روئ «آفطر الحاجم والمحجوم» 
پاستاده الیل آبي الاشمت عن توبان: مر رسول اد كلاد جل ود 
یحتجم وهو (یعرض )۳ پرجل فقال: «قد آفطر الحاجم والمحجوم»؛ 
كذا رواه أبو النض 0ك ورواه الوحاظي» عن يزيد» عن آبي الاشعت 
أنه قال: إنما قال م۳ ذَلِكَ؛ لأنهما كانا یختابان** . 


وفي كتاب ابن شاهين من حديث حماد بن زید» عن عمرو بن دینار 


)۱( ی 
۲ والنسائي في «الکبری» ۲۲/۲ (۳۱۷۸- ۳۱۷۹). 

(۲) «معرفة السنن والآثار» ۳۳۳/۹ 

(۳) في اسنن البيهقي»: یقرض! 

)4( ۳ ۶ بسنده إلى عثمان بن سعيد الدارمي قال : : أخبر 
أبو طاهر الفقيه» أنبأ لوالا ع م N E‏ 
الدارمي ثنا أبو النضرء ثنا يزيد بن ربيعة» ثنا أبو الأشعث عن ثوبان.... الحديث. 
وروی الطبراني ٩٤/۲‏ کک اف النضرء قال: حدثنا أحمد بن 


د 0 بن إبراهيم بو النضرء ثنا ثنا يزيد بن ربيعة» ثنا 
وقال البيهقى 5/ ۲۱۷ : لفان قال: سمعت أحمد بن محمد 


العنزي» يقول: سمعت عثمان بن سعید الدارمي یقول : قد صح عندي حديث 
أفطر الحاجم والمحجوم لحدیث ثوبان وشداد بن أوس» وأقول به» وسمعت 
أحمد بن حنبل يقول به» ویذکر أنه صح عنده حدیث ثوبان وشداد. 

(0» رواه من حدیث الوحاظي الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۹۹/۲ کتاب: 
الصیام باب : الصائم یحتجم. قال: حدثنا ابن أبي داودء قال: ثنا الوحاظي 
قال : ثنا يزيد بن ربيعة.. به» وقال: هذا المعنى معن صحیح. 


ش«م.بْبع ا لله التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


يذكره مرسلا”'2 فحمل الشافعي الحديث على الغيبة؛ لسقوط الأجرء 
وجعل نظير دك أن بعض الصحابة قال للمتكلم يوم الجمعة: 
لا جمعة لك فقال اک : «صدق» ولم يأمره بالاعادة ۳ فدل علی أن 
اس ی ا ی 
أعلم أنه لو أبتاع بيعًا أو زراعة أو قضی حقًا علیه أو أعتق أو کاتب لم 
يحبط عمله وحبط أجر عمله. 


وذهب ابن خزيمة إلى البطلان فيما ذكره الحاكم عنه وقال: إنما 
أحتجم في السفر؛ لأنه لم يكن قط محرمًا مقیمّا ببلده» وللمسافر 
الفطر ولو نواه» لا كما توهم بعضهم من المنع فكذا الحجامة"۳. 

وقال ابن حزم: ظن قوم أن رواية ابن عباس ناسخة لخبر: «أفطر 
الحاجم والمحجوم» وهو غير جيد؛ لأنه اك قد يحتجم وهو مسافر 


(۱) «الناسخ والمنسوخ» لابن شاهين ص : ۳۳۲- ۳۳۷ .)4۰٩(‏ 

( رواه ابن أبي شيبة 509/١‏ (۵۳۰۲) کتاب : الصلوات في الکلام إذا صعد الامام 
المنبر وخطب» من حدیث جابر قال : قال سعد لرجل یوم الجمعة : لا جمعة لك» 
قال: فذکر ذلك الرجل للنبي يك فقال: يا رسول الله إن سعدًا قال : لا جمعة لك 
فقال النبي بيا : «لم يا سعدا» فقال: إنه تكلم وأنت تخطب. فقال : «صدق سعد». 
وكذا رواه عبد بن حميد فى «المتتخب» ۱۱6۰(۷۳/۳) -وهنا لفظه- والبزار كما 
في «کشف الأستار» (14۲) وقال: لا نعلمه عن جابر إلا بهاذا الإسناد- وأبو يعلى 
في امسنده» 1/۲ (۷۰۸). وقال الهيثمي في «المجمع؟ ۲ فيه مجالد بن 
سعید. وقد ضعفه الناس» ووثقه النسائي في رواية. وقال البوصيري في «إتحاف 
الخيرة المهرة» ۲/ ۲۸۵ (۱۵۳۱): رواه ابن أبي شيبة وعبد بن حميد والبزار وأبو 
یعلی كلهم من طريق مجالد» وهو ضعيف اه. بتصرف يسير. وقال الحافظ في 
«مختصر زوائد البزار» ۲۹۳/۱ (555) مجالد ضعيف. 
وقد ضعفه الالبانی فى «ضعيف الترغيب والترهيب» (57 5). 

(۳) «المستدرك» 1۲۹/۱ 


سے ماب الوم 


فیفطر وذلك مباح» وليس في خبر ابن عباس أن ذَلِكَ كان بعد إخباره 
بالفطرء ولا يترك حكم متيقن بالظن» ولو صح أن خبر ابن عباس بعد 
خبر من ذكرنا لما كان فيه إلا نسخ إفطار المحجوم؛ لأنه قد يحجمه 
افلا غلام لم یحتلم ولكنا وجدنا في حديث أبي را 9 
في الحجامة للصائم والقبلة. يعني : المتقدم. فصح نسخ الأول . 
وذكر ابن قدامة أن ابن عباس راوي حديث الحجامة كان يعد 
الحجام والمحاجم» فإذا غابت أحتجم بالليل» وقال: كذا رواه 
الجوزجاني. فهذا يدل على أنه علم بنسخ ما رواه'". وذكر البيهقي 
في حديث أبي موسی أن المحفوظ فيه رخص“ ““ يعني بضم الراء. 
وتعلق بها بعض من يزعم أن هه اللفظة غير مرفوعة» وإذا كان 
كذلك فلا حجة فيه مع ما فيه من الأضطراب وليس بجيد؛ لأن 
المعظم على الرفع. وأما قول من قال: مر الل برجل يحجم آخر وقد 
أغمي على المحجوم. فرش عليه الحاجم ماء» فدخل حلقه» فغير 
جيد؛ لأنه كان يقول: إن صح» فطر الحاجم المحجوم. ولم يأت في 
رواية أصلا كذلك» وشذ عطاء عن جماعة من العلماء في إيجابه 
الكفارة أيضًاء وهو قول خلاف السنة» وعن الحديث جواب آخر أنه 
مجاز على تأویل. أن أمرهما يئول إلى الفطر فنهاهما بما يئول إليه 


() في الأصل: حديث أبي موسئ» وهو خطأ؛ لأن الحديث الذي ذكره ورواه ابن 
حزم بسنده هو حديث آبي سعيد الخدري. 

(۲) «المحلی» 5/5 -7١‏ ۲۰۵ بتصرف» وقد روی حديث أبي سعيد الخدري aE‏ 

oY -۳۵۱ ۶ «المغني»‎ (۳ 

(4) «معرفة السنن والآثار» ۲/ ۳۲۲ (۸۸۷) وفیه أنه حدیث أبي سعید الخدري» لیس 
حدیث آبي موسی كما ذکر المصنف أيضًا. فتأمل. 


مس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أمرهما کقوله یأر وم حَمْنّ» [يوسف: ۳۹] أي يئول إليه 

وآخر أنهما أكلا وعلمه اي وفيه بعد» فان آعترض يدم الحیض 
فينقض بالفصد والرعاف. 

ترك الفصد والحجامة؛ لأنهما يضعفانه كما سلف. قال الماوردي: 
الحجامة لا تفطرء ولا تكره في قول أكثر الصحابة والفقهاء''" . 

وقال الروياني في «بحره»: ظاهر المذهب أنها لا تكره خلافا لبعض 
أصحابنا. وجزم الجرجاني في «تحريره» بأنهما لا يكرهان. وكره 
المحاملي في «لبابه» أن يحجم غيره أيضًاء وقال الداودي: إن ثبت 
حديث الحاجم والمحجوم وجب الأخذ بظاهره» وكان فعله اكلا من 
خواصه. 

وهذا يرد عليه ما سلف من قول أنس أنه اة رخص في الحجامة 
للصائم بعد أن كان نهئ عنها"". 


12 :همك . 5< همك. 


(۱) «الحاوي الکبیر» ۳/ .55١‏ 
(0) في مامش الاصل: ثم بلغ في الثامن بعد الأربعين» كتبه مولفه. 


سے کتاب الصَوّم "4 


۳- باب الصَوْم قي الشَّمَرٍ والافطار 


L1 
ص‎ 


وم 


۱- دا علي بن عَبد الله, دتا سُفْيَانُ: عَنْ أي اشحاق لیب 
ابن أي آزفی رضي الله عنه قَالَ: نا مَعَ وَسُولٍ الله يك في سَفَرِء فقال لِرَجْلٍ: «انْزِلُ 
ادخ لي». قال: يا زشول اوه الشمس. قَالَ: رل اح لي قال؛ يا زشول 
ای ا قال: «انْزِلُ اج لي». فَتَيَلَ له فَسَرِبَء ثم َمی رَمَى بیّده ها 

ثم قال: «إذًا دا ریم اليل اقل مِنْ ها هتا مذ أَفطر س تَابَعَهُ جریژ 
کر بن ن عیّاش» عن سیب عن ابن بي آوقی قال : کت مَحَ لنب 5 في 
سَفْرِ. [۰۱۹۵۵ ۱۹07ء ۱۹0۸ء ۵۲۹۷- مسلم: ۱۱۰۱- فتح: ۱۷۹/۶] 
۲- حََدِّثَنَا مُسَدَّدُ حَدَّتَنَا یی عَنْ م قال: : حَدتبي ايء عن عَائْسَة 


ن مر بْنَ عَمرو الأسْلَمِيَ قَالَ: يا سول الله 51 رد الصّْمَ. [194- 0 
- فتح: 1۱۷4/4 


۷ 
o وج‎ 


22۴ حَدَّثَنَا عبد الله ب بق ُوشت» خرن مَالِكُء عن هشام بن 5 عُرْوَةٌ» عَنْ أبيه» 
عَنْ عَائْسََةَ رضي الله عنها زج اي كل - خن مر الم قل ر 
اد آضوم في السَفْرِ؟ وَكَانَ کثیر لیام فقال: ِن یت فصم وَإِنْ شعت 


َأَنْطِن». [انظر: ۱۹4۲- مسلم: ۱۱۲۱- فتح: ۱۷۹/۶] 

ذكر فيه حديث أبي إِسْحَاقٌ الاي -واسّمه سليمان- سمع ابن أبي 
أَوْفَى کنا مَعَ سول الله ئ في سفن فقال لرجل : «انْزِلُ فَاجْدَحٌ لي». 
َابَعَهُ جرِيرٌ ور بَكْرِ بْنُ عیاش عن امین عن ابن أبي أ 


۵ و 


قال : : کت مع ای تكله في سر 

وحدیث مالك عَنْ مشام بْنِ عروت عَنْ آپیی عن عائشة حمر 
عَمْرِو الأَسْلّمِيّ قَالَ : يا رسول الله إني آسرد الصوم و في رواية : أُصُومُ في 
السّفْر؟ گان كبِيرَ الضیام »کل «إِنْ ثیشت فصم وَإِنْ شِنْتَ 


سره التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


شهر رمضان و«إذا غابت الشمس من هاهنا»(۱؟. وفي بعضص طرق 
البخاري: أن الرجل انا جدح في المرة الرابعة بما آمره رسول الله 
ا وفى كل ذَلِكَ ای وفی آخری : أنه جدح فى الغالعة(۳؟ 
ومتابعة جرير خرجها في الطلاق» ومتابعة أبي بكر بن عياش 
رن وحديث عائشة أخرجه مسلم أيضًا"'» وانفرد مسلم 
بإخراجه من حديث عم ن لو 

وقال ابن عبد البر: الحديث محفوظ عن هشامء عن أبيه» عن 
عائشة: كذا رواه جماعة منهم ابن عيينة وعدد أربعة عشر كلهم عن 
هشام به» ورواه آبو معشر وجریر بن عبد الحمید والمفضل بن 
فضالة» عن هشام عن أبيه أن حمزة. 

كما رواه یحیی بن يحي » عن مالك ورواه ابن وهب عن مالك» عن 
هشام» عن أبيه قال : آخبرني حمزة» ورواه أبو الأسود -وهو ثبت في 
عروة عنه- عن آبي مراوح» عن حمزة» ورواه سليمان بن يسارء عن 
عروة» عن حمزة» وسنه قريب من سن عروة» وقد يجوز أن یکون 
عروة سمعه من عائشة ومن آبي مراوح جميعًا عن حمزة » فحدث به 
عن کل واحد منهما وارسله ایا“ 
() مسلم (۱۱۰۱) کتاب: الصیام باب: بیان وقت آنقضاء الصوم وخروج النهار. 
(؟) سيأتي برقم (۱۹۵0) باب: مت يحل فطر الصائم. 
() سيأتي برقم (۵۲۹۷) باب: الاشارة في الطلاق والامور. 
() السابق. (8) برقم (۱۹5۸). 
0( مسلم (۱۱۲۱) كتاب: الصیام باب : التخيير في الصوم والفطر في السفر. 
)۷( مسلم (۱۱۲۱/ ۱۷ 
(۸) «التمهید» ۲۲/ ١57-١55‏ بتصرف. 


س ڪتابُ الوم ۲ 


وقال الدارقطني: رواه عبد الرحيم بن سلیمان» ويحييل بن عبد الله بن 
سالم عن هشام» عن أبيه» عن عائشة» عن حمزة» وخالفهم الحفاظ : 
الثوري ا وان وعدّد ستة عشر نفسًا فرووه عن هشام عن أبيه» 
عن عائشة أن حمزة. قال: وحدیث آبي مراوح صحیح. وآما قول ابن 
لهيعة: عن عمران بن آبي آنس؛ عن آبي سلمة بن عبد الرحمن» عن 
حمزة» فوهم ر 

قلت: وفي الباب عن أنس (خ»ع۰ وابن عباس (خع)۰ وأبي 
سعيد (خ»م)۰ وجابر (خ.م). وأبي الدرداء (خ»م) وأم الفضل 
(خ۰م)۰ وميمونة (خ»م) كلهم في الصحیح" وابن عمر وهذا في 
ان وسلمة بن المحبق في آبي داود(. 


.۳۹ 5 /۱۵ «العلل»‎ )١( 

(0) حديث أنس سيأتي برقم (۱۹۶۷) باب: لم يعب أصحاب النبي ی بعضهم على 
بعض في الصوم والافطار ورواه مسلم (۱۱۱۸) كتاب: الصيامء باب: جواز 
الصوم والفطر في شهر رمضان للمسافر... وحديث ابن عباس سيأتي برقم (۱۹4۸) 
باب: من أفطر في السفر ليراه الناس» ورواه مسلم (۱۱۱۳). 
وحديث أبي سعيد رواه مسلم .)١١١[9/-1١1١15(‏ 
وحديث جابر رواه مسلم (۱۱۱۷). 
حديث أبي الدرداء سيأتي برقم (۰)۱۹60 ورواه مسلم (۱۱۲۲) باب : التخيير في 
الصوم والفطر في السفر. وحديث أم الفضل -وهي لبابة بنت الحارث- سلف برقم 
(۱۲۱) کتاب: الحج. باب : الوقوف على الدابة بعرفة» ورواه مسلم (۱۱۲۳) 
باب : استحباب الفطر للحاج بعرفات يوم عرفة. 
وحدیث ميمونة سيأتي برقم (۱۹۸۹) باب : صوم یوم عرفة» ورواه مسلم (۱۱۲4). 

(۳) «مسند أحمد» ۰1۷/۲ ۵5۰. 

(5) آبو داود (۲4۱۰- ۲8۱۱) کتاب: الصوم باب: من آختار الصیام. من طریق 
عبد الصمد بن حبیب بن عبد الله الازدي عن أبيه» عن سنان بن سلمة» عن 
سلمة بن المحبق. 


.مس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وللدارقطني عن عائشة: خرجت مع رسول الله َي في عمرة في 
رمضان نأفطر وصمت قال: «أحسنت يا عائشة)» ثم حسن إسناده"'"". 
وقال الخلال فى «علله» عن أحمد: حديث منكر. 


۳ والحديث إنما ضعف من قبل عبد الصمد بن حبيب وسنان بن سلمة فرواه العقيلي 
في «الضعفاء» ۳/ ۸۳ في ترجمة عبد الصمد وقال : لا یتابع عليه ولا یعرف إلا به؛ 
ونقل عن البخاري أنه قال : عبد الصمد لين الحدیث اه وقال ابن حزم: حدیث 
ساقط ؛ لأن راویه عبد الصمد بن حبيب» وهو بصري لين الحدیث عن سنان بن 
سلمت وهو مجهول اه «المحلی» ”/ 1594. وانظر «ضعيف أبي داود» (4۱0). 

(۱) هذا الحديث آختلف في إسناده ومتنه. 
أما عن الأختلاف في السند فقيل : إنه متصل» وقيل: منقطع» فرواه النسائي ۳/ 
۲ کتاب : تقصير الصلاة» المقام الذي يقصر بمثله الصلاة؛ من طريق العلاء بن 
زهير الأزدي قال: حدثنا عبد الرحمن بن الأسود عن عائشة ... الحديث. 
ومن هذا الطريق رواه الدارقطني ۰۱۸۸/۲ والبيهقي في «سننه» / ١57‏ كتاب: 
الصلاق باب: من ترك القصر في السفر غير رغبة عن السنة» وفي «معرفة السنن 
والآثار؛ 5/ ۲۵۳- ۲۵6 )35١748(‏ كتاب: الصلاة باب : الإتمام في السفر» عن 
عائشة أنها أعتمرت مع رسول الله و من المدينة إلى مكة ... الحديث دون ذكر أن 
العمرة كانت في رمضان. 
ورواه الدارقطني ۲/ ۱۸۸ من طريق العلاء بن زهير الأزدي؛ عن عبد الرحمن بن 
الاسود عن أبيه عن عائشة» بزيادة : أبيه. 
ومن هذا الطريق وبهذه الزيادة رواه أيضا البيهقي في «سننه» ۰۱8۲/۳ وابن 
الجوزي في «التحقيق» /١‏ 515 (۷۱۵) من طريق الدارقطني. 
وقال الدارقطني عن السند الأول: الأول متصل وهو إسناد حسن» وعبد الرحمن 
قد أدرك عائشة ودخل عليها وهو مراهق وهو مع أبيه وقد سمع منها اه 
وقال البيهقي : هكذا قال أبو نعيم عن عبد الرحمن» عن عائشة» ومن قال عن أبيه 
في هذا الحديث فقد أخطأ اه «سنن البيهقي» ۰۱6۲/۳ 
وقال في «المعرفة» /٤‏ ۲۵۹: هو إسناد صحيح موصول. فان عبد الرحمن بن 
الأسود أدرك عائشة اه. 


= وذکر ابن حزم في «المحلی» /٤‏ ۲۲۹ الحدیث من طریق عبد الرحمن بن الأسود 
عن عائشة» دون الزيادة» وقال: آنفرد به العلاء بن زهير الأزدي: لم يروه غیره 
وهو مجهول فالحديث لا خير فيه. اه. 
وقال الحافظ العلائي: عبد الرحمن بن الأسود بن یزید. قال أبو حاتم : أدخل 
علی عائشة رضي الله عنها وهو صغير ولم يسمع منها. 
قلت: روى حماد بن زيد وغيره عن الصعب بن زهير عن عبد الرحمن بن الأسود 
قال: كنت أدخل على عائشة بغير أذن حتی إذا كان عام حتلمت سلمت واستأذنت 
فعرفت صوتي الحديث. وهذا يقتضي خلاف ما قاله أبو حاتم والله أعلم. اه 
«جامع التحصیل» (؟577). 
قلت : فأثبت العلائي بهذا سماع عبد الرحمن من عائشة. 
وقال المصنف- رحمه الله- رادًا على ابن حزم: قال ابن حزم : هو حدیث لا خير 
فيهء وهذا جهل منه فرجاله كلهم ثقات وٍسناده متصل» ورواه النسائي والدارقطني 
وقال : |سناده حسن» والبيهقي وقال: |سناده صحیح. اه «خلاصة البدر المنیر» 
۱ بتصرف. 
وقال الحافظ : فيه آختلاف في آتصاله» قال الدارقطني : عبد الرحمن أدرك عائشة 
ودخل علیها وهو مراهق» قلت: هو كما قال» ففي «تاریخ البخاري» وغیره 
ما يشهد لذلك» وقال أبو حاتم : أدخل علیها وهو صغير» ولم یسمع منها قلت : 
في ابن أبي شيبة والطحاوي ثبوت سماعه منهاء وفي رواية الدارقطني عن 
عبد الرحمن عن أبيه عن عائشة قال أبو بكر النيسابوري: من قال فيه: عن أبيه؛ 
فقد أخطأء واختلف قول الدارقطني فيه فقال في «السئن»: إسناده حسن؛ وفي 
«العلل»: المرسل أشبه. اه «التلخیص الحبیر» ۲/ 44. 
قلت : آنظر «التاریخ الکبیر» للبخاري ۵/ ۲۵۲- ۲۵۳ (۸۱۵) وحدیث النسائي قال 
عنه الالبانی فى «ضعيف سنن النسائی» (۸۱): منکر. 
أما الا ختلاف في متنه » فقال النووي في «خلاصة الاحکام» ۲/ ۷۲۷- ۷۲۸: في 
رواية: (خرجت معه في عمرة في رمضان) وهه اللفظة مشكلة» فان المعروف أنه 
ل لم يعتمر إلا أربع عمر كلهن في ذي القعدة. اهء وكذا قال في «المجموع» 4/ 
۲۸ 
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وحدیث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده: رأيت رسول الله ككل 
شرب قاعدًا وقائمّاء وفي السفر صائمًا ومفطرًا. قال أبو حاتم : رواه عنه 
ابن ات السمح ولیس الي 


وقال ابن القيم في «زاد المعاد» ۲/ ۹٤-۹۳‏ : 

= أما ما رواه الدارقطني عن عائشة قالت: خرجت مع رسول الله يي في عمرة في 
رمضان .. الحديث فهذا الحديث غلط فان رسول الله لم يعتمر في رمضان قطء 
وعَمّره مضبوطة العدد والزمان. وقد قالت عائشة رضي الله عنها : لم يعتمر رسول 
الله إلا في ذي القعدة رواه ابن ماجه - [قلت: هو في ابن ماجه برقم (۲۹۹۷) 
وصححه الألباني] - ولا خلاف أن عُمَرّه لم تزد على أربع» فلو كان قد آعتمر في 
رجب لکانت خمسّاء ولو كان قد آعتمر في رمضان لکانت سنّاء الا أن یقال: 
بعضهن في رجب» وبعضهن في رمضان. وبعضهن في ذي القعدة. وهذا لم یقع» 
وإنما الواقع؛ آعتماره في ذي القعدة كما قال أنس وابن عباس وعائشة رضي الله 
عنهم» وقد روئ أبو داود في «سننه» عن عائشة أن النبي ية أعتمر في شوال - 
[قلت: هو في أبي داود برقم )۱۹۹١(‏ وقال عنه الألباني: صحيح لکن قوله: 
في شوال يعني أبتداء» والا فهي كانت في ذي القعدة أيضًا]- وهذا إذا كان 
محفوظاء فلعله في عمرة الجعرانة حين خرج في شوال» ولكن نما أحرم بها في 
ذي القعدة. اه. 
وقال في موضع آخر في «الزاد؛ أيضًا ۷۲/۱: سمعت شيخ الإسلام ابن تيمية 
يقول: هذا الحديث كذب على عائشة اه 
قلت : قد آعترض شيخ الإسلام على الحديث لاستنكاره كيف تصلي عائشة 
بخلاف صلاة رسول الله ا... إلى آخره. فليراجع. 
وقد رد الحافظ على ابن القيم» فقال: يمكن حمله علی أن قولها في رمضان متعلق 
بقولها خرجت ويكون المراد سفر فتح مكة فانه كان في رمضان. واعتمر النبي كَل 
في تلك السنة من الجعرانة لكن في ذي القعدة. اه «الفتح» ۳/ ۰۱۰۳ 
وقد أجاد الشوکانی وأفاد فى مناقشة هه المسألة فى «نیل الآوطار» ۲۰۲/۳- 
لاط ال وا ۱ 

.)۷۰۷( ۲۵۲/۱ «علل ابن أبي حاتم»‎ )١( 


إذا تقرر ذَلِك فالکلام عليه من أوجه: 

أحدها : 

الرجل الذي قال له: «اجدح لنا» جاء في بعض طرق الحديث أنه 
بلال "۳ والجدح -بجیم مفتوحة ثم دال ساكنة ثم حاء مهملة- أن 
يحرك السویق بالماء فیخوض حى يستوي وکذلك اللبن ونحوه. 
والمجدح -بکسر المیم- عود مُجَنْح الرأس یساط به الأشربة» وربما ' 
یکون له ثلاث شعب وقال الداودي: آجدح يعني : آحلب. قال: ومنه 
قيل لبعض النجوم التي تکون النوء عند آرتفاعها وهبوطها: مجادح 
ورده عیاض وغيره» وقال ابن سيده وصاحب «العين»: المجدح: 
خشبة في رأسها خشبتان معترضتان وکلما خلط فقد جدح"" وعن 
القزاز هو کالملعقة وقال الجوهري: جدحت السويق واجتدحته أي : 
لته( وفي «المنتهی»: شراب مجدوح» ومجدّح أي : مخوض» 
والمجدح : عود ذو جوانب» وهو ما ذکره ابن فارس. وقیل : هو عود 
یعرض رأسه. والجمع: مجادح وقال آبو عبید: المجدح: الشراب 
المخوض بالمجدح. 

ثانيها : 

قوله : (يا رسول الله. الشمس)» ظن أن الفطر لا يحل الا بعد ذَّلِكَ 


(۱) رواه أبو داود (۲۳۵۲) باب وقت فطر الصائی عن مسدد شيخ البخاري. 
وقال الحافظ في «الفتح» 6/ ۱۹۸: آخرجه الاسماعيلي وآبو نعيم من طرق عن 
عبد الواحد وهو ابن زياد شيخ مسدد فيه فاتفقت ت رواياتهم علی قوله : يا فلان» 
فلعلها تصحفت ولعل هذا هو السر في حذف البخاري لها. اه 

)۲( (المحکم» ۳ العین» ص ۰۱۲۹ مادة: جدح. 

)۳( (الصحاح» ۱ ۳۷ مادة: جدح. 
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لما رأئ من ضوء الشمس ساطعاء وإن كان جرمها غائبًا نوره» فلذلك 
قال دَلِكَ» وفي بعض روايات الصحيح: إن عليك نهارًا”''. وهو معنى 
قوله فى رواية أخرئ: لو آمسیت(۳* أي: تأخرت حى يدخل المسای 
وتكريره المراجعة لغلبة أعتقاده أن ذَلِكَ نهار يحرم فيه الأكل مع تجويزه 
أنه ال لم ينظر إلئ لك الضوء نظرا تامّاء فقصد زيادة الإعلام» 
فأعرض اك عن الضوء واعتبر غيبوبة الشمس» ثم بين ما يعتبره من 
لم يتمكن من رؤية جرم وهو إقبال الظلمة من المشرق. فإنها لا تقبل 
منه إلا وقد سقط القرص› ومعنی أفطر: دخل وقت فطره. 

ثالثها : 

فيه أستحباب تعجيل الفطرء وأن الصوم ينقضي بمجرد الغروب» 
وتذكير العالم بما يخاف أن يكون نسيه» وإسراع الناس إلى إنكار 
ما يجهلون لما ججهل من الدليل الذي علمه الشارع وأن الجاهل 
بالشيء ينبغي أن يسمع له فيه المرة بعد المرة» والثالئة تكون فاصلة 

وكما فعل الخضر بموسیل وقال: هدا فراق ببنى وسيك [الكهف: 
۸ وفيه أيضًا أن الفطر على التمر ليس بواجب وهو مستحب. لو 


ترکه جاز. 


(۱) سيأتي برقم (۱۹۵۵) باب: مت يحل فطر الصائم» (۱۹۵7) باب: یفطر بما تیسر 
علیه بالماء وغیره. 

( سيأتي برقم (۵۲۹۷) کتاب : الطلاق. باب: الاشارة في الطلاق والامور. 

(۳) سلف برقم (۱۲۲) کتاب: العلم. باب: ما یستحب للعالم إذا سثل : أي الناس 
أعلم؟ فیکل العلم إلى الله» ومواضع أخرء ورواه مسلم (۲۳۸۰) کتاب: 
الفضائل › باب : من فضائل الخضر اككل. 


معنیل : (أشرة الصوم): آتي به متواليّاء من سرد یسرد بضم راء 
توا وی میس الهمزة ولا وجه له في 
اللغة -كما قال ابن التين- الا أن يزيد بفتح السین وتشدید الراء على 
التكثير» وفیه رد لمن يرئ كراهية سرد صوم الدهر؛ لأنه لم ینکر عليه 
وأذن له في السفر ففي الحضر أولئ: وهو عندنا مكروه لمن خاف 
ضررًا أو فوت حق ويستحب لغيره» ويحمل نهيه عبد الله بن عمرو 
على ضعفه عن ذَلِكَ؛ لأن حمزة ذكر قوة» ذكرها غيره وكان ذَلِكَ من 
أعلام نبوته» كبر عبد الله وضعف وقال: ليتني أخذت برخصة رسول 
الله ۰۲ ثم ظاهره جواز صوم الفرض أيضّاء وان قيل: أنه يحتمل 
أن يريد التطوع عملا بقوله : (إني آسرد الصوم). وهو مذهب أهل 
الظاه "° 

وفي مسلم: أن حمزة بن عمرو قال: يا رسول الله» آجد بي قوة 
على الصيام في السفر فهل علي جناح؟ فقال اظن: «هي رخصة من 
لله فمن أخذ بها فحسن» ومن أحب أن يصوم فلا جناح علیه: وهو 
ظاهر أن سؤاله عن صوم رمضان. 

خامسها: 

SS‏ في السفر بينه وبين ترکه» والعدة في 
الآية لمن أفطر لا أنه يصوم ويقضي. 
(۱) سيأتي برقم (۱۹۷۵) باب : حق الجسم في الصوم ورواه مسلم (۱۱۵۹) کتاب : 

الصیام» باب: النهي عن صوم الدهر لمن ... 
(۲) تحتها في الأصل: يعني : في التطوع. 
)۳( مسلم (۱۱۲۱). 
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وممن روي عنه التخيير ابن عباس" » وذکر آنس وأبو سعید ذَلِكَ 
عن الصهابه 1 ويه قال سد پم الست وخطاء زاب جير 
والحسن والنخعي ومجاهد(؟ والأوزاعي والليث. 

واختلف في الافضل من ذَلِكَ لمن قدر عليه ولم یتضرر به» فروي 
عن عثمان بن أبي العاص وأنس بن مالك أن الصوم آفضل (* وهو قول 
النخعي وسعید بن جبیر والأسود بن يزيد وحکاه ابن أبي شيبة» عن 
مجاهد وحذيفة یضّا" والیه ذهب آبو حنيفة وأصحابه والشافعي 


0 3 ۰ )۷ 
ومالك والثوري وأبو ثور . 


وروي عن ابن عمر وابن عباس وسعيد بن المسيب والشعبي أن 


الأفضل الفطر؛ لأنه رخصة وصدقة تصدق الله بها فيجب قبولها*”, 
(۱) حديث أن عباس سيأتي برقم (۱۹8۸) باب : من أفطر في السفر ليراه الناس» ورواه 
مسلم (۱۱۱۳) کتاب : الصیام؛ باب: جواز الصوم والفطر في شهر رمضان .. 

(۲) حديث أنس سيأتي برقم (۱۹6۷) باب: لم يعب أصحاب النبي بعضهم بعضّاء 

ورواه مسلم (۱۱۱۸). 
وحدیث بي سعيد رواه مسلم (۱۱۱۷). 

(۳) آنظرما في «مصنف عبد الرزاق» 4/ ۲۹ (۷۷۰) باب : السفر في شهر رمضان» 
و«مصنف ابن أبي شیة» ۲۸۲/۲ (۸۹۹۲) کتاب: الصوم من قال: مسافرون 
فیصوم بعض ویفطر بعض» واشرح معاني الاثار» ۷۰/۲ باب : الصیام في السفر. 

(8) رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۲۸۱ (۰۸۹۷ ۰۸۹۷۷ ۰۸۹۸۱ ۸۹۸۳) کتاب : الصومء 
من كان یصوم في السفر ویقول هو أفضل. 

() آنظرها في «مصنف ابن أبي شیبة» ۲/ ۲۸۱ (۰)۸۹۷۸ واشرح معاني الآثار» ۲/ ۷۰. 

() «المصنف» ۲۸۲/۲ ۲۸۳ (۰۸۹۸۲ ۸۹۸۸). 

(۷) آنظر : «بدائع الصنائع» ۰۹4/۲ «عیون المجالس» ۰8۷/۲ "البیان» ۰40۸/۳ 

(۸) آنظرها فى «مصنف عبد الرزاق» 011/۲- ۵۱۷ (۰48۸۰ ۰48۸۲ 759/5 
VY ۷۰‏ ۷۲۳ و«مصنف ابن أبى شیبة» ۲/ ۲۸۰ (۰۸۹۲۱۳ ۰۸۹۲۱۷ 
۲ «شرح معاني الآثار» ۲/ ۰18 واالاستذکار» لابن عبد البر ۰۷۹/۱۰ 


وهو قول الأوزاعي تاد وتان وغ ال مه الانکه ‏ زرم 
عن عمر وابنه وأبي هريرة وابن عباس : إن صام في السفر لم يجزئه وعلیه 
القضاء في الحضر”» وعن عبد الرحمن بن عوف قال : الصائم في السفر 
کالمفطر في الحضر””". ذکره آجمع ابن المنذر؛ وبه قال أهل الظاهر 


(۱) آنظر: «المغنی» 0۱/6. 

(۷) آنظرها في «مصنف عبد الرزاق» ۲۷۰/۶ (۰)۷۷۲۳ و«مصنف ابن أبي شیبة» ۲/ 
۸۲- ۲۸۳ (۸۹۹0- ۰۸۹۹۱ ۰6۸۹۹۸ و«شرح معاني الآثار؛ ۰۱۳/۲ 

(۳) روي موقوفا ومرفوعًا. 
آما الموقوف» فروي من طریقین : 
الاول: من طریق الزهري عن أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه» قوله. 
رواه النسائي ۰۱۸۳/6 وفي «الکبری» ۱۰/۲ (۲۵۹۳- ۰)۲۵۹6 وابن أبي شيبة 
۲ (۸۹۱۲) باب من کره صیام رمضان في السفرء والفريابي في کتاب : 
«الصیام» ص ۱۰۵ (١٤٠)ء‏ والضیاء في «المختارة» ۳/ ۱۱۰- ۱۱۱ .)٩۱۱(‏ 
الثاني: من طريق الزهري عن حمید بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه» قوله. 
رواه النسائي /٤‏ ۰۱۸۳ وفي «الكبرئ» ٠١5/7‏ (۲۵۹۵). 

وأما المرفوع» فروي من طريق الزهري عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن أبيه؛ 

مرفوعا. 
رواه ابن ماجه (۱3۱7) کتاب : الصیام باب: ما جاء في الافطار في السفرء 
والبزار كما في «نصب الرایة» ۲/ ۰41۲ وابن عدي في «الکامل» ۹/ ۰۱8۹-۱49 
والخطیب في «تاریخ بغداد» ۱۱/ ۰۳۸۳ والضیاء في «المختارة» ۳/ ۱۱۱ (۹۱۲). 
قال آبو زرعة الرازي في «علل ابن أبي حاتم» ۱ ۳۸- ۹ (1۹): الصحیح 
عن الزهري عن أبي سلمة عن آبیه» موقوف اه. وهو الذی رجحه ابن عدي آیضا 
وقال الدارقطني في «العلل» 4/ ۲۸۳ : الصحيح عن أبي سلمة عن أبيه موقوقًا اه 
وقال ابن حزم: حديث الزهري عن أبي سلمة عن عبد الرحمن بن عوف» قوله» 
إسناده صحيح» وقد صح سماع أبي سلمة من أبيه» وحديث حميد بن عبد الرحمن 
عن أبيه» سند في غاية الصحة اه «المحلئ» ۲ وخالفه البيهقي فقال: روي 
عن عبد الرحمن بن عوف أنه قال: الصائم في السفر كالمفطر في الحضر وهو > 
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وحكاه ابن التين عن داود والنخعي ومن تابعهما . 

صح التخيير في الصيام ذ في السفر والفطر عن رسول الله یلا من 
E‏ وار بن عباس » وأبي سعيد الخدري» وأن 


النبي و وأصحابه صاموا مره ة وأفطروا آخری فلم يعب بعضهم على 
بعض ۱۲ فلا یلتفت إلى من خالف دَلِكَ؛ لأن الحجة في السنت 





= موقوف. وفي إسناده آنقطاع وروي مرفوعا ولا يصح اه. 
قلت : والقول بالانقطاع هو قول المصنف أيضًا كما سيأتي» وتعقب ابن الترکماني 
البيهقي فرجح ما قاله ابن حزم وقال : آخرجه النسائي وغیره من رواية أبي سلمة بن 
عبد الرحمن عن آبیه وقد قال ابن معين والنسائي : لم يسمع من أبيه» فهاذا معن 
قول البيهقي : وفي إسناده آنقطاع؛ إلا أن ابن حزم صرح بسماعه من أبيه» وتابع 
حميد بن عبد الرحمن آخاه أبا سلمة فرواه عن أبيه کذلك كذا أخرجه أيضًا 
النسائي في «سننه» بسند صحیح» وذكر ابن حزم أن سنده في غاية الصحة وحميد 
سمع من أبيه نص عليه صاحب «الكمال» والرواية المرفوعة ذكرها ابن ماجه في 
«سننه» من رواية أبي سلمة بن عبد الرحمن عن آبیه» وسندها حسن وذكرها ابن 
و و ل ل 
آخرج له مسلم في (صحیحه». اه ( سنن البيهقي» ء/::-. 
وقال عبد الحق الاشبيلي في «الأحكام الوسطیل» ۲ يقال: إن آبا سلمة لم 
یسمع من أبيه» ویروی موقوفا عن أبي سلمة 
وقال ابن القیم في «الحاشیة» ۳۳/۷: لا يصح رفعه إنما هو موقوف. وقال 
الوصيري في ازواند ابن ماجه؟ هن 715 5 : إسناد حديث عبد الرحمن بن 
عرف فوت وم أسامة بن زيد متفق على تضعيفه» وأبو سلمة لم يسمع من 
أبيه شيئًا. قاله ابن معين والبخاري. 
وقال الحافظ: أخرجه البزار وصوب وقفه. وكذا ابن أبي حاتم عن أبيه 
والدارقطني في «العلل» والبيهقي اه «التلخيص الحبیر» ۲۰۵/۲. 
وكذا رمز السيوطي لصحة وقفه في «الجامع الصفیر» (4914) فيض» وضعفه 
الألباني في «ضعيف الجامع» (2)75057 وانظر: «الضعيفة» (4۹۸). 

(۱) تقدم تخريجها جميعا. 


سس کتاب الصَوّم ا( 


والأحادیث السالفة شاهدة له» وفي «المستدرك» للحاکم أن حمزة قال : 
يا رسول الله إني صاحب ظه وأنا أجد القوة» وأنا شاب" وفي 
اران رامع عاد فج عدبت ای یه ا 
في بعض أسفاره والناس صيام في يوم صائف آنتهی إلى نهر من ماء 
السماء وهو على بغلة له فقال: «يا أيها الناس آشربوا» فجعلوا 
ينظرون إليه فقال: «إني لست مثلكم إني راکب وأنتم مشاة» 
الخد وقد قال تعالین : زواج د 52 لحك 4 ال 
۶ وفي «علل ابن آبي حاتم» عن آنس : سافرنا مع رسول الله 35 
فمنا الصائم ومنا المفطرء وکان من صام في آنفسنا أفضل» وکان 
المفطرون هم الذین یعملون ویستقون. فقال 6ٍ: «ذهب المفطرون 
بالاجر» قال أبي: هذا حديث منكر”". 


)١(‏ «المستدرك» ۰8۳۳/۱ وسكت عنه الحاكم. 
ورواه أبو داود (۰۳ ۳:۰( کتاب : الصوم» باب : الصوم في السفر» وصححه 
الحافظ في «التلخيص الحبیر» ۲/ 7١5‏ وقال: صححه الحاكم! 
وقال الالباني رحمه الله : وهم الحافظ في «التلخیص» وهمّا فاحشّاف4» فإنه صرح 
بأنها رواية صحيحة؛ وأز نه صححها الحاکم!! وکل ذلك خطأ. 
آما الأول؛ فواضح › وأما الحاکم» فإنه آخرجها من طریق النفيلي ولم يصححهاء 
وإنما سكت عنها! وكذلك الذهبي! 
ولم ينتبه الشيخ أحمد شاكر رحمه الله لهذا الوهم» فنقل كلام الحافظ- المذكور- 
فى حاشیته عل «المحلی» ۲۵۳/٩‏ وسكت عنه! اه «ضعیف أبي داود» (4۱6). 
(۲) رواه آبو یعلی في (مسنده» ۳۳۷/۲- ۳۳۸ (۰)۱۰۸۰ ۲۰/۲ (۰)۱۳۱ وابن 
خزيمة فى «صحیحه» ۲۲۸/۳ )١955(‏ کتاب: الصیام» وابن حبان ۸/ ۳۱۹ 
(o0) ۳۲۳ ۸۸ )۳۵۵۰(‏ كتاب : الصوم» باب : صوم المسافر. 
وقال الألباني في «صحیح موارد الظمآن» (۷۵۳): صحیح لغیره. 
(۳) «علل ابن آبي حاتم» ۲۵۹/۱ (۷۵7). 


49 يب ا لما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال عمر بن عبد العزيز ومجاهد وقتادة: أفضل الأمرين أيسرهما 
عليه قال تعالی : «بْرِيدُ أله يكم الْتسْرَ» الآية''' [البقرة : 188]. 

قال ابن المنذر: وبه أقول» وممن كان يصوم في السفر ولا يفطر: 
عائشة» وقيس بن عباد والنخعي وأبو الأسود وابن سيرين وابن عمر وابنه 
سالم وعمرو بن ميمون والأسود بن يزيد وأبو وائل 

وعند ابن عبد البر: قال علي بن أبي طالب فيما رواه حماد بن زيد» 
عن أيوب» عن محمد» عن عبيدة عنه : من أدرك رمضان وهو مقيم» ثم 
سافر بعد لزمه الصوم؛ لأن الله تعالئ قال: ونس کید يت اق 
لت الآية [البقرة: 7]180"» وقال أبو مجلز: لا يسافر أحد في 
07 0 سافر فلیصم "۰ وقال آحمد: یباح له القصر فان صام 
كره وأجزأه» وعنه الأفضل الفطر كما أسلفناه عنه. 

TS‏ ۳ ؤقال احمد: كان عمر وابو هة 
يأمران با لإعادة» وصح أنه اك قال : «ليس من البر الصيام في السفر»'") 


۰۲۸۹۲ ۰۲۸۷۱ ۱۱۲ ۰۱۰ ۰۱۵۸/۲ روی هذه الآثار الطبري في «تفسیره»‎ )١( 
۱ ۹۹4 

(۲) أنظرها في «مصنف ابن أبي شيبة؛ ۲/ ۲۸۲-۲۸۱ (۸۹۷۵- ۸۹۷ ۸۹۷۸ 
۷۲- ۸۹۸6- ۸۹۸۷) ۳ من كان یصوم في السفر ویقول: هو أفضل؛ 
واتفسیر الطبري» ۱۲۰/۲ (۲۸۹۳) عن الاسود وعمرو بن میمون وأبي وائل. 

(۳) آنظر : «الاستذکار» ۰۷۲/۱۰ واالتمهید» 11/٩‏ ۱ 

(8) رواه سعید بن منصور ۹۹۵/۲ (۲۷4) تفسیر سورة البقرة» وابن أبي شيبة ۲/ ۲۸۳ 
(4۰۰۰) کتاب : الصیام» ما قالوا في الرجل یدرکه رمضانان. 

(5) رواه ابن أبي شيبة ۱۸۲/۲ -۱۸۳ (۸۹۹7) کتاب : الصيام» من قال : إذا صام في 
السفر لم یجزه. 

(5) سيأتي قريبًا برقم (۱۹47). 


س حِتَابُ سوم 


وقال فيمن صام: «أولئك العصاة» وهو محمول» وهذا نما قاله لما خرج 
عام الفتح إلى مكة في رمضان فصام حَنَّ بلغ كراع الغويم فصام الناس» 
ثم دعا بقدح من ماء فرفعه حَتّى نظر الناس إليه وشرب» فقيل له بعد 
ذُلِكَ: إن بعض الناس قد صام فقال: «أولئك العصاة أولئك العصاة» 
أخرجه مسلم من حديث جابر منفردًا به" وفي رواية قيل له: إن 
الناس قد شق عليهم الصيام وإنما ينظرون فيما فعلت فدعا بقدح من 
ماء بعد العصر”". وحديث: «ليس من البر الصيام في السفر» نما 
قاله في الرجل الذي ظلل عليه من شدة ما ناله من الصوم كما 
سيأتي ۰۳ أي: من بلغ إلى هذه الحالة ليس من البر صومه. 

وأثر““ عمر آخرجه ابن أبي شيبة» عن عمرو بن دينار» عن رجل» 
عن أبيه عنه * وأثر أبي هريرة أخرجه أيضًا عن عبد الكريم -أبي أمية- 
عن عطاءء عن (المحرر ابنه)”'2 عنه» وأثر عبد الرحمن بن عوف 
السالف: الصائم في السفر كالمفطر في الحضر رواه الزهري عن أبي 
59 ه55 وهو منقطع› ورد ع ل ۱۱۳۰ 


)١(‏ مسلم )١١15(‏ في الصيام» باب جواز الصوم والفطر في شهر رمضان للمسافر.. 

(۲) مسلم .)41/1١١١5(‏ (۳) سيأتي برقم .)١19155(‏ 

)٤(‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: ومر أثره المذكور في قوله: وقال أبو هريرة: 
لا يصح صومه وقال أحمد: كان عمر وأبو هريرة يأمران بالاعادة قبل هذا بيسير. 

(ه) «المصنف» ۲/ ۲۸۲ .)۸۹٩۹۸(‏ 

(5) تحتها في الاصل : يعني ابن أبي هريرة. 

(۷) «المصنف» ۲۸۲/۲- ۲۸۳ (4455). 

(۸) في هامش الاصل : کون أبي سلمة لم یسمع من أبيه شيئا قاله ابن معين والبخاري» 
واسم آبي سلمة عبد الله وقيل: إسماعيل. 

(9) تقدم تخريجه قريبًا باستيفاء. 


مب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وأخرجه ابن ماجه من حدیث ابن عمر مرفوعًا به» وفی سنده عبید الله بن 
عمر العمري المکبر المصغر "۳ ورواه غير واحد من الثقات» عن ابن 

وقال الأثرم : قلت لا یرل رواه يونس » عن الزهري» عن آبي 
سلمت عن أبيه مرفوعا فعجب » وقال مرة عن يونس » قلت : عنیسة 
فتبسم وقال: ما لنا ولعئيسة؟! فقلت: رواه نيا فر بن زید» عن ابن 
شهاب ورفعه» فقال: هكذا وسكت . 

وفي «علل ابن أبي حاتم»: ورواه أيضًا ابن لهيعة» عن یونس» عن 
ابن شهاب» عن أبى سلمة عن عائشة مرفوعًاء ورواه بقية» عن آخر عن 
الزهري» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» قال أبو زرعة: الصحیح : 
الزهري» عن آپی سلمت عن أنه E‏ 

ولابن آبي حاتم من حدیث غالب بن فائد. عن إسرائيل» عن 
ا عن ابن المنکدر عن جابر يرفعه: «خياركم من قصر 


)١(‏ كذا وقع في الأصل المكبر المصغرء وهما آثنان؛ والصواب المصغر كما في 
«سئن ابن ماجه» .)١1506(‏ 

(؟) ابن ماجه )١170(‏ كتاب: الصيام» باب: ما جاء في الإفطار في السفرء وقال 
البوصيري: هذا إسناد صحيح رجاله ثقات. اه 
«مصباح الزجاجة» ۰14/۲ وصححه الألباني في «الارواء» (۰)۹۲۵ و(صحیح 
سئن ابن ماجه» (۱۳۵۱). 

(۳) رواه النسائي في «المجتبی» 6/ ۰۱۸۳ وفي «الکبری» ۱۰۹/۲ (۲۵۹۳) وابن أبي 
شيبة ۲/ ۲۸۰ (۸۹۲۲) وقد تقدم. 

0 «العلل» ۱/ ۲۳۸- ۲۳۹ (1۹6). 

() كذا بالأصل وفي «العلل» ۰۲۵۵/۱ ولعل صوابه : خالد. كما سيأتي في تخریج 
الحدیث. 





سد کتاب الصَوّم ___(۷ا۲) 


الصلاة و أفطر »۲ . 

فان قلت : الأخبار السالفة ليس فيها الا مجرد الفعل» ولا يلزم منه 
الاجزاء ولا سقوط القضاء. قلت : |خبارهم بصومه مع ترك الانکار دال 
على الاجزاء» لاجماع الكل أنه لا يجب الجمع بين الصوم والقضای 
فان قلت: يجوز أن یکونوا صاموه عن غير رمضان» قلت: خلاف 
الظاهر ورمضان لا یقبل غيره» وقوله: ید > [البقر:: ۱۸4] أي: 
فأفطر فعدة ومثله مَيْدِيَةٌ تن صِيَارِ» [البقرة: ۱۹5] أي: فحلق ففدیش 
والمریض لو تکلف فصام صح إجماعًاء فکذا المسافر. 


OSORIO NOUS) 


.(۷00) ۱ «العلل»‎ )١( 
والحديث رواه البخاري في «التاريخ الکبیر» ۱۱۵/۳ من حديث عبد الله بن‎ 
صالح» عن إسرائيل» عن خالد العبد» عن محمد بن المنکدر» عن جابر‎ 
قلت : والحديث‎ .٤٤١ /۳ الحديث» ومن هذا الطريق رواه ابن عدي في «الكامل»‎ 

ضعيف من أجل خالد العبد. 

قال ابن عدي: سمعت يزيد بن زریع یقول: ثنا خالد فقال له رجل: من خالد؟ 
قال: آتراني آقول خالد العبد؛ لأن أقع من فوق هله المنارة أحب إلي من أن 
أحدث عن خالد العبد. 

سمعت ابن حماد يقول: قال البخاري: خالد العبد» عن محمد بن المنکدر» عن 
جابر مرفوعًا :« خياركم من قصر الصلاة في السفر وأفطر». منكر الحديث. وقال: 
وخالد العبد أحاديثه بمقدار ما يرويه مناكير اه «الکامل» ۳/ 55 5-- 48۷ بتصرف. 
والحديث ضعفه الألباني في «الضعیفة» .)٠٠٠(‏ 


سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4 باب إا صَامَ آَيَّامَا مِنْ رَمَضَانَ ثم سَاقَرَ 
4- حَدَّثَنَا عَبِدٌ الله بْنُ يُوسُفَء أَخْبَرَنَا مَالِكُء عن ابن شِهَابِء عَنْ عُبَيْد الل 
نن غه الله هن ابن عباس رضي الله عنهما أن رشول الله يك زج إلى 
مَكَةَ في رَمَضَانَء قَصَامَ حثّی بَلَعَ الکیید أَفطر. قأقطر الاش 
قال بو عَبْدٍ الله: وَالْكَدِيدُ مَاء بَيْنَ عُسْفَانَ وَقَدَيْدِ [۱۹4۸, ۰۲۹۵۳ ۰2۲۷۵ ١4۲۷ء‏ 
۷ ۷۸ 1۳۷۹- مسلم: ۱۱۱۳- فتح: ۱۸۰/4] 


TT‏ ری 2 اج ی مَكَةَ في 
رَمَضَانَء قْصَامَ حَتَّى بل الكديد أف انط الانن. 


٤ 7 
4 


قال أبُو عَبد الله : والکدید ما۶ بَيْنَ عُسْفَانَ وَقدّید. 


O ORE. ORO) 


س كتَابٌ الصَوّم 


۵- باب 

0- حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ يُوسُْفَء حَدَّثَنَا یی بن عَمْرَةَ» عن عَبْدٍ امن بن 
يَزِيدَ ْن جابره أن إسْمَاعِيلَ بْنَ عُبَيْدِ الله که عن أ الدّداءِء عن أي الدَّردَاءِ رضي 
لله عنه قال: حرجنا مع لني يك في تغض آشفارهني تؤم عاژه خن ضع لجل 
اغ زابه من ده ات » وَمَا فِينَا صَائِمٌ لا ما كان م مِنَ الب ی وان رواخة. 
[مسلم: ۱۱۲۲- فتح: ۶ /۱۸۲] 

ذکر فيه حديث 4 الدَّرْدَاءِء عَنْ أبي الدَّرْدَاءِ قَالَ: خرجتا مَعَ ال 
او في بَعْض أَسْفَارِِ في یوم حَارٌء حى بض يضح الرَجُل يَدَهُ علی رَأسِهِ ین 
شِدَّةٍ الحَرّء وَمَا فِينَا صَايِمٌ TT‏ زواجت 

الشرح : 

حدیث ابن عباس آخرجه مسلم بزيادة : فصام رسول الله و وأفطر› 
من شاء صام» ومن شاء أف وفي لفظ : لا (تعب)“ عل من صام 
ولا على من أفطرء قد صام رسول الله بيا في السفر وأفطر”". 

وحدیث آبي الدرداء آخرجه مسلم» وقال: في شهر رمضان 
وھی أم الدرداء الصغرئ هجيمة ويقال: جهيمة بشت حيى الأوصابية› 
وقيل: الوصًابية“» ووصاب: آخو جُبلان بضم الجيم ابنا سهل» 
وفي مسلم من حدیث ابن عباس: وکان صحابة رسول الله 235 یتبعون 


2: 


(۱) مسلم (۱۱۱۳) كتاب: الصيام» باب: جواز الصوم والفطر... 

(۲) في الأصل: يعيب» والمثبت من «صحیح مسلم». 

.)۸٩ /۱۱۱۳( مسلم‎ )۳( 

)٤(‏ مسلم (۱۱۲۲) کتاب: الصیام باب: التخییر في الصوم والفطر في السفر. 

)٥(‏ هي سيدة عالمة فقهیة. روت علمًا جما عن زوجها آبي الدرداء» وعن سلمان 
الفارسي وکعب بن عاصم الأشعري. وعائشة» وأبي هريرة. 


رسب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الأحدث فالأحدث من آمره» قال الزهري: وکان الفطر آخر الأمرين 
وانما يؤخذ من أمر رسول الله ية بالآخر فالآخر. 

قال الزهري: فصبح رسول الله و لثلاث عشرة خلت من رمضان. 
قال ابن عيينة: لا آدري من قول من هو يعني: كان يؤخذ بالاخر 
فالآخر من قول رسول الله يله وفى رواية: كانوا يتبعون الأحدث 
فالأحدث من آمره ویرونه بالناسخ ا 

وللبخاري أنه ا خرج في رمضان من المدينة ومعه عشرة آلاف 
وذلك على رأس مان سنین ونصف من مقدمه المدینة» فسار بمن معه 
من المسلمین إلى مكة یصوم ويصومونء حى بلغ الکدید وهو ماء 
بين عسفان وقديد أفطر وأفطرواء ثم ذكر قول الزهري". وفي رواية 
له: فلم يزل مفطرًا حتّی آنسلخ الشهر" "۰ وفي آخری له: خرج 
رسول الله ی والناس مختلفون فصائم ومفطرء فلما آستوی على 
راحلته دعا باناء من لبن أو بماء فوضعه على راحته» آو راحلته ثم 


= عرضت القرآن وهي صغيرة على أبي الدرداء» وطال عمرهاء واشتهرت بالعلم 
والعمل والزهد» وهي معدودة في أفضل التابعیات» قال ابن الصلاح في «علوم 
الحدیث» النوع الاربعون: سیدتا التابعین من النساء: حفصة بنت سیرین» وعمرة 
بنت عبد الرحمن» وثالثتهما ولیست كهماء أم الدرداء. 
وانظر ترجمتها فى «الثقات» لابن حبان ۰۵۱۷/۵ واذكر آسماء التابعين» 
للدارقطني ۰4۳۳/۱ «وتهذيب الکمال» ۳۵/ ۳۵۲ (۰۷۹۷4 واسیر أعلام 
النبلاء» 5/ ۲۷۷ (۱۰۰). 

() «صحیح مسلم» (۱۱۱۳) کتاب: الصيامء باب : جواز الصوم والفطر... 
وکلام الزهري وابن عيينة مذکور عقب الحدیث. 

(۷) سيأتي برقم (4۲۷) کتاب: المغازي باب: غزوة الفتح في رمضان. 

(۳) سيأتي برقم (4۲۷۰). 


ست كتَابٌ الصْوْم ر ا( 
نظر الناس فقال المفطرون للصوام: أفطرواء ذكره في المغازي”''', 
ولأحمد: مروا بغدير في الطريق نحر الظهيرة فجعلوا يلوون أعناقهم 
وتتوق أنفسهم إليه» فدعا بقدح ال الحديث. 

وله : فصام رجل من الصحابة فضعف ضعمًا شديدّاء وكاد العطش 
یقتله» وجعلت ناقته تدخل بين العضاة فأخبر الث فقال : «ائنوني به» 
فقال: «أنت في سبیل الله ومع رسول الله آفطر» فأفطر”". وللحاکم 
في رمضان » فاشتد الصوم على رجل من آصحابه فجعلت راحلته تهیم 
به تحت الشجر؛ فأخبر رسول الله يه بأمره فأمره أن یفط ثم دعا 
النبي ب باناء فوضعه على يده ثم شرب والناس ینظرون"*. 

إذا تقرر دَلك فالکلام عليه من آوجه: 

آحدها : 

هذا الحدیث مما لم یحضره ابن عباس ؛ لأنه كان مع المستضعفین 
بمكة» قاله ابن التين» ويدخل في المسند؛ لأنه من صحابي. 


(۱) سيأتي برقم (4۲۷۷). (۲) أنظر: «مسند أحمد» ۳۹۱/۱. 

(۳) رواه آحمد ۳/ ۳۲۹ وأبو یعلی فى «مسنده» ۱۷/۶ (۲۲۵۲). 

)٤(‏ «المستدرك» ۶۳۳/۱ کتاب : الصوم وقال الالباني کما في «صحیح أبن خزیمة» 
(۲۰۲۰) صحيح» إن سمع آبو الزبیر من جابر. 

(0) قلت: هذا یسمی في آصول الفقه» وکذا في مصطلح الحدیث بمرسل الصحابي 
وهو ما آخبر به الصحابي عن رسول الله بما لم یسمعه أو يشاهده منه؛ لغیابه 
أو تأخر إسلامه أو صغر سنه كابن عباس وغيره من صغار الصحابة» وهو حجة عند 
جمهور المحدثين والفقهاء. وللاستزادة ينظر: «علوم الحديث» لابن الصلاح 
رحمه الله- النوع التاسع» و«المقنع» للمصنف- رحمه الله- ۰۱۳۸/۱ 
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ثانیها : 

خروج سیدنا رسول الله کل لفتح مكة یوم الأربعاء بعد العصر لعشر 
مضین من رمضان فلما كان بالصلصل -جبل بذي الحلیفة"؟- نادی 
منادیه : من أحب أن یفطر فلیفطر» ومن أحب أن یصوم فلیصم. فلما 
بلغ الکدید آفطر بعد صلاة العصر على راحلته كما سلف. 

ثالثها : 

الكديد" بفتح الکاف» ثم دال مهملة» ثم مثناة تحت ثم دال 
مهملة بینه وبين المدينة سبع مراحل أو نحوها؛ وبینه وبين مكة نحو 
مرحلتین» وهو أقرب إلى المدينة من عسفان قال آبو عبید: بینه 
وبين عسفان ستة آمیال» وعسفان على أربعة برد من مکة. وبالکدید 
عين جارية بها نخل کثیر. 

وفی البخاري -کما سلف-: وَالْكَدِيد مَاء بَيْنَ عْسْفَانَ وَقُدَيْيِ ورواه 
بعل : عن بلغ عسفانا؟. 

قال عبد الملك: والكديد: العقبة المطلة على الجحفة» وذكر 
صاحب «المطالع» أن بين الكديد ومكة أثنين وأربعين ميلاء وكذا قاله 
قبله القاضي عياض قال: وهذا كله في هذه الغزوة» وسميت هزه 
المواضيغ یه قاي وان كانت عسفان متباعدة عن هذه المواضع 
لکنها كلها مضافة إليها ومن عملها» فاشتمل آسم عسفان علیها*. 


(۱) آنظر: «معجم ما آستعجم» ۸۸۰/۳ 
(۲) آنظر: «معجم ما آستعجم» ۶ 1۱۱۹ 
(۲) سيأتي قريبًا برقم (۱۹6۸). 

(4) «إكمال المعلم» 16/6 


سس تب ؤم ا( 

رابعها : 

عَلِمَ 235 بحال الناس ومشقتهم في بعض هذه المواضع فأفطر 
وآمرهم بالفطر في بعضها. 

خامسها: 

فيه : دلالة لما ترجم له إشارة» وهو أن المسافر یصوم بعض رمضان 
دون بعض» ولا يلزمه بصوم بعضه الدوام علیه» وفیه: رد لما أسلفناه من 
قول علي» والمعنی عنده: من آدرکه رمضان وهو مسافر فعدة من آیام 
أخر» ومن آدرکه حاضرا فلیصمه. وهو قول عبيدة السلماني وسوید 
وأبي مجلز» كما سلف» وهو قول مردود بسفر الشارع في رمضان 
وافطاره فيه في الکدید. وجمهور الأمة على خلافه لثبوت السنة 
بالتخيير فيه؛ ولصیامه في سفره وإنما آمر من شهد الشهر كله أن 
یصوم؛ ولا يقال لمن شهد بعضه أنه شهده كله» والمبین عن الله سافر 
فيه وأفطر. ومن الغریب أن ابن أبي حاتم لما ذکره عن علي قال: 
وروي عن عائشة وابن عمرء وابن عباس وابن جبیر» وابن الحنفية» 
وعبيدة» وعلي بن حسين» وسويد بن غفلت وإبراهيم النخعي» 
ومجاهد» والشعبي» وأبي مجلزء والسدي نحو ذاك”'". 

وفيه أيضًا: رد ظاهر لقول من زعم أن فطره بالكديد كان في اليوم 
الذي خرج فيه من المدينة. وذهب الشافعي إلى أنه لا يجوز له الفطر في 
لِك اليوم» وإنما يجوز لمن طلع عليه الفجر في السفر" ۳" واختلفوا كما 


(۱) «تفسير القرآن العظیم» لابن أبي حاتم ۳۱۱/۱- ۰۳۱۲ وقد روئ حديث علي 
بسنده .)١565(‏ 
(۲) «البیان» ۷۱/۳ 
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قال أبو عمر”'' وغيره في الذي يخرج في سفره وقد بيت الصوم» فقال 
مالك: عليه القضاء ولا كفارة» وبه قال أبو حنيفة والشافعي وداود 
والطبري والأوزاعي» ونقله ابن بطال”" عن سائر الفقهاء بالحجازء 
وللشافعي أنه یکفر إن جامع» وعن مالك : الكفارة أيضًا”". 

وقال آشهب: لا يمر إن تأول فعل رسول الله بل بالکدید وقال 
ابن الماجشون: إن أفطر بالجماع کفر أو بغیره فلا“ . 

والحجة فى سقوط الکفارة واضحة بحدیث ابن عباس وجابر کذا 
قال ابن لاله و ما سلف» ومن جهة النظر أيضًا؛ لأنه متأول غير 
هاتك لحرمة صومه عند نفسه وهو مسافر فدخل في عموم إباحة الفطر””. 

سادسها: 

السفرة التي كان فیها عبد الله بن رواحة غير هذه ویحتمل أن تکون 
غزوة بدر؛ لأن الترمذي روئ عن عمر: غزونا مع رسول الله بيه في 
رمضان يوم بدر والفتح"*؟ قال: وأفطرنا فيهما”". 

سابعها: 

معن حديث أبي الدرداء في الباب أنه اة كان صائمًا وابن رواحة» 


.9١ /5 «شرح ابن بطال»‎ )0( .1۹ /٩ «التمهید»‎ )١( 

(۳) «بدائع الصنائع» ۲ «عيون المجالس» ۲/ ۰18۸ «روضة الطالبین» ۲/ 
89" المغنی» 5/ .58٠‏ 

() «النوادر والزيادات» ۰۲6/۲ .4٩‏ 

(0) اشرح ابن بطال» /٤‏ ۹۰. 

0 في هامش الاصل : ولا يحتمل أن يكون يوم الفتح وذلك؛ لأنه توفي في وقعة مزنة 
في جمادى الأولئ سنة ثمان» والفتح كان في رمضان منها. 

)¥( الترمذي )۷1€( باب : ما جاء فى الرخصة للمحارب فى الافطار» وقال: حديث 
عمر لا نعرفه الا من هذا الوجه. وقال الألباني : ضعیف الاسناد. 


سس كتابٌ الصّوْم 
وسائر أصحابه مفطرون. فلو لم يجز الفطر في رمضان لمن سافر فيه 
ما ترك الشارع أصحابه مفطرين فيه ولا سوغهم ذَلِكَ. 

وفيه: وفي حديث ابن عباس الرد على من قال: إن الصيام لا يجزئ 
في السفر معللا بأن الفطر عزيمة من الله وصدقة فإن الشارع فعله وكذا 
ابن رواحة» وقصد بذلك أن يسن لأمته ليقتدوا به لمن كان به قوة له. 

وقد روي عن ابن عباس: إنما أراد الله بالفطر في السفر التيسير 
عليكم فمن يسر الله عليه الصيام فليصم ومن يسر عليه الفطر فليفطر”'". 

فهذا ابن عباس لم يجعل إفطاره يي في السفر بعد صيامه ناسخا 
للصوم في السفر ولكنه جعله على جهة التیسیر بل ظاهر الحديث أن 
الصوم فيه أفضل» وقد صام وكان يومًا حارًا كما سلف وتكلف صومه. 

فإن قلت: لا يأمن أن يضعف. 

قلت: المقيم كذلك» نعم مظنة المشقة في السفر أكثرء ولا يقاس 
على القصر. 

وفيه: ترك بعض العمل وهو يحب أن يعمل به خيفة أن يعمل به 
الناس فيفرض عليهم» وهو مخصص لقوله تعالئ: را بِطلا 
أعملك که [محمد: ۳۳] وقال الداودي: أفطر بعد أن بیّت الصوم 
للضرورة» وقيل إنه أصبح ناويًا للفطر. وقال مطرف: للمسافر أن . 
بتكن عن ا بيت الوم را م الت ردو زوم 
ظنوا أن ذَلِكَ في یوم واحد. وهو غلط كما أسلفناه» فبینهما أيام» 
ووقع ذَلِكَ للمزني؛ فانه قال: إذا أصبح صائمًا ثم سافر يجوز له 


( رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثاره -٦٦/۲‏ ۱۷ کتاب: الصیام» باب: 
الصيام فى السفرء وابن عبد البر فى (التمهید» . 


رسپ التوضیح لشرح الجامع السحیح سد 
الفطر. واحتج بأنه الا حرج عام الفتح إلى مكة صائمًا في رمضان حَتّى 
بلغ كراع الغميم أفطرء أخرجه مسلم من حديث جابر""؟» وغلطوه؛ فان 
بين المدينة وكراع الغميم ثمانية أيام» والمراد بالحديث: أنه صام أيامًا 
في سفره» ثم أفطرء وقيل: إن المزني تبين له ذَلِكَ فرجع عن هذا 
الأحتجاج لا عن مذهبه» لکن المزني غير منفرد بهذا الأحتجاج» فقد 
وقع أيضًا في كتاب البويطي وهذا لفظه ومنه نقلته: من أصبح في 
حضر صائمّاء ثم سافر فليس له أن يفطر. إلا إن ثبت حديث رسول 
الله ية : أنه أفطر يوم الكديد آنتهی. والكديد وكراع الغميم متقاربان. 

خرج مسافرًا فأفطر. فقال مالك: لا كفارة عليه» وبه قال أبو حنيفة» 
وقال المغيرة وابن كنانة: یکفر» وهو قول للشافعي”". 

وفي القضاء على من سافر في صوم التطوع فأفطر قولان”". وإذا 
أبتدأ صوم التطوع في السفر ثم أفطر من غير عذر ففيه أيضًا روايتان 

زفق 
لهم . 
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(۱) مسلم (۱۱۱6) كتاب: الصيام» باب: جواز الصوم والفطر... 

(۲) «مختصر الطحاوي» ص ۰۵-0۳ «عيون المجالس» ۲/ ۰18۸ «روضة الطالبين» 
۲ ۳۱۹ 

(۳) في الاصل تحتها تعلیق: أي للمالكية. 

(4) في هامش الاصل: آخر ۱ من ۷ من تجرثة المصنف. 


سس كتَابُ الصُوّم سس ۲۲۷ 


ك ٣‏ س لام 6 ان 1 
۳- باب َوْلٍ الب يله لِمَنْ طُلّلَ عَلَيْهِ وَاشْتَدََ الحَرٌ. 
لیس من البر الصّوْمٌ في السفر» 
- حَدَّثَنَا آدم» حدکنا شب لقن عبد الم لانْضاریٌ قَالَ: 
سَمِعْتُ دنق غفرو بن اهصن ن ڪَليء عَنْ جاير بن عند الله رضي الله عنهم 
قال: کان وشول الله ی في سر ری زحاما ورجْلا قذ ظُلْلَ علیه فقال: دما 


هذا؟». فَقَالُوا: صَائِمٌ. فَقَالَ: «لیِسَ مِنَ البرٌ الصّوْمْ في السَْر». [مسلم: -١١١١‏ 
فتح: ۱۸۳/۶] 


ذكر فيه حديث جاپر بن عَبْدِ الله قَالَ: : گان رَسول الله اه في سَمَرِ 
رای زِحَامًا وا قد لر غا كَقَالَ: «مَا هذا؟». كَقَالُوا: یم 
فَقَالَ: لیس مِنَ البرٌ الصّوْمٌ في السفْر». 

هذا الحديث أخرجه مسلم بلفظ : «ليس البر أن تصوموا في السفر» 
قال شعبة: وكان يبلغني عن يحيئ بن أبي كثير أنه كان يزيد في هذا 
الحديث أنه قال: «عليكم برخصة الله التي رخص لکم». قال: فلما 
سألته لم يحفظه”'". 

ورواه الوليد عن الأوزاعي: حَدَّئْني یحیی» عن محمد بن 
عبد الرحمن بن ثوبان» عن جابر: مر برجل في سفر في ظل شجرة 
پرش عليه الماء فسأل فقالوا: صائم يا رسول الله. قال: «ليس من 
البر الصيام في السفر عليكم برخصة الله التي آرخص لكم فاقبلوها» ۳ 


(۱) مسلم (۱۱۱۵). 

(۲) هذا الحدیث اختلف فى إسناده: 
فرواه النسائي ۶/ ۱۷۹ کتاب: الصيام» ما يكره من الصیام في السفرء وفي 
«الکبری» ۲/ ۱۰۰-۹۹ (1055) من طریق شعیب. قال: حدثنا الاوزاعي = 
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= قال: حدئنی یحیی بن أبى كثيرء قال: حدثنى محمد بن عبد الرحمن قال حدثئی 
عا هه د له ۱ ۱ 
قلت: في هذا السند ذكر محمد بن عبدالرحمن دون ذكر آسم جده» وصرح فيه 
بالتحديث من جابر. 
قال النسائي: هذا خطأ ومحمد بن عبدالرحمن لم يسمع هذا 0 
ورواه النسائي ۰۱۷۱/6 وفي «الکبری» ۱۰۰/۲ (۲۵۲۷) من طريق الفريابي 
حدثنا الأوزاعي. قال: عدي بحرن قال: سي مه 3 
حدثني من سمع جابرًاء عن جابر... فذكره. 
قلت : وقع هنا أيضًا محمد بن عبد الرحمن دون ذكر اسم جده وأبهم آسم شيخه 
الذي سمع الحديث من جابر. 
ورواه الفريابي في كتاب «الصيام» ص ۷۳ (۰)۷۷ والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» ۲ کتاب : الصيامء باب : الصيام في السفرء وابن حبان ۷۰/۲- ۷۱ 
(۳۵۵) كتاب: البر والاحسان باب: ما جاء في الطاعات وثوابها. من طريق 
الوليد بن مسلم قال: حدثنا الأوزاعي» قال: حدثني يحيئ بن أبي كثير» عن 
محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن جابر... فذكره. 
ورواه أيضًا النسائي 6 وفي «الكبرئ» ۱۰۰/۲ (۲۵۲۸) من طريق علي بن 
المبارك عن يحيئ بن ابي کثیر» عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن جابر 
ورواه أيضًا النسائي في «المجتبل؛ ۰۱۷۹/۶ وفي «الکبری» ۱۰۰/۲ (۲۵۹۹) من 
طریق علي بن المبارك »عن يحيئ عن محمد بن عبد الرحمن» عن رجل» عن جابر 
ورواه أيضًا النسائي 5/ ۰۱۷۷ وفي «الکبری» ۱۰۰/۲ (۲۵۷۰) من طريق شعبة» 
عن محمد بن عبد الرحمن» عن محمد بن عمرو بن حسن» عن جابر .. فذكره . 
قلت: : فسمئ شعبة هنا أسم شيخ محمد بن عبد الرحمن ن المبهم في السند السابق 
بأنه محمد بن عمرو بن حسن. قال النسائي : یت جب عدا یلص نیج : 
قال أب بر حاتم في «العلل» ۲4۷/۱ كما سيأتي رادا على من سم محمد بن 
عبد الرحمن أنه ابن ثوبان-: إنما هو محمد بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارة. - 


وقال عبد الحق الاشبيلي في «الأحكام الوسطی» ۲۳4/۲: رواه النسائي من 
حدیث محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن جابر ولم یسمع محمد بن عبد الرحمن 
من جابر بن عبد الله. اه 
وأطنب ابن القطان فى الرد عليه ومناقشة النسائی فقال: هو خطأء وإنما هو قول 
النسائي تلقاه عنه» ولم ينظر فیه» ولا تفقّد صحتهء ولا نقله عنه كما قاله» فان 
النسائي إنما قال: لم يسمع هذا الحديث محمد بن عبد الرحمن من جابرء فقال 
هو لم يسمع من جابر» هكذا بإطلاق» وزاد من عنده أنه ابن ثوبان» وأصاب في 
ذلك» ولكنه لم يصب من حيث القضاء عليه بأنه لم يسمع من جابر . 
والنسائي إنما قال فيه : إنه لم يسمع من جابر هذا الحدیث» وذلك أنه أعتقد فيه أنه 
رجل آخر. 
وبيان آتصال الحديث المذكور وأنه ليس بمنقطع كما ذكر» فهو بأن تعلم أنه حديث 
يرويه رجلان» كل واحد منهما يقال له: محمد بن عبد الرحمن؛ أحدهما: ابن 
ثوبان» والآخر: ابن سعد بن زرارة» وهذا هو الذي لم يسمعه من جابر» فأما ابن 
ثوبان فإنه يقول فيه: حدثني جابر. 
ثم ذكر ابن القطان حديث النسائي (507) وقال: هذا إسناد صحيح متصل» يذكر 
كل واحد منهم: حدثني» حتى أنتهئ ذلك إلى محمد بن عبد الرحمن فقال: 
حدثني جابر. 
وهذا هو الذي آورد أبو محمد وفسر محمد بن عبد الرحمن. بأنه ابن ثوبان» 
وأصاب في ذلك» وأخطأ في قوله: لم يسمع من جابر» وهو یروی من قوله ویسمع 
حدثني جابر. 
والذي بعده من قول النسائي : هذا خطأء ومحمد بن عبد الرحمن لم يسمع هذا 
الحديث من جابر. 
نبين الآن- إن شاء الله- أنه إنما قال ذلك معتقدًا أنه محمد بن عبد الرحمن بن 
سعد» لا محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان» وذلك أن كل ما أورد بعده منقطعاء إنما 
هو لمحمد بن عبد الرحمن بن سعدء لا لابن ثوبان. 
ثم ساق طرق النسائي طريمًا طريقًا وناقش جميعهاء فمن أراد الأستزادة فليراجع 
«بيان الوهم والایهام» ؟/ ۵۷۷- 087 فإنه شفى فيه وکفی. 


زبس التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


قال أبو حاتم في «علله»: هذا خطأ نما هو محمد بن عبد الرحمن بن 


أسعد بن زرارة» عن جابر 


(۱) 


قلت : وله طریقان آخران آحدهما من طریق کعب بن عا 
خر من طریق کعب بن عاصم 


الأشعري مرفوعًا: «ليس من البر الصیام في السفر»؛ آخرجه الحاکم 
بإسناد صحيح ٠‏ وللبيهقي: «لیس من آم بر آم صيام في آم سفر؛۳ 


(۱) 
(۲) 
(۳ 


ونقل الحافظ فى «التلخيص الحيں ۲ كلام ابن القطان وآقره. 


أما في «الفتح» ۱۸١ /٤‏ فذهب إلى أن الصواب في رواية يحيى بن أبي كثير آنها 
عنه عن محمد بن عبد الرحمن؛ وهو ابن سعد عن محمد بن عمرو بن الحسن عن 
جابر» وأن قول من قال فيها: محمد بن عبد الرحمن بن وبان وهمء وانما هو 
ابن عبد الرحمن بن سعد اه. 

وقال الألباني في «الارواء» ۵۱/4 رادًا على ما قاله الحافظ في «الفتح» وهذا 
عندي بعيد؛ لأنه يلزم منه تخطئة ثة ثقتين حافظين هما الوليد بن مسلم ووكيع فإنهما 
قالا: ابن ثوبان» ومثل هذا ليس بالأمر السهل ما أمكن الجمع دون تخطئة الثقات 
الآخرين وذهب إليه ابن القطان وال أعلم وخلاصة القول أن هذه الزيادة إسنادها 
صحيح» ولا يضره تفرد يحيئ بن أبي کثیر؛ لأنه ثقة ثبت كما في «التقريب»» وإنما 
يخشى البعض من التدليس وقد صرح هنا بالتحديث فأمنا من تدليسه اه آنظر 
«الؤرواء» .)٩۲۵(‏ 

«العلل» ۱/ ۲۷؟. 

«المستدرك» ۱/ ۳۳. وصححه الألبانی فى «الارواء» .)٩۲۵( ٥۸/٤‏ 

رواه بهذا اللفظ آحمد ۰4۳4/۵ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ٩۳/۲‏ 
کتاب : الصیام باب : الصیام في السفرء والطبراني ۱۹/ ۱۷۲ (۳۸۷- ۳۸۸). 
والذي عند البيهقي في «السنن» ۲4۲/۲ کتاب: الصیام باب: تأکید الفطر في 
السفر إذا كان يجهده الصوم. وفي «معرفة السنن والآثار» 5/ ۲۹۲ (۸۷۱۸) 
کتاب : الصيام» الفطر والصوم في السفرء بلفظ : «لیس من البر الصیام في السفر». 
وکذا رواه النسائي /٤‏ ۱۷۹-۱۷۶ کتاب : الصوم؛ باب: ما یکره من الصیام في 
السفر» وابن ماجه )١5514(‏ کتاب: الصیام باب: ما جاء في الافطار وأحمد 
۵ ۳۶؟. 


هي لغة لبعضهم یبدلون اللام ميمًا فیما ذکره آبو القاسم البغوي 
MD ۰‏ 
وغیره . 


انیهما: من طریق ابن عمر مرفوعا: «لیس من البر..» الحدیث» 
آخرجه ابن ماجه"» وقال أبو حاتم : منکر"۳. 

وقوله : ( «لیس من البر» ) من هنا يراد بها : تأكيد النفي» وأبعد من 
ذهب آنها للتبعیض. 

إذا تقرر دك فان أحتج ظاهري نخعي به» فقال: ما لم يكن من البر 
فهو من الإثم فدل أن صیامه لا یجزی في السفر. 

فجوابه أن لفظه خرج على شيء معین كما سبق في الحدیث 
ومعناه: ليس البر أن يبلغ الانسان بنفسه هذا المبلغ كما أسلفناهء 


= والحدیث بلفظ : «لیس من آم بر آم صيام في آم سفره. 
قال الحافظ فى «التلخیص الحبیر» ۲۰۵/۲: هزه لغة لبعض آهل الیمن؛ یجعلون 
لام التعریف ميمّاء ویحتمل أن يكون النبي ی خاطب بها هلذا الأشعري کذلك؛ 
لأنها لغته» ويحتمل أن يكون الأشعري هذا نطق بها على ما ألف من لغته» 
فحملها عنه الراوي عنه. وأداها باللفظ الذي سمعها به وهذا الثانى أوجه عندي» 
والله أعلم. اه. ۱ 
وقال الألبانى فى «الإرواء؛ ۰۵٩ -08 /٤‏ و«الضعيفة» (۱۱۳۰): شاذ بهذا 
اللفظء وقال معقبًا على كلام الحافظ : إن إيراد الحافظ هذين الأحتمالين قد يشعر 
القارئ لكلامه أن الرواية ثبتت بهذا اللفظ عن الاشعري وإنما تردد في كونه من 
النبي و نفسه» أو من الاشعري» ورجح الثاني. وهذا الترجيح لا داعي له» بعد 
أن آثبتنا أنه وهم من معمرء فلم يتكلم به النبي ی ولا الأشعري بل ولا صفوان بن 
عبد الله ولا الزهري» فليعلم هذا فإنه عزيز نفيس إن شاء الله تعالى. اه (الضعيفة» 
۳ ۰۲۱۵ وانظر أيضًا «الارواء» ٩۹/۶‏ ففيه تعقب آخر على كلام الحافظ. 

(۱) قد أسلفنا قول الحافظ فيه. 

(0) تقدم تخریجه. وانظر «الارواء» (456). 

(۳) «العلل» ۰۲۷/۱ 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والله قد رخص في الفطر» ویصححه صوم الشارع في شدة الحر وحاشاه 
من الائم فالمعنی: ليس هذا آثر البر؛ لأنه قد یکون الافطار آبر من 
إذا كان في حج أو جهاد لیقوی علیه؛ وهذا لقوله #2 : «ليس المسکین 
بالطوّاف الذي ترده التمرة والتمرتان*۳؟» ومعلوم أن الطواف مسکین؛ 
وأنه من أهل الصدقة وانما آراد المسکین الشدید المسكنة الذي 
لا يسأل ولا يُتصدق عليه وقال بعضهم: معناه: ليس من البر 
الواجب» وانما یحتاج إلى هذا من قطع الحدیث عن سببه وحمله 
على عمومه» وآما من حمله على القاعدة الشرعية في رفع ما لا یطاق 
عن هذه الأمة» وبأن للمریض المقیم ومن أجهده الصوم أن یفطر 
فان خاف من صومه محذورًا عصئ بصومه وعليه يحمل قوله ۳ : 
«أولئك العصاة»» وأما من حاله غير حال المظلل عليه فحكمه ما سلف 
من التخیر» وبهذا يرتفع التعارض وتجتمع الأدلة ولا تحتاج إلى فرض 
نسخ إذ لاا تعارض. 

وقال القاضي أبو محمد: لفظه يحتمل الفضيلة ويحتمل أن يراد به 
ما هو شرط في إجزاء الفعل فيتوقف إلى البيان» وقد أسلفنا أنه خرج 
على سبب والفطر رخصة فيأخذ منه. ومن أشد ما يوردونه حديث 
«الصائم في السفر كالمفطر في الحضر»»ء وقد سلف ضعفه" . 

وقال القاضي أبو محمد: هو موقوف عند أهل النقل. 


(۱) سلف هذا الحديث فى كتاب: الزکاة باب: قول الله تعالی : 1 يَعَلُوت 
قات اا4 1400 0:۷۹ 
ورواه مسلم )١١9(‏ كتاب: الزكاة» باب: المسكين لا يجد غتّی ولا يفطن له 
فيتصدق عليه. 

(۲) تقدم تخريجه باستيفاء. 


سل کتاب الصّوْمِ ا( 


وأما حدیث إن أله وضع عن المسافر الصیام 00( فالمراد : : وضع 


الوجوب؛ بدليل بقية الحديث وعن الحامل والمرضع. 


(۱) وقع في الأصل بعدها: وشطرالصلاة وعلم عليها (لا..إلى). 

(۲) رواه أبو داود (۲۰۸) کتاب: از باب : آختیار الفطرء والترمذي (۷۱۵) 
کتاب : الصيام» باب: ما جاء في الرخصة في الافطار للحبلی والمرضع» 
والنسائي 6/ ۱۸۰- ۱۸۲ كتاب: الصيام» وضع الصیام عن المسافر» وابن ماجه 
(۱۲7۷) کتاب : الصیام باب: ما جاء في الافطار للحامل والمرضم وأحمد 
۶ وابن سعد ۰۵/۷ وعبد بن حمید في «المنتخب» ۱/ ۳۹۶ (۰)8۳۰ 
ویعقوب بن سفیان في «المعرفة والتاریخ» ۲/ ۰8۷۱-8۷۰ وابن أبي عاصم في 
«الآحاد والمثانی» ۳/ ۱۱۳-۱۱۲ (۰)۱8۹۳ وابن خزيمة ۲۷/۳- ۲۸ 
(۲۰6۲- ۰0۲۰66 والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۱/ 8۲۲- 8۲۳ کتاب: 
الصلاة» باب : صلاة المسافر وابن قانع في (معجم الصحابة» -١6/١‏ ۰۱۱ 
والطبراني في «الکبیر» ۲۲/۱- ۲۳ (۷۲- ۰6۷۲ وفي «الاوسط» ۷/ ۱۷ 
(۰)3۷۲6 والييهقي في «سننه» ۱۵6/۳ کتاب: الصلاة» باب: السفر في البحر 
کالسفر في البر في جواز القصرء و 4/ ۲۳۱ کتاب: الصیام باب: الحامل 
والمرضم لا تقدران على الصوم ....» من حدیث آنس بن مالك رجل من بني 
عبد الله بن كعب. 
ووقع في بعض المصادر: أنس بن مالك» رجل من بني الأشهل» أو عبد الأشهل » 
وهو خطأ؛ قال الحافظ في «الإصابة» :!7/١‏ الصواب عبد الله بن كعب. 
قال الألباني في «صحيح أبي داود (۲۰۸۳): إسناده حسن صحيح. 
وفي الباب من حديث عمرو بن أمية الضمري. 
رواه النسائى فى ۱۷۸/6- ۰۱۸۰ وفى «الكبرئ» ۲/ ۱۰۲- ۱۰۳ (۲۵۷۸- 
۰ کتاب: الصيام» وضع الصیام عن المسافرء والدارمي ۲/ ۱۰۲۷ 
(۱۷۵۳) کتاب: الصيام» باب: الرخصة للمسافر في الافطار» وقال الالباني : 
آخرج النساتي والدارمي من طریق الاوزاعي قال: آخبرني يحيئ قال : حدثني 
آبو قلابة قال : حدثني آبو المهاجر قال: حدثني آبو أمية -يعني : الضمري- : أنه 
قدم على النبي ييه .. فذکره نحوه. 
وهذا اسناد صحیح متصل » لکن قوله : آبو المهاجر! وهم من الأوزاعي كما قال = 


س(««. گس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


فائدة : 

يجوز أن یکون هذا المجهول هو أبو إسرائيل» روی الخطیب في 
«مبهماته» أنه اث رأئ رجلا يهادى بين ابنيه وقد ظلل عليه فسأل عنه 
فقالوا: نذر أن يمشي إلى بيت الله الحرام فقال: «إن الله لغني عن 
تعذيب هذا نفسه مروه فليمش ولیرکب» '. وفى «مسند أحمد» ما يشعر 
بأنه غیره فان فيه أنه اك دخل المسجد زاب اقا ما قفا 
لرسول الله 25: هو ذا يا رسول الله لا یقعد ولا يتكلم ولا یستظل 
ولا يفطرء فقال: «لیقعد وليتكلم وليستظل وليفطر)”". 


2< هك 0< همك. 3< همك 


= ابن حبان وغیره» والصواب: أبو المهلب؛ وهو ثقة من رجال مسلم. اه (صحیح 
سنن أبي داود» ۰۱۷۱/۷ 

)١(‏ سلف من حديث أنس (۱۸۱۵) أن النبي هة رأئ شیخا یهادی بين ابنیه قال: 
«ما بال هذا»» قال: نذر أن يمشي. قال: «إن الله عن تعذيب هذا نفسه لغني». 
وأمره أن يركب. 

(۲) أحمد 5/ ١١48‏ وفيه: «وليصم» بدل قوله : «وليفطر». 


سب اب الوم 


۷- باب َم یب أَصْحَابُ النَبِيّ يله بَعْضْهُمْ بَعْضًا 


في الوم والاقطار 

۷- حدقتا عبد الله ن مضلا نما عن تي الطويلء عن سب 
مالك قال: كنا نسافر م دي ۾ مب الصَّائِمُ علی الفطر» ولا الفط غلی 
الصّائِم. [مسلم: ۱۱۱۸- فتح: ٤‏ /161] 

ذكر فيه حديث اتس قَالَ : كنا نسافر مَعَ ال كل نله بب الصَّائِم 
عَلَى المُفْطِرِء ولا لمیر عَلَى الصّائِم. 

هذا الحديث أخرجه مسلم مطولا بزيادة ذكر رمضان" وهو حجة 
على من زعم أن الصائم في السفر لا يجزئه صومه؛ لأن تركهم لإنكار 
الصوم؛ والفطر يدل أن دك عندهم من المتعارف المشهور الذي تجب 
الحجة به ولا حجة لأحد مع خلاف السنة الثابتة» وقد ثبت أنه بَا صام 
ولم يعب على من صام ولا على من أفطرء فوجب التسليم له. 


55> 5< همك 7 


)1( مسلم (۱۱۱۸). 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸- باب مَنْ آقطر ‏ السَمُر لِيَرَاهُ اناس 

۸- حدَئنا موسی بن (شماعیل, حَدتنا بو واه عن منضور, عَنْ باه 
عَنْ طاوس, عَنٍ ابن عَبّاس رضي الله عنهما قَالَ: خَرَجَ وشول الله كيا مق اكدِيئة 
إِلَى مه فضا عم بل عُسْفَانَء كم دعا بعاوه فَرقعه ان يديه ليرت لاسء 
فافطر حَنّئ قَدِمَ مه وف في رَمَضَانَ فَكَانَ ابن عَبّاسٍ يَقُولُ: قذ صَامَ سول الله 
ل وَافْطرء فَمَنْ شَاءَ صَاءَء وَمَنْ شاء أَقْطَرَ. [انظر: ۱۹54- مسلم: ۱۱۱۳ فتح: 4/ 
1۱۸1 

ذکر فيه حدیث ابن عباس السالف قريبًا : فصَام حتی بلغ عسفان 
فافطر"؟. ولعل سبب فطره أنه قيل له: إن الناس هلكوا إذ آخذوا 
باختيارك في الصوم فأفطر ليراه الناس فأفطروا بفطره. 

وقد سلف ذَلِكَ من حديث جابر"» وأن الناس قد شق عليهم 
ا 

قال ابن بطال“ : آختلف العلماء في الفطر المذكور في هذا 
الحديث» فقال قوم: معناه أنه أصبح مفطرا قد نوی الفطر في لیلته. 
هذا جائز بالاجماع أن یت المسافر الفطر إن آختاره» وقال آخرون: 
معناه أنه یفطر في نهاره لعل إن مضی صدر عنهء وأن الصائم جائز له 
أن یفعل ذَلِكَ في سفره؛ لانه اك صنع ذَُلِكَ رفقا بأمته وقد جاء 


(۱) سلف برقم )۱۹٤٤(‏ باب: إذا صام أيامًا من رمضان ثم سافر. 

(۲) سلف قريبًا برقم (۱۹۶7). 

(۳) رواه مسلم (۱۱۱6/ )٩۱‏ كتاب: الصیام؛ باب: جواز الصوم والفطر في شهر 
رمضان.. 

(8) إلى نهاية هذا الباب نقله المصنف بتمامه من «شرح ابن بطال» 6/ ۰۹۱-۸۹ 


n ڪتابُ الصَوْم‎ e 


7 5000 0 مكو 1 . : 
وهم مشاة ورکبان» فقيل له: إن الناس قد شق عليهم الصوم. وإنما 
ينظرون إلى ما فعلت فدعا بقدح من ماء فرفعه حى نظر الناس إليه» 
وصام بعض فقيل له: إن بعضهم قد صام فقال : «أولئك العصا:؟» ‏ 
وقد أسلفناه من (صحیح مسلم» عن ان اب وهو يبين معنی الترجمة 
وأنه العلل إنما أفطر ليراه الناس فيقتدوا به ويفطروا؛ لأن الصيام كان 
نهكهم وأضرّ بهم فأراد اك الرفق بهم والتيسير عليهم آخذا بقوله 
تمالی : وة انه ب الف ولا ريد ك ال [البقرة: ا 
فأخبر تعالی أن الافطار فى السفر أراد به التيسير على عباده» فمن 
آختار رخصة الله فأفطر في سفره أو مرضه لم يكن معنمًاء ومن آختار 
الصوم وهو يسير عليه فهو أفضل؛ لصحة الخبر أنه صام حين شخص 
من المدينة متوجهًا إلى مكة حى بلغ عُسفان والكديد فصام معه 
أصحابه» إذ كان دك يسيرًا علیهم وأفطر وأمر أصحابه بالافطار لما 
دنا من عدوه فصار الصوم عسرا إذ كان لا يؤمن عليهم الضعف 
حينئذ آولی بهم من الصوم عند الله وأفضل لما يرجون من القوة على 
الغو وإعلقه كلمة الذي بالافظار: 

وروی شعبة (عن”'' عمرو بن دينار» عن عبيد بن عمير أن رسول 

للمسافر في غير معصية. 
( في الأصل: (بن)» والمثبت من مصادر التخريج. 


س( س التوضيح اش الجامع الصحيع س 
«أفطروا فانه يوم قتال»'. 
وروی حماد» عن الجريري» عن آبي نضرة» عن جابر أن رسول الله 
كل كان في سفر فأتئ على غدير فقال للقوم : «اشربوا» فقالوا: يا رسول 
الله أنشرب ولا تشرب؟ قال: «إني أيسركم إني راكب وأنتم مشاة» 
(MD‏ 
فشرب وشربوا . 


A&I يمك‎ 9 


(1) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۵ (۹۱۸۸) کتاب : الجهاد. باب : الصیام 
في الغزوء وفیه : عبد الله بن شعبة» عن عمرو بن دينار» بدل شعبة. 
ورواه ابن سعد في «الطبقات الکبری» ۱8۰/۲- ۰۱6۱ وقال: قال شبابة: قال 
شعبة : لم یسمع عمرو بن دینار من عبید بن عمير الا ثلاثة أحاديث. 

)۲( رواه آبو یعلی في «مسنده» ۶ ۱ (۰)۲۲۰۸ والفريابي في «کتاب الصیام» ص : 
۶ (45). وذکره ابن حزم في «المحلی» 5/ ۲۵۰- ۲۵۱. 


کس كِتَابٌ الصَوّم 


۹- باب مول الست بيترت وی که [البقرة: :) 


ال ابن عُمَرَ وس َلَمَة نافرع : تمتها طبر رمان الذي 
EER E‏ نشرءان» إلئ قوله ھول بريد ب NS‏ 
6 )]. وَقَالَ ابن نی : حَدَّثَنَا الأَعْمشُ» خا عمرو بن مر 
TS‏ ا محمد لا : رل رمان 

3 مق عَلَيْهمُء فکا و من أَظعَمَ کل ٍ زم یر اذم ون 
در روم ود 


ييف ورخص أ 4م في دك فنسَخنها کنیا وران اه 
لک © [البقرة : 4 اموا بالصوم 


۹- حَدَّكَنَا ياشء حَدتنا عبد الأغلی» حَدَّكنَا غَید 2 و عن نافع. ڪن ابن 


0000 


مر رضي الله عنهما را فِذْيَة طَعَامُ مَسَاكِينَ. قَالَّ: هي مَنْسُوحَة. [40.1- فتح: 4 / 
[AV‏ 

ثم ساق عن نافع» عَن از ی و : یه طعَامْ مَسَاكِينَ). قَال: : هي 
هه ۱ 


وَقَالَ ابن تُمَيْر: حدثنا الأَعْمَشٌ» ا 
قال : عَدَّكنَا آضحان ملد جلا : رل رَمَصان مسق عَلَيْهُمْء فکا فکان 
َعم کل یم مِسْكِينا ترك الوم . د 
نها وآن تصوموا حر ڪي اڪ که 5 بالصَوم 

الشرح : 


ار 
آثر ابن عمر أخرجه أيضًا في التفسير وقال: «إطعَام منکن » 
)0012 وقع في هامش الأصل ما نصه: في نسختي التعليق قبل الحديث. 
) سيأتي برقم (40۰7) وكذا الآية في الأصلء وفي اليونينية 5/ 76: (طعام 
مساكين) ليس عليها تعليق. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وکذا رواه الاسماعیلی فى «صحیحه». وأثر سلمة آخرجه فى تفسیره عن 

قتيبة» عن بكر بن مضر عن عمرو بن الحارث عن بکیر» عن يزيد بن 

أبى عبيد» عنه بلفظ قال: لما نزلت «وَعَلَ آلذبت يُطِيقُوتَة4 كان من آراد 

أن يفطر ويفتدي حَتَّْ نزلت الآية التي بعدها فنسختها”'". 
وفي «مستدرك» الحاكم عنه وقال: صحيح على شرط الشيخين أنه 

قرأ لوَعَلَ الت بویت یه طَمَامُ سكين واحد من ی حَيرا. 

الكبير الذي لا يستطيع الصيام» وأمر أن يطعم الذي يعلم Î‏ 

وفي رواية له غل شرط البخاري ولا قضاء غل . 

البخدادي» عن ابن عباس طوَعَلَ ايت مره قال: الشیخ الکبیر 

الذي لا يستطيع الصیام یفطر ویطعم نصف صاعء مکان كل یوم"*. 
وتعلیق ابن نمير آسنده آبو نعيم عن آبي اسحاق. ثنا ابن زيدان» ثنا 

آبو كريب والحسن بن عفان قالا : ثنا ابن نميرء ثنا الاعمش بلفظ : ثنا 

صاحب محمد قال: أحيلت الصلاة على ثلاثة أحوال» قال: ونزل 

رمضان فشق عليهم .. الحديث. 

.)4۵0۷( سيأتي برقم‎ )١( 

(۲) «المستدرك» 8۰/۱ كتاب: الصوم. (۳) «المستدرك» .45٠ /١‏ 

(4) رواه عبد الرزاق في «المصنف» )۷٥۷٤( ۲۲۱/٤‏ من حديث مجاهد عن ابن 
عباس بنحوه » وکذا رواه ابن جرير الطبري في «تفسيره» ۲ . الحلبي)» 
وابن أبي حاتم في «تفسیره» ۱ ۳۰۸ (1141). والدارقطني ۰۲۰۷/۲ والبيهقي 
في «سننه» /٤‏ ۲۷۱ كتاب: الصيام» باب: الشيخ الكبير لا يطيق الصوم. 


سس تاب لصوم 


وأسئده البيهقى من حديث على يعنى : ابن الربيع الأنصاري» ثنا 
عبد الله بن نمير بلفظ. ثنا أصحاب محمد قال: أحيل الصوم على 
ثلاثة أحوال. 

ثم ساقه من حديث المسعودي» عن عمر» عن ابن أبى ليلول» عن 
معاذ بن جبل قال: أحيل الصيام ثلاثة أحوال فذکره"*. 

(r, ۱‏ ۲ 1 ۱ 
لیلی لم يدرك معاذا > وللحازمي من طريق محمد بن جعفر؛ عن 
شعبة» E‏ ركرك د اد با ی 
لا على جهة الفرض 

إذا تقرر ذلك و13 
وابن عباس في رواية» وعکرمة وسعید بن جبیر وطاوس وعمرو بن دینار 
ومجاهد : آنهم قرءوها (یوقون) بفتح أوله وثانیه مشددًا › قال : الذ 
یحملونه ولا یطیقونه فدية *» فعليل هذا القول الآية محكمة غير منسوخة 
(۱) «ستن البيهقي» 4/ ۲۰۰. 
(۲) السایق. 
(۳) «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص ۰۱۱۱ 
() آنظر: «مختصر الشواذ» ص۱۹ 
() رواه عن عائشة الطبري ۱8۳/۲ (۰)۲۷۷۹ والبيهقي في «سننه» 4/ ۲۷۲ . 

وعن ابن عباس » سيأتي برقم .)٤٥٩٥(‏ 

وعن عكرمة وسعید بن منصور ۲ ۶ C(I‏ والطبري ۳۲ ۳ (۰)۲۷۷۲۱ 

وعزاه في «الدر المنثور» 0١‏ لوكيع وعبد بن حميد وابن الأنباري. 

وعن سعید بن جبیر » والطبري ۳۲ ۱ ۰۲۷۷۷ وعزاه في «الدر المنثور» لابن 

أبي داود في «المصاحف». 

وذكره القرطبي في «تفسيره» ۷۲ عن طاوس وعمرو بن دینار. 

ورواه عن مجاهد الطبري ۱:۳/۲ (۲۷۸۰). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


يعني : في الشيخ والحامل والمرضع؛ وهو قول حسن كما قال أبو عبید» 
ولكن الناس ليسوا عليه؛ لأن الذي ثبت بين اللوحين فى مصاحف أهل 
العراق والحجاز والشام لول ايت یره ولا تكون الآية على 
هذا اللفظ الا منسوخة. روي ذَلِكَ عن عمر وسلمة بن الاکوع ومعاذ 
وابن آبي ليلل وعلقمة والنخعي والحسن والشعبي والزهري(۱؟ ونقله 
القاضي عیاض عن جمهور”". فتفرق الناس في ناسخ هذه الآية 
ومنسوخها على آربعة منازل» لكل واحدة منهن حکم سوی حکم 
الاخری: 

فالفرقة الأول : وهم أصحاء ففرضهم الصیام ولا یجزئهم غیره 
لزمهم ذَلِكَ بالآية المحكمة وهي قوله تعالی: فمن شید منک بر 

ا 4 

و الثانية : هم مخیرود بين الافطار والصیام» ثم علیهم القضاء بعد 

ذَلِكَ ولا طعام علیهم- وهم المسافرون والمرضی بقوله تعالیٰ : 

م سرس اص لس و سبل ساي 2 و ۹ د 

«وّمن کان مَرِيضًا او ڪل سَمَرِ فده ِن اآڪاي آخره. 

(۱) رواه البخاري عن سلمة بن الأكوع» فيما سيأتي (8۵۰۷) كتاب : التفسيرء باب: 
من شهد منکم الشهر فلیصمه ومسلم )١١56(‏ کتاب : الصیام» باب : نسخ قوله 
تعالی : وعلق ال يُطِيشُوتَهُ». وعن معاذء ابن جریر ۲/ ۱۳۸ (۲۷۰) وعن 
ابن أبي لیلی» ابن جریر ۱۳۸/۲ (۰)۲۷۲ وابنْ أبي حاتم ۳۰۹/۱ (۱۱6۷). 
وعن الحسن» ابن جریر ۱۳۹/۲ (۰)۲۷۵0 وابن أبي حاتم ۳۱۰/۱ (۱۹2۷). 


وعن الشعبی والزهري» ابن جرير ۲/ ۱۳۹ (۰۲۷۵۰ ۲۷۵۲). 
(۲) «إكمال المعلم» ۹۹/۶ 


س تب اضزم 


والرابعة: هم الذین أختلف العلماء فیهم بين القضاء والاطعام 
وبکل ذَلِكَ قد جاء به تأویل القرآن. وأفتت به الفقهاء فذهب القاسم 
وسالم وربيعة ومکحول وأبو ثور إلى أن الشیخ إن آستطاع الصوم 
صامء والا فليس عليه شيء؛ لقوله تعالی: «لا يُكَلِك آله تنس إلا 
وُسَعَها» [البقرة: ۲۸۲] إلا أن مالكا أستحب له الاطعام عن كل يوم 
مدّاء وحجة هذا القول: أن الله تعاليل إنما أوجب الفدية قبل 
النسخ على المطيقين دون غيرهم وخيّرهم فيه بين أن يصوموا و 
«وعَلَ الب یف ديه ثم نسخ ذَلِكَ وألزمهم الصوم حتمًا 
وسكت عمن لا پطیق. فلم یذکره في الآية نصار فرض الصیام زائلا 
عنهم كما زال فرض الزكاة والحج عن المعدمین الذین لا یجدون إليه 
س . 


وأبی ذَلِكَ أهل العراق والثوري» وأوجبوا الفدية على الشيخ 
وقالوا: إن الزكاة والحج لا يشبهان الصيام؛ لأن الكتاب والسنة فرق 
بینهما وذلك أن الله تعالئ جعل من الصوم بدلا أوجبه علی كل من 
حيل بينه وبين ن الصيام -وهو الفدية- كما جعل التيمم بدلا من الطهور 
واجبًا على من آعوزه الات وکا جغل الایماء بدا من الرکوع 
والسجود لمن لا یقدر عليهماء ولم یجعل من الزكاة والحج بدلا لمن 
لا يقدر عليهماء 5 هذا ذهب الکوفیون والاوزاعي والشافعي» 
وحكي عن علي وابن عباس وأبي هريرة وأنس وسعيد بن جبير 
اوسن al‏ 
(۱) «المدونة» ۰۱۸۲/۱ 
(۲) «المبسوط» ۰4۹/۳ «البیان» ۰81۷/۳ «المختي» ۶ ۲۹۲۱-۳۹۵ . 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وآما الفرقة الرابعة : فالحامل والمرضع وفیهما آختلف الناس قديمًا 
وحدیقا فقال بعض العلماء : إذا ضعفتا عن الصیام وخافت على نفسها 
وولدها أفطرت وأطعمت عن کل يوم مسكيئًاء فاذا فطمت ولدها قضته 


۶ 


وهو قول مجاهد" وأحمد. 

وعند الشافعی : إن آفطرتا خوفًا على أنفسهما وجب القضاء بلا فدية 
أو على الولد فالقضاء اه وقال المزني : تستحب الفدية» وقیل : 
تجب على المرضع دون الحامل. 

وغن اسحاق: يخيرات بین القضاء ولا فدية ویین الفذية ولا قضاء. 

وقالت الظاهرية: لا قضاء ولا فدية. وقال آخرون: علیهما الاطعام 
ولا قضاء وهو قول ابن عباس وابن عمر وسعید بن جبیر وقتادة”", 
وقال آخرون: علیهما القضاء ولا كفارة کالمریض» وهو قول عطاء 
والنخعي والحسن والزهري وابن جبیر وربیعة*) والأوزاعي وأبي 
حنيفة والثوري. 

وروی ابن عبد الحکم عن مالك مثله. وهو قول آشهب. وفرقة 
رابعة فرقت بين الحبلی والمرضع؛ فقالت في الحبلی: هي بمنزلة 
المریض تفطر وتقضي ولا طعام عليهاء والمرضع تفطر وتطعم 
وتقضي. هذا قول مالك في «المدونة» " واللیث قال أبو عبید: 


.)1510( ۳۰۸/۱ رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره»‎ )١( 
.1۷۳ /۳ «البيان»‎ ۰۳۹۳ /٤ «المغني»‎ )5( 
۲۱۹ -۲۱۸ /٤ رواه عن ابن عباس وابن عمر» عبذالرزاق فى «المصنف»‎ )۳( 
3 / (موهلاء ۰۷۵۱۱ ۰۷۵۹۲۷ والبيهقى‎ 
.)۷۵۵۲ -۷۵۵۵( ۲۱۷ 2-۲۱۲ ۶ ورواه عن سعید بن جبير وقتادت عبّالرزاق‎ 
۰۳۲۷/۱ و«الدر المنثور»‎ ۰۲۱۸ /٤ آنظر: «مصنف عبد الرزاق»‎ )8( 
۱۸۲/۱ «المدونة»‎ )5( 


سس بت بش 
وکل هؤلاء إنما تأولوا قوله تعالی: وع آآذیت بیش ی که فمن 
آوجب القضاء والاطعام معًا ذهب إلى أن الله تعالی حکم في تارك 
الصوم من غير عذر بحكمين فجعل الفدية في آية والقضاء في أخرى. 

فلما لم يجد ذكر الحامل والمرضع مسمّى في كل واحدة منهما 
جمعهما جميعا عليها أحتياطا لهما وأخدًا بالثقة» ومن أوجب الاطعام 
أطعم فقط وقال: ليس كالسفر والمرض» ولكنهما ممن کلف وطوّقه 
وليس بمطيق فهم من أهل الإطعام فقط؛ لقوله تعالی : وَل ات 
یف وی طعام مِسَكين که وهي قراءة ابن عباس وقُئياه”''» وقد يجوز 
هذا على قراءة «إيطيفوم أي بجهد ومشقة فیتحد معناهما قاله غير 
آبي عبيد» ومن آوجب القضاء فقط ذهب إلى أن الحمل والرضاع 
علتان من العلل؛ ولاأنه یخاف فیهما من التلف على الأنفس ما یخاف من 
المرضء وشاهده حدیث آنس : أتيت النبي و في ابل لجار لي أخذت 
نوافقته یأکل فدعاني إلى طعامه» فقلت: إني صائم فقال: «ادنْ 
أخبرّك عن ذلك أن الله تعالی وضع عن المسافر الصوم وشطر الصلاة 
وعن الحامل والمرضع»"" فقرنهما بالمسافر ولا یلزمه القضاء. 

وقال القاضي عیاض : أختلف السلف هل هي محكمة أو مخصوصة 
أو منسوخة كلها أو بعضها؟ فقال الجمهور: هي منسوخة ثم آستدل 
شرل ستل 

ثم ختلفوا هل بقي منها ما لم ينسخ فروي عن ابن عمر والجمهور 
أن حكم الاطعام باق على من لم يطق الصوم لکبره» وقال جماعة من 
(۱) تقدم تخريجه. 


(۲) تقدم تخريجه باستيفاء» وأنس هذا هو أنس بن مالك رجل من بني عبد الله بن 
که كال 
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السلف ومالك وأبو ثور وداود جميعٌ الاطعام منسوخ ولیس على الکبیر 
إذا لم یطق الصوم اطعام واستحبه له مالك. وقال قتادة: كانت الرخصة 
۳ قرت لدان شم 2 )0 
لمن يقدر على الصوم ثم نسخ فیه. وبقي فيه فیمن لا يطيق . 
وقال ابن عباس وغیره: نزلت في الکبیر والمریض الذَیْن لا یقدران 
على الصوم"" فهي عنده محکمت لكن المریض يقضي إذا بر وأكثر 
ال ا > ثم يبر أ فلا يقضي > 07 
صومه ثم يقضي بعدما أفطر"" '» ویطعم عن كل يوم مدّا من حنطت 
فأما من آتصل صومه برمضان ان فليس عليه إطعام بل عليه القضاء فقط . 
وقال الحسن وغیره: الضمیر في : (یطوقونه) عائد علی الا طعام 
لا على الصوم ثم نسخ ذَلِكَء فهی عنده عامت ثم جمهور العلماء 
عل أن الاطعام عن کل یوم وقال آبو حنيفة : مذان» ووافقه 
صاحاه. 
فائدة : 


(یطوقونه) بفتح أوله وانیه مشددًا كما أسلفته» وقری بضم الیاء 
وفتح الطاء وتشدید الواو وفتحهاء حکاهما ابن التين مع الاولی؛ 
وعزا الاولی إلى مجاهد قال: والناسخ سفن کید ینک ابر 
نة خلاقًا لابن آبي ليل كما سلف» قال: وهو أصح من قول 


.)۲۷۲۲( ۱۱/۲ رواه الطبري فی «تفسیره»‎ )١( 
وقد تقدم.‎ )۲۷٥۹( ١5١/7 الطبري‎ )0( 


(۳) «إكمال المعلم» 44/5- ۱۰۰ بتصرف. 


ابن عباس آنها محکمت قال: وحمل (بطیقونه) على (یطوقونه) مجاز 
بعید بغیر دليل» ولا يقال لمن لا یقدر أن یصوم: أن تصوم خير لك 
وقوله: من کح َا َو عبر رکه قال ابن عباس: زاد مسکینا 
ا وقال مجاهد: أطعم صاعًا فتطوع بثلاثة أمداد”" . 


رو 967 0< همك 


(۱) رواه النسائي /٤‏ ۱۹۰- ۱۹۱ کتاب: الصيام» تأویل قول الله كك : وَل ایت 
بو ديه طعام مِسکنٍه» وفي «الکبری» ۲/ ۱۱۲- ۱۱۳ (5777)» والطبري 
۲ (۰)۲۸۰۱۲ وابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳۰۹/۱ (۰)۱18۲ والطبراني 
۱ (۰)۱۱۳-۸۸ والدارقطنی ۲۰۵/۲ وقال: إسناد صحیح ابت والحاکم 
في «المستدرك» 5٠/١‏ غ. وقال: صحيح عل شرط الشیخین ولم یخرجاه 
والبيهقي 5/ ۱ کتاب : الصیام باب : الشيخ الكبير لا يطيق الصوم ويقدر على 
الكفارة يفطر ويفتدي. وصححه الألباني في «صحيح النسائي». 

(۲) رواه الطبري ۱4۸/۲ .)۲۸۰٤(‏ 
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ع فد 1 E‏ 


os ° 6‏ ر ماخر 


وتا بن اس ان س أن يمَرَقَ لِقَوْلٍ الله تعالی: کید 

من یا ر ا : ۷ قال ابن المُسَيّبٍ في ضزم 

الکشر: لا يَصْلْحُ ع خی یبدا برَمَضَانَ. وقال |براهیم : إِذَا فرط 

ئى جاء رَمضان آخر يَصُومُهُمًا. ولم یر عَلَيْهِ طَعَامًا. ويڏگر 

عن أبن هرَیرة موس واد بن عبّاسٍ: : آنه یطیم. ولم يَذْكْرِ الله 

الاظعاع نما قَالَ: ية ین يار أي 

۰- حَدَّثَنَا اَذ يِن وش حَدَثنَا یز حَدَّثَنَا يی عن أب سَلَمَةَ قال: 
سمغت عَاشة رضي الله عنها تو ول : کان َو عل الوم ین زتضان, قعا تيع 
أَنْ أَقْضِيَ 1 في شَعْبَانَ. قال يخْيَى: المَّغْلُ من َ لسن أو لت و [مسلم: ۱۱21- 
فتح: 1۱۸/4 

ثم ساق حديث عَائِضَةَ : گان يون عَلَيّ الم ین رَمَضَانَ کم 
يع أن آفضي إلا في شنبان. قَالَ یشبی: الشُّمْلُ من ال أو 
بای كه ۱0 

الشرح : 

أثر ابن عباس أخرجه البيهقي من حديث الزهري عن عبيد الله بن 
عبد الله» عنه فيمن عليه قضاء شهر رمضان أن يقضيه مفرفًاء فان الله 
تعالی قال: 9تَمِدَةٌ مَنْ بَا أ . وأثر ابن المسيب أراد به أن 
براءة الذمة أولئ من التطوع» وقد روى ابن أبي شيبة» عن عبدة» عن 
سفیان» عن قتادة» عن سعيد: أنه كان لا یری بأسّا أن یقضی رمضان 


n 


3 


J (1)‏ سنن البيهقي» / ۸ کتاب: الصیام باب : قضاء شهر رمضان إن شاء متفرقًا. 


ع مق 


في العشر"؟ وقد آخرج الدارقطني» عن عمر» عن النبي بيه أنه كان 

لا بری بأسّا بقضاء رمضان في عشر ذي الحجة. ثم ذكره موقوفا 
عا وعن الحارث عن علي مرفوعا: «لا یقضی رمضان في 
عشر ذي الحجة» ثم قال: الموقوف أصح”" ٠‏ زاد ابن أبي شيبة: 
فإنه شهر نسك وعن أبي هريرة: لا بأس أن يصومها في العشرء 
وعن إبراهيم وابن المسيب مثله» وعن عطاء وطاوس ومجاهد: أقض 
رمضان متئ شئت» وقال سعيد بن جبير: لا بأس به» يعني: في 
العف وعن الح أنه كر ( 

وقال ابن المنذر: أختلف في قضاء رمضان في ذي الحجة فكان ابن 
السب وی وغيرهما يقولون: ذَلِكَ جائز إلا أيام النهي» وروينا 
عن علي أ: نه كرهه» وبه قال الحسن البصري» قال: وجوازها 
أولئ؛ لقوله تالی : ظتَيِدَّةٌ ین ايام حر إلا يوم النحر وأيام 
التشريق. 


وقوله : ويذكر عن أبي هريرة » إلى آخره» يعني : آنه روي عن آبي 


(۱) «المصنف» ۳۲۵/۲ (4۵۱۹) في الصیام ما قالوا في قضاء رمضان في العشر. 

(۲) «علل الدارقطنی» ۲۰۲/۲- ۰۲۰۳ 

(۳) المصدر السابق ۳/ ۰۱۷۲-۱۷۵ ورواه ابن الجوزي في «العلل المتناهیة» ۲/ ۷۰ 
(405) مرفوعا. 
ورواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۲۵۱/6 (۷۷۱۲) موقوفا. 

(؛) «مصنف ابن آبي شيبة» ۳۲۵/۲ (۹0۱5- ۰۹۵۱۹ ۹0۲۱- ۹0۲۲) كتاب: 
الصیام. ما قالوا في قضاء رمضان في العشر. 

(0) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۲۵۹/6 (۰)۷۷۱۲ والبيهقي ۲۸۵/4 کتاب : 
الصيام» باب: جواز قضاء رمضان في تسع ذي الحجة. 

(5) رواه عبد الرزاق /٤‏ ۲۵۱-۲۵۵ (۷۷۱۰ والبيهقي ۰۲۸۵/4 
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هريرة مرسلا"؟» وابن عباس موقوقًا(". وذكر الدارقطني حديث أبي 
هريرة مرفوعًا من طريق مجاهد عنه -ولم يسمع عنه فيما ذكره 
البرديجي”"- ولعل هذا مراد البخاري بالإرسال» ولفظه عن أبي 
هريرة: عن النبي يي في رجل أفطر في شهر رمضان. ثم صح ولم 
يصمء ثم أدركه رمضان قال: «يصوم الذي آدرکه ثم يصوم الشهر 
الذي أفطر فيه ويطعم مكان كل يوم مسكيئًا»» ثم قال: إبراهيم بن 
نافع وابن وجيه ضعيفان”*'» ورواه من طريق مجاهد وعطاء إلى أبي 
هريرة موقوفا» وقال: في كل منهما إسناد صحيح موقوف» وفي طريق 
قطاء: مذا من حنطة. ومن طریق مجاهد عن ابن عباس موقوفا: 
يطعم عن کل یوم مسکینا"" . 
(۱) رواه عبد الرزاق ۲۳۶/۶ (۷۱۲۰- ۷۷۲۱) عن مجاهد وعطاء عن آبي هريرة 
موقوفًا. 
(0) رواه عبد الرزاق /٤‏ ۲۳ (6۷7۲۸ والبيهقي ۲۵۳/4 
(۳) علق عليها في هامش الأصل بقوله : الذي ذكره العلائي عن البرديجي ما نصه: 
الذي صح لمجاهد من الصحابة: ابن عباس وابن عمر وأبو هريرة على خلاف 
فيه» قال بعضهم: لم يسمع منه يدخل بينه وبين أبي هريرة عبد الرحمن بن أبي 


ذئاب. اه. 

(8) «سئن الدارقطني» ۰۱۹۷/۲ ومن طريقه ابن الجوزي في «التحقيق» ۲/ ٩۷‏ 
(۱۱۳۲) من طريق بكر بن محمود بن مكرم الفزاري: ثنا إبراهيم بن نافع -أبو 
إسحاق الجلاب- : ثنا عمر بن موسي بن وجيه: ثنا الحكم» عن مجاهد» عن 
أي هريرة. 
وقال: قال الدارقطني: إسناد صحيح موقوف. وعلی الموقوف العمل» فأما 
المسند فلا يصح فيه إبراهيم بن نافع» قال أبو حاتم الرازي: كان يكذب» وحدث 
عن ابن وجيه أحاديث بواطیل» قال: وعمر متروك الحديث كان يضع الحدیث؛ 
وقال یحیی بن معين : ليس بثقة اه. 

(ه) «سئن الدارقطني» ۱۹1/۲- ۰۱۹۷ 


ولا قو من حديث مجاهد عله * ویقضیه ثم قال: وروينا عن ابن 
عمر وأبي هريرة في الذي لم يصح حتّیْ آدرکه رمضان آخر : يطعم › 
ولا قضاء علیه. وعن الحسن وطاوس والنخعي : يقضي ولا کفارة 


E‏ وحدیث عائشة آخرجه مسلم ا ويحيئ هو ابن 
)۳( 


سعید"" كما أخرجه ابن ماجه مصرحًا به“» وجزم به عبد الحق في 
(جمعها وجزم الضياء بأنه يحيى القطان» وقيل: يحي بن أبي كثير » 
حكاه ابن التين وهما غريبان» وللترمذي مصححًا: ما كنت أقضي 
ما علي من رمضان إلا في شعبان حى توفي رسول الله ڪل(“ . 
إذا علمت ذلك فالإجماع قائم على أن من قضی ما عليه من رمضان 
في شعبان بعد. فانه مود لفرضه غير مفرط» واختلفوا في جواز قضائه 
متفرقًا فقال: قيل متتابعاء روي ذَلِكَ عن علي وابن عمر وعائشة"", 
وبه قال الحسن البصري والنخعي والشعبي ونافع بن جبير بن مطعم 


(۱) «سنن البيهقي» /٤‏ ۲۵۳ کتاب : الصيام» باب: المفطر يمكنه أن يصوم ففرط حت 
جاء رمضان اخر. 

(0) مسلم )١143(‏ كتاب: الصيام» باب: قضاء رمضان في شعبان. 

(») علق عليها في هامش الأصل بقوله: الأنصاري هو قاضي المدينة للسفاح. 

(8) ابن ماجه )١179(‏ كتاب: الصيام» باب: ما جاء في قضاء رمضان. 

(5) ورد في هامش الأصل ما نصه: من خط الشيخ : قال أبو عمر: لايجيء هذا من ثقة 
یحتج به. وذكره ابن أبي حاتم في «علله». 

(0) الترمذي (۷۸۳) كتاب: الصيام» باب: ما جاء في تأخير قضاء رمضان. 

(۷) رواه عن على وابن عمرء عبد الرزاق فى «المصنف» ۲۲/6 (۰۷۱۵۸ ۷۲۲۰) 
كتاب : الصيامء باب: قضاء رمضانء وابن أبي شيبة ؟/ ۲۹۵ (۹۱۳6- )٩۱۳۹‏ 
کتاب : الصیام» من كان يقول: لا یفرقه» والبيهقي 9809/5- .15١0‏ 
ورواه عن عائشة. عبد الرزاق 2۲4۱/۶ 757 (۷٥٦۷)ء‏ والبيهقي ۲۵۸/۶ 
کتاب : الصيامء باب: قضاء شهر رمضان إن شاء متفرقًا وان شاء متتابعًا. 
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ومحمد بن سيرين وعروة بن الزییر "۳ وهو قول أهل الظاهر» وقالت 
طائفة : يجوز أن یقضیل متفرقّا روي لك عن ابن عباس وأبي هريرة 
وآنس ومعاذ وحذيفة ورافع بن خدیج "۰ وهو قول جماعة أئمة 
الأمصار منهم الأربعة» وعدد ابن آبي حاتم في اتفسیره" منهم فوق 
الثلائین من الصحابة والتابعین وأتباعهم ۳ وفيه حدیث مرس" 
وحجة الجماعة ظاهرة بأن عائشة قالت: نزل لد مَنْ ياي أْ» 
متتابعات فسقطت متتابعات؟. 


(۱) آنظرها في «مصنف عبد الرزاق» /٤‏ ۲8۳-۲۲ (۰)۷۱۵۹ وامصنف ابن آبي 
شیبة» ۲۹۰/۲ (۰۹۱۳۷ ۰۹۱۳۹ .)٩۹۱8۳-۹۱۱‏ 

(۲) آنظرها فى «مصنف عبد الرزاق» 6/ ۲۵-۲۳ (۰۷۲۱۱۵-۷۱۱ ۷۲۷۲- 
۳ وامصنف ابن أبى شيبة؟ ۲/ ۲۹۳ (۹۱۱6- ۰۹۱۱۲ ۰۹۱۱۹ ٩۱۲۰‏ 
واستن البیهقی» ۸/۹ 

(۳) اتفسير القرآن العظیم» لابن أبي حاتم ۳۰۷-۳۰۹/۱. 

(4) رواه ابن أبى شيبة ۲۳۹/۲ (4۱۱۳)ء والدارقطنی ۱۹۶/۲ من طریق محمد بن 
المنکدر عن النبي ككل مرسلاء وقال الدارقطني: إسناده حسن إلا أنه مرسل وقد 
وصله غير أبي بكر عن یحیی بن سليم إلا أنه جعله عن موسئ بن عقبة» عن أبي 
الزبير عن جابرء ولا يثبت متصلا. اه 
وكذا رواه البیهقی ۲۵۹/۲ من طريق الدارقطنی» ونقل كلامه السالف وسكت 
عليه. لذا تعقبه ابن التركماني قائلا : سكت عنه البيهقي» فهو رصا به؛ وكيف يكون 
حسئًا وفي إسناده يحيئ بن سليم الطائفي» قال البيهقي : كثير الوهم سيئ الحفظ 
وفى «الكاشف» للذهبی : قال النسائى: منكر الحديث» وفي «الميزان» له: قال 
اخ رأيته يخلط في أحاديثه فترکته اه 1 
ورواه البيهقي ۲ من حديث صالح بن كيسان عن النبي ڪيا مرسلا. 
وقال عقب حدیث ابن المنکدر: روي من وجه آخر ضعیف عن ابن عمر مرفوعًاء 
ومن وجه آخر عن ابن عمرو مرفوعا في جواز التفريق» ولا يصح شيء من ذلك. 

(۰) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۲۰/۶ »)۷1٤۸(‏ والدارقطنی ۲/ ۱۹۲ وقال: 
إسناده صحیح» والييهقي ۰۲۵۸/6 وزاد نسبته في «الدر» ۳4۸/۱ لابن المنذر. 


قلت : قد آخبرت بسقوطها فلا حکم لها حَنَّ تثبت القراءة وذلك 
حجة لناء وناقض ابن حزم فادعى الوجوب لقرله: وسارغواکه [آل 
عمران: ۰]۱۳۳ ثم قال: فان لم يفعل فيقضيها متفرقة؛ لقوله: 9هْهِدَّة 
ین َا حر ولم يحد له حًا . 

وقال آبو عمر في «استذکاره» : روئ مالك عن نافع» عن ابن عمر 
أنه كان يقول به» یصوم قضاء رمضان متتابعًا من آفطر من مرض 
أو سفر" وعن ابن شهاب: أن ابن عباس وأبا هريرة: آختلفا فقال 
أحدهما: یفرق؛ وقال الآخر: لا يفرق”"'» وعن يحيوا بن سعيد» 
سمع ابن المسيب يقول: أحب إلى أن لا يفرق قضاء رمضان وان 
تواتر"“» قال أبو عمر: صح عندنا عن ابن عباس وأبي هريرة آنهما 
أجازا أن يفرق قضاء رمضان“ . 

وصحح الدارقطني إسناد حديث ا نزلت وده من أَينَامٍ 
ره متتابعات» فسقطت متتایعات(" 

e‏ ولو صح فقد سقطت اللفظة 
وهي لا يحتج بها وان صح حملناه على الأستحباب والأفضلية”". 


۰۲۱۱/۲ «المحلی»‎ )١( 

(۲) «الموطأ» ص ۲۰۲ کتاب: الصیام» باب: ما جاء في قضاء رمضان. 

(۳) «الموطاٌ» ص ۰۲۰۲ 

(8» «الموطأ» ص ۰۲۰۱ 

( رواه عبد الرزاق 5/ ۲۶۳- 5585 (555/ا- ۰۷۱۸۵ ۷۲۷۲- ۰6۷۲۷۳ وابن أبي 
شيبة ۲/ ۲۹۳ ۰)٩۱۱8(‏ والبيهقي /٤‏ ۰۲۵۸ وقد تقدم. وانظر: «الاستذکار» 
۰ ۱۷۷- ۰۱۷۹ 

(5) سنن الدارقطتي» ۰۱۹۲/۲ قد تن 


۰ 7 ۹2 


ساپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال غیره : لو ثبت كانت منسوخة لفظا وحكمًا؛ ولهذا إنه لم يقرأ 
به في الشواذ» وادعی القرطبي آنها قراءة في قراءة ابن مسعود""*. 
وحدیث آبي هريرة مرفوعا: «من كان عليه صوم رمضان فلیسرده 
ولا یقطعه»۰ أنكره ابن أبي حاتم على رواية عبد الرحمن بن 


(۱) «الجامع لأحكام القرآن» /٦‏ ۲۸۳. 

(۲) رواه الدارقطني ۱۹۱/۲- ۰۱٩۲‏ والبيهتي ۲۵۹/6 كتاب: الصیام باب: قضاء 
شهر رمضان إن شاء متفرقًا وان شاء متتابعًا» وابن الجوزي في «التحقیق» ۹۹/۱- 
۰ (۱۱۳۱) من حدیث حبان بن ملال» عن عبد الرحمن بن إبراهيم القاص؛ 
عن العلاء بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن أبي هريرة» مرفوعًا. 
قال الدارقطني: عبد الرحمن بن إبراهيم ضعيف الحدیث» وقال البيهقي 
عبد الرحمن بن إبراهيم مدني قد ضعفه يحيئ بن معين والنسائي والدارقطني» 
وأورده عبد الحق الاشبيلي في «الأحكام الوسطی» ۲۳۸/۲ وقال: رواه 
عبد الرحمن بن إبراهيم» وقد أنكره عليه أبو حاتم ووثقه وضعف اه. 
وقال الذهبي في «ميزان الأعتدال» ۲۵۹/۳ في ترجمة عبد الرحمن بن إبراهيم 
القاص (4۸۰۳): من مناکیره عن العلاء» عن أبيه» عن ابي هريرة مرفوعا: «من 
كان عليه صوم» .. الحدیث. 
وقد تعقب ابن القطان قول من قال: إن هذا الحدیث آنکره أبو حاتم» فقال: 
لا يتعين أن يكون الذي أنكره آبو حاتم هو هذا الحدیث بعينه» ولعله حدیث آخر؛ 
ثم قال : أعلم أن هذا الحديث لا بأس به؛ لأن رجاله لا باس بهم» وليس فيهم من 
يوضع فيه النظر إلا هذا القاص» وهو لا بأس به» وما جاء من ضعفه بحجت 
واستضعافهم إياه» إنما هو بالقياس إلى غيره» فيقول قائلهم: ليس بالقوي. 
وهذا الحكم في كل من يحفظ دون حفظ غيره وهم بلا شك متفاوتون» وحال هذا 
الرجل لا بأس بها. 
قال ابن معين: عبد الرحمن بن إبراهيم القاص» مدني وهو ثقة» وقال أبو زرعة: 
لا بأس به. أحاديثه مستقيمة» وقال البخاري: قال حبان: حدثنا عبد الرحمن بن 
إبراهيم» ثقة. 
والمقصود أن تعلم أنه مختلف فيه» والحديث من روايته حسن والله أعلم اه = 


سم یتب هزم سس( 
إبراهيم واختلف العلماء في المسافر والمریض إذا فرط في 
قضاء رمضان ختی جاء رمضان آخرء فروي عن أبي هريرة وابن عباس 
GS‏ 
وهو قول عطاء والقاسم والزهري(۰*۳ ومالك والأوزاعي والثوري 
والشافعي وأحمد واسحاق. وقال أبو حنيفة وأصحابه: ليس عليه 
لا القضاء فقط ولا اطعام علیه٩؛‏ وحگاه البخازي عن ابراهيم وهو 


النخعي » وقال سعيد بن جبير وقتادة: يطعم ولا یقضي 0 وحجة من 
قال بالإطعام ما حكاه الطحاوي عن يحيئ بن أكثم قال: فتشت عن 
أقاويل الصحابة في هذه المسألة فوجدت عن ستة منهم قالوا: عليه 


= «بيان الوهم والایهام» ۰۵ - ۳۷۷ بتصرف. 
وقال الحافظ رادًا على ابن القطان ومضعمًا للحديث: قد صرح ابن أبي حاتم عن 
أبيه أنه نکر هذا الحديث بعينه على عبد الرحمن اه «التلخيص الحبير» ۰۲۰/۲ 
وقال الالباني في «تمام المنة» ص 1۲4 جملة القول أنه لا يصح في هذا الباب 
شيء لا سلبًا ولا إيجابًا. 

)۱( «الجرح والتعديل» لابن أ بي حاتم ۵ في ترجمة عبد الرحمن بن إبراهيم 
القاص .)٩۷۷(‏ 

(۲) تقدم تخریجه. 

(۳) رواه عن عطاي عبد الرزاق فى «المصنف» 5/ ۲۳۶ (۷۲۲۲) کتاب : الصیام 
باب : المریض في رمضان وقضانه. ورواه عن القاسم ابن أبي شيبة ۲۹۰/۲ 
)٩۱67(‏ کتاب : الصیام» من كان یقول : لا یفرقه. ورواه عن الزهري» عبد الرزاق 
۶ ۲۳۷ ( ۲۱۳ ۷). 

/۲ «الأم»‎ ۰14٩ /۲ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۱/۲ «عیون المجالس»‎ )٤( 
۰*۱ -8۰۰/6 «المغنی»‎ ٤٥۱ /۳ «البیان»‎ ۸ 

() رواه عن سعید بن جبيرء ابن أبي شيبة ۲/ ۲۹۶ (۹۱۲۲) ما قالوا في تفريق 
رمضان. ورواه عن قتادة» عبد الرزاق فى «المصتف» 4/ ۲۳۵ (۷۱۲۵) كتاب: 
الصیام» باب: المریض في رمضان وقضانه. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


القضاء والفدية ولم أجد لهم مخالمًاء فان قلت : فالشارع آمر الواطی في 
رمضان بالقضاء علئ ما ورد كما مضی ولم يذكر له حدَّاء قلت : كل تة 
عائشة هنا إلى شعبان فعلم أنه الوقت المضيق» فإذا ثبت أن للقضاء وتا 
يؤدى فيه ويفوت ثبتت الفدية؛ لأنه يشبه الحج الذي يفوت وقته.ألا ترى 
أن حجة القضاء إذا دخل (وقتها'' وفات وجب الدم فكذا إذا فات 
الصوم وجبت الفدية» واختلفوا فيما يجب عليه إن لم يصح من مرضه 
حَنََ دخل رمضان آخر المقبل» فقال ابن عباس وابن عمر وسعید بن 
جبير : یصوم عن الثاني ویطعم عن الأول ولا ا له وقال الحسن 
والنخعي وطاوس والأوزاعي والثوري والأربعة وإسحاق: يصوم الثاني 
ويقضي الأول ولا فدية عليه ؛ لأنه لم يفرط . 

تنبيهات : 

أحدها: إنما حمل عائشة رضي الله عنها على قضاء رمضان في 
شعبان الأخذ بالرخصة والتوسعة؛ لأن ما بين رمضان عامها ورمضان 
العام المقبل وفت للققباء» کما آن وقت الصلاة له طرفان» ومثله 
قوله اقتل: «ليس التفريط في النوم إنما التفریط في اليقظة أن يؤخر 
صلاة حى يدخل وقت صلاة آخری»"**. 
( في الأصل: فيها . 
(5) رواه عن ابن عباس عبد الرزاق 4/ ۲۳۷ (۰)۷۱۳۰ والدارقطني ۰۱۹۲/۲ 

وعن ابن عمرء عبد الرزاق ۲۳۹/۶ (۰6۷۲۲۳ والدارقطني ۲ 141. 

وعن سعید بن جبیر» عبد الرزاق /٤‏ ۲۳۷ (۷۱۳۰) مقترنًا بابن عباس. 

2 رواه عبد الرزاق / ۹ YEY‏ ۰۷۲۱ ۰6۷7۲۵۶ وذکره عنهم البيهقي ۲۹۳/۶ 
كتاب: الصيام» باب : المفطر يمكنه أن يصوم ففرط حتئ جاء رمضان آخر. 
)€( قطعة من حديث طويل رواه مسلم (581) من حديث أبي قتادة كتاب: المساجدء 

ياب : قضاء الصلاة الفائتة واستحباب تعجیل قضائها. 


اس سس کناب الصَوّم ۲۷ 


وقد بيّنت السبب المقتضي للتأخیر هو الشغل برسول الله له هذا 
محل الرفع وهو الأستمتاع أو التصرف في حوائجه. وورد آنها 
قالت: كانت كل واحدة منهن مهيئة نفسها لرسول الله ی مرصدة 
لاستمتاعه في جمیع أوقاتها إن آراد دک ولا تدري متی پریده» ولم 
تستأذنه في الصوم مخافة أن يأذن» وقد یکون له حاجة فیها فتفوتها 
عليه وهذا من آدبهن وقد آتفق العلماء على أن المرأة يحرم علیها 
صوم التطوع وبعلها حاضر إلا بإذنه؛ لحدیث آبي هريرة الثابت في 
مسلم : «ولا تصوم إلا بٍذنه» ۲۳ وصومها من شعبان انما کان؛ لأنه 
كان یصوم معظم شعبان ۲" وفي «علل ابن آبي حاتم»: فما آقضیها 
إلا في شعبان من العام المقبل وکان و يصوم شعبان الا قلیلا» 
قال أبى: هذه الكلمة الأخيرة: كان يصوم شعبان إلا قليلاء لم يروها 
© اورم 


قال الباجي في «منتقاه»: والظاهر أنه ليس للزوج جبرها على تأخير 
القضاء إلى شعبان بخلاف صوم التطوع“. 





)١(‏ مسلم )١١55(‏ كتاب: الزكاة» باب: ما أنفق العبد من مال مولاه. 

0( أنظر «مسلم بشرح النووي» ۸/ ۰۲۲ فقد أورد النووي هذا الكلام بتمامه» ويبدو أن 
المصنف قد نقله عنه» لكن النووي قال: وبقولها في الحديث الثاني: فما تقدر 
على أن تقضيه» ثم ساق باقي الكلام. 
قلت: والحديث الذي أشار إليه النووي رواه مسلم )١١55(‏ كتاب: الصیام 
باب : قضاء رمضان فى شعبان. 

0 «علل ابن این حاتم» ۲۳۹/۱ (1۹5). وروی النسائي في «المجتبی» ۲۰۰/4- 
۱ کتاب : الصیام» باب: صوم النبي يه بابي هو وأمي. وفي «الکبری» ۲/ 
۰ (1114) من حديث ابن إسحاق عن يحيئ بن سعید. عن أبي سلمة» عن 
عائشة قالت: كان رسول الله ي يصوم شعبان كله. 


(8) «المنتقئل» ۲/ ۷۲. 


u‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 

ونقل القرطبي عن بعض أشياخه أن لها أن تقضي بغير إذنه ؛ لأنه 
واجب» ويحمل الحديث على التطوع”'". 

ثانيها: قال ابن عبد البر: أجمع العلماء علئ أن من قضی ما عليه 
من أيام رمضان في شعبان له قهز :مو رف غر فرط قلت 
وحدیث آبي هريرة مرفوعًا: امن أدرك رمضان وعليه منه شيء لم 
يقضه لم یتقبل منه ومن صام تطوعًا وعلیه شيء منه لم یقضه لم یتقبل 
منه) » ضعیف ‏ کما نبه عليه ابن أبى حاتم فى «علله»(۳؟. 


البها : الاطعام في ذَلِكَ مد لكل مسکین عند جمهور القائلین به » 


لته يطعم في غير المدينة مدا ونصمًا وهو قدر شبع أهل 
2 


وقيل: إنه أستحباب» وقال الثوري: يطعم نصف صاع. 


۳۸/۳ «المفهم»‎ )١( 
۰۲۲۹/۱۰ «الاستذکار»‎ )۲( 
«علل ابن أبي حاتم» ۱ (۷۱۸). والحدیث رواه آحمد ۰۳۵۲/۲ والطبراني‎ )۳( 
فى «الأوسط» ۳۲۱/۳ (۳۲۸۵) وقال: لا يروئ هذا الحدیث عن آبي هريرة‎ 
۱۷۹ ۰۱6۹/۳ لا بهاذا الاسناد» تفرد به اين لهيعة؛ وآورده الهيثمي في «المجمعة‎ 
وقال في الموضع الأول: فيه ابن لهيعة وحدیثه حسن وفيه كلام! وبقية رجاله‎ 
رجال الصحیح › وقال في الثاني : هو حديث حسن!!‎ 
وقال البوصيري في «(تحاف الخيرة المهرة» ۳/ ۱۱۸ (۲۳۳): فيه عبد الله بن‎ 
قلت : ولم يزد على هذاء فكأنه يشير إلى ضعفه.‎ 
وضعفه الألباني في «الضعیفة» (۸۳۸) فلیراجم.‎ 
في «النوادر والزیادات» ۵4/۲. قال أشهب: يجزئه مد لكل یوم بالمدينة ومکت‎ )©( 
ولیخرج بغیرها مدا وثلّا» يريد الوسط من شبع كل بلد.‎ 


س كتَابُ الوم 
البغدادیین من المالکیین» وقيل : إنه معنيل ما فى «المدونة» وفى رواية 
عیسی : نعم. وعن مالك: أنه إذا آستمر المرض إلى الموت يطعم 
عنه» وقال ابن الماجشون: إذا غلب عنه حتَْ جاء رمضان آخر کفر. 
حكاه ابن التين عنهم. 
الح . 

قال ابن التين : يريد حج النافلة» قلت: لا بل له أن يمنعها من الحج 
الفرض على الأصح من مذهب الشافعي. 


8<2 920 وت همك 


(۱) «أعلام الحدیث» ۰۹۹۸/۲ 


یب تخت التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


سے مس 


2۱- باب الحاْض رد الصّوْمَ والصّلاة 

وقال أبو الرناد: إِنَّ السّئَنَ وَوْجُوه الق لَتَأتِي گییرا عَلَى 

خلاف الرّأيء ما یجد دالجسلمون ذا ین أَتبَاعِهَاء مِنْ 

ذَلِكَ أن الاوض فضي الصیام وَل مضي الصَّلاة. 

0۵۱- حَدَّثَنَا ابن أبي مزیم. ENES‏ بن جغفر قال: : حَدُتبي یذ عَنْ 
عتاض, عَنْ أَبي سَعِيدٍ رضي الله عنه قَالَ: قال انب اة : : «ألْيْسَ ادا حَاضَتْ لَمْ 
ل و وَلَمْ َضُمْ؟ دك نُفْصَانٌ دینها». [انظر: ۳۰۶- مسلم: ۸۰- ع 74 9] 

هذا الحديث سلف في أثناء الحيض مطولًا"» وآثر أبى الزناد 
حسن ن وأبدله ابن بطال بأبى الدرداء فاجتنبه7 وهو أصل لتك 
الحائض الصوم والصلاة» وفيه من الفقه أن للمريض أن يترك الصيام 
وان كان فيه نقص القوة إذا كان يدخل عليه المشقة والخوف. ألا تری 
أن الحائض ليست تضعف عن الصيام ضعمّا قويّاء وإنما يشق عليها 
بعض المشقة من أجل نزف دمها وضعف النفس عند خروج الدم» 
معلوم ذَلِكٌ من عادة البشرء فخفف بالترك وأمرت باعادة الصيام عملا 
بقوله : من کات ينم مَرِيضًا» والنزف مرض» بخلاف الصلاة فانها 
( سلف برقم )۳٠٤(‏ باب: ترك الحائض الصوم. 

0 قلت: قاله أيضًا العيني في «عمدة القاري» ۱۲۱/۹ قال: آبدله ابن بطال بأبي 

الدردای يعني قائل هذا الکلام هو أبو الدرداء الصحابي. اه. 

والذي في المطبوع من «شرح ابن بطال» 91/5 : آبو الزناد» فیحتمل أنه كان في 

الاصل منه: آبو الدرداء ونقله المحقق على الصواب وأن المصنف -رحمه 

الله- والعيني قد نقلاه من الاصل الذي فيه آبو الدرداء. والله أعلم. 


00 إليها واحضار النية للمناجاة اا لک الا على لنوت 
[البقرة: ]٤٠‏ وهی التي حطها الله تعالی ذ اش سين 
لذ شمن فتن ات بإعادتها كا عب عليها الفرض؛ إذ المرأة 
نصف دهرها ونحوه حائض» فكأن الناس يصلون صلاة واحدة 
وتصلي هي في كل صلاة صلاتين. 

فرع : طهرت قبل طلوع الفجر ونوت لیلا. صح عندنا وعند مالك 
واهل ال ای ۱ وخالف ابن مسلمة فقال: تصومه وتقضيه 
مالك : کک مل مت وکان رجلا ا 


وقال ابن بطال" : آختلف الفقهاء في المرأة تطهر من حيضها في 
أثناء النهار» والمسافر یقدم والمریض را فقال آبو حنيفة والأوزاعي 
وأحمد وإسحاق: یلزمهم كلهم الامساك بقية النهار» وان قدم المسافر 
مفطرًا فلا يطأ زوجته لعظم حرمة الشهرء وقال مالك والشافعي وأبو 
ثور: يأكلون بقية یومهم وللمسافر المفطر یقدم وطء زوجته إذا 
وجدها طهرت من ج حجة الأولین قوله اكت يوم عاشوراء: 
«من أكل فلیمسك بقية نهاره* فأمرهم بالامساك مع الفطرء وهذا 


(۱) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۳6/۲ «المدونة» ۰۱۸4/۱ 

(۲) إلى نهاية الباب نقله المصنف من «شرح ابن بطال» 6/ ۹۸- ۹۹ بتصرف. 

(۳) آنظر : «مختصر أختلاف العلماء» ۰۲4/۲ «المدونة» ۰۱8۸/۱ «روضة الطالبین» 
۲ ۰۳۷۲ ۰۳۷۳ «مسائل آحمد برواية الکوسج» ۲۸۵/۱ . 

: سلف برقم (۱۹۲8) باب: إذا نوی بالنهار صومّا» ورواه مسلم (۱۱۳۵) کتاب‎ )٤( 
الصيام» باب: من أكل في عاشوراء فلیکف بقية يومه.‎ 


۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


المعنی موجود في الاقامة الطارئة فى أثناء النهار» وحجة الباقين الاية 
ية ِن يار نک وهلؤلاء قد آفطروا فحكم الافطار لهم باق 
والفطر رخصة للمسافر» ومن تمامها أن لا يجب عليه أكثر من یوم 
فلو أمرناه بالإمساك والقضاء منعناه منها وأوجبنا عليه في بدل اليوم 
آکثر من یوم وال تعالی إنما قال: يده مِنَ یا أ لذلك 
الحائض كان یلزمها آکثر من یوم وانما يلزم الصیام من يصح منه 
الذي لا قضاء معه. 

وأما صوم عاشوراء فإنما خوطبوا به إذ ذاك ولم يعلموا غيره» وأيضًا 
فإنهم متطوعون وأمره بالإمساك لهم على وجه الأستحباب. 


IANO MEKI >52 


سے کتاب الصَوّم سس( ۲۷۱۳ 


۲- باب مَنْ مَات وَعَلیّه صَوْمٌ 


وقال اس إِنْ صاع عَنْهُ تلائون رجْلا يَوْمَا واجا جاژ. 
۲- دنا حم بن خَالِدِء حَدَثَنَا نحَمّدُ ن موسی بن َغیت» حدئنا أبي» عَنْ 


عفرو بن احارث ع غبید لله بن أي جغقرء نفد بن جغقر حَدَلَهُء عن غزوة, 
ر سمو 


عَنْ عَائْسَة رُشة رضي الله عنها أَنَّ سول الله ية قال: : «من : مات وعليه صا صام عنه 


ولیه». تَابَعَهُ ابن وب عَنْ عفرو. را يى بْنٌ أَيُوبَء عن ابن آي > جغفر. [مسلم: 
۷- فتح: ۱۹۲/۶] 


لبه وار 


۳- حَدَّثَنَانحمَدُ ِن عبد الڙجيمء تا ماه نی عذرو» حَدَّثَنَا زَائِدَةُ كن 
الأغتش ل ل و و 
قال: + جاءَ وج إِلَى الب ال : يا سول الله إن أي هَاتث وعلیها صم َه 
أكأقضيه عنها؟ قَالَ: ۰ نعم قال:- ین ا أن يُفُضَئْ». قال سُلَيِمَانُ: فقال 
احکم شمه وَنَحْنُ ن میا ل حِينٌ حَدَّتَ مُسلم بهذا الحدیث» الا: سَمِعْنًا 
ادا یک هذا عن ابن عَبّاس. 

وَيُذْكَرُ عن أبي خالد: حَدّثَنَا الأغمش م عن الحكم وه لبطين وشلمة : 
كَمَيْلٍء » عَنْ سود بنج وعطَا جاجد عن ابن عباس e‏ ۷ 
قال خی واو معاون : دتا الأغقش ا 
لیس عن کمن 9 ااه قال ابش که 

می مَاتَتْ وَعَلَيْهًا صَوْمُ تذر. وال بو خریز: : عَدَفا ععرمَة» > عن ابن عبّاس: : قالأت 
ا م ا اھ ا 
114۲ 

ثم ذكر حديث عائشة أَنَّ أن النبى كل قَالَ: همَنْ مات وَعَلَيْه صِيّام صام 
و 


اس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


واسناده ثماني وهو غريب في البخاري» والذي بعده سباعي وشیخه 
محمد بن خالد هو أبو عبد الله محمد بن يحيئ بن عبد اله بن خالد بن 
فارس بن ذؤيب الذهلي مولاهم النيسابوري» مات“ بعد البخاري» 
وقد أخرجه مسلم أيضًا”". ثم قال: تابعه ابن وهب» عن عمرو ورواه 
يحيئ بن آیوب» عن ابن أبي جعفر. 
وحديث ابن باس ال : جاء رجل ی الف كله فقال : یا رَسَولَ 
اش إن امي مَانَتْ وَعَلَيْجَ صَوْمٌ شَهْرء أَكَأَقْضِيهٍ عَنْهَا؟ قَالَ: 0 
ین الله َحَنْ أن يُقُضَئن». تال 5 قَقَالَ الحكم وَسَلَمَهٌ» وَنَحْنُ 
جَمِيعًا جلوسن حِينَ حَدَّتَ مُسْلِمٌ بهذا الحدیث. قالا : سما مجاهدا 
مه هذا عَنِ ابن عباسٍ. 
وَيُذْكَرُه” عَنْ ابي خَالِدِ : نا الأَعْمَشُ شلُ» عَنِ الککم وَمُسْلِمٍ البّطین 
سمه بن هيل“ > عَنْ ابره عن ابن 
عَبّاس: قالت انا یی كله : 7 حي ماتث. وقال يَحَيَىئ 0 ا 


مُعَاوِيَةَ : ثَنَا الأغمش e‏ عَنْ سَعِيِء عَنِ ابن عَبَّاسٍ : ات 
مر لب : زد مي اف كر ل عَنْ رَيْڍِ بن أبي 


ا عن الم عَنْ وید چیه ن ابن عم : قالب أمرأةٌ 
لني عله : 7 مي مَانَتْ وَعَلَيْهَا صَوْم تذر. وق بو خریز: حدثني 
عِكْرِمَةُ» عن ابن عَبّاسٍِ: كَالَتِ أَمْرََةٌ ی كل: إن آمي ماتت وَعَلَْهَا 
)0 ورد في هامش الأصل ما نصه: توفي سنة ۲۵۸ وله 87 سنة. 
(؟) مسلم )١١41(‏ باب: قضاء الصيام عن الميت. 

(۳) في الأصل كتب فوقها: معلق كذا. 

(4) في الأصل كتب فوقها: كذا معلق. 

(0) مثل سابقه. )١(‏ مثل سابقه. 


ص 


تن نز 


- 
م ۵ ل ر چ مر 


صَوْمْ حَمْسَةَ عشر يَوْما. 

الشرح : 

أثر الحسن غريب وهو فرع لیس في مذهبناء وهو الظاهر كما لو 
أستؤجر عنه بعد موته من يحج عنه عن فرض آستطاعته وآخر يحج 
عنه عن قضائه» واخر عن نذره في سنة واحدة فإنه يجوز. 

وحديث عائشة أخرجه مسلم أيضًاء ومتابعة ابن وهب رواها مسلم 
عن هارون الأيلي وأحمد بن عیسی» عن ابن وهب"*. وطريق يحيئ بن 
عبيد الله بن أبي جعفر أخرجها البيهقي من حديث عمرو بن الربيع بن 
طارق» عن یحیی به" » ومحمد بن خالد سلف» وما ذكرناه فيه هو 
ما ذكره أبو علي الجياني عن أبي نصر والحاکم"۳ واقتصر عليه 
الدمياطي وغیره ولم یصرح البخاري باسمه في شيء من (الجامع». 

وقال ابن عدي في «شیوخ البخاري»: محمد“ بن خالد بن جبلة 
الرافقي ‏ وقال ابن عساكر: قيل إن البخاري روئ عنه» وقال أبو نعيم 
في (مستخرجه»: رواه -يعني : البخاري- عن محمد بن خالد بن خلي 
(س)۲۳ وهو غريب» وعبيد الله بن أبي جعفر المذكور في إسناده: هو 
أبو بكر المصري أحد الأعلام. وقال مهنا: سألت أحمد عن حديث 
(۱) مسلم )١151(‏ باب: قضاء الصيام عن الميت. 
(۲) «سنن البيهقي الكبرئ» 5/ 700 كتاب: الصیام باب : من قال يصوم عنه وليه. 
(۳) «تقييد المهمل» 2-۳ ۰.۱۱۵۵ 
5( في هامش الاصل : ولم يرو البخاري عن محمد بن خالد بن جبلة» ولم يرو عنه 

غير النساتي؛ والصحيح في أسمه محمد بن جبلة وقیل : محمد بن خالد بن جبلة. 
)٥(‏ «شيوخ البخاري» ص۱٩۱‏ (۲۱۹). ط. دار البشائر الإسلامية. 


0( في هامش الاصل : لم نر في البخاري محمد بن خالد بن خلي ولا روئ له 
الا النسائی فاعلمه. 


سس ا لم# التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عبيد الله هذا فذكر الحديث فقال: ليس بمحفوظ وهذا من قبيل عبيد 
الله بن آبي جعفر هو منكر الاحادیث. كان فقيهّاء وأما الحديث 
فليس فيه بذاك. 

وحديث ابن عباس أخرجه مسلم أيضًا”" 2 وتعليق أبي خالد أخرجه 
مسلم عن أبي سعيد الاشج» عن أبي خالد الأحمر”"» وللترمذي 
-وقال: صحیح- : حَدَّثَنَا آبو سعيد وأبو كريب» عن أبي خالد -باسقاط 
الحكم-: وعليها صوم شهرين متتابعين» وكذا للنسائي”". 

وقال البخاري فیما نقله الترمذي عنه في «علله»: جوده أبو خالد» 
واستحسنه جدّا» قال: وروی بعض أصحاب الاعمش مثل ما روی (آبو 
خالد)(*. 


وتعلیق یحیی وآبي معاوية آخرجهما آبو داود في طریق ابن العبد 
وغیره عن مسدد» عن يحيئل وهو ابن سعيدء وحَدَّثَنَا محمد بن العلای 
عن أبي معاوية به "۰۳ وفي حديث أبي بشر» عن ابن جبير عنه: أن 
أمرأة ركبت البحر فنذرت إن نجاها الله أن تصوم شهرًا فنجاها الله فلم 
تصم حى ماتت» فجاءت بنتها أو أختها إلى رسول الله . 


.)١١58( مسلم‎ )١( 

.)106/1١١58( مسلم‎ )۲( 

(۳) الترمذي -1/١5(‏ ۷۱۷) كتاب: الصيام» باب: ما جاء في الصوم عن الميت» 
النسائي في «الکبری» ۱۷-۲ (۲۹۱8) کتاب : الصيام» باب : صوم الحي 
عن المیت. 

(4) في الاصل : آبو خيثمة والصواب ما أثبتناه. «علل الترمذي الکبیر» ۳۳۹/۱- ۳۰. 

(5) أبو داود (۳۳۱۰) کتاب : الأيمان والنذورء باب: ما جاء فيمن مات وعلیه صیام 
صام عنه ولیه. 

(0) أبو داود (۳۳۰۸) باب : في قضاء النذر عن المیت. 


سد کتان الصَوّم ۲۷۷ 


وتعلیق عبید الله أخرجه مسلم من حدیث زکریاء بن أبي زائدة» عن 
عبید الله“ بن عمرو الرقي به" وتعلیق أبي حریز أخرجه البيهقي من 
حديث الفضیل عنه وفیه: أمرأة من خثعم "۳ وأبو حریز: هو قاضي 
سجستان عبد الله بن الحسین الأزدي» مختلف فیه» وثق» وقال ابن 
عدي: عامة ما يرويه لا یتابعه عليه آحد. وجاء عنه أنه یمن 
بالر جعة*. وفي آفراد مسلم من حدیث بريدة قال: بینا نا جالس عند 
رسول الله ية إذ أتته آمرأة فقالت: يا رسول الله إن آمي كان علیها 
صوم شهر أفأصوم عنها؟ قال: اصومي عنها(*. 

إذا تقرر دک فمن مات وعلیه صوم فاته بعذر ولم یتمکن منه 
فلا تدارك له ولا إثم» وأبعد أبو یحیی البلخي -فیما حکاه القاضي 


(۱) في متن الأصل : عبد الله» وصوبه في الهامش بقوله: صوابه عبید الله. 

)۲( مسلم (۱۵۱/۱۱8۸) وفیه من حديث زکریاء بن عبدي» لیس زکریاء بن أبي زائدة 
كما ذکر المصنف» وهو الصواب؛ لأن زکریاء الذي يروي عن عبید الله بن عمرو 
الرقي هو ابن عدي» آنظر ترجمتهما في «تهذيب الكمال» ۳۹۹/۹ (۱۹۹۲)» 4/ 
۶ (۱۹۹). 

(۳) «سنن البيهقي» ۲۹۱/6. 

(4) قال عبد الله بن أحمد عن أبيه: منکر الحديث» وسئل عنه أيضًا فقال : يحي بن 
سعيد كان يحمل علیه لا أراه إلا كما قال» وقال یحیی بن معين : ثقة» وفي رواية 
عنه قال: ضعيف» ووثقه أبو زرعة» وقال أبو حاتم : حسن الحديث» ليس بمنكر 
الحدیث يكتب حدیثه» وقال أبو داود: ليس حدیثه بشيء» وضعفه النسائي» 
وقال الحافظ فى «التقریب» (۳۲۷۷): صدوق يخطئ. 
انظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۵/ ۷۲ (۰)۱۸۷ و«الجرح والتعدیل» ۳۶/۵ 
(۰)۱۵۳ و«الكامل» لابن عدي ۲۰۰/۵ (۰)۹۸۱ و«تهذيب الکمال» 57٠١ /١5‏ 
(۲۲۲۱۷). 

(0) مسلم (۱۱6۹) باب: قضاء الصیام عن المیت. 


ونب سس التوضیح لشرح الجامع الصحيع سے 
الحسين- أنه تجب عليه الكفارة والحالة هذه فان فاته بغير عذر أو به 
وتمكن ففي صوم الولي عنه قولان للعلماء: 

أحدهما: يصوم عنه وليه» وهو قول طاوس""» والحسن"". 


والزهری( و فافع وبه قال :۳ ثور وأهل الظام <(“ واحتجوا 


وفیه قول ثان : أنه یصوم عنه في النذر خاصة ویطعم عنه في قضاء 
رمضان» وهو قول آحمد واللیث واسحاق وأبى عبید وحکاه ابن قدامة 
عن ابن عباس وأبي ثور . 

0 لا يصوم أحد عن أحدء وهو قول ابن عم" وابن 
عباس“ وعائشة» وبه قال مالك وأبو حنيفة والشافعي في الجديد 


)١(‏ رواه عبد الرزاق في «المصنف» 5/ ۲۳۹ (4040) كتاب: الصيامء باب: 
المريض في رمضان وقضائه. 

(۲) ذکره البيهقي ۰5۹۷/۶ وابن حزم في «المحليل» ۱۱۷/۵ عن الحسن بن حي» 
وابن عبد البر في «التمهید» ۰۲۸/۹ 

(۳) رواه عبد الرزاق ۲۶۰/۶ (۷۱۸). 

(4) ذکره البيهقي /٤‏ ۲۹۷. 

(0) آنظر : «المحلی» ۰۲/۷ 

(5) آنظر: «المغني» /٤‏ ۰۳۹۸ «مسائل أحمد برواية الکوسج» ۲۸۸/۱ . 

(۷) رواه البيهقي ۲۵6/۶ 

(۸» رواه النسائي في «الكبرئ» 7/ ۱۷۵ (۲۹۱۸) كتاب: 5 باب : صوم الحي 
عن الميت» وقال ابن الترکماني: سنده یت عليل شرط الشيخين خلا ابن 
عبد الاعلی فانه على شرط مسلم اه «سنن البيهقي» ۲۵۸/6. 

)٩(‏ رواه الطحاوي في «شرح مشکل الگثار» ۲۳/۳ (۱۳۹۸) «تحفة»» وقال ابن 
التركماني كما في حاشية «سنن البيهقي» ۲۵۸/۶: اسناده صحیح. 


سے متا شوم 


وعزاه إلى الجمهور القاضي عیاض" وابن قدامة"» وحجة هؤلاء: 
أن ابن عباس لم یخالف في فتواه ما رواه إلا لنسخ علمه» لکن العبرة بما 
رواه على الاصح وکذلك روی عبد العزیز بن رُفيع» عن عمرة» عن 
عائشة آنها قالت: يطعم عنه في قضاء رمضان ولا یصام عنه!۳ 
ولهذا قال أحمد: إن معن حدیث ابن عباس في النذر دون القضاء 
من أجل فتيا ابن عباس» وقد ذكره البخاري في بعض طرقه في 
الباب» وقال أبو داود في حديث عائشة: معناه في النذر*. 

ومعنى الأحاديث: الأول: أن يفعل عنه وليه ما يقوم مقام الصيام 
وهو الاطعام وقد جاء مثل دَلِكَ في قوله اكتة: «الصعيد الطيب 
وضوء المسلم»””' فسمي التراب وهو بدل باسم مبدله وهو الوضوء 


.۱۰۵ -١١5/4 «إكمال المعلم»‎ )١( 

0) أنظر: «المبسوط» ۳/ ۰۸٩‏ «عيون المجالس» ۲/ ۰1۵۰ «الأم» 84/7 » «المغني» 
۶ ۳۹۸ 

)۳( رواه الطحاوي في «شرح مشکل الگثار» ۳/ ۲۳ (۱۳۹۸) تحفت وذکره ابن عبد البر 
في (التمهید» ۲۹/٩‏ 

.)۲۶۰۰( «سنن أبي داود» ۳۷۰/۱ بعد حديث‎ )٤( 

(5) رواه أبو داود (۳۳۲) في الطهارت باب: الجنب يتيمم. الترمذي (۱۲) في 
الطهارة» باب التیمم للجنب إذا لم يجد الماء. والنسائي ۱ في الطهارت 
باب : الصلوات بتیمم واحد» وأحمد ۰۱۵۵/۵ ۰۱۸۰/۵ والطيالسي ۱/ ۳۸۹- 
۰ (۰)4۸1 وعبد الرزاق فى «المصنف» ۲۳۸/۱ )٩۱۳(‏ کتاب: الطهارت 
پاب: الرجل یعزب عن الماء» والبزار فی «البحر الزخار» /٩‏ ۳۸۷- ۳۸۹ 
(۳۹۷۳- ۰۳۹۷4 وابن المنذر فى «الاوسط» ۰۲۵۷/۱ ۰۱۷۵ وابن حبان 4/ 
۰- ۱6۰ (۱۳۱۱- ۱۳۱۳) کتاب: الطهارة» باب: التیمم والدارقطني ۱/ 
۲- ۰۱۸۷ والحاکم في «المستدرك» ۱۷۲/۱- ۱۷۷ کتاب: الطهارة- وقال: 
هذا حدیث صحیح ولم يخرجاه» والبيهقي ۷/۱ کتاب: الطهارة باب: منع 
التطهیر بما عدا الماء من المائعات» و۱/ ۲۱۲ باب : التیمم بالصعید الطیب. من = 


ره التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فیصیرون كأنهم صاموا عنه» ولو جاز أن يقضي عمل البدن عن ميت قد 
فاته ذَلِكَ العمل لقيل به في الصلاة والاجماع على خلافه» كما نقله 
أبو عمر"" وألزم به في الإيمان أيضّاء ولو ساغ لكان الشارع فعله 
عن عمه أبي طالب» وقام الإجماع على منعه» وإنما وقع الا ختلاف 
في الصوم والحج فيجب أن يرد حكم ما أختلف فيه إلى ما آتفق 
عليه» ولما لم يجز الصيام عن الشيخ الهرم في حياته كان بعد وفاته 
آولی ألا يجوز. 

وذهب الكوفيون والشافعى وأحمد واسحاق وأبو ثور إلى أنه واجب 
آن یطعم عنه من رأس ماله وان لم یوص لا آبا حنيفة فزنه قال: بسقط 

وقال مالك : الاطعام غير واجب على الورثة إلا أن یوصی به ففي 
ثلثه "۳ فان قلت: من آوجب الاطعام فانما هو لتشبیهه الا بالدّين. 
قلت : هو حجة لنا + لأنه قال: أفأقضيه عنها؟ ونحن نقول: قضاؤه أن 
يطعم عن کل یوم مسكيئاء وآما حدیث ابن عمر مرفوعّا: «من مات 
وعلیه صیام فلیطعم عنه مکان کل يوم مسکینا» فأخرجه ابن ماجه 


= حدیث أبي ذر مطولا مختصرًا. وصححه ابن القطان في «بيان الوهم والایهام» ۳/ 

۷ / ۲۱۲- ۰۲۱۷ وقال الحافظ في «فتح الباري» ۱/ ۲۳۵: اسناده 
قوي» وقال في 9۱ صححه الترمذي وابن حبان والدارقطني. اه. 
و صححه الألباني في اصحیح أي داود» ۳۵۸- ۳۵۹ وفیه بحث نفیس فلیراجم. 
وفي الباب عن أبي هريرة رواه البزار كما في «كشف الأستار» (۳۱۰) وصححه ابن 
القطان في ابیانه» ۵ - ۰۲7۲۷ وقال الهيثمي في «المجمع» ۱ رجاله 
رجال الصحیح. 

۰۱۵/۲۲ «التمهید»‎ )١( 

(۲) «المدونة» ۱/ ۱۸۷. 


س كتَابُ الضَّوْم اا١‏ 


والترمذي وصحح وقفه عل زا وقال البيهقي : ثبت بهزه 


)١(‏ الترمذي (۷۱۸) کتاب: الصیام باب: ما جاء في الکفارة من طریق عبثر بن 
القاسم» عن أشعث» عن محمد- هكذا مهملا- »عن نافع »> عن ابن عمر 
مرفوعاء وقال الترمذي: حدیث ابن عمر لا نعرفه مرفوعًا الا من هذا الوجه. 
والصحيح عن ابن عمر موقوف قوله. وأشعث هو ابن سوار» ومحمد هو عندي 
ابن عبد الرحمن بن أبي ليلى. اه 
وابن ماجه (۱۷۵۷) کتاب : الصیام» باب: من مات وعليه صيام رمضان قد فرط 
فیه» من طریق عبثر» عن آشعث» عن محمد بن سیرین» عن نافع» عن ابن عمر 
مرفوعًا . 
ورواه ابن عدي في «الکامل» ۲/ 44 في ترجمة آشعث بن سوار» من طریق عبثر بن 
القاسم -أبو زبيد-» عن أشعث» عن محمد لا يدري أبو زیید- قلت : یقصد عبثر» 
عن محمد» عن نافع» عن ابن عمر مرفوعًا. 
ثم قال: هذا الحديث لا أعلمه رواه عن أشعث غير عبثر» ومحمد المذكور في 
هذا الإسناد هو محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی» وأشعث في الجملة يكتب 
حديثه » وأشعث بن عبد الملك خير منه. اه ۱ 
قلت: فوافق أبن عدي الترمذي في تسمية محمد. 
ورواه البيهقي ۲۵4/6 عن ابن عمر موقوقا وقال: هذا هو الصحيحء وقد رواه 
محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليل عن نافع فأخطأ فيه ثم رواه من هذا الطریق 
عن ابن عمر مرفوعا. 
وقال: رفعه إلى النبي و خطأء وإنما هو من قول ابن عمر. اه 
ورواه ابن الجوزي في «التحقیق» ۹۸/۲ (۱۱۲۳) من طریق الترمذي وقال: 
آشعث هو ابن سوار» وکان ابن مهدي يخط علی حدیثه» وقال یحیی : لا شيء. 
وفي رواية: هو ثقة» ومحمد هو ابن عبد الرحمن بن آبي لیلی» ضعیف مضطرب 
الحدیث اه. 
ورواه الذهبي في «ميزان الأعتدال» ۲4۱/۱- ۲۱۵ بسنده في ترجمة آشعث بن . 
سوار (447) وقال: الصحیح موقوف. 
قال المصنف -رحمه الله-: رواه الترمذي من حديث محمد. عن نافع» عن ابن 
عمر مرفوعًاء وابن ماجه من حديث محمد بن سيرين عن نافع به» وهو وهم؛ وإنما = 


اسهم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الأحاديث جواز الصوم عن الميت وکان الشافعي في القدیم قال: روي 
في الصوم عن المیت شيء فإن كان ابّا صيم عنه كما يحج عنه» وآما في 
الجديد فانه سأل عن نفسه فقال: فإن قيل : فروي أن رسول الله وَل نهئ أن 
يصوم عن أحدء قيل : نعم» رواهابن فاس فإن قيل : لم لا نأخذ به » 


= هو محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی» قال الترمذي: آشعث هو ابن سوار» 
ومحمد هو ابن عبد الرحمن ابن أبي لیلی» قلت : وکلاهما ضعيف» أما أشعث بن 
سوار فالأكثر عل أنه غير مرضی ولا مختار» وأما ابن أبى ليلل فصدوق سيئ 
الحفظ ضعفه ابن معین والنسائي رابو حاتم» والصحیح آنه موقوف علی ابن عمر» 
قال الدارقطنی : المحفوظ وقفه على ابن عمر اه «البدر المنیر» ۵/ ۷۳۰- ۰۷۳۱ 
وقال في «خلاصة البدر» ۳۳۰/۱: رواه الترمذي وابن ماجه باسناد ضعيف» 
والمحفوظ وقفه على ابن عمر اه. 
وقال الحافظ في «التلخيص الحبیر» : وقع عند ابن ماجه عن محمد بن 
سيرين بدل محمد بن عبد الرحمن» وهو وهم منه أو من شيخه اه. 
والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (۰)۳۸۹ واضعیف الجامع 
الصغیر» (6۸۵۳). 
تنبیهان : الأول : قال ابن التركماني : فهم البيهقي أن محمذا الذي روی عنه آشعث 
هذا الحدیث هو ابن أبي ليلئ» وکذا صرح الترمذي به» وقد أخرج ابن ماجه هذا 
الحدیث بسند صحیح عن آشعث» عن محمد بن سيرين» عن نافع » عن ابن عمر 
مرفوعَاء فإن صح هذا فقد تابع ابن سيرين ابنّ أبي ليل علئ رفعه فلقائل أن يمنع 
الوقف. اه «سئن البيهقى» 5/ 505. 
EAE‏ سس ةا كوا واه هرا شیک تا موه 
محمد في سند ابن ماجه أنه ابن سيرين وهم كما نبه عليه المصنف -رحمه الله- 
وكذا الحافظ. كما سلف فلا تصلح رواية ابن سيرين أن تكون متابعة لابن أبي 
الثاني: قال الشيخ أحمد شاكر رحمه الله في تخريج «سنن الترمذي» ۸۷/۳ 
(۷۱۸): لم يخرجه أحد من أصحاب الكتب الستة سوى الترمذي. 
قلت: الحديث مخرج عند ابن ماجه كما أسلفناه. 

)١(‏ والصحيح أنه موقوف على ابن عباس» كما سيأتي تخريجه قريبًا. 


حح کتاب الصَوْم ا( 


قيل: حديث الزهري» عن عبيد الله؛ عن ابن عباس» عن رسول الله 
نذرّا۲۳ ولم يسمه مع حفظ الزهري وطول مجالسته عبيد الله أشبه أن 
لا يكون محفوظاء يعني: حديث عبيد الله المُخرَّج عند البخاري عن 
ابن عباس : أن سعد بن عبادة أستفتول رسول الله كه فقال: إن أمى 
ماتت وعليها نذر فقال: «اقضه عنها"'"“. ووقع في رواية ابن جبير: 
أن أمرأة سألت» فالاشبه أن تكون هذه القصة التي وقع السؤال فيها 
عن الصوم قضاءً غير قصة سعد التي فيها النذر مطلقًاء كيف وقد 
روي عن عائشة مرفوعًا النص في جواز الصوم عن الميت؟ 
وقد رأيت بعض أصحابنا يضعف حديث ابن عباس بما روئ -يعني 
النسائى- عن محمد بن عبد الأعلئ بإسناده إلى ابن عباس أنه قال: 
لا يصوم آحد عن أحد ویطعم ئ وبما رويناه عن محمد بن 
عبد الرحمن بن ثوبان» عن ابن عباس في الإطعام عمن مات وعليه 
٠ ۰ ۰ ۰ 220: , ۰ ۰ a‏ 
صوم شهر رمضان وصيام ا > وفي رواية ميمون بن مهران» عن 
عبد الله وأبى حصين» عن أبن جبير» عن عبد الله أنه قال في صیام 
رمضان: آطعم وفي النذر: قضی عنه ولیه» ورواية ميمون وسعيد 
توافق الرواية عنه» عن رسول الله كله فى النذر إلا أن الروايتين 
(۱) سيأتي برقم (۲۷۱۱) كتاب: الوصاياء باب: ما يستحب لمن توفي فجأة أن 
يتصدقوا عنه وقضاء النذور عن المیت » ورواه مسلم ۱3۳۸( کتاب : النذر » 
باب : الأمر بقضاء النذور. 
(؟) سيأتي برقم (7751). 
(۳) «السئن الكبرئ» ۱۷۵/۲ (۲۹۱۸) وسنده صحيح كما سيأتي قريبًا. 
(4) رواه عبد الرزاق في «المصنف» )۷٠٠١( ۲۰ /٤‏ كتاب: الصیام باب : المريض 
في رمضان وقضائه› والبيهقي ۶ كتاب: الصيام» باب: من قال يصوم 
عنه ولیه. 


E‏ ا لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأوليين يخالفانهاء ورأيت بعضهم ضعّف حديث عائشة أي: الذي في 
الباب بما روي عن عمارة بن عمير» عن ا عن عائشة في أمرأ 
ماتت وعليها الصوم قالت: يطعم عنها ۲ وروي من وجه آخر عن 
عائشة أنها قالت: لا تصوموا عن موتاكم وأطعموا عنهم» وفيما روي 
عنها في النهي عن الصوم عن الميت نظرء والأحاديث المرفوعة أصح 
إسنادًا وأشهر رجالاء وقد آودعها صاحبا الصحيح كتابيهماء ولو 
وقف الشافعي على جميع طرقها وتظاهرها لم يخالفهاء وممن رأى 
جواز الصيام عنه الحسن وغيره كما سلف”". 

قلت: وحديث الإطعام لا يقاوم هذه الأحاديث» وعلی تقديره 
يحمل على الجواز» والولي: كل قريب- على المختار- سواء كان 
وارنًا أو عصبة أو غيرهما على الأصحء ولو صام عنه أجنبي بإذن 
الولي صح لا مستقلا في الأصح» وعن الأوزاعي والثوري قول آخر: 
أنه يطعم عنه وليه فان لم يجد صام» وحكى ابن حزم الاتفاق على 
أن من حج عن غيره يصلي ركعتي الطواف عنه”". 

قلت: وصحح أصحابنا أنها تقع عن الميت» لكن على سبيل 
التبعية» وقد أسلفنا الإجماع في الصلاة» وهو ما نقله ابن عبد البر 
حيث قال: أجمع المسلمون أنه لا يصلي أحد عن أحد فرضًا عليه 
ولا نفلا في حياته ولا موت“ 


os 


)۱( رواه الطحاوي في «شرح مشکل الآثار» ۳/ ۲۳ (۱۳۹۸) تحفة» والبيهقي ٤‏ /0۷. 

(۲) سنن البيهقي» ۶ ۲۵۷- ۲۵۸ کتاب : الصیام باب: من قال: یصوم عنه ولیه. 
بتصرف وحذف للأسانيد. 

(۳) «المحلی» ۸/۷. 

(4) «التمهيد» ۰۲۹/۹ 


س كتابٌ الصَوّم 


وقال ابن يونس -من أصحابنا- لما فرع على القدیم : أنه يصام عنه› 
وقیل : إنه يتفرع عليه أيضًا قضاء الصلاة والاعتكاف وهو مذهب أحمد 
في الصلاة النافلت حکاه غير واحد من آصحابه» قال ابن عبد البر : 
وأجمعوا على أنه لا يصوم أحد عن أحد في حیاته۲. وإنما الخلاف 
بعل مونه. 

تنبيهات : 

أحدها: إنما لم يقل بحديث ابن عباس لأمور ذكرها القرطبي 
(أحدها"؟: أن عمل أهل المدينة ليس علیه ثانيها: أنه حديث 
أختلف في إسناده ف قلت: لا يضره فإن من أسنده أئمة ثقات. 
ثالثها: أنه رواه أبو بكر البزار» وقال في آخره: «لمن شاء»“» وهذا 


(۱) «التمهید» ۰۲۷/۹ 59. 

)۲( ليست في الاصل. 

() «المفهم» للقرطبي ۳/ ۲۰۹. 

(5) رواه البزار كما في «کشف الأستار» (۱۰۲۳) من حديث ابن لهيعة» عن 
عبيد الله بن أبي جعفرء عن محمد بن جعفر بن الزبير» عن عروة» عن عائشة 
مرفوعًا : «من مات وعليه صيام فليصم عنه وليه إن شاء». 
قال البزار : لا نعلمه عن عائشة إلا من حديث عبيد الله» ورواه عنه يحيئ بن أيوب 
وابن لهيعة. وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۷۹/۳: هو في الصحيح خلا قوله: إن 
شا وإسناده حسن. قال المصنف -رحمه الله- زاد البزار: إن شای وفي إسنادها 
ابن لهيعة وهو معروف الحال- قلت : يشير إلى ضعفه واختلاطه- ودونه يحيئ بن 
كثير الزيادي» وهو ضعیف عندهم اه «البدر المنير» ۵/ ۰۷۳۲ 
وقال الحافظ في «التلخیص الحبیر» ۲ زيادة ضعيفة ؛ لأنها من طریق ابن 
لهيعة» وقال الألبانی: هذه الزيادة ضعيفة منكرة فان مدارها على ابن لهيعة وهو 
ضعیف» والمؤلف -قلت: یقصد صاحب فقه السنة- کأنه تبع في تحسینها صدیق 
خان في «الروضة» وهو تبع الهيثمي في «المجمع» وهو خطأ أو تساهل منهم جميعًا 
اه «تمام المنةا ص : -٤۲۷‏ ۰۲۸ 





امس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


يرفع الوجوب الذي قالوا به“ 

قلت: هذه زيادة أخرجها من طريق ابن لهيعة ويحيئ بن أيوب؛ 
وكلاهما معلوم. رابعها: أنه معارض لقوله تعالی : وَل تکیت كل 
فين الا عا [الأنعام: ۱6] وقوله: #ولا تزر وازرة وزر e‏ 
[الأنعام : ٥ e‏ وفاطر: ۰۱۸ والزمر: ۷]. وقوله: هوان 
۳۴ لسن إلا ما س @ 4 [النجم: ۲۳۹ . 

قلت : هذه والتي قبلها في قوم ابراهيم وموسیل بدلیل ما قبلهما. 
خامسها: أنه معارض لما خرّجه النسائي» عن ابن عباس مرفوعًا : «لا 
بصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد ولکن يطعم عنه مكان 
كل يوم مدا من حنطة)”". 

قلت : : ما في الصحیح هو العمدة وقد سلف في رأ یه : أن العبرة نما 
رواه» أي: یا ۰ سادسها : أنه معارض للقیاس الجلي وهو أنه 
عبادة بدنية فلا مدخل للمال فيهاء ولا یفعل عمن وجبت عليه كالصلاة 
ولا ینقض هذا بالحج؛ لأن للمال فيه مدخلا؟. 





۰۲۰۹/۳ «المفهم» ۰۲۰۹/۳ (0) السابق‎ )١( 

(۲) السابق ۲۰۹/۳ والحدیث رواه النسائي في «الكبرئ» ۱۷۰/۲ (۲۹۱۸) کتاب : 
الصيام» صوم الحي عن الميت» #خن ديت عطاء عن ابن رای : موقوفا ومن 
طریقه ابن عبد البر في «التمهید» /٩‏ ۲۷. 
قال الزيلعي في «نصب الرایة» 477/7 : غريب مرفوعًاء روي موقوفّا على ابن 
عباس ۰ وقال الحافظ في «الدراية» ۱ إسناده صحيح» ولم أجده مرفوعًاء 
وأورده موقوفا في «الفتح» 61/١‏ وفي «التلخيص» ۲۰۹/۲ وقال: إسناده 
صحيح ١‏ وأورده أيضًا المباركفوري في «تحفة الأحوذي» ۳۳۵/۳ موقوئا؛ وقال: 
إسناده صحيح. 

43 وقع في متن الأصل : قد سلف أن العبرة بما رواه لا بما رآه. وعلم عليها (لا.. إلى). 


() «المفهم» ۰۲۱۹/۲ 


ثانيها: قوله : ( «لو كان على أمك دين أكنت قاضیته» ) مشعر بأن 
ذَلِكَ على الندب لمن طابت به نفسه؛ لانه لا يجب على ولي المیت أن 
يؤدي من ماله عن المیت ديئًا بالاتفاق» ولکن من تبرع به آنتفع به الميت 
وبرئت ذمته» ویمکن أن یقال : إن مقصود الشرع أن ولي المیت إذا عمل 
العمل بنفسه من صوم أو حج أو غيره فصيّره للمیت آنتفع به المیت 
ووصل إليه ثوابه» وذلك أنه ال شبه قضاء الصوم قينا یه عه 

ثالثها : قال ابن قدامة: إذا مات قبل إمكان الصیام ما لضیق الوقت 
أو لعذر شرعي فلا شيء عليه في قول آکثر آهل العلم» وعن طاوس 
وقتادة: يجب الاطعام عنه ۰۳ وهو نظیر مقالة أبي يحيى البلخي السالفة. 

رابعها: فيه صحة القیاس وقضاء الدین عن المیت وقد قام الاجماع 
عليه» فلو أجتمع دين الله ودين الادمي قدم دين الله على آصح الأقوال 
لقوله : «فدين الله أحق». 

ثانيها : يقدم دين الآدمي» ثالثها: يقسم بينهما. 

خامسها: أغرب ابن حزم فقال: من مات وعليه صوم فرض من 
قضاء رمضان أو نذر أو كفارة واجبة ففرض على أوليائه أن يصوموه 
عنه هم أو بعضهم ولا إطعام في ذَلِكَ أصلا» أوصئ بذلك أو لم 
يوص به ويبدأ به علئ دیون الناس"". 

سادسها: في الحديث: إن أمي عليها صوم شهرء وفي الأخرى: 
صوم نذر» وفي أخرئ: إن أختي» وليس أضطرابًا خلاف قول 
)۱( «المفهم» ۱۱/۳ 


(۲) رواه عنهما عبد الرزاق فى «المصنف» 5/ ۲۳۸ (۷۲۳۷- ۷۱۳۷) کتاب : الصیام» 
باب: المریض في رمضان وقضائه. 
(۲) «المحلی» ۷/ ۲. 


TAA‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
عبد الملك: إنه آضطراب عظيم يدل على وهم الرواة وبدونه يعل 
الحديث. ولقد آصاب الداودي فقال: ليس هذا مما يضعفهء وقد 
یحتمل أن یکون هولاء كلهم سألوه» وروی في بعض الأوقات عن 
بعضهم وفي بعضها عن الآخرين قال: ولعل مالكًا لم يبلغه هذا 
الحديث أو ضعفه لما في سنده من الخلاف7". 


> 2-7 35> همقل 


)١(‏ في هامش الأصل : ثم بلغ في التاسع بعد الأربعين» كتبه مؤلفه. 


سے کتاب الصَوّم 


۳- باب e‏ تجل فطر اكاك 


۶- دتا 0 عون اه ۳7 هام بْنُ 3 قال: سمغثك 


أي يَقُول: صمت غاص بن شقن اطاب, عن آبه رضي ل نه الق 
سول الله يلد «ذا بل الیل من ها هُتاء وَأَدْبَرَ الا من ها هْنَاء وَعَرَبَتِ 
اا قد أَفْطَرَ ال [مسلم: ۱۱۰۰- فتح: 191/4] 

0- حَدَّثَنَا (شحاق الواسطيء حَدَّثَنَا عادء عن الشَّنبَايُه عن عبد الله بن 
انلق رقن اه عته ال : کنا مه مع سول اه كي في سفر َو صَاِمٌ» لا رنب 
7 قال لبتغض لقزم : با فلا ق فَاجْدَحْ لَنَاه. فقال؛ يَا زسول اش لَوْ 

هُسَيْتَ. قال: «انْزِلُ َاجْدَحُ َناه. قَالَ: يَا وشول اللهء فَلَوْ أَمْسَيْتَ. قال: «انزل 
2 ل». قال: 1 عَلَيِكَ نَهَارَا. قال: ال قادح نا ». ۳ فَجَدَحَ هم 
مرب الب یز ثم قال: : لذا ریم م اللَبْلَ كد د بل من هَا هتا كَقَدُ أَفْطَرَ 
الصَّائم». [انظر: ۱۹2۱- مسلم: ۱۱۰۱- فتح: 111/4] 

ذكر فيه حديث عمر قال: قال رسول الله اة: «إذا قبل الليل من 
هاهنا ..» الحديث. وحديث ابن أبي أو في السالف في باب: الصوم 
في السفر. 

وحديث عمر آخرجه مسلم E‏ 

قال الترمذي: لا نعلمه يروئ عن عمر الا من هذا الوجه 4 
الاسناد» واسناده صحیح» وفي الباب عن آبي سعد الخیر يعي : ۲ 
الله كك لم يكتب على الليل الصيام» فمن صام فليتعن ولا E‏ 


)۱( مسلم (۱۱۰۰). 


(۷) کلام الترمي هذا لم أجده في مطبوع «السنن» ولعله في نسخة آخری. قال المزي = 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال في «علله»: سألت البخاري عنه. فقال : أراه مرسلا وقال: 
عبادة سمع من أبي سعید ) وأبو فروة صدوق إلا أن ابنه فخمدا روی 


م 


عنه أحاديث مناكير". 
وفى «علل ابن ۳۱ حاتم» قال الصحیح : آبو مسل ال 


(۱) 


(۲) 


في «تحفة الاشراف» ۸ وقال الترمذي: صحیح. وقال في موضع آخر: 
لا نعلمه يروى عن عمر إلا من هذا الوجه بهذا الاسناد» واسناده صحیح. 
وآما حدیث أبي سعد الخیر فرواه الترمذي في «العلل الکبیر» ۳۳۸/۱- ۰۳۳۹ 
والدولابي في «الکنی» 1۳/۱ (۲۳۹ ۰6 وابن عدي فی «الكامل» ۰۱۵۵/۹ 
والحافظ في «موافقة الخبر الخبر» ۷۷/۱ من طریق آبي فروة يزيد بن سنان 
الرهاوي عن معقل الكناني [وقال بعضهم : الكندي] عن عبادة بن نسي عن آبي 
سعد [وقال بعضهم : أبي سعید] الخیر» مرفوهًا به. 

وعزاه السيوطي في «الجامع الصغیر» (۰)۱۷۸۵ والمتقي الهندي في «الكبير» ۸/ 
۸ (۲۳۹۲۵) لابن قانع والشيرازي في «الألقاب». 

«علل الترمذي الکبیر» ۳۳۹/۱. ووقع في الأصول: آری عبادة سمع من أبي 
سعید. وفي «العلل؟: من أبي سعد. 

«العلل» ۲۲۵/۱- ۲۷۹ (1903) ط. دار المعرفة. ووقع في الاصول أيضًا: 
أبو سعيد الخیر» وكذا في «العلل» من الطبعة المذكورة» ووقع في «العلل» ط.دار 
ابن حزم وط. الفاروق الحديثة: أبو سعد. 

وقال محقق الطبعة الأولئ: كذا قرأتها من الأصل وهي مشتبهة ب (سعيد) جدَّاء 
وفي بقية النسخ: سعيد. وقال محقق الطبعة الثانية: وقع في (ت): أبو سعيدء 
وهو خطأ. 

وانظر: «الإصابة» ۸۲/۶ ففيه تفصيل. 

قال الحافظ : قال ابن منده: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه ثم 
قال: ومعقل الكناني لا أعرفه: لا في هذا الحديث وقد ذكره البخاري وابن أبي 
حاتم وابن حبان فلم يعرفوه بأكثر مما في هذا الاسناد» و عبادة بن نسي شامي 
تابعي ثقة مشهور.اه. «موافقة الخبر» /١‏ ۷۷- ۷۸ بتصرف. 

والحدیث رمز السيوطي لضعفه في «الجامع الصغیر» (۰)۱۷۸۵ وضعفه الالباني 
في «الضعيفة» (۰)۳۰۸۳ وفي «ضعيف الجامع» (1545). 


س کتاب الصَوّم 


وقوله : «إذا آقبل اللیل من هاهنا» إلى آخر الأمور الثلاثة» وإذا وجد 
واحد منها وجد الباقي وجمعت في الذكر؛ لأن التاظر قد لا يرى 
الغروب لحائل» ويرئ ظلمة الليل في المشرق. وقد قام الإجماع 
على أنه إذا غربت الشمس حل فطر الصائم» وذلك آخر النهار وأول 
آوقات اللیل . 

ومعنی «آفطر»: أي خکمّا أو دخل فيه كأنجد وأتهم إذا دخلهما 
وعلئ هذا لا يكون فيه تعرض للوصال بنفي ولا إثبات» وعلى 
الحكمي فيه أن زمن الليل يستحيل فيه الصيام شرعًا ويخرج على ذَلِكَ 
خلاف العلماء في صحة إمساك ما بعد الغروب فمنهم من قال: 
لا يصح وهو كيوم الفطر ومنع الوصال» وقال: لا يصح ومنهم من 
جوز إمساك ذَلِكَ الوقت ورأئ أن له أجر الصائم محتضا باأحادية 
الوصال إلى الفجر. 

وقال الطبري: قوله: «فقد أفطر» هو عزم عليه أن يكون معتقد أنه 
مفطر وان كان وقت صومه قد آنقضی غير عزم عليه أن يأكل 
أو یشرب قال: والدليل عليه إجماع الجميع من أهل العلم أن المراد 
قد يكون مفطرًا بتركه العزم على الصوم من الليل مع تركه نية الصوم 
نهاره أجمع وإن لم يأكل ولم یشرب وكان معلومًا بذلك أن أعتقاد 
المعتقد بعد أنقضاء وقت الصوم الإفطار وترك الصوم وإن لم يفعل 
شيئًا مما أبيح للمفطر فعله موجب له أسم المفطرء وإذا كان ذلك 
كذلك وكان الجميع مجمعين علئ أن الأكل والشرب غير فرض على 
الصائم في دك الوقت مع إجماعهم أن وقت الصوم قد انقضی 
لمجىء الليل وإدبار النهار كان بِيَّا أن معنی أمره بالإفطار في تلك 


3 
3 


الحال إنما هو أمر عزم منه كما قلناه» وأما وصاله اكت من السّحر 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إلى ال > فلعل ذَلِكَ كان توخيًا منه للنشاط على قيام اللیل؛ فانه 
كان إذا دخل العشر شد متزره ورفع فراشه(۲۳؛ لأن الطعام مثقل للبدن 
مفتر عن الصلاة یجلب الغم. فکان اكل يؤخر الاصابة من الطعام 
إلى السحر؛ إذ كان الله تعالی قد أعطاه من القوة على تأخیر ذَّلِكَ 
إلى ذَلِكَ الوقت والصبر عليه ما لم يعط غيره من أمته. وقد بين لهم 
لك بقوله : «إني أ.ست مثلکم..» إلى آخره. فأما الصوم ليلا فلا معن 
له + لانه غير وقت الصوم؛ لقوله : إلى «فقد آفطر الصائم» أي حل 
وقت فطره على ما سلف» ويأتي في باب: من کره الوصال ”ومن 
فعله من السلف. واضکا. 

فائدة: فرص الشمس في آثر أبي سعید يعني : الصورة المستديرة» 
ومعنى الحديث: أن ما بقي من الحيرة لسن هن النهار(*. 


OVE <5 >32‏ همكل 


(۱) أنظر ما سيأتي برقم (1957). 
وروی الامام أحمد في «المسند» ۰۱8۱/۱ وفي «فضائل الصحابة» 499/7 
() والطبراني ۱۰۹/۱ (۰)۱۸9 والضیاء في ( (المختارة» ۲/ ۳4۷ (۷۲۰) 
عن علي: أن النبي ية كان یواصل من السحر إلى السحر. قال الهيثمي في 
«المجمع» ۱۵۸/۳ : رجاله رجال الصحيح. 
ورواه الطبراني في «الاوسط» 4/ ۱۱۷ (۳۷۵۲) عن جابرء بلفظ حديث على. 
وحسنه الهيشمي في «المجمع» ۱/۳۳ ۱ 

(۲) حدیث سيأتي (۰)۲۰۲6 ورواه مسلم (۱۱۷4) من حدیث عائشة. 

(۳) آنظر حدیث (۱۹1۵- ۱۹۲۷) باب: التنكيل لمن آکثر الوصال. 

(4) تتمة الفائدة: آثر آبي سعيد المعلق هذا وصله سعید بن منصور في «السنن» كما في 
N‏ ۱۹۵/۲ نها فان ان عد الوا ين ایس عن یه أنه بزل 
على آبي سعید فرآه یفطر قبل مغيب القرص وکذا رواه ابن آبي شيبة ۲۷۹/۲ 
(۸۹4۹) بنحوه. 


سس کتابت الصَوّم 


-٤‏ باب: يُفْطِد بِمَا تَيَسَرَ عَلیّه من المّاء وه 

717- ححَرَكَنَا مُسَدَّدُ حَدَّكَنَا عَبذ الواجد» حَدَكَنَا الشَّيبَاق قال: سمفث عَبْدَ 
الله بْنَ أبي ي اوق رضي الله عنه قَالَ: سِرنًا مَعْ سول الله ماه وَمْوَ صَائِمٌء فلا غَرَبَتِ 
السّمْسٌ قَالَ: «انْزِلُ اتح لنا». قال: یا سول الله, أو آَمْسَيْت. قال: «الْزِلُ 
فَاجْدَحْ لنا». قَالَ: یا سول الله إِنَّ عَلَيِكَ 2 قال: «انْزِلُ اتح لتا». رل 
3 م م قال: «إذًا و ثم الیل بل من ها هتا فَقَدْ أَفْطَرَ الصَّائِم). وَأَشَارَ 

عه صبعه قبل الشرق. [انظر: ١‏ - مسلم: ۱۱۰۱- فتح: ٤‏ /1۹۸] 

ذکر فيه حديث ابن آبي آوفی أيضًا. 


> قت همق 5ت همال 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


0- باب تعجیل الاقطار 

۷- دنا عَبْدُ الله ین م پوشت. أَخْبَرَنَا مَالِكء عَنْ بي عار عن سَهْلٍ بْنٍ 

سغد أنْ وشول الله يا قَالَ: «لا يرال الناس بخیر Et‏ الفِطْرَ». [مسلم: 
-١ -۸‏ فتح: 4 /114] 

۸- حََدَّكَنَا امد : بن وئس, حَدَََا و یکره عن شلیمانء عن ابن آي آوفی 
رضي الله عنه قَالَ؛ كنت معا ِا في سفره قصاع نی آفسی, قال لرَججلٍ: 
0 فاجدخ لي». قال: لو انقظزت حى هْسِيَ. قال: رل قاجْدَخْ لي إِذا 

یت اليل قد بل من ها ها فد أَقْطَرَ الصَّائِم». [انظر: 1941- مسلم: 2۱۱۰۱ 
2 

ذكر فيه حديث سهل بن سعد: أن رَسُوَلَ الل ار قَالَ: «لا ال 
لاس بخیر ما شلوا الفطره. 

وحدیث ابن آيي آوفی ایشا السالف» وحدیث سهل آخرجه مسلم 
ایضا. 

وكله مطابق لما ترجم له. أي: آجدح لنا سويقًا - كما سلف. 

ونص أصحابنا على أنه یستحب الفطر على تمر» والا بماء عند 
عدمه» وفي السنن الاربعة واصحیح ابن حبان» وامستدرگ الحاکم» 
من حديث سلمان بن عامر مرفوعّا : «إذا كان آحدکم صائما فلیفطر 
علی التمر فان لم یحد التمر فعلی الماء فانه طهور». قال الترمذي: 
حسن صحيح. وقال الحاکم: صحيح على شرط اا قال ۰ 
(۱) «سنن أبي داود» (۲۳۵۵) «سنن الترمذي» (۰1۵۸ ۰1۹۵ «سنن النسائي 


الکبری» ۲/ ۲۵۶- ۲۵۵ (۳۳۱۹- ۰۳۳۲۳ ۰0۳۳۲ «ستن أبن ماجه» (۱۹۹۹)ء 
«صحیح ابن حبان» ۸/ ۲۸۱- ۲۸۲ (۰)۳9۱۵ «المستدرك» 6۳۱/۱- 4۳۲. 


سے تاب الصَوْم 
وله شاهد علی شرط مسلم: عن أنس أنه #9 كان یفطر علی رطبات قبل 
أن يصلي فان لم تكن رطبات فعلی تمرات» فان لم يكن تمرات حسا 
حسوات من ماء» وروی هذا الترمذي وقال: فتمیرات بالتصغیر» وقال: 
حسن غريب" وقال البزار وآبو أحمد الجرجاني: تفرد به جعفر عن 
ثابت "۳ وللحاکم وقال : على شرط الشیخین من حديث عبد العزیز بن 


= ورواه أيضًا أحمد ۱۷/۶ (۱۲۲۲۵- ۰۱۲۱۲۲۰ ۰0۱۱۲۲۸ و٤/۱۸‏ (۱1۲۳۱- 
۲ ۷ ۱ (۱۷۸۷۰) و۲۱۶/6 AVAYE —\VAVT)‏ 
2-۲ ۰۱۷۸۷۷ ۰۱۷۸۸ وابن خزيمة ۲۷۸/۳- ۲۷۹ (۰)۲۰۷۷ والبغوي 
في «معجم الصحابة» ۱۷۲/۳- ۱۷۳ (۱۰۸۷- ۰0۱۰۸۹ وأبو نعیم في «معرفة 
الصحابة» ۱۳۳۱/۳- ۱۳۳۲ (۰۳۳۵۵ ۰)۳۳۵۷ وابن حزم في «المحلی» ۷/ 
۱ والبيهقي ۰۲۳۸/4 والمزي في «التهذیب» ۱۷۱/۳۵- ۱۷۲ من طرق عن 
حفصة بنت سیرین عن الرباب» عن سلمان بن عامر به. والحدیث صححه أبو حاتم 
كما في «العلل» ۱/ ۲۳۷ (۰)1۸۷ وکذا المصنف في «البدر المنیر» 1۹7/۵. وقال 
الألباني في «ضعيف آبي داود» (8۰6): إسناده ضعیف ؛ لجهالة الرباب؛ ومع 
ذلك صححه جمع! وقد صح من فعله و 
قلت : يشير إلى حديث آنس الاتي تخريجه. وضعفه أيضًا في «الإرواء» ۵۰/۶- 
۱ وتعقب من صححه مثل أبي حاتم. 

)١(‏ «المستدرك» ۰4۳۲/۱ الترمذي (547)» ورواه أيضًا أبو داود (۰)۲۳۵۲ وأحمد 
114/۳ والدارقطني ۰۱۸۰/۲ وابن حزم ۳۱/۷- ۲ والبيهقي ۰۲۳۹/۶ 
والخطیب ۰۲٤۳/۱‏ ۳۷۹/۹- ۰۳۸۰ والضیاء فى «المختار:» -٤١١/٤‏ 417 
(۱0۸6- ۱۵۸۲) من طریق عبد الرزاق عن جعفر بن سلیمان بن ثابت البناني» عن 
أنس بن مالك به. 

۲( وقال ابن آبي حاتم : سألت آبي وأبا زرعة عن هذا الحدیث. فقالا : لا نعلم روی 
هذا الحدیث غير عبد الرزاق» ولا ندري من أين جاء عبد الرزاق» وقال: وقد 
رواه سعید بن سلیمان القشيطي وسعيد بن هبیرة: شربة من الماء مثلا» قال 
آبو زرعة: لا | دري ما هذا الحدیث لم یرفعه إلا من حدیث عبد الرزاق.اه. 
«العلل» ۲۲۶/۱- ۲۲۵ (1۵۲) بتصرف. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


صهيب عن أنس مرفوعاء بمثل حدیث شلوا ۳ 

وقال الترمذي فى «علله» عن البخاري: هذا وهم والصحيح حديث 
سلمان"» وللحاكم من حديث قتادة» عن أنس أنه كله كان لا يصلي 
المغرب حى يفطر ولو على شربة من ماء۳. 


= وقال الدارقطني : إسناده صحیح. وقال الألباني في «صحيح أبي داود» :)5١155(‏ 
إسناده حسن صحیح» وقال في «الإرواء» :)٩۲۲(‏ حديث حسن. وانظر: 
«التلخيص الحبیر» ۰۱۹۹/۲ 

(۱) «المستدرك» ۰8۳۱/۱ 
ورواه الترمذي (۰)1۹64 وفی «العلل الکبیر» ۰۳۳/۱ والنسائي في «الکبری» ۲/ 
۳ (۰)۳۳۱۷ وابن خزيمة ۲۷۸/۳ (۰)۲۰۷ والبيهقي ۲۳۹/6 من طریق شعبة 
عن عبد العزیز بن صهیب» عن أنس بن مالك مرفوعا: من وجد تمرًا فلیفطر 
علیه ومن لا فليفطر على الماء فانه طهور ». 

(0) «العلل الکبیر» ۳۳/۱- ۳۳۷. وأعله الألباني أيضًا في «الارواء» .٤4 -٤۸/٤‏ 

(۲) «المستدرك» ۰۳۲/۱ ۱ ۱ 
ورواه أيضًا البیهقی ۲۹۳/6 من طريق شعیب بن إسحاق. 
ورواه البزار كما فى «کشف الاستار» (۰)۹۸6 وکما فى «إتحاف المهرة» ۲/ 
۷ وابن خزيمة ۲۷۱/۳ (۰)۲۰۲۳ والعقيلي في «الضعفاءه ۰4۷۲/۳ 
والبيهقي في «الشعب» ٩۰۷/۳‏ (۳۸۹۹) من طریق القاسم بن غصن. کلاهما عن 
سعید بن أبي عروبة» عن قتادة به. 
قال البزار : القاسم بن غصن لين الحدیث وإنما نكتب من حديثه ما لا نحفظه من 
غیره. وقال الذهبي : القاسم بن غصن, قال أحمد: حدث بأحاديث مناکیر؛ وقال 
آبو حاتم : ضعيف» وقال ابن حبان: يروي المناکیر عن المشاهيرء ثم آورد هذا 
الحدیث. «میزان الاعتدال» ۲۹۷/۶ (۱۸۲۹). 
ورواه الفريابي في «الصیام» (59)» وأبو یعلی ۲۶/۲ (۳۷۹۲) وابن حبان ۸/ 
۶- ۲۷۵ (۳۵۰- ۰)۳۵۰۵ والضیاء فى (المختارة» 7/5 5"- ۳۷ (۱۹۹۷- 
9 من طريق زائدة عن حميد عن اش بنحوه. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۱۵۵/۳ : رجاله رجال الصحيح. وكذا صححه الألباني 
من هذا الوجه في «صحيح موارد الظمآن» (۸۹۰). وقال في «الصحيحة» 155/0 : = 


س تاب لصوم 


وقال ابن المنذر في «الاقناع»: إنه يجب ذَلِكَء ولعل مراده تأكيده - 
نعم ذهب إليه ابن حزم على مقتضى الحديث قال: فان لم يفعل فهو 
عاص ولا يبطل صومه بذلك "۰ والحكمة فيه ما في التمر من البركة 
والماء أفضل المشروبات» وقيل غير ذلك مما أوضحته في كتب 
الفروع وأما تعجيل الفطر فهو سنة؛ لحديث سهل المذکور۳» قال 
ابن عبد البر: أحاديث تعجيل الفطر وتأخير السحور متواترة صحاح”" 
وفي «سنن ۳ داود» والنسائي وابن ماجه من حديث أبي هريرة أن 
رسول الله ول قال: «لا یزال الدین ظاهرًا ما عجل الناس الفطر + لأن 
الیهود والنصاری يؤخرون»» صححه ابن حبان والحاکم على شرط 
مسلم"* وانما حض الشارع علیه؛ لثلا یزاد في النهار ساعة من 
اللیل فیکون لك زيادة في فروض الله تعالی؛ ولانه آرفق بالصائم 


- هذا سند صحیح» وصححه من طریقیه فیها (۲۱۱۰). 
وروی ابن خزيمة )1١70(‏ من طريق يحيئ بن أيوب» عن حميد الطویل» عن أنس 
قال: كان رسول الله َة إذا كان صائمًا لم يصل حتی نأتيه برطب وماء... الحديث. 
وانظر: «الارواء» 6/ 1۷ 

.۳۱/۷ «المحلی»‎ )١( 

(۲) هو حديث الباب (۱۹۵۷). 

(۳) «الاستذکار» ۱۷۷/۱. 

(:) «سنن آبي داود» (۰)۲۳۵۳ «سنن النسائي الکبری» ۲۵۳/۲ (۰)۳۳۱۳ «سنن ابن 
ماجه» (۰)۱۹۸ ابن حبان ۲۷۳/۸- ۲۷ (۰)۳۵۰۳ و۸/ ۲۷۷ (۰)۳۵۰۹ 
الحاکم ۰۳۱/۱ 
ورواه أيضًا أحمد ۲ وابن خزيمة ۲۷۰/۳ (۰)۲۰۰ والبيهقي ۲۳۷/6 من 
طريق محمد بن عمروء عن أبي سلم عن أبي هريرة مرفوعًا به. قال النووي في 
«المجموع» ٤١٤/١‏ : إسناده صحيح. وأورده البوصيري في «المصباح» ۷۱/۲ 
وذكر أن أبا داود والنسائي روياء» فلا أدري لماذا أورده؟! وقال: هذا إسناد 
صحيح رجاله ثقات. وقال الألباني في «صحيح أبي داود» (۲۰۳۸): إسناده حسن. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأقوی له علی الصیام وقال عمرو بن میمون الأودي: كان أصحاب 
محمد أسرع الناس فطرًا وأبطأهم تور فا سعیل بن المسيب: 
كتب عمر إلى أمراء الأجناد: لا تكونوا مسوفین بفطركم ولا منتظرين 
بصلاتكم آشتباك النجوم "۰ وروی عبد الرزاق عن ابن جريج قال: 
سمعت عروة بن عياض يخبر عبد العزيز بن عبد الله: أنه يُؤمر أن 
يفطر الانسان قبل أن يصلي ولو على حسوة من ماء» وروی 
عبد الرزاق عن صاحب له» عن عوف» عن أبى رجاء قال: كنت 
أشهد ابن عباس عند الفطر في رمضان فكان يوضع له طعامه» ثم 
يأمر مراقبًا يراقب الشمس. فإذا قال: قد وجبت قال: كلواء ثم قال: 
كنا نفطر قبل الصلاةء وليس ما فى «الموطأ» عن ابن شهاب» عن 
حميد بن عبد الرحمن أن عمر وعثمان كانا يصليان المغرب حين 


يفطران إلى الليل الاسود قبل أن يفطرا ويفطران بعد الصلاة', 


)١(‏ رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۲۲۹/۶ (۰)۷9۹۱۱ والفريابي في «الصيام» 
(07)» والبيهقي ۶ وأورده الهيثمي في «المجمع» ۰۱۵4/۳ وعزاه 
للطبراني في «الكبير». وقال: ورجاله رجال الصحيح. وقال الحافظ في «الفتح» 5/ 
٩‏ : إسناده صحيح. ورواه ابن أبي شيبة ۲۷۷/۲ (۸۹۳۲) عن عمرو بن الحارث 
بنحوه. وأورده الهيثمي في «المجمع» ۳/ ۱۵6 وعزاه إلى الطبراني في «الکبیر» لكنه 
قال: عمرو بن حریث» وقال: ورجاله رجال الصحيح. 

(۲) رواه عبد الرزاق (۷۵۹۰). 

(۳) «المصنف» ۶/ ۲۲۷ (5وه/ا- ۷6۵۹۷). 

)٤(‏ «الموطأ» ص ۰۱۹۳ وعنه الشافعی فى «المسند» ۰۲۷۷/۱ ورواه أيضًا عبد الرزاق 
۹ ۰6۷۵۸۸ وابن سعد ۰۱۵4/۵ وابن أبى شيبة ۳4۹/۲ (۰۹۷۹۲ 
والطحاوي في «شرح المعاني» ۱۵۵/۱ والييهتي ۲۳۸/۶. 
قال ابن الأثير في «الشافي» ۱۹۹/۳: حديث صحيح. ووقع فيه: عليًا. بدل 
عثمان» ولعله تحريف. 


سح كتَابُ الصَوْم ۲۹٩‏ 


مخالف لذلك؛ لأنهما إنما کانا يراعيان آمر الصلاة وکانا یعجلان الفطر 
بعدها من غير كثرة تنفل لما جاء في تعجیل الفطر ذکره الداودي. قال 
الشافعي : کانا یریان تأخیر ذلك واستا لا آنهما بتعمدان الفعل لثرکه پعد 
أن آبیح لهما وصارا مفطرین بغیر أكل وشرب؛ لأن الصوم لا یصلح في 
الليل". 

وفي الترمذي -وقال حسن غريب- من حديث آبي هريرة: «أَحَبُ 
عبادي إلى أعجلهم فطرًا)20, وفي أفراد مسلم عن عائشة وذكر لها 
رجلان من الصحابة» أحدهما يعجل الإفطار والصلاة» والآخر 
يؤخرهما فقالت من يعجلهماء قال: عبد الله. قالت: هكذا كان 





(۱) «الام» ۲ . وذكره عنه البيهقي في «السنن» ۰۲۳۸/6 وكذا نقله عنه ابن الأثیر 
في «الشافي» ۱۹۹/۳ 

(۲) «سنن الترمذي» (۷۰۰- ۷۰۱). 
ورواه أيضًا أحمد ۲۳۸-۲ و۰۳۲۹ وأبو يعلئ ۳۷۸/۱۰ (۰)۵۹۷4 وابن 
خزيمة (235077)» والعقيلي في «الضعفاء» ۰4۸7/۳ وابن حبان ۲۷۰/۸- ۲۷۷ 
(۳۵۰۷- ۰6۳۵۰۸ والبيهقي ۹ من طریق الاوزاعي عن قرة بن 
عبد الرحمن» عن الزهري» عن آبي سلمة؛ عن آبي هريرة قال: قال رسول الله 
كله: قال الله : «أحب عبادي إلي أعجلهم نطرًاء 
قال العقيلي : قرة بن عبد الرحمن» صاحب الزهري» منكر الحديث جدَّاء ثم ساق 
هذا الحديث. وقال: لا يتابع علیه» وهذا يروئ من غير هذا الوجه بإسناد أصلح 
من هذا. 
وضعفه الالباني في «ضعیف موارد الظمان» (۸) واضعیف الجامع» (401۱). 
والاسناد الآخر الذي أشار الیه العقيلي لعله ما رواه الطبراني في «الاوسط» ۱/ 
۶6 (۰)۱4۹ وابن عدي في «الكامل» ۱۳/۸ من طريق مسلمة بن علي ء عن 
الزبيري» عن الزهري» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة به. ۱ 
قال الذهبي في «الميزان» ۰/ 775- ۲۳۵: مسلمة بن على» شامى واو. وذكر هذا 
اجى فالحدیث ضعيف من طريقيه» والله أعلم. 1 ۱ 


سورب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


رسول الله ية يصنع. عبد الله هو ابن مسعود والآخر: آبو موسی 
الاشعري. 

قال ابن عبد البر: وقد روي عن ابن عباس وطائفة آنهم کانوا 
يفطرون قبل الصلاة» قلت: وفي التعجيل رد على الشيعة الذين 
يؤخرون إلى ظهور النجوم. 

فائدة: في الدعاء عند الافطار روئ أبو داود عن معاذ بن زهرة أنه 
بلغه أن رسول الله َة كان إذا أفطر قال : «اللهم لك صمت. وعلی رزقك 
أفطرت» وهذا مرسل””» ورواه الطبراني في «أصغر معاجمه» من حديث 


(۱) مسلم (۱۰۹۹) کتاب: الصیام باب : فضل السحور وتأكيد أستحباب واستحباب 
تأخیره وتعجیل الفطر. 

(۲) «الاستذکار» ۰1۱۰/۱۰ 
ورواه عبد الرزاق ی عباس» ورواه ابن أبي شيبة 2۳4۸/۲ ۳4۹ 
(۹۷۹۰- ۹۷۹۱) عن أبي بردة الأسلمي وابراهیم النخعي. 

(۳) «سنن أبي داود» (۰)۲۳۵۸ ووراه أيضًا في «المراسیل» (49)» وابن المبارك في 
«الزهد» (۱6۱۰- ۰6۱8۱۱ والبيهقي في «السنن» ۰۲۳۹/6 وفي «فضائل 
الأوقات» (۰)۱8۳ وفي «الدعوات الکبیر» ۲۲۰/۲ (۹٤٤)ء‏ والبغوي في «شرح 
السنة» ۲۲۵/۲ (۱۷۶۱) من طریق حصین عن معاد بن زهرة به. 
والحدیث آعله النووي في «المجموع» 4۰۷/۷ والمنذري في «مختصر السنن» 
۳ والمزي في «تهذیب الکمال» ۰۱۲۲/۲۸ والحافظ فى «التهذیب» /٤‏ 
٩‏ وفى «التلخيص» ۰۲۰۲/۲ وفی «الفتوحات الربانیة» ۳6۰/۶ بالارسال. 
وقال المصنف في «البدر المنير» ه/ ۰۷۱۰ وفي «الخلاصة» ۳۲۷/۱: إسناد حسن 
لکنه مرسل. 
وقال الألباني في «الارواء» ۳۸/6: سنده ضعیف ؛ فانه مع إرساله فيه جهالة معاذ 
هذا فانهم لم یذکروا له راويًا عنه سوی حصین هذا. 
وقال في «ضعیف آبي داود» (5:7): اسناده ضعیف مرسل ؛ معاذ هذا تابعي 
مجهول. 


سے تاب الصَوّم لابب س(ا. 


أنس مرفوعًا بإسناد فيه ضعف”'» وروی ابن عمرو مرفوعا : «إن للصائم 
عند فطره لدعوة ما ترد» رواه الحاکم ۳ وعن أبي هريرة مرفوعا : ثلاث 


(۱) 


(۳ 


= والحديث رواه ابن السني في «عمل اليوم والليلة» ›»)٤۷۹(‏ والبيهقي في «الشعب» 


۳ (۰)۳۹۰۲ وفي الدعوات (8۵۰) بزيادة رجل غير مسمی بين حصين 
ومعاذ بن زهرة. 

قال الحافظ فى «الفتوحات» ۳۱/۶: هذا محقق الارسال» وفي زيادة الرجل 
الذي لم بسمه ما یعل بيه السند الاول. وانظر : «النکت الظراف» ۳۹۱/۱۳ 
(المعجم الصغیر» ۱۳۳/۲- ۱۳۶ )٩۱۲(‏ ووراه أيضًا في «الاوسط» ۲۹۸/۷ 
۰)۷۵6٩(‏ وفي «الدعاء» ۱۲۲۹/۲ (۰)۹۱۸ وأبو نعيم في «آخبار أصبهان» ۲/ 
۷- ۲۱۸ من طریق داود بن الزبرقان عن شعبة» عن ثابت البناني» عن أنس 
قال: كان النبي ية إذا أفطر قال: «بسم ال اللهم لك صمت وعلی رزقك 
أفطرت». 

قال الطبراني : لم يروه عن شعبة إلا داود بن الزبرقان» تفرد به إسماعيل بن عمرو. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۳ فيه داود بن الزبرقان وهو ضعيف. وقال 
الحافظ في «التلخيص» ۲ اسناده ضعيف؛ فيه داود بن الزبرقان» وهو 
متروك. وضعفه الألبانى فى «الارواء» ۳۸/۶ بإسماعيل بن عمروء وبشيخه داود. 
«المستدرك» 4۲۲/۱ 

ووراه أيضًا ابن ماجه (۰)۱۷۵۳ والطبرانی في «الدعاء» ۲/ ۱۲۲۹- ۰۱۲۳۰ وابن 
السنی (441)» والبيهقى فى «الشعب» ۳/ 4۰۷ (۳۹۰6- ۰۳۹۰۵ وفي «فضائل 
الاوقات» (۰)۱6۲ وابن عساکر في «(تاریخ دمشق» ۷۷۳/۲ من طریق الولید بن 
مسلم» عن إسحاق بن عبيد الله [وقال بعضهم : عبد الله وزاد بعضهم : المدني] عن 
عبد الله بن أبى ملیکت عن عبد الله بن عمرو بن العاص » به. 

ورواه ابن شاهين فى «الترغيب فى فضائل الأعمال» ۱۷۸/۱- ۱۷۹ (۱4۰) من 
طريق آسد. ثنا (سحاق ين عبد الله الأموي من آهل المدينة [کذا نسبه] حدثني ابن 
آبي مليكة» به. 

قال الحاکم : واسحاق هذا إن كان ابن عبد الله مولی زائدة فقد خرج عنه مسلم» 
إن كان ابن آبي قرة فإنهما لم يخرجاه. وتعقبه الذهبي فقال : وإن كان ابن أبي فروة 


فواه. 
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لا ترد دعوتهم: الصائم حَتّى يفطر» الحدیث» حسنه الترمذي» 


= وقال البوصيري في «المصباح» ۲/ ۱ سناد صحيح رجاله ثقات! وقال الحافظ 
في «الفتوحات» /٤‏ ۳۲: حديث حسن. 
والحدیث ضعفه الالباني في «ضعيف ابن ماجه» (۳۸۷)) وفي «ضعيف الجامع» 
( وفي اضعیف الترغیب» (۰)۵۸۲ واتمام المنة» ص4۱۵ ولالارواء» 
() وقال: هذا سند ضعیف؛ وعلته (سحاق هذاء وهو عبید الله بن آبي 
المهاجر المخزومي» مولاهم الدمشقي» أخو إسماعيل بن عبيد الله. وساق خلائا 
في إسحاق هذا وفي اسم آبیه. فليراجع. وانظر: «المیزان» ۱۹۳/۱- ۰۱۹6 
«لسان الميزان» ۰۳۹۵/۱ «تهذیب التهذيب» ۰۱۲۶/۱ «الفتوحات» /٤‏ ۳۶۲. 
والحدیث رواه الطيالسي ۰۲۰/4 ومن طريقه البيهقي في «الشعب» (۳۹۰۷) من 
طريق عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده» بحو وانظ : «الإرواء» ۶/ 45. 

.)۳۹۹۸( الترمذي‎ )١( 
ورواه أيضًا ابن ماجه (۰)۱۷۵۲ وأحمد ۳۰۵/۲ و44۵ والطیالسی فى «مسنده»‎ 
واسحاق بن راهویه في «مسنده» ۳۱۷/۱ (۰)۳۰۰ وعبد بن‎ ۰)۲۷۰۷( ۶ 
حمید في «المنتخب» ۳/ ۱۹6- ۱۹۵ (۰۱8۱۸ وابن خزيمة ۱۹۹/۳ (۱۹۰۱)ء‎ 
۱۱۲ وابن حبان ۲۱8/۸- ۲۱۵ (۰)۳۶۲۸ والییهقی فى «السنن» ۳۵/۳ و۸/‎ 
و ۰۸۸/۱۰ وفي «الأسماء والصفات» ۳۳4/۱ (۰)۲۹8 والخطیب في «موضح‎ 
الآوهام» ۲ والبغوي في «شرح السنة» ۱۹۱/۰ (۰)۱۳۹۵ والمزي في‎ 
«تهذیب الکمال» ۲۹/۳۶- ۲۷۰ من طریق سعد الطائي- أبي مجاهد- عن أبي‎ 
مدلة- مولی أم المؤمنين عائشة- عن آبي هريرة» به. ووقع عند بعضهم مطولا.‎ 
. ووقع في سند ابن ماجه : عن سعد أبي مجاهد- وکان نقة- عن أبي مدلة- وکان‎ 
ثقة- عن أبي هريرة.‎ 
والحديث صححه المصنف فى «البدر المنير» ۰۱۵۲/۵ وحسنه الحافظ فى‎ 
١ .۳۲۸/۶ «الفتورحات»‎ 
»4١5ص لكن ضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب» (091)» وفي «تمام المنة؛‎ 
وفي «ضعيف موارد الظمآن» (٤۸۹ء /7101)» وفى «الضعيفة» (۱۳۵۸) وقال : هو‎ 
: مخالك لحدیث آخر عن أبى هریرة: اثلاث دعوات مستجابات لاشك فیهن‎ 
= دعوة الوالد» ودعوة المسافرء ودعوة المظلوم». أنظره وتخريجه في «الصحیحة»‎ 


۱7 E 


وصحح الحاكم حديث ابن عمر: كان البي 255 إذا أفطر قال: 
الظمأ وابتلت العروق وثبت الأجر إن شاء اه yT‏ 


ابن عباس: كان النبی به إذا فطر قال: «لك صمنا وعلی رزقك 
أفطرنا فتقبل منا إنك أنت السميع العليم»» وفي إسناده عبد الملك بن 


= (095) وانظر أيضًا حديث (۱۷۹۷) فى «الصحيحة»» وانظر: «البدر المنیر» ۵/ 
۳ التلخیص» 7/7 45. 1 

.577/١ «المستدرك»‎ )١( 
۸۲ ورواه أيضًا أبو داود (۰)۲۳۷ والنسائي ف فى «الکبری» ۲۵۵ (۳۳۲۹) و5/‎ 
وفي «عمل اليوم والليلة» (۱ ۰ وابن السني في «عمل اليوم والليلة»‎ ۰)۱۰۱۳۱( 
والدارقطتي ۰۱۸۵/۲ والبيهقي في «السنن» ۰۲۳۹/6 وفي «الدعوات‎ ۰62۷۸( 
الكبير؛ ۲ (۰)44۸ والبغوي في «شرح السنة» ۲۹۵/۷ (۰)۱۷0 والمزي‎ 

فى «تهذيب الكمال» ۳٩۱/۲۷‏ من طريق الحسين بن واقد» عن مروان بن سالم 

المقفع» > قال : : رأيت عبد الله بن عمر يقبض على لحيته فيقطع ما زاد على الكفء 
وقال: كان رسول الله يلل إذا أفطر قال : «ذهب الظمأ ...» الحديث. 
قال الحاکم: حدیث صحیح على شر ط الشيخين» فقد آحتجا بالحسين بن واقد 
ومروان بن المقفع. . وقال الذهبي في «التلخیص» : أحتج البخاري بمروان وهو ابن 
المقفع» وهو ابن ن سالم. 
وقال الحافظ في «التهذیب» ۵۰/6: زعم الحاکم في (المستدرك» أن البخاري 
آحتج بمروان بن المقفع فوهم» ولعله آشتبه عليه بمروان الاصفر. 
وقال الدارقطنی : تفرد به الحسین بن واقد» واسناده حسن. 
وقال المزي : قال الحافظ آبو عبد الله : هذا حديث غريب لم نکتبه إلا من حدیث 
الحسین بن واقد. والحدیث ذکره المصنف في «البدر» ۷۱۱/۰ وذکر قول الحاکم 
والدارقطني وسكت فكأنه آقرهما على ما قالا. وحسنه الحافظ في "الفتوحات» 4/ 
۹ والحديث حسنة الألباني في «الإرواء» )٩۲۰(‏ وقال في «صحيح أبي داود» 
(۲۰۶۱): إسناده حسن. 
فائدة: الشطر الأول من الحدیث ألا وهو فعل ابن عمر سيأتي برقم (۵۸۹۲) 
بإسناد آخر ويسياق آخر. 


م(«ا .یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
هارون بن عنترة(!؟» وهو واو" 


O OO OO) 





: ورد في هامش الأصل: قال الذهبي في «المغني» آتهمه الجوزجاني -يعني‎ )١( 
بالوضع - وقال غير واحد: متروك.‎ 

(۲) «السنن» ۰۱۸۵/۲ 
ورواه الطبراني ۱8۱/۱۲ (۰)۱۲۷۲۰ وابن السنی (4۸۰) من طریق عبد الملك بن 
هارون بن عنترة» عن آبيه» عن جده» عن ابن عباس؛ به. 
قال النووي في «المجموع) ۷/1 : إسناده ضعیف» وقال ابن القيم في «زاد 
المعاده ۵۱/۲: لا يثبت. وقال الهيثمي في «المجمع» :٠١١/۳‏ فيه: 
عبد الملك بن هارونء وهو ضعيف. وأشار المصنف -رحمه الله- لضعفه هناء 
وقال في «البدر؛ ۷۱۱/۵: عبد الملك بن هارون» قد ضعفوه. قال الدارقطني : 
هو وأبوه ضعيفان» وقال يحيئ : عبد الملك كذا. زاد السعدي : دجال» وقال ابن 
حبان: وضاعء وقال: وهو الذي يقال له: عبد الملك بن أبي عمرو حتئ 
لا يعرف. اه. بتصرف يسير. 
وضعف الحافظ إسناده في «الفتوحات» ۰۳۶۱/۶ وقال: حديث غريب من هذا 
الوجة» وسنده واو جدّاء وهارون بن عنترة كذبوه» وضعف إسناده أيضًا في 
«التلخيص» ۲/ ۲۰۲. ١‏ 


وضعفه الألباني في «الارواء» )٩۱۹(‏ وقال: ٍسناد ضعیف جدا. 


سب كتَابُ لصوم 


47- باب إِذَا آقطر ف رَمَضَانَ كم طلَحَتِ الشمْسُ 


۹ - 3 عبد الم و 2 سیب ا عن 0 3 3 


۳9 ا ملكت للدي یل لهشام. از از ين فا 
وقال مَغْمَه: : سَمغت هشامّا: : لا آذري فصا 1 0 : 144/4[ 


له کل يوم عم ا لفل و يكار زا ِالْقَضَاءِ؟ قَالَ: 
بلق فاو وقال مق سمت گام : : لا آفري آفشزا آن لا. 
هذا الحدیث من آفراده» وذکر ابن أبي شيبة في «مصنفه»» عن آبي 

معاوية» عن الأعمش» عن زيد بن وهب قال : آخرجت عساس من بيت 

حفصة وعلى السماء سحاب فظنوا أن الشمس غابت فأفطروا فلم يلبثوا 

أن تجلى السحاب فإذا الشمس طالعة» فقال عمر: ما تجانفنا من ثم" 

زاد ابن قدامة: فجعل الناس يقولون: نقضی يومًا مكانه فقال عمر: 

لا نقضيه» وحكى عن عروة ومجاهد والحسن البصري: أنه لا قضاء 

عليه”"". زاد ابن عبد البر: هشام بن عروة وداود الظاهري"". قال ابن 
حزم: وکذا الوط » وفي «الموطأ» عن زيد بن آسلم» عن أخيه 


(۱) «المصنف» ۲۸۷/۲ )٩۰6۲(‏ وسيأتى تخريجه أيضًا بزيادة. 

(۲) «المغنی» 89/5". 
ورواه ابن آبي شيبة ۲/ ۲۸۷ (4001) عن الحسن كما نقله المصنف عن ابن قدامة. 
لکن روئ عبد الرزاق ۱۷۷/6 (۷۳۸۹- ۷۳۹۰) عن مجاهد وعروة أن عليه 
القضاء! 

(۳) «الاستذكار» ۰۱۷۰/۱۰ 

(و) «المحلی» ۰۲۲۰/۷ 
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خالد: أن عمر أفطر في رمضان في يوم ذي غيم ورأئ أنه قد آمسی 
فجاءه رجل فقال: الشمس طلعت فقال عمر: الخطب يسير وقد 
اجنین قال الشافعي ومالك: يعني قضاء يوم مكانه"» قال 
ا ورواه ابن عيينة عن زيد بن اسلم» عن أخيه خالد» عن 
أبيه عن عمر» وروي من وجهين آخرين مفسرًا في القضاء من جهة 
جبلة بن سحيم» عن علي بن حنظلة» عن أبيه: كنا عند عمر فذكره 
وفيه: يا هؤلاء من كان منكم أفطر فقضاء يوم يسير وإلا فليتم 
صومه”*'» ومن حديث إسرائيل عن زياد -يعني: ابن علاقة- عن 
بشر بن قيس» عن عمر قال: كنت عنده عشيًا في رمضان» فذکره. 
و و لا بات وق تفظو رخا سکاته ۳ ركذا رز 


.۲۰۲ «الموطاٌ؛ ص‎ )١( 
ورواه عنه بهذا اللفظ. الشافعي في «المسند» ۲۷۷/۱ (۷۲۹) ترتيب السندي»‎ 
و ۱۲4/۲ (10۷) ترتیب سنجرء وفي «الأم؟ 7/ 417: ومن طریقهما البيهفي في‎ 
.)۸۱۵( ۲۵۹ -۲۵۸/۲ «الستن» ۰۲۱۷/6 وفی «المعرفة»‎ 
قال شيخ الاسلام في «مجموع الفتاوئ» ۵۷۳/۲۰: صح عن عمر أنه قال:‎ 
هذا أثر صحیح.‎ :۷٤١ /۵ الخطب يسير. وقال المصنف في «البدر المنیر»‎ 

(؟) قاله مالك في «الموطأ» ص ۰۲۰۲ والشافعي في «الأم» ۰۸۲/۲ ونقله عن ابن 
الأثير في «الشافي» ۳/ ۰۲۲۷ ونقله عنهما البيهقى فى «السنن» ۰۲۱۷/6 وكذا فى 
«المعرفة» ۳5۹/3 0 1 

(۳) «سنن البیهتی» ۰۲۱۷/6 وانظر : «معرفة السنن والگثار" /۲۵۹. 

(4) رواه عبد الرزاق ۱۷۸/4 (۰)۷۳۹۳ وابن آبی شيبة ۲۸۷/۲ (4043)» والبيهقى 
۱۱۷/۶ ۱ ۱ 

(5) رواه البیهقی ۰۲۱۷/4 وفی «المعرفة» ۰۲۵۹/۲ ورواه عبد الرزاق ۱۸۷/۶ 
(۷۳۹۶) عن سفيان الثوري بهء وابن آبي شيبة ۲۸۷/۲ )٩۰4۷(‏ عن وكيع» عن 
سفیان» عن زياد» عمن سمع بشر بن قيس. 
وقال الحافظ في «الإصابة؛ ۱۷۳/۱ (09717: بشر بن قیس له إدراك» قال = 


س د روز کت 
الول بن :آي ثور عن زياد(ا". وقال ابن أبي حاتم عن أبيه وأبي زرعة: 
الأشبه أن يكون ما قاله الثوري: زياد بن علاقة» عن رجل» عن بشر بن 
قيس» قال: وقال أبي: ومنهم من يقول قيس بن بشر والأشبه بشر بن 
قیس(. قال البيهقي: وفي تظاهر هذه الرواية عن عمر في القضاء 
دليل علئ خطأ رواية زيد بن وهب في ترك القضاء”"» وكان يعقوب 
ابن سفيان الفارسي يحمل على زيد بن وهب بهئه الرواية المخالفة 
للروايات المتقدمة ويعدها مما خولف فيه» وزيد ثقة إلا أن الخطأ 
غير مأمون"*. وصوب أيضًا رواية القضاء على رواية زيد ابن عبد البر 


= عبد الرزاق عن الثوري» عن زياد بن علاقة» عن بشر بن قيس... وساقه. ثم قال: 
إسناده صحيح. 

(۱) آنتهی کلام البيهقي من «السنن» ۰۲۱۷/۶ وانظر: «المعرفة» 509/5. 

(۲) «علل ابن أبي حاتم» ۲۳۰/۱ (559). 
والرواية التي أشار إليها أنها الاشبه» هي التي رواها ابن أبي شيبة ۲۸۷/۲ 
)٩۰6۷(‏ عن وکیع» عن سفيان» عن زياد عمن سمع بشر بن فیس وقد تقدم 
تخريجها. 
وانظر ترجمة بشر بن قيس فى «تهذيب الكمال» ۱۶۱/۶ (۰)۷۰۳ وترجمة قيس بن 
بشر ۵/۲6 (44459). 000 

(۳) رواها عبد الرزاق ۱۷۹/6 (۷۳۹۵) عن معمر بن الأعمش» عن زيد بن وهب 
قال: أفطر الناس في زمان عمرء قال: فرأيت عساسا عسامًا أخرجت من بيت 
حفصة فشربوا في رمضان. ثم طلعت الشمس من سحاب» فكأن ذلك شق على 
الناس» وقالوا: نقضي هذا الوم فقال عمر: ولم؟ فوالله ما تجنفنا لإثم. 
وبنحوه ابن أبي شيبة ۲/ ۲۸۷ ۰)٩۰۵۲(‏ ورواه ابن أبي شيبة ٩۰۵۰(‏ والبيهقي 
۶ من طريق الأعمش» عن المسیب بن رافع؛ عن زید بن وهب. به. 

(6) «سئن البيهقي» .1١7/5‏ وانظر: «المعرفة» 199/5. 

قال شيخ الإسلام: وثبت عن عمر بن الخطاب أنه أفطرء ثم تبين النهار فقال: 

لا نقضي فإنا لم نتجانف لاثم» وروي عنه أنه قال: نقضي› ولكن إسناد الأول - 


۰۸ ال _لم# التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
3 وللبيهقي : أن صهيبًا أفطر في يوم غيم فطلعت الشمس فقال: 
طعمة الله». آتموا صومکم إلى اللیل واقضوا يومًا مكانه" . 

إذا تقرر دك فجمهور العلماء یقولون بالقضاء في هه المسألة. وقد 
روي ذَلِكَ عن عمر بن الخطاب من رواية أهل الحجاز وأهل العراق» 
وآما رواية أهل الحجاز فروی ابن جریج عن زید بن آسلم عن أبيه 
قال: أفطر الناس في شهر رمضان في یوم غيم» ثم طلعت الشمس › 
فقال عمر: الخطب يسيرء وقد آجتهدنا نقضي يومًا. هکذا قال ابن 
جريج» وعن زيد بن أسلمء عن أبيه وهو متصل" ۳ ورواية مالك في 


= آثیت. اه. «مجموع الفتاوی» 0۷۲/۲۰- ۵۷۳. 
وقال الذهبي آیضا متعقبًا البيهقي : لعله تغیر آجتهاد عمر فیکون له في المسألة 
قولان.اه. «المهذب» 5/ ۱۵۹۲. فكأنه حاول أن يجمع بين الاحادیث والله أعلم. 
ورد العلامة ابن القيم على البيهقي فقال: فيما قال البيهقي نظرء فإن الرواية لم 
تتظاهر عن عمر بالقضاء وإنما جاءت من رواية علي بن حنظلة» عن أبيه وكان 
أبوه صديمًا لعمر فذكر القصة وقال فيها : من كان أفطر فليصم يومًا مكانه؛ ولم أر 
الأمر بالقضاء صريحًا إلا في هه الرواية» وأما رواية مالك فليس فيها ذكر للقضاء 
ولا لعدمه؛ فتعارضت رواية حنظلة ورواية زيد بن وهب» وتفضلها رواية زيد بن 
وهب بقدر ما بين حنظلة وبينه من الفضل» وقد روى البيهقي- بإسناد فيه نظر 
[وسيأتي]- عن صهيب أنه أمر أصحابه بالقضاء في قصة جرت لهم مثل هذه فلو 
قدر تعارض الآثار عن عمر لكان القياس يقتضي سقوط القضاء؛ ولأن الجهل ببقاء 
اليوم كنسيان نفس الصوم ولو أكل ناسيًا لصومه لم يجب عليه قضاؤه» والشريعة لم 
تفرق بين الجاهل والناسي فإن كل واحد منهما قد فعل ما يعتقد جوازه وأخطأ في 
فعله» وقد أستويا في أكثر الأحكام وفي رفع الآثام فما الموجب للفرق بينهما في 
هذا الموضع. اه. «حاشية ابن القیم» ۳/ .۳٤۷١‏ 

( «الاستذكار» ١٠/هل/9١.‏ 

(5) «سنن البيهقي» ۲۱۷/6- ۰۲۱۸ وبنحوه رواه البخاري في «التاريخ الكبير» /٤‏ 
۹- ۲۲۰. قال ابن القيم في «الحاشية» ۳/ ۳4۷: إسناده فيه نظرء وقد تقدم. 

(۳) رواه عنه عبد الرزاق ۱۷۸/۶ (۷۳۹۲). 


سد کاب الضَّوْم 


«الموطأ»ء عن زید بن أسلمء عن أخيه مرسلة۳/؛ خالد آخو زید لم 
يدرك عمرء وأما رواية أهل العراق: فروى الثوري» عن جبلة بن 
سحيم» وقد سلفت" وجاءت رواية أخرئ عن عمر أنه لا قضاء 
عليه» روئ معمر عن الأعمش عن زيد بن أسلم قال: أفطر الناس في 
زمن عمر فطلعت الشمس فشق ذَلِكَ على الناس وقالوا: يُقضئ هذا 
الیوم» فقال عمر: ولم نقضي؟! والله ما تجانفنا الائ“ والرواية 
الأول آولی بالصواب كما سلف» وقد روي القضاء عن ابن عباس 
ومعاوية“» وهو قول عطاء ومجاهد والزهري” والأربعة والثوري 
وأبى ثور"" وقال الحسن: لا قضاء عليه" کالناسی» وهو قول 
ات وأهل الظاهر“ وبعض ذَلِكَ تقدم. ۱ 

قال ابن التين : وقاله مالك إذا كان صومه نذرًا معيتا» وحجة من 
أوجب القضاء إجماع العلماء أنه لو غمّ هلال رمضان فأفطرواء ثم 
قامت البينة برؤية الهلال أن عليهم القضاء بعد إتمام صيامهم» ومن 
حجتهم أيضًا قوله تعالی : یر َنأ اي إلى أل [البقرة: 1۸۷] 


)١(‏ «الموطأ» ص ۲۰۲ وتقدم تخريجها بزيادة. 

(۲) تقدم تخريجهاء وهي عند ابن أبي شيبة (45 :)2 والبيهقي /٤‏ ۲۱۷. 

(۳) تقدمت أيضّاء وهي عند عبد الرزاق (۷۳۹۵). 

(4) رواه ابن أبى شيبة .)٩۱۵۳(‏ 

)94004( رواه عنهم عبد الرزاق ۱۷۷/4 (۷۳۸۷- ۰6۷۳۸۹ ورواه ابن أبي شيبة‎ )٥( 
عن عطاء.‎ 

(د) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ۰۱6 «عيون المجالس» ۲/ ۰1۱٩‏ «البيان» 
۳۳ المغنی» ۳۸۹/۶. 

(۷) رواه ابن آبي شيبة .)٩۰0۱(‏ 


(۸) «المحلی» 5/ ۰۲۲۹ «المغنی» 5/ ۳۸۹. 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ومن أفطرء ثم طلعت الشمس فلم يتم الصیام إلى الليل كما آمره الله 
فعليه القضاء من أيام أخر بنص القرآن ويحتمل ما روي عن عمر أنه 
قال: لا نقضي والله ما تجانفنا الائم ۳ إلا أن يكون ترك القضاء إذا 
لم يعلم ووقع الفطر في النهار بغير شك. وقد أسلفنا في مثله الذي 
يأكل وهو يشك في الفجر من جعله بمنزلة من أكل وهو يشك في 
الغروب ومن فرق بينهما في باب: 9وَظُوا شرا . 
وفرق ابن حبيب بين من أكل وهو يشك في الفجر وفي الغروب 
وأوجب القضاء للشاك في الغروب واحتج بأن الأصل بقاء النهار 
فلا يأكل إلا بيقين والأصل في الفجر بقاء الليل فلا يمسك إلا بيقين» 
وبهذا قال المخالفون لمالك في هذا الباب. 
وقال ابن قدامة: أجمع العلماء على أنه لو غمّ هلال رمضان 
فأفطرواء ثم قامت البينة برؤية الهلال أن عليهم القضاء بعد إتمام 
صیامهم وقال ابن المنذر: آختلفوا في الذي أكل وهو لا يعلم 
بطلوع الفجر ثم علم بهء فقالت طائفة: يتم صومه ويقضي یوما 
مکانه. روي هذا القول عن محمد بن سيرين وسعيد بن جبیر؛ وبه 
قال مالك والثوري والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور 
كما سلف» وقد سلف قول من قال: لا قضاء عليه وحكي عن 
إسحاق أنه قال: لا قضاء عليه وأحب إلينا أن يقضيه وجعل من قال 
هذا القول ذاك منزلة من أكل ناسیّا؛ لأنه والناسي أكل كل واحد 
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منهما والأكل عنده له مباح ۰ 


(۱) تقدم تخريجه. 
(؟) راجع حديثي (۱۹۱7- ۱۹۱۷) في الباب المذكور. 


سے كتاب الصَوّم با 


۷- باب صوّم الطبّیَان 
وَقَالَ عَمَرَ رضي الله عنه لِتَشْوَانِ فی رَمَضَانَ: وَْلّكَ 


وَصِيَائنًا صِيَام. فضربه. 
6- حَدَّثَنَا مُسَدَّدُ حَدَّثَنَا ب :1 ِن الْفَضّلِء دنا خَالِدُ بن ذَكْوَانَه عن 
0 بت ُعوْذ قالث: سل از غَدَاة عاشوراء إلى قُرى الأنْصَارِ: : «مَنْ 


و م 


او طبخ مرا ليم بويد وَمَنْ أ صْبَحَ صَائِمًا لیم اث: فکنَا نومه 
ده وَنْصَوُمُ مُ صَبْيَانَنَاء ل و 
أَعْطَيْئَاهُ وال > حَنَّى يَكونَ عِنْدَ لافطار. [مسلم: : “¬ فتح: : ۰۰7 


ع ی حجنت الرَبَيّع بت مُعَوّذ قَالَتْ: ارت ال يك غاا 
عَاشُورَاءَ إِلَى فری الأَنْصَارِ: من أَصْبَحَ مفطرا قل ليدم بي فيه وم ون 
أَصْبَحَ صَائِمًا فَلْيَصُّمْ». قالَْ: کا وه َو ماتا 
الحديث. 


أما أثر عمر فأخرجه سفيان» عن عبد الله بن سنان» عن عبد الله بن 
آبي (الهذيل)”"' 2 عن عمر أنه أتي بشيخ شرب الخمر في رمضان» فقال: 
للینخرین للینخرین "" وولدانا صیام! ثم ضربه ثمانین وسيّره إلى 


= هذا التعلیق وصله عبد بن حمید فى «المنتخب» ۲۹/۳ (۰)۱۵۷۲ ومن طریقه 
الحافظ في «التفلیق» ۳/ ۱۹۵- ۱۹1: آخبرنا عبد الرزاق» قال: آخبرنا معمر 
قال: سمعت هشام بن عروة» عن فاطمة بنت المنذر» عن آسماء بنت آبي بكر 
قالت : آفطرنا في زمان النبي يي في شهر رمضان ذات یوم ثم بدت الشمس» فقال 
إنسان لهشام: آقضوا أم لا؟ قال: لا آدري. 
وینظر : «الفتح» ۰۲۰۰/4 

)۱( وقع في الاصل : الهدیر» والمثت من «مصنف عبد الرزاق». 

(۲) آي: کبه الله للمنخرین» كما في «النهاية». 


میس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
الشام "۰ ونقل ابن التين عن الشیخ أبي إسحاق أنه قال في ازاهیه»: من 
شرت انعر فى رمان ضرت اة رون لا تقاف و انون دا 
قلت : وسنده فی لك ما رواه سفيان » عن عطاء بن أت مروان» عن 
آبیه : أن علي بن آبي طالب أتي بالنجاشي الشاعر وقد شرب الخمر 
في رمضان فضربه ثمانین» ثم ضربه من الغد عشرین» وقال: ضربناك 
العشرین لجراأتك غل الله وافطارك فى رمضان". 
فلما دُلَّ علي علیهما هرب آبو السماك وأخذ النجاشي. 
هرب من علي إلى معاوية وهجا أهل الكوفة» ووقع لابي عبید 
البكري في کتابه «فصل المقال شرح الأمثال» فقال : لما ذکر آبو عبید 
لرجل آتي به سکران فقال: للمنخرین ولداننا صیام. 
المحفوظ فى هذا أنه لعلی لا عمرء قلت: وما فى البخاري هو 
والنشوان: السکران وقیل هو: السکر الخفیف حکاه ابن التین. 
(۱) رواه عنه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۸۲/۷ (۱۳۰۵۷) و۲۳۱/۹- ۲۳۲ 
»)۱۷۰٤۳(‏ ومن طريقه البيهقي ۳۲۱/۸ وابن حزم في «المحلی» ۱۸۳/۲- 
ووصله سعید بن منصور كما في «التغلیق» ۰1۹۱/۳ والبغوي في الجعدیات» 
(696), والحافظ في «التغليق») ۳ ۱۹۹ بنحوه. 
( رواه عبد الرزاق ۷/ ۳۸۲ (۱۳۵۵۲) و۹/ ۲۳۱ (۰)۱۷۰۲ ومن طريقه البيهقي ۸/ 


۱ ورواه ابن أبى شيبة ۵۱۹/۵ (۲۸۱۱۵) بنحوه. 
(۳) هکذا فى الأصل» والصواب: ابن اسحاق. 


سس کتاب الصَوّم ۱۳ 


وحدیث الربیع بضم الراء وفتح الباء وتشدید المثناة تحت مکسورة» 
ومعوذ بکسر الواو وبالذال المعجمة آخرجه مسلم أيضًا”". 

والعهن : فيه هو الصوف الأحمرء كما قيده القرطبي ۰۳ وقال ابن 
التين : إنه الصوف وقیل المصبوغ وقد تقدم ذَلِكَء وظاهر حدیثها وقول 
عمر التدریب في حقهم والاجماع قائم على أنه لا تلزم العبادات الا بعد 
البلوغ إلا أن كثيرًا من العلماء آستحبوا تدریب الصبیان على الصیام 
والعبادات رجاء برکتها لهم ولیعتادوها وتسهل علیهم عند اللزوم 
وفیه أن من حمل صبیّا على الطاعة ودربه على التزام الشرائع فانه 
ماجور به" وآن المشقة التي تلزم الصبيان في وَلِكَ غير محاسب بها 
من حملهم علیها. 

واختلفوا في الوقت الذي یژمر فيه الصبیان بالصیام فکان الحسن 
وابن سيرين وعروة وعطاء والزهري وقتاد:* والشافعي یقولون: يؤمر به 
إا طاق وقال الأوزاعي: إذا أطاق صیام ثلائة أيام تباعًا لا يخور 
فیهن ولا يضعف حمل علی صوم رمضان» واحتج بحدیث ابن 


)۱( مسلم ITY‏ 
زفق «المفهم» 2-۳ ۰۱۹۷ 


)۳( ويدل لذلك أيضًا ما رواه مسلم (175) عن ابن عباس» عن النبي ية لقي ركبا 
بالروحای فقال: «من القوم؟» قالوا: المسلمون» فقالوا: من آنت؟ قال: رسول 
الله» فرفعت إليه أمرأة صبیّ فقالت : آلهذا حج؟ قال: «نعم» ولك آجر». 

(4) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۱۵۳/4 (۷۲۹۰- ۷۲۹۳) عن ابن سیرین 
والزهري وقتادة وعروة. ورواه (۷۲۹۶) عن عطاء قال: يؤمر الغلام بالصلاة قبل 
الصیام؛ لأن الصلاة هي آهون. 

() «حلية العلماء» ۰۱2۳/۳ «البیان» ۳/ 11۲. 

10( «المختي» 4۱۶ 





ا ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أبي لبيبة ۰۲ عن أبيه» عن جده رفعه : «إذا صام الغلام ثلائة أيام متتابعة 
فقد وجب عليه صیام شهر رمضان»". 

وقال إسحاق: إذا بلغ ثنتي عشرة سنة أحببت له أن يتكلف الصيام 
للعادة”” » وقال ابن الماجشون: إذا أطاقوه ألزمواء فان أفطروا لغير 
عجز ولا علة فعليهم القضاء!*؟ وقال أشهب: يستحب لهم إذا أطاقوه“› 


و ٠‏ أحمد واية: إنه يجب على من بلغ عث نين الصلاة2"0. 
عن ر ۶ : من بلع عسر سین 


(۱) في هامش الاصل : محمد بن عبد الرحمن بن لبيية أو ابن آبي لبيبة» قال ابن معين : 
ليس بشيء. قاله في «المغني» وقال الدارقطني : ضعيف. وقال أحمد: ليس بقوي. 

)۲( رواه ابن قانع في «معجم الصحابة» ۹/۳- ٠١‏ من طريق أبن جريج عن محمد بن 
عبد الرحمن بن لبيبة» عن أبيه» عن جده» مرفوعًا به. 
ورواه عبد الرزاق في «المصنف» ۱۵6/6- ۱۵۵ (۷۳۰۰) عن ابن جریج» عن 
محمد بن عبد الرحمن بن لبيبة» عن جده؛ به. 
ووراه ابن حبان في «المجروحين» ۱۱۱/۳ وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» ۵/ 
۷ (۵۹۳۹) من طريق حاتم بن إسماعيل» عن یحیی بن عبد الرحمن بن لبيبةء 
عن أبيهء عن جده به. قال ابن حبان: يحيئل بن العلاء كان ممن ينفرد عن الثقات 
بالأشياء المقلوبات التي إذا سمعها من الحديث صناعتهء سبق إلى قلبه أنه كان 
المتعمد لذلك» لا يجوز الأحتجاج به» كان وكيع شديد الحمل عليه. 
ورواه أبو نعيم (0910) من طريق حاتم بن إسماعيل» عن يحيئ بن 
عبد الرحمن بن لبيبة» عن جده به. 
قال ابن عبد البر فى «الاستيعاب» ٠٠١ /٤‏ (۳۱۸۲): أبو لبيبة الانصاري» روی 
عن النبي ية ما ذكره وكيع وابن أبي فديك. قال.. وساق حديئّاء ثم قال: وله 
أحاديث بغير هذا الإسناد ليست بالقوية» لم يرو عنه غير ابنه عبد الرحمن. 

(۳) آنظر: «المغنى» 41/5. 

(4) «النوادر والزيادات» ۲۸/۲. 

(6) المصدر السابق. 

(5) آنظر: «المغني» 4۱۳/4. 


سسب یاب سوم 


وقال القرطبي: صنیع اللعب من العهن للصوم لعله که لم یعلم به 
ومعلوم أن يكون أمر به؛ لأنه تعذیب صغیر بعبادة شاقة غير متکررة في 
ال 

و عياض قول عروة: يجب إذا يد ورده برفع القلم 
. 
على الصوم كالصلاة وليس هو مذهب مالك ثم نقل عن الشافعي 
مثل مقالة ابن الماجشون» ولعله من باب الأستحباب ووجه قول 
مالك: أن التدريب على الصلاة لها فوائد تعلم أحكامه بخلافه. 


9 همك 5< همك 


۰۱۹۷/۳ «المفهم»‎ )١( 

(۲) «إكمال المعلم» ۹۱/۶ 
ولم أجد فيه تغليظا صريحًا لقول عروة» إنما نص كلام القاضي عياض : والصبيان 
لا يلزمهم صوم ولا يخاطبون به حتئ يبلغواء وقيل: إنهم مخاطبون بالطاعات 
على الندب». وهذا لا يصحء وروي عن عروة أنهم مت أطاقوا الصوم وجب 
عليهم. اه. والله أعلم. 
يحتلم وعن المجنون حتی يفيق». تقدم تخريجه باستيفاء في حديث رقم (۱) 


رایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸- باب الوصال و وم مَنْ قال: یس في الیل صِيَا 


وله تالی : ار ین اي إلى اليل [البقرة: ۱۸۷] وَنْهَى 

الب كلل عَنْهُ رَحْمَةَ لَّهُمْ وَإِبْقَاءَ عَلَيْهِمْء وَمَا یکره ین 

۱- حَدَّثَنَا مُسَدَّدْ قال: حَدَّنَنِي تخيّىء عَنْ سُعْبَةَ قال: حَدَّنَنِي قتَادةء عَنْ 
آلس رضي الله عنه» عن اب قال: «لا الوا قَانُوا: نك ُوَاصِلٌ. قَالَ: 
«لَسْتٌ كَأَحَدِ ایک ا طْعَمُ ا أو «إّي بيت َطْعَمُ ولتت [۷۷۶۱- 
مسلم: -١١١5‏ فتح: ۲۰۲/۶] 

۲- حََدَّكَنَا عَبد الله بْنُ يُوسُفَء آخرتا مَالِكء عن اني عَنْ عَبْدِ الله بْن عُمَرَ 
رضي الله عنهما قال: : هی زشول الله لل اة عن الوضال. او : نك ُواصل. قَالَ: 
1 إني لست یلک ني أَطْعَمُ وا [انظر: ۱۹۲۲- مسلم: ۱۱۰۲- فتح: 4 /۲۰۲] 

۳- حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ پُوشت, حَدَثَنًا اللْيِتُء اي ابن الهاد» عَنْ عَبْدِ 
ون حَبَابِ» عن آي سمي رضي الله عنه هش ال قو ل دلا تَوَاصِلُواء 
یم دا راد آن يُوَاصِلَ یال حَنّى السَّحَرِ». قالوا: فك تواصل یا رَسُولَ 
لله. قال: وإنّي لَسْتُ كَهَبتكُمْ إِني آبیث لي مُطِْمْ يُطْمِمْنِي وَسَاقٍ يَسْقِينِ». 
[19571- فتح: 4 /۲۰۲] 


14- حَدَثَنَا عُثْمَانُ بن أي شَيْبَةَ وممذ قالا: أخبرنا ده عن هسام بن 


عُرْوَةٌ عَنْ أبيهء عَنْ عَائْضَة يسه رضي الله عنها قالث: : نَهَى ول اله لد عن الوصال 
رة لهم فَقَانُواه نف پُواصل. قال: «إِنّي لس 0 ِي يُطْعِمُني رَبي 
ویسقین». [قال و عبد الله:] ] یک عُثُمَانُ : رة لَهُمْ. (مسلم مسلم: 7۱۱۰۵ فتح: 1/4[ 


ثم ساق حديث انس قَالَ: لا تْوَاصِلُوا». قَالُوا: | َك تُوَاصِل. قَالَ: 
فک كَْحَدٍ منك رن أ َعَم وَأُسْقَ» أو «إِنّي أبِيتُ ث ام وَأُسْقَّ). 


لني 


9 ۶ ره 2 و و 0 كرو 2 2 8 
اصل قال (إني لست مد 3 إني اطعم وآسقی» 
7 ۳ و و 39 75 > “م8 


كك در کال : فلك تواصل یا رَسُولَ الله. قَالَ: «إني لت 
کي آپیث لي میم يُطْعِمْني وَسَاقٍ يَسْقِين). 

وحدیث عائشة نی رَسُولُ الله له عن الوصال رَحمة له الوا 
نك تُوَاصلْ. الحدیث ۱ 

الشرح : 

حدیث آنس وابن عمر وعائشة آخرجه مسلم أیضّا ۳ وقد سلف 
حدیث ابن عمر في باب: بركة السحور"" وحدیث آبي سعید من 
أفراده» وقد أسلفنا آختلاف العلماء في الباب المذکور: أن العلماء 
آختلفوا في تأویل أحاديث الوصال فقال قائلون: نهی عنه؛ رحمة 
لامته وإبقاء علیهم فمن قدر عليه فلا حرج» وقد واصل جماعة من 
السلف» ذکر الطبري باسناده عن ابن الزبیر أنه كان یواصل سبعة آیام 
حب تيبس آمعاژه"*. كما سلف هناك والصوم ليلا لا معن له؛ لانه 
غير وقته كما أن شعبان غير وقت لصوم شهر رمضان ولا معنی 
لتأخیر الأكل إلى السحر على من یقول به؛ لأنه یجیع نفسه لغیر ما فيه 


(۱) ورد بهامش الاصل : کذا في نسختي» وفي الدمياطي : قال آبو عبد الله : لم يقل 
عثمان: رحمة لهم. 

(۲) حدیث آنس رواه برقم (۱۱۰6) کتاب: الصيام» باب: النهي عن الوصال في 
الصوم؛ وحدیث ابن عمر برقم (۰)۱۱۰۲ وحدیث عائشة برقم (۱۱۰۵). 

(۳) برقم (۱۹۲۲). 

(4) (تفسیر الطبري» ۱۸/۲ (۳۰۳۷). 


009 سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


لله رضا وقد حکم الشارع بانطاره ولما قال الشارع: «إني لست 
كهيئتكم» آعلمهم أن الوصال لا يجوز لغيره» وما أسلفناه هناك عن 
السلف آنهم كانوا يواصلون الأيام الكثيرة فإنه على بعض الوجوه 
السالفة لا علئ أنه كان يصوم الیل أو علی أنه كان یری أن تركه 
الأكل والشرب فيه كصوم النهار. ولو كان ذَلِكَ صومّا كان لمن شاء 
أن يفرد الليل بالصوم دون النهار ويقرنهما إذا شاء. 

وفي إجماع من تقدم ومن تأخر ممن أجاز الوصال وممن كرهه على 
أن إفراد الليل بالصوم إذا لم يتقدمه صوم نهار تلك الليلة غير جائز أدل 
دليل على أن صومه غير جائز وإن كان تقدمه صوم نهار تلك الليلة. 


O)‏ سك 9< همك 9< همق 


4- باب التَنْكيلٍ لِمَنْ کر الوضال 

رَوَاهُ اء عَن ال ي 141] 

0- دتا ۴۳ اليَمَانِء أَخْبرَنَا سُعَيِبٌه عن عن الرُْری قال؛ حَدَتَنِي بو سَلَمَة 
بْنُ عَبِدٍ الرَثْمَنِء أن با هُرَيْرَة رضي لله عنه ال ی الله اة عن الوصا في 
الصّؤمء فقال له 4 رَجُلُ من المسلِمِينَ: نك توصل يَا وشول الله. قال: + کم مثلي؟ 
ي پیت بطمتي رَبّي وَيَسْقِينِ». فلا زان نان الوضال تال به زا 
0 م يَؤْمّاء فم را الهلال, فال لو تاخ لردنکم». کالتنکیل لَهُمْ ییاز أن 


يَنْنَهُوا. ۰۱۹۱11 ۰1۸۵۱ ۲٤۷۲ء‏ ۷۲۹۹- مسلم: ۳- فتح: 0/4[ 


7- حََدَّثَنَا ۳ حَدَّثَنَا عَنْدُ الرَرَاقِء عَنْ مَعْمَر» عَنْ هَمامء أنه سَمِعَ ۶ أبَا 
هریرة رضي الله عنهء ڪن الب لا قال: اکم وَالْوصَالٌ». مَرََيْنِ 8 :إل 


ےم ۵ حور 


واصل. كَالَ: «ني أب ُطْعِمُنِي ري وَيَسْقِينِء فاکلفوا مِنَ العَمَلٍ ما 
تَطِيقُونَ». [انظر: 1570- مسلم: ۱۱۰۳- فتح: ۲۰3/4] 

ثم ساق حديث أبي هُرَيْرََ َهَى TS‏ 
فَقَالَ له رَجُل مِنَ المُسْلِمِينَ: نك تُواصل يا رَسُولَ الله. قَالَ: «رآیکم 
مِثْلِي؟ ني بيت يُطْمِمُنِي ربّي وَيَسْقِينِ). ا نذا افر عَنِ 
الوصال وَاصل بهم i‏ ثم یرما ت روا الهلال. فَمَالَ: «لو تَأخَرَ 

ردتکم». کید جع | وه 

وحدیث آبي هُرَيْرَةَ » عن ال ال : (إِيّاكُمْ والوصال". مین 
قیل : نك تُواصل. قَالَ: اي آبیث يُطْعِمُني رَبي وَيَسْقِينِء فاکلفوا ین 
العمل ما تَطِيقُونً). 


7.9ب ب ل للبم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


هذان الحديثان أخرجهما مسلم أيضّاء وقال في الأول: كالمنكر 
لهم- بالراء-"" وكذا أخرجه البخاري في: الأعتصام» والصحيح 
باللام» ولم يكرر مسلم: «إياكم والوصال». ولما نهاهم الشارع عن 
الوصال فلم ينتهوا ؛ بين لهم أنه مخصوص بالقوة وأن الله يطعمه ويسقيه. 
فأرادوا حمل المشقة بالاستنان به والاقتداء فواصل بهم كالمنكل 
لهم علی ترکهم ا به من الرخصة فبان أنه مباح له والنکال : 
العقوبة فكأنه عاقبهم حين آبوا أن ینتهوا بعقوبة تنكل من ورائهم. 


7 جع 679 


)۱( مسلم (۱۱۰۳ وفیه : کالمنکل له باللام. 

(0) سيأتي برقم (۷۳۹۹) باب: ما يكره من التعمق والتنازع في العلم والغلو في الدین 
والبدع» وفيه: کالمنکل لهمء باللام أيضًا. 
قال الحافظ في «الفتح» :7١57/4‏ وقع في رواية المستملي: كالمنكر بالراء» 
وسكون النون من الإنكار. 


۰- باب الوضال إلى الشَّحَرٍ 
۷- حَحدََّنا إنرَاهِيمُ بْنُ ره حَدََنِي ابن أبي حازم» عَنْ یزیدء عَنْ عَبد الله 
ی ا عق أن سيو الخترئ رضي اله عنه أنه شيع رسول الله يلد یقول: 
1 تو او یک راد أَنْ يُوَاضصِلَ ی اصل حتّی السَّحَرِ). قَالُوا: فك 
واصل یا وَسُولَ الله. قَالَ: «لَسْتُ کَهيتيكم إِنّي آبیث لي مُطْعِمْ بْطيمني وسَاق 


> تاس 


يُسقين». [انظر: 1931- فتح: ٤‏ /۲۰۸] 


3 
7 


كل یت أب سفن لالع وشات كيه 


ORO I)‏ جك 0< همك 


۲7ے التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱- باب مَنْ أَقْسَمَ عَلَى آخیه لِيُفْطِرَ في التَطَوّع 
وَلَمْ يَرَ عَلَيْهِ قضاء ادا ڪان أَوْقَقَ له 

4- حَدَّثََا مد بن بََّارِ حَدَّكَنَا جَعْفَرُ بْنُ عَوْنِء دک بُو الغمیس, عَنْ 
ون بن آي جحَيْفَة» عن آبیه قال: آخی الب تابن سَلْمَانَ واي الزداوه فَرَارَ 
ما أبَا الزدایه قرق راء مه فقال لها ما سَأَنّكِ؟ قالث: آخوك بو 
الدَّداءِ لیس له حَاجَة في ا جا ء أب الدَّدَاءِء قَصَبَعَ له طَعَامًا. فَقَالَ: كُلُ. قَالَ: 
قاي صَائِم. قَالَ: عا 3 باکل حى تأكُلَ. قال: فاکل. لما كَانَ الیل دعب و 
الدَّدَاءٍ يوم قال: تم . نا م ذَهَبَ يَقُومُ» فقال: تم. فَلَمّا کان من آخر الیل ال 
سَلْمَانُ: : قم لا قَصَلَّيَاء ال له سَلْمَانُ: إِنَّ لِرَبْكَ عليك عفاء وَلِنَفْسِكَ عَلَيِْكَ 
حمّاء وَلَأَهْلِكَ عَلَنِكَ عفا حَفًاء فاغط گل ذي نف فاتی الب كل فَذَكَرَ لك لَه 
فَقَالَ النَّبِيُ ا : «صَّدَقّ سَلْمَانُ». [۳۹- فتح: 4 /۲۰۹] 


ذكر فيه حديث أبي العُمَيْس -واسمه: عتبة بن عبد الله أخو 
عبد الرحمن المسعودي- عن عون بن آبي یه عن أبيه آتحى 
التي 46 ین سَلْمَانَ وَآپي الزدای قَرَارَ سَلْمَانُ أَا الدَّرْدَاءِء فرأًی 
1 الدرداء متَبَذْلةَ ال لَّهَا: ما شَائْك؟ قَالَتْ: 3 آبو الَردْاء لس 
کک اء ابو تدای فَصَنَعَ له طَعَامًا. فَقَالَ: كل 
ني صَائِم. ق تا آنا پال - حى تأكل. تأگل. لما گان الیل ذَهَبَ 
آبو الدردّاء يد ال : دم . نا ٿم ذَهَبَ یو فَقَالَ: .فلا گا 

مِنْ آخِرٍ اللَيْلٍ قَالَ سَلْمَانُ: قم الآن. قَصَليَاء فَقَالَ له سَلمَان: إن 
رک عَلَيْكَ حَقّاء لك غلك حمّا. ولأخلك غلك خا ا 
گل زي حَقٌ حَقّه. اتی ال له نَذَّكَرَ دك لَه ال الب 3 


اصَدق لمان . 


CR 2 7 


هذا الحديث سلف في الصلاة» في باب: من نام أول اللیل وأحيا 
آخره» فعا وقد آسنده عا وفي الادب کما سيأتي ۳ وأخرجه 
۱ 

وأبو جحيفة: هو وهب بن عبد الله السوائي"* وأم الدرداء هله 
الكبرى» أسمها: خيرة ينه ابن حدرد الأسلمي» في قول أحمد 
ويحيئ“» والصغرى آسمها: هجيمة. وقيل: جهيمة بنت حيي 
الوصابية» وهي أيضًا زوج أبي الدرداء'''» والصحبة للكبرئ توفيت 
بالشام في خلافة عثمان قبل أبي الدرداء ۳ ولم يرو عنها شيء في 
الكتب الستة» وروت الصغری فيها ومات عنها أبو الدرداء فخطبها 
معاوية فلم تتزوجه» وحجت سنة إحدى وثمانين. 

وأبو الدرداء اسمه عويمر بن زيد بن مالك من بني الحارث بن 
الخزرج» كان حكيم الأمة» مات بالشام سنة آئنتین وثلاثين» وقيل: 
سنة إحدئ وثلائین» وله عقب بالشام فولد بلالا"". وأمه أم محمد 


( قبل حديث .)١١55(‏ 
(۲) برقم (1۱۳۹) باب: صنع الطعام والتكلف للضيف. 
)۳( قلت : عزو المصنف رحمه الله الحديث لمسلم وهم؛ فالحديث من أفراد البخاري. 
(4) آنظر ترجمته فى : «معرفة الصحابة» ۲۷۲۲/۵ (۰)۲۹۵۵ «الاستیعاب» ۱۲۱/6 
(۰0۲۷۹۱ «أسد الغابة» 17۰/۰ (۲۵۸۹) «الإصابة» ۳/ ۱6۲ (4133). 
(0) آنظر ترجمتها فی : «الاستیعاب» 4۸۸/4 (۳۵۸6 «آسد الغابة؛ ۱۰۰/۷ 
(۰)1۸۹ « لاصابة» ۹5/۶ 

(0) تقدمت. 

(۷) ورد بهامش الاصل : قبل وفاة أبي الدرداء بسنتین کذا قال ابن عبد البر» روی لها 
أحمد فى «المسند؟. : 

/٤ أنظر ترجمته في : «معجم الصحابة» لابن قانع ۲ (7/560). «الاستيعاب»‎ (A) 
.)۱۱۱۷( ٤٥ /۳ «أسد الغابة» ۳۱۸/6 (١۱۳٤)ء «الإصابة»‎ ۰)۲۹۷۰( ۱ 


ع۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


بنت أبي حدرد سلامة بن عمر بن أبي سلامة بن سعدء وليس في الباب 
ما ترجم له وهو القسمء وإنما قال: ما آكل خی تأكل. 

ومعنی (متبذلة) في ثياب بذلتها ومهنتهاء وأجمع العلماء -كما قال 
أبو عمر بن عبد البر- علئ أن من دخل في صلاة تطوع أو صيام تطوع 
فقطعه عليه عذر من حدث أو غيره لم يكن له فيه سبب أنه لا شيء 
00 واختلف فيمن دخل في صلاة أو صيام تطوع وقطعه عامدًا 
هل عليه قضاء آم لا؟ فروي عن علي وابن عباس وجابر: لا» وبه 
قال الثوري» والشافعي وم واسحاق! اعا تفخف 
الباب وقالوا: ألا تری سلمان لما آمره بالفطر جوزه الشارع 
وجعله أفقه منه» واحتج ابن عباس لذلك وقال: مثله کمثل رجل 
طاف سبعًا ثم قطعه فلم يوفه فله ما آحتسب. أو صلئ ركعة ثم 
آنصرف ولم یصل آخری فله ما حتسب» أو ذهب بمال یتصدق به» 
ثم رجع ولم یتصدق. أو تصدق ببعضه وأمسك بعضّا. 

وکره ابن عمر ذَلِكَ وقال: المفطر متعمدًا في صوم التطوع ذَلِكَ 
اللاعب بدينه””'» وکره النخعي» والحسن البصري؛ ومکحول الفطر 


(۱) «التمهید» ۷۲/۱۲ 

(۲) رواه عن علي عبد الرزاق في «المصنف» ۲۷/6 (۷۷۷۹). 
وعن ابن عباس : عبد الرزاق ۶ (۷۷۲۱۷- ۰6۷۷۷۰ وابن آبی شيبة ۲/ ۲۹۲ 
۰0٩۱۰۰ -4۰۹۹(‏ والییهقی ۲۷۷/5 ۱ 
وعن جابر : عبد الرزاق ۲۷۲/4 (۰6۷۷۷۱ والییهقی /٤‏ ۲۷۷. 

(۲) «البیان» ۵۵۵/۳ «المغنی» 8۱۰/6 ۱ 

(4) رواه الشافعي في «المسند» ۲۹۲/۱ (۰6۷۰۸ وعبد الرزاق ۲۷۱/6 6۷۷۲۷ 
والبيهقى ۲۷۷/4 

ره ین عبد البر في «التمهید» ۸۱/۱۲. 


سس کتاب الصَوّم 


في التطوع وقالوا : یقضیه "*. وقال مالك وآبو حنيفة» وأبو یوسف؛ 
وأبو ثور: عليه القضاء. لکن قال مالك : إن أفطر لعذر فلا قضاء 
فلغ وال ابو یه وا عل ره 

والفقهاء كلهم وأصحاب الأثر والرأي يقولون: إن د إذا أفطر 
ناسيًا أو غلبه شيء فلا قضاء عليه» وقال ابن علية: إذا أفطر ناسيا 
أو متعمدًا عليه القضاءء واحتج مالك لمذهبه بما 5-86 فى «الموطأ» 

عن ابن شهاب: أن عائشة» وحفصة زوجي النبي كله اصیختا 
صائمتين متطوعتين فأهدي لهما طعام فأفطرتا علیه» فدخل عليهما 
رسول الله ي فأخبراه بذلك فقال : «اقضيا يومًا آخر مكانه)" »2 ورواه 
ابن آبي عاصم في كتاب «الصيام» من حديث عبد الله بن أبي بكر بن 
محمد» عن عمرة» عن عائشة آنها دخلت علیها أمرأة فأتت بطعام 
فقالت: إني صائمة» فقال الا : «أمن قضاء رمضان؟» قال : «فأفطري 
واقضي یومّا مكانه)””' فكان معنئ هذا الحديث عنده أنهما أفطرتا 
لغير عذر؛ لذلك أمرهما بالقضاءء وقد قال تعالی : وا بط 
أعملك» [محمد: ۳۳] ومن أفطر متعمدًا بعد دخوله في الصوم فقد 


)١(‏ رواه عن النخعي والحسن عبد الرزاق ۲۷/۶ (۷۷۸۸- 2071744 وابن أبي شيبة 
.)41١5 -۹۱۰۳ .4:45( ۲۹۲ ۲‏ ورواه عن مكحول ابن أبي شيبة ۲/ 
.)٩۰۹۵( ۱‏ 

() «المبسوط» ۳/ 58- ۰۷۰۱ «عیون المجالس» ۲/ 1۱۷. 

(۳) «الموطاً» ص ۲۰۳. 

(4) رواه بنحوه الطبراني في «اللأوسط» ۲ )١1١١١(١‏ وقال: لم يرو هذا الحدیث 
عن عمرة إلا عبد الله بن أبي بكرء ولا عن عبد الله إلا أبو عبيدة» تفرد به يعقوب» 
وأورده الپيشمي في «المجمع» ۲۳ وقال: رواه الطبراني في «الأوسط»ء ولم 
يتكلم عليه! 


لیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


أبطل عمل وقوله تعالی : وم َل وال بر [البقرة: ]۱۹١‏ وأجمع 
المسلمون أن المفسد لحجة التطوع وعمرته یلزمه القضاء. فالقیاس على 
هذا الاجماع یوجب القضاء على مفسد صومه عامدّاء وقد آجاب 
الشافعي نفسه عن هذاء وفرق بأن من آفسد صلاته أو صیامه أو طوافه 
كان عاصيًا لو تمادی في ذَلِكَ فاسدًا وهو في الحج مأمور بالتمادي فيه 
فاسدّاء ولا يجوز له الخروج منه خی یتمه علئ فساده ثم يقضيهء ولیس 
كذلك الصوم والصلاة ورواية «اقضيا إن شئتما يومًا مکانه" لا تصح"'', 
ولو صحت كان معناها : آنهما أفطرتا لعذر فقال لهما: «اقضيا إن شئتما» 


(۱) رواه أبو داود )۲٤٥۷(‏ كتاب: الصومء باب : من رأئ عليه القضاءء والعقيلي ۲/ 
۳ والطبرانى فى «الأوسط» -176٠/5‏ ۲۵۱ (۰)۱۳۲۱ وابن عدي -١١5/5‏ 
۷ والبيهقي ۰۲۸۱/۶ والمزي في «التهذيب» 4/ ۳٩۱-۳۹۰‏ من طريق حيوة بن 
شريح عن ابن الهاد» عن زميل مولئ عروة» عن عروة بن الزییر» عن عائشة به. 
قال العقيلي : حدثنا آدم قال: سمعت البخاري قال: زميل» عن عروة» روی عنه 
يزيد بن الهاد. قال البخاري: ولا يعرف لزمیل سماع من عروة ولا يزيد سمع من 
زميل» فلا تقوم به الحجة اه.. 
وقال المنذري في «المختصر» ۳۳۵/۳: إسناده ضعيف» وزمیل مجهول. وقال 
الذهبی فى «المیزان» ۲۷۱/۲: حدیث منكر» وقال الألبانی فى «ضعيف أبي داود» 
(74): إسناده ضعيف. 0 1 
ورواه الترمذي (7*5) كتاب: الصوم باب: ما جاء في إيجاب القضاء علیه 
وأحمد 2١5١/5‏ ۰۲۱۳ وإسحاق بن راهويه ۱۲۰/۲ (۰)1۵۸ والنسائي في 
«الكبرئ» ۲۶۷/۲- ۲٤۸‏ (۳۲۹۱- ۰)۳۲۹۶ وأبو یعلی ۱۰۱/۸ (2)55799 
والطحاوي في «شرح المعاني» ۰۱۰۸/۲ والبيهقي ۲۸۰/6 من طریق الزهري» 
عن عروة» عن عائشه به. 
وهو ضعیف أيضًا من هذا الطریق. قال الترمذي في «العلل الکبیر» ۱/ ۳۵۲: 
سألت محمدًا عن هذا الحديث» فقال: لا يصح حديث الزهري» عن عروة» عن 
عائشة في هذا. 


تسد کتاب الضَوْم (mmm‏ 


وأفطرتا مرة بغیر عذر فأمرهما بالقضاء جمعا د بین الروایتین» وحجة آبي 
حنيفة ظاهر حديث مالك الأمر بالقضای ولم يشرط ذَلِكَ بعذر ولا غیره» 
وبالقياس على الصلات والصدفت والصوم والحج. والعمرة إذا 


= ورواه إسحاق ۱۲۲/۲ (508). والنسائى فى «الکبری» ۲۸/۲ (9095- 
۸ والطحاوي ۱۰۸/۲ من طرق عن الزهري أن عائشة قالت ... الحديث» 
وعند بعضهم : أن عائشة وحفصة» وقال الحافظ في «الفتح» 7١7/4‏ عن حديث 
الزهري المرسل : هو الاصح اه 
ورواه ابن حبان ۲۸4/۸ (۰)۳۵۱۷ والطبراني في «الاوسط» ۲۸۱/۲ ۲۸۷ 
(۰)1۳۳ وابن حزم في «المحلی» ۶ من طریق ابن وهب عن جرير بن 
حازم» عن یحیی بن سعيد» عن عمرة» عن عائشة 
روى البيهقي ۶ بسنده عن أحمد بن حنبل قيل له: تحفظه عن يحيل» عن 
عمرة» عن عائشة: أصبحت أنا وحفصة صائمتين. فأنكره وقال: من رواه؟ قيل: 
جرير بن حازم» فقال: جرير كان يحدث بالتوهم اه 
ونقل أيضًا البيهقي نحو هذا القول عن ابن المديني. 
قال ابن حزم : لم يخف علينا قول من قال : إن جرير بن حازم أخطأ في هذا الخبر؛ 
ا ا ا ل ا ال 

له برهان عل صحة دعواه» وليس آنفراد جرير بإسناده علة؛ لانه ثقة 
والحدیث جمع طرقه الالباني» لکنه ضعفه أيضًا في «الضعيفة» 7 
قلت : وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة وابن عباس. 
حدیث ابن عمر رواه البزار (۱۰۳- کشف)» والطبراني في «الاوسط» ۵/ ۳۰۷- 
۸ (۰)۵۳۹۵ وقال الهيثمي ف في «المجمع» ۳ فیه : حماد بن الولید؛ 
ضعنه الائمت وقال آبو حاتم : : شیخ. 
وأما حديث آبي هريرة فرواه العقيلي ۰۷۹/4 والطبراني في کک ۷1/۸ 
(۰)۸۰۱۲ قال الهيشمي في «المجمع» ۳/ ۲۰۲: فيه : محمد بن أبن سلمة المكي: 
وقد ضعف بهذا الحدیث. 
وأما حدیث ابن عباس فرواه النسائي في «الکبری» ۲4۹/۲ (۰)۳۳۰۱ والطبراني 
في «الصغیر» ۲۹۵/۱ (4۸۸). 
قلت : وهو حديث ضعيف» قال النسائي: حديث منکر. 


رگ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


نذرهاء وعلی الحج والعمرة كما سلف فالصلاة والصیام کذلك. وأيضًا 
فطر أبي الدرداء كان لعذرء وهو منع زاثره من الاکل ولم يكن منتهکا 
ولا متهاونا. ألا تری أن ابن عمر لم يجد ما یصفه به إلا أن قال : 
لِك المتلاعب بدینه. فإذا لم يكن متلاعبّا وکان لافطاره وجه لم يكن 
عليه قضاژه. 


وقال ابن قدامة: روی حنبل عن أحمد: إذا آجمع رجل الصیام 
فأوجبه على نفسه وأفطر من غير عذر آعاد يومًا مکان ذَلِكَ الیوم 
وهذا محمول غيل أنه آسعحب ذلك أو نذره لیکون موافقا لسائر 
الروایات عنه(١2»‏ واستدل الشافعی ومن قال بقوله بقول علي. 
وجابر بن عبد الله» وابن عباس : لا تضاء علیه. وقد سلف» وبحدیث 
أم هانئ: وشربت من شراب ناولها رسول الله بء فقالت: إني كنت 
صائمة» فقال: «الصائم المتطوع أمين». وفي رواية «أمير نفسه: إن 
شاء صام وإن شاء أفطراء قال الترمذي: في إسناده مقال. 


(۱) «المغنى» 4۱۰/6. 

() الترمذي (۷۳۲) کتاب: الصوم؛ باب: ما جاء في إفطار الصائم المتطوع. من 
طريق أبي داود الطيالسي عن شعبة قال: كنت أسمع سماك بن حرب يقول: أحد 
ابني أم هانین حدثني» فلقيت أنا أفضلهماء وكان أسمه جعدة» وكانت أم هانئ 
جدته فحدثني عن جدته أن رسول الله ية دخل عليها فدعا بشراب فشرب ثم ناولها 
وهكذا رواه أيضًا أحمد فى «العلل» ۲۵۱/۳ (۵۱۰۷- ۰۵۱۰۸ والطيالسي ۳/ 
4 ۱۹۰ (۰)۱۷۲۳ والنسائى فى «الکبری» ۲۵۰/۲ (۳۳۰۳) والعقيلي في 
«الضعفاء» ۰۲۰۱/۱ وابن آبي حاتم في «الجرح والتعدیل» ۱/ ۰۱3۳ والدارقطني 
۲ والبيهقي ۰۲۷/6 والخطيب في «الجامع لأخلاق الراوي» 55/7 
(۰)۱۱۳۷ وابن الجوزي في «التحقيق» ۱۰۱/۲ (۰)۱۱۳۹ والمزي في «التهذيب» 
١ .۵1٩ -۶‏ ۱ 


سے حتابن الصَوّم 


ولأخمد: فقالت : نی صائمت ولکن کرهت أن آرد سورك فقال : 


(إن كان قضاءً من رمضان فاقضی مکانه یومّا وان كان تطوعا فان شئت 


فاتضیه وان شئت فلا 


تقضيه)”', وبحدیث آبي سعید لما قال رجل 





(۱) 


وفيه : قال شعبة فقلت له: أأنت سمعت هذا من أم مانی؟ قال: لا آخبرني 
0 

ورواه أحمد 5/ ۰.۳۶۳ والنسائي في «الكبرئ» ۲4۹/۲ (۰)۳۳۰۲ وابن عدي ۲/ 
۱ والدارقطني ۱۷۳/۲- ۶ وابن الجوزي في «التحقيق» ۱۰۱/۲ 
( من طریق محمد بن جعفر عن شعبة» به » ولیس فيه ذکر لسماك» وفيه: 
دخل عليها یوم الفتح فأتي باناء فشرب ؛ ثم ناولها ... الحدیث. 

قال a‏ الکبیر» et‏ جعدة من ولد أم هانئ » عن آبي 
صالح عن أ م هانی» روئ عنه شعبة» لا یعرف إلا بحديث فيه نظر اه. 

قلت : هو حدیثنا هذا؛ كذا قال العقيلي» وكذا الذهبي في «الميزان» ۳۹۹/۱. 
أحمد 5/ 11-858 4 من طريق حماد بن سلمة» عن سماك بن حرب» عن 
هارون ابن بنت أم هانئ -أو ابن أم هانئ» عن أم هانی به. 

ورواه من هذا الطريق أيضًا الطيالسي ۱۸۸/۳ (۰)۱۷۲۱ والنسائي في «الكبرئ» 
۲ (۰)۳۳۰۰ والطبراني ۲6 (۰۹۹۰ والدارقطني ۱۷4/۲- ۰۱۷۵ وابن 
الجوزي ۱۰۱/۲ (۱۱۶۱). 

ورواه الترمذي (۰0۷۳۱ والنساتي ۲۵۰/۲ (۰)۳۳۰۲ والطبراني ۰۹٩۱/۲6‏ 
وان الجرزي: ۱۰۱/۲ (۱۱۳۸):می:طریق أي الأحوض :عن بماك برت 
عن این ام هانی» عن آم مان الت + كنت قاعدة عند التي و . الحدیث » وفیه : 
فقال کل : الأمن قضاء كنت تقضينه»)» قالت: لاء قال: «فلا يضرك». 

ورواه أحمد 5/ 747 من طريق إسرائيل» عن سماك بن حرب» عن رجل» عن أ 
هانئ قالت: لما كان يوم فتح مكة .. الحديث» وفي آخره: «لا يضرك إذًا). 
ورواه أحمد ٩‏ والفاكهي في «أخبار مکة» ۲۷۱/۳- ۲۷۲ (۰)۲۱۰۵ 
والنساتي ۲/ ۲۵۱ (۳۳۰۹): والدارقطني ۲ والحاکم ۰4۳۹/۱ والبيهقي 
سن طریق حالم بن آيي صفيرق عن ستاك بن حرب؛ عن ای سباح » عن 
أم هانی أن النبي ية دخل عليها یوم الفتح .. الحديث» وفيه: قال ي : «فإن 
الصائم المتطوع بالخیار. إن شاء صام وان شاء آفطر ». 


9.. اال اال التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


= ورواه النسائى ۲۵۰/۲ (۰)۳۳۰۶ والطبراني ۲4 ۰4٩۳(‏ والدارقطني ۰۱۷/۲ 
والبيهقي ۲۷۹/۶ من طریق أبي عوانة. عن سماك» عن ابن أم هانین» عن جدته آم 
هانئ قالت: أن نبي الله بي آتي بشراب يوم فتح مكة .. الحديث. 
ورواه الطبراني 6 من طريق قيس بن الربيع › عن سماك به. 
قال النسائي ۲ حدیث أم هانئ مضطرب. آختلف على سماك فيه؛ 
وسماك بن حرب لیس ممن یعتمد عليه إذا آنفرد بالحدیث؛ لأنه كان یقبل التلقین» 
وأما حديث جعدة فإنه لم يسمعه من آم هانئ» ذکره عن أبي صالح عن أم هانئ» 
وأبو صالح هذا آسمه باذان» وقيل باذام» وهو مولئ أم هانئ» وأبو صالح هذا 
نقل ابن عيينة أنه كذاب اه. بتصرف. 
قال الدارقطني : أختلف عن سماك فیه وإنما سمعه سماك من ابن أم هانئ» عن 
وقال عبد الحق في «أحکامه» ۲۲۹/۲- ۲۳۰ : طريق حماد بن سلمة» عن سماك» 
عن هارون بن هانئ عن أم هانئ» هو أحسن أسانيد أم هانئ» وان كان لا يحتج به 
اه 
بتصرف وأورد ابن القطان في «بيان الوهم» ۳/ 475 كلام عبد الحق» وقال: وهو 
كما ذكر» إلا أن العلة لم يبينهاء وهي الجهل بحال هارون ابن أم هانى» أو ابن 
ابنة أم هانئ» فكل ذلك قيل فيه» وهو لا يعرف أصلا اه 
والحديث رواه أبو داود )١507(‏ كتاب: الصومء باب: في الرخصة في ذلك» 
والبيهقي ۲۷۷/6 من طريق جرير بن عبد الحمید» عن يزيد بن أبي زياد» عن 
عبد الله بن الحارث» عن أم هانئ قالت: لما كان يوم الفتح -فتح مكة- جاءت 
فاطمة فجلست عن يسار رسول الله ية وأم هانئ عن يمينه قالت: فجاءت الوليدة 
بإناء فيه شراب فناولته فشرب منه ثم ناوله أم هانئ فشربت منه» فقالت: يا رسول 
الله لقد أفطرت وكنت صائمت فقال لها : «أكنت تقضين شيئًا»» قالت: لا. قال: 
«فلا يضرك إن كان تطوعًا». 
قال المنذري في «المختصر» "/ 5”: فى إسناده مقال» ولا يثبت» وفي إسناده 
أختلاف كثير. " ١‏ ۱ 
وقال الألباني في «صحيح أبي داود» :)71١7١(‏ حديث صحیح. وقال العراقي: = 


ج ڪتابُ الوم س(ا۳؛) 


في 


وليمته : أنا صائم» قال له اين : : «دعاكم آخوکم وتکلّف لک آفطر 


0 0 GG 


)( 





(0 


إسناده حسن» لکن ذکر الفتح فيه منکر؛ لأن (الفتح) كان في رمضان» فکیف 
یتصور قضاء رمضان في رمضان؟! قاله ابن الترکمانی والعسقلانی اه. وانظر: 
«البدر المنیر» ۵/ ۷۳۷-۷۳4 و«الصحيحة» (۲۸۰۲) ففیه تصحیح لحدیث أحمد 
الذي ذکره المصنف. 
«سنن البيهقي» ۲۷۹/۶ من طریق |سماعیل بن أبي آویس؛ عن آبي أويس» عن 
محمد بن المنکدر عن أبي سعید الخدري به. 
قال الحافظ في «الفتح» ۲۱۰/4 سناده حسن» وقال في «التلخیص» ۱۹۸/۳: 
عند ابن عدي من طریق |سماعیل بن أبي آویس عن أبيه» عن ابن المنكدر» عن 
آيي سعيد» وفيه لين» وابن المنكدر لا يعرف له سماع من أبي سعيد اه 
قلت: وفيه نظر من وجهين: الأول: أنه أشار هنا إلئ تضعيفه بالرغم من أنه قد 
حسنه في «الفتح» كما ذکرنا أولا. 
الثاني : أن حديث ابن عدي الذي في «الكامل» 460/٩‏ هو من طريق محمد بن 
أبي حميد المديني» عن إبراهيم بن عبيد بن رفاعة؛ عن أبي سعيد الخدري» لا كما 
أورد أنه من طريق إسماعيل بن أبي أويس. 
وتابعه حماد بن أبي حميد حدثني محمد بن المنکدر به» رواه الطبراني في 
«الأوسط» ۳۰۱/۳ ( ۰ من طريق عطاف بن خال المخزومي ثنا حماد بن أبي 
حمید » به. 
قال الهيثمي في «المجمع» /٤‏ ۵۳: فيه : حماد بن أبي حمید» وهو ضعیف. وبقية 
رجاله ثقات. وقال العجلوني في «کشف الخفا" ۲۰۱/۱: رواه البيهقي» وهو 
قلت : والطریق الا خر الذي آشار إليه الييهقي رواه هو في «سننه» ۷/ 46۳- 3۹ 
وأيضًا الطيالسي ۳/ 1۵۵ (۷) وابن عدي ۰44۰/1 والدارقطني ۱۷۷/۲ 
من طريق محمد بن أبي حميد» عن إبراهيم بن عبيد بن رفاعة» عن أبي سعيد به. 
قال الدارقطني : حديث مرسل وقال البيهقى: ابن أبى حميد يقال له: محمد» 
فا اد وهو ضعيف» وقال الحافظ في «الفتح» ۲6۸/۹: آخرجه 


لومب لد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إني أصبحت صائمًا» : ثم أكل» حسنه الترمذي 1 وهو ی زاد 
يل حا نين سان لي متا 
رمضان أو في التطوع بمنزلة رجل أخرج صدقة ماله. فجاد منها بما شاء 
وأمضاه وبخل بما بقي فأمسکه»۰۳ وحديث أنس مرفوعًا: «الصائم 
بالخيار فيما بينه وبين نصف النهار» ضعفه البيهقي*"» وأخرجه 
من دنت بی ذر وضعفه؟۰ ومن حديث أبي أمامة» وإسناده 


(۱) 
(۳) 
(۳ 
(6) 


(0) 


الطيالسي والطبراني في «الاوسط» وفي إسناده راو ضعيف» لكنه توبع» وقال في 


«التلخیص» ۱۹۸/۳ : مرسل؛ لأن إبراهيم تابعي» ومع إرساله فهو ضعیف. لأن 
محمد بن أبي حميد متروك ورواه الطيالسي فقال: عن إبراهيم » عن أبي سعید » 
وصححه ابن السكن» وهو متعقب بضعف ابن أبي حميد اه 

والحديث حسنه الألبانى فى ( لارواء» (۱۹۵۲) بمجموع طرقه. 

الترمذي (۷۳6) کتاب : الصوم» باب : صيام المتطوع بغير تبییت. 

ما ات الصیام؛ باب : جواز صوم النافلة .. 

النسائي ۰۱۹4/6 وفي «الکبری» ۱۱6/۲ (۲۱۳۲). 

البيهقي ۲۷۷/4 من طریق عون بن عمارة» عن حميد الطویل » عن آبي عبیدة» عن 
أنس مرفوعًا به. 

ورواه أيضًا ابن حبان في (المجروحین» ۲ ۷ لکنه عن حميد عن أنس» 
بإسقاط أبى عبيدة. 

قلت : وهو حديث ضعيف؛ لضعف عون بن عمارة» قال ابن حبان: كان عون 
صدوقًا ممن كثر خطؤه حتیل وجد في روايته المقلوبات» فبطل الأحتجاج به 
إلا فيما وافق الثقات» وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (۰)۳۵۲۹ وقال في 
«الارواء» ۱۳۸/۶: حديث ضعيف لا يصح. 

البيهقي ۲۷۸/۶ من طريق یحیی بن غیلان» عن إبراهيم بن مزاحم؛ عن سريع بن 
نبهان قال: سمعت آبا ذر يقول: سمعت خليلي أبا القاسم کل يقول : «الصائم ... 
الحديث قال البيهقي مشيرًا إلى تضعيف الحديث إبراهيم بن مزاحم وسريع بن 
نبهان مجهولان. 


ی 09 2 5 5 (۲) 
صعيف > ورواه موقوفا على ابن عمر قال: ولا يصح رفعه » وعن 
ابن مسعود: إذا أصبحت وأنت تنوي الصيام فأنت بأخير النظرين: إن 
شئت صمت › وان شعت أفطرت” وحديث «الموطاً» السالف عن 


ابن ا أخرجه الترمذي بذكر عروة عن عائشة› ثم قال: 


والأصح إسقاط عروة فإنه قال: إنه لم يسمعه منه» وإنما سمعه عن 
ا نمضن ا ا عند 

وروی الشافعي» عن مسلم بن خالد» عن ابن جریج: قلت لابن 
ات آسمعته من عرو 08 لا هاا عر ا نباب 
عبد الملك بن مروان أو رخ تایه ۶ وقال الترمذي في 
«علله» عن محمد -يعني: البخاري- لا يصح حديث الزهري عن 
عروة» عنها في هذاء وجعفر بن برقان الراوي عن الزهري ثقة وربما 
يخطئ في الشيء. وقال الخلال: أصحاب الزهري الثقات أتفقوا 
على إرساله» ووصله ابن برقان وابن أبي الأخضر ولا يعبأ بهما. ولما 


2١‏ البيهقي ۲۷۸/6 من طريق عون بن عمارة» عن جعفر بن الزبير» عن القاسم» عن 
أبي أمامة مرفوعًا به. 
قال البيهقي : تفرد به عون بن عمارة العنبري وهو ضعيف. 
قلت : فيه نظرء فلم يتفرد به عون بن عمارة» بل تابعه عیسی بن یونس؛ رواه ابن 
عدي في «الكامل» ۳۱۳/۲ من طريق عیسی بن یونس» عن جعفر بن الزيير» عن 
القاسم عن أبي أمامة به. وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (2917). 

.۲۷۷ /٤ البيهقى‎ ( 

( رواه ان ۷/۶ 

0( تقدم تک ب 

() الترمذي ۱۰۳/۳ (۷۳۵) كتاب: الصومء باب: ما جاء في إيجاب القضاء عليه. 

() «مسند الشافعی» ۲۲۷۱/۱ 

)۷( «علل الترمذي الکبیر» ۳/۱ 


ع۲7 سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


رواه النسائي من حديث جعفر وسفیان بن عيينة عن الزهري"" قال : 
هذا خطأ وهما ليسا بالقویین في الزهري ولا بأس بهما في غیره. 


ورواه أيضًا من حدیث يحيئ بن أيوب» عن إسماعيل بن إبراهيم بن 
عقبة- ابن أخي موسئ بن عقبة» عن ابن شهاب» عن عروة عنها( 
وذكر ابن عبد البر: أن القدامي وروح بن عبادة وعبد الملك بن يحيئ 
رووه عن مالك عن الزهري» عن عروة» عن عائشة» والصحيح 
ما في «الموطأ» قال: ورواه صالح بن كيسان ویحیی بن سعيد 
الأنصاري وإسماعيل بن إبراهيم بن أبي حبيبة وعبد الله العمري. عن 
الزهري» عن عروة عنهاء إلا أن مدار حديث صالح ويحيئ على 
يحيئ بن أيوب وليس بذاك القوي» وابن أبي حبيبة متروك وابن 
برقان في الزهري ليس بشيء۰ وسفيان وابن آبي الأخضر في حديثهما 
عن الزهري خطأ کبیر» وحفاظ أصحاب الزهري يروونه مرسلا منهم : 
مالك ومعمر وابن عيينة» قال ابن عيينة: سألوا ابن شهاب وأنا 
شاهد: أهو عن عروة؟ قال: لا. قال ابن عبد البر: والظاهر أن 
السائل المشار إليه ابن جریج"۳. 


.)۳۲۹۲ -۳۲۹۱( ۲۶۷/۲ «السنن الكبرئ» للنسائى‎ )١( 

٠ .)۳۲۹۵( السابق‎ )0 

(۳) آنتهی من «الاستذکار» ۱۰/ ۲۰۱-۱۹ بتصرف. 
وننبه على أن عبارة ابن عبد البر في «الاستذکار» ۰ مدار حديث صالح بن 

. كيسان» ويحيئ بن سعید الانصاري على يحيئ بن أيوب. ولیس بذاك القوي. كما 

نقل المصنف -رحمه الله- متصرفا. 
وقال ابن عبد البر نحوًا من هذا الكلام في «التمهید» ۱۷/۱۲ وعبارته: مدار 
حديث صالح بن كيسان» ویحیی بن سعيد. علئ يحيئ بن أيوب» وهو صالح!. 
كذا قال هنا: وهو صالح. وفي «الاستذكار»: وليس بذاك القوي. والله أعلم. 


تس تاب الصّوْم 


ورواه آبو خالد الاحمر» عن عبید الله بن عمر ویحیی بن سعید 
وحجاج بن أرطاة كلهم عن الزهري» عن عروة عنها. قال" : قد 
روي أيضًا في هذا الباب حديث لا يصح فيه قوله لهما: «صوما يوما 
مکانه»۳ وروي عنهما حديث ابن عباس أيضًا بمثل دَلِكَ» وهو 
و 

قلت : آخرجه النسائي من حدیث خطاب بن القاسم عن خصيف 
عنه"*۰ وقال آبو حاتم الرازي: رواه عبد السلام بن حرب» عن 
خصيف» عن مقسم. عن عائشة» وهو آشبه بالصواب ومقسم آدرك 
عائشة”” » ورواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» عن عبد السلام بن 
حرب» عن سعيد بن جبير: أن عائشة وحفصةء فذكره"". 

قال أبو عمر: وأحسن حديث في هذا الباب إسنادًا حديث ابن 
وهب» عن حيوة» عن ابن الهاد» عن زميل مولی عروة» عن عائشة 


= قلت: ويحيئ بن أيوب هنا هو الغافقي» أبو العباس المصري. 
قال أحمد: سيئ الحفظ وعن یحیی بن معين أنه قال: صالح» ومرة قال: ثقة» 
وقال أبو حاتم : محله الصدق» يكتب حديثه ولا يحتج به وعن أبي داود: صالح 
وقال النسائي: ليس بالقوي. وفي موضع آخر: ليس به بأس. 
قال الحافظ فى «التقريب» (۷۵۱۱): صدوق ربما أخطأ. 
انظر ترجمته في «التاريخ الکییر» (5914)» و«الجرح والتعديل» (۵1۲) 
و«تهذیب الکمال» ۳۱/ ۲۳۳ (1۷۹۲). 

( القائل هو ابن عبد البر. 

00 تقدم تخریجه باستیفاء. 

(۳) «التمهيد» ۱۲/ ۷۰. 

(4) «السنن الکبری» ۲۹/۲ (۳۳۰۱). 

( «علل ابن آبي حاتم» ۲۵۱/۱ (۷۵۸). 

(0) «المصنف» ۲۹۱/۲ (4097) لکنه» عن عبد السلام. عن خصیف. عن سعید به. 


ببس التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


بنت طلحة. عن عائشة» وحدیث ابن وهب أيضًا عن جرير بن حازم؛ 
عن يحيئ بن سعيد» عن عمرق عن عائشة" إلا أن غير جرير إنما 
يرويه عن يحيئ بن سعيد عن الزهري". ولما خرج النسائي حديث 
ابن الهاد قال: حَدَّئّني زميل» قال: زميل وليس بالمشهورء وقال 
البخاري: لا يعرف له سماع من عروة» ولا لابن الهاد منه» ولا تقوم 
به حجة”"». ولما سأل مهنا أحمد عنه کرهه وقال: زميل لا أدري 
من هوء وقال الخطابي: إسناده ضعیف» وزميل مجهول. 

قلت : ذكره ابن حبان في «ثقاته»“ وخرج له الحاكم» وقال ابن 
عدي لما ذكر هذا الحديث: إسناده لا بأس به» وقد صرح بالسماع 
ثم قال: ولو ثبت أحتمل أن يكون أمرها أستحبابّا ۳ وأما ابن حزم 
فصحح حديث جرير بن حازم وقال: لم يخف علينا قول من قال 
-يريد أحمد وابن المديني- أخطأ جرير في هذا الخبرء وهذا ليس 
بشيء؛ لأن جريرًا ثقة» وقد صح النص بالقضاء في الافطار. 

قلت: وكذا صححه ابن حبان من حديث حرملة» عن ابن وهب» 
عن جریر لفل والنسائي رواه من حديث أحمد بن عيسى الخشاب» عن 


ابن وف 


(۱) تقدم نخریجه. 

(۲) «التمهید» ۰۷۰۱/۱۲ 

(۲) «التاریخ الكبير» 40۰/۳ (۱۵۰۰). 

(4) «معالم السنن» ۰۱۱۱/۲ 

(م) «ثقات ابن حبان» ۷/۷ ۳. 

(5) «الکامل في الضعفاء» ۱۷۱/۲ ۲. (۷) «المحلی» ۰۲۷۱/۲ 

(۸) (صحیح ابن حبان» ۲۸۶/۸ (۳۵۱۸) کتاب : الصوم باب : قضاء الصوم. 
(9) «السنن الکبری» ۲۸/۲ (۳۲۹۹). 


سس کتابت الصَوّم س ۲ 


وأعله ابن القطان بأحمد هذا» وقال: يروي آباطیل"" وقال ابن 
الحصار في «تقريب المدارك»: هذا سند صحیح ورجاله رجال 
الصحيح ولا يضره الإرسال. قلت: وتابع جريرًا عن يحيى الفرج بن 
فضالة. أخرجه الدارقطني» لكن ضعفوهء وأخرج النسائي بإسناده 
الصحيح من حديث ابن عیینة» عن طلحة بن يحيئل» عن عمته عائشة 
بنت طلحة» عن عائشة فى حديث الهدية «أدنيها فقد أصبحت صائمًا» 
فأكل ثم قال: «لکن امو يومًا مکانه»" وهو في مسلم بغير هذه 
الزیادة!؟. ثم قال النسائي: هذا خطأ قد رواه جماعة عن طلحة فلم 
يذكر آحد منهم هذه الزيادة. 

وروی وکیع بن الجراح من حديث داود بن أبي عاصم عن سعيد بن 
المسیت : خرج عمر يومًا على أصحابه فقال: إني أصبحت صائمّاء 
فمرت بي جارية لي فوقعت علیها فما ترون؟ فقال علي: آصبت 
حلالا وتقضي يومًا مکانه. كما قال رسول الله ی فقال له عمر: 
أنت أحسنهم فتیا ۳ وهو منقطع فیما بين سعيد وعمر ولعله سمعه 
من علي. 

قال ابن حزم: روینا عن ابن عباس أنه كان يأمر المفطر في التطوع 
بقضاء يوم کان وفي «مصنف ابن أبي شیبة» من حديث عثمان 
البتي: أن أنس بن سيرين صام يوم عرفة فعطش عطشًا شدیدّا» فأفطر 


۰۲۸۲ - ۳ بیان الوهم والایهام»‎ )١( 

(۲) «السنن الکبری» ۲۹/۲ (۳۳۰۰). 

۳( مسلم )١١905(‏ کتاب: الصوم» باب : جواز صوم النافلة بنية من النهار. 
0( رواه عبد الرزاق فی «المصنف» / ۳۷۲ (VVYY)‏ بمعناه. 


(0) «المحلی» ۰۲۷۰/۲ 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فسأل عدة من صحاب رسول الله ية فأمروه أن يقضي یومّا مکانه. وعن 
مکحول» والحسن مثله» وعن عطاء» ومجاهد مله '. 
قال ابن عبد البر: ومن أحتج في هه المسألة بقوله تعالی: جوا 


1 


بو اجه [محمد: ۳۳] فجاهل بأقوال أهل العلمء وذلك أن 


العلماء فيها على قولين: فقول أكثر أهل السنة: لا تبطلوها بالرياء 
أخلصوها لله. وقال آخرون: لا تبطلوا أعمالكم بارتكاب الكبائر» وقد 
ثبت في الحدیث: «إذا دعي أحدكم إلى طعام فلیجب. فان كان صائمًا 
فلا يأكل»“ فلو كان الفطر في التطوع حسئًا لكان أفضل ذَلِكَ 
وأحسنه في إجابة الدعوة التي هي سنة مسنونة» فلما لم يكن يكن ذَلِكَ 
كذلك عُلم أن الفطر لا يجوز. وقال 2 : «لا تصوم أمرأة وزوجها 
شاهد يومًا من غير شهر رمضان إلا بإذنه»”". وفيه ما يدل علئ أن 
المتطوع لا يفطر ولا يفطره غيره؛ لأنه لو كان للرجل أن يفسد عليها 
صومها ما أحتاجت إلى إذنه» ولو كان مباحًا لكان إذنه لا معنى له 
فكذا في حديث الأعرابي: إلا أن تطوع»”*' فأثبت الوجوب مع 
التطوع(“. 


.)٩۹۰۹۷ -۹۰۹۳( ۲۹۱/۲ «المصنف»‎ )۱( 

(۲) رواه مسلم (۱8۳۱) کتاب: النکاح» باب : الأمر بإجابة الداعي إلى الدعوة» وأبو 
داود (۲۶۷۰) کتاب: الصوم باب: في الصائم پدعی إلى وليمةء والترمذي 
(۷۸۰) کتاب : الصوم باب: ما جاء في إجابة الصائم الدعوة. وأحمد ۰۲۷۹/۲ 
٩‏ ۵۰۷. كلهم من حديث أبي هريرة. 

(۳) يأتي برقم (۵۱۹0) ورواه مسلم (۱۰۲) 

(4) سبق برقم (47) کتاب : الایمان باب: الزكاة من الاسلام ورواه مسلم (۱۱) 
کتاب : الایمان باب: بیان الصلوات التي هي أحد آرکان الاسلام. 

(۵) «التمهید» ۷۹/۱۲- ۸۰ 


حس يب روم تیم ۳۳ 


قال القرطبي : وأجابوا عن حديث أبي جحيفة في الباب أن إفطار 
أب الدرداء كان لقسم سلمان. 

قلت: قد سلف أن ذلك لیس فیه ولمذر الضيافة. وأيضً) یقول 
الحنفي : آخبارنا مثبتف والثبوت أولى من النفی» وتلك الاخبار اما 
نافية أو مسکوت فیها عن القضاء. ۱ 

خاتمة : 

فيه من الأحكام: جواز الموآخاة في الله وأنه الا كان یفعله بين 
آصحابه ؛ لیتحابوا ویتواسوا ویتزاوروا» واستحباب الزيارة والنظر إلى 
ذات المرأة غير ذات المحرم؛ لیعرف حالهاء والمبیت عند المزور؛ 
والنوم للتقوي على القیام والنهي عن الغلو في الدين» وتنبیه من 
غفل» وزينة المرأة للزوج» وقیام آخر الليل» وذکر ما جری؛ لبحمل 
۰ علی الاوفق» وتصویبه للمصیب. وذکر أن آبا الدرداء كان بعد ذلك 
يقول: تداركني سلمان تدارکه الله» آحياني أحياه ال وال ما كان 
شيء أبغض ای من سواد الليل إذا أقبل. 

ونقل ابن التين عن مذهب مالك : أنه لا یفطر لضیف نزل به قال: 
وكذلك لو حلف عليه بالطلاق والعتاق» وکذا لو حلف هو بالله لیفطرن 
کثر ولا یفطر. 


32> 5< همك سل 


سا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ باب صَوْمِ شَعْبَانَ 

8- حلْتنّا عَبد الله بْنُ پُوشت, أَخْبَرَنَا مَالكء عَنْ ُي النَضْرِء عَنْ أبي شمه 
عَنْ عَائِْسَة ةَ رضي الله عنها قالث: : کان وَسُولُ الله بل يَصُومُ حَنّى تقول: 00 
وَيُفْطِرٌ حتّی نَقُولَ: لا يَضومْ. قَمَا رَأَيتُ رَسُولَ الله يكل أَسْتَكْمَلَ صِيَامَ شهر 
رَمَضَانَء وَمَا رَأَيُْهُ أككَر صِيَامًا مِنْهُ في شَعْبَانَ. [۱۹۷۰- مسلم: ۱۱۵1- فتح: ا 

- دنا مُعَادُ بن فَضَالَةَ حَدَّتَنَا هِشَّامٌ» عن يحَيّى» عَنْ أبي شَلفة: آن 
E‏ قث نالف يضوم هرا کر من شَعْبَانَ: 
نه ان يصو يَصُومُ م شَعْبَانَ کل وَكَانَ َفول: «خذوا م ین العَمَلٍ ما تطیفون. رن الله 
ا مَل حی تَمَلُوا وَأَحَبُ الصَّلَاةٍ ّى الب اد ما دُووم عَلَيهء إن قَلّث وَكَانَ 
لد صل صلاء داو م عَلَيْهًا. [1935, ۰۱۹۷۰ ۸۵۸۲۱ 114 141۵- مسلم: ۶۷۸۲ ۱۱۵- 
فتح: ۲۱۳/4] 


يَصُومُ خی نَقُولَ: لا يُفْطِرُ. وَيُْفْطِرٌ حٌى نفول: لا يَصُومْ. وما ریت 
رَسُولَ الله ية أَسْتَكْمَلَ صِيَامَ شهر !| شهر رَمَضَانَء وما رایته آفگر 
ا 0 

وفي روایة"" ی ٠‏ عَنْ أبي سَلَمَةَ : لم کن الب 3 يَصُومْ م 


ره > 


شهوا کت من شغبان له گان یوم شَعْبَانَ کلف وکان 1 


3 


1١ 


«(خذوا م ین الم ما تُطِيقُونَ َل الله لا يَمَلْ سو a‏ 
الصَّلَاةٍ إن ات ما دوم عَلَيْهِ وَإِنْ و وَكَانَ إِذَا ا صَلاءً 
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)١(‏ ورد بهامش الأصل : طریق آخر. 


سس ڪتابُ الصّوْم سا 


هذا الحدیث آخرجه مسلم آیضّا""۰ وفي رواية له: وما صام شهرا 
كاملا منذ قدم المدينة إلا رمضان"؟۰ وللترمذي من حدیث آبي سلم 
عن أم سلمة محسنا: ما رأيته یصوم شهرین متتابعین الا شعبان 
ورمضان » وصححه في «شمائله»» وقال: رواه غير واحد عن أبي 
سلمت ۱ ویحتمل أن یکون آبو سلمة رواه عنهماء 
(أخرجة)1؟ ' أبو داود من حديث أبي سلمة» عن أ لم يكن 
ا ا ا ا ۰ وحمل اب 
المبارك على الأكثرء وأنه جائز في كلام العرب. 

قال الترمذي : كأنه رأئ كلا الحديثين متفقين» يقول: إنما معناه أنه 
كان يصوم أكثر الشهرء وقوله: (كان يصومه كله) أي : أكثره وقد جاء 
عنها مفسرًا: كان يصوم شعبان أو عامة شعبان"۰ وفي لفظ: كان 
يصومه كله إلا قليلا””. وهي أولى من رواية يحيئ عن أبي سلمة. 

وقال ابن التين: ما أن يكون في أحدهما وهم أو يكون فعل هذا 


)١(‏ مسلم (۷۸۲) كتاب: صلاة المسافرين» باب : فضيلة العمل الدائم من قيام الليل 
وغيره. 

(۲) مسلم )١٠١١(‏ كتاب: الصيام. 

(۲) الترمذي )۷۳١(‏ کتاب: الصيام» باب: ما جاء في وصال شعبان برمضان . 

(5) «الشمائل» (۳۰۲) 

(0) في (م): (أخرجهما). 

(5) أبو داود (75) كتاب: الصوم باب: فيمن يصل شعبان برمضان؛ وصححه 
الألباني في «صحيح أبي داود» (۲۰۲). 

0) روئ هذا اللفظ النسائي ۰۱۵۰/4 وفي فى «الكبرئ» ۸۳/۲ (۰)۲4۸۷ والطحاوي 
في «شرح المعاني» ۲/ ۸۳. 

(۸) روئ هذا اللفظ النسائى ۰۱۵۰/4 وفی «الکبری» ۸۳/۲ (۰)۲4۸۸ والطحاوي 
في شرح المعاني» ۸۳/۲ ٠ .)۲٤۸۷(‏ 


رایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وهذاء أو أطلق الكل على الأكثر مجازا. وقیل : كان یصومه كله في سنة 
وبعضه في آخری؛ وقيل: كان يصوم تارة من آوله» وتارة من آخرهء 
وتارة بینهما لا يخلي منه شيئًا بلا صیام» وخصصه بکثرة الصوم؛ 
لکونه ترفع فيه أعمال العباد. ففي النسائي من حدیث آسامة قلت: 
يا رسول الله ٩"]۷[‏ آراك تصوم من شهر من الشهور ما تصوم من 
شعبان. قال: «ذاك شهر يغفل الناس عنه بين رجب ورمضان» 
وهو شهر ترفع فيه الأعمال إلى رب العالمین» فأحب أن يرفع عملي . 
وأنا صائم»”". 

وللترمذي من حديث صدقة بن موسی» عن ثابت» عن أنس: سئل 
رسول الله كَلِ: أي الصوم أفضل بعد رمضان؟ قال: «شعبان؛ لتعظيم 
رمضان» .قیل : فأي الصدقة أفضل؟ قال: تست وی 
قال: حديث غريب» وصدقة ليس عندهم بذاك القوي”". وقد روي 
أن هذا الصيام كان؛ لأنه كان يلتزم صوم ثلاثة أيام من كل شهر كما 


( ليست فى الأصل. 

(؟) النسائي ۰۲۰۱/6 ورواه أحمد ۰۲۰۱/۲ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ 
۲ وابن عدي ۰۲۹۳/۲ وأبو نعيم في «الحلیة» ۰۱۸/۹ والبيهقي في «الشعب» 
ف والضیاء في «المختارة» ۶/ -۱٤۲‏ ۱8۳ (۰)۱۳۵۷ وحسنه الالباني في 

صحیح الترغیب» (۰)۱۰۲۲ وكذا في «تمام المنةا ص : ٤١١‏ . 

۳ 2 (11۳) کتاب : الزكاة» باب: ما جاء في فضل الصدقة. 
ورواه آیضا الييهقي في «سننه» ۰۳۰۷-۳۰۵6 وفي «الشعب» ۳/ ۳۷۷ (۰)۳۸۱۹ 
والخطیب 7۳۱6/۱۳ 2۳۱۵ والمزي فى «التهذیب» ۱۵4/۱۳ من طریق صدقة بن 
موس عن ثابت البناني» عن أنس بن مالك به. 
قال المناوي في «فيض القدیر» ۲/ ۵۰: قال ابن الجوزي: حدیث لا يثبت» فيه 
صدقة بن موسئء قال ابن معين: لیس بشيء وضعفه الالباني في «الارواء» 
(۸۸۹). 


قال لابن عمروء فربما شغل عن صیامها آشهرّا فیجتمع کل ذَلِكَ في 
شعبان فیتدارکه قبل رمضان(۰۲ حکاه ابن بطال"۰۴۳ وورد كما قال 
ابن الجوزي في حدیث أنه اللا سئل عن صومه فيه فقال: ان الاجال 
0 تكتب فيه فأحب أن د يكتب أجلي وأنا في عبادة ربي»"۳. 


وقال الداودي: أرى الإكثار فيه؛ لأنه ينقطع عنه التطوع برمضان. 
قلت: ويجوز أنه كان يصوم صوم داود فيبقئ عليه بقية فيكملها في 
هذا الشهرء والحكمة في كونه لم يستكمل غير رمضان؛ لثلا يظن 
وجوبه» فان قلت: صح في مسلم: «أفضل الصوم بعد رمضان شهر . 
الله المحرم»** فكيف أكثر منه في شعبان دونه؟ قلت: لعله كان 


يعرض له فيه أعذار من سفر أو مرض أو غير ذَلِكّ» أو لعله لم يعلم 
بفضل المحرم إلا في آخر عمره قبل التمكن منه. 


(۱) رواه الطبرانى فى «الأوسط» ۳۲۰/۲ (۲۰۹۸) من طريق عمرو بن قیس» عن 
محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی» عن أخيه عيسئ» عن أبيه عبد الرحمن» عن 
عائشة قالت: كان رسول الله كل يصوم من كل شهر ثلاثة أيام» فربما أخر ذلك 
حتئ يجتمع عليه صوم السنة» وربما أخره حتی يصوم شعبان. 
قلت : وهو حديث ضعیف؛ قال الهيئمى ۳/ ۱۹۲: فيه: محمد بن أبى لیلین» وفيه 
کلام» وقال الحافظ في «الفتح» ۳۲6/6 مشيرًا إلى ضعفه» وفيه حديث ضعيف 
أخرجه الطبراني في «الأوسط» من طريق ابن أبي ليلئ» وهو ضعيف. 
وحديث ابن عمرو الذي أشار إليه المصنف -رحمه الله- يأتي برقم (۱۹۷۹)» 
ورواه مسلم (۱۱۵۹). 

(۲) «شرح ابن بطال» ۰۱۱۵/6 

(۲) رواه أبو یعلی فى «مسنده» ۳۱۱/۸- ۳۱۲ )541١(‏ من حدیث أبى هريرة عن 
عائشة. قال في «المجمع» ۳ فيه مسلم بن خالد الزنجي؛ وفیه کلام وقد 
وثق» وضعفه الألباني في «الضعیفة» (۵۰۸). 


)25 مسلم (۱۱۲۳). 


9 :سب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفيه: أن أعمال التطوع ليست منوطة بأوقات معلومة» وإنما هي 
على قدر الإرادة لها والنشاط فيها. 

فائدة : 

معنی : «خذوا من العمل ما تطیقون» أي : تطیقون الدوام عليه بلا 
ضرر. واجتناب التعمق عام في جمیع آنواع العبادات» والملل 
والسامة بالمعنی المتعارف في حقنا محال في حق الله تعالی فیجب 
تأویله. وأوّله المحققون على أن المعنی: لا یعاملکم بمعاملة الملل 
فیقطع عنکم ثوابه ورحمته وفضله حتّیْ تقطعوا أعمالكم. وقیل : 
معناه: لا يمل إذا مللتم» وقد سلف في الایمان في باب: أحب 
الدين إلى الله أدومه”''» وفي آخر كتاب الصلاة في باب: ما یکره من 
التشدید في الا و(حتی) تمغترا 2 حين: ول بمعنی : إذ. وقال 
الهروي: لا يمل أبدّا مللتم آم لم تملوا. وقیل: سمي مللا على معنی 
الأزدواج کقوله تعالی : فس اعد عي عدوأ عي [البقرة: 194] 
فكأنه قال: لا يقطع عنكم فضله حَنَّْ تملوا سؤاله. 

وقولها: (وأحب الصلاة)» وفي لفظ: أحب الأعمال ما دووم 
علیه ۳ وفي رواية: ديم عليه كذا ضبطناه: دووم بواوين» وفي 


.)٤۳( سبق برقم‎ )١( 

(؟) سبق برقم (۱۱۵۰). 

(۳) يأتي برقم (01751). 

.)1575( ۱۱/۳ رواه الترمذي (۰)۲۸۵ وابن خزيمة‎ )٤( 
>٠ /۸ قلت: وردت هذه اللفظة في حديث آخر رواه الطبراني في «الأوسط»‎ 
من طريق الخضر المروزي» عن الجارود بن يزيد» عن محمد بن‎ 50( 
= إسحاق» عن نافع» عن ابن عمر مرفوعا : «إن النفس ملولة وان أحدكم لا يدري‎ 


بعض النسخ بواو. والصواب الأول كما قال النووي "*. والديمة: المطر 
الدائم في سكونِ» شبهت عمله في دوامه مع الاقتصاد بديمة المطر 
وأصله الواو فانقلبت پالکسرة قبلها. 

فائدة : 

فیه آیضا: الحث على المداومة على العمل» وأن قليله الدائم خير 

فائدة : 

شعبان سمی بذلك كما قال ابن درید : لتشعبهم فيه» أي : تفرقهم في 
طلب المیاه. قال: والشعب الأجتماع والافتراق» ولیس من الأضداد 
وإنما هو لغة القوم "۰ وقال ابن سیده: لتشعبهم في الغارات. وقیل؛ 
لأنه شعب » أي : ظهر بين رمضان 0 وعن ثعلب فیما حکاه 
أبو عمر الزاهد: لتشعب القبائل» أي : تفرقها لقصد الملوك والتماس 
العيظة: 

فائدة : 

لم يصح في الصلاة في النصف منه حديث» كما نبه عليه ابن دحية 
۳ ی ار هه ل ده و RA O‏ 
انها موضوعه. وفي الترمذي منها حدیث مقطوع > تعم 4 قيل : نها 
= ما قدر المدة فلينظر من العبادة ما يطيق ثم ليداوم علیه» فان أحب الأعمال إلى 

قال في «المجمع» ۲۹۹/۲: فيه: الجارود بن يزيد» وهو متروك» وضعفه الألباني 

في «الضعیفة» (۳۱۲۰). 
)۱( (مسلم بشرح النووي» ۷/۹ 
( «جمهرة اللغة» ۱/ ۶-۳۶۳ ۳. (۳) «المحکم»: ۲۳۷-۲۳۱/۱. 
)€( الترمذي (29) کتاب : الصوم. باب: ما جاء في ليلة اللصف من شعبان. من = 


هب يا ٌ ا ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الليلة المباركة في الآية» والأصح أنها ليلة القدر. 


- طريق الحجاج بن أرطاة» عن يحيول بن أبي کثیر» عن عروة» عن عائشة قالت: 
فقدت رسول الله مه ليلة فخرجت فاذا هو بالبقيع» فقال: «أكنت تخافين أن يحيف 
الله عليك ورسوله؛. قلت : يا رسول الله إني ظننت أنك أتيت بعض نسائك» فقال: 
«إن الله كك ينزل ليلة النصف من شعبان إلى السماء الدنيا فيغفر لأكثر من عدد شعر 
ورواه أيضًا من هذا الطريق ابن ماجه (۱۳۸۹) كتاب : إقامة الصلاة» باب : ما جاء 
في ليلة النصف من شعبان» وأحمد ۰۲۳۸/۲ وإسحاق بن راهويه 7557/1- ۳۲۷ 
al (۸0۰)‏ ۰ (۱۷۰۰- ۰۱۷۰۱ وعبد بن حمید E‏ (۱۵۰۷) 
۳۸۰ ۹ والبغوي في «شرح السنة» ٠١١/٤‏ )441( ابن الجوزي 
فى «العلل» ۱۱/۲ ۰)٩۱۵(‏ وقال الترمذي: هذا الحدیث لا نعرفه الا من هذا 
الوجه» من حدیث الحجاج؛ وسمعت محمذا یضعف هذا الحدیث وقال: 
یحیی بن أبي کثیر لم يسمع من عروة؛ والحجاج بن أرطاة لم یسمع من يحيئ بن 
أبى كثير اه. 
وضعفه الألباني في «ضعيف الترمذي». 
قلت : قول ا -رحمه الله- عن حديث حدیث ا ع 
ما E‏ إلى aT‏ وحدیث الترمذي الذي اد 
المصنف هو حدیث مرفوع إلى النبي بيد 
فقول المصنف : حديث مقطوع لعله یقصد به أنه حدیث منقطع» وهو الحدیث 
الذي في اسناده راو روی عمن لم يسمع منه أو لم یدرکه وهو علی قول بعض 
العلماءی وعرفه البعض بأنه الحدیث الذي رواه مَّن دون التابمي عن الصحابي» 
كمالك عن ابن عمرء وعرفه البعض بأنه الحديث الذي فى إسناده راو مبهم ١‏ 
والأول أشهرء وهو الذي ينطبق على حديث الترمذي المشار إليه؛ لأن الترمذي 
نقل عن البخاري : قال: يحي بن أبي كثير لم يسمع من عروة» والحجاج لم يسمع 
من یحیی اه. فهو بذلك منقطع في موضعین؛ وهذا يؤكد ما قلناه. والله أعلم. 
وانظر: «علوم الحدیث» لابن الصلاح ص 8۷- ۰۵۱ *۵- ۵٩‏ ط. دار الفکر. = 


سس کتاب الصَوْم سے 


وذکر الطرطوشي في «بدعه» عن أبي محمد المقدسي قال: لم يكن 
عندنا ببيت المقدس قط صلاة الرغائب هذه التى تصلین فى رجب 
وشعبان» وأول ما حدثت عندنا فى سنة ثمان وأربعين وأربعمائة» وقد 


= وقد ورد في فضل ليلة النصف من شعبان أحاديث: منها: ما رواه البيهقي في 
«الشعب» ۳۸۲/۳- ۰۱۳۸۲ ۰۳۸۳۵ ۳۸۳۷- ۰6۳۸۳۸ وضعفها الالباني في 
(ضعیف الترغیب» (۰1۲۰ ۰1۲۲ ۰۱۲۷ ۰۱۵۰۱ ۱۱۵۶). 
ومنها: ما رواه ابن آبي عاصم في «السنة» (۰)۵۱۲ والطبراني ۲۰ (۰)۳۲۱۵ وفي 
«مسند الشامیین» ۱۲۸/۱- ۱۲۹ (۰)۲۰۳ وأبو نعیم في «الحلیة» ۰۱۹۱/۵ 
والبيهقي في «الشعب» ۲۷۲/۵ (10۲۸) من طریق الاوزاعي وابن ثوبان» عن 
أبيه» عن مكحول» عن مالك بن يخامر» عن معاذ بن جبل مرفوعًا : «یطلع الله إلى 
خلقه ليلة النصف من شعبان فیغفر لجمیع خلقه الا مشرك أو مشاحن». 
ووقع عند بعضهم بإسقاط قوله: عن أبيه. 
قال ابن أبي حاتم في «العلل» ۱۷۳/۲ (۲۰۱۲): سألت ال عن هذا الحديث» 
فقال: حديث منكرء وقال الألباني في «السنة»: حديث صحيح ورجاله موثقون» 
لكنه منقطع بين مكحول ومالك بن يخامر» ولولا ذلك لكان الإسناد حستاء ولكن 
صحیح بشواهده. 
ومنها : تا از و 200190 والبزار في «البحر الزخار» ۲۰/۱- ۲۰۷ 
(۰۸۰ والعقيلي في «الضعفاء» ۰۲۹/۳ وابن الجوزي في «العلل» 211/۲ ۱۷ 
۹۱1۱( ا بنحو السند السابق. 
قال ابن الجوزي: هذا حدیث لا يصح ولا يثبت» وقال الالباني: حدیث صحیح» 
واسناده ضعیف. 
وفي الباب أيضًا من حدیث آبي موسئء وأبي ثعلبة» وعلي» وعبد الله بن عمرء 
وعبد الله بن عمرو بن العاص» وأبي هريرة. 
قال العقيلي : وفي النزول في ليلة النصف من شعبان أحاديث فیها لين» والرواية 
في النزول في کل ليلة أحاديث ثابته صحاح» فليلة التصف من شعبان داخلة فیها إن 
شاء الله. 
وللوقوف على طرق هذا الحدیث آنظر : «الصحیحة» (۰)۱۱68 فقد جمع طرق 
الحديث» والتي بمجموعها صححه. 


س(40۸) سس التوضيح لشرح الجامع الصحيج سب 
بين ابن الصلاح آولا والشيخ عز الدين إنكار ذَلِكَء وقد حكم بينهما 
أبو شامة. والوقود في تلك الليلة أوله زمن یحیی بن خالد بن برمك؛ 
لأنهم كانوا مجوسّا فأدخلوا في الدين ما يموهون به على الطغام"؟ 
وقد أبطلها الملك الكامل ولله الحمد. 

أخرى : أستدل به القاضي أبو محمد على أصحاب داود حين قالوا: 
لا يصح صوم يوم الشك ونحن نقول: يصح صومه علئ وجه'". 


NOOO)‏ يمك >< همق 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: الطغام : أوغاد الناس. 
(۲) أنظر «عیون المجالس» ؟7/ .51١‏ 


E 


۳- باب ما يُذْكَرُ مِنْ صوّم الد لَب کي وافطاره 


۱- لت موی بن نعاویل» > حَدَّثَنَا و 8 عَنْ آي ب يشر سعید» 


3 


قشم ول ل لا والله لا يُفْطِد. ۳1 ۳ ا + لا والله 
یَصومٌ. [مسلم: + ۱۱۵۷- ف فتح: ۶ /۲۱۵] 


۰ 
س 


۱۹۷۲ - حَدتّيِي عَبد العزیز ز بْنُ عَبد الله قال: لي و ی 
نه سَمِعَ نا رضي الله عنه يَقُولُ ان وشول اث ‏ يفو من اه > خی نظن 
آن لا یضوع مء زیضوع حَنّئ نظن آن لا فطر مه د شَيْئَاء وَكَانَ لا تشاء ترا من 
الیل مصلیا إلا ايء ولا نما الا ریت وق سُلَيْمَانُ: عن ميد أنه سال أَنْسَا في 
الصَوْم. [انظر: ۱۱2۱- فتح: ٤‏ /۲۱۵] 

2-۱۳ حَدُتَبي ید أَخْبَرنَا و خالد الاخمر, آخبرتا ید ید قال: سَأَلْتُ آنسَا 
رضى الله عنه عن یم اي تال ها گنت أحب أن رهب رصان 
لا ونه ولا مفطرا الا رایته» ولا من الیل قایما الا ریته. ولا اما إلا رف 
ولا يدث ره ری ی من ن وشول وا قمفث مشا ولا عَبيرَةٌ 
أَطيّبَ رَائْحَةٌ که مِنْ رَائْحَةٍ رَسُولٍ الله يَكلِ. [انظر: ۰۱۱۶۱ ۳۵۲۱- مسلم: ۲۳۳۰- فتح: ۶ /۲۱۵] 


ذكر فيه حديث ابن عَبّاسٍ: ما ود الو 
رَمَضَانَء وَيَصُومُ خی يَقُولَ المَایل : والله لا يُفْطِر. ویر حتّی 
المَایل : لا والله لا يَصُوم. 

وحديث مُحَمّدِ بْنِ جَعْفْرهِ عَنْ خی عن أن م 
يور ین الشَّهْرِ عثن تن آن ۷ يضوم وشو حن تعن أن لا ينور 
ِنْهُ میا وان لا تما تاه من الیل مد : 
وال ان ی اسان اشاقن الع ره 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


ثم ساق عن محمد. عن الاحمر -أبي خالد- عن حمید قال: 

سَأَلْتُ اسا عَنْ صیام رسول الله يك قَقَالَ: ما کنث أَحِتُ آن أَرَاْ 
مِنّ الشَّهْرِ صَائِمًا الا ری الحديث. 

الشرح : 

تعلیق سلیمان عن حمید تقدم في باب: قيامه باللیل ونومه ايا › 
ومحمد هذا قال الجياني وغيره: هو محمد بن سلام”". 

وفي هاه الأحاديث من الفقه: أن النوافل المطلقة ليس لها أوقات 
معلومة وإنما يراعئ فيها وقت النشاط لها والحرص عليها. 

وفيه: أنه اكلا لم يلتزم سرد الصيام الدهر کله» ولا سرد الصلاة 
ف الو ل ی ا 
وإن كان قد أعطي من القوة في أمر الله تعالئ ما لو التزم الصعب منه 
لم ينقطع عنه» فركب من العبادة الطريقة الوسطی فصام وأفطر وقام 
ونام» وبهذا آوصی عبد الله بن عمروء فكان إذ كبر يقول: يا ليتني 
قبلت رخصة رسول الله كلو" . 

وقول ابن عباس: أنه اڪ ما صام شهرًا كاملا قط غير رمضان؛ 
يشهد لحدیث آبي النضر» عن آبي سلمة رن 
بالصحة» وهما مبینان لحديث یحیی ب بن آبي کثیر» عن أبى سلمت عن 
عائشة: أنه اقلا كان يصوم شعبان كلهء أن المراد 0 آکثره كما 
سلف. 





.)١١51( سلف برقم‎ )١( 
۱۰۲۸/۳ «تقييد المهمل»‎ ( 
.)۱۹۷۵( يأتي قریبًا برقم‎ )( 


وقول آنس : ما مشت خزة ولا حريرة ألين من کف رسول الله مادء 
کسر السین أفصح من الفتح؛ وهو دال عل كمال فضائله حَلقّا وخلقا؛ 
وأما طیب رائحته فانما طبها الرب تعالی لمباشرته الملائكة ولمناجاته 


SOO)‏ 5< هك 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶ باب حق الضیّف ي الطَوْم 
4- تًا إِسْحَاقٌ» از رت تا هَارُونُ بن ن اشمَاعیل, حَدَّكَنَا علي حًا یی 


Gn 


َال دبي او سَلَمَةَ قال. : حلي عَب اله بن عفرو بن القاص رضي الله عنهما 
قال ٠‏ کل علي وشول اللو لاء دک الحدِيتٌ يَعْنِي: 3 روك علیک حقاه و 
لوو جك عَلِيْكَ حَنّاه. فَقُلْت: وَمَا صَوْمُ م دَاوْدَ؟ قال: ضف الدَّهْرِ». [انظر: ۱۱۳۱- 
مسلم: ۱۱۵۹- فتح: ٤‏ /۲۱۷] 

دنا (سخاق. أنا هَارُونُ بن إسْمَاعِيلَء باعل ٿتا یخی » حلني 
و حَدتيي عَبْدُ الله بن عَمْرِو قَالَ: دحل عَلَيّ سول الله ای 
در العدیت يعي : إن ِروِْكَ عَلَيِك حقَاء و لِرَوْجِكَ عَلَيْكَ حتّا». 


فلت : وم صوم م دَاوَد؟ قال : لضف الدّهر ا. 
إسحاق هذا قال الجياني: لم ينسبه أحد من شيوخنا ولا أبو 


Gi 


جع 


تف ورواه أبو نعيم في «مستخرجه» عن أبي أحمدء نَنَا ابن 
شیرویه تا إسحاق بن إبراهيم» آنا هارون» ثنا علي بن مبارك. وقد 

في إكرام الضيف وبره أحادیث» وهو من صنع المرسلین؛ 
ألا ترى ما صنع إبراهيم و بضيفه حين جاءهم بعجل سمين» 
وصح: «من كان یمن بالله واليوم الآخر فليكرم ضیفه»" ومن 
إكرامه أن يأكل معه ولا يوحشه بأن يأكل وحده وهو معنئ قوله: 
«وإن لضيفك عليك حقّاه”" يريد أن تطعمه أفضل ما عندك وتأكل 





.۹۸۵ /۳ «تقييد المهمل»‎ )١( 

0 يأتي برقم (۱۱۳۸) کتاب: الادب باب : إكرام الضيف» ورواه مسلم (4۷) 
کتاب : الریمان» باب : الحث على کرام الضیف والجار. من حدیث أبي هريرة. 

9 رواه بهذا اللفظ آبو داود (۱۳۹۹) کتاب : التطوع باب : ما يؤمر به من القصد في ت 


صصح کتات الصَوّم 


معه. ألا تری أن آبا الذرداء كان صائمًا فزاره سلمان فلما قرب إليه 
الطعام قال: لا آكل حَنَّْ تأکل فأفطر أبو الدرداء من أجله وأكل 
معه» ومن حقه أن يقوم بحقه» والزور: الضيف» والرجل يأتيه زائرّاء 
الواحد والاثنان والثلاثة» والمذكر والمؤنث في ذَلِكَ بلفظ واحدء 
يقال: هذا رجل ژور» ورجلان زُورء وقوم زور فيؤخذ في كل 
موضع؛ لأنه يتصدر في موضع الأسماءء ومثل ذَلِكَ هم قوم صوم 
وفطر وعدل في أن المذكر والمؤنث بلفظ واحد. وقد سلف. ذلك 
في الصلاة وقيل: زور جمع زائر مثل تاجر وتجر. 

وحقها هنا: يريد الوطء»ء فإذا سرد الصوم ووالی قيام الليل ضعف 
عن حقهاء وفي لفظ : «إن لأملك؛(200 بدل «زوجك»)» والمراد بهم هنا : 
الأولاد والقرابة» ومن حقهم الرفق بهم والإنفاق عليهم وشبه ذَلِكَ. 
والزوج آفصح» وفي لغة زوجة. 


25> >< يمك << همك 


= الصلات والترمذي () کتاب: الزهد. والنسائى 5/ .5١١ -7١١‏ كتاب: 
الصيام» صوم يوم وإفطار یوم. 

(۱) رواه عبد بن حمید ۲۸۷/۱- ۲۸۸ (۰)۳۲۱ والبزار في «البحر الزخار» ۳۷۹/۲ 
(۲۳۹۷). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵- باب حَق الجشم في الضَّؤْم 

0- حَدَثَنَا ابن مُقَاتِلِ آَخبرنا عبد اء آَخبرنا الأؤرَاعِيُ قال: حكني يى 
بي أي کثیر قال : دي اپو سَلَمَةَ بن عبِدِ امن قال : ذقني عَنِدُ اون عَمْرِو بنِ 
لان برضي الله جا : قال لي ر سول الله کا : میا عبد لل ألم خب آنک تصوم 
هار ووم م الیل ؟». فَقُلْتُ: : بَلّى يا زو ل الله. قال: فلا تَفعَل صُمْ وافْطز 
رق نم رن لِجَسَدِكَ علَیک حَقّاء و لِعَيْنك عَلَیک حَّاء وان 0 
حك حف و لرَوْرِكَ عَلَيْكَ حَقَاء ون بحسب أن تصوم م کل شهر ثلانة 
ام ِن 01 كل حَسَئَةٍ 500 حنته عفر نات ۳ میم اهر 56 فَسَدَّدْتُ 
شد عَليْء قُلْتُ: یا سول اوه إن جد كو قُوَة. قال: «قَصُمْ م صا 5 تین الله داد یلا 
و ترذ عَلَئْهِ». قلث: وَمَا کات صِيَامُ ي اله دَاوْدَ ا قال: «نصف الدّهر». 
فَكَانَ عَبْدُ الله يَقُولُ بَعْدَ مَا کیره یا لَتَنِي قبلث ر خصّة الب كَلِدِ. [انظر: ۱۱۳۱- 
مسلم: ۱۱۵۹- فتح: ۲۱۷/۶] 

ذکر فيه حدیث عَبْد الله ُن عَمْرِو: ال لي رسو سول الله كك : «ا عَبْدَ 


ام یز نك صو الا و موم اللَْلَ؟1. قَْتُ : بَلَى یا رَسُولَ الله. 
قال : «قلا تفع صُم وَأَقْطِرْ وَكُمْ ونم إن لِجَسَدِكَ علیک حفا» الحدیث 


بطوله. 

وحق الجسم أن يترك فيه من القوة ما يستديم به العمل؛ لأنه إذا 
آجهد نفسه قطعها عن العبادة وفترت» كما قال فى الحديث المروي 
عند آبي داود: «إن المنبت لا آرضا قطع ولا ظهرًا بقی»(). 

قال المبرد: المنبت: المسرع في السیر فكأنه وقفت دابته ولم يبلغ 


(۱) قلت: لم أقف عليه عند أبي داود» إنما رواه ابن المبارك في «الزهد» (۱۱۷۹)) 
والبزار كما في «كشف الأستار» .)۷٤(‏ والخطابي في «العزلة» ص: ۰۱۲۵ = 


سے تب لم 
منزله» وقال بياة: «أحب العمل إلى الله تعالی ما داوم عليه صاحبه وان 
قل» وقال: «اكلفوا من العمل ما تطيقون)7) فنهيل عن التعمق في 
العبادة واجهاد النفس في العمل؛ خشية الأنقطاع» ومتی دخل أحد 
في شيء من العبادة لم یصلح له الأنصراف عنها. وقد ذم الله تعالی 
من فعل ذَلِكَ بقوله: وَرَهْبَايَهُ أبتَدَعُوهَا» الاية [الحدید: ۲۷] فوبخهم 
على ترك التمادي فیما دخلوا فیه. ولهذا قال ابن عمرو حين ضعف 
عن القيام بما كان التزمه : يا ليتني قبلت رخصة رسول الله كَل وقد 


= والحاکم في «معرفة علوم الحدیث» ص : ۹5- ۰۹۱ والقضاعي في امسند 
الشهاب» ۱۸6/۲ (۰)۱۱6۷ والبيهقي في «سننه» ۰۱۸/۳ وعبد الکریم القزويني 
في «التدوین» ۲۳۷/۱- ۲۳۸ من طریق آبي عقيل محمد بن المتوکل عن 
محمد بن سوقة» عن محمد بن المنكدر» عن جابر مرفوعا به. 
قال الحاكم: حديث غريب الإسناد والمتن» وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۲/۱ : 
فيه: یحیی بن المتوكل؛ وهو كذاب. 
ورواه البيهقي في (الشعب» ۰۱/۳- ۲ (۰)۳۸۸۵ وابن الجوزي في «العلل 
المتناهیة» ۳۳۶۱/۲ (۱۳۷۵) من طريق محمد بن سوقة» عن محمد بن المنکدر 
عن عائشة مرفوعًا به. 
ورواه ابن المبارك (۱۱۷۸) من طريق محمد بن سوقة» عن ابن المنكدر مرسلا. 
قال البخاري في «التاريخ» ۱۰۳/۱: المرسل أصح. 
وللحديث طريق أخرئ من حديث ابن عمرو بن العاص» رواه ابن المبارك 
(۰)۱۳۳۶ والبيهقى فى «السنن» ۰۱۹/۳ وفى «الشعب» ۰7/۳ (3885) عن 
عبد الله مرفوعًا به ٠‏ : 
والحدیث ضعفه الألبانی فى «الضعیفة» (۲۸۰). 

(۱) سيأتي برقم (۵۸۲۱) کتاب: اللباس باب: الجلوس على الحصیر ونحوه؛ ورواه 
مسلم (۷۸۲) کتاب : صلاة المسافرین» باب: فضيلة العمل الدائم من قیام اللیل 
وغیره» و (۲۸۱۸) کتاب : صفة الجنة والنار» باب : لن یدخل أحد الجنة بعمله بل 
برحمة الله تعالی. من حديث عائشة. 

0 يأتي برقم (1470). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


جاء في رواية آخری تأتي في باب: صوم داود: «إنك إذا فعلت ذلك 
هجمت له العین*. أي: غارتا ودخلتا وهجمت على الضرر دفعة 
واحدة» والهجم: آخذ الشيء بسرعة» وهجمت على القوم: د 
علیهم» ویحتمل أن یکون هجمت بغلبة النوم وكثرة السهر. 

وقوله: «بحسبك» أي: يكفيك أن تصوم ثلاثة آیام. 

وفي رواية: «صم من كل عشرة يومًا»"“ وقد علل صيامها بأنه يعادل 
صيام الدهر کله» وسيأتي الكلام على ذَلِكَ. والسين ساکنة» أي: يكفيك 
داري ونقل ابن التين عن بعض العلماء أن صيامها حسن ما لم 
یعینها. وليس فيها تشبه بالفرض إذا لم يعين أيامًا من الشهرء مثل 
قصد أيام البيض فقد كرهه مالك» وقال: ما هذا ببلدناء وقال: 
الأيام كلها لله. وكره أن يجعل على نفسه صوم يوم يوفيه أو شهرا۳ 
قال عنه ابن وهب: وإنه لعظيم أن يجعل علی نفسه صوم يوم يوفيه 
أو شهر کالفرض» ولكن يصوم إذا شاء ويفطر إذا شاءء وذكر علي بن 
الفضل المقدسي في رسالة مالك إلى هارون أنه أمره بصيامهاء 
وقال: بلغني عن 0 الله كل أنه قال: لک صيام الدهر»“ إلا أنه 


(۱) يأتي قريبًا برقم (۱۹۷۹). 

(۲) رواه النسائي في «المجتبی» 23١7/5‏ وفي «الكبرئ» ۰۱۳۰/۲ وأحمد ۲/ 575. 

(۳) أنظر: «المتتقی» ۷/۲ 

(4) هذا الحدیث رواه أحمد ۰۱۹/4 ۰۳/۵ ۰۳۵ والدارمی ۱۰۹۳/۲ (۰)۱۷۸۸ 
والبزار کما في (کشف الأستار) (۱۰۵۹) من حديث ا بن قرة عن أبيه 
مرفوعًا : «صيام ثلاثة أيام من كل شهرء صيام الدهر وإفطاره». 
قال المنذري في «الترغيب والترهيب» ۸۲/۲: إسناده صحيح» وقال الهيثمي في 


(المجمع» ۱۹/۳ 1 : رجاله رجال الصحيح. 


وصححه الالباني فو فى «الصحيحة» (۲۸۰۱). 


و سس( 
تكلم في إسنادها -أعني : الرسالة- وهي مذكورة في «سنن الکجي» وهو 
ثقة إمام» وادعى الباجي أنه روئ في إباحة تعمدها أحاديث لا تثبت» 
وفي «صحیح مسلم» عن (معاذة)۳ قلت لعائشة: أكان رسول الله 
كه یصوم من کل شهر ثلاثة آیام؟ قالت: نعم. قلت : فمن آي شهر 
كان یصوم؟ قالت: ما كان يبالي من أي الشهر كان یصوم". 

قال : واختلف القائلون باباحة تعمد صومها على أربعة أقوال في 
تعیینها : فقال ابن حبیب: كان أبو الدرداء یصوم آول يوم والیوم 
العاشر والعشرين”". 

قال: وبلغني أن هذا كان صوم مالك رواها ابن حبیب. قال 
الباجي: فيه نظر؛ لأن رواية ابن حبیب» عن مالك فیها ضعف ولو 
صحت. إذ أن المعنیل أن هذا مقدار صوم مالك فأما أن یتحری 
ناميا فالمقهون صر الك مه 

وقال سحنون: يصوم أوله. واختاره الشيخان [أبو محمد و] 
الحسن؛ لأنه لا يدري ما یمنعه من فعل لك من مرض» أو موت 
أو غير ذَلِكَ. 

وفي الترمذي قال أبو ذر: قال لي رسول الله كَةِ: «إذا صمت من 
الشهر ثلاثة أيام فصم ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرة» ثم 


(0) 


(۱) في الأصل: (معاذ) والصواب ما آثبتنا كما في مصادر التخريج. 

(۲) مسلم (۱۱۲۰) كتاب: الصیام باب: آستحباب صيام ثلاثة أيام من كل شهر ... 

(۳) أنظر «المنتقيل» ۲/ ۷۷. 

(4) «المنتقی» ۰۷۷/۲ 

(ه) زيادة یقتضیها السیاق؛ فالمشهور أن الشیخین في المالكية يطلق على أبي محمد 
عبد الله بن آبي زيد القيرواني وأبي الحسن علي القابسي. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


0 وقال الشیخ آبو إسحاق في «زاهیه»: أفضل صیام التطوع آول 
يوم من الشهر من العشر الأول وحادي عشرة وحادي عشريه. 

وقوله : د اس وا 
«لا أفضل من دْلک»!۳ وقال: «صم وآفطر»» وقال: «لا صام من صام 
الأبد) مرتین(آ ا «لا صام ولا آفطر» آخرجاه*. 


استدل بهذا من منع صوم الدهر من خمسة آوجه: 

قوله : «ولا تزد» «صم وأفطر»ء «لا آفضل من ذَلِكَه. دعاژه على من 
صامه أنه في معنی من لم یوجر لقوله : «لا صام ولا أفطر» لأنه آمسك 
ET‏ 


ومعنی : «لا صام من صام حاط انه ل و ينتفع به وتکون 
(لا) بمعنی لمء كقوله: نك مک كا صل 4 [القيامة: ]١‏ وقوله: 
«وأي عبل لك لا ألما(“ ويحتمل أنه دعا لیرجع عن دك وأجاز 


() الترمذي (۷۱۱) كتاب: الصوم. 
ورواه أيضًا النسائي ۰۲۲۲/6 وأحمد ۵ والطيالسي ۳۸۱/۱ (۰)4۷۷ 
والحميدي ۲۲۷/۱ (۰)۱۳۷ وابن خزيمة ۳۰۲/۳- ۳۰۳ (۰۲۱۲۸ وابن حبان 
4١5 ۸‏ (۳۱۵۵- ۰0۳۹۵۱ والبيهقي ۰۲۹4/6 والخطیب في «تالي 
التلخیص» ۲/ ٤۲۸‏ (۰)۲۵۷ والمزي فى «التهذیب» ۰۳۱۸/۳۱ والحدیث صححه 
المصنف -رحمه الله- في «البدر المنیر» ۵/ ۰۷۵۳ وکذا رمز السيوطي لصحته في 
«الجامع الصفیر» كما في «الفيض» ۱ (۰)۷۳۵ وحسنه الألباني في «الارواء» 
.)٩41۷(‏ 

0 يأتي برقم (۱۹۷۲). 

(۳) يأتي برقم (۱۹۷۷). 

() قلت : قول المصنف -رحمه الله- عن هذا الحدیث : آخرجاه» فيه نظرء فالحدیث 
آنفرد مسلم بإخراجه (۱۱۸۲) من حدیث آبي قتادة. 

= رواه الترمذي (۳۲۸4) کتاب : تفسیر القرآن, باب: ومن سورة والنجم والبزار‎ )٥( 


مالك» وابن القاسم. وأشهب في «المجموعة») صیامه. 

قال ابن حبيب: إنما النهي إذا صام فيه ما نهي عنه''' » وهو مذهب 
سائر الفقهاء إلا الظاهرية» فانهم أثموا فاعله عمدًا بظاهر أحاديث النهي 
عنه"» وقد صح أنه قال: «إني أصوم وأفطر فمن رغب عن سنتي فليس 
مني)””": وعندنا أن صومه غير العيد والتشريق مكروه لمن خاف ضررًا 
آو فوت حق » ومستحب لغيره. 

واحتج من لم یکرهه بقوله تعالی : من کل زا َو ع ره 
[البقرة: ۱۸4] وبقوله اكت حكاية عن الله تعالی : «إلا الصوم فانه لي . 

قال الداودي : وإنما صار صيام يوم ويوم أفضل ؛ لأنه آبقین لقوة 
الجسم وإذا آستمر صار عادة. 


SRO ول‎ 


+ کما في «کشف الأستار» (۰)۲۲۹۲ والحاکم ۰۵4/۱ ۰41۹/۲ والبيهقي في 
«السنن» ۰۱۸۵/۱۰ وفي «الشعب» ۵/ ۳۹۲- ۳۹۳ (۷۰۵۵- 6۷۰۵۲. عن ابن 
عباس مرفوعا. 
قال الحاکم : حدیث صحیح على شرط الشیخین ولم یخرجاه وقال الهيثمي في 
«المجمع» ۱۵۵/۷: رجاله رجال الصحیح. وصححه الألباني في «صحيح 
الجامع» (۱6۱۷). 
ورواه الحاکم ۸ ۰۲2/۶ والبيهقي في «السنن» ۰ وفي «الشعب» 
۵ ۳ (۷۰۵۷). 

(۱) آنظر : «النوادر والزیادات» ۰۷۷/۲ 

(۲) آنظر «المحلی» ۷/ ۱۲. 

(۳) سيأتي برقم (۵۰7۳) کتاب: النکاح باب: الترغیب في النکاح» ورواه مسلم 
(۰۱ع۱) کتاب : النکاح» باب : آستحباب النکاح لمن تاقت ... من حدیث آنس. 

)€( سبق برقم (۰)۱۹۰ ورواه مسلم (۱۱۵۱) من حدیث أبي هريرة. 


ع7٦‏ ہے التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


1- باب صَوّم 3 

7- دتا ا اليَمَانِء احا عي عَن الزّهْرِيٌ قال: أَخْبرَنٍ سَعیذ بن 
أليب» وأو حلع بن مدع ال فن درد از : خير وَسُولُ اله كلا 
أ آقول: ولله لاْضومَن النّهَارَ وَلأَقُومَنَّ اللْيلَ ما عشث. فَقُلْتُ له 4 قذ قله بأبي أَنْتَ 
وَأَمّي. قال: aS‏ لَه وص ین اشر 
له ام كن الحَسَنَةَ ؛ بعش ماه ویک یل صیّم لد قلث: إن أَطِيق 
فصل من ذَلِكَ. قال: وم أفطر يَوْمَيْن». قُلْتُ: نی طیق أَفْضَلَ من 7 
قال: :صم با وآقطز ماه یک صِيام داو ق !وه فضّل الصَّيّام». فَقُلْتُ 
5 أطي أَفْضَلَ من ذَلِكَ. فقال لني كلاد : :رلا أَفْضَلَ مِنْ ذّلك». [انظر: ۱۱۳۱- 
مسلم: ۱۱۵۹- فتح: 4 /۲۲۰] 

ذكر فيه حديث عَبّدٍ الله بن عَمْرِو قَالَ: آخبر سول اھ كيه الى 
آقول: وال امو الان N‏ ال عشت ال 7 
الحديث. وفي آخره الا صام من صام الأبدة مرتين. 

وقد أخر جه مسلم ایا 

وفيه : أن التألي على الله تعالی في أمر لا يجد منه سعة ولا إلى 
غيره سبیلا منهي عنه» كما نهی رسول الله ی عبد الله بن عمرو عما 
تألی فيه من قيام الليل وصيام النهار وكذا من حلف: لا یتزوج؛ 
ولا يأكلء ولا یشرب اكوا تام عي ارم ع اهل العلم؛ لقوله 
تعالی : يا ی لِد رم ما ما أل امه ك [التحریم : ۱] والذي حلف 
1 ینکح أن ینکح؛ 0 ساثر المحرجات الشاملة مباح له إتيان 
ما حلف علیه وعلیه کفارة یمین 


(۱) مسلم (۱۱۵۹). 


۳ کتاب الصَوّم بسا 


وفیه : أن التعمق في العبادة والاجهاد للنفس مکروه؛ لقلة صبر البشر 
على التزامهاء لاسیما في الصیام الذي هو (ضعاف للجسم. وقد رخص 
الله تعالی فيه في السفر لادخال الضعف على من تكلف مشقة الحل 
والترحال» فکیف إذا آنضاف ذَلِكَ إلى من کلفه الله قتال آعدائه 
الکافرین؛ حى تکون كلمة الله هي العلیا !۹( ألا تری أنه ات قال 
لِك في الحديث عن داود (وکان لا يفر إذا لاقی)۲: أي أنه أبقى 
لنفسه قوة؛ لثلا يضعف نفسه عند المدافعة واللقاء. وقد كره قوم من 
السلف صوم الدهرء روي ذَلِكَ عن ابن عم وابن مسعود وأبي 
ذر» وسلیمان وعن مسروق» وابن أبي لیلی» وعبد الله بن شداد» 


(۱) قال ابن القيم رحمه الله: سافر رسول الله كه في رمضان؛ فصام وأفطر» وخير 
الصحابة بين الامرین» وكان يأمرهم بالفطر إذا دنوا من عدوهم ليتقووا على قتاله. 
فلو أتفق مثل هذا في الحضرء وكان في الفطر قوة لهم على لقاء عدوهم» فهل لهم 
الفطر؟ فيه قولان: أصحهما دليلًا: أن لهم ذلك وهو أختيار ابن تيمية» وبه أفتى 
العساكر الإسلامية لما لقوا العدو بظاهر دمشق» ولا ريب أن الفطر لذلك أولى من 
الفطر لمجرد السفرء بل إباحة الفطر للمسافر تنبیه على إباحته في هه الحالة؛ 
فإنها أحق بجوازه؛ لأن القوة هناك تختص بالمسافرء وال بعتا ل وللمسلنية؛ 
ولأن مشقة الجهاد أعظم من مشقة السفر؛ ولأن المصلحة الحاصلة بالفطر 
للمجاهد اعظم من المصلحة بفطر المسافر؛ ولان الله تعالئ قال : وواعدا هم 
تشم ین فو [الأنفال: 10]. والفطر عند اللقاء» من أعظم أسباب القوة. اه 
«زاد المعاد» ۵۲/۲- ٣ه.‏ 
قلت: وحول هذا المعنئ روئ مسلم (۱۱۲۰) من حديث أبي سعيد الخدري قال : 
سافرنا مع رسول الله كك إل مكة ونحن صيام قال: فنزلنا منزلا فقال رسول الله 
له : (نکم قد دنوتم من عدوكم والفطر آقوی لکم», فكانت رخصة فمنا من صام 
ومنا من أفطرء ثم نزلنا منزلا آخر فقال: «إنكم مصبحو عدوكم والفطر آقوی لكم 
TE‏ 

(۲) الحدیث الاتي (۱۹۷۷)» ورواه مسلم (۱۱۵۹/ ۱۸۲- ۱۸۷). 


س(راب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعمرو بن میمون» واعتلوا بقوله في صيام داود: لا أفضل من ذَلِكَ) 
وغيره كما سلف» وقالوا: إنما نهئ عن صوم الأبد لما في ذَلِكَ من 
الإضرار بالنفس» والحمل عليها في منعها من الغذاء الذي هو قوامها 
وقوتها على ما هو أفضل من الصوم كصلاة النافلة وقراءة القرآن 
والجهاد وقضاء حق الزور والضیف» وقد أخبر الشارع بقوله: في 
صوم داود: «وكان لا يفر إذا لاقی» أن من فضل صومه على غيره نما 
كان من أجل أنه لا يضعف عن القيام بالأعمال التي هي أفضل من 
الصوم وذلك بثبوته لحرب الأعداء عند التقاء الزحوف وتركه الفرار 
منهم؛ فكان إذا قضئ لصوم داود بالفضل على غيره من معاني 
الفرائض. وعمًا هو أفضل من صومه ذَلِكَ من ثقل الأعمال وهو 
صحيح الجسم غير مكروه له صومه لك وكل من أضعفه صومه 
النفل عن أداء شيء من الفرائض فغير جائز له صومه بل هو محظور 
عليه» فإن لم يضعفه عنها عما هو أفضل منه من النوافل فإن صومه 
مكروه وإن كان غير آثم. 
وكان ابن مسعود يقل الصومء فقيل له في ذَلِكَ قال: إني إذا صمت 
ضَعْفْتُ عن الصلاة وهي أحب ال منه”" . وكان أبو طلحة لا يكاد يصوم 
على عهد رسول الله و من أجل الغزوء فلما توفي ما رأيته يفطر إلا يوم 
(Dy f ۱‏ 
فطر وأضحول ‏ . 
(۱) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۱۰/6 (۰)۷۹۰۳ وابن سعد ۰۱۵/۹ والطبراني 
۱۷۱-۹ (۰)۸۸۷۵ والبيهقي في «الشعب» ۲/ ۳۵۶ (۲۰۱۸). وقال الهيشمي 
۵ رجاله رجال الصحیح. 
(۲) سيأتي برقم (۲۸۲۸) کتاب: الجهاد والسيرء باب: من آختار الغزو على الصوم 
من حدیث آنس. 


دس کتات الصَوْم mu‏ 


و صححه الحا وقد سرد ابن عمر الصیام قبل موته ب تیه( 


وسرده أبو الدردای وأبو أمامة الباهلى» وعبد الله بن عمرو» وحمزة بن 
عمروء وعائشة» وأم سلم 52 الصديق» وعبد الله وعروة ابنا 
الزبير» وأبو بكر بن عبد الرحمن» وابن سيرين» وقالوا: من أفطر الأيام 
المنهي عن صومها فليس بداخل فيما نهي عنه من صوم الدهر» وحمل 
بعضهم النهي عنه لمن تضرر بهء وأيده برواية أبي قلابة: أن أمرأةٌ صامت 
حت ماتت؛ فقال ال : لا صامت ولا آفطرت»(۳ ومن صام حتّی بلغ به 
الصوم هذا الحد فلا شك أنه بصومه ذَلِكَ آثم. 

وفي «صحيح ابن حبان» من حديث أبي موسى الأشعري مرفوعًا : 
”من صام الدهر ضيقت عليه جهنم وضم أصابعه هكذا علی تسعین °“ 


,"07 /۳ «المستدرك»‎ )١( 
قلت : وهذا قصور في العزو من المصنف -رحمه الله- لأن الحديث بتمامه في‎ 
«صحيح البخاري» كا سبق.‎ 
ومما يؤخذ على الحاكم أيضًا أنه قال بعد روايته للحديث: صحيح على شرط‎ 
مسلم ولم یخرجای وهذا مما يؤخذ عليهماء فالحديث في «صحيح البخاري»‎ 
كما مر.‎ 
قال الحافظ في «الفتح» 47/7 : هذا الحديث يؤخذ فيه على الحاكم أن أصله في‎ 
البخاري فلا يستدرك. اه. بتصرف.‎ 

(۲) رواه ابن أبى شيبة ۳۲۹/۲ (4655). 

(۲) رواه معمر بن راشد ۲۹۲/۱۱ (۲۰۵۷۱). 

(4) «صحیح ابن حبان» ۳۹/۸ (۳۵۸4) کتاب : الصوم» باب : صوم الدهر ورواه 
آحمد ۰4۱8/6 والطيالسي 5١5/١‏ (۵۱7) وابن أبى شيبة ۳۲۸/۲ (2)4004 
والبزار في «البحر الزخار» 58/8 (۰)۳۰۷۳ والعقیلی فى «الضعفاء» ۰۲۱۹/۲ 
والييهقي في «سننه» ۰۳۰۰/4 وفي «الشعب» 4۰۳/۳- 4۰6 (۳۸۹۱) من طریق 
الضحاك بن يسار عن أبي تميمة الهجيمي؛ عن أبي موسی الاشعري مرفوعا به. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۱۹۳/۳: رجاله رجال الصحيح. 
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قيل : هو مدح» وقیل : ذم كما آوضحته في «التحفة). وفي ابن ماجه 
بإسناد فيه ابن لهيعة من حديث ابن عمر مرفوعّا: «صام نوح الدهر 
إلا يومين الأضحى والفطر»'. 


= ورواه البزار 1۷/۸ (۰)۳۰۲ والرويانى ۳۸/۱ (031)» وابن خزيمة ۳۱۳/۳ 
-5١65(‏ ا قنادة هن أبى ا کن أبن نوين الأشعري مرفوعًا 
. ۰ ي 
ورواه الطيالسى 5١5/١‏ (۰)۵۱۵ وابن أبى شيبة ۳۸۲/۲ ("2)4051 وعبد بن 
حميد ۱/ 444 (۰)۵1۲ والبيهقي 4/ ۳۰۰ من طريق قتادة» عن أبي تميمة» عن أبي 
موسئ موقوفا. 
قال العقيلي: لا يصح مرفوعا» وقال العراقي في «تخريج الاحیاء» ۱۸۹/۱ 
(۷۵4): رواه أحمد والنسائي في «الکبری» وابن حبان» وحسنه أبو علي الطوسي. 
والحدیث صححه الألباني بطرقه المرفوعة والموقوفة في «الصحیحة» (۳۲۰۲). 
قلت : للعلماء في تأویل قوله: ضیقت عليه جهنم» قولان: 
الاول : أن تضیق عليه جهنم فلا يدخلها جزاء لصومه. 
الثاني : أن یکون إذا صام الأيام التي نهی النبي ی عن صومها فتعمد مخالفة 
الرسول ي أن یکون ذلك عقوبة لمخالفة الرسول كَل وهذان القولان قالهما 
البزار في «البحر» ۰۹/۸ وابن خزيمة ۳۱۳/۳ نقلا عن المزني. 
وعاب ابن حزم علی من قال بالقول الأول» فقال : من نوادرهم قولهم : معناه : 
ضیقت عليه جهنم حتی لا يدخلهاء وهه لكنة وكذب» آما اللكنة فانه لو آراد هذا 
لقال: ضیقت عنه» ولم يقل : علیه» وأما الکذب فانما آورده رواته كلهم على 
التشدید والنهی عن صومه اه. «المحلی» ۰۱۱/۷ 
وأورد ابن القیم هذين القولين في «الزاد» ۲/ ۰۸۳ ومال إلى ترجیح القول الثاني» 
وهو الذي ذکره ورجحه الحافظ في «الفتح» ۰۲۲۲/4 وکذا الالباني في تعلیقه 
علی «صحيح ابن خزيمة». 

(۱) ابن ماجه )١1815(‏ كتاب: الصيام» باب: صيام نوح اء ورواه البيهقي في 
«الشعب» ۳۸۸/۳ (۰)۳۸67 والمزي في «التهذيب» ۱۲۱/۳۲- ۱۲۲ من طريق 
ابن لهيعة عن آبي قنان» عن يزيد بن رباح أبي فراس أنه سمع عبد الله بن عمرو 
قال: قال رسول الله يكل ... الحديث. 


س عب شوه 
قال القاضي والمتولي: صوم داود أفضل من صوم الدهر› وفي كلام 
غيرهما إشارة إلى تفضيل السرد وتخصيص هذا بابن عمرو ومن في معناه 
تقديره لا أفضل من هذا في حقك. يؤيد هذا أنه لم ينه حمزة بن عمرو 
عن السردء ولو كان ما قاله لابن عمرو أفضل في حق كل الناس لأرشد 
یه ری له ۱ 
وقال الغزالي في «الاحیاء» بعد أن قرر آستحباب صوم الدهر : ودونه 
مرتبة آخری وهي صوم نصفه". كذا ذكرء وهو آشد على النفس» 
لا يقدر على ذَلِكَ فلیصم ثلاثة» وهو أن یصوم یومّا ویفطر يومين» فإذا 
صام ثلاثة من أول الشهرء وثلائة من وسطه. وثلاثة من آخره فهو ثلث 
واقع في الأوقات الفاضلة» فإن صام الأثنين والخميس والجمعة فهو 
قريب من الثلث. 
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= قال البوصيري في «المصباح» ۲ إسناد ضعيف لضعف ابن لهيعة» وكذا 
ضعفه الألباني في «الضعيفة» (5059).: وقال: ثم إن الحديث لو صحء لم يجز 
العمل به ؛ لأنه من شريعة من قبلنا وهي ليست شريعة لنا علئ ما هو الراجح عندناء 
لاسيما وقد ثبت النهي عن صيام الدهر في غير ما حديث عنه بيا حتی قال باو 
في رجل يصوم الدهر: «وددت أنه لم يطعم الدهر». اا و 
(۱) «الاحیاء» ۰۲۳۸/۱ ۱ 


429ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحيح سے 


۷ باب حَق الأَهلٍ في السَوْم 

رواه این همه اي ا [انظر : ۹۸ 

۷- حََدَّثَنَا عَمْرُو بْنُ عل آخبرتا أبُو عَاصِمء » عن اين جرنج» سَمفث عَطاءء 
اجر او 1 4 2 : لع اي 
17 شود الضوع وَأَصَل ال ما آزسل الی. وَإِمَا لَقِيهُء فَقَالَ: الم لح 3 
: صم ولا تقطر وَتصَلي و ا قَصُمْ وافط وم وت فان ليك 
لک حَظَاء ون یتیک وَأَمْلِكَ عَلَيْكَ حظاه. قال إِيّ لأقوى لِذَلِكَ. قال: «فصّم 
یام دلود ات قال: وَكَئِفَ؟ قال: : کان يَصُومٌ وما وَُفطِرُ یوم ولا یر لد 
لاقی». قَالَ: مَنْ لي بهذه یا تبي الله؟ قال عطاء: لا آذري کیت ذَكَرَ صیاع الاب 
قال الب لا : :رلا صام من صام الابد». م مَرََيْنِ. [انظر: ۱۱۳۱- مسلم: -۱۱۵٩‏ فتح: 
۱۳۱۱/4 

رواه أبو جحيفة عن النبي كَل هذا قد سلف مسندا قري( 

ثم ساق حديث عَبدٍ الله بْنِ عَمْرِو السالف» وفيه : ون لک 
هلک عَلَيّْكَ حَظَه. 

وفيه أبو العباس المكي الشاعر وهو السائب بن فروخ الأعمئ والد 
العلاء. 


ثم ترجم له: 
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اش 


0 
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(۱) سلف برقم (۱۹7۸). 


۸- باب صَوْم يَوْم قلفطار يَوْم 

۸- حلْتنا مد بْنّ بَشَّارِء دنا غندزه حَدَثَنَا شغبةء عن مُغِيرَةَ قال: 
سمغث يَاهِدَاء عَنْ عَبد الله ِن عفرو رضي الله عنهماء عن ال یو قال: «صم 
وآفطز ياء فقال. داقر القرْآنَ في کل شَهْرِ». قال ِي أطِيق أكثر. فما ژال حنّى 
قال: «في تَلَاثْ». [انظر: ۱۱۳۱- مسلم: ۹ - فتح: ٤‏ /114] 

وفي سنده المغيرة» وهو ابن مقسّم الكوفي» مات سنة ثلاث أو ست 
وثلاثين ومائد. 

و 
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5- باب صَوّم نبي النه ڌاو ال 
9- دنا آڌمء حَدَّثنَا شُغبةء حَدَّثَنَا حَبِيبٌ بن أبي تابت قال: سَمغث آبَا 
الاس الک -وَكَانَ شاعرا کالم في حديئه- قال: سمغث عبد الله ن عفرو 
ان القاص رضي الله عنهما قال: قال لي سب و: «إنّك ی 00 وَتَقُوم 
الیل ؟». فلت نَعمْ. قال: «رنک إِذَا قعلتَ ا همه له لین و وَنَفِهَتْ له 
لس 1 ا 2 کا َو تفر كل ُلك : فا 
أطِيقٌ ار من یك. قَالَ: «صم وم دَاوْدَ ا ان یوم یزما وَيُفْطِرُ یزماء ولا 
یف إذا لاقیل». [انظر: ۱ مسلم: ۱۱۵۹- فتح: 4 /۲۲4] 
- حََدَّثَنَا اسخاق الواسطی, حَدَّثَنَا خادء بن عبد اوا عن خَالِدٍ [احذاء] 
عن أبي أى قِلابَةٌ قال: حون ُو اليح قال: دَخَلْتُ مَعَ بيك عَلّى عَنِدٍ اله ِن غذروه 
تعنکا أن 5 رَسُولَ الله ڪي در لَه صَوْمِي فَدَخَلَ عَئيء ا 
حشوها لِيء فَجَلسَ الأزضء وَصَارَتِ الوِسَادَةٌ بيني و وء فَقَالَ: «أمَا 
کک E‏ قال: قلثْ: يَا سول الله. ا : «حَمْسَا». قُلْتُ: 
سول الله. قال: «سبْعا». قلثْ: يَا زشول الله. قال: «تِسْعًا». قلثْ: يَا سول الله. 
«ٍخدی عَشْرَة». نم قال لب 5 «لا صَوْمٌ فُوقَ صم دود 4لا شطر 
الذهرء ص يَوْمّا وَفْطز ومَا». [انظر: ۱۱۳۱- مسلم: ۱۱۵۹- فتح: ۶ /۲۲2] 


عبيا حك 


وذكره من طريقين عنه وفيه أبو قلابة واسمه عبد الله بن زید» وأبو 
المليح واسمه عامر بن أسامة. 

وقوله: ( «إنك إذا فعلت دك هجمت له العين» ) سلف بيانه 
قريبًا”''. 

وقوله: (نهتت) هو بالنون ثم هاء ثم مثناة فوق ثم آخری مثلهاء 


( ورد بهامش الأصل: حرره في «الكاشف». 


س كتابٌ الصَوْم 


ومعناها : ضعفت» ولأبي الهیثم : نهکت» ولیست هذه الكلمة معروفة 
في کلامهم حَنَّْ «الصحاح». کذا بخط الدمياطي في الحاشية» وقال 
ابن التين: ضبط بکسر التاء في بعض الروایات وبالفتح في بعضهاء 
وأعجم التاء ثلانّاء ثم قال: ولم یذکره أحد من أهل اللغة وانما ذکره 
الهروي» وابن فارس بتاء معجمة بائنتین. قال ابن فارس: النهیت دون 
الزئير“. قال: وكذلك ذكر صاحب «الصحاي". قال الهروي: نهت 
ينهت أي: صوت. والنهيت: صوت يخرج من الا E‏ 
وقال في رواية أخرئ: نهكت”" '» ولا وجه له إلا أن يقرأ بضم النون» 
من نهكته الحمی إذا نقضته» وسلف عقب باب: ما یکره من ترك قيام 
الليل لمن كان يقومه: «فإنك إذا فعلت ذلك هجمت عينك ونفهت 
تناكل وفيت ؟ ای عله وکذا في کتاب تدم ۳ وذكره 
الهروي. 

وقال الداودي: قوله في داود الكل : «ولا يفر إذا لاقی» يريد أنه لم 
يتكلف من العمل ما يوهنه عن لقاء العدو. وقوله في الباب الأول: أسرد 
الصوم. أي : أديمه. وقوله: فإما أرسل إلىّ لقع الشك من عبد الله 
راويه» وسببه طول الزمن. 

وقوله : ( «أما يكفيك من الشهر صوم ثلاثة أيام» ) وسبق : «صم یوم 
وأفطر يومين»””'. وفي أخرئ: وذكر خمسًا وسبعًا وتسعّاء وإحدى 


)۱( «مجمل اللغة» ۲/ 4856. 
(0) «الصحاح» ۰۲۱۹/۱ 
(۳) رواه اللالکائی فى «اعتقاد أهل السنة» 1۳۷/۳ (505). 


فق مسلم (۱۱۷). 


(0) سلف برقم (191/5). 
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ی فان أن یکون آختصر المحدث في بعضهاء أو حفظ بعضًا ونسي 
بعضًاء أو حدث عبد الله ببعضه تارة وبکماله آخری. 

وقوله في باب : صوم الدهر: بأبي أنت وأمي» أي: آفديك بهما 
وهذا من جملة توقیره وحقیق فدائه بالأنفس. 

وقوله : ( «(حدی عشرة ) هو الصواب ووقع في رواية آبي الحسن 
بحذف الهاء والصواب إثباتهاء وکذا هو عند آبي ذر. وللاصیلی : أحد 
عشر بغیر ياء. 

ودخوله اكلا على عبد اللهء فيه زيارة المفضول واکرامه والقاء 
الوسادة له من باب التکریم» وتواضعه اكك وجلوسه بالأرض. 

والادم: الجلود. قال الداودي: الادم: الجلد. والذي ذکره هل 
اللغة: أن الادم بفتح الألف والدال: جمع ديم » وهو جمع نادر في 
أحرف» ومنه: أفيق وأفق» وأديم وآدم وأهيب وأهب» زاد الهروي 
قضيم وقضم. قال: وهي الجلود البيضء ولم يذكر أنه نادر مثل 
ما ذكره الخطابي”''» والليف: جمع ليفة. 

وحق الأهل أن تبقئ في نفسه قوة يمكنه معها الجماع» فإنه حق 
يجب للمرأة المطالبة به لزوجها عند بعض أهل العلم» كما لها 
المطالبة بالنفقة عليها؛ فإن عجز عن واحد منهما طلقت عليه بعد 
الأجل في ذلك هذا قول أبي ثور وحكاه عن بعض أهل الأثرء ذكره 
ابن المننر( وا ا علئ خلافه في الطلاق إذا عجز عن 
الوطءء وسيأتي الكلام في أحكام ذَلِكَ في موضعه من النكاح. 





)۱( «غريب الحديث» للخطابى ۲/ ۵۰۰۲. 
() آنطر «الاشراق» ۱۲۶/۱ 


لات عَشْرَةَ واژبع عَشْرَةَ وخشی عَشْرَةَ 

۸۱- حَدَّكََا ُو مَعْمَرِء حَدکنا عَبْدُ الوارت» حدما و سیم قال: حَدَّكَنِي أَبُو 
مان عن أي هْرَيْرَةٌ رضي اله عنه ال : آزضاني حَلِيلٍ له ثلاث : صِيَام اة 5 يام 
من ن کل شهرء ركعي الضُحَی, ون آوتر قَبْلَ أَنْ نم [انظر: ۱۱۷۸- مسلم: ۷۲۱- 
فتح: ۶ /۲۲۱] 

ساق فيه حديث آبي هیر : أَوْصَانِي عليلي يك اث : صیّام لائة 
یام ین کل شَهْرِ ور ال وان ای ا ° 

وسلف في باب الضحی في الحضر" وأبو التیاح آسمه : يزيد بن 
حمدك. 


م 


ا 


واعترض ابن بطال فقال: ليس في حديث أبي هريرة أن الثلاثة 
الأيام التي أوصاه بها من كل شهر هي الأيام البيض كما ترجم له 
وهی موجوده في حديث آخر من حديث عبيد الله بن عمرو الرقي؛ 
عن زيد بن آبي آنیست عن آبي إسحاق السبيعي؛ عن جرير بن عبد الله 
البجلي» عن رسول الله کف أنه قال: «صيام ثلاثة أيام من كل شهر صيام 
الدهر أيام البيض صبيحة ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرة»". 


(۱) برقم (۱۱۷۸). 

(۲) رواه بهذا الاسناد النسائي في «المجتبی» ۰۲۲۱/۶ وفي «الکبری» ۱۳۹/۲ 
(۰)۲۷۲۸ وأبو یعلی 4٩۲/۱۳‏ (۰)۷۵۰ والطبراني في «الکبیر» ۳۵۱/۲ 
(۰)۲4۹۹ وفی «الأوسط» ۲۹۸/۷- ۲۹۹ (۰)۷۵۵۰ وفي «الصغیر» ۱۳4/۲ 
(4۱۳)ء والیهقی فى «الشعب» ۳/ ۳۹۰ (۰)۳۸۵۳ والحدیث آشار آبو زرعة إلى 
صحتهء فقال فيما نقله عنه ابن أبي حاتم في «العلل» ۱۸ - YY‏ (۷۸۵): = 


سل 4۷۲ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروی شعبة» عن آنس بن سیرین» عن عبد الملك بن المنهال» عن أبيه 
قال: آمرني رسول الله و بالأيام البیض وقال: «هو صوم الشهور»"'', 
وروي من حديث عمر وأبي ذر مرفوعًا قال لأعرابي ذكر له أنه صائم : 
«آين أنت عن الغرٌ البیض : ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرةا» 
رواه ابن عيينة» عن محمد بن عبد الرحمن مولئ آل طلحة» عن 
موسی بن طلحة. عن رجل من بني تميم يقال له : ابن الحوتكية» عن 
غم وبي در . وممن كان يصوم أيام البيض من السلف عمر وابن 
واه وا د ومن التابعين الحسن والنخعي» وسثل الحسن 
البصري لم صام الناس الأيام البیض؟ وأعرابي یسمع» فقال 
الاعرابي: لانه لا يكون الکسوف إلا فيها ویحب الله أن لا یکون في 
السماء آية إلا كانت في الأرض عبادة"*. وکذا قال الطحاوي: إن 


= روي موقوفًا ومرفوعًا وهو أصح. وقال المنذري كما في «صحيح الترغيب» /١‏ 
۳ رواه النسائي بإسناد جيد» وقال الحافظ في «الفتح» 775/4: إسناده 
صحیح» وحسنه الألباني في «صحيح الجامع» (۳۸4۹) وكذا في «صحيح 
الترغيب» (۱۱۰). 

(0) رواه النسائي ۰۲۲4/4 وابن ماجه (۱۷۰۷) كتاب: الصيام» باب: ما جاء في 
صيام ثلاثة أيام من كل شهر» وأحمد 5/ ۰۱۱۵ وابن سعد ۰4۳/۷ وابن حبان ۸/ 
۱- ۱۳ (35601). والطبرانى /۱٩‏ (۰)۲ وضعفه الألبانى فى «ضعيف ابن 
ماجه» (۳۷۵). 1 0 
ووفع عند بعضهم : هو صوم الشهر وعند البعض : صوم الدهر. 

( رواه النسائي ۰۲۲۳/6 195/1- ۰۱۹۷ وأحمد ۰۱۵۰/۵ وعبد الرزاق في 
«المصنف» ۲۹۹/6 ۵٩۱۷ -۵۱1/5 »)۷۸۷٤(‏ (۰)۸۱۹۳ وابن خزيمة ۳۰۲/۳ 
(۰)۲۱۲۷ والضیاء -57١ /١‏ 1۲۱ (۰)۲۹۹ وانظر: «الصحیحة» (۱۵۷۷). 

(۳) رواه البيهقى ۲۹۳/6. 

(4) «شرح ابن بطال» 6/ ۱۲6- ۱۲۵. بتصرف. 


تم سس( 
الکسوف یکون فیها دون غيرهاء وقد أمرنا بالتقرب إلى الله تعالی 
بالصلاة والصیام وغیر ذَلِكَ من فعل البر عند الکسوف وأمر بصیامها 
لذلك". 

وقال غیره: كأن البخاري أراد بالترجمة أحاديث ليست على شرطه 
واعترض عليه أيضًا ابن التين وقال: لم يأت بحدیث وانما ذکرها لاجل 
حدیث أبي ذر في الترمذي "۰ ولیس إسناده عنده بالقوي فأشار أن فيه 
حديئًاء وکذا ابن المنیر» وقال: الأحوط للمتطوع أن يخصص الثلاث 
الذي في حديث أبي هريرة بهذه الأيام؛ لیجمع بين ما صح وما نقل 
في الجملة وان لم يبلغ مرتبة هه" الصحة"" قلت: جاء في بعض 
طرق حديث أبي هريرة ذَلِكَ مصرحًا به فلا حاجة إلى هذا التخرص. 

أخرج الإمام أبو محمد عبد الله بن عطاء الإبراهيمي من حديث 
يونس بن یعقوب» عن أبيه» عن أبي صادق» عن أبي هريرة: أوصاني 
خليلي بثلاث: بالوتر قبل أن أنام» وأصلي الضحی رکعتین» وصوم 
ثلاثة أيام من كل شهر: ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرة. وهي 
البيض. وجاء فيه أحاديث أخر منها عن معاوية بن قرة» عن أبيه 
مرفوعًا: «صيام البيض صيام الدهر» أخرجه الدارمي في فى 
ومنها عن أبي ذر: أمرني النبي بي بصيام ثلاثة أيام ثلاث عشرة 


۸۱/۲ «شرح معاني الاثار»‎ )١( 
الترمذي (۷۱۱) وقال حسن» وقال الالباني: حسن صحیح.‎ )0( 
ورد بالهامش: کذا فى ابن المنیر: هذا في.‎ )۳( 
۱ .۱۳4 «المتواري» ص‎ )4( 
.)۱۷۸۸( ۱۰۹۳/۲ «مسند الدارمی»‎ )۵( 
.)۲۸۰۲( وصححه ابن حبان 4۱۳/۸ (۰)۳۹۵۲ والالباني في «الصحيحة»‎ 


بيد التوضیح لشرح الجامع الصحیح EES‏ 
۶ ۰ ا : 00 اه ۰ 
واربع عشرة وخمس عشرة. رواه الترمذي محسنا > وفي لفظ : امن كان 
منکم صائمًا فلیصم الثلائة البيض» . 
ومنها عن أبي هريرة مرفوعًا: «صم أيام الغر» وهو مؤكد لحدیثه 
5 ۶ ۱ ۱ اإضرف 
السالف اخرجه یوسف بن حماد في «الصوم» له وابن حبان 1 
ومنها عن عمر: «فهلا البيض ثلاثا». واستشهد بأبى الدرداء وأبى ذر 
وعمار: أما سمعتم من النبي ية يقول الحديث فقالوا: نع . 
ومنها عن عبد الملك بن قتادة» عن أبيه : أمرنا النبي يي أن نصوم 
أيام البيض ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرة قال : هي كهيئة الذکر» 
ی 


ومنها له عن ابن عباس : كان اكت لا یفطر في أيام البیض في 
0( 


. وروینا في کتاب «الصیام» للقاضي یوسف من حدیث الحارث عن 
علي مرفوعا: «صوم شهر الصبر وثلاثة أيام من كل شهر صوم الدهر 


(۷) الترمذي (۷۱۱). وحسنه أيضا الالباني في «الارواء» (4417).. 

( رواه الخطیب في «تاریخ بغداد» ۰۱۲۰/۱۱ والضیاء في «المختارة» ۶۲۲/۱ 
(۳۰۰). 

(۳) ابن حبان 8/ -41١‏ 4۱۱ (۳۹۵۰) کتاب: الصوم؛ باب: صوم التطوع. ورواه 
أيضًا التسائي ۰۲۲۲/6 ۷ وفي «الکبری» ۱۳۰/۲ (۰)۲۷۲۹ ۱۵۵/۳ 
(۰)4۸۲۲ وأحمد ۰۳۳۱/۲ ۰۳۶7۱ وصححه الألبانى فى «الصحیحة» (۱۵۱۷). 

(4) رواه بنحوه البيهقي ۳۲۱/۹. 8 

(5») النسائي ۰۲۲۵/۶ وضعفه الألباني في «ضعيف النسائي» (۱۵۰). 

0 النسائى ۱۹۸/۶- ۰۱۹۹ وفى «الكبرئ» ۲- ١١9‏ (۰)۲۱۵۶ وانظر: 
«الصحیحة» (۵۸۰). ۱ 


رت 


ویذهب وحر الصدور "۰۲۳ وفي حدیث الأعرابي عن رسول الله كيا 
مثله"*» وعن عثمان بن آبي العاصي مرفوعا : «صيام حسن ثلاثة أيام 
من الشهر» آخرجه النسائي . 

ومن الغرائب أنه الث آمر بصیام ثلاثة أيام من كل شهر لما قدم 
المدينة ثم نسخ برمضان*۰ وحجة من آختار صیام الأيام البیض 
الآثار السالفت واختار قوم من السلف صیام ثلائة أيام من کل شهر 
غير معينة علی ظاهر رواية حدیث أبي هريرة في الباب. 

وروی معمر» عن الجريري» عن أبي العلاء بن الشخیر أن أعرابيًا 
سمع رسول الله ية قال: «صوم شهر الصبر وثلاثة أيام من كل شهر 
يذهبن كثيرًا من وغر الصدور)"*. 

قال مجاهد: وغر الصدر: غشه؟ . 


)١(‏ رواه البزار (۱۰۵0- e‏ كشف). وأبو يعلل ۱ 696 وقال الهيشمي 
في «المجمم» ۱۹۷۱/۳: فيه : الحجاج بن أرطاة» وفیه کلام. 

(۲) رواه أحمد ۵/ ۷۷- ۰۷۸ E‏ الجارود فى «المنتقی» ۳۹/۳ (۰)۱۰۹۹ وابن 
حبان 448/15- 444 (10۵۷) وقال الهيشمي في «المجمع» ۱۹۱/۳: رواه 
أحمد ورجاله رجال الصحیح. 

(۳) النسائي ۰۲۱۹/۶ ورواه أحمد ۶ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» 
۱۹۱-۳ (۰)۱۵4۲ والروياني 4۹۲/۲ (۰۱۵۲۲ وابن حبان 80۹/۸- 
۰ (۰)۳۱۹ والطبراني ۵۲/۹ (۰)۸۳۱۶ وصححه الالباني في «صحيح 
النسائي» (۱/ ۲۶). 

۰۲۰۱/6 رواه البيهقي‎ )٤( 

(0) رواه بنحوه ابن حبان في (صحیحه» ۱۶/ 8۹۷ - ٩۸‏ (190۷) من طریق ملم بن 
إبراهيم عن قرة بن خالد عن آبي العلاء يزيد بن عبد الله بن الشخیر» به. 

(«) رواه عبد الرزاق ۲۹۸/۶ (۷۸۷۲). 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وممن كان بصو) ( ثلائة أيام من کل شهر ویأمر بهن: علي» ومعاذء 
وأبو ذر واو هریرة"؟» وکان بعض السلف یختار الثلائة من ول الشهر 
وهو الحسن البصري. 

وکان بعضهم يختار الآثنين والخمیس وهي أم سلمة أم المومنین 
وقالت: إنه آمرها بذلك”"» وکان بعضهم یختار السبت والاحد 
والائنین» ومن الشهر الذي يليه الثلائاء والأربعاء والخمیس» ومن 
الشهر الذي يليه كذلك» وهي عائشة آم المؤمنين» وهو في الترمذي 
مي 

ومنهم من كان يصوم آخر الشهر وهو النخعي» ويقول: هو كفارة لما 

فأما الذين أختاروا صوم الأثنين والخمیس؛ فلحديث أم سلمة”*) 
وأخبار أخر رويت عن رسول الله كل وأن الأعمال تعرض على الله 


.۲۹۳ /٤ رواه البيهقى‎ )١( 

(۲) رواه أبو داود (407؟). وقال الألبانى فى «ضعيف آبی داودا ۳/8۲۲: منكر. 
وسيأني قريبا زيادة تخریج لهذا الحدیث. ۱ 

(۳) الترمذي (۷47) کتاب: الصوم باب: ما جاء في صوم یوم الائنین والخمیس» 
ورواه أيضًا في «الشمائل» (۳۰۹). قال الحافظ في «الفتح» ۲۲۷/4: وروي 
موقوفا وهو آشبه و صححه الالباني في «مختصر الشمائل» ( ۲۰ 

(5) رواه أبو داود (۲6۵۲) کتاب: الصوم باب: من قال الائنین والخمیس 
والنسائي ۰۲۲۱/4 وأحمد ۰۲۸۹/۹ ۰۳۱۰ وأبو یعلی ۳۱۵/۱۲ (۸۸۹)؛ 
۷۲ ۰61۸۹۸ 2۱۱/۱۲ (۰)0۹۸۲ والطبرانی ۲۳ (۰0۳۹۷ (۰)۱۰۱۷ 
والبيهقي «40/٤‏ وفي «شعب الایمان» ۳۹۰/۳ (TAO)‏ من طریق هنيدة 
الخزاعي» عن آمه قالت: دخلت على أم سلمة فسألتها عن الصیام فقالت: كان 
رسول الله بي يأمرني أن أصوم ثلائة أيام من كل شهر آولها الأثنين والخمیس. 
وقال الالباني في «ضعيف آبي داود» (4۲۲) منکر. 


تسس تب لشم ۷ 
فیهما فأحبوا أن تعرض آعمالهم عليه وهم صيام”'". 

وأما مختار عائشة؛ فلئلا يكون من أيام السنة إلا قد صامتهء وأما 
مختار الحسن؛ فلما رواه سفيان» عن عاصم بن بهدلت عن زر» عن 
عبد الله بن مسعود قال: كان رسول الله 236 يصوم من غرة کل شهر 
ثلاثا”» وصوب الطبري تصحیح کل الأخبار. 


(۱) منها ما رواه آبو داود (۲8۳۱) کتاب: الصوم؛ باب: في صوم الأثنين والخميس» 
والنسائی ۲۰۱/6- ۰۲۰۲ وأحمد ۰۲۰۰/۵ ۰۲۰۱ ۰۲۰۵-۲۰۶ ۰۲۰۹-۲۰۸ 
والطیالسی ۲۳/۲ (۰)117 وابن سعد ۰۷۱/۶ والدارمی ۱۰3۹/۲ ۱۰۹۷ 
(۰)۱۷۹۱ والبزار في «البحر الزخار» 1۹/۷ (۰6۲0۱۷ والنسائي في «الکبری» 
۲ - ۱6۸ (۲۷۸۱- ۰6۲۷۸۳ وأبو القاسم البغوي في «مسند أسامة» )4٩(‏ 
وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» ۲۲۰/۱ (۰6۷۷۱ وفي «الحلية» ۰۱۸/۹ والبيهقي 
في «سننه» ۰۲۹۳/4 وفي «الشعب» ۳۷۷/۳- ۳۷۸ (۰)۳۸۲۰ وفي «فضائل 
الأوقات» (۰)۲۹۱ والضیاء فى «المختار:»4/ ۱۶۲- ۱۶۳ (۱۳۵۲- ۱۳۵۸) من 
طرق عن أسامة بن زيد مرفوعًا. والحدیث صححه الحافظ في «الفتح» ۲۳۹/4. 
ومنها: ما رواه الترمذي (151) كتاب: الصوم باب: ما جاء في صوم الاثنين 

والخمیس؛ ورواه في «الشمائل» (۰)۳۰۸ وابن ماجه (4۰۱۷) كتاب: صيام يوم 
الآثنين والخميس » وأحمد ۰۳۲۹/۲ والدارمي ۱۰۹۸/۲ (۱۷۹۲) والمزي في 
«التهذیب» 76/ ۲۰۲-۲۰۱ من طريق سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة 
مرفوعا. 
قال البوصيري في «المصباح» ۲/ ۷۷: |سناده صحیح رجاله ثقات. 
وأصله في «صحیح مسلم» (۲۵۱۵) دون ذکر الصوم. 

(۲) رواه آبو داود (۲8۵۰) کتاب: الصومء باب: في صوم الثلاث من کل شهر» 
والترمذي )۷٤۲(‏ کتاب : الصوم باب: ما جاء في صوم يوم الجمعة وأحمد ۱/ 
٦‏ والبزار فى «البحر الزخاره ۲۱۵/۵ (۰)۱۸۱۸ وأبو یعلی ۲۰۱/۹ 
(۰)۵۳۰۵ وابن خزيمة ۳۰۳/۳ ۰6٩۱۲۹(‏ وابن حبان ۸/ 40۳ (۰۳۹6۱ 
والبيهقي ۰۲۹6/6 والبغوي في «شرح السنة» ۳۵۸/٩‏ (۱۸۰۳) من طریق 
شیبان بن عبد الرحمن؛ عن عاصم» عن زر» عن عبد الله بن مسعود به. 


ولکن لما صح عنه أنه آختار لمن آراد صوم الثلاثة أيام من کل شهر 
الأيام البيض» فالصواب أختيار ما ختار» وان كان غير محظور عليه أن 
يجعل صوم ذَلِكَ ما شاء من أيام الشهر؛ إذ كان ذلك نفلا لا فرضًا. 

فان قلت: قد أسلفت أنه كان يصوم الأثنين» والخمیس والثلاثة 
من غرة الشهرء قلت: نعم» ولا يدل على أن الذي آختار للأعرابي من 
أيام البيض كما آختار وأن ذَلِكَ من فعله دليل على أن أمره له لیس 
بواجب وإنما هو ندب وأن لمن أراد من أمته صوم ثلاثة أيام من كل 
شهر يختار ما أحب من أيام الشهر؛ فيجعل صومه فيما أختار من 
ذَلِكَ كما كان ال یفعله فيصوم مرة الأيام البيض» ومرة غرة 
الهلال ومرة الأثنين والخميس؛ إذ كان لأمته الأستنان به فيما لم 
يعلمهم أنه له خاص دونهم. وفي النسائي بإسناد صحيح من حديث 
جرير مرفوعًا: اصيام ثلائة أيام من كل شهر صيام الدهر الأيام 
البيض صبيحة ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرة)”". 

قال القرطبي : كذا روّیناه عن متقني شيوخنا برفع (أيام) و(صبيحة) 
على إضمار المبتدأ كأنه قال: أيام البيض عائذا على ثلاثة آیام» 
و(صبيحة) ترفع على البدل من (آیام)» ومن خفض فيها فعلى البدل 


= ورواه النسائي ۰۲۰6/6 وفي «الکبری» ۲/ ۱۲۲ (/1711) من طريق أبي حمزةء 
عن عاصم 1 ۱ 
قلت: وقع عند بعضهم بزيادة: وقلما كان يفطر يوم الجمعة. 
قال النسائى: أبو حمزة هذا آسمه: محمد بن ميمون مروزي. 
والحديث صححه ابن عبد البر في «الاستذكار» 710/٠١‏ ونقل الحافظ في 
«التلخيص» ۲۱۰/۲ تصحيح ابن ع البر للحديث وسكتء فكأنما أقره على 
تصحيحه له وقال الألباني في «صحيح أبي داود» (۲۱۱7): إسناده حسن. 
(۱) تقدم تخريجه. 


من الأيام المذكورة" . 

وذکر الجواليقي فیما تخطی فيه العامة من دَلِكَ قولهم: الأیام 
البيض» یجعلون البیض وصفّا للأيام» والأيام كلها بيض وهو غلط 
والصواب أن یقال : أيام البیضء أي: أيام الليالي البیض؛ لأن البیض 
صفة لها دون الأيام» ثم هذا الحدیث مقید لمطلق الثلائة الأيام التي 
صومها کصوم الدهرء ویحتمل أن یکون ات عینها؛ لانها وسط 
الشهر وآعدله كما قال: #خیر الأمور أوساطها»”'"' . 

واختلف في : أي أيام الشهر أفضل للصوم؟ فقالت جماعة من 
الصحابة والتابعین منهم عمر» وابن مسعود» وأبو ذر: صوم الأيام 
البیض آفضل» وقد سلف ذَلِكَ مبسوطا. وفي حدیث ابن عمر: كان 
ات یصوم ثلائة أيام من کل شهر آول آثنين والخمیس الذي بعده 
والخمیس الذي يليه "۰ وفي حدیث عائشة عند مسلم : كان لا يبالي 


۲۳۳/۳ «المفهم»‎ )١( 

۰ رواه ابن سعد ۰۱8۲/۷ وابن آبی شيبة ۰)۳۵۱۱۸(۰۱۸۷/۷ والییهقی فی 

؟ «الشعب» 133۱(:۲۹۱/۵)-عن جماداین مبلمةء عن ثابت» عن مطزف بن". 
الشخير» قوله. ۱ مه ۰ 
ورواه البيهقي ۲۷۳/۳ عن ابن وهب عن عمرو بن الحارث» عن سعید» عن 
هارون» عن كنانة الحديث وفي آخره قال عمرو: بلغني أن رسول بي قال: «أمرًا 
بين أمرين وخير الأمور أوساطها». 
قال البيهقي : هذا منقطع» وقال الشوكاني في «الفوائد» (40): رواه البيهقي 
معضلا» وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (۱۲۵۲). وانظر : «المقاصد 
الحسنة» (860) ولالضعیفة» (۳۹۶۰). 

9 رواه النساتي ۰۲۲۰/4 وفي «الکبری» ۱۳۰/۲ (۰)۲۷۲۲ والبيهقي في «الشعب» 
۴ (۳۸۵۱) من طریق شريك عن الحر بن صباح عن ابن عمر به. 
ورواه بو يعلئ ۳۲۲/۱۲ (۱۸۹۸) من طریق الحسن بن عبيد الله عن الحر بن = 





وگل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


من أي الشهر صام". وحاصله ثلاثة أيام من کل شهر حيث صامها في 
أي وقت آوقعها كما قالت عائشة» واختلاف الأحادیث يدل على أنه لم 
يرتسبة علی زمن بعینه من الشهر. ومن الغریب إبدال الخامس عشر بالثاني 
عشرامع أن الأحتياط صومه معه. 
" فصل : 

قوله: (آوصاني خليلي) فیه : جواز قول الصاحب لرسول الله يك 
ذلك ولا يقول: آنا خلیله لقوله : «لو كنت متخدّا خلیلا لتخذت آبا بكر 
خليلاء ولکن إخوة الاسلام» وقد تقدم”". 

وقوله : «وآن آوتر قبل أن آنام» قال الداودي: فيه جواز التفل بعد 
الوتر وتعجیل الوتر قبل القیام لما يخشئ من غلبة النوم "۳" *. 


وهی وهی تجهی 


3-2 الصباح» عن هنيدة الخزاعي » عن آمرأته. عن أم سلمة قالت : قال لنا رسول الله 
كله: «صم من كل شهر ثلائة أيام من أولهء الأثنين والخمیس والخميس الذي 
يليه». وقال ابن أبي حاتم: سألت أبي وأبا زرعة عن حديث رواه شريك» عن 
الحر بن الصباح» عن ابن عمر أن النبي یو كان يصوم من الشهر الأثنين» 
والخميس الذي يليه ثم الأثنين الذي يليه فقالا: هذا خطأء إنما هو الحر بن 
صباح » عن هنيدة بن خالد» عن آمرأته. عن أم سلمة عن النبي ية اه. «علل ابن 
أبي حاتم» ۲۳۱/۱ (1۷۱). 

(۱) مسلم (۱۱۲۰) کتاب: الصيام» باب : آستحباب صیام ثلاثة آیام من كل شهر ... 

(؟) سيأتي برقم (457)» کتاب: الصلاق باب: الخوخة والممر في المسجد ورواه 
مسلم (۲۳۸۲) کتاب : فضائل الصحابت باب: من فضائل أبي بكر الصدیق. 

(۳) ورد بهامش الأصل : آخر ۲ من ۷ من تجزئة المصنف. 

(4» ورد بهامش الاصل: ثم بلغ في الخمسین كتبه مولفه غفر الله له. 


سد کتاب الصَوّم E OEE‏ 


-١‏ باب من رَارَ قَوْمَا فَلَمُ يُفْطِر عِنْدَهُمْ 
7- حَدَّثَنَا نَحْمَدُ ن المثَنّى قَالَ: حَدَّنَنِي خَالِدٌ -هُو: ابن احارث- حَدَّتَنا 
¥ ده عَنْ لس رضي الله عنه: دَحَلَ الي يك عَلَى أمْ شیم e‏ 
قال: لَه «أعيذوا سَمْتكُمْ في سفانه وتفرکم في وان اي ایغ م قَامَ إلى 
اج من البَيِتِ فضلی یالتعا لام لیم ول تا ۾ فا اه )ی 
سول ال ان ان لي خو ُویْضَة. قال: ما هي ؟2. قالث: عَادفك آنس. قَمَا ترك خَبْرَ 
خِرَةٍ ولا دَُْا إلا دعا ي په للم رف مالا وَوَلَدَا وَبَارك له». نت 
الأْصًار مالا. وَحَدََئنِي ابنتي أَمَنِئهُ أنه ذفن لضلبي مَقْدَمَ حَجُاج البضرةً بضغ 
وَعِشْرُونَ وَمائة. 
حَدَّتَنَا ابن بي مر مَزِيمَ ابرا يى قال: حَدَثَنِي یه سَمِعَ سا رضي الله 
عنه, ڪن انب لاد AVA FEE YE]‏ ۰- مسلم: 2۲۸۱ فتح: 5 


يف لذن : کل الي يكل على أم سم ٠‏ أنه بت 
وسه ا «أعِيدُوا سَمْنَكُمْ في ًا وه وَتَمْرَكُمْ في و و 
سای ثم قَامَ إلى َاحیة من البيْتِء قصلي غَيْرَ المَكْتُويَةِ.. | 
وفي آخره: وقال: ابن ابي مر و د 
یشرت اب ان عن رسول الله ول 

وفي بعض النسخ: خلت ابن أبىل مریم» وهو من آفراده وهو من 
رواية الآباء عن الأبناء فان فيه : وحدثتني ابنتي أمينة أنه دفن لصلبي مقدم 
الحجاج البصرة بضع وعشرون ومائة وفيه تصنیف للحافظ أبي بكر 
الخطيب”2 وفى رواية محمد بن عبد الله الأنصاري» عن حميد: 


5 كه 


ي 





(۱) رواية الآباء عن الأبناء هى : أن يروي الراوي عن ابنه» ومثاله : ما رواه العباس بن 
عبد المطلب عن ابنه الفضل رضي الله عنهما أن رسول الله ول جمع بين الصلاتين = 


سب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


ثلائة وعشرون ومائة. ذکرها الخطیب في الکتاب المذکور وعند ابن 
اللباد أن المجتمعین من ولد آنس وولد ولده عشرون ومائة. 

وفيه: زيارة سيدنا رسول الله ي لام سلیم؛ لانها خالته من 
الرضاعة» كذا قال ابن التين. وقال ابن عبد البر: إحدئ خالاته من 
النسب؛ لأن آم عبد الله سلمی بنت عمرو بن زيد بن أسد بن حراش 
ابن عامر بن غنم بن عدي بن النجارء وأم حرام بنت ملحان بن 
خالد بن زيد بن حرام بن جندب بن عامر بن غنم» وأنكره الدمياطي 
وقال: انها خئولة بعيدة لا تثبت حرمة» ولا تمنع نکاخا. 

وفي الصحیح : أنه اك كان لا یدخل على أحد من النساء إلا على 
آزواجه إلا على أم سلیم فقيل له في ذَّلِكَء فقال: «آرحمها؛ قتل آخوها 
حرام معي٤ ‏ فين تخصيصها بذلك ولو كان ثم علة أخرئ لذکرها؛ لأن 
تأخير البیان عن وقت الحاجة غير جائز. وهذه العلة مشتركة بينها وبين 
أختها أم حرام» وليس في الحديث ما يدل على الخلوة بها فلعله كان 
دك مع ولد أو خادم أو زوج أو تابع» لكن العصمة قائمة به 
فلا حاجة إلى ذَلِكَ ولا حاجة إلى دعوی أن قتل حرام كان یوم بتر 
معونة في صفر سنة آربعگ ونزول الحجاب سنة خمس» فلعل 
دخوله علیها كان قبل دَلِكَ؛ لما قلناه. 





= بالمزدلفة» ومن فوائد معرفة هذا النوع» ألا يظن أن هناك آنقلابًا في السند. أنظر: 
(معرفة علوم الحدیث» ص: ۳۱۳- 515. 

( سيأتي برقم (۲۸46) کتاب: الجهاد والسیر باب: فضل من جهز غازيًا أو خلفه 
بخیر» ورواه مسلم (۲6۵۵) کتاب : فضائل الصحابت باب: فضائل آم سلیم. من 
حدیث آنس. 

( انظر: «الاستيعاب» ۳۹۵/۱ (۰)۵۱۵ و«سیر آعلام النبلاء» ۱/ ۲۱. 


تسه کتاب الصَوّم سا( 


وفيه أيضًا: رجوع الطعام إلى آهله إذا لم یقبله من قدم إليه إذا لم 
يكن في ذَلِكَ سوء أدب على باذله ومهديهء ولا نقيصة عليهء 
ولا يكون عودًا في الهبة. 

وقولها : (إن لي خويصة) هو بتشديد (الياء)'“ تصغير خاصة مثل 
دابة ودويبة. وفيه حجة لمالك والكوفيين أن الصائم المتطوع لا ينبغي 
له أن يفطر بغير عذر ولا سبب يوجب الإفطارء وليس هذا الحديث 
بمعارض لإفطار أبي الدرداء حين زاره سلمان وامتنع منه إن لم يأكل 
معهء وهه علة للفطر؛ لأن للضيف حمًا كما قال التي(". 

وفيه: أن الصائم إذا دعي إلى طعام فليدع لأهله بالبركة ويؤنسهم 
بذلك ويسرهم .وفيه: الاخبار عن نعم الله على الانسان والاعلام 
بمواهبه» وأن لا تجحد نعمه وبذلك آمر الجليل في كتابه حيث 
قال : وم یمه رک محرت 09 € [الضحی: .]١١‏ 


() فى الاصل: الصاد. والصواب ما أثبتناه. 
0( 97 ذلك ما سيأتي برقم (۷ ۰۱۱۳۷ ورواه مسلم (۱۷۲۷) من حديث 
" عقبة بن عامر قال: قلنا للنبي 235 : إنك تبعثناء فنتزل بقوم لا يقرونا.. الحديث» 

وفي آخره: «فإن لم تفعلوا فخذوا منهم حق الضيف». 
ومن ذلك ما جاء في حديث أبي الدرداء وسلمان السالف (۱۹۲۸) ففي بعض 
ألفاظه كما عند الترمذي (۰)۲۶۱۳ وابن خزيمة ۳۰۹/۳ (151554): «ولضيفك 
عليك حقا». 
ومن ذلك أيضا ما رواه أبو داود (۱۳۹۹) عن عاتشة أن النبي بي بعث إلى 
عثمان بن مظعون فجاءی فقال: (يا عثمان أرغبت عن سنتي؟» وفيه : «فاتق الله 
يا عثمان فان لأهلك عليك حقاء وان لضيفك عليك حقاء وان لنفسك عليك 
حقاء فصم وأفطر وصل ونم». 
والحدیث صححه الألباني في لاصحيح أبي داود» (۱۲۳۹) وغير ذلك من 
الأحاديث. 


۸ے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 

وفیه : أن تصغير آسم الرجل على معنى التعطف له والترحم عليه 
والمودة له» لا ينقصه ولا يحطه. 

وفيه : رد الهدية كما سلف ویخص الطعام من دك ؛ لانه إذا لم یعلم 
الناس حاجة فحینگلٍ یحمد رده» وإذا علم منهم حاجهة فلا يرده ویبذله 
لأهله كما فعل اكنقة بام سلیم في غير هذا الحدیث حين بعث هو وأبو 
طلحة أنسًا إليها ؛ لتعد الطعام لرسول الله ية وأصحابه. 

وفيه: التلطف بقولها: خادمك أنس. 

وفيه: سؤال خير الدنيا والآخرة حيث قال: فما ترك خير آخرة 
ولا دنيا إلا دعا لي به. 

وفيه: الدعاء بكثرة الولد والمال. 

وفيه: أن المال خير للمريد الکفاف». 

وفيه : التصغير بمعنى الأختصاص» وقد سلف 

وفيه : التأريخ بولاية الأمراء لقوله: (مقدم حجاج البصرة) وكانت 
ولاية الحجاج سنة خمس وسبعین" وولد لأنس بعد لك وعاش 
ممن ولد له قبل قدومه وبعده» ومات سنة ثلاث وتسعین وهو آخر من 
توفي من الصحابة بالبصرة. 

وقوله : (بضع وعشرون ومائة) قیل: البضع ما بين الثلاث إلى 
التسع» وقیل : ما بين الواحد إلى التسع» وقیل : ما دون الخمسة. 
وقد سلف ذَلِكَ. وقول ابن اللباد: وظاهر ما في البخاري (لصلبي) 
خلافه. 


.1١١ 7/9 آنظر: «البداية والنهاية»‎ )١( 


وقوله : (مقدم الحجاج) تريد إلى مقدمه فكأنما عدت من دفن قبل 
قدومه» ویحتمل أن یکون عُدَّ فى البخاري من مات له قبل مقدمه وعد 
غيره من أجتمع له أحياء من ولده وولد ول 


IAI AMEX KX? 


(۱) ورد بهامش الأصل : وفائدة الطريق الثاني المعلق تصريح حميد بالسماع من أنس؛ 
لأنه مدلس. 


9ب ب ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


۲۳ باب الصوم من آخر الشهر 

۳- حَدَّثَنَا الصَّلْتٌ بن نُحَمَّدِء حَدَّثَنَا مهیی, عن غیلان. وَحَدَثَنَا و النْعْمَانِء 
حَدََنَا مهي ن مَيځون. حل َيْلَانُ ِن جريرء عن مُطَرْفِه عَنْ عِمْرَانَ بن حَصَيْنٍ 
رضي الله عنهماء عن الب كد أنه سَألَهُ -أؤ سَألَ زجلا 0-2 ا فقال: 
5 ب و ور سس قال: أَظْنهُ قال: یَغنی رَمَضَانَ - قال 
الوَجُل: : لا یا زشول الله. قَالَ: «قَإِذًا َفْطَرْتَ قَصُمْ يَوميْن». يئل الصَّلْتٌ: أنه 
يَعْنِي رَمَضَانَ. 2 ایو عَنِدٍ الله: وقال تَابِتُء عَنْ مُطَرّفِء عن عِمْرَانَء عن الب كيا : 
«مِنْ سَررِ شعْبَّانَ». [مسلم: 117١‏ - فتح: ٤‏ /۲۳۰] 


ذکر فیه حدیث عفران إن سه ار 
رجلا وعمران یسْمَمْ- فَقَالَ : با با فلان أمَا صّمْتَ مت سَرّرَ هذا الشّهْرٍ ؟). 
قَالَ: له قَالَ: #ثني ا ارول انلف وك 
نت قَصُمْ یمین . لَمْ يمل الصَّلْثُّ -وهو شيخ البخاري : أ 
رَمضان وَقَالَ تابث عَنْ مطرّف. عَنْ عمران عن ال من سَرَر 
شمان ». 

قال أبو عبد الله: وشعبان أصح. 


شيئًا؟» يعني : شعبان. من طريقين عن مطرّف وهو الصواب"؟؟ 
وقوله : (وقال ثابت) أخرجه مسلم عن هداب بن خالد» ثنا حماد بن 


)۱ مسلم (۱۱۲۱) کتاب: الصیام باب : آستحباب صیام بللانة أيام من كل شهر. 
وورد بهامش الأصل: في مسلم قبل الطريقين اللتين آشار الیهما الشیخ 
طریق آصرح منهما من طریق مطرف : «أصمت من سرر شعبان؟» وهه صرح مما 
ذکره. 


سلمة» عن ثابت > وجه کونه صوابّا آن رمضان یتعین صوم جمیعه. 
وذکر الحميدي في «جمعه» مقالة البخاري السالفة "*. وقال الخطابي : 
ذکر رمضان فيه وهم" ". 

و(سرر الشهر) بفتح السين وضمهاء وعن الفراء: أنه أجود- أعني : 
الفتح- وسراره بالفتح والكسرء وفيه ثلاثة أقوال: 

أحدها: وهو قول أبي عبيد - لأنه آخر الشهر يستتر الهلال ۳ وبه 
قال عبد الملك بن حبيب: لثمان وعشرين ولتسع وعشرین. فان كان تام 
فليلة ثلاثين» وآنکره " غيره وقال: لم يأت في صوم آخر الشهر حض. 

ثانيها: أنه وسطه» وسرار كل شيء وسطه وافضله كأنه يريد الأيام 
الكو مرق وشظله: 

ثالثها: وهو قول الأوزاعي وسعيد بن عبد العزيز: سرة الشهر أوله» 
وعن الأوزاعي أله اقفر و ها ها الخطابي"» وحكاهما البيهقي عنه 
وقال : الصحیح آخره کل ولم یعرف الأزهري سرة. وهو ثابت في مسلم 
من حدیث عمران. وحدیث البخاري دال للأول. وادعی ابن التين : أنه 
المشهور عند آهل اللغة. وحمل الحدیث الخطابی على أن الرجل كان 
آوجبه على نفسه نذرا فأمره بالوفاء أو كان ا بالمحافظة علیه. 


)۱( مسلم (۱۱۲۱/ 1۹۹ 

زفق «الجمع بين الصحیحین» ۳۵۰/۱. 

)۳( «أعلام الحدیث» ۲/ ۹۷. 

.۲۵۱/۱ «غریب الحدیث»‎ )٤( 

() ورد تعلیق فى الأصل : یعنی أنكره على آبی عبید. 
0) «أعلام الحدیث» ۰۹۷4/۲ «معالم الستن» ۲/ .۸٤‏ 
(۷) «سنن البيهقي» ۳۱۱۶ 


مرس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال : وإنما تأولناه للنهي عن تقدم رمضان بصوم یوم أو بومین . 

وقال ابن التين عقبه : قال غیره: وجهه لمن یتحراه من رمضان 
وحمل هذا على صومه تطوعًا لغیر التحري. 

وفيه : دليل على ابن سلمة في منعه صومه تطوعًاء وعلی أصحاب 
داود حين منعوا صومه أصلا. وقيل: يحتمل أن يكون جری هذا جوابًا 
من رسول الله وا لكلام تقدمه لم ينقل إلينا وقيل: أمره به ليودعه. 

وقوله: «يا أبا فلان» فيه: جواز الكنية. 

وقوله : «فإذا أفطرت» وقع في مسلم زيادة: «رمضان)”". أي : منه 
حذفت» وهي مراده كقوله تعالی : ا واختار موس فوم [الأعراف: ۱۵۵] 
أي : من قومه. وقد جاء إثباتها في الدارمي"۳. وأمره بصوم يومين حض 
على ملازمة عادة الخير؛ لكي لا تقطع» ولئلا يمضي على المكلف مثل 
شعبان ولم يصم منه شيئّاء فلما فاته صومه أمره بتدارکه ؛ ليحصل له أجره 
من الجنس الذي فوته على نفسهء ويظهر كما قال القرطبي: أنه لمزية 
شعبان» فلا يبعد أن يقال: إن صوم يوم منه كصوم يومين في غیره؛ 
ويشهد له كثرة صومه فيه أكثر من صيامه في غیره ". 

وقال الطبري: من آختار صيامها من آخر الشهر فلكفارة ذنبه. 


>2 تت همك . 223 همك 


)۱( «أعلام الحديث» 7/ ۹۷. 
)۲( مسلم (۱۱۹۱۱). 
(YT)‏ «سنن الدارمي» ۲ (۱۷۸۳) کتاب : الصوم باب : الصوم من سرر الشهر. 


(8) «المفهم» ۳/ 776. 


سے ڪتابُ الصَوّم 


۳ باب صَوم يَوْم الجَمْعَة 
واذا بح صَائِمًَا يَوْمَ الجْمْعَةٍ له آَنْ يُمْطِرَ 
إذا لم يصم قبله ولا يريد أن يصوم بعده. 

4 حاکن وکام » ڪن ابن جویج» عن عبد الحميدٍ بن جياه عن ند 

بن عََبَادٍ قال: سا جابزا رضي الله عنه: هى ام عن ضوم یم اجمْعة؟ 
ال : نَعَمْ. اد غَيْرُ أبي ع : أن ینف بضصومه. ام : ۳“ فتح: ۲۳۲/۶] 

۵- حَدَّثَنَا عم بخ حفص بن غِياثء حَدَّثَنَا له دتتا الأغمش. حَدَّثَنا 
و الج عَنْ اي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قَالَ ٠‏ سمغت اللي کل د ا «لا يضوم 
حَدکم يَوْمَ ال لا بر برع قله او تناو لعلو 4- فتح: ۶ /۲۳۲] 

71- حََدِّثَنَا مُسَدَّدْ حَدَّتَنَا عخیی. عَنْ سُعْبَةَ ح. وَحَدَّنَنِي مد دا 
ندز حدکتا شق شغبةء عن تاه عن آي لوب. عن جونرية نت الحارث رضي الله 
عنها أن لب دحل علنها تزع الجْمْعَةٍ وفي صَائِمَةٌ فقال: «أَصّمْتٍ آنس؟». 
قَالَتُ: لا. قال: : «قرِبلین اَن تصومین غَدَا؟». قاأت: لا. قال: «فأفطري». ۱ 

وَقَالَ اد بُْ الجغدء سمع قَتَادَةَ: حَدَّثَنِي و 
فَأَفُطَرَتُ. [فتح: ٤‏ /۲۳۲] 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث: 

آحدها: دا ا بو عاصم خن ابن جرج لكو 
جبَی عن لحمل إن عار سل جایرا : هی رسول الله يك عَنْ 
صَوْم يوم الجمعَة؟ قال: نَعَم. اد یر آبي عاصم : اَن ينْمَرِدَ بضَوّمه. 

تایه a‏ تعر سول اله كله بترن 
دلا يَصُومَنَ أَحَدُكُمْ وم الجُمُعَةٍ الا ما بل أو بَعْدَهُ). 


ET وت‎ log و‎ 


تالقها: خلها مسد » ا ا قن شح حدفا مید با عدر 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ 3 


ث أن النبىّ 


ت 


الاسم 


عن شُعْبَةُ عَنْ فاد عَنْ أبي یوب عَنْ جُوَيْرِيةَ بنْتِ الحار 
8 کل ا در » فقال: أشنت أنس؟ 
ا 8 دين | لجَعْدِء سمح اه اس( أن جويرية 
خدثئتا عمرو بن علي» عن يحيئ» عن ابن جريج› أخبرني محمد بن 
يوم الجمعة يصوم؟ قال: إي ورب الكعبة". وكذا قال البيهقي. 
قوله: (زاد غير أبي عاصم) ذكرها يحيئ بن سعيد القطان عن ابن 
جریج. إلا أنه قضی بإسناده فلم يذكر فيه عبد الحميد بن (جبير)“. 
ورواه الاسماعيلي» > عن القاسم ب بن زكرياء» عن عمرو بن علي» عن 
كيو این سد وا يي عاصم» عن ابن جر نج عن محمد.. الحدیث » 
ثم قال: ذكر البخاري حدیث آبي عاصمء عن ابن جريج» عن 
عبد الحميد» عن ابن (عباد)20. 
فضيل بن سليمان وحفص بن غياث أيضّاء وكذا رواه عن ابن جريج 
(۱) ورد بالهامش: فائدة التعليق تصريح قتادة بالسماع من أبي أيرب. 
(۲) مسلم (۱۱8۳) كتاب: الصيامء باب: كراهية صيام يوم الجمعة منفردًا. 
(۳) «السنن الکبری» ۱۶۱/۲ (۲۷۷). 
() في الأصل: (جعنر). وانظر: «سنن البيهقي) ۳۰۲/4. 
(ه) في الاصل : حماد وهو خطأ. والمثبت من «صحيح البخاري» 


س كتَابٌ الصَوْم 


۰ ۰ ۱2( 4 
النضر بن شمیل وحجاج. عند النسائی . ورواه آبو سعید محمد بن 
میشر» عن ابن جریج» عن عبد الحمید: سمع محمد بن عباد -يعني : 

فیما ذکره البخاري قال : ولیس آبو سعید کهولاء. 

قلت : وفیه حمل منه على البخاري ولیس بجید؛ لأن ابن جریج رواه 
عنه- كما رواه البخاري- الجم الغفیر» منهم ما رواه آبو قرة في «سننه» 
عن ابن جریج وهو من آثبت الناس فيه» فقال: ذکر ابن جريج : آخبرني 
عبد الحمید بن جبیر أنه أخبره محمد بن عباد به. وکذا رواه الدارمی فى 
(مسنده) عن ابي عاصم "۲ ورواه أيضًا عن ۳ عاصم نوا موسی 
محمد بن المثنی» كما ساقه ابن أبي عاصم في کتاب «الصیام». ورواه 

TT‏ ا 
مسلم من حديث عبد الرزاق» أنا ابن جريج به . ورواه علي بن 
المفضل المقدسي من حديث إبراهيم بن مرزوق. ثنا أبو عاصم. 
ا f‏ (6) . ۳ 

وحديث أبي هريرة أخرجه مسلم والاربعة . وفي رواية لمسلم: 
الجمعة بصيام من بين الأيام إلا أن يكون في صوم يصومه آحدکم»(* 

وفي رواية للحاكم: «يوم الجمعة عيد فلا تجعلوا يوم عيدكم يوم 
صيامكم إلا آن تصوموا قبله آو بعده ۲ وللنسائي من حديث آبي 
)١(‏ «السئن الکبری» ۱1۰/۲- ۱۶۱ (55لالء ۲۷۸). 


0 «مسند الدارمي» ۱۰۹4/۲ (۱۷۸۹) کتاب: الصوم» باب : النهي عن الصیام یوم 
الجمعة. 

(۳) مسلم (۱۱6۳). 

(8) مسلم (۰)۱۱66 آبو داود (۰)۲۲۰ الترمذي (۰)۷2۳ النسائي في «الكبرئ» ۲/ 
۲ (۰)۲۷۵۱ ابن ماجه (۱۷۲۳). 

.)۱۸ /١١55( مسلم‎ )0( 

() «المستدرك» ۱/ 1۳۷. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الدرداء مرفوعا: لديا أبا الدرداء لا تختص الحمعة بصیام دون الأیام»» 
۹ 
الحديث . 


وحدیث جويرية من آفراده. ومحمد شيخ البخاري» ذکر آبو نعیم 
الأصبهاني في (مستخرجه» والاسماعيلي أنه ابن بشار بندار. 

قال الجياني: لم ينسبه أحد من شيوخنا في شيء من المواضع» 
ولعله محمد بن بشار» وان كان محمد بن المثنی يروي أيضًا عن 
شعبة» زاد أبو نضر: ومحمد بن الوليد البسري أيضًا روئ عن غندر 
في «الجامع الصحيح)”". وقال علي بن المفضل: الاقرب أنه بندار. 

وأبو أيوب آسمه يحيول بن مالك» ويقال: حبيب بن مالك العتكي 
المراغي نفسه » وحماد بن الجعدء ويقال: ابن أبي الجعد ضعفوه» وقال 
أبو حاتم: ما بحديثه بأس» وذكره عبد الغني في «الكمال» وقال: 
أستشهد به البخاري بحديث واحد متابعة» ولم يذكر أن غيره أخرج 


= ورواه أيضًا أحمد ۰۳۰۳/۲ ۰۵۳۲ وإسحاق 50١/١‏ (۰)۵۲4 وابن آبي عاصم 
فى «الآحاد والمثانی» /٤‏ 80۷- 508 (۰)۲۵۱۲ وابن خزيمة ۳۱۵/۱- ۳۱۲ 
( والطحاوي ۲ من طریق معاوية بن صالح» عن آبي بشر» عن 
عامر بن لدين الأشعري» عن أبي هريرة مرفوعًا به. 
قال الحاكم: حديث صحيح الإسناد ولم یخرجاه إلا أن أبا بشر هذا لم أقف 
على آسمه ولیس بیان بن بشر ولا بجعفر بن أبي وحشیت وشاهد هذا بغير هذا 
اللفظ مخرج في الکتابین » وقال الذهبي : أبو بشر مجهول» وشاهده في 
الصحیحین. وقال الالبانی فى «الضعیفة» (۵۳68): منکر. 
قلت : والشاهد الذي آشار إليه الحاکم والذهبي في الصحیحین هو حدیث الباب 
(۱۹۸۵). 

)١(‏ النسائي في «الکبری» ۱8۱/۲- ۱8۲ (۰)۲۷۵۲ ورواه أحمد 481/1 وابن 
الجوزي فى «التحقيق» ۲/ ١٠١8‏ (۱۱۲۷). 

(۲) «تقیید المهمل» ۳/ ۰۱۰۳-۱۰۳۳ 


حب كتَابٌ الصَوّم 


ل وأسقطه في «الکاشف"*۲۳ وفی السات من حدیث ابن المسیب» 


عن عبد الله بن عمرو: أن رسول الله ية دخل على جويرية بنت 
الخار ت الد 


وفي (مسئد أحمد» عن ابن عباس مرفوعا: «لا تصوموا يوم 
الحمعة و ومن حدیث قتادة نصا ۳ : 


(۱) حماد بن الجعد. قال ابن معين: ضعیف لیس بثقة» ولیس حدیثه بشيء ولینه 
أبو زرعت وضعفه النسائی. 
انظر : «تهذیب الکمال» ۸۲۸/۷ (۱6۷۵). 

(؟) قلت: کذا قال» وتبعه العيني في «عمدة القاري» ۱۱۷۸/۹ 
لکن وجدت الحافظ الذهبي قد ترجمه في «الکاشف» ۳۸/۱ (۱۲۱) وأثبته 
فقال : حماد بن الجعد عن قتادة وثابت» وعنه أبو داود الطيالسي وهدبة لين. 
خت. اه. 
والاعتذار عنهما فیما وقعا فيه بما قالاه محققا الکتاب فقالا: الترجمة على 
الحاشية» ووضع لها المصنف لحقّاء ولم تظهر في الصورة تماما. فیبدو أن 
المصنف -رحمه الله- لم تظهر له هه الترجمة. والله أعلم. 

(۳) «سنن النسائی» ۲/ ۱۲ (۲۷۵۳). 

(» «مسند أحمد» ۰۲۸۸/۱ قال الهيشمي في «المجمع» ۱۹۹/۳: فيه الحسین بن 
عبد الله بن عبید الله » وثقه ابن معين» وضعفه الائمة. 

(5) رواه ابن سعد ۰۵۰۲/۷ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثانی» ۲۷۷/۶ 
(۷ والطحاوي ۰۷۹/۲ وابن قانع في «معجم الصحابة» ۰۱۵۵/۱ 
والطبراني ۲۸۱/۲ (۰)۲۱۷۳ وأبو نعیم في «معرفة الصحابة» ۱۱۳/۲ (۰)۱۱۲۳ 
والحاکم ۰۲۰۸/۳ وابن الجوزي في «التحقیق» ۱۰۵/۲ (۰)۱۱۷۰ والمزي في 
(التهذیب» ۵/ ۵۱۱. 
قال الحاکم: حدیث صحیح على شرط مسلم ولم يخرجاه» وقال الحافظ في 
«الفتح» ۲۳4/4: إسناده صحیح, وعزاه للنسائي. 


۹ سس اتوضیح لشرح البامع الصحیح سے 
لاق ام و ۰( می ۶  (‏ . 
بطال: رواه شعبة» عن عاصم فلم یرفعه فهي علة فيه" ". قال آبو عمر: 
وروی ابن عمر أيضًا أنه قال: ما رأيت رسول الله ية مفطرا یوم جمعة 
ب (OD,‏ ۶ ی أ 
قط . رواه ابن أبي شيبة من حديث ليث» عن عمير بن بي عمیر » 
7 قلع لاف قيعت 
CV‏ 

وعن ابن عباس أنه كان یصوم یوم الجمعة ویواظب عليه . ورواه 
ابن عباس أيضًا مرفوعًا أنه لم ير رسول الله َة آفطر يوم جمعة قط» رواه 
ابن شاهين من حديث ليث» عن عطاء عنه ". ومن حديث صفوان بن 
سليم» عن رجل من آشجع» عن أبي هريرة مرفوعًا: امن صام يوم 
الجمعة أعطاه الله عشرة أيام من أيام الآخرة غرًا لا يشاكلهن أيام 
الدنیاه( 


( الترمذي (۷۲) وقد تقدم. 

(؟) «الاستذکار» ۰۲۱۰/۱۰ 

(۲) «شرح ابن بطال» ۰۱۳۱/6 

( «الاستذکار» ۰۲۱۱/۱۰ 

(0) «مصنف ابن أبي شیبة» ۳۰6/۲ (۹۲۱۰) کتاب: الصیام باب: من رخص في 
صوم یوم الجمعة. 

(0 رواه ابن آبي شيبة ۳۰۶/۲ (4۲۹) کتاب: الصوم من رخص في صوم یوم 
الجمعة. 

(۷) ابن شاهین في «الناسخ والمنسوخ» (۳۸۸) من حدیث لیث» عن طاوس» عن ابن 
عباس» ومن هذا الطریق رواه البزار (۱۰۷۰/ كشف)» وابن الجوزي في 
«التحقيق» 1١5/7‏ (۱۱۷۳). قال الهيثمي ۲۰۰/۳ : فيه : ليث بن أبي سلیم» وهو 
ثقة ولكنه مدلس. 

(۸ رواه البيهقى فى «الشعب» ۳۹۳/۳ -۳۸٦۲(‏ ۳۸۹۳). وفیه : اکتب الله له عشرة 
آیام ا 8 أيام الآخرة». وأورده المنذري في «الترغيب والترهیب» ۸۰/۲ = 


۳ 


وفي «الموضوعات» للنقاش : امن صام یوم الجمعة غفر له ذنوب 
خمسین سنة ومن صام یوم السبت حرم الله لحمه على النار». 

قال ابن شاهین : الأحاديث المصرحة بفضل صومه طریقها فيه 
أضطراب» ولا یدفع (فضل)“ صومه. وآما صومه ا فیجوز أن 
يكون كما أمر لغيره» ويجوز أن يكون هو له دون غیره» كما كان يأمر 
بالإفطار فى النصف من شان ويصوم هو شعبان کله قال: 
والحديث الأول خرج على وجه النهى عن التفرد بصیامه فاذا أنضاف 
إليه يوم قبله أو بعده خرج عن النهي ولا يكون طريقه النسخ©». 
عن صومه إلا أن يصام قبله أو بعده على ما جاء فى هه الأحاديثء 
روي ذلك عن أبي هريرة وسلمان وعلله علي وأبو ذر بأنه يوم عيد 
وطعام وشراب فلا ينبغى صيامه. وقد أسلفنا رواية الحاكم فيه» وهو 
قول أبن سيرين والزهري. وبه قال الشافعي وأحمد وإسحاق» ومنهم 
من قال: ليفطر ليقوئ على الصلاة في ذلك اليوم والدعاء والذكر 





= (۱۵۷۹) وقال: رواه البيهقي» عن رجل من جشم» عن أبي هريرةء وعن رجل من 
أشجعء عن آبي هريرة أيضًاء ولم يسم الرجلین» وقال الالباني في «ضعيف 
الترغیب» (775): منكر. 

)١(‏ في هامش الأصل: لعله: عدم. 

(۲) يشير إلى ما رواه بو داود (۲۳۳۷) عن أبي هريرة مرفوعًا : «إذا آنتصف شعبان 
فلا تصوموا». 
والحدیث صححه الالباني في اصحیح آبي داودا (۲۰۲۵). 

(۳) يدل لذلك ما سلف برقم (۰)۱۹۷۰ ورواه مسلم (۱۱۵۲/ 3 ٠‏ ) هو انظر : «الناسخ 
والمنسوخ» لابن شاهين ص۳۲۹. 

)£( «الناسخ والمنسوخ» ص۳۲۸ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
بعدها. قال تعالی : ادا یت الصَرهٌکه الآية [الجمعة: ۱۰] وروی ذلك 
عن النخعي» كما قال ابن عمر: لا یصام یوم عرفة بعرفة من أجل 
الدعاء“. ومنهم من قال: الحكمة فيه لئلا يعتقد وجوبه وهو منقوض 
بالصوم المرتب كعرفة وغيرهاء ومنهم من قال: إنه أفضل الأيام» 
فخشي آفتراضه كقيام رمضان» فلما توفي رسول الله و صامه عمر 
ومنهم من قال: لثلا يلتزم الناس من تعظيمه ما التزمت اليهود في 
السبت وفيه نظر؛ لأن فيه وظائف حث الشارع عليهاء وعبر بعضهم 
فيه عنه بأنه يوم يجب صومه على النصاری» ففي صومه تشبيه لهم. 

وقال الطحاوي بعد أن روئ حديث أبي هريرة: «إن يوم الجمعة 
عیدکم» كره أن يقصد إلئ يوم بعينه بصوم للتفرقة بينه وبين شهر 
رمضان وسائر الأيام؛ لأن فريضة الله في رمضان بعينه وليس كذلك 
سائر الأيام”". 

والمعتمد الأول أن معناه: التقوي على وظائفه» وإنما زالت الكراهة 
بصوم يوم معه لجبر ساقه فحصل من فتور أو تقصير في وظائف الجمعة 
بسبب صومه . وللشافعي قول أنه لا یکره إلا لمن كان إذا صامه منعه عن 
الصلاة التي لو كان مفطرًا لفعلهاء رواه المزني في «جامعه الكبير». وفي 
لفظ : لا يتبين لي أنه نه عن صومه إلا على الأختيار. 

قال ابن الصباغ: وحمل الشافعي أحاديث النهي على من كان 
الصوم يضعفه ويمنعه من الطاعة. وقال صاحب «البیان» -من 





(۱) آنظر «مصنف عبد الرزاق» 5/ ۲۷۹ (۰0۷۸۰۳ 5/ ۲۸۰ (6۷۸۰۵ 4/ ۲۸۱ 
(۰۷۸۱۰ ۱ 5/ ۲۸۲ (۰6۷۸۱۳ «روضة الطالبین» ۲/ ۰۳۸۷ «المغني» 5/ 
-٩‏ ۰4۲۷ «مسائل آحمد برواية الکوسج» ۰۲۹۳/۱ 

(۲) «شرح معاني الثار» ۷۹/۲ 


سے جتب هزم __س 4 
أصحابنا- في كراهة إفراده بالصوم وجهان: المنصوص الجواز' وقال 
الماوردي: مذهب الشافعي أن معنى نهي الصوم فيه أنه يضعف عن 
حضور الجمعة والدعاء فيهاء فكل من يضعفه الصوم عن حضورها 
كان مكرومًا والا فلا بأس به» وقد داوم رسول الله یا علی صوم 
شعبان» ومعلوم أن فيه جمعات كان یصومها وکذلك رمضان فعلم أن 
معنو نهي الصوم فيه ما ذکرناه ۳ ۱ 

وقال الغزالي في «الاحیاء»: یستحب الصوم في الأيام الفاضلة في 
الإسبوع» ثم ذکر الأثنين والخمیس والجمعت فلعله أراد الجمعة مع 
الس 

ولو أراد أعتكاف يوم الجمعة فهل يستحب له صومه ليصح أعتكافه 
بالاجماع. أو یکره لكونه أفرده بالصوم؟ فيه أحتمالان» ویستثنی عندنا 
من النهي ما إذا وافق عادة له بأن نذر صوم يوم شفاء مريضه أو قدوم زيد 
أبدَا فوافق الجمعة. صرح به النووي في «شرح المهذب»"** 

وأجازت طائفة صیامه» روي عن ابن عباس أنه كان يصومه 
قاط غ . 

قال مالك في «الموطأ»: لم أسمع أحدًا من أهل العلم ومن يقتدى به 
ينهي عنه. وصيامه حسن» ورأيت بعض أهل العلم يصومه وأراه كان 


يتحراه”'': قيل: إنه كان محمد بن المنكدر. 
)١(‏ «البيان» ۵۲۱/۳. 

( «الحاوى الكبير» للماوردى .٤۷۸/۳‏ 

(۳0 «الإحياء ۲۳۷۸۱ (4) «شرح المهذب» 4۷۹/5. 
(0) آنظر «مصنف ابن أبي شیبة» ۳۰6/۲ .)٩۲۵۹(‏ 

() «الموطأ» ص ۲۰۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال ابن بطال: وأحاديث النهى أصحء ثم قال : وأكثر الفقهاء على 
الأخذ بأحاديث الإباحة؛ لأن الصوم عمل بر فوجب أن لا يمنع منه 
E‏ مار 

قلت: وأي دليل أقوئ من الأحاديث الصحيحة السالفة والمعارض 
لم يصح أو مؤول» وروی ابن القاسم عن مالك» أنه كره أن يجعل علیل 

قال ابن التين» عن بعضهم: يحتمل أن تكون هه رواية مالك في 
منع صوم یوم الجمعت وأنصف الداودي فقال : لم يبلغ مالكا الحديث 
بالمنع ولو بلغه لم یخالفه. قال: ولا يبالى صام الذي يليه قبله أو بعده؛ 
لأن من صام يوما سواه فقد صام قبله أو بعده؛ لأنه لم يقل اليوم الذي 
يليه. قال: وحديث جويرية يدل أن قبله يوم الخميس وبعده يوم السبت؛ 
لأنه قال لها: «أصمت آمس؟» قالت: لا. قال: «أفتريدين أن تصومي 
غدًا؟» قالت:لاء ولم يسألها هل صامت قبل أمس؟ ولا هل تصومين 
بعد غد؟ وقال ابن التين: ورد فى صومه أحاديث متفقة المعنی : 
حديث أبي هريرة وجويرية وطريق أبي هريرة الآخر يعني: عند 
۳ رهی أحاديث صحيحة والتعلق بها واجب. 

فائدة: حدیث أبي هريرة الذي سقناه عن مسلم أحتج به جماعة من 
العلماه عل كرا الرغات الى هي الل اول التعد ف رج :> 
( «شرح ابن بطال» 171/4. (0) مسلم .)١١55(‏ 
)© قلت: روی ابن عساکر في «تاریخ دمشق» 508/٠١‏ من طریق إبراهيم بن آبي 

يحي عن آبي قعنب عن آبي آمامة الباهلي مرفوعا: «خمس لیال لا ترد فیهن 

الدعوة : آول ليلة من رجب. ولیلة النصف من شعبان وليلة الجمعت وليلة الفطر 

وليلة النحر». 


سح تا سوم 


۳ لاخ نصف * بان 


(۱) 


قال الألباني في «ضعيف الجامع» (۰)۲۸۵۲ وفي الضعيفة» (۱4۵۲): موضوع. 


وروی البيهقي في «فضائل الأوقات» (۱۱) من طریق خالد بن الهیاج» عن أبيه؛ 


وليلة من صام ذلك البوم. وقام تلك الليلة كان کمن صام من الدهر مائة سنة. وقام 
مائة سنة». وروی عبد الرزاق فى «المصنف» ۳۱۷/6 (۰)۷۹۲۷ ومن طریقه 
البيهقي في «شعب الایمان» ۳/ ۳۲ (۰)۳۷۱۳ وفي «فضائل الاوقات» (۱8۹): 
آخبرني من سمع البيلماني يحدث عن أبيه» عن ابن عمر قال: خمس لیال لا ترد 
فیهن الدعاء : ليلة الجمعة وأول ليلة من رجب. وليلة النصف من شعبان» ولیلتی 
CE‏ تزا ۱ 
قال شيخ الاسلام في «مجموع الفتاوی» ۲۳4/۲۲ في سياق الحدیث عن البدعة : 
وکذلك لما أحدث الناس آجتماعا راتبا غير الشرعي؛ مثل الأجتماع على صلاة 
معینة : آول رجب. أو أول ليلة جمعة فيهء وليلة التصف من شعبان. فانکر ذلك 
علماء المسلمین. وقال أيضا ۱۳۶/۲۳ : صلاة الرغائب بدعة باتفاق أئمة الدین» 
لم يسنها رسول الله و » ولا أحد من خلفاته والحدیث المروي فیها کذب بإجماع 
أهل المعرفة بالحدیث» وکذلك الصلاة التي تذکر آول ليلة جمعة من رجب» وفي 
ليلة المعراج. فلا نزاع بين أهل المعرفة بالحدیث أنه أحاديثه كلها موضوعة. 
وقال في موضع آخر ۲۳/ 4۱8 : صلاة الرغائب في أول جمعة من رجب. والالفية 
في آول رجب ونصف شعبان» وأمثال ذلك فهذا غير مشروع باتفاق أئمة الاسلام» 
ولا ينشئ مثل هذا إلا جاهل مبتدع. وقال في «منهاج السنة النبوية» ۷/ 4۳۳- 
6 ما يروئ في صلاة الأسبوع. كصلاة يوم الأحد والاثنين» وما يروئ من 
الصلاة المقدرة ليلة التصف. وأول ليلة جمعة من رجب ونحو ذلك كلها كذب. 
وقال شيخ الاسلام ابن القيم في «المنار المنيف» (21571 :)۱1٩‏ أحاديث صلاة 
الرغائب ليلة أول جمعة من رجب كلها كذب مختلق على رسول الله وا . 
وحديث: لا تغفلوا عن أول جمعة من رجب. فإنها ليلة تسميها الملائكة 
الرغائب»» حديث مكذوب. اه. بتصرف. 

ينظر المصادر السالف النقل منها فيما يخص أول جمعة في رجب وليلها. وينظر 
أيضا «الضعیفة» (۲۱۳۲). ١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ~~ 


-٤‏ باب هَل یِخطٌ الأيِّام مق شَيْنًا؟ 

عَلَقَمَة فك ِعایِشة رضي الله عنها: هل كان وسول الله يِل ْئ من الأيام شَيئا؟ 
قالث: لاء كَانَ عَمَلَهُ دِيمَةَ» وَأَيُكُمْ يُطِيقُ ما كَانَ زشول الله یا يُطِيقُ؟! 14111- 
مسلم: ۷۸۲- فتح: 4 /۲۳۵] 

ذکر فيه حدیث عَلْقَمَةَ فقلْ لِعَائِمَّة: هَلْ گان رَسُولُ الله ية يَخْنَص 
من الأيّام شَيْعَا؟ قَالَتْ: لا گان عَمَلَهُ یم وآیکم بطق ما گان رَسُولُ 
الله ل بطیق؟! 

معناه: أنه كان لا يخص شيئًا من الأيام دائمًا ولا راتبًا إلا أنه كان 
أكثر صيامه في شعبان» وقد حض على صوم يوم الأثنين والخميس» 
لكن كان صيامه عل حسب نشاطه. فربما وافق الأيام التي رغب فيها 
وربما لم يوافقها. 

وفي أفراد مسلم عن معاذة العدوية أنها سألت عائشة: أكان رسول 
الله ية يصوم من كل شهر ثلاثة أيام؟ قالت: نعم» فقلت لها: من أي 
أيام الشهر كان يصوم؟ قالت: لم يكن يبالي من أي أيام الشهر يصوم"'". 

ونقل ابن التين عن بعض آهل العلم: أنه یکره أن یتحری يومًا من 
الأسبوع بصيام؛ لهذا الحديث. وهو قريب من تبويب البخاري. 

ومعنی (ديمة): دائی مثل الديمة من المطر. 


هك تل همك. 3< همل 


)١(‏ سبق تخريجه. 


سس کتاب الصَوّم 


۵- باب صَوْم يَوْم عَرَفَةَ 

۸- حَدَثَنَا مُسَدَدُء حَدَّثَنَا تَحْيَىء عَنْ مالك قال: حَدَثَنِي سا قَال: حَدَثَنِي 
عُمَيْر- موی آغ الفَضْلٍ- أن اَم الفَضْلٍ حَدَكَنهُ ح. وحدتنا عَِدُ الله بخ وشت. أَخْبرنا 
مالك, ع عَنْ أي اضر مَؤْلّى عُمَرَ بن تیدا عن عُمَيْرِ- مَوْلَى عَبْدٍ الله ِن 
العَباس- عن أمٌ الفَضْلٍ بنْتِ الحارثء ان اسا َاَوا لها يوم عَرَفةَ في صوم النّبِيُ 
او فقال بَعْضّهُمْ : هو صَائِمُ. وقال بَعْضّهُمْ: لیس بصائم. رمث یه بدح لین 
هو وَاقت عَلَى بُعیرو» فْمُرَه. [انظر: ۱1۵۸- مسلم: ۱۱۲۳- فتح: ۲۳۱/۶] 

۹- خد حَدَنَنَا يى بْنُ یمان دنا ابن وَغب -أَو فری عَلَيْهِ- 0 
عفژو عَنْ بُکنره عَنْ کریب» عَنْ مَيْمُونَة رضي لله عنهاء أَنَّ لاس شکوا في 
لب باز E us‏ 
طروت [مسلم: ۱۱۲4- فتح: ۲۳۷/4] 

ذكر فيه حديث أم القَضل“ وميمونة. 

آما حديث أم الفضل فقد سلف في الحج في باب: صوم يوم عرفة 
أيضًا"'» وأما حديث ميمونة فأخرجه مسلم أيصًا» وقد سلف فقهه 
هناك واضحًاء ووقع هنا وهناك عن عمير مولئ أم الفضل» ووقع هنا 
عن عمير مولئ عبد الله بن عباس» وأمٌ الفضل هي أم عبد الله بن 
عباس صار إليه ولاء مواليها. 


۳۹ 


() ورد بهامش الاصل : وأم الفضل آسمها لبابة بنت الحارث بن حزن الهلاليةء أ 
جويرية بنت الحارث. ولدت للعباس ستة رجال : الفضل وعبد الله ومعبد وعبید الله 
وقشم وعبد الرحمن أسلمت كذا قال الكلبي وغيره. ا 
خديجة ولها أخت يقال لها لبابة الصغيرة أم خالد بن الوليد أذ ثبت لها صحبة 
الواقدي روى لها الجماعة. قال أبو عمر: وفي إسلامها نظر. 

0) برقم (۱۵۸). (۳) مسلم .)۱۱۲٤(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وفیه : نظر الناس إلى فعله اطتل:؛ لیتأسوا به. 

وفیه : وقوفه بعرفة على البعیر وشربه ؛ لیعرف الناس فطره. والحلاب 
كنيد الحاه لالجل ها بعلت قيس" قاله الهروی رانداودی؛ 
وقال الخطابي: هو اللبن المحلوب. وقد یکون الاناء۲. 

وفيه: الشرب في موقف عرفة. 


ول جك عم 


)02( «أعلام الحدیث» ۲/ ۹۸۲. 


س تاب الصّوم 
7- باب صَوْم یوم القطر 

۰ - حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ يُوسُْفَء أخبرنا مَالِكُ, ڪن ابن شِهَابٍء عَنْ بي عُبَيْدِ 
-مَْلَى ابن آژهر- قال : شهدث العید مَعَ عُمَرَ بن الطاب رضي الله عنهء قَثَالَ: 
هَذَانٍ يَوْمَانٍ نی سول الله ی عن صیامهما: یم فطرکم من صِيَامِكُمْء وَاليَمُ 
الآخَرُ تأکلون فيه من تُشككم. 

[قال أبو عبد الله: قال ابن عُيَيَئَة: مَن قَالَ: مولی ابن آزهر فَقَدْ أَصَابء 
ومن قال: مَولئ عبدٍ الرمن بن عوفٍ فقد أصابَ]. [00۷۱- مسلم: ۱۱۳۷- فتح: 4 / 
۳۳۸ 

۱- حََدَّثَنَا مُوسَى بُ |شماعیل, حدُنا ویب حَدَّثَنَا عنژو بن يخيىء 
عن آپیه. عن آي سَعِيدٍ رضي الله عنه قَالَ: هى اه عن صم یزم الفطر 
وَالنَحْرء وَعَنِ الصَّمَّاءِء وَأَنْ تبي الَجل في توب واجدٍ. [انظر: ۳۱۷- مسلم: ۱۵۱۲- 
فتح: 4 /۲۳۹] 

۲- وَعَنْ صلاة بَعْدَ المي 1 [انظر: 0۸1- مسلم: ۸۲۷- فتح: 4 /۲۳۹] 


فرب لاب ال ان مان تن رس ول الله 7 اي : 


و 


يوم فظرِكُمْ ین ایک بر اوه من سکن 
قَالَ آبو عبدٍ الله: قال ابن عيَيَئَةَ: من قَالَ: مُولی ابن آزهر فَقَدْ 
أَصَابَ» ومن قال: e‏ 
وحديث أبِي یی : نَهَى رسول الله ي عَنْ صوم يَوْم الفظر وَالنَرِ 
وَعَنِ الصَّمّاءِء وان يَحْتِيَ الرّجُلُ في توب واحد. وعن صلاة بعد الصبح 
والعصر. 
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حدیث عمر أخرجه بل وکذا حدیث آبي مه وسلف 
ما فيه» وأخرج الأول في: الأدب» من حدیث ابن المبارك؛ عن 
یونس» عن الزهري» وقال في آخره: وعن معمرء عن الزهري» عن 
1 ۳( 
أبي عبيذل») بحوه . 

قال الطرقي: طریق معمر ّه معطوف علی طریق پونس فتکوث علی 

وفي آفراد مسلم من حدیث عائشة: النهي عنهما ٠‏ وفي الترمذي 
مصححًا من حدیث عقبة بن عامر مرفوعًا بلفظ : «يوم عرفة ویوم النحر؛ 
وأيام التشريق » عيدنا أهل الاسلام. وهي أيام أكل وشرب» قال الحاکم : 

0) 8 

وهو علی شرط مسلم . 

وقال آبو عمر: تفرد به موسی بن علي عن أبيه وما تفرد به لیس 
۰ ر 50 ۲ فكت 
بالقوي وذکر یوم عرفة غير محفوظ وهو قابل لصوم التمتع . 
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(۱) مسلم (۱۱۳۷). 

(0) مسلم (۱۱۳۸). 

(۳) يأتي برقم (1۲۸4) کتاب: الأستعذان» باب: الجلوس کیفما تیسر. 

(4) مسلم (۱۱6۰) کتاب : الصیام» باب: النهي عن صوم یوم الفطر ویوم الاضحی. 

)٥(‏ الترمذي (۷۷۳) کتاب : الصوم باب : ما جاء في كراهية الصوم في أيام التشریق؛ 
(المستدرك» 1۳۶/۱. 
ورواه أيضًا آبو داود (۲۱۹) کتاب: الصوم» باب: صیام آیام التشریق» 
والنسائی ۰۲۵۲/۵ وأحمد ۰۱۵۲/6 وابن خزيمة ۲۹۲/۳ (۰)۲۱۰۰ وابن حبان 
۰۲۳۲۰۳۸ والطبراني ۱۷ (۰)۸۰۳ والبيهقي ۰۲۹۸/6 والبغوي في «شرح 
الستة» ۳۵۹۱/۲ (۱۷۹۱). 
وصححه الألباني في (صحبح آبي داود» (۲۰۱۹۰). 

(7) «التمهید» ۰۱۱۳/۲۱ 
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وأما النسائى ترجم عليه باب : إفطار يوم عرفة ۱ وحمله 
البيهقي في «فضائل الأوقات» على الحاح" ؛ وأجاب الطحاوي بأنه 
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قد یجمع بين الأشیاء المختلفة لقوله فلا رت ولا سو الاية 
[البقرة: ۱۹۷]. والرفث: الجماع یفسد الحج که 

وآبدی الطبري سؤالا فقال: لم لا یجعل النهي هنا كالنهي عن یوم 
الشك وأيام التشریق» وأنت تجیز صیام أيام التشریق قضاء عن واجب 
وتبیح صوم یوم الشك تطوعا؟ ثم آجاب بأن الأمة قد أجمعت على 
تحریم صوم العیدین تطوعًا لا فريضة» وصحت الاخبار بصوم شعبان 
یوصله برمضان"* . 


.)۲۸۱( «السنن الکبری» ۲ قبل حديث رقم‎ )١( 

(۲) «فضائل الأوقات» ص‌۰۸. 

(۲) «شرح معاني الثار» ۷۱/۲ بتصرف. 

(4) قلت: صح منها حديثي عائشة وأم سلمة. 
حدیث عائشة رواه آبو داود (۲8۳۱) کتاب: الصوم. باب: في صوم شعبان» 
والنسائي ۰۱۹۹/6 وأحمد ۰۱۸۸/۲ وابن خزيمة ۲۸۲/۳ (۰)۲۰۷۷ والحاکم 
۱ والبيهقي ۰۲۹۲/6 وابن عبد البر في «التمهید» ۰8۱/۲ والبغوي في 
«شرح السنة» ۳۳۰/۲ (۱۷۷۹) من طریق معاوية بن صالح عن عبد الله بن أبي قيس 
سمع عائشة تقول : كان أحب الشهور إلى رسول الله و أن يصوم شعبان ثم یوصله 
برمضان. 
قال الحاکم : حديث صحیح على شرط الشیخین ولم یخرجاه؛ وقال الألباني في 
«صحيح أبي داود» (۲۱۰۱): |سناده صحیح على شرط مسلم. 
وحدیث أم سلمة رواه أبو داود (۲۳۳۲) کتاب : الصوم. باب : فیمن یصل شعبان 
برمضان» والترمذي (۷۳۷) کتاب: الصوم. باب: ما جاء في وصال شعبان 
برمضان» والنسائي ۰۱۵۰/6 ۰۲۰۰ وابن ماجه (۱۹6۸) کتاب: الصيامء باب : 
ما جاء فى وصال شعبان برمضان» وأحمد ۲۹۳/۹- ۰۲۹6 ۰۳۰۰ ۰۳۱۱ وأبو 
يعلئ ۱۲/ 2۰۵ (۰۲۹۷۰ والطحاوي ۰۸۲/۲ والبيهقي ۰۲۱۰/۲ والبغوي في = 
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وقامت الحجة بأن الفاقد للهدي یصوم أيام التشریق فافترقا» وقول 
ابن عيينة السالف سببه آنهما آشترکا فى ولائه» وأما الصلاة بعد العصر 
والصبح فسلف في بابه» وکذا آشتمال الصماء والاحتباء أيضًا. 


و همك قتل< همل 


= «شرح السنة» ۲۳۷/۲ (۱۷۲۰). 
قال الترمذي : حديث حسن» وقال فى «الشمائل» ص : ۱۳۶: اسناده صحیح ١‏ 
وقال الالباني في (صحیح ۳ داود» (۲۰۲): إسناده صحيح عل شرط 
الشیخین. 


۷- باب الضّؤْم يَوْمَ النخر 
۳- دنا |براهیم بن موسي أخونا هِشَامٌ عن ابن جریج قَالَ 
ی 0 سمغ مد عن آي هُررة رضي الله عنه 
قَال: : يُنْهَى عَنْ صِيَامَيْنِ و وه بَئعَتَيْنِ: الفطر وَالبَحْرِ ند لاب [انظر: ۳1۸- 
مسلم: ۱۵۱۱- فتح: A:‏ 


2 برس ر 


4- حَدَثَنَا مد ن المكَنّىء حَدَّكَنَا مُعَاذْء أَخْبَرَنَا ابن عَوْفِء عَنْ زیاد بْنِ جُبَئْر 
ال: جاء جل إلى ابن مر رضي لله عنهما ال + وجل ند أن يصو بذ یم - قَالَ: 
أَظنهُ قال الاثْئينِ- فوافق يَومَ عیدٍ. فَقَالَ ابن غه غ بوقاء النَذرء وَنْهَى الب 
عد عن صوم هذا لیم [۰۱۷۰۵ 1۷۰1- مسلم: ۱۱۳۹- فتح: ٤‏ /140] 

۵- حََدَّثَنَا حجخ إن منهال. حَدَثَنَا شغبةه حَدَّثَنَا عَبْدُ اللك بْنُ عم عمیر قال: 


5 
0 
۵ مر و 
f:‏ 
: 


حار 


سای 


سَمغث فَرَعَةَ قال: م سَمِعْتٌ أَبَا سَعِيدٍ الذي رضي الله عنه- وکا عَرَا مع الي يل 
ثِنْئَيْ عَشْرَةٌ غَرْوَة- ان سمغث أَْبَعًا من الب بي فَأَعْجَبْئَنِي , قال: : دآ تسافر 
الما مَسِيرَة يَوْمَيْنِ إلا وَمَعَهَ روجها أو و مَخرم» ولا صَوْمَ في ون 
الفط والأضخی. ولا صلاة بعد البح حت تطلع ان ولا َْدَ القطر 


حتی رب ولا ند الرّحَالَ لا إلى ثَلَانَةِ مَسَاجد مسج الحَرَام وَمَسْجِدٍ 
افص . وَمَسْحِدِي هذا». [انظر: 0۸1- مسلم: ۸۲۷- فتح: ۲:۱/۶] 


ذکر فيه حدیث ابي هُرَيْرَةَ كَالَ: يُنْهَى عَنْ صِيَامَيْن وَيَيْعتيْنِ: الفظر 
والاضحی. والْملامسَة ال 


و ره (۱) عدم وى ما رو 8 موم 
وعن زياد بن جبير قَالَ: جاء رَجل إِلَى ابن عُمَرَ فقال : رجل ندر 
ان ا ال 00 - فوَافقَ ب يزم عير عیل عبد. فقَال ابن عمرّ : مر الله بوقاء 


)١(‏ ورد فوقها بالأصل : سند متصل. 
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وعن ابي سید الخُذْرِيَء الحدیث بطوله «وّلا صَوْمَ في وین : 
الفطر الفح 

حديث أبي هريرة آخرچه مسلم بلفظي : تهین. ونهي عن بيعتين : 
الملامسة والمنابذة» لم يذكر صومًا""» وقال الطرقي: عند البخاري 
دون غيره» عن عطاء بن ميناء في هذا الحديث زيادة: وعن صيامين: 
الفطر والنحر. وساقه الإسماعيلى بدون المنابذة من طريقه. 

قال : نهی -يعني : رسول الله ی . ورواه الاعرج» عن أبي هريرة: 
أن رسول الله ی نهئ عن صیام يوم الأضحئ ویوم الفطر» وحدیث 
ابن عمر آخرجه مسلم"" وقال ابن آبي شیبة: حَدَّنَئَا عبد الله بن 
موسی » عن موسی بن عبيدة» عن نافع» عن ابن عمر قال: نهل 
رسول الله كله عن صوم يوم الفطر ويوم النحر” "» وحديث أبي سعيد 
سلف وقد قدمنا آنمّا إجماع الأمة على تحريم صومهما ولا ينعقد 
عند عامتهم خلافا لأبي حنيفة؛ بناء على أن النهي لا يقتضي الفساد 
ولو نذر ناذر صيام يوم بعينه فوافق ذَلِكَ يوم فطر أو أضحى فأجمعوا 
آنه لا 

واختلفوا في قضائهما. فعن مالك ثلاثة آقوال: لا قضاءء نعمء 
(۱) ورد فوقها بالاأصل : سند متصل. 
(۲) مسلم (۱۵۱۱) کتاب : البيوعء باب: إبطال بیع الملامسة والمنابذة. 
(۳) مسلم (۱۱۳۹). 
(:) «المصنف» 1۳۷/۲ (4۷۷۳) کتاب: الصيامء ما نهي عنه في صیام الاضحی 

والفطر. 
)6( برقم (7) کتاب : مواقیت الصلاةء باب: لا یتحری الصلاة قبل غروب 


شم 
0) انظر «الاقناع» ۷۲۲/۲- ۷۲۳. 


سس کتاب الصَوّم 


الا أن یکون نوی عدمه. وبه قال الأوزاعي: لا یقضیهما الا أن یکون 
نوی أن یصومهما. قال ابن القاسم: والأحب إلى أن لا قضاء الا أن 
" ينويه. وقال أبو حنيفة وصاحباه: يقضيهماء واختلف قول الشافعي 
فأثبته مرف وبه قال الأوزاعي» ونفاه آخری» وبه قال ژفر. 

والقياس المنع؛ لأن من نذر صوم يوم بعينه بدا هل يدخلان؟ فإن 
قلنا به فلاء لبطلانه ؛ وإلا فهو أبعد من أن يجب عليه قضاؤه» فان قلت : 
ما الحكمة في النهي عن صومهما؟ قلت: أما عيد الفطر ؛ فلأنه إذا تطوع 
فيه بالصوم لم يبن المفروض من غيره» ولهذا أستحب الأكل قبل الصلاة 
وليتحقق أنقضاء زمن مشروعية الصوم. 

وأما يوم النحر: ففيه دعوة الله تعالى التي دعا عباده إليها من 
تضییفه» وإكرامه أهل منئ وغيرهم بما شرع لهم من ذبح النسك 
والأكل فيهاء فمن صامه فقد رد على الله كرامته» نبه عليه ابن 
الجوزي» وقد نبه عليه البيهقي أيضًا في «فضائل الأوقات» حيث 
قال: والمعنی في فطر الحاج هذه الأيام ما أخبرنا الحاكم أبو عبد اللهء 
ثم ساقه إلى علي رضي الله عنه أنه سئل عن الوقوف في الجبل ولم 
يكن في الحرم؛ قال: لأن الكعبة بيت الله والحرم باب الله» فلما 
قصدوه وافدين وقفهم بالباب یتضرعون» قیل : فالوقوف بالمشعر. 
قال: لأنه لما أذن لهم بالدخول إليه وقفهم بالحجاب الثاني: وهو 
المزدلفة» فلما طال تضرعهم أذن لهم بتقريب قربانهم بمنی» فلما أن 
قضوا تفثهم وقربوا قربانهم فتطهروا بها من الذنوب التي كانت لهم 
أذن بالزيارة إليه على الطهارة. 

قيل: فمن أين حرم الصيام في أيام التشريق؟ قال: لأن القوم زوّار 
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الله» وهم في ضیافته. ولا يجوز لضیف أن یصوم دون إذن من آضافه 
قيل : فتعلق الرجل بأستار الکعبة لأي معنی هو؟ قال: هو مثل الرجل 
یکون بینه وبين صاحبه جناية فیتعلق بثوبه ویتصل به ویستجیره فیهب له 
جنایته » ونزع أبو حنيفة وغیره إلى أنه ما یشرع غير معلل. 

تنبيهات : 

آحدها : قد أسلفنا الخلاف في القضاء إذا نذرهماء وعند أحمد: 
ينعقد ويقضي ويكفر» وعنه: يكفر من غير قضاء كفارة يمين» ونقل 
عنه مهنا ما يدل علئ أنه إن صامه صحء وقال القاضي أبو يعلئ: 
قياس المذهب أنه لا يصح الصوم لأجل النهي. 

وعن أبي حنيفة : ينعقد ويقضي بلا كفارة» فان صام أجزأه كما 
سلف. وعن مالك والشافعي: لا ينعقد ولا كفارة ولا يقضي كما 
سلف» وفي «شرح الهداية» عن أبي يوسف: لا يصح صومهماء 
ولا ينعقد نذرهماء وهو رواية ابن المبارك عن أبي حنيفة» وروی 
الحسن عنه: إن نذر صوم يوم النحر لا يصح وان نذر صوم غد. وهو 
يوم النحر صح. 

ثانيها: الملامسة والمنابذة» يأتي بيانها في : البيع -إن شاء الله 


تعالئ”"- وسلفا أيضًا في: الصلاة في باب: صلاة بعد الفجر ". 


الثها: جواب ابن عمر جواب من أشكل عليه الحكم فتورع عن قطع 
الفتبا فيه. 


( «فضائل الأوقات» ص 5:08- .5٠١‏ 
(۲) انظر شرح الحديثين الاتیین برقم (۲۱6۵ )7١57-‏ کتاب : البيوع. 
( برقم .)٥۸٤(‏ 


سسب تاب الوم 


قال أبو عبد الملك: لو كان صيامه ممنوعًا منه لعينه ما توقف ابن 
عمر فيه» وقال الداودي: المفهوم من كلامه النهي؛ لأن من نذر ما ليس 
بطاعة لا يلزم نذره» قد أمر الا الذي یهادی بين آثنین -وقد نذر أن 
يمشي- أن برکب ويمشي"؟. 


A&I MEKI >32 


(۱) سلف برقم (۱۸۲۵) کتاب : جزاء الصيد» باب : من نذر أن يمشى إلى الكعبة» 
ورواه مسلم )١1547(‏ كتاب: النذرء باب: من نذر أن يمشي إلى الكعبة. 


09م د التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 
۸- باب صیام یام ریق 
7- وال لي نحم خد بن ىء ؛ دنا يخيىء عن جشام قال: أ خن أبى کاٹ 


۰ «6 
۳2 


عَائْسَةُ رضي الله عنها تَضوم یام ملی, کان لوا نشونها. اا 

۷ 199- دنا مد بْنُ بشاره حَدَكَنا لدو خذتتا شُغبةٌ» سمت عبد 
الله بْنَ عیسی, عن الزّهْرِيُء عَنْ غزوةء عن عَائْسَة. 

وَعَنْ سال ڪن ابن عُمَرَ رضي الله عنهم قَالا: + رخ في یام الَّمْرِيقٍ أَنْ 
یَصَمُ ضفق. الا کن 1 جد الهذي ي. [فتح: ۲۸۲/4] 

۹- لا عَبْدُ الله بْنُ يُوسُْفَء أَخْبَرنَا مالك» عن ابن شهاب» عَنْ سام بن 
َبد الله ِن غمرء من ابن غقر رضي الله عنهما قَالَ: الصّيَامُ بن تم بالْعمرة ی 
اا الم یَضم صاع أَيّامَ مِئّى. وَعَنٍ ابن شِهَابِء عَنْ 
غزوة, عَنْ عَائِْسَةَ مِثْلَهُ. 

تَابَعَهُ وم بن سَعْدِء عن ابن شِهَابٍ. [فتح: */۲4۲] 


آبي : كانت عائشة تصوم أيام منول» وكان أبوه -يعني: عروة- يصومها. 
م6 وم ا 


ثم ساق GS‏ وابّن عُمَرَ فالا : لم برخصن في 
التّمْرِيقٍ ن يُصَمْنَء لا لِمَنْ لَمْ يَجِدٍ الهذي. 

ومن حدیث مالك عن ابن شاب عن ال > عن ابن عَم قَالَ: 
لیام لمن تم بالعفرة إلى الح إلى بذ يم مرف كن لم جذ منیا وم 
یم صام ام منى. وَعَنِ 0 0 عَنْ يد 3 عَايْشَةَ وثله. 


مرو 9 مه 


ام 


(۱) ورد بهامش الاصل : يعني قوله عن ابن شهاب هو من توضيح الشیخ» والذي في 
0 نسختي عن ابن شهاب ثابتة وعليها صورة ح. 


سد تابن الصَوّم 


الشرح : الأول موقوف .وقوله: (وقال لي محمد) يعني: أنه آخذه 
عنه مذاكرة كما سلف وأثر عائشة وابن عمر في معنی المرفوع وهما 
من آفراده. وفي آفراد مسلم من حدیث نبيشة الهذلي مرفوعا «أيام 
منی آیام اکل وشرب وذکر اله“ بل لم یخرج البخاري في 
«صحیحه» عن نبيشة (الاربعة)۲ ویقال له : نبيشة الخیر. وفي آفراده 
أيضًا من حدیث کعب بن مالك: أن رسول الله یا بعثه وآوس بن 
الحدثان آیام التشریق فنادی : أنه لا يدخل الجنة الا مؤمن وأيام منی 
آیام آکل وشرب”". وللنسائي» عن بشر بن سحیم وحمزة بن عمرو 
مثله* وسلف حدیث عقبة في ذَلِكَء وللنسائي والحاکم مثله من 
حديث یوسف بن مسعود بن الحکم عن جدته: آنها رأت علیّا في 
حجة الوداع ينادي : أيها الناس إنها ليست بأيام صيام» إنما هي آیام 
أكل وشرب وذکر. قال الحاکم: صحیح على شرط م 0 وزاد 
البيهقي ونساء وبعال۲۳. وللدارقطني من حدیث أنس أنه الا نهی عن 
صوم خمسة أيام في السنة: يوم الفطرء ويوم النحرء وثلاثة آیام 


)02 مسلم (۱۱8۱) بلفظ : «أيام التشريق أيام أكل وشرب». 

(0) أي روئ له الأربعة. أنظر: «تهذيب الكمال) ۲۹/ ۳۱۵ (۱۳۸۰). 

(۳) مسلم (۱۱6۲). 

(4) «سنن النسائی» ۰۱۰/۸ 

(ه) النسائى فى «الکبری» ۲/ ۱۹۸- ۱۹۹ (۲۸۸۷- 6۲۸۸۸ «المستدرك» ۱/ -٤۳٤‏ 
۵ أحمد ۰۹۲/۱ وأبو يعلئ ۳6۹/۱- ۳۵۷ (۰)4۱ وابن خزيمة ۳۱۰/۳ 
(۲۱۷). 
وقال الألباني في تعلیقه على «صحیح ابن خزیمة»: إسناده حسن لولا عنعنة ابن 
إسحاق» لکن الحدیث صحیح. 

(1) «سنن البيهقي» ۰۲۹۸/4 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


ال . وفیه من حديث عبد الله بن حذافة: أن رسول الله با آمره فى 
رهط آن ینادوا: هه أيام أكل وشرب وذکر الله » فلا تصوموا فیهن 
إلا صوما في هدی(۲) . وأخرجه النسائي بدون هزه الزیاد:(؟. 


وقوله: (تابعه إبراهيم بن سعد) أي: أن إبراهيم تابع مالگا في 
روايته» عن الزهري» عن سالم» وذكر خلف ذَلِكَ عقب قوله: (عن 
سالم» عن ابن عمر)» ومقتضی ما آوردناه عن البخاري: أن إبراهيم 
تابع مالکا في روایته» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة؛ لأنه 
ذكرها عقب قوله: (وعن ابن شهاب» عن عروة) ذكره المزي في 


(۱) «سئن الدارقطني» ۲۱۲/۲ من طريق محمد بن خالد الطحان» عن أبيه» عن 
سعید بن آبي 2 0 عن أنس» به. 
ومن هذا الطریق رواه أيضًا آبو یعلی ۲۹۲/۵ (۰)۲۹۱۳ وعزاه الحافظ في 
«المطالب» ۱۸۸/۲ (۱۱۹۷) له. 
ِ ۳ ۷-- 1 (۲۲۱۹) من طريق الربيع بن صبيح؛ عن يزيد 
الرقاشي» عن أ نس به » لکن فيه : عن صوم ستة آیام. وعزاه الحافظ في «المطالب» 
١١9‏ ) له. 
ورواه أحمد بن منیع كما في «المطالب» ۱۸۵/۲ (۰)۱۰۹۷ والحارث بن آبي 
أسامة كما في «البغیة» (۳47) وكما في «المطالب» (۱۰۹۷) من طريق روح بن 
عبادة» عن الربيع بن صبيح ومرزوق الشامي كلاهما عن يزيد الرقاشي» عن أنس 
يه 
قال الحافظ في «المطالب» ١88/5‏ عن طريق محمد بن خالد الأول: أخطأ فيه 
محمد پن خالد» وانما هو یزید الرقاشی لا قتادة. 
والحدیث رواه آبو يعلئ ۱8۹/۷- ۱۵۰ (4۱۱۷) من طریق کهمس بن المنهال 
عن سعيد بن أبي عروبة» عن يزيد الرقاشي» يه وقال الهيئمي ۳/۳ ۳۰ 
رواه أبو یعلی؛ وهو ضعيف من طرقه كلها 

(۲) «سنن الدارقطني» ۲/ ۰۱۸۷ 

(۳) النسائي في «الکبری» ۱۷/۲ (۲۸۸۰). 





سس کتاب الصَوّم 


ترجمة مالك» عن ابن شهاب. عن عروة" وعند البيهقي من حدیث 
ابن مهدي» عن مالك عن الزهري» عن عروة» عن عائشة» ثم 
قال: وبإسناده عن الزهري» عن سالم» عن ابن عمر مثله» ثم رواه 
البخاري» عن ابن يوسف» عن مالك قال: وتابعه إبراهيم بن سعدء 
وساق بسنده إلى الربيع» نا الشافعي» نا إبراهيم بن سعد» عن ابن 
شهاب» عن عروة» عن عائشة في المتمتع إذا لم يجد هدیا ولم 
يصمء ثم قال: وباسناده عن ابن شهاب» عن سالم» عن أبيه مثل 
دك "» وهو يدل علی أن إبراهيم بن سعد رواه عن الزهري» عن 
عروة» عن عائشة» ورواه عن الزهري» عن سالم عن أبيه. 

إذا تقرر ذَلِك: فأيام التشريق هي: أيام منی؛ وهي الأيام 
المعدودات وهي الحادي عشر وتالیاه» وسميت أيام التشریق؛ لأن 
لحوم الأضاحي تشرق فيهاء أي: تنشر في الشمس. وأضافها الی 
منی؛ لأن الحجاج فيها في منی. وقيل: لأن الهدي لا ينحر حَتّى 
تشرق الشمس. وقيل: إن صلاة العيد عند شروق الشمس أول يوم 
منها فصارت هه الأيام تبعًا ليوم النحرء وهو يؤيد قول من يقول: إن 
يوم النحر. منها والمعروف خلافه» وقال أبو حنيفة: التشريق التكبير 
دبر الصلاة. 

واختلف العلماء فى صيامهاء فروي عن ابن الزبير وابنه أنهما كانا 
سرمائياة وهو الأ موه رودلل "ركذا امع "لوقن اسن 
)١(‏ «تحفة الأشراف» ۸۰/۱۲ (15595). 


( «سنن البیهقی» .۲۹۸/٤‏ 
(۳) رواه عنه ابن أبى شيبة ۲۰/۳ (۰۱۵۷۲۹ ۱۵۷۳۱). 


20 رواه الطحاوي ۲:۳۲ والبیهقی ۹4۹/۶ 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
كان أبو طلحة قلما رأيته یفطر الا يوم فطر أو آضحی"* وکذلك كان 
ابن سيرين یصوم الدهر غير هذین الیومین. 

قال ابن قدامة: کأنهما لم یبلغهما النهي ولو بلغهما لم یعدوه إلى 
غیره. 

قال : فان صامها فرضًا فروایتان: المنع ومقابله ۲ 

ونقل علي بن المفضل المقدسي عن عثمان بن عفان أنه قفل أوسط 
أيام التشريق وهو صائم» وكان مالك والشافعي يكرهان صومها 
إلا لمتمتع فاقد الهدي؛ لأنها في الحج إذا لم يصمها في العشر علئ 
ما جاء عن عائشة وابن عمر"". هذا قول الشافعي القديم» ومال إليه 
أبو محمد والبيهقي» وصححه ابن الصلاح» وقال النووي” : هو 
الراجح دليلا وان كان مرجوخا عند الأصحاب» والمصحح عندهم 
الجدید» وهو التحريم» وبه قال أبو حنيفة””'» فإن جوزنا له ففي غيره 
وجهان أو طريقان أصحهما: لاء وقال عبد الملك: إن عروة وعائشة 
صامتاه تطوعًاء وخالف الداودي فقال: كان في التمتع واحتج بما 
بعدی وروي آنهما كانا يعلمان أنهما كانا يصومانها أو يأمران الناس 
بصيامها عند عدم الهدي. وقال السرخسي من آصحابنا : الخلاف مبني 
على أن إباحتها للمتمتع للحاجة أم لكونه له سبب» والخلاف عند 
المالكية أيضًا. 


( رواه عبد الرزاق ۲۹۸/۶ (۷۸۷۰). 

)۲( «المغني» ۶ ۲ *. 

(۳) رواهما الطحاوي ۲۳/۲. 

() «شرح المهذب» /١‏ 586. 

)٥(‏ «مختصر الطحاوي» ص ۰۵۵ «عيون المجالس» ۰1۵6/۲ «البيان» ۳/ فر 


سس کنات الضَوم 


قال القاضي آبو محمد: لا يجوز دك باجماع وقال القاضي 
آپو الفرج في «حاویه»: من نذر أن یعتکف أيام التشریق آعتکفها 
وصامها؛ وفي «المدونة»: بصوم الیوم الرابع إذا نذره وخالف 
آشهب. ومن نذر صوم ذي الحجة فقال ابن القاسم: یصوم الرابع 
وقال ابن الماجشون: أحب إليّ أن یفطر ویقضیه ولا آوجبه» ومن 
نذر صوم عام معين ففي «المختصر» عن مالك : لا يصومهء وفي 


ده ماود ا موي 


وروي الجواز للمتمتع عن عبيد بن عمیر» وعروة» وهو قول 
الأوزاعي وإسحاق» ذكره ابن المنذر. وذكر الطحاوي أن هؤلاء 
أباحوا صيام أيام التشريق للمتمتع والقارن والمحصر إذا لم يجد 
هديّاء ولم يكونوا صاموا قبل ذَلِكَء ومنعوا منها من سواهم . 

وخالفهم آخرون فقالوا: لیس لهؤلاء ولا لغیرهم من الناس أن 
یصوموا هذه الأيام عن شيء من ذَلِكَء ولا عن كفارة» ولا في تطوع 
لنهي الشارع عن ذَلِكَء ولكن على المتمتع والقارن الهدي؛ 
لتمتعهماء وقرانهماء وهدي آخر؛ لأنهما حلا بغير صوم "۳" هذا قول 
الكوفيين» وهو أحد قولي الشافعي. 

وذکر ابن المنذرء عن علي : أن المتمتع إذا لم يجد الهدي ولم يصم 
الأيام الثلاثة في العشر يصومها بعد أيام التشريق”"» وهو قول الحسن 
وعطاءء واحتج الكوفيون بما روئ إسماعيل بن محمد بن سعد بن آبي 
)١(‏ «المدونة» ۱۸۷/۱- ۱۸۹. 


(0) «شرح معاني الآثار» ۲/ ۲۳. 
(۳) رواه البیهقی ۲۵/۵. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقاص› عن أبيه» عن جده قال : او تین رسول الله ك أن آنادي آیام 
ê‏ ۶ ۹ 8 ۶ 9 
منی : إنها أيام أكل» وشرب. ولا صوم فيها -يعني : أيام التشريق 
وأخرجه الول م خد ید ی ای ها وهو متکلم 
E‏ وروته عائشة» وعمرو بن العاص (د)» وعبد الله بن حذافة 


-. 


وأبو هريرة (ق) كلهم عن رسول الله كلا . 


() ورد بهامش الأصل : ما ساقه المؤلف هي الطريق الثانية وطريق أول ليس فيهاء 
يعني : أيام التشريق. 

(0) رواه أحمد ۰۱۹/۱ ۰۱۷ وإسحاق بن راهويه كما فى «المطالب العالیة» 5/ 
۰ (۰)۱۰۹۱ وأحمد بن منيع كما في «المطالب» ۱۸۱/۲ (۰)۱۰۹3 والفاكهي 
في «أخبار مکة» ۲۵۳/4 (25074), والحارث بن أبي أسامة كما في «البغية» 
 )۷(‏ والبزار كما في «الكشف» »25١717(‏ وابن الجوزي في «التحقيق» ۲/ 
٤‏ (۱۱۵۳) من طريق محمد بن أبي حميد المدني» عن إسماعيل بن محمد بن 
سعد بن ابي وقاص» عن أبيه؛ عن جده -سعد بن ابي وقاص- به 
قال الحافظ في «المطالب» :۱۸۱/٩‏ محمد ضعیف. ‏ 
وقال الهيثمي ۲۰۲/۳: رواه أحمد والبزار» ورجال الجميع رجال الصحيح. 
وتعقبه الشيخ أحمد شاكر في تحقيقه قيقه ل «المسنده ۳۳/۳ فقال: ليس رجالها رجال 
الصحیح» اكلا معان الى سا وهو ضعیف» ثم لم يخرج له واحد من 
صاحبی الصحیحین. 

رلا كان امد الحاكيه. تا رال زرم قرف ی تا ورف 
وضعف أحاديثه الجوزجاني» وقال البخاري: منکر الحدیث. وقال النساتي: 
ليس بثقة» وقال أبو توح ضعیف الحدیث وکذا قال آبو حاتم وزاد: منکر 
الحدیث. 
انظر ترجمته في : «التاریخ الکبیر» ۷۰/۱ (۰)۱۷۸ «الجرح والتعدیل» ۷/ ۲۳۳- 
۶ (۰)۱۲۷۲۱ «تهذیب الکمال»۲۵/ ۱۱۲- ۱۱۵ (۵۱۹۹). 

)€( روى مسلم ( 0ن عالق ولك : نهی رسول الله یل عن صومين : يوم الفطر 
ويوم الااضحی. 
أما حدیث عمرو بن العاص فرواه أبو داود (۲4۱۸) کتاب : الصوم» باب: صیام = 


فلما تواترت هذه الآثار بالنهي عن صيامهاء وکان نهیه عن ذَلِكَ 
بمنل والحاج مقيمون بها وفيهم المتمتعون والقارنون» ولم يستثن 


> أيام التشريق» ومالك فی «الموطأ» ۵۲۹/۱ (۱۳۹) كتاب: الصوم» باب : النهي 
عن صيام أيام منیل» وأحمد ۰۱۹۷/۶ والحاکم ۰1۳9/۱ والبيهقي ۲۹۷/4 
کتاب : الصيام» باب: الأیام التي نهي عن صومهاء والحدیث سكت عليه 
الحاكم» لکن صححه الذهبي. وکذا الألباني في «صحيح آبي داود» (۲۰۸۹)) 
وقال في «الإرواء» € : استاده صحیح. 
سليمان بن یسار» عن عبد الله بن حذافة أن النبي ككل أمره أن ينادي في أيام 
التشريق: إنها أيام أكل وشرب. 
رواه أحمد 8۵۰/۳- ۰40۱ والنسائي في «الكبرئ» ١55/7”‏ (۲۸۷)؛ 
والطحاوي في «شرح المعاني» 1/۲ ۲. 
قال مالك: مرسل » وسليمان بن يسار لم يدرك عبد الله بن حذافة» وكذا قال ابن 
معين لم يسمع سليمان بن يسار من عبد الله بن حذافة اه. أنظر : «مراسيل الرازي» 
ص۸۱- ۰۸۲ وقال الألباني في لارواء» ۶ رواه الطحاوي وأحمد بسند 
وحدیث أبي هريرة رواه ابن ماجه (۱۷۱۹) کتاب: الصیام باب: ما جاء في 
النهي عن صيام آیام التشریق» وأبو یعلی ۳۲۰/۱۰ (۰)۵۹۱۳ وابن حبان ۳۹۹/۸ 
(۳۷۰۱) من طریق محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة به. 
قال البوصيري في «الزوائد ص ۲۵۰: إسناده صحیح على شرط الشیخین» وقال 
الألباني في «الارواء» ۱۲۹/۶: اسناده حسن. 
والحديث له طريقان: الأول: عن عمر بن أبي سلمة عن أبيه» عن أبي هريرة. 
رواه أحمد ۰۲۲۹/۲ ۳۸۷ وأبو یعلی 516/٠١‏ (۰۲) وابن حبان 1"51//8- 
(TY) ۸‏ 
الثاني : عن الزهري عن» سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة. 
رواه أحمد ۰۵۱۳/۲ ۵۳۵. وانظر: «الارواء» (457). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


منهم أحداة دخل في لك المتمتعون والقارنون وغيرهم » ومن حجة 
مالك: قوله تعالی: من تم رو إل للع قا متسر مق هدي فن ل 


مم ر 


بيد فصِيام لد ايم في كَل [البقرة: ]1۹١‏ ولا خلاف بين العلماء أن 
هه الآية نزلت يوم التروية وهو ثامن ذي الحجة» فعلم أنه أباح لهم 
صومها وآنهم صاموا فیها؛ لأن الذي بقی من العشر الثامن 
والتاسع» فأما الثامن الذي نزلت فيه الاية لا يصح صومه؛ لأنه 
محتاج إلى تبییت من اللیل» والعاشر یوم النحر والاجماع أنه 
لا يصام فعلم آنهم صاموا بعد ذَلِكَه وقول ابن عمر وعائشة السالف 
يرفع الإشكال في ذَلِكَ. ومن حجته أيضًا: قوله ال : «هذان یومان 
نهي عن صيامهما*"“ فخصهما بالنهي وبقيت أيام التشريق مباحة. 

وأما قوله: نها أيام أكل وشرب» فانما يختص بذلك من لم يكن 
عليه صوم واجب فعلئ هذا تتفق الاحادیث» وفي إباحة صيامها للمتمتع 
حجة لمالك فيما ترجح قوله فيه فيمن يبتدئ صوم الظهار من ذي القعدة 
وقال: عسئ أن يجزئه إن نسي» أو غفل» أو أفطر يوم النحر صام أيام 
التشريق» ثم وصل اليوم الذي أفطره» رجوت أن یجزثه. ويبتدأه أحب 
إلىّء وإنما قال ذَلِكَ؛ لأن صوم المتمتع صوم واجب» وإنما ينهئ 
عن صيامها من ليس عليه صوم واجب . 

وقال غير واحد عن مالك: إن اليوم الرابع لم يختلف قوله فيه أنه 
يصومه من نذره ومن يصل فيه صيامًا واجبّاء ولا يبتدأ فيه ولا يصام 


تطوعا(۳؟. 


(۱) سلف برقم (۱۹۹۰). 
(۲) «المدونة» ۰۱۸۷/۱ 


سس کتاب الصَوّم 


وقال ابن المنذر: مذهب ابن عمر في صیام هذه الأيام الثلائة من 
حين يحرم بالحج وآخرها یوم عرفة» وهذا معن قول البخاري: عن ابن 
عمر لمن تمتع بالعمرة إلى الحج إلى یوم عرفة. 

قال ابن المنذر: وجماعة الفقهاء لا یختلفون في جواز صومها بعد 
الاحرام بالحج إلا عطاء فانه قال: إن صامهن حلالا أجزأه» وهو قول 
أحمد» قال: ولا يجب الصوم على المتمتع بعد الاحرام فمن صام قبل 
دك كان تطوعًاء ولا یجزئه عن فرضهء وفي قوله تعالی: «ییام تلم 
ی في لج [البترة: 195] أبين البیان أنه لا يجزئه صیامها في غير 
الحج وهذا يرد أيضًا ما روي عن علي والحسن وعطاء. 


19 6مك . 3< همك 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 


9- باب صِيَام يوم عَاشوراء 


هت دنا و عاصمء عن نغعر نيمه عن سا ٠‏ عَنْ أبيه رضي الله عنه 
قال: قال لب لا ب يَوْمَ عاشوراء : لن تا صام». [انظر: 2۱۸۹۲ مسلم: 2۱۱۲۱ فتح: 
4 /۱۹۹آ 
۱- حدُتنا أَبُو اليَمَانِء أخيرنًا سُعَيْبُ» عن اهر قال: خن غزوةُ بْنْ 
یره أن عائْسَّة رضي الله عنها قَالَتُ: كَانَ 0 اله ۾ اة أَمَرَ بصیام ؤم عاضوا 
قَلَمَا فرض رَمَضَانُ کان مَنْ شاء ضام وَمَنْ شَاءَ آقطر. [انظر: 1045- مسلم: ١١0:‏ - 
فتح: 4 /144] 
۲- دتا عَبْدُ الله به بن مَشلمة, » عَنْ مَالِكِء عَنْ بن عُرْوَة» عَنْ أبيه» 
عَنْ عَائْسَةٌ رضي الله عنها قَالَتْ: : کات یوم م عاشوراء تَصومَه قرش ف الجاهليةء وَكَانَّ 
شول الله اة يَصْومُهُء فَلَمًا قَدِمَ ية صَامَهُء وَأَمَرَ بصیامه, قَلَمَا فرض رَمَضَانُ 
3 یم عاشورای فَمَنْ شَاءَ صَامَةُ وَمَنْ شَاءَ ترکه. [انظر: 1095- مسلم: ۱۱۲۵- فتح: 
0۳۹۹/4 
۳ - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بُ مَسْلَمَة > عَنْ مَالِكِء عن ابن شهاب, عن خم ید بن عبر 
الرّْمَنٍ أن سو مُعَاوِيَة بُ ن آي سُفْيَانَ رضي الله عنهما يوم م عاشوراء عام حج م علی 
لثتر يقول: یا أل اَدِيئة» ین عُلَمَاوْكُم؟ سمغث رَسُولَ اله ية يَقُولُ: «هلذا يوم 
عاشوراع وَل یکت لیم صِيَامَه ونا صایی فَمَنْ شاء قلْيَضُمْ ومن شاءَ 
َلْبْفْطِر». [مسلم: ۱۱۲۹- فتح: 4 /144] 
٤‏ حدُکنا اپو مَعْمَره حَدَّثَنَا عَبْدُ الؤارثء حَدَّتَنَا أَيُوبُء حَدَّكَنَا عَبِدُ الله ِن 
عبلد سَعِيدٍ بن جبار» عَنْ آبیه» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قَدِمَ النّبيُ اا 
الْدِيئَة» قرآی یود تَصُومٌ يَوْمَ ماشو فقال: : «ما هذ۱؟». قَالُوا: : هنذا یو َم صایغ, 
هذا یم نی اف بي إِسْرَائِيل مِنْ عَذُوُهِمْ» > فَصَامَهُ موسّی . قال: + سا أ 
پموسّی ینکم. قَصَامَهُ وَأَمَرَ پصیامه. [۳۳۹۷, ۰۳۹۸۲ ۰41۸۰ 4۷۳۷- مسلم: ۱۱۳۰- 


سد تاب الصَوّم 


فتح: 4 /44؟] 

1 حَدَئنَا ڪلي بن ڪيڊ اه دنا و سام عن اي غمیس» عَنْ قیس بْنٍ 
م عَنْ طارق بن شاب عَنْ أبي مُوسَى رضي لله عنه قال: كَانَ یوم م عاشوواء 
تَعْدَّهُ اليَهُودُ عِيدًا. قال لت کيا : «فصوموه نم [۳- مسلم: ۱۱۳۱- فتح: 4 / 
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۲۰۰1- دنا عُبَدُ اللو ِن مُوسَئء عن ابن ۰« ید 
ن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: ما رَأَيِتُ الب ا يتحر صیام تزم فص 
عَلَى غَيْرهِ إل هذا اليَوْمَء يَومَ مَ عاشوراء, وهذا اسر يَحْنِي : : شَهْرَ رَمَضَانَ. مط 
۲- فتح: ٤‏ /۲2۵] 

هس 002 و 2 ع 1 

یه یومه. ومن 1 ۳5 كل ف إن اليو 2 عاشوراع». 07 : 1۹۲6- 
7 ۳ : 4 /۲4۵] 

ذكر فيه ثمانية 0 

أحدها یمام رحن 
إن شاء صاع». 


ثانيها: حدیث الرْهْري : أخبرني عُروَة ْنُ الزييْرِه أن عَائِسَةَ قَالَتْ : 
گان سول الله کل ربمم عاشوزاع ایض رَمَضَانُ گان من 
شاء صای وَمَنْ شَاءَ أَفْطرَ. 


الثها: حديث هام ن عُرْوَةَه عَنْ آبیی أن عَائْسَةَ قالث: گان يوم 


ت 


E 


قَالَ: قَالَ رسول الله كله يَوْمَ عاشوراء: 


عَاشُورَاءَ تَصُومُهُ فرش في الجَامِلِيّةء وَكَانَ سول الله ئي يَصْومهُ في 
0 لا دم المَدِينَة ام بصیامه قَلَما 0 رشان 


وس مر 


ك یوم اورا فَمَنْ شاء صامَ وم شاء که 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


رابعها: حدیث الزهري» عَنْ حُمَيْدِ بن عَبْدِ الوخمن آنه سهم مُعَاويَة 
ابْنَ أبي میا يَوْمَ عَاشُورَاءَ عَامَ حَجّ عَلَى المنْبر يَقُولُ : يَا هل المَدیق 


۳ 


م 2 ون 0 ۳ 41 ٺه ان 9 و ۰ مه و ۳2 مه 
0 بو )مش ه 2 دكي سم جع هو - ار واه مه > مك 
يكتبْ الله علیکم صیَام وَأَنَا صَائِمْ » فمن شاء فلیصم وَمَنْ شاء فلیفطر». 


و 


مق م مو وا مول ره مر MIT‏ نه ۰ 2 ۲ ام سم فد مر 
الیهود نصوم یوم عاشوراء فقال : «ما هذ!ا؟). قالوا: هذا يوم نجی 
م م 2 و ۰ مرو و < 1 


الله بني إِسْرَائِيلَ مِنْ عَدوّمم فصامه موسی. قَالَ: «أنا أَحَقَ بموسی 
مد و 1 مر رو ره 
ینکم». قْصَامَهُ وَأْمَرَ بصیایه. 

سادسها: حدیث أبي مُوسَی قَالَ: گان يَوْمُ عاشوزاء تَعْدَهُ اليَُودُ 
عِيدًا. قال الب يي : «فقصوموة أنْتم». 

وفى إسناده أبو عميس : وهو عتبة بن عبد الله بن عتبة بن عبد الله بن 
مسعود وأخو عبد الرحمن المسعودي. 

سابعها: حديث ابن عبّاس: ما ریت رسول الله ول یتخری صیام 
یم فَضّلَّهُ علی غَيْرِهِ الا هذا الیرم يَوْمَ عَاشُورَاءَء وهذا الشَّهْرَ 
يعي : شهْرَ رَمَضان. 

امنها: حديث سَلَْمَةَ بن الأكوّع قال: أمَرَ النْبِيْ یه رَجُلا مِنْ 
؟ و 6 ۶۶ ( , 0 6 مه 2 رم 4ص موم 8 مضيس مه ماه 
عد أن أذن فی الناس : «أنَّ مَنْ كانَ أكل فلیصم بَقِيَة بویه. وَمن 
1ه ع 6 هم ور اه ف عم مل ر 
لم يكن أكل فلیصم فان اليَوْمَ یوم عاشوراء». 


(۱) بهامش الاصل : والرجل الاسلمي آسمه: هند بن آسماء کذا قاله ابن بشکوال في 
«مبهماته» وساق سندًا وأظنه في سند ابن رشدین. وصواب هذا الأسم : هند آخو 
آسماء بن حارثة. اه 
[قلت : أنظر: «غوامض الأسماء المبهمة» ۳۸۰/۱- ۳۸۱:] 


سب نب اذم 


حديث أبن عمر كذا ذکره البخاري إلى قوله: «إن شاء صام)» 
وأخرجه مسلم مطولا وقال: افمن شاء صامه ومن شاء رک 
وذكره البخاري في تفسير كيب عَم ألصِيَامُ» بلفظ : من شاء 
صامه ومن شاء لم 00000 والبخاري رواه» عن ۳ عاصم عن 

( ۱ ۹۳۹ )€( 
عن (محمد بن عمر)۳۱ بن زيد العسقلاني» عن سالم ۱ 

وحديث عائشة من طریقیه آخرجه مسلم ا وقد تقده"» 
وحدیث معاوية آخرجه مسلم أيضا”" . 

وآخرجه النسائي من حدیث آبي سلمة بن عبد الرحمن والسائب بن 
یزید» عن معاوية» وقال: كلا الحدیئین خطأ والصواب حدیث الزهري» 
عن حمیر() -يعني : الذي في البخاري . 

وحدیث ابن عباس آخرجه مسلم ایشا وفي رواية البخاري: 
«آنتم أحق بصومه» فأمر ون وفي أخرئ من قول اليهود في 


(۱) مسلم (۱۱۲۲) کتاب: الصیام باب: صوم یوم عاشوراء. 

(۲) سيأتي برقم (40۰۱) کتاب : التفسیر. 

(۳) کذا بالاصل» وصوابه: عمر بن محمد. كما في (صحیح مسلم». 
©) مسلم (۱۱۲۲/ ۱۲۱). 

.)۱۱۲۵( مسلم‎ )٥( 


(5) برقم (۱۵۹۲). 


)۷( مسلم (۱۱۳۹). 


(۸) النسائی فی «الکبری» ۱٦۱/۲‏ (۲۸۵۵). 


)۹( مسلم (۱۱۳۰). 
(۱۰) سيأتي برقم (41۸0) کتاب: التفسيرء باب : «وَحَوزا ببق إِسَرّءِيلَ بخ ه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


عاشوراء : هذا يوم صالح""*. وأخرجه ابن ماجه من حديث أيوب» عن 
مغد بخ والصوابت : آیوب» عن عبد الله بن سعيد بن جبیر» 
عن أبيه» كما فى البخاري. 


وحدیث ۳ موس آخرجه ميل كك وفي رواية له : كان أهل خيبر 
یصومون یوم عاشوراء یتخذونه عیذا فیلبسون فيه حلیهم وشاراتهم فقال 
(8:: «فصوموا آنتم»*۲ وأخرجه البخاري في باب: إتيان البهود من 


المناقب» وفيه : وأمر بصومه(*) : 


وحديث ابن عباس الذي بعده آخرجه مسلم ۳ وفی کتاب 
«الصيام» للقاضي يوسف من حديث ابن عباس مرفوعًا: «ليس ليوم 
ETE‏ ا VW) a‏ 
فضل على يوم فضل في الصيام إلا شهر رمضان» أو يوم عاشوراء) 


(۱) أحد أحاديث الباب (۲۰۰). 

(۲) ابن ماجه (۱۷۳۶) کتاب: الصیام باب: صیام یوم عاشوراء. 

)۳( مسلم (۱۱۳۱). 

©) مسلم (۱۱۳۱/ ۱۳۰). 

(۰) يأتي برقم (۳۹6۲) کتاب: مناقب الأنصار. 

(5) مسلم (۱۱۳۲). 

(۷) روا أيضا آبو يعلى في «معجمه» (۰)۳۵۳ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ 
۰ والطبراني ۱۳۷/۱۱ (۰)۱۱۲۵۳ وابن عدي في «الکامل» ۰۱۱/۷ والبيهقي 

فى «الشعب؟ J) Y/Y‏ 2۳۷۳۸۹۰ والذهبي ذ فى «السیر» ۷ - ٩۲‏ من طریق 

5 عن ابن أبي مليكة» عن عبيد الله بن أبي يزيد» عن ابن عباس 
مرفوعًا به. 
قال المنذري في «الترغيب والترهيب» ۷۱/۲ (۱6۳4): رواه الطبراني في «الکبیر» 
والبيهقي» ورواة الطبراني ثقات. وتبعه الهيثمي فقال: في «المجمع» ۱۸/۳ 
رواه الطبرانی ورجاله ثقات. 
والحدیث ضعفه الذهبي فقال في «السیر»: حدیث غريب فيه نكارة» وقال الالباني 
في «الضعیفة» (۲۸۵): منکر. 


اس كتَابُ الصَوّم 


وللنقاش : «إن عشت إلى قابل صمت التاسع» "ی خوفا أن يفوته» 
وفي لفظ : «من صام عاشوراء فكأنما صام الدهر کله وقام TE‏ وفي 
آخر: «من صامه يحسب له بألف سنة من سني الآخرة» وفي آخر : (یکفر 
سنتین : سنة قبله وسنة بعده وان الله آمرني بصومه» ۳۲ 


وحدیث سلمة بن الأکوع سلف”*', وفي آفراد مسلم عن آبي قتادة 
قال: «صیام يوم عاشوراء نی أحتسب على الله أن یکفر السنة التي 
قبله»””' قال الترمذي: لا نعلم في شيء من الروایات أنه قال في 
صيام عاشوراء: «یکفر سنة» إلا في حديث آبي قتادة» وبه یقول أحمد 
ا 

قلت : قد أخرج هو في «جامعه» من حديث أبي هريرة يرفعه : «ما من 
أيام الدنيا أحب إلى الله أن يتعبد له فيها من أيام العشر وان صيام يوم منها 
ليعدل صيام سنة وليلة فيها بليلة القدره”" ثم قال: حديث غريب©, 


(۱) قلت: هو في مسلم (۱۱۳) من حديث ابن عباس. 

(0) رواه السهمي في «تاریخ جرجان» ص: ۳5. 

)۳( رواه أسلم بن سهل الواسطي في «تاریخ واسط» ص : 7 ۲- ۲2۷ 

(5) برقم (۱۹۲6) باب: إذا نوی بالنهار صومًا. 

.)١1١55( مسلم‎ (0) 

(5) «سنن الترمذي» ۱۱۷/۳ بعد حديث (۷۵۲). 

(۷) ورد بهامش الأصل : هذا في عشر الحجة لا في عشر المحرم وهذا الحديث في 
ابن ماجه. 

)۸( الترمذي (7208) في الصوم باب ما جاء في العمل في أيام العشرء ورواه أيضًا ابن 
ماجة (۱۷۲۸) في الصیام» باب : صيام العشر» والبيهقي في «الشعب» ۳ ۳۵۵- 
٩‏ (۰)۳۷۰۷ والخطیب ۰۲۰۸/۱۱ والمزي في «تهذیب الكمال» ۲۷/ -٤۸۲‏ 
۳ والذهبي في «المیزان» ۲۳۵/۵ من طریق مسعود بن واصل عن نهاس بن 
فهم ‏ عن قتادة» عن سعيد بن المسیب» عن أبي هريرة» مرفوعًا به . 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس . 


ونی کتاب اعاشوراء» لاپی محمد الحسن التقاش "من حدیث زید بن 
ارت مرفوعا: (إنه یکفر الستة التي أتت قبلها والسنة التي بعدها) ۳۲ . 

وفي «الصحیحین من حدیث ابن مسعود: أنه اظ كان یصومه قبل 
أن ینزل رمضان فلما نزل ترك» والسیاق لمسلم: كان یصام قبل أن ینزل 
رمضان إلى آخرهء ذکره في تفسیر: اكيب عم یامه [البقرة: 
لديا 


وفي أفراد مسلم من حديث جابر بن سمرة: كان رسول الله عة يأمر 
بصیام یوم عاشوراء ویحثنا عليه ویتعاهدنا عنده» فلما فرضص رمضان لم 


قال الترمذي: حديث غريب لا نعرفه الا من حديث مسعود بن واصل» عن 
النهاس. وسألت محما عن هذا الحديث» فلم یعرفه من غير هذا الوجه مثل هذاء 
وقد روي عن قتادة» عن سعيد بن المسيب» عن النبي كل مرسلا شيء من هذا. 
وقد تكلم يحيئ بن سعيد في نهاس بن قهم من قبل حفظه اه 

وأعله الدارقطني فقال في «العلل» ۱۹۹/۹- ۲۰۰ (۱۷۱۹): تفرد به مسعود بن 
واصل»ء عن النهاس بن قهم والنهاس مضطرب الحديث تركه يحيى القطان» 
ومسعود بن واصل ضعفه أبو داود الطيالسى» وهذا الحديث إنما روي» عن قتادة 
عن سعيد بن المسيب مرسلًا. وضعفه الألباني في «الضعيفة» (61547). 

قلت : سلف من حديث ابن عباس (419) مرفوعّا : «ما العمل في أيام أفضل منها 
في هلذها. قالوا: ولا الجهاد؟ قال: «ولا الجهاد إلا رجل..» الحديث. 

)١(‏ ورد بهامش الأصل: والذي یعرف من النقاشين ثلاثة حفاظ : محمد بن الحسن 
أبو بكر هذا له مصنفات كثيرة وهو مع جلالته غير محتج بهء وحافظ آخر يقال له 
النقاش وهو أبو بكر محمد بن علي بن الحسن نزل تنيس» رضيه الدارقطني» 
وارتحل إليه في تنيس فكان من علماء الحديث. توفي سنة ۰۳۲۹ وأبو سعيد النقاش 
محمد. بن علي كنيته في آخر حاشية هه الصفحة. 

(۷) تقدم. 1 

(۳) يأتي برقم (40۰۳) کتاب: التفسيرء باب: يا أيها الذین آمنوا ..) مسلم 
(۱۱۲۷) باب : صوم يوم عاشوراء. 


سے متا الوم 


يأمرناء ولم ينهناء ولم یتعاهدنا عنده(! وفي آفراده آیضا من حدیث 
الحکم بن الاعرج قال: آنتهیت إلى ابن عباس وهو متوسد رداءه في 
زمزم فقلت: أخبرني عن صوم يوم عاشوراء فقال: إذا رأيت هلال 
المحرم فاعدد وأصبح يوم التاسع صائمّاء فقلت: هكذا كان محمد 
يه يصومه؟ قال : ج 


وسلف حدیث الربیع شت معوذ ف 


وفی الباب عن محمد بن 0 ۹ بن كو أحمد» 


وعبد الرحمن بن سلمة عن عمه (في أبي داود)(۲ وقیس بن سعد بن 


)۱( مسلم (۱۱۲۸۸). 
)۲( مسلم (۱۱۳۳). 


(۳) سلف برقم (۱۹۰). 
(4) رواه النسائي ۰۱۹۲/6 وابن ماجه (۱۷۳۵) باب : صیام یوم عاشوراء» وأحمد 
۶ وابن أبى شيبة ۳۱۲/۲- ۳۱۳ (۰)۹۳7۷ والنسائی في «الكبرئ» ۲/ 
۳ (۹ ۰6۲3۲ وابن خزيمة ۲۸۹/۳ (۰)۲۰۹۱ وابن قانع في «معجم الصحایة» 
۰۲۱-۳۳ وابن حبان ۳۸۲/۸ (۳۹۱۷) والطبرانی ۱٩‏ (۵۳۲). 
قال البوصيري في «المصباح» ۷۱/۲: إسناده صحيخ) ووافقه الالباني في 
«الصحيحة» 1/ ۷ ۲. 
)0( ورد بالهامش : کذا وقع في «المسند»: هند بن آسماء. قال الذهبي في «التجرید»: 
والصواب هند آخو آسماء ابنا حارثة. ولهما إخوة وکان من أصحاب الصفة. 
(5) رواه آحمد ۰4۸4/6 والبخاري في «التاریخ» ۲۳۸/۸- ۰۲۳۹ والطحاوي ۲/ 
۳ والطبرانی ۲۲ (۵40). 
قال الهيشمي في «المجمع» ۳/ ۱۸۳ : رجال أحمد رجال الصحيح» وقال الالباني 
فى «الصحیحة» /٩‏ ۲۶۷: آسناده حسن» رجاله ثقات معروفون غير حبیب بن هند. 
(۷) رواه آبو داود (۲8۶۷)) وأحمد ۰۲۹/۵ 0۳۹۸ ۰4۰٩‏ والنسائی فى «الکبری» ۲/ 
۰ - ۲۸۵۲). والبيهقي ۶ وضعفه الألباني في «ضعیف آبي داودا 
(۲۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


اة (في اا ا 0 وعلي (في الترمذي) ولفظه : 
سأل رجل النبي ية : أي الشهر تأمرني أن أصوم بعد رمضان قال : 
«صم المحرم؛ فانه شهر الم وفیه يوم تاب فيه علی قوم ویتوب فيه 
عليل آخرين). ثم قال: و ری ونحوه في مسلم : «أفضل 
الصيام بعد شهر رمضان شهر الله المحرم»”* . 

وحفصة (في النسائي) ۰ وبعض آزواجه"؟. 

ولابن أبي شيبة من حدیث أبي هريرة مرفوعًا : «یوم عاشوراء كانت 


.49/8 رواه النسائي‎ )١( 

(۲) رواه أحمد ۰۵/6 ۰1 والبزار (۱۰۵۰/ کشف)» والطحاوي ۰۷۱/۲ وابن عدي 
في «الکامل» ۳۷/۲ 
قال الهيثمي في «المجمع» ۱۸۹/۳: فيه ثوير وهو ضعیف اه. بتصرف. 

(۳) الترمذي (۷۱) کتاب: الصوم باب: ما جاء في صوم المحرم» ورواه أيضًا 
عبد الله بن أحمد ۰۱۵6/۱ ۰۱۵۵ والدارمي ۱۱۰۱/۲ (۱۷۹۷) کتاب : الصوم 
باب : في صیام المحرم. وأبو یعلی ۲۳۲/۱ (۰)۲۲۷ ۳۳۷/۱ (475- 4۲۷). 
وابن عدي في «الکامل» 4٩4۸/۵‏ من طریق عبد الرحمن بن اسحاق» عن 
التعمان بن سعد» عن علئ مرفوعًا به. 
وضعفه الألبانى فى «ضعيف الترغيب» (515). 

 )۱۱۹۳( مسلم‎ )( 

() رواه النسائي ۰۲۲۰/6 وأحمد ۰۲۸۷/۲ وأبو یعلی 559/١17‏ (۰)۷۰۶۱ وابن 
حبان ۳۳۲/۱6 (۰)18۲۲ والطبراني ۲۳ (۰)۳۵6 وقال الألباني في «ضعيف 
النسائى» :)٠٤١(‏ إسناده ضعيف. ` 

(5) رواء أبو داود )۴٤۳۷(‏ کتاب: الصومء باب: في صوم العشرء والنسائي 4/ 
۰- ۰۲۲۱ وأحمد ۲۷۱/۵ من طريق أبي عوانة» عن الحر بن الصباح عن 
هنيدة بن خالد عن آمرأته. عن بعض آزواج النبي ية قالت : كان رسول الله لا 
يصوم تسع ذي الحجة ويوم عاشوراء ... الحديث. وصححه الألباني في «صحيح 
أي داود» (۲۱۰). وانظر جملة هذه الأحاديث في «الصحيحة» (55715). 


سے كاب سوم 


تصومه الأنبياء فصوموه آنتم ۲۱۳ وللنقاش من حديث ابن لهيعة» عن أبي 
الزبیر» عن جابر قال: آمرنا رسول الله و بصوم عاشوراء أن 
(نصومه)۳ ۳ . ومن حديث فاطمة بنت محمد. عن أم يزيد بنت 
وعلة» عن آبیها مرفوعًا مثله. ومن حديث عليلة قالت: حدئتني آمي 
عن أمة الله بنت رزينة“ عن آمها مرفوعا مشله. وزيادة: لوصوم 
الصبيان» ويقول: «لا تذوقوا اليوم شیک فإنهيعدل مت : 

ومن «الموضوعات» لأبي سعيد محمد بن علي النقاش مرفوعًا : 
ايوم عاشوراء يوم مبارك أمرني الله بصومه قبل أن ينزل رمضان» 
فذکر حدیثا طویلا. 


)١(‏ «مصنف ابن أبى شیبة» ۳۱۱/۲ )٩۳۵۵(‏ کتاب: الصوم ما قالوا في صوم 
عاشوراء. عن حفص بن غياث» عن الهجري» عن أ عياض » عن آي هريرة 
مرفوعًا به. 
وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (۰)۳9۰۸ وقال في «الإرواء» 5/؟١١:‏ 
الحدیث. والثابت في الصحيحين وغيرهما أن (موسئ وقومه صاموه). 

(۲) في الأصل: یصوموه. والمثبت من «المسندا. 

(۳) رواه آحمد ۰۳۶۰/۳ ۳۸ والطبرانى فى «الأوسط» ۲۱/۳ (1580) بنحوه من 

هذا الطریق. قال الهیثمی ۱۸۵/۳: فیه : ابن لهيعة» وهو حسن الحدیث» وفیه 

کلام. ۱ 

)€( ورد بهامش الاصل : رزينة هذه خادمة رسول الله ور ومولاة زوجته صفية روت 
عنهاء ابنتها أمة الله ولها صحبة. 

(5) رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۲۱ (۰)۳۳۷ وأبو یعلین ۱۳/ ٩۲‏ 
(۰)۷۱۲۲ وابن خزيمة ۳/ ۲۸۹-۲۸۸۸ (۲۰۸۹) والطبراني في «الکبیر» ۲٤‏ 
(۰)۷۰6 وفی «الاوسط» ۳/ 86-85 (۲۵۹۸) من هذا الطریق. 


- 


قال الحافظ في «الفتح» :1١١/5‏ إسناده لا بأس به. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إذا تقرر لك : فاتفق العلماء على أن صوم عاشوراء الیوم سنة 
ولیس بواجب. واختلفوا في حکمه أول الاسلام فقال أبو حنيفة: 
كان واجبّاء وهو وجه لاصحابنا والأشهر المنع ولم يكن واجبًا قط 
في هه الأمة» ولكنه كان متأكد الأستحباب فلما نزل صوم رمضان 
صار مستحبًا دون ذَلِكَ الأستحباب» ونقل عياض عن بعض السلف 
أن فريضته الآن باقية» وانقرض القائلون بذلك وحصل الإجماع 
على أنه ليس بفرض إنما هو مستحب. وروي عن ابن عمر كراهية 
قصد صومه وتعیینه بالصوم”''. وهو ما في «المحيط» عن أبي حنيفة» 
والعلماء مجمعون على أستحبابه وتعیینه. 

وحدیث عائشة دال على أنه رد إلى التطوع» وحدیث سلمة دال على 
وجوبه أو تأکدی وحدیث ابن عباس دال على أن صومه شكرًا في إظهار 
موسئ على عدوه فرعون فدل ذَلِكَ على الأحتياط لا على الفرض» 
وعلی مثل دك دل حديث ابن عمر ومعاوية» وفي أمر الشارع إياهم 
بصومه بعد أن أصبحوا دلیل علی أن من كان في یوم عليه صومه بعینه 
ولم يبيت النية أنه يجوز أن ينوي صومه بعدما أصبح إذا كان ذَلِكَ قبل 
الزوال» وقد سلف ما فيه. 

واختلفت الآثار أي يوم هو عاشوراء؟ فعند الترمذي مصححًا عن 
ابن عباس: أمر رسول الله كل بصوم عاشوراء اليوم العاشر”''. وتقدم 
قول ابن عباس في «مسلم» وأنه اليوم التاسع”". وقد بين ذَلِكَ 


۰۷۹ -۶ «إكمال المعلم»‎ )١( 
الترمذي (۷۵۵) وقال: حديث حسن صحیح» وصححه الألباني في (صحیح‎ (۲ 
.)1۰۳( الترمذي»‎ 


۳( مسلم (۱۱۳۳). 





کے و 


ی ان د ا عن عمار بن أبي E‏ 


حدیث الک 507 : أنه اليوم العاشر" 


ذکر عبد الرزاق» عن إسماعيل بن عبد الله» آخبرني يونس بن عبيد» 

عن الحكم بن الاعرج» عن ابن عباس قال: إذا E‏ 
وعشرين يومّاء ثم أصبح صائمًا فهو يوم قاو . يعني : عدَّ من 
يوم النحرء وكذلك قال سعيد بن المسيب والحسن البصري: هو اليوم 
العاشر» وحكاه في ال )ها رقن محجد و هه واه 
ظاهر مذهب مالك فيما قاله ابن المفضل؛ لأنه e‏ 
أن يختص به؛ لأن التاسع نما یسمی تاسوعاء» وحديث مسلم: " 
بقيت إلى قابل لأصومن التاسع» فلم يأت العام المقبل حى توفي» 
وفي رواية أبي بكر قال: يعني : يوم عاشوراء“ 


(۱) روى ابن أبي شيبة ۲ )٩۹۳۸۷(‏ في الصوم» في يوم عاشوراء أي يوم هو؟ 
وعبد بن حميد (574) من طريق الحكم بن الاعرج» عن ابن عباس قال: هو يوم 
التاسع. وقال الألباني في «الضعيفة» ۳۰۹/۸: رواه ابن أبي شيبة وإسناده صحيح. 
وروي مرفوعا» رواه ابن عدي في «الکامل» ۱ وأبو نعيم في «الحلية» 4/ 
۲ وابن الجوزي في «العلل» ۷۱/۲- 57 من طريق علي بن بكار» عن أبي 
أمية بن یعلی» عن سعيد المقبري» عن ابن عباس مرفوعًا به. 
قال ابن الجوزي: هذا حديث لا يصح عن رسول الله ل وأبو أمية ان 
إسماعيل بن يعلول» قال يحيى والدارقطني: متروك الحدیث. وإنما هذا يروى» 
عن ابن عباس من قوله» وقال الألباني في «الضعیفة» :)۳۸٤۹(‏ موضوع. 

)۲( شرح معاني الاثار» ۷۷/۲ 

(۳) «المصنف» لعبد الرزاق ۲۸۸/۶ (۷۸6۰). 

.)۹۳۸۵ ۰۹۳۸4( ۳۱/۲ «مصنف ابن أبي شیبة»‎ )٤( 


)6( مسلم (۱۱۳۶). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال الطحاوي: ورواه ابن أبي ذئب» عن القاسم بن عیاش» عن 
عبد الله بن عمیر» عن ابن عباسء عن النبى كَل أنه قال: «لئن عشت 
للعام القابل لأصومن يوم التاسع عاشوراء»» وقال ابن أبي ذئب مرة 
فى حدیثه : «لأصومن عاشوراء يوم التاسع »۲۲ ۲ 

قال ابن دحية: آفتی ابن عباس بعد موته به بصوم التاسع كما كان 
ال عزم عليه أن يفعله لو عاش» ونقله ابن عبد البر في «تمهيده»”” وابن 
التين تبعًا لابن المنذر والقرطبي” » عن الشافعى وأحمد واسحاق» وهو 
غريب عن الشافعی : نعم آستحبه معه*. 

وقال طائفت بصوم التاسع والعاشر روي لك عن ابن عباس » 
٢‏ 5 2 ره 5 2 
وأبي رافع صاحب آبي هريره وابن سيرين 3 وأبي نور وهو قول 
الشافعی وأحمد وإسحاق» هذا قول ابن المنذر. 

وقال صاحب «العين»: عاشوراء هو اليوم العاشر من المحرم"" 
وقيل: هو التاسع. وقال الضحاك: إنه التاسم» نقله ابن أبي شيبة في 
(Vv)‏ 


«مصنفه" ٠‏ عنهء قال الطحاوي: وقوله فيما مضی : «لأصومن 


عاشوراء یوم التاسع » خحلاف قوله : «لأصومن یوم التاسع» ؛ أن قوله : 


.۷۷ /۲ «شرح معاني الاثار"‎ )١( 

(؟) «التمهيد؛ ۲۱۳/۷. 

)۳( «المفهم» ۱/۳ 

() أنظر: «روضة الطالبین» ۰۳۸۷/۲ «المغني» »٤٤١ -٤٤١ /٤‏ «مسائل أحمد 
برواية الكوسج» .595/١‏ 

() أنظر: «مصنف عبد الرزاق» /٤‏ ۲۸۷- ۰۲۸۸ و«مصنف ابن أبى شيبة» ۰۳۱6/۲ 
واالتمهید» ۲۱۳/۷- ۰۲۱ ۱ 

(5) «العین» ۲۹/۱ 

.)٩۳۸۳( ۳۱/۲ «المصنف»‎ )۷( 


«لأصومن عاشوراء يوم التاسع» |خبار منه بکون ذَلِكَ اليوم يوم عاشوراء . 

وقوله : «لصومن التاسع» یحتمل لاصومه مع العاشر لثلا أقصد 
بصومي إلى یوم عاشوراء بعینه كما تفعل الیهود. لكني آخلطه بغیره 
فأکون قد صمته بخلاف ما یصومه الیهود» وقد روي عن ابن عباس 
ما دل علی هذا المعنی» روی ابن جريج» عن عطاء عنه صرف 
تأویل قوله: «لاصومن التاسع» إلى ما قلناه""* وقد جاء دك عن 
رسول الله ئه روى ابن أبي لیلی عن داود بن علي» عن أبيه» عن 
جده ابن عباس» عن رسول الله بي في صوم يوم عاشوراء: اصوموه 
وصوموا قبله يومًا أو بعده ولا تشبهوا بالبهود»۳ فثبت بهذا أنه اتن 
أراد بالتاسع أن يدخل صوم يوم عاشوراء في غيره من الصيام» حَتّى 
لا يكون مقصودًا بعينه» كما جاء عنه في صيام يوم الجمعت كما 
سلف في حديث جويرية وغيرها”” . 

ووجه كراهية إفراد هذه الأيام بالصيام التفرقة بين شهر رمضان 
وسائر ما يصوم الناس غيره؛ لأنه مقصود بعينه فرضًا وغيره لیس 
کذلك؟**. وبهذا كان يأخذ ابن عمر وكان لا يصوم عاشوراء إلا أن 


(۱) رواه عبد الرزاق /٤‏ ۲۸۷ (۰)۷۸۳۹ والطحاوي ۰۷۸/۲ وابن عبد البر في «التمهيد) 
۷ 

(۲) رواه آحمد ۲۶۱/۱ والبزار كما فى «کشف الأستار» (۱۰۵۲) وابن خزيمة ۳/ 
۰- ۲۹۱ (۰)۲۰۹۵ والطحاوي ۷۸/۲ والبيهقي ۰۲۸۷/4 
قال الهيثمي : ۱۸۸/۳ فيه محمد بن أبي ليلئ وفيه کلام» وقال الألباني في تعلیقه 
عل «صحيح ابن خزيمة»: إسناده ضعيف لسوء حفظ ابن أبي ليلى. 

(0) سلف برقم (1985). 

(8) «شرح معاني الآثار؛ ۷۸/۲- ۷۹ بتصرف. 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


يوافق صومه”' » وقال الطبري: نظیر كراهية ابن عمر لصیامه نظیر كراهية 
من کره صیام رجب. إذ كان شهرا تعظمه الجاهلية» فکره أن یعظم في 
الاسلام أيضًا من غير تحریم صومه إذا أبتغئ بصیامه الثواب لا التشبه 
بأهل الشرك. وقد جاء في فضل صوم عاشوراء حديث أبي قاو 
وغيره مما سلف» وكان يصومه من السلف علي وأبو موسی » وعبد 
الرحمن بن عوف وابن مسعود» وابن فاش وأمر بصومه 
الصدیق » وق 

فان قلت : قد رخص في صیام آیام بعینها مقصودة بالصوم كأيام 
البیض. فدل أنه لا باس بالقصد إلى یوم بعینه. 

قلت: مالك أمر بصومها لمعنيل كما أسلفناف وهو الشکر لله 
لعارض كان فيه» وكذا صوم الجمعة إذا صامه لعارض من كسوف 
شمس آو قمرء أو لمعتّی فلا بأس به وإن لم يصم قبله أو بعده مع 
أن مالگا اة اغ صوم يوم عاشوراء وفضله علا غيره. وكذا 
جمیع المالکیین بالمغرب» ویتصدقون فيه ویرونه من أجل القرب 
آقتداء برسول الله ی وإمام مذهبهم. 

تنبيهات : 

آحدها : (قول)”'' الداودي: قول معاوية: (أين علماوکم؟) يدل أنه 


(۱) مسلم (۱۱۲۷/ ۱۱۹). 

(۲) رواه مسلم (۱۱۲۲/ ۱۹۲). 

(۳) آنظر هذه الآثار في : «مصنف عبد الرزاق» 6/ ۲۸۷ (۰۸۷۳7 6۷۸۳۹ وامصنف 
ابن أبي شیبة» ۳۱۲/۲ (۹۳۰۱- ۰۹۳۲ واسنن البيهقي» ۲۸/4- ۲۸۷. 

` .؟5١6 رواه ابن عبد البر في (التمهید» /ا/‎ )٤( 

(۰) في (م): قال. 


سب تاب سوم 
سمع شيئًا آنکره !ما أن سمع قول من لا بری لصومه فضلا» أو سمع 
(فرل فين تقول إنه رضي ع ها دک افيه[ وال ین التین: 
يحتمل أن يريد به أستدعاء موافقتهم أو ب بلغه أنهم يرون صيامه فرضا 
أو نفلا» أو للتبليغ» ويحتمل أن يريد بقوله: (لم يكتب الله عليكم 
صيامه) الآن» أو لا مطلقًا. وتظهر فائدته في عدم تبییت النية فيه. 

ثانيها: قد أسلفنا أنه قال: «لئن بقيت إلى قابل» إلى آخره. قال ابن 
الجوزي : لما قدم اكت المدينة رأى اليهود يصومونه فصامه وأمر بصيامه. 
فلما نزلت فريضة رمضان فلم يأمرهم بغيره» ثم أراد مخالفتهم اليهود في 
آخر عمره فمات قبل العام» وأراد بالتاسع أن يكون عوضًا عن العاشر؛ 
ليخالف الیهود» أو يكون آراد صومهما؛ للمخالفة أيضّاء أو يكون كره 
صوم يوم مفرد فأراد أن يصله بيوم غيره» أو يكون أراد بالتاسع ماکان 
يذهب إليه ابن عباس أنه العاشر. 

الثها: من الغريب ما في «تفسير أبي الليث السمرقندي» أن عاشوراء 
الحادي عشرء وحكاه المحب الطبري آیضا. 

رابعها: تاسوعاء وعاشوراء ممدودان» وحكي قصرهما"؟ ویقال: 
عشورا ذكرة ابر ده ی ات 


قال الليث فيما حكاه الأزهري في (تهذیبه» : هو اا 0 وعن 


)۱( من (م). 
(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: في «المطالع» عن آبي عمرو السدي قصر عاشوراء 


)۳( (المحکم» ۳۹/۱ 


(4) «تهذيب اللغة» ۶۷۱/۳ ۲. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


المزني : یحتمل أن یکون التاسع» قال الأزهري: کأنه تأول عشر الورد 
آنها تسعة آیام وهو الذي حکاه اللیث عن الخلیل ولیس ببعيد عن 
الوا 
وقال ابن دحية في حديث الأعرج بن الحكم”" السالف: روايته 
مضطربة ولا يصح مع الأضطراب شیء. قال آبو زرعة: فيه 0 
ولذلكث آعرض عنه البخاري» والصحيح رواية مسلم : «لئن بقيت إلى 
قابل لأصومن التاسع یوم عاشوراء»۲*۱. 
وقال صاحب «العين»: هو العاشر””» وقيل: التاسع. وقد 
أسلفناه» ومن أنكر هذا القول أحتج بأنه لو كان التاسع لكان يقال 
له: التاسوعای وعن سیبویه : هو علیْ مثال فاعولاء۳؟. 
وقال ابن سیده: هو الا ۰ وفي (الجامع» : سمي في الا سلام 
ولم يعرف في الجاهلية. 
قال الخلیل : بنوه على فاعولاء ممدودًا؛ لأنها كلمة عبرانية» وقال 
ابن دريد في «الجمهرة»: هو أسم إسلامي لا يعرف في الجاهلية؛ لأنه 
لا یعرف في کلامهم فاعو لاء“ . 
)١(‏ السابق /7557-175557. 
(۲) قلت: هو الحكم بن الأعرج كما ذكره آنقّا. وكما هو في كتب الرجال أنظر: 
«تهذیب الکمال» ۷ .٠١‏ 
(۲) آنظر: «الجرح والتعدیل» ۱۲۰/۳ (۰)۵۵۷ واتهذیب الکمال» ۱۰۶/۷. 
(8) مسلم (۱۱۳/ ۱۳4). 
(0) «العین» ۰۲۹/۱ 
(5) آنظر : «الکتاب» ۲۵۰/4. (۷) «المحکم» (۲۱۹/۱). 
(A)‏ «جمهرة اللغة» ۰۷۲۷/۲ وعبارة ابن درید : ولیس في کلام العرب فاعولاء ممدودًا 
إلا عاشوراء. 


رهز 


قلت : غريب فقد نطق به الشارع وأصحابه أنه كان یسمی في 
الجاهلية الجهلاء به ولا یعرف الا به» وقال ابن الاعرابي: سمعت 
العرب تقول: خابوراء» وقال ابن بريی: قد جاء فاعولاء غير عاشوراء 
وهي ضاروراء بمعنی : الضررء وساروراء بمعنی : السرور؛ ودالولاء 
بمعنی : الدلالة» وخابوراء: آسم موضع؛ وفي «تثقيف اللسان» 
للحميري عن أبي عمرو الشيباني أنه بالقصرء وذکر فيه سیبویه المد 
والهمز» وأهل الحدیث لم یضبطوه وانما ترکوه على القصر وترك الهمز. 

وقال ابن بطال: عاشوراء وزنه: فاعولاء وهو من آبنية المنث 
وهو صفة لليلة» والیوم مضاف إليهاء وعلی ما حکاه الخلیل أنه 
التاسع یکون صفة لليوم» فيقال: یوم عاشوراء» وينبغي أن لا يضاف 
إلى اليوم؛ لأن فيه إضافة الشيء إلى نفسه» ومن جعل عاشوراء صفة 
لليلة فهو أصح في اللغة وهو قول من یری أنه ال 

خامسها: خص هذا اليوم بخصائص» قال الداودي: ست عشرة 
ولم يذكرهاء ويحضرنا منها: نصر موسی» وفلق البحر له» وغرق 
فرعون وجنوده» واستواء سفينة نوح على الجودي وأغرق قومه 
ونجا يونس من بطن الحوت وتاب علئ قومه» وتاب علی آدم» قاله 
عکرمة. وأن من أصبح ولم يبيت صيامه أنه يصومه كذا وقع أولاء 
قال ابن حبيب: وفيه أخرج يوسف من الجب» وولد فيه عيسئ» ويوم 
تاب الله فيه علی قوم ويتوب فيه علئ آخرين. وروی معمر» عن 
قتادة قال: ركب نوح في السفينة في رجب في عشر بقين منه» ونزل 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱26/۶ 
زع رواه عبد الرزاق / 4۱ (۷۸۵۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 
من السفينة يوم عاشوراء""* وفيه تکسی الکعبة الحرام في کل عام» ذکره 
ابن بطال عن ابن حبیب في آشیاء عدها وروی شعبت عن أبي الزيير» 


عن جابر مرفوعًا : «من وسع علئ نفسه وأهله يوم عاشوراء أوسع الله عليه 
ê‏ ۳ 
نر سنته) 8 
)١(‏ السابق .)۷۸٤۹( ۲۹۰/٤‏ 
(۲) رواه من هذا الطریق ابن عبد البر فى «الاستذكار» ۱۶۰/۱۰ .)١٤١۹٩(‏ 
من طريق محمد بن معاوية» عن الفضل بن الحياب» عن هشام بن عبد الملك 
الطيالسي» عن شعبة به. 
قال الحافظ في «اللسان» 45٠ -578 /٤‏ : حديث منكر جدًا ما أدري من الآفة فيه. 
ونقل السيوطي في «اللآلئ» ۲/ ۱۳ قول الحافظ ولم يتعقبه بشيء» فكأنما أقره 
على ما قال. وضعفه الألباني أيضًا في «تمام المنة» ص : 5١١‏ وقال: وفيه علة 
آخری» وهي عنعنة أبي الزبير فإنه مدلس. 
ورواه البيهقي في (الشعب» ۳۹5/۳ (۳۷۹۱) من طريق محمد بن يونس عن 
عبد الله بن إبراهيم الغفاري» عن عبد الله بن أبي بکر- ابن أخي محمد بن المنکدر 
»عن محمد بن المتكدر» عن جابر» مرفوعًا به. قال الألباني في «تمام المنة؛ ص 
۰- 4۱۱ : هذا إسناد موضوع من أجل محمد بن يونس- وهو الكديمي- فإنه 
كذاب» قال ابن عدي: قد آتهم الكديمي بالوضع. وشيخه عبد الله بن إبراهيم 
الغفاري» قال الذهبي : يدلسونه لوهنه» نسبه ابن حبان إلى أنه يضع الحدیث. قال 
الحاكم: يروي عن جماعة من الضعفاء أحاديث موضوعة -قلت: وهذا منها اه 
بتصرف. 
قلت: وفي الباب من حديث ابن مسعود وأبي هريرة وأبي سعيد الخدري» وعمر 
وقد روي البيهقي في «الشعب» ۳/ 55-756" (۳۷۹۲- ۳۷۹۵) أحاديث ابن 
مسعود وأبي سعيد الخدري وأبی هريرة المرفوعة» وقال: هذه الأسانيد وان كانت 
ضعيفة فهي إذا ضم بعضها إلى بعض أخذت قوة. والله أعلم. كذا قال. 
قال السخاوي في «المقاصد الحسنة» ( رواه الطبراني» والبيهقي في 
«الشعب» و«فضائل الأوقات». وأبو الشيخ؛ عن ابن مسعود؛ و الأولان فقط عن - 


أبى سعید ؟ والثانی فقط فى (الشعب» عن جابر وأبى هريرة» وقال : ان آسانیده 
كلها ضعيفة» ولكن إذا ضم بعضها إلى بعض أفاد قوة. 
بل قال العراقي في «أماليه»: لحديث أبي هريرة طرق صحح بعضها ابن ناصر 
الحافظ › وأورده ابن الجوزي في «الموضوعات» من طريق سليمان بن أبي 
عبد اف وقال: سليمان مجهول» وسليمان ذكره ابن حبان فى «الئقات»؛ 
فالحديث حسن على رأيه. قال: وله طريق عن جابر على شرط مسلم أخرجها 
ابن عبد البر في «الاستذكار» من رواية أبي الزبير عنه» وهي أصح طرقه. ورواه هو 
من جهة محمد بن المنتش قال: كان يقال فذکره قال : وقد جمعت طرقه في 
جرء. 
قلت -أي السخاوي-: واستدرك عليه شيخنا رحمه الله كثيرًا لم یذکره» وتعقب 
أعتماد ابن الجوزي في «الموضوعات» قول العقيلي في هيصم بن شداخ راوي 
حديث ابن مسعود إنه مجهول» يقول: بل ذكره ابن حبان في «الثقات» والضعفاء. 
اه. 
وقال شيخ الإسلام في «مجموع الفتاوی» .۳٠١ /۲١‏ رووا في حديث موضوع 
السنة. ورواية هذا كله عن النبى ِا كذب» ولكنه معروف من رواية سفيان بن 
عيينة ) عن إبراهيم بن محمد بن المنتشر» عن أبيه قال : بلغنا أنه من وسع علی أهله 
يوم عاشوراء» وسع الله عليه سائر سنته وإبراهيم بن محمد بن المنتشر من أهل 
الكوفة» وأهل الكوفة كان فيهم طائفتان» طائفة رافضة يظهرون موالاة أهل البیت» 
وهم فى الباطن ما ملاحدة زنادقة» وإما جهال وأصحاب هوی وطائفة ناصبة 
تبغض علیّا وأصحابه» لما جری من القتال فى الفتنة ما جرى. اه 
وقال الشيخ سيد سابق: رواه البيهقي في «الشعب» وابن عبد البر» وللحديث طرق 
أخرئ كلها ضعيفة» ولكن إذا ضم بعضها إلى بعض أزدادت قوة» كما قال 
السخاوي: كذا قال» قال الألبانی: هذا رأي السخاوي. ولا نراه صوابًا؛ لأن 
شرط تقوي الحديث بكثرة الطرق -وهو خلوها من متروك أو متهم- لم يتحقق في 
هذا الحديث. ش 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال جابر وأبو الزبير وشعبة : جربناه فوجدناه کذلك"*. 

وقاله يحي بن سعید وابن عيينة أيضًا"› ورواه الحافظ آبو موسی 
المديني في کتابه «فضائل الأيام والشهور». ثم قال: حدیث حسن. 

سادسها: سمي عاشوراء؛ لانه عاشر المحرم كما سلف» أو لانه 
عاشر کرامة آکرم الله بها هذه الأمة» أو لأن الله أكرم فيه عشرة من 
الأنبياء بعشر كرامات. 

سابعها: لأي معنى أستحب صوم التاسع؟ فقيل: لمخالفة أهل 
الكتاب في إفراد الصوم فعلئ هذا يسن لمن تركه صوم الحادي عشرء 
وقيل للاحتياط لعاشوراء؛ لاحتمال الغلط في أول المحرم فيكون 


- قلت: لم يصب الشيخ سيد سابق- رحمه الله- في عزو القول الذي ذكره 
للسخاوي. وتبعه عليه الألباني» ولم ينتبها أن القول هو قول البيهقي» وإنما نقله 
السخاوي فقط عنه في «المقاصد» كما أسلفناه» فظنا أنه قول السخاوي والله أعلم. 
ثم قال الألباني: فسائر طرق الحديث مدارها على متروكين أو مجهولين» ومن 
الممكن أن يكونوا من أعداء الحسين رضي الله عنه» الذين وضعوا الأحاديث في 
فضل الاطعام. والاکتحال وغير ذلك يوم العاشوراء؛ معارضة منهم للشيعة 
الذين جعلوا هذا اليوم يوم حزن على الحسين رضي الله عنه؛ لأن قتله كان فيه. 
ولذلك جزم شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله بأن هذا الحديث كذب» وذكر أنه 
سثل الامام أحمد عنه» فلم يره شيئّاء وأيد ذلك بان أحدًا من السلف لم يستحب 
التوسعة يوم عاشوراء» وأنه لا يعرف شيء من هذه الأحاديث على عهد القرون 
الفاضلة. وقد نقل المناوي عن المجد اللغوي أنه قال: 
ما پروی في فضل صوم يوم عاشوراءء والصلاة فيه» والإنفاق» والخضاب 
والادهان والاكتحال» بدعة أبتدعها قتلة الحسين رضي الله عنه. اه. «تمام المنة» 
ص: 2-6۱ ۱۲ 8. 

(۱) ذکرها ابن عبد البر فى «الاستذکار» ۱8۰/۱۰ (۱8۲۹۵- ۱۶۲۹۲). 

(۲) «شرح ابن بطال» 1117 


سد كتابٌ الصَّوْم 


عاشرا وقد كان ابن عباس یصومهما خوفا أن یفوته» وفعله في 
ال وفعله ابن هاب : 
وقیل : لأجل إفراده كما نهم عن صوم يوم الجمعة وحده» وإذا فاته 
تاسع المحرم لا يصوم الحادي عشرء وقال البندنيجي من أصحابنا : من 
یستحب صوم التاسع والعاشر» فان ضم إليهما الحادي عشر كان آکمل» 
ونقله في «البحر) عن بعض الأصحاب» ونص عليه الشافعي في «الأمى 
وفيه حدیث في البیهقی » ولأحمد أيضًا ولفظه : «صوموا يوم عاشوراء 
وخالفوا اليهود وصوموا قبله يومًا ۳ و وصام أبو اسحاق 
يوم عاشوراء ثلائة أيام یوما قبله ويوما بعده فی طریق مکت وقال : انما 
أصوم قبله وبعده كراهية أن يفوتني» وكذلك روي عن ابن عباس أيضًا أنه 
قال: صوموا قبله یومٌا وبعده یومٌا» وخالفوا الیهودد*. 
امنها : الیوم الذي نجی الله فيه موس هو عند الیهود العاشر من 
تشرين لا يتغير عندهم بحسب الکیس والسط فيأتي تارة في المحرم 
وأخرئ في رمضان وغيره لعلة دوران الشهور القمرية؛ لأن الشهور 
عندهم (شمسية2 والسنين على أحكام السنة (القمریة)*۰ وتزيد 
() رواه ابن آبي شيبة ۲/ ۰)٩۳۸۸( 7١15‏ والبيهقي في «الشعب» ۳/ ۲۹ (2071785, 
وابن عبد البر في «التمهید» ۳۱۳/۷ 
)۲( رواه البيهقي في «الشعب» ۳۹۷/۳ ۳۷/۹۸ 
)۳( ورد بهامش الاصل : هو في «المسندا من حديث ابن عباس فقد عزي هذا الحديث 
للبزار أيضاء كذا رأيته معزوّا للبزار بخط الدمياطي. 
)٤(‏ تقدم تخریجه» وإسناده ضعیف» فيه محمد بن أبي لیلی. 
(0) رواه عبد الرزاق 6/ ۲۸۷ (۰)۷۸۳۹ وابن الجعد (١١٤۲)ء‏ والبيهقي في «الشعب» 
۳۳ 
() في (م) قمرية. (۷) في (م) شمسية. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


السنة الشمسية على القمرية آحد عشر يومًا وكسرء فالسنة الأول عندهم 

أثنا عشر شهرّا والثانية کذلك ثم لبسوا الثالثة» فجبروا فیها ما نقص من 

عدة الشهور القمرية» فتكون الثالثة ثلاثة عشر شهرا» نبه عليه ابن دحية 

فى «علمه). 
تاسعها: ما ورد في صلاة ليلة عاشوراء ويوم عاشوراء» وفي فضل 

الكحل يوم عاشوراء لا يصح. ومن ذَلِكَ حديث جويبر» عن الضحاك 

عن ابن عباس رفعه: «من أكتحل بالائمد يوم عاشوراء لم يرمد أبدًا». 

وهو حديث وضعه قتلة الحسين اک . 
قال الإمام أحمد: والاكتحال يوم عاشوراء لم يرو عن رسول الله 

يك فيه أثر وهو بدعة . 

)١(‏ رواه من هذا الطريق البيهقي في «الشعب» ۳/ ۳١۷‏ (۰)۳۷۹۷ وابن الجوزي في 
«الموضوعات» ۲/ ۱۷۳ (۱۱۶۳). 
قلت : هو حديث موضوع. قال البيهقي: جویبر ضعیف. والضحاك لم یلق ابن 
عباس» وقال ابن الجوزي: قال الحاکم: آنا أبرأ إلى الله من عهدة جویبر» فان 
ال کتحال يوم عاشوراء لم يرو عن رسول الله ی فيه آثر» وهو بدعة آبتدعها قتلة 
الحسین اكلا قال أحمد: لا یشتغل بحدیث جویبر» وقال يحيى : لیس بشيء» 
وقال النسائى والدارقطنی : متروك اه 
وقال شيخ الإسلام في «مجموع الفتاوی» ۵۱۳/۶4: حدیث کذب مختلق باتفاق 
من يعرف علم الحديث. 
وأورده الشوكاني في «الفوائد» ص : 48» وقال السخاوي في «المقاصد» :)٠٠۸١(‏ 
حديث موضوع وكذا قال الألباني في «الضعیفة» (1۲4). 

0 قلت: نقل ابن الجوزي وغيره هذا القول عن الحاكم. وقال ابن رجب في «لطائف 
المعارف» ص: ۵۸: وكل ما روي في فضل الأكتحال في يوم عاشوراء: 
الأختضاب والاغتسال فيه» فموضوع لا يصح. فالحديث منكر لا يصح بهذه 
الألفاظ. 


سے تَابُ لصوم 


ومن أغرب ما روي فيه أنه اث قال في الصرد: «إنه أول طائر صام 
عاشوراء۰۲۲ وهذا من قلة الفهم فان الطائر لا يوصف بالصوم. 
قال الحاكم: وضعه قتلة الحسين ال3. 


> ول 5-3 همك 


)١(‏ رواه ابن قانع في «معجم الصحابة» ۰۲۷۱/۱ والخطيب 2597/5 وابن الجوزي 
في «الموضوعات» /١‏ 5لاه- هلاه (۱۱- ۱۱8۲) من طريق عبد الله بن معاوية 
الجمحي قال: سمعت أبي يحدث» عن أبيه؛ عن جده» عن أبي غليظ بن أمية بن 
خلف الجمحي» مرفوعا به. 
قال ابن الجوزي : هذا حديث لا يصح»› ومما يرد هذا أن الطير لا يوصف بصوم؛ 
وقال الذهبي في «الميزان» /١‏ 777: حديث منكرء وقال ابن رجب الحنبلي في 
«اللطائف» ص : 588 : إسناده غريب» وقال الشوكاني في «الفوائد ص ۹۷: رواه 
الخطيب عن أبي غليظ مرفوعًاء ولا يعرف في الصحابة من له هذا الأسمء وفي 
إسناده عبد الله بن معاوية» منكر الحديث. اه. 
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2 و کے کی مس و ت 
1- باب فضل من ام رمضان 
ر هوي مه وخ وه چ که وی جوا 1 
۸-- حدَنْنا یی بن بکثره حَدَّثَنَا اللبث, عَنْ غقیل. عن ابن شهاب قال: 
أخبرني بو سَلَمَةَ أن أبَا هْرَيْرَةَ رضی الله عنه قال: سَمغث رَسُول الله یف يقول 
رمه “مف 14 كن 6 عد و فى افون لقن قف اكه 
لِرَمَضانَ: «من قامه إيمانا واحتسانا غفر له ما تقدم من ذنبه». [انظر: ۳۵- مسلم: 
۹ ۷۱۰- فتح: ٤‏ /۲۵۰] 


4- ڪينا عبد الله بْنُ پوشت. أَخْبَرنَا مایك, عن ابن شِهَابِء عن ید بن 
ند ان عن آي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه أَنَّ وَسُولَ الله يكل قال: «مَْ ام رَمَضَانَ 
إيمَانًا وَاحْيِسَايًا غَفِرَ له ما تَقَدَمَ ین دنب ال ابن شهاب: فو وشول الله ا 
والأمز علی ذلك ثم كَانَ الآ علی دَلِكَ في خْلاقة أي بكر وَصَدُرًا من خلافة غعر 
رضي الله عنهما. [انظر: ۲۵- مسلم: ,۷۵٩‏ ۷1۰- فتح: 4 /۲۵۰] 

۰ - وَعَنٍ ابن شِهَابٍء عن غزوة بُ یره عن عبد امن ن عَبِدٍ القَارِيٌ 
قال: خرجث مَع عُمَرَ بن الطاب رضي الله عنه ليله في وعضان إلى الكشجدء فذ 
لاس راغ مُتترفون بصي الول ِنَفْسِهء وَيِصَلِ الرجل فص بضلاته ارط 
َال غمر: نی ری لَوْ عمغث هولاء علی قاری واجدٍ لکان آفثّل. ته عَرّمَ فَجَمَعَهُمْ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


علی أَبَى ن کفب, ثم خرجث مَعَهُ ليله ألخرئء ولتاس يُصَلُونَ بصَلَاةٍ ة قروم قال 
عُمَرُ: ا هزهء وَالْبِي يَنَامُونَ عنها فضَل من التي يَقُومُونَ. رید آخر الیل 
كان الما يَقُومُونَ أَوَلَهُ. [فتح: ؛/۲۵۰] 

-0١ ٠‏ حَدَثَنَا إسْمَاعِيل قال؛ حَدَتَنِي مَالِكَء ء قن ابن شِهَابٍء عَنْ عُرْوَةٌ ِن 
الزبیره عن عَائِمَةَ ِشَّةَ رضي الله عنها- رؤج اللي 6هو- ن ر سول الله به صَلَّى وَذَلِكَ 
في رَمَضَانَ. [انظر: ۷۲۹- مسلم: ۰۷۲۱ ۷۸۲- فتح: 4 /۲۵۰] 
۱ ۲ - حَدَثنَا ټی ن بکنره دتا لیس عن غقیل» عن ابن شهاب, خرن 

ُزوة» أن یه رضي الله عنها خر ثهُ أن ن رول الله اه وج َيِل ین جزف ال 
َصَلَّى في الشجدء ضار جال بصَلَاتِهِء فَأَصْبَح ناس فَتَحَدَّتُواء فاجتمع اکتر 
مِنْهُْء افصلّی] فصلوا مَعَهُ مء فأضیخ ناس فَتَحَدَّتُواء فکثر أل النچد من الب 
ا ل اه فصلی, فَصَلَّوَا بضلایه, فلا كات الیل الرَبعهٌ عجر 
الشجدٌ عَنْ أَمْلِهِء > حَنّى خُر لِصَلَاةٍ الصّبْح» َلَمّا قَضَى المَخِرَ آفبل عَلَى النَّاسء 
هد قال ا فده نه لیف علي مانم وَلكِني حَِيتُ أ أَنْ 
رض علیکم جروا عنها». تون رَسُولٌ الله يك وَالأمْرُ عَلَى ذَلِكَ [انظر: ۷۲۹- 
مسلم: ۰۷۱۱ ۷۸۲- فتح: 4 /۲۵۰] 

۳ - حََدَّثَنَا (نماعیل قَالَ: حَدَّثَنِي مالك, عن سَعِيدٍ الْفيرِيٌ» عن أي سَلمة 
ِن َد اومن ا له ال اه رضي الله عنها: کیت كا صلا وشول اله يل في 
رَمَضَانَ؟ فقالث: ما کات يَزِيدٌ في رَمَضَانَء ولا 3 غَيْرِهَا عَلَى إخدى عَشّْرَةٌ رَكعَة: 
صلی ربکا فلا سل عَنْ خسن ول م بصي ازټعاء قلا سمل عَنْ حُشسْنهنٌ 
وطولهن. د م يُصَلِ ثَلَانًا. فَقُلْتُ: یا رَس سول اللهء أََنَامُ قَبِلَ أَنْ تُوتر؟ قال: «با انش 


موس 


إِنْ عینی تتامَانِ و ینام َلبِي). [انظر: -١١57‏ مسلم: ۸۳۷- فتح: ۲۵۱/۶] 


سس کتاب صلاة التَّرَاوِيحِ 


ذکر فيه أحاديث: 

أحدها : حديث ابي هُرَيْرَة: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يل یقول لِرَمَضَانَ: 
امَنْ قَامَهُ إِيمَانًا وَاحْيِسَابًا غفر له ما تَقَدَمَ من ذَنبِه). 

ثانيها: عنه مثله. 

قَالَ ابن شهاب : فَيُوْفْيَ رَسُولُ الله بي وَالَأَمْرُ علی دی 
کنر عَلَئ یک في خلا أبي بر وَصَدْرًا ین خلاقة عُمر. 

وَعَن ابن شاب عَنْ عُرْوَةَ بن یره عَنْ عَبْدٍ الرخمَن بن عَبْدٍ 
القَارِيٌ أَنَهُ كَالَ: حَرَجْتٌ مَعَ عُمَرَ لَيْلَهَ في رَمَضَانَ إِلَى المسجی قدا 
الاس أَوْرَاعٌ مُتَفَرَقُونَ قَقَالَ عُمَرٌ: اني أرئ لَوْ جَمَعْتُ هؤلاء عَلَى 
قائ وَاحٍِ فجمعهم عَلَىْ ار وفي آخره: قال عُْمَرٌ: نِعْمَ البِدْعَةٌ 
هلیم ولتي یاون عنها أْضَلْ من التي يَقُومُودَ. بريد آخرَ الیل 

ثالثها: حدیث عَائْضَةَ اَن رَسُولَ الله يه صلی وَذْلِكَ في رَمَضَانَ. ثم 
ساقه مطولا. 

رابعها: حدیثها یضا: ما کان يزيد في رَمَضَانَء ولا في یره عَلّى 
(خدی عَشْرَة رَكُعَة. 

الشرح: حدیث آبي هريرة سلف في الایمان"". ومعنی : (یقول 


لرمضان): آي: لاجله کقوله: ول لین کَنرزا إن ينهو يشر 


لر ما ود سلته [الأنفال: ۳۸] آي : قل لأجلهم ونحوه. ومعنی 
لإيماناة: مصدقا بما وعد الله من الثواب عليه «واحتسائا» يعني : یفعل 
للق 1 


دك آبتخاء وجهه واغفر ما تقدم له من ذنبه» قول عام یرجی لمن فعل 
ما ذكر فيه غفران ذنوبه صغیرها وکبیرها؛ لأنه لم یستثن ذنبّا دون 


(۱) سلف برقم (۳۵). 


.ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


ذنب » ولابي داود من حديث مسلم بن خالد عن العلاء» عن أبيه» عن 
أبي هریرة: خرج رسول الله ية وإذا أناس في رمضان یصلون في ناحية 
المسجد فقال : امن هولاء؟» فقیل : هؤلاء ناس ليس معهم قرآن؛ 
وأبي بن کعب يصلي بهم وهم یصلون بصلاته فقال اك : «آصابوا» 
أو «نعم ما صنعوا» ثم قال: ليس هذا الحدیث بالقوي"*. 

وحديث عائشة: ما كان يزيد.. الیل آخره. ام ام 
قيام النبي و بالليل في رمضان وغيره» من كتاب: الصلاة. و 
جمع عمر رضي الله عنه الناس على قاری واحد؛ م 
الومام لرعيته في جمع كلمتهم وصلاح دينهم. 

وفيه: أن آجتهاد الإمام ورأيه في السنن مسموع له مؤتمر له كما 
آئتمر الصحابة لعمر في جمعهم على قاری واحد؛ لأن طاعتهم 
لاجتهاده واستنباطه طاعة لله؛ لقوله: #ولو ردوة إل ألرَسُولِ» الآية 
[النساء: ۸۳]. 


(۱) أبو داود (۱۳۷۷). 
ومن هذا الطريق رواه أيضًا ابن خزيمة ۳/ ۳۳۹ (۰)۲۲۰۸ وابن حبان 5/ ۲۸۲ 
»)5641١(‏ والبيهقى ؟/ .٤۹٥‏ 
قال أبو داود: ایس ها الحديث بالقوي» مسلم بن خالد» ضعيف. 
ونقل البيهقى قول آبی داود وسکت. فكأنما أقره على ما قال. 
والحديث ذكره الحافظ في «الفتح» 4/ ۲۵۲ وقال: ذكره ابن عبد البر. هكذا آکتفی 
بعزوه لابن عبد البر الذي ذكره في «التمهید» ۸/ ۱۱۱ بدون إسنادء ثم قال: 
وفيه مسلم بن خالد وهو ضعيف» والمحفوظ أن عمر هو الذي جمع الناس على 
أبي بن كعب. 
ود الألباني في «ضعيف أبي داود» (۲۳) وقال: هذا إسناد ضعيف» رجاله 
ثقات» غير مسلم بن خالد -وهو الزنجي- وهو ضعیف. 

(۲) سلف برقم (۱۱6۷). 


سح كتابٌ صَلاةٍ الشَّرَاوِيحِ 


وفیه : جواز الاجتماع في صلاة النوافل وآنها في البیت أفضل. 

وفيه : أن الجماعة المتفقة في عمل الطاعة مرجو برکتها إذ دعاء 
کل واحدٍ منهم یشمل جماعتهم ولذلك صارت صلاة الجماعة تفضل 
صلاة الفذ بسبع وعشرین درجة "۰ فیجب أن تکون النافلة کذلك. 

وفیه : أن قيام رمضان سنة؛ لأن عمر لم يسن منه إلا ما كان الشارع 
يحبه» وقد أخبر ال بالعلة التي منعت من الخروج ال وهي خشية أن 
يفترض عليهم» وكان بالمؤمنين رحيماء فلما أمن عمر أن يفترض عليهم 
في زمنه لانقطاع الوحي أقام هه السنة وأحياهاء وذلك سنة أربع عشرة 
من الهجرة في صدر خلافته. 

وفیه : أن الأعمال إذا تركت لعلة وزالت العلة أنه لا بأس باعادة 
العمل» كما أعاد عمر صلاة الليل في رمضان في الجماعة. 

وفيه : أنه يجب أن یوم القوم أقرؤهم لكتاب ال ولذلك قال عمر: 
أن اا كلاللة فم عر وها عل ال ای إذا افك فا لان عمل 


1 


(۱) دليله ما سلف برقم (140) عن ابن عمر مرفوعًا : «صلاة الجماعة تفضل صلاة الفذ 
بسبع وعشرین درجة». ورواه مسلم .)٦٥١(‏ 

(۲) روئ مالك في «الموطاً» ص ٩۲‏ (۰)۲۸۰ والنسائي في «الکبری» ۱۱۳/۳ 
(۰43۸۷ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۰۲۹۳/۱ والبيهقي 4٩7/۲‏ من 
طریق محمد بن يوسف» عن السائب بن یزید» أنه قال: آمر عمر بن الخطاب 
آبي بن کعب وتميمًا الداري أن یقوما للناس بإحدئ عشرة رکعة». الحدیث. 
قال المبارکفوري فى «تحفة الأحوذي» ۳/ 447 : قال النيموي في «آثار السنن»: 
إسناده صحیح. وال الالباني في «الإرواء» ۲/ ۲ وفي «صلاة التراویح» ص 
۳ سنده صحيح جذاء وقال في ص 77: سنده صحيح. وقال في «المشکاة» 
(۱۳۰۲): إسناده صحيح. وسيذكر المصنف هذا الحديث قريبًا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


هذا أن قوله اك: «يؤم القوم آقرژهم لکتاب اله“ نما هو على 
الاختيار. 
والأوزاع: القّرق» لا واحد له من لفظه» وقوله: (متفرقون) على 
معنى التأكيد؛ لأن الأوزاع: الجماعات المتفرقون» وقال ابن فارس: 
الأوزاع: الجماعات "۰۳ فعلئ هذا يكون المتفرقون تفسیرا» وعبارة 
صاحب «العين» آوزاع الناس : ضروب منهم 2 القسمة(؟. 
وقول عمر: (نعم البدعة) كذا هو في زوا بى الحسن (نعم)» 
ووجهه آنها تقدمت مؤنئًا غير ذي فرج مثل : امم لت [آل 
عمران: 85]» وهي كلمة تجمع المحاسن كلها كضده في بئس 
وقال ابن التين: وقع في بعض النسخ: بالهاء وهو الصواب على 
أصول الكوفيين» وإنما يكون عند البصريين بالتاء ممدودًا نعمت؛ لأن 
نعم عندهم فعل فلا يتصل به إلا تاء التأنيث دون هائه. والبدعة: 
أختراع ما لم يكن قبل» فما خالف السنة فهو بدعة ضلالة» وما وافقها 
فهو بدعة هدى» وقد سئل ابن عمر عن صلاة الضحی فقال: بدعت 
)۱( رواه مسلم (1۷۳) من حديث آبي مسعود الأنصاري. 
(۲) «مجمل اللغة» 4/ 6 مادة: وزع. 
(۳) «العین» (۲/ ۲۰۷) وفیه : التوزیم : القسمة. 
(4) رواه البغوي في «الجعدیات» (۰)۲۱۳7 ومن طريقه الطبراني ۱۲/ 475 
۴۲ من طريق إبراهيم بن مهاجر» عن مجاهد» عن ابن عمر. 
وقال الحافظ في «الفتح» ۳ وروی ابن أبي شيبة باسناد صحیح» عن 
الحكم بن الأعرج؛ عن الأعرج قال: سألت ابن عمر... فساقه. 


والذي في «المصنف» ۱۷۵/۲ (۷۷۸۲) عن حاجب بن عمر عن الحكم بن 
الأعرج قال: سألت ابن عمر فساقه» وليس فيه: ونعمت البدعة. 


حت کتاب صلاة الشَّرَاويح 


رمضان على إمام واحد وتابعوه» وسماها بدعة؛ لأنه الا لم يسنها لهم 
ولا فعلها الصديق وقد فعلها الفاروق» وقد صح : «اقتدوا بالذين من 
بعدي »۲۱۳ ووصفها بنعم؛ لما فيها من وجوه المصالح. 


1۱۳/۱ رواه الترمذي (۰)۳۱۲۲ وأحمد ۵/ ۰۳۸۲ والحميدي فى «مسنده»‎ )١( 
۰۱۱۹/۹ وابن أبي حاتم في «العلل» ۰۳۷۹/۲ وآبو نعیم في «الحلية»‎ ۰)4۵4( 
من طریق سفیان بن عيينة»‎ )۳۸۹۵( ۱۰۱ /١5 والبغوي في «شرح السنة»‎ 
عن زائدة بن قدامة» عن عبد الملك بن عمیر» عن ربعی بن حراش» عن حذيفة‎ 
۱ مرفوعًا به.‎ 
قال الترمذي : حدیث حسن.‎ 
ورواه الترمذي (۰)۳۱۱۲ وابن سعد فى «الطبقات الکبری» ۳۳/۲ والترمذي‎ 
والبيهقي ۵/ ۲۱۲ والبغوي (۰)۳۸۹ والذهبي في‎ ٩۳۳ /۲ في «العلل الكبير»‎ 
«السيره ۰8۸۱/۱ وفي «تذکرة الحفاظ» ۲/ ۷۵۵ من طریق سفیان بن عبينة» عن‎ 
عبد الملك بن عمير» عن ربعي» به. ولم یذکر زائدة.‎ 
قال الترمذي في «السنن»: كان سفیان بن عيينة یدلس في هذا الحدیث» فربما ذکره‎ 
عن زائدة» عن عبد الملك» وربما لم يذكر فيه: عن زائدة. وقال أبو حاتم : كان‎ 
يحدث به أيام الموسم. عن عبد الملك بن عميرء ولم يذكر زائدة» ثم قال: لم‎ 
آخذه من عبد الملك» إنما حدثناه زائدة عن عبد الملك. وقال سفيان: إذا ذكرت‎ 
لهم زائدة لم تسألوني عنه. وهذا حديث فيه فضيلة للشيخين. اه. «العلل» ا‎ 
/۵ ورواه الترمذي كما فى «تحفة الأشراف» ۰۲۹/۳ وابن ماجه (4۷)» وأحمد‎ 
۵و ۰8۰۲/۵ وأبو حاتم في «العلل» ۰۳۸۱/۲ والبيهقي ۰۱۵۳/۸ وابن‎ 
عبد البر في «التمهید» ۲۲/ ۰۱۲۷ وفي «الاستيعاب» ۰۹۷/۳ والخطيب في‎ 
والحافظ في «موافقة الخبر الخبر» ۱/ 2147 من‎ .۳٤۷ -۳٤١ /٤ «تاریخ بغداد»‎ 
طريق سفيان بن سعيد الثوري.‎ 
ورواه الخطيب ۷/ 40 من طريق سالم المرادي.‎ 
ورواه أيضًا ۱۲/ ۲۰ من طريق مسعر.‎ 
ثلاثتهم عن عبد الملك بن عمیر» عن مولئ لربعي» عن ربعي» به.‎ 
قال المزي في «التحفة»: قال الترمذي: حديث حسن.‎ 
ورواه الحاكم في «المستدرك» ۷۵/۳ من طريق الحميدي.‎ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


= ورواه البيهقي ۸ ۳ والمزي في (التهذیب» ۳۰/ ۰۳۵۲ والحافظ في 
«الموافقة» ۱۳/۱ من طریق ابراهیم بن سعد. 
کلاهما عن سفيان بن سعيد الثوري» عن عبد الملك» به إلا أ نهم قالوا : 
هلال مول ربعي؛ فسموه. 
قال الترمذي: وقال الثوري: عن عبد الملك؛ عن مولی لربعي» عن ربعي» عن 
حذيفة» قال حذيفة» وهو الصحيح. «العلل الكبير؛ ۲/ ۹۳۳- ۹۳6. وانظر: «علل 
ابن أبي حاتم» ۳۸۱/۲ .)۲٠٥۵(‏ 
ورواه الترمذي (۰)۳۱۲۳ وأحمد ۳۹۹/۵ وابن سعد ۰۳۳۶/۲ وابن حبان ۱۵/ 
۷- ۳۲۸/ (۰)1۹۰۲ والخطیب /١5‏ ۰۳۹۲ والمزي في «التهذیب» ۱۰/ 
0۱- ۱۱۲ من طریق سالم- آبي العلاء- المرادي الأنعمي» عن عمرو بن هرم» 
عن ربعي بن حراش» عن حذيفة به. 
وقد روى الحاكم الحديث بعدة أسانيد في «المستدرك» ۳/ ۷۵ وحکی آختلافا ثم 
قال: فثبت بما ذكرنا صحة هذا العنيةا وإن لم يخرجاء. وحسنه المصنف في 
«البدر المنير» /٩‏ ۰6۷۸ وكذا الحافظ في «الموافقة» ۰۱4۳/۱ وانظر: 
«التلخيص» 5/ .١14١‏ وحسنه الألباني في «الصحيحة» ۳/ 574- ۰۲۳۵ وفي ٠‏ 
(صحیح الجامع» (۱۱8۲- .)١١41‏ 
وفى الباب عن عبد الله بن مسعود وأنس بن مالك وابن عمر وأبى الدرداء. 
حدیث ابن مسعود رواه الترمذي (۳۸۰۵)) والحاکم ۳/ ۷۵- والبغوي في 
(شرح السنة» /١5‏ ۱۰۲ (۰)۳۸۹۲ وابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۳/ ۲۲۸ من 
طرق عن اپن مسعود. 
وضعف الحافظ إسناد الحدیث- غير اسناد ابن عساکر- فقال فى «تلخیص الحبیرا 
۶ في إسناده يحيئ بن سلمة بن كهيل» وهو ضعیف. وانظر: «الصحیحة؛ 
۳ «وصحیح الجامع» (۱۱64). 
وأما حديث أنس فرواه ابن عدي في «الکامل» ۳ قال الألباني في «الصحيحة» 
۳ : إسناده جيد. وانظر: «صحيح الجامع» .)١١55(‏ 
وأما حديث ابن عمر فرواه العقيلي في «الضعفاء» /٤‏ ۹6- ۰۹۵ وابن عساكر ۳۰/ 
۸ من طريق مالك بن أنس» عن نافع» عن ابن عمر. 
قال العقيلي : ی منكر لا عل له من خت الك وهذا يروى عن حذيفة» = 


سب تاب صَلَاةٍ الشَّرَاوِيجِ 

وقوله: (والتي ينامون عنها أفضل): يعني: القيام آخر الليل؛ 
لحديث عائشة أنه ق كان ينام أول الليل ويحبي آخره"*. وأيضًا فهو 
وقت التنزل واستجابة الرب تعالئ في ذَلِكَ الوقت لمن دعاه» وقد 
تقدم معن خشيته الأفتراض في الصلاة في باب: تحريض رسول الله 
كه على صلاة الليل والنوافل من غير إيجاب” ٠‏ وكذلك أسلفنا في 
باب : قيامه الا بالليل في رمضان وغیره"۳ آختلافهم في عدد القيام 
في رمضان. 

وننبه هنا عل طرف وهو أن قول عائشة هنا موافقة لما روئ مالك 
عن محمد بن یوسف؛ عن السائب بن يزيد. قال: أمر عمر أبي بن كعب 
وتميمًا الداريًّ أن يقوما للناس بإحدئ عشرة ركعة“» وقال الداودي 
وغیره: لیست هله الرواية معارضة لرواية من روی عن السائب: لان 
وعشرین ركع > ولا ما روی مالك عن يزيد بن رومان قال: كان 


= عن النبی يا باسناد جيد ثابت. وقال المصنف فى «البدر» /٩‏ ۵۸۰: |سناده منکر. 
وانظر : «الصحیحة» ۲۳۰/۳- ۲۳. 
وأما حديث أبي الدرداء فرواه الطبراني في «مسند الشامیین» ۲/ ۵۷- ۰۵۸ وابن 
عساكر ۳۰/ ۲۲۹. 
قال الهيئمي في «المجمع» 4/ ۵۳: رواه الطبراني وفیه من لم آعرفهم. وضعفه 
الالبانی فى «الضعیفة» (۲۳۳۰). 

)۱( شلف برقم (1145) آبواب: التهجد. باب: من نام أول اللیل وأحیا آخره» ورواه 
مسلم (۷۳۹). 

(۲) یراجم أحاديث (۱۱۲- ۱۱۲۹) آبواب: التهجد. 

(۳) یراجم حديثي (۱۱۷- ۱۱6۸). 

(4) تقدم تخریجه قريبًا. 

(0) رواه عبد الرزاق 5/ ۲۲۱- ۲۲۱۲ (۷۷۳۳). 
وقال الالباني في «صلاح التراویح» ص ۱۰ : سنده ضعیف. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الناس یقومون في رمضان بثلاث وعشرین رکعة" بمعارضة لرواية 
السائب؛ لأن عمر جعل الناس یقومون في آول آمره بإحدى عشرة 
كما فعل اة وکانوا يقرءون بالمئین ویطولون القراءة» ثم زاد عمر 
بعد ذَلِكَ فجعلها ثلائا وعشرین ركعة على ما رواه يزيد بن رومان؛ 
وبهذا قال الثوري والکوفیون والشافعي -أي بالوتر- وآحمد"" فکان 
الأمر على ذَلِكَ إلى زمن معاوية» فشق على الناس طول القیام؛ 
لطول القراءة فخفف القراءة» وکثروا من الرکوع» وکانوا یصلون تسا 
وثلاثين رکعة الوتر منها ثلاث ركعات» فاستقر الأمر على ذَلِكٌ 
وتواطأ عليه الناس وبهذا قال مالك" » فليس ما جاء من آختلاف 
آحادیث رمضان بتناقض» وانما ذَلِكَ في زمان بعد زمان“» وقد 
سلف آختلافهم في تأویل قوله: (بصلي أربعًا) في آبواب صلاة 
اليل“ وآن ذَلِكَ مرتب على قوله ال : «صلاة اللیل مثنی مشن 


.۹۲ «الموطأً» ص‎ )١( 
.)۵8۱۱( ۲ /5 ومن طریق البيهقي في «السنن» ۰4۹0/۲ وفي (معرفة السنن»‎ 
قال النووي في «المجموع» ۳ ۷ : مرسل ؛ فان يزيد بن رومان لم يدرك عمر.‎ 
وقال الزيلعي في «نصب الراية» ۲ قال البيهقي : يزيد بن رومان لم يدرك‎ 
عمر.‎ 
وقال الألبانى فى «الارواء» (555): حديث ضعیف؛ لانقطاعه.‎ 

(0) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۵۳۱۲/۱ «البیان» ۰۲۷۸/۲ «المغنی» ۲/ 
€ ۱ 

(۳) آنظر: «عيون المجالس» 1۳/۱. 

(4) قال البيهقي ۲/ :4٩۲‏ یمکن الجمع بين الروایتین» فانهم کانوا یقومون بإحدى 
عشرة» ثم کانوا یقومون بعشرین ویوترون بثلاث» والله أعلم. 

(0) راجع حدیث (۱۱6۷). 

(0) سلف برقم (۱۱۳۷). 


س کتاب صلاة الشَّرَاوِيحِ 


وأنه سلم بين الاربع» والرد على من آنکر ذَّلِكَء وکذلك سلف في باب : 
تحریض النبي يي على صلاة اللیل آختلافهم في صلاة رمضان» هل هي 
أفضل في البیت أو مع الامام؟ وقال الترمذي: آختلف أهل العلم في قيام 
رمضان» فرأئ بعضهم أن یصلی إحدى وأربعين ركعة مع الوتر» وهو 
قول آهل المدينة والعمل على هذا عندهم بهاء وأكثر آهل هل العلم على 


ما روي عن عمر وعلي وغيرهما من الصحابة: : عشرین ر وک وهو 


)١(‏ رواه عن عمر ابن أبي شيبة في «المصنف» ۱۲۵/۲ (۷۱۸۱) عن وکیم» عن مالك» 
عن يحيئ بن سعيد أن عمر بن الخطاب أمر رجلا يصلي بهم عشرين ركعة. 
قال المباركفوري في «تحفة الاحوذي» 480/۳: قال النيموي في «آثار السنن»: 
رجاله ثقات» لكن يحيئ بن سعيد الأنصاري لم يدرك عمرء آنتهی. قلت: الأمر 
كما قال النيموي» فهذا الأثر منقطع لا يصلح للاحتجاج» ومع هذا فهو مخالف 
لما ثبت بسند صحيح عن عمر أنه أمر أبي بن كعب وتميمًا الداري أن يقوما للناس 
بإحدى عشرة رکعة» وأيضًا هو مخالف لما ثبت عن رسول الله و بالحديث 
الشريف. اه. 
وضعفه الألباني أيضًا في «صلاة التراويح» ص ۰٩۳‏ وقال: هذا منقطع. 
وروى الفريابي ف في «الصيام» (۰)۱۷۲ والبغوي في «الجعديات» (۰)۲۸۲۵ ومن 
طريقه البيهقي ۲ ۲ من طريق ابن أبي ذئب عن يزيد بن خصيفة» عن 
السائب بن يزيد قال : کانوا یقومون على عهد عمر بن الخطاب رضي الله عنه في 
شهر رمضان بعشرین رکعة ... الحدیث. 

ی «صلاة التراویح» ص ۵۷: وظاهر إسناده الصحة ولهذا صححه 
بعضهم ولکن له علة بل علل تمنع القول بصحته وتجعله ضعيقًا منكرّاء وساق 
هزه العلل » فلیراجعها من أراد الاستزادة. 
لكن هذا الحديث صححه النووي في «المجموع» ۰۵۲۷/۳ وفي «خلاصة 
الأحكام» ۰۵۷۲/۱ وصنف من أجل تصحيحه والرد علئ تضعيف الألباني له 
الشيخ إسماعيل الأنصاري في كتابه «تصحيح حديث صلاة التراويح عشرين ركعة 
والرد على الالباني في تصعیفه» وقال في طليعة الكتاب ص : هذا حديث 
صححه النووي في كتابه «الخلاصة» ۱/ ۰۵۷۲ و«المجموع» ۳ ۲۷ وأقره = 


التوضیح لشرح الجامع الصحیهح س 


قول الثوري وابن المبارك والشافعی» قال الشافعی : هکذا آدرکت ببلدنا 


= الزيلعي في «نصب الرایة» ۱۵4/۲ وصححه السبكي في «شرح المنهاج» وابن 
العراقي في «طرح التثريب» ۳/ ۹۷ والعيني في «عمدة القاري» ۲۰۱/۹ والسيوطي 
في «المصابيح في صلاة التراويح» وعلي القاري في «شرح الموطأ» والنيموي في 
«آثار الستن» وغيرهم. 
ورغم هذا كله آنکر الالباني في رسالته في التراویح الزيادة على إحدى عشرة ركعة 
متابعًا للمبارکفوري صاحب «تحفة الأحوذي» 157/7 وضعف الحدیث. اه. ثم 
ساق تضعيف الألباني للحديث وأدلته في ذلك وألحقه بالجواب عن هذا 
التضعيف. فليراجع ففيه فوائد. 
وقال الألباني في رسالته «قيام رمضان» ص 5: رواية أن الناس كانوا يقومون على 
عهد عمر في رمضان بعشرين رکعة رواية شاذة ضعيفة مخالفة لرواية الثقات الذين 
قالوا: إحدئ عشرة ركعة» وأن عمر رضى الله عنه أمر بها. 
وقد ساق في مقدمة ن الال را میا که وها غالا رسالة الشيخ 
(سماعیل الأنصاري في الرد عليه فلتنظر هذه المقدمة ص 4- ۱۱ ففيها درر 
ونفائس. 
وأما ما روي عن علي فرواه ابن أبي شيبة ۲/ ۱۷۵ (۷۷۸۰) من طریق الحسن بن 
صالح؛ عن عمرو بن قيس» عن ابن آبي الحسناء أن عليًا آمر رجلا بصلي بهم في 
رمضان عشرین رکعد. 
ورواه البيهقي ۲/ 4٩۷‏ من هذا الطریق الا أنه وقع عنده: أبي سعد البقال مکان 
عمرو بن قیس» ووقع عنده أيضًا : عن آبي الحسناء بلفظ : إن علي بن أبي طالب 
آمر رجلا أن يصلي بالناس خمس ترویحات عشرین رکعة. 
قال البيهقي : في هذا الاسناد ضعف. وتعقبه ابن التركماني في «الجواهر النقي» 
فقال : الا ظهر انا مه من جا أبن معد بين المرريات الال فانه متکلم 
فيه» فان كان کذلك فقد تابعه عليه غیره. وساق حدیث ابن أبي شیب ثم قال: 
وعمرو بن قيس أظنه الملائي» وثقه أحمد ویحیی وأبو حاتم وأبو زرعة وغیرهم 
وأخرج له مسلم. اه 
والحدیث ضعفه الألباني وأعله بعلتین في «صلاة التراویح» ص -۷٦‏ ۷۷ فلینظر. 
وممن روي عنه أيضًا عشرین رکعة من الصحابة : أبي بن کعب وعبد الله بن مسعود» = 


تد كتَابُ صلاة التَّرَاويج 
3 5 0( 
مكة يصلون عسرين ركعة 5 


= ينظر تخريجهما في «تحفة الأحوذي» ۳/ 440- 481 و«صلاة التراویح» ص 
۸- ۰۸۲ وفيهما تضعيف وإعلال لهذين الحديثين. وانظر أيضًا «تمام المنة» ص 
۲- ۲۵۲ ففيه فوائل نفيسة. 
تنبيه : هذا المروي عن عُمر وعلي» وأبي بن كعب وابن مسعود: عشرين رکعة» 
روي مرفوعًا بإسناد لا يصح. 
رواه ابن أبى شيبة ۱۱۲/۲ (591/)» وعبد بن حميد في «المنتخب» ۵0۷/۱ 
(۰)1۵۲ والطبرانی فى «الکییر» ۱۱/ ۰۱۲۱۰۲(۳۹۳ وفی «الاوسط» ۱/ ۲۶۳- 
٤‏ (۷۹۸) وه/ ۳۲6 (0440).: وابن عدي فى «الكامل» ۱/ ۰0۳۹۱ والييهقي 
۲/ 4۹ وابن عبد البر في «التمهید ۸/ ۰۱۱۵ والخطيب في «تاریخه» ۲ 0 
من طريق آبي شيبة إبراهيم بن عثمان» عن الحكم» عن مقسم» عن ابن عباس أن 
رسول الله ية كان يصلي في رمضان عشرين ركعة والوتر. 
قال البيهقي : تفرد به إبراهيم بن عثمان» وهو ضعیف. وقال ابن عبد البر: حديث 
يدور على إبراهيم بن عثمان» ولیس بالقوي. وروی الخطیب باسناده في «تاریخه» 
5 عن صالح بن محمد قال : أبو شيبة ضعیف ؛ روی عن الحكم أحاديث 
مناكير» لا يكتب حدیثه. منها ... وساق هذا الحديث. وضعفه النووي في 
«الخلاصة» /١‏ ۵۷۹ (۱۹۷۱). 

وقال الذهبي في «المیزان» :٤۸/١‏ منكر. وقال الزيلعي في «نصب الراية» ۲/ 
۳ حديث معلول بإبراهيم بن عثمان» وهو متفق على ضعفه. 

وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۷۲/۳ : فيه : أبو شيبة إبراهيم » وهو ضعيف. وأشار 
المصنف- رحمه الله- لضعفه في «البدر المنیر» 5/ ۳۵۰. وقال الحافظ في «الفتح» 
۶ وفي «الدراية» ۲۰۳/۱: اسناده ضعیف. وأقره الحافظ السيوطي في 
«تنوير الحوالك» ص (۱8۱). وقال الزرقانی فى «شرحه» ۳۳۶/۱: حدیث 
ضعیف» وقال فی ۳6۱/۱: سناده ضمیف. وقال المباركفوري فی «التحفة» ۳/ 
۵ حديث ضعيف جدًا لا يصلح للاستدلال. ١‏ 

وقال الألباني في «صلاة التراويح» ص ۲۲: حديث ضعيف جدا. 

وقال في «الارواء» (480) وفي «الضعيفة» (070): حديث موضوع» وذلك لأمور 
ثلاثة أوضحها فى «الضعيفة» فليراجعها من شاء. 

00 «البیان»‎ )١( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سي 


وقال إسحاق: يختار احدی وآربعین رکعة على ما و عق ای ن 
كعب”". وعن مالك: تسع وثلائون رکعة. الوتر منها ثلاث 
والباقي ست وثلائون ركعة”". وقال صاحب «الرسالة»: واسع أن 
یفعل ثلائا وعشرین وتسا وثلاثين» وقال أحمد: روي في هذا 
ألوانء ولم یقض فيه بشيء. واختار هو وابن المبارك واسحاق 
الصلاة مع الإمام في شهر رمضان. واختار الشافعي أن يصلي الرجل 
وجذه:إذا كان قارا 2 وذکر آبو بکر محمد بن الحسن بن زياد 
النقاش في كتابه «فضل صلاة التراویح»» عن الشافعي قال: رأيت 
الناس يقومون بالمدينة بضعًا وثلائین ركعة» وأحب إلى غير لك 
وکذلك یقومون بمکة» وعن الحسن: آن أي بن کب صلیل بهم 
آربعین ركعة غير رکعة» أو أربعين ورکعة» وعن صالح مولی التوأمة 
قال: آدرکت الناس یقومون باحدی وأربعين ركعة یوترون منها 
بخمس"؟۰ وقال الحسن بن عبید الله: كان عبد الرحمن بن الأسود 
بصلي بنا في رمضان أربعين رکعة ویوتر بسبع”". 

فأما الصلاة بين التراویح فعن مالك بن آنس: لا باس به". وکذلك 
قاله ابن أبي ذئب» وکان اللیث بن سعد. والاوزاعي؛ وسعید بن 


( «المغني» 50 

(۲) لم أعثر عليه. قال المباركفوري في «التحفة» 44۸/۳: لم أقف على من رواه. 
(۳) «عيون المجالس» 11۳/۱. 

(5) «البیان» ۰۲۷۷/۲ «المغني» ۰1۰۷/۲ 

(0) آنتهی من «سنن الترمذي» ۳/ ۱۱۱ بتصرف. 

() ذکره المقريزي في (مختصر قیام اللیل» ص ۰۲۲۱ 

(۷) رواه ابن آبی شيبة ۲/ ١56‏ (7/5845). 

(۸) «المدونة» 1۹/۱ 


کس کتاب صلاة الشَّرَاوِيحِ 


عبد العزيزء وابن جابر» وبكر بن مضر يصلون بين التراویح في شهر 
رمضان» وقال سفیان بن سعيد: لا بأس بذلك". وزجر عن ذَلِكَ 
عبادة بن الصامت وضربهم le‏ ونهی عامر عن الصلاة بين 
التراویح وقال: لا تشبهوها بالفريضة 
وکان آبو الدرداء إذا رأى الرجل يصلي بين الترویحتین قال: تصلي 
وامامك قاعد بين يديك» آترغب عنا؟! فلست منا9".. وکان عامر بن 
شتا 0 وا 0508 Ee‏ ا 
بین رگیج 0 اجه ار ارد بالصلاة بين التراویح" ۰ كي وقال 
ال رکعتین. وقال زید بن وهب: كان عمر یتروح بين الترویحتین قدر 
ما يذهب الرجل ی سلع ويأتي 7 وقال سفيان بن مد اطول 
ع مر ترا الرجل مائة آيةء وابن الزبیر : قدر ما يصلى 
الرجل أربع رکعات يقرأ 0 عشر آیات» وقال السائب بن 
یزید: كان القاری يقرأ بالمئین حَنَّ كنا نعتمد على العصا من طول 
القيام”. وقال آبو عثمان النهدي: آمر عمر بن الخطاب ثلاث نفر 
(۱) آنظر: «مختصر قیام الليل» ص ۲۳۹. 
(۲) رواه ابن أن شيبة ۱۸۹/۲ (۷۷۲۹). 
(۳) رواه ابن عبد البر في «التمهید» ۱۱۸/۸- ۰۱۱۹ 


(8) آنظر: «مختصر قیام اللیل» ص ۲۳۹ 
(ه) السابق. 


(5) قال أحمد في «المغني» ۲/ ۱۰۷ : یتطوع بعد المکتوبت ولا یتطوع بين التراویح. 
(۷) رواه البيهقي 1۷/۲ (۸) تقدم تخریجه. 


١ ©‏ ٦م‏ لا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
عشرين ایة(۱؟۰ وكان ابن أبي مليكة يقرأ في رمضان في الركعة الواحدة 
بفاطر وعسق» وکان مسروق يقرأ بالعنکبوت(۲؟ وقال عروة بن الزبير: 
جاء عمر المسجد ذات ليلة في رمضان فقال: ما شأن الناس قد 
آجتمعو!؟ فقال : آجتمعوا للصلاة» فقال: بدعة ونعمت البدعة ثلاناء 
ثم قال لابي بن کعب: صل بالرجال". وقال لسهل بن أبي حشمة: 
صل بالنساء“. وفي لفظ : لتمیم الداري(*. 


فائدة : حدیث النضر بن شیبان» عن أبي سلمة بن عبد الرحمن» عن 
أبيه مرفوعًا : (رمضان آفترض الله صیامه » وإني سننت للمسلمین قيامه 
فمن صامه وقامه إيمانًا واحتسابًا خرج من ذنوبه کیوم ولدته مه 


1۷/۲ رواه الییهقی‎ )١( 

(؟) رواه عنهما ابن أبي شيبة ۱۲۶/۲ (۷۲۷۲- ۷۲۷۳ وانظر: «مختصر قیام اللیل» 
ص ۲۲۵ 

(۳) رواه مالك فى «الموطاٌ» ص .٩۱‏ 

() رواه ابن أبى شيبة ۳۶/۲ (1۱2۸). 

)6( عزاه الحافظ في «الفتح» / Yor‏ لسعيد بن منصور. 

۰۱۹۵ -۱۹6 ۰۱۹۱/۱ رواه النسائی ۰۱۵۸/۶ وابن ماجه (۰)۱۳۲۸ وأحمد‎ )٩( 
۱۸۱/۱ والطيالسي ۱۸۰/۱- ۱۸۱ (۰6۲۲۱ وعبد بن حميد في «المنتخب»‎ 
والبزار فى «البحر الزخار» ۲۵/۳- ۲۵۷ (۰)۱۰8۸ والنسائي فی‎ )( 
۰۸۹6 -۸1۱۳( 1١59-١548 /۲ وأبو یعلی‎ ۰۲۵۲۰ -۲۵۱۸( ۸٩/۲ «الکبری»‎ 
وابن خزيمة ۳۳۵/۳ (۰)۲۲۰۱ والشاشی فى «مسنده» ۲۷۳/۱ (۰)۲۶۱ والبيهقي‎ 
.۳۸۱-۲۹ فی «الشعب» ۳/ ۳۰۷ (۳۱- 227516 والمزي فی «تهذیب الکمال»‎ 
وقد جاء في مواضع بهذا اللفظط وفي آخری باللفظ الذي سیذکره المصنف قريبًا‎ 
ویعزوه للنسائي : عن النضر قلت لابي سلمة: حدثني بشيء سمعته عن أبيك... إلى‎ 
آخر الحدیث.‎ 


س تب صلاة لقراويع سسسسسس(ه01)س 
سئل عنه البخاري فقال : الصحیح حدیث أب e‏ 

او و و بع الجر ١‏ 

تن وس بو هبرو غ هنا الخدت ان آي e‏ 

هريرة ۰۳ ووافقهم الزهري؛ عن أبي سلمف ین هريرة: كان 

يرغب في قيام رمضان من غير عزیمة! ۳ وفي النسائي» عن النضر: 


(۱) قال البخاري: النضر بن شيبان سمع أبا سلمة بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن النبي 
ي قال: من صام رمضان» وقال الزهري ویحبی بن أبي كثير ويحيئ بن سعيد 
الأنصاري» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» عن النبي ی وهو أصح. اه «التاريخ 
الکبیر» ۸۸/۸ بتصرف. 
وقال النسائي : هذا خطأء والصواب: أبو سلمة عن أبي هريرة. 
وقال ابن خزيمة : هذا او تعدو أب سامت عن أبي هريرة» ثابت 
لا شك ولا أرتياب في ثبوته» وأما ما ذكر النضر بن شيبان» فإني خائف أن يكون 
هذا الاسناد وهمّاء Ss‏ وهذا الخبر 
لم يروه عن أبي سلمة أحد أعلمه غير النضر بن شيبان. اه. بتصرف. 
وسئل الدارقطنى في «العلل» 6/ ۲۸-۲۸۳ (050) عن هذا الحدیث فقال: 
حديث الزهري عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» أشبه بالصواب. 
والحدیث ضعفه أيضًا الالبانی فی اف سنن النسائى» (۰)۱۳۹ وفي «ضعیف 
سنن ابن ماجه» (۲۷۸). ِ« ١‏ 1 

(؟) رواية یحی سلفت برقم (۳۸) كتاب: الایمان» باب: صوم رمضان أحتسايًا من 
الإيمان. ویحیی في هذه الرواية هو ابن سعید كما جاء مصرحا باسمه. 
وسلف أيضًا برقم (۱۹۰۱) كتاب: الصوم باب: من صام رمضان ایماتا 
واحتسابًا ونية. عن یحیی غير منسوب» وهو ابن کثیر» كما جاء في رواية مسلم 
(۷۲۰/ ۱۷۵) وكذا قال الحافظ في «الفتح» 0/5 . 
ورواية محمد بن عمرو رواها الترمذي (۰)1۸۳ وابن ماجه (۰)۱۳۲ وأحمد ۲/ 
۵ (۰۰۱) وابن حبان ۸/ 1۳۷- ٤۳۸‏ (۰)۳۲۸۲ والبغوي في اشرح السنة» 
۲۹ (۱۷۰۷): 

۳( رواه مسلم (۷۵۹/ ١75‏ ). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت لابي سلمة : حذثنى بشیء سمعته » عن أبيك سمعه آبوك من رسول 
نعم حَدَّني آبي قال: قال رسول الله ّ.. الحدیث(. وقال البزار: لا 
نعلمه يروئ» عن ابن عوف إلا بهذا الإسناد. ومن حديث النضر» ورواه 

تنبيهات : 

أحدها: قوله: (وصدرًا من خلافة عمر) أي: مقدمهاء وإقرار أبي 
بكر على ذَلِكَ اما أنه شغل ولم يتفرغ للنظر في ذَلِكَ لقصر مدتهء 

5 sl; لس‎ f 
أو رأئ قیامهم کذلك أفضل من جمعهم على إمام.‎ 

وقوله : (يصلي الرجل لنفسه ويصلي الرجل فيصلي بصلاته الرهط) 
يجوز أن يكون الألف واللام في الرجل للجنس وللعهد» أي : ويصلي 
آخر غيره معه الرهط يصلون بصلاته» فالضمير في (بصلاته) راجع إلى 
غير مذكور يدل عليه الرجل وعلى الثاني 

فيه : أن الإمام لا يحتاج إلى نية الإمامة والرهط : ما بين الثلاثة إلى 
العشرة» ذكره الخطابی(۰ وقال ابن فارس: الرهط: العصابة دون 
العشرة» قال: ويقال إلى الاربعین(*. 

ثانيها: قوله: (فقال عمر إني أرئ لو جمعت هؤلاء على قاری 
واحد) هذا من آجتهاده رضي الله عنه واستنباطه من إقرار الشارع 
)١(‏ «سنن النسائي» ۰۱۵۸/۶ «السنن الکبری» ۸٩/۲‏ (۲۵۲۰) وتقدم تخريجه قريب 

والكلام عليه. 
(۲) «البحر الزخار» ۲۵۸/۳. 


(۳) «أعلام الحديث» ۲/ ۹۸۳. 
)٤(‏ «مجمل اللغة» ۲/ ۰۲ مادة: رهط. 


الناس یصلون خلفه لیلتین» وقیاسه ذَلِكَ على جمع الناس على واحد في 
الفرض؛ ولما في آختلاف الائمة من آفتراق الکلمة؛ ولانه أنشط لکثیر 
من الناس على الصلاة. وقوله : (لکان آمثل). آي: أفضل» وقیل : آشد. 

وفيه: دلالة واضحة على صحة القول بالرأي» وذکر أن علیّا مر لبلة 
ببعض مساجد الكوفة في رمضان وهم یقومون فقال: نور علینا مساجدنا 
نور الله عليه قبره"؟. 

الثها: ذكرنا هنا أنه أمتنع في الليلة الرابعة» وجاء الثالثة أو الرابعة» 
وعلة أمتناع خروجه خشية الفرض كما نص عليه في الحديث. 

وقال ابن التين: أختلف في علة أمتناعه على أربعة أوجه: 

قال القاضي أبو بكر: يحتمل أن يكون الله تعالی آوحی إليه أنه إن 
صلئ هذه الصلاة معهم فرضها عليهم. 

وأن يكون ظن أنه سيفرض عليهم لما جرت به عادتهم أن ما داوم 
عليه من القرب فرض علی أمته. 

وأن يكون خاف أن يظن أحد من أمته بعده إذا داوم عليها أنها 
واجبة» فالزيادة على هذا من جهة وجوب الاقتداء لا من جهة إنشاء 


فرض زائد على الخمس» كما يوجب المرء على نفسه صلاة بنذن 


( رواه الحافظ ابن عبد البر في «التمهید» ۰۱۱۹/۸ وابن عساكر في «تاريخ دمشق» 
۶ ۰۲۸۰ 
وآما ما رواه ابن عدي في «الکامل» 8۱۱/۱- ۰4۱۲ وابن الجوزي في «العلل 
AVY OE‏ عق ذو بن محش 0 عق هلر یم الخطاب فان قال 
رسول الله که : «من نور في مساجدنا نورًا نور الله كلك له بذلك النور نورًا في قبره 
يؤديه إلى الحنة». 
فقال ابن الجوزي: حديث لا يصح. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وأن الله تعالی أول ما فرض الصلاة خمسین ثم خففت إلى خمس ۳ فإذا 
عادت الأمة فیما آستوهبت لم يستنكر إثبات فرض عليهم وقد ذکر الله 
تعالئ عن فریق من النصاری آنهم آبتدعوا رهبانية ونسكاء فقال تعالی : 
هما کته هر [الحديد: ۷ ثم لما قصروا فیها لحقهم اللوم في 


قد 
را اع بيه E‏ 


قوله: فا رَعَوْهَا حَنَّ رعاتهاکه [الحديد: ۲۷] فخشي أن يكون سبيلهم 
سبيل أولئك فقطع العمل به شفقة على أمته. 


> 3< هيمك 5< همل 


.)۳۶۹( سلف هذا في حديث أبي ذر‎ )١( 








-١‏ باب فضل لَيْلَة المدر 


۳۹ 


وَقَوْلِ الله تعالی: إن رلته في یل الذر 669 إلى آخر 
السورة. 


َالَ ابن عَُبَِة: ما كَانَ في القرآن: ما أَذْرَاكَء كذ أعْلَمَهُ 


۱ 
0 


الزُهْرِي- عن أي سَلَمَةَه عن أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه» عن الب ی قال: «مَنْ ام 
رَمَضَانَ ياتا وَاحْتِسَابًا عفر له ماقم ین ذَنيو» وَمَنْ ام له لقن یمان 
وَاحْتِسَايًا غیر له ما تدم مِنْ دنبه». تَابَعَهُ سُلَِمَانُ ِن کثیر عن الزهْرِيّ. [انظر: 0- 
مسلم: ۸۷۵۹ ۷1۰- فتح: ٤‏ /۲۵۵] 

حَدَّثَنَا عَلِنُ بن عَبْدٍ الل تا سُفْيَانُ قَالَ: حَفِظْتَاهُ -وَإِنمَا حفظ من 
الزّمْرِيَ- عَنْ ابي سَلَمََه عَنْ ابي هُرَيْرَةَ عن الب يلِ: «مَنْ صَامَ 
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رَمَضَّانَ ..الحديث «وَمَنْ قَامَ لَبْلَهَ القَدرٍ زیمانا وَاحِْسَابًا غُفِرَ له ما تَقَدَم 

الشرح: سورة القدر مكية عند الأكثرين أو مدنية» وقيل: إنها أول 
ما نزلت بالمدينة. 

له : جبريل» أو القرآن» نزل في ليلة القدر في رمضان في ليلة 
مباركة» فيها يفرق كل أمر حكيم» من اللوح المحفوظ إلى السفرة 
الكاتبين في سماء الدنياء فنجمته السفرة على جبريل عشرين ليلة 
ونجمه جبريل على سيدنا رسول الله 235 عشرين سنة» فكان ينزل 
|رسالا على مواقع النجوم في الشهور والأيامء أو أبتدأ الله بإنزاله في 
ليلة القدرء قاله الشعبي . 

وهي منحصرة عند الجمهور في رمضان وآرجاژها العشرین 
وأوتاره» وآرجاژها في أوتاره ليلة حادية وثالثة وسابعة» وفي آنتقالها 
قولان: المختار نعم. 

#الْقَدَرِ» لأن الله تعالئ قدر فيها أو يقدر فيها أمور السنةء أو لعظم 
قدرهاء أو لعظم قدر الطاعات فيها وجزيل ثوابها. 

رن أذريك تفخيمًا لشأنها وحٌا على العمل فيها. قال الشعبي : 

يومها كليلتها وليلتها كيومها" '". 

قال الضحاك: لا يقدر الله فيها إلا السعادة والنعمء ويقدر في غيرها 
البلايا والنقی وكان ابن عباس يسميها : ليلة التعظيم. وليلة النصف من 
شعبان : ليلة البراءة. وليلتي العيد: ليلة الجائزة. 


(0) رواه الطبري فى ااتفسيره) ۸5 ۱ (۳۲۷۷۰۰۱). 
(۲) رواه ابن أبى شيبة ۲۵۳/۲ (۸۱۹۳). 


حَيْنٌ ین آلف َر أي : العمل فیها خير من العمل في غیرها الف 
شهرء أو خير من آلف شهر ليس فیها ليلة القدرء أو كان رجل في بني 
إسرائيل يقوم حت يصبح ويجاهد العدو خی يمسي فعل ذَلِكَ ألف 
شهر. فأخبر الله أن قيامها خير من عمل ذَلِكَ الرجل ألف شهرء 
أو كان ملك سليمان خمسمائة شهر وملك ذي القرنين مثلها» فجعلت 
ليلة القدر خيرًا من ملكهما. 

انيل یکدی قال أبو هريرة: الملائكة ليلة القدر أكثر من عدد 
۱ 0 

رالرى : جبریل» أو حفظة الملائكة أو أشرافهاء أو جند من 
آجناد الله من غير الملائكة. 

بدن رَيْهِمَ»: بأمره في كل أمر يقضئ في تلك الليلة من رزق 
وأجل إلئ مثلها من قابل. 

سم : سالمة من كل شر لا يحدث فيها حدث ولا يرسل فيها 
شيطان» أو هي سلامة وخير وبركة» أو تسليم الملائكة على المؤمن إلى 
طلوع الفجر. 
)١(‏ رواه أحمد 7/ ۰۵۱٩‏ والطيالسي ۲۷۷/6 (۲۹۲۸) والبزار كما في «كشف 

الأستار» (۰)۱۰۳۰ وابن خزيمة ۳/ ۳۳۲ (۰)۲۱۹۷ والطبراني في «الأوسط» ۵/ 

48 (/5977) من طريق عمران القطان» عن قتادة» عن أبي ميمونة عن أبي هريرة: 

أن رسول الله يه قال في ليلة القدر : «نها ليلة سابعة- أو تاسعة- وعشرین إن 

الملائكة تلك الليلة في الأرض أكثر من عدد الحصی». هكذا مرفوعًا لا موقوفا 

كما ذكر المصنف. 

قال الحافظ ابن كثير في «تفسیره» ٤٠٤ /١5‏ : إسناده لا بأس به. وقال الهيثمي في 

«المجمع» ۳- ۱۷۱: رجاله ثقات. وأورده الألباني في «الصحيحة'» 

)۲۰0( وقال : إسناده حسن. 
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وحدیث آبي هريرة سلف في الایمان "۰ وما ذکره عن ابن عيينة 
آخرجه في «تفسیره» الذي رواه عنه ابو عبید اه سعید بن عبد الرحمن 
المخزومي"" وذکر ابن وهب» عن مسلمة بن علي» عن عروة قال: 
ذکر رسول الله کل آربعة من بني إسرائيل عبدوا الله ولم يعصوه طرفة 
عين» فذکر آیوب وزکریا وحزقیل ویوشع بن نون فعجب الصحابة 
من ذُلِكَء فأتاه جبریل فقال: يا محمدء عجبت أمتك من عبادة هلؤلاء 
النفر ثمانین سنة لم يعصوا الله طرفة عين» فقد آنزل الله عليك خيرًا 
من ذَلِكَء ثم قرأ: إن أَنَرَلَتَهُ في ل التذر © » هنذا انضل مما 
عجبت منه أنت وأمتك» فسر بذلك والناس معه". 

قال مالك: وبلغني أن سعيد بن المسيب كان يقول: من شهد العشاء 
ليلة القدر فقد أخل بحظه منها(*. وكذا قال إمامنا الشافعي: من شهد 
العشاء والصبح ليلة القدر فقد أخذ بنصیبه منها(؟. 


فلت : وفى امستد عبد الله بن وهب المصري»: من صلی العشاء 
الا خرة أصاب ليلة القدر. وقال ابن عباس: أنزل الله صحف إبراهيم 


.)۳۵( سلف برقم‎ )١( 

(۲) وصله الطبري في «تفسیره» ۱۲/ :)۳٤۷۱۷( ١١١5‏ حدثنا ابن حميدء قال: ثنا 
مهران» عن سفيان قال: ما في القرآن وما يدريك فلم يخبره» وما كان وما أدراك 
فقد أخبره. 
وقال الحافظ في «الفتح» ۰۲۵۵/4 والعيني في «العمدة» ۲۰۵/۹: وصله 
محمد بن یحیی بن أبي عمر في کتاب : «الإيمان» له من رواية أبي حاتم الرازي عنه 
قال: حدثنا سفيان بن عيينةء فذكره. 
قلت : ووصله الحافظ بإسناده فى «تغليق التعليق» ۳/ 5 7١6 -7١‏ من هذا الطريق. 

(۳) رواه ابن أبي حاتم ۰ ۳۹۵۲ NET‏ 

(5) «الموطأ» ص ۰۲۱۳ (0) «روضة الطالبین» ۲/ ۳۹۰. 


في آول ليلة من رمضان وأنزل التوارة لست لیا خلون منه» وأنزل 
الزابور لائنتي عشرة ليلة خلت منهء وأنزل القرآن ليلة آربعة وعشرین 
من رمضان". قال ابن عباس: لأن آقوم ليلة آربع وعشرین أحب إليّ 
من أن آقوم الشهر کله. 


(۱) رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۲۰۲/۷ من طریق علي بن أبي طلحة عن ابن 
عباس مرفوغا بلفظ : «آنزل الصحف على إبراهيم في لیلتین من شهر رمضان؛ 
وأنزل الزبور على داود في ست من رمضان. وأنزلت التوراة على موسی لثمان 
عشرة من رمضان وأنزل القرآن على محمد یلا لأربع وعشرين من رمضان». 
قال الألباني في «الصحيحة» 5/ 5 ٠١‏ : هذا منقطع ؛ لأن علیّا هذا لم ير ابن عباس. 
وله اها مق ديت اد مروا نحوه. 
رواه أحمد ۰۱۰۷/4 والطبري في «تفسیره» ۱۵۰/۲ (۰)۲۸۲۱ والطبراني في 
«الکبیر» ۲۲ 2)١86(‏ وفى «الأوسط» ٤‏ (۰)۳۷۰ والبيهقي في «السنن» 9/ 
۸ وفى «الشعب» ۲ (77448): وفى «الأسماء والصفات» /١‏ 051- 
4 (4۹4) من طريق عمران القطان عن قتادة» عن أبي المليح» عنه باللفظ 
الذي ذكره المصنف هناء ا يعض وت والإنجيل لثلاث عشرة 
خلت من رمضان» دون ذكر الزبور» وفي بعض المواضع بذكر الزبور» لكن فيه 
لثمان عشرة خلت من رمضان. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۱ : فيه : عمران القطان ضعفه یحیی ووثقه ابن 
حبان» وقال أحمد: أرجو أن يكون صالح الحديث» وبقية رجاله ثقات. وحسنه 
الألباني في «صحيح الجامع» (۰)۱6۹۷ وقال في «الصحيحة» (۱۵۷۵): إسنا 
حسن رجاله ثقات» وفي القطان كلام يسيرء وله شاهد من حديث ابن عباس 
مرفوعًا نحوه. وذكر حديث ابن عباس المتقدم تخريجه. 
قال البيهقي في «الأسماء والصفات» /١‏ 079: خالفه- أي: قتادة- عبيد الله بن 
أبي حميد وليس بالقوي» فرواه عن أبي المليح» عن جابر بن عبد الله من قوله. 
قلت : رواه أبو يعلى 5/ ۱۳۹-۱۳۵ (۲۱۹۰) وقال الحافظ في «المطالب العالیة» 
۶ (۳۹۸۲) هذا مقلوب إنما هو عن واثلة رضي الله عنها. وقال الهيثمي في 
(المجمع» ۱ فيه سفیان بن وکیع» وهو ات 5 
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۲- باب (التمِسوا)" ليلة القَدْرٍ 
في السَّبُع الأوّاخر 
۵- ناب الله بن يُوسْفَء خبرتامایك, عن تافع عَنِ ابن عُمَرَ رضي 
الله عنهماء أَنَّ رجالا من آضخاب لنبن ار َو یله القذر في نام في الشبع 
لاجر فَقَالَ سول الل ككِ: «أرى یاک َد تَوَاطأتْ في السّبع لاخ 


4 گان تیه تما في اسب الا خر». [انظر: ۱۱۵۸- مسلم: ۱۱۵- 
فتح: 01/4[ 


۰۲ - حدکنا مُعَادُ بْنُ فَضالهٌ. دنا مشام» عن ىء عن اي سَلَمَةَ قال: 
شالت آنا سعید -وَكَانَ لي صَدِيمًا- فقال: آغتکفنا مع الي يك العشر الوط من 
رَمَضَانَء زج صَرِيحَةٌ عِشْرِينَ فَحَطْبنا وقال: 1 یت لَب قنرق أي 
-آز نُسّيُْهَا- فَالْتَمِسُوهًَا في العَشْرٍ لاجر في الوَثْرِ اي رََيْتْ آني أَسْجُدْ 
في مَاءِ وَطين N‏ فَرَجَعْنَا وَمَا تَر 
في السْمَاء قرع فجَاءث سَحَابَةٌ فعطرث حتی سَالَ سَقْفُ الشجدٍ ۳4 
0 یت الصَّلاةٌ فرأئیث وَسُولَ الله كَل يَسْجُدُ في آلاء والطین» حٌى ریت 

ر الطين 2 جَبْهَتِهِ. [انظر: : - مسلم: ۱۱1۷- ف فتح: ٤‏ /101] 

ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ» أَنَّ رجالا من أضحاب الم يلل أَرُوا ليله 
لد في الم في لسن الأَوَاخِرِ كَقَالَ رَسُولُ الله 6ك : «أرى رُؤْيَاكُمْ 
َدْ تواطث في اسب الأوَاخِرِء قَمَنْ کال متحریها َليَتَحَرّهَا في السب 
الا خر ا. 


10/۳ کذا في الأصل وفي هامشها: (التماس) وهي المثبتة في اليونينية‎ )١( 
وبهامشها : (التمسوا) معزوة إلى أبي ذر عن الكشميهني» والمستملي.‎ 


سب کتاب فضل ليْلَةَ المذر 


وحدیث ابي سَعبدٍ: أَعْتَكَفْنَا مَعَ رسول الله که العشرّ الأَوْسَط ین 


لم 1 لام بون" حرا ل جم يق ا لالش ب كان 2 ۱ 211 
رمضان» فَخَْرَّجَ صَبِيحَة عِشْرِينَ فخطبنا فقال: (إني (آریث)"" لَيْلَةَ 
۰ 21 6 سم ۶ 47 بر 9 ۳ ۰ 3 

القَدْرِء ثم آنییتها فَالِتَمِسُوهَا في العشر الاواخر في الوتر».. الحدیث. 


<> 9ح همك 9761 


N 


(۱» في الأصل: رأيت والمثبت من اليونينية 57/7. 
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۳ باب تَحَرّي ي لَيْلَةٍِ المدر 


ي الور مِنَ الکشر الْأَوَاخِرِ 


ll 


فيه فيه عن ۶ عبادة 
ا 0 الب لقثر في 
الوتر من العشر لأَوَاخِرٍ من رَمَضَانَ». ۲۹1 ۲۰۲۰- مسلم: 1119- فتح: 4 /۲۵۹] 

۸- حَدََّنًا نراهيم بن حمر قال: : بي ابن آي خازم داي » عَنْ يزيد 
عن مد بن إِبْرَاهِيمَ» عن أي سَلْمَة عن آي سوي الذي رضي الله عنه : کات سول 
جوز في رطان العغر التي ف و سط الشَّهْرِء .دا کان جِينَ يُمْسِي من عِشْرِينَ 
یل فضي ویستفیل إخدئ وَعِسْرِينَ» رَجَعَ إِلَى مشکنه وَرَجَعْ من کان جوز مه ونه 
2 شهر جاور فيه ال التي ان يزغ فيا فَحَطَبَ لاس فَأمَرَهُمْ ما شاء ا 


ع 
سهر 


وى ۹ 


4 ثم قال: : «کنت جاور هذه لش ثم قَد بدا لي أَنْ اجا ور هذه الْعَشْرَ الأَوَاخِرَ 
ن کان فشكل مهي ايت في نگ وذ أربت هذه اليل ليها 
َابتعُومَا في العشر الأَوَاخِرِء وَابتهُومَا في کل وب وذ زآيشي أَسْجُدُ في مَاءٍ 
وَطِين». فَاسْبَهَلتِ السَّمَاءُ في لك اللَيلَةَء فَأَمَطَرَتْء وت الشجدُ في تفلي النّبِيُ 
ب أيلة إخدى زجشرن, > فَبَصْرَتْ عَيْنِي آرَسُولَ الله لازا وَنَظَرْتٌ ای َنْصَرَفٌ من 
ایح وَوَ جْهْهُ مَل طینّا وَمَاءً ۶ [انظر: 175- مسلم: -١١77‏ فتح: 4 /۲۵۹] 

114 - حدقا مد ؛ بْنُ الْتَنّىء حَدَّثَنَا ىء > ڻ هشام قال: 3 خرن ايء عَنْ 


يْشَّةَ رضي الله عنهاء ء عن النّبِ يا قال: «الْتَمِسُوا». [انظر: : ۷- مسلم: ۱۱1۹- 
فتح: ۲۵۹/۶] 


1 حَدَنَنِي مد ينا وه عَنْ شام بن غَرْوَةٌ: عَنْ أبيه: عَنْ عَايْشَة 
قَالَتُ: : کات 1 الله و يك جاور في العشر الأؤاخر من رَمَضَانٌّء ا له 
القدْرٍ في العشر الأَوَاخِرِ ین رَمَضَانَ». [انظر: ۲۰۱۷- مسلم: -۱۱1٩‏ فتح: 4 /۲۵۹] 


سے قاب قشل لیل الق ا۷ 

۱- حَدَّتَنَا موسی بِنْ ن إشماعيلء حَدَّكَنَا وب حَدَّثَنَا أيُوبُء عَنْ عِكرِمَة 
عَنِ ابن عَبّاسِ رضي الله عنهما أَنَّ لي ا قال: 55 في العَشْرٍ الا خر 
من رَمَضَّانَ لَيْلَةَ القَدْرٍ في تَاسِعَةٍ تبه تَبّقَىء في سابَة تَبْقَى في خَامِسَة تبقی». 
[۲۰۲۷۲- فتح: 4 /۲۱۰] 

۲- حََدَّكَنَا عَبِدُ الله ن اي الأسوّدء حَدَثَنَا عَبْدُ الواجد. حَدَّثَنَا عَاصِمْء عَنْ 
أ جز وعکرة قَالَ: ابن عباس رضي الله عنهما: قَالَ: قَالَ وشول ال 4ء «هِي 

في العَشْرٍ» .هي في تلع یمه او في مق يَغنِي : لَيْلَهَ القذر. 00 
57 عَنْ أَيُوبَء وَعن خَالِدِء عن عکرمةء عن ابن عبّاس: التمشوا في 
وَعِشْرِينَ. [انظر: ۲۰۲۱- فتح: ٤‏ /۲۱۰] 

ثم ذكر فيه حديث عائشة من طريقين وأبي سعيد السالف وابن 
عباس : «الْتمِسُومًا في العثر خر من ران ليله القذر في ات 
تبقی ٠‏ في سَابِعَة تبقی ٠‏ في خاية a‏ تابعه» ۳ الوَهُاب» عن 
رت وَعَنْ ای عَنْ عِكْرِمَة من ابن عَبّاسٍ: التیشوها في أَرْبَع 
وَعِشْرِينَ وني رواية دهي في العشر؛ يعني هي في سبع يمضين أو في 

الشرح : 

حدیث ابن عمر آخرجه مسلم""*۰ وفي بعض طرق البخاري: کانوا 
لا یزالون یقصون على النبي با الرژیا آنها في الليلة السابعة من العشر 
الأواخر» وقال: العشر بدل السبع فیهما. د رواية لمسلم: أن ليلة 
القدر ليلة سبع وعشرین ۰۳ وله : «التمسوها في العشر الأواخرء فان 
ضعف أحدكم أو عجز فلا يغلبن على السبع البواقي»”*' وحدیث أبي 


(۳( مسلم (۱۱۹۵/ ۳۳۷ )6( مسلم (۱۱۱۵/ ۹ 


۹ 


ع( ۸م التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
سعید آخرجه مسلم أيضًا" وسلف في : الصلاةء في باب : السجود 
على الأنف في الطين”''. وحدیث عبادة وهو من آفراده» وساقه فى 
الباب الآتي بعده'"» وفي لفظ آخر: «فالتمسوها في السبع والتسع 
والخمس»* وحديث عائشة أخرجه مسلم أيضًاء ولم يذكر: فى 
3 ۳ 

ا 3 وحديث ابن عباس من آفراده ولم يخرج مسلم عنه ولا عن 
عبادة في ليلة القدر شيئًا. 

وقوله: (تابعه عبد الوهاب..) إلى آخره'' أخرجه البيهقي من 


(1) 
(۳) 
(۳ 
(€) 
(10 


مسلم (۱۱۹۷). 

سلف برقم (۸۱۳) کتاب: الأذان مطولا. 

برقم (۲۰۲۳). 

سلف برقم )4٩(‏ من حدیث عبادة. () مسلم (۱۱۹۹). 


فائدة: هکذا وقع هنا: (تابعه‌ک وهو ما جاء في سياق الاحادیث التي ذکرها 
المصنف آول الباب» وکذا هو في «الفتح» 6/ ۲۲۰و ۰۲۲ وفي «عمدة القاري» 
9 وفي «منحة الباري» ۰408/6 وفي «التوشیح» 6/ ۰۱8۸6 وهو ما ذکره 
المزي في «تحفة الاشراف» ۱۱۲/۵ فقال: قال البخاري: وتابعه الثقفي : وهذا 
هو ما جاء في نسختي آبي ذر الهروي وابن عساکر: (تابعه). ووقع في بعض 
النسخ : (قال) مکان: (تابعه) وکذا وقع في «تغليق التعلیق» ۳/ ۲۰۵. 

وقال الحافظ : في «النكت الظراف» ۵/ ۱۱۲ بعد أن ذکر کلام المزي: قلت : لفظ 
البخاري: وقال عبد الوهاب! وکذا وقع في اصحیح البخاري» بحاشية السندي 
۱ 6 ط. دار حیاء الکتب العربية» وکذا هو فى ط. بيت الافکار الدولية: قال 
عبد الوهاب. وانظر: البونينة ۳/ .٤١‏ ۱ 

فائدة آخری : وقع في ذکر هه المتابعة تقدیم وتأخیره قال الحافظ في «الفتح» 
۶ هكذا وقعت هذه المتابعة عند الاکثر من رواية الفربري» هنا -أي بعد 
حدیث (۲۰۲۲)- وعند النسفي عقب طریق وهیب عن أيوب» وهو الصواب- أي 
بعد حديث (۲۰۲۱)- وأصلحها ابن عساکر فى نسخته کذلك. 

قلت : وکذا ذکرها المزي في «تحفة الأشراف» ۵/ ۱۱۲ بعد طریق وهیب أي بعد 
حدیث (۲۰۲۱). وانظر : اليونينية ۳/ 8۷. 


سے تاب قشل له اقثر سس (ا/ 
حديث إسحاق بن الحسن» عن آبي سلمة موسی بن إسماعيل عنه" 

وانفرد مسلم عنه بحديث أبي هريرة مرفوعًا : «أريت ليلة القدرء ثم 
أيقظني بعض أهلي فنسيتهاء فالتمسوها في العشر الغوابر»" ۳" وبحديث 
عبد الله بن أنيس أن رسول الله كه قال : «أريت ليلة القدر ثم أنسيتهاء 
وأراني في صبيحتها أسجد في ماء وطين» فمطرنا في ليلة ثلاث وعشرين» 
فصلی بنا رسول الله ككل فانصرف وان آثر الماء والطين على جبهته وأنفه. 
قال : وكان عبد الله بن آنیس (مسلم والأربعة)" یقول : ثلاث وعشرون(*. 
ولم يخرج البخاري عن عبد الله هذا شيئًا في «صحیحه» وبحدیث زر بن 


)١(‏ الذي رواه البيهقي في «السنن» /٤‏ ۳۰۹-۳۰۸ هو من طريق إسحاق بن الحسن؛ 
ثنا أ بو سلمة» ثنا وهيب» ثنا أيوب» به. 
فالاسناد كما ذكر المصنف. لكنه ليس فيه ذكر لعبد الوهاب» إنما هو عن وهيب! 
ثم قال: قال البخاري: تابعه عبد الوهاب» عن أيوب. 
ورواه في «معرفة الستن والآثار» 88/5" ۰6٩۰۷۷(‏ وفي «الشعب» ۳/ ۳۲۸ 
(۳۷۸۰) من طریق وهیب فقط. 
ولما ذکر الحافظ في «الفتح» ۶6 ۰۲۷۱۲ والعيني في «العمدة» ۹ من وصل 
هزه المتابعف لم یعزواها للبيهقي. والمتابعة هه نما وصلها أحمد في «المسند» 
۳۹/۱ والحافظ في «التعلیق» 2۲۰۵/۳ ۲۰۱ . 
آما قول البخاري : وعن خالد. عن عكرمة » عن ابن عباس : التمسوا في آربع وعشرین. 
قال الحافظ في «الفتح» ۶6 ۲۲۲: ظاهره أنه من رواية عبد الوهاب» عن خالد 
أيضًا» لکن جزم المزي بأن طریق خالد هه معلقة» والذي أظن آنها موصولة 
بالاسناد الأول» وانما حذفها أصحاب المسندات لکونها موقوفة. 
وما ا ۰۵ وعن خالد» عن عکرمة. عن ابن عباس 
قال: التمسوا في أربع وعشرين- موقوف. 

۳( مسلم (01155. 

(۳) فوقها في الاصل: أي: عن البخاري. 


)6( مسلم (۱۱۸۸). 


التوضییح لشرح الجامع الصحییح سس 


حبيش قال: سألت أبى بن کعب فقلت: إن أخاك عبد الله بن مسعود 
يقول: من يقم الحول يصب ليلة القدرء فقال: رحمه الله أراد أن 
لا يتكل الناس» آما إنه قد علم أنها في رمضان. وأنها في العشر 
الأواخرء وأنها ليلة سبع وعشرين. فقلت: بأي شيء تقول ذَلِكَ يا أبا 
المنذر؟ قال: بالعلامة أو بالآية التي أخبرنا رسول الله ية أنها تطلع 
يومئذ» لاشعاع لهاء ثم حلف -لا يستثني - أنها ليلة سبع وعشرين ”7 
وله من حديث شعبة: هی الليلة التى أمرنا رسول الله يي بقيامها شك 
شعبة في هذا الحرف. هي التي آمرنا رسول الله يا بقيامها. فهذه 
ثلاث طرق ليست في البخاري» المجموع ثمانية» وروی البخاري عن 
بلال مرفوعًا: «هي في السبع الأواخر»””. ولأبي نعيم الحافظ: «إنها 
في أول السبع من العشر الأواخر»"* وللطبراني من حديث ابن 
لهيعة: «ليلة القدر ليلة آربع وعشرین»(* وللحاكم -على شرط 
مسلم- من حديث عاصم بن كليب» عن آبیه» عن ابن عباس: إني 


(۱) مسلم (۱۱۹/ ۷۱۲). (۲) مسلم (۲۲۱/۱۱۹۹). 

(۳) سيأتي برقم (48۷۰) كتاب: المغازي. 

( روی آبو نعيم في «المستخرج» ۲40/۳ (۲۹۱۱) عن ابن عمر مرفوغا بلفظ : 
«تحینوا ليلة القدر في العشر الأواخر في السبع الاواخره. 
وروی في «الحلیة» ۶/ ۱۸۳ عن أبي بن کعب مرفوغا بلفظ : «ألا إن ليلة القدر في 
رمضان في العشر الأواخرء في السبع الأواخر» قبلها ثلاث وبعدها ثلاث». 
وأما حدیث بلال بهذا اللفظ . فلعله في «مستخرج آبي نعیم على صحیح البخاري» 
وهو في عداد المفقود» والله اعلم. 

(5) «المعجم الکبیر» ۳۲۰/۱ (۱۱۰۲). ورواه أيضًا أحمد ۰۱۲/٩‏ والبزار في «البحر 
الزخار» ۲۱۱/6 (۰)۱۳۷۲ والروياني في «مسنده» ۲/ 751 ۰)٩۷۱(‏ وابن عساكر 
في «تاریخ دمشق» ۵6/ ٩۳‏ من طریق ابن لهیعة» عن يزيد بن أبي حبیب» عن آبي 
الخیر» عن الصنابحي. عن بلال» مرفوغا به. 


سمعت رسول الله ية یذ کر السیع» فذكر سبع سماوات» ومن الأرض 
وا انی لاری القول كنا قلت". 


آحدها: حديث جابر بن سمرة آخرجه ابن آبی شيبة بلفظ : 


«التمسوها فى العشر الأواخر)”" زاد أحمد”": «فى وتر فانی قد 


(1) 


(۲۳) 


(۳ 


قال الحافظ ابن کثیر فى «تفسیره» 4۱۱/۱6: ابن لهيعة ضعیف. وقال الحافظ في 


«الفتح» ۶/ ۲۱6: أخطأ ابن لهيعة في رفعه» فقد رواه عمرو بن الحارث» عن يزيد 
بهاذا الإسناد موقوفا بغير لفظه. 

وقال الهيشمي في «المجمع» :۱۷١/۳‏ إسناده حسن!! 

والحديث ذكره الألباني في «صحيح أبي داود» ۵/ ۱۲۷ وقال: فيه ابن لهيعة. 
وضعفه في «ضعيف الجامع» (4۹0۷). 

«المستدرك» -٤۳۷/۱‏ 4۳۸ و ۳/ ۵۳۹ وقال: حديث صحيح الإسناد ولم 
يخرجاه. ورواه أيضًا ابن خزيمة ۳۲۲/۳- ۰۳۲۳ والبيهقي ۰۳۱۳/6 وفي 
«الشعب» ۳۳۰/۳- ۳۳۱ (۰)۳۱۸۲ وابن عبد البر فى «التمهید» ۲۱۰/۲- ۰۲۱۱ 
ورواه عبد الرزاق فى «لمصنف» /٤‏ 740-745 (۷۹٦۷)ء‏ والطبراني ۱۰/ 
۲۹۵-۶6 )1۰11۸( والبیهقی فى «الشعب» ۳/ ۳۳۲ (۰)۳۸۷ وابن عبد البر 
في «التمهید» ۲۱۱/۲- ۲۱۲ 9 طق معمر» عن قتادة وعاصم آنهما سمعا 
عکرمة یقول : قال ابن عباس... بنحوه. قال الحافظ ابن كثير في «التفسیر» ۱6/ 
۳ هذا إسناد جيد قوي ونص غريب جذا. وقال الذهبي في «المهذب» 4/ 
۲ غریب جدا. وانظر : «الفتح» 4/ ۲۲ 

(المصنف» ۲/ ۲۵۲ و ۰۸۲۷۲(۳۲۷ ۹۵۳۸) وجاء في موضع : «اطلبوا ليلة القدر». 
ورواه أيضًا الطيالسي ۲- ۱۳۳ (۰)۸۱۵ وأحمد ۰۸۱/۵ والبزار كما في 
«کشف الاستار» (۰)۱۰۳۲ والطبرانی فى «الکبیر» ۲۲۰/۲ (۱۹۰) و ۲/ ۲۲۷ 
(۱۹6۱) و ۲6۵/۲ (۰)۲۰۲۷ وفی «الصفیر» ۱/ ۱۸۰ (۲۸۵) هکذا مختصرا. 
ورد بهامش الأصل : إنما زایا عد الله بن أحمد. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
e f‏ )02 
رأيتها فأ نسیتها وهي مطر وریح» أو قال : (قطر وریح؟ 
ثانيها: حديث جابر بن عبد الله أخرجه ابن أبي عاصم بمثله وزيادة 
أنها : «ليلة طلقت بلجت لا حارة ولا باردة» كأن فيها قمرّاء لا يخرج 
شيطانها حَنَّى يضيء فجرها»”". 
الثها: عن عاصم بن کلیب. عن خاله لقمان- يقال: آسمه 
الفلتان”". قال: أتيت رسول الله يَلِ. وفى آخره: «فالتمسوها فى 
العشر الأواخر» أخرجه أبو زرعة عبد الرحمن بن محمد النصري 
في «العاشر» من حدیثه!*. 
(۱) «المسند» ه/ ۰۹۸ وبنحوه رواه البزار كما فى «الکشف» (۰۱۰۳۱ ۰۱۰۳۳ 
والطبراني ۲۳۱/۲ (۱۹۱۲). وصححه الالباني في «صحیح الجامع» (۱۲۳۹). 
(۲) ورواه ابن خزيمة ۳۳ 019 وعنه ابن حبان ۸ (TIAA) €€€ EEF‏ . 
وضعفه الألباني في «الضعيفة» 9/ ۰۳۹۵ وقال في «صحيح ابن خزيمة» (۲۱۹۰): 
إسناده ضعيف» وهو حديث صحيح لشواهده. قلت: لذا صححه في لاصحيح 
موارد الظمأن» 797/١‏ (4۲۷) فقال: صحيح لغيره. 
(۳) ورد بهامش الأصل: وقد ذكره في «التجرید» كذلك ولم يتعرض لتسمية لقمان. 
(4) كذا وقع في الاصل» وصوابه عبد الرحمن بن عمرو. انظر ترجمته في «تاريخ 
الاسلام» ۲۱/ ۲۱۲ (۳۳۲) و«سیر أعلام النبلاء» ۱۳/ ۳۱۱ .)١155(‏ 
(5) ورواه ابن آبی شيبة ۲/ ۲۵۳ »)۸1۸٤(‏ واسحاق بن راهویه في «مسنده» كما في 
«المطالب العالیة» ۲۲۱/۷ (۰)۱۱۱۵ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۲/ 
۲ (۱۰۰) و۵/ ۵۸ .)۲٥۹٤(‏ والبزار فى «البحر الزخار» ۱۳/۹ (۰)۳۹۹۸ 
والطبراني ۱۸/ -۸٥۷(‏ ۰۸۲۰ وابن عبد البر في «التمهید» ۲۲/ ۲۹۵ من طرق 
عن عاصم بن کلیب عن أبيه عن خاله الفلتان بن عاصم» به مطولا في مواضع 
ومختصرًا في أخرئ. والحديث ذكره الحافظ في «الإصابة» ۲۰۹/۳ وعزاه للبغوي 
وابن السكن وابن شاهين » وسكت عليه. 
وقال الهيثمي في (المجمع» 2/۳ رواه الطبراني في «الكبير» ورجاله رجال 
الصحیح. وقال فى ۷ EA‏ رواه البزار ورجاله ثقات. 


رابعها: عن آنس : «التمسوها فى التاسعة والسابعة والخامسة» 

1 ی 1 e‏ 
أخرجه النسائي"* ورواه ابن أبي عاصم من حديث خالد بن 
محدوج ۲ عنه مرفوعا : «التمسوها في أول ليلة من رمضان أو في 
تسعء أو في أربع عشرة» أو في إحدى وعشرین. أو في آخر لبلة» 

قال: ولا نعلم أحدًا قال: «أول ليلة») إلا ۳ 


)١(‏ «سنن النسائي الكبرئ» ۲/ ۲۷۱ (۳۳۹۲). وقد رواه النسائي من طريق مالك في 
«الموطأ» ص ۲۱۳ عن حميد الطويل عن أنس. به. 
قال الحافظ ابن عبد البر فى «التمهيد» ۲۰۰/۲: هكذا روئ مالك هذا الحديث 
لا خلاف عنه فى إسناده و وإنما الحديث لانس» عن عبادة بن الصامت. 
وقال فى «لاستذکار» ۰ ۳۳۲- ۳۳۳: هكذا روئ مالك هذا الحدیث» عن 
انس وخالفه أصحاب حمید كأنهم قرءوه» عن حميد» عن أنسء عن عبادة بن 
الصامت» وكذلك رواه يحيى القطان وبشر بن المفضل وابن أبي عدي وحماد بن 
سلمة وغيرهم» عن حمید» عن أنس» عن عبادة» كلهم جعله من مسند عبادة» 
وقال علي بن المديني : وهم فيه مالك وخالفه أصحاب حميد» وهم أعلم به منه» 
ولم يكن له وحميد علم كعلمه بمشيخة أهل المدينة. اه. بتصرف. 
قلت : الحديث سلف برقم )4٩۱(‏ من طريق إسماعيل بن جعفر عن حميد» عن 
أنس» عن عبادة بن الصامت. 
ويأتي في الباب التالي (۲۰۲۳) من طريق خالد بن الحارث, مثله. 
ويأتى أيضًا )5١0549(‏ من طريق بشر بن المفضل» مثله. 
وذكر الحافظ في «الفتح» /٤‏ ۲۷۸ تصويب ابن عبد البر لإثبات عبادة وأن الحديث 
من مسنده وسکت. فإنما أقره على ما قال. 
وروي من وجه آخر عن أنس» رواه البزار (۱۰۲۹- کشف) من طریق قتادة» عن 
أنس» مرفوعا به. 
قال الهيثمي ۳ رجاله رجال الصحیح. وقال الحافظ في «مختصر زوائد 
البزار» ۲۹/۱ : إسناده صحیح. 

(۲) ورد بهامش الاصل : خالد متروك الحدیث. قاله في «المغني». 

۳( ورواه ابن عدي في «الکامل» 1۱٩/۳‏ من طریق عبد الصمد بن عبد الوارث» عن = 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسسب 
خامسها: أبو بكرة أخرجه الترمذي بلفظ : «التمسوها في تسع يبقين 
أو سبع یبقین أو خمس یبقین أو آخر ليلة) ثم صححه وکذا 
)۷( ۱ 
الحاكم : 


سادسها: ابن مسعود أخرجه أ داود بلفظ : «اطلبوها ليلة سبع 
عشرة وليلة إحدئ وعشرين › وثلاث وعشرینا وفي اسناده ال 


= خالد بن محدوج» سمعت أنس بن مالك يقول: قال رسول الله ية «التمسوها آخر 
ليله». وخالد بن محدوج هذا» روى ابن عدي» عن يزيد بن هارون أنه كان يرميه 
بالکذب. وقال: قال النسائي: متروك الحديث. 
وترجمه الذهبی فى «الميزان» ۱۲۵/۲ (۲۶۲۵) والحافظ في «اللسان» ۲/ ۳۸۷ 
وذکرا له هذا الحدیث. 
وعزاه الحافظ في «الفتح» ۲۷۵/6 لابن أبي عاصم وقال: اسناده ضعیف. 
)١(‏ الترمذي (۰0۷۹8 الحاکم 4۳۸/۱. 
ورواهأيضًا أحمد ۵/ “لاو ۰۲۹ والطيالسي ۲۰۱/۲ (۰۹۲۲ وابن أبي شيبة ؟/ ۲۵۰۱ 
(6۸) و ۲/ ۳۲۰ (۰)۹۵۳۲ والنسائی فى «الکبری» ۲/ ۲۷۳- ۲۷ (۳۶۰۳- 
۶ وابن خزيمة ۳/ ۳۲۶ (۲۱۷۹)) وابن حبان ۸/ 46۲ (۳۹۸۲). 
قال الحاکم : حديث صحیح الاسناد ولم یخرجاه. وصححه الألباني في (صحیح 
الجامع» (۱۲۶۳). 
(۲) أبو داود (۱۳۸۶). 
ومن طريقه البيهقی فى «السنن» ۰۳۱۰/4 وفی «فضائل الاوقات» .)٩۷(‏ 
قال المنذري في «المختصر» ۲/ ۱۱۲: في اسناده: حکیم بن سیف وفیه مقال . 
وقال الحافظ في «الفتح» 6/ ۲۹۵: اسناد فيه مقال. 
وقال الالبانی فى «ضعيف أبى داود» (۲46): |سناد ضعیف. 
والحدیث رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۲۵۲/۶ (۷1۹۷)ء والطبرانی /٩‏ 
)٩۰۷۹( ۲۲۲ -۱‏ و 4/ ۳۱۵ (۹0۷۹) والييهقي 4/ ۳۱۰ عن ابن مسعود 
موقوفا. 
قال الالباني في «ضعيف أبي داود» 55/٠١‏ بعد أن أعل الحدیث المرفوع : الوقف 
علة أخرى. 


س متا قشل ية لقثر 
سابعها: معاوية بن أبي سفیان آخرجه أيضًا بلفظ : «ليلة القدر ليلة 
سبع وعشرین». 
تافتها: أبو در اخ جه الحاكم على شرط مسلم : (التمسوها في 
السبع الأواخر»". 


(۱) آبو داود (۱۳۸۲). ورواه أيضًا ابن حبان ۸/ 577- ٤۳۷‏ (۳۹۸۰)ء والطبراني 
۹-- ۰۸۱ البیهقی ۰۳۱۲/4 وفی «فضائل الأوقات» (۱۰۲) عن معاوية 
مرفوعاء به. قال الألباني في (صحیح 7 داود» (۱۲۵6): ٍسناده صحیح» 
ورجاله رجاله الصحيح. والحديث رواه البيهقي ۶ عن معاوية» موقوفا 
بنحوه. وقال: وقفه أبو داود الطيالسى» ورفعه معاذ بن معاذ. 
وقال الحافظ في «بلوغ المرام» (۷۲4): الراجح وقفه. 
وقال الألباني معقبّا على کلام البيهقي: معاذ بن معاذ ثقة متقن» أحتج به 
الشيخان» وأما أبو داودء فهو ثقة حافظ غلط في أحادیث أحتج به مسلم 
وحده فالأول أتقن» لاسیما ومعه زيادة الرفع› وهي مقبولة. اه (صحیح أب 
داود» ۵/ ۱۳۲. 
والحدیث هذا صححه ابن عبد البر فى «الاستذکار» ۱۰/ ۳۳۶. 

(۲) «المستدرك» ۱/ ۳۷و ۵۳۰/۲- ۳۱ 
ورواه أيضا أحمد ۵/ ۰۱۷۱ ومسدد كما فى «المطالب العالیة» 5/ ۲۳۰ (۱۱۱۷/ 
۱ واسحاق بن راهویه في «مسنده» كما في «المطالب» ۲۳۰/۹ (۰)۱/۱۱۱۷ 
والبزار في «البحر الزخار» 4۵1/۹- 4۵۷ (۰)4۱۲۸ و (۱۰۳۲- كشف)ء 
والنسائي في «الکبری» ۲۷۸/۲ (۰)۳۲۷ وابن خزيمة ۳/ ۳۲۱ (۰)۲۱۷۰ 
والطحاوي في «شرح المعاني» ۳/ ۰۸۵ والييهقي /٤‏ ۰۳۰۷ وفي «فضائل 
الأوقات» (۰)۸۵ وابن عبد البر فى «التمهید» ۲۱۳/۲- ۲۱۶ من طریق عکرمة بن 
عمار» عن أبي زمیل سماك الحنفي» عن مالك بن مرئد» عن آبیه مرثد قال: سألت 
آبا خن فقلت: امالت رسول الله 26 عن ليلة القدر فقال: .. الحدیت مر لا. 
قال الحاکم ۶۳۷/۱ -کما ذکر المصنف- حدیث صحیح على شرط مسلم ولم 
بخرجاه. وقال في ۲/ ٥۳١‏ : حديث صحیح الاسناد ولم یخرجاه» وقال الذهبي في 
(التلخیص» ۵۳۱/۲ : صحیح رواه ابن راهویه عن العقدي عنه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


تاسعها: النعمان بن بشير آخرجه النسائی : قمنا معه ليلة ثلاث 


= والحدیث من هذا الطریق أورده الحافظ فى «مختصر الزوائد» ۳۰/۱- ٤١١‏ 
(-۷۲) وقال: قال البزار: لا نعلمه عن ای ذر الا بهذا الاسناده وسکت. 
وأشار ابن التركماني في «الجوهر النقي» 5[ لتضعیف الحدیث فقال: في 
سنده عکرمة وو ات متكلم فيه. وقال الألباني في ۱صحیح ابن خزيمة» 
(۲۱۷): اسناده ضعیف لجهالة مرئد. 
والحديث رواه ابن أبي شيبة ۲۵۱/۲ (۰)۸118 واسحاق بن راهویه كما في 
«المطالب» ۱۱۱۷/ ۰۲ والبزار فى «البحر الزخار» 9/ 8۵۵- 505 (7۷ ۰8۰0 
و(۱۰۳۵۰- کشف)» وابن خزيمة ۳/ ۳۲۰ (۰)۲۱۹۹ وابن حبان ۸/ 1۳۹-4۳۸ 
(۰)۳۱۸۳ وابن عبد البر في «التمهید» ۲- ۲۱۳ من طریق الأوزاعي» قال: 
حدثنا مرد بن أبي مرئد [وقال بعضهم : حدثني مرئد أو آبو مرثد] عن أبيه قال: 
لقيت آبا ذر عند الجمرة الوسطئ فسألته عن ليلة القدر فقال: ... الحديث. 
قال المزي في «تهذیب الكمال» ۲۷/ ۱۵۵ (۵۷۵۰): مالك بن مرئد» روی عنه 
الأوزاعي فقال مرة: عن مرئد بن أبي مرئد» وقال مرة: عن ابن مرثد أو أبي 
مرثد. 
وقال الحافظ ابن عبد البر في «التمهید» ۲۱۳/۲: هکذا قال الاوزاعي: عن 
مرئد بن أبي مرئد وهو خطأ نما هو مالك بن مرئد» عن أبيه» ولم يقم الاوزاعي 
إسناد هذا الحدیث. ولا ساقه سياقة أهل الحفظ له. 
والحدیث آورده الهيثمي في «المجمع» ۳ بسیاق حدیث الأوزاعي» عن 
مرئدء وقال: رواه البزار» ومرئد هذا لم يروه عنه غير أبيه مالك وبقية رجاله 
ثقات. 
فهكذا وقع هنا : غير أبيه مالك وصوابه : غير ابنه مالك فلا أدري آهذا تحريف 
وقع فيه الهيثمي» أو هو خطأ مطبعي! والله أعلم. 
وقال الحافظ فى «المطالب» 7١/5‏ عقب حديث الأوزاعى: هذا إسناد حسن 
صحيح. وقال في «مختصر الزواند» 8۳۰/۱ (۷۲۵): إسناده حسن. 
وقال البوصيري فى «الاتحاف» ۱۳۱/۳: حديث أبي ذر هذا حديث حسن. 
والكذيك فى الجر شا لأا فى اة ا فا وخ إسناء 
الأوزاعي في «صحيح ابن خزيمة» (۲۱۷۰). 


وعشرین» وخمس وعشرين» وسبع وعشرین. زاد أحمد: فأما نحن 
فنقول: ليلة سبع وعشرين» وأنتم تقولون: ليلة ثلاث وعشرين: 
السابعة» فمن أصوب نحن أو أنته؟”"© 

عاشرها: معاذ أخرجه ابن أبي عاصم"۳» وله من حديث أبي الدرداء 
-بإسناد ضعيف- : «التمسوها في العشر الأواخر من رمضان. فان الله كك 
يفرق فيها كل أمر حکیم وفيها أنزلت التوراة والزابور وصحف موسی 
والقرآن العظیم. وفيها غرس الله الجنة» وجبل طينة آدم0”") وروي أيضًا 
من حديث عا 


(۱) «المجتبی» ۰۲۰۳/۳ و «السنن الكبرئ» 5١١-553١ /١‏ (۰)۱۲۹۹ و«المسند» /٤‏ 
۳۷۲ 
وصححه ابن خزيمة ۳/ ۲۳۹- ۲۳۷ (۰)۲۲۰۶ والحاکم في «المستدرك» ۱/ ٤٠٤١‏ 
فقال : حدیث صحیح علی شرط البخاري ولم یخرجاه. وتعقبه الذهبي قائلا : لیس 
الحدیث على شرط واحد منهما؛ بل هو حسن. 
وقال الألباني في اصلاة التراویح» ص ۰۱۱ إسناده صحیح. 

(۲) ورواه آحمد ۵/ ۰۲۳۶ والطبرانی فى «الکبیر» ۲۰ (۰)۱۷۷ وفی «مسند الشامیین» 
۲ ۱۸۷ (۱۱۰) من طریق بقية بن الوليد» حدثني بحير بن سعد عن خالد بن 
معدان» عن أبي بحرية» عن معاذ بن جبل : أن رسول الله ييا سئل عن ليلة القدر 
فقال: «هي في العشر الأواخرء أو في الخامستة أو في الثالثة». 
قال الهشمي ۱۷۵/۳: رجاله ثقات. ٠‏ ۱ 
وعزاه العيني في «العمدة» ۲۰۹/۹ لابن أبي عاصم. بلفظ : في العشر الأواخرء 
في الخامسة أو السابعة. وقال: سنده صالح. 
وصححه الألباني في (صحیح الجامع» (۵8۷۱). وقال في «الصحيحة» ۳/ ٤0۷‏ : 
[سناده جيد» فان رجاله كلهم ثقات. وبقية قد صرح بالتحدیث. 

(۳) ذکره العینی فى «العمدة» ۲۱۰۹/۹ بنحوه وقال: بسند فيه ضعف. 

(4) رواه عبد الله بن أحمد فى «الزوائد على المسند» ۱۳۳/۱ (۰)۱۱۱۱ وابن بشران 
في «آمالیه» ۲/ ۳۰- ۳۱ (۱۰۱۹) عن هبيرة بن يريم» عن علي مرفوما : «اطلبوا = 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


إذا تقرر دلِك» فحاصل ما فیها من الخلاف» واعلم قبله أنه أجمع 
من يعتد به في الاجماع على بقائها إلى یوم القيامة» وشذت الروافنض 
فقالوا: رفعت» واختلف في محلها فقيل بانتقالها في ليالي العشر 


= ليلة القدر في العشر الأواخرء فان غلبتم فلا تغلبوا على السبع البواقي». 
وغيره» وفیه کلام. وقال العلامة آحمد شاکر في تعلیقه على «المسند» (۱۱۱۱): 
إسناده صحيح. وقال الألبانى فی «الصحيحة) (۱6۷۱): سنده ضعیف » لکن 
الحديث صحیح؛ فان له شاهدًا قويًا عن ابن عمر» وساق الحديث وتخريجه. 
وصححه في (صحیح الجامع» (۱۰۳۷). 

(۱) قال ابن حزم في «مراتب الاجماع» ص ۷۳: وأجمعوا أن ليلة القدر حق وأنها في 
كل سنة ليلة واحدة. 
ونقل ابن القطان الفاسي هذا الإجماع بنحوه في كتابه «الاقناع في مسائل الإجماع' 
۲ ونسبه لكتاب «الاستذكار» لابن عبد الب ولم أجده فيه ولا في «التمهید» 
وانظر: «الاستذكار» ۳۱۹/۱۰- ۰۳۳ و«التمهيد» ۲۰۰/۲- .1١5‏ 
وقال المصنف في «الإعلام» ۵/ ۳۹۷: أجمع من يعتد به من العلماء على دوام ليلة 
القدر ووجودها إلى آخر الدهرء وشذ قوم فقالوا: كانت خاصة برسول الله كو ثم 
رفعت» وعزاه الفاكهي إلى أبي حنيفة وهو غريب» وإنما هو معزي إلى الروافض. 
اه 
وقال الحافظ في «الفتح» 5/ ۲۷۳ القول الاول : آنها رفعت اصلا ورأسًا حکاه 
المتولي في «التتمة» عن الروافض» والفاكهاني -هكذا هنا وفي «الإعلام» 
الفاكهي- في «شرح العمدة» عن الحنفية وكأنه خطأ منهء والذي حكاه السروجي 
أنه قول الشيعة. 
وقال العيني في «العمدة» ۹ هذا النقل عن الحنفية غير صحيح . 
وقال العمراني في «البيان» / 056: إن ليلة القدر باقية في شهر رمضان لم ترفع 
إلى الآن. وهو قول النووي في «المجموع» 584/5 من الشافعية. 
وهو ما قاله شمس الدين ابن قدامة في «الشرح الکبیر» ۰۵۵۱/۷ وابن مفلح في 
(الفروع» ۳ ۰۱ وابن مفلح المؤرخ في «المبدع» ۳ من الحنابلة. 
وقد روي هذا القول مسندّاء فروی عبد الرزاق في «المصنف» ۲۰۵/4 (۷۷۰۷) = 


ل ا ا e‏ زالكزتن» برع فرش 
يجمع به بين أحاديث الباب» وإنما تنتقل في العشر الأواخر» وقيل: 
في كله» وقیل : تلزم ليلة بعينها قيل: هي في السنة كلهاء وهو قول 
ابن اعود وأبي حنيفة وصاحبیه ۳ وقيل: بل في كل رمضان 
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من طريق داود بن أبي عاصم, عن عبد الله بن يحنس قلت لأبي هريرة: زعموا أن 
ليلة القدر رفعت» قال: كذب من قال ذلك. 

وروي نحوه عن الحجاج» فروى عبد الرزاق 5/ ۲۵۳ (۷۷۰۱) من طريق 
عبد الله بن شريك قال: ذكر الحجاج ليلة القدر فكأنه أنكرها... الحديث. 
وكذا ساقه الحافظ 707/54. 

ويدل للقول الراجح -وهو الصواب- أنها باقية» حديث أبي ذر: أنا كنت أسأل 
الناس عنها رسول الله بء فقلت: يا رسول الله آخبرني عن ليلة القدر تكون في 
زمان الأنبياء ينزل عليهم الوحي. فإذا قبضوا رفعت؟ قال: «بل هي إلى يوم 
القيامة» الحديث. 

وقد تقدم تخريجه قريبًا فليراجع. والله أعلم. 

آنظر : «النوادر والزيادات» ۲/ 5 -١١‏ ۱۰۵ و«الذخيرة» ۵۵۰/۲. 

آنظر : «المغنى» 559/5. 

«صحیح أبن خزيمة» ۳/ ۳۲۷. 

حيث قال: جماع آبواب ذکر الليالي التي كان فیها ليلة القدر في زمن النبي ككل 
والدلیل على أن ليلة القدر تنتقل في العشر الاواخر من رمضان في الوتر على 
ما ثبت. وقال في / ۳۲۹: ذ ليلة القدر تنتقل في العشر الأواخر في الوتر. 
رواه مسلم (۰)۷۲۳ وبعد حديث (۱۱۹۹). 

قلت : وهو نص کلام المصنف أيضًا في «الإعلام» ۳۹۹/۰. 

ونقل ابن الهمام في «شرح فتح القدیر» ۳۸۹/۲- ۳۹۰ عن آبي حنيفة: آنها في 
رمضان فلا يدري أية ليلة هي» وقد تتقدم وتتأخرء وعندهما كذلك» الا آنها معينة 
لا تتقدم ولا تتأخرء هكذا النقل عنهم في المنظومة والشروح» وفي «فتاوئ 
قاضیخان» قال: وفي المشهور عنه أنها تدور في السنة وتكون في غيره فجعل ذلك 
رواية. 


كِتَابُ فضل لَيْلَةٍ القَدْرِ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهو قول ابن عمر» وجماعة من الفا وقيل : أول ليلة 7 


فهکذا ذكر هنا آنها رواية عن أبى حنيفة وحده دون صاحبیه» وهو ما حكاه الحافظ 


في «الفتح» /٤‏ ۲۱۳ فقال: أنها ممكنة في جميع السنة» وهو قول مشهور عن 
الحنفية حكاه قاضيخان وأبو بكر الرازي منهم. 
وكذا حكاه العيني في «العمدة» ۲۰5/۹- ۲۰۷. 


)١(‏ رواه عن ابن عمر ابن آبي شيبة ۲/ 75" (۹۵۲۸) أنه قال: في رمضان. 


00 


قال الحافظ ۲۱۳/۲ إسناده صحيح. 

وروي أيضًا عن أبي هريرة» رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳/ ۲۹۲ (0085) 
و۶/ ۲۵۵ (۷۷۰۷). 

وروي أيضًا عن ابن عباس» رواه عبد الرزاق ۲۵۵/۶ (۷۷۰۸). 

ورواه ابن أبي شيبة ۲۰۲/۲ (۸۲۸۱) ۲/ ۳۲۱ (۹۵۳2) عن الحسنء وزاد 
المصنف في «الاعلام» ۳۹۹/۵ أنه روي مرفوعًاء وکذا قال الحافظ ۶ ۳ وزاد 
عزوه إلى أبي داود. 

قلت : رواه أبو داود برقم (۱۳۸۷) من طريق موسی بن عقبة عن أبي اسحاق» عن 
سعيد بن جبير» عن عبد الله بن عمر قال: سئل رسول الله ی وأنا أسمع عن ليلة 
القدرء فقال: «هي في كل رمضان). 

ومن هذا الظرين بنحوه روا الييهقي ۷/6 ۰ قال أبو داود والبيهقي: رواه سفيان 
وشعبة عن أبي إسحاق موقوفا على ابن عمر لم يرفعاه إلى النبي ييا 

وأورد الألباني في «ضعيف أبي داود» (۲8۵) الحديث المرفوع مضعمًا له 
ومرجخا للموقوف. 

وقد تقدم في «شرح فتح القدیر» ۲ الجزم به عن أبي حنيفة. 

وتقدم عزو المصنف هذا القول مرفوعا فقال: ورواه ابن أبي عاصم من حديث 
خالد بن محدوج عنه مرفوعا -أي: عن آنس-: «التمسوها في آول ليلة من 
رمضان» الحدیث. 

ونقل الحافظ ابن كثير في «التفسیر» ۱6/ ۰4۱۰ والحافظ في «الفتح» 4/ ۲۹۳ 
حكاية هذا القول عن أبي رزین العقيلي الصحايي. 

ثم قال الحافظ : وروی ابن آبي عاصم من حدیث أنس قال : ليلة القدر ول ليلة من 
رمضان» قال ابن أبى يي عاصم : : لا نعلم أحدا قال ذلك غیره. 


س حتَابُ قشل نلة لقثر EC E E‏ 
وقیل: في العشر الأوسط الا 4 وقیل: في العشر الوا“ 
وقیل خفن بارقان الف راح وو اماع ول + في 
ثلاث وعشرین أو سبع وعشرين» وهو قول ابن عباس» وقيل: بل 
تطلب في ليلة سبع عشرة أو إحدى وعشرين وهو محكي عن علي 
وابن مسعودة" »2 وقيل: ليلة ثلاث وعشرين وهو قول كثير من 
الصحابة وغیرهم*. وقيل: ليلة إحدئ وعشرين» وقيل: ليلة أربع 
وعشرين ليلة يوم بدرء وقيل: ليلة خمس وعشرين وقیل: ليلة سبع 
وعشرين» وهو قول جماعة من الصحابة. وادعى الروياني في «الحلیة» 
أنه قول آکثر العلمای وقیل: ليلة سبع عشرة وقیل: ثمان عشرة» 
وقيل: ليلة تسع عشرة» وقيل: آخر ليلة من الشهر؛ حکی هه 
الأقوال أجمع القاضي عياض في «شرحه»*۲ وادعى الماوردي أنه 
لا خلاف أنها في العشر الأخير". 


۳۹۹/۵ وذكره كذلك في «الإعلام»‎ )١( 
:۲۱۳ /٤ وهذا القول حكاه النووي في «المجموع» 5/ 445. وقال الحافظ‎ 
. وعزاه الطبري لعثمان بن آبی العاص والحسن البصري» وقال به بعض الشافعية‎ 

(؟) وكذا قال في «الاعلام» 50 وزاد: وادعى الماوردي الأتفاق عليه. 
قلت: قال الماوردي في «الحاوي الكبير» ۳/ 587 : لا آختلاف بين العلماء أن 
ليلة القدر فى العشر الأواخر من شهر رمضان. اه. 
وعمدة الأستدلال لهاذا القول حديث الباب المروي عن عائشة (۰)۲۰۲۰ ورواه 
مسلم /١١59(‏ ۲۱۹). 

(۳) رواه البيهقى ۶ عن ابن مسعود. 

(4) رواه ابن أبى شيبة ۳۲۹/۲- ۳۲۷ (۰۹۵۲۹ ۰۹۵۳۷ ۹۵6۰ ۹۵8۱) عن بلال 
مارد SEE‏ 

(ه) «إكمال المعلم» 7/6 ۱66- ۰۱61 

۰1۸۳ /۳ «الحاوي الکبیر»‎ )١( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال القاضي : ما في ليلة من ليالي العشر إلا وقد روي انها هي 
لکن ليالي اه وفي «شرح الهدایة» ذهب آبو حنيفة إلى 
نها في رمضان اعدو لاخر وعندهما لا تتقدم ولا تتأخر لکن غير 
ییا "وليل يفن يريا فى لمانالا عبر من عتارم رال 
آبو بكر الرازي هي غير مخصوصة بشهر من الشهور. وبه قال 
الحنفیون» وفي قاضي خان المشهور عن آبي حنيفة: آنها تدور فى 
السنة كلهاء 3 تکون في رمضان. وقد تکون في غيره وصح ذَلِكَ 
عن ابن ا وقال ابن عباس : السورة ثلاثون كلمة فإذا وصلت 
إلى قوله هیک فهي سابعة وعشرون منها"" 
وأجيب بأن قوله: لاد يه د را( 
الخامسة. وهي كناية فإذا لم يدل الصريح فالكناية أوليل» وقيل: إنها 
في ليلة النصف من شعبان» وقال ابن حزم: إن كان الشهر ناقصًا فهي 
أول العشر الأخر من غير شك. فهي إما في ليلة عشرين أو ثانية 
آو آربع ات أو ثمان وان کان کاملا فأول العشر الاواحر 
بلا شك" فا یله احتی آر كلاف آو كمس او نسم ا تشم نی 
وترها. وعند جمع من الصوفية: أنه إذا وافق الوتر ليلة جمعة من 
العشر الأخير كانت هي ليلة القدر. 
۷ «إكمال المعلم» .155-١46/4‏ 
۳ آنظر: «شرح فتح القدیر» ۲/ ۳۸۹- ۳۹۰. 
(0 آنظر «شرح فتح القدیر» ۲/ ۳۹۰. 
(8 تقدم تخریجه. وهو في مسلم (۷۱۲). 
( ينظر هذا القول وما یتعلق به في «المحلی» ۷/ ۰۳۵ و«الإعلام» ۵/ 4۰۲- 4۰۳ 
و«الفتح» /٤۷‏ ۲۱۵. 
۳ «المحلی» ۷/ ۳۳. 


تنبیهات وفوائد : 

الأول: قوله في حديث ابن عمر: ( افمن كان متحریها فلیتحرها في 
السبع الأواخر من رمضان» ) يريد في ذَلِكَ العام الذي تواطأت فيه الرؤيا 
على ذَلِكَ وهي ليلة ثلاث وعشرین؛ لأنه قال في حديث آبي سعيد: 
«التمسوها في العشر الأواخر في الوتر فمطرنا ليلة إحدئ وعشرين". 
وكانت ليلة القدر في ذَلِكَ العام في غير السبع الأواخر ولا تتضاد 
الأخبار. 

وفي حديث أبي سعيد زيادة معنی آنها تكون في الوتر؛ وحديث 
عبد الله بن أنيس السالف دال آنها ليلة ثلاث وعشرين أيضًا» فقال 
رجل : هذا اول ثمان فقال: «بل أول سبع ؛ لأن الشهن لا يكم CK‏ 
فثبت بهذا آنها في السبع الأواخرء وآنه قصد ليلة ثلاث ۳ 
لأن ذلك الشهر كان ناقصّاء فدل هذا آنها قد تکون في غیرها من 
السنين بخلاف ذَلِكَ. 

ثانيها: من ذهب إلى قول ابن مسعود وتأول منه أنها في سائر السنة 
فلا دليل له إلا الظن من دوران الزمان بالزيادة والنقصان في الأهلة› 
وذلك فاسد؛ لأنه محال أن يكون تعليقها بليلة في غير شهر رمضان» 
كما لم يعلق صيامه بأيام معلومة تدور في العام كله بالزيادة والنقصان 

في الأهلة» فيكون صوم رمضان في غيره» فكذلك لا يجب أن تكون 
Eo‏ وفي فى القرآن ما يدل علی أنها في رمضان 


خاصة قال تعالی : لا ارت في لو مركت الآية [الدخان: ۳]. 
فأخبر أن الليلة التي يفرق فيها كل آمر حكيم هي ليلة القدرء وهي 


(۱) رواه مسلم (۱۱۹۸). ۲ رواه أحمد ۳/ 546. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الليلة التي أنزل الله فيها القرآن حيث قال: هر رَمَصَادَ الى أُنزل فد 
لمران [البقرة: 166] فثبت بذلك أن تلك الليلة في شهر رمضان. 

وقال الداودي: آراد به تحريض الناس على العمل في السنة كلها 
وهو من المعاریض؛ لأن قوله «فى» يوجب البعض» فمعناه: أنها 
في السنة في العشر الأواخرء فسكت؛ ليجتهد في طلبها. قال: 
والذي تدل عليه الأحاديث الصحيحة أنها في وتر العشر الأواخر 
وأنها تنتقل. 

ثالثها: القزع -المذكور في حدیث ۲۳ أبي سعيد- قطع من سحاب 
دقاق» قاله في «العین»(۲ والتحري: القصد. يقال: تحريت الشيء: 
إذا قصدته وتعمدته. 

و(تواطت). قال ابن بطال: المحدثون 0 كذلك» وانما هو 
(توطأت)”" بالهمز من قوله: »لاو دة ما حى الم [التوبة: ۲۷]. 
ومن قوله: #أشد وطأ» ولكنه يجوز في كلام كثير من العرب حذف 
الهمزة» ومعنی تواطأت : آتفقت واجتمعت على شىء واحد. والتوطئة : 
التليين» يقال: وطأت لفلان هذا الأمر إذا سهلته E,‏ 

رابعها: قال الطبري: أجمع الجميع أنها في وتر العشر الأواخر ثم 
لا حذ في ذلك خاص لليلة بعینها لا یعدوها لغیرها؛ لأنه لو كان 
محصورا على ليلة بعینها لكان آولی الناس بمعرفتها سید الامة مع 
چده في آمرها لیعرفها آمته» فلم یعرفهم منها إلا الدلالة علیها آنها 


(۱) ورد بالهامش: الاتي في باب: الأعتكاف وخروج النبي به صبيحة عشرین. 
(؟) «العين» ۰۱۳۲/۱ 

(۳) كذا بالاصل وفي «شرح ابن بطال»: (تواطأت). 

.۱۵۳ /٤ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


ليلة طلقه وان الشمس تطلع في صبيحتها بيضاء لا شعاع لها(۲۳؛ 

ولأن فى دلالته أمته عليها بالآيات دون توقيفه علی ليلة بعينها دليل 

في سائر السنة» من سقوط الأشجار إلى الأرض ثم رجوعها قائمة 
إلى أماكنهاء إذ لو كان دك حمّا لم يخف عن بصر من يقوم ليالي 

السنة كلهاء كيف ليالي شهر رمضان؟! 
خامسها: خصت هذه الليلة بأنها خير من ألف شهر ب: بنص القرآن» 

ویستجاب فيها الدعاء ما لم يدع بإثم أو قطيعة رحم" ۳ وهی أفضل 

ليالي السنة وهی من خواص هذه الأمة» وقد سلف من علامتها أنها 
طلقة» وآن الشمس تطلع في صبیحتها لا شعاع فیها. وفیه حدیث 

ا a‏ وقد روي في حديثين 

طلقة لا حارة ولا باردة» تصبح شمسها في صبيحتها ضعيفة حمراء»*“ 

)۱( دليله حديث جابر بن عبد الله المتقدم ذکره ونخریجه. 

)۲( دلیله ما رواه مسلم (۷۲۲). 

(۳) إجابة دعاء الداعي في ليلة القدر معلوم ضرورة لا يحتاج إلى دليل مستقل فضلا عن 
وجود عشرات الأدلة النقلية ا وتقیید المصنف -رحمه الله - 
إجابة الدعاء فيها بمن لم يدع بإثم أو قطيعة رحم» ليس خاصًا بلية القدر وحدهاء 
إنما هو يشمل کل دعاء دعا به المسلم؛ ون لكان ور ع ل تقس 
(۲۷۳۵/ 97) عن أبي هريرة مرفوعًا : «لا يزال يستجاب للعبد ما لم يدع بإثم 
أو قطيعة رحم» ما لم يستعجل». 

)6( «فضائل الأوقات» ۱۰۰- ۱۰۱ وهو حديث آبي بن كعب الذي رواه مسلم (؟1755) 

(ه) رواه الطيالسي ۶ (۲۸۰۲) والبزار كما في «کشف الاستار» (۰)۱۰۳۶ 
وابن خزيمة ۳۳۱/۳- ۳۳۲ (۰)۲۱۹۲ والعقيلي في «الضعفاء الکبیر» ۰۱۷/۲ = 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وفي الآخر شنا ثم روى» عن الأوزاعي» عن عبدة بن أبي لبابة : 


(0010) 


وأبو نعيم الأصبهاني في «أخبار أصبهان» ۰۲۱/۲ والبيهقي في «الشعب» ۳۳4/۳ 


(۳۹۹۳) من طريق زمعة بن صالح» عن سلمة بن وهرام» عن عكرمة» عن ابن 
عباس» مرفوعا به. 

قال البزار : سلمة بن وهرام لا نعلم حدث عنه غير ابنه عبید الله وزمعت وهو من 
آهل اليمن لا بأس به. أحاديثه عن ابن عباس غرائب. 

وروی العقيلي» عن الإمام أحمد أنه قال: سلمة بن وهرام روئ عنه زمعة أحاديث 
مناکیر» أخشئ أن يكون حدیثه حديث ضعيف. 

ثم قال العقيلي : وله عن عكرمة أحاديث لا يتابع منها على شيء» وفي ليلة القدر 
أحاديث صحاح بخلاف هذا اللفظ. 

وضعف البيهقي إسناد هذا الحديث في «الشعب» ۳۳۵/۳. 

وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۷۷/۳: فيه. سلمة بن وهرام وثقه ابن حبان وغیره؛ 
وفيه كلام. 

والحديث صححه الألباني في لاصحيح الجامع» (۰)۵1۷۵ وقال في اصحیح ابن 
خزيمة» (۲۱۹۲): حديث صحيح لشواهده- قلت : سيأتي تخريجها. 

وقال في «الضعيفة» 9/ ۶ زمعة بن صالح وسلمة فيهما ضعف» لكن لا بأس 
بهما فى الشواهد. 

«فضائل الأوقات» ص 08 

والحديث الا خر الذي أشار إليه البيهقى» لعله حديث عبادة بن الصامت كما أشار 
هو فى «الشعب» ۳/ ۳۳۶- ۳۳۵. ١‏ 

وهی یت رو ايد ۵ ۳۲۶ والطبرانی فى «مسند الشامیین» 7/7 55١-/ا5١‏ 
(۰)۱۱۱۹ وابن عبد البر فى «الاستذکار» ۱۰/ ۳6۲- ۳6۳ (۱۵۱6) من طریق 
بقية» حدئنی بحیر بن 8 عن خالد بن معدان» عن عبادة بن الصامت. أن 
رسول الله ب قال : «ليلة القدر فى العشر البواقی..» الحديث. 

وفی شطره الثانی : وقال رسول اه 3 : «إن آمارة ليلة القدر انها ضافة بلجة كان 
فيه 13 ی تیا مدا ی جاح لت 

قال ابن عبد البر: هذا حدیث حسن» حدیث غریب» وهو من حدیث الشامیین» 
رواته كلهم ثقات. وبقية إذا روی عن الثقات فليس بحدیثه بأس. 


سس کتاب فضل لَيْلَةِ القَدْرٍ 


وراو في «دلافل التبوةة: في ا oT‏ ابن 
عباس في منامه- عن ابن عباس أن الشيطان يطلع مع الشمس كل يوم 
إلا ليلة القدر وذلك آنها تطلع يومئذ ولا شعاع لها" . 


= وقال الهيثمي ذ في «المجمع» ۳ رجاله ثقات. 
وقال الألباني في «الضعيفة» ۹/ ۳۹۳: هذا إسناد رجاله ثقات» صرح بقية فيه 
بالتحدیث» صحیح إن كان ابن معدان سمع من عبادت وذلك مما نفاه 
آبو حاتم » وبين وفاتیهما نحو سبعین سنة. 
وقد وصله معاوية بن يحيئ» عن الزهري› معي بت شا هی ااا ان 
مرفوعا. اه. 
قلت : وهذا الطریق هو الذي رواه منه البيهقي في «الشعب» (۳۹۹۶) وضعف 
الإسناد. نا 
ثم قال الألباني : ومحمد بن عبادة هذاء أورده ابن حبان في «الثقات» ۲۶۰/۱ 
هکذا : محمد بن الوليد بن عبادة بن الصامت الأنصاري» يروي عن عبادة» عداده 

في أهل الشام» روئ عنه عیسیل بن سنان. 

وھا آورده ابن أبى ي حاتم ۶ إلا أنه قال: أبيهء بدل: عبادة» قلت : 
ولعله الصواب» كما في هلذا الحديث من رواية الزهري عنه» لكن معاوية بن يحي 
-وهو الصدفي- ضعیف لا یحتج به. اه. 
وفي الباب عن وائلة ر بن الاسقع مرفوعا. 
رواه الطبرانی فى «الکبیر» ۲۲۵/ ۰۱۳۹ وفی «مسند الشامیین» ۳۰۹/۶4 (۳۳۸۹) 
بلفظ : فیلة العدر بلجة لا حارة رلا پاردة. ولا ات فیا ولا مطر ولا ریم؛ 
ولا يرم فیها بنجم ومن علامة یومها: تطلع الشمس لا شعاع لها ». 
قال الهيثمي ۱۷۸/۳- ۱۷۹: فيه بشر بن عون عن بكار بن تمیم وکلاهما 
وقال الالبانی فى «الضعیفة» (48۰6): ضعیف بتمامه: واسناده ضعیف. 

() «فضائل الأوقات» (۱۰7) وبنحوه في «الشعب» ۳/ ۳۳۲ (۳۹۹۰). 

(0) «دلائل النبوة» ۵۳۳/۷ ورواه بنحوه ابن آبي شيبة ۲۵۱/۲ (8555) . 


بر« .یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
سادسها: من آهم الدعاء في هذه الليلة: «اللَّهُمّ إنك عفو تحب 
العفو فاعف عنی»۲ فیستحب الاکثار منه. 


قال البیهقی فى «فضائل الأوقات»: طلب العفو من الله مستحب فى 
جميع الأوقات» وخاصة في هذه اللیلة» ثم رزوی باسناده إلى أ 
عمرو بن أبي جعفر قال: سمعت أبا عثمان سعيد بن إسماعيل کثیرا 
عفوك. قال أبو عمرو: فرئي أبو عثمان في المنام بعد وفاته بأيام فقيل 


-۱۰۷۰۸( ۲۱۹ -۲۱۸/5 رواه الترمذي (۰)۳9۱۳ والنسائى فی «الکبری»‎ )١( 
۲۰۸ ۱۸۳ ۰۱۸۲ ۰۱۷۱/۲ وابن ماجه (۰)۳۸۵۰ وأحمد‎ ۲ 
وابن السني‎ ۰ ۰۱۳۲۲ -۱۳۱۱( ۷٤۹ -۷ ۸/۳ واسحاق بن راهویه فى امسنده»‎ 
۳۳۱ -۳۳۵ /۲ في اعمل الیوم واللیلة» (۷). والقضاعي في «مسند الشهاب»‎ 
۳۳۹ -۳۳۸ /۳ والبیهقی فى «شعب الایمان»‎ ۰۱8۷۷ ۰۱8۷۵ -۱8۷۶( 
(4۲)ء‎ ١44 -۱8۸/۱ وفی «الأسماء والصفات»‎ ۰6۳۷۰۱ -۳۷۰۰( 
:)۲۰۳( ۱۵۰/۱ وفي «فضائل الأوقات» ۱۱۳- ۰۱۱6 وفي «الدعوات الكبير»‎ 
من طرق عن عبد الله بن بريدة عن‎ 54١ /۸ والبغوي في «معالم التنزیل»‎ 
عائشف به.‎ 
قال الترمذي: حديث حسن صحيح.‎ 
/۲ والطبراني في «الدعاء»‎ ۰)۱۰۷۱۳( 7١9/5 ورواه أحمد ۲ والنسائي‎ 
والحاکم ۰۰۳۰/۱ والقضاعي ۲/ ۳۳ (۱8۷۸) من طریق‎ )٩۱۰( ۸ 
علقمة بن مرثد عن سلیمان بن بريدة عن عائشة به.‎ 
قال الحاکم: حديث صحیح على شرط الشیخین ولم پخرجاه.‎ 
وقال شيخ الاسلام ابن‎ .)٥٤٤( وصحح النووي آسانید هذا الحدیث في «الأذكار»‎ 
حدیث صحیح. وصححه الالباني في‎ :۲۹۸ /٤ القيم في «إعلام الموقعین»‎ 
(الصحیحة» (۳۳۳۷) ورجح أن الحدیث حدیث عبد الله بن بريدة» وآن ذکر‎ 
سلیمان شاذ.‎ 


ا كتَابٌ فضل لَيْلَه المَدُر (۱ ۰ 
له: ماذا آنتفعت من أعمالك؟ قال: بقولى: عفوك عفوك”". 

سابعها: الحكمة فى إخفائها أن يجتهد الناس فى طلبها رجاء 
إصابتها كما في ساعة الاجابة يوم الجمعة''' وغيره» ويسن لمن رآها 
کتمهاك صرح به التاودهی "> والمعروف أنها توق حقيقة» وقول 
المهلب انه لا یمکن رژیتها حقیقة غلط جدا. 

امنها : قال مالك : فى قوله : «التمسوها فى تاسعة تبقی» هی ليلة 
احدی وعشرین «وسابعة تبقی» ليلة ثلاث وعشرین. «وخامسة تبقی» 
ليلة خمس وعشرین» وانما يصح معناه ویوافق ليلة القدر وترا من 
اللیالی على ما ذکر فى الحدیث إذا كان الشهر ناقصّاء فأما إذا كان 
كاملا فانها لا تکون إلا في شفع» فتکون التاسعة الباقية ليلة ثنتين 
وعشرين » والخامسة الباقية ليلة ست وعشرين» والسابعة الباقية ليلة 
أربع وعشرين علئ ما ذكره البخاري عن ابن عباس» فلا يصادف 
واحدة منهن وتر ٠‏ وهذا دال علی الأتقال کما آخترناه من وتر إلى 
شفع وعکسه؛ لانه الا لم يأمر آمته بالتماسها في شهر کامل دون 
ناقص» بل أطلق طلبها في جمیعه التي قدر بها الله تعالی على التمام 
مرة وعکسه. فثبت آنتقالها في العشر الأواخرء قیل: وانما خاطبهم 
(۱) «فضائل الأوقات» (۱۱۵) وروی الحدیث بنحوه في «الشعب» ۳۳۹/۳ (۳۷۰۳). 
(۲( يشير المصنف -رحمه الله - إلى ما سلف برقم )٩۳۵(‏ ورواه مسلم (۸۵۲) عن آبي 

هريرة: أن رسول الله بي ذكر يوم الجمعة فقال: «فيه ساعة لا يوافقها عبد مسلم 

وهو قائم يصلي يسأل الله تعالی شيئًا إلا أعطاه» وأشار بيده يقللها. 
(۳) «الحاوي الکبیر» ۳/ 4۸6. ۱ 

قال الماوردي: ویستحب لمن رأئ لبلة القدر أن یکتمها ویدعو باخلاص نية 

وصحة يقين بما أوجب من دين ودنيا ویکون أكثر دعائه لدینه وآخرته. 
)٤(‏ أنظر: «النوادر والزیادات» ۱۰6/۲- ۱۰۵. 


ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
بالبعض؛ لأنه ليس على تمام الشهر على يقين. 

تاسعها: قول ابن عباس في حديثه السالف: اهي في سبع يمضين) 
أو «سبع یبقین» هو شك منهء أو من غيره في أي اللفظين قاله النبي کا 
ودل قوله اليا في الحديث الآخر «في سابعة تبقی» أن الصحيح من لفظ 
الشك قوله: «في سبع بقين». علی طريقة العرب في التأريخ إذا جاوزوا 
نصف الشهرء إنما يؤرخون بالباقي لا بالماضي؛ ولهذا المعنئ عدوا 
«تاسعة تبقی» ليلة إحدئ وعشرين» ولم يعدوها ليلة تسع وعشرين» 
وعدوا «سابعة تبقئ» لبلة ثلاث“ وعشرين» ولم يعدوها ليلة سبع 
وعشرین لما لم يأخذوا العدد من أول العشر. وإنما كان یکون ذَلِكَ لو 
قال 8# في تاسعة تمضي. ولما قال ا82:: «التمسوها فى التاسعة 
والسابعة والخامسة» وكان كلامًا مجملا يحتمل معاني» رح اليل 
التباس معناه على أمته سم ال المراد بهء فقال: في تاسعة تبقین» 
وفي سابعة تبقى» وفي خامسة تبقی» ليزول الاشکال في ذَلِكَ. 

عاشرها © معتوا : (وکن): سال قال صاحب «الافعال»: و 
المطر والدمع والبیت وكوفا ووكيفًا ووکفانا : سال. 

وقوله : ( «آری رژیاکم» ) هکذا يرويه المحدئون بتوحید الرژیا وهو 
جائز؛ لأن رقیا :مصدر وآفصح منه: رژاکم جمع رؤيا؛ لیکون جمعًا 
في مقابلة جمع» وهو الآشبه بكلام الشارع. 

الحادي عشر: حديث ابن عمر دال أن رؤياهم أختلفت» فقوله: 
«التمسوها في العشر» يجوز أن يكون أعلم أولا أنها بالعشر فأخبر 


() في الأصل : آربع» والمثبت من (م) ولعله الصواب. 
(؟) «الافعال» لابن القوطية ص ۱56- ۱۵۵. 


بذلك» ثم في السبع فأخبر به» ویجوز أن یکون حض على العشر من به 
قوة» وعلی السبع من لم يقدر على العشر. 

وقوله في حدیث آبي سعید الاو : (فخرج صبيحة عشرین فخطبنا). 
وجهه -کما قال ابن التین- أنه أخرج قبته أو خرج هو من موضع إلى 
آخرء وأما هو فليس بوقت خروج من الأعتكاف» ولا یخرج من 
آعتکف وسط الشهر إلا بمغیب الشمس من لبلة إحدى وعشرین. 

قلت: في حدیث آبي سعید بیان ذَلِكَ ففي الصحیح: فإذا كان من 
حين تمضي عشرون ليلة» ویستقبل ليلة إحدى وعشرین رجع إلى 
مسکنه ۳ وفي آخری -ومي أيضًا لمسلم-: آعتکف في قبة تركية 
على سدتها حصیر. قال: فأخذ الحصیر بيده فنحاها في ناحية القبة» 
ثم أطلع رأسه فکلم الناس فدنوا منه"". 

قال ابن عبد البر : والوجه في ذلك عندي آنه آراد ] نه خطبهم غداة 
عشرین ؛ ليعرفهم أنه اليوم الآخر من آعتکافی وأن الليلة التي تلي تلك 
الصبيحة هي ليلة إحدى وعشرين وهي المطلوب فيها ليلة القدر ". 

وقال المهلب: ليس بين الروايتين تعارض؛ لأن يوم عشرين معتكف 
فيه وبه تتم العشرة أيام؛ لأنه دخل في أول الليل فيخرج في آوله» فيكون 
معن قوله : في ليلة إحدئ وعشرين وهي التي يخرج من صبيحتها. يريد 
الصبيحة التي تلي قبل ليلة إحدئ وعشرين» وأضافها إلى الليلة كما 
تضاف أيضًا الصبيحة التي بعدها إلى الليلة» وكل متصل بشيء فهو 
مضاف الیه سرا ان نمه ارات وإن كانت العبارة في نسبة 
(۱) أحد أحاديث الباب» حدیث (۲۰۱۸). 


(۲) هه الرواية عند مسلم وحده (۱۱1۷- ۲۱۵). 
(۳) «الاستذکار» ۱۰/ ۲۲۲. 





س(«ه .بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الصبيحة إلى الليلة التي قبلها لتقدم اللیل على النهار فإن نسبة الشیء إلى 
ما بعده جائز. 

الثاني عشر : قوله «ثم آنسیتها» أو «نسیتها»: هو شك من المحدث 
أي الکلمتین قال» ومعنی (یجاور) في حديث عائشة : یعتکف. 

وقوله: (وخطب الناس) فيه: أنه كان إذا أراد أن يؤكد أمرًا خطب» 
وجاز النسيان في هذا عليه؛ لأنه لم يؤمر بأن يبلغه أمته؛ لأنه معصوم من 
ضده. ومعنی (استهلت): أمطرت» يقال: أستهلت السماء بالمطر» وهو 
شدة آنصبابی وقوله بعده : (فأمطرت) تاک وسلف معنلا : (وكف). 

وقول ابن عباس : (التمسوها في أربع وعشرین)7؟ روئ أنس أنه 
ا كان يتحرى ليلة ثلاث وعشرين» وليلة أربع وعشرين. 

قال ابن حبيب: يتحرئ أن يتم الشهر أو ينقص» فیتحراها في ليلة 
من السبع البواقي» فان كان تامّا ۳ فهي ليلة أربع وعشرين» أو ناقصًا 
فثلاث. قاله الداودي. ولعل ابن عباس إنما قصد في الأربع أحتياطًا 
كما في حديث أنس فنسي الناقل ذكر ليلة ثلاث وعشرین(۳. 


> 9670 جع 


۳۸ ۶ رواه البيهقي‎ )١( 

(0) في (م): تماما. 

(۳) قلت: كنت أودُ لو آفردت کل قول من أقوال المصنف في تعيين ليلة القدر بالبحث 
والعزو لکتب الأحاديث والاثار ثم کتب الفقه في کل مذهب من المذاهب» لكني 
رأيت الامر سیطول بنا جدّا فیما لیس في محله ولا في موضعه فترکته خشية 
الإطالة والاستطراد» فالمسألة تحتاج إلى الافراد بالتصنیف والبحث والتخریج؛ 
ولكي لا تفوت الفائدة لمن أرادهاء نعزو هنا لکتب الا ثار والفقه التي توسعت في 
بحث المسألة. 


سس تاب فضل لَيْلَةَ القَدْرٍ 


-٤‏ باب رقع مَغْرِفَةِ لَيْلَةٍ المَدُر لتلاجي النّاس!" 


کد 


۳- حََدَّكَنَا محمد بن التی, حَدَّثَنَا خالد بن الحارٹ» حَدَتَنَا ميد حَدَّتَنَا 
آنش, عَنْ عبادة ن الصَامتِ قال: خر الب بي لیخبرنا بلِلة القذرء فثلاحی 
رجلان مِنَ الْسْلِمِينَء فَقَالَ: «خرجت لاخیرکم بلَيْلَةٍ القَدْرِء فتلاحی فلان 
وفلانْ؛ ؛ فرَفعت وَعَسَى اَن کون خَيْرًا لک فَالْتَمِسُوهَا في التَاسِعَةَ ع 2 وَالسَابعَةٍ 
والاستاا: [مسلم: 2۱۱۷6 فتح: ٤‏ /۲1۹] 


ذکر فيه حدیث عُبَادَةَ بْنِ الصَّامِتِ قَالَ: حرج ال 5 تخیر بل 
القَذْرٍ تلاح رجلان مِنَ المُسْلِمِينَ » فَقَالَ: «خرجت لأَخبرَكُمْ بلیلة 


= فلينظر: «مصنف عبد الرزاق» -۲٤١ /٤‏ ۰۲۵۵ و«مصنف ابن أبي شیبة» ۲/ 
۰- ۰۲۵۳ و ۳۲۵/۲- ۳۲۲۷ 
وینظر : «الإعلام» للمصنف ۵/ ۳۹۱- ۰۵ فقد فصل هناك القول» وکذا ینظر : 
«فتح الباري» 4/ ۲۱۳- ۲۷۱ فقد ذکر ستة وأربعين قولا في تعبينها فوجدته قد 
شفی فيه وکفی بما لا تجده في مکان آخر -فیما أعلم-. 
وینظر من کتب الحنفية في : «المبسوط» ۳/ ۱۲۷- ۰۱۲۸ واشرح فتح القدیر» ۲/ 
۸۹- ۰۳۹۰ واتبیین الحقائق» ۱/ ۳۶۷- ۰۳4۸ و«حاشية ابن عابدین» ”/ 
4٩ -۷‏ 4. 
ومن کتب المالكية فى «مقدمات ابن رشد» ۰۲۰۷/۱ ولالنوادر والزیادات» ۲/ 
۲۴- ۰۱۰۵ واشرح ابن بطال» 6/ ۰۱۵۹-۱۵۱ ولالتمهید» ۲۰۰/۲- ۰۲۱6 
و«الذخيرة» ۲/ 059- ۵۵۱. 
ومن كتب الشافعية «الحاوي الکبیر" ۲/ 4۸۳- ۰4۸64 و«المجموع» 5/ 4۸۸- 
89 و«النجم الوهاج» ۳۷۰/۳- ۳۷۲. 
ومن كتب الحنابلة «المغني» 6/ 48۷- ۰404 و«الشرح الکبیر» ۷/ ۵۵۰- ۰۵5۰ 
و«الفروع» ۱۰/۳- ۰۱6۳ ولالمبدع» ۳/ ۵۹- 1۲. 
وینظر كذلك «المحلی» ۷/ ۳۳- ۰۳۵ وانیل الاوطار» ۳/ ۲۳۱-۲۳۲ . 

( ورد بهامش الاصل : يعني : ملاحاة. 


ع٠‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
القذر فتلاحی فُلانْ وَلانْ؛ قَرفعث وَعَسَئ آن يَكُونَ خَيْرًا لک 
َالتَمِسُومَا في التَّاسِعَةٍ وَالسَاِعَةٍ وَالْخَامِسَق). 

وقد سلف أن هذا الحديث من أفراد البخاري وفی لفظ له: 
«فالتمسوها في السبع والتسع الخ را ل یی ۱۳ 
آو تسابا. 

قال ابن فارس: اللحا: الملاحاة» وهي المسارعة”"» وقال 
الهروي: هما کالسباب. 

ومعنيا «فرفعت» : أي رفع تعينها بدلیل قوله : «فالتمسوها» فرفع 
علمها عنه بسبب تلاحيهماء فحرموا بركة تعينهاء وهو دال على أن 
الملاحاة والخلاف تصرف فضائل کثیر من الدين وتحرم آجرا عظیما؛ 
لأن الله لم يرد التفرق بين عباده إنما آراد الاعتصام بحبله» وجعل 
الرحمة مقرونة بالاعتصام بالجماعة؛ لقوله تعالی : ولا یرل 
لفت © إل من َم رب که [هود: ۱۱۹-۱۱۸] وقد یذنب القوم 
فتتعدى العقوبة إلى غيرهم» وهذا في الدنياء وأما في الآخرة فلا تزر 
وازرة وزر آخری. ۱ 

وقد روي وجه آخر في رفع معرفتها من حدیث أبي هريرة: أن رسول 
الله كه قال: «أريت لبلة القدرء ثم آيقظني بعض أهلي فنسيتهاء 
فالتمسوها في العشر الغوابره"*. 


( سلف برقم (59). 

(') ورد بهامش الأصل: لعله: تماريا. 
)۳( «المجمل» ۳ A‏ 

)1( رواه مسلم .)١١55(‏ 


ویجوز أن یکون هذا مرة» والملاحاة آخری» وقد یتذکر الرقیا من 
يوقظ من نومه. والغوابر: البواقي في آخر الشهر ومنه إلا عجوزا في 
لین © [الشعراء: ۱۷۱] يعني : الباقين الذين أتت عليهم الأزمنةء 
رفك تجعله العرت بمعتی الماضی آخیانا» وهو فنالا داد 

ومعنی قوله: لوعسی أن یکون خيرًا لکم» يريد أن البحث عنها 
والطلب لها بکثیر من العمل هو خير من هذه الجهت قاله ابن 
بطال(۰۲ وقال ابن التين: لعله يريد أنه لو أخبرتم بعينها لأقللتم في 
العمل في غيرهاء وأكثرتموه فيهاء وإذا غيبت عنكم أكثرتم العمل في 
سائر اللیالی رجاء موافقتها قاله ابن حبيب وغيره. 


SOO OOS 


ری «شرح ابن بطال» .۱٥۸/٤‏ 


سابل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
o‏ 2 5 
۵- باب العَمَلِ في القشر الأواخر من رَمَضَانَ 
4 خن علي بْنُ عبد اللوء دنا شفیانء عن اي يغمُورء عن أي الصُحىء 
عَنْ مَسْرُوقِء عن عَائْشَّةَ رضي الله عنها فَالَتُ: كَانَ انب كلل لا دَكَلَ العَشْرٌ سَّدَ 
ِنْرَرَهء وآخیا ليله وََِقَطَ أَهْلَهُ. لمسلم: :۱۱۷- فتح: ۲19/4] 


ذکر فيه حديث عَائِسَةَ : كَانَّ ال يكل دا دل العشر شد مِنْرَرَهُ 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضًا پلفظ : وجد وشد المئزر"" وفي 
اخ كان يجتهد في العشر الأواخر ما لا يجتهد في غیره( وفي 
إسناده: آبو يعفور -وهو الصغير- وهو عبد الرحمن بن عبيد بن 
طا 

وروی ابن أبي عاصم من حديث علي : كان ية إذا دخل العشر أيقظ 
أهله ورفع المئزر"*. يعني : آعتزل النساءء وإنما فعل ذَلِكَ؛ لأنه أخبر أن 
ليلة القدر في العشر الأواخرء فسن لأمته الأخذ بالأحوط في طلبها في 
العشر كله» لئلا تفوت إذ قد يمكن أن يكون الشهر ناقصّاء وأن يكون 


(۱) مسلم (۱۱۷). 
(۲) مسلم (۱۱۷). 


(۳) هو فى إسناد حدیث (۱۱۷4). 
وانظر ترجمته فى «تهذیب الکمال» ۱۷/ ۲۱۹ (۳۸۹۵) و۳/ 4۱۳. 

2 ورواه أيضًا ابن أبى شيبة ۲/ ۲۵۲ (2)851/7 وعبد الله بن أحمد فى «زوائد المسند» 
1٠١01537 /١‏ ۰۱۱۰۰ ۱۳۳/۱ (۱۱۱8) وفي «الزهد» ص ۰۲۱۳ والفريابي 
في «الصيام» (۷) من طريق أبي إسحاق» عن هبيرة بن يريم » عن علي» به. 
وتحرفت في مطبوع «المصنف» من هبيرة إلى أبي هريرة!. 
قال العلامة أحمد شاكر في تعليقه علی «المسند» :)١١١7(‏ إسناده صحیح. 


س تب قل ليق لقث سس (٩۰)ت‏ 
كاملا » فمن أحيا ليالي العشر كلها لم يفته منها شفع ولا وتر» ولو أعلم 
الله عباده أن فى ليالى السنة كلها مثل هذه الليلةء وأوجب عليهم أن 
يحيوا الليالى كلها فى طلبهاء فذلك يسير فى جنب غفرانه» والنجاة 
من عذابه» فرفق تعالئ بعباده وجعل هه الليلة الشريفة موجودة في 
عشر ليال؛ ليدركها أهل الضعف. وأهل الفتور في العمل مناء منة 


0 


ورحمه. 

ال سفیان الثوري: معنی شد المئزر هنا لم یقرب النساء ۳ 
وهو من ألطف الکنایات. قلت : قد أسلفنا في قوله : (أيقظ آمله) من 
الفقه: أن للرجل أن يحض أهله على عمل النوافل ويأمرهم بغیر 
الفرائض من أعمال البر ويحملهم عليهاء وقد روى ابن أبي عاصم 
من حديث ابن عباس : أنه اطقلا كان يرش على أهله الماء ليلة ثلاث 
وی 

والمئزر والازار: ما يأتزر به الرجل من آسفله» وهو يذكر ویژنث 
وهو هنا کناية عن الجد والتشمیر في العبادة . 

ونقل القرطبي عن بعض آئمتهم أنه عبارة عن الاعتکاف ثم آستبعده؛ 
لقوله : آیقظ آهله فانه يدل على أنه كان معهم في البیت وهو كان في 
حال اعتکافه في المسجد» وما كان یخرج منه إلا لحاجة الانسان» على 
أنه يصح أن یوقظهن من موضعه من باب الخوخة التي كانت له في بيته في 
ال 


(۱) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۲۰۳/6 (۷۷۰۲). 


(؟) رواه الطبراني ۱۲۸/۱۱ (۱۱۲۵۹). 


.۲ ٩ ۳ «المفهم»‎ )۳( 





۱۰ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
قلت : ویحتمل آمره به أن یوقظ المعتكفة معه فى المسجد أو إذ 
دخل البیت لحاجته. ۱ 
وقوله: (وأحيا لیله): يعني : باجتهاده في العشر الأخير من 
رمضان؛ لاحتمال آن یکون الشهر اما ناقصًا ونا تامّاء فاذا أحيا 
لياليه كلها لم يفته منها شفع ولا وترء وقیل: لأن العشر آخر العمل 
فينبغي أن يحرص على تجويد الخاتمة. 


ROO O)‏ همك . جع 


() ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الحادي بعد الخمسین» كتبه مؤلفه. 
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-١‏ باب الامْتِكافٍ ق العَشْرٍ الأوّاخر 


والاتکاف في المَسَاحِدٍ كلها 

لِقَوْلِهِ تغالی: اول یرش واش كنود فى امسج 

[البقرة: ۱۸۷] الآية. 

۵- حَدَّكَنَا (شماعیل بْنُ عَبد الله قال: حَدَّثَنِي ابن وغب» عَنْ يُونْسَء أَنَّ 
افا أَخْيرهُء عَنْ عَبْدٍ الله ن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: كان وشول الله یه غكك 
العشر الْأوَاخْرَ مِنْ رَمَضَانَ. [مسلم: ۱۱۷۱- فتح: ۳۷۱/۶] 

7.- حَدقئا عبد الله بخ ُوشت» عدکا له عن عقیل, عن ابن شِهَابٍء 
ڪن غزوة بن الرُبئِْهِ ڪن عَائِسَّةَ رضي الله عنها- روج النَّبِيْ لو أن الب يا كَانَ 
يَعْتَكتُ العشر الأوَاخِر من رَمَضَانَ حى توف الله, ثم آغتکف واه من بَعدِه. 
[مسلم: ۲- فتح: ۲۷۱/۶] 

۷- دنا سماعیل قَالَ: حَدَّنَنِي مَالِكُء عن يَزِيدَ بن عبد اله ن الهادء عَنْ 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سم 
مد بن |بزهيم بن احارِ انيمي عن آي سَلَمَةَ بن عبد رنه عن أي سَعِيدٍ 
ری رضي اله عنه 9 رول الله ا كانَ یَتکف في العشر الا" سَط من رَمَضان. 
فاغتکف عامًا حتّی إِذَا كَانَ لَيْلَهَ إخدى وَعِشْرِينَ -وَهي ال التي زج من 
صَبِيحَتِهَا من أَعْتِكافهِ- قَالَ: «مَنْ كَانَ أَعْتَكَفٌ مَعِي لیف العَشْرَّ الأَوَاخِرَ 
و قد ود أَرِيتٌ هلذه الل 2 ثم أَنْسِيتهَا وَكَدُ يني اكه یر ماء وطین من 


2 
2 


صبیحتها أَُِوهَا نيال لاخ لیوا في كَل وثره. فَمَطرَتِ 
السَمَاءُ تِلْكَ الیل وَكَانَ لنجد عَلَّى غریش. کت النج, فَبَصْرَثْ عَيْئَايَ 


رول الله ا عَلَى جبهته 1 الماء وَالطِينء مِنْ صبح إخدى وَعِشْرِينَ. [انظر: -11٩‏ 
مسلم: ۷- فتح: [N\/4‏ 


ذکر فيه ثلاثة أحاديث: 

أحدها: حديث ابن عُمَرَّ: گان النبي ی یتک العَشْرَّ الأَوَاخِرَ ین 
رمَضان. 

ثانيها: حدیت عَائِسَةَ مثله حتّی تَوَفَاهُ الله > شم آغتکت أَرْوَاجَهُ ین 


2 


الثها: حديث أبي سَعِيدٍ أن النبي ية كان يَْتَكِفُ في العَشْرٍ الأَوْسَط 
مِنْ رَمَضَانَ. 

الحدیث بطوله ات 

وحدیث عائشة وابن عمر آخرجهما مسلم أيضًا""". قال الداودي : 
وحدیث أعتكافه العشر الأوسط قبل بنائه بعائشة. 


() برقم (559). 
(۳) مسلم (۱۱۷۱- ۱۱۷۲). 


سسحت إيْوَابُ لاغتکاف 
و م ل اتتا د4 امد 0 : یقیمون» يقال : عکف 

وفي الشرع : إقامة مخصوصة. قال عطاء: قال يعلى بن أمية : إني 
لأمكث فى المسجد الساعة وما أمكث إلا لأعتكف. قال عطاء: وهو 
آعتکاف ما مكف فیه وان جلس فی المسجد آحتساب الخیر فهو 
معتکف والا فلا . 

والمباشرة في الآية: الجماع عند الاکثرین» وقیل : المقدمات 
وقام الاجماع على أن الأعتكاف لا یکون الا في المسجد لهه 
الآية”"©. ولا عبرة بمخالفة ابن لبابة المالكي”" فيه لشذوذه. 


وقوله: (في المساجد کلها) آشار به إلى الرد على من يقول 


(۱) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» /٤‏ ۳۶۲ (۸۰۰۷- ۰۸۱۰۷ 

(۲) نقل هذا الاجماع الحافظ ابن عبد البر في «الاستذکار» ۰۲۷۳/۱۰ وعنه نقله ابن 
القطان في « لا قناع» ۲ (TEV)‏ 
في أن الاعتکاف لا يجوز فى غير المسائجد. 

)۳( هو أبو عبد الله محمد بن يحيئ بن عمر بن لبابة القرطبي» شيخ المالكية. كان إماما 
فى الفقه » آنتهت إليه الامامة فى المذهب» مقدمًا على أهل زمانه في الفتوى» كبير 
الشأنء حافظًا لأخبار الأندلس» أديبًا شاعرا. 
وروی عنه خلق کثیر» ولم يكن له علم ولا حذق بالحدیث» بل ینقل بالمعنی» 
مات في شعبان سنة أربع عشرة وثلائمانة. آنظر تمام ترجمته في «تاریخ الاسلام» 
۳ 1۸۵ (۰)۱۸۳ «سير أعلام النبلاء» ۱۶/ 1۹5 (۰)۲۷۸ «شذرات الذهب» 
۱۹۹/۲ 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال حذيفة: لا أعتكاف الا فى المساجد الثلاثة: مسجد مكةء 
والمدینت والاقصی. وقال سعيد بن المسیب: لا آعتکاف الا فى 


مسجد ۱ 


وفي «الصوم» لابن أبي عاصم يإسناده إلى حذيفة: لا آعتکاف إلا في 
مسجد ال 


(۱) رواه بهذا اللفظ ابن أبى شيبة ۳۳۸/۲ )٩۱۷۲(‏ لكنه عن سعيد بن المسيب» وكذا 
رواه عنه أيضًا عبد الرزاق 6/ 45" (۸۱۰۱۸) بلفظ : الا فى مسجد النبى ككل وهلذا 
سيأتي ذكره عن حذيفة. ١ ١‏ 

() قلت: روى الطحاوي في «شرح مشكل الآثار» كما في «تحفة الأخيار» ۳/ ۸۲ 
(۰)۱۵۰۰ والإسماعيلي في معجم «شیوخه» ۷۲۰/۲- ۷۲۱ »)۳۳٣(‏ والبيهقي 
2۰۳۱/۶ والذهبي في «تاریخ الاسلام» ۲6/ ۰۲۷۰ وفي «السیر» ۱۵/ ۸۱ من 
طریق سفیان بن عيينة »عن جامع بن أبي راشد. عن أبي وائل قال: قال حذيفة 
لعبد الله [يعني ابن مسعود]: عکوف بين دارك ودار أبي موسی لا تغير» وقد علمت 
أن رسول الله و قال: «لا أعتكاف إلا في المساجد الثلائة» وفي رواية بزيادة: 
«المسجد الحرام ومسجد النبي کل وتا بيت المقدس» وفي رواية: «لا 
اعتکاف إلا في المسجد الحرام- أو قال- الا في المساجد الثلاثة» فقال عبد الله : 
لعلك نسيت وحفظواء أو أخطأت وأصابوا. 
قال الذهبي في «السير»: صحيح غريب عال. 
وقال الألباني في «الصحيحة» (7787): إسناده صحيح على شرط الشيخين. 
ورواه سعيد بن منصور كما في «المحلئ» ۰۱۹۵/۵ ومن طريقه ابن الجوزي في 
«التحقيق» ۱۰۹/۲ (۱۱۸۱) من طريق سفيانء عن جامع بن أبي راشد. عن 
شقيق بن سلمة قال: قال حذيفة لعبد الله بن مسعود: قد علمت أن رسول الله يا 
قال: «لا أعتكاف إلا فى المساجد الثلائة -أو قال- مسجد جماعة». 
قال ابن حزم: هذا شك من حذيفة أو ممن دونه» ولا يقطع على رسول الله يل 
بشك. ولو أنه اقلا قال: لا أعتكاف إلا في المساجد الثلاثة لحفظه الله تعالی 
علينا. 


ورواه عبد الرزاق فى «المصنف» 5/ ۳4۸ (8015). والفاكهى فى «أخبار مکة» = 


س واب الا نتاف ۱۷ 


قلت: وروی الحارث» عن على: لا أعتكاف إلا فى المسجد 


الحرام ومسجد المدينة "؟» وذهب هؤلاء إلى أن الآية خرجت على 
نوع من المساجد وهو ما بناه نبي؛ لأن الآية نزلت علئ رسول الله 
له وهو معتكف في مسجده فكان القصد والإشارة إلى نوع تلك 
المساجد مما بناه نبي. 


الجمعة روي عن علي وابن مسعود وعروة وعطاء والحسن 
والزهريی» وهو قول مالك في «المدونة» قال: أما من تلزمه الجمعة 
فلا يعتكف إلا فى الجامع”". قال: وأقل الاعتکاف عشرة آیام !۳ 


(۱) 


(۲) 
(۳ 


۲ (۰)۱۳۳ والطبراني 4/ ۳۰۲ (۹۵۱۱) من طریق سفیان بن عيينة» عن 


جامع بن أبي راشد قال : سمعت آبا وائل یقول : .. فذکره بنحوه. إلا أنه موقوف . 
قال الهيئمي في (المجمع» ۴ رجاله رجال الصحیح. 

ورواه عبد الرزاق (۰)۸۰۱8 وابن أبي شيبة ۲/ ۳۳۷ (411۹)ء والطبراني 
)401١(‏ من طريق الثوري» عن واصل الاحدب. عن إبراهيم قال: جاء حذيفة 
إلى عبد الله» فذكره موقوفا أيضًا. 

قال الهيثمي "/ ۱۷۳: إبراهيم لم يدرك حذيفة. 

وقال الألبانى فى «الصحيحة» 11۹/١‏ : رجاله ثقات رجال الشيخين» غير أن 
إبراهيم -وهو النخعي- لم يدرك حذيفة أ ه. 

وقد خرجت هذا الحديث بغير اللفظ الذي ذكر المصنف؛ لأن مسجد النبي 
لا يكون إلا أحد هذه المساجد. كما قال ابن عبد البر فى «التمهيد» ۸/ ۳۲۵: 
فقالوا: لا أعتكاف إلا في مسجد نبي كالمسجد الحرام أو مسجد الرسول» 
أو مسجد بيت المقدس لا غير. 

رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۳۳۷ (4510) بلفظ : لا أعتكاف إلا في مصر جامع . 
وبنحوه رواه عبد الرزاق ۳4/6 (۰)۸۰۰۹ وابن أبي شيبة (۹۱۷۰) بإسناد آخر. 
«المدونة» ۰۲۰۳/۱ 

«المدونة» ۰۲۰۳/۱ 


س«(بسس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروی عنه ابن القاسم لا بأس به يومًا ویومین » وقد روي آن آقله یوم 
و وقال في «المدونة»: لا أرئ أن يعتكف أقل من عشرة أيام 
فإن نذر دونها ا وعندنا يصح أعتكاف قدر يسمل عكوفاء 
وضابطه مکث يزيد على طمأنينة الرکوع آدنین زيادة. ومن أصحابنا من 
أكتفئ بالمرور بلا لبث . 

وقالت طائفة: الاعتکاف في کل مسجد. روي ذَلِكَ عن النخعو 
ad‏ 9 ۳۳9 یه ۰ 
وابي سلمة والشعبي ۰ وهو قول ابي حنيفة والثوري والشافعي في 
الجديه واحمة وإسحاف واب تور ودارة الخو : والبخاري 
«الموطأ» قال: لا أراه كره الأعتكاف في المساجد التي لا يجمع فيها 
إلا كراهية أن يخرج المعتكف من مسجده الذي أعتكف فيه إلى 
الجمعت فإن كان مسجدًا لا يجمع فيه ولا يجب علئ صاحبه إتيان 
الجمعة في مسجد سواه فلا آری بأسّا بالاعتکاف فيه؛ لأن الله تعالی 
قال: ونر نود فى الْمَجِدٌ» [البترة: ۱۸۷] فعم المساجد كلها 

4 (0) 

ولم يخص منها شیثا »> ونحوه قول الشافعي : المسجد الجامع أ حب 


إل وة اع ي غو ف اله إلى ال : 


قلت : علل بأمور كثيرة: الجماعة واستغنائه عن الخروج إلى الجمعة 


( أنظر: «النوادر والزيادات» ۸۸/۲. 

( «المدونة» ۲۰۳/۱ 

0 رواد عنهم ابن أبي شيبة ۳۳۷/۲ (94578- ۰۹1۲۲ ۹1۸). 

() أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰8۸/۲ «روضة الطالبین» ۲/ ۰۳۹۸ «المحلی» 
۵ ۰۱۹۳ «المغني» ۶ . 

(©) «الموطاٌ» ص ۲۰۸. 

)1( (مختصر المزني» مع «الأم» ا 


سس ایواب الاغتکاف 


وللإجماع عله إذ قال الزهري: لا يصح الأعتكاف في غیره(۲؟ وبه 
قال الحكم وخاد واوا الشافعي في القديم الى ا 
وقال الجونی من أصحابنا: الجماعة إذا كانت فى بعض مساجد 
أن الأعتكاف الواجب لا يجور أداؤه فی غير مسجد الجماعة والنفل 
يجور أداؤه في غيره. 

فرع: قد يتعين الجامع فى صورة وهی : ما إذا نذر اعتکاف مدة 
متتابعة تتخللها جمعة وهو من أهلها فإن الخروج لها يقطع التتابع 
على الأصح» قاله القاضي الحسين. 

فرع: يصح في سطح المسجد ورحبته. 


(۱) ورد بهامش الأصل: وأين الإجماع فقد حكي الخلاف في أشتراطه وفي أختصاص 
بعض المساجد دون بعض. 

(۲) رواه ابن أبى شيبة ۳۳۸/۲ (۹۱۷۳). 

م «المصنف» ۳۳۸/۲ (47۷1). ری «الییان» ۳/ ۵۷۱. 

(ه) ورد بهامش الاصل : قوله: وأومأ الشافعي في القديم إلى آشتراطه يريد أنه 
كمذهب الزهري. قال الاسنوي في «مهماته»: وهه الحكاية عن الشيخ أبي حامد 
غلط عليه حصل فيها التباس ؛ فإنه قال في تعليقه الذي علقه عنه البندنيجي ما نصه : 
روي عن الزهري أنه قال: لا يصح الأعتكاف إلا في الجوامع وأومأ الشافعي في 
القديم إلى أن الأعتكاف متی زاد عل آسبوع. فإنه يعتكف في الجامع حت 
لا يحتاج لقطع الأعتكاف بصلاة الجمعة. هذا لفظه» وهو صريح في صحة 
الأعتكاف على القديم في غير الجامع. 
قال الإسنوي : وهه الحكاية لم يقع الغلط فيها من صاحب المعتمد» بل الأصل 
فيه صاحب الشامل فإنه نقله عن الشيخ أبي حامد بنصه علی ما نقله عنه من صنف 
بعده كالشاشي وصاحب «البیان» وصاحب «الذخائر»ء ولا يوجد ذلك في كلام 
أحد إلا ناقلا له عن الشيخ أبي حامد» وعبّرٌ بعض المتأخرين بقوله: رواه الشيخ 
آبو حامد وأصحابناء وهو غلط. آنتهی لفظه بحروفه. 


۱۰ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة: 
قوله : (وکان المسجد على عریش) قال صاحب «العین»: العریش : 
شبه الهودج» وعرش البيت: سقفه". وقال الداودي: كان الجرید قد 
وکان كك لما بن مسجده آخرج قبور المشرکین وقطع النخل التي 
كانت فيه» فجعل منها سواري وجذوعا. وألقى الجرید عليهاء فقيل 
له بعد ذَلِكَ : پا رسول الله آلا تبنیه؟ قال: «عریش کعریش موسین ۲۲٩‏ 
فرع : الجدید من قولي الشافعي: أنه لا يصح أعتكاف المرأة في 
مسجد بيتها وهو المعتزل المهیاً للصلاة ووافقنا مالك و تین 
والقديم وفاقًا لاي حنيفة : نعم» وبه قال النخعي والثوري وابن 
أصحهما المنع“. 
فرع: للمعتكف قراءة القرآن والحديث والعلم» وأمور الدين» 
- وسماع العلم» خلافا لمالك””»: وعن ابن القاسم: لا يجوز له عيادة 
المريض ولا مدارسة العلمء ولا الصلاة على الجنازة۳" خلافا لابن 
00 
)١(‏ «العين» .۲٩ /١‏ 
إفة تقدم تخريج هذا الحديث باستيفاء في حديث (۰)4۲۸ وانظره في «الصحیحة» (515). 
(۲) أنظر هه المسألة في: «المبسوط» ۰۱۱۹/۳ «النوادر والزيادات» 288/7 
«البيان» ۳/ 5/اه- هلاه, «المغني» ۶6 555. 
(8) أنظر «البیان» ۳/ هلاه. 
(5) أنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ ۹۳. 
(د) أنظر: «الذخيرة» ۵۳۹/۲. 
(۷) أنظر: «النوادر والزيادات» ۰۹۳/۲ و«الذخيرة» ۵۳۹/۲. 


سد وان الاعمتکاف اا 


فرع : لا باس بتطییبه. قال الشافعي في «الأم»: ولا بأس بأن یقص 
فيه؛ لأنه وعظ وتذکیر ۲ 

فرع : في «شرح الهداية»: أنه یکره التعلیم في المسجد بأجرء وکذا 
كتابة المصحف بأجر» وقیل : إن كان الخیاط یحفظ المسجد فلا بأس أن 

فائدة: قام الاجماع على أن الاعتکاف لا يجب إلا بالنذر ۳ 

فرع : من نوی أعتكاف مدة» وشرع فیها فله الخروج منها خلافا 
اند وادعى ابن عبد البر"*) عدم أختلاف الفقهاء في ذَلِكَ وأن 
القضاء لازم عند جميع العلماء فإن لم يشرع فالقضاء مستحب. ومن 
العلماء من أوجبه إن لم يدخل فیه» واحتج بحديث عائشة: كان 
يعتكف العشر الأواخر.. الحديث. 

وفيه : فأتین معتكفه (فلما أعتكف أفطر عشرا)( من شوال» ‏ وهو 
قول غريب. 

قال الترمذي: لما قطع أعتكافه من أجل أزواجه قضاه على مذهب 
من يرئ قضاء التطوع إذا قطعه ۲ قلت: لكنه لم يشرع فيه. 
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(۱) «الأم» ۰۹۰/۲ 

(۲) نقل هذا الاجماع ابن المنذر في الاجماع» ص ٩۰‏ (۰)۱۵۵ ونقله ابن القطان 
الفاسي في «الاقناع» ۷۵۱/۲ (۱۳۵۱) عن ابن المنذر في «الاشراف». 

(۲) أنظر: «عیون المجالس» ۰1۸۰/۲ )٤(‏ «الاستذکار» ۱۰/ ۰۲۸۲ 

(5) ورد بهامش الاصل : لعله : فلما أفطر آعتکف عشرا. 

(5) سيأتي برقم (۰)۲۰۳۳ ورواه مسلم (۱۱۷۳). 

(۷) «سنن الترمذي» “لاه .١‏ 


۳۲ سح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب الحَایّض تَرَجْلْ المعْتَجتَ 


- دنا فد ناتء خدتتا تین ٠‏ عَنْ مشام قال: : خرن أبيء عَنْ 
عَائِسَّةَ رضي الله عنها قالث : كَانَ اي بك ضغي اي وأسَهُوَهْوَ جاور في آلسجده 
اجه ون حائض. [انظر: ۲۹۵- مسلم: ۲۹۷- فتح: ٤‏ /۲۷۲] 
: كَانَ رسول اف َضفي إِلَىَ رَأْسَهُ وَهْوَ 
مجَاور في المَسْجِدِء فال ور 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضا» ومعناه: یمیل فیدخل رأسه 
وکتفیه إلى الحجرة فترجله أي: تسرحه بدهن» وما قاله الداودي 
-ولم يقيده غیره-: لئلا یخرج من المسجد ما وجد المقام فیه؛ لأن 
الحائض لا تدخله» وترجم ۳ باب : المعتکف یدخل 
رأسه البيت للغسل» وذكره بلفظ : آنها كانت ترجل النبي يي وهي 
حائض» وهو معتکف في المسجد وهو في حجرتها یناولها رأسه"؟. 
وهو دال على جواز ترجیل رأس المعتکف. وفي معناه: الحلق وآن 
الیدین من المرأة ليسا بعورة ولو كانتا عورة ما باشرته بهما في 
أعتكافه» ويشهد له أن المرأة تنهی عن لبس القفازین في الاحرام 
وتؤمر بستر ما عدا وجهها وكفيهاء وهکذا حكمها في الصلاة» وأن 
الحائض طاهر إلا موضع النجاسة منها. 

فرع : الجوار والاعتكاف سواء عند مالك» حكمهما واحد إلا من 
جاور نهارًا بمكة وانقلب ليلا إلى أهله فلا صوم فيه وله أن يطأ أهلهء 


یا 


مسلم (۲۹۷). 
(0) سيأتي برقم (۲۰6۲). 


ی أَبْوَابٌ الاعْتِكافٍ سس( 


قال : وجوار مكة أمر يتقرب به إلى الله تعالی کالرباط والصیام "*» وقال 
عو ا هو و ایکا و اكير رال ام مسا 
مختلفان» كانت بيوت رسول الله بي في المسجد فلما آعتکف في 
شهر رمضان خرج من بیوته إلى بطن المسجد فاعتکف فيه» والجوار 
بخلاف ذَلِكَء إن شاء جاور بباب المسجد أو في جوفه لمن 
ا وقال مجاهد: الحرم كله مسجد یعتکف في أيه شاء» وان 
شاء في منزله» إلا أنه لا يصلي إلا في جماعة“. 

آستدل به علی أن من حلف لا يدخل دارّا فأدخل بعض بدنه 
لا يحنث» واختلف فیمن حلف لا يدخل دارًا فأدخل إحدئ رجلیه 
قال ابن القاسم: إن منع الباب أن ينغلق حنث" ۰ وقال أبن حبیب: 
إن آعتمد علی الداخلة حنث. 


53> 5< يمك 9< همك 


)۱( «المدونة» ۱/ ۲۰۰- ۰۲۰۱ 

(0 رواه عبد الرزاق ۳۵/۶ (۸۰۰). 
0 السابق (۸۰۰۳). 

43 السابق (۸۰۰۱۵). 


( آنظر: «مواهب الجلیل» ۶/ 8۷۱. 


س سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
؟- باب لآ یدح البَيْتَ الا لِحَاحَةٍ 
۹- حََرَّثَنَا قُتَئِبَةٌ» حَدَّتَنَا ی عن ابن شِهَابء عَنْ غزوة, وعذرة بِنْتِ عَبْدٍ 
الوَحْمَنِء 3 عَائْمَةَ رضي الله عنها رؤج ال یو - قالث: وَإِنْ كَانَ سول الله صلل 
یذخل عل رَأْسَهُ وفو في السجد فَأَرَجُلُهُ وَكَانَ لا يَدْخُلُ البیت إلا حاجت. لا كَانَ 
مُعْتَكِفًا [انظر: ۲۹- مسلم: ۲۹۷- فتح: ۲۷۳/۶] 


ذکر فيه عن الزهري ۰*۳ عن عروة وعمرة بنت عبد الرحمن؛ عن 


عَايِشَةَ قالث: ون گان رَسُولٌ اه ة یذجل عَلَيَّ رأسَه وَهُوّ في 
المَسْجِدٍ كَأَرَجُلُهٌ وَكَانَ لآ یدح ابیت الا لِحَاجَةٍ إا گان مُمْتَكِمًا 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًّاء وقال: لحاجة الإنسان”". 
والمراد بالحاجة: البول والغائط. وكذا فسره الزهري وهو راوي 
الحدیث !۰۳ وهو إجماء“» ورواه مالك عن الزهري» عن عروة» 
عن عمرق عن عائشة» وفيه: الا لحاجة الانسان"*. قال أبو داود: 
لم يتابع أحد مالگا في هلذا الحديث على ذكر عمرة''". واضطرب فيه 
أصحاب الزهري فقالت طائفة: عنه» عن عروة» عن عائشة. وكذا 
رواه ابن مهدي» عن مالك. 


)١(‏ ورد فوق الكلمة بالأصل : مسند متصل. 

(0) مسلم (591/5). 

(۳) روئ عبد الرزاق في «المصنف» 5/ ۳۵۷ (۸۰۵۱) عن معمرء عن الزهري قال: 
لا يخرج المعتكف إلا لحاجة لابد له منهاء من غائط أو بول. 

(5) أنظر: «الاجماع» لابن المنذر ص »)١51( 5١‏ و«االإقناع» لابن لقطان ۲/ ۷۵۲ 
(۰)۱۳۵۵ و«الإفصاح» ۳/ ۱۹۸- ۰۱۹۹ 

(5) «الموطاٌ» ص ۲۰۸. 

(1) «سنن أبي داود» بعد حدیث (۲6۷۸) کتاب: الصوم باب : المعتکف یدخل البیت 


سس أَبْوَابُ الاغتکاف 


وقالت طائفة: عن عروة وعمرة جمیعا عن عائشة. وکذا رواه ابن 
وهب» عن مالك وأكثر الرواة عن مالك» عن عروة» عن عمرة 
فخطئوه في ذكر عمرة”". 

قال ابن بطال: ولهذه العلة -والله أعلم- لم يدخل البخاري حديث 
مالك وان كان فيه زيادة تفسير؛ (لکونه) "" ترجم للحديث بتلك الزيادة إذ 
كان ذَلِكَ عنده معنى الحديث» ثم الحديث دال على أن المعتكف 
لا يشتغل بغير ملازمة المسجد للصلاة والتلاوة» والذكرء ولا يخرج 
الا لما إليه حاجة» وفي معنى الترجيل: كل ما فيه صلاح بدنه من 
الغذاء وغيره» ولا شك أن المعتكف ألزم نفسه المقام للطاعة 
فلا يشتغل بما يلهي عنهاء ولا يخرج إلا لضرورة كالمرض البين 
والحيض في النساءء وهو في معنل خروجه للحاجة. 

واختلفوا في خروجه لما سوئ ذَلِكَء فروي عن النخعي» والحسن 
البصري» وابن جبير أن له أن يشهد الجمعة ويعود المرضی ويتبع 
الجنائز ". وذكر ابن الجهم. عن مالك: يخرج للجمعة ويتم أعتكافه 
في الجامع. وقال عبد الملك: إن خرج إلى الجمعة فسد آعتکافه 
ومنعت طائفة خروجه لعيادة المريض والجنائز» وهو قول عطاء وعروة 
وال ومالك وأبي حنيفة» والشافعي وأبي ثور. 


/4 و«الفتح»‎ 017١-71 /۸ أنظر في هذا الأختلاف والاضطراب: «التمهید»‎ ١ 
.۲۳۳ -۲۳۰ /۷ واصحیح أبي داود؛‎ ۳ 

0 في (م): (لانه). 

۳ رواه ابن آبی شيبة ۳۳۵/۲ (۹۱۳۲ ۹۱۳۶ ۹۲۱۳۵ ۰۹۲۳۷ 35480 ). 

() رواه عبد الرزاق ۶ ۳۹۷ (۸۰۵۱- ۰۸۱۵6 وابن آبي شيبة (۹16۳- ۰۹146 
(14٦‏ 


رس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال أبو حنيفة وأصحابه: لا یخرج المعتکف إلا إلى الجمعة 
والبول والغائط خاصة. وقال مالك: إن خرج المعتکف لعذر ضرورة 
مثل موت أبويه وابنه ولا یکون له من يقوم به فإنه یبتدی آعتکافه 
والذین منعوا خروجه لغیر الحاجة آسعد باتباع الحذنت 5۱ 

وفیه كما قال ابن المنذر : دلالة على آمتناع العشاء في بيته والخروج 
من موضعه إلا للحاجة. قال: واختلفوا في ذُلِكَء فکان الحسن وقتادة 
یقولان : له أن يشرط العشاء فى منزله. وبه قال أحمدء وقال أحمد: 
ان كان المعتکف ف بیته فلا شيء علیه (؟ وقال آبو مجلز : لیس له 
ذلك“ وهو يشبه مذاهب ال وبه نقول؛ لأنه موافق للسنة 
وعن مالك في الرجل يأتيه الطعام من منزله ليأكله في المسجد فقال: 
أرجو أن يكون خفیفا 29 

وفیه : دلالة غير ما سلف على إباحة غسل المعتكف رأسه؛ لأنه في 
معنی الترجیل "۴ ۱ 


7 2 > 


)١(‏ آنظر هذه المسألة فى «المبسوط» ۱/ ۰۱۱۷ «المنتقی» ۲/ ۰۷۷ ۰۷۹ «النوادر 
والزیادات» ۲/ ۱ الا ۰/۲ 

(۲) في «شرح ابن بطال» ۱۲/6- وهو المصدر المنقول منه هاهنا- أن هذا قول 
الشافعي» وهو نص قوله في «الأم» ۰۹۱/۲ 

(۳) ذکر قول أبى مجلز صاحب «المخنى» 5/ .٤۷١‏ 

(ع) «النوادر والزيادات» ۲/ 45 . 1 

(ه) من قول المصنف -رحمه الله- آنمًا: قال ابن بطال إلى هذا الموضع نقله من 
«شرح ابن بطال» 6/ .155--١586‏ 


س أيْوَابُ الاعتَکاف سس (۱۷) 
-٤‏ باب غشل المُعْتَفٍ 

الأشودء عن عَائِنََةَ رضي الله عنها قالّث: كان الب ي رن وا حاض. 
[انظر: ۳۰۰- مسلم: ۳- فتح: ٤‏ /۲۷۹] 

۷- وَكَانَ جرج رأسَه من النجد -وَفو مفتکت- فاعیله ولا حایض. 
[انظر: ۲۹۵- مسلم: ۷- فتح: ٤‏ /۲۷۹] 

ذکر فيه حدیث عَايْمَةَ : کان ال يكل يُبَاشِرْنِي وَأَنَا حایض. وَكَانَ 
خر اس من المَسْجِدٍ -رَفو مُنتکث- یله وآنا عایض. 

فيه : دلالة واضحة لما ترجم له فغسل رأسه جائز کترجیله وغسل 
جسده في معناه» ولا نعلم في ذُلِكَ خلاقاء وروی ابن وهب عن مالك 
قال : لا باس أن يخرج إلى غسل الجمعة إلى موضع الذي يتوضأ فيهء 
ولا باس أن يخرج يغتسل للحرٌ يصيبه. 

وقولها: (كان يباشرني وأنا حائض): تريد: غير معتكف؛ لأن 
المعتكف لا يجوز له المباشرة للآية» وإنما ذكرت المباشرة هنا لتدل 
علئ جواز غسلها رأسه وهي حائض» وتدل على طهارة بدن الحائض 
ولا يجتنب منها إلا موضع الدم وقال الداودي: يريد أنها تشد 
إزارها في فور حيضتها. 


35> عم عم 


تست رن ان سک 
۵- باب الامتکاف لیا 

ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء أن غمر سأل الب لل قال: کنث تَذزث في اباهيّة آن 
آغتکت لَيْلَهَ في الشجٍ الرام؟ قَالَ: ارف بتذرك. TEY oF]‏ قاط للق 
۷- مسلم: ۱1۵1- فتح: ]۲۷٤/ ٤‏ 

ذكر فيه حديث ابن عم أن مر سَألَ الى يلل ال : كُنْتُ نَذْرْتٌ 
في الجَاملة أَنْ أغتكف له في المَسْجِدٍ ا قَالَ: «فَأَوْف بتَذْركك). 

وترجم عليه في آواخر الباب باب: من لم یر عليه إذا آعتکف 
صوماء وزاد فیه : فاعتکف لیلة(۱). وترجم عليه أيضًا عقیبه باب : إذا 
نذر في الجاهلية أن یعتکف ثم أسلم(". وهو حديث صحیح أخرجه 
مسلم أيضًا(”". وفي رواية له: يومًا بدل (لیلة)(4 

قال ابن حبان في «صحيحه»: ألفاظ أخبار هذا الحديث مصرحة بأن 
عمر نذر أعتكاف ليلة إلا بهذا -يعني: رواية مسلم- فان صحت هه 
۳ فيشبه أن يكون (أراد)“ باليوم مع ليلته» وبالليلة مع اليوم 

حتَیْ لا یکون بين الخبرين تضاد(اک والعرب تعبر بذلك. قال الله 
تعالی : تم میت ريده تست 4 [الاعراف: ۱۲] وقد روی 
عمرو بن دینار» عن ابن عمر أن عمر قال لرسول الله کف بالجعرانة : 


() سيأتي برقم (۲۰4۲). 

(۲) برقم (۲۰۳). 

۳۱( مسلم (۲ ۱۹۵). 

(و) مسلم (۱۹۵۹/ ۲۸). 

(ه) في (م) المراد. 

() (صحیح ابن حبان» ۲۲۷۱/۱۰- ۰۲۲۷ 


—ے أَبْوَابُ الاغتکاف 
نی نذرت أن آعتکف یوما ولبلة. فاقتصر بعضهم على البعض » ویجوز 
للراوي أن ينقل بعض ما سمعء وفي رواية ۳ داود والنسائي : 
«فاعتكف وصما(). 


قال ابن حزم : لا یصح؛ لأن فى سندهما عبد الله بن بديل”") وهو 
مجهول”". قلت: لاء فقد علق له البخاري * ووثق * نعم تفرد 
بزيادة الصوم. كما قاله ابن عدي والدارقطني وضعفاه"؟» ونقل 


(۱) أبو داود (۲۷6- .)۲٤۷١‏ «سئن النسائى الكبرئ» 777/7 (۳۳۵۵) بلفظ : أن 
ورواه أيضًا الطيالسي -58/١‏ 54 (۰)1۹ والبخاري في «التاريخ الکبیر» ۱/ 
۲ وأبو یعلی -5/٠١‏ 5 (۵۱۳۲ وابن عدي في «الکامل» ه/ ۰۳۵۷ 
والحاكم في «المستدرك» ۰4۳۹/۱ والدارقطني ۲۰۰/۲- ۰۲۰۱ والبيهقي 4/ 
۲ وابن الجوزي في «التحقيق» ۱۱۱/۲ (۱۱۸۹) من طريق عبد الله بن بديل» 
عن عمرو بن دينار» عن ابن عمرء به. 

(۲) ورد بهامش الأصل: قال في «الكاشف»: صويلح الحديث له مناكير وفي غمزه 
الدارقطنى» فيه ضعف. 

)۳( «المحلئ» م/م . 

.)1۲۸4( سيأتي له بعد حديث‎ )٤( 

(0) قال يحيئل بن معين : مكي صالح› ووثقه ابن حبان» وقال ابن شاهین : صالح» 
وقال الذهبي: صويلح الحديث له ما ينكر. وقال الحافظ : صدوق یخطی. 
انظر: «التاريخ الکبیر» ١65/0‏ (۰)۱۲۷ و«الجرح والتعديل» ١5/0‏ (۰)1۸ 
واثقات ابن حبان» ۷/ ۰۲۱ ولاثقات ابن شاهين» (5/ا5)» واتهذیب الكمال» 
۶ ۳۲۰ (5/ا١").‏ و«تاريخ الإسلام» /٩‏ ۰40۳ و«الكاشف» »)۲۹٤۲(‏ 
و«التقريب» (۳۲۲). 

() قال ابن عدي في «الكامل» 5/ ۳۵۷: لا أعلم ذكر في هذا الإسناد ذكر الصوم مع 
الاعتكاف إلا من رواية عبد الله بن بدیل» عن عمرو بن دينار. وقال الدارقطني في 
السنن» ۲۰۰/۲: تفرد به ابن بديل عن عمروء وهو ضعيف الحديث. 
وسئل عن هذا الحديث في «العلل» ۲/ 717-77 )٩۳(‏ فقال : يرويه عبد الله بن بديل = 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 
الدارقطتی» عن النيسابوري أنه حدیث منکر؛ لأن الثقات من أصحاب 


عمرو لم يذكروه -يعني: الصوم- منهم: ابن جريج» وابن عیینة 
AES‏ )۱( 
وحماد بن سلمة وغيرهم . 


ثم قال ابن حزم: ولا نعرف هذا الخبر من مسند عمرو بن دينار 
ليس هذا منها فسقط الخبر؛ لبطلان سنده0". 


= المكي -وكان ضعيفًا-» عن عمرو بن دينار» عن ابن عمر» عن عمر ولم يتابع 
عليه ولا يعرف هنذا الحديث عن أحد من أصحاب عمرو بن ديئار» ورواه نافع عن 
ابن عمر عن عمرء فلم يذكر فيه الصيام» وهو أصح من قول ابن بديل عن عمرو. 

(۱) «سنن الدارقطنی» ۲۰۰/۲- ۲۰۱. 

() «المحلی» ۱۸۳/۵ 
تتمات : قال البیهقی فى «المعرفة» :۳۹6/٩‏ حدیث منکر؛ قد آنکره حفاظ 
الحديث» لمخالفته آهل الثقة والحفظ في روایته. ونقل المنذري في «مختصر 
الستن» ۳۵۰/۳: تضعیف این عدي» والدارقطنی لعبد الله بن بدیل» مشيرًا 
قرش الصدية :وفعت الات آیضا این قدانه قن الي 210۶ فال 
تفرد به ابن بدیل وهو ضعیف. وقال الحافظ في «الفتح» ۲۷۹/6: زسناده 
ضعیف ؛ آخرجه آبو داود. والنسائي من طریق عبد الله بن بدیل» وهو ضعیف. 
ونال العلامه احندشاکر تسین الست فقال: لیس عبد الله ین بای من 
الضعف بالمنزلة التي یصورها کلام المنذري» ففي «التهذیب»: قال ابن معين : 
صالح» وقال ابن عدي : له ما ینکر عليه الزيادة في متن أو إسنادء وذکره ابن حبان 
في «الثقات»» ولم یذکره البخاري» ولا النسائي في «الضعفاء» فهذا أقل حاله أن 
یکون حدیثه حستا وتقبل زيادته. اه. (مختصر السنن» ۳۵۰/۳. 
والحدیث آورده الالباني في «ضعيف أبي داود» (5705- 4۲) وقال: سناده 
فحن ابن يديل اليه هسب من قل حفط 
لكنه أورده أيضًا في «صحيح أبي داود» (۲۱۳۷- ۲۱۳۷) وقال: مدار الإسنادين 
علئ عبد الله بن بديل» وفيه ضعف» ولكن لما كان الحديث قد صح من غير طريقيه 
أوردته هنا. اه. 


قلت : لعمرو بن دینار في الصحیح عن ابن عمر نحو عشرة آحادیث 
فما هذا الکلام! 

إذا تقرر دک فمن نذر أعتكاف ليلة لم یلزمه سواها خلاقا لمالك؛ 
حيث قال: یلزمه یوم معها. وقال سحنون: لا شيء علیه؛ لانه لا صیام 
في الليل قال: ومن نذر اعتکاف یوم یلزمه یوم ولیلت ویدخل آعتکافه 
قبل غروب الشمس من ليلته» ون دخل قبل الفجر لم یجزه. وان 
أضاف إليه الليلة المستقبلة(۱. 

وقوله اك#: ( «أوف بنذرك» ) محمول على الأستحباب بدليل أن 
الإسلام يهدم ما قبله!۳ وقد حمله الطبري على الوجوب. وسيأتي 
الخلاف فيه في الأيمان والنذور"؟. والبخاري ذهب إلى وجوب 
الوفاء به» كما بوب عليه هناك وقاس اليمين على النذر» وهو قول 
أبي ثور والطبري» واختلف أصحابنا في صحة نذره في حال شرکه 
والأصح عدم صحته. 

وفيه: دليل عليل تأكيد الوفاء بالوعد» ألا تری أنه أمره بالوفاء به 
وقد خرج من الجاهلية إلى الإسلام» وان كان عند الفقهاء ما كان في 
الجاهلية من أيمان وطلاق وعقد فإن الإسلام يهدمها ويسقط حرمتهاء 
قاله ابن بطال(* 


(د) آنظر «النوادر والزيادات» ۲/ ۹۸. 

(۲) هي قطعة من حدیث طویل رواه مسلم (۱۳۱) کتاب: الایمان» باب: کون 
الاسلام يهدم ما قبله وکذا الهجرة والحج. 

(۳) ینظر شرح الحدیث الاتي برقم (11۹۷). 

(:) «شرح ابن بطال» 5/ ۱۵۸. 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال الخطابي : وفيه دلالة على أن نذر الجاهلية إذا كان على وفاق 
الإسلام كان تا ا وهو ظاهر تبویب البخاري» ومن حلف في 
كفره ثم أسلم فحنث گر وإليه ذهب الشافعى» وعن أشهب نحوه» 
وفيه : دلالة على جواز الأعتكاف بغير صوم وهو مذهب الشافعي» 
والحسن» وأبي ثور» وروي عن علي أيضًا وابن مسعود» وطاوس› 
وعموين عید العریت واخمد وهای ۱ وفال مالك :وا هة 
والأوزاعي: لا آعتکاف إلا بصوم. وقاله ابن عمرء وابن عباس؛ 
وعائشة› وعروة» والزهري. وقیل : انه مذهب علي» والشعبي» 
ومجاهد» والقاسم بن محمد. وابن المسیب» ونافع» والثوري» 
والليث» والحسن بن حي» والشافعي في القدیم وقول لأحمد 
ورواه عطاء ومقسم وأبو فاختة عن ابن غا والحديث دال 
للأول؛ إذ الليل ليس قابلا للصوم وان كان يحتمل أن يكون نذر 
أعتكاف ليلة مع يومها. 
پستدل به أن الکافر إذا آسلم وهو جنب لزمه آن ا 


(۱) «أعلام الحدیث» ۰۹۹۱/۲ 

(۲) «السنن الکبری» ۳۱۹/۲ (۰)۸۵۸۷ «البیان» ۰۵۷۸/۳ «المختی» 409/5. 

(۳) آنظر: «المصنف» لابن آبي شيبة ۳۳6/۲ ۹1۱۹ ۰۹۲۲۱ ۹۲۲ ۹1۲۳ 
5© المصنف» لعبد الرزاق ۶ Por‏ (۸۰۱۳۳ ۸۱۳۶ ۸۰۱۳۷ ۰۸۰۱۳۸ 
۱ «مختصر الطحاوي» ص ۰۵۷ «المدونة» ۰۱۹۵/۱ «عیون المجالس» 
۲ ۰7۷۱ «البیان» ۰۵۸۰/۳ «المغنی» 4۵۹/6 

(؛) «اعلام الحدیث» ۲/ .۹٩۰‏ ۱ 


سد ایوّابت الامتکاف سس س 


تنبيه : آستدل من قال بعدم شرطية الصوم في صحة الأعتکاف مع 
حديث الباب بما رواه الدارقطني عن ابن عباس : «ليس على المعتکف 
صوم الا أن يجعله على نفسه» ثم قال: رفعه أبو بكر محمد بن 


إسحاق السوسي» وغيره لا يرفعه""“» ومن جهة القياس: أنه عبادة 
(۱) «السئن» ۱۹۹/۲ عن محمد بن إسحاق السوسی» ومن طريقه الحافظ ابن الجوزي 
في «التحقیق» ۱۱۰/۲ (۱۱۸۷). ورواه الحاکم ۱ والبيهقي 6/ ۳۱۸- 
۹ وابن عساکر في «تاریخ دمشق» 1۸٩/۵‏ من طریق أبي الحسن آحمد بن 
محبوب الرملي. کلاهما -محمد بن إسحاق وأحمد بن محبوب- عن عبد الله بن 
محمد بن نصر الرملي» عن محمد بن يحيئ بن أبي عمرء عن عبد العزيز بن 
محمد» عن أبي سهيل عم مالك [وعند الحاكم: عن أبي سهل بن مالك] عن 
طاوس» عن ابن عباس» مرفوعًا به. 
قال الحاكم: حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه! 
وقال البيهقي : الصحيح موقوفاء ورفعه وهم وقال في «المعرفة» 5/ ۳۹ رفعه 
ضعیف. وذکره عبد الحق في «الأحكام الوسطی» ۲۵۰/۲ مرفوعًاء وقال : هذا 
يروى غير مرفوع. 
وتعقبه ابن القطان في «البيان» ۳/ 48۲ قائلًا : لم يزد على هذا!! وقال الحافظ في 
«الدراية» ۲۸۸/۱: الصواب موقوف. وقال في «بلوغ المرام» (۷۲۲): الراجح 
وقفه. وأورد الالباني المرفوع في «الضعیفة» (1۳۷۸) وضعفه أیضا. 
تنبیه : قال الدارقطتي : رفعه هذا الشیخ وغیره لا یرفعه. 
قلت : هذا هو نص كلامه» فلم یصرح باسم هذا الشیخ» وجزم المصنف هنا وکذا 
العيني في «العمدة» ۹ وابن الجوزي في «التحقیق» ۲ ومجد الدین 
ابن تيمية فى «المنتقی» (۰)۲۲۸6 والمناوي فى «فيض القدیر» (۷۲۱۷) بأن هذا 
الشیخ هو شيخ الدارقطني في الحديث» محمد بن إسحاق السوسي! 
وهو -والله أعلم- خطأ تتابعوا عليه؛ ويدل لذلك أن محمد بن إسحاق هذا لم 
ينفرد برواية الحديث» إنما تابعه أحمد بن محبوب الرملي» كما عند الحاكم 
والبيهقي» فالمتفرد به هو شيخهما عبد الله بن محمد بن نصر الرملي- وهو ما جزم 
وصرح به البيهقي "۹/٤‏ . 


سر( مس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أصل بنفسه فلا یکون شرظا لغیره کالصلاة وغیرها» وصوم رمضان 
لا یقبل غیره» ومعلوم أن أعتكاف الشارع كان في رمضان. وقال ابن 
شهاب : آجتمعت آنا وأبو سهل بن مالك عند عمر بن عبد العزیز 
فقلت: لا یکون آعتکاف بغیر صوم. فقال عمر: آمن النبي كلِ؟ 
قلت : لا. قال: آمن أبي بکر؟ قلت: لا. قال: أمن عمر؟ قلت: لا. 
قال : (آمن)" عثمان؟ قلت: لا. قال: فلا د(۳. وقد صح أنه ات 
آعتکف العشر الأول من شوال "۰ ویوم العید غير قابل للصوم؛ 
آحتج من آشترطه بقول عائشة مرفوعًا: «لا اعتکاف الا بصوم» رواه 
البيهقي» ووهم راویهگ وهو عند آبي داود عنها : السنة على المعتکف 


(۱) 
(۳) 
(۳ 
(€) 


فالشيخ الذي ذكره الدارقطني هو عبد الله بن محمد الرملي. وهو ما جزم به أيضًا 
ابن القطان ۳/ 44۲. وقال الزيلعي: قال في «التنقيح»: والشيخ هو عبد الله بن 
محمد الرملي. اه «نصب الراية» 7/ .494٠‏ وهذا أيضًا هو ما رجحه الألباني في 
(الضعیفة». 

من (م). 

«سنن البیهقی» ۳۱۹/۶. 

رواه مسلم (۱۱۷۳). ۱ 

«سئن البيهقي» ۳۱۷/6. والحدیث أيضًا رواه الحاکم في «المستدرك» ۰480/۱ 
والدارقطني في «سننه» ۰۱۹۹/۲ ومن طریقه ابن الجوزي في «التحقیق» ۱۱۱/۲ 
من طریق محمد بن هاشم. عن سويد بن عبد العزيز» عن سفیان بن 
حسین» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة» مرفوعًا به. قال الدارقطني: تفرد به 
سويد؛ عن سفيان بن حسين. وقال البيهقي : وهذا وهم من سفيان بن حسين أو من 
سويد بن عبد العزيز» وسويد» ضعيف بمرة لا يقبل منه ما تفرد به. وقال الحاکم : 
لم يحتج الشيخان بسفيان بن حسين. وقال شيخ الإسلام ابن القيم: سويد قال فيه 
أحمد: متروك» وقال ابن معين: ليس بشىء» وقال النسائى وغيره: ضعيف» 
وسفيان بن حسين في الزهري ضعيف. اه *الحاشیة» #/ 846. وضعفه أيضًا 
الالباني في «الضعیفة» (مكلاة). 


سس اواب الاعتکاف 


أن لا يعود مريضًا. وفیه: ولا أعتكاف إلا بصوم» ولا أعتكاف إلا في 


)00 
مسجد جامع . 


(۱) آبو داود .)۲٤۷۳(‏ ومن طريقه البيهقي ۳۲١ /٤‏ من طريق عبد الرحمن بن إسحاق› 
عن الزهري» عن عروة» عن عائشة» به. قال آبو داود: غير عبد الرحمن لا يقول 
فيه : قالت: السنة. ثم قال : جعله قول عائشة. 
وقال البيهقي /٤‏ ۳۲۱: ذهب كثير من الحفاظ إلى أن هذا الكلام من قول من دون 
عائشة» وأن من آدرجه في الحديث وهم فيه » فقد رواه سفیان الثوري» عن هشام؛ 
عن عروة قال: فذكره. وقال في «المعرفة» 5/ :۳۹١‏ لم يخرج البخاري ومسلم 
باقي الحديث» من قوله: والسنة..» لاختلاف الحفاظ فيه» منهم من زعم أنه من 
قول عائشة» ومنهم من زعم أنه من قول الزهري» ويشبه أن يكون من قول من دون 
عائشة. اه. بتصرف. 
وقال الحافظ ابن عبد البر في «التمهید» ۳۳۰/۸: ولم يقل أحد في حديث عائشة 
هلذا: «السنة» إلا عبد الرحمن بن إسحاق» ولا يصح هذا الكلام كله عندهم 
إلا من قول الزهري في صوم المعتكف. 
وقاله في «الاستذکار» ۰ وزاد: وبعضه من کلام عروة. 
وقال ابن القیم في «الحاشیة» ۳۶۳/۳- ۳46: عبد الرحمن هذا قال فيه 
أبو حاتم : لا یحتج به» وقال البخاري: لیس ممن یعتمد عل حفظه. وقال 
الدارقطنی : ضعيف يرمئ بالقدر. اه. 
وقال الحافظ في «بلوغ المرام» (۷۲۱): رواه آبو داود ولا باس برجاله إلا أن 
الراجح وقف آخره. 
وقال الالباني في «لارواء» ۱۳۹/۶: أخرجه أبو داودء واسناده جید علی شرط 
5 أبي داود» (۲۱۳۵): إسناده حسن صحیح ورجاله كلهم ثقات 
علئ شرط مسلی على ضعف يسير في عبد الرحمن بن إسحاق» ولا ينزل حدیثه 
عن رتبة الحسن. وقال في «الضعيفة» ۳۱۱/۱۰ إسناده صحيح. 
وأما قول الحافظ ابن عبد البر فى كتابيه المذكورين آنمّا» ومن قبله أبو داود بتفرد 
عبد الرحمن» فمتعقب؛ فقد تابعه ابن جريج» فيما رواه الدارقطني ۲/ ۰۳۰۱ ومن 
طريقه ابن الجوزي في «التحقيق» ۱۱۱/۲ (۱۱۹۰) من طريق القاسم بن معن. = 


۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

AEE I OS‏ اس رن 
اق هات ومن أدرجه في الحديث فقد وهم وقال: الأشبه أن 
يكون من قول من دون عائشة". وقال الحاكم: لفقهاء أهل الكوفة 
في ضد حديث ابن عباس يرفعه: «ليس على المعتكف صيام إلا أن 
يجعله على نفسه» وهو صحيح على شرط مسلمء حدیثان: الأول: 
حديث عائشة هلذاء والثاني: حديث عمر السالف: «اعتكف وصم» 
قال: ولم يحتج الشيخان بسفيان ولا بابن بديل”". وقال ابن عدي : 
لا أعلم أحدًا ذكر الصوم في الأعتكاف هنا إلا هو وله غير ما ذكرت 
مما مسي ل وو يحم 
فأذکره » قلت: قد قال یحیی : صالح *. وذكره ابن حبان وغيره في 


= عنه» عن الزهري» عن سعيد بن المسيب» وعن عروة» عن عائشة. 
قال ابن الجوزي ۱۱۲/۲ فيه إبراهيم بن مجشرء قال ابن عدي: له أحاديث 
مناكير. لكن قال الألباني في «الضعیفة» ۳۱۱/۱۰: سنده صحيح. 
وتابعه أيضًا عقيل» فيما رواه البيهقى فى «الشعب» ۳/ 477 (7457) من طريق 
الليث» عنه» عن الزهري عق رة عن عائشة. 
قال البيهقي: قوله: والسنة... إلى آخره» قيل إنه من قول عروة. والله أعلم. 

۰۲۱۱/۲ «سئن الدارقطنی»‎ )١( 

(0) هذا هو قول لييهقي في «المعرفة» /٦‏ . 
وقال الألباني ف في «الإرواء» ٠٤١ /٤‏ : رواية ابن جريج وعقيل عند البيهقي في معنی 
تاه عبد الخ كنا ارك ولذلك أدعى الدارقطني أنه من كلام الزهري؛ 
واتفاق هؤلاء الثقات الثلاث على جعله من الحديث يرد دعوى الودراج. والله 
أعلم. وانظر: «صحيح أبي داود» ۷/ 775. 

(9) «المستدرك» ٤٤١ -٤۳۹/١‏ بتصرف» وحديث ابن عباس وعائشة وعمر» تقدم 
تخريجهاء وآخرها حديث عائشة 

(5) «الكامل» ه/ ۳۵۷- ۰۳۵۸ وقد تقدم. 

(*) تقدم ذكر هذا في ترجمة ابن بديل فلتراجع ترجمته. 


جس أَبْوَابَ الایکاف ۳۷ 


)0 ۱ ۶ 
«ثقاته)” > وصحح حدیثه هذا ابن العربی » ولا يوافقه عليه أحد وقد 
توبع ولم ينفرد به» أخرج الدارقطني من حديث سعيد بن بشیر» عن 
ميد الاين عجره كن ۱۳۰ a‏ شير ی 
في الشرك ویصوم فسأل رسول 0 كه فقال: : «أوف بنذرك" 


ال عرف وف مد ". وقال الشاقمي -فيما حکاه 


البيهقي عنه-: رأيت عامة من الفقهاء يقولون: لا أعتكاف إلا بصوم“ 


( «ثقات ابن حبان» ۷/ ۰۲۱ وتقدم أيضًا. 

(0) «سئن الدارقطنى» .5١١/7‏ 
ورواه أيضًا البيهقي ۷۶ وابن الجوزي في «التحقيق» ۱۱۰/۲ )١185(‏ من 
طریق الولید بن مسلم» عن سعيد بن بشیر؛ به. 

(۳) «الاحکام الوسطی» ۲۵۰/۲. وفیه أنه قال: هذا إسناد حسن» تفرد به سعید بن 
بشیر» عن عبيد الله بن عمر. اه 
وهذا هو نص كلام الدارقطني الذي قاله عقب روايته للحديث في «السنن»۰ فيبدو 
أن عبد الحق قد نقله عنه» خاصة أنه فى ذكره للحديث عزاه للدارقطني. 
وقال الدارقطني في «العلل» ۲۷/۲: إن كان سعيد بن بشير ضبط هاذاء فهو عنه 
صحیح. إذا كان في عقد نذره الصوم مع الأعتكاف. 
والحديث ضعفه غير واحد» قال البيهقي 7/5 ذكر نذر الصوم مع الأعتكاف 
غريب» تفرد به سعيد بن بشيرء عن عبيد الله» والله أعلم. 
وقال فى «المعرفة» ۳۹6/۲: وروی قصة أنه نذر أن یعتکف...۰ ذكره سعيد بن 
بشير» عن عبيد الله بن عمرء وهو ضعيف. اه بتصرف. 
وقال ابن الجوزي: تفرد به سعيد بن بشير» قال ابن معين وابن نمير: ليس بشيء؛ 
وقال النسائي : ضعیف. وقال ابن القطان في «بیان الوهم» ۳ کذا أورد 
عبد الحق الحدیث ولم يبين لم لا یصح؛ وذلك لأنه من رواية سعید بن بشیر» 
وهو مختلف فیه. 
وینظر : «البدر المنیره ۵/ ۷۷۳- ۰۷۷ و«تلخیص الحبیر» ۲۱۸/۲ و«الجوهر 
النقی» ۳/ ۳۱۷ ففی الثلاثة مصادر إشارات إلى تضعیف الحدیث. 

(4 «معرفة السنن والگثار» 5/ ۳۹6 (۲۰۹۲). 


ع۸٣‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


وقال القاضي عياض : لم يأت عن النبي و أنه أعتكف بغیر صوم» 
ولو كان جائرًا لفعله تعليمًا للجواز» وهو عمل أهل المدینة۱ 

قالوا: ويجاب عن حديث ابن عباس بأمور: منها: أن السوسي 
تفرد به" ولم یحتج به أهل الصحیح. فلا یعارض ۹ 
یت الرهن نت رداق ۳ المحتج به في الصحی © 

ثانيها: أسلفنا عن ابن عباس آشتراط الصوم(*» والراوي إذا عمل 
بخلاف ما روئ قدح ذُلِكَ في روايته عند الحنفية. 

الها : القول بموجب الحدیث وهو أن الهاء عائدة على الأعتكاف 
دون الصوم؛ لأنه أكثر فائدة؛ ولأن وجوب المنذور بالنذر معلوم 
والخفاء في وجوب غير المنذور بالنذر» فكان حمله على الأكثر فائدة 
أو يحتمل فيحمل عليه توفيقًا بين الحديثين. 

رابعها: نقول إنه محمول على الحض والندب» وحديث عمر 
محمول على أنه كان نذر يومًا وليلة» وهو في مسلم: أعني يومًا". 


)١(‏ «إكمال المعلم» /٤‏ ۱۵۰. بتصرف. 

(۲) قلت: لم يتفرد به» بل تابعه أحمد بن محبوب الرملي» عند الحاكم .٤۹/۱‏ 
والبيهقي 5/ ۰۳۱۹-۳۱۸ وإنما المنفرد به هو شيخهما عبد الله بن محمد الرملي» 
وتقدم قريًا الكلام عن هذا الحديث فليراجع. 

(0) هو حديث ا داود )۲٤۷۳(‏ المتقدم تخريجه قريبًا. 

66 قلت : آستشهد به البخاري في ثلاثة مواضع من «صحیحه» فيما سيأتي (۲۲۱۵) 
۲ 4۸۹۱) وروی له مسلم حديثًا واحدًا (۲۲۲۵). وانظر ترجمته في «تهذیب 
الکمال» ۱۲/ ۵۱٩‏ (۳۷۵۵). 

(۵) تقدم تخریجه. 

() آنظر: «المبسوط» ۱۱۵/۳- ۱1۱ 

(۷) مسلم (۱۷۵۱/ ۲۸). 


سب یوب الامتکاف 


وادعی بعضهم أن الصوم كان في آول الاسلام بالليل» فلعل ذَلِكَ قبل 
نسخه ولیس بجید؛ لأن حدیث عمر كان في السنة الثانية. 

وادعی القرطبي آن الصحیح آشتراطه ومراده من مذهبه قال: لأن 
حدیث عائشة إن صح فهو نص» وان لم يصح فالاصل في العبادات 
والقرب آنها لا تفعل إلا على نحو ما قررها الشارع أو فعلهاء وقد 
تقرر مشروعية الأعتكاف مع الصوم في قوله تعالی : ظوَآسْرٌ عَتکنود فى 
لْمَسدجِدٌ» [البقرة: ۷ قلت: لا يلزم منه الصوم- قال وأنه الا لم 
يعتكف لا صائمّاء فمن آدعی جوازه بغیره فلیأت بدلیل"" . 

قلت : قد آسلفنا أعتكافه اطق العشر الأول من شوال» ویوم الفطر 
لا يصلح للصومء ولهذا لما ذکره الاسماعيلي في «صحیحه» قال: فيه 
دلالة هل راز امتعات بو صرم! لکن في البخاري: آعتکف 
في آخر العشر من شوال" . وفي لفظ له: في العشرء وفي آخر: 
شرا من شوال "ع e‏ ات لرکو 
وفي الإسماعيلي: ختی إذا أفطر آعتکف في شوال» ولأبي نعيم : فلم 
ا و إلا في العشر. الأواخر من شوال» وللطحاوي: 
ترك الأعتكاف حى أفطر من رمضان» ثم أعتكف في عشر من شوال. 


وسيكون لنا عودة إلى تتمة المسألة قريبًا في بابه. 


جع قت همك 2-5 همك 


( «المفهم» ۱/۳ 
(0) سيأتي برقم (۲۰۱). 


(۳) الحديث الآنى (۰)۲۰۳۳ وحديث (۰۲۰۳ ۲۰۵). 
(4) مسلم (۱۱۷۳/ 5). 


1- باب اعیکاف النّسَاءِ 


عم له و 


۳- حَدَّكَنَا أَبُو لنْغمان. حَدَّكَنَا كماد بْنُ رَيْدِء حَدَّثَنا یخی» عن عفرةء عن 
ئِسَّةَ رضي الله عنها قَالَث: : كان نب يل یَغتکت في العشر لاجر ین رَمَضَانَّ: 
فکنث أَضْرِبُ له خباء فص البح ته يَدْخُلَّهُ. فَاسْتَأْدَنَثْ حَفْصَةٌ عَائِسَةَ آن 
تَضْرِبَ خبَاءء فأَذْتث لَهَاء » فَضَرَبَتْ ۱ ریب ب ابن چخش طَرَبَتْ خباء 
آخرَء فلا آم ضبح الب بلا رَأى الاخْبَة فقَال: دما و خر فال ل اي 2 
«الْبرٌ تَرَوْنَ بهن؟ !». فرك الاغیکاف دك الشَّهْرَ م آغتکت عفرا من شوال. 
-1١40 ۱ ۰ ۳٤]‏ مسلم: ۱۱۷۳- فتح: 4 /۲۷۵] 


ذکر فيه حديث عَائِشَةَ قَالَتُ: گان الي 2 يكف في العَشْرٍ 
الأوَاخِرٍ مِنْ رَمَضَانَ فَكُنْتُ آضرب لَه جباء يلي الصُبْحَ تم یله 
اون (عائشة وحفصة)() أَنْ تضرب خبَاء الحديث. وفي آخره. 

یر الاغتکات ذلك الشّهْرٌ ثم آغتکت عَشْرًا من شوال. 

وقد آخرجه مسلم أيضًا("©. وسلف آلفاظه. وهو ظاهر في جواز 
آعتکافهن كما ترجم له وقد أذن لهن فيه كما ستعلمه؛ وقد أسلفنا 
أختلاف العلماء(*: هل يصح أعتكافها في مسجد بيتها؟ وان مذهب 
الثلاثة المنع خلافا لأبي حنيفة. قال مالك: تعتكف المرأة في مسجد 
الجماعة ولا يعجبه أن تعتكف في مسجد بيتها. وقال الشافعي: 
تعتكف المرأة والعبد والمسافر حيث شاءوا؛ لأنه لا جمعة عليهم. 


() كذا بالاصل بالأصل وفي اليونينية ۸/۳/ (حفصة عائشة). 

(۲) مسلم (۱۱۷۳). 

() آنظر هذه المسألة في : «مختصر الطحاوي» ص ۰۵۸ «عیون المجالس» 1۷۳- 
۵ «الام» ۲/ .٩۳‏ 


کڪ یاب الاغتکاف اا 
وقال الکوفیون: لا تعتکف المرأة إلا في مسجد بیتها» ولا تعتکف في 
مسجد الجماعة وذلك مکروه. واحتجوا بأن الشارع نقض آعتکافه؛ إذ 
تبعه نساژه» وهذا انکار علیهن(؟. قالوا: وقد قال اق : اصلاة 
المرأة في بيتها أفضل”"؛ فإذا مُيِعَتْ من المکتوبة في المسجد مع 
وجوبها فلأن تكون ممنوعة من أعتكاف هو نفل أوليل» ولما كان 
صلاة الرجل في المسجد أفضل. كان أعتكافه فيه أفضل. وحجة 
مالك : أنه اللا لما أراد الأعتكاف أذن لعائشة وحفصة في ذَلِكَء وقد 
جاء هذا مبینا في باب: من أراد أن يعتكف ثم بدا له أن يخرج» كما 
ستعلمه» ولو كان المسجد غير موضع أعتكافهن لما أباح لك لهن 
منه» ولا يجوز أن يظن أنه نقض أعتكافه ولكن أخره تطییبّا لقلوبهن ؛ 
لئلا يجعل معتکمّا وهن غير معتکفات وإنما فعل ذَلِكَ؛ لأنه كره أن 
يكنَّ مع الرجال في مسجده؛ لأنه موضع الأجتماع والوفود ترد عليه 
فيه» وهذا كما يستحب لهن أن يتعمدن الطواف في الأوقات الخاليةء 
وكما يكره للشابات منهن الخروج للجمع والأعياد» فإذا أردن أن 
يصلين الجمع لم يجز إلا في الجامع مع الرجال. 


(۱) سيأتي قريبًا (۰6۲۰60 ورواه مسلم (۱۱۷۳). 

(۲) رواه آبو داود (۰)۵۷۰ والبزار فى «البحر الزخار» ۵/ 575- 1۲۸ (۲۰۵۹- 
۰ ۰۲۰۱۳ وابن خزيمة ۳/ ۹6- ۹۵ (۰۱3۸۸ ۱3۹۰ والحاکم ۱/ 
۹ وابن حزم في «المحلی» ۱۳۹/۳- ۰۱۳۷ والبيهقي ۰۱۳۱/۳ وابن 
عبد البر في «التمهید» ۲۳/ ۳۹۸ عن ابن مسعودء مرفوعا به. 
قال الحاکم : حدیث صحیح على شرط الشیخین ولم یخرجاه. 
وقال النووي في «المجموع» 6/ ۰۹۳ وفي «الخلاصة» (۰)۲۳۷ والالباني في 
(صحیح آي داود» (۵۷۹): إسناده صحیح عل شرط مسلم. 
وقال الحافظ ابن کثیر في «التفسیر» ۱۵۱/۱۱: إستاده جید. 


٤‏ مث التوضيح لشرح الجامع الصحيح لم 

وفيه كما قال ابن المنذر دلالة أيضًا أن المرأة إذا أرادت أعتكافًا لم 
منازلهن وترك الأعتكاف مع إباحته لهن؛ لأن ردهن منه دال على ذَلِكَ 
وقد ترجم عليه أيضًا : 


35> 5< يمك . 5< همك 


ص ایوان الاغتڪاف سس mm‏ اا 


۷ باب الأْحبیَةَ في المَسْحِدٍ 


ت ت 


۰ 


٠.4‏ - حََدََّنَا عَبْدُ الله بن ُوست. آخبرتّا مالك, عَنْ خی بن سَعِيدِء عن عَفرة 
بت عبد الرَحْمَنِ» عن عَائِة رضي الله عنها أَنَّ لب راد أن يَعْتَكفَء فلا 
آنضرت إلى الَكَانٍ الذِي أَرَادَ أن یِفتکت إِذَا أَخبيةٌ خباء عَائْسّةَء وخباء حَفْصَةَ 
وخباء زنب قَقَالَ: «آلِْيَ تَقُولُونَ بِهِنَّ؟!». كُمْ آنضوت. فَلَمْ يَختَكْء حَنّى 
آغتکت عَشًْا من شَوَالِ. [انظر: ۲۰۲۳- مسلم: ۱۱۷۳- فتح: ۲۷۷/4] 


وفيه من الفقه: أن المعتكف يهيئ له مكانا فيه بحيث لا يضيق على 
المسلمين كما فعل الشارع؛ إذ ضرب فيه خباء. 

وفيه : أن المعتكف إذا أراد أن ينام في المسجد أن يتنحى عن الناس 
خوف أن يكون ما يؤذيهم من آفات البشر. 

وفيه: إباحة ضرب الأخبية في المسجد للمعتكف. 

قال مالك : وليعتكف في عجز المسجد ورحابه» فذلك الشأن فيه. 

وقوله: ( «آلبدَ ترون؟» 2"06: هو بهمزة الأستفهام ومده على وجه 
الإنكار» ونصبه «البر» على أنه مفعول «تردن» مقدمّاء وذكره في باب : 
الأعتكاف في شوال «آلبر؟ آنزعوها فلا أراها» فنزعت”" 2 وضبط 
الدمياطي «آلبر» بالرفع ایا( 


«) آنظر «التاج والاکلیل» ۳/ ۳۹۲. 

(۲) هکذا ذکر المصنف هنا: «لبر تردن»» وجاء في «الفتح» ۰۲۷۵/6 وکذا في 
(صحیح البخاري» ط. دار حیاء الکتب العربية ۳4۵/۱: «لبر ترون»» وجاء في 
«حاشية الیونینیة» 1٩/۳‏ أنه وقع في نسخة ابن عساکر : «تردن». والله أعلم. 

(۲) سيأتي قریّا برقم (۲۰6۱). 

(:) ورد بهامش الأصل: ضبطه بهما وكتب فوقه (معا) كذا رأيته. 


- يسم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال ابن التين: كذا وقع في أكثر النسخ «فلا أراها» بالألف. وصوابه 
بحذفها؛ لأنه مجذوم بالنهي» وهو مثل: (أريتك هذا). ويجوز إثبات 
الألف مثل: ألم يأتيك والانباء تنمی. وقال الخطابي : «آلبر تقولون 
بهن» معناه: البر تظنون بهن. قال الشاعر: 
متی تة 0 الرواسما يحملن أم قاسم وقاسما 

أي : متول ف اقاضی لفسا فیلات قالطا 

قال الفراء : تجعل ما بعد القول مرفوعا على الحكاية فتقول: عبد الله 
ذاهب. وقلت: إنك قائم. هذا في جميع القول إلا في (أتقول) وحدها في 
حروف الاأستفهام ا لي أتقول إنك 
خارج؟ ومتین تقول إن عبد الله منطلق؟ وأ 
أما الرحيل فدون بعد غل 0 الدار تجمعنا 


() «أعلام الحدیث» ۲/ ۹۸۲- ۹۸۷. 
ووقع فیه» وفي «غریب الحدیث» ۳۳۹/۱ له. وفي «الفائق» للزمخشري ۲۳۳/۳ . 
متئ تقول القلص الرواسما يلحقن آم عاصم وعاصما 
وجاء في «شرح ابن عقیل» ۲/ 04 كما هو هنا: 
متی تقول القلص الرواسما یحملن آم قاسم وقاسما. 
وجاء في «الجمل في النحو» ص ۱۷ للخلیل : 
نش تقو الفلضن الرواسما يلحقن آم غانم وغانما. 
وجاء في «الشعر والشعراء» ص 81۰ : 
متيل تظن القلص الرواسما يبلغن آم قاسم وقاسما. 
وجاء في «شرح شذور الذهب» ص ۰4۵5 وتاج العروس» ۱۰/ ۰18۱ والسان 
العرب» 5/ ۳۷۷۹ و«التاج» ۱۷/ ۰۵۱ و«اللسان» ۳6۶۱/۲. 
متی تقول القلص الرواسما يدنين أم قاسم وقاسما. 
وقائل البيت هو: هدبة بن خشرم العذري» كما في «الشعر والشعراء؛ ص aE‏ 
وکذا صرح باسمه ابن منظور والزبيدي. 


سس أبْوَابٌ الاغتکاف 


بنصب (الدار) كأنه يقول: فمن یظن الدار تجمعنا» وأجاز سیبویه 
الرفع في قوله: الدار تجمعنا على الحكاية» وهو في معنی الإنكار 
عليهن» وقیل : نما كرهه للتنافس فيضيق المسجد وقيل: خشية 
الأفتراض فیعجزن وأبعد من قال: لأنهن لم يعتكفن عن إذنه. فقد 
أستأذنته عائشة وحفصة کما تلف 6 وقیل: إتما آردن الحفوف به 
والمانسة لا البر. 

وقولها : (فيصلي الصبح ثم یدخله)» أحتج به من یقول يبدأ 
بالاعتكاف من أول النهار. وبه قال الأوزاعي» واللیث في أحد 
قولیه*": واختاره ابن المنذر» وذهبت أربي والنخعي إلى جواز 
دخوله قبل الغروب إذا أراد أعتكاف عشر"" " أو شهرء وتأولوا أنه 
دخل المعتکف. وانقطع فيه وتخلی بنفسه بعد صلاة الصبح؛ لأن 
ذَلِكَ وقت آبتداء الأعتكاف» بل كان قبل المغرب معتکفا لابئًا في 
المسجد. فلما صلى الصبح أنفرد. وقال الداودي: يحتمل أن يكون 
دَلِكَ الیوم أو یکون دخل الاعتکاف آول اللیل» ولم یدخل الخباء 
إلا بعد ذَلِكَ. وقال آبو ثور: إن آراد آعتکاف عشرة أيام دخل قبل 
الفجر. وان آراد آعتکاف عشر ليا دخل قبل الغروب. 

وهل يبيت يبيت ليلة الفطر في معتکفه ولا یخرج منه إلا إذا خرج لصلاة 
العيد فيصلي» وحینئذٍ يخرج إلى منزله أو يجوز له أن يخرج عند 
الغروب من آخر يوم من شهر رمضان؟ قولان للعلماء: 
)١(‏ حديث (۲۰۳۳). 
(۲) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۰۵۰ «المغني» .54٠ /٤‏ 
(۳) آنظر «مختصر آختلاف العلماء» ۰۵۰/۲ «المدونة» ۰۱۹/۱ «الأم» ۰٩۰/۲‏ 

(المغني» ۶6 ۰۸۸ 


ب«(«.پس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


الأول: قول مالك وأحمد وغیرهما؛ وسبقهم آبو قلابة وآبو 
مجلز» وحکاه مالك عن آهل الفضل» واختلف آصحاب مالك ذا لم 

یفعل هل یبطل آعتکافه أم لا؟ قولان. قال عبد الملك وابن سحنون: 

من دخل بعد الغروب أسقط ذَلِكَ الیوم وقال القاضي أبو محمد: 

هذا على الاستحباب. وأما الواجب فهو أن یدخل في وقت يمكنه أن 

ينوي الصوم فیه» وهو قبل طلوع الفجر؛ لأن الأعتكاف لا يصح 
إلا بصوم» وذهب الشافعي"'؟ والليث والأوزاعي في آخرين إلى أنه 

يجوز خروجه ليلة الفطر ولا يلزمه شيء. 
وفيه: أن عائشة كانت تلزم أموره ولا تضيعها في حال القسم حيث 

ضربت له الخباء. 
وفيه: معرفة حفصة بحق عائشة» ومنافسة زينب في الخيرء وهي 

التي كانت تسامي عائشة. 
خاتمة : حديثا الباب من رواية عمرة عن عائشة» وذكره" ابن التين 

من رواية عمرة: أن رسول الله كله ثم قال: هو مرسلء وإنما أدخله 

لاختلاف الرواية فيه؛ لأنها أسندته قبل هذا" وفي بعض روايات 

أبي ذر: عن عمرة» عن عائشة. قلت: ولم نقف على غیره*. 

(۱) أنظر: «النوادر والزيادات» ۹۰/۲- ۰٩۱‏ «روضة الطالبين» ۲/ ۰۳۸۹ «المغني» 
۶6 84۰ 

(۲) ورد في هامش الاصل : يعني الثاني. 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» /٤‏ ۲۷۷: وقع في آکثر الروایات : عن عمرة عن عائشة» 
وسقط قوله : عن عائشة» في رواية النسفي والكشميهني وکذا هو في «الموطأت» 
كلها أه. وانظر: «الیونینیة» 4٩/۳‏ 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل: في نسختي كما قال ابن التين عن عمرة أن رسول الله وبینها 
إشارة إلى الإرسال» وصرح في الهامش عن عائشة» وكتب عليه كلمة: صح. 


سس یاب الاغیکاف ۷mm‏ 


۸- باب هَل يَخْرُجٌ المُمْتکف لحوانجه الی باب المشجد؟ 


۰- حَدَّكنَا و اليَمَانِء أَخْبَرنَا سعَيِبُء عن اهر قال: خرن علي بُ 
امین رضي الله عنهما أَنَّ صَفِيَةَ روج الب كَلةِ- أَخبَرثُْ نها جاعث زشول الله 
كه تَرُورُهُ في آغیکافه في الشجدٍ في الشر الأؤاخر من رَمَضَانَء فتحَدث عند؛ 
ساعةء ثم قامث تَنْقَلِبُء ام الب بك مَعَهَا یقلبهاء حتّی إِذَا بَلَفْتْ باب المشجِدٍ 
عند باب آَم سَلَمَةَ مر وجلان من الانْضارء فسلما علی زشول الله ياء فقال لَهُمَا 
الب :على رِسْلِكُمَاء إِنَمَا هى صَفِيّةُ بنث حُبَّ». فقالاء سياد اله 
یا رول الوا کر عیهما. فَقَالَ اسب + إن الشَيْطَانَ یلع من الانسان مبْلَمَ 
الدّمء وني خشیث أن یف في قلویکما شَيْكا. [۲۰۲۸, ۰۲۰۳۹ ۸۳۱۰۱ ۸۱ 


۹ ۷۱۷۱- مسلم: ۵- فتح: £ [VA/‏ 


5 ۰ 2 1 ۳۹ 0 ص 2 ‌ ا 2 

ذكر فيه حديث صَفِيّةَ -أم المؤمنين- آنها جَاءَتْ رَسُولَ الله يك تزوره 
فى أَعْتِكَافِهِ فى المَسْجِدٍ العَشْر الْأَوَاخِر مِنْ رَمَضَانَ فُتَحَدَّنْتْ عنده 
. ي 1 ا اسي ا 9 2 و صاان 4 
سَاعَة» ثم قَامَتْ تنقلب. فقام النبِيُ هة مَعَهَا يَقَلِبَهًا.. الحديث. 

وترجم له : 


27727 . هيمك‎ NOVO SO) 


و سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب زيَارَة المَدأة رَو ها في اعْتِكافِهِ 

۸- حَدَّتَنَا سَعیذ ِن مر قال: حَدَدَنِي اللَّيِثُ قال: حَدَّنَنِي عَبْدُ امن بن 
ځُالڍء عن ابن شِهَابٍء عَنْ علي ن سین رضي الله عنهما » أن صَفِيّة- روج الذي 
يكل - أخيرئة. 

دتا َد الله بن حم حَدَّثَنَا هِشَامُ آخترنا مغ مَعْمَرٌ عن ار + عَنْ عَلي بن 
احسین : کات لبي ية في الشجٍ وعنده اجه فرخن. فقال لِصَفِية بنْتِ خیین: 
رلا تمجلي حَنَّى آنصَرف مَعك». وَكَانَ بَيْنها في دار ا فَخَرَجَ النَّبيُ عد مَعَهَاء 
یه رَجُلنِ من الأنْصَارِء قنظرا إِلَى الب ی نم آجازاء وقال لهما الب اه 
ال ها صَفِيّةٌ بنث حیع». قالا: سُبْحَانَ الله یا سول الله! قال: «إِنَّ الشَيْطَانَ 
يَحْرِي من الِانْسَانٍ مَحْرى الم وري خثییث آن بلق في آنشیکما شین 
[انظر: ۲۰۳۵- مسلم: ۲۱۷۵- فتح: 4 /۲۸۱] 

وذکر أن بيت صفية كان في دار أسامة خارج المسجد. خرج معهاء 
ولا خلاف في جواز خروج المعتکف فیما لا غناء به» وإنما آختلفوا في 
المعتکف یدخل لحاجته تحت سقف. فأجازه الزهري ومالك وأبو 
حنيفة» والشافعي"۰ وفيه قول ثانٍ بالمنع روي عن ابن عمر والنخعي 
وعطاء"“ وإسحاق. وثالث: إن دخل بیتّا غير مسجد بطل أعتكافه 
إلا أن يكون ممره فيه» وهو قول الثوري والحسن بن حي» وكذلك 
أختلفوا في أستقلاله بالأمور المباحة؛ فقال مالك في «الموطأ»: 


(۱) «مختصر الطحاوي» ص ۰۵۸ «المدونة» ۲۰۲/۱- ۰۲۰۳ «البیان» 0857/7. 
(۲) رواه عبد الرزاق 5/ 2-۳۲۵ 55" (۸۰۸۹- ۸۱۹۰) عن عطاء. 
ورواه ابن آبی شيبة ۲/ ۳۳۹ (۰۹1۵۳ ۹1۵۵- ۹۱۵5) عن ابن عمر وابراهیم 


سس اب لاس٩0‏ 
بتجارة ولا ناشن أن يأمر أهله ببيع ماله وصلاح قل وقال 
ویعشاغل يما لا يات فیه: ولیس علیه صمت ". وقال مالك 
لا يشتري إلا ما لا غناء له عنه من طعامه إذا لم يكن من یکفیه ". 
وکره مالك واللیث الصعود على المنارة قالا : ولا یصعد على ظهر 
المسجد وأجاز ذَلِكَ آبو حنيفة والشافعي قالا: ولو كانت المنارة 
خارج المسجد *. وکذلك آختلفوا في حضور مجالس العلم» فرخص 
في ذلك كثير من العلماء» روي ذلك عن عطاء والأوازعى واللیث 
والشافعی » وقال مالك : لا يشتغل بمجالس العلم. وكره أن يكتب 
و 

قال ابن المنذر: وطلب العلم أفضل الأعمال بعد آداء الفرائض؛ 
لانتشار الجهل ونقصان العلم» وذلك إذا أراد الله به طالبه. عمل البر 
لا ينافي الأعتكاف» لا يقال: مجالس العلم شاغلة له عن أعتكافه 
فأي شغل آهم منه» ولا يعترض بعود المريض وتباع الجنازة وهما من 
أعمال البر؛ لأنهما يحوجان إلى الخروج» وهذا الحديث حجة على 
الاشتخال بالمباح؛ فان الشارع حادث صفية ومشی معهاء وفيه 


.۲۰۹ -۲۰۸ «الموطاً» ص‎ )١( 

(۲) «مختصر الطحاوي» ص ۰۵۷ «روضة الطالبین» ۲/ ۳۹۲. 

(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ ۹۲. 

(4) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۰۵۸ «النوادر والزیادات» ۰۹4/۲ «البيان» ۳/ 
۸۷ 

(۵) آنظر : «النوادر والزیادات» ۲/ .٩۳‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ما ترجم له. -ثانيًا- وهو زيارة أهل المعتکف له في أعتكافه ومحادثته 
والسلام علیه. وأنه لا باس أن يعمل في أعتكافه بعض العمل الذي 
ليس من الأعتكاف من تشييع قاصدء وبر زائر» وإكرام (معتقد)", 
وما كان في معناه مما لا ينقطع به عن أعتكافه. 

وقوله: (قامت تنقلب) أي : تنصرف إلى منزلهاء يقال : قلبه يقلبه» 
وانقلب هو: إذا أنصرف. 

وقوله : (مر رجلان من الأنصار) كذا في البابين» وفي رواية سفيان 
بعد هذا في باب : هل يدرأ المعتكف عن نفسه. أنه كان رجلا واحدًا(". 
قال ابن التين : ولعله وهم؛ لأن أكثر الروايات آنهما أثنان» ويحتمل أن 
هذا كان مرتين» أو أنه ال أقبل على أحدهما بالقول بحضرة الآخرء 
فيصح على هذا نسبة القصة إليهما جميعًا وأفرادًاء نبه عليه القرطبى””". 

وقولها: (فسلما) فيه جواز التسليم علئ رجل معه أمرأة بخلاف 
ما يقوله بعض الأغبياء. 

وقوله: ( «علئ رسلکما" ) أي: علئ هينتكما. قال ابن فارس : 
الرسل: السير السهل"**» وضبطه بالفتح وهه اللفظة بكسر الراء 
وبالفتح» قيل : بمعنی التؤدة وترك العجلة. وقيل : بالكسر التؤدة. 
وبالفتح: اللین والرفق. والمعنی متقارب وفی رواية «تعالیا"(* 
[آل عمران: 14]» وقال ابن التين: کذا قال الداودي أن معناه قفا هنا 


)0 يأتي برقم (۲۰۳۹). (۲) «المفهم» ۵۰*۱/۵. 
(0) «مجمل اللغة» ۳۷۱/۲. )٤(‏ الرواية الآتية (۲۰۳۸). 


(ه) كذا بالاأصل. أو كأنها (معتقه) ووقع في «شرح ابن بطال» (مفتقر). والله أعلم 
بالصواب. 


سس أَبْوَابُ الاغتکاف 


وأخرجه عن معناه وهو تکلما بغیر دلیل واضح وقد قال ابن قتيبة : تعال 

0) 9 

تفاعل من علوت . 
قال الفراء: أصلها عال إلينا وهو من العلو» ثم إن العرب لكثرة 

أستعمالهم إياها صارت عندهم بمنزلة هلی حتّی أستجازوا أن يقولوا 

لرجل وهو فوق (شرف)*: تعالن- أي: أهبط- وإنما أصله الصعود. 
وقوله: «١‏ إنما هی صفية بنت حيى» فيه: النسبة إلى الأب الكافر. 
وقوله: «إني خشيت أن يقذف في قلوبکما شيئًا» وفي رواية: 

«شرًا»» يريد بذلك شفقته على أمته وصيانة قلوبهم» فإن ظن السوء 

بالأنبياء عليهم السلام كفر بالإجماع. 
قال الخطابى : وبلغنى عن الشافعی أنه قال فى معنی هذا الحدیث : 

خاف عليهما الكفر لو ظنا به ظن التهمة» فبادر إلى إعلامهما نصيحة لهما 

0١ a 
وقيل : فعله تعليمًا لنا لرفع الظنون وقد يكون الأنصاريان في آول‎ 

الا سلام» ولم يكن عندهما من اليقين ما يدفع به كيد الشيطان» لکن 

راک قال فل اها ابيد ين حفر وعفن شر صانها 

۰۷۳/۳ «غريب الحديث»‎ )١( 

(۲) بهامشها: لعله (مشربة). 

۳( رواه مسلم (۲۱۷۵/ 4( 

() «أعلام الحدیث» ۰۹۸۹/۲ 
وینظر «مناقب الشافعي» 2۳۰۹/۱ ۳۱۰ و۲۱/۲. 

(0» کذا نقله العيني في «العمدة» ۹ ۲۲۸ وجزم به زكريا الانصاري في «المنحة» 4/ 
6ع وعزاه الحافظ في «هدي الساري» ص ۳۷۸ لابن العطار في اشرح 
العمدة»» وكذا في «الفتح» 5/ ۲۷۹ فقال: إلا أن ابن العطار في «شرح العمدة» 
زعم أنهما أسيد بن حضيرء وعباد بن بشرء ولم يذكر لذلك مستنذا. 


1 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح سد 


المصباحین"؟. ولما ذکر البزار حدیث صفية هذا قال: هذه أحادیث 
مناكير ؛ لأنه لاا كان آطهر وأجل من أن يرئ أن أحدًا یظن به ذَّلِكَء 
ولا يظن به ظن السوء إلا كافر أو منافق فقيل له: لو كان حمًّا كما 
قلت لما أحتاج إلى الأعتذار؛ لأن الكفر بالله أعظم من دك وان 
كان منافقًا فحاله حال الكافرء وإن كان مسلمّا قيل: هنذا الظن به 
يخرجه من الاسلام. فهژه الأخبار عندنا ليست ثابتة» فان قيل: 
قد رواها قوم ثقات. ونقلها أهل العلم بالأخبار. قيل له: العلة التي 
بيناها لا خفاء بها. ويجب على كل مسلم القول بها والذب عن 
رسول الله یا وان كان الراوي لها ثقات فلا يعرون من الخطأ 
والسان والقلطظ: 

وقال أبو الشيخ عند ذكره هذا الحديث وبوب له قال: إنه غير 
محفوظ. 

وفيه: أستحباب التحرز من التعرض لسوء الظن وطلب السلامة 
والاعتذار بالأعذار الصحيحة تعليمًا للامة. 


= وأورد الخطيب البغدادي الحديث في «الأسماء المبهمة فى الأنباء المحکمة» ص 
1- ۰۱6۷ وكذا ابن بشكوال في «غوامض الأسماء المبهمة» ۱/ ۷۵- 75 ولم 
يسميا الرجلان» فالله أعلم. 

)00 سلف برقم (550) عن أنس: أن رجلين من صحاب النبي يا خرجا من عند النبي 
ار في ليلة مظلمة» ومعهما مثل المصباحين يضيئان بين أيديهماء فلما أفترقا صار 
مع كل واحد منهما واحد» حتول أتئ أهله. 
وهذان الرجلان هما أسيد بن حضير وعباد بن بشر؛ كما سيأتى مصرحًا باسمهما 
في حديث )۳۸٠١(‏ وهناك بوب البخاري: باب: 9د TOE‏ 
بشر رضي الله عنهما. 
ولذا سميا: صاحبا المصباحين. 


وقوله : ( «یبلغ وفي الرواية الأخری : يجري" - من ابن آدم مجری 
الدم» ) قیل : هو عليل ظاهره. وأن الله تعالی جعل له قوة على ذَلِكَء 
وقیل : مجاز لکثرة أعوانه ووسوسته. فکأنه لا یفارق الانسان كما 
لا یفارقه دمه» وقیل : إنه يلقي وسوسته في مسام لطيفة من البدن» 
فتصل الوسوسة إلى القلب. وزعم ابن خالویه في کتاب «لیس» أن 
الشیطان ليس له تسلط على الناصية وعلی أن يأتي العبد من فوقه. قال 
تعالی : م تهر مر ینآ من هم که الاية [الاعراف: ۱۷] ولم يقل : 
من فوقهم ؛ لأن رحمة الله تنزل من فوق. 

وقوله : ( «وکبر علیهما" ) أي: عظم قاله الداودي. 

وفیه : بیان ما يخشئ أن یظن به. 

وفیه : دلالة على أن للمعتکف الاشتغال بالمباح كما وقع له مع 


ےت 


فرع : إذا خرج المعتكف لحاجته قنع رأسه ختی يرجع» آخرجه ابن 
أبي عاصم من حديث أنس مرفوعًا كذلك7". 

لا یتعدی في خروجه آقرب المواضع إليه» فان خالف آبتدا 
أعتكافهء قاله مالك فیما نقله ابن العربی قال: ولا یقف لأداء شهادة 
إلا ماشيّاء فان وقف أبتدأء ولايعژي أحذا ولا يصلي على جنازة 
إلا فى المسجد. ولا يخيط وبه» إلا الشیء المفتق. 


(۱) الاتية برقم (۲۰۳۹). 
(۲) رواه من طریقه المزي في (تهذیب الکمال» 4۷/۹ وانظر: «الضعيفة») 
71۷۹ 1). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال: وأجمع العلماء على أن من وطی زوجته في اعتکافه عامذا 
لیلا كان أو نهارًا فسد أعتکافه". وروي عن ابن عباس ومجاهد 
24 قالا: كانوا يجامعون وهم معتكفون خی نزلت ولا 
ررش الاية [البقرة: ۰]۱۸۷ وعن ابن عباس: کانوا إذا أعتكفوا 
0 آحدهم إلى الغائط جامع آمرأته ثم آغتسل ورجع إلى اعتکاف 
فنزلت الآية. 

واختلفوا فيما دونه من القبلة واللمس والمباشرة» فقال مالك : من 
فعل شيا من دك ليلا أو نهارًا فسد أعتكافه أنزل أو لم ينزل. وأظهر 
أقوال الشافعي أنه إن أنزل بطل» والا فلا. 

خروجه مع صفية للتشييع؛ فان خرج بغير علة بطل أعتكافه» وقال 
النعمان: إن خرج ساعة بغير عذر أستأنف. وقال صاحباه: يومًا أو أكثر 
من نصفه. وأجاز مالك إذا آشتد مرض أحد آبویه» ویبتدی» ويخرج 
للاغتسال من الحلم وللجمعة وللحرء كما سلف» وفي الخروج لشراء 
الطعام خلاف» واختلف هل يدخل تحت سقف؟ 

لو شرط في أعتكافه الخروج لعارض» صح الشرط عندنا على 
الاظهر خلافا لمالك. 


( حکاه ابن المنذر في «الإجماع» (۱6۹). 
وقال ابن حزم في «مراتب الاجماع» ص (۷): واتفقوا أن الوطء یفسد 
الاعتکاف. 
وانظر : «الاستذکار» ۳۱۸/۱۰ (۰)۱۵۰۶۱ ولالاقناع» ۷۵۶/۲ (۱۳۵۹). 


سح ایوّاب الاغتکاف 


نئسه : 

قوله: (وعنده آزواجه فرحن» فقال لصفیة: «لا تعجلی حَتََّى 
اتصرف معك») .فیه: الأمر بما لابد للمعتکف منه. قال ابن التین: 
والرواح من الزوال إلى اللیل. وسيأتي عن سفیان أنه كان لیلا ۱ 
فیحمل كما قال الداودي: أن تقیم صفية بعدهن من اللیل؛ لأن 
الرواح إنما یکون نهازرا» ويرده قوله بعد: (فتحدئت عنده ساعة) 
والجمع بینهما أن آزواجه رحن عقب الغروب. وأقامت هي ساعة 
فقامت وقد دخل الليل» إلا أن في قول سفیان: آنته ليلا" یمنع من 
هذا کل والأحاديث آولی من قول سفیان؛ لأنه مرسل . 

نعم البخاري روئ في موضع آخر عن صفية: كان النبي كله معتکفا 
فأتيته آزوره ليد ۳۸ 

وقوله : (فنظرا إلى النبي یاه ثم أجازا) آي: مضیا عنه وخلفاه. قال 
ابن فارس : جزت الموضع : سرت فيه» وأجزته: خلفته وقطعته ° 
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(۱) برقم (۳۲۸۱). 

(۲) حدیث (۲۰۳۹). 

(۳) الاتي برقم (۳۲۸۱). 
)٤(‏ «مجمل اللغة» ۰۲۰۳/۱ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


9- باب الاغتکاف 

7- حَدَتَيي عبد الله بن مُنِيرِه سَمِعَ م ْنَ اشماعیل, حَدَثَنا علي بن 
البَارك قَالَ: حَدَّنَنِي یی بُ ابي كَثيرٍ قال: " سَمِعْتٌ أَبَا سَلَمَةَ ِن عَبْدٍ الحم قَالَ: 
سََلْتُ َا سَعِيدٍ الذي رضي انحط فلت هل شودت ون الله يل يكر له 
القذر؟ كَالَ: تَعمء أَعْتَكَفْنَا مَعَ سول الله ية العشر الأؤسَط من رَمَضَانَ -قال:- 
َكَرَجِنَا ضبیحةً عِفْرِينَ -قَالَ:- فَحَطَبَنَا سول الله کل صَبِيحَةَ عِشْرِينَ فَقَالَ: 
ِي أرِيثُ یل القَدْرِ وَإِنّي تسه قالتیسوما في العشر الأَوَاخِرِ في وِثْر» 
ني ریت أَنْ أُسْجُدَ في مَاءِ وَطِبن» وَمَنْ کان آغتکف 3 رَسُولٍ الله 0 
یج قَرَجَعَ الناسْ إِلَى ا ما نر في السّمَاءِ قَرَ 00 فَجَا 
سَحَابَةٌ فَمَطْرَتْء وَأَقِيمَتِ الصّلاةٌ؛ فَسَجَدَ ر سول الله يل في الطین لاء > E‏ 
الطَينَ في ازن وَجَبْهَتِهِ. [انظر: 715- مسلم: -١١77‏ فتح: 4 /۲۸۰] 


ذكر فيه حديث أبي سَعیلٍ السالف وفيه: فَحَطَبَنَا رَسول الله يلا 
والأرنبة هي المارن وهي طرف الأنف وحدّه» وهو ما لان منهء 
وسلف شرحه» وأولنا رواية خطبته صبيحة عشرين» وسلف خروج 
المعتکف. ويأتي أيضًا"''» وذكر في باب: من خرج من أعتكافه 
بعد الصبح على أنفه وأرنبته”". وكرره لاختلاف اللفظ مثل: غرابيب 
سياد 
)١(‏ راجع حديث (۲۰۲۷). 


() السابق. 





سد ايْوَابُ الاغتکاف 
وفیه : السجود على الأنف» وهو عندنا مستحب وفاقًا لابن القاسم 
وخلافًا لابن حبیب ويعيد عند ابن القاسم من یسجد على الجبهة في 


AEOLIAN 


(۱) آنظر «النوادر والزيادات) .)۱۸٩ /١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحير 
۰- باب اعْتکاف المُسْتَحاضة 

رضي الله عنها قَالَتِ آغتکثث مع وشول الله له آَمْرَأةٌ ین آزژاجو مُنتَحاضةه 
فَكَانَثْ ترى انحفرة وَالصّفْرَةَ فربّما وضغنا الطست تَحتَهَا وفي صلي. [انظر: ۳.۹- 
فتح: ۲۸۱/۶] 

ذکر فيه حدیث عَایْمة : أَعْتَكَفّتْ مَعَ رَسُولٍ الله ككل أمْرَأَةٌ مِنْ أَرْوَاجِهِ 
Î‏ كانك ری الخبرة E N‏ وضغتا الظشت نتيا 

هو ظاهر فیما ترجم له» وهو آعتکاف المستحاضة وهو إجماع» 
وظاهره آنها دخلت بعد آستحاضتها واستنبط بعضهم کون النجاسة 
في المسجد للضرورة وهو ماش إن كانت الاستحاضة حدثت بعد. 

قال الداودي: وضع الت تحتها لا يمكن (ل6* في حال القیام 
وذکرت ذَلِكَ ليؤخذ به» والطست: مؤنثة» وسینه مهملة وتعجم آیضا. 

وفیه : آعتکاف المرأة مع زوجها إذا كان لها موضع تستتر فیه. 

واختلف العلماء في المعتكفة تحيض» فقال الزهري وربيعة ومالك 
والأوزاعي وآبو حنيفة» والشافعي: تخرج إلى دارها. فإذا رجعت 
بنت"؟. وقال آبو قلابة: تضرب خباء‌ها علی باب المسجد إذا 


8 
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)۱( من (م). 
(۲) «النوادر والزیادات» ۰۹۵/۲ «الییان» ۳/ ۰۵٩۹۲‏ «المغني» ۶ ۰1۸۷ 
(۳) رواه ابن آبي شيبة ۲/ ۳2۰ (459494). 


فائدة : ۱ 

هذه المعتكفة سَوّدة» وفي «الموطا»: أن زینب بنت جحش 
آستحیضت وکانت تحت ابن عوف "۳" وهو وهم» انما كانت تحت 
زید بن حارثة ۳ والمستحاضة آختها حمنة» وأم حبيبة لا هي نبه 
على ذَلِكَ المنذري» وذکر بعضهم أن بنات جحش الثلاث آسمهن 
زینب وآنهن آستحضن کلهن. واستبعد. وقال ابن الجوزي: ما یعلم 
في زوجاته مستحاضة وکأن عائشة آرادت بقولها: (من نسائه) أي : 
من النساء المتعلقات به بسبب صهارة وشبهها. 

قلت : هذا مردودء فقد سلف في الطهارة آنها أمرأة من آزواجه ۳ 


(۱) «الموطأ» برواية يحيى الليئي ص ۱۲ : عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن زینب بنت 
أبي سلمة آنها رأت زینب بنت جحش التي كانت تحت عبد الرحمن بن عوف؛ 
وکانت تستحاض. فکانت تختسل وتصلی. 
وبنحوه في «الموطأ» برواية القعنيي )٩۳(‏ لکن فيه: كانت عند عبد الرحمن بن 
عوف. ١‏ 
وبنحوه فى «الموطأ» برواية آبی مصعب الزهري 594/١‏ (۱۷۳) لکن فيه : آنها رأت 
ابنة "۳ هكذا بإبهام يا 

)۲( قال ابن عبد البر في «الاستذکار» ۲۲۷/۳: هکذا رواه یحیی وغیره عن مالك في 
«الموطأ» وهو وهم من مالك؛ لانه لم تكن قط زینب بنت جحش تحت 
عبد الرحمن بن عوف» وإنما كانت تحت زید بن حارثة» ثم كانت تحت رسول الله 
يه وإنما التي كانت تحت عبد الرحمن أم حبيبة بنت جحش. 
وقال العلامة ابن القيم في «الحاشیة» ۱۸۸/۱: وقع في «الموطأ»: أن زینب بنت 
جحش التي كانت تحت عبد الرحمن بن عوف» أستشكل ذلك بأنها لم تكن تحت 
عبد الرحمن» وإنما كانت عنده أختها أم حبيبة. 
وانظر ما سيأتي برقم (۰8۷۸۷ 207/47 وما رواه مسلم /١574(‏ ۱۹). 
وانظر : «معرفة الصحابة» 777/5 (۰)۳۷۵۱ و«الاستیعاب» 5/ ۶۰7 (۳۳۸۹). 

(۳) سلف برقم (۳۰۹- ۳۱۰). قلت: بل ذلك في رواية الباب. 


وفي رواية آخری أن بعض آمهات المؤمنين آعتکفت وهي مستحاضة ۱ 

یکره في المسجد الفصد والحجامة في إناءء والاصح: آنه يحرم 
بول فيه في إناء لقبحه؛ ولهذا يجوز الفصد مستقبل القبلة بخلاف 
البول. قال ابن قدامة: الكل حرام. وعن ابن عقيل: يجوز الفصد في 
طست کالمستحاضة» وفرق بأن المستحاضة لا يمكنها التحرز الا بترك 
الأعتكاف بخلاف الفصد(۲) 


LEXI همك‎ <9 >25 


(۱) سلف برقم (۳۱۱). 
واختلف في تعيين هه المعتكفة على أوجه كثيرة» وكذا أختلف فيمن هي 
المستحاضة من بنات جحش» مع العلم بأن البعض جعلهن ثلاث: زينب وأم 
حبيبة وحمنة» والبعض جعلهن آئنتین : زينب وحمنة وكنيتها أم حبيبة. 
فمن أراد بحث المسألة والاستزادة فيها فلينظر: «الاستذکار» ۳/ ۲۲۷- ۰۲۲۸ 
و«الأسماء المبهمة» ص 27١-7٠١‏ و«مسلم بشرح النووي» ۰۲4/6 واحاشية ابن 
القيم» ۰۱۸۸/۱ واشرح الکرماني» ۰۱۷۱/۳ و«هدي الساري» ص ۰۲۵ 
و«الفتح» 8۱۱/۱- ۰4۱۲ / ۰۲۸۱ واعمدة القاري» ۰۱۸۲/۳ 4/ ۰۲۳۱ 
و«التوشیح» ۹/۱ وامنحة الباري» ۵۸ WV‏ 
وینظر أيضًا: «آسماء من یعرف بکنیته» للأزدي (۰)۱۵۵ واثقات ابن حبان» ۳/ 
٩‏ ولالمعجم الکبیر" ۲۶/ ۰۲۱۱ واالمستدرك» ۰۱۱/6 
وانظر : «الاستیعاب» 5/ ۳۷6 (۰)۳۳۳۸ 5/ 587 (۳۵۱۹) و(أسد الغابة» ۷/ 
٩‏ (۰)1۸9۰ ۷/ ۳۱6 (۰)۷:۰۰ واتهذیب الکمال» ۳۵/ ۱۵۷ (۰6۷۸۲۱ ۳۵/ 
۲ ولالاصابة» ۲۷۰/6 (۳۰۳ / 46۰ (۱۲۱۰). 

۲( (المغني» ۶ ۸5. 


س أبْوَابُ الامتکاف :لا 


۲- باب هل يَدُرَاً المْغْتَڪفُ عَن تَفْسِه؟ 

۹ - حدتنا ٳشمَاعِيل ن عَبد الله قال: أَخبَرَنٍ أخِيء عن سلَیمان» عن محمٍ 
ن ي عَتِيقٍ غن ابن شقاپ» عن عل بن اصن رضي الله عنهما ان د صَفِيَةَ أخبرثه. 

دنا َل بن عبد اه دنا سيان َالَ: سمغث ار يبر عن علي بن 
الحسَيْنء أن یه رضي اله عنها أت الا هو ففتکت فلا رَجَعَتْ عشی 
مَعَهَاء فَأَئِصَرَهُ وجْلْ مق الْأنُصَارِء فَلَمًا أَنِصَرَهُ دعاة َقَالَ: «تعال هی م صَفِيةٌ -وَرُبمَا 
قال سُفْيَانُ: هاه صَفِيَةُ- إن الشبْطَانَ يَجرٍي من ابن دم مَحْرى تم لك 
ِسَفْيَانَ: أَتنْهُ لیلا؟ قال: وَهَلْ هُوَ | لا لیلْ؟۱ [انظر: ۵- مسلم: ۲۱۷۵- فتح: 4 /۲۸۲] 

ذكر فيه حديث صَفِيةَ السالف بشرحه واضحًا0". 

وفيه أيضًا: تجنب مواضع التهم وأن الإنسان إذا خشي أن يسبق إليه 
بظن سوء أن يكشف معنی ذَلِكَ الظن» ويبرئ نفسه من نزغات الشيطان 
الذي يوسوس بالشر في القلوب. 

وفیه : تعليم أمته مثل ما فعل» وكما جاز أن يدرأ المعتكف عن نفسه 
بالقول يدرأ بالفعل من يريد أذاه» وليس المعتكف أكثر من المصلي» وقد 
أبيح له أن يدرأ عن نفسه في صلاته من يمر بين يديه" فكذلك 
المعتكف. 


52> جع 2< همك 


(6 راجم شرح حدیث (۲۰۳۵). 
)۲( دلیل ذلك حدیث آبي سعید الخدري السالف برقم ۰)0۰٩(‏ ورواه مسلم (۰)۵۰6 
وحدیث ابن عمر الذي رواه مسلم .)0١05(‏ 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
٣‏ باب مَنْ خَرَجٌ من اغتگافه عِنْدَ الصْبُ 

۰- دتتا عبد الرمنِء دتتا سفتان: عن ابن جریج» عَنْ لمان 
الأخوّل- حال ابن آي تجیح -» عن أي سَلَمَةَء ن اي سَعِيدٍ. قال سُفْيَانُ : وَحَدَّكَنَا 
هنن روء عَنْ أي سل ٠‏ عَنْ أي سَعِيدٍ. قال : وَأَظْنٌّ أنَّ ابن أي لبيد حَدَثَنَا عَنْ 
بي سل عن أي سَعِيدٍ رضي الله عنه. قال: أَعْتَكَفْنَا مَعَ سول الله ية العشر 
الأَؤسَط » فَلَمًا كَانَ صبيحة عِشْرِينَ نَقَلْنَا مَتَاعَنَا ء قاتا ر رَسُولٌ الله َة قَالَ: «مَنْ کانَ 
آغتکف یرجم خآ نز مهافلا یت 
وَطِينِ». فلع رح جع إِلَى مُعْتَكفِوء وَهَاجَتِ السَمَاء َمطرناء كوي ؛ بَعَةَ بَعنَهُ باق لَقَدْ 
ا السَمَاء من آخر ذَلِكَ اليؤمء وَكَانّ الشجدٌ عريشًاء و قَلَكَدْ ری عَلَى نِه 
وَأَرتَبَتَهِ گر الاء والطین. [انظر: 11٩‏ - مسلم: ۱۱۹۷- فتح: ٤‏ /۲۸۲] 

ذکر فیه حدیث آبی سَعید السالف» وفیه: هلما گان صَبيحَةّ عشرینَ 
تم مَتَاعَه. إلى ات 

وترجم عليه بما سبق من ظاهره في خروج المعتکف صبيحة 
عشرین» وبين لك أن المراد نما هو بالمتاع لا بالبدن» فاذا غربت 
فهو وقت الخروج؛ فأخبر الله تعالی نبیه أن الذي تطلبه آمامك 
فقال : «من آعتکف معي» إلى آخره". 

ومعنی (هاجت) أي : بالسحاب. قاله الداودي. 

وقوله : (من آخر ذَلِكَ الیوم) يعني: یوم عشرین وقد تهیج نهارا ثم 
لا تمطر إلى اللیل. 


(۱) سلف برقم (۰۲۰۲۷ ۲۰۳۲) وطرفه الأول (559). 
(۲) بهذا اللفظ سلف برقم (۰۲۰۱۸ ۲۰۲۷). 


مس- أَبْوَابٌ الامتکاف ميس (۳) 


- باب الاغتِڪافِ في شَوَالٍ 


کا مه 2 هي 


۱- حََدّتَنَا محمد أ خْبَرا مد بي فُضَيْلٍ ن عون عن تخبی بن ت سَعِيدِء عَنْ 
E‏ عَنْ عَائِشَةَ رضي الله عنها قالٹ + کان ول الله با یَفتکت 
في کل رمَضان؛ ولد الغَدَاةَ دَخَلَ مَكَانَهُ الذي آغتکت فیه. قال: فَاسْتَأُدْئَنهُ 

عَائِسَةُ آ تغتکت. قَأَذِنَ لها فضریث فيه بت فسمقث بها حَفْصةء فََرَيَثْ یه 
وسمعث زنب بهاء فَضَرَبَثْ قُبَةَ ألخرىء فَلَمًا آنصرف سول الله كل من المَدِ أَنِصَرَ 
أرب قباب» فقّال: «ما هنذا؟». خر خَبَرَهُنّه فَقَالَ: ما حَمَلْهُنَ عَلَى هذا 
ایر ا زوا لآ فَنْزِعَتْء قلم يَعتَكفْ في رَمَضَانَ حَنَّى آغتکت في 
آخر العشر مِنْ د شوّال. [انظر: ۲۰۳۳- مسلم: ۱۱۷۳- فتح: ۲۸۳/۶] 

ذکر فيه حدیث عَایِشَة : گان النبي ي يَْتَكَفُ في کل رَمضان وَإِذَا 
ا العَدَاةَ دحل مکانه.. الحدیث. وفي آخره: فَلْمْ يَعْتَكف في رَمَضَانَ 
حتی آغتکف في آخر العَشْرٍ مِنْ شوّال 

وقد سلف دك" "۰ والاعتکاف في شوال وساثر السنة مباح لمن 
آرادی وهو يوهم أنه كان یدخل بعد صلاة الغداة ولیس کذلك. بل 
كان يدخل الخباء فإذا صلی المغرب دخل معتکفه. واتفق الاربعة أن 
المعتکف إذا نذر أعتكاف شهر أنه لا یدخل الا عند الغروب» وهو 
قول النخعي . 

وقال الاوزاعي بظاهر الحدیث: يصلي الصبح. ثم یقوم إلى 
معتكفهء وما آسلفناه پرده. واختلفوا إذا نذر يومًا أو أيامّاء فقال 
مالك: يدخل قبل غروب ليلة ذَلِكَ اليوم. وقال الشافعي: إذا أراد 


(۱) برقم (۲۰۳۳). 


ہے التوضیح لشرح الجامع الصحيح سد 
آعتکاف یوم دخل قبل طلوع فجره وخرج بعد غروب شمسه. خلاف قوله 
في الشهر . 

وقال أبو ثور: إذا آراد أن یعتکف عشرة أيام دخل في أعتكافه قبل 
طلوع الفجرء وإذا أراد أعتكاف عشر ليالٍ دخل قبل الغروب . 

وقال الليث وزفر وأبو يوسف: يدخل قبل طلوع الفجر. واليوم 
والشهر عندهم سواء . 

ذهب هؤلاء إلى أن الليل لا يدخل في الأعتكاف إلا أن يتقدمه 
أعتكاف النهار» وليس الليل بموضع للاعتكاف» فلا يصح الأبتداء به . 

وذهب الأولون إلى أن النهار تبع لليل على كل حال؛ فلذلك بدءوا 
بالليل» ومذا هو الصحيح في هذه المسألة؛ لأن المعروف عند جميع 
الأمة تقديم الأول للنهارء بكون الأهلة مواقيت للناس في الشهورء 
والعدد وغير ذَّلِكَء وأول الشهر لیله» فكذلك كل عدد من الأيام وان 
قل فان أوله ليله» ولا حجة لمن خالف هذا. 


5ه 5< همك 0< همك 


سے یاب الاغتکاف 
0- باب مَن لم يَرَ عَلَيْهِ إذا اغتکف صَوْمًا 
مره عن تافع» عن عند الله ن غمرء عن عُمَرَ بن الطاب رضي الله عنه أنه قال: يا 
رَسُولَ الله إن ندز في اباهليّة ُن آغتکت لَيْلَهَ في الشجدٍ الحرام. فَقَالَ لَه الب 
ل : «أَوؤْف تَذْرَك). فاغتکف لَيْلّة. [انظر: ۲۰۳۲- مسلم: 1101- فتح: 4 ]۲۸٤/‏ 
سلف وكذا الباب بعد" واحتج به من أجاز الأعتكاف بغير 
صوم كما ستل وقد سلف الخلف فيه واضحًاء واحتج مالك في 
«الموطأ» بقول ماج ونافع قالا: لا أعتكاف إلا بصوم؛ لقوله 
تعالی : روا انوا ی یب لود الاية [البقرة: ۰۲۱۸۷ إلى قوله: 
إن الْسَسجِدٌٍ» [البقرة: ۰۱۸۷ فإنما ذکر الله الأعتكاف مع الصیام ۳. 
قال مالك: وعلئ ذَلِكَ الأمر عندنا أحتج من لم يوجبه بأنه لو كان 
كذلك لم يكن لنهيه تعالئ عن المباشرة من أجل الأعتكاف معنىئ» 
وأجيب بأن الله تعالی لما ذکر الوطء فى أول الآية وعلق حظره 
بالصوم في النهار عطف عليه حكم الأعتكاف» وذكر حظر الوطء 
معه؛ لأنه قد يصح في وقت لا يصح فيه الصوم وهو زمن الليل» ولو 
وطئ لیلا فسد أعتكافه. هذا فائدة ذكره للوطء بعد تقدم ذکره» وأما 
أحتجاجهم بحديث عمر فيجوز أن يراد بالليلة مع يومها كما سلف هناك. 


SO)‏ قت همك . 9< همل 


(۱) برقم (۲۱۳۲). 
(۲) برقم .)۲۰٤۳(‏ 
(۳) «الموطأ» كتاب: الصيام» باب: صيام المعتكف وخروجه إلى العيد من المصلی. 





رپس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


7- [باب إِذَا در قي الحَاهِلِيّة أن يَعْتَكفَ نم أَمْلَمَ 


1# حَدَّثَنَا ید بنْ إسْمَاعِيل» حَدََّنَا أ و أسَامَةه عن غبید اوه عن افع 
ان عمل ا جر رضي لنه عله ی يجيت ل احير و 


ال : أَرَاهُ قال: لَيلَة. قال لَه سول الله يكل: «أؤْفٍ ببَدرك»] ۳ . [انظر: ۲۰۳۲- تا 
1- فتح: € [YA4/‏ 


> 5< همك 5< همك 


.۵۱/6 ليس بالاصل والمثبت من «اليونينية؛‎ )١( 


ا یاب الاتکاف للب سس( 
۷- باب الاغتکاف في العَشْرٍ الأَوْسَط من رَمَضَانَ 

4 - حَدَثَنَا عبذ الله بن أي شیبةء حَدَتَنَا أ و بكرء عن أبي خصین» عن أبي 

60 عَنْ اي هْرَْرَةَ رضي الله عنه قال: کان الب ب یفتکف في كَل زعضان 

عَشْرَةٌ مه قَلَما كَانَ لام الذي قبض فيه آغتَکت عِشْرِينَ يَؤْما. [4198- فتح: 4 / 


[YA 


ذكر فيه حديث اي حَصِين عثمان بن عاصم بن حصين؛ عَنْ أبي 


قالع عَنْ ابي هُرَيْرَة كَالَ: گان الي له يتف في کل رَمَضَانٍ 
َة یا قَلَما گان العام الي فبض فيه أغتكت عكري 
و يحتمل أن يكون اظ إنما ضاعف أعتكافه في العام 
الذي قبض من أجل أنه علم بانقضاء أجله» فأراد أستكثار عمل الخیر» 
ليسن لأمته الأجتهاد في العمل إذا بلغوا أقصى العمر؛ ليلقوا الله على 
خير آحوالهم وقد روی ابن المنذر حديئًا دل على غير هذا المعنئ 
ساقه من حدیث ثابت» عن آبي رافع » عن أبي بن كعب: أنه اک 
كان یعتکف العشر الأواخر من رمضان فسافر عامّا فلم یعتکف» فلما 
كان العام المقبل أعتكف عشرین لیلة". ۱ 
وقوله : (کان یعتکف فى كل رمضان) فيه : دلالة على أن الاعتکاف 
من السنن المؤكدة مما واظب عليه الشارع» فينبغي للمومن الاقتداء في 
(۱) رواه آبو داود (۲67۳ وابن ماجه (۰)۱۷۷۰ وعبد الله بن أحمد في «زوائد 
المسند» ۵/ ۰۱۶۱ والنسائي في «الکبری» ۲۷۰/۲ (۰)۳۳۸۹ وابن خزيمة ۳/ 
۲ (۰)۲۲۲۵ وابن حبان ۸/ ٤۲۲‏ (۰)۳۱۲۱۳ والحاكم EYA)‏ والبيهقي / 
۷ والضیاء في «المختارة» ٤۷ -48 /٤‏ (۱۲۷۱- ۱۲۷۷). 
والحدیث صححه الحاکم» وقال الالباني في (صحیح آبي داود» (۲۱۲۲): اسناده 
صحیح علی شرط مسلم. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لك به» وذکر ابن المنذر» عن ابن شهاب آنه كان یقول : عجبّا 
للمسلمین ترکوا الاعتکاف وأن رسول الله بيه لم یترکه منذ دخل 
المدينة کل عام في العشر الاواخر حتی قبضه الله . 

وروی ابن نافع» عن مالك قال: ما زلت آفکر في ترك الصحابة 
الأعتكاف» وقد آعتکف ال حَنَّ قبضه الله تعالئ» وهم أتبع الناس 
لآثاره حى أجد بنفسي أنه كالوصال المنهي عنه» وأراهم إنما تركوه 
لشدته وان ليله ونهاره سواء. قال: ولم يبلغني أن أحدًا من السلف 
آعتکف إلا آبو بكر بن عبد الرحمن واسمه المغیرة"" وابن أخي آبي 
جهل وهو أحد فقهاء تابعي المدينة. 

وقال ابن المنذر: روینا عن عطاء الخراساني أنه كان يقال: مثل 
المعتكف كمثل عبد ألقئ نفسه بين يدي ربه» ثم قال: ربي لا أبرح 
حتی تغفر لي» ربي لا أبرح خی ترحمني'". 


32> تخ يمك << همقل 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: قال النووي في «التهذيب»: قيل: أسمه محمد وكنيته 
أبو بكر. وقيل: آسمه أبو بكر وكنيته أبو عبد الرحمن» والصحيح أن أسمه كنيته» 
ولم يذكره المصنف والثاني بصيغة: يقال. 

0 رواه ابن عدي فى «الكامل» ۷/ ۰7٩‏ ومن طريقه البيهقى فى «شعب الإيمان» ۳/ 
5 (۳۹۷۰) عن عبد الله بن المبارك عن عثمان بن عطای عن أبيه قال: إن مثل 
المعتكف مثل المحرم ألقئ نفسه بين يدي الرحمن تعالئ فقال: والله لا أبرح حتئ 
ترحمني. 


حل أبُوَابُ الامتکاف 
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۸ باب من اراڌ أن یفتکدت نع بدا لَه آن يَخْرْجَ 

0 - تابن مقایل أَبُو امن خر تا عَبْدُ الله آخترتا لورَاعنْ قَالَ: 
حَدَثَنِي جي بُ سَعِيدِء قال: حَدَّتَنْنِي عَمْرَةُ بت عَند الرَمَنِء کک 
عنها أن ويد سول اله ب گر أن يكف العشر لاجر ين وَمَضّات» قاشتأآئثة عا 
فَأَذْنَ لهاء وسالث حَفْصَةٌ عَائِمَةَ اَن تستأذن لها فَمَعَلَتْء َا رت ذَلِكَ رَيْئَبُ ابنة 
جخش مر بِنَاءِء فبني لَهَاء قَالَتْ: وَكَانَ ر سول الله کل إذَا صلّی انضرت إلى 
بنائه» قَبَصْرَ بالاننية فَقَالَ: «مَا هذا؟». قَالُوا: بنَاءُ عَائِْسَةَ وَحَفْصَةً وَزَْنَبَ. فقال 

سول الل کار : «آلْيرَ رد بهذا؟ ! ما آنا بمغتكف». فَرَجَعَ» فَلَمًا آفطر آغتکت 

عَشرا من شوّال. [انظر: ۲۰۳۳- مسلم: : ۱۱۷۲- فتح: ٤‏ /۲۸۵] 

ذکر فيه حدیث عَائِضَةً. وفی آخره: «ابر أَرَدْنَ بهذا؟ !». 

و عمل أن كرون ات شرع في الأعتكاف؛ فلذلك 
قضاه لقول عائشة: إنه كان إذا صلى آنصرف إلى بنائه. فان كان هكذا 
يكون قضاؤه واجبّاء وأهل العلم متفقون أنه لا يجب قضاؤه إلا من 
نواه وشرع في عمله ثم قطعه لعذر علئ مذهب من يراه» ويحتمل أن 
يكون أنه لم يشرع فيه» وإنما كان أنصرافه إلى بنائه بعد صلاة 
الصبح؛ تطلعًا لأموره والنظر في إصلاحهاء ومن كان هكذا فله أن 
ا ا وقد قال العلماء: من نوی آعتکافا 

فله تركه قبل أن يدخل فيهء وعلئ هذا الوجه تأوله البخاري وترجم 
علیه فقضاؤه له تطوع. 

وفیه : أن من نوی شيئًا من الطاعات ولم يعمل به أن له أن يتركه» إن 
شاء مطلقًا وإن شاء إلى وقت آخرء واعتكافه الا وان كان تطوعًا فغير 


(۱) برقم (۲۰۳۳). 


۷ے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


كثير أن یکون قضاژه في شوال؛ من أجل أنه كان یری أن یعمله وان لم 
يدخل ؛ لأنه كان آوفی الئاس بما عاهد علیه. ذکر سنيد» حَدَّثَنَا معتمر بن 
سلیمان» عن کهمس عن معبد بن ثابت في قوله تعالی : ومهم تن 
علد له که الآية [التوبة: ۰۲۷۵ انما هو شيء نووه في آنفسهم ولم 
یتکلموا به» ألم تسمع إلئ قوله تعالی : ات ان یلم رم 
وجوه الاية [التوبة: ۷۸]“؟ 

وفي قوله: ( «آلبر یردن؟" ) أن من علم منه الریاء في شيء من 
الطاعات فلا بأس بالقطع عليه فيه ومنعه منه» ألا تری قوله: «آلبر» 
يعني : إنهن نما آردن الحظوة والمنزلة منه؛ فلذلك قطع علیهن 
ما أردنه وأخر ما آراده لنفسه. 

وفیه : أن للرجل منع زوجته وأمته وعبده من الأعتكاف آبتدای كما 
منع نساءه اللاتي ضربن الأبنية» وهو قول مالك والکوفیین والشافعي» 
واختلفوا عند الاذن فقال مالك : لا یمنعهم. وقال الکوفیون: لا یمنع 
زوجته اذا آذن لها ویمنع عبده إن آذن له. وقال الشافعي: له منعهما 
جميعًا"» وقال ابن شعبان کقول الشافعي ما لم یدخلا فیه 
والحدیث دال له؛ لانه ات كان أذن لعائشة وحفصة في الاعتکاف 
ثم منعهما منه حين رآی دلْكَ. 

وفيه: أيضًا أنه قد یستر على الضراثر تفضیل بعضهن على بعض 


و[لو]”" بترك طاعة لله تستدرك بعد حين. 


)۱ رواه الطبري ف (تقسیر ها ۸ ۶:۳۹ 770197 1). 
(۲) «مختصر آختلاف العلماء» ۰۵۵/۲ «المدونة» ۰۲۰۰/۱ «البیان» ۳/ ۵۷۲- ۵۷۳. 


(۳) في الاصل: (لم) والمثبت من «شرح ابن بطال». 





مد أَبْوَابٌ الاغتکاف ما۷ 
۹- باب المفتکف يُدْخْلُ رَأْسَهُ البیْتَ لِلْفَسْلٍ 

۰21- دا عبذ الله بن مد لتا شا أخير خبرتا مَعْمَرٌء عن الزّهْرِي» عن 
عُرْوَةٌ» عَنْ عَائْسَّةَ رضي الله عنها انها كَانَتْ تُرَجَلُ النّبِيَ ية وهي حائض وَهْوَ 
متكت ف الشجدٍ وهی ف خخرتها» یاو رَأسَه. [ انظر: ۲۹۵- مسلم: ۳۷ فتح: 
[41/٤‏ 

ذکر فيه حديث عَائْشََةَ ترجیلها رسول الله یا و هي حَائِض یتاولها 
رأسَه. 


وقد آخرجه ۱ اع و له فی ا 


SOOO SOO) 


(۲) برقم (۲۰۱۲۸) وفي مواضع آخر. 
وورد بالهامش : آخر ۳ من ۷ من تجزئة المصنف. 
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را رش مر وا مر ی الربوا 
ل: #واحل الله الي E‏ 
له سارك عا ام 2 حَاضِرَةٌ تدروتها 
فد ل الله تا و وه کرت قرو ام 2 
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سل ۱۰ )سس التوضیح لشرح الجامع السعیح س 
-١‏ باب مَا خاء في قول اليه تَعَالَى: 
6 فضت الصَلهُ اتش روا في الْارّض وابتتوا من مسل آله 
إلى قوله: »ون عبر لقن الجمعة: ]١-٠١‏ 
وه تعالی: 
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عن تراض دی [النساء: 1۲٩‏ 


۷- کدنا أ بُو اليَمَانء ES‏ شعَيْبٌء عن الزّهْرِيٌ قال: : خرن سَعیدٌ : بن 
الب واو اة ب عَبِدٍ الرْمّن» أنَّ آبَا هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: نکم تَقُو 
إن أبَا هُرَْرَةَ يكيْرُ الحدِيتٌ عَنْ سول الله ياء وتقولون: ما بال المهَاجِرِينَ 3 
لا يحَدَنُونَ عَنْ سول الله ٤‏ اي ی أبي هریرة؟ ون إِخْوَقِ من الْهَاجِرِينَ كَانَ 
َشْعَلْهُمْ صفق بالأسْوَاقء و5 کنث ارم رَسُولَ الله 4 علی مِلْءِ بَطنِيء فَأَشْهَدُ إِذا 
غابواء وَأَحْفَظ إِذَا نَسُواء وَكَانَ يَشْفَلُ إِخْوَتِ مِنَ الأنصَارِ عمَل نله کت آفراً 
مشكيئًا ین ممایین الَف آعي جين وتء و قال وشول الله 6 00 
جذثه. له آن یط أحد توب < حتّی فضي مقالتي هلیم نم يَجْمَعْ اله وه 
لا وَعَئ ما أَقُولُ». فبسطث مر علي عثی إا قضی زشول اف ات 
نها الی صذري, فما تسیث من مَقَالَةِ وشول الله ي لك من شیء. [انظر: 
۸ مسلم: -۲٤۹۲‏ فتح: ٤‏ /۲۸۷] 

۸ - حَدَّتَنَا عَبْدُ العزیز بن عَبْدِ عَبد اللهء حَدَّتَنَا ابرهيغ نی شغیه عن آییه. غن 
ذه ذه ل کید رن زب رضي ال عن ل قا ية أ , سول الله 

5 بيني وبين سغد بْنِ الربيع» فقال سعد بیع : إئي كت الأنصار نالا » فَأَقسِمُ 
لك نضف ماليء وانظز أى رَوْجَتَى 4 رل لَك عَنْهَاء فَإِذَا لث تَرَوَجْتَها. 


ست تب ی سس( 
قال: فقال عَبْدُ الرَعْمّن: لا حَاجَةَ لي في ذَلكء e‏ توق 
فیلقغ. قال: فَعَدَا یه ی ,اس باقط وسفن. قال: ثم ایلع فما لب 
آن جاء عَبْدٌ امن عَلیه يه انز صفرة. فقال سول الله عَيدِ: ۳ قال: نعَم. 
قال: «وَمَنْ». قال: آفراة من الأنْصَارٍ. قال: «كُمْ سُفْتَ ؟». قال: رة اة من ذقب- 
أؤ توا من ذَهَبِ- فقال ر 4 الب 7 : وم و پشاة». [ ۳۷۸۰- فتح: 4 /۲۸۸] 

۹ - حََدََنَا لد ن پُونس, حَدَّثََا هیزه حدتنا ميد عن نس رضي الله 
عنه قال: قَدِمَ عبد امن بْنُ عَوْفٍ الدینة. فاخی النَبِئْ کف بَینه وَبَيْنَ سَعْدٍ يِن 
بیع الأنصَاري. وَكَانَ سَعْدٌ ذَا غِنّىء فقال لِعَبْدٍ رن : : أقاسمَك مَالي نضفین 
وَأَوَوجَكَ. قال: بَاوك اله لَك ف أَمْلِكَ وَمَالِكَء کون على الشوق. هما رَجَعَ حَنَّى 


َسْتَفْضَلَ أقطا وَسَمْنَاء په اهل منزله. فَمَكَثْنَا يَسِيرَا- أو ما شاء الله- فجاء 
وَعَلَيْه وَضْرٌ مِنْ صفْرَة» 7 ۲ ا : «مهیم ؟». قال: : پا ر ؤل الله زوجت 
هرا من الأنْصَار. قَالَ: «مَا س سْقَتَ إِلَيْهَا؟). قال: نوا من ذَهَب- و وَزْنَّ نَوَاةٍ من 


ذَهَب- قال: وم ولو بشاة». [ ۰۲۲۹۳ ۰۳۷۸۱ ۰۳۹۳۷ ۸۵۰۷۲ ۸۵۱2۸ ۰۵۱۵۳ ۸۵۱۵۵ 011۷« 
“A1 1-AY‏ مسلم: ۷ فتح: [YAA/‏ 


۲۰۵۰- حًا َد الله بن مد بر و سَُفْيَانٌ» عَنْ عَمْروء عن ابن عَبّاس 
رضي الله عنهما قال: کائث غکاظ وَيجَنَةَ وذو الجاز أَسْوَاقًا ف الحاهليةء فْلمّا كَانَ 


الإشلام کم نوا فيه فَنَرَلتْ ليس يڪم جک اح أن تَبْمَعْوَأ فصلا من 
نکم که [البقرة: ۱۹۸] في مَواسم حح قَرَأَهَا ابن عبّاس. [انظر: ۱۷۷۰- فتح: + / 
۲۸۸ 


۰ 


آل 


ذکر فيه حديث آبي سلمة بن عبد الرحمن وسعید بن المسیب: 
با هُرَيْرَةَ قال: إِنَكُمْ تَقُولُونَ: إن أب هُرَيْرَة یر الخدیت عَنْ رَسُولٍ 
كل وَتَفُولُونَ: ما ما بال المهاجرین وَالأَنْصَارٍ لا يُحَدَنُونَ عن رَسُولٍ 
يك بمِئْلٍ حَڍِيث ابي هُرَيْرَ؟ وَإِنَّ إِخْوَتِي من المُهَاجِرِينَ گان 


- 
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بو(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 
شم السمق ِالأَسْوَاقِ وت أَلْرَم رَسُولَ الله ی عَلَى ملء بَظْنِي» 
َأَشْهَدُ دا غَابُواء وَأَحْمَط إِذَا نَسُواء وَكَانَ سل إِخْوَتِي من الأَنْصَار 
عَمَل أَمْوَالِهِمْء وَكُنْت آثراً مِسْكِيئًا مِنْ مَسَاكِينِ الصَّفَةِ أعِي حِينَ 
شون وقد قَالَ سول الله ي في حدیت یحدئه: (إِنْهُ لَنْ بط أحَذٌ 
نَوْبَهُ حَنّى أقضي قاي هذه ثم يَحْمَعَ ! إِلَنْه 4 وه إلا وعی ما آقول». 
yT‏ على اقا ئ وشول اه يك همجن إلى 


وقد سلف فی 0 حفظ نظ المد 


۹ 


۳ ت 
رم 


وذکر حدیث ابراهیم بن سعد عَنْ آبیه» عَنْ جَدّهِ قال: قال عَبْدُ 
الرَّحْمّنِ بْنُ عَوْفِ رضي الله عنه: لما قَدِمْمَا المَدِيئَهَ > تح رَسُولَ الله 
ك2 بي وين سغل إن الرپیع» ال سَعْدُ بْنُ الرّييع : إني اه 
مالا اين لك نضفت مَالِي. تن فغدا إل سوق قينقاع فأتئ 
بسمن وأقط. 

م ساقه یکماله. 

وذکر بعده حديث حمید» عن آنس بنحوه. 

وحدیث ابن عباس: قال : كانت عکاظ وَمجهة وَذُو المجّاز أَسُْوٌ 
في الجَاهلیّف فلا كان الاسلام فَكَأَنَهُمْ و شد كدرل ۳ 
عم حا آن موا فش من ریک که البقرة : 0۸ في مَوَاسِم 
اج قَرَأَهَا ابن عبّاسٍ. 

وقد سلف هذا في الحج”". 


)۱( برقم (۱۱۸) كتاب: العلم. 
(0) برقم (۱۷۷۰) باب : التجارة أيام الموسم. 





و gg‏ 
الشرح : لما فرغ البخاري رحمه الله من بيان العبادات المقصود بها 
التحصيل الأخروي شرع في بيان المعاملات المقصود بها التحصيل 
الدنيوي» فقدم العبادات لاهتمامهاء ثم ثنی بالمعاملات؛ لأنها 
ضرورية» وأخَّر النكاح؛ لأن شهوته متأخرة عن الأكل ونحوه» وآخر 
الجنايات والمخاصمات؛ لأن وقوع ذَلِكَ في الغالب إنما هو بعد 
الفراغ من شهوة الفرج والبطن. وأغرب ابن بطال فذكر هنا 
اواد وأخَّر البيوع إلى أن فرغ من الأيمان والنذور ٠‏ ولا أدري 
لم فعل ذَلِكَء وقد أسلفنا أنه قدم الصوم عَلَى الحج أيضًا"". 
البيوع باعتبار أنواعه» وغيره أفرده تبركًا بلفظ القرآن» وهو في اللغة: 


سح عر 


مقابلة شيء بشي ء ویسمی اا قَالَ 07 8 وس 
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0 حدیث «المتبايعان بالخیار ما لم 


وقول إبراهيم في باب و يشتر حاضر لباد" فیه عن العوت دوهن 
في الشرع : مقابلة مال بمال ونحوه» وبعته وأبعته بمعنی » وكذا باع 
وآباعی قيل: سمي بيعًا؛ لان البائع یمد باعه إلى المشتري حالة العقد 


(۱) «شرح ابن بطال» ۵/ ۵. 

(0) «شرح ابن بطال» ۰۱۸۹/۲ 

(۳) وقع شرح كتاب الصوم في «شرح ابن بطال» في 5/ ۰۵ وبعده كتاب الحج 4/ ۰۱۸۵ 
وانظر : «عمدة القاري» ۲۳۷/۹ ففيه توجیه لصنیع ابن بطال. 

(4) سيأتي برقم (۲۱۱۰) باب : البیعان بالخیار» ورواه مسلم (۱۵۳۲) کتاب : البیوع» 
باب : الصدقة في البيع والییان» من حديث حكيم بن حزام. 
ويأتي أيضًا برقم (6۱۲۱۱) ورواه مسلم (۱۵۳۱) باب: ثبوت خيار المجلس 
للمتبایعین من حديث ابن عمر. 

(0) يأتي قبل حديث (۲۱۳۱). 


سراپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
غالبّاء وغلط قائله؛ لأن المصادر غير مشتقة» ولآن البیع من ذوات 
الیاء» والباع من ذوات الواو. 

ثم آستفتحه بقوله تعالی : «وَاح ال اَي [البقرة: ۲۷۰] ولم یذکر 
الواو فیما رأيناه من آصوله وأصح آقوال الشافعي: آنها عامة 
مخصوصة؛ وهو بناء عَلَىْ أن المفرد المعرف ب (ال) يعم» وهو 
ما عليه الاکثرون. 

وبقوله : إل أن تکوت یره عاو تیووتها بك [البقرة: ۲۸۲] 
أي : متجر فيه حاضر من العروض وغیرها مما يتقابض» وهو معنی 
تیروت بتکم وذلك أن ما یخاف من الفساد والتأجيل یمن 

في البيع يدا بيد» وذلك قوله: افليس مک تع آلا تکنبوماک 
[البقرة: ۲۸۲]. 

والآية الثالثة: فد ضيب الصَلوَةُ» [الجمعة: ]٠١‏ إلى آخر 
السورة» هي مدنية بإجماع. 

وقوله: «إفانتشروأ؛ جماعة أهل العلم عَلَىْ أنه إباحة بعد حظرء 
وقیل: هو أمر عَلّی بابه. وقال الداودي: هو على الإباحة لمن له 
كفاف أو لا يطيق التکسب. وفرض عَلَىْ من لا شيء له ويطيق 
التكسب. وقال غيره: من يعطف عليه بسؤال أو غيره ليس طلب 
الكفاف عليه بفريضة. 

اكوأ من فصل أله أي : أطلبواء وفي الحديث: «ليس لطلب 
الدنيا ولکن من عيادة» وحضور جنازة» وزيارة أخ في ا أو البيع 
والشراء» أو العمل يوم السبت. 


(۱) رواه الطبري ۱۲/ )۳٤۱۳۳( ٩۷‏ عن آنس. 





س كتابٌ البُيُوع 


« کرو له َا أي : عَلَى كل حال» و(لعل) من الله واجب. 
والفلاح: الفوز والبقاء. واللهو : الطبل. 

هو دحية الكلبي واف بتجارته"* وقیل : کانوا في مجاعة وکان 
الطعام إذا جاءوا E‏ الطبل» وقیل : الغناء. وقیل : اللعب. 

لإانفضوا إلا [الجمعة: ]١١‏ في الكلام حذف : إن كان لهوًا آنفضوا 
إليه» أو تجارة إليهاء كقولك: نحن بما عندنا وأنت بما عتدك راض» 
لف ر غاد ات على اكا ها و ال 

اورک ابا 4 [الجمعة: ۰]۱۱ آي: فل خطبتك ومعه آثنا عشر 
ا منم ا نمانی*), 

قال الحسن: قَالَ رسول الله بي: «لو تبع آخرهم آولهم آضطرم 
الوادي نارًا عليهم»””. 

كل ما عند أله حر [الجمعة: ١]أي:‏ ما عنده من الثواب والأجر 
خير من ذَلِكَ لمن جلس واستمع الخطبة. 

له عبر رنه [الجمعة: ]١١‏ فارغبوا إليه في سعتها. 

واستفتحه أيضًا بقوله تعالی : (ل«إِلَا أن تكرت رة عن تاش 

نکر [النساء: 14] أي: فليست من الباطل؛ لأنه بحق» والباطل 


(۱) راجع تفصيل هذه المسألة في شرح حديث (975). 

(0) سلف برقم (915) ويأتي برقم (۰۲۰۵۸ ۰۲۰۹6 ۰)4۸۹۹ ورواه مسلم (51// 
۳۲- ۳۷). 

(۳) رواه مسلم (۸۲۳/ ۳۸). 

(4) ذکر ذلك الفراء في «معاني القرآن» ۳/ ۰۱۵۷ ونقله البغوي في «معالم التنزیل ۸/ 
۶ عن ابن عباس من رواية الکلبی. 

(0) تقدم تخریجه في شرح حدیث AD‏ فلیراجع. 





بوک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


بغير حق» وکذا ما كان من هبة أو صدقة ونحوهما وهذا آستثناء منقطع 
بالاجماع أي: لکن لکم أكلها تجارة عن تراض منکم» وخص الأكل 
بالنهي؛ تنبيهًا عَلَى غیره؛ لکونه معظم المقصود من المال كما قَالَ : 
ل رن ینوت امول الست که [النساء: ۱۰] و« الب يَأكُلُونَ اروا 
[البقرة: ۲۷۵]. وقام الاجماع عَلَ أن التصرف في المال بالحرام باطل 
حرام» سواء كان آکلا أو بِيعًا أو هبة أو غير ذلك. 

والباطل : آسم جامع لكل ما لا يحل في الشرع کالزنا"" والغصب 
والسرقة» والجنایف وكل محرم ورد الشرع به. 

وفي #تِجَدرَة4 قراءتان: الرفع عَلَى أن تكون تام والنصب على 
تقدير: إلا أن يكون المأكول تجارة» أو إلا أن تكون الأموال أموال 
تا وت فخدك ا مهافت ۳ 

قَالَ الواحدي: الأجود الرفع ؛ لأنه أدل عَلّى آنقطاع الاستفناء؛ 
ولأنه لا يحتاج إلى إضمار. 

ون نا ينگ [النساء: ]۲٩‏ يرضئ کل واحد منهما بما في 
ید قال آکثر المفسرین: هو أن يخير کل واحد من البائعین صاحبه 
بعد عقد البیع عن تراض» والخيار بعد الصفقة. 

ثم الآيات التي ذکرها الامام البخاري ظاهرة في إباحة التجارة» 
الا قوله: ولد روا : رة فانها عتب عليهاء وهي آدخل في النهي 
منها في الاباحة لهاء لکن مفهوم النهي عن ترکه قائمًا آهتماما آنها 


(۷) في (م): (کالربا). 
(۲) آنظر : «الحجة للقراء السبعة» ۲/ -٠١١‏ ۰۱۵۲ و«الكشف عن وجوه القراءات 


السبع» ۸۱" . 


عدو تسس تست سس کڪ 
تشعر آنها لو خلت من المعارض الراجح لم تدخل في العتب. بل كانت 
حينئلٍ مباحة» وفي «صحیح الحاکم» من حديث عمرو بن تغلب مرفوعا : 
إن من آشراط الساعة أن تظهر الفتن وتفشوّ التجارة» ثم قَالَ: صحیح 
عَلَ شرط ال 

وفيه: -عَلّى شرطهما- من حديث ابن مسعود مرفوعًا: «إياكم 
وهيشات الأسواق““ وكأن النهي محمول عَلَى أن يجعلها دیدنه 
فيشتغل بها عن المهمات. 

إذا تقرر ذَّلَِ كله: فقد أباح الله تعالى التجارة في كتابه وأمر 
بالابتغاء من فضله وكان أفاضل الصحابة يتجرون ويحترفون طلب 
المعاش» وقد نهى العلماء والحكماء عن أن يكون الرجل لا حرفة له 
ولا صناعة؛ خشية أن يحتاج إلى الناس فيذل لهم. وقد روي عن 
لقمان أنه قَالَ لابنه: يا بنى خذ من الدنيا بلاغك وأنفق من كسبك 
لآخرتك» ولا ترفض الدنيا كل الرفض فتکون عيالاء وعلئ أعناق 
الرجال كلالا. 


(۱) «المستدرك» ؟7/ل. 
ورواه أيضًا النسائي 7/ 275454 وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۳/ ۲۸٤‏ 
(5). والخطابي في «غريب الحديث» ۰9/۱. 
قال الحاکم : حديث صحيح الإسناد ولم یخرجاه وإسناده على شرطهما صحیح ؛ 
إلا أن عمرو بن تغلب ليس له راو غير الحسن. 
وانظر : «الصحيحة» (/77/561). 

(۲) قلت: رواه مسلم /٤۳۲(‏ ۱۲۳) كتاب: الصلاةء باب: تسوية الصفوف.. 
ورواه الحاكم - كما ذكر المصنف ۸/۲ قال: هذا حديث صحيح علی شرط 
الشيخين ولم يخرجه البخاري. 
ففي كلام الحاكم إشارة إلى أن مسلم قد أخرج الحدیث والله أعلم. 


سل( ۱۸ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروي عن حماد بن زيد أنه قَالَ: كنت عند الأوزاعي فحدثه شيخ 
كان عنده أن عیسی و قَالَ: إن الله يحب العبد يتعلم المهنة يستغني 
بها عن الناس» وان الله تعالی يبغض العبد يتعلم العلم يتخذه مهنة. 

وقال أبو قلابة لأيوب السختياني: يا أيوب الزم السوق فان الغنی 
من العافية. وقد أسلفنا قريبًا ما يخالف ذَلِكَ وتأويله. 

إذا علمت دك : 

فالحدیث الاول : فيه ابن المسیّب بفتح الیاء» وکسرها. قَالَ علي بن 
المديني: أهل المدينة عَلّی الثاني وأهل الكوفة عَلََى الاول. 
ويشغلهم: بفتح الياء. والسفق بالسين» كذا وقع في بعض روايات أبي 
الحسن» وفي بعضها ورواية أبي ذر بالصاد"۳؟. قال الخليل: كل صاد 
قبل القاف. وكل سين تجيء بعد القاف فللعرب فيها لغتان: سين 
وصادء لا يبالون أتصلت أو آنفصلت بعد أن يكونا في کلمة إلا أن 
الصاد في بعض أحسن» والسين في بعض أحسن”» وموضع التبويب 
قوله: (سفق بالأسواق)» وأراد بالصفق: صفق الأكف عند البیع؛ 
كانوا إذا تبايعوا تصافقوا بالأكف علامة عَلَى أنبرام البيع» وذلك لأن 
الأملاك إنما تضاف إلى الأيدي والقبض بها يقع» فإذا تصافقت 
الأكف آستقرت كل يد منها عَلَىْ ما آشترت. 

وقولةة (وکنت قرا مشکیا) فيد كز ما کارا ليه مو الم که 
عَلَى غير الشكوى. 
(۱) تقدم ضبط آسمه والتعريف به في شرح حديث (۲۹) فلينظر. 


(۲) أنظر: «الفتح» /٤‏ ۲۸۹. 
(۳) «العين» ۱/ ۱۲۹. 


وفيه: ذكر لزومه رسول د 

وقوله: (وَكَانَ يَشْعَلُ إِخْوَتِي من الأَنْصَارٍ عَمَل أَمْوَالِهِمْ). قَالَ 
الداودي: إنما أصلحوها؛ للنهي عن إضاعة المال» وشغل : ثلاثي. 
قَالَ ابن فارس: لا يكادون يقولون : أشغل وهو غير جا 


ےم ص9 ص و 


وقوله : (آعي حِينَ يَنْسَوْنَ) أي : أحفظ. 

وقوله : لت تورٌَ )قال ثعلب: الل أو ا تایه 
العجوز. وقال ابن فارس: هي کساء ملون". وقال القتبي: هي بردة 
تلبسها الامای وجمعها نمرات ونمار. 

قَالَ الهروي: هو زار من صوف. وقال القزاز: هي دراعة تلبس 
أو تجعل عَلی الرأس» فیها سواد وبیاض. وجزم ابن بطال بأنه: ثوب 
مخمل من وبر E‏ 

وقوله : (قَمَا یی ین مَمَالَة النبي يكل یلك من شیء يريد ما بعد 
ذَلِكَ. 

وفيه: جواز نسيانه لما قبله. 

وفي الحديث الثاني : مواخاة النبي يك بين أصحابه. 

وفيه: مواساة 0 وقد مدحهم الله تعالئ في كتابه 
فقال: وشرو عل آشمم وکو كن یم حَصَاصَةٌ» [الحشر: ]٩‏ وكان 
هذا القول قبل أن يسأل رسول الله ية الأنصار أن يكفوا المهاجرين 
العمل» ويعطوهم نصف الثمرة". 


.٠٠*٦ /۲ «مجمل اللغة؛‎ )١( 
۸۸۵ /٤ «مجمل اللغة»‎ )۲( 

(۳) «شرح ابن بطال» ۳۳4/۳. 
(4) آنظر ما سيأتي برقم (۲۳۲). 


ردپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفیه: تعفف عبد الرحمن عن أخذ ما یجوز» وکان مجیذا في 
التجارة» قیل : كان يشتري الجمال فیبیعها ویربح أرسانهاء ومات عن 
مال جسیم. 

وقینقاع -مثلث النون آعني: بضم النون وفتحها وکسرها- قال ابن 
التين : ضبط في آکثر نسخ آبي الحسن بکسر النون» وکذا سمعته» وفي 
بعضها بضمهاء ولم يذكر الفتح» وهو: شعب من يهود المدينة أضيفت 
إليهم السوق» وینصرف علی إرادة الحي ولا ینصرف علی إرادة القبیلت 
وهم أول يهود نقضوا ما بینهم وبين رسول الله يِه وحاربوا فيما بين بدر 
وأحد» فحاصرهم نزاو 2ن ۱۱ 
وأثر الصفرة المذكورة هو الوضر -بالضاد والراء- في الرواية 
الأخرى ٠‏ وهو التلطخ بخلوق أو طيب له لون. 

قَالَ أبو عبد الملك: كانت الأنصار إذا دخل الزوج بزوجته كسته 
ثُوبًا مصبوغا بصفرة يعرف بأنه عروس. وقال الداودي: فيه ما يصيب 
العروس من لر ق ا رو دقلف وها :هو الفا ۱ 

وفيه: سوال رسول الله و صحابه عن آحوالهم وكم مقدار 
صداقهم. 

وقوله : (زِنَةَ نَوَاةٍ من دعب أو نَوَاةٌ من ذَهَب). النواة: خمسة دراهم 
قاله لوین وغیره» وقیل : انه و َال ار كان بعض الناس یقول 


( آنظر ما سيأتي برقم (۰4۰۲۸ ورواه مسلم (۱۷7). 
وانظر الخبر في : «تاریخ الاسلام» ۲ - ۱2۸و «البداية والنهایة» /٤‏ ۳۷۷- 
۳۷۷ 

(؟) حدیث (۲۰۹). 

۳( ورد في هامش (م) ما نصه : وصححه النووي. 


عه مسبت ا 
لم يكن ثم ذهب» وانما هي خمسة دراهم تسمی نواة كما سميت 
الأزبعوة ازقة بوالعشرون: نا ۱ :وال الأوقرى: تنظ الحنيت 
يدل عَلَى أنه تزوجها عَلَ ذهب قيمته خمسة دراهمء ألا تراه قَالَ: 
نواة من ذهب» ولست أدري لم أنكره آبو عبید ۳؟ وقال أبو عبد الملك : 
زنة نواة من ذهب» مثل ثمن دينار أو سدس دینار» وعوضه خمسة دراهم 
من الفضة وقال الخطابي :هي زنة خمسة دراهم ذهبًا كان أو فضة97", 
وعن أحمد: زنة ثلاثة دراهی زاد الترمذي عنه: وثلث (** وقيل: وزن 
نواة التمر من ذهب. وقيل: ريع دينار. 

وقوله: ( «أَوْلِمْ وَلَوْ بِشَاقِِ ) أخذ بظاهره الشافعي في أحد قوليه 
وأحمد وقالا: الوليمة واجبة» وبه قَالَ داود. وقال مالك والشافعي 
في أظهر قوليه: إنها مستحبة وحملاه عَلّى الأستحباب. ووقتها بعد 
الدخول» وقیل : علا العف ون رن تیب 117 الأستشات فهما ۰ 
وظاهر الحدیث بعد الدخول. 

قَالَ أبو عبد الملك: والمعروف آنها عنده ولعله إذ ذاك لما فاته 
کالقضاء. وقال اپن الجلاب: الوليمة تکون عند الدخول"۳ 


۰۳۱۰/۱ «غريب الحدیث»‎ )١( 

(۲) «تهذیب اللغة» /٤‏ ۳۱۸۳. مادة: نوی. 

(۳( «أعلام الحدیث» ۲/ ۹۹۵. 

(8) «سنن الترمذي» ۳4/۳ 

(0) ورد في الهامش: عمر بن حبيب ولاه الرشيد قضاء البصرة ثم قضاء الشرقية 
بیغداد. 

/۱۰ آنظر هذه المسألة فی : «المنتقی» ۳/ ۰۳۶۸ «البیان» 4/ ۰4۸۱ «المغني»‎ )١( 
۱ 29/۹ ولالمحلی»‎ ۲ 

(۷) ورد في الهامش: كما في وليمة صفية رضي الله عنها. 


ع(۲) ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفيه: أن العيش بالتجارة والصناعات آولی بنزاهة الأخلاق من 
العيش بالصدقات والهبات. 

ثم أعلم أن هذا الحديث رواه البخاري هنا عن عبد العزيز» عن 
إبراهيم بن سعد» عن أبيه» عن جده: قَالَ عبد الرحمن: لما قدمنا 
المدينة. وذكره في فضائل الأنصار عن إسماعيل بن عبد الله» عن 


)۱( 
یمه . 


و3 


(وظاهره)”" الارسال؛ لأنه إن كان الضمير في جده يعود إلى إبراهيم 
ابن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن""۰ فيكون الجد فيه إبراهيم بن 
عبد الرحمن» وإبراهيم لم يشهد أمر المؤاخاة؛ لأنه توفي بعد التسعين 
قطعًا عن خمس وسبعين سنة. وقيل: إنه ولد في حیاته ولا تصح 
له رواية عنه. وأمر المؤاخاة كان حين الهجرة وان عاد إلى جد 


إبراهيم بن سعد» عن أبيهء عن جده قَالَ: لما قدموا المد 





)١(‏ سيأتي برقم (۳۷۸۰) باب: إخاء النبي وا بين المهاجرين والأنصار. 

(؟) ورد في الأصل أسفلها: ظاهر الطريق الثانية. 

() تقدمت ترجمته في شرح حديث (۰)۲۳ وتقدمت ترجمة أبيه سعد بن إبراهيم في 
شرح حديث (۱۸۲). 

( نقل ابن سعد في «طبقاته» ۰۵ عن الواقدي قال: توفي إبراهيم بن عبد الرحمن 
سنة ست وسبعين » وهو ابن خمس وسبعين سنة! وقال المزي في «تهذيب الكمال» 
۳/۲: توفي سنة ست» وقیل : سنة خمس وتسعین» وهو ابن خمس وسبعين. 
وقال الذهبي في «الکاشف» (۱1۵): توفی 45. وکذا قال فى «السیر» ۲۹۲/٤‏ 
وزاد: عن سن عالية» ویحتمل آنه ولد في حياة النبى يه. وقال الحافظ فى 
«التهذیب» /١‏ 5/ متعقيًا المزي في تقدير سنه ب (۷۵) سنة : في هذا التقدير في سنه 
نظرء فان جماعة من الأئمة ذكروه في الصحابة» منهم أبو نعيم وابن إسحاق وابن 
منده. انظر: «معرفة الصحابة» ۲۱۲/۱ (۷1). و«الاستيعاب» ۱۵۸/۱ (۰)۲ 
و«أسد الغابة» /١‏ "01 (۰)۱۳ و«الإنابة إلى معرفة المختلف فيهم من الصحابة» /١‏ 
۲ (۰)۲ و«الإصابة» ۹۵/۱ (8۰0). 
وقال الحافظ في «التقریب» (۲۰۷) قیل : له رؤية. 


سعد بن إبراهيم» فیکون عَلَ هذا سعد روی عن جده عبد الرحمن بن 
عوف» وهذا لا يصح؛ لأن عبد الرحمن توفي سنة أثنتين وثلاثين» ومات 
سعد سنة ست وعشرین ومائة) عن ثلاث وسبعین سندة"؟ ولکن 
الحدیث المذکور هنا متصل؛ لأن ابراهیم قَالَ فیه : قَالَ عبد الرحمن 
ابن عوف. 

یوضح ذَلِكَ رواية أبي نعيم لما قَالَ عن جده عن عبد الرحمن بن 
عوف قَالَ: لما قدمنا المديئة.. الحدیث؟؟. 


(۱) ورد بهامش الأصل ما نصه: في «الكاشف» سنة ۲۵ مجزوم به وفي «الوفیات» له: 
سنة ۲۷. 

(۲) لا خلاف أن عبد الرحمن بن عوف توفي سنة آئنتین وثلاثين» كما ذكر المصنف» 
أو إحدئ وثلاثين. 
وانظر ترجمته في: «الاستيعاب» ۳۸۹/۲ (۰)۱8۵۵ و«أسد الغابة» 1۸۰/۳ 
(۰)۳۳۱۶ و«تهذيب الکمال» ۳۲۶/۱۷ (۰)۳۹۲۳ و«سير أعلام النبلاء» ۱۸/۱ 
(5)» و«الاصابة» ۱1/۲ (۵۱۷۹). 
وأما سعد بن إبراهيم فاختلف في وفاته ختلافا يسيرّاء فقال المزي: قال ابنه 
إبراهيم بن سعد وغير واحد: مات سنة خمس وعشرين ومائة» وقال يعقوب بن 
إبراهيم : مات سنة ست وعشرين» وقال مرة: سنة سبع وعشرين» وهو ابن أثتتين 
وسبعين» وقال خليفة بن خياط وغير واحد: مات سنة سبع وعشرين» وقال في 
موضع : سنة ثمان وعشرين ومائة. أنظر: «تهذيب الکمال» .547/١١‏ 
قلت: وعلی كل فلا يمكن أن يروي عن جده عبد الرحمن بحال؛ فبين وفاة 
عبد الرحمن بن عوف ومولد سعد بن إبراهيم ما يزيد عن عشرين سنة. 
وأيضًا فى ترجمة عبد الرحمن بن عوف من «تهذیب الکمال» ۳۲۶/۱۷ (۳۹۲۳) 
لم يذكر في الرواة عنه سعد بن ابراهیم» وكذا في ترجمة سعد 74٠/٠١‏ (۲۱۹۹) 
لم يذكر في الراوي عنهم جده عبد الرحمن» وإنما ذكر أنه يروي عن أبيه إبراهيم بن 
عبد الرحمن. 

(۳) أنظر زيادة بیان لذلك في : «الفتح» 6/ ۰۲۸۹ ۷/ ۰۱۱۳ واعمدة القاري» /٩‏ 
۱- ۰۲4۲ ۱۳/ ۰۳۳۳ وامنحة الباري» 5/ ۰4۸۱ ۷/ ۹۸. 
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وكذا ذكره الطرقي وأصحاب الأطراف» وقد أخرجه مسلم أيضًا من 
حديث أنس» عن ابن عوف" » وكذا هو في «الموطأ»: عن حميد» عن 
آنس أن ابن و وقال الدارقطني: أسنده روح بن عبادة فقال: عن 
مالك عن حميد» عن آنس عن ابن عوف» وتفرد به. 

وأما حديث أنس فقوله في سعد: (وكان ذا غنی) -هو مقصور- 
آي : المال» وكانوا يستكثرون منه للمواساة» ونعم الغبط عليه. والأقط: 
من اللبن معروف. 

تنبیهات : 

آحدها: هذه المواخاة ذکرها ابن إسحاق في آول سنة من سني 
الهجرة بین المهاجرین والاتصار؟ ‏ ولها سبیان؛ 

آحدهما: أنه أجراهم عَلَىْ ما کانوا آلفوا في الجاهلية من الحلف؛ 
فانهم کانوا یتوارثون به. قَالَ يك: لا حِلْفٌ في الاسلام ۳ وأثبت 
المؤاخاة؛ لأن الانسان إذا فطم مما آلفه علل بجنسه. 

انیهما: أن المهاجرین قدموا محتاجین إلى المال وإلى المنزل 
فنزلوا عَلَى الأنصارء فأکدوا هذه المخالطة بالمؤاخاة» ولم يكن بعد 
بدر مؤاخاة؛ لأن الغنائم أستغني بها. 

والمؤاخاة: مفاعلة من الأخوة» ومعناها: أن يتعاقد الرجلان عَلّى 
التناصر والمواساة حى يصيرا كالأخوين نسبّا كما قَالَ أنس. وقالوا: إن 
)۱( مسلم (۱۶۲۷). 
(۲) «الموطأ» ص ۳۳۷. رواية یحیین. 
(۳) اآنظر: «سيرة ابن هشام» ۱۲۳/۲- ۰۱۲۸ 
)€( رواه مسلم (۲۵۳۰) کتاب : فضائل الصحابة باب : مؤاخاة النبي ِا بين أصحابه 

رضي الله عنهم. عن جبير بن مطعم. 


سے ڪب يع سس سسس(۱۰ )لب 


رسول الله ية آخى بين الصحابة مرتين: مرة بمكة قبل الهجرة؛ 
والأخرئ بعدهاء ذكره القرطبي ٠‏ 

وقال ابن عبد البر : والضحيح في المواخاة في المدينة بعد بنائه 
الد عابنا يتوارثون بذلك دون القرابات عَم نزلت «تَأن 
ال که الآية [الأنفال: ه/7]. وقیل : كان قبل دك والمسجد یبنی ”“ 
وقیل : بعد قدومه المدينة بخمسة آشهر. وفي «تاریخ ابن أب خيثمة») 
عن زيد بن آبي آوفی آنها كانت في المسجد. وکانوا مائة: خمسون 
من الأنصار» وخمسون من المهاجرین. 

ثانيها: المرأة التي تزوجها عبد الرحمن بن عوف هي ابنة آبي 
الحیسر (أنس)”" بن رافع بن آمری القیس بن زید بن عبد الأشهل ٠‏ 
قَالَ الزبير: ولدت له القاسم وآبا عثمان عبد الله بن عبد الرحمن بن 
E‏ 


.٤۸۳ /١ «المفهم»‎ )١( 

(۲) «الدرر في أختصار المغازي والسیر" ص ۸۸- .۸٩‏ 

(۳) في الأصول: (آنیس) والصواب ما آثبتناه- كما سيأتي في مصادر الترجمة. 

(4) ورد في هامش الاصل ما نصه: كونها ابنة آئیس ذكره ابن عبد البر. 

(0) روي أنه لما قدم أبو الحيسرء أنس بن رافع مكة ومعه فتية من بني عبد الأشهل» 
فيهم إياس بن معاذ يلتمسون الحلف من قريش على قومهم من الخزرج» سمع بهم 
رسول الله يلع.. الحديث. 
رواه آبو نعیم الحافظ في «معرفة الصحابة» ۲4۶/۱ (۸۳۹) في ترجمة أنس بن 
رافع (99), وفي ۲۹۳/۱- 195 (404) في ترجمة إياس بن معاذ الاشهلي 
)١77(‏ ووقع في الموضعين: (أبو الحيسم) وهو خطأء وإنما هو: (أبو الحيسر). 
وذكره ابن عبد البر في «الاستيعاب» ۲۱۳/۱ في ترجمة إياس بن معاذ (۱۲۳)؛ 
وكذا ابن الأثير في «أسد الغابة» ١41/١‏ ترجمة أنس بن رافع )۲٤۸(‏ ورواه 
باسناده في ۱۸۹/۱ ترجمة إياس بن معاذ »)۳٤۷(‏ وذكره الحافظ في «الإصابة» = 
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للا ا ل ا ل ۱ 


٩۱۹۰/۱ =‏ ترجمة إياس بن معاذ (۳۸۷) بإسناد ابن إسحاق في «مغازیه». وذكره 
في ۱۳۲/۱ ترجمة أنس بن رافع (057) مختصرًا ووقع في هذا الموضع: (أبو 
الجيش) ويبدو أنه تصحيف وذكره الحافظ مغلطاي في «الإنابةه ٩۳/۱‏ ترجمة 
أنس بن رافع (54) وعزاه للأصبهانيين يقصد آبا نعيم وابن منده- وقال: 
وفيه نظر من حيث إن الأصطلاح؛ إذا قيل في رجل قدم على سيدنا رسول الله كل 
إنما يكون قدم مسلمًا وقد ذكر ابن إسحاق أن آبا الحيسر إنما قدم مكة 
ليطلب الحلف من قريش» فجاءه النبي ية فعرض عليه الإسلام» ولم يذكر له 
إسلاما. أه. 
وأبو الحيسر هذا لا خلاف أن آسمه: أنس بن رافع» كما ذكره المصنف؛ وهو 
ما جزم به أبو نعيم في الموضعين المذكورين آنْقَاء وكذا ابن عبد البر في الموضع 
المذكورء وفي ترجمة ابنه الحارث بن أنس الأشهلي ۳4۱/۱ (۰)۳۹7 وابن الأثير 
في الموضعين المذكورين آنمّا» وأيضًا في ترجمة الحارث بن أنس /١‏ ۳۷۸ 
(856)» وترجمة شريك ابن آبي الحيسر ۵۲۲/۲ (۰)۲۳۳ والحافظ في 
الموضعین المذکورین آنفا وأيضًا في ترجمة شريك ۱4۹/۲ (۳۸۹۲) ووقع فيه : 
شريك بن أبي الحیسر بن أنس- فیبدو والله أعلم أن (بن) الثانية زائدة- وأيضًا في 
ترجمة: أبو الحيسر 59/5 (۳۲۵). 
وأما ابنته التي تزوجها عبد الرحمن بن عوف فاسمها : أم إياس بنت أبي الحيسرء 
أو: بنت أنس بن رافع. 
وترجم لها الحافظ في «الاصابة» 5/ 5737-8471 (۱۱8۳) فقال: أم إياس بنت 
أنس بن رافع بن أمرئ القيس بن زيد بن عبد الأشهل الأنصارية» ثم نقل كلامًا عن 
ابن سعد. 
نصه في «الطبقات الکبری» ۳۱۷/۸: أم إياس بنت آنس بن رافع.. تزوجت 
آپا سعد بن طلحة بن أبي طلحة» وأسلمت آم ایاس وبایعت رسول الله با 
فقول ابن سعد هنا أنها تزوجت أبا سعد بن طلحةء لا ينافى أنها تزوجت 
عبد الرحمن بن عوف؛ لأنه قال: وأسلمت آم لیاس..» فلمل آبا طلحة هذا توفي 
عنهاء ثم تزوجها عبد الرحمن بن عوف بعدما أسلمت» أو أنه طلقها قبل أو بعدما 
أسلمت وتزوجها عبد الرحمن. والله أعلم. 


الثها : إن قلتَ: جاء النهي عن التزعفر فکیف الجمع بينه وبين أثر 
الصفرة والوضر؟ 

قلت : من أوجه : أنه كان نسيرًا فلم ینکره. 

انيها: أن ذَلِكَ علق من ثوبها من غير قصد. 

ثالثها: أنه كان في أول الاسلام أن من تزوج لبس ثوبًا مصبوعًا 
لسروره وزواجه. وقيل : كانت المرأة تكسوه إياه - وقد سلف. وقيل : 
إن هذا غير معروف. وقيل: إنه كان يفعل دك ليعان عَلََى الوليمة. 

رابعها: قاله أبو عبيد: كانوا يرخصون في ذَلِكَ للشاب أيام 
غ 

خامسها: أنه یحتمل أن ذَلِكَ كان فى ثوبه دون بدنه. ومذهب مالك 
۱ - حكاه عن علماء بلده. وقال الشافعى وأبو حنيقة : لا یجوز 
ذَلِكَ للرجال". 

رابعها: ذكر الصفرة في الحديث؛ لأنها أحسن الألوان كما قاله ابن 
عباس» قَالَ تعالی: لاقع لزئها َر الّظریت>» [البقرة: 14] قَالَ: 
فقرن السرور بالصفرة. ولما سئل عبد الله عن الصبغ بها قَالَ: رأيت 

خامسها: قوله : ( امَهِيَم؟2 ) هو بفتح الميم وسكون الهاء ثم ياء 
مثناة تحت» ثم ميم» وهي كلمة يمانية أي: ما شأنك؟ 
)١(‏ «غريب الحديث» ."١١/١‏ 
(۲) أنظر: «المنتقی» ۷/ ۲۲۱. 
(۳) «تبيين الحقائق» 5/ ۰۲۲۹ «المجموع» ۶ ۳۲۷ 
)6( سلف برقم (۱17) کتاب: الوضوی باب : غسل الرجلین في النعلین ولا یمسح 
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سادسها: ذكر البخاري هذا الحديث في النکاح» في باب: كيف 
یدعی للمتزوج"*. لقوله: (بَارَكَ الله َ) فيه رد عَلَ ما كانت العرب 
تقوله: بالرفاء والبنین. ولما قيل دك لعقيل بن أبي طالب قَالَ: 
لا تقولوا هكذا ولكن قولوا كما قَالَ النبى كلهِ: «بارك الله لك وبارك 
عليك » خر جه العاف ۱ َ 


(۱) يأتي برقم (0۱۰0). 

(؟) «المجتبی» ۰۱۲۸/۲ «السنن الکبری» ۳۳۱/۳ (۵۵71۱) . 
ورواه أيضًا ابن ماجه ( ۱۹۰ والطبرانی ۱۷ (۵۱7) من طریق آشعث. 
وأحمد ۰۲۰۱/۱ ۰4۵۱/۳ والدارمي ۱۳۸۹/۳- ۱۳۹۰ (۰)۲۲۱۹ والبزار في 
«البحر الزخار» ١١9/5‏ (۰6۲۱۷۲ والطبراني ۷ ۰۱۶ وفي «الدعاء» ۳/ 
۰)٩۳۷( ۹‏ والبيهقي ۱:۰۷ من طریق يونس بن عبید. 
وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۲۷۹/۱- ۲۸۰ (۰)۳7۷ والطبراني ۱۷/ 
(۷ من طریق علي بن زید. 
والطبراني ۱۷ (۰)۵۱۵ والحاکم في «المستدرك» ۳/ ۵۷۷ من طریق الحسن -وقع 
عند الطبراني : الحسین» ویبدو أنه تصحیف- بن دینار. 
والطبراني ۱۷ (۰)۵۱۲ وفي «الدعاء» )٩۳(‏ من طریق أبي هلال الراسبي. و ۱۷ 
(۰6۵۱۳ وفي «الدعاء» )٩۳۷(‏ من طریق أبي سعید البصري. و۱۷ (۵۱۸) من 
طریق الربیع بن صبیح. 
سبعتهم عن الحسن قال: تزوج عقيل بن أبي طالب.. الحدیث. 
والحدیث سكت عليه الحاکم. وقال البزار: هذا الحدیث قد رواه غير واحد عن 
الحسن عن عقیل؛ ولا آحسب سمع الحسن من عقیل. 
وقال الحافظ في «الفتح» ۲۲۲/۹: أخرجه النسائي والطبراني من طریق آخری عن 
الحسن » ورجاله ثقات إلا أن الحسن لم یسمع من عقيل فیما یقال. وتعقبه العلامة 
آحمد شاکر في «تعلیقه على المسند» (۱۷۳۹) فبعد أن قال: إسناده صحیح قال : 
وهه دعوی لا دلیل عليهاء فالحسن سمع من صحابة آقدم من عقیل» فقد أثبتنا 
سماعه من عثمان؛ وصحة روایته عن علي. اه. وصححه الالباني في «صحیح ابن 
ماجه» (۱۵۷). 


وفي الترمذي -وقال: : حسن صحيح- عن عن أبي هريرة أن رسول الله 
يو كان إذا رفاً الإنسان -إذا تزوج- قال : «بارك الله لك وبارك عليك 


وجمع بینکما في خير)(". وعن خالد بن معدان عن معاذ -ولم يسمع 
منه2"0- أنه ال شهد إملاك رجل من الأنصارء فقال: «عَلَّى الألفة 


= والحديث رواه أحمد ۰۲۰۱/۱ 40۵۱/۳ من طريق إسماعيل بن عياش» عن 
ین ا عن عبد الله بن محمد بن عقيل» قال: تزوج عقيل بن أبي 
طالب.. 
قال العلامة 5-378 شاكر (۱۷۳۸): إسناده مشکل› لا أدري ما وجهه! ثم ذكر 
كلامًا نفيسًا فليراجع 
وهذا الحدیث 1 المصنف -رحمه الله- في شرح حديث .)01١06(‏ 

(۱) الترمذي (۱۱۹۱). 
ورواه أيضًا أبو داود (۰)۲۱۳۰ وابن ماجه (۰)۱۹۰۵ وأحمد ۰۲۸۱/۲ وسعید بن 
منصور فى «سننه» ۱6۷/۱ (۰)۵۲۲ والدارمي ۱۳۹۱/۳ (۰)۲۲۲۰ والنسائي في 
«لکبری» ۷۳/۹ (۰6۱۰۰۸۹ وابن حبان ۳۵۹/۹ (4۰۵۲) والطبراني في 
«الدعاء» (4۳۸)ء وابن السني في «عمل الیرم والليلة» (۰6۱۰ والحاکم ۲/ 
۳ والبيهقي في «سننه» ۰۱6۸/۷ وفي «الدعوات الکبیر» ۲/ ۲۸۰ (410) من 
طریق عبد العزیز بن محمد الدراوردي عن سهیل بن آبي صالح» عن آبیه» عن أبي 
هريرة. 
قال الحاکم : حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه» وكذا قال الامام تقي 
الدين ابن دقيق العيد في «الاقتراح» ص ۱۱۱- ۰۱۱۲ والألباني في «صحيح أبي 
داود» (۱۸۵۰). 
وصححه عبد الحق الاشبيلي في «الاحکام الوسطی» ۳/ ۰۱6۲ والمصنف في 
«البدر المنیر» ۷/ ۵۳۶. وقواه الحافظ في «الفتح» ۳۳/۹ 
فائدة: قال المصنف -رحمه الله-: معنی رفاً -بفتح الراء والفاء- دعاه وهنأهء 
والرفاء -بالمد- هو الدعاء بالاتفاق وحسن الاجتماع» يقال للمتزوج : بالرفاء 
والبنین وأصله من رف الثوب وهو إصلاحه. اه «البدر المنیر» ۷/ ۵۳6. 

(۲) في مامش الاصل : قاله البزار. 


«..- الام التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والخير والطير الميمون والسعة في الرزق» بارك الله لكم»(". 
سابعها : ظاهر قوله : ( «أَوْلِمْ وَلَوْ بِشَاةه ) أنها أقل ما تتأدئ به السنة. 
فيه : دلالة عَلّی الإستكثار منها ما لم يرد إلى الرياء» قاله الداودی. 
وف ۱ منها يرد ! : 


(۱) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ ۰۵۰/۳ والطبراني في «الکبیر» ۲۰ 
(۸) وفي «مسند الشامیین» ۲۳۶/۱- ۲۳۵ (۰)8۱7 وفی «الدعاء» ۰)٩۳۵(‏ 
وأبو نعيم في «الحلیة» ۵/ ۲۱۷-۲۱۵ وا/ ۰٩۱‏ والبيهقي ۰۲۸۸/۷ وابن الجوزي 
في «الموضوعات» ۵۸/۳ (۱۲۷۱۹) من طریق لمازة بن المغيرة» عن ور بن يزيد 
ع لكين واه به. 
قال أبو نعيم في الموضع الأول: غريب من حديث خالد» تفرد به ثور. وقال في 
الموضع الثاني : غريب من حديث ثور لم نكتبه إلا من حديث حازم عن لمازة. 
وقال البيهقي : في إسناده مجاهيل وانقطاع. وقال ابن الجوزي ۳/ ۱۰ حازم ولمازة 
مجهولان. 
وقال الذهبي في «المهذب» 1858/5: الآفة من لمازة ولا أعرفه بحال. 
وقال الهيثمي في «المجمع» 4 /0: فيه: حازم مولئ بني هاشم عن لمازة 
ولیس ابن زبار» هذا متأخره ولم أجد من ترجمهما. وبقية رجاله ثقات. وكذا قال 
في /٤‏ ۲۹۰. 
وقال الحافظ في «الفتح» /٩‏ ۲ رواه الطبراني في «الكبير» بسند ضعيف. 
والحديث رواه العقيلي في «الضعفاء» ۱/ ۰۱8۲ والطبرانی فى «الأوسطا -47/١‏ 
4 (۰)۱۱۸ وابن الجوزي في «الموضوعات» (۱۲۷۸) من طریق القاسم بن عمر 
العتكي قال: حدثنا بشر بن إبراهيم الانصاري» عن الأوزاعي» عن مکحول» عن 
عروة بن الزبير» عن عائشة» قالت: حدثني معاذ بن جبل... الحديث. 
قال العقيلي: بشر بن إبراهيم حدث عن الأوزاعي بأحاديث موضوعة لا يتابع 
عليها. 
وقال ابن الجوزي: بشر بن إبراهيم هو المتهم به. 
وقال البيهقي: إسناده مجهول» ولا يثبت في هذا الباب شيء. 
وقال الذهبي في «ميزان الاعتدال» ۳۱۳/۱ عقب ذكر الحديث: هكذا فليكن 
الكذب. وقال الهيثمي ۶ 4۰: في إسناده بشر بن إبراهيمء وهو وضاع. 
وضعف الحافظ إسناده في «الفتح» ۹ . 





يوس سک( هد 
قَالَ القاضي: والإجماع أنه لا حد لقدرها المجزی"*. وقال الخطابي : 
الشاة للقادر عليها وإلا فلا حرج. قد أولم ی على بعض نسائه بسويق 
وت 
فرع : كرهت طائفة الوليمة أكثر من يومين. وعن مالك: أسبوعًا. 
امنها: عكاظ ومَجنة -بفتح المیم- وذو المجاز آسواق في الجاهلية 


عند عرفات. 
وقراءة ابن عباس. في (مواسم الحج) كالتفسير» إذ لم یثیت بين 
اللوحين. 


خاتمة: في سرد الفوائد في حديث عبد الرحمن أنه لا بأس للشريف 
أن يتصرف في السوق بالبيع والشراء» ويتعفف بذلك عما يبذل له من 
المال وغيره» والأخذ بالشدة عَلَىْ نفسه في أمر معاشه» وأن العيش 
من الصناعات أولئ بنزاهة الأخلاق من العيش من الهبات والصدقات 
وشبههاء وبركة التجارة والمؤاخاة عَلَى التعاون في أمر الله تعالئ» 
وبذل المال لمن يؤاخي عليه. 

وفي حديث أبي هريرة الحرص عَلَى التعلم» وإيثار طلبه عَلَى طلب 
المال. وفضيلة ظاهرة لأبي هريرة» وأنه یا خصه ببسط ردائه وضمه 
فما نسي من مقالته تلك شيئًا. وقوله: (مِنْ مَسَاکین الصّفَّة) كان 
رئيسهم. والعرب تقول: صففت البيت وأصففته: جلت لكام 
-وهي السقيفة- أمامه. وأصحاب الصفة: الملازمون لمسجده لو 
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.OAA/f «إكمال المعلم»‎ )١( 
.446 /۲ (؟) «أعلام الحديث»‎ 


لو سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
-١‏ باب العلال بَيْنْ وَالْحَرَامُ بين وَبَْتَهُمَا تباث" 
۱- حدقي مد نم الدَنّىء دتا ابن ي عَدِيّ ڪن ابن عَْنِء عن السُغپِيٰء 
سَمِعْتٌ النعْمَانَ بْنَ شير رضي الله عنه : سَمِعْتُ النَّبى بيا دنا علي ن عبد اء 
حَدَّثَنَا ابن عيَْئَة عن أي فَرْوَةٌ» عن عن السَّعْبِيٌ قال: سَمِعْتٌ التَّعْمَانَء ء عن عن الب ۳3 
حَدَكنا عبد الله بن بحي حدکنا اين عيَنئَةء غن آي كَزْوَة» سَمِعْتُ اسب سمغت 
مان بْنَ شير رضي الله عنهماء عن الب ڪيا حَدَكنا محمد بن کیره أخر 
شفيادء عن آي قرع الشّغِيْء عن مان بن شیر رضي الله عنه قَالَ: كا 
نب و «الْحَكَالُ َي ين وَالحرَامُ ین ریم یو ار 


شوم ]و 


شب یه ین الام گان لما تا رک ون ترا علی ما يش فيه 


بر 


5-5 


نم وش اَن يُوَاقِعَ ما أسْتَبَانَ » وَالْمَعَاصِي جمی الل من ن یرتم 9 
الجمی یوشك أَنْ يوَاقِعَه». [انظر: 0۲- مسلم: 1014- فتح: ۲۹۰/۶] 


ذکر فيه حدیث النعمان بن بشير: سَمِعْتُ ال کا «الحلال بين 
وَالْحَرَامُ بين وَبَيْتَهُمَا و یه فن ترك ما يهن الام كا 
اد ركشي روم بك مومع منت رن 
آستبان. وَالْمَعَاصِي حِمَئ الله من یرتم م حَوْلَ الجمی يُوشك أن يُوَاقِعَهُ 

هذا الحديث سلف في الإيمان في باب: فضل من آستبراً لدی" 
وذکر هنا (سنده) " مرتین متفقًا ومرتين مختلمًاء قَالَ في الأول: عن ابن 


( ورد في هامش الأصل: نسخة: مشبهات. 

(0) برقم (۵۲). 

(۳) ورد بهامش الاصل : يعني بعض السند؛ والا فالطرق الأربعة مختلفة» ومجموع 
الثلائة منها في أبي فروة» والآخر في ابن عون» ويجتمعان في الشعبي- أعني : 
ابن عون وأبا فروة-. 


مع ا ت 
عون» عن الشعبي» سمعت النعمان بن بشیر» سمعت النبي یه وقال في 
الثاني : عن أبي فروة -واسمه عروة بن الحارث بن فروة الهمداني 
الكوفي- عن الشعبي: سمعت النعمان» عن رسول الله كَل وفي 
لالت عن أبي فروة: سمعت الشعبي. مثل هذا. وقال في الرابع: 
عن أبي فروة» عن الشعبي» عن النعمان بن بشير: قَالَ رسول الله 
ك. والحاصل أن النعمان صرح بسماعه في الرواية الأولئ من رسول 
الله كله وات في الثانية والثالثة بعن» وفي الرابعة بقال. 

وعند آبي داود: عن الشعبي: سمعت النعمان -ولا آسمع أحدا 
بعده- یقول: سمحت النبي یِ: «إن الحلال بین...» الحدیث ۳ 

وقد أسلفنا في الایمان بطلان من آدعی عدم سماعه من رسول الله 
يكلِ؛ یوضحه سماع ابن (النعمان) ۳ حدیث نحلني آبي: كما ستعلمه في 
۳ 

وسفیان الراوي عن أبي فروة في الرابع هو الثوري كما صرح به 
آبو نعیم وغيره. 

قال آبو نعیم : وهذا لفظ الثوري» وجمع البخاري بين ابن عون 
وأبي فروة ظنا أن الروايتين في إسناد واحد» وساق الحديث بلفظ 
الثوري. وفي كتاب الإسماعيلي لما قَالَ: «ألا وإن في الجسد مضغة؛ 
قَالَ: قَالَ فلان -يعني أحد رواته-: لا آدري هذا من لفظ رسول الله 
كله أم لا. 
)١(‏ «سئن أبي داود» (۳۳۲۹) كتاب: البيوع» باب: في أجتناب الشبهات . 
(0) ورد بهامش الأصل: وحميد بن عبد الرحمن معه في طريق واحدة. 
22 يأتي هذا الحديث برقم (۲۵۸۲) کتاب : الهبة» باب: الهبة للولد» ورواه مسلم 

(۱۱۲۳) كتاب: الهبات» باب: كراهية تفضيل بعض الأولاد في الهبة. 


سل )۲)سسسس سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولا بد لنا أن نذکر نبذة هنا فتقول: هذا الحدیث أصل في باب 
الورع وما یجتنب من الشبه. والشبه: كل ما آشبه الحلال من وجه 
والحرام من آخرء والورع: آجتنابها فالحلال البین: ما علم المرء 
ملکه یقینا لنفسه» والحرام البین عکسه والشبهة: ما یجده في بیته 
فلا يدري أهو له أو لغیره. وقد آختلف في حکم المشتبهات عَلّی 
أقوال أسلفناها هناك» فرواية: «لا یعلمها کثیر من الناس»۳؟ دالة 
عَلّی الوقف. وروایة: «من وقع في الشبهات وقع في الحرام»۲۳ دالة 
عَلَى أن ترکها واجب. وروایة: «من رتع حول الحمی يوشك أن 
یواقعه» " تدل عَلّى الحيل. وقيل: قوله: ( «حَوْلَ الجمی» ) نهن عما 
يشك فيه هو من الحمئ أو مما حوله؟ فنزهه عما قرب منه» ولم 
يشك فيه خوفا أن تزين النفس أنه ليس منه» ويحمل عَلَى الندب. 

والمشتبهات فى الدماء والأموال والأعراض والفتيا والقضاء وغير 
ذَلِكَء فأشدها الأجتراء عَلَى الفتيا بغير علم؛ لأنه قد تزين له نفسه 
أنه أهل لها وهو خلافه ال تعالی: اشم بن الاس الک الآية 
[ص: ۲۱]. وفي الحدیث : «حبك للشيء يعمي ویصم» . ويقال: 


)۱( سلفت برقم (6۲). 

(۲) سلفت برقم (۱۵۹۹). 

(۲ في حدیث الباب. 

(8) رواه آبو داود (۰)۵۱۳۰ وأحمد ۰۱۹4/۵ ۰8۵۰/۲ وعبد بن حميد في 
(المنتخب» ۲۱۶/۱ (۰)۲۰۱0 والبخاري في «التاریخ الکبیر» ۰۱۰۷/۲ ۱۷۱/۳- 
۲ والطبرانی فی «الأوسط» ۳۳4/4 (4۳۵۹) وفی «مسند الشامیین» ۳۰/۲ 
(۰)۱8۵4 وابن عدي فی «الکامل» ۰۲۱۲/۲ والقضاعي فى «مسند الشهاب» ۱/ 
۷ (۰)۲۱۹ والبيهقى فى «الشعب» ۳۹۸/۱ (۰)4۱۱ والمزي في «تهذیب 
الکمال» 4/ ۲۸۷ من طریق أبي بكر بن عبد الله بن أبي مریم الغساني» عن خالد بن = 


کڪ تاب البْیُوع 


آشقی الناس من باع دينه بدنياه» وأشقی منه من باع دینه بدنیا سواه . 


= محمد الثقفي عن بلال بن أبي الدردای عن أبي الدرداء» مرفوعًا به. 
قال الإمام أحمد: وحدثناه أبو اليمان» لم يرفعه» ورفعه القرقساني محمد بن 
مصعب. 
ورواه موقوقًا البيهقي ذ في «الشعب» (4۱۲) من طريق يزيد بن هارون» أنا حريز بن 
عثمان» عن بلال » عن ۳3 الدردای قوله. 
قال المنذري في «المختصر» ۳۱/۸: في إسناده: بقية بن الوليدء وأبو بكر بن 
عبد الله بن أبي مریم» وفي كل واحد منهما مقال وروي عن بلال عن أبيه قوله» 
ولم يرفعه وقیل : إنه أشبه بالصواب. 
وضعف الحافظ العراقي في «تخريج الإحياء» (75117*5) إسناد المرفوع. 
ورجح الحافظ في كتاب «أجوبة عن أحاديث وقعت في مصابیح السنة» (۳۱۱) كما 
في (موسوعة الحافظ الحديثية» ۵ 2۷ رجح الموقوف» وقال: في سنده : 
أبو بكر بن أبي مريم وهو شامي صدوق› طرقه لصوص ففزع فتغير عقله وعدوه 
وقال السيوطي في «الدرر المنتثرة» (۱۸۷): الوقف أشبه. 
والحديث ضعفه الألباني فى «الضعیفة» وقال: الموقوف أقوئ من المرفوع. 
وانظر : «المقاصد الحسنة» 1م و«كشف الخفاء» (۱۰۹۵). 

)۱( قلت: ورد نحوه مرفوعا إلى النبي كَل 
فروی ابن ماجه (۰)۳۹۲7 والطبراني ۱۲۲/۸- ۱۲۳ (۰)۷۵۵۹ والقضاعي في 
(مسند الشهاب» ۱۷۳/۲ (۰۱۱۲۵ والمزي في (تهذیب الکمال» ۲ ۰:۰۲ من 
طریق مروان بن معاوية» عن الحکم السدوسي» عن شهر بن حوشب» عن آبي 
أمامة قال: قال رسول الله اة : لع ل نا 
ع بدنيا غيره؟. 
ل اطي د ماجه» (AOA)‏ 
ورواه الطيالسى ۱۵۱/4 (۰)۲۵۲۰ وعنه البخاري في «التاريخ الکبیر» 5/ ۰۱۲۸ 
والخرائطي في «مساوی الأخلاق» (۰)۲۳۷ وأبو نعيم في «الحلیة» ۰1۵/۱ 
والبيهقي في «شعب الایمان» ۳۵۸/۵ (1۹۳۸) من طریق عبد الحکم بن ذكوان» = 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


قَالَ سحنون : إنما ذَّلِكَ في الفتیا. وما یجتنب من الشبهات : الظن أن 
IS‏ ی IS‏ > تخطي عند الرضا 
العيب» وتبدي في عكسه المساوئ. وقسم ب بعضهم الورع ثلائة آقسام 
واجب: وهو أجتناب ما يحققه لغیره. ومستحب: وهو أجتناب 
معاملة من أكثر ماله حرام» ومكروه: أن لا يقبل الرخص؛ ولا يجيب 
الداعي» ولا يقبل الهدیة» ويجتنب الأشياء المباحة مثل المياه التي 
يتوضأ بهاء واجتناب الغريب التزويج مع الحاجة؛ لقيام قدوم أبيه 
البلدة المذكورة والتزوج بهاء وكره ذَلِكَ؛ٍ لأن النادر لا عبرة به. 

وقوله : ( «مَنْ يَرْنَغ؛ ) ال ابن فارس: يقال رتع : إذا أكل ما شاءء 
وقیل : رتعت أقامت في المرتم"؟*. 

وعبارة ابن بطال: الحلال البین: ما نص الله عَلَىْ تحلیله أي 
ورسوله والحرام ال ا شن غ ریا واا هلق اعد 
أو عقوبة أو وعيدء والمشتبه: ما تنازعته الأدلة من الکتاب والسنة» 
وتجاذبته المعاني فوجه منه یعضده دلیل الحرام» وآخر عکسه وقال 
فيه: من ترك الشبهات إلى آخره. فالامساك عنه ورع والاقدام عليه 


لا يقطع عالم بتحریمه!۲ 


= عن شهر بن حوشب» عن أبي هريرة» عن النبي با قال : «إن من أسوأ الناس منزلة 
من أذهب آخرته بدنيا غيره». 
وضعفه الألباني في «الضعیفة» (۰۲۲۲۹ ۲۹۹۰). 
وأورده أيضًا في «الضعيفة» (۱۹۱۵) من حديث أبي هريرة» وعزاه لابن ماجه. وهو 
خطأ؛ لأن الذي عند ابن ماجه من حديث أبي أمامة» وذكره على الصواب في 
الموضعين الآخرين (۰۲۲۲۹ 209499 ٠‏ 

.55١ «المقاييس» ص‎ )١( 

(۲) «شرح ابن بطال» 5/ ۱۹۲- ۰۱۹۳ 


وقال القرطبي : أقل مراتب الحلال أن يستوي فعله وترکه فیکون 
مباخاء وما كان كذلك لم یتصور فيه الورع من حيث هو متساوي 
الطرفین فانه إن ترجح أحد طرفیه عَلَى الاخر خرج عن کونه مباخا 
فحینثذ یکون ترکه راجحًا عَلَىْ فعله وهو المکروه أو عکسه 
فالمندوب» وفیه دلیل أن الشبهة لها حکم خاص بها . 

قَالَ الخطابي : وقوله : «لا یعلمها کثیر من الناس» معناه: آنها تشتبه 
عَلَى بعض الناس دون بعض والعلماء یعرفونها؛ لأن الله جعل علیها 
دلائل عرفها بهاء لکن لیس کل أحد یقدر عَلَى تحقيق ذَلِكَ؛ ولهذا 
ال ذَّلِكَ ولم یقل : لا یعلمها کل الناس"". 

وقوله : اکراع يرعئ حول الحمی» هو مثل یحتمل أن صاحبه یقع في 
الحرام ولا يدري. 

وقال الخطابي : إذا أعتادها قادته إلى الوقوع في الحرام» فيتجاسر 
عليه ويواقعه عالمًا ومتعمدًا؛ لخفة الزاجر عنده» ولما قد ألفه من 
المساهلة”". 


3277 و جك‎ IMEX 


)۱( «المفهم» .4۸٩ -- / f‏ 
(؟) «معالم الستن» ۰٩/۳‏ 
(۳) المصدر السابق ۰۵۰/۳ وورد بهامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في الثاني بعد 


ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۲ باب تفییر المُشَبَّهَاتِ 
ول ساب أبي 00 ما و شيا أَهوَنَ ین الوَرَع» 


تع نما یی ای ما لا : 


۲- علاتا هزم کی 


ع 


یز 
ا 


3 


خبرتا سْفْيَانُ, أَخْيَرَنَا عَبْدُ الله : بْنُ عَبْدِ الرَحْمَنِ بن 
اي حسَيْنِء حدْنا عَبدُ الله : ْنُ آي مَیکة عن ليا إن ار رضي أله عنه» أذ 
مر سَوْدَاءَ جَاءَث» فَرَعَمَتْ أنه أَرْضَعَتْهُمَاء كر لني فأغرض عَنْهُ وَتَبَسّمَ النَِنُ 
قَالَ: «كيفٌ وَقَدْ فیل؟ !». وَقَدْ كَانَتْ تحت ابنةٌ أي إِهَابٍ التَمِيمِي. ا - 
فتح: ٤‏ /۲۹۱] 

۳- لتا یی بن قَرَعَةَ حَدَثَنَا مایك, عن ابن شهاب عَنْ غزوة ن 
یره عن عَائْشَّةَ رضي الله عنهاقَالّث: گان نب ن أي اص عهد ان آخیه سَغدٍ 
ان بي فاص ن ابن وليدة رَمعَةَ مني قافبضه. قالّث: قَلَمًا ان عام المح كه 
سَعْدُ ِن أي وَقّاصٍ وَقَالَ: : ابن أَخِيء قذ هد إل فيه. فقاع عَد بْنُ رَمْعَةء فقال: آخي 
وَاْنُ وَلِيدَةٍ بي» ولد عَلَى فراشه. فَتَسَاوَةَ قا إلى ا فقال سَغذ: یا زشول الله 
ابن أَخِيء كَانَ قذ قذ عهد إِلَى فیه. فَقَالَ عَنِدُ بْنُ رَمْعَةَ: أخي وان وَلِيدَةٍ أبيء ولد على 
فراشه. قال وَسُولُ الل يكل «هُوَ لک با عَبْدُ بْنَّ رَمُع فم قال الب تاه «الْوَلَد 
لاش وَلِلْعَامِرٍ الححر». َم قال لِسَوْدَةٌ بت َفعة رف لَب عداو : «احتجبي 


ےك 


منه». با رای من شبهه بغثبةء قما رَآَهَا حَنَّى لقي . YOY YEY <A]‏ ۲۷۵۵, 
۳ 144 ۸1۷۲۵ ۸3۸۱۷ ۷۱۸۲- عا ۷- فتح: ٤‏ /۲۹۲] 

14-- حََرَّكَنَا لو الوليدء حَنتّا شعْبَةٌ قال: خرن عَبْدُ الله : بن أبي السَّفَرِه عن 
السَّحْبِيٌ ؛ عن علي بن انم رضي لله عنه قال؛ : الث التي و عن الغواض, 
فقال: «إذّا اب بحَده و َكل »إا آَصاب بِعَرْضه فقتل فلا تأکل نه وق 
فلت یا سول اوه سل كلبي وََمُي, فَأَجِدُ مَعَهُ مه عی ید لا خر 1 أُسَمْ 
عَلَيْهء ولا أَدْرِي یم أَحْدَ؟ ال : دلا تأكل» تما سيت a‏ 


سس كتَابُ البيوع 
عَلَى الآخَر». [انظر: ۱۷۵- مسلم: ۱۹۲۹- فتح: ۶ /۲۹۲] 
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وذكر فيه حديث المرأة السوداء في الرضاع وثَالَ: «کیّف وَقذ 
قیل ؟ !». 

وحدیث «اختَحبي ینه». 

وحديث عدي بن حاتم في الصيد: دلا َأْْلْ». 

ترم 


53> 92 3< همك 


يي يس متتس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶- (باب ما ینت مِنَ الشبّْهَاتِ) © 

١0‏ - حَدَّثَنَا قَبِيصَةٌ: ۳۹ سَفْيَانُ: عَنْ مَنْصُورِء عَنْ با و عَنْ تس رضي 
الله عنه قال: مَرَ النّبِنْ َك بَفرة مَسقَوطة 2 فقّال: دلولا ن تَكُونَ صَّدَقَةَ د لا 
۳۱1 ۲2۲۲- مسلم: ۱۰۷۱- فتح: ۲۹۳/۶] 

وَقَالَ هَمَامُء عن اَي هُرَيْرَةَ رضي الله عنهء عن انب یاه قال: «أجد تَمرة 
سَاقِطَةٌ عَلَى فراشی». [۲2۳۲- مسلم: ۱۰۷۰- فتح: ۲۹۳/4] 

وذكر فيه حديث التمرة الساقطة وتركها خشية الصدقة 

م ذكره 207 ثم ترجم : 


هك 92 5< هيمك 


)١(‏ في الأصل : باب : ما یره من لم ير الوساوس ونحوها من الشبهات» وعلى جملة: 
من لم ير الوساوس ونحوها: كتب الناسخ مكرر من.. إلى. 
(؟) تحتها في الأصل: عن همام» عن أبي هريرة. 


۵ باب مَنْ لَمْ یر الوَسَاوِس وَتَحْوَهَا مِنَ الشَبْهَاتِ 

1- حََدَّثَنًا و ڪيم تلا ابن ی عن ره عن عباد نم عَنْ 

مه قال: کي | ی الذي يكل وج یذ في لطلاه شيئاء . فطع الضلاق! قال : 
دلاء حت يَسْمَعَ صَوْنًا آو یجد رٍیخا». وقال ابن أي حَفْصَةَء عن الزْهْرِيٌ: 
لا وصُوءَ لا فیما وَجَدْتَ لیخ أؤ سَمغت الصَّوْتَ. [انظر: ۱۳۷- مسلم: 2۳۲۱ فتح: 
44/4[ 
0 ۲۰۵۷- حدکني ان ن | تام الل حدقا حََدُ عبد لخن اطعا 
دنا هِشَّامُ بْنُ عُزْوَةٌ» عن أبيهء عَنْ عَائِسَةَ سه رضي الله عنها أَنَّ قَْمَا قالوا: یا وَسُولَ 
انو إن ما اوتا بلخم لا تذري زو آم الل عليه آم لا فَقَالَ سول الله کا : 
سوا الله عَلَيْه وکو [00۰۷» ۷۳۹۸- فتح: £ /2114] 

ثم ذكر فيه حديث: الرَّجُلُ يَجِدُ الشيء في الصّلاق وقوله: لاء 
حٌى يَسْمَعَ صَوْنًا و يَجِدَ رِيحًا». ثم قال: وَقَالَ ابن ابي حَفْصَة عن 
الُمْرِيّ: لا وُصُوء الا فیمّا وَجَدْتَ الرّيحَ أؤ سَمِعْتَ الصَّوْتَ. 

ثم ذكر حدیث : إِنَّ قَوْمَا توا بلخم لا تذري أَذْكَرُوا أَسْمَ الله عَلَيْه 
م لا. قَقَالَ: سَمُوا الله عَلَيْهِ وَكُلُوهُ». 

الشرح: أثر حسان أخرجه أبو نعيم» عن محمد بن جعفرء نا 
تتفم ين امه يه (غعررا ‏ كنا عد الرفین بن عمو رسته » 
ٿتا زهير بن نعيم البابي قَالَ: أجتمع يونس بن عبيد وحسان بن ابي 


)١(‏ في «الحلية»: عمرء وهو خطأء فذكر المزي في ترجمة (رسته) من «التهذيب» 
۷ فيمن روئ عنه: محمد بن أحمد بن عمرو الابهري الأصبهاني. 

(0) كذا بالاصول وصوابه: عم آنظر ترجمته في «سير أعلام النبلاء» ۲2۲/۱۲ 
(480)» و«تهذيب الکمال» ۲۹۱/۱۷ (۳۹۱). 


رایس التوضيح لشرح الجامع الصحیح حب 


سنان -يعني آبا عبد الله عابد أهل البصرة- فقال يونس : ما عالجت شيئًا 
آشد علي من الورع. فقال حسان: لکن آنا ما عالجت شيئًا آهون على 
فاسترحت ". ثم روئ بإسناده عن الحسن بن عبد العزیز الجروي 
لس ع ا ل و 
أبي سنان: ما أ ال 

الحسن بن علي. كَالَ الترمذي : حديث حسن صحیح. وقال الحاکم : 
صحيح الاسناد!؟. 


(۱) أبو نعيم في «الحلیة» ۰۱۱۱/۳ 
ورواه في موضع آخر ۲۳/۳ عن عبد الله بن محمد بن جعفرء قال: ثنا أحمد بن 
جعفر بن بهرد» قال : ثنا أحمد بن روح الأهوازي» قال: ثنا عثمان بن عمرء قال : 
ثنا يونس بن عمرء بنحوه. 
ومن هذا الطريق وصله الحافظ بإسناده فى «التغليق» ۳/ .7١9‏ 

(۲) «الحلية» 7/7 .١1١5‏ ورواه ا 4/۳- ۰۲۱۰ 

© الترمذي (۰)۲۵۱۸ «المستدرك» ۰۱۳/۲ 44/4. 
ورواه أيضًا النسائي ۳۲۷/۸- ۰۳۲۸ وأحمد ۰۲۰۰/۱ والطيالسي ؟/449 
(۱۳۷۵) وابن خزيمة ۵۹/4 (۰)۲۳۸ وابن حبان 1۹۸/۲ (۰)۷۲۲ والبيهقي 
۳۳۵6/۵ من طريق بريد بن بن أي مريم عن أبي الحوراء السعدي» قال: قلت 
للحسن بن علي. . الحدیث. 
ووقع عند الحاكم : يزيد ر بن أبي مریم عن أبي الجوراء» وکلاهما تصحیف ‏ وکذا 
عند البيهقي تصحفت بريد إلى يزيد. 
قال الذهبي ذ في «التلخيص» ۶ سنده قوي. وحسنه النووي في «المجموع» 
۳9/۱ 
وقال الحافظ في «التغليق» ۲۱۱/۳: سنده صحیح. 
وقال الالباني في «الإرواء» ٤٤/۱‏ (۱۲)» ۱۵۵/۷ (۲۰۷): اسناده صحیح. 


ع عد ا يي د 

وشاهده حديث أبى أمامة أن رجلا سأل رسول الله يل : ما الإيمان؟ 
قَالَ: «إذا سرت دك وساءتك سيئتك فأنت مؤمن» قَالَ: يا رسول 
الله : ما الائم؟ قَالَ: «إذا حاك في صدرك شيء فدعه». وروی محمد 
ابن أسلم في كتاب «الربا» من حديث ابن لهيعة» عن يزيد» عن 
سويد بن قيس» عن عبد الرحمن بن معاوية بن حُدَيْجٍ أن رسول الله 
يه قَالَ لمن سأله عما يحل له: «ما أنكر قلبك فدعه»". 


١757/١١ رواهأحمد ۰۲۵۱/۵ ۰۲۵۲ ۰۲۵۱-۲۵۵ وعبد الرزاق فى «المصنف»‎ )١( 
۸۶/۱ والحارث بن أبى أسامة كما فى «إتحاف الخيرة المهرة»‎ ۰)۲۰۱۰6( 
/١ وابن حبان ۱/ 4۱۲ (17/5)» والطبراني ۸/ ۱۱۷ (۷۵۳۹) والحاكم‎ »)۳ 
والبيهقي في «الشعب» ۵۲/۵ (0147) من طريق یحیی بن أبي كثير‎ ۰۱۳/۲ ۶ 
عن زيد بن سلام» عن جده ممطور -أبو سلام الأسود الحبشي- عن أبي أمامة به.‎ 
رجاله رجال‎ :175/١ قال الحاكم: صحيح على شرط الشيخين. وقال الهيثمي‎ 
: ۱ 
ابن رجب في «جامع العلوم والحکم» ۹/۲ والالباني في‎ 56 
(الصحیحة» (:00): إسناد جيد -صحيح- على شرط مسلم.‎ 
ملحوظة: قول المصنف: وشاهده حديث أبي أمامة.. إلى آخره» هو من كلام‎ 
الحاکم» كما في «المستدرك» ۱۳/۲ من قوله: صحيح الاسناد إلى نهاية حديث‎ 
أبى آمامة.‎ 

() رواه من هذا الطریق عبد اه بن المبارك فی «الزهد» (۰۸۲6 ۰6۱۱۲۲ ومن طریقه 
أبو نعيم الاصبهاني في «معرفة الصحابة» ۱۸۵۸/6- ۱۸۵۹ (۰)41۸۰ وابن 
عساکر في «تاریخ دمشق» ۵ 2- 6۲ وذکره الحافظ ابن رجب الحنبلي في 
«جامع العلوم والحکم» ۹۱/۲ وعزاه للبغوي في «معجم الصحابة» وقال: 
قال البغوي : لا آدري عبد الرحمن بن معاوية سمع من النبي كَل أم لا؟ ولا أعلم له 
غير هذا الحدیث. قلت: عبد الرحمن هذا تابعي مشهورء فحدیثه مرسل. اه 
بتصرف يسير. 
وهذا ما جزم به الحافظ في «الاصابة» ۳/ ۱۵۵ (1۷۱۱) أنه ليست له صحبة. 
وهو ما رجحه الحافظ مغلطاي في «لانابة» ۲۹/۲ (۱۷۷). 


س وراه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وحدیث عقبة في المرأة السوداء آنفرد به البخاري؛ بل لم يخرج 
مسلم فى اصحیحها عن عقبة هذا شيئًا. وللترمذي: فجاءت آمراة 
سوداء فقالت: إنى أرضعتكماء وهی کاذبة. فقال يل : «دعها عنك)72١)‏ 
وسلف في ا في المسألة النازلة» من كتاب العلم"» وسيأتي 
في النكام”" '» وفى باب إذا شهد شاهدء فقال آخرون: ما علمنا 
بذلك 2 . 1 

وحدیث : «احتجبی منه یا سودة» آخرجاه(*) 

وحديث عدي تقدم و في الطهارة في آخر باب: الماء الذي يغسل به 
لد ها لأجل قوله: «إنما سميت عَلّى كلبك ولم 
تسم عَلَى غيره). ويأتى فى الصيد إن شاء ۵ 

وحديث 5 فى التمرة أخر جه مسلم ا 

وتعلیق أبي هريرة الذي قَالَ فيه : وقال همام عنهء عن رسول الله اا 
قَالَ: «أجد تمرة ة ساقطة عَلَى فراشي» وهذا سيأتي مسنذا ف في اللقطة . 


= والحديث صححه العلامة الألبانی فى «الصحيحة» (۲۲۳۰) وقال: إسناده مرسل 
صحیح › رجاله ثقات» فان ابن لهيعة صحيح الحديث إذا روی عن العبادلة. واين 
المبارك آحدهم. 

.)۱۱۵۱( الترمذي‎ )١ 

(0) تقدم برقم (۸۸). 

(۳) يأتي برقم (۵۱۰8) باب: شهادة المرضعة. 

(4) يأتي برقم (۲080) کتاب: الشهادات. 

(0) يأتي برقم (۲۲۱) مسلم (۳۱/۱6۵۷). 

0 تقدم برقم (۱۷۵). 

0 يأتي برقم (01۷۵- ۵۷۷ ۵4۸۳ ۵4۸۵ ۵1۸۷). 


۰ ۷۱( مسلم‎ (A) 


(9) يأتي برقم )۲٤۳۳(‏ باب: إذا وجد تمرة ساقطة. 


— اب ابع اہ 
وأخرجه مسلم أيضًا"'". وللحاکم مثله من حديث عمرو بن شعيب» عن 
أبيه» عن جده مرفوعًا نحوه» وقال: صحیح تاه ۳ وللترمذي عن 
عطية السعدي مرفوعًا: «لا يبلغ العبد أن يكون من المتقين حى يدع 
ما لا بأس به حذرًا مما به بأس» ثم قَالَ: حسن غريب”". وحديث 


عبد الله بن زيد سلف في الطهارة. وابن أبي حفصة (خ.م.س) هو 
أبو سلمة محمد بن ميسرة البصري. 

وحدیث : إن قومًا يأتوننا بلحم. آنفرد به البخاري من حديث عائشة. 
وللدارقطني من حديث مالك عن هشام» عن أبيه» عنها: أن ناسًا من 
أهل البادية يأتون بأجبان أو بلحمان لا ندري أسموا عليها أم لاء فقال 
يا : «سموا عليها ثم کلوا» ثم قَالَ: تفرد به عبد الوهاب بن عطاء عن 
مالك متصلا» وغیره پرویه عنه مرسلا لا پذکر عائشة*. 


)۱( مسلم (۰۷۰ 6 


(۲) «المستدرك» ۱/۲. ورواه عنه البیهقی فى «الشعب» ۵۱/۵- ۵۲ .)٥۷٤٤(‏ 

۳( الترمذي (۲60۱). ورواه أيضًا ابن ماجه (۰)6۲۱۵ وعبد بن حميد في «المنتخب» 
۱ ۳۳ (۰)4۸۳ والطبرانی ۱۷/ (557)» والقضاعی فى «مسند الشهاب» ۲/ 
,)41١١ -94:9( ۷۵ -۶‏ 5 فى «السئن» ۳۳9/۵ وفی «الشعب» ۵/ ۵۲ 
(0 0۷ والمزي فی «تهذیب الکمال» ۸ ۰ من طريق أبي عقيل -عبد الله 
ابن عقيل- حدثنا عبد الله بن يزيد» حدثني ربيعة بن يزيد وعطية بن قیس» عن عطية 
السعدي به. ورواه الحاکم /٤‏ ۹ بنحوه؛ لكن سقط من السئد عبد الله بن يزيد. 
وقال: حدیث صحیح الاسناد ولم یخرجاه. والحدیث ضعفه الألباني في «غاية 
المرام» (۰)۱۷۸ وفي «ضعيف الترغیب» (۰)۱۱۸۱ وفي «ضعیف ابن ماجه» 
.)٩۲ 4(‏ 

) برقم (۰۱۳۷ ۱۷۷). 

() رواه الدارقطني في «غرائب مالك»» كما سیعزوه المصنف -رحمه الله- في شرح 
الحدیث الآتي برقم (۵۵۰۷). وهو في «الموطأ» ۱۹۱/۲ (۲۱6۱) هکذا مرسلا. 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن عبد البر : لم يختلف عن مالك في إرساله فيما علمتهء وقد 
أسنده جماعة عن هشام". 
قَالَ ابن أبى شيبة : دا عبد الرحيم بن سليمان» عن هشام» عن 
أبيه» عنها. وقال حوثرة بن محمد : 5 أبو أسامة» عن هشام» عن أبيه 
عنها . فذکرته ". وساقه البخاري خوفا على الوسواس في المکاسب اذ 
لا فرق بینهما. 
یقال : رابني الشيء: |ذا تبینت منه الريبة» وأرابني: إذا لم أتبينهاء وقال 
غيره : أراب في نفسه وراب غيره. ورابني أفصح من آرابني. 
وحسان هذا عابد» روی عن الحسن؛ وعنه ابن شوذب و 
وقد أسلفنا في الباب قبل : الشبهات ما تنازعته الادلة وتجاذبته المعاني 
وتساوت فيه الأدلة» ولم یغلب أحد الطرفین صاحبه. وبیان ذَلِكَ في 
وذلك أن الجمهور ذهبوا إلى أنه ييه أفتاه بالتحرز من الشبهة وآمره 
)۱( «التمهيد» ۲ وقال في ( لاستذکار» ۰۵ ۰۳۱۲: ورواه مرسلا كما رواه 
مالك - ابن عيينة ویحیی القطان وسعید بن عبد الرحمن» وعمرو بن الحارث؛ عن 
هشام بن عروة عن أبيه» لم یتجاوزوه. 
قلت: وحماد بن سلمة» رواه أبو داود (۲۸۳۹). 
قال الألباني في «صحيح أبي داود» ۱۷۸/۸: ومالك وان توبع على إرساله 
فالحكم لمن وصل؛ لأنهم جماعة من الثقات. 
وسيذكر المصنف -رحمه الله- زيادة بیان وتفصيل في هذه المسألة في شرح حديث 
.)٥۰۷(‏ وانظر: «الفتح» 1۳۶/۹- ۱۳۵. 
(۲) «المصنف» ۱۳۱/۵ (۲۶۲۷). 
(۳) آنظر: «نهذیب الکمال» 75/5 (۱۱۹۰). 


بمجانبة الريبة؛ خوفًا من الاقدام عَلَى فرج یخاف أن یکون الاقدام عليه 
ذريعة إلى الحرام؛ لأنه قد قام دلیل للتحریم بقول المرأة: أنا آرضعتهما. 
لکن لم يكن قاطعًا ولا قویّا؛ لاجماع العلماء أن شهادة آمرأة واحدة 
لا يجوز في مثل ذَلِكَ. كذا آدعاه ابن بطال"؟۰ وقد آفسدناه في 
كتاب: العلم؛ لكن أشار عليه الشارع بالأحوط» يدل عليه أنه لما 
آخبره أعرض عنه» فلو كان حرامًا لما أخبرها وأعرض عنه بل كان 
يجيبه بالتحریم. فلما كرر عليه مرة بعد أخرئ أجابه بالورع. 

وأما حدیث : «احتجبي منه» وهو حديث عائشة فالكلام عليه من 


01 


أوجه : 

أحدها: في الأسماء الواقعة فيه: 

سعد بن أبى وقاص -مالك- بن أهيب بن عبد مناف بن زهرة بن كلاب 
الزهري أحد العشرة فارس الإسلام» أسلم سابع سبعة» مات سنة خمس 
و ويفا بق ( مرفي عامري من السادات. وزمعة -بفتح 
الميم وإسكانها وهو الاکثر**- أمه عاتكة بنت الأخيف” بن علقمة» 


(۱) «شرح ابن بطال» 5/ .۱۹١‏ 

(۲) تقدمت ترجمة سعد فى حديث (۲۷). 

(۲) کذا _الأصل والصواب: (زمعة). 

(4) قال النووي في «تهذیب الاسماء واللغات» ۳۱۰/۱- ۳۱۱: زمعة بفتح المیم 
واسکانها وجهان مشهوران. 

(0» وقع في بعض المصادر: (الاحنف) بالحاء المهملة والنون. وهو تصحیف 
والصواب: (الأخيف) بالخاء المعجمة والیاء؛ کذا ضبطه ابن ماکولا فى 
«الاکمال» ۰۲۱/۱ وابن ناصر الدين في «توضیح المشتبه» ۰۱۹۷/۱ والحافظ في 
«تبصیر المنتبه» ۱/ ۰۱۰-۹ وفی «الاصابة» ۲/ 1۳۳ ترجمة عبد بن زمعة (۵۲۷۳) 
قال: آمهما: عاتكة بنت الاخیف بخاء معجمة بعدها مثناة تحتانية. 


س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومو"" آخو سودة -أم الممنین- لأبيهاء وأخوه لأبيه عبد الرحمن بن 
زمعة المبهم ۲ في هذا الخد¿ وأخوه لأمه : قرظة بن عمرو بن 
نوفل بن عبد منافا“ » وعتبة بن أبي وقاص» ذکره العسكري في 
الصحابة» وقال: كان آصاب دما في قريش» وانتقل إلى المدينة قبل 
الهجرة» ومات في الاسلام. وكذا قَالَ أبو عمر. وجزم به الذهبي في 
(معجمه۷؟ فأخطأ . 


ولم يذكره الجمهور في الصحابة. وذكره ابن منده فيهم. واحتج 
بوصيته إلى أخيه سعد بابن وليدة زمعة. وأنكره أبو نعيم. قَالَ 
أبو نعيم: وهو الذي شج وجه رسول الله ی وكسر رباعيته يوم أحدء 
وما علمت له إسلامًا ولم يذكره أحد من المتقدمين في الصحابة. 


(۱) ورد تعليق على الكلمة نصه: أي: زمعة. 

(۲) هو عبد الرحمن بن زمعة بن قيس بن عبد شمس بن عبدود بن نصر بن مالك بن 
حسل بن عامر بن لؤي القرشي العامري. 
انظر تمام ترجمته في «معجم الصحابة» ۱۱۲/۲ (۱۳۸)) «الاستیعاب» ۳۷/۲ 
(۰)۱1۲۱ و«أسد الغابة» 6۸/۳ (۰)۳۳۰۵ و«الإصابة» ۱۸/۳ (۱۲۱۰). 
وسيأتي ذکره. 

(۲) صرح بذلك ابن عبد البر وابن الاثیر والحافظ في المصادر الثلائة السابقة. 
وكذا أبو نعيم في «معرفة الصحابة» ۱۸۲6/۶ (۱۸۲) لکنه خلط في نسبه -تبعا 
لابن منده- فجعله من بنى أسد بن عبد العزئ» وليس كذلك. 

(:) ترجمه الحافظ في «الإصابة» ۲۳۱/۳ (۰6۷۰۹۷ وكذا في ترجمة ابنته فاختة بنت 
قرظة ۳۷۳/6 (817) وذكر في الموضعین : قرظة بن عبد عمرو بن نوفل» بزيادة : 
(عبد) قبل عمروء لا كما ذكر المصنف. 
وينظر ترجمة عبد بن زمعة فى: «معرفة الصحابة» )١895(/5‏ و(۰)۱۹۳۳ 
و«الاستيعاب» ۲/ ۳۹۶ (۱۳۹۰)ء و «أسد الغابة» ۳/ ۵۱۵ (١١۳٤۳)ء‏ و «الإصابة» 
۲ (۵۲۷۲). 

(5) ورد تعلیق على الكلمة نصه : يعني : اتجریده). 


ای سس 


وقیل : انه مات كاف . وروی معمر» عن عثمان الجزري» عن 
مقسم 


bE‏ «اللَّهُمَ لا يحول 


عليه الحول حَنَّ يموت کافرا» فما حال عليه الحول حن مات کافر! ۳ 


وذكر الزبير أنه أصاب دما فى قريش » فانتقل إلى المدينة قبل الهجرة 
واتخذ بها مدز لا وا ومات في الااسلام» وأوصل لأخيه سعد » 
وأمه هند بنت وهب بن الحارث بن زهرة. وعتبة هذا أخو سعد 
EY‏ وكذلك OE E E‏ وأخوه لأبيه وأمه : عمر 


(۱) «معرفة الصحابة» .)۲۲۲١( ۲۱۳۸ /٤‏ 
وقال الحافظ ابن عبد البر في «الدرر في آختصار المغازي والسیر» ص ۱6۸ في 
الحدیث عن غزوة أحد: وجرح رسول الله كيه في وجهه وکسرت رباعیته الیمنی 
السفلی بحجرء وهشمت البيضة على رأسه يل وکان الذي تولی ذلك عمرو بن 
قمئة وعتبة بن أبي وقاص. وروی عبد الرزاق في «تفسیره» ۱۳۵/۱ (۰)4۵۲ ومن 
طريقه الطبري ۳۲/۳ (۷۸۱6) عن قتادة: أن رباعية رسول الله با صیبت یوم 

أحدء آصابها عتبة بن أبى وقاص» وشجه فى جبهته.. الحدیث. 

(0) رواه أبو نعيم في «المعرفة» 1۳۸/٤‏ (۵۳۹۵). ورواه أيضًا الطبري 8۳۲/۳- 
۳ (۷۸۱۵). کلاهما من طريق عبد الرزاق في «المصنف» ۲۹۰/۵- ۲۹۱ 
۰۶7114 وفي فى «التفسیر» ۱۳/۱ (400) عن ا 
قال الحافظ في «التهذیب» ۳/ ٥٤‏ : سنده منقطع. وقال في «الفتح» 2۳۳/۲ 
مرسل. ورواه أبو نعيم آیضا في «المعرفة» (۵۳۱۲) من وجه آخر عن سعيد بن 
المسیب؛ بنحوه. 

(۳) ينظر تمام ترجمة عتبة بن أبي وقاص في: «أسد الغابة» ۵۷۱/۳ (١١٠)ء‏ 
و«الانابة» ۵۳/۲ (۰)۷۲۵ و لاصابة» ۳ (1۷9۰). 

(4) هي خالدة بنت آبي وقاص؛ أم جابر بن سمرة بن جنادة بن جندب. آنظر : معجم 
الطبرانی الکبیر» ۱۹۶/۲ (۰)۱۷۸۸ وامعرفة الصحابة» ۵86/۲ (۰)80۵۳ 
و«الاستيعاب» ۲۹۹/۱- ۲۹۷ (۰۳۰۳ واسد الغابقه ۳۰6/۱ »)٦۳۸(‏ 
و«الاصابة» ۱/ ۲۱۲ (۱۰۱۸). 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وعامر"۰ آمهم حمنة بنت سفیان بن أمية. 

وقال ابن التین : فيه: وصية الکافر إلى المسلم؛ لأن عتبة كان 
کافرا وأن للمسلم قبولها. وذکر بعده أيضًا أنه مات کافرّا وبه جزم 
الدمياطي أيضًا. 

والغلام المتنازع فيه آسمه عبد الرحمن -کما سلف- بن زمعة بن 
قيس بن عبد ود بن نصر بن مالك بن حسل بن عامر بن لژي بن 
غالب بن فهرء وأمه أمرأة يمانية» وله عقب بالمدينة» وله ذكر في 
ال 

وهه المخاصمة كانت عام الفتح كما أخرجه البخاري في 
الفرائض”".وسودة إحدئ آمهات المومنین» تزوجها بعد خديجة» 
وماتت في آخر خلافة معاوية *. 

ثانيها: في ألفاظه: (الولیدة): الجارية» وجمعها: ولائد. قَالَ ابن 
داود من أصحابنا: وهو أسم لغير أم الولد. وقال الجوهري : (الوليدة): 
الضنية والاية” . 

وقوله: ( «یا عَبْدُ بْنَّ رَمْعَة ) يجوز في ابن رفعه عَلَى النعت ونصبه 
عَلَى الموضم» ويجوز لك في عبد ضم داله عَلّى الأصل وفتحه إتباعًا 


(۱) أنظر: ترجمته فى: «الاستيعاب» ۳۷/۲ (۰)۱۳۵۳ و(أسد الغابة» ٠٤١١/۳‏ 
(۰)۲۷6۱ و«الإصابة؛ ۲/ ۲۵۷ (4477). 

(۲) تقدم ذکره ونسبه» وانظر : «تهذیب الاسماء واللغات» ۲۹۲/۱ (۳۶۷). 

(۳) سيأتي برقم (۱۷4۹) باب: الولد للفراش حرة كانت أو أمة. 

(4) آنظر: ترجمتها فى : ۱طبقات ابن سعد» ۰۵6/۸ وامعرفة الصحابة» ۳۲۲۷/٩‏ 
(۰)۳۷۵۲ و«الاستيعاب» 4۲۱/6 »)۳٤۲۸(‏ وداسد الغابقه ۱۵۷/۷ ۰6۷۰۲۷ 
وا لاصابة» ۳۳۸/۶ (۲۰). 

..۰:/۲ «الصحاح»‎ (o) 


کد کتاب البَيُوع 


لنون ابن. وزمعة بإسكان المیم علّی الأکثر كما مضی. 

واختلف في معنی قوله: ( هو لک یا عَبْدُ» ) عَلَىْ قولین: 

آحدهما: معناه: هو آخوك. قضاء منه َو بعلمه لا باستلحاق 
عبد له؛ لأن زمعة كان صهره یه وسودة ابنته كانت زوجته فیمکن 
أن یکون ِا علم أن زمعة كان یمسها. 

والثاني: معناه: هو لك يا عبد ملگا؛ لانه ابن وليدة أبيك» وکل أمة 
تلد من غير سیدها فولدها عبد» ولم يقر زمعة ولا شهد علیه» والأصول 
تدفع قول ابنه فلم يبق إلا أنه عبد تبعًا لأمه» قاله ابن جریر. 

وقال الطحاوي: معنول: اهو لك» أي: بيدك لا ملك له لكنك 
تمنع منه غيرك» كما قَالَ للملتقط في اللقطة: هي لك »۲۳ أي: بيدك 
تدفع عنها غيرك حى يأتيها صاحبهاء لا أنها ملك لك. ولا يجوز أن 
يضاف إلى رسول الله ية أنه جعله ابنا لزمعة وأمر أخته أن تحتجب 
منه» لكن لما كان لعبد شريك فيما أدعاه وهو سودة» ولم يعلم منها 
تصديقه ألزم يكل عبدّا بما أقر به» ولم يجعله حجة عَلّىْ سودة ولم 
یجعله أخاهاء: وآمرها آن تحتجب منه". 

قلت : فيه نظرء وسيأتي الجواب عن آحتجابها منه» ولیس بمحال. 
ويؤيد الأول رواية الب‌خاري في المغازي: هو لك هو آخوك 
تاه ایس ره کاس أعل افولا واه الكو فى تست 
أحمد» واسنن النسائي»: «ليس لك بأخ»*. واختلف في تصحیحها؛ 


(۱) سبق برقم )٩۱(‏ ويأتي برقم (۰)۲۳۷۲ ورواه مسلم (0/۱۷۲۲). 

(؟) «شرح مشکل الاثار» /٤‏ ۳۷- ۳۸ (تحفة). 

(۳) يأتي برقم (4۳۰۳) باب: من شهد الفتح. 

(4) «المسند» ۵۵/6 من طریق سفیان الثوري» عن منصور» عن مجاهد. عن ابن = 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
فاعلها البیهتی ۲ والمنذري”" والمازري"*۰ وأما الحاکم فاستدرکها 
وصحح (سنادها"*. 


= الزبيرء أن زمعة كانت له جارية.. الحدیث. 
واسنن النسائي» ۲ -- ۱۸۱ من طریق جریر» عن منصور» عن مجاهد» عن 
يوسف بن الزبیر -مولی لهم- عن عبد الله بن الزبير قال: كانت لزمعة جارية 
يطؤها.. الحدیث. 
ورواه من طریق أحمدء عبد الرزاق فى «المصنف» ۷/ 57 5 (۱۳۸۲۰) -وهو الذي 
رواه أحمد عنه- والطحاوي فى «المشکل) كما فى «التحفة؛ ۳۹/۶ (۲۲۸۳). 
ورواه من طريق النسائي» أبو یعلی ۱۲/ ۱۸۷ (۰)1۸۱۳ والطحاوي في «شرح 
المعاني» */ ۰۱۱۵ وفي «المشکل» (۰)۲۲۸4 والدارقطني 5/ ۰۲8۰ والحاكم في 
«المستدرك» 945”/54- ۹۷ -وسیأتی- والبيهقى ۸۷/١‏ والمزي فى «تهذیب 
الکمال» ۰8۲۵/۳۲ والذهبي في «میزان الأعتدال» ۰۱۳۹/۹ 

(۱) قال في «السنن» ۷/ ۸۷: إسناد هذا الحدیث لا يقاوم إسناد الحدیث الأول يقصد 
حديث عائشة الذي هو حديث الباب؛ لأن الحديث الأول رواته مشهورون بالحفظ 
والفقه والامانة» والحديث الآخر في رواته من نسب في آخر عمره إلى سوء 
الحفظ ؛ وهو جرير بن عبد الحميد» وفيهم من لا يعرف بسبب يثبت به حدیثه» 
وهو يوسف بن الزبير. 
وقال في «المعرفة» ۲۹۸/۸: لم يثبت إسناده. 

(۲) قال في «مختصر سنن أبي داود» ۳/ 187 : هزه الزيادة لا نعلم ثبوتها ولا صحتها. 
(۳) قال في «المعلم بفوائد مسلم» 4١/١‏ : دعواهم في بعض الطرق: أنه لما أمر 
سودة بالاحتجاب منه قال: ليس بأخ لك رواية لا تصح وزيادة لا تثبت. 
وقال الخطابي في «معالم السنن» 2۰/۲ في بعض الروايات: «احتجبي منه فإنه 

ليس لك بأخ». ولیس بالثابت. 
وقال النووي في «شرح مسلم» ۳۹/۱۰: قوله: «ليس بأخ لك» لا يعرف في هذا 
الحديث» بل هى زيادة باطلة مردودة. 

() «الستدرك» 95/4- ۹۷. 

وقال الذهبي في (المیزان» ۱۳۹/۷: حدیث صحیح الاسناد. 


سح کتاب البْیُوع 


وقال بعضهم الرواية فيه : «هو لك عبد» بإسقاط حرف النداء الذي 
هو یای أي: هو وارثه» فیرث هذا الولد وأمه. وهی غير صحيحة ثم 
عَلى تقدیر صحتها قد یکون المراد: يا عبد» فحذف حرف النداء کقوله : 
يْوَسُتُ آغرش عَنْ هدا [یوسف: ۲۹]. 

وقوله : ( «الْوَلَدُ لْفرّاش» ) أي : لصاحب الفراش. وکذا آخرجه في 
الفرائض البخاري من حديث آبي هريرة وترجم عليه وعلی حدیث 
عانشة: الولد للفراش حرة كانت أو آمة۳؟ والعاهر: الزانی. ومعنین 

وقد آوضحت شرح هذا الحدیث في شرحي «للعمدة» فلیراجع 
١ 1 e‏ 

وانفرد آبو حنيفة فقال: لا تصیر الامة فراشّا الا إذا ولدت ولا 
واستلحقه فما يأتي بعد ذَلِكَ یلحقه الا أن ینفیه. ومقصود البخاري بایراده 
هنا آستعمال الورع في الأمر الثابت في ظاهر الشرع» والأمر للاحتیاط 
حیث آمرها با لا حتباط ورعا. 

وقوله: (مِنْ شُبَهه) بفتح الشین والباء وبکسر الشین وسکون الباء. 
وادعی الداودي أن هذا الحدیث لیس من الباب في شيء؛ لأنه یحکم 


= وذکر الحافظ في «الفتح» ۳۷/۱۲ تضعیف الخطابي والنووي لهه الزيادة 
وقال : وتعقب بأنها وقعت في حدیث عبد الله بن الزبير عند النسائي بسند حسن» 
فرجال سنده رجال الصحیح. إلا شيخ مجاهد» وهو یوسف مولی آل الزبیر. وذکر 
تعلیل البيهقي» وتعقبه بما يرده» فلینظر. وکذا تعقبه ابن التركماني في «الجوهر» 
۲ يما برده. 5 

(۱) يأتيا برقمي (51/59- 1۷۵۰). 

(؟) «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» ۸ ۵۸- EA’‏ 

۳( «بدائع الصنائع» ۶ YE‏ 
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فيه بالشبه وبقول القافة. ولیس كما زعم بأنه تفسیر للشبهات. واحتج لابن 
القاسم علی عبد الملك بقوله : ( «احتجي» ) في قوله : إن الزاني لا ینکح 
ابنته. قالوا : فلو لم يراع الزاني لما آمرها أن تحتجب. وأجیب بأن ذَلِكَ 
من باب السترء وللرجل أن يمنع زوجته رژية أخيها. 

تنبيهات : 

أحدها: روى الطحاوي من حديث عروة» عن عكرمة» عن عبد الله 
ابن زمعة أنه خاصمه رجل إلى رسول الله م2 في ولد ولد عَلَىْ فراش 
آبیه ؛ فقال ية : «الولد للفراش واحتجبى منه يا سودة» قَالَ: والأول 
أولئئ لموافقة الجماعة؛ وان د اله بن تال ك لخديف قح 
رسول الله ی سوی حدیث الوليدة. وعبد الله بن زمعة -الذي روی 
عنه عروة آمر النبي و باستخلاف أبي بكر عَلَى الصلاة”". 


(۱) «شرح مشکل الاثار» ۳۱/4- ۳۲ (۲۲۷۳) «تحفة». 
واسناده: حدئنا الحسن بن عبد الله بن منصور البالسي» حدثنا الهیثم بن جميل» 
عن حماد بن سلمة» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عبد الله بن زمعة. 
فالحديث عن عروة عن عبد الله بن زمعة» ليس فيه ذكر لعكرمة كما ذكر المصنف 
-رحمه الله- فيبدو أنه سبق قلم. والله أعلم. 

(۲) «شرح المشکل» ۳4/6 (۲۲۷۷). ورواه أيضًا أبو داود (400۰) وأحمد 4/ 
۲ وابن أبي عاصم في «السنة» (۰)۱۱۷۱ والطبراني في «الکبیر» ۱۳ (۰)۲۱۳ 
وفي «الاوسط» 2-۲ ۱۲ (۰)۱۰7۵ والحاکم في «المستدرك» 18۰/۳- 
۱ والضیاء في «المختار:» ۳91/۹- ۳۵۸ (۳۲۲- ۳۲6) من طریق محمد بن 
إسحاق» عن الزهري» عن عبد الملك بن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن 
هشام» عن أبيه» عن عبد الله بن زمعة بن الأسود قال: لما ثقل رسول الله ی عن 
الصلاة قال: مروا من يصلي بالناس» ... الحدیث بطوله. 
قال الحاکم : حديث صحیح على شرط مسلم ولم یخرجاه. 
وقال الحافظ العراقي في «تخریج الاحیاء» (48401): إسناده جید. 


7 ال ا 


وا ل اين جور ا ی سروه با 
عبد الله بن زمعة بن الأسود بن المطلب”". 

ثانيها: ذکر ابن الجوزي: ذا مات السید ولم یکن آدعاه ولا آنکره 
فادعاه ورثته لحق بهء إلا أنه لا يشارك مستلحقيه في ميراثهم إلا أن 
يستلحق قبل القسمة فان كان أنكره فلا إلحاق. وكان سعد يقول: هو 
ابن أخي» يشير إلى ما كانوا عليه في الجاهلية» وكان عبد يقول: هو 
أخي ولد عَلَى فراشه» يشير إلى ما أستقر عليه الحكم في الاسلام 
فقضى به کل إبطالا لحكم الجاهلية. 

ثالثها: يؤخذ من قوله: «احتجبي منه يا سودة» أن من فجر بامرأة 
حرمت عَلَّىْ أولاده» وهو مذهب أبي حنيفة وأحمد والأوزاعي والثوري» 
وهو قول لنا لأنه لما رأى الشبه بعتبة فأجراه مجرى النسب. والأظهر 
عندنا وعن مالك وأبي ثور: لاء والاحتجاب للتنزيه". 

ويحتمل كما قَالَ القرطبي أن يكون ذَلِكَ لتغليظ أمر الحجاب في 
حق سودة. وكذلك قَالَ في حفصة وعائشة في حق ابن أم مكتوم: 
«أفعمياوان أنتماء ألستما تبصرانه"**» وقال لفاطمة بنت قيس: 


وحدیث عاقر الناقة 


(۱) «شرح المشکل» ۳۳/۶ (۲۲۷۰). 
وسيأتي الحدیث برقم (۰۳۳۷۷ ۰)4۹4۲ ورواه مسلم (۲۸۵۵). 

(۲) «شرح مشکل الاثار» /٤‏ ۳۲- ۳۶ تحفة. 
وانظر: ترجمة عبد الله بن زمعة بن الاسود بن المطلب بن آسد بن عبد العزی 
القرشي الأسدي في : «معرفة الصحابة» ۳/ ۱۱۵۳ (۰)۱۱۳۸ و«الاستيعاب» ۳/ 
۳ (۱۵۵۵) و«أسد الغابة» ۲2۵/۳ .)۲۹٤۹(‏ و«الإصابة» ۲/ ۳۱۱ .)٤۹۸٤(‏ 

(۳) «المنتقی» ۰۱۰/۷ «الفروع؛ ۶۵ 6۵۲۱. 

(4) رواه أبو بكر الشافعي ف في «الفوائد» 6/۲۱- ۰۵ كما في «الارواء» 7١١/5‏ من 
طريق وهب بن حفص نا محمد بن سلیمان نا معتمر بن سليمان» عن آییه» عن أبي = 
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انتقلي إلى بيت ابن أم مکتوم تضعین ثيابك عنده*" فأباح لها ما منعه 
لا وه 


قلت : بل هما أم سلمة ومیمونت لا حفصة وعائشة". 

رابعها: قول عبد: (أخي) تمسك به الشافعي عَلَىْ أن الأخ يجوز أن 
يستلحق الوارث نسبًا لمورثه بشرط حوزه للإرث» إذ يستلحقه الكل 
وبشرط الإمكان وغير ذَلِكَ مما هو مذكور في الفروع» وهي موجودة 
في الولد المذكور حين أستلحقه عنده. وتأوله أصحابنا بتأويلين : 


أحدهما : أن سودة أخت عبد أ ۱ ستلحقته معه ووافقته في دَلِكَ حَتّى 


یکون كل الورثة مستلحقین. 


= عثمان» عن أسامة قال : كانت عائشة وحفصة عند النبي بي جالستين فجاء ابن ام 
مكتوم. . الحديث. قلت -أي: الألباني-: وهذا سند واه جدّاء حفص هذا كذبه 
أبو عروبة» وقال الدارقطني : كان يضع الحديث ا.ه. 
والحديث رواه: أبو داود »)5١١7(‏ والترمذي (۲۷۷۸) وأحمد ۲۹۱/۱ عن 
أم سلمة أنها كانت عند رسول الله كيه فأقبل ابن أم مكتوم.. الحديث. قال 
الترمذي: حديث حسن صحيح. 
وضعفه الألباني في «الارواء» (۱۸۰). 
ملحوظة: قال الألباني: حفص» وفي الاسناد وهب بن حفص وهو الصحيح. 
آنظر ترجمته في السان المیزان» ۲۲۹/۷ وكلام ابن آبي عروبة ة والدارقطني فيه. 

(۱) رواه مسلم (۳۷/۱۸۰) کتاب : الطلاق. باب: المطلقة ثلانًا لا نفقة لها. 

(۲) «لمنهم» ۱۹۷/6- ۰۱۹۸ 

(۲) سيأتي تخریج حدیث : «أفعمياوان أنتما» هذا في حدیث (۵۲۳) کتاب : النکاح» 
باب : نظر المرأة إلى الحبش ونحوهم من غير ريبة. وذلك لأن المصنف -رحمه 
الله- سیذکر هذا الحدیث هناك بشيء من التفصیل؛ مصحخا له وفیما ذکرنا من 
تخريجه رد على المصنف في تخطلته القرطبي إن كان القرطبي قصد ما في 
«الفوائد» . والله أعلم. 


ده تا و سس سس ع 0س 

ثانیهما : أن زمعة مات كافرًا فلم ترثه سودة كما سلف وورثه عبد. 
وقال مالك : لا یستلحق إلا الأب خاصة؟ واعتذر عنه بأنه ی لعله 
علم أنه بالفراش. 

خامسها: قَالَ الطحاوي: جعل بعض الناس دعوی سعد دعوى 
آدعاها لأخيه من أمةٍ لغيره لا تزويج بينهما""» وليس كما قَالَ؛ لأنه 
أعلم من أن يدعي دعوئ لا معنی لهاء ووجه دعواه أن أولاد البغايا 
في الجاهلية قد کانوا يُلحقونهم في الإسلام بمن آدعاهم وقد كان 
عمر بن الخطاب يحكم بذلك علی بعده من الجاهلية» فكيف في 
عهده به مع قربه من الجاهلية! فان ما أدّعئ سعد ما كان يحكم له 
به؛ لأنه بمنزلة أخيه فى ذَلِكَ الذي قد توفي بعهده فيه؛ لولا أن 
عبد بن زمعة قابل دعواه بدعوئ توجب عتاقه للمدّعي فيه؛ لأنه كان 
لك سقف کر ا أنة ای فلما الع ا شوه ممه عط 
وكان ذَلِكَ هو الذي أبطل دعوئ سعد فيه لا لأنها كانت باطلة» ولم 
يكن من سودة تصديق لأخيها عبد عَلَى ما أذّعاه من ذَلِكَ» فألزمه 
رسول الله اد ما أقر به في نفسه وخاطبه بقوله: «الْوَلَدُ لِلْفِرَاش» ولم 
يجعل ذلك حجة عليهاء وأمرها بالحجاب منب إذ لم يجعله أخاهاء 
وكيف يجوز أن يجعله أخاها ويأمرها بالاحتجاب منه» وهو قد أنكر 
عَلَى ذَلِكَ أحتجابها من عمها من الرضاعة””؟ 

فائدة: لا خلاف أن من مات وبيده عبد فادَّعئ بعض بني المتوفی أنه 
أخوه أنه لا يثبت له بتلك الدّعوئ نسب من المتوفئ» وأنه يدخل مع 
المدعي في ميراثه عند أكثر أهل العلم وان كان ما يدخل منه مختلفا 


(۱) أنظر: «المنتقئ» 5/لاء ۸. (۲) «مشكل الآثار» ۳۵/۶ تحفة. 
[فرف سيأتي برقم )44( ورواه مسلم (0۵ع۶ع۱) والمذكورة قوج الحديث عائشة . 
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في مقداره» ولا یدخل في قول آخری في شيء مما بیده» منهم الشافعي؛ 
وحكي أنه قول جماعة من المدنیین. 

قال الطحاوي: وقد روي عن عبد الله بن الزبیر أنه كان لزمعة جارية 
يطؤهاء وكان يظن برجل يقع عليهاء فمات زمعة وهي حامل» فولدت 
غلامًا كان يشبه الرجل الذي يظن بها فذكرته سودة لرسول الله يلل 
فقال: «أما الميراث فله وأما أنت فاحتجبي منه فإنه ليس بأخ لك» ففيه نفي 
الأخوة”'". واحتمل قوله : «أما الميراث فله» أن يكون المراد به الميراث 
الذي وجب له في قصة عبد بإقراره به لا فيما سواه من تركه زمعة. 

سادسها: فائدة: فيه -كما قَالَ أبو عمر-: الحكم بالظاهر إذ حكم 
للولد بالفراش ولم يلتفت للشبه» وكذلك حكم في اللعان بظاهر الحکی 
ولم يلتفت إلى ما جاءت به عَلَى النعت المكروه. وحكم الحاكم لا يحل 
الأمر في الباطل لأمره سودة بالاحتجاب”". 

ا حديث عدي فذكره هنا؛ لأنه َه آفتاه بالشدة عن الشبهة 
آیضا؛ خشية أن يكون الكلب الذي قتله غير مسمّی عليه كما أسلفناه. 
فكأنه ا به لغير الله وقد قال تعالی في ذَلِكَ لول س4 [الأنعام : 
۱ فكانت في فتياه باجتناب الشبهات دلالة عَلّی أختيار القول في 
الفتوى بالأحوط في النوازل والحوادث المحتملة للتحليل والتحريم 
الذي لا يقف عَلى حلالها وحرامها؛ لاشتباه أسبابهاء وهذا معنى 
الحديث السالف : «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك2”" أي: دع ما تشك 
ا وخذ ما لا يشك فيه ولا التباس» وقال ابن 
المنذر عن بعضهم : الشبهة تنصرف ثلاثة 2 أقسام: 

.۱۵۵ /۳ «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
«التمهید» 187/8. (۳) تقدم تخريجه أول الباب.‎ )۲( 


سس له ده 

أحدها: شيء يعلمه المرء حرامًا ثم يشك في حله» فالأصل التحریم 
إلا بيقين مثل الصيد حرام قبل ذکاته» ثم يشك في ذكاته. وحديث عدي 
شاهد له وهو أصل لكل محرم خی يحل» ومن ذَلِكَ موت قريب عَلَى 
ما بلغه» وله جارية فيتوقف حى يتبين. وكذا إذا أشتبه عليه مذكّى بميتة» 
ولا مدخل للاجتهاد فيه عَلَى الأصح. 

ثانيها: شيء يعلمه حلالا ثم يشك في تحريمه» فالأصل الحل» 
كجارية شك في عتقهاء وزوجة شك في طلاقها. وحديث عبد الله بن 
زید شاهد 7 ١‏ 

ثالثها: أن یشکل فلا يدري حله أو حرمته ویحتملان» فالاحسن 
التنزه كما فعل الشارع في التمرة الساقطة. 

وفیه : المعراض وهو عصا في طرفها حديدة يرمي الصائد بها الصید 
فما أصاب بحده فهو وجه ذکاته فيؤكل» وما أصاب بعرضه فهو وقیذ. وهو 
المقتول بما لا حد له كالعصا والحجر. يقال: أَيِذْتها أقذها إذا أثخنتها 
ضربًا. وقال أبو سعيد: الوقذ: الضرب عَلَّىْ ما بين القفا فتصير هّدتها 
إلى الدماغ فتذهب العقل. وقال ابن فارس: الوقذ: شدة الضرب”". 

وفيه: دلالة عَلَى أعتبار التسمية في الصيد. وقد أختلف العلماء في 
تاركها عمدًا وسهرًا عَلَّىْ ثلائة أقوال» ثالثها: يفرق بين العامد 
والساهي» وهو قول مالك وأبي حنيفة وأصحابه والثوري والحسن بن 


(۱) يشير المصنف إلى حديث عبد الله بن زيد بن عاصم السالف برقم (۱۳۷): أنه شكا 
إلى رسول الله ية الرجل الذي يخيل إليه أنه يجد الشيء في الصلاة؟ فقال: 
«لا ينفتل -أو لا ينصرف- حتئ يسمع صوتا أو يجد ريحًا». ويأتي بعد باب برقم 
(5ه6١5).‏ 

(۲) «مجمل اللغة» ۰۹۳۳/۶ 
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حي واسحاق ورواية عن أحمد» وقال آشهب : يؤكل مطلقًا إلا أن یکون 

وحمل ابن القصار وابن الجهم قول مالك في العامد عَلَى الكراهية. 
وقال عيسئ وأصبغ: هو حرام مطلقًا. وهو قول أبي ثور وداود. وقال 
الشافعي: هو حلال مطلقّا» وهو قول ابن عباس وأبي هريرة. 

قَالَ ابن عبد البر: ولا أعلم أحدًا من السلف روي عنه المنع مطلقًا 
إلا محمد بن سيرين والشعبي» عَلَىْ خلاف فيه» ونافع"") 

وما حديث التمرة المسقوطة والساقطة» قد يأتي مفعول بمعنی 
فاعل كقوله: ِم کن وعدم ماک [مريم: »]7١‏ أي: آتياء و«حِجَابًا 
تَسَتُورا4 [الإسراء: ]٤٥‏ أي: ساترًا. 

وفيه: أن التمرة وغيرها من اللقط لا يعرف. 

وفيه: أنه لا يجب أن يتصدق بها. 

وفي «المدونة»: يتصدق بالطعام تافها كان أو غير تافه أعجب إلىّ 
إذا كان إن بقي خشي عليه الفساد. وقال مطرف : إن أكله غرمّه ون كان 
تافهًا. وهذا الحديث حجة عليه» قَالَ: وان تصدق به فلا شيء عليه 
ومذهبه تعريف اللقطة وإن قلت كالتمرة والدرهم» وكذا الشافعي لكن 
ليس كالكثير بل زمئًا يقل أسف صاحبه عليه غالبّا. وحكى ابن المنذر 
عن مالك : يعرفها سنة فإن كانت آقل من درهم الا أن تكون اليسير 
مثل الفلس والجزرة فإنه يتصدق به من يومه ولا يأكله. وعن أبي حنيفة 
أن القليل عشر عشرة دراهم. وقال ابن وهب: يعرفه أيامًا ثم يأكله إن كان 
فقيرًا أو يتصدق به إن كان مليًا. 


.۳۰۲ /۲۲ «التمهيد»‎ )١( 


وفیه : أنه لا يأكل الصدقة؛ لتخوفه أن یکون ذَلِكَ من الصدقت وأنها 
حرام عليه» وقد سلف ذَلِكَ في الزكاة. 

قَالَ المهلب : تركها تنزهًا عنها؛ لجواز أن تكون من تمر الصدقة. 
وليس عَلَى أحد غيره بواجب أن يتبع (الجزازات)"؛ لأن الأشياء مباحة 
ختی يقوم الدليل علی الحظرء فالتنزه عن الشبهات لا يكون إلا فيما 
أشكل أمره» ولا يدرئ أحلال هو أم حرام واحتملهما ولا دليل عَلَى 
أحدهماء ولا يجوز أن يحكم عَلّى من أخذ مثل ذَلِكَ أنه أخذ حرامًا؛ 
لاحتمال أن يكون حلالاء غير أنا نستحب من باب الورع أن نقتدي 
برسول الله كك فيما فعل في التمرة» وقد قال لوابصة بن معبد حين 
سأله عن البر والإثم فقال: «البر ما أطمأنت إليه النفسء والائم ما حاك 
في الصدر» كذا ساقه ابن بطال عن وابصة"» والذي يحضرنا أنه قَالَ 
للنواس بن سمعان”". وقال ابن عمر: لا يبلغ أحد حقيقة التقوى 


:۲۵۱/۹ كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۰۱۹۷/۷ وفي «عمدة القاري»‎ )١( 
الجوازات.‎ 

(۲) «شرح ابن بطال» 198/5. 

(۳) حديث النواس رواه مسلم (۲۵۵۳) كتاب: البر والصلةء باب: تفسير البر والإثم. 
وحديث وابصة -هو ابن معبد- حديث مشهور معروف: 
رواه أحمد ۰۲۲۸/۶ والدارمي ۱4۹/۳ (۰)۲۵۷۵ والبخاري في «التاريخ 
الکبیر» -١585 /١‏ ۰۱8۵ والحارث بن أبي أسامة كما في «بغية الباحث» (00)) 
وكما في «إتحاف الخيرة المهر:» 1757/١‏ ۲۳ (۳۵۹/ ١)ء‏ وأبو يعلى ۳/ 
»)١1587 -۱۵۸7( ۱۱۲ -۰‏ والطبراني في «الکبیر» ۲۲ (407)» وأبو نعيم في 
«الحلية» ۰۲/۲ ۰۲۵۵/۲ والبيهقى فى «الدلائل» 7/5 ۲۹۲- ۲۹۳ من طريق 
حماد بن سلمة عن الزییر أبي عبد السلام» عن أيوب بن عبد الله بن مكرزء عن 
وابصة بنحوه. 


روتس دم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حَنَّ يدع ما حاك في الصدر. 

فإن قلت: إذا وجدت التمرة فى البيت فقد بلغت محلها وليست من 
الصدفت قلت : كان يه یوتی بالتمر عند صرام النخل -كما ساقه 
البخاري عن أبي هریرة- وان الحسن أو الحسین أخذ تمرة فجعلها في 
فيه» فطرحها من فيه"'". وهذا أحسن من جواب القابسي أنه يحتمل 
أنه و كان يقسم الصدقة ثم ينقلب إلى آمله فربما علقت تلك 
التمرة بثوبه فسقطت عَلَىْ فراشه فصارت شبهة. 

وفيه أيضًا: أن أموال المسلمين لا يحرم منها إلا ما له قيمة ويتشاح 
في مثله» وأما التمرة واللبابة من الخبز ونحوهما فقد أجمعوا عَلَىْ أخذها 


= قال النووي في «المجموع» ۱۷۰/۹ وفي «الأذكار» كما في «نيل الأوطار بتخريج 
أحاديث الأذكار» (۱۲۵۰) وفي «رياض الصالحين» (091) وفي «الأربعين 
الئوویة» الحديث (۲۷): حديث حسن. 
وقال المنذري في «الترغيب والترهیب» (۲0۸۳): إسناده حسن. 
لکن الحدیث آشار الحافظ ابن رجب لضعفه في «جامع العلوم والحکم» ۲/ ۹4. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۷۵/۱: فيه أيوب بن عبد الله بن مكرزء قال ابن 
عدي: لا يتابع علی حديثه. ووثقه ابن حبان. 
وقال البوصيري في «الإتحاف» :157/١‏ مدار هذه الطرق على أيوب بن عبد الله 
وهو مجهول. 
وقال الالباني في «صحيح الترغيب» (1775): حسن لغيره. 
اعتذار: ذكر شيخ الاسلام في امجموع الفتاوئ» 575/٠١‏ هذا الحديث وقال: 
هو في السنن! وهذا خطأ؛ فالحديث -كما في التخريج- ليس في شيء من السنن 
الأربعة» إلا في «سنن الدارمي». وجل من لا يسهوء فالمصنف لم يحضره هذا 
الحديث وإنما عزاه لابن بطال! والله أعلم. 

)١(‏ سلف معلقّا قبل حديث (۸) وسلف الكلام عليه هناك. 

(۲) سلف برقم .)١586(‏ 


حب تاب البْیُوع سس( 
ورفعها من الأرض واکرامها بالأكل دون تعریفها؛ آستدلالا بقوله: 
«لأكلْتّهَاه وأنها مخالفة لحکم اللقطت وسياتي دك في کتاب: اللقطة. 
وحدیث أنس وحدیث آبي هريرة يدل آنهما واقعتان» وجد تمرة في 
الطریق والثانية عَلَى فراشه. 

وأما حدیث عائشة فاقراره لهم عَلَىْ هذا السؤال وجوابه لهم يدل 
عَلَى أعتبار التسمية ما عند الذبح أو عند الأكل» والتسمية عند الأكل 
مستحبة» وظاهره آنها تنوب عن التسمية عند الذكاة» لا كما نفاه ابن 
التين وابن الجوزي حيث قال: قوله: اوا وَکلوا» ليس يعني أنه 
يجزئ عما لم يسم عليه ولکن؛ لأن التسمية عند الطعام سنة» 
ويستباح بها أكل ما لم يعرف أَسُمّي عليه أم لا إذا كان الذابح ممن 
تصح ذكاته إذا سمئ. 

قال الداودي: أمر ية ألا نظن بالمسلمين إلا خيرّاء وأن نحمل 
أمرهم عَلَى الصحة حتی يتبين غيره. 

وقال مالك في «الموطأ»: هذا كان في أول الإسلام قبل أن تنزل آية 
التسمیة". وقد روئ لك مبيئًا في حديث عائشة: أن الذابحين كانوا 
حديثي عهد بالإسلام وممن يصح أن لا يعلموا أن هذا شرع وأما 
الآن فقد آستبان ذُلِكَ حتّی لا نجد من لا يعلم أنها مشروعة» ولا نظن 
بالمسلمين تركهاء فليسم إذا أكل؛ ويسمي الآكل لما يخشئ من 
النسيان» قاله الداودي» وهي نزعة مالكية. 

وقال ابن بطال : في جواب هذا منه ی من الأخذ بالحزم في ذَلِكَ ؛ 
خشية أن ينسى الذي صاده التسمية» وان كانت التسمية عند الاکل غير 


.۳۰۲ «الموطا» ص‎ )١( 


ع کک برد نش ال لسع سس 
واجبة» لما تقرر من فضل آهل ذَلِكَ القرن» وبعدهم عن مخالفة أمر الله 
ورسوله في ترك التسمية عَلَى الصید"؟. وإنما لم تدخل الوساوس في 
حكم الشبهات المأمور باجتنابها لقوله ككِِ: إن الله تجاوز لأمتي عما 
حدثت به أنفسها ما لم تعمل به أو تكلم" فالوسوسة ملغاة مطرحة 
لا حكم لها ما لم تستقر وتثبت. والمالكية حملوا حديث عبد الله بن 
زيد عَلَى المستنكح الذي يغتر به ذَلِكَ كثيرًا بدليل شكايته لرسول الله 
يكل ذَلِكَ. والشكوئ إنما تكون من علة» فإذا كثر الشك في مثل ذَلِكَ 
وجب إلغاؤه وإطراحه؛ لأنه لو أوجب له يل حكمًا؛ لما آنفك 
صاحبه من أن يعود إليه مثل لك التخيل والظن فيقع في ضيق وحرج. 
وكذا حديث عائشة مثل هذا المعنيل؛ لأنه لو حمل ذَلِكَ الصيد على 
أنه لم يذكر أسم الله عليه» لكان في ذَلِكَ أعظم الحرج والمسلمون 
محمولون عَلَّى السلامة» ولا ينبغي أن نظن بهم ترك التسمية» 
فتضعف الشبهة فيه» فلذلك لم يحكم بها وغلب الحكم بضدهاء لأن 
المسلمين في ذَلِكَ الزمن كانوا من القرن الذين أثني عليهم» فلا يتوجه 
إليهم سوء الظن في دینهم"۳. 

وكذا ال آبو عمر: في الحديث من الفقه أن ما ذبحه المسلم 
ولا يدرئ هل سمی عليه أم لا؟ أنه لا بأس به» وهو محمول علی 


(۱) «شرح ابن بطال» ؟/ .3٠١‏ 

42 رواه مسلم (۱۲۷) عن أبي هريرة. 

(۳) يشير المصنف -رحمه الله- إلى حدیث ابن مسعود الا برقم (۲۷۵۲): «خیر 
الناس قرني ثم الذين یلونهم» ثم الذين یلونهم...» الحدیث. ورواه مسلم (۲۳۳). 
ورواه مسلم أيضًا (۲۵۳۶- ۲۵۳۱) من حدیث ۴ هريرة وعمران بن حصين 
وعائشة» بنحوه. 


سس 2 


أنه سمیٰ › إذ المومن لا يظن به الا الخیر» وذییحته وصیده بدا محمولة 
عَلَّى السلامة حى يتبين غيره من تعمد ترك التسمية ونحوهء قال : وبلغني 
أن ابن عباس سئل عن الذي نسي أن يسمي الله كك عَلی ذبيحته» قال : 
يسمى الله ويأكل ولا بأس عليه'(2. وقال مالك مثله. 

ومما يدل عَلَ بطلان قول من قَالَ: إن ذَلِكَ كان قبل نزول: ولا 
واه أن هذا الحديث كان بالمدينة» وأن أهل مكة باديتها هم الذين 
أشير إليهم بالذكر فى الحديث. ولا يختلف العلماء أن الآية نزلت في 
الأنعام بمكة» وأن الأنعام مكية. 

قلت : لكن ذكر الثعلبى وغيره أن فيها ست آيات مدنيات نزلن بها. 

وأجمع العلماء عَلى أن التسمية علی الأكل إنما معناها التبرك 
لا مدخل لها فى الذكاة بوجه من الوجوه. واستدل جماعة العلماء 
على أن التسمية ليست واجبة بهذا الحديث لما أمرهم بأكل ذبيحة 
الأعراب بالبادية» إذ يمكن أن يسموا ويمكن أن لا بجهلهم. ولو كان 
الأصل أن لا يؤكل من ذبائح المسلمين إلا ما صحت التسمية عليه لم 
يجز أستباحة شىء من ذَلِكَ إلا بيقين من التسمية» إذ الفرائض لا تؤدى 
إلا بيقين» والشك والإمكان لا تستباح به المحرمات. قالوا: وأما قوله: 
«ولا تأکلوا معا لر بكر آسم أله عََِکه الآية [الأنعام: ۱۲۱] فإنما خرج 
على تحريم الميتة وتحريم ما ذبح على النصب وأهل به لغير الله» قال ابن 


(۱) «التمهید» ۲۲/ ۲۹۹- ۳۰۳. وأثر ابن عباس رواه عبد الرزاق فى «المصنف» 5/ 
541١/5 ۸۵۱ ۰۸۵۳۸ 9‏ (40158).» والدارقطني 6/ ۰۲۹۲ والحاكم /٤‏ 
۳ والبیهقی ۲۳۹/۹ من طرق عنهء وبألفاظ مختلفة. 


ویو التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مما قتل الله. فأنزل#ولا توا نا لر بذک اسهم ال عنوکه» الایة. 


۳۳ - 


( رواه آبو داود (۰)۲۸۱۹ والترمذي (۰)۳۰۹۹ والطبري في «نفسيره» ۳۲۸/۵ 
(۰)۱۳۸۲۹ والييهقي ۰۲8۰/٩‏ وابن عبد البر ۳۰۰/۲۲- ۰۳۰۱ والضیاء فى 
«المختارة» ۲۵۵/۱۰- ۲۵۷ (۲۹۹- ۲۷۱) من طریق عطاء بن السائب عن 
سعيد بن جبیر عن ابن عباس به. 
ووقع عند الترمذي: أتئ ناس النبي بي دون تعيين أنهم اليهود. 
ووقع عند الضياء في الحديث الثاني: إن المشركين قالوا. 
قال المنذري في «مختصر سنن أبي داود» 5“ : عطاء بن السائب أختلفوا فى 
الأحتجاج بحديثه» واغرج له البخاري مقروتا جن بن أبي وحشية» وفي (سناده 
أيضًا عمران بن عبينة» قال أبو حاتم : لا يحتج بحديثه فإنه يأتي بالمناكير. اه. 
وقال شيخ الإسلام ابن القيم في «الحاشیة» ۱۱۳/6- :١١5‏ هذا الحديث له 
علل : إحداها : أن عطاء بن السائب أضطرب فیه » فمرة وصله ومرة أرسله. الثانية: 
ذكر العلة الأولى التي ذكرها المنذري. الثالثة: ذكر العلة الثانية التي ذكرها 
المنذري. الرابعة: أن سورة الأنعام مكية باتفاق» ومجيء اليهود إلى النبي كك إياه 
إنما كان بعد قدومه المدينة. 
وقال الحافظ ابن كثير فى «التفسیر» 5/ ٠١١ -٠١١‏ : الحديث فيه نظر من وجوه 
ثلاثة : 1 
أحدها: أن اليهود لا يرون إباحة الميتة حتی يجادلوا. 
الثاني : أن الآية من الأنعام وهي مكية. 
الثالث: أن الحديث رواه الترمذي بلفظ: أتئ ناس النبي كله وقال: حسن 
غريب» وروي عن سعيد بن جبير مرسلا. اه. 
وقال الالباني في «صحيح آبي داود» (۲۱۰): حديث صحيحء لکن ذكر اليهود 
فيه منکر. والمحفوظ آنهم المشرکون أ ه. 
وروی آبو داود ( ۰6۲۸۱۸ وابن ماجه (۰)۳۱۷۳ والطبري ۳۲۹/۵ (۰)۱۳۸۱۷ 
والحاکم ۰۱۱۳/۶4 ۰۲۳۱ والبيهقي ۲۶۱/۹ من طریق إسرائيل عن سماك عن 
عكرمة عن ابن عباس في قوله ون و و هم 9ج 
الله فلا تأکلوا وما ذبحتم أنتم فكلواء فأنزل الله ڪك وولا تاڪلو يئا لر بد اسم أله 
که اك اا ا وي ان يد" 


قَالَ أبو عمر: کذا في الحدیث: اليهودء وإنما هم المشرکون؛ لأن 
اليهود لا يأكلون الميتة كما ساقه ابن عباس مرة أخرئ”''. والمخاصمة 
هي التي قَالَ تعالی : «وَإِنَمٌ لَفِسَقٌّ» الآية [الأنعام: ١؟١].‏ يريد قولهم: 
ما قتل الله تعالی. 


5 > مك 3< جك . 225 همك 


= وقال الحافظ ابن كثير ۱١۹۸/١‏ : إسناده صحيح. وكذا قال الحافظ في «الفتح» 
۹ وصحح الألباني في (صحیح آبي داود» (۲۵۰۹). 
قال ابن کثیر 5/ ١168‏ : المحفوظ ما روي عن ابن عباس ولیس فيه ذکر البهود. اه 
بتصرف. 

)١(‏ «التمهيد؛ ۳۰۱/۲۲. وحديث ابن عباس تقدم تخريجه والكلام عليه. 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


1- باب قول اليه تَعَالَى: 
اس کی دس كأ ع میم رسمه ا سر 
ودا روا 2 ره أو هموا أنفضواً إلا [الجمعة: ]١١‏ 
04 - خدقئا لقن عئام لتا ره عن خحصنن» عن سال قال: : حلتّني 
جَابِرٌ رضي الله عنه قال: تا ُخن صل مع اي 8ا إذ قث من السام عير 


تحمل طعاماء او له حى ما مَعَ الب يكل لا ما عم رجا » فَنَرَلَثْ:ٍ 
۳9 روا جر محر أو ۳ [الجمعة: ۱۱] [انظر: -٩۳۱‏ مسلم: ۸1۲- فتح: 
41/4[ 


ذکر فيه حديث حُصَيْنٍ sS AEE‏ 
آبي الجعد رافع- قَالَ : حلّيي جَابِرٌ قَالَ : تما تن أصَلي مع رسول الله 
كك رد فلت عیل تخمل طَعَامًا ٠‏ الوا إِلَيْهَاء حرا ما بي مع رسول 

شا إل نا عفر رجلا. رلت : ودا روا ره از وا انضواً إلا 
[الجمعة: .]١١‏ 

هذا الحدیث سلف بالاسناد المذکور في الجمعة في باب : إذا نفر 
لتاقي e‏ ولك شيو لك ةوقال قتادة: لم يبق 
مع النبي ب إلا آثنا عشر رجلا وامرأة”". 


LEXI 960 >55 


(AY سلف‎ )١( 


(4۲ 9 1 (۳ 


س کتاب البيُوع 
۷ باب مَنْ لَمْ يُبَالِ مِنْ حَيْتُ 
کسّب المال 
4 تًا 0 را ابن أبي ذب» حًا سعید الْقبرِيٌ» عَنْ أبي هريرة 


رضي الله عنه» عن الب یلاو قال: ی عَلَى الاس مان لا يُبَالي المَرْءُ 
ما أَخَدَّ من ۳2 الحلال من ن الحرام». [۲۰۸۳- فتح: : 41/4[ 


ذكر فيه حديث المقبري» عَنْ أي هیر عن لني يا قَالَ: «يأتي 
عَلَى لاس رما آ يبالي المر ما ۳۹ من 4 ین الحلال م من الحرام». 
هذا الحديث من أفراده. 


ونحوه حديث الحسن عن أبي هريرة أيضًا مرفوعا: «يأني عَلَى 
الناس زمان لا يبالي فيه أحد إلا آكل الربا فإن لم يأكله أصابه من 


غباره». أخرجه الحاکم ثم قَالَ: إن صح سماع الحسن من أبي 
هريرة فهاذا حديث صحیح". 


۰۱۱/۲ «المستدرك»‎ )١( 
ورواه أيضًا آبو داود (۳۳۳۱) والنسائی ۷/ ۰۲۳ وابن ماجه (۲۲۷۸) وأحمد‎ 
والبيهقي‎ ۰)1۲4۱( 0١ (YY) ١٠١5-1١١6 /۱۱ وأبو یعلی‎ ۲ 
٩۳/۲ والخطيب في «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع»‎ ۰۲۷۲۱ - ۰ 

(۱۳۷۲) والمزي في «تهذيب الكمال» ۱۰/ ۶۱۷ من طرق عن الحسن به. 
قال المنذري في «الترغیب والترهیب» (۲۸74): آختلف في سماع الحسن من أبي 
هريرة» والجمهور علی أنه لم يسمع منه. 

وقال في «مختصر سنن أبي داود» 4/6: الحسن لم يسمع من أبي هريرة» فهو 
و في «المهذب» ۲۰۶۲/5 : لم يصح ؛ للانقطاع. 

وضعفه الألباني في «ضعيف الترغیب» (۰)۱۱۲۷ و«ضعيف الجامع» (4۸14). 


دی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسس 


وهذا یکون لضعف الدین وعموم الفتن» وقد آخبر ولا أن الاسلام 
بدأ غريبًا وسیعود غریا ۰*۳ وأنذر بكثرة الفساد» وظهور المنکر؛ وتغير 
الاحوال» وذلك من آعلام نبوته. 

وفي الحدیث : امن بات الا من حل الحلال بات والله عنه راض» 
وأصبح مغفورًا له»". ۱ 

واطلب الحلال فريضة عَلَّى كل مؤمن»”" ذكره (المنذري) من 


)۱( رواه مسلم )١56(‏ عن أبي هريرة. 

(۲) روي من حدیث ابن عباس والمقدام بن معدي کرب. 
حديث ابن عباس رواه الطبرانی فى «الأوسط» ۷/ ۲۸۹ (۷۵۲۰) بلفظ: «من 
آمسی کالا من عمل يديه انحن ما له 
قال الهيثمي في «المجمع» ۳/6: فيه جماعة لم آعرفهم وضعفه الحافظ 
العراقي في «تخریج الاحیاء» (۰)۱3۲۰ والالباني في «الضعیفة» (۲۲) . 
وأما حدیث المقدام فرواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ٠١/١5‏ بلفظ : رأیت 
النبي بيه ذات يوم وهو باسط يديه وهو يقول: «ما أكل العبد طعامًا أحب إلى الله 
من كدّ یده» ومن بات کالا من عمله بات مغفورًا له». 
قال الحافظ الذهبی فى «السیر» ۰۵۰۰/۱8 والألبانى فى «الضعیفة» :)١9/945(‏ 
یت مكل زانظر الحديى الآتي قريب برقم (۲۰۷۷). 

(۳) روي من حديث عبد الله بن مسعود وأنس بن مالك وابن عباس وابن عمر. 
حديث ابن مسعود رواه الطبراني ۷4/۱۰ (۰)۹۹۹۳ وأبو الشيخ الأصبهاني في 
«طبقات المحدثين» ۳/ ۳۲۰ (۰)۵۱۰ والأزدي في «من وافق آسمه» ص ۰۵۱ وأبو 
الحسين الصيداوي في «معجم الشيوخ» ص 2.٠١5‏ وأبو نعيم في «الحلية» ۷/ 
۲ وفی «أخبار أصبهان» ۰۳۳۹/۲ والقضاعى فى «مسند الشهاب» ۱۱۶/۱ 
۲9ء والبيهقى فى «السنن» ۰۱۲۸/۹ وفى «الشعب» »)۸۷٤١( 47١/5‏ 
والحافظ الذهبي في «السیر» ۱۵/ ۰8۲۲ وفي «تذكرة الحفاظ» ۳/ ٩۰۲‏ من طريق 
یحیی بن يحيئ» عن عباد بن كثير الرملي» عن سفيان الثوري» عن منصور» عن 
إبراهيم» عن علقمة» عن عبد الله بن مسعود مرفوعًا: «طلب الحلال فريضة بعد 
الفريضة». 


= وسقط من سند الذهيي في (السیر؟ : ابراهیم. 
والحدیث آفته عباد بن کثیر؛ قال ابن حبان في «المجروحین» ۱۹۹/۲- ۱۷۰ : هو 
عندي لا شيء في الحدیث؛ لأنه روی عن سفیان.. وذکر الحدیث» ثم قال: ومن 
روی مثل هذا الحدیث عن الثوري بهذا الاسناد بطل الاحتجاج بخبره. 
وقال الحاکم في «المدخل إلى الصحیح» في ترجمة عباد بن كثير الرملي :)١55(‏ 
روئ عن الثوري أحاديث موضوعة وهو صاحب حدیث.. فذکره. 
وقال آبو نعیم الحافظ في مقدمة «المستخرج» ۷٦/١‏ (۱۷۸): عباد بن كثير 
الرملي» روی عن الثوري حديث : «طلب الحلال فریضة» لا شيء. 
وقال البيهقي في «السنن: تفرد به عباد بن كثير» وهو ضعیف. وقال في «الشعب؟ : 
قال الحاکم : بلغني عن محمد بن يحيئ أنه قال : لم أكره ليحيئ بن یحیی شيئًا قط 
غير رواية هذا الحديث. 
وقال الذهبي في «السير»: تفرد به عباد» وهو ضعيف. وقال في «التذكرة»: عباد واو. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۰ عباد متروك. 
وقال الحافظ العراقي في «تخریج الاحیاء» (1۸6): سنده ضعیف. 
وقال الألبانی فى «الضعیفة» (1160): حدیث منکر. 
وأما حديث آنس فرواه الطبراني في «الاوسط» ۸/ ۲۷۲ (۸۱۱۰). 
بلفظ : «طلب الحلال واجب على كل مسلم». 
قال المنذري في «الترغیب» (۲۹۵۸): إسناده حسن. وتبعه الهيثمي في «المجمع» 
۰ وکذا الحافظ فى «مختصر الترغیب والترهیب» (۱۲۱). 
لکن الحدیث ضعف إسناده الحافظ العراقي في «تخریج الاحیاء» (۱34۹). 
وأورده الألبانی فى «الضعیفة» (۳۸۲۹) وقال: منکر. وجلی فيه ثلاث علل» 
وتعقب المتذری والهغمع اذ حستاه. 
وأما حديث ابن عباس فرواه أبو عبد الرحمن السلمي في «طبقات الصوفیة» ص 
۱ ومن طريقه القضاعي ۸۳/۱ (۸۲) من طريق محمد بن الفضل» عن لیث؛ 
عن مجاهد» عن ابن عباس مرفوعا: «طلب الحلال جهاد». وزاد السلمي: «وإن 
اللا بحب العؤمن المسترف): 1 
والحديث ضعفه الألباني في «الضعیفة» (۱۳۰۱). 


محل ۷۲)سسسسسسسس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حدیث ابن عباس في «ترغیبه وترهیبه»۱۳. 


وهو مثل مقارعة الابطال فى سبیل الله فأخبر بما ذکره تحذیرا؛ 
لأن فتنة المال شديدة. ۱ ۱ 

قَالّ ابن سيرين: لو علمت مائدة يؤكل علیها رغیف حلال لانتحلت 
به. وکان هذا عَلَى وجه التوقي» وقد دعي آبو هريرة إلى طعام فلما أكل 
لم ير نكاحًا ولا ختاتا ولا مولودّاء قَالَ: ما هذا؟ قيل : خفضوا جاریق 
قَالَ: هذا طعام ما كنا نعرفه» ثم قاءه. وقال: یقال: أول ما ینتن من 
الانسان بطنه”". ذکره ابن التین. 

وقال آبو خالد الأحمر: سمعت الثوري یقول: كان أقوام یدعون 
إلى الحلال فلا یقبلونه» وانهم لفي جهد یقولون: نخاف منه عَلَى 
اف 


= وخالف محمد بن مروان» محمد بن الفضل» فيما رواه ابن عدي في «الكامل» ۷/ 
۳ فرواه عن ليث عن مجاهد» عن ابن عمر» فجعله من مسند ابن عمر. 
قال الحافظ فى «التهذيب» 7/7 1۹۲ : حديث منكر. 
والحديث أورده السخاوي في «المقاصد الحسنة» (۸۰۱) وقال: لحديث ابن 
مسعود شواهد -فذكره عن أنس وابن عباس وابن عمر- وقال: وبعضها يؤكد 
بعضّاء لاسيما وشواهدها كثيرة. وأورده أيضًا ابن الديبع الشيباني في «تمیز 
الطيب» )٩۷۷(‏ عن ابن مسعودء وقال: له شواهد كثيرة. 

(۱) وانظر: «الترغيب والترهيب» للمنذري ۳۹۵-۳4/۲. 

(؟) يشير المصنف إلى ما رواه البيهقي في «شعب الایمان» ۸۱/۲ (۱۲۳۲) عن السكن 
يرفعه : «طلب الحلال مثل مقارعة الأبطال فى سبيل الله» ومن بات عييًا من طلب 
الحلال بات والله يك عنه راض». وقد ضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (0731. 

(۳) الشطر الأخير هذا صح عن جندب. فيما سيأتي برقم (۷۱۵۲): إن أول ما ينتن 
من الإنسان بطنه» فمن أستطاع ألا يأكل إلا طيبًا فلیفعل...» الحديث. 

)6( رواه آبو نعيم في «الحلیة» ۷ 1. 


س تب وع ا( 

وروی اسماعیل ب وی( عن آنس يرفعه: «إن 
مثل هذا الدین کمثل شحرة ابتة: الایمان أصلهاء والزكاة فرعها 
والصیام عروقهاء والتاخي في الله نباتهاء وحسن الخلق ورقهاء والکف 
عن محارم الله ثمرتها فكما لا تکمل هذه الشجرة الا بثمرة طيبة 
لا یکمل الایمان إلا بالکف عن محارم الله)”". 

وعن عتبة بن يزيد قَالَ: قَالَ عیسیل صلوات الله وسلامه علیه : | 
آدم الضعیف آتق الله حيثما کنت» وکل کسرتك من حلال. 

وفي حدیث ابن عباس مرفوعا : «من نبت لحمه من سحت فالنار 


U أولى‎ 


.)١٤٤۷( ٠٤١/٤ رواه الدیلمی كما فى «الفردوس»‎ )١( 

(۲) قطعة من حديث رواه الطبرانی فى «الکبیر» )١١5١5( 1١١5/١١‏ من طريق حمزة 
النصيبي عن عمرو بن دينار عن ابن عباس. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۵ فيه : أبو محمد الجزري ولم أعرفه» وبقية 


رجاله رجال الصحيح. 
وقال المصنف -رحمه الله - فی «البدر المنیر» ۷/4 : حمزة النصیبی » هو آفته. 
فإنه وضاع. 


یا ی 
(التقریب» : متروكگ مه متهم بالوضع. اه 

ورواه الطبراني ف ا ۸ (۰)۱۱۵۶۶ 
قال الهيئمي 2۹۳/۰ فيه حسین بن فیس وهو ۳ وقال الذهبي 7 
«الميزان» /: : حديث منكر. وقال في «التلخيص» ۱۰۰/۶ حنش وهو لقب 
حسن بن قيس - ضعیف. وضعقه الالباني في اضعیف الجامع» ٠(‏ ۹۷۰ 

لکنه تابعه إبراهيم بن أبي عبلة» رواه الطبراني في الاوسط» ۳ (۰)۲۹۶ 
وفي (الصغیر» ۱/ ۱:۷ (۰۲۲6 وفي (مسئد الشامیین» 11/1 إفرذ 6 5 وأبو نعيم 
فى «الحلیة» ۸/۵ ۲. 


سرا سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


مستجاب الدعوة قَالَ: «يا آنس أطب کسبك تستجاب دعوتك. فان 
الرجل يرفع إلى فمه اللقمة من حرام فلا (تستجاب)؟ له دعوة أربعين 
يوم وفي الصحیح : (ومطعمه حرام وملیسه حرام وغذي بالحرام 
فأنی يستجاب لذلك»". 


= قال الهيشمي /٤‏ ۱۱۷: فيه: سعيد بن رحمة» a‏ 
وقال الألباني في «الصحیحة» ۱۸/۳ : إبراهيم بن أبي عبلة ثقة من رجال الشيخين. 
وتابعه آیضا حصیف. رواه الخطیب ۰۷۱/٩‏ ومن طریقه ابن الجوزي في «العلل 
المتناهیة» ۲/ ۲۷۷ (۱۲۷۲) وضعفه. ۱ 
وقال الألباني في «الصحیحة» ۱۸/۳: خصیف صدوق سيئ الحفظ خلط بآخره. 
وروی الطبراني في «الاوسط» 5/ ۳۱۰- ۳۱۱ (2)5490 وعنه ابن مردویه كما في 
«تفسیر ابن کثیر ۲/ ۱46- ۱6۵ من طریق أبي عبد الله الجوزجاني» عن ابن جریج» 
عن عطاء عن ابن عباس قال: تلیت هذه الآية عند رسول الله ك : ییا الاش 
لوأ نا نی ان عاد باه فقام سعد بن آبي وقاص فقال : يا رسول الله آدع الله أن 
يجعلني مستجاب الدعوة فقال له النبي و «يا سعد» أطب مطعمك تكن مستجاب 
الدعوقت والذي نفس محمد بيده إن العبد ليقذف اللقمة الحرام في جوفه ما يتقبل 
منه عمل آربعین یومّا وأیما عبد نبت لحمه من السحت والربا فالنار أولی» به. 
قال الحافظ ابن رجب في «جامع العلوم والحکم» ۱/ ۲۷۰: إسناد فيه نظر. وقال 
الحافظ في «التلخيص» /٤‏ : أعله ابن الجوزي. وقال الالباني في «الضعيفة» 
(۱۸۱۲): ضعيف جدًا. وكذا قال في «ضعيف الترغيب» (۱۰۷۱). 
وفي الباب عن كعب بن عجرة وأبي بكر الصديق وعمر بن الخطاب» أنظر تخريجها 
في «البدر المنیر» 4/ 700- ۰۳۵۷ و«تلخيص الحبیر» 5/ »١54‏ و«الكاف الشاف» 
۳۲/۱ واالضعیفة» (۳۶۵۸). 

( فوقها في الاصل : كذا؛ وذلك لأن الجادة: (تستجب) على الجزم في جواب الطلب. 

(۲) لم آهتد إليه عن أنس» وتقدم تخریجه عن ابن عباس وفیه سعد بن آبي وقاص؛ 
بدل آنس. 

)۳( رواه مسلم (۱۰۱۵) عن آبي هريرة. 


اه سس( 
۲- باب قول اليه تَعَالَى: 
«(أَنْفِقُوا)" مِنْ طْيْبَاتِ ما كَسَبْتُمْهِ [لبترة. ٣۷‏ 

عَنْ مشزوق» عَنْ عَائِسَّةَ رضي الله عنها قاّث: قال الب يلِ: «إذَا أَْقَفَتِ المَرَأة 
بن طعام ها غير مُفْسِدقَ کان لها اجر رها ہما أَنْمَقَتْء وَلِرَوْجِهَا بِمَا كَسَّبَّء 
وَلِنْخَازِنٍ بثل ذلك لا ینقص بَعْضُهُمْ آجر ر يَعْضٍ شينًا. [انظره 1410- مسلم: 
۶ فتح: ۶ /۲۰۰] 

۲ ای كبن إن جغترء خدلنا عَبا الإزاقء عن مفمرء عن ام قال 
E‏ ن الب تاد قَالَ: «إذًا أَنََْتِ المَرْأَةٌ مِنْ كسب 


o7 و‎ 7 


زوجها عَنْ غَيْرِ آمری له 4 ضف جر و [ ۱۹۲ ۸۵۱۹۵ ۵۳1۰- مسلم: ۱۰۲1- فتح: 


0م 
۰ 2 7 5 2 ۳ 4 0 8 رهاس o‏ 
ذكر فيه حديث عائشة رفعته : «إذَا أَنْقَقَّتِ المَرْأة مِنْ طعام بَبْتهَا غیر 
0 2 ا ل 1س 7 2 o‏ ن 7 08 272 و و ۶ 
ميدق کان لها أَجِرّهَا يما آنفقت. وَلِرَوْحِهَا بما سب وَلِلْخَازِنٍ مثل 


۳ 
مه 2 و و 4 


لك لا من نشیم 
وحدیث أبي هريرة مرفوعًا : «إذا أَنْقَقّتِ ت مرا مِنْ کسب رَوْجهّا من 
غَيْرِ آمری له نف أَجْرِو». ۲ 
هذا باب في أصل الدمياطي هناء وهو مؤخر بعده في الشروح كلها 
وفي 0 


یف شیاه 


(۱) فى الاصل : (کلوا) وعلیها فى الهامش : التلاوة (أنفقوا). 

)۲( وقع في «شرح أبن بطال» /٦‏ ۹۱ و«فتح الباري» ۶6 ۲۹۷ و«عمدة القاري» 9/ 
«o4‏ واشرح الکرماني» ۹ وا«منحة الباري» ۶ ۰4٩4۲‏ و«التوشيح» 5/ 
۰۵ واليونينية ۰6۵/۳ واصحیح البخاري بحاشية السندي» ٤/۲‏ مکان هذا = 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


وقوله : في التبويب (« آنثوایه) كذا هو في بعض الروايات» وفي 
بعضص رواة آبي الحسن : (کلوا)» والأول: التلاوة» ولعل الثاني سبق 
تلم فالاية الاخری كوا ين عيبت ما رفت [البقرة: 0۷] 
والطیب : الحلال وکذا كل ما فى القرآن من ذکر الطیبات. 

وحدیث عائشة سلف في باب : من آمر خادمه بالصدقة”" سواء متنا 


= الیاب باب : التجارة فى البر وغيره» وتحته حدیثان: (۲۰۲۰- ۲۰۲۱۱) وبعده 
باب : الخروج في التجارة. حديث (۲۰۲۲). وهو الباب الآتي بعد هنا أيضًا. 
وأما الباب المذكور هنا فوقع في «شرح ابن بطال» 5/ 76 بعد باب: التجارة في 
البحر. وفي «الفتح» ۶ والعمدة» 275٠/94‏ والكرماني 249 
و«المنحة» ۰4۹0/۶ و«التوشیح» ۶ ۰۱۵۰۱۸ واليونينية ۲/ 17 ولالصحیح 
بحاشية السندي» ۵/۲ بعد باب: ولا رز رة أو وا انوا رلیاکه. 
وهو الباب الاتي هنا بعد باب : التجارة في البحر. 

)002 وقع في «شرح ابن بطال» 5/ :۲٠٠‏ (کلوا) أي : على الخطأء لذا قال: الاية التي 
ترجم بها وقع فيها غلط من الناسخ» والله آعلم وصوابها: يي ال ءامنا 
افوا من يبت ما کر . 
ووقع في «الفتح» ۳۰۰/4: (آنفقوا) على الصواب. وقال الحافظ: حکی ابن 
بطال أنه وقع في الاصل : (کلوا) بدل : (آنفقوا) وقال: إنه غلط. اه 
وكذا رأيته في رواية النسفى» وقد ساق الآية فى کتاب الزكاة على الصواب. 
قلت : هو باب رقم (۲۹) بعد حديث (۱446). 7 
ووقع في «عمدة القاري» ۲۲۰/۹: (أنفقوا) وقال: في «التلویح»: وفي بعض 
النسخ -كلوا من طيبات ما كسبتم- فالأول التلاوة» وكأن الثاني من طغيان القلم. 
ووقع أيضًا في «شرح الكرماني» 4/ ١144‏ : (أنفقوا) وقال: وفي بعضها: (كلوا) 
بدل: (أنفقوا)» وهو سهو. وكذا وقع في «المنحة» 445/4 وقال صاحبه: في 
نسخة: (كلوا) وهو غلط. ووقع أيضًا في «التوشيح» ۱۵۰۸/6 على الصواب: 
(أنفقوا). وقال في هامش «اليونينية» 07/7 : لأبي الوقت: (كلوا) بدل : (أنفقوا). 

(؟) ورد بهامش الأصل : لكن هناك قال: عن شقيق وهنا: عن أبي وائل فذكره هناك 
باسمهء وهنا بكنيته. 


وإسنادًا”''2 ولا تنافي بینه وبين حديث أبي هريرة؛ لأن قوله: ( «لها 
نِصّف أَجرو» ‏ يريد أن آجر الزوج تا E‏ وتان 
فیکون لكل النصف. فذلك النصف هو آجرها کله. والنصف الذي 
للزوج هو آجره کله. وعلی هذا تتخرج رواية آبي الحسن : «فله نصف 
جره اأ 

قلت : والأول؛ لم يعين أجرها ولا مقداره» وفي الثاني : للزوج 
نصف أجره لکونه لم يأذن» فلو أذن آستوفی الأجر کله. 

وقال المنذري: هو علی المجاز آي: آنهما سواء في المثوبة کل 
واحد منهما له أجر کامل» وهما آثنان فكأنهما نصفان. وقیل: يحتمل 
أن آجرهما مثلان» فأشبه الشيء المنقسم بنصفين» وأن نية هؤلاء 
وإخراجهم الصدقة مائلت قدر ما خرج من مال الآخر بغیر يده 
أو یکون ذَلِكَ فضلا من ال إذ الاجور ليست بقياس» ولا بحسب 
الاعمال» وذلك من فضل الله العمیم. 

وفي الآية: الأمر بالانفاق والصدقة من حلال الکسب والتجارة. 

وفي الحدیث : صدقة المرأة من غير إذن زوجهاء وإنما یباح ما یعلم 
أن نفسه تطیب به ولا پشح بمثله فيؤجر كل منهما ؛ لتعاونه عَلى الطاعت 
وقد سلف بسطه في الزكاة. وفي «مسند أبي داود الطيالسي» واسنن 
البيهقي» من حديث ابن عمر رفعه أن رسول الله ية «إن علیها 


ي: نصف آجرها. 


.)١1870( برقم‎ )۱( 

(۲) كذا في أصل نسخة المصنف -رحمه الله- وفي «صحيح البخاري بحاشية السندي» 
۲ فله نصف أجره. 
وسيذكرها المصنف قريبًا. 

(۳) أنظر: «اليونينة» ۵۱/۳ وامنحة الباري» 5/ .1٩۷‏ 


سور م۷ )سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسب 


-فی هله الحالة- الوزر وله الأجر»”''. قَالَ البیهقی : فان كان هذا 
محفوظا فیحمل الأول عَلَّى انفاقها مما أعطاها الزوج من قوتهاء 

زلك أف ۱ أ 4( 
وبدلك افتی ابو هريرة . 


25> << هيمك جع 


. ۲۹۲/۷ 2195/5 «مسند الطیالسی» 40۷/۳ (۰)۲۰۲۳ «ستن البیهقی»‎ )١( 
ورواه أيضًا ان كما فى «إتحاف الخيرة المهر:» ۶ ۷۵ (۳۱۹۷/ ۰6۲ وفي‎ 
-۳۸/۲ «المطالب العالیة» ۳۳۱/۸ (۱۹۱4/ ۰6۲ وعبد بن حمید في «المنتخب»‎ 
وأبو یعلی كما في «المطالب» ۰۵/۱۷۷4 من طرق عن ليث بن ابي‎ ۰)۸۱۱( ۹ 
سلیم» عن عطاء» عن ابن عمر.‎ 
لیس ليث بحجة.‎ :۲۸۷١ /١ قال الحافظ الذهبی فى «المهذب»‎ 
وقال الحافظ في «المطالب» ۸/ ۳۳۲: ليث بن أبي سلیم ضعیف.‎ 
.)۳۵۱۵( لذا ضعف الألباني الحدیث في «الضعیفة»‎ 

(۲) «سنن البيهقي» ۲۹۳/۷ 


سس كتابٌ البْیُوع 


۸- باب التَّجَارَةٍ في الب وغيره 


م لحم روخ م 


وََوْلِِ : رال ل شم ره ولا بيعم عن ور که [النور: ۳۷]. وَقَالَ قَتَادَةٌ: 
كَانَ الم يتَبَايَعُونَ وَيَتّحِرُونَه ولكن إا نَابَهُمْ حى من خقوق الله 1 تُلْههُم تحار 
ولا بیغ عن ذکر اوه حٌى يوَدُوهُ إلى الله. 

EE -۲۰۱۱ ۰‏ ُو عَاصِمٍء عَنٍ ابن جُرَنِج قَالَ: : أَخْيرَنٍ 0 
عن أَبي المنهال قَالَ + كُنْتُ نر في الصّرْفِء فسأت زيا ن ارقي رضي لله عنه. فَقَال: 


9 


<6 


2 


قال انب یا 

َحدََيي الفَضل بْنُ تغقوب. حَدَّكنَا الاج بن مء قَالَ ابن جُریج: خرن 
عَمْرُو بن دِينَارِء وَعَامِرُ بْنُ مُضْعَبٍ أَنْهُمَا سَمِعَا أا مهال يَقُولُ: سألث الراء نع 
عازب وید بُن نَ آزقم عَنِ الصَّرْفٍِء فقالا: کت تاجرین علی عَهْدٍ سول الله يك سانا 
رَسُولَ اهب عن الصَّرْفِء فقال: «ن كَانَ يدا بید لا باس وَإِنْ كَانَ تسَاء 
لا يَصْلْحُ). الحديث ۲۰۱۰ [۲۱۸۰, ۹۷٤۲ء‏ ۳۹۳۹- فتح: 4 /۲۹4] امحدیث ۲۰۲۱ [۲۱۸۱, 
۸ ۳۹:۰- مسلم: ۱۵۸۹- فتح: 4 /۲۹۷] 


bo 


3 2 و 


es‏ عن بی المنهال قال : نت 
الصَرف. فَسَألْتُ رید بْنَ أَرْقَمَ. قَقَالَ: قال ال بل . 


وعن ابن جریج: ا وعایر بْنْ مضعب أ 
شيعا ابا المتمال الیل EGE‏ 
الصَّرْفِء فقالا: كُنَا تاجرین عَلَى عَهْدٍ رد سول الله ی كَسَألْئَاه عن 
الصرف» فَال: ِن کان يَدَا بِيَدِ نَلَا بَأْسَء وان 9 


هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضًا(". 


(۱) مسلم (۱۵۸۹) کتاب: المساقا باب: النهي عن بیع الورق بالذهب دینا. 


سرد التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس ۱ 


e e‏ ی توت 

آسمه عبد الرحمن بن مطعم البصري الراوي عن ابن عباس والبرای 

وعنه عمرو بن دینار» مات سئة ست و ولیس بأبی المنهال 

ذاك سيار بن سلامة الراوي عن أبي برزة فاعلمه”"» والبر في الترجمة 

-بفتح الباء والراء المشددة وکذا هو مضبوط في آصل الدمياطي» 

وسیترجم بعده : التجارة في الب وقال بعض شیوخنا: آختلف في 
هذا التبویب هل هو البر بفتح الباء أو ضمها أو بالزاي. 
قال : وبکلها جاءعت النسخ ولم أر متقتًا E‏ 


.)۳۹۵۸( 505 /۱۷ آنظر ترجمته فى : «تهذيب الکمال»‎ )١( 

() أنظر ترجمته في : «تهذيب الکمال» ۱۲/ ۳۰۸ (13317). 

(۳) قال الحافظ في «الفتح» /٤‏ ۲۹۷ وقد وقع عنده: (البز) بفتح الباء والزاي 
المعجمة : أختلف فى ضبط البز فالأكثر على أنه بالزاي» وصوب ابن عساكر أنه 
بالراء وهو أليق بمؤاخاة الترجمة التي بعد هه بباب» وهو: التجارة في البحرء 
وكذا مها الدمياطي ؛ وقرأت بخط القطب الحلبي ما يدل على أنها مضبوطة 
عند ابن بطال وغيره بخ بضم الموحدة وبالراء» قال : وليس في الباب ما يقتضي تعيينه 
من بين آنواع ا 
ووقع في «عمدة القاري» /٩‏ 105: «البر» بفتح الباء الموحدة والراء- وقال: 
قيل : بفتح الباء والزاي» وقيل: بضم الباء والراء. 
قيل : الأكثر على أنه بالزاي؛ وليس في الحديث ما يدل عليه بخصوصه. وكذلك 
ليس في الحديث ما يقتضي تعيين (البر) بضم الباء والرای والأقرب أن يكون بفتح 
الباء والرای وإلى هذا مال ابن عساكر. 
ووقع في «التوشيح» :100/٤‏ (البر) بفتح الباء والراءء وقال السيوطي: ضبط 
بالراء ضد البحرء وبالزاي. 
وقال زكريا الأنصاري في «المنحة» ٤۹4۲ /٤‏ : (البر) بفتح الموحدة وبراء» وفي = 


با ی ag‏ 

وقال ابن بطال : إن التجارة في البز ليس في الباب ما يقتضي تعیینها 
من بين سائر التجارات غير أن قوله : »لا و 
۷ یدخل في عمومه جمیع جمیع آنواع التجارات من البز وغیره . وتفسیر 
قتادة المذكور”' روي عن عطاء وابن عغمر. وبنحوه قال عطاء: 
لا يلهيهم ذَلِكَ عن حضور الصلاة أي: في جماعة» وجاز بهم ابن 

عمر السوق» وقد غلقوا حوانيتهم وقاموا ليصلوا في جماعة فقال: 
فيهم نزلت» يل 

قَالَ ابن بطال: ورأيت في تفسير الآية قَالَ: كانوا حدادين 
وخرازین» وكان أحدهم إذا رفع المطرقة أو غرز الاشفیل 7 
الأذان» لم يخرج الاشفی من الغرزة» ولم يرفع المطرقة» ورمی بها 
وقام إلى الصلاة. 


= نسخة: بزاي» بدل الراءء وفي أخرئ: بضم الموحدة وبالراء» والمناسب لما 
يأتي في الباب الآتي الاول أي: بفتح الباء والراء. وانظر: «اليونينية» "/ 00. 
إضافة: وقع في الأصل هنا: البر وغيره. وقد سقطت كلمة: (غیره) من بعض 
النسخ. وأثبتت في «الفتح» 5/ ۲۹۷ وقال الحافظ : لم يقع في رواية الأكثر قوله: 
(وغيره) وثبتت عند الإسماعيلي وكريمة. 
وكذا أثبتت في «العمدة» /٩‏ ۲۵6. وقال السيوطي في «التوشیح» 4/ ۱0۰5: 
زادت كريمة: وغيره. وسقطت من «المنحة» ٩۲/۶‏ وقال الأنصاري: زاد في 
نسخهة : (وغيره). 
وکذا فى «اليونينية» ۳/ ۵۵ وأشار فى الهامش آنها وقعت لأبی الوقت. 

(۱) «شرح ابن بطال» ۲۰۲/۲. ۱ ۱ 

(؟) قال الحافظ في «الفتح» 4/ ۲۹۷: لم أقف عليه موصولا عنه. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «التفسیر» ۵۱/۲ (۲۰۵۱) وابن أبي حاتم ۸/ 51017 
.)١55550(‏ 

(8) «شرح ابن بطال» .7١7/5‏ 


مرس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفی الآية نعت تجار سلف الأمة وما کانوا عليه من مراعاة حقوق 
الله تعالی والمحافظة علیها والتزام ذکر الله في حال تجارتهم وصبرهم 
عَلَئ آداء الفراتض واقامتها وخوفهم سوء الحساب والسوال یوم 
القيامت والنّساء -بالمد- التأجیل. 

ثم الحدیث دال عَلَى أن آسم الصرف انما یقع عَلَیْ بيع الذهب 
بالورق» وأما الذهب بمثله والورق بمثله» فیسمی مراطلة ومبادلة. 

وفیه: آن الصرف لا یکون إلا یذا بید. 

وقوله : (وسّألناه عن الصَّرْفٍِ)» ال الداودي: يعني الذهب والفضد. 
وقول أبي المنهال: 906 أتّجر في الصرف). كان في ذَلِكَ الزمان؛ 
لاهتمامهم بالأحكام. وأما اليوم فقل من يعمل بها. 

قَالَ الحسن البصري -في زمانه-: لو أستقيت ماء فسقيت من بيت 
صراف فلا تشرب. قَالَ بکیر بن عبد الله بن الأشج: بئس ما قَالَ 
الحسن» رب صراف خير من الحسن. قَالَ مالك: ليس كما قال 
بكيرء إنما ينظر إلى الأمر الذي يشمل الناسَ كثرته فيجتنب لذلك. 

وقال الخلیل : الصرف : فضل الدرهم عَلّی الدرهی ومنه آشتق آسم 
الصيرفي؛ لتصریفه بعض ذَلِكَ في بعض"*. وقول ابن التین : قول 
الداودي أولئ للحدیث الآخر: «الذهب بالذمب مثلا بمثل والفضة 
بالفضة مثلا بمثل۳) وهو مذهب سائر الفقهاء. 


2< هك 92 3< همك. 





(۱) «العین» ص /7/ .٠١9‏ مادة: صرف. 
0) يأتي برقم .)۲۱۷١(‏ 


۹ باب الخُرُوجٍ في التّجَارَةِ 


وَقَوْلٍ الله : انش روأ في الْارضٍ وابتتوا ین کل اک( مم1 


۲- حَدَّكَنًا نُحمّد بن ن سلام؛ اه لد بن یزی» خر ابن جرنج قال 
أَخبَرَنٍ عَطَاءٌ: عَنْ عبَید بن غمَیْره ن با مُوسَى الأسْعَرِيّ سا عَلَى عُمَرَ بن 


< 


الطاب رضي الله عنه. قَلَم يُؤْدَنْ لَه -وَكَأَنْهُ كان مَشْعُولَا- فرجع و مُوسَئء فَفَرعٌ 
عُمَرُ فقال ۰ أشمغ صَوْتَ عبد الل نِ قیس نوا . قِيلَ: قَذ رَجَعَ. فَدَعَاهُء فقال: 
نا مر بِدَلِكَ. فقال: تأتيني عَلَى ذَلِكَ بالبیته. فَانْطَلَقَ إلى یس الأنْصَارِء 
فَسَالَهُمْء ال لا يَشهَدٌ لك علی هذا إل ضكرن ابن شفتد الخذري. قََهَبَ با 
سَعِيدٍ الحذْرِيُء فقال غمز: أَحَفِي علي من أَمْرِ وشول الله يك؟! هان لفق 
بالأشواق. يَعْنِي : اروج إلى تحارَةِ. [1۲40, ۷۲۵۲- مسلم: ۲۱۵۳- فتح: 3-7 
ثم ذكر حديث عبيد بن عمير: : أن أبَا مُوسَى الأشعري مق علَى ِ 
2 فل یودن له و انه كان ا ف یو توس فرع عم 
فقال : ألم 0 له. قیل: قَدُ رجَع. 
دا كَقَالَ: نا زمر بنیت. َقَالَ: «تَاییی»۳) علی فيك بالبيَة. 
نزن نیس انار نالیم الا 4 يقي لك عل ا 


إا صِعْرنا هذا بو سَعِيدٍ الْحذْرِي. دعب بابي سَعِيدٍ الخُذْرِي» فَقَالَ 
مر أحَفِي عَلَيَ (هذا)”" من مر سول الله ۱۹3 أَلْهَانِي الصَفْقُ 
بالاسوّاق. يعني : : الحرَوج ی تجارة. 
هذا الحدیث آخرجه مسلم آیضا. وفيه: أن الشاهد آبي بن کعب 
وقال له: يا ابن الخطاب: لا تكن عذابًا على أصحاب محمد علا 
)0( كذا في الأصل» وفي اليونينية ۳/ ٠١‏ : (تَأيِيْنِي) ليس عليها تعليق» زهي في صحيح 
ابن حبان» ۱۲۲/۱۳ (0805). 
(؟) في هامش اليونينية نسبها لأبي الوقت وأبي ذر. 


برع التوضیح لشرح الجامع الصحییح س 


قال سات اله إنما ست شا و خت ان وفي آبي داود: 
فقال عمر لابي موسیم: اني لم آتهمك ولکن الحدیث عن رسول اله كلد 
شديد”". وفي «الموطأ»: آما إني لم آتهمك ولکن خشیت أن یتقول 
الناس عَلَىْ رسول الله 46ج" 

وقال ابن عبد البر: عن بعضهم في هذا الحدیث: كلنا سمعه» وقد 
رواه قوم عن أبي سعيد عن أبي موسی : وإنما هو من النقلة لاختلاط 
الحديث عليهم ودخول قصة أبي سعيد مع آبي موسی في ذَلِكَء كلهم 
يقولون: عن أبي سعيد في قصة أبي موسی"*. 

ولم يخف عَلَى عمر أصل الأستئذان فإنه ثابت بنص القرآن» وإنما 
خفي عليه تثليث الأستئذان فطلب تأكيده. 

وفيه : إيجاب الأستئذان» والاستئناس وهو الأستئذان أيضًا في قوله 
تعالی : خن ساسأ [النور: ۲۷] الآية. وقال بعضهم: تثليث 
الأسعذان مأخوذ من قوله تعالی : مكلت مر [النور: [o۸‏ أي : ثلاث 
دفعات» فورد القرآن في المماليك والصبیان» والسنة في الجميع. 

ال أبو عمر: وهذا وإن كان له وجه فإنه غير معروف عن العلماء في 
تفسير الآية الكريمة» والذي عليه جمهورهم في قوله: للت مب 
[النور: 0۸] أي : ثلاثة آوقات» ويدل على صحة هذا القول ذكره فيها 
«يّن قل صَلَروَ اجره [النور: 0۸] الایة. 

وفيه : أن الرجل العالم قد يوجد عند من هو دونه في العلم ما ليس 
عنده» إذا كان طريق ذَلِكَ العلم السمع» وإذا جاز هذا عَلى عمر فما 
(۱) مسلم (۲۱۵۳) كتاب: الأدب» باب: الأستئذان. 


(۲) أبو داود (۵۱۸۳). (۳) «الموطأ» ص ۵۹۷. 
)٤(‏ «التمهید» ۰۱۹۱/۳ (ه) «التمهید» ۳/ ۱۹۱- ۰۱۹۲ 


سح کتاب البْیوع 


ظنك بغیره بعده» وقد قَالَ ابن مسعود: لو أن علم عمر وضع في كِنَّة 
ووضع علم أحياء آهل الارض في لرجح علم عمر علیهم ۲۲ 
وزعم قوم أن عمر لا یقبل خبر الواحد» ولیس كما زعمواء كما قَالَ 
ابن عبد البر؛ لأنه قد ثبت عنه خبر الواحد وقبوله وایجاب الحکم به» 
آلیس هو الذي نشد الناس بمتّی : من كان عنده علم من رسول الله بل في 
الدية فلیخبرنا» وکان رأيه: أن المرأة لا ترث من دية زوجها؛ لأنها 
ليست من عصبته الذين یعقلون عنه» فقام الضحاك بن سفیان الكلابي 
فقال : کتب إليّ رسول الله ِا أن «ورث أمرأة آشیم من دية زوجها» ۳7 


(۱) رواه ابن سعد في «الطبقات الکبری» ۰۳۳۱/۲ والطبراني -۱1۲/٩‏ ۱۹۳ 
(۸۸۰۸- ۰۸۸۱۰ والييهقي في «المدخل إلى السنن الکبری» (۰6۷۰ وابن الأثير 
في «أأسد الغابة» ۱۵۵/6 من طرق عن ابن مسعود. 

(۲) رواه أبو داود (۰)۲۹۲۷ والترمذي (۰۱4۱۵ ۲۱۱۰). وابن ماجه »)۲٣٤١(‏ 
والشافعي في «المسند» ترتیب السندي ۱۰۷/۲ (۰)۳۱۰ وأحمد 40۲/۳ وابن آبي 
عاصم في «ا لا حاد والمثانيی» ۱۲۱/۳ (۱4۹۲) والنسائي في «الکبری» 6/ ۷۸ 
(1۳۳- ۰۱۳16 وابن الجارود ۲۲۹/۳- ۲۳۱ (۹17 والطبرانی ۳۰۰/۸ 
۸۱6۷۲۱ والبيهقي 0۷/۸- ۰۵۸ ۰۱۳۹ والبغوي في «شرح السنة» ۳۷۱/۸ 
(۰)۲۲۳4 والضیاء فى «المختارة» ۸۵/۸- ۸۷ (85- ۰۸۷ ۸٩۹‏ والمزي في 
«تهذیب الکمال» ۰۲۹۲/۱۳ والحافظ فى «موافقة الخبر» 400/۱ من طریق 
سفیان بن عبيئة. ۱ 
ورواه أبو داود (۰)۲۹۲۷ وعبد الرزاق فى «المصنف» ,)١1/1/55( ۳۹۸ -۳۹۷ /٩‏ 
وعنه أحمد ۰4۵۲/۳ وسعيد بن تاو ۱ (۰)۲۹۷ والطبرانی ۲۹۹/۸ 
(۰)۸۱۳۹ والضياء ۸/ 86 (۸۵) والحافظ فى «الموافقة» 401/١‏ من طريق معمر. 
ورواه ابن أبي عاصم (۹۷٤۱)ء‏ والنسائي في «الكبرئ» 4/ ۱۷۹ (۱۳۹۵- 
01 والطبراني (۰)۸۱4۰ والضياء (۸۸) من طريق یحیی بن سعيد. 
ورواه سعيد بن منصور (557؟)» والطبرانى (۸۱8۱) من طريق سفيان بن حسين. 
ورواه عبد الرزاق /٩‏ ۳۹۸ (۱۷۷۲۱۵) ق ابن جريج. 


)٦(‏ ا ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
وكذلك نشد الناس في دية الجنين » فقال حمل بن النابغة : إن رسول الله 
يه قضی فيه بغرة عبد أو ولیدق فقضیل به عمر(اگ ولا پشك ذو لت 


= خمستهم عن ابن شهاب الزهري عن سعید بن المسیب قال : كان عمر.. الحدیث. 
قال الترمذي: حديث حسن صحيح. وصححه ابن الأثير في «الشافي» ۲۲۰/۵. 
وقال الحافظ في «الدراية» ۲/ ۲٠۹‏ : إسناده صحيح إلى سعيد. وصححه في 
«الموافقة» ۱/ 4۵0. وقال الألباني في «صحيح أبي داود؛ ۸/ :۲۸١‏ إسناده صحيح 
على شرط البخاري إلى الضحاك. 
والحديث رواه مالك في «الموطا» ص ۰۵40 ومن طريقه البيهقي ۸/ ۱۳4 عن 
الزهري مرسلا. 
قال الحافظ الذهبي في «المهذب» ۳۲۲۷/۰ (۱۲۷۹۲): إسناده منقطع 

وقال الحافظ في «الإتحاف» ۳۷۲/۱۲- ۳۷۳ .)٠١۷۸۳(‏ والالباني في 
«الإرواء؛ ۲۷۱/۸ : منقطع. 

(۱) رواه أبو داود (۰)40۷۲ والنسائی ۲۱/۸- ۰۲۲ وابن ماجه (۰)۲۹6۱ وأحمد ۱/ 
۵۶ ۷۹/4- ۸۰ والترمذي في «العلل الكبير» ۲/ ۰۵۸ وابن حبان ۱۳/ ۳۷۸ 
(۰)0۰۲۱ والدارقطني ۰۱۱۷/۳ وأبو نعيمء في «معرفة الصحابة» ۸٩۱/۲‏ 
(۰۲۳۰۲ ۰۲۳۰6 والبیهقی ۰۱۱8/۸ وابن الجوزي فى «التحقیق» ۳۱۲/۲ 
(۱۷۸) وابن الأثیر في «أسد الغابة» ۰0۸/۲ والحافظ في «موافقة الخبر» ۱/ 
4 من طریق ابن جریج. 
ورواه عبد الرزاق في «المصنف» 0۸/۱۰- 04 (۰)۱۸۳4۳ ومن طريقه الطبراني 
۶- ۰)۳۸۲(۹ والدارقطني ۰۱۱۷/۳ والحاکم ۳۳ وآبو نعیم في 
«المعرفة» (۰)۲۳۰۳ والحافظ في «الموافقة» 44۸/۱ من طریق ابن عيينة. 
کلاهما عن عمرو بن دينار» عن طاوس» عن ابن عباس» عن عمر؛ به. 
والحديث صححه البخاري فيما نقله عنه الترمذي في «العلل» ؟/ ۵۸۷. 
وقال الحافظ في «الموافقة» ٤٤۹/١‏ : حدیث حسن صحیح. وقال في «الاصابة» 
۱ ۵ وکذا العلامة أحمد شاکر في تعلیقه على «المسند» (۰)۳4۳۹ والألباني 
في (صحیح اين ماجه» (۲۱۳۲): إسناده صحیح. 
والحدیث رواه آبو داود (۰)8۵۷۳ والنسائی ۰4۷/۸ والشافعی فى «المسند» ۲/ 
۳- ۱۰6 (۰)۳6۵ وفي «الرسالة» (۰)۱۱۷۶ والبغوي في «معجم الصحابةه = 


سا سس( 
ومن له آقل منزلة من العلم أن موضع أبي موسی من الاسلام ومکانه من 
الفقه والدین أجل من أن يرد خبره ویقبل خبر الضحاك وحمل» وکلاهما 
لا يقاس به في حال» وقد قَالَ له عمر في «الموطا : إني لم أتهمك» كما 
سلف. فدل ذَُلِكَ عَلَى أعتمادٍ كان من عمر في دك الوقت» الله أعلم به. 
وقد يحتمل أن عمر عنده في دك الحين من ليست له صحبة من آهل 
العراق أو الشام» ولم يتمكن الإيمان من قلوبهم؛ لقرب عهدهم به» 
فخشي عليهم أن يختلقوا الكذب عَلى رسول الله بي عند الرغبة 
أو الرهبة أو طلبّا للحجة» لقلة علمهی فأراد عمر أن يريهم أن من 
فعل شيئًا ينكر عليه ففزع إلى الخبر عن رسول الله بيا لیثبت له 
بذلك فعله وجب التثبت فيما جاء به إذا لم يعرف حاله خی يصح 
قوله فأراهم عمر لك ووافق أبو موسئ» وان كان عنده معروفا 
بالعدالة غير متهم؛ لیکون ذُلِكَ أصلًا عنه لهی وللحاکم أن يجتهد 
ما آمکنه. 


= ۲۱/۲- ۵ (0۷۲- ۰۵۷ والبيهقي ۸/ ۰۱۱6 والحافظ في "الموافقة» ۱/ 
۷ 44۸ من طرق؛ عن عمرو بن دينار» عن طاوس؛ عن عمرء به. 
ورواه الشافعي في «المسند» ۱۰۳/۲- ۱۰6 (۰)۳40 وفي «الرسالة» (۱۱۷4)) 
ومن ظریقه الي ۱۱۹/۸ واا د انر اعم سلیان عر ایند 
طاوس» عن طاوس؛ عن عمر. لكنه بهذا الاسناد ضعیف؛ قال المنذري في 
«مختصر السنن» 5/ ۳۹۷: هذا منقطع» طاوس لم یسمع من عمر. 
وقال الحافظ : في الاسناد آنقطاع فإن طاوسّا لم یحضر القصة بل ولا آدرکها. 
وقال العلامة أحمد شاکر في تعلیقه على «الرسالة» ص 4۲۷ : إسناده مرسل ؛ فان 
طاوسًا لم يدرك عمر» وهو حديث متصل صحیح وان آرسله سفیان وحماد. وذکر 
من رواه مرسلا. 
وقال الألباني في «ضعیف آبي داود»: ضعیف الاسناد. 
والحدیث سيأتي عن المغيرة بن شعبة. برقم (۰)1۹۰۷ ورواه مسلم (۱۹۸۳). 


سس سس التوضيح لشرح الجامع الصحيع سس 

وکان عمر قد أستعمل آبا موسی» وبعثه رسول الله كل آیضا ساعيًا 
وعاملا عَلّى بعض الصدقات وهه منزلة رفيعة في العقة الاما 
وزعم الترمذي أن عمر إنما أنكر عَلَىْ آبي موسی قول: «لاستئذان 
ثلاث مرات فان أذن لك والا فارجع» » وذلك أن آبا زمیل روی 
عن ابن عباس قَالَ: حَلَعْني عمر بن الخطاب قَالَ: آستأذنت علی 
رسول الله يكل ثلانًا فأذن لي. ثم قَالَ: حسن غريب" 

وفيه دلالة على أن طلب الدنيا تمنع من أستفادة العلم» وأن كلما أزداد 
المرء طلبًا لها آزداد جهلا» وقل علمه» ومن هذا قول أبي هريرة السالف : 
وإن إخواني من المهاجرين كان يشغلهم السفق بالأسواق”*' » وروئ عقيل 
عن ابن شهاب أنه قَالَ: إنما سن التسليمات الثلاثة؛ لأنه ی أت سعد بن 
عبادة» فقال: «السلام عليكم»» فلم يردواء ثم قَالَّ: «السلام عليكم», 
فلم يردواء فرجع كلل فلما فقد سعد صوت رسول ی عرف أنه قد 
أنصرف» فخرج سعد في إثره خی آدرکه» فقال: وعليك السلام 
بوسر اش ما اروت آن تعکر من فمك الفتیت رزوی 
حماد بن سلمة» عن أيوب وحبیب. عن محمد» عن أبي هريرة قَالَ: 


)١(‏ «التمهيد» ۳/ ۱۹۸- ۲۰۱ بتصرف. 

(۲) إذكار عمر على أبي موسی هذا القول رواه الترمذي في الحدیث السابق على 
حديث أبي زُمَيل» والقول رواه مسلم (۳۶/۲۱۵۳) من حديث أبي سعيد الخدري. 

(۳) «سنن الترمذي» ۵4/۵. وحديث ابن عباس رواه الترمذي برقم (۲۹۹۱). 
وأصله في مسلم (70/15109). وانظر ما سيأتي برقم (0191). 

۹3 سلف برقم (۱۱۸) وسلف آول البيوع )۲۰٤۷(‏ ورواه مسلم (۲۶۹۲). 

(0) حدیث سعد بن عبادة رواه عبد الرزاق في (المصنف» ۳۸۳/۱۰- ۳۸۶ 
(۰)۱۹6۲۵ وعنه أحمد ۰۱۳۸/۳ والبيهقي ۰۲۸۷/۷ والضياء في «المختارة» 
۵ ۷- ۱۵۸ (۱۷۸۳- ۱۷۸6) من طريق معمر عن ثابت عن أنس أو غيره أن = 


مسيم اب وت سس سس( 
قَالَ رسول الله ا : «رسول الرجل إلى الرجل إذنه 27 ومن أحسن 
حديث روي فى كيفية الأستئذان ما رواه سلمة بن كهيل عن سعيد بن 


السلام عَلَ رسول الله السلام عليكم» أيدخل عمر”"؟ 


= رسول الله 6 أستأذن على سعد بن عبادة.. الحديث. 
ورواه أبو داود (0146)» والنسائي في «الکبری» 5/ ۸٩‏ (۱۰۱۵۷) من طريق 
يحيئ بن أبي کثیر» عن محمد بن عبد الرحمن بن أسعد بن زرارة» عن قيس بن 
سعد.. به. 
قال الألباني في «ضعیف آبي داود»: ضعیف الاسناد. 
ورواه النسائي (١١٠١٠)ء‏ والطبراني ۱۸ (۸۹۰)) وابن السني في «عمل الیوم 
واللیلة» (136) من طریق ابن أبي لیلی» عن محمد بن عبد الرحمن بن آسعد بن 
زرارة» عن عمرو بن شرحبيل» عن قيس بن سعد بن عبادة قال: جاء النبي یه إلى 
سعد ... الحديث. 

۱۲۸ /١ ابن حبان‎ »)١1588( ۲۲۰/6 رواه الطحاوي في «شرح مشكل الآثار»‎ )١( 
بهذا الاسناد»‎ )۸۸۳۰( ٤٤٤/١ والبيهقي ۸/ ۰۳4 وفي «الشعب»‎ )6۸۱۱( 
وحبیب هو ابن الشهید» ومحمد هو ابن سیرین.‎ 
/۸ ورواه آبو داود (۰)۵۱۸۹ والبخاري في «الادب المفرد» ( ۰۱۰۷ والبيهقي‎ 
من طریق حماد عن حبيب» وهشام عن محمد به.‎ ۰ 
وصححه الألباني في «صحیح آبي داود»» وقال في «الارواء» ۷/ ۱۷: سنده‎ 
۱ صحیح علی شرط مسلم.‎ 
ويشهد لهذا الحدیث ما سیأتی معلقا فى کتاب : الاستئذان باب: إذا دعي الرجل‎ 
قال البخاري: وقال سعيد» عن قتادة» عن‎ )٩۲4( فجاء هل يستأذن؟ قبل حدیث‎ 
أبي رافع» عن أبي هريرة» عن النبي َي قال : هو إذنه.‎ 
وهناك إن شاء الله تذكر من وصله فانظر تخريجه هناك وانظر: «الإرواء»‎ 
.)۱۹۵۵( 

(۲) رواه آبو داود (۰)۵۲۰۱ وأحمد ۰۳۰۳/۱ ۰۳۲۵ والبخاري في «الأدب المفرد» 
(۰)۱۰۸۰ والنسائي في «الكبرئ» 5/ ۸۸ (۱۰۱۵۲- ۰6۱۰۱۵۳ والبيهقي في = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وروی ابن وهب عن عمرو بن الحارث» عن آبي الزییر» عن مرو 
مولی آل عمر أنه دخل عَلَىْ عبد الله بن عمر بمكة» قَالَ: فوقفت عَلَى 
الباب» فقلت: السلام عليكم» ثم دخلت» فنظر في وجهي» ثم 
آخرج» قَالَ: فخرجت» ثم قلت: السلام عليكمء أأدخل؟ 
أدخل إلآن. 

وقال عطاء: سمعت أبا هريرة يقول: إذا قال الرجل : أأدخل؟» ولم 
یسلم فلا تأذن له ی يأتي بمفتا قلت: السلام؟ قَالَ: نى 

ومن حديث إبراهيم بن إسماعيل» عن أبي الزبیر والوليد آبي 
المغيث» عن جابر قَالَ نبي الله يكلِِ: «من لم يبدأ بالسلام فلا تأذنوا له" 
وروی عمرو بن أبي عمرو عن عكرمة» عن ابن ¿ عباس قَالَ : كان الناس 
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قال : 


= «الشعب» »)۸۸٠١( ٤٤١ -٤٤١ /٦‏ وابن عبد البر في «التمهید» .۲٠۲/۳‏ 
قال العلامة أحمد شاکر فى تعليقه على «المسند» (۰۲۷۵ ۲۹۹6): إسناده 
صحیح. وقال الألباني في «الأدب المفرد» (۱۰۸۵): صحیح الاسناد. 
وأغرب الهيثمي فأورد الحدیث في «المجمع» 44/۸ وقال : رواه أحمد ورجاله 
رجال الصحیح. فأوهم أن الحدیث لیس في شيء من الکتب الستة» والحدیث عند 
آبي داود كما تقدم تخریجه. والله اعلم. 

( ذکره ابن عبد البر في «التمهید» ۲۰۳/۳ وفیه: عن عمر مولی آل عمر. 

0) رواه البخاري في «الأدب المفرد» ۰۱۰۲۷ ۰۱۰۸۳ ومن طریقه الخطیب في 
لا لأخلاق الراوي وآداب السامع» ۱۷۲/۱ (777) وصحح الألباني إسناده 
في فى «ا لدب المفرد». 

(۳) رواه آبو یعلی ۳46/۳ (۱۸۰۹) من طریق معتمر بن سليمان» حدئنا آبو إسماعيل» 
عن آبي الزبیر والولید بن عبد الله بن أبي المغيث عن جابرء به. 
وأبو إسماعيل هو إبراهيم بن يزيد الخوزي. من أهل مكة. 
ورواه البيهقي في «الشعب» 44١/5‏ (۰۸۸۱7 والخطيب في «الجامع» ٠١١/١‏ 
(1؟) من طريق المعتمرء عن إبراهيم أبي إسماعيل» عن أبي الزبير عن جابر. 
فروي هنا عن أبي الزبير وحده. دون الوليد. 


سد تاب البُيُوع : اا 
ليس لبيوتهم ستر ولا حجاب ۳ فأمرهم الله تعالی بالاستئذان» ثم جاءهم 
الله بالستور وبالخير» فلم أر أحدًا يعمل بذلك تا وأنکر رسول الله 
ار عَلَى جابر حين دق الباب» فقال: امن هذا؟» قلت : أناء قال : 


= ورواه ابن عدي في «الكامل» ۳۷۲/۱ من طريق معافئ بن عمرانء حدثنا 
إبراهيم بن يزيد المکي» عن أبي الزبیر» والوليد بن أبي مخیث عن أحدهما 
أو كلاهما عن جابر» عن عبد الله. 
هكذا وقع هنا عن جابر عن عبد الله! وهو تحريف» تحرفت (بن) إلى (عن) 
فصوابه: جابر بن عبد الله. والله أعلم. 
ورواه أيضًا ابن عدي ۳۷۱/۱- ۰۳۷۲ وأبو نعيم في «آخبار آصبهان» ۱ ۷ من 
طريق علي بن هاشم عن إبراهيم بن يزيد الخوزي» عن أبي الزبير عن جابر. 
وإبراهيم بن يزيد الخوزي» ترجمه ابن حبان في «المجروحین» ۱۰۰/۱ وذكر له 
هذا الحديث. 
وقال الهيثمي في «المجمع؟ ۳۲/۸: فيه من لم أعرفه. 
وانظر : «الصحيحة» (۰۸۱۷ ۲/ 557-5477. وقال في «الضعیفة» /٤‏ ۲۲۲: هو 
حديث صحيح لطرقه وشواهده. 
تنبیهان : الأول: ذكر المصنف -رحمه الله- في إسناد هذا الحديث: إبراهيم بن 
إسماعيل» ويبدو أنه تحریف» فليس في إسناد الحديث راو بهذا الآسم» إنما هو 
إبراهيم بن يزيد الخوزي» كنيته أبو إسماعيل» فمن المحتمل أنه كتب (بن) بدل 
(أبو) فصوابه: إبراهيم أبو إسماعيل. 
الثاني : ذكر المصنف أيضًا في الإسناد: الوليد أبي المغيث» وصوابه: الوليد بن 
آبي المغيث» كما تقدم في تخريج الحديث. 

)١(‏ کذا بالأصل: حجاب. وفي کل مصادر تخریج الحدیث الآتي ذکرها حجال. 
والحجال: قال الجوهري: والحجلة بالتحريك واحدة حجال العروس» وهي 
بيت يزين بالثیاب والأسرّة والستور «الصحاح» 6/ ۰۱۲۱۷ 
وقال ابن الأثير: هي بيت کالقبة یستر بالثياب وتکون له آزرار کبار. 

(0) رواه آبو داود (۰)۵۱۹۲ وابن آبي حاتم في «التفسير» ۸/ ۲۹۳۲ (۰)۱6۷۸۷ 
والبیهقی ۷/ ۰۹۷ وابن عبد البر فى «التمهید» ۳/ ۰۲۰-۲۰۳ ۱۱/ ۲۳-۲۳۳ . 
قال آبو داود: حدیث عبید الله وعطاء یفسد .هذا الحدیث. وکذا قال البيهقي. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
«أنا» ! فکرهه»۲۱ والسنة أن یسلم ویستأذن ثلامًا ؛ لیجمع بینهما. 

واختلفوا هل یستحب تقدیم السلام ثم الأستئذان أو عکسه وقد 
صح حدیثان في تقدیم السلام؛ فذهب جماعة إلى الأول» وقیل : يقدم 
الأستئذان واختار الماوردي في «حاویه» : إن وقعت عين المستأذن عَلَى 
صاحب المنزل قبل دخوله قدم السلامء وإلا قدم الأستئذان» وأما إذا 
أستأذن ثلاناء فلم يؤذن لهء فظن أنه لم يسمعه» ففيه ثلائة مذاهب» 
أظهرها : أنه ينصرف ول يعد الأسعذان - انها يزيد فيه ثالنها: 
إن كان بلفظ الأستعذان المتقدم لم يعدهء وان كان بغيره أعاده'". 


وقوله : (أَلْهَاني الصَّفْقُ بِالأَسْوَاقِ): يعني : الخروج إلى التجارة» 
وهذا عَلَىْ معنى الذم لنفسه؛ لأن بخروجه إليه تحدث وقائع» فيفتي 


= قلت: حديث عبيد الله وعطاء المعني رواه أبو داود :)0191١(‏ سمع ابن عباس 
يقول: لم يؤمر بها أكثر الناس -آية الإذن- وإني لآمر جاريتي هذه تستأذن علي. 
وکذا رواه الییهقی. 
وتعقب الحافظ الذهبی تضعیف القن لوذه الروایف فقال في «المهذب» ۵/ 
4 (۱۰۸1۲): ما هى بضعيفة» فیکون لابن عباس فى المسألة قولان. 
والحديث آشار المنذري إلى تضعيفه فقال: قال بعضهم: هذا لا يصح عن ابن 
عباس » هذا آخر كلامه. 
وليس فيه ما يدل على أن عكرمة سمعه من ابن عباس» وفي إسناده عمرو بن أبي 
عمروء وهو وان كان البخاري ومسلم قد أحتجا به» فقد قال ابن معين: لا يحتج 
بحديثه » وقال مرة: ليس بالقوي وليس بحجة وقال مرة: مالك يروي عن عمرو؛ 
وكان یضعف. اه «مختصر السئن» 55/4- 1۷. 
وقال القرطبى فى «تفسيره» ۳۰۳/۱۲: هذا متن حسن. وقال الحافظ ابن كثير في 
اتفسیره» ۲۷۱/۱۰: هذا إسناد صحيح إلى ابن عباس. 
وقال الألباني في «صحيح أبي داود» (0197): حسن الاسناد موقوف. 

.)۲۱۵۵( سيأتي برقم (۰)1۲۵۰ ورواه مسلم‎ )١( 

(۲) أنظر: «الحاوي» ۳۱۵/۱6 ط/ دار الفكر بيروت. 


ge 
فیها رسول الله اة فتفوته» وكان عمر يفعل ذَلِكَ للکفاف» حاشا أن‎ 
يقل من مجالسته وملازمته» فقد كان ی كثيرًا ما يقول: «فعلت أنا‎ 
وأبو بكر وعمر»» واکنت آنا وأبو بكر وعمر»"" ومكانهما منه عال»‎ 
لا يُقدر عَلََ نواله» وكان عمر من أزهد الناس؛ لأنه وجد فترك.‎ 

كال المهلب: وهذا مأخوذ من قوله: عزن رو ره آز مراک 
[الجمعة: ۱۱] قرنا به» فسماها عمر لهوا مجاژا؛ لأن اللهو المذکور 
في الاية غير التجارة للفصل بأوء وهو الدف عند النکاح وشبهه. فدل 
هذا نما آراد: شغلني البيع والشراء عن الملازمة في کل آحیانه 
حن حضر من هو آصغر مني ما لم أحضره من العلم "۳ 

وفيه: أن الصغیر قد یکون عنده ما ليس عند الکبیر كما سلف» وانه 
- يجب البحث وطلب الدلیل عَلَى ما ینکره من الاقوال حن تثبت عنده. 


هك 9< همك 5253 همك 


)١(‏ سيأتي برقم (۳۹۷۷) كتاب: فضائل الصحابة» باب.. 
0) «شرح ابن بطال» ۲۰۱۳/۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- باب التَّجَارَةِ ق البَحْرِ 
وقال مد لا باس به وَمَا ذّكَرَهُ الله في | لقن الا بحَق 


9 


مَل : و تف تالک وخر فد وتا من فض 
[النحل : ]١5‏ وَالْفْلْكُ : السّمْنُء الوَاجذ وَالْجَمِْيعٌ سَوَ ا#. وا 


۳ > و 


مُجَاجِدٌ : تمحر السّمُنُ الرّيحَء ولا تمحر الرّيحَ مِنَ السّفْنِ الا 


الفلك الیظام. 

۳- وَقَالَ اللّتُ: حَدََنِي جَغفربن وبیعةء عن عند امن ن زمره عن اَي 
هویرةً رضي الله عنه» ڪن ول الله كَل أنه ذَكَرَ رجْلا من بَنِي إِسْرَائِيلَ خرج في 
التبخرء فَقَضَئ حاجته. وَسَاقَ احدیت. حَدَنَنِي عَِدُ الله بْنُ صَالِحَ قال: حَدَّتَنِي اللي 
يه]. [انظر: -۱٤۹۸‏ فتح: ٤‏ /۲۹۹] 


و 
ی 


A 


e 


ووو 


وال الث : دد ني عفر بْنّ رَييعَة» عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بن هم 
عَنْ أبي 1 لله ي ان رجلا من بني إِسْرَائِيلَ» حرج في 


ےو 


البحر » فقَضی حاجته. ساق الحذيتث: 

الشرح : حدیث 7 هريرة هذا سلف الکلام عليه في الزکاة في 
باب : ما یستخرج من البحر گام وما ذکره عن مطر -وهو 
ابن طهمان الوراق(")- من آستدلاله بالاية حسن ؟ لن الله تعالی 


)١(‏ ورد فوق الکلمة لفظه (معلق). 

(۲) سلف برقم .)۱٤۹۸(‏ 

(۳) ورد بهامش (ص) تعليق نصه: قال ابن حجر : الرواية الصحيحة: قال: مطر وهو 
شيخ البخاري وهو الوراق البقري مذكور في التابعين وقد خرج أبو حاتم عن مطر 
الوراق أنه كان لا يرئ بركوب البحر بأسّا ويقول: ما ذكره الله في القرآن الا بحق» 
قال: ومطرف تصحیف. والله أعلم. 
قلت: أنظر: «الفتح» ۰۲۹۹/4 و«تغليق التعليق» ۲۱۳/۳- ۰۲۱6 و«اليونينية» = 


سے بت بو 
جعل تسخیر البحر لعباده؛ لابتغاء فضله من نعمه التي عدها لهم 
وآراهم في ذَلِكَ عظیم قدرته. وسخر الریاح باختلافها تحملهم 
ا ومذا من عظیم آیاته. ونبههم عَلَی شکره علیها بقوله: 
و نكرو وهاه الآية في سورة فاطر [فاطر: ۰۲۱۲ وأما التي 

في النحل وهي : #ويّرف الفا مَوَاخِرَ فيه که [النحل: ۱6] 
لرا وما ذكره البخاري في الفلك لائح وهو قول أكثر أهل اللغة 
كما قال ابن التين» ودليله في القرآن: ظحي إا كُثْرٌ ف الب وجرن 
چم [يونس: ۲۲] وقال في أخرئ: ف الف الْمَنْحُونِ» [یس: 4۱] 
فأجراه مرة عَلَّى حکم الجمع» ومرة عَلَّى حکم الافراد» وقيل: هو 
جمع» والسفن : جمع سفينة. 

قال ابن سیده: سمیت سفينة؛ لأنها تسفن وجه المای أي : تقشره؛ 
فعيلة بمعنی فاعلة» والجمع سفان وسفن وسفین ". قلت: والسفان: 
صاحبها» وواحد الفلك: تلك بفتح اللام» مثل ال واسده وتذکر 
وتونث كما قَالَ اقزز. 

وأثر مجاهد”" يريد به تفسير وی ام یه مر [فاطر: ]1١‏ 
والمخر في اللغة: الشق» يقال: مخرت السفينة» تمحّرء وتمخر إذا 
شقت الماء وسمعت لها صوئاء وذلك عند هبوب الرياح. وقيل: 
المخر: الصوت. والريح: تصوت السفينة» والفلك أيضًا: تصوت 


= #/08. والتعليق عزا الحافظ وصله إلى ابن أبي حاتم في «تفسيره». وهو في 
«التفسير» ۷/ ۲۲۷۸ (۱۲۸۲) معلقًا. 

)١(‏ «المحکم» ۸/ ۳6۳ وفیه: والجیع سفائن وسفن وسفین. 

(؟) وصله الفريابي في «تفسیره» كما في «التغلیق» ۲۱8/۳ وهو في «تفسیر ابن آبي 
حاتم» (۱۲۸۲) معلقًا. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
الریح» فلعله يريد أن السفن تمخر من الریح» وان صغرت آي : تصوت. 
والریح لا تمخر» أي لا تصوت الا من کبار السفن؛ لأنها إن كانت 
عظيمة صوت الریح فأسقط مجاهد «إن) فیقرآه لالفُلْكَ» بالنصب» 
وفي خفضه قول آخرء ليس ببين» وتصحیح الکلام : فلا تمخر الریح 
من السفن إلا العظام. 

وحدیث الخشبة فى الذي تسلف المال وأرسله فى البحر فيه إباحة 
التجارة فيه وروی . ۱ 

قَالَ الداودي: وأتئ بهء لانه و لم يكن لیتحدث بما لا فائدة فيه 
فذکره لیتأسی به» ویرد قول من منع رکوبه» في بان رکوبه وهو قول 
یروی عن عمر أنه کتب إلى عمرو بن العاصي يسأله عن البحر فقال : 
خلق عظیم یرکبه خلق ضعیف؛ دور(" عَلّىْ عود» فکتب إليه عمر 
أن لا يركبه أحد طول حیاته" فلما كان بعد عمر لم يزل يركب 
حى كان عمر بن عبد العزيز فاتبع فيه رأي عمرء وسيأتي هذا في 
الجهاد في باب ركوبه”" إن شاء الله. 

منع عمر إنما كان لشدة شفقته عَلَى المسلمين» ولما حفر عمرو بن 
العاص البحر ووصله إلى عمر خرج إليه واستبشر بما حمل إليه من الميرة 
وغيرهاء وكان ذلك عن إذنه» كما ذكره ابن عبد الحكم وغيره. وإذا كان 
الرب جل جلاله قد أباح ركوبه للتجارة» فركوبه للحج والجهاد أجوزء 


(۱) كذا بالأصل» وفي «ثقات ابن حبان» ۰۲۲۱/۲ و«عمدة القاري» ۹/ 709: دود. 
بدالين بينهما واو. 

(۲) ذكره ابن حبان في «الثقات» ۲۲۱/۲ 

(۳) أنظر: حديث أنس الآتي برقم -۲۸۹٤(‏ ۲۸۹۵) باب: ركوب البحر. وشرح 
المصنف عليه. 


سح کتاب البيوع 


ولا حجة لأحد مع مخالفة الکتاب والسنة وأما إذا كان بان 
(الجاجه)۳ فالأمة مجمعة عَلَىْ أنه لا يجوز ركوبه؛ لأنه تعرض 
للهلاك وقد نهی الله عباده عن دك بقوله: وا تفر یب اک ٩‏ 
[البقرة: ۰۱۹۵ وقوله: ولا ترا نشتکم اه كن بم داي 
[النساء: ۲۹] ولم يزل البحر يُركب في قدیم الزمان» ألا تری إلى 
ما ذکر في هذا الحدیث أنه کب في زمن بني إسرائيل» فلا وجه 
لقول من منع رکوبه. 


ROO SOON <9 


(۱) ورد بهامش الأصل: لعله: التجاجه. 
قلت: وفي شرح ابن بطال ۲۰/۱ : (ارتجاجه) وهو أوجه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


4 سره 


1 باب ودا روا ره أو 1 أ آنقضواً اه [الجمعة: ]١‏ 
کک : و جال لا هی جمد ولا یع من ور ا 
[النور: ۲۳۷ وَقَالَ قَنَا قتا 5: كان الوم مَجرونْ» وَلَكِنْهُمْ گانوا رد 
جع من فرق ام تووم جانا ولا ب عن فر 
الى حت يؤّدوه هُ إلى ألله. 
4-- حََدَّنَنِي محمد قال: : حدكبي نَحَمّدُ بْنُ فضیل» ۾ عن حُصَينٍ عن سام بن 
آي فده عن جار رضي الله عنه قَالَ: قث عه وق ُصَل مع ال 
الحمعةء » فافض ال إلا أثئي عَ رجلاء رل هذه الاه 070 رو او كر 
نفا لا وتو تساک [الجمعة: ۱۱] [انظر: -٩۳1‏ مسلم: -۸٦۳‏ فتح: 14/.."] 

ثم ۰ قول قتادة السالف قريبًا في باب التجارة في البر إلى قوله: 
(حَتَّ يُوَدُوهُ ی اش). 

وذكر حديث جابر السالف قريبًا”'". في مثل الباب المذكور» وستأتي 
الدمياطي والمزي” ". 

والعير: الابل تحمل الميرة. 


(۱) سلف قبل حديث (۲۰۷۰- ۲۰۲۱). 

(0») سلف برقم (۲۰۵۸). وأول مواضع هذا الحديث في كتاب: الجمعة» باب : إذا 
نفر الناس عن الإمام في صلاة الجمعة حديث (875). 

( قاله المزي في «تحفة الأشراف» .٠۷٤/۲‏ 
وهو ما جزم به الكرماني في «شرحه» 4/ ۰۱۹۶ وزكريا الأنصاري في «المنحة» / 
۰:۹۹ ولم ينسبه الحافظ في «الفتح» ۳۰۰/۶ 
ونسبه في «هدي الساري» ص ۲۳۹ فقال : قال البخاري في البیوع : حدئنا محمد 
حدثنا ابن فضیل» محمد هو ابن سلام به جزم ابن السکن. اه بتصرف. 


حص کتاب البْیُوع 

وقوله : (إلَّا أَذْئّي عَسَرَ رَجْلا). أجاز الكوفيون رفع (أثني عشر) 
ومنعه البصريون» وانما ذكر الآية في الترجمة لمنطوقها وهو الذم 
وتقدم ذكرها في باب الاباحة لمفهومهاء وهو تخصيص ذمها بحالة ٍ 
آشتغل بها عن الصلاة والخطبة» نبه عليه ابن المتير. 


ول 2-5 همك 977 


)۱( «المتواري» ص ¥ 


رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- باب مَنّْ أَحَتّ البَبْط ي الژزق 
- حدثتا خمد بن أب يَعْقُويَ الكزمانء حَدَثَنَا حَمَانُء حَدََّنَا ونه 
خلا ده نس بن مالك رضي اله عنه ال : سَمغث سول الله کار ول 
امن سره أن بط له رزقه أو نا له فى آترو؛ قَلْيَصِل رجمه. [۸1- مسلم: 
۷- فتح: ٤‏ /۳۰۱] 


مس ی و 


ذکر فيه حدیث آنس: سَمِعْتُ رَسُولَ الله يله يَقُولُ: «مَنْ سره آن 
1 لَه في رزقه أو ینسَاً له له في أَنَرِ؛ فَلِيَصِل رجمه». 

هذا الحديث آخرجه مسلم أيضًاء وخرجه من حدیث ابي هريرة 
E‏ ومحمد الراوي عن انس هو الزهري» وأخرجه البخاري في 
الأدب عن ابن یکی عن اللیث» عن عقيل» عن ابن شهاب"". 
وشيخ البخاري محمد بن أبي يعقوب الكرماني» هو محمد بن 
إسحاق بن منصور بصري» مات سنة أربع وأربعين ومائة. 


ره م 


و( اينما ) مهموز آي : يؤخر وهو رباعي آنساً الله أجله ونساً الله في 
أجله. والأثر -مفتوح الهمزة والثاء- باقي الأجل. 

ال کعب بن زهیر : 
والمرء ما عاش ممدود له أجل لا تنتهي العين ختّی ينتهي الأثر 

وفي الحدیث: إباحة أختيار الغنئ عَلّى الفقرء وسيأتي بسطه في 
الرقاق» وجملة من الباب في الأدب في باب: من بسط له في الرزق 
لصلة الرحم(؟ إن شاء الله » ولا تعارض بينه وبين حديث: «يجمع خلق 
(۱) مسلم (۰۲۵۵۷ ۲۵۵۸) كتاب: البر والصلت باب: صلة الرحم وشوج فلز 
۳( يأتي برقم (۵۹۸۲) باب: من بسط له في الرزق بصلة الرحم. 
(۳) الحدیث الاتي برقم (0۹۸۵). 


کے وم سس ا 
آحدکم في بطن أمها وفیه : «ويؤمر بكتب رزقه وأجله»۳)؛ لامرب 
آحدهما: أن معنی البسط في الرزق: البركة فيه؛ لأن صلته آقاربه 
صدقةء والصدقة تربي المال» وتزید فيه فینمو بها ويزكو. 
ومعنی قوله: ( يسا له في آثروا ) یبقی ذكره الطيب وثناؤه الجميل 
مذكورًا عَلَى الألسنة فكأنه لم يمت» وبه قَالَ القاضي عیاض فقال : 
المراد بقاء الثناء الجمیل بعد الموت"*. والعرب تقول: الثناء یعارض 
الخلود. قَالَ الشاعر : 
إن السشناء هو الخلو دکمایسمی الم موتا 


قَالَ: قد مات قوم وهم في الناس أحياء”". 


يعني : بسوء أفعالهم وقبح ذكرهم. 

ثانيهما: أنه يجوز أن يكتب في بطن أمه أنه إن وصل رحمه فان رزقه 
وأجله كذاء وإن لم يصله فكذا؛ لدلالة قوله تعالی في قصة نوح افطل : 
«واکتره وأطيعون * عفر لَك ین ذنويك: وک 1 بل مُسَمّى 4 [نوح : ۳- 4] 
يريد أجلا قد قضی به إليكم إن آطعتم يؤخركم إليه؛ لأن أجل الله ذا 
و کر در ی و قَالَ تعالی : إلا رم بش 


11 مر موس 


لیا ءامَنا كشفتا عم عَدَابَ آلخزي في لح یاه [يونس: ۹۸] وهو 


۱( سيأتي برقم (۳۲۰۸) کتاب : بدء الخلق باب : ذکر الملائكة» ورواه مسلم (۲6۳) 
کتاب : القدرء باب : كيفية الخلق الآدمي في بطن آمه. من حديث ابن مسعود. 

(۲) «إكمال المعلم» ۳۱/۸ 

(۳) هذا عجز بيت صدره: موت التقی حياة لا نفاد لها . وهو يدل على أن معنی العجز 
خلاف ما قاله المصنف دري هخا ها فد ین بطال في «شرحه» ۰۲۱۱/۲ 
والبیت بکامله في: «مجمع الحکم والأمثال» في : التقوی. و«المستطرف» ۱/ 
۳ ونسبه لمعروف الكرخي . 


ع۰ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الهلاك عَلّى الک es‏ من المكتوب في بطن 
أمه أي الأجلين أستحق > لا يؤخر عنه» ويؤيده قوله تعالی : يمح أ 20 
ما ماه وت وعندهه أ اتب ( © € [الرعد: ۳۹] وقد روي عن عمر 
ما هو تفسیر لهه الآية أنه كان یقول في دعائه: الم إن كنت كتبتني 
عندك شقیٌّا فامحني واكتبني سعيدًاء فانك تقول: «إينخوا أل 
الآية”". وفي الحدیث الحض عَلّى صلة الرحم. 

قَالَ الداودي : وفیه : دلیل عَلََ فضل الکفاف. والزيادة كما أسلفناه 
موولة بأنه سبق في علم الله أن سیکون» وقیل : الزيادة حقيقة لو لم يصل 
عمره رجمّه ما زيدها في أجله. ولیس في قوله تعالی : إا جاه بل لا 
00 ولا قيثوت [الأعراف: 4"] ما يدفعه؛ لأن معناه الأجل 
الذي يكون بصلة الرحم لا كالذي يكون بقطعهاء وكذا الكلام في الرزق 
ودعاء الشارع لانس: الل اکثر ماله ورل فاجیبت دعوته ولولاها 
لم يكن بتلك الکثرة» فلما كان الدعاء يزيد في الرزق ویدفع البلاء 


-۱۳۱ /۲ رواه الطبري في «تفسیره» 4۰۱/۷ (۲۱8۸۱ وابن بطة في «الابانة»‎ )١( 
.)۱۲۰۷ -۱۲۰( ۷۳۰/6 واللالكائي في «شرح الاصول»‎ ۰)۱۵۱۵( ۲ 
00 وقد سئل شيخ الاسلام ل‎ 
و ا : یت أنه ۳ ات ن عمر‎ 
في الحديث؟ أفتونا ا‎ 
فأجاب رضي الله عنه بما يفهم منه صحة هذا الأثر عن عمر وأن ذلك في أجل‎ 
الموت الذي يعرفه الملائكة. آما الأجل المسمى فهو وقت الساعة الذي لا يعرفه‎ 
.٤۹۲ -٤۸۸/۱٤ إلا الله. أنظر: «مجموع الفتاوی»‎ 

(۲) يأتي برقم (1۳۷۸- 1۳۷۹) کتاب : الدعوات باب : الدعاء بكثرة المال والولد مع 
البركة» ورواه مسلم (۲6۸۰) کتاب: فضائل الصحابة» باب: فضائل آنس بن 
مالك. 


تسب سس 2 
ویبری المریض کذلك صلة الرحم وکما كان الدواء والرقی يبرئان 

وفي «الترغيب والترهیب» للحافظ أبي موسی المديني من حديث 
عبد ار خن بن سمرة -وقال: حسن جذات مرنوما 1 «إني ریت 
البارحة عجبًاء رأيت رجلا من آمتی آتاه ملك الموت لیقبض روحه. 
فجاءه بر والدیه فرد ملك الموت ۱ 


ومن حديث أبي هريرة مرفوعا : «بر الوالدین يزيد في العمر» '' وفیه 


(۱) رواه ابن حبان فى «المجروحین» ۳/۳- ۰86 ومن طریقه ابن الجوزي في «العلل 
المتناهية» ۲/ ۲۱۰ (۱۱۹) من طریق مخلد بن عبد الواحد» عن علي بن زید بن 
جدعان» عن سعيد بن المسیب عن عبد الرحمن بن سمرة. قال ابن حبان : مخلد 
ابن عبد الواحد منکر الحدیث جدًا ینفرد بأشياء مناکیر لا تشبه حدیث الثقات» 
فبطل الأحتجاج به فیما وافقهم من الروایات» ثم ذکر له هذا الحدیث. 
ورواه الطبراني في «الأحاديث الطوال» (۳۹) من طریق الوزیر بن عبد الرحمن؛ 
عن علي بن زيد بن جدعان» به. 
ورواه الخرائطي في «مكارم الأخلاق» (00)» وابن عساكر في «تاریخ دمشق» 
۶ وابن الجوزي في «العلل» )١1556(‏ من طريق بشر بن الوليد عن 
الفرج بن فضالة [وعند الخرائطي : المفضل بن فضالة] عن هلال أبي جبلة عن 
سعيد بن المسیب» عن عبد الرحمن بن سمرة. والحديث عند الخرائطي مختصرا 
ليس فيه هذه القطعة. قال ابن الجوزي: هذا حديث لا يصح. وقال الحافظ 
العراقى: حديث عبد الرحمن بن سمرة: إني رأيت البارحة عجبًا.. الحديث. 
الخراتعطي في «مکارم الأخلاق» بسند ف اه «تخریج الاحیاء» (۲۷۰۷). 
وضعفه الألباني في «ضعیف الجامع» (۲۰۸۲). 

() رواه ابن عدي في «الكامل» ۰1۷۹/۳ وأبو الشیخ الأصبهاني في «طبقات 
المحدثين بأصبهان» 5/ ۲۹۵. قال ابن عدي: حديث منكر. 
وقال الألبانى فى «الضعیفة» (۰)۱8۲۹ واضعیف الترغيب» (۰)۱۷9۷ واضعیف 
الجامع" (۲۳۲۷) : حدیث موضوع. 


۰.9 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الوقاصی . وفى حديث داود بن المحبر» عن عباد» عن سهیل» عن أبيه» 


عن 


أبن هریرة» وآبی سعید پرفعانه : ( این آدم ۳ ربك» وبر والديك› 


وصل رحمك» يمد لك في عمرك وييسر لك يسرك ويجيب عسرك 
وییسر لك في رزقك»”". ومن حديث داود بن عيسئ بن علي» عن 
أبيه» عن ابن عباس مرفوعا: «إن صلة الرحم تزید في العمر»(۳. 


ابن 


(000 


(۲۳) 


(۳ 


قَالَ أنق :موسا : وفي الباب عن علي وابن عمر وأبي أمامة ومعاوية 
حيدة وأم سلمة. ومن حديث رَبّان بن فائد» عن سهل بن معاذ بن 


هو عثمان بن عبد الرحمن بن عمر بن سعد بن أبي وقاص القرشي الزهري الوقاصي. 
قال ابن معين: لا يكتب حدیثه» كان یکذب. وقال مرة: ضعیف» ومرة: ليس 
بشيء. وقال ابن المديني: ضعيف جدًا. 

وقال الجوزجاني : ساقط. 

وقال آبو حاتم : متروك الحدیث» ذاهب» وقال البخاري: ترکوه. 

وقال آبو داود: لیس بشيء. وقال الترمذي: لیس بالقوي. وقال النسائی : متروك. 
أنظر : «تهذیب الکمال» /۱٩‏ 1۲۵ (۳۸۳۷). 

وقال الحافظ في «التقریب» :)44٩۳(‏ متروك وکذبه ابن معین. 

رواه الحارث بن آبي أسامة في «مسنده» كما في «بغية الباحث» (۰)۸۵۰ وکما في 
الإتحاف الخيرة المهر:» ۲ (۰ ۰۵۲ كما #المظالب العالية» ۱۳/ ۷۲۰ 
)۳۳۰۸( ۱ 

قال الحافظ في «المطالب» ۱۳/ ۵ حدیث موضوع. 

وبتحوه رواه ابن أبي شيبة ۲۱۸/۵ (۰)۲۵۳۸۱ وهناد فى «الزهد» ۲/ 1۲۷-۲ 
(۸۳۵» وابن حبان في «روضة العقلاء» ص ۰۳6 وأبو نعيم في «الحلیة» ۵/ ۳۸۹ 
عن کعب قوله. 

ولابي نعيم في «الحلیة» ۱۵۰/۳ عن محمد بن المنکدر مثله. 

رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۱۷/ ۱۷۲ من طریق داود بن عیسیل» عن أبيه 
عیسی بن علي» عن علي بن عبد الله بن عباس» عن ابن عباس» وضعفه الألباني 
في «ضعيف الجامع» (۱۸۷۳). 


س يبيج 


ان عن أبيه مرفوعًا: امن بر والديه طوبی له زاد الله في عمره)""". 
ومن حديث عبد الله بن الجعد عن ثوبان مرفوعا : «لا يزيد في العمر إلا بر 
الوالدین ولا يزيد في الرزق إلا صلة الرحم”". . ومن حديث علي أنه 
سأل رسول الله ية عن قوله تعالی : يمح له با ما ما ود 


لب © [الرعد: ۳۹] فقال: «هي الصدقة عَلَ وجههاء 


( رواه البخاري فى «الأدب المفردا (۰)۲۲ وأبو یعلی في (المسند» "ا/ 56 
(1545): وفي «المفاريد؛ (۰)۱۲ والطبراني ۲۰ (۷٤٤)ء‏ والحاكم ۰۱۵4/4 
وأبو نعيم في «أخبار آصبهان» ۱/ ۱۲۲- ۱۲۳ من هذا الطریق. 
قال الحاكم: حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه! 
فتعقبه الحافظ فقال: زبان ضعيف. «إتحاف المهرة» ۱۳/ ۲۲۰ .)١15518(‏ 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۸ رواه أبو یعلی والطبراني» وفيه: زبان بن 
فائد وثقه أبو حاتم» وضعفه غيره» وبقية رجال أبي یعلی ثقات 
والحديث ضعفه الألبانى فى «الضعيفة» (/50571) قال: إسناد ضعيف ؛ علته زبان. 

( رواه ابن ماجه ۰٩۹۰(‏ ۲( وأحمد /o‏ ۰۲۷۷ ۰۲۸۰ ۰۲۸۲ ابن أبي شيبة /٦‏ 
۱ (۰)۲۹۸۵۸ وهناد فى «الزهد» 44۱/۲ (۰)۱۰۰۹ وأبو زرعة الرازي كما في 
«العلل» ۰۲۰۸/۲ وابن حبان ۱۵۳/۳ (۸۷۲)ء والحاکم ۰4٩۳/۱‏ والبيهقي في 
«الشعب» ۲۵۸/۷ (۰)۱۰۲۳۳ والبغوي في «شرح السنة» 1/۱۳ (۳۶۱۸)؛ 
والمزي في «تهذیب الکمال» من طريق عبد الله بن عيسئ» عن عبد الله بن آبي 
الجعد [بزيادة (أبى) لا كما ذكر المصنف فقال: عبد الله بن الجعد] عن وبان. 
قال الحاكم: حديث صحیح الإسناد ولم يخرجاه. ووافقه المصنف -رحمه الله- 
في «البدر المنیر» 4/ 174 فإنه نقله وسكت عليه» وهذا يعد موافقة» كما صرح به 
فى المقدمة -15/١‏ ۳۱۷. 
وقال البوصيري في «مصباح الزجاجة» ۱0/۱: سألت شيخنا أبا الفضل العراقي 
-رحمه ال عن هذا الحديث» فقال: هذا حديث حسن. 
وقال فى «الزوائد» :)١55(‏ إسئاد حسن. 
والحديث حسنه الألباني في «صحيح ابن ماجه» (۰۷۳ ۳۲4۸). وانظر: 
«الصحيحة» ٤(‏ ۱۵). 


ع۰ التوضیح لشرح الجامع الصحیح حسم 


الوالدين » واصطناع المعروف وصلة الرحم تحول الشقاء سعادة وتزيد 
في العمرء وتقي مصارع السوء»*. زاد محمد بن إسحاق العكاشي : 
«يا علي من كانت فيه خصلة واحدة من هلذه الأشیاء أعطاه الثلاث 
خصال ۲۲ 

وروي عن عمر وابنه وابن عباس وجابر بن عبد الله بن رئاب نحوه. 
ومن حديث عكرمة بن إبراهيم » عن زائدة بن أبي الرقاد. عن موسی بن 
الصباح» عن ابن عمرو مرفوعًا : «إن الانسان ليصل رحمه وما بقي من 
عمره إلا ثلاثة أيام فيزيد الله في عمره ثلاثين سنة» وان الرجل ليقطع رحمه 
وقد بقي من عمره ثلاثون سنة فينقص الله تعالی عمره حَنّى لا یبقی فيه 
لا ثلائة أيام»". قَالَ: هذا حديث حسن لا أعرفه إلا بهذا الإسناد». 
ومن حديث إسماعيل بن عياش عن داود بن عیسی قَالَ: مكتوب في 
التوراة: صلة الرحم وحسن الخلق وبر القرابة تعمر الديار وتكثر 


777/0 رواه بو الشيخ في «زهر الفردوس» 171/5 كما في «حاشية الفردوس»‎ )١( 
من طریق محمد بن کامل بن میمون الزیات حدئنا محمد بن إسحاق‎ ۱۳۰( 
العكاشي» حدثنا الأوزاعي : قدمت الشام فدخلت على محمد بن علي ابن فاطمة‎ 
فقال: سمعت آبی عن جدي على بن أبى طالبء فذكره بهذا اللفظ دون ذكر‎ 
١ ١ ٠ الزيادة الآتية‎ 
ورواه أبو نعيم في «الحلیة» ۱8۵/۷ بهذا اللفظ مع ذكر الآية.‎ 
.)۳۷۹۵( وضعفه الألبانى فى «الضعيفة»‎ 

(0) رواه بهاذِه الزيادة ابن مردويه كما في «کنز العمال» 7/ 447- 44۳ (4400). قال ٠‏ 
الهندي : والعكاشي يضع. 

(۳) ذکره الهندي في «کنز العمال» ۳۰۷/۳ (1۹۲۰) وعزاه لابي الشيخ . 
وقال الالباني في «الضعیفة» (۲۲۹۰): ضعیف جدًا. 

() القائل هو آبو موسی المديني والذي تقدم نقل المصنف عنه من کتابه «الترغیب 


والترهیب». 


الأموال وتزید في الآجال ون كان القوم كفارًا”'". 


(۱) قلت: یروی نحوه مرفوعا من حديث عائشة وابن عباس. 
حدیث عائشة رواه أحمد ۰۱۵۹/۲ وعبد الله بن محمد القرشي في «مکارم 
الاخلاق» (۰4۲۹ ۰6۳۰ وابن حبان في «المجروحین» ۰۳۰۵/۲ والبيهقي في 
«شعب الایمان» ۲۲/۲ (۷۹۱۹) من طریق محمد بن مهزم عن عبد الرحمن بن 
القاسم حدثنا القاسم» عن عائشة أن النبي کر قال لها : «... وصلة الرحم وحسن 
الخلق وحسن الجوار یعمرن الدیار ویزیدان في الاعمار». 
قال الحافظ في «الفتح» ۰ : رواه أحمد بسند رجاله ثقات. 
وقال الهيثمي في (المجمع» ۸ رواه أحمدء ورجاله ثقات» الا أن 
عبد الرحمن بن القاسم لم یسمع من عائشة! قلت : کذا قال ولا حاجة لما قال؛ 
فالحدیث رواه عبد الرحمن عن أبيه القاسم عن عائشة» فالاسناد متصل. والله أعلم. 
والحديث صححه الألبانى فى «الصحيحة» (۵۱۹). 
وأما حديث ابن عباس روا الطبراني ۸۵/۱۲- ۸۱ (١١٠٠٠)ء‏ والحاكم 4/ 
۱ وتمام في «الفوائد؛ ۲۸۲/۲ (۱۷6) وأبو نعيم في «الحلیة» ۰۳۳۱/4 
والبيهقي في «الشعب» 5/ 1754- ۲۲۵ (۷۹۲۷) من طريق أبي خالد الاحمر» عن 
داود بن أبي هند عن الشعبي عن ابن عباس قال: قال رسول الله كِ: «إن الله كبك 
ليعمر بالقوم الديار ويثمر لهم الأموال» وما نظر إليهم منذ خلقهم بغضًا لهم». قیل : 
وكيف ذلك يا رسول الله؟ قال: «بصلتهم أرحامهم». قال الحاکم: عمران الرملي 
من زهاد المسلمين وعبادهم [فإن] كان حفظ هذا الحديث عن أبي خالد الأحمرء 
فإنه غريب صحيح. وقال أبو نعيم : هذا حديث غريب من حديث داود والشعبي؛ 
تفرد به عمران الرملي عن آبي خالد. وقال المنذري في «الترغیب والترهیب» ۳ 
۸ (۳۷۹۹): رواه الطبراني بإسناد حسن. وتبعه الهيثمي في «المجمع» ۸/ ۱۵۲. 
وضعفه الالباني في «الضعیفة» (۲۲۵). 
والحدیث روي من طریق آخر» من طریق عبد الصمد بن علي» حدثني آبي» عن 
جدي عبد الله بن العباس» عن النبی كك أنه قال : «إن البر والصلة لیطیلان الاعمار 
ویعمران الدیار ويثريان الأموال ولو كان القوم فجارًا». هكذا لفظه رواه الخطیب 
في «تاریخ بغداد؟ ۳۸۵/۱- ۰۳۸۱ لکن ضعفه أيضًا الالباني في «الضعیفة» 
(۲۹۸۶). 


ب«#.بعس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ال آبو موسی : بروی هذا من طریق أبي سعید الخدري مرفوعًا عن 
التوراة ۳ فان قلت: آلیس فرغ من الرزق والأجل؟ قلت: فيه خمسة 
أجوبة : 

أحدها: أن يكون المراد بالزيادة توسعة الرزق وصحة البدنء فان 
الغن يسمئ حياة والفقر مونًا. 

ثانيها: أن يكتب أجل العبد مائة سنة» ويجعل تركيبه تعمير ثمانين 
سنة» فإذا وصل رحمه زاده الله في تركيبه فعاش عشرين آخری. قالهما 


ا وق 2 
بن فنیبه . 


ثالثها: أن هذا التأخير في الأجل مما قد فرغ منه» لكنه علق الإنعام 
به بصلة الرحم فكأنه كتب أن فلاتًا يبق خمسين سنة فان وصل رحمه 
رابعها: أن تكون هه الزيادة في المكتوب» والمكتوب غير 
الو فا عليه ان من هاب العمر لا ییا وها كني ن 


ويثبت. 


(۱) روى البيهقي في «الشعب» ۳/ -)۳٤٤١( ۲4۵ -۲٤٤‏ بإسناد فيه الواقدي- عن 
أبي سعيد الخدري مرفوعًا : «صدقة السر تطفی غضب الرب وصلة الرحم تزيد في 
العمر وفعل المعروف يقي مصارع السوء». 
وأشار المصنف لضعف إسناده فقال فى «البدر المنير» ۷/ 0۸: فيه الواقدي 
وا 1 
وکذا قال الحافظ فى «تلخیص الحبیر» ۳/ .١١5‏ وانظر: «الصحیحة» (۱۹۰۸). 
وسيكون للمصنف عودة -إن شاء الله- في هه المسألة بذكر بعض هه الأحاديث 
وأحاديث أخر فيما سيأتي برقم (00845-6946). 

(۲) «تأويل مختلف الحدیث» ص ۲۹۶. 


ع وا موس بسن gg‏ 


وقد كان عمر بن الخطاب یقول : إن كنت كتبتني شقیا فامحني؛ كما 
سلف» وما قَالَ: إن كنت علمتني؛ لأن ما علم وقوعه لابد أن يقع. 
ویبقی عليه إشكال» وهو أنه إذا كان المحتوم واقعا فما الذي أفاده 
زيادة المکتوب ونقصانه. 

وجوابه: أن المعاملات عَلََى الظواهر» والمعلوم الباطن خفي 
ويثبت» ليبلغ ذَلِكَ عَلَى لسان الشارع إلى الآدمي» فيعلم فضيلة البر 
وشؤم العقوق. ويجوز أن يكون هذا مما يتعلق بالملائكة» فتؤمر 
بالإثبات والمحوء والعلم الحتم لا يطلعون علیه» ومن هذا إرسال 
الرسل إلى من لا يؤمن. 

خامسها: إن زيادة الأجل تكون بالبركة فيه» وتوفيق صاحبه بفعل 
الخیر» وبلوغ الأغراض» فينال في قصر العمر ما يناله غيره في طويله. 

وادعى الحكيم الترمذي أن المراد بذلك قلة المقام بالبرزخ. 
ولا أدري ما هذا!؟ 

قال القاضي عیاض : لا خلاف أن صلة الرحم واجبة في الجملت 
وقطيعتها معصية كبيرة» والأحاديث تشهد لهذاء ولكن الصلة درجات 
بعضها فرق بعضص» وأدناها ترك المهاجرة وصلتها بالكلام ولو 
بالسلام. ويختلف ذَلِكَ باختلاف القدرة والحاجتة فمنها واجب» 
ومنها مستحب» ولو وصل بعض الصلة ولم يصل غايتها لا يسمئ 
قاطعا ولو قصر عما يقدر علیه ایا تم اض 
بحیث لو كان أحدهما ذكرًا والآخر أنثل حرمت مناكختهماء فعلی هذا 
لا يدخل أولاد الأعمام وأولاد الأخوال. 


يسيب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
واحتج هذا القائل بتحريم الجمع بين المرأة وعمتها وخالتها في 
النكاح ونحوه» وجاوز ذَلِكَ فى بنات الأعمام والأخوال. 
وقيل: هو عام في كل رحم من الأرحام في الميراث يستوي فيه 
المحرم وغيره» ونزل عليه قوله ا : «ثم أدناك آدناك»(۱؟. قلت : 
وروي: «ذا آفتتحتم مصر فاستوصوا بأهلها خيرًا فان لهم ذمة ورحمًا» 
آخرجه مسلم”". وحديث «أبر البر أن يصل الرجل آهل ود بی" 


35> 0< همك لعف 


)١(‏ «إكمال المعلم» ۸/ ۲۰- ۲۱ بتصرف. 
والحديث رواه مسلم (۲6۸/ ۲ من حديث أبي هريرة. 

(۲) مسلم (۲۵۳) كتاب: فضائل الصحابة» باب: وصية النبي و بأهل مصرء من 
حديث أبى ذر. 

۳( وه یم (۲۵۵۲) كتاب: البر والصلت باب: فضل صلة أصدقاء الأب والام 
ونحوهما. 


-٤‏ باب شِرَاءِ التب ا بالنَّسِيئَةٍ 
4- حًا مُعلَّ بن أَسَدِء حَدَّثََا عَبْدُ الواجدِء حَدََنَا الأمش قَالَ: دک 
عِنْدَ إِبْرَاهِيمَ الوَهْنّ ف اشم فَقَال: : حَدَنَّنِي سود عَنْ عَائْشَة رضي الله عنها 7 
النّبىَ ية أشترى طَعَامًا مِنْ يَهُودِيٌ إلى أجَل. وَرَهَنَهُ زعا مِنْ خدید. ۰۲۰۹۲1 ۲۲۰۰ 
۱ ۰۲۳۸۲ ۰۲۵۰۹ ۰۲۵۱۳ ۸۲۹۱۲۱ 4171۷- مسلم: ۳- فتح: ۱۳۰/۶ 


0- حدْتنا مُسْلِمٌء حَدَّكَنَا هشاغ» حَدَكنَا هه غن لس ح. 

حَدَّنَنِي محمد ن عبد الله بن حزشب, حَدَّثنَا أَسْبَاط أَبُو الیسع البضري. حَدَتَنا 
هِشَام النَسْتَوَائِيٌ» عَنْ هه عن انس رضي الله عنه أنه ی إِلَى الب كل بخبز 
سير وَِهَالَةٍ سَنِحَةٍه وَلَقَدْ وَهَنَ الب كله دزغا له بِالمدِيئةِ عِنْدَ يَهُودِيٌ» وَأَخَلَّ مِنْهُ 
شَعِيًا لأهلهء وَلَقَدْ ب 2 کته پر[ ما امس عِنْدَ آل محمد محمد یاد صَاعْ بر ولا صَاعٌ 
حَْ» ون لته ت و شوق. [۲۵۰۸- فتح: ۲۰۲/4] 

ذکر فيه حديث ۹ عمش قَالَ: ذُكُرْنَا عند إِيْرَاهِيمَ ذ في السَلم 
ما عقي انوك عل عي أذ اين ی مر 
يودي لى أجل وَرَمَتَهُ زغا ین دیب 

ت ات ا e‏ 


E دا‎ E 
لاله ولقذ سمغثه يقول: ها آمسی عِنْدَ آل مُحَمَّدِ یه صاع بر ولا‎ 


صاع حب و عنده 7 نِسَوَة. 
الشرح: حدیث عائشة آخرجه مسلم ی 
۲ ی . ۲ م۲ ) 
وفي رواية للبخاري: ومات ودرعه مرهوبه عنده . 
)۱ مسلم (۱۱۰۳) کتاب : المساقاة باب : الرهن وجوازه في الحضر والسفر . 
(۲) سيأتي برقم (۲۹۱۷) کتاب: الجهاد والسيرء باب: ما قيل في درع النبي كلل 
والقمیص في الحرب. 


مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وترجم عليه أيضًا في السلم: باب الکفیل في السلم» ثم ساق" 
درعا من ا وكان ذَلِكَ لأهله كما فى النسائی من حدیث ابن 
قاس وفي «المدونة»: قضی بذلك ديتا كان علیه» وفي غير 
البخاري أنه كان لضيف طَرَقَهء ثم فداها الصدیق. وخرجه البخاري 
في أحد عشر موضکا من ات : هذا آولها. 


تليق افق لاهن ات 


وفي الباب عن ابن عباس سلف» وهو في أبي داود وابن ماجه 
بإسناد عَلَى شرط البخاري ۳ . واتماء أخرجه ای واختلف فى 


)0 يأتي برقم (۲۲۱). 

(۲) يأتي برقم (۲۲۲). 

(۳) «المجتبی» ۷/ ۳۰۳. وهو في «الكبرئ» 59/4 (57517). 
ورواه أيضًا الترمذي (۰)۱۲۱4 وأحمد ۰۲۳/۱ ۳۱۱ والبيهقي ۳۱/۷ وغيرهم 
من طريق هشام بن حيان عن عكرمة عن ابن عباس. 
قال ابن دقيق العيد في «الاقتراح» ص ۰۱۰۳ والألباني في «الإرواء» ۵/ ۲۳۲: 
حديث علی شرط البخاري. 
وقال الحافظ العراقي في «تخريج الإحياء» (۲۳۰۸): إسناده جيد. 
وقال العلامة أحمد شاكر في تعليقه علئ «المسند» (۰۲۱۰۹ 3509): إسناده 
صحوح ٠.‏ 

) تأتي بأرقام (095آل ۰۲۲۰۰ ۰۲۲۵۱ ۰۲۲۵۲ ۰۲۳۸۲ ۰۲۵۱۹ ۰۲۵۱۳ 
(CEW ۲‏ 

(0) قلت : ليس الحدیث في آبي داود. نما هو في الترمذي وابن ماجه باسناد على 
شرط البخاري -کما ذکر المصنف- وقد تقدم. 

0( حدیث آسمای هي بنت يزيد : أن النبي ی توفي ودرعه مرهونة عند يهودي بطعام. 
ليس هو عند النسائي لا في «المجتبی» ولا في «السنن الكبرى»! 


مقدار ما آستدانه» ففی البخاري من حدیث عائشة: ثلائین صاعا من 


۰ 


شعی را وفي آخری: بعشرین ۰۳ وفي «مصنف عبد الرزاق»: بوسق 
شعير آخذه لأهله""» وللبزار من طریق ابن عباس أربعين صاعًا. 
وروئ زيد بن أسلم: أن رجلا جاء إلى رسول الله ول یتقاضاه 
فأغلظ له فقال لرجل : «أنطلق إلى فلان فليبعنا طعامًا إلى أن يأتينا 


شيء»» فأبى اليهودي إلا برهن» فقال: «آذهب إليه بدرعی»*. 


= إنما رواه ابن ماجه )۲٤۳۸(‏ وهذا لفظه وأحمد 5/ ۰4۵۳ ۰40۷ وابن سعد /١‏ 
«EAA‏ والطبراني 4 )٤٤٤(‏ من طریق عبد الحمید بن بهرام عن شهر بن 
حوشب» عن أسماء بنت یزید. 
والحديث لما طرّفه المزي فى «تحفة الاشراف» ۱۱/ ۲۹۷ (۱۵۷۷) عزاه لابن 
ماجه فقط ولم یعزه للنساتي. 
قال البوصيري في «الزوائد» (۸۱۳): إسناده فيه مقال. وحکی خلافًا في شهر بن 
حوشب. وانظر: «صحیح ابن ماجه» (۱۹۷۷). 

( سيأتي برقم (۲۹۱۲). 

(؟) هي في حديث ابن عباس المتقدم تخريجه. 

(9) هي عند أحمد في (المسنده 5/ 40۷ من حديث أسماء المتقدم تخريجه . 

(4) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۰/۸- ۱۱ (۱8۰۹۱). 
واسناده مرسل ؛ زيد بن أسلم قال عنه الحافظ في التقریب» (۲۱۱۷): ثقة عالم 
وکان يرسل. 
والحدیث روي متصلا عن أبي رافع. 
رواه ابن أبي شيبة كما في «إتحاف الخيرة المهرة» ۳/ ۳۶۰ (۲۸۸۲/ ۰6۳ وکما 
فى «المطالب العالیة» 4۵6۰/۷ (۰)۲/۱۹۸ ۱۵/ ۵۳ (۰)۳۱۲۶ وإسحاق بن 
راهویه في «مسنده» كما في «الإتحاف» ۲۸۸۲/ ۰۱ ۰۲ وکما في «المطالب» 
۸ ۰۱۱ ۰۳ والبزار في «البحر الزخار» /٩‏ ۳۱۵ (۰)۳۸۱۳ وأبو یعلین كما في 
«لاتحاف» ۰4/۲۸۸۲ وک فى «المطالب» ۰/۱8۹۸ والرویانی فى «مسنده» 
۱ (۰)1۹0 1۷۲/۱ (۰0۷۱۵ والطبري في «تفسیره» ۸/ 1۷٩‏ (۲64۵0) 
والطبراني ۳۳۱/۱ (4۸۹) من طریق موسی بن عبيدة الربذي» عن يزيد بن = 
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وهذا اليهودي يقال له: أبو الشحمء قاله الخطيب البغدادي في 


«مبهماته)(١2‏ وكذا جاء في رواية للشافعي والبيهقي من حديث (عبد الله 
ابن)”" جعفر بن أبي طالب عن أبيه أنه ی رهن درعًا له عند أبي الشحم 
اليهودي -رجل من بني ظفر- في شعیر» تکنه متقطم کما قاله لبور 7 
ووقع في «نهاية إمام الحرمین» تسمیته بأبي شحمة. وهه الدرع هي ذات 
الفضول قاله أبو عبد الله محمد بن آبي بكر التلمساني في کتابه: 
«الجوهرة». 


(۱) 
(۳) 
(۳( 


عبد الله بن قسيط » عن أبي رافع» بنحوه. واسناده ضعیف » قال الهيثمي في «المجمع» 


6 فيه: موسی بن عبيدة» وهو ضعيف. 

وضعف الحافظ العراقي إسناده في «تخريج الإحياء؛ (۱۳۶۹). 

وقال الحافظ في «الكافي الشاف» ۹۱/۳: فيه : : موسی بن عبيدة» وهو متروك. 
«الأسماء المبهمة في الأنباء المحکمة» ص ۰۱5۰ 

ورد بهامش الأصل : لعله سقط. 

«مسند الشافعي» ۲/ ۱۱۳ (035-6076)» «سنن البيهقي» ۲ ورواه أيضًا في 
«معرفة السنن والآثار» ۸/ ۲۲۰ (۱۱۷۰۳) من طریق الشافعي . 

والحدیث رواه أيضًا ابن سعد فى «الطبقات الکبری» ۰4۸۸/۱ والخطیب في 
[الأسماء ليمت من ١ا‏ ` 

جميعًا من حديث جعفر بن محمد عن أبيه» به. 

والحديث منقطع كما نقل المصنف عن البيهقي في (السنن» ۰۳۷/۱ ووقع في 
«مهذب الستن» 5/ -7١55‏ ۲۱۱۵ (9175): مرسل. وقال محقق الكتاب في 
الهامش: ضبب عليها المصنف- أي الذهبي- الفط 

قلت : علة آنقطاعه -أو إرساله وهو الأضبط والأدق في التعبير- أن محمد بن 
علي بن الحسين ليس له رواية عن النبي كَلِك. 

ونقل المصنف في «البدر المنیر» 5/ ۱۲۹ عن الخطيب تسمية هذا اليهودي بأبي 
شحم. وكذا قال الحافظ في «تلخيص الحبير» ۰۳۵/۳ وجزم به أيضًا النووي في 
«التهذیب» ۳۱۱/۲ (۰)1۳۸ والسيوطي في «التوشيح» 4/ ۰۱۷۳۹ وزكريا 
الأنصاري في «المنحة» .. 


وفیه أحكام خمسة: 

أحدها: ما ترجم عليه وهو الشراء بالنسيئة» وهو |جماع. قَالَ ابن 
عباس: هو في كتاب الله وذكر: طإك أجل سى [البقرة: ۲۸۲]. 

ثانيها: معاملة الشارع اليهود لبيان الجواز والاقتداء به. فان قلت : 
لِم لَمْ يرهن عند مياسير الصحابة؟ أجيب؛ لأنه لا یبقی لأحد عليه 
منة لو أبرأ منه وقبل. 

ثالثها: معاملة من يظن أن أكثر ماله حرام ما لم يتيقن أن المأخوذ 
بعينه حرام» قاله الخطابي”". قال ابن التين: ولا أدري من أين 
أخذه؟ قلت: ظاهرء وقد أخبر الله تعالئ أنهم أكالون للسحت. 

الرابعة: قَالَ بعضهم: نما رهن منهم؛ لأنهم كانوا الباعة في 
المدينة حينئفٍ» والأشياء (متعددة)”" عندهم ممكنة» وكان وقت 
ضيق» وربما لم يوجد عند آصحابه وكانت الأشياء متعذرة» مع 
إشارته يي بالتخفيف مع أصاحبه. 

وفيه: الرهن في الحضر كما صرح به في الحدیث» وانفرد مجاهد 
وتبعه داود بمنعه» وقال: نما ذكر الله في السفر. وفعل رسول الله 235 


(۱) روئ قتادة عن أبي حسان الاعرج عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: آشهد أن 
السلف المضمون إلى أجل مسمّی قد أحله الله في کتابه وأذن فيه؛ ثم قال : یه 
رت منوا إذا دام بن إ1 أجل مس ». 
وقد أشار البخاري إليه فيما سيأتي معلقّا قبل حديث (۲۲۵۳) کتاب: السلم. 
فقال: باب: السلم إلئ أجل معلوم. 
فانظر تخريجه هناك تجد مهمات إن شاء الله. 

(۲) «أعلام الحديث» ۰۱۱۱۱/۲ 

(۳) من (ص). 
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والدرع : درع الحرب وقیده بالحديد؛ لأن القمیص یسمی درعاء 
فرهن ما هو آشد إليه حاجة فما وجد شيئًا يرهنه غیره. قَالَ ابن فارس : 
درع الحدید مؤنثة» ودرع المرأة قمیصها مذکر؟. 

و(الإِمَالَةُ): الودك. واستأهل الرجل إذا أكل الإهالة» وقال ابن 
سيده: إنها ما أذيب من الشحم. وقيل: الشحم والزيت وقيل : كل 
دهن تأدم به إهالة» واستأهل أخذ الإهالة. وفي «الواعي»: الإهالة: 
ما أذيب من شحم الألية. وقال الداودي: إنها العكة. 

والسَّنِحَة : المتغيرة الرائحة من طول الزمن من قولهم : سیخ الدهن- 
بكسر النون -: تغير. وقال ابن التين: يعني أن فيها سمنًا لم يغير طعمه 
شيئاء ثم ذكر ما قدمته وروي زنخة بالزاي. 

و(الآنُ) هنا الأهل أي: أهل البيت. وإنما قَالَ دك ليعزي فقراء 
المؤمنين وهو شرح حال لا شکوی. ولعله سئل في وقت لم يكن عنده 
شيء واعتذرء وهذا كله آبتلاء من الله ليعظم الأجرء والا فقد آتاه الله 
مفاتيح خزائن الأرض فردها تواضعًا ورضي بزي المساكين. وقال: 
«اللْهُمَ أحيني مسكيئًا وأمتني مسكيئًا واحشرني في زمره امسا 


(۱) «المجمل» ۳۲۲/۱. 

)۲( روي من حدیث أبي سعید الخدري وأنس بن مالك وعبادة بن الصامت. 
حدیث أبى سعید الخدري رواه ابن ماجه (۰)4۱۲ وعبد بن حمید في «المنتخب» 
۲ (۰۰ والخطیب فى «تاریخه» ۰۱۱۱/۶ والحافظ الذهبي في «میزان 
الأعتدال» 5/ ۲6۱- ۰۲8۲ والحافظ الحسيني في «ذیل تذكرة الحفاظ» ص ۸۸- 
8 من طريق أبى خالد الأحمرء عن يزيد بن سنان» عن أبي المبارك عن 
عطاء بن أبي رباح» عنه. 


- قال العلامة النووي في (المجموع» ۱1۷۸/٦‏ : إسناده ضعیف. وقال الحافظ الذهبي 
في «الميزان» ۲۱/۷: أبو المبارك» لا يدرئ من هو وخبره منكرء ثم ذكر له 
هذا الحديث. وضعف المصنف أيضًا إسناده فى «البدر المنیر» ۷/ 751. وكذا 
الحافظ في «التلخیص» ۱۰۹/۳. 1 
وبالغ ابن الجوزي فرواه من هذا الطريق في «الموضوعات» ۳۸۱/۳ (۱۱۲۱) 
وقال: هذا حديث لا يصح عن رسول الله کل 
وعد ذلك المصنف -رحمه الله- غلوًا منه كما فى «البدر» ۰۳۱۸/۷ وعده الحافظ 
فی «التلخيص» ۳/ ۱۰٩‏ إسرافًا منه. 1 
وقال الألباني في «الارواء» ۳/ :٠‏ سنده ضعيف. وكذا قال في «الصحيحة» /١‏ 
۸ 
والحدیث رواه الطبرانی فى «مسند الشامیین» ۶۲۱/۲ (۰)۱۱۱۵ وفي «الدعاء» 
(۱4۲7) وابن عدي 4۲4/۳- ۲۵ والحاکم ۰۳۲۲/4 والبيهقي في «السنن» 
۳/۷ والحافظ الذهبي في «السیر» ۱ - ۱۰ من طریق خالد بن يزيد بن 
آبي مالك عن آبیه عن عطاء به. 
قال الحاکم : حدیث لا یصح. وقال الذهبي : غريب جدّاء وخالد دمشقي» ضعفه 
أبن معین. 
والحدیث صححه الالباني في «الصحیحة» (۳۰۸) بمجموع طريقيه. 
وآما حدیث أنس فرواه الترمذي (۰)۲۳۵۲ والبيهقي ۰۱۲/۷ والذهبي في «السیر» 
۵ ۰۳۶ وفي «تذكرة الحفاظ» ۳ من طريق ثابت بن محمد الزاهد عن 
الحارث بن النعمان» عن أنس بن مالك. 
قال الذهبي في «المهذب» ۵/ /17651- 7058 (۱۰۵۱۹): الحارث بن النعمان. 
منكر الحدیث؛ قاله البخاري. 
وقال العلامة النووي في «المجموع» 5”/ ۰۱۷۸ والحافظ في «التلخيص» ۳/ 
٩‏ : إسناده ضعيف. 
والحديث أشار ابن بطال في «شرحه» ۱۷۰/۱۰- ۱۷۱ لضعفه فقال: إن ثبت 
في النقل. 
وقال العلامة ابن القيم في «عدة الصابرین» ص ۲۸۲: لا يحتج بإسناده. 
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ليكون أرفع لدرجته» ولقد كان يخرج فیلقی آبا بكر فیقول : «ما أخرجك» 
فيقول: الجوع. قَالَ: «وأنا أخر جني»”'". 

فكان هذا آبتلاء من الرب جل جلاله لجلالة قدره عنده. وقد قَالَ 
موسئ كليمه: رب ان لا الت رل من خَيْرٍ مَقِيرُ» [القصص: ۲4] 
والخير كسرة من شعير أشتاقها واشتهاها. 

وفائدة ذَلِكَ من وجهين : 

أحدهما: تعليم الكَلّْق الصبر فكأنه قَالَ: أنا أكرم الخلق عَلَئ الله 
وهذا حالي» فإذا أبتليتم أنتم فاصبروا. 

انیهما : إعلام الناس أن البلاء يليق بالأخيار؛ ليفرح المبتلى. 

وفیه : رد لَیْ زفر والأوزاعي أن الرهن ممنوع في السلم. 


= وضعفه المصنف -رحمه الله- في «البدر» ۷ ۷ وکذا الحافظ في «الفتح» ۱۱ 
۶ وقال الحافظ السخاوي في «المقاصد» (۵۳۸): سنده فيه منكر. 
وبالغ أيضًا ابن الجوزي فرواه في «الموضوعات» (۱۱۲۲) وقال: قال البخاري: 
الحارث بن النعمان منکر الحدیث. 
وتبعه شيخ الإسلام فقال في «مجموع الفتاوئ» :"77/١8‏ ذكره أبو الفرج ابن 
الجوزي في «الموضوعات» وسواء صح لفظه أو لم يصح .. 
وخطأ الهندي ابن الجوزي إيراده هذا الحديث في «الموضوعات» كما في «الکنز 
(TTA) 5‏ 
وأما حديث عبادة بن الصامت فرواه الطبرانی فى «الدعاء» »)١571/(‏ والبيهقي ۷/ 
۲ والضیاء فى «المختارة» ۲۷۱-۲۷۸ (۳۳۳-۳۳۲) من طريق الهقل بن 
زياد» عن عبید بن زياد الأوزاعي عن جنادة بن أبي أمية» عن عبادة بن الصامت. 
قال الحافظ السخاوي في «المقاصد» (0۳۸): رواه الطبراني في «الدعاء» بسند 
رجاله ثقات. 
والحديث في الجملة صححه الألباني في «الارواء» (۸۱۱) بمجموع طرقه وشواهده. 
(۱) رواه مسلم (۲۰۳۸) من حديث أبي هريرة. 


کا 

نعم كره عليٌ الرهن والقبيل في السلم» وابن عمر وابن عباس 
وطاوس وسعيد بن جبير وشريح وسعيد بن المسيب»› كما ذكره ابن 
ا ا 

وقال مالك: لا بأس بالرهن والكفيل فيه» ولم يبلغني أن أحدًا كرهه 
غير الحسن البصري» ورخص فيه عطاء والشعبي”". وبه ال آبو حنيفة 
وصاحباه والثوري والشافعي. وقال آحمد وآبو ور: لا يجوز ذَلِكَ في 
السلم ولا سبیل له عَلَى الكفيل”". 

وحجة من کرهه أنه أن أخذ الرهن في رأس المال فرأس المال غير 
الدين» إنما دينه ما أسلم فيه» ورأس المال مستهلك في الذمة غير 
مطلوب به» وان آخذه بالسلم فيه فكأنه أقتضاه قبل آجله وهو من 
باب سلف» جر منفعة لإنه ينتفع بما يستوثق به من الرهن والضامن. 

وحجة المجيز إجماعهم علی إجازة الرهن والكفيل والحمالة في الدين 
المضمون من ثمن سلعة قبضت. فكذلك السلم. وبالقياس علی الثمن. 

وفیه: جواز رهن آلة الحرب عند أهل الذمت وذَّلِكَ أن من آمنته 
فأنت آمن منه» بخلاف الحربي. 

وفیه : قبول ما تیسر واهداء ما تیسر» وقد دعي ب إلى خبز شعیر 
وإهالة سنخة فأجاب» أخرجه البيهقي عن ال 

وفیه : مباشرة الشريف والعالم شراء الحوائج بنفسه وان كان له من 
يكفيه؛ لأن جمیع المؤمنين کانوا حریصین عَلی كفاية آمره وما یحتاج 
إلى التصرف فيه رغبة منه في رضائه وطلب الاجر والئواب. 
( «المصنف» 5/ ۲۷۸ (۲۰۰۲۷- ۲۰۰۳۳). 


(۲) رواه عنهما ابن أبى شيبة 5/ ۲۷۷ (۲۰۰۱۲- ۲۰۰۱۳). 
(۳) آنظر: «المغنی» 5/ ۰8۲۳ 575. 


ریگ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 
فان قلت : فما تعمل في الحدیث الصحیح : (نفس المومن معلقة 
بدینه حى بقضی عنه"۳ مع أنه ی مات وهی مرهونه. 
قلت: هو محمول عَلَیْ من لم یخلف وفاء دون من خلف”". 


ROO OO O)‏ همك. 


(۱) روي من طرق عن أبي هريرة مرفوعًا. 
الأول: عن سعد بن إبراهيم عن أبي سلمة عن أبي هريرة. 
رواه الترمذي (۰)۱۰۷۸ وأحمد ۰۵۰۸/۲ والحاكم ؟155/7- ۰۲۷ والبيهقي 2/4 
۱ ۰۷۱/۷ قال الحاکم: حديث صحیح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 
وصححه الألباني في اصحيح الترمذي» (۸۱۰). 
الثاني : عن إبراهيم بن سعد عن أبيه عن عمر بن آبي سلمة عن أبيه عن أبي هريرة. 
رواه الترمذي (۰)۱۰۷۹ وابن ماجه (۲۱۳) وأبو يعلئ 515/١٠١‏ (2)5075 
وابن عبد البر في «التمهيد؛ ۰۲۳۵/۲۳ والبغوي في «شرح السنة» ۲۰۲/۸ 
(۲۱6۷). قال الترمذي: حديث حسن. وهو أصح من الأول. وحسنه البغوي. 
وقال النووي في «المجموع» 2۰۳۱9۰۹/۰۵ وفي «الخلاصة» ٩۳۰/۲‏ (۳۳۰۱): رواه 
الترمذي وابن ماجه بإسناد صحیح أو حسن. وقال الألباني في «صحيح الترمذي» 
( صحیح بما قبله. وصححه في (صحیح ابن ماجه» (۱۹۵۷). 
الثالث : عن سفیان الثوري عن سعد بن إبراهيم عن عمر بن أبي سلمة عن أبيه عن 
أبى هريرة. رواه أحمد ۰480/۲ ۰8۷۵ والبيهقي 251١/5‏ ۰۷۱/۲ وابن عبد البر 
۳ 75. والحديث من هذا الطريق صححه الدارقطني في «العلل» 4/ .٠٠٠‏ 
ونقل ابن عبد البر عن يحيئ بن سعيد أنه صحح هذا الحديث» وسئل عن عمر بن 
أبي سلمة» فقال: ضعيف الحدیث. وقال ابن المديني عن يحيى القطان: كان 
شعبة يضعف عمر بن أبى سلمة. وقال السخاوي في «المقاصد» (۲۸۳۲) بعدما 
عزاه لاحمد والترمذي : قال المناوي: |سناده یی وقال الشوكاني في «النيل» 
۲ ۸ الحدیث رجاله ثقات الا عمر بن أبى سلمت وهو صدوق یخطی. 
والحدیث عزاه السيوطي في «الجامع الصغير» )٩۲۸۱(‏ لأحمد والترمذي وابن 
ماجه والحاکم ورمز له بالصحة. وصححه الألباني في «صحيح الجامع» (۱۷۷۹). 

(۲) ورد في هامش الاصل: ثم بلغ في الثالث بعد الخمسین كتبه مؤلفه. 


۵- باب كشب الرَّجْلٍ وَعَمَله بیّد 


سے مر بيده 


N‏ حَدَّئَنَا (شماعیل بن عَنِدٍ د الله قَاَ: ديابن وفب, عَنْ يُونْسَء عن 
ابن شِهَابٍ قال: حَدَّثَنِي غزوة و البيرء أن عَائْسَةَ ةَ رضي الله عنها قاّث كا آنتخلت 
بو کر الصَّدَّيقُ قال: آذ علم قزمي ان جزقتِي ] تکن تعجر عن مَنُوَة هلي 


ُ أي بكر من هذا اي خرف للْمْسلِمِينَ فيه 


وَشَغْلك بآمر القلفة: فسیاأکل آل 
[فتح ۳۰۳/۶ 

اس ن عُرْوَةَ قال: قَالث عَائْشََةُ رضي الله عنها: ان أضحاب 2 
عمال أ نفسِهم » وَكَانٌّ کون لهم راځ فقیل لَهُمْ : : لو َعسَلتم. 


روا هناد عن همّام, عن أَِيهء عن عَائْشَة. [انظر: 4۰۲- مسلم: ۸8۷- فتح: 
۳۰۳/۶ ,۱ 


۰۷۱- حَدَّئَنِي مء حَدَّثَنَا عد الله بْنُ يَزِيدَء حَدَّثَنَا م سَعِيدٌ قال: حَدَّتَيَى أَبُو 
الله 


۲- حَدَّثَنَا ِبْرَاهِيمُ بْنّ موسّی» خر عِيسَىء عَنْ ثؤرء عَنْ حا 
مَعدَانَء عن امام رضي لله عنه» عَنْ وشول الله َل قال: «مَا کل أَحَدٌ طَعَامًا قط 
خَيْرًا ین آن يال ین عَمَل يڍو ود تب الله دَاوْدَ الا كَانَ يأكل من 
یدو». [فتح: ۳۰۳/۶] 

۳- تا یی بن مُوسَئنء حَدَّكَنَا عَنِدُ الرََّاقِء أَخبرًا مَعْمَرُ عن همام ِن 
مء حَدَكَنا بو مونرةء عن رَسُولٍ الله لا أن اود الت كان لا يكل الا من عَمَلٍ 
ید۰ [۳2۱۷, 2۷۱۲- فتح: ۳۰۳/۶] ۱ 

4 دنا یی بن بکره حدکنا ال عن عقيل عن ابن شهاب عَنْ أب 
عُبَيْد- مولی عبد لخن ِن عَْفٍ -. أنه سمع أبا هرن 0 عنه ول كال 
سول الله اد: ا حُرْمَةَ عَلَى ظهرو خَيْرٌ هم أن نال وان 
فَيَعْطِيَه َو يَمْنَعَهُ. [انظر: -147٠‏ مسلم: 2۱۰4۲ فتح: 50 
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۵- حَدَّثَنَا يخيّى بْنُ موسی, حَدَّثَنَا وَکيځء حَدَّثَنَا هسام بْنُ غزوة, عن أبيهء 


۲ے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


عن الْبیر ْنِ العؤام رضي الله عنه قال: قال ال لاد: «لأنْ باخذ َحَذکم أَحبلهُ 
[خَيْدٌ له ین أن بسا التَاسَ»]. [انظر: ۱2۷۱- فتح: 4 /۳۰6] 

oe‏ کر یقت 
ع تیم آذ ی له تن و ونر آل وا 
املف ال آل بي بغر ین هنا o‏ 

وحديثها : كَانَ أَصْحَابٌ رَسُولٍ الله يله عُمّالَ آنفیهم الحديث. 

وسلف في الجمعة'''. رواه همام» عن هشام. عن أبيه» عن عائشة. 

ا اه ا عناص الي 
كله قال : ها کل اا ا أن یل ین عَمَلِ ید يو وَإِنَّ نی 
لل دَاوْدَ کان کل مِنْ عمل يَدِو). 

وهو من أفراده كالأثر الاول وهو هنا خاصة. 

ومحمد شيخ البخاري في حديث عائشة هو محمد بن يحيى الذهلي 
كما قاله الجياني”". 


)١(‏ برقم (407) وعليها بالهامش : معلق عن عائشة. 

(۲) ذكره الجياني في «تقييد المهمل» ۱۰4۵/۳ في باب: المواضع التي ذكر شيوخنا 
أن البخاري -رحمه الله- روی فيها عن محمد بن يحيى الذهلي وقال: لم ينسبه 
أحد من الرواة» ولا ذكر فيه أبو نصر شيئًا. 
ونص كلامه هذا نقله الحافظ في «هدي الساري» ص ۲۳۷ وقال: ويظهر لنا أنه 
الذهلي» وبه جزم الحاكم. وكذا قال في «الفتح» ۳۰۵/4. وقال السيوطي في 
«التوشیح» ۱۵۱۱/۶: حدثني محمدء قال الحاكم: هو الذهلي وقال غيره: هو 
المصنف. وكأنه من قول الفربري وقد سقط في رواية أبن شبويه. 
وقال زكريا الأنصاري في «المنحة» :00١/5‏ هو ابن يحيى الذهلي» وقيل: هو 
البخاري. 
وذكره المزي في «التحفة» ۱۲/ ۲۳ (۱۱۳۹۲) ولم ينسبه. 


وقوله: (رواه همام إلى آخره) آسنده آبو نعیم من حدیث هدبة 
0 

والراوي عن أبي الأسود سعيد وهو ابن أبي أيوب مقلاص 
أبو يحيى» وأبو الأسود محمد بن عبد الرحمن يتيم عروة. 

وزعم الإسماعيلي أن سنده منقطع» بين خالد والمقدام جبير بن 
نفير. 

ورواه ابن ماجه» عن هشام» عن ابن عیاش» عن بحیی بن سعید» 
0 عنه مرفوعًا : «ما من كسب الرجل أطيب من عمل 
يديه وما أنفق الرجل عَلّى نفسه وولده وخادمه فهو صدقة)”". 

والمقدام: -(خ) والأربعة- هو ابن معدي كرب مات سنة سبع 
وثمانين عن إحدى وتسعين سنة. 

ثم ذکر حدیث أبي هر اد گان لا يأل لا منْ عَمَلٍ يليوه. 
وهو من أفراده» وللاسماعيلي زيادة : «خفف عَلیْ داود القرآن فکان يأمر 
بداوبه لتسرج فکان يقرأ القرآن قبل أن تسرج وانه كان لا یأکل الا من 
عمل د 

ویحیی بن موس شيخ البخاري فيه هو المعروف: بخت» لقب 
بذلك ؛ لأن اللفظة المذکورة جرت عَلى لسانه. 


۲۱۵/۳ آسنده أبو نعیم في «المستخرج على البخاري» كما في «تغلیق التعلیق»‎ )١( 
قال: حدثنا إبراهيم بن حمزة» ثنا أبو القاسم بن عبد الكريم» ثنا 0 زرعة» ثنا‎ 
هدبة به.‎ 

(۲) ابن ماجه (۲۱۳۸). قال الحافظ فى «الدرایة» :١547/7‏ إسناده جيد. 

(۳) ستأتي هذه الزيادة وحدها برقم 417" (VY‏ 


2 التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وحدیثه آیضا: ولأن ت ... الین آخره. سلف"؟. وکذا حدیث 
الزبير و 


وفي الاسرائیلیات : سمع داود يومًا قائلا يقول: نعم العبد داود لو 
كان يأكل من عمل يدهء فدعا الله فعلمه صنعة الحدید. وفي الحاکم من 
حديث أي بردة» -يعني : أبن نيار -: سئل رسول الله ا : أي الكسب 
أطيب وأفضل؟ قَالَ: «عمل الرجل بيده أو کل بیع ور 


وعن البراء بن عازب نحوه» وقال: صحیح الاسناد(*. 


(۱) برقم (۰۱8۷۰ ۱4۸۰). 

(0) برقم (۱8۷۱). 

(۳) «المستدرك» ۰۱۰/۲ 
ورواه أيضًا آحمد 411/۳ والبزار كما في «کشف الاستار» (۰)۱۲۵۸ والطبراني 
۲ (۰)0۲۰ والبيهقي ۵ من طریق شريك عن وائل بن داود عن جمیع بن 
عمير » عن خاله أبي بردة. والحدیث سكت عنه الحاکم. وقال البيهقي : هکذا رواه 
شريك» وغلط فيه في موضعين: أحدهما في قوله: جمیع بن عمير» وانما هو 
سعید بن عمیر » والاخر في وصله وإنما رواه غيره عن وائل مرسلا. 
وقال الحافظ العراقي في «تخریج الإحياء» (۱۵۸): جمیع ضعیف. 
وقال الالباني في «ضعیف الجامع» (۱۰6۹): ضعیف جدا. 

(4) «المستدرك» ۰۱۰/۲ 
ورواه البيهقي ۵ من طريق سفيان الثوري» عن وائل بن داود. عن سعید بن 
عمیر » عن عمه. . قال الحاکم : صحیح الاسناد ولم یخرجاه» ووائل ب بن داود وابنه 
بكر ثقتان» وقد ذکر ابن معين أن عم سعيد بن عمیر : البراء بن عازب و|ذا أختلف 
الثرري وشريك فالحكم للثوري. 
ورواه البيهتي ۵ من طريق محمد بن عبيد عن وائل ب بن داود» عن سعيد بن 

عمير -أبو أمه البراء بن عازب- قال: سئل النبي كَلِ.. فذكره. 

ثم قال: هذا هو المحفوظ مرسلا. 
وقال ابن أبي حاتم في «العلل» 44۳/۲ (۳۸۳۷): المرسل أشبه. 


سح تب يوع ا( 
EY‏ مەل 
وعن رافع بن خدیج : 
وللنسائي عن عائشة: «إن أطيب ما أكل الرجل من كسبه». 


۰۱۰/۲ «المستدرك»‎ )١( 
من طريق‎ )48۱۱( ۲۷۷ -۲۷٦/٤ ورواه أيضًا أحمد ۰۱8۱/4 والطبراني‎ 
المسعودي عن وائل بن داود عن عباية بن رافع» عن أبيه رافع بن خديج.‎ 
قال الحاكم : هذا خلاف ثالث على وائل بن داود إلا أن الشيخين لم يخرجا عن‎ 
المسعودي؛ ومحله الصدق.‎ 
وخطأ البيهقي هذه الرواية أيضًا وقال: والصحيح رواية وائل عن سعيد بن عمیر»‎ 
عن النبي بي مرسلا» قال البخاري : أسنده بعضهم وهو خطأ. اه.‎ 
-8۳۹/٩ ولمزید من التفصیل عن هذه الثلائة الأحاديث» أنظر: «البدر المنیر»‎ 
.)1۱۷( واتلخیص الحبیر» ۰۳/۳ و«الصحيحة»‎ ۱ 

(۲) «سنن النسائي» ۲8۰/۷- ۲4۱ من طریقین عنها : 
الاول: عن عمارة بن عمیر عن عمته عنها : 
ورواه من هذا الطریق أيضًا آبو داود (۰)۳۵۲۸ والترمذي (۰)۱۳۵۸ ابن ماجه 
(۰)۲۲۹۰ وأحمد ۰۳۱/۲ ۰8۱ ۰۱۲۲ ۰۱۷۳ ۰۱۹۳ ۰۲۰۱ ۰۲۲۰ واسحاق بن 
راهویه ۳/ ۸4٩-۸4۸‏ (0)۱6۰۸ (۰)۱1۵۷ وابن حبان ۷۲/۱۰ (۰)۷۲ والحاکم 
۲ والبیهقی ۷/ ۷۹. 
ومن هذا الطریق صححه آبو حاتم كما في «العلل» 450/۱ (۰)۱۳۹۷ وقال 
الالباني في «الارواء» ۳/ ۳۳۰: رجاله ثقات رجال الشیخین غير عمة عمارةء فلم 
ورواه بعضهم فقال : عن مه بدل : عمته. 
رواه هکذا : أبو داود (۳۵۲۹) وإسحاق (۱۵۵- ۰)۱5۵۱ والبيهقي ۰4۸۰/۷ 
والحدیث صححه عبد الحق ۳۹/۳- ۳۵۰. 
الثاني : عن إبراهيم عن الاسود عن عائشة. 
النسائى ۷/ ۰۲۱ 
ورواه أيضًا ابن ماجه (۰0۲۱۳۷ وأحمد 4۲/۹ ۰۲۲۰ واسحاق ۸٩۸/۳‏ 
(۰)۱۵۰۷ وابن حبان (8۲۰- 8۲۱ والبيهقي ۰4۸۰/۷ والبخوي في «شرح 
السنة» ۳۲۸/۹- ۳۲۹ (۲۳۹۸). 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سح 


ولأبي داود من حديث عمرو بن شعیب» عن أبيه؛ عن جده مرفوعًا : 
«إن أطيب ما أكلتم من كسبكم)”". 

إذا تقرر ذَلِكَ: فالحرفة والاحتراف: الكسب» يقال: فلان يحترف 
لعياله أي یکتسب. واحترف آحترافا نما ماله وصلح. قَالَ المهلب: 
الحرفة هنا : التصرف في المعاش. والتحرف لما آشتغل عنه أبو بكر 
بأمر المسلمين ضاع أهلهء فاحتاج أن يكل هو وأهله من بيت المال؛ 
لاستغراقه وقته في أمورهم واشتغاله عن تعيش أهله. 

e a IG DE 
عليهم من ربحه بقدر ما أكل أو آکثر» وليس بواجب عَلّی الإمام أن يتجر‎ 
في مال المسلمين بقدر مؤنته إلا أن يتطوع بذلك كما تطوع الصدیق؛ لأن‎ 
مؤنته مفروضة في بيت المال بكتاب الله تعالئ؛ لأنه رأس العاملين‎ 
عليها.‎ 

وفي «الطبقات» عن حميد بن هلال: لما ولي أبو بكر قَالَ الصحابة: 
افرضوا للخليفة ما یعینه» قالوا: نعم برداه إذا أخلقهما وضعهما وأخذ 


= وصححه من هذا الطريق آبو حاتم كما في «العلل» .)١795( 556/١‏ وقال 
الألباني في «الارواء» ۳۳۰/۳: إسناده صحيح. وزاد في 5/ 55: على شرط 
الشيخين. 
والحدیث في الجملة حسنه المنذري في «المختصر» ۵ ۰۱۸۳ وصححه المصنف 
في «البدر المنیر» ۰۳۱۸/۸ والالباني في «الارواء» ( ۲ (Y/Y‏ 

(۱) أبو داود (۳۵۳۰). 
ورواه أيضًا ابن ماجه (۰)۲۲۹۲ وأحمد ۰۱۷۹/۲ ۰۲۱۶ وابن الجارود ۳/ ۲۵۱- 
۲ (440). والبيهقي ۷/ ۰4۸۰ وابن الجوزي في «التحقیق» ۲۳۱/۲ (۱5۳۲). 
قال العلامة آحمد شاکر في تعلیقه علئ «المسند» (۰1۷۸ ۷۰۰۱): اسناده 
صحیح. وقال الالباني في «الارواء» ۳/ ۳۲۵: سنده حسن. 


بدلهماء وظهره إذا سافر» ونفقته عَلَْ أهله كما كان ينفق قبل أن 
يستخلف » فقال أبو بكر: رضيت. 


قَالَ: زیدونی فان ل عيالاء فزادوه خمسمائة» قَالَ: إما أن 
ألفين فزادوه خمسمائة أو كانت ألفين وخمسمائة› فزادوه 
اة 


وقال ابن التين: يقال: إن آبا بکر» أرزق في كل يوم شا وكان 
شأن الخليفة أن يطعم من حضره قصعتين كل يوم غدوة وعشاء. ولما 
حضرت أبا بكر الوفاة حسب ما أنفق من بيت المال فوجده سبعة 
آلاف درهم» فأمر بماله غير الرباع فأدخل في بيت المال» فکان أكثر 
مما أنفق» فربح المسلمون عليه وما ربحوا عَلَىْ غيره. 

وقوله: (تعجز) أي: تقصر. 

(وشغلت بأمر المسلمین) أي : عن حرفته. واله : أهل بيته. وهو دليل 
واضح عَلَىْ أن للعامل آن یاغذ من عرض المال اللي يعمل ذه قدر 
عمالته إذا لم يكن فوقه ریت ی و 

و(الأرْوَاح) 97 حديث عائشة جمعٌ» وأصل ريح: روحء فلما 
سكنت الواو وانكسر ما قبلها قلبت ياء. 

وفيه : ما كان عليه الصحابة من التواضع واستعمال أنفسهم في أمور 
دنياهم. 

و(أحبله) قَالَ ابن التين: كذا سمعناه وفي بعضها حبله. 

وقوله: (لو َغْتَسَلْتُمُ) يبين ما روئ أبو سعيد الخدري مرفوعًا : 


۰۱۸۵ -۱۸٤ /۳ «الطبقات الکبری»‎ )١( 


۲ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


«غسل الجمعة واجب عَلى كل محتلم»“ أنه ليس بواجب فرضّاء وأن 
المراد بذلك الندب إلى النظافت وتأكيد الغسل عليهم لفضل الجمعة ومن 
يشهدها من الملائكة والمؤمنين» وقد تقدم ما للعلماء فيه في کتاب: 
الجمعة فراجعه. 

وفي حدیث المقدام: أن أفضل الکسب عمل اليدء ألا تری أن نبي 
الله داود و كان يأكل من عمل يده» وعليه ترجم البخاري. وقال 
أبو الزاهرية: كان داود يعمل القفاف ويأكل منها. قلت: عمله الحديد 
-أي: الدروع- بنص القرآن» فالأكل مما عملته الأيدي أفضل مآكل 
التجر» وكان سيدنا رسول الله ية يأكل من سعيه الذي بعثه الله عليه 
في القتال» وكان يعمل طعامه بيده ليأكل من عمل يدهء قيل لعائشة: 
كيف كان رسول الله كل يعمل في أهلهء قالت: كان في مهنة أهله 
فإذا أقيمت الصلاة خرج إليها”". 

قَالَ الماوردي: أصول المكاسب الزراعة والتجارة والصنعة وأيها 
أطيب؟ فيه ثلاثة مذاهب للناس» وأشبهها بمذهب الشافعي : أن التجارة 
أطيب» والأشبه عندي: أن الزراعة أطيب لأنها أقرب إلى التوكل. 


قَالَ النووي: وحديث البخاري صريح في ترجيح الزراعة 
والصنعة لكونها عمل يدهء لكن الزراعة أفضلهما؛ لعموم النفع بها 
للآدمي وغیره» وعموم الحاجة الیها. وظاهر تبویب البخاري ترجيح 
,1 06 
الصناعة . 


( سلف برقم (۸0۸)» ورواه مسلم (AT‏ 
(۲) سلف برقم (WD‏ 


(۳) آنظر قولي الماوردي والنووي في «المجموع» 55/9. 


لس سس کتاب البيوع 

وقوله : «(لأَنْ يَحْتَطِب أَحَدُكُمْ)) إلى آخره» يدل عَلَیْ فضل الکفاف 
وكراهية السژال. 

قَالَ ابن المنذر : وانما فضل عمل اليد عَلَ ساثر المکاسب إذا نصح 
العامل بیده » جاء دك مبيئًا فى حديث رواه المقبري عن أبى هريرة 
مرفوعًا : «خیر الکسب يد العامل إذا نصح(" وکان زکریا نجارًا واما 
من نبي إلا ورعی الغنم». وذکر معمر عن سلمان أنه كان يعمل 
الخوص. فقيل له : أتعمل هذا وأنت أمير المدائن يجري عليك رزق. 
ال إني أحب آن آکل من عمل یدي"". 


عل 9 5< يمك 


/۱ رواه آحمد ۰۳۳4/۲ ۳۵۸-۳5۷ وأبو نعيم الاصبهاني في «آخبار أصبهان»‎ )١( 
۸۷/۲ وفي «تسمية ما آنتهی إلينا» ص۰۳۹ والبيهقي في «الشعب»‎ ۲ 
والخطیب في «الجامع لأخلاق الراوي» 8۷/۲ (۱۱8۰) من طریق‎ ۰)۱۲۳۱( 
محمد بن عمار کشاکش عن المقبري.‎ 
رواه أحمد وروائه‎ :) ١١656١١ ۲ قال المنذري في «الترغیب والترهیب؟‎ 
ثقات. وتبعه الهيثمى فى (المجمع» ۶ ۹۸ وحسن الحافظ العراقي اٍستاده‎ 
))۳۲۸۳( في «تخريج الاحیاء» (۱۵۸۷). وحسنه الألباني في «صحيح الجامع»‎ 
.)7/7/5”( وفي لاصحيح الترغيب»‎ 

(۲) سيأتي برقم (7777) من حديث أبي هريرة. وبنحوه (۰)۳4۰۷ ورواه مسلم 
(۲۰۵۰) من حديث جابر. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» 1/4 (مكلاة١).‏ 


ماب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
7- باب السّهولَة وَالسَمَاحَة ق الشراء وَالبیّع 
وَمَنْ طلبٍ حقا فلیِطلبهُ في عَماف. 

71- دتا على بْنُ عَيّاشء حَدَّثَنَا و عَسَانَ محمد بْنُ مُطَرْفٍ قال: حَدَّثَنِي 
دنق آلنگیره عن جار ِن عبد الله رضي الله عنهما أن ول اللو يك قالَ: 
«رجم الله ل تزا ِذَا با > وَإذَا اش شتری» وَِذَا أفُتَضول». [فتح: ٤‏ /01.] 

ذکر فيه حدیث جابر: أن رَسُولَ الله يكل قَالَ: «رَحِمَ الله رجلا سَمْحًَا 
ِذَا با ود آشتری» وَإِذَا أَفتَضئ ». 

هذا الحديث من أفراده. وللترمذي : «غفر الله لرجل كان قبلكم كان 
سهلا إذا باع با شتری. سهلا إذا آقتضین» ڈ ثم قَالَ: : حسن غريب 
صحیح من هذا الوجه(۱) . قَالَ الداودي: یحتمل 70 رجلا آن پرید: 
الخبر أو الدعای والظاهر أنه للدعاء. 

وقوله : («وَإِذَا اقتَضیٰ») جاء في رواية: «وإذا آقضین» وفي آخری: 
«خذ حقك في عفاف وافيًا أو غير واف» وروي هذا عن ابن عمر وعائشة 
مرفوعًا”'". وفى رواية”": «إذا أقتضى له». 


( الترمذي (۱۳۲۰). 
وانظر تخریجا موسعًا لهذا الحدیث في کتاب: «فضيلة إنظار المعسر» لیوسف بن 
عبد الهادي. تحقیق دار الفلاح للبحث العلمي وتحقیق التراث. حدیث رقم (1). 
(؟) رواه ابن ماجه (۰)۲8۲۱ وابن حبان ۱۱/ ٤۷٤‏ (۵۰۸۰ والحاکم ۳۲/۲ 
والييهقي ۳۵۸/۵ من طريق سعید بن أبي مریم عن یحیی بن یوب عن عبید الله بن 
آيي جعفر» عن نافع» به. 
وانظر : «فضيلة إنظار المعسر» حدیث (۳۵). 
(۳) ورد بهامش الاصل ما نصه : رواه البزار. 


س متا یع ا 

وفيه: الحض عَلََى المسامحة- كما ترجم له- وحسن المعاملق 
واستعمال معالي الاخلاق ومكارمهاء وترك المشاحة في البيع» وذلك 
سبب لوجود البرکة؛ لانه ية لا يحض أمته الا عَلَیْ ما فيه النفع لهم 
ديئًا ودنیا. فأما فضله فى الاخرة فقد دعا چا بالرحمة والغفران 
لفاعله فمن أحب أن تناله هاذه الدعوة فلیقتد به ویعمل به. 

وفي قوله : ( «وَإذًا أقْنَضَئْ؛ ) حض عَلَى ترك التضييق عَلَى الناس 
عند طلب الحقوق وأخذ العفو منهم» ویژیده حدیث ابن عمر وعائشة 
السالف. 

قَالَ ابن المنذر: وفیه الأمر بحسن المطالبة وان قبض دون حقه. وقد 
جاء في إنظار المعسر من الفضل ما ستعلمه في الباب بعده. 

قَالَ ابن حبیب : تستحب السهولة في البیع والشراء» ولیس هي ترك 
المکايسة فيه» نما هي ترك المضاجرة ونحوها؛ والرضا بالاحسان 
وبیسیر الریح» وحسن الطلب. 

وفي الحديث: «صاحب السلعة أحق أن يسوم تحريًا من أن 
یسام»*. والبركة في أول السوم وفي المسامحة. ورغب في إقالة 
النادم» وكانوا يحبون المكايسة في الشراء. 


هت 3< همك 5< همك 


(۱) روى ابن أبي شيبة في «المصنف» 559/5 (۰)۲۲۱۷۲ وأبو داود في «مراسیله» 
(۱37) من طريق ابن المبارك عن عبد الله بن عمرو بن علقمة عن ابن أبي حسين 
مرفوعًا : «سيد السلعة أحق بالسوم». 
وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (۳۳۱۹). 
وانظر في «صحیح مسلم» حديث (۱۰۸/ ۳۸). 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب مَنْ أَنْظَرَ مُوسِرًا 


وس و و 


۷- حَدَثنَا ند بخ وئس, حدْنازهَزه دنا مَنْصُورْء اَن نعي بن جزاش 
حَدَته» أن حَدَيفَة رضي الله عنه حَدَّنَهُ قال: قال الب كه: سَلقّت المَلایکة روخ 
رَجُل من گان کم الوا اعیلت ین لخر ا : کل آم فتياني 
أَنْ نطو 0 المومیر قال: + قال : قَتَجَاوَرُوا عَنْهُ». وال بو مالك 
عن رِْعِيْ: «کنث أَيَسّرُ عَلّى المومیر وَأَنْظِرُ المشیر». وتابكة شّغْبَةُء عن عبد 
لك عن رنمئ. قال و عؤالة, عن كيد یه عن رنمئ: غر الوس 
وَأَتَجَاوَرُ عن المُعْسِرِ». وَثَالَ ليم ِن أي هِنْدء عن رِنعِي: ال ین المُوسِرٍء 
تاور عَن المعسیر». [۲۳۹۱ ۳6۵۱- مسلم: ۱۵1۰- فتح: ۲۰۷/۶] 


2 <2 


ذکر فيه حدیث متصور؛ عن ربعي» ا قَالَ: قال السب 
او : ١تَلَقَّتِ‏ المَلَائِكَة روم رَجُلٍ یمن كان لک قالو: فد 
الحْیر شَيْئَا؟ قال : كنت آمر مر ماني أن يُنْظِرُوا یتجاوزو عَن الموسر 
ال : قَالَ: نتجاوزرا عَنْهُه. وقال بو مَالِكِء عَنْ ربمن : : كنب أب 
عَلَى الموسر وأنظر المُشیزه » وَتَابَعَهُ شب عن عد اس عن 
ربعی. وَقَالَ بر عَوَانَةه عَنْ عَبْدٍ المَلِكِء عَنْ رِبْعِيّ: «أَنظِه ا 
جاور عن المغیر». وَكَالَ نُعَيِمُ بن ابي مِنْدِء عَنْ ربین: «ابل ین 
الوسر وَأَتَجَاوَرْ عن المُعْسِر). 

الشرح : 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أیضٌّا "۰ وفي بعض روایاته 
آبو مسعود: هکذا سمعت من رسول ال کیو وفي آخري: قال 
)١(‏ مسلم (۱۵۲۰). 
زفق مسلم (۱۵۱۰/ ۷ 


. 


عقبة بن عامر وأنو مسعود الأنصاري هکذا سمعناه من فی رسول الله 
لا ۳ والصحيح كما قَالَ عبد الحق: عقبة بن عمرو لا ابن عامر 
يقول: وذكر معه حديثًا آخر» وهو حديث الرجل الذي حرق نفسه 
کی (۲) 

ياد 

يالى . 


وقوله : وقال أبو مالك : نا ربعي » هذا أسنده مسلم : عن أبي سعيد 
الأشج» نا أبو خالد الاحمر» عن أبي مالك -سعد بن طارق- عن 
ربعی » عن حذیفة وهو الذي قَالَ فيه: فقال: عقبة وأبو مسعود 
كما سلف. 
وکذا قَالَ خلف في «آطرافه»: عقبة بن عامر وهم لا آعلم أحدًا قَالَ 
غيره -يعني : الأشج- والحدیث |نما يحفظ من حديث عقبة بن عمرو 
الأحمرء وصوابه: ابن عمرو. کذا رواه آبو مالك ونعیم بن آبي هند 
۰ ف 
(۱) مسلم (۱۵۲۰/ ۲۹). 
(۲) سيأتي برقم (۳60۰- ۳۵۱) کتاب: آحادیث الانبیای باب: ما ذکر عن بني 
[سرائیل. 
قال القاضي عیاض في «إكمال المعلم» ۰ ۲۳۱: هکذا روي هذا الاسناد في 
الجهني» والوهم في هذا الاسناد من أبي خالد الأحمرء قاله الدارقطني. وصوابه : 
فقال عقبة بن عمرو. اه. 
وانظر : «مسلم بشرح النووي» 2۲۲۵/۱۰ ۲۲۷ . 
)۳( مسلم (۱۵۱۰) کتاب: المساقات باب : فضل انظار المعسر. 
() تقدم نقل هذا الكلام عن القاضي عیاض وحکی نحوه النووي. 


049 ب 65 بح ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومتابعه شعبة ات فى الأستقراض مسندة : حدكنًا مسلمء بن 
إبراهيم عن شعبة به ب 
ذلك وكان نياشًا0". 

وتعليق نعيم بن أبي هند أسنده مسلم عن علي بن حجر وإسحاق بن 


20 
یه , 


|براهیم» عن جریر» عن المغیرة» عن نعيم ب 


. وکذا ما علقه آبو عوانة» آسنده فیه 


9 << همك 


)١(‏ تأتي برقم (۲۳۹۱) باب: حسن التقاضي. 

(۲) ورد بهامش الأصل: إنما ذكره البخاري في: بني إسرائيل. 

(۳) يأتي برقم (400*- ۳۹۵۲) كتاب: أحاديث الأنییام» باب: ما ذكر عن بني 
إسرائيل. 

(4) مسلم (۱۵۲۰) كتاب: المساقاة» باب: فضل إنظار المعسر. 


سب اب وه 
۸ باب مَنْ أَنْطَرَ مُعْسِرًا 
لخر عن تقد لذن عبد ل أنه مع ا رز رضي امه عن الب كَل 


۵و 


قال: «كَانَ تاج یداین لاس قدا رای معسرا قَالَ لفتیانه: ارو عنه ؛ 


رص م 


مَل الله أَنْ يجاور عَنا. جاور الله عنه». [۳۹۸۰- مسلم: ۱۵1۲- فتح: ۶ /۳۰۸] 


ذكر فيه حديث أبي هريرة: es‏ «گانَ تاجز يداین 
لاس فَإِذًا رَأى مُعْسِرًا قال لفّیانه : تحاوزوا عَنْهُ؛ َل الله أَنْ يَتَجَاوَرٌ 
1 قَتَجَاوَرٌ الله عنه . 


هذا الحديث أخرجه مسلم ایا" وللحاكم علئ شرط مسلم : 
اخذ ما تيسر واترك ما عسر وتجاوز لعل الله آن یتحاوز عنا)» وفیه: 
«فقال الله تعالی : قد تجاوزت عنك”". وفي أفراد مسلم من حديث 
آبي قتادة مرفوعًا : امن سره أن ينجيه الله من كرب يوم القيامة فلینفس 
عن معسر أو یضع عنه"". وله من حديث ربعي عن آبي الیسر 
مرفوعًا: «من أنظر معسرًا أو وضع له أظله الله في عرشه»"*. 

قَالَ الحاكم: ورواه زيد بن أسلم وحنظلة بن قيس أيضًا عن أبي 
ال 


)1( مسلم (۱۵۲۲). 


(۲) «المستدرك» ۲۸/۲. 

(۳) مسلم (۱۵۲۳). 

(8) مسلم (۳۰۰۳) کتاب: الزهد والرقائق باب: حديث جابر الطویل وقصة آبي 
الیسر. ۱ 

۰۲٩ /۲ «المستدرك»‎ )0( 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

ولابن آبي شيبة عن ابن مسعود مرفوعا: «حوسب رجل ممن کان 
قبلکم فلم یوجد له من الخیر شيء إلا أنه كان رجلا موسرّا بخالط 
الناس» فیقول لغلمانه: تجاوزوا عن المعسر فقال الله لملائکته: لنحن 
أحق بذلك منه تجاوزوا عنه»۲. 

فيه والباب قبله : أن الرب جل جلاله یغفر الذنوب بأقل حسنة توجد 
للعبد وذلك -والله أعلم- إذا حصلت النية فیها لله» وآن يريد بها وجهه 
وابتغاء مرضاته» فهو آکرم الأكرمين ولا يخيب عبده من رحمته 


ر 2 7 ۶و 


وقد قَالَ تعالی : ن دا الى برش اله سا حَسَنَا صوق لم وم اجه 
بد 469 [الحدید: ۱۱]. وللترمذي في هذا الحدیث أنه ینظر فلا يجد 
حسنة ولا شيئّاء فیقال له فیقول: ما آعرف شيئًا الا كنت إذا داینت 
معسرًا تجاوزت عنه» فیقول الله تعالی : آنت معسر ونحن أحق بهذا 
ىلىی" . 

وفیه أيضًا: أن المؤمن يلحقه أجر ما يأمر به من آبواب البر وإن لم 
یتول ذَلِكَ بنفسه. 

وفیه أيضًا: إباحة كسب العبد؛ لقوله: آمر فتياني» والفتیان: 
المماليك والفتية. قال تعالی : وال تئیه املا که [یوسف: 0۲]. 

وفيه : توكيلهم علّی التقاضي. ومعنی : ینظروا: يؤخروا. 

وفیه : أن العبد یحاسب عند موته بعض الحساب. 


وفیه : أنه یخبر بما يصير إليه. 
(۱) «المصنف» ۶/ ۵۶۷ (۲۳۰۰۲۱). 


قلت : والحدیث رواه مسلم (١‏ كهة١)!.‏ 
(۲) «سنن الترمذي» (۱۳۰۷). 


سے تاب البْیُوع سس ۳۷ 

وفیه : أنه إن آنظره أو وضع عنه ساغ ذُلِكَء وهو شرع من قبلناء 
وشرعنا لا یخالفه بل ندب إليه. 

وقوله: ( ١تَجَاوَزوا‏ عن ) یدخل فيه الانظار والوضيعة وحسن 
التقاضي. . 

وقوله: «آیسر عَلَى الموسر وآنظر المعسر» قَالَ ابن التین: رواية 
غيره آولی : «آنظر الموسر وأتجاوز عن المعسر» وأما إنظار المعسر 
ان 


SOROS)‏ همك 0< همك 


۲۸ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسب 


۹ باب دا بين البَيعَانِ وَلَمْ يَكُتُمَا وَنَصَحَا. 
م9 2 (۱) م ك ۰ 4 4 0 ۶ الله . 
ويذكر عَنِ العداء بن خَالِدٍ قال: كتبٌ لِي النبيٌ ِل : 


«هذا ما آ* قوس ما ول الله له ا ین العَدَاءٍ بن خَالِدٍء 
تیه بیع المسلم المسله > لا دای وَلَا خِيْئَة ولا عَائِلَةه. وَقَالَ 
و العَایَة 5 وَالسّرِقَةٌ والاباق. وقیل لابرَامیم : إِنَّ 


عض انخاس ۰ سین يسو آرِي : خرامان وَسجستَان یقول: 
کرابم رال مب نم عاي : لا یج لامر ی 


ت 


ملع اام اَن بها دا ا 


- حَدَّثَنَا لمان :: بن حزب» دشنا سُحْبَةٌ شغبّة» عَنْ قَتَادَةٌ: عَنْ صل 
یل عن عد ابن الحارث ون حكيم بن جام رضي اله و 
سول الله اة: «الْمَيّعَان نٍ بالخیار ما لم یتفر موقا -آز قال : خی یقرت - ز 
وی بورك هم فى تیعهما وَإِنْ کتَمَا وَكَذَبَا مجقت بَرَكَةٌ A]‏ 


۸ ۱۰ ۲۱۱۶- مسلم: 1 - فتح: ۳.4/4[ 


GA 
3 
6 


لم ذکر حدیث عبد له ين الحارث رفعه إلى حکیم بين حزام قال : 
قال رَسُولَ الله 2 : «الْبَيَّانٍ بالخیار ما لَمْ يمرا -أَوْ قال: حى يَتَقَدَقَا- 
قن صَفا وبینا بُورِكَ لَهُمَا في بَيْعِهِمَاء ون كَتَمَا وکذبا مُجقّث بَرَكَةُ 
تیعهما!. 

)01 ورد بهامش الاصل : إنما قال البخاري: ويذكرء بصيغة التمریض كما ستعلمه في 
كلام المصنف أنه اشترى أو باع أو يكون عباد بن ليث» قال فيه ابن معين: ليس 
بشيء» أو لانفراده به على ما قاله الدراقطني» والثاني لم يذكره المصنف 


سسا کتاب البَيّوع 

الشرح : 

حديث العداء بن خالد بن هوذة العامري -وقد أسلم هو“ وأبوه 
وعمه”"- رواه الترمذي. وابن ماجه عن ابن بشار» عن عباد بن ليث - 
صاحب الكرابيسي- عن عبد المجيد بن وهب قال : قال لي العداء بن 
خالد: ألا أريك كتابًا كتبه لى النبى كَكلله؟ قلت: بلی. فأخرج لي كتابًا : 
«هذا ما آشتری العداء بن خالد بن هوذة من محمد رسول الله آشتری منه 
عبدًا أو أمة لا داء ولا غائلة ولا خبثة بيع المسلم للمسلم». ثم قَالَ: 
حديث حسن غریب لا نعرفه الا من حديث عباد بن ليث“ وقال 
الدارقطني : لم يروه غیره. قلت : لا فقد آخرجه آبو عمر من حديث 


زفق 


(۱) أنظر ترجمته في «الاستيعاب» ۳۰۳/۳ (۰)۳۰6۷ و«آسد الغابة» ۳/4 (۳9۹۱)) 
و« لاصابة» 555/7 (۵1*1۷). 

(۲) هو خالد بن هوذة بن ربيعة العامري. آنظر ترجمته في: «الاستیعاب» ۱۲/۲ 
(۰)3۲۸ و«أسد الغابة» ۱۱۳/۲ (۰)۱6۰۱۲ و«الإصابة» 4۱۳/۱ (۲۲۰۰). 

(۳) هو حرملة بن هوذة العامري. آنظر ترجمته في : «الاستیعاب» ۱/ ۳۹۷ (۵۱۷)؛ 
و«أسد الغابة» 8۷۹/۱ (۰)۱۱۳6 و«الإصابة» ۱/ ۳۲۱ (۱7۷۱). 

)٤(‏ في حاشيته بخط الدمياطي في هذا المکان: عبد بن حمید وکقوله ما في الأصل. 

(5) الترمذي »)١7١7(‏ ابن ماجه (۲۲۵۱). 
ورواه النسائى فى «السئن الكبرئ» كما فى «تحفة الأشراف» ۲۷۰/۷ (۸٤۹۸)ء‏ 
وابن آبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۳/ ۱۷۰-۱34 »)١9015(‏ وابن الجارود 
في «المنتقئ» ۲۷۷/۳- ۲۷۸ (۰)۱۰۲۸ وابن قانع في امعجم الصحابة» ۲/ 
۰ والدارقطني ۰۷۷/۳ وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» 6/ ۲۲۵ (۰)۵6۷۷ 
والبیهقی ۰/ ۳۲۷- ۰۳۲۸ وابن الأثیر فى «آسد الغابة» ۳/۶ والمزي في 
«تهذيب الکمال» ۱6/ ۱۵۵- ۰۱۵٩‏ والحافظ فى «التخلیق» ۲۲۰/۳ من طریق 
عباد بن ليث» به. والحدیث حسنه الألباني في «صحيح الترمذي» (۱ ۰6۹۷ وفي 
(صحیح ابن ماجه» (۱۸۲). 


ماس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ألا أقرئك كتابًا كتبه لي رسول الله 2؟ فإذا فيه مکتوب: «بسم الله 
الرحمن الرحیم. هذا ما آشتر ى العداء بن خالد بن هوذة من محمد 
رسول الله كَل آشتری منه عبدًا أو أمة -شك عثمان- بياعة المسلم - 


أو بيع المسلم- المسلم لا داء ولا غائلة ولا خبثة»”"©. 

وهذا أشبه من لفظ البخاري : «اشترى مُحَمَّدُ لأن العهدة إنما تكتب 
للمشتري لا للبائع. وكذلك رواه جماعة كرواية الترمذي» وهو 
الصحيح”» وادعی ابن التين ٍرسال الحدیث فقال : هذا الحدیث 
مرسل. وهو عجیب. وکاأنه آراد أنه ذکره معلقًا بغیر اسناد» وقد 
آسندناه واتصل وله الحمد. 


(۱) رواه أبو عمر ابن عبد البر فى «الاستیعاب» ۳۰۷/۳ ترجمة العداء (۲۰۷). 
ورواه الطبراني ۱۸ (۰)۱۵ وآبو نعیم في «المعرفة» (۵0۷۸) والييهتي ۱۳۲۸/۵ 
والحافظ في «التغلیق» ۲۲۰/۳- ۲۲۱ من طریق عثمان الشحام؛ به. 
قال البيهقي عن هذا الاسناد: وجه غير معتمد. 
فتعقبه الذهبي في «المهذب» ۲۰۹4/6 قائلا : ما آری بهذا الاسناد بأسًا. 
والحدیث في الجملة حسنه الحافظ في «التغليق» ۳۱۹/۳ والألباني في ۱صحیح 
الجامع» .(YA11)‏ 

۳( ااا ی شا ۰ قد تتبعت طرق هذا الحدیث من الکتب التي 
عزوتها إليها فاتفقت كلها على أن العداء هو المشتري وأن النبي بي هو البائع» 
وهو بخلاف ما علقه المصنف فلیتأمل. 
وقال في «الفتح» ۳۱۰/6: آتفقوا على أن البائع النبي بي والمشتري العداء. 
عکس ما هناء فقیل : إن الذي وقع هنا مقلوب وقیل: هو صواب. وهو من 
الرواية بالمعنی؛ لأن آشتری وباع بمعنی واحد» ولزم من ذلك تقدیم اسم رسول 
الله يك على آسم العداء. اه 
وقال أيضًا في «التغليق» ۲۲۱/۳: وقد تژول. قال القاضي عیاض : ما وقع في 
البخاري من ذلك بأن البخاري ذكره بالمعنی على لغة من يطلق آشتری مكان باع 
وباع مكان آشتری؛ وهو تأويل متكلف. والله الموفق. اه 


س ماب ایو سس (۱۱)ت 

وقوله: ( ١بَيْعَ‏ المَسْلِم المُسْلِمَ؛ ) أي لا خديعة فيه؛ لأنه شأن 
المسلم. والداء: العيب كله. 

قَالَ ابن قتيبة: أي لا داء لك في العبد من الأدواء التي يرد بها 
کالجنون والجذام والبرص والسل والأوجاع المتفاوتة. 

وقوله : ( «وَلَا عَائلَةٌ» ) هو من قولهم : أغتالني فلان إذا أحتال عليك 
بحيلة یتلف بها يعفن مالك یقال: غالت فلاثا غولا إذا آتلفته. 
والمعنی : لا حيلة عليك في هذا البیع يغتال بها مالك. وقد نقل 
البخاري قول قتادة في الغائلة كما سلف وقال الخطابي: الغيلة: 
ما يخال حقك من حيلة أو تدلیس بعیب""؟؛ وهو معت قول قتادة 
آي: لا يخفي شيئًا من ذَلِكَ ولیبینه. وذکر الازهري وغیره أيضًا: أن 
الخائلة هنا معناها: لا حيلة عَلَّى المشتري في هذا البیع يغال بها 
ماله””. ولما سأل الأصمعي سعيد بن أبي عروبة عن الغائلة أجاب 
كجواب قتادة سواء» ولما سأله عن الخبئّة قَالَ: بيع عهدة 
المسلمين””". وقال الخطابي: خبكة عَلَى وزن خيرة“ قيل: أراد بها 
الحرام كما عبر عن الحلال بالطيب. قَالَ تعالئ: ظاوَحرِمْ عليه 
لته [الأعراف: 167] والخبثة: نوع من أنواع الخبيث أراد به 
عبد رقيق لا أنه من قوم لا يحل سبيهم. 

وقال ابن بطال: الخبثة: يريد الأخلاق الخبيثة کالاباق 
(والسرقة)» والعرب أيضًا يدعون الزنا خبثًا وخبثة. وقال صاحب 
(۱) «أعلام الحدیث» ؟/ 16 .1١‏ (۲) «تهذيب اللغة» ۳/ .۲٠۲٤‏ 
(۳) وصله الحافظ بإسناد في «التغلیق» ۳/ ۲۲۱. 
(5) «أعلام الحدیث» ۲/ ۰۱۰۱۵ 
(5) کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: والسرف. 


۱:۲ سس التوضيح لشرح الجامع الصحییح سد 


«العین» : الخْبئّة : الریبة*۲. 

قَالَ ابن التين: وهو مضبوط في آکثر الکتب بضم الخای وکذا 
سمعناه» وضبط في بعضها بالکسر أيضًاء والخْبّئَة أن یکون غير 
طیب؛ لأنه من قوم لا يحل سبیهم لعهد تقدم لهم أو جزیة. في 
الأصل وخبث لهم. وقال الداودي: الحبة :أن يخفي عنه شيئًا. 

وفي حديث العداء هذا ثماني فوائد أبداها ابن العربي : 

الأولى : البداءة باسم الناقص قبل الكامل في الشروط. والأدنئ قبل 
الأعلى بمعنی : هو الذي آشتری» فلما كان هو الذي طلب أخبر عن 
الحقيقة كما وقعت» وكتب حى يوافق المكتوب ويذكر عَلَىْ وجهه 
في (المتول)۳ 

قلت : رواية البخاري السالفة عكس هذاء وهو تقديم الأعلی عَلَى 
الأدنول. 

انيها: في كتبه كل ذَلِكَ له وهو ممن يؤمن عهده ولا يجوز عليه أبدًا 
نقضه لتعليم الأمة؛ لأنه إذا كان هو يفعله فكيف غيره. قلت: هذا لا یتأتی 
على رواية البخاري. 

ثالثها: أنه عَلَى الاستحباب؛ لأنه باع وابتاع من اليهود من غير 
إشهاد ولو كان أمرًا مفروضًا أقام به قبل الخلق. 


(۱) «شرح ابن بطال» .5١5/5‏ 
وانظر: «العين» ۲4۹/6 ووقع فيه: والخبثة: الرّنية من الفجور. 
وعلق محققا الكتاب على كلمة الزنية فقالا: كذا في «اللسان» وأما في الأصول 
المخطوطة فهو: الريبة. 
(۲) أنظر كلام ابن العربي في «عارضة الأحوذي بشرح صحيح الترمذي» ۵/ ۲۲۱- ۲۲۲. 
(۳) كذا بالاصل. وفي «عارضة الأحوذي» ۲۲۱/۵: المنقول. 


سد كناب البیُوع مس س(6۱:۳ 

قلت : ذهب جماعة إلى آشتراطه؛ ولأن الآية محكمة وابتیاعه من 
اليهودي كان مرهن» وقد قال تعالی: وین کم على سَمَرِ ولم تَحِدُوأ 
ًا فرع موه که [البقرة: ۲۸۳]. ۱ 

رابعها: يكتب الرجل آسمه واسم أبيه وجده حتَیْ ينتهي إلى جد یقع 
به التعریف ویرتفع الاشتراك الموجب للإشكال عند الاحتیاج إليه؛ 
وما ذکره انما یتأتی إذا كان الرجل غير معروف» آما إذا كان معروفا 
فلا یحتاج إلى ذکر أبيه» فان لم يكن معروفّا وکان آبوه معروفا لم 
یحتج إلى ذکر الجد» كما جاء في البخاري من غير ذکر جد العداء. 

خامسها: لا یحتاج إلى ذکر النسب إلا إذا آفادت تعریفا أو دفع 
إشكال. 

سادسها: قوله: «ههذا ما آشتری العداء بن خالد من رسول الله کار 
آشتری منه» كرر لفظ الشرئ وقد كان الأول كافيّاء ولكنه لما كانت 
الإشارة بهذا إلى المکتوب ذكر الأشتراء في القول (المقول)”'". 

سابعها: قوله: (عبد) ولم يصفهء ولا ذكر الثمن» ولا قبضه 
ولا قبض المشتري. 

واقتصر عَلَىْ قوله: ( «لا دَاء؛ ) وهو ما كان في الجسد والخلقة» ( 
«وَلَا خِبْتَةَا ): وهو ما كان في الخلق. ( «وَلَا عَائِلَةَه ) وهو سكوت البائع 
عَلَى ما يعلم من مكروه البيع وهو الذي قصد الشارع إلى كتبه ليبين كيف 
يجب عَلَى المسلم في بيعه. فأما تلك الزيادات فإنما أحدثها الشروطيون 
لما حدث من الخيانة في العالم. 


)١(‏ كذا بالأصل» وفى «العارضة»: المنقول. 


س(«ر.وپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

امنها: قوله: ( «بَيْعَ المسلم المسلم» ) ليبين أن الشراء والبیع 
واحد. قَالَ: وقد فرق بینهما أبو حنيفة وجعل لكل واحد حكمًا. وقال 
غيره: فيه تولي الرجل البيع بنفسه. وكذا في حديث اليهودي. وذكر 
بعضهم لثلا يسامح ذو المنزلة فيكون نقصًا من آجره» وجاز ذَلِكَ من 
رسول الله و لعصمته لنفسه". 

وقوله -أعني البخاري- : وقيل لإبراهيم : إن بعض النخاسين يسمي 
آري خراسان وسجستان» فيقول: جاء أمس من خراسان وجاء اليوم 
من سجستان» فكرهه كراهة شديدة. أي: كان بعض النخاسين يسم 
آريّ يريد: يسمي موضع الدابة في داره ومربطها خراسان وسجستان» 
يريد بذلك الخديعة والغرر بالمشتري منه» وهذا الأثر رواه بو بكر بن 
أبي شيبة عن هشیم عن مغيرة» عنه بلفظ: قيل له: إن ناسًا من 
النخاسين وأصحاب الدواب يسمي أحدهم أصطبل دوابه خراسان 
وسجستان. ثم يأتي السوق. فيقول: جاءت من ذَلِكَء فكره دك 
ابراه "» ورواه دعلج عن محمد بن علي بن زيد. ٿا سعيد بن 
قيس» ثَنَا هشيم ولفظه: إن بعض النخاسين يسمي آريّه خراسان 
وسجستان» إلى آخره. 

واختلف آهل اللغة في تفسير الاري كما قَالَ ابن بطال» وضبطها 
خطأ بضم الهمزة: فقال ابن الأنباري: هو عند العرب الأخية التي 
تحبس بها الدابة وتلزم بها موضعًا واحدّاء وهو مأخوذ من قولهم: قد 
توق الرجل بالمكان إذا أقام 0 


(۱) آنتهی كلام ابن العربي بتصرف. 
(۲) «المصنف» ۱۸/۵ (۲۳۳۰۱). 
)۳( شرح ابن بطال» ۲۱۶/۱ 


س تاب البيُوع 
قَالَ الأعشى : 
لا پتاری لما في القدر يرقبه E‏ 
والعامة تخطئ في الآري فتظن أنها المعلف. هذا آخر كلام ابن 
الأنباري» وجعله أيضًا ابن السكيت من لحن العامة» وقال صاحب 
«العین» : الآري: المعلف» وأرت الدابة إلى معلفها تأري إذا ألفته" 
وقال ابن التين : ضبط في بعض الكتب بفتح الهمزة وسكون الراءء 
وفي بعضها بضم الهمزة وفتح الراء» وفي رواية آخری: قری خراسان 
وسجستان» وضبط في بعض الكتب بالمد وكسر الراء وتشديد الیاء ٠‏ 
قَالَ ابن فارس: آري الدابة: المكان الذي تتأرئ فيه أي: تتمکث 
به » وتقديره آري. وكذا قَالَ أهل اللغة: إنها الخية التي تعمل في 
الأرض للدابة» وقال صاحب «المطالع»: آرئ كذا قيده جل الرواة» 
ووقع للمروزي: آری بفتح الهمزة والراء على مثال دعا ولیس 
بشيء. ووقع لأبي ذر بضم الهمزة» وهو أيضًا تصحیف. وهو في 
التقدير فاعول» وعو مربط الذابة». ویقال: معلنها» قاله الخلیل ‏ 
وقال الأصمعي : هو الخية في الارض» وأصله من الحبس والاقامت 
وعند التاريخي عن الشعبي وغیره: آمر سعد بن آبي وقاص آبا الهیاج 
الاسدي والسائب بن الاقرع أن یقسما للناس -يعني: الکوفة- 
فاختطوا من رواء السهام» وکان المسلمون یعقلون ابلهم ودوابهم في 
ذلِكَ الموضع حول المسجد فسموه: الآري» ومعنی ما آراد البخاري : 
)١(‏ «العین» (۸/ ۳۰۳). 
(0) انظر: «اليونينية» ۰۵۸/۳ و«الفتح» ۳۱۰/6- ۰۳۱۱ و«التغليق» ۳/ ۲۲۲. 


(۳ «لمجمل» ۹۳/۱. 
( «العین» (۳۱۳/۸). 


:»ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أن النخاسین کانوا یسمون مرابط دوابهم بهه الأسماء لیدلسوا على 
المشتري فیحرص المشتري عليهاء ویظن آنها طرية الجلب وأرى أنه 
نقص في الأصل بعد لفظه: آري لفظة: دوابهم. 

وما ذکره البخاري عن عقبة موقوقًاء رفعه الائمة: آحمد. وابن 
ماجه والحاکم من حدیث ابن شماسة عنه مرفوعا: «المسلم آخو 
المسلم» لا يحل لامرئ مسلم أن يغيب ما بسلعته عن آخیه إن علم 
بذلك ترکها» هذا لفظ آحمد. ولفظ ابن ماجه: «المسلم آخو 
المسلم لا يحل لمسلم باع من آخیه بيعًا وفیه عيب إلا بینه"» ولفظ 
الحاکم : «المسلم آخو المسلم ولا يحل لمسلم إن باع من أخيه بيعًا 
فيه عيب أن لا يبينه له" قال الحاکم : هذا حديث صحیح على شرط 
الشيخين"'". وأقره البيهقي في «خلافیاته» على تصحيحه. 

وفی امستد الإمام أحمد» -وحده- ابن لهيعة » وحالته معلومة. 


وابن شماسة: هو عبد الرحمن؛ وقد آنفرد عنه بالاخراج مسلم 
و ۱ 


(۱) آحمد ۰۱۵۸/۶ ابن ماجه (۲۲7) کتاب: التجارات باب: من باع عیبّا فلیبینه؛ 
والحاکم في «المستدرك» ۰۸/۲ ورواه الحافظ بسنده في «تغليق التعلیق» ۳/ 
۲ وقال في «الفتح» ۶ إسناده حسن» وصححه الالباني في «الارواء» 
(۰)۱۳۲۱ و«صحيح الترغیب والترهیب» (۱۷۷۹). 

(۲) هو عبد الرحمن بن شماسة بن ذؤيب بن آحور -بالحاء والراء المهملتین- 
المهري» أبو عمروء ويقال: أبو عبد الله المصري» یقال : إن أصله من دمشق. 
وثقه العجلي وابن حبان. 
انظر ترجمته في : «تاریخ البخاري الکبیر» ۵/ ۲۹۵ (۰)۹14 و«الجرح والتعدیل» 
۵ (۰)۱۱۵۸ واثقات ابن حبان» ۰۹۱/۵ واتهذیب الکمال» ۱۷۲/۱۷ 
(TAA)‏ 


وفي سند الحاکم محمد بن سنان القزاز. قال الدارقطني: لا باس به. 


غیره ار وقد تابعه ابن بشار الإمام كما هو عند ابن 


ماجه"» وأما ابن جرير الطبري فقال: في إسناده نظر”". ولابن ماجه 
من حديث مکحول وسليمان بن موسئ عن واثلة مرفوعًا: «من باع 
(عیبّا) * لم يبينه لم يزل في مقت الله ولم تزل الملائكة تلعنه»“. 

وروى مكحول عن أبي أمامة مرفوعًا : «أيما مسلم أسترسل إلى 
مسلم فغبنه كان غبنه ذاك ربّاك» رواه قاضي سمرقند محمد بن أسلم 
في كتاب «الربا» عن علي بن إسحاق: آنا موسی بن عمير» عن 
NRE‏ 


( قال أبو عبيد الآجري : سمعت أبا داود يتكلم فيه › يطلق فيه الکذب قال ابن آبي 
حاتم : كتب عنه أبي بالبصرة وكان مستورّا» وسألت عنه عبد الرحمن بن خراش 
فقال: هو کذاب» روئ حديث والان عن روح بن عبادة» فذهب حديثهء ونقل 
الخطيب عن أبي العباس بن عقدة: في أمره نظر» سمعت عبد الرحمن بن يوسف 
يذكرهء فقال: ليس عندي ثقة. وقال الحافظ في «التقريب» (۵۹۳۵): ضعيف. 
انظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» ۷ (16119). واثقات ابن حبان» 9/ 
۳ ولتاریخ بغداد؛ ۰۳۳/۵ ولاتهذیب الکمال» ۳۲۳/۲۵ )٥۲۹۸(‏ وقد ذكره 
الحافظ المزي تمييرًا- كما قال- بینه وبين محمد بن سنان الباهلي (۵۲5۷) والا 
فليس هو من رجال الكتب الستة. 

(؟) ابن ماجه (۲۲) وقد تقدم. 

(۳) نقله المصنف أيضًا عنه فى «البدر المنير» 655/5. 

(4) في الاصل بيعّاء والصواب ما آثبتناه وهو الذي في ابن ماجه (۲44۷). 

(0) ابن ماجه (۲۲۹۷) باب: من باع عيبا فليبينه. قال أبو حاتم في «العلل» /١‏ ۳۹۱- 

۰ ۲ (۱۱۷۳): حديث منكرء وقال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» ص : ۳۱۰ 
)٤۷0(‏ فيه : بقية بن الوليد وهو مدلس وشيخه ضعيف» وقال الالباني في «ضعيف 
الجامع» (۰۱): ضعیف» وقال في (ضعیف أبن ماجه» (۰ 12:۹۰ EE‏ 

0 ورواه ابن عدي في «الكامل» ۰۵0/۸ وأبو نعیم في «الحلیة» ۰۱۸۷/۰ والبيهقي = 


و التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحديث الباب يأتي قريبًا في باب: کم يجوز الخیار ۳" وأقرب منه 
باب : ما یمحق الکذب والکتمان فى الییع "۲ . 


وأصل الباب: أن نصيحة المسلم للمسلم واجبة» وقد كان سید 
الأمة يأخذها في البيعة على الناس كما يأخذ عليهم الفرائض. 


= في «سننه» ۳4۸/۵- ۳۹۹ كتاب: البيوع» باب: ما ورد في غبن المسترسل» وابن 
الجوزي في «التحقيق» ۱۸4/۲ (۰)۱8۵۳ من طريق موسی» بن عمير القرشي» 
عن مکحول» عن أبي أمامة مرفوعًا : «أيما مسلم آسترسل إلى مسلم فغبنه كان غبنه 
ربا». 
قال ابن عدي وقد رواه في ترجمة: موسئ بن عمير القرشي (۱۸۱۹): هذا حديث 
متنه منکر» وعامة ما یرویه غمير مما لا يتابعه اقات علية. والحدیث آورده الذهبي 
من هذا الطريق في ترجمة موسی بن عمير )۸۹٠٤(‏ قال أبو حاتم : موسی ذاهب 
الحديث كذاب. 
وقال الألبانى في «الضعیفة» (۱۵۵): ضعيف جذا. 
ورواه الطبراني 11 ۷ (5اها). وأبو نعيم في «الحلیة» ۱۸۷/۰ 
من حدیث آبي توبف عن موسی بن عمیر» به مختصرا بلفظ : «غبن المسترسل 
حرام». 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۷۱/6 فيه موسی بن عمير الاعمی» وهو ضعیف 
جدّا. وقال العراقي في «تخریج الاحیاء» 4۲۹/۱ (۱6۱۸): سنده ضعيف» وقال 
السخاوي في «المقاصد الحسنة» ص: ۲۱۵: سنده ضعیف جدّاء وکذا قال 
العجلونی فى «کشف الخفاء» ۰۳6۲/۱ وقال الألبانی فى «الضعیفة» (11۷): 
ضعيف جدًا. 5 
ورواه البيهقي ۳۶۹/۵ من حديث يعيش بن هشام عن مالك» عن جعفر بن محمد» 
عن أبيه؛ عن جابر مرفوعًا : «غبن المسترسل ربا" ويعيش هذا ضعيف مجهول» 
ورواه كذلك من حديث أنس وعلی مرفوعًا بلفظه. وقال الألباني في الضعيفة 
(540 ): حديث باطل. ١‏ 

() سيأتي قريبًا برقم .)51١8(‏ 

(۲) سيأتي برقم (۲۰۸۲). 


سد یاب البُوع 

قال جریر : بايعت رسول الله بي على السمع والطاعة» فشرط علی : 
«والنصح لكل مسلم» كما سلف آخر الایمان " فکان إذا بایع أحدًا 
یقول: «الذي آخذنا منك أحبٌ إلينا من الذي آعطیناك» لاجل هذه 
الان 

وأمر أمير المؤمنين بالتحابب والمواخاة في الله. وصح كما سلف 
أنه: «لا يؤمن أحدكم حتی يحب لأخيه ما يحب لنفسه "+ فحرم 
بهذا كله غش المومن وخدیعته. دلیله حدیث عقبة ا لال ٠‏ وغیره؛ 
فکتمان العیب في السلع حرام» ومن فعل هذا فهو متوعد بمحق بركة 
بیعه في الدنیا والعقاب الالیم في الآخرة. 

وعندنا: أن الاجنبي إذا علم بالعیب -أيضًا- يجب عليه بیانه(** 


IFEX MEKI >22 


(۱) سلف برقم (۵۸) باب: قول النبي ككِدِ: الدين النصيحة. 

(۷) رواه بهه التتمة أبو داود (4۹60) كتاب: الأدب باب : في التصيحة» وابن حبان 
41 كتاب: السيرء باب: بيعة الأئمة وما يستحب لهم» والطبراني 
۳۳۹-۲ (۲۱6- ۰6۲4۱۳ والبيهقي في «سننه» ۲۷۱/۵ كتاب: البیوع 
باب : المتبايعان بالخيار ما لم يتفرقا إلا بيع الخيار» وأبو نعيم في «الحلیة» ۸/ 
۲ وابن عبد البر فى «التمهيد» ."159/١5‏ 

(۲) سلف برقم (۱۳) كتاب : الإيمان؛ باب: من الإيمان أن يحب لأخيه ما يحب 
لنفسه. من حديث أنس. 


سم 


(8) تقدم تخریجه قريبًا. 
(5) ورد بهامش الأصل : آخر ٤‏ من ۷ من تجزئة المصنف. 7 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 
.۷ باب بیع الخلّط من الثَّمْرِ 

eA.‏ حدقا او نعیم» حَدَئنَا يبانء عن يخىء عن آي سَلَمَة ؛ عَنْ آي سَعِيدٍ 

رضي الله عنه قال: كُنَا ززق ر ا جمعء وفو اخلط من ال وا تبیغ صاعین 


بصاع» فقال عن :ولا صاعین بصّاعء ولا درهمین بلیزهم». [مسلم : ۱۵۹۵- فتح: 
۳/4 1 


ذكر فيه حديث أبي سعید: ٿا ررق تَر الجَمْعء وَهْوَ الخلط مِنّ 
نی گنا تييع صَاعَيْنٍ بصاع» كَقَالَ 46: لا این يصَاعء ول 
رین یرهم ۱ ۱ 

فقه الباب : 

إن التمر كله جنس واحد ردیثه وجیده. لا يجوز التفاضل في شيء 
منه » ویدخل في معنی التمر جمیع الطعام» فلا يجوز في الجنس الواحد 
منه التفاضل ولا النّساء بإجماع» وإذا کانا جنسین کحنطة وشعیر جاز 
التفاضل ۰ واشترط الحلول والممائلة 

هذا حکم الطعام المقتات كله عند مالك. 

وعند الشافعي : الطعام كله المقتات والمتفکه به والمتداوی. 

وعند الکوفیین : الطعام المکیل والموزون. 

وفيه من الفقه: أن من لم یعلم بتحریم الشيء فلا حرج عليه حتی 
یعلمه» والبيع إذا وقع محرمًا فهو منسوخ مردود لقوله اكتقة: «من عمل 
عملا ليس عليه أمرنا فهو رد». 
)١(‏ سياتي برقم (۴۹۹۷) كتاب: الصلح» باب: إذا أصطلحوا على صلح جور 


فالصلح مردود» ورواه مسلم (۱۷۱۸) کتاب: الاقضیت باب: نقض الأحكام 
الباطلة ورد محدثات الأمور. 


سح تاب البُيُوع 


فائدة : 

الجمع: هو الخلط من التمر. قال الأصمعي : هو كل لون من التمر 
لا يعرف أسمه. وقیل : هو نوع رديء. وقيل: هو المختلط. وعن المطرز: 
هو نخل الدقل -يعني- تمر الدوم قاله عیاض" والذي في «المغرب» 
له : الجمع : الدقل ؛ لأنه يجمع من خمسين نخلة. 

وقال صاحب «المطالع»: هو تمر من تمر النخل رديء یابس. 
والخلط من التمر آلوان مجتمعة. وفی «الموعب» یقال: ما أكثر 
الجمع في أرض بني فلان للنخل الذي یخرج من النوی ولا یعرف. 


آخری: قول ابن عباس: لا ربا إلا في النسيئة ثبت رجوعه عنه”". 


(۱) «إكمال المعلم» ۲۷۸/۵. 

(؟) رواه ابن عدي في «الکامل» ۳8۷/۳ في ترجمة حیان بن عبيد الله بن حیان 
(۰)66۲ والحاکم في «المستدرك» ۲/ 4۲- ۰4۳ والبيهقي في «سننه» ۲۸۲/۵ من 
طریق حیان بن عبید الله العدوي قال: سثل آبو مجلز- لاحق بن حمید- عن 
الصرف فقال : كان ابن عباس لا یری به بأسّا زمانًا من عمره» ما كان منه عیّا بعين 
یذا بید» وکان یقول: إنما الربا في النسيثة» فلقیه آبو سعید الخدري. فذکر القصة 
والحديث» وفیه التمر بالتمر والحنطة بالحنطة والشعیر بالشعیر والذهب بالذمب 
والفضة بالفضة يدا بيد مثلا بمثل» فمن زاد فهو ربا فقال ابن عباس : أستغفر الله 
وأتوب إليه» فکان ینهی عنه أشد النهی. 
وعند الحاکم قال حیان : شالت ابا ماه لخد بن ليون عن الي وساق 
الحدیث وقال الحاکم: صحیح الاسناد ولم یخرجاه بهژه السیاقة. وتعقبه 
الذهبی قائلا : حيان فيه ضعف ولیس بالحجة اه 
قال الحافظ في «الفتح» 4/ ۳۸۲: آتفق العلماء على صحة حدیث أسامة- [قلت : 
يقصد الحديث الذي سيأتي برقم (۲۱۷۸- ۰6۲۱۷۹ ورواه مسلم (۱۵۹) من 
حديث عمرو بن دينار أن أبا صالح الزيات أخبره أنه سمع أبا سعيد الخدري رضي 
الله عنه يقول: الدينار بالدينار والدرهم بالدرهم فقلت له: فان ابن عباس = 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


آخری : قال الأثرم في «سننه»: قلت لأبي عبد الله : التمر بالتمر وزتا 
بوزن؟ قال: لاء ولكن كيلا بکیل» إنما أصل التمر الكيل. 

قلت لأبي عبد الله : صاع بصاع» وأحد التمرين يدخل في المكيال 
أكثر؟ فقال: إنما هو صاع بصاع. أي: جائز. 


آخری: قوله: ( «ولا درهمين بدرهم» ) يؤيده الحديث الآخر: 
«الذهب بالذهب مثلا بمثل» إلى أن قال: «والتمر بالتمر مثلا بمثل» 
عا عدف الستة۳؟, 


SORO SOROS)‏ هيمك 


= لا يقوله. فقال أبو سعيد: سألته فقلت سمعته من النبي ية أو وجدته في کتاب الله؟ 
قال: كل ذلك لا أقول» وانتم أعلم برسول الله إلا مني» ولكن حدثني أسامة أن 
النبي باه قال : «لا ربا إلا في النسیلة»]- ثم قال الحافظ : واختلفوا في الجمع بينه 
وبين حديث أبي سعيد» فقيل : منسوخ لکن النسخ لا یثبت بالاحتمال» وقيل: 
المعنی في قوله «لا ربا»: الربا الاغلظ الشدید التحریم المتوعد عليه بالعقاب 
الشدید كما تقول العرب: لا عالم في البلد الا زيد مع أن فيها علماء غيره» وانما 
القصد في الأكمل لا في الاصل» وأیضا ففي تحریم ربا الفضل من حدیث أسامة 
إنما هو بالمفهوم» فیقدم عليه حدیث أبي سعید لأن دلالته بالمنطوق؛ ویحمل 
حدیث آسامة على الربا الاکبر كما تقدم. والله أعلم اه.. 
قال الطحاوي في «شرح معاني الأثار» /٤‏ ۷۱: قد رجع ابن عباس عن قوله فإما 
أن يكون رجوعه لعلمه أن ما كان أسامة رضي الله عنه حدثه إنما هو ربا القرآن» 
وعلم أن ربا النسيئة بغير ذلك» أو يكون ثبت عنده ما خالف حديث أسامة رضي 
الله عنه» مما لم يثبت منه» حديث أسامة من كثرة من نقله له» عن رسول الله 295 
حتی قامت عليه به الحجة ولم يكن ذلك في حديث أسامة رضي الله عنه؛ لأنه خبر 
واحدء فرجع إلى ما جاءت به الجماعة» الذين تقوم بنقلهم الحجة» وترك ما جاء 
به الواحد» الذي قد يجوز عليه السهو والغلط والغفلة. 

(۱) رواه مسلم (۸۲/۱۵۸4) كتاب: المساقاة» باب: الصرف وبيع الذهب. 


سس کتاب البْیُوع 


۲- باب ما قيل في اللَّام وَالْجَرَّارِ 
-١‏ حَدَّتَنَا غمز بن حفص» حكن أبيء حَدَّكَنَا الأغه غمش قال: حَدَتْتِي 
شقیق, عن آي غود ال جا رجْلْ مق الأنّصَارٍ -يُكُتَئ أَبَا شعیب - ال لام 
لَه قَصَّابٍ : جع لي طعاما يفي مء فا رید أن و اعد امس مق 


ذ عرفث فى في وخهه ابطوع. دَعَامُْ, » فَجَاءَ مَعَ مَعَهُمْ وَجْلُء فقال النّبِنْ اة : هن 


سل ادن له فاد 1 ان فت أ : پرجع م رجع). فمّال: 


قا 


۹ 


GN 


2 
ی 


۳۹ 


28 E 


هذا 


ع 
اک 


قذ أَذْنْتٌ لَهُ. [ ۲۵۵1 0484 - مسلم: ۲۰۳۱- فتح: ۳۱۲/۶] 


3 
6 ب 


ذكر فيه حديث الْأَعْمَثْ حَدَئني شَقِيقٌ » عن آبی مشود وهو عقبة بن 
e‏ : جاء رَجُلَّ من الأَنْصَارِ یکی با شعیس - قال لِعُلام 
aT‏ ني را ره 


مب یم ری ال كلق : : 7 هنذا قد یا 


E 


شنت أن یرزجع رجع). فَقَالَ: لا بل قد 
وفی لفظ : «قد اتبعنا»”''. ولما رواه اللسائی من حديث شعبة عن 
الحکم» عن آبي وائل قال: هذا خطأء ولیس هذا من حدیث الحکم 
انما هو من حديث ی ۱ 
وانما صنع طعام خمسة؛ لعلمه أنه اما یتبعه من أصحابه غيره» 
وفیه من الأدب: أن لا یدخل المدعو مع نفسه غیره. 
(۱) يأتي برقم (۲4۵) کتاب : المظالی باب: إذ آذن إنسان لاخر شيئًا جاز. 


ورد بهامش الاصل : في غير هذا الموضع. قلت: سيأتي برقم (۲4۵). 
(۲) «الستن الکبری» -١5١/5‏ ۰۱8۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وفیه : كراهة طعام الطفيلي؛ لأنه مقتحم غير مأذون له. وقیل : انما 
أستأذن الشارع؛ لانه لم يكن بينه وبين القصاب الذي دعاه من الوئام 
والمودة ما كان بینه وبين أبي طلحة إذ قام هو وجمیع من معه. وقد 
قال تعالی ار سيڪ [التور: 1۱]. 

وفیه : الشفاعة حيث شفع للرجل عند صاحب الطعام بقوله : «إن 
شنت أن تأذن له». 

وفيه: الحکم بالدلیل؛ لقوله : (فاني عرفت في وجهه الجوع). 

وفیه: أكل الامام والعالم والشریف طعام الجزار» وان كان في 
الجزارة شىء من الضعة؛ لانه يمتهن فیها نفسه وان ذلك لا ینقصه 
ولا یسقط شهادته إذا كان عدلا. 

وفیه: مؤاكلة القصَّاب وهو الجزار. والقصاب: الجزار قاله 
فا «العین »۱ . 

وقال القرطبي : اللحام هو الجزارء والقصاب على قياس قولهم : 
عطار وتمار"" للذي يبيع ذلك. 

ومعنل (خامس خمسة): أحد خمسة. 

وفيه: دلالة على ما كانوا عليه من شدة العيش ليوفئ لهم الأجرء 
وهذا التابع كان ذا حاجة وفاقة وجوع. 

واستئذان صاحب الدعوة بيان لحاله وتطييب لقلبه ولقلب 
المستأذن» ولو أمره بإدخاله معهم لكان له ذلك» فإنه كان اقلا قد 
أمرهم بذلك حيث قال: 


.58/6 «العین»‎ )١( 
.۳۰۲ /۵ (؟) كلمة غير واضحة بالأصل» والمثبت من «المفهم»‎ 


سد کتاب البْیُوع 


«طعام الأثنين كافي الثلاثة»'. 

وقال : امن كان عنده طعام آئنین فلیذهب بثالث أو رابع فلیذهب 
بخامس»"۳؟۰ والوقت كان وقت فاقة وشدة» وکانت المواساة واجبة 
إذ ذاك ومع ذلك أستأذن تطييبًا لقلبه وبيانًا للمشروعية في ذلك» اذ 
الأصل أن لا يتصرف في ملك أحد إلا بإذنه”". 

ويستحب لصاحب الطعام أن يأذن له إن لم يترتب علی حضوره 
مفسدة. 

ونقل ابن التين عن الداودي: جائز أن يقول: خامس خمست 
وخامس أربعة» قال تعالئ اف نینک [التوبة: 40]. 

واعلم أن البخاري بوب لهذا في كتاب: الاطعمة باب: الرجل 
يتكلف الطعام لاخوانه"* ولم يترجم كذلك لحديث أبي طلحت 
والسر فيه كما قال ابن المنير أن هذا قال لغلامه: أصنع لي طعامًا 
لخمسة فكانت نيته في الأصالة التحديد؛ ولهذا لم يأذن الشارع 
للسادس حتیل لو أذن له» وقد عرف أن التحديد (بحد)”” ينافي 
الب رکة ۳" والاسترسال الذي فعله أبو طلحة يلائم البركة» والتحديد 


(۱) سيأتي برقم (۵۳۹۲) كتاب: الأطعمت باب: طعام الواحد يكفي الأثنين» ورواه 
مسلم (۲۰۱۵۸) كتاب: الأشربه باب: فضيلة المواساة في الطعام القليل. من 
حدیث ۳ هريرة. 

(۲) سلف برقم (1۰۲) کتاب: مواقیت الصلاق باب: السمر مع الضیف والأهل» 
ورواه مسلم .)5١619(‏ من حديث عبد الرحمن بن أي بكر. 

(۳) «المنهم» ۰/ ۳۰۲- ۳۰۳. 

(4) سيأتي برقم (۵4۳۶). 

(۵) ساقطة من (م). 

() في هامش (م): التحدید يمنع البركة. 


6:9 ب س التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
في الطعام حال اللکلف"۰۲۳ أو علم أن أبا طلحة لا يكره ذلك» أو نقول: 
إنما أطعم هؤلاء من بركته لا من طعام أبي طلحة» أو نقول: إنه لما 
أرسله إليه لم يبق له فيه حق» والذي دعا إلى منزله في العرف إذا بقي 
شيء يكون لصاحب المنزل؛ فلذلك أستأذنه. 

وفيه: إخبار الغلام الوجه الذي يصنع له. 

وفيه: نظرهم إلى وجه رسول الله + ليعرفوا ما فيه من جزع 
آو سرور أو غیره؛ لقوله: (قد عرفت في وجهه الجوع). 

وفيه: أنه اك كان یجوع آحیانا لیعظم أجرهء ویطعم آحیانا. 

وفیه : صنیعهم الطعام لرسول الله و واجابته إليه» ومضیه بمن 
دعي معه لما فيه من النفع للفريقين والاجر» ولأنه كان يأمر بإجابة 
دعوة المسلم. 

وفيه: أستئذانه له من غير عزيمة. 

وفيه: أستخباره من الذين معه» ولعله عذره لما يخشئ من ألم 
ر 


36763 MEKI > 2 


)۱ «المتواري» ص ۰۲۸۱-۳۸۷ وفيه : حال المتكلف. 


-٣‏ باب ما يَمْحَقّ الڪذبُ ا 
1 حَدَّكَنَا بل ِن احبر دنا شُغبةه عَن قََادةَ قال: سمفث با الیل 


يذ عن عند الله نن الحارث؛ عن حكيم ذن جڙام رضي الله حنهء اي كه 
قال : «الْبَيّعَانِ بالخیّار ما لم يمرا -أو قال : خی مرا“ فان صدتا وی ورد 


لَهُمَا في بَيْعِهِمَاء ون كُتَمَا وکذبا مُحِفَتْ بَرَكَةٌ بَيْعِهِمَا». [انظر: ۲۰۷۹- مسلم: 
- فتم: ۱0۳۱/۶ 

ری ی شرا 

وآبو الخلیل فيه هو ابن أبي مریم. قال مسلم: ولد حكيم في جوف 
الكعبة» وعاش مائة وعشرين سنة. 

وقوله: «فَإِنْ صَدَقَا وََيِّنَاه أي : في بيعهما. والمحق: الذهاب. 
وسيكون لنا عودة إليه في باب: كم يجوز الخيار. 

وفيه: حرمة الكذب والكتمان في البيع من العيوب وهو لائح. 


جع جع وخ جك 
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(۱) برقم (۲۰۷۹). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ باب قول الله 

تب بت اموا لا تلا ريا اشفا هة 
۳ از 4 [آل عمران: ۱۳۰] 

۳- دق دم قتا ابن ابي ذلب. حَدَثنَا سَعِيدٌ فا ء عَنْ آي هرا 

عن الب ية قال: «ليَأَتِيَنّ عَلَى الاس مان لا باي المَرْءُ يما أَخَلَّ الما 
أ حلال 1 مِنْ حرّام». [انظر: ۲۰۵۹- فتح: ۳۱۳/۶] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة» السالف في باب: من لم يبال من حيث 
کا 

ومعنیٰ اشا مُمصعَفَةٌ » : أن يقول عند حلول الاجل : ما أن 
تعطي وإما أن تربي. فان لم يعطه ضاعف علیه ثم يفعل ذلك عند 

ووجه حدیث ۷ هريرة هنا: آن الربا محرم بالقرآن» متو عد علیه 
فمن لم یبال عن الحرام من أين آخذه لم يبال عن الربا؛ لأنه نوع من 
الحرام. 


> 5ك . جع 


(۱) سلف برقم (۲۰۵۹). 


سس ڪتابُ البْیُوع 
-٤‏ باب آڪل الرْبّا وشاهده وکاتبه 


رگول کعالی: اریت اسل ابا 1 یمد إلا كا 

یوم یی که لین مِنّ المَیْن». الآية [البقرة: ۲۷۵] 

4- دتا حم بخ بَشَارِء حَدَّثَنَا عُنْدَرُء دتا شغبةء عَنْ مَنْصُورِه > عَنْ أبي 
الضُحَئء عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائِسَةَ رضي لله عنها قالّث: كا ّث آخر البَقَرةٍ من 
لنب كَل علنهم في الشجده نع حَرّمَ النّجَارَةٌ في الخمر. [انظر: 409- مسلم: ۱۵۸۰- 
فتح: ۳۱۳/۶] 

6 حَدَّثَنَا مو و ا ري 
سَمُرَةٌ ِن جنلب رضي الله عنه قَالَ: ال ان ی ER‏ ین ناي ؛ 
فأخرجاني إلى آرض مقس فَانطََفنَا < اف قرب تم هل 
َم وعلی وسط ال رل ْنَ یه حجَارة» بل الرجلاللي في في ال 
اذا أرَادَ الرَجُلُ أَنْ يَخْرْجَ رَمَى الرّجُلُ بحجر في ذ فيه َر حیث کات فَجََلَ 
ما جاء رخ رت في فيه حجر جع گم كا لت : ما مذا؟ فَقَالَ: 


وسار 


الذي رآیته في ال آکل الرّيَاه. [انظر: 440- مسلم: ۲۲۷۵- فتح: ۳۱۳/۶] 


ذكر فيه حديث عائشة: مات آند البَْرَةِ رامن رسول الله يكل 
عَلَيهِمْ في المَسْجِدِء تم حَرّمَ الّجَارَةَ في الْكَمْر. 
e ۱‏ ان اش چا : رأث ال رجلین 
0 إلى آزض َمُقَدَسَةَء فَانْطَلَفنَا < حى أَنَيْنَا عَلَى نهر ین 
فيه رَجُلٌ ایم وعلی وسَط اهر رَجْل بَيْنَ ید َدَيْهِ حِجَارَةٌ اقب 
0 الذي في النهر ۰ قدا راد آن يَخْرْجَ رَمَى الرَّجُلُ بجر في فیه 
رده حیث كَانَ» فَجَعَلَ كلما جَاء لِيَخْرْج. ۰ الحديث. 


ثم فسره بأنه أكل الربا. 


ا 
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٦‏ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


هذه الترجمة شمل فیها. حدیث ابن مسعود: لعن رسول الله ار آکل 


الربا وموکله. 
قال أحد رواته : قلت : وکاتبه وشاهدیه؟ فقال: نما نحدث بما 
۵( 


وعن جابر: لعن رسول الله و آكل الربا وموکله وکاتبه وشاهدیه؛ 
وقال: الهم سواء» وهما من آفراد مسل . وحدیث سمرة سلف قطعة 
منه في الصلاة في باب: عقد الشيطان على قافية الرأس "۰ وآخر 
الجنائز مطول*» ويأتي في التعبير إن شاء الله تعالی*. وحديث 
عائشة سلف في الصلا:؟. 

ومعنی ليأ ُو في | لآية : یأخذون» عبر به عن الأخذ؛ لأنه الأغلب. 

والربا: الزيادة» وفي معناه: كل قرض جر منفعة» ويكتب بالواو 
والياء والألف. وبالميم بدل الباء مع المد والربية بالضم والتخفيف 
لغة فيه. 

«لا یرنه أي: من قبورهم» وهو يوم القيامة. 

يبط يخفقه الشيطان هين مین که وهو الجنون» وذلك لغلبة 
السوداء» فنسب إلى الشيطان تشبيهًا بما يفعله من إغوائه به» أو هو فعل 
الشيطان؛ لجوازه عقلا» وهو ظاهر الآية. وعلامة آكل الربا يوم القيامة 


(۱) رواه مسلم (۱۵۹۷) كتاب: المساقاة» باب: لعن آكل الربا ومؤكله. 

(۲) رواه مسلم »)١994(‏ وانظر: «الجمع بين الصحيحين» ۲/ 5٠١‏ (۱۷۰۹). 
(۲) سلف برقم (۱۱۳). 

.)1785( سلف برقم‎ )٤( 

(ه) سيأتي برقم (5041) باب: تعبير الرؤيا بعد صلاة الصبح. 

() سلف برقم (5094) باب: تحريم تجارة الخمر في المسجد. 


مين ا بت سح )د 
أن الناس یخرجون من قبورهم سراعا إلا أكلة الربا فانهم یقومون 
ويسقطون» ویریدون السرعة فلا يقدرون. 

وقوله في حديث سمرة: «فأخرجانی إلى أرض مقدسة» أي : مطهرة 
وهي دمشق وفلسطین. وترجم علی الشاهد والكاتب» ولم يذكر فيه حديثًا » 
وقد ذکرته لك» وكأنه لما أعان علی أكل الربا بشهادته وکتابته وکان سببًا فيه 
معینّا عليه ؛ فلذلك ألحق به في اللعن» كما ستعلمه. 

وروی الجوزي من حدیث آبان عن آنس مرفوغا: «يأتي آکل الربا 
يوم القيامة مخبلا يجر شقه» ثم قرأ الآية''». قلت: لأن الربا ثقله یعجز 
عن الإيفاض» والفرق بين البيع (والربا)”" بزیادات؛ لأنه في البيع أخذ 
عوضًا عن ماله» وهو في الربا أخذ من غير مقابل» والإمهال ليس مالا. 
حت يجعل عوضًا. 

قال ابن النقيب: والصحيح أن الآية من العموم الذي خص من 
المجمل. ثم جمهور العلماء على أن عقد الربا مفسوخ. وقال 
آبو حنیفة: هو فاسدء إذا أزيل عنه ما يفسده آنقلب صحيحًا. وأكل 
الربا محرم بنص القرآن -كما سلف- وهو من الكبائر المتوعد عليها 
بمحاربة الله ورسوله وبما ذكره في الحديث. 

قال الماوردي: أجمع المسلمون على تحريمه وعلی أنه من 
الكبائرء وقيل: إنه كان محرمًا في جميع الشرائع". 

جع >جمك 3< جمكل 

(۱) ذکره الحافظ المنذري في «الترغيب والترهیب» ۸/۳ وعزاه للطبراني 


والأصبهاني وقال الألباني في «ضعيف الترغیب والترهیب» (۱۱77): موضوع. 
(۲) من (ع). (۳) «الحاوي» ۵/ ۰۷۶ 


لاه سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


6- باب مُوكلٍ الرّبًا 

لِقَوْلِهِ كك: «یایها الذي اموأ ثرا أله ودروا ما بق ین 

ا ۳ قوله : وه لا یوک [البقرة: ۲۸۱-۲۷۸] قَالَ 

ابن عَبّاس : هذه آخر يد تلف عَلَى ال يكله؟. [4544] 

1 - 0 1 و الوليق: ددا شه شغبة» عن عَوْنٍ بُن ی جحَيِْفَةَ قال ی بي 
أشترى بدا حَجَاماء قَسَاألْعَهء فَقَالَ: ی ایی کا عن كن الكلب. ومن لدم 
وی عن الْوَاشِْمَة وَالْوْشُومَةَ» وَاَكِلِ الربا وَمُوكلهء کلهء وَلَعَنّ ضور ۰ ۳۸ ۰۵۳۶۷ 0140 
۲-- فتح: /۳۱] 
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ثم ساق من حديث عَوْنٍ بْنِ ن أبي جَحَيفة قال را آبي آشتری غا 
حَجَامّاء كَسَأَلْتُهُء كَقَالَ: e‏ ¿ الكلّبء وَثَّمَنِ الدّم 
و عن الْوَاشِمَة الم واكل الا ورل وم المصَون " 

الشرح: آما الآية: فنزلت في بقية من الربا في حق جماعة من 
الصحابة» والأية مدنية» ويدل علی تاریخها حدیث عائشة السالف في 
الباب قبله”ك, وحرمت الخمر في شهر ربيع الأول سنة أربع. 

ان کتنتم مُؤْمنيرت» علی ظاهره. أو من کان فهذا حكمهء 
ادنوچ آي: آیقنوا. آو: فاعلموا غیرکم آنکم على حربهم للا 
یمود : لا تأخذون زيادة علی رأس المال "۲" ولا شود بنقص 
رأس المال ون کات ذو عسَرَق که : في مصحف عثمان: ذا عسرة: 


(۱) سلف برقم (۲۰۸4). 

( ورد في هامش (م): وقیل: معنئ لا سظَيِمُونَ#: بحبس رأس المال فان 
الجاهلية کانوا یحبسون ویقولون: زیدوا في الاجل ونزیدکم في المال إذا لم 
یقدروا على القضاء به. 


ان وم طط هد 
نزلت في الربا وأعم» «فْنَوِرَهیه: أي: تأخير» فینظر في دين الرباء 
أو مطلمّاء أو الإنظارء في دين الربا نصّاء وفي غيره قياسّاء 
بسر : يسار» وقیل : الموت» إوآن تسه على المعسر بالإبراء 

خير من الإنظار إل نوک إلئ جزائه أو ملکه ما کته من 
الأعمال أو الغواب والعقاب» «لا يظلمُونَ» بنقص ما يستحقونه من 
الثواب» ولا بزيادة على ما يستحق به من العقاب. وما ذكره البخاري 
عن ابن عباس آسنده في تفسيره من طريق الشعبي عنه""". 

وقال ابن جریج: مكث رسول الله و بعدها سبع ليال”". 

وقال ابن عباس : أخذا وثمانين يوم" 

واعترض الداودي فقال: ما أن یکون وهم من بعض الرواة 
أو ختلافًا من القول» وقد قیل : ان آخر آية نزلت : ووا وم 
وک فيد إلى اوه [البقرة: ۲۸۱] والوهم؛ لقربها منهاء وقیل : آخر 
آية نزلت : لد کم رَسُولك 4 [التوبة: ۱۲۸] من آخر سورة 
براءة» وفي البخاري بعد هذا: آخر سورة نزلت براءة» وآخر آية نزلت 
خاتمة النساء : 8 ۲*6 الاية [النساء: ۱۷۹]. 


(۱) سيأتي برقم .)٤٥٤٤(‏ 

(؟) رواه ابن جریر في «تفسیره» ۱۱6/۳ (1۳۱۲). 

(۳( رواه البيهقي في «دلائله؟ ۱۳۷/۳۷ وعزاه في «الدر المنثور» 10۳/1 للفريابي 
وعبد بن حميد وابن المنذر والبيهقى فى «الدلائل». 

)4( سيأتي برقم (1۳6) کتاب : المغازي› باب : حج أبي بكر بالناس في سنة تسع» 
(5565) کتاب : التفسیر» باب : قوله : براءة من الله ورسوله. من حديث البراء بن 
عازب. 
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وقال آبي بن كعب: آخر آية نزلت ملقد کم روف ین 
شڪ (۱) [التوبة: ۱۲۸]. وقیل: ان قوله تعالی وا يوم 


زج فيه إل ا [البقرة: ۲۲۸۱ آنها نزلت یوم النحر بمنی في 
حجة الوداع . 


وحديث أبى جحيفة من آفراده. وذكره فى باب: ثمن الكلب 
وغیره ۳ وفي بعض طرقه زيادة: (كسب دا وفي أخرئ: 
(وكنيي الیشی) وترو مت بلع المصور ایض 


)١(‏ رواه عبد الله بن آحمد فى «زوائد المسند» ۵/ ۰۱۱۷ واسحاق بن راهویه كما في 
الإتحاف الخيرة المهرة» 711//5 (۵۷۲4) وكما فى «المطالب العالیة» 1۸۱/۱6 
۳۹۱0 ۱ 
وقال الحافظ عقبه : هذا إسناد حسن. 
والطبري في اتفسیره» ۵۲4/٩‏ (۰)۱۷۵۳۰-۱۷6۲۹ والشاشي في «مسنده» ۳/ 
۰ (۰۱2۱6 ۰6۱۱۱ والطبراني ۱۹۹/۱ (۵۳۳) والحاکم في 
«المسئدرك» ۳۳۸/۲ وقال: حديث صحیح على شرط الشیخین ولم يخرجاه - 
والبيهقي في «الدلائل» ۰۱۳۹/۷ والخظيب في «موضح آوهام الجمع والتفریق» 
۱ جميعًا من طريق يوسف بن مهران عن ابن عباس» e‏ 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۳۱/۷: فيه : علي بن زيد بن جدعان» وهو ثقة سيئ 
الحفظء وبقية رجاله ثقات. 
ورواه أحمد بن منيع في «مسنده» كما في «إتحاف الخيرة المهرة» 7١18/5‏ (0۷۲) 
وكما في «المطالب العالية» /١5‏ 584 (5517) من طريق منصور عن الحسن» عن 
أبي بن كعب. والحسن لم يسمع من آبي بن کمب» قال الحافظ في «تهذیب التهذیب؟ 
في ترجمة الحسن البصري ۳۸۸/۱: روی عن أبي بن كعب وسعد بن عبادة 
وعمر بن الخطاب» ولم يدركهم. قلت: فروايته عن أبي منقطعة ضعيفة. والله أعلم. 

(۲) سيأتي برقم (۲۲۳۷) كتاب: البيوع. (۳) سيأتي برقم (۲۲۳۸). 

(4) سيأتي برقم (0۳۶۷). 

() سيأتي برقم (۲۰۸۲). 


سس كتَابٌ البُيُوع 


وإذا تقرر ذلك : 
فقد سوى النبى ی بين موكل الربا وآكله فى النهى ؛ تعظيما لائمه 
۱ 9 2 5 (۱) 


)١(‏ روئ أبو داود (۳۵۸۰) کتاب: الأقضية» باب: فى كراهية الرشوة» من حدیث 
وکذا رواه الترمذي (۱۳۳۷) کتاب: الاحکام باب: ما جاء في الراشي 
الأحكام. باب : التغلیظ في الحیف والرشوة وأحمد ۰۱۱4/۲ وعبد الرزاق ۸/ 
)١55599 ۸‏ کتاب: البيوع» باب: الهدية للأمراء والذي یشفع عنده» 
والطيالسي ۳4/۶ (۰)۲۳۹۰ وابن الجارود ۱۷۱/۲ (۰)۵۸ ووکیع في «أخبار 
القضا:» ۰۶71/۱ وابن حبان ٤1۸/١١‏ (۵۰۷۷) کتاب : القضای باب: الرشوة» 
والحاکم ۲۶- ۱۰۳ - وقال: صحیح الاسناد ولم یخرجاه. والبیهقی فى 
(سننه» ۱۳۸/۱۰- ۰۱۳۹ والبغوي في (شرح السنة» ۱۰/ ۸۷- A^‏ (۰)۲۹۳ 
وصححه ابن القطان في لابيان الوهم والایهام» ۳ والمصنف في لاخلاصة 
البدر» ۲/ ۰۵۳ والدارقطنى فى «العلل» 225/5 والالباني في «صحيح الترغيب» 
(۲۲۱۱). 
وفي الباب عن ثوبان وأبي هريرة وأم سلمة وابن عمر وعبد الرحمن بن عرف 
وعائشة. 
فأما حديث ثوبان فرواه أحمد ۰۱۷۹/۵ والبزار كما فى «كشف الاستار» 
(۰)۱۳۵۳ والروياني 4١9 -518/١‏ (۰)۱۳۹ والحاكم ۰۱۰۳/4 والبيهقي في 
«شعب الإيمان» /٤‏ ۳۹۰ (۰)۵6۰۳ والمزي فى «تهذيب الكمال» ۰۲۸۵/۳۳ 
قال البزار : قوله : الرائش» لا نعلمها إلا من هذا الطریق» وإنما يرويه ليث بن أبي 
قال الهيثمي في «المجمع» ۸/6 فيه أبو الخطاب وهو مجهول. وقال الألباني 
فى «الضعیفة» (۱۲۳۵): منكر. 
وحدیث أبي هريرة رواه الترمذي (۰)۱۳۳ وأحمد ۳۸۷/۲ ووكيع في «أخبار 
القضاة» ۰۷/۱ وابن الجارود ۱۷۰/۲- ۱۷۱ (۰۵۸۵ وابن حبان 1۷/۱۱ = 
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وموکل الربا : هو معطیه ‏ وآكله : الذي يأخذه. وأمر ال عباده 


بترکه والتوبة منه بقوله : ۳ | آله ودروا ما قى من اریز إن که مین 46 
الآية [البقرة: «YA‏ وتوعد تعالئ من لم يتب منه بمحارية اه 2 


وليس في جميع المعاصي ما عقوبتها محاربة الله ورسوله غير الربا» فحق 


(۷ وابن عدي في «الكامل» 78/7- ۷۹ في ترجمة عمر بن أبي سلمة بن 


عبد الرحمن بن عون (۰)۱۲۰۹ والحاكم ۰۱۰۳/۶ والخطيب في «تاريخ بغدادا 
۱ وعبد الكريم القزويني في «التدوين في أخبار قزوين» (۲/ 595) بلفظ : 
لعن رسول الله َة الراشي والمرتشي في الحکم. والحديث حسنه الألباني في 
«غاية المرام» (لاهة). 

وحديث أم سلمة رواه الطبراني ۳ (401) قال رسول الله يكل : «لعن الله الراشي 
والمرتشي في الحکم». وقال الهيثمي في «المجمع» ١199 /٤‏ : رجاله ثقات» وقال 
المنذري في «الترغيب والترهيب»: إسناده جيدء وخالفه الألباني فضعفه في 
(ضعیف الترغيب والترهیب» .)١١٤١(‏ 

وحدیث ابن عمر رواه وكيع في «آخبار القضاة» ۱ وابن عدي في «الکامل» 
۷ في ترجمة عصمة بن محمد بن فضالة (۱۵۳0) بلفظ : لعن رسول الله و 
الراشي والمرتشي والماشي في الرشوة» وقال العجلوني في «کشف الخفاء» 
(۲۰۸): رواه أحمد بن منیع عن ابن عمر وسنده حسن. 

وحديث عبد الرحمن بن عوف رواه البزار كما في «کشف الاستار» (۰)۱۳۵۵ 
ووكيع في «أخبار القضاة» .٤۷/١‏ بلفظ : «الراشي والمرتشي في النار». وقال 
الهيثمي في «المجمع» 6: لو لا ل 

وحدیث عائشة رواه البزار كما في «کشف الأستار» (۰)۱۳۵۶ ووكيع في «آخبار 
القضاة» ۰40/۱ وآبو یعلی ۷/۸ (۰)40۰۱ ۳۰۰/۸ (4۹8۷) بلفظ : لعن رسول 
الله و الراشي والمرتشي» وفي بعض الروایات بزيادة: في الحکم. وقال البزار : 
لا نعلمه عن عائشة إلا من هذا الوجه تفرد به إسحاق وهو لين الحديث» وقد 
حدث عنه ابن المبارك وغيره. 

وقال الهيثمى :۱۹۹/٤‏ فيه إسحاق بن يحيئ بن طلحةء وهو متروك. وانظر: 
( لارواء» (۲۱۲۱). 


على کل مؤمن أن یجتنبه ولا یتعرض لما لا طاقة له به من المحاربة 
المذکورة ألا تری فهم عائشة هذا المعنی حين قالت للمرأة التي 
قالت لها : بعت من زید ر بن أرقم جارية إلى العطاء بثمانمائة درهم 
ثم أبتعتها بستمائة درهم. فقالت لها عائشة: بئس ما شريت» أبلغي 
زيدًا أنه قد أبطل جهاده مع رسول الله لاہ إن لم یتب". ولم تقل 


(۱) رواه أحمد في «مسنده» كما في «نصب الرایة» ۰۱۱/۶ وكما في «الدراية» ۱۵۱/۲ 
من طريق شعبة» عن أبي إسحاق السبيعي» عن أمراته أنها دخلت علی عائشة هي 
وأم ولد زيد بن أرقم فقالت أم ولد زيد لعائشة: إني بعت من زيد ... الحديث. 
ورواه عبد الرزاق في «المصنف» ۱۸۶/۸ (۱8۸۱۲) من طريق معمر والثوري» 
عن أبي إسحاق» عن آمرأته أنها دخلت على عائشة في نسوة» فسألتها أمرأة 
فقالت: يا أم المؤمنين كانت لي جارية» فبعتها من زيد بن أرقم ... الحديث. 
ورواه أيضا عبد الرزاق ۱۸۵/۸ (۱8۸۱۳) من طريق الثوري» عن أبي إسحاق» 
عن أمرأته قالت: سمعت أمرأة أبي السفر تقول سألت عائشة فقلت: بعت زيد بن 
أرقم جارية ... الحديث» ورواه البغوي في «مسند ابن الجعد» (4۵۱) كرواية 
أحمد السالفة سندًا ومتنّاء وابن أبي حاتم في «تفسیره» ۲/ 045-040 (۲۸۹۷) 
من طريق ابن وهب عن جرير بن حازم» عن أبي إسحاق» عن أمرأته -أم يونس 
العالية بنت أيفع -أن عائشة زوج النبي بي قالت لها أم محبة- آم ولد لزيد بن أرقم 
... الحديث» والدارقطنى ۵۲/۳ من طريق معمر عن أبى اسحاق» عن آمرأته أنها 
دخلت عائشة فدخلت معها آم ولد زيد بن أرقم» وامرأة آخری» فقالت أم ولد زيد 
... الحدیث» والبيهقي في «سننه» ۵/ ۳۳۰- ۳۳۱ من ثلاث طرق : 
الأول: من طریق أحمد والبخوي. 
الثاني : من طريق أبي الأحوص عن آبي إسحاق» عن العالية قالت: كنت قاعدة 
عند عائشة فأتتها أم محبة فقالت لها ... الحديث. 
الثالث: من طريق عبد الرزاق الثاني وذكر فيه أيضًا: آمرأة أبي السفر. 
ورواه ابن سعد في «الطبقات» 4۸۷/۸ من طريق يونس بن أبي اسحاق السبيعي 
عن أمه العالية بنت أيفع أنها حجت مع أم محبة فدخلتا علئ عائشة ... الحديث 
مختصرا وبنحوه رواه ابن الجوزي في «التحقيق» ۱۸/۲ )١505(‏ مطولاء ووقع = 
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لل 0 1 1 1 1 111111111 1 001 ۱ 


= فيه أم مجية بدل أم محبة» وهو تصحيف بين. 

قلت : آختلف في هذا الحديث فبعضهم أبهم أسم السائلة لعائشة» والبعض سماها 
أم محبة» والبعض ميزها بأنها أمرأة أبي السفر. 

وأبو السفر هو: سعيد بن يحمد ويقال: ابن أحمد الهمداني الثوري الكوفي روی 
عنه سفيان الثوري» وشعبة بن الحجاج وجماعة آنظر ترجمته في : «ثقات ابن 
حبان» ۷/ ۰۲۵ و«تهذیب الکمال» ۱۵/ ۱. 

قال البيهقی : قال الشافعی: فقيل له: آیثبت هذا الحدیث عن عائشة؟ فقال: 
ای ]ساق رود عن مرا فا قرف اا کی يقلت سکیا تمه 
قال شیا“ وجملة هذا آنا لا نثبث مثله عل عانشة وزید بن أرقم لا يبيع الا ما 
يراه حلالاء ولا يبتاع الا مثله اه. «معرفة السنن والآثار» ۱۳۹/۸ 

وأورد ابن حزم الحدیث في «المحلی» ۲۹/۷ وقال: خبر لا یصح. وقال في 
موضع آخر 44/9- ۵۰: هذا الخبر فاسد جدًا من وجوه: الأول: أن أمرأة أبي 
إسحاق مجهولة الحال لم يرو عنها أحد غير زوجها وولدها يونس» على أن يونس 
قد ضعفه شعبة بأقبح تضعیف» وضعفه يحيى القطان وابن حنبل. 

الثاني : قد صح أنه مدَلّس» وأن أمرأة أبي إسحاق لم تسمعه من عائشة؛ وذلك أنه 
لم يذكر عنها زوجها ولا ابنها أنها سمعت سؤال المرأة لعائشة ولا جواب عائشة 
لهاء نما في حدیثها : دخلت على عائشة آنا وأم ولد لزيد فسألتها أم ولد زید؛ 
وهذا يمكن أن يكون ذلك السؤال في ذلك المجلس ويمكن أن يكون في غيره - ثم 
ساق بسنده حديث الثوري» عن أبي إسحاق» عن أمرأة قالت: سمعت أمرأة أبي 
السفر الحدیث. ثم قال: فبين سفيان الدفينة التي في هذا الحديث وأنها لم تسمعه 
آمرأة أبي إسحاق من أم المؤمنين» وإنما روته عن أمرأة أبي السفر» وهي في 
الجهالة أشد وأقوى من آمرأة أبى إسحاق» فصارت مجهوله عن أشد منها جهالة 
ةشطل لت وله الى الح وش ن يون ومان تسش اله 
فالرواية ما روی سفیان. 

الثالث : من البرهان الواضح على کذب هذا الخبر ووضعه وأنه لا یمکن أن 
یکون حقّا اصلا ما فيه مما نسب إلى عائشة من آنها قالت: آبلغي زید بن أرقم أنه 
قد آبطل جهاده مع رسول الله ب إن لم یتب» وزید لم يفته مع رسول الله كلل = 


يد 0 


لها : إنه أبطل صلاته ولا صیامه ولا حجه» فمعن ذلك -والله أعلم- أن 
ی ی ومن أربا فقد أبطل حربه 
عن الّه» فکانت عقن ادن دی ۲ 


= الا غزوتان بدر وأحد. وشهد بيعة الرضوان ونزل فيه القرآن» وشهد الله له بالجنة 
على لسان رسوله أن لا يدخل النار أحد بايع تحت الشجرة فوالله ما يبطل هذا 
كله ذنب من الذنوب غير الردة» وقد أعاذه الله منها برضاه عنه» وأعاذ عائشة من أن 
تقول هذا الباطل. 
الرابع : يوضح كذب هذا الخبر أيضًا أنه لو صح أن زيدًا أت تئ أعظم الذنوب من 
الربا المصرح؛ وهو لا يدري أنه حرام لكان مأجورًا في ذلك أجرًا واحذا غير آثم؛ 
د اليد ب الل ل قر عله وا ا طرق لالد 
يوجد بخلافه لا صحیح ولا من طریق واهیت هذا والله الكذب المحض المقطوع 
به» فلیتب إلى الله تعالى من ینسبه إلى عائشة» فهذه براهین أربعة في بطلان هذا 
الخبر وأنه خرافة مکذوبة اه. بتصرف. ۱ 
قلت : في بعض ما قاله ابن حزم نظر : 
قال ابن سعد في «طبقاته» ۸/ 4۸۷ : العالية بنت آیفع آمرأة أبي إسحاق» دخلت 
على عائشة وسألتها وسمعت منها. 
قال ابن الجوزي في «التحقیق» ۸4/۲: قالوا: العالية أمرأة مجهولة فلا یقبل 
خبرها. قلنا بل هی آمرأة جليلة القدر معروفة. اه 
قال الزيلعي : قال في «التنقيح»: هذا ٍسناد جيد» وان كان الشافعي قال: لا ثبت 
مثله عن عائشة» وكذلك 00 0 
e‏ ولولا أن عند أ م المؤمنين علمًا من رسول الله ئة أن ن 
هذا محرم لم تستجز آن ن تقول مثل هذا الكلاء با لاجتهاد. اه. «نصب الرایة» 
11/٤‏ . 
وأورد ابن كثير في «تفسیره» 4۸/۲ حديث ابن أبي حاتم وقال: هذا الأثر 
مشهور. وقال ابن التركماني : العالية معروفة» روی عنها زوجها وابنهاء وهما 
إمامان اه. «الجوهر النقی» ۰۳۳۱/۵ 

(۱) ورد بهامش الاأصل ما نصه: آو یکون من آربی فقد حارب اله» ولا یکون الشخص 
محاربا لله وفي الله. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهه الاشیاء المنهي عنها في الحدیث مختلفة الأحكام» فمنها 
ما هو علی سبیل التنزه ککسب الحجام ومنها ما هو على سبیل 
التحریم کثمن الکلب عندنا""؟» وکره عند المالکیة للضعة والسقوط 
في حقه. ومنها حرام بين کالربا. وأما آشتراء أبي جحيفة الحجام» ثم 
قال: (نهی رسول الله ی عن ثمن الدم 0 وتخلص من 
(عطاء الحجام أجرة حجامته؛ خشية أن یواقع نهي رسول الله ی عن 
ثمن الدم على ما تأوله في الحدیث وقد جاء هذا مبيئًا في باب ثمن 
الکلب بعد هذا قال عون بن آبي جحیفة: رأیت ابي آشتری 
(عبدّا) "۲ حجامًاء فأمر بمحاجمه فکسرت فسألت عن ذلك فقال : 
نهی رسول الله ب عن ثمن الدم. وإنما فعل ذلك على سبیل 
التورع والتنزه. وسيأتي القول في كسب الحجام بعد هذا. 
۱ وقد آختلف العلماء في بیع الکلب» فقال الشافعي : لا يجوز بيعهاء 
كلها سواء كان کلب صيد أو حرث أو ماشية أو غير ذلك ولا قيمة 
فیها ۳ وهو قول أحمد وحماد والحسن ۳ 

واختلفت الرواية عن مالك في بیعه» فقال في «الموطأ»: أكره بيع 
الكلب الضاري وغیره؛ لنهيه و عن ثمن الكلب””. 


(۱) آنظر «الحاوي» ۵/ ۳۷۵. 
(۲) آنظر «المنتقین» ۲۸/۵. 
(۳) ساقطة من ١م(‏ 

(4) من (م). 

(۰) سيأتي برقم (۲۲۳۸). 
(0) «الأم» ۹/۳. 

(۷) آنظر «المغنی» ۳۵۲/7. 
(۸) «الموطاه ص 8۰۷. 


وروی نافع عن مالك أنه كان يأمر ببيع الکلب الضاري في المیراث 
والدين والمغانم» وكان يكره بيعه الرجل أبتداءً» وقال نافع : وإنما نه 
رسول الله ييه عن ثمن العقور. 

وقال ابن القاسم: لا باس بشراء كلاب الصید؛ ولا يعجبني بيعها. 
وكان ابن كنانة وسحنون يجيزان بيع كلاب الصيد والحرث والماشية. 

قال سحنون : ويحج بثمنها. وهو قول الكوفيين. وقال مالك : إن قتل 
كلب الدار فلا شيء فيه إلا أن يسرح مع الماشیة". 

وفي «مختصر ابن الحاجب»: وفي كلب الصيد قولان”". وقال 
أبو عبد الملك: يجوز في القسم والمواريث دون غيرها. وعن أبي 
حنيفة : من قتل کلبّا لرجل ليس بكلب صيد ولا ماشية فعليه قيمته؛ 
وكذلك السباع كلها. وقال الأوزاعي: الكلب لا يباع في مقاسم 
المسلمين» هو لمن أخذه. 

حجة الشافعي حديث الباب» فان النهي فيه عام. 

حجة المخالف أن الله تعالئ لما أباح لنا الذي علمناه أفاد لنا ذلك 
إباحة التصرف فيها با لإمساك والبيع وغير ذلك» وما قالوه هو عين النزاع. 

قالوا: و«مآ» في الآية بمعنی : الذي التقدير: الذي أحل لكم من 
الطيبات والذي علمتم من الجوارح مكلبين» وهذا قول جماعة من 
السلف. وروي عن جابر: أنه جعل القيمة في كلاب الصيد” "۰ وعن عطاء 


مثله. وقال: لا باس بثمن الكلب السلوقي. وعن النخعي مثله *. 


(۱) أنظر: «المنتقی» 58/6. 
(؟) «مختصر ابن الحاجب» ص ۲۰. (۳) أنظر: «التمهید» 05/۸. 
(:) رواه ابن أبي شيبة ۳۰۳/۶ (۰۲۰۹۱۰ ۰۲۰۹۱۱ ۲۰۹۱۵) كتاب: البیوع» من 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحيح عست 
درهمّاء وفي کلب ماشية شاة» وفي کلب الزرع فرقًا من طعام» وفي 
کلب الدار فرقًا من تراب- آي: تراب المعدن دون الرماد. 


ویقضی على صاحب الکلب بأخذه كما یقضیْ على الآخر بدفعه 
وأجاز عثمان الکلب الضاري في المهر وجعل فيه عشرین من الابل 

۱ میا (۲) 
علئ من قتله”". 

وقد أذن في أتخاذ كلب الصيد والماشية. وكان النهي منصبًا إلى غير 
المنتفع به» أو كان النهي فیه» وكسب الحجام كان في بدء الإسلام» ثم 
ولذلك لما أعطى الحجام أجرة كان ناسحًا لما تقدمه. وذكر الطحاوي 
من حديث أبي رافع : أنه الفلا لما أمر بقتل الكلاب أتاه أناس فقالوا: 
يا رسول الله ا ۱۰۱ ام أمرت بقتلها؟ فنزلت 
وتك مادا أجل ل ا کک ایب رما لثم ین رارع 
[المائدة: »]٤‏ فلما آبیح الأنتفاع بها حل ۷ وأکل ها لکن 
جاء في «سنن أبي داود»: (فإن جاء يطلب ثمنه فاملاً كفه ترابًا)”*', 
وهو دال على عدم صحة بيعه. 


.)۲۰۹۱( ۳۰۳/4 رواه ابن أبي شيبة‎ )١( 

(۲) ذكره ابن عبد البر فى «التمهید» ۸/ .5٠7‏ 

(۳) «شرح معاني الآثار» ٤‏ / 0۷. 

(5) أبو داود )۳٤۸۲(‏ کتاب: الإجارة» باب: في أثمان الكلاب. 
قال الحافظ في «الفتح» ۲۹/۶ : إسناده صحیح» وصححه الألباني في (صحیح 
الجامع» (556). 


سس بُ البیُوع ۷۳ 

وأما النهي عن ثمن الدم فهو على التنزیه على المشهور» وبه قال 
الاکثرون» وهو مشهور مذهب أحمدء فانه ال أعطاه أجرة» ولو 
كان حرامًا لم یعطه وقال لمحيصة: «اعلفه ناضحك. وأظعمه 
رقيقك»'. 

ونقل ابن التين عن كثير من العلماء أنه جائز من غير کراهة كالبناءء 
والخياطة» وسائر الصناعات» والنهي عن ثمن الدم السائل الذي حرم الله 
تعالی. وقال أبو جحيفة: أجرة الحجام من ذلك. وهو قول أبي هريرة 
والنخعي”"؛ لأنه قرنه بمهر البغي» وهو حرام» فکذا هو. قالوا: ولأن 
عمله غير معلوم» وكذا مدة عمله فالاجارة فاسدة. وقال آخرون: إنه 


(۱) رواه أبو داود (۳4۲۲) كتاب: التجارة» باب: في كسب الحجامء والترمذي 
(۱۲۷۷) كتاب: البيوع» باب: ما جاء في كسب الحجام وابن ماجه (155؟) 
کتاب : البيوع» باب: ما جاء في كسب الحجام والبغي وحلوان الكاهن وعسب 
الفحل» وأحمد ه/ ۰4۳۱-4۳۵ وابن أبي عاصم في «الاحاد والمثاني» ۱۳۹/4 
(۰)۲۱۲۰ وابن الجارود -1١59/7‏ ۱۷۰ (۰)۵۸۳ والطحاوي في اشرح معاني 
الآثار» ۱۳۱/6- ۱۳۲ کتاب : الإجارات» باب: الجعل على الحجامة» وأبو 
عوانة ۳۹۹/۳ (۵4۲۹۹) کتاب : البیوع واين قانع في (معجم الصحابة» ۲۵۱/۱- 
۲ ۱۱۱/۳- ۰۱۱۷ واین حبان ١١/لاهه-‏ ۵۵۸ (۵۱۵) کتاب : الإجارة» 
والطبراني ۳۱۲/۲۰ (۰)۷۲ والبيهقي في «سننه» ۳۳۷/۹ کتاب: الضحایا؛ 
باب : التنزیه عن كسب الحجام والبغوي في «شرح السنة؛ ۱۸/۸ (۰)۲۰۳۹ وابن 
الجوزي في «التحقیق» ۲۲۰/۲ (۱۵۸۲) وابن الأثير في «أسد الغابة» ۱۳۰/۰ 
جميعًا من حديث حرام بن محيصة عن أبيه محيصة بن مسعود به. 
قال الترمذي : حديث حسن» وقال العقيلي في «الضعفاء» ۶ إسناده صالحء 
وصححه الألباني في «الصحيحة» (40۰۰) وفيه بحث رائع فليراجع. 

(۲) رواه ابن أبي شيبة /٤‏ ۳۹۰ (۰۲۰۹۸۵ ۲۰۹۹۱) كتاب: البیوع» كسب الحجام. 


مومس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


يأخذها على أخذ الشعر وهو قول عطاء : إذا رأى الشعر قبله. وقال آخرون : 
يجوز للمحتجم إعطاؤهاء ولا يجوز للحجام أخذها. ورواه ابن جریر عن 
أبي قلابة. فان الشارع أعطاها مع أنه قال: «إن كسبه خبيث "2 وفي 
رواية : ست وبه قال ابن جرير إلا أنه قال: يعلفها ناضحه 
ومواشيه ولا يأكله. فإن أكله كان حراما. وعن امد وبه قال فقهاء 
المحدئین : يحرم على الحرّ دون العبد؛ لحديث: «اعلفه ناضحك 
ورقيقك » رواه حرام بن محيصة. عن أبيه مرفوعا". 


)١(‏ رواه مسلم (۱۵۸) کتاب: المساقاة» باب: تحريم ثمن الكلب وحلوان الكاهن 
ومهر البغي والنهي عن بيع السنورة» وأبو داود (۳۶۲۱) كتاب: الإجارة» باب: 
في كسب الحجام» والترمذي (۱۲۷) كتاب: البیوع باب: ما جاء في ثمن 
الکلب وأحمد ۴ ۰4۱۵ ١51/4‏ جميعًا من حديث رافع بن خديج. 
ورواه أيضًا الحاكم في «المستدرك» 1۲/۲ كتاب: البیوع» من حديث رافع» 
وقال : صحیح عل شرط الشيخين ولم يخرجاه! وهو وهم منه رحمه الله 
فالحدیث عند مسلم كما تری. 
قال الالباني في «الصحیحة» (۳۱۲۲): تنبیه : رویت الفقرة الأولئ من الحديث 
بزيادة في آخرها : ... وهو أخبث منه» وهي زيادة لا تصح اه.. 
قلت : رواه الحاكم في «المستدرك» -١64/١‏ ۵۰ والبيهقي في «سننه» ١9/١‏ 
من حديث ابن عباس مرفوعا : «ثمن الكلب خبيث وهو أخبث منه». قال الألباني 
فى «الضعيفة» :)۳٤٥۹(‏ ضعيف جدًا. 

)۲( رواه البخاري في «التاریخ الکبیر» ۰۲۱۱/6 والنسائي في «الکبری» "/ ١١6‏ 
(41۹۷) کتاب : المزارعة» باب: عسب الفحل» والطبري في اتفسیره» ۵۸۰/4 
( والعقيلي في «الضعفاء» ۰۹6/۶ والدارقطني ۷۲/۳- ۰۷۳ والبيهقي 
في «سننه» ۱/۷ كتاب: البیوع» باب : النهي عن ثمن الكلب» وابن الجوزي في 
«التحقيق» ۲/ ۱۹۰ (۱4۸-۱4۸۵) جميعًا من حدیث أبي هريرة» وصحح الألباني 
هذه الرواية بمجموع طرقها في الصحيحة (۲۹۹۰) وعقد فيه بحدًا نفيسًا فراجعه. 

۳( تقدم تخریجه قريبًا. 


سس متا و سس 000 


قالوا: ولا يجوز للحر أن يحترف بالحجامة» وان كان غلامه حجامًا 
لم ينفق على نفسه من كسبهء وإنما ينفقه على العبيد وعلی بهائمه. 
والقصد بالحجام: الذي يحجم ليس الذي يزين الناس. 

وذكر ابن الجوزي: أن أجرة الحجام إنما كرهت؛ لأنه مما يعين به 
المسلم أخاه إذا أحتاج إليهء فلا ينبغي له أن يأخذ من أخيه على ذلك 
أجرًا. 

وروی ابن حبيب: أن قریشا كانت تتكرم في الجاهلية عن كسب 
الحجام؛ فلذلك جاء فيه النهي على وجه التكرم والأنفة عن دقائق 
الأمور. وروی ربيعة أنه قال: كان للحجامين سوق على عهد عمرء 
ولولا أن يأنف رجال لأخبرتك عن آبائهم آنهم كانوا حجامین". 

| وقال يحيئ بن سعيد: لم يزل المسلمون مُقِرِينَ بأجر الحجامة 

ولا ينكرونها”". 

وحاصل الخلاف: كراهة التنزيه» التحريم مطلقّا» الفرق بين الحر 
والعبد» يجوز الإعطاء دون الأخذ. قول ابن جرير. 

فصل : 

قوله: (ونهی عن الواشمة والموشومة)؛ أي: عن فعل الواشمة. 
والوشم: أن يغرز ظهر كف المرأة ومعصمها بإبرة» ثم يحشئ 
بالکحل و(التئور)"“ فیخضر. وقال الداودي: فيسود موضعه إذا 
حشي بالائمد» وهو من عمل الجاهلية» وفيه تغيير لخلق الله. 


۰۸۱/۱۱ ذكره ابن عبد البر فى «التمهید»‎ )١( 

(؟) رواه الطحاوي في «شرح معاني الاثار» ۰۱۳۲/۶ 

(۳) ورد بهامش الاصل ما نصه: النثور یلج» وهو دخان الشحم یعالج به الوشم حتی 
یخضر ولك أن تقلب الواوء المضمومة همزة كما في الصحاح». 

(:) التئور: هو دخان الشحمء آنظر: لسان العرب» مادة: وشم ۰۱۸۹/۵ 


دس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


والموشومة: التی یفعل ذلك بهاء وق و ال 
غ #الممدرعية) ی ی و ا 
الواشمة :آي التي تنتحل. ڪڪ 

وقوله : (وآكل الربا): قال الداودي: هو الذي يأكله» كان هو المربي 
أو غيره. وقال القزاز: هو الذي يعمل به ويأكل منه» وموكله: الذي يزيد 
في المال؛ لأنه هو الذي جعل له ذلك وأطعمه إياه. وقال الداودي موکله : 
الذي يطعمه غیره؛ وهذا من قوله تعالی «إولا وا عَلَ الاثر والمذون» 
[المائدة: ۲]. قال الخطابي: وإنما سوئ في الإثم بين آكله وموكله وان 
كان أحدهما هو الرابح مغتبظا والآخر منهضمًا؛ لأنهما في الفعل 
شريكان؛ ول حدود لا تتجاوز في حال العدم والوجد“. 

فصل : 

قوله: (ولعن المصور): ظاهره العموم» وخفف منه ما لا روح فيه 
كالشجر. وجاء أنه يقال لهم يوم القيامة: «أحيوا ما خلقتم) ””. وسيأتي 
باب بيع التصاوير التي ليس فيها روح وما یکره من ذلك» والنهي عن 
كسب الإماء؛ لأنه رذيلة. 


.۲۷۱/۱ ذكر هذا اللفظ الحافظ فى «تلخيص الحبیر»‎ )١( 

© ميأتي برقم (۵۹8۵) کتاب: اللباس؛ باب: الواشمة. 

(۳) سيأتي برقم (۲۲۳۸) باب: بیع الميتة والاصنام. 

(4) «آعلام الحدیث» ۱۰۱۸/۲. 

(5) سيأتي برقم (۳۲۲۶) کتاب: بدء الخلق» باب: إذا قال أحدكم: آمين» ورواه 
مسلم (۲۱۰۷) کتاب: اللباس والزينة» باب: تحریم تصویر صورة الحیوان 
وتحریم آتخاذ ما فیه. من حدیث عائشة. 


حاوس سس الت 
7- باب یمن آله ارب ودر ألصَدَقَنتِ که [البقرة: 50] 

۷ - حَدَّثَنَا یی بُ بكثرء حَدَكْنَا اللَّيِتُء عَنْ يونس عن ابن شهاب» قال 
ابن السیّب: إِنَّ أا هريره رضي الله عنه قَالَ: سمغث سول ال يَقُولُ: «الْحَلِفُ 
فة ل تنحقة ۱ [مسلم: -١101‏ فتح: 4 /۳۱۵] 

ذکر حديث آبي هريرة: سَمِعْتٌ النبي يي يمول : «الحلف ممق 

معن «# يمحَقُ ۳ شيئًا بعد شيء» من محاق الشهر؛ 
لقصان الهلال فيه .ویر الصَدَق َب يضاعف أجرها وعدًا منه» أو ينمي 
المال الذي 000 

وال لا يِب کل کار رکه أي: لا يحب كل مصر على كفر مقيم 
عليه مستحل أكل الربا أو إطعامه. 

(أثيم) متمادٍ في الإثم يريد فيما نهاه عنه من أكل الربا والحرام وغير ذلك 
من معاصیه لا يزجر عن ذلك ولا يرعوي عنه » ولا يتعظ بموعظة ربه. 

قال المهلب: سئل بعض العلماء عن معنيل هذه الآية» وقيل له: 
نحن نری صاحب الربا یربو مال وصاحب الصدقة ربما کان مقلا! 
قال: معنی ویر الصَدَقَتٍ» : أي: الصدقة یجدها صاحبها مثل 
أحد يوم القيامة» فكذلك صاحب الریا پجد عمله ممحوقا ان 
تصدق منه أو وصل رحمه لم يكتب له بذلك حسنةء وكان عليه إثم 
الربا بحاله. 

وقالت طائفة : إن الربا يمحق في الدنيا والآخرة على عموم اللفظء 
أحتجوا لذلك بحديث الباب» فلما كان نفاقها بالحلف الكاذبة في 
الدنياء كان محق البركة فيها في الدنيا. 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وذکر عبد الرزاق عن معمر قال: سمعنا أنه لا يأتي علی صاحب 
الربا آربعون سنة حتی یمحق"*. وروی الطبري في اتفسيره» من 
حدیث ابن مسعود مرفوعًا: «الربا وان کثر فإلئ قل“ وقیل : إن 
تصدق منه فلا يقبل؛ فان الله طيب لا يقبل | ل و اراي 
سبیل الخیر لم ينفعه» وربما محقه في الدنیا وتبقی تبعاته. ۱ 

وفیل : یهلك وتذهب برکته» ومحقه الله فامتحق. وحدیث الباب 
أخرجه مسلم أيضّاء وذکره کالتفسیر للاية * فیقال: كيف یجتمع 
المحاق والزیادة؟ فبین الحدیث أن اليمين مزيدة فى الثمن» وممحقة 
للبركة منه» والبركة آمر زائد على العدد؛ فتأويل قوله: یحی اله 
الريذا» أي : يمحق البركة منه -كما سلف- وإن كان عدده بافيّا على 
ما كان. 


وفي أفراد مسلم من حديث أبي قتادة مرفوعًا : «إياكم وكثرة الحلف؛ 
فإنه ينفق ثم د ا : 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» ۳۱۲/۸ (۱۵۳۵۳) کتاب : البيوع» باب: ما جاء في الربا. 

(۲) «تفسیر الطبري» ۳ (1۱۲۹۰) معلقا. 
ورواه ابن ماجه (۲۲۷۹) کتاب: التجارات باب: التغليظ في الربا؛ وأحمد 
۱ ۳ ۰4۲4 والحاکم في «المستدرك» ۰۳۷/۲ وقال: صحیح الاسناد 
ولم يخرجاه. 
وقال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» )۷٥۸(‏ : هذا إسناد صحیح رجاله موثقون» 
العباس بن جعفر وثقه ابن أبي حاتم وابن المديني وابن حبان وباقي رجاله على 
شرط مسلم. 
وقال الحافظ في «الفتح» ۳۱۵/6: اسناده حسن؛ وصححه الالباني في «صحيح 
الجامع» (۰)۳۵۶۲ واصحیح الترغیب» (AY)‏ . 

(۳) مسلم (۱۲۰۷) کتاب: المساقاة باب: النهي عن الحلف في البیع. 

(4) مسلم (۰)۱۲۰۷ وانظر «الجمع بين الصحیحین» 40٩/۱‏ (۷۳۷). 


۳ 
O‏ ز: نج مج وکسر الحاء ویصح فتحها. قال صاحب 
«المطالع»: کذا قید القاضي أ بو الفضل» والذي أعرف بفتحها. 
وامنفقة» بفتح المیم كما قيد ابن التين ؛ لأنها مفعلة من نفق ومحق» 
وعن ابن فارس : ویقال: المحقة وهو رديء» وضبطهما النووي 
بفتح أولهما وثالئهما وسكون ثانيهما”". ويقال: نفق البيع ينفق نفاقًا : 
0 
و«الحلف»: اليمين بإسكان اللام وكسرهاء ذکره ابن ا 
وهي اليمين الكاذبة. 


5 225 يمك 2-3 همك 


)١(‏ ورد 0 وفي روأية : ممحقة : بالضم وكسر الحاء» آسم فاعل وزنه 
للمبالغة لا التأنيث. 

(0) «مجمل اللغة؛ / 5 87. 

() «المجمل» ۲4۹/۱ 


درم التوضیح لشرح الجامع الصحیح حك 
۷- باب ما يُكَرَةُ مِنَ الحَلِفٍ في البَيْع 

۸- حَدَّثَنَا عَمْرُو بن محمد حَدَتَنَا هُشَيِمٌء أَخبَرنَا العام عَنْ [نراهیم بن 

بد الرحْمَنِء عَنْ عَبْدٍ الله ِن أي أَوؤْفَى رضي الله عنه, أَنَّ رجْلا ام سِلْعةَ -وَهُوَ في 

الشوق- تعلت ولو لقن ان با ما ب ن لها وجلا من الاي 


يأ 4 


فَنَدَلَتْ: 1۳1 لح و مهد آله و ونم تسا كلبلا [آل عمران: : [VY‏ 711 


۵۱- فتح: ۳11/4[ 


ذكر فيه حديث عبد الله بن آبي آوفی: أن زجلا ام سل د -وَهُوَ في 
السوق- فحَلّت بالل لَقَدْ آغطی بها مَا لَمْ یُغط؛ لیقع فیها رَجُلا ین 
المسلمین ولف 1۳ نت يترون بِعَهَدٍ الله و ینم تمن نا تیلایه. 

حدیث الباب من آفراده وعنده في موضع آخر عن ابن مسعود 
مرفوعًا في حدیث الأشعث۳ وسيأتي آنها نزلت في من حلف على 
یمین یقتطع بها مال آمری مسلم". 

ومعنی بِعَهْدٍ ان : آمره ونهیه. أو ما جعل في العقل من الزجر 
عن الباطل والانقیاد إلى الحق ل حَلَقَ»*: من الخلق» وهو النفس 
أو من الخلق أي : لا نصيب لهم مما یوجبه الخلق الکریم. 

ولا یله بما يسرهم» بل بما يسوءهم عند الحساب بقوله 
1 علیتا حسام [الغاشية: »]۲١‏ أو لا يكلمهم أصلاء بل يكل 
حسابهم إلى الملائکة ويسمع كلامه آولیاژه أو يغضب عليهم كما 


(۱) سيأتي برقم (7515- ۲0۷۷) کتاب: الشهادات باب: قول الله تعالی: إن 
لذ بت نهد ایک و(068- 4080) کتاب: التفسیر. 

(0) سيأتي E‏ : الشهادات باب : قول الله تعالی : 5 ال يرون 
ِعَهْدِ ان وَأَيَمهِمْ متا تیا و(40۵۱) کتاب : التفسیر. 


ل جِتَابْ البیوع لاا 
تقول : فلان لا يكلم فلانا. 

وا یر رین : لا يبرهم ولا يمنُ علیهم () ولا سکره أي : 
لا يقضي بزكاتهم نزلت في من یحلف آیمانا فاجرة لینفق بها بيع سلعته؛ 
أو في الاشعث نازع خصمًا في أرض» فقام لیحلف» فنزلت» فنکل 
الأشعث واعترف بالحق""» أو في أربعة من أحبار اليهود كتبوا كتابًا 
وحلفوا ا ع اا أدعره اله ن غل ي الان E‏ 

أيث: موجع حيث وقع» وهذا الوعيد الشديد في هزه اليمين 
الغموس لما جمعت من المعاني الفاسدة» وكذا كذبه في اليمين بالله 
تعالی» وهو أصل ما يحلف فيه» وغرّر المسلمین» واستحلال مال 
المشتري بالباطل الذي لا يدوم في الدنيا عوضًا عما كان يلزمه من 
تعظيم حق الله تعالی والوفاء بعهده والوقوف عند أمره ونهيه» فخاب 
متجره وخسرت صفقته. 

وفي «تفسیر الطبري»: آنها نزلت في رافع» وکنانة بن أبي الحقیق» 
وابن أبي الاشرف وحيي بن آخطب"*. وفي «تفسیر أبي القاسم 
الجوزي»: عن ابن عباس: نزلت في ناس من علماء اليهود آصابتهم 
فاقة» فجاءوا إلى كعب بن الأشرف» فسألهم کعب عن رسول الله وق 
فقالوا : نع هو رسول الله ككلِِ. قال کعب : لقد حرمتم خیرا كثيراء 
فتزلت. وقیل : نزلت في الذين حرفوا التوراة» حکاه الزمخشري””. 


)١(‏ هذا من التأویل المذموم» وسيأتي بیان ذلك في کتاب التوحید. 
(۲) رواه الطبري ۳۲۰/۳ (۷۲۷۸). 

(۳) رواه الطبري ۳۱۹/۳ (۲۲۷۵) عن عكرمة. 

(4) المصدر السابق. 

(5) «الکشاف» للزمخشري ۳۳۱/۱. 


مس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

والوجه أن نزولها في أهل الکتاب. وفي «المستدرك» صحیحا عن 
قيس بن آبي غرزة مرفوعا : «يا معشر التجار إنه يشهد بیعکم اللغو 
والحلف فشوبوه بالصدقة» . 

وفيه -أيضًا- مصحح الاسناد عن إسماعيل بن عبید» عن ابن 
رفاعة بن رافع الزرقي» عن أبيه» عن جده مرفوعًا : «يا معشر التجارء 
إن التجار يبعثون يوم القيامة فجارًا إلا من أتقئ وبر وصدق»”". وفيه 
-أيضًا- مثله عن عبد الرحمن بن شبل مرفوعًا: «إن التجار هم 
الفجارا فقالوا: يا رسول الله: أليس الله قد أحل البيع؟ قال: «بلی» 
ولكنهم يحلفون فيأثمون؛ ويحدثون فیکذبون»"". 

قال الداودي: هذا جزاؤه إن لم يتب. يريد: أنه يتحلل صاحه إلا أن 
يرضي الله خصمه بما شاء ويتجاوز عنه» أو يأخذ له من حسناته» أو يلقي 
عليه من سيئاته. 


(۱) «المستدرك» ۵/۲. ورواه أيضا أبو داود (7777) كتاب: البیوع باب: في 
التجارة يخالطها الحلف واللغوء والترمذي (۱۲۰۸) كتاب البیوع باب: ما جاء 
في التجار وتسمية النبي بي إياهم. والنسائي ۱8/۷- ۱۵ كتاب: الأيمان 
والنذورء في الحلف والكذب لمن لم يعتقد اليمين بقلبه» وابن ماجه (۲۱6۵) 
كتاب: التجارات» باب: التوقي في التجارة وصححه الألباني في «صحيح 
الجامع» .)۷۹۷٤(‏ 

(۲) «المستدرك» ؟5/7. 
ورواه أيضا الترمذي (۱۲۱۰) كتاب: البيوع» باب: ما جاء في التجار وتسمية 
النبي َي إياهم -وقال: حسن صحیح › واين ماجه (۰)۲۱8 وصححه ابن حبان 
)4٩۱۰( ۲۷۷ ۱‏ كتاب: البيوع» وصححه الألباني في «الصحيحة» 
(44). ۰ 

(۳) «المستدرك» ۰۷/۲ وسكت عنه الحاكم والذهبي؛ وصححه الألباني في 
«الصحیحة» (۳۹7). 


بعض العلماء : الذنوب كلهاء الباري تعالی یقتص للبعض من البعض 
باخذ حسنات الظالم أو بالقاء السيئة علیه. وقیل : نزلت الاية في 
رجلين آختصما في أرض» فجعل رسول الله کل اليمين على المدعی 
عليه فقال: المدعى إِذّا يحلف. فنزلت(؟. 


ORO O)‏ هيمك 5-3 هيمكل. 


)١(‏ في هامش الأصل: ثم بلغ في الرابع بعد الخمسين كتبه مؤلفه. 


سره التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


خلاها» .وَقَالَ الاس : ل ی نه لِقَيْنِهِمْ وبیوتهم. 

فَقَالَ: إلا الاذخر». 

8-- حَدَّثَنَا عَبْدَانُء أَخْبَرَنَا عَبْدُ اء أَخْبَرَنَا يُونْسُء كن ابن شهاب قَالَ: 
خن علي ن حسَيْنِء أن میب علي رضي الله عنهما خر 11 بره أن عَلِيًا اي قَالَ: 
كَانَتْ لي ارف من صيبي من اف وا الي كل أعطَافي شَارِفًا ین الخفس» 
َلَمًا ارت أن اني بقاطمةً لها الْلام پذب زشول الله لاء واعذث رَجُلا صَوَاعًا 
من بَنِي قیاع آن يِل مَعِي فَنَأْيَ باذخره آرذث أَنْ بیع من الصَوَاغِينَء وَأَسْتَعِينَ 
4 بو في وَلِيمَةِ غزسي. [۲۳۷۵, ۳۰۹۱ء ۰6۰۰۳ ۵۷۹۳- مسلم: 4۹ - فتح: /۳۱۱] 

۰- دتتا (سحاق, حَدَّثَنَا ال بن عَبْدِ ند اللو عن خَالِدِء عن عکرمةء عَنِ ابن 
باس رضي الله عنهما ان رَسُولَ الله ل یا قال: ان الله عم مد ول نَل لاد 
ولا لاد بَعْدِيء وما حَلّتْ لي سَاعَةً من نَهَارِ ولا يُخْتلَى خَلَامَاء ولا 
بعْضَدُ شجرما ولا ی دما ولا بط لها لا بمعرّف». قال عَبّاسٌ بِنْ 
ند الطْلب: إلا الاذخر لضاغیتا وَلشقّف بُيُوتِنَا. فقال: ِل الاذخر. فَقَال رمه 
هَل تذري ما ین یدها؟ هو آن تُنَحْيَهُ من الظل, وتلزل مکانه. 

قال عَبِدُ الوَهَّابِء عَنْ خَالِدِ: لِصَاعْتِنَا وَقَبُورِنًا. [انظر: ۱۳۶۹- مسلم: ۱۳۳- فتح: 
۳۱۷/۶( 
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ثم ذكر فيه حديث علي : كَانَتْ لي شَارِفٌ ین نصيبي ین | 
وساق الحديث. 


س کتاب البْیُوع 


وحديث عِكْرِمَةَ عَنِ ابن عَبّاسٍ قال : إن رَسُولَ الله اه قال: «إِنَّ 
الله حَرّمَ مَكة ...» الحديث إلى قوله: «إلا الإذْخِرَ فإنه لِصَاغَيَنَا وَلِسْقّف 
بیوتنا». 

الشرح : التعلیقان الاولان مسندان كما سلف"*» وحدیث علي 
ساقه -ایضٌا- مطولا بقصة حمزة وانشادها : 

الايا هفز للشرف الا 

والشارف: المسن من النوق» وفیه في مسلم : بأنه المسن الک 
والمعروف أنه النوق خاصة لا من الذکور وبه جزم ابن التين حیث قال : 
نها المسنة من الابل. وحکی الحربي عن الأصمعي أنه یقال: شارف 
للذکر والانفین» ویجمع علی شرف » ومنه البیت المذکور» ولم يأت 
فعل جمع فاعل إلا قلیلا» كما قاله عياض”“. وفي «المخصص» عن 
الاصمعی: نافة شارف وشروف» قال سيبويه: جمع الشارف: 
شرف والقول في الشارف کالقول في البازل -يعني: خروج نابها- 
أبو حاتم: شارفة» صاحب «العين»» والجمع : شوارف. ولا يقال 
للبعير شارف . وقال في «المحکم»: الشارف من الابل: المسن 
والمسئة» والجمع : شرّف تفت وفي (الجامع) : هي الناقة 
المسنة» وتجمع شرفًا وشوارف. 


)١(‏ سلف برقم )١14875(‏ كتاب: جزاء الصيدء باب: لا يحل القتال بمكة. 
(۲) سيأتي برقم (۲۳۷۵) كتاب: المساقاةء باب: بيع الحطب والکلا. 
(۲) مسلم (۱۷۵۰). 

.۲٩ -۲۸/۲ «مشارق الأنوار عل صحاح الاثار» للقاضي عیاض‎ )٤( 
.)۲۵۳ /5( آنتهی من «المخصص» (۱۳۸/۲). وانظر : «العین»‎ )0( 

(5) «المحکم» لابن سیده ۳6/۸. 


سب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والنواء: ذکره ابن ولاد في الممدود المکسور آوله: السمان من 
الال وفي «التهذیب»"" : النوی: الشحم واللحم أيضًا. نوت الناقة : 
سمنت» فهي ناوية والشعر لعبد الله بن السائب جد أبي السائب 
المخزومي» فيما ذكره ابن المرزباني وأن القينة تمثلت به. وحديث 
عكرمة عن ابن عباس سلف في الحج "۰ وشيخ البخاري فيه إسحاق 
هو ابن شاهين الواسطي» قاله ابن ماکولا وابن البيع» وصرح به 
الاسماعيلي وأبو نعيم. 

وقوله : (وقال عبد الوهاب عن خالد: لصاغتنا وقبورنا) سلف مسندًا 
فل 
إذا تقرر ذلك : 

ففيما ذكر أن الصياغة صناعة جائز التکسب منهاء والصواغ إذا كان 

عدلا لا تضره صناعته ؛ لأنه ات قد أجازه. 

وفیه : جواز بیع الإذخر وسائر المباحات والاکتساب منها للرفیع 
والوضيع. ۱ 

وفيه: الأستعانة بأهل الصناعة فيما ينفق عندهم والاستعانة على 
الولائم والتكسب لها من طيب الکسب. وأن طعام الوليمة على 


.١١7 «المقصور والممدود» ص‎ )١( 

( «تهذيب اللغة» للأزهري 7747/5 مادة: نوی. 

(9) سلف برقم (۱۵۸۷). 

(8) قلت: هو الحاكم أبو عبد اله » صاحب «المستدرك»» قال ذلك في كتابه «المدخل 
إلى الصحیح» /٤‏ 755 - 540 (۲۳) ط. مكتبة الفرقان. فقال: اسحاق قال أبو 
عبد الله في مواضع كثيرة من الکتاب : حدثني إسحاق سمع خالد بن عبد الله. ولم 
ينسبه -قلت: وهذا الحديث منها- وهو إسحاق بن شاهين الواسطي . 

(0) سلف برقم (۱۳4۹). 


س عع ی ری کت 
الناکح. ولم یختلف آهل السير كما قاله ابن بطال"۲ في غير هذا الباب 
أن الخمس لم يكن یوم بدر. وذکر إسماعيل القاضي أنه كان في غزوة بني 
النضیر حين حکم سعذا. 

قال : وأجیب أن بعضهم قال: ترك آمر الخمس بعد ذلك. وقیل : 
إنما كان الخمس يقينًا في غنائم حنين» وهي آخر غنيمة حضرها سيدنا 
رسول الله ية قال: وإذا كان كذلك فیحتاج قول علي إلى تأویل. 

قلت : ذکر ابن (سحاق أن عبد الله بن جحش لما بعثه ال في السنة 
الثانية إلى نخلة في رجب» وقیل : عمرو بن الحضرمي وغیره واستاقوا 
الغنيمة» وهي آول غنيمة» قسم ابن جحش الغنيمة وعزل لرسول الله كك 
الخمس وذلك قبل أن یفرض الخمس فأخر النبي یا الخمس والأسیرین "۳ 
ثم ذکر خروج رسول الله و إلى بدر في رمضان فقسم غنائمها مع الغنيمة 
الأول وعزل الخمس فیکون قول علي : شارفي من نصيبي من المغنم. 
يريد: یوم بدر. ویکون قوله : كان رسول الله ی أعطاني شارفا قبل ذلك 
من الخمس قبله من غنيمة ابن جحش. 

وقال الداودي: فيه دلیل أن آية الخمس نزلت یوم بدر؛ لأنه لم يكن 
قبل بنائه بفاطمة مغنم غيره» وذلك كله سنة أثنتين من الهجرة في 
رمضان» وکان بناژه بفاطمة بعد ذلك. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۲4۸/۵ في کتاب: الخمس؛ باب: فرض الخمس. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: إنما حکم سعذا في قريظة» هذا المعروف. 
[قلت (المحقق): وهو كما قال فالثابت أن تحکیم سعد بن معاذ كان في غزوة بني 
قريظة. أنظر: «البداية والنهاية» 4/ 26١١-4994‏ و «تاريخ الاسلام» ۳۰۷/۲- 
۳۸ 

(۲) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۲۱/۲. 


سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال: وذکر آبو محمد في «جامع مختصره» أنه تزوجها في السنة 
الاولی. قال: ویقال: قى العانة علرن راس اتن وعشرین شهرا: 
وهذا كان بعد بدر؛ لأن قرا كافك علق اشن ارلا مر موی 
المدینت وهذا يعضد ما قاله الداودي. 

وذكر أبو عمر عن عبد الله بن محمد بن سليمان الهاشمي: نكحها 
بعد وقعة أحد. وقيل: تزوجها بعد بنائه بعائشة بسبعة أشهر ونصف. 

وقال ابن الجوزي: بنی بها في ذي الحجهة وقيل : في رجب. وقیل : 
في صفر من السنة الثانية. 

وفي کتاب ابن شبّة من رواية أبي بكر بن عياش أنه اث غرم حمزة 
الناقتین. وقد قام الاجماع على أن ما آتلفه السکران من الاموال یلزمه 
ضمانه کالمجنون. والسنام المقطوع حرام» والحالة هله بالاجماع 
فان سبقت التذكية فلا شك في حله وخالف عکرمة واسحاق وداود 
فقالوا : لا تحل ذبيحة الغاصب ولا بیعه. 

وفي الحدیث : الاستعانة باليهود ومعاملتهم وان كان مالهم یخالطه 
الربا. 

(وقینقاع) : نونه مثلثة كما سلف آول الباب آول البیوع". 

وقوله : (فلما آردت أن آبنی بفاطمة). البناء: الدخول. والأصل فيه 
آنهم کانوا إذا آراد آحدهم الدخول علی أهله رفع قبة أو بناء یدخلان فیه. 

وقوله : (في وليمة عرسي) الوليمة : الطعام الذي يصنع عند العرس» 
والعرس -بضم الراء واسکانها مهملة : الاملاگ والبناء. وقیل : هو طعامه 
خاصة- أنثل وقد یذکر ویصغر بغیرها» وهو نادر؛ لأن حقه الهاء إذ هو 


.)۲۰۶۸( في الحدیث السالف برقم‎ )١( 


س ب ا 


مؤنث على ثلاثة أحرف. والجمع : أعراس وعروسات. والعروس: نعت 
الرجل والمرأة؟ رجل عروس في رجال أعراس» وامرأة عروس في نسوة 
عرائس» ذکره ابن سيده"". 

وقال الأزهري: العرس طعام الوليمة وهو من آعرس الرجل بأهله 
إذا بن عليها ودخل بهاء وتسمی الوليمة عرسًا والعرب تونثه"۳. 

وفي «الموعب»: العرس هو طعام الزفاف. والعرس هو الطعام الذي 
یمد للعروس. وقال این دینار: سألت آنا عثمان عن آشتقاق العروس 
فقال : قالوه تفاژلا من قولهم عرس الصبي بأمه إذا آلفها. ووقع في 
کتاب الشرب عند البخاري: و(معي صائغ)”". 

قال ابن التين عند أبي الحسن قال علي : (ومعي طالع). أي : یدله 
على الطريق ووقع في بعض رواياته: (فأفظعني)”*. 

قال ابن فارس : أفظع الأمر وفظع أشتدء وهو مفظع وفظیع ”. 

وفيه من الفقه : تضمين الجنايات بين ذوي الأرحام والعادة فيها أن 
تهدر من أجل القرابة. 

وقوله: (هل آنتم الا عبید لابي). قیل : آراد أن آباه جدهم والأب 
کالسید. 

وقیل : كان ثملا. فقال ما لیس جدا. 


)۱( (المحکم» ۹۷/۱ 


(۲) «تهذیب اللغة» ۲۳۹۰/۳ مادة: عرس. 

(۲) سيأتي برقم (۲۳۷۵) باب: بیع الحطب والکلا. 

(4) رواه مسلم (۱۹۷۹) کتاب: الأشربة» باب: تحریم الخمر .. 
(5) «المجمل» ۰۷۲۳/۳ 


1.9ب سس التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
وفيه : وذلك قبل تحريم الخمر. 
احتج به من لا يرئ بوقوع طلاق السكران كما قال ابن الجوزي. 
ووهى النووي مقالة من قال: إن السكر لم يزل محرمّا فقال: هو قول 
من لا تحصل له أن السكر لم يزل محرمًا فباطل لا أصل له ولا یعرف" . 
وفيه: ما کانوا عليه من القلة. 
وفيه: طلبهم الكفاف. 


SOO SO)‏ همك 3< جمك. 


000 المسلم بشرح النووي» ۳ 


سے مب و 
9- باب الیل وَالحَاد 

۱- حَدَثنَا مد بْنُ باه تا ابن آي عَدِيّء عن شغبةء عن سُلِْمَانَء 
عَنْ أي الضُّحَئء عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ حَبّابٍ قال: : کنث قينا في باه وکا لي عَلَى 
العاص بن وال بء فَأتَيِئُهُ أَنقَاضَا ضَاُ. قَالَ: لا آغطيك غليك عشن تفر يمحفد 2 
قْث: لا ر عثی بيك ا كم بعك E‏ : دَعْنِي حى أموت وَأَنْعَتَء 
تماوتی مالا وولذا قَأَفضيك. فَنَرَلَثْء اميت الى کفر يتا رال لأوتيك 
ماک وا € اط لَب أو اَعَد عند لحن عَهَّدًا). [مريم: ۷۸-۷۷] 

القين : هو الحداد» ثم آستعمل في الصانع» قال ابن سيده: القين : 
الحداد"؟. وقيل: كل صانع قين. 

قلت : والقين أيضًا العبد» والقينة : المغنية والأمة والماشطة أيضاء 
والتقين : التزين بأنواع الزينة» والجمع أقيان وقيون. 

وقد قان الحداد قيتا ضربها بالمطرقة. وقان الشيء يقين قيانة: 
أصلحه. 

وقالت أم أيمن: أنا قينت عائشة لرسول الله ۳ 


أى 


زینتها. 


(۱) «المحکم» ۰۳۱6/۱ 

(؟) ذكره الحافظ في «الفتح» أيضًا ۳۱۸/۶ وما وقفت علیه. من حديث شهر بن 
حوشب أن أسماء بنت يزيد بن السكن» إحدئ نساء بني عبد الأشهل» دخل عليها 
يوئاء فقربت إليه طعامّا؛ فقال: لا أشتهيه» فقالت: إني قينت عائشة لرسول الله 
بل .. الحدیث مطولا. ۱ 
رواه أحمد ۰40۸/۱ والحميدي ۳۹/۲- ۳۰ (۰)۳۷۱ والطبراني ۲6 (4 ۰)4۳ 
وأبو عبد الله الاصبهاني في «مجلس إملاء في رؤية الله» ص ۳۷۹ (۰)۸۲۱ وابن 
الأثير في «أسد الغابة» ۰۲۰/۷ وقال الهيثمي في «المجمع» */0۰- ۵۱: شهر فيه 
كلام وحديئه حسن. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


والقين: هو الذي یصلح الابنية أيضًا. 

ذكر فيه حدیث حاب قال : کنث لیا في الجَاجلّف ان لي عَلَى 
العاصي إن َال كي أي ناه ال : لا أغطيك حى تکفر بمْحَمدٍ 
قلت : : لا ار بمحمد ع ین ْمَك الل ثم پیشت. قال: قد عثن که 
ا سای مال وول كَأَقْضِيَكٌ. 

رل : «آفریت الى کم بايا »ا ية [مريم : ۷۷]. 

هذا الحديث أخرجه البخاري في موضع آخر قريبًاء في باب: هل 
يؤاجر الرجل نفسه من مشرك في دار الحرب بلفظ : (وإني لمبعوث بعد 
الموت فسوف أقضيك إذا رجعت إلى مال). وقال في التفسير إثره: 
قال ابن عباس : هدا [مریم : ]٩۰‏ آي : : وقد آسنده ابن آبي 
حاتم في «تفسیره» عن أبيهء ثنا أبو صالح» حدثني معاوية بن صالح؛ 
عن علي بن طلحت 0 

قال مقاتل: صاغ خباب شيئًا من الحلي فلما طلب منه الأجر قال: 
آلستم تزعمون أن في الجنة الحرير والذهب والفضة والولدان؟ قال 
خباب: نعم. قال العاصي : فميعاد ما بيننا الجنة. 

وقال الكلبي ومقاتل فيما ذكره الواحدي: كان خباب قيئًا وكان 
العاصي يؤخر حقه فأتاه يتقاضاه» فقال: ما عندي اليوم ما أقضيك. 
فقال خباب: لست بمفارقك حتئ تقضيني. فقال العاصي: يا خباب 


() سيأتي برقم (۲۲۷۵) کتاب: الإجارة. 

0 سيأتي قبل حديث (۷۳۵). 

(۳) رواه ابن جرير 85/8" (۲۳۹۵۵) من طريق عبد الله عن معاوية» عن علي بن 
طلحة. عن ابن عباس» وعزاه السيوطي في «الدر المتثور» ٩۱۱/6‏ لابن جرير 
وابن أبي حاتم وابن المنذر. 


مالك! ما كنت هکذا وان كنت لحسن الطلب. قال: كنت إذ ذاك على 
دينك وأما الیوم فإني على الاسلام. قال: أفلستم تزعمون أن في الجنة 
ذهبًا وفضة وحريرًا؟ قال: بلی. قال: فأخرني حتی أقضيك في الجنة - 
استهزاءً- فوالله إن كان ما تقول حقًا إني لأفضل فيها نصيبًا منك. فأنزل 
الله الایة۳؟. 

وهذا الباب كالباب قبله أن الحداد لا تضره مهنته فى صناعته إذا كان 
عدلا. ۱ 

قال أبو العتاهية : 
ألا إنما التقوی هو العز والکرم وحبك للدنیا هو الذل والعدم 
ولیس على حر تقي نقيصةٌ إذا أسس التقوی وان حاك أو حجم 

وفیه : أن الكلمة من الأستهزاء قد يتكلم بها المرء فیکتب الله لربها 
سخطه إلى يوم 00 آلآ ترئ وعيد ال نم بقوله 
سکب ما یرل ولد م من الْعَدَابِ مدا * ور ما يَقُولُ انا ترا © 4 
[مریم :۰۷۹ ۸۰] يعني من المال والولد بعد إهلاكنا یاه . «ویأینا ردا 
أي : نبعثه وحده تکذیا لظنه. 

وکان العاصي بن وائل لا یم بالبعث فلذلك قال له خباب : (والله 
لا آکفر بمحمد حتی تموت ثم تبعث) ". ولم يرد خباب أنه إذا بعثه الله 
بعد الموت أن یکفر بمحمد لانه حینثذٍ يود آل کنروا لو کال 
مُسَلِمِينَ» [الحجر: ۲] ویتمنی العاصي بن وائل وغیره أن لو كان ترابا 
ولم يكن كافرًا وبعد البعث يستوي يقين المکذب به مع يقين المؤمن 
(۱) «أسباب النزول» ص ۳۱۰ .)٦۱١(‏ 
(؟) سيأتي برقم (18۷۸-14۷۷) ما في معنی كلام المصنف هذا فانظره. 
(۳) سيأتي برقم (۲6۲0) کتاب: البیوع باب: التقاضي. 
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ویرتفع الکفر وتزول الشکوك وکان غرض خباب من قوله یاس العاصي 
من کفره» وذکر ابن الكلبي عن جماعة في الجاهلية آنهم کانوا زنادقة 
منهم العاصي بن وائل» وعقبة بن أبي معیط والولید بن المغيرة» 
أب بن اف 

وفیه : جواز الإغلاظ في آقتضاء الدين لمن خالف الحق وظهر منه 
الظلم والتعدي. فان قلت : من عين الکفر آجلا فهو کافر الآن إجماعًاء 
فکیف یصدر هذا عن خباب ودینه أصح وعقیدته أثبت وإيمانه أقوئ وآکد 
من هذا کله. قلت : لم يرد خباب هذا وإنما أراد لا تعطني حت تموت ثم 
تبعث أو نك لا تعطيني ذلك في الدنیا فهنالك یژخذ قسرًا منك. 

وقال آبو الفرج: لما كان اعتقاد هذا المخاطب أنه لا یبعث خاطبه 
على آعتقاده فکأنه قال: لا آکفر أبدًا. وقیل: آراد خباب أنه إذا بعث 
لا يبق کفر؛ لأن الدار دار الآخرة. وقری : (وولدا) بضم الواو ذکره 
الفراء. ونصبها عاصم. وثقل في کل القرآن وقرأ مجاهد: مالم 
ده الا خَاراکه» ونصب سائر القرآن. والژلد والولد لغتان» وقیس 
تجعل. الولد جمعا والوند واحدا. 


۰۱۷۳-۱۷۲ /۲ «معانی القرآن» للفراء‎ )١( 

قلت : قال آبو على الفارسی فى «الحجة للقراء السبعة» (۵/ ۲۱۱-۲۱۰): آختلفوا 
في ضم الواو وفتحها من قوله كك : (وولدا) [مریم : ۷۷] في ستة مواضع» في مریم 
أربعة مواضع ۰۸۸۰۷۷1 ۰٩۱‏ 47] وفي الزخرف [۸۱] ونوح [۲۱]. 

فقرأهن ابن كثير وأبو عمرو: (وولدا) بالفتح؛ إلا في سورة نوح: (ماله وولده) 
فإنهما قرآه بضم الواو في هره وحدها. وقرأهن نافع وعاصم وابن عامر بفتح الواو 
في كل القرآن. وقرأهن حمزة والكسائي بضم الواو في كل القرآن. اه 

وانظر: «الکشف عن وجوه القراءات السبع» ۲/ ٩۳-۹۲‏ و «تفسير الطبري» ۱۲/ 
۳ 





ححا حلت اء 

وقال الفارابى: الؤُلد لغة فى الوّلد ويكون واحدًا وجمعاء وذكره 
أيضًا کارا رف الواو. وقال ابن سيده: الوّلّد والولد ما ولد أيا 
ما كان وهو يقع على الواحد والجمع والذكر والأنثيل» ويجوز أن 
یکون الوّلد جمع وَلَّد کون وون. والولد کالولد ولیس بجمع. ۱۳۳ 
أيضًا : الرهط ۳ 


<> ك. 9< يمك 27 


)۱( (المحکم» ۰ ۱۳۱ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب ذکر الخیّاط 
-- حََدَّكَنَا عبد الله بن يُوسُفَء أَخْبَرنَا مَالِكُ: َنْ |شحاق بْنِ عَبد الله بْنِ أبي 
طلحة له مع نش ِن ماب رضي الله عنه یو إِنَّ خیّاطا دَعَا و رَسُولَ الله يكل 
یطعام صَبَعَهُه قال نس بْنُ مالك: فََهَبْتُ م مَعَ سول الله کار إلى دك لام 
فتكت فرب إلى رَسُولٍ الله ڪل خَبْرًا ومرقا قاج دُبَاءٌ وقدید, فَرَأَيِتُ النّبِيَ ا نع الذبَاءَ 
من حَوَان القَضعء- قَال:- لم رل اش الدْبَاء من يَؤْمِيذْ. [۵۳۷۹, 04٠١‏ ۵4۲۲: 


[1A/ 4 مسلم: ۱- فتح:‎ -۵1۳۹ OV ۰۵4۳۱ ۵ 


ذکر فيه حدیث أَنّسَ : إِنَّ حَيّاطا دَعَا رَسُولَ الله اة لِظَعَام صعه 
ا َدَمَنتُ مَعَ وَسُولٍ لله يك إَى َلك الطَعَام» كَقَ ھک رول 
كله با وَمَرَقَا فيه 2 وَكَِيدٌ؛ ریت ال يله يم الب من حَوَانَي 
القَضْعَةِ -قَالَ: - َلم رن أا 

وفى لفظ : فجعلت ألقيه إليه”©. هنذا الحديث يأتى فى الأطعمة 
انها" رعرع سبلاو یکی فى لأسي ع اران 
حسن صحيح» والنسائي في الوليمة". 

وفيه: جواز أكل الشریف طعام الخياط والصائغ وإجابته إلى دعوته. 


)۱( رواه مسلم (۲۰۱). 


(۲) سيأتي برقم (0۳۷۹). 

(۲) آبو داود (۰)۳۷۸۲ الترمذي (۰)۱۸۵۰ النسائي فى «الکبری» ۱۵۵/6 (55517) 
کتاب : الأطعمة باب: القدید. وقال في هامش «السئن الکبری» ۱8۹/4: هنا 
آخر کتاب الوليمة» ویلاحظ أن آبواب الوليمة وأبواب الاطعمة وآداب الاکل 
وکتاب الأشربة المحظورة والدعاء بعد الأكل والشرب جاءوا في المخطوط (ج) 
تحت مسمی : کتاب الوليمة. اه. 
ویبدو آنها النسخة التي نقل منها المصنف رحمه الله. 


س قات یع سس (۱۹۷) 


وفيه: مواكلة الخدم وأن المژاکل لأهله وخدمه مباح له أن یتبع 
شهوته حيث رآها إذا علم أن ذلك لا یکره منه وإذا لم يعلم ذلك 
فلا يأكل إلا مما يليه. وقد سئل مالك عن ذلك فأجاب بهذا الجواب. 

وفيه : دليل على جواز الاجارة خلافا لمن لا يعتد به؛ لأنها ليست 
بأعيان مرئية ولا صفات معلومة. 

وفي صنعة الخياطة معن ليس في سائر ما ذكره البخاري من ذكر 
القين والصائغ والنجار؛ لأن هؤلاء إنما تكون منهم الصنعة المحضة 
فيما يستصنعه صاحب الحديد والخشب والذهب والفضة وهي أمور 
من الصنعة يوقف علئ حدها ولا يختلط بها غيرهاء والخياط إنما 
يخيط الثوب في الأغلب بخيوط من عنده فيجتمع إلى الصنعة الآلة» 
واحد منهما معناه التجارة والآخر الإجارة» وحصة أحدهما لا تتميز 
عن الأخرئ» وكذلك هذا في الخراز والصباغ إذا كان يخرز بخيوطه 
ويصبغ هذا بصبغه على العادة المعتادة فيما بين الصناع» وجميع ذلك 
فائدة في القياس؛ لأن الشارع وجدهم على هذه العادة أول زمن 
الشريعة فلم يغيرها إذ لو طولبا بغيرها شق عليهم فصار بمعزل» والعمل به 
ماض صحيح لما به من الإرفاق» قاله أجمع الخطابي”''. 

وفيه: تواضعه ب إذ أجاب دعوة الخياط وشبهه وقد آختلف في 
إجابة الدعوة هل هي على الوجوب أو على الندب؟ 

والأظهر عندنا أنها في العرس واجبة. 


وفيه: إتيانه منازل أصحابه. 


)۱( «أعلام الحدیث» ۱۰۱۹/۲- ۰۱۰۲۰ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفيه : الأثتمار بأمرهم. وقد قال شعیب ات : لوا ارد أن الک 
إل ما نکم عن [مود: ۸۸] فتأسئ به في الاجابة. 

وفیه : الاجابة إلى الثرید وهو خير الطعام. والدباء -ممدود-: 
القرع» جمع دباءة» وفيه لغة بالقصر. وأنکرها القرطبي ". 

ووقع في «شرح المهذب» أنه القرع الیابس. والخبز الذي جاء به 
الخیاط كان من شعير -کما ذکره الاسماعيلي- وانما تتبعه من حوالي 
القصعة لأن الطعام كان مأکلا مختلقّا» فکان يأكل مما یعجبه منه وهو 
الدباء ویترك ما لا یعجبه وهو القدید. 

قال ابن التين: وفیه: جواز ذلك إذا أكل مع خادمه إذا كان في 
القصعة شيء مفرد. وحديث: «کل مما يليك" لأنه لم يكن معه 
خادمه. وكان في القصعة شيء متماثل. 

وقول أذ نس : (فلم أزل أحبها من یومتذ) حقيق أن يحب ما أحب نبيه. 

وقوله: (من حوالي القصعة): یقال: رأیت الناس حوله وحولَيْه 
وحواله وحوالیه» والجمع آحوال. والقاء أنس له الدباء دلیل على 
جواز مناولة الضیفان بعضهم بعضاء ولا نکیر على فاعله» نعمء 
المکروه أن یتناول كينا من آمام غيره أو من مائدة أخرى» فقد 
کرهه ابن المبارك» ويأتي في الاطعمة -إن شاء الله تعالی- كما نبهنا 
عليه . 


)۱( «المفهم» ۳۱/۵ 

(۲) سيأتي برقم (0۳۷۲) کتاب: الاطعمت باب: التسمية على الطعام» والأكل 
باليمين» ورواه مسلم (۲۰۲۲) کتاب: الأشربة» باب: آداب الطعام والشراب 
وأحكامهما. 

(۲) سيأتي برقم (۵۳۷۹). 


سے کتاب البُيّوع 

فائدة: كان آیوب خیاطا. وأول من خاط الثياب ولبسها [دریس 
اقلا وکانوا قبله یلبسون الجلود. وسيأتي أن إبراهيم كان عطاراء 
وأن زکریا كان نجارا. وأجّر موسی نفسه على الرعي صل الله وسلم 


علیهم. 


55> 2-5 همك . 5< هيمك 


ع۰ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسسه 


- باب ذِڪر اتساج 

۳ -حَلْنا ڪي بن بُکرء حَتنا یَغقوب ِن عبد الرَْمَنِء عن أي ازم قال: 
سَیفث سَهْلَ ِى سَعْدٍ رضي الله عنه کال جاءت أَمرَأ و -قال: أَتَدْرُونَ ما 
۹ فقیل لَهُ: تعؤء هي الشْملَ مَنْسُوجٌ في حاشیتها- قالث: یا وشول اوه 
تمجث هذه پييي أكشوكها. فَأَحَدَهَا اي یه ختاجا |لیهاء فرح انا ولا 
راز فال وجل من القزم: یا وشول اوه آخشنیها. فقال: «نَعَمْ». فجلسّ الب يله 
في آلجلس, فم جع فطواها. ثم آزسل بها یه فقال له القَومُ: ما آخسنت متا 
له لقذ عَلِمت أنه ا یرد سائلا. ال الَجَلُ: وال ما سَلُْه الا کون كَنِي یوم 
آموث. ال سَهْلٌ: فکائث كَفَنَهُ. [انظر: ۱۲۷۷- فتح: ۳۱۸/۶] 

ذكر فيه حديث سهل بن سعد في قصة البردة. وسلف في الکفن من 
الجنائز فراجعه "۲ وفيه: جواز قبول الهدية من الضعيف إذا كان له مفضلة 
من التبرك وشبهه. والهبة لما يسأله الإنسان من ثوبه أو غيره. والأثرة على 
نفسه ون كانت به حاجة إلى ذلك الشيء» والتبرك بثوب الإمام والعالم؟ 
رجاء النفع به في آستشعاره كفنا وشبه ذلك» وإعداد الكفن. 

والبردة كالمئزر» وربما كانت من صوف أو كتان» وربما كانت أكبر 
من المئزر وقدر الرداءء قاله الداودي. وظاهر إيراد الحديث أنها الشملة» 
أنها الصوف؛ لأن الشملة كساء يؤتزر به» قاله ابن فارس”". 

وقوله : (منسوج في حاشيتها): قال الجوهري: حاشية الثوب: أحد 
جوانب الثوب”". وقال الهروي نحوه. وقال القزاز: حاشيتاه ناحيتاه 


(۱) راجع شرح حديث (۱۲۷۷). 


(۲) «المجمل» ؟”017/7. 
)۳( (الصحاح» لاس" 


س تب او اا 
اللاتي في طرفها الهدب. 
وقوله : (وأخذها محتاجًا إليهاء ولما طلبها بعث بها إليه)؛ لأنه اك 
كان إذا آتاه شيء صرفه للمسلمین. 
وقوله : (إنها إزاره): يقول: ليأتزر بها. 
وقوله: (ثم رجع فطواها): يعني : رجع بعد قيامه من مجلسه. 
وقوله : (لا يرد سائلا) أي : فیما یجد وفیما ينبغي أن يجاب سائله. 
وقوله: (لتکون کفنی): رجاء برکتها لما صارت شعاره ولصقت 
5 کا عد ا ای ف 
لود للك پل یی لکش وان جات 5 


>2 0 هك 27 


( سلف الحدیث برقم ۱۳2۹۹0( کتاب : الجنائز» باب : الكفن فى القميص الذي 
يكف أو لا یکف» ومن كفن بغیر قمیص» ورواه مسلم (۲4۰۰) کتاب: فضائل 
الصحابة» باب : من فضائل عمر رضي الله تعالی عنه. من حديث ابن عمر. 


.یه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳۹ 
نس 


؟"- باب النخّار 
4 حدٿتا قُتَبَةٌ بْنُ سَعِيدِء حدنا عَنِدُ العزیزه عن أي حازم قال: آتی 
جال إلى سَهْلٍ بن شغي يَسألوة عن للشب قال : بعت سول و يك إلى فة 
-أمْرَأَةٍ قَدْ سَمَاهَا سَهْلٌّ-: «أَنْ مُرِي غلامك النَجَارَ يعمل لي آعوادا اجس 


۳ ۳ 


علیهن دا کلمت النّاس). فَأَمَرَنْهُ يَعْمَلْهَا مِنْ طزفاء العَابة د ٿو جاء بهاء رس 


۳ 


إلى سول اج بهاء فَأمَرَ بها قَوْضِعَث» فجلس عَلَيْهِ. [انظر: ۳۷- مسلم: ۵44- 
فتح: ۳۱۹/۶] 

۳۰۹۵ - دنا خَلَّادُ بن کخبی, حَدَكَنَا عَبْدٌ الواجد ز ن أيْمَنَء عن أبيهء عَنْ جابر 
ابْن عَبْدٍ الله رضي الله عنهماء أن مر مِنَ الأنّصَارِ قَالَثْ لِرَسُولٍِ الله ع2: يا زشول 
ای آلا اجعل لَك ی تفع علیو؟ ن لي غلاما نَجّارًا. قال: «إِنْ شِئْت». قال: 
فعیلث [ 4 الث فلا كان َم الجفعة عد الي يك علی إلثير الذي ضبع. 
قصاحت ال التي ان يَنْطبٌ عِنْدَهَا حٌى کاذث آن تشن رل الب عل 
حَنّى أخْذها قَصَمَها الیه, فجعك تیه ين آنین الصَّبِىٌّ الذي يُسَكْتُ خی َشتََو. 
قال: «بكث عَلی ما كَانَثْ تَسْمَعْ ین نّ الک [انظره 445- فتح: 4/4[ 

رت نی رِجَالُ سَهْلَ بْنَ سَعْدِ سَعْدِ يسْأَلُونهُ عن 
الیش فا0 تع زرل اللا كلة إل قلانة انرا تدافا سيلف 
«مُرى عُلَامَكِ 0 يَعْمَلُ أَعْوَادًا أَجْلِسُ عَلَيْهِنَّ؛ ... الحديث. 

وحدیث جابر : أن ماه من الأنْصَارِ ال : يا رَسُولَ اش أ 
ك سا تلد عَلَْ؟ قن لي عُلَامًا تجارا. . الحدیث. 

وقد سلفا في الجمعة""؟» وظاهرهما التعارض؛ فإن في الأول: أنه 
اة بعث إليهاء وفي الثاني : آنها قالت ذلك. فیجوز أن یکون آرسل 


)١(‏ سلفا برقم -۹١۷(‏ 418) باب : الخطبة على المنبر. 


سب کت 
إليها بذلك ثم أرسلت فقالت. أو تكون أبتدأته» ثم بعث إليها أن مريه» 
فحفظ كل واحد بعض القصة. 

وكان أتخاذه سنة سبع» وقيل: سنة ثمان. حكاه ابن التين عن الشيخ 
أبي محمد. وكان من طرفاء الغابة» وصانعه غلام لسعد بن عبادة» قاله 
مالك أو غلام العباس» أو غلام أمرأة من الأنصار أو غير ذلك كما 
سلف في موضعه. قال ابن فارس: ناقة طرفة: ترعی أطراف المراعي 
ولا تختلط بالتوق» والطرفاه: شجرة معروفة. 

وقوله: (فصاحت النخلة التي كان یخطب عندها): کذا هنا. وفي 
لفظ : (حنت حنین الناقة التي فارقت ره وفي آخر (سمع 
للجذع مثل أصوات العشار)"» وقد أسلفنا أنه نزل فضمه وقال: 
«لو لم أضمه لحن إلى قیام الساعة»"*. 

وفيه: رد على القدرية؛ لأن الصياح ضرب من الكلام» وهم 
لا یجوزون الکلام الا من حي دي فم ولسان» كأنهم لم یسمعوا 
قوله : «وتَالر لِجُلُودهِم لِم سهد عن الآية [فصلت: ۲۱]. 

و(تلن): بکسر الهمزت یقال: أن يكن آنا وأناتا: بکت علین 
ما كانت تسمع من الذکر. 
(۱) «المجمل» 5۹/۲. 


(۲) رواه أحمد ۰۲۹۳/۳ 
(۳) آنظر ما سلف برقم ۰)٩۱۸(‏ وما سيأتي برقم (۳۵۸۵). 
(8) رواه ابن ماجه (۱8۱۵) کتاب: |قامة الصلاة باب : ما جاء في بدء شأن المنبر» 
. وأحمد ۲8۹/۱- ۰۳۱۳ والدارمي ۱۸۲/۱ (۳۹) باب: ما آکرم النبي ی من 
حنين المنبر» والضیاء في «المختارة» ۳۸/۵ (۰)۱54۵ وقال البوصيري في 
«مصباح الزجاجة» 2۱۹/۲ إسناد صحیح رجاله ثقات» وصححه الالباني في 
«الصحیحة» (۲۱۷). 


0.49 المي التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله: (حتى أستقرت): أي سكنت» من قر يقر» إذا سكن. وفيه 
معنی آخر أي: قل صوتها شيئًا فشيئًا حت سكنت. 

وفيه: أن الأشياء التي لا روح لها تعقل» إلا نها لا تتكلم حتئ 
يؤذن لها. وإنما كان عليه أفضل الصلاة والسلام يقبل هدايا أصحابه 
ويأكل معهم ويستوهب منهم؛ لأنه أب لهم رحيم بهم رفيق. وأطيب 
ما أكل الرجل من كسب يده وولده من كسبه. 

ومنه قول لوط صلوات الله وسلامه عليه : هلا باه [هود: ۷۸] 
أي: أيامئ نساء أمتي» قاله مجاهد"" وهو حسن» أو كان في شرعه 
تزویج الکافر السلمت أو هؤلاء بناتي إن أسلمتم. وقال عكرمة: أراد 
آنصرافهم ولم یعرض علیهم شيئًا لا بناته ولا بنات أمته. 

وقوله ولا علخ میک أن تا وا ین بُبُوتِحكُمْ4 [النور: ۰۲0۱ ولم یذکر 
بیوت الابناء؛ لأنها داخلة في بیوتکم. 

وفيه : المطالبة بالوعد والاستنجاز فيه» وتکلیف سید العبد ما یفعله 
العبد. ولا يسأل عن طيب نفس العامل بما علم وکلام ما لا یعرف له 
کلام : الجمادات وشبهها كما سلف» وکانت هذه آية معجزة آراد الله 
تعالی أن يريها عباده لیزدادوا إيماناء وما جری على مجری الاعجاز 
فهو خرق للعادات. 

قال ابن بطال: وآما نحن بیننا فلا يجوز کلام الجمادات إلينا". 
قلت : لا آمتناع في ذلك. 


۲۰۲۲/1 رواه الطبري ۸۲/۷- ۸۳ (۱۸۳۸۹- ۰۱۸۳۹۰ وابن أبي حاتم‎ )١( 
.)۱۱۰۸۸( 
.۲۲۷ -۲۲۹/۹ «شرح ابن بطال»‎ )5( 


سد تاب البْیُوع 


0( ديع 2 
الحوائج بنفسه 


وَقَالَ ابن عُمَرَ: أَشْتَرى الئَّبِنْ كله جَمَلُا من عُمّرَ. [١١11؟]‏ 
وَاشْتَرى ابن عُمَرَ بنفیه وَقَالَ عَبْد الرَّحْمَنٍ بْنْ أبي بكر : 
جَاءَ مُشْرِكٌ بِعَنّمء فَاشْترى الب كَل مِنْهُ شَاة. [۲۱۱] 
وَاشْتَرئ مِنْ جابر بَعِيرًا. [انظر: ]٤٤٩‏ 


۳- باب شِرَاءِ 


ثم ساق حديث عائشة: قَالَتِ: آشتّری رَسُولُ الله يه من يودي 
طعَامًا تسیک وَرَهَنَهُ دزعه. 

الشرح : 

حدیث عائشة سلف”". والعتم : آسم للشاة والمعزء لا واحد لها 
من لفظهاء والجمع: آغنام فإذا آرادوا واحدة قالوا: شاة» صرح به 
القزاز. 

وفيه: ما بوب لهء وهو مباشرة الشريف والإمام والعالم شراء 
الحوائج بنفسه وان كان له من يكفيه؛ إيثارًا للتواضع وخروجًا عن 
أحوال المتكبرين؛ لأنه لا يشك أحد أن جميع الأمة كانوا حراصًا 
على كفاية ما يعن له من آموره. وما يحتاج إلى التصرف فيه رغبة 
منهم في دعوته وتبرگا بذلك. 


>2 90 3< كجمكل 


(۱) ورد بهامش الأصل: (الامام) وعلّم عليها أنها نسخة. ونسبها الحافظ في «الفتح» 
(۲) الحديث السابق .)5١54(‏ 


سب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


- باب شِرَاءِ الدَّوَابٌ وَالْحَمِيرِ ۱ 
وَِذّا آشتّری داب و تلا وَهُوَ عَلَيْهء هَل یکون ذَّلِكَ ضا 
ل أذ دهع عمَرٍ: قال ال كله لِعْمَرٌ: « 


د ارم و ۳ 


۷- دتا حَمَدُ بي بسار حَدَّثنَا عَبْدُ الوماب. حَدَثَنَا ید ال عَنْ 
َب ان كَنْسَانء عَنْ جاپر بن ند الله رضي الله عنهما قال: كنت مَعَ لني 


ي في غزو بط بي جملي وآغياء فاتی عَلَيَ النَّبِيِ يا فَقَالَ: «جابز؟ه. 
فَقلث: د نعم. قال: : «ما شأئک؟». قلث: أَبِطاً ڪل ملي وَغیا فَحَل. فَنَرَلَ 
جه بمخجنهء تم كَالَ: «ازکب». فرکبث. فَلَقَذ راه اه عن زسول الل يكل 
قَالَ: روت ؟. قُلْتُ: نَعَم. قَالَ: «بكرًا أَمْ نَيبَا؟». فلث: بل تیبا. قال: 
1 جار يه لاه وتلاعبك؟ !». فك 


ت 


قلث: إن لي أَحَوَاتِء فَأَخْيَبِتُ أن ارو 
را يَمَعْهُنٌ» وَكَشْطهُنٌ: تقوم یهن قال نا نک ماد ٠‏ قوذ قیمت 
فَالْكَيْنَ الکیس». نم قَالَ: : بيع جَمَلک؟». فلث: نَعَمْ. قاشتراة مني بأُوقيّةء 
قَدِمَ وسول الله كيا قبليء وَقَدِمْتُ بالْعَدَاةِء فجنا ی الشجدء فَوَجَدْتَهُ علی باب 
الشجدء قال: «الآنَ قَدمت؟». قُلْتُ: 8 قال: ونع جَمَلَك ٠‏ قادخل فصل 
رکعتین». فَدَخَلْتُ فصلّیث, فَأَمَرَ بلالا آن ین له اوق . ورن بي بلال, زجح في 
الميرَانِء فَانْطْلَقْتُ حّی وَلَيْثُ َقالَ: اذ لي جَايرٌا». فقلث: الآن رذع مء و 
يكن شی؛ فض إل مِنْهُ. قال: «خذ جَمَلَك ولك تمئه». [انظر: 457- مسلم: ۷۱۵- 
فتح: ٤‏ /۳۲۰] 


۳۹ 


a 
ا3‎ 


2 


0 


ثم ساق حديث جابر في بيع الجمل. 


(۱) ورد بهامش الأصل: (والخمُر) وعلّم عليها أنها نسخة. 





حدیث جابر هذا آخرجه البخاري في نحو عشرین موضعًا ستمر بك 
إن شاء اشع وسلف منها: الصلاة 0 سفر”''» وبعضه في 
الحج "۳ . 

في حدیث عمر: ركوب الجمل الصعب؛ لأنه بين بعد في باب : إذا 
آشتری شيئًا فوهب من ساعته» أن ابن عمر كان راكبًا علیه!؛ فلذلك 
بوب عليه هنا. 

وقول جابر: (كنت في غزوة). 

فيه : ذكر العمل الصالح ليأتي بالأمر على وجهه لا يريد فخرًا. 

وقوله: «ما شأنك؟). 

فيه: تفقد لأحوال صحابته وذكرهم له ما ينزل بهم عند سؤاله. 

وقوله : (فتخلفت فنزل يحجنه بمحجنه) : فيه نزول الشارع لأصحابه. 
ومعنئ يحجنه: يضربه بالمحجن -بكسر الميم- عصا محنية الرأس 
كالصولجان. 

وقال ابن فارس: خشبة في طرفها آنعقاف» واحتجنتٌ بها الشيء . 

وفيه: ضرب الدواب. 

وقوله: (أكفه عن رسول الله كَللِ). 

فيه: توفیره» وهو واجب من غير شك. 

وقوله : «أفلا جارية تلاعبها وتلاعبك». 


(۱) برقم (44۳). 
(۲) برقم (۱۸۰۱). 
(۳) برقم (۲۱۱۵). 
(4) «المجمل» ۲۱۲۱/۲ مادة: حجن. 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فيه: حض على تزویج البکر» وعلی ما هو أقرب لطول الصحبة 
والمودة وما تستریح إليه النفوس؛ لما فیها من طبع البشرية والضعف؛ 
وقیل : معنی تلاعبها: من اللعاب لا اللعب» يؤيده رواية البخاري في 
موضم آخر: «فأين آنت من الأبكار ولعابها "۳۷" بضم اللام كما قیده 
المستملي. 

وقوله : «إنهن آطیب آفواها». 

وفیه : آعتذار جابر بأخواته. 

وقوله : «آما إنك قادم»: یحتمل أن یکون إعلامًا وان قدمت» قاله 
الداودي. و«الکیس الکیس» أي: الجماع» كما قاله ابن الاعرابي؛ 
لما فیه. والغسل من الأجر والکیس: العقل جعل طلب الولد عقلا. 
وفي البخاري في موضم آخر الکیس: الولد"» ولعله حضه على 
طلب الولد واستعمال الکیس والرفق فيه إذا كان لا ولد له إذ ذاك 
وقیل : آمره أن یتحفظ لثلا تکون حائضا. والکیس : شدة المحافظة 
على الشيء» وقیل : حضه على الولد؛ لیکثر الاسلام ویعملوا بشرائعه. 

وفیه : سؤال رب السلعة للبیع وان لم یعرضها له. 

وفيه: وزن ما یباع به؛ لقوله : «بأوقیة». 

وفیه : الاستعجال للمقدوم. 

وقوله : (وقدمت بالغداة)» أي: غداة الیوم الذي قدم فيه الا. 


)۱( ورد بهامش الأصل : رجح في «المطالع» أن تلاعبها من الملاعبة» ولم یذکر الضم 
في اللعاب الا عن آبي الهیثم فقط وقدم عليه اللمز. 

(۲) سيأتي برقم (۵۰۸۰) کتاب: النکاح باب: تزویج الثباب. 

(۲) سيأتي برقم (۵۲67) کتاب: النكاح» باب: طلب الولد. 


ا كتابٌ البْیُوع 

وقوله : (فوزن لى أوقية) هكذا هو بالألف» وادعى ابن التين أنه وقع 

. ,0( 
بدونها . . 

وفیه : التوکیل فى القضاء قاله الداودي. 

وفیه : الرجحان في اون ولعلة يان یامه الوكيلء والوكيل 
لا يرجح الا بالاذن. ومذهب مالك والشافعي والکوفیین : أن الزيادة في 
البیع من البائع والمشتري والحط من الثمن یجوز» سواء قیض الثمن 
أم لا عل حديث جابر» وهي عندهم هبة مستأنفة. وقال ابن القاسم : 
هب فان وجد بالمبیع عيبا رجع بالثمن في الهبة. وقال آبو حنیفة: إن 
كافك الزات فانسته لحقت بالععد فسوي وخالفه: ما ا 

وقال الطحاوي: لا تجوز الزيادة في الغ ترك اصحابيا 
فيه القیاس» ورجعوا إلى حديث جابر» وسنوضح ذلك في باب : 
آستقراض الابل. 

واختلفوا في آحکام الهبة فعند مالك: آنها تجوز وان لم تقبض. 
آحکامها في بابه. 


۹ ورد بهامش الاصل ما نصه : وهي لغة لبعضهم وقد رأيت في بعض روایات مسلم؛ 
وقال النووي فیما رواه ثابت عن رسول الله او : وقد ذکرها البخاري في باب : إذا 
آشترط البائع ظهر الدابة قال ذکرها مسلم فيه» وجاءت فیها أحاديث آخر آنتهی 
وفى «المطالع» آن الخطابی حکاه وعنده باب وحکاه اللحیانی. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: وفي الصحيح أمره به. 

(۳) آنظر: «المبسوط» (۱۳/ ۰۱۲۳ ۰۸۵/۱6 «بدائع الصنائع» ۰۲۵۹/۵ «المنتقی» 
۵ «أحكام القرآن» لابن العربي ۰۳۹۰/۱ «أنوار البروق» ۰۲۸۹/۳ 
«المجموع» ENR‏ «مسائل الکوسج» (۲۲۳۳). 

(4) «شرح معاني الآثار» 58/4. 


۱۰ )سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وفیه : جواز هبة المبتاع ورد ما آشتراه» وکذا فعل في جمل عمر كما 
5 

وقد أختلف أهل العلم في البيع هل القبض شرط في صحته أم لا؟ 
على قولين: أحدهما: لاء وأن البيع يتم بالقول غير الربوي» وبه قال 
الك واخ و اناق 

وثانيهما: نعم» وإنه من تمام العقد» فان تلف قبل قبضه فمن ضمان 
بائعه. قال ابن المنذر : وقد وهب الشارع الجمل من جابر قبل أن یقبضه 
وإذا جاز أن يهبه المشتري للبائع قبله» جاز أن يهبه لغیره وجاز بیعه» وأن 
يفعل فيما آشتراه ما يفعله المالك فيما ملکه» وليس مع من خالف هذا 
سنة يدفع بها هه السنة الثابتة. 


AMEX 8X2‏ 5< همقل 


.)۲۱۱۵( برقم‎ )١( 

(۲) انظر: «المدونة» ۳/ 156-/1517ء «التفريع» ۰۱۳۰/۲ «مسائل الکوسج» (1785» 
۲ ۷ ۰۱۸4۵ 1847). «مسائل صالح» (۰)۱۳۸۷ «مسائل ابن هانی» 
(۰)۱۱۷۰ «الروایتین والوجهین» ۱/ ۳۲- ۰۳۲۷ «المغنى» ۰۱۸۸/۷ 


0- باب الأَسْوَاقٍ التي كانت ف الحَاجِلِيَّة 


فَتبَايَعَ النَّاسُ بها في الإشلام. 

۰۹۸ ۰- نا علي بن ڪڍ اه حتنا ُفْيَانُ» عن تفروء عن ابن عباس رضي 
الله عنهما قال: + کاٹ عکاظ وينه وذو لجاز أرقا في الجاملية > فَلَمَا کات الإسْلَامُ 
َو مِنَ المَجَارة فيهاء فَأَنَْلَ الله : ليس يڪم ج جاح [البقرة: 1۱۹۸ في 
مَوَاسِمٍ الح ۳ ابن عباس کذا. 

ذكر فيه حديث ابن عباس : كَانَتْ عکاظ وَمَجَنَةٌ ... إلى آخره. 

سلف في الحج "۲ . وفقهه أن الناس تجروا قبل الاسلام وبعده» وأن 
التجارة في الحج وغیره جائزق وآن ذلك لا بحط أجر الحج إذا أقام 
الحج على وجهه وأتئ بجمیع مناسکه؛ لأن الله تعالی قد آباح لنا 
الابتغاء من فضله. 

وفیه : أن مواضع المعاصي وأفعال الجاهلية لا تمنع من فعل الطاعة 
فیها ؛ بل یستحب توخیها وقصدها بالطاعة وبما يرضي الرب جل جلاله؛ 
الا تری أنه اظ أباح دخول حجر ثمود لمن دخله معطا باكيًا انا من 
النقمة ونزول السطوة. 

وقوله: (فلما كان الإسلام تأثموا من التجارة فيها)» ومعنیل 
(تأثموا): تحرجوا من الإثم: كفوا عنه. وأثم: ثلاثي إذا وقع في 
الإثم» فصار مثل حرج إذا وقع في الحرج وتحرج إذا كف. 


35> 3 يمك 0< يمك 


(۱) برقم (۱۷۷۰) باب : التجارة أيام الموسم. 


۷ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب شراء الابل الهیم آو اجرب 

الْهَائِمُ : الماك لِلَْصْدٍ في کل شَيْءِ. 

4- حَدَكنا علي حَدَّثَنَا سُفْيَانُه قال عَمْوُو: كَانَّ ها هُنَا رجل سمه شمه نَوَاسٌء 
كانت عنته بل جيم قَذَّقبَ ابن مر رضي الله عنهما َا شترى لك الابل من 
شَرِيكِ لَهء فَجَاءَ یه سَرِيكهُ فقال: ًا تلك الابل. فَقَالَ: بمّنْ بغتها؟ قال: : من شَيْخ» 
كَذَا وکذّا. فقال؛ وک ال -والله- ابن مر. فَجَاءُ فَمَالَ: إِنَّ شريكي بَاعك ابلا 
هِيمّاء و یُغرفك. قال: فاستفها. قال: فلما ذَهَبَ یستاقها فقال: دغهاء رَضِيئًا بضاء 
رَسُولٍ الل لاد: رلا عدوی». سَوع سُفْيَانُ عَمًْا. [۲۸۵۸, ۰۵۰۹۳ 0۰۹4ء ۵۷۵۳, ۵۷۷۲- 
مسلم: ۲۲۲۵- فتح: ۶ /۳۲۱] 

دنا عَلِنُ بن عبد الله ثَنَا سيان قال: قَالَ عَمَرو: کان ها هنا 
رَجُلُ أَسْمهُ ناس وَكَانَتْ عِنْدَهُ بل میم كَذَْهَبَ ابن عُمَرَ فاشتری 
لك الابل من شَرِيكِ لَهُء فَجَاء إِلَيْهِ شریکه فَقَالَ: بعتا یلك الوبل. 
قَمَالَ: من بِعْتَهًا؟ قَالَ: من شَيْخ گذا وَكَذَا. فَقَالَ: وَيْحَكَ -والله- 
ذاك ابن عُمر. قَجَاءَهُ فَقَالَ: إن شريكي بَاعَكَ ابلا هِيمّاء وَلَمْ يَعْرِفُكَ. 
قَالَ: قاستفها. فَلَمّا دب یستانها ال دَعْهَاء قد رضینا بمَضاء 
سول الله كه : عتری». سَوع سفيّان و 

هذا السياق تفرد به البخاري 

وقوله: (سمع سفيان عمرًا)ء هو كما قال وقد قال عبد الله بن 
الزبير الحميدي: حدثنا سفیان. ثنا عمرو بن دينار» وزاد: وكان 
نواس يجالس ابن عمر وكان یضحکه فقال يومًا: وددت أن لي 
أبا قبیس ذهبا . 

فقال له ابن عمر: ما تصنع به؟ قال: أموت علیه فضحك 


۳ )00 
بن عمر ۰ 


إذا عرفت ذلك فالکلام عليه من آوجه: 

آحدها : (نواس) بفتح النون وكسرهاء قال صاحب «المطالع»: عند 
الأصيلي» والكافة نْوّاس» وعند القابسي: نِوّاس بكسر النون وتخفيف 
الواو» وعند بعضهم: نواسي. 

ثانیها : (الإبل) -بكسر الباء والتخفيف- أسم واحد يقع على الجميع 
ليس بجمع ولا باسم جمع» إنما هو دال عليه» وجمعها: إبال. 

وعن سيبويه : إبلان؛ ذكره في «المخصص»”". 

والهيم: هي التي أصابها الهيام: داء لا تروئ معه من الماء» بضم 
الهاء وبالكسر آسم الفعل ومنه قوله تعالئ شرب أَلْيرِ» [الواقعة: 50] 
وقيل: في الآية غير هذاء وقيل: هو داء يكون معه الجرب؛ ولهذا 
ترجم عليه البخاري» ويدل عليه قول ابن عمر حين تبرأ إليه بائعها من 
عيبها: رضيت بقضاء رسول الله ول «لا عدوی» وقيل: الهيم جمع 
الأهيم والهيماء» قال ذلك الخطابي وهو: العطشان الذي لا یروی؛ 
قال: ولا أعرف للعدوئ في الحديث معني إلا أن تكون إذا رعت 
مع سائر الابل وتركت معها ظن بها العدوی وقد تكون من الهيام: 
وهو جنون يصيبها فلا تلزم القصد في سیرها "۳ 

قلت : للعدوئ معن ظاهر؛ ولذلك قال ابن عمر: رضيت بقضاء 
رسول الله َة في صحة هذا البيع» على ما فيه من التدليس والعيب 
ولا عدوی عليك ولا علیه. ولا أرفعكما إلى حاكم ولا ظلم ولا أعتداء. 


.)۱۲۵/۲( «المخصص»‎ )( .)۷۲۲( ۵٩۱۱/۱ «مسند الحميدي»‎ )١( 
۰۱۰۲۵ -۱۰۲/۲ «أعلام الحدیث»‎ )۳( 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعبارة ابن سیده: الهیام: داء يصيب الابل عن بعض المیاه بتهامة 
يصيبها مثل الحمی". وقال الهجري: هو داء یصیبها عن شرب النجل 
إذا کثر طحلبه واکتنفت به الذبان"» جمع ذباب بضم الذال. قلت : وفي 
«نوادره» : الهیام: من آدواء الابل مجرور الهای وکل الادواء بضم 
أولهاء ثم أوضحه آکثر مما ذکره عنه ابن سيده وواحد الهیم آهیم 
وهيماء فى المؤنث. 

وقول البخاري : (والهائم المخالف للقصد في کل شيء): آي : 
یهیم» يذهب على وجهه. واعترض ابن التين فقال: ليس الهائم واحد 
الهیم. فانظر لم آدخل البخاري هذا في تبویبه؟ 

قلت : وجهه لائح» فان الابل الهیم لما كانت تخالف امن 
قيامها وقعودها ودورها مع الشمس کالحرباء» کالرجل الهائم العاشق 
قال ذلك. ولم یذکر ابن بطال غير قول صاحب «العین»۳ : الهیا 
کالجنون. ویقال : الهیوم أن يذهب على وجهه والهیمان: العطشان"*. 
وقال الهروي: : هیم» أي : مراض تمص الماء مصًا فلا تر 0 
وقیل: لا تروئ حتول تموت به. وكذا قال الداودي: 
من الماء الا قلیلا وهي عطاش» ومنه 9 فشربون شرب اهر ۹ 
[الواقعة: ۵۵] ا لأنه ۲۳۹ موی الجر »> [الكهف: ۲۲٩‏ فهم 
عطاش أبدًا. 


)001 (المحکم» ۱۸۲/۶ 

(۲) أنظر: «لسان العرب» ۸/ .475٠‏ مادة [هيم]. 
(۳) «العين» ۰۱۰۱/۶ 

۰۲۳۱/۲ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 

() آنظر «النهاية في غريب الحدیث» ۰۲۸۹/۵ 


سس تب لبون اا 


ثالثها : کلمة: (ویح) للرحمة. كما قاله ابن سیده"؟» وقیل : ویحه 
کویله. وقیل : ويح تقییح» وفي (المجمل» عن الخلیل : لم یسمع على 
بنائه إلا ويس وویه وویل وويك. وعن سیبویه: ویح: كلمة زجر لمن 
آشرف على الهلکة "۰ وقیل: لمن وقع فيهاء وکذا فرق الأصمعي 
بين ويح وویل فقال: ويل تقبیح» وویح ترحم» وویس تصغیرها. وفي 
«التهذیب»: ویح: كلمة تقال لمن وقع في هلكة لا یستحقها؛ بخلاف 
ويل : فانها للذي يستحقها'". 

وقوله : (فاستقها)» یحتمل أن یکون قاله مجمعًا على رد المبیع 
أو مختبرّا هل الرجل مغتبط بها أم لا؟ 

وفيه من الفقه : شراء المعیب وبیعه إذا كان البائع قد عرّف [عيبه]“ 
ورضیه (المشتري) *. 

ولیس ذلك من الغش إذا بين له. وآما ابن عمر فرضي بالعیب 
والتزمه» فصحت الصفقة فیه. وفیه: تجنب ظلم الصالح؛ لقوله: 
ويحك ذاك ابن عمر. 

ومعنی الا عدوئ). في الحديث هي ما كانت الجاهلية تعتقده 
ویجوز أن یکون من الأعتداء وهو العدوان والظلی وحدیث : الا يورد 
ممرض على مصح»"" خشية أن يصيب المصح شيء فيظن أنه منه. 


)۱( «المحکم» ./٤‏ (۲) «المجمل» ۰۹۱۳/۴ 


(۳) «تهذیب اللغة» 5/ ۸ ۳۹۱۹ مادة: ویح. 

(4) في الاصل : بیعه» والصواب ما أثبتناه. 

)6( من (ع). 

(0) سيأتي برقم (۵۷۷۱) کتاب: الطب» باب : لا هامة» ورواه مسلم (۲۲۲۱) کتاب : 
السلام باب : لا يورد ممرض عل مصح. من حديث آبي هريرة. 


بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب بیع السّلّاح ف المتَتَة وَغَيْرْهَا 
وره عمران دم حصیّن بيه عند الْفثنة. 
أفلّح» عن آي مد -مولی أي قَتَادَة- عن أي قَتَادَةَ رضي الله عنه قال: خوجنا مَعَ 
رشول الله يا عام ځتين» - فبغث الدّعء قابقفث به َْرَهًا في بَنِي سَلِمَةَ» فإِنَّهُ لأول 
ما ملع ف الإشلام. [ ۰۳۱6۲ ۸2۳۲۱ ۲ ۷۱۷۰- مسلم؛ ۵۱- فتح: ۳۲۲/۶] 


ثم ساق من حدیث أبي قتادة الحارث بن ربعي : خرجنا مَعَ رسول 


الله يله عام خن كَبِعْثٌ الدَّرْعَ» فَابتَعْتُ به مَخْرَهَا في بني سَلِمَة فان 
لاول مال أله في الإسلام. 

الشرح : أثر عمران ذکره عبد الله بن أحمد فى «علله» فقال : سألت 
أبن معمرء عن محمد بن مصعب القرقساني» فقال: لیس بشيء» وكان 
لي رفيقًا فحدثنا عن أبي الاشهب. عن أبي رجاء عن عمران بن 
حصين: أنه كره بيع السلاح في الفتنة» فقلنا لمحمد بن مصعب: هذا 
رجاء إذ رواه عن عمران قوله . فسکت. 

وفى «تاريخ الخطيب» رواه محمد بن مصعب أيضًا مرفوعا إلى 
رسول الله ور وكذا هو في كتاب «البيوع» لابن أبي عاصم» ورواه 
(۱) «العلل ومعرفة الرجال» 44۲/۱ )١١57(‏ 95/7ه- ٥۹۷‏ (۳۸۲۹). 


(۲) المصدر السابق ۳۸۰(۵۹۹/۲) وفيه : قال : لا بأس به» وحدئنا عنه بأحاديث کثيرة. 
)۳( «تاریخ بغداد» ۳/ ۰.۳۹۶ 


ابن عدي في «کامله» من حدیث بحر بن كنيز السقاء -وهو ضعیف- عن 
عبيد الله بن القبطي عن أبي رجاء عن عمران”". 

وحديث أبي قتادة أخرجه مسلم ایضّا ۳ والبخاري مطولا بقصة 
تأتي ۰۳ وأسقط هنا ما لم يتم الكلام إلا به» وهو أنه قتل رجلا من 
الكفار فأعطاه اك درعه. والبخاري أراد بيع الدرع فذكر موضعه 
فقط» وذكر في الاحکام: 

ی ا ساك > عن الليث: فقام رسول الله و فأداه 
ال" وقد ساقها مرة أخرئ كذلك متصلا””. 


(۱) «الكامل في ضعفاء الرجال» ۲۲۹/۲- ۲۳۰ في ترجمة بحر بن كنيز (۲۸۷). 
ورواه البيهقي في «سننه» ۵/ ۳۲۷ کتاب : البیوع» باب : كراهية بيع العصير ممن 
يعصر الخمرء والسيف ممن يعصي الله يب به» من طريق ابن عدي» وقال: بحر 
السقاء ضعيف لا يحتج به. 
ورواه أيضًا ۰۵ من طريق محمد بن مصعب القرقساني» عن أبي الاشهب 
عن أبي رجاء» عن عمران بن حصين موقوفا» وقال: رفعه وهم. والموقوف 
أصحء ويروئ ذلك عن أبي رجاء من قوله. 
وروی ابن أبي حاتم في «الجرح والتعدیل» ۱۰۳/۸ في ترجمة محمد بن مصعب 
من أصحاب الحديث» كان مغفلا حدث عن أبي رجاء عن عمران بن حصین» 
كره بيع السلاح في الفتنة» وهو كلام أبي رجاء. 
وقال الحافظ في «الفتح»: رواه ابن عدي والطبراني» وإسناده ضعيف. 
وقال في «التلخيص» ۱۸/۳ رواه ابن عدي والبزار والبيهقي مرفوعًاء وهو ضعيف 
والصواب وقفه . 
وضعفه الالباني في «الإرواء» (۱۲۹۲). 

.)١1/81( مسلم‎ )5( 

(۳) سيأتي برقم (۳۱6۲) کتاب: فرض الخمس» باب: من لم يخمس الأسلاب. 

(4) سيأتي برقم (۷۱۷۰) باب: الشهادة تكون عند الحاكم. 

(0) سيأتي برقم (4۳۲۲) کتاب : المغازي باب: قول الله تعالئ وم نی . 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


والذي شهد لأبي قتادة بالقتل : الأسود بن خزاعي وعبد الله بن آنیس 
- قاله المنذري" وفي الاسناد: ابن آفلح"۳ وهو عمر بن كثير بن 
أفلح وأبو محمد مولی آي قتادة واسمه : نافع" . 
وبنو سلمة -بكسر اللام- بطن من الأنصار» واعترض الإسماعيلي 
للترجمة على بيع السلاح في الفتنة أثر عمران» وعلی قوله وغيرها 
حديث أبي قتادة: إذ باع السلاح في غير أيام الفتنة» أو يقال: إن 
الرجل لما قال: سلب ذلك القتيل عندي فارضه فكأنه بمنزلة البيع 
وذلك وقت فتنة؛ لأن الرضی لا يكون الا مع مقارنة التماثل. 
والمخرف : بفتح الميم وكسر الراء وعكسه وفتحها : البستان. وقيل : 
الحائط من النخل یخترف فيه الرطب أي: یجتنین» وقیل: بالکسر 
ما يجن فيه الثمر أو ما یقطع به وبالفتح: الحائط من النخل» وقال 
ابن سیده : المخرف : القطعة الصغيرة من النخل ست أو سبع يشتريها 
دعس( 
الرجل للخرفة ۰ 
)١(‏ آنظر: «تفسیر الطبري» ۹/۸. 
وابن عمر وکعب بن مالك وغیرهم. روئ عنه : سعد بن سعید الانصاري ویحیی بن 
سعید الانصاري وغيرهماء وثقه النسائي وابن حبان. آنظر ترجمته في : «التاریخ 
الکبیر» ۱۸۸/۲ (۰)۲۱۲۵ «ثقات ابن حبان» ۰۱۱۱/۷ «تهذیب الکمال» ۲۱ 
)591١(‏ (4۲۹۸). 
(۲) هو نافع بن عباس» ويقال: عياش الاقرع. روی عن : آبي قتادة الانصاري وأبي 
هريرة وغيرهما. روی عنه: صالح بن كيسان والزهري وغيرهما. 


وثقه النسائي وابن حبان وغيرهما. آنظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» ۸/ 40۳ 
(۰)۲۰۷۳ «ثقات ابن حبان» ۰80۸/۵ «تهذیب الکمال» ۲۷۸/۲۹ (۱۳۷۱۱). 


43 «المحکم» ۵ ۰.۱۰۵ 


سد كتابٌ البْیُوع 


و(تأثلته): جعلته أصل مالى مأخوذ من الأثلة وهو الأصلء والآثال 
پالفتح : المجدء وبالضم: اال وه سمي الرجل قال: 

ولکنما آسمی لمجد موثل وقد يدرك المجد الموئل آمثاليی "۳ 
۱ آي : المجد الذي له أصل. 

إذا تقرر ذلك فإنما کره بیع السلاح في الفتنة؛ لأنه من باب التعاون 
على الإثم وذلك منهي عنه. فأما بيعه في غیرها فمباح وداخل في عموم 
ول نيع [۲ البقرة: ۲۷۰] وقال ابن التين : لعله في فتنة لا يعرف 
الظالم من المظلوم فیها والا فلو علمنا بيع من المظلوم ولم يبع من 
الظالم . 

قلت : ومن الأول بیع العنب لعاصر الخمر فانه حرام وباطل عند 
مالك یفسخ البیع فيه" . وخالف الثوري فقال: لا كراهة بع حلالك 


۳ 


هعاس 
سس 


وفيه: ذكر الرجل الصالح بصالح عمله. 
فائدة: حنين : سنة ثمان“» وهو واد بين مكة والطائف على ثمانية 


عشر ميلا من ۱ 


ممن 


35> 5< همك 5< همقل 


)١(‏ البيت من قول آمری القیس وانظر: «لسان العرب» ۲۸/۱ مادة [أثل]. 

(۲) أنظر: «المنتقی» ۱۵۸/۳ 

(۳) أنظر: «المغنی» 5/ ۳۱۷- ۳۱۸. 

(4) آنظر تفاصيل الخزوة في : «سيرة ابن هشام» ۰1۵/6 ولالکامل» لابن الأثير ۲/ 
۱ ولالبداية والنهایة» ۰۷۱۸/۶ 

(۰) آنظر: «معجم ما آستعجم» ۰8۷۱/۲ وامعجم البلدان» ۳۱۳/۲. 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۸- باب ي القطار وَبَيِعِ المشك 

-٠١‏ حَدَثَنِي موسی نن إِسْمَاعِيلَء حَدَتَنَا عَبِدُ الواجد, دنا و رده بن 

عَبْدِ الله قال : صوغت أَا به ن آي مُوسَئء عن أيه رضي الله عنه قال : قال ر سول 

الله عه : ۰ مکل الجلیس الصّالِح وَالْجَلِيسِ السّوی کم صاجب المسك 

وکیر لد لا یدنک ین صَاحِبٍ المسك ما تش شرب اؤ نَج ريح وكير 
الحَدَادٍ يُحْرِقُ بدك أَوْ ویک أَوْ تجد مِنْهُ ریخا خَبيكة». 


ذکر فيه حدیث آبي موسی قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله : مَل الجَلِيسِ 
الصالح وَالْجَلِيسِ السَوْءِ» كمل صاجب المسك وكير الحَدَادٍء لا يغدمك 
مِنْ صَاجب المنك ما تیه أذ تج رارق بدك از 


سيدا 


۷ 


ات 


ا 


8 


ویک آو تحد مِنْهُ ریا حَبِيكَة 

هذا الحديث يأتي 5 شاء الله تعالی في الذبائح" والمسك طاهر 
بالاجماع ولا عبرة بخلاف الشيعة أن أصله دم. 

قال ابن بطال: واختلف فيمن آستحب المسك ومن کرهه 
والحديث حجة على الجواز؛ لأنه اك ضرب مثل الجليس الصالح 
بصاحب المسك» وأخبر بعادة الناس في شرائه ورغبتهم في شمه 
ولو لم يجز شراءه لبينه» وقد حرم الله بيع الأنجاس واستعمال روائح 
الميتة» فلا معنئ لقول من كرهه»ء وإنما خرج كلامه اكت في هذا 
الحديث على المثل في النهي على مجالسة من يتأذئ بمجالستی 
كالمغتاب والخائض في الباطل» والندب إلى مجالسة من ينال في 
مجالسته الخيرء من ذكر الله وتعلم العلم وأفعال البر کلها وقد روي 


)۱( برقم (۵۵۳6) باب: المسك. 


عن إبراهيم الخلیل أنه كان عطارّا فیما ذکره ابن بطال(گ ٠‏ 

ووجه إدخاله هذا الحديث في الذبائح؛ ليدل على تحليله؛ إذ أصله 
التحريم؛ لأنه دم فلما تغير عن الحالة المكروهة من الدم وهي الزهم 
وقبح الرائحة صار حلالا بطيبهاء وانتقلت حاله وكانت حاله كحال 
الخمرء فتحل بعد أن كانت حرامًا بانتقال الحال. وأصل هذا فى 
كتاب الله تعالی في قصة موسی الها ذا هى حَيَهٌ مکی © فَالَ 
ماک [طه: ۰۲۰ ۲۱] فحكم لها بما أنتقلت إليه» وأسقط عنها حكم 
ما آنتقلت عنه. 

وحدیث الباب حجة فى طهارة المسك؛ لأنه لا يجوز حمل النجاسة 
في الصلاة ولا يأثم بذلك؛ فدل على طهارته» وممن أجاز الانتفاع به : 
لن وان عير" ا وان فسلمان قاری ون ال ره 
سعيد بن الي وابن ی وجابر بن زید ومن الفقهاء : 


)١(‏ «شرح ابن بطال» 717/76 بتصرف. 

(۲) رواه ابن أبي شيبة 40۱/۲ (۱۱۰۳۲) كتاب: الجنائزء في المسك في الحنوط من 
رخص فیه وابن المنذر فى «الأوسط» ۲۹۵/۲ (841)» والبيهقى فى «سننه» ۳/ 
405 كتاب: الجنائزء باب: الكافور والمسك للحنوط. ` 

(۳) رواه عبد الرزاق ۱6/۳ )5١51-51١94(‏ کتاب : الجنائزء باب : الحناط » وابن 
أبي شيبة 41۱/۲ (۱۱۰۳۲- ۰۱۱۰۳۳ ۰۱۱۰۳۸ وابن المنذر ۲/ ۲۹4 (۰)۸۸۹ 
والبیهقی 4۰۱/۳ 

(4) رواه ابن آبي شيبة ۷/ 450 (۰)۱۱۰۳۱ وابن المنذر في «الاوسط» ۲/ ۲۹6- ۲۹۵ 
(۰)۸۹۰ والبيهقي 4۱1/۳. ۱ 

(0) ذکره ابن المنذر في «الأوسط» ۲/ ۲۹4. 

(5) رواه ابن أبى شيبة 41۱/۲ (۱۱۰۳). 

(۷) رواه عبد الرزاق ۳ (۰)۱۱۳۸ وابن أبى شيبة ۵/ ۳۰۷. 

)۸( رواه ابن أبي شيبة ۲/ 451 (۱۱۰۳6). وانظر : «الاوسطه لابن المنذر ۲/ ۲۹۵-۲۹6 


سراپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
الليث والاربعة وإسحاق”". 

وممن خالف فى ذلك عمر فيما ذكره ابن آبی شیب أنه كره المسك 
وقال: لا تحتطوني بهل" وكرهه عمر بن عبد العزیز ۰ وعطاء©). 
وا ا الشاك وف أكثرهم : تنج 
للحي ولا للميت؛ لأنه ميتة» وهو عندهم بمنزلة ما قطع من الميتة 
ولا يصح ذلك إلا عن عطاءء كما قاله ابن المنذر“ والذي رأیته 
في «المصنف» عنه خلافه: إذ سئل: أطيب الميت بالمسك؟ قال: 
نعم» أو ليس تجعلون في الذي تجمرونه المسك. ثم ما قالوه قياس 
غير صحيح؛ لأن ما قطع من الحي يجري فيه الدم وليس هذا سبيل 
نافجة المسك؛ لأنها تسقط عند الأحتكاك كسقوط الشعرء وهو في 


معنى الجبن والبيض واللين. 


/۳ افتح القدیر» ۰۲۰/۱ «المدونة»‎ ٤ /۱ «المبسوط» ۰4/6 «تبيين الحقائق»‎ )١( 
/۲ «المنتقی» ۰۱۱/۲ «الام» ۱/ ۰۱۲ «قواعد الاحکام في مصالح الانام»‎ ۹ 
وقال: والاصل في الطهارات أن يتبع الأوصاف المستطابة وفي النجاسة آن‎ 5 
.۳۲۹/۱ «الإنصاف»‎ 2549/١ يتبع الأوصاف المستخبثة» «الفروع»‎ 

.)۱۱۰۳۹( ٤٦۱/۲ «المصنف»‎ )۲( 

(۳) رواه ابن آبي شيبة 1۱/۲ (۱۱۰4۰). 

.)۱۱۰۱( 0۱/۲ رواه عبد الرزاق ۱6/۳ (۰)۱۳ وابن أبى شيبة‎ )٤( 

6۵ رواه ابن أبى شيبة 46۱/۲ (06۱۱۰6۳ ۳۰۸/۵ (۲۱۳۵۰). 

) رواه ابن أبي شيبة ۲/ 40۱ (06۱۱۰6۳ ۳۰۸/۰ (۲۱۳۵۹). 

(۷) رواه ابن أبى شيبة 1۲/۲ (۰)۱۱۰464 ۳۰۸/۵ (۲۱۳۸). 
وانظر : «الاوسطه ۹۷/۳ 

(۸) «الأوسط» ۲۹۷/۲ 

(9) «المصنف» 1۱/۲ (۱۱۰۳۵). 


«المسك آطیب الطیب»؟ وهو نص يقطع الخلاف. 


وفی «سنن أبى داود۲۳. كان له سکة یتطیب بها؟*. وقال ابن 


المنذر: روینا عن النبی ية بإسناد جید: أنه كان له مسك يتطيب به. 


وذکره البخاري هنا بلفظ «يحذيك» يعني : يعطيك. تقول العرب: 


حذوته وأحذيته › إذا أعطيته › والاسم الحذیا مقصور. 


وفيه: الحض على صحبة الصالح وتجنب الجليس السوی كما 


سلف. 


(1) 
(۳) 
(۳( 


(€) 


وفي الحدیث : «المرء على دين خليله فلينظر أحدكم من يخالل»“. 


مسلم (۰)۲۲۵۲ وانظر : «الجمع بين الصحیحین» ۲ ۶۷۷ (۱۸۳۷). 


ورد بهامش الاصل : من خط الشیخ: لفظ أبي داود: «أطيب طيبكم المسك». 

أبو داود (4۱۲۲) کتاب: الترجل» باب: ما جاء فى آستحباب الطیب» وصححه 
الألباني في «صحیح الجامع» (4۸۳۱). ۱ 

روي هذا الحدیث من طریقین عن آبي هريرة. 

الأول: من طریق زهیر بن محمد التميمي عن موسی بن وردان عن أبي هريرة 
مرفوعًا. 

رواه من هذا الطريق: أبو داود (4۸۳۳) کتاب: الأدب» باب: من يؤمر أن 
یجالس والترمذي (۲۳۷۸) كتاب: الزهد» وأحمد ۰۳۰۳/۲ ۳۳۶ والطيالسي 
۶ (۰)۲۱۹۱ واسحاق بن راهویه في «مسنده» ۳۵۲ (۰)۳۵۱ والخرائطي في 
«مساوی الاخلاق» (541)» وابن عدي فى «الکامل» ۱۷۸/4 في ترجمة زهیر بن 
محمد العنبري التميمي (۷۱6) والحاکم في «المستدرك» ۰۱۷۱/4 والقضاعي في 
«مسند الشهاب» ۱/ ۱4۱- ۱4۲ (۱۸۷- ۰۱۸۸ والبيهقي في «شعب الایمان» ۷/ 
٥‏ (۰)۹4۳۱ وفي «الآداب» (۲۸۵) والخطیب في «تاریخ بغداد» ۰۱۱6/6 
وابن الجوزي في «العلل المتناهیة» ۲۳/۲ (۱۲۰) والمزي في «تهذیب الکمال» 
۹ قال حدیث غریب. ۱ 

الثاني : من طریق صفوان بن سلیم عن سعید بن يسار عن أبي هريرة مرفوعًا. 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


وفیه: جواز آشتراء المسك وهو إجماع. 

والكير: الموضع الذي يجمع فيه الحدادء قاله الداودي. وقيل : 
الفرن المبني» وقيل: الزق الذي ينفخ فيه. 

وقوله : ( «لا يَعدمك» ) بفتح الياء أي: لا يعدوك. قال ابن فارس: 
ليس يعدمني هذا الأمر. أي : ليس يعدوني ۰۲۳ وضبط في أصل الدمياطي 

قال ابن التين: وهو ما ضبط هنا. 

وفيه: إباحة المقايسات فى الدین» آستنبطه ابن حبان فى 


ا 


فائدة: المسك مذكرء ومن آنثه ذهب إلى رائحته» وذكر المسعودي 
فى (مر وجه» أصله. 


35> 5< همق 5< همك 


= رواه من هذا الطريق: الخرائطي في «مساوئ الأخلاق» (1۹۲) وابن حبان في 
«المجروحين» ۰۱۰۷/۱ والبيهقي في «الشعب» ۵۵/۷ (۹8۳۸) والبغوي في 
«شرح السنة» ۷۰/۱۳ ۳:۸۷ و الجوزي في «العلل المتتاهیة» ۲۳/۲- 
۷ (۱۲۰۷) وقال : حدیث لا يصح عن رسول الله» فيه : إبراهيم بن أبي یحبی؛ 
قد کذبه مالك ویحیی بن معين وغیرهما. اه ورواه أيضًا الحاکم في «المستدرك» 
۶ من طریق صدقة بن عبد الله عن إبراهيم بن محمد الأنصاري عن سعید بن 
يسار. به» وقال: صحيح إن شاء الله تعالئ ولم يخرجاه. وتعقبه الحافظ في 
«إتحاف المهرة» ۱۵/۱۵ (۱۸۷۷۳) قائلا: كلا؛ فصدقة ضعیف؛ وشيخه 
مجهول. قال الدارقطني في «العلل» ۸/ ۳۲: المعروف من رواية موسی بن وردان 
عن أبي هريرة اه. وقال النووي في «ریاض الصالحین» (۳۱۷): رواه أبو داود 
والترمذي بإسناد صحيح. وأيضًا صححه الألباني في «الصحيحة» .)٩۲۷(‏ 

)١(‏ «المجمل» ٦٥۲/۳‏ مادة: عدم. 

(؟) «صحيح ابن حبان» ۳۲۱/۲. 


سس کتاب البْیوع 


4- باب ذکر الحَجّام 


۲- علْتّا عَنِدٌ الله بی ثوشت. آخبرتا مایك. عن عُمَئِدِه عن أنس بن 
مَالِكِ رضي الله عنه کال عجم اپو طَِبَةَ رَسُول الله هافر له يصاع من ره 
و أَهْلَّهُ أَنْ عم من خراجه. [ ۸۲۲۱۰ ۰۲۲۷۷ ۰۲۲۸۰ ۸۲۲۸۱ 01۹1~ 3 ۷۷- 
فتح: 4 /۳۲] 


۳- حَدَكنَا مُسَدَّدْء حَدَكنَا خَالِدٌ هو ابن ڪڍ الله- حَدَثنَا ده عن 
عِكْرِمَةَه كن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: أحْتَجَمَ النْبىْ كلم وأغطى الذي 


حَجَمَهُ ولو كَانَ حَرَامًا ل يُعْطِه. 
rrr <f 8 ۳‏ وی هل رو مرت 2256 اه ام : 
ذکر فيه حدیث اتس : حَحجَمَ أبو طيبة رسول الله 335 مر له بصَاع ین 


۳ َه وم 9و 


تم وَأَمَرَ هله أن يُحَمْمُوا مِنْ خراجه. 
وحديث ابن عَبّاسٍ : آختجم الي ب رأغظى الذي حَجَمَة ول 
بن پامن حتجم النبي يذه و دي و 

ان حَرَامًا لَمْ پنوه. 


وأخرجهما مسلمء ولفظه في الأول: بصاع أو مد أو ی 
وله في الطب والبخاري: ولم يكن يظلم آحدا ا وفي لفظ : 
بصاعين من طعام”". 


)١(‏ حديث أنس أخرجه مسلم (۱۵۷۷) كتاب: المساقاة» باب: حل أجرة الحجامة. 
وحديث ابن عباس أخرجه مسلم (۱۲۰۱۲) كتاب: الحج» باب: جواز الحجامة 
للمحرم» وفي المساقاة بعد حديث (۱۵۷۷) برقم (۱۳۲۰۲/ 1۱۵). 

() سيأتي برقم (۲۲۸۰) كتاب: الاجارت باب: خراج الحجام؛ ورواه مسلم 
(۱۵۷۷/ ۱۷۷) بعد حدیث (۲۲۰۸) کتاب: السلام باب: لكل داء دواء 
واستحباب التداوي. 

(۲) سيأتي برقم (۲۲۷۷)) ورواه مسلم (۱۵۷۷). 


رپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولمسلم من حديث ابن عباس: عبد لبني بياضة» وزاد تخفیف 
الضريبة , 

وقد سلف الكلام على كسب الحجام قريبًا في باب: موكل الرباء 
وحكينا فيه عدة أقوال. 

وأبو طيبة: بفتح الطاء المهملت أسمه دينار أو نافع أو میسرت 
أقوال. قال ابن الحذاء: عاش مائة وثلانًا وأربعين سنة©. 

وفيه : آستعمال الأجير من غير تسمية أجرته وإعطاؤه قدرها وأكثرء 
قاله الداودي. وهذا غير جائز عند مالل ولا غیره» ولعل محله أنهم 
كانوا يعلمون مقدارها فدخلوا على العادة. والحديث نص في إباحة 
ما تناوله ولا وجه لكراهية أبي جحيفة لاجره. واستدلاله على ذلك 
بنهيه عن ثمن الدم. 

وفيه: [شارة آعنی: النهي عن رفع أمته عن الصناعات الوضيعة. 


OO NON)‏ همك 


)۱( مسلم (10/۱۳۰۲) بعد حديث .(\o¥¥)‏ 

(؟) آنظر: «الاستیعاب في معرفة الاصحاب» ۲۹۲/۶ (۳۰۸۸)) و«أسد الغابة» 5/ 
۳ (۰)۱۰۳۲ ولا لاصابة» ١١5/4‏ (1۸۲). 

(۳) آنظر : «المعونة» ۱۰۹/۲ 


۰- یاب التجار 5 قیما یکره شمه للرجال وَالنَسَاء 


4 ۰- لگنا آام» علتنا شفبة شُعْبَةٌ: دتا ار ُو کر بْنُ خفص, عَنْ سا بْنِ عَبْدٍ 

اللو بن عُمَرَء عَنْ آبیه» قَالَ: أ رل ال يك إلى عكر رضي الله حنه يحل خرير -أ 

سبراء- فَرَآَهَا عَلَيْهء فقال: اي لَمْ سل بها یک لس ؛ ما بسا من 
١‏ خلاق لَه رم بَعَنْتُ الک لِتَسْتَمْتِعَ بها». يَعْنِي: تبیفها. [انظر: ۸۸1- مسلم: 
۸- فتح: ۳۲۵/۶] 

۵- حَدَّثَنَا عَبْدُ الله ِن پوشف. َخْبَرنًا مَالِكُء عَنْ نافع» عن لقاسم نن 
حَمّدِء عن عَائْشَةَ أُمّ الؤمِنِينَ رضي لله عنها أنّهَا لها شترث نمر فيا 
تضاویز» فَلَمّا رَآَهَا سول الله 5 قَامَ عَلّى البَابٍء u‏ يَدْخُلْهُ فَعَرَفْت في هه 
الكَرَاهيّة فَقُلْتُ: يا زشول الله وب + إلى الله وإلى رَسُوَلِهِ لاء مادا أَدْنَبْتُ؟ فَقَالَ 
رَس سول | لله کل : دما 17 هلله الم« 4 قلث: آشتوزئها لَك لقعد علیها وَتَوَسَدَهَا. 
فَقَالَ وشول الله يله «إنَّ أَصْحَاتَ هذه الصور يَوْمَ القنامة بحديون؛ يمال 
له آخیوا ما حَلَفْتُمْه. وقال: سر ابیت الذي فبه الصُوّرٌ لا نله 
الملائكة». [۳۲۲۵, ۰۵۱۸۱ ۵۹۵۷, ۰۵۹7۱ ۷۵۵۷ - مسلم: ۲۱۰۷- فتح: 4 /۳۲۵] 


ذکر فيه حديث ابن عمر”'' في إرسال رسول الله اة إليه الحلة الحریر 
أ ۲( ۲ ۰ 0 ۰ 00 
والحدیان في مسلم "۳ وللبخاري في الاول في طريق اآخر: 


(۱) ورد بهامش الاصل ما نصه: حديث عمر تقدم في الجمعة وتقدم من حدیث ابنه 
في العید. 

(۲) حديث ابن عمر رواه مسلم (۲۰۱۸) کتاب: اللباس والزينة» باب: تحریم 
آستعمال إناء الذهب والقضة.. 
وحدیث عائشة رواه مسلم (۲۱۰۷) کتاب : اللباس والزينة» باب : تحریم تصوير 


ضورة الان 


زا لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


التبیعها أو لتکسوها». وقالا ی و . وفي الثاني : فأخذتها 
00 مرفقتین یرتفق بهما في البيت”". وفي رواية: (قرامًا) بدل: 
نمرقة)” ". والقرام: ثوب صوف ملون كما قال الخلیل* والنمرقة: 

جمعها نمارق» وهي الوسادة. قال ابن التين: ضبطناها في الكتب 
بفتح النون وضم الراء» وضبطه ابن السکیت بضمهما ويكسرهما*» 
ونمرق بغير هاء قال: وذکرها القزاز بفتح النون وضم الراء ولم 
يضبطهاء وقیل: هي المجالس ولعلها الطنافس. وضبطها في 
«المحکم» بضمهما وبكسرهماء ثم قال: قیل: التي يُلبَسُّها الرّحل. 
وفي «الجامع»: نمرق تجعل تحت الرحل. وقال الجوهري: هي 
وسائد صغيرة» وربما سموا الطنفسة التي فوق الرحل نمرقة”". عن 
أبي عبيد: والسيراء برود يخالطها ا قاله صاحب «العين)”', 
وقد سلف 00 عليها في الجمعة. 

إذا تقرر ذلك : 

فالتجارة فيما یکره لبسه جائزة إذا كان في البيع منفعة لغير اللابس» 
بخلاف ما لا منفعة فيه مطلقاء فإنه من أكل المال بالباطل. 
)١(‏ سيأتي برقم (۵۸6۱) كتاب: اللباس» باب: الحرير للنسا 
0 رواه مسلم .)٩٩/۲۱۰۷(‏ 
(۳) سيأتي من حديث عائشة برقم (۰)۵۹۵8 ورواه مسلم .)٩۱/۲۱۰۷(‏ 
(4) «العين» ۰۱۵۹/۵ مادة: (قرم). 
() «إصلاح المنطق» ص 174. 


قف (المحکم» ۳۹۳/۹ 

)۷( (الصحاح» ۶ مادة: (نمرق). 
(۸) «غریب الحدیث» ۰۱۳۸/۱ 

(9) «العين» ۰۲۹۱/۷ مادة: (سیر). 


يج کتاب البيُوع 
وأما بيع الثياب التى فيها الصور المكروهة فظاهر حديث عائشة أن 

SO ال‎ EE 

ل ۱ فجعلته قطعتین فاتكأ 

اليل على إحداهماء روا وکیع عن أسامة بن زید» عن عبد الرحمن بن 

القاسمء عن أبيه عنها" ؛ وإذا تعارضت الآثار فالأصل الاباحة حت يرد 
الحظر» ويحتمل أن يكون معن حديث عائشة في النمرقة -لو لم يعارضه 
غيره- محمولا على الكراهة دون التحريم» بدليل أنه اقلا لم يفسخ البيع 
فى النمرقة التى آشترتها عائشة. وكأن البخاري آکتفی بذكر النمرقة عن 

لبس النساء. وقد یستنبط منه آنها للنساء عند الأختلاف في متاع البيت. 
وقوله: (قَرَآَمَا عَلَيْ)ُ. قال الداودي: هو وهمء وقد سلف في العيد 

أنه أعطاها له فقال: كسوتنيهاء وقد قلت في حلة عَطارد ما قلت؟ فقال: 

«إني لم أكسّكها لتلبسها» فكساها عمر" آخا له بمكة مث مشرگا. 

(۱) من ذلك ما سيأتي عن عائشة برقم (۵۹۵6) کتاب: اللباس» باب: ما وطی من 
التصاوير» ورواه مسلم ۰۹۱/۲۱۰۷ 

(۲) رواه من هذا الطریق ابن ماجه (۰)۳۹۵۳ وابن آبي شيبة ۲۰۷/۵- ۲۰۱۸ 
(۲۵۲۷۲). قال البوصيري في «الزوائد» (۱۲۲): رواه البخاري ومسلم من هذا 
الوجه خلا قوله : (فرآیت النبي و متكئ على إحداهما) والباقي نحوه» واسناد 
طریق ابن ماجه فيه أسامة بن زيد متفق على تضعیفه. اه. 
والحديث سيأتي برقم »)۲٤۷۹(‏ ومسلم (۲۱۰۷) من وجه آخر. 

(۳) ورد بهامش الأصل: الظاهر أنه أخو أخيه زيد لأمه ثم رأيت بخط الدمياطي قیل : 
اسمه عثمان بن حكيم السلمي (....) إنما أخوه لأمه زيد بن الخطاب لا عمر بن 
الخطاب (.....) . 

(8) سلف برقم ((۸۸) کتاب: الجمعت باب: یلبس أحسن ما یجد. 


ع٣‏ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سے 

وقيل : إنه أخوه من الرضاعة؛ لأنه لا يُعلم له أخ إلا زير" 

والخلاق: النصيب. أي: من لا نصيب له فى الآخرة. 

و(الحلة): إزارٌ وردا لا یسمی حلة حتى يكونا ثوبین» قاله 
ات قن سلف: 

و(الصّوَّرِ): , بضم الصاد وفتح (الواو)(۲ " جمع صورة قال ابن 
التين : وهذا ما ۰ ویجوز بسکون الواو. 

قال الداودي : وهو ناسخ لكل ما جاء فى الصورء لأنه خبر والخبر 
لا ينسخ» وما جاء من الرخصة فیما يمتهن فمنسوخ, لأن الأمر والنهي 
یدخله النسخ. 

وقال غيره إن قوله : «الا ما كان رقمّا نی وب»(*) ناسخ لحدیث 
الباب؛ لأن الرخصة نسخت الشدة. والخبر إذا قارن الأمر يجوز فيه 
النسخ» وقد قارنه آمر وهي العادة التي آمرهم آن لا يتخذوها ثم 
نسخت الاباحة. 

وقوله : ( «َحیوا» ) هو بفه بفتح الهمزة. 

( «مَا خلفتم» ) أي: ما قدرتم وصورتم بصور الحیوان. 
)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» ۵/ ۲۳۳: قال الدمياطي : نما كان عثمان بن حكيم أخا 

زید بن الخطاب أخي عمر -لامه أمهما أسماء بنت وهب. 

قلت -أعني الحافظ- إن ثبت أحتمل أن تكون أسماء بنت وهب آرضعت 

عمر؛ فيكون عثمان بن حكيم أخاه أيضًا من الرضاعة كما هو أخو أخيه زيد 


من أمه. 

(۲) «غريب الحديث» .١178/١‏ 

(۳) فى الأصل: الراء. 

(4) سيأتي برقم )۳۲۲٩(‏ کتاب: بدء الخلق »يان :إذا قال آحدکم: آمین. 
ومسلم (۲۱۰) کتاب: اللباس والزینة» باب : تحریم تصویر صورة الحیوان. 


والمراد بالملائکة: غير الحفظة. وقیل : ملائكة الوحي. آما الحفظة 


فلا تفارقه إلا عند الجماع والخلاء» كما أخر جه ابن عدي و 


(۱) قلت: رواه الترمذي (۲۸۰۰) من طريق الأسود بن عامر: حدثنا أبو محياة عن ليث 
عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله كيه قال: «إياكم والتعري فان معكم من 
لا يفارقكم إلا عند الخائط» وحين يفضي الرجل إلى أهله فاستحيوهم وأكرموهم". 
قال الترمذي: حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. وأبو محياة آسمه يحيئ بن 
یعلی. 
ووجه المباركفوري قول الترمذي: حدیث غریب. فقال: في سنده ليث بن أبي 
سليم» وکان قد ختلط أخيرًا ولم یتمیز حدیثه. اه «تحفة الأحوذي» ۰1۹/۸ 
وضعفه الألباني -رحمه الله- في «الارواء» (16) وفي اضعیف الجامع» (۲۱۹۶). 
والحدیث رواه البزار كما فى «کشف الأستار» (۰)۳۱۷ وکما في «مختصر زوائد 
مسند البزار» ۱۸۱/۱ (۲۰۵)» والسراج في «حدیثه؟ ۲۰۲/۲ (۸۳۸) کلاهما عن 
محمد بن عثمان» عن عبید الله بن موس عن حفص بن سلیمان» عن علقمة بن 
مرئدء عن مجاهد» عن ابن عباس -رضي الله عنهما- مرفوعًا بلفظ: «إن الله 
ينهاكم عن التعري» فاستحيوا من ملائكة الله الذين لا يفارقونكم إلا عند ثلاث 
حالات: الغائط والجنابة والغسل» فإذا أغتسل أحدكم بالعراء فليستتر بثوبه 
أو بحذمة حائط أو ببعيره». قال البزار: لا نعلمه يروئ عن ابن عباس إلا من هذا 
الوجه وحفص لين الحديث. ورواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳۰۸/۱۰ 
۷ من طريق وكيع عن ,شقیان ور عن علقمه بن يراد عن مجاه 
بنحو حديث ابن عباس» مرسلا. وأورده الالباني في «الضعيفة» (۲۲۳) مرسلا 
وموصولا عن ابن عباس» وقال: ضعيف جدًا. 
ورواه الدارقطنى فى «العلل» ۸ ۰۲۳۲ ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل 
المتناهية» ۱/ ۳۲۸ (۵۳۸) من طريق أحمد بن عبدة؛ عن زياد البكائي» كا 
عن علقمة بن مرثد» عن مجاهد عن أبي هريرة» عن النبي بيا أنه نهئ عن التعري 
فإن الكرام الكاتبين لا يفارقان العبد إلا عند الخلاء وعند خلوة الرجل بأهله. 
وضعف الدارقطني حديثي ابن عباس وأبي هريرة المرفوعين. 
وقال: والصحيح عن علقمة بن مرئد عن مجاهد. اه 
قلت: أي مرسلا. 


09 ل لل التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن عبد البر: لم يرخص في شيء منها في هذا الحديث» وان 
كانت الرخصة وردت فى غیره فى هذا المعنی وأن ذلك يتعارض » 
وحديث عائشة هذا من أصح ما پروی فى هذا الباب» إلا أن فى 
بعض الروايات ذكر الرخص فيما يرتفق ویتوسد. فالله أعلم بالصحيح 
في ذلك» ومن جهة النظر: لا يجب أن يقع المنع إلا بدليل لا منازع 
مانلی۱) 1 

ولم يدرك (ابن عتبة)”" سهلا ولا سمع أبا طلحة”". وانما الحدیث 


= وفي الباب عن زيد بن ثابت مضعمًا. رواه البيهقي في «شعب الایمان» ١45/5‏ 
( من طریق سلیمان بن النعمان» عن الحسن بن أبي جعفر» عن لبث» عن 
محمد بن عمروء عن آبیه» عن زيد بن ثابت مرفوعًا : «ألم آنهکم عن التعري. إن 
معكم من لا يفارقكم في نوم ولا يقظة» إلا حين يأتي أحدكم أهله؛ أو حين يأتي 
خلاءه» ألا فاستحيوها ألا فأكرموها». 
والحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة» (۲۳۰۰). 
وجملة القول أن الأحاديث في هذا الباب ضعيفة» لا تقوم بها حجة واكام 

)١(‏ أنتهئ من «التمهيد» -01/١15‏ ۵4 بتصرف. 
وانظر: «الموطأ» ۲/ 457. وسيأتي لهذا الحديث زيادة تخريج. 

۲۳( تصحفت في الأصل إلى (عیینة) والصواب المثبت؛ فالحديث رواه مالك : عن أبي 
اللضر» عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود. أنه دخل على أبي طلحة 
الأنصاري يعوده... الحديث. 
ورواه هكذا الترمذي (۰)۱۷۵۰ والنسائى ۰۲۱۲/۸ وأحمد ۰4۸7/۳ والنسائى 
في «الکبری» 449/8 (91355)» وابن حبان ۱۳/ 177 (۰)۵۸۵۱ والطبراني ۵/ 
۶ (۰)1۷۳۱ والبيهقي ۲۷۱/۷ جميعًا من طريق مالك به. والحديث صححه 
الألباني في «غاية المرام» (۱۳۶) وقال: إسناده صحيح على شرط الشيخين. 

(۳) قال الحافظ ابن عبد البر في «التمهيد» ۲۱/ ۱۹۲- ۱۹۳ بعد أن قال: لم يختلف 
الرواة عن مالك في إسناد هذا الحديث ومتنه في «الموطأ». فقال: قال بعض أهل - 


لعبید الله عن ابن عباس» عن أل طلحة وسهل". 


0) 


العلم : لم يلق عبيد الله أيا طلحة» وما أدري كيف ذلك! وهو يروي حديث مالك 


هذا؟ وأظن ذلك أن بعض آهل السیر قال : توفي آبو طلحة سنة آربع وثلائین» 
وعبید الله لم يكن في ذلك الوقت ممن يصح له سماع. 

ثم قال: واختلف في وفاة أبي طلحة» وأصح ما في ذلك أن وفاته لم تكن إلا بعد 
خمسين سنة من الهجرة. 

وأما سهل بن حنيف» فلا يشك عالم بأن عبيد الله لم یره ولم يسمع منه» وذكره في 
هذا الحديث خطأ لا شك فيه؛ لأن سهلا توفى سنة ثمان وثلاثين» ولا يذكره في 
عثمان بن حنيف. 

ثم قال: والصحيح في هذا الحديث رواية الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس» 
عن أبي طلحة. كذا قال علي بن المديني وغیره. وهو عندي- كما قالوه- والله 
أعلم. اه بتصرف. 

وجزم بانقطاعه في «الاستذکار» ۷ ۱ ۱۷- ۱۷۲ فقال: هذا الحديث منقطع غير 
متصل؛ لأن عبید الله لم يدرك سهل بن حنیف ولا آبا طلحة ولا حفظ له عنهماء 
ولا عن أحدهما سماع» ولا له مسند يدركهما به. 

ثم قال: والصحیح في هذا الحدیث أن بين عبید الله وبين أبي طلحة وسهل بن 
حنيف فيه ابن عباس. اه بتصرف. 

قلت: سيأتى تخريجه من هذا الوجه. 

وكذلك جزم به الدارقطنی فى «العلل» ٩-۸/١‏ وينظر: «تحفة الأشراف» ؟/ 
۰- ۲۵۱. 

والحدیث المشار إليه الذي في إسناده ابن عباس » فسيأتي برقم (۰)۳۲۲ ورواه 
مسلم (۲۱۰) من طريق الزهري عن عبيد الله بن عبد الله» أنه سمع ابن عباس 
با فيه كلب ولا صورة ثماثيل». 

الحديث من ابن عباس عن أبي طلحة ثم لقي أبا طلحة لما دخل يعوده فسمعه منه. 


9 سم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال أبو بكر الحازمی بعد إيراده حديث عائشة : (فجعلته وسائد): 
دا على النسخ» واللفظ مشعر بهء إذ كان يصلي إليه لا إلى السهوة كما 


توهمه بعضهم. وقال: السهوة: الیکا ولهذا قال «أخريه عني 70" 
ويدل عليه أيضًا حديث آبي هريرة: آستأذن جبريل على رسول الله لا 
فقال: «ادخل» فقال: كيف أدخل وفي بيتك ستر فيه تصاويرء فإما أن 
تقطع رءوسها أو تجعل بساطًا يوطأء فنا معشر الملائكة لا ندخل بيا 
فيه تصاوير”". واعلم أن الاسماعيلي قال: جعل البخاري ترجمة 
الباب: التجارة فيما یکره لبسه للرجال والنساء» وقد قال اقلا في 


قصة علي : «شقها خمرا بين نسائك». 


= ثم ساق كلام ابن عبد البرء وقال: وعثمان بن حنيف تأخر بعد سهل بمدة وكذلك 
أبو طلحة. فلا يبعد أن يكون عبيد الله أدركهما. اه الفتح» .۳۸١ /٠١‏ 

.18١ «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الآثارة ص‎ )١( 

(5) رواه‌مسلم(۲۱۰۷/ )٩۳‏ کتاب : اللباس والزينة» باب : في مخالفة اليهود في الصبغ. 

(۳) أنتهئ من «الأعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص ۱۸۱ بتصرف . 
وحديث آبي هريرة بهذا اللفظ رواه النسائى ۰۲۱۱/۸ وفى «الکبری» ۵/ ٠٠٤‏ 
(۰۹۷۹۳ و طريقه الحازمی فى «الاعتبار» ص ١8١‏ من ريق أبى بكرء عن 
أبي إسحاق» عن مجاهد» عن آبي هريرة» به. ۱ 
اة الالباني في «غاية المرام» (۱۶۱). 
ورواه آبو داود (۶۱۵۸) من طريق آبي إسحاق الفزاري» عن يونس بن أبي إسحاق 
عن مجاهد» عن أبي هريرة» بنحوه بلفظ آخر مقارب. 
وحديث أبي داود هذا صححه عبد الحق الاشبيلي في «أحکامه» 4/ ۱۹۱- ۱۹۲. 
وأصل الحديث رواه مسلم (۲۱۱۲) من طريق سهيل بن أبي صالح» عن أبيه» عن 
أبي هريرة مرفوعًا : «لا تدخل الملائكة بينّا فيه تمائیل أو تصاوير». 

4)-.سياتي برقم (9514) کتابا: الهبة» باب هلیة ما یکره الله بنحوه: 
ورواه مسلم (۲۰۷۱) كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم أواني الذهب والفضة 
في الشرب وغيره. 


س تاب البْیُوع 


وکان علی زينب بنت رسول الله ا حلة سيراء'''» وإنما المعنی من 
لا خلاق له من الرجال فأما النساء فلاء فإن أراد شراء ما فيه تصاوير 
فحديث عمر لا يدخل في الترجمة» وقد أسلفنا الجواب عن هذا. 

وكذا قال ابن المنير: في الترجمة إشعار بحمل قوله : ( امَنْ لا خلاق 
لَه ) على العموم للرجال والنساء» والحق أن النهي خاص بالرجال» 
والنمرقة المصورة يستوي فيها الرجال والنساء في ١‏ اي 


SOROS)‏ همق 0< همك 


(۱) رواه النسائى ۰۱۹۷/۸ وفى «الكبرئ» 1714/۵ (5/ا46).» وابن ماجه (۰)۳۵۹۸ 
وأبو یعلن ۲۷۷/١‏ (۳۵۸۲) والطحاوي في «شرح معاني الاثار» ۲۵6/4 


(WY 
قال الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (۷۸۹): شاف والمحفوظ أم كلثوم مكان‎ 
ات‎ 


(۲) «المتواري» ص ۲۳۹. 


9ب ا الجبدس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


ا4- باب ضاحت القلعة احق بالسّؤم 

1- حَدَّثَنًا موسّی بن ن إسْمَاعِيل» حَدَثَنَا عَبد الوارث, عَنْ بي 00 2 
نس رضي الله عنه قال: قال الب :يا بني النّجَارِء تامئوني بحاوط 
فيه خرّبٌ تخل [انظر: ۲۳۶- مسلم: ۵۲4- فتح: ۳۲۱/4] 

كرو عي اام ٠‏ عَنْ آنس قال ال كلل : ديا ني النَجَارٍ 
اينوني حَایْطکم». وفیه خرب ونخل. 

هذا الحدیث سلف في الصلاة واضحًا”''»: فأبو التیاح آسمه: 
يزيد بن عبید. 

و(خرب) بفتح الخاء مع كسر الراء» وكسرها (مع فتح الراء)”"' قال 
انث المي : ضبط في بعض الکتب بکسر الخاء كأنه جمع خربة» والذي 
سمعناه حرب بالحاء المهملة» والأول أولئ؛ لقوله في الحديث الآخر 
فأمر بالخرب فسويت. 

ولا خلاف بين الأئمة أن صاحب السلعة أحق الناس بالسوم في 
سلعته» وأوليل بطلب الثمن فيهاء ولا يجوز ذلك إلا له أو لمن وكله 


اله ۳ 


O)‏ 5< همك. 3< همك 


.)4۲٩ -٤۲۸( یراجم شرح حديثي‎ )١( 
من (م).‎ )0( 
ورد بهامش الاصل : ثم بلغ في الخامس بعد الخمسین» كتبه مؤلفه.‎ 0 


٣‏ باب کم يور الختاژ؟ 

۷- حَدَّثَنَا صَدَقَهء ترا عَبْدٌُ الوماب قال: سمغث یی قَالَ: سَمغث 
نَافِكَاء عن ابن عُمَرَ رضی الله عنهماء عن الب ی قال: «إنَّ المَُبَايعَيْنِ ايار 
في بَبِعِهِمَا مَا لم کر یرف أَوْ یکونْ الببْعُ خیارّا». قال نَافِعٌ: وَكَانَ ابن عُمَرَ لذ 
اشكرى ییا يُعْجبَه يُعْجِبهُ فَارَقَ صاحبهُ. ,50١5[‏ ۸۲۱۱۱ ۰۲۱۱۲ ۸۲۱۱۳ ۲۱۱1- مسلم: ۱۵۳۱- 
فتح: ۳۲۱/۶] 

- ديا حفص ب غمرء تا هَمُامُء عن قَتَاَة» عن ابي الیل» عن 
ند لله بن الحارثء عَنْ حكيم بن جژّام رضي الله عنه. ڪن انب با قال: 

«الْبيّعَانِ ِالْخِيَارٍ ما لم ترا 

را ده حدنا هر قال: قَالَ هَمَامُ: قذکزث ذَلِكَ لأبي ي ایح فَقَالَ: کت مَعَ 
بي الیل 1 حَدَّتَهُ عَبْدُ الله : بْنُ الحارثِ بهذا الحديث. [انظر: 3-3 مسلم: ۱۵۳۲- 
فتح: ۳۲۹/۶] 


عن نانع» ڪن ابن مره ۰ عن النْبيّ يله : 
ن¿ المَتبَايعَيْن بالخیار في بَيْعِهِمَا ما لَمْ يَتَقَدَكَاء أو یکون لیم خیارّاا. 


و ا و و 


1 ل ری شيا يجب فارق صاحبه. 
وحديث أبي ي الخلیل -هو صالح بن آبي مريم- عَنْ عَبْدٍ الله بن 
الحَارِثِ عَنْ حَكِيم بْنِ جِرَام» عَن الط قَالَ: «البَيّعَانِ بالخِيَارٍ 
ما لَمْ يتفرقا». 

وراد أَحْمَّدٌ: كا بَيْدٌ قال: كال ما ال ا 
كنت مَعَ أبي الخلیل لَمّا حَدَّتَهُ عَبْدٌ الله بْنُ الحَارِثِ هذا الحَدِيثِ 


ہے ب Gn‏ 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

حديث ابن عمر وحکیم آخرجهما مسلم أيضًا ٠‏ والثاني سلف"". 
وأحمد قیل: إنه ابن حنبل"" الامام وکذا ذکره عن أبى المعالي 
آحمد بن یحیی بن هبة الله بن البيع. 

وبهز: هو ابن أسد. 

ورم 


SOROS)‏ ل همك 


(۱) حديث ابن عمر رواه مسلم برقم (۱۵۳۱) كتاب: البیوع» باب: ثبوت خيار 
وحدیث حکیم رواه برقم (۱۵۳۲ باب : الصدقة في البيع والبيان. 

)۲( برقم ۲۰۷۹( كتاب : البيوع» باب : إذا بين البیعان ولم یکتما ۰ 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه : وکذا قاله الدمياطي بلفظ : حنبل. 


سس يتب بو مس _(۲- 
۲ باب ادا لَمْ يوقت في الخِيَارٍ هل يَجُورُ البَیْعْ؟ 
8- حَدَّثَنَا بو النشمان. دنا ادن رَید» حَدَّثَنَا وب عَنْ افع »گن ابن 


مر رضي الله عنهما قال ال الي ل ٠‏ «الْبَيّعَانِ ار 6 تنا او رل 


9 


أَحَدهما لصاحه اختر». ور ما قال؛ + دأو کر بیع خِيّار». [انظر: ۲۱۰۷- مسلم: 
۲۱- فتح: ۱۳۳۷/۶ 


ثم ذکر حدیث أَيُوبَ عَنْ تافع» عَنِ ابن عم : ايعان جیار ما م 
تما أو 3 لول آحدهما لِصَاحِبَهِ : َختزا. ورا قَالَ: «أو یکون بيع 
خيارا. 

ثم ترجم علیه: 


25> 9670 3< همق 


سوریس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


6- باب البَيْعَانِ بالخیار ما لَمْ يَتَهَرَّ ید 


ا و مس م o‏ 0 و وق ا ر 
ا والشعييٌ وطاوس و 


3 


ت 
وبه 
و 
۳ 


1 
۲ 
o 


و 
أبي 


| 


-١‏ حَدَّثَنِي اسحاق, آخبرتا حَبَّانُ حَدَّثَنَا شُغبة قال: فاد أخْبَرنء عن 


0 


کک » عَنْ عَبْدِ الله ن الحارثِ قا : سَمِعْتُ حکیم بْنَ جّام رضي الله 

عن النَّبِيٌ اة قَال: «الْبَيّعَانِ ِالْخِيَارٍ م يتَقَرَقَا فان صَّدَكَا وَبینا بورك 
۳ في بَبْعِهِمَاء وَإِنْ کذیا وَكَتَمَا محقث بَرَكَةٌ بیْعِهمًا». [انظر: ۲۰۷۹- مسلم: 
- فتح: ۳۲۸/۶] 

-١‏ حدقا عَبْدُ الله يِن يوست أَخْبَرنًا مالك. عَنْ انع, عَنْ عَبْدٍ الله بن 
غُمَرَ رضي اله عنهماء أن وشول الله يكن كَالَ: «الْمََُامَانِ کل وَاحِدٍ ینهما 
ِالْخِيَارٍ عَلَى صَاحِبهِ ما لم رها إلا ب بیع الخیار». [انظر: ۲۱۰۷- مسلم: ۱۵۲۱- 
فتح: ۳۲۸/۶] 


ثم ذکر حدیث حکیم بن حزام السالف. 
وحديث مالك» عن نافع » عن ابن عمر مرفوعا : «الْمُتبَايِعَانِ کل 
و اجد منهما ِالْخِيَارٍ عَلَى صاحف إل بیع َم الخِيار). 


يي فد 


جك فحت همك AEX‏ 


سس کتاب البَيُوع بابب ب س(ا؛ 


۵- باب إِذَا 3 رز أحَذههما صاحبه بَعْدَ بعد بَعَكَ البیع 


َد وَحَبَ البَيْعٌ 
۲- حَدَكَنَا قُتَئِبةٌ حَدَّتَنَا یت “عن نافع » عَنِ ابن عُمَرَ رضي اله عنهماء 
سول الل كك أنه قال: : «إِذًا إذا بیع الَجُلَانِ کل واجد مِنْهُما بالخیّار الم 

تك كني او يخير آحذهما الاخر تايا عَلَى ذَلِلء فد وَجَبَ 
بیع وَإِنْ تفر تفدقا بعد عد أَنْ تايا وَل برل وَاحِدٌ مِنْهُمَا البَيْعَ فقذ وَجَبَ 
البيع». [انظر : ۲۱۰۷- "1 : ۳۱- فتح: ٤‏ /۳۳۲] 

ثم ساق حديث ليث» ات عن ابن عمر مرفوعا: «إذًا تَبَايَعَ 
الرَجلان کل و احل منهما ِالْخِيَارٍ ما 1 تفر ۰ الحديث. 

نم ترجم هليه 


371 960 AMEX 


7+ سے التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


1- باب إِذَا كان البائ بالخیار هَل يَجُورُ البَيعَ؟ . 

۳- تاد بن يُوسُْفَء حَدَثَنَا شفیان, عن عَبد الله بن ڊيئارء عن ابن 
» عن الب اة قال: + گل بيعي لا بَبْعّ هما حى يَتَقَرَقَا 

الا بَبْعَ الخيّار». 

۶- حَدَّثَنِي إِسْحَاقٌء حَدَّثَنَا حَبَانُء حَدَّثَنَا هَمَامُء حَدَّتَنَا قَتَادَةُء عَنْ أ 
اليل عَنْ عبر الله بْنِ الحارثء عَنْ حكيم بن جژام رضي الله عنه أن لب 
قال: «الْبَيّعَانِ بالخبار ما لمیر رَهَا- قال هَمَامُ: وعات ی 5 ۱ 
مزار- ان صدا وبا يتا ورگ لَهُمَا في بَيْعِهِمَاء وَإِنْ كَذَبَا وَكَتَمَا فَعَسَى ای ی 
نا وف برد نمهما. 

قال: وَحَدَّثَنَا هَمَامُء حدقا او لیم أنه سَمِعَ عَبْدَ الله بْنَ الحارث تُحَدّتُ 
بهذا e‏ عَنْ خکیم بن جزام» ڪن الب كَكِيدِ. [انظر: ۲۰۷۹- مسلم: ۱۵۳۲- فتح 
۳۳۹/۶ 

RS‏ عن عبد الله بن دینار» عن ابن عمر مرفوعا: 
َل بين لا بیع تما حَنّى یتاه إلا ب الخبار. 

ts‏ اه السالف. 

قال هَمَامْ: وَجَدْتٌ في کتابي: یار ثلات مِرَارٍ ... الحدیث. 


هھ 


۶و رم و 


وَحَدَّنَنَا ما تا بر الاح أنه سَمِعَ عَبْدَ الله بْنّ الخارثِ يُحَدَّثُ 
بهذا الحَدِيثْ» عَنْ حکیم بن جرّام عَن رسول الله بيا 
الشرح: الكل في میم ما انا 
اتفقت الأئمة على إخراج حديث نافع" 


)۱( مسلم (۱۵۳۲) کتاب : البیوع باب : الصدقة في ابيع والبيان. 
(0) کذا رواه آبو داود (۳408- ۰)۳4۵۵ والترمذي (۰)۱۲60 والنساتي ۷/ ۲4۸- = 


واتفق البخاري والنسائي على حدیث ابن دینار ٠”‏ وانفرد البخاري 


بحديث سالم. وفي الباب عن سمرة» آخرجه النسائي وابن حزم بزيادة 


«ويتخايران ثلاث ار وأبى ت وعمرو بن العاص 4 
(o).‏ 4 37 0 
وابي هريره 3 وجابر 3 وعيرهم 


(01) 
00 


إفرة 
)€( 


(0) 
(10 
(Vv) 


(A) 


(£) 


(¥) 
(A) ۰ E 


۰ وابن ماجه (۰)۲۱۸۱ ومالك في «الموطأً» ۰0۷۱/۲ وأحمد ۰۵0/۱ ۲/ 
6 ۵6 ۰۷۳ ۱۱۹ 

النسائی ۲۵۰/۷. 

السائی ۷/ ۰۲۵۱ «المحلین» ۸/ ۳۹۵ 

ورواه أيضًا ابن ماجه (۲۱۸۳)ء وأحمد ۵/ ۰۱۲ ۰۱۷ ۰۲۱ 0۲۲ ۲۳. 

رواه أو داود (۳۵۷)) وابن ماجه (۲۱۸۲) وأحمد 470/5. 

لم آهتد إليه عن عمرو بن العاص رضي الله عنه وإنما هو عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص» رواه أبو داود (۰)۳4۵7 والترمذي (۰۱۲۷ والنسائي ۰۲5۱/۷ 
وأحمد ؟187”/7. 

حتئ إن الترمذي لما روئ حديث ابن عمر (۱۲۵) وذكر كعادته أحاديث الباب» 
فقال: وفي الباب عن أبي برزة وحكيم بن حزام وعبد الله بن عباس وعبد الله بن 
عمرو وسمرة وأبي هريرة. 

فلم يذكر عمرو بن العاص. 

رواه أحمد ۳۱۱/۲. 

رواه الترمذي (۰)۱۲۹ وابن ماجه (۲۱۸). 

قلت : هو مروي أيضًا عن أبن مسعود. 

رواه آبو داود (۳۵۱۱- ۰0۳۵۱۲ والترمذي (۰)۱۲۷۰ والنسائي ۳۰۲/۷ وابن 
ماجه (۲۱۸۲) من طرق عنه. 

وانظر في حدیث ابن مسعود هذا تخریجا موسعًا كافيًا شافيّاء ما رأت عيناي أوفئ 
من ذلك في «البدر المنير» 5/ ۵۹۳- ۱۰۷ فسارع إليه ترشد وتهتد. 

وانظر مزيدًا لتخريج الحديث في «نصب الرایة» /٤‏ 4-۱. 

برقم (۲۱۰۷). 


ع التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 

والتعالیق الأربعة -آعني تعلیق شریح والشعبي وعطاء وابن ۳ 
مليكة- آسندها ابن أبي شیبة"۰ وروی أثر ابن أبي مليكة مرسلا 
مرفوعًا”"' أيضًا”". وشريح هو ابن الحارث بن قيس» كان قاضيًا 
شاعرًا فائقًا كوسجًا بلغ مائة وثماني سنين» وقيل: مائة وعشرين سنة 
فأعفاه الحجاج» وولي قضاء البصرة أيضًا“» وحكي عنه أن التفرق 
إذا حصل بالقول وجب البيع“. 

وقوله في باب: البيعين بالخيار: حَدَّنِي إِسْحَاقٌ ثنا بان 


ذكر الجياني أنه ابن منصور وقال: حديث مسلم عن إسحاق بن 
شلک 
منصور» عن حبان 


(۱) تعلیق شریح وصله ابن آبي شيبة 6/ ۵۰۷ (۰۲۲۵۹۳ ۲۲۵۹۲). 
ووصله أيضًا الحافظ في «تغليق التعلیق» ۳/ ۲۲۷- ۲۲۸. 
وتعلیق الشعبي وصله ابن آبي شيبة 6/ ۵۰۷ (۲۲۵۹4). 
وکذا وصله سعید بن منصور كما في «التغليق» ۰۲۲۸/۳ 
وتعلیقا عطاء وابن أبي مليكة وصلهما ابن أبي شيبة /٤‏ ۵۰5 (۲۲۵۱- ۲۲۵۹۲) 
لکنهما مرسلان مرفوعان. 
(؟) فى هامش الاصل تعلیق نصه : قال النووي: قال البيهقي : قال الساجي في کتاب 
«الجرح والتعدیل»: كان شریح قاضيًا لعمرء قال البيهقي : قد آختلفنا فيه قال: 
فبهذا قال جماعة» وذکر آخرون قول الشافعي. 
(۳) «المصنف» ۵۰7۲/6 (۲۲۵۲۲) وکلاهما مرفوع. 
ولم یذکر المصنف -رحمه الله- وصل تعلیق طاوس. فنقول وصله الحافظ بإسناده 
فى «التغلیق» ۲۲۸/۳- ۰.۲۲۹ 
(4) أنظر ترجمته فى : «تهذیب الکمال» 1۳0/۱۲ (۰)۳۷۲۵ «الطبقات الکبری» /٩‏ 
۱ «الجرح والتعدیل» 4/ ۳۳۲ (۰)۱80۸ «التاريخ الكبير» ۲۲۸/6 (۲۱۱۱). 
(5) رواه سعید بن منصور كما في «المحلی» ۰۳۵۵/۸ وکما في «الفتح» ۶ ۳۳۹ 
0 مسلم (۲۲۳). وانظر: «تقیید المهمل» ۹۷۵/۳- ۰۹۷۲ 


اس کتاب البْیُوع 


وقوله في الباب الاخیر: (١حَدَّتَنَا‏ مُحَمَد بُنْ يُوسف) هو الفريابي. 

5 سُفْيَانُ) هو ابن سعید الثوري» كما بینه آبو نعیم. 

واعترض ابن التين على هذا التبويب فقال: لم يأتٍ فيه هنا بما يدل 
عل خيار البائع وحده. وأخده القاضي من حديث حبان السالف» قال: 
وقول همام“ إلى آخره» ليس بمحفوظ والرواية على خلافه وإذا 
خالف الواحد الرواة جميعًا لم يقبل قوله» سيما أنه إنما وجده في 
کتابه» وربما أذخل على الرجل في كتبه إذا لم يكن شديد الضبط. 

قال: وليس في الباب الأول ذكر مدته إلا ما ذكر من التفرق. 

وأجاب ابن المنير بأنه يؤخذ من عدم تحدیده إذ فيه تفويض الأمر 
إلى الحاجة في أشتراطه» وهو مذهب مالك”". 

قلت : لعله يشير إلى رواية همام السالفة؛ لأنه عقده للكمية لا للمدة. 

إذا عرفت ذلك: ۱ 

فألفاظ الحديث مع كثرة طرقه متواردة علی ثبوت خيار المجلس 
لكل واحد من المتبايعين؛ وأن التفرق المذكور إنما هو بالابدان 
وإليه ذهب كثير من الصحابة والتابعين والشافعى””" وأحمد* وحمله 
Eau E Ê‏ اده لكو يقن a‏ الو الا فيل 
الوجوب وعليه طائفة من المالكية وغيرهم. 


(۱) في هامش الأصل: في رواية ابن مریم المتقدمة ما بشهد لصحة قول همامء اللهم 
إلا أن يكون من جهته. 

(0) «المتواري» ص ۰۲8۰ وانظر: «أنوار البروق في أنواع الفروق» ۳/ ۲۸۳. 

(۳) «أسنى المطالب» 4۷/۲. 

)٤(‏ «المغنى» ١7/5‏ وفيه: قال أبو الحارث: سئل أحمد عن تفرقة الأبدان» فقال: إذا 
أخذ هذا كذا وهذا كذا فقد تفرقا. 


سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وعن مالك وربيعة وأبم حنيفة وصاحبیه والثوري والنخعي في أحد 
قولیهما : أن التفرق إذا حصل بالأقوال وجب البيع» وأن لا خيار إلا إن 
آشترط » ولهم على الحدیث شبه كثيرة ذکرتها موضحةً في «شرح العمدة» 
فلترا (۱) 1 

١ ج‎ 

ولتتکلم على أبواب البخاري بابًا باب : 

آما أمد الخیار: فاختلف الفقهاء فيه على خمسة أقوال: 

أحدها: أن البيع جائز والشرط لازم إلى الأمد الذي آشترط إليه 
الخيار» وهو قول ابن أبي ليلئ والحسن ب بن صالح و وأبي يوسف 
ومحمد وأحمد وإسحاق وأبي ور عن ابن م5909 

ثانيها: وهو قول مالك: يجوز شرط الخيار في بيع الثوب اليوم 
والیومین» وفى «الواضحة»: الثلاثة» والجارية الخمسة أيام والجمعة. 
وفي ابن وهب: الرقيق الشهر. وقيل: عشرة أيام. وقيل: خمسة. 
والدابة تركب اليوم وشبهه. ويسار عليها البريد ونحوه» وفي الدار 
الشهر لتختبر ويستشار فيها. وفي «الواضحة»: الشهران والثلاثة» ذكره 
الداودي» وما بعد من أجل الخيار لا خير فيه؛ لأنه غرر» ولا فرق 

3 ۰ 5 3 )4( 
بين شرط الخيار للبائع وال 

ثالثها : وهو قول الثرري وابن شبرمة : يجوز شرطه للمشتري عشرة 
أيام وأكثر ولا يجوز شرطه للبائع. 
)١(‏ «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» ۱۰/۷- ۰۱۸ وانظر: «مختصر آختلاف العلماء» 

. 
(؟) أنظر: «المغني» /۳۸. 


(۳) فوقها في الأصل: يعني فيما حكاه. 
(5) «النوادر والزیادات» -۳۸۵/٩‏ ۳۸۷. 


رابعها: وهو قول الاأوزاعي: يجوز أن يشرط الخیار شهرا وأكثر. 

خامسها: وهو قول آبي حنيفة والشافعي واللیث وزفر: الخیار في 
البيع ثلائة أيام» ولا تجوز الزيادة عليهاء فان زاد فسد البیم ۳ 

وقال عبید الله بن الحسن: لا یعجبنی شرط الخیار الطویل الا أن 
الخیار للمشتري ما رضى البائع» أحتجوا بان حبان بن منقذ أو والده 
كان يُخدع في البيوع» فقال له اقلا : «إِذَا بَايَعْتَ فقل: لا خلابة» 
وجعل له الخیار ثلانًا فیما يبتاع”". وفي حدیث المصراة إثبات الخیار 
وهی (۳) 

قالوا : ولولا الحدیث في الثلائة أيام ما جاز الخیار ساعة واحدة. 
وحجة القول الأول ظاهر حدیث الباب: «المتبایعان بالخیار ما لم 
يتفرقا» إلا بيع الخيار وهو مطلق. وقد قال ام : «المؤمنون عند 
5 )€( 
شروطهم»“. 

وحجة الثانی أن العبد والجارية لا یعرف أخلاقهماء ولا ما هما 
عليه من الطباع في الثلاث؛ e‏ 
مده يسيرة ثم يعودان بعل ذلك إلى ال فيجب أن یکون الخیار مده 
یختبران في مثلها لیکون المبتاع دا خاله عل بصيرة » يو ضحه ان أجل 
(۱) آنظر: «تبیین الحقائق» ۰۱۱/4 «المبسوط» ۱۳/ ۰6۰ «بدائع الصنائم» ۰/ ۰۱۷۹ 

«الأم» «المجموع» 9/ ۲۲۶. 
۳( له 0 باب: تا 
۳( واه مب ( ۱6۲0 
(5) سيأتي هذا الحدیث معلقّا قبل حديث (۲۲۷) کتاب: الاجارة» باب: آجر 

السمسرة. وهناك يأتي تخریجه -إن شاء الله- فسارع إليه تجد فوائد. 
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العنین سنة؛ لأن حاله يختبر فیها""؟؛ فلذلك ينبغي أن يكون كل خيار 
علی حسب تعرف حال المختبر» ويقال لمن قال بالخامس: إن خيار 
الثلاث في حديث حبان من رواية ابن إسحاق» عن نافع» عن ابن 
عم أخرجه البخاري فى «تاریخه!» وابن ماجه فى «سننه"» ولیس 
في رواية الثتقات الحفاظ". ۱ 


)١(‏ ین بکسر العين وتشدید النون» یقال: رجل عنین لا يريد النساء ولا یشتهیهن. 
انظر : (الصحاح» ۲ ۰۲۱۲۲ «تاج العروس» ۱۸/ ۰۲۸۷ 

(؟) حدیث حبان هذا رواه البخاري في «التاریخ الکبیر» ۸/ ۱۷- ۰۱۸ وفي «التاریخ 
الصغیر» ۱/ ۰۲۳ وابن ماجه (۰)۲۳۵ وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» ۰/ ۲۱۱۸ 
(1۳۰۲- ۰1۱۳۰۱۳ والبيهقي ٥‏ من طریق محمد بن اسحاق» عن محمد بن 
يحيئ بن حبان قال: هو جدي منقذ بن عمرو ... الحدیث وفيه : فأتی النبي كك 
فذکر ذلك لهء فقال له: «إذا أنت بايعت» فقل : لا خلابة» ثم أنت في كل سلعة 
آبتعتها بالخیار ثلاث ليال...٠.‏ قال النووي في «المجموع» ۹ هذا الحدیث 
حسن » رواه البیهقی باسناد حسن » وكذلك رواه ابن ماجه باسناد حسن » وکذا رواه 
البخاري في «تاریخه» بإسناد صحیح إلى محمد بن إسحاق. اه. وقال البوصيري 
فى «الزوائد» (۷۸۲): إسناده ضعيف لتدليس محمد بن إسحاق» وقد عنعنه. 
وت الألباني في «صحيح ابن ماجه» (۱۹۰۷). 
آما الطریق الذي ذکره المصنف فرواه منه الحميدي في «مسنده» ٩۳۷/۱‏ 
(۷۷). وابن الجارود فى «المنتقی» ١69-1١68 /١‏ 06590 والدارقطنی ۳/ 
۵۵-58 والحاكم ۰۲۲/۲ والييهقي ه/ ۰۲۷۳ وابن عبد البر في «التمهید» ۱۷/ 
۷- ۸ من طریق سفیان عن محمد بن إسحاق» عن نافع» عن أبن عمرء بنحوه؛ 
بأخصر منه. 
قال النووي في (المجموع» 2/۳۳۵۹ محمد بن اسحاق المذکور هو صاحب 
«المغازي» والأكثرون وثقوهء وإنما عابوا عليه التدلیس وقد قال في روايته: 
حدثني نافع » والمدلس إذا قال: حدثني أو سمعت» أحتج به عند الجماهير. اه 
ولتمام فوائد في الحدیث ینظر : «البدر المنیر» 5/ 675- ۰۵0 «خلاصة البدر» 
۰1۱-۲ «تلخیص الحبیر» ۲۱/۳- ۲۲. 


تن 0 
ا واما حدیث المصراة فهو حجة لنا؛ لان المصراء لما کانت لا پختبر 
آمرها في أقل من ثلاث جعل فیها هذا المقدار الذي یختبر في مثله› 
فوجب أن یکون الخیار في كل مبیع على قدر المدة التي یختبر فيهاء وأما 
القول الثالث فلم يقل به أحد من أهل العلم غير الثوري» كما قاله 
الطحاوي. 

وأما الباب الثانى فهو : إذا أشترط فى الخيار مدة غير معلومة» وقد 
آختلف اا اه عار یره ن ۱ 

آحدها: صحة البیع وابطال الشرط» وهو قول ابن آبي لیلی 
والأوزاعي عملا بحدیث بریرة؟؟ 

انها بان وله القان ادا وه قول آخندواسهای ۱ 

الثها: وهو قول مالك : البيع جائز» ويجعل له من الخيار مثل 
ما يكون له في تملك السلعة”". 

رابعها: وهو قول أبي يوسف ومحمد: له أن يختار بعد الثلاث* 

خامسها: وهو قول أبي حنيفة والشافعي: البيع فاسد؛ فان آختاره 
في الثلاث جازء وان مضت الثلاث لم يكن له أن يختاره”. 


والحديث سيأتي قريبًا برقم (۲۱۱۷) من طريق مالك عن عبد الله بن دینار» عن 
عبد الله بن عمر رضي الله عنهما: أن رجلا ذكر للنبي بلا أنه يخدع في البیوع 
فقال: «إذا بايعت فقل : لا خلابة». ورواه مسلم (۱۵۳۳). 

)١(‏ سلف برقم )١597(‏ کتاب: الزكاة» باب: الصدقة على موالي أزواج النبي» 
ورواه مسلم )0١5(‏ كتاب: العتق» باب : إنما الولاء لمن أعتق . 

(۲) «المغنی» 57"/56. 

)۳( «النوادر والزیادات» ۵/ ۰۳۸۵ ۳۸۲ 

.5٠ /١۳ «المبسوط»‎ )5( 

(0) «مختصر آختلاف العلماء» ۰۵۵/۳ «أسنى المطالب» ۵۱/۲. 
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وظاهر الحدیث يرده ویدل أنه يجوز من غير توقیت؛ لانه أطلق 
وسوی بين تمام البیع بعد التفرق» وبعد الأخذ بالخیار إذا شرطاه دون 
ذکر توقیت مدة فلا معنی لقول من خالفه» وأما الثالث وهو معنی 
التفرق المذکور في الحدیث. 

وفیه قولان : 

آحدهما: أن المراد به التفرق بالابدان وآن المتبایعین إذا عقدا 
بیعهما فكل واحد منهما بالخیار بين (تمامه وفسخه. ما داما في 
مجلسهما لم یتفرقا بأبدانهماء ژوي ذلك عن ابن عمر وأبي برزة 
وجماعة من التابعین» ذكرهم البخاري"› وروي عن سعيد بن 
المسيب”" والزهري» وبه قال الليث وابن أبي ذئب والثوري والأوزاعي 
وأبو يوسف والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور" . ونقله ابن التين 
عن علي وابن عباس وأبي هريرة والحسن. 

انیهما : أن البيع يتم بالقول دون الافتراق بالأبدان» ومعنی قوله «ما 
لم يفترقا» أن البائع إذا قال له: قد بعتك فله أن يرجع ما لم يقل 
المشتري: قد قبلت» والمتبايعان هما المتساومان» رُوي هذا القول 
عن النخعي * وهو قول ربيعة ومالك وأبي حنيفة ومحمد. ونقله 
الطحاوي عن أبي يوسف أيضّاء وعیسی بن آبان. 


.)۲۱۱۰( قبل حديث‎ )١( 

(۲) رواه عنه ابن أبى شيبة 6/ ۵۰۷ (۲۲۵۲۷). 

(۳) «شرح معاني الآثار» ۷۶ المجموع» ۹ المغني» ۰۱۲/۲ «أحكام 
القرآن» ۲۵۰/۲ 

(4) رواه ابن أبى شيبة ۵۰۷/۶ (۲۲۵۷۰). 

() شرح معاني الآثار» /٤‏ ۰۱6 ۱۷. 


س متا وج سس( 


احتج الأولون بأن ابن عمر راوي الحدیث وهو أعلم بمخرجه قد 
رُوي عنه أنه بايع عثمان بن عفان» قال : فرجعت على عقبي كراهة 
أن يُرَادّني البیع". قالوا: فالتفرق عند ابن عمر بالبدن لا باللفظ. 
وقالوا: : إن من جعل المتبايعين هنا المتساومين لا وجه له؛ لأنه 
معقول أن کل واحد في سلعته بالخیار قبل السوم. وما دام متساومّا 
حتی يمضي البیع ویعقده وكذلك المشتري بالخیار قبل الشراء» وفي 
حين المساومت وإذا كان هذا كله بطلت فائدة الخبر» والشارع یجل 
عن أن يخبر بما لا فائدة فيه. 

TO O‏ یلاها قل 
الأفتراق بالأبدان» فلو كان كل واحدٍ منهما بالخيار لم يجب على 
البائع يمين ولا ترادٌ؛ لأن الترادٌ إنما يكون فيما تم من البيوع. 
سعة اللغة؛ لأنه يحتمل أن يسميا متبايعين لقربهما من التبايع وإن لم 
oy‏ بلس عد وان لم يذبح» وقد 
قال الان : يسوم" الرجل على سوم آخیه. ولا يبع الرجل على 
بیع آخیه* ا وان 5 وهو اللازم لهم. والفرق في ليان 
(۱) سيأتي قريبًا برقم (۲۱۱۲) کتاب: البیوع» باب: إذا آشتری شيئًا فوهب من ساعته 

قبل أن یتفرقا. 


(۲) ورد بهامش الأصل : الأكثرون على أن الذبيح إسماعيل؛ لأنه المعروف في 
الحديث (...) إسحاق نبي الله بيا 

(۳) كذا في الأصل وعليها : كذا. قلت (المحقق»: وفي «صحيح مسلم» (۱8۱۳): (یسم). 

(4) رواه مسلم (۱6۱۳) كتاب: النکاح باب: تحريم الخطبة على خطبة أخيه حتئ 
يأذن أو يترك. 

(5) المصدر السابق .٠١/٤‏ 
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العرب بالکلام معروف کعقد النکاح؛ وکوقوع الطلاق الذي سمّاه الله 
فراقا تال تعالئ ون یقن لا ين سيو موس ۱۳۰۰ 
وقوله: رما قى از اوئوا الكت الا من بمد ما عم اليه 
[البينة ]٤:‏ وأجمعت الأمة أن التفريق فيها أن 10006 انت 0 
وقال ال : «تفترق أمتي )' "" ولم يرد التفرق بالأبدان. 

واجمعوا أن رجلا لو آشتری قرصًا أو ماء فأکل القرص أو شرب 
الماء قبل التفرق لكان ذلك له جائرّاء أو كان قد أكل مالهء وسيأتي 
ذكر مبايعة ابن عمر لعثمان» بعد بیان مذهب ابن عمرء وأنه حجة 
لمن قال: التفرق بالكلام؛ كذا قال» ولا يسلم له. وحكى الطحاوي» 

عن المزني» عن الشافعي أنه قال في قوله تعالئ فد بن أَجِلْهِنَ» 
[البقرة: ]۲۳٤‏ أي : ا وإثبات الشارع الخيار للمتبايعين ما لم 
يفترقاء إنما هو على ما سوی بيع الخیار» عملا بقوله: : «لا بَبْعَ 
الخیار» فاستثنی بيع الخيار فيما قد تم فيه البیع» وبقي الخيار في بيع 
الخيار بعد التفرق حتی يتم أمد الخيار فيختار البيع أو يرد: 

وذهب أكثر من يرى التفرق بالأبدان إلى أنه إذا خير أحدهما صاحبه 
بعد البيع فاختار إمضاء البيع فقد تم البيع وان لم يتفرقا بالأبدان» 
إلا أحمد فإنه قال: هما بالخيار حت يتفرقاء حير أحدهما صاحبه 


وه (۳) 
أو لم يخيره '. 


(۱) رواه آبو داود(5097)» والترمذي (1140) وقال: حديث أبي هريرة حديث حسن 
صحیح» ورواه اين ماجه (۰)۳۹۹۱ والإمام أحمد ۲ وصححه الألباني في 
«الصحيحة» (۲۰۳). 

(۲) آنظر قول الشافعي في : «الأم» ۰۱۲۸/۰ 

(۳) آنظر «المغني» ۰۱۵/۲ ۱۱. 


وأما الذین یجیزون البیع بالکلام دون آفتراق الأبدان فهو عندهم بیع 
جائز. قال: آختر أو لم یقله» فجعل من ذلك آتفاق الجمیع غير أحمد 
وحده. وقوله خلاف الحدیث. فلا معنی له کما قاله ابن بطال". 

تنبیهات : 

آحدها : قوله : «إن المتبایعین» کذا وقع في الأصل» وهو الصواب. 
وادعی ابن التين أنه وقع في رواية أبي الحسن «المتبایعان» وخرجه على 
لغة من یجعل المثنئ على حد سواء رفعًا ونصبّا وجرّاء وهو أحد وجوه 
إن هلان سجرن [طه: 1۳]. 

ثانيها: قال ابن التين: جمهور أصحاب مالك على أن حديث 
الخيار ليس بمعمول به؛ ثم أختلفوا في الأنفصال عنه» فادَّعى 
آشهب نسخه بقوله «المسلمون على شروطهم»""* وبقوله: «إذا 
أختلف البيعان أستحلف البائع»”". أي: لو كان هناك خيار لم يحتج 
إلى اليمين. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۲۱/۷. 

() سبق تخریجه. 

(۲) رواه الدارقطني ۰۱۸/۳ والبيهقي في «السنن» ه/ من طريق سعید بن مسلمة 
عن إسماعيل بن أمية» عن عبد الملك بن عبيدة» عن ابن لعبد الله بن مسعود» عن 
ابن مسعود قال: قال رسول الله كللِدِ: «إذا أختلف البيعان ولا شهادة بينهما 
أستحلف البائع» ثم كان المبتاع بالخيار إن شاء آخذ» وان شاء ترك». 
والحديث روي من وجوه أخر وبألفاظ أخر. 
فرواه النسائي ۷/ ۰۳۰۳ وأحمد ۰410/۱ والدارقطني ۰۱۸/۳ والحاكم ۰4۸/۲ 
والبيهقي في «السنن» ۳۳۲/۵- ۰۳۳۳ وفي «المعرفة» ۱8۰/۸ )١١515(‏ من 
طریق ابن جريج عن |سماعیل بن أمية عن عبد الملك بن عبيد وقال بعضهم : ابن 
عبيدة» وقال بعضهم : ابن عمير- قال: حضرنا أبا عبيدة بن عبد الله بن مسعود أتاه = 
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= رجلان تبایعا سلعة.. الحدیث. 
وفیه : أتى ابن مسعود في مثل هذا فقال: حضرت رسول الله ية آتي بمثل هذا فأمر 
البائع أن يستحلف» ثم يختار المبتاع فان شاء أخذ وان شاء ترك. 
وصوب البيهقي في «المعرفة» ۱8۰/۸ رواية من قال : عبيدة. 
وقال ابن حزم : هذا لا شيء؛ لأن آبا عبيدة بن عبد الله بن مسعود سئل : آتذکر من 
أبيك شيئًا؟ قال : لاء وعبد الملك بن عبيدة المذکور مجهول فسقط هذا القول. اه 
«المحلی» ۰۳۱۹/۸ 
وقال البيهقي في «السنن» ۰۵ ۳۳۳ حدیث مرسل ؛ أبو عبيدة لم يدرك آباه. وقال 
في «المعرفة» (۱۱4۱۷): مرسل؛ آبو عبيدة لم یسمع من أبيه شيئًا. وکذا أعله 
عبد الحق في «أحکامه» ۲۷۰/۳. 
وقال المصنف -رحمه الله- فى «البدر المنیر» 5/ 095 : ضعیف لاجل آنقطاعه؛ 
فإن آبا عبيدة لم يدرك آباه وقال الألباني في «الارواء» ۱1۹/۵: حدیث مرسل 
آبو عبيدة لم يدرك آباه. 
ورواه أبو داود (۰)۳۵۱۱ والنسائی ۳۰۲/۷- ۰۳۰۳ والدارقطنی ۰۲۰/۳ 
والحاکم ۰4۵/۲ والبيهقي في «الستن» ۰۳۳۲/۰ وفي «المعرفة؛ ۱۱/۸ 
(۰)۱۱۶۲۰ وابن عبد البر في «التمهید» ۲6/ ۲۹۱- ۲۹۲ من طریق عمر بن 
حفص بن غياث عن أبيه؛ عن أبي عمیس عن عبد الرحمن بن قيس بن محمد بن 
الأشعث» عن أبيه» عن جده قال: آشتری الأشعث رقيقًا من رقيق الخمس ... 
الحديث. 
وفیه : قال عبد الله بن مسعود: فإنى سمعت رسول الله كَل يقول: «إذا أختلف 
الاه ول نهنا بن تير سا يترل زب الطلعة أن يكار كان 
قال الحاكم: حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه! 
وقال البيهقى فى «السنن» ۵/ ۳۳۲: إسناد حسن موصول. 
وقال في «المعرفة» ۱6۱/۸ : هذا أصح إسناد روي في هذا الباب. 
وقال المصنف فى «البدر المنیر» ۱۰۳/٩‏ : هذا الطریق أقوئ طرق هذا الحدیث. 
لکن الك من ما الوجه أعله غير واحد. منهم ابن حزم في «المحلی» ۸/ 
۸ وابن عبد البر في «التمهید» ۲6/ ۰۲۹۲ وفي «الاستذکار» ۲۲۲/۲۰- = 


حك اب ایو لبإ يبيغ 0 


وقیل : انه مخالف لظاهر قوله هنیا دا یسم که [البقرة: ۲۸۲]؛ 
لا يمكن الاشهاد بعد التفرق. وقیل : عمل أهل المدينة ومكة آقوی منه. 
وقیل: إنها جهالة وقف البیع عليهاء فیکون کبیع الملامستة وکبیع خیار 
إلى أجل مجهول. وسلف أن من جملتها حمله علي المتساومین» ويرده 
أنه لو حلف ما باع -وكان في السوم- لا حنث. 


= ۲۲۳ وعبد الحق في «أحكامه» ۰۲۷۰/۳ وابن القطان في «البيان» ۳/ ۰۵۲۵ وابن 
التركماني في «الجوهر النقي» ۵/ ۰۳۳۲ والألباني في «الارواء» ۰۱۹۹/۰ 
ورواه أبو داود (۰۳۵۱۲ وابن ماجه (۰)۲۱۸۷ والدارقطني ۲۱/۳ من طريق هشیم 
عن ابن أبي لیلی» عن القاسم بن عبد الرحمن» عن أبيه أن ابن مسعود» بنحوه. 
وللحديث طرق أخرئ تركت ذكرها خشية الإطالة ومكتفيًا بما ذكرت» ينظر أكثرها 
في «سنن الدارقطني» ۳/ ۲۰- ۲۱ ولتخريجها في : «البدر المنير» 5/ "91 6- ۰1۱۷ 
والحدیث لكثرة طرقه صححه بعضهم بمجموعهاء فقال البيهقي في «السنن" ۵/ 
۲ روي الحدیث من أوجه بأسانيد مراسیل إذا جمع بینها صار الحدیث بذلك 
وقال ابن عبد البر في «التمهید» ۲4/ ۲۹۳: هذا الحدیث وان كان في إسناده 
مقال؛ من جهة الأنقطاع مرة. وضعف بعض نقلته آخری» فان شهرته عند العلماء 
بالحجاز والعراق يكفي ويغني. 
وصححه الألباني في «الإرواء» (۱۳۲۲- ۱۳۲) وقال 179/4 : إن الحدیث قوي 
بمجموع طرقه ذلك مما لا پرتاب فیه الباحث. 
ولم یعتبر بعضهم بکثرة هزه الطرق فأطلق القول بضعف الحدیث. فذکر ابن جزم 
بعض طرق الحديث» وقال: هذا كله لا حجة فيه ولا يصح شيء منه ؛ لأنها كلها 
مرسلات» وذهب يفصل. «المحلی» ۸/ 558. 
وقال المنذري في «المختصر» :١554/0‏ روي هذا الحديث من طرق عن 
عبد الله بن مسعود كلها لا تثبت 
د يعدت ر و الات ید 
طرقه ‏ فقال في «الحاشية» ۵/ ۱۷۲ : روي حديث ابن مسعود من طرق يشد بعضها 
بعضا. ولیس فیهم مجروح ولا متهم. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثالثها : قوله في الباب الثاني ( «آو یقول آحدهما لصاحبه : آختر "» 
وربما قال: أو یکون بیع خیار" ): هما سواء كما قال الداودي؛ 
ومعناهما : أنه بيع خیار الشرط. 

وقال ابن حبيب : معناه قطع خیار ا تخل 

وقوله في الباب الرابع: ( اما لم يَف رقا“ ) إلى آخره» هو أوضح 
حديث فيه كما قال الخطابى”" ؛ لأن قوله: «وكانا جميعًا» يبطل كل 
تأويل يخالف ظاهر الحديث مما تأوله أهل العراق وغيرهم يعني: 
مالكًا وأصحابه ۳( . وكذا قوله: «وإن تفرقا بعد أن تبايعا) إلى آخره» 
فيه أبين دليل عل أن التفرق بالبدن هو القاطع للخیار» وأن للمتبايعين 
أن يتركا البيع بعد عقده ما داما في مجلسهماء ولو كان معناه التفرق 
بالقول لخلا الحديث عن الفائدة؛ لأن الناس على أختيارهم في 
آملاکهم فأي فائدة في ذكر البيع إذا وقع 

وادّعی الداودي أن قوله في هذا الحديث «وكانا جميعًا» إلى آخره 

رابعها: في الترمذي محسنًا من حديث عبد الله بن عمرو بن العاصي 
«إلا أن تكون صفقة خیار ولا يحل له أن يفارقه خشية أن بستقیله"*" وهو 
مؤول إما باستقلاله باختيار الفسخ أو باختيار الأستقلال كما قاله ابن 
العربی» والصواب الأول» وعبّر عن الإقالة به. 

خامسها: نقل ابن حزم عن الأوزاعي أن كل بيع فالمتبايعان فيه 
)١(‏ آنظر: «المنتقی» ۵۱/۵. 

(0) «أعلام الحدیث» ۱۰۳۰/۲- ۰۱۰۳۱ 


(۳) آنظر : «المتقی» ۵1۱/۵. 
() الترمذي (۱۲6۷). 


حت حَِتَابُ البيُوع 
بالخيار ما لم يتفرقا بأبدانهماء إلا بيوعًا ثلاثة: المغنم» والشركاء في 
المیراث یتقاومونه» والشرکاء في التجارة یتقاومونها"؟. 

سادسها: من تلك الاعتراضات المشار إليها فیما سلف خمسة: أن 
مالگا رواه وذهب إلى خلافه"» وأنه خبر واحد فیما تعم به البلوی» 
وأنه یخالف قياس الأصول؛ لأن عقود المعاوضات لا خيار فیها 
حمله على المتساومین باعتبار ما يئول إليه حالهما من التبایع» وحمله 
على ما إذا قال البائع: بعت» ولم يقل المشتري: قبلت؛ لأنه بعد 
تمام العقد یقال : کانا متبایعین» وحمله التفرق على الأقوال» وقد 
قال تعالی : انا بالمفود [المائدة: ۱] وجوابه كله لائح» والحق 
أحق بالاتباع. 

سابعها: لما ذكر ابن حزم مقالة الثوري السالفة قال: روینا في ذلك 
آثارًا عن المتقدمین. روی الشعبي أن عمر آشتری فرسًا واشترط حبسه 
على إن رضيه ولا فلا بيع بعد بينهماء فحمل عليه رجلا فعطب 
الفرس فجعل بينهما شریکا فقال شريح لعمر: سلم ما أبتعت أو رد 
ما أخذت» فقال عمر: قضيت بالحق". 

ومن طريق عبد الرزاق» عن سفيان» عن عمرو بن دینار» عن 
عبد الرحمن بن فروخ؛ عن أبيه قال: آشتری نافع دار السجن بأربعة 
آلاف» فإن رضي عمر فالبيع بیعه» وان عمر لم يرض فلصفوان 
2 


أربعة» فأخذها عمر**. وعن ابن عمر قال: كنت أبتاع إن رضيت 





() «المحلی» ۰۳۵۵/۸ 

(0) «الموطأ» رواية يحي ص .5١5‏ 

(۳) رواه عبد الرزاق ۲۲/۸ .)١591/9(‏ 
)٤(‏ عبد الرزاق .)٩۲۱۳( ١58/6‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


حتی آبتاع ابن مطیع إن رضیها فقال : إن الرجل لیرضی ثم يدع وکأنما 
آيقظني » وکان یبتاع ویقول: ما إن أحدثت. وقال سلیمان بن البرصای 
بایعت ابن عمر بيعًا فقال لي : إن جاءتنا نفقتنا إلى ثلاث ليالٍ فالبیع بیعنا 
وإلا فلا بيع بيننا وبينك0©. 

قال ابن حزم: لا نعلم عن الصحابة في بيع الخيار غير هذا» وهو 
خلاف قول أبي حنيفة والشافعي ومالك» وهي عندهم بيوع مفسودة 

0 

ثامنها: في «علل الخلال»: قال الأثرم: قلت لأحمد: الذي يقول 
أهل المدينة في العهدة الثلاث والسنة؟! 

قال: أما مو عام رح د و 
إسماعيل”". وأما حديث الثلاث فلو ثبت حديث عقبة» ولكن الحسن 
ما آراه سمع منه؛ لأنه بصري» ولكن الحسن كان يأخذ الحديث 
هكذا. وقال محمد بن الحكم عن أحمد: ليس في عهدة الرقيق 
حديث صحیح ولا أذهب إليهء إنما روي عن الحسن» عن عتب2(*) 
وليس فيه شيء یصح. قلت : إن مالکا يذهب إليهء قال : aT‏ 


( عبد الرزاق ۵۳/۸ 2)١57175(‏ وار بن أبي شيبة 4۵ (۲۳۱۲۲). 

(؟) «المحلی» ۳۷/۸. 

9 رواه مالك فى «الموطأ» ۲/ 1۱۲. 

(4) روئ آبو داود (۳۵۰۷)) وأحمد ۱۵۰/۶ و۱۵۲ وغیرهما من طریق قتادة عن 
الحسن عن عقبة بن عامر آن رسول الله ييا قال : «عهدة الرقیق ثلاثة أيام». 
والحدیث ضعفه آحمد -کما نقل المصنف رحمه الله- وقال البيهقي في «المعرفة» 
4/۸ : كان علي بن المديني وغیره من أهل العلم بالحدیث لا یثبتون سماع 
الحسن عن عقبة» فهو إذا منقطع. 
وكذا ضعفه المنذري في «المختصر» ۵/ ۱۵۷. 


حب مه دی 

تاسعها: الکلام كله في خیار المجلس» آما خیار الشرط فثابت 
بالاجماع") ودلیله حدیث حبان بن منقذ السالف""۰ وإنما يجوز 
شرط الخبار في البیوع التي لا ربا فيهاء آما تلك فلاء إذ لو جوزنا 
تفرثًا ولم يتم البيع بينهما. ۱ 

عاشرها: إذا شرط الخيار عندنا زيادة على الثلاث بطل البیع» 
ولا يخرج على تفريق الصفقة» وقد روى الجذامي محمد بن یوسف. 
أنا محمد بن عبد الرحيم بن شروس» أنا حفص بن سلیمان. أنا 
آبان عن أنس أن رجلا أشترئ بعيرًا واشترط الخيار أربعة أيام» 
فأبطل النبي بيا البيع فقال: نما الخيار ثلاثة أيام». 

قال: ثنا عبد الرزاق: ثنا رجل سمع أبانًا يقول عن الحسن : آشتری 
رجل بيعًاء وجعل الخيار أربعة أيام فقال اكَت: «البيع مردودء وإنما 
الخیار ثلاثة أيام» وابان وحفص ضعیفان والحدیثان عزیزان ". 


= ورواه ابن ماجه (77454) من طريق قتادة عن الحسن إن شاء الله عن سمرة بن 
جد بوه 
قال البيهقي ۱۲۹/۸: ليس بمحفوظ. وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» 
(1۸۸). 

)١(‏ ورد بهامش الاصل : کذا نقل الاجماع فيه غير واحد. وعن «الاستذکار» نقل فيه 
عن قوم أنه لا يجوزء فقال: خیار الشرط جائز. وقال قوم: لا یجوز. 

(۲) تقدم تخریجه قريبًا. 

(۳) ذکرهما ابن حزم في «المحلی» ۰۳۷۲/۸ 
وذکره عبد الحق في «أحكامه» ۲۱۱/۳ وعزاه لعبد الرزاق من حدیث آبان بن 
عیاش. وقال : آبان لا یحتج بحدیثه وکان رجلا صالکا. 
وکذا عزاه الزیلعی فى «نصب الرایة» ۸/۶ لعبد الرزاق في «المصلّف» والمصتف 
فی «البدر المنیره ۰050/۲ والحافظ فی «تلخیص الحبیر» ۲۱/۳- ۲۲. 
وقال المصنف -رحمه الد في «البدر0: حدیث واي آبان بن آبي عیاش مترولك. - 


ع٦‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


الحادي عشر: قال ابن المنير في ترجمة البخاري: إذا لم یوقت في 
الخيار هل يجوز البيع؟ ثم ذكر حديث ابن عمر: «أو يقول أحدهما 
لصاحبه أختر»”'': الظاهر أنه قصد تجوز البيع» وتفويض الأمر بعد 
أشتراط الخيار المطلق إلى العادة في مثل السلعة. وهذا مذهب 
مالك وهو أسعد باطلاق الحديث» خلاقًا لمن منع البيع لذلك 
إلحاقا بالغرر. 


> 3 جهمك. 911 


= وقال الحافظ فى «الدراية» :١58/7‏ فى إسناده أبان وهو متروك. 
قلت: والحديث لم أجده في «مصنف عبد الرزاق». 
)١(‏ «المتواري» ص 75١‏ وفيه: إلحاقًا بالعذر! 


۷- باب دا اشتر ی شَيْنًا قوَهب من ساعته 


قَيْلَ أن د يَتَهَرَهَا وَلَمْ یر البَائِعُ عَلَى الْشتري» 


ت 
0 


و اشتری عَيْدَا قاَعتَقه. 
وَقَالَ طاوس قشم 24 يشتري اة عَلَى الرضا 
وَجَبَتْ لَه والریخ له 
۵- وال الحمَئِدِيٌ: حَدَثَنَا سُفْيَانُء حَدَّتَنَا عَمْرُو عن ابن عُمَرَ رضي الله 

عنهما قال : كنا مَعْ اسب یه في سَقّرء فک عَلَى بَكْرٍ ضغب لغمرء فَكَانَ يَغْلِبْتِي 

یتدم أَمَامَ القؤمء قَيَرْجْرْهُ 4 مر وه فد فيَرْجْرُهُ غمر ورد فقال الذي 
يك لِعْمَرَ بعْنِيهِ». قال هو لك یا شول الله. قَالَ: «بغنیه». قَبَاعَهُ من رَسُولٍ الله يا 

قال الب له «هُوَ لک یاعد لله بْنَ عُمَرَ نع به ما شیفت». [ ۲۱۰ 111- 

]۳۳۹/ ٤ فتح:‎ 


E 
id 


7- قال أَبُو عبد الله: وال اللَّيْثُ:ٍ : حَدَثَنِي عَبْدٌ امن د بْنُ خَالِدِء عن ابن 
شاب عن انی اه عن عبر اه نی حفر رضي اذ عنهما قال يفت ون 
آمیر الْؤْمِنِينَ عُثْمَانَ مالا بِالْوَادِي بِمَالٍ له خی قَلَمّا تبایغنا رجف ٺ على عَقبي 


حثی خوجث من بییهء حَشْيَة آن یرادن البیع» وکانب السْنَه أن اباي یکین بالخيار 


7 


حتی نرق قال عَبْدُ اله : : ما وجب بيعي وبَيغة رأث أي كذ غبثه باي سف 


إلى آزض نود بتلاث لَيال» وَسَاقَنِي ی المدِيتَة بقلاث لَيَال. [انظر: ۲۱۰۷- مسلم: 
۲۱- فتح: ۳۳۹/۶ 


وَكَالَ الْحْمَيْدِيُ: تتا فان تتا عَمْرُوء عن ابن عُمَرَ في بيع الجمل 
ای 0 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


E‏ و و روغ ل 6 م 0 - 2 ۳ ه 
وال اللسف۱) : خدئیی عبد الرحمن بْنْ خالد» عن ابن شهاب» عن 
5 | ا و وب 2 CE‏ ۳ 47 و 
الم عَنْ عَبْدٍ اللو قال: بعت مِنْ عثمان بن عفان مالا بالوَادِي بمال له 
خير فلا تَبَايَعْنَا رَجَعْتٌ علی عَقِبِي حى خرجث ین بيو حَشْيَةَ آن 
و 5 مهم سم و 22 2 2 ؟ یم مه هی مه روهظ 
يراد البیع» وکانت السنة أن المتبايعين بالخيار حتل يتفرقا. قال عبد 
2 ت مرن و و ره و 


شرا 215 خا و يد يه f sso‏ دعم ي كه 
ألله : فلما وَجَبَ بيعي وَبيِعه ریت آني قد غبنته بأني سُفته إلى آزض 


مود ناث لَيَالِء وَسَائَنِي ی المَدِيئَةِ اث لیا 

الشرح : 

آثر طاوس آخرجه عبد الرزاق» عن معمر» عن ابن طاوس» عن أبيه 
بها'". وعن معمر» عن أيوب» عن ابن سيرين: إذا بعت شيئًا على الرضا 
قال: الخيار لكليهما حتى يتفرقا عن رضا'". 

وتعليق الحميدي روى البخاري منه قطعة في باب: من أهدي له 
هدية وعنده جلساژه. فقال: حدثنا عبد الله بن محمدء ثنا ابن عیینة*. 


وأخرجه الإسماعيلي من حديث ابن أبي عمر وهارون عنه» وأخرجه 
أبو نعيم من حديث بشر بن موسی عنه» وكذا هو في «مسنده» من رواية 
بشر بن موسی عنه. 

وتعليق الليث رواه الاسماعيلي من حديث أبي صالح عنه» ورواه 
أيضًا من حديث أيوب بن سوید. عن يونس بن يزيد» عن الزهري 
به» قال: ورواه أبو صالح عن الليث: عن يونس آخبرنا القاسم: أنا 
ابن زنجويه» ثنا أبو صالح. 


)١(‏ فوقها فى الأصل: معلق. 

)۲( ای عرد الرزاق» ۵۵/۸ .)١15786(‏ 
(۳) «مصنف عبد الرزاق» ۵۲/۸ .)١157559(‏ 
)٤(‏ ستأتي برقم )۲٠٠١(‏ کتاب: الهبة. 


وقال البيهقي : رواه یحبی بن بکیر أيضًا عن اللیث» عن یونس» عن 
الزهري به“ وذکره آبو نعیم من حديث أبي صالح عنه. ثم قال: ذکره 
-يعني : البخاري- فقال: وقال الليث» ولم يذكر من دونه» ویدل عل 
أن الحديث دی صالح» وأبو صالح ليس من شرطه. 

إذا تقرر ذلك: فالحديث حجة لمن يرى الأفتراق بالكلام في 
الحديث السالف في الباب قبله «الْبَيّعَانٍ بالخیّار ما لَمْ يَتَمَرَنَاا وهو بين 
فى ذلك. ألا ترئ أنه ات وهب الجمل من ساعته لابن عمر قبل 
التفرق من عمرء ولو لم يكن الجمل له ما جاز له أن يهبه لابن عمر 
حتول يجب له بافتراق الأبدان. 

وأما حديث ابن عمر في مبايعته لعثمان فقد أحتج به من قال: إن 
التفرق بالأبدان. 

واحتج به أيضًا من قال: إنه بالكلام» وكان من حجة الثاني أن 
قالوا: لو كان معنى الحديث التفرق بالأبدان» لكان المراد به الحض 
والندب إلى حسن المعاملة من المسلم للمسلم وآلا یفترسه في البيع 
على آستخباره عن الداء والغائلت وقد قال ان : «من آقال نادما آقال 
الله عثرته یوم القیامة». من حدیث آبي هریرة" + ألا تری قول ابن 
عمر: (وکانت السنة أن المتبايعين بالخیار ما لم یفترقا) وفي رواية: 


(۱) الییهقی ۲۷۱/۵ 

(۲) رواه آبو داود (۰)۳۶۲۰ وابن ماجه (۲۱۹۹) وابن حبان 1۰۵6/۱۱ (۰)۵۰۳۰ 
والحاکم ۰4۵8/۲ والبيهقي ۰۲۷/٩‏ من طریق الاعمش عن أبي صالح عن آبي 
هريرة مرفوعًا بلفظ : «من أقال مسلما أقاله الله عثرته». 
ورواه ابن حبان ۰6/۱۱ (۰)۵۰۲۹ والبيهقي ۲ من طریق سمي عن ابي 
صالح» به» باللفظ الذي ذکره المصنف هنا. 


سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وکانت السنة يومئذٍ. ذکرها آبو عبد الملك» ولو كان على الالزام لقال : 
كانت» وتکون إلى یوم الدین» فحکی ابن عمر أن الناس حينئذٍ کانوا 
یلتزمون الندب لأنه كان زمن مکارمت. وآن الوقت الذي حدث ابن 
عمر بهذا الحدیث كان التفرق بالأبدان متروكاء ولو كان على 
الوجوب ما قال: وکانت السنة» فکذلك جاز أن برجم على عقبيه؛ 
لأنه فهم أن المراد بالحدیث الحض والندب. لاسیما وهو الذي 
حصر فعله في هبته البکر له بحضرة البائع قبل التفرق. 

وقال الطحاوي: یحتمل حديث ابن عمر الوجهین جميعاء فنظرنا 
في ذلك» فروینا عنه ما يدل أن رأيه كان في الفرقة» بخلاف ما ذهب 
إليه من قال: إن البیع لا يتم الا بها. وهو ما رویناه عن ابن عمر 
قال : ما آدرکت الصفقة حيًا فهو من مال المبتاع”". 

قال ابن حزم : صح هذا عنه ولا يُعلم له مخالف من الصحابة”". 

قال ابن المنذر: يعني في السلعة تتلف عند البائع قبل أن یقبضها 


- وللحديث طرق وألفاظ أخرى. 
قال الحاكم: حديث صحيح على شرط الشيخين. وقال ابن دقيق العيد في 
«الاقتراح» ص 94 : على شرط الشيخين. وصححه ابن حزم في «المحلی» ۰۳/۹ 
والمصنف في «البدر المنیر» 5057/5. وقال البوصيري في «الزوائد» (۷۳۰): 
إسناد طريق ابن ماجه صحیح على شرط مسلم. ۱ 
وصححه الألباني في «الارواء» (۱۳۳4). 

(۱) «شرح معاني الاثار» ۰۱۹/۶ 
وأثر ابن عمر هذا سيأتي معلقًا قبل حديث (۲۱۳۸) باب إذا آشتری متاعًا أو دابة 
فوضعه عند البائع أو مات قبل أن يقبض. 
وهناك -إن شاء الله- يأتي مزيد تخريج له. 

(۲) «المحلی» ۰۳۸۳/۸ 95" 


س يتيب يوع سس (۲0 ۲ 
المشتري بعد تمام البيع هي من مال المشتري؛ لانه لو كان عبدًا فأعتقه 
المشتري كان عتقه جائرًا ؛ بخلاف عتق البائع» فهذا ابن عمر يذهب فیما 
آدرکت الصفقة حيًا فهلك بعدها أنه من مال المشتري. فدل ذلك أنه كان 
يرئ أن البيع يتم بالأقوال قبل الفرقة التي تکون بعد ذلك» وأن البیع 
ینتقل بالأقوال من ملك البائع إلى ملك المبتاع حتئ يهلك من ماله إن 
هلك» وهذا من ابن عمر دال على أن مذهبه في الفرقة التي سمعها 
من رسول الله كَل فيما ذكروا. وقد وجدنا عن رسول الله ي ما يدل 
على أن المبيع يملكه المشتري بالقول دون التفرق بالأبدان» وذلك أن 
رسول الله كل قال: «من أبتاع طعامًا فلا یبعه حتئ يقبضه)”'' فكان 
ذلك دلبلا علی آنه (ذا قبضه حل له بیعه فیکون قابضٌا له قبل التفرق 
بالأبدان. 

وفي ابن ماجه من حديث ابن لهيعة» عن موسی بن وردان» عن 
سعید بن المسیب قال: شمعت تمان خط علی المتبر ویقول: 


كنت آشتري التمر وآبیعه بربح فقال لي رسول الله ككلِِ: «إذا آشتریت 
فاکتل» وإذا بعت فکل») وسیأتی عند البخاري أيضًا معلقّا ". وکان 
من آبتاع طعامًا مكايلة فباعه ان یکتاله لا يجوز بیعه. فإذا آبتاعه 
واکتاله وقبضه ثم فارق بائعه» فكل قد آجمع أنه لا یحتاج بعد الفرقة 
إلى اعادة الکیل. وخولف بين أكتياله یاه بعد البيع قبل التفرق وبين 
أكتياله إياه قبل البيع» فدل ذلك أنه إذا أكتاله آکتیالا يحل له به بيعه» 


(۱) سيأتي برقم (۲۱۳۲) كتاب: البيوع» باب: ما يذكر في بيع الطعام والحكرة؛ 
ورواه مسلم (۱۵۲۵) كتاب: البيوع» باب: بطلان بيع المبيع قبل القبض. 

() ابن ماجه (۲۲۳۰) كتاب: التجارات» باب: بيع المجازفة. 

(۳) قبل حديث (۲۱۲۲) كتاب: البيوع» باب: الكيل على البائع والمعطي. 


9ت لما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فقد كان ذلك آکتیالا له وهو له مالك» وان أكتال آکتیالا لا يحل لهء فهو 
كاله وهو غير مالك له. فثبت بما ذكرنا وقوع ملك المشتري في المبيع 
بابتياعه إياه قبل فرقة تكون بعد ذلك» فهذا وجه طريق الآثار. 

وأما طريق النظر: فرأينا الأموال تملك بعقود في أبدان وفي أموال 
وفي أبضاع وفي منافع» فكان ما يملك من الأبضاع هو النکاح» وكأنه 
(يملك)"'' بعقده لا بفرقةٍ بعد العقد وكان ما يملك به المنافع هو 
الاجارات» وكان ذلك أيضًا مملوگا بالعقد لا بفرقة بعده. فالنظر 
على ذلك أن تكون كذلك الأموال المملوكة بسائر العقود من البیوع 
وغيرها تكون مملوكة بالأقوال لا بفرقة بعدها قياسًا ونظرًا. 

وفي الحديث: أن يسأل رب السلعة بيعها وإن لم يعرضهاء وأن 
البيع لا يحتاج إلى قبض. 

وقول البخاري: (ولم ينكر البائع على المشتري) فيه تعسفء 
ولا يحمل فعله أنه وهب ما فيه لآخر خيار ولا إنكار؛ لأنه إنما بعث 
مبینا. نبه عليه ابن التين» قال: ولیس فيه ما بوب له. 

ومعنئ : (سْفْتهُ إلى أَرْض تَمُود): يعني : أن الأرض التي أعطيت 
بعدها من أرض ثمود ثلاث ليال» والأرض التي أعطاني من المدينة 
على ثلاث وما قرب موضع حاجته» وقد ذكر أن مسافة ما بين 
المدينة وخيبر أكثر من أربعة أيام. 

وقوله في الترجمة: (أو آشتری عبدًا فأعتقه). كأنه نما آخذه من 


القياس على الهبة» لأن القبض آكد من الهبة. 


)۱( من (م). 


وفي الحدیث : جواز بیع الغائب علي الصفة» وهو مذهب جماعات» 
وسيأتي ذلك بعد إن شاء الله تعالی. 

وقام الإجماع أن البائع إذا لم ينكر على المشتري ما أخذ به من الهبة 
أو العتق أنه بيع جائزء واختلفوا إذا لم ينكر ولم يرض بما أخذ به 
المشتري» فالذين يرون أن البيع يتم بالكلام يجيزون هبته وعتقه» ومن 
يرى التفرق بالأبدان لا يجيز شيئًا من ذلك» إلا بعد التفرق» وحديث 
عمر حجة عليهم» وفي حديث الجمل توقيرهم الشارع ولا يتقدمونه 

وفيه: زجر الدواب وهبة المبيع للغير وان لم يأذن البائع كما 
سلف. وفي مبايعة ابن عمر جواز بيع الأرض بالأرض. 

وفي تلطف ابن عمر وافتراقه من عثمان أستعمال الندب؛ إذ ليس من 
شأنهم التحيل. 


97 همك‎ SORO 


ED‏ للا لم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۸- باب مَا يُكَرَه مِنَ الخداع في البَيْع 

۷- حَدَّكَنَا عبد الل بن يُوسُفَء أَخْبَرنَا مالك» عن عَبْدِ الله بن دِينَارِء عن عَبد 

انو ُن كر رضي الله عنهما أن رجلا دکر لنب كه أنه دم في البيُوع » فَقَالَ: : «إِذًا 


ای ی * و 


يَعت فقل : لا خلابة». 7 ۰ 4 1۹41- مسلم: ۱۵۲۲- ف فتح: 4 /۳۳۷] 


ذکر فيه حديث ابن عمر: اَن رجا دا له أنه يُحْدَعٌ في 
بیع َقَالَ: «إِذَا بَايَعْتَ كَقُلَ: لا خِلَابةً). 
هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضّاء فکان إذا بایع یقول : لا خلابة ۳ 


وهذا الرجل هو حَبّان بن منقذ» پفتح الحاء المهملة ثم باء موحدة 
مفتوحة » شهد أحدًا وأصابته آفة فى رأسه» وولد ولده محمد بن يحي بن 
حبان» روئ له الجماعت وعمه واسع بن حبان آخرجوا له أيضاء وروی 
مسلم و ا وقیل : إن هذه القصة لمنقذ بن 
سيأتي. 

وفي «الاستيعاب» قر 1 وذلك محفوظ من حديث ابن عمر 
وغيره. والحاكم ذكره من حديث ابن عمر في ولده حبان» ثم قال: 


)١(‏ مسلم (۱۵۳۳) كتاب: البیوع باب : من يخدع في البيع. وفيه يقول: لا خيابة. 

(۲) «تهذيب التهذيب» (م. د. ت) .555/١‏ 
أخرجوا له حديثًا واحدًا في الوضوء: مسلم (777) باب: في وضوء النبي كَل وأبو 
داود (۰)۱۲۰ والترمذي (۰)۳۵ وانظر ترجمته في «الاستيعاب» ۳۷۹/۱ (545)) 
«أسد الغابة» ۶۳۷/۱ (۱۰۲۵). ١‏ 

() «شرح ابن بطال» 157/7. 

.)۲۵۲۹( ١5/5 «الاستيعاب»‎ )8( 


سے قب نو 
متصل الاسناد"؟. 

وللدارقطني من حدیث ابن إسحاق» عن نافع» عن ابن عمر أن 
رجلا من الانصار كان بلسانه لوثة۳؟» فذکر ذلك لرسول الله ل 
فقال: (إذًا بَاَْتَ فمل : لا لا مرتين». 

قال ابن إسحاق: وحدثني محمد بن يحيئ بن حبان قال: هو جدي 
نك بن مرو وكا تناد قن اه آنه في راب لسرت لبتانه 
ونازعته عقله» وكان لا يدع التجارة ولا يزال يغبن. 

وفيه» وكان عَمّر عُمرًا طويلاء عاش ثلاثين ومائة سنة» وكان في 
زمن عثمان حين فشا الناس”"". وفي لفظ عن ابن عمر: كان حبان 
رجلا ضعيفًاء وكان قد سُفع في رأسه مأمومة» فجعل رسول الله ڳا 
له الخيار فيما يشتري ثلانّاء وكان قد ثقل لسانه» فكنت أسمعه 
يقول: لا خذابة لا خذابة. قال الدارقطني: وكان ضرير البصر. 

وفي الطبراني لما عمي قال له اكتف ذلك. ولابن حزم من حديث ابن 
إسحاق: أن منقذًا سفع في رأسه مأمومة في الجاهلية فحلت لسانه. 

وفيه: «وأنت بالخيار ثلا»“. 


(۱) «المستدرك» ۰۲۲/۲ وليس فيه قول الحاكم: متصل الإسناد. وإنما صححه 
الذهبي. 

(0) ورد بهامش الأصل : الأسترخاء. 

(۳) «سنن الدارقطني» ۰5/۳ 

.6 5 /* «سئن الدارقطني»‎ )٤( 

(0) استن الدارقطني» ٥٤/۳‏ من كلام عمر رضي الله عنه. 


() «المحلی» 595/8. 


۷ے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الجياني : شج مع رسول الله وله في بعض الحصون بحجر. قال 
صاحب «المطالع» : وكان ألثغ لا يعطيه لسانه إخراج اللام» وكان ينطق 
او ال عة ون من ال9 ا 

و(الخلابّة): المخادعت فلا خلابة» أي: لا خديعة» ولا غش 
ولا كيدء ولا غبن ونحو ذلك. قال المهلب: آي: لا تخلبوني فانه 
لا یحل» فان أطلعتٌ عل عيب رجعت به. 

واختلف الفقهاء فیمن باع بيعًا غبن فيه غبنا لا يتغابن الناس بمثله» 
فقال مالك : إن کانا عارفین بتلك السلعة وبأسعارها في وقت البیع لم 
یفسخ ولو کثر الغبن» ون کانا أو آحدهما غير عارفی بتقلب السعر 
وتغيره وتفاوت الغبن فسخ البیع؛ إلا أن يريد أن یمضیه. ومن 
أصحاب مالك من أعتبر مقدار ثلث السلعة» ولم يجد مالك في ذلك 
حدًا. ومذهبه إذا خرج عن تغابن الناس في مثل تلك السلعة أنه 
يفسخ. وبهذا قال أبو ثور. وقال أبو حنيفة والشافعي : ليس له أن 
يفسخ في الغبن وان كثرء وبه قال ابن القاسم؛ وحجتهم هذا 
الحديث» لأن من يخدع في عقله بضعف يلحقه الغبن في عقوده» 
فجعل له الشارع الخيار لما يلحقه من ذلك» فلو كان الغبن 


شيا يملك به فسخ العقد لما أحتاج إلى شرط خيار مع أستغنائه 
)( 
عنه . 


)١(‏ ورد بهامش الاصل : وفیه أيضًا: لا خيابة. ذکره في المطالع». 
[قلت : رواه مسلم بهذِه اللفظة «لا خیابة» (15۳۳)]. 

(0) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۸۰ «الهداية؛ ۰4۱/۳ «التفريع» ۲/ ۰۱۷۳ 
«عيون المجالس» ۳/ ۱۱۸- ۰۱8۲۰ «المنتقی» ۰۱۰۸/۵ «القوانين الفقهیة» 
ص 2756 «الأم» ۳ «المغني» ۰۳۱/۲ 


سس بت ی سس( 

قلت : ذلك بأنه اين قال : «لك الخیار ٩۱!)‏ ولم يقل له : آشترط 
الخيار. وقال له: ( «قل: لا خلابة» ) أي : لا خدیعة» فلو كان الغبن 
مباحًا لم يكن لقوله: «لا خلابة» معئى» ولم ينفعه ذلك» فلما کان 
ذلك ينفعه جعل له الشارع الخيار بعد ذلك» لينظر فيما باعه ويسأل 
عن سعره ویری رأيه فيه» وإنما جعل ذلك في حبان ليعلمنا الحكم 
في مثله» وإنما تعرف الأحكام بما يبينه» فبين من يغبن في بيعه إذا لم 
يكن عارفا بما يبيعه. وأيضًا فقد جعل الشارع الخيار للمتلقي لأجل 
الغبن» واعترضه ابن حزم بأن فيه الخيار إلى دخول السوق» ولعله 
لا يدخله إلا بعد عام أو أكثر”". 

قلت: خلاف الغالب» وأيضًا لو أبتاع سلعةً فوجد بها عيبا كان له 
الخيار في الرد لأجل النقص الموجود بهاء فلا فرق بين أن يجد النقص 
بالسلعة أو بالثمن؛ لأنه في كلا الموضعين قد وجد النقص الذي يخرج به 
عن القصد. ولا يرد الغبن اليسير؛ لاحتماله غالبًا. 

وذكر ابن حبيب عن مالك أنه سُئل عن جاهل باع حجرا أو درة 
بدرهمين فألفاه أي: وجده المشتري ياقوتة فلم ير فيه رجوعًا؛ لأن 
الغلط ماض على البائع والمبتاع في المساومة» وإنما يرد في البيع 
على المرابحة إلا أن يبيعه بائعه على أنه زجاج فألفاه المشتري 
ياقوتة» فإنه يرد البيع» وكذلك لو باعه على أنه ياقوت فألفاه المشتري 
زجاجاء يرد أيضًا"". 

وزعم ابن عبد البر أن هذا خاص بحبان» وأن الغبن بين المتبايعين 
(۱) تقدم تخريجه. 


(0) «المحلئ» ۸/ ۳۷۳. 
(۳) أنظر: «المنتقی» ۰۱۱۸/۵ «تبصرة الحکام» ۲/ ۱۲۷. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
لازمه ولا خیار للمغبون بتسببهاء سواء قلت أو ثرت وهو أصح 
الروایتین عن مالك. وقال البغدادیون من أصحابه : للمغبون الخیار بشرط 
أن يبلغ الغبن ثلث القيمة”". وکذا حدّه آبو بكر بن موسی من الحنابلة. 
وقیل : السدس وعن داود: العقد باطل ۳ ویژید الخصوص رواية ابن 
لهيعة» عن حبان» عن طلحة بن يزيد بن ركانة أنه کلم عمر بن الخطاب 
في البيوع» فقال: ما آجد لكم شيئًا مما جعله سيدنا رسول الله وَل 
لحان ورواية ابن لهيعة أيضًا عن حبان بن واسع» عن أبيه» عن 
جده؛ قال عمر پن الخطاب الحدیث > لکنهما ضعیفان. 

وتمسك بهذا الحدیث من لا يرى الحجر على الکبیر لاسیما وقد 
جاء فى بعض طرقه أن أهل هذا الرجل سألوا رسول الله يي أن يحجر 
عليه لما في عقوده من الغبن» فلم يحجر عليه وأمره بقوله : «لا خِلَابَةه. 

قلت: قد يقال: إن الحجر عليه يؤخذ منه؛ لأنهم سألوه ما أنكر 
علیهم وقد قال له: «قل : لا خلابة» ولك الخيار ثلائاه. ویروی: 
«واشترط الخيار لدم 


.۹ /۱۷ «التمهيد»‎ )١( 

0 أنظر: «التاج والاکلیل» ۰۳۹۹/۲ «مواهب الجليل» ”/ ۳۹۸. 

(۳) أنظر: «المغنى» ۰۳۹/۲ ۳۷. 

) رواه الطبرانی في «الأوسط» كما في «نصب الراية» ۸/4 والدارقطني ۳/ ۰۵4 واليهقي 
۵ ۷ وأشار الحافظ لضعفه» فقال فى «التلخیص)» ۲۳۱/۳: فيه ابن لهيعة. 

(5) آنظر: «سنن البيهقي» ۲۷۹/۵ قال البيهقي مشيرًا لضعف الطریقین : الحدیث ینفرد 
به ابن لهیعت. ` 

() تقدم تخریجه وقال المصنف رحمه الله في «البدر المنیر» 5/ ۵۳۹- ۵8۰ : رواية 
«واشترط الخیار ثلاّا» غريبة قال ابن الصلاح: منکرة لا أصل لها وانظر «تلخیص 
ال ۰2۷۱/۲ ۲۷ 


بعد وو یسح د 

ویجوز أن یکون ترکه لکونه يسيرًا لا يحجر بمثله. 

قال الدودي : أسفر لنفسه فدله على وجه یختص به› ولم یضرب 
على یدیه. وأجاب ابن العربي بأنه یحتمل أن تکون الخديعة كانت في 
العیب أو في الغبن أو في الکذب أو في الثمن أو في العین. 

وليست قضية عامة فتحمل على العموم» وإنما هي خاصة في عين 
وحكاية حال. وعند المالكية خلاف في الحجر على من يخدع في بيعه» 
قال ابن شعبان: نعم. وقال غيره: لا؛ عملا بهذا الحديث» واستدل به 
على أن بيع السفيه إذا لم يكن عليه وصي على الجواز حتی يضرب على 
يده» لإجازة الشارع ما تقدم من بيوعه. 

وعورض بأنه يحتمل أن يكون بائعه غير معروف أو غائبًا. وقد قال 
ابن القاسم: يفسخ بيعه وان لم يضرب على يديه» وخالفه جميع 
أصحاب مالك""؟. 

قال ابن حزم: من قال حين يبيع أو يبتاع: لا خلابة» فله الخيار 
ثلاث ليالٍ بما في خلالهن من الأيام» إن شاء رد بعيب أو بغيره 
أو بخديعة أو بغيرها بغبن أو بغيره» وان شاء آمسکه فإذا أنقضت 
الليالي الثلاث بطل خياره ولزمهء ولا رد الا من عيب إذا وجد. فان 
قال لفظًا غير: لا خلابة بأن يقول: لا خديعة» أو لا غش أو لا کید؛ 
ان لاقن او لمكن او لا اب او لا عرز او على التلامة 
أو لا داءء أو لا غائلة أو لا خبث. أو نحو هذا لم يكن له الخیار 
المجعول لمن قال: لا خلابة؛ لکن إن وجد شيئًا مما بايع على أن 
لا يعقد بیعه عليه بطل البیع» وان لم يجده لزم البيع". 


.4۱۰ -4۰۹/۸ «المحلی»‎ )( ۱۱۵/٩ آنظر: «مواهب الجلیل»‎ )١( 


5,9 ممت التوضيح اش الجاع الصحيع سب 
وحكى ابن التين قولا أن معنی : لا خلابة فى صفة النقد» وفي وفاء 
الوزن والکیل» قال: ویحتمل أن يأمره بذلك ا وجه الإعذار لبائعه. 
وقیل : إنه ال جعل له ذلك علامة يثبت له بها الخبار ثلائّا. واحتج به 
على جواز آشتراطه للبائع والمشتري والأجنبي؛ لاطلاق الحدیث. 
وفیه : ما كان القوم عليه من آداء الأمانة لمن عاملهم والنصح لمن 
استنصحهم. 


> جع 3< مكل 


8- باب مَا ذُڪرَ ي الأشُوَاق 

وكا عند الزخكن إن عَوْفِ: لما ین المَدِيئَةَ قُلْتُ: هَل 

من سوق ف فیه تجارَة؟ قال سوق ماع [انظر: ۲۰6۸] وَقَالَ 

أَنَسٌ : قَالَ عَبْدُ الرَخمن : دلوني عَلَى السُوق. [انظر: ۲۰6۹] 

وَقَالَ عُمَرٌ: لْهَاني الصَّنْقُ ِالأسْوَاقٍ. [انظر : ۲۰۲۲] 

۸- حَدَثَنَا محمد بن الصّبّاحء دتا إسْماعِيلُ بن رَكرياءَء عن مد بن 
eS‏ ياه رضي الله عنها قالّث؛ قال 

سُول الله ؛ «يَفْرُو جَبْشْنٌ کب دا كَانُوا بیدا من ن الأَرّضٍ ب 
ین وم قالث؛ قلث: یا ر زشول ام کیت یبال أخرهم. يوم 

سوام وَمَنْ لیس مِنْهُم؟ قال: حسف بأَوَلِهمْ وآخرهم نم يعون علی 
نیاټهم». . [مسلم: ۲۸۸۶- فتح: 4 /۳۳۸] 

۹- حََدَتَنَا فَبةه حَدَّثنَا جريزء عَنِ الأغعش» ؛ عَنْ آي ضال, عَنْ 
رضي اه عنه قال. قال ر ول ا ها لاة ۾ في جاع رید على 


لوشوه نی اميق ار لسا لات إلا اا ل م 
خَطوةَ ا إلا نع بها دج آز حت عَنْهُبهَا يئا وَالمََائِكَةُ تصلي عَلَى 


۳۹ 


أَحَدِكُمْ م ما دام في نصا الذِي يُصَلَّى فيه : الهم صل علي لمحن م 


0 بخدث فیه ما لم يوذ فیه». وقال: : «أحَدکم في صَلاةٍ م مَا كَانَتِ الصَّلاةٌ 
تحسه». [انظر: 1 - مسلم: ۰۳۱۲ 149- فتح: ٤‏ /۳۲۸] 


$ 


سا و 


۰- حَحدَكَنَا آدمُ ِن أي ياسء ديا شُغبهء عن ید لول عَنْ نس بن 
مَالِكِ رضي الله عنه قَالَ: کان الب ككل في السشوق, فقال: رجل يا أب القایم. 
فَالتَعَتَ له لي اء فَقَالَ: : نما دَعَؤْت هذا. فَمَالَ النَّبِيُ 1 سوا باسيي , 


ولا نَا بکنيتي 


دس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱- حَدَّثَنَا مَالِكُ بْنُ اسماعیل, حَدَثَنَا ره عن ميد عن نس رضي الله 
عنه: دعا وَجُلٌ ل ان لت له انب ياء فقال: م أعنِكَ. قال: 
اموا باسوي» ولا كوا كيني ي». [انظر: ۲۱۲۰- مسلم: 2۲۱۳۱ فتح: ۳۳۹/4] 

۲- دا علي ن : ؛ ع الله تن سَفْيَانُه عن ید الله بْنِ أبي یزید» عَنْ 
افع جر فطیم. عن أي من ال رضي الله عنه قال : حرج الب لل 
ي طابقة هر لا نی ولا اه > ع وی 
5 ی کک م لکغ؟». فحبسفة د شیئاء فظنت لا ليغ 
شا أذ با يَشْئَذٌ حَنَّى عَائَقَهُ وَقَبَّلَهُ وقال: الله خی واخت من م 
بجبه». قال ی و عُبَيْدُ الله: أَخبَرَنٍ أنه 4 وَأى نَافِعَ بر أو َر برکعة. -0A۸4]‏ 
سلم ۱- فتح: ٤‏ /۳۳۹] 

۳- ابراهیم ذ بن انير رتنا یو ضفرة, لکا موی عن ۳ 
حَدَكنَا ابن غمر هم كَانُوا يَشْتَرُونَ الطَعَامَ ِنَ الرُكْبَانٍ علی عفد الب يك فَيَئِعَتُ 


رة و1 


عَلَيْهمْ مَنْ يَمْنَعْهُمْ أَنْ یبیغوة حَيْتُ تروء > يَنْقُلُوهُ حیث يماع الطَعَامُ. [۲۱۳۱: 
۷ 1177 ۲۱۱۷, 1۸۵۲- مسلم: ۷- فتح: ٤‏ /۳۳۹] 

4- قال: وَحَدَثَنًا ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: د ھی الب يد آن باع 
الطَّعَامٌ | ذا أَشْئَرَاةُ حمّی يَسْتَوْفِيَهُ. [111؟, +111, 111- مسلم: 1017- فتح: ٤‏ /۳۳۹] 


ذكر فيه أثر عبد الرحمن السالف أول ابیع. وال نس قَالَ عَبْدُ 


الرَحْمَنٍ لوق على السُوقٍ. وَقَالَ غمر عْمَرٌُ: أَلْهَانِي الصَّفْقُ بِالأَسْوَاقِء وقد 
سلف مالك" وفعلهما ال غلین تقل الکفاف. 


س6 م 


ثم ذكر حديث عائشة مرفوعا : یغرو یش الكَعْبَةَ ادا كانُوا ببيداء 


(۱) برقم )35١44(‏ كتاب: البيوع» باب: ما جاء فى قول الله تعالی: ًا یت 
لاوةه مَأَنتَضِرُوأ في الأرض»>. 
)۲( مسندًا برقم )¥( کتاب : البیوع » باب : الخروج فى التجارة. 


EF‏ ن 


من 8 0 بارهم وَآخِرِهِمْ؛ -الحديث-. وَفِيِهمْ أَسْوَافُهُمْ 

وهی ا 

وحديث أبي هريرة السالف في الصلاة" : «صَلاة أَحَدِكُمْ في جَمَاعَةٍ 
ريد َل سلاو في بيته وسوقه يضما وحشرِينَ رجه ... الحديث بطوله. 

وفيه : ( «ولا يَنْهَرُه» ) أي : لا يخرجه ولا يدفعه» يقال: نهز الرجل 
بنفسه إذا نهض» وهو بضم الياء وفتحها. 

والخطوة: -بفتح الخاء وحكي الضم-. ويؤذ: يغتب. وقال: 
أبو هريرة: يحدث. 

وحديث آنس : كان اكل بالسوق» فَقَالَ: جل يا N‏ 
الحديث. وفي آخره: «لا تسموا بِاسّوِيء ولا تَكَنَوَا ب يكلب 

وفي یت © : دعا ييا ۳ ۰ ا 


E 9 ll 2‏ ت - 
هريرة : رح الي يكل في اهر لا لني ول اکلمه» ختی أت 


شوق بي اء ٠‏ فلس بفتاء پیب كام فَقَالَ: «أَنْمّ لكع > أنَمّ لَكَمْ ؟» 


)١(‏ مسلم (۲۸۸6) کتاب: الفتن وأشراط الساعة باب: الخسف بالجيش الذي يؤم 
البيت. 

(۲) برقم )٤۷۷(‏ باب: الصلاة في مسجد السوق. 

(۳) ورد بهامش الاصل : ساقها بسند آخر یجتمعان فى حميد. 

(4» في الأصل فوق الکلمة: الحسین. ۱ 


۷۸ د التوضيح لشرح الجامع السحیح سے 
وعند الاسماعيلي: جاء الحسن والحسين يشتدوا. 
واللكع : الأستصغارء ويقال: اللؤم. 
وفيه : (قَظئَنْتُ آنها تسه سخابًا) والسخاب : قلادة خرزها طيب. 
قال سفیان ٩"‏ : قال عبيد الله -يعني : ابن أبي يزيد- أخبرني أنه رأئ 
نافع بن جبير أوتر بركعة. 
وحديث موسی بن عقبة» عَنْ نَافِع» ٿتا ابن مر أَنَهُمْ گانوا يَشْتَرُونَ 
سایق الان عَلَئ عَهْدٍ رسول الله لف يبع عَلَيهمْ من ينعم آن 
قَالَ: وَحَدَّئَنَا ابن عُمَرّ: هی رسول الله يكل آن يْبَاعَ العام دا شترا 


1 
I. olor ا‎ 
۱ ٠ 


وآخرجه مسلم ایض 


)١(‏ ورد فوق الکلمة فى الأصل : معلق. 
قلت : وكأنه تعلیق سبط بن العجمي» وفیه نظر؛ فانه ليس تعليقًا» بل هو موصول 
پاسناد الحدیث قبله مباشرة» حدیث (۲۱۲۲) والمصنف ذکره هنا ولم یذکر أنه 
معلق . وکذا لم یذکره الحافظ في «تخلیق التعلیق». 
بل قال في «الفتح» :۳٤۲ /٤‏ هو موصول بالاسناد المذکور. 
وکذا قال العيني في «عمدة القاري» ۳۳۱/۹ وزاد: وسفیان هو ابن عيينة» 
وعبید الله هو ابن أبي يزيد المذکور في الحدیث؛ وقد نقد الراوي على قوله: 
(أخبرني أنه)» وهذا لا يضرء وفائدة إيراد هله الزيادة التنبيه على لقي عبيد الله 
لنافع بن جبيرء فلا تضر العنعنة في الطريق الموصول؛ لأن من ثبت لقاؤه لمن 
حدث عنه ولم يكن مدلسًا حملت عنعنته على السماع أتفاقّاء وإنما الخلاف في 
المدلس أو فيمن لم يثبت لقيه لمن روئ عنه. اه. 

(5) مسلم )١915(‏ كتاب: البيوع» باب: بطلان بيع المبيع قبل القبض. 


سس کتاب البْیُوع 

نما أراد بذکر الأسواق إباحة المتاجر» ودخول السوق والشراء فيه 
للعلماء والفضلاء» وكأنه لم يصح عنده الحدیث المروي : اشر البقاع 
الأسواق وخيرها المساجد»۳ وهذا إنما خرج علي الأغلب؛ لأن 


)١(‏ رواه الحارث بن أبى أسامة كما فى «بغية الباحث» (۰)۱۱۹ و«إتحاف الخيرة 
المهرة» ۲/ ۲۷ (۰)۹1۹ وأبو يعلى كما فى «المطالب العالیة» ۳/ 41۸ (6۳۰۰ 
وابن حبان 4۷۹/4 (۰)۱۵۹۹ والحاکم ٩۰/۱‏ و ۷/۲ والبيهقي 1۵/۳ و ۷/ 
۰۵۱-۰ وابن عبد البر في «جامع بیان العلم» ۸۲۲/۲ (۰)۱۵۵۰ والحافظ في 
«موافقة الخبر الخبر» ۱۱/۱ من طریق جریر بن عبد الحمید عن عطاء عن 
محارب بن دثار عن ابن عمر قال : جاء رجل إلى رسول الله ية .. الحدیث وفیه 
قصة. وفیه : فحدثه أن خير البقاع المساجد وأن شر البقاع الأسواق. 
والحدیث صححه الحاکم ۲ وکذا ابن حبان. وقال البوصيري في «الاتحاف» 
۲ في الحکم بصحة الحدیث نظر ؛ فان جریر بن عبد الحمید سمع من عطاء 
بعد أختلاطه قاله أحمد بن حنبل» وشیخه یحیی بن سعید القطان. 
وقال الحافظ في «المطالب» 0۸/۳ : صححه ابن حبان. وسکت. فكأنما أقره. 
بل صرح بتصحیحه في «الموافقة» ۱ فقال: حدیث حسن صحیح. 
والحدیث ذکره الالباني في «الثمر المستظاب» ٠٠٠-٤44/١‏ ونحا منحی 
البوصيري» فقال: جریر ممن سمع من عطاء حدی بعد الأختلاط» وقد جاء في 
حديث هذا ألفاظ ظاهرة النكارة مما لم يرد في الأحاديث الاخری. وذلك يدل 
على أختلاطه؛ لكن أصل الحديث صحيح بشواهده. اه 
قلت: فله شاهد من حديثي جبير بن مطعم وأنس. 
فأما حديث جبير بن مطعم : رواه الامام أحمد ۰۸۱/6 والبزار كما في «كشف 
الاستار» (۰)۱۲۵۲ وأبو يعلى ۱۳/ 4٠٠‏ (۰)۷۰۳ والطبراني ۱۲۸/۲ 
(7 ۰0۱۵6 والحاکم ۱/ ٩۰-۸۹‏ و ۰۷/۲ والخطیب في «الفقيه والمتفقه» ۳٩۱/۲‏ 
(۰)۱۱۰۲ والحافظ في «الموافقة» ۱۰/۱ من طریق زهیر بن محمد عن عبد الله بن 
محمد بن عقيل » عن محمد بن جبیر بن مطعم عن أبيه جبیر بن مطعم أن رجلا أتئ 
رسول الله ول فذکره» بنحو حديث ابن عمر. 


.هم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


المساجد يُذكر فیها آسم الله» والأسواق غلب علیها اللغط واللهو 
والاشتغال بجمع الأموال» والکلب على الدنیا من الوجه المباح 
وغيره» وأما إذا ذکر الله فيه فهو من آفضل الأعمال؛ لحدیث : امن دخل 
السوق فقال : لا إله إلا الله وحده لا شريك له له الملك وله الحمد» 


يحي ویمیت بيده الخیر وهو على کل شیء قدیر. کتب الله له آلف 
ألف حسنة ومحا عنه ألف ألف سيئة» وبنی له بيت فى الجنة»'. 


= وصححه الحاكم. وقال الحافظ في «الفتح» ۳۳۹/4: إسناده حسن وتابعه قيس بن 
الربيع عن عبد الله بن محمد بن عقيل : رواه الطبراني ۲ (۰)۱۵۵ ومن 
طريقه الحافظ في «الموافقة» ٠١/١‏ من طريق عاصم بن علي» عن فیس به. 
ومن هذين الطريقين حسنه الحافظ في «الموافقة» ۰۱۱/۱ 
وتابعه أيضًا عمرو بن ثابت» رواه الحاكم ۰۹۰/۱ 
والحديث حسنه الألبانى بمتابعاته فى «الثمر» .٤۹۸/۱١‏ 
وأما حديث أنس فرواه الطبراني في «الأوسط» ۱۵6/۷- ۱۵۵ (۰6۷۱8۰ ومن 
طريقه الحافظ في «الموافقة فقة4 ٠١ -4/١‏ من طريق عبيد بن واقد» عن عمارة بن 
عمارة الازدي عن محمد بن عبد ألله» عن أنس بن مالك» بنحوه. 
قال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن عمارة بن عمارة إلا عبيد بن واقد. 
قال الحافظ : وهو ضعيف. 
قلت : والحديث رواه مسلم (1۷۱) عن أبي هريرة مرفوعًا بلفظ : «أحب البلاد 
إلى الله مساجدهاء وأبغض البلاد إلى الله أسواقها». 

(1) رواه الترمذي (۰)۳4۲۸ والطبراني في «الدعاء» ۲/ ۱۱۳۷ (۰)۷۹۲ والحاكم ۱/ 
۸ من طريق آزهر بن سنان عن محمد بن واش قال: قدمت مكة فلقيني أخي 
سالم بن عبد الله بن عمرء فحدثني عن أبيه عن جده عمر بن الخطاب» مرفوعا به. 
قال الترمذي: حديث غريب. 
ورواه الترمذي (۰)۳4۲۹ وابن ماجه (۰)۲۲۳۵ والطيالسي ۱4/۱- ۱۵ (۱۲)؛ 
وأحمد ۰8۷/۱ والبزار فى «البحر الزخار» ۲۳۸/۱ (۰)۱۳۲۵ والطبراني في 
«الدعاء» ۲/ ۱۱۹-۱۱۵ (۷۸۹)ء وابن السني في «عمل الیوم والليلة» (۱۸۳) 
وابن عدي ۲۳۹/۹ من طریق حماد بن زيد عن عمرو بن دینار عن سالم بن عبد الله = 


= عن أبيه عن جده عمر به. 
وتابعه المعتز بن سليمان عند الترمذي وهشام بن حسان عند الطبراني في «الدعاء» 
(۰)۷۹۰ وابن عدي 5/ ۲۳٣-۲۳۵‏ وثابت بن يزيد عند الطبراني (۷۹۱). 
قال الترمذي : عمرو بن دينار هذا هو شيخ بصري تكلم فيه بعض أصحاب الحديث. 
قال شيخ الإسلام ابن القيم في «الحاشية» ۲۸۵/۱۳: حديث معلول لا يثبت 
مثله. ثم أورد طرقه عند الترمذي» وذهب يضعفها بتفصيل. 
وقال في «المنار المنیف» ص 15 : حديث معلول. أعله أئمة الحديث. 
وقال الحافظ في «الفتح» ۱ : رواه الترمذي وغيره» وفي سنده لين. 
وقال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على «المسند» (۳۲۷): إسناده ضعيف جذا؛ 
وضعفه بعمرو بن دينار. 
والحديث رواه الترمذي في «العلل الكبير» 7/ ۹۱۲ والعقيلي في «الضعفاء» ۳/ 
۶ من طريق یحیی بن سليم عن عمران بن مسلم عن عبد الله بن دينار عن ابن 
عمر» مرفوعًا به. 
قال الترمذي: سألت البخاري عن هذا الحديث فقال: هذا حديث منكر. وانظر: 
«علل ابن آبي حاتم» ۱۸۱/۲ (۰)۲۰۳۸ و«علل الدارقطني» 4۸/۲- .4٩‏ 
والحدیث في الجملة بأسانيده ضعّف. فقال العقيلي 7/۳ ۳۰۵: الاسانید في هذا 
الحدیث فیها لین. 
وأوماً شيخ الاسلام في «مجموع الفتاوی» ۱۷/۱۸ لضعف الحدیث. 
وهذا الحديث أورده فضيلة الشيخ أبي إسحاق الحويني في «النافلة في الأحاديث 
الضعيفة والباطلة» )۷٤(‏ وقال: حديث منكر. وخرجه تخریجا نفيسًا» فلينظر. 
ونضيف أيضًا أن الحديث رواه الطبراني في «الدعاء» (۷۹۳) من طريق أبي خالد 
الأحمر عن المهاجر بن حبيب قال: سمعت سالم بن عبد الله بن عمر يقول: 
سمعت ابن عمر يقول: سمعت عمر» به. ومن هذا الطريق أورده العلامة الالباني 
في «الصحيحة» (۳۱۳۹) وصححه وعقد فيه بحا بلغ عشر صفحات. رد فيه على 
من أعله وضعفه وأتئ على بنيانهم من القواعد» فليسارع إليه. 
تتمة أخيرة: الحديث رواه ابن السنى (۱۸4) عن ابن عباس مرفوعًا. 
قال الالباني في الضعیفة» (0۱۷۱): موضوع. 
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ولذلك إذا لغا في المسجد أو لغط فيه أو عصی ربه لم يضر 
المسجدء ولا نقص من فضلهء وإنما أضر بنفسه وبالغ في إثمه. وقد 
روي عن على أنه قال: من عصی الله في المسجد فكأنما عصاه في 
الجنت ومن عصاه في الحمام فكأنما عصاه في النار» ومن عصاه في 
المقبرة فكأنما عصاه فى عرصات القيامة» ومن عصاه في البحر 
فكأنما عصاه على آکف الملاتكة. ۱ 

وفي حدیث عائشة: أن من كدر سواد قوم في معصية أو في فتنة أن 
العقوبة تلزمه معهم إذا لم یکونوا مغلوبین على ذلك؛ لأن الخسف لما 
أخذ السوق عقوبة لهم شمل الجمیع. واستنبط منه مالك أن من وجد مع 
قوم یشربون الخمر وهو لا يشرب أنه يعاقب» ويريد أن المغلوبین على 
تکثیر السواد لیسوا ممن یستحق العقوبة لقوله تعالی وولا رال 
مُویونَ که الاية [النتح: ۲۵]. 

وفيه: علم من آعلام النبوة» وهو |خباره بما یکون. 

وفیه: أنه لا بأس بمهازلة الصبی وغیره إذا كان واقعًا تحت السن 
والفضل. لاسيما إن عضد ذلك ا لأنه الكل أبوه» والجد أب. 

والبيداء: المفازة وجمعها بيد. 

وقوله: ويو أَسْوَافُهُ)» في «مستخرج أبي نعيم»: فيهم أشرافهم 
بالشين المعجمة بدله» وعند الإسماعيلي: وفيهم سواهم بدل: من 
آسواقهم قال: ورواه البخاري: (وفيهم أسواقهم)» وليس هذا 
الحرف في حديثناء وأظن أن آسواقهم تصحیف. فان الکلام في 
الخسف بالناس لا بالأسواق. 

قال ابن التين: ولعل هذا الجيش الذين يخسف بهم هم الذين 


(یهدمون)۳) الکعبة فینتقم منهم ویکون الذین يبعثون على نياتهم 
وحضرت آجالهم بالخسف. کانوا ینکرون بقلوبهم ولا یقدرون علی 
غير ذلك؛ وقد قال تعالی تقو فة لا یز لا ينك 
خض [الأنفال: ۰۲۲۰ وقال: كلكا وا ما جوا يو الآية 

قلت : قد یقال: (الحبش) الذین یقدمون لیسوا من هه الامة. 
لرجل من قريش قد لجأ إلى البیت» فذکر الحديث”". 

فان قلت: فما ذنب من أكره على الخروج أو من جمعته وإياهم 
الطريق؟ قلت: عائشة لما سألت» قال: «يبعثون على نیاتهم» فماتوا 
بها لما حضر من آجالهم وبعثوا علی نياتهم. 

وحديث أنس -يعني : الثاني- لا مناسبة له للباب» نعم ذكر في أصله. 

وروي أيضًا من حديث جابر وأبئ حميد الساعدي «من تسمی 


باسمي فلا يكتني 1 بکنیتو ان 


)١(‏ في (م): یقدمون. (۲) في (م): إن. 

(۲) مسلم (۲۸۸۶) کتاب: الفتن» باب : الخسف بالجيش الذي يؤم البيت. 

(4) حدیث جابر سيأتي بنحوه برقم (۳۰۳۸) ورواه مسلم (۲۱۳۳). 
وأما حدیث أبي حمید الساعدي فرواه البزار كما في «كشف الأستار» (۱۹۹۰) من 
طریق محمد بن سلیمان: ثنا آبو بكر بن أبي سبرة» عن عبد الله بن أبي بکر» عن 
محمد بن عمرو بن حزم» عن أبي حميدء به. 
قال البزار: لا نعلم لأبي حميد غير هذا الطريق» وابن أبي سبرة لين الحديث. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۸/ 4۷: فيه أبو بكر بن أبي سبرة» وهو متروك . 
قلت: قال الحافظ عنه في «التقريب» (۷۹۷۳): رموه بالوضع» وقال مصعب 
الزييري: كان عالمًا. فعلی كل فالحدیث ضعیف. ۱ 
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وأبي هريرة: «لا تجمعوا بين آسمي وكنيتي آنا آبو القاسم وال 
يعطي وأنا آقسم». ۱ 

والبراء بن عازب: لا تجمعوا بين سمي وكنيتي)”©. 

وعائشة: «ما أحل أسمي وحرّم كنيتي»”" ذكرها ابن شاهین"* 
وذكر عن أبي بكر بن حفص بن عمر بن سعد أن محمد بن علي 
ومحمد بن أبي بكر ومحمد بن طلحة ومحمد بن سعد كانوا كلهم 
يكنون بأبي القاسم. وكان لمالك بن أنس ابن يقال له محمد وكنيته 
أبو القاسم فقيل له في ذلك. فقال: لا بأس به. قال: وهذا 
الحديث يوجب أن يكون ناسحا للأول؛ لأن ولدان الصحابة كنوا 
بأبي القاسم» وقد روي عن بعض التابعين أنه كان يقول: إذا رأينا 


.)۵۸۱۷( ۱۳۶/۱۳ بهذا اللفظ رواه أحمد ۰8۳۳/۲ وصححه ابن حبان‎ )١( 
وأصل الحديث سلف برقم (۰)۱۱۰ ورواه مسلم (۲۱۳) بلفظ : «تسموا باسمي»‎ 
ولا تكتنوا بکنیتی».‎ 

(؟) رواه ابن شاهين في «الناسخ والمنسوخ» ص ۳۷۷ -٤۷۷(‏ 4۷۸). 

(۳) رواه آبو داود (۰)4۹7۸ وأحمد ۱۳۵/۲- ۱۳۱ و ۰۲۰۹/۲ والطبراني في 
«الأوسط» ۹/۲ (۰)۱۰۵۷ وابن شاهین في «الناسخ والمنسوخ) (۰)4۸۱ والبيهقي 
۹ ۰۳۱۰ والحافظ المزي في «تهذیب الکمال» ۲۱/ ۰۲۳۳ والحافظ 
الذهبي في «المیزان» ۱۱۸/۵ من طریق محمد بن عمران الحجبي عن جدته صفية 
بنت شیبه عن عائشة» به. 
وهو حديث ضعیف» ضعفه الذهبی فى «المیزان» وقال فى «المهذب» ۸/ ۳۸۹۷- 
۸ (۱4۹۷۹): الحجبي حدیثه منکر. وأشار الحافظ في «الفتح» ۵۷6/۱۰ 
وفي «تلخیص الحبیر» ۱464/۳ لضعفه. وقال فى «التهذیب» 11۷/۳ : متن منکر» 
مخالف للأحاديث الصحيحة. ١‏ 
وضعفه أيضًا الألباني في «ضعيف الجامع» (0015). 

(5) «الناسخ والمنسوخ» لابن شاهين (1۷4- ۰8۷۵ 1۷۷- 8۷۹). 


سے ڪب ايع سس سس (۸9 ۲ 
الرجل یکنی بأبي القاسم كنيناه بأبي القاصم بالصاد من جهة الكره لذلك. 
قال وحديث النهي طرقه لا أعلم في أكثرها علة”'". 

ومذهب الشافعي وأهل الظاهر أنه لا يحل التكني بأبي القاسم لأحدٍ 
ضاف سواء کان اف جمد آو مدا أو لم يكن ؛ لظاهر الحدیث(۲. 

وفيه : مذاهب أخر : 

آحدها: أنه منسوخ» وأن هذا الحكم كان في الزمن الأول للمعنى 
المذکور في الحدیث ثم نسخ» فیباح لكل أحد وهو مذهب مالك 
وجمهور العلماء. 

الها : النهی عن التكني بأبي القاسم مختص بمن آسمه محمد 
أو آحمد. ولا بأس بها لمن لم يكن آسمه ذلك. 

رابعها: النهي عن التكني بأبي القاسم مطلقاء وأن لا يسمل 
القاسم ؛ لثلا یکنی والده ا 

وشذ من منع التسمية بمحمد أيضًا لحدیث «نسمون آولادکم محمدًا 
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(۱) آنتهی من «الناسخ والمنسوخ» ص ۳۷۹- ۳۸۰ (4۸۲- 4۸۳). 

(۲) أنظر: «المجموع» ۰۲۱/۸ 

(۳) أنظر: «شرح معاني الگثار» /٤‏ ۰۳۳۹ «المنتقی» ۷/ ۲۹۷ «المجموع» ۰4۲۱/۸ 
«الفروع» ۵11/۳. 

() رواه آبو یعلی ۱۱۱/۲ (۰)۳۳۸۲ وابن عدي في «الکامل» ۲/ ۰1۸0 والحاکم /٤‏ 
۳ وأبو نعيم في «أخبار أصبهان» ۲۸۱/۲ من طریق الحکم بن عطية عن ثابت 
عن أنس» مرفوعًا به. 
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وقوله : ( «وَلَا تَكنّوَا» ) قال ابن التين ضبط في أكثر الكتب بفتح التاء 
وضم النون المشددة» ولا أعلم لها وجهًا في تصاريف الکلام» وضبطت 
أيضًا بضم التاء والنون على وزن تزكواء وفي بعضها بفتح التاء والنون 
مشددة مفتوحة على حذف إحدى التائين. 

و(الْبَّقِيع) في الحديث: مقبرة أهل المدينة» وهو في اللغة المكان 
المتسع. وقال قوم: لا يكون بقيعًا إلا وفيه الشجرء وهذا البقيع كان 
ذا شجرء ثم ذهب منه الشجر وبقي الأسم. 

وقوله: (لَمْ أَعْنِكَ) أي: لم آردك يقال: عنيت بالقول كذاء أي: 
آردته. 

وحدیث آبي هریرة: (حتی أت سوق بني قینقاع فجلس بفناء بيت 
فاطمة). : 

قال الداودي سقط بعضه على الناقل» وإما أدخل حديئًا في حديث 
إذ ليس بيت فاطمة في سوق بني قینقاع» وإنما بيتها بين أبيات رسول الله 
, 


= قال الحاکم : تفرد الحكم بن عطية عن ثابت. 
فتعقبه الذهبي قائلا : الحكم وثقه بعضهم وهو لين. 
والحديث ضعفه المصنف -رحمه الله- في شرح حديث (۱۹۹) فيما سيأتي؛ 
بالحكم بن عطية. 
وضعفه الألبانى فى «الضعیفة» (۳۶۰۳). 

)١(‏ تعقب الحافظ قول الداودي بقوله: ما ذکره آولا هو الواقع» ولم یدخل 
الراوي حديئًا في حديث؛ وقد أخرجه مسلم (۲4۲۱) بلفظ «حتی جاء سوق بني 
قينقاع» ثم آنصرف حتی أتئ فناء فاطمة». فأثبت ما سقط من حدیث الباب. 


«الفتح» ۶ ۳۶۱. 


ا 

ومعانقته للحسن فيه إباحة ذلك لغيره» واستحب سفيان معانقة 
الرجل للرجل» وكرهها مالك وقال: هي بدعة' وتناظرا فيها 
فاحتج سفيان بأنه ال فعل ذلك بجعفر"» فقال مالك : وا 
له» فقال: ما يخصه بغير ذلك؟ فسکت مالك. 

واللَّكُمٌ : أسلفنا أنه الأستصغارء ویقال: اللوم. وقال أبو عبید: هو 
عند العرب العبد !۳ وهو في قول ی الصبي الذي لا یتجه 
لمنطق ولا غيره» مأخوذ من الملاکیم» ي يعني : التي تخرج مع السلا 
من البطن. قال الأزهري: والقول قول الأفيني: ألا ترق أنه الوك 
قال للحسن وهو صغير: «أين لکع»" أراد به لصغره لا يتجه لمنطق 


(۱) أنظر: «المدخل» لابن الحاج ۲/ ۲۹۵. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: والسنة معانقة القادم من سفره. 
قلت : وحديث جعفر رواه أبو يعليل ۳/ 148177(1794) من طريق إسماعيل بن مجالد» 
عن أبيه» عن عامر» عن جابر قال : لما قدم جعفر من الحبشة عانقه النبي بيا 
قال الهيثمي في «المجمع» ۲۷۲/۹ : رواه آبو یعلی» وفيه: مجالد بن سعيد» وهو 
ضعيف وقد وثق» وبقية رجاله رجال الصحيح. 
ورواه الطبراني ۱۰۸/۲ (۱8۷۰) من طريق مخلد بن يزيد» عن مسعر بن عون بن 
أبي جحيفة» عن أبيه قال: لما قدم جعفر ... الحدیث» بنحوه. 
ورواه العقيلي في (الضعفاء» ۰۲۵۷/6 والصيداوي في امعجم الشیوخ» ص 
۰- ۱۷۱ من طریق مكي بن عبد الله الرعيني» عن سفیان بن عيينة» عن أبي 
الزبير» عن جابر الحديث » لكن ليس فيه ذكر المعانقة» وإنما ذکرته؛ لأن في' 
إسناده سفيان» وهو المناظر لمالك» فيما ذكره المصنف. 
والحديث روي من طرق أخرىء أنظرها في «نصب الرایة» 5/ ۲۵6- ۰۲۵۵ 
و«البدر المنیر» ۵۱/۹- ۰۵۳ و«الدراية» ۲/ ۲۳۱- ۰۲۳۲ «تلخيص الحبیر» /٤‏ 
1 وصححه الالباني في «الصحیحة» (۲۲۵۷). 

(۳) «غريب الحدیث» ۳۳۰/۱. )٤(‏ سيأتي برقم (۵۸۸۶6). 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولا ما يصلحه» ولم يرد أنه لئيم ولا عبد» وفي «الموعب»: یوصف به 
الحسن والرق واللؤم. وفي 0 : أصل اللكع من الکلع ولکن قلب. 
وفي «الصحاح) : اللكع: | ليل 7 

قال السهيلي : آراد: ۳ والمهر؛ لأنه طفل كما آنهما 
كذلك» وإذا قصد بالکلام قصد التشبیه لم يكن الا صدفا". 

وقول (سفْيَان: قال عبيد الله : ریت تفع بْنَ جبير اودر برَكْعَةِ)» > آراد 
البخاري أن يبين سماع عبيد الله المعنعن في السند عن نافع. 

وادَّعى ابن التين أن الإتيان بركعة غير معمول به. وذكر ذلك عن 
معاوية» وذكر فعله لابن عباس فقال: إنه فقيه. 

وقوله في حديث ابن عمر: (حتی ينقلوه حيث يباع الطعام) وفي 
لفظ : حتی يستوفيه. 

ولمسلم من حديث أبي هريرة: حت يكتاله”". وهو من أفراده» 
وانفرد به أيضًا من حديث جابر"*. 

قال ابن عبد البر: وفي حديث القاسم بن محمد نهی أن يبيع أحد 
طعامًا أشترئ بكيل حتىا يستوفيه» قال: والقبض والاستيفاء سوای 
ولا يكون ما بيع من الطعام على الكيل والوزن مقبوضًا إلا كيلا 
أو وزنًا. وهذا لا خلاف فيه» فان وقع البيع في الطعام على 
الجزاف» فقد آختلف في بیعه قبل قبضه وانتقاله””. 


)۱( «الصحاح» ۲۳ ١1١٠١‏ مادة: (لكع). 

0) «الروض الأنف» ۱۷۷/۳. 

(۲) مسلم (۱۵۲۸) کتاب: البيوع» باب: بطلان بیع المبیع قبل القبض. 
)€( مسلم (۱۵۲۹). 


(5) «التمهيد» ۱۳/ ۳۲۹ بتصرف. 


سب تب بو 
وقال ابن التين في قوله: (کانوا یشترون الطعام من الرکبان على 
عهد رسول الله وا فيبعث علیهم من یمنعهم أن یبیعوه حيث آشتروه 
حتی ینقلوه حیث يباع الطعام): هذا للرفق بأهل السوق. ومعناه: 
آنهم لم یتلقوا الرکبان لعلهم قدموا معهم» أو آمروا بهم أو لقوهم 
من غير قصد التلقي» ويدل عليه آشتراء النبي يكل من جابر وعمر ۳ 
وهذا الحدیث أبين ما روي عن ابن عمر في هذا» وقد روئ مالك 
عنه: كانوا يشترون الطعام فيبعث إليهم من يأمرهم بانتقاله "۳ 
فتأول قوم ذلك أنهم أمروا بالانتقال ليوسعوا على أهل الأسواق» 
وتأوله قوم علئ أن الجزاف من الطعام لا يباع حتئ ينقل» وهذا 
قول أبي حنيفة والشافعي(۳ واختلف قول مالك في أستحباب 
ذلك» فعنه في «المدونة»: لا بأس ببيعه قبل قبضه"*. قال القاضي 
في «اشرافه»: إذا خلا البائع بينه وبینه» وعنه في «العتبية» كراهة 
بيعه حتيل ينقل» وبه قال ابن حبيب وابن الجلاب. وهذا الحديث 
هنا مبين أنهم كانوا يشترون من الركبان. وقيل: إنما منع من بيع 
الجزاف قبل نقله؛ لئلا يشترئ منه الذي باعه فيكون دراهم بدراهم 
أكثر 00 
(۱) حديث جابر سلف برقم (۲۰۹۷) کتاب: البیوع باب: شراء الدواب والحمير. 
وحديث عمر سيأتي برقم (۲۱۱۵) كتاب: البیوع» باب: إذا أشترئ شيئًا فوهب 
من ساعته. 
(۲) «الموطأه ص ۳۹۷. 
(۳) أنظر: «شرح معاني الآثار» 24٠/4‏ «أحكام القرآن» للجصاص ۰41۳/۱ 


«المجموع» 0/4 
(5) «المدونة» ۰۱۷۰/۳ 


(0) آنظر: «المتقی» ۰۲۸۰/6 ۲۸6. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد فسره ابن عباس فقال: تلك دراهم بدراهم والطعام مرجا". 

وقوله في حدیث أبي هربرة: (لا يُكلّمُنِي ولا أَلمه) قد یکون ذلك 
لأمر قد شغل ضمیره. أو لفکر في آمر معاده» ولم یکلمه آبو هريرة لما 
آحس من وهذا كان شأنهم إذا لم یروا منه نشاظا کفوا عن کلامه إلئ أن 
يحدث ما يسألونه عنه. 

وفي حديث : ( «اللَّهُمَ أَحْبْهُ وَأَحِبّ مَنْ یب ). يقال أحب يحب 
وهي اللغة المشهورة. وحكئ حب ثلاثي ) وحکی المبرد e‏ 
الله) [آل عمران: ١‏ كأنه من حببت وأدغم في موضم الجزم" وهو 
مذهب تميم وقيس وأسد» ورد عليه بأنه (يحبّكم الله) بإظهار 
التضعيف وفتح الباء من یحب. ولا يكادون يقولون حب» في 
الماضي. إنما يقال في المستقبل فقط» هذا هو المشهورء على آنهم 
قالوا في يحب أيضًا: إنها لغةٌء وقال غيره: إنها شذوذء وفي المثل 
الما ت 
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(۱) رواه الييهقي ۵/ ۳۱۲. 

) آنظر: «الکامل في اللغة والادب» ۲۲۷/۲. ط. دار الکتب العلمية. 

(۳) ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في السادس بعد الخمسین کتبه مولفه. وأسفله قال: 
(آخر ٩‏ من ۷) من تجزئة المصنف. 


۰- باب كَرَاحِيَةٍ السَحْب في الوق 

0- حَدَّثَنَا مد ي سَِانِء حَدَثَنَا فلیخء حَدَّتَنَا هلال» عن عطاء بن يسار 
الوح الور تون امن رض او ار اا ۳ 
رَسول اللو يك في الَوْرَاة. ال أَجَلْء والله له لَوْضُوفٌ في الوا د بتغض صِفَتِهِ في 
القُرآنِ: یا ايها الب إن آزسلئاك سَاهِدًا وَمْبَسُوَا وَنَذِيرَا وجزژا انين نت عبيي 
وَرَسُولي» سَمَیفْك کل یش بق ولا َي ولا سَخَابٍ في الأسْوّاقء ولا يذ 
ِالسَيّئَةٍ السَة الکن يفو وف ون ييه اله کت ا 
يقُونُوا: لا إله إلا الله وت بها آغینا عُميّاء وَآذَانَا ضفاء وَقُلُوبَا عُلْمًا. تَابَعَهُ عَبْدُ 
لعزیز بْنُ أي سَلَمَةَء ل َال ی لاخ ان سأ 
عُلْفٌ: : كل شَيْءِ في عِلَافِء سیث أعغلت, قوس عَلْقَاءُء ورجل آغلف: ذا يَكنْ 
حتونا. ۳۸1 فتح: ٤‏ /43؟] 

ذكر فيه حديث فلیح › > تتا هلال عَنْ عَطَا عطاء بْنِ یسار : لَقِيتٌ عَبْدَ الله 
ابْنَّ عَمْرِو بْن العَاصِيء فَقُلْتٌ: أخيزني عَنْ صِمَةٍ رَسُولٍ الله یل في 
الوا کال اه لَمَوْصُوفٌ في التَّوْرَاةِ ببَعْض صِمَيِهِ في القرَآنٍ . 
الحدیث. ۱ 1 

وفیه : (وَلَا سَحاب في الأْسوّاق) إلى آخره» تابعه عبد العزیز بن أبي 
سلمة عن هلال» وقال: سعید عن هلال عن عطاء» عن ابن سلام : 
غلف: كل شىء فى غلاف» سيف أغلف» وقوس غلفاء» ورجل 
آغلف : إذا لم مختوئ. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

الشرح : 

متابعة عبد سم آسندها البخاري فقال: حدثنا عبد الله» عن 
ید العرير تن آي سلمة: عن هلال به “» وهو حدیث تفرد په 
البخاري» وعبد الله هذا قال ابن السکن: هو ابن مسلمت وقال 
آبو مسعود الدمشقي: هو عبد الله بن محمد بن رجاء. وقال الجياني: 
عندي أنه عبد الله بن صالح کاتب اللیث والی ذلك آشار آبو مسعود؛ 
علی أن الحاکم آبا عبد الله قطع أن البخاري لم یخرج في (صحیحه» 
عن کاتب الليث”©. وقد روی البخاري فى کتاب «الادب» هذا 
الحزرن وه( ۱ 

وآما قول سعید بن هلال فأخرجه الطبراني في (معجمه» ثنا 
المطلب بن شعیب. ثنا عبد الله بن صالح» حدثني اللیث» عن 
خالد بن يزيد» عن (سعید بن ا عن هلال عن عطاء» عن 


(۱) سيأتي برقم (4۸۳۸) کتاب: التفسيرء باب: إا لك شهدا ومضرا». 

(۲) «تقييد المهمل» ۳/ ۹۹۳- ۹۹5. 

(۲) «الادب المفرد» (۲۶۷). وقال الحافظ في «الفتح» ۵۸۵/۸: قوله: (حدثنا 
عبد الله بن مسلمة) أي: القعنبي کذا في رواية أبي ذر وأبي على بن السکن؛ 
ووقع عند غیرهما ص الله) غير منسوب» فتردد فيه أبو مسعود بين بين أن یکون 
عبد الله بن رجاء وعبد الله بن صالح کاتب اللیث وقال الجياني: عندي أنه 
عبد الله بن صالح» ورجح هذا المزي وحده؛ لأن البخاري أخرج هذا الحديث في 
«الأدب المفرد» عن عبد الله بن صالح. 
قلت: لكن لا يلزم من ذلك الجزم به» وما المانع أن يكون له في الحديث الواحد 
شيخان عن شيخ واحد؟ وليس الذي وقع في «الأدب» بأرجح مما وقع الجزم به في 
رواية أبي علي وأبي ذرء وهما حافظان. اه 
وانظر : «اليونينية» ل 

(4) کذا بالأصل» وفي «معجم الطبراني الکبیر»: (سعید بن أبي هلال). 


سب تب و 
عبد الله بن سلام: انا لنجد صفة رسول اللا كلق الحدیث". 

وأخرجه الترمذي من حديث محمد بن يوسف بن عبد الله بن سلام» 
عن أبيه» عن جده. ثم قال: حسن غریب". 

والصخب عند أهل اللغة: الصياح» قال صاحب «العين»: صخب 
صخبّاء إذا صاح"" ولم يذكره في حرف السين وهو في النسخ كما 
قدمناه بالسين» ونقله ابن بطال عن بعض النسخ وقال أبو حاتم : أمّا 
ما كان مع الخاء فتجوز كتابته بالسين والصاد*. 

وبخط الدمياطى: الصخب بالسين والصاد: أختلاط الأصوات» 
قال : وقيل: الت الشدید. قيل: الفصيح بالصاد» وهي بالسين لغة 
قبيحة لربيعة» آعنی : السخب» وقال الفراء أيضًا: هما لغتان. 

قال ابن التين : والذي ذكره غيره من أهل اللغة بالصاد» وهو في 
البخاري بالسين. ومعنل (أجل): نعم. 

وكان عبد الله بن عمرو كما روی البزار من حديث ابن لهيعة» عن 
واهب عنه» رأئ في المنام كان في إحدئ يديه عسلا وفي الأخرى سمتا 
وكأنه يلعقهماء فأصبح فذكر ذلك لرسول الله با فقال «تقرأ الكتابين 
التوراة والقرآن»» فكان یقرآهما"؟. 


)١(‏ «المعجم الکبیر» ص ۱۲۱- ۱۲۲ (۱۱۳). ط. دار الراية. 

)١(‏ الترمذي (77117). وقال الألباني في «مشكاة المصابيح» (۵۷۷۲): ضعيف. 

(۳) «العين» ۰۱۹۰/۶ 

(4) «شرح ابن بطال» ۰۲6/5 

/٩ رواه آحمد ۰۲۲۲/۲ والطحاوي في «مشکل الاثار» كما في «تحفة الاخیار"‎ )٥( 
وأبو نعیم في «الحلیة» ۰۲۸۲/۱ والخطیب البخدادي في «الفقيه‎ ۰)۳۸۷( ۰ 
.)٩۹۸۰( ۲۸۳ /۲ والمتفقه»‎ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله : (شاهدا) أي: شاهذا بالإبلاغ» وقیل: لمن آطاعه. وقیل : 
عل تصدیق من قبله من الأنبياء» وقيل: مبشرّا بالجنة ونذيرًا من 
النار. روي عن ابن عباس: لما نزلت هذه الاية دعا رسول الله واه 
عليًا ومعادًا وقال: ١يسّرا‏ ولا تعسّراء فإنه قد أنزل علي الليلة: 4 
سک شهدا ومشرا ونذرا۳؟. [الاحزاب: 40]). ۱ 

(سميتك بالمتوکل): بأن قد أيقن بتمام وعد الله وتوکل علیه. 

وقوله: (وَحِرْرًا لِلأَميينَ أي: حافظهم وحافظ دینهم. یقال: 
آحرزت الشيء آحرزه إحرارًاء إذا حفظته وضممته إليك وصنته عن 
الاخذ. والامیون: العرب؛ لأن الكتابة عندهم قليلة. 

وقوله : (سَمَيْتُكَ المُتَوَكلَ) یعنی : لقناعتك بالیسیر من الرزق» 
واعتمادك علي في الرزق والنصر. والصبر عند آنتظار الفرج» والأخذ 
بمحاسن الأخلاق» واليقين بتمام وعد الله» فتوکل عليه» فسمي 
المتوکل. 

وقوله : (لَيْسَ بقظ) أي : سيئ الخلق. 

(وَلَا غَلِيظِ): وهي الشدة في القول. وهما حالتان مكروهتان. 


وكذا أشار الحافظ لضعفه فى «الإصابة» ۲/ 07 فقال: فى سنده ابن لهيعة . 
وقال الشيخ أحمد شاكر -رحمه الله- في تعليقه على «المسند» (۷۰۷): إسناده 
میج . 

)١(‏ رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» كما في «تفسیر ابن کثیر» ۰۱۸۱/۱۱ والطبراني 
۲۱ 2 من طريق عبد الرحمن بن محمد بن عبيد الله العرزمی» عن 
شيبان» عن قتادة» عن عكرمة» عن ابن عباس. 
قال الهیئمی فى ي «المجمع» ۷/ ٩۲‏ : فيه عبد الرحمن ن العرزمي» وهو ضعيف. 


وقول القائل لعمر: أنت أفظ وأغلظ"؟. قیل : لم تأت هنا للمفاعلة 
بينه وبين من أشرك معه» بل بمعنی : آنت فظ غلیظ على الجملة لا على 
التفصیل. 

والسخاب: الکثیر الصیاح والجلبة» ولم يكن سخابًا في سوق 
ولا غيره» بل كان علی خلق عظیم. 

وفیه: ذم الاسواق وأهلها الذین یکونون بهذه الصفة المذمومة من 
الصخب. واللغط والزيادة في المدحة والذم لها پتبایعونه والایمان 
الحانثة؛ ولهذا قال ا : «شر البقاع الأسواق” كما مضی لما 
یغلب على آهلها من هذه الأحوال المذمومة. 

ومعنی (لا يدقع بالسّيكَةِ السَّيكَة): لا يسيء إلى من آساء إليه على 
باس I‏ لکن يأخذ بالفضل كما 
قال تعالی : وکن صب رعسَرَه [الشوری: 4۳] وقال: ادقع بای ی 
أَحْسَنُ4 [فصلت: ۳۶] وسمی جزاء السيئة سيئة للمجاورة. 

والمراد (بالملة العوجاء) أي : المعوجة. ما کانوا عليه من عبادة 
الأصنام» وتغییر ملة إبراهيم عن أستقامتهاء وامالتها بعد قوامها 
فأقام الله بنبيه عوج الكفر حتئ ظهر دين الاسلام ووضحت آعلامه؛ 
وأيد الله نبيه بالصبر والإنابة والسياسة في نفوس العالمين والتوكل 
علین اث. ۱ 

وقوله : (وتخْ بها أَعْيْنًا عُمْيَا) كذا للأصيلي كما نقله ابن التین؛ 
جعل عميّاء نعتا للأعين» وهو جمع عمیاء. وفي بعض روایات 
)١(‏ سيأتي برقم (۳۲۹6) کتاب: بدء الخلق» باب صفة إبليس وجنوده» ورواه مسلم 

برقم (۲۳۹۲) کتاب : فضائل الصحابة» باب من فضائل عمر رضي الله عنه. 


() سبق تخریجه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
الشیخ ۳ الحسن : أعين عمي» فأضاف أعين إلى عمي وهو جمع 
آعمی» وکذلك الکلام في الآذان آیضا. 
أو غير مضاف. وترك الاضافة فيه بیّن» وذلك كله ممن قبل الاسلام 
وخرج من الکفر إلى الایمان. وقرأ ابن عباس عل -بضم اللام- 
كأنه جعله جمع غلاف» وهي قراءة الأعرج وابن مه قال ابن 
عباس : مملوءة لا تحتاج إلى علم محمد”". 

وقوله: (عُلُْف) كل شيء في غلاف يريد أنه مستور عن الفهم 
والتمييز» وقال مجاهد: عُلْف: عليها غشاوة". وقال عكرمة: طابع"*. 

وفي الحديث : مدح النبي و ببعض صفاته الشريفة - التي خصه الله 
تعالیی وجبله عليهاء وقد وصفه الله تعالیی في آخر سورة براءة نحو هزه 
الصفة. 

وهذا الباب آخره اين بطال بعد باب : پرکة ضاعه؛ فاعلمه"". 


32-67: 9 


(۱) آنظر : «مختصر شواذ القرآن» ص ۰۱۵ و«الحجة للقراء السبعة» ۲/ ۱6۳- ۰۱۵6 
واتفسیر القرطبی» ۲/ ۰۲۲ 

)۲( رواه الطبري في «تفسیره» ۱/ 40۲ (۰)۱۵۱7 وکذا ابن أبي حاتم ۱۷۰/۱ (۸۹۳). 

(۳) رواه الطبري 58١/١‏ (۱۵۰). 

(4) رواه ابن أبي حاتم ۱۷۱/۱ (۸۹۹). 

(0) أنظر: «شرح ابن بطال» 7617/5. 


نت 0© 
۵۱- باب الكَيْلٍ عَلَى البَائع وَالْمُعْصِي 

لِقَوْلٍ الله تَعالَى : ولا كالوهم أو رهم يرو [المطففين: ۳] 

یی کر رن کته ا 

يَسْمَعُونٌ لَكُمْ. قال النِْيْ كله و «فتالوا حَنّى سل نَسْتَوْفُوا). 

وذ عَنْ عُفْمَان أن الب بل قَالَ آ له: «ذا بت کل 

وَإِذَا أبتَعْتَ فاكتل». 

7- حَدَكَنَا عَنِدُ الله ُنْ ُوضت. أَخْبَرنًا مایك عن نافع» عن عند اللو بن عُمَرَ 
ی یب : من اناع طعاما لا بیع مه حت 
يستوفِيه). [انظر: ۲۱۲۳- مسلم: ۱۵۲۳- فتح: ٤‏ /44؟] 

۷- حَدَّكَنَا عَبِدَانُ» أَخْبَرنا ذه عن دغر شین عَنْ جابر رضي الله 
عنه قال: وق عبد الله ي عفرو بن ڪرام وعَلَيهِ دنه فَاستَعلْتُ سْتَعَنْتُ النَبِىَ اة علی 
عُرَمَائِهِ أن يَضَعُوا من ينه هه فطلب الي نو فلم يَفْعَلُواء ققال الي كل 
«اذْمَبْ قَصّنف د مرك اتف العَحُوَّةَ عَلّى حدّق ملق رید على حِدَقٍ و ثم 
بل إل فقعلثء كم لت إلى الي نا تجامتجلس على أغلاهء أو في 

م قال: «كل لقب فکلثقم حى رتم الذي لهم. وتقي تْرِيء كانه 1 
َنْقْض من ی . و قال فِرَاسُء عن الشَّعبِيَ: حَدَّكَنِي جَابرٌ عَنِ الب كلِلِ: فما ژال 
يكيل لَهُمْ حَنّى نی ادا وال حِشَامُء عن وهبء عَنْ ججاير: : قال ال يكل «جُدَّ لَه 
توف له». Fo]‏ ۰۲۳۹۲ ۰۲2۰۵ ۸۲۲۰۱ ۰۲۷۰۹ ۰۲۷۸۱ ۸۳۵۸۰ 4۰۵۳ 1۲۵۰- فتح: 4 /44؟] 


30l0 م‎ ۰ 


ثم ذکر حدیث ابن عمر : من با طَعَامًا فلا يبيعَهُ حتی ب يستوفيه). 
وسلف قريبا في آخر ما ذکر فى الاسواق. 
وحديث جابر في وفائه دين والده ثم قَالَ: «(كل)20 لِلقَّوْم». مکلتهم 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱ و و و و ۰ وه اه ۰ م و )۱( 
تى أَوْفَيْتُهُمْ الذي لَهُمْء وَبَقِيَ تمري کانه لم ینقص مِنْهُ شی:. «وقال)۲ 
فراسن عَن الشَّعْبَِ : حَدَّنَي جابز عن ال ا : کک حا 
اداه ر مشا عَنْ وَهْب» عَنْ جابر: قَالَ رسول الله ية : ۱ 

ل ارت ل 

الشرح: أما الآية فما فسره البخاري فسره الأخفش وأبو عبيدة وكذا 
الفراء» فقال: الهاء في موضع نصب. تقول في الکلام : قد كلتك طعامًا 
الناس وهما یتعاقبان: على ومن هنا؛ لأنه حق عليه". 

وهه السورة مكية» وقيل : مدنية. وقیل : نزلت في طریقه من مكة 
إلى المدينة. وقال السدي: آستقبل بها رسول الله ی وهو داخل 
المدينة من مكة- شرفها الله- وفیل : آولها مدني وآخرها مکي. وقال 
من علي ويضحكون؛ ففيه نزلت: لد الذي أَجَرَمُوا اوا من زین اموا 
یود 668 إلى آخر السورة. وقال السدي فيما حكاه الواحدي عنه 
في «أسبابه»: قدم رسول الله ية المدينة وبها رجل يقال له : أبو جهينة 
ومعه صاعان يكيل بأحدهما ويكتال بالآخر. فأنزل الله الایة. وقال 
الطبري في «تفسيره»: كان عیسی بن عمر فيما ذكر عنه يجعلهما 
یخسرون» والصواب عندنا الوقف على هى“ 
)١(‏ فوقها في الاصل : سند معلق. (۲) فوقها في الأصل: سند معلق. 
(۳) «معاني القرآن» للفراء ۳/ ۲4۵- ۱ ۲. 
(4) «آسباب النزول» (۸۵۰). 
(5) «تفسیر الطبري» 4۸4/۱۲. 


حت ها 

والتعلیق الأول ذکره ابن أبي شيبة من حديث طارق بن عبد الله 
المحاريي بإسناد جید" والشاني -ويذكر عن عثمان- أسنده 
الدارقطتي بإسنادٍ ضعیف إلى منقذ مولی سراقة» ولیس بمشهور عن 
عثمان» قال له النبي ب : «إذا أبتعت طعامًا فاکتل. وإذا بعت 
فكل"'". ولابن أبي حاتی عن محمد بن حميرء عن الأوزاعي»› 
حدثني ثابت بن ثوبان» حدثني مكحولء عن أبي قتادة قال: كان 
عثمان يشتري الطعام ويبيعه قبل أن یقبضه فقال له النبي ككلةِ: «وَإِذَا 
أَنْتَعْتَ قاکتل ِذَا بِعْتَ فَكل' ثم قال: قال أبي: هذا حديث منكر 
الاسناد"؟. وأخرجه ابن ماجه'* من حديث ابن لهيعة» عن موسی بن 
وردان» عن سعيد بن المسیب عن عثمان(* وعن جابر: نهي 
رسول الله کچ عن بيع الطعام حت یجری فيه الصاعان» صاع البائع 
وصاع المشتري. 

وفي اده “ابن آبي لیلین"*. 

ومعنی «إذا بعت فکل» أي : أوف. نذا أَبْتَعْتَ قَاکتل» أي : آستوف 
بكيل لا لك ولا عليك. نبه عليه ابن التين. 


.)۸۲۲( ۳۲۳ -۳۲۲/۲ وصله ابن أبى شيبة فى «مسنده»‎ )١( 

(۲) «سنن الدارقطنی» ۳/ ۷ 

(۳) «علل ابن أبي حاتم» ۳۸۳/۱- ۳۸۹ (۱۱20). 

(4) ورد بهامش الاصل: وما آخرجه ابن ماجه هو في «مسند أحمد» أطول منه. قال 
آحمد: حدثنا آبو سعيد مولی بني هاشم» ثنا عبد الله بن لهيعة به إلى سعید. قال: 
سمعت عثمان رضي الله عنه» وهو يخطب على المنبر : کنت آبتاعالتمر مین بطن 
من اليهود» يقال لهم : بنو قینقاع فأبیعه بربح فبلغ ذلك النبي و فقال : «يا عثمان؛ 
إذا آشتریت فاکتل وإذا بعت فکل». 

(0) «سئن ابن ماجه» (۲۲۳۰). 

(0) «ستن اين ماجه» (۲۳۲۸). 


.مس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


والتعلیقان إثر حديث جابر سلفا في الصلاة موصولين”'' وستکون لنا 
عودة إليه في الأطعمة. 

و(فراس) هو ابن يحيئ أبو يحيى الهمداني المعلم. 

و(وَهْبٌ) هو ابن كيسان» أبو نعيم» مولئ عبد الله بن الزبير المدني 
التابعي» مات سنة ست. وقیل : سنة سبع وعشرين ومائة". 

وروي عنه أنه قال: رأيت سعد بن مالك وأبا هريرة وجابر بن عبد الله 
وأنس بن مالك يلبسون الخز *» ومغيرة الراوي عن الشعبي عن جابر هو 
ابن مقسم الضبي» مات بعد الثلاثين ومائة. 

أما فقه الباب: فالذي عليه الفقهاء أن الكيل والوزن فيما يكال 
ويوزن من المبيعات على البائع ومن عليه الكيل والوزن فعليه أجرة 
ذلك» وهو قول مالك وأبي حنيفة والشافعي وأبي ثورء وقال الثوري: 
كل بيع فيه كيل أو وزن أو عد فهو على البائع حتی يوفيه إياه» فان 
قال: أبيعك النخلة فجذاذها على المشتري» قال: وكل بيع ليس فيه 
كيل ولا وزن ولا عد فجذاذه وحمله ونقصه على المشتري والقرآن 
الذي ذكره البخاري يشهد لحديث عثمان في الباب» وكذا قصة 
يوسف اء أن البائع عليه الكيل» قال تعالی : آلا توت أ أو 
الك [يوسف: 04] وقوله: ظدَأوْفٍ لا الكل [يوسف: ۸۸] ومع أنه 
(۱) قلت: عزو المصنف -رحمه الله- وصل هذين التعليقين لكتاب الصلات وهم؛ 

فالتعليق الأول إنما سيأتي موصولا في كتاب: الوصايا برقم (۰)۲۷۸۱ والثاني 

يأتي موصولا في كتاب: الأستقراض» برقم (۲۳۹۲). 
(؟) ورد بهامش من الأصل: الثاني أقتصر عليه في «الكاشف» في ترجمة مغيرة» توفي 

سنة ۱۳۳ و«الوفيات». 
)۳( رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۰۷۷/۱۱ والطحاوي في «شرح معاني الآثار) / 

1 والبيهقي في «الشعب» ۰۱۷۵/۵ وابن عبد البر في «التمهید» ۰.۹/۲۳ 


سے تب ایو سس .۲ب 
شرع من قبلنا . وكذا قوله: (كل لِلقَوْم). کلم > حَتّ أَوْكَيْتَهُمْ) وجابر هو 
الغارم عن أبيه» وهو لائح ؛ لأن من باع شيئًا سمي ومقدارا عرو نا من 
طعام فعليه أن يعينه ويميزه مما سواه وكذلك من أبتاع بدراهم موزونة 
معلومة يعطيها للبائع فعليه الوزن والانتقاء» كذا قاله ابن بطال معللا بأن 
عليه تعيين ما باعه من الدراهم بالسلعة"'". 

وعندنا أن مؤنة الكيل على البائع» ووزن الثمن على المشتري. وفي 
أجرة النقاد وجهان. وينبغي أن تكون على البائع» وأجرة النقل المحتاج 
إليها في تسليم المنقول على المشتري صرح به المتولي» وقال بعض 
أصحابنا: على الإمام أن ينصب كيالا ووزَّانًا في الأسواق ويرزقهما 
من سهم المصالح» ثم إذا تولی ما ذكرناه أحد المتبايعين وجب عليه 
العدل وحرم عليه التطفيف. والأولئ للباذل أن يزيد يسيرًا للاحتیاط 
وللبائع إن تولاه أن ينقص يسيرًا. 

قال الغزالي : وكل من خلط مع الطعام ترابًا أو وزن مع اللحم عظامًا 
لم تجر العادة بها فهو من المطففين» وكذا إذا جر البزاز الثوب مع الذراع 
عند بيعه لغيره. 

وقال ابن التين: ومعنی ( «إذا أَبتَعْتَ فَاكْتَلُ» ) أي: أستوف كما 
سلف» ليس أن الكيل على البائع والكيل على المشتري» وهذا تضاد 
لو كان هكذا. 

وحديث جابر: فيه: الشفاعة في وضع بعض الدين. 

وفيه: تأخير الغريم بمقدار ما لا يضر بأهل الدين» وكان غرماژه 
يهود فلم يشفعوا رسول الله ية كما سيأتي”". 


.)٥٤٤۳( «شرح ابن بطال» 5/ 107. ( برقم‎ )١( 


تاكتك التوضیح لشرح الجامع الصحیح ص 


ومعنی ( اصَنْفْ تَمْرَكَ أَصْنَانًا» ): أعزل كل صنف على حدة. 
والعجوة : احد أنواع تمر المدينة. 

( اوَعَذَّقّ رَيْدِ) ) ب بفتح العین. ود 

و(العَذْقُ) بفتح العين: النخلة» وبكسرها: الكبا 

وفيه: الإرسال إلى رسول الله کل أن يأتي الموضم الذي وعد أن 
يأتيه. 

وفيه: جواز الجلوس على التمر. 

وقوله : ( كل لِلْقَوْم؛ ) فيه: أن الكيل على البائع كما قدمناه؛ لأنه 
يوفي عن آبیه» فصار كأنه البائع» ولهذا أتئ به البخاري هنا. 

وقوله: (وبقي تمري كأنه لم ينقص منه شيء): هو من أعلام نبوته؛ 
وظهور بركته حين مشی في المجد. 

وفيه: أن بعض الورثة يقوم مقام بعض 

ومعنی ( «جُدً ل» ) أي: آقطم وفي رواية أخري: سألهم رسول الله 
كل أن یقبضوا تمر حائطي ويبرئوه'". 

فائدة: قال ابن لخن 0 و 0 
ا حت يقبضه' ۳ واختلفوا في غير الطعام على أربعة 


000 


)١(‏ روئ مالك في «الموطأ» ۲۷۰/۱- ۲۷۱ عن زياد بن سعدء عن ابن شهاب أنه 
قال: لا يؤخذ في صدقة النخل الجعرور» ولا مصران الفأرة» ولا عذق ابن 

(۲) ستأتي برقم (7740) كتاب: الأستقراض» باب: إذا قضئ دون حقه أو حلله فهو 
جائز. 

(۳) «الإجماع» لابن المنذر .)٥٤٤(‏ 


مس یتب ون سس( 

آحدها : لا يجوز بيع شيء قبل قبضه سواء جمیع المبیعات كما في 
الطعام قاله الشافعي ومحمد بن الحسن» وهو قول ابن عباس“ 

ثانیها: يجوز بیع كل مبیع قبل قبضه إلا المکیل والموزون. قاله 
عثمان بن عفان وابن المسیب والحسن والحکم وحماد والأوزاعي 
ا ا 

الثها: لا يجوز بیع مبیع قبل قبضه إلا الدور والأراضي› قاله 
أبو حنيفة وأبو يوسف""" 

رابعها: مثله. إلا المأكول والمشروب. قاله مالك وأبو ثور. 

وفي رواية ابن وهب عن مالك: في دون الخضروات. وقال عثمان 
البتي يجوز بيع كل شيء قبل قبضه» وهو مصادم للنصوص. 


AEX‏ > هك تل همك 


.۳۲۷ /١ أنظر: «بدائع الصنائع» ۰۱۸۲/۵ «المجموع»‎ )١( 
۱۸۹ 2184/5 آنظر: «المغنی»‎ )0 

۳( أنظر : «بدائع الصنائع» ۰/ 187. 

( انظر : «المنتقی» ۳۲/۵. 


س(«ره.ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۲- باب ما يُسْتَحَبُ من الكَيْلٍ 

۸- حدْتا ابراهيم ن مُوسَئء حَدَثَنَا الولِيدٌء عن تزره عن خالد بْنِ مَعْدَانَ 
عن لام مفريكرب رضي الله عنه» > ڪن الب بل قال: «کبلوا طَعَامَكُمْ يُبَارَكُ 
کم [فتح: ٤‏ /۳2۵] 

ذكر فيه حديث ره عَنْ خَالِدِ بن مَعْدَانَ عَنِ الیقذام ن مَعْدِيكُربَ 
رضي الله عنه» عَن الب کل قال : «کیلوا طَعَامَكُمْ یب ر کم فیه». 

هذا الحديث من أفراده. 


و(نَؤر) (خ. الأربعة) هو ابن يزيد الكلاعي الحمصي من أفراده» أما 
ثور (ع) بن زيد الديلي» فاتفقا عليه. 


وأخرجه ابن ماجه من حديث بقية» عن بحير بن سعد» عن خالد» 


عن المقدام» عن اف أيوب» فجعله من مسئد ۳ ابیت 


ورواه إسماعيل بن عياش» عن بحير به" وقال الدارقطني في 
«علله»: القول کک ا حر ابن ماجه أيفنا من 
eT eT ۱‏ 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۲۲۳۲). 

(۲) رواه الطبراني في «الکبیر» ۱۲۱/6 (۰)۳۸۵۹ وفي «مسند الشامیین» ۱۷۱/۲ 
(۱۱۲۹) من طریق إسماعيل عن بقية عن بحیر. 
ورواه آبو نعيم في «الحلیة» ۲۱۷/۵ من طریق |سماعیل عن بحيرء كما ذکره 
المصنف. . 

(۳) «علل الدارقطنی» /۱۲۱- ۱۲۲ (۱۰۲۱). 

9 «سنن ابن ماجه» (۲۲۳۱) وجاء عنده: محمد بن عبد الرحمن اليحصبي؛ وهنا قال 
المصنف : الحمصي وکلاهما صواب فاسمه كما ترجمه المزي في «تهذیب = 


المبارك عن ثور» عن خالد» عن جبیر بن نفیر» عن المقدام. آخرجه من 
طریق الاسماعيلي عن المنيعي عنه" وکذا ذکره الاسماعيلي في 
(مستخرجه» من حدیث آبي الربیع کذلك. وفي «علل ابن آبي حاتم» 
عن أبيه: هذا الصحیح؛ ار اه ان و 

آما فقه الباب : فالكيل مندوب فيما ينفقه المرء على عياله؛ والسر فيه 
معرفة ما يقوته ویستغله» وقد ندب الشارع إليه معللا بالبرکة» ويحتمل 
أنهم کانوا يأكلون بلا كيل فيزيدون في الأكل» فلا يبلغ بهم الطعام 
إلى المدة التي كانوا يتقدرونهاء فندبهم الشارع إليه؛ أي: أخرجوا 
بكيل معلوم يبلغكم إلى المدة التي قدرتم مع ما وضع الله تعالی من 
البركة في مد أهل المدينة بدعوته. 

وقال ابن الجوزي: يشبه أن تكون هذه البركة للتسمية عليه؛ فان 
قلت: هذا معارض بما ذكرته عائشة: كان عندي شطر شعير فأكلت 
منه حت كال علي» فكلته ففني”". فالجواب: أن معناه نها كانت 
تخرج قوتها بغير كيل» وهي متقوتة باليسير» فيبارك لها فيه مع بركته 
اة الباقية عليها وفي بيتهاء فلما كالته علمت المدة التي يبلغ إليها 
ففني عند أنقضائهاء لا أن الكيل وكد فيه أن يفنئ» وقيل أيضًا: إنه 
معارض بما روي أنه ا دخل على حفصة فوجدها تکتال فقال 


= الکمال» ۲۵/ ۲۱۲ (۵1۰۳): محمد بن عبد الرحمن بن عرق اليحصبي » 
أبو الوليد الشامي الحمصي. فهو يحصبي وحمصي. فلينتبه لذلك. 

.۳۲ /٦ «سنن البيهقى الکبری»‎ )١( 

۳ «علل ابن 5 حاتم» ۱/ ۳۷۷ (۱۱۳۸)» ۳۸۸/۱ .)۱۱۹٤(‏ 

(۳) سيأتي برقم (۳۰۹۷) كتاب: فرض الخمس» باب نفقة نساء النبي بعد وفاته» 
ورواه مسلم (۲۹۷۳) کتاب : الزهد والرقائق. 


و(« التوضيح لشرح الجامع الصحیح حب 


الا توكي يوك الله عليك »* قالوا: قال ذاك في معنی الاحصاء على 
الخادم والتضییق» آما إذا كان على معنی المقادیر وما يكفي الإنسان 
فهو الذي في حديث الباب وقد كان الشارع یدخر لأهله قوت سنة 
ولم يكن ذلك إلا بعد معرفة الكيل. 

وقال المحب في «أحكامه»: أنها كالته ناظرة إلى مقتضى العادة» 
ولو قصدت البركة في كيلها لانخرقت لها العادة» ويشبه هذا قول أبي 
رافع: وهل للشاة إلا ذراعان"۳؟. أو يحمل الأول على القبض آولا ثم 
تلف عنه بعدء أو يحمل الأول على ما إذا أراد أدخارهء فإنه إذا كاله 
بعد شك في الإجابة. 

فائدة: فى الحديث النظر فى المعيشة خير من بعض التجارة» 
را ماغل د اا ` 


۱( سلف برقم (۱8۳۳) وفيه أنه قال ذلك لأسماءء لا لحفصة! رضي الله عنهما. 
(۲) رواه ابن سعد في «الطبقات» ۱ ۳۹۳ وأحمد ۲ والطبراني ۱۳۲۰/۱ )٩۷۰(‏ 
من طریق حماد بن سلمة» عن عبد الرحمن بن آبي رافع» عن عمته سلمی» عن 
آبي رافع قال: صنع لرسول الله کل شاة مصلية ... الحدیث. 
قال العلامة الالباني -رحمه الله- في «المشکاة» (۳۲۷): سنده ضعیف. 
ورواه آحمد ۳۹۲/۲ من طریق آبي جعفر الرازي عن شرحبیل» عن أبي رافع مولی 
رسول الله کل قال : .. الحدیث. 
قال الالباني في «المشکاة» (۳۲۷): سنده ضعیف لکن یتقوی بالذي قبله. 
ورواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۲۰۳/۲- ۲۰6 (۰)۳۳۶ والطبراني 
)76١( ٤‏ من طريق فضيل بن سليمان عن فائد مولئ عبيد الله بن علي بن أبي 
رافع : حدثني عبيد الله أن جدته سلمی آخبرته أن النبي كك بعث إلى أبي رافع بشاة 
۰.۰ بتحوه. ۱ 
وللحدیث طرق آخری» یستخنی عنها بما ذكرء وانظر: «مجمع الزوائد» ۳۱۱/۸. 
(۳) قلت: هو حدیث مرفوع رواه آحمد ۰44۷/۱ والشاشي في «مسنده» ۱۱۲/۲ = 


وقال آبو الدرداء: من فقهك عویمر اصلاحك معيشتك"(۲. 


= (۷۱6) والطبراني في «الکبیر» ۱۰/ ۱۰۹-۱۰۸ (۰)۱۰۱۱۸ وفي «الأوسط» ۵/ 
۲ (۰)0۰۹۶ واین کن في «الكامل» 5/ 20545 والبيهقي في اشعب الایمان» 
۰۵ (191۹) من طريق سكين بن عبد العزيز العبدي» عن إبراهيم الهجري؛ 
عن أبى الأحوص» عن عبد الله بن مسعود قال: قال رسول الله ی : «ما عال من 
أقتصدة. وهو حديث ضعیف؛ قال الهيثمي في «المجمع» ۱۰/ ۲۵۲: فیه : 
إبراهيم بن مسلم الهجري» وهو ضعيف. 
وقال الشيخ أحمد شاكر -رحمه الله- في تعليقه على «المسند» (4779): إسناده 
ضعیف ؛ لضعف الهجري. 
وفي الباب عن ابن عباس وأنس بن مالك. 
أما حديث ابن عباس فرواه الطبراني في «الکبیر» ۱۲/ ۱۲۳ 2)١1705(‏ وفي 
«الأوسط؟ ۱۵۲/۸ (۸۲4۱)) وأبو الشيخ الأصبهاني في «الأمثال في الحديث» 
(۸). والبيهقي في «الشعب» ۲۵۵/۵ (507/1-76010) من طريق خالد بن یزید» 
عن أبي روق» عن الضحاكء عن ابن عباس قال: قال رسول الله ية : «ما عال 
مقتصد قط). 
قال الهيثمي في «المجمع» ۰ ۲۵۲: رجاله وثقواء وفي بعضهم خلاف. 
وحديثا ابن مسعود وابن عباس كلاهما ضعفه الألباني في «الضعيفة» .)440٩(‏ 
وأما حديث أنس بن مالك فرواه الطبراني في «الأوسط» 5/ ٠٠١‏ (2)571717 وفي 
«الصفیر؛ ۲/ ۱۷۵ (۰)۹۸۰ ومن طريقه القضاعي في «مسند الشهاب» ۷/۲ (7174) 
من طريق النعمان بن بشیر» عن عبد القدوس بن عبد السلام بن عبد القدوس» عن 
أبيه» عن جده» عن الحسن» عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله کر : «ما 
خاب من أستخار» ولا ندم من آستشار ولا عال من أقتصد». 
وهذا الحديث أوهئ من سابقيه فقد قال الهيثمي ۸/ ٩۱‏ : رواه الطبراني في «الأوسط» 
و«الصغير» من طريق عبد السلام بن عبد القدوس» وکلاهما ضعيف جدًا. 
وضعفه الحافظ كما فى «الفتوحات الربانية» ۹6/۵. 
وكذا العينى فى اعمدة القاري» ۰۲۶۱/۹ والعجلوني في «کشف الخفاء» 
(۵ ۰۲۲۰ وقال الألباني في «الضعيفة» :)6١١(‏ موضوع. 

(۱) رواه أحمد ۰ والطبراني في «مسند الشامیین» ۲/ ۳۵۲- ۳۵۳ »)۱٤۸۲(‏ = 


سرب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- باب بَرَكَة ضاع النّْبِيّ و ومده 

فيه عَاَْة» عن ال کيا 

۹- حََدَّثَنَا موسی, حَدَّثَنَا وُهَئيْبٌء حَدَّثَنَا عدژو بن تخي عن عباد ن تیم 
الأنَصَارِيء عن عَبد الله بن زد رضي الله عنه» عن اللي يل أن ِبْرَاهِيمَ حَرَمْ 
مک وَدَعَا لَهَاء وَحَرّمْتُ المَدِبنَة كُمَا حَرّمَ إِبْرَاهِيم مه وَدَعَوْتُ لها في 
مدّها وصاعها مثل ما دعا إِبْرَاهِيم اتا لكة). [مسلم: ۱۳۱۰- فتح: 841/14] 

۰- حَدَثَنِي عَبْدُ الو ن مَسْلَّمَةَه عَنْ مالك عن (سحاق بن عبد الله بن أي 
طلحةء عن لس بن مَالِكِ رضي الله عنه أَنَّ وشول الله يله ال: «اللَّهُّ ارك لَهُمْ 
في یکیالهی ار هم في صاعهم ومدهم». يَعْنِي: هل الْدِيئَةِ. 1۷۱41, ۷۳۳۱- 
مسلم: ۱۳۹۸- فتح: ٤‏ /۳2۷] 

وذكر حديث عبد الله بن زید : «أَنَّ ابراهیم حرم که ۰ الحدیث. 

وحديث أنس: الم بار لَه في الیش وباك لَهُمْ في صَاعِِمْ 


مهم . يَعْنِي : هل المَذِينَةِ. 

= وابن عدي في «الکامل» ۰۲۱۱/۲ والبيهقي في «شعب الایمان» ۲۵6/۵ (50565) 
من طریق أبي بكر بن عبد الله بن أبي مریم عن حمزة بن حبیب» عن أبي الدرداء 
عن النبي بي أنه قال: «من فقه الرجل رفقه في معيشته» وعند بعضهم بلفظ : امن 
فقهك رفقك في معيشتك». ١‏ 
وأعل الهيئمي الحديث في «المجمع؟ 4/ ۷١‏ بأبي بكر فقال: رواه أحمد» وفيه: 
أبو بكر بن أبي مریم وقد أختلط. 
ورواه ابن الأعرابي في «المعجم» ۳/ ۱۰۹۱ (۰)۲۳۵۱ وأبو نعيم في «الحلية» ۱/ 
١‏ من طريق فرج بن فضالة عن لقمان بن عامر عن أبي الدرداء» قوله. والحديث 
آورده الألبانى مرفوعًا وموقوقًا فى «الضعيفة» (۵۵7) وضعفه. 
آما اللفظ الذي EE‏ الله- والذي ظاهره أن أبا الدرداء يعظ 
نفسه؛ لأن أبا الدرداء أسمه عويمر» فلم آجده والله أعلم. 


ويأتي في الأعتصام یضّا وکفارة الایمان"۲» وأخرجه مسلم 
والنسائي في المناسك"" فيه الدعاء بالبرکة» فیما ذکر وهو علم من 
أعلام نبوته» فما آکثر برکته. وکم يؤكل منه ویدخر وینقل إلئ سائر 
بلاد الله. والمراد بالبركة في المد والصاع: ما يكال بهما؛ وأضمر 
ذلك لفهم السامع» وهذا من باب تسمية الشيء بما قرب منه» وکان 
مد أهل المدينة صغیرا؛ لقلة الطعام عندهم فدعا لهم بالبركة في 
طعامهم ویستحب أن یتخذ ذلك المکیال رجاء لبركة دعوته 
والاستنان بأهل البلد الذي دعا لهم. 

وقد أسلفنا الکلام في حرم المدينة آخر الحج» والخلاف في الجزاء 

وفي الحدیث : المکیال مکیال أهل المدینة» والمیزان ميزان أهل 
(مكة)"» وهو أصل لكل مكيل وموزون وانما يأتم الناس فیهما 
ثم ألا تری أن التمر يكال في المدينة ویوزن في كثير غيرهاء والسمن 
عندهم موزون ويكال في كثير غيرها. 


>> ك. 0< يمك 0< هيمك 


( في كفارات الأيمان برقم (51/15). 
وفي «الاعتصام» برقم (۷۳۳۱) باب ما ذكر النبي و وحض على أتفاق أهل 
العلم. 
«الکبری» ۲/ ٤۸٤‏ (8۲۹). 

(۳) في (ج): المدينة. 


سل ۱ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
4- باب ما نکر في نع لام ونغشوة 

۳- دا إشحاق بن إِنْرَاهِيم» آخترئا لول ننُ مُسْلٍِء عن الأوراعِيء ڪن 
الزُهْرِي» عَنْ سام عَنْ آبیه رضي الله عنه قال: ریت الذِينَ يَشْتَرُونَ الطّعَامٌ ارف 
يُضْرَبُونَ علی َه رسول اش اه أن يَبِيعُوهُ حمّی يُنْوُوهُ إلى رخالهغ. [انظر: ۲۱۲۳- 
مسلم: ۱۵۲۷- فتح: ۳2۷/۶] 

۲- دنا مُوسَئ بن إسْمَاعِيلَء حَدَّثََا وَهَنْبٌء عن ابن طَاوْسء عَنْ آپیه» غن 
ابن باس رضي الله عنهما أن سُولَ اليك هى أن يع الل طَعَامًا خی يَسْتَؤْفِيهُ. 
3-0 00 عباس کیت ذَاك؟ قال: دك دَرَاهِمُ بتراهم لام مرا [قال بو عَبْدِ الل: 

جئون [التوبة: ۱۰1]: مُوَّخرُونَ. ] [۲۱۳۵- مسلم: ۱۵۲۵- فتح: ٤‏ /۳2۷] 

۳- حر ني أب للید دنا شُعْبَةٌء حَدَّثَنَا عَنِدُ الله بْنُ ديار قال: سوغث 
اين عُمَرَ رضي الله عنهما یو ل قال الب يكله: : من بتاع طَعَامًا قلا يَبِعْهُ حى 
يَقيِضَّهُ». [انظر: 9114- مسلم: 7- فتح: ۳2۷/4] 

۳۶- زَا علي حَدَتَنَا سُفْيَانُه کان عَمْرُو بُنْ دیتار ۳ عن الزْهْرِيء عَنْ 
مَالِكِ بن آزس نه قَال: : من ده صزت؟ فَقَالَ طَلْحَة: آئاء حن يِجِيء خازننا بن 

بَة. قال سُفْيَانٌ: : هو الذي حفظناه من الزْهْرِيٌ لیس فیه زِيَادَة. فْمَال: : خرن 
لذ ن ی شرا رشي کا سه و کن فصل ل 8 قل 
«الذهَبُ ِالدّمَبِ ربا الا هَاء وَمَاءَء والبرٌ بر رب إلا ما ء وهای وَالتَمْدِ 
بالَمْرٍ را لا اء وَمَاء وَالشّعِيرُ بالشّعِيرٍ ربًا ار هاء وََاء». [۲۱۷۰, 4 - 
مسلم: ۱۵۸1- فتح: 4 /۳2۷] 

ذکر فيه حدیث ابن عمر قَالَ: ری الذین يَشْتَرُونَ الطعَام مُجَارَفَة 
يُضْرَبُونَ عَلَى عَهْدٍ ل الله یو حتی 9 إن 0 


لك لاد اس : دا قَالَ: َال 0 رای کک 2 


ستو 1 


م وه مك 


وحديث ابن عمر : امن آبتاع طَعَامًا فلا یه نی یفبضه ٍ 
وحديث مالك بن آوس بن الحدثان» عن عمر: «الذَّمَبُ الب ربا 
هاء وَهَاءَ» 
وذكر مثله في البر بالبر» والتمر بالتمرء والشعير بالشعير. 
الشرح : 
هه الأحاديث كلها في مسلم أيضًا('؟ وسلف بعضهاء منها حدیث 
ا e‏ 
ورواه -أعني : حديث مالك- ابن حزم من طریق ابن وهب بإسقاط 
عمرء ثم قال: م ل ا 
ول وکات " وعنی بالمجهول: ج نی | بي صالح» ۰ لکن 
وثق» ومالك هذا هو النصري بالنون والصاد المهملة» أدرك الجاهلیت 
وقيل : له صحبة» ولا يصح» وان ذكرها آبو نعيم وأبو عمر وغيرهما“ › 


(۱) حديث ابن عمر الأول رواه مسلم برقم (۱۵۲۷/ ۳۸) کتاب: البيوع» باب: 
بطلان بيع المبيع قبل القبض. 
وحدیث ابن عباس الثاني رواه مسلم برقم (۱۵۲۵). 
وحدیث ابن عمر الثالث رواه مسلم برقم (۱۵۲). 
وحدیث مالك بن آوس الرابع رواه مسلم يرقم (۱۵۸) کتاب: المساقاة» باب 
الصرف وبیع الذمب بالورق نقذا. 

(۲) حدیث ابن عمر الأول سلف في البیوع برقم (۲۱۲۳) باب ما ذكر في الاسواق. 
وحدیثه الثالث سلف برقم (۲۱۲۶). 

.٤۸۷ /۸ «المحلی»‎ )۳( 

۱۱۲/6 آنظر: «ثقات ابن حبان»‎ )٤( 

(0) ذکر ذلك آبو نعیم في امعرفة الصحابة» ۵/ ۲4۷۸ (۰)۲۱۲۷ وابن عبد البر في 
«الاستیعاب» ۳/ 2۰۲- ۰۳ (۲۲۸۱). 
وقال البغوي في امعجم الصحابة» ۵/ ۲۵۷: یقال: انه رأى النبي بيا 


و التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بل البخاري في اريخ ات سنه 2 آئنتین وا ونصر هذا أخو 
حسم » وفي ۳ خزيمة نصر بن قعین. 

(وَالْحُْكرَة) : : بضم الحاء المهملة: حبس الطعام عن البیع مع 
الأستغناء عنه عند الحاجة إليه إرادة غلائه. والجزاف -بالتثليث- 


بيعك الشيء واشتراؤك بلا كيل ولا وزد. قال ابن سیلده : وهو يرجع 
إلى المساهلة» وهو دخيل". 


= وذكره ابن قانع في كتابه «معجم الصحابة» 4٩/۳‏ (۹۹۵) وروی له حديئًا عن 
النبي كَلِ. 
وجزم بذلك الحافظ فقال في «التقريب» (1477): له رؤية. 

)۱( «التاریخ الکبیر» ۳۰۵/۸ (95؟17١).‏ 
ویبدو -والله أعلم- أن الکلام هنا فيه سقط أو بترء وينبغي أن تکون عبارة 
المصنف رحمه الله : بل البخاري في «تاریخه» جزم بأن صحبته لم تصح. أو نحو 
ذلك. والله أعلم. 
وهذا هو ما في «تاريخ البخاري» قال: وقال بعضهم: له صحبة» ولم يصح 
قلت : والقول بعدم صحبة مالك هو قول الاکثر : 
فقال ابن سعد في «طبقاته» ۵1/۵- ۵۷: لم یبلغنا أنه رأى النبي کل 
وقال ابن معين في «تاریخ الدوري» ۵۲/۳- ۵۳ : ليست له صحبة أو لم یسمع من 
البي يا 
0 جزم يعدم صحبته ابن أبي حاتم في «الجرح والتعدیل» ۲۰۳/۸ (895). 

بن حبان في «الثقات» ۳۸۲/۵ بل قال: كاه الي 

1 الجياني في «تقييد المهمل» ۱۳۰/۱: مالك بن أوس من كبار التابعين 
وقدمائهم. 
وقال الحافظ الذهبي في «السیر» ۱۷۱/6: أدرك حياة النبي كلل لكنه جزم في 
«تاريخ الاسلام» 455/5 فقال: قيل: له صحبة» ولم يصح 

() أنظر تمام ترجمته في «أسد الغابة» ۱۱/۵ (5009)» و«الإنابة إلى معرفة المختلف 
فيهم من الصحابة» ۱۳/۲/ ۰۸۷۳ و«الإصابة» ۳۳۹/۳ (۷۵۹۵). 


)۳( (المحکم» ۳/۷ 





ولم يرو مالك لفظة (مُجَارَّفَة) وفسرها بأنهم کانوا يريدون بیعه 
بالدین""۰۲ وأما بالنقد فلا بأس. 

واعترضه ابن التين بأنه إذا باعه من غير بائعه لا فرق بين دين ونقد. 

وفي قوله: (مُجَارَقَة): جواز بيع الجزاف» وأن الغرر اليسير معفو 

وقوله: (ذَاكَ رام بتَرَاهِمَ وَالمَّلعَامُ مُرْجَأ) تأوله أن يشتري منه 
طعامًا بمائة إلى أجل ويبيعه منه قبل قبضه بمائة وعشرين» وهو غير 
جائز؛ لأنه في التقدير بيع دراهم بدراهم والطعام مرجأ غائب. 

وليس هذا تأويله عند أكثر العلماء» وقيل: معناه: أن يبيعه من آخر 
ويحيله به. قال ابن فارس : أرجأت الشيء: أخرته""» وأرجيت أيضاء 
ذكره الخطابي”". قال ابن التين: والذي سمعناه بغير همزء وبهمزة في 
بعض النسخ. 

وقوله: ( «هاء وهاء» ) قال الهروي: آختلف في تفسیره» وظاهر 
معناه: أن يقول کل واحد منهما: هاء فیعطیه ما و 

وقیل : معناه: هات وهاك أي: خذ واعط وهو ممدود لکنهم 
یقرءونه بالقصر. وقال الخطایی : الهمزة فى هاء وهاء بدل من الکاف 
كأنه قال: هاك أي: خذء وقد یقال بالك و( 

واختلف العلماء في بيع الطعام جزافًا قبل أن يقبض» فذهب 
أبو حنيفة وأصحابه والشافعي والثوري وأحمد وأبو ثور وداود إلى أنه 


)١(‏ «الموطأ» ص۳۹6-۳۹۳. 

(؟) «المقاییس» ص ۰446 و«مجمل اللغة» ۲/ 2۲-۲۳ مادة:[رجو]. 
(۳) «أعلام الحديث» ۱۰۶۳/۲. وفيه: ورجأت. 

۹3 «أعلام الحديث» ؟/ *155-151. 


9ك ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لا يجوز بيعه قبل قبضه"؟» وروي عن مالك أيضّاء وقال ابن 
عبد الحكم: إنه أستحسان من قوله”". 

وقالت طائفة: يجوز بيع الطعام الجزاف قبل قبضه» روي ذلك عن 
عثمان بن عفان» وهو قول سعيد بن المسيب والحسن البصري والحكم 
وحماد» وهو المشهور عن مالك وبه قال الأوزاعي وإسحاق» حجة 
القول الأول ظاهر حديث ابن عمرء وعموم نهيه عن بيع الطعام قبل 
أستيفائه» فدخل فيه الجزاف والکیل» وقد أشار ابن عباس إلى أنه إذا 
باعه قبل قبضه أنه دراهم بدراهم والطعام لغوء فأشبه عنده العينة. قال 
الأبهري: العينة من باب سلف جر منفعة. 

والحجة للثاني أن من باع جزافًا فلم يبع إلا ما وقعت حاسة العين 
عليه» ولذلك سقط الكيل عن البائع» والاستيفاء إنما يكون بالكيل 
أو الوزة هذا میرن عن العرب» يقي لذلك فلت عازن ارت 
ا لکل [يرسف: ۸۸] وی کل إا ك [الإسراء: ه"] الي 
إا الوا عل الاس یر 09 € [المطففین:۲] فإنما عنی بالاستيفاء في 
المکیل والموزوت حاصة» وما عدا هه الم فل يى فیه ولا الهاي 
فیما یستوفی من جزاف الطعام کالعقار وشبهه. 

فان قلت: لو كان كما زعمتم لم يتأكد النهي عن ذلك بضرب الناس 
علیه» فدل على أن حكم الجزاف حكم المكيل. 

فالجواب: أنهم نما آمروا بانتقال طعامهم وان كان جزافًا؛ لأنهم 
)١( ۰‏ أنظر: «مشكل الآثار» /٤‏ ۱۹۲- ۰۱۹۳ «مختصر آختلاف العلماء» ۱8۵۹/۶- 
۰ لالمبسوط» ۰۹/۱۳ «البیان» ۵/ ۰۸-1۷ (المجموع» ۰۳۲۸-۷۹ 


«المغنی» ۱۸۸/۲- ۰۱۹۱ 
(۲) أنظر : «المدونة» ۰۱1۱/۳ «المنتق» ۰۲۹۰/۳ 
و 


سد كتابٌ البْیُوع 
کانوا بالمدينة یبایعون بالعینة فکذلك يجب أن يومروا بانتقال الجزاف 
في كل موضع يشهد فيه العمل بالعیب؛ لیکون حاجرًا بين دراهم بأكثر 
منها؛ لأنه إذا باعه بالمكان الذي أبتاعه بدراهم أكثر منها كان الطعام 
لغوّا وكانت دراهم بأكثر منهاء وقد روي عن ابن عمر أن النهي إنما 
ورد في المكيل خاصة» وروى ابن وهب من حديث ابن عمر: نهل 
رسول الله ار أن يبيع أحد طعامًا آشتراه بکیل حتی ا 

وفي حدیث ابن عمر : (رأيت الذين يشترون الطعام مجازفة يضربون 
على عهد رسول الله ية حتی يئووه إلى رحالهم) إباحة الحکرة؛ لانه 
لو لم يجز لهم احتکاره لتقدم ال في بیعهم ولم یژذن لهم في 
حبسه» هذا قول أئمة الامصار. وبه یزول آعتراض الاسماعیلی بأن 
البخاري بوب لها ولم يذكرها. 

ورخصت طائفة لمن يقع الطعام من أرضه أو جلبه من مكان في 
حبسه 4 ومنعت من ذلك لمشتريه من الأسواق للحكرة» وروي ذلك 
عن عمر والحسن البصري وبه قال الأوزاعي. قال مالك فيمن رفع 
طعامًا من ضيعته فرفعه: فليس بحكرة. وقال الشافعى وأحمد: إنما 
يحرم أحتكار الطعام الذي هو قوت دون سائر الأشياء. وقالت طائفة : 
آحتکار الطعام فی الحرم إلحاد ف روي عن عمر اها" 
)١(‏ رواه أبو داود (۳۶۵۹۵/ وأصله في (الصحیحین». 
(۲) أنظر: «البيان» ۰۳۵۵/۵ «المغني» 117/5". 
(۲) رواه البخاري في «التاريخ الکبیر» ۲۵۵/۷- ۲۵۲ عن عمر موقوفا. 

وقد روي مرفوعا : 

رواه أبو داود 2 والبخاري في «التاریخ» ۸۷ ۱:۵ من طریق جعفر بن 

يحي بن ثوبان» عن عمارة بن ثوبان» عن موسی بن باذان قال: أتيت يعلئ بن 

أمية » فقال: إن رسول الله كك قال: «احتكار الطعام في الحرم إلحاد فيه». 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وفي مسلم: ١لا‏ بحتکر إلا خاطئ» من حديث معمر بن عبد الله بن 
نضلة "۳ وروي عن عمر وعثمان أنهما نهيا عنها ". 
ومعنیل هذا النهى عند الفقهاء» فى وقت الشدةء فيما ينزل بالناس 
پا ات ذلك | فصي ين سارت الحديث عن معمر 
كان يحتكر الزيت» فقيل له في ذلك فقال: كان معمر يحتكر ". 


= وهو حديث ضعیف. آورده الذهبى فى «الميزان» 57٠/١‏ وقال: هذا حديث 
واهي الاسناد. ۹ 
وضعفه الألباني في «ضعيف أبي داود» (۳۶7). 
ورواه الطبراني في «الأوسط» ۱۳۲/۲- ۱۳۳ (۰)۱8۸۵ والبيهقى فى «شعب 
الایمان» ۷ ۵۲۷ (۱۱۲۲۱) من طریق عبد الله بن المومل عن عمر [ووقع عند 
الطبراني : (عبد الله) خطأ] بن عبد الرحمن بن محیصن. عن عطاء بن أبي رباح عن 
ابن عمر مرفوعًا: «احتكار الطعام بمكة إلحاد». 
وهو حديث ضعيف أيضّاء قال الهيثمي في «المجمع» :١1١١/5‏ فيه: عبد الله بن 
المؤمل» وثقه ابن حبان وغیره» وضعفه جماعة. 
وضعفه الألباني أيضًا في «ضعيف أبي داود» ۱۹۳/۱۰ فقال: عبد الله بن المژمل؛ 
ضعيف الحديث. وت الحديث في «ضعيف الجامع» (۱۸۳)» وفي (ضعيف 
الترغيب» (۱۱۰۷) وقال: منكر. 
قلت: ويشبه أن يكون أصحها هي رواية عمر الموقوفة. 

(۱) مسلم )٠٠٠١(‏ کتاب: المساقاةء باب: تحريم الأحتكار في الأقوات. 

(۲) رواه عنهما ابن أبى شيبة فى «المصنف» ۳۰۲/6- ۳۰۷ (۰۲۰۳۸۱ ۲۱۳۸). 

)۳( رواه أحمد ٤٥٤/۳‏ فو طرق ها شش ع عن سعيد بن المسیب عن معمر 
العدوي قال: قال رسول الله عله : «لا يحتكر إلا خاطئ». وكان سعيد بن المسيب 
يحتكر الزيت. 
وروی عبد الرزاق ۸/ ۲۰۲- ۲۰۳ (۰)۱8۸۸۲ وابن أبي شيبة 10۸/6 (۲۲۰۷۰) 
عن يحيئ بن سعید. عن سعید بن المسیب أنه كان یحتکر الزیت. 
والحديث في «صحيح مسلم» ۵ بنحو ما ذكر المصنف» لکن دون ذكر 
(الزیت). 


وفي «مسند آحمد»"" کان ی اط وال ا 
في الأحتكار أحاديث ضعيفة لا نطول بذكرها. 


بالذي قال رسول الله اء إنما قال : «أن يأتي الرجل للسلعة عند غلائها 
فيغالي بها»» وأما أن يشتريه إذا أبضع ثم يرفعه فإذا أحتاج الناس إليه 


أخرجه» فذلك 0 


)١(‏ ورد بهامش الاصل: وفى «المسند» من حديث ابن عمر مرفوعًا: «احتكر طعامًا 
أربعية يرما فقد يرع من اله تبارك الن: ال 
قلت (المحقق): هو في «المسند» ۰۳۳/۲ وأورده الألباني في في «غاية المرام» 
(۳۲۶) وقال: حديث ضعيف منکر غير محفوظ » ( موضوع. 

(؟) لم آجده في (مسند أحمداء وروی ابن أبي شيبة 40۹/6 (۲۲۰۷۱) عن مسلم 
الخياط قال: كنت جل لجيه بي ال النوي والعجم والخبط» فيحتكره. 
وقال أبو داود السجستاني في «السنن» ۷۲۹/۳: كان سعيد بن المسيب يحتكر 
النوى والخبط والبزر. 

(۳) لم أجده ولا بنحوه الا في اشرح ابن بطال» 709/5 ويبدو- والله أعلم- أن 
المصنف -رحمه الله- نقله منه» أو ممن نقله منه!! وروی الحاكم ۰۱۲/۲ وعنه 
البيهقي ۳۰/۲ من طريق إبراهيم بن إسحاق الغسيلي» عن عبد الأعلئ بن حما 
النرسي» عن حماد بن سلمة» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن أبي 
هريرة- مرفوعا : «من أحتكر يريد أن يغالي بها على المسلمين فهو خاطئ» وقد 
پرئت منه ذمة الله». 
والحدیث سكت عليه الحاکم» وتعقبه الذهبي ذ في «التلخیص» فقال: الغسيلي كان 
یسرق الحدیث. وقال فى «المهذب» ۲۱6۸/۶ AV)‏ ۰ حدیث منکر؛ تفرد به 
ابراهيم بن اسحاق الضيلي: وکان ممع پسرق السدیت.. 
وأعله به المنذر فى «الترغیب والترهیب» ۲/ ۳۹۵ (۲۷) فقال : رواه الحاکم من 
رواية ابراهیم بن اشاق الغسيلي وفيه مقال. 
وضعفه الألباني في «ضعيف الترغیب» (۱۱۰۸). 


مب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فبان أن معنی النهي عن الحكرة في وقت حاجة الناس. روی ابن 
القاسم» عن مالك آنه قال: من آشتری الطعام في وقت لا يضر 
بالناس آشتراژه فلا یضره أن یتربص به ما شاء. وهو قول الکوفیین 
والشافعی. 

قال مالك : وجمیع الأشياء في ذلك کالطعام» وقال الأوزاعي: 
لا باس أن يشتري في سنة الرخص طعامّا لسنین لنفسه وعیاله مخافة 
الغلاء. قال مالك : وأما إذا قل الطعام في السوق واحتاج الناس إليهء 
فمن احتکر منه شيئًا فهو مضر بالمسلمین فلیخرجه إلى السوق ویبعه 


بما آبتاعه ولا يزدد e‏ 


. فعلی هذا القول تتفق الآثارء ألا تری أن الناس إذا آستوت حالتهم 

في الحاجة فقد صاروا شرکاء» ووجب على المسلمین المواساة في 
آموالهم فکیف لا یمنع الضرر عنهم. وقد جمع رسول الله يلا 
الأزواة نالا فد الاخ ونهی عن آدخار لحوم الاضاحي 
بعد ثلاث للدافة". 


= ورواه أحمد ۲ من طریق آبی معشر عن محمد بن عمرو» به» بنحوه. 
وانظر : «الصحیحة» (۳۳۱۲). وهلا الحدیث إنما خرجته ؛ لأنه ذکر فيه المغالاق 
التي ذکرها المصنف هنا بلفظ آخر. 

للق آنظر : «المدونة» ۰۲۹۰/۳ «البیان» ۵/ ۰۳۵۵ «المغنی» /١‏ ۰۳۱۷ «المحلین» 
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(۲) سلف هذا الحديث برقم (۲۰۹) كتاب: الوضوءء باب من مضمض من السويق 
ولم يتوضا. 

() رواه مسلم (۱۹۷۱) من حديث عبد الله بن واقد. 

وفي الباب بنحوه عن سلمة بن الأكوع سيأتي برقم (۰)۵۵1۹ ورواه مسلم 

(۰)۱۹۷6 وغيرهما في «الصحيحين». 


کے کتاب البْیُوع 


وجمع أبو عبيدة بين أزواد السرية» وقسمها بين من لم يكن له زاد 
ا 
وبين هن : 
وأمر عمر أن يحمل في عام الرمادة علئ أهل كل بيت مثلهم من 
0 
الفقراءی وقال: إن المرء لا يهلك عن نصف ي 
فرع : يصح بیع الصبرة مجازفت وفي کراهته قولان: آظهرهما: 
نعم» وكذا صبرة الدراهم وعن مالك: لا يصح بيعه إذا كان بائع 
الصبرة جزافا یعلم قدرها”". 
أبي أنس: سمع رسول الله و عثمان یقول: في هذا الوعاء كذا وكذاء 
ولا أبيعه الا مجازفة. فقال: (إذا سميت كيلا فکل»*؟ 


(۱) رواه بنحوه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» ۰۱۳/4٩‏ 

(۲) روى البخاري فى «الأدب المفرد» (0057) عن عبد الله بن عمر: أن عمر بن 
الخطاب قال عام الرمادة ... الحديث» وفي آخره: الحمد لله فوالله لو أن الله لم 
يفرجها ما تركت بأهل بيت من المسلمين لهم سعة إلا أدخلت معهم أعدادهم من 
الفقراء. فلم يكن آثنان يهلكان من الطعام على ما يقيم واحذا. وذكره بنحوه هكذا 
ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» ۱/ -١97‏ ۰۱۹۳ 
وقال الألباني: صحيح الإسناد. 
وروی ابن سعد في «الطبقات» ١77/7‏ عن ابن عمر أيضًا أن عمر قال: لو لم أجد 
للناس من المال ما يسعهم إلا أن أدخل على كل أهل بيت عدتهم فيقاسمونهم 
أنصاف عن أنصاف بطونهم حتی يأتي الله بحيا فعلت» فإنهم لن يهلكوا بطونهم. 

(۳) آنظر : «المدونة» / ۰۱۷۰-۱۹ «النوادر والزیادات» 5/ ۳۸- ۳۹. 

)٤(‏ رواه الحارث بن أبى أسامة فى «مسنده» كما فى «بغية الباحث» (۰)4۳۰ وکما في 
«إتحاف الخيرة المهرة» ۳۹۷/۳ VA)‏ ۳ حدئنا محمد بن عمر الواقدي: ۳ 
عبد الحميد» عن عمران بن أبي آنس؛ عن أبيه» به. ولمن يذكر المصنف -رحمه 
الله- هنا (عن أبيه). والحديث ضعفه عبد الحق في «الأحكام» ۲۳۸/۳- ۲۳۹ 
فقال : الواقدي متروك. وضعفه أيضًا البوصيري في «الإتحاف». 
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ا يحل لأحد باع طعامًا جزانًا قد علم كيله حتی يعلم صاحبه ۲۷. 

وروى ابن أسلم في كتاب «الربًا) عنْ واصل قال: سألت مجاهذا 
ورب الطعام قد عرف كيله؟ فكرهوه كلهم. 

وقال ابن قدامة: إباحة بيع الصبرة جزافًا مع جهل البائع والمشتري 
بقدرها لا نعلم فيه خلافاء فإذا آشتراها جزافًا لم يجز بيعها حتئ ينقلهاء 
نص عليه أحمد في رواية الأثرم» وقد سلفت فيه رواية آخری : بيعها قبل 
نقلها. واختاره القاضى › وهو مذهب مالك قال: ونقلها قېضها › كما 
جاء الخبر(۳؟. 


25> تت جك :35 


() «المصنف» ۱۳۱/۸ .)١51707(‏ وضعفه عبد الحق في «الأحكام» ۲۳۹/۳ فقال: 
هذا منقطع فاحش الأنقطاع. 
(۲) «المغني» ۳۰/۹ 


واااو ی 
۵- باب بَيْعِ الطقام قَْل أَنْ يُقْبَض) 
وَبَیْع ما لیس عندك 
۵- حَدَّكنا علي ا حَدَكنَا سُفْيَاكُ ال الذي حَفِظْئَاهُ من عفرو بن 
جنر e‏ قول : سَمِعْتٌ ابن عَبّاس رضي اله عنهما ول أا الذي نی 
نه انب کف هو الطَعَاءُ م آن یبا حتّی یقبض. . قال ابن عَبّاس: لا ینت كل 
شَيْءِ ِل مِثْلَهُ. [انظر: ۲۱۳۲- مسلم: ۱۵۲۵- فتح: ۶ /41؟] 
- حََدََّنَا عَبِدُ الله ن مَسْلَمَةَء حَدَّثَنَا مالك. عَنْ تافع» عَنِ ابن ُمَرَ رضي 
الله عنهما أن انب با قال: «من ا طَعَامًا فلا ييه حلّی یِستَوفیه». اد 
|شماعیل: من أَبْتَاءَ طَعَامًا قلا یه تی شَضه». [1114- مسلم: 1011- فتح: 
54/4[ 


ذکر فيه حديث ابن عباس : آمّا الذِي هى عَنْهُ ال كَل فَهْوَ الطَعَامُ 
أَنْ يبَاعَ َل يق هم نال ابن د یب + کل شي ا إل له 


امل من بتاع ل طَعَامًا 9 00 

الحدیثان في مسلم أيضًا"'"؟2 وحديث ابن عمر تكرر. 

وقوله: (زاد إسماعيل) يعني ابن أبي أويس عن مالك ولو عبّر 
بقوله: وقال إسماعيل لكان أحسن» وقد آعترضه الإسماعيلي فقال 
را عليه: قد قاله أيضًا الشافعي وقتيبة وابن مهدي عن مالك . 


(۱) رواهما مسلم برقمي (۰۱۵۲۵ 5 كتاب: البيوع» باب بطلان بيع المبيع قبل 
القبض. 

() فائدة: قال الحافظ في «الفتح» ۳۵۰/4: قول البخاري: زاد إسماعيل» يريد 
الزيادة في المعنی ؛ لأن في قوله :) حت يقبضه) زيادة في المعنی علی قوله : (حتيل = 
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وقوله: «فلا یبیعها قال ابن التين: كذا وقع» ولفظه لفظ الخبر 
ومعناه الأمرء كقوله تعالی : لا يمس إلا مرن 09 که [الراقعة :۷۹] 
وبوّب ابن بطال باب بيع ما ليس عندك وذكر فيه حديث مالك (م. 
الأربعة) بن أوس عن» عمر المذكور في الباب قبله فقطء ثم ترجم: 
باب بيع الطعام قبل أن يقبض» ثم ذكر حديث ابن عباس وابن عمر 
فيه والأمر قريب» والعمل بهذه الأحاديث واجب ولم يختلف 
ا في ذلك -آعني : في الطعام ذا بیع علی كل آو وزن 
أو عدد- إلا عثمان البتي كما سلف» وعنه أيضًا أنه أجاز بيع الطعام 


المسلّم ذ فيه قبل قبضه وهو مردود. 


= یستوفیه)؛ لأنه قد يستوفيه بالکیل بأن يكيله البائع ولا يقبضه للمشتري» بل يحبسه 
عنده لينقده الثمن مثلا وعرف بهذا جواب من أعترضه من الشراح فقال: ليس في 
هه الراوية زيادة. اه 
قلت: كذا قال الحافظ ووجه قول البخاري. 
لكن تعقبه العيني في «العمدة» 47/9 فقال: قال بعضهم. وذكر کلام الحافظ 
ثم قال: 
قلت: الأمر الذي ذكره بالعكس ؛ لأن لفظ الأستيفاء يشعر بأن له زيادة في المعنى 
على لفظ الإقباض» من حيث أنه إذا أقبض بعضه وحبس بعضه لأجل الثمن يطلق 
عليه معنى الإقباض في الجملت ولا يقال له: آستوفاه. حتی يقبض الکل بل 
المراد بهذِه الزيادة زيادة رواية أخرئ وهو (يقبضه)؛ لأن الرواية المشهورة: حتیل 
يستوفيه. اه. 
قلت: أرى العيني -رحمه الله تعالى- قد أصاب في هذا الموضع. ويدل 
لذلك أيضًا أن الحافظ أورد هذا الموضع في «انتقاض الأعتراض» ۷۳/۲ 
وذكر كلامه الذي في «الفتح»» وتعقب العيني له» وسکت. وفيه قرينة على 
الإقرار والموافقة. 

۰۲۱۲-۲۲۰ /5 «شرح ابن بطال»‎ )١( 


واختلف المذهب عندهم في مسائل هل يجري فيها هذا الحکم 
کالخضروات والفلفل وغیر ذلك » ولا يجوز بیع ما لیس عندك ولا في 
ملکك وضمانك من الأعيان المكيلة والموزونة والعروض كلهاء لنهیه 
ال عن ذلك. 


وروي النهي عن بيع ما ليس عندك وربح ما لم تضمن من حديث 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعًاء ومن حديث حكيم بن 
حزام أيضّاء لكن لم يكن إسناده من شرط الکتاب. وإنْ كان الأول 
صححه الترمذي والحاکم"؟ والثاني صححه الترمذي وحسّنه 


(۱) «سنن الترمذي» (۰)۱۲۳6 «مستدرك الحاکم» ۲/ ۱۷. 
ورواه أيضًا آبو داود (۰)۳۵۰۶ والنسائي ۷/ ۰۲۸۸ وابن ماجه (۲۱۸۸) من طريق 
أيوب عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده» مرفوا. 
هكذا وقع الإسناد عند النسائي وابن ماجه والحاکم» ووقع عند أبي داود 
والترمذي : حدثنا أيوب» حدثنا عمرو بن شعيب» قال: حدثني أبي» عن أبيه حت 
ذکر د الله يق عمرو. لذا قال السهیلی: هه رواية مستفرية عند اهل الحدیث 
جدًا؛ لأن المعروف عندهم أن شعيبًا إنما يروي عن جده عبد الله لا عن أبيه 
محمد؛ لأن أباه محمدًا مات قبل جده عبد الب فقف على هه التنبيهة في هذا 
الحديث» فقل من تنبه إليها. «الروض الأنف» ۲۵۶/۳ 
وقال المصنف -رحمه الله- في «البدر المنیر» ۱۵۷/۲- ۱۵۸: ومن روايات 
عمرو بن شعيب المستغربة. وذكرها وذكر كلام السهيلي. 
وقال الحافظ المزي فى «تهذيب الكمال» ۱۲/ 075: هكذا قال غير واحد أن 
شعيبًا يروي عن جده عبد الله ولم يذكر أحد منهم أنه يروي عن أبيه محمد» ولم 
يذكر أحد لمحمد بن عبد الله والد شعيب هذا ترجمة إلا القليل» فدل ذلك على أن 
حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده صحيح متصل إذا صح الإسناد إليه. 
وحدیثنا هذا قال عنه الحاکم : حديث على شرط جملة من أئمة المسلمين» 
صحیح. وأقره المصنف -رحمه الله- في «البدر» ۵۰۰/۷ وصححه عبد الحق في 
«الأحكام» ۲۳۹/۳- ۰ ۲. 


ع۲9 اا اا ل م التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
البيهقي”' فاستنبط معناه من حديث مالك بن أوس”"» وبه يزول 
أعتراض ابن التين عليه حيث قال: بوب له ولم يأتٍ فيه إلا بهذين 
الحديثين» وذلك يدخل في باب بيع ما ليس عندك. فالمعنی : ما يكون 


= وقال النووي في «المجموع» 474/9: حديث صحيحء رواه أبو داود والترمذي 
والنسائي وغيرهم بأسانيد صحيحة. 
وصححه أيضًا شيخ الاسلام في «مجموع الفتاوی» ۲۹/ ۳۳۶ و۰۸4/۳۰ ۱۰۲ . 
والحديث ذكره الحافظ ابن کثیر في «الإرشاد» 14/۲ وذکر تصحیح الترمذي وابن 
خزيمة. وكذا الحافظ ابن حجر في «بلوغ المرام» (۸۲۱) وزاد تصحيح الحاكم» 
وسكتا فكأنما أقرا صحته. 
وحسنه الألباني -رحمه الله- في «الارواء» (۱۳۰۵- ۱۳۰). 

)١(‏ «سنن الترمذي» (۱۲۳۲) «سنن البيهقي الکبری» ۳۱۳/۵ من طريقين: فرواه 
الترمذي من طريق أبي بشر عن يوسف بن ماهك عن حكيم بن حزام. 
ومن هذا الطريق رواه أبو داود (۰)۳۵۰۳ والنسائى ۰۲۸۹/۷ وابن ماجه 
(۲۱۸۷). 1 
وهو حديث صححه ابن دقیق العید على شرط الشیخین في «الاقتراح» ص۹۹ . 
وصححه المصنف فى «البدر المنیر» ۰88۸/۲ ۰4۸٩‏ والاألبانی فى «الارواء» 
(۱۲۹۲). 0 
آما الييهقي فرواه في الموضع الذي حسنه فيه من طریق يحيئ بن أبي کثیر عن 
یعلی بن حکیم عن یوسف بن ماهك عن عبد الله بن عصمة عن حكيم بن حزام» به. 
ومن هذا الطريق رواه ابن حبان ۳۵۸/۱۱ (5987) وقال: هذا الخبر مشهور عن 
يوسف بن ماهك عن حكيم بن حزام» ليس فيه ذكر عبد الله بن عصمة» وهذا خبر 
غريب. 
ومن هذا الطريق ضعفه عبد الحق في «الأحكام» ۲۳۸/۳ فقال : عبد الله بن عصمة 
ضعيف جدًا. وابن التركمانى فى «الجوهر» ۳۱۳/۵. 
قلت : والحديث صح من الطريق الاول» وان كان في إسناده أختلاف كما قال 
الحافظ ابن كثير فى «الإرشاد» ۱۱/۲ وانظر مزيد تفصيل فيه فى «البدر المنیر» 7/ 
١ 00 407 ۸‏ 

() في الباب السابق. 


س كتابٌ البْیُوع 


في ملكك غائيًا من النقدین لا يجوز بيع غائب منها بناجز» وکذلك البر 
والتمر والشعیر لا يُباع بشيء من جنسه إلا بطعام مخالف لجنسه ولا يدا 
بيد لقوله: «والا هاء وهاء» يعنی : خذ وأعط؛ إحاطة من الله تعالی 
لاصول الأموال وحرژا لها إلا ما رخصت السْنة بالجواز من بیع 
ما لیس عندك» ومن ربح ما لم يضمن وهو السلم» فجوزت فيه 
االو ومن ربح مما يكون في الذمة من غير الأعيان؛ توسعة 
من الله تعالئ لعباده ورفقًا بهی وأيضًا إذا أمتنع بيع المبيع قبل قبضه 
فما ليس في ملكه أولئ بالمنع. 

و و ی ا : أحد 0 
أن تقول: آبيعك عبدًا أو دارًا مغيبة عني في وقت البیع» فلعل الدار أن 

تتلف ولا يرضاهاء وهذا يشبه بیع الغرر. 

الثاني : أن تقول: أبيعك هذه الدار بكذا على أن أشتريها لك من 
فاخا ا علق أذ وليه لك مادا وما متیر علق كل 
حال» لأنه غررء إذ قد يجوز ألا يقدر على تلك السلعة آولا يسلمها 
إليه مالكهاء قال: وهذا أصح القولين عندي. لأني لا أعلمهم 
يختلفون أنه يجوز أن أبيع جارية رآها المشتري» ثم غابت عني 
وتوارت بجدار» وعقد البیع» ثم عادت إليّ» فإذا أجاز الجميع هذا 
البیع لم يكن فرق بين أن تغیب عني بجدار. أو یکون بيني وبینها 
مسافة وقت عقد البيع. 

ل MG‏ 
منها إلى أجل بأن تقول: أبيعك بالدراهم التي سألتني سلعة كذاء ليست 
عندي أبتاعها لك» فبكم تشتريها مني؟ فيوافقه على الثمن ثم يبتاعها 
ويُسلمها إليهء فهذه العينة المكروهة» وهي بیع ما ليس عندك» وبيع 
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ما لم تقبضه. فان وقع هذا البيع » فسخ عند مالك في مشهور مذهبه وعند 
جماعة من العلماء. 

وقيل للبائع : ان أعطيت السلعة أبتاعها منك بما أشتريها جاز ذلك» 
وكأنك إنما أسلفته الثمن الذي أبتاعها. 

وقد روي عن مالك : أنه لا یز يفسخ البیع ؛ لآق اور ان فيان 
للسلعة لو هلکت. 


قال ابن القاسم : وأحب إلى لو تورع عن آخذ ما زاده علیه. وقال 
عیسی بن دینار: بل یفسخ البیم لا أن تفوت السلعة فیکون فیها 
ال 

وعلی هذا سائر العلماء بالحجاز والعراق» كما قال ابن بطال"» 
قال: وأجمع العلماء أنَّ كل ما یکال أو یُوزن من الطعام كله مقتانًا 
أو غيره» وكذلك الإدام والملح والكسبر وزريعة الفجل الذي فيها 
الزيت المأكول» فلا يجوز بيع شيء منه قبل قبضه» ومعنى النهي عن 
بيعه قبل قبضه عند مالك فيما بيع مكايلة أو موازنة لما فيها بيع منه 
جزافا غلا ما سلف. ‏ 

واختلفوا في بيع العروض قبل قبضهاء فذهب ابن عباس وجابر إلى 
a‏ ناكا على ی وهو قول 
الكوفيين والشافعي”" 'ء وحملوا نهيه نهيه ا عن ربح ما لم يضمن على 
العموم في كل شيء. إلا الدور والأرضين عند أبي حنيفة» فأجاز 


.۳۹/۵ آنظر : «المنتقی»‎ )١( 
.۲۱۲ /5 (؟) «شرح ابن بطال»‎ 
1۸/۵ آنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۱/۳ «الییان»‎ )۳( 


ی میت 6 
بیعها قبل قبضها ؛ لأنها لا تنقل ولا تحول» وحمل مالك نهیه عن ربح 
ما لم يضمن عن الطعام وحده دون العروض والحیوان؛ فان ربحها 
حلال؛ لأن بيعها قبل أستيفائها حلال. 

قال ابن المنذر: والحجة لهذا القول أنه الل إنما نهئل عن بيع 
الطعام قبل قبضه خاصة. فدل أن غير الطعام ليس کالطعام» ولو لم 
يكن كذلك لما كان في تخصيصه الطعام فائدة» وقد أجمعوا أن من 
آشتری جارية وأعتقها فى تلك الحال قبل قبضها أن عتقه جائزء 
فکذلك البیع -قلت : لاه فالشارع متشوف إلى فك الرقاب- وقال 
آبو ثور کقول مالك ۳" 

تنبیهات وفوائد : 

الأول: قال الحميدي فیما حکاه آبو نعیم الأصبهاني : قال سفیان : 
حدیث مالك بن آوس أصح حديث روي في الصرف”". 

وخالف آبو الولید ابن رشد فقال: أصحها عندي حدیث أبي 
سعید الخدري"" -یعنی الآتي بعد“ وکذا قاله أبو عمر 
ع < 

ثانيها: قوله SK‏ ات ل تن اي 
دینار» عن الزهري» عن مالك. 


.۲۱۳ -۲۲۲ /٦ آنتهی من «شرح ابن بطال»‎ )١ 
والعبارة الأعتراضية الاخيرة هي من قول المصنف رحمه الله.‎ 
۰۱66/۱ (؟) ذکره الحميدي في امسنده»‎ 
۰۱۲۸/۳ «بداية المجتهد»‎ )۳( 
.)۱۵۸4( سيأتي برقم (۲۱۷۲- ۰0۲۱۷۷ ورواه مسلم‎ )4( 
۰۱۹۸ -۱۹۷ /۱٩ ۷ستذکار»‎ ۱ )٥( 
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وروی بحبیل بن یحیی اللیثی » عن مالك : (الذهب بالورق»(۱) وكذا 
رواه معن وجماعة عن مالك" . 
يقل : «الذهب بالذهب» يعني : في حديث ابن شهاب هذاء ورواه ابن 
إسحاق عن الزهري كما فى الکتاب بزيادة «والفضة بالفضة»!* وکذا 
رواه آبو نعيم عن ابن عيينة» ولم يقله أحد عن ابن عبينة غیره» وکذا 
رواه ا 


بالدینار» 0 ۳9 لا فضل 5 هذا عهد نبینا ۳ لیا 
ثم قال : قال الشافعي: هذا خطأ. ثم ساقه باسناده إلى أن قال: هذا 
عهد صاحبنا إليناء ثم قال الشافعي: يعني بصاحبنا: عمر بن 
الخطات0© a.‏ 


واعترضه أبو عمر فقال: هذا غير جيد من الشافعى على أصله 


.۳۹۶ «الموطأ» ص‎ )١( 

)۲( روه أطي اررض Ae BEA RR‏ 
وعبد الله بن ناف ثلائتهم عن مالك عن الزهري عن مالك ب بن وس به. 
ورواه أبو داود (۳۳۸) عن عبد الله بن مسلمة القعنبى عن مالك بن أنس» به. 
ورواه انیبان 5/11 ۳۸۷ 9 6 موه طریی احمد بن ایی يكن عا 
مالك به . ۱ 

(۳) رواه أيضًا ابن عبد البر فى «التمهید» /٦‏ ۲۸۳. 

(4) ذکره ابن عبد البر فى «التمهیده ۰۲۸۳/۲ 

(0) «التمهید» ۲۸۳/٩‏ ورواية ابن إسحاق رواها الدارمی ۳/ ۱7۷۹- ۱۹۸۰ 
(۲۱۲۰). ۱ 

0) «السنن الکبری» ۵/ ۰.۲۷۹ 


س( 


والأظهر أنَّ (صاحبنا) آراد به الشارع لا عمر» ثم قال: والناس لا يسلم 
أحد متهم من السهو . 

قلت : الواهم هو فان نافعًا قال: إِنَّ ابن عمر لم يسمع من رسول 
الله َيه في الصرف شيئًا -كما رواه البيهقي وبینه- إنما سمعه من أبيه 
وا 5 

رابعها: من الروایات الباطلة فى حدیث ابن عمر: (ونهی عن 
الزبیب بالزبيب)» نبه على ذلك ابن عدي۳. 

قاعدة أذكرها هنا تتعلق بحديث مالك بن أوس في الباب قبله وببقية 
أبواب الربا الآتية ويحال ما بعد عليها: وهي أنَّ الإجماع قائم على أنَّ 
الذهب عینه وتبره سواء لا تجوز المفاضلة فیه» وكذا الفضة بالفضة 
ومصوغ ذلك ومضروبه» وهو خلف عن سلف إلا شيء يروى عن 


۰۲۸/۲ «التمهيد»‎ )١( 

(؟) «السئن الكبرئ» ۲۷۹/۵. 
وقال في «معرفة السنن والآثار؛ ۳۸/۸ :)١١١40(‏ هو كما قال الشافعي؛ 
فالأخبار دالة على أن ابن عمر لم يسمع في ذلك من النبي إل شيئاء ثم قد يجوز 
أن يقول هذا عهد نبينا بي إليناء وهو يريد إلى أصحابه بعد ما ثبت له ذلك عن 
النبي بي في حديث أبي سعيد الخدري وغيره. 

(۳) روى ابن عدي في «الکامل» ۲8۰/۷ في ترجمة لوذان بن سليمان )١1710(‏ من 
طريقه عن هشام بن عروة عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله َة نهئ عن المزابنة» 
والمزابنة أن يباع تمر حائط نخل في رءوسها بتمر كيلا ... وفيه: وأن يباع تمر كرم 
بزییب كيلا... الحديث. فهذا لفظه. 
وروی أيضًا ١594/4‏ في ترجمة معاوية بن عطاء بن رجاء (۱۸۸۹) من طريقه عن 
سفيان الثوري: ثنا منصور عن زرء عن عمر بن الخطاب قال: سمعت النبي 295 
ينهى عن الصرف ويقول: «الذهب بالذهب...» وفيه: «والزبيب بالزبيب...» 
الحديث. باللفظ الذي ذكره المصنف» لكنه عن عمرء لا عن ابنه. والله أعلم. 
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معاوية من وجوه أنه كان لا يرى الربا في بيع العين بالتبر ولا بالمصوغ 
وكان يُجيز في ذلك التفاضل ويذهب إلى أن الربا لا يكون التفاضل 
لا في التبر بالتبر» والمصوغ بالمصوغ» وفي العين بالعين. 

والسّنة المجمع عليها بنقل الآحاد والكافة خلاف ما كان يذهب إليه 
معاوية» وقام الإجماع على تحريم الربا في الأعيان الستة المنصوص 
عليها: الذهب. والفضة والبرٌء والشعيرء والتمرء والملح"*. 
واختلفوا فيما سواهاء فعند أهل الظاهر وقبلهم مسروق وطاوس 
والشعبي وقتادة» وعثمان البتي فيما ذكره المازري”" إلى أنه يتوقف 
التحريم عليهاء وأباه سائر العلماء وقالوا: بل یتعدی إلى ما في معناها. 

فأمّا الذهب والفضة ففي علتها قولان: أحدهما: أن العلة كونهما 
قيم الأشياء غالبّاء قاله الشافعي"*. 
انیهما: أن العلة الوزن في جنس واحد فألحق بها كل موزونء قاله 
أبو حنيفة. 

وأمًا الأربعة الباقية ففيها تسع مذاهب غير مذهب أهل الظاهر: 

أحدها: أنها الأنتفاع» تعدئ إلى كل ما ينتفع بهء قاله أبو بكر بن 
كيسان الأصمء فيما حكاه القاضي الحسين. 

ثانيهما: أنها الجنسية» قاله ابن سيرين والأودي من أصحابناء فحرم 
كل شيء بيع بجنسه كالتراب بالتراب متفاضلاء والثوب بالثوبين» 
والشاة بالشاتين. 
)١(‏ رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» 15. 
(۲) أنظر: «مراتب الإجماع» لابن حزم ص .٠١١‏ 


(۳) «المعلم بفوائد مسلم» ۵۰6/۱. 


(5) آنظر : «البيان» ه/ .١15‏ 


تب وه ل ج42 

ثالثها : آنها المنفعة فى الجنس قاله الحسن البصري فیجوز عنده 
بیع ثوب قيمته دینار برس یکا دان لا بثوب قیمته دیناران. 

رابعها: آنها تفاوت المنفعة في الجنس» قاله سعید بن جبیر» فیحرم 
التفاضل فى الحنطة بالشعیر؛ لتفاوت منافعهماء وکذلك الباقلاء 
بالحمص؛ والدخن بالذرة. 

خامسها: آنها کونه جنسًا تجب فيه الزكاة» قاله ربيعة» فحرم الربا 
في جنس تجب فيه الزكاة من المواشي والزروع وغيرهماء ونفاه عما 
لا زكاة فیه. 

سادسها: آنها الأقتيات والادخار وهو مذهب مالك ونفاه عما 
لیس بقوت کالفواکه» وعما هو قوت لا یدخر کاللحم. 

سابعها: أنها كونه مكيل جنس أو الوزن مع جنسین» وهو مذهب 
أبي حنيفة» فحرم الربا في كل مكيل وان لم يؤكل كالحمص والنورة 
والأشنان ونفاه عما لا يُكال ولا يُوزن وان كان مأکولا كالسفرجل 
والرمان. 

ثامنها: أنَّ العلة الطعم فقطء سواء كان مکیلا أو موزوتا أم لاء وهو 
مذهبناء وإليه ذهب أحمد وابن المنذر. 

تاسعها: آنها المطعوم الذي يكال أو يوزن. وهو مذهب سعيد بن 
المسيب» وقول قديم للشافعي. 

ونفوه عما لا يؤكل ولا يُشربء أو يؤكل ولا يوزن كالسفرجل 
والبطيخ. 

ومحل بسط أدلة المذاهب كتب الخلاف والفروع» واتفقوا على أنَّ 
من شرط الصرف أن يكون ناجرّاء واختلفوا في حدهء فقال أبو حنيفة 
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والشافعي : ما لم یفترقا. وقال مالك : إن تأخر القبض في المجلس بطل 
الصرف وان لم یفترقا. 

وهذه متعلقات به: فان البخاري فرق آبوابه. 

الأولی : سيأتي في باب بیع الشعیر بالشعیر : فتراوضنا. يعني : زدت 
أنا ونقص هو. 

وفيه: أصطرف مني أفتعل من الصرف. والأصل آصترف 
بالتاء»ء والذهب ربما آنث لغة حجازية القطعة منه ذهبة» والجمع: 
آذماب وذهوب. قاله كله في «المنتهی». وقال الازهري"؟*: لا يجوز 
تأنيثه الا أن یجعل جمعًا لذهبة. وعن صاحب «العين»: الذهب: 
التبر» والقطعة منه ذهبة تذکر وتؤنث”". 

وعن ابن الأنباري: الذهب آنثی» وربما ذکر. وعن الفراء: وجمعه 
ذهبان. 

ثانيها: أسلفنا في باب: ما يذكر في بیع الطعام والحکرة الکلام 
على «هاء وهاء». وقال صاحب «العین»: هو حرف مستعمل في 
المناولة» تقول: هاء وماك وإذا لم تجئ بالکاف مددت» فکانت 
المدة في هاء خلفا من كاف المخاطبة*. 

وعن الفراء: أهل نجد یقولون: ها يا رجل وآهل نجد بنصبها 
کقول أهل الحجاز» وبعضهم یجعل مکان الهمزة کافا. وفي «المنتهی» : 
هاء بالهمز والسکون. وفي «الجامع»: فيه لغات: بألف ساكنة وهمزة 
(۲) «تهذیب اللغة» ۲/ ۱۲۹۷ (ذهب). 


(۳) «العین» 80/6- 4۱. 
(4) «العین» 6/ ۱۰۲. 


سڪ ”7 
مفتوحة» وهو آسم للفعل» ولغة آخری: ها يا رجل» فتحذف التاء 
للجزم» ومنهم من يجعله بمنزلة الصوت. فیقول: ها يا رجل. وذكر 
السيرافي فیها سبع لغات. 

الثها: قوله: (سواء بسواء)'. قال ابن التين: ضبط في غير أم 
بالقصر. وهو في اللغة ممدود مفتوح السین: أي الممائلة في المقادیر. 

وقوله هناك في باب بيع الفضة بالفضة : «ولا تشفوا بعضها على 
نمف الشف: التقصان والزیادت» شك طف شنا زاد» واشف 
يشف: إذا نقص» والاسم منه الشف والثف. 

قال ابن التين : آراد في الحديث : لا تزیدوا بعضها على بعض 
ولا تنقصواء وكأن الزيادة أولى لا آنّه عداه علا و(علین) مختصة 
بالزيادة» و(عن) مختصة بالنقصان. ولا يصح حمله على النقص مع 
(علی) لا على مذهب من یجیز بدل الحروف بعضها من بعض» 
فیجعل (علی) موضع (عن) وفیه بعد. 

رابعها: الربا يقع في التبایع إِمّا بالزيادة أو بالنسيئة» فالزيادة لا تکون 
لا في الجنس الواحد کالذهب بالذهب مثلا» بخلاف النسيئة فانها قد 
تکون فيه وفي الجنسین کالذهب بالورق وعکسه نسيثة. وهذان 
الأمران را عند الشافعي وبه قال عامة الصحابة والتابعین ومن 
بعدهم. 

وقال أبو حنيفة كذلك فى النقدين» وقال فيما عداهما: يجوز التفرق 
تل القبض» فاجاز فیها اة 


(۱) في الرواية الاتية برقم (۲۱۷۹). 
(۲) سيأتي برقم (۲۱۷۷). 


ورپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذهب جماعة من الصحابة ال أن الربا نما هو فی النسيثة خاصق 
فأمّا في التفاضل فجائز إذا كان دا بيدِء حكي ذلك عن ابن عباس 
وزيل د بن أرقم و و ام بن عازب» 
واختلف عن ابن عباس؛ ففي مسلم آن أبا سعيد قال له: أرأيت هذا 
0 و الله 3 أو شي» وت 
أسامة بن ری أن 0 الله ي قال: (إِنَّ الربا فى ١‏ 
وسيأتي في البخاري أيضًا”". 

وفي رواية الأثرم عنه أنه قال: ما أنا بأقدمكم صحبة ولا أعلمكم 
لكتاب الله SN‏ أرقم والبراء بن ا 0 
بیدا فقال أبو سعيد: 0 ا بسكا بطل قمو وادانهی و 

وعند الترمذي”" وابن المنذر والأثرم: أنه رجع إلى قول الجماعة. 

قال ابن التين: ورواية ابن عباس عن أسامة إِنْ كانت محفوظت 
فيحتمل أنْ يكون سمع بعض الحديث فحکی ما سمع. وذلك أن 
يكون 32 سنل عن الذهب بالفضة أو الشعير بالتمر فقال: (إنما 
الربا فى النسيئة». 

ورد الخطابي قول من زعم النسخ» لأنه لم يكن مشروعًا قط حتئ 
نسخ » وهذا مما غلط فيه كثير من العلماءء يضعون التحريم موضع النسخ 
(۱) مسلم (۱۵۹۷) کتاب: المساقاةء باب: بیع الطعام مثلا بمثل. 


(۲) سيأتي برقم (۲۱۷۸- ۲۱۷۹) باب : بیع الدینار بالدینار نساء. 
(۳) الترمذي بعد حديث (۱۲4۱) کتاب: البيوع» باب: ما جاء في الصرف. 


سے تب ی 
لمن یقول : شرب الخمر منسوخ ولم يكن شربه مشروغا قط» وإنما کانوا 
یشربونها على عادتهم المتقدمة قبل الحظر . 

ولابن حزم من طریق حیان بن عبید الله» عن أبي مجلز : قال عبد الله 
لأبي سعيد: جزاك الله خيرًا ذكرتني أمرًا قد كنت أنسيته» فأنا أستغفر الله 
وأتوب إليهء فكان ينه عنه بعد ذلك" . 

ورواه الطبري بلفظ : فلقيه أبو سعيد فقال: يا ابن عباس ألا تتقي الله 
حتئ متی تؤكل الناس الربا!؟ ثم ساق الحديث يدا بيد» مثلا بمثل» فما 
زاد فهو ربا». 

قال ابن حزم: حيان عن أبي مجلز لا حجة فيه؛ لأنه منقطع لم 
يسمعه من آبي سعيد ولا من ابن عباس» قال: وقد روي رجوعهء 
سليمان بن علي الربعي وهو مجهول لا يدرئ من هوء عن أبي 
الجوزاء» وروی عنه أيضًا أبو الصهباء أنه كرهه» وروی عنه طاوس 
ما يدل على (التوقف)۰۳ وروی عنه الثقة المختص به خلاف هذاء 
ثم روئ بإسناده إلئ سعيد بن جبير عنه أنَّه قال: ما كان الربا قط 
(ماك وهاك)“» وحلف سعيد بن جبير بالله ما رجع عنه عبد الله حتیل 
ا( 

وفي حديث سعيد عن آبي صالح قال: صحبت ابن عباس حتی 
مات فوالله ما رجع عن الصرف. وعن سعید بن جبیر: سألت ابن 


.0( «أعلام الحدیث» ۰۱۰۸/۲ 

.٤۷۹ /۸ «المحلی»‎ )۲( 

(۳) في الاصل : (الثقة) والصواب المثبت إن شاء الله. 
(4) في «المحلی» 4۸۳/۸: في هاء وهات. 

(ه) «لمحلی» ۸/ 6۸۲- 4۸۳ 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحيح ست 
عباس قبل موته بعشرین ليلة عن الصرف. فکان یأمر به ولم ير به بأسًا""". 

قال ابن حزم: وفي حديث أبي مجلز عن ابن عباس الذي أسلفناه 
(وكذلك ما يكال ويوزن) هذه اللفظة مدرجة من كلام آبي سعيد ثم 
أوضحه؛ لأنه لما تم كلام رسول الله بء قال آبو مجلز: وكذا 
ما يُكال» مفصولا عن الحديث الأول”". وروی الأثرم في البيوع عن 
الحسن البصري: لو لم يرجع عنه لما التفت إليه. 

فائدة: ذكر محمد بن أسلم قاضي سمرقند في كتاب «الربا»: أن من 
الأحتيال في الربا إذا قال: آشتر هذا حتی أشتريه منك» وآسند عن ابن 
عمر كراهته» وعن إبراهيم أيضًا. 

وسماه الحسن : المواضعة وکرهه 0 طاوس. قال محمد بن 
أسلم: ولقد کره الحسن وابن سیرین أن يشتري الرجل التجارة 
عه سالك للها فى بد رن برا ين تور ا | 


25> 3< هيمك . 3950 


)۱( بمعناه رواه عبد الرزاق فی ي «المصنف» ۱۱۸/۸ )١11559(‏ وفيه : بستة وثلاثين ليلة. 
0) «المحلی» ۸/ 1۸۳. 


6 3 1 2 3 - و 
71- باب مَنْ رای إذا اشترى طعَامًا جزافا 
۳ ۳ رو 1 و5 رع 2 IG‏ سے ت 
أن لا یبیقه ختی یئویه إلى زخله. والادب في ذلك 
۷- حدقا یی بن بُکره حَدَّثَنَا لت عَنْ يُونْسَء عَن ابن شِهّاب قال: 
ری سَامْ ِن عَبِدِ ای أن ابن ُمَرَ رضي الله عنهما: قال: لَقَد ریت النّاسَ في عَهْدٍ 
سول الله جر یَبتاغون جِرَافا -يَعْنِي: الطعاع- يُضْرَبُونَ آن یبیغوة في مَكَانِهِمْ حتّی 
يُنْوُوهُ إلى رخالهن. [انظر: ۲۱۲۲- مسلم: ۱۵۲۷- فتح: 4 /۲۵۰] 
ذکر فيه حدیث ابن عمر: رَأُيْتُ الناس في عَهْدٍ رَسُولٍ الله کار 
ياعون چرافا -يَعْنِي: الطّعَامَ- يُضْرَبُونَ أنْ يَيعُوهُ في مکانهم حَتّى 
یرو إلى رِحَالِهِمْ. 
هذا الحديث سلف في باب: ما يذكر في بیع الطعام والحكرة» مع 
الکلام له 


35> 53> مك . 3< همقل 


(۱) سلف برقم (۲۱۳۳). 


برع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب إِذَا اشتزی مَتَاعًا آژ دَانَةَ فَوَضَعَهُ عِنْدَ البّایم؛ 


وَقَالَ ابن عُمَر: مَا آذرکت الصَّفْقَةٌ خیّا مَجَْمُوعًا فهو ین 


- س فَرْوَةٌ و ن آي ی الا | خن عل بن مُشهر» عَنْ و عَنْ أبيهء 


قَلَمًا ا له ال 4 ا 0 0 0 5 اللء نما هُمَا 
ابنتّايّ. يَعْنِي: : عَائِمَةَ وََسْمَاء. قَالَ: «أَشَعَرْتَ هد أن لي في الخُروج ؟». قال : 
الصّحْبَةَ يا رَسُولَ الله. 5 : «الصّحْبَة». قال: يا رَسُولَ اللو, 7 عِنْدِي نَاقَتَيْنٍ 
دما بلخزوج. مَحُذْ (خداهما. قال: «كَذ أ اتاب َالنّمَنِ». [انظر: 4۷1- فتح: 
۱/۶ 

ثم ساق حديث عائشة: لَقَلُ یم گان يَأتِي علّی رسول الله 84 
لا ياني فيه بت آبي بر أَحَدَ ظرقي تاره َا اَن له في الخروج 
.. الحدیث. 

وفي آخره إِنَّ عدي ناين َغدَدئهما لِلْخْرُوجء فَحُذْ اخداهما. قَالَ: 
«َذ أَحَذُنها بان ». 

وشیخ البخاري فيه فروة بن آبي المغراء» معدي كرب الكوفي» 
وروی الترمذي عن رجل عنه مات سنة خمس وعشرین ومائتین". 


(۱) آنظر ترجمته فى «تهذیب الکمال» ۲۳/ ۱۷۸ (4۷۲۱). 


س بت دی 

وأثر ابن عمر سلف ۰۲۳ وصححه ابن حزم ولا مخالف كما قال 
ابن المنذر» فهو کالاجماع. 

وحدیث عائشة سلف في الصلاة مطولا. 

وقد أختلف العلماء في هلاك المبیع قبل أن يقبض» فذهب أبو حنيفة 
والشافعي أنه من ضمان البائع. وقال أحمد وإسحاق وأبو ثور: من 
ضمان المشتري. 

وفرّق مالك بين الثياب والحيوان» فقال: ما كان من الثياب 
والطعام» وما يغاب عليه فهو من ضمان البائع. 

قال ابن القاسم : لأنّه لا يعرف هلاكه ولا بينة عليه» ويتهم أن يكون 
ندم فيه فغيبه» وأمًا الدواب والحيوان والعقار فمن المشتري. 

وبالأول قال سعيد بن المسيب وربيعة والليث فيمن باع عبدًا 


واحتبسه بالثمن وهلك في يده قبل أن يأتي المشتري بالثمن » وأخذ 
به ابن وهب» وكان مالك قد آخذ به أيضًا. 


)١(‏ عنى المصنف -رحمه الله- بقوله : سلف» أنه سلف ذكره وقد سلف ذكر هذا الأثر 
في شرح حديثي )1١1١5-17١١0(‏ باب: إذا آشتری شيئًا فوهب .. 
ولم يعن أنه سلف في «صحيح البخاري» فلینتبه لذلك. 
وأقرل: الأثر وصله الطحاوي في «شرح معاني الآثار»؛ ۰۱۹/۶ والدارقطني ۳/ 
۳- ۵. والحافظ في «التغليق» ۲۲/۳- ۲4۳ من طريق الزهري عن حمزة بن 
عبد الله بن عمر عن أبيه عبد الله بن عمرء به. 

(0) «المحلول» ۸/ ۳۸۳. 
وقال فى 55/4- 750: قول ابن عمر الثابت عنه» وذكره. 
وقال الحافظ في «التغليق» ۲6۳/۳: موقوف صحيح الإسناد. وصححه أيضًا 
العلامة الألبانى فى «الارواء»  .)۱۳۲۵(‏ 

© سلف برقم (4۷۹) یاب: المسجد یکون في الطریق من غیر فون بالناس. 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال سلیمان بن يسار: هو من المشتري» سواء حبسه البائع ومنعه 
من الثمن أم لا. ورجع إليه مالك. 

احتج الأولون بفساد بیع الصرف قبل القبض» فدل أنه من ضمان 
البائع» ولا خلاف أن من آشتری طعامًا مكايلة فهلك قبل القبض في 
يد البائع أنه من البائم» فکذا ما سواه قياسّاء والشارع قد نهی عن 
بيع ما لم يقبض» لأنه لم یضمن. وفرّق غیرهم بين الصرف وبين 
ما نحن فيه بانتفاء حق التوفية هنا. 

قيل: وإنما نهئ عن بيع ما لم يقبض إذا لم يضمن بدليل إتلاف 
المشتري» فإنه قبض. 

ووجه أستدلال البخاري بحدیث عائشة هنا أنَّ قوله تلا : « 
أخذتها» في الناقة لم يكن أخذا بالید» ولا بحيازة شخصهاء وإنما 
كان التزامه؛ لأنه باعها بالئمن واخراجها من ملك أبي بکر؛ ان 
قوله: «قد آخذتها» یوجب أخدًا صحيحًا وإخراجًا للناقة من ذمة 
الصدیق إليه بالغمن الذي یکون عوضًا عنها» فهل یکون الضیاع ‏ 
أو التصرف بالبيع قبل القبض إلا لصاحب الذمة الضامنة لها؟ 

وفيه من الفقه : إخفاء السر في آمر الله كك إذا خشي من أهل العصر. 

وفیه: أن الصدیق أوثق الناس عند رسول الله اة وأنه من أمنْ 
الناس عليه في صحبته وماله؛ لأنه لم يرغب بنفسه عنه في حضر 
ولا سفر ولا أستأثر بماله دونه. 

ألا تری أنه أعطاه إحدئ ناقتيه بلا ثمن فأبئ الا به» وسره حت 
تكون الهجرة خالصة لله. 

وفي أستعداد الصديق الناقتين دلالة على أنه أفهم الناس لأمر الدین» 
لأنه أعدهما قبل أن ينزل الإذن بالهجرة» لأنه قبل ذلك رجا أنه لابد أن 


کب سس س(۲)- 
يؤذن له» كما آخرجه البيهقي في «دلائله»۳) وغیره - فأعدٌ ذلك. 

وفيه : أنَّ الافتراق الذي ب يتم به البیع في قوله : : «البیعان بالخیار ما لم 
يفترقا»”'' إنما يكون بالكلام عند من يراه لا بالأبدان» لقوله اكت لأبي 
بكر : «قد أخذتها بالشمن» قبل أن يفترقاء وتم البيع بينهماء وسيأتي بعض 
معانيه في باب: التقنع» من اللباس إن شاء الله”". 

وبهذا الحدیث آخذ مالك وأحمد وان حنيفة أن : بيع العين الغائبة 
على الصفة جائز» ومنعه الشافعي ف فى آظهر قولیی. وجائز عند مالك 
ا یبیع علی آن المشتري بالخیار إذا رأئ» وآنکره البغدادیون من 
أصحابه. 

قال ابن التين: آختلف قول مالك في ضمان ما آشتري على الصفة 
وهو غائب. فقال مرة: هو من البائع» وبه أخذ ابن القاسم. وقال مرة: 
من المشتري» وبه أخذ أشهب. 

وعند أبي حنيفة أن البيع جائزء وان لم يشترط المشتري الخيارء 
ويجب له الخيار حكمّاء ويستدل بهذا الحدیث وأنه ادا أخذها 
بالثمن» ولم يذكر شرط خيار رؤية» ودليل البغداديين: أنه عقد عري 
عن الصفة فكان فاسدًا كالسلم إذا عري عنها. 

وفي "تاريخ دمشق» وغيره: أنَّ الصديق لما دم الناقة إلى رسول الله 
كه ليركبهاء قال: «لا أركب ناقة ليست لي» قال: هي لك. قال: 
«بالشمن»(* 


(۱) «دلائل النبوة» 1۷۱/۲- 1۷۵. 

(۲) سلف برقم (۲۰۷۹) باب: إذا بين البیعان ولم یکتما ونصحا. 

0 آنظر شرح الحدیث الآتي برقم (۵۸۰۷) کتاب: اللباس» باب : التقنم. 
(4) «تاریخ دمشق» ۳۰/ ۷۷- ۷۸ 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

فیستدل أنه رآها عند العقد» لا كما آستدل به من صحة بیع الغائب 
عند الوصف. 

وقوله: (آعددتهما للخروج)» کذا هو بخط الدمياطي» وفي 
«الحاشية»: عددتهما وادعی ابن التین: أنه وقع في البخاري 
عددتهما ثم قال: وصوابه: أعددتهماء لأنه رباعي وأمّا عددت 
فمن العدد» ولیس هذا موضعه. 

وقوله: (لم یرعنا): آي: لم یفزعنا. 

وقوله: «أخرج من عندك» کذا هو بلفظ «من» وادعی ابن التين أنه 
وقع بلفظ «ما» ثم قال: وصوابه امن» ولا حاجة إلى ذلك. 


SOE SOROS O) 


۸ باب لا یبیغ عَلَى بَيْع آخیه. 


ولا یسوم عَلَى سَوْم آخیه خیه. حَدٌّ ّى يَدَّنَ لَهُ أو بت 


۹- حَدَّثَنًا (شماعیل قال: حَدَدَنِي مَالِكُء عَنْ نَافِع. ڪن عَبِدٍ الله بْنِ عُمَرَ 
رضي الله عنهما أَنَّ ر سول الله ياو قال: :ا بیغ نکم علی بَبْع آخیه. [ ۲۱۵ 


۲- مسلم: ۲ - سح :4 /۳۵۲] 
- - حًا علي بن عبد اه ء حَدَّكَنًا سفیان: حًا الزْهْرِيٌ ‏ عَنْ سَعِيد 


اْسیّب» ن أي هُرَيرةَ رضي الله عنه قَالَّ: تن لا 2 تييع ال 
ولا تَتَاجَشُواء ولا د بیغ الرجل عَلَى بیع آخیه يه ولا تخطب عَلَى خطبة آخبه, ولا 
تنل ار طلاق نیز لِتَكْمَاً ما ف تایه HEA]‏ ۰۲۱۵۰ ۸۲۱۵۱ ۸۲۱۲۰ ۰۲۱7۲ 2۲۷۲۳ 


۷ ۰۵۱۶۶ ۵۱۵۲ 11۰۱- مسلم: ۳ ۱۵۱۵ ۱۵۲۰- مسلم: ۱۳5۳/۶ 

وذکر فيه حديث ابن عمر أن رَسُولَ الله ل کال : «لا بیع بعکم 
عَلَى بیع أخِيه). 

وحديث أبي هريرة: له سول اللو يله أذ بيع حَاضِرٌ اوه ولا 
تَتَاجَشُواء ولا ی الرّجل علی بي أ خیه. ولا يَحْظبٌ على خطبة 
أ 00 الما طلاق آغیها كنا ما في رانا 

هذان الحديثان آخرجهما مسلم أيضًا”". وحديث ابن عمر يأتي 
أيضًا في باب: النهي عن تلقي الركبان”". 


وفیه : النهي عن بيع بعض على بيع بعض» ولا يخطب الرجل على 
خطبة آخیه حتی ررك الخاطب قبله» آو بأذن له الخاطب. 





)1( رواهما مسلم (۰۱۶۱۲ ۲ کات التکاح» باب : تحریم الخطبة على خطبة 
آخیه. 


(؟) سيأتي قريبًا برقم (۲۱۲0). 


س(.مبسب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس< 

قال صاحب «المطالع» : يأتي کثیر من الأحاديث على لفظ الخبر» 
وقد يأتي بلفظ النهي» وكلاهما صحیح. 

وقال ابن الأثير: كثير من روايات الحديث الا يبيع» باثبات الیاء» 
والفعل غير مجزوم وذلك لحن وان صحت الرواية فتكون لا نافية» وقد 
أعطاها معنى النهي لأنه إذا نفئ أن يوجد هذا البيع» فكأنه قد آستمر 
عدمه والمراد من النهى عن الفعل : إنما هو طلب إعدامه أو أستبقاء 
عدمه فکان النفى الوارد من الواجب عندهم يفيد ما يراد من النهي "۳" 
ولما قرر ابن حزم حرمة ذلك -آعني : البیع على البیع» والسوم علی 
السوم؛ وأنَّ الذمي کالمسلم فیه وأنه إِنْ فعل فالبیع مفسوخ- قال: 
هلذا خبر معناه الأمرء لأنه لو كان معناه الخبر لكان خلفًا لوجود 
خلافه» والخلاف مقطوع ببعده عن الشارع۳. 

وقال النووي: في جميع النسخ : ولا یسوم» بالواو يعني في مسلم؛ 
وكذا «لا يخطب) مرفوع وكلاهما لفظه لفظ الخبر» والمراد به النهى» 
وهو أبلغ في النهي. لأن خبر الشارع لا يتصور وقوع خلافه» والنهي 
قد يقع خلافه فنکان المعنی عاملوا هلا التهی معاملة الخبر المتمم"۳. 

فان قلت : ترجم على السوم» ولم يذكره. 

قلت: كأن البیع هنا السوم» وبه صرح مالك في «الموطاً*. 

وقال أبو عبيد: قال أبو عبيدة وأبو زيد وغيرهما: البيع هنا الشراء 
والنهي وقع عليه لا على البائم؛ لأنَّ العرب تقول: بعت الشيء بمعنى 





(۱) «شرح مسند الشافعی» 5/ ۰1۱-۷۰ 
(۲) «المحلین» ۸/ ٤٤۸-٤٤۷‏ بتصرف. 


(۳) «مسلم بشرح النووي» ۰۱۹۲/۹ 
)٤(‏ «الموطأ» ص 2۲6- 8۲۵. 


ببس کتاب البْیُوع 


1 ستریته. قال أبو عبید : ولیس للحدیث عندي وجه غیره» كما أنَّ الخاطب 
هو الطالب". 
فان قلت : : ترجم حتئ حتول يأذن له أو یترك» ولم يذكره. 
قلت : ذکره في الباب المذکور في الخطبة على الخطبة فكأنه آشار 
وحقيقة البيع على البيع : أن يأمر المشتري بالفسخ ليبيعه مثله في 
مجلس خیار المجلس والشرط والمعنی في نحریمه» أنه يوغر 
الصدورء ویورث الشحناء» ولهذا لو أذن له في ذلك آرتفع التحریم 
على الأصح. 
وفي معناه : الشراء على الشراء قبل لزومه بأن يأمر البائع بالفسخ 
ليشتريه» وسيأتي في البخاري في الشروط . بلفظ : «لا یزیدن على بیع 
ا وأخرجه مسلم بلفظ «لا يزيد الرجل على بیع آخیه»( ۳ 
وأما السوم على سوم غیره؛ فهو أن يأتي الرجل قد آنعم لغيره في بيع 
سلعته بثمن» فيزيده ليبيع منه» أو يأتي إلى المشتري فیعرض عليه 
مثلها أو أجود منها بأنقص من ذلك. 
وفي کلام الشيخ آبي حامد أن هذا سوم» والأول آستیام» والمعنی 
في حرمته ما فيه من الويذاء والقطيعة والعداوة» وسواء كان ذلك الغیر 
لها ار كال 


.۲٠١ /١ «غريب الحديث»‎ )۱( 

(۲) سيأتي برقم (۲۷۲۳) باب: ما لا يجوز في الشروط في النكاح. 

(۳) مسلم )١181(‏ كتاب التكاحء باب تحريم الخطبة على خطبة أخيه حتی يأذن 
أو يترك. 

(4) ورد بهامش الأصل ما نصه: وبه صرح ابن حزم الظاهري. 


.مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


: : 5 3 
وقي الكافر وجه لابن ب »> وهو قول الا وزاعي. قال ابن 

فانه آجازه. 

كراهة سوم الذمي على مثله نقله ابن بطال" ۰*۳ والشافعي في «رسالته» 

توقف فى صحة هذا النهی" ۰۳ فقال البیهقی عقبه : هو ثابت من آوجه 

طالب فلغیره الزيادة“ ؛ لانه اقا باع قدحًا وحلسّا فیمن يزيد» رواه 

آصحاب الستن الاربعة من حدیث آنس» وحسنه الترمذي"*. 

( هو القاضي العلامت المحدث الثبت» قاضي القضاة آبو عبید. علي بن 
الحسین بن حرب بن عیسی البغدادي» قال ابن زولاق: كان عالمّا بالاختلاف 
والمعاني والقیاس عارقا بعلم القرآن والحدیث فصیخا عاقلا عفيمّاء قوالا بالحق 
قال الخطیب : توفي ابن حربویه في صفر سنة تسع عشرة وئلائمائة. 
انظر تمام ترجمته في : «تاریخ بغداد» ۰۳۹۵/۱۱ «المنتظم» ۱۳۸۹/۳۹ «تاریخ 
الاسلام» ۵۸۱/۲۳ (8۲) «سیر أعلام النبلاء» ۱6/ ۵۳۱ (۰)۳۰۹ «شذرات 
الذهب» ۰۲۸۱/۲ 

)۳( (شرح ابن بطال» ۲/ ۲۱۸. 

(9) «الرسالة» ص ۰۳۱۲ 

(4) «السنن الکبری» ۵/۵ ۳. 

(5) آبو داود »)١141(‏ الترمذي (۰)۱۲۱۸ النسائي ۰۲۵۹/۷ ابن ماجه (۲۱۹۸) من 
طریق الاخضر بن عجلان عن أبي بكر الحنفي» عن أنس بن مالك. 
والحافظ الذهبي في «الميزان» ۰۱۷۸/۱ والألباني في «الإرواء» (/2451 ۰۱۲۸۹ 
وفي «ضعيف أبي داود» (۲۹۱). وانظر: «البدر المنیر» 5/ 615--6015. 


فرع : إنما يحرم أيضًا إذا حصل التراضي صریخا. فان لم یصرح 
ولکن جری ما يدل على التراضي كأشاور عليك» وکذا إذا سکت؛ 
آبو جهم. ومعاوية» فلم ینکر الشارع ذلك» بل خطبها لأسامة"". 
وقد يُقال: لعل الثاني لم يعلم بخطبة الأول» وأما الشارع فأشار 
بأسامة؛ لا أنه خطب ولم يعلم بأنها رضيت بواحد منهما ولو أخبرته 
لم يشر عليها. وقال القرطبي: أختلف أصحابنا في التراكن فقيل: هو 
عند آصحابنا محمول على ما إذا كانا شكلين”". وزعم الطبري أن 
: وا ام ی ده اس ما مه ۳(۰) ه ۲ ]ات 
النهي هنا منسوخ بخطبته -اكة- فاطمة لأسامة ". ثم آعلم أنه قام 
الاجماع على تحریم ما سلفناه كما تقررء فلو خالف وعقد فهو 
عاص» وینعقد البیع عندنا وعند أبي حنيفة وآخرین. 

وقال داود: لا ينعقد» وبه صرح أبن حزم منهم كما سلف » وعن 
مالك روايتان كالمذهبين. وقال جماعة من أصحابه: يفسخ قبل 
الدخول لا بعده» وجمهورهم على إباحة البيع والشراء فيمن یزید» 
وبه قال الشافعی كما سلف» وكرهه بعض السلف. 

فصل : 

وأما بیع الحاضر للبادي فهو أن يقدم غريب بمتاع تعم الحاجة إليه 
باغلی. 
(۱) رواه مسلم (۱8۸۰/ ۷) کتاب : الطلاق» باب : المطلقة ثلانًا. 
(۲( «المفهم» 81/5 . )۳ رواه مسلم (۱6۸۰/ ۷) وقد تقدم. 


۲4۸ -س التوفیح شرح الجامع السحیح مس 

وفي مسلم من حدیث جابر: «دعوا الناس برزق الله بعضهم من 
يعض والمعتی فیه» العضییق على الغاس»»واهل الخاضرة 
آفضل ؛ لاقامتهم الجماعات وعلمهم. 

واختلف في أهل القری هل هم مرادون بهذا الحدیث؟ فقال مالك : 
إن کانوا یعرفون الأثمان فلا بأس به» وان کانوا یشبهون البادية فلا یباع 
ولا يشار علیهم. 

واختلف هل یبیع مدني لمصري أو عکسه. فمنعه مالك واستخفه في 
«العتبیة». واختلف إذا أنفذ البادي متاعه هل یبیعه الحضری؟ منعه ابن 
القاسم وابن حبيب» وآجازه الابهري. واختلف هل يشتري له؟ 
فأجازه في کتاب محمد و«العتبية» مالك ومنعه ابن حبیب. 

فرع: لو وقع البیع» فقال ابن القاسم: يفسخ حضر البدوي أو بعث 
بالسلعة» ورواه ابن حبيب لمالك» وقاله أصبغ » في بيع المصري 
للمدني. وقال ابن عبد الحكم: لا يفسخ. ورواه سحنون عن ابن 
القاسم» وهو قول الشافعي محتجًا بحديث: «دعوا الناس يرزق الله 
بعضهم من بعض» ولم يقع الفساد في ثمن ولا مثمن ولا في عقد 
البيع» فلا فسخ. 

فرع : فان فعل وباع فهل یژدب؟ قال ابن القاسم : نعم إن آعتاده. 
وقال ابن وهب : یزجر عالمّا كان أو جاهلا» ولا يُؤدب. 

والنجش : هو أن يزيد في الثمن لا لرغبة بل ليخدع غيره. 


)١(‏ مسلم (۱۵۲۲) کتاب: البیوع باب: تحریم بیع الحاضر للبادي. 


سب تف دی 

و(تناجشوا): تفاعلوا من النجش. وآصله الختل یقال: نجش 
الرجل إذا آختال وخدع» وأنكر ذلك على قائله» وانما هو الاثارة 
والاطراء. والأصح عندنا أنه لا خيار خلافا لمالك وابن حبیب 
ووفاقًا لأبي حنيفة. وعن مالك : له الخیار إذا علم» وهو عيب من 
العیوب كما في المصراة. 

وقال ابن حبیب: لا خيار إذا لم يكن للبائع مواطأة. وقال أهل 
الظاهر: البيع باطل مردود علی بائعه إذا ثبت ذلك عليه. وكأن 
البخاري بوب على قولهم كما سيأتي”". وادعى ابن بطال أن قول 
مالك آعدلها وأولاها بالصواب"". 

فرع : قال ابن القاسم في السائم والخاطب : لا يفسخ ویژدب. وقال 
غیره : یفسخ. 

فصل : 

الخطبة على خطبة من صرح بإجابته حرام إلا بإذنه كما سلف» فان 
لم يجَبْ ولم يرذ لا يحرم. وعند المالكية: إذا تراكنا أو سميا صداقًا 
أو أتفقا ولم يبق إلا العقد أقوال عندهم» وسيأتي إيضاحه في موضعه. 

قوله : «لتکفاً ما فى إنائها» هذا مثل قوله: «ولا تسأل المرأة طلاق 
أختها لتكفأ ما في إنائها» إرادة ضررها فتصير بمنزلة من كفأ إناءهاء 
أي : قلبه عليل وجهه. 

وقيل: هو أن يخطب الرجل المرأة وله أمرأة فتشترط عليه طلاق 


(۱) بوب البخاري باب: النجش ومن قال: لا يجوز ذلك البيع. ويأتي بعد باب. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۰۲۷۱/۹ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأولئ لتنفرد به. وتكفأ بفتح التاء والفاء کذا في رواية أبي الحسن. قال 
ابن التين: وهو ما سمعناه» ووقع في بعض رواياته كسر الفاءء وثالثة 
بضم التاء. وذكر الهروي الحديث وقال: لتكتفئع: تفتعل من كفأت 
(القدر)"'' إذا كببته لتفرغ ما فيها"» وهذا مثل إمالة الضرة حق 
صاحبتها من زوجها إلى نفسها. وقال الكسائي: كفئت الإناء: كببته» 
وكفأته وأكفأته: أملته» ومنه الحديث: كان إذا مشی تكفأ تكفوًا9". 
أي: تمايل إلى قدام كما تتكفأ السفينة في جريها. قال: والأصل فيه 
الهمزة تركت. 


IAI . يمك‎ <3 >35 


(۱) ساقطة من الأصل. 

(۲) «غريب الحديث» ۰۳۹۳/۱ 

(۳) بهذا اللفظ رواه الترمذي (۰)۳۱۳۷ وأحمد ۱ ۰۱۲۷ والترمذي في 
«الشمائل المحمدية» (۵) والحاكم ۲/ 505-706 من طريق عثمان بن مسلم بن 
هرمز عن نافع بن جبير بن مطعم عن علي- رضي الله عنه- قال: لم يكن رسول الله 
كل بالطويل ولا بالقصير ... إذا مشی تكفأ تكفوًا كأنما أنحط من صبب لم أر قبله 
ولا بعده مثله. 
قال الترمذي: حديث حسن صحيح. وقال الحاكم: حديث صحيح الإسناد» ولم 
يخرجاه بهذِه الألفاظ. 
وقال العلامة أحمد شاكر في تعليقه على «المسند؛ (۷47): إسناده صحيح. 
وصححه الألبانى فى «مختصر الشمائل» .)٤(‏ 
والحدیث رواه مسلم (۲۳۳۰/ ۸۲) عن آنس بلفظ : ]ذا مشی تکفا. 


س كتابٌ البْیُوع 
۹- باب as‏ 

۳2 و 

زید. 

-١‏ حََدَّكْنَا بر بخ مد حبرا عَبْدُ الله أَخْيرَنًا سین 0 عن عَطَاءِ 
ن أي اج تن جار نع رضي الله عنهماء أن لا أَغتق غلا له عَنْ دب 
قاختاج قح لثم بك فَقَالَ: «مَنْ يشريه مني ؟» فَاشْتََاه - ب عَبْدٍ الله بکذا 
وَكَذَاء فَدَقَعَهَ لَه [۲۲۳۰, ۰۲۲۳۱ ۸۲6۰۳ ۰۲۵۱۵ ۰1۷۱۱:۲۵۳۵ ۸1۹2۷ ۷۱۸1- مسلم: ۹۹۷- 


فتح: 4 /:۱۳9 


١ ا‎ 


و 5 ا f(D‏ اث ات 

وشيخ البخاري فيه بشر بن محمد المروزي" انفرد به عن الخمسة»› 
مات سنة أربع وعشرين ومائتين. والحسين المكتب هو ابن ذكوان 
العوذي» مات سنة خمس وأربعين ومائة. 

وآثر عطاء روی ابن أبي شيبة بعضه عن وکیع» عن سفیان» عمن 
0 0 قالا : لا بو و ما وعند E‏ 
ال ن صر عن بع از قال اهن رسوك اه أذ بيع 


)0 (440) کتاب : الزکاق باب: الأبتداء فى النفقة بالنفس.. 
۰ في 

(۲) ورد بهامش الاأصل : وثقة ابن حبان وقال: كان مرجنًا. 

(۳) «المصنف» 5/ 5594 (۳۲۹۲۱). 

(4) «السنن الکبری» ۵/ 6 ۳. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال احمد - قينا نحگاه الخلال عنه: هلا حدیت نکر وروی 
ا لاا ص تا وعن 

aS 

والمعیق في حديث جابر رجل من بني عذرة كما ثبت في ا 

وفي رواية: يقال له آبو مذکور وجاء أنه من الأنصار*. 

ويحتمل أن يكون عذريًا حليف الأنصارء والمعتق: یعقوب"*؟ 
والمشتري: نعیم» كما صرح به في الحديث» وهو ابن عبد الله 
النحام أسلم قديمًا. والنحمة: السعلة. والثمن: ثمانمائة درهم كما 
ذکره البخاري في موضع آخر"؟ ومسلم أیضٌا وفي أبي داود 
بسبعمائة أو تسعمائة*» وفی النسائی: وکان محتاجًا وعلیه دين فلما 
باعه قال: «اقض دينك ۱ 

وموضع الترجمة: «من يشتريه مني»؟» وفي النسائي تكراره”” "© 
وقد سلف حكم ذلك في الباب قبله. 


)١(‏ لم أقف عليه. 

0) «المصنف» 5/ 5594 (۳۲۹۵۲- ۳۲۹۵۷). 

(۲) مسلم (۹۹۷). 

)€( السابق. 

(0) جاء مُسَمُی هكذا عند أبي داود (۰)۳۹۵۷ والنسائي في «المجتبى» ۰۳۰۶/۷ وفي 
«الکبری» ۵۰/6 .)1۲٤۹(‏ وأحمد ۳۰۵/۳ و۰۳1۹ E‏ ۰ 4 

() سيأتي برقم (1۷۱۷) کتاب: کفارات الأيمان» باب: عتق المدبر وأم الولد. 

)۷( مسلم (۹۹۷). 

(۸) أبو داود (۳۹۵۵). 

( النسائي ۸/ ۰۲۱ 

(۱۰) «الکبری» ۱۹۲/۳ (۵۰۰۷) و ۵۰/۶ .)1۲٩۹(‏ 


س تب یع سس س(۲۰۳ 


وقد آختلف العلماء في بیع المزایدق فأجازها الأربعة وأکثر العلماء 
في المغانم وغیرها. وکان الأوزاعي یکره المزايدة الا في الغنائم 
والمواریث» ولعل عمدته ما سلف» لکنه منكرء وهو قول إسحاق» 
وروي عن آبي آیوب وعقبة بن عامر كراهية الزيادة» وعن ابراهیم 
النخعي أنه کره بیع من يزيد. 

قال مالك : لو ترك الناس السوم عند أول من یسوم بها آخذت بشبهة 
الباطل من الثمن» ودخل على الباعة في سلعهم المکروه» ولم يزل الامر 
عندنا على ذلك» وحدیث الباب حجة على من كرهه؛ لأنه قد قال: امن 
يشتريه منی»؟ فعرضه للزيادة ل 
علیه. 


وهذا الحدیث یفسر نهیه أن يسوم الرجل على سوم أخيه أو يبيع 
على بيع آخیه أنه أراد بذلك إذا تقاربا من تمام البیع كما قال جمهور 
الفقهاء. وعلئ هذا المعنین حمل العلماء ما روي عن أبي أيوب وعقبة 
أن ذلك بعد ما رضي البائع ببيعه الأول. وفي «المستخرجة» لابن 
القاسم: إذا وقع علی رجلين يكونان شريكين. قال عیسی : لا يعجبني 
ذلك من قولهء وهو الأول. قال: ولا ينبغي للصالح أن يقبل من أحد 
مثل الذي أعطاه غیره» وإنما يقبل الزيادة وبها ينادي. 

واعلم أن البخاري ترجم على الحديث أيضًا: : باب من باع مال 
المفلس أو المعدم فقسمه بين الغرماء او أعظاة حتی ینفق علیل ف 

واعترض ابن التين على ترجمته هنا فقال: ليس فيه بيان لما بوب 
عليه من بيع المزايدة؛ لأنه نما قال: «من يشتريه مني»؟ وكذا قال 


)١(‏ سيأتي برقم (۲۲۰۳) كتاب في الأستقراض. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
الإسماعيلي : ليس فيه ما ترجم لهء فان المزايدة أن يعطي آخر آکثر مما 
آعطی الأول. 

قلت : وأثر عطاء مطابق لها وقال عبد الملك : لم یخلص للبخاري 
السبب الموجب لبیعه في دیوانه كله علی تکریره له ولا يباع المدبر لدین 
بعده فى حيأة سيده» ویباع بعد موته فیقضی دیون سیده ویعتق ثلث 
ما بقى منه. 

وقد روي بإسناد فيه نظر أنه كان عليه دین". وهذا يعضذه تبویب 
البخاري. وقالت فرقة: لسيده بيعه كسائر الوصاياء وقال بعض 
العلماء: لا يجوز لأحد أن يختلع من جميع ماله لهذا الحديث؛ 
ولقوله اك لكعب: «أمسك عليك بعض مالك فهو خير لك»”" ولنهيه 
سعدًا أن يجاوز الوصية فى الثلث(". 


ومن تراجمه عليه اٍیضّا: باب بیع الد 


.)۵۰۰6( ۱۹۲ /۳ رواه النسائی ۰۲4۷/۸ وفى «الکبری»‎ )١( 
رواه آحمد ۳/ ۳۹۰: رها ارف حدثنا شريك» عن سلمة بن کهیل» عن عطاء‎ 
عن جابر أن رجلا دبر عبدًا له وعلیه دين» فباعه النبي ييه في دين مولاه.‎ 
والإسناد فيه نظر؛ لأن فيه شریکا وهو ابن عبد الله النخعى سيّى الحفظ. أنظر:‎ 
۱ .)۲۷۸۷( «التقریب»‎ 
لذا قال الثلاثة المعلقون على «المسند» ط. الرسالة: حدیث صحیح دون قوله:‎ 
.. وعلیه دين ... إلخ» وهذا إسناد ضعيف»‎ 
/۳ قلت : قد تابع شریگا الأعمش» فیما رواه النسائي ۰۲4۱/۸ وفي «الکبری»‎ 
على قوله : وکان عليه دین.‎ )۵۰۱۰4( ۲ 

(؟) سيأتي برقم (۲۷۵۷) کتاب: الوصایا. باب: إذا تصدق أو أوقف بعض ماله. 

۳) سلف برقم (۱۲۹) کتاب : الجنائز» باب: رثی النبي سعد بن خولة. 

(8) أنظر ما سيأتي برقمي (۲۲۳۰- ۲۲۳۱). 


سس باه ده 

وقد آختلف العلماء فيه كما حکیته لك والمنع هو قول مالك وأبي 
حنيفة وجماعة من أهل الكوفة. قال آبو حنيفة: إن مات سیده ولم یخرج 
من الثلث سعی في فکاك رقبته. وان مات سیده وعلیه دين فبیع للغرماء 
سعی لهم وخرج حرا. وأجازه الشافعي وأحمد وأهل الظاهر وأبو ور 
واسحاق» وهو قول عائشة ومجاهد والحسن وطاوس وباعت عائشة 
مدبرة لها سحرتها". وكرهه ابن عمر وزید بن ثابت ومحمد بن 
سیرین وابن المسیب والزهري والشعبي والنخعي وابن آبي لیلی 
الت وحکی ابن أبي شيبة المنع عن شریح وزید بن ثابت 
وسالم والحسن"". وجوّز أحمد بيعه بشرط أن يكون على السيد دين. 
وعند مالك: يجوز بيعه عند الموت» ولا يجوز في الحياة» حكاه ابن 


(۱) حديث رواه الأئمة: مالك في «الموطأ» ۲/ ٤۲۳ -٤۲۲‏ (۰)۲۷۸۲ والشافعي في 
«المسند» ۲/ ٦۷‏ (۰)۲۲۱ وأحمد ۰۶۰/5 والبخاري في «الأدب المفرد» (۰)۱1۲ 
والدارقطني (4/ ۰۱8۰ والحاکم ۰۲۲۰-۵6 وابن حزم في «المحلی» ۱۱/ 
۵ والبيهقي ۱۳۷/۸ و۱۰/ ۰۳۱۳ والبغوي في «شرح السنة» ۱۲/ ۱۸۸- 
۹ (۳۲۱۱) من طریق أبى الرجال محمد بن عبد الرحمن» عن آمه عمرة بنت 
عبد الرحمن؛ عن عائشة. - 
ووقع عند أحمد: عن ابن أخي عمرة- ولا أدري هذا أو غيره- عن عمرة. هكذا 
على الشك. 
وصححه أيضًا الأئمة: الحاكم فقال: حديث صحيح على شرط الشيخين ولم 
يخرجاه. والمصنف فى «البدر المنیر» ۲۰/۸ ۵. 
والحافظ في «التلخیص» 8۱/6 فقال: إسناده صحیح. 
والألبانی فى «الارواء» (۱۷۷). وفی تعلیقه على «الأدب المفرد» (۱۱۲) فقال : 
ی ۱ 

(۲) آنظر: «الاشراف علی مذاهب أهل العلم» ۰۲۱۵/۲ 

© «المصنف» ۳۳۰/۶- ۳۳۱ (۲۰۹۵6- ۲۰۹۵۸). 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سے 


الجوزي عنه. وحکی مالك جماع أهل المدينة على بيع المدبر وهبته. 
وحدیث الباب حجة للجواز» وأجاب عنه ابن بطال بأن في الحدیث أن 
سیده كان عليه دين فثبت أن بیعه كان لذلك؛ ولانها قضية عين تحتمل 
التأویل. وتأوله بعض المالكية على أنه لم يكن له مال غیره فرد 
تصرفه. وهذا مصرح به في نفس الحدیث فلا حاجة إليه”". 

وآما حدیث: «المدبر لا يباع ولا یشتری» وهو حر من الثلث» 
فالأشبه وقفه على ابن عمر"" ووهاه ابن حزم قال: وروي عن آبي 


.4۹/۷ «شرح ابن بطال»‎ )١( 

(؟) رواه الدارقطني ۰۱۳۸/۶ والبيهقي ۱۰/ ۳۱6 من طریق عمرو بن عبد الجبار 
-آبو معاوية الجزري- عن عمه عبيدة بن حسان» عن آیوب» عن نافع» عن ابن 
عمر مرفوعًا بلفظ: «المدبر لا يباع ولا يوهب» وهو حر من الثلث». 
قال الدارقطني : لم يسنده غير عبيدة بن حسان. وهو ضعيف وإنما هو عن ابن عمر 
موقوف من قوله. وكذا ضعفه البیهقی. 
وقال عبد الحق الأشبيلي في «الأحكام» 17/4: إسناده ضعیف؛ والصحيح 
موقوف. وأعله أيضًا ابن القطان فى «البيان» ۵۲۱/۳ (۱۲۹۵). 
وضعفه المصنف -رحمه الله- في «البدر» ۰۷۳۳/۹ وقال الحافظ في «الدرایة» ۲/ 
۷ فيه: عبيدة بن حسان. وعد قشف 
وقال الألباني في «الإرواء» (۰)۱۷۵7 وفي «الضعيفة» :)١585(‏ موضوع . 
ورواه الدارقطني ١78/5‏ من طريق أبي النعمان عن حماد بن زيد عن أيوب عن 
نافع عن ابن عمر أنه كره بيع المدبر. 
وقال: هذا هو الصحيح» موقوف. وما قبله لا يثبت مرفوعًاء ورواته ضعفاء. 
ورواه الييهقي ۳۱۳/۱۰- ۳۱۶ من طريق يحيئ بن یحیی. آنباً حماد» عن أيوب» 
عن نافع» عن ابن عمر قال: لا يباع المدبر. 
وقال: هذا الصحيح عن ابن عمر من قوله موقوقا. 
ثم الحدیث رواه ابن ماجه (۰)۲۵۱6 والعقيلي في «الضعفاء» ۳ والطبراني 
۷۲ (۰)۱۳۳۹۵ وابن عدي في «الکامل» ۰۳۲۰/٩‏ والدارقطني ۰۱۳۸/4 


سس سس( 


جعفر محمد بن علي» عن رسول الله ية مرسللا أنه باع خدمة ا 


= والبيهقي في «السنن» ۳۱4/۱۰ من طريق علي بن ظبیان» عن عبید الله » عن نافع › 
عن ابن عمر أن النبى ييا قال: «المدبر من الثلث». هكذا مرفوعًا بهذا اللفظ. 
ونقل ابن ماجه عن شیخه فى :هذا الحدیث عشمان بن آبي شيبة آنه قال هذا خحطا. 
فى قال این ماه لین له اش 1 
وقال أبو زرعة في «علل ابن أبي حاتم» ۲/ 8۳۲ (۲۸۰۳): حديث باطل. وضعفه 
أيضًا العقيلي وابن عدي وابن حزم في «المحلئ» 9/ ه". 
ورواه الدارمي ۲۰۲۹/4 (۳۳۱7) من طريق شريك» عن الأشعث» عن نافع » عن 
ابن عمر» به موقوفا. 
ورواه البيهقي في «السنن» 27١5/٠١‏ وفي «المعرفة» /١5‏ 57 (719” )من طريق 
الشافعي » عن علي بن ظبيان» عن عبيد الله بن عمر» عن نافع » عن ابن عمر» به موقوقًا 
أيضًا. قال البيهقي : قال الشافعي : قال لي علي بن ظبيان كنت أحدث به مرفوعًا » فقال 
لي أصحابي : ليس بمرفوع وهو موقوف على ابن عمر فوقفته» والحفاظ يقفونه على 
ابن عمر. ثم قال: والصحيح مرفوعًا كما رواه الشافعي. 
قلت : هوخ طأ مطبعي آوتصحیف ‏ وصوابه : والصحیح موقوفاء كما قال في «المعرفة). 
ونقل الخطيب البغدادي -٤٤٤ /١١‏ 440 عن علي بن المديني ویحیی بن معين 
أنهما قالا: الحديث عن علي بن ظبيان مرفوع» حديث منكر. اه بتصرف. 
وآورد ابن عبد البر الحدیث المرفوع في «الاستذکار» ۳ ۳۲۲ (۳۹۹۲۷) وقال: 
هلذا خطأ من علي بن ظبیان» لم یتابع علیه وانما يرويه غیره عن ابن عمرء قوله. 
وقال عبد الحق 17/5 : علي بن ظبيان ضعيف عندهم» وأصح ما فيه أنه من قول 
ابن عمر. 
وقال المصنف -رحمه الله- في «البدر» ۷۳/۹ : أده تفق الحفاظ علئ تصحيح رواية 
الوقف- وتضعیف رواية الرفع. وقال في «الخلاصة» ۰/۲ ۰ أطبق الحفاظ على 


تصحیح رواية الوقف. 
)۱( رواه سعيد بن منصور في اسننه» ۱4/۱ (44۳) والدارقطني 222/5 والبيهقي 
۰ من طريق عبد الملك بن أبي سليمان. ورواه ابن أبي شيبة ٤0۷ /٤‏ 


(۰)۲۲۰۵۲ ومن طريقه البيهقي ۱۰/ ۳۱۲ من طريق الحكم. كلاهما عن أبي حعفر به. 
قال الحافظ الذهبي في «المهذب» ۸/ 4777 : منقطع. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن جابر: إن آولاد المدبرة إذا مات سیدها ما نراهم إلا أحرارًا"» 
ا فأنكر ذلك عمر وأمرها أن تشتري غیرها ب بثمنها و 
وقال ابن سيرين : لا بأس ببيع خدمة الف ونقل عن ابن ا لمسيب 
ایشا 

وقيل : إن سیده كان سفيهاء فلذلك تولی بیعه بنفسه حکاه ابن 
بطال "۰۴ وعليه يدل تبويب البخاري السالف فى الفلس. 

فائدة : قام الإجماع علل صحة التدبير» ومذهنا ومذهب مالك فی 

فرع : جمهور العلماء -کما حکاه ابن رشد- على جواز وطء المدبرة 
إلا ابن شهاب فانه منعه. وعن الأوزاعي کراهته وان لم يكن وطئها قبل 
التد 020 

ی 


917 ل همك 


.)۲۱۵۹۵( ۳۱٦/۱۰ رواه البيهقى‎ )١( 

)۲( تقدم E‏ عن عائشة. 

(۳) «المحلی» ۳۵/۹ - ۳۱. 

(6) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» /٩‏ ۸ (۰)۱۱۱۵۵ وسعید بن منصور في «سننه» 
۱ (6۷۲(. ` 

(5) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ١57/9‏ (۰)۱۲۷۹ وسعيد بن منصور في «سننه) 
۱ 667( ۱ 

(0) اشرح ابن بطال» 4۹/۷ 

(۷) «بداية المجتهد» ۱۱۳۹/۶ 


تسه کتاب البْیوع 
E 507‏ 0 ال نا وز رک ات 
بَاطل 1 ال 2 ۳۹ ۱ نة 592 فی لیر 
ومن عمل عم ل عله ات فهو فهر رَدّ). 
۱- حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بخ مَسْلَمَةَء حَدَّتَنَا ونع لكوتي 
الله عنهما قال: نی النَّبِيُ ا عن النّجْش. [197- مسلم: : 1011- فتح: 4 /00؟] 
(وعن ابن عمر) ل نْهَى لني یه عن النْجْشٍ. 


حديث «الخديمة فى النار» أخرجه آبو داود بإسناد لا باس به" 


() في هامش الأصل: الخداع» وعلم أنها نسخة. 

(؟) فوقها في الأصل: مسند متصل. 

(۳) رواه أبو داود في «المراسيل» :)١580(‏ حدئنا وهب بن بقية» عن خالد» عن 
یونس» عن الحسن أن النبى كه قال: «المكر والخديعة والخيانة في النار». 
تيك ادويق و ال وحم لاد" 0 الحنیت هلاه نذا لو من وی 
الأول: أنه أطلق عزوه لأبي داود» فلربما أوهم أنه في «السنن»» وليس کذلك؛ 
إنما هو ذ فى «المراسيل» فقط. 
الثاني : أن الحديث عند أبي داود» مرسلا عن الحسن» > بالرغم من أنه روي عن 
أربعة من الصحابة موصولا! وها أنا ذا أذكرهم علئ وجه الأختصار؛ كي تتم 
الفائدة : 
الأول: عن قيس بن سعد: 
رواه ابن عدي في «الكامل» ۰40۹/۲ والبيهقي في «شعب الایمان» ۳۲/6 
(0758) و۷/ 4۹6 )١11١5(‏ من طريق الجراح بن مليح عن أبي رافع» عن 
قيس بن سعد قال: لولا أنى سمعت رسول الله با يقول: «المكر والخديعة في 
النار» لکنت من آمکر الناس. ۱ 
قال الحافظ في «الفتح» ۶ : إستاده لا بأس به. 


.سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


= الثاني : عن أبي هريرة: 

رواه إسحاق بن راهویه في «مسنده» ۳۷۰/۱ (۳۸۱)» ومن طریقه الطبراني في 
«مسند الشاميين» ۳۰/۳ (۰)۲۳۳ وابن عدي في «الكامل» ۰۲۱۲/۷ والبيهقي 
في «الشعب» ۳۹۷/۰ (1۹۷۸) من طريق كلثوم بن محمد بن آبي سدرة. 

وأبو نعيم في «أخبار أصبهان» ۲۰۹/۱ من طريق حكيم بن نافع. 

كلاهما عن عطاء بن أن مسلم الخراساني عن ان هريرة مرفوعا: «المكر 
والخديعة فى النار». 

قال الحافظ في «التخليق» ۳/ 46 ۲- 740: فيه أنقطاع بين عطاء وأبي هريرة. وقال 
في «الفتح» 705/5: في إسناده مقال. 

وله عن أبي هريرة طريق آخری : 

فرواه البزار كما في «كشف الأستار» (۰۱۰۳ وابن عدي 075/0 من طريق 
مكي بن إبراهيم عن عبيد الله بن أبي حميد» عن أبي المليح بن أسامة» عن أبي 
هريرة» به. 

قال البزار: عبيد الله ليس بالحافظ ولم يشاركه غيره في هذا. 

وقال الهيثمي في «المجمم» ۱ عبيد الله أجمعوا على ضعفه. 

وقال الحافظ فى «التغليق» ”/ 7855 : إسناده ضعيف. 

الثالث : عن أن بك عالك: 

رواه ابن عدي ۰۳۹۹/۶ والحاکم ۱۰۷/۶ من طریق يزيد بن ابي حبیب» عن 
سنان بن سعد الكندي عن أنس» عن رسول الله یا قال: «المکر والخديعة 
والخيانة في النارا. قال الحافظ في «التخلیق» ۳:۹۳ وفي «الفتح» :0/٤‏ في 
إسناده مقال. لکن قال الالبانی فى «الصحیحة» ۳/ 1۷ : إسناده حسن » رجاله ثقات 
رجال الشیخین؛ غير سنان بن سعد. والحدیث بمجموع طرقه السالفة صححه 
الألباني في «الصحیحة» (۱۰6۷) قاطعًا بذلك. 

الرابع : عن عبد الله بن مسعود: 

رواه ابن حبان ۳۲۲/۲ (۵7۲۷) و ۱۲/ ۳۹۹ (0069)., والطبرانى فى «الکبیر» /١‏ 
۸ (۰)۱۰۲۳۹ وفي «الصفیر» ۲/ ۳۷- ۳۸ (۷۳۸)ء وأبو نعیم الأصبهاني في 
(الحلیة» /٤‏ ۱۸۸- 4 والقضاعي في «مسند الشهاب» ۱۷۵/۱ (۲۵۳ ۲۵6 = 


وحديث «من عمل عملا» إل آخره آسنده في موضع طن 
وحدیث ابن عمر : آخرجه مسل" وقد سلف قريبًا بيانه وحكمه. 
وقال أبن عبد البر: ورواه آبو سعید إسماعيل بن محمد قاضي 
المدائن» عن یحییل بن موسى البلخيء أنا عبد الله بن نافع» عن 
مالك به» لكن بلفظ التخییر وهو أن يمدح الرجل السلعة بما لیس 
افیها هكذا قال التخيير وفسرهء ولم يتابع على هذا اللفظ 
والتهووقة ااج 





- والحافظ في «التغليق» ۲60/۳ من طريق عثمان بن الهيئم» عن أبيه» عن عاصمء 
عن زر عن عبد الله بن مسعود قال: قال رسول الله ية : «من غشنا فليس مناء 
والمكر والخداع في النار». قال المنذري في «الترغيب والترهیب» ۳۵۹/۲ 
(۲۷۲۱): إسناده جيد. وقال د «المجمع» :۷۹/٤‏ رجاله ثقات. وفي 
عاصم بن بهدلة كلام لسوء حفظه 
قال الألباني في «الارواء» ۰۵ 4 المتقرر فيه عند أهل العلم أنه حسن الحديث 
یحتج به لاسیما إذا وافق الثتات. ۱ 
وصححه الالباني في «الصحيحة» (۱۰۵۸). 
و ف الماظ ني ا محمد بن رین قال:بلتي 
أن رسول الله يك قال : «المکر والخديعة في النار». 
ثم قال : فان كان حديث أنس محفوظا فيحتمل أن يكون محمد بن سيرين سمعه 
منه . 
تنبيه : قال الحافظ الذهبي في کتابه «الكبائرة ص ۱۷۹ في سیاقه ذکر فصل جامع 
لما يحتمل أنه من الکباش قال: وقال: «المكر والخديعة في النار» إسناده قوي. 
قلت : هكذا ذكر الحديث» ولم يبين أي أسانيد الحديث عناه بالقوة. 

)00 ) سيأتي برقم (۲۹۹۷) کتاب: الصلح. باب: إذا 0 


(۲) مسلم (۱۵۱۷) کتاب: : البيوع» باب: تحريم بيعه الرجل على بيع أخيه 
(۳) «التمهید» ۱۳/ ۶۷ ۳. 


سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قلت : ومن فعل النجش فهو عاص إن كان عالما پالنهي كما نص 
عليه مامتا( وهو إجماعء والبيع جائز لا یفسده معصية رجل نجش 
عليه. 


قال بو عمر : والنجش أيضًا أن يفعل ذلك ليغر الناس في مصلحته» 
والمشتري لا یعرف" أنه ربا. 
قال المطرزي في «المعرب»: هو بفتحتين» وروي بالسکون. 


> 97 2-5 همك 


)0 ورد بهامش الاصل : قال الرافعي : أطلق الشافعي في «المختصر» بعضه الناجش و 
شرط في بعضه من باع على بيع أخيه أن يكون عالمًا بالحديث الوارد» قال 
الشارحون: السبب فيه أن النجش خديعة » وتحريم الخديعة واضح لكل أحد 
معلوم من الألفاظ العامة» وإن لم يعلم هذا الخبر بخصوصه. فالبيع على بيع الأخ 
إنما علم تحريمه من الخبر الوارد فيه؛ لثلا يعرفه من لا يعرف الخبرء تابعة الخبر 
بخصوصه والبيع على بيع الأخ الخبر الوارد به ولا يعرفه من لا يعرف الخبر تابعه 
في «الروضة» وقد نص الشافعي على المسألة وشرط في النجش العلم بالحديث 
كما نقله البيهقي في «السنن الکبیر» فقال في نصه: قال الشافعي : فمن نجش فهو 
عاص بالنجش إن كان عالمًا بنهى رسول الله كل هذا لفظه. 
وذكر الشافعي نحوه في «اختلاف الحديث». وحاصل مذهب الشافعي في البيع 
على البيع والنجش آشتراط العلم غير أنه سكت عن بيانه في موضع. والنص 
المذكور في «اليتيمة». 
هذا خلاف كلام الإسنوى -رحمه الله تعالی- وكلام المصنف جار على النص. 

(؟) «التمهيد» /١‏ ۳۸. 


0- باب يع القَرَرِ وَحَبَلٍ الحَبَلَةِ 
۳- حََدَّكَنَا عَبِدُ الله بْنُ يُوسْفَء أَخْبَرَا مالك عن افع عن عبد الله بن غقر 
رضي الله عنما أن رشو لله و تمن عن نفع حل ال و ا 


۳ 


الْجَاجِلِيّة كَانَ الرَّجُلْ یَبتاغ اور ای أن نتج النَاقهُء تم تنح التي في بطنها. 
]07ء ۲- مسلم: ۱۵۱2- فتح: ۳/۶ 


ذکر فيه حدیث ابن عمر أن رَسُولَ الل يك نَهَى عَنْ بیع بل البق 


وَكَانَ یا ی یه هل الجاملیّی گان الرَّجُلُ باع الجَرُورَ ای أن تنج 
الق چم ب تنتج التي في نطنها. 


هذا 1 آخرجه مسلم أيضًاء وكأن البخاري فهم من بیع حبل 
الحبلة الغررء وهو في أفراد مسلم من حديث أبي هريرة: نهی رسول الله 
يي عن بيع الحصاة وعن بيع ال وأخرجه ابن حبان من حديث 
ابن ی وأخرجه أحمد من حديث ابن یه وفى الباب عن 


(۱) مسلم (۱۵۱۳) كتاب: البیوع» باب: بطلان بيع الحصاة. 

(؟) «صحيح ابن حبان» ۱۱/ 57". 

(۳) «المسند» ۳۸۸/۱ من طريق يزيد بن أبي زياد» عن المسيب بن رافع. عن 
عبد الله بن مسعود مرفوعًا بلفظ : «لا تشتروا السمك في الماء؛ فإنه غررا. 
وهكذا رواه الطبراني ۲۰۹/۱۰ (۱۰4۹۱) والبيهقي "4٠/0‏ من طريق الإمام 
آحمد. وكذا ابن الجوزي فى «العلل المتناهية» ۱۰۵/۲ (۹۷۸). 
قال الدارقطتي في «العلل» ۲۷۹/۵: الموقوف أصح. وکذا قال البيهقي. 
وقال ابن الجوزي: هذا حدیث لا يصح عن رسول الله كَل وانما هو من قول ابن 

مستعود: 
وقال الحافظ ابن كثير فى «الارشاد» ۱۰/۲: هذا إسناد ضعيف؛ لحال يزيد بن 
أبي زياد فإنه كان سيئ الحفظ ويقبل التلقين» ثم هو منقطع بين المسيب بن رافع 
وبين ابن مسعود. 


ل سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا ر 

وجاء تفسير هذا الحدیث كما تری» ون لم يكن مرفوعًا فهو من 
قول ابن عمر وحسبك» وجعله الخطیب مدرجًا من کلام نافع"» 
وبهذا التأويل قال مالك والشافعي» وهو الأجل المجهول» ولا خلاف 
بين العلماء أنَّ المبيع إلى هذا لا يجوز. 

وقال آخرون في تأويله : معناه: بيع ولد الجنين الذي في بطن الناقة. 
وقال أبو عبيدة هو نتاج النتاج“» وبه قال أحمد وإسحاق» وهو أيضًا 
مجمع علی بطلانه؛ لأنه بيع غرر ومجهول. وبيع ما لم يُخلق. 

و(حبل) بفتح الباء» وغلط من سكنهاء وهو مختص بالآدميات 
إلا ما ورد في هذا الحديث» قاله أبو عبيد وابن السكيت» وفي «المحكم»: 


= وقال الشيخ أحمد شاكر -رحمه الله- في تعليقه على «المسند» (۳۱۷۷): إسناده 
ضعيف . 
وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (1۲۳۱). 
قلت: ورواه موقوفا ابن آبی شيبة 8۵71/6 .)55١40(‏ والطبرانی ۳۲۱/۹ 
١ 1 . 950‏ 
وصححه موقوفًا أيضًا المصنف -رحمه الله- فى «البدر المنیر» 457/5. 

)١(‏ ذكره المصنف -رحمه الله- في «البدر المنير» 5 وعزاه لابن أبي عاصم في 
كتاب «البيوع» نقلا عن الضياء في «أحكامه» وكذا عزاه الحافظ في «التلخيص» 8/ ۷. 

(؟) رواه ابن ماجه (۲۱۹۵)» وأحمد ۳۰۲/۱ من طريق أيوب بن عتبة عن یحییل بن 
أبي كثير عن عطاء؛ عن ابن عباس قال: نهئ رسول الله ڳل عن بيع الغرر. 
وقد أعله المصنف -رحمه الله- في «البدر المنیر» 5/ 404 بأيوب بن عتبة. وكذا 
البوصيري فى «الزوائد» ۷۲٩‏ 
وضعف إسناده أيضًا الشيخ أحمد شاکر في تعليقه عل «المسند» (۲۷۵۳). 
وله شاهد أنظر تخريجه فى «البدر المنير 5/ 41۲. 

(۳) «الفصل للوصل» ."85/١‏ 

(4) «غريب الحديث» ۲۰۸/۱. 


س تاه وه 
کل ذات ظفر حبلی(". ونقله الجوهري عن أبي زید". وقال ابن درید : 
يقال لكل آنثی من الانس وغیرهم: حبلت"؟*. وکذا ذکره الهجري 
والأخفش في نوادرهما. وفي «الجامع»: أمرأة حبلی» وسنورة حبلی؛ 
وحکاه في «الموعب» عن صاحب «العین»"*" والكسائي. 

وقوله : نتجّا» قال الجوهري: نتجت الناقة -ما لم یسم فاعله- تنتج 
نتاجا» وقد نتجها آهلها نتجت إذا تولوا نتاجهاء بمنزلة القابلة للمرأة فهي 
منتوجة. وأنتجت الفرس إذا حان نتاجها. قال یعقوب: إذا آستبان 
حملها. وکذلك الناقة فهي نتوج» ولا یقال: منتج. ورأیت الناقة على 
منتجها. أي: الوقت الذي تنتج فيه» وهو مفعل بکسر العین» ویقال 
للشاتين إذا كانتا سنا واحدة: هما نتيجة. وغنم فلان نتائج. آي: في 
سن واحدة. وحكى الأخفش: نتج وأنتج عع 

وجاء في الحديث: فأنتج لان زولك ها وقد 
يعني : أنَّ الصواب كونه ثلائيًا. 

وأمّا الغرر فهو ما حتمل أمرين أغلبهما أخوفهماء وأشار ابن بطال 
إلى آنه ما يجوز أن يوجد وألا يوجدء كحبل الحبلة وشبهه» وكل شيء 
لا يعلم المشتري هل یحصل أم لا فشراژه غير جائز» لأنه غرر؛ وي 
حاصل للمشتري» أو يعلم في الغالب أنه يحصل له فشراؤه جائز"" 
(۱) (المحکم» ۳ ۲۷۳ (حبل). 
(0) «الصحاح» ۱۱۱۵/6 مادة: (حبل). 
(۳) «جمهرة اللغة» ۲۱۳/۱ مادة [حبل] باب الباء والحاء واللام. 
(5) «العین» ۲/ ۰۲۳۱ 
(0) «الصحاح» ۱ مادة: (نتج). 


(5) سيأتي برقم (۳4۷6) کتاب : أحاديث الأنبياء» باب : حدیث أبرص وأعمی وأقرع. 
(۷) «شرح ابن بطال» 5/ ۲۷۲. 


آنکره بحعضهم. 


امس التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


فالغرر الغالب مانع» بخلاف الیسیر» وهو من آکل المال بالباطل. 
قال ابن الأثير: هو ما كان على غير عهدة ولا ثقة» ویدخل فيه البیوع 
التي لا يحيط بکنهها المتبایعان من کل مجهول". وزعم ابن حزم أنَّ 
بیع ذلك من المغیبات وشبهها جائز» ویتصرف المرء في ملکه بما شاء 
والتسلیم لیس شرظا في صحة البيع» ولیس هذا بغرر؛ لأنه بیع شيء 
قد صح في ملك بائعه وهو معلوم الصفة والقدر. فعلی ذلك يباع 
ویملکه المشتري ملکا صحیخا. فإ وجده والا آعتاض عنه آخر(). 

وما ذکره الطبري عن ابن عون» عن ابن سيرين قال: لا آعلم ببیع 
الغرر بأسًا". وذکر ابن المنذر عن ابن سيرين قال: لا بأس ببيع العبد 
الابق إذا كان علمهما فيه واحدًا. وحكي مثله عن شریح"*. وذکر عن ابن 
عمر أنه أشترئ من بعض ولده بعيرًا شاردٌا» فليس بغرر للضابط السالف» 
فان قیل : يحتمل قول ابن سیرین أنه لا باس چ ببيع الغرر إن سلم. 

فالجواب: أنَّ السلامة وإن كانت فإنما هي في المال» كذا في ابن 
بطال» قال: والمال لا يراعیٰ ذف في البيوع في الأكثر من مذاهب أهل 
العلم» وإنما يراعى السلامة في حال عقد البيع. وقد ذكرنا أن الغرر 
هو ما يجوز أن يوجد وألا يوجدء وهذا المعنی موجود في عقد الغرر 
وإ سلم ماله» فلذلك لم يجزء وقد يمكن أن یکون ابن سیرین ومن 
آجاز بيع الغرر لم يبلغهم النهي عن ذلك ولا حجة لأحد خالف 
الف 


(۱) «النهاية في غريب الحديث» ۳/ ۳۵۵ (غرر) نقلا عن الأزهري. 

(۲) «المحلی» ۳۸۹/۸. 

(۳) رواه ابن أبى شيبة ۶/ ۳۱۸ (۲۰۵۱۱). 

(4) رواه عنه عبد الرزاق ۲۱۰/۸ (۹۲۲٤۱)ء‏ وابن آبی شيبة ۳۱۸/6 (۲۰۵۱۵) . 
(0) «شرح ابن بطال» 5/ ۲۷۲. ۱ 


۲- باب بيع الملامَسَة 


فال ان2 م عه ا علد 

4- حلْنا سَعِيدُ بن غتر قال: حَدَكَنِي اللَّيْتُ قال: حَدَثَنِي غقیل» عَنِ ابن 
شهاب قال: : خرن عامز بْنُ سعد أنَّ أا سَعِيدٍ رضي الله عنه أَخْبَرَةُء أن زشول الله 
يك هى عن هه قفي: طزخ الزجل وه بیع ی الجل قبل آن یله أ 
يَنْظْرَ یه وَنَهَى عن الملامَسَةء وَالْلامَسَة: سل الوب لا یَنظر له [انظر: ۳1۷- 
مسلم: ۲- فتح: ٤‏ /۳۵۸] 

0- حَدْنا تيء دنا عَنِدُ الوماب. دتا أَيُوبُء عن محمد عن أي 
خر رضي الله عنه قَالَ: هي عن لنستین: أن تختبي ال في الوب الواجدء ثم 

فَعَهُ علی ما منجبه. وَعَنْ بَيِعَتَيْنِ : : اللّمَاسِء وَالنبَاذ. [انظر: ۳1۸- مسلم: ۱0۱۱- فتح: 
[oA/é‏ 


CG: 
CR 


سول الله كك نَهَئ عَنٍ 


اماب وَهْيَ: طَرْحٌ الرَّجْلٍ تب نك ال 0 الرَّجُلٍ بل أَنْ بقل أو 
یر ری وی عَنِ المُلَامَسَقٍ وَالْمُلدقية E‏ لا بش ال 

وحديث أبي هريرة قَالَ: هي عَنْ لسن أن يَحْتَبِيَ الرّجُلُ في 
زب الزاجب. م ره علن مكبو وعن یت لاس الا 

تعلیق أنس آسنده فى باب بيع المخاضرة كما سا 7 وهو من 
tt 5-17 ۳‏ )۲( ۱ ۱ 
آفراده. وحدیث آبي سعید وأبي هريرة آخرجهما مسلم "۰ وسلف الثاني 


ثم ساق حدیث آبي سعید الخدري 


(۱) سيأتي برقم (۲۲۰۷). 
0( مسلم (16۱۱- ۲۳ کاب : البیوع» باب : ابطال بیع الملامسة. 


سر التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


O 5 ۰ ۲ 0 5 2 


روی مسلم عن رجل عنه. وعامر بن سعد هو ابن أب وقاص» له أربعة 
عشر أا وست عشرة خی منهن عائشة. 

والملامسة: أن یلمس ثوبًا مطویا ثم يشتريه على ألا خیار له إذا رآه» 
أو یقول : إذا لمسته فقد بعتکه أو یبیعه شيئًا على أنه مت لمسه فقد لزم 
البيع وسقط الخیار. 

ووجه البطلان في الأول أنه بیع غائب» وفي الثاني: التعلیق 
والعدول عن الصيغة الشرعية» وفي الثالث: الشرط الفاسد وفیه 
أحتمالٌ تفريعًا على صحة نفي خیار الرؤية» وعلی التأویل الثاني له 
حكم المعاطاة. 

والمنابذة: فسرها في الحديث كما سلف» وهي مفاعلة من نبذه 
ينبذه إذا طرحه» فيجعلان النبذ بيعًا قاتمًا مقام الصيغة ويجيء فيه 
خلاف المعاطاة» فان المنابذة مع قرينة البيع هي نفس المعاطاة. ولها 
تفسير ثان: وهو أن يقول: بعتك على أني إذا نبذته إليك لزم البيع. 
وثالث وهو أن المراد نبذ الحصاة» والكل باطل. 

وعبارة ابن حبان في «صحیحه» : المنابذة أن ينبذ المشتري ثوبًا إلى 
البائع وينبذ البائع إلى المشتري ثوبّاء فيبيع أحدهما بالآخر على أنهما إذا 
وقفا بعد ذلك على الطول والعرض لا يكون لهما الخيار الا ذلك النبذ 
فقا 


(۱) سلف برقم (۳۱۸) کتاب: الصلاة باب ما يستر العورة. 


(؟) ورد بهامش الاأصل : یعنی أن عفيرًا جده. 
(0) (صحیح ابن حبان» ۳۵۱/۱۱. 


س ين ون ا 


وظهر أنَّ بيع الملامسة والمنابذة غير جائز» وهو من بیع الغرر 
والقمارء لأنّه إذا لم يتأمل ما آشتراه ولا علم صفته فلا يدري حقيقته 
وهو من أكل المال بالباطل. 

وقد سلف أختلاف العلماء في بيع الأعيان الغائبة. قال مالك: 
لا يجوز بيعها حتی يتواصفاء فان وجد على الصفة لزم المشتري» 
ولا خيار له إذا رآه» وإن كان على غيرها فله الخیار» وهو قول أحمد 
واسحاق وأبي ثور» وروي مثله عن محمد بن سیرین"» وحكاه ابن 
حزم عن أيوب والحارث العكلي والحكم وحمّادا". 

وقال أبو حنيفة وأصحابه والثوري: يجوز بيع الغائب على الصفة 
وغير الصفة» وللمشتري خيار الرؤية إن وجد على الصفة» وروي مثله 
عن ابن عباس والشعبي والنخعي والحسن البصري ومكحول 
والأوزاعي وسفيان» وللشافعي قولان: أحدهما كقول لي حنيفة» 
وأظهرهما المنع» وهو قول الحكم وحمّاد فيما حكاه ابن بطال”". 
واحتج الشافعي بأنَّ مالگا لم يجز بيع الثوب المدرج في جرابه. 
ولا الثوب المطوي في طيه حتئ ينشرا وينظر إلى ما في جوفهماء 
وذلك من الغررء وأجاز بيع الأعدال على الصفة والبرنامج» فأجاز 
الغرر الكثير ومنع اليسيرء فيقال له: قد سئل مالك عن هذا فقال: 
فرق ما بين ذلك الأمر المعمول به وما مضى من عمل الماضين» أن 
بيع البرنامج لم يزل من بيوع الناس الجائزة بينهم وأنه لا يراد به 
الغرر ولا يشبه الملامسة. 


.۳۱۷ /٤ «مصنف ابن آبی شیبة»‎ )١( 


(۲) «المحلی» ۸/ ۳۳۸. 


(۳) «شرح ابن بطال» ۶/۲ ۲۷. 


درس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

واحتج الکوفیون على الجواز بأنه الق نهی عن بیع الحب حتی 
يشتد» فدل ذلك علی إباحة بیعه بعد ما يشتد وهو في سنبله» لانه لو 
لم يكن کذلك لقال: حت يشتد ویزال من سنبله» فلیّا جعل الغاية 
في البیع المنهي عنه هي شدته ویبوسته دلّ على أن البیع بعد ذلك 
بخلاف ما كان عليه في آول آمره. ودلٌ ذلك علی جواز بیع ما لا يراه 
المتبایعان إذا کانا یرجعان منه إلى معلوم» كما یرجع في الحنطة المبيعة 
المغيبة في السنبل إلى حنطة معلومة» واحتجوا بان الصحابة تبایعوا 
الأشياء الغائية: فباع عثمان من طلحة دازا بالکوفة بدار بالبصرة 
وباع عثمان من عبد الرحمن فرسًا بأرض له" وباع ابن عمر من 
عثمان مالا له بالوادي بمال له بخیبر "۰ وليس في الأحاديث عنهم 
صفة شيء من ذلك 

واحتج الأولون بأنَّ تبايع الصحابة الأشياء الغائبة محمول إمّا على 
الصفة. أو على خيار الرؤية» وفي الخبر أن عثمان قيل له: غبنت» قال: 
لا آبالي لي الخيار إذا رأيت» فترافعا إلى جبير بن مطعم» فقضی بالبيع 
وجعل الخیار لكان لاجل الغبن *. 

وقد صحت الا خبار پثهیه عن الملامسة والمنابذة وشبههما أن المییع 
كان یدخل في ملك المبتاع قبل تأمله یاه ووقوفه عل صفته» وکل 
ما آشتري کذلك من غير رژية ولا صفة فحکمه حکم بيع الملامسة 


( رواه الطحاوي في «شرح معاني الثار» ۰۱۰۱/۶ والبيهقي ۵/ ۲۱۸. 

(۲) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۸/ ۵ع- 55 (۲۰ع۱) والبيهقي ۵ “TW‏ 
۳14 

(۳) سلف برقم (۲۱۱۷) باب: إذا آشتری شيئًا فوهب من ساعته. 

(4) «شرح معاني الاثار» ۰۱۰/۶ 


ا سس( 
والمنابذة ومن منع البيع على صفة والبرنامج» لانه من بیوع الغرر فقد 
يجاب بان الصفة تقوم مقام المعاينة» لأنَّ العلم یقع بحاسة السمع والشم 
والذوق كما يقع بحاسة العین» وقد أجاز الجمیع بیع المصبر» والجوز 
في قشرته» والحب في سنبله» للحاجة في ذلك» ولان القصد لم يكن 
إلى الغرر؛ فلذلك يجوز بيع الاعیان على الصفة والبرنامج؛ لضرورة 
الناس إلى البیع؛ لأنهم لو منعوا منه منعوا من وجه یرتفقون به من 
فتح الأعدال ونشرها. لمشقة ذلك علیهم فلأنه قد لا يشتريها من 
یراها فجاز بیعها على الصفت لأنها تقوم مقام العیان كما في السلم 
وجواز بیعه لجواز بیع العین» ولیس الأعدال کالثوب الواحد المطوي 
أو الثوبین» لأنْ نشرهما وطیهما لا مونة فيه ولا ضرر وقد قال 
ات : «لا تصف المرأة المرأة لزوجها كأنه ينظر لیها»" فأقام الصفة 
مقام الرؤية”". 


70 يمك‎ <5 AEX 


(۱) سيأتي برقم )975٠0(‏ كتاب: النکاح باب: لا تباشر المرأة المرأة فتنعتها لزوجها. 
(۲) أنتهئ بنصه من «شرح ابن بطال» 5/ 7175-11/5. 





رهپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- باب بَیْم المُنَابَدَةٍ 

ال کت : تى عله ال کف 

51- حَدَّثَنَا اشمَاعیل قَالَ: حَدَّتَنِي مالك عن مد بن تخبی ن حَبَانَ 
وَعَنْ بي رده عن الأغرجء عَنْ بي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه اَن ول الله يك هی عنِ 
الملامَسَة وَالْتَابَذَةِ. [انظر: ۳۱۸- مسلم: ۱- فتح: 4 /۳۵۹] 

۷- حَدَّكَنَا عیاش بن الوَلِيدِء حَدَّثَنَا عَبْدُ الأغلّىء حَدَتَنَا مَعْمَرٌ عن الزْهْرِيّء 
عَنْ عَطَاءِ بْنِ تزیدء عَنْ آي سَعِيدٍ رضي الله عنه قال: تَّهَى الذي اة عن لِمِسَتَيْنِء 
وَعَنْ بَيِعَتَيْنِ : اللامسة, ناب [انظر: ۳۱۷- مسلم: ۲- فتح: ٤‏ /۳۵۹] 

ثم ساق حديث أبي هريرة أن رَسُولَ الله يكل نی عَن المُلَامَسَةٍ 
الب ۱ 

وعن آبي سعید": نَهَى الب ی عَنْ لِبْسَتَيْنْء وَعَنْ بَيْعَتيْنِ : عن 
الملامسَف اة 

قد تقدَّم ذلك كله في الباب الماضي. 

وشيخ البخاري عياش بن الوليد-بالشين المعجمة والمثناة تحت- 
الرقام البصري مات سنة سك وعشرین ومائتین» آنفرد به البخاري "> 
وعياش بن عباس القتباني أنفرد به فسك 7 ومن عداهماء عباس 
-بالسين المهملة- منهم ابن الوليد النرسي*. 

واعلم أن البخاري ترجم على حديث أنس الذي علقه هنا وفي 


)١(‏ فوقها في الأصل: مسند متصل. 

(۷) أنظر ترجمته في «تهذيب الکمال» ۲۲/ ۵۱۲ (1707). 
(۳) «تهذيب الکمال» ۲۲/ ۵۵۵ (81۰۰). 

() السابق ۱۶/ ۲۵۹ (۳۱۶۵). 


الباب الماضي باب : بیع المخاضرة ثم آسنده بلفظ : نهی رسول الله 
# عن المحاقلة والمخاضرة والملامسة والمنابذة والمزابنة". وقد 
آسلفت لك أنه من آفراده. 

والمحاقلة: هو بیع الزرع في سنبله بصافية عندنا» مأخوذ من الحقل 
وهي الساحات التي تزرع» فسمیت محاقلة؛ لتعلقها بزرع في حقل. وقال 
الماوردي: الحقل : السنبل» وهو في لسان العرب : الموضع الذي یکون 

ووجه النهي عنها أنه بيع مقصود مستتر بما ليس من صلاحه وأيضًا 
فإنه بيع حنطة وتبن بحنطة فان الصافية الخالصة من التبن» ولعدم العلم 
بالممائلة أيضاء فلو باع شعيرًا في سنبله بحنطة صافية وتقابضا في 
المجلس› أو باع زرعا قبل ظهور الحب بحب » جاز؛ 7 الحشيش 
غير ربوي. 

ومنهم من فسّر المحاقلة ببیع الزرع قبل أن يطيب» وقيل: هو حقل 
ما دام أخضر» وقيل : هي المزارعة بالثلث والربع آو نحوه مما يخرج 
منها» فيكون كالمخابرة. 

وحديث جابر في «الصحیح»: نهی عن المخابرة والمحاقلة إلى 
3 پرده. 

والمخاضرة: بیع الثمار خضراء لم يبد صلاحها. والمزابنة : بیع 
الا اسا 





() سيأتي برقم (۲۲۰۷) باب: بيع المخاضرة. 
( سيأتي برفء (۲۳۸۱) کتاب: المساقاة باب: الرجل یکون له ممر أو شرب . . 
)۳( ورد بهاءش تي الاصل : ثم بلغ في السابع بعد الخمسین كتبه مولفه. 


ب درم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۶- باب هي لِلبَائِع آن لا یل الابل والغنم 


والبقر وک م 4 


وَالْمُصَرَاة التي ضري لَبَنْهَا وَحْقِنَ فیه 0 يخلب 
أيّامّاء وال النَّصْرِيَة حَبْسٌ المای يُقَالُ: صَرَّيْتُ المَاء دا 
۸- حَدََّنَا ابن بُکره دنا له عن جفقر إن زبيقة, عن أ غْرَجء 0 
بُو هْرَيْرَةَ رضي الله عنه» عن ن انب كَل «لا د ی فمن ان 
وی آمسک. وَإِنْ شاء 7 8 
وَيُذْكَرُ عَنْ أي صالحء > وَيُحَاهِدِء وَالْوَلِيدِ ِن رټاح» وَمُوسَئ ْنٍ يَسَارِ عَنْ بي 
هر عن ال : «صاع تمر . وقال بَعْضْهُمْء » عن ابن سِيرِينَ: «صامّا ین طَعَام 
وهو بانخیار لا وال هم » عن ابن سِيرِينَ: اصَاعًا ین تَمْرِ». و ] يَذْكر لائاء 
وَالثَّمْرُ اک [انظر: ۲۱4۰- مسلم: ۱۶۱۳ و۱۵۱۵ و۱۵۲۰ و۱۵۲4- فتح: ۳۱۱/۶] 
۹- حَدَّكَنَا مُسَدَّدُ دنا مُعْتَمِرٌ قال: سَمِعْتُ بي يَقُولٌ: حَدَتَنَا بو غفمات. 


ی : من آشتر ی شا له فردُما » فَلَيَرْدٌ مَعَهَا 
وَنَهَى لب ار آن تُلَقّى المْيُوعٌ. [۲۱14- مسلم: ۱۵۱۸- فتح: ۳۱۱/۶] 


2o‏ عير 


۰- حََدَّكَنَا عَبْدُ الله ِن پوشت. أَخْبَرَنَا مالك, ء عَنْ أبي زا عن لوج » عَنْ 
أبي هُرَيْرَةَ رضي لله عنه أَنَّ وشول الله يكل قال: «لا تلا الرُكبّانَ» ولا بیغ 
کم عَلَى بیع بَعْضٍ ) وَلَا تَتَاجَشُواء و بیع افر لباد» ول عرو 
اعنم وَمَنٍ نها َو ۲/ ٩۳‏ بِخَيْرٍ النَطَرَيْنِ تعد أن ستل إن رضیها 
أَْسَكَهَاء وَإِنْ سَخطها رَدَّهَا وَضَاعًا ین تمر». ا ۰- ا : 143 و۱۵۱۵ 
و۱۵۲۰ و۱۵۲4- فتح: ۱۳۱۱/۶ 


س ن 


ل ديت الع قن أي هريرة قال: 0 رسول الله کل : 
دلا نُصَُوا الابل وَالْقتمَ » فمن أَبْتَاعَهَا بَعْدُ فهو بِخَيْرِ النَطَرَيْن [بعد]“ 
ان رها شاه شتک وین شاه وما وضاع تره. در عَنْ 
آيي 0 ومجاهت والولند< ْنِ رباج وَمُوسَئ بن يَسَارِء عَن آبي 
هریت ع عن الب يكل : ساع تمر ول بَعْضُهُمْء عَن ابن سِيرِينَ : 
صَاعًا مِنْ طَعَام وهو بالخیّار لا ال بَفْضه > عن ابن سیرین : 
«صَاعًا ین تَمْرِ). ولم يَذْكْرْ تَكلاناء وال أككر. 
ثم ساق حديث عبد الله بن مسعود: من ا شترئ شاه مُحَفْلَة ف دما 
لیر مَعَهَا صَاعًا من تمر. وَنَهَى ال يكل أَنْ تُلقَى اليبوع. 
ثم ذكر حديث الأعرج عن أبي هريرة أن رَسُولَ الله يل قَالَ: 
دلا تَلَقَّوَا الرْکبَان ولا د بيع بَعْضْكُمْ عَلَى بَيْع بَعْضٍء ولا تتاجشواه 
لا بیغ حَاضِرٌ لاه ولا نُصَرُوا العَنَمَء ومن آبتاعها فَهُوَّ بِخَيْرٍ النَطَرَيْنِ 
َعْدَ أَنْ یلها ان رَضِيََا آمسکهَا. وَإِنْ سَخطها ردا وَضَامًا ین تن 


اروم 


MEKI >‏ 3< همك 


)١(‏ ساقطة من الأصول والمثبت من اليونينية. 
0 فوقها في الأصل: معلق 


ع۷ اا جه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

2 7 5 8 
0- باب ان شاء رد المّصَدَاة وق حَلبَتِهَا 
ت 1 ۵ 2 
صاع من تمر 
- حَدَّكَنا مد بن عَمروء حَدَكَنَا الکن» آخترتا ابن جریج قال؛ أخبرني 
زياد أن تابا -مَوْلَى عَبِدٍ الرَْمَن بُن رَد رد اخ انه سمغ أب هُرَيْرَةَ رضي الله عنه 
قول قال ول الله عَلا: «مَنِ 0 عَنَمَا م ما قاحتلها ٠‏ فان رضیها 


اسسکیا: و سَخطها فی حَلبَيِهَا صَاعْ مِنْ تمر». [انظر: -۲۱٤۰‏ مسلم: ۱۱۳ 
و۱۵۱۵ ومسلم ۰ و۱۵۲4- فتح: ٤‏ /۳۱۸] ۲ 

ثم ساق من حديث أبي هريرة: مر آشتری عَنَمّا مُصَرَاةَ فَاحْتَلَبَهَا 
ِن رَضِيَهَا أمْسَكَهَاء ون سَخِطَهًا ِي خلنها صَاعٌ ین تَمْرِ). 

۰ ( f = ت‎ . . 3 

الشرح : حديث آبي هريرة من طرقه آخر جه ف ۰ ولما ذکر ابن 
حزم من رواه عن الاعرج ومن رواه عن آبي هريرة قال : هؤلاء الائمة 
الثقات الأثبات رواه عنهم من لا يحصيهم إلا الله» فصار نقل كافة 

إف4 

وتواتر لا يرده الا محروم غير موفق”". 

وحديث ابن مسعود من أفراد البخاري. 

والوليد (د.ت.ق) بن رباح دوسي مولى ابن أبي ذباب لم يخرجا له» 
إنما أخرج له أصحاب السنن» خلا النسائي» وهو صدوق”". 

وموسی 0 3 ق. س) بن يسار روی له الجماعة إل البخاري. 





(۱) مسلم (۱۵۲6) کتاب: البيوع» باب: حکم المصراة. 

۰1۱/٩ «المحلی»‎ )۲( 

(۲) آنظر: «الجرح والتعدیل» ۹/ ٤‏ (۰)۱6 «ثقات ابن حبان» ۰8٩۳/0‏ فتهدیب 
الکمال» ۳۱/ ۱۱ (۱۷۰۳). 


۶ 


ته | )۱( 


وشيخ البخاري في الحديث في باب: إن شاء رد المصرّاة» محمد بن 
عمرو» وهو البلخي السواق» روی له مع البخاري الترمذي» مات سنة 
ست وثلائین ومائتین "۳ وشیخ شيخه مكي» وهو ابن ابراهیم الحنظلي 
البلخي الحافظ روی عنه البخاري» والجماعة بواسطت قال 
عبد الصمد بن الفضل : سمعته یقول: حججت ستین حجة وتزوجت 
ستین أمرأة» وکتبت عن سبعة عشر تابعیّا. مات سنة خمس عشرة 
ومائتین ببلخ وقد قارب المائة””". 

وابن جریج هو عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج» وزیاد هو ابن 
سعد البلخي. 

والتعلیق عن أبي صالح آخرجه مسلم من حدیث سهیل ولده عنه اک 
وکذا آخرج تعلیق موسی بن يسار من حدیث داود بن قيس عنه به" 

وتعلیق مجاهد قال البزار: حدثنا محمد بن موسی القطان. ثنا 
عمران بن أبان» ثنا محمد بن مسلم» عن ابن أبي نجیح عنه» عن 
آبي هريرة مرفوعًا : «من آبتاع مصراة فله آن يردها وصاعًا من طعم). 
ثم قال: وهذا الحدیث لا نعلم رواه عن ابن أبي نجیح» عن مجاهد 








ء)۷٤١(‎ ۱۲۸ /۸ آنظر: «التاریخ الکبیر» ۷/ ۲۹۸ (۰۱۲۷۳ «الجرح والتعدیل»‎ )١( 
.)۱۳۱۳( ۱۹۸ /۲۹ «ثقات ابن حبان» ۰8۰6/۵ «تهذیب الکمال»‎ 

(؟) آنظر: «الجرح والتعدیل» ۸/ (۱۵۵ «ثقات ابن حبان» /٩‏ ۰۸۳ «تهذیب 
الکمال» ۲۲/ ۲۲۳ (۵6۱۸). 

۰ (۳) آنظر: «الطبقات» لابن سعد / ۰۳۷۳ و«التاريخ الکبیر» ۸/ (۰)۲۱۹۹ واثقات 
العجلی» ۲/ ۲۹۲ (۰)۱۷۸۵ و«تهذیب الکمال» ۲۸/ ٤۷١‏ (1۱۷۰). 

9) مسلم (۱۵۲۵/ :۲). 

(5) مسلم (۱۵۲۵/ ۲۳). 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إل محمد بن مسلم ورواه عن محمد عمران وأبو ا 

وما ذكره عن ابن سيرين : «صاعًا من طعام». أخرجه مسلم من حديث 
قرة عنه به» وفيه: «وهو بالخيار ثلائة أيام». وفيه: «صاعًا من طعام 
له | 

سمر 5 


قال البيهقى : المراد بالطعام هنا التمر لقوله : ۱ سمراء»)» وكذا 
رواه عوف عن الحسن یا وفيه: «إناء من طعام أو يأخذها» قال: 
ورواه إسماعيل بن مسلمء عن الحسن» و نيو مرفوعاء وفيه 
«وصاعًا من تمر» وفي حديث عوف؛ عن ابن سيرين» عن أبي هريرة: 
«هو بالخيار» إن شاء ردها وإناء من طعام»”". 
وما ذكره البخاري» عن ابن سیرین انیا آخرجه مسلم أيضًا من 
حديث أيوب عنه ) فذکره(*. 
ت ٤‏ 
وادّعى الداودي أن قول ابن سيرين ليس بمحفوظ. 
ورواه البيهقي من طریق يزيد بن هارون» ثنا هشام بن حسّانء عن 
ابن سیرین: «من آشتری مصراة فردهاء فليرد معها صاعًا من تمر 
لارا 
)١(‏ ووصله الحافظ باسناده فى «التغلیق» ۳۳ ۸ وذکر له متابعات» قوی إسناد 
رواه أحمد بن منيع في المسنده» كما فى «التغليق» ۲۹/۳: ثنا أبو أحمد هو 
محمد بن عبد الله بن الزبير الأسدي ثنا كثير هو ابن زيد» عن الوليد بن رباح عن 
أبي هريرة قال: قال رسول الله بي : «من آشتری مصراة فليرد معها صاعا من تمر“ 
ثم قال الحافظ : وكثير بن زيد مختلف فيه. 
)۲( مسلم (۱۵۲). 
(۳) «الستن الکبری» ۵/ ۳۱۸- ۰.۳۱۹ )٤(‏ مسلم (۱۵۲). 
(۵) «الستن الکبری» ۳۱۸/۵. 


حت تب بیع سس (٩۲۷س‏ 


ورواه ابن ماجه من حديث 00 وفيه (وهو بالخيار ثلاثة أيام» 
«صاعًا من تمر لا سمراء» یعنی E‏ 
الأحمرء عن التيمي» ورواه ابن المبارك ويحيئ بن سعيد وجرير وغيرهم 
موقوفا عليه » ثم أسند من حديث أبي عثمان» عن عبد الله قال النبي ككل : 
«من آشتری شاة محفلة فردهاء فليرد معها صاعًا من تمر». وفي ابن ماجه 
من حديث جاپر» عن أب بى الضحيل» > عن مسروق عنه أنه قال : أشهد على 
الصادق المصدوق أنه قال: (بیع المحفلات خلابة ولا تحل الخلابة 


ال 0 ولا نعلمه يروئ عن أبي الضحی إلا من 


)00( 0 ابن ماجه» (۲۲۳۹). 

(؟) «سئن ابن ماجه» (۲۲۶۱). 
ورواه أيضًا أ حمد ۰1۳۳/۱ والبزار في «البحر الزخار» ۳۳۹/۵- ۳۳۷ (۰)۱۹۲۳ 
والبيهقي ۵/ ۰۳۱۷ وابن عبد البر في «التمهید» ۱۸/ ۰۲۱۰-۲۰۹ وفى «الاستذکار» 
١‏ 8 (0001") من طريق المسعودي عن جابر عن أبي الضحیل» به. 
والحديث ضعفه ابن القطان فى «البيان» (۰۱۹61 ۲۰6۹). 
وقال البوصيري في «الزوائده (۷8۷): إسناد ضعیف؛ جابر هو الجعفي متهم 
بالكذب. وقال العلامة أحمد شاكر فى تعليقه على «المسند» :)4١76(‏ إسناده 
ضعيف. وضعفه الألباني في «ضعيف ا ماجه» (۰)4۸۷ وفي «ضعيف الجامع» 
(۷). والحديث رواه عبد الرزاق فی «المصنف» ۱۹۸/۸ .)۱٤۸٦٥(‏ وابن 
أبي شيبة 5/ ۳٤٤‏ (۰)۲۱۸۰۷ والبيهقى 0 
الأسود عن عبد الله بن مسعود» را 
قال البيهقي: إسناده صحيح. وكذا قال الحافظ في «الفتح» 51//4. 
وقال النووي -قدس الله روحه- في «المجموع» ۲۲۹/۱۱: الوقف أصح» والرفع 
ضعيف. 

(9) «مسند البزار» ۵/ ۳۳۷ (۱۹۲۱۳). 


وفي الباب غير حديث أبي هريرة وابن مسعود» ابن عمر آخرجه ابن 
ماجه""؟۰ وابن عباس أخرجه ابن آبی شیبة(!۲۳. ورجل من الصحابة 


(۱) ابن ماجه (۲۲۰). 
والحديث رواه أيضًا أبو داود(557")» والبيهقى ۵/ ۳۳۱٩‏ من طريق عبد الواحد بن 
زياد عن صدقة بن سعيد الحنفي» عن جميع بن عمير التيمي» عن عبد الله بن عمر 
قال : قال رسول الله ب : "يا أيها الناس من باع محفلة فهو بالخيار ثلائة أيام » فان ردها 
رد معها مثلي لبنها -أو قال- مثل لبنها قمحًا». وهذا لفظ ابن ماجه. 
وهو حديث أعله البيهقي» فقال: تفرد به جميع بن عمیر قال البخاري: فيه نظر. 
وقال في «المعرفة» ۱۱۸/۸: هذه الرواية غير قوية. 
وقال ابن حزم في (المحلی» 59/9: فيه: صدقة بن سعيد» وجميع بن عمير» 
وهما ضعيفان فسقط. 
وضعفه أيضًا الخطابي في «معالم السنن» ۹۹/۳ فقال: ليس إسناده بذاك. ووافقه 
المنذري في «المختصر» ۰۸۹/۵ وكذا النووي في «المجموع» ۰۱۹۷/۱۱ وقال 
المصنف -رحمه الله- فى «خلاصة البدر» ۲/ 58: إسناده لا یقوی. وضعف 
الحافظ إسناده في «الفتح» 4/ ۰۳۹4 وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» 
(445). وفي «ضعيف الجامع» (۵۳۱۸). وسيذكره المصنف قريبًا عازیا إياه لأبي 
داود» ومضعفا لاسناده. 

(۲) «مصنف ابن أبى شيبة؛ ۳46/6 (۲۰۸۰۹) وع/۰۱ )۲۱٤۳۳(‏ و۲۹۷/۷ 
(YT)‏ ` 
ورواه أيضًا الترمذي (۱۲۹۸)» وأحمد ۰۲۵۱/۱ وأبو يعلئ ۲۳۳/4 )۲۳٤٤١(‏ 
و٤/ ۲٤٤‏ (۰)۲۳۵۲ والطبراني ۱ (۱۱۷۷) من طريق أبي الأحوص عن 
سماك عن عكرمة عن ابن عباس مرفوعًا : «لا تستقبلوا السوق ولا ت غلوا ولا ينفق 
بعضكم لبعض». وهذا لفظ الترمذي. 
وهو حديث صححه الترمذي. وأشار أبو زرعة لصحته في «العلل» ۳۷۲/۱ 
(۱۱۲۰). وأورده الحافظ الذهبى فى «المهذب» 4/ ۲۰۸۳- ٠١84‏ (۸۷۸۷) 
وذكر تصحيح الترمذي» واكتفئ» فكأنما أقره. وقال الشيخ أحمد شاكر -رحمه 
الله- في تعليقه علی «المسند» (۲۳۱۳): إسناده صحيح. وحسنه الألباني في 
(صحیح الجامع» (۷۳۲). 


سس يتن و (www‏ 
آخرجه اليبهقي» وفیه : «صاعًا من طعام أو صاعًا من تمر» قال البيهقي : 
یحتمل أن یکون هذا الشك من بعض الرواة» لا أنه عل وجه التخییر 
لیکون موافقّا للأحاديث الثابتة في هذا الباب". 

إذا تقرر ذلك فالکلام على المصراة من آوجه: 

آحدها: المحفلة: هی المصراة» مأخوذ من حفل الناس» أي 
واحتفلوا إذا أجتمعوا وكثرواء وکل شيء کثرته فقد حفلته» وما كانت 
التصرية في الابل والبقر والغنم وما في معناها يؤخر صاحبها حلبها 
حتئ يجتمع لبنها في ضرعهاء فإذا رآها من يطلبها يحسبها غزيرة 
اللبن فيزيد في ثمنهاء ثم يظهر له بعد ذلك نقص لبنها عن أيام 
تحفلها. وذكر ابن سيده مادة حفل» وأنها للاجتماع”". 

وقوله : (وحقن فيه) أي : حبس» وتفسيره في المصرّاة أنه من صرّیت 
صحيح » وليس هو من الصّرارء إذ لو كان منه كانت مصرورة. 

ووقع في «غریب البخاري» للقزاز قال: صرت الناقة» وأصرت. قال 
ابن التين: وأراه وهلا من الکاتب؛ لأنه قال: تقول: تصريت الماء 
تصرية إذا جمعته» فدلٌ على وهله. 

قلت : قال ابن سيده: صريت الناقة» وصرت وأصرت: تحفل لبنها 
في ضرعهاء وصريت الناقة وغيرها من ذوات اللبن» وصرّيتها 
وأصريتها: حفلتها. وناقة صرياء: محفلت وجمعها: صراياء على غير 
ا 
)١(‏ «السئن الكبرئ» ۳۱۹/۵. 


)۲( (المحکم» ۵9 ۲ (حفل). 
)۳( (المحکم» ۸ ۲۳۷- ۲۳۸ 
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انیها: الأفصح: (لا تصروا) بضم أوّله على مثال: لا تزكواء 
وما بعده منصوب على أنه مفعول» وروي رفعه» وروي بفتح أوله من 
الصر وأصله: تصريواء فاستثقلت الضمة على الياء فنقلت إلى 
ما قبلهاء لأنَّ واو الجمع لا يكون ما قبلها إلا مضمومّاء فانقلبت 
الياء واوّا واجتمع ساکنان» حذفت الاولی وبقيت واو الجمع. 

م ا ا 
من دَسَّلهَا#» [الشمس : ۱۰ ي : دسسهاء » كرهوا أجتماع ثلاثة أحرف من 
جره زر مصرورة فأبدل من احدی الرائیین ياء 
وغلط أبو على البغدادي فذکره في باب الثنائي المضعف» وکلهم ذکرها 
في الثلاثي المعتل اللام ۳ 


(1) قلت: آبو علي البغدادي هذا هو القالي إسماعيل بن القاسم والمنقول عنه هذا 
ذکره في کتابه «البارع في اللغة کذا ذکره محقق الکتاب (ط. مکتبة النهضة 
بغداد. ودار الحضارة العربية» بیروت) ص ۷۱۷ في تذییل آلحقه بالکتاب تحت 
عنوان: لحق بما آقتبسته بعض الکتب من البارع من القسم الضائع منه. ناقلا یاه 
عن «الروض الأنف». 
وعبارة السهيلي في «الروض» ۲۷/۲: وقد غلط أبو علي في «البارع»» فجعل 
المصراة بمعنى المصرورة» وله وجه بعید» وذلك أن يحتج له بقلب إحدى الرائين 
ياء» مثل: قصت أظفاري» غير أنه بعيد في المعنى. اه. 
والذي أنكره السهيلي وأظن المصنف -رحمه الله- نقله عنه» أو ممن نقله عنی هو 
قول الشافعي -آسکنه الله عليين- كذا نقله عنه الخطابي في «المعالم» ٩۹۵/۳‏ 
واستشهد له يقول الشاعر: 
وقلت: خذوها هذه صدقاتكم مُصَررة أخلافها لم تجدد 
وهذا حکاه الحافظ في «هدي الساري» ص ۰۱2۳ وعنه الزبيدي ف في «التاج» /١9‏ 
۸ 3 ثم إني رأيت في «المقصور والممدود»لابن ولاد ص 7 قال: : والصري. ثم 
ذکر کلامًا فیه. 


ثالثها: معنی التصریة: الجمع كما سلف. نهی عن جمع اللبن في 
ضرعها عند إرادة بیعها حتی یعظم ضرعهاء فيظن المشتري أن كثرة لبنها 
عادة مستمرة. 

وعبارة الشافعي أنه ربط أخلافها اليومين والثلاثة لجمع لبنها -وهو 
صواب- وهي حرام؛ لما فيها من الغش. 

رابعها: هذا الحديث أصل في الرد بالغش والتدليس» وقد سلف 
من حديث ابن مسعود أنه خلابة» ولا تحل خلابة مسلم» ولا تختص 
بالنعم على الأصح عندناء بل تعم كل مأكول والجارية والإنسان» 
نعم لا يرد مع الجارية والانسان شیئا وقد جاء في آبي داود: امن 
باع محفلة فالبيع صحيح . و شترى الخيار»'. والأصح أنه على 
الفور كالرد بالعيب. 

وفي قول: يمتد ثلاثة أيام. وهذا مختاري» لحديث آبي هريرة في 
مسلم «فهو بالخيار ثلاثة أيام»”" وإذا ردها بعد تلف اللبن رد معها 
صاع تمر» سواء أشتراها به أم لاء لحديث الباب» وهو الأظهر عند 
الشافعي» وبه قال مالك في رواية» والليث وابن أبي ليلئ وأبو 
يوسف وأبو ثور وفقهاء الآثار. 

والواجب: التمر الوسط من تمر البلد كما حكاه أحمد بن بشری 
المصري عن النص» وقيل : يكفي صاع قوت ؟ لأنه ورد في أبي داود: 
القمح» وليس إسناده بذاك(۳. 


(۱) تقدم تخريجه قريبًا. 


(۲) مسلم (۱۵۲۳). 


(۳) تقدم تخریجه. 
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وعن مالك أنه إذا كان في موضع لا تمر فيه فصاع حنط وعنه : يرد 
مكيله ما خلف من اللبن تمرًا أو قيمته. 

خامسها: قال بحديث المصراة جمهور العلماء منهم ابن أبي ليل 
ومالك والليث وأبو يوسف والشافعى وأحمد وإسحاق وأبو ثور» 
وخالف آبو حنیفة» وطائفة من أهل را وبعض المالكية» ومالك 
في رواية عنه غريبة» وابن آبي لیلی في رواية؛ فقالوا : پردها ولا يرد 
معها صاعًا من تمر قالوا وهذا الحدیث مخالف للأصول المعلومة 
من وجوه ثمانية. وقد ذکرتها مع جوابها في «شرح العمدة"» فلیراجع 
منه» وذکرت فيه حكاية صحيحة بإسنادي تتعلق به ۳ بل قال أبو حنيفة 


.۷۳ -۷۳ /۷ «الاعلام بفوائد عمدة الأحكام»‎ )١( 
والحكاية التي آشار المصنف -رحمه الله- الیها قال: ومن الحکایات الصحيحة‎ 
في هذا الباب ما أنبأنا به عن أبي الفضل أحمد بن عساكرء عن أبي المظفر‎ 
عبد الرحيم السمعانيء عن والده عبد الکریم» عن أبي المعمر المبارك الازجي‎ 
عن أبي القاسم يوسف بن علي الزنجاني» عن الشيخ أبي إسحاق الشيرازي» قال:‎ 
سمعت القاضي أبي الطيب الطبري قال: كنا في حلقة الذكر بجامع المنصور؛‎ 
فجاء شاب خراساني فسأل عن مسألة المصراة فطالب بالدلیل» فاحتج المستدل‎ 
بحديث أبي هريرة الوارد فيهاء فقال الشاب -وكان حنفيًا-: أبو هريرة غير مقبول‎ 
الحدیث» قال القاضي: فما إن أستتم كلامه حت سقطت عليه حية عظيمة من‎ 
سقف الجامع» فوثب الناس من أجلهاء وهرب الشاب من يديها وهي تتبعه فقيل‎ 
له: تب تب. فقال: تبت» فغابت الحية فلم ير لها أثرًا. وهذا إسناد جليل صحيح‎ 
۰۷۱ - ۷ رواته كلهم ثقات. اه ( لر علام»‎ 
قلت : لم یتفرد المصنف -رحمه الله- بذکر هذه القصة والتي لا أجد علیها تعليقًا‎ 
الا أن آقول: لا تعلیق وسبحان من لا یعلم مقادیر عباده الا هو. فقد ذکرها‎ 
-1۱۸ /۲ الحافظ الذهبي في «تاریخ الاسلام» ۰۳۵4/4 وفي «سير أعلام النبلاء»‎ 
معلقة عن أبي سعد السمعاني» ثم قال: إسنادها أئمةء وأبو هريرة إليه‎ 48 
= المنتهی في حفظ ما سمعه من الرسول انق وأدائه بحروفه وقد أدئ حديث‎ 


ميان سمي سبحت هه 


مخ التصربه عينة و برد به وحكي عن أبي حنيفة أنه يرجع 
بأرش التصرية» قالوا: ويعارضه حديث الخراج بالضمان» ووجهه أن 
مشتري المصراة ضامن لها لو هلكت عنده واللبن عليه» فلا يكون له» 
وأين هذا من قوة ذاك؟ ثم هذا عام وحديث المصراة خاص» ولا يعترض 
على السّنة بالمعقولات. 

قال مالك فيما نقله عنه ابن عبد البر: أو لأحد في هذا الحديث 
رأي؟ قال ابن القاسم: وأنا آخذ بهء الا أنَّ مالگا قال لي: أرئ أهل 
البلد إذا نزل بهم هذا أنْ يعطوا الصاع من عيشهمء قال: وأهل مصر 
عيشهم الحنطة؟. 

وروي عنه أنه قال: أو لأحد في هذا الحديث رأي؟ 


صوم و ب 


وعنه أنه لما سنل عنه قرأ: َّدَر لین الآية. [النور: 1۳] وزعم 
آبو حنيفة أنه كان قبل تحریم الربا؛ وروی آشهب نحوه عن مالك" 
وأنَّ ذلك كان حين كانت العقوبة بالمال» وهو واو؛ لأنه اثبات نسخ 
بالاحتمال» وهو غير سائغ. 

وقيل: نسخه حديث الخراج بالضمان والكالئ بالكالى. 

ومنهم من حمله على ما إذا أشترط ذلك وليس بشيء» ومنهم من 
أدّعول نسخه بقوله تعالی : وان عانم فاقوا بِمِثْلٍ ما عونمم بد 
[النحل: ۱۲۰] ولم یجعلوا حدیث المصراة أصلا یقیسون عليه ولد 


= المصراة بألفاظه» فوجب علینا العمل به وهو أصل برأسه. 
وكذا ذكرها الحافظ ابن كثير في «البداية والنهاية» ۱۹۱/۱۲ معلقة عن أبي القاسم 
الزنجاني. 

.۲۰۲ /۱۸ «التمهید»‎ )١( 

(۲) آنظر : «التمهید» ۰8۱۱/۸ و«الاستذكار» ۲۱/ ۰۲۵ ۸۷. 
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الجارية إذا ولدت عند المشتري ثم ردت بالعیب. فالشافعي: یحبس 
الولد» ومالك يخالفه» ووافقه ابن القاسم وخالفه آشهب. ومن 
جملة ما ردوا به الحدیث آضطرابه حيث قال مرة: «صاعًا من تمرا 
ومرة قال: (من طعام». ومرة قال: «مثل حاو یثلي - لبنها قمحاا. 

وجوابه أن الاخبار کلها متفقة هن اثبات الخیار ومنهم من قال: 
إِلّه مخالف لقوله تعالی : تعدوأ عد بل ما أعْتّدَى عَیَکر که [البقرة: ۱۹6] 
فاذن یعل الحدیث بذلك(؟. 

وقال محمد بن شجاع فیما نقله الطحاوي: نسخه حدیث : «البیعان 
بالخیار ما لم یتفرقا؛۳. 

فلمًا قطع بالفرقة قة الخيار ثبت بذلك أن لا خيار لأحد بعد هذاء 
لاا أستثناه الشارع في قوله: إلا بيع الخيار»”" ثم أفسده 
الطحاوي بان الخيار المجعول في المصراة خيار عيب» وخيار العيب 
لا تقطعه الفرقة”*“. وهو كما قال ابن حزم: صح عن ابن مسعود: 
امن آشتری محفلة فليرد معها صاعًا من تمر“ وصح أيضًا عن أبي 
هريرة من فتياه» ولا مخالف لهما من الصحابة في ذلك؛ وعن زفر: 
يردها وصاعًا من تمر أو شعير أو نصف صاع من بر. وقال ابن أبي 
لیلی في أحد قولیه» وأبو يوسف: يردها وقيمة صاع من تمر. وقال 





(۱) «التمهید» ۱۸/ ۷- ۰۲۰۹ ۲۱8- ۲۱۵ بتصرف. 

)۲( «شرح معاني الآثار» ۶ والحدیث سلف برقم (۷ باب : |ذا بين البیعان 
ولم یکتما ونصحا. 

(۳) سلف برقم (۲۱۱۱) باب: البیعان بالخیار ما لم یتفرقا. 

(5) «شرح معاني الآثار؛ 19/54. 

() سلف برقم (۲۱6۹). 


سس تا ايع - سس سس(۸) 
أبو حنيفة ومحمد: إِنْ كان اللبن حاضرًا لم يتغير ردها ورد اللبن» ولا يرد 
معها صاع تمر ولا شيئّاء وان كان قد أكله لم يكن له ردهاء لکن يرجع 
شنت الع و 

وعن داود: لا يثبت الخيار بتصرية البقر؛ لأنها ليست مذكورة في 
الحديث. 

قلت : فيه: «من باع محفلة» كما تقدم وهو أعم. 

وعند المالکیة : لو رد عين اللبن لم يصح ولو أتفقا؛ لانه بيع الطعام 

وقال سحنون: اقاله» فإِنْ تعذرت ففي الأكتفاء بصاع قولان 
عندهم ولو ردت بعیب غیره فقي الصاع قولان لهم. 

ونقل ابن عبد البر عن مذهب الشافعي وأحمد تعدد الصاع في 
الاو 

تنبیهات : 

آحدها: آکثر آصحاب مالك أن التصرية عیب خلافا لبعض 
متأخریهم» ذکره ابن التین. 

ثانيها: فى الحدیث آربعة أدلة للجمهور نهیه ات عنها وهي عیب» 
وجعل الخیار لمتاغياة وایجابه الصاع من التمر» وعندهم لا یجب؛ 
وأن اللبن له قسط من الثمن. 

ثالثها: في «المدونة» أنه إذا حلبها ثالثة» فان كان ما تقدّم آختیارا 
فهو رضاء وقال مالك : له ذلك”". وقال محمد: يلزمه. وقال عیسی : 


۰۲۱۷ /۱۸ «المحلی» ۰1۷/۹ (؟) «التمهید»‎ )١( 
۰۲۸۷/۳ «المدونة»‎ )9( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح — 
يحلف فى الثالثة ما كان رضى بها. 

رابعها: آنفرد آحمد بقوله: إذا حلبها له الارش ولا ردء فخالف 
النص» وانفرد ابن أبي ليلل وأبو يوسف فقالا: يرد قيمة ما حلب من 
اللبن. 

خامسها : في الحدیث أنَّ بيع شاة لبون بمثلها غير جائز؛ لاد اللبن 
كن م م“ 5 ۳ ۳ ۱ 
يأخذ فسطا من الثمن» قاله الخطابي "۲ . 


OO NOON)‏ همك 


(۱) «أعلام الحدیث» ۱۰۵۲/۲. 
وورد في هامش الاصل ما نصه : فرع : یتعدد الصاع بتعدد المصراة كما نقله ابن 
قدامة عن الشافعي. قال بعض آشياخي : ولم أره في کلام أشياخنا يعني الشافعية. 


سين سس( 


7- باب بیع العَيْدِ الرّاني 


وٿال شري : إِنْ شاء رَد مِنَ الرّنَا. 
لغ رز رخ لك كه يس وق 
آبیه» عن أي هْرَيْرَةَ رضي الله عنه أنه سَوِعَه ول : قال الب يا : :مدا رنت الأمَةُ ین 
الما ولا وب إن ون لها لا تربع ون لب ال 
يبعي ها وَلَوْ بحَبْل ین شعره. [۰۲۲۳۵ 1۸۳۹- مسلم: ۱۷۰۳- فتح: ٤‏ /۳۹۹] 
۲- ۲۱۵۶- حَدَّثََا (سماعیل قال كي مَالِكُء عَنِ ابن شِهَابٍء عَنْ عُبَيْدٍ 


له ِن عبد اللهء عن آي هُرَيرء ند ْنِ خَالِدٍ رضي الله عنهما أَنَّ زشول الله كل 


شل ڪن الأمَةٍ ذا َنَت و تحصن» » قال: «إِنْ رنت فَاجْلِدُومَاء 4 م إن زنت 
َاجِدُومَاء ثم إن وی فبیعوها ولو بضفیر». . ال ابن شهاب: لا آذري بعد الثَالِنَة 
أو الرَابعَةِ. [۲۲۳۲ و۲۲۳ و۲۵۵۵ و1001 و1۸۳۷ و1۷۳۸- مسلم: 4- فتح: ٤‏ /11] 


وعن سعید المقبري؛ عن أبيهع عق آبي هريرة مرفوعًا : إا زنك 
N‏ جلما ولا یرب 
من رنب ال لها وَلَوْ بحَبل ین شَعَرٍ 

ويه وزیا ين خالد لا ادا رت ث وَلَمْ تحص 
ال إن رٹ قاجوقا ثم إن رٹ ماوعا ثم إن ّث موا 


ت 


وَلّوْ بضفیر». قَالَ ابن شِهّاب: لا آذري بَعْدَ الثَلئَةِ أو الرابعَةٍ 
الحديثان في «الصحیح». 

() فوقها في الأصل: مسند متصل. 

(۲) الحديث الأول سیأتی برقمى (۰۲۲۳۶ 1۸۳۹)» ورواه مسلم (۳٠۱۷)ء‏ والحديث 
الثاني سيأتي بأرقام (۲۲۳۲- ۰۲۲۳۳ ۰۲۵۵-۲۲۵۵ 1۸۳۷- ۰0۱۸۳۸ ورواه 


سم 
. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وفي رواية أيوب بن موسی : «فلیحلدها الحد»'. 

قال ابن عبد البر: لا نعلم أحدًا ذكر فيه الحد غيره”". 

وقال الدارقطني : رواه ابن جريج وعدّد جماعة» فقالوا: عن سعيد» 
عن آبي هرر لم یذکروا آبا سعید(؟. 

وفي مسلم كذلك“ وذکره البخاري في کتاب المحاربین متابعة من 
جهة إسماعيل ابن أمية. 

قال الدارقطنی : والمحفوظ حدیث اللیث یعنی عن سعید عن أبيه فى 


الکتاب"؟؟. 
وقوله : (ولم تحصن): قال الطحاوي: لم يقل هذه اللفظة غير مالك 
عن الزهري. 


قال ابن عبد البر : رواها ابن عيينة ويحيئ بن سعيد عن ابن شهاب» 
كما رواه مالك. قال: وتابع مالكا على هذا السند يونس بن يزيد 
ویحیی بن سعيدء ورواه عقيل والزبيدي وابن أخي الزهري عن 
الزهري» عن عبيد الله» عن شبل بن حامد المزني أن عبد الله بن 
مالك الأوسي آخبره أن رسول الله يل سنل عن الأمة.. الحديث» 


( رواها مسلم (۱۷۰۳/ ۰۳۱ وستأتي برقم (۰)۲۲۳۶ ورواها مسلم (۱۷۰۳/ ۳۰) 
من طریق الليث عن سعید بن أبي سعيد المقبري» عن أبيه» عن أبي هريرة. 
(5) «التمهید» ۹/ ۹۷- ۹۸. 
قلت : كلا توبع آیوب على ذکر الحد كما سلف تخریجه. 
(۳) «علل الدارقطني» ۳۷۲/۱۰- ۰۳۷۸ و«الإلزامات والتتبع؛ ص۱۳۰ - ۱۳۷. 
(4) مسلم (۱۷۰۱۳/ ۳۰). 
(0) ستأتي بعد حدیث (1۸۳۹) کتاب: الحدود» باب: لا يغرب على الامة. 


(5) «علل الدارقطنی» ۳۷۸/۱۰. 


س کتاب البَيُوع 


لا أن عقيلا وحده قال: مالك بن عبد الله وعكس آخرون» وكذا قال 


مب 


يونس بن يزيدء عن ابن شهاب» عن شبل به» فجمع الاسنادین جميعا 
فيه» وانفرد مالك بإسناد واحد عند عقيل والزبيدي وابن أخي الزهري» 
فيه أيضًا إسناد آخر عن ابن شهاب عن عبيد الله عن أبي هريرة وزيد بن 
خالد وشبل أنه 8 سل عن الأمة إذا زنت.. الحدیث» هكذا قال ابن 
عيينة في هذا الحديث جعل شبلا مع أبي هريرة وزید فأخطأ وأدخل 
إسناد حديث في آخر؛ ولم يتم حديث شبل. قال آحمد بن زهير: 
سمعت یحیی یقول: شبل لم يسمع من رسول الله ول شیّا» وفي 
رواية: ليست له صحبة» یقال: شبل بن معبد» وشبل بن حامد. روی 
عن عبد الله بن مالك عن رسول الله با قال یحیی : وهذا عندي 
آشبه. وقال محمد بن يحيى النيسابوري: جمع ابن عيينة في حديث : 
آبا هريرة وزید بن خالد وشبلا» وأخطأ في ضمه شبلا إل أبي هريرة 
وزید» في هذا الحديث» وان كان عبید الله بن عبد الله قد جمعهم فيه» 
فإنه رواه عن أبي هريرة وزيد عن رسول الله يو وعن شبل» عن 
عبد الله بن مالك» عن رسول الله از فترك ابن عيينة حدیثه» وضم 
شبلا إلى أبي هريرة وزيد وجعله حديئًا واحدّاء وإنما ذا حديث وذاك 
حديث» وقد ميزهما يونس بن يزيد» وتفرد معمر ومالك بحديث أبي 
هريرة وزيد» وروی الزبيدي وابن أخي الزهري وعقيل حديث شبل 
فاجتمعوا عل خلاف ابن عيينة» كذا قال محمد بن یحیی : إن مالکا 
ومعمرًا أنفردا بحديث أبي هريرة وزيد» وقد تابعهما يحيئ بن سعيد 
الأنصاري”". 





)١(‏ «التمهيد» 4/ 945- 45 بتصرف. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


قلت : قد خرجه البخاري آیضا من طریق صالح بن كيسان» عن ابن 
شهاب» عن عبیل الله بن عبد الله عن آبی هريرة Es‏ فذکره ۳ 
ا 5 5 0 .0( 
وصححه الترمذي من حديث الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة 
ورواه النسائي وأدخل بين الأعمش وأبي صالح» حبيب بن ۳ 
5 )4( 5 3 57 
ثابت . وأخرجه من حديث الزهري» عن حميد» عن أبي هريرة في 
الرابعة آو الثالثة ببیعها ولو بضفیر وقال: هذا خم 
قلت : وروی أيضًا من حديث عمارة بن أبي فروة» عن ابن شهاب» 
عن عروة وعمرة» عن عائشة مرفوعًا: «إذا زنت الأمة» الحديث» ذكره 
ابن عبد الب ورواه إسحاق بن راشد» عن الزهري» عن حميد» عن أبي 
هريرة» وهذان 0 
وروي أيضًا من حدیث آبی جميلة عن على أنه التق آخبر بأمة 
فجرت› فأرسلني إليها فقال: «أقم عليها الحد). ثم قال : «آقیموا 
الحدود على ما ملكت آیمانکم» آخرجه ابن أبى و وممن کان 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : من خط الشيخ: وذكر فيه: ولم تحصن. 

(0) سيأتي برقمي (۲۲۳۲- ۲۲۳۳) پاب : بیع المدبر. 

.)١55٠( الترمذي‎ )©( 

(5) «السنن الکبری» ۶/ ۲۹۹ (۷۲۲). 

() السایق ۳۰۱/۶ (۷۲۵۵). 

.۹۸ /٩ «التمهید»‎ )5( 

(۷) «المصنف» ۵/ 1۸۷ (۲۸۲۲۷). 
ورواه أيضًا آبو داود (۰)44۷۳ وأحمد ۰۹۵/۱ ۱8۵ وعبد الله بن أحمد ۱/ 
۵ ۱۳۵- ۰۱۳۱ والبزار فى «البحر الزخار» ۱١/۳‏ ( والنسائي في 
«الکبری» ۶ (۷۲۸- ۱0۷۲۹۹ وأبو یعلی في «مسنده» ۲۷۱/۱ (۰)۳۲۰ 
والمزي فى «تهذیب الکمال» ۱۶/ ۳۸۸- ۳۸۹. 
جميعًا من طریق عبد الاعلی عن أبي جميلة» عن علي به. 


حر بت ی 
یجلدها إذا زنت أو يأمر برجمها ابن مسعود وآبو برزة وفاطمة وابن عمر 
وزيد بن ثابت وابراهيم النخعي وأشياخ الأنصار -قاله عبد الرحمن بن 
آبي لیلی- وعلقمة والأسود وآبو جعفر محمد بن علي وأبو ميسرة. 

إذا عرفت ذلك فمعنی : «تبین زناها» أي: ثبت بالبينة أو بالوقرار 
أو بالحبل على خلفت فیه والأمة: المملوكة» وجمعها إماء» وإموان. 

وفقه الباب: الحض على بيع العبد الزاني» والندب إلى مباعدة 
الزانية. 

ومعنی قوله: «بحبل من شعر»: المبالغة في التزهيد فيهاء وليس هذا 
من وجه إضاعة المال؛ لأنَّ أهل المعاصي نحن مأمورون بقطعهم 
ومنابذتهم. 

والضفیر : هو الحبل المضفورء فعيل بمعنی مفعول» تقول: ضفرته 
إذا فتلته. وقال ابن فارس: هو (حَبْك) الشعر وغيره عريضًا"". و 
مطل تضربه العرب الیل » مت لو مموني عقالا ولو فرسن نت وم 
يذكر الحد في الثالثة أكتفاءً بما تقدم من تقرره ووجوبه» وقد قال 


a: 


تعالی : إن أن سَ4 [النساء: ۲۵]. 


= ورواه ابن أبي شيبة أيضًا ۷ ۲۸۰ (۳۱۰۷۷) مختصرا. 
قال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه علی «المسند» (#5الا, ۱۱۳۷- ۰۱۱۳۸ 
۰ ) إسناده ضعيف. وضعفه العلامة الألباني في «الإرواء» (۲۳۲۵). 
والحديث رواه مسلم (۱۷۰۵) بنحوه موقوفًا. 

-۲۸۲۷۲ ۰۲۸۲۷۰ -183554( ٤۸۸ -441/ /۰ رواه عنهم جميعًا ابن أبي شيبة‎ )١( 
(AYA 

(۲) كذا بالأصل» وفي «المجمل» ۲/ ۵16: نسجك. 

(۳) «مجمل اللغة» ۲/ .٥٦٤‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


يعني بالعذاب: الجلد. لأنَّ الرجم لا ینتصف. وإحصان الأمة 
اسلامها عند مالك والکوفیین والشافعي وجماعة كما نقله عنهم ابن 
القطان» وقیل: معناه: لم تعتق فیزول بالعتق» وقیل : معناه: ما لم 
تتزوج» وقد آختلف فيه في قوله تعالی : E:‏ احص [النساء: ۲۵] 
هل هو الاسلام أو التزویج -فتحد المزوجة ون كانت كافرة» قاله 
الشافعي- أو الحرية. 

وحديث علي : أقبموا علئ أرقائكم ا جهن لي و00 
یحصن». أخرجه مسلم موقوفا""" والنسائي مرفوعا "۰ فتحد الأمة على 
أي حالة كانت» ويعتذر عن الاحصان في الآية فإنه أغلب حال الامای 
وزعم أبو عمر أن من قرأ (أحصن) بالفتح فمعناه: تزوجن وأسلمن» ومن 
تا د ۹ 

ومعنئ «لا يثرب»: لا یلومن ولا یعذین بعد الجلد ويؤيده أنَّ توبة 
کعب بن مالك "۰ ومن فر يوم حنين حين تاب الله علیهم "۳ كانت شرف 
لهم. ولم تكن لهم ملامة» فبان أن اللوم والتثريب لا يكون الا قبل التوبة 
أو الجلد. 

وقال الخطابي : ماه ل تفر ع رها وريه دون 
الخ ولك أن الإكثار من اللوم يزيل الحياء والحشمةء 


() مسلم (۱۷۰۵) کتاب: الحدود باب: تأخير الحد عن النفساء. 
( «السنن الکبری» ۳۰۶/6 (۷۲۳۸) وقد تقدم بنحوه. 

.۹۸/٩ "التمهید»‎ )9( 

40 سيأتي حدیثه هذا مطو لا برقم (5514)» ورواه مسلم (۲۷۲۹). 


)2 خبرهم في سورة التوبة [۲۵- 375 ). 
10( «أعلام الحدیث» ۲/ ۰۱۰۵۳ 


سل تاب البيُوع 


وغالب أحوال العبيد عدم الأندفاع باللوم» بخلاف الحر. 
العبديقرع بالعصا والحر تكفي هالملام#١)‏ 

وأوجب أهل الظاهر بيع الأمة إذا زنت الرابعة وجلدت» والأمة 
كلها على خلافه» وکفی بقولهم جهلا خلاف الأمة له. 

واختلف العلماء في العبد إذا زنی» هل الزنا عيب يجب رده به 
ام لا؟ 

فقال مالك : هو عيب في العبد والأمة» وهو قول أحمد وإسحاق 
وأبي ثور. وقال الشافعي: كل ما ينقص من الثمن فهو عيب. 

وقال الكوفيون: هو في الجارية عيب لأنها تستولد دون الغلام؛ 
وكذلك ولد الزنا عيب يرد به. 

وقال مالك : إذا كانت الجارية ولد زنا فهو عيب» وانما جعل الزنا 
عيبًا؛ لانه ريما بلغ الحد به مبلغ تلف النفسء» ود المنایا قد تکون من 
القلیل والکثیر» وإذا صح أنه عيب وجب على البائع اعلامه» فإذا رضي 
به صح البيع كسائر العيوب» وإذا لم يبينه كان للمبتاع رده إن شاء. 

فان قلت : فما معنی آمره اك ببيع الأمة الزانية والذي يشتريها يلزمه 
من آجتنابها ومباعدتها ما لزم البائع. 

فالجواب: أنَّ فائدة ذلك -والله أعلم- المبالغة في تقبيح فعلهاء 
واعلام أنَّ الأمة الزانية لا جزاء لها لا البيع أبدّاء وأنها لابقاء لها 
عند سيدء وذلك زجر لها عن معاودة الزنا وأدب بالغ» ولعل الثاني 
يعفها بالوطء» أويبالغ في التحرز عليها أو يزوجها أو يصونها بهيبته؛ 
أو بالإحسان إليها والتوسعة عليهاء وأشباه ذلك. 


(۱) من قول الشاعر: خلف بن خليفة الأقطع. من شعراء العصر الأموي. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وهل یجلدها السید أم لا؟ 

قال مالك والشافعي وخ نع وخالف آبو حنيفة فقال: لا يقيمه 
إلا الامام بخلاف التعزیر آحتج في «الهدایة» بحدیث «آربع إلى الوالي» 
فک زا اوه ول نل 

وهل يكتفي السيد بعلم الزنا أو لا؟ 

فيه روايتان عند المالكية» ومنهم من فرق بين المزوجة فلا يقيمه 
السید. وغيرها فيقيمه» وفي الحديث أنَّ الأمة لا ُرجم وان كانت 
مزوجة» وآن الزاني إذا حد ثم زنی انیا حد أيضًا. 

واستنبط بعضهم من قوله: «ولو بضفیر» جواز البیع بالغبن» لانه 
بيع حقیر بثمن يسير» ولیس بجید؛ لأن الغبن المختلف فيه إنما هو 

مع الجهالة من المغبون» وأمّا مع علم البائع بقدر ما باع وما قبض 
فلا يختلف فيه؛ لأنه عن علم منه ورضاء فهو إسقاط لبعض الثمن 
لاسيما والحديث خرج على جهة التزهيد وترك الغبطة. 

وأجمع فقهاء الأمصار آن العبد في الحد كالامة. 

وانفرد أهل الظاهر فقالوا بجلده مائةء عملا بظاهر القرآن لكنهم 
خالفوا ظاهره في الأمة؛ فإنهم نصفوا عملا بالاية الأخرى 9 
صف ما على لمحت بر الْعَذَابِ» [النساء: ۲۵]. 

وزعم بعضهم فيما حكاه الطحاوي”" أنَّ قوله: (ويجلدها) على 
التأديب لا الحد. ويحتمل أنَّ الله تعالئ أعلم نبيه أن حد الاماء إذا 


( «الهذاية» ۳۸۰/۲. 

(؟) وآورده الزیلعی فى «نصب الراية» ۳/ ۳۲ وقال: غریب. 
وتبعه الحافظ فتال في «الدرایة» ۹۹/۲: لم آجده. 

(۳) في «شرح مغاني, الآثار» ۰۱۳۷/۳ 


ب حاب البيُوع 
زنين قبل الإحصان جلد خمسين» فأعلم بذلك الناس. 

وكان الشطر فيهن بعد الإحصان بالتزويج ما هو أغلظ من ذلك إذ 
كان هو المفعول بالقياس على الحرائرء ثم أبان الله جل وعز أن 
حكمهن بعد الإحصان كحكمهن فيه تخفينا ورحمة بقوله: فد 
حه [النساء: ۲۵] الآية. 

تنبیهان : 

آحدهما: تردد ابن شهاب (لا آدري بعد الثالثة أو الرابعة) قد جزم 
المقبري أنه في الثالثة» كما ذکره البخاري آولا. 

ثانيهما: سقوط الرجم عن الأمة بالاجماع بين العلماء كما آدعاه ابن 
التين» وكان قتادة يرئ زواج المملوك إحصانًا له» وبه قال أبو ثور. 

قال: واختلفوا إذا زنت المملوكة ولا زوج لهاء فروي عن ابن 
عباس لا حد لها" . وقرأ لصو بضم الهمزة» وقال أكثر العلماء: 
تجلد وان لم تزوج ومعنى الاحصان فيهن الاسلام وعليه قرأه #أخصِن» 

بفتح الهمزة رقيل: على هذا ایشا تزوجن» واحتج بقوله تعالئ : 
ی ر سنج ک>ه [النساء: ۲۲۲۶ 


( رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۵/ 584 (۲۸۲۸۸). 

(؟) قال أبو محمد مكي بن آبي طالب القيسي في «الکشف عن وجوه القراءات السبع» 
۱ قرأ آبو بكر وحمزة والكسائي بفتح الهمزة والصادء وقرأ الباقون بضم 
الهمزة وكسر الصاد. وانظر: «الحجة للقراء السبعة» 2۱۵۰/۳ .٠١١‏ 

)۳( تتمة هامة : تعليق شريح المذكور أول الباب -والذي فات المصنف رحمه الله ذكر 
من وصله- وصله سعيد بن منصور كما في «تغلیق التعلیق» ۳/ ۲۵۲ : ثنا هشیم : آنا 
هشام؛ عن ابن سيرين أن رجلا آشتری من رجل جارية كانت فجرت ولم یعلم 
بذلك المشتري: فخاصمه از شریح» فقال : إن شاء رد من الزنا. 
قال في «الفتح» ۳۹/۶ استاده صحیح. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب البَيّْع والشراء مَعَ الْمَاء 

۵- حَدَتَنَا و اليَمَانِء أَخْبَرَنَا ت سُعَئْبٌ عن الرَهُرِيٰء قال غزوة بْنُ زیر قَالَثْ 
عَائِسَةٌ شه رضي الله عنها دحل علي وشول الل ية فَذَكَرتُ لَه فَقَالَ ر سول الله علاد: 
داش شتري َأَعْقي فن الولاء لِمَنْ تن ق م لني عد من العشی. انى 
e‏ ثم قال: دما ال اس ب بش طون شرُوط لیس في تاب 
الله؟ ! من شترط شرّطا لَيْسَ في کتاب الله فَهْوَ بَاطِلْ ون أَشْتَرَط ماه شرط ‏ 

شط الله 7 وَأَوْتقْ). [انظر: 401- مسلم: ۱۵۰4- فتح: ۳۱۹/4] 

17- حََدَّثَنَا حشان نْ E‏ عَبَادِ حَدَثَنَا هَمَامُ قال: سَمِعْتٌ نَافِعَا نَحدثُ عن 
عَبْدِ الله و ِن عُمَرَ رضی الله عنهماء أَنَّ عَائِسَةَ شة رضي الله عنها سَاوَمّث بَرِيرَةٌ فرح 
الی الصَلَاةٍء فَلَمّا جاء قالث: هم أبَوا أن تبیغوها 1 أن يَش يَْتَرطُوا ل قال النَّبِيُ 
ا : نما الو لا لمن أَعْتّقّ). قلت لِنَافِع حا كَانَ رَوْجهَا أؤ عَبْدًا؟ فقال: ما 
ُذريني. ۱۹1 ۲ ۲ ۷۷ 1۷۵۹- مسلم: -١16١4‏ فتح: ۳۷۰/۶] 


ذکر فيه حدیث عائشة في شرائها برپرة من طریقین. 
وشيخ البخاري في الثاني حسّان , بن أبي عباد» واسمه ا ن۳ 


فهو ابو علي حسّان بن حسّانء من آفراد البخاري» قال أبو حاتم : مُنکر 
الحديث”". قال الكلاباذي: مات سنة ثلاث عشرة ومائتين9». 


)01 في هامش الأصل : في «الكاشف»: وقال البخاري: كان المقرئ يثني عليه. 

)۲( أي آسم أبي عباد: أبو حسان. 

)۳( «الجرح والتعدیل» ۳/ ۲۳۸. 

0( نقله عنه محمد بن طاهر المقدسي في کتاب «الجمع بين رجال الصحیحین» ۰۹6/۱ 
فائدة: ذكر ابن عدي في كتابه «أسامي من روی عنهم البخاري في جامعه الصحیح» 
ص ۱۱۷: حسان بن حسان البصري (۷۲) رجل» وحسان بن آبي عباد البصري 
(۷۳) رجل. فجعلهما آئنین. وهو وهم منه- رحمه الله- لأنهما رجل واحد. 


= صرح بذلك الحافظ مغلطاي في «إكمال تهذیب الکمال» 5١ /٤‏ (۱۲۰۹)؛ 
والحافظ في «تهذیب التهذیب» ۱ وقال في «الفتح» ۶ وحسان» وقع 
عند المستملي : ابن أبي عباد» وعند غیره: حسان بن حسان» وهما واحد. 
وقال في موضع آخر ۳9۵/۷: حسان بن حسان» هو آبو علي البصري» ویقال 
أيضًا : حسان بن أبي عباد؛ ووهم من جعله اثنين. 
وهو ما قرره أبو عبد الله الحاكم في كتاب «المدخل إلى الصحیح» ۲۳۰/۲ في 
سياقه لذكر أسامي من أخرج البخاري ومسلم حديثهم في «الصحیح» فقال: 
وأخرج البخاري وحده )1۳١(‏ حسان بن أبي عباد. ولم يذكر الآخرء فجعلهما 
واحدًا. 
وأما عن طعن أبي حاتم فيه وقوله : منكر الحديث. 
فرأيت الحافظ -رحمه الله- ترجمه في «هدي الساري» ص ۳۹۲ في الفصل 
التاسع : في سياق أسماء من طعن فيه من رجال البخاري» والجواب عن هذه 
الأعتراضات. فقال : حسان بن حسان» وهو حسان بن أبي عباد البصري» ثم ذكر 
کلام أبي حاتم» وقال: روئ عنه البخاري حديثين فقط » أحدهما في المغازي» 
والآخر في كتاب الحج. اه بتصرف. 
وتعقب بأن البخاري أخرج له ستة أحاديث» ليس حديثين فقط» في كتاب العمرة 
(۰)۱۷۷۸ وکتاب البیوع (۰)۲۱۵7 وكتاب الوصایا (١٤۲۷)ء‏ وكتاب المغازي 
(۰)8۰۸ وکتاب التفسیر ۰48۹1۰ وکتاب الاستتذان (1۲۹۲). 
وورد في هامش (م) في هذا الموضع : 
قال ابن الرفعة في «الكفاية»: آستتکار بعضهم إذنه في آشتراط الولاء ومنعه منه بعد 
ذلك» وأجيب بأن قوله اكتقة: «اشترطي بهم» المراد به: علیهم. كما في قوله 
تعالی : إن من وقیل : معناه: آشترطي أو لا تشترطي فهو لاغ لا يضر 
شرطه ولا ترکه. 
وقیل : أذن فيه ثم منعه ؛ لیکون أقطع لعادتهم. كما روي آنهم کانوا لا يرون جواز 
الاحرام بالعمرة في آشهر الحج» فأمرهم اقلا بالاحرام بالحج في آشهر الحج» 
فأحرموا به ثم آمرهم بفسخ الاحرام بالحج بالعمرة للمبالغة في رجوعه عمّا کانوا 
یعتقدون منعه. وعلی هذا التأویل یکون هذا الشرط خاصًا في بیع بريرة لا غیر» 
واختاره العمراني. = 


۳ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والأمّة مجمعة على أ ن المرأة إذا كانت مالكة آمر نفسها جائرًا لها 
أمرها أنَّ لها ان تبیم وتشتري» وليس لزوجها عليها في ذلك أعتراض» 
فإِنْ كان في البيع محاباة قصدت إليهاء فالمحاباة كالعطية» وقد آختلف 
العلماء في عطيتها بغير إذن زوجهاء وقد سلف في الزكاة. 

وفي قوله: «اشتري وأعتقي» بعد أن ذکرت له ستشارة الزوج. 

وفیه : الاستناء ء قبل النقل. 

وفیه : إذن الشارع لها في الاشترا 

وفیه : دلالة آنها آعلمته قبل الشراء» وهو دلیل على بعض المالكية 
القائلین هو بیع فاسد» وآنها آبتاعت عن غير علمه» وقرنت البیع بالعتق. 
فيه : أن البيع الفاسد يفوت بالعتق عنده والحدیث يرده. 

وقال أصحاب آبي حنيفة : ملكت بالقبض في هذا العقد الفاسد ملكا 
اما ومذهبه ما الا آنه قال : یت و 
والمتصل. وإذا وطی غرم الارش. 

وقال الشافعي: لا تأثير للقبض في البیع الفاسد وبه قال سحنون 
في الحرام البین» وانفصلت الشافعية بوجوه: منها : أنه يجوز أن یکون 
هذا الشرط تقدم العقد» وانما تفسد المقارنة. 


= وقيل: إن قوله: «واشترطي لهم الولاء» غير محفوظ في ااحدیث» وانما رویت 
هذه الزيادة من طريق هشام بن عروة ولم يتابع عليها. 
كذا حكاه البغوي وغيره. وفي «الذخائر» أن بعض الناس فال: إنما وقع البيع على 
نجوم كتابها. والجديد أنه لا يصح بيع المکاتب. وب عن ذلك بأن بريرة 
أظهرت العجزء فعجزها أهلهاء وفسخوا العقد بإتااءهم على بيعهاء والفسخ 
یحصل بالبيع أو مجمل ذلك وهي قضية عين. 


ومنها: أن عائشة قضت بالصحة وان قارنه فساد بدلیل قوله: 
«واشترطي لهم الولاء»”'' وهو لا يأمر بشرط فاسد. 

ومنها : أنَّ (لهم) بمعنی (علیهم) مثل وَلَهُمْ له [غافر: 0۲] 
وغیره» ومنازع فيها. 

والتخصيص بعيد إذ لو وقع لنقل كما نقل في عناق أبي برد 
وشهادة خزيمة بشهادتین"*) وتخصیص ابن عوف بلبس الحریر ‏ 
وحسّان بإنشاد الشعر في المسجد””*» وفیهما نظر. 


(۱) سيأتي برقم (74١5؟)‏ باب: إذا آشترط شروطا في البيع لا تحل. 

(۲) سلف برقم (۹1۵) كتاب: العيدين» باب: الخطبة بعد العید. ورواه مسلم 
(19505). 

(۳) سيأتي برقم (۲۸۰۷) عن خارجة بن زيد أن زيد بن ثابت -رضي الله عنه- قال: 
نسخت الصحف في المصاحف. ففقدت آية من سورة الأحزاب» كنت أسمع 
رسول الله ا يقرأ بهاء فلم أجدها إلا مع خزيمة بن ثابت الأنصاري» الذي جعل 
رسول الله 6 شهادته شهادة رجلين... وأما عن سبب ذلك فروی أبو داود 
(۰)۳۰۷ والنسائي ۷/ ۳۰۱- ۰۳۰۲ وأحمد ۲۱۵/۵- ۰۲۱ والطبراني ۲۲/ 
۹ (۰)۹4 والحاکم ۱۷/۲- ۰۱۸ والبيهقي ۱8۵/۱۰- ۱4۱ من طریق 
الزهري عن عمارة بن خزيمة أن عمه حدثه -وهو من أصحاب النبي- أن النبي از 
آبتاع فرسًا من آعرابي ... الحدیث. 
وفیه : فقام النبي باه حين سمع نداء الاعرابي فقال : «أو ليس قد آبتعته منك»؟ 
فطفق الأعرابي يقول: هلم شهيدّاء فقال خزيمة بن ثابت: آنا آشهد أنك قد 
بايعته» فأقبل النبي ييه على خزيمة فقال: «بم تشهد» فقال: بتصديقك يا رسول 
الله» فجعل رسول الله 5 شهادة خزيمة بشهادة رجلين. 
والحديث صححه الحاكم فقال: حديث صحيح الاسناد؛ ورجاله باتفاق الشيخين 
ثقات» ولم يخرجاه. وصححه المصنف -رحمه الله- في «البدر المنیر» ۷/ ai‏ 
والألبانى فى «الارواء» (1785). 

0 سيأتي برقم (۲۹۱۹) کتاب: الجهاد والسیر» باب: الحریر في الحرب. 

(5) سيأتي برقم (۳۲۱۲) کتاب بدء الخلق» باب: ذکر الملائكة. 


س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقوله : «اشتريها واشترطي لهم الولاء». تفرد به هشام بن عروة وکان 
قد ساء حفظه» واختلط في آخر عمره» وقد سلف التنبیه على ما فيه. 

وقوله: «فانما الولاء لمن أعتق» فيه : : حجة على أبي حنيفة حيث 
قال: لو والی رجل رجلا ولا نسب بینهما توارثا وتعاقلا» ولهما أن 
يفسخا الموالاة ما لم يعقل أحدهما عن الاخر. 

وفیه آیضا: نفي الارث باوسادع عن زد شتوو خلافّا لعمر بن 
عبد العزیز» واستدل به من قال: إن عتق السائبة لمعتقه» وهو قول 
عفن اختضات مالك ومتقب مالك أن ولاءه لجمیع المسلمین» 
وعلیهم عقله. وهو قول عمر والنخعي والشعبي. 

وزوج بريرة كان عبدّا کما قاله ابن عباس . وقال نافع: لا آدري 
كاوج ان هيدا ق 


90 5< همك 0< همك 


() سيأتي برقم (۵۲۸۰) كتاب الطلاق» باب خيار الأمة تحت العبد. 
0 كذا صرح ابن عباس باسمه فيما سيأتي برقم (۵۲۸۱- ۵۲۸۳). 


و 


وال النَبِيُ : "ذا أسْتَنْصَعَ أَحَدُكُمْ أَحَاهُ كَليَنْصَحْ لَه1. 

رح ف فيه عطاء. 
سَمِعْتُ جریزا رضي الله عنه [يَقُولٌ:! بيغت رَسُولَ اللو يِل على شهادة أن ا إله إلا 
الله و مدا وَسُولُ اللهء وَإِقَام الصّلَاةء ياء الرّكَاِء والشمع وَالطًاعَةء وَالنْضْح لكل 
[انظر: ۵۷- مسلم: 01- فتح: ۳۷۰/4] 

۸- حَدَّتَنَا اصَلث بْنُ نَحَمَّدِء حَدَّثَنَا عد الواحد, حَدَّثَنَا مَعْمَرُه عَنْ عَبْدِ ال 
بْنِ طاؤسء عَنْ أبيهء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قَالَ: قال سول الله كلِ: دلا 
لو ال کیان وَل يبي 0 لباد». قَالَ: فقلك لان عباس : مَا له رلا بیع 
حاضر لباد»؟ قال: لا يَكُونُ 1 له سِمْسَارًا. [۲۱۱۳, :۲۲۷- مسلم: ۱۵۲۱- فتح: ۶ /۳۷۰] 


ثم ساق حدیث جریر : 

یت سول الل که علی شَهَادة أن لا إله إلا اله وان مدا رسول 
ای إلى قوله: والتضح لحل شنلم. 

وليك 0 00 ١لا‏ لوا الرَكبَانَ ولا يبيغ حَاضِرٌ [ لباو فلت 
لابن عَبّاس: ما له : لا بیع حَاضِرٌ لباد"؟ فال لا يكون 1 1 

الشرح : حديث جرير سلف في الایمان"۰۲ وحدیث ابن عباس 
أخرجه مسلم أن والتعليق اسلاه مسلم من حديث أبي هريرة 


() سلف برقم (۵۷) باب: قول النبي وه : «الدين النصيحة». 


س و« .بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
مرفوعا: «حق المسلم على المسلم ست» فذکر منها : «وإذا ات 
فانصح له» ذکره في الأستئذان27. 

وآخرجه البيهقي من حدیث آبي حمزة. عن عبد الملك بن عمير» عن 
أبي ال باق اتقو أستنصح أحدكم آخاه فلینصحه» ۲ 
قال البيهقي: وروي معناه» عن حكيم بن أبي یزید» عن أيه عن النبي 
ِا وقیل : عنه عن أبيه» عمن سمع النبي یا 

وفیه : النهي عن بیع حاضر لبادٍ. 

وشیخ البخاري في حدیث ابن عباس هو الصلت (م) بن محمد» من 
آفراده عن مسلم» صالح ا کالصلت بن مسعود. آنفرد به 
مسلمء ثقة. 

إذا تقرر ذلك: فالبخاري أراد بحديث ابن عباس النهي» وبقول 
عطاء أن بيع الحاضر للبادي جائز بلا كراهة» وترجمته بعد تدل له 
لأن البدوي قد يستنصح الحضري. 

ويحتمل أنْ يكون ايا قال ذلك على معنى المصلحة لأهل الحضر 
والنظر لهم؛ لالتزامهم الجماعة» وطلبهم للعلم والمذاكرة فيه. وقد قال 
(إثره): «دعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض» أخرجه مسلم من 
حديث جابر وهو من أفراده”"', فإذا تولى الحضري البيع للبدوي رفع 
)١(‏ مسلم )5١57(‏ كتاب: السلامء باب: من حق المسلم للمسلم رد السلام. 


(؟) «الستن الكبرئ» 51//6". 
(9) السابق. 


(4) أنظر ترجمته في «تهذيب الكمال» ۱۳/ ۲۲۸ (۲۸۹۹). 

(0) أنظر ترجمته في «تهذيب الکمال» ۱۳/ ۲۲۹ (۲۹۰۰). 

(0 ورد بهامش الاصل: أي اثر الحدیث هو مخرج. 

(۷) مسلم (۱۵۲۲) کتاب: البيوع» باب: تحریم بيع الحاضر للبادي. 


ہس يتب يوع سس (ه۰ 4 


في أثمان السلعة» بخلاف تولي البدوي ذلك بنفسه» فربما سأل أقل من 
سوال الحضري وينتفع بذلك آهل الحضرء ولم يزل الا ينظر للعامة 
على الخاصة» فيريد البخاري على هذا التأويل أن ترك السمسرة على 
هذا التأويل» وترك بيع الحاضر للبادي من النصيحة للمسلمين. 

قال الطحاوي: فعلمنا من النهي أنَّ الحاضر إنما نهي أن يبيع 
للبادي؛ لأن الحاضر يعلم آسعار الأسواق فيستقصي على 
الحاضرين» فلا يكون لهم في ذلك ربح› وإذا باعهم أعرابي على 
غرته وجهله بالأسعار ربح عليه الحاضرون؛ فأمر اكان أن يخلي بين 
الأعراب والحاضرين في البيوع”". 

واختلف العلماء في ذلك» فأخذ قوم بظاهر الحديث» وكرهوا بيع 

5 ۰ . ۳ ۳( 5 
الحاضر للبادي» روي ذلك عن أنس وأبي هريرة وابن عمر " ۰ وهو قول 
الك والليث والشافعي”*' ورخص فيه آخرون» روي ذلك عن عطاء 
كما ذکره البخاري * ومجاهد قال: نما هي عنه في زمانه فأما الیوم 
فلا" . وهو قول أبي حنيفة وأصحابه» وقالوا : قد عارض هذا الحدیث 
حدیث : «الدين النصیحة» لكل مسلم ٠‏ فیقال لهم : هذا عام وما نحن 


۰۱۱/۶ «شرح معاني الآثار»‎ )١( 

(؟) رواه ابن أبي شيبة ۳۵۲/6 (۰)۲۰۸۹۲ عن آنس. 
وسيأتي قريبًا (۰۲۱۵۹ ۲۱۲۱- ۲۱۱۲) عن لائتهم. مرفوعًا. 

(۳) «بداية المجتهد» ۰۱۳۶/۲ 

.11 -56 /" «مختصر أختلاف العلماء»‎ )٤( 

(0) ورواه عنه عبد الرزاق في «المصنف» ۸/ ۲۰۱ (۱8۸۷۷). وبنحوه ابن أبي شيبة 
۸( 

(0) رواه عنه ابن أبي شيبة ۳۵۲/6 (۲۰۸۹۱). 

(۷) رواه مسلم (۵۵) کتاب: الایمان باب: بيان أن الدين النصيحة. 


9:. يب ل جيب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فيه خاص» وهو قاض على العام لاه أستثناء» كأنه قال: الدين 
النصيحة إلا أنه لا يبيع حاضر لباد. فيستعملان جميعًا العام فيما عدا 
الخاص. 
ولا لأهل القرى» وأمّا أهل المدن من أهل الريف فليس بالبيع لهم 
باس الا من كان منهم يشبه أهل البادية» فاني لا أحب أن يبيع لهم 
حاضر. 

وقال في البدوي يقدم المدينة فيسأل الحاضر عن السعر : أكره أن يخبره. 

وقال مرة أخرئ: لا بأس أن يشير علیه» روئ عنه ابن القاسم 
القولية جا 
التحريم» لحدیث: «عوا الناس » السالفا" ۰ ولیس بیّن عندي أن هذا 
الکلام يدل على أنه تأدیب بل هو عندي على الحظر. وقد آختلف في 
تسجه وقد بیناه واضخا في باب البیع على البیع وفي جعله الخیار 
«اللباب»: نسخ هذا الخیار قوله : «لبیعان بالخیار ۳۷. 

إذا قدم البدوي يريد الابتیاع فتعرض له بلدي يريد أن یبتاع له 
رخيصًاء فهل يحرم ذلك عليه كما في البيع؟ فيه تردد من حيث 


() أنظر: «النوادر والزیادات» 5/ 66۷- 459. 
(؟) مسلم (۱۵۲۲) وقد تقدم. 
(۳) سلف برقم (۲۰۷۹) باب: إذا بيّن البيعان.. 


البحث وظاهر ایراد البخاري هنا المنع. 

فائدة : 

في حديث طلحة بن عبيد الله في آبي داود من حديث سالم المکي : 
أن أعراييًا حدّثه أنه قدم بحلوبة له على عهد رسول الله با فنزل على 
طلحة. فقال له : إن رسول الله بي نهئ أنْ يبيع حاضر لبادٍ» ولکن ذهب 

(۱) ‘f : اه‎ 

إلى السوق فانظر من يبايعك» فشاورني حتی آمرك وأنهاك”''. 

ورواه ابن وهب عن عمرو بن الحارث وابن لهيعة» عن سالم أبي 

(WD 1 5 :‏ 
النضر» عن رجل من بني تميم» عن آبیه. عن طلحة . ورواه 
سليمان بن أيوب الطلحي» عن أبيه» عن جده» عن موسا بن طلحة 
عن أبيه» قال يعقوب بن شيبة فى أحاديث سليمان بن أيوب الطلحى 
وهي سبعة عشر حديثا رواها عن أبيه عن جده عن موسی بن طلحة 
عن أبيه» هذه الأحاديث عندي صحاح. 

ولمّا خرّجه البزار من حديث ابن إسحاق عن سالم المكي» عن 
أبيه» قال: لا نعلمه يروئ عن طلحة الا من هذا الوجه ولا نعلم 
أحدًا قال: عن سالم» عن أبيه: عن طلحة الا مؤمل بن إسماعيل» 
7 (۳( 
وغير مؤمل يرويه عن رجل . 
)١(‏ أبو داود (۳۶۶۱). 

ورواه أيضًا أبو يعلى ۱۰/۲ (۰)1۳ والبيهقي ۵۰۵ من طريق محمد بن 

إسحاق عن سالم المكي» به. 

وضعف اسناده المنذري في (المختصر» ه/ ۳ فقال : في إسناده محمد بن 

إسحاق. وفیه أيضًا رجل مجهول. 


وکذا ضعف إسناده الألبانی فی «ضعيف أبى داود» (۳۶۱). 


(۲) قال الدارقطنی فى «العلل» /٤‏ ۲۲۰: وهو الصواب. 
(۳) «مسند البزار" 2۱1۹/۳ ۱۷۰ (۹۵7- ۹۵۷). 


6.9ب ا ا لمجم التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
عن الأوزاعي : لیست الاشارة ببعا. 
وعن مالك الرخصة فى الإشارة» وقال مالك: لا يشير علیه؛ لانه 
إذا آشار عليه فقد باع e‏ يراع الفقهاء في السمسار أجرًا ولا غيره» 
والناس في تأویل الحديث على قولين: فمن كرهه كرهه بأجر وبغير 
أجرء ومن أجازه أجازه بأجر وبغير أجر. 


55> 3 يمك 523 همك 


.459 -٤٤۷ /٦ «النوادر والزيادات»‎ )۱( 


9- باب مَنْ كرة آن یبیع حاضر لبَادٍ بأجر 
ل 2 فك و ل 2 ا و N‏ رب و سر ی و 
61- حََدَثْنِي عَبْدَ الله بن صَبَاحء خدئتا ابو علي الْحَنَفِىُء عَنْ عَبْدٍ امن بن 
بد الله ِن دِيئارِ قَالَ: حَدَثَنِي أيه عَنْ عَبْدِ الله بْنِ غمر رضي الله عنهما قال: نَهَى 
سول الله با أن يَبِيعَ حَاضِرٌ لباد. وَبهِ قال ابن عَبّاس. [فتح: ٤‏ /۲۷۲] 


(۱ 


وبه قال ابن عباس ثم ذکر حدیث ابن عمر: نَهّى النبي كله أن 


یم حَاضِرٌ لاد 

وهو من آفراده» وفیه آبو علي الحنفي» وهو عبید الله بن 
ع ۱ 

وم البخاري في هذا الباب والذي قبله أن يجيز بیع الحاضر للبادي 

بغیر أجرء ویمنعه إذا كان بجر واستدل على ذلك بقول ابن عباس : 
5 یکون له سمسارا» وکأنه أجاز ذلك لغیر السمسار |ذا كان من 
طريق النصح. وقد أجاز الأوزاعي أن يشير الحاضر على البادي؛ كما 
سلف. 


> سك . << همك 0< همك. 


(۱) ورد بهامش الأصل: قول ابن عباس في نسختين مؤخر عن حديث ابن عمر. 
(۲) أنظر: «التاريخ الکبیر» ۳۹۱/۵ »)١7801/(‏ «تهذيب الکمال» ۱۰۶/۱۹ (۳۹۲۱). 


رایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب لا يشري اضر لِبَادٍ بِالسَّمْسَرِ 


ره ابن سبرین َراهيم 00 َالْمْشتري» وَقَالَ یرام 
3 الت ل: بع لو © وا وهی نت الشراء: 
۰- حََدَّثَنَا الکن ن 0 قال خرن ابن جونج» عن عن ابن شهاب» عَنْ 
يد شوید بن اليب أله سيع أ هر رضي الله عنه ول قال سول الله ر: «لا 
المَرْء عَلَى بیع آخیی ولا تنَاجَشُواء ولا يَبِعْ حَاضِرٌ لاوه [انظر: ۷۱4۰- 
مسلم: ۱۶۱۳ و۱۵۱۵ و۱۵۲۰- : ۳۷۲/۶ 


- ل را ير 


- حدّتتا نُحَمّدُ بنْ غ ىء حَدَّكَنَا مُعَادء حَدَّكَنَا ابن عَوْنٍء عَنْ مد قال 
تس بْنُ مَالِكِ رضي الله عنه: هیا أَنْ بیع حاضر لاد [مسلم: ۱۵۲۲- فتح: ۶ /۳۷۲] 

ثم ساق حدیث أبي هريرة قال: قال رَسول الله ككل : لا یبا المَرْءُ 
عَلَى بَبْع آخیی ولا تتاجشوا ولا یی حَاضِرٌ لیا . 
ان یی اضر لبا 

الحدیفان سلفا» زاد فى الثاني : (وإن كان آخاه أو آباه۳؟. ومعاذ 
هو: ابن معاف قاضي البصرة. نان عون هو عبد الله. 

وقد أختلف العلماء في شراء الحاضر للبادي» فكرهته طائفة كما 
كرهت البيع لهء (واحتجوا۳ بأن البيع في اللغة يقع على الشراء كما 


)١(‏ في الاصل : (بعني)» والمثبت من اليونينية. 

(۲) الحديث الأول -حديث أبي هريرة- سلف برقم (۲۱6۰). والحديث الثاني 
-حديث أنس- لم يخرجه البخاري إلا في هذا الموضع» إنما أخرجه مسلم 
(۰)۱۵۲۳ وبهذه الزيادة أخرجه (۱۵۲۳/ ۲۱). 

(۳) ورد بهامش الأصل: ورد النص بالنهي عن أن يبتاع المهاجر للاعرابي» في هذا 
الكتاب» وهو صريح في البيع. 


حم تب ی سس( 
يقع الشراء على البيع» لقوله تعالی شوه مرت بخس» [يوسف: ۲۰] 
آي: باعوه. وهو من الاضداد "۳ وروي ذلك عن آنس "۳ 

وأجازت طائفة الشراء لهی وقالوا: إن النهي نما جاء في البیع 
خاصة ولم یعدوا ظاهر اللفظ. روي ذلك عن الحسن البصري " 
واختلف قول مالك فى ذلك فمرة قال: لا يشتري له ولا يشير علیه 
اا 0 وبهذا قال الليث والشافعي ۲۳ 

واحتج الشافعي بجواز الشراء له بقوله: «دعوا الناس يرزق الله 
بعضهم من بعض» "۳ 


> 97 3< همل 


(۱) أنظر: «الأضداد» لابن الأنباري ص ۱۹۹ 

(؟) ورد بهامش الأصل: آخر ۳ من ۷ من تجزئة الشيخ. 

(۳) رواه عنه ابن أبى شيبة ۳۰۲/۶ (۲۰۸۹۲). 

(4) رواه ابن أبي شيبة ۳۵۲/۶ (۲۰۸۸۸) وفيه: لا یری بأسًا أن يشتري من الأعرابي 
(0) آنظر : «النوادر والزیادات» 5//ا55- 5494. 

(1) «مختصر المزني» ص ۰.۱۳۰ 

)۷( «الأم» ۲۳ - ۸۲. 


7 ل سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


-١‏ باب النَّهُى عَنْ لقي الرُكْبَانٍ 


مرو مور م2 #۲ 


ان بعه مر دوه لان عا 0 1 
وهو خداع في ا وَالْخِدَاءٌ لا پجو 


مر سر و 


۲- حَدَّثَنًا محمد يِن ع بشاره حَدَتَنَا عَبْدُ ۳ دا عُبَيْدُ الل عَنْ سَعید 
بن أي سَعِيدِء عن أي هُرة رضي الله عنه قال: هی الب كل عن اي وَأَنْ تبیع 
حاضر لِبَادِ. [انظر: -1١4٠‏ مسلم: ۱۳٤۱ء‏ ۰۱۵۱۵ -١01١‏ فتح: ۳۷۳/۶] 

۳- حدْتیی عیاش بن الولید» حَدَّتَنَا عَبذ الأغلی» حَدَّتَا َغمژه عَنِ ابن 
طَاوْس» ٠‏ عَنْ آبیه قال: سَأَلْتُ ابن 0 رضي الله عنهما: ما مغتّی قوله: «لا يبِيعَنَ 
حاضر لباد»؟ فقال: لا یکن لَه رَا. [انظر: ۲۱۵۸- مسلم: ۱۵۲۱- فتح: ۳۷۳/۶] 

14- حََدَّثَنَا مُسَدَدء حَدَثَنًا يزيد بن رع قال: : حَلّني لثم عَنْ 


واه >2 


عُثْمَانَ» عَنْ عَبْدٍ الله رضي الله عنه قال : : من آشتری حََُلَةَ لیرد مَعهَا صَاعًا. 00 

وی انب كلل ر عن تلف البیوع. [انظر: -۲۱4٩‏ مسلم: ۱۵۱۸- فتح: ۳۷۳/۶] 
۵- دنا عد الله بن يُوسْفَء ترا مایك. عن افع » عَنْ عَبْدٍ الله ِن عُمَرَ 

رضي الله عنهما أن تشول الله كل قال: : رلا بيع بَعْضْكُمْ علی یم بَمْضٍ 


ولا لو السّلْعَ حت بهبط بها ی السُوق». [انظر: ۲۱۳۹- مسلم: ۰۱۶۱۲ ۱۵۱۷- 
فتح: ٤‏ /۳۷۳] 


ذکر فيه آربعة أحاديث: 

أحدها: عن أبي هريرة: نهی رسول الله جر ء عَنٍ اللفي وان يَبِيعَ 
حَاضِرٌ لَمَادِ. 

انها حدیث ابن طایس عن أي به قال: سات ابن عَبّاسٍ ما مَعْنَى 
قَوْلِهِ : «لا يَبِيعَنَّ حَاضِرٌ لباٍ»؟ فَقَالَ: لا يكون له تارا 

ال سند من آشتّری مُحَمْلَةَ لیرد مَعَهَا صَاعًا. 


ا مه 5 و مان -ه 212 وو 
قال: ونهی الب يكل عَنْ لي اليبوع. 


رابعها: حديث ابن عمر 

آن النبي يله قَالَ : : لا بیع بْضکم علی بیع بَْض » ولا لوا السلع 
حتی یبط بها إِلَى السْوق». 

الشرح : 

هذه الأحاديث الاربعة آخرجها مسلم أيضًا E‏ وعبد الوهاب 
المذکور في إسناد حديث ان هريرة» هو ابن عبد المجید الحافظ 
الثقة» آختلط(؟. 

قال ابن عبد البر: روي هذا المعنئ بألفاظ مختلفة» فرواية 
الاعرج» عن أبي هريرة: «لا تلقوا الرکبان» " ورواية ابن سيرين 
عنه: (لا تلقوا الحلب»» ورواية ابن أب صالح وغيره: نهی أن 


)١(‏ حديث أبي هريرة الأول رواه مسلم برقم (۰)۱4۱۳ وحديث ابن عباس الثاني رواه 
برقم (۰)۱۵۲۱ وحديث ابن مسعود الثالث رواه برقم (۰)۱۵۱۸ وحديث ابن عمر 
الرابع رواه برقم (۱۵۱۷). 

(۲) قال الحافظ العلائى فى «كتاب المختلطين» (۳۲): عبد الوهاب بن عبد المجيد 
الثقفي» من رجال الصحيحين أيضّاء قال عقبة بن مکرم: كان قد أختلط قبل موته 
بثلاث سنين أو أربع» وقال أبو داود: تغير» وكذلك قال العقيلي» وزاد: أن أهله 
حجبوه فلم يرو شیا بعد ذلك» فهو من القسم الأول أيضًا. اه 
قلت : والقسم الأول هذا يعني العلائي به ما قاله في مقدمة کتابه هذا ص ۳ قال : 
آما الرواة الذين حصل لهم الأختلاط في آخر عمرهم» فهم على ثلاثة أقسام: 
آحدما : من لم یوجب ذلك له ضعفًا اصلا ولم يحط من مرتبته ما لقصر مدة 
الأختلاط وقلته» کسفیان بن عيينة وابن راهویه. واما لأنه لم يرو شيئًا حال 
أختلاطه فسلم حديثه من الوهم كجرير بن حازم وعفان بن مسلم. اه بتصرف. 
ولزيادة بيان ينظر: «الکواکب النيرات في معرفة من ختلط من الرواة الثقات» لابن 
الكيال (۳۸). وانظر في ترجمته «تهذيب الکمال» ۱۸/ ۵۰۳ (۳۲۰). 

) سلفت برقمي (۰۲۱6۸ ۲۱۵۰)» ورواها مسلم (۱۵۱۵/ ۱۱). 

(5) رواها مسلم (۱۵۱۹/ ۱۷). 


عا سس التوضيح شرح الجامع الصحیح س 
تتلقى السلع حتى تدخل الأسواق. ورواية ابن عباس: «لا تستقبلوا 
السوق ولا یتلقی بعضهم لبعض»". والمعنئ واحدء فحمله مالك 
على أنه لا يجوز أن یشتری آحد من الجلب والسلم الهابطة في 
الاسواق» وسواء هبطت من آطراف المصر أو من البوادي حتی يبلغ 
بالسلعة سوقها وقیل لمالك: أرأيت إن كان ذلك على رأس ستة 
آمیال؟ فقال: لا باس بذلك والحیوان وغیره في ذلك سواء. 

وعن ابن القاسم : إذا تلقاها متلق واشتراها قبل أن يهبط بها السوق» 
قال ابن القاسم: تعرض» وان نقصت عن ذلك الثمن لزمت المشتري. 
قال سحنون: وقال لي غير ابن القاسم: يفسخ البيع”". 

وقال الليث: أكره تلقي السلع وشراءها في الطريق أو على بابك 
حتئ تقف السلعة في سوقهاء وسبب ذلك الرفق بأهل الأسواق؛ لثلا 
يقطع بهم عَمّا له جلسوا يبتغون من فضل الله فنهوا عن ذلك؛ لأن في 
ذلك فسادًا عليهم. 

وقال الشافعي : رفقّا بصاحب السلعة؛ لثلا يبخس في ثمن سلعته» 
وعند أبي حنيفة : من أجل الضررء فان لم يضر بالناس تلقي ذلك لضيق 
المعيشة وحاجتهم إلى تلك السلعة فلا بأس بذلك”". وعن الأوزاعي 
ی 
)١(‏ رواه الطحاوي في «شرح معاني الاثار» /٤‏ ۷. 
( «النوادر والزیادات» 7/5 555- 48۷ 
( آنتهی من «التمهید» ۱۸/ ۱۸6- ۱۸۹ بتصرف. 


(5) آنظر: «الأم» ۰۸۲/۳ و«مختصر المزني» ص ۰۱۳۰ «مختصر آختلاف العلماء» 
۳ ۳- 15. 


سس کتابت البيوع 


وقال ابن حزم: هو حرام سواء خرج لذلك آم لاء بعد موضع تلقیه 
أم قرب» ولو أنه من السوق على ذراع فصاعدّاء لا لأضحية ولا لقوت 
ولا لغیر ذلك» آضر ذلك بالناس أم لاء فمن تلقل جلبّا أي شيء كان 
فالجالب بالخیار إذا دخل السوق» متی ما دخله ولو بعد أعوام في إمضاء 
البیع» آورده» واحتج بحديث علي وابن عمر وأبي هريرة وابن مسعود 
وابن عباس في النهي عن ذلك ثم قال: هذا نقل متواتر رواه 
خمسة من الصحابة» وآفتی به آبو هريرة وابن عمر 
لهما مخالف من الصحابة. 

وقال ابن المنذر: کره تلقي السلع للشراء مالك واللیث والأوزاعي 
والشافعي وأحمد واسحاق وأجازه أبو حنيفة. 

واختلفوا في معنی التلقي» فذهب مالك إلى أنه لا يجوز تلقي السلع 
حتی تصل إلى السوق» ومن تلقاها فاشتراها منهم شرکه فیها آهل السوق 
إن شاءوا وکان واحذا منهم(*. 

قال ابن القاسم : وان لم يكن للسلعة سوق عرضت على الناس في 
المصر فیشترکون فیها إن آحبوا فان آخذوها والا ردوها علیه» ولم 
آردها على بائعها. وقال غیره: یفسخ البیع في ذلك . وقد سلف. 


»> ولا یعرف 


(۱) حدیث ابن عمر وأبي هريرة وابن مسعود وابن عباس هي آحادیث الباب» وکلها 
رواها مسلم آیضا. 
آما حديث على فرواه ابن آبی شيبة 4۰۲/6 (۲۱۳۹). 

(۲) رواه ابن أبى شيبة ۶۵ (YEO‏ 

و «المحلی» ۸/ 4494. 

(4) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ ۰18-1۳ ولالنوادر والزیادات» ۰84۳/7 
ودالام» ۸۳/۳ 


رایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال الشافعي: من تلقی فقد أساء» وصاحب السلعة بالخیار إذا 
قدم به السوق في إنفاذ البیع أو رده؛ لانهم یتلقونهم فیخبرونهم بکساد 
السلع وکثرتها. وهم أهل غرة ومکر وخدیعة؛ حجته حدیث آبي 
هريرة: «وإذا آتی سيده السوق فهو بالخیار»"" 

وذهب مالك أن نهیه عن التلقي إنما يريد به نفع أهل السوق لا نفع 
رب السلعة كما سلف" وعلی ذلك يدل مذهب الكوفيين والأوزاعي»؛ 
وقال الأبهري: معناه: لثلا يستبد الأغنياء وأصحاب الأموال بالشراء 
دون أهل الضعف. فيؤدي ذلك إلى الضرر بهم في معايشهم. 

ولهذا المعنی قال مالك : إنه يشرك بينهم إذا تلقوا السلع؛ ليشترك 
فيها من أرادها من أهل الضعف ولا ينفرد بها الأغنياء””". 

ومذهب الشافعي : إنما آرید به نفع رب السلعة وقد سلف» وهذا 
آشبه بمعنی الحدیث» فان تلقاها فصاحبه بالخیار فجعل الخیار 
للبائع» لأنه المعذور فثبت أن المراد پذلك نفع رب السلعة. 

وقال آبو حنيفة وأصحابه : إذا كان التلقي في آرض لا يضر بأهلها 
فلا باس به» وان كان یضرهم فهو مکروه"". 

واحتج الکوفیون بحدیث ابن عمر قال: كنا نتلقی الرکبان 
فنشتري منهم الطعام» فنهانا رسول الله کل أن نبیعه حتی يبلغ به سوق 
الطعام ۳ 


(۱) رواه مسلم (۱۵۱۹/ ۱۷). 

(۲) آنظر : «المنتقی» ۵/ ۱۰۲. 

(۳) المصدر السایق. 

() «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ 1۳- 16. 
(0) سيأتي برقم (۲۱۹7). 


وقال الطحاوي: في هذا الحديث إباحة التلقي» وفي الأحاديث 
الأول النهي عنه. فأولئ بنا أن نجعل ذلك على غير التضاد» فیکون 
ما نه عنه من التلقي لما في ذلك من الضرر على غير المتلقین 
المقیمین في السوق» وما أبيح من التلقي هو ما لا ضرر فيه علیهم. 
وتأويل هنذا الحديث يأتي في الباب الآتي على الأثرء قال 
الطحاوي: والحجة في إجازة الشراء مع التلقي المنهي عنه حديث 
أبي هريرة: "لا تلقوا الجلب فمن تلقاه فهو بالخيار»"'' إذا أتى السوق 
ففيه جعل الخيار مع النهي» وهو دال على الصحة إذ لا يكون الخيار 
الا فیی إذ لو كان فاسةا لاجبر بائعه ومشتریه علق فسخ 


25> 9 همك 7ع3 


)۱ رواه مسلم (۱۵۱۹). 
(۲) «شرح معاني الآثار» ۸/٤‏ بتصرف یسیر. 


ا سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ت 
سا 
e‏ 


3 


۲- باب مُنْتَهّی ۱ 


۲ - حدْنا موسی بن إِسْمَاعِيلَه حَدْنا جُوَيرِيَةُ عَنْ تافم. عن عبد الله 


79 
> مج‎ il 


رضي الله عنه قال: كُنَا نَتلَقّى الرُكْبَانَ فَنَشْرِي منهم الطعاع. فنهانا الب ية آن 
نَبِيعَهُ حى یلع په شوق الطعام. [انظر: ۲۱۲۳- مسلم: ۱۵۲۷- فتح: 4 /۳۷۵] قال أَبُو 


۷- حَدَّثَنًا مُسَدَّدْء حَدَّتَنَا یخیی. عن غبید الله قال: حَدََّنِي تافغ» عن عَبْدٍ 
الل رضي الله عنه قال؛ كَانُوا ياعون الطَعَامَ في آغلی الشوق فَيبِيُوتَهُ في مکانهم؛ 
فتهاهم سول الله عة أَنْ يَبِيعُوهُ في مکانه خی يتقلوة: [انظر: ۲۱۳۳- مسلم: ۱۵۱۷ء 
۷- فتح: ۳۷۵/4] 


ذکر فيه حدیث نافع عن عبد الله قَالَ: كُنَا نمی الرّكْبَانَ فُتَسْتَري 

ال و عَبْدِ الله: هذا في أغلّى الشوق» ويه حَدِيتُ عبد او 

ثم ساقه من حديثه عن نافع عن عبد ال“ قال : كَانُوا یعون الطَعَام 
في أَعْلَّى السُوقٍ وله في مکانهم هام سول الله كك أن وه في 
مکانه خی یو 

هذان الحدیثان آخرجهما مسلم بنحو؟. 

وقوله: (هذا في آعلی السوق) يريد آنهم کانوا یتلقونه في أعلى 
السوق وذلك جائز» وبینه ابن عمر بقوله : کانوا یتبایمونه في أعلاه 





(۱) ورد بهامش الاصل : قوله : قال أبو عبد الله إلى قوله : عبید الله » هو في نسختي 
مؤخر عن الحدیث الثاني. 

(۲) مسلم (۱۵۲۷) کتاب: البیوع باب: بطلان بيع المبيع قبل القبض» و(۱۵۱۷) 
کتاب : البیوع باب : تحریم تلقي الرکبان. 


س كتَابُ البَيوع 


وان ما كان خارجًا عن السوق في الحاضرة أو قريبًا منها بحيث يجد من 
يسأله عن سعرها أنه لا يجوز الختران هنالك؛ لأنه داخل في معنى 
التلقي» وأما الموضع البعيد الذي لا يقدر فيه على ذلك فيجوز فيه 
البيع وليس بتلق» قال مالك: وأكره أن يشتري في نواحي المصر 
> وهذا أسلفناه في الباب الماضي. 

قال ابن المنذر: وبلغني هذا القول عن أحمد وإسحاق آنهما نهيا 
عن التلقي خارج السوق ورخصا في ذلك في آعلاه» واحتجا بحديث 
مالك» عن نافع» عن ابن عمر: أنه ك نهی عن تلقي السلع حتی 
تق ها ا E‏ ۱ 

ومذاهب العلماء في حد التلقي متقاربة» روي عن بحیی بن سعید أنه 
قال: في مقدار المیل من المدينة أو آخر منازلها» هو من تلقي البیوع 
المنهي عنه. 

وروی ابن القاسم عن مالك أن المیل من المدينة تلت قیل له : فان 
كان علی ستة آمیال؟ قال : لا بأس بالشری ولیس بتلق. وروی آشهب عنه 
في (الصحانین) "" الذین يخرجون إلى الأجنة فیشترون الفاكهة قال: 
ذلك تلقی وقال آشهب: لا باس به. ولیس ذلك بتلق؛ لانهم یشترون 
في مواضعه من غير جالب. وقال ابن حبیب: لا يجوز ذلك في 
الحضر أن يشتري ما مر به من السلع» وان كان على بابه إذا كان لها 
مواقف في السوق تباع فيهاء وهو متلق إن فعل ذلك» وما لم يكن 
( «النوادر والزيادات» 550/5. 
( أنظر قول الامام أحمد في «المغني» 5/ ."١6‏ 
(۳) كذا بالأصل. ولم أقف لها على معنى» ولعلها كانت تطلق على تجار الفاكهة 


آنذاك! 


سر( ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
لها موقف وإنما یطاف بها فأدخلت أزقة الحاضرة فلا بأس أن يشتري 
وان لم تبلغ السوق". وقال اللیث: من کان علی بابه آو في طریقه 
فمرت به سلعة فاشتراهاء فلا بأس بذلك والتلقي عنده الخارج 
القاصد إليهء قال ابن حبیب: ومن كان موضعه غير الحاضرة قريبًا 
منها أو بعيدّاء لا بأس أن يشترئ ما مر به للأكل خاصة لا للبیع؛ 
رواه آشهب عن مالك. 


25> 5< هجك. 3< هجمك 


.446 -66۳ /5 أنظر: «النوادر والزيادات»‎ )١( 


ور ير 


4- حََدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ پوشت» أختر را مَالِكُعَنْ جشام بن غزوةه عن أبيهء 
عَنْ عَایْشْةٌ رضي الله عنها قالث: : جاءثني بَرِيرَةٌ فقالث: کائبث أل علی تسم أَوَاقٍ 
في کل عام وه أعنيني. فَكُلْتٌ: : إِنْ أَحبٌ ب لب أن آمذها لهم يكو ولاك لي 
فَعَلْتٌُ. فَذَهَبَتْ َريرة و إلى آفلها فقالث لَهُمْء , قابا [َدَِكَ] علیها ٠‏ فَجَاءَتْ من عِنْدِهِمْ 

شول اله کل جالسش» ققالّث: اي قذ عرضث دك علنهم فَأَبَو ا لا آنْ يَكُونَ الولاء 
۳ فَسَمِعٌ اي ره فَأَخْبَرَث عَائِشَةٌ النِّيَ لادء فقال: «خزیها واشترطي لَهُمْ 
الوا ام لاه لِمَنْ مت قلعت عَائسَة» َم َم زشول الثم ان الا » 


۳7 


تحمد الله نی عَلَيْهِ ء ثم قال: اما تمد كا ما بال رجا ب برطو شروطا لَْسَتْ 
في کتاب الله؟! ما کان من شَرْطٍ لَيْسَ في کتاب الله فهو باط ء وَإِنْ کان مان 
سر قَضَاء 4 هط اله تن ورتم الولاء لِمَنْ أ أَعْتّقّ». [انظر: 401- 
مسلم: : 4-- فتح: /۳۷۱] 
os - 4‏ مالك عَنْ تافم» عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عُمَرَ 
e‏ عَائِمَةَ أ ومين آرائث أن تَشْكَرِيَ يي جارةٌ ها ال َمل 
تبیغکها علی أَنَّ وَلَاءَهَا اکا .کر لك بوشول الله لاء َال دلا يمْتَعْك ذلك 


ام الوَّلَاءُ لِمَنْ أَعْتَقّ). [انظر: ۲۱۵7- مسلم: ۱۵۰4- فتح: ٤‏ /۴۲۷1] 

ثم ساق حدیث عائشة في قصة بريرة. 

وقوله 8 : «مَا ال رجال يَشْتَرِطُونَ شُروطا لَيْسَثْ في کتاب الله؟ ! ما 
ل ۱ ۳۳ شرط قضاء | 
آحّ وخدط الله , أَوْنَقُ» ونم الو لاء لمن عى 


۱ 


مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


ثم ذکر بعده عنها حديثًا آخر بنحوه» وهو حديث صحیح حفیل له 
طرق» وقد آفرد بالتألیف ۳ وقام الاجماع على أن من آشترط في 
البیع شرظا لا يحل أنه لا يجوز شيء منها؛ عملا بهذا الحدیث 
واختلفوا في غیرها من الشروط على مذاهب مختلفة» فذهبت طائفة 
إلى أن البیع جائز» والشرط باطل على نص حدیث بريرة» وهو قول 
اش أبى ليلل وا لسن البصري والشعبي والنخعي والحکم وابن 
جريرء وبه قال آبو ثورء قالوا: ودلٌ هذا الحدیث أن الشروط كلها 
۱ : ۳ ۹9 
في البیع تبطل وتثبت البیوع ۱ 
وذهبت آخری إلى جوازهما؛ واحتجوا بحدیث جابر في بیعه 
واستثنائه حمله إلى المدینة» روى ذلك عن حماد وابن شبرمة وبعض 
التابعين وذهبت ثالثة إلى بطلانهاء واحتجوا بحديث عمرو بن 
شعيب » عن بيه عن جده: أن النبى لله نهل عن بيع وتشسرط 097 
5 ۱ در 
وهو قول عمر وولده وابن مسعود والکوفیین والشافعي ¢ فحملوا 
هذه الأحاديث التي نزعوا بها على العموم» ولكل واحد منهما موضع 
لا یتعداه» ولها عند مالك آحکام مختلفة. وقد يجوز عنده البيع 
والشرط في مواضع. فاما إجازتهما فمثل أن يشترط المشتري على 
( قال المصنف -رحمه الله- هذا حدیث عظیم کثیر الاحکام والقواعد والفوائد 
والفرائد» وقد أعتنى الأئمة بتعدد فوائده وآدابه وعنوانه ونکته وبلغوها عددًا جمّاء 
کابن جریر الطبري وابن خزيمة إمام الائمة. اه «الاعلام» ۲۲۵/۷ 
ف «المغني» ۳۳/۹ 
() هذا الحديث سيرويه المصنف- رحمه الله- عما قليل بإسناده مطولاء وهناك يأتي 
تخريجه والكلام عليه. 
(4) أنظر: «المبسوط» ۱۳/۱۳- .٠١‏ 





پم 


ح بط سس( 
البائع شيئًا ما في ملك البائع ما لم یدخل في صفقة البيع» وذلك مثل آن 
يشتري منه زرعا ویشترط على البائع حصده. أو دارًا ویشترط سکناها 
مدة پسيرة أو یشترط رکوب الدابة نوما او یومین وقد روي آنه 
لا بأس أن یشترط سکنی الدار الأشهر والسنة + ووجه !جازته لذلك 
أن البیع وقع على الشیئین معّا» وعلی الزرع والحصاد. والحصاد 
إجارة» وهي بيع منفعة» وکذا وقع البیع على الدار غير سکنی المدة 
وعلی الدابة غير الرکوب. 

وأبو حنيفة والشافعي لا یجیزان هذا البیع کله؛ لأنه عندهم بیع 
وإجارة ولا یجوز؛ لأن الاجارة عندهم بیع منافع طارئة في ملك 
البائع لم تخلق بعد. وهو من باب بیعتین في بيعة. 

ومما أجاز مالك فيه البیع والشرط : شراء العبد بشرط عتقه اتباغا 
للسنة في بريرة» وهو قول الليث» وبه قال الشافعي في رواية الربیع» ولم 
يقس عليه غيره من أجل نهیه الا عن بيع وشرط» وأجاز ابن آبي ليل 
هذا البيع وأبطل الشرطء وبه قال أبو ثورء وأبطل أبو حنيفة البيع 
والشرط» وأخذ بعموم نهيه عن بيع وشرط؛ لأن أبا حنيفة يقول: إن 
المبتاع يقول: إذا أعتقه كان مضموتا عليه بالثمن» وهذا خلاف 
أصوله؛ لأنه كان ينبغى أن يكون مضمونًا عليه بالقيمة» كما قال وقلنا 
في البيع الفاسد" . ۱ 

مخ او يومف ورت سان الان 1034 لا بکرن مرا 
بالقيمة» قال ابن المنذر: وما قالوه خطأ؛ لأن البيع إن كان غير جائز 


(۱) أنظر: «مصنف ابن أبى شیبة» ۵11/6- ۵۷ (۲۳۰۰۱- ۲۳۰۰۳). 
(۲) سبق بیان ذلك. 
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فالعبد في ملك البائع لم یزل ملكه عنه» وعتق المشتري له باطل؛ لأنه 
أعتق ما لم يملك» ومما أجاز مالك فيه البيع وأبطل الشرط» وذلك شراء 
العبد على أن يكون الولاء للبائع» وهذا البيع أجمعت الأمة على جوازه 
وابطال الشرط فيه لمخالفته السنة فى آن: «الولاء لمن أعتق» فانه اكل 
أجاز هذا البيع وأبطل الشرط› E Ss‏ 
ينقد المشتري إلى ثلاثة أيام أو نحوها مما يرئ أنه لا يريد تحويل 
الأسواق والمخاطرة» فالبيع جائز والشرط باطل عند مالك» وأجاز 
ابن الماجشون البيع والشرط» وحمله محمل بيع الخيار إلى وقت 
مسمی. فإذا أجاز الوقت فلا خيار له» وممن أجاز هذا البيع 
والشرط: الثوري» ومحمد بن الحسن. وأحمد» واسحاق ولم 
يفرقوا بين ثلاثة أيام وأكثر منهاء وأجاز أبو حنيفة البيع والشرط إلى 
ثلاثة آیام وإن قال: إلئ أربعة أيام» بطل البيع؛ لأن الخيار لا يجوز 
عنده آشتراطه أكثر من ثلاثة أيام» وبه قال أبو ثور. 

ومما يبطل فيه عند مالك البيع والشرط» وذلك مثل أن يبيعه جارية 
على أن لا يبيعها ولا يهبهاء وعلی أن يتخذها أم ولد فالبيع عنده 
فاسد» وهو قول أبي حنيفة والشافعي. 

واعتلوا في فساد البيع بفساد الشرط فيه» وذلك عدم تصرف 
المشتري في المبيع وكما لا يجوز عند الجميع أن يشترط المبتاع على 
البائع عدم التصرف فيما آشتراه وهذا عندهم معنی نهيه عن بيع وشرط. 

وأجازت طائفة هذا البيع وأبطلت الشرط هذا قول النخعي 
والشعبي والحسن وابن آبي ليلل» وبه قال أبو ثورء وقال حماد 
الكوفي : البيع جائز والشرط لازم . 

قال ابن المنذر: وقد أبطل الشارع ما آشترطه أهل بريرة من الولاء 


سے ماب البیوع 
وأثبت البيع» فمثال هذا أن كل من آشترط في البيع شرطا خلاف كتاب 
الله وسنة رسوله أن الشرط باطل والبيع ثابت؛ أستدلالا بحديث بريرة» 
واشتراط البائع على المشتري أن لا يبيع ولا يهب شروطا ينبغي إبطالها 
وإثبات البيع ؛ لأن الله تعالی أحل وطء ما ملكت اليمين» وأحل للناس 
أن يبيعوا أملاكهم ويهبوها فإذا أشترط البائع شيا من هذه فقد أشترط 
خلاف كتاب الله» وهو مثل أشتراط موالي بريرة ولاءها لهم» فأجاز 
اقث البيع وأبطل الشرط» فكذلك ما كان مثله» ومما يبطل فيه عند 
مالك والشافعي والكوفيين البيع والشرط بيع الأمة والناقة واستثناء 
ما في بطنهاء وهو عندهم من بيوع الغرر؛ لأنه لا يعلم مقدار 
ما یصلح أن يحط من ثمنها قيمة الجنین؛ وقد أجاز هذا البيع 
والشرط النخعي والحسن. وبه قال أحمد وإسحاق وأبو ثور؛ 
واحتجوا بأن ابن عمر أعتق جارية واستثنئ ما في بطنها. 

قال ابن المنذر: وهذا البيع معلوم ولا يضرهما أن يجهلا ما لم 
يدخل في البيع» ولا أعلمهم يختلفون أنه يجوز بيع جارية قد أعتق 
ما في بطنهاء ولا فرق بين ذلك؛ لأن المبيع في المسألتين جميعًا 
الجارية دون الولد. 

وما أحسن الحكاية المشهورة فى ذلك أنبأنا بها غير واحد عن 
الدمياطي الحافظ بو ال اا حم بق عدن 
الحراوي” » أنا أبو القاسم بن أبي السعودء أنا أبو الرضا محمد بن 


)0( هو محمد بن على بن يوسف بن إدريس بن داود بن أحمد الدمياطى الحراوي» 
أبو عبد الله ناصر الدين الطبردار الكردي. 
شیوخه وحدث » فسمع منه الفضلاء وکان من آهل الخیر والدین والصلاح» توفي > 
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دن وخ غد اه الف ابا او الیو غلا بالات 
أنا أبو الحسن على بن أحمد بن عمر الحمّامي ۳ ثنا جعفر بن محمد بن 


= في يوم الخميس حادي عشر رجب سنة إحدى وثمانين وسبعمائة. 
انظر تمام ترجمته في : «ذيل التقیید» ۱/ 197 (۳۹۰) وادرر العقود الفريدة» ۳/ 
۲ (۰)۱۰۹۹ و«الدرر الکامنة» ۹۹/۶ (۰)۲۲۲ و«شذرات الذهب» ۰۲۷۲/۷ 

)١(‏ هو الشیخ الامام الحافظ الخطیب» محدث مرو وخطيبها وعالمهاء أبو طاهر 
محمد بن أبي بكر محمد بن عبد الله بن أبي سهل بن أبي طلحة؛ المروزي السنجي 
الشافعي. 
ولد بقرية سنج العظمئ في سنة ثلاث وستين وأربعمائةء أو قبلها. قال أبو سعد 
السمعاني: كان إمامًا ورعًا متهجدًا متواضا سريع الدمعة» وله معرفة بالحديث» 
وهو ثقة دين» كثير التلاوة» توفي في التاسع والعشرين من شوال سنة ثمان وأربعين 
وخمسمائة. 
انظر تمام ترجمته في: «الأنساب» ۰۱۹۱/۷ و«تاريخ الاسلام» ۳۳۰/۳۷ 
(6۷) و«سیر آعلام النبلاء» ۲۰/ ۲۸4 (۰)۱۹۲ و«تذکرة الحفاظ» (۱۰۸۸) 
ووقع فيه: المروزي السبحي -بالباء والحاء- مولده بقرية سبح الکبيرة. وهو 
تصحیف عجیب غریب؛ فلم أجد قرية أو مكانًا بهذا الأسم!! 
ولم أجد في ترجمته من كناه بأبي الرضاء ولا من ذكر في أسمه ابن بدرء كما ذكره 
المصنف هناء والله أعلم. 

) هو المولى الجليل الحاجب الثقة» مسند العراق» أبو الحسن على بن المقرئ أبي 
طاهر محمد بن علي بن محمد بن يوسف بن يعقوب البغدادي» ابن العلاف. 
من بيت الحديث والقر اد عَمّر حت رحل إليه الناس وكان ذا طريقة جميلة 
وخصال حمیدة وهو آخر من روئ عن الحمامي آنظر تمام ترجمته في «تاريخ 
الاسلام» ۱۰۸/۳۵ (۰)۱۱۳ واسیر أعلام النبلاء» ۱۹/ ۲٤۲‏ (۰)۱۵۰ واشذرات 
الذهب» ۰۱۰/۶ 

۳( هو الإمام المحدث مقر العراق» ولد سنة مان وعشرین وثلائمائة. 
قال الخطیب: كان صدوقا دیثا فاضلا تفرد بأسانید القراءات وعلوها في وقتهء 
مات في شعبان سنة سبع عشرة وأربعمائة. 
انظر تمام ترجمته في «تاریخ بغداد» ۰۳۲۹/۱۱ و«(الإكمال» ۰۲۸۹/۳ ولالمنتظم» = 


الحجاج"؟ ۰ ثنا عبد الله بن أيوب بن زاذان الضرير" » ثنا محمد بن 
سلیمان N‏ اتا فبك e‏ بن سعيدأ“ قال: قدمت مكة 
والشرط باطل. 1 ابن ویو وا اه فقال: البیع جائز 
والشرط باطل. ثم آتیت ابن شبرمة فسألته فقال: البیع جائز 


= ۲۸/۸ (۲ و«تاريخ الاسلام» ۸ ۲۰ (۰)۳۰۰ ولاسير أعلام البلاء» ۱۷/ 
۲ (۲۱۵). 

)١(‏ هو الشیخ الامام القدوة المحدث. شيخ الصوفية» أبو محمد جعفر بن محمد بن 
نصر بن قاسم البغدادي. الخلدي الخواص» كان المرجع إليه في علم الصوفية 
وتصانيفهم وحكاياتهم» وثقة الخطيب» توفي سنة ثمان وأربعين وئلثمائة. 
قلت : وليس في آسمه الحجاج؛ كما ذكر المصنف! 
وانظر تمام تر جمته في : : «طبقات الصوفیة» ص ۳€ - ۰8۳٩‏ واتاریخ بغداد ۷ 
۲ و«الأنساب» ۵/ ۰۱۲۱ و«تاريخ الاسلام» ۳۹۲/۲۵ (1۵۸)) وااسير ير أعلام 
النبلاء» ۵۵۸/۱۵ (۳۳۳). 

(۲) هو أبو محمد اف القربي ا نزل بغداد» حدث بي الولید 
«تاريخ بغداد» ۰8۱۳/۹ واتاریخ الاسلام» ۲۲/ ۱۷ (۲۰). 

(۳) لم أقف له على ترجمة. 

(8) هو ابن ذكوانء الامام الثبت الحافظ أبو عبيدة العنبري» مولاهم البصري 
التنوري» المقری. كان عالمًا مجودّاء من فصحاء أهل زمانه» ومن أهل الدین 
والورع الا آنه قدري مبتدع. 

(۰)۳۵۹۵ و«تاريخ الاسلام» ۲۵۳/۱۱ (۱۹6) والسير الأعلام» ۳۰۰/۸ (۸۰). 
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فقلت : سبحان الله. ثلائة من فقهاء العراق أختلفوا على مسألة 
واحدق فأتيت آبا حنيفة فأخبرته فقال: ما آدری ما قالا؟ حدثني 
عمرو بن شعیب. عن أبيهء عن جده أن النبي يه نهی عن بیع 
وشرط ‏ البیع باطل والشرط باطل. 

ثم أتيت ابن آبي لیلی فأخبرته فقال: ما آدري ما قالا؟ حدثني 
هشام بن عروة» عن آبیه» عن عائشة قالت : آمرني رسول الله جر أن 
آشتري بريرة فأعتقهاء البیع جائز والشرط باطل. 

ثم آتیت ابن شبرمة فأخبرته فقال : لا آدري ما قالا؟ حدثني مسعر بن 
کدام» عن محارب بن دار عن جابر بن عبد الله قال: بعت من النبي 
ية ناقة واشترط لي حملانها إلى المدينة» البيع جائز والشرط جائز ۳ 


(۱) هذا الحديث رواه الطبرانی فى «الأوسط» ۳۳۵/6 (8۳۲۱) والخطابی فى 
«معالم الستن» ۱۲۶/۳ والحاکم في «معرفة علوم الحدیث» ص ۰۱۲۸ وابن حزم 
في «المحلی» ۰1۱1-2۸ وابن عبد البر في «التمهید» ۲ ۱۸۲۱-۱۸۵ من 
طريق عبد الله بن أيوب بن زاذان الضرير [ووقع في «المعالم»: عبد الله بن فیروز 
الديلي] عن محمد بن سلیمان الذهلي عن عبد الوارث بن سعید» به. 
قال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن أبي حنيفة وابن أبي ليلئ وابن شبرمت 
إلا عبد الوارث. 
والحديث صححه عبد الحق الإشبيلي في «الأحكام» ۳/ ۱۲۷۷ وقد تفرد بتصحيحه 
-فيما علمت- فتعقبه ابن القطان فى «البيان» ۳/ ۵۲۷ (۱۳۰۱) فأعله بأبى حنيفة. 
وقال ابن قدامة في «المغني» 5/ 155-١178‏ : لم يصح أن النبي يل نه عن بيع 
وشرط. وقال النووي في «المجموع» 848 ۳ حديث غريب. 
وقال شيخ الاسلام -قدس الله روحه- في «مجموع الفتاوئ» ۱۸/ ٦۳‏ : هذا حديث 
باطل ليس في شيء من كتب المسلمين» وإنما يروى في حكاية منقطعة. 
وقال في موضع آخر ۱۳۲/۲۹: حديث لا يوجد في شيء من دواوين الحدیث» 
وقد أنكره أحمد وغيره من العلماء وذكروا أنه لا یعرف وأن الأحاديث 
الصحيحة تعارضه. 


سس ڪتب ون مسسسس ت40 
قال الحافظ آبو الفتح بن أبي الفوارس"*: هذا حدیث غريب من 
حدیث ابن شبرمة» عن مسعر وهذا الحدیث تفرد به عبد الوارث بن 


۳ 


قال المهلب : وحديث بريرة أصل فى العقوبة بالأموال؛ لأن مواليها 
آبوا الوقوف عند حكم الله وحكم السنةت فلما عرفت عائشة رسول الله 
ار بإبائهم واستمرارهم على خلاف الحق باشتراطهم ما لا يجوز 
قال لها : «اشترطي لهم ذلك» فان ذلك غير نافعهم ولا ناقض لبيعهم» 
فعاقبهم في المال بعشر ما وضعوا من الثمن» من أجل آشتراط الولاء 


واستبقائه لهم ولم يعطهم قيمة عقوبة. 


= وقال في «منهاج السنة» 4۳۰/۷: آهل العلم بالحدیث متفقون علی أنه کذب على 
رسول الله ية موضوع» وکذلك آهل العلم من الفقهاء. اه بتصرف. 
وقال العلامة ابن القيم -قدس الله روحه- في «إعلام الموقعین» ۲/ ۳۶۲: حدیث 
لا يعلم له إسناد يصح» مع مخالفته للسنة الصحيحة والقياس» ولانعقاد الإجماع 
علی خلافه. وقال الحافظ في «الفتح» ۵/ ۳۱۵: في إسناده مقال. 
وقال في «بلوغ المرام» ص :١79‏ حديث غريب. وقال العظيم آبادي في «عون 
المعبود» :5١/9‏ حديث فيه مقال. وبيض له الألبانى فى «الضعيفة» )٤۹۱(‏ 
وقال: ضعيف جدا. 0 

(۱) هو الامام الحافظ المحقق الرحال؛ آبو الفتح» محمد بن آحمد بن محمد بن 
فارس ابن آبي الفوارس» البغدادي. 
قال الخطیب: كان ذا حفظ ومعرفة وأمانة» مشهورًا بالصلاح آنتخب على 
المشايخ. انظر تمام ترجمته في : «تاريخ بغداد» /١‏ ۰۳۵۲ «المنتظم» ۸/ ۰۵ «تاريخ 
الاسلام» ۲۸/ ۳۰۲ (۵6) «سیر آعلام النبلاء» ۱۷/ ۲۲۳ (۰)۱۳۳ «الوافي 
بالوفیات» ۰1۰/۲ 

(۲) نقله أيضًا المصنف -رحمه الله- فى «البدر المنیر» 5/ 549 وعزاه للجزء الثالث من 
الاعیان الجیاد من مشيخة بخداد» تخریج الحافظ شرف الدین الدمياطي. 
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قال أبو عبد الله : فلو وقع الیوم مثل هذا وباع رجل جارية على أن 
يتخذها المشتري أم ولد وعلئ أن لا يبيعها ولا يهبهاء ثبت البيع ورجع 
البائع بقيمة ما وضع. 

ولنذكر نبذة من فوائده وألفاظه: 

ففيه: جواز كتابة الأمة» وكرهها القاضى فى «معونته!'2 لما روي 
عن عثمان أنه قال: لا تكلفوا الأمة الكسب فتكتسب بفرجها(۲؟ .وفيه: 
تنجيم الكتابة خلافا للمالكية" » والإعانة عليهاء ويدل على أن الخير 
في الآية الصلاح والعفة لا المال. 

وفيه: جواز السؤال للضرورة. لقولها: أعينيني. 

وفيه: أخذ المكاتب للزكاة؛ وهو المعني بقوله لوف اتّاب>» 
[التوبة: 1۰] خلافا لمالك, 

وفیه: جواز بیع المکاتب» وقد یقال : إنها عجزت نفسهاء وأجازه 
مالك ومنعه أبو حنيفة والشاة , 

وفی تعجیز المکاتب ثلاثة آقوال عند المالکیة: ثالثها: ما فى 
«المدونة»: نعم الا أن یکون له مال ظاهر*. 


(۱) «المعونة» ۲/ ۳۸۲. 

(؟) رواه مالك في «الموطا» ۰۹۸۱/۲ ومن طريقه البيهقي في «السنن» ۸/ ۸- ۰۹ وفي 
(المعرفة» ۱ ۱۵۱۲۸ وفی «الشعب» ۳۷۹/۲ (۸۵۹۹۱) من طريقه عن 
عمه أبي سهيل بن مالك عن أبيه أنه سمع عثمان بن عفان» به. 
قال البيهقي في «السنن» ۹/۸: رفعه بعضهم عن عثمان» من حديث الثوري؛ 
ورفعه ضعيف. وكذال قال المصنف - رحمه الله- فى «خلاصة البدر» ۲/ 7559. 

(۳) «المدونة» ۰۲/۲ . 1 

)2 أنظر: «بدائع الصنائع» 1/5 و«الأم» ۷۲۳ و المدونة» ۳/ ۰۱۳ 

(ه) «المدونة» ۰۱۱/۳ 


سحتب لبي اا 

وقوله : ( «واشترطي لهم الولاء» ) قد أسلفنا أنه أعل بتفرد مالك به 
عن هشام وأنه لم يتابع» وقال يحيئ بن أكثم : هذا لا يجوز عن رسول 
الله کی ولا يتوهم أنه يأمر بغرور أحد”'". ولیس كما قال» فقد تابعه 
عليه أبو آسامة '' وجرير”"» وقد سلف تأويله وأن (لهم) بمعنئ 
علیهم" او آنه من باب: غار م e‏ ۰ على 
التهکم أو أنه لم يعبأ بقولهم ولا رآه قادخا في البيع» أ و أن هشامًا 
نقله على المعنی» أو أنه قد یخرج الحکم بخاص یتعلق به» ثم یرتفع 
السبب ویرتفع الحکم فان الجاهلية كانت تعتقد ذلك» فأراد الا أن 
یمنعهم منه وينهاهم عنه» فأمرهم بفعله» ثم منعه لیکون آبلغ في 
*. أو معنی «اشترطي لهم الولاء» أي: لا يلزمك. 
ويدل له رواية البخاري في بعض طرقه «اشتريها وأعتقيهاء ودعيهم 
يشترطون او وروي «آشرطی» !۲ رباعي آي: بيني؛ 


منعه قاله الشافعى 


( رواه عنه الخطابي في «معالم السنن» ۱۱/4 
وانظر کلام الخطابي بعده ففیه مهمات. 

(0 سيأتي برقم (۲۵۲۳) ورواه مسلم (۱۵۰4/ ۸). 

(0 رواه النسائی ۰۱14/۷ وإسحاق بن راهویه فى «مسنده» 6/۲ ۲- ۲۹۵ (17 ۰6۷ 
والنسائی فی «الکبری» ۳/ ۱۹6- ۱۹۵ (۵۰۱۱۵) و۳/ ۳۹۵ (۵1464)) وابن حبان 
۹٩ -4 ۰‏ (۰)8۲۷۲ والدارقطني ۳/ ۰۲۲ والييهقي ۷/ ۱۳۲. وجریر هو ابن 
عبد الحمید. 

(8 راجع شرح حدیث (455). 
وقد تكلم في هذا التأويل» آنظر ذلك في «الفتح» ۰۱۹۱/۵ 

)0( «الأم» ۷/۳ 

0 سيأتي برقم (۲۵۷۵) كتاب: المکاتب» باب: إذا قال المکاتب آشترني وأعتقني. 

( قال ابن عبد البر في «التمهید» ۱۸۰/۲۲: آما قول هشام بن عروة في حدیثه هذا : 
«خذیها واشترطي لهم الولاء». فکذلك رواه جمهور الرواة عن مالك : واشترطي = 


س٣۲‏ س التوضیح لشرح الجای الصعيع سے 
أو خصت به عائشة» أو لم يكن الشرط في العقدء فهذه تأويلات» 
وخطبته اق علي رءوس الأشهاد أبلغ في النکیر وأوكد في التنفير. 

وقوله : «قضاء الله حق» وفي لفظ : «شرط الله حق»(۱٩‏ يعني قوله 
تعالئ : ركم فى لین رکه [الأحزاب: 0] وقوله: اوذ تقول 
ی آنعم اله عله وَأَنْعَمْتَ ّي [الاحزاب: ۲۳۷ فأثبت الولاء للمعتق. 

وفیه : الأبتداء بالحمد عند الموعظة. 

وفيه: دلیل على ابن عباس القائل بأن المکاتب حر بنفس الکتابة» 
لانتقال الولاء إلى عائشة» وعندنا وعند مالك : أنه عبد ما بقى عليه 
درهم!۳ وعند ابن مسعود: یعتق بأداء نصف کتابته. ۱ 

وفیه: أن المسئول لا يجب عليه أن يعطي سائله إذا لم يخف عليه 
هلكة من موت أو أسر. 

وفيه: أن العدة لا تلزم؛ لأنه اكا لم يلزمها ما شرطت لهم» ورد 
ذلك عليهم. 


5< همك 5< همك IKK‏ 


= الولاء. ورواه الشافعي عن مالك عن هشام؛ إلا أنه قال: «أشرطي لهم الولاء». 
وقال الحافظ في «الفتح» ۵ زعم الطحاوي أن المزني حدثه به عن الشافعي 
بلفظ : «وأشرطي» بهمزة قطع بغیر تاء مثناة. 

.1 /١6١5 سلف برقم (۰)۲۱۵۵ وسيأتي برقم (275071: ورواه مسلم‎ )١( 

(۲) أنظر: «روضة الطالبين» ۰۳۱۱/۷ و«المدونة» .٤٤/۳‏ 


س حکتاب البّيُوع :اا( 
6 باب بَيْعٍ تباث 

۷۰- حدکنا و الولید. نا ال عن ابن شهاب» عَنْ مالك بن آوس؛ 
سمع عُمَرَ رضي الله عنهماء عن اي او قال: «الْبْرُ بر را لا هَاء وَماء 
وَالشَعِيرٌ بالشهیر ربا الا هاء وَمَاءَء وَالثَمْرُ الم ر ربا الا هَاء وَهَاء». [انظر: 
4- مسلم: ۱۵۸1- فتح: ۳۷۷/۶] 

ذكر فيه حديث عمرء عن الب يك قال : «الْبرُ بال ر رب با لا مَاءَ ماع 
والشعید پالشهیر رب را 5 ماع وَالثَمْرُ بِالنّمْر 3 1 هَاءَ وَمَاءَ). 

هذا الحديث سلف في باب: ما يذكر في بيع الطعام والحکر:""*؛ 
ولفظ الحديث والترجمة: «التمر بالتمر»”" بالتاء المثناة» وكذا هو بضبط 
الحفّاظ» وتقدم الكلام علئ (هاء وهاء) واللغات في ذلك. 

قال ابن بطال هنا: وهي في كلام العرب خذ وأعط» المعنئ: 
لا يجوز بيع التمر بجنسه إلا يدا بيد. 

قال مالك: الأمر المجمع عليه عندنا أنه لا تباع الحنطة بالحنطت 
ولا الشعير بالشعیر» ولا التمر بالتمرء ولا الحنطة بالتمرء ولا شيء من 
الطعام كله بعضه ببعض» إلا یذا بید» فان دخل الأجل شيئًا من ذلك 
فلا يصلح وكان حرامّاء قال: وكذلك حكم الإدام کله ""» وعلئ هذا 
عامة علماء الأمة بالحجاز والعراق أن الطعام بالطعام من صنف 
واحد كانا أو من صنفین. فانه لا يجوز فيه النسيئة» فهو بمنزلة 


() برقم (5174). 

() ورد في هامش الاصل : من خط الشيخ: عن أبي عمر أن الرواية: التمرء الأول 
بالمثلثة» والثانى بالمثناة. 

(۳) «المنتقئل» ۳/۵ 


س(رع التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
الذهب والورق» وکذلك حکم کل ما يكال أو يوزن مما يؤكل أو یشرب 
حکم ما ذکره رسول الله و25 من البر والشعیر والتمر في ذلك. 

قال مالك : إذا آختلف ما يكال أو يوزن مما يؤكل أو يشرب فلا بأس 
فيه أن يؤخذ صاع من تمر بصاعین من حنطة» وصاع من تمر بصاعین من 
زبیب» وصاع من حنطة بصاعین من تمر» فان دخل ذلك الأجل 
فلا يحل» قال: ولا تباع صبرة الحنطة بصبرة الحنطة ولا تا 
بصبرة الحنطة بصبرة التمر یذا پید(! 

قال مالك: وكل ما أختلف من الطعام أو الإدام فبان أختلافه 
جزافا كشراء بعض الذهب بالذهب والورق جزافاء واتفق أهل 
الحجاز والعراق على أن التفاضل جائز فى كل ما آختلف آجناسه من 
الطعام؛ لأنه إذا آختلفت آجناسه آختلفت آغراض الناس فیه؛ 
لاختلاف منافعه» فلذلك جاز بیعه متفاضلا» وکل ما جاز فيه 
بمجهولء وما لا يجوز فيه التفاضل فلا يجوز بیعه جزاقاء ولا یباع 
واحدّا لا يجوز فيه التفاضل أحدهما بصاحبه وهو قول الليث 
والأوزاعي. وعند الکوفیین والثوري والشافعي يجوز بيع الشعیر بالبر 
متفاضلا وهما جنسان عندهم» وهو قول إسحاق وأبي ثورا""". 


(۱) «المنتقی» ۰۷/۵ ۱ 
(۷) آنتهی من «شرح ابن بطال» 5/ ۲۹۸- ۲۹۹. الباب بتمامه سطرا بسطر. 
)۳( «الأم» ۳ ولالمغتی» /٦‏ ۷۹- ۸۰. 


س تاب البْیوع 
۵- باب بیع الرّبيب بالرّبیب والطقام پالطقام 

۷۱- حَدَثَنَا إشمَاعيلء حَدَّثَنا مَالِكُ, عَنْ افع» عَنْ عَبد الله ۾ بن غُمَرَ رضي 
الله عنهما أن رول الله ا َهَى عن را ورب بیغ اسر مر کیلاء ی 
الرّبيب ۳ کیلا. ۲۱۷۲1 ۵ 21۲۰۵ مسلم: 71۵4۲ فتح: [v/s‏ 

۷۲- حَدَّتَنَا و النُْمَان, حَدَتَنَا ماد بنْ رده عَنْ ا عَنْ د 
عُمَرَ رضي الله عنهما أَنَّ اسب يلل هى عن الرابتةء قال: قارب أن بیع 8 
بكَيْلٍء إِنْ را فلي. ون نقص علي [انظر: ۲۱۷۱- مسلم: ۱۵4۲- فتح: ٤‏ /۲۷۷] 

۳- قال: وَحَدَكَنِي ود بن تایب ناس يلل رخص في العرايا ِخَرْصِهًا. 
[۱۸۵ ۰۲۱۸۸ ۰۲۱۹۲ ۲۳۸۰- مسلم: ۱۵۳۹- فتح؛ ۳۷۷/۶] ۱ 


ذکر فيه حدیث ابن عمر : نهی رَسُولَ الله ل عن الْمَرَابََةَ وَالْمُرَابئَةُ : 
مرو و 94 o‏ ره مره و ص سأ 1 
یم بع الم ت 00 9 

2 اي : 

بکیّل إذ اد لي کش م 

قَالَ: وَحدٿنِي رید بْنُ ثابتِ الف 

هذان الحديثان أخرجهما مسل .. 

قوله : (قال: وحدثني زید) يعني : ابن عمر هو القائل» وسيأتي 
للمزابنة باب فلنؤخر الکلام علیها الیه "۰ واعترض الاسماعيلي 
فقال: ليس في الحدیث الذي ذکره البخاري من جهة النص بیع 


(۱) مسلم (۰۱۵۳۹ 1947) كتاب: البيوع» باب: تحريم بيع الرطب بالتمز إلا في 
العرايا. 


0) أنظر شرح الأحاديث الآتية (۲۱۸۳- ۲۱۸۸). 


ع۲ سح التوضيج لشرح الجای الصديع س 
الزبيب بالزييب» ولا الطعام بالطعام إلا جهة المعن» قال: والبخاري 
ينحو نحو أصحاب الظاهر فلو حقق الحديث ببيع الثمر في رءوس 
الشجر بمثله من جنسه يابسًا أو صحح الكلام على قدر ما ورد به لفظ 
الخبر كان أولئ» وصح أنه يله سئل عن شراء التمر بالرطب فقال: 
«آینقص الرطب إذا يبس؟؟2 قالوا: نعم» قال «فلا إذن» أخرجه مالك 
وأصحاب السنن الأربعة من حديث سعد بن أبى وقاص» وصححه 
الترمذي وابن خزيمة وابن حبان والحاکم ". ۱ 

() «الموطا» ۰0۲/۲ «سئن أبي داوده (۳۳۵۹), «سنن الترمذي» (۰6۱۲۲۵ «سنن 


النسائي الکبری» 4۹1/۳ (1۰۳6) و٤/‏ ۲۲ (۰)۷۱۳۷ «سنن ابن ماجه» (۲۲۹۶)) 
(صحیح ابن حبان» ۱۱/ ۱۷۲ (4۹۹۷) و ۳۷۸/۱۱ (۰)۵۰۰۳ «المستدرك» ۲/ 


۰۳٩ -۸‏ 
من طريق عبد الله بن يزيد أن زيدًا أبا عياش آخبره أنه سأل سعد بن أبي وقاص ... 
الحديث. 


وعزاه المصنف -رحمه الله- هنا لابن خزيمة. وقال في «البدر المنیر» 1۷۸/۷ : 
وعزاه غير واحد إلى (صحیح ابن خزيمة»! 

وکذا أطلق عزوه لابن خزيمة فى «خلاصة البدر» ۰۵۵/۲ دون النص على 
«صحيحه؟ وقال الحافظ في «الفتح» ۳۸۵/۶: وصححه ابن خزيمة. وعزاه لابن 
خزيمة في «تلخیص الحبیر» ۹/۳. وکذا عزاه أيضًا الشوكاني في «النیل» 9۹۹/۳. 
وأقول: الحديث لم يروه ابن خزيمة في «صحیحه»؛ فالحدیث ليس فيه» وأدل 
لذلك أن الحديث أورده الحافظ في «إتحاف المهرة» ۱٤۸ -١55/0‏ (۵۰۹۵) 
وعزاه لمالك وابن الجارود والطحاوي وابن حبان والدارقطني والحاكم» ولم يعزه 
لابن خزيمة. وإنما رواه ابن خزيمة في «مختصر المختصر»» كذا عزاه النووي 
-قدس الله روحه- في «المجموع» 2-۰۵۰ 

والحديث رواه أيضًا الشافعي في «مسنده» ۱۵۹/۲ (2»)001 وفي «الرسالة» ص 
۱- ۰۳۳۲ وأحمد ۰۱۷۰/۱ والطحاوي في «شرح المعاني» 27/54 وفي «شرح 
المشکل» 5/ 680 7- ۲۵۷ (۲۵۸۰- ۲۵۸۲) من نفس الطریق المذکور سالفا. 


ووهم ابن حزم في إعلاله. 


52> جع 5< هجمكل 


(۱) قال في «المحلئ» 457/8: حديث لا يصح؛ لأنه من رواية زيد بن أبي عياش 
وهو مجهول. وضعفه في موضع آخر ۰411/۸ ۰ 
وقال في «الاحکام» ۷۳/۷: هذا خبر لا یصح؛ لأن زیدا آبا عیاش مجهول» 
فارتفع الکلام فیه. 
وضعفه أيضًا في الرسالة التي له في إبطال القیاس فقال : حدیث لا یصح؛ لجهالة 
أبي عیاش. کذا حکاه عنه المصنف- رحمه الله في «البدر المنیر» ۰4۸۲/۷ 
قلت : لم ینفرد ابن حزم باعلاله فأعله الطحاوي في «شرح المعاني» 4/ ۷-5 
. وفي «شرح المشکل» ۲۵۹/6- ۰۲۲۰ وعبد الحق الاشبيلي في «أحکامه" ۳/ 
۷ وقال المرغيناني في «الهدایة» ۷۰/۳: مداره عل زید بن عیاش وهو 
وأما الحدیث فأطبق الأئمة على تصحیحه : فصححه الخطابي في «المعالم» ۳/ ۷۷ 
ورد علی من آعله بزید. وقال ابن عبد البر في «التمهید» ۱۷۱/۱۹: حدیث 
محفوظ. وأشار لصحته في موضع آخر ۱۹/ ۰۱۷۳ 
وصححه المنذري في «المختصر» ۳/۵. وأطال النووي النفس في الکلام على 
هذا الحدیث في «المجموع» ۲۹۰/۱۰- ۲۹۵ قاثلا بصحته. وصححه ابن الأثير 
في «الشافي» /٤‏ ۱۰۳. وذکره الحافظ ابن کثیر -طيب الله ثراه- في «إرشاد الفقیه» 
۲ وفي «تحفة الطالب» (۳۱۰) وذکر تصحیح بعض الأئمة له» وسكت» 
فكأنما أقر بتصحیحه. وصححه المصنف -رحمه الله- في «البدر المنیر» 1۷۸/٩‏ 
وقال في «الخلاصة» ۲/ ۵۵: وأعله بعضهم بما لو سكت عنه كان أولئ به. وقال 
الحافظ في «بلوغ المرام (8757): صححه ابن المديني. وقال الشیخ أحمد شاکر 
في تعليقه على «المسند (۱۵۱۵): إسناده صحیح. 
وصححه الالباني في «الارواء» (۱۳۵۲). 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


7 باب بيع الشعیر بالشعیر 
۷۶- حدقا عَبِدُ الله بن يُوسْفَء أَخبرنا مَالِكُء عن ابن شهاب عَنْ مالك بن 
آزس آخیره أنه امس صزفا بمائة دیناره فَدَعَانٍ طَلْحَةٌ بن عُيَيْدٍ الله فَتَرَاوَضْنَاء 
حَنّى آضطرف مِنّي, اد لذت یلها في نید حى حَنّى ياي خازن من 


العَابة. وَكُمَرْ يَسْمَعٌ ذَلِكَ ال 0 17 قل رشو اله : 
«الذَّمَثْ بالذهَب ربا إلا هاء وَهَاء» والبر بابر ربا الا هَاء وهای وَالشيِيرُ 
بالشتعير را إلا ماه وا وا ار رما 0 > وَهَاء». [انظر: 1175- مسلم: 


۲- فتح: ۳۷۷/4] 

ذکر فيه حديث عمرء وقد سلف الکلام عليه في آخر بیع الطعام قبل 
أن يقش 7. 

وفيه :. المراوضة في الصرف. 

فيه: أن العقوبة لا تلحق من لا يعلم. 

وقول عمر: (والله لا تفارقه حت تأخذ منه). ظاهره أن التراخي في 
المجلس لا يضر في الصرف. وهو قول الشافعي خلافًا لمالك عملا 
بقوله «إلا هاءً وهاءً ويدًا 1 

وقوله: ااا ار عر لاا . وفي فى الترمذي : والله لتعطينه 
ره أو لتؤدين إليه ذهبه” 
( في شرح حديث (۲۱۳۵- ۲۱۳۹). 


(۲) انظر: «الأم» ۰۲۱-۴۳ و«المدونة» ۳/ ۰۹۰-۸۹ ولالمنتقی» ۲۷۱/6 ۰۲۷۲ 
` (۳) الترمذي (۱۲۶۳). 


تسد کتاب البيُوع 

فيه : حلف الامام من غير آستحلاف والتأکید بالیمین؛ لانه آبلغ 
وسمی الذهب بالورق وسائر ما ذکر ریا وکان الربا فى الجاهلية 
الزيادة في الدین عند حلوله» وألحق به کل حرام. 


25> 970 0< همك 


ع( x‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ باب بَيْع الذهب بالذهب 


0- حدْکنّا صَدَقَةُ بْنُ الفَضْلِء آخبرتا (سماعیل ابن عُلَيّة قال: حَدَتَنِي یی 
بْنُ أي اشحاق؛ ئا عب لخن : ن آي یکره قال: : قَالَ بو بَكرَةٌ رضي الله عنه: قَالَ 
سول اه : «لا تَبِيعُوا الثم الب لا سَوَاءَ بسَوّای وَالَفِضَةٌ الْفِضّةٍ 


سواءٌ پسّوای وبیعوا الذَّمَتَ ِالْفِضَةٍ وَالْفِضَّةٌ الب کیک شینتم». 
۸۲- مسلم: ۰- فتح: ۳۷۹/۶] 

ذکر فيه حديث یحیی بن أبي إسحاق -واسمه يزيد بن الحارث 
الحضرمي- عن عَبْدٍ الرّحْمّنٍ ب بن أبي بَكْرَةَ عن أبيه قال: قَالَ 
رَسول الله َكل : «لَا تپیموا الدب پاللعب إلا سَوَاءُ بسواب وَالْفِضّة 
بالْفِضَّةٍ الا سَواء بسوای وَبِيعُوا الذَهَبَ بِالْفِضَّةٍ وَالْفِضَّةَ بالذهَب كيف 


3 
.) 2 


7 


3 


۹ 


ٍ 
۱ 


هذا الحدیث آخرجه مسلم بزيادة: فسأله رجل فقال: یذا بید» 
فقال: هکذا سمعت رسول الله کل ۳ 

واسم آبي بکرة: نفیع بن الحارث. 

وولده عبد الرحمن أول مولود ولد في الاسلام بالبصرة سنة آربع 
عشرة» ومات سنة ست وسبعین . 

ومات والده أيضًا بالبصرة في ولاية آخیه زياد سنة تسع وآربعین . 

وقیل سنة |حدی. 


وقیل : سلة انين وهی 


)١(‏ مسلم (۱۵۹۰) کتاب: المساقاة» باب: النهي عن بيع الورق بالذهب دیئا. 


وکانت ولاية زياد المضرین: البصرة والکوفة خمس سنین» 
وخمسین. ۱ 
أن یقبض"۲ ۰ وکرر قوله: «وبيعوا الذهب بالفضة» وعکسه لثلا یشکل 
فیقال: لا يجوز بیعه ویجوز شراژه. 


3 هن 9< همك 7< جمكل 


(۱) راجع شرح حديثي (۲۱۳۵- ۲۱۳۱). 


س(» سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۸- باب بيع الفِضَة بالفْضة 

1- حَدَّتَنَا عُبَيِدُ الله بْنُ سَعْدِء حَدَّثَنَا عَمّيء حَدَّتنا ابن أ خي الزُهْرِي» عَنْ 

عَمّهِ قال: ٠‏ حكني سَامْ ز دار عد ال ني شعو رضي الل عتما أ أ 
سَعیدٍ له مغل ذلك خییتا عم سول الله اء قَلَقِيَهُ عَبْدُ الله بن غمر فَقَالَ: یا أب 
سیید, ما هذا اي ث عن شول الله 95 ققال أبُو سعید: : في الصَّرْفٍ سَمفث 
رَسُولَ الله يكل یُِول: «الذَّمَتْ الب ملا پول › ولو بِالْوَرِقٍِ نلا بوثل». 
۲۱۷۷1 ۸- مسلم: ۱۵۸۶ و۱۵۹1 فتح: ۰ ۳۹/۵ 

۷- حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بن ُوشت» ارا الك عَنْ َافِع» ۶ عَنْ أي سَعید 
اخذريٌ رضي الله عنه أَنَّ سول الله کته قال: رلا تبیوا الب الم لا مثلا 
بول ولا ثیفوا بفضها عی بَعْضٍء ولا يعوا الوق ار لاب 
ولا توا بَمْضَهًا عَلّى بَمْض ء ولا توا مها ابا بناچزه [انظر: + ۷۷- مسلم: 
۶ وا -۱۵٩‏ فتح: ۷4/4[ 

ذكر فيه حديث ابن عمر : اَن أبَا سَعیدٍ الخدري حَدَّنَهُ مل ذَلِكَ حَدِيئًا 
عَنْ سول الله لش كَلَقِيَهُ عبد الله بْنُ عُمَرَ كَقَالَ: يا آبا سَعِيدِء ما هذا 
الذِي تُحَدّثُ عَنْ رَسُولٍ انه کا یر دة في الشزف سوت 
رسول الله ي : «الدَّمَثْ الب یثلا پیثل. وَالْوَِقُ اور یثلا بوثل». 

وحديث e‏ له كلل قال : 
«لا تَبِيعُوا الذَّمَبَ بالذقب لا مثلا مِنْلا بیثل ولا تثیفو بَعْضَهًا على 
بَعْضٍ) وذکر مثله في القضة «ولا تبيعوا منها غائيا تاجن 

حديث أبي سعيد أخرجه مسلم وفي رواية له: «لا تبيعوا الذهب 
بالذهب» ولا الورق بالورق الا وتا بوزن مثلا بمثل سواء بسواء»۳. 


(۱) مسلم (۱۵۸6) کتاب: المساقاة» باب: الربا. 


وفی السند الأول: حدثنا عبید الله بن سعد ثنا عمر بن یعقوب بن 
إبراهيم» ثنا ابن أخي الزهري» عن عمه. 

وابن أخي الزهري هو: محمد بن عبد الله بن مسلم قتله غلمانه 
بأمر ابنه» وكان سفيهًا شاطرا. قتله للميراث في آخر خلافة أبي 
جعفرء ثم وب غلمانه عليه بعد سنين فقتلوه أيضًا”'". 

وقد أسلفنا فى ذلك الباب معنین «ولا تشفو» والمراد هنا: الزيادة» 
وهذا يرد على ابن عباس أنه كان يجيز الدرهم بالدرهمين یذا بيد 
ويقول: إنما الربا في النسیثة "۳ وقد سلف ما فيه هناك» والإجماع 
على خلافه سلف عن خلف. وبذلك كتب الصديق إلى عماله(۳ 
وروي مثله عن علي“ وروئ مجاهد عن ثمانية عشر من الصحابة 
ل 

والشارع حرم الربا ؛ حراسة للأموال وفكلا لهاء فلا يجوز واحد 
بائنین من جنسه؛ لاتفاق الأغراض بخلاف غير الجنس؛ لاختلاف 
الأغراض والمنافع» ولذلك قال: «وبیعوا الذهب بالفضة -وعکسه- 
كيف شئتم كان يدا بید». 


(۱) أنظر ترجمته فى: «طبقات ابن سعد» ۰۲۵۵/۹ «الكامل» لابن عدي ۰۵1/۳ 
«تهذیب الكمال» 6 

(۲) آنظر ما سيأتي قريبًا (۲۱۷۸- 6۲۱۷۹ ورواه مسلم (۱6۹7). 

(۳) رواه الطحاوي في «شرح معاني الگثار» ۷۰/6. 
ومن وجه آخر رواه ابن عبد البر فى (التمهید» ۸٤ /٤‏ بنحوه. 

)٤(‏ رواه عنه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۲6/۸ (۱6۵۷۰- ۰)۱4۵۷۱ وابن آبی شيبة 
١ ` (6۸4) 0۰ * |٤‏ 
(5) روی ابن أبي شيبة ۵۰۰/6 )۲۲٤۹۰(‏ عن مجاهد قال: أربعة عشر من أصحاب 
محمد ی قالوا : الذهب بالذهب والفضة بالفضة وأربوا الفضل منهم أبو بكر 

وعمر وعثمان وعلي وسعد وطلحة والزبیر. 


٤7‏ سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الاج لحارم فال تمه المال: هر وة قرلة: 
وما نجز فلان وعدّاء وفي إطلاق عدم الشف ما يقتضي تحريم قليل 
الزيادة وكثيرها أي: لا تبيعوا إحداهما زائدًا على الأخرئ» تقول 
العرب: قد آشف فلان بعض بنيه على بعض: إذا فضل بعضهم على 
بعض. ويقال: ما أقرب شف ما بينهما - أي : فضل ما بينهما وفلان 
حريص على الشف» يعني : الربح. 


3 مجهت وهی 


۹- باب بَيْع الدیتّار بالذیتار نساء 
۸ ۲۱۷۹- دتا علي بْنُ عبد اف حَدَّتَنَا الضَّحَاكَ 3 لد حَدَّثَنَا ابن 
جرنج قال: خرن عَمْرُو بن دیتار أَنَّ أا صَالِح لیات أَخبَرَهُ أنه سمع أا سَعِيدٍ 
اخذريٌ رضي الله عنه يَقُولٌ: الدينَارُ بالدينَارء ولزهم الزقم. 
مت لَه : : ان ابن عباس لا يَقُوله. قال أبُو ويا . : سال فقلث: : سَمِعْتَهُ مِنّ 
نب يك از وَجَدْتَهُ في کتاب الله؟ قال: کل دك لا أكُو نیم أَغلَمُ برشول الله 
ية مني, لني خرن امه أن اللي بي قَالَ 5 ۳ [انظر: 
7- مسلم: ۱۵۸۶ ر فتح: 4 / [FA‏ 


ذکر فیه حدیث أبي صالح الزیات عن آبي بد قال الدیتار 
ا لزع پالتزمم. 

مت لَه َهُ: إن ابن عباس لا یو کال أبُو سَعِيدٍِ: ملق : 
سَمِعْتَهُ من رسول الله كلو اؤ وَجَدْئَهُ في اب الله؟ قَالَ: ای 
لا آفول وآنثم عم بِرَسُولٍ الله ي مي ولكن أَخْبَرَنِي أَسَامَةُ 
زيد أن الى یو قَالَ: دلا ريا لا في النّسِيكة». 

هذا الحديث سلف في آخر باب : الطعام قبل أن يقبض» واضحًا مع 
الجواب عنه» فراجعه " وأخرجه مسلم والنسائي أيضًا وابن ماجه في : 
التجارات(۲ 

وقال ابن بطال: آختلف العلماء في تأويله» فروي عن قوم من 
السلف آنهم آجازوا بیع الذمب بالذهب» والفضة بالفضة یذا بيد 


)۱( راجع شرح حدیث (۱۳۵ ۲). 
)۲( مسلم () کتاب: المساقات باب: بیع الطعام معد بمثل » والنسائي ۷ 
۸ وابن ماجه (۲۲۵۹). 





ع7٤‏ سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح د 


متفاضلت رواه سعيد بن جبير» عن ابن عباس. قال: ما كان ربا قط فى 
هات وهات. ورواية عن (ابن عمر)”'' وهو قول عکرمة وشریح. واحتجوا 
بظاهر حديث أسامة» فدل أن ما كان نقدًا فلا بأس بالتفاضل فیه 
وخالف جماعة العلماء بعدهم هذا التأویل» وقالوا: قد عارض ذلك 
حديث ابی سعید الخدري» وحدیث آبی کک وقد آنکره أبق سك 
عليه كما سلف. فهذه السئن الثابتة لا تأويل لأحد معهاء فلا معن لما 
خالفهاء وقد تأول بعض العلماء: «لا ربا إلا في النسيئة» أنه خرج علئ 
جواب سائل سأل عن الربا في الذهب بالورق والبر بالتمر أو نحو ذلك 
مما هو جنسان. فقال اكك «لا ربا إلا في النسيئة» فسمع أسامة كلامه ولم 
يسمع السؤال فنقل ما سمع. 

وقال الطبري: المراد به الخصوص»ء ومعناه: لا ریا إلا في النسيئة 
إذا أختلفت أنواع المبیع» فأما إذا أتفقت فلا يصلح بیع شيء منه من نوعه 
إلا مثلا بمثل» والفضل فيه یا بيد ربّاء وقد قامت الحجة ببيانه الا فى 
ولا مثلا بمثل فعلمنا أن قوله «لا ربا إلا فى النسيئة» هو فيما أختلفت 
أنواعه دون ما أتفقت. 

وفيه: مناظرة العالم للعالم وتوقيفه عل معنول قوله. ورده من 
الأختلاف إلى الاجماع وإقرار الصغير للكبير بفضل التقدم؛ لقول 


() في الأصل: (عكرمة)» والمثبت من «شرح ابن بطال» /٦‏ ۳۰۲. 
() سلف قريبًا برقم (۲۱۷۵). 


والنساء : التأجیل : یقال: باع منه بنسيئةٍ ونظرة وأخرة ودین» كله 
بمعنی واحد؛ ومنه قوله تعالی : #إِنَّمَا سىء اة في الكنر» 
[التوبة: ۳۷] يعني : تأخیر الاشهر الحرم التي كانت العرب في 
الجاهلية تفعلها من تأخیر المحرم إلى صفر. ومنه أنتسأ فلان على 
EE‏ )۱( 
فلان تباعد عنه . 


77 . 3> 23 > 


(۱) أنتهئ من «شرح ابن بطال» 5/ ۳۰۲- ۳۰۶ بتصرف يسير. 


لو 76ب سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- باب بیع الوري بالَب نَسِينَةَ 

۸۰ ۲۱۸۱- حَدَّتَنَا حفص بن عُمَرَ حَدَّثَنَا شغبةٌ قال: حبر حبیب ن أي 
نَابتِ قال: سَمِعْتٌ لا لنهال قال: سَأَلْتُ البراء بْنَ عازب ورد ۳ ق رضي ۳ 
عنهم عن الصزف» فكل قاجدٍ معا یثول هذا یز مِئي. فکلاهما یقول: نَهَى 
ول الله ار عَنْ بَيْع لب بالورق دَيْئَا. [انظر: ۲۰۲۰, ۲۰7۱- مسلم: ۱۵۸۹- فتح 
۳۹۳/۶ ۱ 

ذكر حديث أبي المنهال قَالَ: سَأَلْتُ البرَاءَ بْنّ عَازب نيد بن آزتم 
7 ن الصرْف؛ کل واج نما يَقُولُ: هار بني. فَكِلَاهُمَا يَقُولُ: 

نهی النبي یله عَنْ بد یم الب بالْورق دی 


> 3< يمك . 2 


بو یتیب تج اا 


- باب بيع الذْهَب بالورق يَدَا بِيَدٍ 


۸۲- حَدََّنَا عفران بْنُ میسرةء حَدَّثَنَا عَبَادُ ِن العوّامء آخترتا جى بن أي 
ی ی با او و هی الب 
عن الفِضَّةٍ بِالفِضَّةٍ لب الاب إلا سو مواء بسوای وَأَمَرنَا أن نبا الذَّهَبَ بِالْفِضّةٍ 
کیت شِنْتاء وَالْفْضَةٌ باب کف سِتُنًا. E‏ ۵- مسلم: ۰- فتح: ۳۸۳/۶] 

ذكر حديث أبي بكرة السالف قريبًا في باب: بيع الذهب بالذهب"؟ 

وحديث أبي المنهال السالف في باب: التجارة في البر» ولفظه: 
نه عن بيع الورق بالذهب دیا(" وأسلفنا هناك أن مسلمًا أخرجه 
ایا“ 

وأبو المنهال هو: عبد الرحمن بن مطعم البصري كما سلف أيضًا 
هناك. وقد قام الاجماع علی أنه لا تجوز النسيئة» وهي : التأخير في 
بيع الذهب بالورق ولا عكسه» كما لا يجوز في بيع كل منهما بمثله» 
وهو الربا المحرم في القرآن» وفي هذا الحديث حجة للشافعي في 
قوله: من كان له عل رجل دراهم ولذلك الرجل دنانی فلا يجوز 
أن یقاض أحدهما ماله بما علیه» وان كان قد حل آجلهما جميعًا؛ 
لأنه يدخل في معنى النهي عن بيع الذهب بالورق ديئًا؛ لأنه غائب 
كالسا ونام بجر ماس ای فأحرئ أن لا يجوز غائب 
بغائيب”؟؟. وأجاز ذلك مالك إذا كانا قد حلا جميعاء فان كانا إلى 


(۱) سلف برقم (511/6). 

(۲) سلف برقم (۲۰۹۰- ۲۰۲۱). 

(۳) مسلم (۱۵۸۹) کتاب : المساقا باب: النهي عن بيع الورق بالذهب دینا. 
(4) أنظر: «الأم» ۲۸/۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


أجل لم یجز؛ لانه یکون ذهبًا بفضة متأخرًا”''. وقال أبو حنيفة : يجوز في 
الحال وغير الحال حجة من فصل أنه إذا حل الدين واجتمع المتضاربان 
فإن الذمم تبرأ كالعين إذا لم يفترقا إلا وقد تفاضلا في صرفهماء والغائب 
لا يحل بيعه بناجز ولا بغائب مثله» وحجته حديث ابن عمر: كنت أبيع 
الإبل بالبقيع بالدنانير وآخذ الدراهم أو بالعکس» فسألت رسول الله كك 
عن ذلك فقال: «لا بأس به إذا كان بسعر يومكما ما لم تفترقا وبينكما 
شيع" وحجة من جوزه مطلقًا أنه ات لم يسأله عن الدين أحالي 
هو أو مؤجل؟ دل ذلك على آستواء الحكم فيهما. 


.1۵ /۵ «المنتقی»‎ )١( 


(۲) رواه أبو داود (۳۳۵6- ۵ والترمذي (۰)۱۲۲ والنسائی ۲۸۱/۷- ۰۲۸۲ 
وابن ماجه (۲۲۲۲)) وأحمد ۸۳/۲- ۰۸۶ و۰۱۳۹/۲ وابن حبان ۲۸۷/۱۱ 
۰)4٩۲۰(‏ والحاکم 4۳/۲- 44 والبيهقي ۲۸4/۵ وابن عبد البر في 
«التمهيد» 5/ ۲۹۲ و۱1/ ۱۳ من طریق سماك بن حرب» عن سعيد بن جبير» عن 
ابن عمر؛ به. 
قال الحاکم : حديث صحیح على شرط مسلم ولم یخرجاه. وقال ابن عبد البر في 
(التمهید» ”/ ۲ حدیث ثابت صحیح. 
وقال الحافظ الذهبی فى «السیر» 1۳١/١۷‏ : حديث حسن غریب. 
وقال العلامة آحمد شاکر فى تعلیقه عل «المسند )0000« 0004« 1۲۳۹): 
إسناده صحيح. 1 
قلت: والحديث آنفرد سماك برفعه» فروي من غير طريقه موقوفا. 
قال الترمذي: حديث لا نعرفه مرفوعًاء إلا من حديث سماك بن حرب عن 
سعيد بن جبير عن ابن عم وروی داود بن أبي هند هذا الحديث عن سعيد بن 
جبير عن ابن عمر موقوفا. 
وضعفه أيضًا ابن حزم في «المحلی» ۸/ 505. وقال البيهقي : الحديث يتفرد برفعه 
سماك عن سعيد من بين أصحاب ابن عمر. وإلئ نحو هذا أشار عبد الحق في 
«أحکامه» ۲۵۵/۳ 


سس و 0u‏ 
ولو كان بینهما فرق لوقفه علیه. 
وأما تقاضي الدنانیر من الدراهم وعکسه من غير أن یکون على 
الآخر فأجازه عمر بن الخطاب وابنه"» وروي عن عطاء والحسن "۲ 
وطاوس "۲ والقاسم. وبه قال مالك والثوري والأوزاعي والشافعي 
وأحمد واسحاق وأبو ثور وقال کثیر منهم : إذا كان بسعر يومه» 
ورخص فيه أبو حنيفة بسعر ذلك وباغلی وبأرخصء وکره ذلك ابن 


= وقال الحافظ في «الدرایة» ۱۵۵/۲: الحديث روي موقوفًا وهو أرجح. 
وضعفه مرفوعا أيضًا الألباني في «الارواء» (۱۳۲7). 
وليس هذا هو منتهى القول في هذا الحديث» فقال النووي -قدس الله روحه- في 
«المجموع؛ 9/ ۳۲۹- ۳۳۰: حديث صحيح» روي بأسانيد صحيحة» قال 
الترمذي: لم يرفعه غير سماك» وذكر البيهقي أن أكثر الرواة وقفوه على ابن عمر. 
قلت: وهذا لا يقدح في رفعه» وقد قدمنا مرات أن الحديث إذا رواه بعضهم 
مرسلا وبعضهم متصلاء وبعضهم موقوفا وبعضهم مرفوعا كان محكومًا بوصله 
ورفعه على المذهب الصحيح الذي قاله الفقهاء والأصوليون ومحققو المحدثين 
من المتقدمين والمتأخرين. اه بتصرف. 
وقال في موضع آخر ۷4/۱۰: الحديث مشهور مما آنفرد به سماك. 
ووجدت المصنف -رحمه الله- قد نحا منحی النووي؛ فقال في «خلاصة البدر» 
۲ هو من باب تعارض الوصل والوقف» والأصح تقدیم الوصل. 

(۱) رواه عن عمرء عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۳۷/۸ (۱8۵۸6). 
ورواه عن ابنه» النسائي ۷/ ۰۲۸۲ وفي «الکبری» ۳۳/6 )1۱۷٩(‏ من طریق آبي 
هاشم الرماني عن سعید بن جبیر عن ابن عمر 
قال الألباني في «الارواء» ۱۷۵/۵ إسناد حسن. 
ورواه أيضًا عبد الرزاق ۱۲/۸ (۱8۵۷۷) پاسناد آخر بنحوه. 

(۲) رواه عنه عبد الرزاق ۱۲۸/۸ (۱۵۸۷). 

(۳) رواه عنه عبد الرزاق ۱۲۱/۸ (۱6۸۰). 


۱۰۸ -۱۰۷/۷ انظر : «المغنی»‎ )٤( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


1 .0( 5 5 
عباس و بل وابن شبرمة» وهو قول الليث» وروي عن طاوس 
قول ثالث أنه كرهه في البیع؛ اکا فى ری 
قال ابن المنذر: والقول الأول أولى لحديث ابن عمر. قلت: 
ولا يدخل هذا في نهيه اكك عن بيع الذهب بالورق ربّاء لأن الذي 
يقتضي الدراهم من الدنانير لم يقصد تأخيرًا في الصرف ولا نواه 
ولا عمل عليه فهذا الفرق بينهما. 


19 يمك 5< همك 


( رواه عنه عبد الرزاق ۱۲۷/۸ »)١5081(‏ وابن أبي شيبة ۳۸۱/6 (۲۱۲۱۳- 
€{ 
وروی ابن آبی شيبة 5/ ۳۸۱ (۲۱۲۱۱) عن ابن عباس أنه کره أن یعطی الذهب من 
الورق» والورق من الذهب. 

( رواه عنه عبد الرزاق ۱۲۸/۸ .)۱٤٥۸۸(‏ 


سے اب وع سس( ۰۳ )تس 
باب بقع افو 
رو و وکام ۰ مرو و أ موق ا 
) 7 ال الآ 2 ۳ 1 الراب الما 
~A‏ دتا یی بن بُكثرء حَدَّْنَا اللْيْتُء عن عُقَيِلء عن ابن شهاب» أَخْبَرَنٍ 
سا( بْنُ عَبْدٍ ال عَنْ عَبد الله بن عُمَرَ رضي الله عنهما أَنَّ رَسُولَ الله بي قال: 
رلا تبیقوا الثّمَرَ حا حَنَّى يبدو صلاخه ولا تَبِيعُوا الثَّمَرَ بالتّمر». [انظر: ۱۷۸1- 


مسلم: : 104- فتح: ۳۸۳/۶] 
۶- ال سا 19 خرن عَبْدُ الله عن زد يآ 


2 


بت أن سول الو اة رخص 
غد ذَلِكَ في بیع العرئة بالؤطب آذ بالشفره و يُرَخُص في عُرد. [انظر: ۳۱۷۲- مسلم: 
۹- فتح: ۰ ۳۸۳/۶ 

۸۵- حَدََّنَا عد الله بْنُ يوشت أَخْبرنَا مالك عَنْ تافم. عَنْ عَبْدٍ الله يِن عُمَرَ 
رضي الله عنهما أَنَّ وشول الله يل هی عن الْرَابئةِ ور آَشتراء لثم بل 
کیلاء وی َع الكزم بالرّبیب ۳ کیلا. [انظر: ۲۱۷۱- مسلم: ۱۵4۲- فتح: ٤‏ /۳۸۸] 

7- حََدَّثَنَا عَبِدُ الله بن پُوشت. خر مَالِكُء عَنْ دَاوْدَ بن 0 عَنْ آي 
سيان -مَوْلَى ابن أي أَكْمَد- عَنْ ابي سَعِيدٍ الْحَذرِيٌ رضی الله عنه أَنَّ وَسُولَ اله يكل 
هى عن لوب وَألْحَاقَلَةِ. وَالْرَابئَةُ: آشتراء الم بالثّفر في وس النّخْلٍ. [مسلم: 
1- فتح؛ ]۳۸٤/⁄ ٤‏ 

۷- حَدَكَنَا مُسَدَّدء دتا و مُعَاوِيَة ن سیب عَنْ کک عن ابن 
عباس رضي الله عنهما قَالَ: هى اج غن المحَاقلَة لب [فتح 3000 

۸۸- حََدَّتَنَا عبد الله بو بن مشلم حَدَّتَنَا اك عن کم 1 عْمَرَه عَنْ 
ربد بن ثابتٍ رضي الله عنهم 7 سول الله لا آزخض لصاحب العريّة أَنْ يَبِيعَهَا 
بخَرْصهًا. [انظر: ۲۱۷۲- مسلم: ۱۵۳۹- فتح: ٤‏ /۳۸۶] 


(۱) علم فوقها في الاصل آنها نسخة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذکر فيه حدیث سالم عَنْ ابن عمَرّ: هلا تَبِيعُوا الثّمَرَ ی يَبْدُوَ 
صلاخ ولا تَِيعُوا الم بالتمرا. 

قَالَ سَالِمٌ : وَأَخْبَرَنِي عَبْدُ اللو عَنْ رَد ن ابتٍِ أن رَسُولَ اش ككل 
رخص بَعْدَ دك في بيع العَريّة بالرطب اؤ بِالئَّمْرِ وَلَمْ يرخص في غیرد 

وحدیث نافع عنه شرل الله ي نَهَى عَن المُرَابَئَِ. وَالْمُرَابتهُ: 

شیراء الم بالْنر كيلا ويم الکرم بالرّیب گیل 

وحدیث أبن سفیان مولی ابن آبي آحمد اب 
رَسُولَ الله که نی عَن المُرَابئَةِ وَالْمُحَاكَلَةِ. وَالْمُرَابتَة: آشتراء الم بالتّفر 
في روس النَّخْل. 

وحديث ابن عباس نه رسول الله كل عَنِ المُحَاقَلَةِ ورب 

وحديث افع عَنِ ابن عم عن زد ِن تایب أ وَسُولَ افو 246 
3 حص لصاجب العَرِيّة أن یبیعها بر خرصهّا. 


> 9462 3< همل 


س كاب البُيُوع 


۳- باب بیع الثم عَلَى زءوس النّخْلٍ بالذهب وَالفضة 

۹- دتتا یی د بْقُ سُلَيْمَانَه دتتا 3 وَهب» ون ابن زنج عن عَنْ 
عطاء وأ یره عن جابرٍ رضي الله عنه قال: د هی اتب به عن عَنْ بیع الثّمَرٍ حَنّى 
طت ولا یبا شی؛ء مِنه 4 إل بالذیتار ر والدزهم | 1 العَرَايًا. [انظر: :24۸۷ مسلم: ۱۵۳۱ 
(۸۱)- فتح: 4 /۳۸۷] 

۳۰- - حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ ج َبدٍ الوَهُاب قال: : سمغت مَالكاء سل الله بن 
الزببع : : أَحَدَّتَكَ دَاوُدُه عَنْ بي سُفْيَانَء عَنْ آي هْرَيْرَةٌ رضي الله عنه أَنَّ النَّبِيَ ا 
رَخْصَ ف بیع الغرایا ف فة 5 أو سو ست أو دون حَمسَة ة آوشق؟ قال: : نَعَمْ. [۲۳۸۲- - مسلم: 
- فتح: ۰ ۱۳۸۷/4 

۱- حََدَّثَنَا علي بن عَبْدٍ الله, حَدَّثَنَا سُفْيَانُ قال: قال تب بِنْ سعیدٍ: 


ار 


ا 


سَمِعْتٌ شارا قال سمغت سهل بن أي مه أن ا 
یه رخص في العَرّة آن باع ب یکلا آغلها رْطَبًا. وقال سفیان مر 
آخری: إلا أنه رخص في العرئة تیا لها بخزصهاء يَأكُلُونَّا وطبا. ال هو 
قَالَ سُفْيَانُ : لك لتخي وان غلاغ: إِنَّ َفل مَك يَقُونُونَ: م 
نیم العرایا. فَقَاَ: ما يُذْرِي أل مََةَ؟ قُلْتُ: إِنَّهُْ يَؤُونَه عن جابر. قسکت. قال 
شفیا: ما آرذث أن جابرا ین هل الَدِيئة. قِيلَ لِسْفْيَانَ: ویس فِيه: هی غن بیع 
مر > حَنَّى یو صلاخه؟ قال: لا. [1984- مسلم: ۱۵4۰- فتح: ۲۸۷/4] ۱ 
ذكر فيه حديث عطاء وأبي الزبير» عن جابر تھی الي که عَنْ ڪن بي 
الم حٌى يَطيبَء ولا يُبَاعُ له شيء الا بالیتار رالد عم إلا 00 


وحديث أبي سفیان عن أبي هريرة : 
آن رسول ال ي في حَحَمْسَةٍ اوس أو دُونَ 


- 
E 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


حَدَّثَنَا عَلِنُ بْنُ عَبْدٍ ای ثنا سُفْیَانْ قال قال یخی بنْ سمید: 


م م 


روء س و 2 


سمفث بُشَيْرَا عن سَهْلٍ بن أبي حَفَْة أ رول اللو ڳل هي عن َي 
الثم اش وَرَخص في العَرِيّة آن تبَاعَ بِخَرْصِهَا I AE‏ 

ا 4 تسب نت ین 
حَرْصِهَاء یلوا ربا قال هُوَ سَوَاء. ال سفیان + قل واا 
غلام: ِنَّ أَهْلَ مَكَهَ ب تولو ِن النَبِيّ له رخص في بَيْعِ العَرَايًا. 
قَقَالَ: وما يُدْرِي هل مَكَةَ؟ قُلْتُ: هم یرون عن جابر. فَسَكَتّ. ال 
سُفْيَانُ: نما أَرَدْتُ أن جَابرًا ین آغل المَيِيَة. قیل لِسُفْيَانَ: ویس 

فبه: تن عن بیع رعش و صلاخه؟ قال: لا 


55> 5< جك 5< هجمكل 


و 0© 


- باب تَفْسِير العَرَايًا 

ال مَالِكُ: العَرِيّةُ أن د عرِيَ الرَجُل الرّجُلَ النّحْلّة ثم 
یی وله عله تعض له أن يَشْتَرِيَهَا مِنْهُ بتمر. ۳ 
ابن ادریس : العريهة لا تگون إل ِالْكَيْل م مِنّ الم دا بل 
at‏ وريا بيو قول سل أبي َة 

ست الموسقة . وال ابن إِسْحَاقَ في خدیثه » عن ناف 
و كَانَتِ العَرَايًا أن بغري الرَجل في مَاله 
ال وَالنْخْلَتَيِن. وَقَالَ يَزِيدُ» عَنْ سُفْيَانَ بْنِ حُسَيْنٍ: 
العَرَايًا النخل گات تُومَبُ لِلْمَسَاكِينء لا يَسْتَطِيعُونَ أن 
روا بقاه حص لَهُمْ أن يعوا يما شَاءُوا مِنَ ال 


۲- دتا مد :1 خْبَرنًا عد الل أَخْبَنَا موسی ب عُقْبَة عن تافم» عن ابن 


۷ 
ها 


غمرء عَنْ زد بن ثابپ رضي الله عنهم أَنَّ شول الله اة رخص في العرایا آن تُبَاعَ 
بحَزصهَا كَيْلا. قال موسی بن عُقْبَةَ: والعرایا: تلا مَخلوماث تأتیها فَتَشْتَرِيهًا. 
[انظر: ۲۱۷۳- مسلم: ۱۵۲۹- فتح: ۶ /۳۹۰] 


0 94 ۵ 
۰ 


ثم ساق حدیث موسی بن عقبة عَنْ نافع» عَنِ ابن عُمَرَ 4 
ابت أن رَسُولَ الله اة رح في العَرَايا ان تُبَاعَ رها يد 
و لْعَرَايَا : تلات مَعْلُومَاتٌ تَأتِيِهَا كتَشْتَرِيهًا. 

الشرح : 

آما حدیث آنس المعلق فقد سلف» ويأتي مسندا في باب: بیع 


2 


العاف وهو من آفراده وأما حديث ابن عمر» فأخرجه 


.)۲۲۰۷( هو التعليق المذكور في باب: بيع المزابنة» وسيأتي برقم‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
مسلم""* وکذا حدیث زید بن ثابت”" وابن عمر في المزابنة سلف(. 
وحدیث أبي سعید آخرجه مسلم *. 

وأبو سفیان""؟ مولی ابن آبی أحمد آسمه وهب» وقال مالك : قزمان 
مولی ابن أبي أحمد بن چ الا ویقال : كان له آنقطاع إلى ابن 
جحش فنسب إلى ولائهم» وقيل: هو مولئ بني عبد الأشهل". 

وحدیث ابن عباس من آفراده» وحدیث جابر أخرجه ی 
وكذا حديث أبي هريرة"“» ومن تراجم البخاري عليه فيما سيأتي: 
باب: الرجل يكون له ممر أو شرب في حائط أو في نخل”". 

وحديث سهل أخرجه مسلم آیضّا" ۰ وحثمة بالثاء المثلثة» واسم 
آبي حثمة: عبد الله» وقیل: عامر وکان دلیله اكت إلى أحد» وکان بعثه 
إل خیبر هو وأبو بكر وعمر وعثمان للخرص""*۰ توفي رسول الله با 


(۱) مسلم (۱۵۳6) کتاب: البيوع» باب: النهي عن بیع الثمار حتئ يبدو صلاحها. 

(۲) مسلم (۱۵۳۹) باب: تحریم بیع الرطب بالتمر لا في العرایا. 

(۲) سلف برقم (۲۱۷۱) باب: بیع الزبيب بالزبيب والطعام بالطعام. 

(4) مسلم (۱۵47) کتاب: البيوع» باب: کراء الارض. . 

(۰) ورد بهامش الاصل : ذکر القولین الدمياطي في حاشية نسخته للبخاري» وذکر 
الکلام وهو من قوله: آبو سفیان. إلى: الاشهل. 

(5) آنظر ترجمته في «طبقات ابن سعد» ۵/ ۰۳۰۷ «تهذیب الکمال» ۳۳/ ۷۰۳(۳۶). 

(۷) مسلم (۱۵۳۷) کتاب: البيوع» باب: النهي عن بیع الثمار حت يبدو صلاحها. 

(۸) مسلم (۱۵6۱) باب: تحریم بیع الرطب بالتمر الا في العرایا. 

(9) سيأتي برقم (۲۳۸۲) کتاب: المساقاة. 

(۱۰) مسلم (۱۵6۱). 

(۱۱) آنظر ترجمته فى : «معرفة الصحابة» ۵/ 78455 (۰)۳۱۷۸ ولالاستیعاب» ۳۶۰/۲ 
۱۳۳ و۱۹۵/۳ (6۲۹6۰ و«أسد الغابقه ۱۲۳/۳ (۲۹۹۳) ر۳/ ۲۵۳ 
(969؟) و 8/5" (۰)۵۷۹۵ و«الإصابة» 57/5 (۲۵۵). 


سس كتَابٌ البْوع 
ولولده سهل ثماني سنین وقد حفظ عنه. 

وبشیر بضم الموحدة. والوسق: ستون صاعًا. والصاع : أربعة آمداد 
والمد: رطل وئلث. 

وقوله : (وقال ابن إدريس... إلى آخره) هو الامام محمد بن إدريس 
الشافعي» كما نبه عليه الحافظ المزي» وأن له هذا الموضع وموضعًا 
آخر سلف في الزكاة"". 

وقال ابن التين فيهما: قيل هو الشافعي» وقيل -وهو الأكثر-: هو 
عبد الله بن إدريس الأودي الفقيه الكوفي. وقوله : (ومما يقويه): ذكر ابن 
بطال أنه من قول البخاري "۰ وكذا ابن التين فقال: أحتجاج البخاري له 
بقول سهل لا دليل فيه لأنها تكون مؤجلة» وإنما يشهد له قول سفيان بن 
حسين المذكور بعد» وصرح من سلف أنه من تتمة كلام الشافعي» قال 
ابن بطال: وهو (جماع» مستغن عن تقوية» ولم يأت ذكر الأوساق 
الموسقة الا في حديث مالك» عن داود بن الحصين. وفى حديث 
جابر من رواية ابن اسحاق. لا في رواية ابن أبي حثمة» وانما تروق 
عن سهل من قوله» من رواية اللیث عن جعفر بن آبي ربيعة عن 


( ورد بهامش الأصل ما نصه: قال الذهبی فى «تجریده»: ولد سنة ثلاث 
ولا يصحء بل المجزوم به أن تاريخ مولده غلط» فانه شهد أحدًا والحديبية» وهذا 
يرد على الواقدي أنه ولد سنة ثلاث. 
وانظر ترجمته فى: «الثقات» لابن حبان ۰۱۸۰/۱ «الاستیعاب» ۰۲۱/۲ 
«تهذیب الکمال» ۱۲/ ۱۷۷ (۲۱۰۷). 

(۷) سلف في أول باب: في الرکاز الخمس قبل حديث (۱4۹۹). 
وانظر: ترجمة الإمام العلم في «ثقات أبن حبان». و«السير» /٠١‏ 20 «تهذیب 
الکمال» 5؟/ ۳۸۰. 

(۳) «شرح ابن بطال» 5/ ۳۱۲. 


سرد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
الاعرج عن سهل : لا یباع التمر في رءوس النخل بالأوساق الموسقة 
إلا آوسق ثلائة أو آربعة أو خمسة یأکلها الناس .وهي المزابنة ففي 
قول سهل حجة لمالك في مشهور قوله أنه يجوز العرایا في خمسة 
آوسق. وقد يجوز أن یکون الشك في دون خمسة أوسق» واليقين في 
خمسة؛ إذ الواو لا تعطي رتبة!"©. 

وقوله : (وقال يزيد) هو ابن هارون أبو خالد السلمي" ۰*۳ وسفيان بن 
حسين سلمي أيضًا أبو محمد. وقيل: أبو المژمل» روی له الجماعة 
إلا البخاري فاستشهد به» وروی له مسلم في مقدمة کتابه"؟*. وشيخ 
شيخ البخاري في الحدیث الأخير عبد الله هو: ابن المبارك الامام 
وشيخ البخاري محمد هو: ابن مقاتل أبو الحسن المروزي» مات سنة 
ست وعشرین وماق ّْ 

إذا عرفت ذلك : فالمزابنة مفاعلة لا تکون إلا بين أثنين» من الزين» 
وهو الدفع الشديد» ومنه الزبانية» وقيل من الحظرء أي: التحریم» وهو 
بيع الرطب على رءوس النخل بتمر على وجه الأرض» ومثله بيع العنب 
في الكرم بالزبيب؛ لأن الغبن فيها يكثر؛ لبنائها على التخمين» فيريد 
المغبون دفعه والغابن إمضاءه فيتدافعان. ووجه البطلان أنه بيع مال 
الربا بجنسه من غير تحقيق المساواة في المعيار الشرعي» وهو 
الكيل» وذلك إجماع. 


(۱) «شرح ابن بطال» 817/5. 

(۲) آنظر ترجمته فى «طبقات ابن سعد» ۰۳۱/۷ «ثقات ابن شاهين» ترجمة 
(۰)۱۰۵8 «تهذيب الکمال» ۳۲/ 751 (0/051. 

(۳) آنظر ترجمته فى «طبقات ابن سعد» ۷/ ۰۳۰۲ «ثقات ابن حبان» ۰۱0۵/۱ 
«تهذیب الکمال» ۱۱/ ۱۳۹ (۲۳۹۹). 

)٤(‏ ورد بهامش الاصل ما نصه : ثم بلغ في الثامن بعد الاربعین. کتبه مولفه عفر الله له. 


قال الداودي : کانوا قد کثر فیهم المدافعة بالخصام. فسمي مزابنق 
ولما كان كل واحد من المتبايعين یدفع الآخر في هذه المبايعة عن حقه 
سمیت بذلك» وفي «الجامع» للقزاز: المزابنة: کل بیع فيه غرر» وهو بیع 
كل جزاف لا یعلم کیله ولا وزئه ولا عدده» وأصله أن المغبون يريد أن 
يفسخ البيع› ويريد الغاین أن لا يفسخه فیتزابنان عليه »أي: یتدافعان. 

وعند الشافعي: هو بيع مجهول بمجهول» أو معلوم من جنس يحرم 
الربا في نقده» وخالفه مالك في هذا القيد فقال: سواء كان مما يحرم 
الربا في نقده أو لاء مطعومًا كان أو غير مطعوم"'. وعبارة ابن 
الجلاب: إنها بيع معلوم بمجهول من جنسه. زاد القاضي في 
«معونته»: أو مجهول بمجهول"» وذكر ابن جرير آختلاف العلماء 
في معناهاء فقال قوم: هي بيع ما في رءوس النخل بالتمر وكذا ذكر 
ابن فارس”" وهو ما في البخاري» وقال آخرون: هو بيع السنبل 
القائم بالحنطة. وقيل: هي بيع التمر قبل بدو صلاحه. وقال قوم: هي 
المزارعة. 

وقام الاجماع على المنع من بيع ما على رءوس النخل بثمرء لأنه 
مزابنة وقد نهي عنه. واختلفوا في بيع رطب ذلك مقطوعا وأمكن فيه 
المماثلةء فالجمهور على المنع آیضا بجنسه لا مماثلة ولا متفاضلاء 
وبه قال أبو يوسف ومحمدء وقال أبو حنيفة: يجوز بيع الحنطة الرطبة 
باليابسة » والتمر بالرطب مثلا بمثل» ولا نجيزه متفاضلا. 


(۱) أنظر «الأم» ۳ ولالمنتقی» 45/6 ۲. 
(۲) «المعونة» ۰۱۰/۲ 
۳( «المجمل» ص ۸::. 


يم ل لسسح التوفیح لشرح الجای الصحيح سے 

قال ابن المنذر: وأظن أبا ثور وافقه» ولا خلاف بين العلماء أن 
تفسير المزابنة في هذا الحديث من قول ابن عمر» أو مرفوعًا كما قال 
ابن عمرء وأقل ذلك أن يكون من قوله» وهو راویه. كيف 
ولا مخالف فيه؟ قال: وقام الاجماع على تحريم بيع العنب بالزييب» 
وعلئ تحريم بيع الحنطة في سنبلها بصافية» وهو المحاقلة وسواء عند 
الجمهور كان الرطب والعنب على الشجر أو مقطوعًا. 

فرع: عندنا حكم الرطب على الأرض والتمر على رءوس النخل 
کعکسه. ولو باع الرطب على رءوس النخل بالبسر أو البلح على 
الأرض فهو كبيعه بالرطب ولو باعه بالطلع ففيه ثلاثة أوجه في 
الماوردي : ثالثها: يجوز بطلع الذكر دون طلع الإناث. 

وأما العرايا فهي مستثناة من المزابنة» وهو جمع عرية» وهي 
ما يفردها صاحبها للأكل» فعيلة: بمعنيل فاعلة؛ لأنها عريت عن 
حكم ما في البستان» وقيل: بمعنی مفعولة؛ لأن صاحبها يعروهاء 
أي : يأتيهاء قاله الجوهري”". 

والعرية أيضًا: النخلة المعراة» وهي التي وهبت ثمرة عامهاء 
والعرية أيضًا: التي تعزل عن المساومة عند بیع النخل. وقیل : هي 
النخلة التي أكل ما علیها» واستعری الناس في کل وجه أكلوا الرطب 
من ذلك» وأنت معر؛ وأدخلت فیها الهاء؛ لأنها آفردت فصارت في 
عداد الأسماء كالأكيلة والنطيحة» وعراه یعروه إذا تاه يطلب منه 
عرية» وأعراه أعطاه إياهاء وهي أسم للنخلة المعطی ثمرهاء كما 


(۱) «الحاوي الکبیر» ۵/ ۱۳۵. 
)۲( (الصحاح» ۰/۹ 


سیب 97( 
قالوا : المنيحة للشاة تعطي للبن» وفسرها مالك“ وأحمد" وإسحاق 
والأوزاعي”" بأنها إعطاء الرجل من جملة حائطه نخلة أو نخلتين 
عامًا على ما أقتضاه أهل اللغة» غير آنهم أختلفوا في شروط لها 
وأحكام » وحاصل مذهب مالك أنها عطية تمر نخلة أو نخلات من 
حائط » فیجوز لمن أعطيها أن يبيعها إذا بدا صلاحها من كل أحد 
بالعين والعروض ومن معطيها خاصة بخرصها تمرّاء وذلك بشرط أن 
يكون آقل من خمسة أوسق» وفي الخمسة أوسق خلاف» وأن يكون 
خرصها من نوعها ويابسها نخلا وعنبّاء وفي غیرهما مما يوسق 
ويدخر للقوت» خلاف» وأن يقوم بالخرص عند الجداد. وأن يشتري 
كلها لا بعضهاء وأن يكون بيعها عند طيبهاء فلو باعها من المعری 
قبله على شرط القطع لم يجز؛ لتعدي محل الرخصة. 

ا ا ة2 فإنه قرا يما إذا :وهب ر جل تمر تغلة أو لوت 
ولم يقبضها الموهوب له. فأراد الواهب أن يعطي الموهوب له تمرّاء 
أويتمسك بالثمرة جاز له ذلك؛ إذ ليس من باب البيع» وإنما هو من 
باب الرجوع في الهبة التي لم تجب بناءً على آصله أن الهبة لا تجب 
إلا بالقبض» وهذا المذهب إبطال لحديث العرية من أصلهء وذلك أنه 
تضمن أنه نفع مرخص فيه في مقدار مخصوص. 

وقال الطحاوي"*: معناها عند أبي حنيفة أن يعري الرجل الرجل 
ثمرة نخلة من نخله فلم یسلم ذلك إليه حتی يبدو له» فرخص له أن 
یحبس ذلك» ویعطیه مکانه خرصه تمرّاء وهذا التأویل كأنه آشبه؛ 
)١(‏ «التمهید» ۱۲/ -٤٦‏ ۷. 


(۲) «المغتی» 5/ ۰۱۷۸ 
(۳) «المحلی» ۸/ 557. (4) «شرح معاني الآثار» ۳۱/۶. 


سای التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


لأن العرية إنما هي (العطية)”''» ألا تری إلى مدح الأنصار إذا مدحهم إذ 
يقول -يعني سويد بن أبي الصلت- فيما ذكره القرطبي”''- أو حسان بن 
ثابت فا ن ابن ا ۱ 
ليست بسنهاء ولا رجبيةٍ ولکن عرايا في السنين الجوائح 

أي : كأنهم يعرونها في السنين الجوائح» فلو كانت العرية كما ذهب 
إليه مالك» لم يكونوا ممدوحين بها إذ كانوا يُعطون كما یعطون» ولكن 
العرية بخلاف دلك» فان قلت : فقد ذكر فى حديث زيد بن ثابت: نهل 
عن بيع الثمر بالتمر» ورخص في العرایا""۰ فصارت في الحديث بيع 
ثمر بتمر. 

فالجواب: أنه لیس في الحدیث من ذلك شيءء |نما فيه ذکر 
الرخصة في العراياء مع ذکر النهي عن بیع الثمر بالتمر» وقد يقرن 
الشيء بالشيء وحکمهما مختلف. 

فان قلت : قد ذکر التوقیف في حدیث آبي هريرة عل خمسة آوسق» 


(۱) في الاصل : الحنطة» والمثبت من «شرح معاني الآثار» ۳۱/4. 

)۲( «المفهم» ۳۹/۶ 
وفيه أن القائل : سويد بن الصامت» وهو الصواب؛ فلم أجد من یسمی بسوید بن 
أبي الصلت -كما ذكر المصنف رحمه الله- شاعرًا كان أو غيره. وهذا البيت ذكره 
ابن المطرز المطرزي في كتابه «المغرب في ترتيب المعرب» ۵۸/۲ ونسبه لسويد 
ابن الصامت» كما ذكره القرطبي وأيضًا قد وجدت ابن عبد البر ترجم له في 
«الاستيعاب» ۲۳۵/۲ (۱۱۲۱) على آختلاف في إسلامه» وقال: أنا شاك في 
إسلام سويد بن الصامت» كما شك فيه غيري ممن ألف في هذا الشأن قبلي» وكان 
شاعرًا محسئًا كثير الحكم في شعره اه 
وانظر أيضًا: «أسد الغابة» ؟/ 549 (۲۳۶۷). 

(۳) ينظر ما رواه مسلم (۱۵۳۹). 


سس تب ال ww‏ 
وفي ذکر ذلك ما ينفي أن یکون حکم ما هو آکثر من ذلك کحکمه. 

فالجواب : أنه لیس فيه ما ینفی شيئًا مما ذکرت» وانما یکون ذلك 
كذلك لو'قال: کر العرية إلا فى مت وأما إذا كان الحدیث انما 
فيه : ن قن مت أرق اا دون خمسة أوسق» فذلك 
أنه ا رخص فيه لقوم في عرية لهم هذا مقدارها. فنقل أبو هريرة ذلك 
وأخبر بالرخصة فيما كانت”". 

وفي «الاستذكار» لابن عبد البر: عن محمود بن لبيد بطريق فيها 
أنقطاع أنه قال لرجل من الصحابة» إما زيد بن ثابت وإما غيره: 
ما عراياكم هذه؟ قال: فسمئ رجالا محتاجين من الأنصار شكوا إلى 
رسول الله ول أن الرطب يأتي ولا بيدنا ما نبتاعه به؛ فرخص لهم أن 


(۳ 


یبتاعوا العرایا بخرصها من التمر الذي بیدهم یأکلونها رطبًا . 


۳ آنتهی من «شرح معاني الآثار؛ ۳۱/4. 

(۰ «الاستذکار» /١9‏ ۱۲۵. 
وذکره أيضًا في «التمهید» ۲/ ۳۳۰ وقال : إسناده منقطع ورواه الشافعي في «الام» 
۳ معلقًا عن محمود بن لبيد» ومن طريقه البیهقی فى «المعرفة» ۱۰۰/۸ 
(۱۱۲۷۳). ا 
والحدیث تكلم فيه غير ابن عبد البر» قال ابن حزم: حدیث لا يدري أحد منشاه 
ولا مبدأه ولا طریقه» ذكره الشافعی بغير إسناد » فبطل أن يكون فيه حجة. اه 
(المحلی» 577/8 بتصرف. ۱ 
واعله أيضًا بالانقطاع ابن رشد الحفید في «بداية المجتهد» ۳/ ۰۱۳۲۷ 
وأفاد الماوردي فقال في «الحاوي» ۰ ولم يسنده الشافعي؛ لانه رواه من 
السیر وجعله مع ما آسنده شاهدا لصحة مذهبه. اه 
والحدیث مع ما فيه من ضعف. إلا أن ابن قدامة أحتج به في «المغني» /۱۲۲- 
.١77 ۳‏ ووجه ذلك أنه توهم صحة الحدیث؛ فذكره في «الكافي» ٩5/۳‏ 
وقال: متفق عليه! 


سم(ا سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال الطحاوي: ولا ينفي ذلك أن تکون تلك الرخصة جارية فیما هو 
أكثر من ذلك» فان قلت : ففي حديث جابر وابن عمر الا أنه آرخص في 
العرایا» فصار ذلك مستثنی من بیع الشمر بالتمر. فثبت بذلك أنه بیع ثمر 
بتمر. 

فالجواب : أنه قد يجوز أن یکون قصد بذلك إلى المعری» ورخص 
له أن يأخذ ثمرًا بدلا من تمر في رءوس النخل؛ لانه یکون بذلك في 
معنی البائع وذلك له حلال» فیکون الأستثناء لهژه العلة» وفي حدیث 
سهل : الا أنه آرخص في بيع العرية بخرصها تمرا یأکلها أهلها رطبّاء 
فقد ذکر للعرية أملا وجعلهم یأکلونها رطبّاء ولا یکون ذلك 
إلا وملکها الذین عادت إليهم بالبدل الذي آخذ منهم» وبذلك ثبت 
قول آبي حنيفة. 

ثم ساق حديث ابن عمر: نهی رسول الله ور البائع والمبتاع عن 
المزابنة» قال: قال زيد بن ثابت: رخص في العرایا في النخلة 
والنخلتین توهبان للرجل فیبیعها بخرصها تمرًا”''. فهذا زید بن ثابت» 
وهو آحد من روی الرخصة في العرية» فقد آجراها مجری الهبة. وعن 


وتبعه بهاء الدين المقدسي في «العدة» ص ۳۱۳- ۰۳۱6 وکذا البهوتي في «کشاف 
القناع» ۳9۸۹/۳ وهو وهم تتابعوا علیه. 
نبه عل ذلك غير واحد: الزيلعي في «نصب الراية» ۶ فقال : ووهم في ذلك ؛ 
فإن هذا ليس في الصحيحين» ولا في السنن بل ولا في شيء من الكتب 
المشهورة ولم أجد له سندًا بعد الفحص البالغ. 
وكذا المصنف في «البدر المنير» كلم والحافظ في «التلخیص» ۳۳ واین 
الصمام في «شرح فتح القدیر» 517/5. 

)١(‏ وروی الشطر الثاني هذا أيضًا الطبرانی ۱۱۲/۵ (4۷۷۰) قال النووي- طیب الله 
ثراه- في «المجموع» AE‏ ۷ سنده صحیح. 


مکحول: أنه اطي قال: «خففوا الصدقات فان فى المال العرية 
والوصیة» فدل علخ أن العرية ما يملكة آرباب الأموال يومًا في 
حياتهم كما یملکون الوصایا بعد مماتهم". 

قال این رشد: والی کونها هبة مال مالك" 

وقال ابن التين : دعوی أن العرية من الاعارة غير جید؛ لأن الاعارة 
فعل معتل العین» والاعراء معتل اللام» ثم لو كانت الاعطاء لما نهي عن 
بيعها؛ لان الاعطاء لا یباع وإنما یباع المعطی؛ ثم حقيقة الاستثناء 
الاتصال. لا كما قالوه» ثم الرجوع في الهبة لا یحتاج إلى خرص 
ولا إلى آوسق. 

وآما الشافعي فالعرية عنده: بیع الرطب على رءوس النخل 
بتمر معجل على وجه الأرض لحدیث سهل السالف. أو العنب في 
الشجر بزبيب بجامع أنه زكوي یمکن خرصه؛ ویدخر یابسه» وکان 
ا 


)١(‏ رواه أبو داود في «المراسيل» (۰۱۱۸ وأبو عبيد في «الأموال» (۰)۱8۵۳ وابن 
أبي شيبة 4۱۰/۲ (۰)۱۰۰۷۱۲ والطحاوي ۳۳/6- ۳۶ من طريق جرير بن حازم 
عن قيس بن سعد عن مكحول» به. قال العيني -رحمه الله- في «العمدة» ۳۹۹/۹: 
إسناده صحيح وهو مرسل» والمرسل حجة عندنا. اه. 
ورواه البيهقي ١75/4‏ من طريق الوليد بن مسلم عن الأوزاعي» عن عمر بن 
الخطاب» قوله بنحوه. 
والحديث ذكره ابن عبد البر في «التمهيد» ۷۲/۷ عن جابر مرفوعًا. 
قال البيهقي ١75/5‏ : إسناده غير قوي. 

(۲) انتهى من «شرح معاني الاثار» 5/ 4-17١‏ بتصرف. 

(۳) «بداية المجتهد» ۱۳۲۳/۳ وما بعدها. 

9) أنظر: «الأم» ۰4۹/۳ 


س( سح التوضيج لشرح الجامع الصحيح سس 
قال الي لم یعرج الشافعي على اللغة المعروفة فیها» وكأنه 
ا ا الحديث» 3 قال: 7 آن 
0 0 
الشارع» ولا رفعه إليه ولاثبت فيه عرف غالب بشرع حتی نرجحه 
على اللغة» وغايته أن يكون رأيًا لیحیی لا رواية له» ثم يعارضه 
تفسير ابن إسحاق» فإنه قال: العرايا أن يهب الرجل الرجل النخلات 
فيشق عليه أن يقوم عليهاء فيبيعها بمثل خرصهاء ثم هو عين المزابنة 
المنهي عنهاء ووضع رخصه في موضع لا ترهق إليها حاجة أكيدة» 
ولا يندفع بها مفسدة» فإن المشتري لها بالتمر يمكن من بيع 
تمره بعين أو عروض» ويشتري بذلك رطبّاء لا يقال: قد يتعذر هذا 
فأخذ بيع الرطب بالتمر إذا كان الرطب لا على رءوس النخل» إذ قد 
يتعذر بيع التمر على من هو عنده ممن يريد أن يشتري الرطب به» 
لا يجوز ذلك( 
ود یجور ۰ 


قلت: التفسیر ملحق في آخر الحدیث فیجوز أن یکون من راویه 
وهو آعرف» وما ذکره البخاري عن مالك في تفسيرهاء ذکر آبو عمر 
ابن عبد البر» عن ابن وهب عنه أنه قال: العرية أن يعري الرجل 
الرجل النخلة أو النخلتين أو أكثر من ذلك» سنة أو سنتين أو ما عاش» 
فإذا طاب التمر وأرطب» قال صاحب النخل : أنا أكفيكم سنيها وضمانها 
ولكم خرصها تمرًا عند الجدادء فكان ذلك منه معروفا كله عند الجداد 
ولا أحب أن يتجاوز ذلك خمسة أوسق. قال: وتجوز العرية في كل 


(۱) آنتهین من «المفهم» 4/ ۳۹۳- ۳۹6. 


عد حيبي ست ايد 
ما يبس ويدخر نحو (التين)20 والزیتون» ولا أرئ لصاحب العرية أن 
يبيعها إلا بتمر في الحائط ممن له تمر يخرصه. وقال ابن القاسم عنه: 
لا يجوز بيع العرية بخرصها حتی يحل بيعهاء ولا يجوز بعد ما حل 
بيعها أن يبيعها بخرصها تمرًا إلا في الجداد وأما بالطعام فلا يصلح”". 
وروئ محمد بن شجاع الثلجي”"» عن عبد الله بن نافع» عن مالك 
أن العرية النخلة والنخلتان للرجل في حائط بعينه» والعادة بالمدينة 
أنهم يخرجون بأهليهم في وقت الثمار إلى حوائطهم» فيكره صاحب 
النخل الكثير دخول الآخر عليه» فيقول: أنا أعطيك خرص نخلك 
تمرا فأرخص لهما في ذلك. قال أبو عمر: هذه الرواية مخالفة لأصل 
مالك في العرية. وروى ابن القاسم عنه وسئل عن نخلة في حائط 
رجل لآخر له أصلهاء فأراد صاحب الحائط أن يشتريها منه بعدما 
أزهت بخرصها تمرا يدفعه إليه عند الجداد» فقال: إن كان إنما يريد 
به الكفاية لصاحبه والرفق به فلا بأس وان كان إنما ذلك لدخوله 


)١(‏ فى «الاستذكار»: الزبيب! 

)۲( «المدونة الکبری» بتصرف ۰۲۷۸/۳ 

(۳) وردبهامش الأصل : قال الذهبي : محمد بن شجاع الثلجي -يعني : بالمثلثة والجيم- 
صاحب التصانيف» مشهور» مبتدع. وقال في «المغني» قال ابن عربي : كان يضع 
الأحاديث في «التشبیه» ينسبها إلى أصحاب الحديث يسلبهم بذلك. 
قلت (المحقق): وکذا جاء بالأصل : الثلجی وفی «الاستذكار» /١9‏ ۱۲۸- وهو 
السرا جح و" 
وقال این ماکولا: باب: البلشی والتلجی. 
قال: آما البلخي نسبة إلى ب فک وان الثلجي . آوله ثاء معجمة پثلاث» 
وبعد اللام جيم» فهو محمد بن شجاع الئلجي. 
وانظر : «تهذيب الکمال» ۲۵/ ۳۹۲ (۵۲۸۲۱). 


ع۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وخروجه» وحرز ذلك عليه فلا خير فیه. قال ابن القاسم : ولیس هذا مثل 
العرية. قال أبو عمر هه الرواية تضارع رواية ابن نافع. 

وعبارة القاضي في «معونته» أنها على مذهب مالك أن يهب الرجل 
ثمر نخلة أو نخلات لج 

قال ابن التين : وهذا نما يصح على مذهب آشهب وابن حبیب؛ 
وآما مالك ففرق بين العرية والهبة» فقال : زكاة العرية وسقیها على 
المعري وزكاة الهبة وسقیها على الموهوب. ولا تشتری بخرصها. 

وذکر (آبو عبد الله الأثرم)" في «سته» عن أحمد: العرية آنا لا أقول 
فيها بقول مالك آقول: هي أن يعري الرجل الجار أو القرابة للحاجة 
والمسکنة فإذا آعراه إياها فللمعری أن یبیعها ممن شای ثم قال: 
نقول: یبیعها من الذي آعراها إياه» ولیس هذا وجه الحدیث عندي؛ 
بل يبيعها ممن شاء کذا فسره ابن عيينة وغیره. قلت : فإذا باعها له 
أن يأخذ الثمن الساعة أو عند الجداد» قال: يأخذ الساعة. قلت : 
إن مالكا يقول: ليس له أن يأخذ التمر الساعة حتی تجدذ. قال: 
بلی يأخذه على ظاهر الحديث. قلت: كأنه إنما أرخص له من 
أجل الحاجة» فله أن يأخذه الساعة» قال: نعم من أجل 
(الحاجة)“ يأكلها أهلها رطبّا. ثم قال: الذي يشتريها إنما له أن 
يأكلها رطبًا. 


(۱) أنتهئ من «الاستذكار» ۱۹/ .174-1١1748-١75‏ 

(؟) «المعونة» ۲/ 1۷- 4۸. 

(۳) كذا بالاصل. والاشهر بل المتواتر أن الاثرم هذا كنيته (آبو بکر)! أنظر ترجمته في 
«تاریخ الإسلام» ۰4۲/۲۰ و«سیر أعلام النبلاء) ۱۲/ ۱۲۳ (۲6۷). 

(4» في الاصل : الساعة. ولعل المثبت هو الصواب. 


سب يتاب ليخ 9 الا 

حدثنا الحکم بن موسی» ثنا عیسی بن يونس» ثنا عثمان بن حکیم» 
عن عطاء بن أبي ربا عن ابن عباس أنه قال: لا يصلح أن يباع ما في 
رءوس النخل بمكيله من التمر» إذا كان بينهما فضل دينار أو عشرة 
دراهم. 

قال الأثرم: فذكرت هذا لأبي عبد ال فقال: هذا حديث منكر. 

قال أبو عمر: ويجوز للرجل أن يعري الرجل حائطه ما شاء» ولكن 
البيع لا يكون إلا في خمسة آوسق فما دونها”'". وفي «شرح الموطأ» 
لابن حبیب: العرية فی الثمار بمتزلة العمری فى الدار» وبمنزلة 
المنيحة في الا ` ۱ 


لو باع رطبًا بمثله » فأوجةٌ: عندنا: آصحها المنم؛ لانه ليس في 
معنی الر خصة. 


وثانيها: الجواز؛ لانه قد يشتري ما عند غيره. 

ثالثها: إن آختلف النوع جاز والا فلا. 

رابعها : إن كان آحدهما على الأرض جاز والا لم یجزء ون کانا 
على النخل جری فيه التفضیل. فان آختلف النوع جاز ولا فلا. 

الأصح عندنا أنه لا يجوز إلا فیما دون خمسة آوسق» ولا يجوز في 
سائر الثمار» ولا یختص بالفقراء» وذلك مبسوط في کتب الفروع 
وشروحنا. 


۰۱۲۷ /۱٩ «الاستذكار»‎ )١( 


سا۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

تنبیهات : 
والفضة لا خلاف بين الأمة في جوازه» كما ترجم له البخاري وکذا 
بیعها بالعروض قياسًا على النقدین. 

ثانیها : قال ابن المنذر: آدعاء الکوفیین أن بيع العرایا منسوخ بنهیه 
عن بيع التمر بالتمر هو نفس المحال؛ لأن راوي المزابنة هو راوي 
الرخصة في العرایا» فأثبت الرخصة والنهي معا على ما ثبت في 
حديث سهل وجابر. 

ثالثها : كان مالك یقول ": العرایا تکون في الشجر كله من نخل 
وعنب وتین ورمان وزیتون والثمار كلهاء وبه قال الأوزاعي إلا أن 
مالکا قال: إذا أعراه الفاكهة مثل : الرمان والتفاح وشبهه لا يجوز أن 
يشتريها بخرصها؛ لانه یقطع آخضر ویشتریها بعد ما طابت مما يجوز 
به شراء التمرة بالعین والعرض نقذا والی أجل» وبالطعام نقذا من غير 
صنفها إذا جدها مكيلة قبل أن يفترقاء وقد أسلفنا شروطه فیه» وکان 
الليث يقول: لا تكون العرايا إلا فى النخل خاصة. 
N‏ ۳ 1 

2 09 5 1 

وفي «صحيح البخاري» -كما سلف - ومسلم عن زيد بن 
ثابت: أن رسول الله و رخص بعد ذلك في بيع العرية بالرطب 
)١(‏ «التمهيد» 11/۲ 
(؟) أنظر: «روضة الطالبين» ۵۱۱/۳. 


)۳( برقم (۲۱۷۳ کتاب : البیوع باب : بيع الزبيب بالزييب. 
زفق مسلم (۱۵۳۹) کتاب : الییوع باب : تحریم بیع الرطب بالتمر الا في العرايا. 


کڪ س ات 
أو التمرء ولم يرخص في غير ذلك. وعزاه ابن بطال إلى النسائي" ۳" إثر 
حدیث عزاه إلئ مسلم" فأوهم أنه ليس فيه» وأغرب منه أنه في 
البخاري الذي يشرحه. 

رابعها: قال أبو عبيد: في العرايا تفسير آخر غير ما فسره مالك» 
وهو أن العرايا یستثنیها الرجل من حائطه إذا باع ثمرته لا يدخلها في 
البيع» فيبقيها لنفسه وعياله» فتلك الثنيا لا تخرص عليهم؛ لأنه قد 
عفي لهم عما يأكلون. سميت عرايا؛ لأنها عريت من أن تباع 
أو تخرص في الصدقة» فأرخص الت لأهل الحاجة والمسكنة» الذين 
لا ورق لهم ولا ذهب» وهم يقدرون على التمر أن يبتاعوا بتمرهم 
من تمر هذه العرايا بخرصهاء رفقّا بأهل الفاقة الذين لا يقدرون على 
الرطب» ولم يرخص لهم أن يبتاعوا منه ما يكون لتجارة ولا أدخارء 
قال أبو عبيد: وهذا أصح في المعنئ”". 

خامسها: قد أسلفنا أن العرايا مستثناة من جملة نهيه الث عن بیع 
الثمر بالتمر وهي المزابنة» هذا قول عامة أهل العلم ويجوز عند 
مالك أن يعري من حائطه ما شاءء غير أن البيع لا يكون إلا في 
خمسة أوسق فما دون في حق كل أحد ممن آعری» كما سلف. 
وبالخلاف في الخمسة وإنما تباع العرايا بخرصها من التمر في 
رءوس النخل إلى جدادهاء ولا يجوز أن يبتاعها بخرصها نقذا 
وليست له مكيلة؛ لأنه أنزل بمنزلة التولية والإقالة والشركة» ولو كان 


(۱) «سنن النسائى» ۲۲۷/۷- ۲۹۸. 
۲( «شرح ابن بطال»: ۰۳۱۰/۰ 
(۳) «غريب الحدیث» ۰۱۶۰/۱ مادة (عري). 


ریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


بمنزلة البیوع ما أشرك آحد أحدًا في طعام حتی یستوفیه ولا أقاله منه. 
ولا (ولاية”'' حتی یقبضه المبتاع قال: ولا یبیعها إلا من المعري 
خاصة» ولا يجوز من غيره الا على سنة بیع الثمار في غير العرایا؛ 
ولا يشتريها بطعام إلى أجلء ولا بتمر نقذا وان جدها في الوقت؛ 
ذکره ابن بطال""۰ وأسلفنا بعضه. 

ونقل عن ابن القصار موافقة مالك للشافعي في آنها بیع ما دون 
خمسة آوسق من التمر» وأنه مخصوص من المزابنة» قال الشافعي: 
ویجوز بیعها من المعري وغیره يدا بید. ومتی آفترقا ولم ینفذه بطل 
العقد» وبه قال آحمد -وقد أسلفنا أن الأصح المنع في الخمسة؛ 
لأجل شك الراوي ودونه المحقق. فثبتت الرخصة فیه- واحتج أيضًا 
بحديث أبن سعید الخدري : أنه اقلا قال: «لا صدقة في العریة» فلو 
كانت العرية في خمسة أوسق جائزة لوجبت فيها الصدقة. فعلم 
سقوطها عنها بما دون خمسة أوسق» واحتج الشافعي بما رواه 
محمد بن اسحاق؛ عن محمد بن یحیی بن خبان» عن جابر بن 
عبد الله : أن النبى ی رخص فى العرايا فى الوسق والوسقين والثلاثة 
والأربعة0©. ١‏ ۲ 1 


)١(‏ كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» 5/ ۳۱۱- وهو المصدر المنقول منه-: 
(ولاه). 

(۲) «شرح ابن بطال» 5/ ۳۱۰- ۰۳۱۱ 

)۳( رواه ابن خزيمة 4/ ۰۱۱۰ والطحاوي في «شرح معاني الاثار» ۰۳۰/6 وابن حبان 
۱ والحاکم في «المستدرك» ۰4۱۷/۱ والبيهقي ۳۱۱/۵. 
وفي إسناده: عن محمد بن یحیی بن حبان» عن عمه واسع بن حبان» عن جابر. 
فأسقطه ابن بطال» وتبعه المصنف حين نقل عنه. 


سد کاب البيُوع 


قال: فجاءت رواية جابر بغير شك» وثبتت رواية مالك عن داود 
التى جاءت بالشك فى الخمسة ودونهاء ووجه قول مالك أنه لا يجوز 
بيعها إلا مع المعري خاصة. قوله اتك في حديث سهل : «يأكلها أهلها 
رطبًا»» ولا أهل لها إلا الذي أعراها. فجاز أن يبيعها من المعري 
خاصة. لما يقطع من تطرق المعري على المعری؛ لأنهم كانوا 
يسكنون بعيالهم في حوائطهم ويتضررون بدخول المعري ولم يكن 
قصدهم المعروف› فرخص لهم في ذلك» ولذلك قال مالك: لا يجوز 
بيعها یذا بِيدِ؛ لأن المشتري لم يقصد بشرائها الفضل والمتجرة. وأما 
الكوفيون فإنهم أبطلوا سنة العرية» وقالوا: هي بيع الثمر بالتمر» وقد 
نهل رسول الله ية عن ذلك. 

قال ابن المنذر: فبيع العرايا جائز على ما ثبتت به الأخبار عنه يكلو 
والذي رخص في بيع العرايا هو الذي روى النهي عن بيع الثمر بالتمر في 
لفظ واحد ووقت واحد من حديث جابر وسهل على ما سلف ولیس 
ما ليس عندك وبين إذنه في السلم» وهو بيع ما ليس عندك وبين 
نهيه عن بيع الثمر بالتمر وإذنه في العراياء ومن قبل إحدى السنتين 
وترك الأخرئ فقد ناقض”". 

سادسها: وقع في حدیث آبي سعید؛ وأنس وابن عباس : المحاقلت 
وهي بیع الحنطة في سنبلها بصافیه. وذکر ابن التين فیها ثمانية أقوال: 

والحدیث قال عنه الحاکم: صحیح على شرط مسلم ولم یخرجاه. 

قال الالباني في «ثمره» ۸۲4/۲: ولیس کذلك؛ لأن ابن إسحاق مدلس وقد 
(۱) آنتهی من «شرح ابن بطال» 5/ ۳۱۱- ۳۱۳ بتصرف. 


هك بعس اتوضیح شرح الجامع السحیح كت 
منها قول مالك : إكراء الأرض بالحنطة وفسره بذلك في حدیث أبي سعید 
في «الموطأ»"'". وقيل: المزارعة بالثلث والربع روه ۱ 

قال ابن بطال: وهو الأشبه بها على طريق اللغة؛ لأن المحاقلة 
مأخوذة من الحقل والمفاعلة من آثنين في آمر واحد کالمزارعة 
ويقال للأرض التي لم تزرع: المحاقل» كما يقال لها المزارع» عن 


ااا 
وفي حدیث ابن عمر : نه عن بيع الثمر حتی يبدو صلاحه. وسيأتي 
۳( 

له باب . 


سابعها: معنی: (رخص في بيع العرایا): آي في بيع ثمرهاء 
أو یسمی الثمر عرايّاء لما بینها وبين النخل التي هي محل العرایا من 
التعلق. 
عادة ما جرئ باعرائه» وما زاد عليه فنادر وشك داود بن الحصین فى 
الخمسة» لم يروه أحد من طريق صحيح غيره» وعليه عول الفقهای وفي 
الحديث دليل على أبى حنيفة؛ لأن العرية لو كانت رجوعًا عن هبة لما 
أختصت بمقدار. 

تاسعها : قوله : (بخرصها) هو بکسر الخاء أي: المخروص » قال 
ابن التين» عن آبي الحسن: ما علمت آحذا قرأه بالفتح ولا يذكره في 
المذاكرة. وقال ابن فارس : خرصت : حزرت ثمر النخل خرصًا» وکم 
)١(‏ «الموطأ» ص856". 


۲ (شرح ابن بطال» 5/ ۳۲۹- ۰.۳۳۲۰ 
(۳) هو الباب التالي» وحدیث ابن عمر يأتي فيه برقم (۲۱۹۶). 


حم تب اشع لا 
خرص ذا بالکسر". وفي «المطالع»: الخرص بالكسر: آسم للشيء 
المقدرء وبالفتح آسم للفعل. وقال يعقوب: هما لغتان من الشيء 
المخروصء وأما المصدر بالفتح» والمستقبل بالضم» والكسر في الراء. 

قال بعض أهل العلم: ذكر الخرصء دليل علی أن ذلك لا يكون 
إلا بعد الطيب» إذ لو كان لها خرص قبل بدو صلاحها لخرص الثمر 
حينئذٍ علی أهله لأكلهم له بلحًا. 

قال الداودي: روي بإسناد فيه نظر: أنه الا رخص في بيع العرية 
قبل بدو صلاحها بخرصها من التمر. ولما ذكر ابن التين مقالة ابن إدريس 
وأنها يدا بيدء قال: خالفه مالك فقال: لا يجوز إلا إلى أجل» قال: 
وخالفه في تفسيرها. 

فعند مالك : أنها الموهوب تمرهاء وعند الشافعي آسم للبيع» وعند 
مالك أن جواز پیعها یختص بالمعري؛ وعنده يجوز من کل أحد"". 


() «المجمل» ۲/ ۲۸۳ مادة (خرص). 

( تتمة: في وصل التعلیقات المذكورة أول الباب : ذکر البخاري -رضي الله عنه- في 
آول هذا الباب خمس تعليقات» ولم یتعرض المصنف -رحمه الله- لذکر وصل 
واحدة منهاء فأقول وبالله التوفیق: تعلیق مالك الأول وصله آبو عوانة في 
«مستخرجه» ۲۹۷/۳ بنحوه. وتعلیق ابن [دریس -وهو الشافعي- الثاني وصله 
البيهقي في «المعرفة» ۱۰۲/۸- ۱۰۳. کذا عزاه الحافظ في «التغليق» ۱۲۵۸/۳ 
وفي «الفتح» ۳۹۱/4. وتعلیق سهل بن آبي حثمة الثالث وصله الطبري كما في 
«التغليق» ۰۲۵۸/۳ وفي «الفتح» /٤‏ ۳۹۱. وتعلیق ابن إسحاق الرابع وصله 
آبو داود (2)7”55 وعنه أبو عوانت ۲۹۷/۳ ۰)۵۰4٩(‏ ومن طریقه- آعني 
آبا داود- الييهقي ه/ ۳۱۰. قال الألباني في «صحيح أبي داود» (۳۳۹۷): صحیح 
الاسناد مقطوع. وتعلیق يزيد عن سفیان الخامس وصله الذهلي في حديث 
الزهري» كما فى «التغلیق» ۰۲۵۹/۳ 
وبنحوه وصله اخ ۶۵ عن محمد بن یزید» عن سفيان. 


ةب سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


0- باب بیع الثمَارِ قَبْلَ أن يَبْدُوَ صلاخها 
۳- وَقَالَ اللَّيْتُء عَنْ أي | لاد كان عُرْوةٌ بخ الربیر مد عَنْ سَهْلٍ بن 


لاو 


عفعة ار من بني حارقة أنه ET‏ ا ل 


ا 


۳9 


يتام LS‏ و کم o‏ 
قَقَالَ سول الله له كا كَْرَتْ عِنْدَهُ الحَْصُومَةٌ فى که يك: ِا لا ۰ فا تتبايعوا حّیٰ 
يدو صَلاحْ الثَمَرِه. کالْشوزة شیر بها ۳ خضومتهم. وحن حَارِجَةٌ ِن زد 
بن ایب أن رند ن كَاِتِ» مآ يكن تبیغ ار آرضه حم تطلع رهب الآضفر 
مق الأتمَر. 

ال و عبد الله: روا علي نی بتخرء حَدََنَا عحکامه حَدَثنَا عنْمِسةُء عن زرا 


حصا 


عَنْ ب الزّنَادِء عَنْ عُرْوَةَ» عَنْ سَهْل » عَنْ زید. ل : ۳۹۳/۶ 
4- حََدّثَنًا عَبِْدُ الله بْنُ يُوسْفَ أخيزنا مالك عَنْ 0 عَنْ عبد الله و بن عم 
ی ی ا حَنَّى يبدو صلاخهاء نَهَى 
لبائ 9 : 6۸7- ی : ۵۳ - e‏ 


جل 


الله عنه أَنَّ و له تفع ۳ 0 
يَعْنِي : ختی نی عو [انظر: -۱٤۸۸‏ مسلم: ۱۵0۵- فتح: 4 /۳۹2] 
7- حدٿتا مُسَدَّدُّء حَدَّثَنَا یی بْنُ سعید» عَنْ سلیم بن حَيّانَ حَدَّتَنَا 
سَعِيدُ بْنّ میا قال: سَمغث تیف جار ن عد الد رضي الله عنهما قال؛ نَهَى انب كلل 
ل رد َصْفَارٌ وَيُؤْكَلُ مِنْهًا. 
[انظر: -١4417‏ مسلم: ۸4(۱۵۳۱)- فتح: ۶ /95؟] 


وَكَالَ اللَبْثُ -يعني: ابن سعد- عَنْ ابي الزّنَادِ: گان عُرْوَةُ بُْ الوبیر 
يُحَدّثُء عَنْ سَهْل ن آبي مه الأَنْصَارِيٌ من بني حَارِنَة أنه حه عَنْ 
ری بْن ثابت ال كَانَ النَامنُ في عَهْدِ رَسُولٍ الله اة ييبتاعون الما 
رد لاس وَحَضَرٌ تَقَاضِيهِمْ قَالَ المُبْتَاءٌ : له صاب الثمار امن 
َصَابَهُ مُرَضْء أَصَابَهُ قُشَام- عَاهَاتٌ يَحْتَجُونَ بها- كَقَالَ ار هما لاء قلا 
يتَبَايَعُوا ی يَبْدْوَ صلا الَمَرِ). 

وحديث ابن عمرء عن النبي كل نَهَى عَنْ بیع الما حى يبدو 
صلاخها . نَهَى البَاِعَ وَالْمْبَْاعَ. ا 


الله : يَعْنِي : حى تخمر. 

وعن جاب هی ال یه آن باع الثَمَرَةُ حى تُسَقّحَ. فقیل: و 
ُشَفّحُ؟ قال : تخماز وَتَضْمَارٌ ویک مها 

الشرح : 

تعلیق اللیث من آفراده» وأخرجه آبو داود إلا ما في آخره عن 
آحمد بن صالح» عن عيينة بن خالد» عن يونس بن یزید» عن آبي 
الزنادء”"'» وأخرجه البيهقي من طريق الحاكم وغيره عن الأصمء أنا 
ابن عبد الحکم. ثنا أبو زرعة وهب بن عبد الله بن راشد بن یونس» 
قال: قال أبو الزناد: كان عروة یحدث فذکره"". 


١ 


)١(‏ فوقها في الأصل: مسند متصل. 
(۲) أبو داود (۳۳۷۲). 


(۳) البيهقى ۵/ ۳۰۱. 





وروینا من حديث عيينة بن سعید» عن زکریا بن خالد» عن أبي 
الزناد. عن عروة بن الزبير» عن سهل بن أبي حثمة» عن زيد بن 
ثابت قال: كانوا يبتاعون الثمار قبل أن تطلع» ثم يختصمون إلى 
رسول الله و فتكثر خصومتهم فقال اظفلا: «آما إذ فعلتم هذا 
فلا تبايعوه حتی يبدو صلاحه». 

وحديث ابن عمر أخرجه مسلم(؟۰ وزاد البخاري في موضع آخر: 
وعن بيع الورق نسا بناجزء وهه الزيادة موقوفة عنده على ابن عمر( 
قال عبد الحق: وهو الصحیح. قال: وقد رويتها مسندة في رواية عن 
رسول الله ميا 

وحديث أنس آخرجه مسلم أيضًا"» وكذا حديث جابر يفا 
وفي الباب عن ابن عباس آخرجاه(* وأبي هريرة أنفرد به مسلم(6۳ 
وأنس: نهئ رسول الله يك عن بيع الحب حتی يشتد» وبيع العنب 
حتئ يسود» وعن بيع التمر حتئ يحمر ويصفر. على شرط مسلم 
كما قال الحاکم"۲. 


(۱) مسلم )٠١١١(‏ کتاب: البیوع باب: النهي عن بيع الثمار قبل بدو صلاحها بغير 
شرط القطع. 

(۲) سيأتي برقم (57841؟) کتاب: السلم» باب: السلم في النخل. 

(۳) مسلم (۱۵۵۵) کتاب: المساقاة» باب: وضع الجوائح. 

)٤(‏ مسلم )١015(‏ كتاب: البيوع» باب : النهي عن بيع الثمار قبل بدو صلاحها. 

(ه) سيأتي برقم (۲۲۵۰) كتاب: السلم باب: السلم في النخل» ورواه ومسلم 
(۱۵۳۷) كتاب: البيوع» باب: النهي عن بيع الثمار قبل بدو صلاحها. 


(۷) «المستدرك» ۰۱۹/۲ 


إذا تقرر ذلك : 

فقوله : (إذا جد الناس) أي: قطعوا ثمر نخلهم ومنه الجداد بفتح 
الجيم وکسرها المبالغة في الأمرء وقوله: جد کذا في الرواية. وقال ابن 
التين: أكثر الروايات أجد أي: دخل زمنه» كأظلم: دخل في الظلام. 
والدّمان: بضم الدال وتخفيف الميم وهو أن تنشق النخلة أول ما يبدو 
قلبها عن عفن وسواد. وحکی صاحب «المطالع» فيه الفتح والكسر 
أيضّاء وبالفتح ذكره أبو عبيد» ومعناه: فساد الطلع وتعفينه. 

وعند أبي داود من طريق ابن داسة: الدمار بالراء. وكأنه ذهب إلى 
الفساد المهلك جميعه المذهب له وقال القاضي: إنه تصحيف2(7', 
وقال الخطابي: لا معنی له قال: وقال الأصمعي الدمال باللام -في 
آخره-: المتعفن(۳؟. وحکی أبو عبيد عن أبي الزناد: الأدمان بفتح 
الهمزة والدال» والصحيح الدمان* وقال أو حنيفة: هو الذي قد 
عتق جذا وفك وأصله السماد. 

وزعم بعضهم أنه فساد التمر وعفنه قبل إدراكه حتی يسود من الدمن 
وهو : السرقین؛ والضم ما في «غريب الخطابي»* وهو القیاس لأن 
ما كان من الأدواء والعاهات» فالبضم کالسعال والزکام والصداع 
والمراض. قال ابن التين: وهو آسم لجمیع الأدواء على وزن فعال 
غالبّاء وضبط في أكثر الأمهات بالكسرء وقال في «المحكم»: | 
والدمان: عفن النخل وسوادها وقيل: هو أن تنسع النخلة عن عفن 
() «مشارق الأنوار» ۲۵۸/۱ (دمن). 
(۲) «غريب الحدیث» ۳۰۱/۱. 


(۳) ورد في هامش الأصل : بضم الدال وفتحها کذا في «المطالع». 
)٤(‏ «غریب الحدیث» ۰۳۰۱/۱ 


۸ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وسواد“» وقال القزاز: هو فساد النخل قبل |دراکه وإنما يكون ذلك 
في الطلع يخرج قلب النخلة أسود ومعفوتا. 

والمراض: بضم الميم» وحكي کسرها: داء يصيب النخل» قال 
الخطابي: هو آسم لجميع الأمراض على وزن فعال غالبا وضبط 
في الأمهات بكسر الميم. 

والقشام: بضم القاف عن الأصمعي وغيره -آنتفاض ثمر النخل قبل 
أن يصير بلخًاء فإذا كثر نفض النخلة وعظم ما بقي من قشرها قيل : 
جردت» وقيل: هو أكال يقع في التمر» وهو القشم وهو الأکل 
حكاه ابن بطال"" وابن التين. وذكر الطحاوي في حديث عروة عن 
سهل عن زيد: والقشام شيء يصيبه حت لا یرطب . 

وقوله : (فإما لا فلا تتبایعو). قال سیبویه : كأنه يقول: أفعل هذا إن 
كنت لا تفعل غیره ". وإنما هي لا أميلت في هذا الموضع؛ لأنها جعلت 
مع ما قبلها كالشيء الواحد. فصارت كأنها ألف رابعة فأميلت لذلك» 
وعلى الإمالة كتبت بالياء. وذكر الجواليقي: لأن العوام يفتحون 
الألف واللام ویسکنون الیاء» والصواب كسر الألف وبعدها لا 
وأصله إلا يكون ذلك الأمر فافعل هذاء وما زائدة» وقال ابن 
الأنباري: دخلت ما صلة كقوله: فما تن ن ات أَحَدَا» [مريم: ۲] 
فاكتفئ بلا من الفعل. كما تقول العرب: من سلم عليك فسلم عليه 


)۱( (المحکم» ۰ ۰ 


0( «أعلام الحدیث» ۱۰۷۷/۲ 
(۳) «شرح ابن بطال» .۳۱۸/٦‏ 
() «شرح معاني الآثار؛ .۲۸/٤‏ 
(۰) «الكتاب» ۲۹۶/۱- ۲۹۵. 


س كِتَابُ البیُوع س( 
ومن لاء أي: فلاء فالتفسیر بلا من الفعل وأجاز الفراء من أكرمني 
آکرمته» ومن لا. أي: لم أكرمه. قال ابن الأثير: أصلها (إن ما) 
آدغمت النون في المیم و(ما) زائدة لفظًا لا حكم لهاء وقد أمالت 
العرب لا إمالة خفيفة» والعوام يشبعون إمالتهاء وتصير آلفها ياء وهو 
خطأء ومعناها: إن لم تفعل هذا فليكن هذا . 

وقوله : (كالمشورة يشير بها) قال الهجري في «نوادره»: شوار بفتح 
الشين المشورة بإسكان الواو فعولت وعند ابن سيده: هي مفعلة ولا تكون 
مفعولة؛ لأنها مصدر والمصادر لا تجيء على مثال مفعولة. وان جاءت 
على مثال مفعول وكذلك المشورة”". وقال الفراء فيما حكاه في 
«الجامع»: مشورة: قليلة» وبدأ بها صاحب «المنتهى» والجوهري قبل 
الضم ۳ وزعم صاحب «التثقیف» والحريري وغيرهما: أن إسكان 
الشین وفتح الواو مما تلحن فيه العامة» ولیس بجيد» وهي مشتقة من 
شرت العسل |ذا جنیته» فکان المستشیر يجتني الرأي من المشیر» 
وقیل : بل آخذ» من قولك: شرت الدابة إذا آجریتها مقبلة ومدبرة؛ 
لتسیر جریها وتخبر جوهرها"*» فكأن المستشیر یستخرج الرأي الذي 
عند المشیر وکلا الأشتقاقين متقارب والمراد بهذه المشورة أن 
لا یشتروا شيئًا حتئا یتکامل صلاحه» لثلا تجري منازعة. قال 
الداودي: هذا تأویل من بعض نقلة الحدیث» وان يكن محفوظا فقد 
یکون ذلك أول الأمر» ثم عزم بعد كما في حدیث ابن عمر مُبَيْنَا 
النهي» وكذا حديث أنس وغيرهما. 
)١(‏ «النهایة» /١‏ الا. 


۳( ا ۸۲/۸ (۲) «الصحاح» ع 
)٤(‏ انظر: «لسان العرب» 5/ ۰۲۳۵۲ ۰۲۳۵۸ 


میس التوضیح لشرح الجامع الصحيح سے 


وقوله: (وآخبرني خارجة بن زيد بن ابت لم يكن يبيع ثمار أرضه 
حتئ تطلع الثريا فيتبين الأصفر من الأحمر)ء يريد مع طلوع الفجر تكون 
طالعة من المشرق» وهو أستقبال الصيف ووقت خروج السعاة؛ ومنه 
قولهم: إذا طلعت الثريا فهي للراعي كسياء وعن مالك أنه لم يأخذ 
بقول زيد هذا» وذكر أن الحكم عنده: لا تباع ثمار حتئ تزهو» ولعل 
زیذا أيضًا لم يكن تطلع الثريا إلا وثماره قد زهت» فلذلك كان يبيعها. 

قلت : ولعل زیدا أخذ بحدیث حتی تذهب العاهت قيل : مت ذلك؟ 
قال : طلوع الثرياء ذکره الطحاوي من حدیث ابن عمر”'' ؛ لأن الثريا إذا 
طلعت آخر اللیل بدا صلاح الثمار بالحجاز خاصة لاأنه أشد حرا من 
غيره. 

وقوله: (يزهو قال أبو عبد الله: تحمر) هو كما قال» قال ابن 
نارين "الهو د خاو اهاز وحکی بعضهم: زها 
وآزهی» وقال الأصمعي: ليس إلا زهی» وقال القزاز: يقال زها 
البسر يزهو زهوًا إذا أحمر أو أصفرء ويقال: زهى النخل وآزمی إذا 
صار بسره كذلك» وقال ابن الأعرابي: زها النخل يزهو إذا ظهرت 
ثمرته» وأزهئ إذا آحمر أو أصفرء وقال غيره: يزهو خطأ في النخل» 
وإنما يقال: يزهي» وقد حكاهما آبو زيد الأنصاري. وفي «المحكم»: 
الزهو يعني: بفتح الزاي وضمها: البسر إذا ظهرت فيه الحمرت 
وقيل: إذا لونء واحدته زهوة» وأزهى النخل» وزهی تلون بحمرة 
أو صفرة ". وقال الخطابي: الصواب في العربية تزهي. 
() «شرح معاني الآثار؛ /٤‏ ۲۳. 
0 «معجم مقاییس اللغة» ص .٤٤١‏ 


.۲۹۵ /٤ «المحکم»‎ ( 


سب جِتاب البُيُوع 

والشقح : تغير لونها إلى الحمرة والصفرة قاله القزازء وآراد بقوله : 
(تحمار وتصفار) ظهور آوائلهما وانما یقال: تفعال في اللون غير 
المتمکن إذا كان یتلون مرة ومرة ألواناء وأنکره بعض أهل اللخت 
وقال: لا فرق بين تحمر وتحمار. ومعنی یبدو: یظهر وهو بلا همز» 
ووقع في كتب بعض المحدثين بألف بعد الواو وهو خطأء والصواب 
حذفها في مثل هذا للناصب. وإنما آختلفوا في إثباتها إذا لم يكن 
ناصب. مثل : رَيْدٌ يبدو. والاختيار حذفهاء ووقع في مثل: حتئ 
تزهواء» وصوابه حذف الألف منه. 

أما حكم الباب: فإن باع الثمرة بعد بدو صلاحهاء جاز بشرط 
القطع وبشرط الإبقاء وفاقًا لمالك وخلافًا لأبي حنيفة» حيث قال: 
يجب بشرط القطع والاطلاق يقتضي الابقاء. وان باعها قبل بدو 
الصلاح منفردة عن الشجر فلا يجوز الا بشرط القطع. فان شرط 
الابقاء فلا خلاف في فساده» ذکره جماعة وحکی بعضهم عن يزيد بن 
آبي حبیب جوازه» والأخبار ترده» وان أطلق فلا يجوز خلانًا لابي 
حنيفة. لنا أن النهي عام. 

قال الطحاوي : ذهب قوم إلى هذه الآثار فقالوا : لا يجوز بیع الثمرة 
في رءوس النخل حت تحمر أو تصفر" "۰ وعزاه غیره إلى اللیث ومالك 
والثوري والأوزاعي والشافعي وأحمد واسحاق. 

وذمب آبو حنيفة وأبو یوسف إلى أنه يجوز بیعها إذا ظهرت وان لم 
يبدو صلاحها . 

احتجوا بقوله في الحدیث الآتي «من أبتاع نخلا بعد أن تؤبر فشمرتها 


.55 /4 «شرح معاني الاثار»‎ )١( 


2ب لله التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


للبائع » إلا أن يشترطها المبتاع»”'' فأباح بيع ثمره في رءوس النخل قبل 
بدو صلاحها. 

وقالوا: ما لم يدخل ما بعد الآبار فى الصفقة إلا بالشرط جاز بيعهاء 
فدل أن نهيه عن بيعها حتئ يبدو صلاحهاء المراد به غير هذا المعنین» 
وهو النهي عن السلم في الثمار في غير حينها وقبل أن تكون» فيكون 
بائعها بائعًا لما ليس عنده» وقد نهئ عن ذلك في نهيه عن السنين كما 
روي من حديث چا داش فن هة وفسره سفيان ببيع 
الثمار قبل بدو الصلاح. وأما بيعها بعد ما ظهرت في أشجارها فجائز 
فيقال له: قد يدخل في عقد البيع أشياء لو أفردت بالبيع لم يجز بيعها 
مفردة» ويجوز في البيع تبعا لغيرهاء من ذلك أنه يجوز بيع الأمة 
والناقة حاملتين» ولا يجوز عند أحد من الأئمة بيع الحمل وحده؛ 
لنهیه اكلا عن بيع حبل الحبلة * وانما لم یجز إفراده بالبيع» لأنه 
غرر » ونظيره بيع الثمرة قبل بدو صلاحهاء مع أن حديث جابر وأنس 
في النهي عن بیع الثمار حتئ يبدو صلاحها یغنیان عن حجة سواهما؛ 
لأنه قد فسر فیهما أن المراد ببدو صلاحها أن تحمر أو تصفرء وذلك 
علامة صلاحها للأكل ألا تری قوله في حديث جابر بعد ذکرهما: 
(ويؤكل منهما) فلا تأویل لأحد مع تفسیر الشارع فهو المقنع. 


(۱) سيأتي برقم (۲۳۷۹) کتاب: المساقا باب: الرجل یکون له ممر أو شرب في 
حائط آو في نحل. 

( رواه مسلم (۱۵۳۲). 

(۳) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۶ والطبراني 2۲۰۹/۷ ۲۱۰ 
(۰ قال الهيئمي في «المجمع» 5/ ٠١5‏ : رجاله موثقون. 

(4) سلف برقم (۰)۲۱8۳ ورواه مسلم (۱۵۱6). 


سے حاب البُيُوع لبب سل 

وقال بعض الکوفیین : النهي عنه للتنزيه فقط والمشورة عليهم لكثرة 
ما کانوا یختصمون إليه فيه» واحتجوا بحدیث زید بن ثابت» وأئمة 
الفتوی على خلاف قولهم والنهي عندهم محمول على التحریم» 
وکان محمد بن الحسن يذهب إلى أن النهي الذي ذکرناه هو بیع 
الثمرة على أن تترك في رءوس النخل حتی تتناهی وتجد وقد وقع 
البیع عليه قبل التناهي» فیکون المشتري قد باع ثمرًا ظاهرا. وأما تنمیه 
على نخل البائم بعد ذلك إلى أن يجد فذلك باطل. فأما إذا وقع 
البيع بعد ما تناه عظمه وانقطعت زيادته فلا بأس بابتیاعه» واشتراط 
تركه إلى أن يحصد ویجد. وإنما وقع النهي عن ذلك لاشتراط الترك 
لمكان الزيادة. 

قال: وفي ذلك دليل على أنه لا باس بذلك الأشتراط في أبتياعه بعد 
عدم الزيادة. قال الطحاوي: وتأويل أبي حنيفة وأبي يوسف في هذا 
أحسن عندناء والنظر يشهد له"*. وتخصيصه ات البائع والمبتاع 
بالذكر يدل علی تأكيد النهي في ذلك؛ لأن النهي إذا ورد عن الله 
ورسوله فحقيقته الزجر عما ورد فیه قال تعالی وما تلم عله 
هوأ [الحشر: ۷] ومعنى النهي عن ذلك عند عامة العلماء خوف 
الغرر؛ لكثرة الجوائح فيهاء وقد بين ذلك بقوله: «أرأيت إن منع الله 
الثمرة» إلى آخره كما سيأتي» فنهئ عن أكل المال بالباطل» فإذا بدا 
صلاحها واحمرت أمنت العاهة عليها في الأغلب وكثر الانتفاع بها؛ 
لأكلهم إياها رطبًا فلم يكن قصدهم بشرائها الغررء وأما فعل زيد بن 
ثابت في مراعاته طلوع الثريا فقد روي عن عطاءء عن أبي هريرة» 


(۱) «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۲۸. 


عن رسول الله که قال: «إذا طلع النجم صباحًا رفعت العاهة عن أهل 
البلد*'“ يعني: الحجاز» والنجم: الثريا. وطلوعها صباحًا لاثنتي 
عشرة تعضي من شهر ماب 

وقال ابن القاسم» عن مالك: لا بأس أن تباع الحوائط وان لم تزه 
إذا زهی ما حوله من الحیطان» وکان الزمان قد آمنت العاهة فیی 
ولا يجوز عندنا» واختلفوا في بیع جميع الحائط فيه أجناس التمر 
يطيب جنس واحد منه» فقال مالك : لا آری أن يباع ذلك الصنف 
الواحد الذي طاب أوله دون غیره. وهو قول الشافعي. وقال الليث: 
لا بأس أن تباع الثمار كلها متفقة الأاجناس أو مختلفة يطيب جنس 
منها أو مخالف لها. واحتج بأنه 8: نهئ عن بیع الثمار حتئ يبدو 
صلاحها. فعم الثمار كلها فإذا بدا الصلاح في شيء منهاء فقد بدا 
الصلاح في الثمار كلها؛ لأنه لم يخص» وعن أحمد روایتان فیما إذا 
بدا الصلاح في بعض الجنس هل يجوز بیع ذلك الجنس : 

[حداهما: نعم. 

. وثانیتهما: لا إلا بیع ما قد بدا صلاحه. 

فائدة: قال البخاري: آخر حدیث زید بن ابت» رواه علي (د.ت) بن 

"2 ثنا خکام. ثنا عبينة» عن زکریا عن أبي الزناد» عن عروة» عن 


(۱) رواه أحمد ۳4۱/۲و ۳۸۸ والبزار كما فى «كشف الأستار» (۰۱۲۹۲ وابن 
عبد البر في «التمهید» ۲/ ۱۹۲- ۱۹۳ وغ عن عطای به. 
ورواه الطبراني في «الأوسط» ۲ وفي «الصغير» ۱/ ۸۱ (۱۰) من طريق أبي 
حنيفة » ا به. 
والحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة» (۳۹۷). 

(؟) ورد في هامش الأصل : توفي علي سنة ۶ وحكام: ثقة » توفي ۰۱۱۰ 


1 ,۱ 
سهل. حکام : هو ابن سهل الرازي» وعيينه (خت. ت .س) هو ابن 
سعید بن الضریس. وزکریاء : هو ابن آبي زائدة. ومات علي بن بحر 


البغدادي سنة 6 ۲۳. 


971 LEXI . >25 


( ورد بهامش الأصل : وعيينة قال المزي في «آطرفه»: إن زكريا هو: ابن خالد وذكر 
في «تهذیبه» أنه روی عن أبي الزناد» وروئ عنه قتيبة ابن سعيد 2 وعلم ... ثم ذكره 
بعده ابن أبى زائدة وإن كان أسم أبى زائدة : خالدًا. 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


7- باب يع النخل قَيْلَ آنْ يَيْدُوَ صلاخها 
۷- حلَتني علي ِن الهَِكم» دتا مُعلىء عدکنا هُسَيْهَء أخْبَرنًا ميد 
فا ذلك رصي بان 6ه > عن النِيْ كَل انه َهَى عَنْ بیع ار نی 2 
يَنِدُوَ صَلَاحْهَاء وعن النّخْلٍ حَنَّى يَرْهُوَ قیل: ما يَدْهُو؟ قَالَ: جما أذ یضفاژ. 
[انظر: ۱2۸۸- 15 ۵- فتح: ۲۹۷/۶] 


ذكر فيه حدیث أنس أله كه َه عَنْ بیع ارو حَتَّى يبدو صلاخها 
وَعَنِ النّحْلٍ حى يَزهُوَ. قبل: وَمَا يَزْهُو؟ قَالَ: يَْمَارٌ أو بضمار. 


AEN?‏ 5< يمك مت 


سس کتاب البْیوع 
۷- باب إِذَا بَاعَ النماز قَبّل أنْ يبدو صلاخها 


9 


نم آصابته عَاهَةً فهو من البائ 

۸- حَدَّثَنَا عَبِدُ الله يِن يُوسْفَء أَخْبَرَنَا مالك. عن ميد عَنْ لس بن مالك 
رضي لله عنه أن وشول اث يك تھی عن تفع شمارا خی تُرْهِيَ. فقیل لَهُ: وَمَا 
تزهی؟ قال: حى حمر. فَقَالَ زشول الله يكل «أَرَأَيْتَ إِذَا مَنَعَ الل الثم بم 
ماع أَحَدکم مال آخیه ؟». [انظر: ۱2۸۸- مسلم: ۱۵00- فتح: ٤‏ /۳۹۸] 

۹- قَالَ اللَْتُ: : حَدَّثَتِي يُونْسُء عن ابن شهاب قال: لز أن زجلا بتاع مرا 
قبل أَنْ يَنِدُوَ صَلَاحَهء نع أَصَابَيْهُ عاهة ان ما أَصَابَهُ علی وَبّه. + 0 
ان ن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أَنَّ سول الله يي قال: «لا تَتَبَايَعُوا الل 


يبدو صَلَاحْيَاء ولا تَبِيعُوا الثم ِالتّمْرِ». [انظر: -۱٤۸1‏ مسلم: 1684- فتح: 4 / 
۳۹۸ 


ذكر فيه حديث أنس أن رَسُولَ الله او هی عَنْ نالا حَنّى 
تُرْهِيَ. قال: ما ژهي؟ قَالَ: حَنَّى تَحْمَر. فَقَالَ ارايت إن مَنَعَ الله 
للم بم یذ احم ما ال 9 

وثَالَ اللَيْتٌُ: دی يونس ۰ عن اب بن : ۲ 
ترا بل برع ات 4 عَاهَةٌ نت 
9 الثَّمَرَ 000 

الشرح : 

حدیث آنس آخرجه مسلم أيضًا . 


)۱( مسلم )١1666(‏ كتاب: المساقاة» باب : وضع الجوائح 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


وقوله: (أرأيت) إلئ آخره هو من قول أنس» وقد جاء صریخا بعده 
في باب : بیع المخاضرة؛ فقلت لأنس: ما زهوها؟ قال: تحمر وتصفرء 
ثم قال: أرأيت إن منع الله الثمرة» بم تستحل مال أخيك”“ وقد بين ذلك 
الخطيب في كتاب «المدرج)"» والدارقطني في تتبعه روايات مالك» 
وقال عبد الحق: لیس بموصول عنه في كل طریق» ثم روی بعده عن 
اشن أن النبي بي قال: إن لم يثمرها الله فبم يستحل آحدکم مال 
آخیه ؟». 

ومن آفراد مسلم من حدیث جابر بن عبد الله أن النبي یا آمر بوضع 
الجوائح(۳. وفي رواية له «لو بعت من أخيك ثمرًا فأصابته جائحت 
فلا يحل لك أن تأخذ منه شيئًاء بم تأخذ مال آخيك بغير حق* 
وحدیث ابن عمر لف ٠‏ و تعلیی اللیت. اسندة مسلم عن آبي 
الطاهر. وحرملة عن ابن وهب» عن يونس" وذکر الخطیب في 
کتاب «المدرج» أن آبا الولید رواه» عن شعبة» عن عبد الله بن دینار 
عن ابن عمر بزیادة: وکان إذا سئل عن صلاحها قال: حتی تذهب 
عاهتها. قال الخطیب: وله الزيادة من قول ابن عمرء بين ذلك 
مسلم بن إبراهيم وغندر في روايتهما هذا الحدیث عن شعبة”". 


.)۲۲۰۸( سيأتي قريبًا برقم‎ )١( 

(۲) «المدرج» /75 . 

(۳) مسلم (۱۵۵۶4) كتاب: المساقاةء باب: وضع الجوائح. 

.)۱6/ ۱۵۵6( مسلم‎ )٤( 

(ه) سلف برقم )١587(‏ کتاب : الزکاة باب: من باع ثماره أو نخله. 

(«) مسلم (۱۵۳۶4) کتاب: البیوع باب : النهي عن بیع الثمار قبل بدو صلاحها. 
2 «المدرج» ۱( 


سد کتاب البْیُوع 
والحدیث دلیل على آبي حنيفة كما سلف» وآن حکم الثمار إذا 
بيعت بعد بدو صلاحها إذا لم يشترط فیها القطع التبقیت وآن علی 
البائع تركها إلى أوان الجدادء وأن العرف فيه بمنزلة الشرط. 
وفيه : ل وضع الجائحة» وأكثر العلماء د 


قال ابن بطال: بيع الثمار قبل بدو صلاحها فاسد؛ لنهيه اقلا عنه 
ومصيبة الجائحة فيه من البائع؛ لفساد البيع» وأنه لم ينتقل ملك البائع 
عن الثمرة بالعقد ولا قبضه المشتري؛ لأن القبض لا يكون فيما لم 
یتم» وإنما يلبث في ملك البائع ويده فلا شيء على المشتري؛ 
والاصل في وضع الجائحة حديث جابر الذي آسلفناه» واستدل 
جماعة من الفقهاء بقوله : (آرآیت إن منع الله الثمرة) على وضعها في 
التمر یشتری بعد بدو صلاحه شراء فاسدّاء ویقبضه في رء‌وس النخل 


وذهب مالك وأهل المدينة إلى أن الجائحة التي توضع عن المشتري 
الثلث فصاعدّاء ولا یکون ما دون ذلك جائحة. وقال آحمد وأبو عبید» 
وجماعة من أهل الحدیث : الجائحة» موضوعة قلیلها وکثیرها. وذهب 
اللیث والکوفیون والشافعي إلى أن الجائحة في مال المشتري» 
ولا يرجع على البائع بشيء واحتجوا بأن قوله: «أرأيت» إلى آخره 
إنما ورد في بیع الثمرة قبل بدو صلاحها مطلقّا من غير شرط القطع 
فتلفت بجائحة» أن مصیبتها من البائ ئع؛ لان البیع كان باطلا» وإلى 
هذا المعنی ذهب البخاري في هذا الباب» والدلیل عليه أنه وارد في 
بيع الثمرة قبل بدو صلاحها قوله: «فبم يستحل أحدكم مال آخیه؟» 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح کے 


المخالف إلا باجتناء الثمرة» وقبل ذلك المصيبة من البائع» وليس 
سفن کل ۲۶ یشتری كله علیل وجه واحد. ألا تری أن الرجل يستأجر 
ظئرا د شهرا واحدًا؛ لإرضاع ولده فهو في معنی اللبن الذي لا یستطیع 
قبضه في موضع واحد» فلو آنقطع اللبن في نصف الشهر لرجع بما 
يصيبه» فكذلك الثمرة إذ العادة أن تؤخذ أولاء فأولا عند إدراكه 
وتناهيه» ولو آشتراه مقطوعًا لكانت مصيبته من المشتري؛ لأنه يقدر 
علی آخذه كله حالاء فان قلت: فقولوا بالجائحة مطلقًاء كما قال به 

فالجواب: أنها فى لسان العرب» إنما هی فيما كثر دون ما قل؛ لأنه 
لا يقال لمن ذهب درهم من ماله وهو يملك ألوقًا: إنه أجيه". 

ومن جهة المعقول أن المشتري قد دخل علئ ذهاب اليسير من 
الثمرة؛ لأنه لابد أن يسقط منها شىةٌ» وتلحقه الآفة» ويأكل الطير 
ا I‏ لود 
الذي دخل عليه حتی يكون في حد الکثیر» وأول حذ الكثير في 
الشيء ثلثه فصاعدًا بدليل قوله ا لسعد: «الثلث والثلث كي 
فجعل ثلث ماله کثیرا فى ماله ولهذا قال مالك: إنه يوضع الثلث 


.۳۲۰ -۳۱۹ /5 أنتهئ من «شرح ابن بطال»‎ )١( 
سلف برقم (۱۲۹۵) کتاب: الجنائز» باب: رثی النبي سعد بن خولة.‎ )۲( 


س جو 7 
لا جائحة فيما أصيب دون رأس المال» وذلك سنة المسلمين. 

خاتمة: تحصلنا على أن النهي للتحريم عند الجمهور» وبالتنزیه قال 
أبو حنيفة» وإنه إن شرط القطع جاز؛ لانتفاء الضررء وخالف ابن أبي 
ليلئ والثوري» ولو شرط تمسكا بعموم الأحاديث»ء وهو: خلاف 
الإجماع كما نقله النووي. 

قال القرطبئٌ : ويجوز آشتراط البقاء عند الكافة» وكذلك له الابقای 
وان لم یصرح باشتراطه عند مالك إذ لا يصلح أجتناء الثمرة دفعة 
واحدة؛ لاص نع و وه ی 
E‏ هي على الجدٌ حتئ یشترط البقاء ۲ وإذا 
أشترط القطع ثم لم يقطع فالبيع صحيح» ویلزم البائع بالقطع» فان 
تراضيا على إبقائه جاز» وإنما أشترط بدو الصلاح لأمور منها: أن 
ثمن الثمرة في تلك الحال قليل» فإذا تركها و ا 
وفي تعجيله القليل نوع تضييع للمال. ومنها: أن يوقع أخاه المسلم 
في نوع غررء ومنها: المخاطرة والتغرير بماله» ومنها: مخافة 
التشاجر عند فساد الثمرة. 


35> > همق عم 


)0 «المفهم» ۹/۶ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸- باب شِرَاءِ الطقام إِلَى أَحَلٍ 
۰- حَدَّثَنَا عُمَرُ بْنُ حفص ن غِيَاثِء حَدَّثَنا آي حَدَّكَنَا الأغمش قَالَ: 
کزنا عِنْدَ انراهیم الرَهنَ في السَلَفِء فقال. لا بأس به. كُمْ تا عن الأشوده عن 


لل ل ئ طَعَامًا من بَهُودِي إلى أَجَلِء فرََن 
دِرْعَهُ. [انظر: ۲۰7۸- مسلم: ۱1۰۳- فتح: ۳۹۹/4] 


ذكر فيه حديث الأَعْمّش قَالَ: ذَكَرْنَا عِنْدَ إِبْرَاهِيمَ يي 
َقَالَ: لا باس به. ثم دنا عن الأَسْوَوِء عَنْ عاي أن لي يه آشتر 
طَعَامًا من يهودي إلى آجل وَرَهَنَهُ درعه. 

هذا الحديث سلف في أوائل البیع؛ وترجم عليه (هناك)" 
شراء النبي يل بالنسيئة”, ولا خلاف فيه بين الأمة أن سحي 
بثمن معلوم إلى أجل معلوم. 


> 5-9 يمك 927 


( ألحقت في الأصل بين السطرين. 
۳( سلف برقم 1A)‏ *(. 


س بيه 


۹- باب إِذَا أَرَادَ بَيُعَ تفر بِتَمْرٍ جنيب 

١‏ ۲۲۰۲- حدقا تبه غن مَالِكِء عَنْ عَبْدٍ الجید ِن شهیل بن عند 
الَْمِء عن میدن يبء عن اي سیب اي ون أي هرنرة رضي الله عنهما 
أن وشو شول اه آشتخقل رجلا على یت فا كر یت قال سول الل 

اد «أَكُلٌ 7 تمر حبر خَيْيَرَ هَكَدًا؟». قال: لا والله يَا وَسُولَ ای لت لَتَأخُذ الصَاعَ من هذا 
بالضاعين. شان بللائة. فقال سول الله يي «لا تَفْعَلء بع الجَمْعَ 
ارام ثم َع بالدرامم جنیباً». 

2 2-۰۱ [۰۲۲۰۲ £ 7 ۷۳۵۰ - مسلم: ۳- فتح: ٤‏ /۳۹۹] 


4 


الحديث ۲۲۰۲- [۲۳۰۳, 4۲4۵, 4۲4۷, ۷۲۵۱ - مسلم: ۱۵۹۳- فتح: ۶ /۳۹۹] 

ذكر فيه حدیث أبي سَعِيدٍ وَأبِي هُرَيْرَةَ: اَن النبي يكل أَسْتَعْمَلَ رجا 
7 همه ت ار و 7 0 0 ی 
عل خیبر » فحاءه تمر جزیب» تال الني 35 2: «اکل تمر حن خييرَ هکذا؟». 
قَالَ: والله با سول الله 5 لیذ الصَاءَ من : هاذا ا 
والضاعین بالثلائة 3. فقَال ر ستول الله 3 ا : رلا تفعل جع الخمع 
بالدرامم م بت راب جنیبا». 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضًا"'". 

قال ابن عبد البر: ذکر (أبو”'' هريرة فى هذا الحدیث لا یوجد من 
غير رواية عبد المجید بن سهیل بن عبد الرحمن عن ابن المسیب عنهما 
رواه عنه مالك وإنما يحفظ لأبى سعید » كذا رواه قتادة عن سعيد من 
رواية حفاظ آصحاب قتادة وروی الدراوردي عن عبد المجيد بن 
سهیل» عن آبي صالح السمان عنهماء ولا نعرفه بهذا الاسناد هكذا 


)١(‏ مسلم (۰)۱۵۹۳ كتاب: المساقاةء باب: بيع الطعام مثلا بمثل. 
(؟) كذا في الأصل. والجادة أن يكتب أبي بالياء» ووجهه هنا الحكاية. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


إل من حدیث الدراوردي» وکل من روی عن عبد المجید بن سهیل هذا 
عنه بإسناده عن سعيد عنهما ذکره فى آخره. وکذا المیزان» الا مالگا فانه 
لم یکره ای ويس ود الخ ري فى المتازی: قال عه العزير 
الدراوردي: عن عبد المجید» عن ابن المسيب عنهما أنهما حدثاه: 
أنَّ النبئى ی بعث أخا عدي من الأنصار إلى خيبر فأمّره عليها. وعن 
عبد المجید» عن أبي صالح عنهما مثله”". 

قال أبو عمر: جل أصحاب مالك يقولون: عبد المجيد"» وفي 
رواية ابن نافع : عبد الحميد» وعند يحيئ بن يحيئ ویحیی بن بكير 
وابن عيينة القولان جميعًاء وعبد الحميد أصح. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

آحدها : آسم هذا العامل : سواد بن غزية بن وهب البدري البلوي 
حلیف الانصار. وقیل: مالك بن صعصعة الخزرجي: ذکره 
الخطیب "*» وجزم ابن بشکوال بالأوّلٍِ”". 


ثانيها: وفع في بعضص الروایات بالثلاث بغير ها وفي بعضها 


.۵۷ -ه57/7٠١ «التمهید»‎ )١( 

(۲) سيأتي برقم )٤۲٤۷(‏ باب: أستعمال النبي على أهل خيبر 

(۳) «التمهید» ۵۵/۲۰. 

43 ورد في هامش الاصل ما نصه : قال في «المطالع» : وفي الشرح عن عبد الحمید بن 
سهیل؛ کذا لجمیع رواة «الموطأ» وللقعنبي وابن القاسم في آخرین عبد المجید 
وهو الاکثر» وعبد الحمید ذکره البخاري في «الصحیح» و«التاريخ» وقد آختلف فيه 
الرواة عن مسلم في باب : آخر ما نزل من القرآن الحلواني یقول : عبد المجید؛ 
وابن ماهان يقول: عبد الحمید. أنتهئ» فقد صرح هذا بان عبد المجید آکثر. 

(0) «الأسماء المبهمة فى الأنباء المحکمة» ص ۳۷۵ (۱۸۳). 

(5) «غوامض الأسماء المبهمة» ۱۹۶/۱- ۱3۵. 


كب کتاب البْیوع 
بإثباتها. والصاع يذكر ویژنث"* والجنيب: أرفع التمرء والجمع رديء. 

الثها: قال ابن عبد البرٌ: الميزان» وان لم يذكره مالك فهو أمر 
مجمع عليه» لا خلاف بين أهل العلم فيه» كل يقوله على أصله إن 
ما داخله”'' في الجنس الواحد من جهة التفاضل والزيادة لم تجز فيه 
الزيادة والتفاضل لا في كيل ولا في وزن» والوزن والکیل عندهم في 
ذلك سواء إلا ما كان أصله الکیل لا يباع لا كيلاء وما كان أصله 
الوزن لا يباع الا وزناء وما كان أصله الكيل فبيع وزنًا فهو عندهم 
ممائلة وان كرهوا ذلك وما كان موزونًا فلا يجوز أن يباع كيلا عند 
جميعهم؛ لأنَّ المماثلة لا تدرك بالکیل» الا فيما كان كيلا ولا وزئا 
آتباعا للسنة. 

وأجمعوا أن الذهب والورق والنحاس وما أشبه لا يجوز شيءٌ من 
هذا كله كيلا بکیل بوجه من الوجوه» والتمر کله على آختلاف أنواعه 
جنس واحد لا يجوز فيه التفاضل في البيع والمعاوضة وكذلك البر 
والزبيب» وكل طعام مکیل "۰ هذا حكم الطعام المقتات عند مالك» 
وعند الشافعي: الطعام كله مقتات. أو غير مقتات وعند الكوفيين: 
الطعام المكيل والموزون دون غیره*. 

SS e‏ فا جرع للع 
يعلمهء قال تعالی: وما کا سین حى بسک رسوا [الإسراء: ]١6‏ 
وقام الإجماع علئ أن البيع إذا وقع محرما فهو مفسوخ مردود؟ 


)١(‏ «تهذيب اللغة» ۱۹۱۱/۲ مادة: (صاع). 
(۲) فى التمهيد: ما داخله الربا. 

,۳( «التمهيد» ۰ لاه- ۵۸. 

۰۱46 -١57 /۱٩ «لاستذکار»‎ )6( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لقوله : امن عمل عملا ليس عليه آمرنا فهو رده( وفي «صحیح مسلم» : 
«فردوه). فا حديث أبى سعيدك الخدري قال: جاء بلال بتمر 
برني» فقال له اث#: «من أين هلذا؟» فقال بلال: تمر كان عندنا 
رديء فبعته صاعین بصاع ؛ لمطعم النبى علد فقال عند ذلك : «أوه 
عين الربا لا تفعل ولکن إذا آردت أن تشتري التمر فبعه ببیع آخر ثم 
آشتر به"۰۳ وللبخاري: «أوه آوه عين الربا» مرتین"* ولم يعز ابن 
سعید الخدري» ثم ساق حدیث بلال وفي آخره: «انطلق فرده علی 
صاحبه وخذ تمرك وبعه ثم آشتر التمر). وقد زعم قوم آن بیع 
العامل الصاع بالصاعین كان قبل نزول آية الرباء وقبل أن یخبرهم 
الشارع بتحریم التفاضل في ذلك. ولذلك لم يأمر بفسخه وهه غفلة؛ 
لأنه ای قال في مغنم خیبر للسعدین : «آربیتما فردا 0 وفتح خیبر 
مقدم علئ ما كان بعد ذلك مما وقع في تمرهاء وقد أحتج بحديث 
الباب من أجاز بيع الطعام من رجل نقذا ويبتاع منه بذلك طعامًا قبل 
الافتراق وبعده ؟ لأنه لم يخص فيه بائع الطعام ولا مبتاعه من غيره» 
(۱) سلف معلقًا کتاب: البيوع» باب: النجش ومن قال: لا يجوز ذلك البیع. 
ووصله مسلم من حديث عائشة رضي الله عنها برقم (۱۷۱۸) كتاب: الأقضية» 
() مسلم (۱۵۹8) كتاب: المساقاةء باب: بيع الطعام مثلا بمثل. 
۳( بهذا اللفظ «أوه» مرة واحدة رواه في مسلم )١69(‏ کتاب المساقاة» باب : بيع 
الطعام مثلا بمثل. 
(5») يأتي برقم (۲۳۱۲) کتاب : الوكالة» باب : إذا باع الوکیل شيئًا فاسدًا فبیعه مردود. 


س تاب البْیُوع 


لأنه عنده كأنه طعام بطعام» والدراهم ملغاةاا أن يكون الطعام جنسًا 
واحذًا وکیلا واحدًا فیجوز E‏ 
العینة» ووافق مالکا أحمد» وهو على قاعدة مالك في سد الذرائع 
فإن هذه الصورة عندهم تؤدي إلى بيع التمر بالتمر متفاضلاء ثم انه 
لیس في الحدیث آن الذي آشعری فته تانب هو الول» فهو مطلق 
صالح له بخلاف العموم فانه ظاهر في الأستغراق. 

قلت : وحدیث العينة وان آخرجه آبو داود""" وغیره فهو متکلم فیه 
ووافقنا ابن حزم فقال : هو حلال ما لم يكن عن شرط» قال : ومنع منه 
قوم وقالوا : إنه باع منه دنانیر بدنانیر متفاضلا» فقلنا: بل هما صفقتان 
دا 


وهه عندنا حیلة وتسمی بيع 


ثم آوضحه وقد آمر به عمر والأسود بن يزيد 

وقد یحتج بالحدیث من یری أن الربا جائز بأصله دون وصفه 
فیسقط الربا ویصخ البيع كما قاله آبو حنيفة؛ وفی التخییر له اقيق 
التمر الطیب واقرارهم عليه دلیل على أن النفس برفق بها بحقها 
عکس ما یصنعه الجهال المتزهدون من حملهم على آنفسهم ما لا تطیق 
جهلا منهم بالسنةء نبه عليه ابن الجوزي. 


97 3< همك 


() «شرح ابن بطال» 1/ ۳۲۲- ۳۲۳. 

(؟) «سنن أبي داود» (7471), أحمد ۰۲۸/۲ الطبراني 4۳۲/۱۲- 4۳۳ (۰)۱۳۵۸۳ 
(۰۱۳۰۸۵ البيهقي في «السنن الکبری» ۳۱۲/۰ (۰)۱۰۷۰۳ وصححه الألباني 
في «السلسلة الصحیحة» (۱۱). 

(۳) «المحلی» ۵۱۲/۸- ۵۱۳. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- باب من باع تلا قد أَبَّرَتْ أو آژضا 


۳- قال أَبُو عَبْدِ وَقَالَ لي ِبْرَاهِيمُ: : ارت نا شام أخبرنا ابن جُرَئج َالَ: 
ده ی کی تم موی ابن عُمر- یا تخل بیعث قد بوث 
| دک الثَّمَدُه فَالثَّمَدِ لِلَنِي ها وَكَذَلِكَ العَبْدُ واز. سَمّی لَهُ تفع هؤلاء 
لیْلاتٌ. [۲۲۰6, ۲۰۹ ۰۲۳۷۹ ۲۷۱۱- مسلم: ۳- فتح: ٤‏ /10۱] 

٤‏ ۰- ناب اون وشت. نا مايك عن افع» عن ڪب الله ن مر 

ضي الله عنهما أَنَّ سول الله او قال: : «مَنْ باع تخلا د قد یرت كَكَمَدْهًا لبائ 
لا أن یشترط المبتَاع». [انظر: ۲۲۰۳ - مسلم: ۳۲- فتح: ]٤۰۱⁄ ٤‏ 


(oe 


قال أبُو عَبْدٍ الله: وال لِي إِبْرَاهِيمٌ: أنا شام أنا ابن جرج 
(قال) : سَمعت موقت ان ا > عن افع- EE‏ 
ابن تل بي يكذ ذ ارت لم بذك الم الم لِنّذِي أبَرَمَاء وَكَذَلِكَ 
بل لخد الف سَمَئْ له نَافِعٌ هو لاء الَلاتٌ. 

ثم ساق حديث ابن مر أن رَسُول اللو يك ال «مَنْ باع تَخْلا كد 
لیر فثمرتها بای لا آن يشرط المُبتَاع». 

الشرح : 

إبراهيم هذا هو ابن آبي موسی بن يزيد بن زاذان التميمي الفراء 
الصغیر وهذا من باب المذاکرة كما آسلفناه. وحدیث ابن عمر 
آخرجه مسل" » قال الطرقي : الصحیح من رواية نافع ما آقتصر عليه 


(۱) ليست في الأصل والمثبت من اليونينية. 
(۲) مسلم (۱۵4۳) كتاب: البيوع» باب: من باع نخلا عليها ثمر. 


سد کتاب البيُوع 


من التأبير خاصة وذكر العبد يعني : «ومن أبتاع عبدًا وله ماله فماله للذي 
باعه إلا أن يشترط المبتاع»”'' يذكر عن ابن عمر عن عمر قوله قال: وقد 
رواه عن نافع عبد ربه بن سعيد» وبكير بن الأشج فجمعا بين الحديثين» 
عمرء عن رسول الله ی وكذا قال أبو عمر: آتفق نافع وسالم عن ابن 
عمر مرفوعًا في قصة النخل» واختلفا في قصة العبد» رفعها سالی 
ووقفها نافع على عمر قوله وهو أحد الأحاديث الأربعة» التي 
أختلف فيها نافع وسالم» ولمّا روى النسائي حديث ابن إسحاق» عن 
نافع» عن ابن عمرء عن عمر مرفوعًا لحديث التأبير والعبد» قال: 
هذا خطأء والصواب حديث عمر موقوفا(؟*. وقال الدارقطنی: رواه 
سفيان بن حسين» عن الزهري» عن سالمء عن أبيه» عن عمر 
عن ابن عمر » عن عمر موقوفا ووهم آبو معاوية فرفعه » والصواب 
الأول وهو الصحيح”". ورواه ابن إسحاق وجماعات عددهم عن 
نافع» ورواه الثوري» عن عبد الله بن دینار» عن ابن عمر مرفوعًا ولم 
)١(‏ «التمهید» ۰۲۸۲/۱۳ 
(۲) «السنن الکبری» ۱۸۹/۳ (4۹۸۹) ولم أجد کلام النسائي بعد الحدیث وذکره 
المزي في «التحفة» ۷۰/۸ في مسند عمر بن الخطاب رضي الله عنه. ولفظه : قال 
النسائي في حدیث هلال بن العلاء: هذا خطأ والصواب حدیث ليث بن سعد 
وعبید الله وأيوب.اه یقصد المزي أن رواية هلال المرفوعة خطأ آما الثلاثة 
فروایتهم موقوفة. 
(۳) «علل الدارقطتي» ۲/ ٩۲ -٠١‏ والصواب الذي یقصده المصنف طریق نافع عن ابن 
عمر» عن عمر قوله. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


يتابع عن ابن دینار» وذکره البخاري أيضًا في باب: الرجل یکون له ممر 
أو شرب في حائط أو نخل". 

إذا تقرر ذلك فالکلام عليه من آوجه: 

أحدها: أبرت النخل أبِرُها"''» بالكسر والضمٌ والتخفيف فهي 
مأبورة» كقومت الشيء تقويمًا فهو مقوم» وإبار كل تمر بحسبه» ومما 
جرت العادة فيه بما ينبت تمره ویعقده» وهو : شق طلع النخلت وإن 
لم یحط فيه» وقد يعبر بالتأبير عن ظهور الثمرة وعن آنعقادها وان لم 
يفعل فيها شي۶» ويقال: أبّرته بتشديد الباء أيضًا أوبره تأبيرّاء وعلامته 
فيما عدا النخل سقوط النور الذي لا ينعقد. 

وقال ابن بطال: أما معنى الإبار في سائر (النخل)" فقال ابن 
القاسم: یراعی ظهور الثمرة لا غیره» وقال ابن عبد الحکم: كل 
ما لا یور من الثمار فاللقاح فيها بمنزلة الابار في النخل. 

ثانيها: قال القزاز: من رواه يشترط بغير هاء أجاز أشتراط بعض 
الثمرة» ومن رواها بالهاء لا يجيز الا أشتراط الكل» قال: وكذلك 
وقع في مال العبد بالهاء وبغير هاء. 

الثها: قوله: ( «فثمرتها لِلبَائْع» ) يريد أنها بمطلق القيد تكون له 
وبه قال جمهور الفقهاء» وخالف ابن أبي ليل أنها للمشتري كالعهن 
والصوف على ظهر الغنم» والنص يرده» والثمرة نماء عن الأصل 


)١(‏ سيأتي برقم (۲۳۷۹) كتاب: المساقاة» باب: الرجل يكون له ممر أو شرب في 
حائظ أو فى نخل. 

(0) «تهذيب اللخة» ۱ مادة: (أبر). 

(۳) في «شرح ابن بطال»: الأشجار. وهو الأنسب. 

(4) «شرح ابن بطال» 5/ ۳۲۶. 


سس باه سس( 


بخلافهما» وأما قبل أن تؤبر فهي للمشتري عند مالك والشافعي» وابن 
أبي ليلئ» وقال آبو حنيفة: هي للبائع كالمأبورة"'". ودلیل الخطاب 
پرده» وأيضًا ما كان غير ظاهر تبعا لما نشأ عنه. 

قال ابن بطال : آخذ بظاهر حدیث الباب مالك واللیث والشافعي 
وأحمد وإسحاق. فقالوا: من باع نخلا قد آبرت ولم یشترط ثمرته 
المبتاع فالثمر للبائم» وهي في النخل متروكة إلى الجداد وعلی البائع 
السقي» وعلی المشتري تخلیته وما يکفي من الماءء ولذلك إذا باع 
الثمرة دون الأصل فعلی البائع السقي. 

وقال آبو حنيفة: سواء آبُر أو لم یویر هو للبائع» وللمشتري مطالبته 
بقلعها عن النخل حالا» ولا یلزمه أن يصبر عليه إلى الجداد؛ ون آشترط 
البائع في البيع ترك الثمرة إلى الجداد فالبیع فاسد» واحتجوا بالاجماع 
على أن الثمرة لو لم تكن تؤبّر حتی تناهت وصارت بلخا وبسرًا ويي 
النخل» أن الثمرة لا تدخل فيه فعلمنا أن المعنی في ذکر الابار ظهور 
الثمرة خاصة إذ لا فائدة في ذکر الابار غیره» ولم یفرقوا بين الابار 
وغيره» قالوا: وقد تقرر أنَّ من باع دارًا له فیها متاع فللمشتري 
المطالبة بنقله عن الدار في الحال. ومن باع شيئًا فعلیه تسلیمه ورفع 
يده عنه» وبقاء الثمرة على النخل بعد البیع آنتفاع بالنخل إلى وقت 
الجداد. فیکون في معنی من باع شيئًا واستشنی منفعته وهذا 
لا يجوزء فخالفوا السنة إلى قياس» ولا قياس لأحد معهاء ویقال 
لهم: من باع شيئًا مشغولا يحق للبائع» فان البائع یلزمه نقله عن 
المبیع على ما جرت به العادة في نقل مثله» ألا تری أنه لو باع دارًا 


(۱) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ۹۵- ۹۱. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


هو فیها وعیاله في نصف اللیل وله فيها طعام کثیر وآلة فلا خلاف أنه 
لا يلزمه نقله عنها نصف اللیل» حت يرتاد منزلا یسکنه ولا يطرح 
ماله في الطریق» هذا عرف الناس. 

وكذلك جرت العادة في أخذ الثمرة عند الجداد» وهو حين كمال 
بلوغهاء ولمّا مك الشارع الثمرة بعد الإبار للبائع أقتضى أستيفاء 
منفعته بها على كمالهاء وأغنی ذلك عن آستثناء البائع بقية الثمرة إلى 
الجداد» وأبو حنيفة يجيز أن یبیع السلعة أو الثمرة ويستثني نصفها 
وثلثيهاء وما (یستثنی)۲ منها إذا كان المستثنی معلومّا» وکذلك قول 
أكثر العلماء إذا باع نخلا وفیها ثمرة لم تؤبر فهي للمبتاع تابعة 
لاصلها بغیر شرط ‏ آستدلالا بحدیث ابن عمر. 

وخالف ذلك أبو حنيفة فقال : هي للبائم بمنزلة لو كانت مؤبرة لا أن 
يشترطها المبتاع فیقال لهم : التمر له صفتان : موبر وغیر مؤبر» ولما جعله 
الشارع إذا كان مؤبرًا للبائع بترك المشتري آشتراطها آفادنا ذلك أن 
الثمرة للمشتري إذا لم تؤبر وکانت في أكمامهاء وان لم یشترطها 
المشتري» ولو كان الحكم فيها غير مختلف حتئ يكون الكل للبائع» 
لكان يقول: من باع نخلا فيها ثمرة فهي للبائم» فخالف الحديث من 
وجهين: نصه فيما إذا كانت مؤيرة» ودليله إذا كانت غير مؤبرة". 

رابعها: قول نافع: (وكذلك العبد)» يريد أن ماله لبائعه. وقوله: 
(والحرث) يريد: الأرض المحروثة. وروى ابن القاسم عن مالك: أن 
من آشتری أرضًا مزروعة ولم تسبل فالزرع للبائی إل أن يشترط 


)۱( في (شرح ابن بطال» : شاء. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۳۲6/۷ ۳۲۱. 


س تاب البيوع 


المشتري» وان وقع البيع والبذر لم تنبته فهو للمبتاع بغير شرط ". وروی 
ابن عبد الحكم عن مالك : إن كان الزرع لقح أکثره» ولقاحه : أن يتحتت 
ویسبل حتّی لو يبس حیتثلٍ لم يكن فسادًا فهو للبائع» إلا أن يشترط 
المشتري» وان كان لم يلقح فهو للمبتاع "" وذكر ابن عبد الحكم في 
موضع آخر من كتابه مثل رواية ابن القاسم. 

فرع : روى ابن القاسم عن مالك : أنه لا يجوز آستثناء نصف مال 
ال ان ن ماله علرما ویکون عو ال د ان اعد 
بالعين وهو حاضر يراه» وإنما الأستثناء في الجمیع» وقاله سعيد بن 
حسان» وقال: لا يجوز أن يستثني مال أحدهما إذا آشتراهما 
وأجازه أشهب في العبد أن يستثني بعض ماله. 

واختلف بعض أصحاب مالك إذا آستثنین بعض الثمرة فأجازه 
بعضهم ومنعه بعضهم. 

فرع : فان وقع العقد على النخل أو العبد خاصة ثم زاده شيئًا 
لیلحق الثمرة والمال بالربا. 

لابن القاسم : إن كان بحضرة البائع وتقریب جاز ولا فلا» وأجازه 
آشهب في ثمرة النخل» ومنعه في مال العبد. والمعنی بالقرب: أن 
لا يدخل المال زيادة ولا نقص» فان دخله شىء من ذلك فقد بعد 
وامتنع [لحاقه بالعقد. ۱ 


ENI MCX‏ وجهمی 
() «المدونة» ۰۲۲۳/6 


(۲) «الاستذکار» /۱٩‏ 45. 
(۳) آنظر : «النوادر والزیادات» -۳۲۵/٩‏ ۳۲۰ و«الاستذكار» ۱۹/ ۳۵- ۳۱. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۱- باب بيع الرّرْعِ (بالطعام)“ ڪيلا 
0- حَدَكَنَا قُتَنِبَةٌ حَدَتَنَا لت تعن اناف عَن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما 
ای زشول لله ی عن لاب أن تببع كر یهن کان نخلا بتفر گیل و 
ان گزما أن یه ربیب گیلاءآز گان رز أن تييعة یل طعام» وهی عن ديك 
کله. [انظر: ۲۱۷۱- مسلم: : ۲- فتح: ]٤۰۳/ ٤‏ 


ڏک ف تیف البق خم لهو سول لله و عَنِ الما نیع 
مر حَائْطِه ِن گان نخلا تمر يلاء وَإِنْ كَانَ كَرْما نیع يريب كَيْلاء 


۳2 


آز كَانَ رَزعا آن يعَهُ بل طَعَامَاء وهی عَنْ ذَلِكَ کُل.. 

هذا الحدیث آخرجه مسلم آیضّا" وقد سلف الکلام علیه "۳ 
وقام الاجماع على أنه لا يجوز بيع الزرع قبل أن یقطع بالطعام 
ولا بيع العنب في کرمه بالزبیب ولا بیع التمر في رءوس النخل 
بالتمر؛ لأنه مزابنت وساف" ت وذلك خطر وغرر؛ لاأنه 
بیع مجهول بمعلوم من جنسه» اما بیع ربا تلف زب نيع اكات 
مقطوعًا وآمکن فيه المماثلة» فجمهور العلماء على المنع خلاقا لابي 
حنيفة“» كما سلف. واحتج له الطحاوي فقال: لما أجمعوا أنه 
يجوز بیع الرطب بالرطب مثلا بمثل» وان كانت في آحدهما رطوبة 
ليست في الآخرء وکان ذلك ینقص إذا بقي نقصانا مختلماء ولم 


(۱) في الاصل: والطعام. والمثبت هو الصواب كما في «الیونینیة» ۰۷۸/۳ واشرح 
ابن بطال» 5/ ۰۳۲۲ وافتح الباري» ۰8۰۳/6 و«منحة الباريی» /٤‏ 1۰۵. 

SESE (۳)‏ باب : 000 بيع الرطب بالتمر إلا في العرایا. 

(4) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۳۱/۳. 


س تاب وج مس( 
ینظروا إلى ذلك فیبطلوا به البيع» بل نظروا إلى حاله في وقت وقوع 
البيع» فالنظر أن يكون التمر بالرطب کذلك"". ولا يسلم الاجماع له 
ثم هو قياس فاسد. فقد يعفئ عن اليسير لقلته» وقد جوز في الشرع 
يسير الغرر؛ لأنه لا يكاد يخلو منه» ونقصان الرطب بالتمر له مال 
وقيمة» فافترقا لذلك. 

وحديث الباب حجة للجماعة» فان التمر هو الرطب» وكأنه نهی عن 
بيع الرطب بالتمر على النخل» ومقطوعًا على عموم اللفظ. ويدل على 
ذلك الحديث السالف: «أينقص الرطب إذا يبس؟» قالوا: نعم» قال: 
«فلا إذن»”" فنهی عنه فصار كأنه نهل عن الرطب 0 ولم يخف 
عنهم ذلك. وإنما سألهم على سبيل التقرير حتَیْ إذا تقرر ذلك 
عندهم نهاهم عنه» فصار كأنه نهاهم » وعلله فقال: ا التمر 
بالرطب ؛ لأنه ینقص إذا يبس» فسواء كان الرطب في النخل أو في 
الأرض إذا بيع بتمر مجهول» فإنه يكون مزابنة» يقال للكوفيين: 
يلزمكم التناقض في منعكم بيع الحنطة بالدقيق وبيعها بالسویق» 
والممائلة بينهما آقرب من الممائلة بين التمر والرطب؛ وأجاز مالك 
والليث الدقيق بالحنطة مثلا بمثل» وقول الشافعي كقول الكوفي”" 


3277 . همك‎ <3 O) 


.۷/6 «شرح معاني الآثار؛‎ )١( 

(۷) رواه أبو داود (۰)۳۳۵۹ والترمذي (۱۲۲۵) وقال: هذا حديث حسن صحيح» 
والعمل على هذا عند أهل العلم» وهو قول الشافعي وأصحابناء والنسائي ۷/ 
۹ وابن ماجه (715754)» ومالك في «الموطأ» ص7”87» وصححه الألباني في 
«الإرواء» ۱۹۹/۵ (۱۳۵۲) وتقدم تخريجه. 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۸- ۳۹ «شرح ابن بطال» /٦‏ ۳۲۸-۳۲۷ 


سل ۱۰ )سس التوضيح لشرح الجامع السحیح سب 
۲ باب بَيْعٍ النّخْلِ بأشله 

۲۲۰1- حدقا فُتنِبَةٌ بن سَعِيدء حدقا اللّيتُء عن افع ن اين مو رضي اله 
عنهما أن الي وك ال ٠‏ يما رن یز لقع ل سا یی ابر گم 
نحل ِل أنْ به يَشْتَرِ طَه المبتاع». [انظر: ۲۲۰۳- مسلم: 104- فتح: 4 /40۳] 

قر ليطت ابو عير ق 

وقد سلف الكلام علیه. واختلف قول مالك فيمن أشترئ أصول 
النخل وفيها ثمر قد أبر ولم يشرطهاء فأجازوا لمشتري النخل وحده 
أن يشتري التمر قبل بُدُوٌ صلاحها فى صفقة أخرئ» كما كان له أن 
يشرطها في صفقته» هذه رواية ابن 9 وكذلك مال العبد» وروی 
ابن وهب عن مالك: أن ذلك لا يجوز فى الثمرة ولا فى مال العبد 
له ولا لغيره» وهذا قول المغيرة وابن دناد وه 
قول الشافعي والثوري وأحمد وإسحاق وأبي ثور" . وهذا القول 
أقوئ لعموم نهيه اكل عن بيع الثمرة قبل بدو صلاحهاء وكذلك مال 
العبد فهو شراء مجهول» فهو من بيع الغرر ". 


7 لل جك 0< همك. 


(۱) سلف قريبًا برقم (۲۲۰6). 
(۲) «الاستذکار» ۸4/۱٩‏ 
(۲) آنظر «شرح ابن بطال» ۳۲۹/۲. 


سس ”تاب البْیُوع 


۳- باب بَيْع المُحَاضَرَةَ 


۷- حَدَّثَنَا (نخاق بن وفب. حَدَّثَنَا عُمَرُ بْنُ يوس قال: حدر 


Cı ات‎ 
On 
AE 
51 ظ‎ 


حَدَتَنِي (سحاق بن أي طَلْحَةَ الأنْصَارِيُء عن أَنّسِ بن مَالِكِ رضي الله 
هی وسول الله يك عن المحاقكة, وَالْخَاصَرَةٍ وَالْلَامسَةء وب ورین 3 / 
<.4[ 

- حَدَثَا قُتَبَةٌ» حلتنا (سماعیل بْنُ جغقره عن حُمَِدِء عن لس رضي الله 
عن أن الي هن عن تفع راشف کت نی تَزْهُوَ. لا لأنّسِ؛ ما زَهُوُهَا؟ قال: 
حم و تَضِفَةُء أَرَأَيِتَ إن مََعَ الله الم يم تسکجل مَالَ آخيك؟ [انظر: ۱2۸۸- مسلم: 
۵- فتح: : 4 /2۰64] 


ذکر فيه حدیث آنس أن النبي ية نهئ عن المُحَاقَلَقَ والمخاضرة 
لابق وَالْمُكَامَسَةٍ وَالْمَبن 

وحديث 3 في بیع الثمار حتی تزهو. وقد اا وکذا 
الأولء وأنه من أفراد البخاري» قال الإسماعيلي: وفي بعض 
الروايات: والمخاضرة: بيع الثمار قبل أن تطعم» وبيع الزرع قبل أن 
يشتد ويفرك منهء وقد أسلفنا الكلام على كل ذلك. 

والمخاضرة: بالخاء والضاد المعجمتين › وهي : بيع الثمار خضراء 
لم (یبدو)"" صلاحها. مفاعلة؛ لأنهما باعا شيئًا أخضرء وقام الاجماع 


() سلف برقم (۱6۸۸) کتاب: الزكاة» باب: من باع ثماره أو نخله 

() کذا في الأصل» والجادة أن تکتب بدون واو ویخرج ما في الاصل على وجهین : 
آحدهما: آنها لغة لبعض العرب المجرین للفعل المعتل الآخر اجراء الفعل 
الصحیح. والاخر: آنها من باب الاشباع فتولدت الواو ولیست هي لام الكلمة بل 
هي زائدة. آنظر «الانصاف في مسائل الخلاف» ۱/ ۰۳۰-۲۳ و «سر صناعة 
الاعراب» ۲/ ۰1۳۰ و «أوضح المسالك» ۱/ ۰۷-1۹ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


على أنه لا يجوز بیع الثمار» والزروع والبقول قبل بدو صلاحها على 
شرط التبقية إلى وقت طيبهاء ولا يجوز بیع الزرع الاخضر الا القصیل 
لأكل الدواب وکذلك آجمعوا أنه يجوز بيع البقول إذا قلعت من 
الارض» وانتفع بهاء وأحاط علمّا بها المشتري» ومن بیع 
المخاضرة: شراژها مغيبة في الأرض کالفجل والکراث والبصل 
واللفت وشبهه. وأجاز شراء‌ها مالك والأوزاعي. 

قال مالك : وذلك إذا آستقل ورقه وأمن» والأمان عنده أن یکون 
ما یقطع منه لیس بفساد"*۰ وقال آبو حنيفة: بیع المغیب في الأرض 
جائز» وهو بالخیار |ذا رآ" قال الشافعي: لا يجوز بیع 
و وهو عنده من بیوع الغرر» وحجة من أجاز ذلك : أنه 
لو قلعها ثم باعها لأضرّ ذلك به وبالناس؛ لأنهم انما يأكلون ذلك 
آولا آولا كما يأكلون الرطب والتمر ولا یقصدون بذلك الغرر» وإذا 
باعها على شيء يراه» أو صفة توصف له جاز فمتی جاء بخلاف 
الصفة أو الرؤية كان له رد ذلك بحصته. وانما يجوز بيع ذلك كله 
على التبقية إذا طابت للاکل» كما يجوز بيع الثمرة على التبقية إذا 
طابت للأكل. 


ينقطع ثمره؛ لأن وقته معروف عند الناس. 
)١(‏ آنظر: «النوادر والزيادات» »191١/5‏ «التمهید» ۰۱۹۱/۲ «التمهید» ۱۳/ ۳۰۵. 


(۲) آنظر : «الهدایة» ۳۷/۳. 
(۳) آنظر: «الحاوي» ه/ ۱۹1- ۰۱۹۹ «المجموع» ۳۵۰/۹. 


س یاب البُيُوع 

وقال أبو حنيفة والشافعي : لا يجوز بيع بطن منه إلا بعد طیبه کالبطن 
الأول» وهو عندهم من بیع ما لم یخلق" "۰ وجعله مالك كالثمرة إذا بدا 
صلاح آولها جاز ما بدا صلاحه وما لم يبد؛ لحاجتهم إلى ذلك» ولو 
منعوا منه لأضرّ بهم؛ لأن ما تدعو إليه الضرورة يجوز فيه بعض 
الغرر ألا تری أن الظثر تکری لاجل لبنها الذي لم یخلق ولم یوجد 
إلا أوله» ولا يدرئ کم یشرب الصبي منهء وكذلك لو آکتری عبذا 
لخدمته لکانت المنفعة التي وقع علیها العقد لم تخلق» وانما تجددت 
او آولا» ولو مات العبد لوقعت المحاسبة علی ما حصل من 
المنفعة» فجوز ذلك لحاجة الناس إليه فبیع ما لم يخلق» وقد جرت 
العادة في الأغلب إذا كان الاصل سليمًا من الافات أن تتتابع بطونه 
وتتلاحق» وعدم مشاهدته لا تدل علئ بطلان بیعه» بدليل بيع الجوز 
واللوز في قشريهما وفساده البين من خارج» ولو كان مقشورًا مغطئ 
بشي» غير فشره لم يضح المیع. 


همك 2-9 :همك . 32510 


,.18١9-1١ا/‎ /۱۹ آنظر: «الاستذكار»‎ )١( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4- باب بيع الجْمّار وَأکله 
۹ خلت و اليد شام بن عبد الك حَدَتَنَا و وء عن أي بضره 
عن مجاهٍ» عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: كنت عِنْدَ الب يله هو یال نا 
فقال : «مِنّ الشّجَرٍ شَحَرَة کالرجُل الموّین» .فَأَرَدْتُ أن أَقُولَ: هي النخْلَة فاد 
۳ آخدئیم قال : هي التَخْلَة). [انظر: 55 ۱- فتح: ٤‏ /۰0؛] 
ذکر فيه حديث ابن عمر: كُنْتُ عِنْدَ الب یه وَهْرَ یال جمَارا 
ال : «مِنَ الشّجر شجرة كَالرَجُل الموّین» .تَأَرَدْتُ أن آفول : النَّخْلَةُ 
دا آنا حدم تال الي ال 
هذا الحديث سلف في كتاب العلم» وتكرر فيه فراجعه. 
والجمار: قلب النخلة» وذكر البخاري الأكل فقط ولم يذكر البيع؛ 
لأنه نبه عليه بأكله ؛ لأن كل ما جاز أكله جاز بیعه» وكذا قال ابن المنيرء 
أنه أخذه من القياس علئ أكله» إذ يدل على أنه مباح» واستغرب الشارح 
-يعني : ابن بطال- ذكره لبيع الجمار بناء منه على أنه مجمع عليه وأنه 
لا یتخیل أحد فيه المنع» حيث قال: بیع الجمار وأكله من المباحات 
التي لا اختلاف فیها بين العلماء وکل ما آنتفع به للأكل وغیره 
فجاتز بيعه "". قال: وقد وقع في عصرنا لبعضهم إنكار على من جمر 
نخله ليأكله تحريجًا من أكل غیره مما لم يصف من الشبهة وينسبه 
لاضاعة المال وذهل عن کونه حفظ ماله بماله!؟. 


۲۰ 


لت 





)١(‏ برقم (۰)1۱ باب: قول المحدث: حدثنا أو آخبرنا أو أنبأناء (1۲) باب: طرح 
الإمام المسألة على أصحابهء 0 باب : الفهم في العلمء (۱۳۱) باب: الحياء 
في العلم. 


(۲) «شرح ابن بطال» ۳۲۹/۹. (9) «المتواري» ص ۵ ۲. 


سس تاب البيوع 


وفيه من الفوائد: أكل الشارع بحضرة القوم تواضعاء ولا عبرة بقول 
بعضهم : إنه یکره إظهاره» وانه يخفي مدخله كما يخفي مخرجه» وهذا 
الحدیث يرد علیه. 

وقوله: ( ١كَالَجُل‏ المَوْن» ). أخذه من قوله تعالی: مت ظِمَهُ 
يه a‏ ت4 [إبراهيم : 6 وقوله : (آحدثهم سنا) أي: وفعل 
ذلك استحیاء. 


RX‏ 59> همق 0< همقل 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۵- باب مَنْ آخری مر الأَمْصَارٍ عَلَى ما يَتَعَارَهُونَ 
بَيْنَهُمْ في البُيُوع (والاجار6( والیکیال وَالْوَرْنِ وَسْنَيْهِمْ 
عَلی نِيَّاتِهِمُ وَمَذَاهِيِهِم المَشَهُورَةٍ 


وَقَالَ شریم لِلْغَدَّالِينَ : e‏ مج ا وال عَبْدُ الاب 
E E‏ م اد عم ۹7 


201010 


لفقة ربخا. ھک «خذزي ما يکفيك وود 


ِالْمَعْرُوف». وَقَالَ ا کان فتبرا لا بالمعرو چ 
[النساء: 1 ]. وَاكْتَرى ا من عبد ل 4 بن مِرْدَاسِ حِمَارَاء 


۹ ۳ 


فَقَالَ: بكم ال : بدانقین. رکب 0 ا ل از 

فَقَالَ: الحِمَارَ الجمّار. فرکبَه» وا م بشارظه. ف قَبَعَت إِلَيْهِ 

يضف درهم. 

۰- دتا عَبد الله ِن وشت, أَخبرتا مك عن ید الطويلء عن دس نن 
الب رضي الله عنهقال. خجم وشول الل يك بو طنبة قمر له وشول الله كه 


ع عر 


بضاع من کر وم أله أَنْ وا عنه ین خراجو. [انظر: ۲۱۰۲- مسلم: ۱۵۷۷- فتح: 
40/6[ 


۱- حَدَّثَنَا بو نیم حَدَّثَنَا سُفْيَانُ عَنْ هِشَامء عَنْ غزوةء عَنْ عَائْشَةَ رضي 
الله عنها: قال هند اه م مُعَاوية رول الله يكلله: إن نا فيان وجل َحِيحُ» هل عل 
جُتاځ آن آخَُدَ من مَالِهِ سِرًا؟ قال: «خذي أَنْتِ وَبَنُوكِ مَا یکفيك ِالْمَعْرُوفٍ». 
[ ۲27۰ ۵ 00۹ ۵۳۱6, ۵۳۷۰, ۰112۱ ۰۷۱۲۱ ۷۱۸۰- مسلم: -۱۷۱٤‏ فتح: 4 /۰0] 

۲- حَدّْيي انخاق, حَدَثَنَا ابن مره أَخْبَرنَا هشامء ودبي مد قال: 
سمغث عُثْمَانَ بْنَ فزقدٍ قال: سمغث هشاع بْنَ غزوة مد عن آبیه أنه سمع عَائِْشَةَ 


( في الاصل : (والاجال) والمثبت من مطبوع البخاري. 


سے مب دی 


۰ ۳ 522 1 ا ص مرو روط 20-0 > ٦‏ عر ل رتو 0خ 
رضي الله عنها تمول؛ «إومن کات عَنيا تیف ومن کان را کل بالمعروفع» 
[النساء: 1] نف والي الَتِيم الذي يُقِيمُ له ویضیخ في مالهء ان كان فقيرا ال 
مِنْهُ بالْژوف. [۲۷۲۵, 40۷0 - مسلم: ۳۰۱۹ - فتح: 401/4] 


ت 


ثم ساق حديث أنس: حَجُم ال يله بو طَيْبَةَ ... الحديث. وقد 
سلف“ في ذكر الحجام بالسند سواء.۳۹؟ 

وحدیث عائشة في قصة هند. 

وحديثها أيضًا من طريقين أما الآية السالفة: ون کان ميا لیا کل 
اوه [الساء: «] انث في وَالِي اليتيم الذي يُقِيمُ عَلَيْهِ وَيُصْلِحُ في 
مَالِهء إِنْ گان كيرا أل مه بالْمَعْرُوفٍ. 

وهما مسندان للتعليقين السالفين» والبخاري أخرج الأخير عن 
إسحاق» وهو: ابن منصور كما صرح به في افير نولنها 
أستخرجه أبو نعيم هناك من طريق إسحاق بن إبراهيم» قال: رواه 
-يعني البخاري- عن إسحاق بن منصورء ومقصود البخاري بالترجمة 
-کما قال ابن المنیر- إثبات الاأعتماد على العرف وأنه یقضی به على 
ظواهر الألفاظ» ويرد إلى ما خالف الظاهر من العرف؛ ولهذا ساق: 
(لا بأس العشرة بأحد عشر) أي: لا بأس أن یبیعه سلعة مرابحة 
للعشرة بأحد عشرء وظاهره: أن ربح العشرة آحد عشر. فتکون 


( ورد في مامش الاصل ما نصه: إلا أنه هنا قال: ثنا حمید الطویل» وهناك لم 
يلقبه» وهنا: قدم رسول الله ية على أبي طيبة. وهنا آظهر فاعل أمرء وهناك 
أضمره. 

(۲) سلف برقم (۲۱۰۲). 

() سيأتي برقم (40۷0) باب: «إوتن 06 يا لته وليس منسوبًا في هذا 
الموضع. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
الجملة أحدًا وعشرین ولکن العرف فيه أن للعشرة واحدًا ربا فيقضي 
العرف على اللفظ. فإذا صح الأعتماد على العرف معارضًا بالظاهرء 
فالاعتماد عليه مطلقًا أولئ. ووجه دخول حديث أبى طيبة فى الترجمة 
أنه اكت لم يشارطه أعتمادًا على العرف فى مثله(). 

وقوله : (ویاخذ للفقه ریا إن أراد نفقة نفسه فمذهب مالك أنها 
لا تحسب ولا یحسب له ربح وان آراد نفقة الرقیق فتحسب عند 
مالك ولا یحسب لها ربح» فهو خلاف مالك على کل حال الا أن 
يريد آنه بين لك أو كانت عندهم عادت فتحتاج إلى بیان هله 
النفقة؛ لأنه يحتمل أن تكون قليلة أو كثيرة» ونبه عليه ابن التين» 
قال: وفي أكثر ما في الباب دليل لما بوب عليه أن العادة تقوم عند 
عدم الشرط مقامه وهو مذهب مالك وغيره. 

وقال الشافعى: لا أعتبار بذلك. 
اللازم في البيوع وغيرهاء ولو أن رجلا وكل رجلا على بيع سلعة 
فباعها بغير النقد الذي هو عرف الناس لم يجز ذلك» ولزمه النقد 
= وقال الجياني في «تقييد المهمل» ۹1۱۹/۳ وقال في الصلاة والبيوع وتفسير سورة 

النساء: حدثنا إسحاق نا عبد الله. 

لم أجد إسحاق هذا منسويًا في هه المواضع لأحد من الرواة ولا نسب أبو نصر 

إسحاق عن ابن نمير في كتابه. 

وقال المزي في «الأطراف» ۱۱8/۱۲: البخاري في البيوع» وفي التفسير عن 

إسحاق ابن منصورء نسبه في التفسیر ولم ينسبه في البيوع عن عبد الله بن نمير به 

ولعلها أختلاف نسخ. 


(۱) «المتواري» ص 155. 
(۲) أنظر: «الاستذكار» /١9‏ ۱۹۹- ۲۰۰. 


سے تاب البيُوع 
الجاري وكذلك لو باع طعامًا موزوئا أو مكيلا بغير الوزن» أو الكيل 
المعهود لم يجزء ولزم الكيل المعهود المتعارف من ذلك. 

قال: وقوله : (يأخذ للْعَشَرَةِ أحَدَ عَشَرَ)» يعني لكل عشرة واحدًا من 
رأس المال دينار”'". وقال ابن التين: يزيد في بيع المرابحة» يقول: كل 
عشرة أخرجتها يأخذ لها أحد عشر. 

واختلف العلماء في ذلك فأجازه قوم وكرهه آخرون» وممن كرهه 
ابن عباس وابن عمر ومسروق والحسن» وبه قال أحمد وإسحاق» قال 
أحمد: البيع مردود» وأجازه سعيد بن المسيب والنخعي» وهو قول 
مالك والثوري والكوفيين والأوزاعي”". 

حجة الأول: أنه عنده بيع مجهول إلا أن يعلم عدد العشرات» 
فيعلم عدد ربحهاء ويكون الثمن كله معلومًا. وحجة الثاني: أن الثمن 
معلوم فكذا الربح» وأصل هذا الباب بيع الصبرة كل قفيز بدرهم» 
ولا يعلم مقدار ما في الصبرة من الطعام» فأجازه قوم وأباه آخرون» 
ومنهم من قال: لا يلزمه إلا القفيز الواحد ومن بيع العشرة الواحد. 

واختلفوا في النفقة: هل يأخذ لها ربخا في بيع المرابحة؟ فقال 
مالك: لاء إلا فيما له تأثير في السلعة وعين قائمة کالصبغ» 
والخياطة» والكمادء فهذا كله يحسب فى أصل المال» ويحسب له 
الربح؛ لأن تلك المنافع كلها سلعة ضمت إلى سلعة. 

قال مالك: ولا یحسب في المرابحة آجر السمسار ولا الشد 
والطي» ولا النفقة على الرقیق» ولا کراء البیت» وانما یحسب هذا 


(۱) «شرح ابن بطال» /۳۳۳. 
(۲) آنظر: «المغنی» /٦‏ ۲۱ ۲۱۷. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


في أصل المال وما یحسب له ربح". 

وآما کراء البز فیحسب له الربح؛ لأنه لابد منه» ولا یمکنه حمله بيده 
من بلد إلى بلد» فان آربحه المشتري على ما لا تأثير له جاز إذا رضي 
بذلك. فان لم يبين البائع للمشتري ذلك وآجمل البیع كان للمشتري رذ 
ذلك كله إن شاء؛ لأن البائم قد غره. وقال أبو حنيفة: یحسب في 
المرابحة أجر القصارة وكراء البيت» وأجر السمسار ونفقة الرقيق 
وكسوتهم» ويقول: قام علي بكذا وكذا. 

وأما أجرة الحجام فأكثر العلماء یجیزونها- كما سلف- هذا إذا كان 
الذي يعطاه فيما یرضی بهء فان أعطي ما لا يرضئ فلا يلزم» ورد إلى 
العرف» ومما يدل على أن العرف عمل جار حديث هند» فأطلق لها أن 
تأخذ من متاع زوجها ما تعلم أن نفسه تطیب لها بمثله» وکذلك أطلق الله 
تعالی لولي اليتيم أن يأكل من ماله بالمعروف "" واستدل بحدیث هند 
على القضاء على الغائب وبالافتاء؛ لانْ زوجها أبا سفیان كان متواريًا 
بهاء بل ذكر السهيلي أنه كان حاضرا سؤالها فقال لها: أنت فى حل 
فاا خت 18 المرأة لا تأخذ من مال زوجها شيئًا برا 
ولو قل ألا تری أنه لما سألته قال لها: «لا» ثم آستثنی فقال: 
«لاء إلا بالمعروف»(*. 


(۱) آنظر: «الاستذكار» ۲/ ۱۹۹- ۲۰۰. 

(۷) المصدر السایق ۳۳۳/۱ ۳۳۶. 

(۳) «الروض الانف» 5/ ۱۱6. 

(4) سيأتي برقم (۵۳9۹) کتاب : النفقات باب : نفقة المرأة إذا غاب عنها زوجها؛ 
ونفقة الولد. 


س تاب البْیوع 


وقولها : (رجل شحیخ). كذا هنا وفي آخری: OE‏ بکسر 
الميم وتشديد السين» كما ضبطه آبو موسی المديني» 3 صاحب 
«المطالع» عن (الأكشرين)"› قال: ورواية المتقنين بفتح الميم 
وتخفيف السين وكسرهاء كذا عند المستملى وآبی بحر » وکذا رواه 
أهل اللغة؛ لان آمسك لا یتی منه فعیل» انما بن من (الثلائي) "۳ 
(O. A‏ 
وتفسير عائشة للاية روي عن عمر نحوه 

وقيل : إن الولي يستقرض من مال اليتيم إذا أفتقر» وبه قال عبيدة» 
وعطاء وال لشعبي 3 وأبو الال 


راء 


وقیل : یا كل یاوه [النساء: 5] في مال نفسه؛ لثلا يحتاج إلى 
مال الیتیم. 

وقال مجاهد: ليس عليه أن يأخذ قرضًا ولا قر وت قال 
انو پوس زتهي إل آن الآنة وة تسیا ول کو انوكم 
بينم بالْبَطِلٍ» [البقرة: ۱۸۸]. 


(۱) ستأتي برقم (1570) کتاب: المظالم» باب: قصاص المظلوم إذا وجد مال 
ظالمه. 

(؟) في هامش (الأصل): في «المطالع»: (أكثر المحدئین). 

(۳) في هامش (الأصل): قال في «المطالع»: وقد يقال: أمسكه لغة قليلة. 

(8) «مصنف عبد الرزاق» ٠٠١/5‏ (۰)۱۰۱۲۸ «مصنف ابن آبی شیبة» 471/5 
(۰۳۲۹۰۵ 5/ 4ه" (۱۳۰۱۱) «تفسیر الطبري» ۳/ ۵۹۷ (۸۵۹۹). 

(0) عن عبيدة الطبري ۵۹۷/۳ (۰۸۱۰۱ ۰۸۲۰۳ ۸۱۱6) وعن آبي العالية الطبری 
۳ (۸۱۱۹) وعن الشعبي ۵۹۸/۳ (۸۱۱۳) وعن عطاء في «سنن اليهقي» 
1 لا يقضيه والطبري ۱۰۱/۳ (8545). 

(5) «تفسیر القرطبي» ۵/ 57. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقولها: (أنِْلَتْ في والي الیتیم الذي يُقِيمُ عَلیْ کذا وقع 
انه شوم بال أو + لان رة مات اج ۲ ۶ (۲) 
وصوابه یقوم بالواو؛ لان يقيم متعدٍ بغیر حرف جر. 


52> 5< يمك 5-5 همك 


(۱) في هامش الأصل: وقولها: (أنزلت في ولي اليتيم) هذا مرفوع كذا قاله ابن 
الصلاح : جاء نظير هذا المكان. 

( في هامش (الأصل): آخر ۷ من . . من تجزئة المصنف. وفي الجهة اليسرئ: ثم 
بلغ في السابع بعد الخمسين» كتبه مؤلفه. 


کک يتب وع سسبرببإ سس (۱۳ء)ب 
7- باب بيع الشريك مِنْ شریکه 
۲۳- حََدَّثَنِي تحْمُودُء حَدَّتَنَا عَبِدُ الَرَّاقِء أَخبرنًا مَعْمَرٌه عَنٍ ڪن الرهُريٰء عَنْ أبي 
شمه ۰ عَنْ جاپږ رضي الله عنه: جعل وسو اليك الشف في كل مال ] يَف 
فد وَقعت الحدوة وَصُدْفْتِ الط قلا شّفْعَة. ۰۲۲۱۵1 ۲۲ ۰۵۷ ۲٤۹۵‏ ۸۲2۹۲ 1۹۷7- 
مسلم: ۱1۰۸- فتح: 4 /40۷] 


ذكر فيه حديث جابر: جَعَل رَسُولُ الله يه الشّْعَةَ في كَل ما لم 
يُقْسَمُء فَإِذّا وََعَتِ الحُدُودُ وَصُرّفَتِ الطرق قد Cx‏ 

هذا الحديث ذكره بعد؛ وترجم عليه باب بيع الأرض» والدورء 
والعروض مشاعا غير مقسوم. ولفظه: (قضئ رسول الله يل بالشفعة 
کل ا بمقله. 

وفي آخر في موضع آخر: (نما جَعَلَ رَسُولُ الله يكل الشُّفْعَة) بمثله 
ایا وأخرجه مسلم”*' بالفاظ نحوها وقال البخاري هنا: (في کل 
ما لم یقسم) رواه عبد الرحمن بن اسحاق عن الزهري» تابعه هشام» عن 
معمرء وقال عبد الرزاق: في کل مالٍء فان قلت: من أين يؤخذ ما بوب 
له؟ وهو بیع الشريك من شریکه. 


(۱) ورد بهامش (م): (في الحدیث فضيلة بر الوالدین والعفاف والسماحة وهو في 
الحقيقة آصول الاخلاق وأنها من الشمائل إذ رعاية الاصول من أصول 
الرعایات . . .). 

() برقم (۲۲۱6). 

(۲) برقم (1۹۷7) کتاب: الحیل» باب: في الهبة والشفعة. 

(4) مسلم (۱۲۰۸) کتاب: المساقاق باب: الشفعة. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت : لأن آخذه من الشريك کأنه شراء فإذا كان له الأخذ بالشراء 
فالشفعة أوليل؛ لأنه نما يأخذ بحق الشركة المتقدمة فيأخذ ما هو آولیل 
أن یقع البیع منه. 

إذا عرفت ذلك فبیع الشريك من الشريك في كل شيء مشاع جائز» 
وهو کبیعه من الاجنبي. فان باعه من الاجنبي فللشريك الشفعة لعلة 
الاشاع. وخوف دخول الضرر ق ` 

وان باعه من شریکه آرتفعت الشفعة وإذا كان للشريك الأخذ 
بالشفعة» فبالسنة الثابتة عن رسول الله كه فعلی البائع إذا أحبٌ البیع 
أن لا يبيع من أجنبي حتّی یستأذن شریکه» كما ثبت في الصحیح من 
حديث جابر. 

وفي لفظ : «لا يحل أن يبيع حت یژذن شریکه»۲۲ وفي لفظ : «لا 
یصلح»!۲) وان صرح الامام حمر“ . 

وأمّا بيع العروض مشاعا فأكثر العلماء أنه لا شفعة فیها وانما 
الشفعة في الدور والأرضین خاصة. وهو قول عطاء والحسن وربيعة 
والحکم وحماد“» وبه قال مالك والثوري والژوزاعي والشافعي 
وأحمد واسحاق. وروي عن عطاء أنه قال: الشفعة في کل شيء حت 
في الغوب "۰۳ وإذا أختلف فیها قول عطاء فکأنه لم يأت عنه فیها 


(۱) مسلم (۱۷۰۸). 
(0) مسلم (۱۷۰۸). 


(۳) «الکافی» 1/۳ ۵. 

(4) عن الحسن والحکم وحماد رواه ابن آيي شية في «المصنف» 40۸/6 (۰۲۲۰۲۲ 
(T4‏ 

() «المصنف» لابن أبي شيبة ٤0۸ /٤‏ (۲۲۰۲۱). 


ب تب و 
شيء. فهو کالاجماع أنه لا شفعة في العروض والحیوان. قاله ابن 
المنذر» وحکی مقالة عطاء بعض الشافعية عن مالك وآنکره القاضي 
آبو محمد. وقول البخاري في باب بیع الأرض والدور رواه عبد الرحمن 
ابن إسحاق عن الزهري."" عبد الرحمن" 
نزل البصرة. 

وقول عبد الرزاق: كل مال. رواه الإمام أحمد في «مسنده» عن 
عبد الرزاق: في كل مال يقسم'". ورواه إسحاق بن إبراهيم عنه 
فقال: في الأموال ما لم يقسم» فإذا قسمت الحدود عرف الناس 


هذا يعرف بعباد» مدنی 


وفيه: جواز بيع المشاع. 

وقوله: E‏ لفظ ۳ ومراده العفان كم 
وقواه الخطابي لانتفاء قسمته. والحدود: هي التي تمسك الماء بين 
الأرضين» سميت بذلك لمنعها الماء. 

وقوله : (وَصْرَقَتِ الطرق) , يحتج به من يرى الشفعة واجبة في الطريق 
إذا كانت واحدتة وهو حكم الظاهر وتأوله من لا يراه علی أنه أراد به 
الطريق في المشاع دون المقسوم» وذلك أن الطريق المشاع مشاع بين 
الشرکاء فإذا قسم بينهم منع كل واحد أن يطرق في حق صاحبه 
)١(‏ سيأتي قريبًا برقم (۲۲۱۶). 
(؟) فوقها في الاصل : مسلم والأربعة» وفي هامشها قال أبو داود: قدري» وبه ضعفه 

بعضهم» وقال البخاري: ليس ممن يعتمد على حفظه. وفي «المغني» قال أحمد 

صالح الحديث وكلام أبي داود وقال الدارقطني: ضعيف. 
(۳) «المسند» ۰۲۹۱/۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
وجمهور العلماء على أنه لا شفعة الا في المشاع لحق ضرر الشركة 
منهم الأربعة خلا أبا حنيفة» والأوزاعي» وإسحاق» وأبا ور وروي 
عن عمر» وعثمان وسعيد بن المسيب وسليمان بن يسار» وربيعة. 
وأبي الزناد» وعمر بن عبد العزیز» والزهري» ويحيى الانصاري؛ 
والمغيرة بن عبد 6 

وخالف بعض أهل العراق» فقال: تجب الشفعة بالجوار الملاصق» 
وهو قول الثوري وشریح. فيما حكاه ابن أبي شيبة وعمرو بن حريث 0 

وقال إبراهيم اكه حق» فإن لم يكن شريك فالجار"". ورواه 
الشعبي مرفوعًا مرسلا""۰ وكذا عن الحسن *. وقال ابن أبي شيبة: 
حدثنا غندر» عن شعبة قال: سألت الحكم وحمادًا عن الشفعة فقالا: 
ان كانت الدار إلى بحب الذان لسن بها طریق ففيهنا شفع 
وروی الطحاوي عن عمر أنه کتب إلى شریح أن يقضي بالشفعة للجار 
الملاصق“. 

واحتجوا بقوله ام : «الحار ای 2 واا أكثرهم وقالوا: 

معناه: أحق بمواساته وما توجبه المجاورة. وحدیث الباب حجة لهم : 


() «مصنف ابن آبي شیبة» ۵۲۰/6 (۲۲۷۱۲) عن شریح» (۲۳۷۲۰) عن عمرو بن 
حریث. وعن الثوري. 

(۲) المصدر نفسه ۵۲۰/۶ (۲۲۷۱۸). 

(۳) المصدر نفسه ۵۲۰/6 (۲۲۷۱) (۲۲۷۱۵). 

(8) «شرح معاني الأثار» /٤‏ ۱۲۳ رواه متصلا برقم (۵۹۹۷) عن سمرة مرفوعًا» ورواه 
مرسلا برقم (10۰۰). 

(5) «مصنف ابن أبى شیبة» 6/ ۵۲۲ (۲۲۷۳). 

(5) «شرح معاني الآثار» ۶ ۱۲۵ (۱۰۱۳). 

(۷) سيأتي برقم (۲۲6۸) کتاب : الشفعة باب : عرض الشفعة على صاحبها قبل البيع. 


سس کتاب البْیُوع 
(إذا صرفت الطرق فلا شفعة) لانه حینئذٍ يصير جارًا فلم یجعل له الشفعة 
بجواره» وحدیث : «الجار أحق بسقبه ما کان» وان حسنه الترمذي» ونقل 
عن البخاري تصحیحه من طریق الشرید بن سويد“ قلت : يا رسول الله 
آرض ليس لأحدٍ فیها شرك ولا قسم إلا الجوارء فقال اكتتا... 
الحديث”". قال عبد الله الراوي» عن عمرو قلت لعمرو: ما سقبه؟ 
قال: الشفعة فقلت: زعم الناس أنها الجوارء قال الناس يقولون 
ذلك فهذا راويه لا يرى الشفعة بالجوارء ولا یری لفظ ما روئ 


بفتضيه. 


AMEN‏ عم عم 


(۱) «سنن الترمذي» عقب حدیث (۱۳۹۸). 
(۲) أحمد ۳۸۹/۶. 
(۳) «منتقى ابن الجارود» (غوث) ۲۱۲/۲- 7١5‏ (186). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۸- باب إِذَا اشترى شَينًا ايها بِغَيْرْ إِذَنِهِ فَرَضِيَ 
۵-- حَدَّثَنَا يَعْقُوبُ بِنْ ِبْرَاهِيمَ» نا أَبُو عاصم» ارت ابن جرج قال: 


خن موسئ بن عُفَة» عن نع عَنٍ ابن عُمَوَ رضي الله عنهماء عن بقل 
«خرحَ اة یو تَأَصَابَهُمُ الط فَدَخَلُوا في غار في َيل ات 


2 


عَلَيْهُمْ صَخْرَةٌ -قال: e‏ أَدعوا ۵ پل َمل مرو 


2 


فقال أَحَدُهُمُ : الهم ٳئي کان لي بان شبن گیبزان نت خر ج فَأَرْعَىء 


2 
14 


نم جي: تخل ٠‏ كَأَجِيء بالجلاب ب تاي پو بر تفر فم آتي الم 
َأمِي وَارَأِي» تن لب كفت كاذ ما یمان -قَالَ: - َكَرِهْتُ أَنّْ 
أوِظَهُمَاء وَالصَِّيةُ يتضَاعْوْ نّ عِنْدَ رِجْلیَ » َلَمْ يرل ذلك دأبي ریما ی 


o2‏ 07 ص 


طح الجر للم إن کنت تلم ني فعلث ديک أنيقاء وجه فافج 


ت 


ET‏ - فرج عَنْهمْ. e‏ َم إن گنت تنم 
كنت كُنْتُ أحِكٍِ ثرا مِنْ تات عَمِّي كَأشَّدٌ ما یج الرَجُل النّسَاءَء قَقَالَتْ : 
لا تتال دک منها حى تُمْطِيَ ال تا تبث فيا حن مثا ل 
تَعَدْتُ بَيْنَ رِجْلَيْهَا ثَالْتِ: انق اش ولا تفص الحَاتَمَ الا بِحَقَِّ. مُت 
وترکتی ار 
-قَال:- فرح عنهم عَنْهُمْ لین وَقَالَ الاخر: الهم ِن كنت تلم آي أَسْتَأْجَرْ 
آجیرا قن ین ره شیف وين د أن بأد عمدت إلى ذلك ا 


قرغ حّی أذ شتریث مِنْهُ برا وَرَاعِيَهَاء نم جاء تال : يَا عَبْدَ الل أ 
حَقي. . فلت انطق ی یلک البقر وَرَاعِيهَاء فا لک. ال : اتور تستَهرِی بي؟ 
قال : قَقُلْتْ : ما ری بك ولکنها آك. للم كُنْتَ تلم آي فَعَلْتُ فَعَلْتٌ ذَلَِ 
ایتعاء وَجْهك اف اخ عَنًا. تکییف عنم [۲۲۷۲, ۲۳۲۳, ۳۵1۵ 0۹۷4- مسلم: 


۲- فتح: ۸/4 


ع 


۳ 


س کتاب البْیُوع 


ذکر فيه حديث ابن عمر في الثلائة الذين سد علیهم الغار مطولا. 
وقد أخرجه مسلم یا . 

وفیه: الاخبار عن متقدمي الامم وذکر آعمالهم؛ لترغب أمته في 
مثلهاء ولم يكن يتكلم بشيء الا للفائدة» وإذا كان مزحه حقّا فما 
ظنك باخباره؟! 

وفيه: سؤال الرب جل جلاله بإنجاز وعده قال تعالئ: ومن ی 
الله بل له اه [الطلاق: ؟] وقال: چوس ی ال جحل ل من انيو 
را [الطلاق: ]٤‏ وقوله: «آواهم» وفي رواية: «فأووا» هو: بقصر 
الهمزة» ویجوز مدها كما سلف إيضاحه في العلم""" مع بیان الاشهر 
فيه» أي: أنضموا إلى الغار وجعلوه مأوى. 

وفیه: التوسل بصالح الأعمال. 

وفیه : اثبات کرامات الأولياء والصالحین. 

وقوله: ( هأجيء بالجلاب» »۰ يعني: الاناء الذي یحلب فیه. 
وقیل : اللبن. وقوله في رواية أخرئ: لا أغبق"" : هو الغبوق» وهو: 
آسم للشراب المعد للعشي"*. 

وقوله أيضًا: ( لدبي وَدَأَيَهُمًا» ۹ أ شأني Us‏ 

قال الفراء: أصله من دأبت» إلا أن العرب حولت معناه إلى الشأن» 
يقال: دأب وداب» وقيل: الدأب الفعل» وهو: نحو الأول. وقوله 
)١(‏ مسلم (۲۷۳) كتاب: الرقاق» باب: قصة أصحاب الغار الثلاثة. 
(۲) برقم (17) باب: من قعد حيث ينتهي به المجلس... 
(۳) في مامش الاصل: الاشهر في الازم .........في المتعدی إل 
(8) «المجمل» ۲/ ۱٩۱‏ مادة: (غبق)» «تهذیب اللغة» ۲۱۳۲/۳ 
(5) «المجمل» ۱/ ۳۶۲ مادة: (دأب). 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 
ایض" (فنأی بي طلب الشجر يومًا) من یجعل الهمزة قبل الألف»› ومنهم 
من یجعلها بعده وهما لغتان وقراءتان» وهو البعد آي : بعد بي طلب 
الشجر التی ترعاها الابل. 

وقوله هنا: (ِيَتَضَاعُوْنَ). أي: یصیحون من الجوع ویبکون 
ویشکون» والضغاء : - ممدود مضموم الأول- صوت الذلة والفاقة. 

و(فْرْجَةً): بضمٌ الفاء وفتحهاء وفي الفم مثلثة» وقال ابن فارس 

غيره: القُرجة في الحائط کالشق. والفرجة: آنفراج الکروب"" 

9 (فافرخ) قال ابن التين: هو بضمٌ الراء في آکثر الامهات» 
وذکر الجوهري أنه ی 

وقوله : (حتی َا تطیها مائة دینار). 

وذکر البخاري بعد هذا آنه دفع الیها عشرین ومائة. 

وفيه : فضل الوالدين والصبر على المکروه. 

ومعنی : لا تفض الخاتی أي: لا تكسره» وقیل : الفض : التفرق» 
والبكر آشبه نم د لأن الخاتم غذرتها. 

ومعنی : دإ بِحَقَّها بوجه شرعي » وهو. النكاح. 

وفیه : قبول التوبة» وآن من أصلح فیما بقي غفر له وآن من هم 
بسيئة فترکها؛ آبتغاء وجهه کتب له أجرهاء ومن اف متام ری ان 
48 
)١(‏ «المجمل» ۲/ ۷۱۹ مادة: (فرج). 


(۲) تحتها في (الاصل): نما تکسر إذا كانت من الفم. کذا في «الصحاح». 
() «الصحاح» ۳۳۳/۱ مادة: (فرج). 


سح تاب البیوع 

فصل : 

و(الْمَرَقِ)'© : بفتح الراء» وسكونها وهو ثلاثة أصع» وقال هنا: 
(بفرق من ذرة)» وقال في المزارعة : بفرق عليه 

وفيه: جواز الإجارة بالطعام المعلوم. 

وقوله: اقْرَرَعْتُهُ حَنّى أَشْئَرَيْتُ ینه بَقَرًا وَراعیَهّا»: هو موضع 
الترجمة وبه آستدل الحنفية» وغیرهم ممن یجیز بیع مال الانسان 
والتصرف فيه بغیر إذنه إذا آجازه المالك بعد. 

وموضع الدلالة قوله : «فلم آزل آزرعه حت جمعت منه بقرّا)» وفي 
رواية: افلمرت آجره حتئ کثرت منه الأموال”” مع أنه شرع من قبلناء 
وهل هو في شرعنا؟ لنا فيه خلاف مشتهرء ومشهور مذهب مالك آن له 
الخیار» واستدل به أحمد» كما قاله الخطابي على أن المستودع إذا جر 
في مال الوديعة» وربح أن الربح إنما یکون لرب المال ولا دلالة 
فيها؟»؛ لأن صاحب الفرق إنما تبرع بفعله وتقرب به إلى الله» وقد 


- (۱) الفرق: مكيال معروف بالمدينة» وهو ستة عشر رجلا وقد يحرك والجمع: فرقان. 
«مختار الصحاح» ص : .1١9‏ 

(0) سيأتي برقم (۲۳۳۳) باب: إذا زرع بمال قوم بغير إذنهم وكان من ذلك صلاح لهم. 

(۲) ستأتي برقم (۲۲۷۲) کتاب : الإجارة» باب: من أستأجر أجيرًا فترك أجره. 

©( ورد في هامش الأصل : قوله : (ولا دلالة فيه) إلئ آخره يؤيده ما رواه الإمام أحمد 
فى «مسنده»): حدثنا يحيئل بن حماد» ثنا أبو عوانة» عن قتادة» عن آنس وساق 
حلي الغار إلى قوله: «وقال الآخر: اللهم إن كنت تعلم أني آستأجرت أجيرًا 
على عمل یعمله. فأتاني يطلب أجرهء وأنا غضبان فزجرته فانطلق» فترك أجره 
ذلك» فجمعته وثمّرته حتئ كان منه كل المالء» فأتانی يطلب أجره» فدفعت إليه 
ذلك کله» ولو شنت لم اعطه الا اجره الأول الحدیث. واعلم آنه لا ينيم 
الأستدلال بالحدیث إلا أن یقول : إن الفرق كان معيناء وال أعلم. 


التوضيح اشح الجامع الصحيع سس 
قال: إنه آشتری بقرّاء وهو تصرف منه في أمر لم يوكله به فلا يستحق 
عليه ربحًا. والأشبه بمعناه أنه قد تصدق بهذا المال على الأجير بعد 
آن لحر ف واا 

والذي ذهب إليه أكثر الفقهاء في المستودع إذا آنّجر بمال الوديعةء 
والمضارب إذا خالف رب المال فربحا أنه ليس لصاحب المال من الربح 


قال ابن التين : وقوله فى المضارب غير بين؛ لأنه مال مأذون فيه» 
فربحه عند مالك لربه بخلاف الوديعة» وعند أبي حنيفة المضارب 
ضامن لرأس المال» والربح له ويتصدق به» والوديعة عليه. 

وقال الشافعي : إن كان آشتری السلعة بعين المال فالبيع باطل» وان 
كان بغير عينه فالسلعة ملك المشتري» وهو ضامن للمال. ومذهب 
مالك: أن الربح للمودع كيفما آشتری إن آشتری لنفسه ولا دليل عليه 
من الحديث؛ لأنه أشتراه لرب الفرق. 

وقال ابن بطال: أجمع الفقهاء أنه لا يلزم شراء الرجل لغيره بغير 
إذنه إلا حتئ يعلمه ویرضی به» فيلزمه بعد الرضا به إذا أحاط علمًا 
به» واختلف ابن القاسم وأشهب فيما إذا أودع رجل رجلا طعامًا 
فباعه المودع بثمن فرضي المودع» فقال ابن القاسم: له الخیار إن 
شاء أخذ مثل طعامه من المودع» وان شاء أخذ الثمن بالذي باعه به 
وقال آشهب : إن رضي بذلك فلا یجوز؛ لأنه طعام بطعام فيه خیار. 

وهذا الحدیث دل على صحة قول ابن القاسم ؛ لأن فيه أن الذي كان 

ترك الأجير فرق ذرة» وآنه زرعه له الذي بقي عنده حت صار منه ما ذکر 


)0( «أعلام الحدیث» ۱۰۸۹/۲ بتصرف. 


لس ل ی 
فلو كان خيار صاحب الطعام يحرم عليه ما جاز له أخذ البقر وراعيها ؛ 
لأن أصلها كان من ذلك الفرق المزروع له بغير علمه» وقد رضي الت 
ذلك» وأقره وأخبر أن الذي آنطبق عليه الغار توسل بذلك إلى ربه؛ 
ونجاه به. 

فدلٌ هذا الحديث أنه لم يكن أخذ الأجير لذلك لازمًا إلا بعد رضاه 
بذلك لقوله : "أَتَسْتَهْرِحُ پی ؟» وإنكاره ما بذل له عوضًا من الفرق؛ ولذلك 
عظمت المثوبة في هذه القصة وظهرت هه الآية من أجل تطوع الزارع 
للفرق بما بذل له وأنه فعل أكثر مما كان يلزمه في تأدية ما عليه» فشكر 
الله له ذلك. 

وقد ختلف العلماء في الطعام المغصوب يزرعه الغاصب فذكر ابن 
المنذر أن قول مالك والكوفيين أن الزرع للغاصب. وعليه مثل الطعام 
الذي غصب؛ لأن كل من تعدئ على كل ما له مثل فليس عليه غير 
مثل الشيء المتعدی علیه» غير أن الكوفيين قالوا: إن زيادة الطعام 
حرام على الغاصب لا يحل له وعليه أن يتصدق به. 

وقال أبو ثور: كل ما أخرجت الأرض من الحنطة فهي لصاحب 
الحنطة وسيأتي آختلافهم فيمن تعدئ على نقد قُتَجَر به بغير إذن 
صاحبه في حديث ابن عمر هذا في الاجارة") حيث ذكره. 

ولنذكر هنا نبذة منه» فقالت طائفة: يطيب له الربح إذا رد رأس 
المال إلى صاحبه سواء كان غاصيًا للمال أو كان وديعة عنده» متعدیا 
فيه» هذا قول عطاء ومالك والليث والثوري والأوزاعي وأبي يوسف» 
واستحب مالك والثوري والأوزاعي تنزهه عنه» ويتصدق به . 


(۱) «شرح ابن بطال» ۳۳۷-۳۳۹/۱. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقالت طائفة: يرد المال ویتصدق بالربح ولا یطیب له منه شيء. 
هذا قول أبي حنيفة ومحمد بن الحسن وزفر» وقالت طائفة: الربح 
لرب المال» وهو ضامن لما تعدی فیه. هذا قول ابن عمر وأبي قلابة(اگ 
وبه قال أحمد واسحاق ثم آدعی ابن بطال: أن أصح هه الأقوال أن 
الربح للغاصب والمتعدي. 


AMEX‏ 7 0< همك 


)١(‏ «مصنف ابن أبى شيبة» ۳۵۸/۶ )7١977(‏ عن أبى قلابة» 09/5" (۲۰۹۲۷) عن 
اين عمر. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۳۹۷/۲. 


-٩۹‏ باب الشراء وَالْبَيّع مَعَ المُشرچین وَأَهْلٍ الحَرب 
7- حَرَّثَنا و النُغمَانء حَدَّثَنَا مفتمز بْنُ سلیمات؛ عن آبیه» عن اي عُثْمَانَ 
عن عَبِدٍ الرَمَن بن أبي بكر رضي الله عنهما قال: كنا مَعْ التي کل ثمّ جاء رَجل 
مُشْرَك- ن طویل- يعدم يَسْوقَعَ 5 فتال لب : «بَيِعًا م عَطَِّةَ؟)- َو 
قَالَ:- م هِبَدَ؟». قَالَ: لا بل بیع قاشتّری مِنْهُ شَاة. [5114: ۵۳۸۲- مسلم: 001؟- 
فتح: 4 ]4٠١/‏ 


ذكر فيه حديث عبد الرحمن بن أبي بكر قَالَ: ئا مَعَ الم ل ثم 
جاء رَجُلُ م رة تا ینبم وا تا هار ی دیا 
عَطَِّدٌ ؟) 1 و قَالَ :- آم هِبَة؟). ال بل بیع. فاشتّری مئه شَاة. 

هذا الحديث ذكره البخاري في موضع آخر: كنا مع النبي کل مائة 
وثلاثين رجلاء فقال الا : «هل مع أحد منكم طعام؟» فإذا مع رجل صاع 
من طعام أو نحوه فعجن» ثم جاء رجل. وفيه: للدت وأمر بسواد 
البطن أن یشوی. وايم الله ما في الثلاثين والمائة إلا وقد حز له حزة 
من سواد بطنهاء إن كان شاهدًا أعطاه إياه» وإن كان غائيًا خبأ له 
وجعل منها قصعتين» فأكلوا أجمعون» وشبعناء وفضل في القصعتين» 
ف ا ١‏ 

قال أبو عبد الله : (مُشْعَانُ): طويل جدًا فوق الطول. وقال الأصمعي 
- فيما حكاه فى «الموعب»: شعر مشعان -بتشديد النون- منتفش» 
واشعان اترجام أشعناناء وهو: الثائر المتفرق. وقال الأزهري أيضًا: 


ا 


هو الشعث المنتفش الرأس المغبر 


۱( سيأتي في الهبة برقم (75518)» باب: قبول الهدية من المشركين. 
( «تهذیب اللغة» ۱۸۹۲/۲ مادة: (شعن). 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وروی عمرو عن آبیه : آشعن الرجل إذا ناصئ عدوه فاشعان شعره. 
وقال ابن التبن : هو شعث الشعرء اثر الرأس في قول آکثرهم» ووزنه 
مفعال. 

وعبارة صاحب «العین»: مشعان إذا كان منتفشّا» ورجل مشعان 
الرآس. وسواد البطن قيل: هو الکبد خاصة وقیل: حشوة البطن 
كلها» حکاهما صاحب «المطالع». 

وحز: قطع» والخزة- بضمٌ الحاء: القطعة "۰ وقال في باب قبول 
الهدية من المشرکین. 

ضبط حخرَة في الأمهات بالضم» وصوابه كما ضبط لأن الحزة 
بالضم : القطعة. مثل الأكلة واللقمة» وأما بالفتح فتعود على الفعل. 

وقد سلف -من قول أبي عبید- أن کل شيء يقال فيه : فعلت فعلة 
-بالفتح- إلا ثنتين: رأيت رؤية» وحججت حجة. يريد إلى الغزو. وقال 
الداودي: الحزة: القطعة وهو كالأول. 

أما فقه الباب: فالبيع والشراء من الكفار كلهم جائز إلا أن أهل 
الحرب لا يباع منهم ما يستعينون به على إهلاك المسلمين من العدة 
والسلاح» وما يقوون به عليهم. 

قال ابن المنذر: آختلف العلماء في مبايعة من الخالب على ماله 
الحرام» وقبول هدایاه وجوائزه. فرخصت طائفة في ذلك. كان 
الحسن البصري لا ری بأسًا أن يأكل الرجل من طعام العقار 
والصراف والعامل» ویقول: قد أحل الله طعام الیهود والنصاری؛ 
وأكله أصحاب رسول الله بي وقال تعالئ في الیهود: 


.۸٠۲ /١ المصدر السابق‎ ( 


I & 


أڪلون للحت [المائدة: .]٤١‏ 

وقال مکحول والزهري : |ذا أختلط المال وكان فيه الحلال والحرام 
فلا باس أن يؤكل منه» وإنما يكره من ذلك الشيء الذي یعرفه بعینه. وقال 
الحسن : لا باس ما لم یعرفوا شيئًا منه(۱ 

وقال الشافعي : لا تجب مبايعة يعة من أكثرٌ ماله ربا أو کسبه حرام» ون 
بايعه لم أفسخ خ البيع ؛ لأن مولاء قد یملکون حلالا» ولا نحرم إلا حرامًا 
يننا الا آن یه يشتري حرامًا يا یعرفه» والمسلم والذمي والحربي في هذا 
سواء. 

حجة من رخص في ذلك حدیث الباب» وحدیث رهنه درعه عند 
اليهودي(۳؟» وکان ابن عمر» وابن عباس يأخذان هدایا المختار(" 
وبعث عمر بن عبيد الله بن معمر إلى ابن عمر بألف دینار وإلى 
القاسم بن محمد بألف دينارء فأخذها ابن عمر وقال: لقد جاءنا على 
حاجة وأبئ أن يقبلها القاسم. فقالت أمرأته: إن لم تقبلها فأنا ابنة 
عمه كما هو ابن عمهء فأخذتها20. 

وقال عطاء: بعث معاوية إلى عائشة بطوق من ذهب فيه جوهر قوم 
بمائة ألف» فقسمته بين أمهات المژمنین(*. 


وکرهت طائفة الأخذ منهم» روي ذلك عن مسروق» وسعيد بن 


(۱) آنظر: «المغني» 5/ ۳۷6. 

(۲) سلف برقم )5١59(‏ کتاب : البیوع» باب: شراء النبي بالنسيئة. 

(۳) «مصنف ابن أبي شيبة» ۳۰۲/6 (۰)۲۰۳۲4 «حلية الأولیاء» 04/0 . 

(:) «الطبقات الکبری» ۰۵ ۰۱۸۹ 

(ه) «مصنف ابن أبي شیبة» ۳۰۲/۶ (۰۲۰۳۲۵ ۰)۲۰۳۲۰ و«الآحاد والمثانی» ۱/ 
۷۹ (۵۰۳) من طريق ابن أبي شيبة. 1 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سح 


المسيب» والقاسم بن محمد» وبسر بن سعید» وطاوس. وابن سيرين» 
والثوري» وابن المبارك ومحمد بن واسع» وأحمد. وأخذ ابن المبارك 
قذاة من الارض» فقال: من آخذ مثل هذه فهو منهم"*. وسلف هذا 
المعنی في الزكاة في باب : اعطاء المال من غير مسألة. 

وقوله اك : «بَيْعَا آَم عَطِيهة- أو قال:- أَمْ مِبَةَ؟)) إنما قال ذلك 
على معنی أنه يثيبه لو كان هديت لا أنه كان یقبلها منه دون إثابة 
عليهاء كما فعل اكك بكل من هاداه من المشرکین» بل كان هذا دأبه. 
وسيأتي في الهبة حكم هبة المشرك إن شاء الله.”") 

وحدیث: نا لا نقبل زبد المشرکین "۳ يعني عطایاهم شه أن 
یکون منسوغا كما قال الخطابي. فقد قبل هدية غير واحد منهم 
أهدئ له المقوقس مارية والبغلة!؟©» وأکیدر دومة. إلا أن یفرق فارق 
بين هدية أهل الشرك وأهل الکتاب؛ لکن هذا الرجل كان مشرکا(* 
ویجوز أن یکون القبول من باب التألف. 

وفیه: قصد الرژساء والاکابر بالسلم لاستجزال الثمن. 


(۱) عبد الرزاق ۱۵۱/۸ (۱47۸۲) عن ابن سیرین» ابن أبي شيبة ۲۰۲/۶ (۲۰۳۳۲) 
عن مسروق ۳۰۳/6 (۲۰۳۳۹) عن محمد بن سیرین. 

(۲) سيأتي برقم (۲۲۱۸) باب : قبول الهدية من المشرکین. 

(۳) رواه أبو داود (۳۰۵۷) الترمذي (۱۵۷۷) وقال : حسن صحیح وأحمد ۰۳/۶ 
والبخاري في «ا لدب المفرد» ص ١58‏ (8۳۸) عن عیاض بن حمار المجاشعي. 
وصححه الألباني في «صحیح الجامع» (۲۵۰۵). 

(4) في هامش الاصل : وسیرین بعثها أيضًا وهي أخت مارية وجارية ومابورا وممارا 
وعلا من بنها وقباطًا وذهبًا. 

)2 «أعلام الحدیث» ۱۰۹۲/۲ بتصرف. 


س يتب يوع ۳ 

وفيه : أن أبتياع الأشياء من مجهول الناس ومن لا يعلم حاله بعفاف 
أو غيره جائز» حتی يطلع علی ما يلزم الورع عنه» أو يوجب ترك مبایعته 
بغصب أو سرقة أو غير ذلك. قال ابن المنذر: لأن من بيده الشىء فهو 
مالكه على الظاهر»ء ولا يلزم المشتري أن يعلم حقيقة ملكه له بحکم اليد. 

وفيه: تأنيس الكافر لإثابته أكثر مما أخذء إذ كان ذلك من شأنه. 

فرع : آختلف في الذي يهدى إلى الأئمة» فروي عن علي رده إلى 
بيت المال» وإليه ذهب أبو حنيفة. 

وقال أبو يوسف: هو له. وقیل : إنه اتا في ذلك بخلاف غيره؛ لأن 
الله خصه في أموال الحرب بما لم يكن لغيره. قاله الخطابي”". 

وفیه : ذکر بعض الخبر وحذف باقيه» الم پذکر یه قدر ما آشتر 


وفیه : علم من آعلام نبوته. حیث أكل من سواد البطن ما ذکر. 
وفیه : رأفته بالحاضرین» وتفقد الغائبین» وهو رد على جهلة 
الصوفية حيث یقولون : من غاب غاب نصیبه. 


7 7ع 32 


)۱( «أعلام الحدیث» ۲/ ۰۱۰۹۳ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۰- باب شِرَاءِ المَمُلُوكِ مِنَ الحَرُبِيٌ وَحِبَتَهِ وَعِتّقِهِ 
وال ال كلل لِسَلْمَانَ : «كَاتِب». وَكَانَ حرا فظْلَموه 0 
سبي عَمَّارٌ وَصهَيْبٌ وبلال وَقَالَ الله تال : وله فصل 
بر عل نتن فى ازنك إلى قوله  :‏ جحد ِيحَحَدُونَ» [النحل : 
۷۱. 
۷-- حَدَّكنَا بو اليَمَانْء آخبرتا شُعیت, حَدَكَئا و لاد عن الأغرجء عن أي 
هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: قال انب يا : «هاجر د راهيم ال بسار 5 فَدَكَلَ بها 
قَرِيَةَ فیها مَلِكُ من اللو- أ جَبَارٌ من ابابرع- فقیل : دَحَلَ | إِبْرَاهِيمْ نرق هي 
مِنْ أَحْسَنِ اشنا 07 له أ ری مي ن هاذه + الي مَك ال 


ذ على الأزضي: ین ثري رل رل با لقم ها 5 


ع رو رتس 222 و و 2 سے oof - ٥‏ 04 
توضاً وَتصّلىء فَقَالتِ: ١‏ دنت انت بك يسوي أخضاك زجي 


عَلَى روي فلا لّط عَلَيَ الکافر. فط ّى رگضن بِرِجْلِه 4». قَالَ | الأخرج : 
قال و سَلَمَةَ نیب الرثمَن: : نبا هُرَيْرة ة قال: : «قَالتِ: اله إن يمت يقال : 


هي لهب یل لقاع ناه ققامث وص صي وتفول : الله إن كنت 
منت بك وَبِرَسُولِك وَأَخْصَنْتُ د فَرْجِي الا عل ززجي. لا تُسَلَطْ علي هذا 
الکافر. قط حَنَّى رَكَضَ برجله». قَالَ عَبدُ رن : قال ابو سَلَمَةَ: قال بُو هرز 
«قَقَالَتِ : 07 ِن يَمْتْ قیال مين دَأرْسِلَ في النَانيةِ أَوْ في ا 
ال : والله ما أَرَسَلتْ ثم إل الا شَيْطًَا اء آزجمُوها إلى | رای وَأَعْطُوهًا أ آجر. 
فَرَجَعَتٌ إلى یه اقا كَقَالَث: أَشَّعَرْتَ ان الله بت الکافر وَأَخْدَمَ وَلِيِدَةٌ). 
[۲۱۳۵, ۳۳۵۷, ۰۳۳۵۸ 0-4 1۹۵۰- مسلم: ۷۱- فتح: ٤‏ /1۰] 


والله 


س 


د 


۹ 
ما 9 


۴ 


on 


۸- دتا تب حَدََّنَا اللَّنْثُء ٠‏ عن ابن شهاب. عن غُرْوَةٌ: عَنْ عَاِسَة 
رضي الله عنها ها قَالَتِ: : آختضم سَعْدُ بن أبي وفاص, وَعَبْدٌ بْنُ زَمعَةَ في غلام» فقال 


#۶ 


غد هذا یا وشول الله ابن جي عنَة بن أي وفاص. عهد ايآ َه بنةه آنظز إلى 
شبهد. وقال عَبْدُ بْنُ رَمْعَة مڪ هذا خي يا رول الله ول عَلّى فراش أي من یله 

فنظر سول الله كل ری 2 شبهه, فرای شَبَهَا يَيّنَا د E‏ 
الوّلَدُ لراش وَلِلْعَامِرٍ ال وا مه با رة ر قَلْمْ ره 
سَؤْدَةٌ قط. [انظر: ۲۰۵۳- مسلم: e -۱٤0۷‏ 


و يھ 


48 حَدَّثَنَا مد نهد ا عدر حَدَثَنًا ی 


ا ف 0 :ما شود ن أ لي كنا وتا وأ كلك که ولتي شر فت وأا ضیف 
أفتع: 411/4] 


- 


۱ 


دا 


- حَدَّثَنَا بو الیمان. أَخْبَرنَا سعَيِبُء عن الزُّهْرِيٌ قال: أخبرن عر 
e‏ أَخْبَرَهُ أنه قال؛ یا وَسُولَ اء ریت أُمُورًا كنت أَتَحَنَّتُ- أؤ 
تحت بها- في الََاِلِيةِ من صِلَةٍ وة وَصَدََةِه هَل لي فِية آخجرو قال حکیه 


رضي الله عنه : قَالَ سول الله لو لا : : أُسْلَمْتَ عَلَى ما سلف لَك ین خیره. [انظر: 
[۳- مسلم: ۳- فتح: 41/4[ 


ثم ساق حديث آبي هريرة في إعطاء الکافر آجَرَ سارة زوجة إبراهيم 


9 م م رم وه Jo‏ ۵ و ماه 


وحديث عائشة: آختصم سعد بن بي فاص وَعَبْدٌ بن زمعه في 
لام ... الحدیث بطوله. وقد تسار 


وَل ع َى عبر أبيك. تال مت 900 أن لي کنا وا ال 
قَلْتُ دَلكَ» ولکٽي سُرِفث راا صَبِيٌ. 


(۱) في البیوع برقم (۲۰۵۳) باب: تفسير المشبهات. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ر د ان رگم ع و ي هه و کر 6 د 
وحدیث حکیم بن حزام: یا رَسُولَ ال ارايت آمورا کنت انت 


و تحت بهّا- في الجاملیّة من صلة وَعَمَاقَةٍ وَصَدَكَةِ هل لي فیها أجر؟ 


ال حكيم : قَالَ رَسُولُ الله يكل: «أَسْلَّمْتَ علی مَا أسلفت مِنْ خیر». 
التعليق الأول آسنده ابن حبان”' والحاكم من حديث سماك بن 


١ 


حرب» عن زيد بن صوحانء فذكرهء قال الحاكم: حديث صحيح 
عال في ذكر إسلام سلمان”". 

وفيه: حتئ لقيني ركب من كلب فسألتهم» فلما سمعوا كلامي 
حملوني حتی أتوا بلادهم فباعوني فقال اكنتا: «كَايِبٌ يا سَلْمَانَ) 
وأسنده البزار أيضًا من حديث محمود بن لبید» عن ابن عباس» 
فذكره مطوّلا”". وعند البخاري حدثنا الحسن» ثنا معتمرء ثنا 
أبو عثمان» عن سلمان أنه تداوله بضعة عشر من رب إلى رب 
وسيأتي طرف منه في الفضائل"*. 

وقوله : (وسبي عمار وصهيب وبلال)» يعني : أنه كان في الجاهلية 
يسبي بعضهم بعضًا ويملكون بذلك» وروينا عن ابن سعد بإسناده عن 
حمزة بن صهیب. عن أبيه قال: إني رجل من العرب من النمر بن 
قاسط» ولكن سبيت» سبتني الروم غلامًا صغيرًا بعد أن عقلت أهلي 


)١(‏ رواه ابن حبان فى «صحيحه» ۱۶/۱۲ من طريق عبد الله بن رجاء» عن إسرائيل» 
عن أبي إسحاق» عن أبي قرة الكندي عن سلمان» ورواه في «الثقات» ۱/ ۲٤۹‏ 
من طريق عاصم بن عمر بن قتادة عن محمود بن لبيد عن ابن عباس عن سلمان. 

(۲) «المستدرك» ۳/ 5075-6949. 

.)۲۵۰۰ ۰۲۹۹( ٤٦۸ -٤٦۲ /٦ «البحر الزخار»‎ )۳( 

(4) سيأتي برقم (۳۹6۲) کتاب: مناقب الانصارء باب: إسلام سلمان الفارسي. 


س يتن يوع اا 


Da LR 
وفومي ۰ وعرقت. سبئ‎ 


ومعنى الآية التي ساقها: أن الله فصل الملّاك على ممالیکهم 
فجعل المملوك لا يقوئ على ملك مع مولاه واعلم أن المالك 
لا يشرك مملوكه فيما عنده. 

وهما من بني آدم» فكيف تجعلون بعض الرزق الذي رزقكم الله لله 
وبعضه لاصنامکم فتشركون بين الله وبين الأصنام» وأنتم لا ترضون 
ذلك مع عبيدكم لأنفسكم؟! نبه عليه ابن التين. 

وقال ابن بطال: إنما تضمنت التقريع للمشركين والتوبيخ لهم على 
تسويتهم عبادة الأصنام بعبادة الرب تعالی» فنبههم تعالئ على أن 
مماليكهم غير مساوين لهم في أموالهمء فالله تعالئ أولئ بإفراد 
العبادة» وأن لا يشرك معه أحد من عبيده» إذ لا مالك على الحقيقة 
سواه» ولا يستحق الإلهية غيره'". 

وقال الضحَاك : هو مثل لله ولعیسی بن مریم أي : أنتم لا تفعلون 
هذا لغيركم» فكيف ترضون لي باتخاذ بشرًا ولدًا؟!”" وقوله: «َفنعمَة 
آله يحْحَدُونَ» [النحل: ]7١‏ أي: فبأن أنعم الله عليهم جحدوا النعم 
وجعلوا ما رزقهم لغيره. وقيل: المعنی: فبأن آنعم الله عليهم 
بالبراهین جحدوا نعمه. 

وغرض البخاري في هذا الباب: اثبات ملك الحربي والمشرك 
وجواز تصرفه في ملکه بالبیع والهبة والعتق وجمیع ضروب التصرف 


(۱) «الطبقات الکبری» ۰۲۲۷/۳ 
(؟) «شرح ابن بطال» ۲/۲ ۳. 
(۳) ذکره النحاس فى «معانی القرآن» ۶/ ۸۷. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إذ آقر الشارع سلمان عند مالکه من الكفارء فلم یرل ملکه عنه» وأمره أن 
يكاتب» وقد كان حرا. وأنهم ظلموه وباعوه ولم ینقض ذلك ملك 
مالكه» وکذلك كان آمر عمّار وصهیب وبلال. باعوهم مالکوهم 
الكفار من مسلمين» واستحقوا أثمانهم» واوا هلكا له ألا تری 
أن إبراهيم قبل هبة الملك الکافر"" وأن عبد بن زمعة قال لرسول 
الله ية : (هذا ابن أمة أبى» ولد على فراشه) فأثبت لأبيه أمةٌ وملگا 
عليها في الجاهلي فلم ينكر ذلك. 

وسماعه الخصام في ذلك دليل على تنفيذ عهد المشرك والحكم به 
أن يحتكم فيه للمسلمين» ولذلك جوز اك عتق حكيم بن حزام وصدقته 
في الجاهلية» ونبه على عتق القرابة بحكم الشارع في قضائه لأحدهما في 
قصة سعدء بناء على أن من ملك ذا رحم محرم فهو حر. 

فان قلت: كيف جاز لليهودي ملك سلمان وهو مسلم ولا يجوز 
للكافر ملك مسلم؟ قلت: أجاب عنه الطبري بأن حكم هذه الشريعة: 
أن من غلب من أهل الحرب على نفس غيره أو ماله» ولم يكن 
المغلوب على ذلك ممن دخل في الاسلام فهو لغالبه ملكاء وكان 
سلمان حين غلب علی نفسه لم يكن مؤمتاء وإنما كان إيمانه إيمان 
تصديق بالنبي كل إذا بعث مع إقامته على شريعة عیسی ۰ فأقره عل 
مملوكًا لمن كان في یده. إذ كان حكمه اكت: أن من أسلم من رقيق 
المشركين في دار الحرب ولم يخرج مراغمًا لسيده فهو لسیده أو كان 
سيده من أهل صلح المسلمين فهو مملوك لمالكيه". 


)١(‏ في هامش الأصل : نما وهبها لسارة. 
" () شرح ابن بطال» 5/ ۳6۲- ۳۳. 


سس کتاب البْیُوع 


وفیه من الفقه : اباحة المعاریض لقوله: ( «زنها أختي» ‏ وأنها 
مندوحة عن الکذب. 

وفیه : أن آخوة الاسلام أخوة يجب أن ینتمی بها. 

وفیه : الرخصة في الأنقياد للظالم والغاصب. وقبول صلة السلطان 
الظالم» وقبول هدية المشرك وقد ترجم عليه هناك بذلك» وإجابة 
الدعاء باخلاص النية» وكفاية الرب جل جلاله لمن آخلصها بما 
یکون نوعًا من الآيات» وزيادة في الإيمان» ومعونة على التصدیق 
والتسلیم والتوکل. 

وقوله : ( ١مَمْط‏ ) أي : صوت فى نومه يقال منه : غط غطيطاء 
ذكره ابن بطال عن «لافعال۲۱. وقال ابن التين: غطء أي: خنق» 
وصرع : أصابه مس الشيطان. قال: وضبط في بعض الأمهات بفتح 
الغين» وصوابه: ضمهاء وکذلك هو في بعض الکتب. 

وقوله: ( «رکض برجْلِها ) آي: ضرب بها. 

ومعنی : «كَبَّتَ الکافر» صرعه لوجهه وکبت الله العدو- أيضًا- رذه 
خائبّاء وقيل: أذله وأخزای وقيل: أصله كبد أي: بلغ الهم کبده فأبدل 
من الدال تاء» وقيل: معناه: ضربه وأذله» والمعاني متقاربة. 

يقال: إن الله كشف لإبراهيم حت رأئ ذلك معاينة» وأنه لم ينل 
منها شيئًا لما كان عليه من الغيرة. 

وفيه: أبتلاء الصالحين؛ لرفع درجاتهم. 

ومعنی : ( «أَخْدَم؛ ) أعطى خادمًا. 


(۱) «الأفعال» لابن القوطية ص ۰۱۹5 «شرح ابن بطال» 541/5. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


تشیهات : 

أحدها: آسلم بلال وسیده کافر وهو بدار الحرب فثبت ولاژه عند 
مالك وابن القاسم للصدیق وقال آشهب: هو حر بنفس اسلامه 
فلا ولاء لأبي بكر فیه. وعمار هو: ابن ياسر آبو الیقظان مولی بني 
مخزوم» قتل بصفین وهو ابن ثلاث وتسعین؛ وصهیب : هو ابن سنان 
آبو یحیی مولی ابن جدعان القرشي. 

انیها: (آجَرَ) بهمزة ممدودة» وقلبت هاءٌ فصارت : هاجر وأصل 
المادة: الترك» وکانت من حفن من كورة آنصنا. و(القریة) جمعها قری» 
سمیت بذلك لا جتماع الناس فيهاء من قریت الماء في الحوض آي : 

قال الداودي: يقع على المدن الصغار والکبار. 

وقوله: امن هازه؟ قال: أختي» يريد في الاسلام» وهي من 
المعاریض» وفر من زوجتي بذلك؛ لأن الزوج قد یدفع بالقتل 
بخلاف الاخ. 

وقال الداودي: فعله خوفا من تغلبه علیها. وسيأتي زيادة على ذلك. 

وفیه: أن من قال لزوجته: آختي» ولم ينو شيئًا لا یکون طلاقاء 
وکذا لو قال: مثل آختي لا یکون ظهارا وفیه: هدية المشرك للمسلم. 

وفيه : 000 8 إن طلاق المکره لا یقع» ولیس ببين. 

وقولها: ( «وَأَخْصَّنْتُ نت» ) أي: عففت» وقال الداودي: أعففت» 
ولا يعرف هذا الفعل رباعيّاء وإنما هو ثلائي. 

قولها : ( (إِنْ يَمْتْ يُقَالُ: هي قَتَلنَهُ ) فيه خوف سارة أن ينسب إليها 


حبا لو ا سس 4ك 


وفيه: أخذ الحذر مع الإيمان بالقدر. 

وقوله : ( «ما أَرْسَلْتُمْ رخ الا شَيْطَانَاه ) أي: لأجل الحيلولة التي 
وقعت بينهما حال دونها إخوانها من الشیاطین» وجاء في بعض 
الروايات لما قبضت يده عنها قال لها: «ادعي لي»“ فقال ذلك لتلا 
تحدث بما ظهر من كرامتهاء فيعظم في نفوس الناس وتتبع» فلبس 
على السامع فذكر الشيطان. 

وقول ابن عوف لصهيب: (اتق الله ولا تذع إلى غير أبيك)» أراد 
عبد الرحمن أن يدعوه لأبيه إن عرفه» ولم ينسب إلى الروم؛ لقوله: 
اوشم مهم [الأحزاب: 0] فذكر صهيب أنه لا يعرف أباه. 
وانتسب إلى مواليه. 

وحديث حكيم سلف في الزكاة”". 

وقوله هنا: (كُنْتُ نت -أَوْ أَتَحَنَثُ- بها في الجَامیة) كذا في 
الأول بالمثناة. قال عياض : وهو غلط من جهة المعنول» وأما الرواية 
فصحيحة» والوهم فيه من شیوخ البخاري بدليل (أو أتحنث) بعده 
على الشك» والذي رواه الكافة بالمقلثف وکذا قال ابن التین: ضبط 
في الأول بالمثناة» وصوابه بالمثلثة كما في الثاني» أي: آتعبد. ولم 
یذکره أحد من أهل اللغة بالمثناة كما في حدیث الوحي : كان يأتي 
حراء فیتحنث فیه. أي: یتعبد ۳ وقال آبو العباس: آي: یفعل فعلا 
یخرج به من الحنث» كتأثم وتحرج زاد القزاز: وتحوب أي: آلقی 
)١(‏ ستأتي برقم (۳۳۰۸) کتاب : أحاديث الأنبياء» باب: قول الله ق: ود اه 

هی ليلا [النساء: ۱۲۵]. 


(0) برقم )١55(‏ باب: من تصدق في الشرك ثم أسلم. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحوب. وهو: الاثم والذنب» ویحتمل على تقدير الصحة أن یکون 
آصلها من الحانوت أو الحانة. 

قال این الاثیر: كانت العرب تسمی بیوت الخمارین: الحوالیت» 
زالجانة معلا" فلا هنا لعفن : أتحنث: أتجنب مواضع 
الخمارين والحانة. 

وفيه: آنهم كانوا في الجاهلية على بقية من دين إبراهيم» وأنهم 
كانوا يصنعون شيئًا يريدون به وجه الله. 

وأن ما أصابوا به من ذلك ثم أسلموا كتب لهم؛ لأنه لا يضيع عمل 
عامل کمن أحبط من آرتد بعد الإسلام. 

رابعها: ذكر ابن قتيبة في «معارفه»ء أن القرية: الأردن» والملك: 
(صاروق)""۰ وكانت هاجر لملك من ملوك القبط”". وعند الطبري: 
كانت أمرأة ملك من ملوك مصر. فلما قتله أهل عين شمس أحتملوها 
معهمء وزعم أن الملك الذي أراد سارة آسمه سنان بن علوان أخو 
الضحاك“. 

وذكر السهيلي في «روضه» أن سارة هي: بنت توبيل بن ناحور. 
وقيل: بنت هاران بن ناحور» وقیل: بنت هاران بن تارخ» وهي : 
بنت آخیه على هذا وأخت لوط قاله القتبي في فالمغازفة :> 





( «النهاية فى غريب الحدیث والاثر» ٤٤۸/١‏ مادة: (حنت). 

( ورد في هامش الاصل: رأيت في نسختین من «الروض» للسهيلي عن ابن قتيبة: 
(صادوف). 

() «المعارف» ص ۳۲ بتصرف. 

( «تاریخ الطبري» ۰۱8۸/۱ ۱۷۵ بتصرف. 

() «المعارف» ص : ۰۳۱ . 


والنقاش فى «تفسيره»» قال: وذلك أن نكاح بنت الأخ كان حلالا ؛ إذ 
ذاك ثم إن التقاش ناقض ذلك» وقال في تفسير قوله تعالئ : لسع لم 
ین رن ما وض به نوعاکه [الشوری: ۱۳] أنه يدل على تحریم بنت الاخ 


علی لسان نوح. 
قال را شوه هو الك وان هرا آنا بنك اه اه 


ماران اوه .وهو هارای الأصطر وکات ينث هاران الاک وهو عه : 


وذكر أبو محمد عبد الملك بن هشام في كتابه (التیجان» : أن إبراهيم الا 
خرج من مدين إلى مصرء وكان معه من المؤمنين ثلاثمائة وعشرون رجلا 
ومصر ملكها عمرو بن أمرئ القيس بن بابليون بن سبأء وكان خال 
إبراهيم لشدة إعجابه به فوشی به حنّاط كان إبراهيم يمتار منه» فأمر 
بإدخال إبراهيم وسارة علیه» ثم نحی إبراهيم وقام إلى سارة» فلما 
صار إبراهيم خارج القصر جعله الله له كالقارورة الصافية» فرأى 
الملك وسارة وسمع كلامهماء فهمّ عمرو بسارة ومد يده إليها 
فيبست» فمد الأخرئ فكذلكء. فلما رأئ ذلك كف عنها. قال: 
يا سارة هكذا نصيب الرجال معك؟ قالت: أنا ممنوعة من الخلق 
إلا من بعلي إبراهيم فأمر بدخوله فقال: لا تحدث يا إبراهيم نفسك 
بشيی فقال: أيها الملك اد الله كك جعل قصرك لي كالقارورة فما 
خفي على شيء مما فعلتَ فقال الملك: لکما شأن عظیم يا ابراهیم. 
قال ابن هشام: وکان الحناط آخبر الملك بأنه رآها تطحن. فقال 
الملك : يا ابراهیم ما ينبغي لهه أن تخدم نفسها فأمر له بهاجر. 
خامسها: وقد آسلفت الاشارة الیه. 


) «الروض الأنف» ۱۱/۱ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

قال ابن الجوزي: علئ هذا الحدیث إشكال ما زال یختلج في 
صدري» وهو أن يقال ما معنی توريته ا على الزوجة بالأخت» 
ومعلوم أن ذكرها بالزوجية أسلم لها؛ لأنه إذا قال: هذه آختي. قال 
زوجنيهاء وإذا قال: هذه أمرأتي سكت هذا إن كان الملك يعمل 
بالشرع فأما إذا كان كما وصف من جوره فما يبالي أ آکاتت زوجة 
آو اا إلى آن وقع لي آن القوم کانوا على دين المجوس» وفي 
دينهم أنَّ الأخت إذا كانت زوجة كان أخوها الذي هو زوجها أحقّ 
بها من غيره» فكأن إبراهيم أراد أن يستعصم من الجبار بذكر الشرع 
الذي يستعمله ۰ فإذا هو جبار لا يراعي جانب دينه. 

قال: واعترض علی هذا بأن الذي جاء بمذهب المجوس 
زرادشت» وهو متأخر عن هذا الزمن . 

والجواب: أن لمذهب القوم صلا قديمًا آدعاه زرادشت» وزاد عليه 
خرافات أخرء وقد كان نکاح الأخوات جائرًا من زمن آدم ویقال: إن 
حرمته كانت على لسان موسیٰ» قال: ويدل علئ أن دين المجوس له 
أصل ما رواه أبو داود أنه الت أخذ الجزية من مجوس هب 7 
ومعلوم أن الجزية لا تؤخذ إلا ممن له كتاب أو شبهة كتاب» ثم 
سألت عن هذا بعض علماء أهل الكتاب فقال: كان من مذهب 
القوم : أن من له زوجة لا يجوز أن تتزوج إلى أن يهلك زوجهاء »> فلما 





( ابو داود () عن عبد الرحمن بن عوف. 
وهو في البخاري برقم (۰۳۱۵7 ۳۱۵۷) کتاب : الجزية والموادعة باب : الجزية 
والموادعة مع أهل الذمة والحرب. 

0 ورد في هامش الاصل : آو في «صحیح البخاري». اه 
قلت : آنظر الهامش السابق. 


سح تابْ البْیُوع 
علم إبراهيم هذا قال : هي أختي کأنه قال : إن كان الملك عادلا فخطبها 
مني أمكنني دفعه» وان كان ظالمًا تخلصت من القتل» وقیل : إن التفوس 
تأبی أن یتزوج الانسان بامرأة وزوجها موجود. فعدل عن قوله : زوجتي ؛ 
لانه يؤدي إلى قتلهء أو طرده عنهاء أو تکلفه لفراقها. 

وقيل : إن ذلك الجبار كان من سيرته أنه لا يغلب الأخ علی أخته 
ولا یظلمه فيهاء وکان یغلب الزوج عل زوجته وعلی هذا يدل 
مساق الحدیث حکاه القرطبي؛ قال : والا فما الفرق بینهما في حق 
جنار ظال ٩۴‏ وهذا من باب: المعاریض الجائزة» كما سلف والحیل 
من التخلص من الظلمة» بل نقول: انه إذا لم يتخلص رجل من 
الظلمة إلا بالكذب الصراح جاز له أن يكذب» وقد يجب في بعض 
الصور بالاتفاق؛ لكونه ينجي نبيّا أو ولیّا ممن يريد قتله» أو نجاة 
المسلمين من عدوهم. 

سادسها: قوله: (قال الأعرج: قال أبو سلمة: قال أبو هريرة: 
فقالت:) إلى آخره» هو موقوف ظاهر أو كذا ذكره أصحاب 
الأطراف» وكأن آبا الزناد روى القطعة الأول مسندة» وهه موقوفة. 


OOS O)‏ همك تل همك 


رن 0 لمفهم» 1/5 . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۰ باب خلود المَيْتَةٍ قَيْلَ آنْ كُدْبَعَ 
1١‏ حَدَثَنَا زیر بْمُ حزب, حَدَتَنَا يَعْقُوبُ ن دنا ايء عَنْ ء 
صَالِحَ قال: : حَدََيِي ابن شِهَابٍء أن عَُدَ الله بن عبد اه خر 7 أ عة الزن علا 
رضي الله عنهما أَخْبَرَهُ, أن رشول الله ل م ر بشاة مَيْنَةِ فقال: : دمل متت 


بإهابها؟». قَالُوا: ها مه مَيْنَةً. قال: ۳ حرم حرم أكلهاء. ل : 1491- مسلم: ۳۱۳- 
فتح: ۱۳/۶] 


ذكر حديث أبن عباس : أن رَسُولَ الله و كل مر بِشَاةٍ ميت فَقَالَ: 
مَل َسْتَمْتَعْثمْ باهابها؟». الوا : ان يد قَالَ: ۳ حرم أكلهًا". 

هذا الحديث سلف في الزكاة في باب: الصدقة علئ موالي أزواج 
النبي ۹ وأو ضحنا الكلام عليه » ويأتي في الذبائح يا 

وجمهور العلماء علل جواز بيعها والانتفاع بها بعد الدباغ . 

وأسلفنا هناك أن الخلاف في أنَّ الإهاب هل هو الجلد مطلقًا أو قبل 
الدباغ "۳" وهذا الأستمتاع محمول عند أكثر العلماء على ما بعد دباغه 
إلا الزهري. 

وفيه: دلالة قوية على تحريم آکله» وادعى ابن التين أنه لم 
يختلف فيه» وهو غریب» فالخلااف عندنا مشهور» بل الراجح عندنا 


إباحته. 


)۱( برقم (۱۶۹۲). 
زفق برقم (۵۵۳۱) باب : جلود الميتة. 
(0) «المجمل» ص (۱۰۵) مادة: (أهب). 


س كتَابٌ البْیوع 


فائدة : 
جوّز ابن وهب بيع زيت الفأرة إذا ين وخالفه جمیع أصحاب 
7 2 ۲ ۰5 )0 5 
مالك وجوره ابو موسى الاشعري من غير مسلم ¢ وبقول ابن 
وان دبغ» والحدیث حجة علیه!؟. 


> 525 همك . 3< همك 


.)۲۳۸۵( ۱۲۷ /۵ «مصنف ابن أبى شیبة»‎ )١( 


(0) ورد بهامش الأصل: أحتج بحديث عبد الله بن عكيم وفيه ما فيه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲ باب قتل الختُزیر 

وَقَالَ جَابِرٌ: حرم ال رسول الله بي الختزیر. 

۳۳۲- ل ل ن ابن شهاب, عن ابن لیب 
آله سَِع با هر رضي الله عنه ی ل؛ قال سول الله علا : «وَالّذِي نَفْسِي بِبَد اه 
وشن آن یل فیکم ابن مَرْيَمَ حَكَمًا مُفْسِطًا کر الصّلِيتَ» بقل 
الخنزین وَيَضْعَّ الجریت وَيَفِيضَ المال حَنَّ لا یله أَحَدٌ. [۲۵۷۱ ۳:۸ 
4- مسلم: ۱۵۵- فتح: ٤‏ /4۱2] 


ثم ساق حدیث آبي هريرة قَالَ: قال النبي 35 : اي تبي ده 
َيُوشِكنَّ أنْ يَنْزِلَ فیکم ابن مَرْيَمَ حَكُمًا مفیطا فَيَكْسِرَ الصیب وب 
الخنزین وَيَضَّعْ الجرْيَةٌ» وَيَفِيضَ المَالُ حَنَّى لا يَقْبلَهُ آحَد». 

هذا الحديث أخرجه مسلم آیضّا "۰ وتعليق جابر سيأتي بعد مسندًا 
بلفظ : سمعت النبيّ ية عام الفتح بمكة يقول: «إِنَّ الله ورسوله حرّم بيع 
الخمر والميتة والخنزير والأصنام»” '". 

ومعنی : اليُوشِكنَ): ليسرعن» يقال: أوشك فلان خروجًا من 
العجلة» وقال الداودي: ليكونن» قال: ويوشك يأتي بمعنی: یکون؛ 
وبمعنی : یقرب أن پنزل» أي: من السماء فِنْ الله رفعه إليها وهو: 
حي؛ «مشیطا» آي : عدلا. 

وقوله : ( «فیکسیر الصَّلِيبَ» ) أي: بعد قتل أهله 

«وَيَقْثْل الخنزیر» أي: یفنیه فلا يؤكل» وقیل : یحتمل أنه لیضعف 
)١(‏ مسلم (۱۵۵) کتاب: الایمان» باب: نزول عیسی بن مریم حاكمًا بشريعة نبینا 

محمد ِا . 
( برقم (۲۲۳۷) في البیوع)؛ باب: بيع الميتة والاصنام. 


سس قب و 
أهل الکفر عندما يريد قتالهم» ویحتمل أن يقتله بعدما یغلبهم وانما كان 
ذلك؛ لأنه نازل بتقریر هذه الشريعة. 

ومعنی 'يَضَعّ الجرْيَةً» يحمل الناس كلهم على الاسلام» ولا حاجة 
لأحدٍ إذ ذاك إلى الجزية؛ لأنها نما تؤخذ لتصرف في المصالح؛ 
ولا عدو إذ ذاك للدين والمال فاض فلا حاجة إليها. 

وقوله: ( «وَيَفِيضَ المَالُ» ) أي: يكثر ویتسع؛ وهو بالنصب عطقا 
على ما قبله كما ضبطه الدمياطي. قال ابن التين: إعرابه بالضمٌ؛ لأنه 
مستأنفٌ غير معطوف؛ لأنه ليس من فعل عيسئ» قال: ويصح أن 
يعطف على ما عملت فيه أن فينصب» وظاهره قتل الخنزير مطلقاء 
وإن لم تعد حكمته ما أسلفناه. 

وقال ابن التين في موضع آخر: فيه: إبطال لقول من شذ من الشافعية 
إذ جوز تركه إذا لم يكن فيه ضراوة» ومذهب الجمهور: أنه إذا وجد 
الخنزير في دار الكفر وغيرها وتمكنا من قتله قتلناه. وقد قام الإجماع 
علی أن بيعه وشراءه حرام» وعلی قتل كل ما يُسْتَضْرٌ به ويؤذي مما 
لم يبلغ أذى الخنزيرء كالفواسق التي آمر الشارع بقتلها في الحل 
والحرم للحلال والمحرم» فالخنزير أولئ بذلك لشدة أذاه» ألا تری 
أن عیسی بي يقتله عند نزولهء فقتله واجب كذا قال ابن بطال. 

ثم قال: وفيه: دليل على أن الخنزير حرام في شريعة عيسئ» وقتله 
له تكذيب للنصاری أنه حلال في شريعتهم. 

واختلف العلماء في الأنتفاع بشعره فكرهه ابن سيرين والحكم» 
وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق. وقال الطحاوي عن أصحابه: 


لا ينتفع من الخنزیر بشي ء٠‏ ولا يجوز بيع شيء منه» ويجوز للخرازين 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
أن (يبيعوا) 20 شعرة وشعرتین للخرازة» ورخص فيه الحسن وطائفة. ذکر 
عن مالك : أنه لا بأس بالخرازة بشعره» فعليه أنه لا بأس ببیعه وشرائه. 

وقال الأوزاعي: يجوز للخراز أن يشتريه» ولا يجوز له بيعه. قال 
المهلب: وظاهر الحديث: أن الناس كلهم يدخلون في الاسلام 
ولا ف من یخالفه(" وهو كما قال. وقد استدل به البیهقی فى 
ستنه؟ أن الختزیر آسوا حالا من الکلب؛ لانه لم ينزل بقتله بخلافه ° 


اعد 


)١(‏ کذا بالاصل. وفي «شرح ابن بطال»: ینتفعوا. ولعله الانسب. 
(۲) «شرح ابن بطال» /۳44- ۳4۵. 
(۳) «السنن الکبری» ۲۶/۱. 


سد کتاب البْیُوع 


۳- باب لا يُذَابُ شُجْم المَيْتَة ولا يُبَاعْ ودکه 
رَوَاهُ جَابِرٌ عَن ال لا 
۳- حَرَّتَنًا الحمَئِييٌ؛ حَدَّتَنَا سْفْیان. حَدَتَنَا عَمْرُو بْنُ ن دیّار قال: خرن 


رم 


طَاوْسٌ أله تمغ ابن عَبّاس رضي الله عنهما د تقول بل عمَرَ أن لاا باع خر 0 
اتل الله قلاناء أ يَلّم أن سول الله ا قال: «قَائَلَ الله اهود حرَمّت مت علیهم 
الشسُحُومُ تَجَمَلُوهًَا قبَاعوهًا؟». [7410- مسلم: ا : 2۱۹/۶ 

4- حََدَّثَنَا عَبْدَانُء أَخْبَرَنًا عبذ ای ابرا وس عن ابن شِهَابِء سَمغث 
سید بْنَ الْسَيّبِء عَنْ آي هروه رضي الله عنه أَنَّ ر سول الله لا قال: «قاتل الله 
يَهُوداء حرمت ث عَلَيْهِمْ الشحومْ اوه وَأَكَلُوا َنْمَائَهَا». قال یو عَبْدٍ الله: 
هد ا [التوبة: ]"٠‏ : : لَعَنَهُمْ یل که [الذاريات: : ۱۰]: لعن لصوت : 
الكذابُونً]. [مسلم: ۱۵۸۳- فتح: ٤‏ /414] 


۳ 


٠‏ ثم أسند حديث ابن عباس یلع حمر مَرَ أن لاتا باع حَمْرّاء كَقَالَ: قَائَلَ 


لله فلاناء آلم يَعلَمْ ان رن کک قال : «قاتل الله * اليهود» حرمت 
ا 


2 اله وه كال : «كَائَلَ ال البهود. حُرّمَتْ 
لیم | لشّحُومُ فَبَاعُومَاء وأکلوا أنْمَائه. 

الشرح : 

تعلیق جابر آخرجاه» وهو المذکور قبله» ولفظه : «قاتل الله اليهود إن 
الله لما حرم علیهم شحومها آجملوه ثم باعوه فأکلوا ثمنه». 


(۱) البخاري برقم (۲۲۳۲) البیوع؛ باب: بیع الميتة والاصنام؛ ومسلم (۱۵۸۱) 
کتاب : المساقاة» باب : تحریم بیع الخمر والميتة والخنزیر والاصنام. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وذکره ابن آبي حاتم في «علله» من حديث عبد الله بن عمروء 


وتوقف و 


0 سمرة باع خمرا فقال: قاتل الله سمرة» ألم يعلم أن رسول 
لله كل قال : العن الله الیهود حرمت علیهم الشحوم فحملوها 
0 

وقال المحب في «(أحكامه)» أنه جابر بن سمرة» وحديث أبي هريرة 
أخرجه مسلم أيضّ(". وقال البخاري في أخبار بني إسرائيل» رواه 
أبو هريرة عن النبي كَل وأراد هذا . 

وأخرج أبو داود حديث ابن عباس. وفیه : «إن الله إذا حرم آکل شیء 
حرم عليهم ثمنه"؟. وأجاب الخطابي عن فعل سمرة بن جندب نقلا أنه 
لم يبعها بعينهاء وإنما خللها متأولا : ثم باعها". وإلا فلا یخفی عليه 
ذلك » وكان واليًا على البصرة» ا آنه باع العصير ممن 
يتخذه خمرا لکنه حرام» وجواب ثالث: وهو أنه كان يأخذها من آهل 
الكتاب عن قيمة الجزية فيبيعها منهم ظنًا منه جوازه. قاله ابن الجوزي 
نقلا عن ابن ناصر وكان ينبغي له أن يوليهم بيعهاء وذكر 
الإسماعيلي والحافظ أبو بكر في «مدخله»: أنه يجوز أن يكون لم 


(۱) «علل ابن أبي حاتم» ۳۸۲/۱ .)١150(‏ 


)۲( مسلم (۱۵۸۲). 
)۳( مسلم (۱۵۸۳). 


)٤(‏ سيأتي برقم (۳2۷۰) كتاب: أحادیث الأنبياء. 
)0( أبو داود .)۳٤۸۸(‏ 
1( «أعلام الحدیث» .1١١١ ١/7‏ 


ع وق 0 سس ن 
يعلم تحريم بيعهاء ولو لم يكن كذلك لما أقره عمر علی عمله ولعزله 
ولا رضي هذا. 

وقام الاجماع على تحریم بیع الميتة لتحریم الله تعالی بقوله: 
حرمت ليك میت که [الماندة: ۳] الآية. 

فان قلت: ما وجه قوله: ( «فباعوهًاء َأَكُلُوا نْمَانَهَاا ) مع آشیاء 
كثيرة حرم أكلها دون بيعهاء كالحمر الأهلية» وسباع الطير كالبزاة 
والعقبان وأشباهها؟ 

قلت: وجهه: أن الشحوم لما كانت محرمة عليهم كان من حقهم 
اجتناب بيعها كالخمر وشبهه. 

واختلف العلماء في جواز بيع العذرة والسرقین» فكره مالك 
والکوفیون بیع العذرة» وقالوا: لا خير في الانتفاع بهاء وأجاز 
الکوفیون بيع السرقین» وزبل الدواب عند مالك نجس فينبغي أن 
یکون كالعذرة» وأما بعر الابل وخثاء البقر فلا بأس ببیعه عند مالك. 

وقال الشافعي: لا يجوز بیع العذرة ولا الروث ولا شيء من 
الانجاس» وشرط المبیع أن یکون طاهرّاء وانتفاع الناس بالسرقين» 
وان كان نجّا في الزراعة لا بأس به. وکذا خلطهم إياه بالطین؛ 
والبناء للفخار ولوقود النیران ولا يدل على الملكية ولا الضمان عند 
الأستهلاك خلافا لمن خالف. 

وفي سماع ا ا ا و 
الزبل» فأرادوا ضربه طوبًا وبيعه؛ ليعمروا به تلك الأرض» قال: 
لهمء وهذا على قاعدتهم. 

ومعنی : جلو أذابوه» جملت الشيء اجمله جملا» وآجملته 
واجتملته : آذبته» والجمیل: الودك. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 


قال الداودي : ومنه سمي الجمال؛ لاأنه یکون عن الشحم» ولیس 
ببين لأنه قد يكون مع الهزال واستدل به أصحاب مالك على سد 
الذرائع؛ لأن اليهود توجه عليهم اللوم بتحريم أكل الثمن من جهة 
تحريم أكل الأصل» وأكل الثمن ليس هو أكل الاصل بعينه» لكنه لما 
كان سببّا إلئ أكل الأصل بطريق المعنى آستحقوا اللوم» ولهذا قال 
الخطابي : في هذا الحديث إبطال الحيل والوسائل التي يتوسل بها 
إلى المحظورات؛ ليعلم أن الشيء إذا حرم عينه حرم ثمنه”''» وهو 
حجة على ابن وهب وأبي حنيفة فيما مضی من إجازتهما بیع الزيت 
النجس. 

واعترض بعض الملاحدة على کون الشيء حرامًا ویحل بیعه بما لذا 
ورث أمة وطتها أبوه» فانه يحرم على الأبن وطؤهاء ویحل بیعها إجماعًا 
وأكل ثمنهاء وهذا تمويه؛ لأن الأبن لا يحرم عليه منها غير الأستمتاع» 
وهي مباحة للغير بخلاف الشحم» فان ما عدا الأكل تابع له بخلافها 
وفي عموم تحريم الميتة بيع جثة الكافر. 

وقد روى ابن هشام"" وغيره: أن نوفل بن عبد الله المخزومي قتله 
المسلمون يوم الخندق فبذل الكفار في جسده لرسول الله َة عشرة آلاف 
درهم» فلم يأخذها ودفعها إليهم وقال: «لا حاجة لنا يجسده 


ولا بشمنه»(۳. 


( «أعلام الحدیث» ۱۱۱۱/۲. 

0 في هامش (الأصل): له أصل في الترمذي من حدیث ابن عباس و«الدلائل» وهو 
في «المسند» بغير سياق الترمذي من حديث ابن عباس أيضًا. 

(۳) «سيرة ابن هشام» ۲۷۳/۳- ۲۷ 


سس كتابٌ البْیُوع 


وقوله : (قاتل الله فلانًا) كلمة ليست على الحقیقة» وهي : كلمة 
تجري على آلسنتهم من غير قصد حقیقتها وقالها زجرًا له» وعلم 
عمر أنه یکفیه ذلك فلم يأمره. 

وفيه: إقالة ذوي الهيئات عثراتهم إلا في الحدود. 

وقوله: ( «قَاتَلَ الله اليَهُودَ؛ ) فسره أبو عبد الله في رواية أبي ذر 
ال وهو قول ابن عباس" وقال الهروي: معناه: قتلهم 
الله “» وحكي عن بعضهم: عاداهم. 

قال الداودي : صار عدو الله فوجب قتله وسبیل فاعل أن یکون من 
أثنين» ولا یکون من واحد مثل : سافرت و(طارقت)*؟. 
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(۱) آنظر هامش «اليونينية» ۳/ ۸۲. 

(۲) «تفسیر الطبري» ۳۵۳/1 (۱11۳). 

(۳) آنظر: «الیونینیة» ۸۲/۳ وهو أيضًا في رواية المستملي. 

(8» في هامش (الاصل): طارق بين نعلیه إذا وضع إحداهما على الأخری. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
-٤‏ باب بَيْع التضاویر التي لیس فیها وخ 
وَمَا يُكَرَهُ مِنْ ذَلِكَ 
0- حَدَّثَنَا عَبْدُ الله : بْنُ عَبْدِ الوَهَّابِء حَدَّثَنَا يريد بْنُ ززنع» خر عزف» عَنْ 
سَعِيدٍ بن أبي امن قَالَ :كت عند ابن عباس رضي الله عنهما لآ رَجُلٌ فَقَالَ: 
۳ 5۳ عَبّاس. ِ إِنْسَانُء ما مَعِيشَتِي مِنْ صَنْعَة يَذِي ' وإ آضتغ هذه التَّضصَاوِيرَ 
فقال ابن عبّاس: : لا أحثك إلا ما سمغث رشول اه يول اشفدظة تقول : من 
صَوَّرَ صورة فان الله مدب حى با ی فیها الرُوحَ» وَلَيْسَ E‏ 
فربا الأجل رَيْوَةٌ شَدِيدَةٌ واه وَخهه. ققال: َك إِنْ بت 2 لا أَنْ نص ا 
بهذا الشَّجَرِء کل شَيْءِ لیس فيه ژوخ. اوعد له ضوع یی بن َي ول 
اضر بْن نس هذا الوَاجدّ. [۵۹۱۳, ؟4١-‏ مسلم: ۲۱۱۰- فتح: 411/4] 


ذكر)فية یت عزني + عن سويد الس قَالَ: کت عِنْدَ 
ابن َبّاس 1 تا رل تال : يا ۳ 0 اي اسان نما مَعيشتّي 


مِنْ صَنْعَةَ بدي وَني أَصْبَمٌ هه النصاویر. yT‏ 


م ص 


ا رت الا ما ت رَسُولَ اللو عله مه يقول: ا 
صُورَة فإ لل مب حن نفخ فیها الرُوح» ویس بتافخ فبا دا ۱ 
قَرََا الرّجَلٌ رَبْوَةَ شَدِيدَةَ وَاضفرّ وَجْهُه. قَقَالَ: وَيْحَكَ ان ات 1 3 
نع فَعَلَيِكَ بهذا الشَّجَرِ ٠‏ وگل شَيْءِ لیس فيه روح. قال أَبُو عَبْدٍ 
الله: سَمع سید بن أبي عَروبة من النَضْرٍ بْنٍ آنس هذا الحديث الوَاحِد. 
الشرح : 
هذه الطريقة أعني: طريقة سعید. آخرجها البخاري في کتاب 
اللباس عن عیاش عن عبد الاعلی» عن سعید: سمعت النضر 


بحدث قتادة قال: كنت عند ابن عباس فذکره"" وروي عن هشام فيه 
فأدخل بين سعيد والنضر قتادة. 

قال الجياني : لیس بشيء ؛ لتصريح البخاري وغيره بسماع سعيد من 
النضر هذا الحديث وحده وعند مسلم أيضًا عن أبي غسان وأبي موسول» 
عن معاذ بن هشام» عن أبيه » عن قتادة» عن النضر ل 
مات قبل الحسن قال ابن سعد: مات سنة مائة"» ومات الحسن: 
بعده بعشر. وقال ابن قانع : بتسع » وليس لسعيد هذا في الصحيحين 
غیره» سس وی 

2 

المصورين mS e‏ 
صورها نفسًا فتعذبه في جهنم». 

إذا تقرر ذلك : فإنما كره هذا؛ لأجل أن الصور التي فيها الأرواح 
كانت معبودة في الجاهلية» فكرهت كل صورة وإن كانت لا روح لها 
ولا جسم ؟ قطعا للذریعت حتی إذا تقررت الشريعة وزالت الجاهلية 
أرخص فيما كان رقمًا أو ما وضع موضع المهنة» وإذا نصب نصب 
العبادة کره» قاله المهلب". 
)۱( سيأني برقم (۵۹3۳) یاب: من صور صورة کلف بوم القيامة القع فیها الروح. 
)۲( مسلم (۲۱۱۰) کتاب: اللباس والزينة› باب : تحريم تصوير صورة الحیوان. 
)۳( في هامش الأصل : في «الکاشف» جزم بأنه توفي سنة مائة وفي «الوفیات» جزم بأنه 
( برقم (۲۰۸) کتاب: البيوع» باب: موکل الربا؛ ولیس في آکل الربا . 


)0( مسلم ( ۴ كتاب: اللباس والزینت باب : : تحریم تصویر صورة الحیوان. 
(5) «شرح ابن بطال» 5/ ۳۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقال النووي: کل ذلك حرام» وما لا روح فيه فليس بحرام» وإليه 
ذهب الثوري وأبو حنيفة ومالك وجمهور العلماء من الصحابة والتابعین. 
وقال بعض السلف: انما ینهی عما كان له ظل» ولا بأس بالصور 
التي لا ظلّ لهاء وهو مذهب باطل. وقال الزهري: النهي عن الصورة 
عام. وقال آخرون: يجوز منها ما كان رقمًا في وب وهو مذهب 
القاسم بن محمد" 
قلت: وكأن البخاري فهم من قوله في الحديث: (إنما معيشتي من 
صنعة يدي)» وأجابه ابن عباس بإباحة صور الشجر وشبهه جواز البيع؛ 
فترجم عليه. 
واغتفر بعض العلماء تصوير اللعب للبنات؛ لأجل تدريبهن. قال 
القاضي عیاض : أجمعوا على منع ما كان له ظل ووجوب تغییره؛ 
إلا ما ورد في اللعب (النيات) لصغار البنات» والرخصة في ذلك» 
وكره مالك شرى الرجل ذلك لابنته» وادعی بعضهم أن إباحة اللعب 
بهن للبنات منسوخ"» واستثنی بعض أصحاب مالك -كما حكاه 
القرطبي- من ذلك» ما لا يبق كصور الفخار والشمع وما شاكل 
ذلك» وهو مطالب بدليل التخصيص”“ » وكانت الجاهلية تعمل 
أصنامًا من العجوة حتّی إن بعضهم جاع فأكل صنمه. 


)١(‏ «شرح مسلم» /١5‏ ۸۱- ۸۲ بتصرف. 
() كذا بالأصل» وفي «إكمال المعلم» (بالبنات). 
(۳) «إكمال المعلم» 5/ 278-5175 بتصرف. 


)4( «المفهم» ۵ ۳۲. 


سس یاب یع للها 


وقوله: ( «ولَيْسَ بتافخ» ) يؤخذ منه جواز التکلیف بما لا يقدر 
علیه» ولیس مقصود الحذیث التکلیف وانما القصد منه تعذیب 
المکلف واظهار عجزه عمّا تعاطاه مبالغة في توبیخه واظهار قبح 
فعله» كما نبه عليه القرطبی۱). 

قال القاضى عياض : ومذهب العلماء كافة فى الشجر ونحوه 
لا یحرم» إلا ما روي عن مجاهد فإنه جعل الشجرة المثمرة من 
المکروه» ولم یقله غيره”". 

قال الطحاوي: ولما أبيحت التمائیل بعد قطع رءوسها الذي لو قطع 
من ذي الروح لم یبق دل ذلك على إباحة تصوير ما لا روح فیه( 
وعلمنا أن الثياب المستثناة هى المبسوطة لا ما سواها من الثياب 
المعلقة والملبوست وهو قول آبي حنيفة وصاحبیه!* وسیکون لنا 
عودة إلى ذلك في الصور فى کتاب: الزينة إن شاء الله تعالی. 

فائدة : 

قوله: (فِربّا الرجل رَبْوَةَ شَدِيدَةً) أي: ذعر وامتلاً خوفا؛ 
قاله صاحب «المطالع». وقال صاحب «العین»: یقال: ربا الرجل 
آصابه نفس في جوفه(؟ وهو الربو والربوة والربوة ا بفتح الراء 
وكسرها وهو نهيج ونفس متواتر. قال ابن التين : معناه آنتفخ كأنه 
حجل من ذلك. 
00 «المفهم» |o‏ . 
(۲) «إكمال المعلم» ۲ ۳۸ 
(۲) «شرح معاني الاثار» /٤‏ ۲۸۷. 
(ه) «العين» ۲۸۳/۸ مادة: [ربا]. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


فائدة آخری: 

صح أن أشدَّ الناس یوم القيامة عذابًا المصورء ومقتضاه: أن 
لا يكون في النار أحد يزيد عذابه على عذابه وظاهره مخالفة قوله 
تعاليل: »انوا ءال فزعوت أَسّدَّ اَلْعَدَابٍِ» [غافر: ]٤١‏ وقوله اكع : 
«أشد الناس عذايًا عالم لم ينفعه الله تعالیی بعلمه"'' وقوله: «أشد 
الناس عذابًا يوم القيامة إمام ضلالة““ في إشباه لذلك ولا مخالفة؛ 
لأنّ الناس الذين أضيف إليهم «آشد» لا يراد بهم كل نوع الناس» بل 
بعضهم المشاركون في ذلك المعنى المتوعد عليه بالعذاب» ففرعون 
أشد المدعين للإلهية عذابًا. ومن يقتدئ به في ضلالة کفره» آشد ممن 
يقتدى به في ضلالة بدعة» ومن صور صورًا ذات أرواح أشد عذابًا 
ممن يصور ما ليس بذي روح» فيجوز أن يعني بالمصورين: الذين 
يصورون الأصنام للعبادة» كما كانت الجاهلية تفعل» وكما تفعل 


)١(‏ رواه الطبراني في «الصغیر» ۱ (007) عن أبي هريرة بلفظ : عالم لم ينفعه 
علمه. 
وابن عدي في «الکامل» ۰۲۱۹/۲ البيهقي في «الشعب» 2۲۸4/۲ ۲۸۵ (۱۷۷۸) 
الثلائة عن آبی هريرة. 
قال الهيشمي في «المجمم" ۱۸۵/۱ : رواه الطبراني في «الصغیر» وفیه عثمان البري 
قال الفلاس : صدوق» لکنه کثیر الغلط» صاحب بدعة» ضعفه أحمد والنسائي 
والدارقطنی. 
وقال الألباني في «ضعيف الجامع» (۸۲۸): ضعیف جدًا. رواه الطبراني في 
«الصغير»» وابن عدي» والبيهقي في «الشعب». 

(۲) رواه آحمد ۱/ ۰۷ عن عید ای والبزاز قی «البحر» ۵/ ۱۳۹-۱۳۸ (۱۷۲۸) 
وقال: وهذا الحدیث لا نعلم أحدًا آسنده عن عاصم عن أبي وائل إلا آبان.قال 
3 في «المجمع» ۰ ۲۳۱ رواه البزار ورجاله ثقات» وکذلك رواه أحمد 

وأورده الألباني في «الصحيحة» (۲۸۱). 


اسم كتابٌ البُيُوع 
النصارى» فان عذابهم يكون أشد ممن يصورها لا للعبادة. 

ونبه على ذلك القرطبي”'. وقد يقال: أشد عذابًا بالنسبة إلى هذه 
الأمة لا إلى غيرها من الكفارء فإن صورها لتعبد أو لمضاهاة خلق 
الله فهو خارج عن الملت فلذلك زيد فى عذابه. 


O)‏ >< هيمك 2-5 همك 





)۱ «المفهم» ۳۱۵ 


س( سس التوضيح لشرح الجامع السحیح حت 
۵- باب تخریم التجارة في الخمر 
د r‏ 8 ن ی سس گام * و ماه -ه- o‏ 
7- دتا مشلم. حَدَّثَنَا شنبهٌه عن الأغمشء عن أي الضحی, عَنْ 
مشزوق» عَنْ عَائْسَةَ رضى الله عنهاء ا نَرََتْ آیاك سُورَةٍ البَقَرَةِ عَنْ آخرهَاء خَرَجَ 


لب ار قََالَ: «حُرّمَتِ التَّجَارَةَ فى الخَمْر». [انظر: 09؛- مسلم: 2۱0۸۰ فتح: 4 / 
41۷[ 


ثم ساق حديث عائشة: لا نَرَلَْتْ آيَاتُ سُورَةٍ البق عَنْ آخرها 
خرج ال اة فَقَالَ : «حَرّمَتٍ التّجَارَةٌ في الخمر ». 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضاء وفي لفظ آخر: خرج رسول الله 
يكل فاقترأهن على الناس ثم نهین عن التجارة في الخمر". وسلف 
أيضًا في باب: المساجد" » وقام الإجماع علئ تحريم بيعها لتحريم 
شربها والانتفاع بها. 

واختلف في تخلیلها فعندنا لا يجوزء خلافا لأبي حنيفة» فان 
تخللت بنفسها طهرت» وعن مالك : لا يحل لمسلم أن یخللها ولکن 
يهريقها فان صارت خلا بغير علاج فهي حلال. 

قال ابن بطال: وهي قیاس قول الشافعي ". 





)۱( في مسلم (۱۵۸۰) باب : تحریم بیع الخمر. 

)۳( برقم (404) کتاب : الصلاة باب : تحریم تجارة الخمر في المسجد» وآثر جابر 
سيأتي موصولا في البیوع أيضًا برقم (۲۲۳۹) باب : بیع الميتة والأصنام ووصله 
مسلم أيضًا (۱۵۸۱) کتاب : المساقاق باب: تحریم بيع الخمر والميتة والخنزیر 
والأصنام. 

(۳) «شرح ابن بطال» 5/ ۳۸. 


س کتاب البيوع 


قلت: بل هو مذهبه. وعن مالك أنه إن خللها جاز أكلها وبيعها 
وبئس ما صنع» وعنه: إن خللها التصاری فلا بأس بأكلهاء وکذا إن 
خللها مسلم واستخفر» وهو قول اللیث. وأجاز الثوري والأوزاعي 
وأبو حنيفة -کما مرّ- وأصحابه تخلیلها ولا بأس أن یطرح فیها 
السمك والملح فتصیر مریا إذا تحولت عن حالة الخمر. 

حجة الشافعي قوله لابي طلحة وقد قال : عندي خمر لأيتام آخللها؟ 
قال: «له وروی الشافعي: أنه صبها حتی سال الوادي. وذکر 
الطحاوي آحتمالات في النهي عن تخلیلها وآمره بالاراقة أن یکون 
نهيّا عن تخليلهاء ولا دلالة فيه بعد ذلك على حظر ذلك الخل الکائن 
منهاء وأن يكون مراده: تحريم ذلك العين وإرادة التغلیظ وقطع 
العادة» لقرب عهدهم بشربها. 

وحجة الكوفي : ما روئ أبو إدريس الخولاني أن أبا الدرداء كان 
يأكل المري الذي جعل فيه الخمر ویقول: دبغته الشمس والملح "۲ 
-كما ستعلمه في موضعه- وکما لا یختلف حکم جلد الميتة في دبخه 
بعلاج آدمي وغیره کذلك أستحالة الخمر خلا © 
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(۱) رواه أبو داود (۰)۳۱۷۰ وابن أبي شيبة في «الاشربة» ۹۹/۰ (۲4۰۸۹). 
وقال الألباني في «مشكاة المصاییح» ۱۰۸۳/۲ (۳۹8۹): |سناده صحیح. 
(0) ورد بهامش الأصل ما نصه : وحدیث آنس في مسلم: سئل النبي ی عن الخمر 
تتخذ خلاء قال: لا. 
قلت هو في مسلم برقم (۱۹۸۳) کتاب الأشربة باب : تحریم تخلیل الخمر. 
(۳) أبو عبید في «الأموال» ص ١١5‏ (۰)۲۹6 الطحاوي «شرح مشکل ال ثار" ۰۳۹۱/۸ 
(8) «شرح ابن بطال» 5/ ۳6۸- ۰۳۹ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


1- باب إثم مَنْ بَاعَ خر 
۷ - - حَدَنَنِي شبن مزخوم» حَدَنْنَا مین ِن شلیم. عن اشمایل بن ياء 
عَنْ وید نن آي بد سیب عن أي هُزنزة رضي الله عنهء > ڪن الب بك قَالَ: : «قال الله 


لاه ا مه زو القِيامَة: رَجُلٌ اط بي نم َر وَرَجُلٌ باع ا ا 


عه اس 


تمه ورجل آستأجر أجيرًا فَاسْتَوْقَ مِنْهُ وَل یط أَجْرَهُ». [۲۳۷۰- فتح: 4 /417] 


۶ 


ذکر فيه حديث سَعِيدٍ بن اي سَعِيدِء عَنْ اي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه» 
عن ال یه تال اال الله تعالی : که آنا هم بوم القِيَامَةْ: رَجُلٌ 
آعطی بي م غَدْرَ وَرَجُلٌ بَاحَ حرا کل ؟ مه وَرَجُل سأر أجيرًا 

هذا الحدیث من آفراده» قال البيهقي : رواه النفيلي عن يحيئ بن 
سلیم فقال: (عن سعید بن أبي سعید)۲ عن أبيه» عن أبي هریرة"۳. 
وشیخ البخاري فيه بشر بن مرحوم» وهو بشر بن عَبَیّس بن مرحوم 
فمرحوم جده مولی آل معاوية» مات سنة ثمان وثلائین أو ثلائین 
ومائت ثتين» آنفرد به البخاري عن الخمسة. 

قال البيهقي في «المعرفة»: روينا في الحديث الثابت عن المقبري 


عن أبي هريرة مرفوعًا: «قال الله كك: ثلاثة أنا خصمهم» ومن كنت 
: ه770 


إذا عرفت ذلك فالرب تعالئ خصم لجميع الظالمين إلا أنه أراد 
التشديد على هؤلاء الثلاثة كما نبه عليه ابن التين» وقد ذكر فى الغادر 


() كذا بالأصل» وهي ليست في «سنن البيهقي». 
(۲) «السئن الكبرئ» ١5/5‏ (۱۱۰۵). 
(۳) «معرفة الستن والآثار» ۳۳۰/۸ (۱۲۱۰۹). 


کے يتب ليع ال 


أنه ينشر له لواء يوم القيامة» والخصم يقع على الواحد والاثنين 
والجماعة بلفظ واحدء وكذا المذكر والمؤنث. 

وقوله : ( «باع حرًا0 ) آي : عالماء فان كان جاهلا فلا یدخل في 
هذا. 

ومعنیٰ : ( «أَعْطَئ بي نم عُدَر» ) يريد نقض عهدًا عاهده عليه» قاله 
اا 

وقال ابن الجوزي: يعني : حلف بي؛ لأنه أجترأ على الله. 

وقوله :( «وَرَجُلٌ أَسْتَأَجَرَ آجیرّ» ...إلى آخره) هو داخل في معنیل 
«بَاعَ خر لأنه آستخدمه بغیر عوض» وهذا عين الظلم وه أعظم 
الائم ممن باع حرّا؛ لأن المسلمین أكفاء في الحرمة والذمت 
وللمسلم على المسلم أن ینصره ولا یظلمه وأن پنصحه ولا پسلمه 
ولیس في الظلم أعظم من أن یستعبده أو یعرضه إلى ذلك» ومن باع 
حرًا فقد منعه التصرف فيما أباح الله تعالئ له وألزمه حال الذلة 
والصغارء فهو ذنب عظيم ينازع الله به في عباده. 

قال ابن المنذر: وكل من لقيت من أهل العلم على أنه من باع حرًا 
لا قطع عليه ويعاقب» ویروی عن ابن عباس قال: يرد البيع ويعاقبان. 
وروی خلاس» عن علي أنه قال: تقطع يده. والصواب قول 
الجماعة؛ لأنه ليس بسارق» ولا يجوز قطع ف سارى“ 
(۱) سيأتي برقم (2)۳۱۸۷ کتاب : الجزية والموادعة» باب: إثم الغادر للبر والفاجر 

عن أنس. 


ورواه مسلم (۱۷۳۷) کتاب : الجهاد والسيرء باب : تحريم الغدر. 
(۲) «شرح ابن بطال» /۳۹. 


(۳) حتئ هذا الموضع من (شرح ابن بطال» */۳۹- ۳۵۰۰ الا قول ابن الجوزي. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال ابن حزم: لا يجوز بیع الحر؛ وفیه خلاف قديمٌ وحدیث. نورد 

- إن شاء الله- ما تیسر لیعلم مدعي الاجماع فیما هو آخفی من هذا 
أنه غير جید» ثم ذکر عن عبد الله بن بريدة أن رجلا باع نفسه فقضی 
عمر بن الخطاب بأنه عبد كما أقر على نفسه» وجعل ثمنه في سبيل 
ا 

وعند ابن أبي شيبة» عن شريك» عن الشعبي» عن علي قال: اذا آقر 
على نفسه بالعبودية فهو عبد" . ومن طريق سعيد بن منصور» ثنا هشیم 
آنا مغيرة بن مقسم» عن النخعي فيمن ساق إلى آمرأته رجلا (حرا)" 
فقال إبراهيم : ا ل ا 

وعن زرارة بن أوفئ قاضي البصرة التابعي أنه باع حرًا في دين عليه 
قال: وقد روينا هذا القول عن الشافعي» وهي قولة غريبة لا يعرفها من 
أصحابه إلا من تبحر في الآثار 0 

قلت : قد أخرجتها وذكرتها في الشروح قال : وهذا قضاء عمر وعلي 
بحضرة الصحابة ولم يعترضهم معترض. 

قال: وقد جاء أثر في أن الحرٌ يباع في دينه في صدر الاسلام» إلى 
آن انزل ال تعالی : وین او عة فف ال مز [البقرن: 
۰ روئ [ابن] دینار» عن أبي سعيد الخدري أن رسول الله ل باع حرا 


۰۱۷/٩ «المحلی»‎ )١( 

(۲) «المصنف» ۰۳۰/۶ (۲۲۸۲۸). 

(۲) ليست في الاصل وهي مثبتة من «المحلی». 
(4) «المحلی» /٩‏ ۰۱۷ 

۰۱۷ /٩ «المحلی»‎ )( 

() «المحلی» ۹/ ۱۸. 


سے کتاب البْیوع 
ا ورواه الدارقطنى من حديث حجاج» عن ابن جریج» فقال : 
عن آبي سعیل أو آبي و على الشك. 


ورواه الزار من ديت ن ا ار چیه عن زید د بن أسلمء 
عن عبد الرحمن بن البيلماني» عن سُرّق أنه أشترى من أعرابي بعيرين 
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فباعهماء فقال يليد «يا أعرابي» آذهب فبعه حتّى تستوفي حقك» 
فأعتقه الأعرابي”" 


ورواه ابن سعد عن أ بى الوليد الأزرقي» عن مسلم وضعفه 
عبد الحق بأن قال: مع رقي ارك ين ند بن أسلم ضعیفان"؟. 
وليس بجيد؛ لأن مسلمًا وثقه غير واحد» وصحح حدیثه؛ وعبد الرحمن 
لا مدخل له في هذاء لا جرم أخرجه الحاكم من حديث بندار» ثنا 


.)۱۱۲۷۲( ۵۰/۲ «السئن الکبری» للبيهقى‎ )١( 

(؟) «سنن الدارقطني» 15/8 (01). 

(۳) كما في «کشف الاستار» ۰۲-۲ (۱۳۰۳) وقال الهيثمي في «المجمع» 
14 : رواه البزار والطبراني» وفيه مسلم بن خالد وثقه ابن معين» وابن حبان» 
وضعفه جماعة. 

)٤(‏ «الطبقات الکبری» ۷/ ۵۰۰۵-۵۰4 عن أحمد بن محمد بن الولید الازرتي عن 
هشام بن خالد ولیس عن مسلم بن خالد» ولعله تحریف في مطبوع «الطبقات» 
لتشابه الکلمتین في المخطوط وعدم النقط وقرب الحروف من بعضها. 
فهو عند ابن أبي عاصم في «الاحاد والمثاني» ۱۰۷/۵ (۲۹8۸) عن مسلم بن 
خالد» ورواه أيضًا الطبراني في «الکبیر» ۷/ ١77-١176‏ عن مسلم بن خالد. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ١/4‏ : وفيه مسلم بن خالد الزنجي وثقه ابن معين 
وابن حبان وضعفه جماعة. 

(۵) «الأحكام الوسطئ» ۳/ ۲۸۷ قال: مسلم وعبد الرحمن لا يحتج بهما. 
قلت: عبد الرحمن المذكور هو ابن البيلماني الذي روی عنه زيد بن أسلم هذا 
الحدیث » وليس عبد الرحمن بن زيد بن أسلم كما قال المصنف -رحمه ال 
ولعله سبق قلم. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسب 


عبد الصمد بن عبد الوارث ثنا عبد الرحمن بن عبد الله بن دينارء ثنا 
زيد بن أسلم ثم قال: على شرط البخاري"*. قلت: قد يعارضه ما في 
«مراسيل أبي داود» عن الزهري: كان يكون على عهد رسول الله 55 
دیون عل رجال» ما علمنا حرا بيع في دين”". 

فائدة : 

أسلفنا أن الخصم يقع على الواحد والاثنين والجمع والمذكر 
والمؤنث بلفظ واحد. تقول: هو خصمء وهما خصم وهم خصمء 
وهو قول ثعلب في «فصيحه"". وقال الهروي: الخصم بالفتح: 
الجماعة من الخصوم والخصم بكسر الخاء: الواحد. 

وقال الخطابي: الخصم هو المولع بالخصومة الماهر فيها“ » وعن 
یعقوب : يقال للخصم خصم. وفي «الواعي»: خصیم للمخاصم 
والمخاصّم. 

وقال الفراء: كلام العرب الفصحاء أن لا يثنوا الأسم إذا كان 
مصدرا ولا يجمعونه» ومنهم من يثنيه ویجمعه فالفصحاء يقولون: 
هذا خصم في جميع الحالات» والآخرون يقولون: هذان خصمانء 
وهم خصوم وخصماءء وكذا ما أشبهه. 


55> 5< هيمك . جع 


.٥٤/۲ «المستدرك»‎ )۱( 

(؟) «مراسيل آبی داود»؛ ص ١57‏ (۱۷۰). 

۳( (فصیح تعلب» ص .4١‏ 

0( «أعلام الحدیث» ۱۲۲۱/۲ مادة: (خصم). 


سد کتاب البيوع 
۷ - [باب مر النَّبِيٌّ كله اليَهُودَ بِبَيْع أَرَضِيهِمْ 
ا )00 7 olo?‏ 
(ودمنهم) ‏ جين أجلاهم 
فیه: الْقْبْرِي» عن أي هُرَيْر] [فتح: 418/4] 


كذا في البخاري هاهنا من غير زیادة وربما سقط في بعض 
النسخ”"؛ والحديث الذي آشار إليه خرجه في آخر الجهاد» في 
باب : إخراج اليهود من حديث الليث» عن سعيد المقبري» عن أبيه؛ 
عن أبي هريرة“» فذكره. 

وفيه: «فاٍني أريد أن أجليكم من هذه الأرض» فمن وجد منكم بماله 
شيئًا فليبعه » وإلا فاعلموا أن الأرض لله ورسوله». 

ولابن إسحاق: فسألوا رسول الله بي أن يجليهم ويكف عن 
دمائهم. علئ أن ما حملت الإبل من آموالهم إلا (الحلقت)* 
فاحتملوا ذلك وخرجوا إلى خيبر وخلوا الأموال لرسول الله لا 
فكانت له خاصة يضعها حيث يشاء» فقسمها على المهاجرين» 
وهؤلاء اليهود الذين أجلاهم هم بنو النضيرء وذلك أنهم أرادوا الغدر 


(۱) مثبتة من هامش الأصل» على أنها سقط » وليست في المطبوع من البخاري ولا في 
«اليونينية» ولا هامشهاء وقال الأنصاري في «منحة الباري» 5/ 579: وزاد في 
آخری- يعني : نسخة» ودمنهم. 

(؟) هذا الباب مثبت بهامش «اليونينية» ۳/ ۰۸۳ وأسقطه الكرماني في «شرحه» ۱۰/ 
۷۷. ۹ 

(۳) في هامش الاصل: أي التبویب والتعلیق. 

.)۳۱۳۷( سيأتي برقم‎ )٤( 

(ه) في الأصل : (السلاح). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
برسول الله کا › وأن يلقوا عليه حجرّاء فأوحول الله تعالی إليه بذلك فأمر 
بإجلائهم › وأن يسيروا حيث شاءواء فلما سمع المنافقون بذلك بعثوا 
إلى بني النضير: آثبتوا وتمنعواء فانا لن نسلمكم» إن قوتلتم قاتلنا 
يفعلواء وقذف الله في قلوبهم الرعب؛ فسألوا رسول الله ي أن 
يجليهم ويكف عن دمائهم " فأجابهم بما أسلفناه. 

فان قلت : هذا معارض بحديث المقبري» عن أبي هريرة؛ لأنّ فيه : 
أرضهم بغير عوض؛ وحلت لرسول الله عه فما وجه ذلك؟ 

فالجواب: أنه اكل إنما أمر ببيع أرضيهم- وال أعلم- قبل أن 
یکونوا له حرباء فکانوا مالکین آرضیهم» وكانت بينهم وبين رسول 
الله ييه مسالمة وموافقة للجيرة» فکان یمسك عنهم لامساکهم عنه » 
ولم يكن بينهم عهدء ثم أطلعه الله تعالئ على ما يؤملون من الغدر 
به» وقد كان أمره لهم ببيع أرضيهم وإجلائهم قبل ذلك فلم يفعلوا؛ 
لأجل قول المنافقين لهم السالف: : أثبتواء فإنا لن نسلمكم. فوثقوا 
بقولهم وثبتوا ولم يخرجواء وعزموا علی مقاتلته» فصاروا له حرباء 
فحلت بذلك دماؤهم وآموالهم فخرج إليهم الا وأصحابه في 
السلاح وحاصروهم. 

فلمّا ينسوا من عون المنافقين ألقئ الله في قلوبهم الرعب» وسألوا 
الأرض» وقاضاهم عل أن يجليهم ویتحملوا بما استثقلت به الابل» 


)١(‏ أنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ ۱۹۲- ۱۹۳بتصرف. 


ب 
على أن يكف عن دمائهم وأموالهم» فجلوا عن ديارهم» وکفی الله 
المؤمنين القتال» وكانت أرضوهم وأموالهم مما لم يوجف عليها 
بقتال مما آنجلی عنها أهلها بالرعب» فصارت خالصة لرسول الله 95 

قال ابن إسحاق: ولم يسلم من بني النضير إلا رجلان أسلما على 
آموالهما فأحرزاهاء قال: ونزلت في بني النضير سورة الحشر إلى قوله : 
ولول آن کب آله عَتِهِدْ الجا کم في یه [الحشر: ۳] أي 
بالقتل والسبي» ولهم مع ذلك في الآخرة عذاب النار. وقوله : « ال 
لسر [الحشر: ۲] يعني: الشام الذي جلا أكثرهم إليه؛ لانه روى 
في الحديث أنه تجيء نار تحشر الناس إلى الشاء) ولذلك قيل في 
الشام: إنها أرض المحشر”". 


SORO OOS) 


(۱) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ ١45‏ وفيه أنها نزلت بأسرها. 

(؟) رواه الترمذي (۲۲۱۷)» أحمد ۸/۲ وأبو یعلی في امسنده» 9/ ٤٠٥‏ (0001)غ؛ 
ما تأمرنا؟ قال: «علیکم بالشام». 
وأورده الهيثمي في «المجمع» ۰ وقال: رواه آبو یعلی ورجاله رجال 
الصحیح. 
وصححه الألباني في (صحیح الترمذي» (۱۸۰۵). 

(۳) في هامش الاصل : ثم بلغ في الستین. کتبه مژلفه. 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب بيع | لبید وَالْحَيَوَانِ بِالْحَيَوَانِ نَسِيَةٌ 


معي کو ر 


واشتری ابن عُمَرَ را بأرْبَعَةٍ أبْعِرَةٍ مَضمولهةٍ عَلَيْو یرفیها 
صَاحِبّهَا بالرّبدَةِ. وَقَالَ ابن عَبّاسٍ قَذ يون البَعِيرُ خَيْرًا ین 
البعیرین. وّاشتری رافع بن خدیج بَعِيرًا ببَعِيرَيْنِ فَأَعْطَاهُ 
اخدمما وَقَالَ آتِيكَ با لاخر عَذَا روا إن شَاءَ الله. وَقَالَ ابن 
0 لا ربا في الحَيّوَانٍ: البَعیر الییرنن :]۲ وَالشّاةٌ 
ین إلى أجَل. وال ابن سیرین: لا باس بير پتعیرین 
بیرق 
۸ - حَدَكَنَا سَلَئِمَانُ ن خزب. حَدَّثَنَا اد بْنُ رده عَنْ ایت عَنْ نس 
رضي الله عنه قَالَ : کان في السَبِي صَفِيةُ فصارث إِلَى دَخيّة الکلبی. ثم صاوث ای 
لب كِ. [انظر: ۳۷۱ - مسلم: ۱۳۱۵ - فتح: ٤‏ /419] 


ثم ساق حديث أنس: گان في السَّبِي صَفِيّة» قَصَارَتْ إلى دَخیة 
الکلین م ۱ 

ار ثر أبن عمر أخرجه مالك في «الموطاٌ» عن نافع عنه» أنه 
أشترئ» فذكره”". وأثر ابن عباس اجه الشافعي وهو في مسنده»: 
آخبرنا ابن عيينة» عن ابن طاوس» عن أبيه» عن ابن عباس أنه سثل 
عن بعير ببعيرين» فقال: قد يكون إل آخره”" 





)١(‏ في هامش الأصل : بدرهمين عليها (خ)؛ يعني : نسخة. 

(0) رواه مالك في «الموطأ» ص4۰۵. ومن طريقه أخرجه الشافعي في «مسنده» 
۲ [المسند بترتيب السندي] وقال الألباني في «إرواء الغليل» ۵/ :7١6‏ سنده 

۳( رواه الشافعي في (المسند» ۱۰/۲ ابترتيب السندي] ووقع في المطبوع بترتیب 


جد وان مس ن 


والربذة "*: أسم مکان» وأثر رافع ذكره عبد الرزاق في «مصنفه» عن 
معمر» عن بديل العقيلي؛ عن مطرف بن عبد الله بن الشخير أن رافع بن 
خديج» فذكره”". وأثر ابن المسيب رواه الشافعي » عن مالك عن ابن 
شهاب عنه» قال لا ربا في الحيوان» قد نهئ عن المضامين والملاقيح 
ڪل E E‏ 

وقال عبد الرزاق في «مصنفه»: آخبرنا معمر» عن الزهري» سئل 
سعيد» فذکره*. وتعليق ابن سيرين وقع لأبي زيدء (ودرهم 
أو درهمين) وعند 5 ذر وبي الهيثم والحموي: (ودرهم بدرهم)» 
وهو خطأ. 

ورواه سعيد بن منصورء ثنا هشیم» أنا يونس» عن ابن سيرين أنه 
كان لا يرئ بأسّا ب(الحيوان بالحيوان) يدا بید» والدراهم نسیثت 
ويكره أن تكون الدراهم نقدّاء والحيوان نسيئة”". 

ورواه عبد الرزاق» عن معمرء عن قتادة» عن أيوب» عن ابن سيرين 
قال: لا بأس بعير ببعيرين» ودرهم بدرهمين نسيئة» قال: فإن كان أحد 


سنجر [دار غراس] ۲۰۱/4 عن ابن عيينة عن ابن طاوس عن ابن عباس» ومن 
طریق الشافعي رواه البيهقي في «سننه» ۰ ۲۸۷ 

() قال ياقوت الحموي في «معجم البلدان» ”/ 75: والربذة: من قری المدينة على 
ثلاثة أيام قريبة من ذات عرق على طریق الحجاز إذا رحلت من فيد ترید مكة. 

(۲) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۲۲/۸ (۱4۱۱). 

(۳) رواه الشافعي في «الأم» ۳۱/۳ عن مالك - كما في «الموطأ» 505/١‏ - عن ابن 
شهاب» عن ابن المسیب به. ومن طریقهما آخرجه البيهقي في «السنن» ۰۲۸۷/۵ 

)0 آخرجه عبد الرزاق في «المصنف» ۸ (۱۶۱۳۷). 

)2( لم أجده في المطبوع من «سنن سعيد بن منصور» ولعله في المفقود ولم أقف على 
الأثر من هزه الطریق. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

البعیرین نسيئة فهو مکروه". واعترض ابن بطال فقال: آما قول ابن 

سيرين» فذکره. 
(ودرهم بدرهم نسیثة). وفي بعض النسخ: ودرهم بدرهمین نسيئة» 

وآن ذلك خطأ في النقل عن البخاري» والصحیح عن ابن سيرين ما رواه 

عبد الرازق» فذکره لکن أسقط قتادة كما سقناه وساقه بلفظ : لا بأس 
بعير ببعيرين» ودرهم الدرهم نسيئة والباقي مثله» وهذا مذهب مالك 

وقد ذكره في «الموطاً» في مثله: الجمل بالجمل وزيادة دراهم» قال: 

والذي يجوز من ذلك أن يكون الجملان نقدّاء ولا يبالي تأخرت 

الدراهم أو تعجلت. لأن الجمل بالجمل قد حصل یا بید» فبطل أن 
يتوهم فيه السلف على أنه بيع؛ لأن الدراهم هاهنا تبع للجمل وليس 
هي المقصد. وأما إذا كان أحد الجملين نسيئة فلا يجوز؛ لأنه عنده 
من باب الزيادة في السلف. كأنه أسلف جملا في مثله واستزاد عليه 
الدراهم» ولو كانت الدراهم والجمل جميعًا إلى أجل لم يجز؛ لأنه 
أقرضه الجمل على أن يرده إليه بصفته ومعه دراهم فهو سلف جر 

منفعة وزيادة على ما أخذ المتسلف» فلا يجوز”". 
وحديث صفية لا تعلق له بما آورده» نعم رواه حماد بن سلمة» عن 

ثابت» عن أنس أنها وقعت في سهم دحية الكلبي» فاشتراها رسول الله 

ية بسبعة أرؤس”". 

0 رواه عید الرزاق في مصنفه» ۲۳/۸ 7 (تنبيه): وقع في المطبوع من 
(المصنف» آختلاف فى السند على غير ما ذکر المصنف وابن بطال والعینی فقال : 
آخبرنا معمرء عن قنادة وعن أيوب» عن ابن سيرين قالا: وذکره. قلت: هکذا في 
المطبوع من «المصنف» ولعل قتادة سقط من بعض النسخ. 

(؟) «شرح ابن بطال» ۳۵۵/۲ و«الموطأ» ص ۰۵. 

(۳) رواه مسلم (۱۳۹۵) (۸۷) كتاب: النکاح» باب : فضيلة إعتاقه أمته ثم یتزوجها. 


وقال ابن التين : هو لا يشبه التبويب» لکنه أراد أنه اما أعطاه 
غیرهك فصار رقیقّا برقيق » ولا یکرهه اقا نعم وقع الخلاف في 
اواو ا اکل من ی د 

واختلف أصحاب مالك في واحد باثنين» أحدهما تقدم والآخر إلى 
أجل. وقول رافع: (آتيك غدًا رهوا). أي: سهلا عفوّاء لا باحتباس 
ولا تشدد. 

قال صاحب «العين» : الرهو: المي ف رة" ا أو بك 
أي : آتيك عفوا لا أحتباس”" فيه. قال الهروي: ويقال: سيرا رهرًا. 
أي: ساکتّا» وقیل : معناه: آرتفاع النهار. 

ال نام تا ال هر اله ی ال ری وتا 
المرتفع. 

إذا تقرر ذلك قال عبد الملك : الأبعرة صغار الابل فكأنه باع 
جيه کنیا بأربعة أبعرة صغار إلى أجل» وجاز لا ختلاف المنافع» 
وقيل : إن البعير يطلق على الحمار» حكاه أبن التين عن مجاهد. 
)»١(‏ قال ابن بطال: ووجه إدخاله حديث صفية في هذا الباب أن صفية صارت إلى دحية 

الكلبي بأمره الا فأخبر النبي أنها سيدة قريظة ولا تصلح إلا له» وذكر من جمالها 

فأمر النبي فأتئ بها فلما رآها قال لدحية: دعها وخذ غيرهاء فكان تركه لها عند 

النبي وأخذه جارية من السبي غير معينة» بيعًا لها بجارية نسيئة حتی يأخذها 

ويستحسنهاء فحينئذ تتعين له» ولیس ذلك يدا بيد. اه (شرح ابن بطال» 5/ ۳۵۶. 

وقال الحافظ في «الفتح» ۶ کذا أورده مختصرًا وأشار بذلك إلى ما وقع في 

بعض طرقه مما يناسب ترجمته. 
زفق «العین» / ۸۳ باب الهاء والراء و(وايء) معهما. 
(۳( لم أقف عليه في «غريبه» وذكره ابن الأثير ف في «النهاية في غريب الحدیث» ۰۲۸/۲ 
(4) «تفسیر الطبري» ۲۳۹/۱۱ (۳۱۱۰). 
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قال: وآثر ابن سیرین لا ربا فى كذاء هو الربا بعینه» وسلف جر منفعة» 
لاد الل كر الا 

وأما بيع الحيوان بالحيوان نسيئة فقد أختلف العلماء فیه» فقالت 
طائفة: لا ربا فيه» وجائز بعضه ببعض نقدًا ونسيئة» آختلف أو لم 
یختلف» مهب خاي اران عبر راي الت وسو دول 


الشافعی"" وآپی ور وفال مالك: لا بأس بالبعیر النجیب بالبعیرین 
من حاشية الابل نسيئة» وان کانت من نعم واحد إذا آحتلفت وبان 
آختلافها. وان آشبه بعضها بعضًا واتفقت آجناسها فلا یوخذ منها 
آثنان بواحد إلى أجل» ویوخذ یا بيد" » وهو قول سلیمان بن يسار 
وربيعة ويحيول بن سعید. 

وقال الثوري والکوفیون وأحمد° ': لا يجوز بیع الحیوان بالحیوان 
نسیلة» آختلفت أجناسها أو لم تختلف» e‏ 
سمرة أن النبي ية نهئ عن بيع الحيوان بالحيوان ا 

صححه الترمذي وصحح سماع الحسن» سمرة كما قاله علي بن 


۰۳۱/۳ هذه الآثار رواها حي ۰ وعنه الشافعي في «الأم؛‎ )١( 
وقال النووي في «المجموع» ۹ : وأما آثر علي المذكور فروي بسند صحيح‎ 
وفیه آنقطاع.‎ 

0 «الأم» ۳۱/۳ 

(۳) «الموطأً» ص؟ -5١٠‏ ۰6. 

(5) وروي ذلك أيضًا عن عمار وابن عمر كما فى «المغنى» /٦‏ 1۵. 

(5) رواه أبو داود (805"). والترمذي (۱۲۳۷) والنسائي ۲۹۳/۷ وابن ماجه 
(۲۲۷۰) وقال الترمذي: حديث سمرة حديث حسن صحيح. 
وصححه الألباني في «صحیح ابن ماجها (1841) و«المشكاة» (۲۸۲۲) التحقيق 
الثانى. 


سح حِتَابُ البيُوع 
المذيتىق 230 وغيره ٠‏ وقال فى «علله»: سألت محمذا عنه فقال: روی 
از ار عن معمر 1 وقال: عن ابن عباس» وقال الناس: 
عن عكرمة مرسل» وهن محمد هذا الحديث”"» ورواه إبراهيم بن 
طهمان» عن معمرء ذكره البيهقي“. 

قال الترمذي: والعمل علی هذا عند أكثر أهل العلم من الصحابة 


وغیرهم . 


وقال الأثرم: عن آحمد أنه سئل عن بیع الحیوان بالحیوان نسيئة» 
فقال : يعجبني أن یتوقاه. فقيل له : فيه شيء یصح؟ قال : فيه الحسن عن 
سمرة ولا يصح سماعه منه". وساقه عبد الله بن أحمدء عن والده» ثم 
قال في آخره: ثم نسي الحسن فقال: إذا آختلف الصنفان فلا بأس”". 


() «علل ابن المديني» ۰16/۱ 

(۲) واختار هذا القول الحاکم ۲۱۵/۱ وقال: ولا یتوهم أن الحسن لم یسمع من 
سمرة. قلت: قد بين هذا الأمر الزيلعي في «نصب الرایة» ۸٩/۱‏ وقال : في سماع 
الحسن من سمرة ثلاثة مذاهب : 
آحدها : أنه سمع مطلقًا وهو قول ابن المديني والترمذي والحاکم. 
ثانیها : أنه لم يسمع منه شيئًا وهو قول ابن حبان. 
ثالثها: سمع منه حديث العقيقة فقطء واليه مال البيهقي كما في «المعرفة» ۸/ 
۰ 
وعدم سماع الحسن من سمرة آختاره أحمد كما سيأتي. 

(۳) «علل الترمذي» ۸۹/۱. 
تنبیه : الحدیث فى «علل الترمذي» من حدیث ابن عباس ولیس من حديث سمرة. 

(؛) آخرجه الييهقي في «سننه» ۲۸۸/۵ وقال: هذا وهم والصحیح أن الحدیث مرسل 
عن عكرمة. 

(5) ذكره الترمذي بعد حديث (۱۲۳۷). 

(0) «المغني» ۰1۱/۲ 


(۷) (امسند أحمد» ۱۹/6 والقول قول يحي بن سعید. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وأما حدیث : نهي عن بیع الشاة باللحم» فا خرجه الحاکم من هذا 
الوجه أيضًاء ثم قال: صحيح الإسناد. ورواته عن آخرهم ثقات. وقد 
أحتج البخاري بالحسن» عن سمرة“ أي: في حديث العقیقة" وله 
شاهد مرسل فى «الموطأ» عن زيد» عن ابن المسيب أنه لكلا نهی عن 
مرفوعا مثله » ووهاه فقال: سنده موضوع”. 


واحتجوا أيضًا بحديث عکرمة» عن ابن عباس : نهی رسول الله 5 
عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة”'". 

قال الحاکم : صحيح الإسناد. 

وروی آبو آحمد الزبيري» وعبد الملك بن عبد الرحمن الزيادي ۳ 


.۳۵/۲ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) ذکره البخاري فى (صحیحه» بعد حديث (۵4۷۲) کتاب: العقيقة باب: إماطة 
الاذی عن الضبی اف ال 

(۳) رواه مالك في «الموطا» ص۰۰1 وقال آبو عمر في «التمهید» /٤‏ ۳۲۲: لا آعلم 
هذا الحدیث یتصل من وجه ثابت عن النبي یاو وأحسن آسانیده مرسل سعید بن 
لت ۱ 

)٤(‏ في هامش الأصل : لعل صوابه كذاء وحفظي: (اللحم). 

(ه) «التمهید» /٤‏ ۳۲۲- ۳۲۳. 

(7) آخرجه عبد الرزاق ۲۰/۸ عن معمرء عن یحیی بن أبي کثیر» عن عکرمة» عن ابن 
عباس بهء رواه ابن الجارود »)51١(‏ والطبراني في «الکبیر» ۰۵8/۱۱ وفي 
«الأوسط» ۱۸۸/۵ من طريق داود بن العطار عن معمر به ورواه البيهقي في 
«ستنه» ۲۸۸/۵ من طريق إبراهيم بن طهمان عن معمر به. وقال الهيثمي في 
«المجمع» ۶ رواه الطبراني في الكبير والأوسط ورجاله رجال الصحيح. 
وأخرجه ابن حبان في «صحبحه» 501/1١‏ (0078) من طريق أبي داود الحفري؛ 
عن سفيان عن معمر به. 

(۷) كذا بالأصل والصواب الذماري كما في مصادر التخريج واتهذیب الکمال». 


سب كتَابُ البيُوع 

عن الثوري» عن معمر كما سلف"*. قال البيهقي: فيه وفي ابن طهمان 
والعطار وكل ذلك وهمء والصحيح: عن معمرء عن یحیی» عن 
عكرمة» عن رسول الله يل مرسل". وذكره الاسماعيلي في حديث 
ابن أبي كثير أن ابن طهمان رواه عن يحيئ مرسلا. 

وقال ابن خزيمة: الصحيح عند أهل المعرفة بالحديث إرساله "» 
وكذا ابن أبي حاتم لما سأل أباه عن حديث عبد المجيد بن 
عبد العزيز بن أبي رواد» عن معمر به مرفوعًاء قال: الصحيح عن 
عکرمة» عن رسول الله ا مرسل *. 

وقال احم فة فیما حکاه الأثرم: باطل لیس بشيء* وانما هو 
مرسل» کذا رواه ابن المبارك وفي کتب معمر مرسل عن عكرمة. 
ونقل المنذري عن البخاري أن الثقات رووه عنه موقوفا» وعکرمة عن 
رسول' الله له شرس 

قلت: ذكره الإسماعيلي من حديث ابن عيينة» عن معمر؛ عن 
الزهري ویحبی بن أبي كثير» عن عكرمة فذكره. وأخرجه الطحاوي 





( رواية أبي أحمد الزبيري عند الطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ ۰۱۰/4 
والدارقطني أيضًا في «سننه» ۳/ ۰۷۰ والحاكم في «المستدرك» ۷۵/۲ كلاهما عن 
سفيان» عن معمر به. 

(۲) «السنن الكبرئ» ۰۲۸۹/۵ ورواه أيصًا مرسلا ابن الجارود في «المنتقئ» )5١9(‏ 
من طريق عبد الرزاق عن معمر به. ورد ابن التركماني في «جوهره» ۲۸۹/۵ على 
كلام البيهقي وأيد وصل الحديث. 

(۳) روى البيهقى فى «سننه» ۲۸۹/۵ بسنده إلى ابن خزيمة كلامه. 

(4) «علل الحديث» لابن أبي حاتم ۳۸/۱. 

(») «المغني» ۰1۱/۷ 


)1( #مختصر سنن آيي داود» للمنذري .YA/o‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


من حديث أشعث» عن أبي زره عن جابر أن رسول الله يك لم يكن 
يرى بأسّا ببيع الحيوان بالحيوان أثنين بواحد» ويكرهه نسیلة. وحسنه 
الترمذي من حديث حجاج بن أرطاة» عن أبي الزبير” . وقال الأثرم : 
فیل لأ حجاج» عن اف الزبی» عن ا الحديث» فقال: 
حجاج زاد فيه شیئًا» وليث بن سعد سمعه من أر بی الزبیر» لا يذكر فيه 
شيا + يقول: : ها باع عبدًا بعبدين» ثم قال: ليس فيه شيء يعتمد 


عليه» ويعجبني أن يتوقاه”". 


وروی الترمذي في «علله» من حديث زياد بن جبير» عن ابن عمر 
نهئ رسول الله واه عن بيع الحيوان نسيئة» ثم قال: سألت محمدًا عنه 
فقال: إنما يرويه عن زیاد» عن رسول الله یل مر لذ 
ورواه الطحاوي من حدیث مسلم ب بن إبراهيم › عن محمد بن ديئار» 
,)0( 
عن يونس بن عبید» عن زياد عنه مرفوعا . 
وقال الاثرم : ورواه عن مسلم. قال آبو عبد الله محمد بن دینار: 
زعموا كان لا يحفظ منهم كان یتحفظ لهم فذکرت"؟ له حديث 
ابن عمر في الحيوان قال: ليس فيه ابن عمر» نما هو زياد بن جبير» 


(VW. 


.٠٠ /٤ «شرح معاني الآثار»‎ )١( 

(؟) «سنن الترمذي» (۱۲۳۸). 

(۳) «المغنى» 55/5. 

.44١ -٤٩۰ /۱ «علل الترمذي»‎ )( 

(5) «شرح معاني الآثار» ۶ وقال العيني في «عمدة القاري» ۳۰/۱۰: إسناد 
جہد. 


0) القائل : فذکرت. هو: آبو داود - رحمه الله- وانظر التخريج التالي. 
(۷) «سوالات أبى داود» ۳۵۲/۱ ,)٥٤۷(‏ 


سب بت دی 


ما خلا الحيوان2©0. 


وقال سعيد بن جبير: كان یکره السلم في الحيوان نسيئة"» وقیل : 
هو مذهب ابن عباس وعمار» وأجازوا التفاضل فيه یذا بيد» ومعنى 
النهي عندهم في ذلك: عدم وجوده وأنه غير موقوف عليه. 

قال الطحاوي: وقد كان قبل نسخ الربا يجوز بیع الحیوان نسيئة. 
(وروى ابن إسحاق» عن أبي سفيان» عن مسلم بن کثیر» عن جبیر» 
عن عمرو بن حريش”!*؟ قال: قلت لعبد الله بن عمرو: إنه ليس 

بأرضنا ذهب ولا فضف وإنما نبيع البعير بالبعيرين» والبقرة بالبقرتين» 
والشاة بالشاتین» 0 أن و یشان 
فنفدت الابل» فأمره أن يأخذ في قلاص الصدقة. فجعل يأخذ البعیر 


(۱) رواه بهذا اللفظ البيهقي في «سننه» وروی نحوه عبد الرزاق في «المصنف» ۸/ 
۳- ۲۶ وابن الجعد فى «مسنده» 4۹/۱ (۲۰۰) . 

)۲( رواه البيهقي في «السنن» ۲۲/٩‏ وقال الشافعي فیما نقله عنه البيهقي في «سننه»: 
وأما رواية سعید بن جبير عن ابن مسعود فهي أيضًا منقطعة» سعید بن جیبر لم يدرك 
ابن مسعود وقد قيل: عنه عن حذيفة. 

(۳) روى الحاكم في «المستدرك» عن ابن عباس نهيه عن السلف في الحيوان ؟/ /اه 
من طريق الثوري عن معمر عن يحيئ بن أبي كثير» عن عكرمة عنه به. 

(6) هكذا ذكر المصنف الإسناد نقلا عن ابن بطال وبزيادة: عن جبير فيه وليس كما 
أورداه» وإنما صوابه عن ابن إسحاق» عن يزيد بن أبي حبيب» عن مسلم بن 
جبير» عن أبي سفيان» عن عمرو بن حريش. فيتضح أن المصنف أسقط يزيد بن 
أبي حبيب وقدم أبا سفيان فجعل الراوي عنه ابن إسحاق ونسب مسلم بابن كثير 
وهو ابن جبير» ثم قال: عن جبير عن عمرو. والصواب كما ذكرنا آنقًا لما أسنده 
أبو داود (۰)۳۳۰۷ والطحاوي في اشرح المعاني» ۶ والمزي في «تهذيب 
الکمال» في ترجمة عمرو بن حريش ۰۵۸4/۲۱ مطولا بالإسناد المذكور. 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


ع 


بالبعيرين إلى إبل الصدقة. ثم نسخ ذلك بأحاديث المنع" وثبت أن 
القرض الذي هو بدل من مال لا يجب فيه حيوان في الذممء وقد 
روي ذلك عن نفر من المتقدمين» ولما ذكر ابن أبي حاتم حديث ابن 
عمرو هذا قال: أختلف على ابن إسحاق في إسناده» والحديث 
مشهور'". ولما ذكره البيهقي قال: له شاهد صحيح عن ابن جريج أن 
عمرو بن شعيب آخبره» عن أبيه» عن جده أن رسول الله و أمره أن 
یجهز شا الحل نف 

وفیه : البعیر بالبعیرین وبالابعرة. وسأل عثمان السجستاني يحيى بن 
معين عن سند هذا الحديث» فقال: سند صحيح هور ونا 
المذهب أراده البخاري» ووجه إدخاله حديث صفية في هذا الباب أن 
صفية صارت إلى دحية الكلبي بأمره كَل فأخبر رسول الله وا أنها 
سيدة قريظة› ولا تصلح لا ل فأمرء فأتی بهاء فلما رآها قال له: 
«دعها وخذ غيرها» فكان تركه لها عند رسول الله ية وأخذه جارية من 
السبي غير معينة بِيعًا لها بجارية نسيئة» حت يأخذها ويستحسنهاء 
فحينئذ تتعين له» وليس ذلك یا بيد. 

وحجة مالك : أن الحيوان إذا أختلفت منافعه» صار كجنسين من 
سائر الاشیای يجوز فيه التفاضل والأجل؛ لاختلاف الأغراض فيه؛ 
لأن غرض الناس من الحيوان والعبيد المنافع» ولا ربا عندهم في 
الحيوان والعروض إذا أحدث فيها النسيئة» الا من باب الزيادة في 
السلف. وإذا كان التفاضل في الجهة الواحدة خرج أن يتوهم فيه 
)١(‏ «شرح معاني الآثار؛ 1۰/6. 
(۲) . «الجرح والتعديل» ۰۱۹۳/۸ ۳۸۳/۹. 
(۳) «الستن الکبری» ۰۲۸۷/۵ 


(8) «تاریخ عثمان بن سعيد الدارمي» ۱۹۹/۱ 


سس نَابُ البيُوع 


الزيادة في السلف» وليس العبد الكاتب والصانع عندهم مثل العبد الذي 
هو مثله في الصورة» إذا لم يكن کاتبا ولا صانگا راما إذا آتفقت 
منافعها » فلا يجوز عنده صثف منه بصنف مثله آکثر منه إلى أجل ؛ 
لأن ذلك یدخل في معنم قرض جر منفعة؛ لأنه آعطی شیثا له منفعة _ 
بشیء آکثر منه مثل تلك المنفعة؛ لأنه انما طلب زيادة الشيء؛ 
لاختلاف منافعه» فلم یجز ذلك"*. ۱ 

وتأول مالك فیما روی عن علي أنه باع جملا له یدعی بعصیفیر 
بعشرین بعيرًا إلى أجل" . وبما روي عن ابن عمر أنه آشتری راحلة 
بأربعة آبعرت أن منافعها كانت مختلفة» ولیس في الحدیث عنهم أن 
منافعها كانت متفقت فلا حجة للمخالف فيه. وروی وكيع بن الجراح 
في (مصنفه!: حدثنا حسن بن صالح» عن عبد الأعلىء قال: شهدت 
شریخا رد السلم في الحیوان» وحدئنا إسرائيل» عن ابراهیم بن 
عبد الاعلی سمعت سويد بن غفلة یکره السلم في الحیوان؛ وحدئنا 
النضر بن أبي مریم أن الضحاك رخص فيه ثم رجع عن" 

احتج الشافعي بحديث أبي هريرة الثابت في ال و 
الشافعي» عن الثقة» عن سفیان بن سعيد» عن سلمة بن کهیل عن 
أبي هريرة: كان لرجل على رسول الله ئي سن من الإبل» فجاء 
يتقاضاه فقال : «أعطوه» فلم يجدوا الا سئًا فوق سنه» فقال: «أعطوه» 


(۱) «شرح ابن بطال» 5/ ۳٣۵-۳٣٤‏ . 

(0) رواه الشافعي في «الأم» ۰۱۰۳/۳ 

(۳) عنه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۰1۲6/4 

(4) فوقها في الأصل: (خ.م). 

(5) سيأتي برقم (۲۳۰۵) كتاب: الوکالت باب: وكالة الشاهد والغائب جائزة. 
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فان خیرکم أحسنكم قضاء* وللبخاري: لاعوه فان لصاحب الحق 
متا وسا 

وفي أفراد مسلم من حديث أبي رافع قال: آستسلف رسول الله كل 
بكدًا فقدمت عليه بل من إبل الصدقةء فأمر آبا رافع أن يقضي الرجل 
بكرة» فرجع إليه أبو رافع» فقال: لم أجد فيها إلا خيارًا رباعيّاء 
فقال : «أعطه یاه إن خيار الناس أحسنهم قضاء» وفي لفظ : «فإن خير 
عباد الله حسنهم قضاء ۳ ولم یخرج البخاري عن آبي رافع في کتابه 
إلا حدیفا واحدّا فى الشفعة با 

قال الشافعي : هذا الحدیث الثابت عن رسول الله بيا أنه الا ضمن 
بعيرًا بالصفة ما دل على أنه يجوز أن يضمن الحیوان كله بصفة في السلف 
وغیره» وفيه دليل أنه لا بأس أن يقضى أفضل مما عليه متطوعا(*. 

قال البيهقي : واحتج الشافعي بأمر الدية» فقال: قد قضئ رسول الله 
45 بالدية مائة من الإبل» ولم أعلم المسلمين أختلفوا بأسنان معروفة في 
مضي ثلاث سنين» وأنه آفتدی كل من لم يطب عنه نفسًا من سبي هوازن 
بابل سماها ست أو خمس الی آجل؟. 


.)095( ۷۷۱/۱ «مسند الشافعي بترتیب السندي»‎ )١( 

(۲) سيأتي برقم (۲4۰۱) کتاب: الأستقراض» باب : لصاحب الحق مقال» ومسلم 
برقم (۱۱۰۱). 

(۳) مسلم (۱۲۰۰) کتاب: المساقات باب: من أستسلف شيئًا فقضی خیرا منه 
وخیرکم أحسنكم قضاء. 

5( سيأتي برقم (۲۲۵۸) کتاب : الشفعة» باب : عرض الشفعة على صاحبها قبل البیم. 

(ه) «الام» ۱۱۳/۳ «معرفة السنن والآثار» ۸/ 197. 

(5) «معرفة السنن والآثار» ۸/ ۱۹۲. 


دوه ص 


قال البيهقي : هذا فيما رواه أهل المغازي» وفيما رواه عمرو بن 
شنعیب غرن آبیه» عن چ قال الشافعي : آخبرنا مالك» عن 
صالح بن كيسان» عن الحسن بن محمد بن علئ» عن على بن آبي 
طالب» فذكر قصة العصيفير. وعن مالك عن رافع» أن ابن عمرء 
فذكر أثره السالف أول الباب. وأخبرنا الثقة» عن اللیث» عن ۳ 
الزبير» عن جابر: جاء عبد فبايع رسول الله كه على الهجرة ولم 
يشعر- أو قال: لم يسمع بأنه عبد» فجاء سيده يريده» فقال اقلا : 
«بعه) فاشتراه بعيدين أسودین "۰ وأخبرنا سعيد بن سالمء عن ابن 
جریج» عن عبد الكريم الجزري» أخبره أن زياد بن أبي مریم مولى 
عثمان بن عفان» أخبره أن رسول الله كل بعث مصدقا فجاء بظهر 
مسنات» فلما رآه قال: «هلكت وأهلكت» فقال: يا رسول الله إني 
كنت أبيع البكرين والثلاث بالبعير المسن يدا بید» وعلمت من حاجة 
رسول الله لا إلى الظهر فقال: «فذاك إذن» وفي رواية ابن عباس 
«بيع البعير بالبعیرین»"" وروينا عن سعيد بن جبیر» عن ابن عباس أنه 
كان لا يرى بأسّا بالسلف في الحيوان» وذكر أيضًا قول ابن شهاب 
في بيع الحيوان أثنين بواحد إلى أجل لا باس به. وأخبرنا مالك عن 
ابن شهاب» عن سعيد بن المسيب أنه قال: لا ربا في الحيوان» 
وإنما نهي في الحيوان عن ثلاث: المضامين» والملاقيح» وحبل الحبلة. 

قال: والمضامين: ما في بطون الإناث» والملاقيح : ما في ظهور 
الجمال» وحبل الحبلة: بيع لأهل الجاهلية. 
)١(‏ المصدر السابق. 


)۲( «الأم» ۳۱/۳ 
م2 «الأم» ۱۳/۳ 
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وأخبرنا سعيد بن سالمء عن ابن جریج؛ ع أنه قال : وأبيع 
البعیر بالبعیرین یا بیدٍ زيادة ورق» والورق فع قال الشافعي : 
وبهذا كله أقول. وخالفنا بعض الئاس فقال: لا يجوز أن یکون 
الحیوان نسيئة أبدّاء فناقضتهم بالدية والکتابة عن الوصفاء بصفت 
وبإصداق العبید والابل بصفت قال: وانما کرهنا السلم في الحیوان؛ 
لأن ابن صعرد کرهه. قال الشافعي: هو منقطم عنه'". قال 
أحمد:”” يرويه عنه إبراهيم النخعي. قلت: رواه ابن أبي شيبة عن 
وکیع» ثنا سفيان» عن قيس بن مسلم» > عن طارق بن شهاب أن زيد بن 
ثابت أسلم إلى عتريس” بن عرقوب في قلائص» قال: فسألت ابن 
مسعود فكره السلم في الحیوان". 

قال الشافعي: ويزعم الشعبي الذي هو أكبر من الذي روئ عنه 
كراهيته أنه نما أسلف له في لقاح فحل إبل بعینه» وهذا مكروه 
عندناء وعند كل أحدء هذا بيع الملاقيح والمضامين أو هماء وقلت 
لمحمد بن الحسن: أنت آخبرتني عن آبي یوسف» عن عطاء بن 
السائب» عن أبي البحتري: أن بني عم لعثمان بن عفان أتوا واديًا 
فصنعوا شيئًا في إبل رجل» قطعوا به لبن ابله» وقتلوا فصالهاء فأتئ 
عثمان وعنده ابن مسعود فرضي بحكم ابن مسعود» فحكم أن يعطي 
بواديه إِبلّا مثل إبله» وفصالا مثل فصالهء فأنفذ ذلك عثمان. 


)002( «الأم» ۱/۳ (۷) «الأم» ۰۱۰۱/۳ 

(۳) هو الإمام البيهقي -رحمه الله- وليس الامام أحمد بن حنبل كما يتوهم لأول وهلة. 
(4) «شرح معاني الآثار؛ ۸/ ۱۹۵. 

(0) ورد بهامش الاصل : عتریس لا يصح له صحبة قاله الذهبي في «تجریده». 

0) «المصنف» 6۶/ ۶۲۶-۶۲۳ (۲۱۶۲۸۵). 


سے تاب البیوع 


ویروی عن ابن مسعود أنه قضیل فى حیوان مثله دیثا؛ لأنه إذا قضیل 
به بالمدينة ویعطیه بوادیه كان دیتا نرید أن يروي عن عثمان أنه یقول 
بقوله وأنتم تروون عن المسعودی» عن القاسم بن عبد الرحمن 
قال: أسلم لابن مسعود وصفاء آحدهم أبو زيادة أو آبو زائدة مولانا. 
وتروون عن ابن عباس أنه أجاز السلم في الحیوان» وعن رجل آخر 
من الصحابة"؟. 

قال البيهقي: روئ أبو حسان الأعرج قال: سألت ابن عمر وابن 
عباس عن السلم في الحیوان فقالا: إذا سمی الأسنان والآجال 
فلا بأس. وقال آبو نضرة: سألت ابن عمر عن السلف فى الوصفاء 
فقال: لا بأس به. قلت: أخرجه ابن أبي شيبة» حدثنا سهل بن 
يوسف» عن حميد» عن أبي نضرة قال: قلت لابن عمر: إن أمراءنا 
ينهوننا"“ عنه- يعني : السلم- في الحيوان وفي الوصفاء. قال: فأطع ٠‏ 
أمراءك إن كانوا ينهون”” عنه. وأمراؤهم يومئذ مثل الحكم بن عمرو 
الغفاري» وعبد هه رة قال: وروي عن عمر أنه 


-. 


مسعود كرهه تنزهًا عن التجارة فيه » لا عل و 
جع 9 يمك 7 


)۱( «الأم» 2-۳ ۱۰۷. 

(۲) فوقها في الاصل : کذا. 

(۳) في الاصل: ينهواء وعلیها : کذا. 

(4) «مصنف ابن أبي شیبة» 1۲/۶ (۲۱۱۹۲). 
(ه) «معرفة السنن والآثار» .١19577/4‏ 
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4 - باب بيع الرقیق 


۹ - حَحدََا بُو اليَمَانِء أخْبَنًا سُعَيْبٌء عن الزُهْرِيّ قَالَ:أ : أَخبرَنِ ابن ریز ء أن 
میا رضي الله عن خآ یتما و جال عند ال قال ا 


ەر 


5 نُصِيبٌ سبیاء لب الا فکیت تر في التزل؟ تال رک تَفْعَلُونَ لک ؟ 


۵ م 


لا یک أن لا تفعلوا کم كنا لیس تسه سم تب الله أَنْ تخر الا هي 
حار [ ۲۵8۲ ۰2۱۳۸ ۰۵۲۱۰ ۰11۰۳ ۷۰۹ - مسلم: ۱۵۳۸ - فتح: 4 /4۲۰]. 


CN ١ 


CER 


ذکر فيه حدیث الزهری أ أَخبرني ابن مُحَيريز› ن ب 
أخبرَهُ نیما هو جَالِسٌ لد ال كل ال رجل : یا رَسُولَ اش إنا 
00 َنْحِبٌ الْأَنْمَانَء فَكَيْف ترئ في العَژل؟ كَقَالَ: «أوإنكم 

فعلون گیک؟ لا عَم أذ لا تفعلا کم ها بث سا 2 
لله أَنْ تَخْرْجَ الا وهي خارجة». 


هلذا الحديث آخرجه البخاري في موضع آخر"" وقال: ابن محيريز 
هو عبد الله بن محيريز أبو محيريز الجمحي. قلت: وجده جنادة بن 
ل 0 
کی ا مر مه 


)١(‏ سيأتي برقم (1۲۰۳) کتاب : القدر باب : وان أمر اه قدرا مقدورا». 

( في هامش الاصل : قوله» يعني : عبد الله بن محيريزء قال الذهبي في «الكاشف»: 
قبل المائت وقال النووي في «التهذیب»: قال البخاري عن ضمرة : توفي في خلافة 
الوليد بن عبد الملك» وقيل في خلافة بن العزيز. آنتهئ» واتفقوا على توثيقه» قاله 
النووي. 

(۳) ذكره خليفة بن خياط في «طبقاته» ۷۱ (۲۷۹۳) وانظر ترجمته في «طبقات ابن 
سعد» ۰88۷/۷ و«طبقات خلیفة» ۰۵۳۷/۱ «ثقات ابن حبان» 57/0 واتهذیب 
الکمال» ٠١5/١5‏ (۳۵۵۵). 


وللنسائي: سأل رجل رسول الله ی عن العزل» فقال: إن أمرأتي 
ترضع وأنا أكره أن تحمل» فقال: ما قدر في الرحم سیکون"*. وفي 
الباب عن جابر (د.ت)(۲) وغيره» کما اتن فی بابه. وروی حدیث 
الباب موسی بن عقبة» عن ابن محیریز» عن آبی سعيدء فقال :: أصبنا 
وللی(۳) ورواه أبو إسحاق السبيعى » عن ان الوداك عن امن سعیل 
قال: لما آصبنا سبی حنین سألنا رسول الله ييه عن العزل فقال: 
اليس من كل الماء یکون الولد»"** ورواه مسلم من حديث علي بن 
آبی طلحة» عن أبى الوداك بلفظ : سكل رسول الله ڪيا عن الل 
لم يذكر سبي حنين ولا غیره وکذا ما ذکره آبو عمر”"' من رواية 

۱ ۷ 1 ۷ 9۳۳ 
موسی بن عقبة» عن ابن محیریز ذکره مسلم "۰ ولم یذکر فيه سبي 


(۱) سنن النسائي ۱۰۸/۷ وصححه الالباني في «السلسلة الصحیحة» (۱۰۳۲). 

(۲) سيأتي برقم (۵۲۰۷) کتاب : النكاح» باب: العزل. 

(۳) قال آبو عمر في «الاستذکار» ۱۸/ ۱۹۷- ۱۹۸: وروی هذا الحدیث موسی بن 
عقبة عن محمد بن يحيئ بن حبان» عن ابن محیریز عن ابي سعید بالاسناد 
المذکو إلا آنه قال فیه : آصبنا سنا من سبي اوطاس وانهم آرادوا آن بنا 
منهن» ولا یحملن فسألوا النبي يي عن ذلك؟ فقال: «ما علیکم ألا تفعلوا فان 
الله كتب ما هو كائن إلى یوم القيامة» فجعل موسی بن عقبة هذا الحدیث في سبی 
آوطاس. وسبي أوطاس هو سبي هوازن وذلك يوم حنين سنة ثمان من الهجرة فوهم 
موسی بن عقبة في دلك. 

)٤(‏ آخرجه أحمد ۳ وأبو يعلئ ۳۸6/۲ (۰)۱۱۵۳ والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» ۳/۳. 

(0) «مسلم» (۱6۳۸) (۱۳۳) کتاب: النکاح؛ باب: حکم العزل. 

(5) «الاستذكار» ۱۸/ ۱۹۷- ۰۱۹۸ 

42 مسلم ۸ کاب : النکاح» باب : حکم العزل. 
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آوطاس ولا غيره» وانما ذکر مسلم یوم أوطاس من حدیث آبي علقمت 
عن أبي سعید في قصة تحرج أصحابه من وطء السبایا من أجل 
آزواجهن" وهي قصة آخری في زمن آخر غير زمان بني المصطلق 
التي في الخامست. والصحیح في الأول رواية من روی بنی المصطلق. 

وقوله: تتفت الأثمان». 

فيه : دلالة على عدم جواز بيع أمهات الأولاد؛ لأن الحمل منهن 
یمنع الفذاء: واللمن» وهو ححة عل اود وره عمن رر بیعهن؛ 
وسيأتي بسطه في موضعه. وفي لفظ : (وأحببنا الفداء). 

وقوله: ( «أَوَإِنَكُمْ تون دِک؟» ) على التعجب منه یقول : وقد 
فعلتم؟! 

وقوله : ( «لا عَلَيكُمْ آن لا تَفْعَلوا» ). قال الداودي: هو آقرب إلى 
النهي. وقال المبرد: لا بأس علیکم أن تفعلوا ومعنی (لا) الثانية : 
طرحها. 

و(النَسَمّة): النفس وكل ذات روح» والنسم: الأرواح. أي لبس 
ذو نسمةء ويراد بها الذكر والانثی. 

قال القزاز: كل إنسان نسمة» ونفسه نسمة. 

وقوله: ( «ِإِلّا وهی حَارجَة» ) أي: جف القلم بكل ما يكون. 

وفيه : دلالة على أن الولد يكون مع العزل؛ ولهذا صحح أصحابنا 
أنه لو قال: وطئت وعزلت» لحقه على الأصح”". 
(۱) مسلم )١5017(‏ كتاب: الرضاع» باب: جواز وطء المسبية بعد الأستبراء. 
(؟) وممن أجاز ذلك من الأوائل علي بن أبي طالب» وابن عباس رضي الله عنهما 

أنظرء «الإشراف» ۰۲۱۳/۲ 
(۳) «روضة الطالبين» "/ .٠٠٠١ -5٠5‏ 


س كتابٌ البْیُوع 


وما ترجم له من بيع الرقيق ظاهر كبيع سائر المباحات» وهي داخلة 
في عموم قوله تعالی وال أله ابي [البقرة: ۲۷۰]. 

تنبیهات : 

آحدها : قد أسلفنا أن الحدیث حجة على داود في إجازته بیع آمهات 
الأولاد» ووجهه أنه لولا أن لحكل مطل الح رو ل دا 
الأعتقاد» وتكلف الحيلة له. ولقال لهم: وأي حاجة إلى العزل» 
والبيع يجوزء وانفصل المحتج لداود بأنه قال: ظاهره أنهم كانوا 
يريدون الفداء» فإذا حملن تعذر ذلك حت يضعن» والا صار 
أولادهم في أيدي الکفار ولعل العرب الذين كان ذلك السبي منهم 
إذا حملن من المسلمين لا يفدونهم» أو د بقليل الثمن» فعن 
هذا سألواء لا علئ أن الإيلاد يمنع بيعهن 

ثانيها: وطء المسبية والالتذاذ بها موقوف على القسمة والاستبراء» 
فكيف أرادوا وطأهن؟ ولعلهم إنما سألوا ذلك؛ لاشتداد العزبة» وظنوا 
أن وطأهن دون الفرج مباح إذا أجتنبوا موضع الولد» فأعلم أن الماء ربما 
سبق إلى الفرج» فيكون منه الولد وان عزل» ليبين لهم حكم العزل» وإذا 
حمل على ذلك لم يدل على منع بيعهن. 

ثالثها: كان ذلك في غزوة بني المصطلق -كما مرّ- وكانت سنة 
ديع ایغ ارارم ر حيلف كيهل کارا ناهن كناب ا 
على قولين» قال آبو محمد الأصيلي: كانوا عبدة أوثان» وإنما جاز 
)١(‏ في الأصل بعدها: صاروا لا. 


() سيأتي ذلك في کتاب: المغازي» باب: غزوة بني المصطلق من خزاعة قبل حديث 
(۱۳۸). 
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وطؤهن قبل نزول ولا نوا المشرکت حى يوم [البقرة: ۲۲۱] وقال 
الداودي: كانوا أهل كتاب» فلم يحتج فيهن إلى ذكر الإسلام. قال ابن 
التين: والظاهر الأول؛ لقوله في بعض طرقه: فأصبنا سبيا من سبي 
العرب. ثم نقل عن الشيخ أبي محمد أنه كان أسر من بني المصطلق 
أكثر من سبعمائة» ومنهم جويرية بنت الحارث أعتقها وتزوجها. فلعله 
لما دخل بها سألته في الاسری؛ فوهبهم لها. 

رابعها: حكم العَزْلٍ عندنا: إن كانت أمة جاز قطعًا على ما أدعاه 
الرافعي» وان كان حکی في «البحر» وجهاء وأما الزوجة فالأصح جوازه 
بکره""۰ ومنهم من جوزه عند إذنهاء ومنعه عند عدمه. وذكر بعض 
العلماء أربعة أقوال فيه: الجواز كمذهبناء والمنع» ومذهب مالك 
جوازه في التسري» وفي الحرة موقوف على إذنهاء وسيد الأمة. 

ف م تيهنا ل کیت کافی: اها عذلك 
ابن التین. 

حجة من أجاز حدیث جابر: كنا نعزل والقرآن ينزل» فبلغ ذلك النبي 
و فلم ینهنا. 

وحجة من منع أنه ا لما سئل عنه قال: «ذلك الوآد الخفي»"۳. 


37673 192766550 99 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: وقیل : يحرم به مطلقّاء وهو الأصح في کلام الشیخ؛ ومنهم 
من حرمه في الحرة. 

(؟) جاء في الأصل و (م): (رابعها). 

(۳) أنظر: «الإشراق» لابن المنذر ۰۱۳۷/۱ و«المغني» ۲۳۰-۲۲۸/۱۰ والحديث 
رواه مسلم في صحيحه .)١547(‏ 


هه 0 


۰ - باب بيع المُدَبَّر 

۰ - حََدَّنََا ابن تُمَيِْء دنا وَكِيعٌ» دنا (سماعیل» عن عَنْ سَلَّمَةَ ن کهیل» 
عَنْ عَطاءِء عن جابر رضي لله عنه قَالَ: باع انب کار الب [انظر: ۲۱۶۱ - مسلم: 
۷ - فتح: ٤‏ /1۲۰] 
الله عنهما يَقُولُ: بَاعَهُ سول الله ی [انظر: ۲۱۶۱ - مسلم: ۹۹۷ - فتح: 17۱/4] 

۲ ۲۲۳۳ - حَدَنَنِي رهز بن حزب» حَدتتا یَغقوب, حَدَّْنَا ايء عَنْ صالح 
قال: حَدَّتَ ابن شِهَابٍ أن غبید الله أَخيَرةء أن رید بْنَ خالد وب هُرَيْرَةَ رضی لله 
عنهما أَخْبَرَاهُ أَنّهُمَا سَمِعَا رَسُولَ الله ية يشال عن الأمَةٍ تن و محضن. قَالَ: 
«اجَلِدُومَاء ثم إن زَنَتْ َاجْلِدُومَاء تم يعُوهَاء یف ال أو الرَابعةِ. [انظر: ۲۱۵۳ 
و٤‏ - مسلم: ۱۷۰٤‏ - فتح: ٤‏ /4۲۱] 

E‏ لَه قَالَ: خرن الّیث, » عن سَعِيدِء عَنْ أبيء 
عَنْ أَبي هُرَيْرَة رضي الله عنه قَالَ: ب E‏ ل «ذا زَنَثْ أَمَةُ حَکم 
6 زتاها. فَلَيَجْلِدْمَا الحَدَ هه درد ب اعَلََْااء َم إِنْ رنت فلیجلدُها الحد 
ولا رب نم إن رنب ال تین ناما قلینها. وَلَوْ بحل ین شعره. [انظر: 
۲ - مسلم: ۱۷۰۳ - فتح: ۶ /4۲۱] 


ذكر فيه حديثي جابر قال: باع ای يا الْمَدَبّرَه وحديث أبي هريرة 
وزيد بن خالد في بيع الأمة إذا زنت وقد سلف . 

ثم ساقه من حديث أبي هريرة وحده وقد سلف أيضًا في باب بيع 
العبد الزاني 


)۱( سلف برقم (۰۲۱۵۳ ۲۱۵۶) کتاب : البيوع. 


س٠‏ مسح التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
لا يجوز بیعه ‏ ولا يجوز تحویله عن موضعه الذي وضع فی" » وقال 
الشافعی: بیعه جائز؛ آستدلالا بهذا الحدیث؟؟. 

وسيأتي إيضاحه في بابه إن شاء الله تعالی» ولهذا آسقط هذا الباب 
این التین» وأدخله ابن بطال في الباب الذي قبله» وما فعله جيد؛ لأجل 
حديث آبی هريرة الآخرء فإنه لا معن لإدخاله فى بیع الد 


OOS‏ جمكق 9< همك 


(۱) أنظر: «النوادر والزيادات» 5/17. 

(0) «الأم» ۰۲۲۱/۷ وانظر تفصيل المسألة في: «الإشراف» لابن المنذر ۲۰۵/۲ 
و«مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۱۸۳ 

(۳) في هامش الاصل : نعم له معنی» وهو أن الأمة الزانية يجوز بیعها سواء كانت 
مدبرة أم لا؛ لإن الشارع لم يحد في ذلك. 


١‏ - باب هَل يُسَافِرٌ بِالْجَارِيَةِ هَبْلَ أَنْ يد يَسْتَيرتَهَا؟ 


ول لسن بات أذ يلها از با .وال ابن عُمَرٌ: 1 
وب الوَلِيدةٌ التي وطا أو بيع 0 
به ولا ترا ثرا . وال عَطَاءٌ: لا باس اذ يُصِيبَ 
ین جاریته الخایل مَا دون الفرج . قال الله تعالی : الاح 
روجهم أو ما مک که [المؤمنون : ]. 

۵ - حَدَتَنَا عَبِدُ الغَفَارٍ بْنُ دَاوْدَء حَدَّتَنا يَعْقُوبُ بْنُ عَبْدٍ الرمَنِء عَنْ عفرو 
بن آي مرو عَنْ أ بن ماب رضي الله عنه قال: قي النيْ يك خير فلع 


2 


0 0 


َه 


الله عَلَيْهِ الحضن ذکر له عمال صَفِيّةَ بت + خیی ن آغطب - وقذ فيل وجها رگائ 
غزوضا - فَاضْطفَاهَا 5 سول الله ل لِنَفْسِهء > فَخَرَجَ بِهَا حتّی بَلَغْنَا سَدَّ الرَوکاء 
خلت قبت يهاه م صَنَعْ حَنِسا في بطم ضفیء ثم قال رشول اللو وه «آذن مَنْ 
حَولّك». فکانئث لك وَلِيمَةَ ر سول الله اة عَلّى صَفِيَة صَفِيّة ۹ 
قال ا وَرَاءَهُ تام من عند بره فطع زخبقة 
فتضع صَفِيّة صَفِيّةٌ رجلها علّی رُكُْبتِهِ حنّى رکب کبٍ. [انظر: ۳۷۱ - مسلم: ۱۳1۵ ۳۳۹ 
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ثم 
لحض ی جتان سل لب ین بي أخلت حؤقذ فين زجي 
وَكَانْتْ عَرُوسًا- قَاصْطَمَامًا 0 ل و لِنَفْسِوء فرح بها حى 
لا سَدَّ الرّوْحَاءِ لت قبت بها ... الحديث. 

الشرح : 

التعلیق الأول رواه ابن أبي شيبة عن ابن علية قال: سئل يونس عن 
الرجل يشترى الأمة يستبرئها يصيب منها القبلة والمباشرة» فقال ابن 


ساق حدیث انس قال : دم الب ي خير م 0 فا تح الله لله عله 


لي )۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


سیرین : یکره ذلك. ویذکر عن الحسن أنه كان لا یری بالقبلة بسا وعن 
عکرمة في الرجل يشتري الجارية الصغیرة» وهي آصغر من ذلك قال : 
لا باس أن یمسها قبل أن یستبرتها. وقال إياس بن معاوية في رجل 
أشترئ جارية صغيرة لا يجامع مثلها قال: لا بأس أن يطأهاء 
ولا يستبرثها. وكره قتادة تقبيلها حتی یستبرئها"*. وقال أيوب ' 
اللخمي: وقعت في سهم ابن عمر جارية يوم جلولاء» فما ملك نفسه 
أن جعل يقبلها. 

قال ابن بطال : ثبت هذا عنه". 

وأثر ابن عمر رواه أيضًا ابن أبى شيبة عن عبد الوهاب» عن سعيد» 
عن أيوب» عن نافع؛ عن ان قال: إن أشترئ أمة عذراء 
فلا يستبرئها”". قال ابن التين: وهذا خلاف ما يقوله مالك. 

قلت : والشافعي» وقیل: تستبرأ أستحبابًا. 

وعَتَقَتْء بفتح العين: هو الصحیح» وروي بضمهاء وليس بشيء. 
وعن ابن سيرين في الرجل يشتري الأمة العذراء قال: لا يقربن ما دون 
رحمها حتی يستبرئها . 

وعن الحسن وان كانت بكرّاء وكذا قاله عكرمة“. وقال عطاء في 
رجل آشتری جارية من أبويها عذراء: يستبرئها بحيضتين. 


. ۵۰۰۸/۳ روئ هذه الآثار ابن أبى شيبة فى «المصنف»‎ )١( 

0 شرح ابن بطال» ۳۵۹/۲ 

(۳) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۵۰6/۳ (15518). باسناد یختلف عما ذکره 
المصنف ففي المطبوع» قال: حدثنا عبد الوهاب» عن يونس» عن آیوب» عن ابن 
عمر به. 

(4) المصدر السابق. 


ومذهب جماعة منهم ابن القاسم وسالم واللیث وآبو یوسف"*: 


لا آستبراء إلا علی البالغة» وکان ابو يوست لا بری آستبراء العذراء 
وان كانت بالغة» وذکره ابن الجوزي عنه. وآثر عطاء لا يحضرني؛ 
قال ابن التين إن آراد الحامل من سیدها فهو فاسد. وان آراد غیره 
وهي مسبية أو زانية فسيأتي إذا لم يكن الحمل من زوجها. 

وفي «مصنف ابن أبي شيبة» : سئل ابن عباس عن رجل آشتری جارية 
وهي حامل أيطؤها؟ ۱ 

0 تین اه ابو موي الاكتعرى ناسا يق کیت 
وسعید بن المسیب. وفیه أحاديث تأتي في موضعها إن شاء الله 
تعالى» وحديث أنس يأتي أيضًا. 

إذا تقرر ذلك : فالحديث دال علی أن الأستبراء أمانة» يؤتمن المبتاع 
عليها بأن لا يطأها حتئ تحيض حيضة إن لم تكن حاملاء فانه الا جعل 
رداءه عل صفية» وأمرها أن تحتجب بالجعرانة ۳" حين صارت في 
سهمه ومعلوم أن من سنته أن الحائل لا توطأ حت تحيض حيضة» 
خشية الحمل» وأن الحامل لا توطأ حتی تضع ؛ لئلا يسقي ماؤه زرع 
غيره» فلما كان أمانة آرتفعت فيه الحكومة. 

وفيه حجة لمن يوجب المواضعة على البائع» وهو قول جماعة فقهاء 


() أنظر: «النوادر والزیادات» ۱۱/۵- ۰۱۲ «مختصر أختلاف العلماء» ۱۷۲/۳- 
۱۷۳ 

(۲) «المصنف» ۲۹/۶ (۱۷۵۰). 

(۳) آنظر: «معجم ما آستعجم» ۰۳۸4/۱ «معجم البلدان» ۲/ ۱2۲. 

(4) ورد بهامش الاصل: قوله الجعرانة غلط وأين الجعرانة وخیبر؟ وطریقها إلى 
المدینة» فان الجعرانة أحد حدة لحرم مكة بينها وبين مكة تسعة أميال فاعلمه. 


(«ن ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأمصارء غير ربيعة ومالك فإنهما أوجبا المواضعة في الجواري 
المرتفعات المتخذات للوطء خاصة. قال مالك في «المدونة»: أكره 
ترك المواضعة وائتمان المبتاع على الاستبرای فان فعلا أجزأهماء 
وهي من البائع حتئ تدخل في أول دمهاء" وإنما قال مالك بها 
خشية أن يتذرع المشتري إلى المواضعة قبل الاستبراء؛ حياطة على 
الفروج؛ وحفظًا للأنساب؛ ولقوله لت : «لا توطأ حائل حتئ 


واحتج من لم ير المواضعة بأن عطاء بن أبي رباح قال: ما سمعنا 
بها قط. وقال محمد بن عبد الحكم: أول من قال بها ربيعة. 

وقال الطحاوي: الدليل علئ أنها غير واجبة أن العقد إنما يوجب 
تسليم البدلين» وقد وافقنا مالك على أن غير المرتفعات من الجواري 
لا يجب فيهن أستبراء» فوجب أن يكون كذلك حكم المرتفعات”". 

وأجمع الفقهاء على أن حيضة واحدة براءة في الرحم» إلا أن مالكا 
والليث قالا: إن آشتراها فى أول حيضها أعتدّ بهاء وان كان فى آخرها 
لم يعتد بها. وان ات هه ۱ 

وقال ابن سيرين ثلاث . 
واختلف إذا أمن فيها الحمل» فقال مالك: تستبرا"*. 


.٠١ /۲ «المدونة»‎ )۱( 

(۲) سيأتي تخریجه. 

(۳) «مختصر أختلاف العلماء» ۰۱۷۵/۳ 

.)۱۸۷۷۱۲( ۱۵۱/۶ رواه عبد الرزاق ۲۲۲/۷ (۰)۱۳۸۷۲ ابن آبی شيبة‎ )٤( 
۱۸۷۳۵ ۱٤۹/۳ رواه ابن أبى شيبة‎ )٥( 

(5) كما في قفو ايت الجلیل» ۵۲۱/۵. 


سے جات البُيُوع 
وقال مطرف وابن الماجشون: لا . 
واختلفوا في قبلة الجارية ومباشرتها قبل الأستبراءء فأجاز ذلك 
الحسن ا وبه قال آبو ثورء وقد آسلفنا فعل ابن 
عمر فيه» وكرهه ابن سيرين"» وهو قول مالك والليث وأبي حنيفة 
والشافعي» ووجهه؛ قطعًا للذريعة وحفظا للأنساب. 


وحجة من أجاز الاية التي ذكرها البخاري وهي خرجت مخرج 
العموم أريد بها الخصوص» فقد يملك ذات محرم منه» أو يطلقها 
بائّا» أو تكون محرمت أو حائضا. 

وقوله #: «لا توطأ حامل حتیٰ تضع. ولا حائل حت تحیض ×“ 
فدل هذا أن ما دون الوطء من المباشرة والقبلة في حيز المباح. وسفره 
ك بصفية قبل أن يستبرئها حجة في ذلك؛ لكونه لو لم يحل له من 
مباشرتها ما دون الجماع لم يسافر بها معه؛ لأنه لابد أن يرفعها 
أو ينزلهاء وكان اث لا يمس بيده أمرأة لا تحل له» ومن هذا 
اختلافهم في مباشرة المظاهرة» وقبلته لامرأته التي ظاهر منهاء فذهب 


(۱) آنظر : «النوادر والزیادات» ۱6/۵- ۱۵. 

(۲) رواه ابن آبی شيبة ۵۰۸/۳ (71 ۰۱۱6 15551 ). 

(۳) رواه ابن أبى شيبة ۵۰۸/۳ (15545). 

(4» روئ أبو داود (۰)۲۱۵۷ وأحمد ۳/ ۱۲ .)١١15945(‏ والدارمی ۱2۷۶/۳ (۲۳۶۱) 
«لا توطأ حامل حتی تضع. ولا غير ذات حمل حتی تحیض». قال الحافظ في 
«التلخیص» ۱۷۲/۱: إسناده حسن. وروی الدارقطتي ۲۵۷/۳ عن ابن عباس 
قال : نهی رسول الله یه أن توطأ حامل حتی تضع. أو حائل حتی تحیض. قال 
الدارقطني : قال لنا ابن صاعد: وما قال لنا في هذا الاسناد أحد عن ابن عباس 
إلا العائذي. 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الزهري والنخعي ومالك وآبو حنيفة والشافعي إلى أنه لا یقبل أمرأته» 
ولا یتلذذ منها بشيء. وقال الحسن البصري: لا بأس أن ينال منها 
ما دون الجماع» وهو قول الثوري والأوزاعي وأحمد واسحاق 
وأبي ثور» وکذلك فسر عطاء وقتادة والزهري. 

وقوله: لايق قل آن 4 [المجادلة: ۳] لعله عنی بالمس: 
الجماع في هذه ال 

واختلفوا في ستبراء العذراء فقال ابن عمر: لا تستبرا" - كما 
سبق- وبه قال أبو ثور» وقال سائر الفقهاء تستبرأ بحيضة إذا كانت 
مدو تفن طا علي ٠‏ وفال اتن المالعسوة :إن كانت یره 
أو ممن آنقطع حيضها فلا تسبرأ. 

تنبيهات : 

أحدها: قال الداودي: قول الحسن السالف إن كان في المسبية 
فصواب؛ لأنه لم يبق فيها ملك لأحدء قال ابن التين: وهذا غير بين 
بل يمنع ذلك جملة: قال: كنا نمتع أي: يلتذ بأمته إذا لك 
وحملت» وقول ابن عمر السالف. هو قول مالك وأصحابه إذا كانت 
ممن يوطأ ویحمل. 

ثانيها : ووه شر وقيل: سبع » وقدمه ابن التين على 


)۱( رواه عبد الرزاق 1/٦‏ (۱۱۶۹۸). 

)۲( رواه الطبري في «تفسيره» عن ابن عباس 1۰/۲ 

(۳) ابن أبى شيبة ۵۰۵/۳ (۱۱۷۱۸) وسبق. 

(8) «شرح ابن بطال» (۳۷). 

(0) آنظر في ذلك «تاریخ خلیفة» ۱۰/۱ «تاریخ الطبري» ۰۱۳۵/۲ «تاریخ الاسلام» 
1۰۳/۲ 


أصطفاها : :ادها صفیّا والصفي : سهم رسول اه من 
المغنم» كان باه من الل اقل شمه جارية أو سلاحًا. وقيل: 
ا د ا وزوجها 
یثرب » ووقع في 00 الات ع فلطم وجهها وقال: 
أنت تزعمين أن ملك يثرب و 

وفي لفظ: تحبين أن يكون هذا الملك الذي يأتي من المدينة 
زوجك. 

وفي لفظ : رأيت كأني وهذ الملك الذي يزعم أن الله أرسله وملك 
أيامًا» وأحسن ما في ذلك أن يقال: الرجل معرس. وعن الخليل7"©: 
رجل عروس » وامرأة عروس » وشاعر انیس ذكره ابن او 

وقوله : (فخرجنا بها عَنّا بلا سد الدؤْحاء حلت) فيه دلالة لفقهاء 
الأمصار أن الاستبراء بحیضه وليس في هذه المدة ما تحيض فيه آکثر 
من حيضة. 

والروحاء : منزل بقرب المدينة”*؟؟ والحيس : أخلاط من تمر وسمن 
(۱) رواه ابن هشام في «السیرة» ۳۸۸/۳ عن ابن اسحاق. 
(۲) «العین» ۰۳۲۸/۱ 
(۳) «مجمل اللغة» ۱۵۸/۳ مادة: (عرس). 


)٤(‏ وقال صاحب «معجم البلدان» سبب تبمیتها بذلك لما رجع تبع من قتال أهل 
المدينة يريد مكة نزل بها فأقام وأراح فسماها الروحاء.اه ۰۷۱/۳ 


.بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


وأقط» وفي لفظ : التمر والسویق وقیل : من تمر وسمن. ذکره الداودي. 

والنطع : بکسر النون وفتح الطاء على الأفصح وقال ابن التين : 
يقال: نطع -يسكون الطاء وفتحها- جلود تدبغ ویجمع بعضها علی 
بعض وتفرش. 

ومعنی : دادن مَنْ حَولك» آي : أعلمه ؛ لإشهار 3 

وقوله: (يَحَوّي). ضبطه بالتخفیف ثلائیا في رواية أب بى الحسن» 
وبالتشديد في رواية اق ذر وهو أن يوطيع لها بالعباءة ون سنام 
البعير وهو عند أهل اللغة بالتشديد - كما عند أبي ذرء ذكره كله ابن 
التين. والعباءة ممدودة والعباء نضا ضرب من الأكسية. وفى ااسيرة 
ابن إسحاق» لما أتئ بها بلال أمر ام فحيزت خلفه وغطی عليها 
ثوبه » فعرف الناس أنه قد آصطفاها لنفسه"۳؟ 

اللها: قوله: (فيضع ركبته» فتضع صَفِيَة صَفِيّةٌ رِجْلَهًا علی رَكُْبَته) هو من 
المعاشرة یالمعروف. وفي کتاب الواقدي : كانت تعظم أن تضع رجلها 
عل رکبته » وکانت تضع رکبتها عل رکبته » قال : وفحصت الأرض 
أفاحخيص» وجىء بالانطاع فورضعت فیهك ثم جىء بالأقط والسمن 
الحاء المهملت وأهل اللغة بضمها. 

و(م صَفِيةٌ) : من سبط هارون اك كانت عند سلام بن مشكمء وكان 
خمارًا في الجاهلیت وسلام بتخفيف اللام» وفيه يقول أبو سفيان بن 


عرب 


.58/ /۳ رواها عنه ابن هشام في «السيرة»‎ )١( 


سس عت ابيع 0ا 

۶ 5 ننه‎ DL IEE ۲ 5 

وقيل بالتشديد وخفف ضرورة""» ثم خلف عليها كنانة بن أبي 
الحقيق. 

قال الجاحظ فى كتاب «الموالى»: وَلَدَ صَفیّة مائةٌ نبي ومائة ملك» 
ثم صيرها الله تعالی أمة لرسوله. وذكره القاضي أبو عمر محمد بن أحمد 
النوقاتى”" فى كتاب «المحنة» أنه الا لما أراد البناء بصفية آستأذنته 
عائشة أن تكون فى المنتقبات» فقال: «يا عائشة انك إن رأيتها أقشعر 
جلدك من حسنها» فلما رأتها حصل لها ذلك. 


وقال ابن سعد: الحصن التي كانت فيه أسمه القموص» سباها منه 
هي وابنة عم لهاء فعرض عليها رسوله أن يعتقها إن أختارت الله 
ورسوله. فقالت: أختارهماء وأسلمت. فأعتقها وتزوجهاء وجعل 
عتقها مهرهاء ورأئ بوجهها أثر خضرة قريبًا من عينهاء فقال: «ما 
هذ»؟ فذكرت المنام السالف» فلما صار إلى منزل يقال له: ثبار 
على ستة آمیال من خيبر» قال: يريد أن یعرس بهاء فأبت عليهء 
فوجد في نفسه من ذلك» فقالت: خفت عليك قرب بهود. فلما كان 


0( بهامش الاصل : قال ابن الصلاح وغیره: والذي رضیت فيه - أي سلام بن مشکم 
التشدید. 

(۲) هو محمد بن أحمد بن سلیمان بن آیوب آبو عمر النوقاتي نسبة إلى نوقات قرية من 
قری سجستان حدث عن عبد المؤمن بن خلف النسفي وابن حبان وغیرهما وسمع 
الکثیر من الشیوخ واشتغل بالتصنیف وله من التصانیف : «العلم والعلماء» و«اداب 
المسافرین» واالعتاب الاعتاب» و«الرياحين» و«المسلسلات» أو «منحة الظراف 

فى آخبار العشاق» وغیرهما مات سنة ۳۸۲ وانظر «سير أعلام النبلاء» ۱66/۱۷ 


و«الوافي بالوفیات» ۹۰/۲ 


۱۰د التوضیح لش المع الصعيع س 
بالصهباء علی بريد من خيبر عرس بها 

رابعها: كما رأت صفية في منامها سيد الأنام رآه غير واحدة من 
آزواجه روى الحاكم في كتاب «الإكليل»: أن جويرية رأت في 
المنام كما رأت صفية قبل تزوجها به» ولابن سعد: قالت أم حبيبة: 
رأيت في النوم كأن آتيّا يقول: يا آم الممنین. ففزعت وآولته أن 
رسول الله 4ي يتزوجني (". وعن ابن عباس: رأت سودة في المنام 
كأن رسول الله و أقبل يمشي حتی وطئ على عنقهاء فقال زوجها: 
لئن صدقت رؤياك لتتزوجين. ثم رأت ليلة أخرئ أن قمرًا أنقض عليها 
من السماء وهي مضطجعة. فأخبرت زوجها السکران» فقال: لئن 
صدقت رؤياك لم ألبث إلا يسيرًا حتئ أموت وتتزوجين بعدي» 
فاشتکی من يومه ذلك» ولم يلبث إلا قلیلا حت مات( 

خامسها: حديث أصطفائه صفية يعارضه في الظاهر حديث أنس أنها 
صارت لدحية» فأخذها منه وأعطاه سبعة أرؤسء ویروی أنه أعطاه بنتي 
عمها عوضًا منهاء ويروئ أنه قال له: «خذ رأسًا آخر مكانها» ولا معارضة 
-كما نبه عليه السهيلي- فإنما أخذها من دحية قبل القسمة» وما عوضه 
فيها ليس على جهة البیع» ولكن على جهة النفل أو الهبة» غير أن بعض 
رواة الحديث في «الصحيح» يقولون فيه: إنه آشتری صفية من دح *) 
وبعضهم يزيد فيه بعد القسم. فالله تعالی أعلم أي ذلك کان وهذا 





۰۱۲۱/۸ «الطبقات الکبری»‎ )١( 

( «الطبقات الکبری» ۸/ ۹۷. 

(۳) السایق ۸/ 0۷.. 

(8) مسلم( ۱۳۰۵ ۸۷) کتاب : النكاح» باب : فضيلة إعتاقه أمته ثم یتزوجها. 
(0) «الروض الأنف» ۰1۰/۶ 


الآخر هو الذي آراد به البخاري في الباب الذي سلف: بیع العبد 
والحیوان به» وآورده فيه كان ترکه لها عندهء وأخذه جارية من السبي 
غير معينة بيعًا لها بجارية نسيئة» حتی يأخذها ويستحسنهاء فحينئذ 
تتعین له» ولیس ددا بید. 

سادسها: الامام إذا نفل ما لم یعلم مقداره له آسترجاعه والتعویض 
عنه» ولیس له أن يأخذه بغیر عوض» ذکره المنذري في «حواشیه» قال : 
واعطاء دحية كان برضاه فیکون معاوضة جارية بجارية» فان قلت : 
الواهب منهي عن شراء هبته؟ قلنا: لم يهبه من مال نفسه وانما 
أعطاه من مال الله على جهة النظرء كما يعطي الامام التفل لاحد أهل 
الجيش نظرًاء وقيل: نما يكون قصد إعطاء جارية من حشو السبي؛ 
فلما أطلع أن هذه من خیاره وأن ليس يمكن إعطاء مثلها لمثله؛ 
لأنه قد يؤدي ذلك إلى المفسدة» فلذلك آرتجعها؛ لأنه خلاف ما آراد 
أن يعطيه. 


هق تت همك 5< همك 


ع۱ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ - باب بيع المَيْتَةِ والأضتَام 

۹ - حََدَّثَنَا هه حَدَّكَنَا اللّيتُ: ن تزيڌ ن ي ڪپيپء عن عطاء بن اي 
تاج عجار ند لله رضي الله عنهما أنه مع رول اله كل : ول عام القفح 
وَهُوَ بِمَكة: (إِنَّ الله سول حرم بیع الحَمْرِ الم والخنزیر والاضتام» 
9 یا رَسُولَ اء ریت د شم یه نها يُطلّى بها السّفّنُء وَيُدْهَنُ بها الود 
وَيَسْتَضْبحٌ بها النّاسُ. فَقَالَ: لا هو حرام ثم قال النبي يي عند ذَلِكَ: «قاتل 
الله الیهُود» إِنَّ الله لَمّا حرم شما 7۳ 4 ثم بَاعُوهُ اكوا كَمََهُ». 

ال و عاصم: E‏ : کب ال عَطَاءٌ : سَمِعْتٌ جَايرًا 
رضي الله عنه, عن الب ی ۰4۲۹71 1۱۳۳ - مسلم: ۱۵۸۱ - فتح: ٤‏ /414] 


ذکر فيه حديث يزيد بْنِ ابي خبیب. عَنْ عَطَاءِ بْنِ ا رباح» عر 
ان : أنه سَمِعَ سول الله يه ول عَام الفح و ا 
ور ول حرم 3 الحَمْرٍ وَالْمَيْئَةٍ وَالخنزير َالأَصنَامٍ؛ .فقيل یا 
اش أَرَأَيْتَ شحوم المَيَْةِ نه لین بها السْفنْ» وَيدْمَنُ بها 17 
اف يها الثامن؟ فَقَالَ: «لاء هو حَرَام) عم قَالَ النبي يله عند 
ذلِكَ : هاتل الله الیهود. إِنَّ و احمل ثم يَاعَوهُ 
َأَكَلُوا تَمنَهُ). 
وال ابو 2 كنا غل الحمید» تا یزیذ قال: كىب ی عَطَاءٌ : 
سَوفث جایرا. عَنِ اي ل عن بيع الخمر. 
الشرح : 
حديث جابر أخرجه مسلم'''» وتعليق أبي عاصم آخرجه مسلم عن 


( مسلم(۱۵۸۱) کتاب : المساقاق باب : تحريم بیع الخمر والميتة والخنزير والأصنام. 


ا 
محمد بن مثنل» عن أبي عاصم به» وأبو عاصم هو الضحاك بن مخلد 
ا 

و(عبد الحمید) (م. الأربعة) هو ابن جعفر بن عبد الله بن أبي 
الحكم رافع بن سنان حليف الأنصار» مات وسنة ثلاث وخمسين 
ومائة بالمدینة» حدث هو وابنه (سعد) (د. ت. س. ق)» وأبوه 
(جعفر) (م. الأربعة)» وجده آبو الحکم (رافع”" (م. والأریعة) وله 
صحبة» وابن عمه عمر بن الحکم بن رافع بن سنان» وهو من ولد 
الفطیون من ولد مخرق بن عمرو مزيقياء وقيل: الفطیون من الیهود 
ولیس من ولد مخرق كان بهودیا وولده فخذ علی حدتهم يهود 
بالمدينة منفردون عن سائر بني مخرق» وقیل: إنه لیس من ولد 
الفطیون وقد طعن في نسبهم. إذا علمت ذلك فالاجماع قائم علی أنه 
لا يجوز بيع الميتة والأصنام؛ لانه لا يحل الأنتفاع بها ووضع الثمن 
فيها إضاعة مال وقد نهي عن إضاعته. 

قال ابن المنذر : فإذا أجمعوا على تحريم بيع الميتة فبيع الكافر من 
أهل الحرب كذلك» وقد سلف فيه حديث» فان قلت: فما وجه الجواب 
المذكور لما سئل عن شحوم الميتة» فأجاب بما ذكره؟ 

فالجواب أن وجهه أنه كان عن مسألته عن بيع الشحوم لا عن دهن 
الجلود والسفن» وإنما سأله عن بيع ذلك إذ ظنه جائرًا. من أجل ما فيه 


(۱) مسلم (۱۵۸۱) (۷۱). 

(0) آنظر: «تاریخ أسماء الثقات» لابن شاهين ترجمة (۰)۹۱۰ «ثقات ابن حبان' 
۲۲۷ «تهذيب الکمال» .51١57/15‏ 

(۳) ورد هامش الأصل: لرافع حديث في أبي داود من رواية ابنه في تخيير الصبي بين 


ابویه. 


69 ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


من المنافع كما جاز بيع الحمر الأهلية لما فيها من المنافع وإن حرم 
أكلها فظن أن شحوم الميتة مثل ذلك يحل بيعها وشراؤهاء وإن حرم 
أكلهاء فأخبره از أن ذلك ليس كالذي ظن وأن بیعها حرام وئمنها 
حرام إذ كان نجسة نظيره الدم والخمر فيما يحرم من بيعها وأكل 
ثمنها. فأما الاستصباح ودهن السفن والجلود بها فهو بخلاف بيعها 
وأكل ثمنها إذا كان ما يدهن بها من ذلك يغسل بالماء غسل الشيء 
الذي أصابته النجاسة. فيظهره الماء هذا قول عطاء بن أبي رباح 
وجماعة من العلماء» وممن أجاز الاستصباح بما تفع فيه الفأرة علي 
وابن عباس وابن عمر كما سيأتي واضحًا في الذبائح في باب ذا 
وقعت الفأرة في سمن جامد أو ذائب» وقال القرطبي : آختلف في 
جواز بيع كل محرم نجس فيه منفعة كالذبل والعذرة» فمنع من ذلك 
الشافعي ومالك وأجازه الكوفيون والطبري» وذهب آخرون إلى إجازة 
ذلك من المشتري دون البائع» ورآوا أن المشتري آعذر من البائع ؛ 
لانه مضطر إلى ذلك» روي ذلك عن بعض أصحابا. 

وقوله : ( «إن الله ورسوله حرم» ) فيه جواز قوله ذلك» وقال بعض 
الناس : نما یقال : إن الله ثم رسوله ولا ینسق علیه لأن التقدیر أن الله 
حرم ورسوله حرم کقوله : نحن بما عندنا وأنت بما عندك راض والرأي 
مختلف. وقال الداودي: نما وجد. 

وقوله : ( «حرم» ) إنما قال: (حرم» ولم يقل: حرما يعنى : أن الله 
حرم على لسان رسوله ااا فأخلص ذلك لله؛ TS‏ 
وبيع الخمر حرام بالإجماع كما سلف» ولا شيء في إراقتها لذمي 


)۱( (المفهم» . 


س کتاب البْیوع 


عندنا خلاقًا لمالك ۰ ووافقنا عبد الملك» والميتة تعم جمیع ما آحتوت 
عليه من قرن ولحم ودم وعظم وجلد لا أن الجلد إذا دبغ ينتفع به كما 
سلف والخنزیر قد سلف حکمه» وسلف حکم شعره. والأصنام لا يصح 
بیعها وإن كانت من جوهر نفیس» وقال ابن التين : بیعها ما دامت مصورة 
ممنوع واذا طمست صورها جاز بیعها كانت فضة أو نحاسًا أو حجراء 
والنهي في الشحوم منصب عند أكثر العلماء إلى البیع دون الأنتفاع واا 
أبو حنيفة بيع شحوم الميتة وخالف الحدیث» ونحا إليه ابن وهب 
وسلف» واستدل الخطابي بجواز الأنتفاع بإجماعهم أن من ماتت له 
دابة ساغ له إطعامها لكلابه» فكذلك الدهن"“ وظاهر کلام عبد الملك 
منعه وأجمله: لغة في جمله كما سلف. 


KX‏ 25 همك 0< همك 


(۱) «النوادر والزيادات» ۰۱۸۰/۷ 
(۲) «أعلام الحديث» ۲/ ۰۱۱۰۷ 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۳ - باب ٿَمَنِ الکلب 
۷ - حبذ الله بْنُ وشت, أَخْبرنًا مایك» عن ابن شِهَابِء عَنْ ن آي کر 


بن عَنِدٍ الوْنْمَنِء ٠‏ کن آي مشځو الأنْصَاري رضى الله عنه ان و ول الله كل تى عَنْ 
ن الكلبء وَمَهْرِ البَخِيٌ» و وان الکاهن. [۲۲۸۲: 7 ۵۷۲۱ - مسلم: 1077 - فتح: 
41/4[ 

۸ - حَدَّثَنًا عجاخ : بن من خدننا ا قال: اخ خبزن ۶ E‏ 
جَحَيْفَة قال: ریت أبي اشر ی حَجَامًا لام ِمَحَاجمه م 
ذَلِكَ. قال: ن ول اه ید نَهَى عَن عن 1 ون الكلّبء 00 
وَلَعَنَ الوَاشِمَةَ وَالْسْتَوْشِمَةَء واکل الرْيَا وَمُوكِلَهُه ون لصَوّر. 7 5 - فتح: 
41/4[ 

ذکر فيه حديث اي مَسْعُودٍ الأَنصَارِي أَنَّ رَسُولَ الله يكل ته عَنْ من 
الکلب وَمَهْرٍ ايء وان الگاهن. 0 

وحديث آبي جُحَيْفَه: أن رَسُولَ الله كك هی عَنْ ثم الم و 
الکلب رسب الام ون الْوَاشِعَة المتوشمة واآکل الا e‏ 
ومع المصور 

وهذا الحدیث سبق في باب : موکل الربا.۳؟ 

وحديث أبي مسعود آخرجه مسلم آیضا(۳ وللبخاري وحده عن 
أبي هريرة: نهئ رسول الله يل عن كسب الاماء» خرجه في كتاب 
الإجارة” " وفي غيره كما ستعلمه. 


(۱) سلف برقم (۲۰۸۲) كتاب: البیوع. 
() مسلم برقم )١571(‏ كتاب: المساقاة» باب : تحريم ثمن الكلب وحلوان الكاهن.. 
(۳) سيأتي برقم (۲۲۸۳) باب: كسب البغي والاماء. 


سس تاب البیوع سس(۱۷) 
البغي» وئمن الکلب وکسب و وفي رواية له : اثمن الکلب 
خبيث» وکسب الحجام خبیث»" ۲ وفي آفراده من حدیث آبي الزبیر : 
سألت جابر بن عبد الله عن ثمن الكلب والسنورء فقال: ا 
عن دلك» وما في حديث آبي جحيفة (عن ؛ ثمن الدم) أي: أجر 
الحجامة» فهو مکروه؛ تنزها عن رذائل المکاسب وکسب الإماء و 
محرمان بالکتاب» وموکله بالسنة» ففيه الجمع بين المختلفات. 

والمراد عند مالك : الکلب الذي نهي عن أقتنائه» وینقص من آجره 
كل یوم قیراطان» كما سلف واضحا. 

«وَحُلْوَانِ الکاهن » : هو آجرته» والحلوان: العطای ووجه النهي عنه - 
أنه من آکل المال بالباطل. يقال حلوته کذا؛ آحلوه حلوا وحلوانا؛ 
وقال بعضهم: أصله من الحلاوة تشبه بالشيء الحلوء یقال: حلوت 
فلانا: إذا آطعمته الحلوی» كما تقول: عسلته وتمرته. 

وَمَهْرِ البَغِيّ ؛ يأتي الکلام عليه في الإجارة» والمراد: ما کانوا في 
0 یفعلونه من إكراه فتياتهم على البغاء» فكان ما يؤخذ على ذلك 
مهرًا 0 قال ابن التین : وضبط (البخي) بکسر الغین وتشدید الیاء» ثم 
نقل عن أ بي الحسن أنه قال: الذي نقرؤه بإسكان الغين» والذي ذكره 
أهل اللغة أنه بكسر الغين وتشديد الياء: الفاجرة (والأمة۳. 

وقوله : (وگشب الأَمَة): هو مهر البغي أيضًا. 


SOROS)‏ مك . 3< جمكل 


(۱) مسلم برقم .)40/١954(‏ 
(۲) مسلم برقم .)4١/1651/(‏ )۳( كذا في الأصل ولعلها زائدة. 
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عه U OUD‏ تكس دشن 





١‏ - باب الم في ڪيل تغلوم 

9 - حَدََنَا عَمْرُو ِن رَُارََ ترا (سماعیل ابن عُلَيةَء آخبرتا ابن أي 
تجیح» عَنْ عند الله بن كَثيِء عن أي الثقال عَنٍ ابن عبّاسٍ رضي الله عنهما قال: 
دم وشول الل يكل لین لاس یموق في الم العام والَْامَيْنٍ -أو قال: عَامَينٍ 
أو ثلاث شك إِسْماعِيلُ - فقال: سَنْ سَلّف في تفر فَلْيُسْلِفُ في كيل مَعْلُوم 
وَوَرْنِ مَعْلُوم). 1 

حدناممدء آختزنا إسْمَاعِيلُء عَنٍ ابن أي تجیح بهذا: «في كَيْل مَعْلُوم وَوَرْنٍ 
مَعْلُوم). [۲۲۵۰, ۲۲۶۱, ۲۲۵۲ - مسلم: ۱۱۰۶ - فتح: 4 /4۲۸] ۲ ۲ 

ذكر فيه حديث ابن ابي نجيحء عَنْ عَبْدِ الله بُن كَثِيرِء عَنْ آبي 
المِنْهَالٍ عن ابن عَبّاس قَالَ: یم رَسُولُ الله ل المَدِيئَة» والناس 
یسیون في الثم العام الا - أو قال ا تلذنة. فك 
(سماعیل - يعني ابن علیت- كَفَالَ من سلف في تثر سل في 


إن 
تک 
و 2 


الو 


1 


س۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


کيل فلوم وَوَرْنِ ٍ موم 
هذا اا أ مسلم ا وزاد: إلى أجل معلوه"» 
وفي لفظ : «من آسلف»۰ وفي لفظ امن سلم». وفي رواية للبخاري: 
«من أسلة ٠‏ في تن 
مات سنة إحدئ أو أثنتين وثلاثين وا3 
ابو المنهال) اتمه عبد الرحمن بن مطعمء بصري » 0 
CE‏ 
وقول البخاري بعده: (١حَدَّثنَا‏ مُحَمَّدٌَّ ثنا ٍسْماعیل)» محمد هو ابن 
سلام البيكندي» كذا بخط الدمياطى» وسبقه إليه فق على الجيانى حيث 
قال: لم ينسبه أحد من الرواة» والذي عندي في هذا: آنه محمد بن ۱ 
سلام. وذكر 30 0 أن ابن 0 روئ عن ابن علية”". 
ی 0 
أتفقا عليهماء ولیس هو بابن كثير القارئ» ولیس له في البخاري غير هذا 
)١(‏ في هامش الاصل : وذكره البخاري فيما سيأتي. 
)۲( مسلم (6505)) كتاب: المساقاة» باب : السلم. 
(۳) الحديث الآتي یژئم (۲۲6۰) وبوب عليه: السلم في وزن معلوم. 
)٤(‏ آنظر: «الثقات» لابن حبان ۰۵/۷ و«الثقات» لابن شاهین الترجمة ۰1۲۰ 
واتهذیب الکمال» ۲۱۵/۱۹ ترجمة (۳۹۱۲). 
(0) آنظر: الجرح والتعدیل ۲۸6/۵ ترجمة (۱۳۵8 «الثقات» لا بن حبان ۰۱۰۸/۵ 
واتهذیب الکمال» ۹/۷ ترجمة (۳۹۵۸). 
(0) في هامش الاصل : توفي سنة ست ومائة مشهور. 
(۷) «تقبید المهمل» ۱۰۲۱/۳- ۰۱۰۲۲ 


الحدیث. وذکر له مسلم حديئًا آخر في الجنائزء رواه عنه ابن جریج". 
وأما ابن ال فقال نله عن این الحسن القابسي وغیره: هو 
عبد الله بن كثير أحد القراء السبعة» وليس له فى البخاري غير هذا 
الحدیث وليس لأحد فيه رواية من القراء السبعة إلا هو وابن أبي 
النجود في المتابعة» قال: وقوله هذا غير صحيح» وإنما هو ما تقدم"۳" 
وهو ۳ معبد القاري» ووقع في «المدونة) : عبد الله بن آبي لي 
إذا عرفت ذلك فالسلم والسلف بمعنى» سمي سلمّا لتسليم رأس 
المال في المجلس» وسلفًا لتقدمه» ويطلق أيضًا على القرض كما 

قاله الازهري*. 
قال الماوردي: والسلم لغة حجازية» والسلف لغة عراقیة". 
قلت : قد ثبتا فى الحدیث كما ذکرته لك. وفی «غريب الحدیث» 

للخطابي أن ابن عمر كان یکره أن یقال: السلم بمعنی السلف» وکان 

يقول: الاسلام لله» ضَنَّ بالاسم الذي هو موضوع للطاعة أن يمتهن 

في غيرهاء وصيانة عن أن يبذل فيما سواها"". 

)١(‏ «مسلم» ٠١۳/۹۷٤‏ باب: ما يقال عند دخول القبور والدعاء لأهلهاء وانظر 
ترجمته في (الجرح والتعدیل» ١55/0‏ ترجمة (۰)۷۳ (صحیح ابن حبان» 
۷ و«اتهذيب الکمال» 555/١6‏ ترجمه (۳۹۸). 

)۳( قلت : قال الحافظ في «تهذیب التهذیب» ۰۸/۲ : والذي قاله القابسي هو الذي 
عليه عمل الجمهور» والله أعلم. اه 

(۳) «المدونة» ۰۱۲۲/۳ 

(4) «تهذیب اللغة» ۱۷۹۳/۲ مادة: (سلم). 

() «الحاوي» ۳۸۸/۵. 

(0) غريب الحدیث» ۰119/۱ 


برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخرجه البیهقی فى «سننه» أيضًا موقوفا على ابن عمر أنه كان یکره 
هه الکلمة: أسلم في کذا وکذا» ویقول: لرب العالمین). 

والسلم هو المراد بقوله تعالی : اها ایک منوا إا تَدَِيَسمُ يدن 
إل أجل سى [البقرة: ۲۸۲]. 

قال ابن عباس : المراد به السلم۳» ویحتمل كما قال الشافعي أن 
المراد بها: كل دين» فلا يدل عل خصوصيته بالسلم!۳» وحقيقته في 
الشرع: إسلام شيء حاضر في غائب بلفظه وقام الإجماع على أنه 
لا يجوز السلم إلا في كيل معلوم أو وزن معلوم» فيما يكال أو یوزن؛ 
وأجمعوا أنه إذا كان السلم فيما لا يكال ولا يوزن أنه لابد فيه من عدد 
معلوم» وأجمعوا أنه لابد من صفة الشیء المسلم فيه. 

ويدخل في قوله : «كبْل مَعْلوم وَوَرْنِ مَعْلُوم»؛ إذ العلم بهما یستلزمه. 

وقال ابن حزم: لا يجوز السلم إلا في مكيل أو موزون فقطء 
ولا يجوز في حیوان» ولا في مذروع أو معدود» ولا في شيء غير 
ما ذكرء قال: وكرهت طائفة السلم» روي عن أبي عبيدة بن عبد الله بن 
مسعود أنه كان یکره السلم کله قال: وأباح أبو حنيفة ومالك السلف في 
العدد والمذروع من الثياب بغير ذكر وزنه» ومنعا من السلف حالاء 
وحوؤة الاقف الا له رف جاو موحل فالحال ا 
على المكيل والموزون» قال: والأجل ساعة فما فوقها. 
(۱) «الستن الكبرئ» 78/5 (۱۱۱۲). 
(؟) رواه الطبري في «التفسير» ۱۲/۳ (5818-5315). 


م2 «الأم» ۸۰/۳ 
۹3 «الأم» 7 


بت يتباشَع سس ۲ 

لا یکون أقل من نصف يوم. وقال بعضهم: 
لا یکون آقل من ثلائة آیام . 

وقال المالکیون: یکره آقل من یومین ۴" 

وقال اللیث: خمسة عشر يونا ". قلت: ورواية ابن القاسم عن 
مالك ما كر فيه الاسواق ". ورواية این عبد السکم عنه: آنه لابد 
فيه من الأجل وان كان أيامًا يسيرة. 

واختلف في السلم في البیض» فلم يجزه أبو حنيفة» وأجازه مالك 
بالعدد” » وفي اللحم أجازه الشافعي ومالك ومنعه آبو حنيفة» 
وكذلك السلم في الرؤوس والأكارع منعه أبو حنيفة» وأجازه مالك» 
واختلف فيه قول الشافعي؛ والسلم في الدر والفصوص أجازه مالك 
ولم يتعرض في الحديث لموضع القبض» وليس بشرط عند مالك 
وأحمد وإسحاق وأبي ور ولو كان شرطا لبینه. وقال بعض الناس: 
لا يجوز حتی يسميه. 

وقال القاضي في : «معونته»: الأولى أ ن يسمي. فان أطلق جاز ولزم 
الموضع الذي عقد فیی وأجري لهم عرف في قبض سلمهم . 


(۱) «مختصر آختلاف العلماء» ۱/۳ بلفظ : «لا يكون الأجل في السلم إلا ثلاثة أيام 
فصاعذا۰ «المحيط البرهانى» .79/8/١٠١‏ 

( «النوادر و الزيادات» 2/5 بنحوه. 

( «المحليل» 9/ ٠١9 -١١6‏ بتصرف. 

(4) «المنتقئ» 791/4 بلفظ : قال إن القاسم في «المدونة» لا يجوز إلا إلى لأجل 
الذي تختلف في مثله الأسواق الخمسة عشر يومًا والعشرين يوما. 

() «التاج والإكليل» /٩‏ "0507 «المدونة الكبرئ» ۱۲۳/۳. 

0) «المعونة» ۳۵/۲. 


س(ب سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سب 

ونقل ابن بطال عن مالك : أنه إن لم یذکر الموضع جاز السلم 
ویقبضه في المکان الذي كان فيه السلم فان آختلفا في الموضع 
فالقول قول البائع. 

وقال الثوري وأبو حنيفة: لا يجوز فیما له حمل ومونة الا أن یشترط 
في تسلیمه مكانًا معلومًا”''. وعند الشافعية: أنه إذا أسلم بموضع لا يصلح 
للتسليم أو يصلح ولحمله مؤنة لابد من أشتراط بیان محله وإِلّا فلا. 

وقوله: (يُسْلِمُونَ في الم العَامَ وَالْعَامَيْنِ) فيه إجازة السلم فیه» وان 
لم يكن ذلك الوقت موجودا إذا وجد في وقتٍ يحل فيه السلم. 


AEX >52‏ 23 همك 


() «شرح ابن بطال» 5/ 50". 


۲ - باب الم وَزْنِ مَعْلُوم 
۰ - دتا صَدَقةٌ: آخترتا ابن غُيَيِئَةَء أَخْبَرْنَا ابن أبي نجی. » عن عبد الله بن 
کژير» ء عَنْ اي الثهالی. عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: ة قم الي يد المديئة, 
وَهُْ نون بالتّفر السَّنَتَيْنٍ وَلمْلات, فقال: «مَنْ أَسْلَفٌ في شیء ففي گیل 
علوم وَوَرْنْ فلوم إلى بل موم [انظر: ۲۲۳۹ - مسلم: ۱1۰۶ ۳ + ۱۹۳۹/۶ 
حدم علي حَدَّكَنَا سيان ال : حَدَدَنِي ابن أبي تجیح وَقَال: : يمليف في 
َيل علوم إلى أجل موم 
۱ 7 حَدَكَنًا تیب دق فیاء عَنِ ابن آي تجیح؛ , عَنْ عَبد اله بن کیره 
عن أي الا قال + موغث ابن باس رضي الله عنهما يَقُول : قَدم الب كله وقال: 
«في یل مَعْلُوم ورن ٍ مَعْلوم إلى آجل علوم [انظر: ۲۲۳۹ - مسلم: ۱۱۰۶ - 
فتح : و ˆ 
1140-1 - حَدَّثَنَا أَبُو الولید, حَدَّثَنَا سّعْبَةُ: عن ابن أبي الجالد. وَحَدْتتَ 


۰ 


۳ هر مر 


0 .عن شعبة, عن د بن أي ألجايد دتا خفص إن مره 

ماش شغبة قال: + أخبرد فی محمد أو عَبْدُ الله بن أي الْجَالِدٍ قال: : اختَلت عَبْدُ الله بن 
سَدَادٍ بْنِ الهادِ وأو رو في السَلَفٍء » فَبَعَنُونٍ الی ابن بي أوفی رضي الله عنه فَسَأَلْتُهُ 
فقال : إا كُنّا شلف علی عَهْدٍ ر شول اله كله أي بكر وَعمَرَ في اطة و والسّوِير 
والرّبیب وَالتَمر 

- وَسَأَلْتُ ابن آیزی. فقال مثل ذَلِكَ. 

الحديث ۲۲۲- [۲۲44, ۲۲۵۵ - فتح: ۲۹/4؛] 

الحديث ۲۲۳- [۲۲۵۵, ۲۲۵6 - فتح: ٤‏ /2۲۹] 


ذکر فيه حدیث ابن عباس السالف): فد التي 6 » وَهم يسل 


(۱) السالف في الباب السابق. 


۲۸ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ال سین وَالئَّلدَتَء قَقَالَ: «مَْ سلف في شیء (فلیسلف ني)) 
کيل علوم وَوَرْنِ ٍ فلوم إلى آجل مغلوم» 

وفي رواية غير الصحیح وقالل: : افلیسلف في كل معلوم. ۰ إلى آخره. 

(وفي روایة)۲): یم ال یاه وَقَالَ : في کل مَعْلُوم. ( إلى آخره. 

وحدیث محمد بن أبي الخعالن وفاق انضاه مد :أو عند الله نم 
آبي المُجَالِدِ قَالَ: : آختلّت عَبْدُ الله بن سداد بن الهاد وَأَبُو بُرْدَةَ في السلمء 
معوين: إلى ی تسف عا مهفا ورن 
اله له وَأبِي بر وَعْمَرَ في الجاطة E‏ والرّیب الم 

وال ابن آبزی كَقَالَ مثل لك 

وهو من أفراده» وقول البخاري: ١حَدَّئََا‏ بو الولید) هو: هشام بن 
عبد الملك الطيالسي» مات سنة سبع وعشرین ومائتین(*. 


وقوله: (حَدَدْنَى يَحيّئ)» هو ابن موسی خت مات سنة تسع 
وثلاثين ومائتین"**. وعبد الله بن شداد9؟ قتل بدجيل سنة إحدئ 


(۱» في هامش الأصل : (ففي) وعلیها : (خ). 

(۲) تحتها في الاصل : ساقها من طريق آخر إلى أبي نجيح عنه. 

(۳) في هامش الأصل : وله ٩٤‏ سنت كذا في «الكاشف» في ترجمة هشام» وأرخ 
بذلك سنة أربع فيه. 

(4) أنظر «ثقات» ابن شاهين (۰)۱۵۳۵ و«الجرح والتعديل» ۲۵/۹ (۰)۲۵۳ «تهذیب 
الکمال» ۲۲۲۱/۳۰ (1۵۸4). 

(ه) آنظر ترجمته في «الجرح والتعدیل» ۱۸۸/۹ (۷۸۱) واثقات ابن حبان» ۲3۷/۹ 
واتهذیب الکمال» ۱/۳۲ (۱۹۳۰). 

(3) في هامش الأصل: ابن الهاد وهو لقبه واسمه أسامة بن عمرو بن عبد الله بن 
جايلة وقيل: هو أخي عمرو لقب به؛ لأنه كان يوقد النار لتهتدي إليه 
الافتاف: 1 


يوه ا 


فاو کان ی امه سام بيت عنس ات آسماء بت 
ا او عير تست ار 

وأبو بردة هو : عامر بن أبي موسی عبد الله بن قيس بن سليم» مات 
سنة ثلاث ومائة» وقيل: أربع» وقيل: قبيل موسی بن طلحة» ومات 
موسي سنة ست: ومائة: 

و(ابن أي أَوّْى) هو : عبد الله بن آبي آوفی علقمة» وقيل : طعمة» آخر 
من مات بالكوفة من الصحابة ۳۱ أخو زيد بن أبي آوفی» صحابي أيضًا. 

و(ابْنَ أَبْزئ)» آسمه: عبد الرحمن بن أبزى الخزاعي» مولاهم له 
صحبة. 
والقائل : (سَأَلْتٌ ابن أَبْ) هو محمد بن أبي المجالد الكوفي. 

إذا تقرر ذلك فالوزن لابد منه بالإجماع فيما يوزن كما أسلفناه» وفيه 
السلف فيما ذکره» وهو جائز بالإجماع. 

فائدة : 

شرط صحة السلم قبض رأس المال في المجلس عند الثوري 
والكوفيين والشافعي» وعند مالك إن تأخر قبل رأس المال يومين 
أو ثلاثة بغير شرط جازء كما لو كان لرجل على رجل دين جاز أن 
يؤخر اليوم واليومين على وجه الرفق. 


)00 ورد في الأصل تحت هه الكلمة: في «الكاشف»» و«تهذيب النووي» سنه أثنتين» 
وفي «الوفيات» للذهبي كما قاله الشيخ. 

(0) ورد بهامش الاصل تحت هذه الكلمة: وهن عشر أخوات لأم» وقيل: تسع. 

() في هامش الأصل : توفي سنة ست وثمانين» وأبوه صحابي. أتي النبي كَل بصدقته 
فصلئ عليه» كما هو في البخاري ومسلم راجعه» روي له حدیثان ضعفا بمرة أنهما 
في «مسند بقي بن مخلد». 


۳۰ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب السَّلّم ٍلی مَنْ لَيْسَ عِنْدَهُ ال 
۲۲:۵-۵۶ - حَدَّثَنَا موسی بن إشماعيل» حَدَئتّا َد الواحد حَدَّثَنَا 

بان حَدَثَنَا نُحَمَّدُ : بن أبي الجالد قَالَ: ر بَعَتَنِي عَبْدُ الله بن شَّدَادٍ TE‏ إلى 
عبد الله ن أي وی رضي الله عنهما ال : هَل كَانَ أَضحاب الب و في 
عَهْدٍ النَِّي كَل يُسْلِقُونَ في انطة؟ قال عَبْدُ الله: : گا نیت تبیط آفلٍ اشامن 
الحنطة اشير ولیت. في کی مغلوم إِلَى أجلي مغلوم. لت : ی من كَانَ أَضْلَه 
عِنْدَهُ؟ ا + ما كُنّا تسام عن ذَلِكَ. 

بَعَنَانِ إلى عَبْدٍ ان بن أَبْزَى فَسَلتهُ فقال: كان آضحاب النّبِئَ َل 
ا 0 نب تاه و] تَسْألهُمْ: هم حزث 1 لا؟ [انظر: ۲۲٣۲‏ ۲۲۲ - فتح: 


/۳۰:آ 
حَدَثَنَا (نحاق» حَدَّتَنَا خَالِدُ نْنُ عَبْدٍ عَبْدٍ اه عن الشَّيِبَاُء عَنْ مد بن نآ ي ماد 
بهذا وقال: : هم في الحْطَةٍ وَالشَّعِير. وَقَالَ عَبْدُ الله بْنُ الوّلید, عَنْ سُفْيَانَ : دتا 


2 


شین وقال وَالرَيْتِ. حدکنا فتیبة. دنا جریز عَن الشَِبَانّ وقال: في الْطة 
اشير والرّبیب. 

۲ - حَدَثَنَا آَم حَدَّكَنَا شغبة. أَخْبَرنًا عمژو قَالَ: سمغث آبَا البَخْتَرِيٌ 
الطاب قَالَ: سَألْتٌ ابن 2 رضي الله عنهما عن السَلَم في الئغل. قال: نَهَى 


1 


۳ 


الي 2 عَنْ بیع النّخْلٍ نی کل ملة, وحشی وزن. فقال الرجل: واي شَيْءٍ 
يُورّنُ؟ قال رَجُلٌ إلى جانبه: حَنَّى مر 

وال مُعَادُ: حَدَثَنَا شُغبة. عن عمروء قال ابو البَختَرِي : سمفث ابن عَبّاس 
رضي الله عنهما: نَهَى الب كك مِثْلَهُ. [۲۲:۸, ۲۲۵۰ - مسلم: ۱۵۳۷ - فتح: 4۳۱/4] 


(۱) السالف فى الباب قبله. 


أضحاب رسول الله 6ه في هب لو في ات؟ وان عبد اله : کا 
اه الشجير الريب في گيل تغل 
ری أجل مَعْلُوم. 5 قُلْتُ: إِلَى مَنْ گان آضله عِنْدَهُ؟ قَالَ: مَا كُنَا كنا شالف 
عَنْ ذَلِكَ. 

وكذا قال ابن أَبْزئ» وَلَمْ تسالهم: أَلَهُمْ حرث أَمْ ل٩؟‏ وفي رواية: 
وقال: «والزيت». 

ورواه عن محمد هذا شعبة في الباب قبله. 

وهنا الشيباني”'' وهو: سليمان -كما ذكره بعد في باب: السلم إلى 
أجل معلوم-. بن أبي سليمان: فيروزء وقيل: خاقان مولی شيبان بن 
تعلبة» مات بعد الأربعين ومائة أو قبيلها. 

وأبو عمرو الشيباني منسوب إلى ذهل بن شيبان بن ثعلبة» واسمه: 
سعد بن إياس. ورواه وکیع» عن شعبة» به» وفيه: لا ندري عند أصحابه 
منه شيء أم لا 

وقول البخاري: (١حَدَّثَنَا‏ إِسْحَاقٌ): هو ابن شاهين الواسطي» مات 
بعد الخمسين ومائتين 

وذكر فيه أيضًا عن ابن عباس أنه سثل عن السلم في النخل» فقال: 
نهى النبي بي عن بیع النخل حتئ يؤكل”" منه وحتئ يوزن» فقال رجل 
إل جانبه: حتئ يحزر. 
)١(‏ كذا في الأصل» وكتب الناسخ عليها علامة التصحیح» وكتب في هامش الأصل 

(والزيت)» وأشار إلى أنها نسخة. 
(') کتب ناسخ الأصل فوق هذه الكلمة بالمعنئ ساقه.اه. قلت (المحقق): يعني رواية 

الشيباني في الباب قبله. 
(*) في هامش الاصل : قاله الذهبي في «النبل». 


يبب م التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وهو في مسلم آیضّا" وقال: سألته عن بيع النخل واعترض ابن 
بطال» فقال: هذا الحديث ليس من هذا الباب» وإنما هو من الباب 
الذي بعده وغلط فيه الناسخ”". 

قلت: لم يغلط فيه» قال ابن المنير: التحقيق أنه من هذا الباب» 
وقل من يفهم ذلك إلا مثل البخاري» ووجهه: أن ابن عباس لما ستل 
عن السلم إلى من له نخل في ذلك النخل» عد ذلك من قبيل بیع 
الثمار قبل بدو صلاحهاء فإذا كان السلم في النخيل لا یجوز» لم يبق 
في وجودها في ملك المسلم إليه فائدة متعلقة بالسلم فيصير جواز 
السلم إلى من ليس عنده أصل. ولا يلزم سد باب السلم " وإنما 
كره السلم إلى من ليس عنده أصل؛ لأنه جعله من باب الغرر. وأصل 
السلم أن يكون إلى من عنده مما يُسْلّم فيه أصل» إلا أنه لما وردت 
السنة في السلم بالصفة المعلومة والكيل والوزن والأجل المعلوم كان 
ذلك عامًا فيمن عنده أصل» وفيمن ليس عنده» وجماعة الفقهاء 
يجيزونه إلى من ليس عنده أصل» وحجتهم حديث الباب» وهو نص 
فيه» وزعم أنه لا يجوز سلم من لا أصل لهء ولیس من شرطه عند 
مالك أن يكون المسلم فيه موجودًا - حال العقد خلافا لأبي حنيفة 
وإنما من شرطه أن يكون موجودًا حال حلوله. 

وفيه: من الفقه جواز السلم في العروض إلى من ليس عنده ما باع 
بالسلم ولو كان عندما باع ما حل البيع؛ لأنه بيع شيء معين لم يقبض 
إلى مدة طويلة» وهذا لا يجوز بإجماع كما قاله المهلب. 
( مسلم (۱۵۳۷) كتاب: البیوع» باب: النهي عن بيع الثمار. 
)۲( (شرح ابن بطال» ۲ ۳۱۷. 
(۳) «المتواري» ص ۲۵۱. 


مما ص 

وفیه : مبايعة أهل الذمة والسلم البهم واباحة السلم في السمن 
والشيرق» وما آشبه ذلك؛ إذ هو في معنی الزیت. 

فائدة: قوله : (نبیط أهل الشام) ويأتي : (أنباط من آنباط الشام) هم 
نصاری الشام الذين عمروهاء قال الجوهري: نبط الماء ینبط نبوا : 
نبع فهو نبیط للذي ینبط من قعر البثر إذا حفرت» وأنبط الحفار بلغ الماء. 
والاستنباط : الاستخراج والنبط والنبیط قوم ینزلون بالبطائح بين 
العراقين» والجمع آنباط» یقال: رجل نبطي ونباطي ونباط» وحکی 
یعقوب : نباطي بالنون المضمومة. وقد استنبط الرجل. 

فائدة ثانية: قوله: (لیحرز) جعل الحزر وزنًا تمثیلا له» فان يخبر 
بالخرص عن مقدار كأنه وزنه» وفائدة الخرص إذا آشتد وصلح للأكل 
وأمنه من العاهة أن یعلم كمية حقوق الفقراء قبل أن يأكل منه آربابه» ثم 
یخلی بينهم وبينه» ثم یژخر العشر بالخرص. قال الخطابي : وقوله : 
را يوون ) :معناءة ی مقر روشاه زاء لان الحارعن 
یحزرها ويقدرهاء فیحل ذلك محل الوزن لها. والمعنی في النهي عن 
بيعها قبل الخرص شيئان : 

أحدهما: تحصين الأموال وذلك أنها في الغالب لا تأمن العاهة 
إلا بعد الادراك وهو أوان الخرص. 

الثاني : أنه إذا باعها قبل بدوه على القطع سقط حقوق الفقراء؛ لأن 
الله سبحانه أوجب إخراجها وقت الحصاد. 


> ك. تل همك 0< همكل 


)۱( (الصحاح» ۳ ۲ مادة: (نبط). 
(۲) «أعلام الحدیث» ۰۱۱۱/۲ 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


٤‏ - باب الشَلّم في النَّخْلٍ 
1148-1 - حََدَثَنَا و الولِيدء دنا شُعبَهه عن عفرو عن أب البَختَرِي 
قال : : سا ابن عُمَرَ رضي الله عنهما عَنِ الم في النّْلِء قال هي عَنْ نیع 
النّْلٍ حَنَّى یضلع. وَعَنْ بَيْع الورق ساء پناجز. [انظر: ۱2۸1 - فتح: 4۳۲/۶] 
وسات ابن عبّاس عن السَلَم في النّْلِء فقال: نهی اللي كيا عن بیع نحل 
ك حٌى يُؤْكَلَ مِنْهُ» أو یال منةء وَحَنَّى يُورّنَ. [انظر: 1147 - مسلم: ۱۵۳۷ - فتح: 4 / 


[4Y 


۹- -۲۲۵۰ - حدتنا مد بن بَشَّارِه حَدَّكنا غندد, حدتتا شُغْبَه» عَنْ عفروه 
عَنْ اي البَختَرِيّ: : الت ابن عُمَرَ رضي الله عنهما عن الم في النّخلِء فقال: نَهَى 
الي ل عن تنم الم ی يضلح؛ وهی عم القرق بالذَّهَبٍ تماء بناج 

سات ابن عباس. فقال: تیا عن : یم النّخْلٍ حَنّى یک أو يُؤكلَء 
وختَی يُوَرَن. قلْ: وَمَا یُورَنْ؟ قال رَجْل عِنْدَهُ: 8 ختّی رَرَ. [انظر: ۲۲۶1 - مسلم: 
۷ - فتح: 4۳۲/۶] 


لور مس سم 


را هی ی سا ابن عُمَرَ عن 
السَلّم في النَحْلٍ» فقا : هي عَنْ یم ال حى يَصْلّحَ» وَعَنْ یم الوَرِقٍ 
نساء پتاجز. 

وَسَألْتُ ابن عباس عن الم في اه کقال: تھی الب يله عَنْ 
بیع النّخْلٍ عتی يُؤْكَلَ من أو يال منك رح يُورَنَ. 

وفي رواية: سألت ابن عمر عن السلم في النخل فقال : نهی عمر 
عن بیع التمر حتی یصلح» ونهی عن الورق بالذهب نساء بناجزء 
وسألت ابن عباس" قال: نهی النبي ية عن بيع النخل حتی يأكل 


(۱) کتب ناسخ الاصل فوقها: ساقها من طریق آخر. 


2 تسس سیب‎ E 


أو یوکل » وحتی پوزد. قلت : ما یوزن؟ قال رجل عنده : حتی يحزر. 

جنيك ابن عباس سلفب" . 

وعمرو هو : ابن مرة بن عبد الله المرادي الجملى الکوفی» مات سنة 
ست عشرة ومائة» وقيل: سنة ثماني عقر وان أعمرا + وات 
سنة ثلاث وثمانين» وقال الهيثم : قتل يوم دحيل سنة إحدئ وثمانين”". 

إذا عرفت ذلك. فقد أختلف العلماء فى هذا الباب فقال الكوفيون 
في أيدي الناس من حين العقد إلى وقت حلول الأجلء فان أنقطع 
في شيء من ذلك لم يجزء وهو مذهب ابن عمر وابن عباس على 
ما ذكره البخاري فى الباب. 

وقال مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور: يجوز السلم فيما 
هو معدوم من أيدي الناس» إذا كان مأمون الوجود عند حلول الأجل في 
الغالب» فإن كان حينئذ ينقطع لم يجز. 

احتج الأولون بأنه لتكلا نهی عن بيع الثمار قبل بدو صلاحهاء وعن 
بيع ما لم یخلق» وقالوا: من مات فقد حل دينه» وإن لم يوجد كان 
غررّا. وهو فاسد» كما قال ابن القصار؛ لأنه قد يحل الأجل ويتعذر 
السلم بآن یموت المسلم إليه أو يفلس» ولو وجب أن يمنع السلم 
)١(‏ سلف في الباب السایق (۲۲7). 
(0) آنظر ترجمته في «ثقات ابن حبان» ۰۱۸۳/۵ واتهذیب الکمال» ۲۳۲/۲۲ ترجمة 

.)466۸( 


(۳) آنظر: «الجرح والتعدیل» ٥٤/٤‏ ترجمة (۰)۲4۱ و«تهذيب الکمال» ۳۲/۱۱ 
ترجمة (۲۳۶۲). 


للا سے ای نش ہس استیع سب 
لجواز ما ذکروه لوجب أن لا يجوز بیع شيء نسيئة؛ لأنه قد يطرأ على 
المشتري الموت والفلس قبل محل الأجل» فلا یصل صاحب الحق إلى 
ماله» فیکون هذا غروا» ولکنه جائز؛ لأن الناس یدخلون في وقت العقد 
على رجاء السلامة» ولم یکلفوا مراعاة ما يجوز أن یحدث ویجوز 
ألا يحدث. 

ولو أسلم في شيء إلى شهر فان وقت المطالبة بالمسلم فيه هو رأس 
الشهرء بدليل أن الشيء لو كان موجودًا قبل الشهر لم يكن له المطالبة 
ولا للمسلم إليه أن يجبره على مراعاة وجوده قبل المحل وحين العقد؛ 
لأن وجوده كعدمهء ولو كان المسلم فيه موجودًا طول السنة إلا يوم 
القبض فأسلم فيه إلى سنةء كان هذا السلم باطلا بإجماع. 

وان كان موجودًا عند العقد وطول السنة؛ لأن حين المحل والقبض 
معدوم» فعلم بهذا الأعتبار بوجوده حين القبض لا حين العقد» والدليل 
على هذا أنهم كانوا يسلفون في عهده اكك التمر في السنة والسنتين» 
ومعلوم أنه إذا أسلم في التمر سنة» فإنه يتخلل الأجل زمان ينقطع فيه 
التمر» وهو زمن الشتاء ثم إنه ال أقرهم على ذلك ولم ينكر عليهم 
السلف في سنة وأكثر» فثبت ما قلناه. 

وأما نهيه اك عن بيع الثمار حت حت يبدو صلاحهاء فهو محمول 
عندنا على أن بيع الثمرة ا ل 
السلم ليس عند العقد وت تستحق آسم البیع 
حقیقة » وحدیث النهي عن بيع الثمار حتی يبدو صلاحها مرتب على 
السلم» تقدیره: أنه نهئ عن بیعها حتئ يبدو صلاحهاء إلا أن یکون 
سلمًا؛ لحديث ابن عباس: أنهم كانوا يسلفون في التمر السنتين 
والثلاث » وذلك ب بيع له قبل أن يبدو صلاحه وقبل أن یخلق» فإذا جاز 


سس اب تس(« 
السلم في الثمرة فقد جاز في الرطب» والرطب لا یوجد في سائر السنة 
كما يوجد التم فلا معنی لقولهم. 

وقال ابن التين: قول ابن عباس في السلم في النخل» وذکره» لنهي 
الشارع عن بيع النخل حتئ يؤكل واضحء وهو الذي كان يفعله أهل 
المدينة أن يسلفوا في تمر نخلة بعینه» فأمرهم الشارع أن يسلفوا في 
كيل المعلوم» فإذا أسلم في ثمرة معينة فهو شراءء ولا يجوز إلا بعد 
الزهوء وجائز أن يتأخر خمسة عشر يومًا [ما]'' لم ييبس؛ لضرورة 
الناس إلى أخذه شيئًا فشيئًاء والضرورة أباحته. 


LEXI IMEI 


۷ زيادة يقتضيها السياق. 


س(«ب تس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵ - باب الکفیل ي سم 
۱ - حََدَّتَنَا محمد حَدَّثَنَا یغلی, حَدَّثَنَا الأ غمش, عَنْ ابراهیم» عن الأشود, 


عَنْ عَائْسَة يُشة رضي الله عنها قَالَتِ: آشتری رَسُول الله ية طَعَامًا مِنْ يَهُودِيٌ بِنَسِيئَةَ 
وَرَهَنَهُ دِرْعًا لَهُ مِنْ خیید. [انظر: ۸ - مسلم: ۳ - فتح: ۲۳/۶:] 


تقدم حدیثه فی باب : الشراء بال عة وترجم عليه أيضًا. 


يمك 0< همل 


(۱) سلف برقم (۲۰3۸) كتاب: البيوع. 


ده سس 


7 - باب الرَهْنِ في السَّلّم 
۲ - حَدَّثْنِي مد بْنُ خبوب. حَدَّثَنَا عنذ الواحد, حَدَّكَنَا الأْغمش قَال: 
تذاکزنا عند إبَْاهِيمَ الرَهْنَ في السَلَفِء فقال: حَدَكَنِي الأسْوَدء عن عَائْشََةَ رضي الله 
عنهاء أَنّ الئييّ ڪيا آشتری من بَهُودِي طعاما ای أجل مَغلُوم» وازتهنَ مِنْهُ دزغا من 
خدید. [انظر: ۲۰۳۸ - مسلم: ۱۱۰۲ - فتح؛ 4۳۳/4] ۱ 
وقد أسلفنا هناك الکلام عليه واضحًا فراجعه منه. 


هك 3< همك 3< همل 


سرب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسد 


۷ - باب السَلم ای آَل مَعْلُوم 

وَبهِ قال ابن عَبّاسٍ وَأَبُو سَعِيدٍ رالاس وَالْحَسَنُ. وَقَالَ ابن 

مر لا باس في الطّعَامِ المَوْصُوفٍ بِسِعْرٍ عفادم ی أجل 

رم ما لَمْ ی کل في َع مب لاه 

۵۲ - لآ عي حدقا فیا عن ابن آي تجيع. » عن عَبِدٍ الله ِن 
كَثيرِء عن آبي ا النها» عَنِ ابن باس رضي الله عنهما قال: قَدِمَ الب بيا المدِيئة هم 
يُسْلِفُونَ في الثمار السَّنَتَينٍ وَالثَّلاتَء فَقَالَ: «أَسْلِفُوا في الما في کل مَعْلُوم إِلَى 
أجل نوم . 

وال 1 الل ین م الوليد» حَدَّثَنَا سُفْيَانُء حَدَّثَنَا ابن ي د نچیح» وَقَالَ: : في کيل 
فلوم وورن ن مَعْلُوم». [انظر: ۲۲۳۹ - مسلم: ۱۱۰4 - فتح: :9۳9/۹ 

۶ ۲۲۵۵ - حَدَّكَنَا مد بْنُ مُقَاتِلِ آخبرتا عَبْدُ اء أَخْبَرَنَا سُفْيَانُ» عَنْ 
سُلَئِمَانَ الشَّيبَايُء ڪن محمّد ن أي مجَالِدِء قال: آزسلني أَبُو برد وَعَبْدُ الل بن شاد 
ان عند لخن بن آبزق وعبد الله بن أي أؤقَى فَمَآلئهُمَا عن السَلَفِء فَقالا: كنا 
نُصِيبٌ ازع مع سول الله يكل قکان ايتا بط من أَنَْاطٍ السام یم 
انطَة والشروالییب ان أَجَلٍ مسمی. قَالَ: قلث: ان هم رَرع؟ أو ج يكن هم 
رزغ؟ قالاء ما كُنَا شالم عَنْ ذَلِك. [۲۲4۲, ۲۲۵۳ - فتح: 4 /:4۳] 


ثم ساق حدیث ابن عباس السالف ولفظه: «أَسْلِهُوا في الثَّمَارٍ في 
یل تنل إلى آجل لوم 


ثم ذکر حديث ay‏ بن اف مجّالد» السالف وفي آخره: : فلت 


أكا كاذ موز أذ لم يكن لیم رع قال: تا تلهم عن تيك. 
ورواية من سكت عن الوزن لا تعارض من صرح به؛ لأنها زيادة من 


لك 


لا كتَابٌ شم يبب اا 

وآثر ابن عباس آخرجه الشافعي» عن سفیان» عن أيوب» عن 
قتادة» عن أبي حسان مسلم الأعرج» عن ابن عباس قال: آشهد أن 
ایا الت منوا إا تَدَايَدمُ» [البقرة: ۲۸۲] الآية» ورواه ابن أبي 
شيبة» عن وكيع » عن هشام» ثنا قتادة(. 





رن «مسند الشافعى» ۱۷۱/۲ (۰)۵۹۷ «مصنف ابن أبي شیبة» 4۸۳/6 (۲۲۳۱۲)؛ 
ورواه أيضًا عبد الرزاق فى «المصنف» ۵/۸ (۰)۱4۰۹6 والطبري في «تفسیره» ۳/ 
5 (1۳۱۸)ء والطبراني ۲۰۵/۱۲ (4۱۲۹۰۳ والحاکم ۰۲۸۱/۲ واليبهفي في 
«السنن» ۰۱٩ ۰۱۸/٩‏ وفی «معرفة السنن والگثار» ۱۸۳/۸- ۱۸6 (۱۱6۸)) 
والحافظ في «تغلیق التعلیق» ۲۷۲/۳- ۲۷۷ من طرق عن قتادة» عن أبي حسان 
الاعرج» عن ابن عباس. 
قال الحاکم : حديث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاه. وقال المصنف في 
«البدر المنیر» ۱۱۹/۲ : رواه البيهقي باسناد الصحیح من حديث شعبة عن قتادة. 
ونقل الحافظ في «الفتح» 5 تصحیح الحاكم للحديث» وسكت عنه. 
والحدیث صححه الألبانی فى «الارواء» (۱۳۹۹). 
وهذا الأثر سلف أن ذکره المصنف -رحمه الله- في شرح حديثي (۲۰۹۸- 
۵۹ فقال: قال ابن عباس: هو فی کتاب الله وذکر: ‏ أجل مس ». 
وهناك لم یعزه ولم يشر أنه سيأتي لا 
وأيضًا لما خرجه في «البدر المنیر» 5١15/5‏ عزاه للبيهقي وغیره» ولم يعزه 
للبخاري» ولم يشر أن البخاري علقه. 
وكذلك لما خرجه الألباني في «الإرواء» )١1759(‏ لم يشرأن البخاري ذكره 
معلقّا ! 
وتنبه لذلك الحافظ ابن کثیر فقال في «تفسيره» ۵۰۵/۲: وقال قتادة» عن آبي 
حسان.. فذکره وكأنما نقله عن الطبري» ثم قال : رواه البخاري. آما الحافظ 
الزيلعي فلما خرج الاثر في «نصب الرایة -٤٤ /٤‏ 40 وعزاه للحاکم والشافعي 
وغيرهماء وقال: ورأيت بعض مصنفي زماننا عزا هذا الحدیث للبخاري» وهو 
غلط ! .اه. 


له _ دادم التوضيح لشرح الجامع الصحيح صسه 


وأثر أبي سعيد أخرجه البيهقي من حديث نبيح العنزي عنه: السلم 
كما يقوم السعر ربا ولكن كيل معلوم إلى أجل معلوه0©. 

وأثر ابن عمر أخرجه ابن أبي شيبة عن ابن نمیر» عن عبيد الله» عن 
۳ وأخبرنا ابن أبي زائدی عن حجاج» عن وبرة قال: قال 
ابن عمر: لا بأس بالسلم إذا كان في كيل معلوم إلى أجل معلوه””". 
ورواه ابن یکیر» عن مالك عن نافع» عن مولاه قال: يريد- والله 
اعلم- أن يسلفه في زرع بعينه أو ثمره بعینه» فلا يجوز؛ لأن بيع 
أعيان الثمار على رءوس 0 إنما يجوز إذا بدا فيها الصلاح. 

واختلف العلماء ء في أ جل السلم» > فقال مالك والكوفيون وجمهور 
الفقهاء كما قله اين بطال عنهم أنه لا يجوز السلم الحال» ولا بد فيه 
من أجل معلوم*. وقد أسلفنا رواية ابن القاسم وابن عبد الحکم 
عن مالك. 


نافع » عنه 





= قلت: أظنهء يومئ إلى الحافظ ابن كثير. وأما الحافظ ابن حجر فلما خرجه فى 
اتلخيص الحبير» ۳/ ۲۲ تبعًا للمصنف في «البدر المنير» وعزاه للشافعي والطبراني 
والحاكم والبيهقي قال: وقد علقه البخاري. 
وكذلك أورده السيوطي في «الدر المنثور» /١‏ 505 وعزاه للشافعي وعبد الرزاق 
وعبد بن حميد والبخاري وابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم والطبراني 
والحاکم والبيهقي. فذكر فيمن ذكر: البخاري. 
)١(‏ «الستن الکبری» ۲ من طریق عبد الرزاق في «المصنف» ۳ ۱۰ 
(۲) «المصنف» 587/5 (۲۲۳۰۵). 
ورواه أيضًا مالك في «الموطأ» ۰146/۲ وعبد الرزاق فى «المصنف» ۸/ ه 
)16( اليقي 14/7 من طريق تاع بي ۱ 
وفات المصنف ذكر وصل أثر الحسن وأبي الأسود- وهما في المصادر السابقة. 
(۳) رواه ابن أبى شيبة فى «المصنف» 1۸۲/4 .)۲۲۳۰٤(‏ 
(5) «شرح ابن بطال» / ۳۷۲ 


ج کتاب السَّلّم 4 


وقال الشافعي ORTE‏ دک از اصلة 
وانتصر ابن بطال وقال: هذا خلاف الحديث؛ لأنه ل قال :«من 
اسلم» فأتئ بلفظ العموم» وقد سلف جوابه » وأيضا فانه أحل الأجل 
محل الكيل والوزن » وقرنه بينهما » فلما لم يجز العقد إذا عدم صفة 
الكيل والوزن ۰ فكذلك الأجل يجب أعتباره» كما لو قال: صل على 
صفة كذا لم يجز العدول عنها"'". 

احتج الشافعي أن السلم بيع من البيوع» وهي تجوز بثمن معجل 
ومؤجل» فکذا هوء قیل: إنه ينتقض بجواز السلم في المعدوم» وهو 
يتجوز موجلا نقط» واتما لم یجز این عمر السلم في زرع لم یبد 
صلاحه؛ لأنه سلم في عين» وحکم السلم أن لا یکون في عين 
معلومت وانما یکون في الذمة لا ینفسخ بموت آحد العاقدین في 
السلی ولا بجائحة تنزل» وهذا مذهب آهل الحجازء إلا أن مالگا 
آجاز السلم في طعام بلد بعینه إذا كان الأغلب فيه أنه لا یخلف. 

ولم یختلف العلماء أنه لا يجوز أن یکون السلم في قمح فدان بعینه؛ 
لأنه غرر» ولا بُدری هل يتم زرعه أم لاء ویجوز عند جمیعهم أن یکون 
السلم في زمن یکون فيه الزرع قد بدا صلاحه إذا لم يكن يعين زرعًا ماء 
فان أسلم في ثمر حائط بعد طيبه أو في زرع بعد ما آدرك فعن ابن 
القاسم أنه كرهه» وإن مات لم یفسخ» وليس بالحرام البين» ولا يجوز 
عند سائر الفقهاء؛ لأنه كبيع عين آشترط فيها تأخير القبض» وهو 
لا يجوز؛ لأنه من شرط البيع تسليم المبيع. 


وفى قوله: ( «أسلموا في الما ) إجازة السلم في الثمار كلها؛ 


)١(‏ السابق. 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


لعموم لفظه» وهو قول ابن عمر: لا بأس بالسلم في الطعام بسعر معلوم؛ 
فان العلماء آختلفوا في رأس مال السلم فقال مالك: لو آسلم إليه 
عروضا أو تبرًا أو فضة مکسورة جزافا صح السلم» ولا يجوز أن 
يسلم إليه دينارًا أو دراهم فرق بين التبر والدراهم والدنانير؛ لأن التبر 
بمنزلة الثوب والسلعة عنده. 

وقال أبو حيفة: لا يسلم إليه تب جزافاء ولا شيء مما يكال أو يوزن 
جزافاء وهو أحد قولي الشافعي. وقال أبو يوسف ومحمد: يجوز أن 
يسلم إليه الدراهم والدنانير» وكل ما يكال أو يوزن جزافاء وهو 
الأظهر من قولي الشافعي» كثمن المبيع» ووجه مقابله أنه قد ینقطع؛ 
ويكون رأس المال تالقًاء فلا يدرئ بم یرجم؟!". 


35> 5< همك 0< همك 


)١(‏ «شرح ابن بطال» 5/ ۳۷۲- ۳۷۳ بتصرف يسير. 


د کتاب السَّلّم 
۸ - باب الشّلّم إِلَى أن تَنتج 
1 - حَدََّنَا مُوسَئ بن |شماعیل. آخیرت e‏ » عن َي الله 


رت : كَانُوا يَتَبَايَعُو نَّ الجرُورَ إِلَى عبل البَلّةء هی النَبِنْ مَل عنه. 
فَسَرَةُ نَافِعٌ أن 3 تج النَّاقَه مَا ف بَطنها. [انظر: ۲۱6۳ - مسلم: ۶ - فتح: 4 /4۳۵] 


ص 


8 


ص 
۹ ت 


ذکر فيه حدیث تفع عن عب ال کال : كانوا انون لزور إلى 
بل الب تھی ال مه عنه َسَرَهُ نَافِمٌ أن تالف ما في بَظَيهًا. 

وقد سلف تفسير ذلك. ره قائم علی بطلان هذا السلم؛ لأنه 
أجل مجهول. والشارع إنما أجازه إلى أجل معلوم. 

واختلفوا فيمن باع إلى الحصادء أو الجذان أو إلى العطای أو إلى 
عيد النصارى 

فقالت طائفة البيع جائزء وكذا لو باع إلى رجوع الحاج. وأجاز 
ذلك كله أبو ثور» وقال مالك: من باع إلى الحصاد. أو إلى الجذاذ 
فهو جائز؛ لأنه معروف» وبه قال آحمد. قال: وكذلك إلى قدوم 
الغزاة. وروي عن ابن عمر أنه كان يشتري إلى العطاء» وعن 
القاسم بن محمد مثله» وقال الأوزاعي: إن باع إلى فصح النصارى 
أو صومهم فذلك جائزء وان باع إلى الأندر والعصير فهو مکروه؛ 
لتفاوت ما بين أول الأندر وآخره. وقالت طائفة: لا يجوز السلم إلى 
العصير والحصاد والدراس» هذا قول ابن عباس» وبه قال أبو حنيفة 
والشافعي» واحتجوا بأن الله جعل المواقيت بالأهلة قال تعالئ: 
کوک ع عن الک [البقرة : 4[ وفیها قول رابع: أن البیع إلى 
العطاء جائز» والمال حلال» وهو قول ابن آبي لیلی» ومن باع إلى 
أجل غير معلوم فالبیع فاسد آستدلالا بحدیث الباب. 


س٤‏ س لتوضیح لشرح الجامع الصحيع س 
وحجة مالك أن المقصود بالحصاد وجذاذ النخل: الأوقات» فهی 

أوقات معلومة عند أهل المعرفة بهاء سواء تقدمت أفعال الناس لها 

أى :۰ (۲()۱) 

و تاخرت : 


95 ZEKI >32 


( نقله جميعه عن ابن بطال في «شرحه» ۳۷٥-۳۷۲٤ /٦‏ وعزاه ابن بطال فيه إلى ابن 
المنذر. 

(؟) في هامش الاصل : آخر ... من ... من تجزئة المصنف. 
وفي الحاشية اليسرئ: ثم بلغ في الحادي والستين كتبه مؤلفه. 














هي بضم الشین واسکان الفاء» وممن ضبطه كذلك ابن التياني حيث 
قال : الشفعة على مثال ركبة. ونقل ابن التين عن بعضهم أنه لا يجوز 
غيره» قال صاحب «تثقیف اللسان»: والفقهاء یضمون الفاء» 
والصواب الاسکان» وذکر بعض العلماء أن کل فعل يجوز تثقیله 
وتخفیفه إذا لم يكن مسموعًا . 

قال ابن حزم: وهي لفظة شرعية لم تعرف العرب معناها قبل 
رسول الله بء كما لم یعرف معنی الصلاة. والزکاق والصیام 
والكفارة» والنسل» وشبهها حتئ بینها الشارع". 

واختلف في آشتقاقها في اللغة على آقوال ما من الضم أو الزيادة 
أو التقوية والاعانة أو من الشفاعة» قال ابن درید: لانه یشفع ماله بها 
والشافع : الطالب لغيره» یستشفع به إلى المطلوب منه" . 


۸۱۹/۲ «جمهرة اللغة»‎ )۲( ۰۸٩/٩ «المحلی»‎ )١( 


بوک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقال أبو العباس: الزيادة» وهو أن یشفعك فیما يطلب . وقال ابن 
مه الشفعة فی الک التضاجبه لصاحیه ۰ 
وهي في الشرع حق تملك قهري يشت للشريك القدیم على الحادث 
بسبب الشركة الذي تملك به؛ لدفع الضرر. 


(۱ در قزل أبو الاس ماج «لمان آلخرب» اي 


)۲( (المحکم» ۱ ۰۲۳۲۳ 





۱ - باب الشَمْعَة 
ما لَمْ يُُقْسَمْ فَإِذَا و وَفَحَتَ هَعّت الخْدُوذ قلا شفعة 
۷ - حَدَّثَنَا مُسَدَّدْء حَدَّثَنَا عَبِدُ الواجد. حَدَّثَنَا مَْمَرٌ عن الزّهْرِيٌء عَنْ أي 
مهب عند الرَْمَنِء عَنْ جاير بن ند الله رضي الله عنهما قال : قضی وشول الله 


يِه بالشّفْعَةٍ في کل ما 1 یفسم, ؛ فا وَقَعتِ الحدُودٌ وضوفت الط فلا سُفْعَة. 
[انظر: ۲۲۱۳ - مسلم: ۸ - فتح: /1۳1] 


ذکر فيه حدیث جابر: َضَئ رَسُولُ الله يل ِالشّفْعَةِ في کل ما لَمْ 
بقع لا وب الحدُودُ وضرقب الق كلا عة 

وقد سلف في باب: بیع الشريك من شریکه واضحّا"". 

وقام الاجماع على القول بهذا الحدیث» وأوجبوا الشفعة للشريك 
في المشاع من الرباع وکل ما تأخذه الحدود» ویحتمل القسمة وانما 
آختلفوا في غير الشريك كما سبق هناك» وآوجبها بعضهم إذا كانت 
الطرق واحدة» وفي هذا الحديث ما ينفي الشفعة للجار؛ لأن ضرب 
الحدود إذا نفى الشفعة كان الجار أبعد منه. 

وفيه أيضًا : 

نفيها في كل ما لا يحتمل القسمة ولا تضرب فيه الحدود» وذلك 
ينفيها في العروض والحيوان» والمروي عن عطاء شاذ كما سلف 
والسنة المجمع عليها بالمدينة لا شفعة إلا في الأرضين والرباع. 

واتفق مالك وأبو حنيفة والشافعي أن المسلم والذمي في أخذ 


(۱) سلف برقم (۲۲۱۳) كتاب: الببوع. 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


الشفعة سواء”'. وعن الشعبي أنه لا شفعة لذمي + لأنه صاغرء وهو 
قول الثوري واس 

حجة الأولين عموم الحديث» ولم يفرق بين مسلم وذمي» وأيضًا 
فإنما تجب بالشركة» لا يختلف فيه المسلم والذمي كالعتق» ألا تری أنه 
لو أعتق شقصًا من عبد بينهما قُوّم عليه كما يقوم على شريكه المسلم. 
والشفعة حق من حقوق الآدميين كسائر الحقوق التي هي لهم مثل 
البيع والاجارة وغیرهما. والشفعة حق يتعلق بالمال» وضع لازالة 
الضررء كالرد بالعيب» فما وجب للمسلم فيه وجب للذمي مثله 
وليس الصغار مما يدل على بطلان حقه؛ لأنه لا فرق بين المسلم 
والذمي في الحقوق المتعلقة بالأموالء كخيار الشرط في الأجل 
وإمساك الرهن. 

تنبیهات : 

آحدها : زعم بعضهم أن قوله : (فَإِذَا وَقَعَتِ الحُدُودُ إلى آخره) لیس 
مرفوعًاء نما هو من کلام الراوي» وفیه نظر. 

ثانيها: حص العقار بالشفعة؛ لأنه أكثر الأنواع ضررّا واتفقوا على 


)١(‏ آنظر «المدونة» ۰۲۰۵/6 «ومختصر آختلاف العلماء» ۰۲88/۶ «والاشراف» 
لابن المنذر ۰۸/۲ 

(۲) رواه ابن أبى شيبة فى «المصنف» 07١/5‏ (۲۲۷۲۸). 

(۳) آنظر «المغنى» لابن قدامة /9/ 5 07. 

() روی هذا القول ابن أبي حاتم عن أبيه في «العلل» ٤۷۸/١‏ واستدل على ذلك 
بقوله : لو كان الکلام : (فإذا وقعت الحدود..) من کلام النبي ؛ لقال الراوي : وقال 
النبي : إذا وقعت الحدود ... فلما لم نجد ذکر الحكاية عن النبي في الکلام الأخير 
آستدللنا أن ذلك من کلام الراوي؛ وعقب ابن حجر على ذلك في «الفتح» 4/ 1۳۷ 
بقوله : الأصل أن کل ما ذکر في الحدیث فهو منه حت یثبت الادراج بدلیل. 


أن لا شفعة في الحیوان والثیاب والامتعة إلا ما سلف عن عطاء» وفي 
رواية عن آحمد بثبوتها فى الحیوان والبناء المفرد. 

وفي «مصنف ابن آبی شیبة» عن ابن أبي مليكة: وسئل عن الشفعة 
فقال: قضى النبى بل فى كل شىء: الأرضء. والدار » والخادم 
الا ۱2 1 ١‏ 1 
والجاریه . 


5 5 ۴ ۱ 5 ش ۶ اهم 


وروي عن عمر بن هارون» عن سعيدء عن ابن جبیر» عن ابن عباس 

مرفوعا: «الشفعة فى العبد وفى كل شىء) رده ابن عدي بعمر 

)4( . E ۲ ۳ 

هذاء . وروی الطحاوي عن ابن خزيمة› عن یوسف " بن عدي» 

ثنا أبو إدريس الأودي» عن ابن جريج » عن عطاء عن جابر: قضى 

۰ صلا 2 2 ( 

النبي يي بالشفعة في کل شيء. 

فصاعدًاء من أي شيء کان» مما یقسم ومما لا ینقسم» من أرض 

أو شجرة واحدة فاکش ومن عبد أو أمة أو ثوب أو سیف آو من 

طعام أو حیوان أو أي شيء بیع. ورفع إلى عبد الملك بن يعلى رجل 

باع نصيبًا له غير مقسوم؛ فلم یجزه. 

.۸۶/٩ «المحلی»‎ )۲( .)۲۲۷۶۷( ٩۲۳/۶ «المصنف»‎ )۱( 

۳( رواه ابن عدي في «الكامل» 0/5 ورده یعمر بن هارون ثم قال : وهذا الحديث 
یعرف بعضان البلخي» عن عمرو بن هارون عن شعبة ووثب عليه ابن حمید رواه 
عن عمر بن هارون وکان کذابا. ورواه البيهقي في «سننه» ۱۱۰/۲ وقال: تفرد به 
عمر بن هارون عن شعبة» وهو ضعیف لا یحتج به. ورواه الخطیب في «تاریخه» 
1۹۰/11 وقال: عمر بن هارون متروك الحديث» والحديث باطل. 


(5) كذا في «شرح معاني الآثار» وفي «المحلئ»» وفي الأصل يونس» وهو تحريف. 
(5) «شرح معاني الأثار» ۱۲/۶ (5015). 


دیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن سیرین: لا بأس بالشریکین بینهما الشيء الذي لا يكال 
ولا یوزن أن یبیعه قبل أن یقاسمه. وقال الحسن: لا بیع فيه ولا في 
غيره حتی يقاسمه» الا أن یکون لولوة أو ما لا يقدر على قسمته. ولم 
ير عثمان البتي شفعة لشريك*. 

ورأى ابن شبرمة الشفعة في الماء» ورأئ مالك الشفعة في التين 
والعنب والزيتون والفواكه في رءوس الشجر”". 

وفي «الاستذكار» لابن عبد البر عن معمر: قلت لأيوب: أتعلم 
أحدًا كان يجعل في الحيوان شفعة؟ قال: لا. قال معمر: ولا أنا 
أعلم أحدًا جعل فيه شفعة. 

وقال ابن شهاب: ليس في الحيوان شفعة"» وعن إبراهيم : 
لا شفعة إلا في دار أو أرض. 

وعن عمر بن عبد العزيز أن النبي بي قضی بالشفعة في الدين“. 

وفي لفظ : «من أبتاع ديئًا على رجل فصاحب الدين آولی إذا دی 
مثل الذي آدی صاحبه». ۳ 

الثها: قد آسلفت الکلام على حدیث: «الجار آحق بصقبه» في 
الباب المشار إليه قريبّاء وأخرجه ابن حزم من حديث عبد الله بن 


.۸۲-۸۲ /٩ («المحلی»‎ )١( 


.۸۷ /٩ السابق‎ )۲( 

(۳) «الاستذکار» ۳۰۹/۲۱ وأثر معمر رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۸٦/۸‏ 
(۱44۲۳) وأثر ابن شهاب رواه عبد الرزاق أيضًا ۸٩/۸‏ (۱46۳4) من طریق ابن 
شهاب عن ابن المسیب. 

.)۱8۳۳( ۸۸/۸ رواه عبد الرزاق‎ )٤( 

)2( رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۸ (YEE)‏ 





عمرو» ها وأبو داود من حديث جابر بزيادة: (ینتظر به وان كان 
e 5 5 2 0 ۱ ۳‏ 
غائبا إذا كان طریقهما واخ حسنه الترمذي مع الغراية” ا ووهاه 


0000 


وأما حديث الحسن» عن سمرة رفعه: «جار الدار أحق بالدار» 
فصححه الترمذي» وذكر مثله عن آنس وقال: الصحيح الأول“ 
وخطاً النسائی رفعه"؟ وکذا الدارقطنی وابن حزم. 


E SW 4١ 3 0‏ اج کچ O‏ 
5 5ج جد نفك رک 


(۱) «المحلئ» ۰۱۰۱/۹ ۰۱۰۳ 

(۲) أبو داود (۳۵۱۸). 

(۳) الترمذي (۱۳۹۹). 

(5) قال عبد الله ابن آحمد فى «علل آبیه» ۲۸۱/۲ (۲۲۵۲): هذا حدیث منکر وقال 
مرة: قال أبى : قال شعبة فیه: حر مغل هنذا ودمر» وقال مرة آخری: لیس هو في 
کتاب غندر. آنظر «العلل» الامام أحمد 080/۱ (۰۱۲۹۲ ۳۳۳/۱ (۵۹۹) على 
الترتیب. 

.)۱۳۲۸( الترمذي‎ )٥( 

(3) رواه النسائی كما فى «تحفة الأشراف» ۳۱۸/۱ (۱۲۲۲). 

(۷) «المحلیل» ۲/۹ ۱ ۱-۳ 
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۲ - باب عَرْضِ الشفْعة 
عَلَى صاجب الدار قَبْلَ الب 


وقال الخکم: إا أذ له قثن الم فلا مهي له وكا 
السَعْبنْ e‏ م 

۸ - حَدَّثَنَا امك ن ا یرت ابن جرنج» خرن ِبْرَاهِيمُ بْنُ مَيْسَرَةَ 
عَنْ عَمْرِو ب ئن امد قال: وَقفث قفث علی سَغد ِن أبي وَقاص» فَجَاءَ الشور بن ححْرَمَة 
فوَصَعَ يَدَهُ لی إخدى منْکبی, إِذْ جاء و رَافِع -مَولی النَّبِيْ بي فقال: يا سغذه 
َغ نيب في دارك. فقال سَغذه والله معا ققال مشور: واه لَكَبَاعَتَهُمَا. 
فَقَال سَعْدٌ: واه لا آزیاک عَلَى از یه بَعَةِ آلاف مُنَجَمَةٍ 1 متا - قال و زا : لَقَدْ 
آغطیث بها حُسَماة د دینار» و وا مهت ال دقو لحار اع يسَقَبه). 
ما آغطینکها بأزبعةٍ الاب نا أغطی بها حُسَمائة دینار. فأغطاها إِيَاهُ. [1500, 
۸ ۰1۹۸۰ 1۹۸۱ - فتح: ٤‏ /۳۷؛] 


مو 


ثم ساق حديث عَمْرِو بُن الشَّرِيدٍ قَالَ: و قفت فقت عَلَى سَعْدِ بْنِ أبي 
اهن و السدييةه وو عر ا وقال أبو رافع: 
لقنا E‏ را كا : ولولا أن سمعت رسول الله کل يقول : 
«الجار أحق بسقبه» ما أعطيتكها بأربعة آلاف و آنا أعطي بها 
خمسمائة دينار فأعطاها إياه. 

الشرح : 

تعلیق الحکم رواه وکیم» عن سفيان» عن آشعث عنه: إذا آذن 
الشفیع للمشتري في الشراء فلا شفعة له 


(۱) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۵۲۳/4 (۲۲۷۵۲) عن وکیع به. 








وأثر الشعبي رواه ابن أبي شيبة عن وكيع» ثنا يونس بن أبي إسحاق» 
قال : سمعت الشعبي به. وفيه لا ينكر بدل: یغیر". 

وحديث أبي رافع من أفراده» ويأتي في الحيل أيضًا”". 

إذا تقرر ذلك فعرض الشفعة على الشريك قبل البيع فأبئ إليه كما 
فعل أبو رافع» ألا ترئ أنه حط من ثمن البيتين كثيرّاء رغبة في العمل 
ا 

وفیه : ما كانوا عليه من الحرص على موافقة السنن والعمل بهاء 
والسماحة بأموالهم في جنب ذلك» فإن عرض عليه الشفعة وأذن له 
الشريك في بيع نصیبه ثم رجع فطالبه بالشفعة» فقالت طائفة: لا شفعة 
لب هذا قول الحكم» والثوري» وآبي عبيد وطائفة من أهل الحدیث 
واحتجوا بحديث جابر الذي آسلفناه هناك: لا يحل له أن يبيع حتئ 
يؤذن شریکه. فان شاء آخذ. وان شاء ترك فان باع ولم یوذنه فهو 
أحق به» وهو دال علی أن ترکه تنقطع به شفعته» ومحال أن یقول فا 
إن شاء أخذ وان شاء ترك!! فإذا ترك لا یکون لترکه معنئ. 

وقالت طائفة : إن عرض عليه الأخذ بالشفعة قبل البیع فأبئ أن يأخذ» 
ثم باع فأراد أن يأخذ بشفعته. فذلك له هذا قول مالك والكوفيين» 
ورواية عن آحمد. ويشبه مذهب الشافعي كما ذكره ابن بطال» وهو 
مذهبه» وحكي أيضًا عن عثمان البتي» وابن أبي ليلئ””". 

واحتج أحمد وقال: لا تجب له الشفعة حتی يقع البيع» فإن شاء 
)١(‏ «المصنف) 5/ ۵۲۳ (۲۲۷۶۹). 


(0) سيأتي برقمي (1۹۷۷- 1۹۷۸) باب : في الهبة والشفعة. 
(۳) في الأصل الشافعي» وفي هامشها بخط ناسخها: صوابه الشعبي. 
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آخذ. وان شاء ترك. واحتح بمثله ابن أبي لیلی. 

واختلفوا في المسألة التي ذکرها الشعبي في الباب» فقال مالك : إذا 
باع المشتري نصیبه من آجنبي وشریکه حاضر یعلم بیعه» فله المطالية 
بالشفعة متيل شاء ولا تنقطع شفعته الا بمضي مدة یعلم أنه في مثلها 
تارك. 

واختلف في المدة» فقيل : سنة» وقیل: فوقهاء وقيل: فوق ثلاث 
وقيل : فوق خمس» حکاها ابن الحاجب. 

وقال أبو حنيفة : إذا وقع البیع فعلم الشفیع به » فان آشهد مکانه أنه 
عل شفعته والا بطلت شفعته وبه قال الشافعي. قال : إلا أن يكون له 
عذر مانع من طلبها» من حبس أو غیره فهو علی شفعته. 

حجة أبي حنيفة بأن سکوته رضا باسقاط حقه. قياسًا على خيار 
الیکر آئه علی الفور. حجة مالك القیاس علی عتق الأمة تحت عبد عنده. 

واستدل أهل العراق على شفعة الجوار بحدیث الباب» غير آنهم 
جعلوا الشريك في المنزل أحق بها من الجار» فان سلم الشفعة 
الشريك فى الدار فالجار الملاصق أحقّ بها من غيره» فان كان بینهما 
طريق نافذ فلا حق له فيهاء هذا قول آبي حنيفة وأصحابه» وتعلقوا 
بلفظ : «الْجَارٌ اة بسّقبه ا» وقالوا: لا يراد به الشريك؛ لأن الجار 
لا بقع الا علی غیر الشريك» وزعموا أنه لا يوجد في اللغة أن 
الشريك سني جازا» فخالفوا نص الحدیث وترکوا أوله؛ لتأویل 
تأولوه في آخره. آما مخالفتهم نصه فهو أن آبا رافع كان شريك سعد 
في البیتین في داره؛ ولذلك دعاه إلى الشراء بأقل مما أعطاه غیره 


وفیه : أن آبا رافع سمی شريكه جارّا حين صرف معنی الحدیث إلى 
الشريك» وهو راویه وأعلم بمعناه» ولو كان المراد غيره كما زعم آهل 
العراق ما سلم سعد لأبي رافع آحتجاجه بالحدیث» ولا آستدلاله به 
ولقال له سعد: لیس معناه كما تأولته» وإنما الجار المراد به غير 
الشريك» فلما لم يرد عليه تأويله» ولا آنکره المسور وهم الفصحاء 
وأهل اللسان المرجوع الیهم على أن معنی الحدیث ما تأوله آبو رافع» 
وأن الجار فيه يراد به الشريك وأما بيع أبي رافع من سعد بأقل مما 
أعطاه غيره فهو من باب الاحسان بالاجماع» وكل من قارب بدنه بدن 
صاحبه قيل له: جار في لسان العرب؛ ولذلك قالوا لامرأة الرجل : 
جارة؛ لما بينهما من الأختلاط بالزوجية. 

وقد جاء في حديث دية الجنين: أن حمل بن مالك قال: كنت بين 
جارتين لي -يريد أمرأتيه- ومنه قول الأعشئ لامرأته : 

أجارتنا بيني فإنك طالقة. 

فكذلك الشريك يسمى جارا؛ لما بينهما من الأختلاط بالشركة. 

وتأويل الحديث عند آهل الحجاز على وجهین : 

أحدهما: أن يراد به الشريك» ويكون حقه الآخذ بالشفعة دون 
غيره» وهو الاولی لما تقرر. 

ثانيهما: يحتمل أن يراد به الجار غير الشريك» ويكون حقه غير 
الشفعة» فيكون جارًا لرحبة يريد الارتفاق بهاء ويريد مثل ذلك غير 
الجار» فيكون الجار أحق بصقبه» فان لم يكن هذا فيكون ذلك فيما 
يجب للجيران بعضهم على بعض من حق الجوار» ومما للاجنبین من 
الكرامة والبر» وسائر الحقوق التي إذا آجتمع فيها الجار ومن ليس 
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بجار وجب إيثار الجار على من ليس بجار» من طريق مكارم الأخلاق 
وحسن الجوارء لا من طريق الفرض اللازم» فقد أوصى الرب جل 
جلاله بالجار فقال: ©وَآَارٍ زی الْمَرَىَ وَألْمَارٍ الْجَنْبٍ» [النساء: ۳۹] 
وقال رسوله يكلةِ: «ما زال جبريل يوصينى بالجار حتئ ظننت أنه 
سیورثه»" وهذا الاحتمال ذکره ابن ا عن الشافعي وإذا أحتمل 
هذا كله الحدیث المجمل» ثم فسره حدیث آخر بقوله : «فإذا وقعت 
الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة» كان المفسر أولى من المجمل. 

تنبیهات : 

أحدها: الصقب. بفتح الصاد والقاف» وهو بالصاد أكثر من السین 
كما قاله في «الجامع» وهو: القرب. یقال: قد أصقب فلان فلائا إذا 
قربه منه» فهو یصقبه وقد تصاقبا إذا تقاربا قال ابن دريد: سقبت الدار 
سقوبّاء وأسقبت لغتان فصیحتان: قربت. وأبياتهم متساقبة. أي : 
ا 

وقال ابن الأنباري فى «زاهره»: الصقب: الملاصقة. كأنه أراد 
ما يليه ويقرب منه» وفي «الغریبین» آزاة بالجار الملاصق من غير شركة. 

وفيه حديث علي : إذا وجد قتيل بين قريتين حمل على أصقبهما الیه . 

ثانيها: قال ابن التين قول الحكم قال به سفيان» وخالفهما مالك 
وقال: لا يلزم إذنه بذلك واستقراً بعضهم إلزامه قياسًا على قوله: إن 
أشتريت عبد فلان فهو حر» أو تزوجت فلانة فهي طالق. قال: وهو 
(۱) سيأتي برقم (۰1۰۱6 1۰۱۵) كتاب: الأدب» باب: الوصاءة بالجار. من حديث 


عائشة وابن عمر. 
)۲( جمهرة اللغة» ۸/1 رب سس ق). 
۳( رواه عبد الرزاق ۳۵/۰ (۱۸۲۲۱۹). 


في الشفعة أبين؛ لأنه لولا ذلك لم يشتر. قال : وقول الشعبي هو قول آبي 
حنيفة والشافعي وابن وهب» وقال مالك : هو على شفعته وان جاوز 
السنة والسنة؛ لحدیث قاله في «المدونة». وقد سلف الخلاف فيه في 
الباب وعن مالك هو على حقه أبدًا ما لم یوقف. 

الثها: قوله (أحدَ مَنْكِبَىَ) کذا بخط الدمياطي وذکره ابن التين بلفظ : 
إحدى. ثم قال : هکذا : إحدى» مؤنثًا. وأنکره بعضهم وقال: المنکب : 
مذکر؛ والمنكب مجتمع ما بين العضد والكتف. ونبه ابن التين - أيضًا- 
أن بيع أبي رافع بدون ما أعطي من باب الاشفاق دون اللزوم» وكذا 
تأويله في السقب لأجل الجوار. 

قال الخطابي : وفيه: دليل على أن الشفعة ثابتة في الطرق كهي في 
البناء إذا كانت واسعة تحتمل القسمت وقد آضاف البائع بيته إلى داره في 
قوله لسعد: (ابتع مني بيتي في دارك). وطریقهما لا محالة شائعة في 
العرصة وهي جزء من الدارء ولذلك أستحق به الشفعة”'' . 

وعن أحمد روايتان فيما حكاه ابن الجوزي في الطرق والعرصة 
هل يجب فيهما الشفعة بانفرادهما؟ 

رابعها: ذهب ابن حزم إلى الأخذ بالشفعة متئ شاء ولو بعد ثمانين 
سنة أو أكثر أو تلفظ بالترك ۳" وعن أبي حنيفة: ثلاثة أيام» وبه يقول 
البتي» وابن شبرمة» والأوزاعي» وقال عبيد الله بن الحسن: لا يمهل 
الا سا اه و وعن الشعبي: يوم واحد» وعن عمر بن 
عبد العزیز : بضع عشرة سنه . 


(۱) «أعلام الحدیث» ۰۱۱۱/۲ (۲) «المحلی» .۸٩/٩‏ 
(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲۲-۲۱/6. 


بو(بکس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن عبد البر : قضی عمر بن عبد العزیز بالشفعة بعد آربع عشرة 
سنة -يعني- للغائب "۰ قال : وأهل العلم مجمعون على أن الغائب إذا 
لم یعلم بالبیع ثم قدم فله الشفعة مع طول غیبته. واختلفوا إذا علم في 
سفره فقيل : يشهدء والا فلا شفعة له. وقیل : ار 

ومن الا حادیث الضعيفة -بسیب ابن البيلماني- حديث ابن عمر 
مرفوعا: «لا شفعة لغائب ولا لصغیر ولا لشريك على شریکه إذا 
سبقه بالشراء». و«الشفعة کحل العقال)”". 

خامسها: الخلاف السالف في إسقاط الشفعة قبل ثبوتها جار فيمن ' 
أسقط شيئًا قبل وجوبه كإسقاط المواريث قبل الموت وإجازة الوارث 
الوصية قبل الموت» وإسقاط المرأة ما يجب لها من نفقة أو كسوة في 
السنة القابلة» ففي كل واحدة من هذه المسائل خلاف. 

سادسها: الشفعة ثابتة للبدوي والقروي والغائب والصغير إذا بل 
والمجنون إذا أفاق والذمي . 

وقال قوم من السلف: لا شفعة لمن لم يسكن المصر ولا للذمي. 
قاله الشعبي والحارث”*' العكلي والبتي» وهو قول أحمد وقد تقدم. 

زاد الشعبي: ولا لغائب. 


۸۱/۸ «الاستذکار» ۲۱/ ۲۷۷ (۰)۳۱۳۵۰ ورواه عبد الرزاق فى «المصنف»‎ )١( 
١ .)١ 1897 

(۲) «الاستذکار» ۲۱/ ۲۷۲ (۳۱۳۶- ۳۱۳۶۷). 

(۳) رواهما ابن ماجه (۰)۲۵۰۱-۲۵۰۰ ورواهما ابن عدي في «الکامل» ۷/ ۳۸6 
حديئًا واحدًا في ترجمة ابن البيلماني وقال : وکل ما روي عن ابن البيلماني فالبلاء 
فيه من ابن البيلمانى» وإذا روئ عن محمد بن الحارث فهما ضعيفان. 

(:) رواها ابن ابي ا «المصنف» ۵۲۱/۶ (۲۲۷۲۶). 


وقال ابن آبی لیلی : لا شفعة لصغیر*. «ولا تورث الشفعة». وهو 
قول ابن سیرین . 

وعن الشعبي : لا تباع ولا توهب ولا تورث ولا تعار هي لصاحبها 
التي وقعت له" وقال إبراهيم -فیما نقله الأثرم- لا تورث. 

قال ابن حزم : قال عبد الرزاق: وهو قول الثوري”" . وأبي حنيفة 
هن وإسحاق والحسن بن حي وأبي سليمان وقال مالك والشافعي : 
مب (8) 
و 

سابعها : الشفعة هل هي على عدد الرء‌وس أو على عدد الأنصباء إذا 
کانوا شرکاء؟ 

فيه خلاف للعلمای توقف في ذلك أحمد -کما حکاه الأثرم عنه- 
وقال: ما آدري. 

وعندنا قولان أيضًا- رجح المتأخرون الثانى» وبه قال مالك 
والحسن بن حي وشريح وعطاءء ولما حكاهما الشافعي في «الام» 
قال بالأول اقول ` 

ثامنها: قال آبو حنيفة : الهبة بلا ثواب لا شفعة فیها؛ لأنها عنده هبة 
ليست بيعاء وكذا لا شفعة عنده في صراف ولا آجرة ولا جعل ولا خلع 


(۱) آنظر «المغني» ۷/ ۰8۷۰ وقال مالك في «المدونة» ۲۰۸/۶: الشفعة لوليه فان لم 
يكن فهو عل شفعته إذا بلغ. 

(۲) رواه عنه عبد الرزاق فى «المصنف» ۸۳/۸ .)١55017/(‏ 

© «المصتف» ۸۳/۸ 

(8) «المحلین» ۰۹1/۹ وانظر «المدونة» ۰۲۱/۶ «ومختصر آختلاف العلماء» /٤‏ 
۸ دوالمغنی» ۰۵۱۰/۷ 

() «لام» ۲۳۱/۳. 


دو تسس يوس مو تب سس 
ولا في شيء صولح عليه من دم عمد. وعندنا: تثبت في الهبة ذات 
الثواب لأنها معاوضة. 

وهل يأخذ قبل قبض الموهوب؛ لأنه صار بيعًا أو لا؛ لأن الهبة 
لا تتم إلا بالقبض؟ فيه وجهان: آصحهما آولهما. وآشار الشافعي 
والماوردي إلى توقف الاخذ على دفع المتهب الثواب . 

قال ابن عبد البر: وکان مالك یری آولا أن في الهبة الشفعة» وان 
)1( 


كانت بغير ثواب» ثم رجع عنه 


2 > نل تج سكل 3 مكل 


.)۳۱۳۲۱( ۲۷۱ /۲۱ «الاستذكار»‎ )١( 


ده بيه 


۲ - باب آي | الجوار ۱3 

رضي الله عنها: قلث: يا وَسُولَ اللهء ان لي جَارَئْنء فَإلَى نها أَفيي؟ قال: «الی 
آفربهما منك بابا». [۲۵۹۵, 1.۲۰ - نتم 1/4 ] 
و وان ال : يغ طح ن عبد اف عن عایقة: قُلْتُ: ا َسُولَ 
او لي جَارَيْنِ ری یم أَهْدِي؟ قَالَ : «إلَى د قربهما منك بابا». 

هذا الحديث من أفراده» وحجاج هو ابن منهال السلمي مولاهم 
البصري الأنماطي آبو محمد مات سنة سبع عشرة ومائتین وغل 
قيل : هو ابن سلمة بن عقبة آبو الحسن القرشي اللبقي مات سنة آثنتین 
وخمسین ومائتین. کذا بخط الدمياطي وسبقه به ابن طلحة فقال: 
یقال: هو ابن سلمة وکذا قاله الكلاباني وغیره. وقال الجياني : 
)۲( 


نسیه ادق السکن: ابن عبد الله. وهو ضعیف عندي 


تایه هو ای ماد اماك هس وا ی 


(۱) آنظر ترجمته في «الجرح والتعدیل» ۱۲۷/۳ ترجمة (۰)۷۱۱ «ثقات ابن شاهین» 
ص9" ترجمة (۲۲۰) و«تهذیب الکمال» ۵/ ٤٥۷‏ (۱۱۲۸). 

)۳( «تقييد المهمل» ۳/ ۰۱۰۰۱۳ وقال الحافظ في «الفتح» 6/ ۳۸ : إن البخاري لم ینسبه 
وإنما نسبه من نسبه من الرواة بحسب ما ظهر له ولذا رجح الحافظ أنه ابن المديني 
لأن العادة أن الاطلاق إنما یتصرف لمن یکون آشهر وابن المديني آشهر من اللبقي» 
ومن عادة البخاري |ذا آطلق الرواية عن علي إنما يقصد به علي بن المديني. 

(۳) آنظر ترجمته فى «ثقات ابن شاهین» ص ۱۱ ترجمته (۵۵۸) و«تهذیب الکمال» 
۲ ترجمة (۲۱۸6). 





سورد التوضيح لشرح الجامع الصحییح سد 


وأبو عمران: هو عبد الملك بن حبیب الجوني البصري» مات سنة 
ثماني وعشرین ومائة. 

قال الدارقطتي : في رواية سلیمان بن حرب» عن شعبة: طلحة بن 
عبید الله الخزاعي» وقال الحارث بن عبيد عن آبي عمران الجوني عن 
طلحت ولم ينسبه. وقال أبو داود» سليمان بن الاأشعث: قال شعبة 
في هذا الحدیث: عن طلحة رجل من قریش . 

وقال الاسماعيلي: قال یحیی بن یونس: عن شعبة آخبرني 
آبو عمران سمع طلحة عن عائشة. قال شعبة: وأظنه سمعه من 
عائشة» ولم يقل : سمعته منها. 

وقولها: (أَهْدِي) هو بضم الهمزة من أهديت الهدية» وإنما أمر 
بالهدية إلئ من قرب بابه؛ لأنه ينظر ما يدخل دار جاره وما يخرج 
منهاء فإذا ری ذلك أحب أن يشاركه فيه» وأنه أسرع إجابة لجاره 
عندما ينوبه من حاجة إليه فى أوقات الغفلة والغرة» فلذلك بذی به 
علی من بعد بابه وان کانت داره آقرب. 

وهذا الحدیث دال على أن آسم الجار یقع على غير الملاصق لأنه 
قد یکون له جار ملاصق وبابه من سكة غير سکته وله جار بینه وبين بابه 
قدر ذراعین ولیس بملاصق وهو آدناهما بابّاء وقد خرج آبو حنيفة عن 
ظاهر الحدیث فقال: إن الجار اللزیق إذا ترك الشفعة وطلبها الذي 
وو له خد لباز و ظری لا ول 

وعوام العلماء یقولون: إذا أوصى الرجل بجیرانه أعطي اللزیق 
وغيره» إلا آبا حنيفة فإنه فارق عوام العلمای وقال: لا یعطی 


.)۵۱۵۵( «سنن أبى داود»‎ )١( 





ج کتَاب الشفقة س__(۷- 


الا اللزيق وحده» وكان الأوزاعي يقول: الجار آربعون دارًا من كل 
جانب وقاله ابن شهاب وأصحابنا والحسن وآبو قلابة» وقال علي : 
من سمع النداء فهو جار. 

ولابن حزم من حديث عائشة آنها قالت: يا رسول الله چیه ما حق 
الجوار؟ قال: «أربعون ذراعا». ثم قال: ساقط . 

وفي «مراسيل أي داود» عن ابن شهاب رفعه : «آربعون دارًا جار». 
قال يونس : قلت لابن شهاب وكيف أربعون دارًا؟ قال: أربعون عن يمينه 


7 00 
وعن يساره وخلفه وبين يديه . 


وقال آخرون -فيما حكاه ابن حزم-: هو كل من صلئ معكم صلاة 
الصبح في المسجد. وقال بعضهم: هم أهل المدينة كلهم جيران "2 
ولا حجة في حديث الباب لمن أوجب الشفعة بالجوار؛ لأن عائشة 
إنما سألت عمن تبدأ به من جيرانها في الهدية» فأخبرها أنه من قرب 
بابه أولئ بها من غيره» فدل بهذا أنه آولی بحقوق الجوار وكرم 
العشرة والبر ممن هو أبعد منه بابًا. 


0-3 عدت‎ LRN 


(۱) «المحلی» ۹/ ۰۱۰۳-۱۰۲ 
(۲) «المراسیل» ص۲۵۷ حدیث رقم (۳۵۰). 
(۲) «المحلی» ۹/ ۰۱۰۱-۱۰۰ 




















وس 
1 


۱-۳۷ 


سے 


١‏ - ياب اشتتحار الاخل الصّا 
باب اسْيِمْحَار الر خ ۱ 


2 دب وم م2 اځ مرح ر محر عير وه عم 


[التصص : 15] والحازن الامین» وَمَنْ لم یِستَعمل مَنْ آراده. 


۰ - حَدّتَنَا مد بن يُوسْفَء حدئتا شفیّان» عَنْ أي بُرْدَةَ قال: أخبرّد 


$ 


جدي أبُو بُْدَةَ» عَنْ أبيه أبي مُوسَى الاشْعرِي رضي الله عنه قال: قال انب 4ل : 


مه وو ةرو 


«الْخَازِنُ الأَمِينُ الذي يودي ما یر به طبه تسه أَحَدْ المتصَدفیْن». (انظر: 
۸ - مسلم: ۳۲ - فتح: 1۳9/۶] ۱ ۱ 

0 - حَدَّثَنَا مُسَدَّدُه حَدَّثَنَا ىء عَنْ قَبَةَ ن خَالِدٍ قال: حَدَّثَنِي يد بن 
هلالء حَدََنَا و بردةء عَنْ أي مُوسَئ رضي الله عنه قال: أقْبَلْتُ إِلَى انب كَل 
وَمَعِي رَجَلَانِ من الأشْعَرِيينَء فقلث: ما علمث أَنَّهُمَا يَطْلْبَانٍ العمل. فَقَالَ: «لَنْ - 
َو ۷ - سیل على عَمَلِنَا مَنْ اراد ۳۸ اطق P4O EFE FEY FY‏ 
۶ 1۳ ۰۷۱2۹ ۰۷۱۵1 0۷ء ۷۱۷۲ - مسلم: ۱۷۳۲ - فتح: 44/4[ 


توصي 2 ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سدس 


نم ساق حدیث: أبن مومس : «الْحَازِنُ امین الذي ديما ار 


7و 


من 


وحدیث آبي موسی أيضًا: (إنا لا 1 عل عَمَلِنَا من أَرَادَةُ). 

آما الآية فهي من قول ابنة شعیب صفوراء وقیل : ابنة آخیه» وکان 
شعیب غيورًا فقال لها : من أين عرفت قوته وأمانته؟ قالت : آما قوته : فانه 
قلّ حجرًا لا يحمله إلا عشرة» أو أربعون» أو جملة من الناس فتام منهم» 
أو لم أر رجلا أقوئ في السقاء منهء وأما آمانته : فإنه لما جاء معي مررت 
بين يديه» فقال: كوني خلفي ودليني على الطریق؛ لئلا تصفك الریح» 
وقيل: قال ذلك لما رأئ عجزهاء أو لم يرفع رأسه"" 

قال مقاتل: ولدت صفوراء» ثم بعد نصف يوم ولدت غيراء» فهما 
توأم» وكان بين المكان الذي سقئ فيه الغنم وبين شعيب ثلاثة أميال. 

وذكر السهيلي أن شعيبًا هو ابن يثرون بن صيفون بن مدين بن 
إبراهيم» ويقال: شعيب بن ملكاين» وقيل: لم يكن من مدين» وإنما 
هو من القوم الذين آمنوا بإبراهيم حين نجا من النار. وابنتاه كياء 
وصفورای وأكثر الناس على أنهما بنتا شعيب» وقيل: إن شعيبًا من 
عنزة پن آأسد پن ریيعة بن نزار. 

aS بت‎ ly 
دبعم ای هرت ره م ر ان ري ' فان صح فعنزة دا ليس‎ 
هو ابن آسد بن ربيعة» فا ا ان ب شمیت و ا‎ 


.)۲۷۳۸۹( ۰)۲۷۳۷۲( ۱۰۲/۱۰ رواه الطبري في «تفسيره»‎ )١( 
قطعة من حديث رواه البزار كما في «كشف الأستار» (۰)۲۸۲۸ الطبري فى‎ )۲( 
فيه من لم أعرفه.‎ ٩۱/۱۰ «الكبير» ۵۵/۷ (5755) وقال الهيثمي في «المجمع»‎ 








سح حتاب الا جارات ________(۳۲) 


قلت : وقیل سم |حداهما شرفاء وقیل : صفیراء بنتا يثرون» والتي 
تزوجها الصغری. 

وقولها : ( ۶ اس سج ) أ ي: لرعي غنمك؛ والقیام علیها ؛ نگ 
حبر من تبرت اوه على حرز ماشيتك وإصلاحهاء «#الْأّمِينُ» عليها 
فلا يخاف منه فيها خیانه ۰۲۳ وسيأتي -إن شاء الله تعالئ- في الشهادات 
من أفراده عن ابن عباس أن موسئ إل قضئ أقصى الأجلين. 

وقول البخاري : (والخازن الأمين» ومن لم يستعمل من أراده)» قد 
ساقهما بعد وسلف في الزكاة بعضه مع حديث آبي موسئ واعترض 
الاسماعيلي فقال: لیس في هذا معنی الاجارة. 

وقال الداودي: ذکره للخازن لیس من هذا الباب؛ لأنه لم پذکر فيه 
إجارة» وانما آراد أن الخازن لا شيء له في المالء وانما هو آجیر» فلذا 
آدخله هنا. 

وقال ابن بطال : انما آدخله فيه؛ لأن من أستؤجر على شىء فهو 
أمين فيه رلو و حو فد آ رتاش إل آن 
يضيع تضییکا معلومّا» فعليه الضمان. 

قال مالك : لا يضمن المستأجر ما یعاب عليه» والقول قوله في ذلك 

یمینه. وروی آشهب عنه فيمن آستأجر جفنة أنه لها ضامن إلا أن يقيم 
بينة على الضیاع. 

قال المهلب: ولما كان طلب العمالة دلیلا على الحرص وجب أن 
يحترس من الحريص علیها وقد أخبر اقلا أنه لا يعان من طلب العمل 
علی ما يطلبه» وإنما يعان عليه من طلب به» وإذا كان هذا في علم الله 


.5١/١١ قاله الطبري في «التفسیر»‎ )١( 


اء ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


معروفا وعلی لسان نبیه» وجب ألا یستعمل من علم أنه لا يعان عليه ممن 
طلبه » فوجب على العاقل ألا یدخل في ذلك إلا بضم السلطان له إليهء 
إذا علم أنه سیطلع به" . 

وقوله : ( «أَحَدٌ المُمَصَدَكَيْنِ) ) روي بالتنية والجمع» قال ابن التين : 
والأول أبين. 

وقوله : ( «إنا لا تَسْتَعْمِلُ) ) وفي , بعض النسخ «نا نستعمل» وفي 
آخری : «إن أو لا نستعمل» St‏ کک 

قال ابن التين: «أو لا» ضبط في بعض النسخ بضم الهمزة وفتح 
الواو وتشديد (اللام)"» فعل مستقبل من ولی» وفي بعضها بفتح 
الهمزة وسكون الواوء كأنه شك هل قال: إنء أو لا 

وحديث أبي موسی دال لما ترجم له قال تعالی : لمن علا 
[التوبة: .]1١‏ 

وفيه: أنه لا يؤمر مريد الإمارة من وال أو قاض أو غيرهماء وهي 
نوه أ كاغره هی اا قال E‏ تا فاك لا سل تاره 
وإنا والله لا نولي على عملنا هنذا أحدًا يسأله ويحرص عليه”". 


5 >هك قت همك 253 همك 


(۱) «شرح ابن بطال» 5/ 86. 
( في الأصل: الواو. ولعل المثبت هو الصحيح. 
)۳( «المفهم» €٤‏ /11. 


سد کتاب الاحازات 
۲ - باب زعمي العْتَم عَلَى قزاریط 

۲ - حدما أَحْمَدُ : بن مد الکنْ» حَدَتنَا عمرو بْنُ خیی» عَنْ جدو» عَنْ 

بي هُرَيْرَةَ رضي الله عنهء ٤‏ عَنِ الب از قال: : «ما بت الله له لا رَعَى العَنَم». 


فال أَضْحَابهُ بَ: + وََنْتَ؟ قََالَ: : َعم كنت أَرْعَامًا عَلَى د قَرَارِيط امل مک [فتح: 
4/4[ 


ذكر فيه حديث أبي هريرة عن النبي ييه قال : ها بَعَثَ الله نْبِا 


1 رعی التتم فقال أشكانة :وان فا : سم كنت أَرْعَامًَا ۳ 
ترَاریط هل مک هذا الحديث من آفراده. 


ومعناه: أن ذلك تقدمة وتوطئة في تعريف سياسة العباد» واعتبار 
باحوال رعاة الغنم وما يجب على راعیها من آختیار الکلاً لها 
وایرادها أفضل مواردهاء واختیار المسرح والمراح لهاء وجبر 
كسرهاء والرفق بضعیفها ومعرفة آعیانها» وحسن تعاهدها فإذا وقف 
على هه الامور كانت مقالا لرعاية العباد حکمة بالغة» وخصت 
بالغنم لأنها آسرع آنقیادّا» وهي من دواب الجنة. وقام الاجماع على 
جواز الاستنجار للرعي مدة معلومة بأجرة معلومت ولا ضمان عليه 
إذا لم یفرط کالوکیل. 

وهل القراریط في الحدیث آسم مکان أو نقد؟ قولان: 

آحدهما: آسم مکان بقرب جیاد. قاله الحربي» ویدل له أن العرب 
لم تكن تعرف القيراط» وآخبر أن مصر تفتح ویذکر فیها القیراط ؛ ولهذا 
لم يبوب البخاري على الأستئجار لرعيها ؛ لأنه لم پذکر الأجرة» ویجوز 
أن يكون تركه إعظامًا لجنابه» ولما رواه ابن ماجه قال: «كنت أرعاها 
لأهل مكة بالقراريط» ثم قال: قال سويد بن سعيد: يعني کل شاة 


ساپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
بقیراط "*» وهو دلیل القول الثاني. 

قال ابن الجوزي: والذي قاله الحربى أصحء وصححه ابن ناصر 
الحافظ أرما فال واعطا میدق تسیر وكاق :ذلك مه واه 
نحو العشرين فيما أستقرئ من كلام ابن إسحاق والواقدي وغيرهما. 


<> 23 جهمك. 223 هيمك 


(۱) ابن ماجه .)5١59(‏ 


س كتَابٌ الاخازات إل الث ۷ 
؟ - باب اسْتِنْجَارٍ المُْرِينَ عِنْدَ الضرورة 
او لَمْ يُوحِدُ أهل الإشلام 

وَعَامَل ای يد يهو 0 خر 

۳ - حَدَثَنَا إبْرَاهِيمُ بن مُوسَىء 5 هِشَامُ عَنْ مَعْمَرِه تن اهر عَنْ 
غزوةً ِن لیر ڪن عَائِسَّةَ رضي الله عنها: وَاسْتَآجَرَ الب یاه وَأَبُو بكر رجلا من 
بَنِي الیل د ٿو من بَنِي عَبْدٍ بن عَڍِيٰ هَادِيًا خرّيئا -احنزیت : اماه بِالْهِدَايَةِ- -, قد 
عمس یمین حلب ف آل العاص بن وَائْلٍ» وَهْوَ على دين کار رش متا قَدَفَعَا 
له ۾ رَاحِلَتَنِهِمَاء وَوَعَذَاهُ غار 3 تور بَعْدَ ثلاث لیا اما رَاحِلَْنهِمَاء صَبِيحَةً یال 
تلاث؛ فازتحلاء وَانَطلَقَ مَعَهُمَا عامز بن فهر في فَهَبْرَة, الیل الیل قَاحَدَ بهم نت مَك 
وهو طرٍیق الساجل. [انظر: 471 - فتح: ۲:۲/4] 

3 ساق ديت غا ا 2 جر ال كل وَأَبُو بر رجلا ین 
الیل نم من بي عَبْدِ ن عَدِيّ مایا جریا -الخریت : ا 
ِالْهِدَايَةِ وَهْوَّ عَلَى دين كُمَارٍ ریش . .. الحديث. 

ثم ترجم عليه : 


2 > 9< مك 3< همك 


مرس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


6 - باب ذا شتأح جر أجيرًا 


لِيَعْمَل [ لَهُ بَعْدَ تلاقة آيام و بَعْدَ شهّر او بَعْدَ سَنَةٍ از 


مت 


وَهُمَا عَلَى شَرْطهمَا الذي اشترطاه دا خاء الأحَل 

4 - حَدَكنَا یی بن کنر دتا اللَّيتُء عن عقیل, قال ابن شهاب: 
خن غروة بن الُبَْرِ نع رضي الله عنها روج اي و- قالث: واشتأجر 
رول الله كك وَبُو کر وجلا من بَنِي الیل» هايا جزیئا وفو عَلَى دِينٍ کفار 
فرش فَدَقَعَا یه راجلتنهماء وَوَاعَدَاهُ غَارَ تور بعد لاب لیا براجلتیهما ضبخ 
ثلاث. [انظر: 4171 - فتح: 4 /44۳] 

وساق بعضه وهو حدیث الهجرة السالف"؟ واستلجار المشرکین 
جائز عند الضرورة وغیرها عند عامة الفقهاء؛ لأن ذلك ذلة وصغار 
لهی وتقييد البخاري في ترجمة ذلك بما إذا لم یوجد أهل الاسلام؛ 
لأن العرض كان كذلك» فانما عامل أهل خیبر على العمل في آرضها 
إذ لم يوجد من المسلمين من ينوب منابهم في عمل الأرض» حتی 
قوي الإسلام واستغنی عنهم. فأجلاهم عمر بن الخطاب» ويجوز أن 
يكون أراد على وجه الأستحباب» نعم يحرم على المسلم إجارته 
نفسه للكافر؛ لأن فيه ذل وصغارا. 

وفيه: أئتمان أهل الشرك على السر والمال إذا عهد منهم وفاء 
ومروءة كما استأمن رسول الله ييل هذا الدليل المشرك؛ لما كانوا 
عليه من بقية دين إبراهيم» وان كان من الأعداء» لكنه علم منه 


(۱) سلف برقم (4!5) كتاب الصلاة باب: المسجد يكون في الطريق غير ضرر 


سس کتاب الاخازات 
مروء5» أئتمنه من أجلها على سره في الخروج من مکت وعلی الناقتین 
اللتين دفعهما إليه لیوافیهما بهما بعد ثلاث في غار ثور. 

وقوله : (فأمناه)» أي : آئتمناه ثلائي. 

وفيه : آستتجار المسلم الکافر على هداية الطریق واستثجار الرجلین 

وعامر بن فهيرة المذکور في الحديث هو مولی الصدیق » ويقال: إنه 
من العرب اق وهو غلام فاشتراه الصدیق فأعتقه ویقال : إنه من 
الأزد» وكان فيمن يعذب بمكة في الله» شهد بدرًا وأحدّاء وقتل يوم 
بئر معونة سنة آربع من الهجرت وهو الذي حكت عائشة عنه أنه كان 
إذا أخذته الحمی يقول: 
قد رأيت المسوت قبل ذوقه إن الجبان حتفه من فوقه 

واسم الدليل عبد الله فيما ذكره ابن إسحاق"". وقال مالك في 
(العتبیة» آسمه أريقط. 

وفیه : إباحة أستئجار الرجل على أن یدخل في العمل بعد أيام 
معلومة فيصح عقدها قبل العمل» وقياسه أن پستأجر منز لا معلومًا عده 
معلومة قبل مجئ السنة بأيام» وأجاز مالك وأصحابه أستئجار الأجير 
عل أن يعمل بعد يوم أو يومين أو ما قرب هذا إذا أنقده الأجرة . 

واختلفوا فيما إذا أستأجره ليعمل إلى بعد شهر ولم ینقده فأجازه 
مالك وابن القاسم. وقال أشهب: لا يجوز. ووجهه أنه لا يدري أيعيش 


(۱) 


۰۲۷۰/۲ آنظر ترجمته فى «الثقات» لابن حبان ۰۲۹۲/۳ و«تهذيب التهذیب»‎ )١( 
۹/۳۲ رواه ابن هشام فى (السیرة»‎ (۲) 


بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


المتسأجر أو الدابة» وهو من باب منع التصرف في الراحلة والاجیر 
واتفقا على أنه لا يجوز ذلك في البیع؛ وهو عندهم في الاجیر 
المعين والراحلة المعينة» وأما إذا كان كثيرًا مضمونا فیجوز فيه ضرب 
الأجل البعيد وتقديم رأس المالء» ولا يجوز أن يتأخر رأس المال 
إلا اليومين والثلائة؛ لأنه إذا تأخر كان من باب بيع الدين بالدين» 
وتفسير الكراء المضمون أن يستأجره علئ حمولة بعينها علئ غير دابة 
معينة» والإجارة المضمونة أن يستأجره على بناء بيت لا يشترط عليه 
عمل يده ويصف له طوله وعرضه وجمع آلته علی أن المؤنة فيه كلها 
على العامل مضموئًا عليه حتى يتمه» فان مات قبل تمامه كان ذلك 
في ماله» ولا يضره بعد الأجل . 

فإن قلت: من أين أن العمل يقع بعد مدة؟ 

قلت: أعترض الإسماعيلي فقال: ترجم عليه البخاري ظن ظنًا 
فعمل عليه من أين في الخبر أنهما أستأجراه على أن لا يعمل إلا بعد 
ثلاث بل في الخبر أنهما أستأجراه وابتدأ في العمل من وقته 
بتسليمهما إليه راحلتيهما يرعاهما ويحفظهماء فكان خروجه خروجهما 
بعد ثلاث على الراحلتين اللتين قام بأمرهما إلى ذلك الوقت. 

وأجاب ابن المنير فقال: قاس البخاري الأجل البعيد على القريب 
بطريقة لا قائل بالفصل» فجعل الحديث دلیلا على الجواز مطلقًا. وعند 
مالك يفصل بين الأجل الذي لا تتغير السلعة في مثله» وبين الأجل الذي 
تتغير السلعة في مثله فيمتنع 

وكذا أعترض ابن التين فقال: لم يأت في الحديث ما ترجم له» وهو 


.۲۹۳ «المتواري» ص‎ )١( 


ل ناب الإحارَاتٍ 01 
ممنوع أن يستأجر رجلا ليبتدئ في عمل بعد شهر أو سنة للغرر في ذلك› 
ولا ندري هل يعيش الرجل» واغتفر الأمد اليسيرء لأن العطب فيه نادر 
والغالب السلامة. وأخذ الداودي إجازة ذلك من معاملة أهل خیبر» وهو 
فاسد» لأن العمل وقته لا من وقت بعده. 

فائدة: قد فسر (الخريت) فى الحديث (بالماهر بالهداية) أي : 
E‏ كما زان حا بحن ای ان ان 
يهتدي لمثل خرت الإبرة -أي ثقبها- وقيل: كشفة المفازة”'' وحكى 
الكسائي: خرتنا الأرض: إذا عرفناها ولم تخف علينا طرقها. 

ثانيه: قوله: (قد غمس يمين حلف في آل العاصي بن وائل) أي : 
دخل في حلفهم وغمس نفسه في ذلك» وآل العاصي هم بنو سهم رهط 
من قريش. 


IAI ZEKI > 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب الأجير 3 في القَرُو 

۵ - دنا يَغْقُوبُ بنْ إبْرَاهِيمَ» حَدَّكنَا (سماعیل ابن عُلَيهَ أَخْبَرنًا ابن 
جرنج قال: : أَخبَرَنٍ عَطَاءُء عَنْ صَفْوَانَ بْنِ يَغلّىء عَنْ یغلی بن أَمَيّةَ رضي الله عنه 
قال: غروث مع الب و ج یش الغسرة فَكَانَ من آزتق آغمالي في نَفْسِيء فَكَانَ لي 
اج فقاتل إنْسَانَاء فعض َحَدُمُما إِصْبَع م صاجبهء فَانْتَرَعَ إِضْبَعَةُ فَأَنْدَرَ كییْعَه 
قسقطث, فانطلق إِلَى النَّبيَ بيا فد بيك تَنِيَتَهُ وقال: ید إِصْبَعَهُ ني فيك 
تَقْضَمْهَا - قال: ابه قال: - کما یف يَفْضَمُ امحل ؟.. [انظر: a ۱۸٤۸‏ : 11۷4 
- فتح: 41۳/4] 

7 - قَالَ ابن جزنج؛ ودبي ند الله ئ آي مليكة, » ع جذُه بیثل هذه 
الصّعَةَء أن رجلا عض يد وَجْلِء فَأنْدَرَ كَنِيَتَهُ فَأَهْدَرَهَا و ټکر رضی الله عنه. [فتح: 
۱01993۳/4 


ذکر فيه حدیث يَْلَى بْنِ أمة تال غرَوْتْ مَحَ رسول الله و یش 
العْسْرَةِ گان مِنْ وق آغمالي في فيي فان لي آجیز كَقَائَلَ سا 
فعض e‏ إصع سا فانتزع [ِصْبَعَه اندر َيه فُسَقَطْتْ. 
فَانْطْلَقَ إلى النْبِيّ اة فَأَهْدَرَ ر عت ... الحدیث. 

ل اپن جریج؛ تعلق عبد الله ؛ بن أبي میک عَنْ ن جده پوثل 
هه لقف أن رد عض ید رجْل اندر تج درا بو بکر. 

الكلام عليه من أوجه: 


أحدها: هذا الحديث أخرجه مسلم كما سيأتي"" ؛ وهذا التعليق 


)١(‏ فوقها في الأصل: سند معلق. 
زفق مسلم برقم (۱۳۱۷) کتاب : القسامة والمحاربین» باب : الصائل عل نفس 
الأسئان أو عضوه.. 


س کتاب الاجازات 4۲ 


آسنده الحاکم آبو أحمد في «کناه» وابن عبد البر من حديث أبي عاصم 
عن ابن جریج» عن ابن أبي مليكة» عن أبيه» عن حده. عن أبي بكر أن 
رجلا ا 

وعبد الله بن أبي مليكة هو عبد الله بن عبيد الله بن عبد الله بن أبي مليكة 
زهیر بن عبد الله رين جدعان قاضي الطاتف لابن الزیر» توفي بمكة سنة 
سبع عشرة ومائة. وقد خالف البخاري ابن منده وأبو نعيم وأبو عمر فرووه 
في كتب الصحابة في ترجمة أبي مليكة زهیر بن عبد الله من حديث ابن 
جریج» عن ابن أبي ملیکت ون EES‏ خن اه 

قال أبو عمر: أبو مليكة آسمه زهین وهو جد ابن أبي ملیکت له 
صحبة» يعد في أهل الحجاز. 

ثم ساقه كما ذكرناه عن ابن جریج» عن ابن أبي مليكة عن أبيه 
عن جده"؟* قال: وکذا ذکره الزبیر بن أبي بکر هل المراد الصحبة 
في جده عبد الله أو زهیر؟ فإن كان زهيرًا فمتصل أو غيره فمنقطع فیما 
بينه وبين أبي بكر. وعلئ كل حال فما رواه البخاري منقطع في 
موقن کا ا 

ثانیها : وقع هنا أن القصة لأجير يعلى كما قدمناه. وفي مسلم أن 
يعلى قاتل رجلا. وصحح الحفاظ ما في البخاري. قال النووي: 
ویحتمل آنهما. قضیتان جرتا لیعلی ولاجیره في وقت أو وقتین اک 
)١(‏ «الاستیعاب» ۳۲۶/6 ترجمة (۳۲۱). 
(۲) المصدر السابق. 
(۳) قول المصنف أن البخاري آخرجه منقطعًا قد ذکره مغلطاي قبل» وقال الحافظ في 

«الفتح» 4/ :٤٤٤‏ ولیس كما زعم. 
() «مسلم بشرح النووي» ۰۱۱۰/۱۱ 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ويروئ: يده» ویروی : ذراعه. وقال القرطبي : رواية البخاري آولی إذ 
لا يليق بیعلی ذلك مع جلالته وفضله"۱؟. قلت: ویجوز أن يكون قتال 
يعلى للرجل» أي: الأجير وکنی يعلى عن نفسه. 

الثها: (جيش العسرة) يريد: تبوك» ويعرف أيضا بالفاضحة وقيل 
لها العسرة؛ لأن الحر كان شديدّاء والجدب كثير» وكانت في رجب. 
قال ابن سعد: في يوم الخميس”"“'؛ وعن ابن التين: خرج في أول 
يوم منه» ورجع في سلخ شوال» وقيل: في رمضان. 

رابعها: معنی (أندر ثنيته) سقطت بجذب. والثنية مقدم الأسنان» 
وللإنسان أربع ثناياء ثنتان فوق وثنتان أسفل» والعض بالأسنان 
والقضم بالقاف ثم ضاد معجمة الأكل بأطراف الاسنان قاله ابن 
(۳( 
وفي «الواعي»: أصل القضم"**: الدق والکسر؛ ولا یکون إلا في 
الشيء الصلب وماضیه على ما ذکر ثعلب بکسر العين» وحکی ابت 
- وغیره فتحها. وقیل: هو الأكل بأدنى الأضراس والفحل فحل 
الإبل. وآهدرها: آسقطها وأبطلهاء یقال: آهدر السلطان دم فلان 


هدرا آباحی وهدر آیضا: هدر الدم نفسه. 


سید 


خامسها: الحديث صريح في إهدار ثنية العاض » وبه قال الشافعی 


)۱( «المفهم» ۳۳/۰ 

(۲) رواها ابن سعد فى «الطبقات» ۰۱۱۷/۲ 

۱۱6/٩ «المحكم؛‎ 0 

(4) ورد بهامش الأصل : قال الشيخ محبي الدین في «شرح مسلم»: في هذا الحدیث : 
يقضمها كما يقضم الفحل بفتح الضاد فيهما على اللغة الفصيحة . فمفهومه أن فيها 
لغة أخرئ وهي الكسر في المضارع» والله أعلم. وهو هنا الذي حكاه الشيخ عن 
ثابت وغيره. ش 


كحك کتاب الا جارات 


وأبو حنيفة وجماعة؛ لأنه صائل» وبه قال ابن وهب وخالف مالك ولعله 
لم يبلغه» وأغرب أبو عبد الملك فقال: كأنه لم يصح الحديث عنده؛ 
لأنه أت من المشرق. وقيل: لفساد الزمان. ولم يقل أحد بالقصاص 
فيه فیما أعلم . ۱ 

ونقل القرطبي عن بعض آصحابهم إسقاط الضمان» ثم قال: وضمنه 
الشافعي» وهو مشهور مذهب مالك وما ذکره غريب عن الشافعین ثم 
قال: وترك بعض آصحابنا القول بالضمان عما إذا آمکنه نزع يده برفق 
فانتزعها بعنف» قال: وحمل بعض آصحابنا الحدیث على أنه كان 
متحرك الثنايا وستکون لنا عودة إليه في بابه إن شاء الله تعالی. 

سادسها: آستثجار الأجیر للخدمة» وكفاية مونة العمل في الغزو 
وغيره سواء وأما القتال فلا يستأجر علیه؛ لأن على کل مسلم أن 
یقاتل حتی تکون كلمة الله هي العلیا» وسيأتي هل يسهم للاجیر أم 
لا في موضعه» وذکر البخاري الباب. هنا؛ لأن عمل الجهاد كله بر 
فلا باس أن يؤاجر الرجل نفسه في سبب منه کالخدمة أو ما یتعلق به. 

وفیه : ذکر الرجل بصالح عمله لقوله : (فکان من أو ثق آعمالي في 
نفسي). 
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سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


١‏ - باب من اشتَأحرَ پر آجیرا مب لَهُ الآَحَلَ 
وَلَمْ يُبَينُ العمل 

لِقَوْلِهِ: إن آرید آن ألككلك إِحَدَى أب میک ری قَوْلِهِ 

عل ما تفول ل [القصص : ۲۸-۲۷] فلان جر فلانا: يَعْطِيهِ 

جرا وَمِنْهُ في التَعْزِيَة اجر الله. [فتح: /٤‏ 444] 

الشرح : 

قال الاسماعیلی : المعنول عل أن کَأحرن»ه : تکون لي أجيرًا هزه 
المدة أو تار نماك هذه المدة» فأما أن تعطيني ا مره خیش 
لا يعلمه الآجر فلا. 

واعترض المهلب فقال: ليس كما ترجم البخاري؛ لأن العمل 
عندهم معلوم من سقي وحرث ورعي واحتطاب وما شاكل أعمال 
البادية ومهنة أهلهاء فهذا متعارف وان لم يبين له أشخاص الأعمال 
ولا مقاديرهاء مثل أن يقول له: إنك تحرث كذا من السنة» وترعئ 
كذا من السنة. فهذا إنما هو على المعهود من خدمة البادية» والذي 
عليه المدار في هذا أنه قد عرفه بالمدة وسماها لهء وإنما الذي 
لا يجوز عند الجميع أن تكون المدة مجهولة والعمل مجهول غير 
معهودء لا يجوز حتی يعلم. 

قال : والنکاح على أعمال البدن لا يجوز عند أهل المدينة؛ لأنه 
غرر» وما وقع من النکاح على مثل هذا الصداق لا نأمر به الیوم؛ 
لظهور الغرر في طول المدة» وهو مخصوص لموسی الا عند آکثر 


)١(‏ «لسان العرب» ۳۱/۱ مادة: (أجر). 


س ككتَابٌ الاخارات تب ب ر۷ 


العلماء؛ لأنه قال: إِحَدَى بت هه ولم يعينهاء وهذا لا يجوز 
إلا بالتعيين» وقد أختلف العلماء في ذلك فقال مالك: إذا تزوجه 
على أن يؤاجرها نفسه سنة أو أكثر يفسخ النكاح إن لم يكن دخل 
بهاء فإن دخل ثبت النکاح بمهر المثل. 

وقال أبو حنيفة وأبو يوسف: إن كان حرا فلها مهر مثلهاء وان كان 
عبدًا فلها خدمة سئة. 

وقال الشافعي : النکاح جائز على خدمته إذا كان وقتا معلومًا. وغل 
قول مالك بأنه لم يبلغه أن أحدًا من السلف فعل ذلك» والنكاح موضوع 
على الاتباع والاقتداء. 

وقال الداودي: هو جائز؛ لأنَّ من أبئ أن يجيزه يجيز النكاح بما هو 
آبعد منه» يجيزه على العبد الذي ليس معين ولا موصوف» وعن یحیی : 
كراهته. 

قال ابن المنير: ظن المهلب بالبخاري أنه أجاز أن يكون العمل 
مجهولًاء وليس كما ظن» إنما أراد البخاري: أن التنصيص على 
العمل باللفظ غير مشترط» وأن المتبع المقاصد لا الالفاظ» فيكفي 
دلالة العموم عليها كدلالة النطق» خلافا لمن غلب التعبد على العقود 
فراعى اللفظ”'' . 

فائدة: قوله تعاليئ: أا الگمان میت كا ذو عل» 
[القصص: ۲۸] أي: ذلك واجب لك علي في تزويجي إحدى ابنتيك» 
فما قضيت من هذين الأجلين فليس لك علي مطالبة بأكثر منه» وال 
علی ما أوجبه كل واحد منا علیْ نفسه شهيد وحفيظ. 


(۱) «المتواري» ص ۲۵۳. 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وروي عن ابن عباس مرفوعًا : «سألت جبریل: أي الأجلین قضی 
موسی ؟ فقال : آتمهما وأكملهما». يعني : عشر سئين » وقد أسلفت 
ذلك عن رواية البخاري في الشهادات". والعدوان: المجاوزة في 
الظلی ونحوه الظلم الصراح. 


A&I جع‎ . >53 


)١(‏ فى هامش الأصل: يعنى يأتى الحديث فى الشهادات. 


س حتاب الاخازات 


۷ - باب إِذَا سأر أَجِيرًا 
عَلَى أن يُقِيمَ عایضا يُرِيدُ آن ينض حار 
۷ - دنا راهم بْنُ مُوسَئ» ل هسام بْنُ يُوسْفْء أن ابن جریج 
خْبَرَهُمْ قال: : خن یفلی بن مُسْلِمء وعفژو بن ديار عَنْ یبد سَعید بُن جبتر - يزيد 
حَدُهْمَا على صاحبه - وَغَبْرُهُمَا قال: قَذ سَمِغْتُهُ مد عَنْ سَعِيدٍ قال: : قال لي ابن 
باس رضي الله عنهما : حَدَكَنِي أَبَيْ بنْ کفب قال: قال ر سول الل ۰ «مَانْطَلَقًا 


چم 


َوَجَدَا جدارًا يُرِدُ أَنْ يَنْقَضّ». قال سَعِيدٌ بیده هَكَذَاء وفع ین 0 ال 


هه مره اسل 


تغلی: : سيت أن سَعیدذا قال: فْمَسَحَهُ بیده قَاسْتَقَامَ , قال: ملو ث شت للغذت 
َيه رکه [الكهف: ۰۱۷۷ قال سَمیذ: جرا له [انظر: ۷٤‏ - مسلم: ۲۳۸۰ - فتح 


۳ 
أ 
1 


440/4[ 
ذکر حدیث ابی بْنِ گفب في قوله تعالی : طفَرْمَدَا فا جِدَاًا بر أن 
يََقَضّ6. قال سَعِيدٌ يدو مَكَذَاء وَرَكَمَ يَديْهِ قَاسْتَقَامَء قال يَعْلّى: حَسِبْتُ 


0 سَعِيدًا قال : : فَمسَحه بيده و فَاسْتَقَامَ قال : لو سِنَتَ تَحَرْتَ عليه جرا 
[الكهف: ۷۷]. تال سَعِيدٌ : أَجْرًا بأكله. 
معني «يَنْقَضّ»: يسقط وینهدم» وقرئ: (ينقاض)» أي: ينقطع من 
أصلهء ويقال للبئر إذا E‏ -بالضاد المعجمة» وقرئ 
ات ات ينشق طو لا EI‏ ميله» وهو من 
ومنه الحدیث : «لا تتراعی ناراهما»”" آي: لا یکون بموضع لو وقف 





(۱) آنظر «مختصر شواذ القرآن» ص٤۸.‏ 
(۲) قطعة من حدیث رواه آبو داود (۰)۲۹7 والترمذي (۱۰) وغیرهم وصححه 
الالبانی فى «الارواء» (۱۲۰۷). 


س( )د التوضيح شرح الجامع الصحيح چ 
فيه إنسان لرأى النار الاخری؛ ومنه: 4 ينظرُونَ ی رهم ل 
يرود [الاعراف: ۱۹۸] وفي قوله: برد أن ينقضّ» 13 [VY‏ 
حجة على من آنکر المجاز» وتبویب البخاري دال أن هذا جائز 
لجمیع الناس. 

قال ابن التين : نما كان ذلك للخضر. ولعل البخاري آراد أنه يبنى له 
حائظا من الاصل» أو یصلح له حائطا . ۱ 

وقال المهلب: انما جاز الأستتجار علیه؛ لقول موسي اكت : 
فلو شِنْتَ لتَحَدْتَ عَليْهِ جرک [الکیف: : ۷۷] والأجر لا یتخذ إلا على عمل 
معلوم» وانما یکون له الأجر لو عامله عليه قبل عمل عمله وأما بعد أن 
آقامه من غير إذن صاحبه فلا یجبر صاحبه عل غرم شيء. 

قال ابن المنذر: وفیه : جواز الاجارة على البناء. وفي قوله : حملونا 
بغیر نول: جواز آخذ الاجرة من الرکبان في البحر. 


ORO OO)‏ همك 


س كتابٌ الاخازات 


۸ - باب الإحبارَةٍ إلى نِضْفٍ انار 

4 - حَدَّتَنَا سُلَيْمَانُ بْنُ حَرْبء حَدَّتَنَا مادء عن ألو عَنْ نافع» عَن ابن 
عُمَرَ رضي الله عنهماء عم انب بيد قال: سکم وَمَكل أمْل تین كَمَكلٍ 
رجل استأجر أجراء تقل: من يعمل لي ین غُذوة ری يضف الا على 
قیراط؟ فَعَِلتِ الهو كُمّ م قَالَ : من یم لي ین نف الا إلى صَلاةٍ 
العَصْرٍ عَلَى ة يراط كيلب تارق كم قل. : من يعمل لي من الق إلى 
ا قیراطین ؟ تم هم ف فَعَضِبَتِ َعَضِبّتٍ اليَهُودُ وَالنَصَارى, 
ا ما تا كر عملا وال عَطاء؟ قال : هَل نکم مِنْ حَفّكُمْ؟ قالوا: 
لا. لك فضلي أوتيه من آشاغا. [انظر: ۵۵۷ - فتح: 4 /440] 

ذکر فيه حديث ابن عمر: «مَكلُكُمْ وم آَل اتب ...» الحدیث 
بطوله. 

وقد سلف في الصلاة" وترجم عليه أيضًا : 


ORI ORO‏ همك 


(۱) سلف برقم (۵۵۷) كتاب مواقيت الصلاة باب من آدرك ركعة من العصر قبل 
الغروب. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


٩‏ - باب الاجَارة إلى صلاة العضر 

4 - حلتنّا اشماعیل بن أي یس قال: حَدَّتَنِي مالك عَنْ عَبد الله ِن 

يئار - موی ید اله ْنٍ غمر - عن عبد اله ن مرن اخطاب رضي الله عنهما 

MS‏ نما کم وَالْيهُودُوَالنَصَار كَرجُلٍ َسْتَعْمَلَ غالا 
َال : مَنْ يَعْمَلُ لي إِلَى نِصْف النّهَارٍ عَلَى فیراط فیراط؟ فَعَوِلَتِ اليَهُودُ 
عَلّى فیراط قیزاط. ثم عیلب النّصَارئ عَلَى قیزاط قيراطب ثم أن لین 
تلو من صَلاةٍ العصر إلى مَغَاربِ السّمْسِ عَلَى قير اطْينِ قیراطین 
نیت اليَهُودُ وَالنَصَارى وتالوا: 1 نخن آفتر عملا وال عَطَء . قال: هَل 
ظلَْئکم ین حتَکمْ شَيئًا؟ قالوا: لا. كَقَالَ: كَذَلِكَ مضلی آونیه مَنْ آشا۶». 
[انظر: ۵۵۷ - فتح: 441/4] 

ثم قال: 
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س کتاب الاخازات 


۱ - باب الإحبارَةٍ مِنَ القضر إلى اللَيْلٍ 


۷ - حَدَكنَا مد ٿن العَلاءِء حَدَّكَنا و أسامةء عَنْ برند» عَن ابي بُزْدةٌء عَنْ 


1 کک عن الب وك قال: : مكل المُسْلِمِينَوَالْيَهُوِ ار 


5 
۳۹ 


كمل رجل سأر جر قَومَا يَف ون له عملا یوم إلى الیل عَلّى اجر فلوم 
بات يضف هار تال : لا حاجَةّ لتا نا إلى جر الذي شرت 
0 َقَالَ لَهُمْ : لا تیان اكجلوا ق e‏ 

جرک ايلاء با وروا ار ی َم کل :بل یه 
مكنا هد رلك الذي شرطث لَهُمْ ین الأجر. فقا ا 
صَلاةٍ و العَصّرٍ قالا: لك ما عَمِلْنَا باطل ولک الاجر الذي جَعَلْتَ لَنَا فیه. ما 
هم : أكولا بيه عَمَِكُمَا ما بهي و من لها شي يَسِيرٌ. قاتا ار 
قَوما 3 کک له قي بقية بویهم. ا 8 بقیه یویهم حتی عَابَتِ لش 
ا جر لقرقین کیت دک مهم ول ما قَبلُوا مِنْ هذا الثور». 
[انظر: ۵۵۸ - فتح: [t4V/4‏ 

ولنذكر هنا بعض فوائد لطول العهد به فنقول : 

فیه : ذکر الاجارة الصحيحة بالأجر المعلوم إلى الوقت المعلوم 
ولولا جوازه ما ضرب به الشارع المثل . 

وقال المهلب: نما هو مثل ضربه الشارع لمن خلق لعبادته. فشرع 
له دين موسی ؛ لیعملوا الدهر كله بما يأمرهم به وينهاهم عنه» فعملوا إلى 
بعث عیسی» فأمرهم باتباعه فأبوا وتبرء‌وا مما جاء به عيسئ» وعمل 
آخرون به علی أن یعملوا باقي الدهر بما یژمرون به وينهون عنه 
فعملوا حت بعث الله نبيناء فدعاهم إلى العمل بما جاء فعصوا وأبوا 
وقطعوا العمل» فعمل المسلمون بما جاء به » ویعملون به إلى یوم 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


القيامة» فلهم أجر عمل الدهر کله؛ لانهم آتموه بالعبادة كإتمام النهار 
الذي كان أستؤجر عليه كله أول طبقة. 

وقوله : ا مم نِضْف النَهَارِه ) قدر لهم مدة 
إعمال الیهود» ولهم آجرهم عليه إلى أن نسخ الله شريعتهم بعیسی ۰ ثم 
قدر عمل مدة هذا الشرعء وله أجر قيراط» فعملت إلى أن نسخ نبيناء 
فتفضل على المسلمين فقال: «من يعمل بقية النهار إلى الليل» وله 
قيراطان» فقال المسلمون: نحن نعمل إلى أنقطاع الدهر بشريعة 
محمدء فهذا الحديث وجه العمل بمدد الشرائم» والحديث الثاني 
وجه العمل الدهر كله. 

وبقي أن من عمل [من]''' اليهود إلى أن نسخ دين موسئ» ثم أنتقل 
وآمن بعيسئ» وعمل بشريعته أن له أجره مرتين» وكذلك من عمل من 
النصارى بدين عيسئ مدة شرعه. ثم آمن بمحمد وعمل بشريعته 
كان له أجره مرتين كما أن للمسلمين أجرهم مرتین» يعني : كأجر 
اليهود والنصارى قبلهم؛ لأنهم أعطوا قيراطين على أجر النهار» كما 
أعطي اليهود والنصارئ قيراطين على أكثره» وانما ذلك من أجل 
إيمان المسلمين بموسی وعیسی؛ وان لم يعملوا بشريعتهما؛ لأن 
التصديق عمل. 

فان قلت: فما معنئ قول اليهود والتصاری : «نحن أكثر عملا وأقل 
عطاء» وبين نصف النهار إلى العصر ثلاث ساعات. كما بين العصر إلى 
الغروب. وانما كان یکون معنی الحدیث ظاهرا لو قال ذلك الیهود 
خاصة؛ لأنهم عملوا نصف النهار على قیراط وذلك ست ساعات» 





() زيادة يقتضيها السياق. 


سے اب جات 
وعملت النصاری ثلانًا على قیراط. 

قلت : فيه أجوبة: 

أحدها: أن يكون قوله : «نحن أكثر عملا وأقل عطاء» من قول اليهود 
خاصة. ويكون من قول التصاری : «نحن أقل عطاء»» وان كانوا متقاربين 
مع المسلمين في العمل» فيكون الحديث على العموم في الیهود» وعلى 
الخصوص في النصارى. 

وقد يأتي في الكلام إخبار عن جملة» والمراد بعضهاء كقوله 
تعالئ : ی نما اللو اث 02 4 [الرحمن: ۲۲] وإنما يخرج من 
الملح خاصة ومثله: ما بلَمَا مجمع بِنِهِمَا شا حوتَهما» [الكهف: ]1١‏ 
والناسي كان يوشع وحده» يدل على ذلك قوله لموسی : إن نیت 
وت [الكهف: 1۳] 

ثانيهما: أنه عام فيهما على أن کل طائفة منهما آکثر عملا وأقل 
عطاء فعملت النصاری إلى صلاة العصرء ولیس فيه أنه إلى أول 
وقته» فنحمله على آنها عملت إلى آخر وقته» قاله ابن القصار. 

ثالثها: أن نصف النهار وقت الزوال» وهو فى آخر السادست 
والعصر في أول العاشرة تیم کی سرمي فزادت المدة 
التي بين الظهر إلى العصر على المدة التي بين العصر إلى الليل 
بمقدار ما بين آخر الساعة التاسعة وأول العاشرة» وإن كان ذلك القدر 
لا يتبينه كثير من الناس» وهي زيادة معلومة بالعمل. 

واستدل به أبو حنيفة علئ أن آخر وقت الظهر يمتد إلئ مصير الظل 
مثليه؛ لأنه جعل زمننا قدر ما بين العصر إلى الغروب» وهو أقل من 
الربع؛ لأنه لم يبق من الدين ربع الزمان» وقد قال اك : «بعشت أنا 
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والساعة کهاتین» "" وأشار بالسبابة والوسطول. والتفاوت بینهما أقل من 
الربع» وأيضًا فقد عملت النصاری الربع» وکانوا أكثر عملاء فاقتضی أن 
يكون ذلك أكثر زمتا؛ لأن كثرة العمل تقتضي طول الزمن. 

وأجاب أصحابنا بأن الحديث إنما قصد به بیان ذكر الأعمال 
لا الأوقات» وحديث الوقتين قصد به بیان الأوقات» وما قصد به 
بيان الحكم مقدم» وأيضًا فالمراد: أن هذه الأمة تلي قيام الساعق 
ولا نبي بعد نبيهاء فهي تليها كما تلي صلاة العصر الغروب» وكما 
تلي السبابة الوسطئ» ولم يرد بيان ما بقي من الدنیا؛ لأن الله تعالی 
قد آستأثر بعلم ذلك» وما بين السبابة والوسطی نصف سبع. 

وقوله في حديث أبي موسی : ( «قالوا لك: ما عملنا باطل» ) هو في 
حق من بدل» وحديث ابن عمر فيمن لم يبدل. 

وقوله : ( «فَعَضِبَتِ ود وَالنّصّار) ) يعني : کفارهم ؛ لأن مؤمنهم 
لا يغضب من حكم الله. 

قال الداودي: وحديث آبي موسی أبين وأوضح في المعنی. 

وقوله: ( (ِإِنَّمَا مَتلَكُمْ وَالْيَهُودٍ وَاللَصّارى» ) كذا هو بالعطف على 
المضمر المخفوض بغير إعادة. 

وقوله: ( «وَاسْتَكَمَلُوا أَجْرَ الفَرِيِقَيْن کلاهما» ). قال ابن التين: 
صوابه كليهما؛ لأنه تأكيد 5-6 ۱ 


52> > مك 9< همك 


)١(‏ سيأتي برقم (1۵۰6) كتاب الرقاق» باب قول النبی تَكلِ: «بعشت أنا والساعة 
كهاتين». 


حت کتاب الا ارات 


۰ - باب إثم مَنَعَ أَخِرَ الآجير 
۰ - حََدَّكَنَا وس بن مد قال : حَدَّئَنِي يټ بن سُلَيْم» » عَنْ |شماعیل بن 
مه عن سَِيدِ بن آي سَعِيدِء عَنْ آي هُرَْرَةَ رضي الله عنه» عَنِ ن ال يكل قال: «قَالَ 
الله تعالی : لاه نا خضمهم َم الاو رجل آغطی بي ثم عدر وزجل باع 
حرا اکل ؟ نمه وَرَجُل سأر أجيرًا فَاسْتَوفَ منه وم بعطه 4 أَجْرَهُ». [انظر: 
۷ - فتح: ٤‏ /447] 


ذكر فيه حديث أبي هريرة السالف قريبًا في باب: إثم من باع 
حر!(۲: ومصداقه في كتاب الله تعالی: اتسن تک تما بک عل 
نف ]٠ e‏ وقد وبخ الله من عاهد ثم نكث» ومن باع حرًا 
فقد ألزمه الذلة والصغار» ومنعه التصرف فيما أباح الله له وهذا دنب 
عظيم ينازع الله به فى عباده. 
ومن منم أجيرًا آجره فقد ظلمه حين آستخدمه واستحل عرقه بغير 
آجر» وخالف سيرة الله تعالی في عباده؛ لأنه آستعملهم ووعدهم على 
عبادته جزیل الثواب وعظیم الأجرء وهو خالقهم. 
وهذا الباب آخره ابن بطال بعد الباب الاتی» ولعله آنسب من ذکره 
بين الإجارة"“ إلئ صلاة العصر والاجارة من العصر إلى الليل» ويبقي 
الكل على نسق. 


(۱) سلف برقم (۲۲۲۷) کتاب : البيوع. 

(0) «شرح ابن بطال» 5/ ۳۹۸ آتی به ابن بطال بعد باب: من آستأجر أجيرًا فترك 
الأجير. وأتی به المصنف هنا بعد باب : الاجارة من العصر إلى اللیل. وهذا الباب 
في «الیونینیة» بعد باب : الاجارة إل صلاة العصر وقبل باب : الإجارة من العصر 
إلى الليل فلينتبه لذلك . 
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۲ - باب مَّن اسْتَأحِرَ أجيرًا فَتَرَكَ الأجير أَخْرَةُ 
فَعَمِلَ فیه الُشتأجر هَرَادَ 
ومَنْ عَمِا في مال غیژه فاشتفضا 


۲ - حَدَّكنَا و الِيَمَانِء ابرا شعیت» ڪن الزّهرِيُ» حَدَتَنِي شام بن عند 
ال أن عبد اله ِن مر رضي لله عنهما قال: شمفث رَسُولَ لله اة یقول: «انْطلّ 
له e‏ المَبيت إلى غار َو َالْحَدَرَثْ 

مِنَ الجَبَلٍ َدث لیم اقا الوا : إل لا نيكم ین هذه 
7 إلا أن دموا ال له بصایح أَعمَالِكُم. قا رَجُل مِنْهُم: اللَهُمَّ كَانَ لي 
1 بان شَيْخَان كيرا وکنث لا آفین بق قَبْلَهُمَا آفلا ولا مالا » فتأی بي في طلّب 
ا ال أ تاکن ان تاك هت با جات 
نم وگرفث أن أ غبق تبلهما آملا أو مَالُا » لیف وَالقَدِحُ علی يدي لطر 


مر هر موه يرس( وی وشوع 2 


یفطاع و برد فايطا قرب هما الهم إن كنت نع 
لک ناه تشك کر 3 مَا نَحْنُ فيه ین هذه الصَّخْرَةٍ. قَانْرجَت شِيئًا لا 
يَسْتَطِيعُونَ الخْرُوج». قال اي اه : «وَقَالَ الآخَرُ: ال انش لي بل نت عَم 
کات أَحَبّ لاس رل ان تلئاء اتن بي حل أت يقاس َة 

مِنَ السّيِينَ؛ فجَاءتني ي اعيا جشرین وان ديتار مَل اَن ذ لي يي وین 
نيه فلت لیذ قَدَرْتُ َلْهَا َالَتْ : لا ال لك أن م تفضٌ الحَاتم إلا 
بح َتحَرجْتْ ین لقع عَلبهاهقَانصَرفث نها وفي أَحَبُ الناس إِلَيّ 
کت مب الذي أَعْطَبْتُّهَا اللَّهُمَ إِنْ كنت فَعَلْتُ ذلك یاه وجهك 
ازج عَنَا ما نحنْ فیه. كَالْفَرَجَتٍ الصْخرة عبر هم لا يَسْتَطِيعُونَ الخروج 
مِنْهَاء. قال الب كله «وَقَالَ الا : 0 ني أسْتَأجَوتٌ جرا مَأَْطَيْم 


0 


جرهم یر رَجُل وَاحِدٍ تَرَلكَ الي له وه كرك لعز ت 


سد کتاب الاخازات 


اما تجاءني بَعْدَ جین ال با عبد عَبْدَ ای أذ رن أَجْرى َقُلْتٌ له کل 
م ترق من ن اجر ین 0 2 وَالْعَنَم وَالَقِيقِ. فقال: يا عَبْدَ اء 


شا ال إن ند لتك يك ی ل 

رب الصَّخْرَةٌ فَخَرجُوا يَمْشُونَ». 

ذکر فيه حدیث ابن عمر في قصة الصخرة وقد سلف قريبًا في باب 
إذا أشترئ شينًا لغيره بغير إذنه فرضي". 

وقوله هنا : ( «فشربا عُْوقَهُمَا» ) قال الداودي : أي عشاءهما. قال: 
والغبوق : العشاء: واعترض ابن النين فقال: الذي ذکره آهل اللغة أن 
الغبوق شرب العشي "۲ تقول منه: غبقت القوم غبقًا. قلت: واسم 
الشراب : الغبیق. قال صاحب «الأفعال»: غبقت الرجل ولا یقال: 
أغبقته" . 


وقوله: ( افكَرهْتٌ آن غبق فَبْلَهُمَا آفلا أَوْ مَالّا» ) الأهل: زوجاته 
وینوه» والمال: الرقیق فتاه ذکره الداودي. قال ابن التين : ولیس 


(۱) سلف برقم (۲۲۱۵) کتاب: البیوع. 

(۲) «مقاییس اللغة» مادة: غبق. 

(۳) في مامش الاصل : 
قال النووي في «شرح مسلم»: آغبق -بفتح الهمزة وضم الباء- یقال: غبقت 
الرجل بفتح الباء أغبقه بضمها مع فتح الهمزة» ثم قال وهذا الذي ذکرته من ضبطه 
RS‏ 
ل ع ی و ی وقال في «المطالع» يقال : 
غبقت الضيف إذا أسقيته الغبوق أغبقه ثلائي. رت لاان ا او 
والصواب ثلاڻي. 


سل ۰ د التوضيج لفرح الجامع الصحیح س 

ومعنیل ١بَرَقَ‏ الفحر» ظهر الضیاء. 

وقوله : ( «قَمَرّجْ عَنَا ما نحْنْ فيو ) وقال فیما مضی : «فافرج عنا 
فرجة» فان يكن هذا محفوظًا فاستجیب بعض دعائه» وأبقی الله للآخر 
عوض ما منع» ویحتمل أن یکون تأخر بعض الإجابة» ذکره ابن التین. 

و( «ألمَتْ بها سنه سَنَةه ) أي : آتت علیها سنة شديدة أحوجتهاء ووقع 
هنا عشرون ومائة» وهناك مائة وتركه لها صدقة» فحصل أجر الصدقة 
والعفة. 

وقوله : ( (وَتَرَكْتُ الذََبَ الذي أَغطها» ) وفي رواية آبي ذر «التي» 
وهي لغة في تأنيث الذهب. ۱ 

وفيه: خوفها مقام ربها. 

وقوله في أوله : «فتَأی بي طلب شَيْءِ يَومّا) التي : البعد ومنه 
رترت عت ويقلب أنى. 

وقوله : ( «قَلَم رخ" عَلَیهمَا» ) قيل هو من آراح» رباعي» أي: لم 
آتهما في الرواح وهو العشي بشيء» وتجره في أجرة الأجير على 
الإحسان منه. وان كان عليه مقدار العمل خاصة فلما آنماه له وقبل 
ذلك الأجيرء راعی الله له حق تفضله» فعجل له المكافأة في الدنيا 
بأن خلصه الله بذلك من هلكة الغارء والله تعالی يأجره على ذلك فى 
الدار الآخرة» قاله المهلب. ۱ 


( في هامش الاصل تعلیق نصه : قال في «المطالع»: أرح بضم الهمزة للأصيلي 
ولغیره : «ولم آرح» أي : آرجع بالماشية قال القاضي : هما سواء یقال : راح ابله 
وأراحها. قلت : ولیس كما قال؛ لأنه ضم الراء» فلو کسرها لكان كما قال؛ آنتهی 
معناه. 


سے تب جات سس سس(ا لت 

وقد أسلفنا الخلاف فيمن آتجر فى مال غيره» وأن طائفة قالوا: 
يطيب له الربح إذا رد رأس المال الیل صاحبه» وسواء كان غاصبًا 
للمال أو وديعة عنده متعدیّا فيه» وهو قول عطاء وربيعة ومالك 
والليث والثوري والأوزاعي وأبي یوسف. واستحب مالك والثوري 
والأوزاعي تنزهه عنه» ويتصدق به. 

وطائفة قالت: يرد المال ویتصدق بالربح کله» ولا يطيب له منه 
شيء» وهو قول أبي حنيفة وزفر ومحمد بن الحسن. 

وطائفة قالت: الربح لرب المال وهو 0 تعدی فيه» وهو 
قول ابن عمر وأبي قلابة» وبه قال أحمد اا قال الشافعي : 
ان آشتری السلعة بالمال بعينه فالربح ورأس المال لرب المال» وإن 
شتراها بمال بغیر عینه قبل أن یستوجبها بثمن معروف المقدار غير 
معروف بالعین» ثم نقد المال المغصوب منه أو الوديعة» فالربح له 
وهو ضامن لما آستهلك من مال غيره. 

وادعى ابن بطال أن أصح هذه الأقوال قول من رأئ أن الربح 
للغاصب والمتعدي» قال: والحجة له أن العين قد صارت في ذمته؛ 
وهو وغيره في ماله سواء إذ لا غرض للناس في أعيان الدراهم 
والدنانير» وإنما غرضهم في تصرفهم فيهاء ولو غصبها من رجل 
وأراد أن يدفع إليه غيرها مثلها وهي قائمة في يده لكان له ذلك على 
أصل قول مالك وان كان ذلك فربحها له. E‏ 
ألا تری أن الأجير لما رأئ ذلك قال: 1 تستهزئ بي ؛ فدل أن السنة 





(۱) آنظر: «الهداية» ۳۳۸/۳ "المنتقی» ۰۱۸۱/۰ الاشراف» ۹-۱۳۷/۲١٠ء‏ 
«الشرح الکبیر» ۰۲۸۱/۱۵ «الانصاف» ۲۸۷-۲۸۲/۱۵. 


و( التوضيح لشرح الجامع الصحيح لمح 


بذلك الشارع» فأقره ولم ینسخه. 

قلت: تعجبه من كثرة ما رأى مع قلة آجرته وقد روي عن عمر 
ما يدل على أن الربح بالضمانء روئ مالك فى «الموطأ» أن 
آبا موسی أسلف عبد الله وعبيد الله ابنى عمر بن الخطاب من بيت 
المال فاشتریا به متاعا وحملاه إلى المدينة فربحا فيه ) فقال عمر: 
أديا المال وربحه. فقال عبید الله: ما ینبغی لك هذاء لو هلك أو نقص 
ضمناه. فقال رجل : لو جعلته قرضًا يا أمير المؤمنين؛ قال نعی فأخذ 
منهما نصف الربح "۰ فلم ينكر عمر قول ابنه: لو هلك المال 
أو نقص ضمناه» فلذلك طاب له ربحهء ولا أنكره أحد من الصحابة 
بحضرته. 


> 90 عم 





.۳۹۷-۳۹۲/۲ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.۲۷ «الموطأ» ص‎ )۲( 


سس كتابٌُ الاخازات (۳ 
o‏ ت 
۳ - باب مَنْ آَحَرَ نَفْسَهُ لِيَحْمل عَلى ظهره 
ها تك 9 ت 
ثم تضدق به وَأَحَرَ الحمّال 
۷۳ _- - دقن 7 سَعِيدٌ 2 3 1 سَعِيد » ا ای د ۵ 1 


بالصَدَقة آطلق عدن الی الوق بای فیْصیبٍ فضت الد 1 006 اة و بء 
قال: ما تَرَاهُ إل نَفْسَةُ. [انظر: ۱2۱۵ - مسلم: ۸ - فتح: ]٤0۰/ ٤‏ 


ذکر حديث أبي مَسْعُودٍ : کان سول الله کار إذَا انا ِ 
دنا ی السّوتي» حال تیب المد و نیم لین 6ة ألفيء قَالَ : 
ما تراه إل ا 
هذا الحديث تقدم في ال زکاة ۴۳ وأبو مسعود هو عقبة بن عمرو البدري. 
وفيه: صدقة المقل» والصدقة من الکسب بالعمل» وذم المال الذي 
لا ينفق منه. 
وإنما الحدیث على الترغیب في الصدقة لقوله : وَيطمِمُونَ الطعام عل 
ج یی [الانسان: ۸] الآية» وقوله: وژیرون ع شیم وکو كان 
چم حَصَاصَةٌ 4 [الحشر: .]٩‏ 
وفيه: ما كان عليه سلف هلزه الأمة من الحرص على آتباع أوامر 
اشاع: والمبادرة إلى ما ندب إليه وحض عليه من الطاعة» وما كانوا 
من التواضع والمهنة لأنفسهم في الأعمال الشاقة عليهم؛ لينالوا 
1 رضا ربهم» ولذلك وصفهم الله أنهم «خَيرٌ أَمَةِ أرجت ایک 
وكل هذا كان في أول الإسلام قبل الفتوح. 


)١(‏ سلف برقم )١515(‏ باب : آتقوا النار ولو بشق تمرة. 


٤ء‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح 


فکان إذا حدث به آبو مسعود قال: قد وسع الله عليهم لقوله: 


مه . ۳۹ يه 11 
لبعضهم لمائة ألف). 


فأدرك الحالتين معا وقد ظن المحدث أن آبا مسعود آراد با 


نفسه» وقد سلف في الزكاة: وان لبعضهم اليوم لمائة ألف. 


IMEX‏ 95 5< همل 


(۱) سبق تخريجه. 


ج کتاب الاخازات 
۶ - باب أخبر السَمُسَرَة 

ولم يَرَ ابن سِيرِينَ وَعَطَاء وَإِبْرَاهِيمْ وَالْحَسَنُ باجر السَمسَارٍ 

بَأْسَا. وَقَالَ ابن عَبّاس: لا باس آن يَقُولَ: بِعْ هذا الوب 

قمَا راد على گذا وَكَذَا فَهُوَ لَكَ. وال ابن سِيرينَ: ادا قَالَ: 

نه يكَذَا كما كان ی رنج فهو له أذ يني وی لا باس 

به .وال الى كلل : «الْمُسْلِمُونَ عِنْدَ شرُوطِهِمْ). 

4 - دبا شسلدٌ دا عد الواحدء حَدَثَنًا مَعْمَر عن ابن طاژس» عَنْ 
تبي حَاضِرٌ لباٍ. فلث؛ يا ابن عبّاسء ما قوله: «لا يبع حَاضِرٌ لِبَادِه؟ قال: 
لا يَكُونُ ا له سِمْسَاوًا. 

ثم آسند حدیث ابن عباس: نی الني أذ ی الدُكْبَان» ولا 
بیع خافیر لِباو. قلت : پا ابن باس ما قَوْ لهُ: «لا بيع حَاضِرٌ لباٍ»؟ 
قَالَ: لا یکونْ له له مسار 

آثر ابن سيرين وعطاء وابراهیم آخرجه ابن أبي شيبة» حدثنا حفص» 
عن أشعث » عن الحکم وحماد. عن ابراهیم ومحمد بن سیرین قا لا : 
لا باس بأجر السمسار إذا أشترئ یذا بيد. 
اش هه ال لا باس ا 


.)۲۲۲۰ ۰۲۲۰۵۹( ٤٥۷/٤ «المصنف»‎ )۱( 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


وكان حماد یکره جر السمسارة إلا بأجر معلوم» وكان سفیان یکره 
ال 


وا آلا خر آخرجه ابن آبي شيبة أيضًا عن هشیم » عن يونس ۰ 
قرف 
عه ۰ 


وأثر ابن عباس أخرجه أيصًاء عن هشیم عن عمرو بن دينار» عن 
عطاء عنه. وكان شريح لا يرى أيضًا تالک ساسا وكذا الشعبى 
ومحمد بن شهاب والحکم وعطاء وكرهه إبراهيم والحسن وطاوس 
۰ او۶(2) ۰ - 1 لا ا (o)‏ 
في روايهة © وهي اخحرى. ا باس به . 


وحديث: «المسلمون على شروطهم» أسلفنا فيما مضی أنه في أبي 
داود”'' وفي «مصنف ابن أبي شيبة»» عن عطاء : بلغنا أن النبي كل قال : 


«المومنون عند شروطهم»۲۳" وأخرجه الدارقطني من طرق من حدیث آبي 
(A) ۰ ۰۰ ê‏ ۰ ۰ ۳ 
هريرة مرفوعا بلفظ البخاري ۰ ومن حديث کثیر بن عبد الله بن عمرو بن 


.)۲۲۰۷۲۱ ۰۲۲۰۵۷( ٤٥۷/٤ السابق‎ )١( 

(۲) تحتها في الأصل: يعني ابن سیرین. 

(۳) «المصنف» ۳۰۷/۶ (۲۰۳۹۱). 

.6۷ /٤ «المصنف»‎ )٤( 

(ه) السابق ۳۰۷/6 (۲۰۳۹۰- ۲۰۳۹۸) عنهم جميعًا. 

(1) روئ آبو داود (۳۹۹8) من طریق سلیمان بن بلال أو عبدالعزیز بن محمد -شك 
الشیخ- عن کثیر بن زيد» عن الولید بن رباح» عن أبي هريرة. وللحدیث طرق آخر 
عن أبي هريرة سيأتى ذكرها إن شاء الله تعالئ. 

(۷) «المصنف» 5/ 407 (۰)۲۲۰۱۷ قال الحافظ في «التخليق» ۲۸۳/۳: مرسل قوي 
الإسناد. وقال عنه الألباني في «الصحيحة» ۹۹۳/۷ : بلاغ مرسل صحیح؛ رجاله 
كلهم ثقات رجال مسلم وكذا قال في «الإرواء» ۰۱۶/۵ 

(۸) «سئن الدارقطني» ۰۲۷/۳ ورواه أيضًا أحمد 257/7 والحاكم ۰4٩/۲‏ وابن 
حزم في «الاحکام» 6/١١-15ء‏ والبيهقي ۰۷۹/۲ 157. ۰۲4۹/۷ من طريق = 


س كتابٌ الاخازات لا 


عوف المزني» عن أبيه» عن جده مثله. بزيادة: «إلا شرطا حرم حلالا 
أو حلل حرام . 


= كثير بن زيد» عن الوليد بن رباح» عن أبي هريرة» به. بلفظ : «المسلمون». 


(1) 


قال الحاكم : رواة هذا الحديث مدنیون» ولم يخرجاه» وهذا أصل في الكتاب. 
والحديث أعله ابن التركماني في «الجوهر النقي» ۲٤۹/۷‏ بكثير بن زيد؛ فقال : 
ضعفه النسائي وغيره. 

وتعقب الحافظ الذهبي في «التلخیص»؛ فقال: لم يصححه الحاكم» وكثير ضعفه 
النسائي» وقواه غيره. 

وبكثير أعل الحديث أيضًا عبد الحق الإشبيلي في «الأحكام» ۰۲۷۵/۳ وقال شيخ 
الإسلام كما في «مجموع الفتاوئ» ۲۹/ ۱8۷: وكثير بن زيد» قال ابن معين في 
روايته : هو ثقة» وضعفه في رواية أخرئ. وقال المصنف رحمه الله في «البدر» 
007/5 : كثير بن زيد فيه مقال؛ لكن حديث أبي هريرة هذا قال عنه النووي في 
«المجموع» 575/4 : إسناده حسن أو صحيح. 

وقال الحافظ ابن كثير فى «الإرشاد» 7/ 04: إسناد حسن. وكذا قال المصنف 
رحمه الله فى «خلاصة البدر المئيرة ۲/ .٦۹‏ 

وقال الحافظ فى «التغلیق» ۲۸۲/۳: كثير بن زيدء أسلمي» لينه ابن معين» 
وأبو زرعة» والنسائى ؛ وقال أحمد: ما أرئ به بأساء وحديثه حسن في الجملة. 
وقال العلامة الألبانى فى «الارواء» ۱8۳/۵: كثير حسن الحديث. 

«سنن الدارقطتی» ۳/ ۳۷ 

ورواه أیضا الترمذي (۰)۱۳۰۲ والحاکم ۰۱۰۱/۶ وابن حزم في «الاحکام» 
ه/ والبیهقی ۰۷۹/۲ ۰۲4۹/۷ من الطریق الذي ذکره المصنف. 

قال الترمذي: حدیث حسن صحیح. 

والحدیث أعله ابن حزم في «الاحکام» ۵/ ۲۲ بکثیر» وکذا شيخ الاسلام كما في 
(مجموع الفتاوی» ۰۱8۷/۲۹ وقال الحافظ الذهبي في «التلخیص» ٠١٠/٤‏ : 
حديث واه. 

وقال الحافظ ابن کثیر فى «الارشاد» 7/ 05 : قد نوقش الترمذي فى تصحیحه هذا 
الحديث» وما شاکله فو الاتها دی الضعاف ؛ فان كثيرًا هذا كذبه الشافعي» وتركه 
أحمد وغير واحد من الأئمة. 


مرس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ومن حديث خصیف» عن عائشة مرفوعا «المسلمون على شروطهم 
ما وافق الحق»"» ومن حديث اتش مثله". 


وقال المصنف رحمه الله فى «البدر المنیر» /١‏ 1۸۸ : حديث واه بمرة» بسبب كثير 
هذا. وکذا ضعفه في «الخلاصة» ۸۷/۲ 
وقال الحافظ في «بلوغ المرام» (۸۹۵): رواه الترمذي وصححه. وأنكروا علیه ؛ 
لأن راویه كثير بن عبد الله ضعیف وكأنه آعتبره بکثرة طرقه. 
وأطلق القول بضعفه فى «التلخيص الحبیر» ۰۲۳/۳ وكذا ضعفه الشوكاني في 
«النيل» ۰0۸۲/۳ وابن التركمانى فى «الجوهر النقي» ۰۲4۹/۷ والألباني في 
«الإرواء» ۵/ .١155‏ 0 1 
(۱) «سئن الدارقطني» ۳/ ۲۷. 
ورواه أيضا الحاكم 00-49/7» والبيهقي ۲8۹/۷ من طريق إسماعيل بن 
عبدالله بن زرارة» عن عبدالعزيز بن عبد الرحمن الجزري» عن خصيف» عن 
عروة» عن عائشة» مرفوعًاء به. 
وسقط هنا عروة فجعله عن خصيف» عن عائشة. وهو خطا؛ فلعله سقط من 
الناسخ» والله أعلم. 
والحديث ضعف إسناده البيهقي ۰۲4۹/۷ وعبد الحق في «الاحکام» ۰۲۷۱/۳ 
وقال الحافظ فى «التلخيص» ۲۳/۳: حديث واو. قال الالبانی في «الارواء» 
٥‏ : إسناد ضعيف جدًا. 0 
(؟) «سنن الدارقطني» ۳/ ۲۸-۲۷. ورواه أيضًا الحاکم ۲/ ۵۰-4۹ والبيهقي ۲۹/۷ 
من طريق عبدالعزيز بن عبدالرحمن الجزري» عن خصیف عن عطاء بن أبي 
رباح» عن أنس بن مالك مرفوعًاء به. 
والحديث ضعف البيهقي إسناده أيضّاء وكذا عبدالحق ۰۲۷۱/۳ وقال الحافظ في 
«التلخیص» ۲۳/۳ : إسناده واه. 
وقال الألباني في «الارواء» ۵/ ۱66: اسناده ضعیف جدا. 
قلت : وفي الباب: عن رافع بن خدیج» وابن عمر. 
فحدیث رافع بن خدیج رواه الطبراني ۲۷۵/6 (۰)4808 وابن عدي في «الکامل» 
۷ والاسماعيلي في «المعجم» ۷۹۹/۳ من طریق قيس بن الربیع؛ عن 
حكيم بن جبير» عن عباية بن رفاعة» عن رافع بن خدیج» مرفوعا به. 


س کتاب الاخازات 


إذا تقرر ذلك؛ فقد أختلف العلماء في أجرة شمان فا ها رف 
من ذكرهم البخاري» منهم الأربعة» قال مالك: يجوز أن يستأجره على 
بيع سلعته إذا ضرب لذلك أجلاء قال: وكذلك إذا قال له: بع هذا 
الثوب ولك درهم ای ی لانملا وهو جعل» 
وكذلك إن جعل في كل مائة دينار * شيئًا وهو جغل. 


= قال الهيثمي في «المجمع» :1١9/5‏ فيه حكيم بن جبير» وهو متروك»› وقال: 
أبو زرعة محله الصدق. إن شاء الله. 
وأما حديث ابن عمر فرواه البزار كما في «كشف الأستار» (۰)۱۲۹7 والعقيلي في 
«الضعفاء» ۰4۸/6 وابن حزم في «الإحكام» ۵ من طريق محمد بن 
الحارث» عن محمد بن عبدالرحمن بن البيلماني» عن أبيه» عن ابن عمرء 
مرفوعًاء بنحوه. ۱ 
قال البزار: عبدالرحمن له مناکیر وهو ضعیف عند أهل العلم. 
وقال العقيلي: هذا یروی باسناد أصلح من هذا؛ بخلاف هذا اللفظ. 
وقال ابن حزم : لا یصح؛ لاه من طریق محمد بن عبدالرحمن بن البيلماني» وهو 
ضعیف. وقال الهیثمی ۸۱/6: محمد بن عبدالرحمن ضعیف جدا. 
وبعد: فالحدیث تغالی فيه ابن حزم رحمه الله فضعفه تارة ووهاه ثانية» وقال: إنه 
مكذوب. ثالثة. 
انظر : «المحلی» ۰۳۷۰/۷ ۰۸۱/۸ ۰۱۱۱ ۰۱۱۳ ۰۳۵۸ ۰۳۷۵ مدق EE‏ 
۵ 4 ۱۱۹ ۰۱۱۱ ۰۱۷۰ ۲۳۰. 
وفی المقابل : فان الأكثر على تصحیحه أو تحسینه. 
قال شيخ الاسلام كما في «مجموع الفتاوی» ۲۹/ ۱۷ : هلله الأسانید» وان كان 
الواحد منها ضعيفًاء فاجتماعها من طرق يشد بعضها بعضّاء وقال الشوكاني في 
«النيل» ۳/ ۱۸۳ : الأحاديث المذكورة والطرق يشهد بعضها لبعض. فأقل أحوالها 
أن یکون المتن الذي آجتمعت عليه حسنا. 
والحدیث صححه الالباني في «الارواء» (۰)۱۳۰۳ ثم قال: وجملة القول: أ 
الحدیث بمجموع هذه الطرق يرتقي إل درجة الصحيح لغیره. 
وقال في «الصحیحة» (۲۹۱۵): حدیث صحیح بمجموع طرقه. 


ا .۷ س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال آحمد: لا بأس أن يعطيه من الألف شيئًا معلومًا. وذكر ابن 
المنذر عن حماد والثوري أنهما كرها أجره . 

وقال أبو حنيفة: إن دفع إليه ألف ألف درهم يشتري له بها برا بأجر 
عشرة دراهم فهو فاسد» وكذلك لو قال: آشتر مائة ثوب» فهو فاسدء 
فان أشترئ فله أجر مثله» ولا يجاوز له ما سمئ من الأجر . 

وقال أبو ثور: إذا جعل له في كل ألف شيئًا معلومًا لم يجزء وإذا 
جعل له في كل ثوب شيئًا معلومًا لم يجز؛ لأن ذلك غير معلوم» فان 
عمل على ذلك فله أجر مثله» وإن أكتراه شهرا عليل أن يشتري له 
ویبیع» فذلك جائز. 

وحجة من کرهه آنها إجارة في آمد غير“ محصور والاجارة مفتقرة 
إلى أجل معلوم. 

وحجة من أجازه أنه إذا سمی له ما على المائة فقد عرفت أجرة کل 
ثوب واستغني عن الأجل فیه. لأنه عندهم من باب الجعل» وليس على 
المشتري إذا لم يطلب الشراء شيء من أجل السمسار عند من أجازه وإنما 
عليه أجره إذا طلب الشراء أو طلب البيع”". 
وقوله: (لا يكو له سِمْسَارًا): يعني : من أجل الضرر الداخل على 
التجار لا من أجل أجرته؛ لأن السمسار أجير» وقد أمر الشارع بإعطاء 
الأجير أجره قبل أن يجف عرقه» من حديث زيد بن أسلم» عن عطاء بن . 


يسار» عن 7 هريرة7, 


(۱) تكررت (غير) في الأصل قبل كلمة (أمد) وبعدها. وقال في الهامش : لعل إحداهما 
زائدة. 

(۲) أنظر: «المدونة» ۰8۱۹/۳ «الاشراف» ۲/ ۰۱۲۸-۱۲۷ «المغنى» 57/8. 

© لم أقف عليه من هذه الطريق» وقال ابن حجر في «الدراية» :١87/7‏ ذكر ابن = 


س تاب الاجازات سس سا 

وآما قول ابن عباس : بع مذا الثوب» فما زاد على کذا 
وقول ابن سیرین : ِعْهُ بكَذَاء قَمَا گا ین ربح قَهْوَ لك ۱ 
وَيَيْنَكَه فان العلماء؟© لا يجيزون هذا البيع» وممن كرهه: النخمي 
والحسن والثوري والكوفيون. وقال مالك والشافعي: لا یجوز. فان 
باع فله أجر مثله. وأجازه أحمد واسحاق قالا: وهو من باب 
القراض» وقد لا يربح المقارض ۲ 

وحجة الجماعة أنه قد یمکن أن لا يبيعه بالثمن الذي سمی له 
فيذهب عمله باطلا» وهو من باب الغرر» وهي آجرة مجهولة أو جُغْل 
مجهول. فلا یجوز. 

وآما حجة من آجازه فحديث «المسلمون على شروطهم» ولا حجة 
لهم فيه» عملا ببقية الحدیث: "الا شرطًا حرم حلالا أو حلل حرامًا؛ 
ومعنى الحديث: الشروط الجائزة بينهم . 

وقال ابن التين: أجرة السمسار ضربان: إجارة وجعالة» فالأول 
يكون مدة معلومة فيجتهد في بیعه. فان باع قبل ذلك آخذ بحسابه 
وان آنقضی الأجل أخذ كامل الاجارة. والثانى : لا تضرب فيها الآجال» 
هذا هو المشهور من المذهب» ولكن لا تكون الإجارة والجعالة 


= طاهر في الكلام على أحاديث الشبهات أن أبا إسحاق الكوري أحد الضعفاء رواه 
عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبي هريرة. 
والحديث مروي عن أبي هريرة من طرق آخری» وروي عن صحابة آخرين وانظر: 
«البدر المنیر» ۷/ ۳۷- ۰۳۸ وانصب الرایة» ۱۲۹/6- ۰ ولالدرایة» الموضع 
المشار الیه. 

)١(‏ في «شرح ابن بطال» /٩‏ ۰۲ : فان أكثر العلماء. والمصنف ینقل عنه هه الفقرات. 

(۷) آنظر: «الاشراف» ۰۱۲۸/۲ «المغنی» ۰۲۱۱/۷ 


ریم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
إلا معلومتين» ولا یستحق في الجعالة شيا إلا بتمام العمل» وهو البیع. 

والجعالة الصحيحة. أن يسمي له ثمتا إن بلغه باع أو يفوض إليه» 
فان بلغ القيمة باع» وان قال الجاعل : لا تبع الا بأمري فهو فاسد. وقال 
أبو غبك الملك: اجره السمسار محمولة على العرف تقل من قوم وتکثر 
من قوم» لکن جوزت لما مضی من عمل الناس عليه على آنها مجهولت 
قال : ومثل ذلك أجرة الحجام والسقاء. قال ابن التين : وهذا الذي ذکره 
غير جار على آصول مالك وانما يجوز من ذلك عنده ما كان ثمنه معلومّا 
لا غرر فيه» وقول ابن عباس وابن سیرین لما یتابعا عليه» والدلیل علیهما 
قوله اث : «من أستأجر أجيرًا فليعلمه آجره». 

قلت: أخرجه البيهقي. وتوبعا كما سلف قال: واحتجاج ابن سيرين 
بالحدیث ۳" يريد فيما يجوز من الشروطء بدليل قوله في قصة بريرة: «ما 
کان" من شرط ليس في كتاب الله فهو باطل». ٍ 

قلت : الظاهر أن البخاري هو الذي أورد هذا الحديث لا ابن 
سيرين» والحديث لابد من تأويله» والاستثناء السالف فيه مهم 


)١(‏ «السنن الكبرئ» 5/ )١1501( ٠۲١‏ من طريق أبي حنيفة عن حماد عن إبراهيم عن 
الاسود عن أبي هريرة عن النبي ياء لا يساوم الرجل.. وفي آخره هذا اللفظ. 
قال البيهقي : وقيل من وجه آخر ضعيف عن ابن مسعود. 
وانظر للمصنف «البدر المنیر» ۷/ ۳۸- .۳٩‏ و«التلخيص» لابن حجر ۱۰/۳ . 
والحدیث ضعفه الالبانی فى «الضعیفة» (۲۳۱). 

(۲) يعني حدیث: «المسلمون شروطهم». علقه البخاري بعد کلام ابن سیرین. 

(۳) في الاصل: كل والمثبت من «صحیح البخاري» (۲۱۷۸). 

(8» سلف برقم (۲۱۷۸) کتاب: البیوع باب: إذا آشترط شروطا في البیع لا تحل. 

(5) يشير المصنف إلى حدیث المسلمون عند شروطهم وأن البخاري هو الذي علقه 
لا ابن سيرين كي لا یظن أحد أنه منسوب لابن سیرین. 


س كتابٌ الاخازات ن 


والا لو أخذ بظاهره لاستحلت المحرمات قال: فان ترك ذلك رد إلى 
آجرة مثله إن باع أو بلغ القيمة بالاشهار وان لم يبلغ ذلك فاختلف هل 
له آجر أم لا؟ وان قال: لك من کل دینار تبیعها به حبة أو حبتان لم يجز 
ذلك» وان قال: إن بعتها بکذا فلك من کل دینار حبتان أو درهم 
أو ما سمی جازء وکأنه جاعله به» فان باع بأکثر لم يكن له 
إلا ما سمّی. إذ لو آزداد ذلك لفسد؛ لجهل ما يبيع به» قال: وقد 
قيل : ما ذكره ابن عباس وابن سيرين يجوز عل وجه إذا كان الناس 
یعلمون أن السلعة (تسوی) آکثر مما سماه له من اللمن؛ ومن قيمة 
إجارته على بیعها بالشيء البين» وهذا غير ظاهر؛ لانه جاعله بشيء 
غير معلوم» ولا عتبار پأنها تسوی أكثر؛ لأن الحاصل في الجعل غير 
۱ معلوم» والمغابنة فى بياعات الناس موجودة. 

ومن آشترط في إجارته فوق ما یسوی لا باس به إذا كان معلومًاء 
وإنما يصح ما ذكره لو وجبت الاجارة فأعطي أقل فحينئظٍ يكون أداء 
الفاضل تفضلا لا معاوضة فى مقابلته» وأما أبتداءً فهو مقصود 


ORO)‏ همك 3< همك 


(۱) كذا في الاصل وأعلاها (كذا) وقال ابن منظور في «لسان العرب» :7١51١/54‏ 
قال الليث: يسوئ نادرة ثم قال: وقد روي عن الشافعي: وأما لا يسوئ فليس 
بحري 


برد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


مه وج ين 8 
۵ - باب هل يُوَاجِرٌ الرَّجْل نفسه من مُشْرِكِ 
في دار الحرب؟ 

۵ - حَدَّئَنَا غمر بُ حفص, حدتنا ايء حَدَّئَنَا الأغمشء م عَنْ 
مَسْرُوقِء حَدَّثَنَا حَبّابُ قال: کنث زجلا قَيئاء فعملث بلعاص بْنِ وَائِلِء فاجتَمع لي 
عنْدَة, و که أَتَقَاضَاهُ فقال: : لا وال لا أَْضِيكَ > حَنَّى تکفر بِمُحَمَّدِ. فَقُلْتٌ: ما والله 
عفن وت کم پر تبعت فلا. قَالَ: : ول نع مبغوث؟! قُْتُ: : نَعَمْ. قَالَ: اه سَيَكُونُ 
۳ مال 7 فأفضیك. فَأَنْرَلَ الله تعالی: ارت الى کف پايا وال 
لأوتيك مالا ولا €3 € [مریم: ۷۷]. [انظر: ۲۰۹۱ - مسلم: ۲۷۹۵ - فتح: 4 /401] 


و 


۱ کت رجلا قَيْنَاء مك لعاصي بْنٍ 


۱ 


رال َاجْتَمَعَ لي عند ؟ تیه أَتَقَاضَاهُ فَقَالَ: لا وا لا أَقْضِيكَ 
عن تکثر پفکند. : والله عثن تفوت مت نا قَالَ: وَإني 
ت مَبْعُوثٌ؟! قُلْتٌ: نَعَمْ. فاك اه سیون لي ٤‏ مَالُ ولد 
َفْضیكَ. ۳ له كك : فت الى کم باسنا وبال لأوتيتك مالا 


ا ®4 3 ۷۷ 

الشرح : 

هذا الحديث سلف فى باب القين والحداد". 

وكره العلماء أن يؤاجر الرجل المسلم نفسه من مشرك في دار 
الحرب أو دار الإسلام» وقد أسلفت أنه حرام”“؛ لأن في ذلك ذلة 
وصغار إلا أن تدعو إلى ذلك ضرورة» فلا نحرمه» فيما لا يعود على 
(۱) سلف برقم (۲۰۹۱). 


(۲) سلف في باب أستئجار المشركين عند الضرورة وباب: إذا أستأجر.. في شرح 
حديث عائشة : أستأجر النبى كل وأبو بكر رجلا من الديل (1754-1775717). 


سس کتاب الا حارات 


المسلم بضر ولا فيما لا يحل مثل عصير خمر ورعي خنزير» أو عمل 
سلاح أو شبه ذلك . 

وأما في دار الاسلام فقد آغنی الله بالمسلمين وبخدمتهم عن 
الأضطرار إلى خدمة المشركين» وقد أمر الله عباده الممنین بالترؤس 
على المشركين فقال تعالی : قلا يها روا إل ألكلر وآنشر العو 
وله مع [محمد: ۳۵] فلا يصلح لمسلم أن يهين نفسه بالخدمة 
لمشرك إلا عند الضرورة» فان وقع ذلك فهو جائز؛ لأنه لما جاز لنا 
أن نأخذ أموالهم بالمعاوضة منهم في أثمان ما بيع منهم كان كذلك 
المنافع الطارئة مناء ألا ترئ أن خبابًا عمل للعاصي بن وائل وهو 
کافر» وجاز له ذلك. 

والقين سلف في البيوع قريبًا وأنه الحداد. 

واختلف أصحابنا فيما إذا أجر المسلم نفسه لكافر إجارة عين» 
والأصح عندنا صحتهاء نعم يؤمر بإزالة الملك عنها على الأصح. 


32> 3 يمك . 3-67 


ع( با حمس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب ما يُعْصَى في الرّقيَةٍِ عَلَى أَحْيَاءٍ الب 


بِفَاتِحَةٍ الكتاب 
وَقَالَ ابن عَبّاس ع عَن النْبي كله : «أَحَنٌّ ما أَحَذْتُمْ عَلَيْ 
جرا کتّات الله). 1۳ الشغبئ: ارم للم ر اَن 


| 
نی قیق یله وال اعگم: کم سمغ آعذا كر أ 
الل وی الحَسَنُ دَرَاهمَ عَشَرَة. اط رین 
پاجر لام باس وَقَالَ: كان يُقَالُ: السّحْتٌ: الرّشْرَةٌ في 

الحكم. ور يُعْطْنَ عَلَى الحَرْصٍ. 


٣‏ - حَحدَكَنا بو لنْمَانِء دک و عانةه عن آي بشره عن آي کر ء عن أي 

سَهیلٍ رضي الله عنه قال : الق نز ین آضحاب الب لا في ۱ عقر انوا 
وا عل حي ینآ الْعَرَبٍ فَاسْتَضَافُوهُمْء قابۇ ذا أَنْ یمه ليع سَيْدُ لك 
الحيء فسعوا [ له بل شَيءء لا يدع شيء. ققال بغطهم: : لو عم هؤلاء الط الذِينَ 
روا له آن يَكُونَ عِنْدَ بفضهم شيه. فاتوهم. فقالوا: يا ها الّخطء إِنَّ یتنا ی 
ومع يل ی لفق ند آعر منک ین شرا فقال ندیم و 
إن لأزقي» ولكن وال لم آستضفناکمفلّم ضيفو اه فما آنا براق َكُمْ > حى علا لَنَا 
خاد a‏ انلق يَف علي قيفر 0 
للم © [الفاتحة :۲ ] فَكأنّمَا نُشِطَ من عِقَالٍ » فَانْطْلَقَ یَمشی ما په لب , قال: 
فازفومم جیهم الي صاوخ علیه, ال بَعْضُهم: آفیفوا. ۳۹ الزي 00 
َفعلوا خی حَنّى تي اي َتَذكْرَلَهُ الهي كَانَ فتنظر ما یمرن ََدِمُوا على وَسُو 
الله يا قَدَكَروا لَهُء فقال: «وَمَا بذریک نها ری ثم قال: «قد مم 
واضروا في کم ا و وشر ل الله لاد. وقال د شُعْبَةُ: حَدَتَنَا بو بشر: 
سمغت با الیل بهذا. [۵۰۰۷, ۵۷۳۱, 01/4 - مسلم: ۰۱ - فتح: ٤‏ /101] 


سس کتاب الا خارات ل 


ثم ساق حديث آبي سعيدٍ في الرقية بالفاتحة وقال: «اقُسِمُوا 
وَاضْرِبُوا ِي مَعَكُمْ سَهُمُا». وَقَالَ شُعْبَةُ: نا آبو بشر: سمغث أَبَا 
المْتَوَكلٍ ا 

الشرح : 

سقط في بعض النسخ من هزه الترجمة لفظ : على أحياء العرب'" ؛ 
لأن الحكم لا يختص بهء وعلی إثباتها سببه أن الواقعة وقعت فيهم. 
وتعليق ابن عباس يأتي مسندًا"» وهو حجة على الحنفية والزهري 
وابن إسحاق والحسن بن حي في عدم الأخذ» وادعی بعضهم نسخه 
بحديث القوس المهداة الاتي "۰*۳ وهو عجيب. 

وأثر الشعبي رواه ابن أبي شیة» عن مروان بن معاوية» عن عثمان بن 
الحارث عنهء قال : وحدثنا وکیع» ثنا سفیان» عن آیوب بن عاف الطائي 
)€( 


١ 


fw 


عنه به 


وأثر الحكم رواه ابن آبی شيبة: حدثنا يزيد بن هارون» آنا شعبة 


عنه به. 


(۱) جاء في هامش اليونينة ۳/ 97 : قوله: علی أحياء العرب. هه الجملة مضروب 
عليها في اليونينية وفرعهاء وهي ثابتة في أصول كثيرة» بل قال ابن حجر : هي ثابتة 
عند الجمیع. اه. 
قلت : کلام الحافظ في «الفتح» /٤‏ 401 : کذا ثبتت هزه الترجمة للجمیع. هذا 
نص عبارته الا أن ابن بطال أسقطها في «شرحه» 405/5 مما يعني أن کلام 
الحافظ ليس على إطلاقه. 

(؟) سيأتي مسندًا مطولا بمثل حديث أبي سعيد برقم (۵۷۳۷) كتاب: الطب» باب: 
الشروط في الرقية بقطيع من الغنم. 

(۳) في هامش الأصل: أي في كلام المصنف لا في البخاري. 

(6) «المصنف» 55/5" (۰۲۰۸۲۲ ۲۰۸۳۶). 


رپ التوضیح لشرح الجامع السحیح س 

وأثر الحسن قال ابن آبی شيبة: حدثنا حفص» عن أشعث عنه: 
لبان أن باعل لكات اا وک او 

وأثر ابن سيرين قال أيضًا: حدثنا وكيع» ثنا همام عن قتادة» عن 
يزيد الرشك. عن القاسم قال: قلت لابن المسیب ما تری في کسب 
القسام. فكرهه قلت: إني آعمل فيه حتی یعرق جبيني» فلم يرخص 
لی. قال قتادة: وکان الحسن یکره کسبه. قال قتادة وقال ابن سیرین : 
إن لم يكن خبيئًا فلا آدري ا 

وحديث أبي سعيد أخرجه دن والاربعة*. 

والتعليق الأخير آسنده الترمذي عن محمد بن المثنى» عن 
عبد الصمد بن عبد الوارث» عن شعبة به. ثم قال: صحيح وهو أصح 
من حديث الاعمش عن أبي بشرء عن أبي نضرة ؛ ورواه النسائي 
عن زياد بن (ميمون)» عن هشيم. وعن بندار» عن غندر» عن 
شعبة» جميعًا عن أبي بشر به'"". وفي ابن ماجه: بعثنا النبي بي في 
ثلاثين راکب ۳ و في التسائي» وذلك لی“ . 00 


(۱) «المصنف» ۳۶۷/۶ (۲۰۸۳۱). (0) «المصنف» ٤۷۸/٤‏ (۲۲۵۸). 

(۳) مسلم (۲۲۰۱) کتاب: السلام» باب: جواز أخذ الأجرة على الرقية بالقرآن. 

/٤ رواه أبو داود (۳4۱۸) (۰)۳۹۰۰ والترمذي (۲۰۲۳) والنسائی في «الکبری»‎ )٤( 
` .)۲۱۵۹( وابن ماچه‎ ۷۵۳۳ ۰۷۵۳۲( ۳۱۵-۵ 

(5) الترمذي (۲۰۱). 

(() في النساني: آیوب. وهو الصواب فهو الذي يروي عن هشیم آنظر: «تهذیب 
الکمال» ۳۰/ ۲۷۵- الرواة عن هشیم. 

(۷) النسائي في «الکبری» ۳۹6/۶ (۰)۷۵۳۳ و5/ ۳۱۷ (۷۵۶۷). 

(۸) ابن ماجه (۲۱۵). 

(9) «السنن الکبری» ۳۹6/6 (۷۵۳۳). 


س کتاب ال جازات 


وسيأتي عند البخاري عن ابن عباس : فانطلق رجل منهم فقرأ بفا تحة 
الكتاب على شاءء فجاء بالشاء إلى أصحابه فكرهوا ذلك وقالوا: 
أخذت على كتاب الله اجر" ! 

وادعى ابن العربي أضطرابه» ففي رواية: أن أبا سعيد قرأ ورقی» 
وفي آخری : أن 1 ۱ 

قلت : الذي فيه أنه الراقی. وفی رواية أن رجلا رقین» کنیل به عن 
فان ی ذا 

ویعارض هذا بحدیث القوس التي آهدیت لعبادة لما علمه سورة. 

وقوله له : إن كنت تحب أن تطوق بها طوقّا من نار فاقبلها آخرجه 
آبو داود من حدیث المغيرة بن زياد» عن عبادة عن الأسود بن ثعلبة» عن 
قاف . وایین هو من هذا؟! المغیرة ضعت 

وکذا قوله لأبي بن کعب: إن كان شيء یتحفك به فلا خير فيه؛ 
آخرجه ابن أبي شیبة"** ۱ 

قال الجورقاني في «موضوعاته»: إنه باطل بسبب عبد الرحمن بن 
أبي مسلی وآبي عبيدة بن فضیل بن عیاض. وهما ضعیفان قال: 


( سيأتي برقم (۵۷۳۷) وسبق تخریجه. 

( «عارضة الأحوذي» ۰۳۱۹/۸ 

(۳) في هامش الاصل ما نصه : في بعض طرق مسلم من حدیث أبي سعید: فقام رجل 
منا ما كنا نظنه يحسن رقية.. الحدیث. 
وفیه : فقلنا : أكنت تحسن رقية؟ فقال : ما رقيته إلا بفاتحة الکتاب. وفي رواية له : 
ما كنا تأبنه برقية. وهذا ظاهر في أنه غیره الا أن یقال : إنه وقع مرتین. 

() أبو داود (۳۶۱). 

(۰) «المصنف» 6/ ۳۶۷ (۲۰۸۳۸). 


سم(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وکذا حديث عبادة حديث باطل بسبب ابن المغيرة» فانه منكر 
الخد 


قلت : وكذا حديث أبي الدرداء مرفوعًا : «من أخذ على تعليم القرآن 
قوسًا قلده الله مكانها قوسًا من نار» آخرجه سمویه فى «فوائله». 

وقد آخرجها ابن الجوزي في «علله»”". 

وکذا قول عبد الله بن شقیق فکره آرش المعلم فان أصحاب رسول 
الله به کانوا یکرهونه ویرونه شديدًا. وقول إبراهيم النخعي: کانوا 
یکرهون أن يأخذوا على الغلمان فى الکتاب أجرًا. 

وروئ أحمد والطحاوي من حديث عبد الرحمن بن شبل الأنصاري 


مرفوعًا: «تعلموا القر آن ولا تغلوا فيهء ولا تأكلوا به ولا تستكثروا 


نا 


وروى الترمذي من حديث عمران بن حصين مرفوعًا : «اقرءوا القرآن 
وسلوا الله به فان بعدكم قوم يقرون القرآن يسألون به الناس»"** ولابن 
بطال (أنهم أحتجوا بحديث)”' ابن مسعود مرفوعًا: «اقرءوا القرآن 


)۵۲۳ ۰۵۲۲( ۱۳۱ -۱۲۸/۲ «الأباطيل والمناکیر»‎ )١( 

(0) «العلل المتناهیة» ۱/ ۷۵-۷4 (۹۱- ۹۲) روی حدیثی أبى بن كعب» وعبادة بن 
الصامت. ولیس حدیث أبي الدرداء كما يوهم عطف المصنف عليه» فانتبه. 

(۳) «المسند» 1۲۸/۳ (۱۵۵۲۹ واشرح معاني الثار» ۱۸/۳ (4۲۹0- 4۲۹۷). 

(4) رواه الترمذي (۲۹۱۷) وقال: حسن» ووقع في بعض نسخه: لیس إسناده بذاك 
ورواه الطبري ۱۷۷/۱۸ ووقع في المطبوع منه حثمة بن أبي حثمة عن الحسن عن 
عمران وهو خطأ وصوابه خيثمة بن أبي خيثمة البصري عن الحسن به» ورواه 
جماعة آخرون غير من ذکرنا وحسنه الالباني كما في «الصحيحة» (۲۵۷). 

() في الاصل: (من حدیث) والمثبت من «شرح ابن بطال» 405/5 وهو الالیق 
للسیاق. 


صد تاب الاخازات را 


ولا تأکلوا بده “ وهو حديث ضعيف وبحديث حماد بن سلمة عن آبي 
جرهم؛ عن أبي هريرة قلت : يا رسول الله ما تقول في المعلمين؟ قال : 
1 أجرهم حرام" 

وقال الجورقاني : حديث أنس: «أجر المعلمء والمؤذن والامام 
حرام) موضوع 7 

قلت: وأين هذا كله من حديث ابن عباس السالف وحديث أبي 
سعید؟ وصح : اخي ركم من تعلم القرآن وف را جرهم ۳ 
معر وف . 

ولأبي داود من حديث خارجة بن الصلت» عن عمه يعني : علاقة بن 
صحار (د.ت) أنه رق مجنونًا موثّا بالحدید بفاتحة الکتاب ثلاثة أيام» 
کل یوم مرتین فبر فأعطوني مائتي شاة فأخبرت النبي ييه بذلك فقال : 
«خذها فلعمري من أكل برقية باطل» فقد أكلت برقية حق؟"* ومذا 
والذي قبله صریح في آنها شفاء ولهذا من آسمائها الشافية. 


)00( لم آقف عليه عن ابن مسعود ورواه أحمد 4۲۸/۳ ابن أبي شيبة ۱۷۱/۲ ٩۲(‏ 6۷۷ 
والطحاوي في شرح معاني الآثار ۱۰/۲ وغيرهم وصححه الألباني في 
«الصحيحة» (۰)۲۲۰ (۳۰۵۷). 
وفي الباب عن أبي هريرة. 

(۲) ذکره ابن عبد البر في «التمهید» ۱ ۰۱۱۳ ۱۱١‏ . وقال: وأبو جرهم مجهول 
لا یعرف ولم يرو حماد بن سلمة عن أحد يقال له : آبو جرهم وانما رواه عن 
آبي المهرّم وهو متروك أيضًا. 

(۲) «الاباطیل والمناکیر» ۱۲/۲- ۱۲۷ (۵۲۰). 

(:» سيأتي عند البخاري برقم (۵۰۲۷) کتاب فضائل القرآن باب: خیرکم من تعلم 
القرآن وعلمه. من حدیث عثمان بن عفان رضي الله عنه. 

(ه) أبو داود (۳۸۹۲). 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفي الترمذي من حديث آبی سعید مرفوعّا : «فانحة الکتاب شفاء من 
كل سم" ولابي داود من وله امع میا ليزن تیش 
أو الحسین فنزل جبریل فأمره أن يقرأ الفاتحة على |ناء من الماء 
أربعين مرة فیغسل به يديه ورجلیه ورأسه(؟. 

إذا تقرر ذلك؛ فالراوي عن أبي سعید هو: أبو المتوکل واسمه 
علي بن دؤاد" القرشي الشامي الناجي التضتری» وال ها 
العشرة إلى الثلاثة. 

وقوله: (فَاسْتَضَافُوهُمْ) قال ثعلب: ضفت الرجل إذا نزلت به 
وأضفته إذا أنزلته. 

وقوله : (كَأَبَوْا أَنْ يُضَيْمُوهُمْ) قال ابن التين: ضبط في بعض الكتب 
بفتح الياء والوجه ضمها. 

والتری والضيافة متقاربان» والمعنی واحد؛ لأن بناء قری جمع 
الشيء إلى الشيم. 





() لم آقف عليه في «الترمذي» ورواه سعید بن منصور فى «سننه» ۵۳۵/۲ (۱۷۸)ء 
ومن طريقه البيهقي في «الشعب» 40۰/۲ .(YTA)‏ وعزاه السيوطي في (الدر 
المنشور» ۲۲/۱ إليهماء ثم قال: وأخرج أبو الشيخ ابن حيان في كتاب «الثواب» 
من وجه آخر عن أبي سعيد وأبي هريرة مرفوعًا مثله. 

( لم أقف عليه عند أبي داود» ولا غیره» غير أن ابن حجر قال فى «اللسان» ۳۸۹/۳ 
في ترجمة سليمان بن شعيب بن الليث بن سعد المصري: وقد أورد له أبو القاسم 
الملاحي في کتاب : فضائل القرآن له من طریق أبي بكر عبد الله بن أبي داود عن 
عن عبد الرزاق» عن معمر عن الزهري» عن عبید الله بن عبد الله عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال: مرض الحسن أو الحسين.. فذكر حديئًا في فضل التداوي 
بفاتحة الكتاب لا يشك من له آدنی معرفة بأنه موضوع. اه 

0 في هامش الأصل تعليق نصه : وقيل ابن داود» وقدمه الذهبي» وفی «المشتيه» عکس. 


سس کتاب الاخارات سس( ۲ 

وبناء ضیف المیل» فكأن النازل یمیل إلى المنزول علیه. 

وقوله : ِْغُ) أي: من حية أو عقرب. وقد بين في الترمذي آنها 
عقرب ۳ 

وفى رواية آخری: (سلیم)؟ آي: لديغ. قيل له ذلك تفاولا 
بالسلامة» وقیل : لاستسلامه لما نزل به. وعند السا (آو مصاب)". 

وقوله : (كَسَعَوَا له کل شَيْءٍ) أي : (آتوه*) بالسعي - (بالعین)"**-. 
فال نما شه أو وصتف له الیفاء ۳ 

و(الرّمْط): دون العشرة. وقیل لا ينطلق على آکثر من ذلك. وقیل : 
یصل إلى الأربعین. وقد سلف. ۱ 

وقوله: (صَالَحُوَهُمْ) أي: وانقوهم على قطيع هو ثلاثون شاة. 
آخرجه ابا" 

قال ابن التين : والقطیع : الطائفة من الغنم قال: وقوله (مِنَ الفتم) 
تأکید. ۱ 


(۱) الترمذي (۲۰۹۱۳). 

(۲) سيأتي برقم (۵۰۰۷) کتاب : فضائل القرآن باب: فضل فاتحة الکتاب. 

(۳) بل هي عند مسلم (۲۲۰۱) کتاب : السلام» باب : جواز أخذ الأجرة على الرقية. 
(8) في الاصل: باتوه والمثبت من (ف). 

(ه) في مامش الاصل: إحدئ حروف الهجاء. 

0( «أعلام الحدیث» ۲/ ۰.۱۱۲۰ وقد وقع عنده في الحدیث : (فشفوا له بکل شيء). 
(۷) «السنن الکبری» ۳۹۶/۶ (۷۵۳۲). 


س( ا ا لما التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت: قد قال صاحب «المطالع» وغیره القطيع: الطائفة من الغنم 
والمواشي. 

قال الداودي: ويقع على ما قل وکثر. 

. وقوله : (يَتْفِل) هو بمثناة تحت مفتوحة» ثم مثناة فوق ساكنةء ثم فاء 

مكسورة وروي بضمهاء وهو خفيف الريق. 

قال ابن بطال: التفل البصاق يقال: تفل تفلا: بصق . وفى 
الترمذي : (قرأ عليه: #الحمد له سبع مرات. ۱ 

وقوله : یط من عِقَالِ) أي : أقيم بسرعة. قال الخطابي : وفي بعض 
اللغات بمعنی : حل عقاله. وفي أكثرها نشطته إذا عقدته وأنشطته إذا 
حللته وفککته. 

وعند الهروي: (فکانْما انیط مِنْ عقّال). قال ابن التين: وکذا هو 
في بعض روایات البخاري هنا. 

وقال صاحب «الأفعال»: آنشطت العقدة: حللتها* ”© وقیل : 
الانشاط : الحل» والنشیط : العقد. 

وقيل: معناه أقيم بسرع ومنه: رجل نشیط ومنه : « راتکه 
أي : تجذب الأنفس بسرعة. 

وقوله : (وَمَا به لب هو بفتح القاف واللام. أي : داع ويسمى الداء 


(۱) «شرح ابن بطال» 4087/5. 

(0) الترمذي (۲۰۲۳). 

(۳) «أعلام الحدیث» ۱۱۲۰/۲. 

(4) في هامش الاصل : کذا هو في «المطالع». أي : نشطت وأنشطت بمعنی حللت» 
هذا معناه. 

(5) «الأفعال» لابن القوطية ص ۱۱۲. 


س حتاب الاخازات 


قلبة؛ لأن صاحبه یقلب من أجله لیعلم موضع الداء منه» وبخط 
الدمياطي : داء مأخوذ من القلاب يأخذ البعیر» فيشتكي منه قلبه 
فیموت من يومه. قال النمر : 

وقد برئت فما بالقلب من قلبه. 

أي : برئت من داء الحب. وقال ابن الاعرابي: معناه: ليست به علة 
یقلب علیها"؟. فینظر إليه ولما قال له الا : ۳3 پذریک نها رُفْيَةةٌ!» 
وللدارقطنى : «وما علمك آنها رقية؟!» قال: شيء آلقي في روعي ل 
وقال الداودي : «وما أدراك»..؟! هو المحفوظ. ا 

وقال ابن عيينة: ما قيل فيه : ما يُذْرِيكَ فلم يدره» وما قیل فيه : 
وما آدراك..؟ فقد علمه. وإنما قال ذلك لما في القرآن وأما اللغة ‏ 
فهما سواء. وأخذ الدوادي ذلك أصلا. ويدل عليه قوله 7 «وما 
يدريك لعل الله أطلع علئ أهل بدر فقال: (واعملوا ما شئتم 

وقوله : ( «وَاضربُوا لي بسَهم» ) دلالة على جواز ۳۳ 
الرقية بالفاتحة وهو موضع الترجمة. 

وقد آختلف العلماء فيه وفي آخذه على التعلیم. 

فأجازه عطاء وأبو قلابة. وهو قول الثلاثة : مالك والشافعي وأحمد 
وأبي ثورء ونقله القرطبي عن آبي حنيفة في الرقية أيضاء واسحاق 
ETE‏ الاك للق وعم خی ا این 


رخدت أبن سعيلة فى البات: 


(۱) ذكر نحوه ابن سيده في «المحكم» .۲3۵/٩‏ 
(0) «ستن الدارقطتی» ۳/ 16. 


.OAA /o «المفهم»‎ (۳) 


سرا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وکره تعلیم القرآن بالاجر الزهري. وقال آبو حنيفة وأصحابه: 
لا يجوز أن يأخذ على تعلیمه جرا كما سلف. 

قال الطحاوي : وتجوز الأجرة على الرقی وإن كان يدخل في بعضه 
القرآن؛ لأنه ليس على الناس أن يرقي بعضهم بعضّاء وتعليم الناس 
بعضهم بعضًا القرآن واجب؛ لأن في ذلك التبليغ عن الله تعالی إلا أن 
من علمه منهم أجزأ عن بقيتهم وذلك كتعليم الصلاة لا يجوز أخذ 
الأجرة عليه» ولا يجوز على الأذان على وجه . 

واحتجوا بأحاديث ضعاف سلفت: حديث ابن مسعود وأبي هريرة 
وعبادة وغیرها وقد بينا ضعفها قبل. 

وكيف تعارض هذه حديث ابن عباس وأبي سعيد» والتعارض إنما 
يكون عند تساوي طرقها في النقل والعدالة» والصحيح مقدم» وأما قول 
الطحاوي: إن تعليم الناس القرآن بعضهم بعضًا فرض”" 2 فغلط فيه؛ 
لأن تعلمه ليس بفرض» فكيف تعليمه؟ وإنما الفرض المتعين منه على 
كل أحد ما تقوم به الصلاة» وغير ذلك فضيلة ونافلة» وكذلك تعليم 
الناس بعضهم بعضًا الصلاة ليس بفرض معين عليهم» وإنما هو على 
الكفاية» ولا فرق بين الأجرة في الرقی وعلئ تعليم القرآن؛ لأن ذلك 
كله منفعة. 

وقوله اى : ( «إن أحق ما أخذتم عليه أجرا كتاب الله» ) هو عام 
يدخل فيه إباحة التعليم وغيره» فسقط قولهم. 
)١(‏ «شرح معاني الآثار» .١77/5‏ 
)۲( «شرح معاني الآثار» 1717/4. والحق أن الطحاوي لم يقل أنه فرض عين بل قال : 

إلا أن من علمه منهم أجزأ ذلك عن بقيتهم كالصلاة على الجنائز. اه وهذا يعني أنه 

فرض على الكفاية عنده. 


سس كتَابُ الاجازات ی سس( 

وقد أجاز مالك أجر الموذن وکره آجر الامام. 

وصحح آصحابنا جواز أخذ الأجرة على الأذان» حجة الشافعي 
حدیث ابن عباس» وحدیث آبي سعيد» ومما يدل على جواز أخذ 
الأجرة على ذلك أن الذین آخنوا الغنم تحرجوا من قسمتها وأکلها 

حتی سألوا رسول الله كَل عن ذلك فأعلمهم أنها حلال لهم أخذ 
الأخرة عاي وآكد لأنفسهمء > وطيب نفوسهم بأن قال: «اضربُوا لي 
کم بسَهم. 

وأما أجر القسام فان أكثر الفقهاء آجازوه"؟ وأما ما روي عن مالك 
من الكراهية فيه فإنما هو؛ لأن القسام كانوا يرزقون من بيت المال» فإذا 
لم يكن ذلك فلا بأس باستئجارهم على القسمة عنده» والقسمة مثل عقد 
الوثائق» كل ذلك جائز عنده(۳*. وعقد الوثائق فرض على الکفایة؛ لقوله 
تعاليل ولیک ینک کاب بالْصدل» [البقرة: ۲۸۲] فلما لم يتعين 
الفرض جاز فيه أخذ الأجرة. 

وقال ابن المنذر: وأبو حنيفة سيكره تعليم القرآن بالأجرء ويجيز أن 
يستأجر الرجل يكتب له لوحًا أو شعرًا أو غناء معلومًا بأجر معلوم. فيجيز 
الإجارة فيما هو معصية ويبطلها فيما هو طاعة لله؛ وقد دلت السنة على 
اا 

وفيه: من الفقه وجوب التضیّف على العادة المعروفة بين الناس 
قدیما. 


۰ 


(۱) آنظر: «الاشراف» ۰۲۸۵/۳ 
(۲) آنظر : «المدونة» ۰۷۷/6 ۰۲۷۱ 
(۳) آنظر : «الاشراف» ۰۱۱۲/۲ 


و کے وی ون اسن اح 

وفيه: دلیل آنهم فاوضوهم في منع معروفهم بأن منعوهم هؤلاء 
معروفهم في الرقية إلا بعوض؛ لقوله: (قد آستضفناکم فلم تضيفونا)» 
فهذا يدل على أن ترك الضيافة ليس من مكارم الأخلاق. 

وقوله ( «وما يدريك آنها رقیة؟!» ) أي: إن في القرآن ما يخص 
الرقی» وان فيه ما لا يخصهاء وان كان القرآن كله مرجو البركة 
والنفع» من أجل أنه كلام الله الحق؛ إذا كان في الاية التعوذ بالله 
أو دعاء كان أخص بالرقية مما لیس فيه ذلك. 

وانما آراد بقوله: ( «وَمَا بذریک نها رَفْيّةَ؟ !» ) آن پختبر علمه 
بذلك؛ لأنه ربما خفي موضعها في : ندیه » وهو قوله : وباك 
تیوک [الفاتحة: ٠‏ هو الموضع الذي فيه الرقية 42 أن الاستعانة 
باه على کشف الضر. وسوال الفرج. والتبرژ إليه من الطاقة 
والاقرار بالحاجة إليه والی عونه هو في معنی الدعاء. ویحتمل أن 
یکون الراقي إنما رقی ب «الْحَمَدُ له لما علم آنها ثناء على الب 
فاستفتح رقیته بالثناء رجاء الفرج كما ترجی في الاستفتاح به في 
الدعاء الاجابت ولذلك قال إبراهيم التيمي: إذا بدأ الرجل بالثناء قبل 
الدعاء فقد آستوجب. وإذا بدأ بالدعاء قبل الثناء كان على الرجاء(. 

تنبیهات : 

آحدها : للحنفية أن يفرقوا , بين الرقية وتعليم القرآن؛ فإن أولئك القوم 
كانوا كفارًا يجوز أخذ أموالهم مطلقاء أو تقول: إن حق الضيف لازم 
لهم ولم یضیفوهم أو أن الرقئ ليست بقربة محضة كسائر العلاجات» 
وان كنا نعلم أن المستأجر على الرقئ يدخل في رقاه القرآن؛ إذ لیس 


)١(‏ نقله من «شرح ابن بطال» 5:5/5- ۱۸ بتصرف يسير. 


سب تَابُ الاجازات 
على الناس أن يرقي بعضهم بعضًاء بخلاف ۳ القرآن لوجوب 
تعلیمه؛ لأن فيه التبلیغ عن الله» فمن علم منهم أجزأ عن بقيتهم» فإذا 
أستأجر بعضهم بعضًا على تعليم ذلك كان إجارته باطلة؛ لأنه نما 
أستأجر على أن يؤدي فرضًا هو لله علیه. فإذا أستؤجروا على أن 
يعملوا ما ليس عليهم أن يعملوه جاز أخذ الأجرة عليه 

ثانبها: قد اسلفنا؛ عن ابن بطال آن موضع الرقية: وناك 
تیم وعبارة القرطبي موضعها یبد وإياك نتوین 
69 . قال: ویظهر لي أن السورة كلها موضع الرقية؛ لقوله: «وَمَا 

ُذريك أَنّهَا ری » ولم يقل : فیها رقیة ۳. 

فیستحب قراءتها على اللدیغ والمریض وصاحب العاهة. 

وقال ابن العربي : إنما خصها؛ لأنه رآها سمیت أم الکتاب فتحقق 
شرفها وتقدمها ". 

ثالثها: قال ابن درستويه: كل كلام أستشفي به من وجع أو خوف 
أو شيطان أو سحر فهو رقية. قال الزمخشري: وقد يقال فيه: أسترقيته 
بمعنئ رقيته» قال: وعن الكسائي: أرتقيت بهذا المعنئ . وفي 
«الموعب»: رقاه رقیّا ورقية ورقيا 0 راق إذا عوذه» وصاحبه رقاء. 
وقسمها ابن الجوزي ضربين: رقية لا تفهم» فربما كانت كفراء فنهئ 
لتق عنها لذلك» وفي الصحيح : «لا باس بالرقئ إذا لم تكن شر ا 
ورقية جائزة وهي ضربان : رقية يعتقد فيها أنها ترفع ما سيعرض فهذِه 
(۱) «شرح ابن بطال» ۰4۰۸/۲ (0) «المفهم» ۸۱۰۵ 
(۳) «عارضة الأحوذي» ۰۲۲۰/۸ 


(5) مسلم (۲۲۰۰) کتاب: السلام» باب: لا بأس بالرقی ما لم يكن فيه شرك. من 
حدیث عوف بن مالك الآشجعي. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


منهي عنها لأجل هذا المعنی ۰ ورقية لما قد حدث في هذه رخص فیها. 

قال آحمد : لا بأس بالرقية من العین ۰۲۳ وسأله مهنا عن الرجل تأتیه 
المرأة مسحورة فیطلق عنها السحر؛ فقال: لا باس 

والاستشفاء بالقرآن والدعاء في معنی الرقية» فلا یکره بحال» 
وسیکون لنا عودة إليه -إن شاء الله- في کتاب الطب. 

رابعها: وقع في «شرح ابن التین» أن حدیث ابن عباس دلیل على 
منع آخذ الاجر على التعليم» وهو مذهب الشعبي هنا الا أنه مرسل. 

وهذا کلام غير مستقیم » والحدیث دال على الأخذ. وأبو حنيفة هو 
الذاهب إلى المنع لما قدمناه. قال الداودي: ویدل عليه قوله تعالی : 

خر من ماوت الَْمِينُ» [القصص: ۲1] ولا دلیل فيه؛ لانه لم 

٠‏ یمنع الاجارة وانما منع آخذ الأجرة على فعل الخیر یتلو القرآن 
ویعلمه. قال ابن التين: وقول ابن سيرين في القسام صحیح إذا كان 
برضاهم وكره في «المدونة» ذلك”". قال سحنون: لأنهم كانوا 
يرزقون من بيت المال فنهي عنه» وهو من الرشوة في الحكمء 
والرشوة بتثليث الرای وقيل: بالفتح المصدرء وبالکسر الأسم» 
وترشيت الرجل إذا لينته. والسحت بإسكان الحاء وضمها هو كل 
طعام يلزم لآكله العار. 


.)131/1( «مسائل أبي داود»‎ )١( 

(؟) آنظر: «الفروع» ۰۱۸۷/۷ «بدائع الفوائد» /٤‏ ۱۰۵. 

(۳) «المدونة الكبرئ» ۶ ونصه في «المدونة»: قلت: لم كره مالك أرزاق 
القسام وجوز أرزاق العمال؟ قال: لأن أرزاق القسام إنما يؤخذ ذلك من أموال 
اليتامئ» وأرزاق العمال إنما تؤخذ من بيت المال. قلت: أفرأيت إن جعل القسام 
رزقًا من بيت المال؟ قال:.. لا بأس. 


7ت تاب جات سس( 

قال ابن التين: وفيه: جواز بيع المصحف. والإجارة على کتابته؛ 
وأخذ الجعل على قراءة القرآن» ما لم يتعين عليه الفرض كصلاة 
الفريضة. وذلك أنه إذا كان بين قوم لا يحسنون من القرآن ما يصلون 
به ما جاز له أخذ الأجرة في ذلك» وان كان آختلف مذهب مالك في 
ذلك في الفرض والنفل”'". 


55> تت همك 3< همل 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: ثم بلغ في الثاني بعد السبعين» كتبه مؤلفه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷ - باب شَريية العَيْدِء ا ا الإمَاءِ 

مَالِكِ رضي الله عنه قال: جع و ی يب ماقم 
طَعَامء ول مَوَاِيَُ مت عَنْ عَلَيَهِ از ضَرِيبَته. [انظر: ۲۱۰۲ - مسلم: ۱۵۷۷ - فتح 
40۸/4[ 

۰ ۰ یه ه E‏ 0 ه 

ذکر فيه حديث سفیان -وهو الثوري_ عن حُمَيْدٍ الطویل عن 
e e‏ قمر او صَاعَيْنِ مِنْ 

ل ّف 
ثم ترجم : 


> 92 همك 


(۱) في هامش الأصل: من خط الشيخ: سفيان عن حميد من أفراد البخاري. 


س کتاب الاخازات 


۸ - باب خراج الحَجّام 

۸ - حَدَّكْنَا موسی ن إِسْمَاعِيلَء حَدَّثَنَا ؤُمَيِبُء حَدْتّا ابن طاؤس» عَنْ 
أبيهء عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قَالَ: أَختَجَم لت يله وأَعطَى اجام أخِرَة. 
[انظر: ۱۸۳۵ - مسلم: ۲ - فتح: ٤‏ /40۸] 

۹ - حََدَّكَنَا مُملّد» حَدَثَنَا يزيد بْنُ زُرَيْع عن خَالِدِء عن عکرمَة» عن ابن 
عَبّاس رضي اله عنهما قَالَ: آختجم النبِيْ اة وأغطی الحجامَ اجره ولز عَلِمَ 
راه ] يُعْطِه. [انظر: ۱۸۳۵ - مسلم: ۱۲۰۲ - فتح: 4 /40۸] 

۰ - دا یو تکیم» تن مشکز عَنْ عفرو بن عامر قَال: ت سمغث أَنّسَا 
رضي الله عنه يَقُولُ : كَانَ ال اد تختجم. وا يكن بطم أحدًا آجره. اتف :1 

- مسلم: ۱۵۷۷ - فتح: ٤‏ /408] 

وساق فيه حديث طاوس عن ابن عَبّاسٍ قال : َختَجم انين کلف 
وأغظى الحَسجَامَ أ خر توش وراه من رین مكرمع نه و ورد 02 
رم كرام لَمْ يعْطه. 

ثم ذكر حديث انش السالف : گان د 4 یختجم وَلَمْ یک يَظْلِمُ أَحدا 


هق 9< جهمك. 5< همل 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۵ - باب مَنْ کلم مَوَالِيَ العَبّْدِ أَنْ یُخْمْمُوا عَنْه 
مِنْ خزاجه 

۱ - حَدَثَنَا آدَمُ, دتا شه شُعْبَةُ عن ید الطویل, عَنْ تس بن مالك رضي 
الله عنه قال :كع ليك اما اما تخجعه, ول يصاع أز ضاعین أو هذ 
أؤ مُذَّيْنِء کل فیه فحْفْت من ضرینته. [انظر: ۲۱۰۲ - مسلم: ۱۵۷۷ - فتح: 4 /409] 

ثم ذکر حدیث آنس السالف: دَعَا رسول الله ل غلامّا فُحَجَمَهُ 
مر له صاع ۳ صاعین أو مد او مین کلم فيه و 

وقد أسلفنا ذلك في باب ذکر الحجام”''. وباب: موکل الرباا 
فراجعه. 

وفيه: أنه لا باس أن یضرب الانسان علی عبده خراجًا معلومًا في 
الشهر » وأن يبلغ في ذلك وسع العبيد وطاقتهم ولا يثقل علیهم؛ لن 
التخفیف لا یکون الا عن ثقل. 

وفیه : الشفاعة للمدیان فى الوضیعة وللعبد فى الضريبة وان كان 
ليس بالدین الثابت لکنه مطالب به مستعمل فیه. 

وفیه : اعمال العبد بغير اذن سیده إذا كان معرضًا لذلك ومعروفا 


وفيه: الحكم بالدليل؛ لأنه أستدل عل أنه مأذون له في العمل؛ 
لانتصابه له وعرض نفسه عليه. 


(۱) سلف برقم (۲۱۰۲) كتاب: البيوع. 
(؟) عند حديث )35١85(‏ كتاب: البيوع ففي حديث أبي جحيفة هناك النهي عن ثمن 
الدم. 


س کتاب الاخازات 


ویجوز للحجام أن يأكل من کسبه» وکذا سیده» وقد سلفت مذاهب 
العلماء فيه» وان كنا لا نحبه؛ لأنها صنعة رذیلة؛ قال الطحاوي: وفي 
إباحة الشارع أن یطعمه رقيقه وناضحه دلیل أنه ليس بحرام» ألا تری أن 
المال الحرام الذي لا يحل للرجل أكله لا يحل له أن یطعمه رقیقه 
ولا ناضحه» فثبت بذلك نسخ ما تقدم من نهیه وهو النظر عندنا؛ 
لأنا رأينا الرجل يستأجر الرجل یفصد له عرقا أو ینزع له ضرسّاء 
فیجوز ذلك» فکذلك تجوز الحجامة؟. 

وقال غیره: والدلیل عليه قوله تعالی : انرا اشک وج تراک 
[التحریم: ]١‏ أي: جنبوهم ما يقود البها مما يؤدي إلى سخطهء وذلك 
فُرضن على المخاطبین بهلژه الآية» وقولهم: إنها صنعة رذيلة» فلیست 
بادنن من صنعة الکناس الذي ینقل الحش. ولیست بحرام» فکذا هو 
ولا نسلم أن الخبیث هو الحرام» بل قد یقع على الحلال قال تعالی : 
ولا تَيمَمُوا اليك مه تُنَفِفُونَ» [البقرة: ۲1۷] وکانوا یتصدقون بالحشف 
ورديء التمر فنزلت الآية. 


(۱) «شرح معاني الآثار» ۰۱۳۲/6 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ - باب كشب البَغِيٌ وّالاماء 
وگره برامیم أَجْرَ النَائِحَةٍ والْمَة. وََوْلُ الله تالی: رلا 
تکرهوا فیک عل العو ایور ۳۳ 
[وَكَالَ مُجَاهِدٌ :] يكچ : ِمَاءَكُمْ. 
۲ - حَدَّكنَا ية بو سَعِيدِء عَنْ مَالِكِء غن ابن شهاب عَنْ آي بر بن 
عَبد امن بن الحارث بن هِشَامء عَنْ ن ی مسغود الأنْصَارِيّ رضي الله عنه أَنَّ رَسُولَ 


الله از هى عن تن الكلبء مر البَغِئء و+ لوان الکاهن. [انظر: ۲۲۳۷ - مسلم: 
۷ - فتح: 410/4] 


7 - نا میم بن إنِرَاهيم» دنا سء عن مد بن محادةه عن آي 


خازم عَنْ ی هریرة رضي الله عنه قال: د هی الب یا عن كشب المَاءِ. 4 - 
فتح: 7 11۰ 


ثم ساق حدیث آبي مسعود الأنصاري ان النبي كَل نَهَى عَنْ تَمَنِ 
الکلب وَمَهْرِ الب وَحُلْوَانٍ الكَامِنٍ. 

وحدیث آبي هریرة: نه عَنْ شب الامّاء 

الشرح : 

آثر إبراهيم آخرجه ابن أبي شيبة» عن وکیع. ثنا سفيان» عن آبي 
هاشم عنه أنه كره آجر النائحة والمغنية والکاهن» وکرهه آیضا الشعبي 
والحسن. وقال عبد الله بن هبيرة «رکَلهه ألتّحْتَّ» [الماندة: 1۲] 

مهر البغي"؟ وأما الاية فذکر مقاتل في «تفسیره) فیما ساقه 
الواحدي في «آسباب نزوله» عنه: نها نزلت في ست جوار لعبد الله بن 


(۱) «المصنف» 5//ا55- 558 (۲۲۱۵۵- ۲۲۱۵۸). 


كك کتاب الا جازات 


ع 


أبي ابن سلول كان يكرههن على البغاء ويأخذ آجورهن» وهن معاذة 
ومَسَیْکة. وأميمة» وعَمْرَّة» وأروئ» وقتيلة» فجاءته إحداهن يومًا 
بدینار وجاءت أخرئ ببرد فقال لهما: أرجعا فازنياء فقالتا: والله 
لا نفعل قد جاء الله بالاسلام وحرم الزناء فأتيا رسول الله ی وشكيا 
إليه فأنزل الله الایت كذا ساقه عنه؟ . 


ا 


والذي في «تفسيره» في الآية: آنها نزلت في عبد الله بن آبي 
المنافق» وفي جاریته أميمة» وفي عبد الله بن (بیل)) المنافق ون 
جاريته مسيكة» وهي ابنة ا ومنهن أيضًا: معاذة» ارو 
وعمرة» وقتيلة» وأتت أميمة وابنتها مُسَيْكة رسول الله ب فقالتا : نا 
نكره على الزنا فنزلت. وفي مسلم كان ابن أبي يقول لجارية له: 
آذهبي فابغيناشيئًا فنزلت(۳ . 

وعن الزهري: أن رجلا من قريش أسر یوم بدر* وکان عند 
عبد الله بن أبي أسيرًاء وکانت لعبد الله جارية يقال لها : معاذة فکان 
القرشي الاسیر پراودها عن نفسهاء وکانت تمتنع لاسلامها. وکان ابن 
أبي یکرهها ویضربها على ذلك رجاء أن تحمل من القرشي» فیطلب 
فداء ولده فنزلت(؟. 


(۱) «أسباب النزول» ص ۳۳- ۳۳۷ (14۳). 

(؟) في هامش الاصل: نبتل بنون مضمونة ثم موحدة ساكنة ثم مثناه فوق مفتوحة. 

(۳) مسلم (۳۰۲۹) کتاب: التفسيرء باب: في قوله تعالی : ولا تُكْرهُا یکم عل 
این 

(:) في هامش الاصل: هو العباس ذکره ابن بشکوال وقیل : غیره. 

(0) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۵۰/۲ (۰)۲۰8۱ ومن طريقه ابن أبي حاتم في 
اتفسیره) 10۸4/۸ (۰)۱6۵۲۷ وابن جرير فى «تفسیره» ۳۱۹/۹ (71591/5), 
والواحدي في «أسباب النزول» ص ۷ (E6)‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال مجاهد: نزلت في عبد الله بن أبي آیضا وقاله ابن عباس 
آیضّا ۰*۳ ونقل ابن بطال عن أهل التفسير أنهم ذكروا في هه الآية 
أنه كانت لعبد الله بن أبي جارية يكرهها على الزناء فلما حرمه الله 
قال لها: ألا تزني قالت: والله لا أزني بدا فنزلت إلى قوله: #عَعُورٌ 
يم لهن وإثمهن على من أكرههن'". 

وحدیث آبي مسعود شا 

وحديث 5 هريرة من آفراده وفي (مصنف ابن آبي شیبة» عن 
عباية بن رفاعة أنه ات كره كسب الأمة وقال: «لعلها لا تكد فتبغي 
بنفسها» وعن عثمان بن عفان: لا تكلفوا الصغير الكسب فيسرق» 
ولا تكلفوا الجارية غير ذات الصنع فتكسب بفرجها. وعن جابر: نهئ 
رسول الله ی عن خراج الأمة إلا أن تكون في عمل واصب"". 

و(لْبَفي) : الفاجرة”" والاسم: البغاء. قال إسماعيل بن إسحاق: 
دلت الآية السالفة أن المكرهة على الزنا والمغتصبة بوطء أنه 
لا حد عليهن. قال غيره: حرم الله كك كسب البغي بفرجها وقام 
الإجماع على إبطال أجر النائحة والمغنية» وهو عندهم من أكل 
المال بالباطل. 


(۱) «تفسير مجاهد» ۰48۲/۲ رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۲۵۸۹/۸ 2))١5955(‏ . 
والطبري في «تفسیره» ۳۱۹/۹ (755:80 ۲۱۰۸۱). 

(5) رواه عنه ابن أبي حاتم ۸/ ۲۵۸۹ (۱8۵۲۳). 

(۳) «شرح ابن بطال» .51١/5‏ 

(4) سلف برقم (۲۲۳۷) كتاب: البيوع» باب: ثمن الكلب. 

() في «المصنف»: تجد. 


() «المصنف» ٤۷٦/٤‏ (۰۲۲۲۶۱ ۰۲۲۲۳ 4۶ ۲۲۲). 
0) «تهذیب اللغة» ۳۷/۱ 


سس تاب الاخازات 

وقوله : (قال مجاهد یی [النور:۳۲]: [ماء‌کم). قال ابن 
التين: في بعض الروایات إمائكم وصوابه إماءكم» وفي بعضها: 
إماؤكم» وهذا جاء به على المبتداً والخبر لم يأت به على الحكاية. 

وقوله: (« أََدَنَ تم)4) [النور: ۳۳] متعلق بقوله: (9 رکش 
یی ینکرکه) [النور: ۳۲] إن ارد مسا وقيل: في الآية تقديم 
وتأخيرء والمعنئ: فإن الله من بعد إكراههن غفور رحيم إن أردن 
تحصئاء أي: تطلبوا أجورهن فيما يكتسبن. قال مجاهد: فان الله 
للمکرهات من بعد |کراههن غفور رحیم . 


9751 9 <5 >52 


(۱) «تفسير مجاهد ۲/ 557. 


برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
١‏ - باب عشب الفخل 

4 - دتا مد حَدَكنَا عبذ الارثء وَإِسْمَاعِيلٌ بخ ازاهیع» عن علي بن 
الفخل. [فتح: ]41١1/4‏ 

ذكر فيه حديث ابن عمر: َه رسول الله ی عَنْ عشب الفخل. 

هذا الحديث من أفراده» وأغرب الحاكم فاستدركه وقال: إنه 

0 7 ۱ 4 

صحیح علی شرطه"" وانفرد مسلم بإخراجه من حديث جابر: نهی 
النبي بيه عن بيع ضراب الجمل”". وهو ماه ویقال: ضرابه: 
ويقال: آجرة مائه فیحرم ثمن مائه. 

وفي أجرته وجهان: أصحهما نحم. 

وقال ابن بطال: آختلف العلماء فى تأويل هذا الحديث فكرهت 
طائفة أن يستأجر الفحل لينزيه مدة معلومة بأجر معلوم» ذكر ذلك عن 
أبى سعید والبراء» وذهب الکوفیون والشافعی وأبو ثور إلى أنه 
لا يجوز عسب الفحلء واحتجوا بحديث الباب» وقالوا: هو شىء 
عليه أجرًا ولا باس أن تعطي الأجر إذا لم تجد من يطرقك”" . 
عسب الفحل فنهاه ؛ فقال: يا رسول ألله» إنا نطرق الفحل فنکرم» 
(۱) ۲«المستدرك» ۲/ ۲. 
(۲) مسلم ۳۵۹/۱۵۲۵ کتاب: المساقات باب: تحریم بیع فضل الماء.. 


(۲) «شرح ابن بطال» 25١7/5‏ وانظر: «المغني» ۱۳۱-۸ «الشرح الكبير» 
۶ 


سد کتاب الاخازات ا 


فرخص له في الکرامة. ثم قال: حسن غريب" . 


وعن أبي عامرالهوزنی» عن أبي كبشة الانماري أنه آتاه فقال: 
آطرقني فرسك» فاني سمعت رسول الله ی يقول: من آطرق فرسًا 
فعقب له كان له كأجر سبعین فرسًا حمل علیها في سبیل الله؛ وان لم 
يعقب له كان له كأجر فرس حمل علیها في سبیل الله » رواه ابن حبان 


فى ان ومعنی أطرقني : آعرني فرسك للانزاءی ورخص فيه 


الو وابن سيرين» وأجازه مالك مدة معلومة. 

واحتج الأبهري بأنها بيع منفعة» وكل ما جاز للانسان آن ينتفع به 
جاز أن يهبه ويعاوض عليه» غير الوطء خاصة. وأما الذي لا يجوز 
آخذ العوض عليه ما لا يجوز فعله مما هو منهي عنه» كبيع الخمر 
وشبهه من الأعيان المحرمة والمنافع الممنوعة» قال: ومعنی نهيه عن 
عسب الفحل هو أن يكريه للعلوق؛ لأن ذلك مجهول لا یدری مت 
يعلق» ولا يجوز إجارة المجهول»ء كما لا يجوز بيعه» قال: فأما إذا 
كان إلى أجل معلوم أو نزوات معلومة فلا بأس بذلك. 

قال صاحب «الأفعال»: (أعسب6” الرجل عسبًا: أكرئ منه 
فحلا پنزیل*. 

قال أبو علي» عن آبي ليل : ولا یتصرف منه فعل یقال : قطع الله 
عسبه أي: ماءه ونسله. ونقل ابن التين عن أصحاب مالك أن معنی 
عسب الفحل : أن یتعدی عليه بغير أجرء وقالوا: لیس بمعقول أن 
)١(‏ الترمذي (۱۲۷). 
(۲) «صحیح ابن حبان» ۵۳۳/۱۰ (1۷۹؟). 
(۳) کذا بالاصل. وفي «الأفعال» لابن القوطية وان القطاع : (عسب)». 
(0) «الافعال» لابن القوطية ص ۰۸۸٩‏ «الأفعال» لابن القطاع ۰۳۰۰/۲ 


.ببس التوضیح لشرح الجامع الصحيح — 
يسمى الکراء عسیّا ؛ والنهی عن |جارته؛ تا و ات 

و ابن حبيبا وغیره. 
وقال الخطابي : نهیم عنه ؟ لأنه لا یدری أيلقح آم ۴ وقیل : هو 
نهي كراهة» مثل نهیه عن ثمن الدم» آراد أن لا یکون في صحابته 
حجام ولا فحال» ومالك أجازه» واحتج بفعل. أبناء الصحابة في ذلك. 


> << همك . 5< همك 


سد کتاب الاخازات للب ۳ 


۲ - باب إِذَا اشتأجر آزضا قمات أَحَدُهُمَا 


وقال ابن ری لتك الأخله أن رخو ی تام الأجَل. 
وَقَالَ الحَسَنُ والخکم وياس بن مُعَاوِيَة: تُمْضَى الإجَارَةُ 
إلى آجَلها. وَقَالَ ابن عُمَرَ: أغطى لي كلك یر بالشظر» 

فَكَانَ ذَلِكَ ی عه E‏ ون من خلاقة 

عن َنَم ڏگ اَن با بر وَعْمَرَ جَدّدا الاجارة بَعْدَما 

قبض التي َه 

6 - حَدَثَنَا مُوسَى بن 00 حَدَّكَنًا جُوَيرِية بن أَسْمَاءً» عَنْ ايء عن ع 
َد اله رضي الله عنه قَالَ: أغطئ رَسُول الله يك َير اليَهُود آن يَعْمَلُوهَا وَيَرْرَعُوهَا 
وم شطر ما ر مِنْهَاء وَأ ابن غمر حَدَّتَهُ ان الزارع كَانَتْ تُكرى عَلَى شَيْءٍء 
سَمَاهُ نَافِعْ لا أَحْفَظة. [۰۲۳۲۸ ۰۲۳۲۹ ۰۲۳۲۱ YA‏ ۰۲۵۹۹ ۸۲۲۵۳ ۸۱۳۹۵ ۰۲۷۲۰ ۱۳۱۵۲ لقا 
- مسلم: ۱۵۵۱ - فتح: 411/14] 

7 - وان زافع بْنّ خییج حَلّت ان لنب يه نی عَنْ کراء الرارع. قال 
عُبَيْدٌ ال عَنْ نافم» ن ابن عُمَرَ: حت حَنّى أَجِلَاهُمْ عَمَرْ. ۰۲۳۲۷1 ۰۲۳۲۲ ۳٤٤‏ ۲۷۲۲ - 
مسلم: ۱۵۵۷ - فتح؛ 41۲/4] 

ثم ساق حدیث ابن عمر: آغطی رسول الله يله خير خی الیهوة أن 
يَعْمَلُوهَا وَيَرْرَعُوهًا رهم شظر ۳ ا 0 وَأَنَّ ابن مر وه 1 
المَرَارعَ کات تکری عَلَى شی ء مماه نافع لا مه له 

ون رافع بْنَ خریج حدّت ان الم ب هی عَنْ کراء 5 


۶ مه 


وال عَییدٌ اش عَنْ تفع ۶ عَنِ ابن عَمَرَ: حى أَجْلَاهُمْ عُمر 


(۱) فوقها في الاصل : معلق. 


۰4 )ی د التوضيح لشرح الجإمع الصحيع س 

الشرح : 

قال ابن أبي شیبة: حدثنا عبد الصمد. ثنا حماد بن سلمة» عن 
حميد» عن الحكم في الرجل يؤاجر داره عشر سنين فيموت قبل ذلك 
قال: تنتقل الإجارة» وتبطل العارية. وقال إياس بن معاوية: 
يمضيان إلى تمامها. وقال أيوب» عن ابن سيرين: إنما يرثون من 
ذلك ما كان يملك في حياته”". 

وتعليق ابن عمر: أجره بالشطرء والبقية للبخاري» والمذكور عن 
ا غات ا 

وتعليق عبيد الله أخرجه مسلم أيضا“. 

وحديث الباب فيه جواز المساقات وعليه جماعة العلماء إلا آبا حنيفة 
وتأول أن فتح خيبر كان عنوة» رواه ابن آسحاق» عن الزهري وقال: 
ما أخذه رسول الله يكل منهم فهو له» وما تركه فهو له”. 

واختلف العلماء في مسألة الباب فقالت طائفة: لا تنفسخ الإجارة 
بموت أحدهما ولا بموتهماء بل يقوم الوارث منهما مقام المیت» هذا 
قول ابن سيرين ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور ومن حجتهم 
ما ذكره البخاري في الباب. 


(۱) كذا في الأصل» وفي «المصنف»: تنتقض. ونقلها ابن حزم في «المحلئ» ۸/ ۱۸۶ 
كما فى «المصنف» فلعل ما هنا تحريف. 

() «المصنف» ۵۵۷/6 (۲۳۰۹۵). (۳) مسلم (1961). 

(4) مسلم (1/۱۵۵۱) ولكن ليس من طريق عبيد الله. ورواه مسلم من طريق عبيد اللّه؛ 
عن نافع» عن ابن عمر (۲/۱۵۵۱) بلفظ : آعطی رسول الله ية خيبر بشطر 
ما يخرج من ثمر أو زرع.. فلما ولي عمر قسم خيبر.. 

(ه) أنظر: «الهداية» ۰۳۸۹/۶ «المعونة» ۰۱۳۱/۲ «اللخيرة» / ۰۹4-۹۳ 
«الاشراف» ۰۸۰/۲ «الشرح الکبیر» ۱6/ ۰۱۸۲-۱۸۱ 


سس کتاب الا جازاتِ 


وقال الکوفیون والثوري واللیث: تنفسخ بموت آیهما مات 
واحتجوا بأنا لو قلنا ببقائها لم يحل المكتري اما أن يستوفي المنافع 
من ملك المكري» أو من ملك الوارث» فبطل أن یستوفیها من ملك 
المكري؛ لانه إذا مات لا ملك له ولا يجوز أن یستوفیها من ملك 
الوارث؛ لأنه لم یملکها ولا عقد له معه فلا يجوز أن يستوفي المنافع 
من ملك واحد منهما. 

وجوابه: أنه یستوفیها من ملك نفسه؛ لأن المكري كان یملك الرقبة 
وما يحدث من المنافع» فلما عقد على منافعها مدة زال ملکه عنها إلى 
المكتري» فاذا مات قبل آنقضائها لم تنتقل إلى الوارث عنه ملك 
المنافع؛ لأنها ليست في ملكه» وانما آنتقلت إليه بالعین دون المنافع 
فالمكتري إذا آستوفی المنافع فإنه لا یستوفی شيئًا ملکه الوارث» بل 
پستوفي ملك نفسه. وأيضًا فان مذهب آبی حنیفة: أن الرجل إذا وقف 
دارًا أو ضيعة على غیره وجعل (إليه" النظر في ذلك فاکری 
الموقف على يديه ذلك من غيره فإجارته لا تنفسخ فيما نقول نحن”". 

تنبيهات : 

أحدها: قال ابن التين: قول ابن عمر ليس مما بوب عليه؛ لأن خيبر 
مساقاة -وهو الراوي- والمساقاة: سنة على حيالها. قلت: هي |جارة 
قال: وما ذكر من حديث رافع ليس من ذلك أيضًا؛ لأنه قال: كنا نكري 
الأرض بالثلث والربع وعلى الماذيانات وإقبال الجداول فنهينا عن ذلك» 


)١(‏ في هامش الاصل : حاشية أي: إلى الواقف. 

(5) أنظر: «المبسوط» ۱۵/ ۰۱۲-۱۲۵ ۰۱۳۵-۱۳6 «بدائع الصنائم» ۰۲۲4/۶ 
«المدونة» ۳/ ۰4۲۹-4۲۸ «الام» ۰۲۵۵/۳ «المغني» ۸/ 4۵-4۳. وما آورده نقله 
عن ابن بطال بتصرف يسير. «شرح ابن بطال» 4۱۳/5- ۱۵. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وفیه غير وجه من الفساد. قال: وقول البخاري: ولم پذکر أن آبا بكر 
وعمر جددا الاجارة لیس مما بوب علیه؛ لأنه الكت قال لهم : انقرکم 
على ذلك ما شئنا». فمات اث8 وهم على ذلك» فإما أن یکونوا 
شرعوا في عمل سنة فیتربص الی آخرها وإما لاء فسکوتهم وسکوت 
الشیخین بعده رضا بالتمادي. 

ثانيها: أجاز الشافعي المزارعة تبعًا للمساقاة ولم رو 
وحده مالك بالثلث فما دونه!۳؟» وکل نزع إلى حديث رافع هلذاء قال 
ابن التين: وأول ذلك ما ذكره مالك عن الثقات الأجلاء أنهم قالوا: 
كان البياض بين السواد. قضية خيبر قضية عين لا یدعی فيها العموم. 

ثالثها: قال الداودي: وإنما أعطى عمر الثمر. ولم يعطه اث ؛ لأن 
أصحاب عمر كان لهم ذلك بخلاف أولئك. 

فائدة : 

إياس (خت» س) بن معاوية بن قرة» كنيته أبو واثلة» قاضي 
البصرة» وأخرجا لأبيه معاويةء الأربعة لقرة وله صحبة. 

ورافع بن خدیج آوسي حارئي؛ مات قبن ابن عفن سیر . 


a OR OO SO) 


(۱) آنظر: «الأم» ۰۲۳۹/۳ «الاشراف» ۷۳-۷۱/۲. 

(۲) انظر: «القوانین» ص۲۷۷ وما بعدها. 

(۲) آنظر: ترجمته في «تهذیب الکمال» 40۷/۳ .)٥۹٤(‏ 
(:) في هامش الاصل: سنة آربعة وسبعین وفیها ابن عمر. 
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هي بفتح الحاء وكسرهاء مشتقة من التحویل والانتقال. 

وفي الشرع : نقل حق من ذمة إلى ذمة" فكأن المال حول من ذمة 
المحیل إلى ذمة المحال عليه وهي مجمع عليها"» والأصح عندنا : آنها 
بیع دين بدين أستثني للحا جة(* 

قال ثعلب : تقول: أحلت فلانا على فلان بالدين إحالة. قال ابن 
طريف : معناه أتبعته على غريم ليأخذه. 

وقال ابن درستويه: يعني أزال عن نفسه الدين إلى غيره وحوله 
تحویلا. وفي «نوادر اللحياني»: أحيله إحالة وإحالا. 


HEX 5‏ 371 
(۱) أنظر: «الصحاح» ۰۱۸۰/6 «لسان العرب» ۰۱۰۵/۲ مادة: (حول). 
(۲) آنظر : «البیان» /۲۷۹. 
(۳) آنظر: «الإفصاح» ۰۸۳/۲ «مراتب الاجماع» ص 1۲ 
)٤(‏ آنظر: «البهجة مع شرحها» ۰۱8۳/۳ 


س(۱۰ ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
١‏ - باب في الحَوَالَةَ وَهَلَ ید يَرْحِعٌ في الحَوَالَةِ؟ 
وَقَالَ اس وَقَتَادَةُ: إِذَا كَانّ د يَوْمَ أَحَالَ عَلَيْهِ میا جَارّ. وَقَالَ ابن -- 
يَتَخَا غ الشریگان وَأَهْل للیراث 5 هذا عَنِنَا وهذا یاه فان توي لأحَدِهِمًا 
۷ - ڪا . عَبْدُ الل ِن پُوشت, أَخْبَرَنَا مَالِكُء عَنْ أبي الزَّنَادِء ڪن 9 
عَنْ بي هْرَيْرَةٌ رضي الله عنه أن ول الله کیا قال: «مَطْلْ المي طلم دابع 


0 


أَحَدُكُمْ عَلَى مَل يبع [۲۸۸ - 14.0 - مسلم: 1014 - فتح: 414/4[ 
۳ ساق حديث آبي هُرَيْرَةَ أن رَسُولَ الله يله َالَ: «مَطْلُ القَنيِ ظَلْمْ 
ادا أنبع بع أَحَدْكُمْ عَلَى مَل یم 


الشرح : 

تعلیق الحسن وقتادة أخرجه ابن أبي شيبة» عن عبدة بن سلیمان عن 
ابن أبي عروبة» عن قتادة» عن الحسن قال: إذا أحتال على ملي ثم 
أفلس بعد جاز. قال: وحدثنا معاذ بن معاذ عن آشعث. عن الحسن 
أنه كان لا يرى الحوالة ببرءاة إلا أن يبرئه» فإذا أبرأه فقد برئ وقال 
النخعي : كل حوالة ترجع إلا أن يقول الرجل للرجل : أبيعك ما علئ 
فلان وفلان بكذا وكذاء فآما إذا باعه فلا يرجع. 

وقال الحکم : لا يرجع في الحوالة إلى صاحبه حت يفلس أو يموت 
ولا يدع وفاء. 

وعن آبي یاس عن عثمان في الحوالة: يرجع على مسلم توي. 
2 وقال خطاب العصفري: أحالني رجل على يهودي فتوانى» فسألت 

الشعبي فقال : آرجع إلى الأول. 


سد کتاب الحوالات اا 

وعن شريح في الرجل يحيل الرجل فيتوي قال: يرجع إلى الأول" . 

وأثر ابن عباس : قال ابن التين : يريد بالتراضي بغير قرعة مع آستواء 
الدين وإقرار من عليه وحضوره. 

وقوله : (وأهل الميراث) قال أبو عبيد: إذا كان بين ورثة أو شركاء 
وهو في يد بعضهم دون بعض فلا باس أن يبتاعوه» وان لم يعرف كل 
واحد منهم نصيبه بعينه» ولو أراد أجنبي أن يشتري نصيب بعضهم لم 
يجز حتی يقبضه البائم"" . 

قال: وتوي ضبطناه بفتح الواو وسکون الیاء» والصواب كسر الواو 
وفتح الياء على وزن غويء والتواء ممدود وقد يقصر. وقال صاحب 
(المغیث»۰ عن أبي بكر في قوله: ذاك الذي لا توي عليه. أي: 
لا ضياع ولا خسارة» من قولهم توي المال إذا هلك يتوي» وتوي 
حق فلان علئ غريمه إذا ذهب تویّا وتواء» والقصر آجود فهو تو 
وتاو''". قال الجياني قيل: إنه من التو بمعنى: المنفرد» ولم يذكر 5 
ولاد والقزاز وابن سيده وغيرهم فيه غير القصر. 

وقال أبو على الفارسى: طىء تقول: توی. قال ابن المنير: أدخل 
قسمة الديون ال تحت الترجمة اذا كان هذا عين وهذا دين» فتوى 
الدين لم تنقض القسمة؛ لأنه رضي بالدين عوضًا فتوي في ضمانه» 
وقاس الحوالة عليه“ . 


(۱) «المصنف» ۳۳۲/۶ (۲۰۷۱۵- ۲۰۷۲۳). 
(۲) «غریب الحدیث» ۲۹۹/۲ 

(۳) «المجموع المغیث» مادة (توی) ۰۲۹/۱ 
(8) «المتواري» ص ۲۵. 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدیث أبي هريرة آخرجه مسلم آیضّا "۳ وفي رواية لأحمد: «فإذا 
أحيل أحدكم على ملي فلیحتل»". وذکر آبو مسعود أن البخاري رواه 
عن محمد بن يوسف في الحوالة» وکذا ذکره خلف والطرقي"› 
طريقه خرجه الترمذي عن الثوري» والذي في البخاري هنا عبد الله بن 


يوسف لا ey‏ 


ولابن ماجه من حديث ابن عمر: «وإذا أحلت على ملي فاتبعه)”*) 

ولأبي داود من حديث E‏ عن أبيه مرفوعًا: «لي 
الواجد يحل عرضه وعقوبته»"" وسيأتي ا 
لصاحب الحق مقال. ا من كناب الاسسترافن بلفظ : ويذكر عن 


النبي کي 


(۱) مسلم )١914(‏ كتاب: المساقاةء باب تحريم مطل الغني» وصحة الحوالة . 

.٤)1۳ /۲ «المسند»‎ )۲( 

(۳) كلام المصنف رحمه الله هنا مشكل فهو -فيما يظهر- يستغرب قول أبي مسعود 
وخلف والطرقي في کون البخاري رواه في الحوالة عن محمد بن يوسف. وهو 
عنده بالفعل عن محمد بن يوسف في الطريق التالي مباشرة لحديث الباب» وقد 
بوب عليه البخاري: باب إذا أحال عل ملي فليس له رد. 
وهلذا الباب وان كان قد ثبت في بعض النسخ وسقط من بعضها -فيكون عذرًا 
للمؤلف- إلا أنه أورد الباب بعد» وذكر أن البخاري ذكر فيه الحديث مما يعني أنه 
ثبت عنده في نسخته» فیبقی أستغرابه غير معروف السبب. 

©( یا 
يوسف عن مالك عن آبي الزناد عن الاعرج به» وكرره في الباب التالي برقم 
(۲۲۸۸) من طریق محمد بن یوسف عن سفیان عن ابن ذکوان عن الأعرج به. 
وأما قوله: ومن طريقه -أي محمد بن يوسف- خرجه الترمذي عن الثوري. فالذي في 
الترمذي (۱۳۰۸) عن محمد بن بشار (بندار)» عن عبد الرحمن بن مهدي» عن سفیان» 
عن أبي الزناد عن الأعرج به. وليس من طريق محمد بن يوسف. والله أعلم. 

() ابن ماجه .)55١5(‏ 50) أبو داود (۳۱۲۸). 


س تاب الحَوَالاتِ ساس ل ا( 

قال سفيان: عرضه: ویقول: مطلتني» a,‏ 

وقال ابن المبارك: يحل عرضه: يغلظ عليه» وعقوبته : يحبس له. 
وأخرجه ابن أبي شيبة بلفظ : يحل دينه وعقوبته" . 

وأخرجه الطبراني من حديث وبر بن أبي دلبل (خ م د س ق)» عن 
محمد بن عبد الله بن میمون» عن عمرو بن الشريد» عن أبيه فذكره من 
طريقين بلفظ البخاري قال: سفيان يحل عرضه أن تشكوه. قال الطبراني 
والصواب وبر بن أبي ذليلة بضم الدال» ورواه النعمان بن عبد السلام 
عن سفيان فقال پنصب الدال”". 

قلت: والوبره دويبة -بالسکون- أصغر من السنور لا ذنب لها 
والجمع وبر ووبار وبه سمى الرجل» قاله الجوهري"*. 

وقوله : ( «ليُ) ) هو بفتح اللام وتشديد الياء أي -مَظله- يقال: لوى 
بذنبه لیا وليائاء وأصل لي : لوي إلا أنه لما أجتمع حرفا علة وسبق الأول 
بالسكون قلبت ياء وأدغم في الياء الثانية» مثل: عيشة مرضية. 

والواجد بالجيم. وعرضه: لومه وعقوبته كما سلف من تفسير سفیان 
وغیره. ۱ 

والواجد: الغني الذي يجد ما يقضي به دینه وحل حبسه إذا أخفى 
المال» فان كان ظاهرًا قضین به لغریمه. 

وفيه: دليل على أن المعسر لا يحبس لعدم وجدانه. 





.)5101( سيأتي قبل حديث‎ )١( 

(۲) «المصنف» 5941/5 (۲۲۳۹۵) وفيه: نكل معنا وره . وليس: دينه . 
(۲) «المعجم الکبیر» ۳۱۸/۷ (4: ۰۷۲ ۷۲۵۰). 

)٤(‏ «الصحاح» ۸4۱/۲ مادة: (وبر). 


اه سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


والعرض : موضع المدح والذم من الانسان» سواء أكان في نفسه 
أو سلف أو من یلزمه أمره» وقیل : هو جانبه الذي یصونه من نفسه 
وحسبه ويحامي عنه أن ینتقص ویثلب. 

وقال ابن قتيبة: عرض الرجل نفسه وبدنه لا غير”'2. وفي «الفصیح) : 
هو ريح الرجل الطيبة أو الخبيثة. ویقال : هو نقي العرض. أي: بريء من 
أن يشتم أو یعاب. ۱ 

وعن ابن السْیّدٍ: في الحديث أوضح حجة لمن قال: إن عرض 
الرجل ذاته؛ لأنه لم يبح له أن يقول في آبائه وأسلافه وإنما أباح له 
أن يقول فيه نفسه. وقال ابن خالويه: العرض: الجلد يقال: هو نقى 
العرض أي: لا يغلب بشيء وقال التدميري: هو جسد الإنسان» وقد 
سلف أيضًا في الحج, . 

إذا تقرر ذلك؛ فالكلام في مواضع : 

أحدها : 

المطل أصله فيما ذكره ابن فارس من قولهم : مطلت الحديدة أمطلها 
مطلا إذا مددتها لتطول”". وقال ابن سيده: المطل: التسويف بالعدة 
والدين» مطله حقه يمطله مطلا فأمطل؟. 

قال القزاز: والفاعل ماطل ومماطلء والمفعول ممطول» ومماطل» 
وتقول: ماطلني ومطلني حقي. 





۲۷/۱ «أدب الکاتب»‎ )١( 

(۲) «الفصيح! ص5860. 

(9) «المجمل» ص ۸۳۳ مادة: (مطل). 
(4) «المحكم؛ ۱۵۰/۹ (مطل). 


سس کتاب الخوالات 


2 


وقوله تعالی : طلا ثيب اه لْجَيْرَ الوم ین الول إلا من ره 
[النساء: ۱8۸] في مطل الدين كما قاله ابن التين» وقیل فیمن یستضیف 
فلا یضاف. وقیل : يريد المکره على الکفر فهو مظلوم. وعن مجاهد 
أن رجلا نزل بقوم فأساءوا قراه فشكاهم» فنزلت هزه الآية رخصة في 
أ 

وعبارة القرطبي : المطل : عدم قضاء ما أستحق أداؤه مع التمکن منه 
وطلب المستحق حقه» وللامام أدبه وتعزيره حتئ يرتدع عن ذلك» حكي 
RT‏ 

ثانیها : 

الظلم: وضع الشيء في غير موضعه له» وشرعا محرم مذموم» 
ووجهه هنا أنه وضع المنع موضع ما يجب عليه من البذل» فحاق به 
الذم والعقاب» والذي آضیف المطل إليه هو الذي عليه الحق؛ بدليل 
«لى الواجد» ولا يلتفت لقول من قال: إنه صاحب الحق؛ لبعده 
E a,‏ 

وعن أصبغ وسحنون: ترد شهادة الملي إذا مطل؛ لكونه سمي 
ظالمًا» وعند الشافعى بشرط التکرار» وقيل: المعنی أن مطل الغني 
بدینه. فیکرن المطل على هنذا من الغریم الذي علیه الدین فمع الفقر 
أحرئ و أوليل» حکاه ابن التين. قال: والجمهور على القول الأول. 


(۱) آنظر آقوال مجاهد فى هذه الآية «تفسیر الطبري» ۳۰/6- ۳۱ (۱۰۷۵۸- 
۲۰۷۲ : 

(۲) «المفهم» 1/1 . 

(۳) نقله عن القرطبي في «المفهم» ۳۹/6. 

(:) آنظر: «مواهب الجلیل» ۰۲۰۰/۸ 


عا سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الثها : 

فوله : ( «فلیتبع» ) هو بإسكان التاء في أتبع» وهو الصواب المشهور 
في الروایات والمعروف في کتب اللغة والغریب» وعن بعضهم آنه 
بالتشدید في الثانية. ومن الأول قوله تعالی : م لا دو کک علا بي 
بيا [الاسراء: 14] قال الخطابی: أكثر المحدئین یقولونه بالتشدید 
والصواب التخفیف۱) ۱ 

رایعها: 

مذهب الشافعي وغیره أنه إذا أحيل على ملي آستحب له قبول 
الحوالة وحملوا الحدیث على الندب؛ لانه من باب التیسیر على 
المعسر وقیل : واجب. وقیل : مباح. والی الوجوب ذهب داود وغيره» 
وعن أحمد روایتان: الوجوب. والندب ولما سأل ابن وهب مالگا 
عنه قال: هذا آمر ترغیب ولیس بزلزام» وينبغي له أن یطیع سیدنا 
رسول الله َء بشرط أن یکون بدین والا فلا حوالة؛ لاستحالة 
حقیقتها إذ ذاك وانما تکون حمالة۳؟ 

خامسها: 

من شرطها أيضًا تساوي الدينين قدرًا وجنسّا وصفةً. كالحلول 
والتأجيل والصحة والكسرء ومن العلماء من أجازها في النقدين فقط 
ومنعوها في الطعام؛ لأنه بيع طعام قبل أن یستوفی» وأجازه مالك ذا 

ی 

كان الطعامان کلاهما من قرض إذا كان دين المحال حالاء وأما إذا 





.514٠ /۳ «معالم الستن»‎ )١( 

(۷) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۰۱۰۲ «الاختيار» ۳/ ۰۳ «عيون المجالس» -١5609/4‏ 
۱ المعونة» ۰۱۹۹/۲ «البيان» 2785/5 «روضة الطالبين» ۰۲۲۸/۶ «المغني» 
۷ ۰1۳-۲ «الشرح الكبير» ۱۳/ ۰۹۰-۸۹ «المحلی» ۰۱۰۸/۸ 


س كاب الحَوَالاتِ ۱۱۷ 
كان آحدهما من سلم فانه لا يجوزء إلا أن يكون الدینان حالين . 

وعند ابن القاسم وغيره من أصحاب مالك: يجوز ذلك إذا كان 
الدين المحال به حالا. 

ولم يفرق الشافعي ؛ لأنه كالبيع في ضمان المستقرض وأما أبو حنيفة 
فأجازها بالطعام وشبهه بالدراهم وجعلها خارجة عن الأصول؛ لخروج 
الحوالة بالدراهم. ولها عند مالك ثلائة شروط : أن يكون دين المحال 
حالاء والا كان ديئًا بدين» وأن يكون الدين الذي يحيله به مثل الذي 
بحيله عليه فيما سلف؛ لأنه إذا أختلف كان بيعًا لا حوالة يخرج من 
باب الرخصة إلى باب البيع» فيدخل الدين بالدين» وأن لا يكون 
الدينان طعامين من سلف أو أحدهما ولم يحل الدين المحال به على 
مذهب اپن القاسم ۳ 

سادسها: 

جمهور العلماء على أن الحوالة ضد الحمالة في أنه إذا آفلس 
المحال عليه لا يرجع صاحب الدین على المحیل بشيء. وقال 
أبو حنيفة: يرجع صاحب الدین على المحیل إذا مات المحال عليه 
مفلسّاء أو حكم بإفلاسه» أو جحد الحوالة ولم يكن له بينة» وبه قال 
شريح وعثمان البتي والشعبي والنخعي وأبو يوسف ومحمد وجماعة. 

وقال الحكم: لا يرجع ما دام حيّا حت یموت. ولا يترك شیئاء فان 
الرجل يوسر مرة ويعسر آخری؛ ويشترط عندنا رضا المحيل والمحتال 
لا المحال عليه في الأصح وفاقًا لمالك. وعند أبي حنيفة وداود مقابله. 


() آنظر: «بداية المجتهد» ۱٤۷۸/٤‏ «البيان» 5/ 232854-154١‏ «الكافي» ۲۸۷/۳- 
۰ «المغنی» /ا/ 5 ه-لاه. 


م( رپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الشافعي وأحمد وأبو عبید واللیث وأبو ور: لا یرجع عليه 
وان توي وسواء غره بالفلس أو طول عليه أو آنکره. وقال مالك : 
لا برجم على الذي أحاله إلا أن یغره بفلس. 

سابعها: 

أستنبط بعضهم من قوله: «مطل الغني ظلم» أن الحوالة إنما تكون 
بعد حلول أجل الدين؛ لأن المطل لا يكون إلا بعد الحلول. 

تنبیهات : 

آحدها : قال ابن المنذر: هذا الخبر يدل على معان منها: أن من 
الظلم دفع الغني صاحب المال عن ماله بالمواعید» ومن لا يقدر على 
القضاء غير داخل في هذا س لأن الله جل ذكره قد أنظره بقوله: 
ون کات ذو عرق كم 01 مسر > [البقرة: ۲۸۰]. وفيه ما دل 
على تحصين الأموال» وذلك أمره باتباع المليّ دون المعدم؛ لأنه 
خص بقوله: «وإذا أتبع أحدكم على ملي فليتبع» فدل أن من أتبع علئ 

ثانيها: تحصلنا على أربعة أقوال: قول الحسن» وقتادة» وقول 
مالك فيمن غرّهء والشافعي لم يغره» وقول آبي حنيفة السالف. 

وذكر عن الحسن وشريح وزفر أن الحوالة كالضمانء وأنه يرجم 
علی آیهما شاء فهذا ا 





(۱) أنظر: (مختصر الطحاوي» ص ۰۱۰۳-۱۰۲ «عیون المجالس» -١557/4‏ 
نلک «القوانین الفقهیة ص ۰۳۲۲ «الإشراف» ۲/ ۰۵۲-۵۱ «روضة الطالبین» 
۶ «الكافي؛ ۳/ ۰۲۹۱-۲۹۰ «المغني» ۷/ 1۱-7۰ 

)۲( آنظر : «الإشراف» ۵۱/۲. 


سسسسه کتاب الخوالاتِ 

ثالثها : الحدیث دال على آبی حنيفة فى قوله : إن المحیل لا يبرأ؛ 
لأنه شرط الملاءة» فدل على أن لا رجوع والا لما كان لاشتراطها معنی. 
غر بفلس المحال علیه؛ لاشتراط الملاءة وهو غير ملی. قلت: لا فهو 


مفصر. 


9627 مك.‎ > MRS 


ایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ - باب إِذَا آحال عَلَى مَلیْ فلیّس لَه ر 


۸ - دتا لبان ره ريات سَنيان: عن ابن es‏ 
عَنْ اي هر رضي الله عنهء عن اي ب قَالَ: «مَطْلُ العنیع ظُلْمُ» وَمَنْ ابع 
عَلَى ملي ی [انظر: ۲۲۸۷ - مسلم: 1014 - فتح: 411/4] 

ذكر فيه حديث أبي هُرَيْرَةَ المذكور في الباب قبله: «وَمَنْ نب عَلَى 
وقد فرغنا منه أن 


O ORO OO O) 


س كتَابٌ الحَوَالاتِ سس ۲۷ 
٣‏ - باب بِنْ أَحَالَ دَيْنَ الميّتِ عَلَى رخ از 
8 - دتا َلك بن إنراهيع» حَدَُنًا يَزِيدُ بن أي تیوه عن سَلَمَةَ بن 
الأكرع رضي الله عنه قَالَ: كنا جُلُوسَا عِنْدَ النِّيَ كله إذ 5 ِجَتَارَةِ» فَقَالُوا: 7 
عَلیها. فقال: هل عليه دی ؟). قَالوا: / لا. قال: «قهل یر شین ؟». قَالُوا: لا 
صلی عَلَنِهِء كُمَ أي بجنازة ألحرئء َقَاُواء یا وشول اوه صل علنها. قال: «هَل ۳ 
یل نع. قال مهل تاقوا لا انير صلی عليقاء م 
ت بِالثَّلِكَِء فقالواء صل عَلَيْهَا. قال: هَل تر شَیٌا؟». لوا : لا. ال : هل لب 
3 قَالُوا: : ئلائةٌ دَتَانِيرَ قال: صلا عَلَىْ صَاحکم». قال أَبُو قَتَادَةٌ: ال 
یه یا سول اه وَل دَيْنُةُ. فصلّی عَلَيْه. [۲۲۹۵ - فتح: ٤‏ /411] 
ذكر فيه حديث سَلَمَةَ ِن الاك كن TT‏ 
بجَتَارق فَقَا ار : صل عَلَيِهًا. ال : «هل عَلَيْهِ دَيْنُ؟). َالُوا: ليل 
آن قال : 2 الاك كَقَانُوا : صل عَلَيْهًا. فال: «مل ترا ك شَيْئًا؟» 
الوا : لا. َال : هَل عَلَيْهِ دینْ؟». الوا : تاه ا قَالَ: 
عَلَىْ صَاحکم». قال أَبُو قَتَادَةَ: صل عَلَيْها يا رَسُولَ ای وَعَلَىّ دینه. 
فَصَلَ عَلَيْهِ. 
هذا الحديث من آفراده وهو أحد ثلاثياته» وللترمذي مصححًا عن 
أبى قتادة لما قال: هو على يا رسول الله قال: «بالوفاء؟» قال: 
الوا ولابن ماجه: فقال آبو قتادة: آنا آتکفل به ولا بی داود 
من حديث جابر: قال أبو قتادة : هما علي يا رسول الله" . 
(۱) الترمذي .)203١59(‏ 


(۲) ابن ماجه (۲۶۰۷). 
(۳) أبو داود (۳۳۶۳). 


۱۲۲ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي الحاکم وقال: صحیح الاسناد عن جابر فجعل رسول الله كلا 
یقول : «هما عليك وفي مالك والمیت منهما بريء» قال: نعم» فصل 
علیه» فجعل رسول الله کل إذا لقي آبا قتادة یقول : «ما صنعت الدیناران» 
حت كان آخر ذلك قال : قد قضیتهما يا رسول الله قال: «الآن حين بردت 
عليه جلده)''' وللطحاوي مثله» وفيه: فقال أبو اليسر أو غيره: هو 
هی 

وللطبراني من حدیث آسماء فقال آبو قتادة: آنا بدینه يا رسول اش" 
وللدارقطني من حدیث علق نحوه*. 

إذا تقرر ذلك؛ فالکلام عليه من أوجه: 

أحدها : 

ترجم البخاري على الحوالة وذكر حديثًا في الضمان؛ لأن الحوالة 
والحمالة عند بعض العلماء معناهما متقارب» وهو قول ابن آبي ليلئ» 
وإليه ذهب أبو ثور؛ فلهذا أجاز أن يعبر عن الضمان بما حال؛ لأنه كله 
نقل ذمة رجل إلى ذمة آخر» ونقل ما على رجل من دين إلى آخر. 
والحمالة في حديث أبي قتادة براءة لذمة الميت فصار كالحوالة سواء. 

وقد أختلف العلماء فى الرجل يضمن ديئًا معلومًا عن ميت بعد موته 
ولم يترك الميت وفاء» فقالت طائفة: إن الضمان له لازم» ترك الميت 
شيئًا أم لاء هذا قول ابن أبي لیلی» وبه قال مالك والشافعي. 


.۵۸/۲ «المستدرك»‎ )١( 
.)1150( ۳۳۶/۱۰ «شرح مشكل الاثار»‎ )0( 


(6) «الستن» 9/ 55- 1۷. 


سد تاب الخوالات لبإ ۱۲۳ 


وقال أبو حنيفة: لا ضمان على الكفيل؛ لأن الدين قد توي. فان 
ترك شيئًا ضمن الكفيل بقدر ما ترك فان ترك وفاء فهو ضامن لجمیع 
ما تکفل به. قال ابن المنذر: فخالف الحديث» وفي آمتناعه ال أن 
يصلي عليه قبل ضمان أبي قتادة وصلاته عليه بعده البیان الواضح 
على صحة ضمانه» وآن من ضمن عن میت دیا فهو له لازم ترك 
المیت شيئًا أم لا؛ لأنهم قالوا له: ما ترك وفاء؟. 

ثانيها : 

فيه حجة علی أبي حنيفة أيضًا في قوله أنه لا تصح الكفالة بغير قبول 
الطالب» وخالفه أبو يوسف فقال: الكفالة جائزة كان له مخاطب أو لم 
يكن. وقال ابن القاسم: لا أحفظ عن مالك فيه شيئًاء وأراه لازمًا. 
وأجازه الشافعي إذا عرف مقدار ما تكفل به. 

وقال الطحاوي: قد أجاز الق ضمان أبي قتادة من غير قبول 
المضمون له فدل على صحة قول أبي يوسف”". 

ثالثها : 

اختلفوا إذا تكفل عن رجل بمال هل للطالب أن يأخذ ممن شاء 
منهما. فقال الثوري والكوفيون والأوزاعي والشافعي وأحمد 
واسحاق: يأخذ أيهما شاء من المطلوب أو من الكفيل حتى يستوفي 
حقه» وهذا كان قول مالك ثم رجع عنه فقال: لا يأخذ الكفيل إلا أن 


(۱) آنظر: «الهداية» ۰۹۷/۳ «بدائع الصنائع» ۰۳/۷ «المعونة؛ ۲/ ۰۲۰۳-۲۰۲ 
«القوانین الفقهیة» ص ۰۳۲۰ «البیان» ۳۰۵-۳۰٩‏ «روضة الطالبین» ۰۱8۰/4 
«المخنی» ۷/ ۸6-۸۳. 

)۲( آنظر : «مختصر الطحاوي» ص۰۱۰ (مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۵۹/۶ 
«الروضة» ۰۲۵۹/6 «المغني» ۷/ ۰۱۰۵-۱۰ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سیم 
يفلس الغریم أو یغیب. وقالت طائفة: الكفالة والحوالة والضمان سوای 
ولا يجوز أن یکون شيء واحد عن آئنین عل کل واحد منهماء هذا قول 
آبي ثور. ۱ 

وقال ابن أبي ليلئ : إذا ضمن الرجل عن صاحبه مالا تحول على 
الكفيل وبرئ صاحب الأصل إلا أن يشترط المكفول له عليهما أن 
يأخذ أيهما شاء واحتج ببراءة الميت من الدين بضمان أبي قتادة؛ 
ولذلك صلی عليه رسول الله يكل. 

وحجة مالك آن ياعد الذي عليه الحق فان وف بالدین والا أخيد 
ما نقصه من الحمیل. فلأن الذي عليه الحق قد آخذ عوض ما يؤخذ 
منه ولم يأخذ الحمیل عوض ما يؤخذ منه. وانما دخل على وجه 
المکرمة والثواب فکانت التبدئة بالذي عليه الحق أولئ إلا أن یکون 
الذي عليه الحق غائبّا أو معدمّا فانه يؤخذ من الحمیل» فانه معذور 
في آخذه في هذه الحال'" . 

قال ابن بطال: وهذا قول حسن. والقياس أن للرجل مطالبة أي 
الرجلين شاء وحجة هذا القول الحديث السالف عن رواية الطحاوي» 
فإن فيه: فجاءه من الغد يتقاضاه فقال: إنما كان ذلك أمسء ثم أتاه 
من بعد الغد فأعطاه» فدل أن المطلوب لا يبرأ بكفالة الكفيل عنه» 
وأن للطالب أن يأخذ بعد الكفالة أيهما شای ولما كان الضامن يلزمه 
إذا ضمن كما يلزم المديان أداء ما عليه كان صاحب الحق مخيرًا أن 
بأد مین شاه يم 
(۱) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص۰۱۰۳ «المعونة» ۲/ ۰۲۰۲ «عيون المجالس» 4/ 


۰۱۱۷۲-۱ «الإشراف» ۰۵۰/۲ «الروضة» ۰۲16/۶ «المغنی» ۰۸۱/۷ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۲۰/۱. 


سسب تاب الکقالات 

رابعها: 

تركه ال الصلاة على المديان نما هو أدب للأحياء لثلا يستأكلوا 
أموال الناس فتذهب» وكان هذا في أول الاسلام قبل الفتوح الذي 8 
الله منه نصيبًا لقضاء دين المسلم فلما فتحت قال: «آنا آولی بالمؤمنين 

من أنفسهم» » فمن توفي وعلیه دين فعليَ قضاؤه» ومن ترك مالا فهو لورثته» 
أخرجاه من حديث أبي هريرة""". 

وهه عقوبة في أمور الدين أصلها المالء فلما جاز أن يعاقب في 
طریق دينه علی سبب المال جاز أن يعاقب في المال على سبيل الدین» 
كما توعد اکل 3 من لم یخرج إلى المسجد أن يحرق بيته» وسيأتي ناسخه 
في آخر باب من تكفل عن ميت ديئًا إن شاء اله . 

لا رجوع إذا ضمن عن الميت في التركة لتطوعه» خلاقًا لمالك إن 
أدعى الرجوع. 

خامسها: 

فيه إشعار بصعوبة أمر الدين وأنه لا ينبغي تحمله إلا من ضرورة 
وأبعد بعضهم فقال: نما كان يمتنع من دين غير جائز» والصواب 
ما قدمناه. 

سادسها : 

حديث أبي هريرة السالف صريح في نسخ المنع» وفي رواية 
)1( سيأتي عند البخاري برقم (۲۲۹۸) کتاب : الكفالة» باب : الدين» ومسلم )١519(‏ 


کتاب : الفرائض» باب : من ترك مالا فلورثه. 
(0) سيأتي برقم (۲۲۹۵) کتاب : الكفالة. 


ع۲ ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


للحازمي وإن قال: إنها غير محفوظة إلا أنه جيد في باب المتابعات من 
حديث ابن عباس أنه لما آمتنع من الصلاة جاءه جبريل فنزل على رسول 
الله و فقال : إن الله كك يقول إنما الظالم عندي في الديون التي حملت 
في البغي والإسراف والمعصية» وأما المتعفف ذو العيال فأنا ضامن أن 
أؤدي عنه» فصلی عليه النبي كل وقال بعد ذلك : «من ترك ضياعًا..»(“ 
الحديث» وقيل: نسخه قوله تعالی : ورمن [التوبة: 7۰] ذكر أن 
ذلك في الاحیاء» وقیل: فيهماء قاله ابن حبیب 

سابعها : 

قضاء دين الميت المعسر كان من خصائصه وفي الإمام بعده وجه 
لسد رمقه» وان كان يحتمل -كما قال القرطبي- أنه يكون تبرعًا من 
مكارم أخلاقه "۳ وقيل: كان يقضيه من ماله. 

قال ابن بطال في باب من تكفل عن ميت دیا : فان لم يعط الامام 
عنه شيا وقع القصاص منه في الآخرة ولم يحبس الميت عن الجنة بدين 
له مثله في بيت المال؛ إلا أن يكون دينه أكثر مما له في بيت المال» وإن 
لم يتعين عنده مال فمن ماله» يعلمه الذي أحصئ كل شيء عددّاء ومحال 
أن يحبس عن الجنة من له الحسنات عند من ظلمه ولا يقدر على 
الأنتصاف منه في الدنيا مما يفي بدينه” 0 


)١(‏ رواه الحازمي في «الاعتبار" ص44. وقال: هذا الحديث بهذا السياق غير محفوظ 
وهو جيد في باب المتابعات. 


(؟) «المفهم» /٤‏ ۵۷۵. 


(۳) اشرح ابن بطال» ۲۸/7 


س کتاب الحَوَالاتِ مس (۷N‏ 


خاتمة : 

الجنازة. بالكسر للسریر» وبالفتح للميت وقيل: عکسه وقيل: 
لغتان كما سلف في موضعه. 

وقوله فى الاولی : ( «هل ترك شيئًا؟» ) قال الداودي: لا أراه 
محفوظًا ؛ لانه (ذا لم كو علیه ین لا یسال عما ترك. 

وفيه: أن ضمان الدين عن الميت يبرأ به» لأنه صلی عليه إذ ذاك. 

قال الخطابی : وفيه فساد قول من قال: إن المؤدي عنه يملكه أولا 
على الضامن ؛ لأن الميت المضمون عنه الدين لا يصح له ملك» وهذا 
نسب إلى مالك. 


8X‏ يمك 3< همك 








باب الکت 2( 


0007 1 ِ 
في الفرْض والدیون بالابدان وغیرها 
۰ - وَقَالَ أَبُو الرْناده عن محمد بْن عَمْرَةَ ِن عفرو الأشلمی, عن أبيهء أنَّ 
عْمَرَ رضی الله عنه بَعَثَهُ مصدقا: فَوَقَعَ وكل عَلَى خارية آشرآته, فاخ حَمْرَةٌ من 
الرَّجُل کفیلا حَنّى قَدِمَ علی غمرء وکا غمر قذ جَلَّدَهُ مِانَةَ جَلْدَةِ قَصَدَقَهُمْء 


م 


ك 


وَعَدَرَه بِالجهَالةِ. وقال جریژ والأشعث ند الله بن مشغود في الردّينَ: شیم 
وله قُتَابُوا وله عَشَائْرُهُمْ. وقال ماد اد تَكَثّلَ پنفس مات فلا شَّيْءَ علنه. 
وَقَالَ الحكم : يَضْمَنُ. [فتح: 419/۶] 

۱ - قال او عبد اوه وال اللَّيتُ: حَدَنَنِي جغقر بن رَڀيڪةء عَن عَبِدٍ امن 
ائْن ُرْمُرٌ عن أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه» عَنْ رَسُولٍ اللو يا آنه کر زجلا من بني 


)0 في هامش (س): في نسخة: كفارة. 


ب 0 التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


إشرائيل: سل بَعْضَ بني إِسْرَائِيلَ آن د شلف آلف دینار» نقَال : أنيني 
الشَهَدَاءِ ء أَشْهدمُم. . قَقَالَ: کی با شَهِيدًا. ال : : یس و قال: فی 
الله کفیلا. قَال: صَدَفْتَ. ۱ ؛ ی أجل ی جرج في البَخْرِء 
0 م َرْكَبهَاء ید عليه للأَجَلٍ الذي ال للم 

تخد مرکا فال فد راء ادحل فيها أل وتار عي ِنْهُ إلى 


۳ 


جب نع جح تون 3 ی بها إلى ابر تال الم رک تنم 


کی فلك تفه ف دبا اي کی نله کف بالله فیا 
فْرَضِيَ بك وساي شهیذا > فَقُلْتُْ: کمّی بالل و شَهِيدًاء فَرَضِيَ بك دَأني 
جَهَدْتُ آن جد مَرْكَبَاء أَنِعَتُ له الذي له كلم آقیز وني أسَْؤوكه. نرم 
في جر و فو ثم زر فيك ل 

بح إِلَى بدو فَخَرَجَ الرَجُلُ الذِي كَانَ أَسْلْمَهُ رل مي كذ جاه 
ی فد ِالْحَسَبَةٍ التي فیها الما تَأَحَذَمَا لأَملِهِ حَطبّاء ما تَسَرَهَا وَجَدَ 
المَالَ وَالصّحِِفَة نمق الِي كَانَ أسلَقَهُ نی بالألف دیتار تا والله ما 
لك جَاهِدًا في طلب مرب لآتِيّك بِمَالِكء قَمَا وَجَدْتُ 7 قبل الي 
نت فی. َالَ: هَل كنت بَعَذْتَ رل بشیء؟ قال : ا 
كل اللي جثث نو 3 رن الله كَدْ آدی عَْك الذي > بعك في الب 
قَانْصَرِفُ بالألف الديتار راشا [انظر: ۱٤۹۸‏ - فتح؛ ٤‏ /411] 

كذا في أكثر النسخ» وفي بعضها: القروض بدل (القرض). 

وقال أب الدناد : عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ حَمْرَة ُن عَمْرِو اي عَنْ أبيد» 
أنَّ مر بَعَنَهُ مُصَّْا» فَوَقَمَ رَجُل علی جَارِيَةٍ ا E‏ 
لرجل (کنلا۳) حفن يم على مت وَكَانَ مر قَذ جَلده مِائَةَ 
جَلْدَةٍ فَصَدَّقَهُمْ وَعَذْرَهُ ِالْجَهَالةِ. 


00 


)١(‏ كذا بالأصل. 


وَقَالَ جَرِيرٌ وَالشْعَتُ لِعَبْدٍ الله بن مَسْعُودٍ في المُرْتَدُينَ : أَسْتََبْهُمْ 
نله تاوا وَكَمَلَّهُمْ عَشَائِرُهُمْ. وَقَالَ حَمّادٌ: إِذَا كمل فس مات 
فلا شیء عل وتال الح : يضمن 

وَكَالَ اللَيْتُ.. فساق حديث الخشبة التي فيها ألف دينار» وقد 
ساف 

آما آثر أبي الزناد فذكره مختصرًاء وقد طوله ابن وهب في «موطئه» 
عن ابن آبي الزناد» عن أبيه» وساقه الطحاوي أيضًا من طريقه: حدثني 
محمد. عن أبيه حمزة أن عمر بن الخطاب بعثه مصدقّا على بني سعد بن 
هذيم فأتئ حمزة بمال ليصدقه فإذا رجل يقول لامرأة: صدقي مال 
مولاك. وإذا المرأة تقول: بل أنت آذ صدقة مال ابنك. فسأل حمزة 
عن أمرهما فأخبر أن ذلك الرجل زوج تلك المرأة» وأنه وقع على 
جارية لها فولدت ولذا فأعتقته أمرأته» فقالوا: هذا المال لابنه من 
جاريتها. فقال حمزة: لأرجمنك بحجارتك» فقال له أهل الماء: 
أصلحك الله إن أمره رفع إلى عمر بن الخطاب فجلده مائة ولم ير 
عليه رجمّاء فأخذ حمزة بالرجل كفلاء حتئ قدم على عمر فسأله عما 
ذكر أهل الماء من جلد عمر إياه مائة جلدة وأنه لم ير عليه رجمّاء 
قال : فصدقهم عمر بذلك من قولهم وإنما درأ عنه (عبد الرحمن)"؛ 
لأنه عدر ل 

وعند الطحاوي أيضًا من حديث جون بن قتادة عن سلمة بن المحبق 
أن رجلا زنئ بجارية أمرأته فقال اكتلة: «إن كان أستكرهها فهي حرة 
)١(‏ فوقها في (س): أختصرها المصنف. 


(۲) كذا بالأصل» وفي الهامش: صوابه: عمر. 
(۳) «شرح معاني الآثار» ۳/ ۱4۷ (481/5). 


09 ل ااا ل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعليه مثلهاء وإن كانت طاوعته فعليه مثلها» زاد فى حديث قبيصة بن 
حريث» عن سلمة ولم يقم عليه حدًا. ۱ 

قال أبو جعفر: فذهب قوم إلى هذا وقالوا: هذا هو الحكم فيمن 
زنی بجارية أمرأته» قالوا: وقد عمل بذلك ابن مسعود. 

وخالفهم فيه آخرون» فقالوا: بل نرئ عليه الرجم إن كان محصنًا 
والجلد إن لم يكن. وررئ حديث هشام عن أبي بشر» عن حبيب بن 
سالم أن رجلا وقع بجارية آمرأته. فأتت أمرأته النعمان بن بشير 
فأخبرته ؛ فقال: أما إن لك عندي فى ذلك خبرًا عن رسول الله وا إن 
كنت أذنت له جلدته مائت وان کنت لم تأذني له رجمته. قال: قوله: 
(جلدناه مائة) هي عندنا تعزیر» كأنه درأ عنه الحد بوطء الشبهة 
وعزره برکوبه ما لا يحل له فان قيل: أفيعزر الحاکم مائة؟ قلنا : نعم 
قد عزر رسول الله یل مائة. 

حدیث النعمان عندنا ناسخ لما رواه ابن المحبق وذلك أن الحکم 
كان في أول الاسلام یوجب عقوبات في آموال وأبدان لقوله : نا آخذوها 
وشطر ماله. وحديث أبي هريرة: في ضالة الابل : غرامتها ومثلها معها. 
وفي حديث عمرو بن العاصي: في مراح الماشية ففيه غرامة مثله 
وجلدات نكال حتی نسخ بتحريم الزنا. 

وأما ما ذکر عن ابن مسعود فقد خولف فیه. روی عبد الرحمن 
السلمي عن علي أنه قال: لا آوتی برجل وقع على جارية أمرأته 
إلا رجمته. 

وحمزة بن عمرو أيضًا لم ينكر عليه عمر قوله: لارجمنه؛ فوافق 
عليّاء وما رواه النعمان قد آنکر على ابن مسعود إذ لم ير عليه حدًا 


سس کتاب الکفالة 


لما بلغه : لو أتاني صاحب ابن آم عبد لرضخت رأسه بالحجارة فلم يدر 
ابن أم عبد ما حدث بعده. قد آفتی علقمة بخلاف قول صاحبه ابن 
مسعود» وهو قول أبي حنيفة وصاحبيه"'". 

وقال الداودي : لعل حمزة أخذ الکفیل» يجب عليه من نقص الجارية. 
وقال ابن المنير: أخذ البخاري من الكفالة بالأبدان في الحدود الكفالة 
بالأبدان في الديون من طريق أولئ» فمن هنا وقعت المطابقة. 

وقوله في الترجمة: (وغيرها) يعني: غير الأبدان. أي: ظاهر 
بالحقوق المالية لحدیث ال وهو أصل في الال بالدیون من 
قرض كانت أو بیع والکفالة في القرض الذي هو السالف بالاموال 
كلها جائزة» والكفالة بالأبدان في الحدود غير صحيحة ویسجن 
المدعی عليه في الحد حتی ينظر في آمره إلا أن جمهور الفقهاء قد 
أجازوا الكفالة بالنفس» وهو قول مالك والليث والثوري والأوزاعي 
وأبي حنيفة ومحمد؛ واختلف عن الشافعي فمرة أجازها ومرة 
ضعفهاء وقالت طائفة: لا تجوز الكفالة بالنفس”". 

ولم يختلف الذين أجازوها في النفس أن المطلوب إن غاب أو مات 
لا يلزم الكفيل قصاص» فصارت الكفالة بالنفس عندهم غير موجبة 
الحكم في البدن» وشذ أبو يوسف ومحمد فأجازا الكفالة في الحدود 


(۱) من قول المصنف (وعند الطحاوي) في هذا الموضع في «شرح معاني الآثار» ۳/ 
6 - ۰۱8۸ وفيه تصرف كثير يوهم أنه من كلام المصنف. 

(۲) «المتواري» صلا۲۵. 

(۳) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 5/ ۰۲۵۵-۲۵۳ «المبسوط» ۰۱۱۲/۱۹ «عیون 
المجالس» ۰۱۱۷۰-۱۱۷۹/۶ «الاشراف» ۰۵۵/۲ «البیان» /٦‏ ۰۳8-۳۶۲ 
«المغني» ۷ -۹۷. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


والقصاص وقالا: إذا قال المقذوف أو المدعي للقصاص: بينتي 
حاضرة كفلته ثلاثة آیام. 

واحتج لهما الطحاوي بما روی حمزة عن عمر""؟؛ وابن مسعود؛ 
وجریر» والأشعث آنهم حکموا بالکفالة في النفس بمحضر من 
الصحابة حتئ کتب إلى عمر فى ذلك" ولا حجة فیه؛ لأن ذاك 
نما كان على سبیل الترهیب ۳ المطلوب والاستیثاق» لا أن ذلك 
لازم لمن تکفل إذا زال المتکفل به؛ لأنه يدي ما ضمن في ذمته 
عمن تکفل عنه» وانما تصح الکفالة في الأموال؛ لأنه يؤدي ما ضمن 

وأصل الکفالة في المال قوله تعالی : اولس جاه بو حمل بَعِيرٍ وأنأ 
پو رعی که [یوسف : ۷۲]. آي : کفیل وضامن. 

واختلف الفقهاء فيمن تكفل بالنفس أو بالوجه هل يلزمه ضمان 
المال؟ فقال الكوفيون: لاء وهو أحد قولي الشافعي» وقال مالك 
والليث والأوزاعي: نعم ويرجع به على المطلوب» فان نفاه فلا. 
حجة المانع أنه تكفل بالنفس فقط فكيف يلزم ما لم يتكفل به" . 

وفي حديث الخشبة أن من صح منه التوكيل على الله فإنه مليّ بنصره 
وعونه» قال الله تعالی : ومن بول على أله هر سبد [الطلاق: ۳]. 

فالناقر توكل عليه ووثق به في تبليغها وحفظهاء والذي سلف وطلب 
الکفیل صح منه التوکل علی الله ام لأنه قنع به کفیلا فوصل الله إليه 
() سبق تخريجه. 
(۲) «مختصر أختلاف العلماء» ۲۵۵/4. 
(۲) آنظر: «بدائم الصنائم» ۰4/۱ «الكافي» لابن عبد البر ص‌۰۳۹۸ «البيان» /٩‏ 

۳:1 (المغني» ۳/۸۷ 


جع اه ما سس( 
ماله» وسيأتي حکم أخذ الخشبة حطبًا لاهله في اللقطة إن شاء الله تعالی. 

وقوله : (فْعَدَرَهُ بالْجَهالّة)ء أي: فلم یرجمه وضربه المائة تعزيرًا. 

وفیه : دلیل على مانع وصول التعزیر إلى الحد» ومذهب مالك 
مجاوزته بحسب آجتهاد الامام". 

وفي حدیث الخشبة جواز الأجل في القرض. 

ومعنی : ( «رَجُجَ مَوْضِعَهَاه ) أصلح موضع النقر وسواه. 

قال الخطابي: ولعله من تزجح الحواجب وهو: لقطه شعره الزائد 
عن حد منبته. وان آخذ من الزج فیکون النقر قد وقع في طرف من 
الخشبة فشد عليه زجٌا لیمسکه ویحفظ ما في بطنه"۳. 

وفیه : أن ما یقذفه البحر لواجده. 

قال الداودي : وفیه تبدئة الکاتب بنفسه. 

ولعله أخذه من قوله: «وصَحِيفَةَ مِنْهُ إلَى صَاحِبهِ؛ ولیس ببين. 

وفیه: طلب الکفیل في القرض. 

و( «جَهَدتَ» ) بفتح الهاء من المشقة ویقال: آجهدت. 


LEI 97 > 


.١57 «المنتقی» /ا/‎ )١( 
.۱١١١۳ /۲ «أعلام الحدیث»‎ (۲) 


مرسپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۲ - باب قَوْلٍ الله تقالی: 


(وَالَْذِينَ عاقدث" أَيْمَانْكُمْ فَانُوهُمْ نَصِيبَهُمْ) [النساء ۳] 

۲ - حََدَثَنَا الصَّلْتُ بْنُ مء حدْنا و أُسَامَةَ عن |ذریس, عَنْ طَلْحَةَ ِن 
ضرف عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جُبَيِء غن ابن عباس رضي الله عنهما: لڪل جملا 
مي [النساء: ۳۲] قَالَ: وَرَكَهَ (وَالَذِينَ عَاقَدَتْ أْمانْکم) [النساء: ۳۳] قَالَ: كَانَ 
الْهَاحِرُونَ كا قَدِمُوا الَدِيئَة بر ألهَاجز الأنّصَارِيٌ دون دوي رَجيء لِلأحُوَةٍ التي آكَى 
نب يك بَِنَّهُِء فلا نَرَلَثْ «اوَلِكُلٍ جملا مول [النساء: ۳] نسخث, ثم 
قال: (وَالَذِينَ عَاقدّث أَِمَانَكُمْ) (النساء: ۳۳] ال اضر وَالرُقَادةَ وَالنصِيحَة وَقَدْ دب 
يرات وَيُوصِي لَهُ. 40۸۰1, 1۷:۷ - فتح: ۷۲/۶:] 


١ ۷ 


لله عنه قَالَ: قَدِمَ عَلََِا عَبْدُ الرَحمْنٍ بن عؤفٍء فَآحَئ ول الله كَل بيه وب سَعْدٍ 
ان الرّبيع. [انظر: ۹ - مسلم: ۶ - فتح: 4 ]٤۷۲/‏ 

44 - حَدَّثَنَا مد بخ الصّبّاحء حَدَّتَنَا (سماعیل بن رَكرياءَء حَدَّتَنَا عَاصِمْ 
َال فلث لأس رضی اله عنه: ال أن اللي بي قَالَ: «لا حل في 
إلإسلام؟» فقال: قذ حالّت النَبِيْ یا بَينَ فُريش وَالْأنْصَارٍ في داري. ۰1۰۸۳1 ۷۳۰۰ 
- مسلم: ۲۵۲۹ - فتح: 2/1/5 ] 

ذكر فيه عَنِ ابن عبّس : وگل علا مول [النساء: ۳ : وره 
(وَالَذِينَ عَاقَدَثْ اا قَالَ: كان المُهَاجِرُونَ لَمّا قَدِمُوا المَدِيئَة يرث 
لاجر الأنْصَارِيَ دُونَ دوي رَحِمِوِء لِلأَخُوَةِ التي آحَى ال يكل بيهم 


a 


)۱( هي قراءة ابن كثير وأبي عمر و نافع وابن عامر » وقرأ عاصم وحمزة والكسائي : 
(عقدت) بغير ألف. وانظر «الحجة للقراء السبعة» 101/۳« «الكشف عن وجوه 
القراءات السبع» ۳۸۹-۳۸۸/۱: 


ما رل « وگل جَعلنَا مول نسَحتُ» ْم قَالَ: (وَالَْذِينَ 
37 إلا اضر وَالرّقَادَةَ وَالنّصِيحَة» وَقَدْ ذَمَبَ المِيرَاتُ وَيُو 

ون أن كال: یم عَلَيْنَا عَبْد الرّحْمَنِ بن عَؤفي» فاحی رَسُو 
او بيه هوتسن لیم 

وعن عاص : قلت لاّس: : أَبَلَعَكَ ان رسول الله هلر قا ال : «لا جلف 


في الِاسْلَام»؟ ال : قَدْ حَالّف الب يله بيْنَ فرب وَالأَنْصَارٍ في دَارِي. 

الشرح : 

هذا کک ی 1 آیضّا. وأخرجه مسلم في 
الفضائل(۳ ا الفرائضن “. 

وآما الموالي في الاية فالاشبه الوارث» وقیل: | 

والآية الأولی (عاقدت) مفاعلة من عقد الحلف. وقری عمدت 
هو حلف الجاهلية توارثوا به نسخ بآية الأرحام أو الأخوة التي آخاها 
الشارع بين المهاجرين والأنصار توار توابها ثم نسخت بقوله «وَلِكل 
جِعَلّكا مولي [النساء: ۳۳] أو نزلت في أهل العقد بالحلف يرثون 
نصيبهم من النصر والنصيحة دون الإرث» ومنه حدیث: «لا حلف في 
الاسلام» وما كان من حلف الجاهلية فلم يزده الاسلام إلا شدة». 
أو نزلت في ابن التبني أمروا أن يوصوا لهم عند الموت أو فيمن 
آوصی بشيء ثم هلكوا أمروا أن يدفعوا نصيبهم إلى ورثتهم» أقوال. 


39 
3 


۳۹ 
3 


3 


)١(‏ ورد بهامش الأصل تعليق نصه: يعني الأخير. 

(۷) برقم )۷۳٤١(‏ باب: ما ذكر النبي ية وحض على أتفاق أهل العلم. 
(۳) مسلم (۲۵۲۹) باب: من فضائل نساء قريش. 

(4) أبو داود (79477) باب: في الحلف. 

(5) مسلم (۲۵۳۰) باب: من فضائل نساء قريش. 


رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد قال البخاري في التفسیر : (عَاقَدَتْ) هو: مولی اليمين وهو 
الحلف20, 

وذكره ابن آبي حاتم عن جماعة عدتهم ثلاثة عشر نفسًا منهم 
تانق غ 

وفي اتفسیر عبد بن حمیدا من حديث موسی بن عبیدة» عن 
عبد الله بن عبیدة: العقد خمسة: النکاح» والشريك لا يخونه 
ولا بظلمه والبیع» والعهد» قال تعالی ۳ مود که [المائدة: ]١‏ 
والحلف. وذکر الایة* . 

وقال مقاتل فى «تفسیره) : كان الرجل يرغب فى الرجل فیحالفه 
ویعاقده علی أن یکون معه وله من ميراثه کبعض ولده فلما نزلت آية 
الميراث جاء رجل إلى رسول الله َه فذكر له ذلك فنزلت : و 
عَاكَرَتْ فاتوهم نَصِيبَهُم) يقول: أعطوهم الذي سميتم لهم من 
الاق 

ولما ذكر البخاري في التفسير حديث ابن عباس قال: سمع آبو أسامة 
5 | 54 عا (WV‏ 
عن ابن عباس . 

وکذا صرح به غير واحد منهم : الحاکم في (مستد رکه وقال: 


)۱( سيأتي قبل رقم ( ۰) باب : قوله: «ولكل ج جعلنا مولي ». 
(۲) «تفسیر د بن أبن حاتم» ۳۰/۳ 

(۳) «تفسیر عبد الرزاق» ۱۵۰/۱ (۵1۵). 

(4) ذکره السيوطي في «الدر» 48۸/۲ وعزاه لعبد بن حمید. 

(۵) «تفسیر مقاتل» آية (۳۳) النساء. 

(5) برقم (40۸0) باب: قوله: لڪل جملا مولى». 


صحیح علئ شرطهما"*. وذکر ابو داود في «ناسخه ومنسوخه» عن 
عکرمة نسخ الحلف بذوي الارحام وعن الضحاك نحوه. 

وقال النحاس: الذي يجب أن يحمل عليه الحديث -يعني حدیث 
ابن عباس- أن یکون «اوَلِكُلٍ جعلکا مول [النساء: ۳۳] ناسخا 
لما كانوا يفعلونه وإن كان (وَالَذِينَ عَاقَدّث أَيْمَانْكُم) غير ناسخ 
ولا منسوخ”'". وقال الحسن وقتادة: إنها منسوخة"". 

وممن قال أنها محكمة مجاهد وابن جبير» وبه قال أبو حنيفة» 
وجعل أولي الأرحام آولی من أولياء المعاقدة» فإذا فقد ذوو الأرحام 
ورث المعاقدون وكانوا أحق به من بيت المال» وهو آولی ما قيل في 
الآية كما قال النحاس. وقد بسطت هذا الموضع في «شرحي لفرائض 
الوسيط» وكتب الفروع. 

قال الطبري: حديث «لا حلف في الاسلام»*" يعارضه حديث أنس 
السالف» وكان هذا في أول الإسلام» كان آخئ بين المهاجرين والأنصار 
تكانوا نوا رر ن بالات العف وعاقة ایو كر رل له فور ؛ 
وكانت الجاهلية تفعل ذلك» ثم نسخ بذوي الأرحام» ورد المواريث 
إلى القرابات بالأرحام والحرمة بآية الوصية» وإنما قوله: هما كان من 
حلف الجاهلية فلن يزيده الاسلام إلا شدة» فهو ما لم ينسخه الإسلام 
ولم يبطله حكم القرآن» وهو التعاون على الحق والنصرة على الأخذ 


۳۰۲/۲ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) «الناسخ والمنسوخ» .۲٠۲/۲‏ 

(۳) «تفسير الطبري» ۵4/6 (۰)۹۲۷ ٥٥/٤‏ (/ا97)ء (۰)4۲۷۱ .)٩۲۷۲(‏ 

() سبق تخریجه. 

(0) رواه سعيد في «سننه» 5/ ١15٠‏ (۰)1۲۵ الطبري في «تفسیره» ٥٤ /٤‏ (4758). 


ع٤‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
علی يد الظالم الباغي» وهو معنی قول ابن عباس: إلا النصرة والرفادة. 
إنها مستثناة مما ذکر نسخه من مواریث المعاقدین» وزعم الداودي آنهم 
في الجاهلية إذا تعاقدوا فان كان له ورثة سواه فله السدس والا ورثه وهذا 
من قول ابن عباس السالف. 

وقول البخاري في التفسير: (مولْء» : آولیاء). وفي بعض النسخ 
(وقال معمر: آولیاء: موالي ورثة) . 

وروی ابن ۳ حاتم» عن ابن عباس قال: الموالي: العصبة 
-يعني : الورثة- وروی عن مجاهد وجماعات نحو" . 

وقوله أيضًا: والمولی أيضًا ابن العم والمولی: المنعم؛ 
والمولی : المعتق والمليك» ومولی في الدین. 

قلت : هو لفظ مشترك یطلق على آکثر من ذلك. قال الزجاج: 
المولی: كل من يليك» وکل من والاك في محبة فهو مولی» وذکر 
آبو موسی المدینی من ذلك المعتق والمحب والجار والناص 
والمآوی» ا زاد ابن الاير الرب والتابع"۳. 

زاد ابن الباقلانی فى «مناقب الأئمة»: المکان والقرار. وأما بمعنی 
لوا كيه ولا ماش اللئة تس ا نان نلت: قبا وج 
دخول حديث ابن عباس ونحوه في الکفالات؟ 


قلت: أجاب عنه ابن المنير بأن الكفيل والغريم الذي وقعت الحوالة 


(۱) ورد بهامش اليونينة :٤٤/١‏ آنها في نسختي: أبي الوقت وأبي ذر الهروي. 
(۷) «تفسير ابن أبي حاتم» ۳/ /97"7. 
(۳) «النهاية في غريب الحديث والاأثر» 778/68. 


س يب تة mu‏ ا( 
عليه فينتقل الحق علیه. كما ينتقل هنا حق الوارث عنه إلى الحليف» 
فشبه آنتقال الحق عن المكلف بانتقاله عنه وله. 

وفيه : القياس على أصل قد نسخ» وهي قاعدة آختلاف'. 

فائدة : 

الحلف : -بکسر الحاء واسکان اللام كما ضبطه ابن التین- العهد؛ 
لانه لا یعقد إلا بحلف قاله ابن سیده*؟؟. 

فمعنی ( «لا حل في الاسلام» ) أي : لا تعاهدوني علی فعل شيء 
كما کانوا فى الجاهلية یتعاهدون؛ آرثنی وأرثئك» والمحالفة في حديث 
أن :هو الاخاء: كما نقله ابن ال ع ی ام قال : وذلك أن 
الحلف في الجاهلية هو بمعنى: النصرة في الإسلام. 


25> ك. 2239 همك << همك 


.۲۵۷ «المتواري» ص‎ )١( 


)۲( «المحكم» ۳۳۱/۳ 


ع9٤‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح حت 


۳ - باب هن تككل عن میت دیا 


و 


فلس له آن جع 
قال الحسن. 

عالت و ام عن يزيد بن آي بيد عن سَلَمَة بن لزع رضي 
الله عنه أَنَّ لب ل با ار بجاو صل علیها » فَقَالَ: «مَل ء عَلیه ین دين ؟). 
لا. صلی ء عَلَيْه 1 بجنازو رق فَقَال: هَل عليه 4 من دَيْنِ ؟». قاواء تع 
قال: : «صلوا عَلَى صَاحِبِكُم». قال أَبُو تا + عل که یا ر سول الله ۳ 
[انظر: ۲۲۸۹ - فتح؛ ۱2۳۹/۹۰ 

۲ - دنا علي : بن عب اوه خنا شفیان» حدقا عفرو سوع نحَمْدَ بن 
علي عَنْ جار بن عند الله رضي الله عنهم فا را لزق جا ال 
خرن ن » قد أَعطِیِک مکذا وَمکذا وَمکذا». با حّی قبض 
لب لما جاء مال الِخرَئنٍ مرو بكر فتادی: من له عند الي که 
َه أو کین فَلْيَأَتِنَا. فَأَتيْئُهُ فَقُلْتُ: + ا ل که 
فَعَدَدْتُهَا فاد هي حَمُسْمِانَةٍ > وَقَالَ: خد منلیها. [۲۵۹۸, ۰۲۹۸۳ ۸۳۱۳۷ ۳۱۹٤‏ ۳۳۸۳ - 


مسلم: 1915 - فتح: 5-5 
ثم ساق حديث سلمة بن الأكوع السالف" قريبًا مختصرًا. 


4 


وحديث جابر : قَالَ ال يلل : و ن» أَعطَيْتك 
مکذا وَمَكذًا وَهَدًا». له ا ال حَبّ بض ال کیا 
فلا جاء مال الخرين آمو أ ار پر قادی: م3 کان له عد رسول ال 
عِدَهُ آز کی ای تیه كقلْتُ : رد ال يكل ال لي کذا وَكَذَاء 


2 


فی لی حَنْيَةَ فَعَدَدْتّهَا قادّا هی خمسماکت فقال: خذ مثلیها. 


ا 


هس 


(۱) برقم (۲۸۹) کتاب: الحوالات باب: إن آحال دين المیت على رجل جاز. 


سس ملاب الکفالد 

هذا الحديث يأتي في الخص والیعاری أرما 

وفيه: جواز هبة المجهول» ولمالك قولان» والمشهور جوازه". 
وفي بعض الروايات أن مال البحرين هذا كان أرسله العلاء بن 
ال 

وفيه: دلالة على سخائه» ولا شك فيه إذا كان المال لا يعده 
ولا یقدره بمقدار عند بذله. 

وکذا عند أخذه وهذا كان منه وعدّا لجابر» وکان من خلقه الوفاء 
بالوعد. وقد قال تعالی في حقه «ررك لعل خن عَيم 69 [القلم: ]٤‏ 
وأثنل على إسماعيل بأنه كان صادق الوعد؛ ولذلك نقده الصدیق بعده 
بقوله من غير بينة؛ لأنه عدل بالنص» ولا يظن بمسلم الکذب فضلا عن 
صحابی تعمد ذلك» وعند الشافعی والجمهور أن إنجاز الوعد مستحب» 
ات اش ی وار 

و(الحَمْيّة): ملء الکف؛ قال ابن قتيبة: وهي الحفنة» وقال ابن 
فارس : هي ملء الکفین""" وفقه الباب سلف واضکا. 

واختلف فیما إذا تکفل عن حي بغیر إذنه؛ فقال الکوفیون 
والشافعي: لا رجوع به إذا آداه؛ لتبرعه. وعن مالك: له الرجوع 


ی 


(۱) في الخمس برقم (۳۱۳۷) باب : ومن الدلیل على أن الخمس النوائب المسلمین» 
وفي المغازي برقم (4۳۸۳) باب : قصة عمان والبحرین. 

(۲) آنظر : «المدونة» ۳۷۰/6. 

(۳) ستأتي برقم (۲۹۸۳) کتاب : الشهادات. باب: من آمر بانجاز الوعد. 

(4) آنظر : «بريقة محمودیة» ۰۲۸۵/۲ «الزواجر عن آقتراف الکبائر» ۰۱۸۲/۱ 

() «مقاییس اللغة» مادة: (حثا). 

(5) آنظر: «اختلاف أبي حنيفة وابن آبي لیلی» ص۰۵۵ «مختصر الطحاوي» ص4 ۰۱۰ = 


ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسسب 


4 - باب جوار آبي ټَڪر في عَهْدِ النَبِي كَل وَعَقَدِهِ 
۷ - حدقا یی بن بُکنره حَدَثَنَا لته عَنْ غقیل. قال ابن شِهَابِ: 
َأَخْبَرنٍ عُزوَةٌ بْنُ ابر أن عَائِسَةَ رضي الله عنها -رَؤْج الب يكلِ- قالث: م أغقِل 


وا وَهُما بیان اي قال و صالج: لص د 3 
ری قَالَ: خرن ون را ی با ] فقل ی 


بُكْرَةٌ وَعشه ی نهآ نی عفر اج قل ام ئی بل 


7 
1 7 


َك لا ا ان له و: سَيدُ القَارَة - فقال: ین تُرِيدُ یا با بکر؟ فَقَالَ و 
2000 من انا بيد أ أبيع ف ضایر ال ابن ال + 


يس 


لا رخ و ۳ وج فانك َكِب الغذوع؛ وتصل الرَحِمَ» وول الكلء وَتَفْرِي 
وئیین علی تایب الحقء وآنا لك جار فازجغ اغبذ رَبَكَ ببلایك. فازنخل 
ابن لدع فرجع مع أي بکره فطاف في آشرافب کفار فُزنشء فقال هم : إن 5 بكر لا 
جرج مِثْلة, ولا رخ َتْخْرجُونَ رجلا یکی كيب الغذوم, یل الرَجم, وول الكلء 
وَيَقْرِي الصَيْتَء وَيُعِين علّی نَوَائِبٍ الحقٌ! امَف رن رث یش جوا ابن الدَّغَْةِ وَآمَنُوا با 
2 وقالوا لان الدّغَِةِ: مُرْ أَبَا بكر فَلْيَغبَدْ وه في کاروه قلیصل ولیفراً ما شاءء ولا 
ؤْذِينَا بَِكَء ولا يَستَغين بء قن كذ شین أن ينون بذكا ونساءتا. كال كيك أبن 
له أي بکره قَطَفِقَ ۳ بکر یبد رب 3 دارو» ولا يَسْتَعْلِنٌ بالصّلاة وا القراءة ف 
ا َم م بدا لأبي بكر فَابْتَنَى مَسْجِدًا بغتاء داره» وَبَررَ فکان صل فيهء قرأ 
القزآن. فیَقصّف له یسَاء المشْرِكِينَ ناه يَعْجَبُونَ وَيَنْظْرُونَ إليهء وَكَانَ أَبُو 
بكر رجلا يَكَاءَ لا يَمْلِكُ دَمْعَهُ جين یفراً القَرْآنَء ازع ذَلِكَ أَشْرَافَ قرش من 
ألشرکین فَأْسَلُوا ای ابن الغتة د يم عنم فا له: إا كنا َجزنا با بکر غلی 
أَنْ يَعْبدَ رَبَّهُ به في دارو» ون جَاوَرَ ذَلِكء فَابْتَتَى ل مَسْجِدًا بِفِنَاءِ ذَارِهِء وَأَعْلّنَ الصَّلاةٌ 


= «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۱/۶ «الکافی» لابن عبدالبر ص۰۳۳۹ «المدونة» 
۳ «مختصر المزنى؛ ص۰۱۵ 


| 


والْقراءة, وقذ خشینا أَنْ يَفْتِنَ أَبْتَاءَنَا وَنِسَاءَنَاء فأته فان أحت أنْ یفتصر علی أن 
يَعْبُدَ ريه في داره فعل, وَإِنْ أبَى الا أن يُغْلِنَ ذَلِكَ فَسَلْهُ آن یرد اليك ذِمّتَكَء فانا کرهتا 
ن تخفرك. وَلَسْنًا مُقزین لأى بكر الاشتغلات. قَالَث عَایشَةٌه ای ابن الدَّعَْةِ با 


ل 

بَكرء فقال: قذ عیمت الذي عقذث لَك عَلَيْهء فامٌا أن تفه تفتصر علی لك وَإِمّا آن کر 

۱ ن أَخْفِزتُ في جع له هُ. قال أَبُو بکر: 
يد ی ا کی بجوار او قد 0 الله يكل يَؤمَيِذٍ بم فَقَالَ ر سول ال 
: «قَذُ ز ریث دار هجرتِكم, ریت سَبِكَةٌ ذَاتَ تخل ب َ لَابَتَيْن). وَهُمَا الحرتانِء 
من هاجر قبل ية جين ذَكَرَ دك وشول الله يِه ووَجَعَ ی ية بغض 
مَنْ 3 هَاجرَ إلى آزض الحبَمَةء وهر و بکر مهاجراء فَقَالَ له وشول اللو وَللِ: 
«على رِسْلِكء ی ا ن یرد لي اقل یو بکر: هَل 00 با أَنْتَ؟ 7 
«نَعَمْ). حبس فحیس تخبی ر تفع علی وشو ل الله جر لیضحبه وعلف رَاحِلَتَيْنِ کا 
عنده ورق السَّمُرِ أربعة أذ شهر. شهر. [انظر: "4۷ - فتح: 4 /4۷0] 


یاه 
۱ اس ذا 


Ge 


5 
5 

٠١ حطزناا‎ 
1 5 


وقد سلف بعضه في المساجد" 
وهذا الجوار كان معروفًا , بين العرب يجيرون من لجأ إليهم واستجار 
بهم » وقد أجار أبو طالب رسول اله ل ولا يكون الجوار إلا من 


الظلم والعدا. 


)۱( فوقها في (س): من طريقين. 

(؟) ورد بهامش الاصل : تقدم بعضه في باب المسجد یکون في الطریق من غير ضرر 
بالناس» آسنده هنا وعزاه هناك لأمكنة لیس منها هذا. 

(۳) برقم (4۸1) باب: المسجد یکون في الطریق من غير ضرر بالناس. 

0( ورد في هامش الاصل : وقد آجار المطعم بن عدي رسول الله چا بعد أن خرج 
للطائف وحين دخل مكة في صحبه. 


49 ب سس التوضيح شرح الجامع الصعیح س 

فيه : أنه إذا خشي المومن على نفسه من ظالم أنه یباح له وجائز أن 
یستجیر بمن یمنعه ویحمیه من الظلم وان كان مجیره کافرا إن أراد 
الأخذ بالرخصة. وان آراد الأخذ بالشدة على نفسه فله ذلك» كما رد 
الصدیق الجوار ورضي بجوار الله ورسوله» والصدیق یومئذ كان من 
المستضعفین. فاثر الصبر على ما یناله من الاذی محتسبًا على الله 
واثقًا به» فوفی الله له بما وثق به منه ولم نله مکروه حتی أذن في 
الهجرة فخرج مع حبیبه» ونجاهما الله من كيد آعدائهما حت بلغ 
مراده و من إظهار النبوة وإعلاء الدين وكان للصديق في ذلك من 
الفضل والصدق في نصر رسوله وبذله نفسه وماله في ذلك ما لم 
يخف مكانه ولا جهل موضعه. 

وقط -بالتشدید والضم- وهي الأبد الماضي تقول : ما رأيته قط 
قال آبو علي : قط تجزم إذا كانت بمعنی القلیل» وتضم وتثقل إذا كانت 
في معنى الزمن والحين من الدهر تقول: لم أر هذا قط» وليس عندي 
إلا هذا قط. 

وقولها: (وَهُمَا يَدِينَانٍ الدِينَ)» أي : يطيعان ال وذلك أن مولدها 
بعد البعث بسنتین» وقيل: بخمس» وقيل: بسبع» ولا وجه له؛ 
لاجماعهم آنها كانت حين هاجر بنت مان وأكثر ما قيل: أن مقامه 
بمكة بعد البعث ثلاث عشرة» وإنما يصح خمس على قول من يقول: 
آقام ثلاث عشرة بمكة» وسنتين على قول من یقول: أقام عشرا بها. 
وتزوجها بنت ست» وقيل: سبع» وبنی بها بنت تسع» ومات عنها 
وهي بنت ثماني عشرة» وعاشت بعده ثمانيًا وأربعين سنة. 


وقولها : «فْلمّا بل المُسْلِمُونَ) ترید بأذى المشرکین. 


سس تا اکقاله 

وقولها : (ححَرَجَ أَبُو بكر مُهَاجِرًا) قال الازهري: أصل المهاجرة عند 
العرب : خروج البدوي من البادية إلى المدن» يقال: هاجر البدوي: إذا 
حضر وأقام كأنه ترك الأول للثانية ". 

و(الْغِمَادِ) -بكسر الغين المعجمة في الأصل وضبطه عند ابن فارس 
بضمها- قال : وهي اه 

و(الدّغتة): بفتح الدال وكسر الغين المعجمة وتخفيف النون» قال 
آبو الحسن: كذا يرويه جميع الناس» وأهل العربية يضمون الدال 
والغين ويشددون النون» وعند المروزي بفتح الغين. قال الأصيلي : 
كذا قرأه لنا. وقيل: إنما كان ذلك؛ لأنه كان في لسانه آسترخاء 
لا يملكه» والصواب الأولء يقال: الدثنة» والدغن: الدجن 
والدثنة : المسترخية اللحم»› والدغنة أمه وقیل : رايته. 

و(الْمَارََ) حي من العرب» وهم أرمى الناس بالنبل» ومنه المثل : قد 
أنصف القارة من راماها. 

(أُسِیَ): أذهب» لا يريد موضعًا بعینه حتئ يجد موضحًا فیستقر به. 

وقوله : (تَكْسِبٌُ المَعْدُومَ) إلى آخره سلف في الإيمان". 

وقول ابن الدَّغَْةِ : رن آبا بكر لا جرخ مثله» ولا يُخْرَحْ)» آي: إن 
رغب فيه» وكذا ينبغي أن كل من ينتفع بإقامته لا يخرج ويمنع منه إن 
أراده» حتئ قال محمد بن مسلمة في الفقيه: ليس له أن يغزو؛ لأن 
ثم من ينوب عنه فيه» وليس يوجد من يقوم مقامه في التعليم» ويمنع 
)١(‏ «تهذيب اللغة» ۳۷۱۷/۶ (هجر). 


(۲) «المجمل» مادة: (غمد). 
زفرف في یدء الوحي برقم )۳( باب منه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح عست 


من الخروج إن آراده واحتج بقوله تعالی : وما کارت الموینون اینفووا ۳7 
كافَّةٌ ه [التوبة: ۱۲۲]. 

وقول (وأنا لك جار) أي مجیر؛ لقوله تعالی : ووا جر 
5 لكان ۸ والجار يكون المجير والمستجير أي: أنا 

e‏ جمع شريف. 

وقوله : (فطفق بو بکر) هو بكسر الفاء تقول: طفق يفعل كذا مثل 
ظل مثله قال صاحب «الأفعال»: طفق بالشيء طفوقًا : إذا أدام فعله ليلا 
و ومنه قوله تعالی : نی و سوق 6ه [ص: ۳۳]. 

وقوله: (ثمّ بَدَا لأبي بَكْر)ء أي: ظهر له غير ما كان يفعله. 

فابتنی سعدا بقناء داره» وهو ول مسجد بني في الإسلام» قاله 
أبو الحسن . قال الداودي: بهذا يقول مالك وفریق من العلماء أن من 
كانت لداره طریق متسع له أن يرتفق منها بما لا يضر بالطريق”") 
ومعنی یفص عَلَيْه): یزدحمون حت یسقط بعضهم على بعض؛ 
وأصله التکسر ومنه ريح قاصفة: شديدة تکسر الشجر. 

وقوله : : (أَنْ نُخْفْرَةَ) هو ر بضم النون رباعي من أخفر إذا عاهد ثم 
غدر » وخفرته : منعته وحمیته ۳ نقضت عهذه» وأخفرته أيضًا 
جعلت منه خفيراء وأخفرت القوم أيضًا: إذا وصلوا إلى عدوهم» 
وهي في خفارتك. 

وقول الصدیق: (أرْضى بچوّار الک أي: حماه. 


(۱) «الافعال» لابن القوطية ص ۰۲۷۰ 
(۲) آنظر: «الشرح الکبیر» ۰۱۸۳/۱۳ 


سے تت نکن 

وفيه: جوار المشرك للمسلم والرجوع إلى ما هو أفضل كما 
سلف. 

و(السبخة) بفتح الباء وصفها بالنخل والسبخة» وکان قبل ذلك رآها 
بصفة تجمع الحبشة والمدینة» فظنت الحبشة فهاجر بعضهم إليهاء ثم 
أري تمام الصفة فانصرفوا إلى المدينة. 

وهرِسْيِك» بكسر الراء هيئتك كما أنت وهو السير الرفيق» أما الرّسْل 
-بفتح الراء- فهو السير السهل» وضبطه في الأصل بكسر الراء» وفي 
بعض الروايات بفتحها. 

وقول البخاري: (وقال أبو صالح: حدثني عبد الله..) إلى آخره؛ 
رواه الإسماعيلي في (صحیحه» من حديث أبي الطاهر أحمد بن 
عمرو بن السرح» أنا عبد الله بن وهب» أنا يونس» عن الزهري. ومن 
حديث يونس» آنا ابن وهب» ثم قال: ذكر أبو عبد الله -يعني 
البخاري- من هذا الحديث: لم أعقل أبوي إلا وهما يدينان الدین» 
فقط من حديث اللیث» عن عقیل» عن الزهري. واقتص باقيه من غير 
ذكر خبر عن عبد الله بن صالح» أنا عبد الله» عن يونس به. وهو غير 
ابن وهب» وقد ذكرته بإسناده» عن أبي الطاهر ويونس» عن ابن 
وهب» وجوده معمرء ولما ذكره أبو نعيم من حديث ابن السرح عن 
ابن وهب قال: روئ -يعني: البخاري- حديث یونس» عن آبي 
صالح المروزي» عن عبد الله بن المبارك عن یونس. 

وقال الجياني: في رواية ابن السكن» قال. أبو صالح سلمويه: ثنا 
عبد الله بن المبارك. ۱ 


قال: وأبو صالح هذا آسمه سليمان بن صالح مروزي» روى 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


البخاري عن ابن أبي رزمة عنه”''» وحکی أيضًا عن الأصيلي 
ای ۱ 

وأما الدمياطي فقال في «حاشية الصحیح» عند أبي صالح: محبوب 
(د.س) بن موسى الأنطاكى الفراء» عنه» وأبو داود والنسائي " عن رجل 
له : ثقة صاحب س ٠‏ مات سنة ن 
أو إحدئ وثمانین ومائتین. 

خاتمة : 

إن قلت : ما وجه هذا الحدیث في الکفالة؟ أجاب ابن المنیر بأن 
قال: آدخله في الكفالة» وينبغي أن یناسب كفالة الأداء ۳" كما ناسب 
(وَالَذِينَ عَقَدَتْ أَيْمَانُكُمْ) [النساء: ۳۳] كفالة الأموال. 


ووجهه: أن مجير الصديق كأنه تكفل للجار ألا يضام من جهة من 


أجاره منهم وضحی لمن أجاره عمن أجاره منهم لا يؤذيه فتكون العهدة 
0( 
عله 


55> 5 هيمك نت همك 


.1۲۰ -51١9/7؟ «تقييد المهمل»‎ )١( 

(۲) كما فى «تحفة الأشراف» ۱۱۳/۱۲ 

(۳) قال الحافظ في «البكت» ۱۱۳/۱۲: وقال أبو نعيم لما أستخرج طريق الليث 
قلت : خالف الجميع الحافظ شرف الدين الدمياطي فكتب في حواشي نسخته: 
آبو صالح هذا هو محبوب بن موسئ ولم أر له فيه سلف» فإنه لم يذكره أحد ممن 
صنف في رجال البخاري ولا في شيوخه» ولا رأيت له ترجمة في «تاریخه الکبیر» 
والله أعلم. 

0 «الثقات» للعجلي أحمد بن عبد الله 11/۲ ۲. 

(5) كذا في الأصول: وفي هامش الأصل: لعلها: الأبدان. 

0( «المتواري» ص ۰۲۵۸ 


6 - باب الدَّيْنِ 


۸ - حدتنا یی بْنُ بُكرء حَدَكنَا لته عَنْ عُقَيِلء عن ابن شِهَابِء غن 
أي سَلمَة عن آي هُرَيْرةَ رضي الله عنه أَنَّ ر سول الله ڪل کان يُؤْتَى بال جل توف 
عَلَيْه ي ان 1 :هَل ترگ لدينه تضْلا؟». فان خلت اه رک لِدَيْنِهِ وفاء ا 
إلا قال ل فلي ضارا عَلَى صَاحِبِكُم». لما فَتَحَ 1 عَلَيْهِ لوح قال «أنًا 
أَوْلَى ا المُؤْمِنِينَ ترد دیا فَعلَىَ قَضاوّف 
وَمَنْ تَر مالا فَلِوَرَتَي. [۰۲۳۹۸ ۸۳۹ ۰۵۷۸۱ 0۳۷۱ ۰۱۷۳ 1۷٤0‏ ۱۷۲۳ - مسلم: 
۹ -. فتح: ٤‏ /4۷۷] 


ذكر فيه حديث أبي هُرَيْرَةَ أنه ات کان یت بالرجل المتَوفّى عله 

لدّيْنٌ مَيَسْأَلُ: «مل تَرَك لِدَيْئِهِ فَضْلًا؟..» الحديث. كلما فسح الله عَلَيْهِ 
المُوحَ.. إلى آخره. 

وقد سلف قبل الكفالة واضخا("؟ وأدخله ابن بطال في باب من 
تكفل عن الميت دیا وقال فيه : تكفل الشارع بدين من مات من أمته 
معدما تحمل دل دينهم وضياع عيالهم» وقد جاء بهذا اللفظ «من 
ترك كلا أو ضیاعا فعليٌ ۳۶ 

وقوله : ( «فَعَلَىَ قَضَاؤٌُ» ) أي : مما يفيء الله عليه الغنائم والصدقات 


(۱) سلف ذكره في شرح حديث (۲۲۸۹) ص۱۲۵. 

(۲) سيأتي برقم (7174) کتاب : الفرائض باب: ابني عم أحدهما أخ الأم والآخر 
زوج. من حديث أبي هريرة. 
ومسلم من حديثه أيضًا )١15194(‏ کتاب: الفرائضء باب: من ترك مالا 
فلورثته » بمعناه وله من حديث جابر (/851) كتاب : الجمعة» باب : تخفيف الصلاة 
والخطبة. 

(۳) (شرح ابن بطال» 2475/5 5707. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
التي آمر الله بقسمتها علی الغارمین والفقراء» وجعل للذرية نصيبًا في 
الفيء وقضی منه دين المسلم وهكذا يلزم السلطان أن يفعله لمن 
مات وعليه دين على ما سلف» فإن لم يفعله وقع القصاص منهم في 
الآخرة. 


M&K >35‏ 3< همك 


0 





و ور کاک ور کک مر کا وج جو جا اه 





-١‏ باب وَكَالَةٌ الشريك الشريك في القِسْمَة وَعَيرة 

رَد أَشْرَكَ الم يل عَلِيا في هَذيهِ نم أَمَرَهُ يقِسْمَيَهًا. 
رن بن أي یی عن علي رضي الله عنهء قال رن سول الل تا أن دق 
بجلال البذنِ التي تُحِرَتْ وَيجُلُودِهًا. [انظر: ۱۷۰۷- مسلم: ۱۳۱۷- فتح: 4 /4/4] 
عار رضي الله عنه أن الب کا أغطاة عنما يَقسمُهَا لى صَحَابِيَء مقي عَُودُ لک 
یی اة فقال: ضح به أَنْتَ). [۲۵۰۰, ۷ 0000- مسلم: ۱۹10- فتح: ٤‏ /4۷۹] 

ثم ساقه من حديث عبد الرحمن بن أبي ليل عنه قال : أَمَرَنِي رَسُولُ 
لله يكل آن أَتَصَدَّقَ بجلال البُذنِ التي نُحِرَتْ وَبِجُلُودِهًا. 

وحديث عقبة بن عامر أنه يله غظاء نما یفیمها عَلَىْ صَحَابَتِهِ 
فَبْتِيَ عَتُودٌ َذْكَرَهُ لرسول الله ی ال : اضح به أَنْتَ). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

الشرح : 

التعليق الأول سلف عتده سید ۱ وديف جلال الدان. سلف 
أيضا ٠"‏ وحديث عقبة يأتي في الضحايا””. 

والوكالة -بفتح الواو وكسرها- التفويض ويقع على الحفظ أيضاء 
ومنه «#حَسَينًا ا وه عم الرَحكيلٌ» [آل عمران : ۲ وهي في الشرع إقامة 
الوكيل مقام الموكل في العمل المأذون فيه» وهي مندوب إليها بقوله 
تعالی : «9وَبَمَاوْنواً» [المائدة: ۲]. 

إذا تقرر ذلك فوكالة الشريك جائزة كما تجوز شركة الوكيل» وهو 
بمنزلة الأجنبي في أن ذلك مباح منه. 

عاد مر في الرجنه وأما حديث عقبة فليس فيه وكالة 
الشريك؛ لكنه وكله الكل على قسمة الأضاحي› وهو شريك 
للموهوب لهم. فتوكيله الا على ذلك كتوكيل شركائه الذين قسم 
بينهم الضحايا. 

وفيه: الشركة في الهدي» واختلف قول مالك إذا كان تطوعا. 

وفيه: الوكالة على الصدقة بالهدي. 

وفيه : التفويض إلى الوكيل كما ذكره الداودي ويحتمل أن يكون 
عین له ما يعطيه ومن يعطيه فلا يكون في ذلك تفويض 


)۱( سلف برقم ل چ باب : اه ی شيئًا. 
(۳) برقم (0649) باب: قسمة ت الإماء 0 بين الناس. 
)4( آنظر : (الذخیرة» ۳5:/۳۳. 


سس کتاب الو کالة 
وفیه : الأضحية بما يعطي . 
وفيه : الأختصاص بالأضحية بالجذع من المعز؛ لأن العتود من 
أولاد المعن وجمعه أعتدة وعدّان وعتدان» وفي «الصحاح»: العتود: 
۳ )1( 
ما رعی وقوي وأتئ عليه حول . 


ALEX >>‏ 5-5 همك 


(۱) «الصحاح» ۲ (عتد). 


سورب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


۲- باب ڌا کل المُسْلِمُ حَوبیّا قي دار الب 
َو في دار لاشلام از 


۱- حََدَّنَنَا َد العزیز ْنُ عَبْدٍ الله قال: حَدَّثَنِي يُوسُفُ بن الاجشُون, عَنْ 
ضایج بن إبَاهِيمَ بن عَبدٍ الرَمَنِ ب عزف, عن أبيهء عَنْ جذه عبد ان ن عَؤفي 
رضي الله عنه قال: لت هس ل نا 
وَأَحْفَطَهُ و فى صاغیته بالْدِيَةء قَلَمًا ذَکزث: اون قال: لا آغرف الوَحْمَنّ» كَاتِبْنِي 
باشمك الي كان نابات فَکاَبِتَهُ: ۽ عبد غفړوء فلا گان في زم ټذر خرجث 
لس بلي لأخررة جين ام .فص بلاژ, فخوح حَد حَنّى وَقف علی تخس من 
الأنْصَارِ فَقَالَ: ا بخ خلّب» لا نَجَوْتُ إن تجا أَمَيةُ. . فَخَرَجَ م مق ريق من اضر 
في آثَارِنَاء ید فقتلوه فم أب وا ختی 
00 وَكَانَ زجلا تقیلا- فَلَّمًا آذرکوتا فلث لَهُ: دای عليه تفي 

له فَتخَزَلُوهُ پالشیوف من تيء حَدَّء E‏ صاب أَحَدُهُمْ جلي بسیفه. 
وان عَبدُ رنب غوفب يريا َلك الأثر في ظهر قدَمِه. گال أَبُو عب الله: : سَهع 
ُوشف صاا وَِبْرَاهِيمُ یا [۳۹۷۱- فتح: ٤‏ /4۸۰] 


کتابا بان يحمي في صاغيتي یمه واه في اه ایک 


ره 


۵ سس م 


قَلَمّا ذَكَرْتُ: الرَّحْمَنَ قَالَ: لا آغرف الرَّحْمَنَ...الحديث. وفي آخره 
في بعض النسخ: قَالَ أَبُو عَْدٍ اللى: سَمِعَ یوس صَالِحًا وَإبْرَاهِيمُ بن 
عبد الرحمن بن عوف أََاه. 

الشرح : 

هذا الحدیث ليس مطابقًا للتبویب» إذ لیس فيه وكالة» إنما تعاقدا أن 
يجير كل واحد منهما صاغية صاحبه» كذا قال ابن التين» وقد يقال: هو 


في معنی التوکیل ؛ لأن الوکالة: إرصاد شخص لمصالحه وهذا منه. 
والصاغیة: المال والأهل» وغیر ذلك » وقیل: هم حاشية الرجل» 
ومن یصغی الیه : اى یمیل» ومنه: آصغیت إلى فلان: ا ملت 


> 


لب لا منوت بالتخرز 4 


00 


بسمعي إليهء ومنه : #ولصنع لَه ند 
[الانعام: ۰۲۱۱۳ وکل مائل إلى شيء أو معه فقد صغی الیه وآصفی. 
ورواه الداودي فى ظاعنته. وقال: والظاعنة: : ما ظعن له إلى حيث 
سمئ» يقال للمسافر وللجماعة: طاعنة» ولم يذكر أحد هزه الرواية 


2 
ها 


غيره. 

قال ابن سيده: وأراهم نما أنثوا على معنى الجماعة”''. وقال 
الهروي: خالصته. 

وقوله : (لا أحفظ الرحمن). أي: لا أعيذ من يعبده» وهذِه حمية 
الجاهلية التي ذکرت» حين لم يقرءوا كتابه يوم الحديبية» لما كتب 
بسم الله الرحمن الرحیم قالوا: لا نعرف الرحمن» أكتب: باسمك 
اللهم. 

وقوله: (خرجت إلى جبل اجر أي: لاحفظه. وهو بضم 
الهمزة رباعي؛ لأن ماضیه آحرز. 

وفیه : أن قريشًا لم يكن لهم یوم بدر ما لغیرهم من الأمان إذ لم 
یجز بلال وأصحابه آمان عبد الرحمن. 

وفیه : الوفاء بالعهد. 

وفیه : أن من أصيب حين یتقی عن مشرك. أنه لا شيء فیه. 

۰ وفیه : ذکر عبد الرحمن لذلك فخرا ببلال» والأنصار. 


)١(‏ «المحکم» 6/5 باب الغين والصاد والواو. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وابن أمية المقتول آسمه على كما ستعلمه. وقول بلال: لا نجوت إن 
مثا أن ينهو الذي كان و و ا د ر 

وما ترجم به البخاري لائح» وهو جواز توكيل المسلم الحربي 
المستأمن» وكذا توكيل الحربي المستأمن المسلم وصرح به ابن 
المنذرء ألا ترئ أن عبد الرحمن بن عوف وكل أمية بن خلف بأهله 
وحاشيته بمكة أن يحفظهم وأمية مشرك. والتزم عبد الرحمن لأمية من 
حفظ حاشيته بالمدينة» مثل ذلك؛ مجازاة لصنعه وترك 
عبد الرحمن بن عوف أن يكتب إليه عبد الرحمن؛ لأن التسمية علامة 
كما في عام الحديبية» ولم يضره محوه ولا تشاحح فيه» إذ ما محي 
من الكتاب ليس بمحو من الصدورء وإذ التشاحح في مثل هذا ربما 
آل إلى فساد ما أحكموه في المقاضاة. 

وقوله: (فألقيت عليه نفسي لأمنعه» فلم يمن بذلك أمية بن خلف 
من القتل)» هو منسوخ بخبر حديث «يجير على المسلمين آدناهم»۳ 
لأن حديث أم هانئ كان يوم فتح مكة"". 

وفيه: مجازاة المسلم الكافر على البر يكون منه للمسلم والإحسان 
إليه ومعاوضته على جميل فعله» والسعي له في تخليصه من القتل 


0 


وسیهه. 


(۱) رواه ابن ماجه (۲۹۸۵) من طریق حاتم بن إسماعيل» عن عبد الرحمن بن عیاش 
عن عمرو بن شعيب» عن آییه» عن جده. 
قال البوصيري في «الزوائد» ص (757) هذا إسناد حسن» عبد الرحمن لم أر من 
تكلم فیه» وعمرو بن شعيب مختلف فيه. 
والحديث صححه الألباني في : «صحيح ابن ماجه» (۲۱۷4). 

(۲) سيأتي برقم (۳۱۷۱) كتاب: السو العو ادخ باب : أمان النساء وجوارهن. 


سے کتابت الوکالة سس ا( 


وفیه اا 


المجازاة على سوء الفعل بمثله» والانتقام من الظالم وإنما سعیی 
بلال في قتل أمية بن خلف» واستصراخ الأنصار عليه واغراهم به 
في ندائه: أمية لا نجوت ان نجا أمية؛ لانه كان عدب بلالا بمكة 
على ترك الاسلام» وكان يخرجه إلى الرمضاء بمكة إذا حميت» 
فیضجعه علق ظهره ثم یأمر بالسخرة العظيمة فتوضع علی صدره 
-کما سلف- ویقول : لا تزال هکذا أو تفارق دين محمدء فیقول بلال: 


حجن ۹ 


قال عبد الرحمن پن عوف: فکنت بين آمية وابنه آخذا بأبدیهما؛ 
فلما رآه بلال صرخ بأعلئ صوته: يا أنصار الله رأس الکفر أمية بن 
خلف» SS‏ تفه وأنا أذب عنه» او 

قلت: آنج بنفسك -ولا نجاء به- فوالله لا أغني عنك شيئًاء 
فهزموهما بأسيافهم حتئ فرغوا منهما ذکره ابن اسحاق» وذکر في 
حدیث آخر عن عبد الله بن أبي بكر وغيره» عن عبد الرحمن بن 
عوف : كان أمية بن خلف لى صدیقا بمکت وکان آسمی عبد عمرو» 
فتسمیت حین أسلمت عبد الرحمن ونحن بمكة» فکان يلقاني بمكة 
فسماه: عبد الاله» فلما كان یوم بدر مررت به وهو واقف مع ابنه 
عَلِىَ بن أمية ومعي أسلبة» فأنا أحملهاء فلما رآني قال: يا عبد عمرو. 
فلم ا كال سا نی الله 


سوریس التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


قلت : نعم. قال: هل لك فی. فأنا خير لك من هذه الادراع التي 
معك؟ قلت : نعم » فطرحت الادرع ۲۲ من يدي وأخذت بيده وید ابنه 
وهو یقول ما رأيت کالیوم قط" . فرآهما بلال فکان من حدیثه ما تقدم؛ 
فكان عبد الرحمن يقول: رحم الله بلالاء ذهبت آدرعي وفجعني 
3 ۳ 
7 . 
ویجوز فيه الرفع على أن یکون خبر آبتداء مضمر تقدیره هذا أمية بن 
عاف 


7 9 تل همك 


)۱( كذا في وفي لاسيرة ابن هشام» : الادراع. 

(۲) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۲۷۱/۲- ۲۷۲. 

۳( قول عبد الرحمن رواه الطبري في «تاریخه» ۳0/۲ 

(4» ورد بهامش الاصل: ثم بلغ في الثالث بعد الستین» كتبه ملفه. 


سب كاب الوکالة 
؟- باب الوَكالَةٍ في الصَّرْفٍ وَالمِيرَانِ 

ود وگل عمَرُ وَابْنُ عُمَرَ في الصَّرْفٍ. 

۲ ۲۳۰۳- حََدَّكنَا عَبْدُ الله بْنُ يُوسْفَء أَخْبَرنَا مَالِكُء عَنْ عَبْدٍ اللجيدٍ بن 
هُرَيَْة رضئ الله عنهما أن رول الل يك آنتغمل زجلا عَلّى یت فجَاءهُمْ یتفر 
جنيب فَقَالَ: «أكُل تفر خَیر مَكَذًا؟». فقال: إا لاح لصا من هذا بالصَاعَينِء 
والسصّاعین بالثلاّة. فَقَالَ: «لا تفعل. بع الجَمْعٌ بالدرامی ثم یب بالدَّرَاهم 
جَنِيبًا». وقال في لیران مِكْلَ ذَلِكَ. [انظر: ۰۲۲۰۱ ۲۲۰۲- مسلم: ۱0۹۳- فتح: 4۸۱/4] 

ثم ساق حديث أبي سعید وأبي هريرة السالف في باب إذا آراد بيع 
تمر يعمو حر م 

وفي آخره: وَقَالَ في الهیژان مثل ذَلِكَ. وما ترجم عليه واضح» وبيع 
الطعام يدًا بِيدٍ مثل الصرف سواءء وهو شبيهه في المعنئ؛ ولذلك ترجم 
له بذلك» وإنما صحت الوكالة فى هذا الحدیث؛ لقوله الت لعامل . 
خيبر: «بع الجمع بالدراهم» بعد أن كان باع على غير السنة» فلو لم 
يجز البيع الوكيل والناظر في المال لعرفه بذلك» وأعلمه أن بيعه 
مردود وإن وقع على السنةء فلما لم ينهه اكت إلا عن الربا الذي 
واقعه في بيعه الصاع بالصاعین دل ذلك أنه إذا باع على السنة 
لا مانع منه. 

قال ابن المنذر: أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم أن الوكالة 
في الصرف جائزة» فلو وکل رجل رجلا يصرف له دراهم» ووكل آخر 


(۱) سلف برقم (۰۲۲۰۱ ۲۲۰۲). 


٦y‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


یصرف له دنانیر» فالتقیا وتصارفا صرفا جائرًاء أنه جائز وان لم يحضر 
الموکلان أو أحدهماء وکذلك إذا وکل رجل لرجلین یصرفان دراهم 
فليس لاحدهما أن یصرف ذلك دون صاحبه. فان قام أحدهما عن 
المجلس الذي تصارفا فيه قبل تمام الصرف آنتقض الصرف؛ للحدیث 
السالف «الذهب بالفضة ربا الا هاء وهاء»(. 

وقال أصحاب الرأي: إن قام آحدهما قبل أن یقبض آنتقض حصة 
الذي ذهب» وحصة الثاني جائزة. 

وقال ابن المنذر: لم يجعل الموكل إلى آحدهما شيئًا دون 
الآخرء ولهذا أصل في کتاب الله. قال تعالی : «وَإِنَ جفثم شْقَانَ 
نوما الآية [النساء: ۰]۳۰ ولا يجوز لأحد من الحكمين الأمر إلا مع 
ا 

وقوله: (في الميزان مثل ذلك) يعني : أن الموزونات حكمها في 
الربا حكم المكيلات» وهذا عند آهل الحجاز في المطعومات التي 
يجري فيها الكيل والوزن» والكوفيون يجعلون علة الربا الكيل والوزن 
فيه وفي غيره؛ لقوله في الذهب والورق «وزئا بوزن» وقوله في 
الطعام» في حديث عبادة «مدي بمدي» وکیل بكيل»”". 


(۱) سلف برقم (۲۱۸۲) كتاب البیوع» باب الذهب بالفضة یذا بيد ولفظه : نهى النبي 
ييو عن الفضة بالفضة والذهب بالذهب إلا سواء بسواء وأمرنا أن نبتاع الذهب 
بالفضة كيف شئناء والفضة بالذهب كيف شئنا. 

(۲) «الاشراف على مذاهب أهل العلم» ۳۱۲/۳- ۳۱۳. 

(۳) رواه أبو داود (۰)۳۳4۹ والنسائي ۷/ ۰۲۷ والطحاوي في «شرح معاني الثار» 
/٤‏ والبيهقي في «السنن» ۲۹۱/۵. والحدیث صححه الالباني في «الارواء» ۵/ 
۵ ثم قال: ورواية الطحاوي سندها صحیح. 


وقال الداودي : یعنی أنه لا يجور التمر بالتمر إلا 093 بوزن» أو كيلا 
بکیل» ولیس بشىء ؛ لأن التمر لا يوزن» وإنما هو فيما حكمه أن يوزن» 


ORV SOO O) 


OEE‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


-٤‏ باب إِذَا آَبْصَرَ الرّاعي أو الوڪيل 


و2 


شا تَمُوتٌ و شَيْنَا يَهْمَدُ وَأَصْلَّحَ ما يَخَافُ عَلَيّْهِ القَسَادَ 

۶- حََدَّثَنَا اشخاق بْنُ إِبْرَاهِيمَ» سَمِعَ الغتوزه انا ید اه عن تافع ن 
جع این کفب ن مب كدت و ی ای اق 
جَارِيةٌ لَنَا ساو من عَتَمِنَا مَوتاه فَكَسَرَتْ حجرا فَدَبَحَنْهَا په ال لَهُمْ لا تَكُنُوا حثی 
انا ین آز آزسل ی الب ب من يَسْأله. وه سا البق عن داك أو 
وء فَأَمَرَه باکله. قال عُبَيدُ اه فَيعجِبْنِي ها مه وا بحث. تابه عَبدهه عَنْ 
عُبَيْدٍ الله. [۵۵۰۱, ۰۵۵۰۲ ۵۵۰8- فتح: 4۸۲/4] 


cof ۶ 


ذكر فيه حديث ابن كعب بن مالك عن أبيه. ته كانت لَهُمْ غنم ترعی 
ِسَلْع» فَأَبْصَرَتْ جَارِيةٌ لتا بشاة من عم ماه تسوت خی یه 
پو و قا أ ل او خآ رسد ا . أذ ال الب رسرة 

لله يه مَنْ بساله. و ته سال ای ككل أو أَرْسَلَ إليه كَأمَرَهُ بأَكلِهًا. قَالَ 
عبد الله : س ألا امد دانها کته تان کیت الت 
عه عَنْ عَبیْد الله. ۱ 

هذه المتابعة آخرجها البخاري في النبانم مسندة عن صدقة 
ابن الفضل”". 

واختلف في ابن كعب هذاء فذكر في الأطراف في ترجمة عبد الله 
ابن ۳ 


)١(‏ سيأتي برقم )٥٥٠٤(‏ باب: ذبيحة المرأة والامة. 

۲( «تحفة الاشراف» ۳۱6/۸ (۱۱۱۳2) وقال الحافظ في «الفتح» /٤‏ جزم المزي 
في الأطراف بأنه عبد الله لکن روی ابن وهب عن أسامة بن زید عن ابن شهاب عن 
عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن أبيه طرفا من الحديث فالظاهر أنه عبد الرحمن 


وذکره البخاري أيضًا في موضع آخرء فسماه: عبد الرحمن". 

وعند الإسماعيلي من رواية ابن عبد الاعلی : ثنا المعتمر» سمعت 
عبید اللهء عن نافع أنه سمع ابن کعب یخبر عبد الله بن عمر» عن أبيه 
بهذا الحديث» ثم قال: وقال ابن المبارك عن نافع سمع رجلا من 
الأنصار» عن ابن عمرء عن رسول الله با لم يقل عن أبيه. 

قال : وكذلك قال موسی بن عقبة» عن نافع وعبيدة بن حمید» عن 
عبید الله؛ عن نافع أنه سمع ابن کعب یخبر عبد الله: كانت لنا جارية. لم 
يذكر أباه. 

وفي كتاب الذبائح من البخاري. وقال الليث: ثنا نافع» سمع رجلا 
من الأنصارء عن ابن عمر يخبر عبد الله عن رسول الله كلا" . 

وعن إسماعيل بن عبد الله عن مالك -يعني: المذكور في 
«الموطأ”"- عن نافع» عن رجل من الانصار عن معاذ بن سعد 
أ شد ن معا فان ما رید لک ا 

وقال آبو عمر: قد روي هذا الحدیث عن نافع» عن ابن عمرء 
وليس بشيء وهو خطأء. والصواب رواية مالك ومن تابعه -يعنى: 
المذكور قبل- قال: ورواه موسی بن عقبة» وجرير بن حازم؛ 
ومحمد بن إسحاق» واللیث كلهم عن نافع أنه سمع رجلا من 
الأنصار يحدث ابن عمر أن جارية -أو أمة- لكعب. قال: ورواه 


(۱) سماه البخاري في صحيحه في حديث »)۲۹٤۹(‏ (۲۹۵۰) كتاب الجهاد والسيرء 
باب : من أراد غزوة فوری بغيرها ... 

(0) سبق تخریجه. 

(۳) «الموطا» ص ۳۰۲. 

(4) سيأتي برقم (6۵۰۵). 


9ب للم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عبيد الله بن عمر» عن نافع أن كعب بن مالك سأل رسول الله ی عن 
مملوكة ذيحت شأة بمروة. قال : ورواه یحیی بن سعیل الأنصاري» 
وصخر بن جويرية» جميعًا عن نافع» عن ابن عمر» وهو وهم عند 
أهل الحديث» والحديث لنافع عن رجل من الأنصار لا عن ابن عمر”". 

إذا تقرر ذلك فترجمته أن الذبيحة إذا قصد إصلاحها فى محل يخاف 
. عليها الفساد لم يكن الفاعل لذلك متعديّاء ثم أت بحديث الجارية 
وما فیه. تعرض بحكم فعلها آبتداء» هل هو حكم بأنه تعدٍ أم لا؟ 
وغايته أنه أباح أكل الشاة لمالكهاء لكن ذكره في موضع آخر: من 
ذبح متعديًا فذبيحته ميتة» فمن هنا يؤخذ أنها غير متعدية بذبحها؛ لأنه 
حللهاء وأما إذا بنينا علئ حلها فما فيه دليل على الترجمة. 

وفيه من الفقه : تصديق الراعي والوكيل على ما اؤتمن علیه حت 
يظهر عليه دليل الخيانة والکذب وهو قول مالك وجماعة”". 

وقال ابن القاسم : إذا خاف الموت على شاة فذبحها لم يضمن » 
ويصدق إن جاء بها مذبوحة”". وقال غيره: يضمن حتئ يتبين ما قال. 

واختلف ابن القاسم وأشهب إذا أنزئ على إناث الماشية بغير أمر 
أربابها فهلکت. فقال ابن القاسم : لا ضمان عليه؛ لأنه من صلاح المال 
وتمامه. وفال آشهب: عله الضمان* . . 

وقول ابن القاسم آشبه بدليل هذا الحدیث؛ لانه ات لما أجاز ذبح 
الامة الراعية للشاة وآمرهم بأكلهاء وقد كان يجوز أن لا تموت لو بقیت» 
)١(‏ «التمهید» ۱۲۹/۱- ۱۲۷. 
(۲) آنظر : «النوادر والزیادات» ۵۳/۷. 
(۳) آنظر : «المدونة» ۰40۹/۳ «النوادر والزیادات» ۵۳/۷. 
(4) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۰/ 8۷. 


سس تاب الوَکالَة ب سس يي ص (۷- 
دل علی أن الراعي والوکیل يجوز له الأجتهاد فیما آسترعي عليه ووکل 
به» وأنه لا ضمان عليه فيما تلف باجتهاده إذا كان من اعلا الصلاح» 
وممن يعلم إشفاقه على المال والنية في اصلاحه وأما إن كان 
من أهل الفسوق والفساد وأراد صاحب المال أن يضمنه فعل؛ 
لأنه لا يصدق أنه رأئ بالشاة مویّا؛ لما عرف من فسقهء وان صدقه 

فائدة : 

سلع : جبل بالمدينة. وقال ابن فارس : سلع : ا 

وعبارة صاحب «المطالع»: سلع -بسکون اللام- جبل بسوق 


المدينة. 

وعند ابن سهل بفتح اللام وسكونهاء وذكر أنه رواه بعضهم بغين 
معجمة وكله خطأ. 

فائدة : 


قال ابن التين: آشتمل هذا الحديث على خمس فوائد: جواز ذكاة 
النساء والاماءی» والذكاة بالحجرء وذكاة ما أشرف على الموت» وذكاة 
غير المالك بغير وكالة. 

قال الداودي : وفيه دليل أن الراعي إذا ذبح لم یضمن» وهو قول ابن 
القاسم» ولا دليل فيه؛ لأن الجارية ملك لرب الغنم ولو لم تكن ملكا له 
ما كان في الحديث دلیل؛ لأنه لم يذكر أنه أراد تضمينهاء فلم يمكن 
ذلك. وقال أشهب يضمن. 


(۱) «المجمل» ۶۷۱/۱ مادة [سلع]. 


س۷ د التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 

قال: وفيه الإرسال بالسؤال والجواب» وهو في البخاري على 
الك رس :أن امال وال وه فان ف ` 

قلت : ورواية «الموطأً» صريحة في السژال وكذا ما روي عن ابن 
وهب. 

فائدة : 

قال ابن عبد البر: على إجازة ذبيحة المرأة بغير ضرورة إذا أحسنت 
الذبح» وكذا الصبي إذا أطاقهء أبو حنيفة والشافعي ومالك وأصحابه 
والثوري والليث وأحمد وإسحاق وأبو ثور والحسن بن حي» وروي 
عن ابن عباس وجابر وعطای وطاوس ومجاهد والنخعي”'". 

آخری: التذكية بالمروة مجمع عليها أيضًا إذا أفرى الأوداج وأنهر 
الدم. 

آخری: أستدل جماعة من أهل العلم بهذا الحديث على صحة 
ما ذهب إليه فقهاء الأمصار: آبو حنيفة والشافعي ومالك والأوزاعي 
والثوري من جواز أكل ما ذبح بغیر إذن مالکه”"» وردوا به علی من 
آبی من أكل ذبيحة السارق والغاصب» وهم: داود وأصحابه 
واسحاق» وتقدمهم عکرمت وهو قول شاذ. 

وقد ذكر ابن وهب في «موطئه»: أخبرني أسامة بن زید» عن ابن 
شهاب. عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك» عن أبيه أنه سأل رسول 
الله و عنها -يعنى الشاة- فلم ير بها بأسًا. 


۰۱۲۸/۱۲ «التمهيد»‎ )١( 
.۳۸۷ /۷ أنظر: «المغنى»‎ )۲( 


کي 

ومما يؤكد هذا المذهب حدیث عاصم بن کلیب الجرمي عن أبيه؛ 
عن رجل من الأنصارء عن النبي و في الشاة التي ذبحت بغیر إذن ربها 
فقال ات3 : «آطعموها تقو اف تر علي الصدقة بمثلها 
فلو لم تكن ذكية ما آطعمهم إياها. وحمله ابن الجوزي على أن هذه 
الذييحة كانت بها حياة مستقرة» ولولا ذلك لما حلت. 


A&I همك‎ <> > 


(۱) رواه أبو داود (۳۳۳۲) وأحمد ۰۲۹۳/۵ ۲۹6 والطحاوي في «شرح معاني الثار» 
۶ والبیهقی فی «الدلائل» ۰۳۱۰/۷ 
قال الحافظ العراقي في «تخریج الاحیاء ۱۳۰/۲ : إسناده جید. 
وقال الزيلعي في «نصب الرایة» ۱۷۸/6: وهذا سند الصحیح, الا أن کلیب بن 
شهاب والد عاصم لم یخرجا له في «الصحیح» والحدیث صححه الالباني في 
«الصحیحة» برقم (۷۵۶) وقال : وهذا سند صحیح. 


سرام التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
ل سير 3 ه- 8 
۵- باب وَكالة الشاهد والغائب حَايْرَة 

رکب عَبْدُ الله بْنُ عَمْرِو ی قَهْرَمَانِهِ وَهُوَ غاب عَنْهُ آن 

4 ۱ . of o و‎ 

۵- حدفنا بو عَم حَدَكْنَا سفیان؛ عَنْ سَلَمَهَء عن آي سلمةه عن آي هْرَيْرَة 
رضي الله عنه قَالَ: كان لرل علّی انب سن مِنَ الإبل فَجَاءهُ يَتَقَاضَاهُء فَقَالَ: 
١أَعْطُوة).‏ فَطَلَبُوا تنل دوا لَه إل سنا قوقها. فَقَالَ: «أَعْطُوةُ». فَقَالَ: أَوْفيتَتِي 
آوقی الله بك. قال النبیْ كلله: «إِنَّ خِيَارَكُمْ آخس> حْسَنكمْ قَضَاء». [۲۲۰۹, ۰۲۲۹۰ ۲۲۹۲, 
-۲1۰٩ ,۲۱۰ ۱‏ مسلم: ۱1۰۱- فتح: /4۸۲] 

ثم ساق حدیث آبي هریرة: قَالَ: گان لِرَجُل عَلَى التي ية سن من 
الابل فَجَاءَهُ يتَقَاضَاهٌء كَقَالَ: «غطوه». فطلَبوا سِنّهُ قَلَمْ يَجِدُوا الا سنا 
َوْتَهًا. كَقَالَ: «أَعْطُوهٌ». كَقَالَ: نی أَرْئَئ الله بك. کال الت كله : 
إن خِيَارَكُمْ حستكي تَضّاء». 

هذا الحديث أخرجه مسلم""*۰ وانفرد به من طریق أبي رافع”". 

وقال الترمذي لما صححه: العمل عليه عند بعض آهل العلمء لم 
يروا بأسًا باستقراض السن من الإبل» وهو قول الشافعی وأحمد 
وإسحاق» وكرهه بعضهم” ". 

وهذا الحديث حجة على أبى حنيفة فى قوله: إنه لا يجوز توكيل 
الحاضر بالبلد الصحيح البَّدَن إلا برضا من خصمه أو عذر من 
مرض ۰ أو سفر ثلاثة أيام” *2. 
۱( (صحیح مسلم» برقم ۱۰۱ کتاب : المساقاة. 


(۲) المصدر السابق برقم (۱۱۰۰). 
(۳) «جامع الترمذي» برقم (۱۳۱۳). 


وهذا الحدیث خلاف قوله؛ لأنه الكت أمر أصحابه أن یقضوا عنه 
السن التي كانت علیه وذلك توکیل منه لهم على ذلك ولم يكن 
اللا غائبّاء» ولا مریضا ولا مسافرا. 

وعامة الفقهاء یجیزون توکیل الحاضر الصحیح وان لم يرض خصمه 
بذلك على ما دل عليه هذا الحدیث» وهو قول ابن أبي لیلی والشافعي"* 
ومالك وأبي يوسف ومحمدء إلا أن مالکا قال : يجوز ذلك وان لم يرض 
خصمه إذا لم يكن الوكيل عدرًا للخصم» وقال سائرهم: يجوز ذلك وان 
كان عدوًا للخصم . 

وعن أبي حنيفة أن الوكالة في الخصومة لا تقبل من خاصم في 
المصر صحيح إلا أن یرضیل خصمه وقالا: التوكيل صحيح بدون 
رضا الخصم. وأما المريض الذي لا يقدر على الحضور والخصومة 
فيجوز توكيله وكذا الغائب على مسافة القصرء والمرأة کالرجل» بكرًا 
كانت أو ثيبًا وبعض شیوخ الحنفية أستحسن أنها توكل إذا كانت غير 
ا 

ونقل الطحاوي أتفاق الصحابة على جواز ما سلف» فروى أن 
علي بن أبي طالب وكل عقیلا عند أبي بكرء فلما أسن عقيل» وذكر 
عبد الله بن جعفر» فخاصم عبد الرحمن بن جعفر طلحة في ضفيرة 
أحدثها علی عند عثمان» وأقر ذلك عثمان» فصار إجماعا. وقال 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 4//ا5. 

(۲) آنظر : «المجموع» ۰۱۹۱/۱6 

(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۰۱۰۸ «البحر الرائق» ۲۳/۷- ۰۲45 «الكافي» 
4 (عيون المجالس» 8/5 ۰۱۱۸۶ «القوانين الفقهیة» ص YY‏ 
«روضة الطالبین» /٤‏ ۰۲۹۳ «الشرح الکبیر» ۰۵۲۹/۱۳ «الفروع» ۷/ 8۷. 


9ك) ل سح التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
سهل المقتول بخيبر بمحضر من عميه: حويصة» ومحيصة كبر کی 
ند ولي الكلام في ذلك الكبير منهما فتكلم حويصة» ثم محيصة› 
وكان الوارث عبد الله دونهماء وكانا وکیلین(؟. 

وأما إذا وكل وکیلا غائبًا على طلب حقه فان ذلك يفتقر إلى قبول 
الوكيل الوكالة عند الفقهاء وإذا كانت الوكالة مفتقرة إلى قبول الوكيل 
فحكم الحاضر والغائب فيها سواء. 

فان قلت: أين القبول في الحديث؟ قلت: عملهم بأمره اك من 
توفية صاحب الحق حقه قبول منهم لأمره. 

تبیهات : 

أحدها: الحديث دال على جواز الأخذ بالدين» ولا يختلف العلماء 
فى جوازه عند الحاجت ولا يتعين على طالبه”". 

ثانيها : هو دال أيضًا على جواز قرض الحيوان» وقيل بمنعه حكاه 
بعد» وحرم كل قرض جر منفعة» وردت الأشياء المستقرضة إلى 
آمثالها فلم يجز القرض إلا فيما له مثل» وقد كان أيضًا قبل نسخ 
الربا يجوز بيع الحيوان بالحيوان نسيئة» وهو قول أبي حنيفة *. 


(۱) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» /٤‏ 1۷- 54. 

(۲) أنظر: «المعونة» ۲/ ۳۶ «الكافي» لابن قدامة ۰۱۷۱/۳ «مراتب الاجماع» لابن 
(۲) «شرح معاني الآثار» .٠١ /٤‏ 

)٤(‏ السابق. 


س تب سا (۷N‏ 

وحاصل الخلاف في آستقراض الحيوان ثلاثة أقوال: 

مذهبنا ومذهب مالك وجماهير العلماء جوازه إلا الجارية التي 
تحل للمستقرض» فإنه لا يجوز» ويجوز قرضها لمن لا يحل له 
وطؤها -كمحرمها- وللمرأة» والخنثی. 

ثانيها: مذهب المزني» وابن جریر وداود: يجوز قرض الجارية 
وسائر الحيوان لكل. أحد. 

ثالثها: مذهب أبي حنيفة والكوفيين والثوري والحسن بن صالح» 
وروي عن ابن مسعود وعبد الرحمن بن عمرة منعه» وادعی بعضهم 
نسخه بما قضی به ام في المُعْيِق نصیبه مِن عبدٍ بينه وبين آخرء إذا 
وجب عليه قيمة نصيب شريكه ولم يوجب عليه بنصف عبد مثله'". 

ثالثها: إعطاؤه من بل الصدقة يحمل على أنه كان أقترض لنفسه 
فلما جاءت إبل الصدقة آشتری منها بعيرًا ممن أستحقه» فملكه بثمنه 
وأوفاه متبرعًا بالزيادة من ماله يدل عليه رواية: «اشتروا له»". 

وقیل : إن المقترض كان بعض المحتاجين آقترض لنفسه فأعطاه من 
الصدقة حين جاءت» وهذا يرد قول من قال: كان يهوديًا أو أنه أقترضه 
لبعض نوائب المسلمين» لا أنه أقترضه لحاجة نفسه وعبر الراوي عن 
ذلك مجارّاء إذ كان هو الآمر. 

وأما على قول من آدعی أن ذلك قبل تحريم الصدقة عليه ففاسد؛ 
لأنها لم تزل محرمة عليه» وذلك من خصائصه وعلامة نبوته المذكورة في 


(۱) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۸۱ «الاختيار» 7/ -٤٤‏ 40 «المعونة» ۰۳4/۲ 
«الییان» ۵/ -55٠‏ ۰81۲ «الإفصاح» ۰۵ الکافی» ۰۱۷۲/۳ 
(۲) سيأتي برقم (۲۳۹۰) کتاب: في الأستقراض. باب: آستقراض الابل. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحيح سس 
الکتب القديمةء بدلیل قصة سلمان. وقیل: يحمل على أن الذي 
آستقرض منه كان من أهل الصدقة. فدفع إليه الرباعي لوجهین : وجه 
القرض» ووجه الاستحقاق» وهو أحسنها أن یکون آستقرض البکر 
على ذمته فدفعه لمستحق. وکان غارمّاء فلما جاءت ابل الصدقة أخذ 
منها بما هو غارم» فدفعه فیما كان عليه آداء في ذمته وحسن قضاء 
ما یملکه. وهذا كله كما يروئ أنه ال أمر ابن عمرو أن یجهز 
جيشّاء فنفدت الإبل» فأمره أن يأخذ على قلائص الصدقة فظاهره 
أنه آخذ على ذمته. 

فإن قلت: كيف يجوز أن يؤدي ديته ويبرئ ذمته بما لا يجوز له 
أخذه؟ 

قلت: لما لم يأخذه ابن عمرو لنفسه صار بمنزلة من ضمنه في 
ذمته إلى وقت مجيء الصدقة. فلو لم يجئ منها شيء لضمنه لقرضه 
من ماله. 


)۱( رواه أبو داود (۳۳۵۷) والحاكم ٩۷-۲‏ والبيهقي في «السنن» ۵/ ۲۸۷ من طرق 
عن حماد بن سلمة» عن محمد بن إسحاق» عن يزيد بن أبي حبيب» عن مسلم بن 
جبیر» عن أبي سفيان» عن عمرو بن حريش» عن عبد الله بن عمرو... الحديث. 
قال البيهقي : آختلفوا على محمد بن إسحاق في إسناده وحماد بن سلمة أحسنهم 
سياقة له. وله شاهد صحيح. 
وقال ابن القطان كما في «نصب الراية» :٤۷ /٤‏ حديث ضعیف. مضطرب 
الاسناد» ومع هذا الأضطراب فعمرو بن حريش مجهول الحال. 
وقال الزيلعي: وقد یعترض على هذا الحدیث بحدیث النهي عن بیع الحیوان 
بالحیوان نسيئة. 
والحدیث ضعفه الألباني في تعلیقه على «المشکاة» ۸۰۸/۲ (۲۸۲۳) وقال: 


واسناده ضعیف. 


ا 

رابعها: قوله ( «أحسنكم قضاء» ) ورد أيضًا «أحاسنكم» وهو جمع 
أحسن» وورد «محاسنكم» بالميم. قال عياض: جمع محسن بفتح 
الميم“. كمطلع» ومطالع؛ والاول أكثر. 

خامسها: ليس فعله فى الزيادة من القرض الذي يجر المنفعة؛ لأن 
المنهي عنه ما كان مشروطا فى عقد القرض: ومذهبنا آنه تستحب الزيادة 
في الأداءء ویجوز للمقرض آخذها سواء زاد في الصفةء أو ال 
ومذهب مالك أن الزيادة في العدد منهي عنها ۳ . 

سادسها: من آذی السلطان بجفاء وشبهه فان لأصحابه أن یعاقبوه 
وینکروا عليه وإن لم يأمرهم بذلك. إذ في الحدیث الاتي بعد أنه أغلظ له 
وم به أصحابه فقال «إن لصاحب الحق مقالًا» أي : صولة الطلب» وقوة 
الحجة. لكن على من يمطل أو يسيء المعاملة» وأما من أنصف من 
نفسه فبذل ما عنده واعتذر عما ليس عنده. فلا يجوز الأستطالة عليه 
بحال. 


> سك << جك 5< همل 


(۱) «إكمال المعلم بقوائد مسلم» ۳۰۰/۵ 
(۲) آنظر : «الییان» ۵/ 555- 115. 
(۲) آنظر : «المدونة» ۰۱۹۹/۳ «المعونة» ۳۵/۲. 


درس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
بر زا هه ۰ - 3 
7- باب الوَکالة ‏ فضاء الدیون 
أا سَلَمَةَ بْنَ عَبِدٍ الخمّنء عن أي هُرَيْرَةَ رضی الله عنه أَنَّ رجلا آتی الب كَل 
تَقَاضَاهُء فاغلظ. فَهَمَ به ضحابه. فَقَالَ وشول الله يا «َعوف إن لِصَاحِبٍ 
وا رم 2 ‌ و و ير 1 2 2 ۳ ا ا 
الحق مقالا». ثم قال: «أعطوف سنا مثل سنه». قالوا: يَا ول الله لا نْجذ 
گ یمه ۶ 422 6 و مه واه شه 6 م رصص ه کار : 
إلا أمكل من سنه. فقال: «أعطوه فان مِنْ حير کم أخسنكم قضاءً». [انظر: ۲۳۰۵- 
مسلم: ۱۱۰۱- فتح: ۶ /4۸۳] 
ذكر فيه حديث آبی هريرة : أن رجا أت رسول الله ار تماضاه 
3 غلظ هم به أ صحای فَقَالَ النبی ا : «دعوف فان لصاح جب ا لحَقٌّ 


2 


مَقَالا». 0 قَالَ: «أَعْطُوُ ما مِثْلَ سنمه. نقالوا: لا نَجِدٌ إلا أَمْكَلَ ین 
سنه قَقَالَ: «أَعْطُوهُ فَإِنّ مِنْ حَيْرِكُمْ أَحْسَتَكُمْ قَضَاء. 

وقد أسلفناه في الباب قبله» ومعنی «أمثل من سنه»: خيرًا منه. 

وما ترجم له ظاهرء فالوكالة في قضاء الديون وجميع الحقوق جائزة 
ونهيه عما هموا به من آستعمال مكارم الأخلاق» وقصة المغيرة 
مع الشاب الأنصاري الذي جفا على الصديق» فكسر المغيرة 
أنفه» فاستعدئ عليه الأنصاري ليقيده الصديق من المغيرة» فقال 
الصديق: والله لخروجهم من دارهم أقرب إليهم من ذلك أقيد من 


وزعة اب( 


)١(‏ رواه الطبراني في «المعچم الکبیر» °| وقال الهيثمي في (المجمع» 
۹ روا الطبراني ورجاله رجال الصحیح. والکلام الأخير لم آعرف 
معناه. 


وکذا فعل المغيرة برسول آهل مكة یوم المقاضاة إذ كان یکلم 
رسول الله ولا ویشیر بيده نحو لحيته الكريمة فضربه المغيرة بسیفه 
مغمدّا فقال: آقبض يدك عن لحية رسول الله و قبل أن لا ترجع 
إليك» فلم ينكر ذلك عليه رسول الله كيار . 


35> هل 377 


(۱) هذه قطعة من حدیث مطول سيأتي برقم (۰۲۷۳۱ ۲۷۳۲) کتاب : الشروط» باب : 
الشروط في الجهاد. 


س التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۷ باب إِذَا وَهَبَ سَيْئًا وڪيل أو شَفِيع قَوّم حبار 
لِمَزله كل یرد هَوَازِنَ جین سَأَلُوهُ المَعَانِمَء فَقَال يلل: 
۷ ۲۳۰۸- دنا سَعِيدُ ِن عُفَيْرٍ قال: حَدَثَنِي اللَّيتُ قال: حَدَكَنِي غقیل, 
عَنٍ ابن شِهَابٍ قال وَرَعَمَ وة أن مروانَ بْنَ الحكم وَالْسْوَرَ ى مه أخبزاة أن 1 
الله کا ام خي حاءه وقد هون مُسْلِمِينَ فَسَأَلوهُ ُن ی نوم أموَالَهُم وَسَبِيَهُمْ وَس 
فقال لَهُمْ ر سول الل يكِ: «أَحَبُّ الحَدِيثِ إِلَىّ آصدقه. مَاختازوا ۳2 
لس ما السَّبِىء وَإِمّا المال وقّد کنث أَسْتَأَئَيْتُ بهم» . وذ گان رول 
نه ل رفن بضع عطْرة لحن ققل من الا فا بين هم أن وَسُولَ الله 
لاد غير غر رهم ل (خدی الطائمک ِقَتَيْنِ قَالُوا : فا تختاز سَبینا. فقام ر سول اه كله 
في ألسلِِينَء ای عَلَى الله يما هو أفله م قَالَ: «أَما بَعْدُ. بند. ف إِخْوَانَكمْ هؤلاء 
قد جَاءُونًا تَائِبينَ وني قد ریت أَنْ أ رد هم سم هم نكن حك نکم ۷ 
یب بذك ی ون عب يكم أذ كوة ان حفر ان 
ین اول ما يفيء الله عَلَيْنَا ليفْعَل». قَقَالَ النّاسُ: قَذ طيّبِنَا دك لِرَسُولٍ الله لا 
هم قال رَسُولُ او او« لا لا ری من ين نک في ولك من ل ين 
فَارْجِعُوا حتی يَرْفَعُوا نا عرتازکم آمرکم». قر جع الاس فَكَلْمَهُمْ غرفاژهم. ثم 
رَجَعُوا إلى سول الله ا فَأخْبَرُوهُ اهم قَذ طَيّبُوا وَأَذِنُوا. 
الحديث ۲۳۰۷- [۲۵۳۹: ۵ ۰۲۱۰۷ ۰۳۱۳۱ ۸ ۷۱۷۲- فتح: ¢ ] 


الحديث ۲۳۰۸- [۲۵۰» ۳ ۰۲۱۰۸ ۸۳۱۳۲ ۹ ۷۱۷۷- فتح: 4 [tAr/‏ 


ثم ساقه من حدیث مروان بن الحکم» ومسور بن مخرمة ولابي داود 
من حدیث عمرو بن شعيب عن أبيه» عن جده في هه القصة: فقال 


ای : (ردو ا عليهم نساءهم وأبناءهم فمن أمسك شیا من هذا الفیء 


سس تب لاس۱۱۳ 
فان له به علینا ست فرائض» ثم دنا رسول الله ية من بعیر فأخذ وبرة من 
سنامهء ثم قال: «يأيها الناس انه ليس لي من هذا الفيء شيء ولا هذا 
-ورفع إصبعه- إلا الخُمُسء والخَمس مردود علیکم فآدوا الخیط 
والمخیّط» فقام رجل في يده كُبّة من شعر فقال: أخذت هه لاصلح 
برذعة لي. فقال رسول الله ي «آما ما كان لي ولبني عبد المطلب فهو 
فيء لك» فقال: آما إذا بلغت ما آری فلا ارب لي فاص 

إذا تقرر ذلك فالوفد : القوم یفدون. 

وفیه : جواز سبي العرب واسترقاقهم کالعجم وفیه قول للشافعي» 
والأفضل عتقهم للرحم ومراعاتها» کذا فعله عمر في خلافته حين ملك 
المرتدین» وهو على وجه الاستحباب. 

معن «استأنیت بهم) آنتظرتهم . قال الداودي: وانما آنتظرهم بشيء 

الل ا 100 واستدل 
بعضهم به أن الغنيمة إنما تملك بالقسمة» وكذا الشافعي وأبو حنيفة نما 
تفلک بها 

وقوله (قفل) رجعء ولما قسم يك غنائم حنين بالجعرانة لخمس ليال 
خلون من ذي القعدة سنة ثمان وكان قدم سبي هوازن إلى الجعرانة» 
وأخر القسمة رجاء أن يسلموا ويرجعوا إليه» وكانوا ستة آلاف من 
الذراري والنساءء ومن الإبل أربعة وعشرين آلف» ومن الغنم أكثر من 
أربعين ألف شاة» وأربعة آلاف أوقية فضة» فقسمها بالجعرانة. 

وذکر ابن فارس في کتاب «المُنْبي في آسماء النبي» أن الذي أعطاه 


)۲۱۳( «سئن آبی داود» (۲۷۹6 وقال الألباني في «صحیح آبي داود»‎ )١( 
وا لارواء» ۳۷/۵ استاده حسن.‎ 


س۸ سح التوضيح شرح الجامع الصحیح سے 
النبي يي في هذا الیوم قُوّمَ خمس مائة ألف آلف. 

وقوله : «حتی نعطیه إياه من آول ما یفیء الله علينا» أي: يردء مثل 
قوله : ما آفاء الله. ۱ 

فيه : القرض إلى أجل مجهول. إذ لا يدري مت یفاء. قال ابن التين 

عن بعضهم : یمکن أن یقاس عليه من أكره علئ بیع ماله في حق غیره. 

ول بن بطال عن بعضهم أن فيه من اه آن بیع المکره في الحق 
جائز؛ لأنه ااا حكم برد السبي. ثم قال: «من أحب أن يكون على حظه 
حتئ نعطيه إياه» إل آخرهء 00 لهم الخيار في إمساك السبي 
أصلاء وإنما خيرهم في أن يعوضهم من مغانم أخرء ولم يخيرهم في 
أعيان السبي؛ لأنه قال لهم هذا بعد أن رد إليهم آهليهم وإنما 
خيرهم في إحدى الطائة ثفتین ؛ لثلا يجحف بالمسلمين في مغانمهم ‏ 
فيخليهم منه كله ويحبسهم ما غنموا وتعبوا فيهء وفي دفعه أملاك 
الناس عن الرقيق» ولم يجعل إلى تمليك أعيانهم سبیلا دلالة على أن 
للإمام أن يستعين على مصالح المسلمين بأخذ بعض ما في أيديهم 
ما لم يجحف بهم» ويعد من لم تطب نفسه مما يؤخذ منه بالعوض» 
ألا ترئ قوله اكت «من أحب أن يطيب بذلك» فأراد أن يطيب نفوس 
الا لأهل هوازن بما أخذ منهم من العيال؛ ليرفع الشحناء 
والعداوةه ولا يبقي إحنة الغلبة لهم في آنتزاع السبي منهم في 
قلوبهم» فیولد ذلك آختلاف الکلمة. 

وفیه : أنه يجوز للإمام إذا جاءه أهل الحرب مسلمین» بعد أن غنم 
آملیهم وآموالهم أن يرد علیهم عیالهم |ذا رأئ ذلك صوابّا» كما فعل 


رسول الله ككةِهِ لأن العیال آلصق بنفوس الرجال من المال» والعار 


وقوله ( «حتی برفع إلينا عرفاژکم آمرکم» ) نما هذا تقضّي من 
رسول الله ول عن أصل السبي في أستطابة النفوس رجلا رجلا 
وليعرف الحاضر منهم الغائب. 

والعرفاء: جمع عريف» وهو القيم بأمر القبيلة» والمحلة على 
آمرهم» ويعرف الأمير حالهم» وهو مبالغة في أسم من يعرف الجند 
ونحوهم» فعيل بمعنی فاعل» والعرافة عمله. 

وعن أبي نصر: هو النقيب الذي دون الرئيس. وعن غيره: النقيب 
فوق العريف» وقيل: هو الأمير. 

وفيه: آتخاذ العرفاء» وأنهم كانوا ثقات. 

وفیه : قبول خبر الواحد» واستدل به من رأئ قبول إقرار الوكيل على 
موكله؛ لأن العرفاء كانوا كالوكلاء فيما أقيموا له من آمرهم؛ فلما سمع 
رسول الله ية مقالة العرفاء أنفذ ذلك ولم يسألهم عما قالوه» وكان في 
ذلك تحريم فروج السبايا على ما كانت حلالا (الیه)"۳ وإليه ذهب 
أبو يوسف ونفر من أهل العلم» وقال أبو حنيفة: إقرار الوكيل جائز 
عند الحاكم» ولا يجوز عند غیره"". 

وقال مالك: لا يقبل إقراره ولا إنكاره إلا أن يجعل ذلك إليه 
۳ 

وقول الشافعي: لا يقبل إقراره عليه“ . 


(۱) «شرح ابن بطال» 5/ 88۲- .٤٤۳‏ 

(۲) کذا في الأصل. وآعلاها كلمة (کذا) وفي الحاشية تعليقًا علیها : لعله علیه. 
(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰3٩ /٤‏ «المبسوط» ۱۹/ 6 ۵. 

() «الكافي» ص ۳۹۵. (۵) «مختصر المزني» ۰۱6۷ 


مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- باب اڏا کل رخلا 
آڻ عطي ٿث شيّئا ولم يُبَيَنْ کم يُعْطِي: فاغطی 
عَلَى ما يَتَعَارَفَهُ النَّاسُ 

۹- حََدََنَا لمكي ( ن نرهیم» حلا ابن جرج عَنْ عطاء ن أَبي رَبَاح 
وف َزِيدُ َْضْهُمْ عَلّ بَغض» و یله کم ر جد مهم عن جار بْنِ عند 
الله رضي الله عنهما قَالَ: كُنْتُ مع اين ڳا ي سقر کن على تبلق ء إنّمَا 
و في آخِر القؤمء قمر بي اللي كه فقالَ؛ «مَنْ هذا؟». قلث: جابز بن عَبْدِ ا 
قال: «مّا لّك؟». قلث: : ی علی كمل مال قال: ؛ «نعک ضيب قُلتُ: : نع 
قَالَ: «أغطنيه). فأَعطِْة, فَصَرَبَهُ فَرَجَرَهُء فَكَانَ مِنْ دك الکان من رل اقم » قال: 
بعَنِيهِ). فَقُلْتٌ: بل هُو لك يَا رَسُولَ الله. قال: (١‏ بعَنِيه » كَل أَحَدْثَهُ بأَرْبَعَةٍ دتا 
وَل ظهره إلى المدیتة». قَلَمًَا دَنَوْنَا مِنَ المدِيئة زف أَرتجِلٌ. قَالَ: ا تریذ؟». 
فلث: تزژجث آفراة قذ علا ما تال: «فَهَلُا جَارِيَةٌ تلاعبها وتلاعبک». فث: رن 
بي ۇي ودرك بَنَاتِء فَأَرَذْتُ آن آنکم مرا قذ جََيَثْ خَلَا منها. قال: «دّلک». قَلَمًا 
یم لدِيئةَ قال: «يَا بلال. افضه وَزِدُه. 3 َة دَنَانِيرَه وَرَادَهُ قيرَاطًا. قَالَ 
جَابِرٌ: لا ثقارقني زِيَادَةٌ زشول الله ی قَلَمْ ین القيراط یار جراب جابر بن عَبِدٍ 
اه [انظر: 44۲- مسلم: ۷۱۵- فتح: 4۸0/4] 

ذکر فيه حديث ابن جریج عن عطاء بن أبي رباح وير يزيد بَعْضهُمْ 
50 له كلهم رجْل وَاجذ ینم عَنْ جابر ن عَبْدٍ اش 

قَالَ: كنت مَعَ الب كل في سَمَرٍ َكُنْتُ عَلَى جَمَلٍ ثَمَالٍ فذكر بيع 

0 

وق سل 


)۱( سلف برقم (۲۷) کتاب : الییوع ‏ باب : شراء الدواب والحمير. 


وقوله: (کلهم رجل واحد منهم). کذا في نسخ البخاري» وفي 
الاسماعيلي: لم یبلغه کل رجل منهم» عن جابر. وقال: هذا لفظ 
حديث حرملة عن ابن وهب آنا ابن جریج ؛ وعند آبي نعیم» لم 
وتبعه المزي " وبخط الدمياطي: لم يُبلّغهء بضم أوله وكسر ثالثه 
مشددا. 

وقال ابن التين : معناه أن بعضهم بینه وبين جابر غیره» ثم ذکر أن في 
رواية: وکل. بدل: رجل. 

والثفال -بفتح الثاء المخلعة-: بطىء السير» وبکسر الثاء : جلد 
أو (كساء)”" يوضع تحت الرحا يقع عليه الدقيق. وقال ابن التين: 
وصوب کسر الثاء ها ذکره ابن فارس "۳ 

قوله : بل هو لك يا رسول الله. آي : بغیر ثمن » فتال «بل بعنیه) فيه 
رد العطية. وقوله «قد آخذته بأربعة دنانير» فيه آبتداء المشتري بذكر 
الثمن» کذا هو بخط الدمياطى» وذكره ابن العین بلفظ : (ر ربع 
الدنانیر» قال الداودي: سقط التاء لما دخلت الألف واللام» وذلك 
فيما دون العشرة» ثم قال:. وهذا قول لم يوافقه أحد عليه. 

وقوله: «ولك ظهره إلى المدينة» قال مالك: إذا كان عل قرب » 
مثل تلك المسافة» وان كان روي عنه كراهة ذلك» ولا يجوز فيما بعد 
عنه. وقال قوم: ذلك جائز وإن بعد. وقالت فرقة: لا يجوز ذلك وإن 
قرب. 


.)۲۵۵( ۲۳۰/۲ «تحفة الأشراف»‎ )١( 
(؟) ورد بهامش الأصل ما نصه: وفي «الصحاح».‎ 
«مقاییس اللغة» ص 185 مادة: [ثفل].‎ )۳( 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله في آخره: (فلم يكن القیراط یفارق قراب جابر بن عبد الله). 

هو بکسر القاف» وعدم مفارقته؛ لاجل البركة. 

واختلف في مقدار الثمن على روایات» وذلك لا یوهن الحدیث؛ 
لاجماعهم على البیع» وشرط ظهره. 

وفيه: رد علی من یقول: تفارق عقد البیع يفسد البیع. 

قال ابن بطال: والمأمور بالصدقة إذا أعطى ما یتعارفه الناس» 
ویصلح للمعطى» ولا یخرج عن حال المعطي جاز ونفذ» فان أعطئ 
آکثر مما یتعارف الناس تعلق ذلك برضا صاحب المال» فان أجاز 
ذلك والا رجع عليه بمقدار ذلك» والدلیل على ذلك أنه لو آمره أن 
یعطیه قفیژا فأعطاه قفیزین ضمن الزيادة باجماع فدل أن المتعارف 
یقوم مقام الشيء المعین". 

وهذا الحدیث كما قال المهلب: یبین أن من روی الأشتراط في 
حدیث جابر أن معناه أنه ام شرط له ذلك شرط تفضل؛ لأن القصة 
كلها جرت منه علی جهة التفضل والرفق بجابر؛ لانه وهبه الجمل بعد 
آن آعطاه ثمنه وزاده» وجابر قال أيضًا حين سأله بیعه: هو لك 
يا رسول الله: أئ بلا ثمن كما سلف» وسيأتي إيضاح ذلك بمذاهب 
العلماء في الشروط إن شاء الله تعالی. 

وفيه : بركته الا. 

وقوله في كتاب الصلح: وقال عطاء وغيره: لك ظهره”'". هو دال 
على أن هذه اللفظة محققة عن عطاء وغيره. 


816/1 «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.)۲۷۱۸( (؟) قلت بل هو في الشروط. باب إذا آشترط البائع ظهر الدابة برقم‎ 


۹- باب وَکالة المرَأة الإمَامَ فى النكاح 

۰- حَدَّثَنَا عَبْدُ الله ین اش أخينا مَالِكء عَنْ أبي خازم. عَنْ سَهْل بن 
oo ۳۹ ۰‏ 7 ای 125 ۰ 2 و ےه EY RE‏ 
سَعْدٍ قال: جاءتِ أمْرَأةٌ إلى سول الله با فقالث: یا سول الءء إني قد وَهَنْتَ لك 

۰2 مه رل 2 ور 2 و ۰ coc‏ ا To‏ 

مِنْ نفيي. فقال زجل: زوجنیهَا. قال: «قد زوجناکها بما معك من القر آن». 
[۵۰۲۹, ۰ ۰۸۷ ۲ ۲۲ ۵۱۳۵: ۱ 4 .هوام «OAV!‏ ۷۶۱۷- مسلم: 
۵- فتح: ]ا 


ذكر فيه حدیث سهل جّاءت را ای سول الله كله فقالث: 
يا رَسُولَ الل اني كَدْ وَمَبْتُ لك تفيي. كَقَالَ رَجُلَ: رَوّجُنيها. قال: 

هذا الحديث ذكره في النكاح وغيره ففي لفظ له: «فقد ملكتكها بما 
معك من القرآن» وفي لفظ : «أملكناكها بما معك من القرآن»”" . 

وفي مسلم: «فقد زوجتكها بما معك من القرآن»”'' قال الطرقي : 
«أملكناكها» رواية محمد بن مطرف» ولم يقل أحد منهم «ملكتها» 
إلا ابن أبي حازم ويعقوب بن عبد الرحمن”". 

وقال ابن عيينة «أنكحتكها» والباقون قالوا «زوجتكها». 

وقال الدارقطني: رواية من روئ «ملکتکها» وهی ومن روی 
«زوجتکها» الصواب. 


(۱) سيأتي برقم (۵۱۲۱) کتاب: النکاح» باب عرض المرأة نفسها على الرجل 
الصالح. 

(۲) «صحیح مسلم» برقم (۱8۲۵) کتاب: النكاح» باب: الصداق وجواز کونه تعلیم 
قرآن وخاتم حدید. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إذا تقرر ذلك فليس في الباب ما بوب عليه كما نبه عليه الداودي؛ 
ولیس فيه أنه أستأذنهاء ولا آنها وکلته» وقد قال تعالی: «الَىٌ اوک 
امین ين آشپه [الاحزاب: 1]. 

وقال ابن بطال : وجه الاستنباط من الحدیث هو أنه ام لما قالت له 
المرأة: قد وهبت نفسي لك. كان ذلك كالوكالة على تزویجها من نفسه 
أو ممن رأئ تزویجها منه» فکان کل ولي للمرأة بهژه المنزلة أنه 
لا ینکحها حتی تأذن له في ذلك إلا الأب في البكرء والسید في 
الأمةء فاذا أذنت له وافتقر الولي إلى اباحتها ورضاها وكالة» وليست 
هه الوكالة من جنس سائر الوكالات التي لا يفعل الوكيل شيئًا 
إلا والموكل يفعل مثله؛ من أجل أنه ات قد خص النكاح أنه لا يتم 
إلا بهذِه الوكالة بقوله «أيما أمرأة نكحت بغير إذن وليها فنكاحها 
باطل»"" وجمهور العلماء على أنه لا تلي المرأة عقد نكاح بحال؛ 
لا نفسها ولا غيرها -وسيأتي في النكاح أنها جعلت أمرها إليه 
2 هلذا قول مالك وابن أبي ليلئ والثوري والليث والشافعي. 
قال مالك : ویفسخ وان ولدت منه. 

وقال الأوزاعي : إذا زوجت نفسها یحسن أن لا یتعرض لها الولي» 
إلا أن تکون عربية تزوجت مولی فیفسخ. وقال أبو حنيفة وزفر: يجوز 
عقدها على نفسها وأن تزوج نفسها كفوًا”". 


557/5 رواه أبو داود (۲۰۸۳) والترمذي (۱۱۰۲) وابن ماجه (۰)۱۸۷۹ وأحمد‎ )١( 
وصححه الالباني في «الارواء» ۱۸6۰ وأطال فيه النفس وأجاد فراجعه فان فيه‎ 
0 فوائد جمة.‎ 

(۲) سيأتي برقم (۰۵۰۸۷ ۰۵۱۲۱ 0175). 

(۳) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۵۰/۲ «المبسوط» ۰۱۱/۵ «المدونة» = 


سس تاب الوکالة 

واختلفوا إذا لم يكن لها ولي فجعلت عقد نكاحها إلى رجل ليس 
بولي» ولم ترفع أمرها إلى السلطان» فعن مالك أن للسلطان أن ينظر 
فيه فيجيزه أو پرده؛ كما كان ذلك للولي» وعنه فيمن تزوجت بغير 
ولاية من يجوز له ولايتهاء ودخل بهاء والزوج کفق فلا يفسخ. 
وقال سحنون: قال غير ابن القاسم: لا يجوز وان أجازه السلطان 
والولي؛ لأنه نكاح عقد بغير ولي» وهو قول ابن الماجشون 
وحجتهم الحديث السالف"*. 

تنبیهات : 

آحدها: لا يصح النكاح عندنا الا بلفظ الانکاح أو التزویج"۳ 
وخالف آبو حنيفة فقال: يصح بلفظ الهبة""۰ كما سيأتي» واعترض 
القرطبي““ برواية ملکتکها» وقد علمت ما فیها. ویحتمل كما قال 
النووي صحة اللفظین -أعني : هذه. و«أملکناکها»- ویجوز جری لفظ 
التزویج أولًا فتملكهاء ثم قال: آذهب فقد ملکتکها بالتزویج السابق*. 

انیها: من خصائصه اباحة عقد النکاح بغير عوض؛ لا حالا 
ولا مالا وهو معنی قوله تعالی وة مُؤْمسَةَ إن وهبت فسا له 
[الأحزاب: 6۰] وینعقد عندنا نکاحه بلا شهود ولا ولي وبلفظ الهبة؛ 
لأنه لم ینکر علیها. 


= ۰۱۵۲/۲ «الذخیرة» ۲۰۱/۶- ۰۲۰۳ «مختصر المزنی» ص ۰۳۲ «البیان» 
5/4 «الشرح الکبیر» ۲ - ۰.۱۵۷ ۰ 

)۱( «شرح ابن بطال» ”/ 481-0 وانظر : «المدونة» ۲/ ۰۱۵۲ «المنتقی» ۰۲۷۰/۳ 

(۲) آنظر: «البیان» ۲۳۲/۹. (۳) آنظر: «الهدایة» ۰۲۰/۱ 

43 «المفهم» ۱۳۳/۶ 

(0) «مسلم بشرح النووي» ۰۲۱۶/۹ 
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ثالثها: آدعی ابن حبیب أن خبر سهل هذا منسوخ بقوله : «لا نکاح 
إلا بولي وشاهدي عدل»"* وهو عجیب» ویحتمل أن یکون حضره 
الصحابة» وهو الظاهر؛ لأن سهلا كان حاضرا» ویحتمل أن یکون 
معه غیره وکلهم عدول» والشارع هو الولي» ولعله لم يكن لها ولي 
خاص. 


(۱) هذا الحدیث روي عن جماعة من الصحابة» منهم : عائشة وأبو هريرة وابن عمر 
وعمرآن بن حصين وغیرهم. 
آما حدیث عائشة فرواه ابن حبان في «صحیحه» ۳۸۷/۹ (۰)40۷۵ والدارقطني 
۴ والبيهقي ۱۲۵/۷ من طرق عن ابن جریج» عن سلیمان بن موسی» عن 
الزهري» عن عروةعنها مرفوعا ورواه ابن ماجه (۱۸۸۰)من حديث عائشة وابن عباس 
بلفظ : «لا نکاح إلا بولي». وفي حدیث عائشة : «والسلطان ولي من لا ولي له». 
وأما حدیث أبي هريرة فرواه البيهقي ۷/ ۱۲۵ من طریق المغيرة بن موسی عن هشام 
عن ابن سیرین عنه وزاد فیه : وخاطب وقال: قال ابن عدي: قال البخاري: 
مغيرة بن موسی بصري منکر الحدیث وقال أبو أحمد ابن عدي : المغيرة بن موسی 
وأما حديث ابن عمر فرواه الدارقطني في «السنن» ۲۲۳/۳ من طريق زهیر» عن 
نافع» عنه وذكره الزيلعي في «نصب الراية» ۱۸۹/۳ وقال: ثابت بن زهير: قال 
البخاري فيه: منكر الحديث؛» قاله ابن عدي. 
وأما حديث عمران بن حصين فرواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۰۱۹۲/۲ 
والطبراني في «الکبیر» ۱8۲/۱۸ والبيهقي في «الکبری» ۷/ ۱۲۵ وذكره الهيثمي 
في «المجمم» /٤‏ ۲۸۷ وقال : وفیه عبد الله بن محررء وهو متروك. 
وفي الباب عن علي بن أبي طالب» ومعاذ بن جبل» وأبي ذر الغفاري» 
والمقداد بن الأسود وجابر بن عبد الله وغيرهم قال الزيلعي في «نصب الراية» 
۳ 184: وأكثرها صحيحة» وقد صحت الرواية عن أزواج النبي یل عائشة وأم 
سلمة وزينب بن جحش. 
والحديث صححه الألباني في «الإرواء» ۱۸۵۸ وقال: حديث عائشة صحيح 
بالمتابعات وبما يأتي له من الشواهد. 


رابعها: أدعى ابن أبي زيد أن هذا امن انو الله يك في ذلك 
الرجل» قال: وشيء آخر أنه زوجها ولم يستأمرهاء ولم يظهر من 
الحديث رغبتها في نكاح غيره. 

خامسها: فيه دليل علئ عقد النکاح بالاجارت وفيه ثلاثة أقوال 
لأصحاب مالك: الإباحة» والكراهة» والمنع". 

وقال أبو حنيفة: يجوز للعبد أن يتزوج أمرأة على أن يخدمهاء 
ولا يجوز على تعليم القرآن؛ لأن الأجرة عنده عليه لا تجوزء وأما 
الحر فلا يجوز له أن يتزوج بخدمة . 

سادسها: فيه دليل على الانعقاد بقوله: زوجنى» فقال: زوجتك» 
وان لم یقل الزوج انا : قيلت رمو قول فقهاء امار .ولك 
البيع عند مالك والشافعي"*. 

وقال آبو حنیفة: لا يصح حتی یقول: قبلت"*. 

سابعها: فيه دلیل عل صحة عقد النکاح وان لم تتقدمه خطبة» 
خلافْا لداود في إيجابه ذلك. 

خاتمة : قال آبو عمر: أجمع العلماء على أنه لا يجوز لأحدٍ أن يطأ 
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فرجًا وهب له وطؤه دون رقبته بغير صداق. 


.455-4560 /٤ أنظر: «النوادر والزيادات»‎ )١( 

.۲۲٤/۱ «الهدایة»‎ )۲( 

(۳) آنظر: «الهدایة» ۰۲۰۱/۱ «أحکام القرآن» لابن العربي ۳/ ۰۱8۷۰-۱6۹ 
«تقویم النظر» ۶/ ۰۹۹-۹۲ 

(8) آنظر: «مواهب الجلیل» ۰۱۳/٩‏ «التهذیب» ۳۱۶/۵. 

(۰) أنظر: «بدائع الصنائم» ۰۱۳۳/۰ 

(9) «التمهید» ۱۱۱/۲۱ 
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آخری : وافق الشافعي في آقتصاره على التزویج أو الانکاح ربیعق 
وأبو ور وأبو عبيد» وداود» وغیرهم» وذلك على آختلاف عنه وقال 
آبو حنيفة وأصحابه والثوري والحسن بن صالح : ینعقد بلفظ الهبت ولها 
لمهر المسمی» وان لم یسم مهرا فلها مهر م 

آخری: لا حدّ للصداق عندنا إلا أن ینتهی إلى ما لا یتمول فیفسد» 
ویجب مهر المثل» ونحوه عن ابن عباس» 7 قال ربيعة» وأبو الزنادء 
وابن أبي ذلب» ویحیی بن سعید. والليث» والثوري والأوزاعي» 
والزنجي» وابن آبي لیلین» وداود» وابن وهب. 

وقال مالك: أقله ربع دينار» وهو من آفراده كما قال عياض”". 

وقال أبو حنيفة: أقله عشرة دراهم. وقال ابن شبرمة: خمسة”©". 

وقال النخعي : ري وعن الأوزاعي وابن وهب: درهم. وعن 
ربيعة : قيراط. وقال ابن حزم: يجوز كل ما له نصف وثمن أو أكثر» 
ولو أنه حبة بر أو شعیر". وعن ابن جبير: خمسون درهمًا". 

آخری: جاء في الصحيح «ولو خاتم من حدید» وهو دال على جواز 
لبسه وفيه خلاف عندنا في كراهته 297 وحديث النهي ضعيف. 


IAI هيمك‎ <5 >52 


(۱) أنظر: «الهداية» ۰۲۰۳/۱ «أحكام القرآن» لابن العربي ۳/ ۰۱8۷۸ «بداية المجتهد» 
۳ لملمهذیب» ۵/ ۳۱۱. 

(؟) «إكمال المعلم» ۵۷۹/4. (۳) «إكمال المعلم» /٤‏ ۵۸۰. 

(4) «مصنف ابن أبي شیبة» ۳/ 4۸۳-4۸۲ (0) «المحلول» 445/4. 

(0) «تفسیر القرطبي» ۱۲۹/۵. 

۹2 ورد بهامش الاصل : والصحیح عدم الکراهة لما رجحه النووي في «شرح مسلم» له. 


۰- باب اڏا کل رَخُلاء 


و 2 


َيرَّكَ الوجیل شین فَأَجَارَهُ تون هو جار 
وَإِنْ َفَرَضه إِلَى أَحَلٍ مُسَقَّى 


۱- ۵ اد ل ۳ سِيرينّ ' عَنْ 
بي هُرَْرَةَ رضي الله عنه قَالَ: و : سول الله اة بجفظ رَّكَاةٍ رَمَضَانَ » قأتاذ 
فَجَعَلٌ و ین الطتام. ات 7 والله لأَرْفَعَنّكَ إِلَى سول الله يك قا 1 
تاج وَل عیال, ولي حَاجَةٌ و شَدِيدَةٌ. قال: فَحَلَيتُ عَنْهُ فأضبَخث. فَقَالَ الب 
عاد: (يَا آنا هِرَيْرَة ما قعل آبیرگ البَارِحَة؟». قَالَ: قُلْتُ: یا شول الله شکا 
حَاجَةٌ شَّدِيدَةٌ وعیالاء فَرَحيُهُ فَخَلَيْتُ سبیله. قال: «آما نه قذ کبک وَسَيَعُود). 
فعرفث أنه سَيَعُودُ لَِْلٍ سول الله يكلة: «إِنَّهُ سَيَعُودُ). فرصدئة» فجاء يجو من 


3 خآ 


ت 


ك کک کک 


هر هم 4 


هرَيرَّة) ا قل یی قَلْتٌ: 000 الو شا ڪاجة شَدِيدَةٌ ؛ ویو فجن 


قال:«آما له قد كَذَّبَكَ وَسیعُود». فده الذَلَِهَ فج َجاء و من لطعام. 
َأَخَزْتْهُ فقل: رت ای و سول الله له وهذا یز تلاپ مر رات نك تزغم لا 
مود نع تَعُودُ. ل تن لفك کیب ی بها. قلْت: : ما وا قال لا 
ور مر سره مه 4و 


آویت إلى فرَاشك قافرا آية الکزسین: أنه 1" إِلَهَ الا هو الى الق 1 


- 
ا 


٥‏ حى تیم لاية. فَإِنكَ ك ن يرال ليك من اله حافط ول رف شيعا ت 
تضبح. فَحَلَيِتُ سَبِيلَهُ فَأضبختُء فا لي سول اله يق نا قعل یز 


البارحَة؟». قُلْتٌ: يَا رَس َسُولَ اوه عم لني کلماټ تلقغني الله با ٠‏ فَكَلَيِتُ 
سَبِيلَهُ. قال: «مَا 8 
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فلث: قال لي: إِذَا أَوَيْتَ الی فراششك فافرا آي الکزین من أولها حى نختم: 
ال 1 رکه که ب هو ال لقم [البقرة: : 00 ] وقال لي: : لن يَرَالَ عَلَيِكَ من اله 
حافظ ولا يه ريك شَيِطَانَ ئی فضيع: وکا أخرص شيء على الختر. فقال النَِيُ 
كلد «آما 7 نڏ صَدَقَك وهو کذوث تلم من تحاط مذ تلا لَيَالٍ 
آبا هْرَيْرَةَ؟». قال: لا. قال «َا شَيْطَانٌ». ۳۳۷۵1 0۰۱- فتح: 4 /۸۷] 


1 


هريرة قال: وكلني رسول الله و بحفظ زكاة رمضان. فأتاني آتِء 
فجعل یحثو من الطعام. فذکر حديثًا فيه: دعني فإني محتاج. وفیه : أنه 
علمه آية الکرسی» وآنها حرز من الشیطان. کذا علقه هنا(" وفی 
صفة إبليس”'' وفضائل القرآن”" ووصله النسائي عن ابراهیم بن 
یعقوب. ثنا عثمان» فذکره(. 


ووصله الإسماعيلي من حديث الحسن بن السكن» وعبد العزیز بن 
سلام» عنه. وأبو نعيم من حديث هلال بن بشر» عنه. 

وللترمذي نحوه من حديث أبي أيونب وقال: تجسن غریب 

وزعم ابن العربي أن البخاري رواه مقطوعا قال: وقد صححه قوم 
وضعفه آخرون. وعثمان هذا مؤذن البصرة» مات بعد المائتيه0', 


6 ورد بهامش الأصل : بخط الشيخ في الهامش : زعم الضياء أن البخاري قال: وقال 
عیاش عن أبى أيوب أن الغول كانت تجیء فتأخذ .. الحدیث. 

(5) سيأتي برقم (۳۲۷۵) کتاب: بدء الخلق." 

(۳) سيأتي برقم (۵۰۱۰) باب: فضل سورة البقرة. 

(4) «السنن الکبری» ۲۳۸/۲ 

(0) «سنن الترمذي» برقم (۲۸۸۰). 

(7) ورد بهامش الاصل ما نصه: في «الکاشف» توفي سنة ۳۱۸ وفي «النیل» لابن = 


وعوف() هو ابن آبي جميلة رزينة» عاش سبعًا وثمانين سنه 0 


إذا تقرر ذلك فقوله في الترجمة: فترك الوكيل شيئًا. يريد أن آبا هريرة 
ترك الذي حثا الطعام حين شكى الحاجت فأخبر بذلك رسول الله کل 
فأجاز ذ فعله ولم یرده» ففهم منه أن من وکل علی حفظ شيء أو اؤتمن 
عل مال فأعطيل منه شيئًا لآخر أنه لا يجوز وان كان بالمعروف؛ لأنه 
إنما جاز فعل أبي هريرة لإجازة الشارع له؛ لأنه لم يوكل أبا هريرة علئ 
عطاءء ولا أباح له إمضاء ما أنتهب منه وإنما وكله بحفظه خاصف 
والدليل على صحة هذا التأويل أنه ليس لمن اؤتمن على شيء أن يتلف 
منه شيئّاء وأنه إذا أتلفه ضمنه إلا أن يجيزه رب المال. وفي تعلق 
جواز ذلك بإجازة رب المال دليل علی صحة الضمان لو لم يجزه. 
قال ابن بطال: ولا أعلم فيه خلافًا بين الفقهاء» وأما قوله: وان 
أقرضه إلى أجل مسمی جازء فلا أعلم خلافا بين الفقهاء أن أحدًا 
لا يجوز له أن يقرض من وديعة عنده أو مال يستحفظه لأحدٍ شيئًاء 
لا حال ولا إلى أجل» ولكنه إن فعل كان رب المال مخيرًا بين 
إجازة فعله أو تضمينهء أو طلب الذي قبض المال» ويخرج قوله : 
وان أقرضه إلى آخره. من أن الطعام كان مجموعًا للصدقة» فلما أخذ 
= عساكر مات لاحدی عشرة خلت من رجب سنة ۰۲۳۰ وفى «الكاشف» أنه ثقة ثبت 
أيضًا روئ عن رجل عنه قال الذهيي في «المغني» قال آبو حاتم: کان بآخره 
يُلقن» قال الدارقطني صدوق كبير الخطأ. [«الكاشف»: (١٤۳۷)ء‏ «المغني» 
1/7 ]. 
(۱) فوقها في الأصل: هو الأعرابي. 
(؟) في هامش الأصل: في «الكاشف»: قال: هو ثقة ثبت مات سنة ۱8۷ وفي 
«المغني»: ثقة مشهورء قال بندار: قدري رافضي. [الكاشف: ۰8۳۰۹ «المغني»: 
/Y‏ 45 ]. 
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السارق» وقد حثا من الطعام وقال له: دعني فاني محتاج» فتر که فكأنه 
سلفه ذلك الطعام إلى أجل» وهو وقت قسمته وتفرقته على المساکین ؛ 
لأنهم کانوا یجمعونه قبل الفطر بثلاثة أيام للتفرقة» فكأنه سلفه إلى ذلك 
الأجل. 

وفيه: أن السارق لا يقطع في مجاعة وأنه يجوز أن يعفئ عنه قبل 
آن يبلغ الإمام» وأنه قد يعلم الشيطان علمًا ينتفع به إذا صدقه. 

وفيه: أن الکذاب قد يصدق في الندرة. 

وفيه: علامات النبوة لقوله «ما فعل أسيرك البارحة» وفيه تفسير لقوله 
تعالی : رک بت هو وی من حت لا روم [الأعراف: ۲۷]- يعني 
الشیاطین- أن المراد بذلك ما هم عليه من خلقتهم الروحانية» فإذا 
شخصوا في صورة الأجسام المدركة بالعین جازت رژیتهم كما 
تشخص الشیطان في هذا الحدیث لأبي هريرة في صورة سارق”". 
وفي الترمذي في الحدیث السالف: غول”". 


وقوله : (یحثو). هو بالواو» ویقال بالیاء» وهي آعلی اللغتين» وکله 
بمعنی الغرف» وفیه أن الجن يأكلون الطعام» وهو موافق لقوله 9 : 
«سألوني الزاد» وان كان في شعر العرب آنهم لا يأكلون» كما حکاه 
ابن التين» فان قيل: أخذه متمردّا فالظاهر خلافه؛ لأنه لو كان 
متمردًا غير محتاج إلى طعام ما علمه آية الكرسي. 


وفیه: ظهور الجن» وتكلمهم بكلام الإنس» وسرقتهم. 


۱0( (شرح ابن بطال» 558/5- 554. 
(0) «سنن الترمذي» برقم (۲۸۸۰). 


وفیه: قبول عذر السارق. 

وقوله: (وعلی عبال) -أي: نفقة عيال» مثل وَل اتَربدّک 
[يوسف: ۸۲] ويحتمل أن يكون بمعنی : لي. والأول أبين. 

وعن الداودي: قيل له أسير؛ لأنه كان ربطه بسيرء وهو الحبل من 
الجلدء وهه عادة العرب كانوا يربطون الأسير بالقد» وهو الأسر بفتح 
الهمزة» واعترض ابن التين فقال: قول الداودي: إن السير: الحبل من 
الجلد لم يذكره غيره» وإنما السير: الجلدء فلو كان مأخودًا مما ذكره 
لكان تصغيره یسیر» ولم تكن الهمزة فاءه. 

وفي «الصحاح»: شد الإسارء وهو القد("”©. وفي بعض روايات 
هذا الحدیث : فقال الشيطان: أعلمك آية» فلا يقربك شيطان. 

قلت: وما هي؟ قال: لا أستطيع أن أتكلم بهاء آية الكرسي'". 

ومعنی : رصدته : آعددته. ۱ ۱ 

وفیه: وعید أبي هريرة برفعه إليه» وخدعة الشیطان. 

وفیه : أن الثالثة بلاغ في الاعذار. 

وفیه: فضل آية الکرسي. 

وقال ابن مسعود: إنها أعظم آية نزلت”*2» ولم ینکر عليه عمرء 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: في «الصحاح» الإسار: القد. 

(۲) «الصحاح» ٥۷۸/۲‏ مادة: آسر. 

(۳) ذکرها المنذري في «الترغيب والترهيب» ۲۳۷/۱ وقال: رواه الترمذي وغيره من 
حديث أبي اوت والذي عند الترمذي (۲۸۸۰) ليس بهذا اللفظ وإنما هو عند 
أحمد 577/6 بنحوه دون قوله: لا أستطيع أن أتكلم بها. 

)٤(‏ رواه الترمذي برقم (۲۸۸۶) من طريق الحميدي قال: قال سفيان بن عيينة في تفسير 
حديث ابن مسعود: ما خلق الله من سماء ولا أرض أعظم من آية الکرسي. ‏ = 


س۰ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
-يعني : أعظم ثوايًا-. 

وفيه: أن للشيطان نصيبًا من ترك ذكر الله عند المنام» وحفظ 
الشياطين لبعض القرآن. 

وقوله : (فاقراً آية الكرسي حتی خاتمتها). أي : العلي العظيم. 
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سے وله طریق رواه الطبراني في «المعجم الکبیر» ۱۳۳۹ (۸۱۵۹) بلفظ مقارب وفيه: 
ررم محل مو 


إن أعظم آية في كتاب الله 4 ل إِلَهَ إلا هو الع ألْميومّ. قال الهيغمي في 


(المجمع» 2-۳۱۹۷ ورجاله رجال الصحيح. 


ا 
۱- باب إِذَا بَاءَ الیل شَيْنَا قَاسِدًا هَبَيْعَْهُ مَرْدُودٌ 

۲- حََدَّتَنَا إِسْحَاقٌء ؛ دتا یی بن صَالِحء حن معَاويَة هو ابن سلام- 
عن یی قَالَ: سمغت غفبة بى عَبِدِ الَاِِأنّه سمع با سوي الذي رضي الله عنه 
قَالَّ: جاء بلال ای لني بك بتدر بزييء فقال له لني ده «مِنْ أَيْنَ هذا؟». قَالَ 
بلال: : كان دنا زود بغت مه صاعین بصاع لِنْطم ال كأ لد فقال النبيْ 
لاه عند ذَلِكَ: «أَوَهْ اوه عَيْنُ الرَيَا عَيْنُ لاف ولکن ِذَا أَرَدْتَ أَنْ 
تشتري فيع الثّمَرَ ی آخَرَ ثم آشتروا. [مسلم: -١014‏ فتح: ٤‏ /490] 

ذکر فيه حديث أبي سعید الخدري: جَاء بلال إلى رسول الله کا 
تم بَرْنِيٌ ؛ قال لَّهُ: هن اين هذا؟». قَالَ: گان عندتا تَمْرٌ ردي 
قبفث یه صَاعَيْنٍ بضاع؛ نهم الل : قَقَالَ عِنْدَ دك : اوه 
عَيْنُ الرّبَاء لا تفعل ولکن إا أَرَدْتَ آن تشتري قبع ار بیع آخر ثم 
آشتّروا. 

وقد سلف في باب: إذا آراد بیع تمر بتمر خير منه""*۰ والبخاري 
رواه هنا عن اسحاق. 

قال الجياني : لم ینسبه أحد من شیوخنا فیما بلغني» قال: ویشبه أن 
يكون ابن منصورء فقد روی مسل ۰ عنه» عن يحيئ بن صالح هذا 
الحديث. وقال في الكسوف"“ء وهتاء والأيمان والندور ‏ + وعمرة 


(۱) سلف برقم (۰۲۲۰۱ ۲۲۰۲) كتاب: البيوع. 

(؟) «صحيح مسلم» رقم (۹۱/۱۵۹۶) كتاب: المساقاق باب: بيع الطعام مثلا بمثل. 
(۳) سلف برقم )1١40(‏ باب: النداء ب (الصلاة جامعة في الكسوف). 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل: فى باب : النداء بالصلاة جامعة. 

() سيأتي برقم (5777) باب: قول الله تعالی لا ینک اله بر به. 
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الحدييية : حدثنا (سحاق. ثنا يحيئ بن صالح» ثنا معاوية بن سلا 

والبرني -بفتح الباء- من أطيب التمر. وقوله: «أوه» قال في 
«المطالع»: هي بالقصر والتشدید وسکون الهاء» کذا رویناه» وقیل 
بالمد» ولا معنی لمدها إلا بعد الصوت» وقيل: بسکون الواو وکسر 
الهاء» ومن العرب من يمد الهمزة ویجعل مدها واوین فیقول : آووه. 
وکله بمعنی التحزن وعبر بأوه لیکون آبلغ في الموعظة. وقال 
صاحب العین»: تأوه الرجل آهة إذا توجع» ویقال: أوهة لك في 
موضم مشتقة وهم ویقال: أوه من کذا» على معنی التذکر والتحزن”". 

وقوله : «عين الربا» أي: نفس الربا» ولا خلاف أن من باع بِيعًا 
فاسدًا أن بیعه مردود. 

وقوله «أوه» دليل على فسخه؛ لأن الله تعالی قد أمر في كتابه وقضی 
برد رأس المال بقوله تعالی «یاآیها الب ءام منوا افوا له ودروا ما بی من 
لریزاکه [البقرة: ۲۲۷۸ إلى قوله كم روش کم که [البقرة: ۲۷۹] 
وقد روي في هذا الحدیث عن بلال أنه اكا قال : «اردده» وفی رواية 
عنه : «انطلق فرده على صاحبه وخذ تمرك فبعه بحنطة أو شعيرء ثم 
آشتر من هلذا التمرء ثم جثني» وساق الحدیث * وإنما الغرض في 
بيع الطعام من صنف واحد مثلا بمثل التوسعة على الناس» ولثلا 
يستولي أهل الجدة على الطیّب. 


( سيأتي برقم (4۱۷۱) كتاب: المغازي. 

)۲( (تقیید المهمل» ۳ (۳( «العین» ۱۰:۸۶ بنحوه. 

( رواه الطبراني ۳۳۹/۱ من طریق قيس بن الربیع عن أبي حمزة عن سعيد بن 
ورواه البزار في (مسنده) OATIY) ۰ /٤‏ والروياني في (مستده) ۱۸/۲ )¥00( 
من طریق منصور عن أبي حمزة به باسقاط عمر رضي الله عنه واعله الدارقطني بأيي = 


۲- باب الوَکالة في الوقف وَنَمَمَتِهِ 
ان یم صییقا لَهُ وَيَأكُلَ بالمفژوف 

۳ - نا َيب فن سیموء دتا شفیا. عن عفرو قال في ضدقة مر 
رضي الله عنه یس عَلَى الوَلي جْناخ آن يكل وَيُؤْكِلَ صَدِيفًا ل] یر مال مالاء 
فَكَانَ ابن عُمَرَ هو يلي صَدَقَةَ غمر بهي لاس من أَمْلٍ مَکدء گان ينل علنهم. 
«E VY]‏ ۸۲۷۷۲ ۸۲۷۷۲ ۲۷۷۷- مسلم: ۲- فتح: ]1٩۱/ ٤‏ 

ثم ساق حديث سفيان؛ عَنْ عَمْرِو قال في صَدَكَِ عُمرَ لس عَلَى 
الوَلِيَ جنَاحٌ آن یاک وَيؤْكِلَ صَدِيقًا غَيْرَ غَيْرَ مُكَأَئلٍ مالا» فان ابن عُمَرَ 
هو يلي صَدَكَةَ عُمَرَ يهي لاس ین مک گان يرل عنم 

هذا الحديث كرره البخاري» وفي رواية: كان يقال للمال: ثمغ» 
وكان نخلا""؟» ولأبي داود: فما عفا من تمره فهو للسائل والمحروم» 
وان شاء ول تمغ آشتری من ثمره رقيقًا لعمله. وفي لفظ : هذا 
ما آوصی به ابن عمر إن حدث لي حدث أن ثمعًا . وصرمة بن الأكوع, 
والعبد الذي فیه. والمائة سهم التي بخیبر» ورقيقه الذي فیه» والمائة 
التي آطعمه رسول الله ب بالوادي؛ الحديث”") 


= حمزة وقال: آبو حمزة مضطرب الحدیث. والاضطراب في الاسناد من قبله. والله 
أعلم. ا.ه من «العلل» ۲/ ۰۱۵۹-۱۵۸ 

(۱) سيأتي برقم (۲۷6) کتاب: الوصایا» باب: وما للوصي أن يعمل في مال الیتیم» 
وما يأكل منه بقدر عمالته. 

(۲) «سنن آبیٰ داود» (۲۸۷۹)» ورواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۷۷/۱۰ والبيهقي 
في «السنن» ۱۱۰/۷ من طریق آخری عن ابن وهب» وذکره الألباني في «صحيح 
أبي دواد» وقال: هذه وجادة ثبتت من طرق جيدة» وسكت عنها الحافظ في 


«الفتح» ۶۰۰۲/۵ والله أعلم. 


ع۰9 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وئمغ -بالگاء المثلثة› ثم ميم ساكنة. ثم غين معجمة- موضع تلقاء 
المدينة ۳ كان فيه مال لعمر» فخرج إليه يومًا ففاتته صلاة العصرء فقال 
شغلني تَمْْ عن الصلات أشهدكم أنها صدقة. 

ذكره الإسماعيلي عن عمرء وقال: كان ابن عمر إذا قدم مكة أهدى 
إلى آل عبد الله بن خلد بن أسيد من صدقة عمر. ولأبي نعيم من حديث 
أيوب» عن نافع : آوصیل عمر » الحديث من حديث أيوب أنه أخذ هذا 
الحديث عن عمرو بن دينار في صدقة عمر لا حرج عليه -يعني على وليه 
في تمره- أن يأكل منه أو يؤاكل صديقًا غير متمول منه مالا. وهذا لفظ 
معمر» وهذا إنما أخذه عمر من كتاب الله تعالئ في ولي اليتيم» في قوله 
تعالی ون کان فا کل يِالْمَون» [النساء: .]٩‏ 

والمعروف: ما يتعارفه الناس بينهم غير مکتسب مالاء فهذا مباح 
عند الحاجة. وهذا سنة الوقف أن يأكل منه الولى له ويؤكل؛ لأن 
الحبس لهذا حبس» وليس هو مثل من أؤتمن على مال غيره لغير 
الصدقة فأعطی منه بغير إذن ربه شيئًا فإنه لا يجوز ذلك بالإجماع. 

ومعنئ (غير متأثل) جامع مالا. 

وفیه : دلیل على آبي حنيفة في منعه الحبس وآن کان و 
وآهدی ابن عمر للشرط الذي في الوقف أن يؤكل صديقًا له- أي: 
يطعم- وأنه كان ينزل على الذين يهدى إليهم مكافأة عن طعامه» 
فكأنه هو أكله. 

وفيه: الأستضافة ومكافأة الضيف. 
)١(‏ أنظر: «معجم البلدان» .8147/١‏ 
(۲) أنظر: «مختصر الطحاوي» 15-/11. 


۳- باب الوَکالة ف الخدود 
۲۳۱-۵- حَدَثَنَا و الولید. أَخْبَرنَا اللَيِتُء عن ابن شهاب, عَنْ عُبَيْدٍ اه 
ا و 7 of‏ 
عَنْ رَد بن خَالِدٍ وَأ هُرَيْرَةَ رضی الله عنهماء عن الب قال: «واغذ يا نیس 
إِلَى أَمْرَأَةِ هذاء فَإن أَعْتَرَقَتْ فارجْمها». 
الحديث ۲۳۱۶- 1441ء ۸۲۹۹۲ ۰۲۷۲۵ 1۱۳۶ ۸1۸۲۸ ۰۱۸۳۱ ۰1۸۳۱ ۰۱۸۸۲ ۰۱۸۱۰ 
۶۵ ۷04 ۷۲۷۹- فتح: ]4٩۱/۶‏ 


الحديث ۲۳۱۵- 1401 ۰۲۷۲۶ ۰۱۱۳۳ ۸۱۸۲۷ ۸۱۸۳۲ ۰۱۸۳۵ ۰۱۸2۲ ۱۸۵۹ ۷۱۹۳ 
۸ ۷۲1۰ء ۷۲۷۸- مسلم: ۰۱1۹۷ ۱1۹۸- فتح: + 401/4[ 


7- حََدَّثَنَا ابن سلامء آختز آخترتا عَنِدُ اماب اه عَنْ أَيُوبَء عن ابن بي 
مُلَيْكَةَ» عَنْ غفبة بن احارث قال: جيء بالنُعَئِمَانِ -آو ابن التَّيِمَانِ- شارت ؛ كَأمَر 
سول الله 5 مَنْ کات في البَيِتِ أَنْ يَضْرِبُواء قال: : فَكُنْتٌ آنا فِيمَنْ ضَرَبَهُ» فضربناه 
ِالنْعَالٍ وا بخرید. ۱۷۷۵1 1۷۷۵- فتح: 5 ⁄£4۲] 


ذكر فيه حديث زيد بن خالد وأبى هريرة عَن ال 6ل: «وّاغد 
يا أنَيِْسُ إِلَى ار هذاء فان أَعْتَرَقْتْ فَارْجُمْهَاه. 

وحدیث عُْبَةَ بن الخارث ٿال : جيء بِالنْعيْمَانٍ -أو بان النْعيْمَانْ- 
شَارِيّاء فا ارول الله ما مَنْ گان في البَيْتِ ا قَالَ: 
فیمَ ضَرَبَهُ فَضَرَبْنَاُ بالنُعَالٍ وَالْجَرِيدٍ 

الحدیث الأول سيأتي في النذور" والمحاربین "۳ والصلح"۳ 
(۱) رقم (۰1۷۳۳ 11۳6) باب: كيف كانت یمین النبي ا 


(۲) رقم (۰1۸۲۷ 1۸۲۸) باب: الأعتراف بالزنا. 
(۳) رقم (۰۲۲۹۵ ۲۹۲) باب: إذا آصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود. 
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والشروط(۱؟ والأحكاء”'"'. والشهادات(۳ والاعتصام“» وخبر 


الواحد(*۰ وله قصة. وحدیث عقبة» یأتی فى بابه؟. 


وأنيس هو ابن الضحاك الاسلمی» ویقال مکبرا ذکر له أبو عمر 
حديثاء والنعیمان۲) هو ابن کو اف البخاري» يقال له: 
نعمان بدري مزاح» توفي في خلافة معاوية. 

وفي حدیث أنيس من الفقه أنه يجوز للامام أن يبعث في إنفاذ الحکم 
من يقوم مقامه فيه كالوكيل للموكل. 

واختلف العلماء في الوكالة في الحدود والقصاصء فذهب أبو حنيفة 
وابر یوسف لين آنه لا يجوز قبولها في ذلك» ولا يقم الحد والقصاص 
حتی بحضر المدعي» وهو قول الشافعي. وقال ابن أبي ليلئ وجماعة: 
تقبل الوکالة في ذلك» وقالوا: لا فرق بين الحدود واثقصاص والدیون 
الا أن يدعي الخصم أن صاحبه قد عفاء فیوقف عن النظر فيه حتین 
بش 


(۱) رقم (۰۲۷۲۶ ۲۷۲۵) باب: الشروط التي لا تحل في الحدود. 

(۲) رقم (۰۷۱۹۳ ۷۱۹4) باب: هل يجوز للحاكم أن يبعث رجلا وحده للنظر في 
الأمور. 

(۳) رقم (۲۹4۹) باب: شهادة القاذف والسارق والزاني. 

(5) رقم (۰۷۲۷۸ ۷۲۷۹) باب : الاقتداء بسنن رسول الله اوه 

() رقم (۰۷۲۵۸ ۷۲۵۹) باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد الصدوق. 

(5) سيأتي برقم (۰1۷۷6 1۷۷۵) كتاب: الحدودء باب: من آمر بضرب الحد في 
البیت» باب: الضرب بالجرید والتعال. 

0) ورد بهامش الأصل : جعله غير واحد في الکبیر قال : وهو الذي يقال له : نعیمان» 
وكونه توفي في أيام معاوية» عزاه النووي في «تهذيبه» لابن عساكر. 

(۸) آنظر : «الهداية» ۳/ ۰۱۵۳-۱۵۲ «الییان» 10۰/٩‏ 


س حِتَابُ لوَکالة سس(۷) 

وقول من أجاز الوكالة في ذلك تشهد له الأحاديث الثابتة. فان قلت : 
حديث ابن النعيمان أقيم الحد بحضرته. قلت: معناه متحد؛ لأنه كله عن 
أمره» فتارة أرسل» وتارة فعل بحضرته؛ لأنه لا يتولاه بنفسه. ويجيء 
على مذهب مالك أن الحد يقام على المقرٌ دون حضور المدعي؛ 
خلاف قول أبي حنيفة والشافعي؛ لأنه حق قد وجب علیه» ولیس 
دعواه على المدعي بما يسقط الحد مما يجب أن يلتفت إليه بمجرد 
دعواه» إلا E‏ بينة على ما آدعین من ذلك» ففيه: جواز أستنابة 
الحاكم في بعض القضايا من يحكم فيها -كما أسلفناه- مع تمكنه من 
مباشرتهاء وسيأتي واضحًا في الصلح . 

وفيه: إقامة الحدود والضرب بالنعال والجريد كان في زمن رسول 
الله ول ثم رتبه عمر ثمانين. 

وفیه : أن حد الخمر لا یستأنی به الافاقة کحد الحامل لوضع حملها. 


ول 3< همك 9677 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» 40۲/۲. 


س(ا .بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


-٤‏ باب الوکالة ي البَّدّنِ وتَعَاهدها 

۷- حََدَّمَنًا (شماعیل بْنُ عَبد الله قَالَ: حَدْتنِي مالك عن ڪب الله بن آي 
کر نن حزم؛ عَنْ عَهْرَةً بِنْتِ َب امن نها آخبزنه: قالث عَائِسَةُ cm‏ اي 
أن قلت كلاد هذي سول الله ي پيڌيء قم قا زسول او يدنه كم بعك 
بها مَعَ ايء فَلَمْ ڪرُم علی رَسُولٍ الله ماو سن نء أَحلَه لله لَه حَنّى جر الهنيٌ. [انظر: 
7 - مسلم: ۱۳۲۱- فتح: 4 /411] 

ذكر فيه حديث عائشة: آنا فلت قَلَائِدَ هَدْي سول الله يلل .. 
الحديث. سلف في الحج”". والوكالة في البدن» وفي كل ما يجوز 
للإنسان أن ينوب غيره فيه منابه من الأعمال جائزة لا خلاف في شيء 
من ذلك. 

وفي قولها : (لم يحرم عليه شيء أحله الله حتئ نحر الهدي). رد على 
ابن عباس: من قلد هديه صار محرمًا بنفس تقليده» وقيل: لأن ناسًا 
يقولون: إذا أهل ذو الحجة تشبه بهم. 


52> 14-5 . جع 


)۱( رقم () باب : من آشعر وقلد بذي الحليفة ڈث ثم أحرم. 


۵- باب إِذَا قال الدَّحْلُ لِوَكِيلِهِ: ضَعْهُ حَيْت اراك الله. 


وَقَالَ الوكيل: قد سَمِعْتٌ ما قُلْتَ. 

۸- حَدَثَنِي ټی بن يی قَالَ: قرأث علی مَالِكِء عَنْ إِسْحَاقَ بن عَبد اء 
اه سَمِعَ أَنّسَ بْنَ مَالِكِ رضي الله عنه يَقُولٌ: كَانَ و طَلْحَةَ کر الأنْصَارِ بالْدِيئَة 
مالاء وَكَانَ أَحَبٌ أَْوالِه یه یز حاء وَكَانَتْ مُسْتَقْبلَةَ الشجدء وان وشول الل كيا 
يَدْخُلْهَا وَيَشْرَبُ من مَاءِ فِيهَا طَيْبِء فَلَّمًا نَرَلَثْه »ون تالو ار 
بون [آل عمران: ؟4] قام بو طَلْحةَ ای رَسُولٍ الله يك فقال: یا رَسُول اء إن الله 
تعای يَقُولُ في كتابه: «لن تالا ال حى فقوا مما که [آل عمران: ۹۲] ون 
أحبٌ أَمْوالي إل بِرّحاءَء وا هه آزجو پرا وَدْخْرَهَا عِنْدَ الله ضغها یا وَسُولَ 
لله عیث سِئْتء فقال: «بَخ» دک مال رایخ یک مال رایخ قد سَمِعْتْ ۳/ 
۰۵ ما فلت فِيهَاء ور آن تَجْعَلَهَا في الافربینَ». قال: أفعل يا زشول ال 
فْقسمها بُو طلحَة في آقاربه وَبَنِي عَمّهِ. 

تَابَعَهُ إِسْمَاعِيلُء عَنْ مَالِكِ. وَقَالَ رؤځ» عَنْ مَالِكِ: «رابخ». [انظر: 1411- 
مسلم: ۹۹۸- فتح: ]4٩۳/4‏ 

ذكر فيه : حَدَّئّنا یخی بُنْ یخی قَالَ: رات علی مالك عَنْ إِسْحَا 
ن عَبْدٍ ای أَنّهُ سَمع نس بْنَ مالك يَقُولُ: گان أَبُو طَلْحَة کر آنصار 
ِالْمَدِيئٍَ مَالَاء وَكَانَ أَحَبٌ أَمْوَالِهِ له را .. الحديث بطوله. وقد سلف 
في الزکاة ۲ تابعه إسماعيل عن مالك. 


وقال روح عن مالك : رابح . ویجیی (خ م ت س) هذا هو الخراساني"» 


01 رد ]| مث 


۳ ۳9 


۱ 


n Go: 


)١(‏ سلف برقم (۱8۲۱) باب: الزكاة على الأقارب. 


(۲) ورد بهامش الأصل: هو الحمصي» ثبت فقيه صاحب حديث» وليس بالکثیر 
جدَّاء مات سنة ۲۲۲ هه [انظر: الکاشف: (5755)]. 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وهو من جلة أهل الحدیث. وَنْمّ آخر غساني وآندلسي صاحب مالك 
وغیر ذلك. وأبو طلحة جد إسحاق آسمه زيد بن سهل الصحابي؛ 
مات سنة آربع وئلائین. 

ووقع في کتاب ابن التين أن آسمه خالد» فاحذره. 

وقوله: رن منت ا للك ولق عل لرزله وی رن 
أبو طلحة من الرأي في وضعهاء ثم رد رسول الله و الوضع فيها 
إلى أبي طلحة بعد أن آشار عليه في من يضعها. 

وفيه: أن للوكيل أن يقبل ما وكل عليه وله أن يردء وأن الوكالة لا تنم 
إلا بقبول الوکیل ألا ترئ أن أبا طلحة قال لرسول الله كَكِةِ: فضعها 
يا رسول الله حيث أراك الله. فأشار عليه بالرأي» ورد عليه العمل» 
وقال «آری أن تجعلها في الأقربين» فتولئ أبو طلحة قسمتها. 

وفيه: أن من أخرج شيئًا من ماله لله ولم يُمَلْكه أحدّاء فجائز أن 
يضعه حيث أراه الله من سبل الخيرء وجائز أن يشاور فيه من يثق 
برأيه من إخوانه» وليس لذلك وجه معلوم لا یتعدی كما قال بعض 
الناس: يعني قول الرجل: لله» وفي سبيل الله. في وجه دون وجهء 
ألا ترئ هه الصدقة الموقوفة رجعت إلى قرابة آبي طلحة» ولو 
سبلها في وجه من الوجوه لم تصرف إلى غيره. 

واختلف الفقهاء إذا قال الرجل: خذ هذا المال فأجعله حيث أراك 
الله من وجوه الخيرء هل يأخذ منه لنفسه إن كان فقيرًا أم لا؟ 

فقالت طائفة: لا يأخذ منه شيئًا؛ لأنه إنما أمر بوضعه عند غيره» 
وهذا يشبه مذهب مالك فى «المدونة»» كما قاله ابن بطال: سكل 
مالك عن رجل أوصیل بثلث ماله لرجل أن يجعله حيث رأئ» فأعطاه 


حت تاب الوَکللة !۱ 
ولد نفسه -يعنى ولد الوصى- أو أحدًا من ذوي قرابته؟ قال: مالك: 
لا أرئ ذلك 9 ۱ 

وقال آخرون : يأخذ منه كنصيب أحد الفقراء. وقال آخرون : جائز أن 
يأخذه لنفسه كله إن كان فقيرًا. ووجه من قال: لا يأخذ منه شيئًا لنفسه؛ 
لأن ربه وضعه في الفقرای ولم يأذن له أن يأخذه لنفسه» ولو شاء أن 
يعطيه له لم يأمره أن يضعه في غيره» وكأنه أقامه مقام نفسه» ولو 
فرقه ربه لم يحبس منه شيئًا. ووجه قول من قال: يأخذ منه كنصيب 
أحد الفقراء» فهو أن ربه وضعه في الفقرای وهو أحدهمء فلم يتعد 
ما قيل له. 

ووجه قول من قال: إنه يأخذه كله لنفسه. أن ربه أمره أن يضعه في 
الفقراء» ومعلوم أنه لا يحيط بجماعتهم وأن المال نما یوضع في 
بعضهم» وإذا كان فقيرًا فهو بعضهم؛ لأنه من الصفة التي أمره أن 
يضعه فیهم(). 

وفیه» وفي الآية دليل على فضل الكفاف على الغنی والفقر؛ لقوله 
تعالی یا بون [آل عمران: ۹۲] ولم يقل ما تحبون. 

وفيه: دخول الشارع حوائط آصحابه» وشربه من الماء العذب. 

والذخر: ما یعتد به. 

وبیرحاء يمد ویقصر وقد سلف ما فيه بزيادة. 

وبخ: كلمة تقولها العرب عند قبول فعل من تخاطبه» يقال عند مدح 
الشيء» وتبخبخ فلان إذا قال ذلك”". 


(۱) «شرح ابن بطال» 5/ -٤٥٤‏ 400 وقول مالك في «المدونة» ۰۳۹۹/6 
(۲) «المجمل» ۱۱۱/۱ مادة: [بخ]. 


۱ے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورائح. أي: يروح لصاحبه بالأجر إلى يوم القيامة أو يروح عليه في 
الآخرة بالأجر العظيم. ومن رواه بالباء أي: مربوح فیه وقيل: وضعه 
صاحب موضع الربح. 

وتقول العرب: متجر رابح» ويقال: مربح. 

وفيه رواية الحديث بالمعنی ؛ لأنه إنما قال إحدى الکلمتین» نبه عليه 
الداودي» وليس ببين» وإنما هي رواية بالياء وأخرئ بالباء. 

وقوله: ( «إني آری أن تجعلها في الأقربين» ) مع قولها: فضعها 
يا رسول الله حيث شئت. 

وفيه: أن للوكيل أن لا يقبل الوكالة كما سلف» وأن الصدقة على 
الأقارب لها فضل. 

وفي حديث آخر أنه قسمها بين آيي وا 

وقوله : (آفعل يا رسول الله). هو فعل مستقبل مرفوع. وقال الداودي 
یحتمل أن آفعل أنت ذاك» قد أمضيته على ما قلت فجعله أمرّاء والأول 
آولی ؛ لقوله : فقسمها أبو طلحة. 

وفیه : الرجل إذا تصدق بمعین یخرجه کله» بخلاف قوله: مالي 
صدقة أنه یخرج الثلث فهذا أصل لمن عين شيئًا من ماله» ولو عين 
ماله كله وجب عليه |خراجه» ولیس فى الحدیث فى ذلك بیان» بل 
فيه أن ذلك كان یسیرا من مال أبى طلحة؛ لانه کان أكثر أنصاري 
بالمدينة مالا. ١‏ 


)١(‏ سيأتي برقم (7708) كتاب: الوصاياء باب: من تصدق إلى وکیله ثم رد الوكيل 
إليه. 


س يتب كلق سس سس (۲۱۱۳)س 
واختلفت المالكية إذا عين شيئًا من ماله» هل یخرج ثلثه أو جمیعه؟ 
وکذلك إذا كان آکثر من ثلثه» هل يخرج جمیعه أو یقتصر على ما حمل 
الثلث منه کالوصایا؟ ذکره ابن الجلاب. 
ولیس في الحدیث بیان لشيء من ذلك. بل قال: كان أحب آموالي 
إلىّ. فدل أن له آموالا غیره. 


SOO O)‏ هك. 3< همك 


۱ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


7- باب وَكَالَة الآمِين في الخِرَانَةِ وَنَخُوهَا 

۹ حََدَكَنَا خمد : ن العلاوء یامه عن ند عبد اه عن آي 
رده عَنْ بي موی رضي الله عنه» عَن اتب ية قال: «الْخَازِنُ لین الذي 
ينْفِقُ وما قال: الذي يُعْطِي- ما یر به ايلاو اط تفه إلى الذي 
2 به أَحَدُ المَتَصَدَقَيْن». [انظر: ۱4۳۸- مسلم: ۱۰۲۳- فتح: ]1٩۳/۶‏ 

ذکر حدیث أبي موسیٰ عن الب اة : «الْحَازنْ الأَمِبنُ الذِي يُنْفِقُ 
ريه وال الذي يغلي ما یر به کایلا طيْا نكا ف إلى الذي یرب 
أحَدُ المتصدَین» 

وقد 9 وإنما كان أحد المتصدقين؛ لأنه معين على إنفاذ 
الحسبة» وأما إذا أعطاه کارها غير مريد لاعطائه لم یژجر على ذلك؛ 
لأنه لا نية له مع فعلهء وقد أخبر الشارع أن الأعمال بالنيات» فدل 
ذلك على أنها إذا لم تصحبها نیت أنه لا يؤجر بهاء ألا ترئ أن 
المنافقين لم تقبل منهم صلاة ولا صيام ولا غيرهما إذ عريت ت أعمالهم 
عن النيات. 


5 > 5< همك 0< همك 


(۱) سلف برقم )١578(‏ كتاب: الزكاة» باب : أجر الخادم إذا تصدق بأمر صاحبه غير 
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١‏ - باب: فضل الرژع وَالحَرْثِ إِذَا آکل مِنْهُ 


ے 00 
سر و ر 1 3 


۳ 1 دوع مس هر جع رارم ی کے 28 
وفوله : آفرءيم ما روت ا تررعوتهی آم نحن لزٍرعون 
لو اء لجعَلتَهٌ حطمایه [الواقعة: 10-1۳]. 


۰ - حََدَثَنَا قيب بْنُ معیدٍ» حَدُفْنا اپو عَانةٌ ح. وَحَدّنَنِي عَبْدُ امن بن 


الاك دتتا یز عَوَانَةَ عن قاد عَنْ آنس رضى الله عنه قَالَ: قال ول الله 
ا 2 و وه و و و2 / رەو 4 5 يمي ۷ A‏ 
25 «ما من مسلم پغرس غرسا أو بزرع زرعا فیاکل منه طیر أو انسان أو 


4 
e اس‎ 


بَهِيمَةٌ : ِل كان ل بو فه. 
وَقَالَ لَنَا مُسْلِمٌ: حَدَقَنَا أَبَانُء حَدَّثَنَا فاده حَدَّكْنَا سء عن لب كَلِ. [1011 
- مسلم: ۱۵۵۳ - فتح: ۳/۵ 
تيب موش ه 


me ۰ ۰‏ ۹ 75 ۳/۹ 1 مه 
ذكر فيه حديث أنس » فقال: حدئنا فتيبة بن سَعید ثنا أبو عوانة» 


وحد 


۵ سم 


یی عَبْد ارم بن المُبَارَكِء تا أَبُو عَوَانَةَ عَنْ قَتَادَةَ عَنْ آنس 
قال ال سول الله : «ما من مُسْلِم یرس غرسا أو برع رَرْعَاء 


8۱ ۶ 
1 


SS‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


س 
به صدقة). 


كال لا مُسله : كا ان نا 0 ثنا نس عن الق 


كذا ذکره بلفظ : (وقال لنا مسلم) وهو شيخه بلفظ التحدیث» حت 
جعله بعضهم معلقًا. وأباه أبو نعيم فقال: روی البخاري هذا الحدیث 
وأتئ به لتصریح قتادة فيه بسماعه من آنس لیسلم من تدلیس قتادة . 

وآخرجه آیضا مسلم» عن عبد بن حميد» نا مسلم بن إبراهيم» ثنا 
آبان بن يزيد العطارء ثنا قتادة عن أنس» وعنده أيضًا: عن جابر» عن 
أم مبشر أنه الا دخل نخلا لهاء فسأل: «مَنْ غرس هذا النخل أمسلم أم 
کافر؟» قالوا: مسلم.. الحدیث» وفي رواية: دخل على أم معبد أو أم 
مبشر الأنصارية» وفي رواية له: عن جابرء عن أمرأة زيد بن 
حارثة» بدل: (أم مبشر)”". وفي بعض نسخ مسلم: أم بشر» وهو من 
أفراده. 

قلت: ورأيت من قال من شيوخنا: إن أم معبد هي أم مبشر وأم 
ر اسم ا 

قال ابن عبد البر: هی بنت البراء بن معرور الأنصاریة(؟. وفى الباب 
عن أبي أيوب» ذکره الطبرانی(0) وأبي سعید. ۱ 


(۱) «صحیح مسلم» برقم (۱۳/۱۵۵۳) کتاب : المساقات باب : فضل الغرس والزرع. 
(۲) المصدر السابق رقم (۱۵۵۲). 

(۳) المصدر السابق (۱۱/۱۵۵۲). 

(8) ذکره النووي في اشرح مسلم» HAE‏ ولم یصححه. 

(0) «الاستیعاب» /۵۱۱. 


0( (المعجم الکبیر» ۱۶۸/۶ (۲۹۱۸). 


سس کتاب المُرَارَعَدَ 
وخص المسلم بالذكر؛ لأنه ينوي عند الغرس غالبّا أن یتقوی به 
على العبادة؛ ولأنه الذي يُحصّل الثواب -بخلاف الكافر- وغايته أن 


رر 


بذلك» ويعني بالصدقة ثوابها مضاعمًاء كما قال تعالی مكل رن 
ينَفِفُونَ أَمْوْلَهُمْ في سبیل امه كمل حَبّةَ» الاية [البقرة: ۲۱۱]. 

وفیه : أن الغراس واتخاذ الضیاع مباح وغیر قادح في الزهد. وقد 
فعله کثیر من الصحابة وغیرهم؛ وذهب قوم من المتزهدة إلى أن ذلك 
مکروه وقادح في الزهد. ولعلهم تمسکوا في ذلك بحدیث الترمذي 
محستا» وابن حبان من حدیث ابن مسعود مرفوعا :«لا تتخذوا الضيعة 
فتر کنوا إلى الدنيا»”". 

ويجاب بأن النهي محمول على الأستكثار من الضیاع والانصراف 
إليها بالقلب الذي يفضي بصاحبه إلى الرکون في الدنیا وأما إذا آتخذها 
غير مستكثر» وقلل منهاء وكانت له کفافا وعفافا فهي مباحة غير قادحة في 
الزهدء وسبيلها كسبيل المال الذي آستثناه الشارع بقوله: «إلا من أخذه 
بحقه ووضعه في حقه)”" فإن نوی بما غرس معونة المسلمين ورجاء ثواب 
ما يؤكل وشبهه. فذلك من أفضل الأعمال وأكمل الأحوال. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: وأما الكافر فانه يطعم بحسناته في الدنيا ولا یخفف 
عنه في الآخرة من العذاب» إلا فيمن ورد فيه النص منهم مثل أبي طالب» وكما 
يسقئ أبو لهب بعتقه فيه ثويبة. 

(؟) «سنن الترمذي» رقم (۰)۲۳۲۸ واصحیح ابن حبان» 4۸۷/۲ (۰6۷۱۰ وصححه 
الحاکم 6/ ۳۲۲ والالباني في «الصحیحة»: (۱۲). 

(۳) جزء من حدیث : «إن آکثر ما أخاف علیکم..» ويأتي في الرقاق (18۲۷) باب : 
ما يحذر من زهرة الدنیا والتنافنس فيهاء ورواه مسلم (۱۲۲/۱۰۵۲) کتاب: 
الزکات باب: تخوف ما یخرج من زهرة الدنیا. 


ع۲۰ التوضییح لشرح الجامع الصحیح س 


ولا يبعد أن يقال: إن أجر ذلك يعود عليه دائمًا أبدًا وان مات 
وانتقلت إلى غيره» ما دام ذلك الغرس أو الضيعة وما تولد منهما إلى 
يوم القيامة؛ لما في مسلم لا كان له صدقة إلى يوم الفا 
ولو كان كما زعم أولئك لما كان لمن يزرع زرعًا وأكل منه انسان 
أو بهيمة آجر؛ لانه لا یوجر أحد على ما لا يجوز فعله وقد أسلفنا 
آختلاف الناس في أفضل المکاسب أهو التجارة أو الصنعة باليد 
أو الزراعة» فراجعه. 

ويرجح الثالث: بأن الشخص يثاب على ما سرق من ماله أو أتلفته 
دابة أو طائر ونحوهما؛ لما في «صحيح مسلم» من حديث جابر : اوما 
سرق منه له صدقة وما أكله السبع فهو له صدقة» وما أكلت الطير فهو له 
ضدقةء ولا پرزژه أخد إلا كان له دة 

وفي رواية له : «فيأكل منه إنسان ولا دابة ولا شىء إلا كان له صدقة 
یوم القیامة)(۳) قال المهلب: وهذا يدل علئ أن الضدقة عل جميع 
الحیوان» وکل ذي کبد رطبة فيه أجرء لکن المشرکین لا يؤمر باعطائهم 
من الزكاة الواجبة؛ لقوله ال : افترد على فقر انهم»"*. 

وفیه من الفقه : أن من زرع في آرض غیره أن الزرع للزارع» ولرب 
الأرض عليه کراء أرضه؛ لحدیث الباب» فجعل الصدقة للزارع والئواب 
له خاصة دون رب الأرض» فعلمنا أنه ليس لرب الارض حق في الزرع 
الذي آخرجته الأرض. 


(۱) مسلم رقم (۱۰/۱۵۵۲). 

(؟) مسلم (۱۵۵۲) کتاب : المساقات باب: فضل الغرس والزرع. 
(۳) السابق. 

)٤(‏ سلف برقم (۱۳۹۵) کتاب : الزکات باب : وجوب الزکاة. 


سح کتاب المُرَارَعَدَ ۲۲۱ 

وفیه : الحض على عمارة الأرض لیعیش نفسه أو من يأتي بعده ممن 
يؤجر فیه» وذلك يدل على جواز آتخاذ الضیاع وأن الله تعالی آباح ذلك 
لعباده المژمنین لاقواتهم وآقوات آهلیهم طلب الغنی بها عن الناس» 
وفساد قول من آنکر ذلك ولو كان كما زعموا ما كان لمن زرع زرا 


3 لگ 57 


(۱) (شرح ابن بطال» ۰86۷-8671/7 وسلف بیان ذلك فى کتاب : الخمس. 
سر )ب و 5 فى سا 


۲۲۲ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲ - باب ما يُحْذَرُ من عاقبة الاشْتِغَالٍ بالة الرژع 
او مُجَاوَرَة الحَدَّ الذِي أَمِرَ به 
۱ - حََدَّتَنَا عَبِدُ الله ؛ بن يُوسُفَء حَدَّثْنَا عَبْدُ الله بْنُ سام احفصی. حَدَتَنا 
من زياد الا عن آي مامه اي , قال: -وَرَأى سِكةٌ وَشَيْئًا من آلَةِ الحزث 
فا - سَمفثك ت الي يكل یثول: «لا يَدْخُلُ هذا بَيْتَ قَوْم لا أَدْخِلَهُ الذل». قال 


2 


مّد: ُحَمّدُ: واسْمُ أبي مام صَدَيٌ بنُ عَجْلَانَ. [فتح: 4/0] 


ذکر فيه حديث محمد بن زياد الألهاني؛ عن أبي آمامة الباهلي ال : 
:ورا سكة وتنا من آله ة الحَرْثٍٍ قَقَالَ: سَمغث ان كل يَقُولُ: 


2 


1 يَدْخْلُ هذا بیت وم إل دحَله لد 
هذا الحدیث من أفراده» وأبو آمامة آسمه صدي بن عجلان 
السهمى» بصري ثم حمصی ۰ آخر الصحابة موتا پالشام. وفی اسناده 


عبد الله بن سالم الحمصي» مات -هو ومالك- سنة تسع وسبعين 


.۱ 
وا 


ومراده بقوله: (آو مجاوزة الحد الذي أمر به). معناه: الذي 
أبيح له. وذلك إذا لم يكن منقطعًا إليه» آما إذا آنقطع فیحذر مما قاله 
أبو آمامة. 

والسکة: الحديدة التي يحرث بها"" ووجه الذل ما یلزم الزارع من 
حقوق الارض فيطالبهم السلطان بذلك» وقیل: إن المسلمین إذا أقبلوا 
على الزراعة شغلوا عن العدوء وفي ترك الجهاد نوع ذل. 
( ورد بهامش الاصل : قال في الکاشف [۱/ 000 (۲۷۳۲)] قال یحیی بن حسان في 

حق عبد الله بن سالم الحمصي : ما رأيت بالشام مثله صدوق ناصبي. 
(۲) آنظر: «تهذيب اللغة» للازهري ۲/ ۰۱۷۲۲ 


س تاب المُرَارَعَةٍ س( 

ومعنى الحديث: الحض على معالي الأمورء وطلب الرزق من 
شرفت الصناعات لما خشي الا على ات من الأشتغال بالحرث؛ 
وتضییع ركوب الخيل» والجهاد في سبیل الله؛ لأنهم إن آشتغلوا 
بالحرث غلبتهم الأمم الراكبة للخیل المتعيشة من مكاسبهاء فحضهم 
على التعیش من الجهاد لا من الخلود إلى عمارة الأرض» ولزوم 
المهنة» والوقوع بذلك تحت أيدي السلاطین ورکاب الخيلء ألا تری 
أن عمر قال: تمعددوا واخشوشنوا. واقطعوا الرکب» وثبوا على 
الخیل وثبًا لا یغلبکم علیها رعاة الابل "*. أي: دعوا التملك والتدلل 
بالنعمة» وخذوا خشن العیش؛ لتتعلموا الصبر فيه» فأمرهم بملازمة 
الخیل والتدرب علیها والفروسية؛ لثلا یملکهم الرعاة الذین شأنهم 
خشونة العيش» ورياضة آبدانهم بالوئوب على الخیل؛ فلیحذر من 
المیل إلى الراحة والنعمة» فمن لزم الحرث وغلب علیه» وضیع ما هو 
آشرف منه؛ لزمه الذل» كما قال اء ویلزمه الجفاء في خلقه 
لمخالطته . وهو کذلك. 

وقد جاء في الحدیث (من لزم البادية فقد جفا/۲۲. 

وجاء: (من بدا فقد جفا»۳۱. 


(۱) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۱/ ۸۲-۸۵ (۱۹۹۹6). 

هف رواه آبو داود (YA04)‏ والترمذي (۲۳۲۰۷) وأحمد ۱ ۷ من حدیث ابن عباس ؛ 
وقال الترمذي: حديث حسن صحيح غريب وصححه الألباني في (صحیح آبي 
داود» (۲۵۷). 

(۲) رواه أحمد ۳۷۱/۲ عن إسماعيل بن زكرياء عن الحسن بن الحكمء عن عدي 
ابن ثابت» عن أبي حازم عن آبي هريرة مرفوعاء والحديث ذكره الألباني 
فى «الصحيحة» (۱۲۷۲) وقال: وهذا إسناد حسن فان بقية رجال الإسناد ثقات 


كلهم. 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


وقد آخبرنا بما يقوي هذا المعنی حيث قال: «السكينة في أهل 
الغنم » والخيلاء في أصحاب الخيلء والقسوة في الفدادين أهل الوبر». 

وكأنه قال: والذل في أهل الحرث» أي: من شأن ملازمة هزه 
المهن توليد ما ذكر من هذه الصفات» ومن الذل الذي يلزم من أشتغل 
بالحرث ما ينوبه من المؤنة لخراج الأرضين» كما سلف. 

وفیه : علامة النبوة» وذلك أنه ال علم أنه من يأتي في آخر الزمان 
من الولاة يجورون في أخذ الصدقات والعشورء ويأخذون من ذلك أكثر 
مما يجب لهم؛ لأنه لا ذل لمن أخذ منه الحق الذي عليه» وإنما يصح 
الذل بالتعدي وترك الحق في الأخذ. 

وفيه: أن الأموال الظاهرة يخرج حقوقها إلى السلطان . 

وقال الداودي: هذا لمن يقرب من العدو واشتغل بالحرث» وأما 
غيرهم فالحرث محمودء قال تعالئ وید لم ا استطغثر ین فر 
[الأنفال: 1۰]. ومن القوة: الطعام» والخيل لا تقوم إلا بالزراعة. ومن 
هو في الثغور المقاربة للعدو لا يشتغل بالحرث وعلى المسلمين 
والإمام مدهم بما يحتاجون إليه”'". 


AEX‏ 3< > سك 3< مل 


(۱) سيأتي من حديث أبي هريرة (۳۳۰۱) كتاب: بدء الخلق» باب: خير مال المسلم 
غنم يتبع بها شعف الجبال. 
(؟) ورد بهامش الأصل : ثم بلغ في الرابع بعد السبعين كتبه مؤلفه. 


س كتَابٌ المُزَارَعَةَ س 1 
۳ - باب اقْتِنَاءِ الکلب لِلْحَدْثِ 


2 


۲ - حَدَّثَنَا مُعَاذٌ ب قصال فا اء عن ین بن أب گنه عن 
شمه ٠‏ عَنْ أبي هُرَيْرَة رضي الله عنه قَالَ: + قال سول الله عء: «م من آمسک کلب ق 
نفص کل یوم من عمله قباط لا کلب زب آز یه َال ابن سبرین وَأَبُو 
صالح؛ عن أي هْرَيْرَةٌ؛ عن الب ا : لا کلب عنم أو حَرْثِ 0 صَيْدِا. وَقَالَ 
و خازمء عن أ هُرَيْرَةٌ» عن التبم باز : + «کلب صَيْدٍ أَوْ مَاشِيَةِ). [انظر: ۲۳۲۶ - 
مسلم: : ۵۷۵ - فتح: ۵/۵] 


۳ - حََرّقْنَا عبد الله بن يُوسْفَء أَخْبَرنًا مالك» عَنْ يزيد بن خُصَيْفَة: أنَّ 


عَنْ أبي 
َو 
نه 


السَائْبَ بْنَ يَزِيدَ حَدَّنَه اله سمع سُفْيَانَ ن اي ژعنر -رجلا من زد شنوعةء وَكَانَ 
من آضحاب الب مَل - قال: سَمغث سول الله ل او یقول: من ی کلب لا 
ني زا ًا ص کل بز ون عمل فیراط». قُلْتُ: أَنْتَ سمغت 
هذا من سول الله ؟ قال: اي وَرَبّ هیا الشجدٍ. ۳۳۲۵ - مسلم: ۱۵۷۱ - فتح: 
0/0[ 


ذكر فيه حديث أبي سلمة عَنْ أبي هُرَيْرةَ رفعه : «مَنْ آمسک كل قن 
فص کل يَوْمٍ ین عَمَلِِ قیراط الا کلب حَرْثٍ آز مَاشِيَة). قال ابن 
سیرین نَ ویو ایح عَنْ آبي هُرَيْرَةَ عَنِ رسول اه : «لا کلب 
00 وَقَالَ | بو خازٍم ءِ عَنْ ابي هُرَيْرَة» عن رسول 
لله : «کلب صَيْدٍ أو مَاشِيَةً). 

وحديث سفيان بن أبي زهير -رَجُل من أَزْدِ شَنُوءَة» صحابي- قَالَ: 
سَمِعْتُ رَسول الله يك یقول : من آفتتی كلب لا يفني عَنهُ رما ولا ضَرْعَاء 
فص کل یم ین عَمَلِهِ قبرَاط. قُلْتُ: أَنْتَ سَمِعْتَ هذا مِنْ رَسُولٍ 
ككلهِ؟ قَالَ: ِي ور هذا المَسْجِدِ. 


الله 


لپت التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 
الشرح : 
أخرجهما مسلم ا وفي الباب عن ابن عمر آ خر شاه۳٩‏ ) 
ويأتي في باب : إذا وقع الذباب في إناء أحدكم". وعبد الله بن مغفل 
صححه الترمذي» وأصله في مسلم(*وجابر آخرجه الترمذي 


وبریدة(۲. 


قال عبد الحق: ولم يذكر البخاري الصید في حديث آبي هريرة 
إلا في طريق منقطعة . 


قال الترمذي: ويروئ عن عطاء بن أبي رباح أنه رخص في إمساك 
الكلب وان كان للرجل شا واحدة“» قال: ويروئ في بعض 
الحديث: إن الكلب الأسود البهيم شیطان»۳*" والبهيم: الذي لا يكون 
فيه شيء من البياض. وقد كره بعض أهل العلم صيد الكلب الأسود 


البهيو”"'. 


(۱) «صحيح مسلم» برقم (۱۵۷۲۰۱۵۷9) کتاب : المساقاةء باب : الأمر بقتل الكلاب. 

(۲) سيأتي برقم (۵8۸۰) کتاب: الذبائح والصيدء باب: من آقتنی كلبًا لیس بکلب 
صيد أو ماشية» ورواه مسلم (۱۵۷6) كتاب: المساقاة. 

(0) سيأتي برقم (۵۷۸۲) کتاب: الطب. 

(و) «سنن الترمذي» رقم (۱4۸7). 

)٥(‏ مسلم برقم (۲۸۰) کتاب : الطهارةت باب : حکم ولوغ الکلب. 

(1) «سنن الترمذي» »)١5757(‏ وقال الترمذي: غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 

(۷) رواه آحمد ۳۵۳/۵ بلفظ: آحتبس جبریل علیْ رسول الله ككل؛ فقال له: اما 
حبسك؟» قال : انا لا ندخل بیتا فيه کلب. وروي عند غيره بلفظ : «لا تدخل 
الملائكة بیتا فيه کلب". 

(۸) «سنن الترمذي» رقم (۱۶۸۹). 

(9) رواه أحمد ۱۵۷/۲ عن عائشة رضی الله عنها. 

(۱۰) «سنن الترمذي» بعد حديث )16۸7( 


کت كاب المرَارَعَةَ سس سس سس 3 هج 

أما فقه الباب: 

فالأحاديث دالة على إباحة آتخاذ الكلب للزرع والماشية والصيدء 
وفي معناها آتخاذها لحفظ الدروب» وهو الأصح عندنا عملا بالعلت 
وهي الحاجة لاتخاذ جروء لذلك على الاصح. 

وآما حدیث النهي عن ثمن الکلب والهرة إلا الکلب المعلم فواو؛ 
کته انق ا 

فائدة : 

شنوءة: أسم للحارث بن كعب بن عبد الله بن مالك بن نصر 
الأزدي» والنسب إليهم : شنوئي وشنائي. وقال ابن فارس: الشنوءة : 
ال ومنه : أزد شنوءة» والشنائی بالهمز» وفى بعض النسخ 
بالواو» وهو صحيح على إرادة التسهیل ورواه بعضهم بضم الشين 
على إرادة الأصل. 

والاقتناء : الأتخاذ لنفسه لا للتجارة» قال الداودي : معناه : كسب» 
من قوله : #آغنی وأقنى* [النجم: ۸ قال غیره: معن #أقنى ۹6 : آعطول 
ا ۱ 1 ۳ 5 ۲ 
وأرضئ. و(الضرع) يقال للشاة وغيرها > والقيراط قيل: هو من 
التمثيل» مثل جبل أحد. 


)١(‏ «المجروحين» ۰۲۳۷/۱ قال: هذا خبر بهذا اللفظ لا أصل له ولا يجوز ثمن 
الکلب المعلم ولا غيره. 
قلت : وكذا ضعفه الدارقطنى فى «سننه» ۰۷۳/۳ والحديث رواه أحمد ۳۱۷/۳. 

(۲) كذا بالأصل» وجاء فى «مقاييس اللغة» مادة [شنأ]: التقزز. 

(۳) ورد بهامش الأصل : قاله في «المطالع» في قولنا: يا أهل ضرع أي : ماشية» ومن 
العرب من يجعل الضرع لكل أنثئ» ومنهم من يخص الضرع بالشاة والبقرء 
والحلث بالناقة» والثدي بالمرأة. 


ع۲ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله : (أي ورب هذا المسجد). دتم ليؤكد ما ذکره؛ لیتحققوه 
وینقلوه» والمراد -والله آعلم- بنقص العمل في المستقبل لا في 
الماضي دراك اذ عطلة اف UE‏ هقف کین 
أولّا عن آتخاذها؛ وغلظ في ولوغها ثم نهی عن ثمنهاء ثم ذکر 
نقص عملهاء ثم آمر بقتلها» وآراد نقص ثواب العمل. 


SORO SOROS)‏ همقل 


سد کتاب المُرَارَعَةَ 


٤‏ - باب اشتشمال البَقَر لجرقة 

۶ - دتتا مد ين 7 
سَلَْمَة عن أبن هرر رضي لله عنه. كن الي قال : «بَيْتَمَا رَجُل رَاكبٌ علی بَقَرَةٍ 
لت الق : لم لن لهذاء حلفت بجر نو قال: ٠‏ آمَنْتُ به آنا بو بكر 
وی و اعد لین : شاة قتَبِعَهَا ار اجي. ال [] ال نْب : مَنْ لها يوم 0 
لع لا راهن ا ١‏ منت به آنا وأو بكر وَعْمَر مَرُ. قال أَبُو سَلَمَة: وَمَا 
هما يَوْمَيئذٍ في القؤم. ۳۶۷1 ۰۳۱۱۳ ۳۱۹۰ - مسلم: ۱۳۸۸ - فتح: ۸/۵] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة عن النبي يل قال : نما رَجُلْ رات عَلَى 
ره ات إِليِّْ فقالث : لَمْ أخلن لهذاء حلفت لِلْحِرَائَةِ» قَالَ: «آمَنْتُ به 
۳ رابو بكر وَعُمَر. ود الذَئْبُ شا مها اراي َال الانت مَنْ لها 
یو يوم الس بوم لا راجي هار ؟» قال : «آمَنْتُ به آنا وَأَبُو بكر وم 
قَالَ آبو سَلَمَة: وَمَا هُمَا يَوْمَئِذٍ في القَؤم. 

الشرح : 

هذا الحديث آخرجه هنا من طريق شعبة» عن سعد بن إبراهيم» عن 
أبي سلمة» عن أبي هريرة» وذكره في : بني إسرائيل من حديث الاعرج» 
عن أبي سلمة» عن أبي هریرة. وأخرجه مسلم من هذا الوجه. 

قال الدمياطي : وأخرج مسلم بهذا السند حديثًا آخر «أنا أولى الناس 
بعيسى ابن مريم» الحدیث"۳ لا ثالث لترجمة الأعرج عن أبي سلمة*. 


بخ بَشَّارِء حَدَتَنَا غندزه تا ُغبه شغبةء عن سغد» سَمِعْتٌ أا 


(۱) سيأتي برقم (۳۶۷۱) کتاب : أحاديث الانبیاء. 

(۲) مسلم رقم (۲۳۸۸) کتاب : فضائل الصحابة» باب : من فضائل آبي بكر الصدیق. 

(۳) المصدر السابق برقم (۲۳۰۵). 

(5) يقصد الدمياطي أن مسلمًا لم یرو -بهذا الاسناد- إلا هذین الحدیئین» ولیس عنده 
عن الأعرج» عن آبي سلمت عن أبي هريرة أحاديث آخر. 


9 مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وذکر ابن التين عن الهروي أن هذا كان في المبعث» ونقل عن الداودي: 
عن أبي هريرة: «بينا رجل يسوق بقرة إذ ركبها فضربها». وفي رواية: 
«حملها فالتفتت إليه». 
وفيه : علم من أعلام النبوة. 
وفيه: فضل الشیخین؛ للأنه نزلهما منزلة نفسه» وهي من أعظم 
الخصائص. 
وفيه : بيان أن كلام البهائم من الخصائص التي خصت بها بنو إسرائيل › 
۰ 1 5 ۱ : 4 .۰ 
وهو مما فهمه البخاري إذ خرجه في باب : ذکر بني |سرائیل". وذکر ابن 
الأثير أن قصة الذئب كانت أيضًا في المبعث. والذي کلمه الذئب آسمه 
آهبان بن آوس الاسلمی آبو عقبة» سکن الکوفة"" وقیل : أهبان بن 
عقبة» وهو عم سلمة بن الاکوع وکان من أصحاب الشجرة. 
وعن الكلبي: هو أهبان بن الأكوع» واسمه: سنان بن عياذ بن 
۰ ۱ ۰ 4 ۰( ون ۰ 5 ٠‏ 
وعند السهیلی: هو رافع بن ربيعة > وقیل: سلمة بن الا کوع. 
وروي عن ابن وهب أن أبا سفیان بن الحارث" *" وصفوان بن أمية 
وجدا ذئبًا أخذ ظبيّاء فاستنقذاه منه» فقال لهما: طعمة أطعمنيها الله.. 
الحديث. وروي مثل هذا أيضًا أنه جری لأبی جهل وأصحاب له. 


)١(‏ سيأتي برقم (۳۶۷۱) كتاب: أحاديث الأنبياء. 
(۲) رواه البخاري في «التاریخ الکبیر» ۲/ .٤٥‏ 
(۳) «أسد الغابة» ۱/ ۰۱۲۲-۱۷۱ 
() «الروض الأنف» ۶ وفیه : رافع بن أبي رافع. 
(0) ورد بهامش الأصل: حرب فى «الشفا». 
[قلت : هو الصواب» أنظر: «الشفا» للقاضي عیاض ۳۳۱۱-۳۱۰/۱]. 


سس تلع یلا 

وعند آبي القاسم عن أنس : كنت مع رسول الله بيا في غزوة تبوك 
فشردت على غنمی» فجاء الذئب فأخذ منها شاة فاشتدت الرعاء خلفی. 
فقال الذب : طعمة آطعمنیها ال تتزعونها مني» فبهت القوم فقال: مما 
تعجبون؟ الحدیث(. 

و(یوم السبع) باسکان الباء» قال ابن الجوزي: کذا هو باسکان 
الباء والمحدئون يروونه بضمها والمعنی على هذا أي: إذا آخذها 
السبع لم تقدر على خلاصها فلا یرعاها حينئذ غيري. 

أي : إنك تهرب وأكون آنا قريبًا منهاء آنظر ما یفضل لي منهاء كأنه 
يشير إل حديث أبي هريرة مرفوعًا «يتركون المدينة على خير ما كانت» 
لا يغشاها إلا العوافي»"۳*. يريد: عوافي السباع والطيرء وهذا لم یُسمع 
به إلى الآنء ولابد من وقوعه. وقال ابن العربي: قراءة الناس بضم 
الباء» وإنما هو بإسكانهاء والضم تصحیف. ويريد بالساكن الباء 
للإهمال» والمعنی: من لها يوم يهملها أربابها؛ لعظم ما هم فيه من 
الکرب. ما ما يحدث من فتنة» أو يريد به يوم الصيحة'". 

ونقل الأزهري فى «تهذيبه» عن ابن الأعرابى أنه بسكون الباء: 
الموضع الذي فيه المح ° فكأنه قال: من ا القيامة؟ قلت: 
وضم الباء لغة في السبع . 


.)40( 10۷/۲ «دلائل النبوة» للأصبهاني‎ )١( 

(۲) سلف برقم (۱۸۷) كتاب: فضائل المدينة» باب: من رغب عن المدينة» ورواه 
مسلم (۱۳۸۹) بلفظ : مذللة للعوافي» كتاب: الحج» باب: في المدينة حين 
يتركها أهلها. 

(۳) «عارضة الأحوذي» .15١/1١‏ 

)٤(‏ «تهذیب اللغة» ۱۱۱۷/۲ مادة (سبع). 


سرب التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


قال ابن سیده: کلام سیبویه یشعر أن السبع لغة» ولیس بتخفیف - 
كما ذهب إليه أهل اللغة؛ ولا يمتنع آیضا. وقد جاء کثیرا في 
كد 

قال صاحب «المطالع»: الساكن الباء: عيد كان لهم في الجاهلية» 
يشتغلون فيه بلعبهم فيأكل الذئب غنمهم؛ ذكره إسماعيل عن أبي 
عبيدة "* قال: وليس بالسبع الذي يأكل الناس . 

وذكر أبو موسئ فى «مغيثه»: أن أبا عامر العبدري الحافظ آملاه 
علینا بسنده الیل ا بضم الباء» قال: وكان من العلم والإتقان 
بمکان» وبعضهم یفتح الباء» ولیس بشيء. وقال محمد بن عمرو بن 
علقمة -راویه- یعنی : يوم القيامة. وقیل : انه بالسکون: یوم 
(الفزع) ۳ یقال: سبعه الاسد. آي : کر 

وقال بعضهم فیما حکاه صاحب «المطالع» : نما هو (السیع) بالیاء 
المثناة تحت. أي: يوم الضیاع» یقال: آسیعت وآضعت بمعنی ولم 
يحك ابن التين غير الاسکان» وقال: المعنی إذا طردك عنها السبع ثم 
أخذ منها ما شاءء وانفردت آنا بها. ونقله عن الداودي. 

ومذا الحدیث حجة على من جعل علة المنع من آکل الخیل والبغال 
والحمیر آنها خلقت للزينة والرکوب؛ لقوله تعالی با وه 
[النحل : ۸] وقد خلقت البقر للحراثة» كما آنطقها تعالی به» وهو 
)١(‏ «المحکم» ۳۱۵/۱ مادة ت أن ( السبع) بالسکون لغة في ( السبع) 

بالضم» ولیس هو من تخفیف العرب لها. 
( رواه عن أبي عبيدة البكريٰ في «معجم ما آستعجم» ۷۱۹/۳ 
( في الاصل : الجوع. والمثبت من «المجموع المفیث». 
( «المجموع المغیث» ۵۵-۵/۲. 


کک سس )- 
زيادة في الاية المعجزة» ولم یمنع ذلك من آکل لحومهاء لا في بني 
إسرائيل» ولا في الاسلام. 

وفیه : الثقة بما یعلم من صحة یمان المرء» وثاقب علمه» والقضاء 
عليه بالعادة المعلومة منه. كما قضی اكك على أبي بكر وعمر بتصدیق 
کلام البقرة والذئب الذي توقف الناس عن الاقرار به حتی أحتاج أن 
یقول: إن هذا يقر به آبو بكر وعمرء وناهيك بذلك فضيلة لهما 
ورفعة؛ لشهادته لهما الذي لا ينطق عن الهوی" كما سلف» وذاك 
دال على قوة إيمانهماء وكان الناس حديثي عهد في الإسلام» وهو 
من عجائب بني إسرائيل» وقد قال: «حدثوا عن بنئ إسرائيل 
ولا حرج" ومعناه: فيما صح عندکم» ولا تتحرجوا من سماع 
عجائبهم. وقد كانت فيهم عجائب. 

وفيه: أن البهائم يستعمل كل شيء منها فيما خلق له -كما ترجم له. 


IES‏ مك جع 


)۱( (شرح ابن بطال» c1 4/٦‏ وعزاه إلى المهلب. 
(؟) سيأتي برقم (۳۶۱۱) کتاب: أحاديث الأنبیاء باب: ما ذکر عن بني اسرائیل. 


سرب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵ - باب إا 0 اكَفِنِي مَكُونَةَ النَّخْلٍ و غیژو 
و تن ُشرکني في الثَّمَر 

۵ - دتا n‏ أخزنا شت کا و لاه عن الأغرج؛ 
ڪن أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: قالتب الاتصاز لب اوه :قم بيا وين إِخْوَانِنًا 
النَخِيلَ. قَالَ: «لا». فَقَالُوا: تَكَقُونَا اون وَنُشْرِكُكُمْ في لته قَالُواه سَمِعْنًا وَأَطْعْنًا. 
[كالاكء ۳۷۸۳ - فتح: ۸/۵] 

ذکر فيه حدیث أبي هريرة قَالَ: الب الأنصَارٌ لرسول الله گا: آفیم 
یا وَبَيْنَ |(خوانناالشخیل. ال : «لا». قَقَالُوا : توا المَعُوتَة ونشرگگم في 
اة فالا س واا 

هذا الحدیث من آفراده وخرجه في الشروط أيضًا با وهذا القول 
كان من الأنصار حين قدم علیهم المهاجرون المدينة ومنحوهم المنائح» 
فلما فتحت خیبر آعادوا منائحهم علیهم» كما ذکره البخاري في العارية 
من رواية آنس قال: وکانت آم سلیم أعطت رسول الله ی عذاقاء 
فاعطاهن آم آیمن» فلما رد و بأيديهم رد رسول الله 
كه إلى أم سلیم عذاقها» واعطی أم أيمن مکانهن من حائطه وکانت 
لارا د أن ركه اھا جرون ني ارال که ار 
ال في الثمرة على أن يكفوهم المؤنة” . 

فظاهر الحديث يقتضي عملهم على النصف مما تخرج الثمرة؛ لأن 
الشركة إذا آبهمت ولم يكن فيها حد معلوم كانت نصفين» وهاه هي 
المساقاة. 


() سيأتي برقم (۲۷۱۹) باب: الشروط في المعاملة. 
(۲) سيأتي برقم (۲۱۳۰) کتاب : الهبة فضل المنيحة. 


س اب المُرَارَعَةِ ا ۲۰ 
قال ابن التين: لما بايع سيدنا رسول الله ية الأنصار ليلة العقبة 
اشترط علیهم مواساة من هاجر ليهم فلما قدم المهاجرون قالت 


وقال النبي كَل : «إنهم لا علم لهم بعمل النخل» فقالوا: یکفونا 
المؤنة. ومذا من قول المهاجرین. وقال بعضهم: انه من قول 
الأنصارء وان فيه حجة على جواز المساقاة. ولیس کذلك لأنه يصح 
أن یحتج به علئ جوازها وان كان من قول المهاجرین؛ لأنهم ملکوا 
معهم نصيبًا باشتراطه اث ذاك كما مضی ۰ وتطوعهم بذلك ولم 
پرجعوا عنه. 

فكأنهم جعلوا لهم نصيبًا من الثمرة فیما صار إليهم منهم على أن 
یکفوهم المؤنة» فلما جلا ب بني النضیر» وآراد قسم ما سوی الرباع من 
مالهم قال للانصار: «ٍن شئتم نقسم على ما کنتم عليه في آموالکم 
وان شئتم رجعت الیکم آموالکم؛ وقسمت لهم دونکم». فاختاروا أخذ 
آموالهم. وقسم ما سوی الرباع من آموال بني النضير على المهاجرین 
وثلائة من الأنصار كانت بهم حاجة وهم: آبو دجانة» وسهل بن 
حنیف» والحارث بن الصمة. 


وقال ابن المنیر: آشار البخاري في الترجمة إل حجة المساقاة 
ولیس في الحدیث حقیقتها؛ لأن الرقاب كانت ملكا للأنصار» وهم 
أيضًا العمال عليهاء فليس فيه إلا مجرد تملیکهم لاخوانهم نصف 
الثمر بلا عوض» غير آنهم عرضوا علیهم الملك ثم القسمة فنزلوا 
عن الملك المتعلق بالثمرة» وكانوا ساقوا : ا ا 
بجزء من الثمرة» وکان الجزء مبيئًا اما بالنص. ۳ العرف» أو بإطلاق 


ED‏ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


الشركة منزل على النصف» وهو مشهور مذهب مالك والجزء المنسوب 
إلى الأصل هنا هو الكل بالنسبة إلى النصيب المعروف» قال: ومذهبنا 
أن المساقاة على أن كل الثمرة للمالك جائزة”"'. 

وقال المهلب : إنما أراد الأنصار مشاركة المهاجرين بأن يقاسموهم 
آموالهی فكره اكت أن يخرج شيئًا من عقارهم» وعلم أن الله سيفتح 
عليهم البلاد حتی يستغني جميعهم» فأشركهم كما سلف . وهه هي 
المساقاة بعينها. 

قال غيره: فإن وجد في بعض طرق الحديث مقدار الشركة في الثمرة 
صير إليه» وإلا فظاهر اللفظ النصف؛ لأن الشركة إذا أبهمت ولم يذكر 
فيها جزء معلوم حملت على المساقاة. وعن مالك في رجلين آشتر تريا سلعة 
فأشرکا فیها ثالّ. ولم یسمیا له جزءًا: أن السلعة بينهم آثلائْا "۳ فهذا 
يدل من قوله أنه لو كان المشرك واحذا كانت بینهما نصفین. 

واختلف أهل العلم في الرجل یدفع المال قراضا على أن للعامل 
شرکا في الربح. فقال الکوفیون: له ذلك في آجر مثله» والربح 
والوضيعة على رب المال وهو قول أحمد» واسحاق» وأبي ثور . 

وقال ابن القاسم: يرد في ذلك إلى فراض م* مثله. وقال الحسن 


البصري» وابن سیرین : له اللنصف› وهر قول الأوزاعي وبعض 
اتات الف 


.)۲٠۰( «المتواري على تراجم أبواب البخاري»‎ )١( 
.157 /7 «المدونة»‎ )۲( 
.۳۹/۲ «الاشراف» لابن المنذر‎ )۳( 


سس تب رة سس (۱۳۷)س 

میت اباس ول عل سا لأن من رد القرض في ذلك إلى 
أجر مثله أو إلى قراض مثله له أنه فاسد إذا لم یعلم مقدار الشركة 
في اریج: 

ولو كان كما قالوا لكان مساقاة المهاجرين للأنصار فاسدة حين لم 
يسموا لهم مقدار ما يعملون عليه. 

والقراض عند أهل العلم أشبه شيء بالمساقاة. ومحال أن تكون 
مساقاة المهاجرين للأنصار عن آمره ات ورأيه الموفق فاسدة. 

فائدة : النخيل جمع نخل» ونخل جمع نخلة» ولا يجمع فعل علئ 
فعيل إلا في القليل من كلامهم نحو: عبد وعبيدء وکلب وكليب. 


2 عبت 2< همك 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 
1 - باب قَطع الشعر وَالنَّحْلٍ 
وال آنس: أُمَرَ ال يكل بالشخل كفطع 


71 - حدَئنّا مُوسَى بْنُ إِسْمَاعِيلَء دنا جُوَيْرِيَةَ» عن تافِعء عن عَبْدٍ الله 


e 


رضي الله عنهء عن الب يكل أله حرق تخل بَنِي النَضِيرٍ وَقَطَعْء وَهْيَ البُوَيرةء ولا 
وَمَانَ علی سرا بيي لوي حَريقٌ بِالْبُوَيْرَةٍ مُستئطیر 
cE ۰4۰۳۱ ۸۳۰۲۱ [‏ 7 - مسلم: ١741‏ 1 فتح: ۰1۹/۵ 
هذا قد آسنده في الصلاة كما مضی". 
ثم ساق حديث عبد الله» عَنِ الق أنه حرق تخل بني اضر 
وفع وَهْيَ البُوَيرَة ولا يَقُولُ حَسَانَ : 
وَمَانَ علی سرا بَنِي لوي حَرِيئٌ بِالْبُوَيْرَةِ مُسْكَطِيرٌ 
زاد في كتاب المغازي: فأجابه أبو سفيان بن الحارث: 
أدام الله ذلك من صنيسع وحرق في نواحيها السعير 
ستعلمأينامنهابنزه وتعلم أي أرضينا تضير". 
وزاد في لفظ: فأنزل الله : ما قطعثر ین ية الایة۳ 
[الحشر : 6]. 
وقوله: (وهان). كذا وقع 7 ذر» ووقع دب الحسن : وهن. 
رو 


(۱) سلف برقم (4۳۸) باب : هل تنبش قبور مشركي الجاهلية ويتخذ مكانها مساجد. 
(۲) سيأتي برقم (40۳۲) باب: حديث بني النضير. 

(۲) سيأتي برقم (4۸۸6) کتاب : التفسیر باب: قوله: ؟ما قطعتم من لینة؟. 

(:) کذا وقعت بالأصول (وهن) بحذف الألف وعزاه المصنف كما تری لابي الحسن = 


سس كتابٌ المُزَارَعَدِ 


وللترمذي من حديث ابن عباس في هذه الآية. قال: النخلة. 
«وَلْخْرِىَ الْفَسِقِنَ» [الحشر: ۰] قال: أستنزلوهم من حصونهم وأمروا 
بقطع النخیل» فحك في صدورهم فقال المسلمون: قد تركنا بعضها 
وقطعنا بعضهاء فلنسألن رسول الله كك : هل لنا فیما قطعنا من أجرء 
وهل علینا فیما ترکنا من وزر؟ فأنزل الله الآية. ثم قال: حدیث حسن 
غریب وقد روك نغ اف ی مسا 

ولابي داود من حدیث آسامة بن زيد أن رسول الله َه كان عهد إليه 
فقال : «أغر على أا رن 3 

واختلف في اللينة : فقيل : النخلة كما سلف. وقيل: کل الأشجار 
للينهاء وقيل: اللينة واللون: الأخلاط من التمر» وقيل: النخيل 
ما سوى البَرْني» والعجوة يسميها أهل المدينة الألوان» وقيل العجوة. 
وقيل: العسيل. وقيل: أغصان الشجرء للينها. وقيل: النخلة القريبة 


5 القابسي. ة قلت : وقع في «عمدة القاري» للعيني ۱۰/ ۰۱۹4 وفي «فتح الباري» لابن 
حجر ٩/۵‏ هان بحذف (و) وعزياه للقابسي أيضًا ؟؛ وقالا : وقع البيت مخروما 

بحذف الواو من أوله.اه وفي «اليونينية» ٠٠٤/۳‏ وقع (هان) وبهامشها : (لهان) 
معزوا إلى الحموي والستملي وأبي ذر عنهما. 
قلت : قوله: مخرومّا أي: سقط منه الحرف الأول من التفعيلة الأولئ للبيت» 
وهو مصطلح عروضي. یتمثل في (سقاط الحركة الاولی من الوتد المجموع 
(یتکون من متحرکین ثم ساکن) قال ابن رشیق في «العمدة» ۱/ ۱8۱-۱4۰ وقد 
يأتون بالخرم كثيرًا... وأكثر ما يقع في البيت الأول» وقد يقع قلیلا في أول عجز 
البيت.. وإنما كانت العرب تأتي به لأن أحدهم يتكلم بالكلام علی أنه غير شعر ثم 
يرئ فيه رأيا فيصرفه إل جهة الشعر. 

)۱( «سنن الترمذي» رقم (۳۳۰۳). 

(۲) «سنن أبي داود» (۰)۲۲۱7 وضعفه الألباني في «ضعيف أبي داود» (40۱) وقال: 
إسناده ضعیف لضعف صالح بن أبي الاخضر. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


من الأرض» فهاذِه ثمانية أقوال. 

قال الترمذي : وقد ذهب قوم من أهل العلم إلى هذا ولم يروا بأسًا 
بقطع الأشجار وتخريب الحصون» وكره بعضهم ذلك» وهو قول 
الأوزاعي. ونهى الصديق أن يقطع شجر مثمر أو يخرب عامر وعمل 
بذلك المسلمون بعده . 

وقال الشافعي: لا بأس بالتحریق في أرض العدو. وقطع الأشجار 
لقنار در قال امن وقد تكون في مواضع لا يجدون منه بدا فأما 
للعبث فلا يحرق. وقال إسحاق: التحريق سنة إذا كان |نکاء لهي . 

وقال: بقطع شجر الكفار وإحراقه عبد الرحمن بن القاسم» ونافع 
مولى ابن عمرء ومالك والثوري» وأبو حنيفة والجمهور. وقال 
الل ي مخت واو رر ل 

قال الطحاوی : والجز عن الصديق مرسل » رواه سعيد بن المسیب» 
ولم يولد في أيامه"» واعتذر لهم بأن الشارع نما قطع تلك النخیل؛ 
لیوسع موضع جولان الخیل للقتال» ویمکن أن يحمل ما روي عن 
الصدیق من المنع إذا كان في قطعها نكاية أو أن يرجئ عودها على 
المسلمين. 

وذهبت طائفة إلى أنه إذا رجی عودها لنا فلا بأس بالترك» وليس 
بصحیح؛ لأن الله تعالی كان أعلم نبيه أنه سيفتح عليه تلك البلاد 
وغيرهاء وبشر آمته بذلك» ثم قطعهاء فدل ذلك على إباحة الوجهین : 


(۱) الترمذي بعد حديث (۱۵۵۲). 


)۲( شرح مسلم» للنووي 2.0/1 
(۳) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۳. 


سد كتَابٌ المُرَارَعَةِ اا( 
التحريق» والترك» وفي قطعها خزي للمشركين ومضرة لهم» والصديق 
أمر أن لا يقطع ولم يجهل ما فعله الشارع بنخل بنى النضير؛ لأنه 
علم مصيرها إليناء فيجوزان. 

وفي النسائي من حدیث عبد الله بن حبشي مرفوغا (من قطع سدرة 
صوب الله رأسه فى النار() وعن عروة مرفوعًا بنحوه مرسلا» وکان 
ره ل و . 

وحمل الحديث على تقدير صحته أنه أراد سدر مكة» وقيل: سدر 
المدينة؛ لأنه أنس وظل لمن جاءها؛ ولهذا قال في الحديث: إن عروة 
كان يقطعه من أرضه. لا من الأماكن التي يؤنس بهاء ولا يستظل الغريب 
بها هو وبهيمته» وستأتي له تتمة في المغازي إن شاء الله تعالی. 

قال المهلب: يجوز قطع الشجر والنخل لخشب يتخذ منه أو لیخلی 
مكانها لزرع أو غيره مما هو أنفع منه يعود على المسلمين من نفعه أكثر 
مما يعود من بقاء الشجر؛ لأنه ال فطع النخل بالمدينة وبنی في موضعه 
مسجده الذي كان منزل الوحي ومحل الایمان وقيل: إن الشارع قطعه 
إضعانًا للعدوء فقال المنافقون: هذا الفساد بعينه. فبلغه» فأنزل الله 
الآية» حكاه ابن التين. 


9 7ج 3< هجمك. 


(۱) «السنن الکبری» ٥‏ والحديث صححه الالباني في «الصحيحة) (16). 
)۲( رواه آبو داود (۰۵۲۰ ۱+ 


ساب سس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سے 


۷ - باب 

ی رار 
۳ اجه و منم مُسَمُی سید 5 قال : : فُممًا صاب ذَّلِكَ 7 0 
وم صاب اش وَيَسْلَمُ دك قنهیتا. وم ارم وَالْوَرِقُ قَلم يكن يَؤْمَيْلْ. 


[مسلم: :0 - فتح: ۹/۵] 


ce es‏ گا آفتر أَهلٍ | لمَدِيئَةِ مردَرَعاء 

ّا نكري الأَرْض بالنَاجية نها مُسَمّى لس الأزض» فریما يُصَابُ دك 
ونم الأْض» 00 “ناما لت 
وَالْوَرِقُ َنَم یکن يَوْمَئِذِ 

هذا الحدیث | O‏ 

وشيخ البخاري محمد هو: ابن مقاتل ٠"‏ وقد وقع كذلك مصرا به 

في أصل الدمياطي ۰*۳ وشيخه عبد الله هو: ابن المبارك وهذا الباب 
تداق و زرم ع انه 

قال ابن بطال بعد أن ذكره في الباب قبله: لا أعلم وجهه في هذا 
الباب» ولعل الناسخ غلط فكتبه في غير موضعه» وفي رواية النسفي قبله 
باب فصل بينه وبين حديث ابن عمرء وسيأتي الكلام فيه في موضعه إن 
شاء الله. وسألت المهلب عنه» فقال لي : قد يمكن أن يكون له فيه وجهء 
وهو أن من آکتری أرضًا لسنين فله أن يزرع فيها ما شاء» ويغرس فيها 





)0 مسلم رقم )١17/10951(‏ كتاب: البيوع» باب: كراء الأرض بالذهب والورق. 
۲2( سبقت ترجمته في حديث رقم (19). 
( ورد بهامش الاصل: وکذا في نسختي 


الشجر وغیرها مما لا يضر بهاء وإذا تمت الاجارة قال صاحب الأرض : 
أحصد زرعك واقلع شجرك عن أرضي. فذلك لازم لمكتريها حتی يخلي 
له أرضه مما شغلها به لقوله الك «ليس لعرق ظالم حق» فهو من باب 
إباحة قطع الشجر”". 

وقال ابن التين هذا بين الفساد -يعني : المعاملة- وداخل في النهي 
عن الغرر» ولم يجزه أحد. 


>> 9 همك 523 هجمكل 


(۱) «شرح ابن بطال» 4517/5. 


42+ اا ا للم التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


۸ - باب المُرَّارَعَةٍ بالطر وَنَحْووِ 
قال فیس بن مشیم عَنْ أي جَعْمَرٍ قَالَ: ما ِالْمَدِيئَةِ هل 
بَیّت هجرة لا یزرو على الل وغ وان ليله 
وس نما وب الله ن مشود وَعُمَُ بن عبد عَبْدِ العزِيزء 
الا وَعْرْوَةُ وال بي وال عُمَرَء وال ار وان 
سیرین. وَقَالَ عَبْدٌ الرّحْمَن الاسود :لت أشارك عبد 
الرَّحْمَنٍ بْنَ يزيد ِي الرَّرْع. ا ُمَرُ النّاسَ عَلَى إِنّْ اء 
E‏ لن جَاءُوا بالبذر كَلَّهُمْ گذا. 
وقال الخسن :ل باس آن تون ارف لاعفا فسفتان 
جمِيعَاء فما خر فَهْوَ بَيْنَهُمَاء وَرَأئ ذَلِكَ الزّهْرِي. وَقَالَ 
اف الفط على التضف. ام 
وَابْنُ سیرین وَعَطَاءٌ وَالْحَكُمْ وَالرُمْرِيُ وَقَتَادَةُ: لا باس أن 
يعي رد6 بالق رایع وتوو وَقَالَ مَعْمَرٌ 2 
أن تَكُونَ المَاشِيَةُ عَلَى الدُلْثِ ار إن أجل مُسَئى. 


۸ - حَدَّكنَا إبِرَاهِيمْ ِن النذره حَدَكَنَا تسش بن عِيَاضء عَنْ عُبَيْدٍ الله عَنْ 
ايع أن عند الله ن كر رضي الله عنهما خر ر ن الي لا عامل نیز بط ما 


رخ مِنْهَا من مُر أؤ ززع» فَكَانَ يغلي أَرْوَاجَهُ انه وشق مائون وشقَ ره وَعِشْرُونَ 
وشق شَعِيرِء قم عُمَرُ خی فَخَبْرَ آزواج ج الب ار آن يقْطِعَ لَهُنَّ من الماء والأزض 
آز يفضي ی مهن من آختاز الأضء وَمِنْهُنَّ من اختار الوق وکائث عَایْمة 
اخْتَارت الأض. [انظر: ۵ - مسلم: ۱۵۵۱ - فنتح ۱۰/۵] 





( کذا بالاصل. وعلم علیها الناسخ» وکتب في الهامش : الثوب. وأشار إلى آنها 


و 


سس كك المزاوعة 

ثم ساق حديث ابن عمر أن الیو عَامَلَ أَهْلَ خَْبْرَبشَظرٍ ما يرج 
یلها ین تمر أو ررع. فَكَانَ يغلي أَزْوَاجَهُ ائه وت ثَمَانُونَ وَسْنَا تَمْرَاء 
وَعِشْرُونَوَسْقَا شَعِيرَاء فقَسَمَ غمر ین كير آزواج ال له آن فیط 
لَهُنّ ین المَاءِ وَالأَرْضٍ اؤ يُمْضِيَ لَهُنَّ قِسْمَتْهُنَ فَمِنْهُنَ مَنِ آختاز 
الأزضء وَمِنْهُنَ من آختاز الوَسْقَّء وَكَانَتْ عَايْمَةُ أَخْتَارَتٍ الازض. 

الشرح : 

آما آثر قيس» عن أبي جعفر فأخرجه عبد الرزاق» عن الثوري؛ 
آخبرني قيس بن مسلم» عن أبي جعفر محمد بن علي بن الحسین بن 
علي قال : ما بالمدينة آهل بیت هجرة الا وهم یعطون آرضهم بالثلث 
والربم. وآخبرنا وکیع " آنا عمرو بن على بن موهب؛ سمعت 
آبا جعفر محمد بن علي یقول: آل آبي بکر وال عمرء وآل علي 
یدفعون أرضهم بالثلث والربع ۳ 

وقال ابن أبي شيبة: حدئنا ابن أبي زائدة» عن حجاج؛ عن آبي 
جعفر محمد بن علي» قال: عامل رسول الله كَل بالشطرء ثم أبو بكر 
وعمر وعثمان وغلى””. 


فائده : 


قال الشیخ أبو الحسن: إنما ذکر البخاري هذا؛ ليُعْلم أنه لم يصح 
فی المزارعة علی الجزء حدیث ميدن وقال متعجبا : كيف يروئ مثل 


(۱) في «المصنف»: آبو سفیان. وهي كنية وکیع. 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۸/ ۱۰۱-۱۰۰ (۱44۷۷-۱6۶۷) ورواهما أيضًا ابن آبي 
شيبة فی «المصنف» /٤‏ ۳۸۳-۳۸۲ (۲۱۲۳۹- ۲۱۲۲۵). 

(۳) «المصنف» ۳۸۲/6 (۲۱۲۲). 

(4) قال الحافظ في «الفتح» معلقّا على قول القابسي هذا ۵ كأنه غفل عن آخر = 


»14 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


هذا عن أبي جعفرء وقيس هذا كوفي» وأبو جعفر مدني ولم يرو عن 
قيس مالك ولا غيره من المدنيين. قلت: فعلی هذا يكون قيس هذا 
أبا عمرو الجدلي العدواني. 
وقد روي عن جماعة من الصحابة منع ذلك إلا أن سند قيس على 
شرطه» ومالك» والشافعي یمنعون کراء الأرض بالجزی وأجازه 
آبو حنيفة» وأكثر الصحابة والتابعین على جوازه. قال الخطابی : 
والاصل في إجازة ذلك قصة خيبر”". ومنع آبو حنيفة کراء الأرض 
بمنافع آخری» ومنع طاوس كراءها جملت وأجازه ربيعة بالعین خاصة. 
وقوله : (وزارع علی.. إلى آخره)؛ قال الطحاوي : حدئنا فهد» ثنا 
آبو نعيم» ثنا إسماعيل بن إبراهيم بن المهاجر» سمعت أبي یذکر؛ عن 
موسئ بن طلحة قال: أقطع عثمان نفرًا من أصحاب رسول الله َك 
الزبير وابن مسعود وسعد بن مالك وأسامةء فكان جاري منهم سعد بن 
مالك وابن مسعود » فزرعا أرضهما بالثلث والربع. 
سألت موسئ بن طلحة عن المزارعة» فقال: أقطع عثمان عبد الله أرضًاء 
وأقطع سيدا أرضاء وأقطع 0-00-8685 وأقطع صهیبا فکل جاري؛ 
فكانا يزارعان بالثلث والربع””". 
= حديث في الباب وهو حديث ابن عمر في ذلك وهو معتمد من قال بالجوازء 
والحق أن البخاري نما أراد بسياق هذه الآثار الاشارة إلى أن الصحابة لم ينقل 
عنهم خلاف في الجوازء خصوصًا أهل المدينة فيلزم من یعدم عملّهم على الأخبار 
المرفوعة أن يقولوا بالجواز على قاعدتهم. 
(۱) «أعلام الحدیث» .١١١١/۲‏ 
(۲) كذا في المخطوط وفي المطبوع من «شرح معاني الآثار» خبايًا. 
(۳) «شرح معاني الآثار» ۶ وابن أبي شيبة في «المصنف» ۳۸۲/۶ (۱۳۲۷۹). 


سد کتاب المُرَارَعَة ۲:۷ 
وأثر عبد الرحمن بن الأسود آخرجه این آبي شيبة » حدثنا أبو نعيم» 
عن بكر بن عامرء عن عبد الرحمن بن الأسود قال: كنت أزارع 


بالثلث والربع وأحمله إلى علقمة والأسودء فلو رأيا به بأسّا لنهياني 
)0 
عله . 


وقوله: (وعامل عمر..) إلى آخره. رواه الطحاوي من طريق 
منقطعة”"' عن آبي بكرة» حدثنا آبو عمر الضریر. آنا حماد بن سلمة» 
أن يحيئ بن سعید آخبرهم» عن إسماعيل بن أبي حکیم» عن عمر بن 
عبد العزيز أن عمر بن الخطاب بعث يعلى بن منية إلى اليمن» فأمره 
أن يعطيهم الأرض البيضاء علی : إن كان البقر والحديد والبذر 
من عمر فله الثلثان ولهم الثلث» وإن كان ذلك منهم فلهم الشطر 
وله الشطر. وأمره أن يعطيهم النخل والكرم على أن لهم الثلثين وله 
|ام ی(۳) 

وقوله : (وقال الحسن) لین آخره. لعله يريد آنها آرض لا خطب لها 
من الاجارة فإن كان لها خطب فتكون زيادة من أحدهماء وذلك غير 
جائز» نبه عليه ابن التين. 


(۱) «المصنف» ۳۸۳/6 (۱۲۳۲). 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: الأنقطاع بين عمر وعمرء وذلك أن عمر بن 
عبد العزيز ولد بمصر سنة ١5هء‏ وعاش تسعًا وثلاثين سنة وستة أشهر رحمة 
الله عليه. 

(۳) «شرح معاني الآثار» ۰۱۱6/۶ ورواه ابن أبي شيبة في «المصنف» بنحوه موقوفا 
عليل يحيول بن سعید ۷/ 1۲۷ (۳۷۰۰۷) والبيهقي في «سننه» 5/ 110 وقال الحافظ 
في «الفتح» 0 مرسلان جیدان یتقوی أحدهما بالاخر. 


7 سس التوضيج ش الجامع سے س 
وقول الحسن -ثانيًا- فى القطن هو قول مالك؛ ولذلك جاز أن 
ومنع بعض المالكية» ولذلك أختلف إذا قال: ما جنيت اليوم فلك 

دصفه. 
وأثر إبراهيم فمن بعده» لم يقل به مالك فان ترك كراء الأرض 

بالجزء وكانت ترمي البذرء كان عليه كراء الأرض. والزرع له دون 

رب الأرض. واختلف هل يفوت بتقليب الأرض؛ فقال ابن القاسم : 

هو فوت. وقال ابن سحنون: لا. 
وحدیث ابن عمر آخرجه مسلم وزاد مع عائشة حفصة آنها ممن 

آختارت ال 
وروی يحيئ بن آدم في «الخراج»: أو يضمن لهم الوسوق کل عام 

فاختلفن» فکانت عائشة وحفصة ممن آختار الوسوق. وفي رواية له : 

فجعل عمر لازواج النبي يي منها -تعنی : خیبر- نصيبّاء وقال: 

آیتکن شاءت أخذت الضيعة. فهي لها ولعقبها(". 
قال ابن الئین : قيل: إن الوسق -بضم الواو- جمع وسق مثل رهن 

ورهن. 
وقیل : كان عمر يعطيهن آثني عشر ألما سوئ هذه الأوسق› 

وما يجري علیهن سائر السنة. 





(۱) «صحيح مسلم» رقم (۲/۱۵۵۱) کتاب: المساقاة» باب: المساقاة والمعاملة 
بجزء من الثمر والزرع. 
(۳) «الخراج» ص4۱-4۰. 


سد كتَابٌ المُرَارَعَة 

واختلف العلماء في كراء الأرض بالشطرء والثلث» والربع» فأجازه 
علي» وابن مسعود» وسعدء والزبیر وأسامة» وابن عمرء ومعاذ بن 
جبل» وخباب» وهو قول سعيد بن المسیب. وطاوس وابن أبي 
ل 

قال ابن المنذر: وروينا عن أبي جعفر قال: عامل رسول الله عل 
أهل خیبر بالشطرء ثم أبو بكر وعمر» ثم عثمان» ثم علي» ثم آهلهء 
هم إلى اليوم يعطون بالثلث والربع""» وهو قول الأوزاعي 
والثوري» وأبى يوسف» ومحمدء وأحمدء هؤلاء أجازوا المزارعة 
والمساقاة. 0" 

وكرهت ذلك طائفة» روي عن ابن عباس» وابن عمرء والنخعي(۳ 
وهو قول مالك» وأبي حنيفة» والليث» والشافعي» وأبي ور قالوا: 
لا تجوز المزارعة وهو كراء الأرض بجزء منهاء وتجوز عندهم المساقاة. 

ومنعهما -أعني المزارعة والمساقاة- أبو حنيفة وزفر فقالا: 
لا يجوزان بوجه من الوجوه. والمزارعة منسوخة بالنهي عن كراء 
الأرض بما يخرج منهاء وهئ إجارة مجهولة؛ لأنه قد لا تخرج 
الأرض شیتا. وادعوا نسخ المساقاة بحديث المزابنة» وروی رافع 
النهي عن المزارعة والمخابرة؟ ومثله: نهئ عن كراء الأرض"*. 


.۳۸۳ -۳۸۲/4 روى ابن أبي شيبة هذه الآثار كلها في «المصنف»‎ )١( 

(۲) «الاشراف على مذاهب آهل العلم» ۲/ ف 

(۳) روی ابن أبي شيبة هذه الآثار في «المصنف» ۳۸4/6- ۳۸۵ . 

(4) سلف برقم (۱۲۸1) کتاب: الإجارة. 

(0) «صحيح مسلم» برقم /١617(‏ ۸۷) كتاب: البيوع» باب : كراء الأرض من حديث 
جابر بن عبد الله. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وفي آفراد مسلم عن ابت بن الضحاك أنه اة نهئ عن المزارعة 
وأمر بالمؤاجرة» وقال: «لا بأس بها»'. 
وعن جابر مرفوعا دمن كان له آرض فلیزرعها أو یزرعها آخاه؛ 


۳ )۲( 
ولا يؤجرها») 2 


وفي لفظ امن لم يدع المخابرة فليؤذن بحرب الله»" فذهب قوم إلى 
هذه الآثار» وكرهوا إجارة الأرض بجزء مما يخرج منهاء وهه الآثار 
-كما قال الطحاوي- قد جاءت على معان مختلفة» فحديث ثابت 
لم يبين أي المزارعة إن كانت على جزء معلوم» فهذا موضع 
الخلاف» وان كانت على الثلث والربع ونحوهما مما يخرج من 
الأرض» فهو مما أتفقوا على فساده. وليس فيه ما ينفي إرادة معنئ 
منهما دون الآخر. 

وأما حديث جابر فخرج علئ سبب» وهو أنه كان لهم فضول 
أرضين » فكانوا يؤجرونها على النصف والثلث والربع» فقال لهم اقلا 
ذلك ۰ فيجوز أن يكون النهي عن إجارة الأرض. 


)١(‏ مسلم رقم )١059(‏ كتاب: البیوع» باب: في المزارعة والمؤاجرة. 

(۲) المصدر السابق برقم (كلاه١/‏ ۸۸). 

(۳) رواه آبو داود (۳۶۰) والترمذي في «العلل» ۵۲۲/۱ والطحاوي ۱۰۷/۶ وابن 
حبان ۱۱۱/۱۱ من طرق عن عبد الله بن عثمان بن خيثم» عن آبي الزییر» عن 
جابر. قال أبو نعيم في «الحلية» 775/9: غريب من حديث أبي الزبير تفرد به ابن 
خیثم بهذا اللفظ. 
والحدیث ضعفه الالباني في «الضعیفة» رقم (4۹۰) وقال: قد صح النهي عن 
المخابرة من طرق عن جابر عند مسلم برقم (۱۵۳) کتاب : البيوع» باب : النهي 
عن المحاقلة والمزابنة. 


سس کناب المُرَارَعَدَ 


لا يرى بأسّا بدفعها ببعض ما یخرج منهاء فان كان النهي وقع عن الکراء 
أصاد بشيء مما یخرج وبغیره فهذا معن یخالفه الفریقان» وقد یحتمل 
أن يكون النهي وقع لمعنی غير ذلك» وهو ما كانوا يصنعونه في الإجارة 
بما سبق وبالماذيانات» وكأن النهى من قِبَّل ذلك جاء. 

وحديث رافع جاء بألفاظ مختلفة أضطرب من أجلها. وحديث ابن 
عمر هو مثل حديث ثابت» وكذا من رواه نحو حديث جابر» نحو حديث 
آبي رافع لا لاجارة الأرض بجزء مما بخرج منهاء وقد آنکر آخرون على 
رافع ما روی» وأخبروا أنه لم يحفظ آوله ا تن ان ۱ 

وال اش رما اننا 

وقال أحمد : إنه کثیر الألوان مضطرب ؛ مرة یقول : سمعت رسول 
الله بيا ومرة يقول حدثني عمومتي وأحسنها طريق يعلئ بن حكيم» عن 
سليماة عن سار زواع این خرب الاخادیتدالتی رودت فبينا 
المزارعة على النصف والربع ". 

وقال الطبري: لم يثبت النهي عن إجارة الأرض ببعض ما يخرج 
منها إذا كان معلومّاء والنهى على غير ذلك. 


۰۱۸۲/۵ يشير إلى ما رواه أبو داود (۳۳۹۰ وابن ماجه (۲۲۱)) وأحمد‎ )١( 
والحديث ضعفه الألباني -رحمه‎ ١١١ /5 والطحاوي في اشرح معاني الآثار»‎ 
.)۵۳۷( الله- في «غاية المرام» (55*)., «ضعيف ابن ماجه»‎ 

(0) «شرح معاني الآثار» 6/ ۰۱۱۱-۱۰۷ 

(۲) أنظر: «التمهيد» ۰۳۲۰/۲ ۳۸/۲۳ و«المغنى» ۰۵۲۸/۷ 2.000 وانظر تعليق 
البيهقي عليه في اسئنه) لض 

(5) لعل ابن خزيمة أعل هذه الأحاديث في كتابه «المزارعة» الذي آشار إليه النووي في 


(شرح مسلم». 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


واحتج من جوز بحدیث الباب والأرض آصل مال» فیجوز أن 
يعطيها لمن يعمل فيها كالثمر سواء وکالقراض» واحتج مانع المزارعة 
بأنها کراء الأرض بما یخرج منهاء وهو من باب الطعام بالطعام 
نسيئة» وقد نهی الشارع عن المخابرة والمحاقلة: وهي کراء الأرض 
ببعض ما یخرج منها. وقالوا: لا حجة لکم في المساقاة الواقعة؛ لأن 
المزارعة كانت تبعًا لها وأما الأرض المفردة فلا یجوز؛ لأنه یمکن 
اجارتها ولا تدعو إلى مزارعتها ضرورة كما تدعو إلى المساقاة» 
ألا تری أن بیع الثمر الذي لم يبد صلاحه مع أصل النخل جائز بلا 
شرط القطع؛ لأنه تبع لها ولا يجوز بیعها مفردة إلا بشرط قطعه؛ 
لأنها مقصودة. وقیاسهم المزارعة على القراض والمساقاة باطل؛ لأن 
منفعتها لا تحصل الا بالعمل بخلافها لجواز إجارتها. فان قیل : 
ما أخذ من يهود خیبر نما كان بحق الجزية لا المساقاة. 

قلت : فتحت خیبر عنوة» كما رواه انس“ » وخمست؛ كما رواه 
ابن شهاب""» ولا یخمس الا ما أخذ عنوة» وقد قسمها اقث بين 
الغانمین» فأعطئ (ابن)”" الزبیر وقفه من خیبر» ووقف عمر سهمهء 
وأجلاهم منها عمر إلى الشام لما فدعوا ابنه» وآخبرت عائشة أنه التي 
بعث ابن رواحة لیخرصها ویعلن مقدار الزكاة في مال المسلمین. 


(۱) سلف برقم (۳۷۱) کتاب: الصلاة باب: ما یذکر في الفخذ والحدیث في 
(صحیح مسلم» برقم (۱۳۹۵) کتاب : الجهاد» باب: غزوة خیبر. 

(۲) رواه آبو داود (۳۰۱۹) من طریق ابن وهب عن يونس بن يزيد عن ابن شهاب 
مرسلا وحسنه الألباني في «صحيح أبي داود؛ ۳۵۸/۸ (۲۱۱۸) وقال: حدیث 
حسن على ارساله. 

(۳) کذا بالاصل. ولعلها زائدة. والله أعلم. 


سس قاب ال سس سس( ۲۰۳ 

قال الطحاوي : وثبت أنه اقلا لم يقسم خیبر بکمالها ولکنه قسم منها 
طائفة على ما ذکره ابن عمرء وترك منها طائفة لم یقسمها على ما روی 
حا )1( 
چایر . 

قلت: والمختار صحة المزارعة» والمخايرة کالمساقاة. 

وأما معاملة أهل خيبر فاختلف العلماء فيمن يخرج البذر. فروي عن 
ابن مسعود وسعد بن أبي وقاص وابن عمر أنهم قالوا يكون البذر من عند 
العامل. وروي عن بعض أهل الحديث أنه قال من أخرج البذر منها فهو 
جائز؛ لأنه الا دفع خيبر معاملة» وفي تركه أشتراط البذر من عند 
أحدهما دليل على أن ذلك يجوز من أيهما كان. 

وقال أحمد وإسحاق: البذر يكون من عند صاحب الأرض والعمل 
من الداخل”". 

وقال محمد بن الحسن وأصحابه : المزارعة على ثلاثة أوجه جائزة» 
ورابع لا يجوز. 

فالأول: أن يكون البذر من المالك والعمل من العامل. 

والثاني : أن يكون البذر والآلة كلها من قبل رب الأرض والعمل من 
العامل. 

ثالثها: البذر من العامل والعمل والالة كلها من قبله. 

والرابع : أن یکون البذر من العامل والباقي من المالك”". 


(۱) آنظر: «شرح معاني الآثار؛ ۰۱۱/4 
(۲) آنظر : «الاشراف» لابن المنذر ۰۷۳/۲ «المغنی» لابن قدامة ۵۱۲/۷. 
(۳) آنظر: «بدائع الصنائع» ۰۱۷۹/۲ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

قاسوا الأول على القراض» والأخير على بیع البذر من رب المال 
بمجهول من الطعام نسيئة» ولا يجوز عند جمیع العلماء. 

وذهب مالك إلى أنه لا يجوز البذر إلا من عندهما جمیعا وتکون 
الأرض من آحدهما والعمل من الآخرء وتکون قيمة العمل توازي 
قيمة کراء الأرض» والعلماء متفقون على جواز هذا الوجه؛ لأن 
آحدهما لا یفضل صاحبه بشيء. وان كان البذر من أحدهما والأرض 
من الآخر فلا يجوز عند مالك كأنه آکراه نصف أرضه بنصف بذره. 

ولا يجوز عنده کراء الأرض بشيء من الطعام» ویجوز عنده وجه 
آخر من المزارعة أن يكتريا جميعًا الأرض» ویخرج آحدهما البذر؛ 
ویخرج الآخر البقر وجمیع العمل» وتکون قيمة البقر والعمل مثل 
قيمة البذرء فلا بأس بذلك؛ لأنهما سلما من کراء الأرض بالطعام 
وتكافئا في سائر ذلك. 

وآما تخیر عمر آزواج النبي ی بين الأوسق والأرض- يعني ذلك- 
أن أرض خيبر لم تكن لرسول الله بي ملكا ورئت بعده؛ لاه 3: قال : 
الا نوكه ما ترکنا صدقة» ۳" فانما خیرهن بين آخذ الأوسق. وبين أنْ 
یقطعهن من الارض من غير تمليك ما یجد منه مثل تلك الاوسق لانْ 
الرطب قد يشتهئ أيضًا كما یشتهی التم فاختارت عائشة ذلك 
لتأکله رطبًا وتمرّا» فإذا ماتت عادت الارض والنخل على آصلها وقفا 
مسبلة فیما يسبل فيه الفيء. 


() سيأتي من حديث آبي بكر برقم (۳۰۹۳) کتاب: فرض الخمس. باب: فرض 
الخمس. من حدیث عمر برقم (1۷۲۸) کتاب : الفرائض» باب : قول النبي يه 
(۷ نورث. ما ترکنا صدقة». 


سس کتاب المُرَارَعَدَ 

وأمّا آجتناء القطن والعصفر ولقاط الزیتون والحصاد کل ذلك بجزء 
معلوم فأجازه جماعة من التابعين» وهو قول أحمد قاسوه على القراض ؛ 
لأنه يعمل بالمال علئ جزء منه معلوم لا يدري مبلغه وکذا اعطاء الثوب 
للصائغ» والغنم للراعي عند من آجازها قاسها على القراض» ومنع ذلك 
كله مالك والکوفیون والشافعي» لأنها عندهم اجارة بثمن مجهول 
لا یعرف. وأجاز عطاء وابن سیرین والزهري وقتادة آن یدفع الثوب 
إلى النساج ينسجه بالثلث والربع"؟. واحتج أحمد بإعطائه الفلا خیبر 
علی الشطر. 

وقال ابن المنذر: آختلفت آلفاظ حدیث رافع. 

واختلف في العلة التي من أجلها نهی عن کراء الأرض وعن 
المخابرة» فقیل : آشتراط لرب المال ناحية منهاء آواشتراطهم على 
الاجارة بما یسقی الماذیانات والربيع لنا وما سقت الجداول فلکم 
أو إعطائهم الأرض على الثلث ونحوه» آو کانوا یکرونها بالطعام 
المسمی من التمر أو أن النهي كان لخصيصة كانت بينهم» أو النهي 
للتأديب. فوجب التوقف عنه ووجب القول بحديث ابن عمر لثبوته 
وان لا علة فيه" . 

وقد قال سالم: أكثر رافع ولو كانت لي مزارع أكريتها”". 

وأغرب ابن حزم فقال: لا يجوز كراء الأرض بشيء أصلًا لا بنقد 
ولا عرض ولا طعام ولا بشيء أصلا ولا يحل زرع الأرض الا لأحد 


(۱) رواها ابن أبى شيبة 5١١/5‏ (۲۱۵۹-۲۱۵7). 

(۲) «الاشراف از مذاهب أهل العلم» ۲/ ۷۲-۷١‏ 

(۳) رواه مالك فى «الموطأ» ص٤٤٤‏ ۰ وعبد الرزاق فى «مصنفه» ۸/ ٩-٩۳‏ 
(۰)۱6600 والبيهقي في «سننه» ۱۳۱/۹ ۱ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ثلاثة: اما ببذره وماله وحیوانه» ومّا أن يبيح لغیره زرعها مجانّاء فإن 
آشترکا في البذر والالات دون أن يأخذ منه آجرة فحسن. وامّا أن 
يعطي آرضه لمن یزرعها بحیوانه وبذره وآلته بجزء یکون لصاحب 
الأرض» مما يخرج الله منها مسمول» اما نصف. أو ثلث. أو ربع 
أو نحو ذلك» ولا يشترط على صاحب الأرض شيء البتة من كل 
ذلك» ويكون الباقي للزارع قل ما أصاب أو كثرء فان لم يصب شيئًا 
فلا شيء له ولا علیه". 

وکان ابن سیرین یکره کراء الأرض بالذهب واف 4 وروي عن 
الاوزاعي وعن عطاء ومکحول ومجاهد والحسن آنهم کانوا یقولون: 
لا تصلح الأرض البیضاء بالدراهم والدنانیر ولا معاملةء لا أن یزرع 
الرجل ارضه آو یمنحها اخاه". 

ومعاملة أهل خیبر ناسخة للنهي؛ لانه قد صح أنه اث مات على 
هذا العمل فهو نسخ صحیح لا شك فيه» وبقي النهي عن الاجارة لم 
يأتِ شيء ينسخه ولا یخصصه. ولم يصح كراء الأرض بنقد عن أحد 
من الصحابة إلا عن سعد وابن عباس» وصح عن رافع وابن عمرء ثم 
صح رجوع ابن عمرء وصح عن رافع المنع منه أيضاء وذكر 
الطحاوي [في]“ «اختلاف العلماء» عن أبي يوسف أنه قال: وإذا 
أعطى الرجل الرجل أرضًا مزارعة بالثلث أو النصف أو بالربع» 
أو أعطيل نخلا معاملة بالنصف أو أقل منه أو أكثرهء فان أبا حنيفة 
يقول: هذا كله باطل؛ لأنّه أستأجره بشيء مجهول. 
)١(‏ «المحلئ» ۲۱۱/۸. 


(۲) رواه ابن حزم في «المحلی» ۰۲۱۳/۸ 
(۳) السابق. (4) زيادة يقتضيها السياق. 


قال آبو یوسف : وکان ابن آبي لیلی یقول : ذلك كله جائز» وبه 
تأخذ 

قال الحسن بن زياد: وبه نأخذ. وقال الثوري: لا بأس بهء وكذا 
ووی ن ا 

فرع : آختلف العلماء في المزارعة من غير أجل» فكرهها مالك 
والثوري والشافعي وأبو ثور حتی يسمي أجلا معلومًا. 

وقال ابن المنذر: قال أبو ثور: إذا لم يسمي سنين معلومة» فهو 
على سنة واحدة وقال ابن المنذر: وحكي عن بعضهم أنه قال : 
آجیز ذلك آستحسانا وأدع الق 

وقال بعض آصحابنا: ذلك جائز؛ لحدیث: «نقرکم ما شفنا»" 
فیکون لصاحب النخل والأرض أن یخرج المساقي والمزارع من الارض 
والنخل متئ شای وفي ذلك دلالة أنَّ المزارعة تخالف الکرای 
لا يجوز في الکراء أن یقول: آخرجك عن آرضي متی شئت» 
ولا خلاف بين أهل العلم أن الکراء في الدور والارضین لا يجوز 
1 و ا 


١-5‏ همق وت همك تسف 


(۱) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲۲-۲۱/6. 

(۲) آنظر : «الإشراف» لابن المنذر ۸۱/۲. 

(۲) سيأتي من حدیث ابن عمر برقم (۲۳۳۸) کتاب: المزارعة باب: إذا قال رب 
الارض : أقرك ما أقرك الله.. 

(4) ورد بهامش الاصل : آخر ۱۰ من ۰۷ وبه كمل الجزه المذکور. 

(0) ورد بهامش الاصل: ثم بلغ في الخامس بعد الستین» کتبه مؤلفه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩‏ - باب إِذَا لَمْ یط السَّنِينَ في المُرَارَعَةٍ 
۹ - حَدَّتَنَا مُسَدَدْء حَدَّتَنَا ڪي بن سَعِيدِء عَنْ عُبَيْدٍ الله ِي نَافِْ» عن 
ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: عامل الب بك خَيْيَرَ بطر ما مرج منها من مر أو 
ززع. [انظر: ۲۲۸۵ - مسلم: ۱۵۵۱ - فتح: ۱۳/۵] 
ذکر فيه حديث ابن عمر: عَامَل ال ككل آهل بر بشظر مَا يحرج 
ینقا ین ثَمَرِ أو زَرْع. 
ثم قال : ۱ 


SOO)‏ همك > همك 


۰ - باب 

۳ - عا علي بن عبد الل علنا سفق ال عفرو قلت لطس لو 
ترکت الَا برة لهم یزغمون أ ن النَبىَ ية هى عنه. قال : : آي عَمْرُوء إن أ یه 
هن و مه خرن -يَعْنِي : : ابن عَبّاس رضي الله عنهما- أن التي يكل ] 
يله عَنْهُ ولکن قال: + (أنْ 3 3 يمت أَحَدکم ماه ا هی له من أن اعد ماه ددجا 
نوماه ۳۲1 ۲۱۳۶ - 0 ۰ - فتح: 14/0] 

حدئنا على بن عبد الله : ثنا سفیان قال عمرو: قلت لطاوس 
لو تركت ای اي له 
ا 0 أحدكم زد 
أن يأخذ عليه خرجًا معلومًا». 


5 هك 0< همك 3< همك 


6.9ب ممم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


١‏ - باب المُرَارَعَةَ مَعَ اليَهُودٍ 
۳۳۱ - حَدَثَنَا ابن مُقَاتِل ات عَبْدُ الله ات عُبَئِدُ الله عَنْ افع عن ابن 
مر رضي الله عنهما أَنَّ وَسُولَ الله يي آغطی حَيبر 1 الود على أن تغملوقا 
وَيَرْرَعُوهَاء وَلَهُمْ شَطدُ مَا حرج منها. [انظر: ۲۲۸۵ - مسلم: : ۱۵۵۱ - فتح: ۱۵/۵] 


f 


ثم ساق حديث ابن عمر أنَّ رَسُولَ الله اة آغطی خَيْيَرَ اليَهُودٌ عَلى 
ان شترا شوه وم فد رز ما حرج نها 

وقد أسلفنا فى الباب آختلاف العلماء فى المزارعة بغیر آجل» 
وذكرنا دیش" «نقرکم ما شئنا»(9© وفي ذلك دلیل على اجازة دفع 
النخل مساقاة» والأرض مزارعة من غير ذكر سنين معلومة» فیکون 
لصاحب النخل والأرض 

وقول أبي ثور السالف حسن"؛ لأنَّ معاملته ات اليهود بشطر 
ما يخرج منها يقتضي سنة واحدة حتئ يبين أكثر منهاء فلم تقع المدة 
إلا معلومة» وسيأتي له تتمة في بت إذا قال رب الأرض: أقرك 
ما أقرك الله. ۳ ۱ 

والمساقاة جائزة عند الأئمة خلافا لأبي حنيفة» وتجوز بشرط أن 
تكون المدة معلومة ونصیب العامل معلرماء ومالك يجيزها |ذا قال 
بالنصف أو بالربع كل عام» وکذلك في أكرية الدور وغیرها خلافا. 


)١(‏ السابق. 

(۲) يشير إلى قول آبي ور آنها على سنة واحدة إذا لم يحدد أجلا معلومّا. 
(۳) سيأتي برقم (۲۳۳۸). 

(8) أنظر: «المدونة» ۰۲/6 «لام» ۲6/۳. 


س تابٌ المُزَارَعَةَ اال 


واختلف قول مالك فى «المدونة» إذا قال : أحصد زرعى بنصفه. هل 
يلزمه ذلك وتكون إجارة أو جعالة؟ 

وقول عمرو لطاوس: لو تركت المخابرة» وقد أسلفناها وهو ظاهر 
في جوازهاء وأن المختار جوازهاء وهي : كراء الأرض ببعض ما يخرج 
منها. 

قال ابن الاعرابی: أصلها من معاملة خيبر؛ لأنه الا كان أقرها في 
أيدي أهلها على النصف فقيل : خابرهم» أي: عاملهم في خيبر وتنازعوا 

وقوله: «آن یمنح آحدکم آخاه» هو بفتح النون وا كينا 
شاهدته بخط الدمياطي وقال: معّاء وهما في «الصحاح)”". 

وقوله: «خرجّا» آي: آجرا مثل قوله تعالی : ار تلهم حا 
[المومنون: ۷۲]. 

وقال الأزهري: الخراج یقع على الضريبة» وعلی مال الفيء 
والجزية» وعلی الغلة”". 

والخراج: أسم لما يخرج في الفرائض في الأموال والخرج: 
المصدر. 


F&I AEX >35 


(۱) ورد بهامش الاصل : الوجهان في «الصحاح» واقتصر في «المحكم» على الكسر. 
(۲) «الصحاح» 5508/١‏ مادة: (منح). 
(۳) «تهذیب اللغة» ۱۰۰۳/۱ مادة: (خرج). 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲ - باب ما یره مِنَ الشّرُوطٍ في المُرَارَعَةِ 

رت غن افع رضي الله عنه قَالَ: كُنَا کر هل الَدِيئَةِ حفلاء وان أَحَدُنا كري 
أَرْضَهء فَيَقُولُ هذه القِطعةٌ لي وهذه لك فَرْبمَا أخُرَجَث ذه ٤‏ رخ وء فتاه 
النَبِنْ ا [انظر: ۲۲۸1 - مسلم: 10407 - فتح: ۱۵/۵] 

درز جلیت راقع ال : كُنَا أكترَ أَهْل المَدِيئَةٍ حفلا. وَكَانَ دا 
رې آزضه فَيَقُولُ هذه القِظعَةٌ لي وهاه لك فَربُما أَخْرَجَتْ ذو وَلَمْ 
تخر ذو َهَاهُم ال یا 

هذا الحدیث آخرجه مسلم ایشا( 

والحقل -بفتح الحاء-: القراح"" الطیب. وقیل: هو الزرع إذا 
أينعت ثمرته» عن ابن فارس: زاد الخليل: من قبل أن تغلظ سو 0 
وهذا الوجه المنهي عنه في هذا الحديث لا خلاف بين العلماء أ: 
لا يجوز؛ لأن ذلك غرر مجهول وهه المزارعة المنهي عنها 

وإنما أختلفوا في المزارعة بالثلث والربع مما تخرج الأرض على 
ما تقدّم قبل هذا. 

قال ابن المنذر: وجاء في الحديث العلة التي نهى الشارع من أجلها 
عن كراء الأرض وعن المخابرة وهي آشتراطهم أن لرب الأرض ناحية 


)١(‏ مسلم (۰۱۵4۷ ۱۵2۷/ ۱۱۵) كتاب: البیوع» باب: كراء الارض» باب: كراء 
الأرض بالذهب والورق. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: «صحاح» : القراح: المزرعة التي ليس علیها بناء 
ولا فيها شجر» الجمع : أقرحة. 

(۳) «المجمل» ۲4۵/۱ مادة: (حقل)ء وانظر: «العين» ۳/ 56. 


سد كتابٌ المُرَارَعَدَ 7۳ 
و 

ومما لا يجوز في المزارعة عند مالك أن يجتمع معنيان في جملة 
واحدة وهو ان يخرج صاحب الأرض البذر فیجتمع له بذره وأرضه. 
فلا یجوز» فیکون للعامل آجرة عمله وروحه» ویکون الزرع لصاحب 
الأرض والبذر ولذلك لو آجتمع للعامل البذر والعمل كانت 
المزارعة فاسدة» وكان عليه كراء الأرض لصاحب الأرض والزرع 
كله للعامل”". 


IFEX 9 >23 


(۱) «الإشراف على مذاهب الأشراف» ۰۷۱/۲ 
(۲) «المدونة» .٠١/۲‏ 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحییح 


ر 1 یه لد 
۲ - باب إِذَا رَرَعَ بمَال قَوّم بِغَيْرٌ ایهم 
وکا في ذيك صلاخ لهم 
۳ - حدقا إِْرَاهِيمُ بن اللذره حَدَتَنَا و ضفرةء حَدَّثَنَا مُوسَئ بْنٌ غقبةء 
مرح مر از 


عَنْ افع» » عَنْ عَبْدٍ الله ُن عُمَرَ رضي الله عنهما ٠‏ عَنٍ الب یاو قال: : «ییتمَا ثلاثة 
َر نون أحَدَهُمْ الط ای عار في جب فَانْحَطْتْ علی َم ارم 
صَخْرَةَ ین الجبّل فَانْطَبَقَتْ عَلَيْهِم ' ال بَعْضْهُمْ لبَعْضٍ : انظروا أَعْمَالًا 
عَولْتمُوهَا صَالِحَةً لله. فَادْعُوا ال بها لها عم ال اه :للم 
کن لي الا شا اولي ِب من غلك أن ی و 
رخث عَلَيْهُمْ بت بدأب لدي قوم بل َي اي تخت دا 
يَوْم فَلَمْ آتِ حَنّى أَمْسَيْتُ فَوَجَدْتَهُمَا اما فَحَلَبْتُ كما کنث خلت قَثْنتُ 
ند ر+وسهما وأكذا أذ ارتفا واه آن آسقي ا 
ند دی حن طلَعَ الجر ٠‏ فان نت کفلم آي عل أيقاء وج فافج 
لتا فَرْجَةَ تری ينها السماء. فرح الله روا السَمَاء. وَقَالَ الآخَرُ: اللهم اه 
کانث لي بنث عم آخییها کاشد 2 ما يحت الجال النمای فَطَلَيْتٌ منها تا 
ا ما یا بت حن جتنت فا وَكَعْتُ بَيْنَّ رِجْلَي قَالَتْ : 
یا عَيْدَ ای اتو َي الل ولا تفع الم اب بِحَقَه حفن لن نت تنم آي 
فَعَلْتْهُ بیماء وَجهیک رخ عتا فرجة. َمَرَجَ. وَقَالَ الثَالِتُ: للم اي ئ 
ا ت أجيرًا بِفَرَقِ أبن فلا تین مله قال : آَغطني حفّي. رت 
ڪل ريپ مق نز و ل ا 
ال : آتتي الله. فَقُلْتُ: ادعب لی لک البقر وَرُعَاتَِا محذ. فقال: تي 
اقرط بي فلت : نی لا ركذ هه ون منت مغلم أي 
فَعَلْتٌ ذلك أَبِْمَاءَ وجهك فافرخ ما بي فرح الله». قال أَبُو عبد الله: وَكَالَ ۳ 
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عفْبَةَ» عَنْ نافع: : افْسَعَيَت). [انظر: ۲۲۱۵ - مسلم: ۲۷:۳ - فتح: 11/0] 


سد كتابٌ المُرَارَعَةَ 


ذكر فيه حديث ابن عمر في قصة الثلاثة الذين أووا إلى الغار وقد 
000 وفي آخره: وَقَالَ إسماعيل (خ م س) بن عُقْبَة» عَنْ 
افع: ۱ ۹ 

قلت : وعقبه جده» ووالده إبراهيم وهو (أي: إبراهيم)”" آکبر من 
آخویه : موسی ومحمد ابني عقبة بن أبي عیاش. 

قال الجياني: وقع في نسخة آبي ذر: (سماعیل عن عقبة. وهو 
وهم" . وهذا التعلیق آسنده البخاري في الادب في باب: إجابة دعاء 
من بر والدیه( وقد أخرج ابن حبان هذا الحدیث من طریق آبي 
رو ا 

قال المهلب: لا تصح هذه الترجمة؛ الا بان يكون الزارع متطوعًا 
إذ لا خسارة على صاحب المال؛ لأنه لو هلك الزرع أو ما آبتاع له بغير 
إذنه كان الهلاك من الزارع» وإنما يصح هذا على سبيل التفضل بالربح 
وضمان رأس المال لا عليل أن من تعدئ فى مال غيره فاشتری منه بغير 
إذنه أو زرع به أنه يلزم صاحبه فعله ؛ لأنَّ ما في ذمته من الدين لا يتعين 
إلا بقبض الأجير له وبرضاه بعمله فيه» وقد سلف في الاجارة حكم من 
تجر في مال غيره بغير إذنه فربح» ومذاهب العلماء فيه" 

وأجاب ابن المنير بمطابقة الترجمت لأنه قد عين له حقه ومكنه منه 


)١(‏ سلف برقم (۲۲۱۵) کتاب: البیوع باب : إذا آشتری شيئًا لغيره بغير إذنه فرضي. 
() كتبت في الأصل بين السطرين. 

(۳) «تقييد المهمل» .517١/7‏ 

(4) سيأتي برقم (۵۹۷4). 

(0) «صحيح ابن حبان» / -1561١‏ ۲۵۲ (911). 

() عبارة المهلب ونقلها ابن بطال في (شرحه» ۰8۷۲/۲ وعنه المصنف. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وبرئت ذمته منه» فلما ترك القبض ووضع المستأجر يده ثانيًا على القَرَقٍ 
فهو وضع مستأنف على ملك الغير» ثم تصرفه فيه إصلاح لا تضییع 
فاغتفر ذلك» ولم يعد تعدیّا» ومع ذلك فلو هلك المَرَق لكان الزارع 
ضامنا له؛ إذ لم يؤذن له في زراعته» فمقصود الترجمة إنما هو 
خلاص الزارع من المعصيةء وإِنْ تعرض للضمانء ويدل على أن 
فعله كان غير معصية أنه توسل به إلى الله جل وعز بناءً على أنه 
أفضل الأعمال» وأقر على ذلك» ووقعت الإجابة له به» أو يقال: لد 
توسله إنما كان بوفاء الحق عند حضور المستحق مضاعفًا من قبيل 
حسن القضاء؛ لا بكونه رَرَعَّ الق المُسْتَحَقَء كما أنَّ الذي جلس 
بين شعب المرأة توسل بما ذكره من القيام عنها خوفًا من الله تعالئ 
لا بجلوسه الأول» فإنه معصية أتفاق7". 

وقوله : «فتعبت حتی جمعتها» وفي نسخة «فبغيت» وعليها أقتصر ابن 
التين» وقال: أي: کسبت وطلبتٌ» وقل ما تستعمل في الخير» وقد جاء 
في الحديث في شهر رمضان: «يا باغي الخير آقبل» ويا باغي الشر 
أقصر». ٠‏ ۱ ۱ 

وقال زيد بن عمرو: البر أبغي لا محالة. 

وقال ابن فارس: بغيت الشي أبغيه : إذا طلبته”". 

ووقع هنا: «بِقَرّقٍ من أرز» وسلف من ذرةة” " وراجعه هما سلف: 

22> 7 3< همك 

.757 -955١ «المتواری» ص‎ )١( 


(؟) «المجمل» ۱۲۹/۱ مادة: (بغی). 
(۳) سلف برقم (۲۲۱۵) کتاب: البیوع باب: إذا آشتری شيئًا لغیره بغیر إذنه فرضي. 


لا کتاب المُرَارَعَةَ ل۷ 
۶ - باب أَؤْقَافٍ أَضحاب النْبیْ بي وَأَرْضٍ الخْرَاج 
۳ ۳ 21 هه ۵ مها همه ۵ 
وَمُرَارَعَتِهِمْ وَمُعَامَلْتِهِمْ 
وَقَالَ ات لا له (تص دق ِأَضْلِهِ ۷ يبَاعَ ثمره» ولکه 
یمق كَمَدْهُ) [انظر: ۰۲۲۳۱۳ فُتَصَدَّقٌ به. 
۶ - حلَتنا صَدَقَةُ أَخْبَرنَا عبد الرَْمّنء عن مالك» عن رید ِن أشلم» عَنْ 
2 وه اه و 0 ماه 5 5 E‏ ۳ 
آبیه قال : قال عُْمَرْ رضی الله عنه: لؤلا آخز الشلمین مَا فتخت قزیه إلا قِسَمْتهَا بَيْنَ 
هلها کما سم الب یز خیر. ۰۳۱۲۵1 ۰۸۳۲۰ ۸۲۳۱ - فتح: ۱۷/۵] 


ل رید بق سل ع 0 قال عم 
لذلا ان الم ا اخ دن له نها مج ام كما قشم 


لت كله کیب 
الشرح : 
التعليق الأول سلاف مسندا تاه > وهی قوله لمر رن 
حبست أصلها وتصدّفت بها»" وقال ابن التين عن الداودي : إن 
قوله : «تصدق باصله» ما آراه مفو ظا وانما آمره أن يتصدق بثمره 
ويوقف أصله. 


5 تن 
e‏ 
ی 


وقول عمر آخرجه البخاري في موضع آخر بلفظ : لولا أن آترك 
الناس ببانًا ليس لهم شيء ما فتحت علي قرية... الیل آخره"". 


(۱) سلف برقم (۲۳۱۳) کتاب: الوكالة» باب: الوكالة في الوقف ونفقته وأن يطعم 
صديمًا له ويأكل بالمعروف. 

(۲) سيأتي برقم (۲۷۳۷) كتاب: الشروط. باب: الشروط في الوقف. 

(۳) سيأتي برقم (8۲۳0) کتاب: المغازي» باب : غزوة خيبر. 


09 ب الى التوضيح لشرح الجامع الصحیح حب 

ولأحمد: لئن عشت إلئ هذا العام المقبل لا يفتح الناس قرية 
إ5 نها پینکم . 

وذهب الكوفيون فيما حكاه أبو عبيد إلى أن عمر حدّث عن رسول 
الله ب أنه قشم خيبر» ولولا آخر الناس لفعلت ذلك. 

وقال ابن التين: كان عمر یری هذا الرأي لآخر المسلمين تحريًا 
لمصلحتهم ويتأول فيه قوله تعالی : ولت جَآئُو ین بَتَدِهَِ» الآية 
[الحشر: ۱۰] ويعطفه على قوله الق الْمُهجِرنَ» [الحشر: ۸] ویری 
للآخرين فيه أسوة الأولين» فقد کان یعلم أن المال یعز» وان الشّح 
یغلب وآن لا ملك بعد کسری. فأشفق أن یبقی آخر المسلمین 
تدوم لسائر المسلمین» وبهذا قال مالك في مشهور قولیه أن الارض 
ل 

فائدة: قوله فيما أوردناه: (ببانًا) -هو ببائين موحدتين وبعد الألف 
نول- أي : شيئًا واحذا قال آبو عبيك : وذلك الذي آراد» ولا نها 
عربية» ولم آسمعها في غير هذا الحديث”". 

وصوب غيره نانا واصلها أن العرب إذا ذكرت هن لا تعرف تقول: 
هيان بن بيان. أي : لأسوين بينهم في العطاء وصوب الأزهري الأول 
انم ف و لدم 
واوضحه في انهدیبه! : 


)١(‏ «مسند آحمد» ۳۱/۱- ۳۲ من طريق زيد بن أسلم. عن أبيه» قال: سمعت عمر 
یقول. 

(۲) «المدونة» ۲۸۲۱/۱ (۳) «غریب الحدیث» ۳۷/۲. 

(4) «تهذیب اللغة» ۲۰۸/۱ مادة: (ببب). 

)٥(‏ ورد بهامش الأصل : في «المطالع» وکذلك صححها صاحب «العين». 


سے یناب لفرازعة 

وقال اللیث : (ببان) على تقدیر فعلان (فالنون أَصلیة)۳؟ ویقال: 
على تقدیر فعال» والنون زائدة» ولا یصرف منه فعل. 

وکان رأي عمر فى أعطية الناس التفضیل على السوابق» وکان رأي 
الصدیق التسویت إليه عمر. 

قال الازهري: وكأنها لغة يمانية لم تفش في کلام معدٍ. وقال 
صاحب «المنتهی» : ما آراه محفوظا عن العرب وبنحوه» قال الجوهري 


۶ (۲) 
یر ۵ : 


IKK >25‏ 5< همك 


(۱) كتبت في الأصل بين السطور. 
(۲) أنظر: «الصحاح» ۸٩/۱‏ مادة (ببب). 


۷ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سد 


۵ - باب من آخیَا أَذْضًا مواتا 
وَرَأَىْ ذَّلِكَ علِیْ في آزض الحْرّاب بالْحوفة «موَاتْ)" 
وَقَالَ عمَرُ: مَنْ أخيًا أَرْضًا مي كَهْيَ له. روي عَنْ عمرو بن 
عَوْفِِء عن الب كَل وََالَ: الي بر عن E‏ وَلَيْسرَ 
مر ظَالِم فيه َو ویروی فِيه» عَنْ جَابر» عَنِ عن اي 


مد بن عبد الرَحْمَنِء عن غزوةء عن عَابْمَة رضي الله عنهاء عن الب كَل قال: «مَنْ 
عْمَرَ أَرْضًا لَبْسَتْ لأَحَدٍ قَهْوَ أَحَقُ). قال غزوة: قضی به مر رضي الله عنه في 
خلافته. [فتح: ۱۸/۰] ۱ 

E‏ عَن الت کال : امن عمد أرْضًا ليست 
لأَحَدٍ د هو أَحَقٌ). قال عَرْوَة9': : قَضَى به عَمَر في خلافته. 

الشرح : 

الموات -بفتح المیم والواو- الارض التي لم تعمر قطء ویقال لها : 
موتان !۳ بفتح الواو وسکونها "* 

و 0 آبو عبید في «أمواله»(“ 

وحدیث سالم عن آبیه» عنه كان يخطب على المنبر فقال: «يا آیها 


(۱) ليست بالأصل. 

(۲) فوقها في الأصل: معلق. 

() ورد بهامش الاصل : في «المطالع»: الواو تفتح وتسكن والميم مفتوحة لا غير. 
)٤(‏ آنظر: «لسان العرب» 5595/19 مادة: (موت). 

(ه) «الأموال» .۳٠۳/۱‏ 


حب وتاب المرَارَعَةِ سس سس ۷۱ )4+ 
الناس من أحيا..» إلى آخره. 
وطرقه يحي بن آدم في «خراجه»» وزاد في بعضها: «ليس في يد 
مسلم ولا ماه ۱ 
وحديث عمرو حديث محفوظ كما قال الجياني ثم اوه وقال 
اپن بطال: حسن السند". 
وحدیث جابر صححه الترمذی ۳ وروي عن هشام» عن أبيه» عن 
رسول الله ا ۱ ورواه النسائي ا بلفظ : امن أحيا أرضًا 
ميتة فله فيها أجرء وما أكلت العوافى منها فهو له صدقة» وصححه ابن 
. : 
حبان» وقال: طلاب الرزق يسمون العوافى» قال: وفيه دليل على أن 
۰ ۳ ع و 4 
الذمي إذا أحيا أرضًا لم تكن له لأنَّ الصدقة لا تکون إلا للمسله”". 
)۱( المصدر السابق. 
(۲) «الخراج» ص٩۸.‏ 
(۳) «تقييد المهمل» 1۲۱/۲- ۱۲۲. 
(5) «شرح ابن بطال» .٤۷٤ /٦‏ 
() الترمذي (۰)۱۳۷۹ وصححه الالباني في «صحیح الترمذي» (۱۱۱6). 
0 رواه مالك في «الموطاٌ؛ ص8۱۳ عن بحیی ؛ عن هشام به ومن طریقه الشافعي في 
(سننه) ۳۱۳۷/۶ (۱۶۹۷) والنسائي في الکبری ۰۰۵/۳ (06۷۲۲ ورواه وکیع › 
عن یحبی» عن هشام به كما عند ابن أبي شيبة في «المصنف» 4۸۹/4 (۲۲۳۷۵). 
ورواه أبو داود (7017/4) والدارقطني في «سننه» ۳/ ۳٣-۳۵‏ من طريق محمد بن 
إسحاق» عن یحبی بن عروة» عن أبيه به مطولا وفيه قصة. 
وقال الدارقطني في «العلل» 5/ :5١5-4106‏ والمرسل عن عروة أصح. 
وقال الحافظ في «بلوغ المرام» ۱۸۸/۱ (4۲۰): رواه أبو داود وإسناده حسن» 
وحسله الألباني فى ( لارواء» ۱۳۰۵/۵ وفي اصحیح آبي داود» (55949). 
(۷) رواه النسائي في «الكبرئ» 408/۳ من طرق عنه وكذا أحمد في «المسند» ۳/ 
۳ وابن حبان في «صحیحه» 1۱۷-۱۱۳/۱۱. وقال المصنف في «البدر 
المنير؛ ۷/ ۵۷: حديث صحيح. 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ولابی داود: «من أحاط حائطًا على أرض فهی له" . 
قلت: وفي الباب عن سعيد بن زيد بن عمرو بن نفیل آخرجه 
الترمذئ وقال : حسن غریب ۳ EY‏ ای اه او 0 


۰ ۰ ۲ 20 1 لك . 
وأبي سعید فیما یظن أبو داود > وأسمر بن مضرس عنده وعیر 


(۱) رواه أبو داود (۳۰۷۷) بهذا اللفظ من طریق أحمد بن حنبل قال: ثنا محمد بن 
بشر» ثنا سعيد» عن قتادة» عن الحسن» عن سمرة وهو فى «المسند» ۰۱۲/۵ ۲١‏ 
ورواه الطيالسي في «مسنده» (۹4۸) وابن الجارود في «المنتقئ» (۱۰۱۵) 
وغیرهم. وقال ابن حجر في #التلخيض» ۱۲/۳: رواه أحمد وآبو داود عنه 
والطبراني والييهقي من حدیث الحسن» عن سمرة وفی صحة سماعه منه خلاف » 
عن جابر» وقال الالباني في (ضعیف آپي داودا (۱هه) اسناده ضعیف لعنعنة 
الحسن البصري» فإنه كان يدلس. 
وقال فى «الإرواء؟ ۵/ ۳۵۵: علته عنعنة الحسن البصرى. 
وقال الشيخ آبو اسحاق الحويني في «غوث المکدود» ۳/ 1717: وهذا سند ضعیف 
لعنعنة الحسن البصري؛ ولکن لمعنی الحدیث شواهد. اه. 

( رواه آبو داود (۰)۳۰۷۳ والترمذي (۱۳۷۸) والنسائي في «سننه الکبری» ۰8۰0/۳ 

وقال ابن الملقن في «البدر المنير» :۷۹۲/٩‏ رواه آبو داود في «سنته» بإسناد 
صحیح. وقال الالباني في «صحيح أبي داود؛ (۲۹۹۸): اسناده صحیح وحسنه 
الترمذي وقواه الحافظ. 

(۳) سبق تخريجه في الهامش قبل السابق. 

(4) رواه أبو داود (۳۰۷۱) وحسن إسناده الحافظ في «بلوغ المرام» ۰۱۸۸/۱ وقال 
الألباني في «الارواء» ۰/ ۳۵۵: إسناد رجاله ثقات لولا أن ابن إسحاق مدلس» 
وقد عنعنه ومع ذلك فان الحافظ حسنه. 

(5) رواه أبو داود (۰)۳۰۷۵ ومن طریقه البيهقي في «السنن» ۱8۲/۷ والطبراني في 
«الکبیر» ۲۸۰/۱ (۰)۸۱8 ومن طريقه الضیاء فى «المختارة» 4/ ۲۲۸-۲۲۷. 
ویب الاي حرجي الات الحا الها في ها الخدت فال اف 
«إرواء الغلیل» ۹/٩‏ : قلت: هنذا إسناد ضعيف» مظلم» ليس في رجاله من يعرف 
سوى الأول منه الصحابي والأخير ابن بشار شيخ أبي داود؛ وما بين ذلك مجاهیل = 


سح كتَابٌ المُزَارَعَةِ سس ۱۷۱۳ 
ذلك. وظاهرها أنه لا يتوقف علی إذن الإمام خلافًا لمن زعمه ولمن 
قال: إذا لم يعلم به الإمام حتی أحياها فهي له» كما ستعلمه. 

وحديث عائشة من أفراده» كذا فيه: «منْ آعمر» بالالف» وصوابه 
كما قال في «المطالع» وغيره: «عمر» ثلائي؛ قال تعالی : «#وَعَمَروهَاً 
سر يما عمروماکه [الروم: ٩‏ قال ابن بطال: ويحتمل أن يكون 
(اعتمر) وسقطت التاء( وذکر صاحب «العین»: آعمرت الأرض : 
مها فام ملس هرادا عتاء ۱ 

وقد أختلف العلماء في إحياء الموات» فقال مالك : من أحيا أرضًا 
ميتة فيما قرب من العمران فلابد في ذلك من إذن الامام» وان كان في 
فيافي المسلمين والصحاري» وحيث لا يتشاح الناس فيه» فهي له بغير 
إذن الإمام ". 

وقال أبو يوسف ومحمد والشافعى: من أحيا أرضًا ميتة فهي له 
ولا یحتاج إلى إذن الامام مطلمًا قرب منه أو بعد“ . 


وقال آشهب وأصبغ : إن أحيا فیما قرب بغیر إذنه آمضیت ولم 
(ه) 
یعتف ‏ . 


= لم یوثق أحدًا منهم أحد فالعجب من الضیاء كيف آورده في «المختارة» وأقره 
الحافظ فى «التلخیص»» وأعجب منه قوله في ترجمة أسمر هذا من «الإصابة» 
قلت: وأخرج حديثه أبو داود بإسناد حسن! يعني هذا وقد ذكر في «التلخيص» عن 
البغوي أنه قال: لا أعلم بهذا الإسناد غير هذا الحديث. 

(۱) «شرح ابن بطال» ۰4۷۸/۲ 

(؟) «العین» ۱۳۷/۲ مادة: (عمر). 

.۳۷۷ /٤ «المدونة»‎ )۳( 

©( «الأم» ۰۲۵-۳ «بدائع الصنائم» ۰۱۹۶/۲ 

(5) «النوادر والزیادات» .٥*٠/٠١‏ 


امس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال مطرف وابن الماجشون: الامام بالخیار بين أربعة أوجه: إِنْ 
شاء أن یقره له فعل» أو للمسلمین ویعطیه قیمته منقوضا. أو يأمره 
بقلعه» أو یعطیه غیره فیکون للأول قیمته منقوصَ. 

والبعید ما كان خارجّا عما یحتاجه أهل ذلك العمران من محتطب 
ومرعی» مما العادة أن الرعاة یبلغونه ثم یبیتون في منازلهم» ویحتطب 
المحتطب ویعود إلى موضعه. وما كان من الاحیاء في المحتطب 
وللرعاء فهو القریب من العمران فیمنع» وعند آبي یوسف: حد 
الموات ما إذا وقف المرء ء في آدنی المصر ثم صاح لم يُسمع» وما سمع 
فيه الصوت فلا یکون إلا بإذن الامام ۳ . 

وقال آبو حنيفة ا تا إلا باذن الامام فیما قرب 
وبعد» فإِنْ أحيا بغير إذنه لم يملكه”". 

حجة الشافعي ومن وافقه إطلاق الحديث حيث جعله إلى من أحب 
من خبربامر الإمام في داك وقد دلت علئ ذلك شواهد من النظر منها 
الماء ذ في البحر والنهر من أخذ منه شيا يملكه بنفس الأخذء ولا يحتاج 
إلى إذن الامام ومنها: الصيد؛ لأنّ الناس فيه سواء الإمام وغیره فكذا 
الأرض. 

حجة المتوقف على الاذن أنَّ معنى الحديث: من أحياها على 
شرائط الإحياء فهي له. وذلك تحظيرها وإذن الإمام له فيهاء يؤيده 
الحديث الآتي: لا حمی إلا لله ولرسوله. 





60۰۰/۱۰ «النوادر والزیادات»‎ )١( 

(۷) «المبسوط» ۰۱1/۲۳ «البناية» ۳۱۹/۱۱ 

(۳) «المبسوط» ۱1۷/۲۳ 

(©) سيأتي برقم (۲۳۷۰) کتاب: المساقاة» باب: لا حمی إلا لله ولرسوله ی من 
حدیث ابن عباس. 


س تا دوع سس سس ۲۷ 

والحمی : ما حمي من الارض. فدل علی أن حکم الارضین إلى 
الائمة لا إلى غيرهی وآن حکم ذلك غير حکم الصید والماء» والفرق 
بينهما أنَّ الامام لا يملك من الأنهار شيئًا بخلاف الأرض» ولو آحتاج 
الامام إلى بیعها في ناثبة المسلمین جاز بیعه لها ولا يجوز ذلك في ماء 
نهر ولا صيد بر ولا بحرء بل هو كآحاد الناس. 

حجة مالك : أنه اك آقطم بلال بن الحارث المعادن القبلية "۳" ولم 
یقطعه حق مسلم( وهذا فیما قرب فوجب آستعمال الحدیئین 
جميعًاء فما وقع فيه التشاح والتنافس لم يكن لأحد عمارته بغیر إذن 


)01 رواه مالك في «الموطأً» ص1۹٠-١۱۷‏ من طريق ربيعة ابن أبي عبد الرحمن؛ عن 
غير واحد أن رسول الله وه قطع لبلال بن الحارث المزني معادن القبلية» وهي من 
ناحية الفرع. فتلك المعادن لا يؤخذ منها إلى اليوم إلا الزكاة. ومن طريقه رواه 
الشافعي في «الأم» ۳۱/۲ ومن طريقه أخرجه البيهقي في «السنن» ۰۱۵۲/6 
ورواه أبو داود من طريق مالك أيضًا (۳۰۷۱) وقال الشافعي في «الأم» بعد رواية 
الحدیث : ليس هذا مما يثبته أهل الحديث رواية ولو أثبتوه لم يكن فيه رواية عن 
النبي و إلا (قطاعه. فأما الزكاة في المعادن دون الخمس فلیست مروية عن النبي 
ككل فيه اه. وقال ابن عبد البر في «التمهید» ۳ هکذا هو مرسل في جمیع 
الموطآت ولم يختلف فيه عن مالك. 
ورواه موصولا الحاكم في «المستدرك» ۱ من طريق الدراوردي» عن ربيعة» 
عن الحارث بن بلال» عن أبيه به مطولًا. 
ورواه البزار كما في «کشف الأستار» (109/89)) عن عمرو بن عوف. قال الهيثمي 
في «المجمع» 8/5: رواه البزار وفيه: كثير بن عبد الله وهو ضعيف جدًا وقد حسن 
الترمذي حديثه. 
والحديث ضعفه الألباني في «الارواء» (۸۳۰) وقال : وبالجملة فالحديث بمجموع 
طرقه ثابت في إقطاع › لا في أخذ الزكاة من المعادن والله اعلم. 

(۲) هذه الزيادة جاءت في «#لتمهید» ۲۳۷/۳ وعزاه للبزار ولم يذكرها صاحب 


(المجمع. 


بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


الامای وأمّا ما تباعد عن العمران ولم یتشاح فيه جاز أن یعمر بغیر إذنه» 
والاذن منه معناه الاقطاع. وقد أقطع عمر العقیق وهو قرب المدينة. 
قال سحئول : ومسافة يوم عن العمارة بعید فان قاس المانع ذلك 
على الغنيمة بجامع الموات من مصالح المسلم؛ لأنَّ الأرض مغلوب 
عليهاء فوجب أن لا تملك لا بإذن الإمام کالغنیمة؟ فيّقال: الموات 
في الفيافي من المباح» كالصيد وطلب الركاز والمعادن لا يفتقر شيء 
منها إلى إذن الامام» وإِنْ كانت في الأرض التي عليها يد الامام 
فكذا الموات. 
وإحياء الموات عند مالك إجراء العيون وحفر الآبار والبنيان 
والحرث وغرس الأشجار"» وهو قول الشافعي. قال ابن القاسم : 
ولا يعرف مالك الجر اخ والحجة له ما روی الزهري» عن 
سالم» عن ابن عمر: كان الناس (يتحجرون)“ على عهدهم التي 
EN‏ لأحد. قال عمر: من أحيا أرضًا ميتة فهی لز وهذا يدل 
قوله : («وليس لعرق ظالم حق») قال ابن حبیب: وبلغني عن ربيعة 
أنه قال: العرق الظالم عرقان: ظاهر وباطن» فالباطن ما آحتفره الرجل 
من الابار أو غرسه» والظاهر ما بنی في أرض غيره. وعنه العروق آربعة : 
)١(‏ «النوادر والزیادات» ۵۰۲/۱۰. 
(۲) «المدونة» ۰۳۷۷/6 ولالنوادر والزیادات» 8۰6-۵۰81/۱۰. 
(۳) المصدران السابقان. 
(8» في الاصل: یتحرجون» والمثبت من مصادر التخریج. 
() رواه ابن آبي شيبة في «المصنف» 4۸٩/4‏ (۲۲۳۷۲) والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» #/ .۲۷١‏ 
ولفظه : كان الناس يتحجرون على عهد عمرء فقال: من أحيا أرضا فهي له . 


سس كتابٌ المُرَارَعَدٍ سسسس ۲۷ 
عرقان فوق الأرضء وهما: الغراس والبناء» وعرقان فى جوفها : المياه 
والمعادن'. ۱ 

وفي رواية ابن التين: المياه والعين» وقال: هكذا وقع فيه في نفس 
الحديث» وهو يصح على رواية من رواه منوتا غير مضاف» ومن لم 
يضفه ونون عرقًا آحتج به في أن غلات المخصوب لربه» وليس 
للغاصب منها شيء» يريد: أن الظالم هو الخاصب» ولا حق له في 
المغصوب لا في غلته ولا في غيرها. 

قال ابن حبیب : والحکم فيه أن يكون صاحب الأرض مخيرًا على 
الظالم» إِنَّ شاء حبس ذلك في أرضه بقيمته مقلوعا؛ وإِنْ شاء نزعه من 
آرضه وقال غیره: معنی الحديث يزيد لیس له حق كحق من غوس أو بنی 
بشبهة» فاذا خرس أو بنی بشبهة فله حق إن شاء رب الارض أن یدفع 
إليه قيمته قائمّاء وان آبي قیل للذي بنئ وغرس: آدفع إليه قيمة أرضه 
براحًا فإِنْ أبيا كانا شريكين فى الأرض والعمارة: هذا بقيمة أرضهء 
هدادن ةا ا ۱ 

قال ابن حبيب: لا خيار للذي بنی وغرس إذا أب رب الأرض» 
ولكن يشرك فيما بينهما مكانه هذا بقيمة أرضه براخا والآخر بقيمة 
عمارته قائمة. 

وقال ابن الماجشون: وتفسير آشتراکهما أن تقوم الأرض براحًا ثم 
قوم بعمارتها فما زادت قيمتها بالعمارة على قيمتها براحًا كان العامر 
شریکا لرب الأرض فيها إن أحبا قسما أو حبسا"". 
(۱) «النوادر والزیادات» ۵۰۰/۱۰ بتصرف. 


(۲) السابق ۵٩۱۷/۱۰‏ بتصرف. 
( السابق ۰4۰۷/۱۰ 


س(۱۷۸)سسسسسسسسسسست_التوفیح شرح الجمع الصحيع س 

قال ابن الجهم : فإذا دفع رب الأرض قيمة العمارة وأخذ أرضه كان 
له كراؤها في ماضي السنين. 

وقال الشافعي فيما نقله البيهقي في «المعرفة» : جماع العرق الظالم : 
كل ما حفر أو غرس أو بني ظلمًا في حق أمرئ بغير خروجه من 

وروی يحبئ بن آدم في كتاب «الخراج» عن الثوري وسّئل عن العرق 
الظالم» فقال: هو المنتزي”". 

وللنسائي عن عروة بن الزبير: وهو الرجل يعمر الأرض الخربة وهي 
للناس» وقد عجزوا عنها فتركوها حت خربت"”". 

تنبيهات : 

أحدها: روى ابن أبي شيبة : حدثنا جریر عن ليث عن أبي بكر بن 
حفص مرفوعًا : «من أحيا آرضا من المصر على دعوة فله رقبتها إلى 
ما يصيب فيها من الأجر). 

وعن الشعبي رفعه: «من ترك دابة مهلكة فهي للذي أحياها». 

وقال الحسن إذا سئل عن ذلك: لمن أحياها. 

ثانيها: حكى ابن التين عن أصحاب مالك ثلاثة أقوال في الاحیاء: 
يجوز فيما بعد من العمران» يجوز فى في الجمیع» لا يجوز طلقا إلا ادن 
الإمام. 

الثها: حديث معاذ المرفوع: «ٍنما للمرء ما طابت به نفس [مامه» 


۱۸/۹ «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 

(۲) «الخراج» ص۸۰ (۲۷۳). 

(۳) «السئن الکبری» ۳/ 4۰۵ 

(8) «المصنف» ٤۹١-٤۸۹/٤‏ باب من قال: إذا أحيا أرضًا فهي له. 


س تا لت مس ۲۷٩‏ 
لا يصح كما بینه الييهقي وبین آنقطاعه وجهالة أحد رواته". 

واه آنه خزيفة ایا . 

رابعها: قال الشافعي: آخبرنا عبد الرحمن بن الحسن الأزرقي» عن 
أبيه» عن علقمة بن نضلة أن عمر بن الخطاب قال: ليس لأحد -يعني: 
من إحياء الموات- إلا ما أحاطت عليه جدرانه”". 

خامسها: قد يحتج بالحديث من يرى إجازة إحياء الذمي في دار 
الاسلام واختلف فیه عند المالکیة(؟؟» ونص مامنا علی عدم جوازه * 
واختلف عندهم أيضًا أنَّ الاذن واجب أو مستحب. وفائدته: إذا بنی 
بغير إذنه هل يهدمه الإمام إذا رأئ ذلك أو یمضیه؟ 

قال من قال: يحيي فيما بعد دون ما قرب من العمران» قيل: حده 
أن يقف الرجل في طرف العمران ويصيح فلا يسمعه من يكون في تلك 
الأرض» وقیل : ذلك قدر سرح مواشيهم في غدوها ورواحهاء وهذا مما 
لم يكن في الأرض نشرّاء وأما ما درس وكان مشترئ فهو لمالكه. 

واختلف فيما دثر مما أصله الإحياء ولم يكن نشرًا. 


SOOO 


)1( رواه البيهقي في «معرفة السنن والآثار» ۸/۹ وقال: هذا منقطع بين مکحول؛ ومن 
فوقه» وراویه عن مکحول مجهول ولا حجة في هذا الاسناد. 

)۲( لم أقف عليه عند ابن خزيمة في «صحیحه». وقال العيني في «عمدة القاري» ۱۰/ 
۹ رواه ابن خزيمة من حديث عمرو بن واقد» عن موسی بن یسار» عن 
مکحول» عن جنادة بن آبي میت عن معاذ. قلت - أي العيني- : عمرو متروك 
باتفاق. ولعله عند ابن خزيمة في «المزارعة». 

(۲) «الام» ۰۲۱۹/۳ 

() آنظر: «النوادر والزیادات» ۵۰8/۱۰. ۰ (0) آنظر : «الأم» ۰۱۳۳/6 


1۸۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ - باب 


7 - حدئنا قیبةء دتتا (نماعیل بْنُ جفقره عن مُوسی بن عفبةء عن 
سام بْنِ َب الله ِن مره عن أبيه رضي الله عنه اَن لب يك ري وخو في معژیه 
مِنْ ذي ا یه في طن الوادي فقیل لَهُ: نك ببطحاء مُبَارَكَة. فَقَالَ مُوسَئ: وَقَدْ 
اځ پئا سا امتاخ لبي قا عبد اله فق د يتحر مرم سول اه وَهْوَ 
أَسْقَلُ من النجدٍ الذي پبطن الواديء بين ور ین الطریق و سَط من ذلك. [انظر: 1۸۳ 

- مسلم: ۱۳۵۱ - فتح: ۲۰/۵] 

۲۳۳۷ 0 پشخاق بن راهیم؛ آخبرتا شک سُعَيْبُ بن |شحاق» عن فراع 
قال: : حَدَثَنِي يی عن جع ابن عباء عن مق رضي الله عته. عن الب 
اة كَالَ: «الللَهَ اني آتِ مِنْ رَبِي وه بالق أن صل في هذا الاي 
المیّارك ول عمرة ة في حَجهد». [انظر: ۱۵۳6 - فتح: ۲۰/۵] 

كذا ذكره ولم يترجمه”! ' ثم ساق حديث ابن عمر: : أنه تة أي في 
معرسه سه مِنْ ذِي الحُلَيِمَةٍ في بن الوَاڍي» یل : إِنَّكَ يِبَظحَاء مب مباركة .. 
الحدیث. 

وحدیث عن !"© بعده: فصل في هذا الوّادي» السالف في الحج"۳. 

قال المهلب: هذا المعنی [الذي]”*؟' حاول البخاري من أنه جعل 
موضع معرس رسول الله و وصلاته موقوفا له ومتملگا له؛ لصلاته 
وتعريسه فيه لا يقوم علئ ساق لأنه قال: «جعلت لي الأرض 
مسجدًا» وقد يصلي في أرض متملكة» فلم تكن صلاته فيها بمبيحة 
aT‏ 00000 
00( ورد بهامش الأصل ما نصه: في الثاني صحابي عن صحابي. 


(۳) سلف برقم )٠١١١(‏ باب: قول النبي ی : «العقيق واد مبارك». 
(4) ليست في الأصولء وأثبتناه من «شرح ابن بطال». 


سد تاب المُرَارَعَةٍ (ww‏ 
للصلاة فيها للناس إلى يوم القيامة» وقد صلَّىْ في دار أبي طلحة وعتبان 
من أجل أنه نسب المعرس إلى رسول الله کل 200 

وأبدئ له ابن المنير مناسبة ذكرها هناء وهي أنه لما ذكر إحياء 
الموات والخلاف في إذن الإمام فيه نبه علئ أن البطحاء التي عرس 
فيها رسول الله یه وأمر بالصلاة فيهاء وأعلم أنها مباركة لا تدخل 
في الموات الذي يحيئ ويملك؛ لما ثبت لها من خصوص التعريس 
فيها فصارت كأنها وقف علی أن يقتدئ فيها به. فلو ملكت بالإحياء 
لمنع مالكها الاس من التعریس ه90 


جع همق 5-9 همك 





(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» .٤۷۹-٤۷۸ /٦‏ 
)۲( «المتواري» ص۱۳ 7. 


مس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب إِذَا قال رَبّ الأض 
هك ما أَهَدَّكَ الله وَلَمْ يڏڪڙ احا مَعْلومًاء 
فَهُمَا عَلَى د ترزاضیهما 

۸ - حَدَّثَنَا مد بن للقدامء حلفا فَضَيْلٌ ن سُلَيِمَانَء حَدَتَنَا مُوسَئن: 
آختزتا نا > عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قَالَ: کان سول الله لا وَقَال عَبْدُ 
لرراق: یرت ابن جزنج قال: : حَدَنَنِي مُوسَئ ِن عُفبَةء عن افعء عَنٍ ابن مره ان 
عُمَرَ بْنَّ ت الطاب رضي الله عنهما أَجْلَى الْيَهُودَ والتصاری مِنْ ن¿ زض الحجاز وَكَانَّ 

شول الله كا ظَهّرَ عَلّى حبر أَرَادَ إخرَاج الِيَهُودٍ منها. وَكَانَتِ الأرض حِينَ ظهّرَ 
له وَلِرَسُولِهِ َة وَللْمُسْلِمِينَ وَأَرَاد إِخْرَاج اليَهُودٍ نها فَسَأَلّتِ اليَهُودُ سول 
لله ا لْقرَهم بها آن یکنوا عملها عملا ولم ضف امه تقل لهم ر سول الله لا : 
«نرکم بها عَلَى لک ما شتنا». فَقَوُوا بها خی أجلاهُم عُمَرُ ای َيمَاءَ وَارِجَاء 
[انظر : ۵ - مسلم: ۱۵۵۱ - فتح: ۲۱/۵] 


جع 


ذكر فيه حديث ابن عمر: قَالَ: کان رَسُولُ الله 
3 م و ۶ E‏ 5 

عم أن ع ر أجل اليو 5 وضارعا بآ اا ول 

الله کر [ لما ظهر عَلَى خَيْبَرَ راد إِخْرَاجَ اليَهُودِ مِنْهَاء الحديث إلى أن 

قا ل: ماع کیک ما شا ابا حى لاف مد إل 

تَيْمَاءَ وَأَرِيحَاءً. 


وهذا التعليق أسنده فى كتاب الخمس من وجه آخر؛ فقال: حدثنا 





)١(‏ فوقها بهامش الأصل: معلق. 


سد كتَابٌ المُرَارَعَةٍ ا 
أحمد بن المقدام ثنا (الفضیل)۲ بن سلیمان ثنا موسی بن عقبة" 
آسنده مسلم عن محمد بن رافع واسحاق بن رافع كلاهماء عن 
عبد الرزاق به" . 

إذا عرفت ذلك فقد تمسك بعض آمل الظاهر على جواز المساقاة 
إلى أجل مجهول بقوله: «نقركم ما شئناء والجمهور على المنع الا 
إلى أجل معلوم» وهذا الكلام جری جوابًا لما طلبوه حتی إذا أراد 
إخراجهم منهاء فقالوا: نعمل فيها ولكم النصف ونکفیکم مؤنة 
العمل» فلما فهمت المصلحة أجابهم إلى الابقاء ووقفه على مشیئته. 
وبعد ذلك عاملهم على المساقاة و قول ابن عمر: 
عامل رسول الله ية أهل خيبر على شطر ما یخرج منها“ . 

ايو م وتو 
المساقاة جازت لرسول الله ية خاصة في أول الإسلام» يعني : بغير أجل 
معلوه”” . 

وقد أسلفنا مقالة أبي ثور» وهو قول محمد بن الحسن. 

وفي الموطأ: «أقرُكم ما أقرّكم اللهه"". 


() ورد بالأصل: الفضل» وبهامشها: وصوابه: فضيل.فأثبتناه. 

(؟) سيأتي برقم (۳۱۵۲) باب: ما كان النبي يي يعطي المؤلفة قلوبهم وغيرهم من 
الخمس ونحوه. 

(۳) مسلم (1/۱۵۵۱) کتاب: المساقاة» باب: المساقاة والمعاملة بجزء من الثمر 
والزرع. 

(5) سلف برقم (۲۳۲۸) باب: المزارعة بالشطر ونحوه. 

)6( «مسلم بشرح النووي» 1/1 

)0( رواه مالك في «الموطأ» ص 4۳۸ عن ابن شهاب عن سعید بن المسیب أن رسول 
الله ٍ مرسلا. 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن بطال : آعتل من دفع المساقاة بأنها كانت من رسول الله كَل 
إلى غير أجل معلوم لهذا الحدیث وکل من أجاز المساقاة فإنما أجازها 
إلى أجل معلوم. ال ما ذكره ابن المنذر عن بعضهم أله تأول الحدیث 
على جوازها بغیر أجل كما سلف. وأئمة الفتوی على خلافه وأنها 
لا تجوز إلا بأجل معلوم”'". 

قال مالك : الامر عندنا في النخل: آنها تساقی السنتین والثلاث 
والاربع والاقل والاکثر !۳ وأجازها أصحاب مالك في عشر سنین 
رب 

وما سلف عن أبي ثور ومحمد بن الحسن يشبه قول ابن الماجشون 

فيمن أكترئ دازا مشاهرة أنه يلزمه شهر؛ لاه لا أقرٌ اليهود على أنَّ لهم 
النصف» ومقتضاه سنة واحدة حتی يتبين أكثر منهاء وح لمن دع 
المساقاة في قوله : «أقرٌكم ما أقر کم اف ولم يذكر آجلا ؛ لأنه كان يرجو 
أن يحقق الله رغبته في إبعاد اليهود من جواره؛ لأنه آمتحن معهم في شأن 
القبلة» وكان مرتقبًا للوحي فيهم فقال لهم: «أة قرکم ما أة قرّكم الله» منتظرًا 
للقضاء فيهم فلم يوح إليه بشيء في ذلك حتی حضرته الوفاة فقال: 
«لا يبقين دينان بأرض العرب؟(*. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷۹/۲. 

(؟) «الموطاٌ» ص ۱. 

( «المدونة» ۸/6 

(4) رواه آحمد ۲۷/۲ من حدیث عائشة بلفظ : «لا يترك بجزيرة العرب دینان» وکذا 
الطبراني في «الاوسط» ۲ (۱۰۲۱۱) وقال الهيثمي في «المجمع» 0/ ۳۲۵: 
رجال أحمد رجال الصحیح. وأخرجه مالك في (الموطاً» ص۵۵1 عن عمر بن 
عبد العزیز یقول : كان آخر ما تكلم به رسول الله كلك: . 


سح کتاب المَرَارَعَة 


فقوله : (أ3 قرٌكم ما أة قرم الله» لا يوجب فساد عقد ویوجب فساد عقد 
غيره بعده؛ لأنه كان ينزل عليه الوحي بتقریر الأحكام ونسخهاء وکان 

بقاء حكمه موقوفا علی تقرير الله تعالی لهء وكان أستثناؤه «ما أقرّكم 
الله وزواله إذا نسخه من مقتضی العقدء فإذا أشترط ذلك في عقده لم 
يوجب فساده» وليس كذلك صورته من غيره» لأن الأحكام قد تبينت 
وتقررت. 

ومساقاته ا8 على نصف الثمر تقتضي عموم الثمر؛ ففيه حجة 
لمن آجازها في الأصول كلهاء وهو قول ابن آبي لیلی ومالك 
والثوري والأوزاعي وأبي يوسف ومحمدء وبه قال أحمد وإسحاق 
وأبو ثور» وقال الشافعي: لا تجوز إلا في النخل والكرم خاصةء 
وجوّزها القديم في سائر الأشجار المثمرة”''» نعم يجوز على الأصح 
تبعا لهما. 

فإِنْ قلت : لم ينص ابن عمر ولا غيره على مدة معلومة ممن روى 
هذه القصة. فمن أين لكم آشتراط الأجل؟ 


= قال ابن عبد البر فى «التمهید» ۱۹۵/۱- :۱١١‏ هكذا E‏ 
الموطآت كلها مقطوعًاء لمر ا 0 
هريرة وعائشة ومن حدیث علي ب بن آبي طالب وأسامة. قلت: وله طرق أخرئ 
مرسلة وشواهد. 
عبيدة بن الجراح» وعزاه للبيهقي في «سننه» بلفظ : كان آخر ما تكلم به... الحديث. 
وفيه : «لا يبقين دينان بأرض العرب». قلت : وقع الحديث في المطبوع من «سنن 
البيهقي» دون هزه الزيادة ولم ينبه عليها المناوي أو الألباني رحمهما الله. وقد 
صححه الألباني في «صحيح الجامع» (41۱۷). 

(۱) انظر: «المختی» ۵۳۰/۷. 


مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


قلت : الاجماع قد آنعقد على منع الاجارة المجهولة» وانما أجلئ 
عمر من الحجاز أهل الکتاب؛ لائه لم يكن لهم عهد من رسول الله یز 
على بقائهم في الحجاز دائمًا؛ بل كان ذلك موقوفا عل مشیئته» ولما 
عهد عند موته باخراجهم من جزيرة العرب» وانتهت النوبة إلى عمر 
آخرجهم إلى تیماء وآریحاء بالشام» ولما قال بعضهم: تلك كانت 
هزيلة منه رد علیه. 

تنبيهات : 

آحدها: أحتج أصحاب مالك بقوله: ما شئنا» أنه يجوز عقد 
الاجارة مشاهرة ومساناة كما نقله ابن التين عنهم قال: إلا أنه إذا 
دخل في السنة الثانية من المساقاة لزمه تمام السنة» لما في ترك ذلك 
بعد العمل من الضرر؛ ویجوز ذلك في الدور وغیرها. ولکل واحد 
من المتکاریین الخیار(. 

وقال عبد الملك : یلزمهما. وأخذ ما سمياه» فان قالا: کل شهر. 
لزمه شهر واحد» وکانا بالخیار فیما بعد» وان سمّيا كل سنة لزمهما سنة 
وکانا في الخیار فیما بعده”". 

وابن القاسم یقول: هما بالخیار ولا یلزمهما شيء مما عقدا 
علیه ۰*۳ ومنع الشافعي هذا العقد وقال: لا يجوز الا لأجل معلوم 
وق رای( 


۰۱46/۵ «المنتقيل»‎ )١( 
۰۱۱۹/۵ أنظر: «المنتقئ»‎ (۲) 
.٠٤٤ /۵ آنظر «المنتقیل»‎ )۳( 

(4» آنظر: «الأم» ۲2۰/۳- ۲۱. 


ج کتابت المُرَارَعَدَ ____-()- 


ثانيها: قوله: (وكانت الأرض لما ظهر عليها لله ولرسوله 

وللمسلمین) کذا في الأصول. وعند ابن السكن عن الفربري أيضًا. 
وفي بعضها : للیهود ولرسوله وللمسلمين"؟» وصححه المهلب”". 
وکذا روي عن الفربري» ومعنی هذا: ظهر علیهم في الرجاء؛ لاه 

كان (أخذ)" أعظمها حصئاء فاستولی عليهم رعبا. ألا تری آنهم لجئوا 

إلى مصالحته؛ لما رأوا من ظهوره فترکوا الأرض وسلموها لحقن 
دمائهم» فکان حکم ذلك الصلح وما آنجلی عنه أهله بالرعب حکم 
الفيء لم يجر فيه خمس» وانما آستخلص منه رسول الله كَل لنفسه 

وكان باقیه لنوائب المسلمین وما یحتاجون إليه“. 
ثالثها : قال الطحاوي: إقطاع آرض المدينة لا آدري كيف یصح؟ 

لان أهل المدينة أسلموا راغبین في الدین؛ وکل من اسلم کذلك 

آحرز داره وملکه 1 أن يكون على الوجه الذي جاء فيه الأثر عن 
ابن عباس أن الأنصار جعلت لرسول الله اة ما لم يبلغه الماء من 

أرضيهم. 
رابعها: معنی قوله: (لما ظهر على خيبر)» أي : على أكثرها قبل أن 

(۱) ستأتي هذه الرواية برقم (۳۱۵۲) كتاب: فرض الخمس. 

(۲) قال العيني في «عمدة القاري» ۱۸۲/۱۰: ووفق المهلب بين الروايتين بان 
رواية ابن جريج محمولة على الحال التي آل إليها الأمر بعد الصلح» ورواية 
الفضيل محمولة عى الحال التي كانت قبل» وذلك أن خيبر فتح بعضها صلحًا 
وبعضها عنوة. 

۳۱( وقع في الاصل : آخر. وبه لا تفهم العبارت وما أثبتناه من «شرح ابن بطال» ”/ 

(4) آنتهیی نقله من «شرح ابن بطال» 4۸۲-4۸۱/۲. 


مرس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
للیهود فیها شيء» لخروجهم عنها بالصلح. والدلیل على ذلك أنَّ عمر 
إنما أعطاهم قيمة الثمرة لا قيمة الأاصول فصح آنهم کانوا مساقین فيها 
بعد أن صولحوا على آنفسهم. ثم لما قسمت كانت لله ولرسوله الصلح 
وخحمس العنوة وللمسلمين أربعة أخماس العنوة. 


O)‏ هق تت همك تل< همك 


سد تاب المُرَارَعَةٍ ل( 
۸ - باب ما كان مِنْ آشخاب النَّبِيّ كَل يُوَايِي بَعْضُهُمْ 
۹ - حَرَّكَنَا مد نه نما ین عَبْدُ الله ابرا وان عَ عَنْ اي 

النّحَاشِيٌ - قولی راقع فن ييج - سوغث رَافِعَ بن بیجن زافم» عن عه هر 

ھک لَقَدْ نَهَانَا ر رول اه عن ار گان بّا اف قُلْتُ: ما قال 
سول الله كه هو حَق. قَالَ: دَعَانٍ رَسُولُ الله ية قال: «مَا تَصْتَعُونَ 

0007 قُلَتُ: : أؤاجؤكا على الع على الق ون گنر لش ال : «لا 

تَفْعَلُواء أَرْرَعُوهَاء أَوْ أَزْرِعُومَاء أو آشیکوها». ال رَافِعٌ : + قُلْتُ: سَمْعًا وَطاعَةً. 

1 ۸۲۳۵۷ ۲ ۳ - مسلم: ۷ ۸ - فتح: ۲۲/۵] 

۰ - دتا عُبَْدُ الو ن موسی, أَخْبَرنَا الأورَاعِيُء عن عطاء عن جابر 
رضي الله عنه قَالَ: كَانُوا روا بل لیم لضف ال اي و «مَن 
اث له أض یره أو ِيَْتَحهَاء تن لم یل يشيك آزضا». [مسلم: 
۷ - فتح: ۲۲/۵] 

۱ - وَقَالَ البیغ بْنُ افع أَبُو تَبَة: تن مُعَاويةء عن ىء عن أي سَلَمَةَ, 
ع أي هونرة رضي الله عنه قال قالَ رَسْولُ الله لاء همَنْ كانت له رض لیر 
أو ليَمْنَحْهًا اف فان أن ' فَلَيْمْسِك أَرْضَه). [مسلم: ۱۵٤٤‏ - فتح: ۲۲/۵] 

۲ - حََدَّثَنَا قَبِيصَةٌء حَدّثَنَا سُفْيَانُ عَنْ عفرو قال: ذَكَْتهُ لطاژس فقال: 
ی قال أبن عبّاس 9 الله عنهما: إِنَّ لب كل 1 ین ينه عه ولکن قال: «أَنْ 
یم يمن َحَد حَدکم ااه حير له من أَنْ أَنْ يَأْعْلٌ شيا مه ما [انظر: ۲۳۳۰ - مسلم: ۱۵۵۰ 
[r/o -‏ 

٣‏ - دنا سُلَيِمَان بْنُ حزب, حَدَتَنَا اء عن أَيُوبَ» عن نَافِعء أنَّ ابن 
عْمَرَ رضي لون و بکر وَعْمَرَ وَعْفْمَانَ 

وَصَدُرًا مِنْ ن مَارة معا مُعَاوية. [انظر: ۲۲۸۵- مسلم: ۷ ۱۵۵۱ - فتح: ۲۳/۵] 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۶ - نم رت عن رافع بن خبيج أ لب ية نَهَى عن کزاء الزّارع. 
َذَهَبَ ابن مر إِلَى رافع, فَذَهَبْتُ مََهُ مَعةء قصال , فقال: : هى النَّبِيْ ية عن کراء رش 
۱:۲ الرَارِع. فَقَال ابن عَمَرَ: قَدْ علفت أنَا كُنَا ذُكري مَرَارِعَنَا على عَهْدٍ رَسُولٍ الله 
كد بما علّی الأزيعَاءٍ وبشیء من م مِنَ التبن. [انظر: ۲۲۸۲ - مسلم: ۱۵4۷ - فتح: ۲۳/۵] 

۵ - حَدَْنَا یی بن کیره نا اللَّيِثُ ۰ عن غقیل» 0 
سا أن عمد الله ن غعر رضي الله عنهما قال: كنت أعلَم في عذد و سول الله اة أن 
الأزض تُكرى. ٿم خَشِيٍ عبد الله أن يَكُونَ الذي يل قذ آخدت في ذلك یا | یکن 
يَعْلَمُهُء فَتَرَكَ کراء 1 [انظر: ۲۲۸۵ - مسلم: 1047, ۱۵۵۱ - فتح: ۲۳/۵] 


رَافع ي نهر ام ال هيد هن سول ال 
عن أشر كان یراق قلثْ: ما قَالَ ر سول او هوحن دَعَاني 

سول الله تكله تال 7 ما نَصْتَعُونَ بِمَحَاقَِكُمْ ؟». قُلْتٌ: : نُوَاجِرُهَا عَلَى ليع 
على القن اف وَالشَّعِيرٍ. فَقَالَ: «لا تفعلوا. آززموقا» أو 
أَرْرِعُومَاء أَوْ آسیکوها؟. قال رافع: فلث : سنا وَطاعَة 

وحديث عطاء عن جابر: كَانُوا يَرْرَعُونَهَا اثلث الي 0 
قَقَالَ التي كيا : «مَنْ کات [ ارف لیر او ا ٠‏ فان آبی 
یمس أَرْضها. 


هت ۴ 


وَقَالَ الرپیع (خ. م. د. س. ق) بن 
٠‏ عن أبي سل عن آي ٤‏ 


ی 


ال 
نت له رن ن َلْيَرْرَعْهَا 8 ليَمْتَحْهَا أَخاف قَإِنْ أ ی لك أرضه». 


بك 


۵ م 
- - 


کے وو ۳ 


دنا فص كا ميان عَنْ عمرو و قال ذگرته لاوس فقال : 
زر ال ابن عم ون عقوت «أنْ تم 


حَدکم آخاء خیر له من أن یأخذ ها مَعلومّاه. 


سد تاب المُرَارَعَدَ 


وحدیث نافع أن ابن غر كان يكري ماع علی عو رسول الله کل 
أي بكر َر مان َصنزا من نزو ما ٿم خذت عن رافع بنِ 

خديج أن اي لو هی عَنْ كِرَاءِ المَرارع» قَذَهَبَ ابن عمَر إلى رافع 
مسا ال کک ن راء ا ال ابن 
ور مره - 4 وه ۳ 
على اليا وَبِشَّيْءِ من 

0 : كُنْتُ آغلم في عَهْدٍ رَسُولٍ الله کار أن الارض 
تخری. ثم خشی عَبْدُ الله آن يَكُونَ رسول الله ية كَدْ أَخدَتَ فی ذَلِكَ 
شيا لم يكن يتلق ترك کراء الأزض 

الشرح : 

هذه الأحاديث آخرجها كلها مسلم"" وقد سلف الکلام علیها؛ 
وتعلیق الربيع بن نافع آسنده مسلم أيضًا فقال: حدثنا حسن 
الحلوانی؛ ثنا آبو توبة. فذكر'"'. وقوله: «رافقا) أي: ذا رفق» 
کقوله : ناصب: أي : ذو نصب» وقد یکون بمعنی : مرفق كما ذکره 
ابن التین. 
)١(‏ حديث رافع بن خديج عن عمه أخرجه مسلم (541١/7؟11. )۱٤٤/۱٥٤۸‏ 


کتاب : البیوع» باب: كراء الأرض. 
- وحديث عطاء عن جابر أخرجه مسلم (۸۹/۱۵۳) كتاب: البيوع» باب : 
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كراء الأرض. 

- وحديث ابن عباس أخرجه مسلم (۱۲۰/۱۵۵۰) کتاب: البيوع» باب: 
الأرض تمنح. 

- وحديث ابن عمر أخرجه مسلم أيضًا )١1541(‏ كتاب: البیوع باب: كراء 
الأرض 


)۲( مسلم (۱۵66) کتاب: البیوع باب : کراء الأرض. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي الحديث: «من باع بالدراهم سلط الله عليه تالقًا» أي : متلق . 

و(المحاقل): المزارع كما سلف. و(الربيع): الساقية. قاله 
الخطابي”". وقال ابن فارس: هو النهر”". وقال الجوهري: 
الجدول(* وقيل: النهر الصغيرء و(الأربعاء): جمع ربیع» وهو 
النهر الصغیر. 

قال الداودي: قد تبين أنَّ النهي عن الکراء بالربع مما یخرج منها؛ 
لانه مجهود. قال: وذکر التبن والشعیر معه فصار مجهولا ومعلومّا 
فلا یجوز. وكأن الداودي حمل النهی على أنه جزء من الأرض» 
والصحيح أذ ا ا وهو الربيع» فهو خاص 
لرب الأرض» وفي بعض الروایات: على الربيع والأوسق» وهو نحو 
قول الداودي. 


)١(‏ لم أقف عليه بهذا اللفظ وإنما وجدته عند آحمد /٤‏ 550 بلفظ «من باع عقدة مال 
سلط الله عليها تالقًا يتلفها» والبخاري في «التاريخ الکبیر» ۵/ ۰4۳۷ وقال الهيثمي 
في «المجمع» ١٠١/٤‏ : رواه أحمد وفيه: رجل لم يسم» ورواه الطحاوي ية 
«المشکل» ۱۹۲/۶ (۲4۹۵) بلفظ : «ما من عبد يبيع تالف إلا سلط الله عليه تالقًا» 
وکذا رواه الطبراني في «الکبیر» ۱۸/ ۲۲۲ (۵۵۵) وقال الهيثمي في «المجمع» /٤‏ 
٠‏ : رواه الطبراني في «الکبیر» وفیه : بشیر بن شریح وهو ضعیف. 
وعن معقل بن يسار یرفعه بلفظ : «آیما رجل باع عقدة من غير حاجة بعث الله له 
تالفا؟. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ١١١/5‏ : رواه الطبراني في «الأوسط» وفیه : جماعة 
لم أعرفهمء منهم عبد الله بن يعلى الليثي» وضعف الألباني الروایتین في 
«الضعیفة» (۵۷۷؟) «ضعيف الجامع» (۵۲۰۰). 

(0) «أعلام الحدیث» ۲/ ۰۱۱5۷ 

(۳) «أعلام الحدیث» ۱۱۵۸/۲ «المجمل» ۱/ 6۱۵ مادة: (ربع). 

)£( «الصحاح» و رد۳ 


سس كاب المُرَارَمَةٍ 

وقوله : «أزرعوها» أي : آمنحوها من يزرعها لنفسه» يقال: آزرعته 
آرضا إذا جعلتها له مزرعة. 

وأرعيته: جعلت له مرعیل » وأسقيته بثرا: جعلت له سقیاها. 

وحديث جابر: «فلیزرعها أو لیمنحها فإن آبی فليمسك أرضه»» قد 
بینه بقوله : (کانوا یزرعونها بالثلث والربع والماذیانات). فانتهی ابن عمر 
عن ذلك» وخشي أن یکون حدث ما لم یعلم. 

واحتج من جوّز المزارعة بحدیث ابن عمر في معاملته الا مع أهل 
خیبر بالشطر. 

واحتج من منم بحدیث رافع عن عمه» وبحدیث جابر» وبترك ابن 
عمر اجارة الارض من أجل ما جاء في ذلك» وقد سلف واضخا. 

وذکرنا ثم أختلاف العلماء في کرائها بالطعام فعند الائمة -خلافا 
لمالك-: جوازه» وبه قال الأوزاعي والثوري وأبو ثور» وروي عن 
النخعي وعکرمة وسعید بن جبیر"". 


7 يمك . 2717 


(۱) آنظر: «المبسوط» ۳۸/۲- ۰۳۹ «المدونة» ۰8۷۰/۳ «الأم» ۰۲۰/۳ «المختي» 
۰/۷ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩‏ - باب جراء الأَوْض بالَّب وَالفْضَة 

وَقَالَ ابن باس : 

ِن امل مَا آنثم صَانِعُونَ آن تَسْتَأْجِرُوا الأرْض البَيْضَاءَ 

الستة إلى السّنةِ. 

۲ ۲۳۷ - حََدَّكَنَا عفژو بن خَالِدِء حَدَّتَنَا اللَّيتُء ٠‏ عَنْ رَبِيعَةَ ن بي عَند 
المن» عن حَنْظَلَة بن قیس» عن راع بْنِ خییج قال: : حَدَنَيِي عَمَّايَ؛ نهم كَانُوا 
یرون الأزض عَلَى عَهْدٍ اللي حٍ بما يَنْيْتُ علّی الأزبعاء أو شَيْءِ وه 
صَاحِبٌ الأزضء هى النَّبِيْ یز عن ذَلِكَ. فقلث لرافع: : فکیت هي بالدیثار 
ولدْزهم؟ فقال رافغ: : یس بها بام بالدينَارِوَالدُْهم. وقال اللَّيتُ: : وَكَانَ الذي هي 
عَنْ ذَلِكَ ما َو نظر فيه ذَوُو القفم بالحلالٍ ورام 1 روء یا فيه مق الحَاطرة. 
[انظر: ۲۳۳۹ - مسلم: ۰۱۵4۷ ۱۵٤۸‏ - فتح: ۲۵/۵] 


ثم ساق حديث رافع بن خدیج: دی عَّاي أنّهُمْ گانوا بکرون 
الأَرْضّ علی عَهْدِ رسول الله كله بما ینب عَلّى الأزیعاء أو بِشَيْءِ بستني 
صَاحِبُ الأزضء فَتَهَا فَتَهَانًا الب كله عَنْ ذَلِكَ. قلت لِرَاقِِ: ميف هي 
بالیثار ر وَالدَرْمَمِ؟ قَقَالَ رَافِع بن خدیج: : یس بها بسن بالدیتار 
وَالدَرْمَم. وال ابر عَبْدِالله: و وَقَالَ اللَيْتُ: أ وَكَانَ الذي 
نهي عَنْ ذَلِكَ مَا لَوْ نَظَرَ فیه دور الفهّم بِالْحَكَالٍ وَالْحَرَام لم يُجِيرُوه 
لِمَا فيه مِنَ المخاطرة. 

انفرد البخاري بزيادة كلام الليث إلى آخره. 

وأثر ابن عباس رواه وكيع في «مصنفه» عن سفيان» عن عبد الکریم» ‏ 
عن سعيد بن جبیر» عن ابن عباس قال : 


سس كتابٌ المُرَارَعَد 


إن آمثل ما أنتم صانعون أن تستأجروا الأرض البيضاء بالذهب 
وا 

وفي «مصنف ابن آبي شیبة»: خكي جواز ذلك عن سعد بن ابي 
وقاص» وسعید بن المسیب» وسعید بن جبیر» وسالم» وعروتة 
والزهري» وإبراهيم» وأبي جعفر محمد بن علي بن الحسین» وذکر 
حديث رافع مرفوعًا في جواز ذلك”". 

وفی حدیث سعید (بن يزيد)”" : وأمرنا اللبی 4 أن نکریها بالذهب 
الوق ۱ 

وعمّا رافع ستعلمهما في غزاة بدر. 

وأمّا حكم الباب : وهو كراء الأرض بالذهب والفضة فإجماع لا من 
شذ كما أسلفته» قال ابن المنذر: أجمع الصحابة على جوازه”“» وذهب 
ربيعة إلى أنَّ الارض لا يجوز أنْ تکری بغيره. 

وقال طاوس : لا تکری بالذهب ولا بالفضة وتکری بالثلث والربع. 


(۱) هذا الاثر رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» عن وكيع به 5/ 5495 (۲۲۲۹). 

(۲) روی ابن أبي شيبة هزه الآثار والحدیث في «المصنف» 4/ 4۹۳- ۰4٩5‏ 

)۳( كذا في الأصل والصواب ابن المسيب كما في تخريج الحديث عند أحمد وغيره 
وسيأتي ذكره في التخريج التالي. 

(4) رواه أبو داود (۰)۳۳۹۱ والنسائى ۰1۱/۷ وأحمد ۰۱۷۲/۱ ۱۸۲ والبزار ۳/ 
۸- ۲۸۹ (۰)۱۰۸۱ وابن حبان في «صحیحه» 1۱۲/۱۱ (۵۲۰۱) كلهم من 
طریق محمد بن عكرمة بن عبد الرحمن عن محمد بن عبد الرحمن بن أبي لبيبة عن 
سعيد بن المسيب عن سعد بن أبي وقاص به» وقال الحافظ في «الفتح» ۵/ ۲۵: 
رجاله ثقات إلا أن محمد بن عكرمة المخزومي لم يرو عنه إلا إبراهيم بن سعد. 

(5) آنظر: «الإجماع» ص ۰۱۳ و«الإشراف» ۷۳/۲ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


وقال الحسن البصري: لا يجوز أن تکری الأرض بشيء لا بذمب 
ولا فضة) ولا غيرهماء حجته حدیث رافع عن النهي عن کرائها مطلقّاء 
وقال: إذا أستؤجرت وحرث فيها لعله أن یحترق زرعه فیردها وقد زادت 
بحرثه لهاء فینتفع رب الأرض بتلك الزيادة دون المستأجر. ولیس بشيء 
لان سائر البیوع لا تخلو من شيء من الغرر» والسلامة منها آکثر» ولو 
روعي في البيوع ما يجوز أن يحدث لم يصح بيع › ولا وجه لأجل خشية 
ما يحدث» وقد ثبت عن رافع في هذا الباب أنَّ كراء الأرض بالنقدين 
جائز» وذلك مضاف إلى رسول الله يك وهو خاص يقضي على العام» 
الذي فيه النهي عن كري الأرض بغير أستثناء ذهب ولا فضة والزائد من 
الأخبار آولی أن يؤخذ بهء لثلا تتعارض الأخبار ويسقط شيء منها. 

وقال الخطابي: لا خلاف في الصحة إذا كان نقدًا"". 


55> 96 5< همك 


)١(‏ هذان الأثران رواهما ابن حزم في «المحلی» ۲۱۳/۸ عن ابن أبي شيبة بسنده 
و 
(۲) «أعلام الحدیث» ۱۱۵۸/۲. 


سسب حنَابُ المُرَارَعَةٍ ر 


۰ - باب 


جم رد 


وود o e‏ کک 
هْرَيْرَةٌ رضي | لین کان ب E‏ وله ل ین لا 
«أَنَّ رجلا ین أَهْل الجَنَةٍ اسان ره في لزع فَقَالَ لَه : أَلَسْتَ فیما شفت؟ 
ال : بل وَلکڻي حب أَنْ ا أَرْرَعَ. ال : بر ادر لطرّف باه وَاسْتِوَاؤٌه 
واستخصاده فكان اما الجبّال» فقول الله موتك ا ابن آم نه 
يُشِْعَكَ شی*». فَقَالَ الأغرَاي: والله لا له 1 فرشیا أو أَنُصَارياء فَإِنَّهُمْ آضیکات 
ززع. ما تن فلشتا أَضحاب ززع. فضحك لنب ِدِ. [019/ - فتح: ۲۷/۵] 


ما 


اذكر فيه حدیث أبي هريرة اي 4 گان با يُحَدتُه وه جل 

ین أَهْلٍ الب و اا م 
آلنت نیما یفت؟ قَالَ: ی ولي لب آن آژزع. َال : فیدر باد 
الطَّدْفٌ نَبَانَهُ یواوه وَاسْتِخْصَادهُ فَكَانَ أَمْثَالَ الحبّال قَيَقُولُ الله 
تعالين : دُوئَك یا ابن آم فا لا ینک شَيْ2». ال الاغرايي ‏ وال 
لال إلا ریا أو أنصَاريًا. ٠‏ فَإنَهُمْ و زَرْعَ؛ اما لخن فليا 
ااب زَرْع. فَضحِكٌَ ای علد ١‏ 

أخر جه أبو یعلی في «مسند» موقوقاء وفیه : «فبذر حبه» 

والحديث دال أنَّ كل ما آشتهي في الجنة من أعمال الدنيا ولذاتها 
فممکن فیها؛ لقوله تعالئ ویب ما کته یه الاش له اليك »> 
[الزخرف: ۷۱] والطرف بفتح الطاء واسکان الراء هو آمتداد لحْظ الانسان 
حيث آدرك وقیل: طرف العین : حرکتها أي: تحرك آجفانها. 


(۱) لم أقف علیه. 


Ê, 


(1) 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

و(البادیة) ۳" وفي رواية: (البدو) وهما بغير همز؛ لأنّه من: بدا 
الرجل يبدو إذا خرج إلى البادية فنزلهاء والاسم البداوة بفتح الباء 
وکسرها هذا هو المشهور؛ وحكي بدأ بالهمز یبد وهو قلیل. 

وفيه : من لزم طريقة أو حالة من الخیر أو الشر أنه يجوز وصفه بها 
ولا حرج على واصفه بالشر إن لزم طريقته. 

وفيه : ما جبل الله نفوس ب بني آدم عليه من الأستکثار والرغبة في متاع 
الدنياء لأنَّ الله تعالی أغنئ أهل الجنة عن نصب الدنيا وتعبها فقال 
تعالی : واا سند به الى أَذَحَبَ 52 عا ن [فاطر : ۳۶]. 

وقوله: («دونك يا ابن 0 فيه فضل القناعة والاقتصار على 
البلغة» وذم اسر والرغبة. 


Vi OSORIO SORO O) 


() ورد بهامش الأصل: هذا كلام صاحب «المطالع؛ ورقمه. 


سس كتَابٌ المُرَارَعَةٍ ااا لم _0- 
١‏ - باب ما حَباءَ في العَرّس 


4< عبللنا له إن ا زهشوب. عن آي خازم» عق سيل إن 
سَعْدٍ رضي الله عنه أنه قَالَ: إن كنا تفرع پیز المْعَةء گائٹ لا جور اح من 
اول سِلْقٍ نا كنا تعر سه في آزیعیتاء جع ز في قذر لَهَاء فتجڪل فيه عبات 
شور - لا لاه ال یس فيه شخ و ولا وت -. قدا لیا اجمعة ر ززتاها 


رنه ین فک تفر ؤم ابمعة م بل ی وما كُنا دی ولا نَقِيلٌ إلا بعد 
الحمْعَة. [انظر: ٩۳۸‏ - مسلم: ۸۵٩‏ - فتح: ۲۷/۵] 


۰ - حََدَّثَنَا موسی بن إشمَاعيل»ء حَدَّتنَا إنْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِء عن ابن شُهّاب 
عَنِ الأغرج» عن أي ور رضي ل 5 هر ير مری. 
والله الْوْعِدُء وَيَقُولُونَ: ما لِلْمْهَاجِرِينَ والأنضار لا َون مغل أحاديثه. ون إو خوني 
من الْهَاجِرِينَ ان یلم لصف بالأشواق؛ إن إِخْوَقِ من الأنْصَارِ کان ن عم 
ععل أنولهم: كنت آفراً مشكينا رم رول الله ية علّى مِلء بطي فَأَخْضْرْ 
جين تبون أي جين يأ يَنْسَوْنَء وَقال الب كلل ماه «لنْ یبط أحَدٌ منکم توب 
حا حَنَّى آفضي مالي هذه نم يَحْمَعَهُ إِلَى صَذری فَينْسَى من مَقَالَتي شيا أَبَدَاه. 
قبسطث وا لبس فل قوب غوھا کی قضی انی او ا ا ی 
صَذرِيء الذي بَعَنَهُ باق ما ثیبیث من مَقَالَتِهِ یلك إِلَى يَذيي هذاء والله لول 


ان في کتاب الله ما حَدَنْتُكُمْ شَيْئًا بدا مون الس + کون ما ألا من 
إلى قَوْلِهِ: 9 امه [البقرة: ]١10-109‏ [انظر: ۱۱۸ - مسلم: ۲٤۹۲‏ - فتح: ۲۸/۵] 


۳ 


ذکر حديث سهل بن سعد: قَالَ: لتفرح يَوْم الجَمعَةَء گانث لتا 
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وحدیث أبي هریرة: قَالَ: یقولُونَ : ان ن أبَا هُريرَة یکیر الحدیت. والله 
المَوْعِدُ.. إلى آخره. 


بر«مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تقدّما: الأول في الصلا: والثاني في البيع". و(الموعد): بفتح 
المیم» آي : حسيب من يقول» وهناك يعلم صدقي ويجازيني. 

وفیه: عمل الصحابة في الحرث والزرع بأيديهم وخدمة ذلك 
بانفسهم ألا ترئ قول أبي هر ان إخواني من الأنصار كان 
يشغلهم عمل أموالهم» وكذلك المرأة العجوز كانت تغرس السلق 
لرسول الله وأصحابه» ففي هذا أنَّ الأمتهان في طلب المعاش للرجال 
والنساء من فعل الصالحين» وأنه لا عار فيه ولا نقيصة على أهل الفضل. 

وفيه: إجابة المرأة الصالحة إلى الطعام. 

وفيه: دليل على التهجير بالجمعة والمبادرة إليها عند أول الزوال. 

وانما کانوا یشتغلون بالغسل ومراعاة التهجير عن قائلتهم المعروفة 
في سائر الأيام» فلا یجدون السبیل إليها إلا بعد الصلاة» لا آنهم 
کانوا یصلونها قبل الزوال كما ظن بعضهم وخالف قوله تعالی : 


4 


قر أاصّكرة دول الهس [الإسراء: ۳!]۷۸. 


>2 . 3< جك 259 همك 


رم ام 


(۱) سلف برقم )٩۳۸(‏ باب: قول الله تعالئ ا مب الصّلَر را في ار 
ابو من سل اللّد». 

(۷) سلف في البيع برقم (۲۰۷) باب: ما جاء في قول الله تعالئ دا مضي 
سوه وقد سلف قبل في العلم برقم (۱۱۸) باب: حفظ العلم. 

(۳) «شرح ابن بطال» 8٩۰/۷‏ بتصرف. 
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باب في الشزب 


وقول الله تَعَالَى : «وحعلنا ين الْمآو کل سىء حي آفلا مون 

[الأنبياء: ۳۰]. وَقَوْلِهِ جل ذکره : « آفیتر الم الى ره © که 

إلى قوله : ولا كوت [الواقعة : .]/١-34‏ 

الأَجَاحُ: الم المُرْنٌ: السَّحَابُ. [فتح: ۲۹/۰] 

(الشرب) بكسر الشين : النصيب والحظ من الماءء قاله ابن التين؛ 
قال: ومنْ ضبطه بضم الشين"''' أراد المصدرء وسبقه إلى ذلك 
أبو المعالي في «المنتهيل» فقال: الشرب بالكسر: النصيب والحظ من 
الماء» يقال: کم شرب أرضك» وفي المثل : آخرها شربًا أقلها شربا۳. 


( ورد بهامش الأصل: والضم والكسر في «المطالع»» ونقل الضم الأصيلي. 
(۲) أنظر: «جمهرة الأمثال» ۰۸۱/۱ «مجمع الامثال» ص 4۳. 


6.49 ب لمجا التوضیح لشرح الجامع السحیح سس 

وأصله في سقي الماء لأنَّ آخر الإبل ترد وقد نزف الحوض» وقد 
سمع الكسائي عن العرب آقلها شربًا على الوجوه الثلاثة: يعني : 
الفتح. والضم والکسر قال: وسمعهم أيضًا يقولون: أعذب الله 
شربكم بالكسرء أي: ماءكم» وقيل: الشرب أيضًا وقت الشرب 
وعن أبي عبيدة: الشرب بالفتح المصدر وبالضم والکسر"؟ يقال: 
شرب یشرب شريًا. 

بالحرکات الثلائة» وقرئ: (فشاربون شرب الهیم) بالوجوه 
الثلاث(۳؟. 

وقوله تعالی : 001 امه کل تن و یه [الانبیاء : ۲۳۰ 

قال قتادة: مخلوق من الماء(؟ فان قلت: قد رأينا مخلوقّا من 
الماء غير حي. قلت : أنه لم یقل : لم یخلق من 
الماء الا حيّاء وقیل: معناه أن كل حيوان آرضي لا يعيش إلا بالمای 
وقال الربیع بن آنس: من المای آي: من النطفة*. 

قال ابن بطال: آراد به حياة جمیع الحیوان الذي يعيش في 
الماء. قال: ومن قرأ: با4 يدخل فيه الحيوان والجماد لا 
الزرع والشجر لهما موت. إذا جفت ویبست» وحياتها: خضرتها 
ونضرتها. 
(۱) «مجاز القرآن» ۲/ .۸٩‏ 
(؟) ذکره العكبري في «التبیان» ص۷۳۸. 


(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ۱/۹ 
(4) رواه الربیع عن آبي العالية كما عند مجاهد في اتفسیره» 4*0۹/۱. 


(0) ذکرها ابن الجوزي في «زاد المسیر» ۳4۸/۵ وقال: قرأ بها ابن أبي عبلف ومعاذ 
القاری؛ وحمید بن قیس. 


سد کتاب المُسَاقاة 


وال السات" كما سلف قاله مجاهد وقتادة"» والقطعة 
منها: مزنة» ویقال للهلال: ابن مزنة. و(الاجاج): المر كذا فسره 
البخاري» وهو قول آبي عبيدة”" »2 وفي بعض النسخ بدله: الملح» 
وقال ابن سیده: الأجاج: الملح» وقیل : الشدید المرارة» وقیل : 
الشديد الحرارة”؟'» وقال ابن فارس: هو الملح» بين 

عدّد الله تعالئ على عباده نعمه في خلقه لهم الماء عذبًا يتلذذون 
پشربه وتنمو به ثمارهم ولو شاء لجعله مالخا فلا يشربون منه 
ولا ینتفعون به في زروعهم وثمارهم زل كرت [الرافعة: ۷۰] 
آي: فهلا تشکرون الله علئ ما فعل بکم. 


OOS‏ همق 525 همك 


(۱) «شرح ابن بطال» 591/5. 

(۲) «تفسير مجاهد» ۲ ورواهما الطبري في «تفسيره» 5100/١١‏ . 
(۳) ذکر نحوه في «مجاز القرآن» ۰۷۷/۲ 

.۳۳۱ -۳۳۰/۷ «المحکم»‎ )٤( 

(۰) «مقاییس اللغة» ص۲۱ (أج). 





سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


3 
١‏ - باب في الشرّبء 
وَمَنْ دای( صدقة الماء وَهِبَتَهُ وَوَصِبَتَهُ حَائْرَةٌ 
مَقْسُومًا ڪان و یر موم 

(فرانًا : عذبّاء تُبجَاجًا: منصبًا)" وَقَالَ عنمان: قال الم 

ي : «من يُشتري بثر SS‏ 

فَاشْئَرَاهًا عَثْمَانُ. 

۱ - عزتنا سَعِيِدٌُ بن بي مَْيَم» حَدَثَنَا بو سان قال: : حَدَثَّنِي ۳ حارم 
عَنْ سَهْلٍ بن سَعْدٍ رضي الله عنه قَالَ: ا ا 
لام أَضفَّد القؤمء لیام عَنْ یساره» فَقَال: (یا عام تن 0 نف عطيه 


لیام (f;‏ . قال: : ما نك لأوثر بفضلي منك أَحَدًا یا ر سول الله غطاة إِيَّاةُ. 
e‏ ۱ ۰۲۱۰۲ ۲۱۰۵ ۵1۲۰ - مسلم: ۰ - فتح: e‏ 


۲ - حَدکنا أَبُو الَمانِء اخبرتا سَُيبِء عن الزُهْرِيُ قال: حَدَكَني اس نم 
لك رضي انه عن أنه ليث لول ا ی نز في كار لس نن 





() ورد بهامش الاصل: من خط الشيخ في ابن بطال: باب من رأئ إلى آخره. آنتهین 
وكذا في نسختي أنا. 

(0 كذا في الاصل. وعلم عليها (لا..إلئ). 
قلت: وقوله: (تجَاجًا منصبًا) من رواية أبي ذرء وقوله: (فرائّا: عذيًا) من رواية 
المستملي؛ كلاهما في الباب السابق» كذا في هامش اليونينية ۱۰۹/۳. وهاذِه 
العلامة أشار ابن الصلاح رحمه الله إلى أنها تحسن لما يصح في رواية ويسقط في 
آخری» النوع الخامس والعشرونء من «المقدمة». 
قلت : وکذا شرحه هنا المصنف وکان حقه الباب السابق أن یشرحه في السابق. 


والله اعلم. 


سے کتاب المُسَاقاة سس ۲.۷ 


لسر مِنْهُء فی ذ ع لقع و من فیه » ؛ علن 1 يمارو و تک 5 اد ی نه ای 


ف : ۳۰/۵ 

ثم ساق حديث أبي حازم عن سَهْل بن سء قَالَ: أتِيَ الل بل 
بح قرب مِنْه» وَعَنْ يَمِينه وينو عام أ القَوْم 000 عَنْ ن سارو 
ال ا E‏ عطي الأَشْيَاحَ ؟». قال: ما کل اوه 
بِمَضلِي منك أَحَدًا یا رَسول الله. ا 

خلت أن انها یا غیت شر اھ ا اجن تفن ار أل 
/ مَالِكِء وَشِيبَ لبها بِمَاءِ من البثر التي في دار نس َأَعْطَئ رَسُو 

ل کل القَدَحَ فرب وشرب معه» ختّی إِذَا 3 وت مِنْ فیه» 2 
ابو بک وعن يويند يَمِيِيِهِ تمييه أعْرَابِي؛ قَقَالَ مره وخاف أن يُعْطِيَهُ 
الأغرَابيّ : أغط با بکر یا سول الله عِنْدَكَ. فَأغظى الأغرابی الذي 
عَلَىْ يَمِينِوء ثم قَالَ: و َالأَيْمَنَ). 

الشرح : 

قوله: (فرائّا: عذبًا)» يُقال: ماء فرات ومیاه فرات» وقوله: 
(فجاجا) صكائاء وقال مجاهد: منصبّا" کما ذکره في الأصلء 
وقیل : متدفقّاء وقیل : سیالا» وهو متقارب. 

والماء في الحقيقة منصب أو مصبوب. 

وتعلیق عثمان آسنده في باب : إذا وقف أرضًا أو بئرًا واشترط لنفسه 
مثل دلاء المسلمین فقال : 





(۱) «تفسیر مجاهد» ۷۲۰-۷۱۹/۲. 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


: آخبرني أبي؛ عن شعبة» عن آبي (سحاق» عن أبي 
عبد الرحمن 5 أن فان خی خوصز أشرف عليهم فقال: أنشدكم 
ولا أنشذ إلا أصحاب النبي لا ألستم تعلمون أن رسول الله كلل 
قال: «من حفر بئر رومة فله الجنة» فحفرتهاء الحديث”". 

وأسئده الإسماعيلي بلفظه من حديث أحمد بن سنان والقاسم بن 
محمد: ثنا عبدان عبد الله بن عثمان به. وأبو نعيم من حديث القاسم 
المروزي» ثنا عبدان فذكره» ولعل المراد بالحفر الشراء. وفي الترمذي 
من حديث أبي عبد الرحمن ن السلمي : لما حصر عشمان الحديث: 
أذكركم بالله؛ هل تعلمون أن رومة لم يكن يشرب منها أحد إلا بثمن 
فابتعتها فجعلتها للغني والفقير وابن السبيل؟ قالوا: اللهم نعم. ثم 
قال: عدن مس ري 

ثم رواه من حديث ثمامة بن حزن القشيري: شهدت الدار حين 
أشرف عليهم عثمان فقال: أثتوني بصاحبيكم اللذين أنّباكم علي؟ 
فجيء بهماء كأنهما جملان أو كأنهما حماران» فقال: أنشدكم بالله 
والاسلام. هل تعلمون أن رل 0 المدينة وليس بها ماء 
يستعذب غير بثر رومة؟ فقال: «من یشتریها فیجعل دلوه فیها مع دلاء 
ا 

فاشتريتها من صلب مالي.. الحدیث. ثم قال: حسن» وقد رُوي من 
غير وچ ا 


وقال عبدان 


( ورد بهامش الاصل : هذا محمول على أنه حدث به في المذاكرة وأخذ من هزه 
العبارة» (قال لي) ویسمیه قوم تعليقًا. 

(؟) سيأتي برقم (۲۷۷۸) کتاب: الوصایا. 

(۳) «سنن الترمذي» (۳۱۹۹). ( الترمذي (۳۷۰۳). 





مھ تب او سس .۲ 
ورواه السائی من طرق ایضّا بلفظ: «من يشتري بثر ررم 
قال ابن بطال : ورواه معتمر» عن أبي نضرة عن أبي سعید -مولی 


ابن أسد- و0 


وزعم الكلبي أنه كان قبل أن يشتريها عثمان يُشترئ منها كل قربة 
بدرهم. 

وزعم الاسماعيلي أن البخاري برب: : دلوه فیها کدلاء المسلمين ٠"‏ 
قال : 8 پذکر فيه دا وكذا قاله ابن ال وقد علمت أله 
مذکور هنا 

قال ابن التين : وفى رواية أخرئ: «وله الجنة» وقد أسلفتها لك» ثم 
نقل عن الشيخ أبي الحسن: أنَّ أصل آبار الصدقة التي تبنى في الطريق 
للمشقة فكل بثر للصدقة فإنما دلوه مع دلاء المسلمين. 

وأمًا ابن بطال فذكره في الباب قبله أيضًا. 

وقال: بثر رومة كانت ليهودي» وكان يقفل عليها بقفل ويغيب» 
فيأتى المسلمون ليشربوا منها الماء فلا يجدونه حاضرًا فيرجعون بغير 
ماء» فشكا المسلمون دلك» فقال اقلا من يشتريها ويبيحها للمسلمين» 
( النسائي ۲۳۷-۲ وقال الألباني في «الارواء» (۱۵۹۶) حسن. وقد علقه 

البخاري بصيغة الجزم. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۲۱۳/۸ 

قلت : هکذا ذکره عن ابن بطال فقال عن معتمر ووقع في المطبوع منه : معمر بن 

سليمان عن أبي نضرة وهو خطأ ؛ لأن معتمرا إنما رواه عن أبيه -سليمان التيمي- 

عن أبي نضرة كما عند ابن خزيمة في (صحیحه» ۶ )۲٤۹۳(‏ وابن حبان في 

اصحیحه» ۵ 0V‏ . 
(۳) ورد بهامش الاصل ما نصه: يعني الباب الاتي في الوقف. 
(8) «المتواري» ص۰۲۱ ولیس فيه ما ذکره المصنف. 





س( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ويكون نصيبه فيها كنصيب أحدهم وله الجنة فاشتراها عثمان. 
قال: وهو حجة لمالك ومن وافقه أنه لا باس ببيع الآبار والعيون في 
الحضر إذا أحتفرها لنفسه لا للصدقت فلا بأس ببيع مائهاء وكره بيع 
ما حفر من الآبار في الصحراء من غير أنْ یحرمه(). وقوله : «فیکون دلوه 
فيها كدلاء المسلمين» يعني : يوقفها ويكون حظه منها كحظ غيره من غير 
مزية» وظاهره أن له الأنتفاع إذا شرطهء قال: ولا شك أله إذا جعلها 
للسقاة أنَّ له الشرب إن لم يشرطه» لدخوله في جملتهم» بخلاف 
العقار» فلابد في الأنتفاع به من الشرطء أن يكون نصيبه فيه كنصيب 
آحد المسلمین ولا فلا ينتفع بهء لانه آخرجه لله فلا رجوع فیه 
قال : والفرق بين البثر والعقار: أنَّ سائر الغلات تنقطع في أوقات 
ماء وإذا أخذ منها المحبس فقد حرم ذلك الشيء أهل الحاجت 
وانفرد به وماء الآبار لا ينقطع أبدًا لأنها نابعة» فلا يحرم أحدًا من 
أهل الحاجة ما أخذ منها محبسهاء وسيأتي ما يجوز آنتفاع المحبس 
به من حبسه في الوقف في باب : هل ينتفع الواقف (بوقفه)”". 
وحدیث سهل بن سعد» روی (آبو حازم)”" هذا الحديث عن أبيه ؛ 
فقال فيه: وعن يساره أبو بكرء وذکر أبي بكر فيه عندهم خطأ وانما هو 
محفوظ من حديث الزهرى ٠‏ 
(۱) آنظر «المدونة» ۰۲۸۹/۳ 
(۲) في الأصل : بنفسه والمثبت هو الصواب. وانظر : «شرح ابن بطال» 5/ ۰4۹۳-4٩۱‏ 
(۳) كذا بالأصل» وذكر ابن عبد البر في (التمهید» ۱۲۱/۲۱ أن آسمه ابن ابي حازم 
حيث قال: روى ابن أبي حازم هذا الحديث عن آبیه» فقال فيه: وعن يساره 
أبو بكرء ثم ساق معن حديث مالك سواء.اه 
)٤(‏ قاله ابن عبد البر في «التمهيد» ۰۱۲۱/۲۱ ويقصد بحديث ابن شهاب الحديث 
الذي رواه مالك في «موطئه» عنه عن أنس بن مالك. 


سس کتاب المساقاة ب اا 
(و6() عن (عمرو بن حرملة)» عن ابن عباس قال: دخلت آنا 
وخالد , بن الوليد مع رسول الله ية على ميمونة» فجاءتنا باناء من لبن 
فشرب رسول الله يكن وأنا معه» وخالد عن شماله فقال لى: «الشربة 
لك وان شنت آثرت خالدًا» فقال: ما كنت لأوثر بسؤرك آحذا ثم قال 
رسول الله يَكلهِ: «من أطعمه الله طعامًا فليقل: اللهم بارك لنا فيه 
وأطعمنا خيرًا منه» ثم ذكر مثله في اللبن بزيادة : : «وزدنا منه7". 


ل د ل 
0 . الحديث 3 


والغلام هنا هو: ابن عباس كما سلف» والاشیاخ: خالد بن الوليد 
أو منهم خالد. 

وقال ابن بطال: يقال لد الغلام هو الفضل بن العباس””'. وكذا 
حکاه ابن التين» وقال في باب: من رأئ أنَّ صاحب الحوض أحق 
بمائه : هو عبد الله بن عباس» وقيل: الفضل. 


(۱) زيادة يقتضيها السياق. 

(۷) كذا بالأصل» والصواب عمر بن حرملة كما في «تهذیب الکمال» ۲۹۱/۲۱ 
ورواه الترمذي فقال: عمر بن أبي حرملة» وعقب الرواية» قال: وقد روى بعضهم 
هذا الحديث عن علي بن زيد» فقال : عن عمر بن حرملة» وقال بعضهم : عمرو بن 
حرملة ولا يصح. 

(۳۲) رواه أبو داود (۰)۳۷۳۰ والترمذي (۳۵۵) وقال الترمذي: حديث حسن. 
وحسنه الألباني في «السلسلة الصحیحة» (۲۳۲۰). 

(5) رواه ابن عبد البر في «التمهید» ۱ 

(0) «شرح ابن بطال» .٤۹٤ /٦‏ 


سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن عبد البر: وروی الحميدي عن سفيان» عن على بن زید. 
عن ابن حرملة» عن ابن عباس قال: دخلت مع رسول الله يله على 
خالتي ميمونة ومعنا خالد بن الوليد (فأتى رسول الله کي“ باناء فيه 
لين الخلیت۳ ۱ ۱ 

وحدیث آنس آخرجه مسلم والأربعة". 

وقال الاسماعیلی بدل (فقال عمر): (فقال عبد الرحمن بن عوف: 
اعط آبا بكرء فاعطاه لأعرابي). 

ولمسلم: عن عبد الله بن بسر قال: نزل بنا رسول الله ب فقرب آبي 
إليه شرايًا فشربه» ثم ناوله الذي عن یمینه!*. 

وقال آبو عمر: رواه ابن مهدي» عن مالك عن ابن شهاب عنه 
بزیادة: «الأيمن فالایمن»؟. فمضت السنة قال: وفیه دلالة أنَّ من 
وجب له شيء من الاشیاء لم یدفع عنه ولم یتسور عليه صغيرًا كان 
أو كبيرًا إذا كان ممن يجوز اذنه. 

وفيه أيضًا: أنَّ الجلساء شركاء في الهدية» وذلك على جهة الأدب 
والمروءة والفضل والاخوة لا على الوجوب؛ لاجماعهم على أنَّ 


( ورد فوق العبارة: يعنى: عبد الله بن الزبير. 

217/9١ «التمهید»‎ 0 

(۲) مسلم (۲۰۲۹) کتاب: الاشربة باب: آستحباب إدارة الماء واللبن ونحوهما عن 
یمین المبتدی» وآبو داود (۰)۳۷۲۲ والترمذي (۱۸۹۳ وابن ماجه (۰)۳:۲۵ 
والنسائي في «الکبری» 4/ ۱۹۳. 

(4) مسلم (۲۰:۲) کتاب: الأشربة» باب: آستحیاب وضع النوی خارج التمر 
واستحباب دعاء الضیف لاهل الطعام. وطلب الدعاء من الضيف الصالح وإجابته 
لذلك. 

.١167/5 «التمهيد»‎ )( 





س ستاب المُسَاقَاة سس ۲۱۳ 

المطالبة بذلك غير واجبة لأحد. 
قال: وقد روي أنه اقلا قال: «جلساژکم شرکاژکم في الهدية»“ 

بإسناد فيه لین( وقال الخطابی: العادة من الملوك والرؤساء في 

الجاهلية أيضًا تقديم الأيمن فى مناولة الطيب والتحف وغيرهما. 

صددت الكأس عنا ام عمرو وکان الکأس مجراها الیمینا". 
ويشبه أن یکون المعنی فيه أن اليمين مفضلة على الیسار مقدمة علیها 

وقد آمرنا بالشرب بها والمعاطاة دون الیسار؛ وللعادة خشی عمر أن 

یناوله الاعرابي ویدع الصدیق فاستحق الاعرابي دون الصدیق ذلك 

لذلك كالشفعة للأقرب ونحوه. 
وفي إعرابها وجهان: نصب النون بإضمار ناولوا الأيمن» ورفعها 
فإذا قلت : أستأذن الغلام ولم يستأذن الأعرابى. 
قلت : كان من المشيخة أيضًا ولا علم له بالشرائع بعد فلم يستأذنه 

أستثلافًا وتشريقًا له ولم يجعل للغلام ذلك؛ لأنه من آقربائه» وسنه دون 

(۱) ورد بهامش الأصل ما نصه: قلت: قد علقه البخاري في الهدية عن ابن عباس 
بصيغة تمريض بلفظ : ويذكر عن ابن عباس : أن جلساءه شركاؤه» ولم يصح. 
آنتهی. 

(۲) لم أقف عليه مسنذا بهذا اللفظ وروی البيهقي نحوه في «السنن» ۰۱۸۳/۷ وعلقه 
البخاري في «صحيحه؛ بصيغة التمریض قبل حديث (۹ ۲۲۰ وقال: ولم يصح. 
وذكره الألباني في «الضعیفة» (0105)؛ وقال: ضعيف» روي عن ابن عباس 
وعائشة والحسن بن علي ؛ وسيأتي في الشرح عند حديث (۰)07۱۳ أنظر: 


«التمهید» ۲۱/ ۰۱۲-۱۲۳ 
(۳) «أعلام الحدیث» 1۱1۱/۲- ۰۱۱۲۲ 


ع۲۱9 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


سن الأشياخ الذين کانوا علی يساره» فاستأذن فيه أن یعطیهم؛ لثلا 
يوحشهم بإعطاء ابن عمه وهو صبي ويقدمه عليهم حتی أعلمهم أن 
ذلك يجب له بالتيامن في الجلوس. 

وهل تجري هذه السنة في غير المشروب كالملبوس والمأكول 
وغیرهما من جميع الاشیاء؟ قال المهلب وغیره: نعم. 

وعن مالك أن ذلك في الشراب خاصة. قال آبو عمر: ولا يصح 
ذلك عنه"» قال عیاض في بعض الروایات: عمك أو ابن عمك 
أتأذن لي'". وعند أصحابنا لا يجوز الایثار بالقرب. وانما الایثار 
المحمود ما كان من حظ النفوس دون الطاعات» فیکره أن يؤثر غیره 
بموضعه من الصف الأول وكذا نظائره9») 

وفيه: دلالة أن من قدم إليه شيء يأكله أو يشربه فليس عليه أن يسأل 
من أين هو وما أصله إذا علم طيب مكسب صاحبه في الأغلب. 

وفيه : إجازة خلط اللبن بالماء لمن أراد شربه ولم يرد بیعه» وأن من 
سبق من مجلس العالم ٍلی مكان كان آولی به من غيره کائتا من کان؛ 
ولا يقام أحد من مجلس جلسه لأحد وإن كان أفضل منه. فلو كان من 
)١(‏ «التمهيدة ١07/5‏ (تنبيه) ذكر الحافظ في «الفتح» 50 أن البعض ألحق بتقديم 


الأيمن ذ في المشروب تقديمه في المأكول قال: ونسب لمالك.اه. بتصرف. قلت : 
بل قال القرطبي في «المفهم» ۲۹۱/۵: قال مالك : إن ذلك في الشراب خاصة. 
وقال القاضي عياض في «إكمال المعلم» 4۹٩/۲‏ : يشبه أن يكون قول مالك: إن 
ذلك في الشراب خاصة - يعني أن فيه جاءت السنة مثبتة بتقديم الأيمن فالأيمن- 
وغير ذلك إنما هو بالاجتهاد والقياس علیه. والبداية باليمين إنما جاءت في فعل 
الإنسان بنفسه وتقديمه يمينه من أعضائه في أعماله عل شماله. اه 

(۲) «إكمال المعلم» 491/5. 

)۳( المسلم بشرح النووية .7١١/١7‏ 





سس كتَابٌ المُسَاقاة 
على اليمين كافرًا كان من أدب جلیسه إيثاره علی من كان علی يساره. 

فإن قلت ما وجه دخول حديث سهل هنا؟ 

قلت: بينه ابن المنير وقال: وجه دخوله أن الماء يملك ولهذا 
أستأذن الشارع بعض الشركاء فيه» ورتب قسمته يمنة ويسرة ولو كان 
مباخا لم يدخله ملك ولا ترتب قسمته. 

والحديث الثاني مطابق لقوله «شيب بماء» والاستدلال به ضعيف. 
ولعل هذا الترتیب؛ لأن اللبن هو الذي ملكه لا الماء”". 

قال الداودي : وإنما أت هنا بهذا الباب لأن الأرض وما عليها من 
النبات إنما جعل لبني آدم يكفيهم أحياء وأموانًا وجعل فيها معايش لهم. 

قلت: وجميع ما يوهب للجماعة من الأشياء كلها هم فيه متشاركون 
وحقوقهم فيه متساوية لا فضل لأحد منهم على صاحبه» وإنما جازت هبة 
الماء واللبن غير مقسومين؛ لقلة التشاح فيهما ولأن العادة قد جرت من 
الجماعة إذا أكلت أو شربت معًا آنها تجري في ذلك على المکارمت 
ولا یتقصی بعضهم علی بعض؛ لأن ذلك إنما یوضع للناس قدر 
نهمتهم فمنهم من یکفیه اليسير» ومنهم من یکفیه أكثر منه» ۳۳0 
من آستعمل أدب المؤاكلة والمشاربة أولىء وأن لا يستأثر أحد منهم 
بأكثر من نصيب صاحبه. آلا ترئ أن مالا" قال : لا یقرن أحد بين 
تمرتين إلا أن يستأذن أصحابه في ذلك؛ لما كان التمر مما يتشاح فيه 
أكثر من التشاح من الماء واللين“. 
)١(‏ «المتواري» ص154. (۲) في «شرح ابن بطال» : إلا أن. 
(۳) ورد بهامش الاصل : ما نقله هنا عن مالك جاء في حديث النهي عن الإقران» وإلئ 


آخره إلا أن يستأذن الرجل أخاه. والظاهر أنه مدرج من قول ابن عمر. 
(4) «شرح ابن بطال» 5/ 594. 


مس( سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة : 


الداجن : الشاة المقيمة في الدار لا تخرج إلى المرعول. من الشاء 
وکذلك الوحش والطیر وغیر ذلك إذا ألفت البیت. وشیب : خلط واذا 
خلط أطفأ ما فيه من حرارة7". 


77 967 > 


(۱) ورد بهامش الاصل : ثم بلغ في السادس بعد الستين» كتبه مؤلفه. 


سد ”تاب المُسَاقاة سسس ۱۷ 


۲ - باب من قال: 


۳۹ 
س 


إنَّ ضَاحِبَ المَاءِ َحَق بالمَاءِ ختی يَرُوى 
لِقَوْلٍ ال كي : «لا يُمْنَعُ فَضْل الماء». 


۳ - حَدَّتَنَا عبد الله بخ يُوسْفَء أَخْبَرنَا مالك» عَنْ أي الرنَادِء عن الأغرج» 
عن أي هُرَرةَ رضي الله عنه أن زشول الل يك قال: «لَايُمْتَعُ فضل الماء یمن به 
الکلک. [۲۳۵۶, 1931 - مسلم: 1017 - فتح: ۳۱/۵] 

۶6 - تا ټی بن بکاره تن له عَنْ غقیل» عن ابن شُهّاب» عَنِ 
ابن الب أي سَلَمَةَء ؛ عَنْ أي هُرَيْرَة رضي الله عنه أن سول ال ک4 قال ۷ 
تَمْتَعُوا فضل لعا لِتَمْتَعوا به به فض الكلا». [انظر: ۷۲۵۲ - مسلم: ۱۵11 - 


] 

ثم ساق من حديث ابي هُرَيْرَة اَن رَسُولَ الله يك ال : «لا يُمتَعُ مضل 
الماء لیمنع به الكلا. 

ثم ساق من حدیثه أیضّا") بلفظ : «لا تَمْتَعُوا فضل المَاءِ لِتَمْنَعُوا به 
الکلا؟. 


هذا الحدیث آخرجه مسلم وا یه وفي النهي عن هه الماء 
حديث إياس بن عبدٍ المزني» صححه الترمذي””". 

تن 7 () . 

وفي مسلم عن جابر : نهی عن بیع فضل الماء > زاد الحاکم 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: من طریق غير الطریق الأولئ. 

(۲) رواه مسلم )١055(‏ كتاب: المساقات باب: تحریم بیع فضل الماء الذي یکون 
بالفلاة...» وأبو داود (۰)۳۶۷۳ والترمذي (۰)۱۲۷۲ وابن ماجه (۰)۲۷۸ 
والنسائي في «الکبری» ۰۰۷/۳ 

(۳) الترمذي (۰)۱۲۷۱ وصححه الألباني في «صحیح الترمذي» (۱۰۲۱). 

(8) مسلم (۱۵۱۵) کتاب: المساقاق باب: تحریم بيع فضل الماء... 


هوبل بالل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


صححًاء وأن سبع الرجل آرضه وا 


ثلاثا أسمعه يقول: «الناس شركاء فى ثلاث فى الكل والماء والنار»"۳؟ 
وفي إسناده حبان"" بن زيد» وفيه جهالة. 


(۱) «المستدرك» ؟/45. 

(۲) رواه أبو داود (۳۹۷۷) من طريق ابن الجعد» عن حريز بن عثمان عن حبان بن 
زيد» عن رجل من قرن» ثم رواه من طريق آخر عن حريز بن عثمان وفيه: عن رجل 
من المهاجرين بلفظ : «المسلمون شرکاء..» الحديث. 
قال عبد الحق في «أحكامه» ۲۹۸/۳: حبان بن زيد لا أعلم روئ عنه إلا حريز 
ابن عثمان وقد قيل فيه مجهول» وفي «علل ابن أبي حاتم» ۳۲۳-۳۲۲/۱: سألت 
أبي عن حديث أبي عثمان عن أبي خداش قال: كنا في غزاة فنزل الناس منزلًا 
فقطع الناس الطريق ومدوا الحبال على الكل فلما رأئ ما صنعوا قال: سبحان 
الله! لقد غزوت مع رسول الله يله غزوات فسمعته يقول: «الناس شركاء في ثلاث 
الماء والكلأ والنار». قال أبي: أبو عثمان هو عندي حريز بن عثمانء وأبو 
خداش لم يدرك النبي بي إنما حكئ عن رجل من أصحاب النبي يي وقال 
المناوي : رمز لحسنه ولم يسم الرجل ولا يضرء فانه صحابي وهم عدول. افيض 
القدير» 5/ ۳۵۳. 
وقال الحافظ في «التلخیص» ”/ 76: سماه آبو داود في روايته: حبان بن زید 
وهو الشرعبي» وهو تابعي معروف. وفهم المناوي من قول الحافظ أن الحديث 
مرسل. وتعقبه الألباني في «الإرواء» ۸/١‏ فقال: يعني -فهو- ليس بصحابي 
ولا يعني أن الحديث مرسل» كما فسر كلامه به المناوي» في «فيض القدير»› 
كيف وهو قد رواه -في جمیع الطرق عنه- عن الرجل؟ وهو صحايي ؛ فالحدیث 
a‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: قال الذهبي في ترجمته : شيخ» وهو موثق في الدرجة 
الرابعة على ما بعده في الطبراني» وهو في الدرجة الثالئة عند ابن أبي حاتم» 
وقد آقتصر عليهاء وقال: هو بالمنزلة التي قبلها یکتب حديثه وينظر فيه إلا أنه 
دونها. 


س كتَابٌ المُسَافَاةٍ 
وف غ والد بهيسة: «لا يحل منع الماء والملح»”". 
وأخرج الأول ابن عدي من حدیث ابن عباس» ورده بعبد الله بن 

خراش”"» وللحاكم وقال: صحيح الاسناد من حديث عائشة: «لا 

2 نقع البئرء وهو الرهو» قال عبد الرحمن بن آبي الرحال» عن 

بيه: الرهو: أن تكون البتر بين شركاء فيها المای فيكون للرجل فيها 

0 فلا يمنع صاحبه "۳ 
وقال ابن بريدة: منع الماء بعد الري من الكبائر» ذكره یحیی في 

اا ولا خلاف بین العلماء أن صاحب الماء آحق بالماء حتیل 


یروی؛ لأنه ال إنما نهئ عن منع فضل الماء فأمًا من لا يفضل له 


(۱) زيادة یقتضیها السیاق. 

(۲) رواه أبو داود (۳۶۷)) وأحمد ۸۰/۳ والبيهقي ۰۱۵۰/۷ من طریق سيار بن 
منظور عن أبيه عن أمرأة يقال بهيسة عن أبيها به. 
قال عبد الحق في «أحكامه» ۲۹۹/۳: بهيسة مجهولة وكذلك الذي قبلها وصدقه 
ابن القطان في «بيان الوهم والإبهام» ۲۱۲/۳ ثم قال : بقئ عليه أن يبين أن منظورًا 
أيضًا لا تعرف حاله وكذلك أيضًا أبوها فاعلم ذلك. 
وقال الحافظ فى «التلخيص» ۱۵/۳: وأعله عبد الحق وابن القطان بأن بهيسة 
لا تعرف» لكن ذكرها ابن حبان وغيره في الصحابة» ولكن الحافظ تعقب قول ابن 
حبان في «تهذيب التهذيب» 577/5؛ فقال: وقال ابن القطان: قال عبد الحق: 
مجهولة وهي كذلك. وضعفه الألباني ذ فى «الإرواء» (۱۵۵۲)؛ وقال: وهذا سند 
ضعيف ؛ سيار بن منظور وبهيسة ة مجهولان لا يعرفان. 

(۳) أخرجه ابن عدي في «الکامل» -۳٤۸/٥‏ 59"؛ وقال: وعامة ما يرويه غير 
محفوظ› وقال الحافظ فى «التلخيص» ۳۳ وفيه عبد الله بن خراش متروك. 
وقال البوصيري في «الزوائد» : هذا إسناد ضعيف؛ عبدالله بن خراش» ضعفه 
آبو زرعة والبخاري والنسائي وابن حبان وغیرهم. 

(4) «المستدرك» ۲/ ۰1۲-۲۱ 

(0) «الخراج» ص۱۰۲ (۳۱۷). 


سردم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
ماء فلا یدخل في هذا النهي؛ لأنَّ صاحب الشيء أولی به. 
وتأویل المنع عند مالك في «المدونة» وغیره معناه: في آبار الماشية 
في الصحراء یحفرها المرء ويقربها كلأ أي : مباح» فاذا منع الماء أختص 
و ۳ مه )۱( 
بالكلا فأمر أن لا يمنع فضل الماء لثلا یکون مانعًا للکلا"". 
والنهي فيه على التحریم عند مالك والأوزاعي» ونقله الخطابي(۳ 
وابن التين عن الشافعى» واستحبه بعضهم وحمله على الندب» والأصح 
علدنا ۲ یجب بذله اين لا 00 


وعند المالكية إذا أجبر هل يأخذه بالقيمة أم لا؟ 


قولان سببهما معارضة عموم النهي عن بيع فضل الماء لأصل 
(الملکیة)۰ وقياس الماء على الطعام إذا أحتاج إليه. 


قال القاضى فى (إشرافه» فى حافر البئر فى الموات : لا يجوز له من 
ضي في «إشرافه» في حافر البئر في يجوز له منع 
ما زاد عل قدر حاجته لغیره بغیر عرض » وقال قوم : یلزمه بالعوض. 


(۱) أنظر: «المدونة» .۳۷٤/٤‏ 

(۲) «المنتقی» ”/ ه"؛ وقال الباجى : فظاهر ما فى المدونة أنه على الکراهيت وظاهر 
ما في «المجموعة التحريم»: وقال ابن بطال: وكره مالك منع ما عمل من ذلك في 
الصحاري من غير أن يحرمه.اه. فى «شرحه» /٦‏ 4۹۵. 

(۳) «أعلام الحديث» ۱۱۹4/۲ وذكر فيه أن النهي في هذا على التحريم عند مالك 
والأوزاعي والشافعي. وانظر: «طرح التثريب» ۰۱۸۱/5 

(4) ورد بهامش الأصل: على الصحيح. 

(5) أنظر: «مختصر المزني على الأم» ۱۱8/۳ وفيه قال الشافعي: وليس له منع 
الماشية من فضل مائه وله أن يمنع ما يسقئ به الزرع أو الشجر إلا بإذنه. وانظر 
«الحاوي الكبير» ۷/ ۵۰۷- ۰۵۰۸ ولالعزیز» ۲۰/۲ . 

(7) ورد بهامش الاصل : وفي الزرع وجه. 

(۷) وفي الأصل : (المکیة) والصحیح ما أثبته. 


س تب لتاق اا 

أمّا حافرها في ملكه فله منع فضله» وكره مالك منع ما عمل من ذلك 
في الصحاري من غير أنْ يحرمه» قال: ویکون أحق بمائها حتی يروي 
ويكون للناس ما فضل الا من مر بهم لشفاههم ودوابهم. فانهم لا يمنعون 
كما بشع عن ا 

وقال الكوفيون: له أن يمنع من دخول أرضه وأخذ مائه الا أن يكون 
لشفاههم وحيوانهم ماء فيسقيهم» وليس عليه سقي زرعهه”" 

وقال عیسی بن دينار في تفسير قوله از : «لا يمنع نقع بئر» يقول: 
من كان له جار آنقطع ماه وله عليه زرع أو أصل فلم يجد ما يسقي به 
زرعه أو حائطه وله بئر فيها فضل عن سقي زرعه أو حائطه فلا يمنع جاره 
أن يسقي بفضل مائه» قلت: أفنحكم عليه بذلك؟ قال: لاء وكان يؤمر 
بذلك» فان أب منه لم يقض عليه”". 

وقال ابن القاسم: يقضي بذلك عليه لجاره بالثمن. 

وقال مالك: بغیر تمد 

قال عیسی : فان باعه فجاره آولی به 

وفیه من الفقه : 

سد الذرائع ؛ لأنه إذا منعه منع الكلاً. 

وقال الكوفيون: لا تجوز إجارة المراعي ولا بيعهاء ولا يملك 


.۲۸۹ /۳ آنظر : «المدونة»‎ )١( 

(۲) «بدائع الصنائع» ۲ الهدایة» .٤٤١ /٤‏ 
(۳) آنظر: «المنتقی» 0/٩‏ بتصرف. 

(8) آنظر : «المدونة» ۳۷/4. 

(0) المرجع السابق. 

() آنظر: «المنتقی» 40/7. 


-(۷ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الكل صاحب الارض حتی يأخذه فیحوزه"" وهو قول الشافعي”". 

وقال مالك : لا باس أن يبيع مراعي أرضه سنة واحدة ولا يبيعها 
سنتین ولا ثلائا» ولا یبیعها حتئ تطیب وتبلغ الخصب إلى أن 
۱ 

وقال الثوري: لا بأس أن يحمي الکلاً للبيع والشجر للحطب 
۴ ال 

وقوله : (ليمنع به الكلأ)ء هيه اللام وإن سماها النحويون لام كي 
فهى لبيان العاقبة» كما قال تعاليل : لته ءال ووت ليكو له 
عدو مرا > [القصص: ۸] وفي حكم الكل حجة لمالك في القول بسد 
الذرائم""* وخالفه الشافعي وجماعة. 

والکلا: بالفتح مخفف من الكل المهموز» وهو آسم یقع على 
النبات كله أخضره ويابسه. 

قال في «المحكم»: وهو آسم للنوع ولا واحد 0 

وقال الداودي: هو الحشيش. 


)١(‏ أنظر: «بدائع الصنائع» 4/ ۰۱۷۲-۱۷۵ «فتح القدیر» ۰4۱۸/۲ واتبیین الحقائق» 
5/. 

(۲) آنظر: «طرح التثريب» ۰۱۸۳/۷ وقال أبو زرعة: وحكى ابن بطال عن الكوفيين 
والشافعي: أن صاحب الأرض لا يملك الكلاً حتی يأخذه فیحوزه؛ وما حكاه عن 
الشافعى مردود.اه. 

(۳) آنظر : «المدونة» 8۷6/۳ 

(4) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۱۳۹/۳ 

(0) «المنتقیل» ۳۷/۲. 

»( «الأم» ۶ تكلمة «المجموع» ۱۰/ ۰۱5۸-۱2۷ 


)۷( «المحکم» 1/۷ 


سد کتاب المُسَاقَاة ا 

وقال ابن فارس: الكلا: العشب”"' والعشب: الكل أول الربيع› 
لا يقال حشيش حتی يهيج» وإنما الحشيش: النبات الیابس. 

وقال الترمذي: العمل على هذا عند أهل العلم كرهوا بیع الماءء 
وهو قول ابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق» وقد رخص قوم في 
بيع الماء منهم : الحسن"» ومذهبنا أنَّ من نبع في ملكه ماء صار 
مملوگا له» وأبعد من قال: لا یملکه بل یکون آخص به" آما إذا 
أخذه في إناء من المباح فیملکه على الصواب“» ونقل بعضهم 
الاجماع عليه”“» ونهی عن بیع الماء عطای كما آسنده يحيئ في 
«خراجه» قال: فذکرت ذلك لقتادة» فقال: إنما ذلك ماء نهر أو ماء 
بئرء وأمًا من آستسقی وباع فلا بأس به . 

وزعم القرطبي أن السابق إلى الفهم من قوله: نهئ عن بيع الماء» 
أنه الذي یشرب وقد حمله بعض العلماء على ماء الفحل» وفيه بعد» 
قال: والأرجح إن شاء الله حمل الخبر على عمومه» فيجب بذل الفضل 
بغير قيمة» ويفرق بينه وبين الطعام بكثرته غالباء وعدم التشاح فيه» وقلة 
الطعام غالبًا ووجود المشاحة فيه" . 


. ۷۱۹/۳ مادة: (كلأ). و«مجمل اللغة»‎ ۸۷٤ «مقاييس اللغة» ص‎ )١( 

(؟) «سنن الترمذي» عقب حديث (۱۲۷۱) كتاب: البيوع» باب: ما جاء في بيع فضل 
الما «مصنف ابن آبي شیبة» ۵/ ۰۱۱۰ 

(۳) هذا من قول النووي في «شرح صحیح مسلم» ۲۲۹-۲۲۸/۱۰. وانظر : «الحاوي 
الکبیر» ۰۵۰۹/۷ و«العزیز» ۰۲۰/۲ 

(4) آنظر : «الحاوي الکبیر» ۵۰۸/۷- ۵۰۹ «العزيز» ۰۲۰/٩‏ 

(0) وممن نقل الاجماع على ذلك النووي في «شرح مسلم» ۲۲۸/۱۰- ۰۲۲۹ 

(0) «الخراج» ص۱۰۹ (۳۶۳). 

0 آنظر: «المنهم» 44۱/4. 


.سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح حص 


o 
۵ ر‎ 5 


۲ - باب مَنْ حَمَرَ بنرا قي ملجه لَمْ يَضْمَنْ 

۵ - حَدَّثنَا مود أَخْبَنَا عَُيْدُ اوه عن |شرائیل» عن آي حصين, عن آي 
ضایح. عَنْ أي فزنر؟ رضي الله عنه قَالَ قال وَسُولُ اله وه الْمَعِْنُ بان 
ار ا جبَاز وّفي الرکاز الحْمّسنْ). [انظر: ۱4۹۹ - مسلم: ۱۷۱۰ 
- فتح: ۳۳/۵] 

ذکر فيه حدیث أبي هريرة : «الْمَعْدِنُ جُبَارٌ لیر با وَالْعَجْمَاءُ جُبَارً). 

سلف في الزكاة من طریق آخر إلى آبي هريرة به" وعبید الله 
المذکور في إسناده هو: ابن موسی العبسي مولاهم. وآبو حصین هو: 
عثمان بن عاصم الأسدي. 

زاد الإسماعيلي : «لا عدوی ولا طيرة ولا صفر ولا هامة» زاد الخطیب : 
«والرجل جبار) وقال: إنها ري 

واعترض ابن المنير فقال: الحديث مطلق والترجمة مقيدة 
بالملك» وإذا كان الحديث تحته صور: أحدها: الملك» وهو: أقعد 
الصور بسقوط الضمانء كان دخولها في الحديث محققاء فاستقام 
الاسعدلال. 

قلت : وأسلفنا هناك أن الجبار: الهدر الذي لا شيء فیه» والمعدن: 
ما یخرج منه تبر الذهب والفضة وغيرهماء ومعنی جبار البثر: إذا حفرها 
في موضع یسوغ له حفرهاء وهو تأويل البخاري» وقیل : هو أن يستأجر 
من يحفر له بثرّا فتنهار علیه. 
(۱) سلف برقم (۱4۹۹) باب: في الرکاز الخمس. 


(۲) «الفصل للوصل المدرج في النقل» ۷۲۳/۲- ۰۷۳۰ 


(۳) «المتواري» ص14 ۲. 


سس كتَابٌ المُسَاقاة 

والعجماء: الداية التی لا تنطق. 

وفیه دليل على أبي حنيفة في قرول ان «البهدة مرا زار 

قال ابن بطال: آختلف العلماء في مسألة الباب» فقال مالك: من 
حفر بئرا أو أوقف دابة في موضع يجوز له أن يصنع ذلك فيه» فسقط 
أحد في البئر أو ضربت الدابة أحدًا أنه لا ضمان عليه ولا دية» وإنما 
يضمن من ذلك ما حفره في طريق المسلمين» أو صنع من ذلك 
ما لا یجوز له آن یصنعه فيه ٠‏ وهذا بمنتزلة الامام إذا خد حذا 
فمات المحدود فلا شىء على الإمام؛ لأنه فعل ما يجور له وانما 
يلزمه الضمان إذا تعدئ في الحفرء ويمثله كله قال الشافعي"". 

وقال أبو حنيفة: من حفر بئرًا أو أوقف دابة في موضع يجوز له 
ذلك» فلیس پپرثه من الضمان ما آجاز لحداثه له . 

واختلفوا في رجل حفر في داره بئرًا لسارق يرصده» أو وضع 
یا لت له طا البنارق او غي تقال الك عو خان 
وقال الليث: لا ضمان علیه» وحجته هذا الحدیث. 
لأنه متعد بهذا القصد وقد یمکنه التحرز بغیره» وان حفر الحفیر في 
حائطه للسباع فسقط به إنسان فلا ضمان عليه عند مالك" ؛ لانه ذ 

باع به | 


۰۱۱۱/۱ آنظر: «بدائع الصنائع» ۲/ ۰1۷ «الهداية»‎ )١( 

0) أنظر: «الموطأ» ص ۰۵۲ «المدونة» ۵۰۱/6. 

(۳) «الاشراف علی مذاهب آهل العلم» ۰۱۲۶/۳ 

.۱۵-۱6/۲۷ آنظر: «المبسوط»‎ )٤( 

(ه) آنظر : «المدونة» ۵۰۱/6. 

() آنظر : «النوادر والزیادات» ۰۵۲۰/۱۳ «المنتقئ» ۰۱۱۱/۷ 


ه09 بل ا للم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ما يجوز له ولا غنئ به عنه» ولم يقصد بالحفر تلف إنسان فيكون متعدیّا 
وسيكون لنا عودة إلى تفسير «العجماء جبار» فى الدیات" إن شاء الله 
ای ١‏ 


971 IMEI > 


(۱) سيأتي برقم )1٩۱۲(‏ باب: المعدن جبار والبثر جبار. 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱/ 4۹۸-6۹۷. 


س ”تاب المُسَاقاة سا 


٤‏ - باب الخُصُومَة البثُر حصا فیها 

۵۲ ۷ - حََرَّثَنَا َڌانء عَنْ أبي ره عن الأغمَش ش, عَنْ شقیق» عَنْ عَبْدٍ 
الله رضي الله عنهء ء عن الب ية قال: من خلت غلن یمین فطع يها مال 
مر نيما هو یا اج لقي الله > َو لي بان ال الله تَعَالَى: 
11 ال يترون مهد له و وی متا لاه [آل عمران: : ۷۷ الآية. 

قَجَاءَ الأَشْعثٌ فَقَالَ: ما تک و عبد امن ف 0 هذه لاه كَانَثْ لي 
نز في آزض ابن عَمْ لي » فقال لي: اشهود). قُلْتُ: : ما لي شُهُو ۲ د. قَالَ: : (١فْيَمِيئه).‏ 
فلث یا وَسُولَ الله ادا تخلف. فَذَكَرَ النَبِيْ يكل هذا ابیت فَأَنْرَلَ الله كَلِكَ تضییفا 
له. [ ۱۲۱۷-۲۱۲ ۲۵۱۱-۲۵۱۵ ۲۱۱۷-۰۲۱۱۲ ۰۲۱۷۰-۲۱۹ ۶۲۱۷۳ ۸۲۱۷۷-۲۲۱۷۲ 2044~ 
۰ 110۹ ~111« ۰1۱۷۷-11۱۷۱ ۷۱۸۸-۷۱۸۳ -مسلم: ۳۸ - فتح: ۳۳/۵ 


ذکر فيه حدیث شقیق عَنْ عَبْدٍ ای عن الب يكل قال : «مَنْ حل 
علی یمین یط بها ما أنري و َلْهَا قاجزء لهي الل وَهوَ له 
عُضبانْ»؛ فال الله الي : 45 الذي یمود بمهد اه وآیمنمم که 
تيلا الآيَة. فَجَاءَ الآشعث قَقَالَ: ما حَدَّنَكُمْ ۳ عبد الرَّحْمَنٍ فی 
نز هله الآيَهُ ..الحديث. 

هذا الحدیث آخرجه البخاري في عدة آبواب: هنا عن عبدان عن 
أب خمزة» والاشخاض ۳۳ الا عن محمد -هو ابن 
سلام- عن آبي معاویا وفي الاشخاص ایشّا: هن بشر بن خالد» 


)١(‏ ورد بهامش الاصل : في باب : کلام الخصوم بعضهم في بعض. 

(۲) ورد بهامش الاصل : وفي الشهادات في: سؤال الحاکم المدعي هل... 

(۳) سيأتي في الاشخاص (الخصومات) برقم (۲8۱۷)»باب: کلام الخصوم بعضهم 
في بعض ۰ وفي الشهادات برقم 10) باب : سؤال الحاکم المدعي : هل لك 
بينة قبل الیمین. 


سل۲۲۸)س سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عن غندرء ع مه 

وفي النذور: عن موسیل "۰ وفي التفسير: عن حجاج بن المنهال 
كلاهما عن أبي عوانة أربعتهم عن الأعمش”", وفي الشركة أيضًا : عن 
قتيبة» عن جریر» عن منصور”*» وفي النذور أيضًا: عن بندار عن ابن 
أبي عدي» عن شعبة"" وفي الأحكام: عن إسحاق بن نصرء عن 


عبد الرزاق» عن سفيان”' كلاهما عن الأعمش ومنصور كلاهماء عن 

أبي وائل عنه به. 
وأخرجه مسلم في الإيمان عن آبي بكر وإسحاق وابن نمير ثلائتهم 

عن وکیع » وعن ابن نمير» عن ا كلاهما عن الأعمش به. وعن 

(۱) لم أقف عليه في الإشخاص وانما هو في الشهادات برقم »)۲٦۷١(‏ وقال الحافظ 
في «النکت الظراف» /١‏ ۷۷: قلت هو في الشهادات لا في الإشخاص. 

) سياتي برقم (11۷7) باب: قول الله تعالئ إ1 أل کت بهد آلو رکنم کم 
اه 

(۳) سيأتي برقم (4044) باب : لد لح يرد مهد أله دی تما تبلایه. 

(8» لم أقف عليه في الشركة» وقال الحافظ في «النکت الظراف» ۷۱/۱: لم یخرج 
هذا الحدیث في الشركة أصلا. تن قلت : وستأتي 
برقم (۲۵۱۵) باب : إذا آختلف الراهن والمرتهن 

(5) سيأتي برقم (115۹) باب: عهد الله کك. 

5) سيأتي برقم (۷۱۸۳) باب: الحكم في البثر ونحوها. 

)۷( مسلم (۲۲۰/۱۳۸) باب : وعيد من آقتطع حق مسلم بيمين فاجرة بالنار. 

(۸) لم أقف على هه الطریق عند مسلم وانما رواه عن ابن نمير عن أبي معاوية» وقد 
تابع المصنف المزي في «التحفة» ولم يعلق الحافظ على قول المزي في «نكته) 
لكن محقق «تحفة الأشراف» ذكر أن الإسناد جاء هكذا في جميع النسخ ثم قال : 
والصواب عن أبي معاوية كما في مسلم. وهكذا هو في حاشية (ك) ولفظها بخط 
المؤلف (م) وعن ابن نمير» عن أبي معاوية» ذكره خلف وحده. آنظر : «التحفة» 
۷۷/۱ 


سے ڪتاب المُسَاقاة 


إسحاق عن جریر. 

وأخرجه أبو داود في الأيمان والنذور" والترمذي في البيوع 
والتفسير””: والنسائي في القضاء والتفسير”*“» وابن ماجه في 
الاحکام !۰ قال الإسماعيلي: أخرجه البخاري عن أبي حمزة» عن 
الاعمش يعني : عن عبدان» عن أبي حمزة به: كانت بيني وبين 
رجل خصومة في بثر في أرض» قال: ولا آعلم في جماعة من رواه 
عن الاعمش الا قال: في آرض. 

وحکم الخصومة في البثر وفي الأرض واحد في هذا الخبر وآورد 
لذکر البثر بابّا والخبر واحد. والاکثرون أولئ بالحفظ من آبي حمزة» 
فان آبا معاوية ووكيعًا وابن نمير وأبا أسامة وغیرهم ممن رواه وذکر 
قصة الاشعث بتمامها ذکر الأرض» فیحتمل أن تکون الأرض فیها 
بثر» فیصح اللفظان في التأویلین على هذا المعنی» ولکن كان ریما 
یقصد إلى ما تفرد به الواحد من لفظه فیفرد له بابا إذا غمض دلك» 
ولا وجه له وفیه نظر؛ لأن آبا عوانة رواه عن الاعمش في کتاب 
الایمان والتفسیر من الصحیح عن أبي وائل» عن عبد الله» وفیه قال: 
قال الأعمش : كانت لي بئر في آرض ابن عم لي 


(۱) مسلم (۲۲۱/۱۳۸). 

(۲) «سنن أبي داود» (۳۲۶۳). 

(۳) «سنن الترمذي» (۱۲۹۹) کتاب: البیوع باب: ما جاء في اليمين الفاجرة یقتطع 
بها مال مسلم» وبرقم (۲۹۹۲) کتاب: التفسيرء باب: ومن سورة آل عمران. 

(4) «الستن الکبری» 4۸6/۳- 4۸0 کتاب : القضای و1/ ۲۹۶ کتاب: التفسیر. 

(۵) «سنن أبن ماجه» (۲۳۲۳). 

(5) سيأتي برقم (۰4068 40۵۰) کتاب: التفسيرء باب: لا ال یمه یهد 
أو » وفي الایمان برقم (11۷). 


.ميب ...بسح التوضيح شرح الجامع الصحيح حت 
بيننا عن شعبة عن سليمان ومنصور عن أبي وائل» وفي آخره قال سليمان 
عن الأشعث”'' 2 فذكره. 
وائل الحديث". 

كذا رواه أبو نعيم الحافظ من حديث علی بن مسهرء عن الأعمش. 

وقال الطرقي: رواه عن أبي وائل منصور والاعمش فمنصور لم 
يرفع قول عبد الله إلى رسول الله ی والأعمش يقول: قال عبد الله: 
قال رسول الله كله وكذا ذكره المزي في «أطرافه». 

وقد أسلفنا لك رواية منصورء عن أبي وائل مرفوعة من عند 
البخاري» قال الطرقي: رواه عبد الملك بن أعين» وجامع بن أبي 
ل ومسلم البطيت 2 عن أبى وائل» عن عبد الله مرفوعاء 
وليس فيه ذكر الأشعث» ورواه كردوس التغلبى', عن الأشعث بن 
قیس» عن رسول الله كك ولیس فيه ذكر ابن مسعود'". 

قلت : وفي اليمين الفاجرة عن : ابن عمرو رخ م(“ وأبي أمامة )م( 


.)1194( سيأتي برقم‎ )١( 

(۲) سيأتي برقم (۷۱۸۳). 

(۳) «تحفة الاشراف» ۷۷-۷۲۱/۱. 

(4) سيأتي برقم (۷480) کتاب: التوحید» ورواه مسلم (۱۳۸). 

() رواه النساتي في «الکبری» ۳۰۹/۱ (۱۱۰۲۳). 

(7) ورد بهامش الاصل : يقال الثعلبي» ویقال: التغليي» کذا قاله الذهبي في 
«الکاشف» وجعله في الحسبة الثعلبي 

0) رواه أبو داود (۰)۳۲66 والنساتي في «الکبری» 4۸۸/۳ (۱۰۰۲). 


سد كتابٌ المُسَاقَاة اا 


انان بن ثعلبة» ووائل بن حجر (م)» وعمران بن حصين (د). 
وعدي بن عميرة («س)۰ وأبي موسی (احمد) ومعقل بن پسار» وأبي 
هريرة (حمد)*"*. 


وفي «تفسير ابن جرير الطبري»» عن ابن جریج: آختصم الاشعث 
هو ورجل في أرض كانت في يده لذلك الرجل أخذها لتعززه في 
الجاهلية» وفيه: فقام الأشعث يحلف فأنزل الله الآية فنکل الأشعث»› 
فقال: إني أشهد الله وأشهدكم أن خصمي صادق» وأعطاه أرضه. 
وزاده من أرض نفسه زيادة كثيرة؛ مخافة أن يبقل في يده شيء من 


(۱) كذا بالأصل» والصواب (إياس) بدون (الواو) وذلك لأن أبا أمامة هو إياس بن 
ثعلبة. والله أعلم. آنظر: «الاستیعاب» 7١7/١‏ (۰)۱۳۰ «الإصابة» .494/١‏ 

(۲) حديث ابن عمرو: سيأتي برقم .)1٩۲۰(‏ 
وأما حديث إياس بن ثعلبة (أبي أمامة الحارثي)؛ فأخرجه مسلم (۱۳۷) كتاب: 
الإيمان» باب: وعيد من أقتطع حق مسلم بيمين فاجرة بالنار» وأما حديث 
وائل بن حجر فأخرجه مسلم أيضًا (۱۳۹) كتاب : الإيمان» باب: وعيد من أقتطع 
حق مسلم بيمين فاجرة بالنار. 
وأما حديث عمران بن حصين فأخرجه أبو داود (۰)۳۲۲ وأحمد ٤۳٦/٤‏ 
وصححه الألبانى فى «الصحيحة» (۲۳۳۲). 
وأما حديث عدي بن عميرة فأخرجه النسائى فى «الكبرئ» 585/7 وأحمد 
۶ - 197. ل 
وأما حدیث آبو موسی فأخرجه آحمد ۳۹/۶ والبزار فى «مسنده» ۱8۶/۸ 
(۰)۳۱۱۳ وأبو يعلى ۱۳/ ۲۵۷- ۲۵۸ .)۷۲۷٤(‏ : 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۷۸/۶: رواه أحمد والبزار وآبو يعلى والطبراني في 
(الکبیر» و«الأوسط» واسناده حسن. 
وأما حدیث معقل بن يسار فأخرجه النسائي في «الکبری» 4۹۲/۳ (1۰۲۱) 
وأحمد ۵/ ۲۵. 
وأما حدیث آبو هريرة؛ فسيأتي برقم (۲۳۹۹) باب: من رأئ صاحب الحوض. 


سل ۲۳۲ اا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


حقه» فهي لعقب ذلك الرجل من بعده”'". 

وفي کتاب: «دارة الأحکام» لأبي طاهر إسماعيل بن علي بن 
إبراهيم بن أبي القاسم الجنزوي» قال رسول معو ا 
والحضرمي حين قال له المقضى عليه : قضيت علي والحق لي» (إنما 
آقضي بالظاهر والله يتولى السرائر». وهاه الرواية عزيزة تتبعناها فلم 
نجدها دهرًا فاستفدها. 

وذكر البخاري لسبب نزول هذا الآية عن عبد الله بن أبي أوفي أن 
رجلا أقام سلعة في السوق فحلف : لقد أعطي بها ما لم يعطه؛ ليوقع فيها 
رجلا من المسلمين فنزل : إن ال يردن [آل عمران: ۷۷] الآية» وهو 

من أفراده» وقد سلف في أوائل البيوع"» ويحتمل أن يكونا في وقت 
فنزلت فيهما. 

وحدیث عبد الواحد بن زياد عن الأعمش عن آبي صالح» عن أبي 

هريرة: ۳ الله إليهم. ذكره عقب هذا الباب» ثم قرأ هزه 

الآية: لك ال ینتم بمهد آله رايعم کمک لیلد" [آل عمران: ۷۷ 

قال الدارقطني: ورواه کذلك جماعة» وخالفهم صالح بن أ 
الأسود؛ فرواه عن الاعمش» عن أبي ظبیان» عن أبي هريرة» والصحیح 
الأول وله وام ا تافل عه رهق هد الا شم سن 
عبد الرحمن. ثنا سفیان» که عن أبي صالح» قال: تابعه 
عبد الرحمن بن یونس» فوصلوه عن ابن عيينة وجودوه قال: وأرسله 
علي» وعبد الجبار بن العلاء» وغیرهما. 


.)۷۲۷۸( ۳۲۰/۳ «تفسیر الطبري»‎ )١( 

(۲) سلف برقم (۲۰۸۸) باب: ما یکره من الحلف في البیع. 
(۳) سیأتی برقم (۲۳۹۸). 

(5) «علل الدارقطتي» ۱-۰۰ 


سس یت اقا سس س(۳- 
وذکر الواحدي أن الکلبی قال: إن ناسّا من علماء اليهود آولي فاقة 
أقتحموا إلى كعب بن الأشرف فسألهم كيف تعلمون هذا الرجل بعتي : 
۱ ۳۰۳۰ ۱۶ لاا نت؟ قال: لا. 0 
و عر ال E‏ 
كعب فمارهم وأنفق عليهم فأنزل الله هذه الآية. 
وقال عكرمة: نزلت في أبي رافع وكنانة بن أب بى الحقيق» وحيي بن 
أخطب» وغيرهم من رءوس الیهود» سرا ما هد الم في اورا 


في شأن محمد؛ وبدلوه وکتبوا بأيديهم غیره؛ (وجعلوا)۳" آنه من عند 
لل توه الا الكل لي كانت لهم مان با 3 
تقرر ذلك» فالوعيد المذكور یخشی إنفاذه على كل يمين غموس 
يقتطع بها مال أحدٍ بغير حق 
وفیه : الترجمة. 


وفیه : أن البينة على المدعی واليمين على من آنکر . 

وفيه : جواز تولي الخصوم بعضهم بعضًا مما عرف من آحوالهم ؛ 
لقوله : إذن يحلف ويذهب بحقی؛ لأنه كان معروفا بقلة التقوى. 

وقد قيل : إنه كان يهوديّاء فان كان كذلك فليس بين المسلم والذمي 
قصاصٌ ولا حدٌّء وان كان غير ذمي فلأنه كان معروفا بالمجاهرة 
بالباطل» والدلیل على هذا نزول الآية بصدقه لقول رسول الله کل 





)١(‏ کذا بالأصل. والذي في «أسباب النزول» للواحدي: (رویذا). 


(۲) کذا بالأصل. والذي في انسیا النزول»: (وحلفوا). 
(۳) «أسباب النزول» ؟ص ۱۱۵. 


سل( ۲ التوضیح لشرح الجامع الصحيح سے 
وليس لمعلوم بالأحوال الدنية من الحرمة ما لصالح المسلمين. 

فائدة : 

قال ابن الطلاع في «الأقضية» : الرجل الكندي هو خال أبي سلمة بن 
عبد الرحمن بن عوف» وأم أبي سلمة: تماضرء واسم الحضرمي : 
جرير بن معدان» ويعرف بالجفشيش بالجيم والحاء والخاء» وقال 
هشام بن محمد بن السائب الكلبي: هو الجفشيش» واسمه: معدان بن 
الأسود بن معدي كرب الكندي» فعلی هذا يصح قوله: ابن عم لي. 

وقال ابن الأثير: الحفشيش: أسم أبيه النعمان کندي» ويقال: 
حضرمي یکنی أبا الخير» له وفادة مع الأشعث في وفد كندة سنة عشر(". 

قلت: قد جاء في رواية في البخاري: أنه كان يهوديًا". والرجل 
الحضرمي أسمه وف رين عدار يفقم لفون المهملة وسكون المثناة 
تحت ويقال: بكسر العين المهملة وبباء موحدة بدلهاء له صحبه 
وشهد فتح مصر. 
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.۳۵/۱ «أسد الغابة»‎ )١( 
سيأتي برقم (1117) كتاب: الخصومات باب: كلام الخصوم بعضهم في بعض.‎ )۲( 


سے كتابٌ المُسَاقَاةٍ 


۵ - باب لثم مَنْ مَنَّعَ ابن الشَّبِيلٍ مِنَ المَاء 

۸ - حَدَّتَنَا مود من بْن إسْماعِيلَء داعبا لاجد بن زاء عن الأغعش 
قال: ET‏ ضاح يَقُول: : صوغث با هرة رضي الله عنه ول : قال وشول ال 
علد : َة لا یط الله لبم بو | لام ولا ریم وله عَذَابُ لیم 
رجْل كَانَ لَه فقضل مَاءِ بالطریق فَمََعَهُ من ابن السّبيل» وَرجْل بای | ماما لا 
يباه رل تیا زَا نا رضي ون مب ول ام 
اك : والله الذي لا اله غير یره لد أعْطَيْتُ بها كَذَا وَكَذَاء 

قَصَدَثَهُ قَصَدََهُ رجل» مقر هذه اليه 20 ألَدنَ ترون مهد لَه ونم کم تيلا 
[آل عمران: ۰۲۷۷ [۲۳1۹, ۲۳۷۲, ۰۲۷۱۲ ۷627 - مسلم: ۱۰۸ - فتح: : ۳۶/۵]. 

ذکر فيه حديث آبی هريرة وقد أسلفناه فى الباب قبله واضخا 
وهو وعيد للمسلمين أيضّاء فهو تحت المشيئة» إن شاء عفا عنه 
بفضله وان شاء أنقذه بعدله ولا خلود؛ فإنه قد رفع عن أهل 
التوحید. 

و 0 فضل» يدل آن صاحب ك موز 
منعه» 5 ال فإذا كان الماء مما 00 
إلا بالثمن» الا أن لا يكون معهم› وان منعوه إلى أن يبلغوا ماء غيره 
فلاء فإن منعوهم جاهدوهمء وأما بثر المواشي والسقاة التي لا يحل 

منع مائها فلا يمنعون» فإن منعوا قوتلوا وكان هدرًا وإن أصيب طالب 
0 كانت ديته علی صاحب الماء» مع العقوبة والسجن» » کذا قاله 
الداودي» وصوب ابن التين آنها على العاقلة إن ماتوا عطشّا كما نض 





(۱) ورد آسفل العبارة: يعني : في کلامه؛ لا في الباب قبله من الصحیح. 


مرسپ التوضيح لشرح الجامع الصحيح م 


عليه في «المدونة»( وان آصیب أحد من المسافرین أخذ به جمیع 
مانعي الماء وقتلوا به. 

وقوله: («ورجل بايع إماما») هو في معنی قوله اطكة: «ومن كانت 
هجرته لدنيا یصیبها» الحديث. والرب تعالئ لا يقبل في كل الأعمال 
إلا ما أريد به وجهه ولا نوو وبال علق ماحم وهو من أعظم الذنوب. 

وقوله : (۱بعد العصر») يدل أنه وقت تعظم فيه المعاصي ؛ لارتفاع 
الملائكة بالاعمال إلى الرب تعالی فیعظم أن یرتفعوا بالمعاصي » ویکون 
آخر عمله المرفوع والخواتم هي المرجوة. ون كانت اليمين الفاجرة 
محرمة كل وقت. وقد قیل في قوله تعالئ: شتا اب 
لةه [الماندة: ۱۰۲]: إنها العصر؛ ولانه كان وقت آجتماع 
الناس» وذكره فيما سيأتي قریبّا ۲ بزيادة: «ولا لمر اي“ 
[البقرة: ۱۷4] يعني وقنًا 58 وقت» ولیس على اس او والخلود» 
هذا مذهب أهل السنة والجماعة. 
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.۳۷٤ /5 «المدونة»‎ )١( 


زفق ورد بهامش الأصل : في باب من رأئ أن صاحب الحوض والقربة آولی بمائه. 
(۳) سيأتي برقم (5759). 


سد كاب يا لب سس سس ۳۳ چ 
5 - باب سکر الأَنْهَار 

۹ ۲۳۱۰ - حََدَكَنَا عَبْدُ الله بْنُ يُوسْفَء حَدَتْنَا ال قال: حَدّنَنِي ابن 
شِهَابٍء عَنْ غزوةء عَنْ عَبْدٍ الله بن ازير رضي الله عنهما أنه حَدَّتَهُء أن رجلا من 
انار ر خَاصَمَ الرَبيْرَ عِنْدَ الب يي في شراج الحرّةٍ التي يَسْقُونَ بها الَّخْلَء فقال 
الأنُصَارِيٌ : : سح الاء ی م قبی عَلَيهء قاختضما عِنْدَ الب اه فَقَالَ رَسُولُ الله 
لا بلژییر: «است یا اه آزیل المّاء إلى جر عضب الأنْصَارِيء ال 
ن كَانَ ابن عَمَّتِكَ. فَتَلَوَنَ وَجْهُ سول الله یا ثم قال: «اسّْقٍ يا یا زین 4 م حبس 
الما حى جع إلى الجّذر». فَقَالَ لیر إن خی هذه الآيهَ رل في 
دك 4 وَرَيْكَ لا تیور حى بحکموك فیما سجر بهد [النساء: 10] 

(قال محم بی العباس: قَالَ بو عبد الله: ليس أَحد یک غروةء عن عبد اء 
إلا اللّيثُ فَقَط]. ۰۲۳۷۱1 ۰۲۳۱۲ ۰۲۷۰۸ 40۸0 - مسلم: ۲۳۵۷ - فتح: ۳4/۵] 


هو بفتح السين وإسكان الكاف: حبس الماء قاله ابن التين» وكذا 
قال ابن السکیت: شکرت التهر اسکزه کا دد 

قال صاحب العین : والسکر: آسم ذلك السدادء أن یجعل سد 
(العین )!۳ رخو 

ومنه قوله : سرت أَيَصَدرئًا»ك [الحجر: ۲۱۵ 

وقال ابن درید: أصله من سکرت الریح: سکن هبوبها"*. 


(۱) آنظر: e‏ المنطق» ص٤۱۹‏ باب : ما جاء مفتوخا فیکون له معنئ فإذا کسر 
كان له معنی آخر. 

(؟) کذا بالأصل» وفي «العین»: البثق 

(۳) أنظر: «العين» ۳۰۹/۵ ا والسین والراء معهما 

(4) أنظر: «جمهرة اللغة» ۰۷۱۹/۲ باب: الراء والسين مع ما بعدهما من الحروف. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ند وه و 


قال البخاری* حدما عيذ انه إن بتكي آنا الل حَدَّنِي ابن 
شهاب عَنْ عروت عَنْ عبد الله د بن ارا آنه دیدن أن رجلا ین 
الأتضا ام ضم لیر رسول له في ناج له ة القي يفون 
بها النَخْلَء فَقَال الأَنْصَاري: : سرح الما تم فا كلف قاختضنا 
عند الى ا ۰ ال رل ال له ككل لیر «اسقٍ یا زو . الحديث). 
قال الرُييْرٌ : اف ني زا شب هذه الاب 0 "5 ورك لا 
نو حى یکوک هيما کر یتمه [النساء: 15] 

اه نی اس کال ابو ند اه لس اخد بد هر وه 


و 2 


عبد الله إل ال نم 


71 97 9 


۷ - باب شرب الأَغْلَى قَبْلَ 0 
۱ - حََدَّكَنَا عبدان أَخْبَرَنًا عَبْدُ اللهء أَخْبَرَنَا مَعْمَدْه عر 00 عَنْ غروة 
ال خَاصَمَ لیر وجل مق الأنّصَارء فَقَالَ الب بَكلِله: «يا یز آست ثم آزسیل». 
فَقَالَ الأنُصَارِيٌ : ٠‏ إِنَهُ ابن ع عمتك. فقال ا : « اس ا ا ۳7 الحَدن 
2 م شبيك. قل 0 ره فَأخسِبُ هذه الاي رث في ذَلِكَ «إكلا ور لا ریک 
موا سجر به [النساء: : [o‏ [انظر: ۲۳۵۹ - فتح: ۳۸/۵] 


جا دان آنا عد ای آنا عم عن ارف عَنْ عَروة 

عم اربيز رجل من 00 0 لنت يل ل : يا رَبَيرٌء أسْقٍ م 
۳ َال الأَنْصَارِيٌ: له ابن عَميِكَ. کال ا : «استي یا رَبيرء ثم 
ييلع الَا... الحديث». قا 1 اي هزه الآيَهَ نَرَلَتْ في ذُلِكَ 
فلا ور لا موت حى بحکنوك يما سجر هه 


O SORO SOROS) 


.هم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸- باب شرب الأغلی إِلَى الکفبین 
۲ - حََدَّثَنَا مَحَمَّدٌء ثنا خلذ: : خرن ابن جرنج: : حَدَتَنِي ابن شهاب» عَنْ ر 
غزوة ِن الرُبيرِ أنه ده آن رجلا من الْضار خاضم ادن جرج من الحزة.. 
الحديث. فَقَالَ الدُّبَيْدُ: وا إِنَ هزه الایة تَرلث في دك قلا وَرَبْكِ...* الآية 
[النساء: 1۵ ]. قال لي ابن شهاب: : فقَدّرّت الصا وَالنَّاسُ قۇل ۳ :٠اسْتء‏ ثم 
حبس حَتّ یرجع الماء ان الجَدرِا. وَكَانّ دك ای الکفبین. 


الشرح : 

حديث ابن الزبير هذا يأتي في التفسير آیضّا "۰ وأخرجه مسلم 
أيضًا”"”. وقوله: إن الليث تفرد بذكر عبد اللهء فيه نظر فقد ذكر 
الدارقطني أن ابن أ : خي الزهري رواه كذلك أيضًا عن الزهري» قال 
ذلك ضرار بن صرد عن الدراوردي عنه» قال: وكذلك قال ابن 
وهب» عن يونس بن یزید» عن الزهري. 

ورواه شعيب بن أبي حمزة» ومحمد بن أبي عتيق» وابن جريج» 
ومعمر» وعمر بن (سعد)”"» عن الزهري» عن عروة» عن الزبير» لم 
يذكروا عبد الله. وكذلك قال شبيب بن سعيد عن یونس» وتابعه 
أحمد بن صالح وحرملة عن ابن وهب» عن يونس؛ وهو المحفوظ 
الي 


)١(‏ سيأتي برقم (40۸0) باب: فلا وَرَيَكَ لا منوت حى يكوك يما سجر 
(۲) مسلم (۲۳۵۷) کتاب : الفضائل» باب: وجوب آتباعه یاوه 

(۳) کذا بالأصل: سعد. والذي فی«العلل» (سعید). 

(4) «علل الدارقطني» ۲۲۹-۷۶ 


س کتاب المُسَاقَاة اا( 
الزهري. عن عروة: أن حميدًا رجلا من الأنصار خاصم الزبير في 
شراج التحرة قلیه ۳ قال آبو موسی : هذا حديث صحيح له طرق 
لا أعلم في شيء منها ذکر حمید إلا في هذه الطريق» قال: وحمید بضم 
الحاء وآخره دال. ورواه ابن عيينة فى «تفسيره» عن عمرو بن دينار» عن 
رجل من ولد أم سلمة عنها أنها قالت: كان بين الزبير وبين رجل 
خصومةء فجاء رسول الله اة فقضيا للزبير» فقال رجل : إنما قضی له 
۳ 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من آوجه : 

أحدها : 
أو اة يو خاطب: ا وميد والاول واو لانه ليس اتعباريا ‏ وف ت 
في البخاري: أنه كان ا وحكى الأول المهدوي ومكي في 
5 ۲)0 
تفسير 


لأنه ابن عمتهء فنزلت الآ 


0( لم أقف عليه في المطبوع من «معجم ابن المقرئ»» ولم أقف على من أخرجه من 
طریقه. 

(۷) رواه هکذا موصولا عن أم سلمة الطبري في «تفسیره» ۱۱۲/4 من طريق عبد الله بن 
عمير عن الحميدي عن سفیان به» والمروزي في «تعظیم قدر الصلاة» ۹۵۲/۲ 
(۷۰۸) من طریق هارون بن عبدة عن الحميدي عن سفیان به. قلت : بل آخرجه 
الحميدي في «مسنده» ۱/ ۳۱۰ (۳۰۲) مرسلا. فقال : ثنا سفیان قال : ثنا عمرو بن 
دینار قال آخبرني سلمة -رجل من ولد أم سلمة- أن الزبیر.. فذکره. 

(۲) سيأتي برقم (۲۷۰۸) کتاب : الصلح. باب: إذا آشار الامام بالصلح فأبی. 

(4) رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» ۹۹6/۳ (۵۵۵۹) عن سعید بن المسيب» وقال 
الحافظ في (الفتح» ۵ واسناده قوي مع إرساله. وقاله البغوي في «تفسيره» 
19/۲ 


بلس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الثعلبي ۲۳: فلما خرجا مرا على المقداد» فقال: لمن كان 
القضاء يا آبا ثعلبة؟ فقال: قضیل لابن عمته ولو شدقه. ففطن إليه 
يهودي كان مع المقداد» فقال: قاتل الله هولاء یشهدون أنه رسول 
الله» ثم يتهمونه في قضاء یقضی بینهم» وايم الله لقد آذنبنا مرة في 
حياة موسیل» فدعانا موسی إلى التوبة منه فقال: آقتلوا آنفسکم. فقتلنا 
فبلغ قتلانا سبعين ألما في ربناء حن رضي عنا. 

ونقل عن مجاهد والشعبي : أنها نزلت في بشر المنافق والذين 
أختصموا إلى عمر بن الخطاب”". 

وحكى الثاني الواحدي في «أسباب نزوله۰*۳ وهو الذي سأل 
المال وامتتع من آداء زکاته!*. ۱ 


(۱) ذکر الحافظ في «الفتح» ۳۱/۵ أن الثعليي ذکره بغیر سند. 

(۲) ذكره البغوي في «تفسیره» ۲/ 4۵ ۲. 

(۳) آنظر: «اسباب النزول» ص۱۲۷ 

() يشير المؤلف إلى الحدیث الذي روته کتب التفاسیر وکتب الصحابة فقد روی ابن 
جریر في «تفسیره» 7/ 2477-4170 وابن أبي حاتم في «تفسیره" ۷/ ۱۸6۷- 
۹ والطبراني في «الکبیر» ۲۱۹-۲۱۸/۸ (۷۸۷۳) وابن قانع في «معجم 
الصحابة» ۰۱۲4/۱ وابن عبد البر في «الاستيعاب» ۲۸۶/۱ والبيهقي في 
«الشعب» ۷۹/6- ۸۰ (۰)۳۷ والبغوي في «معالم التنزیل» ۷۷-۷١ /٤‏ كلهم 
من طريق معان بن رفاعة» عن علي بن يزيد الألهاني» عن القاسم بن عبد الرحمن» 
عن أبي أمامة أن ثعلبة بن حاطب... الحديث وعزاه ابن حجر في «الإصابة» 
)٩۲۸( ۱‏ للباوردي وابن السكن وابن شاهين من الطريق المذكور. ولما ذكر 
القرطبي هذه القصة في «تفسیره»؛ قال: ثعلبة بدري أنصاري وممن شهد له الله 
ورسوله بالإيمان» فما روي عنه غير صحيح. ثم قال: وقال أبو عمر: لعل قول من 
قال في ثعلبة أنه مانع الزكاة الذي نزلت فيه الآية غير صحيح»› والله أعلم. 
وقال الضحاك: إن الآية نزلت في رجل من المنافقين نبتل بن الحارث» وجد بن 
قيس» ومعتب بن قشير؛ ثم قال القرطبي : وهذا آشبه بنزول الآية فيهم.اه 


س کتّات المُسَاقَاةٍ ۲۳ 

وذکر ابن بشکوال: أنه ثابت بن قيس بن شماس الأنصاري» وقال: 
فال شا او الس او م 

قلت : ثابت لیس بدريًا» وقد سلف أن المخاصم بدري. 

قال الزجاج: كان منافقًا» يعني : أنه كان من قبيلة الأنصار لا من 
الأنصار المسلمین فلا تخالف. 

وقال ابن التين: قائل هذا الکلام رجل جاهل أو منافق. 

وقیل : كان بدريّاء ذکره الداودي» وهو غريب» فذا في البخاري 
كما أسلفناه» ثم قال: تفه رولك د أن تبكر من 
الآية: إن كان منه ذلك بعد هذا إلا أن النفاق منتف عن أهل بدر؛ 
لشهوده اكت لهم بالجنة. 

وقال في الصلح: قد ذكر أن الرجل بدري فان يكن أنزلت فيه فمعناه 
لا يكون مستكمل الإيمان؛ لشهوده اث لأهل بدر بالجنة» أو يريد من 
فعله بعد نزولها. 


= «تفسير القرطبی» ۲۰۹/۸- ۲۱۰ . 
وقال البيهقى بعدما ذكره «الشعب» 5/ ۸۱-۸۰: وفي إسناد هذا الحديث نظرء 
وهو مشهور فيما بين أهل التفسير. 
وقال الهیثمی في «المجمع» ۳۱/۷" ۲ رواه الطبرانى» وفيه : علئ بن يزيد 
الالهاني» وهو متروك. 
وقال العراقي في «تخریج أحاديث الاحیاء» ۹۱٩/۲‏ : رواه الطبراني بسند ضعیف. 
وضعفه الألباني في موضعين من «الضعيفة» الأول برقم (۰)۱۲۰۷ وقال: هذا 
الحديث منكر على شهرته» والثاني برقم (4۰۸۱) ثم نبه قائلا : هذا الحديث من 
الأحاديث التى ساقها ابن كثير فى «تفسیره» ساكنًا عليه؛ لأنه ذكره بسند معان بن 
رفاعة.. به مشيرًا بذلك إلى علته الواضحة لدئ أهل العلم بهذا الفن.. الخ.اه 
(۱) «غوامض الأسماء المبهمة» ۲/ ۵۷۳. 


٤ے‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال: وروي آنها نزلت في رجل منافق خاصم إلى رسول الله کل 
رجلاء فقال له: رد قضاءنا إلى عمرء فقال الآخر: أجل يا رسول 
الله. فقال : «افعلا». فذهبا إلى عمر فحکیا له. فقال: آمکثا حت 
أقضي بینکما. فاشتمل على سیف فخرج وعلا به القائل وفر الآخرء 
فقال النبي بي : «هناك عمر ضرب ضربة فرق بها بين الحق والباطل» 
فسمي من یومثذ الفاروق(. وفي رواية آخری : «ما كان لابن الخطاب 
أن يقتل ا شين عر أو قال: «بغیر نفس» فنزلت. 

ثانيها : 

قول البخاري عن عروة: (خاصم الزبير رجل من الأنصارء فقال 
رسول الله عَكلة..) الحديث» قال الإسماعيلي: كذا جاء به البخاري 
مرسلا. وقوله: (حدثنا محمد)» قال أبو نعیم» والجياني: هو ابن 
سلام". 

ومخلد هو: ابن يزيدء» مات سنة ثلاث وسبعين ومائة. 

وقوله في بعض الروايات: (فلما أحفظه الأنصاري)””"» يشبه كما 
قال الخطابي أن يكون من كلام ابن شهاب دون نفس الحدیث» وقد 
كان من عادته أن يصل بعض الكلام بالحديث إذا رواه» ولذلك قال 
له موسئ بن عقبة: من قولك أو من قول رسول الله يَِظ ومعنئ 
أحفظه : أغضبه. 


/۲ ذكره الواحدي في «أسباب النزول» ۰۱۱۱/۱ والبغوئ في «معالم التنزيل»‎ )١( 
عن الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس.‎ ۲ 

(۲) آنظر: «تقييد المهمل» .١٠١78/‏ 

(۲) سيأتي برقم (۲۷۰۸) كتاب: الصلح. باب: إذا أشار الإمام بالصلح فأبئ. 

.١١١١/۲ «أعلام الحدیث»‎ )٤( 


س تاب المُسَافَاةٍ 

ثالثها : 

الشراج : بکسر الشین المعجمة» وتخفيف الراء» قيل : هو واحد» وقيل : 
جمع » مثل : رهن ورهان» وهو : مجری الماء من الحرة إلى السهل. قال 
الداودي: وهي نهر عند الحرة بالمدینة"*. وقال أبو المعالي"" في 
(المنتهی»: الشرج: مسیل الماء من الحزن إلى السهل» والجمع: 
شراج وشروج وشرج. وقيل: الشرج جمع شراج» والشراج جمع 
شرج» ثم قالوا: شرج. 

وقال ابن سیده: ویجمع علی شرا" وفي رواية للبخاري: 
(شریج الحرة). وقال آبو عبید: الشرج: نهر صغير» قال: والشروج 
والشراج: مسایل الماء من (انحدار)* إلى سهوله واحدها شرج"*. 
وقال غیره: شرج. 

وقال آبو حنيفة : تسمی الحواجز التي بين الدیار التي تمسك الماء: 
الجدور» واحدها جدر. ۱ 


(۱) قال العيني في «عمدة القاري» ۲۰۷/۱۰ معقبًا على کلام الداودي: وهذا غريب 
ولیس بالمدينة نهر.اه. 

زفق هو محمد بن تميم البرمكي اللغوي› له کتاب «المنتهی في اللغة» منقول من کتاب 
«صحاح الجوهري» وزاد فيه أشياء قليلة» وأغرب في ترتيبه» وكان هو والجوهري 
متعاصرين فان صاحب «الصحاح» فرغ منه سنة 59 أو ۰۳۹۳ وذكر البرمكي أنه 
صنفه فى آخر سنة ۳۹۷ وتوفى سلة ۱۱ه. 
وانظر ترجمته في : «معجم الادباء» كمه «الوافي بالوفیات» ۰۲۸۰/۲ 
«كشف الظنون» ۲/ ۰۱۸۵۸ «معجم المؤلفين» ۳/ ۰۱۸۰ 

(۳) أنظر: «المحکم» ۱۷۵/۷ مادة: الجیم والشین والراء. 

(4) کذا بالأصل» وفی «غريب الحدیث»: (الحرار). 

(0) «غریب الحدیث» ۱۹۰/۲ مادة: (شرج). 


س۲ س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

وقال ابن التين: الشراج والشرج مجرى الماء من الحرة إلى 
السهولة» قال: وقيل: شجار جمع شجر؛ كبحر وبحار. 

رابعها: 

الحرّة من الأرضين: الصلبة الغليظة التي لبستها كلها حجارة سود 
نخرة كلهاء والجمع حرات وار قال سيبويه: وزعم يونس أنهم 
يقولون حَرَةّ» وَإِحَرُونَ يعنون (الحراء)”" كأنه جمع احره» ولكن 
لا يتكلم بها 

وفي «مثلث ابن السيد»: ويجمع أيضًا على حرون"*. 

فائدة : 

بالمدينة حرتان: حرة واقم ولیلی» زاد ابن عديس في «المثنئ 
والمثلث»: حرة الحوض بين المدينة والعقیق» وحرة قباء في قبلة 
المدينة. زاد ياقوت: وحرة الوبرة -بالتحريك- على أميال من 
العدينةوهرة النان قرت اله 

وقوله: ( «اسق يا زبير» ) قال ابن التين: يقرأ بفتح الهمزة" 
رباعي» وبكسرها من الثلائي. ومعنئ (تلون وجه رسول الله 356): 
تغير. قال ابن فارس : تلون: أختلفت أخلاقه”". 


)١(‏ «لسان العرب» ۸۲۸/۲ مادة: (حرر). 

( كذا بالأصل: والذي في «الكتاب»: (الحرار). 

(۳) آنظر: «الكتاب» 1۰۰/۳ 

.6۸/۱ «المثلث»‎ )٤( 

(۰) آنظر: «معجم البلدان» ۲۵۰-۲۵/۲. 

(() ورد بهامش الاصل : يعني مشددة وکذا قاله في «المطالع». 
(۷) آنظر : «مجمل اللغة» ۷۹۹/6 مادة: (لون). 


س حکتاب المُسَاقَاةٍ بر (۷ 

خامسها: 

قوله: (أن كان ابن عمتك؟) هو بفتح الهمزة من أن مفعول من 
آجله» معناه: من أجل أنه ابن عمتك كقوله تعالول: «أن کان دا مال 
ریت 69* [القلم:4١]‏ لأن أم الزبير: صفية بنت عبد المطلب عمة 
رسول الله صلل 

قوله: (إنه ابن عمتك)» يجوز فتح الهمزة وكسرها. 

و(الجدر): بفتح الجیم ۲۷ وكسرهاء ورواه بعضهم بضمها حكاه 
آبو موسی المديني» ثم دال مهملة» وحكي اعجامها: الحائط 
وقیل: أصل الجدارء وقيل: أصل الشجر وقیل: المسناة وقیل: 
جدور المشارب التي یجتمع فیها الماء في أصول النخل. 

قال الخطابي: هکذا الرواية الجدرء والمتقنون من أهل الرواية 
یقولون : يعني : بالذال المعجمة» وهو مبلغ تمام الشرب ومنه جذر 
المينان” 1 وهو أصله : تقول: عشرة في عشرة بمائة وعبارة ابن 
التين: الجدر أكثر الروايات بفتح الدال» وفي بعضها بالاسکان» وهو 
كذلك عند أهل اللغة. 

وقول الزهري بعد ذلك : (وكان ذلك إلى الکعبین). قال الداودي: 
ليس بمحفوظ. والمحفوظ أنه قال له أول مرة: «أمسك إلى الكعبين» 
فلما أغضبه قال: «احبس حتی يرجع إلى الجدر» وقوله تعالئ: 
نيما سجر همه [النساء: 10] أي: فيما أختلفوا فیه ومنه: 
تشاجر القوم» وأصله من الشجر؛ ؛ لاختلاف أغصانه» ومنه: شجره 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: في «المطالع» بفتح الجيم وسكون الدال فقط. 
)۲( «أعلام الحدیث» ۰۱۱۹/۲ 


سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
بالرمح» أي: جعله فيه بمنزلة الخصن في الشجر. 

«و استوعیل»: آستوفی واستکمل من الوعاء وأبعد من قال: آمره 
ثانيًا أن يستوفي آکثر من حقه عقوبة للأنصاري» حکاه ابن الصباغ 
شیف آنه امه ان ترفن حدق وتفه قاطا علي 
اهاري يقد ان سور عة اي اله فيه زمار إن 
العادة التي كانت جرت بينهم مقدار الشرب» والشريعة إذا صادفت 
شيئًا معهودًا فلم تغيره فقد قررته ووجب حمل الناس عليه. 

سادسها: 

قال العلماء فیما حکاه النووي عنهم : لو صدر مثل الکلام السالف : 
(آن كان ابن عمتك) الیوم من إنسان جرت على قائله أحكام المرتدین 
فیجب قتله بشرطه» وانما ترکه الشارع؛ لأنه كان في أول الاسلام يتألف 
الناس» ویدفع بالتي هي آحسن» ویصبر على أذى المنافقین والذین في 
قلوبهم مرض"*. 

سابعها : 

٠‏ فيه: أن أصل مياه الأودية» والسيول التي لا تملك منافعهاء ولم 
تستنبط بعمل فيها من الحفر ونحوه مباح» وأن من سبق إليه وأحرزه 
كان أحق به. 

وفيه: أن أهل الشرب الاعلی يقدم على من هو آسفل. 

وفيه: دليل أن ليس للاعلی إذا أخذ حاجته أن يحبسه عن الأسفل. 

وقد ذهب بعضهم إلى أنه نسخ حكمه الأول بحكمه الثاني» وقد كان 
له في الاصل أن يحكم بأيهما شاء إلا أنه قدم الأخف؛ مسامحة وإيثارًا 


۰۱۰۸/۱۵ «مسلم بشرح النووي»‎ )١( 


سس كناب المسَاقاة 
لحکم حسن الجوارء فلما رأی الانصاري يجهل موضع حقه نسخ الأول 
بالآخرء حين رآه أصلح» وفي الزجر أبلغ» وقیل : نما كان القول الأول 
منه على وجه المشورة للزبیر على سبیل المسامحة لجاره ببعض حقه 
لا على وجه الحکم منه علیه. فلما خالفه الأنصاري آستقضی للزبیر 
حقه وأمره باستیفائه منه. 

وفیه: دلیل أن للإمام أن یعفو عن التعزیر كما له أن یقیمه وقد 
قيل: إن عقوبته وقعت في ماله وكانت العقوبات قد تقع في الأموال. 

وفيه : الإشارة بالصلح والأمرية قاله المهلب""؟» وقال ابن النين: 
مذهب الجمهور: أن القاضي يشير بالصلح إذا رآه مصلحة. ومنع ذلك 
مالك وعن الشافعي في ذلك خلاف» والصحيح جوازه. 

وفيه: أن للحاكم أن يستوفي لكل واحدٍ من المتخاصمين حقه. إذا 
لم ير قبولا منهما للصلح ولا رضئ بما أشار بهء كما فعل الفلا. 

وفيه: توبيخ من جفا على الإمام والحاكم» ومعاقبته؛ لأنه عاقبه 
عليه بما قال: بأن أستوفئ للزبير حقه» ووبخه تعالئ في كتابه بأن 
نف عنهم الإيمان حتی يرضوا بحکمه فقال: ظفلا وی ا يمنت 
حى يموك [النساء: 10] الآية. 

وفيه: أنه لا يلزم الصلح إلا لمن التزمه. 

ثامنها : 

إنما حكم على الأنصاري في حال غضبه مع نهيه أن يحكم الحاكم 
وهو غضبان؛ لأنه مفارق غيره من البشر؛ إذ العصمة قائمة في حقّه في 
عاق الوق و اسف انكل يفون اعدا 


(۱) «شرح ابن بطال» 001/5. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


تاسعها : 

آختلف أصحاب مالك في صحة |رسال الماء الأعلئ إلى الأسفل. 
قال ابن حبیب : یخخل صاحب الاعلی جمیع الماء في حائطه ويسقي به 
حتی إذا بلغ الماء من قائمة الحائط إلى الکعبین القائم فيه أغلق مغلق 
(الماء)”'' وصرف مقدار ما زاد من الماء على مقدار الکعبین إلى من 
يليه» فیصنع به مثل ذلك حتی يبلغ ماء السیل إلى آقصی الحوائط 
وهكذا فسر لي مطرف وابن الماجشون. وقاله ابن وهب" وقال 
ابن القاسم: إذا آنتهی الماء في الحائط إلى مقدار الکعبین أرسله كله 
إل من تحته ولم یحبس منه شيئًا في حائطه. 

قال: والأول أحب إلي» وهم أعلم بذلك لأن المدينة دارهما وبها 
كانت القضية» وبها جرى العمل فيها. وحکی عن ابن القاسم أيضًا. 

وقال ابن كنانة: يمسك من أعلى الشجر إلى الكعبين» وفي الزرع 
إلى شراك النعلين» والجماعة على أن الحكم الآن أن يمسك إلى 
الکعبین "۰ قاله ابن التين. 

قال ابن حبيب: وما كان من الخلج والسواقي التي يجتمع أهل 
القرى على إنشائها وإجراء الماء فيها لمنافنعهم يقل الماء فيها 
ونضب عنها في أوقات نضوبه فالأعلئ والأسفل فيها بالسواء» يقسم 
على قدر حقوقهم فيها أستوت حاجاتهم أو آختلفت قاله ابن القاسم 
۱ 
(۱) لیست في (س). 
() آنظر : «المنتقی» ۳۶/۶ 


(۳) أنظر: «المنتقی» ۰۳/٩‏ «النوادر والزیادات» ۰۲۱/۱۱ 
(8) آنظر : «النوادر والزیادات» ۰۷۹/۱۱ 


سے تب هتقو سس 

وقال الطبري : الأراضي مختلفة فيمسك لكل أرض بقدر ما یکفیها 
ورأئ أن الجواب للزبير قصة عين. 

وقال القرطبي في حديث الباب: أن الأولی بالماء الجاري الأول 
فالأول حتی يستوفي حاجته» ومذا ما لم يكن أصله ملکا للأسفل 
مختصًا بهء فان كان ملكه فليس للاعلی أن یشرب منه شيئًاء وان كان 
يمر عليه. 

وفيه: الأكتفاء للخصوم بما يفهم عنهم مقصودهم وأن لا يكلفوا 
النص على الدعاوی ولا تحرير المدعی فيه ولا حصره بجميع صفاته. 

وفيه: إرشاد الحاكم إلى الإصلاح”'". 


ORO)‏ همق 3< همك 


./ لمفهم»‎ 0 )1١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
٩‏ - باب فضْل سَقّي القاء 

۳ - حََدَّثَنَا َد ان يُوسُْفَء آخیرتا مایك» عن سُمَيّ؛ عن أي صالح, عَنْ 
آي هرز ةَ رضي الله عنه أَنَّ وَسُولَ الله و قَالَ: ییا رجل يثري تاد له 
الط قل را قرب ناء ثم حَرَجَ نذا هو يكلب یه ء يأل الق 

ِن لش ٠‏ فقَال مذ بل هذا یل الذي بل بي. ملا هم آنتکه 
ید ده نَسَقَى الکلب ' قشکر الله له له فَعَفَرَ له». قالوا: يا ر رَسُولَ اوه وَإِنَّ 
لا في البهایم آخْرا؟ قال: في کل کبد رَطْبَةٍ أَجْدُ). تَابَعَهُ ماد بْنُ سَلَمَةَ وَالرَبِيعُ 
این مُشلمء عَنْ مه بن زټاڍ. [انظر: ۱۷۳ - مسلم: ۲۲44 - فتح: 4./0] 

۵ - حلتنا ابن أي مزیع» دنا افغ بن غمزه عن ابن آي مُلَيگةء عن 
َسْمَاءَ بل نب أن بر رضي الله عنهما أن الي يكل صلی صلا لگشوب. ال 
دت ني النَّرُ ی قُلْتُ: أي رت وَأنَا مَعَهمْ؟! دا مره حيبت أنه 
ال : - تخدشها هرت قال : ما شَأَنّ هیه؟ ل حَبَسَنْهَا حَنّى مَانَتْ ججوعا». 
[انظر: ۷:۵ - فتح: 4۱/۵] 

۵ - حًا (شماعیل قال: حَدَّكَنِي مالك عَنْ تافع» عن عبد او قر 
رضي الله عنهما أَنَّ ر سول الله لا قالَ: «عُذبَتِ مر في رو حبسنها نی مَانَتْ 
جوعا. فَدخلث فيها الثّارَ -قال: فَقَالَ والله َعْلَّم- : لا أنتِ أَطْمَمْتِيَهًا 
ولا سَقییها حِينَ حَبَسْتِبهَاء ولا آنب أَرْسَلْتِيهَا فالّث ین خاش الأزض». 
[۰۳۳۱۸ ۳۶۸۲ - مسلم: ۲ - فتح: 1/0] 

ذکر فيه ثلاثة أحاديث: 

أحدها: عن آبي هريرة أن رَسُوَلَ الله بيا قال : «بَيْنَا رَجُل يَمْشِي 
كذ له العطدن. کر ڑا شرب ینهاه كم غرج فلا مر يكلب 
یت با شرا العطش ..» 

انیها: حديث آسماء بنت آبي بكر في الكسوف» وذکر الهرة. 


سس کتاب المساقاة 

الثها: حدیث ابن عمر فى الهرة أيضًا. 

حديث أبى هريرة سبق فى الطهارة مختصرا فى باب: الماء الذي 
يغسل به شعر الانسان"*. وسقي الماء من أعظم القربات» قال بعض 
التابعين : من كثرت ذنوبه فعليه بسقي الماء. وإذا غفرت ذنوب الذي 
سقئ كلب فما ظنكم بمن سقی مؤمئًا موحدًا وأحياه بذلك. 

قال ابن التين: وقد روي عنه مرفوعًا أنه دخل عل رجل في 
السياق" فقال له : «ماذا تری؟» فقال: آری ملكين يستأخران وأسودان 
پدنوان وآری الشر ینمی والخیر یضمحل فأغثني منك بدعوة يا نبي 
لله. فقال: «اللهم آشکر له الیسیر وأعف عنه الكثير». ثم قال له: 
«ماذا تری؟» فقال : أرى الملکین یدنوان والأسودان يستأخران وأرى 
الخیر ینمی والشر یضمحل. قال: «فما وجدت أفضل عملك؟» قال : 
سقى الماء. 

وفي حديث: سئل: أي الصدقة أفضل؟ قال: «سقي الماء". 

قال فى «الروضة» وجاءت أحاديث كثيرة بالحث على الصدقة 
بالماء“» وقد أحتج بهذا الحديث من أجاز صدقة التطوع على 
المشركين لعموم قوله آخر الحديث: «في كل كبد رطبة أجر». 


.)۱۷۳( سلف برقم‎ )١( 

(۲) السياق: نزع الروح. «الصحاح» 5/ .16٠١‏ 

(۳) روى آبو داود مختصرًا )١71/4(‏ من حديث سعد بن عبادة بلفظ أن سعدًا أتى النبي 
لله فقال : أي الصدقة أعجب إليك؟ قال: «الماء». قال الألباني في اصحيح سنن 
أبي داود» :)١51/5(‏ إسناده مرسل صحيح. 

(4) «روضة الطالبين» ۳۳/۲. 


لتوضيع لشرح الجامع اسسیع سے 

وفيه: أن المجازاة على الخير والشر قد يكون يوم القيامة من جنس 
الأعمال» كما قال 828: «من قتل نفسه بحديدة عذب بها في نار 
جهنم»۲ 

وقوله : (یلهث). قال صاحب «الأفعال»: لهث الکلب -بفتح الهاء 
وکسرها-: إذا دلع لسانه عطشّاء ولهث الانسان إذا آشتد عطشه( 
وقال صاحب #المطالع) : (ليُث)”” زن ی ۸۲) إذا خرج لسائه 
العطش أو الحرء واللهاث -بضم اللام- حر العطش» وقال ابن 
التين: يلهث أي یخرج لسانه من العطش. وكذلك الطائر ولهث 
الرجل إذا أعيئ» وقیل معناه پبحث بیدیه ورجلیه في الأرض» وفي 
«المنتهی» هو آرتفاع النفس. یلهث لها ولهاثاء ولهث یلهث لها 
ولهانًا إذا عطش» واللهكان بالتحريك العطش. 

وقوله: («من العطش») کذا رأيناه فى الأصول وذکره ابن التین: 
العطاش ثم قال: وصوابه العطش قال: وكذا عند أبي ذرء وإنما 
العطاش داء يصيب الصبي فيشرب فلا يروى» وقيل يصح على تقدير 
أن العطش يحدث منه داء فيكون العطاش آسمّا للداء كالزكام. 

وقوله ( «يأكل الثرئ» ) مقصور يكتب بالياء إذا كان من الندی يقال : 
كان مطر التقئ منه الثريان: أي: الباطن والظاهرء أي: ترشح الأرض 
لكثرة المطر حتی يلتقي هو وندى الأرض. 


() سلف برقم (۱۳۷۳) من حديث ثابت بن الضحاك کتاب : الجنائژ» باب: ما جاء 
في قاتل النفس. 

(۲) كتاب: «الافعال» ص ۲۵۰. 

(۳) وردت في الاصل وعلیها كلمة (کذا). 

(8» في الاصل : (بها) ولعل الصواب ما آثبتناه. 


س تاب المُسَاقاة 
لام مثل على تقدير أن الكلب بلغ مبلعًا مثل الذي بلغ بي» وهو ما ضبطه 
الدمياطى بخطه. 

وقوله: ( «في كل كبد رطبة أجر» ) قال الداودي: يعني : كبد كل 
حي من ذوات الأنفس. 

وقال آبو عبد الملك : هذا الحدیث من اديت بنی ارال فأما 
الإسلام فقد أمر الشارع بقتل الكلاب» والحدیث خصورص لبعض 
هذا الحديث فيها؛ لأنها تقوئ على الضررء ولا يستعمل الحديث 
إلا فيما لا يضر من البهائم. 

و(الکبد) مؤنثة» ولذلك قال: «رطبة». وفيها لغتان: کد وكبد ذكره 
ابن التین"؟ وأهمل ثالثة كِبْد بالتخفيف حكاها في «المنتهی» كما في 
فخذء وقال آبو حاتم: كما نقله في «المخصص: الكبد يذكرء 
والجمع أكباد وأكبد ود 

وقوله : ( شم رقي فسقى الکلب» ) كذا هو في الأصول بالياء» وقال 
ابن التين : كذا وقع: رقى» وصوابه: رقي» أي: صعد. قال تعالی : أو 
رق فى الماک [الإسراء: ]٩۳‏ وأما رقی -بفتح القاف- فمن الرقية» ولیس 
هذا موضعهء وذكر أن لغة طيء: رقئ بمعنئ صعدء ويفعلون كذلك في 
)۱( والذي عليه أهل اللغة فتح الأول وكسر الثاني» فتح الأول وتسكين الثاني» كسر 

الأول وتسکین الثاني» ولیس فیها کسر الأول والثاني على ما حکاه ابن التين 

إلا إذا كان الوسط حرف حلق. آنظر: «شذور الذهب» ص ۰۱۲ 
(؟) «المخصص» ۱۸۱/۵ قلت : والذي فيه : (الکبد مؤنثة» فیها ثلاث لغات: کید 

وكَبْد وکبد وجمعه أكباد وأکبد وکبود). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
كل ما كان من الأفعال معتل اللام نحو: عمي ورقي یفتحون العين منه؛ 
وقوله في حديث آسماء: «دنت مني النار» آي : مثلت له في القبلة. 

وقوله: «حبستها حتّی ماتت جوا فیه : أنه ليس على الشخص 
إطعام ما يعيش بصيده» والممنوع حبسها وترکها من غير طعام. 
«وخشاش الأرض» بتثلیث الخاء: الذواب واقتصر ابن فارس على 
الفتح( وأبو عبيذ على الکسر. قال: إلا الطیر الصغیر فانه ثبت 
بالفتح» قال في «الغریب المصنف»: وهي شرار الطیر» وحکی 
صاحب «المطالع»: الضم أيضًاء وتبعه القرطبي؛ وهي: الهواء". 
وقال الجوهري: هي بالکسر الحشرات وقد تفتح!۳. 

قلت: والرجل الخشاش: الصغیر الرأس» بالفتح والکسر؛ 
والخشاش: الحية الصغيرة قال الداودي: وذکر البخاري قصة 
الهرة؛ لذکر الکبد» وعندي: إنما ذکرها لقوله : «ولا سقتها» ففي سقي 
الماء فضل كما سلف» وظاهر الحدیث: يدل على تملك الهر وفيه 
خلاف» وهو الأصح؛ لانه أضافها للمرأة بلا لام التي هي ظاهرة في 
الملك. 
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(۱) «مقايبس اللغة» ۳۰۳/۱ مادة: (خشش). 


)۲( «المفهم» ه/ 04€4. 


۳( (الصحاح» ۳۳ مادة: (خشش). 


س کتاب المُسَاقاة 


۰ - باب من رأی اَن صاحت الحكؤض وَالْقِدبَةَ أ کح حق بمائه 

۲ - حَدَّثَنَا يبء دا عبذ العزيزء عن آي حازم. عن سل ين سَغدٍ 
رضي الله عنه قَال: : أ زشول الل و بدح قرب وعن تمینه لام وخ 
لقزم,والاشیاخ عن ساره ال n:‏ لام ادن لي آن عطي لاسام م ؟). فَقَالَ: 
ما کت لاوز بتصيبي منك أَحَدًا يا ر سول الله. فَأَعْطَاهُ إيّاهُ. [انظر: ۲۲۵۱ - مسلم: 
۰ - فتح: ۲/0] 

۷ - حَدَّكَنَا مد بْنُ بشاره حَدَّتَنَا نغندژء دنا شغبةء عن مد بْنِ زیاد» 
سوغث أا هُرَيْرَةَ رضي الله عنه» عن لب ي قال: «وَالَّذِي تَفْسِي بیده لأَدُودنَ 
رِجَالًا عن حوضي کما نداد لعَرِيبَة من الابل عن الحوض». ا ۲ - 
فتح: [s/o‏ 

۸ - حَدَكَنَا عَبِدٌ الله بْنُ مد آخبرتا عَبْدُ الرَراقء أَخْبَرنَا مَغمزء عن أَيُوبَء 
وَكَثرٍ بن گثیر - يَزِيدُ أَحَدُهُمَا علی الآخَرِ - عن سیید ن جنر قال : قال ابن عباس 
رضي الله عنهما: قال لب كيا : : يوحم سج لله َم إِسْمَاعِيلَ لو ترکث زرم ا 
ال لوم تغرف من اللاء- كنك ميا مب َف جرهم ققالُوا: اتادّنین أَنْ 
رل عندله؟ قَالتْ : عم ولا خی کم في الماء. قَالُوا: نَعَمْ) ۰ ۳ ۳۳۱۳؛ 
۵۶ ۳۳۱۵ - فتح: ۲/۵؛] 


۵ - حََدَّثَنَا عَبِدُ الله بن حم دنا شفیان, عن عمروه عن أي صَالِحِ 
السَمَاِء عن أي هُرَيرةٌ رضي الله عنهء ء تن النّبئ كه قال: له یکلم الله 
یوم القِيَامَةٍ ولا يط ایهم رَجُلٌ حَلَفٌ عَلَى سِلَْةٍ لقذ آغطی بها أَكْترَ ما 
آغطی وَهْوَ گا وَرَجُلْ حلف عَلّى یمین كَازْبَةٍبَعْدَ لعطر لیفقطع بها مال 
و *: اليوْمَ مک فضْلي كما مَنَعْتَ 

َضْل ما لم تفمل يَدَاكَ». قال عَلي : : حَدَّئَنَا سُفْيَالُ - غَيْرَ مرَة - عن عفرو» سمع ابا 
صَالِح یب به اي از [انظر: ۲۳۵۸ - مسلم: ۱۰۸ - فتح: 4۳/۵] 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذکر فيه آربعة أحاديث : 

أحدها: حديث سهل بن سعد الساعدي قَالَ: ار سول الله ۷ 
بقَدَح.. الحديث. وقد سلف قريبا0". 

ثانيها: حديث أبي هريرة» عَن ال كه قَالَ: هي تَفْسِي بد 
لأَدُودَنَ رجالا عَنْ حَوْضِي كما نا و قرم 

ثالثها: حديث ابن عباس» قَالَ ال با : ١يَرْحَمُ‏ ثم إِسْمَاعِيلَ : 
لو ترکث فرع - اؤ قال: ر لع تفر من الما انش عَيْنا مَعِيئًاء 
بل جُرْهُمْ قَقَالُوا: نی آن نز عندله؟ كَالَتْ: نم وَلَا حَقَّ لَكُمْ 
في الماء. قَالُوا: نَعَم). 

رابعها ا عَن ال بل قَالَ : e‏ 
يَوْمَ القِيَامَةٍ مه ولا يَنْظُرُ إلَبْهمْ. NE‏ يل ی 
ورجل منع فضل ماءء فيقول الله تعالی : ل 
منعت فضل ما لم تعمل یداك». وقال علي : ثنا سفيان غير مرة» عن 
عمروء سمع آبا صالح يبلغ به النبي يلا 

الشرح: لا خلاف فيما ترجم له» وهو أن صاحب الحوض أحقٌ 
بمائه؛ لقوله: «لأذودن رجالا عن حوضي». 

آما حديث سهل في الغلام والأشیاخ: فصاحب الماء واللبن أحقٌ به 
أيضًا آولا ثم یستحقه المتيامن منه. وکان بين الحوض والقربة والقدح 
فرق لأنه لو كان صاحب القدح أحق به أبدًا لما أستأذن الشارع 
الغلام الذي كان عن يمينه أن يعطي الاشیاخ وإنما د تصح الترجمة في 


۷ 


() سلف برقم (۲۳۵۱) باب في الشرب ومن رائ صدقة الماء.. 
(۲) سلف برقم رمه باب إثم من منع ابن السبیل من الماء.. 


سے حکتاب المساقاة 
الماء أن يعطيه غيره. 

وإنما هذا فيما يؤكل أو يشرب من الموضع بين يدي الجماعة. وأما 
في المياه والابار والجباب والعيون فصاحبها أولئ بها في أن يعطي من 
شاء آخرًا بخلاف حديث الغلام» وكذلك في مسألة أم إسماعيل أحق 
بمائها أولا وآخرا وسيأتي في أحاديث اه وهو مطابق 
للتبويب؛ لقولها: «ولا حقّ لكم في الماء». 

وقال ابن المنیر: آستدلال البخاري به ألطف من ذلك؛ لأنه إذا 
آستحقه الأيمن في هذه الحالة بالجلوس واختص» فكيف لا يختص 
قاتا اليد والمسیب ف تحضیله ۲۹۳ 
كما ذکره البخاري في اصحیحه) عن قييصة فيما ا وقال ابن 
التين : هم المنافقون. وقال ابن الجوزي: هم المبتدعون. وقال 
القرطبي: هم الذين لاسيما لهم من غير هذه الأمة. 

فان قلت: كيف يأتون عُرًا محجلين والمرتد لا غرة له ولا تحجيل؟ 
فالجواب: أنه ال قال: «تأنی كل أمة فيها منافقوها“ › وقد قال 
تعالی : ار تیش ين رکه [الحديد: ۱۳] فصحٌ أن المؤمنين 
يحشرون وفیهم المنافقون الذین کانوا معهم في الدنیا حت یضرب 
(۱) سيأتي برقم (۳۳۶۲). 
(۲) «المتواري» ص ۲۱۵. 
(۳) سيأتي بعد حديث (۳46۷) کتاب: أحاديث الأنبياء» باب: قول الله ددر في 

آلکتب € الآية. 
)٤(‏ سلف برقم (۸۰۷) کتاب الأذان» باب فضل السجود. 


دس سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


بینهم بسورء والمنافق لا غرة له ولا تحجیل» لکن الممنون سموا غرا 
محجلین بالجملة» وان كان المنافق في خلالهم. 

وقال ابن المنیر: ظن المهلب أن وجه الدلیل من حدیث الحوض 
آختصاص صاحب الحوض بمائه. وهو وهم فان تنزیل أحكام 
التکالیف على وقائع الآخرة غير ممكن» وأما آستدلاله بقوله: «کما 
تذاد الغريبة من الابل عن الحوض» فما شبه بذودها في الدنیا 
إلا ولصاحب الحوض منع غير إبله من مائه» ولو كان المنع في الدنیا 
تعدیّا لما شبه به ذلك المنع الذي هو حق"۰ وأخذه أيضًا ابن التين 
من ذلك. 

فان قلت: كيف خفي حالهم على صاحب الشريعة؟ وقد قال: 
«تعرض علي أعمال أمتي»”". 

فالجواب: إتما یعرض علیه آعمال الموحدین لا المنافقین والکافرین؛ 
نبه عليه ابن الجوزي. وقد یقال: إنهما ليسا من أمته. 

وحديث أبي هريرة" قال ابن التين: ليس هو ما يشبه الباب في 
شيء» وقال الخطابي: معناه: إذا كنت تمنع فضل الماء الذي لم 
تعطه بكدك وكدحك إنما هو رزق ساقه الله إليك فما الذي تسمح به 


م 


)١(‏ «المتواري» ص757-7560. 

)۲۳( رواه مسلم (۵۵۳) كتاب المساجد باب النهي عن البصاق في المسجد في الصلاة 
وغیرها. 

(۳) ورد بهامش الاصل ما نصه : الظاهر أن البخاري أخذه من إضافة الماء إليه. 

(8) «أعلام الحدیث» ۱۱۷۹/۲.. 


لما أعاد البخاري حدیث أبي هريرة في ذکر الحوض ذکره معلقّا من 
طريق عبيد الله بن أبي رافع» عن ابي هریرة"؟ وهذا الحدیث مما كاد 
أن يبلغ مبلغ القطع والتواتر على على رأئ جماعة من العلماء يجب الإيمان 
بهء فیما حكاه غير واحد» رواه عنه الجم الغفير منهم في «الصحيح»: : 
ابن 0 وابن مسعود» وجابر بن سمرة» وجندب بن عبد الله » 
وزيد بن أرقم» وعبد الله بن عمرو» وش مالك» وحلد و 

وأخرجه آبو القاسم ا وبان » وأبي 0 وجابر بن 
عبد الله » وأبى سعيد الخدري» رند 5 وأخرجه القاضي أ بو الفضل 
من طريق عقبة بن عامر» وحارثة بن وهب» والمستورد» واي برزة» 
وأبى أمامة» وعبد الله بن زيد» وسهل بن سعد» وسويد بن جبلة» 
والصدیق» والفاروق» والبراء» وعائشة» وأسماء أختهاء وأبى بكرة» 
ی ۰ ۰ ۳ 42 
وخولة بنت قیس» وأبي ذر» والصنابحي في آخرین 


)١(‏ سيأتي عقب حدیث (10۸) کتاب: الرقاق؛ باب: في الحوض. 

(۲) ورد بهامش الاصل ما نصه: وله في المسند حدیث غير حدیثه في (الصحیح». 

(۳) روئ هه الأحاديث البخاري في کتاب : الرقاق» باب: في الحوض؛ ورواها 
مسلم في کتاب: الفضائل» باب: [ثبات حوض نبينًا يك وصفاته. 

(4) «شرح آصول آعتقاد آهل السنة والجماعة» /۰۱۱۹۸-۱۱۹۱ 

(۰) وقع بالاصل: قال الذهبي: سويد لا تصح له صحبة. سيأتي حدیثه مرسل» 
وبعضهم یقول : له صحبة. وفي «المسند» من حديث خولة بنت حکیم؛ وحدیث 
بنت قيس في «المسند» للحميدي أيضّاء ومن حدیث أبن عیاس؛ وحدیث جابر بن 
عبد الله في «المسند» وعزاه المصنف للالكائي» ویحتمل أن يكون غير الحدیث 
الذي في «المسند»ء ولأبى أمامة فى «المسند» حديث فیه» وبعضه في الترمذي 
زابن ها جد وقد قم عبد اشم ا وجدت هذا الحديث في كتاب أبي بخط يده - 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

٠ : فائدة‎ 

معنی (لأذودن) لاطردن» وفی روایة: «لیذادن رجال» أي : یطردون؛ 
قال صاحب «المطالع» : کذا و آکثر الرواة عن مالك في «الموطا» 
ورواه یحیی ومطرف وابن نافع : «فلا یذ ادن»۲۲۳ ورده ابن وضاح على 
الرواية الأولی» وکلاهما صحیح المعنی» والنافية أفصح وأعرف 
ومعناه: فلا تفعلوا فعلا يوجب ذلك كما قال لت : «لا ألفين آحدکم 
على رقبته بعير»”" أي : لا تفعلوا ما يوجب ذلك. 

فائدة: قوله : «الیوم آمنعك فضلي) إلى آخره إشارة إلى قوله تعالی : 
ان آنزلشموه ین المرن از خن مود (63) که [الواقعة:14] وفیه : أنه من باب 
المعروف لا الوجوب. وقال عبد الملك: هذا يخفي معناه» ولعله يريد 
أن البثر ليست من حفر هذا الرجل» وهو للسبیل وانما هو في منعه ماءه 
غاصب ظالم. وهذا ليس يريد فیما حازه وعمله» ویحتمل أن یکون هو 
حفرها ومنع من صاحب الشنة» ویکون معنی : «ما لم تعمل يداك» أي 
بنبع ولا اخراج. 
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= وضرب عليه » فظننث: إنه ضرب عليه؛ لانه خطأء إنما هو عن زید عن أبي سلام» 
غن أبي أمامة. (...) فيه حديث. 

(۱) رواه يحييئ في «الموطا» .44/١‏ 

(0) سيأتي برقم (۳۰۷۳) كتاب الجهاد والسيرء باب الغلول. 


س ماب لتاق (u‏ 
١‏ - باب لا جمی الا نه وَلرَسُولِهِ كَل 

۷۰ - حَدَكنَا یی بن بُكَثرء دنا لته ڪن يُونُسَء عن ابن شِهَابٍ» عن 

ید الله ِن عبد اله ن مء عن ابن عباس رضي الله عنهما أنَّ ضغب بن جام 

ال إل وشول الله يك قال: «لا حمی إلا لله وَلِرَسُولِهِه. وقال بلقنا ناب ا 
مى انیم وَأَنَّ عُمَرَ خی السَرَفَ الب [ ۳۰۱۳ - فتح: 44/0] 


اد إن رَسُولَ الله يكل ال : الا می الا وَلِرَسُولِِه. قا قَالَ: 
بعتا“ أنَّ ال يكل حَمَى التَقِيمَ» وحمی عُمَرٌ السَّرَف وَالرَيَذَة. 

هذا الحديث من أفراده» ووقع في «الإلمام» للشيخ تقي الدين 
القشيري أنه من المتفق عليه وهو من الناسخ» فقد قال هو في 
«الاقتراح»: إنه على شرطهما وإنهما لم يخرجاه'". 

وهذا البلاغ من قول الزهري؛ كما نص عليه أبو داود'" وجعله 
عبد الحق من قول البخاري» وقد آسنده أبو داود والحاكم من حديث 
ابن عباس» وقال الحاکم: صحیح الإسناد» وبخط الدمیاط ی 


حَدَّئَنَا يخي بن بُكَيْر ثنا ال عَنْ يُونْسَء عن ابن شهاب» عَنْ 
و نع الله بن تب عن ابن عباس رضي الله عنهما أ الصّعْبَ 


س 


تن 


(۱) ورد بهامش الاصل : في نسختي قال أبو عبد الله : وبلغنا.. إلى آخره وعلیها صورة 
ED)‏ 

(۲) «الاقتراح» ص ۹۷. (۳) رواه أبو داود (۳۰۸۳). 

(:) أبو داود (۳۰۸۶) والحاکم ۱۱/۲ ووقع في المطبوع منه : البقیع بدلا من النقیع؛ 
وقال الخطابي في «إصلاح غلط المحدئین» ص ۱۵۵ : : النقیع موضع ولیس البقیع 
الذي هو مدفن الموتی بالمدينة. 

(0» في هامش الأصل: وما کتبه الدمياطي بخطه قال وحکاه في «المطالع» فقال 
ما نصه : وأما عن حمى عمر بالمدينة فجاء فیها أنه حمی السرف والربذة کذا عنده 


9 :6 ممه التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


كذا عند البخاري: (السرّف) بسين مهملة وهو خطأء والصواب بالشين 
المعجمة وفتح الراء کذا رواه ابن وهب فى «موطئه» وهو من عمل 
المدينة. 


وقال ابن التین : إنه بين مكة والمدینة» وآما سرف فمن عمل مكة 
على ستة أميال منهاء وقيل: سبعة» وقيل: تسعة» وقيل: أثني عشرء 
ولا يدخله الألف واللاه”" . 

وقال ابن التين: وقع في بعض روايات البخاري : وقال أبو عبد الله : 
وبلغنا. فجعله من قول البخاري» وذكره ابن وهب في «موطثه" عن يونس. 

(والنقيع) بنون قطعّاء ومن قاله بالباء فقد صحفهء كما نبه عليه 
الخطابي”''» وهو على عشرين فرسحًا من المدينة» وقيل: على 
عشرين ميلاء ومساحته بريد في بريد. قال ياقوت: وهو غير نقيع 
الحَضِمّات الذي كان عمر حماه"" وكذا ذكره الحازمي وعكس ذلك 
ار 

والأصل في النقيع : أنه كل موضع يستنقع فيه الماء» فإذا نضب نبت 
فيه الكلأ. وزعم ابن الجوزي أن بعضهم ذهب إلى آنهما واحد قال: 
والأول أصح وذكره الأصمعي بالباء خطأء فقال : البقيع : القاع. يقال: 
آنزل بذاك البقيع أي: القاع والجمع: البقعان. 


بسین مهملة کالاول وفي «موطأ ابن وهب» الشرف بالمعجمة وفتح الراء ومکذا 
رواه بعض رواة البخاري وأصلحه وهو الصواب» آنتهین وقد آعاد ذکره في 
المعجمة وقال تقدم. 

(۱) آنظر: «معجم البلدان» ۲۱۲/۳ 

( «إصلاح غلط المحدئین» ص۱۵۵ 

(۳( «معجم البلدان» ۵/ ۳۰۲-۳۰۱ 

(4) «معجم ما آستعجم» ۱ ۱۳۲۳/۶- ۱۳۲۶. 


بل كتَابٌ المُسَافَاةٍ 

وزعم ابن التين وابن الأثير أن الشريف كان في الجاهلية إذا نزل 
أرضًا في حيه أستعوئ كلبًا (فحمی)۳ مدئ عوي الكلب لا يشركه 
فيه غيره» وهو يشارك القوم في سائر ما یرعون» فنهى الشارع عن 
ذلك وأضاف الحمی إلى الله ورسوله أي: الا ما حمی للخيل 
المرصدة للجهاد والابل المعدة للحمل في سبیل الله ولابل الزكاة 
وغيرهاء كما حمی عمر النقيع لابل الصدقة"» وحماها بالکلب 
عجیب. فانهم یحمون بما شاءواء نعم كان وائل بن ربيعة التخلبي 
فعل ذلك فغلب عليه آسم کلیب؛ لانه حمی الحمی بعوي کلب كان 
یقطع يديه ویدعه وسط مکان يريده» فأي موضع بلغ عواه لا یقربه 
آحد» وبسببه كانت حرب البسوس المشهورة. 

وأصل الحمی في اللغة: المنع» يعني: لا منع لما لا مالك له من 
الناس من آرض أو كلأ إلا لله ورسوله. وذکر ابن وهب أن النقيع الذي 
حماه الشارع قدره ميل في ثمانية أميال حماه لخيل المهاجرین» وقد 
أسلفنا أن مساحته بريد في برید» وحمی أبو بكر الربذة لما يحمل 
عليه في سبيل الله نحو خمسة أميال في مثلهاء وحمی ذلك عمر لابل 
الصدقة وحمی أيضًا السرف وهو مثل الربذة. 

وزاد عثمان في الحمی لما كثرت الإبل والبقر في أيامه من 
الصدقات. أصل فعلهم ذلك من سنة رسول الله ياء فمعنی قوله: 
(«لا حمی إلا لله ولرسوله») أي: أنه لا حمی لأحد يخص نفسه 
يرع فيه ماشيته دون سائر الناس» وإنما هو لله ولرسوله ولمن ورث 


)١(‏ كذا فى الأصل وفى (ف): فحوى. 
(۲) «النهاية فى غريب الحديث» ۱/ 1۷. 


ع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذلك عنه من الخلفاء بعده إذا أحتاج إلى ذلك لمصلحة المسلمین كما 
فعل الصديق والفاروق وعثمان لما آحتاجوا إلى ذلك. 

وقد عاتب رجل من العرب عمرء فقال له: بلاد الله حميت لمال 
اش مأنکر أيضًا على عثمان أنه زاد في الحمی؛ وليس لاحد أن نکر 
ذلك ؛ لأنه اللا قد تقدم إليه ولخلفائه الأقتداء به والاهتداء» وإنما يحمي 
الإمام ما ليس بملك لأحد مثل : بطون الأودية والجبال والموات» وان 
كان قد ينتفع المسلمون بتلك المواضع فمنافعهم في حماية الإمام لها 
أكثر. 

وقال ابن التين: معنى الحديث: لا حمی إلا علی ما أذن الله 
لرسوله أن يحميه لا ما كان يحميه العزيز في الجاهلية كما سلف. 


ORO OO NO) 


سے كتَابُ المُسَاقَاةٍ :۲ 


597 eT 
باب شرب النّاس وَالدوَابٌ من الأنهار‎ - ۲ 


۱ - دا عبد الله بن پُوشت, أ خبزنا مالك بن آنس, عن ژند بن شمه 

عَنْ أي ماج السّمّانِء عن أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه أَنَّ رَسُولَ الل ككل قال: لحيل 
رَجُلٍ جر ولرجل تن ز. وَعَلَى رجْل وزن ر فام الي له جر رجْل ر 1 
في سول ا لل ا 
مرج أو الرَوضة کات له حَسَناتِء ولو أنه آقطع طیلها انت ئا أَوْ 
رین ان اما وَأَرْوَانُهَا حَسَنَاتٍ له وَلَوْ ها مَرَتْ e‏ 
برذ ن ينعي گان تیک ساب لَه هي لك آجن ورجْل رَبَطَهَا نتب 
وتف م مش حَنَّ اله في تیا ول طهورقهقهي لك ژه رل 
97 1 ًا ره ناه لأف انم هي عَلَى ذلك وزز؛. ول رول الله 
0 : ڪن الحمرء فقال: «مَا رل عَلَيَّ فِيهَا شی: إلا هذه الآيَةٌ الجَامِعَةٌ لاد 
من بل مفقصال دوه کر و رن یل تا 3 فال درو شرا یرم @ ه» 
[الزلزلة ۰۲۸-۷ ۸۲۸۱۰ ۳141 441۲ء 2۹۱۳ ۸۷۳۵۲ ۱۵۰۲: ۰۱۵۰۲ ۸۲۳۷۸ ۸۳۰۷۳ ۰1۵1۵ 


98 ۰1۹۵۷ ۰1۹۵۸ ۷۳۵۱ - مسلم: ۹۸۷ - فتح: 40/0[ 

۷۲ - لا (نماعیل, دنا مایك» عن رَبِيعَةَ ن آي عبد الَحْمَنِ» عن یزیا 
- مَولی الیو - عن رَد ن خَالِدِ رضي الله عنه قال: جَاءَ وجل ای زشول الله 
كل ماه عن اللْمَطَةء فَقَالَ: + اعرف قاصها وَوكَاءمَاء مرها سفن جاء 
صاچیها و فشاک بها». قال: فَضَالَةٌ لفتم؟ قال: (هي لک أو لاحك »أو 
للذفب». قَالَ: قصال الابل؟ ال : «مالك ولهَا؟ مَعَهَا ساژها یازا رد 
اماه وَتَأكُلُ الشَّجَرٌَ حَتَی يَلْقَاهَا رَيّهَاا. [انظر: ٩۱‏ - مسلم: ۱۷۲۲ - فتح: 41/0] 


ذكر حديث أبي هريرة أن رَسُولَ الله كه قَالَ : «الْخَيْلُ لثلاثة : 0 
جر وَلِرَجُلٍ سِبْرٌء وعَلی رجل وِرْرٌ. ر..» الحديث بطوله وفيه: «ولو أنها 
مرت بنهر فشربت منه ولم یرد أن يسقي كان ذلك حسنات له». 


سس( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحدیث زید بن خالد في اللقطة قال : فضالة الابل قال : «مالك ولها 
معها سقاژها وغذاژها ترد الماء وتأکل الشجر حتى يلقاها ربها. 

وسيأتي في بابه"؟ وموضع الترجمة ترد الماء» » وقام الاجماع علی 
جواز الشرب من الانهار دون أستئذان أحد؛ لأن الله خلقها للناس 
والبهائی وأنه لا مالك لها غير الله وقام أيضًا على أنه لا يجوز 
لأحد بيع الماء في النهر؛ لأنه لا يتعين لأحد فيه حق. فإذا آخذه في 
وعائه أو آنیته جاز له بيعه كما سلف. وقال مالك: لا بأس ببيع الماء 
بالماء متفاضلًا والی أجل" وهو قول أبي حنيفة. وقال محمد: هو 
مما يكال أو يوزن» كما صح أنه كان يتوضأ بالمد ويغتسل بالصاعء 
وعلئ هذا لا يجوز عنده فيه التفاضل والنسيئة؛ لأن علته في الربا 
الكيل والوزن. وقال الشافعي: لا يجوز بيعه متفاضلا ولا إلى أجل ؛ 
لأن علته في الربا أن يكون مأکولا جنسًا. ومعنی : ( «ولرجل ستر» ) 
آي : تكفه عن المسألة وتغنيه عن الناس. 

ومعنی («ربطها»): آعدها للجهاد» وأصله من الربط» ومنه الرباط 
وهو حبس الرجل نفسه في الثغور وإعداده الأهبة لذلك. وقیل: من ربط 
صاحبه عن المعاصي وعقله عنها فمنٌ کمن ربط وعقل. 

وقوله : (فأطال) أي : شدها في طوّله» وهو حبل يشد أحد طرفیه في 
خية ووتدء ثم يعلق به الفرس من الطرف الآخر فيه ليدور فيه» ولا يعثر 
فيذهب علی وجهه. 

وقوله: («في مرج»)» المرج: الأرض الواسعة . 
(۱) سيأتي في كتاب اللقطة برقم (۲4۲۷) باب: ضالة الإبل» وبرقم (۲۸٤۲)ء‏ باب : 

ضالة الغنم» وبرقم (۲4۲۹) باب: إذا لم يوجد صاحب اللقطة. 
(۲) أنظر: «المدونة» #/ .٠١١‏ 


س کتاب المُسَاقَاة 


قال آبو المعالي : تجمع الکلاً الكثير والماء تمرج فيها الدواب حيث 
شاءت » والجمع : مروج. 

والروضة: الموضع الذي یستنقم فيه الماء ویکون فيه نبات مجتمع. 
قال أبو عبید: ولا یکون إلا في آرتفاع"*. وقال الداودي: المکان 
المرتفع آعلاه یکون فيه الكلأ . 

وقال الجوهري: الروضة من البقل والعشب"". 

وقال ابن مزين : المرج : المهمل في المرج» والروضة: ما في طيلة 
ذلك. والطیل والطول والطوِيْلَةٌ والتطول كله حبل طویل تشد به قائمة 
الدابة. وقیل: هو الحبل تشد به ويمسك صاحبه بطرفه ویرسلها ترعی. 
وفي «الجامع»: ومنهم من يشدد فیقول: الول . 

وقال الجوهري: لم یسمع في الطوّل الذي هو الحبل إلا بکسر 
الأول وفتح الثاني» وشدده الراجز منظور بن مرثد الأسدي ضرورة 
وقد یفعلون مثل ذلك کئیرّا» ویزیدون في الحرف من بعض حروفه"". 

وقال ابن وهب فیما حکاه عیاض : هو الرسّن» وهو بالیاء هنا 
للكافة”*'» ووقع عند البخاري في موضع بالواو بدلهاء وأنكر یعقوب 
الياء» وقال: لا يقال إلا بالواو وعن الأخفش هما سواءء وهو 
منتهی رسن الدابة. وعبارة يعقوب: أما الحبل فلم أسمعه إلا بكسر 
آوله وفتح الثاني كقولك: أرخ للفرس من طوله. وزعم الخضراوي 
أن بعضهم آجاز فيه طوال» كما تقوله العامة» وأنكر ذلك الزبيدي 
وقال: لا أعرفه صحیخا. 


)١(‏ «غريب الحديث» ۰۱۵/۱ (؟) «الصحاح» 1١8١/7‏ مادة: (روض). 
(۳) «الصحاح» ۰۵ مادة: طول. (4) «مشارق الأنوار» /١‏ ۲۲". 


تت التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله: ( «فاستنت شرفا أو شرفين» ) أي: أفلتت فمرحت» 
والاستنان تفعل من السنن وهو القصد» وقيل: معناه: لجت في 
عدوها إقبالا وإدبارًا. وقيل: إنه يختص بالجري إلى فوق. وقيل: هو 
النشاط والمرح. وفي «البارع»: هو كالرقص. وقيل: أستنت: رعت» 
وقيل: الجري بغير فارس . 

وقال الداودي: أستنت: علت وهذا لم يقله غيره» والشرف بفتح 
الشين المعجمة والراء: ما أشرف من الأرض وارتفع. 

وقوله: ( «فشربت منه ولم يرد أن يسقي» )» هذا من باب التنبيه ؛ 
لأنه إذا كان تحصل له هذه الحسنات من غير أن يقصد سقيهاء فإذا قصد 
وأوفئ بأضعافهاء ولا يريد به أن يمنعها من شرب یضر بها أو به إذا 
احتسبت للشرب بفوته ما یومله او [دراك ما اف ؛ آو لائه کره 
آنها تشرب من ماء غیره بغیر إذن . 

قال الداودي: فيه دلالة أن يسقي إذا آراد. (والنهر) بفتح الهاء 
وإسكانها لغتان فصیحتان ذکرهما ثعلب في «فصيحه»""» والفتح 
آفصح كما قاله القزاز والهروي. قال ابن خالویه: والاصل فيه 
التسکین وانما جاز فتحه؛ لأن فيه حرفا من حروف الحلق قال 
وحروف الحلق إذا وقعت آخر الکلام فتح وسطهاء واذا وقعت وستّا 
فتحت نفسها. وعند اللبلی(۳ قال بعضهم : لأنه حرف آستعلاء وفتح 
)١(‏ هكذا في الاصل والکلام غير مستقیم وآنظر: «المفهم» ۰۲۹/۳ «عمدة 

القاري» ۰۲۲۱/۱۰ 

۲( «فصیح علب» ص 5۵. 
(۳) هو أبو جعفر أحمد بن يوسف الفهري توفي بتونس سنة ۱٩۱‏ هه وله اتحفة المجد 


الصریح في شرح کتاب الفصیح؟ . قال ابن الحنائي : لم تکتحل عین الزمان بمثله في 
تحقيقه وغزارة فوائده. آنظر : «نفح الطیب» ۰۲۰۸/۲ «کشف الظنون» ۲/ ۰۱۲۷۳ 


س حکتّاب المسَاقاة رالا 
مان ون لوف توق رور بوقال او غات نر رانبار 
ولا يقال: نهر وأصله الفسحة. وقوله: ( «تغنيًا وتعففا» ) يعني : 
يستغني به عما في أيدي الناس» ويتعفف عن سؤالهم بما يعمله عليها 
ويكتسبه علئ ظهورها. 

وقوله: ( «ولم ينس حق الله في رقابها ولا ظهورها» ) هو ما للخيل 
على أربابها في ركوبهم عليها وقودهم إياها بأعناقها بغير تعسف ولا حمل 
ما لا تطيقه» وقد أمر الشارع بالرفق بها وقيل: هو أن يغيث بها الملهوف 
ومن تجب معونته. وقال أصحاب أبي حنيفة: يريد وجوب الزكاة فيهاء 
وعلی هذا الحديث آعتمد اا ف و الخيل السائمة. 


وقوله : ( «ونواء لأهل الاسلام" ) النواء: بکسر النون والمد: 
المعاداة» وهو أن ينوي اليك. وينوي إليه أي: ینهض. وقال 
الداودي : هو بفتح النون والقصر و كذا روئ» والأول قول 
جماعة أهل اللغة من نوأته نواء إذا عاديته . 

قال صاحب *المطالم»: والقصر) مع فتح النون وع وعند 
الاسماعيلي قال ابن آبي الحجاج عن آبي المصعب: (بواء) بالباء. 
و(الوزر) بکسر الواو و(الائم) يريد باعتقاده وان لم یقاتلهم علیها. 
و(الحَمرٌ) بضم المیم جمع حمارء و(الفاذة) بالذال المعجمة أي: 
المنفردة القليلة النظیر في معناها» وجمعت على آنفرادها حکم 
الحسنات والسیثات المتناولة لكل خير ومعروف» ومعناه: أن من 
آحسن إليها أو آساء رآه في الآخرة إذا کلفها فوق الطاقة. 


( ورد بهامش الاأصل : يعني مع القصر فإنه كذا عزاه الداودي ووهمه. 


هل ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال ابن مسعود: هذه أعدل آية في القرآن''2. ولم ينكر عليه عمرء 
وقد يحتج به من رأى أنه که لم يكن مجتهدًا وإنما كان يحكم بالوحي؛ 
وأجيب: بأنه لم يظهر له أو (يفسر)"”" الله من أحكامها وأحوالها ما قاله 
في الخيل وغيرهاء وإنما لم يسأله عن البغال لقلتها عندهم أو لأنها 
بمنزلة الحمار» وفي الحديث إشارة إلى التمسك بالعموم وهو تنبيه الآية 
على الأستنباط والقياس وكيف يفهم معنى التنزیل ؛ لأنه نبه بما لم يذكر 
الله في كتابه وهي الحمر بما ذكر امن عمل مثقال ذرة خيرًا» إذ كان 
معناهما واحدّاء وهذا نفس القياس الذي ينكره من لا تحصيل له . 

وحديث اللقطة فيه العفاص والوكاء وهما بكسر أولهماء والأول: 
الوعاء والثاني : الربط ۳ يقال: أوكيته إيكاءً فهو موكئ بغير همز. قال 
ابن القاسم: (العفاص): الخرقة و(الوكاء): الخيط وعكسه أشهب. 
قال ابن التين: وأهل اللغة على الأول» و(سقاؤها): جوفها فتستغني 
به حتئ ترد الما و(حذاؤها): خفهاء وأصل الحذاء: النعال التي 
تحذئ فقيل لأخفافها: حذاء من ذلك وكذلك يقال لحوافر الخيل. 
قال المازري: أعناقها. ش 


(۱) وذكره السيوطي في «الدر المنثور» ۱/ ۵۷۳- ٥۷٤‏ عن ابن مسعود أنه قال السمعت 
رسول الله ی يقول : أعظم آية في القرآن أله /ه إِلَهَ إلا هو الى قرم وأعدل 
آية في القرآن «إإنَ نامر بل وَالإحْسدنٍ» وأخوف آية في القرآن فمن يعَمَل 
قال درو حير جر © وَمَن يكل وال در شر بر © » وأرجئ آية في 
القرآن طقل يَعِبَادِىَ لين سرا مل أشيهم لا نطو ين َة أو وعزاه لابن 
مردويه والشيرازي في «الالقاب» والهروي في «فضائله». 

(۲) كذا في الأصل وفي (ف): يعين. 

(۳) آنظر: «النهاية فى غريب الحدیث» لابن الأثير ۲۹۳/۳ مادة (عفص)ء «لسان 
العرب» ۳۰۱6/۵ مادة (عفص)ء ۰4۹06/۸ مادة (وكأ)» «تاج العروس» 
۹ (عفص)» غريب الحدیث؟ لابن سلام ۳۷/۱ 


س کتّاب المُسَاقَاةَ سس ۲۱۳ 
٣‏ - باب بَیْع الطب وژالگلا 

٣‏ - حَدَكنَا على نذا يبء عن هِشامء عن آبیه عن ال 
ابن العَوّام رضي الله عنه» عن الب یلار قال: «لأَنْ یا أَحَدُ حَدْكُمْ آخبلا بأد 
حُرْمَةٌ ِن عطب قَيبيع » کف الل په وَجْهَهُ حير ین آن بسا النّاسَ أَعْطِي آمْ 
منِعَ). [انظر: ۱2۷۱ - فتح: 11/0] 
آي ید - موی عند لثمن ن َو - اه مع أا رخ رضي الله عنه ول 
ال وَسُولُ الله ين «لأَنْ بختطب حدم حُرْمَةٌ علی ظهره خَيْرُ له ین آن بسال 
E E Î‏ [انظر: ۱٤۷۰‏ - مسلم: Se‏ 

۵ - حَدَّثَنًا رايم بن ع موسین» خی شام أن ابن جونج أ یرم قال 
خن ابن شِهَابٍء عَنْ عل بْنِ حُسينِ ن عَليء عن آبیه ۽ مین بْنِ علي عَنْ علي بن 
آي طالس رضي الله عنهم أن ال : صت شارقا مع رسول الله لي في عفتم يوم َذرٍ 
ال واغطان سول الله يله شارفا آخری, فَانَخْتُهُمَا يَوْمَا عند باب رل من 
الأنْصَارِء وأا رید ن آمل علنهما إِذْخِرًا لأبيعة» وَمَعِي صَائِمُ من بني قیاع 
7 سكين په عَلَى وليعة فاطمةء وَكَنرةُ ن عبد الطلب یشرب في ذَلِكَ البيتِ مَعة 
َء فتالث: ألا يا عمْرَ شرف النّواءِ. ار النهما رة لیف فَجَبٌ أشیمَتهماء 
وه یقز خوایزخهاء الخد ین این - قُلْثُ لان شهاب: وَمِنَ النام؟ ال قَذ 

جَبٌ أَسْنْمَتَهُمَا قََهَبَ بها - قال ابن شِهَابٍ: قَالَ علي رضي الله عنه : فَنَظَرْتُ ال 
منظر لطعي یت تب الله یاو وَعِنْدَهُ ید بْنُ حَارئة فاخ ا > فَخَرَجٌ وَمَعَهُ 
ريد قانطلفث مَعَهُ معةء فذحل علی فر قبط علیو,فرفع مره بصَرَهُ وال هل ثم 


اع ا ر غ ر 


۱۵ 


اي 


ره مار 


لا عَبِيدٌ لاباني. فَرَجَعَ رَسُولُ aS‏ دك قبل تیم 
الخمر. [انظر: ۲۰۸۹ - مسلم: ۱۹۷۹ - فتح: 41/۵] 


لا 4 ۳۷)سسسس سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

ذکر فيه ثلائة أحاديث: 

آحدها : 

حدیث الزبیر بن العوام» عن النبي ية قال: «لأَنْ ید أَحَدُكُمْ 
آخبلاه قَیاخد حرْمَةٌ ین خطب لیب کف الله په وَجْهَهُ خَيْرٌ من آن 
سل لاس آغطي أو مُنِعَ». 

ثانیها : 

حدیث أبي عبید مولی عبد الرحمن بن عوف» أنه سمع آبا هريرةء 
قال رسول الله 4ة : «لأن یحتطب آحدکم حزمة على ظهره خيرٌ له من أن 
يسأل أحدًا فیعطیه أو یمنعه». 

وقد سلفا في باب الأستعفاف عن المسألة""» وأبو عبيد (ع) 
هذا أسمه سعد بن عبيد مولئ عبد الرحمن بن الأزهر بن عبد عوف بن 
عبد بن الحارث بن زهرة» وينسب أيضًا إلى عبد الرحمن بن عوف بن 
عبد عوف؛ لأنهما ابنا عم القرشي الزهري الذي مات سنة ثمانٍ 
وتسعين» تابعي. 

ثالثها : 

حديث علي : أَصَبْتُ شارفا مَعَ سول الله او في مَْتَمِ يَْمَ در قَالَ : 
وَأَعْطَانِي رَسول الله يكل شارفا أخرئ فأنختهما يومًا عند باب رجل من 
الأنصارء وأنا أريد أن أحمل عليهما إذخرا لأبیعه» ومعي صائغ من 
بني قينقاع فأستعين به علئ وليمة عرس فاطمة» وحمزة بن عبد المطلب 


)١(‏ سلف برقم )١5171-1١85170(‏ كتاب: الزكاة. 
(۲) ورد بهامش الأصل: في الزكاة. 


سد کتابٍ المسَاقاة 
يشرب في ذلك البیت.. الحدیث» وسلف بعضه في باب: ما قیل في 
اا ١‏ 1 
في الباب: إباحة الأحتطاب في المباحات والاختلاء من نبات 
الأرض» كل ذلك مباح حتی يقع الحظر من مالك الأرض فترتفع 
الإباحة» وعن مالك: من كانت له أرض يملكها ليست بأرض جزية 
فأراد أن يبيع ما ينبت فیها من المرعی بعد (طیبه)" أنه لا بأس به. 
وقال أشهب: لا يجوز ذلك؛ لأنه رزق من رزق الله» ولا يحل لرب 
الأرض أن يمنع منه أحدًا للحديث السالف: «لا يمنع فضل الماء؛ 
ليمنع به الكل" ولو كان النبات في حائط إنسان لما حل له أن 
يمنع منه أحدًا للحديث السالف. «لا حمی إلا لله ولرسوله». وقال 
الكوفيون كقول آشهب”. 
وفيه: أن تضمين الجنايات بين ذوي الأرحام العادة فيها أن تهدر من 
أجل القرابة» كما هدر علي قيمة الناقتين» والجناية فيهما مع وكيد 
الحاجة إليهماء والی ما كان يستقبله من الإنفاق في وليمة عرسه. 
وفيه: أن للإمام أن يمضي الی أهل بيت بلغه أنهم على منكر فيغيره. 
وفیه : علة تحریم الخمر. ومعنی قوله تعالی : رما بريد یط أن 
يوع بيتكم العداوة والْبَعْصَآَ في لب » [الماندة: .]٩۱‏ الآية» من أجل ما جفی 
به حمزة على الشارع من هجر القول“. 


(۱) سلف برقم (۲۰۸۹) کتاب: البیوع. 

)۲( کذا في الأصل وفي (ف): جنیه. 

(۳) سلف برقم (۲۳۵۳) باب: من قال إن صاحب الماء أحق بالماء. 
)٤(‏ «النوادر والزیادات» ۵۰۱۹/۱۰. 

(0) «شرح ابن بطال» ٩۰۸/۷‏ وعزاه إلى المهلب في شرحه. 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قوله: (ومعي رجل صائغ) كذا في الأصول» وعند أبي ذر وأبي 
الحسن. (طالع) أي: يدله على الطريق. و(قينقاع): مثلث النون كما 
سلف. و(القينة): المغنية وتطلق على الماشطة والأمة. قال ابن 
فارس : والعامة تسمي المغنية: قینة. 

وقوله: (فقالت: يا حمز للشرف النواء) حمز مرخم. فان شئت 
ضممت الزاي أو فتحتها. (والشرّف): جمع شارف وهي المسنة من 
النوق. قال الداودي: والشرب القوم يجتمعون على الشراب. و(النواء) 
جمع ناوية» والناوية: السمينة» وقد نوت نياءً ونواية. قال أبو حنيفة: 
أنوينا إبلنا أسمناها"» وقال الخطابي: الني: السمين”"» والنی : 
اللحم الطري وقال الداودي: النواء: الحباء والکرامة*۰ جعل 
الفاء ياء توهمًا فعكس المعنئ ولم يروه أحد بالباء» وكذلك تصحف 
عليه النواء والبیت معروف مشهور وآخره: فهن معقلات بالفناء» وإنما 
أخذ حمزة السنام والكبد؛ لأن العرب تقول: أطايب الجزور السنام 
والكبد. (وثار): وثب. (وجَبّ) قطع. وقیل: للخصي مجبوب آي : 
مقطوع» (وبقر): شق. (وأفظعني): هالني» قال ابن فارس: أفظع 
الأمر وفظع: أشتد وهو مفظع وفظیع"" ودخول علي على رسول الله 
كي وزيد بن حارثة عنده فيه خصوصيته به» وكانوا يلجئون إليه في 
نوائبهم. 


۰۷۳۹/۲ «المجمل»‎ )١( 

۳( آنظر : «المخصص» لابن سیده ۰۱۹6/۲ 

(۳) «أعلام الحدیث» ۲/ ۱۱۸۲ء «معالم السنن» ۲۲/۳ 
(4) آنظر «مشارق الأنوار» ۳۳/۲. 


() «المجمل» ۳۲ مادة (فظع). 


س كتَابُ المُسَاقاة ۲۷۷ 


وقوله: (هل أنتم إلا عبيد لأبي). قال الداودي: يعني: لأن أباه 
جدهم وهو أب» والجد کالسید وظاهره بخلاف ذلك؛ لأن حمزة 
كان ثملاء فقال ما ليس بحق» وكذلك قال: (هل أنتم إلا عبيد لآبائي). 

وقيل فيه: إن السكران إذا نطق وافترئ لا شيء علیه» وعورض بأن 
الشارع وعليًا تركا حقوقهماء وأيضًا فالخمر كانت حلالا إذ ذاك بخلاف 
الآن فيلزم بذلك؛ لأنه أدخله على نفسه. 

ومعنی : (یقهقر) : يرجع وراءه. وقوله : (وذلك قبل تحریم الخمر)» 
سببه أن حمزة توفي يوم آحد" وحرمت بعد ولذلك عذره. قال 
الخطابي: ومن قال بعده لم يعذر”". 


> مك قت همك 9۶1 


(۱) ورد بهامش الأصل: أي: في السنة الثالثة. 
(۲) «أعلام الحدیث» ۱۱۸۲/۲. 


س۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۶ - باب القطائع 

7 - حَدَثَنَا سُلَِمَالُ بْنُ خزب, ثنا اد بن زيدء عن تخیی بْنِ سَعِيدٍ قال: 
سمغث أَنّس بن مالك قال: أَرَادَ الب ية أَنْ يُقْطِعَ مِنَ البخرئنء فقالّب الأنّصَارٌ: 
حَنّئ تقطع لإخوانتا من الهاجرین مِثْلَ الذي فطع نا قال ١سَتَروْنَ‏ بغي ارف 
فَاصبرُوا حَنَّى تَلْقَوْنِى). ۲۳۷ ۱۳۱۲۳۲ :۳۷۹ - فتح: 2۷/۵] 
سمعت آنس ين مالك قال: أراد النبي بي أن يقطع من البحرين» فقالت 
الانصار: حتی تقطع لاخواننا من المهاجرین مثل الذي تقطع لناء فقال : 
استرون بعدي آثرف فاصبر وا حتی تلقوني. 


O OOS ROO O) 


سد تاب المُسَاقاة 
۵ - باب كَتَابَة القطائع 
۷ - وَقَالَ اللَّيتُء ؛ کن کج فن م سَعِيدِء عَنْ لس ه: دعا الب كلل 
انار لِيْقْطِعَ هم ِالْمَخْرَئْنِء قَقَالُوا: : يا ر ل الله إن فَعَلْتَ قاکتّب لإخوانتا مِنْ 
ریش بمثلهاء ١‏ قلم يکن ذَلِكَ عِنْدَ الب 0 فقال: ِنَكُمْ سَتَرَوْنْ يَعْدِي ار 
فاضبروا حا خی تَلْقَونِي» [انظر: : ۸ - فتح: [fA/o‏ 


وقال اللَيتُء عَنْ یخی بْنِ سمب عن آنس: َعَا ال اة الأنْصَار 
فطع هم البخرین » تالا 8 يا رشول افو لت کاب لاخوایتا ین 
قُرَيْشٍ يلاء ٠‏ لم یک یکن ذَلِكَ عِنْدَ النیع کي َقَالَ: «إنكُمْ سرون بَعدِي 
..( هه 

الشرح : 

قال آبو نعيم : ذكر البخاري حديث الليث بلا رواية» وأراه أنه كان 
عنده عن عبد الله بن صالح فلذلك آرسله . 

وعند الإسماعيلي: أقطع الأنصار البحرین أو آراد أن یعطیهم 
أو دعاهم ليقطعهم. قالوا: لا حتی تقطع إخواننا من المهاجرين مثل 
الذي أقطعتناء وفي لفظ : دعا الأنصار ليقطعهم البحرین أو طائفة منها . 

قال حماد بن زيد: قال یحیی : فمن لهم في هذا الأمر ما للأنصار 
أمرهم أن يصبروا حتی یلقوه» فمن لم يكن له من الحق ما للأنصار أن 

قال الإسماعيلي : ذكر الكتاب الثوري وابن عبينة وأبو بكر بن عياش 
والثقفي وجرير والقاسم بن معن وغيرهم عن يحيئ» ولفظه: «ستلقون 
بعدي أثرة» للأنصار» رواها البخاري» عن أسيد بن حضير في مناقب 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الانصار". وعن عبد الله بن زید بن عاصم في غزوة الطائف"۰*۳ وعن 
آنس بن مالك بزیادة: «آثرة شديدة فاصبروا حتی تلقوا الله ورسوله فاني 
على الخوض»”". 

إذا تقرر ذلك» فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها : 

(ليقطع لهم) بضم الياء من أقطع» يقال: أستقطع فلان الإمام إذا 
سأله أن يعطيه شيئًا وهو تسويغ الإمام من مال الله شيئًا لمن يراه أملا 
لذلك» وأكثر ما يستعمل في إقطاع الارض» وهو أن يخرج منها شيئًا 
يحوزه إما أن يملكه إياه فيعمره أو يجعل له غلته مدة. وفي الحديث: 
لما قدم المدينة أقطع الناس الدور“» أي: أنزلهم في دور الأنصار . 

قال صاحب «المطالع»: والذي في هذا الحديث ليس من هذاء فان 
البحرين كانت صلحًا فلم يكن لهم في أرضها شيء وإنما هم أهل جزية» 
وإنما معناه عند علمائنا : إقطاع مال من جزيتهم يأخذونه فقال: منه أقطع 
بالألف وأصله من القطع كأنه قطعه له من جملة المال. وقد جاء في 


)١(‏ البخاري (۳۷۹۲) المناقب: قول النبي ية للأنصار: «اصبروا حتی تلقوني على 
الحوض». 

(۲) سيأتي برقم (4۳۳۰) كتاب المغازي. 

(۲) سيأتي برقم (7141) كتاب فرض الخمس» باب : ما كان النبي ية يعطي المؤلفة 
قلوبهم وغيرهم من الخمس ونحوه. 

(4) رواه الطبراني ۲۲۲/۱۰ (۰)۱۰۵۳4 وفي «الأوسط» 177/0 »)٤۹٤۹(‏ وأبو نعيم 
في «الحلية» ۰۳۱۵/۷ عن يحيى بن جعدة» عن ابن مسعود» مرفوعا ورواه 
الشافعي في «مسنده» بترتيب السندي ۱۳۳/۲ (۰)4۳9 والبيهقي في «الکبری» 
5 (۰)۱۱۸۰۱ عن يحيئ بن جعدةه موقوفا. قال الهيشمي في «المجمع) 
۶ رواه الطبراني في «الكبير» و«الأوسط» ورجاله ثقات. 


ڪڪ کتاب المُسَاقَاة اا( 


حدیث بلال بن الحارث أنه ال أقطعه معادن القبلية» رواه اخ 


وقال الخطابي : اقطاعه من البحرین كان على أحد وجهین ما من 
الموات الذي لم یملکه أحد فيملك بالاحیاء وإما أن یکون من العمارة 
من حقه في الخمس. فقد روي أنه آفتتح البحرین فترك آرضها فلم 
یقسمها كما فتح أرض بني النضیر فترکها ولم یقسمها كما قسم خیبر. 
قال: وذهب أكثر أهل العلم إلى أن العامر من الأرض للحاضر 
النفع» والأصول من الشجر کالنخل وغیرها. وآما المیاه التي في 
العیون والمعادن الظاهرة کالملح والقار والنفط ونحوها لا يجوز 
إقطاعهاء وذلك أن الناس كلهم شرکاء في الماء والملح؛ وما في 
معناهما مما يستحقه الآخذ له بالسبق الیه» فليس لأحد أن يحتجزها 
لنفسه أو يحظر منافعها على أحد من شركائه المسلمين . 
وقد روي أنه الا أقطع أبيض بن حمال المازني ملح مأرب» فقال 
رجل : يا رسول اللهء إنه كالماء العدّ؛ قال: «فلا ٩۳»‏ رواه أصحاب 
السنن الأربعة واستغربه الترمذي» وفی بعض نسخه تحسينه» وصححه 
أن عبان ١‏ 
(۱) «مسند أحمد» ۰۳۰۲/۱ وحسنه الألباني في (صحیح أبي داود» (۲۹۹۲). 
(۲) «أعلام الحدیث» ۱۱۸۹/۲- ۰۱۱۹۰ 
(۳) رواه آبو داود (۳۰۹6) والترمذي (۱۳۸۰) وقال: حديث غريب» وابن ماجه 
(۰)۲۷۵ والنسائي في «الکبری» واللفظ له ۰8۰۵/۳ ۰۰71 
وقال الحافظ في «التلخیص؟ 8/۳ : وصححه ابن حبان وضعفه ابن القطان. 
وقال الألباني في «صحیح سنن أبي داود» (۲0۹۶): حسن دون جملة الخفاف 
وصححه ابن حبان. 
(4) اصحیح ابن حبان» ۳۵۱/۱۰ .)444٩(‏ 


ل( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

وخالف ابن القطان. 

ولابن ماجه أنه ية لما أستقاله أقطع له أرضًا بالجرف» جرف مراد 
مكانه حين أقاله منه» وللترمذي مصحخا أنه سأل النبی ی عن حمى 
الآراك فقال : «لا حمی فیه»۳ فأما المعادن التي لا ی إلى نيلها 
ونفعها الا بکدوح واعتمال واستخراج لما في بطونها. فان ذلك 
لا یوجب الملك البات» ومن آقطع شيئًا منها كان له ما دام يعمل 
فيه» فإذا قطع العمل عاد إلى أصله فکان للامام إقطاعه غیره"*. 

ونقل ابن بطال عن إسماعيل بن إسحاق: أن مال البحرين كان من 
الجزية -وقد أسلفناه-؛ لأن المجوس كانوا فيها كثيرًا في ذلك الوقت 
بسبب سلطان كسرئ كان بها وكان فيها أيضًا من أهل الذمة سوى 
المجوس وكان عامله عليها أبان بن سعيد بن العاص. 

قال ابن بطال: فهذا يدل أن الذي أراد أن يقطع النبي ب للأنصار 
من البحرين لم تكن نفس الأرض؛ لأنها كانت أرض صلح يؤدي أهلها 
الجزية عليهاء وإنما أراد أن يقطع لهم مالا يأخذونه من جزية البحرين؛ 
لأن الجزية تجري مجرى الخراج والخمس يجوز أخذها للأغنياءء 
وليست تجري مجرى الصدقة. 


(۱) «بيان الوهم والایهام» 0/ ۸۰ (۲۳۲۳). وقال فيه : وسكت عنه -يعني : عبد الحق- 
[يعني عبد الحق]ء وکل من دون أبيض:بن حمال مجهول» وهم خمسة.ء ما منهم 
من يعرف له حال. ومنهم من لم يرو عنه شيء من العلم إلا هذا» وهم الأربعة 
پستثنی منهم محمد بن يحبي بن قیس» فإنه قد روی عنه جماعة. 

(۲) «سئن ابن ماجه» (۲۷۵). 

(۳) رواه الترمذي (۱۳۸۰) بلفظ مقارب. 

() «أعلام الحدیث» ۱۱٩۰/۲‏ 


س باس 9 

ثانيها : 

قوله : (فلم يكن ذلك عند رسول الله كَِهْ) يعني : فلم يرده؛ لأنه كان 
أقطع المهاجرين أرض بني النضير حين جلوا عنها فاستغنوا عن (زبد)(© 
الأنصار ومشاركتهم وردوا إليهم منائحهم. 

ثالثها : 

قوله للأنصار: ( «إنكم سترون بعدي أثرة» ) يدل أن الخلافة لا تكون 
فيهم» ألا ترئ أنهم جعلهم تحت الصبر إلى يوم يلقونه» والصبر لا يكون 
إلا من مغلوب محكوم عليه”". 

رابعها: 

(الأثرة): بضم الهمزة وإسكان الثاء» ويروئ بفتحهما. قال صاحب 
«المطالع»: وبهما قيده الجياني وهما صحیحان» ويقال أيضًا: بكسر 
الهمزة وإسكان الثاء. قال الأزهري: وهو الأستئثار”" أي: یستاثر 
عليكم بأمور الدنيا ويفضل عليكم غيركم. وعن أبي علي القالي. 
الأثْرة: الشدة» وفي «الواعي» عن ثعلب: إنها بالضم خاصة: الجدب 
والحال غير المرضيةء وعن غیره: التفضیل في العطاء وجمع 
الاثرة: آثر» والاثرة: إثر. وقال ابن التین: الاثرة: ما یوثر به 
الرجل» أي: یفضل. قال: وقیل معناه: سترون أستتثارًا علیکم 
واستبدادًا بالحظ دونکم فلم يبن من يؤثر عن نفسه في الخصاصة وبين 
من يستأثر بحق غيره. 
)١(‏ كذا بالأصل. وفي المطبوع من ابن بطال: رفد. 


(؟) «شرح ابن بطال» .01١-6:09/5‏ 
(۳) «معجم تهذيب اللغة» ۱۲۰/۱ مادة (أثر). 


سو(اسس سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

خامسها: 

روي في الإقطاعات أحاديث منها : حديث أسماء بنت أبي بكر عند 
الشيخين: كنت أنقل النوئ من أرض الزبير -التي أقطعه رسول الله يا 
عل رأسي وهو علی (ثلاثة و ب 

ولأبي داو اف یلا۲۰ 

وعن ابن عمر من رواية العمري: أقطع رسول الله و الزییر حضر 
ةا 
وفي «الأموال» لأحمد بن عمرو (ق) بن أبي عاصم (ع) النبیل من 
حدیث علقمة ین واثل عن أبيه أنه ية أقطعه أرضًا فأرسل معي معاوية 
وقال : آعلمها یاه ومن حدیث زياد بن أبي هند الداري: سألنا 
رسول الله ييه ونحن ستة إخوة أن یقطعنا آرضا من الشام وهو يومئذ 
بمكة فکتب لنا ببيت عين وجبرین وبيت إبراهيم لنا ولاعقابنا"* . 


وعن مجاعة اليمامي قال : آقطعني النبي يكل الغورة وعوانة والخبل ۳. 
ولأبي داود عن عمرو بن حريث قال: خط لي رسول الله ل دارًا 


)١(‏ كذا بالأصل وفي البخاري ومسلم (ثلثي فرسخ) البخاري (۰)۳۱6۱ ومسلم 
(۲۱۸۲). 

(۲) أبو داود (۳۰۲۹). 

(۳) آبو داود (۳۰۷۲) وقال الالباني في «ضعیف سنن أبي داود» (۵۵۰): إسناده 

(4) رواه الطبراني في «الکبیر» ۱۳/۲۲ (۱۳) والبيهقي في «سننه» ۰۱66/۱ 

(5) ورد بهامش الاصل : زياد تابعي هذا الصحیح. 

(5) رواه ابن آبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۵/ ۱۲-۱۱ مطولاء والطبراني ۳۲۰/۲۲ 
)650 وقال الهيثمي في «المجمع» ۲ وفیه : زياد بن سعید وهو متروك. 

(۷) رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۳۰۹/۳. 


وعن ربيعة بن کعب الاأسلمي قال: أعطاني رسول الله کار آرضا 
وأعطئ آبا بکر.. الحديث”". وعن عثمان بن أبي حكيم عن آبیه» عن 
جده صخر أن رسول الله يكل غزا ثقيمًا..الحديث. 

وفيه: قلت: يا رسول الله إنهم هربوا عن الماء فأنزلنيه أنا وقومي 
فأنزله.. الحدیث(؟. 


(۱) رواه آبو داود(۳۰۲۰) بلفظ : خط لي رسول الله وا دارا بالمدينة بقوس وقال ابن 
القطان في «بيان الوهم والایهام» /٤‏ 4۲6 (۲۰۰۱): يرويه فطر بن خليفة عن أبيه عن 
عمرو بن حریث. وفطر ثقة» لکن آبوه لا تعرف حاله ولا من روئ عنه غير ابنه وأيضًا 
فان عمرو بن حریث لم يدرك سنه هذا المعنئ فانه إما أنه كان یوم بدر حملا» حسب 
ما روی شريك عن آبي إسحاق» وإما قبض النبي يك وهو ابن آئنتي عشرة سنة في قول 
ابن إسحاق. وقال الذهبي في «ميزان الأعتدال» 184/7 : خبره عن عمرو بن حریث 
منكر» وقال ابن حجر في «التهذيب» ۵۵۲/۱: وهذا الكلام تلقفه الذهبي من ابن 
القطان فإنه ضعف هذا الحديث به لما تعقبه على عبد الحق وأعله بأن خليفة مجهول 
الحال. وضعفه الألباني في «ضعیف سنن آبی داود» (050). 

(۲) رواه أحمد مطولا ۵۸/۶ والطيالسي ۲/ ٤۹۳‏ (۱۲۷۰) والطبراني ۵۸/۵ )٤٥۷۷(‏ 
والحاكم في «المستدرك» ۲/ ۱۷۲- ۱۷4 وقال: صحيح على شرط مسلم ولم 
يخرجاه. وتعقبه الذهبي فقال في «التلخيص» 75/7 : ولم يحتج مسلم بمبارك. 
وقال الهيثمي في «المجمع» 4/ 45 : رواه الطبراني وأحمد بنحوه في حديث طويل 
تقدم في النكاح وفيه مبارك بن فضالة» وحدیثه حسن» وبقية رجاله ثقات . 

(۳) رواه أبو داود (/7051)» البيهقى فى «سننه» ۱۱4/۹ وقال: وإسناده ليس بقوي. 
وقال عبد الحق في «أحكامه الوسطئ» ۴۳ والحدیث معروف ولیس طرقه 
بقوية.!.ه. وقال أيضًا: عثمان بن أبي حازم لا أعلم روئ عنه إلا آبان بن عبد الله. 
وقال ابن القطان في «بيان الوهم والایهام» ۳/ ۲۷۰: أبو حازم بن صخر لا يعرف 
روئ عنه إلا ابنه عثمان ولا يعرف بغير هذا الحديث. وضعفه الألباني في ضعيف 
سنن أبي داود» (۵۶۷). 


ع( التوضیح لشرح الجامع الضحیح سد 


وعن قيلة بنت مخرمة قالت: سأل حريث بن حسان رسول الله لا 
أن یکتب بينه وبين تميم بالدهناء لا يجاوزها منهم إلينا أحد؛ فقال: 
«اكتب يا غلام بالدهناء»» قلت: يا رسول ال الدهناء مقيل الجمل 
ومرعى الغنم ونساء تميم وأبناؤها وراء ذلك فقال: «أمسك يا غلام 
صدقة المسكينة» المسلم أخو المسلم يسغهما الماء والشتئ ۰ 

وعن سبرة بن عبد العزيز بن الربيع الجهني» عن آبیه» عن جده أن 
النبي و قال: «من أهل ذوي المروءة؟» فقالوا: (بني)”'' رفاعة من 
جهينة فقال: «قد أقطعتها لبنى رفاعة»“'. 


25> 5< همك 3< همك 


)١(‏ رواه أبو داود (۰)۳۰۷۰ والبيهقى فى «سننه» ۰۱۵۰/٩‏ والطبرانی ۰۷/۲۵ وقال 
الهيثمي في «المجمع» ۱۲/۱ : رواه الطبراني ورجاله ثقات. رو الالباني في 
«صحیح سنن أبي داود» (۲۹۹۷). 

(۲) فوق هه الکلمة فى (س» ف) کلمة: (کذا). 

(۳) رواه أبو داود (۰)۳۰۹۸ والييهقي ۰۱4۹/۹ وضعفه الألباني في «ضعيف أبي 
داود» (۵1۸). 

(5) ورد بهامش الاصل : وبلغ في السابع بعد الستین» کتبه مؤلفه. 


سس کتاب المُسَاقَاة ۷ 
۲ - باب خلب الاب عَلَى المَاءِ 


۷۸ - دتا إنرَاهِيمُ بخ ألْنْذِرِء خلتتا مُحَمَّدُ : ن فلیح قال: حَدَدَنِي يء عن 2 
َالِ نن علي ۽ قن ڪڍ لخن اي عغرةء عن أي هر رضي الله عنهء عن الب 


ل قال: «مِنْ حَق ى الابل أَنْ تخلب عَلی الماء». [انظر: ۲۳۷۱ - مسلم: ۹۸۷ - 
فتح : : 44/0[ 


الحلب"*: بفتح اللام» قاله: الخلیل "۰ وقال ابن فارس: 
الحلب: حلب اللبن» الأسم والمصدر صورة ا 

ذكر فيه حديث ابي هُرَيْرَة عن الى اة قال: «مِنْ حَقَّ الابل أن 
تحلب عَلی الماء». 

يعني : الحق المعهود والمتعارف بين العرب من التصدق باللبن على 
المیاه اذا كانت طوائف الضعفاء والمساکین ترتصد یوم ورود الابل على 
لا أنه فرض لازم علیهم وقد تأول بعض السلف في قوله : «وَءَانوأ 
حََه بو حَصَادن» [الأنعام: »]٠١١‏ هو أن يعطى المساكين عند 
الجذاذ والحصاد ما تيسر من غير الزكاة» وهذا مذهب ابن عمر» وبه 
قال عطاء ومجاهد وسعيد بن جبير» وجمهور الفقهاء على أن المراد 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: قال في «المطالع»: وبالفتح ضبطناه في ترجمة الباب في 
البخاري وهو الذي خطه النحاة (...) في حلبها يوم وردها بالسكون وبالفتح وقال: 
كلاهما صحيح» وفي «الجمهرة» الحلب يعني : بالفتح المصدر وفي القاموس 
(....) الحلب بالفتح والسكون: أستخراج ما في الضرع من اللبن. 

(۲) «العين» ۰۲۳۷/۳ 

(۳) آنظر : «العین» ۰۲۳۷/۳ «مجمل اللغة» ۰۲۸/۱ 


عر ب ببييوج 1 
بالآية الزكاة المفروضة» وهو تأويل ابن عباس وغيره» وقد سلف إيضاح 
ذلك في باب : ثم مانع الزكاة "*» وهذا كما نهي عن جذاذ الليل؛ لأجل 
حضور المساكين» وأجازه مالك ليلاء وأغرب الداودي فضبط تجلب 
بالجيم» وقال: أراد تجلب لموضع سقيها فيأتيه المصدق. ولو كان 
كما ذكره لكان أن تجلب إلى الماء ولم يقل: على الماء. 


35> 5< يمك 3< همل 


(۱) سلف برقم (۱8۰۲) كتاب: الزكاة. 


سل كتَابٌ المُسَافَاةٍ 


۵ و ی ۶ 


۷ - باب الرَّحْلٍ یکون لَه مَمَرٌَّ او شِرْبٌ 
في حایط أو في نخل 
بت ی نم سم ان تور ر مرها بیع 
بای المَمَرُ َالَف حى يَرْقَمَ» وَكَذَلِكَ رب العَرِية. 


۵ - أ خْبَرَنَا عَبِدُ الله بْنُ يُوسْفَ حَدَّتَنَا اللْيْتُء حَدَدَنِي ابن e‏ 


| مسمس 


عبر اکن ابن وطي عه فا + سَمث سول الله لا ر قول : من أَبْتَاع 


تا 


E‏ م ممم 


بند أن وار مر يلجني إلا أذ : يشرط المُبْتَاءٌ ومن أَبْتَاعَ عَبْدَا وله 
مال فَمَالَهُ لِلْذِي بَاعَهُ إلا أن یفرط رط المَبَاع». [انظر: ۲۲۰۳ - مسلم: ۱۵4۳ - فتح: 
0 وع ڪن مالك عَنْ نافع» ء عق :اق شقن عن قره في العَبْدٍ. 


2 م 


۸۰ - حلْنا مهبم يُوسْفَء عدکنا سُفْياكُ عَنْ یی نن بد جيل سَعِيدِء عَنْ افع» 
عن ابن غعره عن ود بن گیب رضي اه عنهم قال: : رخص این يله آن باع 
العرایا بخزصها را [انظر: ۲۱۷۳ - مسلم: : ۳۹ - فتح: 0۰/۵] 

۸۱ - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله ر 72 بن حم حَدَّثَنَا ان عانعن او 
سوع جاپز بْنّ عبد الو رضي الله عنهما : هی الت يلاو عن الْحَابَرَةٍ» وَاِلْحَاقَلَةَ» 
وَعَنٍ المرَابَئَة» وَعَنْ بيع الثم حٌى يَنِدُوَ صلاخهاء وَآَنْ لا تاع الا بالدّينَارٍ وَالدّزْهَمء 
1 الحَرَايا. [انظر: ۱:۸۷ 1١61 : mB‏ - فتح: 0۰/۵] 


2 
4 


۲ - کدنا تس بْنُ قَرَعَةء آخبرتا مالك» عن اوه بن خن حصب 
سَفْيَانَ - ملی آي امد - أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: رخص تم 
ES‏ 1 
دك [انظر: ۲۱۹۰ - مسلم: ۱ - فتح: ۵۰/۵] 

۳ ۲۳۸4 - حََدَّتَنَا زره بُ ینبی. آخبرتا بُو أُسَامَةٌ قال: : أخبرني الوَلِيدٌ بْنُ 
كَثيرٍ قَال: بر بُشَيِرُ نْنُ يَسَارٍ - مولی بَنِي حَارثَة - أ ل رافغ ی خییج, وسهل نی 
حَكْمَةَ حَدَّنَاهُ ن وَسُولَ الله ية نی عن ألرَاَئَة ب بیع الثّمرِ لته إلا أضحَاب 


اد 


۳ 


»° 
3 
لعا پا a‏ 
0-6 


5-5 
a 


۳ 


۱ 


ابي 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الغرایا انه ون هم قال یو عَْدِ الله. وَقَالَ ابن اشحاق: : حَدَذَنِي ب 3 بش مله [ انظر: 

۱ - مسلم: ۰ - فتح: + 0۰7/0] 
eT‏ عَنْ أبيه رضی الله عنه قَالَ: 

۳ ۰ هه و الله ل يقو و“ 

إلا أن : RT‏ 

يشرط سیم 


وَعَنْ مالك عَنْ نافع عَنِ ابن عَمَرّ» عَنْ عَمَرّ: في العبد. 
وحديث زيد بن ثابت : رخص الب يكل أن ُبَاعَ العرَايًا بَكَرْصِهًا ترا 
وحديث جابر في النهي عن المخابرة والمحاقلة والمزابنة» وعن بيع 
الثمر حتئ يبدو صلاحهاء وأن لا يباع إلا بالدينار والدرهم إلا العرايا. 
وحديث أبي هريرة: رخص الي كله في بيع رای بِخَرْصِهًا 
من آلعمن قیماندون حم ازى أو في حَمْسَة أَوْستي. مك دَاوْدُ في 
وحدیث بشير بن پسار» عن رافع بن خدیج. وَسَهْل بنِ أبي حثمة» 
ام ار إلا أَصْحَابَ ده 1 
۹ ااا مفرقة فی مواطتها؛ وشيخ البخاري في 
الأخير: زکریا (خ. ت) بن يحي هو : البلخي الحافظ » روی في العید» 
. ۱ ۱ کی ی ای اف ته مك 
عن زکریا بن یحیی» وهو : الطائي الكوفي" "۰ وفي طبقتهما آخر قاض 
(۱) ذکر المصنف أن زکریا بن يحيئ هنا هو البلخي وخالفه العيني في «عمدة القاري» 
۰ فقال : وهنا آخرجه عن زکریاء بن يحيئ الطائي الكوفي؛ وقال الجياني 
في «تقييد المهمل» ۵۱۸-۵۱۷/۲: کلاهما حدث عنه البخاري. فالأول: 
زكرياء بن یحیی بن صالح أبو صالح البلخي الحافظ » وکناه المزي في (التهذیب» = 


سس کتاب المُسَاقَاة 


٠ ۵ھ‎ 
. 


شيخ مسلم( ورابع -يعرف بخياط (س) السنة- شيخ النساني"؟ 


وأراد البخاري أن يستدل من حديث ابن عمر وحديث زيد بن ثابت 


عل تصحيح ما ترجم به» وذلك أنه ية لما جعل لبائع أصول النخل 
الثمرة بعد أن تؤبر كان له أن يدخل في الحائط لسقيها وتعهدها حتی 


(۱) 


(۳ 


آبا یحیی عن آبي أسامة وعبد الله بن نمير حدث عنه في الوضوء والتیمم والمغازي 


في باب مرجع النبي» والثاني : زکریا بن يحيئ آبو السکین الطائي يحدث عن ابن 
نمير وعبد الرحمن المحاربي في کتاب : «العیدین». وذکر الدارقطني في اتسمية 
رجال البخاری»: زکریاء بن يحيى الكوفي؛ ولعله يريد آبا السکین» وذکر 
آبو أحمد بن عدي في باب من حدث عنه البخاري: زکریاء بن يحيئ بن زکریاء بن 
آبي زائدة الكوفي» وقال : يروئ عن ابن نمیر. ولم یذکره أبو نصر الكلاباذي إنما 
ذكر زکریا بن يحيئ البلخي وزکریاء بن يحيئ أبا السکین لا غیر.اه . 
قلت: لم أجد زكريا بن يحيئ بن زکریاء بن أبي زائدة هذا ولعله وهم» وقال 
المصنف في کتابه «المقنع في علوم الحدیث» ۲ باب معرفة المتفق والمفترق 
من الأسماء والانساب ونحوها: هو متفق لفظا وخا -مع تباين الأشخاص- 
وهذا من قبيل ما يسم في آصول الفقه : (المشترك). وزلق بسببه غير واحد من 
الأكابر ولم يزل الأشتراك من مظان الغلط في كل علم. 
هو زکریا بن يحيئ بن صالح بن یعقوب القضاعي آبو يحيئ المصري الحرس 
كاتب العمري القاضي واسمه عبد الرحمن بن عبد الله روی عن رشدین بن سعد 
وعبد الله بن وهب» روئ عنه مسلم وأحمد بن محمد بن الحجاج بن رشدین؛ 
وإسماعيل بن داود وغيرهم. آنظر ترجمته في «تهذيب الکمال» ۳۸۰/۹ (۲۰۰) 
و«الكاشف» ۰1۱/۱ 
هو زكريا بن یحیی بن یاس بن سلمة بن حنظلة بن قرة السجزي أبو عبد الرحمن 
المعروف بخياط السنة سكن دمشق. روئ عن إبراهيم بن إسحاق البصري» 
وإبراهيم بن سعيد الجوهري وأحمد بن السكن الأبلئ روئ عنه النسائي وهو من 
أقرانه وأبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن سنان. 
وقال النسائي: ثقة وقال عبد الغني بن سعید حافظ ثقة وانظر ترجمته في «تهذیب 
الکمال» ۰۳۷6/۹ «سير أعلام النبلاء» ۱۳/ ۵۰۷ ولاتهذیب التهذیب» ۰1۳۳/۱ 


۹ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


يجذهاء ولم يجز لمشتري أصول النخل أن يمنعه الطريق والممر إليهاء 
وكذلك يجوز لصاحب العرية أن يدخل في حائط المعری لتعهد عريته 
واصلاحها وسقيهاء ولا خلاف في هذا بين الفقهاء وأما من له 
طريق مملوكة في أرض غيره» فقال مالك: ليس للذي له الطريق أن 
یدخل فیها بماشیته وغنمه؛ لانه يفسد زرع صاحبه. 

وقال الکوفیون والشافنعي: لیس لصاحب الارض أن یزرع في 
موضع الطریق. 

وفي قوله: «وله مال» أن العبد يملك لاضافة المال إليه 
بلام التمليك ون كان یحتمل الأختصاص والنسبة» لا جرم تردد 
قول الشافعي فیما إذا ملك مالاء والأظهر أنه لا يملك وفائّا 
لا حنيفة» ومعنی قوله : «إلا أن يشترط المبتاع» أنه لمن كان له 
قبل البيع. 

وقوله: ایشترط» كذا وقع هنا بغير های وذكره الاسماعيلي بهاء 
وبغیر هاء» واستدل به من آستثنی بعض الثمرة وبعض مال العبد وهي 
رواية آشهب. ومنعه مالك. 

وفي رواية ابن حبیب : ومذا إذا كان العبد جمیعه للبائع وان كان له 
بعضه فضربان أحدهما: أن یکون الباقي عبدًا أو حرًا فالأول إن باع 
نصيبه من شريكه لم يجز البيع على الاطلاق؛ لأن الاطلاق يقتضي 
أن يكون له من مال العبد بقدر نصیبه ولا يجوز أنتزاعه إلا باذن 
الشريك والإذن معدوم. 

والثاني: يجوز بيعه مطلقّا» ولا يشترط کون المال للبائع؛ لأنه 
لا يملك آنتزاع من فيه جزء من الجزية ويجوز بيعه بشرط تبقية المال 
في يد العبد. 


سس تاب المُسَاقَاة 
خاتمة 

| وقوله: (وحَنْ مَالِكِء عَنْ نَافِعه عن ابن عُمَر» عَنْ عُمَرّ: في 

العند)» قال الداودي : حدیث مالك عن نافع» عن ابن عمر في الثمرة 

نما رواه عن عمر وهو وهم من نافع؟ والصحیح ما رواه ابن شهاب 

عن سالم» عن آبیه» عن رسول الله ی في العبد والثمرة» واعترض 

ابن التين فقال: لا آدري من أين آدخل الداودي الوهم على نافع 


SOO << >‏ همك 
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-١‏ باب مَنِ اشتری بِالدّيْنِ وَلَيْسَ عِنْدَهُ تَمَنُه 
الله رضي الله عنهما قَالَ غَرَوْتُ مع النَّبِيْ كَل قال: «کیّف ترى بَعِيرَك؟ 
نيعي ؟». قُلْتُ: تعغ. فبغثه له فَلَمًا قَدِمَ ية عَدَوْتُ البه بالبَعيرِء قأغطاني 
۳۹1 [انظر: ۳۲ - مسلم: ۵ - فتح ۵۳/۵] 

۲ - حَدَّكَنَا مُعَلّى بن أَسَدِء حَدَكَنَا عَبذ الواجد» حَدَّكَنَا الأغمش قال: 
ازا عِنْدَ إِنْرَاهِيمَ الرَهْنَ في الشلّم. فَقَالَ: حَدَثَنِي الأشود» عن عَائْسََةَ رضي الله 
عنها أن لب ية آشتری طَعَامًا من نود ای أجلء وَرَهَنَهُ دزغا من حَدِيدٍ. 
[انظر: ۲۰۹۸ - مسلم: ۱۱۰۳ - فتح 0۳/۵] ۱ ۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ ۰ 2 مه 2 0 کات ۹۰ م ۳ 

ذکر فيه حديث جابر : روت مَع النبی كك؛ فقال : «كيف تری 
يَعِيرَة؟ آنیغیه 6 فلت تعم. فع إا كلما یم المي دزت إل 
بعيرك ؛ اسیعنبه :۰۷ ٠‏ عم فبعنة و دم لد وت زلیه 


we‏ رهام 


وقد سلفا. وقام الاجماع على أن آستقراض (النقدين)“ والمطعوم 
جائ" والشراء بالدین مباح؛ لقوله تعالی : ابا لت مرا 
دا اينم ین أجل مس نیوک [البقر:ة: ۲۸۲]. وقد آشتری 
الشارع الجمل من جابر في سفره ولم یقضه ثمنه إلا بالمدينة» وکذا 
شراژه من اليهودي الطعام إلى أجل» فصار ذلك كله سنة متبعة 
امك ۱ 

فائدة : 

قول البخاري في حديث جابر: (حدثنا محمد) هو ابن سلام 
البيكندي ولیس محمد بن یوسف البيكندي كما ذکر بعضهم. 


قال الجياني: نسبه ابن السکن: ابن سلام» وفي نسخة آبي ذر عن 
ابی الهیثم : حدثنا محمد بن يوسف» ثنا جرير » فذكر حديث بريرة. 
قال آبو علي : هو ابن سلام إن شاء اله“ . 


(۱) كذا في الأصل» وفي (ف) : البدن. 

(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۵۱۲/۱. 

(۳) ورد بهامش الاصل: في نسختي کذلك عن أبي الهیشم. 
)٤(‏ «تقیید المهمل» ۱۰۲۹/۳- ۰۱۰۳۰ 


سد کتاب الاسْتِفُرَاض وَأذَاءِ الدّيُون والخشر والتَّفْئييس 


فائدة ثانية : 

آعترض ابن المنير فقال: في الترجمة حيف؛ لأن مضمونها جواز 
الأستقراض والانتفاع بالدين لمن لا عنده وفاء» ويدخل في ذلك من 
لا قدرة له على الوفاء إذا لم يعلم البائع أو المقرض حالهء وهذا 
تدليس» والذي في الحديث غير هذا؛ لتحقيق قدرته الا على الوفاء 
5 ها 

قلت : مع أنه قال: «لا أشتري ما ليس عندي ثمنه»» أخرجه الحاكم 
من حديث ابن عباس وصححه"» وعند الحاكم أيضًا عن عائشة آنها 
كانت تدان؛ فقيل لها: مالك والدين وليس عندك قضاء؟ قالت: إني 
سمعت النبي کل يقول: اما من عبد كانت له نية فى آداء دينه إلا كان 
له من الله 8 عون» فأنا ألتمس ذلك العون©؟. ٠‏ 


)١(‏ «المتواري» ص777. 

(۷) «المستدرك» ۰۲8/۲ من طريق سعيد بن سليمان الواسطي. ثنا شريك» عن 
سماك» عن عکرمة عن ابن عباس» به. ورواه أبو داود (۳۳4) مرسلا وموصولًا» 
وأحمد ۲۳۵/۱ والطبرانی /١١‏ ۲۸۲ (۱۱۷۳). 
قال الهيشمي في «المجمع» 6/ ۱۱۰: رواه الطبراني في الكبير ورجاله ثقات. وقال 
ابن حجر في «الفتح» ۵ قوله: (باب من آشتری بالدین ولیس عنده 
أو بحضرته) أي : فهو جائن وكأنه -أي: البخاري- يشير إلى ضعف ما جاء عن 
ابن عباس» مرفوعًا: «لا آشتري ما ليس عندي ثمنه». وضعفه الألباني في 
«السلسلة الضعیفة» ۳۰۹/۱۰ (89/55) وقال: هو ضعيف موصولا ومرسلا. 

(۳) «المستدرك» ۰۲۲/۲ من طریق حجاج بن منهال» عن القاسم بن الفضل» عن 
محمد بن على» عن عائشة به. ورواه أحمد ۰۷۲/٩‏ وابن راهویه فى «مسنده» ۲/ 
۹ (۱۱۱۱) ومن طريقه الطحاوي في «شرح مشكل الآثار» 91/4 (۲۷۹۸)ء 
والبيهقى فى «سننه» ۳۵/۵. 
وصححه الألباني في «صحيح الترغیب» (1401): «صحيح الجامع» (۵۷۳4) . 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وعن ميمونة بنت الخارت ‏ واين جعفر مغل . 

وعن آبي آمامة مرفوعا : (من تداين وفي نفسه وفاژه ثم مات تجاوز 
الله عنه وأرضل غریمه بما شاء ومن تداين بدین ولیس في نفسه وفاوه 
ثم مات آقتص الله لغریمه منه یوم القیامة»(۳) : 

وقد صح ما يقتضي التشديد فيه» فأخرج على شرط مسلم من حديث 
ابن عمر مرفوعا : 





)١(‏ «المستدرك» ۰۲۳/۲ ورواه اللسائی ۰۳۱۵/۷ وابن ماجه (۲۶۰۸) وأحمد 
۲ واسحاق بن راهویه في «سنده» ۲۱8/4 (۰)۲۰۲۰ وأبو یعلی في 
(مسنده» ۱۲/ ۵۱۵-۵۱ (۷۰۸۳) والطبرانی ۶ ۰۲۵-۲۶ والبيهقي في «سننه» 
۵ وقال الألباني في «الصحیحیة» (۱۰۲۹): صحیح بمجموع طرقه. 

(۲) «المستدرك» ۰۲۳/۲ ورواه ابن ماجه (۰)۲۰۹ والدارمي في «مسنده» ۱۹۹۰/۳ 
(۰)۲۷۱۳۷ والبخاري في «التاريخ الکبیر» ۳/ 4۷۱-۵ والبزار في امسنده» 
۲ (۲۲۳) وأبو نعيم في «الحلية» ۳/ ۰۲۰۶ والبيهقي في «سننه» /o‏ 00« 
والمزي في «تهذیب الکمال» ۰۷9/۱۰ من طريق محمد بن إسماعيل بن أبي 
فديك» عن سعيد بن سفيان» عن جعفر بن محمد» عن أبيه؛ عن عبد الله بن جعفر به. 
قال الحاکم : صحيح الاسناد ولم يخرجاه . 
وقال آبو نعيم في «الحلية» ۳ : حديث غریب من حديث جعفر وأبیه. 
وقال البوصيري في «زوائده» ۳۲۷/۱: هذا إسناد صحيح. 
وقال الحافظ في «الفتح» ٠٤/١‏ : إسناده حسن» وصححه الألباني في «السلسلة 
الصحيحة» برقم (۱۱۰۰). 

6) «المستدرك» ۰۲۳/۲ والطبرانی ١4١/8‏ (۷۹۳۷)؛ كلاهما من طريق بشير بن 
نمیر» عن القاسم عن أبي اام به. قال الذهبي في «التلخيص»: بشر متروك 
وکذا قال المنذري في «الترغیب والترهیب» 6/ ۵۳. 
ثم رواه الطبراني ۲8۳/۸ (۷۹4۹) من طریق جعفر بن الزبير عن القاسم عن آبي 
أمامة مطولا. 
وقال الهيثمي في «المجمع» 177/5 : وفيه جعفر بن الزبير وهو كذاب. 
وقال الألباني في «ضعيف الترغيب والترهیب» (۱۱۲6): ضعيف جدًا. 


حسم كتابٌ الاسْيَفْرَاضِ وَأذَاءِ الدّيُونِ والْحَجْرِ والتَفْلِيس ا( 


«الدين راية الله في الأرض. فإذا آراد أن يذل عبدًا وضعها في 
عق , 

وأخرج من حديث محمد بن جحش وقال : صحيح الاسناد أن النبي 
اله قال: «سبحان الله ! ما أنزل الله من التشدید». فسئل عن ذلك التشديد 
قال : «الدَيْن» والذي نفس محمد بيده (لو)۳* قتل رجل في سبيل الله ثم 
عاش وعليه دين ما دخل الجنة حتى یقضی دينه»”" . 

وأخرج أيضًا من حديث عقبة بن عامر وقال: صحيح الإسناد 
مرفوعًا : «لا تخیفوا آنفسکم» قيل: يا رسول الله وما يخيف آنفسنا؟ 
قال : «الدین». 


)١(‏ «المستدرك» ۰۲۶/۲ من طريق بشر بن عبيد» عن حماد بن سلمة» عن أيوب» عن 
نافع عن ابن عمرء به. وتعقبه الذهبي فقال: بشر وأو. 
وكذا رواه الديلمي كما في «الفردوس ا الخطاب» ۲۲۷/۲ (۳۰۹۷) وأورده 
السيوطي في «الجامع الصغير» ورمز له بالصحة وتعقبه المناوي في «فيض القدير 
۳ (۳۰۱)؛ فقال: ورده الذهبی؛ فقال: بشر واو» فالصحة من أين؟ وقال 
الألباني في «السلسلة الضعیفةه :)۷٤۳(‏ موضوع. 

(۲» في الاصل : ولو والمثبت اللائق بالسیاق. 

(۳) «المستدرك» ۲۵/۲ من طریق العلاء بن عبد الرحمن» عن آبي کثیر مولی 
محمد بن جحش» عن محمد بن جحش. به. ورواه النسائي ۷ وأحمد 
۵ وعبد بن حميد في «مسنده» ۳۲۵/۱ (۰)۳۷۷ وابن أبي عاصم في 
«الآحاد والمثاني» ۱۸4/۲ )٩۲۸(‏ والطبراني ۱۹/ ۲4۸ (۵۱۰) والبيهقي في 
«الشعب» ۳۹۹-۳۹۸/٤‏ (۰)۵۵۳ والمزي في «تهذیب الکمال» ۰80۰/۲۵ 
وصححه الألباني كما في «أحكام الجنائز» ص۱۳۹ (صحیح الترغیب والترهیب» 
(۱۸۰). 

(5) «المستدرك» ۰۲۱/۲ ورواه أحمد ۰۱8۱/۶ والبيهقي في «السنن» ۰۳۵۵/۵ 
وصححه الألباني في «السلسلة الصحیحة» (۲۲۰). 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسب 


بريء من ثلاث : الکبر"؟ والغلول» والدین دخل الجنة»" . 
وقد أسلفنا حدیث أبي هريرة مرفوعا: (نفس المومن معلقة بدینه 
حتئ يقضئ دينه». قال الحاكم: صحيح على شرط الشيخين”". 
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)١(‏ ورد بهامش الاصل تعليق نصه : الكبر بالباء الموحدة والراء قال شيخنا المؤلف: 
وقال ابن الحسين عن الدارقطنی: إنما هو الكنز بالنون والزاي. 

(0) «المستدرك» ۰۲۲/۲ ورواه الترمذي (۷۲٥۱)ء‏ (۰)۱۵۷۳ والنسائی فی «الکبری» 
۰ (۰)۸۷۹4 وابن ماجه )۲٤۱۲(‏ وأحمد ۰۲۷۱/۵ وابن حبان فى 
«صحبحه» ۲۷/۱ (۱۹۸). : 
وصححه الالباني في «صحيح الترغیب والترهیب» (۰)۱۳۵۱ «صحیح الجامع 
الصغیر» .)1٤١١(‏ 

(۳) «المستدرك» ۰۲۷-۲۲/۲ والحدیث سبق تخریجه. 


سے کتاب الاسْتِقّرَاض وأداء الیو والخشر والتّمْيس سس( 


خد أَمْوَالَ النَّاسِ 


يُرِيدُ آَدَاءَهَا أو تلایا 


4 
1 


۲ - باب مَنْ أخد 


۷ - حَدَكنَا عَبْدُ العزیز بْنُ عبد الله الأوَيِسِئء حَدَّثَنَا سُلَيِمَانُ بْنُ بلاي. عن 
تور بْنِ رده عن أي العْیْت؛ عَنْ أبي هُرَئْرَةَ رضي الله عنه » عن اي ا قال: : «مَنْ 
أَخَذَ أَمْوَالَ لاس پرید د أَدَاءَهَا آدی اه عَنْهُء ومن عد يريد انها أتْلَمَهُ ال [فتح 
09۳/۵ 


ذكر فيه حديث ۳ الغيث -واسمه سال عن بي هریر عن 
الي ي ال : «مَنْ أَحَذَ أَمْوَالَ الاس يريد د أَدَاءَهَا أَذّاها الله عَنْهُء وَمَنْ 


> سم 


آخذها يريد إتلافها له الل». 

هذا الحدیث شریف. ومعناه: الحض على ترك آستثکال أموال 
الناس» والتنزه عنها» وحسن التأدية إليهم عند المداينة» وقد حرم الله 
تعالئ في كتابه أكل أموال الناس بالباطل وخطب به ا في حجة 
الوداع» فقال: «إن دماءكم وأموالكم عليكم حرام" يعني: من 
بعضكم علی بعض. 

وفيه: أن الثواب قد يكون من جنس الحسنة» وأن العقوبة قد تكون 
من جنس الذنوب؛ لأنه جعل مكان أداء الإنسان أداء الله عنه» ومكان 
إتلافه إتلاف الله له. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل تعليق نصه: وأبو الغيث سالم مولی عبد الله بن مطيع» ثقة. 


(۲) سلف برقم )٠٠١(‏ كتاب: العلم» باب: ليبلغ العلم الشاهد الغائب» ورواه مسلم 
(۱۲۷۹) کتاب : القسام باب: تغلیظ تحریم الدماء والاعراض والاموال» من 


حدیث أبي بکرة. 


سور .یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
قال الداودي: وفيه: أن من عليه دين لا یعتق ولا یتصدق. وان 
فعل ردٌ. 
قلت: هو منذهب مالك" 


وفیه : أن من كان عليه دين يريد قضاءه» فان الله معه حتول یقضیه(". 
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.۷-٦/٠١ أنظر: «النوادر والزیادات»‎ )١( 
ورد بهامش الاصل : آخر ۱ من ۸ من تجزئة المصنف.‎ )۲( 


سد كتَابٌ الاسْيَقّرَاضِ وآداء الیو والخشر والتَفْلیس 


۳ - باب أَدَاءٍ الیو 


مه و و م رم چ 


وقول الله تال : 0 یمک أن نوا الست رل آهلهاک> 

إلى قوله رز أله كن میا بصیراکه [النساء: 08]. 

۸۵۸ - حَدَّكَنَا 00 حَدَّثَنَا و شهاب. عن الأغمشء عَنْ زد بن 
فپ عن أي دز رضي الله عنه قال؛ کذث مَءَ َع الب لادء فَلَمًا آبصر EE‏ 
قال: : امأ لت لین نکش لاد هم َو لاب زا دیتاژا 
ده 0 1 1 71 تا و لنوت تن ن قال بِالْمَالٍ هذا 


١1‏ او 
طّ 
2 عن © 
2 
۷ 


ت 


«مکاتک». و غَيْرَ بَعِيدِء فسمغث صَؤْتَاء 3 أن آتيه» ثم ذَكَرْتُ 
«مکائک حى آنیك». فَلَمّا جاء قُلْتُ: يا سول اللهء الذي سمغث؟ أؤ قَالَ: 
الصَّوْتُ الذي سَمِعْتٌ؟ قَالَ: «وَهَلُ سَمِعْتَ سَمعت؟». قُلْتٌ: : نَعَمْ. قَاَ: «آتانی جبریل 


ا فمال ن ات ين ي تر بل يا ل ةه قُلْتُ: : قن قعل 
كَذَا وَكَذَا؟ قال: «نَعَم». [انظر: ۱۲۳۷ - مسلم: 15 - فتح 04/0] 


ذا 
ge‏ 
۲ 
۱ 
3 
n‏ 


۹ - حََرَّكَنَا لد بن شبیب بن سَعِيدِء حَدَّثَنَا أبيء عَنْ يُوئْسَء قال ابن 
شهاب e‏ ِن عبد شه بن عُثَْةٌ قال : قال و هُرَئْرةٌ رضي الله عنه : قال 


4 سے 


رول الله يك «لَوْ ان بي 1 أَحْدٍ دا ما يَسُرُنِي آن لا يَمُرّ عَلَىَ لا 
وَعِنْدِي منه شي إلا شی ۶ ر لِدَين). 
روا صالخ وعقیل» عَن الزّهْرىٌ. ۰14801 ۷۲۲۸ - مسلم: ٩٩۱‏ - فتح ۵۵/۵] 


ثم ذكر فيه حديث أبِي کر نت مَع اي كي لما صر -يَْني : 
E‏ أن تقول ل نعلا بلجل عي فا وار نون 
ثء الا دیتارا رص لِدَيْنِ».. الحديث بطوله. 


0 
2 


ا0س ۷ £ 


r: 


,° ی ف نے اه لر‎ 5 5 r 
وحدیث يونس» عن ابن شهاب» عن عبيدٍ الله بن عبد الله بن عتبة‎ 


( مد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
ال : قَالَ اپو هُرَيْرَةَ: قَالَ سول الله ڪي : «لَوْ كَانَ عندي یثل أخد دا 
ما يَسُرّني ان لا يَمرَّ عَلَيَ ثلاث وَعِنْدِي ينه شيءَ الا شیء أَرْصِدُهُ لِدَيْن». 

رَوَاهُ صَالِحٌ وَعْمَيْلَ عن الزُهْرِي. 

حديث أبي ذر سلف في الزکاة"؟» والاية المذكورة أصل فى أداء 
الأمانات وحقطها ). الأ ترئ انه 8988 لم يسح أن بیقین عنده من مثل 
أحد ذهبًا فوق ثلاث إلا دينارًا يرصده لدين» ونزلت فى عثمان بن 
طلحة الحجبي العبدري سادن الكعبة حين أخذ علی منه المفتاح يوم 
الفتح» ذكره ابن سعد" وغيره'””". وقال ابن زيد: هم الولاة أمروا 
بأداء الأمانات إلى من ولوا آمرهم"*. وقيل: نزلت في السلطان يعظ 
النساء ۰۴ والحديث دال على ما دلت عليه الآية من تأكيد أمر الدين 
والحض على أدائه. 

قال ابن عباس: الآية عامة. وقال شريح لأحد الخصمين: أعط 


1 


£ َك رہ رع 
۰ 3 


[النساء: ۵۸]. قال شریح: #وإن کات ذو عرق فنظرة ال مسرو 

[البقرة: ۲۸۰] نما هنذا في الربا خاصة. وربط المذيان إلى ساریة". 

ومذهب الفقهاء أن الآية عامة في الربا وغيره» واحتج سیبویه بأن 

)١(‏ سلف برقم (۱8۰۸) باب: ما آدی زکاته فلیس بکنز. 

(۲) «الطبقات الکبری» ۱۳۷-۱۳۹/۲. 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ۱8۸/4 من طریق الحسین» عن الحجاج» عن ابن 
جریج» به. والواحدي في «آسباب النزول» ص ۰۱۸۲ 


(4) رواه ابن جرير الطبري في «تفسیره» ۰۱4۸/6 وابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳/ 
۲ وهذا ما رجحه الطبري واختاره. 


() روئ ذلك الاثر الطبري ۶ من طریق علي بن أبي طلحة عن ابن عباس. 
10( رواه ابن جریر فى اتفسیره» ۱۱۰/۳ 


سد کتاب الاسيَقّرَاضِ وأداء الیو والْحَجْرِ والتَّفْئييس م0220 


گر م 


القراءة: «وإن كات ذو رکه [البقرة: ۲۸۰] بمعنی : حضر ووقع. 
قال: ولو كان كما قال شریح لکان: ذا عسرة. وقیل: یحتمل أن 
یکون شریح فعل ذلك بمن تبین لَدَدُهُ وحبس سحنون رجلا التوی 
بدین» فکان یخرجه في کل جمعة يومًا إلى صحن المسجد فیضربه 
فکان ذلك حت مات في السجن ذکره الداودي. 

ومعنی «أرصله»: أهيئه» من آرصد يرصد» وضبط في بعض 
الأمهات بفتح الهمزة من رصد. وقال الأصمعي والكسائي رصدته : 
ترقبته» وأرصدته: اعددت له . 

وفیه : الأستدانة بیسیر الدين أقتداءً بالشارع في إرصاده دینازا لِدَيْنِه 
ولو كان عليه مائة دينار أو أكثر لم يرصد لأدائها دينارًا ؛ لأنه كان أحسن 
الناس قضاء. وبان بهذا 0 
الدين خشية الأهتمام به والعجز عن آدائه» وقد أستعاذ الشارع من ضلع 
الدین ۰۳۳ واستعاذ من المأثم والمغرم وقال: «إن الرجل إذا غرم 
حدث فکذب ووعد فأخلف»"* . 

وقد جاء في خيانة الأمانة من الوعید ما رواه إسماعيل بن اسحاق 
من حدیث زاذان عن عبد الله بن مسعود قال: إن القتل في سبیل الله 
یکفر كل ذنب إلا الدين والأمانة. قال: وأعظم ذلك الأمانة تکون عند 
الرجل فيخونهاء فيقال له يوم القيامة: أذ آمانتك فيقول: من أين 


(۱) آنظر: «لسان العرب» ۱۱۵/۳ مادة (رصد). 

(۲) ورد بهامش الأصل تعليق نصه : ضلع الدين بالضاد قال في «المطالع»: : وروي في 
موضع عن الأصمعي بالظاء ووهمه بعضهم والذي (...) بالضاد. 

(۳) سيأتي برقم (۲۸۹۳) كتاب: الجهاد والسيرء باب: من غزا بصبي للخدمة. 

(4) سيأتي برقم (۲۳۹۷) كتاب: الأستقراض» باب: من أستعاذ من الدين. 


4.09 ب سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد ذهبت الدنيا؟ فيقول له: نحن نريكها؛ فتمثل له في قعر جهن 
فيقال: آنزل فأخرجهاء فينزل فيحملها على عنقه حتی إذا كاد زلت» 
فهوت وهوى في إثرها أبد الأبد قال: والأمانة في كل شيء حتئ في 
الصلاة والصيام والوضوء والغسل من الجنابة والأمانة في الكيل 
الى 

وقال الربيع : الأمانة ما أمروا به وما نهوا عنه”". 

فائدة: في إسناد حديث أبي ذر أبو شهاب (خ. م. د. س. ق) واسمه 
عبد ربه بن نافع الحناط”". 


( رواه البيهقي في «السنن» ۰۸۳4۳/۳۰۹ من طريق الثوري» عن عبد الله بن السائب» 
عن زاذان» عن ابن مسعود. موقوفّا؛ وفي «شعب الایمان» ۳۲۳/4 (۵۲۹۲) من 
طریق عبد الله بن بشر» عن الاعمش؛ عن عبد الله بن السائب» به. 
قال المنذري في «(الترغيب والترهيب»: الموقوف أشبه. قال الألباني في «صحيح 
الترغيب والترهیب» (۱۷۱۳): إسناده حسن بخلاف المرفوع فهو ضعيف.اه 
قلت : المرفوع آخرجه الطبراني ۲۱۹/۱۰ (۰)۱0۵۲۷ وأبو نعیم في «الحلیة» 
۶ من طریق شريك عن الاعمش عن عبد الله بن السائب» عن زاذان» عن 
عبد الله بن مسعود مرفوعًاء قال الألبانى فى «السلسلة الضعيفة» (40۷۱): هذا 
إسناد ضعیف؛ لسوء حفظ شريك. 00 

0 رواه المروزي في «تعظيم قدر الصلاة» ۱/ ٤۷۷‏ من طريق الربيع بن أنس» عن أبي 
العالية» به. 

(9) هو عبد ربه بن نافع الكناني» أبو شهاب الحناط الكوفي» نزيل المدائن» وهو 
الأصغرء روی عن سفيان الثوري؛ وسليمان الأعمش» وشعبة بن الحجاجء 
وعاصم بن بهدلة» روی عنه: سعيد بن منصور» وخلف بن هشام» وأبو داود 
الطيالسي» والفضل بن دکین؛ وغيرهم. 
قال علي بن المديني: سمعت يحيى القطان يقول: لم يكن أبو شهاب الحناط 
بالحافظ وقال الامام أحمد: كان كوقيّاء يقال: رجلا صالحاء ما علمت 
إلا خيراء رحمه الله. 


سد ڪتاب الاشتشراض وَأذَاءِ الدّيُونٍ والخشر والتَمُلیس 


وقوله : ( «إن الأكثرين هم الأقلون» ) أي: في الحسنات والحظ. 

وقوله : ( «لا من قال بالمال هكذا وهكذا» ) يعني : آنفقه في وجهه. 

وقوله : ( «وقليل ما هم» ) أي: قليل فاعله من أهل الاموال» وفيه: 
ذم الغن» بينه قوله : «والله ما الفقر آخشی علیکم...» الحديث”". 

وقوله : ( «من مات من آمتك لا يشرك بالله شيئًا دخل الجنة» ) أي : 
وان قدر دخوله النار باصرار على الکباثر. 

وقوله : «من أمتك» فيه تفضیلها. 
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= ووثقه ابن معين» وقال العجلي: لا بأس به ووثقه في موضع آخر. 
روئ له الجماعة» سوى الترمذي مات سنة ۱۷۱ه بالموصل. 
وانظر ترجمته في: «طبقات ابن سعد» ۰۳۹۱/۲ «التاريخ الکبیر» ۸١/١‏ 
۷۷۳ الجرح والتعدیل» ٤۲/٦‏ (۰)۲۱۷ «ثقات ابن حبان» ۰۱۵/۷ 
«تهذیب الكمال» ۱۱/ 4۸۵ .)۳۷٤٤(‏ «سیر أعلام النبلاء» ۲۰۱/۸ 
(۱) سيأتي برقم (۳۱۵۸) کتاب: الجزية والموادعة باب: الجزية والموادعة» مع 
آهل الذمة والحرب مسلم (۲۹۱۱) کتاب: الزهد والرقائق من حديث عمرو بن 


سور ایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


4 - باب اسْتِقُرَاضِ الابل 
۰ - حلْکا و الولید. نا سء أَخْيَرنَا سَلَمَةُ بن یل قال: سمفث أبَا 
سَلَمَةَ ییا مد عن أي هُرَيِرَةَ رضي الله عنه» أن زجلا تقاضی زشول الله ره 
الله تيان ۳ 02 : ادعو إن لصاجب الحَقٌّ لاه واشتزوا لَه 
تیان فاعطوم إِيّاة. الا لا نَجدٌ إلا أقَضَلَ من سِنَه. قال: «اشتَروه فَأَعْطُوهُ 
إا إن خَيْرَكُمْ حك م قَضَاءً». [انظر: ۲۳۰۵ - مسلم: ۱۱۰۱ - فتح 01/۵] 


ذكر فيه حديث آبي هريرة السالف في الوكالة”. ثم ترجم عليه 
باب : هل يعطئل أكبر من سنهء وباب : حسن القضاء» وذکرنا هناك 
انحتلاف العلماء فى آستقراض الحيوان ولا بأس باعادته» أجازه الأئمة: 
مالك زاتشافعی واحمه واشهای: واعتعرا نها دی 
ولا يحل عندنا وعند مالك وأهل المدينة آستقراض الاماء!۳؛ لآن 
ذلك ذريعة إلى آستحلال الفروج. 

ومنع ذلك لوتيد كر ی و ی لا يجوز 
آستقراضه ؛ لأن وجود مثله متعذر غير موقوف عليه“ . وقالوا : یحتمل أن 
يكون حديث أبي هريرة قبل تحريم الربا ثم حرم لب بعد ذلك وحرم کل 
قرض جر منفعة» وردت الأشياء المستقرضة إلى مثالها فلم يجز القرض 
إلا فيما له مثل . 


() سلف برقم (۲۳۰۵) باب: وكالة الشاهد والغائب جائزة. 

(۲) آنظر : «الاستذکار» ۹۲/۲۰ «النوادر والزیادات» ۰۱۳۱/۲ «المخنی» ۰1۳۳/7 
«مراتب الا جماع» ص ۰۱۱۵ ۱ 

(۳) آنظر : «البیان» 81۱/۵. 

(4) آنظر : «المبسوط» ۳۲/۱6. 


س کتاب الان سْيَقُرَاضِ وَأذَاءِ دیون والْحَجْرٍ والتَفْلِيس ااا 


وحجة المجيز: محال أن يستقرض الشارع شيا لا يقدر على أداء 
مثله» ولا يوصف ذلك بصفة» ولو لم يكن إلى رد مثله سبيل لم يقترضه 
إذ كان أبعد الخلق من الظلم . 

واحتج من فرق بينه وبين الاماء بأنه يتخذ ذريعة إلى أستباحة 
الأبضاع بذلك» والشرع قد أحتاط فيه . 

وقال الأولون: رد الزيادة من غير شرط من باب المعروف» وهو 
قول ابن عمر وابن المسيب والنخعي والشعبي وعطاء والثوري 
والشافعي وأحمد وإسحاق وجماعة . 

وقد أختلف أصحاب مالك فیه فقال ابن حبیب: لا بأس أن يرد 
أفضل مما أستقرض في العدد والجودة؛ لأن الآثار جاءت بأنه ی رد 
أكثر عددًا في طعام وإبل» وأجاز أشهب أن يزيده في العدد إذا طابت 
نفسه . 

وقال ابن نافع: لا باس أن يعطي أكثر عددًا إذا لم يكن له عادة . 

وقال مالك: لا يجوز أن يكون زيادة في العددء وإنما يصلح أن 
يكون في الجودة . 

وقال ابن القاسم: لا يعجبني أن يعطيه أكثر في العدد ولا في الذهب 
والورق إلا اليسير مثل: الرجحان فى الوزن والكيل» ولو زاده بعد ذلك 
لم يكن به بأس وهو قول مالك وإنما لم یجز أن يشترط أن يأخذ 
أفضل؛ لأنه يخرج من باب المعروف ويصير رباء ولا خلاف بين 
العلماء أن آشتراط الزيادة في ذلك ربا لا يحل" . 


(۱) أنظر: «المغنى» 578/5. 
(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» ۵۱1/5- ۵۱۷. 


۱ د التوضيح شرح الجامع الصحيح سیب 

والحاصل من الخلاف السالف عند المالكية ثلائة آقوال في زيادة 
العدد. المشهور : منعه. 

ثالثها : يغتفر القليل» والقلیل إردبان في مائة. 

وفيه: للغريم التجاورٌ عن إغلاظ الطالب. 

وقوله : (أوفيتني أوفاك الله). يقال: أوفئ ووفئ. 

وذكر فى آخر باب: حسن القضاء حديث جابر بن عبد الله قال: 
أتيت النبي يله وهو في المسجدء قال مسعر: أراه ضحى»› فقال: 
صل ركعتين وكان لي عليه دين» فقضاني وزادني "". وهو واف بما 
ترجم له. 


۵70 يمك‎ ROO A) 


.)۲۳۹۶( سيأتي برقم‎ )١( 


ست کتاب الاشتِشرزاض وَأداء دیون والعر والتَفْلیس ا( 


۵ - باب خشن التَّقَاضِي 
iS 0 5‏ 7 یا ل و ار و ند او سل 
رضي الله عنه قَالَ: سمغث النَّبِىَ كل یقول: «مَاتَ رَجُل» فقيل له: ما كنت 
مع فى مه وه هو و ر مر وه رم را م2 7 
تقول؟ قال : كنت بایغ التاس . فَأَتَجَوَّرْ عن الموسر وأخفف عن المعیر. 
فَعْفِرَ له». قال بو مسغود: سَمغثه مِنَ الب يَللةِ. [انظر: ۲۰۷۷ - مسلم: ۱۵1۰ - فتح 
[oA/ 0‏ 


ذكر فيه حدیث خُدَيْفَةَ قال : سَمغث رسول الله 6ه يَقُولٌُ: مات 
جل تفیل له فقال: كنت بیغ الاس كانور عن اشوس وف 
عَنِ المُعْسِرٍ. یر له قال و مَسْعُودٍ: سَمِعْيُهُ من رسول الله كل 

وفي نسخة: «فأتجوز عن المعسر وأخفف على الموسر» وقد سلف 
في باب : من آنظر موسرا"۰ وفیه ترغیب عظیم في حسن التقاضي. وأن 
ذلك مما يدخل الله به الجنة» وهذا المعنی نظیر : «خیرکم قضاء» فجاء 
الترغيب في كلا الوجهين في حسن التقاضي لرب الدين» وفي حسن 
القضاء للذي عليه الدين» كل قد رغب في الأخذ بأرفع الاحوال» 
وترك المشاحة في القضاء والاقتضاء واستعمال مكارم الأخلاق في 
البيع والشراء والأخذ والعطاءء وقد جاء هذا كله في الحديث 
السالف في أول البیوع «رحم الله رجلا سمحًا إذا باع وإذا آشتری وإذا 
آقتضی )7 . 


>2 5 همك 0< همك 


(۱) سلف برقم (۲۰۷۷) كتاب: البيوع. 
(۷) سلف برقم )۲٠۷١(‏ باب: السهولة والسماحة في البيع والشراء. 


رایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


١‏ - باب هَل يُعْطَى أكبرٌ من سنهه" 
۲ - حَدْنا مُسَدَده عن کخیی, عن سُفْيَانَ قال: حََتبي سلمة ن یل عَنْ 
بي سَلَمَةَ کن أي هرر رضي الله عنه نوجلا آنی الي قاضاء جد راء قَقَالَ 
ول اه كذ «آغطوه». الوا: مَا جد إلا سنا أقْضَلَ من سِئه. فقال الرَجل: 
آوقيتيي أَوْفَاكَ الله. قال وشول الله يِه «أَعْطُوة فان مِنْ ختار الاس أَحْسَتَهُمْ 
قَضاءً) . [انظر: ۲۳۰۵ - مسلم: ۱۲۰۱ - فتح ۵۸/۵] 


ORO O)‏ همك فقل< همك 


(۱) هذا الباب وما بعده ليسا فى نسخة المصنف» وقد آشار إليهما فيما سبق ص .4١٠١‏ 


س ”تاب الاسْتِفُرًا سْيَقَرَاضِ وَأذَاءِ الیو والْحَخِرٍ وَالتَّمْلِيسِ دا 


۷ - باب حشن القَضَاء 
۲ - لتا و یمه حَدَئْنَا شفیان, عَنْ سَلَمَةه ٠‏ عَنْ آي سَلَمَةَء عن أي 
هْرَيْرَةٌ رضي الله عنه قَالَ : نجل على ال سن من ال فجاءه يَتَقَاضَاهُء 
فَقَالَ کل : ١أَعطُوة.‏ فطلیو سِنَّهُ فلم يدوا [ له الا سا فَوْقَهَا. فقال: «أغطوةً). 


فقال : َويني وَفَى لله يك. قال الب ه: «إِنَّ خیارکم خسن قَضَاءً». [انظر: 
۵ - مسلم: ۱۷۰۱ - فتح [oA/0‏ 


۳۳۹4 - تلا حَلَادء حَدَئَنَا مشکه مِشڪڙء حَدَثنَا مارب بْنُ اه عن جار بْنِ َب 
اللو رضي الله عنهما قال: أ تیث انب يا وَهْوَ في الشجر - قال مشعه: أَرَاهُ قَالَ: 
ضخی - فثال: «صل تین وَكَانَ لي عَلَيْهِ دَيْنء فقضان وَزَادَنِ. [انظر: 44۳ - 
مسلم: ۷۱۵ - فتح ۵۹/۵] 
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سراپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ 
هه 


۸ - باب إِذَا قضی دون حقه اؤ حَلْلَهُ َو ای 

۵ - دتا عبدان, َخبرتا عد الله آخترنا يُونْسُء عن الرُری قال: حَدَّثْنِي 
ابن کغب بن مَالِكِ أَنَّ جَابِرَ بْنَ عبد اله رضي الله عنهما أَخْبرَهء ان باه قُتِلَ يوم 
خر شهیدا وعلیه َء اعد العُرمَاء في حُقُوقِهمء فأتیث الب بك فَسَالهُمْ آن 
يفوا گر حانطي ولو اي فابزء فلم ُنطهم الب بي عايطي وقال: «ستَْدو 
عَلَيّك». فَعَدَا علینا جین آضبع. قطاف في النّخْلٍ ودعا في رها بالْبَركَةِء َجَدَذُْها 
فَقَضَيْتُهُمْ» ويقي لنّا من نُرها. [انظر؛ ۱۳ - فتح 0۹/۵] 

ذکر فيه حدیث ابن کعب بن مالك -وهو عبد الرحمن بن عبد الله بن 
کعب بن مالف أن كارن بن عا اه ار أن آباء یل یرم اغد 


2۳ 


‌ 


شهیدا وَعَلَيْهِ ین فَاشتدٌ العُرَمَاكُ في خموقهم. كَأَتَيِتُ النَبِيَ بُ 
َسَأَلَهُمْ أَنْ یلوا تفر حانطي ریْحللوا ابي نابز فلم يُْطهم ال كلل 
حایطي وَقَالَ: «سَتَعْدُو عَلَيْك). فَعَذَا عَلَيْنَا جين ضبق و في 
نحل وَدَعَا في مرها البرک هَجَدَدُْهَا فقضیتهم وَبَقِيَ لتا من تَمْرِهًا. 

وترجم عليه فیما سيأتي باب : من أخر الغريم إلى الغد أو نحوه ولم 
پر ذلك مطل وذکره معلقّا بلفظ : وقال جابر: آشتد الغرماء". 

وقوله فى الترجمة: (أو حلله) صوابه اسقاط الألف كما هو ابت 
بخط الدمياطي » وذکر الآخر نسخة. 

وکذا ترجم عليه آبو نعیم والاسماعيلي؛ لأنه لا يجوز أن يقضي 
رب الدین دون حقه وتسقط مطالبته بباقیه إلا إن تحلل منه» کذا قال 


(۱) آنظر ترجمته في : «التاریخ الکبیر» ۵/ ۳۰۳ ۰)۹٩۹۱(‏ «الثقات» لابن حبان ۰۸۰/۵ 
«تهذیب الکمال» ۲۳۸/۱۷ (۳۸۷۱). 
(۲) سيأتي بعد حدیث رقم (۲۰۱۲). 


سم کتاب الاسْيِقّرَاض وَأدَاءِ دیون والخشر والتَّمْيس ۷ 


ابن بطال" وأما ابن المنیر فصوبه» والمقصود: أو حلله من جمیعه 
وأخذ البخاري هلذا من جواز قضاء البعض والتحلل من البعض”". 

قلت: عرض ذلك اكت فأبواء ولا خلاف بين العلماء أنه لو حلله 
من جميع الدين وأبرأ ذمته أنه جائزء فكذلك إذا حلله من بعضهء وأما 
تأخير الغريم الواحد إلى الغد فهو مرتبط بالعذرء وأما من قدر على 
الأداء فلا مطل؛ لأنه ظلمء وإنما أخر جابر غرماءه رجاء بركته ال ؛ 
لأنه كان وعده أن يمشي معه على التمر ويبارك فيها؛ فحقق 
رجاءه وظهرت بركة نبيه وذلك من أعلام نبوته. 

وفيه: مشي الإمام في حوائج الناس واستشفاعه في الديون وقد 
ل رزرری ۳ 

وقوله : (فسألهم أن یقبلوا)» وذكره بعده في باب الشفاعة في وضع 
الدين كذلك» وذكر بعد أيضًا على الأثر في باب: إذا قاصّ أو جازف» 
أن الدين كان ثلاثين وس لرجل من اليهود؛ وفيه : فكلم جابر رسول الله 
ليشفع إليه فكلمه فأبى اليهودي 0 وإنما شفع لقوله: «اشفعوا تؤجرواء 
ويقضي الله علئ لسان نبيه ما شاء»”". 

قال الحسن : مصداقه قوله: من ينف سَمْعَةٌ حَسَئَةُ»# أي: من 


(۱) «شرح ابن بطال» ۵۱۸/۷. 

(۲) «المتواري» ص‌۲۱۸. 

(۳) آشار الشارح هنا إلى باب : الشفاعة في وضع الدین حدیث رقم (۲۰۵). 

(4) ورد في الاصل فوق هذه الكلمة کلام نصه : أي بعد هذا الباب الذي نشرحه. 

(5) سلف برقم (۱8۳۲) کتاب : الزکاة باب : التحریض على الصدقة والشفاعة فیها 
ورواه مسلم (۲۲۲۷) کتاب ال را دای باب : آستحباب الشفاعة فیما 
لیس بحرام. 


مرس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


هه و ا دن ی ا 
یشفع آثیب وان لم یشفع "۰ وانما سألهم في قبول تمر الحائط؛ لأنه كان 
آقل من حقوقهم بالامر البین فسلموا من المزابنة. 

وفیه : تأخیر الغريم ما لا مضرة فيه على الطالب. 

وفیه: ظهور برکته اكل كما سلف» وتکثیر القلیل» وأجاز قوم تکثیر 
القلیل ولم یجیزوا في الکرامة إيجاد معدوم ولا فرق بينهما في التحقیق. 

وقوله: (فقال: أخبر ذلك ابن الخطاب»)(۲ آي : ليزداد يقيئا . 

فائدة : 

قد أسلفت أن ابن كعب بن مالك هو عبد الرحمن (خ. م. د.س) بن 
عبد الله بن كعب بن مالك وهو ما رأيته بخط الدمياطي والإسماعيلي لما 
ساقه من حديث ابن شهاب قال: عن عبد الله بن كعب بن مالك عن 
كعب بن مالك أن جابرًا فذکره ثم قال: كذا قال: عن كعب بن 
مالك» وذكر الحميدي أن البخاري خرجه من حديث عبد الرحمن بن 
كعب بن مالك عن جابر "۳ وكذا ذكره خلف وأبو مسعود والطرقى» 


وصوب المزي عبد الله ولم يستدل“. 


5 رواه ابن جرير في «تفسیره» /٤‏ ۰۱۸۹-۱۸۸ وابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳/ ۱۰۱۸ 

(۲) آنظر: الحدیث الاتی. 

(۳) «الجمع بين الصحیحین» ۲/ ۳۱۷. 

() «تحفة الأشراف» ۰۲۱۱/۲ قال الحافظ في «الفتح» ۵۹/۵: وذکر المزي أنه 
عبد الله واستدل بأن ابن وهب روی الحدیث عن يونس بالسند الذي في هذا الباب 
فعاف مين الها ١‏ 
ورد بهامش الأصل: والحديث صحيح على كل تقدير وعبد الرحمن سمع من 
عبد الله بن كعب ومن كعب» وعبد الله سمع من كعب والزهري سمع منهماء لکن 
قال أحمد بن صالح المصري: إنه لم يسمع من عبد الله بن كعب بن مالك شيئًاء 
والمشهور عنه هو المصري: عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب بن مالك. 


سد کتاب الاشتشراض وَأداء دیون والخشر والتَّمُلِيس 


واعلم أن البخاري أيضًا ذکر حديث جابر هذا في الصلح وترجم 
عليه الصلح بين الغرمای وفیه: فعرضت على غرمائه أن یأخذوا التمر 
بما عليه فأبوا فلم یروا أن فيه وفاء۳؟۰ ورأيت بخط الدمياطي على 
ترجمة الباب : قیل ترجمة هذا الباب لا يصح آستنباطها؛ لأن بیع 
يأخذ مجازفة إذا علم أنه آقل من دينه» وقد جاء في الصلح صریخا 
فذکر ما أوردناه» وهذا هو قول المهلب كما ستعلمه على الاثر. 
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(۱) سيأتي برقم (۲۷۰۹). 


ع۲7 التوضیح لشرح الجامع الصحییح س 


٩‏ - باب إِذَا قاصّ اؤ حَبارَفَهُ ی 


تفر بتفر آو عيزو“ 

۲ - دتا ایراهیم بن ن النْدِر حَدَّثَنَا سء عَنْ هشام؛ ء عَنْ وب بن 
كَنِسَانَء عَنْ جابر بْن عَبْدٍ الله رضي الله عنهما أن أخيرة» اَن ام 7 ورك عَلَيْهِ 
این نما لر جل من اليهُودِء قاستنظره جابزء فَأَبَى أَنْ یره فَكَلّمَ جابز وَسُولَ 
فا بیشتع له وه قجاه وشول اف هريخذ کر تله اَي 4 
َأَبَىء فَدَخَلَ سول الله یار النَخْلَء فقمشی فیها ثم قال کابر: «جْدّ له اف له 
الذي لَهُ». فَجَدَّهُ غد ما رَجَعَ رشول الله يك كَأوقَاه تلان وشقاء وَفَضَلَّتْ له سَبعة 
سر ونم ؛ فَجَاءَ جابز َسُولَ الله كل لِيُخرَه بالَّذِي كَانَ» فَوَجَدَهُ يُصَلْ العضرهء فلا 
أَنُصَرَفَ أخبرة خبرهپالقضل. قَقَال: «أَخْيرٌ لك ابن الحْطّاب». قَذَهَبَ جابز إلى عُمَرَ 
فاخبزه. فَقَالَ له غمز: لَقَدْ علفث حِينَ مَس فیها رَسُولُ الله كَل لَيُبَارَكَنّ فیفا. 
[انظر: ۲۱۲۷- فتح 1۰/۵] 


ثم ذکر حديث جابر بطوله. 

قال المهلب: لا يجوز عند العلماء أن يأخذ من له دين من تمر على 
آحد تمرًا مجازفة في دینه ؛ لأن ذلك من الغرر والمجهول وذلك حرام 
فیما آمر فيه بالممائلة» وإنما يجوز أن يأخذ مجازفة في حقه أقل من دینه 
إذا علم ذلك وتجاوز له" وهذا ال جن فى زیت جات لأنه ای 
حين كلم اليهودي أن يأخذ تمر النخل بالذي على أبي جابر» وآبی 
اليهودي من ذلك» ثبت أن تمر النخل لا يفي بالدين» وأنه نه أقل مما 


(۱) ورد في الأصل على قوله: تمرًا بتمر أو غيره علامة (لا..إلى) وورد بالهامش 
تعلیق : هه الزيادة من نسختي من قوله: (تمرًا) إلى آخرها وهي أصل فيها. 
(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» .017١/5‏ 


سد کتابن الاشتشراض واداء دیون والخشر والتَّمْئيس اا 


كان يلزمه غرمه» وقد جاء هذا منصوصًا فى الصلح"۲ ۰ فساقه كما 
أسلفئاه» وقد يجوز فى باب حسن القضاء أن يزيده من صنفه» وائما 
تحرم الزيادة بالشرط. وقال في باب: الشفاعة في وضع الدين: 
فأزحف الجمل”"' ۰ يقال: أزحف البعير إذا أعيا فجر فِرْسِئّه وزحف 
اش“ , 


55> 97 قت همك 


(۱) سيأتي برقم (۲۷۰۹) كتاب: الصلحء باب: الصلح بين الغرماء وأصحاب 
الميراث. 

() سيأتي برقم (5105). 

(۲) آنظر: «أعلام الحديث» للخطابي .١15١7/7‏ 


سا سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


۰ - باب من اسْتَعَادَ مِنَ الذَّيْنِ 
۷ - حدُتنا و اليَمَانِء أَخْبَرنَا شعَيْبٌء عن ار ح. وَحَدَّثََا (سماعیل 
قال: حي أَخِيء عن سُلَِمَانَء عن مد نن أبي عَتِيقِء ن ابن شاب عن غزقة» 
د عَائِشة رضي الله عنها أخبرثة أنْ ر وشول الله ب کان یذغو في الصَّلَاةٍ و ول 
للم اي ود بك من ن الم وَالْمَفْرَم». فقال له قَائْلٌ: ما أَككَرَ ما تَسْتَعِيذٌ يا 
رَسُول اله مِنّ ت المغرم؟ قال: 7 د لرجل إِذَا رم حَدَّتَ فکذّت ووعَدّ قََغْلّف». 
[انظر: ۲ - مسلم: : ۹ - فتح 1۰/۵] 


َكَرَت بوه 06 
: الدعاء في الصلاة بما ليس في القرآن خلافا لأبي حنیفة۲) 

0 من الدين الذي لا يطيق قضاءه» وقد توفي ودرعه مرهونة 
عند ودی (والمائم) : کل ائم» وخص المغرم لما یخشی فيه من 
الوثم مما ذکره من الكذب وإخلاف الوعد» وهما خصلتان من النفاق 
وما يبقئ أيضًا من ذلك. 

و(المغرم) : ما يلزم الإنسان نفسه ویلزمه غیره ولیس بواجب عليه 
وهو الغرم» و(المغرم) : المثقل دیتا› ومنه: م مر ترد 
(۱) أنظر: «الهداية» ۰۵۱/۱ «شرح فتح القدیر» ۲۷۷/۱ 
0( سلف برقم )5١54(‏ كتاب : البیوع باب : شراء النبي َة بالنسيئة» ورواه مسلم 


(۱۲۰۳) كتاب: المساقاة» باب: الرهن وجوازه في الحضر والسفر» من حديث 
عائشة. 


سد تاب الاشتقرزاض وأداء دیون والخشر والتَفْليس س( 


وفيه : قطع الذرائع ؛ لأن آستعاذته من الدين ذريعة إلى ما سلفناه من 
الكذب والخلف في الوعد مع ما يقع للمديان تحته من الذلة وما لصاحب 
الدين عليه من المقال. 

فان قلت : فالأحاديث التي سقتها في باب : من آشتری بالدين قريبّاء 
وكذا حديث جعفر بن محمد عن أبيه» عن عبد الله بن جعفر مرفوعًا : «إن 
الله مع الدائن حتئ يقضي ديه ما لم يكن فيه ما یکره الله». وكان عبد الله بن 
جعفر يقول لجاره: آذهب فخذ لي بدين فأنا أكره أن أبيت الليلة إلا وال 

(۱ 

قلت : لا تنافي بینهما؛ فأحاديث النهي لمن آستدان فیما یکره 
الرب جل جلاله ولا يريد قضاءه والاباحة فیما يرضيه ویرید قضاءه» 
وعنده في الاغلب ما يؤديه منه» فالله تعالیی في عونه علل قضائه. 
والمغرم الذي آستعاذ منه؛ ما لکونه فیما یکره الرب ولا يجد سبيلا 
إلى قضائه وإما فيما لا يكرهه ولکن لا سبیل إلى قضائه فهو 
متعرض لهلاك مال أخيه ومتلف له أو له پسره ونوی ترك قضائه 
وجحده فهو عاص لربه ظالم لنفسه. فكل هولاء لوعدهم إن وعدوا 
من آستدانوا منه القضاء مخلفون» وفي حديثهم کاذبون لوعودهم» 
وقد صحت الأخبار عنه أنه آستدان في بعض الاحوال كما أسلفناهء 
فکان معلومّا بذلك أن الحالة التي کره فیها غير الحال التي رخص 

وقد آستدان السلف؛ آستدان عمر وهو خليفة وقال لما طعن: 
آنظروا کم عليّ من الدين» فحسبوه فوجدوه ثمانین ألما وأكثرء وکان 


(۱) سيأتي تخریج هذا الحدیث في شرح حدیث (۲۸۳۵). 


س(وی التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 
على الزبير دين عظیم ذکرهما البخاري كما ستعلمه في موضعه "" فما 
ثبت عن الشارع وأصحابه والسلف من آستدانتهم الدين مع تكريرهم له 
إلى غيرهم الدليل الواضح على أن آختلاف الأمر في ذلك كان على قدر 
أختلاف حال المستدينين. 


5 هك 5-3 >مك. 970 


(۱) قصة دين عمر تأتي برقم (۳۷۰۰) کتاب : فضائل الصحابة» باب : قصة البيعة» أما 
قصة دين الزبير فستأتي برقم (۳۱۲۹) كتاب: فرض الخمس» باب: بركة الغازي 
في ماله حيا وميتا مع النبي كل وولاة الأمر. 


سسب کتاب الاسْتِفُرَا سْتِفْرَاض واداء الدَّيُونٍ والحَجر والتَفْلِيس ا( 


و ی بت ۱۳ 
۸ - حَدَّثَنَا بو الولید. حَدَّثَنَا شّعْبَةُ عن عَدِيٌّ بن ای» عَنْ ء ء عَنْ 
7 9 


خازم؛ 
أي هُرَرةٌ رضي الله عنهء عن اي لاء قال: ب ومن ترك كلا 


ال 
و 
2 


ب 2 


8 


لينا». [انظر: ۲۲۹۸ - مسلم: 1119 - فتح 1۱/۵] 

8 - حَحدَّكنَا عبد الله بن نَحَمّدِء حَدَّتَنَا و عامِرء دنا فلیخ» عن هلال بن 
علي عن ڪڍ الم بن اي عفرةء عن آي مرفرة رضي الله عنه أن الي ول قال: 
ام من مُؤْمِنِ إل وان 0 به في الدُّنيًا َالآخِرَة» َقْرَءُوا إن شِنكم م: ای 
اوق النؤيين من شب [لاحزاب: 1]. کم مُؤْمِنِ مات ر مال یر 
عَصَبنّه مَنْ کانوا وَمَنْ ترك دی و ضَيَاعًا اني من مَؤْلَاة). [۲۲۹۸ - مسلم: 
۹ - فتح 11/۵] 


ذكر فيه حديث أبي هر عن النبِيَ يك قال E‏ مالا ور 
وَمَنْ ترك گلا تیا 

وحديثه أ أيضًا : ها ین مُؤْمِنٍ إلا رآ ی به في الدنیّا والاخرق 
آفرغوا إن ش شنكم : الى وَل A‏ اش [الأحزاب: 1 يما 
یس ات رل تال ره من نود ون ره ز ما 
لا تني كَأنَا ولیه؟». 

هلا السدیث تاسخ لت الضلاة E‏ منت وعلیه دین کم سلف 
واضحًا فى الحواله؟ . 

قال الداودي: وقوله: ( «اقرءوا إن ششتم» ) آحسبه من کلام 


)۱1( في الاصل فوقها : مولاه. 
(۲) سلف برقم (۲۲۸۹) باب: إن أحال دين الميت علی رجل جاز. من حديث 


سلمة بن الأكوع. 


رایس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
أبي هريرة» واعترضه ابن التين فقال: لیس كما ظن ؛ فقد روی جابر أن 
النبي ب قال : «آنا آولی بالممنین من آنفسهم»۳" .قال: وقيل: معنی 
الاية أنه ی كان إذا آمر بشيء أو نهی عنه كان آمره آولی بأن یتبع من 
النفس وان كان هواها في غیره . 

و(الضیاع) بفتح الضاد المعجمة : مصدر ضاع یضیع ضيعة وضیاعا 
ثم جُعل أسمًا لكل ما هو مرصد أن یضیع من ولد أو عیال لا كافل لهم 
مثل قوله: ( هومن ترك كلاه ) أي: عيالاء فمن ترك شيئًا ضائعًا 
كالأطفال ونحوهم فاي ذلك الضائع. ( «تأنا مولاه» ) أي: وليهء 
مثل قوله: وور کل عل ند 

وقوله : «أيما أمرأة تزوجت بغير إذن وليها فنكاحها باطل»" » ورواه 
بعضهم بالکسر جمع ضائع كجائع وجیاع"۳ والأول أصحء وكذا قال 
ا ال ۱ 

وقوله : ( «فلترثه عصبته» ) قال الداودي: هو هنا الورثة من کانوا 
ليس من يرث بالتعصيب وهو كما قال» فان العاصب مخصوص بمن 
ليس له سهم مقدر من المجمع على توريثهم» فيرث كل المال عند 


)١(‏ رواه مسلم (754) کتاب : الجمعة باب: تخفیف الصلاة والخطبة. بلفظ : «أنا 
أولئ بكل مؤمن من نفسه». 

(؟) رواه أبو داود (۰)۲۰۸۳ والترمذي (۰)۱۱۰۲ وابن ماجه (۰)۱۸۷۹ وأحمد ”/ 
۰۱۱-۵ والحاكم »١1748/7‏ من طرق عن ابن جريج» عن سليمان بن موسی» 
عن ابن شهاب» عن عروة» عن عائشة به. 
قال الترمذي: هذا حديث حسن. وصححه الحاكم والذهبي» وذكره الألباني في 
«الإرواء؟ (۰)۱۸۶۰ وقال: صحيح. 

(۳) «النهاية في غريب الحديث» ۰۱۱۷/۳ 

(4) «غريب الحدیث» ۲/ ۲۲. 


س كاب لاشتفزاض وااءِ الديُونِ والْحَجْرِ والتَّمْلِيسِ ۷( 
الآنفراد» وما فضل بعد الفروض. وقیل : العصبة: قرابة الرجل لأبيه 
سموا بذلك من قولهم: عصب القوم بفلان» أي: أحاطوا به وهم کل 
من يلتقي مع المیت في أب واحد. وعند ابن سحنون: الابن عصبة 
وهذا صحیح في الرجال وأما المرأة فلا تسمی عصبة على 
الإطلاق» والواحد عاصب قياسًاء قاله الازهري""" وغیره. 


O ORO SORO O) 


)١(‏ «تهذيب اللغة» ۲۵۵/۳ مادة اعصب». 


سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب مطل الغنی ظلم 
۰ - اقتا شد خدکنا عبد الأغلّىء ڪن مفعره عن همام بن له 
-آخي وب ن مُنَيُو- + الس ای رضي ی + قال سول الل يك 


«مَطْلَْ الغَنِيٌ ظَلْمٌ». [انظر: ۲۲۸۷ - مسلم: ۱۵18 - فتح 11/۵] 


ذكر فيه حديث أبي هیر كَالَ رَسُولُ الله : «مَطْلُ القن ظَلْم. 

هذا الحديث تقدم في الحوالة”'' واضحًاء ومفهوم الحديث أن مطل 
غير الغني ليس بظلم ولا مطالبة عليه إِذَاء وإذا سقطت المطالبة زالت 
الملازمة» قال تعالی : کر إل مسرم [البقرة: ۲۸۰] وهو يوجب 
تأخيره فصار كالدين المؤجل» فيمنع من لزومه. 

وفيه: أن من وجب عليه زكاة ففرط فيها أنه يغرمها إذا بلغت المال 
ا لأبي حنيفة 0 


35> 97670 9< همك 


)١(‏ سلف برقم (YYAY)‏ باب : في الحوالة وهل يرجع في الحوالة؟ 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 5/ .٠٤١‏ 


س كتَابُ الاسْيَهُرَاضِ وَادّاء دیون وَالْحَجْرِ والتَّمْلِيسِ 


يو 9 
۳ - باب لضاجب الق فال 
و ڪن امین عله : ي الوَاجدٍ يحل غقوبته وَعِرْضَهُ). قال سین : 
عِرْضُهُ: مَطْلْتَنِي. وَعُقُو بَنَه: الخحبْش. 
١‏ - حَدَّثَنَا مُسَدَدّء حَدَّثَنَا يخيَى: عَنْ سُعْبَةَ» عَنْ سَلَمَةَء عَنْ أبي سَلَْمَةَ: 
عن آي هريز رضي الله عنه ی الي يك وَل یتقاضه قآغلط ل هم به 


أَضحایة. فَقَالَ: الدّعوة) إن لصاجب الحَقٌّ مََالا. [انظر: ۲۳۰۵ - مسلم: ء ۰۱ - 
فتح 1۲/۵] 


ذكر حدیث أبي هُرَيْرة تیال رجل یتقاضاه تعلط لَه هم به 
أَصْحَابهُ. كْقَالَ: «دَعُوهُ» فا لِصَاحِبٍ الح مَقَالَه. هذا قد سلف في 
باب: الحوالة "۳ ولا شك أنه إذا مطله وهو غني» فقد ظلمه والظلم 
Ls‏ المعهات البجدية كما السرم سيان زومر کر 
«إن لصاحب الحق مقالاه أي: بصفة المطل» وقد جاء في التنزيل 
مصداقه. قال تمالی : الا حت انك الجهر بالشوه من لول لا من رکه 
[النساء: ۱6۸] وهژه الآية نزلت في مانع الضيافة» فأبيح له أن یقول 
في المانع له أنه لئیم وأنه لم یقره. وشبه هذاء وقيل: نزلت في مطل 
الدين -وقيل: في المكره على الكفر؛ لأنه مظلوم- وعقوبته بالحبس 
إذا رجي له مال أو وفاء بما علیه» فان ثبت إعساره وجب نظرته 


»١(‏ ورد بهامش الأصل: حديث لى الواجد» رواه الطبراني في «المعجم الکبیر» 
بإسناده إلئ عمرو بن الشريدء عن أبيه قال: قال رسول الله : «ليّ الواجدء يحل 
عرضه وعقوبته)» وفى هذا السند سفيان» فقال سفيان: يحل عرضه أي : يشكوه» 
وعقوبته : حبسهء نقله من خط الدمياطي.. وقد عزاه المولف في باب: الحوالة. 
[انظر : «المعجم الکبیر» ۳۱۸/۷] ۱ 

(۲) سلف برقم (۲۲۸۷). 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وحرم حبسه لژوال العلة الموجية لحبسه وهي الوجدان. 


واختلف في ابت العسرة وأطلق من السجن هل یلازمه غریمه؟ فقال 
مالك والشافعي: لاء حتی یثبت له مال آخر ۲ . 


وقال أنو حنيفة : :ِ للا یمنع الحاكم الغرماء من ۱ 


> 3< همك 0< همك 


)١(‏ آنظر: «المنتقی» ۰۸۳/۵ «الاشراف» ؟557/7. 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 6/ ۰۲۸۱ 


س تاب الاسشتَفرا شتقزاض وَأذَاءِ الدّيُونِ وَالْحَجْرِ والتَّمْلِيسِ ا( 


» - باب بدا وَحَدَ مَالَهُ عِنْدَ مُفْلِس ف البَيْع 
وَالْقَوْضِ وَالْوَدِيعَةِء قح به 

وَقَالَ الحَسَنْ: إِذَا آفلس وَتَبَيّنَ لَمْ يَجُز عِنْفَهُ ولا بیع 
ولا رال وال سید ن الد قط لمنمان من 
أَمْتَضَئ من 0 
یه قَهْوَ احق به 
۰۲ - حَدَكنا اج نه بُ يُونْسَء حَدَّثَنَا زُمَيْرُه حَدَتْنَا یی بْنُ سعید 
0 ر عفان رون حر شرن عد ور 
عبد ند رن نالرت و هُرَيْرَةَ رضي الله عنه 
۳۳ رَسُولُ الله اة -أو قال: سَمغث ل E‏ 
یه ند رَجُل أو إِنْسَانٍ كذ نس کر به ین غیروا. د 
1/0[ 


٣ أ‎ 


ب ع 5 


ع 


2 


- 


مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو بْنِ حزم أن عُمَرَ بْنَ عبد الَزیز ز آخبره أن أ 
عَبْدِ امن بن الحَارث أ کک م ر 181 
رو الله كله أو كَالَ: سمش رَسْولَ اللو يك مو : همَن أَدْرَلكَ 
بر اذل تلعب نو 


f ef. (0 8‏ 
ثم ساق حديث أبي هريرة' من طریق يحي بن سعید: أ خبرنی أ 


۳ 2 


کی 


بکر بن 
بكر ب عد 


- 


)۱( ورد بهامش الاصل : وحديث أبي هريرة في ۱ ندا بزيادة : ولم يكن أقدة ا 
ماله شيئًا وفیه الحسن عن آبي هريرة و... واحد لم یسمع منه ... [انظر : (المستد» 
[o0 /Y‏ 


هوب سسسحت التوضيج اش الجامع الصعيح سے 

الشرح : 

آثر الحسن الذي یحضرنی منه ما رواه ابن أبى شيبة فى «مصنفه» عن 
حفص» عن الأشعث» ره قال : EF‏ الغرماء وهژه 
صفة من آستسلم للفلس فكل ذلك (...)!" عندنا إذا حجر عليه نعم 
لو باع في ذمته صح وعند المالكية من أحاط به الدين منع من العتق 
والهبة دون البيع والشراء واختلف في قضائه ورهنه» والمشهور 
جوازه والقياس منعه» وكذلك آختلف فى إقراره» والمشهور إجازته 
خلافا لابن نافع" » ولا وجه له إلا أن يكون لمن اتهم عليه ففيه 
قولان» والشراء يمد ویقصر . 

قال ابن التين : ووقع ولا نراه مقصورًا وهي لغة فيه غير مشهورة. 
وآثر عثمان رواه آبو عبید في «أمواله» عن إسماعيل بن جعفرء ثنا 
محمد بن أبي حرملت» عن سعید بن المسیب قال: آفلس مولی لام 
حبیب فاختصم فيه إل عثمان» فقضی أن من كان آقتضیل من حقه 
شيئًا قبل أن یتبین إفلاسه فهو له ومن عرف متاعه بعینه فهو له. 
وحديث أبي هريرة أخرجه مسلم والاربعة*۰ وهذا التردد في : 
(سمعت) أو (قال) هو من الراوي عن أبي هريرة وهو أبو بكر بن 
عبد الرحمن بن الحارث بن هشام. وقال مرة آخری عنه. عن النبي كَل 


(۱) «مصنف أبن آي شیبة» ۲۸/۶ (۲۰۱۰۳). 

(؟) غير واضحة بالأصل. 

(۳) أنظر: «المنتقئ» ۵/ ۸۳. 

(4) مسلم (۱۵۵۹) کتاب : المساقات باب: من أدرك ما باعه عند المشتري وقد آفلس 
فله الرجوع فيه» وأبو داود (۰)۳۵۱۹ والترمذي (۰)۱۳۲ والنسائي ۰۳۱۱/۷ 
وابن ماجه (۲۳6۸). 


س کتاب الاسْيَفُرَاض واداءِ الدّيُونٍ والخشر والتّمْئيس سس (i‏ 


أخرجه ی ورواه عراك بن مالك» عن أبي هريرة أن رسول الله 
يكل. وبشير بن نهيك» عن أبي هريرة أن رسول الله یاه آخرجهما 
00 


وفيه من اللطائف : 

رواية آربعة من التابعين بعضهم عن بعض یحیی بن سعید فمن بعده» 
ورواه مالك في «موطته» عن الزهري» عن أبي بكر بن عبد الرحمن» عن 
رسول الله ا مرسال(۳. وقال أبو داود: هو أصح ممن رواه عن مالك 
مسنا*۲. وقال الدارقطني: لا يغبت عن الزهري مسندًا وإنما هو 
مرسل(؟*. وقال أبو عمر: كذا هو مرسل في جميع الموطآت» وكذلك 
رواه جماعة الرواة عن مالك مرسلا إلا عبد الرزاق؛ فإنه رواه عن 
مالك عن الزهري» عن أبي بکر» عن أبي هريرة ا وقد 
أختلف فيه عن عبد الرزاق» قال (الدارقطني) : وتابع عبد الرزاق 
على إسناده عن مالك: أحمد بن موسی؛ وأحمد بن أبي طيبة. 
واختلف أصحاب ابن شهاب عليه في إسناده وإرساله وهو محفوظ 
لأبي هريرة لا يرويه غیره". 


(۱) مسلم (۲۳/۱۵۵۹) كتاب: المساقاة. 

(۲) مسلم (۲۵-۲/۱۵۵۹). 

(۲) «الموطأ» ص ۲۰ع-۲۱. 

(:) «سنن أبي داود» ۳/ ۷۹۳. 

(ه) «علل الدارقطني» ۰۱۹۱/۱۱ () «المصنف» ۲۹/۸ (۱۵۱۲۰). 

(۷) في الاصل : عبدالرزاق» ولعل الصواب ما آثبتناه» وهو الموافق لما حکاه ابن 
عبد البر في «التمهيد» ۸/ ۶۰۷ حيث قال : وذکر الدارقطني أنه قد تابع عبد الرزاق 
على إسناده عن مالك أحمد بن موسی وأحمد بن أبي طيبة. اه 

(۸) «التمهید» ۸/ ۰۷-8۰51 ۱ 


9 .ب لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي الباب عن الحسن عن سمرة أخرجه أبو داود والنسائى وأعله 
الذهلي”" . وابن عمر ذكره الترمذي 60 ١‏ 

إذا تقرر ذلك؛ فالكلام عليه يه من آوجه: 

أحدها : 

قوله : ( عند رجل أو إنسان» ) الظاهر أنه شك من الراوي» ومعنئ 
آفلس : صار مفلسّاء أي: صارت دراهمه فلوسّاء ویجوز أن يراد به أنه 
صار إلى حال يقال فيها ليس معه فلس وهو في الشرع حجر الحاكم 
على المديون والمفلس المحجور عليه بالديون. 

ثانيها : 

فيه رجوع البائع إلى عين ماله عند تعذر الثمن بالفلس» وهو مذهب 
الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق والأكثرين» وألحقوا الموت به 
واف فيه مالك وأحمد فقالا: يكون فيه أسوة الغرماء” 2 - وخالف 
)١(‏ رواه أبو داود (۰)۳۵۳۱ والنسائي 7/ 2715-11 وذكر المزي في تحفة 

الأشراف» (40۹0) قول الذهلي في الحديث. 


وقال المنذري في «مختصره» ۱۸4/۵: وأخرجه النسائي. وقد تقدم الكلام 
على الأختلاف في سماع الحسن من سمرة. وحسنه الحافظ في «الفتح» ۰/۵ 
وتعقبه العلامة صديق خان في «الروضة الندية» ۳/ ۱۹۲ فقال: لكن سماع الحسن 
عن سمرة فيه مقال معروف. وقال الألبانى فى «السلسلة الضعيفة» :)7١51١(‏ منكر 
بهذا اللفظ. 5 
(۲) «جامع الترمذي» عقب حديث (۰)۱۲۲ وقد رواه ابن حبان في اصحیحه» 
0١‏ (۵۰۳۹) من حديث ابن عمر قال: قال رسول الله ية : «إذا عدم الرجل 
فوجد البائع متاعه بعينه فهو أحق به». 
قال الشوكاني في «نيل الأوطار» 577/7: أخرجه ابن حبان بإسناد صحيح. 
(۳) أنظر: «التمهيد» ۸/ ۰4۱5-4۱۰ «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۰0۲/۲ 
«المغني» 57/ 089. 


س كتَابُ الاسْيُِرَاضِ وَاڌاءِ الیو وَالْحَخْرِ والتَفُلِيس 
أبو حنيفة» فقال: لا يرجع فيهما بل يضارب مع الغرماء""" وعزي إلى 
النخعي والحسن البصري. 

حجة الأكثرين في الفلس هذا الحدیث» وفي الموت حديث في 
«سئن أبي داود» وابن ماجه من حديث أبي هريرة أيضًا. وقال 
الحاكم: إنه صحيح الإسنادء ولفظه: «أيما رجل مات أو أفلس 
فصاحب المتاع أحق بمتاعه إذا وجده بعينه"» وحمل أبو حنيفة 
الحديث على الغصب والوديعة؛ لأنه لم يذكر البيع فيه أو علئ ما قبل 
القبضء وأول الحديث بتأويلات ضعيفة مردودة وتعلق بشيء بروی عن 
علي وابن مسعود وليس بثابت عنهماء ودفعوا الحديث بالقياس بأن يده 
قد زالت كيد الراهن» وحجة مالك ما رواه في (موطئه» عن ابن شهاب 
عن أبي بكر بن عبد الرحمن أن رسول الله کی قال : «آیما رجل باع متاعًا 
فأفلس الذي آبتاعه ولم يقبض من ثمنه شيئًا فوجده بعينه فهو أحق به» وإن 
مات الذي أبتاعه فصاحب المتاع أسوة الغرماء "۳ وقد سلف أنه أسند 

أيضًا ولا يصح كما سلف. 
قال ابن عبد البر: أجمع فقهاء الحجاز وأهل الأثر على القول 

بجملة حديث آي هريرة وان آختلفوا في أشياء من فروعه» ودفعه من 

(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۹۷. 

(۲) رواه أبو داود (۰)۳۵۲۳ وابن ماجه (۲۳۷۰) واللفظ له والحاکم في «مستدرکه» 
۱-۲ من طریق ابن أبي ذئب» عن آبي المعتمر» عن ابن خلدة» عن آبي 
هريرة» به. وقال المنذري في «مختصره» ۱۷۷/۵ : وحكي عن أبي داود أنه قال : 
من يأخذ بهاذا؟ وأبو المعتمر من هو؟ لا یعرف. وذکره الحافظ في «الفتح» ۵/ ٠٤‏ ؛ 
وقال: هو حدیث حسن یحتج بمثله. وضعفه الألباني في «الارواء» ۲۷۱/۵- 
۴۲ واضعیف سنن ابن ماجه» (۵۱۷). 

(۳) سبق تخریجه قریبا. 


49ب لل للم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
أهل العراق أبو حنيفة وأصحابه وسائر الكوفيين» وأولوا الحديث على 
الودائع والأمانات» وروی قتادة» عن خلاس بن عمروء عن علي أنه 
قال: هو فيها أسوة الغرماء إذا وجدها بعينها. وروی الثوري عن 
مغيرة» عن إبراهيم قال: هو والغرماء خاصة شرع سواء”". 

وحكاه ابن التين عن ابن شبرمة وأسنده ابن أبي شيبة عن الشعبي "۳ 

قال ابن المنذر: قضئ عثمان وعلي أن صاحبها أحق بها ولا نعلم 
لهم الما من )لاد 

قلت: وابن مسعود وأبو هريرة وتابعهم عروة بن الزبير» وأما 
أنومش يد نه سدع ول2 ا عبد العزيز: أن مه 
بو بن حزم فقال: صح عن عمر بن عبد العزيز: أن من 
أقتضئ من ثمن سلعته شيئًاء ثم أفلس فهو أسوة الغرمای قضیل به 
۰ ورواه ابن ماجه أيضًا من طريق اليمان بن عدي الحمصي > 

قلت : وتأویل الحدیث على المودع والمقرض دون البائع فاسد؛ لأن 
المودع أحق بعين ماله سواء كان على صفته أو تغیر عنها بخلاف البائع 
فانه إذا تغير ماله لا یرجع وتفرقة مالك بين الفلس والموت بأن المفلس 


(۱) «التمهید» 4۱۲-8۱۰/۸؛ بتصرف. وروی آثر علي وإبراهيمَ عبد الرزاق ۲۹۱/۸ 
۷۷۰۱ ۱۵۱۷۱). 

(؟) «مصنف ابن آبي شیبة» /٤‏ ۲۸6-۲۸۳ (۲۰۰۹۹). 

(9) «الإشراف» ۱/۲*. 

() «المحلی» ۸/ ۱۷۷. 


( «سنن ابن ماجه» (۲۳۱) وصححه الالبانی فی «الارواء» ۰۲۷۱/۵ 


سس اب الاسْيِفُرَاضِ واه اليُونِ والْحَجْرِ والثَّمْلِيسِ (iv‏ 
ذمته باقية بخلاف الموت. ونقل ابن التين عن الشافعي أنه ليس له 
المضاربة مع الغرماء وليس له الا عين متاعه» وهو غريب عنه. 

ثالثها : 

مقتضى الحديث رجوعه أيضًا ولو قبض بعض الثمن؛ لاطلاق 
الحدیث» وهو الجدید من قولي الشافعي» وخالف في القدیم فقال : 
یضارب بباقي الثمن فقط ۱ وفی الحدیث السالف وقد علمت حاله 
ورجوع المقرض إلى عين ماله إذا كان باقیّا بعینه وأفلس بعد قبضه 
كما ترجم عليه البخاري فيما سلف» ووجهه أن لفظ الحديث آعم من 
أن يكون المال أو المباع لبائع أو لمقرض» والفقهاء قاسوه عليه 
لجامع أنه مملوك تعذر تحصيله فأشبه البيع ولا حاجة إليه؛ لاندراجه 
تحته» وبهذا قال الشافعي وأبو محمد الأصيلي من المالکیة» وخالف 
غيره» فقال: لا يكون القرض كالبيع. 

رابعها: 

فيه الحجر على المفلس» وبه قال الجمهور منهم مالك والشافعي 
وأحمد» وهو قول عمر وعثمان وعلي وابن مسعود وعروة والأوزاعي» 
وخالف فيه آبو حنيفة”''» وهو قول إبراهيم والحسن بن أبي الحسن؛ 
ولابد في الحديث من إضمار أمور تحمل عليه» مثل کون السلعة 
مقبوضة موجودة عند المشتري دون غيره والثمن غير مقبوض ومال 
المفلس لا يفى بالديون أو كان مساویا وقلنا بالحجر عليه فيهاء فلو 
مات أو كاتب العبد فلا رجوع. ولو زال من يد المشتري وعاد إليه 


(۱) «الإشراف» .5١/17‏ 
(۲) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۵/ ۰۲۱۵ «المنتقی» ۰۸۱/۵ «المغني» 078/5. 


جب لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فيجوز الرجوع على الأصح خلاف ما وقع في «الروضة»'» وللرجوع 
شروط محلها كتب الفروع وقد أوضحناها فيها . 

وصح من حديث كعب بن مالك أن النبي ی حجر على معاذ ماله 
وباعه في دين كان عليه. أستدركه الحاكم وقال: صحيح علئ شرط 
الشيخين وقال مرة: صحيح الاسناد ۳ ورواه الطبراني عن عبد الله بن 
أحمد» عن أبيه» عن عبد الرزاق» عن معمرء عن الزهري» عن ابن 
كعب بن مالك أن معادًا أغلق ماله في الدين» فكلم رسول الله ياء أن 
يكلم غرماءه» ففعل فلم یضعوا له شيئاء فلو ترك لأحد بكلام لترك 
لمعاذ بكلام رسول الله يكل فدعا النبي ی فلم يبرح حتئ باع ماله 
وقسمه بين غرمائه» فقام معاذ لا مال له" . 

وفي آفراد مسلم من حدیث آبي سعید الخدري قال: آصیب رجل 
علی عهد رسول الله ب في ثمار آبتاعها فکثر دینه» فقال رسول الله 
كه : «تصدقوا علیه»؛ فتصدق الناس عليه» فلم يبلغ ذلك وفاء دينه» 
فقال رسول الله يكِ: «خذوا ما وجدتم ولیس لکم إلا ذلك»*. 


.۱۵۲-۱۵۵ /5 اروضة الطالبین»‎ )١( 

(۲) «المستدرك» ۰۵۸/۲ ۰۱۰۱/۶ ووافقه الذهبي» ورواه العقيلي في«الضعفاء» ۱/ 
۸ والدارقطني 4/ ۳۳۰ والبيهقي 4۸/۱ من طریق إبراهيم بن معاوية الزيادي 
عن هشام بن يوسف» عن معمر» عن الزهري» عن ابن کعب بن مالك» عن أبيه. 
قال العقيلي : إبراهيم بن معاوية» بصري لا يتابع علی حديثه. 
وضعفه الألباني في «الإرواء» ۲۷۰/۵ (۱4۳۵) وذكر قول الحاكم والذهبي» ثم 
قال: وذلك منهما خطأ فاحش» وخصوصا الذهبي ؛ فقد أورد إبراهيم هذا في 
«المیزان»۰ وقال : ضعفه زکریا الساجی وغیره.اه. 

(۳) «المعجم الكبير» ۲۰/ ۳۱-۳۰ (44). 7 

() مسلم )٠٠١١(‏ كتاب: المساقاق باب: آستحباب الوضع من الدين. 


سد ”تاب الاسْيَفُرَاض وَأدَاءِ الديُونِ والخشر والتَّفْيس 


وأثر أسيفع في «الموطأ» عن عمر: فليأتنا بالغداة نقسم ماله بين 
غرمائه*۲۱. 

واحتج المخالف بحديث جابر في دين أبيه السالف. وروي آن 
أسيد بن حضير كان عليه دين» فدعا عمر غرماءه فسلم إليهم أرضه 
أربع سنین بما لهم عليه" وبالحديث السالف لي الواجد يحل 
عرضه وعقوبته وهي الحبس کما سلف. 


روئ أبو بكر بن عیاش عن آنس أنه عليه الصلاة والسلام حبس في 
(e ۵‏ 
همه 3 


(۱) «الموطأ» ص۰4۸۱ من طریق عمر بن عبد الرحمن بن دلاف المزني؛ عن أبيه؛ 
وذكره الألباني في «الارواء» (۱8۳۷) وقال: ضعیف. : 

(۲) رواه ابن سعد في «الطبقات» ۰۰۷۱/۳ من طریق خالد بن مخلد البجلي» عن 
عبدالله بن عمرء عن نافع» عن ابن عمرء ورواه المزي في «تهذیب الكمال» 
۳ من طريق عبدالاعلی بن حماد» عن حماد بن سلمة» عن هشام بن 
عروة. عن عروة أن أسيد بن حضیر» به.. 
قلت: عروة لم يسمع من أسيد فهو منقطع» وفي سند ابن سعد: عبد الله بن عمر 
العمري» وهو ضعیف. وترجمته في «تهذيب الکمال» ۳۳۱-۳۲۷/۱۵. 

۳0 رواه العقيلي في «الضعفاء الكبير» /١‏ ۰۵5-۵۳ وابن عدي في «الکامل» ۰4۱۲/۱ 
من طریق إبراهيم بن زکریا الواسطي. عن أبي بكر بن عياش » عن يحيئ بن سعید » عن 
آنس» به. قال العقيلي : إبراهيم بن زكريا الواسطي مجهول وحديثه خطأ. وقال ابن 
عدي : هذا باطل. وقال ابن حبان في «المجروحین» ۱۱۲/۱ : ولیس هذا من حدیث 
أنس ولا من حديث یحیی بن سعید الأنصاري» ولیس یحفظ هذا المتن إلا من رواية 
بهز بن حكيم عن أبيه عن جده وهو مما تفرد به معمرء وقال ابن حزم في المحلی» 
۸ : واحتجوا بآثار واهية منها رواية من طريق أبي بكر بن عياش عن آنس : أن 
رسول الله هة حبس في تهمة. وفيه أبو بكر بن عياش» وهو ضعیف. وانفرد عنه أيضًا 
إبراهيم بن زكريا الواسطی. ولا يدرئ من هو. اه. بتصرف. 
قلت: أعترض المصنف علی كلام ابن حزم كما سيأتي في الصفحات القادمة. 


4.9 سر التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروی عبد الرزاق في «مصنفه» عن بهز بن حکیم بن معاوية بن 
حيدة» عن أبيهء عن جده أنه اكت حبس في تهمة"'“. قال این 
الطلاع: وذكره في غير «المصنف» -أنه ا حبس في تهمة ساعة من 
توا ثم خلی ا 

وروی ابن حزم من حدیث آبي مجلز أن غلامین من جهينة كان 
بينهما غلام فأعتقه آحدهما فحبسه رسول الله ية حت باع غنيمة له. 
وعن الحسن أن قومّا قتل بینهم قتيل» فبعث إليهم رسول الله با 
وحبسهم -قلت : والجواب عن ذلك: آما حديث جابر فالاستدلال أنه 
من العجائب؛ لأن الدین كان على أبيه لا علیه- وأما آثر عمر فرأئ 
أن لا حجر عليه وحجر على الاسیفع» وحدیث آنس رده ابن حزم 
بابن عیاش" قال: وهو ضعيف -قلت: لا بل ثقة- قال: وانفرد به 
أيضًا إبراهيم بن زكريا الواسطي ولا ندري من هو“ . 

قلت : قد رف ووهاه ابن عدي والترمذي وابن حبان والحاکم* 
ولو أعله بانقطاع ما بينه وبين أنس كان آولی» فان مولده سنة خمس 


(۱) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۰۲/۸ (۱۵۳۱۳) والحديث أخرجه أبو داود 
)1(« والترمذي (۱8۱۷) والنسائى ۰1۷/۸ ورواه أحمد مطولا ۵/ ۲. قال 
الترمذي : حدیث حسن. وقال ابن حزم في «المحلی» ۱۸۹/۸ وحدیث بهز بن 
حکیم عن أبيه عن جده ضعیف. وقال الالباني في تعلیقه على «المشكاة» 
(۰)۳۷۸۵ و«الإرواء» (۲۳۹۷): إسناده حسن. 

(۲) سبق تخریجه. 

(۳) ورد بهامش الاصل تعلیق نصه: قال الذهبی فى «الکاشف» توفی سنة ۱۹۳ فى 
انها الأول ارهد ةب 0 1 : 

(4) «المحلی» ۰۱۱۹/۸ 

() آنظر: «المجروحین» ۰۱۱۵/۱ «الکامل في ضعفاء الرجال» ۰4۱۲/۱ قلت: فرق 
ابن حبان بين ابراهیم بن زکریا الواسطي؛ وبين إبراهيم بن زکریا العجلي آبي = 


سس تاب الاسْيَمّرَاضِ وَاتاء اليُونِ وَالْحَجْرِ والتَّمْلِيسِ ا 
وتسعين. قال ابن حزم: وحديث بهز ضعيف وما كان لرسول الله کل 
سجن قطء قلت: وكذا حبس ثمامة في المسجد. 

قال: وروينا من طريق عبد بن سلام ثنا أحمد بن خالد الوهبي» 
عن محمد بن إسحاق» عن محمد بن علي بن حسين قال: قال علي : 
حبس الرجل في السجن بعدما يعرف بما عليه من الدين ظلم. وروي 
عن عبيد الله بن أبي جعفر في الفلس قال: لا يحبس ولكن يرسل 
يسع في دينه» وهو قول الليث» وبه يقول داود وا قلت: 
الوهبي ‏ (الأربعة) آتهمه أحمد في ابن إسحاق» ومحمد بن علي ولد 
بعد أبوه. وذكر ابن بطال عن وكيع بن الجراح أن عليًا كان يحبس في 
الدين. وروی معمرء عن أيوب» عن ابن سيرين: كان شريح إذا لم 
يعط الرجل حق الرجل أمر به إلى السجن”". وذكر ابن الطلاع في 
«أحکامه» ثبت عن عمر أنه كان له سجن ولعثمان» وسجن علي 
بالكوفة. وبنی علي بعد نافع مخيسّاء وهما سجنان له وقال: 
بنيت بعد نافع مخيسًا حصنًا حصينًا وأمیثا كيشا“ 


= إسحاق» فذكر الأخير فى «الثقات» ۰۷۰/۸ وذكر الأول في «المجروحين» ولم 
يفرق بینهما ابن عدي وقد فرق بينهما غير واحد» منهم العقيلي في «الضعفاء؛ /١‏ 
۵-۳ وابن حجر فى «لسان الميزان» .۸٦/١‏ 

(۱) «المحلی» ۱1۹/۸- ۰۱۷۲ 

(۲) بهامش الاصل : وثقه ابن معين لم یذکر في «الکاشف» فيه غير التوثيق» ولا في 
«التذهيب»› ولا ذکر فى «المغنى» ولا فى «المیزان»» قال بعض آشياخي فیما بوب 
عليه وذكره ابن حبان في «الثقات» واحتج به ابن خزيمة في «صحیحه» وقال 

(۳) «شرح ابن بطال» ۰۵1۲/۷ وسيأتي تخریج هزه الآثار عند حديث .)۲٤۲۲(‏ 

(4) رواه ابن أبى شيبة ۷/۵ (۲۳۱۹۱). 

(0) رواه ابن أبى شيبة ۲۷۱/۰ (۲۷۱۰۲۵). 


« 4 كب .لل التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي «النوادر»: كان يحبس فيه ا وحديث هرماس بن 
حبيب عن أبيه عن جده في أبي داود: أتيت رسول الله و بغريم لي؛ 
فقال لي: «الزمه ثم قال: «يا أخا بني تميم ما تريد أن تفعل 
بأسیرك...» الخد لا يدل علئ نفي الحبس؛ لأن الملازمة مثله. 

خامسها: 

الأحاديث المذكورة في الفلس تدل علئ أن جمیع ما عليه من الدين 
تدخل فيه المحاصة ما حل منها وما لم یحل وهو قول الجمهورء كما 
نقله عنهم القرطبي "" وللشافعي قولان أظهرهما أن المؤجل لا يحل 
به 9 لان الال عق مقصرد لف فلا یفوته ووحه الال القیان, 
على الموت والجدید فرق بأن ذمة المیت خربت بخلافه» والخلاف 
مبني علی أن حجر الفلس حجر سفه فیحل أو مرض فلاء ومن فروع 
مذهبنا: لو جن وعليه دين فالمشهور أنه يحل. وصحح ابن يونس في 
اتنبيهه؛ المنع» وانتصر القرطبي لمذهبه وقاسه على الموت» وقد 
عرفت الفرق. ويحكئ عن الحسن أنه قال: لا يحل الدين 
بالموت'''؛ وهو محجوج بالادلة. 


۰۱۵/۱۰ «النوادر والزيادات»‎ )١( 

(۲) رواه أبو داود (۰)۳۱۲۹ وابن ماجه (۲۲۸) وضعفه الألباني في «ضعيف ابن 
ماجه» (۵۲۲۱). 

(۲) «المنهم» 4۳۵/6. 

(4) «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۰1۸/۲ 

(0) أنظر: «المفهم» 4/ 4۳6. 

( رواه عبد الرزاق ۳/۸ (۱4۱۵6) وابن أبي شيبة ۳۹۹/۶ (۲۱۰۸۲)؛ بلفظ : إذا 


حك ڪتاب الاشتشزاض وَأذَاءِ الیو والحشر والتَّمْئيس (i‏ 


سادسها : 
المؤجر کالبائع على الاصح عندنا» وهو قول المالکیة"؟۰ وقد 
سلف حکم القرض. 


قال ابن التین : واختلف في المحال عليه إذا آفلس» فقال محمد: 
يكون المحال أحق بالسلعة. وذکر عن أصبغ أنه لا یکون أحق بهاء وأما 
من وجد عين ماله من العواري والودائع واللقطات» فلا خلاف أنه أحق 
بها وجدها عند مفلس أو غيره. 

قال الخطابي : فتأويل الحديث علی ذلك غير بين إذ الإجماع آغنی 
عنه» وما ذكره إذا قامت البينة على عینه» واختلف إذا لم تقم بينة على 
عینه» هل يقبل قوله*؟ 

وقال ابن المنیر: إدخال البخاري القرض والوديعة مع الدين ما لأن 
الحديث مطلق وإما لأنه وارد في البيع» والحكم في القرض والوديعة 
آولی أما الوديعة فملك ربها لم تنتقل» وأما القرض فانتقال ملكه 
عنه معروف وهو أضعف من تمليك المعاوضة فإذا بطل التفليس 
ملك المعاوضة القوي بشرطه فالضعيف أولل”". 

فرع: توقف مالك في إبقاء كسوة زوجته» وقال سحنون: لا يترك 
لها كسوةء وفي رواية ابن نافع عن مالك لا يترك إلا ما يواريه» وبه 
قال ابن کنانة*؟ واختلف في بيع كتب العلم على قولين» وهذا ينبني 
عل كراهة بيع كتب الفقه أو جوازه. 

(۲) «معالم السئن» ۱۱۹۸/۲. 


(۳) «المتواري» ص۲۷۰. 
)٤(‏ آنظر: «النوادر والزیادات» ۰۸/۱۰ "المنتقی» ۵/ .۸٤‏ 


س(70)) و 

للغرماء دفع ثمنها من مال المفلس» وفي دفعه من عندهم آجازه 
عبد الملك ومنعه ابن کنانة» وقال آشهب: ليس له آخذها بالشمن 
حت یزیدوا على الثمن زيادة یحطونها من المفلس من دینهم ذکره 
ابن التین. 


IMEX‏ لت همك 5< همقل 


سد کتاب الاشتَقّرا سْیَقراض وأداء دیون والْحَجْرِ والتَّمْلِيسِ 


۵ - باب من أخر اج خر الغریم إِلَى العَدِ و نخوو 
ولم ي یر ذلك مصل() 
قال جَابرٌ: آشْتَدٌ الُرمَاء في خفوقيم في دَيْنٍ ايء فسَأَهم اي يل أن یفبلو 
َر حاطي فَأَبَواء قلَغ فطهم اانط و يَكْسِرْهُ له قَالَ: «سأغدو عَلَيْكَ غَدّاء. فَعَدَا 


2 2و 


عَلَيْنَا جين آضبح فَدَعَا في ترا البركَة» فَقَضَيْتُهُمْ. [انظر: ۲۱۲۷ - فتح 1۵/0] 


رل 5< يمك 


(۱) لم يذكر المصنف هذا الباب في شرحه وكذا ابن بطال» فلعل المصنف قد تابعه 
في ذلك. 


0:0 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سسحه 


۲ - باب مَنْ بَاعَ مَالَ المُفِْس أو المُقْدِم 
قَقَسَمَهُ بَينّ الغْرَمَاءِ آو أَعْطَاهُ حَنَّى يُنْفِقَ علی تیه 
۳ - حََدَّثَنَا مُسَدَّدُ حَدَّثَنَا یڈ نی رذن حدقا حممل لمعلا عط عَطاء 
نی ټاجء عَنْ جابر نع الله رضي الله عنهما قَالَ: َغتق رَجُلٌ غلامّا له 


ره فَقَالَ اب بي دمن یه و ENE‏ 
فَدَفَْعَهُ لیْه. [انظر: ۲۱۶۱ - مسلم: ۹۹۷ - فتح 10/0] 

ذكر فيه حديث جابر في بيع المدبرء وقد سلف في باب: بيع 
المدبر"؟ ولا يفهم من الحديث معنى قوله في الترجمة: فقسمه بين 
الغرماء؛ لأن الذي باع عليه رسول الله ية مدبره لم يكن له مال 
غیره» وذكره في الأحكام"“ . ولم يذكر فيه أنه كان عليه دين» وإنما 
باع عليه مدبرًا لم يكن له مال غيره؛ لأن من سننه أن لا يتصدق المرء 
بماله كله ویبقی فقيرًا فيتعرض لفتنة الفقرء ولذلك قال ال : « 
الصدقة ما كان عن ظهر غنی » وابدأ بمن تعول”” وعوله لنفسه أوكد 
من الصدقة. 

وأما قسمة مال المفلس بين الغرماء فهو أصل مجمع عليه إذا قام 
عليه غرماؤه» وحال الحاكم بينه وبين ماله ووقفه لهم» ولا يخرج 
هذا المعنی من حديث جابر أصلاء قاله ابن بطال؟؟. 


(۱) سلف برقم (۲۲۳۰) کتاب: البيوع. 

(۲) سيأتي برقم )7١857(‏ باب: بیع الإمام على الناس أموالهم وضياعهم. 

(۲) سلف برقم )١577(‏ كتاب الزکاة» باب: لا صدقة إلا عن ظهر غنئ» ورواه مسلم 
)٠١*5(‏ كتاب: الزكاة» باب: بیان أن اليد العليا خير من اليد السفلئ. 

.057/5 «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


وقال ابن المنیر: آحتمل عند البخاري دفع الثمن إليه أن یکون باعه 
عليه ؛ لأنه لم يكن يملك سواه فلما أجحف بنفسه تولی بیعه بنفسه لأجل 
تعلق حق التدبیر» والحقوق إذا بطلت أحتيج في فسخها إلى الحکم» 
فعلی هذا التأویل یکون دفع الثمن إليه حتی ینفقه على نفسه 
واحتمل عنده أن يكون باعه عليه ؛ لأنه مديان؛ ومال المدیان یقسم 
بين الغرماء ویکون سلمه إليه لیقسمه بين غرمائه» ولهذا ترجم على 
العقد 00 

رسن 
دینك» ۲۲ وبيعه هو مذهب الشافعی وأحمد وعند مالك : يرده الدين 
الذي ار 


SORO SO)‏ همك تل هك 


)١(‏ «المتواري» ص۲۷۱. 

(۲) رواها النسائى فى «المجتبول» ۲/۸ 

(۳) أنظر: من یادن العلماء» ۰۱۸۲/۳ «النوادر والزیادات» ۰۱۱/۱۰ 
(الاشراف» ۲۰۱۵/۲ 


س و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب إِذَا أَفْرَضَهُ 
الی آَل مُسَمّی او اجه في البَيْع 
َال ابن عمَرّ في القَّرْضٍ إلى أجل : لا بَأْسَ بوء وان 
آغطي نَل ین رايو ما لم فر ظ. وقال عطا 
وَعَمْرِو بن ع ديتار: ھ هو إلى أَجَلِه في الَرض. 
4 - وَقَالَ اللَيْتُ: حَدَّثَنِي جَعْمَرُ ن وبيعةء عن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن هزمزه عَنْ 
آي رگ رضي الله عنه عن سول الله و اله ر وا من ني ,ال 


بَعضٌ بَنِي إِسْرَائِيلَ أن نله فَدَقعَهَا إَِيهِإلَى أجل مُسَمّىء فَذَّكَرَ احییت. [انظر: 
۸ - فتح 11/0[ 


2 
ب 


وَقَالَ ات : دي جَعْفَر بن بیع عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَنٍ بن هرمُرَء 
عَنْ آبي هر عن رَسُولٍ الله 5 انه ذگر رجلا مِنْ بد ِي إِسْرَائِيل» 


زر أنْ یس قَدَْعَها ِلَبْهِ إِلَى ا ٠‏ فَذَكرَ 
الخدیث. 

الشرح : 

تعلیق ابن عمر آسنده ابن آبي شيبة عن وکیع ثنا حماد بن 
سلمة: سمعت شیخا يقال له: المغيرة قال لابن عمر: إني أسلف 
جيراني إلى العطاء فيقضوني آجود من دراهمي» قال: لا بأس ما لم 
تشرط 

قال وكيع : وحدثنا هشام الدستوائي» عن القاسم بن آبي بزة» عن 
عطاء بن يعقوب قال: أستسلف مني ابن عمر ألف درهم فقضاني دراهم 
أجود من دراهمي» وقال: ما كان فيها من فضل فهو نائل مني إليك 


سس ماب الاشتشزاض وأداء الیو والخشر والتْلیس 


آتقبله؟ قلت: نعم وأثر عطاء وعمرو”". قال ابن التين: قال به . 
آبو حنيفة ومالك وقال الشافعي: له أن يأخذ بالقرض قبل حلول 
أجله. وعند ابن عمر: يعطي أفضل من دراهمه وهو قولنا وقول مالك . 

وحديث الخشبة سلف غير مرة"» وقد أختلف العلماء فيما إذا 
آقرض إلى أجل» فهل له المطالبة به قبله؟ فقال مالك وأصحابه: من 
أقرض رجلا دنانير أو دراهم أو شيئًا مما یکال أو يوزن أو غير ذلك 
حالا ثم طاع له فأخره به إلى أجلء ثم آراد الأنصراف عن ذلك 
وأخذه قبل الأجل لم يكن ذلك له؛ لأن هذا مما يتقرب به إلى الله 
كك وهو من باب الجسبة. 

وقال آبو حنيفة: سواء كان القرض إلى أجل أو غير أجل له أن 
يأخذه متی أحب» وكذلك العارية؛ لأنه من باب العدة والهبة غير 
مقبوضة» وهو قول الحارث العكلي وأصحابه وإبراهيم النخعي. قال 
ابن أبي شيبة: وبه نأخذ"؟. ولا يجوز عندهم تأخير القرض البتةء 
ويجوز تأخير المغصوب وقيم المتلفات. وقال الشافعي: إذا أخره 
بدين حال فله أن يرجع فيه متئ شاءء وسواء كان ذلك من قرض 
أو غیره» وكذلك العارية وغيرها؛ لأن ذلك عندهم من باب العدة 
والهبة غير المقبوضة وهبة ما لم یخلق. وهذا كله لازم عند مالك في 


.)۲۲۷۲۵ ۰۲۲۷۲۲( ۵۲۶/۶ «المصنف»‎ )١( 

(۲) عزاه ابن حجر في «الفتح» 1۱/۵ إلى عبد الرزاق» ولم آجده في المطبوع من 
«المصتف). 

(۳) سلف برقم (۰۱4۹۸ ۰۲۰۱۳ ۲۲۹۱). 

(4) آنظر : «التمهید» ۳/ ۰۲۰۸-۲۰۷ 

(8) «المصنف» ۶۱۳/۶ (۲۱۵۲۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
تأجیل القرض وفي عارية المنفعة للسكنى وغیرها(؟» ویحمل ذلك 
على العرف فیما یستعار الشيء لمثله من العمل والسکنی» وکل ذلك 
عنده من آعمال البر التي آوجبها على نفسه فیلزمه الوفاء بها. وحدیث 
آبي هريرة يشهد لقول مالك؛ لأن القرض فيه إلى أجل مسمی 
ولا يجوز فيه تَعَدیهٍ والاقتضاء قبله ولو جاز ذلك لكان ضرب 
الأجل وترکه سواء» ولم يكن لضرب الاجل معنی وبطل معنی قوله: 
« لوا كدد مين كيساب [الاسراء: ۱۲] وانما فائدتها معرفة 
الاجال وأما إذا أجله في البيع فلا خلاف بين العلماء في جواز 
الآجال فيه؛ لأنه من باب المعاوضات ولا يأخذه قبل محله. 


5 هك A&I‏ 0< همك 


.7١9 /۳ آنظر : «التمهيد»‎ )١( 


سے کتاب الاسْتَفْرَاضِ وَأذَاءِ الدّيُونٍ والْحَجْرِ وَالتَّفْلِيسِ ا 


۸ - باب الشَّمَاعَةِ في وضع الدَّيْن 


0 - دشنا مُوسَئ » حَدَّكَنًا ا عَوانة, عَنْ مُغْيرَةٌ: عَنْ عَامِرِء عَنْ جابر رضي 
الله عنه قال: آصیب عَبْدُ الله وَترك عیالا وَدَيْئَاء فَطَلَنْتُ آضخاب لین أَنْ 


بشغوا تغضًا من نيه قأتؤاء أت الي با فاستشقدث يهم قابزاء فال: 
اصّف تفرگ کل شَيْءٍ ERTIES‏ 
حدة وَالْعَحْوَةَ e‏ قمعت ثم جاء 5 فَتَعَدَ 


عَلَيه» وکال لکل رَجُلٍ خی أشتؤفئء وَبَقِيَ الثَّمْرْ ما هو كانه ج يُمَسّ. [انظر: 
۷ - فتح 1۷/۵] 

7 - وَعْرَوْتُ مع اللي يه علی نَاضِح لن م فَأَرْحَفَ اجَمَلُ؛ َتَخَلْفَ عل 
که انب كله من حَلْفِهِء قال: ١‏ بعْنِيه ولك ظهرُهُ | ی المَدینة». فَلَمًا دَنَوْنَا 
دنت فْلث: يا ر سول اي ی عه بغز بغزس. . قال ي : :فما تَرَوَجْتَ بكرا 
َم یّا؟». قلث: یاه أصیب عَبْدُ الله وترك جَوَارِيَ صِكَارَاء فَتَرَوَجْتُ یبا مهن 
8 1 قال: «انْتِ أَهْلّك). قَتَدِمْتٌ فَأَخْبَرْتُ حال بِبَيِع احمل فلامني, 
فا خر غیّاء الجمَلء ياي کان من التي كد ووکزه یا َلمّا قَدِمَ الب كيا 
غَدَوْتُ ۳ ِالجَمَلٍ َأَعطافٍ مْنَ الجَمَلٍ احمل وَسَهمي مَعَ القؤم. [انظر: 44۳ - 
مسلم: ۷۱۵ - فتح 1۷/۵] 

ذکر حديث جابر في قضاء دين والده. وقد سلف"*۰ وموضع 
الشاهد منه: (فَاسْتَشْمَعْتُ به لي قَأبَوْا) 

وقوله: ( «عذق ابن زيد»”'' ): نوع من التمر وهو ب 
وبكسرهاء حکاهما ابن التين عن النسخ» وهو بالفتح: النخلة 
(۱) سلف برقم (۲۱۲۷). 

(۲) ورد بهامش الأصل: لم يذكر في «المطالع» في عذق زيد سوى الفتح وهو 

التسروك: ۱ 


التوضیح لشرح الجامع السحیح سس 
وبالکسر: الکباسة كما سلف. وبخط الدمياطي المعروف: عذق زید. 

وقوله : ( «واللین على حدة» ) اللين : جمع لينة وهي : النخلة قاله 
ابن عباس" والنخل كله ما خلا البرني"۳) و( «العجوة» ) یسمیها أهل 
المدينة الألوان» وهي آجود التمر وأصل لينة: لونة فقلبت الواو ياء 
لانکسار ما قبلها» ذکره ابن فارس(۰*۳ وقیل: اللين: الدقل. 

و(الناضح): الذي يسقيل عليه النخل. (فآزحف)(*) أي : أعيا وگل › 
يقال: أزحفه السير فزحف وهو أن يجر فرسنه من الإعياء. قال ابن التين: 
وصوابه : فزحف ثلاثي» قال: إلا أنه ضبط بضم الهمزة وكسر الحاء في 
أكثر النسخ وفي بعضها بفتحهما والأول أبين. 

وقوله: (وبقي التمر كما هو لم يمس منه شيء)» كذا هنا. وفي رواية 
آخری : بقي منه بقية» وفي أخرئ: بقي منه أوسق. قال ابن التين: وكله 
من رواة الحدیث» وفي رواية آخری : بقي منه سبعة عشر وسقّااگ وفي 
رواية: كان الدين لواحد"؟ وفي آخری : شفع إليهم فأبوا”"". فدل آنهم 


جماعة. 
وقوله: (فوكزه) أي: ضربه بالعصا من خلفه ليسرع في مشیه كذا 
هو بالواو. 


۰۳۲/۱۲ رواه الطبري في (تفسیره»‎ )١( 

(۲) «أعلام الحدیث» ۱۲۰۲/۲. 

(۳) «مجمل اللغة» ۷۹۹/۲ مادة: لین. 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل : هو رباعي وثلائي في «المطالع». 

() سلف رقم (۲۳۹۲) باب : إذا قاص أو جازفه في الدين تمرا بتمر أو غیره. 
(5) المصدر السابق. 

(۷) آنظر: حدیث الباب. 


سے کتاب الاسْتِفْرَاض وَأذَاءِ دیون والْحَجِر والتّمْئيس 


وذكره ابن التين بالراء"'' بدل الواوء وقال: يقال: ركزت الرمح 
رکژا أ ضربه بالرمح من خلفه» ثم قال: ورواه الخطابي بالواو 
فوكزه وهو: الضرب بالعصا ويكون بجمع الکف. كقوله تعالئ: 
رکرو موس" [القصص: ]١5‏ وقال غيره: (الوکز): الدفع» وكذا 
عند أبي ذر. 

قال الخطابي : وفیه : الشفاعة في وضع الشطر » والذي في الحديث 
وا 


NOOO)‏ همك . 5< همك 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: قال في «المطالع» فركزه يعني : بالراء... في الكلمتين» وعند 
ابن القاسم فوكزه يعني : بالواو قال: وهو الصواب» وعند النسفي فزجره. 

۳( «أعلام الحدیث» ۲/ .17١7‏ 

)۳( «أعلام الحدیث» .٠١١١/۲‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩‏ - باب ما يُنْهَى (من)۲ إِضَاعَةٍ المال 


وقول الله كك : وال لا مب الاد [البقرة: ۰0۲۰۵ لد أله 
لا بلح مل الْمْفْسِدِنَ» یرنس: ۸۱]. وَقَالَ تَعَالَى : « أصلوئلت 


ور 


تا أن کت ما یط بارآ از أن مر ن مولا ما دترا 

[هود: ۷ وَقَالَ تعالیٰ : 000 ونوا السمهاه موجه که [النساء: 

۰ وَالْحَجَرِ في ذَلِكَء وَمَا يُنْهَ (عَنِ)" الخداع. 
ابن غقر رضي الله عنهما قَالَ: قَالَ رَجلٌ لب لاد إن أَخدغ في البیوع. فَقَالَ: 
«إِذّا بَايَعْتَ فَفْل : لا خلابةه. فَكَانَ الرَجُلُ یل [انظر: ۲۱۱۷ - مسلم: ۱۵۲۳ - فتح 
1۸/0[ 

۸ - حَدَّثَنَا عُفْمَان» حَدَّثَنَا جریژه عن مَنْصُورء عن الشَّعْبِيّ» عن وراد - 
مولی ية بن شغبة - عن الفيزة بن شُغبهٌ قال: قال الب لاه «إِنَّ الله رم 
عَلَيْكُمْ عُقُوقَ الاب وَوَأَدَ لباب وَمَنَعَ وَمَاتِء وَكَرةَ لَكُمْ قبل وال 
وَكَثْرَة السَّوَّالِء وَإضاعَة المال». [انظر: 844 - مسلم: ۵٩۲‏ - فتح 1۸/۵] 


. م ا و و رف 
ثم ساق حديث ابن عمر : قال رجل للم بي : إني آخدع في البيوع. 
1 هه کر ا ا E‏ 2 
فقال : «اذا ئایعت فقل : لا خلابة». فكان الرجل يُقوله. 
AS AA ro °‏ 5 عر ان 3 بلتم مر 2 
وحديث المفیرة بن سُعْبَة قَالَ: قال النبئٌ ي : «إن الله حرم علي 
6 ۳4 ا اس نک بن ٠‏ م ا ا ی یه نت e‏ م 
عقوق الْأَمّهَاتِء وَوَأَدَ لباب وَمَنَعَ ات وكرة لکم قِيل وقال وکثرة 
السَّوَّالِء وَإِضَاعَةَ المَال». 


(۱) فوقها في الأصل: عن» وعلام عليها أنها في نسخة. 
(0) فوقها في الأصل: من. 


سس كناب الاسْيَفُرَاض واداءِ الدّيُونٍ والْحَخْرِ وَالتَّمْلِيسِ 

الشرح : 

الآية الاولی وقع في بعض النسخ» و«شرح ابن بطال»۳: (إن الله 
لا يحب الفساد) ولا سل عَمَلَ الْمُنْيِدِنَ». 

وفي كتاب ابن التين: واه لا يب الاد [البقرة: ۲۰۵] والتلاوة 
ما قدمناه وأصلحته. 

قال مقاتل: نزلت الآية الأولئ في الأخنس بن شریق وكان يأتي 
النبي یل فيخبره أنه يحبه ويحلف له على ذلك» فكان النبي ئلا 
يعجبه ذلك في المجلس وفي قلبه غير ذلك فأخبر الله نبيه بأنه إذا 
توارئ عنّك -وكان رجلا جريئًا على القتل- یسعی في الأرض 
بالمعاصي ليفسد فيهاء يعني: في الأرض. وقوله تعالی : ولا تون 
السمهة آمو که [النساء: ] قال: يعني: الجهال بموضع الحق في 
الأموالء يعني : لا تعطوا نساءكم ولا أولادكم أموالكم فإنهم سفهاءء 
وهو فيهم أكثرء وأصله: الخفة يقال: ثوب سفيه إذا كان خفیفا فاذا 
أعطيتموهم فوق حاجتهم أفسدوه. جعل الله شرط دفع آموالهم إليهم 
وجود الرشد» وهله الآية محکمة غبر مر کما سيأتي, 

وقوله: أو أن تَنَمَلَ ف أَمَوِمَا ما ترا [مود: ۸۷]. قال زيد بن 
أسلم : كان ما نهي عنه حذف الدراهم اه 

وحدیث ابن عمر سلف» مع الخلف في بیان الرجل ۳ وبوب عليه 


( «شرح ابن بطال» ۵۲۸/۲ وفي مطبوعه بلفظ : وان لا مب التسادکه. قلت : ذکر 
ابن حجر في «الفتح» ۱۸/۵ ذلك الخلاف قائلا: وقع في رواية النسفي (إن الله 
لا يحب الفساد) والاول هو الذي وقع في التلاوة.اه 

0 رواه ابن جریر الطبري في «تفسیره» ۰۱۰۰/۷ والحاکم في «المستدرك» ۲/ .۵1٩‏ 

() سلف برقم (۲۱۱۷) کتاب: البيوع» باب: ما يكره من الخداع في البيع . 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
باب : الحجر(؟ ولیس فيه ذلك» بل فيه أنه مطلق لقوله: «إذا بایعت 
فقل : لا خلابة». وحدیث المغيرة سلف في الزكاة في باب : قول الله 
تعالی  :‏ بعلرت الكائت إلا [البقرة: ۲۷۳]. القطعة الثانية 
مه" 

واختلف العلماء في إضاعة المال» فقال سعيد بن جبير : إضاعة المال 
أن يرزقك الله رزقًا فتنفقه فیما حرم اف غك وکذلك قال مالك 
وقيل: إضاعته السرف في إنفاقه وان كان فيما يحل» ألا ترئ أنه ال رد 
تدبير المعدم ؛ لأنه أسرف على ماله فيما يحل له ويؤجر فيه» لكنه أضاع 
نفسه وأجره في نفسه آوکد عليه من آجره في غیره. 

واختلف العلماء في وجوب الحجر على البالغ المضیع لمالهء 
فقال جمهور العلماء: يجب الحجر على کل مضیع لماله صغیرا كان 
أو کبیرا؛ روي ذلك عن علي وابن عباس وابن الزبیر وعائشة. وهو 
قول مالك والأوزاعي وأبي يوسف ومحمد والشافعي وأحمد وإسحاق 
وأبي ثور. 

وقالت طائفة: لا يحجر على الحر البالغ» هذا قول النخعي وابن 
سيرين وبه قال أبو حنيفة وزفر. قال أبو حنيفة: فإن حجر عليه 
القاضي ثم أقر بدين أو تصرف في ماله جاز ذلك کله» واحتج بحديث 
الذي يخدع في البيوع فقال له 3 : «إذا بايعت فقل: لا خلابة». 


.)581١5( كتاب: الخصومات قبل حديث‎ )١( 

(۲) سلف برقم .)١51//(‏ 

(۳ رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۳۳۱/۵ (۹۳٠٠۲)ء‏ وأبو نعيم في «الحلیة» 6/ 
۱ والبيهقى فى «سننه» 77/1 وفی «الشعب» .50٠/8‏ 

43 آنظر : «التمهيد» ۱ 1 


سس كتَابُ الاسْتِمُرَاضٍ وَآدَاءٍ الدّيُونِ والعر وَالتَّمْلِيسِ 
قال: ففي هذا الحديث وقوف النبي كَل على أنه كان يغبن في البیوع 
فلم يمنعه من التصرف ولا حجر عليه . 

وحجة الجماعة الآية التي ذكرها البخاري وهي قوله تعالی : «ولا 
نا الشئهآة آموککم الى جَعَلَ اه لك ما [النساء: 0] فنهئ عن دفع 
الأموال إلى السفهاءء وقال تعالی: طن ءام یم مُسْدًا دقعو ری 
نو [النساء: 1] فجعل شرط دفع أموالهم إليهم وجود الرشدء وهه 
الآية محکمة غير منسوخة» ومن كان مبذرًا لماله فهو غير رشید. 
وقوله تعالی : أو أن تَنْمَلَ ف فرلا ما متأم [هود: ۸۷]. وقال 
تعالی : نون کل ربع َايَةٌ تبث 09 > [الشعراء: ۱۲۸] فخبر كلك أن 
آنبیاء منعوا قومهم من إضاعة الأموال والعبث والانبیاء لا تأمر 
إلا بأمر الله. 

واحتجوا بحديث المغيرة: (إن الله كره لكم قيل وقال وإضاعة 
المال»۳" وما كره الله لنا فمحرم علينا فعلهء وقوله: «إإِنَّ آله لا یلح 


عر و و 


عَمَلَ لْمْفْسِدِيَ» آیونس: ۰۲۸۱ واه لا يِب الاد [البقرة: ۲۰۵]. 
فالمبذر لماله داخل في النهي ممنوع منه. 

واحتج الطحاوي على آبي حنيفة فقال: لما قال له اكع : «ذا 
بايعت فقل : لا خلابة» أي: لا شيء علىّ من خلابتك اياي» جعل 
بیوعه معتبرة» فان كان فیها خلابة لم یجز ولیس في هذا الحدیث دفع 
الحجر إنما فيه آعتبار عقود المحجور عليه" . 


5 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۲۱۵/۵ «مواهب الجلیل» ۰۷۶/۵ «البیان» 
۰۲۲۹-۲۷ «المغنی» 1۱۰-۷۱۰۹/۲. 

00 سلف برقم  .)۱8۷۷(‏ 

(۳) قاله الطحاوي في «شرح مشکل الآثار» ۳۳۰/۱۲. 


4:۸ د التوضيح شرح الجامع السحیح بدا 

قال غيره: ویحتمل أن یکون الرجل يغبن بما لا تنفك التجارة منه» 
فجعل له رسول الله ية الخیار ثلانًا لیستدرك الغبن في مدة الخیار ولو 
ا الفترورة الحم غلیه لول ال ترس آنه ی کی 
فسأله رسول الله و ولیس من شکی مثل هذا مضيعًا لماله وانما هو 
حریص على ضبطه والنظر فيه» فخصه اقلا أن جعل له إذا بایع أن 
یقول: لا خلابة أي: لا تخدعوني فان خديعتي لا تحل. قال 
الطحاوي : ولم أجد عن أحد من الصحابة والتابعین أنه قال: لا حجر 
كما قال آبو حنيفة الا عن النخعي وابن سیرین". 

وأما عقوق الأمهات آقتصاره عليه لا أن عقوق الاباء غير محرم 
ولكنه دل بأحدهما عن الآخر. 

واختلف العلماء في تقديم حق الأبوين فوقف مالك في ذلك» وذکر 
عنه أن رجلا قال له: أبي في بلاد السودان وكتب إليّ أبي: أن أقدم؛ 
وأمي تمنعني» فقال له: أطع أباك ولا تعص أمك. وذكر أن الليث 
آمره بطاعة الأم؛ لأن لها ثلثي البر”". 

وقال الخطابي : برها مقدم في باب النهي وبر الأب مقدم في الطاعة 
وحسن البياعة لرأيه والنفوذ لأمره""*۰ وأصل العقوق القطع من قولهم : 
عق الشيء: قطعه فكأن العاق لأمه قطع ما بينه وبينها من أصل الرحم. 
وقيل: أصل العق: الشق يقال: شق ثوبه وعقه. 


)١(‏ المصدر السابق. 

(۲) ورد بهامش الاصل : كأنه يشير إلى أنه جاء في الحديث من أبر؟ قال: «أمك» قال: 
ثم من؟ قال: «آمك» قال: ثم من؟ قال: «أباك». فجعل لها الثلثين. 

(۳) «أعلام الحديث» ۱۲۰۳/۲. 


سس کتاب الاسْتِقّرَاض وَأَدَاءِ الدّيُونِ والخشر والتمْلیس 


وقوله : ( «الأمهات» ): جمع آمهت والفرق بين آمهة وأم: أن أمهة 
نما یقع غالبًا على من یعقل بخلاف أم. ۱ 

قال ابن فارس: وجدت بخط سلمة: آمات للبهائم وآمهات 
للناس""*» وخص الأمهات بالذکر كما تقدم؛ لأن حقهن مقدم على 
حق الاب کذا قاله ابن الجوزي. أو لضعف الام وقوة الأب وشدته 
على الولد. 

وقوله : ( «ووآد البنات» ) هو : مصدر وأدت الوليدة ابنتها : تئدها إذا 
وفيا تیف واه« باسكا له رصن عند ای فارين ها( اوهو 
من قوله تعالی : ولد موه سيت © بای دنب یت © که [التکویر : ۰۸ ۹]. 
قال أبو عبيد: كان أحدهم في الجاهلية إذا جاءته البنت یدفنها حية حين 
تولد. ویقولون: القبر صهر ونعم الصهر”". وكانوا يفعلونه غيرة وأنفة» 
وبعضهم يفعله تخفیمّا للمؤنة. قلت: وقد قال تعالی : ولا فوا دک 
حَْيَةَ که [الاسراء: ۳۱] ومنهم من خاف السبي والاسترقاق» وسميت 
موءودة لثقل ما عليها من التراب. 

وقوله: ( «ومنع وهات» ) أي: منع الواجب من الحقوق وأخذ 
ما لا يحل. وقيل: الأخذ مطلقًا. 

وقال ابن بطال: أي يمنع الناس خيره ورفده ویأخذ منهم رفدهه”". 
قال ابن التين: وضبط منع بغير ألف» وصوابه منعا بالألف؛ لأنه 
)١(‏ «مجمل اللغة» .۸١ /١‏ 
(؟) «مجمل اللغة» ۷۹/۱ مادة (أد). 
(۳) «غريب الحدیث» ۰۲۳۵/۱ 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» ۵۳۱/۲. 


س(ردگ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال اسحاق بن منصور: قلت لأحمد بن حنبل: ما معنی منع 
فتأخذ من الناس وقد أسلفنا الکلام علی : «قیل وقال» إلى آخر 
الحدیث . 

قال مالك فى: «قیل وقال) : هو الاکثار فى الکلام والارجاف نحو 
قول الناس : أعطئل فلان كذا ومنع كذاء والخوض فيما لا يعني. 

وقال آبو عبید: كناية عن قيل وقول" یقال: قلت قولا وقیلا 
وقالاء وقراً ابن مسعود: (ذَلِكَ عِيسَى ابن مَرْيَمَ قال الحَقّ) [مريم: 
۶ يعني : قول ا 

وقال اين المكيت: هما آسمان لا مصدران . وقیل : هما فعلان 
وقال مالك فى : «كثرة السوال»: لا آدري آهو ما آنهاکم عنه -فقد کره 
اكلا المسائل وعابها- أم هو مسألة الناس آموالهم ۳ 


3677 962 > 


۰۲۳۱/۱ «غریب الحدیث»‎ )١( 

(0) ذکره الطبري في «تفسیره» ۳۰/۸ وقال: والصواب من القراءة في ذلك عندنا : 
الرفع لاجماع الحجة من القراء علیه. 

(۳) «إصلاح المنطق» ص٩۸.‏ 

(4) آنظر : «التمهید» ۰۲۹۰/۲۱ 


س کتاب الاسْيَفّرَاضِ وَأذَاءِ الديُونِ والعیر والتَّمْليس اا 


۰ - باب العَبدُ واع في مَالٍ سَيّدِهِ E‏ باذنه 


۹ - دنا بو الیمان, أَخيرئا شعنت شيد ڪن الزّهْرِيٌ قال: : خن سام ن عبد 
له عن عبد انش رضي لله عنما له شمع وول له 4 يفول ُلك 
راع وَمَسْكُولُ عَنْ رعیّیی 001 راع؛ هو مَسْكُولٌ عَنْ رَعِبيه َالرَجُلُ في 
۳ ع وهو تون عَنْ رَعِييه وَالمراة في بَيِتٍ وجا رای وهي 
مَسَكُولَة ء عن رَعِيتِهَاء وَالْخَادِم في مال سيدو وداع > وهو ا عَنْ رَعییه - 
قال: قسیفث هؤلاء مِنْ رَسُولٍ لل يك وَأَخسِبُ الب بيا قال: «وَالرَجُلُ في 
مال أبيه راء وَهو مسئول عَنْ رَعیّی کم راع- کم مَسُْولٌ عن 
رعیته». [انظر: ۳ - مسلم: ۱۸۲۹ - فتح 19/۵] 


ار 


ر 6۶و 


ذکر فيه حديث ابن مر آنه سَمع رسول الله وه ي ول َم راع 
سول عَنْ ری إل أن قال: «وَالْحَادِم في مال سيد ليه راع » وَهُو 
مول عَنْ رَعِييِدا. 


معنی کون العبد راع في مال سيده أنه يلزمه ما يلزم سائر الرعاة من 
حفظ ما أسترعي عليه ولا يعمل في معظم الأمور إلا بإذن سيده وما كان 
من المعروف (المعتاد)”'' أن يعفئ عنه مثل الصدقة بالکشرة والقطعة 
فلا يحتاج فيه إلى إذن سید وقد سلف أن الخازن أحد المتصدقين» 
ولم يشترط إذن السيد إلا في الكثير لقوله: «يعطي ما أمر به كاملا 
موفرًا إلى الذي أمر له» فهذا يدل على العطاء الجزل؛ لأن آشتراط 
الكمال فيه دليل على على الكثرة. 


)١(‏ في الاصل : (المتعاد) ولعل المثبت هو الصواب. 
(۷) سلف برقم (۱4۳۸) کتاب: الزكاةء باب : أجر الخادم إذا تصدق بأمر صاحبه غير 


: ۰ 














مہ فک 
& - 


ام 0 ب کے ولص 


ها رت ەھ 0 ۵و 
-١‏ باب ما يُذْكَرٌ ف الاشخاص والخصومة 
02 رمدم ١‏ 
ين المُشلم وَاليَهُووِ"" 
۰- حَدََنَا ابو الوَلِيدء حَدَكَنَا سُعْبَةٌ قَالَ عَبْدُ اللك بن مَنِسَرَةَ: خرن قال: 
سمفث الالء صمفث عَبْدَ الله يَقُولُ: سمغث رجلا قراً یه سمغث من الب كلل 
a‏ مور ۶ و د هد ات 162 یس - 0 ۳4 
خلافها, فأخدت بیده؛ قَأَتَيِتُ به سول الله یاد فقال: «کلاکما محسن». قال 
رت هد 1 مه ار ماع مه تم اف ماد و عم 
شغبَة: أَظَئَهٌ قال: «لا تختلفو اء فان من كان تبلکم اختلفوا فهلکو». [۰۲:۷۱ 
۲ -فتح ۷۰/۵] 


- ۳۷ 
r 


۱- حََدَّكَنَا یی بْنُ قَرَعَةَء حَدَّثََا إبْرَاهِيمُ بنْ سَعْدِء عَنِ ابن شِهَابِء عن اي 
سَلَمَةَء وعند الرَْمَن الأغرجء عن أي هرر رضي الله عنه قال: سب رَجُلَانِ: وجل 
من النیمین, وَرَجُلٌ من اليَهُودِء قال السیم: وَالَذِي آضطقی مدا عّی العَالَينَ. 
قال ليهودي: اي آضطئی موسی عَلَى العَاِئينَ. فرع لشیم يده ند َلك قلطم 





(۱) ورد بهامش الاصل : ثم بلغ في الثامن بعد الستین؛ كتبه مولفه. 


مهس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وجه اليَهُودِيٌء قَذَهَبَ اليَهُودِي إِلَى التي يك احبر يما كان من آفره ومر اشيم 
دعا ال السیم له عن وَلِكَء قأخبرهء فقال اللي و۰ «ا نُخَيّرُوني عَلَى 
موسّی فن لاس يَصْعَقُونَ یوم مقس مق مَعَهُمْ» فَأکون 
دا موس بَاطِسْنٌ جَانْبَ العَرْش» قلا أَذْرِي 7 فِيمَنْ صق تأقاق تب أو 
كَانَّ من استلتین س ل الله “VEYA 101A ۵۱۷ ANY FEE EA]‏ مسلم: ۲۳۷۳- 
524 

۲-- حَدَّثَنَا مو بْنُ شمَاعِيلء حَدَتَنَا ویب حَدَّثَنَا عمو بْنُ يخْيَئء عَنْ 
ل ا شول الله اة الیش جاء 
ریق + يَا أا لقایم, ضرب وجهي رَجْل من آضحابك. فَقَالَ: «مَنْ؟». قَالَ: 

من الأنْصَار. قال: «ادعوه». فَقَالَ: «أَصَرَبْتَهُ ؟». قال e‏ 
يخْلِتٌ: ؛ الي آضطتی موسئ غلی ال فلث: أَيْ خبیث, علی مد كلة؟! 
دی عَضْبَةٌ ضربث وَجهه. فقال التب كيد رلا توا 0 ین بای إن 
الاس يَصْعَقُونَ يوم القيَامَق» أكون أُوّلَ مَنْ نش عَنْهُ ارضن فَإذًا 
نا بموسی آخذ ِقَائْمَةٍ ين قَوَائِم العَرْشٍِء فلا أَدْرِي أَكَانَ فِيِمَنْ صَمقّ 
م حَوسِبٌ بِصَّعْفَةٍ الأولئ». سم ۸ 1511 ۷ ۷- مسلم: ۲۳۷4- فتح 
0/.¥[ 


۳- حَدَّثَنا مُوسَئء حلْنا هَمَامُ» عن فتاه عن انس رضي الله عنهء أَنَّ 
توا رض وأ جارتة ین عجزنن قیل: مَنْ فعل هذا بك؟ أفلانء آفْلان؟ حَنّى و 

سمي اليَهُودِيٌ, اوه مث برأیهاء ۳۹ اليَهُودِيٌ فَاغْتَرَفَء فَأَمَرَ به 4 الب يِه فرض 
مه بين خجرین. ۷1 ۰۵۲۹۵ ۰۱۸۷۱ AAO (AA TAY AVY‏ مسلم: ۲ - فتح 


۱۷۱/۷۵ 


یقال: شخص -بفتح الخاء- من بلد إلى بلد. أي: ذهب 
والمصدر : شخوصا هاش خن غیره» وشخص التاجر: خرج من 


سد كِتَابُ الحْصُومَاتِ (nm‏ 
المثرلء وشخص بکسر الخاء: رجع""*. 
ذکر فيه أربعة أحاديث: 


أحدها : 


حديث النزال بن سبرة: قال: سَّمِعْتٌ عَبْدَ الله يَقُولُ: سَمِعْتٌ رجلا 


<> 
۳ 
7 r E 


قرأ ی سَمغث من الي يكل خِلافهَاء مَأَْحَذْتٌ بیّیی فَأَتَيْتُ به رَسُوَلَ الله 
ن 


ne 


عاك A‏ مر وهس هد هورگ وه مه 26 
ية قَقَالَ: «کلاکما مخسن)». قال شعبة : أظنه قال: «لا تخد 


کان کم أخْتَلَهُوا مَهَلَكواا. 

ثانیها : 

حدیث آبي یره تب وجلان: رَجُل من المنلمین وَرَجُل من 
الود فْقَالَ المُسْلِمُ : وَالَّذِي آضطی مُحَمّدًا عَلّى العَالَمِينَ .. الحدیث. 
وفيه: اَم وَجْه اليهُودِيّ وفيه: كدعا لیم سل عَنْ دیِك. 

ثالثها : 


حديث آبي سَعِيدٍ الحُدْرِيّ : يَْنَمَا رَسُولُ الله اء جَالِسٌ جاء يَهُوڍي» 
تال و با المّایم» ضَرَبَ وجهي رَجل من آضايك. فَقَالَ: ١مَنْ؟).‏ 
فقَالَ: رَجُلّ مِنَ الأَنْصَارٍ. قَالَ: «اذْعُوه .. الحدیث. 

رابعها: 

حديث تاه عَنْ لس اَن يَهُوديًا رض رَأْسَ جاربة بيْنَّ حَجَرَيْنٍ 
فقیل : مَنْ فَعَلَ بكِ؟ فلان؟ می سم اليَهُودِئُ» َو برأیها َأَخلَ 


8 و ق رورم ممه 


اليَهُودِيُ فَاغْتَرَفَء فَأْمَرَ به ال يله فرض رأسه بَيْنَ خجرین. 


4 





(۱) آنظر: «تهذيب اللغة» 7/ ۰۱۸6۰ والسان العرب» ۲۲۱۱/6- ۲۲۱۲ (شخص). 


ع( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


الشرح : 

آختلف العلماء في إشخاص المدّعَى علیه» فقال ابن القاسم -في 
معن قول مالك- إن كان المدّعَئ عليه غائبًا إلى مثل ما یسافر الناس 
با لا ستحلاف أو القدوم للخصومة» وإن كان غيبة بعيدة فيسمع من بينة 
المدعي ویقضی له. وقياس قول الشافعي -کما قال ابن بطال- أنه 
تشهد بينة على الحق. قال الطحاوي: ولیس عند أصحابنا المتقدمین 
فيه شىء» والقياس أنه لا يجلب ببينة ولا غيرها. قال غيره: إنما يريد 
أن يكتب إلئ حاكم الجهة"". 

وفي الحديث الأخير: الاشخاص إذا قويت شبهة الدعوی والتوفيق 
والملازمة في الجواب عن الدعوئ؛ لأن الجارية آدعت بإشارة» 
فأشخص اليهودي ووقف وألزم الجواب وشدد عليه فيه » واستدل عل 
كذبه حتیل أقر واعترف وان كان الخصم في موضع يخاف فواته منه» 
فلا بأس بإشخاصه وملازمته وإن كان في موضع لا يخاف فواته فليس 
له إشخاصه إلا برفع من السلطان إلا أن يكون في شيء من أمور 
الدین» فان من الإنكار على أهل الباطل أن يشخصوا ويرفعوا كما 
فعل ابن مسعود بالرجل» وكما فعل عمر بهشام بن حكيم حين تأول 
عليه أنه مخطۍ. 

وأما الملازمة فأوجبها من لم ير السجن على مدعي العدم حتئ توت 
عدمه » وهم الكوفيون”" ۰ a‏ مالك وأصحابه فیرون أنه يسجن حتی 





(۱) آنظر «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۸۷/۳ و«شرح ابن بطال» ۵۳۳/٩‏ 
)۲( «شرح ابن بطال» /٦‏ ۵۳۳- ۵۳. 


س كناب الحْصُومَاتِ ل( 
يثبت العدم. وفرق الكوفيون بين الذي يكون أصله من معاوضة فيجب 
سجن من ادعی العدم فانه قد حصل بيده العوض ويدعي العدم» 
وآما إن كانت معاملة بغیر معاوضة كالهبة وشبهها فلا یسجن؛ لأن 
أصل الناس عندهم على الفقر حتی یثبت الغنی. وإذا وجدت 
المعاوضت فقد صح عنده ما ينفي الفقر. 

والأصح عندنا أنه إن لزمه الدين في معاملة مال کشراء أو قرض 
فعلیه البینة» والا کالصداق فیصدق یمینه؛ لأن الأصل العدم. ولم 
یفرق مالك بين شيء من ذلك وهم عنده على الغنی حتی یثبت 
العدم ؛ فلذلك یلزمه السجن "۳ 

تنبيهات : 

أحدها: في حديث أبي هريرة أنه لا قصاص ب بين المسلم والذمي؛ 
لانه 1928 لم يقد اليهودي من المسلم في اللطمةء وقد ترجم في الديات 
باب : إذا لطم المسلم يهوديًا عند الغضب"". 

وفي «جامع سفيان» عن عمرو بن دينار: أن اللاطم هو الصديق 

یعنی : الأول؛ لأن الثاني من الأنصار. 

وفي تفسير ابن إسحاق أن اليهودي أنه ا وفيه نزل 
قوله تعالی : لد سح سیم اله قول الب َالَأ إن لله که ون با که 
[آل عمران: ۱۸۱] وفيه: 9 مع موسی علیهما الصلاة والسلام. 
وإقراره لموسيل بما خصه الله تعالئ من الفضيلة به» فان قلت: حديث 
الباب: «لا تخيروني علئ موسی ولا تخيروا بي بين الأنبیاء» وكذا 





)١(‏ التخريج السابق. 
(؟) سيأتي قبل حديث (1415) کتاب. الديات. 


س(«(۷بپ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حدیث : لا ينبفي لأحد أن یقول: آنا خير من يونس بن متى»")» 
یعارض حدیت : «أنا آول من تنشق عنه الأرض»» وحدیت : «أنا سید 
ولد آدم ولا ن) 

أحدها : أنه نهی قبل أن یعلم أنه أفضلهم» فلما علم قال : «آنا سید 
ولد آدم ولا فخرا. 

ثانيها: أنه نهئ عن تفضيل يؤدي إلى الخصومة كما في الحديث مِنْ 
لطم المسلم اليهودي. 

الثها: قاله تواضعًا ونفى الكبر والعجب كما قال الصديق: وليتكم 
5 0 

رابعها: أنه نهئ عن تفضيل يؤدي إلئ تنقيص بعضهم فإنه كفر. 

خامسها: أنه نه عن التفضيل في نفس النبوة لا في ذوات الأنبياءء 
وعموم رسالتهم وزيادة خصائصهم وقد قال الله تعالی : يلك ارس 
تا بمضهم عل بع [البقرة: ۲۵۳]. 


وقال ابن التين: معني : «لا تخیروا بين الأنبیاء» معناه: من غير علم 
والا فقد قال تعالی: لک اسل الآية. 


قلت : لاء فعنه خمسة آجوبة: 





)١(‏ سيأتي برقم (۳۳۹۵) عن ابن عباس. 

(؟) رواه الترمذي (۳۱:۸) وفي (۳۱۱۵) وقال: حسن صحيحء» وابن ماجه (4۳۰۸) 
وأحمد ۲/۳ وصححه الالباني في (صحیح الترمذي». 

وفي الباب عن عائشة وابن عباس وأبي هريرة ووائلة بن الأسقع. 

)۳( أخرجه عبد الرزاق في «المصنف» ۱ والطبراني في «الأوسط» ۸/ ۰۲۲۷ 

وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» ۵/ ۱۸۳: رواه الطبراني في «الأوسط» وفيه : 

عیسی بن سليمان وهو ضعيف» وعیسی بن عطية لم أعرفه. 


س ”تاب الخُصُومَاتِ ۷ 


وأغرب ابن قتيبة فأجاب : بأنه آراد أنه سيد ولد آدم يوم القيامة؛ لأنه 
الشافع يومئظٍ وله لواء الحمد والحوض 

فإن قلت: كيف خص يونس؟ قلت: 1 ٠‏ الأنبياء 
كإبراهيم وموسی وعیسی. فإذا كنت لا أحب أن أفضل علئ يونس 
فكيف بمن فوقه» وقد قال تعالی : نر 
له [القلم: 4۸] أراد به يونس أنه لم يكن له صبر غيره من الأنبياء» وفي 
هذه الاية ما يدل على أنه أفضل منه حیث قال : رلا تکن صاحب لو که 
[القلم : 6۸]. ذکره ابن بطال قال: ویجوز أن يريد: لا تفضلوني عليه 
في العمل فلعله أفضل عملا مني ولا في البلوی والامتحان. فانه 
أعظم محنة مني ولیس ما أعطى الله نبینا محمذا من السژدد والفضل 
يوم القيامة على جمیع الأنبياء والرسل بعمله بل بتفضیل الله تعالی إياه 
واختصاصه له. وکذا أمته آسهل الامم محنة» بعثه الله إليها بالحنيفية 
السمحة» ووضع عنها الاصر والاغلال التي كانت على بني إسرائيل 
في فرائضهم› وهي مع هذا خير أمة أخرجت للناس تفضلا منه» ثم 
قال: هذا تأويل ابن قتيبة» واختاره المهلب. 

وقوله: ( «أو حوسب بصعقة الطور» ) فيه: دليل على أن المحن في 
الدنيا والهموم والآلام يرجى أن يخفف الله بها يوم القيامة كثيرًا عن 
أهلهاء وأما كفارة الذنوب بها فمنصوص عليه بقوله: «حتى الشوكة 
يشاکها»". 


(۱) «تأويل مختلف الحدیث» ص ۰۱۸۲ 

(؟) متفق عليه من حدیث عائشة رضي الله عنهاء فقد رواه البخاري (۵18۰) کتاب : 
المرضی» باب: ما جاء في کفارة المرضی. ومسلم. (۲۵۷۲) کتاب : البر والصلة 
والآداب» باب: ثواب المؤمن فیما یصیبه من مرض أو حزن أو نحو ذلك حتی.. 


ماس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفیه : رد قول سعید بن جبير الذي ذکره البخاري في تفسیر القرآن أن 
الكرسي العلم)؛ لأن العلم ليس له جانب ولا قائمة رقع الید عليها ؛ 
لأن اليد لا تقع إلا على ما له جسم والعلم لیس بجسم". وسيأتي 
زيادة إيضاح له في الدیات إن شاء الله تعالی. ۱ 

ثانيها: قال الداودي في حدیث عبد الله : «إن القر آن آنزل على سبعة 
احرف زقس ,یت اراد ازول علق م وی ان از فا 
سواء لقوله : «کلاکما محسن». 

وقوله : «لا تختلفو» أي: في القرآن» والاختلاف فيه کفر إذا نفی 
إنزاله إذا كان يقرأ على خلاف ذلك» ولا تمييز بين القراء‌تین؛ لأنهما 
کلاهما کلامه قدیم غير مخلوق» وإنما التفضیل في الثواب. 

قال : وقوله : (استب رجلان) لیس بمحفوظ والمحفوظ حدیث أبي 
سعید الا قوله: «أكان ممن صعق...» إلى آخره. ومعنیل (یصعقون): 
یخرون صراعا بصوت یسمعونه یوجب فیهم ذلك. و(الصعق): 
الغشیان أو الموت» وقیل : الاغماء من الفزع. 

وقوله : ( «فٍذا موسی باطش جانب العرش» ) أي : قابض عليه بیده. 

وقوله: ( «أو كان ممن آستثنی» ) يريد قوله : إلا من شاء الله» أي : 
لا یصعق. 

وقال الداودي: معنی («آو كان ممن آستثتی الله» ) أي: كان لي 


الا أو 


یس 


(۱) سيأتي بعد حديث (4۵۳4) کتاب : التفسیر» باب : قوله وك إن جْمشُم 
تكن 4. 

(۲) «شرح ابن بطال» ۰۵۳۵/۲ 5"اه. 

(۳) سيأتي برقم (۲8۱۹) عن عمر بن الخطاب. 


سس کتابت الخضومات ۱۳ 


ثانا" فى الإفاقة» وحمل بعض الناس أن الصعقة في الموقف» ومن 
ا ۱ هم الشهداء وهو بعيد أن يصعق 5-06 الموقف» وال 
تعالیل د بوهم من فرع يَومَيذٍ زٍ مويه [النمل: ]۸٩‏ 
ویستحیل أن یصعق الأنبیاء ولا یصعق الشهداء. 

وقال عبد الملك في قوله: «آو كان ممن آستثنی الله» زشکال 
ولا يدرئ ممن قال الله أم لا؛ لأن هذا هو الصعق الأول وهو الذي 
أستثنو تنبا الله فيه» وأما صعق البعث فلا آستثناء فيه والنبي كَل أخبر أنه 
صعق البعث. ۱ 

وقوله: صعق البعث غير بین؛ لأن النفخة الثانية لا تسمی صعقة 
وانما تسمول صعقة الأولئ. 





)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» ۲ وأغرب الداودي الشارح فقال: معنی قوله 
«استثنا الله» أي جعله ثانيّاء كذا قال» وهو غلط شنيع. وقد وقع في مرسل الحسن 
في «كتاب البعث» لابن أبي الدنيا في هذا الحديث فلا أدري أكان ممن آستثتی الله 
أن لا تصيبه النفخة أو بعث قبلي وزعم ابن القيم في «كتاب الروح» أن هذه الرواية 
وهو قوله «أكان ممن أستثنئ الله» وهم من بعض الرواة» والمحفوظ «أو جوزي 
بصعقة الطور» قال : لأن الذين أستثنئ الله قد ماتوا من صعقة النفخة لا من الصعقة 
الأخرئ» فظن بعض الرواة أن هله صعقة النفخة وأن موسی داخل فيمن آستثنی 
الله قال: وهذا لا يلتئم علی سياق الحديث» فإن الإقامة حينئذ هي إفاقة البعث 
فلا يحسن التردد فيهاء وأما الصعقة العامة فإنها تقع إذا جمعهم الله تعالی لفصل 
القضاء فيصعق الخلق حينئذ جميعًا إلا من شاء الله ووقع التردد في موسی الفتلا. 
ی دال علی أنه ممن صعق» 
وتردد في موسی هل صعق فأفاق قبله أم لم یصعق sS‏ 
ری لز ن بر الب که جزم باه مات؛ ورد في موس هل مات أ ملا 
والواقع أن موسی قد كان مات لما تقدم من الادلت فدل علی أنها صعقة فزع 
لا صعقة موت› والله أعلم. ` 


مومس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله : ( «فلا آدري كان فيمن صعق أو حوسب بصعقته الأولئ» ) 
أنكره الداودي كما سلف. واستدل بهذا الحدیث. قال: فأخبر فيه أن 
الصعقة قبل آنشقاق الأرض عنه وهي النفخة الأولئ في الصورء 
فيصعق من في السموات والأرض إلا من شاء الله وهو جبريل 
وإسرافيل وميكائيل وعزرائيل» وزاد كعب: حملة العرش. 

ورواه أنس مرفوعًا : «ثم يموت الثلاثة الاو ثم ملك الموت 
بعدهم وملك الموت یقبضهم. ثم يميته اله" فكيف يصعق موسولا 
بتلك الصعقة وقد مات قبل ذلك؟ قال: واعلم أنه أول من تنشق عنه 
الأرض وأنه لم يعلم حين أفاق هل آفاق قبل موسین أو كان له ثانیا؟ 
قال: وإن كان المحفوظ أم جوزي بصعقة طور سيناء يريد فلم 
يصعق» وعوفي لأجلها. 

وروی أنس مرفوعًا: «آخرهم موتا جبريل» وقال سعيد بن جبير: 
إلا من شاء الله الشهداء مقلدين بالسيوف”" حول العرش» والصعق 
والصعقة: الهلاك والموت. يقال منه: صعق الانسان -بفتح الصاد 
وضمها- وأنكر بعضهم الضم. 

وقال ابن عباس فيما حكاه ابن جریر: كلما بل ریم بل جعام 
دكا)4 [الاعراف: ۱6۳]: تراباء وخر موس یناک [الاعراف: ]١57‏ 





)١(‏ رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳۰۲۸/۹ )197١5(‏ عن كعب الأحبار وقال 
الحافظ في «الفتح» ۳۷۱/۱۱: وعن کعب الاحبار نحوه» وقال: هم آثنا عشر 

)۳( رواه الطبري في «التفسیر» ۱۱/ ۰۲۸-۲۷ وقال الحافظ في «الفتح» ۳۷۱/۱۱ وله 
طریق آخری عن أنس ضعيفة. وعزاه الحافظ للبيهقي وابن مردویه ولم آجده. 

(۳) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۲۱۲/6 (۱۹۳۳) والطبري في «التفسیر» 
2-۱ 


سے كتابُ الخُصُومَاتِ 


مغشيًا عليه. وفي رواية: «فلم يزل صعقّا ما شاء ا اوهو في ديت 
أبي سعيد بالموت أشبه كما قال ابن الجوزي» ويؤيده قول قتادة وابن 
جريج فيما حكاه ابن جرير: صمقّا: ميا" . وقال الأزهري: في 
قوله: نا نان دليل على الغشي؛ لأنه يقال للذي غشي عليه 
والذي يذهب عقله: قد أفاق» وفي الميت: بعث ونشرء قال تعالی: 
3 بتکم بل بعد موی ی [البقرة: رکا قا اب د 
وغيره. قال القزاز: ولا يقال: صعق» ولا: وهو مصعوق. 

وقوله: ( «فأكون أول من یفیق» ۰6 وفي لفظ : «أول من تنشق عنه 
الأرض» هو مشكل» كما قال القرطبي بالمعلوم من الأحاديث الدالة 
عل أن موسی قد توفي وأنه ال رآه في قبره. 

ووجه الإشكال أن نفخة الصعق إنما يموت بها من كان حیّا في هزه 
الدارء وأما من مات فيستحيل أن يموت ثانيّاء وإنما ينفخ في الموتی 
نفخة البعث» وموسی قد مات» فلا يصح أن يموت مرة آخری؛ 
ولا يصح أن يكون مستثنئ من نفخة الصعق؛ لأن الأنبياء أحياء لم 
يموتوا ولا يموتون» ولا يصح أستثناءهم من الموتی» وقد قال 
بعضهم : يحتمل أن يكون موسی ممن لم يمت من الأنيياء وهو باطل” . 

ويحتمل كما قال القاضي : أن يكون المراد بهذه الصعقة صعقة فزع 
بعد النشر حين تنشق السموات والأرض "۰ ويحتمل كما قال النووي: 


)۱( رواه ابن جرير في «التفسير» 5/ ۵۳. 
۳( (تهذیب اللغة» 1۸/۲ ۰ مادة: (صعق). 


)1( (المحکم» ۸/۱ 


)0( «المفهم» ۰۲۳۳-۲۳۲۲ (5) «إكمال المعلم» ۳۷/۷ 


۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


أنه ال قال هذا قبل أن يعلم أنه أول من تنشق عنه الأرض إن كان هذا 
اللفظ على ظاهره وان كان نبينا أول من تنشق عنه الأرض فيكون موس 
من تلك الزمرة وهي -والله أعلم- زمرة الأنبياء. 

فان قلت : إذا جعلت له تلك عوضًا من الصعقة فيكون حبًا حالة 
الصعق وحينئذ لم يصعق. 

فالجواب: أن الموت ليس بعدم» إنما هو أنتقال من دار إلى دار 
بيانه أن الشهداء بعد قتلهم ودفنهم أحياء عند ربهم وإذا كان هذا 
للشهداءی كان الأنبياء بذلك أحق وأولى مع أنه قد صح عنه الكل أن 
الأرض لا تأكل أجساد الأنبياء» وأنه أجتمع بهم ليلة الإسراء ببيت 
المقدس والسماء خصوصًا موسی"*۰ فتحصل من جملة هذا القطع 
بأنهم غيبوا عنا بحيث لا ندركهم وان كانوا موجودين أحياء» وذلك 
كالحال في الملائکة. فإنهم موجودون أحياءً ولا يراهم أحد من نوعنا 
إلا من خصه الله بکرامته فإذا تقرر أنهم أحياء فيما بين السموات 
والأرض» وإذا نفخ في الصور نفخة الصعق صعق من في السموات 
والأرض إلا من شاء اللهء وأما صعق غير الأنبياء فموت» وأما صعق 
الأنبياء فالأظهر أنه غشي» فإذا نفخ ثانيّاء فمن مات حَبي ومن غشي 
عليه أفاق» ويحصل من هذا أن نبينا تحقق أنه أول من يُفِيق» وأول 
من يخرج من قبره قبل الناس كلهم الأنبياء وغيرهم إلا موسی. فإنه 
حصل له فيه تردد» هل بعث قبله أو بقي على الحالة التي كان عليها؟ 
وعلئ أي الحالتين فهي فضيلة عظيمة لموسی ليست لغيره. ' 
)١(‏ «صحيح مسلم بشرح النووي» ۱۳۱/۱۵- ۲ وهو نص كلام القاضي كما نقله 


النووي عنه رحمه ألله. 
۳( «الروح» ص (۲۳). 


سس كاب الحْضومَاثِ سس نش کت 

قلت : وقد یقال : إن نبینا لما يرفع بصره حين الافاقة یکون إلى جهة 
من جهات العرش» ثم یرفع ثانيّا إل جهة آخری منه فیجد موسی وبه 
يلتئم: «آنا آول من تنشق عنه الأرض» وان قدر الله الوصول إلى 
کتاب : الحشر نزید ذلك إيضاحًا مع أن هذا کاف. 

فائدة : 

روینا من طریق علي بن معبد في کتاب «الطاعة» من حدیث أبي هريرة 
مرفوعًا: «إن الله كك خلق الصور وأعطاه |سرافیل» قلت: يا رسول 
اللهء وما الصور؟ قال: «عظیم والذي نفسي بيده إن عظم داره كعرض 
السماء والأرض» فینفخ فيه ثلاث نفخات آول نفخة الفزع والثانية: 
نفخة الصعق. والثالثة : نفخة القیام یقول له في الأولى: آنفخ نفخة 
الفزع ويأمره فیمدها یطولها». وذکر الحدیث بطوله. 

وآخرجه الطبري لکن فيه رجل وهو مجهول"" ثم قال : وهذا القول 


(۱) رواه إسحاق بن راهویه في «مسنده» مطولا» ۱/ ۹۵-۸6 والطبري في «تفسیره» 
۹ رواه الطبرانی فى «الأحاديث الطوال» ص۱۰۱-۹۶ حدیث (۳۰) 
وأبو الشيخ في «العظمة» ص ۱۸4-۱۷۷ (۰)۳۳۸ والمروزي في «تعظیم قدر 
الصلا:» ۲۸۸-۲۸۳/۱ (۲۷۳) والبیهقی فى «البعث والنشور» ۳۳-۳۲۵ 
()). 00 

وقال البخاري في «تاريخه الکبیر» ۱ في ترجمة محمد بن يزيد بن أبي زياد: 
حديث الصورء مرسل ولا يصح. 

وقال ابن عدي في «الكامل» ۵۱۸/۷ في ترجمة محمد بن يزيد: روئ عنه 
إسماعيل بن رافع حديث الصور مرسل ولم يصلح ثم قال: وهذا الذي قال 
البخاري: إنه لا يصح لأنه ذكر في إسناده رجلا. 

وقال ابن كثير فى «تفسيره» 5/ 47 هذا حديث مشهورء وهو غریب جدّاء ولبعضه 
شواهد الأحاديث المتفرقة» وفي بعض ألفاظه نكارة. 

وقال البوصيري في «الإتحاف» ۱۸۷/۱: هذا إسناد ضعيف. 


۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


الذي روي عن النبي ا في ذلك» أعني : المنشى في الفزع الشهداء 
وفي الصعق جبريل وملك الموت وحملة العرش أولى بالصيحة. 
ثالثها: روى ابن حبان في «صحبحه» عن عبد الله : أقرأني رسول الله 
5 سورة الرحمن فخرجت إلى المسجد عشية» فجلست إلى رهط 
فقلت لرجل : أقرأ علي فإذا هو يقرأ آحرفا لا أقرأ بها... الحدیت؟. 
وفي «مبهمات الخطیب الحافظ»: آقرآني رسول الله ييا سورة من 
الثلائین (الی)۳ حم 6 6ه یعنی: الأحقاف» قال: وکانت السورة 
إذا (تكن)”" ثلاثين آية سميت ثلاثين فخرجت إلى المسجد. ناذا 
رجل يقرأ على غير ما أقرأء فأتينا رسول الله يل وعنده رجل» فقال 
الرجل الذي عنده: ليقرأ كل منكما ما سمع.. الحديث. قال الخطيب: 
القائل : ليقرأ کل رجل منكماء هو علي . 
وفي حدیث آبي بن كعب في «صحیح ابن حبان»: قرأ رجل آية 
وقرأتها على غير قراءته» فقلت : من أقرأك هذه؟ قال: رسول الله. 
فانطلقت» فقلت: يا رسول ال أقرأتني آية کذا وکذا؟ قال : «نعم» 
فقال الرجل : أقرأتني آية کذا وکذا؟ قال: «نعم إن جبریل ومیکائیل 
آتياني فجلس جبریل عن يميني ومیکائیل عن بساري فقال جبریل : 
با محمد. أقرأ القرآن على حرف. فقال میکائیل : آسنزده. فقلت ؛ 
زدني» فقال : آقرآه علی حرفین. فقال میکائیل : آستزده. حت بلغ سبعة 
حرف وقال: کل كاف شاف»(؟. 
( رواه ابن حبان ۲۲/۳- ۲۳. 
0 کذا بالاصل» وفي «الاسماء المبهمة»: من آل. 
(۳) کذا بالاصل. وفي «الاسماء المبهمة»: فاتت. 
(8) «الأسماء المبهمة» ص ۲۰۲ (۱۰۲). (۵) ابن حبان ۱۲-۱۱۳ (۷۳۷). 





س وب لوقا 

وفي لفظ : «أنزل القرآن على سبعة اخ 

وللترمذي: «يا جبریل إني بعثت إلى أمة أمية منهم العجوز والشیخ 
الكبير والغلام والجارية والرجل الذي لم يقرأ كتابًا قط قال : يا محمد 
إن القرآن أنزل على سبعة أحرف»)0". 

وعن أبي هريرة مرفوعًا: «أنزل القرآن علئ سبعة أحرف: حليمًا 
عليمًا غفورًا رحيمًا». 

ثم قال: قال أبو حاتم : آخر الحديث عند قوله: «حلیمّا عليمًا» 
والباقي قول: محمد بن عمروء أدرجه في الخبر والخبر إلى سبعة 
ات ١‏ 

ولأحمد من حديث زر عن حذيفة مرفوعا: «لقيت جبريل عند 
أحجار (المراء)““ فقلت: با جبریل نی أرسلت إلى أمة أمية» فقال : 
إن القرآن آنزل على سبعة أحرف»2. ۱ 

وفي لفظ من حديث ربعي عنه: «فمن قرأ من آمتك على حرف 
واحدء فليقرأ كما علم ولا یرجع عنه»"". 


.۱۸ ۰۱۷/۳ المصدر السابق‎ )١( 

(؟) رواه الترمذي (۲۹۶۳) وقال: حسن صحیح» وأشار آبو بكر بن العربي في 
«عارضة الأحوذي» ۱۱/ ۰1۳-۱۲ إلى صحته. 

(۳) رواه ابن حبان ۱۹-۱۸/۳. 

() رسمت في الاصل كلمة غير مقروءة ولعلها: الزیت وما آثبتناه من مصادر 
التخریج. 

(0) «مسند أحمد) ۱۰/۵ 

(0) رواه آحمد ۰۳۸۹/۵ وقال الحافظ ابن کثیر في «فضائل القرآن» ۱۰۷/۱: هذا 


إسناد صحیح ولم یخرجوه. 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وفی لفظ : «إن من آمتك الضعیف. فمن قرأ على حرف. فلا يتحول 
عنه إلى غیره رغبة عن . 

وله من حدیث آم أيوب أمرأة أبي آیوب الانصاري مرفوعًا : «نزل 
القرآن على سبعة أحرف» آیها قرأت آجزآك»۳. ومن حديث 
الحسن بن سمرة مرفوعًا : «أنزل القرآن على ثلاثة آحرف»(۳. 

ومن حديث آبي الجهیم بن الحارث بن الصمة مرفوعًا: «إن هذا 
القرآن أنزل على سبعة أحرف فلا تماروا في القرآن فان المراء فيه 
كفر»“. ورواه أبو عبيد في «القراءات» تأليفه أيضًاء وعند البخاري 
في : فضائل القرآن حديث عمر وابن عباس ستعرفهما”". 

رابعها: حديث آنس آخرجه مسلم والأربعة". 


(۱) رواه أحمد 4۰۱/۵ 

(؟) رواه آحمد ۰4۳۳/۲ وقال ابن کثیر في «فضائل القرآن» ۱/ ۱۱۷: إسناد صحیح 
ولم يخرجه آحد من أصحاب الکتب الستة. 

(۳) رواه آحمد ۰۲۲/۵ وأبو عبید في «فضائل القرآن» ص۳۳۹ والطحاوي في 
«مشکل الآثار» ۱۳۰/۸ والحاکم ۰۲۲۳/۲ وضعفه الالباني في «السلسلة 
الضعیفة» (۲۹۵۸). 

)٤(‏ رواه أحمد ۶/ ۰۱۷۰-۱۹۹ والطحاوي في «المشکل» ۰۱۱۱/۸ وابن عبد البر في 
«التمهید» ۲۸۲/۸ من طریق سلیمان بن بلال عن يزيد بن خصيفة» عن بشر بن 
سعيد عن أبي جهیم به. وقال الحافظ بن كثير في «فضائل القرآن» ص۱۱۸ : هذا 
إسناد صحیح ولم یخرجوه. 

(0) سيأتي الکلام علیهما عند حديث (۰)4۹۹۱ (4۹۹۲) کتاب: فضائل القرآن 
باب : أنزل القرآن على سبعة أحرف. 

(5) رواه مسلم (۱۱۷۲) كتاب: القسامة» باب: ثبوت القصاص في القتل بالحجر 
وغيره من المحددات والمثقلات وقتل الرجل بالمرأة. وأبو داود (۰)40۲۷ 
والترمذي (۰)۱۳۹6 والنسائي ۰۲۲/۸ وابن ماجه (۲۹۲۵). 


سے تب نوتاه اا١‏ 

وفي لفظ : «فلم يزل به حتی أقر»' قال الترمذي: والعمل عليه 
عند بعض أهل العلم وهو قول أحمد وإسحاق» وقال بعض أهل 
العلم : لا قود إلا بالسيف"". 

خامسها: قام الإجماع على أن القتل صنفان: عمد وخطأء واختلفوا 
هل بینهما وسط أم لا؟ وهو الذي یسمونه شبه العمد» وبه قال جمهور 
فقهاء الأمصارء قالوا : وذلك راجع في الاغلب إلى الالات التي بقع 
بها القتل والی الأحوال التي كانت من أجلها الضرب. فقال آبو حنيفة : 
کل ما عدا الحدید من القصب أو النار أو ما يشبه ذلك فهو شبه 
العمد. وقال صاحباه: شبه العمد ما لا یقتل مثله”" وقال الشافعي: 
هو ما كان عمذا في الضرب خطأ في القتل أو ما كان ضربًا لم یقصد 
به القتل» فتولد عنه القتل. 

والخطأ ما كان خطأ فیهما جمیعا والعمد ما كان عمدًا فیهما 
جميعًا» وعمدة من نفي شبه العمد أنه لا واسطة بين الخطأ والعمد» 
أعني: بين أن يقصد القتل أو لا یقصده. وعمدة من أثبته أن النيات 
لا يطلع عليها إلا الله وإنما الحكم لما ظهر؛ فمن قصد ضرب آخر 
بآلة تقتل غالبا كان حكمه حكم العامد. 

سادسها: قال الطحاوي: يحتمل أن النبي و رأئ أن اليهودي 
يجب قتله لله بذلك» فان كان دم اليهودي قد وجب لله كما يجب دم 
قاطع الطريق لله» فكان له أن يقتله كيف يرئ بسيفي أو بغیره» والمثلة 
(۱) سيأتي برقم (1۸۷۷) كتاب: الديات» باب : سؤال القاتل حتی يقرء والإقرار في 

الحدود. 


(۷) «جامع الترمذي» .)۱۳۹٤(‏ 
(۳) «مختصر اختلاف العلماء» ۵/ 485-46. 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


حینئذٍ مباحة كما فعل الشارع بالعرنیین""*» ثم نسخت بعد ذلك المثلة 
ونهي عنها. أو یحتمل أن یکون رأئ ما فعل باليهودي واجبًا لأولياء 
الجارية» فقتله لهم فاحتمل أن یکون قتله كما فعل؛ لأن ذلك هو 
الذي وجب علیه؛ لأنه وجب عليه سفك الدم بأي طریق شاءه الولي 
فاختاروا الرضخ»› ففعل ذلك به. وقد روي عنه ِا أنه قتل ذلك 
اليهودي بخلاف ما قتل به الجاریة!۰*۳ ففي مسلم من حديث أنس أنه 
أمر به أن يرجم حتی يموت» فرجم حتی مات"*. والرجم قد يصيب 
ال امن عورف 

سابعها : أختلف العلماء في إشارة المریض فذهب الشافعي ومالك 
واللیث الی أنه إذا ثبتت إشارته علی ما یعرف من بحضره جازت وصیته. 
وقال أبو حنيفة والثوري والأوزاعي : إذا سئل المریض عن شيء فأوماً 
برأسه أو بیده. فليس بشيء حتئ يتكلم. قال أبو حنيفة: وإنما تجوز 
إشارة الأخرس أو من لحقته سكتة لا یتکلم وأما من أعتقل لسانه 
ولم يدم به ذلك فلا تجوز إشارته. 

قلت: الحديث حجة عليه لا جرم. قال الطحاوي: جعل الشارع 
إشارتها بمنزلة دعواها بلسانها من غير أعتبار دوام ذلك عليها مدة من 
الزمانء فدل على أن من أعتقل لسانه بمنزلة الأخرس في جواز إقراره 


(۱) سبق الحدیث برقم (۲۳۳) کتاب: الوضوءء باب: أبوال الابل والدواب والغنم. 

(۲) «شرح معاني الآثار» ۰۱۷۹/۳ ۰۱۸۱ 

(۳) مسلم (۱۱۷۲) کتاب : القسامت باب: ثبوت القصاص في القتل بالحجر وغیره .. 

() آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۵/ 11-10 «الأشباه والنظائر» لابن نجیم ص 
۶ «الفروق» ۰۱۱۰/4 «الاشباه والنظائر» للسيوطي ص ۰۳۱5 «المخني» 
۰۱۱۸ 


کے كِنَابُ الخضومات پرا 
AST‏ 

وقد ثبت أن رسول الله ية صلا قاعدًا تن فقعدواء واحتج 
الشافعي بأن أمامة بنت أبي العاصي آصمتت. فقيل لها: لفلان كذا 
فأشارت آي : : نعم فنفذت وصيتها . 

قال المهلب : أصل الاشارة في کتاب الله سارت إل يعني : 
سلوه» وقوله: 3آ ڪلم الاس نم أَيَارِ إلا رمز [آل عمران: ]٤١‏ 

وقال الاسماعيلي : من ن اطاق لالع نفسه لم تكن إشارته فیما له 
أو عليه واقعة موقع الکلام» لکن يقع موقع الدلالة على ما يراد لا فیما 
يؤدي إلى الحکم على انسان باشارة غیره» ولو كان كذلك لقبلت شهادة 
الشاهدين بالإشارة والإيماء» وهه القضية أشارت إشارة وهي تعقل 
إشارة لم نفض البحث عن صحتهاء فلما بحث عنها أعترف. كأنه رد 
بهذا تبويب البخاري في باب: إذا أومأ المريض برأسه إشارة بينة 
جاز» من کتاب: ی وستعلمه لها" وفی : الدیات " ان شاء ال 
ي 

امنها: معنی رض : دق“ . وقوله: (فأومأت) كذا في الأصول 
مصلخا. وذکره ابن التين: فأومت وقال: صوابه فأومأت. 

وفیه : القود بالمثقل خلافا لأبي حنيفة وهو نص في موضع 
الخلاف ". 
(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۵/ 11. 
(') سيأتي برقم (۲۷۶7) کتاب: الوصاياء باب : إذا أومأ المریض .. 
(۳) سيأتي برقم (۲۸۷۹) کتاب : الدیات باب: من أقاد بالحجر. 


)4( (مجمل اللغة» ۷/۱ مادة [رض]. 
() آنظر: «المبسوط» ۲۰/ ۰۱۲۲ «الأم» 5/ -٤‏ ۵ «أسنى المطالب» /٤‏ 4-۳. 


سل ب يسح التوضيح لشرح الجامع الصحيع سے 
وفيه: قتل الرجل بالمرأة» ولا ترداد بينهما عند مالك. وقال قوم: 
يرد أولياء المرأة نصف دية الرجل”". 
وفيه: (قتل المسلم بالكافر)"". واختلف عند المالكية إذا جرحه هل 
له الدية أو يقتص كالقتل أو يجتهد السلطان أقوال» وكذلك إذا قطع كافر 
طرف ان 


> رل 23 يمك 


(۱) أنظر: «المنتقئ» ۰۱۲۱/۷ «الأم؛ 18/7. 

(؟) هذا الكلام يخالف كلام المصنف المتقدم في أول تنبيهاته ص۱۹ ۰5 ولعله سقط 
(عدم) من أول الجملة. 

(۳) آنظر: «الذخیرة» ۳۳۶/۱۲. 


سس كِتَابُ الحْصُومَاتِ 
۲- باب مَنْ رَد آَمْرَ السَّفِيهِ والضعیف العمّل» 

وَإنْ لم يڪن حَجَرَ عَلَيّْهِ الإِمَامُ 

وَيُذْكَرُ عَنْ جابر رضي الله عنه» أن ال لاز و 


دق ق 
نهاه. وقَال مالك : إا گا لجل عَلّى رجْل مَالَء وله عَبدٌ لا ی هه 
َر عْقه. [فتح ۷۱/۵] 


AMEX >‏ 23 همك 


ل 2-2 بس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


؟- باب وَمَنْ باع عَلَى الضعیف وَنَحُوهِ 


ودفع [ له و ۶ بالاضلاح لیام + نشال ان أَفْسَدَ 


4 


0 لأنّ النبىَ يل هی عَنْ إِضَاعَةٍ المَالِء وََالَ 
5 يُخْدَّعَ في في الم : «إِذّا بَايَعْتَ فُقل: لا خلابة». ولم 
يذكر الف ا ل 
4- حََدَّثَنَا مُوسَى بْنٌ إِسْمَاعِيلَء حَدَّتَنَا عَبْدُ العزیز بْنُ مشیم دنا عبد 
ِن ډیتارء ال : سَمغث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قَالَ كان وج يدع في المع 
لَه الب بايا : «إذّا بَايَعْتَ فقل : لا خلابة». فَكَانَ يَقُولَهُ. [انظر: ۲۱۱۷- مسلم: 
۳ - فتح [vr /o‏ 


0:- حَدَّثَنَا عاصم يڻ علي لکت اين يدنب عن خن الذكيرء عن 
TT‏ رجلا آَغتق عَبْدَا لَه لیس له مال عبر ره فَرَدَهُ نب لاء 
فَابْتَاعَهُ مِنْهُ َعَم ن النحام. [انظر: ۲۱4۱- مسلم: -۹٩۷‏ فتح ۷۲/۵] 

ثم ساق حديث ابن عُمَرَ'". 

وحديث جابر في بیع المدبر» وفي آخره : فَابَاعَهُ من نيم بن الکام. 

الشرح : 

هذان الحدیثان سلفا؟؟. 

والتعلیق الأول: هو حديث جاپر الذي آسنده بعد. 

وهذا التعلیق ذکر بغیر صيغة جزم وهو صحیح لا كما قاله 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: هو قوله : «ٍذا بایعت ...» إلى آخره. 
ف ل و ی اس البيوع» باب: ما یکره من الخداع 

في في البیم» وأما حديث جابر فسلف برقم (۲۱۶۱) کتاب : البیوع » باب : بيع 

المزايدة. 


سے کتاب الخُصُومَاتِ را 


ابن الصلاح”' ومن تبعه» وكلام مالك هذا ذكره ابن وهب في «موطئه» 
إلى قوله: (لم يجز عتقه)» وما بعده من كلام البخاري» وليس في أكثر 
الأصول ذكر (باب) إثر ذلك. 

وقوله : (ومن باع على الضعيف ..) إلى آخره. المراد به حديث جابر 
المذکور. 

وقوله: (ونهی عن إضاعة المال) قد سلف من حدیث المغيرة 
قریبّا "۳ وهه الترجمة وسياقه فيها حديث المدبر» وحديث الذي 
يخدع في البيوع من محاسن البخاري اللطيفة كما نبه عليه ابن المنیر؛ 
لأن العلماء أختلفوا في سفيه الحال قبل الحكم هل ترد عقوده؛ 
فاختار البخاري ردها واستدل بحديث المدبر وذكر قول مالك في رد 
عتق المديان قبل الحجر إذا أحاط الدين بماله ويلزم مالا رد أفعال 
سفيه الحال؛ لأن الحجر في السفيه والمديان مطرد» ثم فهم البخاري 
أنه يرد عليه حديث الذي يخدع في البیوع فانه ول أطلع على أنه 
یخدع» وأمضئ أفعاله الماضية والمستقبلة» فنبه على أن الذي ترد 
أفعاله هو الظاهر السفه البين الإضاعة كإضاعة صاحب المدبر . 

والتفصيل بين الظاهر السفه والخفي السفه أحد أقوال مالك وأن 
المخدوع في البيوع يمكنه الأحترازء ثم فهم البخاري أنه يرد عليه 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: لكن أستدرك ابن الصلاح في «العلوم» فقال: ومع ذلك 
فإيراده له في أثناء الصحيح مشعر بصحة أصله إشعارًا يؤنس به ويركن إليه آنتهی» 
فالذي يظهر لي في قوله : يذكر. لعله ذكره بصيغة تمريض أن الحديث الذي ساقه 
ليس هو لفظ الحديث وإنما هو معناه» وقد آختلف الناس في رواية الحديث 
بالمعنئ» فلهذا ذكره بصيغة تمريض وهذا يصنعه كثيرًا فيما إذا أختصره أو ذكر 
معناه. 

() سلف برقم (۱8۷۷) کتاب الزکاق باب: قول الله تعالیی لا تلوت ». 


x‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
کون النبي ية أعطی صاحب المدبر ثمنه فلو كان مَْعْه لأجل السفه لما 
سلم إليه الثمن» فنبه على أنه إنما أعطاه بعد أن علمه طریق الرشد وأمره 
بالإصلاح والقيام بشأنه وما كان السفه حیتتذٍ فسقًاء وإنما نشأ من الغفلة 
وعدم البصيرة بمواقع المصالح» فلما بينها له كفاه ذلك ولو ظهر له بعد 
ذلك من حاله أنه لم يتنبه ولم يرشد لمنعه التصرف مطلقًا وحجر عليه 
حجرا مطردًا» والأقوال الثلاثة التي أشرنا إليها. 

أحدها: قول مالك وأصحابه غير ابن القاسم: أن فعل السفيه وأمره 
كله جائز حتئ يضرب الامام على يديه وهو قول الشافعي”". 

ثانيها: لابن القاسم أن أفعاله غير جائزة وإن لم يضرب عليه الإمام. 

ثالثها: لأصبغ إن كان ظاهر السفه فأفعاله مردودة» وان كان غير 
ظاهر السفهء فلا ترد عليه أفعاله حت يحجر عليه الإمام. 

واحتج سّحنون لقول مالك بأن قال: لو كانت أفعاله مردودة قبل 
الحجر ما أحتاج السلطان أن يحجر على أحد» واحتج غيره بأن 
الشارع أجاز بيع الذي كان یخدع في البیوع ولم يذكر في الحديث 
أنه فسخ ما تقدم من بيوعه. 

وحجة ابن القاسم حديث جابر أنه ات رد عتق الذي أعتق عبده ولم 


. «المتواري» ص۲۷۲‎ )١( 

(؟) آنظر: «النوادر والزيادات» /٠١‏ ۰۹۳-۹۲ «تبصرة الحکام» ۰4۶/۱ واعلم أن 
السفیه عند الامام الشافعي هو المبذرء والتبذیر على ما نقله معظم الاصحاب 
محصور في التضییعات والانفاق في المحرمات «الشرح الكبير» ۵/ ۰1۷ ۷۲. 
قال النووي في «منهاجه» ولا يصح من المحجور عليه لسفه بیع ولا شراء ولا اعتاق 
وهبة ونکاح بغیر إذن ولیه..» ولا بعد فك الحجرء ویصح بإذن الولي نکاحه 
لا التصرف المالي في الاصح. «المنهاج مع شرحه» للدميري 6/ ۰8۱۱-4۱6 


سس كتَابُ الحْصُومَاتِ ا 
الیسیر والخداع الذي لا يكاد یسلم منه مع تنبه المخدوع إليه والشکوی 
بف فانه لا يوجب الضرب على اليد» ولا رد ما دفع له قبل ذلك من 
ولا آنتزاع ماله وما كان من البيع فاحشًا في السفه. فانه يرد كما رد 
الشارع تدبير العبد المذکور؛ لأنه لم يكن أبقئ لنفسه سیذه مالا يعيش 
ويؤدي منه دينه» وإنما ذلك على قدر أجتهاد الإمام في ذلك وما يراه. 
وقوله : (فاشتراه نعيم بن النحام) صوابه: حذف (ابن)» وإنما هو: 
نعیم النحام» ووقع في اشرح ابن بطال» أيضًا : ابن النحام» وقد عرفت 
بر 
)١(‏ «شرح ابن بطال» /۵۳۸. تتمة: قال القاضي عياض في «إكمال المعلم» 
0 نعیم نفسه هو النحام. وهو نعيم بن عبد الله بن أسد قرشي عدوئ وهو 
النحام سمي بذلك لقول النبي كل له: «دخلت الجنة فسمعت فيها نحمة لنعیم» 
وذكره مثله النووي في «اشرح مسلم» .١57/١١‏ 
وقال الحافظ في «الفتح» :١177/0‏ والنحام بالنون والحاء المهملة الثقيلة عند 
الجمهور وضبطه ابن الكلبي بضم النون وتخفيف الحاء» ومنعه الصغاني وهو لقب 
نعيم وظاهر الرواية أنه لقب أبيهء ثم ذكر كلام النووي المذكور آنمّا ثم قال: وكذا 
المذكور من رواية الواقدي وهو ضعيف» ولا ترد الروايات الصحيحة بمثل 
هذا فلعل آباه أيضًا كان يقال له النحام. وروی الحارث في «مسنده» باسناد حسن 
أن النبي ية سماه صالحًاء وكان آسمه الذي يعرف به نعيمًا.اه من «الفتح» 
بتصرف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٠ © 


4- باب کلام الوم بَحْضِهُمْ في بَخْضِ 

۲ ۲:۱۷- حَدَّثَنَا محم أَخْبرنا و مُعَاوِيَةَء عن الأغمشء عَنْ شَیق, عَنْ 
عَبْدٍ الو رضي الله عنه 5 قال: قال سول الله ا : «مَنْ حَلَفٌ علی یمین وَهُوَ فیها 
1 ۰ لَتِي الله لَه وهو عَلَيْهِ عَضْبَانُ». 

قال: قَقَالَ الأشْعَتٌ : في والله ان ذَِكَء ان بيني و ين رَجلٍ ِن لد از 
فَجَحَدَنِء فَقَدَّمْتهُ إلى لب ياء فقال ل سول الله كلِةِ: «ألك بَيّتد ؟». فلث: لا. 
قال: : فقال لِلَيَهُودِيٌ: «اخلف». قال: قلثْ: يا زشول ثرا یت وب ِمَالِيء 
ابو اف تَعالّى: له لین يسرو مهد اه ا کا را لاه [آل عمران: ۷۷] 
إلى آخر الآيَةِ. [انظرك ۲۳۵1 ۲۳۵۷- مسلم: ۱۳۸- فتح ۷۲/۵] 


۸- ڪينا عبد الله بن ڳڍ حَدَثَنَا غنمان بْنُ غمره آخبرتا پُونل. عن 


الزّهْرِيٌء عَنْ عبد ع یاف نگل یال ی رشي اٹ عن أن قاضى ابن أب 
حَذْرَدٍ یا كان له عَلَيْهِ في ا مسجد فَازْتَقَعَتْ أَصْوَاتُهُمَا نی سمعها سول الله كلا 


۳ 


وهو في بَْتِه» فَخَرَج النهما خسوا ختی کشت سجخف خجرته فتادی: ديا کَعب». قال: 

لك يا رَسُول الله. قال: «ضع مِنْ دَيْنِكَ هنذا». فَأَوْمَاً الیه- أي الشَّطرَ- قَالَ: لَقَدْ 
فَعَلْتُ يا سول الله. قال: ق فَاقْضِدِ». [انظر: 40۷- مسلم: ۱۵0۸- فتح ۷۳/۵] 

5- حَدَّكَنَا عَبِدُ الله بْنُ پُوشت» أَخْبَرَنَا مالك عن ابن شِهَابِء عَنْ غزوة بن 

و ماه ی ونه و ده 3 1 
الرْبَيْرء عَنْ عبد دٍ الرّحمَنٍ ن عَبْدٍ رٍ القاري أنه 


عنه یقول: عونت ها إن کی بو جام یر شوة لزان على نما رما 


۳ 
3 


وکال ل الله لار َقْرَأنِيهَاء وکذث أَنْ أَغجَلَ عَلَيْهه فة ثم نله > حَنَّى انضرف. َم 
لبیک پائه فجفث به وَسُول الله کل فَقُلْتُ: : نی سیفث هذا يقرا عَلّى عير ما 
آفرآتنیها ال لي : : «أَرْسِلة». ؟ُ ثم قال لَه : داقرَأ». ترا ال: «مکذا 00 ثم قار 

ي: «افرأه. رات فقال: «مکدا آنرلث إِنَّ الفرآن زک عَلَى سَبْعَةِ خرف 
قَافْرَءُوا منه ما تَیِسرَ». [4995, ۰۵۰۶۱ ۸1۹۳۱ ۷۵۵۰- مسلم: ۸۱۸- فتح 57 


نه قال: سَمِعْتٌ غمر بْنَ الطاب رضي الله 


ذکر فيه ثلائة أحاديث: 

آحدها : 

حديث شَقِيقٍ ) عَنْ عَبْدٍ الله رضي الله عنه قال : قَالَ رَسُول الله لا : 
«مَنْ حلف على ر یمین وهو فیها فاجرٌ ..» الحديث. 

اف نويات الخصومة في البثر والقضاء فيها”'' وهو هنا آتم. 

وشیخ البخاري فيه حدثنا محمد وهو: ابن سلام» كما صرح به 
آبو نعيم وخلف. 

ثانيها : 

حدیث گغب أله تقاشی ابن آبي درد كينا كان له ای 
المَسْجِدِء ا ۳ ف ابواب المشاج ۲ 

و(سجف الحجرة) بفتح السين وكسرها. ومعنی : (حتی كشف 
سجف حجرته): أرسله. وقال في رواية: أمر بهما رسول الله كل . 
ولعله عند وقوفه عند كشف السجف. 

وقوله هنا: (تقاضاه في المسجد)» وكذا سلف هناك وقال في 
رواية أخرئ: لقيهء فإما أن تكون إحداهما وهما أو لقيهء ثم سا 
إلى المسجدء قاله ابن التين. 

الثها : 

حديث عبٍ الله بْنِ يوسف» عن مالك عن ابن شهاب» عَنْ عروة بن 
له عن عبد الرّحْمَنٍ بن عبد لقاري سَمِعْتُ عُمرَ بن الاب 00 
سَمِعْتُ هِشَامَ بْنَ حَكِيم بْنِ جزام يقرأ سُورَة فان علی غَيْرٍ ما 


)١(‏ سلف برقم (۰۲۳۵۷ ۲۳۵۷) کتاب : المساقاة. 
(۲) سلف برقم (ا50) باب : التقاضي والملازمة في المسجد. 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح ست 


وَكَانَ سول الله كه أَقْرَأنِيِهَاء وکدث أن أَعْجَل عَلَيْه 4 َم أَمْهَلتُهُ نی 
أَنُصَرَفَ م لبه پردانه فجلث به النبي ڪل فلت : ی جن هلا 

ور ی ما یا قَقَالَ لي : «أَرْسِلَهُ». تم قَالَ 
له : «اثراه. تفر ال : «مَكَدًا آنرکث». قال لى: «اقْرَأك. رأث 
فَقَالَ: «مکذا نَت لو القَوْآنَ ر عل مَبْعَةٍ EBE‏ 
ما تَيَسّرَ. وتقدم علي عله انالا مق سس عقني اه 
إلا ما يجوز من كلام غيرهم مما لا يوجب أدبا ولا حدًا. 

ورواه في : فضائل القرآن من حديث عقيل عن ابن شهاب. عن 
عروة» عن المسور وعبد الرحمن بن عبدٍ القاري عن عمر به"". 

قال الدارقطني : رواه عبد الأعلئ بن عبد الأعلئ» عن معمر» عن 
ابن شهاب» عن عروة» عن المسورء عن عمر. ورواه مالك بإسقاط 
المسورء وكلها صحاح عن الزهري» ورواه یحیی بن بکیر» عن 
مالك. فقال: عن هشام وهمء والصحيح ابن شهاب”". 

ومعنى الترجمة من حديث ابن مسعود قول الأشعث: ادا والله 
يحلف فيذهب بحقي» فمثل هذا الكلام مباح فيمن عرف فسقه. كما 


مسد 


عرف فسق اليهودي الذي خاصم الاشعث. وقلة مراقبته لله. فحينئل 
يسمح الحكم للقائل لخصمه ذلك. وأما إن قال ذلك في رجل صالح 
ولا ی هت اد 

وحديث عمر مع هشام في تولي الخصوم بعضهم بعضا سدید في 


() سيأتي برقم (4۹۹۲) باب: آنزل القرآن على سبعة أحرف. 
(۲) «العلل» ۲/ ۲۱-۲۱۳ (۲۲۹). 


سس باب اوتا 
هذا الباب؛ لأن فيه أمتدادًا باليد فهو أقوئ من القول» وانما جاز له 
ذلك. والله أعلم؛ لأنه نکر عليه في أمر الدين. 

وفي حديث كعب جواز آرتفاع الأصوات بين الخصوم؛ لما في 
خلائق الناس من ذلك» ولو قصر الناس عن أخلاقهم لكان ذلك من 
المشقة عليهم بل يسمح لهم فيما جبلهم الله عليه؛ لأن الشارع 
سمعهما ولم ينههما عن رفع أصواتهما. 

وفیه : أن الحكم إذا سمع قول الخصوم واستعجم عليه أمرهما اکان 
عليهما بالصلح وأمرهما به» وإذا رأئ مديانا غير مستطیع بدینه ولا مَلِيء 
به وثبتت عسرته أنه لا بأس للحكم أن يأمر صاحب الدين بالوضيعة؛ 
لقطع الخصام لما في تماديه من قطع ذات البين وفساد النيات. قال 
ابن التين: واختلف الناس في حديث عمر مع هشام قديمًا وحديئاء 
ولم يعين أحد الخلاف الذي وقع بينهما . 

واختلف في معنى الحرف علئ عشرة أقوال: 

فقال الخليل: هو هنا القراءة» وقال أبو عبيد وأبو العباس أحمد بن 
يحي هي سبع لغات من لغات العرب قريش ونزار"" وغير ذلك . 

وقيل: كلها لمضر لا لغيرها وهي مفترقة في القرآن غير مجتمعة في 
الكلمة الواحدة" . 

وقیل: تصح في الكلمة الواحدة» ومنهم من جعلها في صورة التلاوة 
کالادغام وغیره مما يأتي . 


( ورد بهامش الاصل : النمر ومعد. 
(؟) «فضائل القرآن» لأبى عبید ص۳۰-۳۳۹ واغریب الحدیث» ۰۱۵۹/۳ «المفهم» 
۲ ۷ ۵۰-2 ؟. 
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وقیل : سبعة آنحاء: زاجر وآمر وحلال وحرام ومحکم ومتشابه 
وآمثال. وقیل: آحکام وآمثال وقصص إلى غير ذلك» وفیه نظر؛ لا 
الشارع آجاز القراءة بکل حرف منها وإبدال حرف بحرف آخر منها 
وتقرر الإجماع على أنه لا يحل إبدال آية آمثال باية أحكام» قال 
تعالی : ما بث ل أن ام من تفای یه [يونس: .]١6‏ 

وقیل : الحرف هنا الاعراب؛ لأنه یقع في آخر الكلمة. وذکر عن 
مالك أن المراد به ابدال خواتم الآي فیجعل مکان (غفور رحیم) 
(سمیع بصیر) ما لم يبدل آية رحمة بعذاب أو عکسه . 


وقیل : الحروف: الاسماء والافعال المولفة من الحروف التي تنتظم 
0 قاس باتوی : ود تا ۰ 

یم وَيلَصَتَ»”'" [يوسف: ۱۲] قرئا على سبعة أوجه. 

0 ال أي : سبعة أوجه من المعاني المتفقة المتقاربة 


(۱) قرأ حمزة بضم الباء وبجر التاء (وعَبَدٌ الطاغوت)ء يقال عبد وعبدء قال الشاعر: 
اس ی از أمكم أمة وان ذأباكم عبد 
قال الفراء: الو ل زل عدن رفظ 
أي مبالغ في الحذرء فتأويل عَبّد على ذلك أ نه بلغ الغاية في طاعة الشيطان. 
«السبعة في القراءات» لابن مجاهد ص۰۲4 «حجة القراءات» لابن زنجلة 
ص۲۳۲-۲۳۱. 


(؟) بالنون قراءة ابن كثير وأبي عمرو وابن عامر. وحجتهم قوله تعالی بعدها : ون 
ها سيق فأسندوا جمیع ذلك إلى جماعتهم. وقرأ آهل المدينة والكوفة: 
روت وَيَلَعَبَ# بالياء إخبارًا عن يوسف. وحجتهم في ذلك آن القوم انما كان 
قولهم ذلك لیعقوب أختداعًا منهم إياه عن یوسف إذ سألوه أن يرسله معهم لینشط 
يوسف لخروجه إلى الصحراء ويلعب هناك. 


(۳) ورد بهامش الأصل تعليق نصه: من خط الشيخ: نقله القرطبي أيضًا 


ست تاب الخُصُومَاتِ 


نحو: أقبل وتعال وهلم. وعن مالك: إجازة القراءة بما ذكر عن عمر: 
(فامضوا إلى ذكر ال قيل: آراد أنه لا باس بقراءته على المنبر كما 
فعل عمر ليبين 9اه أن لا يراد به الجري. وقیل : المراد بها : الإمالة 
والفتح والترقيق والتفخيم والهمز والتسهیل والادغام والاظهار"؟ 
وعاشرها لبعض المتأخرین قال: تدبرت وجوه الأختلاف في 
القراءات فوجدتها سبعة منها یتغیر حرکته ویبقی معناه وصورته مثل : 
طمن أَظْهَرُ لک [هود: ۷۸ و(آطهر)" ومنها ما يتغير معناه ویزول 
بالاعراب ولا تتغير صورته مثل : ريا بهذ و(بعد)*" ومنها ما يتغير 
بالحروف واختلافها بالاعراب ولا تتغير صورته نحو: رماي“ 


( الموطاً ص ۸۷ (۱8). 

(۲) ورد بهامش الاصل : والمد. 

(۲) قرأ العامة برفع الراء» وقرأ الحسن وعیسی بن عمرو (هن أطهرً) باللصب على 
الحال و(هن) عماد ولا يجيز الخلیل وسیبویه والأخفش أن یکون (هن) ههنا 
ضمیرا للعماد. وإنما یکون عمادا فیما لا يتم الکلام إلا بما بعدها» نحو: كان زید 
هو آخاك لتدل بها على أن الاخ لیس بنعت. وقال الزجاج: ویدل بها على أن 
كان تحتاج إلى خبر. وقال غیره: يدل بها على أن الخبر معرفة أو ما قاربها. 
«أحكام القرآن» للقرطبي ۷۲/۹- ۷۷ وقال آبو جعفر الطبري: والقراءة التي 
لا أستجيز خلافها في ذلك الرفع ؛ لاجماع الحجة من قرأة الامصار عليه مع صحته 
في العربية» وبعد النصب فيه من الصحة. «تفسیر الطبري» ۷/ .۸٤‏ 

(5) قرأ ابن کثیر وأبو عمرو : (فقالوا ربنا بعد) بالتشديد» وقرأ الباقون بود بالالف. 
قال سیبویه : إن (فاعل وفعل) د يجيئان بمعنی » کقولهم (ضاعف وضعف) واللفظان 
جميعًا علی معنی الطلب والدعاء ولفظهما آمر. «حجة القراءات» ص‌۵۸۸. 

(ه) قرأ نافع وابن کثیر وأبو عمرو : «ننشرها» بالراء. أي كيف نحییها. وحجتهم قوله 
قبلها أن بی هنزو الله بعد مويه ). والزاي يعني بها ی 
إلى الجسد). وقرأ الباقون: «كيف ننشزها» بالزاي أي نرفعها .. 
وانظر «حجة القراءات» ۰۱66 و«الحجة للقراء السبعة» 7 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح حب 


[البقرة: ۲۵۹] و(تَنْشُرُهَا) ومنها ما یتغیر صورته دون معناه «#کالمهن 


5 
صل +۰ 


المنفوش 6 [القارعة : ۲۳ 


وقرأ سعيد بن جبير: (كالصوف) ومنها ما تتغير صورته ومعناه مثل : 
«وطلج تَنصُور 409 [الواقعة: 14] قرأ علي : (وطلع)'» ومنها التقديم 
والتأخير مثل : #وَيَةتَ سکره الْمْْتِ یلک [ق: ]۱٩‏ قرأ أبو بكر وطلحة: 
(وجاءت سكرت الحق بالموت”". ومنها: الزيادة والنقصان: نم 


fen ووم‎ 


عون نة [ص:۲۳] (أنث) في قراءة ابن مسعود. 


واختلف الأصوليون هل يقرأ اليوم علئ سبعة أحرف؟ فمنعه 
الطبري”" وغيره وقال: إنما يجوز بحرف واحد اليوم وهو حرف 
زید» ونحا إليه القاضى أبو بكر. 


وقال الشيخ أبو الحسن الأشعري: أجمع المسلمون علئ أنه 
لا يجوز حظر ما وسعه الله من القراءات بالأحرف التي أنزلهاء 
ولا يسوغ للأمة أن تمنع ما یطلقه بل هي موجودة في قراءتنا اليوم 
وهي مفرقة في القرآن غير معلومة بأعيانهاء فيجوز على هذاء وبه قال 
القاضي أن يقرأ بكل ما نقله أهل التواتر من غير تمييز حرف من 
حرف» فيخلط حرف نافع بحرف الكسائي وحمزة ولا حرج في ذلك؛ 
لأن الله تعالی أنزلها تيسيرًا على عباده ورفقا. 


(۱) ذكره الطبري في «تفسیره» .575/١١‏ 

(۲) ذكره ابن الجوزي في «زاد المسیر» ۸/ ۰۱۲ 

(۳) «تفسیر الطبري؟ ۱ -۵۱. 

)٤(‏ «إكمال المعلم» ۰۱۹۳-۱۸۱/۳ «المفهم» ۲/ 8۵۰-88۷. «عارضة الاحوذي» 
۰1۳-۱ 


سست کتاب الخضومات 

فائدة: 

معنیل (لببته بردائه) جمعت عليه ثوبه الذي (لابسه)' وقبض عليه 
نحره. 

وقوله: ( «ارسله» ) آي: أزل يدك من لبته. 

وفیه : أنقياد هشام لعلمه أن عمر لم يرد إلا خيرًا. 

وفیه : ما كان عمر عليه من الصلابة» وکان هشام من آصلب الناس 
بعده» كان عمر إذا کره شيئًا یقول: لا یکون هذا ما بقیت آنا وهشام بن 
200 

وقوله: ( «فاقرؤوا منه ما تيسر» ۲ أي: تيسر لكم حفظه. 


ORO OOS O)‏ همك 


() كذا بالأصل. 

(۲) ذکره ابن عبد البر في «الاستیعاب» في ترجمة هشام بن حکیم ٠٠٠-۹۹4/٤‏ 
(۲۷۱۰) وفي «التمهید» ۰۳۱۵/۸ وفي «لاستذکار» ۵4/۸. وذکره أيضًا ابن 
الأثير في «أسد الغابة» ۳۹۹-۳۹۸/۰. 

(0) في الاصل: افا ما بر ین والمثبت هو الموافق لليونينية ولما ساقه 
المصنف في متنه آنقًا . 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵- باب إِخْرَاجٍ أَهْلِ الققاصي وَالْخُصُوم 
مِنَ البّيُوتِ بَعْدَ المَغرقة 


لق شنز ان آبي بَكْر حِينَ نَاحَتْ. 

۰ دنا نح بن شارء اقب آي عدي عن شخب عن سَغر 
ِن راهیم» عَنْ ميد بن عَبِدٍ الڙمَنِء عن آي هریرة, عن الب بيا كَالَ: مذ 
ا آمْرَ بالصَلاة فا ه ْم حالف إلى متازل کرم لا يدون الصلا ‏ 
اى ۵ [انظر: 144- : 7۵۱- فتح ٤ ]۷٤/٥‏ 

0 حدیث آيي هريرَة: َد هَمَمْتُ أن مر بالصَّلاةٍ و نمام ڈ 
حالف إِلَى متازل وم لا يَشَهَدُونَ الصا قَأحَرْقَ لیم 

لطا راب امات رار ی 
N‏ فقال لهشام بن الوليد: 
آخرج إلى ابنة آبي قحافة» يعني: أم فروة فعلاها بالدرة ضربات 
فتفرق النوائح حين سمعن ذلك" . 

قلت : وهو منقطع فیما بين سعيد و عمر فینظر في جزم البخاري 


4 
ت 





(۱) سلف برقم (1۵۷) کتاب: الأذان. 

(؟) «الطبقات» ۲۰۸/۳ وفيه: أقامت عائشة عليه النوح... إلخ. 

)۳( ورد بهامش الأصل تعليق نصه : قال الامام أحمد فيما نقله عنه المزي في «تهذیبه» رأئ 
سعيد عمر وسمع منه وإذا لم يقبل سعید عن عمرء فمن یقبل! آنتهی وقد ولد سعید 
لسنتین مضتا من خلافة عمر وقال ابن آبي حاتم : لا يصح له سماع منه إلا رژية رآه على 
المنبر ینعی النعمان بن مقرن» وحدیثه عنه في مسلم» وان كان كما قال الامام أحمد 
فیمکن أن عمر حدثه بذلك بعد الواقعة أو یکون للبخاري طریق غير هذا » والله أعلم. 

( رواه ابن سعد في «الطبقات الکبری» ۳/ ۲۰۹-۲۰۸ بسنده إلى سعید بن المسیب = 


س باه اوتا 
به» وفيه: أن من ترك سنة من سنن رسول الله و المجتمع عليها في 
الإقامة أنه يعاقب في نفسه وماله؛ لأن حرق المنازل عقوبة في المال 
علی عمل الأبدان فإذا كانت العقوبة تتعدئ إلى المال عن البدن» 
فهي آحری أن تقع في البدن. 

وفیه : أن العقوبات علی أمور الدين التي لا حدود فيها موكولة إلى 
آجتهاد الامام لقوله : ( «لقد هممت! )۰ فهاذا نظر واجتهاد. وقد قیل : إنه 
كان في المنافقین ولیس کذلك؛ لأنه اكت (لم)“ يعن باخراجهم إلى 
الصلاة ولا التفت إلى شيء من أمرهم. وقيل فيه: إنه في المؤمنين» 
وقد سلف القولان في بابه وسيكون لنا عودة إليه في الأحكام”" إن 
شاء الله. 


IAI . همك‎ <9 > 


= إلا أنه قال: «أقامت عليه عائشة» بدلا من «أقامت أخته» ورواه عبد الرزاق أيضًا 
في «المصنف» ۳/ 007- ۵6۷ (1180) مطولا وفيه فقال عمر: إن النبي یاو قال: 
«إن الميت يعذب ببكاء الحي». وذكره البوصيري في «الإتحاف» ۵۰8/۲ 
والحافظ في «المطالب العالية»: ۳۳۸/۱ وعزياه لاسحاق بن راهويه ولم أجدهء 
ولعله في المفقود منه وقالا: المرفوع منه مخرج عندهم. ورواه أحمد عن 
عبد الرزاق بهذا الاسناد ۱/ 1۷ -إسناد عبد الرزاق- خاصة دون باقي القصة. وقال 
الحافظ في «الفتح» ۵/ ۷: وصله ابن سعد في «الطبقات» باسناد صحیح من طریق 
الزهري عن ابن المسیب. 

)١(‏ في الاصل لمن ولعل الصحیح ما أثبتناه. 

(۲) سيأتي برقم (۷۲۲6) باب: إخراج الخصوم وأهل الريب من البیوت بعد المعرفة. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


1- باب دَعُوى الوَصِيٌّ لِلْمَيْتِ 
۱- حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ مُحَمّدِء حَدَتَنَا شفیان. ڪن الزّهرِيء عن غزوةء عَنْ 
عَاِشَة رضي الله عنهاء أَنَّ عَبدَ بْنَ رَمعة وَسَعْدَ بْنَ أي وقاص أَختَصَمَا إِلَى اللي ا 
في ابن آمَةِ رَمْعَةَء فقال سَعْدٌَ یا زشول الله آوضان لخن لا قیفث أن أَنْظْرَ ابن أَمٍَ 
وفع فافبضة. فَإنَهُ ابني. وقال عبد بْنُ رفعة: خي وان أَمَةٍ أبيء ولد عَلّى فراش 
آي رای الب که سَبها يئا بعتبة ققال. «هُوّ لک يا عَبْدُ بْنَ رَمْعَةَه الوَلَدُ 
فراش » واحتجبي منه با سود [انظر: ۲۰۵۳- مسلم: -۱٤۵۷‏ فتح ۷4/۵] 
ذكر فيه حديث عائشة في الأختصام في ابن أمة زمعة بطوله. 
وقد سلف“ وترجم له في: الوصايا: ما يجوز (للموصی)" إليه 
من الدعوی"۰"۳ وهي هذه الترجمةء وستأتي ضروب تأويله في باب: 
أمر الولد أيضًا. 
وقوله: «هو لك يا عبد بن زمعة» يجوز رفع عبد ونصبه. 


55> 97 0< همك 


(۱) سلف برقم (۲۰۵۳) كتاب: البیوع باب: تفسير المشبهات. 

(۲) سيأتي برقم (۲۷40). 

() قال ابن مالك في ألفيته : 
ونحو (زيدٍ) ضم وافتحن ین نحو «أزيد بن سعید لا تهن 
وقال ابن عقيل في شرحه لهذا البیت : إذا كان المنادی مفردّا علمّا» ووصف ب 
«ابن» مضاف إلى علي ولم یفصل بين المنادی وبين «ابن»- جاز لك في المنادی 
وجهان: البناء على الضم» نحو: «يا زیذ بن عمروا والفتح إتباعًاء نحو: «يا زید 
ابن عمرو» ۰۲۱۱/۳ 

(6) في الاصل: (للمواصي). والمثبت الصواب؛ علمًا بأن الذي في اليونينية مکانها : 
للوصي. 


سد كتَابٌ الخُصُومَاتِ 


۷ باب لوق فقن تشن مره 


ید ابن عَباس عکرمَة تة عنم زان وش اف 

۲ - - حًا قُتَئْبَةٌ: حَدَّتَنَا اللَّيِتُء عَنْ سَعِيدٍ بن أي سَعِيدٍ أنه صمع أ با هريرة 
با بت بع وسول او حلا قبل تَجدِء فْجَاءَت برجلي من ني 
حَنِيفَةَ يقال له نامه بن أتالء سَيْدُ هل اليَمَامَةء فَربَطُوهُ بسارة من سواري 
المشجدء فَخَرَج له 3 الله کار قال: ما عِنْدَكَ 5 بُمَامَة؟». قال عندي: یا مد 
حير در احبیت- قَالَ: «أَطْلِقُوا ثُمَامَة. [انظر: 41۲- مسلم: ۱۷۹6- فتح ۷۵/۵] 

ثم ساق حديث آبي هريرة في ربط ثمامة في المسجد» وقد سلف في 
أبواب المساجد فى موضعين ات ووقع في كتاب ابن بطال: أن 
البخاري ترجم له في كتاب: الصلاة» باب: الأسير والغريم يربط في 
المسجد”" وليس کذلك بل ذكر فيه حديئًا آخر”"» نعم. ذكره عقبه 
في باب آخر. 

وفعل ابن عباس أخرجه ابن سعد من طريق الزبير بن الخريت عن 

1 ١ (Du. 
۰ والسنة‎ 


(۱) سبق برقم (۶1۲) كتاب الصلاة» باب: الأغتسال إذا أسلم» وربط الأسير في 
المسجد» وسلف أيضًا برقم (5719) كتاب الصلاة باب : دخول المشرك المسجد. 

(0) «شرح ابن بطال» 5/ ۲ ۵. 

(۳) ورد بهامش الأصل تعليق نصه: وهو حديث «آن عفریتا»» لكن الباب الذي بعده 
قال فيه: باب: الأغتسال إذا أسلم» وربط الأسير أيضًا في المسجد. كذا في 
نسختي وأما لفظ الأسير والغريم فالترجمة التي قبله. 

۰۲۸۷ /۵ ۰۳۸۲/۲ «الطبقات الكبرئ»‎ )٤( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وأهل العلم یوجبون التوثق بالسجن والضامن وما آشبهه» فمن 
وجب عليه حق لغیره فأبئ أن یخرج منه وادعی تحرجًا لم يحضره في 
الوقت . 

وقد روي عن وكيع أن عليًا كان يحبس في الدين”''. وروی معمر عن 
أيوب» عن ابن سيرين قال: كان شريح إذا قضئ على رجل بحق أمر 
بحبسه في المسجد إلى أن يقوم» فان أعطئ حقه وإلا أمر به إلى 
ای 

وقال طاوس: إذا لم يقر الرجل بالحکم حبس”". وروی معمر عن 
بهز بن حكيم» عن آبیه» عن جده أن رسول الله یا حبس رجلا في 
تة 

وحديث ثمامة أصل في ذلك؛ لأنه كان قد حل دمه بالکفر» والسنة 
في مثله أن يقتل أو يستعبد أو یفادی به أو يمن عليه فحبسه الشارع حتئ 
يرى فيه رأيه» وأي الوجوه أصلح للمسلمين في أمره . 

قال ابن التين: وربطه بسارية من سواري المسجد يحتمل أن يكون 
قبل نزول ما كان للمشركين أن يعمروأ مسجد ألو الآية [التوبة: 1۷]. 

وفيه: رفقه بمن أحسن إسلامه وإطلاقه. 


رل 5< همقل 


(۱) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۰۹/۸ (۱۵۳۱۲). 
(۲) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۰۹/۸ (۱۵۳۱۰). 
(۳) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» "٠5/8‏ (۱۵۳۱۶). 
(8) سبق تخريجه قريًا عند حديث (1407) باب : إذا وجد ماله عند مفلس... 


سس کناب الخضومات 
۸- باب الرَبْط وَالْحَبْسِ في الحرم 
واش شقری تاع بل عن الحارب 5ازا لخن يبك من 


صَفْوَانَ بْنِ َم علی أن مرن رَضِي ال بيه ون 
لم برض ل رن سجن ابن الُييْرِ يمَكة. 
-٣‏ حَدَّكنَا عَبْدُ الله بْنُ يُوسف» حَدََنَا لت قال: حدّْيي سَعِيدُ نِنُ ا 
سَعِيدِء مق یاه رضي الله عنه قال: ب َعَتَ النَبِيْ باه خیلا قبل تج فَجَاءَْ 
پر ڄل من بَنِي حَنِيَة قال له مغ ال فَریَطوة يِسَارِيَةٍ مِنْ سواري ۳ 
[انظر: : 471- مسلم: 14 - فتح ۷۵/۵] 


ثم ساق حدیث آبي هريرة في ربط ثمامة بسارية من سواري 
ا لفلف مت یا 


وأثر نافع سلف قريبّاء واشتراه نافع من مال المسلمین كما سيأتي . 


( ورد بهامش الأصل: نافع (م. د. س. دص وان نی 
الجیم وکسرها ابن عمر الخزاعي» كان من فضلاء الصحابة. قيل : أسلم یوم الفتح 
وأقام ب ا ر فر ف رک ااه ا مات ترس رت وله 
عند مسلم وأبي داود والنسائي وابن ماجه وأحمد» روئ عنه أبو الفضيل وأبو 
سلمة بن عبد الرحمن وفي «التهذيب» أن عمر أمره بشراء دار بمكة للسجن» ذكره 
الأزرقي وغیره» كذا عزاه النووي» وقد أنكر الواقدي صحبته» وقال: هو تابعي 
والصحيح الأول. 
وصفوان بن أمية الجمحي: ابن خلف بن وهب بن حذافة بن جمح القرشي 
الجمحي أسلم بعد أن شهد حنيئا مع البي 95 كارا وكان من المؤلقة» وشهد 
اليرموك توفي بمكة سنة ۶۳ه وقيل: في خلافة عثمان» وقيل: عام الجمل سنة 
"لاه وكنيته أبو وهب. وقيل: أبو أمية. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


عمر» ثنا ربيعة بن عثمان وغیره» عن سعد بن محمد بن جبیر والحسین 
بن الحسن بن عطية العَوْفي» عن أبيهء عن جده فذکره"* . 

قال المهلب: آشتراء نافع الدار للسجن بمكة من مال المسلمين؛ 
لأن عمر كان يومئذٍ أمير المؤمنين» فاشترئ نافع الدار من صفوان» 
وشرط عليه إن رضي عمر الأبتياع فهي لعمر وإن لم يرض ذلك 
بالئمن المذکور فالدار لنافع باریعمائت قال: وهذا بيع جائز فابتياع 
الدار يكون سجن بمكة يدل أن الحبس في الحرم والربط والاسر فيه 
جائز. بخلاف قول من قال من التابعین : إن من فرٌ إلى الحرم بحد 
أو جرم أنه لا يقاد منه في الحرم. واحتجوا بقوله تعالي: وس ده 
كد ايا [آل عمران: ۹۷] وأئمة الفتوی بالأمصار لا يمنع عندهم 
الحرم إقامة الحدود والقود فيه على من وجب عليه في غير الحرم؛ 
وكلهم يقول: إن من قَتَل في الحرم قُتل فيه. وقال الداودي: ما فعله 
نافع هو بيع العربان المنهي عنه ويدخله شرطان في شرط وأكل المال 
بالباطل» وليس فيه أن عمر علم. 
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(۱) «الطبقات الکیری» ۱۰۰/۵- ۱۰۲ وفه: سعيد ب محمد بدلا م٠‏ سعد. 
۵ بری) و هم ید بسن 4 من 


5- باب المْلازمَة 

5- حَدَّثَنَا يى بن بکره حَدَّثَنّي اللَّيْتُء حَدَّثَنَا جَعْفَرْ بْنُ رَبِيعَةَ -وقال 
ڪيه حَدَكَنِي ال قَالَ: حلي جغقر بْنُ ربيعة- عن عبد امن بْنِ هزفزه عن 
عبر لل ني كب فن اب اناري عن كفب بن مااي رضي الله عن أنه گان له 
علی عبد الله بن أي حرو الأنليي كبن فل رت فتَكلَمَا عثی آرتفعث 
َصْوَائَهُمَاء فَمَرّ بهما لنب با فقال: : ديا كَعْبُ). وَأَشَارَ بیده كانه یفول النضت. 
فَأَخَلَّ نضت ما عَلَيْهِ ورك نضفا. [انظر: -٤0۷‏ مسلم: ۱۵۵۸- فتح ۷۱/۵] 

ذكر فيه حديث كعب مع ابن أبي حدرد؛ وقد لازمه كعب... 

وقد سلف في الصلاة“ وهو حجة للكوفيين في قولهم بالملازمة 
للغريم؛ لعدم إنكار الشارع الملازمة» وأشار عليه بالصلح» وسائر 
الفقهاء لاايتكرون علن صاحب الدين ان يطلب دینه كيف امك 
بإلحاح عليه أو ملازمته أو غير ذلك» وإنما أختلفوا في الغريم 
المعدم هل يلازمه غريمه بعد ثبوت الأعذار وإطلاقه من السجن أم 
لا؟ وقد سلف ذلك في حدیث : «مطل الغني ظلم»” ". 


SORO SOROS) 


(۲) سلف برقم (۲6۰۰) کتاب: الأستقراض» باب: مطل الغني ظلم. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٠‏ باب التَّقَاضِي 

۵- خلت لشحاق, حَدَتَنَا وب بْنُ جریر بُن ازم آختزتا سُعْبةء عن 
الأغمشء عَنْ أي لضحی, ن مَسرُوقء عَنْ حَبَابٍ قال : کل قينا في اججاهِلِية وَكَانَّ 
لي على القاص بن وَائْلٍ راهم و أيه آتقاضاه. فَقالَ: لا أفضيك حثی تغثر 
ا قلث: لا وا لا نر محمد و عثی مك اي قال : 
قذغيي حَنَّئ آموت فم أبعت فاوتی مالا وولَدَاء نم آفضیك. فلت هابت رى 
کم انا وال ويک ماک ور €9 € [مریم: ۷] الآيَ. [انظر: ۲۰۹۱- 
مسلم: ۲۷۹۵- فتح ۷۷/۵] 

ذکر فيه حديث باب قَالَ: کل تا في الجاهلية. 

وقد سلف قريبًا في باب: القین ۲ وشيخ البخاري فيه حدثنا 
[سحاق. ثنا وهب بن جرير بن حازم ذكر الكلاباذي أن إسحاق بن 
راهويه يروي عن وهب بن جرير. 

وفيه من الفقه: أن الرجل الفاضل إذا كان له دين عند الفاسق 
والكافر أنه لا باس أن يطلبه ویشخص فيه بنفسه ولا نقيصة عليه في 
ذلك ؛ لأنه ال قد نهل عن إضاعة المال. 


O ORO <3 O) 


(۱) سلف برقم (۲۰۹۱) كتاب البيوع» باب: ذكر القين والحداد. 
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-١‏ ولا أَحْبَرَهُ رَبُ اللّقَطَةِ بالعلامة دقع إلَيْهِ 

7- عنام حَدَّكنَا شغبة. وَحَدََِّي مد بْنُ بشاره دنا غندزء دتتا 
فقال. َحَذث ره اة دیتاه ايت الب یفده فقال: «عرفها خولاه. فعَرفتها 
حولها فَلّمْ آجذ من یغرفهاء تم أيه فقال: «عَرفهَا حولاه. قرفا فلم أجذء ثم 
یه لاء فَقَالَ: «احفظ وعاءما وَعَدَدَهَا وَوكَاءَهَاء فان جاء صَاحِبْهَاء وال 
استمیع بها». فَاسْتَمْتَعْتُ فَلْقِيتهُ بَعْدُ يمكة. فقَال: لا أَدْرِي لاه آخوال از ولا 
وَاحدّا. [۲6۳۷- مسلم: ۱۷۲۲- فتح ۷۸/۵] 

كذا في الأصول وهو ما في كتاب ابن التين» وفي کتاب ابن بطال : 
كتاب اللقطة باب: إذا أخبر رب اللقطه بالعلامة دفع الیه""* وتابعه 
شيخنا علاء الدين. 


(۱) «شرح ابن بطال» /٦‏ ۵40. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي اللقطة لغات جمعها ابن مالك في بيت فقال : 
و تنقتاطه وا فظه . واعط سا لاقط فد اة 

والثلاث الأول» حکاهن ابن سیده"؟. 

قال صاحب «الجامع» : اللقطة: ما التقطه الانسان فاحتاج إلى 
تعريفه محركة. 

وقيل: هو الرجل الذي یلتقط » واسم الموجود: لقطة. يعني : 
بالاسکان. وعن الاصمعي وابن الاعرابي والفراء: الفتح: آسم المال. 
وعن الخلیل کذلك کسائر ما جاء على هذا الوزن یکون آسم الفاعل 
ك هرر رو [الهمزة: ۱]. وسکون القاف: أسم المال الملقوط. 

قال الأزهري: هذا قياس اللغة الا أن کلام العرب في اللغة على 
غير القیاس؛ لأن الرواة أجمعوا على أن اللّقّطة يعني -بالفتح-: آسم 
للشىء الملتقط”". 

والالتقاط : العثور على الشىء من غير قصد وطلب» وفى «أدب 

ROSE‏ ورد هليه بان مهب سان لضن 
من صفة المفعول وبتحريكها للفاعل» ورد بأن اللغة موقوفة على 
السماع والمسموع بالفتح» كذا ضبطها ثعلب عن ابن الأعرابي 
وغيره» ونقله ابن درستويه عن عامة اللغویین *. 

وعبارة ابن التين هي بضم اللام وفتح القاف. وقال الداودي بسكونها 
ولم يزد عليه. 
)۱( (المحکم» ك/رءن/ ١‏ . 


(۲) «تهذیب اللغة» 785/5" مادة: (لقط). 
زفرف «أدب الكاتب» ص ۹1 


)6( اشرح تصحيح الفصيح» ص ٠‏ . 


۳ 
سح باب في اللقطة 


م اهم o‏ وم Ail TIT‏ ۳1 و مه 2 
کهیل- سَمِعْتٌ سوید بْنَ عَفَلَةَ قال: لقیت أَبَىَ بْنَ كعْب فَقَالَ: وجدت 
. 2 ۳ مس و ۶ ے يلات 2 عاو و مم ۶ 9 
صرة فیها مائّه دینار فاتيت النبی عَكِيدّ فقال: «عرفها حولا». فلم أجد 


يموع > 
2 


تلا فَقَالَ: «احمّظٌ وعاء‌ها وعدّدها ووگاء‌ها فان جَاءَ صاحبها. 
ولا فَاسْتَمْتِعْ بها». فَاسْتَمْتَعْتٌ بهاء له بَعْدُ بِمَكَة. قَقَالَ: لا آذري 
ائه آخوال أو خولا وَاحِدًا. 

هذا الحديث أخرجه مسله”" والاربعة ۳ 

والقائل (فلقيته بعد) هو شعبة يريد بذلك سلمة بن كهيل» وذلك أن 
أبا داود الطيالسى قال فى هذا الحديث: قال شعبة: فلقيت سلمة بعد 
ذلك فقال: لا ا وساقه(*, وفي لفظ ذكره بعد: ثم أتيته الرابعة"'". 

قال ابن حزم : هو حديث ظاهره صحة السند إلا أن سلمة أخطأ فيه 
بلا لی" 

قلت: سيأتي الكلام بعد. وقال الداودي: الشك من سلمة. قلت: 


لاء من أبي كما سيأتي» وإنما قال له أولًا: ( «عرفها حولا» ) ثم أتاه 


تس 


)١(‏ ورد بهامش الاصل : من طریقین إلى شعبةء الأولئ آعلی برجل وهي : آدم عنه. 

(۲) مسلم (۱۷۲۳) کتاب : اللقطة. 

(۳) آبو داود (۰)۱۷۰۳-۱۷۰۱ والترمذي (۰)۱۳۷۲ وابن ماجه (۲۵۰) والنسائي في 
«السنن الکبری» ۳/ ۲۳-۲۱ (۵۸۲۰- ۵۸۲۵). 

(4» ورد بهامش الاصل إشارة إلى أنه في نسخة: ابن ماجه والترمذي في الاحکام. 

(6) («مسند الطيالسي» ۱ (۵۵1). 

.. يأتي برقم (۰)۲4۳۷ کتاب اللقطت باب : هل يأخذ اللقطة ولا یدعها‎ )١( 

(۷) «المحلین» ۰۲۱۲/۸ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
فقال : ( «عرفها» ) ثم أتاه في الآخرء فقال: ( «عرفها حول ). 

وفی الباب عن جماعة من الصحابة : زید بن خالد ساقه البخاري بعد 
من طرق كما ستعلمه في موضعهاء یقول (یزید)""۲: إن لم تعرف أستنفق 
بها صاحبها وكانت وديعة عندك. 

قال يحيئل -يعنى : ابن سعيد- : فهذا الذي لا أدري أفى حديث 
رسول الله ئي هو أم شيء من عنده؟ قال ابن حزم: قطع یحیی بن 
سعيد مرة أخرئ أنه من قول (يزيد)"© ولم يشك ربيعة أنه من قول 
رسول الله كه وكذا لم يشك بسر بن سعيد عن زيد بن خالد» عن 
وول الله عو . 

20 


وفی رواية ربيعة وعبد الله بن عمر أخرجه الترمذي وحسنه 3 
والحاکم!* والذازقطتی ‏ ).وان فعلبة الخ ارج اسائ 


(۱) في الأصل: سوید» والمثبت هو الصواب كما في البخاري (۲4۲۸). 

(۲) في الأصل: زيد» والمثبت هو الصواب كما في «المحلی» ۰۲۹۹/۸ ولانه قائل 
هذه العبارة كما في البخاري. ۱ 

(۳) «المحليل» ۲۹/۸ بتصرف. 

(8) لعله یقصد عبد الله بن عمروء والا فليس لابن عمر آحادیث في باب اللقطة؛ فان 
كان كذلك فحدیث ابن عمرو آخرجه الترمذي -مختصرا- (۱۲۸۹) أن النبي تاه 
سثل عن الثمر المعلق فقال: .. الحديث» وانما قلنا : یقصد ابن عمرو؛ لأن 
حدیث ابن عمرو یروی مطولا وفيه السژال عن اللقطة والضوال. 
وأيضًا؛ لأنه عزاه بعد إلى الحاکم والدارقطني» وقد آخرجا حدیث ابن عمرو 
بالشاهد المشار إليه. 

(۵) «المستدرك» ۱۵/۲ عن ابن عمرو. 

)١(‏ «سنن الدارقطتی» ۱۲۶/۳ عن ابن عمرو. 

(۷) «الستن الکبری» ۳۳/۳ (۵۸۲۹). 


تڪ باب فِي اللَقَصَةٍ 


واپن الجارود. وعد الله بن الشخير أخر TE CI‏ 
ولفظهما: «ضالة المسلم 0 النار»» وعیاض بن حمار بالراء في 
آخره آخرجه أيضًا أبو ا وفيه: «فليشهد عليها ذا عدل أو ذوي 
عدل)» وخرجه الحاکم من حديث ۳ هريرة وقال: صحیح علی ۱ 
قبط میالم ۰ 

قال أبو إسحاق فیما حکاه آبو عبید في کتاب القضاء قال: آجاز 
f ۰ ۲ (10 ۰ ۰ a‏ ۳ ؟ . )0۷ 
سریح شهادتي وحدي" ¢ (وکذا فعل ابو مجلز بزرارة بن آوفی) 
وجرير آخرجه آبو دای ولفظه : دلا يأوي الضالة إلا ضال» وأبي 
هريرة أخرجه الحاكم كما سلف والبزار””". 


(۱) هو عند ابن ماجه (۲۵۰۲) وأحمد ۲۵/۶ وعند النسائي في «الكبرئ» ۶۱5/۳ 
(۵۷4۹۰ وغیرهم. 

(۲) بیاض في الأصل بمقدار كلمة» وفي الهامش تعلیق نصه : وکذا الجارود لیس في 
أبي داود حدیثه وائما هو في النسائي. 

(۲) أخرجه أحمد ۰۸۰/۵ وهو عند النسائي في «الکبری» 1۱۶/۳ (0۷۹۸-۵۷۹۲) 
وغيرهما. 

(4) أبو داود (۱۷۰۹). 

۰18/۲ «المستدرك»‎ )٥( 

(5) رواه ابن آبی شيبة ۵۳۹/6 (۲۲۹۲۵). 

(۷) کذا بالأصل وهو خطأء والصواب ما جاء عند عبد الرزاق ۳۳۷/۸ (۰)۱۵8۲ 
وابن أبي شيبة ۵۳۹/۶ (۲۲۹۲) عن عمران بن حدير عن أبي مجلز قال : شهدت 
عند زرارة بن أوفئ على شهادة وحدي فأجاز شهادتي وبئس ما صنع. 

(۸) أبو داود (۱۷۲۰). 

(9) ورد بهامش الأصل: زاد مسلم ما لم يعرفها من طريق زيد بن خالد. 

(۱۰) «كشف الأستار» ۲ (۰)۱۳۱۷ وقال البزار: لا نعلم أسند مطرف عن أبي 
هريرة الا هذا. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


ای فيها مجهولان")» وعمر أخرجه النسائي” "“» وعليّ 
آخرجه آبو داود""» ولابن حزم فيه: «عرفه -يعني: الدینار- ثلانًا». 
فعرفه فلم يجد أحدًا یعرفه» فقال: «کله". وضعفه. وفي آخره : فجعل 
أجل الدينار وشبهه ثلاثة أيام لهذا الحديث. 

قال ابن حزم: لا ندري مِنْ كلام مَنْ هزه الزيادة. وجابر أخرجه 
آبو داود» ولابن ماجه أن المقداد دخل خربة» فخرج جرذ ومعه 
دينار» ثم آخرء حتی أخرج سبعة عشر دينارًا فأخبرت النبي يل 
خبرهاء فقال: «لا صدقة فيهاء بارك الله لك فيها»“ وسويد الجهني 
أخرجه ابن بنت منيع”". قال البغوي: لا أعلم لسويد غیره". وصحابي 
آخر أخرجه النسائي. 

ووالد حكيمة أخرجه ابن حزم بلفظ : «من التقط لقطة يسيرة درهمًا 
أو حبلا أو شبه ذلك» فليعرفه ثلاثة أيام» فان كان فوق ذلك فليعرفه ستة 
00 ثم قال : هذا لا شيء إسرائيل ضعيف» وعمر مجهول» وحكيمة 
عن أبيها أنكر وأنكر ظُلّمَاتٌ بَعْضُهًا فَوْقَ بض" '. 


۰۲۱۱/۸ «المحلی»‎ )١( 

(۲) «السنن الکبری» 1۲۰/۳- ۲۱ (۰۵۸۱۸ 0۸۱۹). 
(۳) اپو داود (۰۱۷۱ ۱۷۱۱). 

(5) «المحلی» ۰۲۱۳/۸ 

(0) أبو داود (۱۷۱۷). 

.)۲۵۰۸( ابن ماجه‎ )١( 

(۷) هو آبو القاسم البخوي. 

(۸) «معجم الصحابة» ۳/ ۲۲۵- ۲۲ 

(9) «السنن الکبری» 1۲۰/۳ (۵۸۱7). 

(۱۰) «المحلی» ۸/ ۲۱۳- ۰۲۱6 


سس باب في اللْقَصَةٍ 


قلت : إسرائيل أحتج به الشیخان ووثق» وعمر لیس بمجهول؛ بل 
ضعیف"""» وحكيمة بنت غیلان الثقفي أمرأة يعلى بن مرة ذکرها 
وأباها جماعة في الصحابة؟. ۱ 

إذا تقرر ذلك فزعم بعضهم أن الأختلاف في حديث آبي بن کعب 
اعرفها ثلانًا»» وفي أخرئ: أو «حولا واحدًا»), وفي آخری : في سنة 
أو في ثلاث وفي أخرئ عامين أو ثلاثة يقتضي تعدد الواقعة الأولى 


- 


لأعرابي أفتاه بما يجوز له بعد عام» والثانية لأبي أفتاه بالكف عنها 
والتربص بحكم الورع ثلاثة أعوام» وقد يكون ذلك لحاجة الأول 
وغنى الثاني. 

وقد رجع أبي إلى عام آخر وترك الشك. 


(1) هو عمر بن عبد الله بن یعلی بن مرة الثقفي» الكوفي» وقد ينسب إلى جده. 
روئ عن: أنس بن مالك وسعيد بن جبیر وأبيه عبد الله بن يعلئ» وجدته حكيمة 
أمرأة يعلى بن مرة. 
روى عنه : إسرائيل بن يونس» وجرير بن عبد الحمید وزياد بن عبد الله البكائي» 
وسفيان الثوري. 
قال عبد الله بن أحمد بن حنبل» عن أبيه : ضعيف الحديث.؟ وكذلك قال عباس 
الدوري عن يحيئ بن معين» وأبو حاتم» والنسائي. زاد أبو حاتم : منكر الحديث. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير»؛ 5/ ٠۷١‏ (۰)۲۰۹۵ و«الجرح والتعديل» /٦‏ 
۸ (۰)1۳۸ «تهذیب الكمال» ۲۱/ ۱۷ (۰)۲۷۰ «میزان الاعتدال» ۱۳۱/۶ 
)۰ 

(۲) هي حكيمة بالتصغیر. قال ابن عبد البر: روت عن زوجها يعلى بن مرق ما آدري 
آسمعت من النبي بيه شيئًا أم لا. قال ابن الأثير: آنفرد باخراجها- يعني ابن 
عبد البر. 
انظر ترجمتها فى «الاستیعاب» ۳۷/6 (۰)۳۳۳۵ ولأسد الغابته 1۱۷/۷ 
(۰01۸6۷ و«الإصابة» ۲۷/6 (۲۹۸). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


ثم هذا الحدیث لم يقل بظاهره آحد من أئمة الفتوی كما قال ابن 
بطال ٩۳‏ ثم المنذري أن اللقطة تعرف ثلاثة أعوام؛ لأن سويد بن غفلة 
قد وقف عليه أبي بن كعب مرة آخری من لقيه بمکت فقال: لا آدري 
ثلائة احوال آو حولا واحدّاء وهذا الشك بو جب سقوط التعریف ثلاثة 
أحوال» ولا یحفظ عن أحد ذلك إلا رواية جاءت عن عمر بن الخطاب 
ذكرها عبد الرزاق عن ابن جريج قال: قال مجاهد: وجد سفيان بن 
عبد الله عبية فيها مال عظيم فجاء بها عمر فقال: عرفها سنة. فعرفها 
سنة» ثم جاءه» فقال: عرفها سنة. فعرفهاء ثم جاءه» فقال: عرفها 
سنة. فعرفها سنة» ثم جاءه بها فجعلها عمر في بيت مال المسلمين"› 
وأخرجه النسائي بنحوه كما أسلفناه» ويحتمل أن يكون الذي قال له 
عمر ذلك كان موسرًا علئ من يرئ ذلك» وقد روي عن عمر أيضًا أن 
اللقطة تعرف سنة"" مثل قول 0 . وفي «الحاوي» عن شواذ من 
الفقهاء آنها تعرف ثلائة أحوال“. ونقل ابن المنذر عن عمر: تعرف 
ثلائة آشهر. قال: وروینا عنه : یذکرها ثلاثة أيام» ثم یعرفها سنة. 
وزعم ابن الجوزي أن رواية «ثلاثة أحوال» ما أن تکون غلظا من 
بعض الرواة وإما أن یکون المعرف عرفها تعریمًا غير جید"" كما قال 
للمسيء صلاته : «ارجع فصل فإنك لم تصل»۳* . 


(۱) «شرح ابن بطال» .٥٤٥ /٦‏ 

0) «المصنف» ۰۱۳۵/۱۰ ۱۳۹ (18518). 

(۳), , «الموطأ» ص 8۷۲. ومن طريقه البیهقی 5/ .۱٩۳‏ وفی «المصنف» لعبد الرزاق ۱۰/ 
۱۳۱ (۱۸۱۱۹). ۱ ۱ 

(4) «الحاوي» ۱۲/۸ 

() . :«التجقیق» ۷/ 5-1۳ 5. 

(0) سلف برقم (۷۰۷) کتاب الأذان باب: وجوب القراءة .. 


وذکر ابن حزم عن عمر روایة: ثلائة آشهر» وآخری: آربعة. وعن 
الثوري : الدرهم یعرف أربعة آیام . 

وفي «الهدایة» : إن كانت أقل من عشرة دراهم عرفها أيامًا وان كانت 
عشرة فصاعدّا عرفها حولا. وهه رواية عن أبي حنيفة» وقدر محمد 
بالحول. ین تفصیل)" بين القلیل والكثير"» وهو ظاهر المذهب 
كما قاله بو اسحاق فى «تنبيهه»» والمذهب الفرق» فالکبیر یعرف سنة 
اا مت بل بیع انق فا ات ماه قال 

وممن روي عنه تعریف سنة ی وابن عباس“ وسعید بن 
۲ ولش و ال وة و 


ا ۰ 
الب ۱۳ 


1 


۲۱6/۸ «المحلی»‎ )١( 

0 کذا بالاصل وکیب تحت هه الكلمة (لعله: لم یفصل). 
ووقع في «الهدایة» 41١/7‏ : من غیر. 

(۳) «الهدایة» ۷۰/۲ 

(4) «مصنف ابن أبى شیبة» 6/ ۱۸. 

(0) «مصنف ابن ا شیبة» ۱۸/6 

(7) «مصنف عبد الرزاق» ۷۰ 

(۷) «مصنف ابن آبی شیبة» 4۱۹/6 

(0) «المدونة» ۳۹۲/6 

۰۱۱۵/۷ «الأم»‎ )٩( 

(۱۰) «مختصر الخرقي» ص 1۷. 

(۱۱) «آعلام الحدیث» ۱۲۱۵/۲. ولفظ الخطابي: وفي ساثر الروایات إنما هو حول 
واحدء وعلیه العمل عند عامة العلماء. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد سلف في حديث زید بن خالد تفسیر العفاص والوکاء في باب : 
شرب الناس والدواب من الأنهار قریبا"؟. وأمر بحفظ هذه الاشیاء 
لوجوه من المصالح منها: أن العادة جارية بالقاء الوکاء والوعاء إذا 
فرغ من النفقة» فآمر بمعرفته وحفظه لذلك. ومنها : أنه إذا آمر بحفظ 
هذین فحفظ ما فیهما آولی» ومنها: أن يتميز عن ماله فلا یختلط به. 
ومنها: أن صاحبها إذا جاء نعته» فربما غلب على ظنه صدقه» فیجوز 
له الدفع إليه. ومنها: أنه إذا حفظ ذلك وعرفه آمکنه التعریف بها 
والاشهاد علیه» وأمره تلا بحفظ هذه الأوصاف الثلائة» هو على 
قول من یقول بمعرفة الأوصاف تدفع إليه بغیر بينة. 

وقال ابن القاسم: لابد من ذکر جمیعها ولم یعتبر أصبغ العد 
وقول ابن القاسم أوضح. 

فإذا أت بجميع الأوصاف هل يحلف مع ذلك أو لا؟ قولان: النفي 
لابن القاسمء وتحليفه لأشهب”” . ولا يلزمه بينة عند مالك وأصحابها*» 
وأحمد وداود” وهو قول البخاري؛ وبوب عليه بقوله. وإذا أخبر رب 
اللقطة بالعلامة دفع إليه. حجة الأولين إطلاق الحديث بتسلیمها إليه» 
ولم يذكر إقامة البينة» ولو لم يجب الدفع لم يكن لمعرفة صفتها معنی » 
ولو كلف البينة لتعذر عليه؛ لأنه لا يعلم متئ تسقط فيشهد عليها من 


فق 
ده » 


(۱) سلف برقم (۰)۲۳۷۲ كتاب: المساقاة. 

(۲) «النوادر والزیادات» 1۷۱/۱۰- .٤۷۲‏ 

(۳) «المدونة» ۳۱۱/۶ 

(5) السابق. 

(0) «الانصاف» /١5‏ ۲۵۱ وقال: نص عليه» وجزم في «المغني» وانظر ذلك في 
«المغني» ۰۳۰۹/۸ 


أجل ذلك. حجة النافي أنه مدع وقد قال ب : «البينة على المدعی» 
وأجاب الأولون: بأن ذلك إذا لم يكن فيه ذکر صفة وکان يدعيه لنفسه 
واختلفوا إذا جاء يصفها ودفعها إليهء ثم جاء آخر فأقام بينة أنها له فقال 
ابن القاسم: لا يضمن الملتقط شيئًا؛ لأنه فعل ما وجب عليه وهو 
أمين» فتقسم بينهما كما يحكم في نفسين أدعيا شيئًا وأقاما بينة. وقال 
أشهب: إذا أقام الثاني البينة حكم له بها على الذي أخذها بالعلامة”" . 

. وقال أبو حنيفة والشافعي: إذا أقام الثاني البينة فعلى الملتقط 
الضمان. وقول ابن القاسم آولی كما قال ابن بطال؛ لأن الضمان 
لا يلزم فيما سبيله الأمانة» ولا خلاف عن مالك وأصحابه أن الثاني 
إذا أتي بعلامتها بلا بينة أنه لا شيء عليه . 

وقوله: «فإن جاء صاحبها وإلا فاستمتع بها». تمسك به جماعة 

- وقالوا: يجوز للغني والفقير إذا عرفها حولا أن يستمتع بهاء وقد 
أخذها علي وهو يجوز له أخذ النفل دون الفرض. وأبي بن كعب وهو 
من مياسير المدينة. وقال أبو حنيفة: إن كان غنيًا لم يجز له الانتفاع 
بهاء وله أن يستمتع بها إن كان فقيراء ولا يتصدق بها على غني 
ويتصدق بها على فقيرء فان جاء صاحبها وأمضى الصدقة. وإلا فله 
أن يضمنه إياها؛ لما روى الطحاوي أن ابن مسعود آشتری خادمًا 
بتسعمائة درهم» فطلب صاحبها فلم یجدی فعرفها حولا فلم يجده» 
فجمع المساكين وجعل يعطيهم ويقول: اللهم عن صاحبها فإن أبئ 
)١(‏ الترمذي (۱۳۶۱). 
(۲) «النوادر والزيادات» ۷۳/۱۰. 


(۳) «النوادر والزيادات» ۰8۷۳/۱۰ 
(4) «شرح ابن بطال» 5/ ۵1۷. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
ذلك فمني وعلی الثمن ثم هکذا یفعل بالضال(". 

إذا ذکر بعض الصفات؟ فقیل : لا یدفع بصفة واحدة وقیل : یدفع 
بصفة الوعاء والوکاء» وقیل: حتی يصف ما وعی العفاص واشتمل عليه 
الوکاء ذکره ابن التین. 

إذا جاء رب اللقطة بعد الحول لزم الملتقط ردها له أو بدلا بإجماع 
أئمة الفتوی» ولیس قوله: فشأنك بها بمبیح له أخذها ویسقط عنه 
ضمانها لما ثبت عنه في الحديث» «فإن جاء صاحبها بعد السنة آدها 
إليه؛ لأنها وديعة عند ملتقطها. وزعم بعض من نسب نفسه إلى العلم 
آنها لا تؤدئ إليه بعد الحول آستدلالا بقوله ا3: «فشأنك بها» وهو 
يدل علئ ملكها. 

قال : وهذا القول يؤدي إلى تناقض السنن إذا قال: فأدها إليه. قال: 
ولا يجب عند جماعة العلماء على الملتقط إن لم تكن ضالة من الحيوان 
أن يدفعها للسلطان. فان كان الملتقط غير مأمون فهل للسلطان أخذها 
منه أو لا؟ قال ابن بطال: وخرق الإجماع رجل ينسب إلى العلم 
يعرف بداود بن علي» فقال:..۰ فذكر ما أسلفناه عنه» ولا سلف له 
في ذلك إلا آتباع الهوئ والجرأة على مخالفة الجماعة التي لا يجوز 
عليها تحريف التأويل ولا الخطأ فيه. أعاذنا الله من أتباع الهوى 
والابتداع في دينه بما لم يأذن به تعالی"۳. 


(۱) «شرح معاني الآثار؛ ۰۱۳۹/4 


(۲) «شرح ابن بطال» ۵۵۲/۹. 


۳ 
سد باب قي اللقطة 


ونقل ابن التين عن جمیع فقهاء الأمصار أنه لیس له أن یتملکها قبل 
السنةء ثم نقل عن داود أنه يأكلها ويضمنها إذا جاء ربها. واختلف 
الجمهور ما يفعل بعد السنةء قال مالك فى «المدونة»: أحب إلى أن 
بتصدق بها ویخیر [ذا جاء صاحبها في فرام ۱ 

وعنه : يخير بين ثلائة أشياء : الصدقة بشرط الضمان. أو ترکها آمانة 
في یده» أو تملکها وتکون في ذمته على كراهية في ذلك. وقال الشافعي : 
لیس له أن یتصدق بها" . حجة الجمهور قوله ككهِ: «عرفها سنة فان لم 
تعرف فاستنفقها ولتکن وديعة عندك. فان جاء طالبها يومًا من الدهر فأدها 
الیه»<. 

فرع : 

نقل ابن التين عن أبي الحسن الجزري آبتداء الحول من یوم التعریف 
لا من یوم الوجود لقوله: «عرفها حولا» وقال بعده: «من یوم أخذها». 

لو ضاعت قبل الحول فلا ضمان. وقال آبو حنیفة: إن كان حين 
أخذها آشهد علیها لیردها لم يضمن» والا ضمن لحدیث عیاض بن 
تیا «ولیشهد ذا عدل أو ذوي عدل». واختلف أيضًا في 
ضیاعها بعد الحول من غير تفریط » والجمهور على عدم الضمان. 
ونقل ابن التين عن أصحابنا: إذا نوی تملکها ثم ضاعت ضمنها. 
وقال بعضهم : لا ضمان. 
() «المدينة 5/4و ا (؟)«الأم» ۰۲۸۹/۳ 
(۳) مسلم (۱۷۲۲) كتاب اللقطة باب: آستحباب إصلاح الحاكم. 


(4) «مختصر أختلاف العلماء» 5/6 ۳. 
(5) آبو داود (۱۷۰۹) ابن ماجه (۲۵۰۵). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب ضالة الابل 

۷- حََدَّكَنَا عدژو بْنُ عَبّاسء حَدَّكَنَا عَنْدُ الدخمّنء حَدَّتَنَا شفیان» عَنْ رَبِيعَةَ» 
حَدَتَنِى يَزِيدُ -مَوْلَى الْنْبَعِثِ- عَنْ رید بن خَالِدٍ امهنی رضي الله عنه قَالَ: جاء 
۹ 0 لاله > ر موه 2م TT‏ 2 موم م5 2 f.7‏ 4 سم 
اغراي اسب یلار فَسَأَلَهُ عما يَلتَقِطهُء فقال: «عَرفها سَنَهء ثم احفظ عفاصها 
ووکاء‌ها فان جاء أحَد پخبرك بها والا فاستتفقها». قال: یا رَسُول اله فضالة 
العَنم؟ قال: «لك. آو لأخيك. أو بلذئب». قال: ضالةٌ الإيل؟ فَتَمَعْرَ وجه الب 
مر 7 Ms‏ ی ۳ PE‏ َه لے ار ام ۳ 21 روود 2 
كلل فقال: ما لك ولها؟ مَعَهَا حذاوها وسقاوها ترد الماء وتأكل الشخر. 

۱ 2 ۰ ۰ 

ذکر فیه حدیث زید بن خالد الجهنی بطوله وقد آخرجه مسلم" 


۳ لا 


تن 


5 هك تت همك 971۲ 


(۱) مسلم (۱۷۲۲) كتاب: اللقطة» باب: أستحباب إصلاح الحاكم. 
(؟) أبو داود »)١705(‏ الترمذي (۰)۱۳۷۳ النسائي في «السنن الکبری» ۰8۱۱/۳ ابن 
ماجه (۲۵۰۷). 


د باب في اللْقَصَةِ 


۳- ياب ضالَة العَنّم 

۸- حدما (شماعیل بن عبد الله قال: دک بي سليمانء عنتخیی» عن تزا 
موی یی 4 مع و بن حال رضي الله عنه يقُول: یل الي بي عن 
اللْقَطَدَء 9 أنه قال: «اغرف عِفَاصَهَا وَوكَاءهَاء م عرفا سَنَة). يول يَزِيدٌُ: إِنْ 
] تُْتَرفٍِ أ شتنفق بها صاحبها وَكَانَتْ وَدِيعَة عِنْدَهُ -قال عخبی: فهذا الذِي لا أَدِْي 
أفي حَدِيثِ رَسُولٍ الل و هو آم شيء من جنیوه- ثم قال: کیت ترى في ال 
ارس «خذهَاء نما مي لك أَْ لأخيك أو للف تب». قال يَزِيدٌُ: 
وی رف آنضا. نم قَالَ : یف ترى في صَالَةٍ لإي قال: فَقَالَ: دغ ؛ فان مَعَهَا 
حِذَاءَهًا یا ترد المَاء وَتَأكُلٌ الشّجَرَّء حى یجدها رَبُها». [انظر: -٩۱‏ 
مسلم: ۱۷۲۲- فتح ۸۳/۵] 

ذكر فيه حديث زيد بن خالد الجهني ثم ترجم عليه أيضًا: 


NOOO)‏ همك 3< همك 


التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ باب إذَا لم يُوحَڏ صَاحِبٌ اللْقَطَةِ بَعْدَ سَنَةِ 

۹- حَدَّثَنَا عبد الله بُْ يُوسُفَء أَخْبَرنَا مایك» عن رَبِيعَةَ ن اي عَبْدٍ الرَْمَنِء عَنْ 
يزيد -موّی نب عَن ید بن حال رضي الله عنه قَالَه جاء وجل إلى زشول الله 
كي فَسَألَهُ غن اه فقال «اغرف عِفَاصَهَا وَوكَاءهَاء ثم رمَا سنه فان جاء 
صَاحِبهًا؛ و شنک بها». َالَ: فَصَالَة العَنّم؟ قال: هي لك :أو لكا 
لِلذّئب». قَالَ: قَضَالَّةٌ لابل؟ قَالَ: + دما لَك وَلَهَا؟ مَعَهَا سِفَاوُمًا وَحِدَاؤْمَاء ترذ المَاء 
تال الشَّجَرٌ » حتَی يَلْقَاهًا ربها». [انظر: -٩۱‏ مسلم: ۱۷۲۲- فتح 44/0]. 

واختلف العلماء في ضالة الابل هل تؤخذ؟ على قولین : 

آحدهما: لا یأخذها ولا يعرفهاء قاله مالك والأوزاعي والشافعي 
لنهيه اث8 عن ضالة الإبل. 

الثانی : أخذها وتعریفها أفضل. قاله الکوفیون؟؛ لأن ترکها سبب 
لضیاعها. ۱ 

وفیها قول ثالث : إن وجدها في القری عرفها وفي الصحراء لا يقربهاء 
والاصح عندنا أنه إن وجده بمفازة فللقاضي التقاطه للحفظ وکذا 
لغيره» ویحرم التقاطه للتملك وان وجده بقرية فیجوز للتملك. 

وآمر عمر بتعریف البعیر؛ لیدل على جواز ذلك» وإنما النهي عن 
آخذها لمن يأكلهاء وهو قول عمر بن الخطاب: لا يأوي الضالة 
إلا ضال(۳. 


(۱) «الاشراف علی مذاهب آهل العلم» ۰۱۵۸/۲ 
(۲) «مختصر أختلاف العلماء» 6/ ۳۷. 
(۳) رواه مالك ص۷۳٤۰‏ وعبد الرزاق ۱۳۳/۱۰ (۰۱۸۱۱ ۱۸۲۱۲). 


8 
س باب في اللقطة 


وقد أسلفئاه حديثًا من طريق e‏ 


وباع عثمان ضوال الإبل وحبس أثمانها على آربابها ۳" ورأئ ذلك 
أقرب إلى جمعها عليهم؛ لفساد الزمان» وترك عمر لضوال الإبل أشبه 
لمعنی قوله : «معها حذاؤها وسقاؤها» الحدیث وذلك آقرب إلى جمعها 
على صاحبها مع جور الائمة؛ لأن صاحبها لا يستطيع أن يخاصم فيها 
الإمام الجائر ولا يجد من يحكم له عليه» ويستطيع أن يخاصم فيها 
الرعية فيقضي عليه السلطان. 

وظاهر الحديث على تركها حيث وجدهاء والنهي عن أخذها. 

قال ابن المنذر: وممن رأئ أن ضالة البقر كضالة الإبل طاوس 
والأوزاعي والشافعي» وبعض أصحاب مالك" . 

وقال مالك والشافعي في ضالة البقر: إن وجدت في موضع يخاف 
عليها فهي بمنزلة الشاة وإلا فكالبعير. وقيل: إن كان لها قرون تمتنع بها 
فكالبعير والا فکالشات حكاه ابن التين . 

وقال القرطبي: عندنا في البقر والغنم قولان» ورأئ مالك إلحاقها 
بالغنم» ورأى ابن القاسم إلحاقها بالابل إذا كانت بموضع لا يخاف 
عليها من السباع * وكأن هذا تفصيل أحوال لا آختلاف آقوال 
ومثله جار في الابل والاولی الحاقها بها. واختلف في التقاط الخیل 
والبغال والحمیر. وظاهر قول ابن القاسم الجواز» ومنعه آشهب 
وابن کنانة . 


(۱) سلف ص ۵۱۳. 

(۲) رواه مالك ص۰۷۳ وعبد الرزاق ۱۳۲/۱۰ (۱۸۱۰۷). 
(5) «الاشراف علی مذهب آهل العلم» ۰۱۵۹/۲ 

(4) «المدونة» ۰۳۱۷/۶ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال ابن حبیب: والخیل والبغال والعبید» وکل ما یستقل بنفسه 
ويذهب» هو داخل في آسم الضالة. وقد شدد الشارع في آخذ کل 
ما رجا أن یصل إليه صاحبه» فمن آخذ شيئًا من ذلك في غير الفيافي 
فهو كاللقطة» ومن أخذ شيئًا مجمعًا على آخذه. ثم آرسله فهو له 
ضامن إلا أن يأخذ غير مجمع علئ أخذه مثل أن يمر رجل من آخر 
الركب أو آخر الرفقة فيجد شيئًا ساقطاء فيأخذه وينادي عليه من 
آمامه : ألكم هذا؟ فيقال: لا ثم يخليه في مكانه فلا شيء علیه» فهذا 
قول مالك قال غیره: فأما إذا وجد عرضًا فأخذه وعرفه فلم يجد 
صاحبه. فلا يجوز له رده إلى الموضع الذي وجده فیه. فان فعل 
وتلف ضمنه لصاحبه. 

وذكر ابن المنذر عن الشافعي إن أخذ بعيرًا ضالاء ثم أرسله فتلف 
فعليه الضمان . 

وقال ابن الجوزي: الخيل والإبل والبقر والبغال والحمير والشاء 
والظباء لا يجوز عندنا التقاطه إلا أن يأخذها الإمام للحفظ. قال: 
وهو قول مالك والشافعي. وقال أبو حنيفة: يجوز التقاطها . 

أما ضالة الغنم -وهو الباب الثاني-. فقال ابن المنذر: روينا عن 
عائشة أنها منعت من ضالة الغنم ومن ذبحها. وقال الليث: الأحب 
أن تعرف ضالة الغنم إلا أن تحرزها لصاحبها . 

وقال أبو حنيفة والشافعي: إن أكلها فعليه الضمان إذا جاء صاحبها 
وهو قول عبد العزيز بن أبي سلمة وسحنون . 

وقال مالك: من وجد شاة في أرض فلاة وخاف عليها فهو مخير في 


(۱) «شرح ابن بطال» .٥٤۹-٥٤۸ /٦‏ 


سمه باب فِي اللْقَصَةٍ 


أكلها وتركها ولا ضمان عليه. حجة مالك أن الشارع أذن في أكل الشاة 
وأقام الذي وجدها مقام ربهاء فقال: «هي لك أو لأخيك أو للذئب» فإذا 
أكلها بإذن الشارع لم يجز أن یغرم في حال ثانٍ إلا بحجة من كتاب الله 
أو سنة أو إجماع. قالوا: وهذا أصل في كل ما يؤخذ من الطعام الذي 
لا يبق ويسرع إليه الفساد» فلمن وجده أكله إذا لم يمكنه تعريفه 
ولا يضمنه؛ لأنه في معنى الشاة» والشاة في حكم المباح الذي 
لا قيمة لهء ألا ترئ أنه اطي وجد تمرة فقال: «لولا أنى آخشی أن 
تکون من الصدقة لكا فانما نبه آنه یجوز اکلها من ملك الغیر 
لو لم تكن من الصدقة؛ لأنها في معنی التافه فکذلك الشاة في 
الفلاة لا قيمة لها . 

واحتج الطحاوي للكوفيين» فقال: ليس قوله: هي لأخيك» إلي 
آخره في معنى التمليك عملا بقوله: «أو للذئب» لانتفاء الملك منه؛ 
وإنما يأكلها على ملك صاحبها وينزل على آخر قصتهاء فكذلك 
الواجد إن أكلها أكلها على ملك صاحبها فان جاء ضمنها له. 

وقد روى ابن وهب عن عمرو بن شعیب» عن أبيه» عن جده أن رجلا 
آتی رسول الله يِه فقال: كيف ترئ في ضالة الغنم؟ قال: «طعام مأكول 
لك أو لأخيك أو للذئب فاحبس على أخيك ضالته "۲. 

فهذا دليل أن الشاة على ملك صاحبهاء وأجمع العلماء أن صاحبها 
لو جاء قبل أن يأكلها الواجد لها أخذها منهء وكذلك لو ذبحها أخذها 
منه مذبوحة» وکذلك لو أكل بعضها أخذ ما وجد منها فدل علی أنها 
(۱) سيأتي برقم (۲8۳۱) کتاب اللقطة باب: إذا وجد تمرة في الطریق. 
(۲) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۱۳۵/6 (۰)۱۰۷۱ والدارقطتي ۲۳۹/6 

والييهقي /٤‏ ۱۵۳-۱۵۲ من طرق عن ابن وهب. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ولا فرق بين قوله فى الشاة: «می لك أو لأخيك أو للذئب» وبين قوله 
في اللقطة: «فشأنك بها بل هذا آشبه بالتمليك؛ لانه لم يشرك معه 
في التمليك ذثبًا ولا غیره. 

تنبیهات(۲؟: 

آحدها: الضالة المراد هنا بها : ما یحمی نفسه ویقدر على الابعاد 
الحیوان وغیره. یقال : ضل الشيء إذا ضاع وضل عن الطریق إذا جارء 
وهي في الاصل فاعلة» ثم آتسع فیها فصارت من الصفات الغالبة» 
ویقع على الذکر والانثی والاثنين والجمع ویجمع على ضوال. 

ثانیها: روی القعنبي» عن مالك» عن یحیی بن سعيد» عن 
سلیمان بن يسار أن ثابت بن الضحاك وجد بعیرا ضالا بالحرت فقال 
شغلني عن ضيعتي» فقال له عمر: آلق خطامه ثم أرسله حیث 
وجدته”". وروی همام» عن نافع وابن سيرين أن رجلا سأل ابن 
عمرء فقال: إني قد أصبت ناقة» فقال: عرفهاء فقال: عرفتها فلم 
تعرف» فقال: أدفعها إلى الوالی". 


( ورد بهامش الاصل : السائل عن اللقطةء فقال له رسول الله ية : «اعرف عفاصها» 
هو بلال» كذا قاله ابن بشكوال في «مبهماته» وساق شاهده. والظاهر أنه في أبي 
داود. 

(۲) هو في «الموطأ» رواية يحيئ ص 8۷۳-۶۷۲ ورواه عبد الرزاق في «المصنف» 
٠‏ (۱۸۱۰۹) عن معمر عن أيوب» عن سليمان بن يسار به . 

(۳) «شرح معاني الآثار؛ ۱۳۹/4. 


4 
حت باب في اللقطة 


وقال مالك : سمعت ابن شهاب يقول: كانت ضوال الابل في زمان 
عمر ابلا مؤبلة تناكح لا يمسها أحد حتی إذا كان زمن عثمان آمر بتعریفها 
ثم تباع» فإذا جاء صاحبها أعطي ثمنها". 

وأما حديث زيدء فقيل : إن فيه إشارة أنه يجوز آخذها إذا خیف 
عليهاء وأن أخذها لصاحبها وحفظها عليه أولئ من تركهاء والمعني 
فيه إنما هو لمن يأخذها ليأكلها وهو معنى الحديث السالف: «لا يأوي 
الضالة إلا ضال»". كذا كان في أول الاسلام واستمر زمن أبي بكر 
وعمرء فلما كان زمن عثمان وعلي وكثر الفساد رأيا التقاطهاء وهذا 
كله منهم وفاء بمقصود الحديث في التقاط الإبل» فإن مقصوده أنها 
إذا أمن عليها الهلاك وبقيت حيث تتمكن مما يعيشها فلا يتعرض لها 
أحدء فلو تعذر شيء من ذلك وخيف عليها الهلاك التقطت لتحفظ؛ 
لأنها مال مسلم. 

ثالثها: إذا عرف المال وشبهه وانقضى الحول أو قبله وجاء صاحبه 
أخذه بزيادتها المتصلة. وكذا المنفصلة إن حدثت قبل التملك» وان 
حدثت بعده رجع فيها دون الزيادة. 

رابعها: إذا عرفها سنة لم يملكها حتئ يحتازه بلفظة ك: تملكت» 
وقیل : تكفي النية» وقیل: تملك بمضي السنة وان لم يرض به لرواية 
۳ «فإن جاء صاحبها نأعطها ولا فهي لك»”". وقيل: لا تملك 
ما لم تتصرف تخریجَا من الفرض. وقیل : تحصل بالنية والتصرف» 


)١(‏ «الموطأ» رواية يحي ص۷۳. 
(۲) أبو داود (۱۷۲۰). 
(۳) مسلم (۱۷۲۲/). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقيل : تحصل بمجرد التصرف. وقیل : تحصل بالنية واللفظ والتصرف 
فهذه سبعة أوجه لاصحابنا. 

خامسها: إذا تملك ولم یظهر لها صاحب فلا شيء عليه ولا مطالبة 
في الا خرة. فان تلفت بعد التملك وجاء مالکها لزم الملتقط بدلها عندنا 
وعند الجمهور كما سبق مخالفة لداود. والنص یدفعه حیث قال: «فإن 
جاء صاحبها يومًا من الدهر فأدها إليه)0 . 

سادسها: قوله: «إنما هي لك أو لأخيك أو للذئب». 

(آو): فيه للتقسیم والتنویع» ويفيد هذا أن الغنم إذا كانت في موضع 
یخاف علیها فيه الهلاك؛ جاز لملتقطها آکلها ولا ضمان عليه» إذ سوی 
بينه وبين الذئب» والذئب لا ضمان علیه. وکذا الملتقط وهو مذهب 
مالك وأصحابه ۰۳ وضمنه الشافعي" وآبو حنيفة تمسکا ببقاء ملك 
ربها علیها. 

قال ابن التين : ومشهور مذهب مالك أنه إذا وجدها بفلاة لا یعرفها 
ويأكلها ولا ضمان علیه» وعنه أيضًا: أنه یعرفها لربها قال: وهو قول 
أبي حنيفة والشافعي. 

سابعها: قوله في ضالة الوبل : (فتمعر وجه رسول الله جِ). في بعض 
النسخ : (فتغیر)» وهو معناه. آي: تغیر لون وجهه غضبّا» وسيأتي تبویب 
البخاري علیه : الغضب والشدة لأمر الله . 


(۱) مسلم (6/۱۷۲۲). 

(۲) «المدونة» ۰۳۱۷/۶ مختصر أختلاف العلماء» /٤‏ ۳۷. 

(۳) «الأم» ۰۲۹۱/۳ «الاشراف» ۰۱۷۰/۲ «مختصر أختلاف العلماء» ۳۱/6. 
(4) سيأتي برقم (1۱۱۲) کتاب: الادب. 


شا 
سد باب في اللقطة 


وقوله : «مالك ولها ۰( إلى آخره أخذ به الثلاثة وخالف أبو حنيفة 
1 )۱( 
۱ 


35> 2-5 > مك . 3< همك 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : آخر ٤‏ من ۸ من تجزئه المصنف» ثم بلغ في التاسع بعد 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح سسب 


۵ باب إِذَا وَحَبِدَ خَشَبَةَ في البَحْرِ 
او سَوّطا اؤ نَحْوَهُ 
۳۰ - وَقَالَ اللَيِثُ: حكني جَعْفٌَ ن َبيعَة غن عَبد لخن بْنِ هُزفزه ڪن آي 
هیر رضي لله عنهء عَنْ وشول الله ية آنه كر رجْلا من بَنِي إِسْرَائِيلَء وَسَاقَ 
امحییت: «قخر- ع بن لعل مرکا قَدْ جاء پمال دا هُوَ بِالْحَسَبَةٍ كَأَحَدَمَا 
مه حًا ٠‏ فما ر نشرها وَجَدَ الما واه [انظر: -۱٤۹۸‏ فتح ۸۵/۵]. 


وقال اللیث "۰ فذكر حديث الخشبة من حديث لي هريرة ولم پذکر 
للشوط سنداء وکانهة قاسه عليها. وحكم هذه الخشبة حكم اللقطة كما 
صرح به ابن بطال۳ وإنما أخذها حطبًا لأهله؛ لأنه قوي عنده 
أنقطاعها من صاحبها لغلبة العطب علئ صاحبها وانكسار سفينته. 
وروی ابن عبد الحكم عن مالك إذا ألقى البحر خشبة فترك آخذها 
آفضل» وفيه قول: إن وجدها يأخذهاء فان جاء ربها غرم له قيمتها. 
واختلف العلماء فيما يفعل باللقطة اليسيرة على أقوال: 


رخصت طائفة في أخذها م بها وترك تعريفها وممن روي 


ذلك عنه عمر وعلي وابن عمر”” ' وعائشت وهو قول عطاء والنخعي 
واوش 


0 ورد فوقها بالأصل: معلق. 

() «شرح ابن بطال» 5/ ۵۵۳. 

9) عن عمر وعلی وابن عمر رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۰۱۳/۱۰ ١55‏ 
A119)‏ مها OATES‏ ۸ 

(4) عن عطاءء والتخعی» وطاوس رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۰/ ۱8۵-۱56 
(14550ك ۱۸۲4 OATEA‏ 1 


س پا و ات يي سس( ۲۳ 
قال ابن المنذر : روینا عن عائشة في اللقطة لا بأس بما دون الدرهم 
أن يستمتع به۴. وعن جابر بن عبد الله: کانوا یرخصون في السوط 
والحبل ونحوه أن ينتفع به”". ۱ 
وقال عطاء: لا بأس للمسافر إذا وجد السوط والسقاء والنعلين أن 
5007 ا 
وحديث الباب حجة لهذه المقالة؛ لأنه اك أخبر أنه أخذها حطبًا 
لأهله ولم يأخذها ليعرفهاء وأقر الشارع ذلك ولم يذكر أنه فعل 
ما لا ينبغى. وفى «الهداية»: وإن كانت اللقطة مما يعلم أن صاحبها 
لا يطلبها كالنواة وفشور الرمان» فإلقاؤه إياحة أخذه فيجوز الأنتفاع به 
من غير تعريف» ولكنه یبقی على ملك مالكه؛ لأن التمليك من 
)€( 
المجهول لا يصح . 
واحتج له ابن رشد بحدیث التمرة الاتي ولم یذکر فیها تعریفا 
ذلك" فان كان یسیرا إلا أن له قدرًا ومنفعة فلا خلاف في تعریفه 
سنة. وقیل: أيامًا وان كان مما لا يبقئ في يد ملتقطه ویخشی عليه 
التلف» فإنه يأكله الملتقط فقيرًا كان أو غنيّاء وهل يضمن؟ فيه 
روايتان أشهرهما: لاء فان كان مما يسرع إليه الفساد في الحاضرة» 
فقيل: لا ضمان عليه» وقيل: نعمء وقيل: بالفرق أن يتصدق به 


(۱) «الاشراف» ۱۵۱/۲ بمعناه. 

(۲) أبو داود (۱۷۱۷). 

(۳) «المصنف» لعبد الرزاق ۱26/۱۰ (۱۸۲۵). 
(4) «الهدایة» ۷۱/۲. 

(۰) «بداية المجتهده ۰۱۹۳/6 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


أو يأكله أعني : أنه يضمن في الأكل دونها. وأوجبت طائفة تعریف قلیل 
اللقطة وکبیرها حولا إلا ما لا قيمة له. 

قال ابن المنذر: روینا ذلك عن آبي هريرة أنه قال في لقطة الحبل 
والزمام ونحوه عرفه فان وجدت صاحبه رددته عليه والا أستمتعت به» 
وهو قول مالك والشافعي وأحمد. قال مالك: ومن وجد لقطة دینارا 
أو درهمًا أو آقل من ذلك» فلیعرفه سنة الا الشيء الیسیر مثل : 
القرص أو الفلس أو الجوزة أو نحو ذلك فانه یتصدق به من یومه( 
ولا آری أن يأکله ولا يأكل التمرات والکسرة الا المحتاج» وأما 
النعلان والسوط وشبه ذلك فانه يعرفه» فان لم یجد له صاحبًا تصدق 
به» فإن جاء صاحبه غرمه وهو قول الکوفیین الا في مدة التعریف» 
فإنهم قالوا: ما كان عشرة دراهم فصاعدًا عرفه حولا» وما كان دونه 
عرفه بقدر ما يراه. 

وقال الثوري: یعرف الدرهم آربعة آیام. وقال أحمد: سنة. وقال 
إسحاق: ما دون الدینار يعرف جمعة أو نحوها(۳ وحجة هه المقالة 
(طلاق الحدیث فانه لم يخص قلیلها من کثیرها فیجب على ظاهر 
حدیث زید بن خالد أن يستوي حکم قلیلها وکثیرها في ذلك. 

قال ابن المنذر : ولا نعلم شيئًا أستثني من جملة هذا الخبر الا التمرة 
التي منعه من أكلها؛ خشية کونها من الصدقة”" فما له بقاء مما زاد على 
التمرة» وله قيمة يجب تعریفه . 


۰۱۵۲/۲ «الإشراف»‎ )١( 
۰۲۹۳/۸ «الإشراف» ۰۱۵۲/۲ «المغنی»‎ )۲( 
4۱" «الاشراف» ۰۱۵۲/۲ «الاقناع» ص‎ )۳( 


سب باب في اللْقَطَةٍ 


واختلفوا فیما لا یبقی إلى مدة التعریف فقال مالك : یتصدق به 
آعجب إلي. قیل لابن القاسم: فان أكله أو تصدق به. فأتئل صاحبه 
قال: لا یضمنه في قياس قول مالك على الشاة یجدها في فيافي 
الارض". وفي قول الکوفیین ما لا یبقی إذا آتی عليه یومان أو یوم 
فسد. قالوا: یعرفه فان خاف فساده تصدق به. فان جاء ربه ضمنه 
وهو قول الشافعي"۰ وحجتهم أن ما كان له رب فلا يملكه عليه 
أحد الا بتملیکه یاه قل أو کثر. 


i ROO OOS <5 


(۱) «المدونة» ۳۱۷/۶. 
(۲) «الأم» ۰۲۹۰/۳ «الاشراف» ۰۱۵۲/۲ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


1- ياب إِذا وَحَِدَ د تَعْرَةَ قي الطريق 

۱ - لابق وشت ذقنا سفیان, عن ملضورء عن طَلْحة, عَنْ 
لس رضي الله عنه قَالَ: : مر انب بلا ب 1 بتفرة في الطريق قَالَ: وت اَن 
کون مِنّ الصَّدَقَةٍ لأَكَلتّهَاء. [انظر: ۲.۵۵- مسلم: : - فتح ۸1/۵] 

۲- وقال خیی: حَدَتَنَا سُفْيَان: حَدَدْنِي مَنْصورٌ. 

وَقَالَ زَائِدَةُ» عَنْ مَنْصُورِء عَنْ طلحَة: : حَدَّثَنَا انس ودنا مد ند بن مُقَاتِلِء 
با عد انه اخبرتا منم عن ام موه عن أي هري رضي الله عنهء عن 
الب كَل قال: : نی لین آَهُلِي» تَأَجِدُ الثّمْرَةَ سَاقِطَةٌ عَلَى فراشي 
ارم لها ثم خی أنْ تکون صَدَقَة ٤‏ تلا [انظر: ۲۰۵۵- مسلم: ۱۰۷۰- 
فتح ۸1/۵] 

ذكر فيه حديثي أنس وأبي هريرة»وقد سلفا في البیوع في باب: 
ما یتنزه من الات" ولا شك أن ما لا بال له ولا يتشاح الناس 
فيه» ولا یطلبونه کالتمرة والجوزة والحبة من الفضة ونحو ذلك یباح 
تناوله ولا شيء في تعريفه . 

وقد قال سيد الامة في التمرة الساقطة : «لولا آنی أخاف أن تکون من 
لصدقة لأكلتها» فا قة محرمة عليه قلیلها وكثيرهاء فالشيء التافه 
الملتقط معفو عنه وخارج من حكم اللقطة؛ لأن صاحبه لا يطلبه 
فلذلك آستحل أكلها لولا شبهة الصدقة. 

وقد روی عبد الرزاق أن علیّا التقط حبّا أو حبة من رمان الأرض 
ناکله۳. 


() سلف برقم (۲۰۵۵). 
(۲) «المصنف» ۱4۶/۱۰ (۱۸۱۶۳). 


اس مس 
سح باب قي اللقطة 


وعن ابن عمر أنه وجد تمرة في الطریق فأخذها فأكل نصفهاء ثم لقیه 
مسکین فأعطاه النصف الا خر( . 

وفیه : إسقاط الغرم عن أكل الطعام الملتقط. وقیل : یضمنه وإن أكله 
محتاجًا إليه » ذكره ابن الجلات. 

فائدة : 

قوله في حديث آنس : (حدثنا محمد بن یوسف) هو الفريابي» (ثنا 
سفیان) هو الثوري» صرح به آبو نعيم وغیره. وقوله فيه : (وقال زائدة عن 
منصور» عن طلحت عن آنس) هذا آخرجه مسلم عن آبي کریب» عن 
(TY) i if f‏ 
أبي اسامت عن زائدة عن منصور به ۰ 


ORO ORO >‏ همك. 


(۱) «المصنف» ۱۳/۱۰ (۱۸۱۶۰). 

)۲( مسلم (۱۰۷۱۲) کتاب : ال زکاة» باب : تحریم الزكاة على رسول الله كك وعلی آله. 

(۳) ورد بهامش الاصل : وقال یحیی : حدثني سفيان» ثنا منصورء کذا في نسختي قبل 
ما وصله [قلت هو کذلك» وآنظر المتن]. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا هر ا اق اقرا س ا سل 
۷ باب کیّف تعرّف لقَطة آهل مَكة؟ 


وَقَالَ اوّس : عَن ابن عَبَّاس» عر عن لني وه «لا بلط 

لكي لا م مَنْ عَرَّفَهًا). Mu‏ عَنْ عِكْرِمَةٌ عَنِ ابن 

باس ٤‏ عن الى کل : «لا تلتقظ لها إلا لِمَعَرّفِ). 

۳- وقال نا بن سعيد: ثَنَا رزخ ثَنَا رَکرياءُء نا عَمْرُو بْنُ دیتاره عَنْ 

مَهَ به. [انظر: ۹- مسلم: ۱۳۵۲- فتح ۸۷/۵] 

6- حلْقا میتی بن مُوسَئء حَدَّكنًا لین مشیم حَدَثَنَا الأؤرَاعِيٰ قال: 
عني يخيئ بن آي گټير قال حلّيي اپو سلمة بُ عبد ید امن قَالَ: حدتّنی ابو 
اله 1۴ اه على رشوله ب مك قام في الاس حي اف 

نی علیه, 35 ثم قال: م لله حَبَسَ عَنْ مَك الفیل وَسَلّطَ عَلَيْهَا رَسُولَهُ 
َو نجل لا بلي وا لح لي سَاعَة من تهاره 
رها لا تجل لاعد ون بغري: قلا بر صَيْدُ سا لا ختلی واولا محل 
اه لا منت ون یل لَه كيل نهر ِحَيْرِ النّظَرَيْنِ : نا آن شی ر 
أَنْ يُقِيدَ». فَقَالَ العَبّاس: إل الإِذْخْرَ ا عله لیوا ثئد وَبيُوتِنَا. فَقَالَ سول الل 
اخ : : إلا الاذْخِرَ». فَقَامَ بو شاه -رجل ین أَهْلٍ اليَمَن- از ابو لي يا ر 1۳ 
الله. فَقَالَ رَسُولٌ الله اد: «اکبُوا لاي شاهع. قلث لِلأْورَاعِيٌ + ما قَوْلَهُ: : نبوا لي يا 
رَسُولَ الله؟ قال: هذه اه التي سَمِعَهَا من سول الله يَلِيِ. [انظر: ۱۱۲- مسلم: 
۵- فتح ۸۳/۳/۵ 

وقال آحمد بن سعید. ثنا روح» ثنا زكرياء ثنا عمرو بن دینار» عن 
که ۱۵ 

ثم ساق حديث أبي هريرة في ذلك مطولا. 


(۱) ورد بهامش الأصل تعليق نصه: أي: بالسند والحديث الذي ساقه البخاري مطولا. 


تست باب في اللّقَطَةِ 


والتعلیق الأول سبق مسندًا في الحح" وکذا الثاني عن ابن المثنی 
ثنا عبد الوهاب» ثنا خالد به" والثالث االات : 

قال أبو مسعود: وقال لي ابن منده: رواه -يعني: البخاري- في 
موضع آخر من الصحيح عن رجل آخر عن أبي عاصم. عن زكرياء 
قال أبو مسعود: ولم أره في كتاب البخاري من حديث أبي عاصم 
أصلا“. واختلف في أحمد بن سعيد هذاء فذكر ابن طاهر أنه 
أبو عبد الله أحمد بن سعيد الرباطي”*' : ورواه أبو نعيم من جهة 
خلف بن سالم» عن روح. ثنا زكرياء وقال آخره: ذكره البخاري» 
عن آحمد بن سعید وهو الدارمي -فیما آری- عن روح . 

واختلف العلماء في لقطة مكة» فقالت طائفة: حکم لقطتها حکم لقطة 
سائر البلدان. قال ابن المنذر: رویناه عن عمر وابن عباس وعائشة 
وسعید بن المسیب" وبه قال مالك" وأبو حنيفة وأحمد"*. وقالت 
طائفة : إن لقطتها لا تحل البتة» ولیس لواجدها إلا إنشادهاء هذا 
قول الشافعي وابن مهدي وأبي عبید قال ابن مهدي: معنی قوله: 
«إلا لمنشد لا تحل لقطتها» کأنه يريد البتة» فقيل له: إلا لمنشد؟ 


(۱) سلف برقم (۱۵۸۷) باب: فضل الحرم. 

(۲) سلف برقم (۱۸۳۲) باب : لا يعضد شجر الحرم. وسلف قبله في کتاب : الجنائزء 
باب : الاذخر والحشیش في القبر. برقم .)۱۳٩(‏ 

(۳) النسائي ۲۱۱/۵ من طریق سفیان عن عمرو بن دینار به. 

© نقله ابن القيسراني في «الجمع ين رجال الصحیحین» 1/۱. 

() السابق. 

(5) «الاشراف» ۰۱۵۷/۲ 

(۷) «الهدایة» ۲/ 1۷۲. 

(۸) «المفني» ۳۰۷-۳۰۵/۸. 


٤م‏ اسح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
فقال : إلا لمنشد» و هو يريد المعنی الأول" كما يقول الرجل : 1 
لا فعلت کذا وكذاء ثم يقول: إن شاء الله وهو لا يريد الرجوع عن يمينه› 
فمعناه أنه ليس يحل منها إلا إنشادهاء وأما الأنتفاع بها فلا يجوزء وفيها 
قول ثالث قاله جرير بن عبد الحميد. قوله: «إلا لمنشد» يعني : الا من 
سمع ناشدًا يقول: من أصاب كذا فحينئذٍ يجوز للملتقط أن يرفعها إذا 
رآها لكي يردها علئ صاحبها”". 

ومال إسحاق بن راهويه إلى هذا القول» وقاله النضر بن شميل”". 

قال الطحاوي: وجاء في حديث يزيد بن ابي زياد» عن مجاهد» عن 
ابن عباس مرفوعًا ووصف مكة قال: «ولا ترفع لقطتها إلا لمنشدها». ومن 
حديث أب هريرة مرفوعًا: «ولا يرفع لقطتها إلا منشد )17 . 

وفيها قول رابع -يعني: لا تحل إلا لربها الذي يطلبها. قال أبو عبيد: 
وهو جيد في المعنی» ولكن لا يجوز في العربية أن يقال للطالب: 
م انا المد ارت والظالت هو الان يقال علق ذلك انه 
الفا سمع رجلا ينشد ضالة في المسجد فقال: «أيها الناشد غيرك 
الو اجد»"؟. 

قال آبو عبید: ولیس للحدیث وجه لا ما قاله ابن مهدي . 


قال ابن بطال: ولو كان حکم لقطة مكة حکم غیرها ما كان لقوله : 


.۳۰۷۱/۸ «الاشراف» ۰۱۵۷/۲ «المغنی»‎ )١( 
١ ۰۱۵۷/۲ «الإشراف»‎ )۲( 

(۳) «شرح معاني الآثار» .٠٤١ /٤‏ 

(5) «شرح معاني الآثار» 4/ ۱6۰. 

(») رواه عبد الرزاق 55٠ /١‏ (۱۷۲۳). 

(7) «غريب الحديث» ۱/ ۲۷۹. 


«لا تحل لقطتها إلا لمنشد» معني تختص به مكة دون غیرها كما تختص 
سائر ما ذکر في الحدیث؛ لان لقطة غیرها کذلك يحل لمنشدها بعد 
الحول الأنتفاع بها» فدل مساق هذا الحدیث كله على تخصیص 
مکت ومخالفة لقطتها غیرها من البلدان كما خالفتها في کل ما ذکر 
في الحدیث» من آنها حرام لا تحل لأحد ساعة من نهار بعد رسول 
الله ٍ» إلى غير ذلك مما خصت به. من أنه لم یستبح دماء‌هم 
ولا أموالهم ولا جرئ فيهم الرق كغيرهم. 

ومن الحجة أيضًا لذلك : أن الملتقط إنما يتملك اللقطة في غير مكة 
بعد الحول؛ حفظًا لها على ربها وحررًا لها؛ لأنه لا يقدر على إيصالها 
إليه» ویخشی تلفها فيتملكها وتتعلق قيمتها بذمته. ولقطة مكة يمكن 
إيصالها إلى ربها؛ لأنه إن كان من أهل مكة فان معرفته تقرب» ون 
كان غريبًا لا يقيم بها. فإنه يعود إليها بنفسه أو يقدر على من يسير إلى 
مكة من أهل بلده فيتعرف له ذلك؛ لأنها تقصد في كل عام من أقطار 
الارض. فإذا كانت اللقطة فيها معرضة للإنشاد أبدًا أوشك أن يجدها 
باغیها ویصل إليها ربها فهذا الفرق بين مکة وسائر البلا . 

قال الطحاوي: رواية ابن عباس وأبي هريرة السالفتین تمنع آخذها 
إلا للإنشاد بهاء وقد أباح الحديث أخذ لقطة الحرم لتعرف؛ فاحتمل أن 
يكون ذلك أن تنشد ثم ترد مكانهاء واحتمل أن يكون لغيرها. وسئلت 
عائشة عن ضالة الحرم بعد تعريفهاء فقالت لملتقطتها: استنفقي 
بها > رواه عنها معاذة. 


.۵۵۸-۵۵۷ / «شرح ابن بطال»‎ )١( 


(۲) «شرح معاني الآثار» .٠٤١ /٤‏ بتصرف يسير. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأما النهي عن لقطة الحاج؛ فلأن الحاج يجمع أهل البلدان» ثم 
عسی أن لا يلتقوا بعد ذلك. فإذا أخذها لا يقدر على صاحبها 
بخلاف غيرها. 

فائدة : 

قوله: (فقام أبو شاه)*. قال القاضي عیاض : مصروفًا ضبطه 
-يعني : بعضهم-. وقرأته أنا معرفة ونكرة» وكذا هو في «المطالع». وعن 
ابن دحية أنه بالتاء منصوبة. وقال النووي: هو بهاء في آخره تكون هاء في 
الدرج كما تكون في الوقف"" لا خلاف في ذلك. 


MEKI >35‏ همك 


(۱) هو: أبو شاه اليماني» يقال: إنه كلبي» ويقال: فارسي من الأبناء الذين قدموا 
#البكن فى ا ت ی ف ون اقل وهای آهل ر بقار ا 
الملك. قال ابن حجر: ومن ظن أنه باسم أحد الشياهء فقد وهم. 
انظر: ترجمته في «الاستیعاب» ۲٤۹/٤‏ (۳۰۱۵۸) و«أسد الغابة» ۱۱۲/5 
(949ه)» و«الإصابة» ۱۰۰/6 (505). 


)۲( اصحیح مسلم بشرح النووي» 6 . 


سے باب في اللْقَطَةِ 
۸- باب لا يختلبٌ أحد مَاشِيَةَ أَحَدٍ الا باذنه 
6۵- حَدَّثَنَا عبٌ الله بن ُوشت. أَخْبَرنَا مَالِكء عَنْ تافع» عن عَبْدٍ الله بن عُمَرَ 
2 7 0 و ما ا کک و ار 26 ون كم عاق o2‏ 8 
رضى الله عنهما أنَّ زشول الله اة قال: «لا يخلب أَحَدّ مَاشِيَةَ امرئ بغیر دنه 
3 وم ت 


5 ت 5 عم ه 95 2 وم جور 47 و و ام ۵ 
أبْحِبُ حَدکم آن تى مسرب نتکسر خِرَالَنْهُ ينل طعَامَه؟ فانما تحزن 
و اسر مر 5 ده ر ام 8 بز + 2 2 0 
لَهُمْ ضروع مواشیهم آطیماتهی فلا يَحْلْبْنَ أَحَدٌ مَاشِيَةَ آحدٍ إلا باذنه. 
[ مسلم: ۲- فتح 0 [AA/‏ 


5 ۱ # 2 > رد عات 22 کي مر همم ۶ 
ذكر فيه حديث ابن عمر أن رَسُولَ الله ل كَالَ: «لا يَحْلبَّنَ أَحَدْ 


2 مر2: ق 2 0 1 5 ر و۶ َه c03‏ 5 جور م2 ص27 
ماشية امرئ ر بغير إذنه » أ > یج آحذکم أنْ توتین مشربته کسر خِرّائنه» 


يقل طَعَامُهُ؟ فَإِنّمَا تَخْرّنُ له ضروع مَوَاشِيِهِمْ َطْعِمَاتِهمْ فلا يَحلَبَنَ 
أَحَدٌُ مَاشِيَةً أَحَد را دنه 

هذا الحدیث آخرجه مسلم أيضًا"'". 

ویحمل هذا الحدیث على ما لا تطیب به النفس لقوله كَ: «لا يحل 
مال أمرئ مسلم الا عن طيب نفس منه0”" وقال أيضًا: «إن دماءکم 
وأموالكم وأعراضكم عليكم حرام ". 

وإن أختص اللبن بالذكر لتساهل الناس في تناوله» ولا فرق بين 
اللبن والتمر وغيرهما في ذلك إلا المضطر الذي لا يجد ميتة ويجد 


(۱) مسلم )١777(‏ كتاب: اللقطةء باب: تحريم حلب الماشية بغير إذن مالكها. 

(۲) أخرجه أحمد ۵/ ۷۲- ۰۷۳ وأبو يعلئ ۱2۰/۳ (۱۵۷۰) والبيهقي في «الکبری» 
٠١/1‏ من طريق علي بن زيد عن أبي حرة الرقاشي عن عمهء وأخرجه أحمد 
۰۱۳/۵ والدارقطتي ۳۹/۳ من طريق عيد الملك بن حسن الجاري» عن 
عمارة بن حارثة» عن عمرو بن يثربي» والطحاوي في «شرح معاني الآثار» 
٤‏ من طريق أصبغ بن الفرج» عن حاتم بن إسماعيل» به. 

(۳) سلف برقم (۱۷۳۹) كتاب الحجء باب: الخطبة أيام منی. 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح سد 


طعام غيره فيأكل الطعام للضرورة ویلزمه بدله لمالکه. وذهب الجمهور 
إلى أنه لا يحل شيء من لبن الماشية ولا من التمر الا ذا علم طیب 

وذهب بعض المحدئین إلى أن ذلك يحل وان لم یعلم حال صاحبه؛ 
لأن ذلك حق جعله الشارع» يريد حديث أبي داود من طریق الحسن عن 
سمرة مرفوغا: (إذا أتى آحدکم على ماشبت فان كان فیها صاحبها 
فليستأذنه فان أذن له ولا فلیحتلب ویشرب وان لم يكن فیها فلیصوت 
ثلاناء فإن آجاب فليستأذنه فان أذن له والا فلیحتلب ویشرب ولا یحمل» . 

وفي الترمذي من حدیث یحیی بن سلیم عن عبید الله» عن نافع » عن 
ابن عمر أنه ال سئل عن الثمر المعلق» فقال : امن أصاب بفیه من ذي 
حاجة غير متخذ خبنة فلا شيء علیه"۳ ثم قال: غریب لا نعرفه إلا من 
حديث يحيئ بن سليم . 

ومن حديث عمرو بن شعيب عن آبیه» عن جده سئل رسول الله عن 
الثمر المعلق فذكر مثله "۰ ثم حسنه ورده القرطبي» فقال: لا حجة فيه 
لأوجه : 

أحدها: أن التمسك بالقاعدة المعلومة آولی. 
(۱) أبو داود (6,©ه والترمذي )۱۲۹١(‏ وقال: حسن صحيح غريب والعمل علئ 

هذا الحديث عند بعض أهل العلم وبه يقول أحمد وإسحاق. وصححه الألباني في 


«صحیح أبي داود». 

(۲) الترمذي (۱۳۸۷) ولیس هذا المتن لحدیث ابن عمر وانما متن حدیث ابن عمر : 
«من دخل حانظا فليأكل ولا يتخذ خبنة» والمتن المذکور انما هو لحديث عمرو بن 
شعیب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو بن العاص أن النبى ية سثل .. الحدیث. 
وقد حسنه الترمذي. آنظر التخریج التالي. ۱ 

(۳) الترمذي (۱۲۸۹). 


مت باب فِي اللْقَصَةٍ 


انیها: أن حدیث النهي آصح. 

ثالثها : أن ذلك محمول على ما إذا علم طيب نفوس آرباب الأموال 
پالعادة أو بغیرها. 

رابعها: أن ذلك محمول علی أوقات الضرورات كما كان في أول 
الإسلام”'". ونقل ابن بطال إجماع العلماء على أنه لا يجوز كسر قفل 
مسلم ولا ذمي ولا أخذ شيء من ماله بغير إذنه» يشبه الشارع اللبن 
في الضرع بالطعام المخزون تحت الأقفال» وهذا هو قياس الأشياء 
علئ نظائرها وأشباهها أرانا به قياس الأمور إذا تشابهت معانيهاء 
فوجب امال ذلك واستعماله؛ خلافا لقول من آبطل القناب 9 
ولا یتشاغل به. 

ومعنی قوله : «آیحب آحدکم أن تؤتل مشربته فتکسر خزانته» أن 
یکره المسلم لأخيه المسلم ما يكرهه لنفسه» وهذا في معنی قوله: 
«لا يحل مال آمری مسلم إلا عن طيب نفس منه»۳. 

وأكثر العلماء على إجازة أكل مال الصديق إذا كان تافهًا لا يتشاح 
في مثله. وإن كان ذلك بغير إذنه ما لم يكن تحت قفله. و(المشربة) بضم 
الراء وفتحها وهي الموضع المصون لما يخزن فيه كالغرفة يخزن الرجل 
فيها متاعه فشبه ضروع الغنم بها. وقال ابن قتيبة: كالصفة بين يدي 
الغرفة. 

والخزانة: -بكسر الخاء المعجمة-: الموضع أو الوعاء الذي يخزن 
فيه الشيء» أي: یغیب» وسمي الوعاء خزانة؛ لانه يخزن فيه. 


1۹9 ۵ «المفهم»‎ )١( 


)۲( «شرح ابن بطال» /۵۵۸. 
(۳) سبق تخریجه قريبًا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقوله : (فینتفل) هو بمثناة ثم نون ثم مثناة فوق ثم مثلثة» وبخط 
الدمياطي بالقاف بدلها ثم لام أي: ینتش یقال: نثلت الشيء 
بمعنی : نثرته مرة واحدة یقال: نثل ما في کنانته إذا صبها ونثرها 
ولما حکی النووي المقالة السالفة عن بعض المحدئین عزاها لبعض 
السلف أيضاء وحکاها في أنه لا یلزمه البدل ثم ضعفه. 

فان قلت: كيف شرب الصدیق من غنم الراعي حين الهجرة وأعطاه 
الشارع أيضًا كما سيأتي؟ 

قلت : ذاك من باب الإدلال على صاحبها لمعرفته إياه» أو أنه كان 
يعلم أنه أذن للراعي أنه يسقي منه من مر به» أو أنه كان عرفه أنه أباح 
ذلك» أو أنه مال حربي لا أمان له“ . 

وقال ابن أبي صفرة: حديث الهجرة في زمن المكارمة وهذا في زمن 
التشاح لما عَلم ا من تغير الأحوال بعده أو أن هذا الحديث محمول 
على التسور والاختلاس. 

وحديث الهجرة لم يتسور الشارع ولا الصديق» وإنما سأل الصديق 
الراعي هل آنت حالب لنا؟ والراعي في المال له عادة العرب فلذلك 
أجاز 192 شرب ما حلبه. وكذلك عادة العرب في الخلب على الماءء 
ولابن السبيل مباحة» وكل مسترعی له مثل ذلك في الذي أستّرعي» 
كالمرأة فى بيت زوجها تعطى اللقمة من ماله والتمرات والكف» وقال 
ال : «رنها آحد المتصدقین» 

وقال أشهب: خرجنا مرابطين للإسكندرية فمررنا بجنان الليث بن 


)۱( اصحیح مسلم پشرح النووي» ۳ 
(۲) سلف برقم (۲۲۹۰) کتاب الاجارة باب: أستئجار الرجل الصالح. 


سعد فأکلنا من التمر» فلما رجعت دعتني نفسي أن أستحل ذلك من 
اللیث» فدخلت إليه فأخبرته بذلك. فقال: يا ابن آخي لقد نسکت 
نسکا أعجميّاء آما سمعت الله یقول: ار صرق تیف نم جام 
أن ألو جییتا أو أَشْيَائا» [النور: .]1١‏ فلا بأس أن يأكل الرجل 
من مال أخيه الشيء التافه یسره بذلك”''. وروی ابن وهب» عن مالك 
في الرجل یدخل الحائط فیجد التمر ساقطاء قال: لا يأكل منه الا أن 
یعلم أن صاحب الحائط طيب النفس به أو یکون محتاجٌا إلى ذلك 
فأرجو أن لا یکون به بأس. 

ومن فوائده: إباحة خزن الطعام واحتکاره؛ خلافًا لغلاة المتزهدة 
حيث يقولون: لا يجوز الأدخار مطلمًا. 

وأن اللبن يسمئ طعامًا فيحنث به من حلف لا يتناول طعامّا إلا أن 
يكون له نية تخرج اللبن. وأن من حلب من ضرع شاة أو بقرة أو ناقة بعد 
أن تكون في حرزها ما يبلغ قيمته ما يجب فيه القطع أن عليه القطع؛ لأن 
الحديث أفصح بأن ضروع الأنعام خزائن الطعام» ومعلوم أن من فتح 
خزانة غيره أو كسرها فاستخرج منها من المال أو الطعام أو غيره شيئًا 
يجب فيه القطعء قطع بلا خلاف إلا على قول من لا يرى القطع في 
الأطعمة الرطبة والفواكه. 

وبيع الشاة اللبون بالطعام عملا بقوله: «فإنما تخزن لهم ضروع 
مواشيهم أطعماتهم». فجعل اللبن طعامّاء وقد أختلف الفقهاء في بيع 
الشاة اللبون باللبن وسائر الطعام نقدًا أو إلى أجل». فذهب مالك 
وأصحابه إلى أنه لا بأس بالشاة اللبون باللبن یذا بيد ما لم يكن في 


( رواهابن عبد البر فى «التمهید» .7١9/١5‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
ضرعها لبن» فان كان في ضرعها لبن لم يجز يدًا بيد باللبن من أجل 
المزابنة» فان كانت الشاة غير لبون جاز فى ذلك الأجل وفي غير 
الاجر“ . ۰ ١‏ 

وقال الشافعي وآبو حنيفة وآصحابهما : لا يجوز بیع الشاة اللبون 
بالطعام إلى أجل» ولا يجوز عند الشافعي بيع شاة في ضرعها لبن 
بشيء من اللبن یذا بيد ولا إلى أجل. 

خاتمة : 

قال الداودي: إنما شرب الشارع والصديق؛ لأنهما ابنا سبيل ولهما 
شرب ذلك إذا أحتاجا إليه» وهذا قد أسلفتهء قال: وإنما أتى بهذا 
الحديث والآتي لما في الأموال من الحقوق غير الزكاة. 


A)‏ 5< هك . 559 همك 


.18/5 «النوادر والزیادات»‎ )١( 


یز 
سح باب في اللقطة بمب 04 


۳ 


4- باب اڏا حَاءَ صَاحِبٌ اللْقَطَدَ بَعْدَ سَتَةه رَدَّهَا عَلیّه؛ 
لها وَدِيعَةٌ عِنْدَهُ 

187- حََدَثَنَا قَُنبَةُ بْنُ سَعِيدِء دنا إسْمَاعِيل بن جغقرء عَنْ رَبِيعَةَ ُن أبي 
عَبْدٍ ان عن يَزِيدَ -مولی المنْبَِثِ َع - عن ی بن ار اي رضي الله عنهء أن 
زجلا ال سول الله اة عن الط َالَ: «عَرّفْهَا سَنَهّ ثم آغرف وكَاءَمًا 
وَعِْقَاصَهَاء ثم أَسَْنفِقْ بهَاء ان جاء رَيّهَا دا .قاو یا سول ال قله 
لفتم؟ َالَ: «خذما. نما هي لك أَوْ 0 از للذئب». قال: نیا وَسُولَ اه 
َصَالَةُ الإبل؟ قَالَ: فَقَضْب سول اللو یو حى مث وتا 4 -آو و وجهه- کم 
قَالَ: دما لك له مَعَهَا حِذَاؤُمًا 7 » حَنَّْ يَلْقَاهَا ربها». [انظر: -٩۱‏ 
مسلم: ۱۷۲۲- فتح: 91/0] 

ذكر فيه حديث زيل د بن خالد الجهني أيضًا. وفيه: : هم سفق بهَاء 
فان جاء ربا فَأَدّمَا إِلَيْهِ). 

وقد آجمع أئمة الفتوی على أن صاحب اللقطة إذا جاء بعد الحول أن 
الذي وجدها یلزمه ردها إليه لقوله : «فأدها إليه». وقد أسلفنا أن بعض من 
ينسب إلى العلم وحقه منه أن يوسم منه مخالفة الائمة خالف إجماعهم 
في آتباع هذا الحدیث. وخالف قوله : ( فادها لیه" ) وقال: لا يؤدي 
الیه شيا بعد الحول؛ آستدلالا منه بما سلف من قوله : ( «فشأنك بها» )؛ 
لأن هذا إطلاق منه على ملکها ولا یلزمه تأديتهاء وهذا قول يژدي إلى 
تناقض السنن» وقد جل الشارع أن تتناقض سننه. 

وقوله : ( «فآدها إليه» ) فيه بیان وتفسیر لقوله : ( «فشأنك بها» ) ولو 
كان المراد بقوله : «فشأنك بها» آنطلاق يده علیها وسقوط ضمانها عنه 
لبطلت فائدة قوله : ( «فآدها إليه» ) واستعمال الحديثين لفائدتین آولین 


سر ہم التوضیح لشرح الجامع الصحییح سے 


من إسقاط إحداهماء هذه طريقة العلماء في التألیف بين الاثار والقضاء 
بالمجمل علی المفسر . 

واختلفوا هل للواجد بعد الحول أن يأكلها أو يتصدق بها . فروي عن 
علي وابن عباس" أنه یتصدق بها ولا یأکلها وهو قول سعید بن المسیب 
والحسن والشعبي» والیه ذهب الثوري "۳ وقال آبو حنیفة: لا یأکلها 
الغني» والفقیر یأکلها بشرط الضمان(؟ . 

وروی ابن ات عن مالک اه اسب ۱۳ يتصدق بهاء وقد 
أسلفنا هلذا عنم( . وروی ابن وهب عنه: إن شاء آمسکها وان شاء 
آستنفقها وان شاء تصدق بها فان جاء صاحبها آداها إليه . 

وروي مثل هذا عن عمر وابن مسعود وابن عمر وعائشة وهو قول 
عطاء(* وبه قال ا وأحمد واسحاق. 

وقوله : ( «ثم آستنفق ستنفق بها» ) حجة لمن قال: یصنع بها ما شاء من 
صدقة بها أو أكل أو غيره لعمومه؛ ولم يخص وجها يستنفقها فيه من 
غيره» وأيضًا فإنه لما قال: «استنفق بها» لم يفرق بين الغني والفقير 
دلّ على رد قول أبي حنيفة. 

تنبيهان : 

الأول : إنما لم يذكر البخاري في هذا الباب رواية سليمان بن بلال 


( رواه عنهما عبد الرزاق في «المصنف» ۱۰/ »۰۱۸٦۲۸( ۱٤١٩-۱۳۸‏ 18577 ). 

زف رواه عنه عبد الرزاق فی «المصتف» .١ 50١/٠١‏ 

(۳) «مختصر إختلاف العلماء» / ro‏ 

."٦١/٤ «المدونة»‎ )5( 

(5) رواه -قريبًا منه- عنهم عبد الرزاق في «المصنف» ۱۰-۱۳۹/۱۰ (۰۱۸۱۳۰ 
۱ 2585م ). 

.YAV/Y «الأم»‎ (030 


سس باب في اللْقَطَةٍ 


عن یحیی بن سعید: اوکانت وديعة عنده"» وذکرها في باب: ضالة 
الغنم۲؛ لانه قد بين سلیمان في الحدیث: أن يحيى بن سعید قال 
عن يزيد مولی المنبعث : لا آدري آفي حدیث رسول الله و هو أم 
شيء من عنده؟ فاستراب البخاري بهذا الشك. وترجم بالمعنی ولم 
یذکره في الحدیث؛ لانه آستغنی بقوله: «فأدها إليه» عن قوله: 
" «وکانت وديعة عنده". 
ثانیهما: ترجمة البخاري السالفة إذا لم یوجد صاحب اللقطة بعد 
سنة فهي لمن وجدهاء آعترض عليها ابن التین» فقال: لیس هو بقول 
مالك ولا أحد من فقهاء الأمصار. واحتج البخاري بقوله : «فشأنك 
بها" أي: خذها بشرط الضمان إن جاء صاحبها بدلیل رواية الباب» 
وحینثلٍ فلا تنافي بينهماء وتأویل ذلك مناف» فما سمعنا به هو الصواب. 
فائدة : 
في الحدیث : (حتی آحمرت وجنتاه أو آحمر وجهه). الظاهر أنه 
من الراوي. 
والوجنة: مثلثة الواو» ووجنة: بفتح الجیم وكسرهاء قاله کراع. زاد 
غیره : جنة"“ بضم الألف : وهي أعلا الخد والعظم المشرف علیه. 


والجمع : وجنات!؟. 


7( << همك 


)١(‏ سلف برقم (YEA)‏ كتاب » اللقطة. 


0) ورد بهامش الأصل : أي : مع سکون الجیم» هزه اللغات في «المطالم». 
0 آنظر : «لسان العرب» 2۷۷/۸ (وجن). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳۷- د ا 0 9 2 شم 0 سَلَمَة ا گنل ۰ 


فَوَحَدْتُ 07 فَقَالَ 17 َلْقِهِ. قَلْتُ: لاء 07 إن وعد ا إلا نمتب 
به. فَلَمّا وَجَعْنًا حججناء فَمَرَزْتُ باليينة, فَسَأَلْتُ 4 بْنّ كفب رضي الله عنهء فَقَالَ: 
وَجَدْتْ صُدَةٌ علی عَهْدٍ ی ا فیها مائ دیتاره ات با لني 9 0 
عَرّفْهَا حَولا». فعرفتها حول ا 07 : عرفا حولا». فَعَرَفْتُهَا وا 

فقال: «عرَنها حوّلا». َعرَفتها حو یه الوَابعَةَ» فقال: 87 21 
و و کاءها وَوِعَاءَمَاء قان جاء 0 َستَمیع مم بها». [انظر: 1411- مسلم: 
۳۲- فتح ]٩۱/۵‏ 


دنا عبدان قَالَ: أخبرز ني آيي» عن 5غ عن شلمه بدا نال: 
له بعد بعد مک فَقَالَ: لا آذري الاه آخوال أو حولا واجدا. 

ذکر فيه حديث آبي بن کعب التبالت او الاب فیادة: 

واختلف العلماء في اللقطة هل آخذها أفضل أم ترکها؟ فکرهت 
طائفة آخذها ورآوا ترکها أفضل» روي ذلك عن ابن عمر" وابن 
عباس" وهو قول عطاء. وروی ابن القاسم عن مالك أنه کره أخذها 
تالا فان أخذ ذلك وضاعت وأبق من غير تضییعه لم يضمن» 
(۱) سلف برقم (۲4۳۷). 
(؟») رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۱۳۷/۱۰ (۰)۱۸۱۲۳ والبيهقي ۰۱۸۸/۲ 


(۳) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۰/ ۱۳۸-۱۳۷ (۱۸۲۲) والبيهقي ۰۱۹۲/۷ 
() «النوادر والزیادات ۱۰/ ۰470۷ «بداية المجتهد» 6/ ۰۱4۸۷ 


سس باب فِي اللْقَطَةٍ 


وکره أحمد آخذها أيضًا('؟ وقالت طائفة: آخذها وتعریفها أفضل من 
تركهاء هذا قول سعید بن المسیب""*. 

وقال أبو حنیفة: ترکها سبب لاضاعتها"۰*۳ وبه قال الشافعي» وعن 
مالك: إن کان شیء له بال فأخذه وتعريفه أحب إو 

خد الأول الحديت السالف: اة امون حرق الان 
ولا يأوي الضالة إلا ضال»"" . 
دليل علی أن الفضل في آخذها وتعريفها؛ لأن تركها عون علی 
ضياعهاء ومن الحق النصيحة للمسلم وأن يحوطه فى ماله بما أمكنه. 
وتأولوا ما سلف أن المراد به: من لم يعرفها وأراد الأنتفاع بها حت 
لا تتضاد الأخبارء ويدل على ذلك رواية زيد بن خالد الجهني 
مرفوعا: امن آوی ضالة فهو ضال ما لم ی ها 

وروی الجارود قال: آتینا على رسول الله ية ونحن على إبل 
عجاف. فقلنا: پا رسول الله انا نمر بالجرف فنجد ابلا فنرکبها 
فقال: «ضالة المؤمن حرق النار» وكان سؤالهم عن أخذها نما هو 
لأن يركبوهاء فأجاب بذلك» أي: ضالة المسلم حكمها أن تحفظ 
(۱) «المغني» ۲۹۱/۸. 
(۲) «الإشراف» ۰۱۵۱/۲ 
(۳) «مختصر اختلاف العلماء» /٤‏ ۳۷. 
() «النوادر والزیادات» ۱۰/ 11۷. 
(5) الترمذي (۱۸۸۱) عن الجارود» وابن ماجه (۲۵۰۲) عن عبد الله بن الشخیر عن 


«) أبو داود (۱۷۲۰). 
(۷) مسلم برقم (۱۷۲۵) کتاب اللقطة. باب: لقطة الحاج. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
- على صاحبها حتی تزدي إليه» لا لان ينتفع بها لرکوب ولا لغیره. 

فائدة: قول سوید: (کنت مع سلمان بن ربيعة وزید بن صوحان في 
غزاة فوجدت سوطا فقال لي : آلقه) قال الداودي: قول سويد صواب 
وقد آدرك الجاهلية والاسلام. وقیل: له صحبة وصحب علیّا وابن 
مسعود؛ وتوفي سنة ست وعشرین ومائة”. وسلمان باهلي كان عمر 
يوليه على الجیوش وزید بن صوحان كان عمر یرخل رحله بيده 
إكرامًا له لفضله. قطعت رجله یوم الجمل وهو مع علي. 

قال الشیخ آبو إسحاق في «زاهیه؟: خالف سعید بن المسیب أهل 
مكة والمدينة وقال: توخذ اللقطة وتعرف؛ لأنه مال یجمع على ربه» 
وأحسب أنه آراد أن حرمته کحرمة اللقیط وبه قال الحسن بن صالح. 


3-5 يمك ۶ 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: قال الذهبي في «تجریده» ولد عام الفيل وكذا قال في 
«الكاشف» وفي «الکاشف» أنه توفي سنة ۸۱ وكذا في وفاته» قال النووي: قال 
هشیم : بلغ سويد مائة وثمانیا وعشرين سنةء قال ذلك ابن نمير. توفي سنة ۸۱ وله 
مائة وعشرون سنة» وقیل : توفي ابن مائة ولحدی وثلاثين» وقال الفلاس : توفي 
سنة ۸۳ وهو ابن ۱۳۲. 


لما باب فِي الق 
-١‏ باب مَْ عَدَفَ اللَقَطَدَ وَلَمْ يَدْفَعْهَا ای السُلَطَانٍ 

۸- دنا محمد بْنُ ُوشت. حَدَّتَنَا سُفْيَان» عن رَبِيعَة» عَنْ يَزِيدَ -مَولی 
المَنْبَعِتَ - عن رند نن اد رضي الله عده رسأل لشي ا عن الط 
ال : عَرّفْهَا سته فان جاء أَحَدّ يُخْيرْ رک بیفاصها وَوِكَائِهَاء ولا سفق ق بها». 
وتاه عن ال » فَتَمَكَرَ وهه وقال: ما لك ولا متا سا ول 

ترد المَاء وتال الشّجَرَ دَعْهَا حى يَجِدَهَا ره 5 سل عن الم , فقال: 
اي لک أو لاش أو لِلذنب). [انظر -٩۱‏ 2 : ۷- فتح ]٩۳/۵‏ 

ذکر فیه حدیث زین خاید آیشاه | أعْرَايبًا سال ال يله عن 

للقطت قَالَ: عرفا سند .. الحدیث. 

ولا يجب عند جماعة العلماء على الملتقط -إن لم يكن من ضالة 
الحيوان- أن يدفعها إلى السلطان» وإنما معنئ هذه الترجمة: أن 
السنة وردت بأن واجد اللقطة هو الذي يعرفها دون غيره لقوله: 
«عرفها» إلا أنهم آختلفوا في الملتقط إذا كان غير مأمون عليهاء علی 
قولين : 

أحدهما: أنه يعرفها وليس للسلطان أخذها منه. 

والثاني: أن له أخذها منه ودفعها إلى ثقة يعرفهاء والقولان للشافعي 
ا . 

وآما حكم الضوال فإنها تحتاج إلى حرز ومونة» وهذا لا يكون 
إلا بحكم حاكم» ولهذا كانت ترفع ضوال الابل إلى عمر وعثمان 


.YAV/Y «الأم»‎ (۱) 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح س 


واختلفوا إذا التقط لقطة فضاعت عنده. فقال آبو حنيفة وزفر: إن 
آشهد أنه آخذها لیعرفها لم یضمنها إن هلکت والا ضمنها”'' وقد سلف. 

واحتج بحدیث عیاض و تیان 

ولال ای توش وخ " والشافعي : لا ضمان عليه 
الا أن یفرط وحجتهم |جماع العلماء أن المخصوبات لو آشهد 
الغاصب على نفسه أنه غصبها لم یدخلها |شهاد ذلك في حکم 
الأمانات» فلذلك ترك الاشهاد على الأمانات لا یدخلها في حکم 
المغصوبات. ولا خلاف أن الملتقط أمين لا يضمن إلا ما يضمن به 
الأمانات من التعدي والتضییع. 

وأما حدیث عیاض فمعناه أن الملتقط إذا لم یعرف اللقطة ولم 
ینشدها وکتمها. ثم قامت عليه بينة أنه وجد لقطة وضمها إلى مالهء 
ثم آدعی تلفها أنه لا يصدق ويضمن ؟ لأنه بفعله ذلك خارج عن 
الأمانة» إلا أن تقوم البينة على تلفهاء وأما إذا عرفها في المحافل 
وإن لم يشهد فلا ضمان عليه. 

وقوله: «وإلا فهو مال الله يؤتيه من يشاء» فإنه يريد أنطلاق يد 
الملتقط عليها بعد الحول ثم يضمنها لصاحبها إن جاء بإجماع. 


7 همك . لعف 


.۳6/6 «مختصر آختلاف العلماء»‎ )١( 
۱4۹6/۶ «بداية المجتهد»‎ ( 
.۳6/6 «مختصر آختلاف العلماء»‎ )۳( 


۲- بای( 
۹ - 2 ا 3 e‏ یرت وت ای إشزائيل وغ 01 


دتا ا عَنْ ۲ إشحاق ' ع ن الا عَنْ أي + بكر رضي الله 7 ال 
انطلَفت. فا نا باعي عنم موق تمه َلْ: : لين أَنْتَ؟ قال: : یج من فریش. 
قَسَمَّاهُ فَعَرفّه. فَقُلْتُ: ٠‏ هل في غَنَمِكَ من لبن؟ فَقَالَ: : تعم. فَقُلتُ: هَل أَنْتَ حَالِبُ 
؟ قال: : تک . فمَرئة,فاغتقل شا من عََعهء قم مز أن َنفْضَ صَرْعَهَا من ار 
عم زه آن يَنْفْضَ كَمَيِِء فقالَ مکدا- ضَرَبَ إخدى که بالألخرى- فحلب كُثْبَةَ 
من لبن. وقذ جع لِرَسُولٍ الله كَل داز و علی مها خزقة. فصینث عَلَى اللّمَنِء 
حثی برد أَسْفَلُهُء ؛ فَانتَهَيِتٌ إلى سب بيا فقلث: آشرب يا رَسُولَ لله. فرب حتّی 
رَضیت. ۰۳۱1 ۰۳۹۵۲ ۸۳۹۰۸ ۸۳۹۱۷ 01۰۷- مسلم: ۲۰۰۹- 3 ] 


06 


و 


ذکر فيه حدیث أبي بكر في الهجرة قَالَ: ا نطلفت. قدا أنَا براعي 
عتم سوق عْنَمَهُ فَل: لِمَنْ آنت؟ قَالَ: e‏ اماه 


گوو روه 


حرفت فقلث: هَل في عَنَمِكَ ین لَبْنِ؟ 
الحدیث بطوله» وقد آسلفناه في باب: لا یحتلب أحد ماشية أحد 
الا بإذنه» وذکرنا الجواب عن شربه» وشرب الصدیق من اللبن فراجعه. 
قال ابن بطال: سألت بعض شيوخي عن وجه آستجازة الصدیق 
لشرب اللبن من ذلك الراعي. فقال لي: یحتمل أن یکون الشارع قد 
كان آذن له في الحرب» وکانت آموال المشرکین له حلالا. فعرضته 
على المهلب. فقال لي : لیس هذا بشيء؛ لأن الحرب والجهاد إنما 


)١(‏ ورد بهامش الاصل: في نسختي بعد. حديث زید حدیث أبي بكر قال: آنطلقت 
فإذا آنا براعي غنم .. الحدیث مختصرا ولم یفصل بباب. 


لسوت نع سدع سب 
فرض بالمدينة» وكذلك المغانم إنما نزل تحلیلها يوم بدر بنص القرآن 
قال: وإنما شرباه بالمعنی المتعارف عندهم في ذلك الزمن من 
المكارمات» وبما أستفهم به الصديق الراعي من أنه حالب أو غير 
حالب» ولو كان بمعنى الغنيمة ما آستفهمه» ولحلب على ما أراد 
الراعي أو کره» ولساق الغنم غنيمة» وقتل الراعي إن شاء أو أخذه أسيرًا. 

يبين أن ذلك كان على وجه العادة عندهم ما رواه الثوري عن أبي 
عبيدة قال: مر رجل من أهل الشام بامرأة من کلب فقال لها: هل من 
لبن يباع؟ فقالت: إنك للئيم» أو حديث عهد بقوم لئام هل يبيع الرّسّْل 
كريم أو يمنعه إلا اللئيم؟ إنا لندع الكوم لأضيافناء تکوس إذا عكف 
الزمن الضروس وئْْلِي اللحم غريضًا ونهینه نضیجّا. 

قال آبو علي : (الرسل) اللبن» و(تکوس): تمشي على ثلاث 
و(نغلي) من الغلاء. 

قال المهلب : وقد قال أخي أبو عبد الله : إنه لا معارضة بینهما ؛ لأن 
هذا (قوله)" اكت لما علم أنه سيكون من التشاح وقلة المواساق 
والحديث معناه: لا يهجمن أحدكم على ماشية غيره» فيحتلبها بغير 
إذنه أو غير إذن راعيها الذي له حكم العادات فيما أسترعئ فيه من 
المعروف» وكان بين الحديثين فرق يمنع من التعارض. 

وفي حديث أبي بكر من الأدب والتنظف ما صنعه بنفض يد الراعي 
وبنفض الضرع» وخدمته لرسول الله بء وإلطافه به ما يجب أن يمتثل في 
كل عالم وإماء”" 2 وسيأتي هذا الحديث أيضًا في باب: اللبن من 


() «الأمالى» ۲۰۷-۲۰۹/۱. 
(۲) کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: قاله. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۵1۷-۵11/1. 


س باب فِي الق 


SE‏ ی( 

وقوله : ا عر كرابا قال 
القاضي : وروي بضم اللام وتشدید انا '. و(الکثبة) : بالضم» 0 
ابن فارس : هي القطعة من اللبن ومن التمر» سمیت بذلك لاجتماعها”" 
وكذا قال الهروي: إنها القليل من اللبن ومن غيره» e‏ 
من طعام أو غيره بعد أن يكون قلیلا فهو كثبة» وقد كثبته أكثبه: إذا 

(€) 

وقوله: (قيها خرقة)» كذا هو (فمها) بالميم وهي لغة غير مشهورة 
یشهد لها قوله : یصبح ظمآن وفي البحر فمه. 

وصوابه بالمثناة تحت بدل المیم وهو الأشهر"** 


9 92 3< همك 


( سيأتي برقم (01۰۷). 

( قال في «المشارق»: وقال ابن مكي في کتابه : إن ذکر اللبن لبنات آدم خطأ إنما هو 
لغيرهن » وللمرأة لبان. ثم قال القاضي : وهذا الحدیث يرد عليه - یقصد حدیث 
الرضاعة. «المشارق» ۳۵۶/۱. 

(۳) «مجمل اللغة» ۰۷۷۹/۲ 

(4) «غریب الحدیث» ۱/ ۰۲۷-۲۷۳ 

(5) ورد بهامش الاصل تعلیق نصه : وکذا في «المطالم» أن الأشهر: (فیها). 


2 عمس ی بردم ب ورد 














7ع- تابْ المظالم والغضب 


رل الل تَعَالَى : 

ولا سک آله عَفَِا عَم یسمل اليرت إلى قوله: 
عد دد اقا که [إبراهيم : 41-47] ف[ مقن روس : رَافِعِي 

ژژوسهم المقیع والمقمح واجد. 

وَقَالَ مجاهذ : 

«مُهطِيِيت* [إبراهيم : 4۳]: مُدِيوِين النّظر. وَيَقَالُ: مُسْرِعِينَ . 

ولا برد یم ۳ ایدم هرآ [إبراهيم : 47] يَعْنِي : جُوفا 


قوله: (ویقال: (مسرعین) ) هو قول قتادة. 


(۱) رواه عبدالرزاق فى «تفسیره» ۲۹۷/۱ (۰)۱6۱۷ والطبري 40۸/۷ (۲۰۸۹۲). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


الوجهان جمیعا يعنى : الإسراع كما قال قتادة يعنى : مع إدامة النظر 
کقول مجاهد. وقال أحمد بن یحیی: المهطع : الذي ینظر في ذل 
١ 00) 2‏ 
وخشوع لا یقلع بصره . 

وقیل : (مَهْطِعِينَ): مسرعين في خوف»› وما فسره في (مَفْنِعِي) 
بمعنی : رافعي هو قول آکثر أهل اللغة والتفسیر. يقال: آقنع: إذا رفع 
راسة: وأقنع : إذا طأطأه ذل وخضوعا. 

وقيل : في الاية القولان» وقیل : : يجوز 0 أن يرفع رأسه 
يديم النظر ثم يطأطئه ذل وخضوعاء وقيل : أقنع رأسه : إذا نصبه 
لا پلتفت یمتا ولا شمالا وجعل طرفه موازيًا لما بين يديه. وكذلك 
الاقناع في الصلاة. وقال ابن فارس: الاقناع: الاقبال بالوجه على 
الشيء ۳ ومنه المقنع: الرافع رأسه مع غض بصره. وهذا تفسیر 
المقمح. 

وقیل : المقمح: الذي حدب ذقنه إلى صدره ورفع رأسه. وأصل 
أقنع : إذا رفع» ومنه: المقنعة لأنها تجعل في الاعلین ومنه: یم 
رءوسهم ينظرون ما يأتي من عند الله. وقيل : مقنعي : ناكسي بلغة 
قریش» الطرف: البصر وبه سميت العين؛ لأنه بها يكون. 

وقوله: و € [إبراهيم: 4۳] يعني : جوفا لا عقول لهم) 


() «مجالس ثعلب» ۲۰/۱. 
)۲( «مجمل اللغة» ۳۳ نارف 


لا کتاب المظایم والعْصب 


وقيل: نزعت أفئدتهم من أجوافهم فلا تنفصل ولا تعود. 

تنبیه : قوله تعالی : «8إذ الفلوب دی لاجر کطیبٌ > [غافر: ۱۸] فهذا 
إعلام أن القلوب فارقت الأفئدة. وقیل : خالية من الخیر. وقیل : تتردد في 
آجوافهم ليس لها E‏ تهوي. وأنذر: خوف. 

وقوله : ولم تَكُونوًا اقس مد قشم [إبراهيم : 66] الآية. قال مجاهد: 
هم قريش آقسموا ۳7 “. وقال الداودي: يريد إنكارهم 
النعت: وقيل: ما لهم من زَوّال عن العذاب «مکرهم : الشرك 
أو بالعتو والتجبر. 

«وعند أله مَكْرَهُم» [ابراهيم:41] یحفظه لیجازیهم عليه أو یعلمه؛ 
فلا یخفی عليه. 

وقوله: ##وإن كارت مڪرهم لول [ربراهیم :41] الآية: أي : 
ما كان مکرهم لیزول منه آمر رسول الله كه ونبوته أحتقارًا 2 

وقرأ الكسائي الَتَرُولُ بفتح اللام الأول ورفع الثانية ۳" آي: إن 
كان مكرهم لو بلغ إلى الجبال ولم يبلغوا هذا ما قدروا 0 
الإسلام حين دعوا لله ولذا. 

قال الداودي: المعنی: وان كان مكرهم ليكاد تزول منه الجبال 
أي : تعظيمًا لمكرهم» وقرئ: (كاد) بالدال بدل النون'" . 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۰۳۳۷/۱ ورواه أيضًا الطبري في «تفسیره» ۷/ ٤۷۳‏ (۲۰۹۱۳). 

(۲) آنظر: «الحجة للقراء السبعة» للفارسی ۰۳۱/۵ «الکشف» لمكي ۰۲۷/۲ 

( رواه الطبري في «تفسیره» ۷/ 1۷-۷۵ عن مجاهد. وعم وأنس» وابن 
مسعود. 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


وقال علي : إن نمرودًا لما طلعت به النسور بعد أن علق لها اللحم 
في الرماح آستعلی» قيل له: أين تريد أيها الفاسق فأهبط وهو قوله: 
«#تگاد السوث يمر ينف [مريم: ]٩۰‏ الأیة» و(الجبال): 
جبال الأرض أو الاسلام والقرآن؛ لأنه في ثبوته كالجبال. 


2 همك 3< همك 


(۱) رواه أيضًا الطبري في «تفسیره» ۷/ ۰8۷۵-8۷ وهو في تفسير قوله تعالی اون 
كنت مرف لول مه البالْه. وذكرها ابن عطية في «المحرر الوجیز» ۸/ 
۵ وقال: وذلك عندي لا يصح عن علي» وفي هيه القصة» كلها ضعف من 
طريق المعنئ» وذلك أنه غير ممكن أن تصعد الانسر كما وصف. ويعيد أن يغرر 
أحد بنفسه في مثل هذا. 


سم كناب التظالم والغشب 
۱ - باب قضاص المظالم 

۰ - حََدَّقَنَا إِسْحَاقٌ بن ن إِبْرَاهِيمَ» آنا عاذ بن ن هشام» حَدَدَنِي أيء عَنْ 2 
قَتَادَةٌء عَنْ ي نوكل التّاجيٌء عَنْ أبي سعید الخذري رضي الله عنه » عَنْ زشول الله 
ا قال : : مدا حلص المومنون من نّ التّار ۳ قَنطروٍ ین س ٠‏ الجن وَالنَا 
فَيَتَقَاصُونَ مَظَالِمَ كَانَتْ بيهم في الدُنْيّاء حت إِذَا وا وم أَدْنَ لهم 
بدخول الج اي تفن مُحَمَدِ كله ده َحَدْهُمْ بِمَسْكَنْهِ في الجَنَةِ آَل 
يمَنْزْلهِ كَانَّ في الدّنيّا». وَقَالَ توس ن محمّد: را شیبَان. عَنْ قَتَادَةَ» حَدَّثَنَا و 
الیل [ - فتح 11/0] 


نا نخان 2 نریم اننا كنا ماد متا حَدَّننِي آيي عَنْ 

عَنْ آبي المُتَوَكُلٍ النَاجِيّ» عن آبي سید الخدريئ: عن 0 
لل كه ال : ود خَلَصَ المُؤْمِنُونَ من الثَّارٍ حُبسُوا َنْطرة بَيْنَ 
اب و مایم گائٺ بيهم في اليا حن إا 1 500 
أَذْنَ هم دخو الجَنََء فَوَالْذِي تفس محَمّد ‏ بیّده حذهم ب بهسکنه 
في الجُة أل بمثزله كَانَ به في الدُنيّاه. ال رشن بخ محمد : : چا 
شَيْيَانُء عَنْ قَتَادَةَ كنا ابو المتَوَكُل. 

الشرح : 

يريد البخاري بهذا التعليق بيان سماع قتادة لهذا الحديث من أبي 
المتوکل . 

ورواه آبو نعیم الحافظ. عن آبي علي محمد بن آحمد. ثنا 
إسحاق بن الحسن بن میمون» ثنا يونس بن محمد المروزي» ثنا 
شيبان» عن فتادق ثنا أبو المتوكل فذكره 1 البخاري؛ 
ومعاذ (ع) المذكور سكن اليمن مات سنة مائتين» ووالده هو هشام 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
(ع) الدستوائي مات بعد الخمسین سنة إحدى أو ثلاث أو أربع. 
وقیل: في زمن آبي جعفر. 

وأبو المتوکل (ع)”" آسمه علي بن دؤاد الناجي. أما آبو الصدیق 
الناجي فاسمه: بكر بن عمرو. وقیل: ابن قيس» وأبو سعید الخدري 
سعد بن مالك. وهه المقاصة كما قال ابن بطال: هي لقوم دون قوم 
وهم قوم لا تستغرق مظالمهم جميع حسناتهم إذ لو أستغرقتها كانوا 
ممن وجب لهم العذاب. ولما جاز أن يقال فيهم: خلصوا من النارء 
فمعنى الحديث -والله أعلم- على الخصوص لمن يكون له تبعات 
يسيرة؛ إذ المقاصة أصلها في كلام العرب مقاصصة وهي مفاعلة وهي 
لا تكون غالبًا إلا من آثنين كالمشاتمة والمقاتلة» وكأن كل واحد 
منهم له علئ أخيه مظلمة وعليه له مظلمة» ولم يكن في شيء منها 
ما يستحق عليه النار» فيتقاصون بالحسنات والسيئات» فمن كانت 
مظلمته أكثر من مظلمة أخيه أخذ من حسناته فيدخلون الجنة» 
ويقتطعون فيها المنازل على قدر ما بقي لكل واحد منهم من 
الحسنات؛ فلهذا یتقاصون بعد خلاصهم من النار -والله آعلم- لأن 
أحدًا لا يدخل الجنة ولأحدٍ عليه تباعة وان قلت. فاذا نقوا وهذبوا 
دخلوا الجنة. وإنما عرفوا منازلهم بها لتکرر عرضها علیهم بالغداة 
والعشي. فیقال له: هذا مقعدك حتی يبعثك الله يوم القيامة. 

وقال المهلب : هذه المقاصة إنما تکون في المظالم في الأبدان من 
اللطمة وشبهها. مما یمکن فيه آداء القصاص بحضور بدنه» فیقال 
۱( وقع بهامش الاصل : في «الکاشف» مخرومًا يشبه: آربع وخمسین ومائة ولعله 


في «الوفیات» في سنة ۵۲. 
(؟) ورد بهامش الأصل: الراجح في آسم أبي المتوکل داود. 


سد ماب القظالم والغْشب 


للمظلوم: إن شثت أن تنتصف وان شثت أن تعفو . 

وقال غیره: الآثار تدل على أنه لا قصاص في الآخرة في العرض 
والمال وغيره إلا بالحسنات والسيئات» فمن ظلم غیره وکانت له 
حسنات آخذ من سيئات المظلوم وردت على الظالم ""*. 

قلت : قل رو آبر الففنل في ره من جديك سخ درن 
المسیب أنه اكك قال: «إذا فرغ الله من القضاء آقبل على البهائم حتی 
أنه لیحعل للحماء التي تنطحها القرناء قرنین تنطح بهما الاأخری» . 

وقال ابن التین : القنطرة : كل شيء ینصب علی عين أو واد أو شيء 
له عين» ویحتمل أن یکون طرف الصراط, قاله الداودي . 

وقال الهروي : سمي البناء قنطرة؛ لتکاتف بعض البناء على بعض ۰ 
والقناطر عند العرب: الملا الکبیر» وسماها القرطبي : الصراط 
الثانى”". والاول لأهل المحشر كلهم الا من دخل الجنة بغیر حساب 
أو تلتقطه عنق النار» فإذا خلص من خلص من الأكثر - ولا یخلص 
منه إلا المؤمنون حبسوا علیٰ صراط خاص بهم» ولا يرجع إلى النار 
من هذا أحد» وهو معنی قوله : «یخلص المؤمنون من النار»» أي : 
من الصراط المضروب على النار . 


.۵1۹-۵1۱۸/ «شرح ابن بطال»‎ )١( 

(۲) هو محمد بن أبي القاسم. أبو الفضل البقالي الحنفي الخوارزمي المعروف 
بالآدمي» توفي سنة هء وكتابه هو «ترغيب العلم» أنظر: «كشف الظنون» ۱/ 
۰ «هدية العارفین» ١//ا59.‏ 

(۳) «التذکرة» ص ۰۳۹۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال مقاتل : إذا قطعوا جسر جهنم حبسوا على قنطرة بين الجنة 
والنار فإذا هذبوا قال لهم رضوان: سلام علیکم . 

وذکر القرطبي حديئًا أن الجنة بعد الصراط» فلعله بعد الثاني هذا 
بدليل حدیث البخاري أو یکون ذلك في حق من یدخل النار ویخرج 
بالشفاعة» فهؤلاء لا یحبسون بل إذا خرجوا بثوا على أنهار الجنة. 
وقد صح عن النبي ِا أنه قال: «اصحاب الجسر محبوسون بين 
الجنة والنار یسئلون عن فضول آموال كانت بایدیهم»۳۳؟ ولا تعارض 
بين هذا وحدیث الباب؛ لأن معناهما مختلف لاختلاف أحوال 
الناس» وکذا لا تعارض بين قوله : «لأحدهم آهدی بمنزله كان في 
الدنیا" وبين قول عبد الله بن سلام: إن الملائكة تدلهم على طریق 
الجنة. فإن هذا یکون ممن لم یحبس على قنطرة ولم یدخل النارء 
فیخرج منها فیطرح على باب الجنة. وقد یحتمل أن یکون ذلك في 
الجمع» فاذا وصلت بهم الملائكة + كل واحد أعرف بمنزله» وهو 
معنی قوله تعالی : «وینْجلهم لَه رها هم © € [محمد:] وقال آکثر 
المفسرین : إذا دخل أهل الجنة الجنة يقال لهم : تفرقوا إلى منازلکم 
فهم أعرف بها من أهل (الجمعة)“ إذا آنصرفوا. وقیل : إن هذا 
التعريف إلى المنازل بدليل وهو الملك الموكل بعمل العبد يمشي بين 


يديه”". وفيه بعد. 


(۱) كذا ساقه المصنف وتابعه العيني في «عمدة القاري»» ولم أقف عليه بهذا اللفظ 
وهو عند البخاري كما سيأتي (۵۱۹7) بلفظ : «قمت على باب الجنة فكان عامة 
من دخلها من المساکین» رامات الجد محبوسون غير أن أصحاب النار قد أمر 
بهم إلى النار..». 

(۲) في الأصل: الجنة» والمثبت من «التذكرة». 

() «التذکرة» ص97 "8454-7. 


سسب ساب التقالم والقشب 

وقوله: ( «یتقاصون» ) أي: یتتارکون؛ لأنه لیس موضع مقاصة 
ولا حساب؛ لکن يلقي الرب جل جلاله في قلوبهم العفو لبعضهم 
عن بعض» فیتتارکون أو یعوض الله بعضهم من بعض. قال صاحب 
«المطالع» : قوله : ( «نقوا وهذبو» ) لکافتهم. وعند المستملي: حتی 
إذا نقصوا وهدآوا. والتنقیة: إفراد الجید من الرديء وسيأتي له 
تكملة في الرقاق والحشر إن شاء الله تعالی. 


NORIO >‏ همك 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب قول الله تَعَالَى: 
î3‏ ا ۳ عل یت [هود: ۷] 

۶۱ - حللنا مُوسَى ِن إشماعِيلء > حَدَّثَنَا هَمَامُ قال: خرن تاه عن 
صَفْوانَ ِن رز از قال: بتكا آتا أ مشي مَعَ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما آَخذ بیده 
۱ عَرض رجل ققال : کیت سَمِعْتَ رَسُولَ الله يك في النَخْوى؟ فقال: سَمغث سول 
لھ از یول: «إنَّ لله يني این فص لَب كته سره بقل رف 
دنب كَذَا؟ تغرف دنب گذا؟ قَيَقُول: نَعَمْ اَي رَبّْ. حى إِذَا ره بوبه 
وَرَأى فى نَفْسِهِ أنه لک تال: ستَرنها عَلَیک في الدُنْياء وَأَنَا یرما لك 
الِيوم. یی کتّات حَسَنَاته 0 00 عون قَيَقُولُ الأَشْهَاد: 
امزلم ات كوا عل ریم آلا لَعََةُ ام عل الطَلِيِينَ»» [هود: ۱۸]. 
A1‏ ۰ 015لا - مسلم: ۲۷۹۸ - فتح 91/6] 


1 


ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ في النُجوى؟ فَقَالَ : : سَمِعْتٌ رسُول الله 86 
يَقُولُ: «إنَّ الله لَيُدْنى المؤْينَ یض عَلَيِْ کته وير یل أتَعْرِفُ 


۳ 
سر ف مسر 


دنب گذا؟ آتفرف ذَنْبَ كَذَا؟ فَيَقُولُ: م م أَيْ رَبٌ. حٌى إا زر 
وھ ای قن مه نه لک ال سَتَرْنُهَا عَلَيْكَ في الدُنْيّاء وَأَنَا 
یی لك و فیعطی کتات حَسَّنَاتَهِ؛ 0 الکافر وَالْمتَافنْ فَيَقُولُ 
الاشهاد: هتوا ات كبا عل ريه آلا مه امه على الیلییتک". 

الشرح : 

(النجوی): ما یکلمه به ولا یسمعه غیره. 

و(کنفه) ستره. 

و(الآشهاد): الأنبیاء أو الملائكة أو الخلائق» أو الأنبياء 
والمرسلون والملائكة والمؤمنون والأجساد. 


س یاب التقایم والقشب 


يؤيد الأول قوله : گیب إا جفتا من کل أَمَمَ هيار [النساء: 4۱] 
الایة. 

و(الاشهاد): جمع شهید کشریف وأشراف أو شاهد کصاحب 
وأصحاب. 

قال المهلب : فيه عظیم تفضل الله تعالئ على عباده وستره لذنوبهم 
يوم القيامة» وأنه یغفر ذنوب من شاء منهم بخلاف قول من أنفذ الوعید 
على أهل الایمان؛ لأنه لم یستثن في هذا الحدیث ممن يضع عليه کنفه 
وستره أحدًا إلا الکفار والمنافقين» وأنهم الذين ینادی علیهم على رءوس 
الأشهاد پاللعنة لهم. 

وسيأتي في کتاب: الأدب في باب: ستر المومن على نفسه'' 
حدیث الباب والاستقصاء فیه. 

وفي کتاب التوحید في باب: کلام الرب تعالی يوم القيامة مع 
الأنبياء وغیرهم !۲ ويأتي آیضا في : تفسیر سورة هود" » وهو حجة 
أيضًا لأهل السنة أن أهل الذنوب من المؤمنين لا يكفرون بالمعاصي 
كما زعمت الخوارج. 

والمراد بالظلم في الآية: الكفر والنفاق» كما ذكر في الحدیث: 
وليس كل ظلم يدخل في معنى الآية ويستحق اللعنة؛ لأنه لا تكون 
عقوبة الكفر عند الله كعقوبة صغائر الذنوب» واللعن: الإبعاد» فدلت 
هذه الآية أن الكلام ليس على العموم وأنه يفتقر إلى ما يبين معناه. 


( 


)۱( سيأتي برقم (1۱۷۰). 
(۲) سيأتي برقم (۷۰۱6). 
(۳) سيأتي برقم (41۸۵) باب: قوله: #ويقول النهذک. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهذا الحدیث يبين أن قوله تعالی: #إثُمّ لسن يوْمَيِذٍ عن الم 
© € [التکاثر: ۸] أن السؤال عن النعيم الحلال» نما هو سوال تقریر 
وتوقیف له علی نعمه التي آنعم بها علیه. ألا تری أنه تعالی یوقفه 
على ذنوبه التي عصاه فیها ثم یغفرها له. واذا كان ذلك فسواله تعالی 
عباده عن النعیم الحلال آولی أن یکون سؤال تقریر لا سوال حساب 
وانتقام. 


جع 92 قل”< همك 


۳ 7 ۳ 
7 5 باب ل يَظْلِهُ المُسْلِهُ المُسْلِةِ وَل يُسْلِمُهُ 
۲ - حََدَّثَنَا ڪي بن بُكَره حَدَّثَنَا اللْيِتُء عن عُقَيْلء عن ابن شهاب, أَنَّ 


سالیا أَخيَرَه, أن عَبْدَ الله بْنَ مر رضي الله عنهما أَخْبَرَُ أَنَّ سول الله يله قال: 
«الْمُسْلِمُ أَحُو المُسْلِمء لا يَظْلِمُهُ ولا یسم وَمَنْ كَانَ في حَاجة آخبه كَانَ الله 
في اجه وَمَنْ فرح عَنْ منم كربَة فرح الله عنه كريَة ین كرَبَاتِ يوم 
لیام وَمَنْ سر مُسْلِمًا سره ال یوم القِيَامَةِ». 1۹0۱1 - مسلم: ۲۵۸۰ - فتح 
] 

ذكر فيه حديث ابن عمَرَ اَن رَسُولَ الله ية ال : «الْمُسْلِمُ آخو 
المُسْلِمء لا يَظْلِمُهُ ولا يُسْلِمُهُ؛ وَمَنْ كَانَ في حَاجَةٍ أَخِيهِ كَانَ الله في 
م م جمس مه و و 2 او 2 29 سوه ه لد و مه 
حاجیه. ومن فرج عن مسلم کربه فرج الله عنه کربة ِن كرب يوم 
القِيَامَة» وَمَنْ سَتَرَ مُسْلِمًا سَئَرَةٌ الله یوم القِيَامَق). 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا. قال الترمذي: غریب"*. 

وأخرجه من حدیث آبي هريرة وهو في مسلم أيضاء قال: قال 
رسول الله يي «من نفس عن مؤمن كربة من كرب الدنیا نفس الله 
عنه كربة من كرب الآخرة» ومن ستر على مسلم ستره الله في الدنيا 
والآخرة» والله في عون العبد ما كان العبد في عون أخيه». 

ولمسلم عن عقبة بن عامر مرفوعًا: «المؤمن أخو المؤمن' 
الحد ييف وهو حديث شريف يحتوي عل كثير من آداب الإسلام. 


(۱) الترمذي ».)١575(‏ وقال: هذا حديث حسن صحيح غريب. 

(۲) مسلم (۲۹۹۹) کتاب : الذكرء باب : فضل الأجتماع على تلاوة القرآن» والترمذي 
(۱6۲۵). 

(۳) مسلم (۱8۱6) کتاب: النکاح» باب: تحریم الخطبة على خطبة آخیه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومعنی ( «لا پسلمه» ): لا يتركه مع من یژذیه» بل ینصره ویدفع 
عنه» ونصره فرض كما سيأتي. قال ابن التین : کونه لا يظلمه فرض علیه. 

( «ولا پسلمه» ) قال أبو عبد الملك : هو مستحب. 

وظاهر کلام الداودي أنه کظلمه» وهو یحتاج إلى تفصیل ما أن 
يفجأه عدو أو نحوه فیجب عليه نصره وأما أن يعينه في أمر دنیاه 
وقوله: ( «المسلم أخو المسلم» ) هو من قول الله تعالی : إا 
لو إِحْوَةُ» [الحجرات: ]٠١‏ والله تعالى حرم كثير الظلم وقليله. 

وقوله: ( «ولا يسلمه» ) هو مثل قوله تلا : «انصر أخاك ظالمًا 
أو مظلومًا»0". 

وباقي الحديث حض على التعاون وحسن المعاشرة والألفة والستر 
على المؤمن وترك التسمع به والإشهار لذنوبه» وقال تعالی : «إوتماونوأ 
َل ار وله [المائدة: ۲]. 

وفیه : أن المجازاة في الآخرة قد تکون من جنس الطاعة في الدنیا. 

وقال ابن المنذر : ویستحب لمن آطلع من أخيه على عورة أو زلة 
توجب حدًا أو تعزیرا أو یلحقه في ذلك عيب أو عار أن یستر عليه 
رجاء الثواب» ويجب لمن بْلِيَ بذلك أن يستتر بستر ال فان لم يفعل 
ذلك الذي أصاب الحدء وأبدئ ذلك للإمام وأقر بالحد لم يكن آثمًا؛ 
لأنا لم نجد في الأخبار الثابتة عن رسول الله بي أنه نهی عن ذلك؛ 
بل الأخبار دالة على أن من أصاب حدًا أقيم عليه فهو كفارته”". 


)١(‏ سيأتى فى الباب الذي بعده. 


(۲) «الإشراف» 81-۵6/۳. 


سس کتاب المظالم والعْصٌب 


قلت: والستر عليه لا یدفع الانکار عليه خفية» وهذا في غير 
المجاهر بل الذي وقع ذلك فلتة أو زلف آما المجاهر فخارج عنه 
ولا غيبة له لحدیث : «آترعون عن ذکر الفاجر آذکروه بما فيه یحذره 
الناس»"" لکنه ضعیف. ومعنی (فرج کربة): غمة. 
وقوله : ( «من کرب» ). وفي رواية: «من کربات» وعلیها أقتصر 


ابن التين قال: وضبط بضم الراء» ویجوز فتحها واسکانها. 
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( رواه ابن أبى الدنیا فى «الصمت» ص ۱۶۱ (۰)۲۲۰ وابن حبان في «المجروحین» 
۱ والطبرانی 4۱۸/۱٩‏ (۰)۱۰۱۰ وابن عدي في «الکامل» 8۳۰/۲؛ 
كلهم من حديث معاوية بن حيدة» وروی ابن عدي عن الامام أحمد أنه قال: هذا 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
٤‏ - باب أَعِنْ آخاك ظالمًا أو مَظلُومً 

۳ - تا مان بن أي يبء دنا هُسَيِمٌ, أَخبَنًا عبد الله بخ أبي بكر 
ن أَنْسِء وید الطویل سَيعَا أَنّسَ بْنَ مالك رضي الله عنه یثول: كَالَ وسول الله 
ار : انط آخاک ظَالِما أو مَظلومَا». ۲٤41‏ 100۲ - فتح ]٩۸/۵‏ 

4 - دتا مُسَدَّدُ حَدَّثَنَا مُغتَمِرء عن ده عن اٽس رضي الله عنه قَالَ: 
ال سول الله يله «انْصّدْ خا ظَالِمًا أو مَظلُومًا». قالوا: ا رَسُولَ اه هذا 
تَنْصُرَهُ مَظْلُومَاء فَکیت نَْصّدَهُ طَاكا؟ قال: ناخد وق يَدَيْه). [انظر: ۲۸۳ - فتح 
4۸/0[ 
: قال رَسُولُ الله ية : «انصو آخاك ظَالِمًا أو 
مَظْلُومًا». 

وفي روایة: قال یا رسو 
طَالِمًا؟ قَالَ: «تَأَحْذُ وق يَدَيْه». 

النصرة عند العرب: الإعانة والتأييد» وقد فسر الشارع أن نصر 
الظالم منعه من الظلم؛ لأنه إذا تركه علئ ظلمه ولم يكفه عنه أداه 
إلى أن يقتص منه» فمنعك له ما يوجب عليه القصاص نصرة له 
وهذا من باب الحكم للشيء» وتسميته بما يئول إليه وهو من عجيب 
الفصاحة ووجيز البلاغة» وسيأتي إيضاحه في الباب بعده. 


۰ 9 وو ے9 > سە 7 و وو 
| ننصره مظلوما. فکیف ننصره 


- 
ی 
م 


واعلم أن البخاري روی هذا الحديث عن شيخين أحدهما: 
عثمان بن آبی شیبة والثانی: مسدد. 


(۱) ورد بهامش الاصل : ساقها البخاري بسنده إلى حميد» عن أنس أيضًا وأولها أول 
الحدیث الذي قبلها. 


سس تاب القظالم والغشب 

وأبو بكر بن أبي شيبة رواه مطولاء والبخاري رواه عن عثمان 
مختصراء ولفظ ابن أبن E‏ قيل: يا رسول الله » هذا آنصره 
مظلومًا فكيف أنصره ظالمًا؟ قال: «تمنعه من الظلم وتحجزه». 

ثم إن البخاري بوب بلفظ : أَعِنْ. وأورد لفظ : (انصر») ولا شك أنه 
آعانه» وعثمان شيخ البخاري رواه كتبويبه» كما ساقه أبو نعیم» فیجوز 
أن یکون قصر به. 

وزعم المفضل بن سلمة في کتاب «الفاخر» أن أول من قال : آنصر 
أخاك ظالمًا أو مظلومًا جندب بن العنبر بن عمرو بن تميم بن مري بن أ 
بقوله لسعيد بن زيد مناة لما أسر: 
يا أيها المرء الكريم المكسوم انصر أخاك طالمّا أو مظلوم 
إذا أنا لم أنصر أخي وهو ظالم على القوم لم أنصر آخي حين يُظلَمْ 


جع همق 3< همك 


»یا 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: يعني: أبا بکر. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب نَصْرٍ المظلوم 
۳:2۵ - حَدَثنَا سَعِيدُ بْنُ الرّبيع» دا شُعْبَةٌ عن الأشعث ِن شلیم قال؛ 
سمغت ت مُعَاوِيَة بِنَّ سويد سمغت ت البراء ین نَ حازب رضي الله عنهما قال : مرت لب 
5 يسبع وَنْهَنَا ن سنج. فَذَكَرَ:ٍ ٠‏ عِيادةٌ الییض انماع اجَنَائِزِه وَتَشْمِيتَ العاطِس» 


ور السّلام؛ وَنَضْرَ لظلوم. وَإِجَابَة الدَاعيء ار الشيم. [انظر: ۹ - مسلم: 
۲ - فتح ۹۹/۵] 


1 - حَحدَثَنَا مد بن العلاء» حَدَتَنَا اپو أُسَامَةَء ڪن برنده عَنْ آي بردةء عَنْ 
ي موس رضي الله عنهء عن ال تا ال «الْمُؤْمِنُ لْمُؤْينِ كيان یش 
بض تفضا شبك ین آصابیه. [انظر: ۸۱ - مسلم: ۲۵۸۵ - فتح 10/0] 

ذکر فیه حدیث التراء: اما ل يكل بسني نا َنْ سَِ. فَذَكَرَ : 
ياد المَرِيض» نع الجتایز وَتَشْمِيتَ ت العَاطِس» ور اسلا وَنَضْرٌ 
الوم َإِجَابَةَ الذَاعِي» ور المُقْسِم. 

وحدیث آبي مُوسَئء عَن ال كل قال: «الْمُؤْمِنْ مین کالبیان 
شد بَعضه بَعْضًا). شيك يل ا 

مذان الحدیثان سلفاء الاول: في الجنائز» والثاني : في باب تشبيك 
الاصابع في المسجد. 

ونصر المظلوم فرض واجب على المومنین على الكفاية» فمن 
قام به سقط عن الباقين» ويتعين فرض ذلك على السلطان, ثم على 
كل من له قدرة على نصرته إذا لم يكن هناك من ينصره غيره من 
اطا وشبهد. 

وأما عيادة المريض فهي سنة مرغب فيها مندوب إليها . 

واتباع الجنائز من فروض الكفايات لمن قام بها. 


مه کتاب المظالم والعْضب 


وتشميت العاطس سنة(؟ وقيل: فرض كفاية. حكاه ابن بطال”"', 
وبه قال ابن سراقة -من أصحابنا- في كتاب «الدرة» أنه واجب كرد 
السلام» وإجابة الداعي سنة أيضًا إلا إنه في الوليمة فرض عين» 
وقيل: فرض كفاية» وقیل : سنة. 

وقال ابن بطال: هو في الوليمة أكدء وإبرار المقسم مندوب إليه إذا 
أقسم عليه في مباح يستطيع فعله» فان أقسم على ما لا يجوز أو يشق 
على صاحبه لم يندب إلى الوفاء به» وسيأتي كلام الطبري في حديث 
البراء في إفشاء السلام من الأستئذان بعد تقصي القول في معانيه 
-إن شاء الله تعالی- وفي النكاح في إجابة دعوة الوليمة» وقد سلف 
جملة منه في الجنائن””". 


ORO‏ يمك 3< همك 


(۱) ورد بهامش الأصل : أو على الكفاية كما صرح به بعض أصحابنا في عدة مسائل 
معها. 

(۲) «شرح ابن بطال» 5/ ۵۷۳. 

(۳) «شرح ابن بطال» .٥۷٤-٥۷۴ /٦‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سے 


١‏ - باب الانْتِصَارٍ مِنَ الالم 
قله جل ذكْرٌهُ: لا مب اه اجه پالشوه ِن الول لا من 
ظِْر ار َه یا علیٌا @ € [النساء: ]١58‏ .ون إا سام 
ب م ريد © 4 [الشوری: ۹ قال ابراهیم : گانوا 
بخ هون أن یذ ترا اد قَدَرُوا عَفُوْا. [فتم: ۹۹/۰ 


الشرح : 

الأنتصار من الظالم مباح بهژه الآية. 

روى ابن أبي نجيح عن مجاهد قال: نزلت مثيه الآية في الرجل يمر 
بالرجل فلا ي يضيفه فرخص له أن يقول فيه: إنه لم يحسن ضيافته ويؤذيه 
ی 

وقیل 1 من ط4 الآية [النساء: ۱6۸] يدعو على ظالمه أو ي 
بظلمه إياه أو یستنصر منه. 

وقیل : إنه الصدیق شتمه رجل فسکت. ثم أعاد فردٌ علیه. 

وقال تعالی : وان إا ام الب الاية [الشوری: ۳۹] آي : بغي 
المشرکین عليهم» في الذين آنتصروا منهم بالسیف. أو إذا بغی علیهم باغ 
کره أن یستذلوا لثلا یجتری علیهم الفساق فإذا قدروا عفوا كما ذکر عن 
إبراهيم» وقد آخرجه عبد بن حميد في «تفسیره" عن قبيصة. ثنا سفيان» 
عن منصور عنه -كما ذكره البخاري» وفي رواية آخری كما ذكرنا- 
ولفظه: قال منصور: سألته عن الآية قال: كانوا يكرهون للمؤمنين أن 
يذلوا أنفسهم فيتجرأ الفساق عليهم» هذا يرد قول ابن التين: قول 


۰۳6۱-۳۶۰ /6 «تفسير مجاهد» ۰۱۷۹/۱ ورواه الطبري‎ )١( 


سے تاب القظالم والغشب 
إبراهيم کانوا یکرهون أن يذلواء زاد غيره: فيجترئ عليهم الفساق. وقد 
علمت أنه زادها لد غیره. 


وقيل: معنى الآية: إذا بُغي عليهم تناصروا وأزالوه» وقال تعالئ: 


لمن صر بعد لیب نار ما عکیم ین یل © € [الشورئ: 4۱] أي : 
آستوفی حقه » فأباح الانتصار بهذه الآيات. 


سيئة سيئة مثلهاء وقراءة العامة: (ظلم) بضم الظای آي: فانه یذکر 
ما فعل به كما أسلفناه. 


قال الحسن: لا ينبغي أن يدعو عليه وليقل: اللهم أعني عله . 
وقال قطرب: يريد المكره عليه فإنه موضوع عنه وإن کفر"". 
وقرئ بفتح الظاء» قال الضحاك : فإنه يجهر فيه أعتداء". 

وقیل : إلا من ره [النساء: ۱6۸] فقال سوءّاء فإنه ينبغي أن 


يأخذوا عل يديه ویکون آستناء لیس من الأول 


وأما قول إبراهيم : إنهم كانوا يكرهون أن يُستذلوا فإنه اكل قد روي 
هذا المعنول فى آستعاذته من غلبة الرجال ومن شماتة الأعداء“. 


رواه الطبري 6/ ۳۰-۳۳۹ (۱۰۷۵۷). 


آنظر : «معانی القرآن» لللحاس ۲۲۷-۲۲۷/۲. 

ذکره النحاس في «معاني القرآن» ۰۲۲۹/۲ عقب قول الضحاك ولم ینسبه إليه. 
آنظر : «معانی القرآن» لللحاس ۲/ ۰۲۲۲-۲۲۵ 

أستعاذته اة من غلبة الرجال. سيأتي برقم (۲۸۹۳) کتاب : الجهاد. باب من غزا 
بصبي للخدمة. من حدیث أنس» واستعاذته ية من شماتة الاعداء» ستأتي برقم 
)۳٤۷(‏ كتاب : الدعوات باب : التعوذ من جهد البلاء» من حديث أبى هريرة ؛ 
ورواه النسائي ۸/ 2556 وأحمد ۲ من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص ۰ 
بلفظ : «غلبة العدو وشماتة الاعداء». 


التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وقوله : (فإذا قدروا عفوا) فان العفو أجمل وأفضل لما جاء في 
وابه وعظیم آجره. وقد آثنی الله على من فعل ذلك فقال: #وولمن 
صب وَعَمَرَ إِنَّ ذلك کین عَرْرٍ الْأتْر ©4 [الشوری: 4۳] وهه السبیا 
أمتثل الشارع في خاصة نفسه ) فکان لا ینتقم لنفسه ولا یقتص ممن 
جفا عليه ولم يوقره. وقد جفا عليه كثير من الأعراب وقال له 
رت نا (۲) يت 5 : ١‏ 
القائل ‏ ": إنك ما عدلت منذ الیوم" . فاثر الاخذ بالعفو ولیسن لامته. 

وقال الداودي لما ذکر قول إبراهيم: سببه أنه قد تنتهك حرمته 

قال : ولما ولي الحجاج العراق قال : لا يؤم مولی. فقال آهل مسجد 
لیحیی بن وثاب (خ م ت س ق) وکان یمهم : قد آمر الامیر أن لا یژم 
مول وأنت مولیل. فقال : لیس عن مثلي نهی. وكان أحد القراء 
وأحد العلماء فمضی إلى قرب قصر الحجاج فجلس يقرأء فقال 
عن مثل هذا نهیت» فرجع يحيئ فصلی بهم صلاة یم ثم قال: إنما 
کرهت أن تذلوني» فإذا صار إلى فوالله الذي لا اله الا هو لا صلي 
بكم آپذا . 
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)١(‏ ورد بهامش الاأصل : القائل ذو الخويصرة. 

(0) رواه آحمد ۰1۵/۳ وسيأتي برقم (۳۱۱۰) کتاب: المناقب» باب: علامات 
النبوق بلفظ : يا رسول الله آعدل؛ کلاهما من حدیث آبي سعید الخدري. 

(۳) رواها العجلي في «ثقاته» ۳۸/۲ ترجمة (۰)۱۹۹۹ وآنظر في ترجمته «الطبقات» 
۲ واتهذیب الکمال» ۰۲۱/۳۲ 


سد کتاب المظایم والفقضب 


۷ - باب عَفُو المَظلُوم 
لِقَوْلِهِ كك : 9# إن لبد دوأ كدو خا اف ار صو عن سوو فد له ان 
عفرا کر نت :۱4۹ روا تير با 0 
كا وک مک رش یر ©4 إلى قوله: 


ال مرد م e .]46-۰ e‏ 
التفسير : 


معنی إن لبدو حب [النساء: ]١44‏ بدلا من السوء أو تخفوا 
السوءء وان لم تبدوا خيرًا عفوًا عن السوء كان آولی» وان كان ترك 
العفو جائرًا. 

وقال الثعلبي: الخير هنا: المال» وقيل: الحسنة. وقوله تعالئ: 
لوكرو سر مه اه [الشورئ: ]4٠‏ يريد به القصاص في الجراح 
المتمائلة أو في الجراح. 

وإذا قال: أخزاه الله أو لعنه الله قابله بمثله ولا يقابل القذف 
بالقذف ولا الكذب بالكذب. وأصلح العمل» أي: بينه وبين أخيه 
فأجره على رب العفو. وسميت الثانية سيئة لازدواج الكلام» ليعلم أنه 
جزاء على الأول. 

وقوله : ( ومن أننْصِر» ) [الشورئ: ]4١‏ سلف تفسيرها في الباب 
قبله. قال قتادة: هذا في القصاص. وأما من ظلمك فلا يحل لك أن 
تظلمه(۱؟. 


۱۵۷/۱۱ رواه عبد الرزاق في «التفسیر» ۲/ ۱۵۸-۱۵۷ (۰)۲۷1 والطبري‎ )١( 
.)۳۰۷۳۱( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

اي 5 
أو كلمة لا تصلح”'. وقيل: المستحب العفو بدليل: اومن صك 
وَعْفَرَ # [الشورئ: 4۳]. 

والصحيح لا كراهة فيه وأنه مخيرء نعم الأفضل العفو من غير كراهة 
في الآخَرء ومن كانت له زلة وعلم أنه لا يعود إلى ظلمه كان الصبر 
آولی» ومن كان متماديًا علی جرأته فالصبر فيه ليس بمحمود. 

وقوله: 00 لتبيلُ على لن يَظَلِمُونَ أليّاسَ» ) [الشوری: 4۲] أي: 
بعداوتهم أي : بالشرك المخالف لدينهمء وبَعْوْنَ» [الشورئ: 4۲] 
یعملون المعاصي» أو نزلت في النفوس والأموال. أو ما ترجوه 
قريش من أن یکون بمكة غير الاسلام. 

«عزم شور [الشورئ: 4۳] العزائم التي أمر الله بها أو عزائم 
الصواب التي وفق لهاء نزلت مع ثلاث آيات قبلها في أبي بكرء 
شتمه بعض الأنصار فرد عليه ثم سكت عنه» وقد سلف. 

وما أسلفناه من أن العفو أولل وجهه ما جاء فيه من الترغيب. 

وروي عن أحمد بن حنبل قال: قد جعلت المعتصم بالله في حل من 
ضربي ومحنتي؛ لأنه حدثني هاشم بن القاسم عن ابن المبارك: حدثني 
من سمع الحسن البصري يقول: إذا جثت الأمم بين يدي رب العالمين 
يوم القيامة ينادي منادٍ: ليقم من أجره على الله. فلا يقوم إلا من عفا في 
الدنياء ويصدق هذا الحديث قوله تعالی: ممن عَهَا وم عل 
ا [الشورئ: 40] وكان أحمد يقول: ما أحب أن يعذب الله بسببي 
ا 
(۱) انظر: «معاني القرآن» للنحاس ۳۲۳/۲ 
(۲) أنظر: «حلية الأولياء؛ ۹/ ۰۲۰-۲۰۳ «محنة الإمام آحمد» للمقدسي ص۰۹۹-۹۸ 


سد کتاب المظالم والغْضب 


وقال ابن الأنباري: كان الحسن البصري يدعو ذات ليلة: اللهم 
آعف عمن ظلمني. وأكثر في ذلك فقال له رجل : يا آبا سعید. لقد 
سمعتك الليلة تدعو لمن ظلمك حتیْ تمنیت أن أكون آنا فیمن 
ظلمك. فما دعاك إلى ذلك؟ قال: قوله تعالی: ممن ها وَصَلَمَ 
جرُ عل ن 
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التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ - باب الظلغ طلماث يَوْمَ القِيَامَةٍ 
۷ - حََدَّثَنًا مد بن پونس, حَدَّثَنَا عَبْدٌ العزیز َاجِشُونُ أخبرنا عید الو ين 
ل ] عن النبی بيا قال: الم مات 


0 


یوم القَيَامِةٌ». [مسلم: ۲۵۷۹ - فتح ۱۰۰/۵ 

ذكر فيه حديث ابن عُمّرَّ: قَالَ الب لا : «لضلم ظلْمَاتُ یوم 
القيامة». 

آخرجه مسلم أيضًا وأخرجاه من حديث جابر أيضًا بلفظ : 

تقوا الظلم فان الظلم ظلمات يوم القيامةء واتقوا الشح فان الشح 
و ا لي لوا 
محارمهم» 

00000 ES 

قلت : وروي من حديث عبد الله بن عمرو مرفوعا : «إياكم والظلم 
فإن الظلم ظلمات يوم القيامة » وإياكم والفحش فان الله لا يحب الفحش 
ولا التفحش»۳. 

والظلم یشتمل على معصیتین أخذ مال الغیر بغير حق» ومبارزة الامر 
بالعدل بالمخالفة» وهذه آدهی ؛ لانه لا يكاد یقع الظلم إلا للضعیف الذي 
لا ناصر له غير الله تعالیی» وإنما ينشأ من ظلمة القلب؛ لأنه لو أستنار بنور 
الهدی لنظر في العواقب. نبه عليه ابن الجوزي. 


() مسلم (۲۵۷۸) کتاب : البر والصلت باب: تحریم الظلم. ولم یخرجه البخاري في 
«الصحیح». وانما أخرجه في «الادب المفرد» برقم (4۸۳). 

(۲) الترمذي (۲۰۳۰). 

(۳) رواه أبو داود (۰)۱1۹۸ وأحمد ۰۱۲۰-۱۵۹/۲ واللفظ لاحمد. 


سسب کتاب المَظَالِم والقشب 


وقال القزاز: الظلم هنا هو الشرك» أي: هو عليهم ظلام وعمی؛ 
ومن هذا زعم بعض اللغويين أن آشتقاق الظلم من الظلام كأن ما عليه في 
ظلام عن الحق. والذي عليه الأكثرون أنه وضع الشيء في غير موضعه. 

قال المهلب: وهه الظلمات لا نعرف كيف هي؟ إن كانت من عمى 
القلب أو هي ظلمات على البصرء والذي يدل عليه القرآن أنها ظلمات 
على البصر حتی لا يهتدي سبيلاء قال الله تعالول: طوبرم يفول السکففون 


موس م ء رو م سوم 0 > مم وه رر صا 7غ م عومو 


مت للدت منوا أنظرونا فيس من ررکم قیل أتجعوأ وراک اتسوا ورا فضرب يدنهم 
بسور» [الحدید: ۱۳] فدلت هذه الآية آنهم حين منعوا النور بقوا في 
ظلمة غشیت لابصارهم كما كانت آبصارهم في الدنیا علیها غشاوة 
من الكفرء وقال تعالیل في المومنین : ين ورم 4 [الحدید: ۲۱۲ 
[فأئاب]”'' المؤمنين بلزوم نور الایمان لهم ولذذهم بالنظر إليه وقوی 
به آبصارهم» وعاقب الکفار والمنافقین بأن أظلم علیهم ومنعهم لذة 
النظر إليه تعالی؛ وهذا حدیث مجمل بینه دلیل القرآن. 
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.51/7:/6 في الأصل: (فأثابت)»؛ والمثبت من «شرح ابن بطال»‎ )١( 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


44 9 و و۵ ۵ و 
٩‏ - باب الاتقاء والخذر من دعوة المظلوم 
۸ - حَدَكنَا ڪي بي مُوسَئء حَدَثَنا وکیغ» دتا رَكَرياءُ ن (سحاق لمكي 
عَنْ یی بن عَبْدٍ الله بْنِ صَيْفِيُ ن أب مَهدٍ - مَؤْلَى ابن عبّاسِ - ن ابن عَبّاسٍ 
رضي الله عنهما أَنٌ النِّىَ كل بَعَتَ مُعَادًا إِلَى اليَمَنِء فَقَالَ: تي و و 


و 
#م 


فإنها لیس بَيْنَهَا وَبَيْنَ الله حِجَاتٌ». [انظر: ۱۳۹۵ - مسلم: 19 - فتح ۱۰۰/۵] 

ذكر فيه حديث ابن عباس أ ای کل قت شتا إلى اليم » قال : 
ئى دعو التطلىم ‏ ا لیس ب وین اكات 1 

هذا الحديث تقدم في الزكاة» ويريد به أنه لا يردهاء ولو كانت من 
كافر لم ينجح بظلمه. وقد فسر ذلك عمر في حديث الحمی فقال: اتق 
دعوة المظلوم فإنها مجابة). 

وقد روى ابن أبي شيبة من حديث آبي هريرة مرفوعًا: «دعوة 
المظلوم مجابة» وان كان فاجرًا فجوره على نفسه»"؟. 

وقال عون بن عبد الله: أربع دعوات لا ترد ولا يحجبن عن الله : 
دعوة والد راض» وإمام مقسطء ودعوة مظلومء ودعوة رجل دعا 
لخو ر ال 


SOROS ORO 5 


(۱) سيأتي برقم (۳۰۵۹) کتاب: الجهاد والسير» باب: إذا أسلم قوم في دار الحرب. 
(۲) «المصنف» ٤۹/٦‏ (۲۹۳۹۵). 
(۳) «مصنف ابن أبي شیبة» 59/5 (۲۹۳۹6). 


سے کتاب المظالم والغضب 


ره تعر ضاف و ر هس وم ES‏ 
۰ - باب مَنْ كانت لَه مَظلَمَه عِنْدَ الرَّجْلِ فخللها له 


٩‏ - حدقا كم بن آي اناس, خفن ابن آي ذنب. دنا سَعِيدٌ المقيرِيء 
عَنْ أي هیر رضي الله عنه قَالَ: قَالَ سول الله يَكلِِ: «مَنْ كانت له لَه مَظْلَّمَةٌ لأَحَدِ 
من عرضه ا شنء تیه یازع بل آن لا کون ینز 3 0 
إِنْ كَانَ له َمل صالخ اخ له بقذر له ميو وَإِنْ لم تكن لَهُ حَسَنَا سنا 
ِنْ سات عل دیل اي قال یو عَبْدِ الله: قال 00 9 
نما شفی القبری» له كان برل تاجية اكقابر. كَالَ و عبد اوه وَسَعِيدٌ اي 
2 
1.1/0[ 


ذکر فيه حديث سعيد المقبري عَنْ بي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله 


كه : «مَنْ گانث له مَظَلَمَة لح ین جزضه اؤ شَيْءِ ؟ مت منه 
الیو ؛ قبل ۷ لا يَكونَ دیناز و رهم > نْ ان لَه عَمَلْ صالخ أَخِدَ 
قر م مَظْلَمَيِه ون لَمْ تکن رت ور 


عَلَيْها. قَالَ أَبُو عَبْدِ اللو: قَالَ إِسْمَاعِيلٌ بْنُ آبي أوَبْس: نما سمي 
کک یالما فال ابو عبن هه وسفید 


قام الاجماع علی أنه إذا بين ما ظلمه به فأبرأه فهو نافذ. 

واختلفوا فيمن بينهما ملابسة أو معاملت» ثم حلل بعضهم بعضا من 
کل ما جری بينهما من ذلك» فقال قوم : إن ذلك براءة له في الدنيا 
والآخرة وإن لم يبين مقداره. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال آخرون: إنما تصح البراءة إذا بين له وعرف ماله عنده أو قارب 
ذلك بما لا مشاحة فى مثله» وهذا الحدیث حجة لهذا؛ لأن قوله اليل : 
" «أخذ منه بقدر مظلمته» يدل أنه يجب أن یکون معلوم القدر مشارا إليه. 

وكان ابن المسيب لا يحلل أحدّاء وكان ابن يسار يحلل من العرض 
والمال. 

قال مالك : آما من المال فنعم وأما من العرض فانما السبیل على 
الذین یظلمون الناس. 

قال الداودي: آحسب مالکا آراد إن آصاب من عرض رجل لم يجز 
لوارثه أن یحلله. 

قال ابن التين: وأراه خلافا لقول مالك؛ لأنه قال: إن مات ولا وفاء 
عنده فالأفضل أن يحلله» وأما من ظلم أو آغتاب فلاء وذکر الاية. وکان 
بعضهم يحلل من ظلمه» ویتأول: (الحسنة بعشر آمثالها) وکان القاسم 
يحلل من ظلمه. 

وجاء رجل إلى ابن سيرين فقال له: يا آبا بكرء آجعلني في حل 
فقد آغتبتك. فقال: لا أحل ما حرم الله» ولكن ما كان من قبلي فأنت 
في حل ۳ 

وقال الخطابي: إذا آغتاب رجل رجلا فان كان بلغ المقول فيه ذلك 
فلابد أن یستحله وان لم یبلغه آستغفر الله ولا يخبره» وأما التحلل في 
المال فإنما يصح ذلك في آمر معلوم» وقال بعض أهل العلم : نما يصح 
ذلك في المنافع التي هي أعراض مثل أن یکون قد غصبه دارًا فسکنها 
أو دابة فركبها أو ثوبًا فلبسه أو تكون أعيانًا فتلفت» فإذا تحلل منها 
)١(‏ رواه ابن سعد في «الطبقات» ۰۲۰۰/۷ وأبو نعيم في «الحلية» ۰۲۱۳/۲ وابن 

عساكر في «تاريخ«دمشق» ۳۵/ ۰۲۱۳-۲۱۲ 


سے كتَابٌ التظالم والغشب 

صح التحلل» »> وان كانت الدار قائمة والدراهم في يذه حاصلة لم يصح 
التحلل منها إلا أن يهب أعيانها منه فتكون هبة مستأنفة""©. 

تنبيهات : 

أحدها: «مظلمة»: بضم اللام وكسرهاء قاله القزاز» وفي «أدب 
الکاتب» لابن قتيبة: بفتح اللام» ونقل ابن التين عن ابن قتيبة: بفتح 
اللام وكسرهاء قال: وضبط عن صاحب «الصحاح» ضمهاء وهو كما 
قال خطأ. 

ثانيها: جاء في حديث آخر: «أيعجز أحدكم أن يكون كأبي ضمضم 
كان إذا خرج من منزله قال: اللهم إني تصدقت بعرضي على الناس)”") 
وهو دال على البراءة قبل الوقوع» وهذا الحديث أخرجه البخاري في 
«الضعفاء». وكذا ابن عدي من حديث العمى عن ثابت» عن اس 
وهو علته۳. 


ورواه البخاري فى «الضعفاء» من حديث حماد بن سلمة عن 
ثابت» عن عبد الرحمن بن عجلان مرفوعٌا(* وهذا مرسل » وكذا 
آخرجه آبو داود في «مراسیله»» ثم قال: إنه أصح من رواية العمی (*) 


(۱) «أعلام الحدیث» ۱۲۱۷-۱۲۱/۲. 

(۲) رواه ۲ داود EAN)‏ حماد» عن ثابت» عن عبد ا بن عجلان» عن 
النبي كلِِ. مرسلا قال آبو داود: رواه هاشم بن القاسم؛ قال: عن محمد بن 
عبد الله العمي» عن ثابت قال : حدثنا أنس» عن النبي ككل بمعناه» وحدیث حماد 
أصح.اه. وانظر: كلام المصنف عليه بعد. 

(۳) روا البخاري في «التاريخ الكبير» /١‏ ۰۱۳۷ ومن طريقه ابن عدي في «الکامل»۷/ 4۷ 8. 

(8) ذكره البخاري في «التاريخ الكبير» ۰۱۳۷/۱ وفي «الصغير» ۸۱/۲ وقال: وهذا 
بإرساله أولئ. 

(ه) لم أقف عليه في مطبوع «المراسيل» وهو في «السنن» كما سبق تخريجه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وظن ابن عبد البر أنه صحابي "۰ وتبعه الذهبي» ولیس كذلكء فانه 
من الأمم قبلنا كما وقع في رواية البخاري في «الضعفاء» وغيره””". 

ثالثها : قوله : ( «فلیتحلله» ) یقال : تحللته واستحللته إذا سألته أن 
یجعلك في حل: 

ومعنی أخذ الحسنات والسيئات أن یجعل وابها لصاحب المظلمق 
ویجعل على الظالم عقوبة سبابه بدل حقه. وقال في الحدیث السالف: 
«یتقاصون مظالم کانت بینهم» !۹۳ وهي مواقف ومظالم . 


9 5 همك 


.)۳۰۸۰( ۲۵۷ / «الاستیعاب)‎ )١( 


(۲) ورد بهامش الاصل : غير البخاري. 
(۳) سلف برقم (۲46۰). 


۱ - باب إِذَا حَلَلَهُ من ضلمه( قلا زجوع فيه 


۰ - حََدِّثَنَا مه از عبد الله يون هِشَّامُ بن عُرْوَةٌ» عَنْ أبيه» عَنْ 
عَائِمَةَ رضي الله عنها: وان ااه ڪامت من بها ورا و إعَرَاضًا [النساء: 
۸ قَالَتِ: الل کون عِنْدَهُ امز یس بمنتکیر منهاء يُِيدُ آن يُمَارِقَهَاء فَتَُول: 
أخعلك من شان ف ا فَنَرَلَثْ هذه الاي في ذَلِكَ. [۲۹۹4, 0101:4501 - مسلم: 
۲۱ - فتح ۱۰۲/۵] 

ذکر فيه حديث عائشة في هذه الآية : ون اه حَافَتَ مر بَعْلها ورا 
أو إِعَرَاضّا ژاننساه: ۲۱۲۸ كانت الجا كرون مد المراة» ليس 
بهشتخیر مِنْهَاء يُرِيدُ ن يُقَارِكَهَاء تقو أَجْعَلُكَ من ساني في جل. 
یل هذه الآيهُ في ذَلِكَ. 


قوله في الترجمة: (فلا رجوع فيه) يريد كما قال ابن التين: لیس 
للمرأة رجوع فيما مضی» ولها عند مالك أن ترجع فيما يستقبل. 

وقال الداودي: لیس الاسم بموافق للحديث؛ لأن هذا فيما يأتي 
ولیس بظلم. والنشوز من الزوج: أن يسيء عشرتها ویمنعها النفقة. 

وروی عکرمة عن ابن عباس قال: خشیت سودة بنت زمعة أن یطلقها 
النبي و فقالت : يا رسول اله لا تطلقني وأمسكني واجمل يومي 
لعائشة. ففعل فأنزل اه : «آن يَصَّالحَا بَيْتَهُمَا لا وَالصْلْحْ یره( 
[النساء: ۸١۱]ء»‏ فما صطلحا عليه من شيء فهو جائز"› فلم يكن 





(۱) بالأصل فوقها: مظلمته. وأشار إلى آنها نسخة. 

(؟) قرأها كذلك ابن كثيرء ونافع» وأبو عمروء وابن عامر. وقراً عاصم» وحمزة 
والكسائي : چآن یسَیحاکه أنظر: «الحجة» للفارسي ۳ «الكشف» لمكي 
۳۹۹/۱ 

)٣(‏ رواه الترمذي (۳۰8۰) وقال: هذا حديث حسن صحیح غریب. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
لسودة الرجوع في يومها الذي وهبته لعائشةء كذا قاله ابن بطال. 
وروی الشافعي عن ابن [عیینة] ۰*۳ عن الزهري» عن ابن المسيب أن 
ابنة محمد بن مسلمة كانت عند رافع بن خديج فكره منها أمرًا ما كبرًا 
واما غیره. فأراد طلاقها » فقالت: لا تطلقني وأمسكني [واقسم لي](۳ 
ما بدا لك فأنزل الله : وین آمه حَافتَ مر بعلا الایة؟ [النساء: ۱۲۸]. 
وفي «الموطأ» عن ابن شهاب» عن رافع أنه تزوج بنت محمد بن 
مسلمة حتئ كبرت» فتزوج عليها شابة فآثر الشابة عليهاء فطلقهاء ثم 
راجعهاء ثم طلقهاء ثم راجعهاء ثم رضيت باستقرارها على الأثرة 
8 ومارهة) 
ولم ير رافع عليه اما" . 
ولأبي داود نزولها في سودة أيضًا وأشباهها فوهبت يومها لعائشة» 
وصححه الحاكم على شرط مسله”". 
و 
آراد زوجها رافع بن خدیج طلاقها. 





.۵۷۸/۲ «شرح ابن بطال»‎ )١( 

0 في الاصل: علية. والمثبت من «مسند الشافعي». 

() زيادة من امسند الشافعی». 

() «مسند الشافعی بترتيب سنجر» ۲۳ )1110(. 

.)۵۷( «الموطأ» ص۳۳۹‎ )٥( 

(5) أبو داود (۰)۲۱۳۵ والحاکم ۱۸۱/۲ وقال: هذا حديث صحیح الاسناد؛ ورواه 
أيضا مختصرًا ؟/ 5٠‏ وقال: صحيح علئ شرط مسلم. 

(۷) «تفسير ابن أبي حاتم» ۱۰۷۹/4 (۱۰۳۸). 


س کتاب المظالم والغضب 


وفي کتاب عبد الرزاق خولة. وقیل إن زوجها سعد بن الربیع. 

وفي «تفسیر الثعلبي»: هي عمرة بنت محمد بن مسلمة. 

واعلم أن ما قدمناه من آعتراض الداودي على الترجمة خالفه ابن 
المنیر فقال: [ما]؟ الترجمة فى الظاهر مطابقة؛ لأنها تتناول إسقاط 
البخاري فتلطف في الاستدلال وکأنه یقول: إذا نفذ الاسقاط في 
الحق المتوقع فلأن ینفذ في الحق المحقق آولی ولهذا أختلف 
العلماء فى اسقاط الحق قبل وجوبه هل ینفذ أم لا؟ وما آختلف في 


نفوذه بعد الوجوب”". 


ثم أعلم أيضًا أن البخاري ذكر حديث الباب في باب: المرأة تهب 
0S 30 . 0‏ 7 

(یومها) " من زوجها لضرتها» وکیف یقسم ذلك ؟ 
زاد مسلم: قالت عائشة: وکانت سودة آول أمرأة تزوجها من 


2 


وفيه إشكال؛ لأنه تزوجها قبلها إلا أن يكون عقد"" عليها قبل 
عائشة ولم يدخل بها إلا بعدها نبه عليه ابن الجوزي. 


)١(‏ من «المتواري» ص775. 

(۲) «المتواري» ص775. 

(۳) بالأصل : نفسها. 

(4) سيأتي برقم (۵۲۱۲) كتاب: النكاح. 

(0) مسلم )18/١547(‏ كتاب: الرضاعء باب: جواز هبتها نوبتها لضرتها. 

)١(‏ ورد بهامش الأصل تعليق» نصه: 
قال أحمد فى «المسند» [5/ :]7١١-71١١‏ حدثنا محمد بن بشرء ثنا محمد بن 
عدر فا ای سل و 6ل لا علکت عدي ا هر لد بده کيي. إل 
أن قال: آدعي لي رسول الله. فدعته» فزوجها إياه - تعني : عائشة- وعائشة يومئلٍ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقول البخاري: (کیف یقسم ذلك) يريد أن یکون فيه الموهوبة 
بمنزلة الواهبة في رتبة القسمة» فان كان یوم سودة الما ليوم عائشة 
از زانیا أو خامسًا آستحقت عائشة على حسب القسمة التي كانت 
لسودة ولا تتأخر عن ذلك الیوم ولا تتقدم ولا یکون تاليا لیوم عائشة 
إلا أن يكون يوم سودة بعد يوم عائشة» وعندنا أنها إن وهبت لمعينة 
بات عندها ليلتيهماء وقيل : يوالها أو هن سر از له كله 
التخصیص على الأصح. وقيل: يسوي» وأجراه الشارع مجرى 
الحقوق الواجبة» ولم يجره علئ أصل المسألة من الحكم فيما جعله 
الله له من ذلك» قال تعالی : نی عن ناء مهن وشوۍ لك من تاک 
فأجراه مجرى الحقوق وتفضلا منه -882- ليكون أبلغ في رضاهن 
كما قال تعالی : ظدَلِكَ آذك أن تنم هو [الأحزاب: ۵۱] الایف 
أي: لا يحزن إذا كان هذا منزلا عليك من الله ویرضین بما أعطيتهن 
من تقریب وارجاء. 

قال قتادة في قوله : ی من نا نهن إنه شيء خص الله به نبیه 
ولیس لاحد غيره» كان يدع المرأة من نسائه ما بدا له بغیر طلاق وإذا شاء 
راجعها. 

قال غیره: وکان ممن آوی إليه عائشة وأم سلمة وزینب وحفصة» 
وکان قسمه من نفسه وماله فیهن سواء» وکان ممن أرجأ سودة 
وجويرية وصفية وأم حبيبة وميمونة» وکان یقسم لهن ما شاء. 

بنت ست سنین» ثم خرجت فدخلت على سودة بنت زمعة . إلى أن قال : آدعیه لي. 

فجاء رسول الله ية فزوجها یاه. وظاهر هذا أنه عقد على عائشة قبل سودة وهو 

مخالف لما جمع به ابن الجوزي فالظاهر أنه عقد على عائشة قبل ودخل على 

سودة قبل عائشة. وبه یحصل الجمع. إن شاء الله تعالی. 


س تب العام ولقضب 

واختلفوا في کم یقسم لكل واحدة من نسائه» فقیل : یوم. 

قال ابن القاسم: لم أسمع مالگا 0 كيز 
وقیل : ليلة. وهو أفضل» ويجوز ثلاثًا ولا زيادة» وهو مذهبنا. 

قال ابن المنذر: ولا أرئ مجاوزة يوم إذ لا حجة مع من تخطی سنة 
رسول الله اة إلى غيرهاء ألا ترئ قوله في الحديث أن سودة وهبت يومها 
لعائشة ولم يحفظ عن رسول الله و في قسمته لأزواجه أكثر من يوم 
وليلة» ولو جاز ثلاثة أيام لجاز خمسة وشهرا ثم تخطی بالقول إلى 
ما لا نهاية له ولا يجوز 'معارضة السنة» وكان مالك يقول” لا باس 
أن يقيم الرجل عند أم ولده اليوم واليومين والثلاثة» ولا يقيم عند 
الحرة إلا يومًا من غير أن يكون مضاراء وكذلك قال الشافعي: يأتي 
الإماء ما شاء أكثر مما يأتي الحرائر الأيام والليالي» فإذا صار إلى 
الحرائر عدل بینهن "۳ وهذا موضعه كتاب النكاح» لكنا تعجلناه. 

وفي الحديث أيضًا جواز هبة بعض الزوجات يومها لبعضهن» 
ولا يكون ذلك إلا برضا الزوج» والتسوية بينهن كان غير واجب 
عليه“ على أحد الوجهين عندناء وإنما كان يفعله تفضلا. 

قال الداودي: وإذا رضيت بترك القسم والإنفاق عليها ثم سألته 
العدل فلها ذلك. 

وفى «المدونة»: النفقة تلزمها إذا تركها؛ لأن الغيرة لا تملكها 
بخلاف النفقة. 
( «المدونة» ۰۱۹۷/۲ 
(؟) «الاشراف» ۰۱۱۷/۱ وانظر : «المدونة» ۰۱۹۹/۲ «الأم» ۵/ ۰۱۷ 


(۳) ورد بهامش الاصل : قال الاصطخري: لا يجب علیه. والاصح عند الشیخ آبي 
حامد والعراقيين والبغوي الوجوب. 


ع التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 
١‏ - باب إِذَا ذن لَه او حَلْنَهُ وَلم يبن کم هو 

۵۱ - حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ پوشت. أخبرنًا مالك عن أي حازم بن دینارٍه عن 

ی و مول الث يك أن بغرا ققیب من 


لصيس 


هلؤلاء ؟». فقال الغلام: ۲ لا وف تا وشول و أعدًا. قال. قعل 
وول الله اه في یّده. [انظر: ۲۲۵۱ - مسلم: ۲۰۳۰ - فتح ۱۰۲/۵] 

ذكر فيه حدیث سهل بن سعد السالف: أله اك أي پشرّاب» قرب 
مه وَعَنْ یمینه یه لا وَعَنْ يَسَارهِ الأشيَاحُ. . وفي آخره: د وو الله 
ييه في یدو. 

قال المهلب: لو حلل الغلام من نصیبه الاشیاخ وأذن في إعطائه 
لهم؛ لكان ما حلل منه غير معلوم؛ لانه لا یعرف مقدار ما کانوا 
یشربون ولا مقدار ما كان یشرب هو. ولا شك أن سبیل ما یوضع 
للناس للأكل والشرب سبیله المکارمة وقلة التشاح» وقد طابت نفوس 
آصحاب رسول الله َيه في سبي هوازن جملة. وقبل ذلك التطییب» 
ولم یعرف مقدار ما كان بيد کل واحد منهم وسيأتي في کتاب: 
الهبات» في باب: الهبة المقسومة الخلاف في ذلك واضحًاء 
والمعروف من مذهب مالك أن هبة المجهول جائزة مثل أن يهب 
رجل نصیبه من میراث رجل أو من دار لا یعرف مقداره. وکذلك کل 
ما لا يؤخذ عليه عوض فهبته عنده جائزة. 

ومذهب مالك وأبي یوسف ومحمد والشافعي وأحمد واسحاق وأبي 
ثور جواز هبة المشاع» ويأتي فيها القبض كما يجوز فيها البیع» وسواء 
أكان المشاع مما یقسم کالدور والارض أو مما لا یقسم کالعبید والثياب 


مس تب مایم سس( 
والجواهر» وسواء كان مما يقبض بالتخلية أو مما یقبض بالتحویل. 

وقال أبو حنيفة: إن كان المشاع مما یقسم لم يجز هبة شيء منه 
مشاعاء وان كان مما لا يقسم يجوز هېت" 

فائدة: 

معنی : (تلّه) : دفعه إليه بعنف وقوة. قاله الخطابي” 

وقال غيره: تله: وضعه في یده؛ وأنكر مقالته هذِه. واستدل بقوله 
تعالی : وک لِلَجبِينِ» [الصافات: ۱۰۳] أي : صرعه ولكن برفق لا بعنف. 

قال ابن التين: ومن قال: الغلام ابن عباس يؤخذ منه أن الصبي 
يسمئ غلامّاء ومن قال: إنه الفضل» أخذ منه أن البالغ يسمئ غلامًا. 

فائدة ثانية : 

حديث هذا الباب مثل حديث أبي هريرة السالف في باب: من كانت 
له مظلمة فحللها له هل يبين مظلمته”"» الا أن تلك كبائر وواجبات» 
وهلذا ضرب من الأستحباب ولیس فيه بیان لما بوب علیه» كما نبه 
عليه ابن التین . 
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)١(‏ آنظر : «الاستذکار» ۰۳۰6/۲۲ بداية المجتهد» ۰۱۵۳/۶ «مختصر آختلاف 
العلماء» ۰۱۳۹/۶ «المغني» ۸/ ۰۲4۷ «بدائع الصنائع» ۰۱۲۱/۹ 

)۲( «أعلام الحدیث» ۱۸/۲ ۰۱۲ 

(۳) سلف برقم .)۲٤٤۹(‏ 

(4) ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في السبعين. كتبه مؤلفه. 


به التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


۳ - باب لثم مَنْ مش شَيْنَا من الأزض 

۲ - تا ۳ الِيَمَانِء 0 سْعَيْبٌ عن الرُهرِيٌ قال: : حَدَدَتِي طلحَة بنْ 
عَبِدٍ ا أن عَنِدَ ان بْنَ َه ا e‏ 
قال: سَمِعْتٌ رشول الله ككل يَقُولُ: «مَنْ ظَلَمَ ین الأزض شيا طُوّقَهُ ین سَبْع 
أَرَضِينَ ». [۳۱۹۸ - مسلم: ۰ - فتح ۱۰۳/۵] 

۲ - حََدََّنَا و مفمره حَدَّكََا عَنِدالوَارثِء حَدَّكْنَا حْسَيْنُء عن يحخيَى بن أب 
کی قال: : حَدَّثَنِي مد بن زبراهیم, أن آبا سَلَمَةَ حَدَّتَهُ ال كان بَيْنَهُ یه ین اس 
وة فَذَكَرَ لِعَائْسَة سه رضی الله عنهاء فَقَالَتْ: ی 5 سَلَمَدَ: أَجتَنِبِ الأضء رن 
اين ا قال من غم بد ین يط ين سني رف ]40 - 
مسلم: ۱۱۱۲ - فتح ۱۰۳/۵] 

اه - حلا شتام : ْنُ إنْرَاهِيمَ» حَدَّثَنَا عَبد الله لله بْنُ المبَارَكِء حَدَّقَنَا مُوسَئ ل ن 
0 عَنْ آبیه رضي الله عنه قَالَ: قال الب يله «مَْ أحَدَّ من الأزرض 
شتا بغیر ¥ حقه خیف به یو لیام مو ی سَبْعِ أَرَضِينَ». قال الفربري: ال و 
م م قال یو عند الله: هذا الحديثُ ليس بِخُرَاسَانَ في كِتَابٍ ابن 
المبارك» ملا 4 عَلَيْهمْ بالْیضرة. [ - فتح ۱۰۳/۵] ش 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث: 

أحدها : 

0 ن ی قال انني يل مَنْ ظلَمَ ین الأَْض شيا طوَْهُ 

ثانيها: 


حديث أبي سَلَمَةَ هه گا بيه وبين ناس حُصُومَةٌ گر 
لعاشّة؛ فقالت: با آنا سلكت اجب الأرْضَء رن الثبی يلل ال : 


من طلم فد ریق ا سیم[ رَضِينْ *. 


ثالثها : 
حديث ابن عمر قَالَ: قال ال يله : ١مَنْ‏ آَخَذ ین الأرض شيئًا بغَيْر 
حَمّه خیف به یوم القِيَامَةٍ إلى سَبْع أَرَضِينَ». كَالَ أَبُو عَبد الله: هذا 


اع 


الحَدِيتٌ لیس بخراساني في تاب ابن المُبارَكِ لاه عَلَيْهِمْ بالْبَضرَة. 

الشرح: حدیث سعید بن زيد آخرجه مسلم أيضّاء وکذا حدیث 
عائشة وحدیث ابن عمر من آفراده» وخرجه في بدء الخلق أيضًاء 
وانفرد به مسلم من حديث ای ی 

قال الدارقطتي في حديث سعید بن زید: تابع شعيبًا -يعني : شيخ 
شيخ البخاري- مالك... وعدّد جماعات”". 

ورواه يحيئ بن معین» عن هشام بن یوسف؛ عن معمر؛ عن 
الزهري» عن طلحة بن عبد الله» عن عبد الرحمن بن عمرو بن سهل 
الراوي» عن سعيد بن زيد قوله. 

ورواه ابن عيينة عن الزهري» عن طلحة» عن سعيد نفسه""» ولم 
يذكر عبد الرحمن. 

وكذا رواه ابن خزيمة عن محمد بن یحیی» عن يزيد بن هارون» عن 
محمد بن إسحاق» عن الزهري» عن طلحة. 

قال ابن خزيمة: إن كان ابن إسحاق سمع هذا الخبر من الزهري 
ففيه دلالة واضحة على صحة رواية ابن عيينة» وأن طلحة سمع من 


سعيد بن زيد. 


)١(‏ مسلم )١11١(‏ كتاب: المساقاق باب: تحريم الظلم وغصب الأرض وغيرها. 
(۲) «العلل» 4784/4. 
(۳) رواه النسائى ۰۱۱۵/۷ وابن ماجه (۰)۲۵۸۰ وأحمد ۰۱۸۷/۱ 


ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وكذا رواه أحمد بن حنبل عن يزيد بن هارون» ورواه سعيد بن 
الصلت عن عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان» عن الزهري» عن 
طلحة» عن عمرو بن سهل» عن سعيد. 

ورواه سعيد بن عبد الرحمن عن الزهري؛ عن سعيد لم يذكر بينهما 
أحدّاء وكذا قال أبو جعفر الرازي» عن سليمان بن كثير» عن الزهري» 
عن سعيدء وقال سعيد بن سليمان: عن سليمان بن كثير» عن الزهري؛ 
عن سعيد. وقال سعيد بن سليمان» مرة به وأبدل سعيدًا بطلحة» وزاد 
بعده عن سعيد. ورواه سفيان بن حسین» عن الزهري قال: ابن 
المسیب» عن سعيد بن زيد» وهو وهم. 

قال الدارقطنی : وأحبها إلى من قال الزهري» عن طلحة» عن 
عبد ال ی( 1 

قال الخطابي: قوله: ( «طوقه من سبع آرضین» ) له وجهان : 

آحدهما : أنه يكلف نقل ما ظلم منها في القيامة إلى المحشر فیکون 
کالطوق في عنقه. 

وروي معناه في بعض الأحاديث. 

والآخر: أن یعاقب بالخسف إلى سبع آرضین كما في حدیث ابن 
ع 
وقال ابن بطال: قد جاء عن النبي یه كيف صورة هذا التطويق» 
رواه الطبري» حدئنا سفیان بن وکیع» ثنا حسین بن علي» عن زائدت 
(۱) أحمد ۰۱۸۹/۱ 


(۲) «العلل» ۰4۲۷/6 
)۳( «أعلام الحدیث» ۱۹/۲ ۰۱۲ 


ست كتابٌ المظالم والعضب 


عن الربيع» (عن أيمن وابن أبي ثابت)۰۲۳ حدثني يعلى بن مرة الثقفي 
سمعت النبي ی يقول: «أيما رجل ظلم شبرًا من الأرض كلفه الله أن 
يحفره حتی يبلغ سبع آرضین ثم يطوقه يوم القيامة حتئ يقضي بين 
الناس». 

رواه الشعبي عن آیمن» عن یعلی» عن رسول الله ی وقال فيه: 
امن سرق شبرًا من أرض أو غله جاء يحمله يوم القيامة على عنقه إلى 
امع آرضین». 
3 ورواه مروان بن معاوية الفزاري حدثنا أبو يعفورء ثنا أيمن (عن)“ 
يعلئ بن مرة" قال: سمعت النبي كك يقول: «من أخذ آرضا بغير حقها 
كلف أن يحمل ترابها إلى المحشر». 

قلت : الصواب: أيمن عن یعلی» وظن ابن منده وأبو نعيم صحبة 
أيمن بن يعلئ فوهما””. 

وقال ابن الجوزي: هذا من تطويق التكليف لا من التقليد. 


(۱) كذا بالأصل» والصواب كما وقع في «تهذيب الآثار؛ (عن أيمن أبي ثابت أو ابن 
آبي ثابت). 
آنظر : «تهذیب الاثار» مسند علي ص۱۸۱ (۲۸۹) . 

(۲) کذا بالاصل وهي صواب. غير أن کلام المصنف بعذ يشير آنها باصله (ابن) وکذا 
تعلیق الناسخ بالهامش. والنص منقول من «شرح ابن بطال» وقد أشار محققه أن في 
بعض آصوله المخطوطة وقع (ابن) فكأن منشأ الخطأ منه؛ لانها في «تهذیب 
ال ثار» المصدر الأصلي المنقول منه على الصواب (حدثني یعلی). 

(۳) ورد بهامش الاصل : کذا في ابن بطال: آبو یعفور: ثنا أيمن بن یعلی. 

)٤(‏ «شرح ابن بطال» ۰۵۸۰/۷ وانظر: «تهذیب ال ثاره مسند علي ص۰۱۸۱-۱۷۹ 

() «معرفة الصحابة» ۳۲۰/۱ (۰)۱۹۹ وانظر : «أسد الغابة» ۱۸۹/۱ (۳۵). 


سا يلل نسح التوضيح لشرح الجامع السعیح سے 

قال: وليس ذلك بممتنع فإنه صح عن رسول الله کل قال : «لا ألفين 
آحدکم يأتي على رقبته بعیر أو فا وان تیف أن تست ره 
الارض بعد موته أو في حشره. 

وقال المهلب: معنی الخسف به: أن يلج في سبع أرضين فتکون 
كلها علی عنقه» فهذا تطویق له. 

وعبارة غيره: يتجلجل فيما بينها. 0 يهوي» کقوله في قارون : 
سفنتا بو ويدارو الْأَرَضَ» [القصص: 

قال الخطابي : وفيه Th‏ سفلها إلى 
منتهاهاء وله أن يمنع من حفر تحتها سردابًا أو بثرا سواء ضرٌ ذلك 
بأرضه آم لا" ؛ لأن حكم أسفلها تبع أعلاها كما قال ابن الجوزي. 

واختلف فيما إذا حفر أرضه فوجد فيها معدِنًا أو شبهه: 

فقيل: هو له. وقيل: بل للمسلمين. حكاهما القرطبي. 

قال: وعلی ذلك فله أن ينزل بالحفر ما شاء ما لم يضر بمن یجاوره 
وكذلك له أن يرفع في الهواء المقابل لذلك القدر من الأرض من البناء 
ما شاء ما لم يضر بأحد. 

واستدل الداودي على أن السبع الأرضين بعضها على بعض لم يفتق 
بعضها من بعض؛ لأنه لو فتقت لم يطوق منها ما ينتفع به غيره. 


)0( سيأتي برقم (۳۰۷۳) کتاب : الجهادء باب: الغلول» ورواه مسلم (۱۸۳۱) 
كتاب : الإمارة» ياب : غلظ تحريم الغلول. من حديث أبي هريرة بلفظ : دللا ألفين 
أحدكم يجيء يوم القيامة على رقبته بعير له رغاء... لا ألفين أحدكم يجيء يوم 
القيامة على رقبته شاة لها ثغاء». 

(۲) «أعلام الحديث» ۱۲۲۰/۲ 


کت كِب التقالم واقشب 0۷ 

وقیل: بين كل أرض وأرض خمسمائة عام مثل ما بين كل سماء 
وسماء وغلظ كل سماء كذلك قیل في خبر فيه معارضة السند(۱ 
قال : وقیل: معنی يطوّق: یحتمل أن یقوم بها كما غصبها فهو یعذب 
لیقوم وهو لا یقوم ۳ وهذا سلف وقيد الشيء: قدره. 


SORO سل‎ > 


1) 


حم 


رواه الترمذي (۳۲۹۸) من حدیث آبی هريرة» وقال: هذا حديث غريب من هذا 
الوجه. ١‏ 

وانظر: «کشف الخفاء» .1١0-١١5/١‏ 

)۲( (المفهم» ۶ ۳- ۵۲۵. 


سر یعس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۶ - باب إِذَا آَذنَ نان لاح شَيْنَا عازا 

0 - دنا حَفْصٌ بن غمرء حَدَّثَنَا شُعْبة» عن جَبَلَةَ: كُنَا بالْدينة في تغض 
هل العِرَاقِء فَأَصَابَئَا سَنَهء فَكَانَ ابن الرُبيْرِ يَررُقَنَا لته فَكَانَ ابن عُمَرَ رضي الله 
عنهما یر نا فيقُولُ: إِنَّ سول الله يكل هی عَنٍ الإفرَانء الا أن یذ الول 
ینک احا [۲:۸۹ ۰ ۵4۶1 - مسلم: ۵ - فتح ۱۰1/۵] 

۲ - حََدَّثَنَا و النُغمان. حَدَّقَنَا أَبُو عَوَانَة عن الأغهش» عَنْ آي و مغ 
أي 8 ا من يقال ا له و شیب كَانَ ل عام ام فَمَال ا له ابو 
شعیب: آضتغ لي طعَام ڪس علي آذغو الب بي خایس حَمْسةٍ. وضو في وجه 
ائ ت رن ا رجل 1 ذع. فقال الب لاء «إِنً هنذا قَدِ نب 
۳ له قَالَ: نَعَمْ. [۰۸۱ - مسلم: ۲۰۳۱ - فتح ۱۰1/۵] 

تقدیر ذلك كما قال ابن التين : إذا آذن إنسان لآخر في شيء فلما 
سقط حرف الجر تعدى الفعل فنصب مثل : راما موم فوم سبعين رجلا » 
[الأعراف: ۱۵۵]. 

ثم ساق حدیث جَبَلَة: كنا الْمَويئَةِ في بَعْض أَهْلٍ لیر فأصابشا 
ستَة» ان ابن ار یر من ان ابن عُمَرَ یم ينا با فَيَقُولٌ: 3 
رَسُولَ الله كله تفن عن الإِقْرَانِء الا آن يَسْتَأَذِنَ الرَجُل ب ما 
رحدیث أي مشرو أن رجلا ين الانضار يتا يقال لَه بُو شْعَيْبٍ گان له 
غلام لا كَقَالَ لَهُ بو شعیب: أَضتَعْ لي طَعَامَ ام نو علي اذو ال 
كله حامس حَمْسَةٍ. وَأْنْصَرٌَ في وجه الي بل الجوعَء فدعاه. فُتَبِعَهُمْ 
رَجَل لم يُذْعَ.. | 


(۱) ورد بهامش الاصل : أذن لازم؛ فلا يجوز تعديه» والظاهر أن أذن معناها آمضی أو 
ما شابههك ویستقیم الکلام . 


کے كتَابٌ المظالم والغقضب 
وقد سلف بطوله في باب: ما قيل في اللحام والجزار من البیوع 
وانفرد به مسلم من طریق ا وأخرج الأول مسلم آیضا 
وا 
قال شعبة: لا آری هذه الكلمة إلا كلمة ابن عمر. یعنی: 
الاستئذان» كذا في مسلم وفي البخاري عن شعبة: الإذن من قول 
۳ 
ابن عمر ۰ 
وذکر الحافظ الخطیب فى کتابه «الفصل والوصل» أن قوله : (إلا أن 
يستأذن الرجل منکم آخاه) من قول ابن عمر ولیس من قول رسول الله 
يك بیّن ذلك آدم بن أبي إياس وشبابة بن سوار عن شعبة» وقال 
عاصم بن علي عن شعبة : أوى اللإذن من قول ابن ا : 
یقول: نهی رسول الله يكل أن يقرن الرجل بين التمرتین جميعًا حتی 
يستأذن أصحابه» وهذا ظاهر فى رفعه. 
يدي رسول الله كِب تمراء فجعلوا یقرنون فقال اقيق : «لا TT‏ 
ولابن شاهين في (ناسخه» من حديث عطاء الخراساني عن ابن 
بريدة» عن أبيه مرفوعًا: «إني كنت نهيتكم عن الاقران في التمرء وان 
الله کت قد أوسع الخير فأقرنوا». 
)١(‏ مسلم (۲۰۳۷) کتاب: الأشربة» باب: ما يفعل الضيف إذا تبعه غير من دعاه. 
0) ابو داود (۰)۳۸۳۶ والترمذي 2»)١8١5(‏ وابن ماجه (۰)۳۳۳۱ والنسائي في 
«الكبرئ» ۱۲۷/۶ (1۷۲۸). 
(۳» سيأتي برقم (2557) كتاب: الأطعمة. باب: القران في التمر. 
(5) «الفصل للوصل» /١‏ 187. (5) «مسند أحمد» ۰۱۹۹/۱ 


ورس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم قال: الحديث الذي فيه النهي صحیح الاسناد» والذي فيه 
الإباحة ليس بذاك القوي؛ لأن في سنده آضطرابّا» وان صح فيحتمل 
نسخه للنهي ۲ . 

وقال الحازمي -وقد ذکرهما-: الاسناد الأول أصح وأشهر من 
الثاني» غير أن الخطب في هذا الباب یسیر؛ لأنه لیس من باب 
العبادات والتکالیف» وإنما هو من قبيل المصالح الدنياوية فيكفي في 
ذلك الحدیث الثاني» ثم يشيده إجماع الامة على خلاف ذلك ثم 
قیل : إن النهي كان حيث كان العیش زهيدًا والقوت متعذرا؛ مراعاة 
لجانب الضعفاء والمساکین؛ حئًا على الایثار والمواساة ورغبة في 
تعاطي آسباب المعدلة حالة الأجتماع والاشتراك. فلما آتسع الحال 
قال: فشأنکم إذا”". 

إذا تقرر ذلك فالاذن لا یکون الا فیما یملکه الذي أذن فيه كما آذن 
صاحب اللحم للرجل الذي جاء مع رسول الله ی فجاز له الاکل من 
ذلك الطعام. وکما آجاز اقلا القران في التمر -إذا أذن فيه أصحابه- 
الذي وضع بين أيديهم؛ لأنهم متساوون في الاشتراك في آکله فإذا 
أستأئر أحدهم بأكثر من صاحبه لم يجز له ذلك من الأستئثار بما 
لا تطيب عليه نفس صاحب الطعامء ولا أنفس الذين بين أيديهم 
إلا ما وضع للناس» فسبيله سبيل المكارمة لا سبيل التشاح وإن 
تفاضلوا في الأكل. 

وقوله: (نهی عن الإقران): كذا في البخاري» والمعروف خلافه. 


)۱( «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص8۳۹-۳۸. 
(؟) «الاعتبار" ص‌۰۱۸۸. 


س کتاب المضالم والعضب اا 


قال ابن التین : وقع رباعيّاء والذي في اللغة: قرن ثلائي. 

قال القرطبي : کذا لجمیع رواة مسلم الاقران"؟» ولیست معروفت 
والصواب : القران ثلائي. 

قال الفراء: لا یقال: آقرن. وقال غیره: إنما یقال: آقرن على 
الشيء |ذا قوي عليه وأطاقه» ومنه قوله تعالی: ًا كنا لم 
مُقْرِذِنَ4 [الزخرف: ۱۳] أي: مطيقين. قال: وقد جاء في «الصحاح»: 
أقرن الدم العرق» واستقرن أي: كثر"» فيحتمل أن الاقران في هذا 
الحديث على ذلك» ويكون معناه النهى عن الإكثار من أكل التمر إذا 
كان مع غیره» ویرجع معناه إلى یش راید و شرت ۱۳ 

ونقل المنذري عن أبي محمد المعافري أنه يقال: قرن بين الشیئین 
وأقرن: إذا جمع بينهما. والنهي عن القران وجهان ذكرهما أبو موسئ في 
«مغيثه» أحدهما: ذهبت عائشة وجابر إلى أنه قبيح وفيه شره وهلع وهو 
يزري بصاحبه. الثاني : أن التمر كان من جهة ابن الزبير وكان ملكهم فيه 
سواء» فيصير الذي يقرن أكثر أکلا من غيره» فأما إذا كان ملکا له فله أن 
یاکل» كما روي أن سالمًا كان يأكل التمر كما كمًا. 

وقيل: إذا كان الطعام بحيث يكون شبعًا للجميع كان مباخا له 
لو آکله» وجاز آن یأکل کما 0 


)١(‏ ورد بهامش الاصل تعليق» نصه : وکونه ثلائيّا کذا صوبه في «المطالع» في موضع» 
وقال: إنه المعروف. في آخر. 

(۲) «الصحاح» ۲۱۸۱/۲ 

(۳) «المنهم» ۳۱۸/۵. 

(4» ورد بهامش الاصل : تأول بعموم اللفظ. 

(5) «المجموع المغیث» ۰1۹5/۲ 


9ب سس التوضيح لشرح الجامع السحیح سے 

وحمل أهل الظاهر النهي على التحريم مطلقًاء وهو منهم ذهول عن 
مساق الحديث ومعناه» وحمله جمهور العلماء على حالة المشاركة بدليل 
مساق الحدیث» وقد أختلف العلماء فيما يملك من الطعام حين وضعه 
فإن قلنا: إنهم يملكونه بوضعه بين أيديهم فيحرم أن يأكل أحد أكثر من 
الآخرء وان قلنا إنما يملك كل واحد منهم ما رفع إلى فيه فهو سوء أدب 
وشره ودناءة وكان مكروها. 

وحمله ابن التين على ما إذا أستوت أثمانهم فيه» مثل أن يتخارجوا 
في ثمنه أو يهبه لهم رجل أو يوصي لهم به» وأما إن أطعمهم هو فروى 
ابن نافع عن مالك: لا بأس به. 

وفي رواية ابن وهب: ليس بجميل أن يأكل تمرتين أو ثلاثًا في لقمة 
دونهم. 

وقال النووي: آختلفوا في أن هذا النهي على التحريم أو على 
الكراهة والأدب» والصواب التفصیل"" -كما سبق- وستأتي له تكملة 
في کتاب : الأطعمة» إن شاء الله. 

وقوله في حديث آبي مسعود: (وأبصر في وجه رسول الله كَل 
الجوع) نما ذلك ليعظم» وتتأسی أمته به. 

وفیه: آنهم کانوا یرصدون آحواله. 

وقوله : ( «إن هذا تبعنا» ) کذا في الأصول. قال ابن التين : کذا وفع 
عند أبي ذر» ووقع عند آبي الحسن (اتبعنا) بالألف. قال الداودي: معنی 
اتا سار معناء وتبعهم : لحقهم. واحتج بقول الشاعر : 

مازلت أتبعهم حتی تبعتهم 


)۱( ااشرح مسلم» ۱/۳ 


سس تب لتقالم واقشب سس ۱۳ 

ؤقال انق فازین > عت فاا إذا تلوتة» اة ذا ل 
وبنحوه ذكره الجوهري: تبعت القوم: إذا تلوتهم وقفوني فسرت 
معهم. وقال الأخفش: تبع وأتبع سواء مثل ردف وأردف”". 

قال ابن التين : والصواب: أن يقرأ أتبعنا بتشدید التاء على بناء 
آفتعل من تبع» فمعناه مثل معن تبع. وعلی قول الداودي: إنه رباعي 
يتوهم أنه يناقض الحدیث؛ لأنه قال في رواية في آوله : فتبعهم رجل. 
وقوله: (تبعهم): لحقهم.لم يقله أحد غير الفراء قال: تبعهم: لحقهم 
وأتبعهم: آلحقهم والشعر الذي ذكره ليس بشعرء وإنما هو مثل كما 
نص عليه الهروي» وهو صحيح؛ لأن معناه لا يستقيم على ما توهمه 
أبو جعفر؛ لأنه على قوله مازلت أسير معهم حتئ لحقتهم» وهو كلام 
غير صحيح. 


> 2-9 همك 3< همك 


.١6 /١ «مجمل اللغة»‎ )١( 
.۱۱۹۰-۱۱۸۹/۳ «الصحاح»‎ )۲( 


موی التوضیح لشرح الجامع الصحیح حب 


۵ - باب شَوْلٍ اليه تَعَالَى: 
وهو الد لضصای که [البقرة: ۲۰4] 


۷ - حَدَّئَنَا و عاصم > ن ابن جونج؛ عَنٍ ابن ي ملي » عَنْ عَائْشَةَ رضي 


الله عنهاء عن این وال 37 > ام اليّجَالٍ | إلى له الا الخصم». 1۵۲۲1 
۸ - ۸ - فتح 1/۵ 1۰[ 


صمي 7 


ذكر فيه حديث عَائْضَةَ أن ال يكل ال : «إِنَّ أَبْمَضَ الرّجًا 
اد الحَصم». 

الشرح : 

أسلفنا فیما مضی أن هذه الآية نزلت في الأخنس بن شریق» وقال 
ابن عباس فيما حكاه ابن أبي حاتم في «تفسيره»: لما أصيب أصحاب 
الرجيع ؛ قال المنافقون: يا وبح هاؤلاء لا هم قعدوا في أهليهم ولا هم 
أدوا رسالة صاحبهم» فنزلت”". 

وهذا الحديث أدخله العلماء في تفسير هزه الآية. 

قال أهل اللغة: والألد: هو العسر الخصومة» الشديد الحرب مشتق 
من اللدتين وهما صفحتا العنق» أي في جانب أخذ من الخصومة غلب. 
وقیل: هو من لديدي الوادي» آي : جانباه» فصاحب الصفة يأخذ في 
جانب ویدع الاستقامة. 

وقیل : معناه إذا منع من جانب جاء من آخر» يزيد في الحجة 
یقال : لددته آلده : إذا جادلته فخلبته. 


۱2 
حِ 
0 


(۱) «تقسیر ابن آبي حاتم» ۳۱۳/۲ (۱۹۱۰). 


س کتاب المَظَالِم والعْضب 


و و 


وقال ابن سیده: لذت لذا صرت آلد. وَلَدَوْتَهُ أله: |ذا خصمته 
وقوله تعالی : تا که [مريم: ]٩۷‏ قيل : معناه: خصماء عوج عن 
الحق. وقیل : صم و 

وفي «الجامع» : اللدد: مصدر الألد» ورجل آلد: إذا آشتد في 
الخصومة والأنثيل: لداء وقد ذمه الله تعالی لمدافعته عن الحق 
ما يعلمه ویشهد به نفسه. 

قال تعالی : وین الاس من جك ول فى الْحَيَة ایا نهد لَه 
عل ما ف تیه وهو لد الصاو © » [البقرة: ۲۰6]. 

وقد ترجم بهلذِه الترجمة في كتاب: الأحكام. وفي «تفسير ابن أبي 
حاتم» عن ابن عباس : ألد الخصام. أي: ذو (ضلال”" إذا كلمك 
وراجعك. وعن الحسن: كاذب القول. وعن مجاهد: ظالم لا يستقيم. 
وعن قتادة: شديد القسوة في معصية الله جدل بالباطل"۳. 

والخصم : المولع بالخصومة الماهر فيها. 

قال الزجاج: الخصام: جمع خصم. وقيل: هو مصدر خاصمته. 


55> 3< همك 3757 


)۱( (المحکم» ۳۳/۹ 
(۲) فى «التفسير»: جدال. 
(۳) «تفسير ابن أبي حاتم» ۳۱۵/۲. 


عا التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ - باب ام مَنْ خَاصَمَ في باطل وَهْوَ يَكْلَمُهُ 


۸ - زَا عَنِدُ العزیز بْنُ عَبدِ الله قال: حَدَّثَنِي إِبْرَاهِيمُ بن سَعْدِء عَنْ 


سَمِعَ خُصُومَةٌ پتاب 1 فَخَرَجَ 1 ل : «إِنّمَا ا 7 ی ۳ ۳ 
الخَصْم ‏ ا 


له پذیك. فَمَنْ قَضَيْتُ لَه , حو كن شل اجا هي وط من اي اد خذها أ 
لیر کها». ۰۲۱۸۰1 ۰1۹7۷ ۸۷۱۱۹ ۰۷۱۸۱ ۷۱۸۵ - مسلم: ۱۷۱۳ - فتح ۱۰۷/۵] 


3 
۰ 
8 
١24 
8 


١ 


اه » هه 


ذکر فيه حديث أم سلمة سلمة أنه ومع حُصُومَة پاب جر تخر 
ایهم قَقَالَ : 0 بش وله بأتيني الخَصْمْ جرد و 
بل SS‏ َضَیْتَ له بح ۳۳ 
ملم ّما مي قِطْعَةٌ ین اب ليا قلاخ أو فَلْيتْر کهاه. 

س الحديث دال على أن على]"'' البيان البليغ في تأدية 
الحجة قد يغلب بالباطل من أجل بیانه فيقضي له علی خصمه»ء ولیس 
ذلك يحل ما حرم عليه لقوله: «فإنما هي قطعة من النار» أي: يوجبها 
في الآخرة إلا أن يقتص لصاحبها منه أو یعوضه الله منه» وهذا هو 
معنی قوله تعالی : «وَنْد لوا بها إِلَ الك لکأکلوا یامن َمل الاس 
الامو وانتم كمون [البقرة: ۱۸۸] وسيأتي بسط ذلك 39 ینتزع منه في 
كتاب الأحكام» إن شاء الله. 

ونذكر لك منه أمورًا منها قوله: ( «فليأخذها» ): خرج بلفظ الخبرء 


عمل 4 


والمراد به النهي والتهديد والوعيد کقوله : »الوا ما ثم که [فصلت: ]4٠‏ 


(۱) ليست بالأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال» 5/ ۵۸۲. 


سے حتاب المظایم والغضب ۷m‏ 


ومنها الحکم بالظاهر تشريعًا للأمة وهو کقوله: «آمرت أن آقاتل الناس 
حتی یقولوا لا إله إلا اله“ وقوله في حدیث المتلاعنین: «لولا 
الأيمان لكان لي ولها شأن»۳. 

وحكم الحاكم لا يبيح محظورًا؛ خلانًا لأبي حنيفة إذا شهدا بزور 
أن فلانا طلق زوجته أن للشاهد تزوجهاء كما ستعلمه في موضعه. 

ومنها: أن كل مجتهد ليس مصيبًا وأن إثم الخطأ مرفوع عنه إذا 
أجتهد ووقع الأجتهاد موضعه وقام الإجماع على أن حكم الحاكم 
في المال لا يبيح محظورّاء واختلفوا في النكاح والطلاق”". 

ومنها: حكمه بالاجتهاد وهو قول المحققين كما نقله القاضي"*. 

ومنها: أنه روي في هذا: نما أحكم بما أسمع» و(إنما) للحصرء 
فكأنه قال: لا أحكم إلا بما آسمع. ۱ 

وقد آختلف في هذاء فقال مالك في المشهور عنه: إن الحاكم 
لا يحكم بعلمه في شيء وبه قال أحمد وإسحاق وأبو عبيد والشعبي» 
وروي عن شريح. وذهبت فرقة أخرئ إلى أنه (يقضي) بعلمه في كل 
شيء من الأموال والحدودء وبه قال أبو ثور والشافعي في أحد قولیه. 
والاصح عنده أنه يقضي بعلمه إلا في الحدود. 


)١(‏ سلف برقم (۲۵) کتاب: الایمان باب: تن تَابُوا وَأَقَامُوا سوه من حدیث 


ابن عمر. 

(؟) رواه آبو داود (۰)۲۲۵7 وأحمد ۰۲۳۹۲۳۸/۱ من حدیث ابن عباس » وسيأتي 
برقم )٤۷٤۷(‏ کتاب: التفسيرء باب: وير ما اب 4 من حدیث ابن عباس 
بلفظ : «لولا ما مضی من کتاب الله لكان لى ولها شأن». 

(۳) آنظر : «الاستذکار» ۱۷۱/۲۲ 63 «إكمال المعلم» ۵1۱/۵. 

(0) في الاصل : قضی» وما أثبتناه هو الملائم للسیاق. 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وذهبت فرقة ثالثة إلى التفریق» فمنهم من قال يقضي بما سمعه في 
مجلس قضائه خاصة لا قبله ولا في غیره إذا لم بحضر مجلسه بينة في 
الأموال خاصة» وهو قول الاوزاعي وجماعة من أصحاب مالك 
وحکوه عنه أيضّاء ومنهم من قال: یحکم بما سمعه في مجلس قضائه 
وفي غیره» لا قبل قضائه ولا في غير مصره في الأموال خاصة؛ سواء 
مم :ذلك فى مجلين اا ف هر قبل ولا او ها وبه 
قال أبو يوسف ومحمد والشافعي في أحد قوليه. 

وذهب بعض أصحابهم إلى أنه يقضي بعلمه في الأموال والقذف 
خاصة ولم يشترط مجلس القضاء”". 

واتفقوا علئ أنه يحكم بعلمه في الجرح والتعديل؛ لأن ذلك 


ومنها: أن البينة مسموعة بعد اليمين وهو الذي فهمه البخاري وبوب 
له بَعْدٌ: من أقام البينة بعد اليمين؛ وان كان الإسماعيلي أنكر ذلك وقال: 
ليس في الخبر الذي ذكره دلالة على قبول البينة بعد يمين المسلم. 

ومنها: معنی ( «أبلغ من بعض» )» ولابن أبي شيبة من حديث آبي 
هريرة: «ولعل بعضكم أن يكون ألحن بحجته من بعض»”". 

قال الزجاج: بلغ الرجل يبلغ بلاغة فهو بلیغ: إذا كان يبلغ بعبارة 
لسانه كنه ما في قلبه. 


(۱) آنظر: «إكمال المعلم» ۰۵ «الأم» ۰۱۰۳/۷ «الاستذكار» ۲۲/ ۰۱۵-۱۳ 
«المغنی» ۱/ ۰۳۱-۳۰ «عیون المجالس» 5/ ۰۱۵۳۷-۱5۵۳6 

)۲( «المغني» کر ورد 

(۳) «المصنف» ۵۶۲/۶ (۰)۲۲۹۲۱۵ ۳۲۱/۷ (۳۱۶۷۹). 


سس کتاب المظایم والغضب 


وقال غيره: البلاغة: إيصال المعنی إلى القلب في آحسن صورة من 
اللفظ. ولهم عبارات أخرء قیل: الایجاز مع الافهام والتصرف من غير 
اضمار. 

وذکر ابن رشیق في «عمدته» آنها قلیل يفهم وکثیر لا يسأم. 

وقیل : إجاعة اللفظ واشباع المعنی» أو معان كثيرة في آلفاظ قليلة» 
أو ٍصابة المعنی وحسن الایجاز» أو سهولة اللفظ مع حسن البديهت 
أو لمحة دالة» أو کلمة تکشف عن البغية أو الایجاز من غير عجز 
والاطناب من غير خطأ. 

وجعل ابن المقفع من السکوت بلاغة رغبة في الإيجازء ولبعض 
الکلبیین : واعلم بأن من السکوت إبانة ومن التکلم ما یکون خبالا. 
وقیل : آنها معرفة الفصل و(الوصل)) أو یکون أول الکلام يدل على 
آخره وعکسه. 

وأما اللحن. فقال أبو زید: لحنت له بالقول ألحن لحنا إذا قلت له 
قولا يفهمه عنك ویخفی على غیره؛ واللحن بالتحريك كما قال 
الخطابي : الفطنة» وقد لحن" بالکسر یلحن لحثا بسکون الحاء: 
الزیغ في الاعراب؛ والمصدر من الأول بفتح حائه وتسکن"۳. 

قال مالك بن آسماء الفزاري من آبیات : 
منطق صائب وتلحن أحيا تا وخیر الحدیث ما كان لحنًا 


۰1۱/۱ في الاصل: الوصولء والصواب ما أثبتناه» وانظر: «البیان»‎ )١( 

(۲) ورد بهامش الاصل : لحن بفتح الحاء: أخطأء وبکسرها: فطن؛ وقد ذکره بعد 
ذلك علی الصواب. 

(۲) «آعلام الحدیث» ۱۳۱۳/۲. 


سرب التوضيح لشرح الجامع الصحییح سس 


وما ذکره الجاحظ في «تبیانه" من أن الجارية یستحسن منها اللحن» 
واستشهد بقول مالك" فقد رَد علیه. 

ومنها: وهو ینعطف على ما مضی- قال الطحاوي: ذهب قوم إلى 
أن كل ما يقضي به الحاكم من تمليك مال أو إزالة ملك أو إثبات نكاح 
أو طلاق وما أشبه ذلك» أن ذلك كله إن كان في الباطن كهو في الظاهر 
وجب ذلك على ما علم» وان كان في الباطن على خلاف ما شهد به 
الشاهدان» وعلئ خلاف ما حكم بشهادتهما على الحكم بالظاهر لم 
يكن قضاء القاضي موجبا شيئًا من تمليك ولا تحليل ولا تحريمء 
وممن قال ذلك أبو یوسف. وخالفهم آخرون» فقالوا: ما كان من 
ذلك من تمليك مال فهو على حكم الباطن» كما قال اك: «فمن 
قضيت له شین الحديث. وما كان من ذلك قضاء بطلاق أو نكاح 
بشهودٍ ظاهرهم العدالة وباطنهم الجرح» فحکم الحاکم بشهادتهم 
علی ظاهرهم فانه ینفذ ظاهرًا وباطنا. 

واستدل بأنه ا فرق بين المتلاعنین "۳ ولو علم صدق المرأة لحد 
الزوج لها بقذفه إياهاء ولو علم أن الزوج صادق لحد المرأة للزنا» ولم 
یفرق بینهما» فلما خفی عليه الصادق منهما وجب حکم آخر» وهو حرمة 
الفرج على الزوج ظاهرا وباطئاء ولم يرد ذلك إلى حکم الباطن» فلما 
ثبت هذا في المتلاعنین ثبت أن یکون كل قضاء لیس فيه تمليك آموال أنه 
على الظاهر لا على حكم الباطن» وأن حكم القاضي يحدث في ذلك 
التحريم» والتحليل في الظاهر والباطن جميعًاء وأنه خلاف الأموال 


۰۹۲/۱ «البيان»‎ )١( 
. كتاب: التفسيرء باب: قوله «وفئيسة أن عضب أله عا‎ )٤۷٤۸( سيأتي برقم‎ )۷( 


سم سس( 
التي یقضی بها على حکم الظاهر» وهي في الباطن على خلاف ذلك» 
فیکون حدیث الباب على القضاء في الأموال» وأن حدیث المتلاعنین 
على القضاء بغیر الأموال حتی تتفق معاني الأخبار وقد حکم 
الشارع في المتبایعین |ذا أختلفا في الثمن والسلعة قائمة آنهما 
یتحالفان ویترادان. فتعود الجارية إلى البائع ویحل له فرجها وتحرم 
على المشتري» ولو علم الکاذب منهما بعینه إذا لقضی بما قال 
الصادق منهما ولم یقض بفسخ بیع ولا بوجوب حرمة فرج الجارية 
المبيعة على المشتري» فلما كان ذلك على ما وصفنا كان ذلك کل 
قضاء بتحریم أو تحلیل أو عقد نکاح على ما حکم القاضي فيه في 
الظاهر لا على حکمه في الباطن وهذا قول أبي حنيفة ومحمد بن 
الحسن» وأجاب ابن رشد عن اللعان بأن الفرقة فيه إنما وقعت؛ 
عقوبة للعلم بأن أحدهما كاذب. 

ومنها: العمل بالظن حيث قال: فأحسب أنه (صادق”'' وهو آمر لم 
يختلف فيه في حق الحاكم» ومنها مخرج الغالب حيث قال: ( «من حق 
آخیه» ) فإنه خرج مخرج الغالب؛ لأن مال الذمي والمعاهد والمرتد في 


هذا كمال المسلم. 


5 >ك. 5< جك 370 


(۱) ورد في الأصل فوق هذه الكلمة (صدق). 


۲ے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - باب إِذَا خاصم فَجَِرَ 

۹ - حَدَّكَنَا بشز بْنُ خَالِدِء أَخبرتا محمد عَنْ شُغبة» عَنْ سلیمان, عن عَبْدٍ 
اله ِن مره عن مَسْرُوقِء عن عَبْدٍ اله بن عفرو رضي الله عنهماء عَن الب تا ال 
رب من كن فیه ان ماه آز كانت فيه حَصْلَةٌ ین أربعةٍ كَانَتْ فیه صل 
نالا حَنّى يَدعَهَا اكات لير روص للقت را یی 
وَإِذَا خاصَم فْحر». [انظر: ۲۶ - مسلم: ۵۸ - فتح ۱۰۷/۵] 

ذكر فيه حديث عَبدٍ الله بن عَمْرِو السالف في الإيمان» وقال هنا: 
ورد وَعَدَ أَخَلّف». 

والمراد: تعظیم ذنبه وقربه من النفاق لا حقيقة» فیخشی على 
مرتکبها ذلك أو أنه منافق في تلك الخصلة دون غیرها مما صح فيه 
اعتقاده. 

والفجور: الكذب والريبة» وذلك حرامء ألا تری أنه الكت قد جعل 
ذلك خصلة من النفاق» وأطلق آسم النفاق على صاحب هذه الخصال 
وعلئ بعضها؛ لأنها تغلب علئ أحوال المرء وتستولي علی أكثر 
الأفعالء فاستحق هه التسمية بما غلب عليه من قبيح أفعاله 
ومشابهته فيها المنافقين والكفار» فوصف بصفتهم تقبیخا لحالهء 
ولا شيء أقبح على المرء من ملازمته أفعال الكفار ومجانبته أفعال 
المومنین» أعاذنا الله من ذلك. 


> 5< :مك . 9713 


لصا کتاب المظایم والقَصّب لللبل بابب ۳ 


۸ - باب قضاص المَظلُوم إا وَحَِدَ مال طَالِمِهِ 


سس 


وال ابن سِيرِينَ : يُقَاصُّهُ. وَكََأ: ون عَاتَنْشْرَ فاقوا بل 

ما عبنم بي [النحل: 175]. 

۰ - حََدَثَنَا و اليَمَانِء أَخبَرنَا شعَيِبٌء عن الزُهرِيء حَدََِي عُزوةٌ أن عَائِشَة 
رضي الله عنها قالْث: جاءث ث هن بنك غثباة بن وبيعة فقاّث: + یا وَسُولَ اللوء نیا 
شان ول مشيك. فل علي حو أن أطمم من الذي له ج؟ فقالَ؛ «۷ حر 

عَلَيِكِ أَنْ تَطْعِمِيهمْ ِالْمَعْرُوفٍ». [انظر: a‏ : 4 - فتح ۱۰۷/۵] 

۱ - حََدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ پوشت. حَدَكَنَا اللَيْتُ قَالَ: حَلَني يزيد عَنْ أي 
افره عن غفبة ِن عایر قَالَ: : لتا لسري اه : إِنَّ عقا زل بوم لا یروا قَمَا 
تری فِيه؟ فقال لناء ون ترم یوم قأیر کم بَا يبي لیف فَافبَُواء تِن 
لَمْ يَفْعَلُوا نَحُذُوا مِنْهُمْ حَنَّ الصَيّف». ۷ - مسلم: ۱۷۲۷ - فتح ۱۰۷/۵] 
ثم ساق حديث عائشة في قصة هند: «لَا حَرَجَ عَلَيِكِ أَنّْ تُطْعِمِيِهِمُ 
بالمَعروفٍ». 

وحديث عَُقْبَةَ بن عایر كَالَ: قُلْنَا لرسول الله لا : ك بعتا قتَنِلُ 
قزم لا یفرونا فما ری ) فیه؟ كَقَالَ لتا : إن تنگم قوم قأیر کم پم 
يفي لِلضَّيْف فَافْبَلُواء قان لَمْ يَفْعَلُوا نَحُذُوا مِنْهُمْ حَنَّ الْضَيف). 

الشرح : 

آثر ابن سيرين قال به الحسن» وحدیث عقبة رواه من حدیث يزيد 
عن آبي الخیر» عنه. به. آخرجه الترمذي من حدیث ابن لهيعة» عن 
يزيد» وحسنه. ولفظه: نا نمر بقوم فلا هم (یضیفونا)۳ ولا هم 


)١(‏ في الاصل فوق هذه الكلمة لفظة: کذا. 


۲ س التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
يؤدون ما لنا عليهم من الحق ولا نحن نأخذ منهم. فقال اك : «إن آبوا 
إلا أن تأخذوا کرها فخذوا» ثم قال: معناه آنهم كانوا يخرجون في الغزو 
فيمرون بقوم ولا يجدون من الطعام ما يشترونه بالئمن ؛ فقال اقلا : «إن 
أبوا إلا أن تأخذوا كرمًا فخذوا». قال: هكذا روي في بعض الحديث 
مفسرًا. قال: وروي عن عمر أنه كان امز كز من هدا . 

واختلف العلماء في الذي يجحد وديعة غيره» ثم المودع يجد له مالا 
هل يأخذه عوضًا من حقه أم لا؟ 

وفيه خلاف عن مالك أيضًا. فروى ابن القاسم عنه أنه لا يفعل 
واحتج بحديث: «أد الأمانة إلى من آئتمنك ولا تخن من خانك»۳ 
وروي عنه أن له أن يأخذ حقه إذا وجده من ماله إذا لم يكن فيه شيء 
من الزيادة» وهو قول الشافعي» واحتج بحديث هند» وعندنا أن من 
له حق على شخص وعجز عن أستيفائه يجوز له أن يأخذ من ماله قدر 
خا ر 

وروی ابن وهب عن مالك أنه إذا لم يكن على الجاحد للمال دين» 
فله أن يأخذ مما يظفر له به من المال حقه. وان كان على الجاحد للمال 
دين فلسن له أن يأخذ إلا دار ما يكون فة أسوة الغر‌هام . 

وقال أبو حنيفة : يأخذ من الذهب الذهب. ومن الفضة الفضة» ومن 


المكيل المكيل» ومن الموزون الموزون ولا يأخذ غير ذلك. وحكي 


.)۱۵۸۹( الترمذي‎ )١( 

(؟) رواه أبو داود (۰)۳۵۳۵ والترمذي (۰)۱۲۹6 من حديث أبي هريرة» وقال: هذا 
حديث حسن غريب. 

(۳) «مختصر المزني» بهامش «الأم» ۵/ ۲۱۷. 

.405/١٠١ «النوادر والزیادات»‎ )٤( 


س تاب القظالم والقضب 
عنه المنع المطلق. وقال زفر: له أن يأخذ العرض بالقيمة. 

وأولى الاقوال في ذلك قول من أجاز الأنتصاف من حقه إذا وجد 
مال من ظلمه بدلالة الآية» ودلالة حديث هند. ألا تری أنه أجاز لها أن 
تطعم عیاله من ماله بالمعروف عوض ما قصر فيه من طعامهم فدخل في 
معن ذلك كل من وجب عليه حق لم یوفه أو جحده أنه يجوز له 
الاقتصاص منه. 

وليس حديث «أذ الأمانة» مخالف لهذا المعنيل؛ لأن من أخذ حقه 
فلا يسمئ خائئاء فمعناه الخصوص» فكأنه قال: أدها إن لم يكن غاصبًا 
لمالك ولا جاحدًا له» وأما من غصبك حقك وجحدك فليس يدخل فيمن 
یر باداء الامانة الیه؛ لقره تعالی : رن عاق فاق يفل ا وور 
به [النحل : ۱۲۲] ولدلالة حدیث هند» وهذا التأويل ینفی التضاد ودلیل 
القرآن. ۱ 

وتبویب البخاري دال علیه» وإذا سرق من غریمه فأراد قطع يده 
فادعی أنه آقتص من حقه لم یقطع كما قال الخطابي؛ للشبهة فيه إذا 
قامت له بينة بما آدعاه من الحق والا قطع . 

وفي «الهدایة» من له على آخر دراهم فسرق مثلها لم یقطع؛ لانه 
آستیفاء لحقه» والحال والمؤجل فيه سواء؛ لأن التأخیر لتأخر 
المطالبة» وکذا لو سرق زيادة على حقه؛ لأنه بمقدار حقه يصير 
شریکا فيه» وان سرق عروضًا قطع؛ لانه لیس له ولاية الأستیفاء منه 
إلا بالتراضي» وعن آبي یوسف لا يقطع؛ لأن له أن يأخذه عند بعض 


العلماء قضاء من حقه أو رهنا 0 


۰ 


)00 «أعلام الحدیث» ۲۳/۲ ۰۱۲ (؟) «الهدایة» ۲/ ۱۲ 


ع۲ التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الخبازي "۲ في «حواشیه»: أراد ببعض العلماء الشافعي في 
آخذه العروض» وقوله: أو رهتا عند بشر المريسي. 

وأما حديث عقبة» فقال أكثر العلماء كما حكاه ابن بطال عنهم أنه 
كان في أول الإسلام حين كانت المواساة واجبة» وهو منسوخ بقوله 
اطتل: «جائزته يوم ولیلة»"۳ والجائزة تفضل وليست بواجبة”". 

وقال ابن التين: قيل: نسخها: ولا مَأَظُوَا نولم يم ار 
[البقرة: ۱۸۸] قال: وقيل: كان ذلك في أهل العمود والمواطن 0 
لا أسواق فيها. وسيأتي مذاهب العلماء في الضيافة في باب: إكرام 
الضيف من كتاب الأدب إن شاء الله تعالی. 

قال الخطابي : وهؤلاء لمعوون في حدیث فد نما ادون ممق 
نزلوا بهم بحق الضيافة على معنی آنهم آبناء سبیل» وحق الضيافة من 
المعروف الذي یکره ترکه ولا یجبر علیها آحد ویقبض من ماله الا عند 
الضرورة ولو کانوا عمالا كان على المبعوث الیهم طعامهم 
وما یصلحهم. وانما كان یلزم ذلك لمن كان ات یبعثهم في زمانه 
ولیس إذ ذاك للمسلمين بيت مال وأما اليوم فيعظون آرزاقهم» فليس 
لهم حق في أموال المسلمین» وإلئ نحو منه ذهب أبو يوسف فيما 
كان شرط من آمر الضيافة على أهل نجران. فزعم أنها كانت خاصًا 


(۱) هو جلال الدین» عمر بن محمد بن عمر الخبازي» توفي سنة ١19ه»‏ عن أثنتين 
وستين سنة وله حاشية على «الهداية»؛ وكتاب: «المغني في أصول الفقه». آنظر : 
«تاج التراجم فى من صنف من الحنفیة» لابن قطلویغا ص۱۱6 (۱۸۵). 

(۲) سيأتي برقم (1۰۱۸) کتاب : الأدب. باب : «من كان یمن بالله واليوم الآخر» من 
حدیث آبي هريرة. 

)۳( (شرح أبن بطال» ۵۸۵/۲ . 


ست ‏ ال وت د 
بأيامه لیس لأحد بعده» وقد كان عمر حين ضرب الجزية على نصاری 
الشام جعل علیهم الضيافة لمن نزل بهم فإذا كانت الضيافة مشروطة 
على قوم من أهل الذمة مع الجزية فمنعوها كان للضیف أن يأخذ حقه 
من عرض أموالهه”". 

تنبيهات : 

أحدها: لما ذكر ابن التين عن الداودي أن المراد بحدیث : «لا تخن 
من خانك» لا تأخذ أكثر من حقك. قال: وهذا أحد قولي مالك؛ لأنه 
آئتمنه» فان لم يكن أئتمنه واختفئ فله الأخذء وأما من أئتمنه ففي 
«المدونة» : لا یأخذ. واحتج بهذا الخد > والاخر أنه یأخذ قدر 
حقه ویحلف ما دفعت لي شیثا. يعني : يجب علي رده عليك. وقیل : 
ينوي إلا ولي عليك مثله» وکأنه کالمکره على الیمین.وقیل : يحرك 
لسانه بما تقدم. وقیل : واسع أن لا يحركه. وقيل: إن أمن أن يحلف 
جاز له أن یأخذ ویجزی الحلف بقوله : مالك عندي حق. 

قال : وهذا إذا كان الظالم لا دين عليه» فان كان عليه دين؟ فقيل : 
يأخذ قدر ما يقع له في المخاصمة. وقيل: يأخذ جميع ماله؛ لأنه لم 
يفلس بعد» قاله محمد بن عبد الحكم. 

ثانيها: معن (ممسك) وفى نسخة: (مسيك)”" في حديث هند هو 
كلس الى د الس ل قدو لساك بت ف پیت 


(۱) «أعلام الحدیث» ۱۲۲/۲- ۱۲۲۵. (۲) «المدونة» ۳۱۰/۶. 

(۳) ورد بهامش الاصل : قال في المطالع» کذا رواية أكثر المحدئین -يعني: ما هو 
مبسوط هنا- قال ورواية المتقنین بفتح المیم وتخفیف السین وکذا للمستملي عن أبي 
بحر فبالوجهین وجدته على ابن الحسن وکذا ذکره أهل اللغة؛ لأن آمسك لا يبن منه 
فعيل» إنما يبن من الثلائي وقد يقال: مسك لغة قليلة. آنتهی. 


عو وعو سو عدت 

وفعيل: من أبنية المبالغة كشريب وسكير وخمير. 

وقولها: (من الذي له) أي : من ماله الذي في يدي أو بيدي. 

قال الخطابی: وفيه: أن من له حقٌّ عل رجل» وفى يده مال له 
أستوفاه» وإن كان من غير حقه؛ لأن معلومًا أن بيت الرجل الشحيح 
لا يجمع كل ما يحتاج إليه عياله على مر الأيام حت يستغني به عما 
)0 
قال ابن التين: وهذا غير ظاهر من الحدیث» بل يحتمل أن يكون 
تحت يدها ما ترید أو تبیع منه ما تشتري ما تحتاج إليه. 

قال الشيخ أبو إسحاق في «زاهیه»: من أصحابنا من منع من ذلك أن 
يأخذه أو يبيعه بمثل ما له علیه؛ لأنه لم يوكل في ذلك» وبه أقول. 

قال الخطابي: وفيه جواز الحكم على الغائب. قلت: فيه نظر فإنه 
كان بالمدينة'""» قال: وفيه حكم الحاكم بعلمه". 


اة 


وفيه : أن السارق إذا سرق من غريمه لا يقطع. 

وقوله: ( «بالمعروف» )۰ آي: بقدر حاله وما يجب علیه. 

ثالثها: قد أسلفنا نسخ حدیث عقبة وقیل : إنه المراد بقوله: 
لا مب اله الْجَهْرَ شوه من الْقَولِ إلا من طبر [النساء: ۱4۸] وحق 
الضیف معروف لا یمنعه الا عند الضرورة. 


)0 «أعلام الحدیث» ۱۲۲۳/۲. 

(۲) ورد بهامش الأصل -يعني: بمکة-: بل قال السهيلي أنه كان حاضرًا السؤال 
فاعلمه» وقد ساقه في «روضه» رواية» وذلك في مكة لا في المدينة. 

(۳) «أعلام الحديث» ۲/ .٠١۲۳‏ 


سس تاه التقايم والقشب 

واختلف هل يؤخذ من مانعه قيمته إذا كان المضطر غير حاضر» 
ذكره ابن التين» قال: وأما من بعثهم الإمام» فيجب على المبعرث 
إليهم طعامهم إلا أن يكون هناك بيت مال يحمل كلّهمء وكان 
المسلمون يومئذٍ لا بيت مال لهم. 

وقولهم: (لم يقرونا) أي: يضيفونا من قريت الضيف إذا جمعته 
إليك» وليس قولهم هذا غيبة كما سلف. وقيل: حق الضيف أن يأخذ 
ضيافته. 


ول جك 9< همك 


سوبس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩‏ - باب مَا حَاءَ في السَّقَائْيٍ 
وَجَلْسَ الي يي وَأْصْحَابهُ في سَقِيفَةِ بي سَاعِدَةَ. 


۳:۲ - رقنا كيزن شمان قال: : حَدَدَنِي ابن وب قال: : حنی مالك 
خن يونس عن ابن شهابء خن یذ اون عبد الله بن »أن اين عباس 
أخبزة» حن عُمَرَ رضي الله عنهم قَالَ جين وی اله به و : إل الأنْصَارَ أَجْتَمَعُوا في 


سَقِيفَةِ بني سَاعدةء فَقُلْتُ لأ بکر: انطلق ناء ٠‏ فَجِنْنَاهُمْ في سَقِيفَةِ بَنِى سَاعِدَةٌ. 
[۳۵۵۵, ۸۳۹۲۸ 4۰۲۱ وكرت CAY‏ ۷۳۲۳ - مسلم: ۱ - فتح 1۰4/0[ 


با و و و )وم 


بحیی بن سلیمان حَدَّئنِي ابن وب حَدئني مالك وا 


يُونْسُء عَن ابن شِهاب» یذ ی فک اب 
باس بر عن عُمر قال جين توئی الله نَبِيَهُ وله : إن الانضار 
ترا في یل ي سامتهه قلت لأبي بخ انطلق بنَاء فجلناهم 
في س سَقيفة سَقِيفَة بَنِي ساعدة. 


وهذا الحديث ذكره مسلم واا "بطرلا ومختصرا ولیس فيها 
جلوسه اليل في السقيفت وقد نبه على ذلك الإسماعيلي أيضًا. 
وقوله : (حدثني ابن وهب» حدثني مالك وأخبرني يونس) قيل: إن 


000 NT 
.  ينثدحو ابن وهب أول من فرق بين آخبرني‎ 


(۱) أبو داود (۰)464۱۸ والترمذي (۰)۱8۳۲ وابن ماجه (۰)۲۵۵۳ والنسائي في 
«الکبری» 5/ ۲۷۲ (۷۱۵۳). 

(؟) ورد بهامش الاصل ما نصه : تقدمه ابن جریج والاوزاعي. 

(۳) رواه عن ابن وهب الترمذي ۵/ 7 کتاب : العلل» وانظر : «علوم الحدیث» لابن 
الصلاح ص۰۱۰-۱۳۹ وروی الخطیب في «الكفاية» ص 575 التفریق بين آخبرنا 
وحدثنا عن ابن جریج والاوزاعي. 


س تانب المظالم والغْضب با سس(ا۳ 


والسقائف صفف لها سقف. والسقيفة : فعيلة بمعنین مفعولة. 

قال ابن التين: ولما كان لأهل الموضع أن يرتفقوا بسقائفهم 
وأفنيتهم؛ لأنه لو لم يجز ذلك لم يجلس رسول الله وق هناك ثم 
أقتدئ به أصحابه. 

وقال ابن بطال: السقائف والحوانيت قد علم الناس ما وضعت له 
ومن آتخذها مجلسّاء فذلك مباح له إذا التزم ما في ذلك من غض البصر 
ورد السلام وهداية الضال وجميع و 


ARK‏ جع 525 همك 


.0857/5 «شرح ابن بطال»‎ )١( 


_ لتك التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ - باب لا يَمْنَعُ حار حارَهُ آنْ يَخْرِرَ 
خشبه في جدارهٍ 

۳ - حََدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ مَسْلَمَةَ » عن مَالِكِء عن ابن شِهَابٍء غن الأغرج» » عَنْ 
بي هریرة رضئ لله عنه أَنَّ سول الله يك قَالَ: «لا يَمْنَعُ جاز جَارَهُ آن رز خب 
في جذارو». ٿم يفول أَبُو هريرة: sS‏ از بها ین 
اکتانکم. 1 ۸ - مسلم: ۱۱۰۹ - فتح ۱۱۰/۵] 

حَدَئنا عند الله ين َة عنْ ماب عَن ابن ها عن الاغرزج» 

عَنْ آبي مر ول الله اة قَالَ: «لا يَمَْعُ جاز جَاره اَن َعْرِرَ خشبه 
في جذارو». اف ا ۳ هرَيْرَةٌ : ما لِي أَرَاكُمْ عَنْهَا مُعْرِضِينَ ؟! والله 
من بان تیگ 

قال ابن عبد البر : کذا روی هذا الحديث رواة «الموطأ» عن مالك» 
ورواه خالد بن مخلد عن مالك عن أبي الزناد» عن الأعرج به 
ويحتمل أن يكون عنده بهما جميعًاء ورواه أكثر أصحاب ابن شهاب 
عنه عن الأعرج كما رواه مالك إلا معمر بن راشدء فإن عنده عن ابن 
شهاب إسنادين أحدهما كما سلف. والثانی عن ابن المسيب بدل 
الاعرج. ۱ 

قال الرازیان: وم معمرٌ فيه؛ نما هو الزهري عن الاعرج" 

وبهذا الاسناد كان هذا الحدیث عن عقيل. 

ورواه محمد بن أبي حفصة عن الزهري؛ عن حمید بن عبد الرحمن» 
عن أبي هريرة ولم يتابع على ذلك عن ابن شهاب. ورواه هشام بن 





.)۱4۱۳( ۷۱/۱ «علل ابن أبي حاتم»‎ )١( 


سد کتاب المَظَالِم والقشب ۳ 


يوسف الصنعاني» عن معمر ومالك عن الزهري» عن أبي سلمة» عن 
أبي هريرة فوهم فيه» وليس بصحيح فيه عن مالك ولا عن معمر ذكر 
أبى سلمة - فيما ذكره الدارقطنی"؟. 

وقد روئ بشر بن عمر عن مالك عن الزهري» عن أبي سلمة» عن 
أبي هريرة. 

والصواب: مالك عن الزهري» عن الأعرج كما سلف" . 
عن أيوب» عن عكرمة» عن أبي هريرة. الحديث من غير ذكر ابن سيرين» 

222 : 

الطباع رواه عن حماد ولم يذكر ابن سيرين ". 

وروی آسد بن موسی حدثنا قيس بن الربیع» عن سماك عن 
عکرمة» عن ابن عباس مرفوعا: «من ابتنی فلیدعم جذوعه على حائط 
جاره(). 

ولابن ماجه: «لا ضرر ولا ضرارء وللرجل أن یضع خشبه في حائط 
ار 


.۲۹۳/۱۰ «العلل»‎ )١( 

(۲) «التمهید» ۲۱۵/۱۰- ۰۲۱۷ 

(۳) «علل ابن أبي حاتم» ۱/ 11۷-8411 (۱8۰۱). 

(4) رواه الطحاوي في «شرح مشکل ال ثار» ۲/ ۲۰۱-۲۰۰ (۰)۲۰۸ عن الربیع بن 
سلیمان المرادي ثنا أسدء به. ورواه ابن آبي شيبة ۵4۹/6 (۲۳۰۲۷) من طریق 
سفیان» عن سماك به. ۱ 

(۵) ابن ماجه (۲۳۱) من حدیث ابن عباس بلفظ : «لا ضرر ولا ضرار» فقط » ورواه 
بتمامه أحمد ۳۱۳/۱. 


9ب س التونیع اش الجمع الصحیح س 

وله من حديث عکرمة بن سلمة بن ربيعة أن أخوين من بني المغيرة 
لقيا مجمع بن جارية الأنصاري "؟ ورجالا کثیرا فقالوا : نشهد أن رسول 
الله ی قال : «لا يمنع جار جاره أن یفرز خشبًا في جداره»"". 

قال أبو عمر: قيل: إن حديث مجمع هذا مرسل» وإنما يروئ عن 
عمر» عن رسول الله ية وربما رواه عن آبي هریرة۳. 

إذا تقرر ذلك» ف «خشبة» روي بالافراد والجمع و(أكتافكم) بالتاء 


و 9 وم 


وصحت بالنون. 

قال عبد الغني : کل الناس یقولونه «خشبَة؛ بالجمع إلا الطحاوي"* 
ویژیده حدیث مجمع. وانما وقع الاعتناء بذلك؛ لأن آمر الواحدة أخف 
في محل التسامح بخلاف الکثیر» فان الضرر یحصل ولا تحصل 
المسامحة: 

وقوله: (مالي أراكم عنها معرضين) يعني : عن المقالة التي قالهاء 
أنكر عليهم لما رأئ من إعراضهم واستثقالهم لما سمعوه. 

قال ابن عبد البر: يقول ابن عيينة في هذا الحديث: (إذا أستأذن» 


)١(‏ هكذا ذكره المصنف. 
وفي «السئن» مجمع بن يزيد بن جارية الأنصاري» وفرّق بينهما ابن عبدالبر؛ فجعل 
الثاني -مجمع بن يزيد- ابن أخي الاول وقال ابن منده: أراهما واحذا. وقال 
أبو نعيم : أفرده بعض المتأخرين عن الأول» وهما وأاحد» وقال المزي في ترجمة 
مجمع بن يزيد : هو ابن أخي مجمع بن جارية» وقيل: هما واحد» ينسب تارة إلى 
أبيه» وتارة إلى جده. 
انظر : «الاستيعاب» ۰4۱۸/۳ «أسد الغابةة 2384/6 «تهذیب الکمال» ۲۷/ .٠٠١‏ 

(؟) ابن ماجه .)۲۳۳١(‏ 

(۳) «الاستیعاب» ۱۸/۳. 

(4) آنظر: «المنتقی) للباجي ۰40/1 «التمهید» ۰۲۲۱/۱۰ 


مس تاب التظالم والغشب 
وکذلك في رواية ابن أبي حفصة (و"'' عقيل عن سلیمان بن کثیر : «إذا 
سأل أحدكم جاره» وامن سأله جاره آن يضح خشبه فى جداره 
فلا يمنعه»"» وهكذا روئ هؤلاء هذا الحديث على سؤال الجار 
جاره واستئذانه إياه أن يجعل خشبه علئ جداره» ولم يذكر معمر 
ويونس فى هلذا الحديث السؤال والمعنيل فيه واحد» وروی هذا 
الحديث عن مالك اللیث فقال فيه: «من سأله جاره..»۳. 

واختلف العلماء فى تأويل هذا الحديث هل هو على وجه الندب 
أو الایجاب؟ 

فقالت طائفة بالثاني إذا لم يكن في ذلك مضرة على صاحب 
الجدار» وهو قول الشافعي في القدیم وان أطلقه عنه ابن بطال 
وأحمد واسحاق وداود وأبي ثور وجماعة من أصحاب الحديث وابن 
حبیب من المالكية» وهو مذهب عمر بن الخطاب. وحکی عن مالك 
ذلك المطلب -قاض- أنه كان بالمدينة یقضی بهء وقاله آبو هريرة في 
° الأ العا , 4 
زمن الاعرج والتابعین . 

وقالت طائفة بالأول لا يغرز الخشب فى حائط أحد إلا باذنه. 
في الجدید" والحجة لهم قوله ككِِ: «إن دماءكم وأموالكم عليكم 
)۱( في الأصل : (عن). والمثبت من «التمهيد»»› وهو الصواب. 
)۲( رواه عنهم الطحاوي في «شرح مشکل الأثار» ۲۰۲-۹ (۲۲۰-۲۱۷). 
(۳) «التمهید» ۲۱۹-۲۱۸/۱۰. 
(8) آنظر: «الاستذکار» ۰۲۲۷۲۲۱/۲۲ «شرح ابن بطال» ۰۵۸1/۹ «شرح مسلم» 

للنووي ۰8۷/۱۱ «روضة الطالبین» /٤‏ ۰۲۱۲ 
(ه) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰4۰۱/۳ «الاستذکار» ۰۲۲۵/۲۲ «شرح 

مسلم» ۱ «روضة الطالبین» ۰۲۱۲/6 


امس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


حرام»۳" وأنه لا يجوز لأحد أن یجر أحدًا على أن یفعل في ملکه ما يضر 
به» وقد قال الق : «لا يحل مال أمرئ مسلم إلا عن طيب نفس منه»» 
فعلمنا أن حديث أبي هريرة للندب وحسن المجاورة لا للوجوب وهي 
كقوله اكن: «ما زال جبريل يوصينى بالجار حت ظننت أنه سيورثه)9 2 
ولقوله : اما آمن من بات شبعان وجاره طاو »(*. 

قالوا: ولو كان الحديث معناه الوجوب ما جهل الصحابة تأويله 
ولا كانوا معرضين عن آبي هريرة حين حدثهم به» وإنما جاز لهم 
ذلك لتقریر العمل» والأحكام عندهم بخلافه » ولا يجوز عليهم جهل 
الفرائض» فدل ذلك أن معناه على الندب وفي هذا دلیل أن تأویل 
الأحاديث على ما بلغناها عنه الصحابة لا على ظاهرها. 

قال المهلب : ولو بلغ من آجتهاد حاکم أن یحکم فيه لنفذ حکمه بما 
خص رسول الله و آمته من ذلك» كما حکم عمر على ابن مسلمة في 
تحویل الساقية إلى جنبه. 

وسئل ابن القاسم عن رجل كانت له خشبة في حائط آدخلها باذنه 
ثم إن الذي له الحائط وقع بینه وبين الذي له الخشب شحناء فقال له: 


(۱) سلف برقم (1۷) کتاب : العلم» باب : قول النبي كَكِ: ارب مبلغ آوعی من سامع» 
من حدیث أبي بکرة. 

(۲) رواه آحمد ۵/ ۰۷۳-۷۲ من حدیث آبي خرّة الرقاشي؛ و4۲۳/۳ من حدیث 
عمرو بن يثربي بنحوه. 

(۲) سيأتي برقم (1۰۱۶) کتاب : الادب باب: الوصاة بالجار» من حدیث عائشة. 

(:) رواه ابن أبي شيبة ۱5۶/۱ (۳۰۳۵۰) من حدیث ابن عباس» ورواه الطبراني ۱/ 
۹ (۷۵۹۱) من حدیث أنس بن مالك. 


س كتَابٌ التظالم والغشب ۳۷ 
الضررء ولکن ننظر في ذلك» فان أحتاج الرجل إلى حائطه لیهدمه فهو 
أولىٰ به. 

وروی ابن عبد الحکم أنه قال: وان آراد بيع داره» فقال : آنزع 
خشبك فليس له ذلك. وقال مطرف وابن الماجشون: لا یقلع الخشب 
بدا وان آحتاج صا الان ال عذاره ۱ 

وفي رواية عن ابن عبد الحکم» عن مالك قال: لیس یقضی على 
رجل أن يغرز خشبة في (جداره لجاره)"» وإنما نری أن ذلك كان من 
رسول الله يك على الوصاة بالجار”"» وأكثر علماء السلف على الأول 
أنه على الندب» وحملوه على معنى قوله اق : «إذا أستأذنت أحدكم 
أمرأته إلى المسجد فلا يمنعها». 
قلت : وأجیب بجواب آخر وهو أن الهاء في «جداره» يرجع زل 
الغارز؛ لأن الجدار إذا كان بين أثنين وهو لأحدهما فأراد صاحبه أن 
يضع عليه الجذوع ويبني ربما منعه جاره؛ لئلا يشرف عليه» فأخبر 
الشارع أنه لا يمنعه ذلك. 

قال ابن التين: وعورض هذا بأنه إحداث قول ثالث في معنى 
الخبر» وذلك ممنوع عند أكثر الاصولیین» ولا نسلم له. 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» 5/ ۵۸۸-۵۸۷ «التمهید» ۱۰/ ۰۲۲۳-۲۲۲ «الاستذكار 
۲ ۰۲۲۲ «النوادر والزیادات» ۱۱/ ۹5-۹۳. 

(۲) فى الأصل: جدار جاره والمثبت من «التمهید» و«الاستذکار». ‏ 

(") «لاستذکار» ۰۲۲۰/۲۲ «التمهيد» ۰۲۲۲/۱۰ 

(4) سلف برقم (۸۷۳) کتاب : الجمعةء باب : آستتذان المرأة زوجها..» ورواه مسلم 
(66۲) كتاب: الصلاةء باب: خروج النساء إلى المساجد... من حديث ابن 
عمر. 


۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومعنی (لأرمين بها بين أكتافكم) أي : أذيعها فيكم. وقال الخطابي : 
إن لم تقبلوه وتتلقوه بأيديكم راضین جعلته علی رقابكم كارهين”". 

وغرزت الخشبة أغرزها -بالكسر-: أدخلتها الجدار. 

واعلم أن ما قدمناه عن الشافعي من حمل الحديث على الوجوب 
في القديم رأيته في البويطي أيضًاء حيث قال في باب آختلاف مالك 
والشافعي. قال مالك: للجار أن يغرز خشبه فى جداره. وقال 
الشافعي: ليس له ان نكي !"0 هنا و الق حي قال؛: 
لم نجد له في السنة معارضا» ولا تصح معارضته بالعمومات» وقد 
نص عليه في القديم والجديد ولا عذر لأحد في مخالفته. 

واختار الروياني التفصيل بين أن يظهر تعنت فاعله أم لاء ثم للإجبار 
شروط أن لا يحتاج مالك الجدار إليه لوضع جذوعه» وأن تكون خفيفة 
لا تضرء وأن لا يمكن الجدار أن يسقف إلا بالوضع» وأن تكون الارض 
له» كما أوضحتها في كتب الفروع"*. 


35> 979 5-3 همك 


(۱) «أعلام الحدیث» ۱۲۲۸/۲. 

(۲) أنظر: «الاستذکار» ۲۲۸/۲۲ 

(۳) «معرفة السنن والاثار» ۹/ ۳۷. 

(8) ورد بهامش الاصل : آخر ۳ من ۸ من تجزئة المصنف. 


سس تب تیم والقشب 


١‏ - باب صَبٌّ الخَمْرٍ في الطريق 
4 - حَدَّثَنَا خمد بو ْنُ عَبْدٍ الرَحِيمٍ بو ىء أَخْبَرنَا عمان» حَدَّتَنَا اد بن 

كلكا ارخ عن ر گنت تاي اقم مليف 
وَكَانَّ َو الفْضيحء > فَأَمَرَ زسول الله اة متادیّا يُنَادِي: : آلا إن ابر قَدْ 
خرزمث. قال ی : آخرخ فأهرفهاء فَحَرَجِتٌ فهرفتها ؛ فَجَرَثْ في سِككِ 
الْدِيئَةء فقال با بَغض القؤم: قذ قیل قَوْمُ وَهْيَ في بطونهخ. رل الله: : لیس على 
آلذبت ءامنواً وميا لمحت جاع فیما واه الآيَةَ [امائدة: ۰۲٩۳‏ ۸4۱۱۷1 ۰4۱۲۰ 
۰ ۵۵۸۲: ۸۵۵۸۳ ۸۵۵۸4 ۸۵۰۰ ۸۵۱۲۲ ۷۲۵۲ - مسلم: ۰ - فتح ۱۱۲/۵] 


ذکر فيه حدیث نس رضي الله عنه: كُنْتُ سَاقِي القَوْم في منز آبي 
ل كان عنم نیز افيح > كَأَمَرَ وَسُولُ الله يك ماديا نادي : 
لا إن الكَيْرَ َدْ خرمث. قَالَ: فَجَرَتْ في سِكَكِ المَدِيئَةِ؛ كَقَالَ لي بر 


«6 


الما 


ا ج تأرفهَاء فَحَرَجْتُ هرا في یک المَدِيئَة؛ ال بَعْض 
القَوْم : قد َذ یل د قوم وهي في بطونهم. َو الله : لیس م ریت ءامنا 
يل َلمَِّلِسَاتٍِ جاح فيما فیمّا طمِموأ». 

هذا الحديث 00 يأتى بألفاظ أخر منهاء فقال أبو طلحة: 
فاخرج فانظر لنا ما هذا الصوت فخرجت. فقلت: هذا منادٍ ينادي 
ألا إن الخمر قد حرمت» ومتها: کنت آسقی أبا عبيدة وأبا طلحة 
وأبي بن كعب» 2 لفظ: وأبا دجانة وسهیل بن بیضاء فقال 
أبو طلحة: قم يا أن نس إلى هذه الجرار فاكسرها. قال أنس: فقمت 
إلى مهراس لنا فضربتها بأسفله حتی آنکسرت؛ ويأتي في التفسير 
أيضاء وأخرجه مسلم وأبو داود في الأشر د 


(۱) أبو داود (۳۱۷۳). 


اث التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

إذا تقرر ذلك» فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها : 

سميت الخمر لمخامرتها العقل» أي: مخالطتها له أو لتغطيتها لیام 
تذكر وتؤنك0". 

وجزم ابن التين بالتأنيث. قال ابن سيده: هي ما أسكر من عصير 
العنب» والأعرف فيها التأنيث» وقد تذكرء والجمع: خمور”". 

وقال ابن المسيب فيما حكاه النحاس في «ناسخه»: سميت؛ لأنها 


(Du 
صعد صفوها ورسبت کدرتها‎ 


وقال ابن الأعرابي : لأنها تركت فاختمرت واختمارها تغير 
)4( 
ا 
۰ 2 : ۰ 
وجعلها آبو حنيفة الدينوري * من الحبوب وهو تسمح؛ لأن 


۱( ورد بهامش الاصل تعلیق نصه : قال النووي في «التهذیب»: وهي مؤنثة على اللغة 
الفصيحة المشهورة وحکی آبو حاتم في «المؤنث والمذکر» في موضعین منه أنَّ 
قومًا فصحاء یدکرونها قال: وسمعت ذلك ممن أثق به. وذکرها ابن قتيبة في 
(آدبه» فیما جاء فيه اللغتان ولا یقال: خمرة بالهاء فى اللغة الفصيحة وتکرر 
آستعمالها في «الوسیط» بالهاء بلا إنكار. قال : وقد روینا في «الجعدیات» مرفوعًا : 
«إن الشیطان يحب الخمرة» بالهاء وکذا ذکره آهل اللغة الجوهري وغیره. وذکر 
آبو حاتم أنه يقال: خمرة. وکذا ابن مالك في «المثلث». قال: الخمرة الخس 
آنتهی بمعناه. [انظر : «تهذیب الاسماء واللغات» ۹۸/۳]. 

(؟) «المحکم» ۰۱۱6/۵ 

(۳) «الناسخ والمنسوخ» 8۹۵/۱. 

)€( «الصحاح» ۲ 

(۰) هو أحمد بن داود الدينوري النحوي» تلميذ ابن السكيت» صدوق» كبير الدائرة» 
طويل الباع» آلف في النحو واللغة والهندسة والهيئة والوقت... وأشياء» مات سنة 
۲ آنظر : «سير اعلام النبلاء» 1۲۲/۱۳ (۲۰۸). ۱ 


سد تاب المظالم والغضب با 


حقيقتها من العنب» ولها عدة أسماء نحو المائتين عددتها على حروف 
المعجم في «لغات المنهاج» فراجعها منه. 

ثانيها : 

(الفضيخ) بفاء مفتوحة» ثم ضاد وخاء معجمتين. قال أبو حنيفة عن 
الأعراب: هو ما أعتصر من العنب أعتصارًا فهو الفضيخ؛ لأنه يفتضخ› 
وكذلك فضيخ البسر. 

قال ابن سیده: وهو شراب يتخذ من البسر المفضوخ"۲) -يعني : 
المشدوخ- زاد الجوهري: من غير أن تمسه النار”". 

وقال ابن فارس : یشدخ و وفي «مجمع الغرائب»: ویروی 
عن ابن عمر أنه قال: ليس بالفضیخ ولکنه الفضوح. 

وقال بعضهم: هو شراب يتخذ من البسر المشدوخ. فهو فضیخ 
أو فضوح؛ لأنه من البسر المشدوخ. أي : لانه یسکر صاحبه فيفضحه”. 

وقال الداودي: يهشم البسر ویجعل معه الماء وقاله اللیث؛ 
وسيأتي ایضاحه في الاشربة أيضًا. 

الثها : 

كان تحریم الخمر في السنة الثالثة ۲۳ من بعد غزوة أحدء قاله ابن 
سعدك. 


)۱( (المحکم» 10/0 . 
)۲( (المحکم» .YA/o‏ 


)۳( «الصحاح» 4/1 . 

۰۷۲۳/۳ «مجمل اللغة»‎ )٤( 

(ه) آنظر : «تهذیب اللغة» ۲۷۹۸/۳. 

() ورد بهامش الاصل : حرم في أول الرابعة في ربيع الأول بعد آحد. 


ماس التوضيح لشرح الجامع الصحییح س 


وقوله : (فأمر مناديًا ينادي) وفي رواية : (وأتاهم آت)» يعني : أن 
الآتي آخبرهم بالنداء» والنداء عن الامر یتنزل في العمل به منزلة 
سماع قوله. قاله الداودي. والظاهر كما قال ابن التين آنهما مختلفان 
وفیه الإشهار بالنداء. 

والسکك: الطرق» جمع سکد. 

وقوله: (کنت ساقي القوم) لانه ربیب أبي طلحة والذین سقاهم 
أبو طلحة وأبو عبيدة وأبي بن کعب وغیرهم كما سلف. 

وقوله: (اخرج فأهرقها) قال ابن التين: الهاء زائدة ليست أصلية؛ 
لأن فاءه رای وإنما دخلت الهاء لأنها دخلت فى مستقبله وثبتت فيه 
بخلاف غیره لابدالها ها وکذا أرقت الماء فأنا أهريقه» بدلت من 
الهمزة لقرب الهاء منهاء والأمر من المستقبل. 

وقوله : (فهرقتها) بدلت أيضًا من الهمزة» ولیست من أصل الفعل. 
أعني : الهمزة والهاء. 

رابعها: 

كان هذا في أول الاسلام قبل أن ترتب الأشياء وتنظف. وأما الآن 
فلا ينبغي صب النجاسات في الطرق» نبه عليه ابن التين» وعلَّلَهُ بخوف 
آذی ا ۱ 

قال: وقد منع سحنون أن يصب ماء من بثر وقعت فيه فأرة في 
الطریق» وأيضًا فکان صبها في الطریق آشهر؛ لبیان تحریمها 
واظهاره. وکذا قال المهلب: إنما جاز هرقها في الطرق للسمعة 
بذلك» والتشنیع والایثار لله في رفضهاء والاعلان بنبذهاء ولولاه 
ما حسن هرقها في الطرق من أجل أذى الناس في ممشاهم» ونحن 


سے کتاب المظالم والغضب (mm‏ 


نمنع من إراقة الماء الطاهر في الطریق من أجل آذی الناس في ممشاهم» 
فكية الخ 

واسئدل لابن حزم على طهارتها بهذا الحديث؛ لأن الصحابة كان 
أكثرهم يمشي حانيًا فما يصيب قدمه لا ينجس به. ش 


خامسها: 

فيه: قبول خبر الواحد. 

سادسها: 

حرمة إمساكهاء ونقل النووي آتفاق الجمهور عليه”'". 
سایعها : 


قول من قال: (قتل قوم وهي في بطونهم) صدر عن غلبة خوف 
وشفقة أو عن غفلة عن المعنی ؛ لأن الخمر كانت مباحة اولا» ومن 
فعل ما أبيح له لم يكن له ولا عليه شيء؛ لأن المباح مستوي الطرفین 
بالنسبة إلى الشرع. 
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(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۵۸۸/۱. 
(۲) «شرح مسلم» ۰۱۵۰/۱۳ 


ویس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
۲ - باب أَفنِيَة كنِيَةٍ الدّور وَالْجْلُوسِ قیها 
وس عَلی الصْعدّات 

ر ية : : فاب تی اپو بر مُسجدا بفِتاءِ ارو اي 

اا الم کین وَأَبْتَاؤُهُمْ 

۳ من رایع يَوْمَئذٍ مک [انظر : ]٤۷١‏ 

۵ - ڪينا مُا ي فَضالةه دتتا بو غمر حفص نن مَیسرةء عن ند ن 
سل عن عطام ن ساره عن آي یل اي رضي الله عنهء 2 ڪن النّبِي یار قال: 
اکم وَالجْلُونَ عَلَى الطرْقَات». فَقَالُوا: + ما لا بد, نم هي عالِستا تَتَحَدَّتُ 
فیها. قال: ۰ لدا یم | 1 المجایس تأعْطُوا الق ها قالوا: وَما حَقٌّ 
الطّرِيق؟ قال: : عض البصر » و ی و السلا امروف 
وهی عَنِ المنکر». [۹ - مسلم: ۲۱۲۱ - فتح ۱۱۲/۵] 

وهذا مختصر من خروجه إلى ا لحبشة» وقد سلف في الصلاة. 


قَالَ: «إيّاكُمْ وَالْجلُوسَ عَلَى الطرتَات». َقَانُوا : ما لیا بُد» نما هي 
مَجَالِسُنَا نَتَحَدَّثُ فیها. قَالَ: «قاذا یت إلا المَجَالِسنَ َأَعَطُوا الط 
حَقّهَاه قَالُوا : وَمَا حَقُ الطَرّقٍ؟ ال : «مض ابص وف ا 
اسلا ونر ِالْمَعْرُوفِء وله عن المُنْكر. 
الشرح : عند أبي داود من حدیث آبي هريرة: فوازشاد السیل ۰ 
وعن ا عن ابن حجیر العدوي» عن عمر مرفوعا في هذه 
القصة «وتغيثوا الملهوف وتهدوا الضال». 


نم ساق حدیث ابي وید لح رضي اله عنه؛ َنِ ال ك2 


(۱) «سنن أبي داود» (4۸۱۷). 
(۲) «سنن أبي داود» (4۸۱۷). 


سس تب تام والتشب 
قال البزار: لا نعلم أحدًا آسنده الا جریر بن حازم عن إسحاق بن 

سويد. ولا رواه عن جرير مسنذا إلا ابن المبارك ويروي هذا الحديث 

حا ريد عق لمعاف بن مود مرا 
إذا عرفت ذلك. فالكلام عليه من أوجه: 
أحدها : 


لفناء بكسر الفاء وبالمد. قال ابن ولاد''': هو حريم الدار. 
والصعدات -بضمتین-: الطرقات واحدها: صعيد» وهو أحسنٌ ممن 
ضبطه بفتح العين» كما نبه عليه ابن التين؛ لأنه جمع صعدء وصعد 
جمع صعيد مثل طريق وطرق وطرقات والصعيد وجه الأرض. 

ثانيها : 

نهيه الا عن الجلوس فیها؛ لثلا يضعفت الجالس عن الشروط التي 
ذکرها الشارع» فلما ذکروا آنهم لا یجدون منه بدّا. قال لهم : «أعطوا 
الطریق حقها» ووصف لهم الأشياء التي وصفها. وذلك مثل نهیه عن 
الأنتباذ في الأوعيةء فلما قالوا: لابد لهم من ذلك. آباح لهم الأنتباذ 
فیها إلا أن يسكرء والذي فهمه العلماء أن هذا النهي لیس على وجه 
التحريم» وإنما هو من باب سد الذرائع والارشاد إلى الأصلح. 

وفي رواية: «وحسن الكلام»”" من رد الجواب يريد من جلس على 
الطريق» فقد تعرض لكلام الناس» فليحسن لهم كلامه ويصلح شأنه. 


.٤۷۳/١ «مسند البزار»‎ )١( 

)۲( «المقصور والممدود» ص٦۸.‏ 

)۳ رواه مسلم )۲171( کتاب : السلام» باب : من حق الجلوس علی الطریق رد 
السلام. من حدیث أبي طلحة 


رپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


روی هشام بن عروة عن عبد الله بن الزبير» قال: المجالس حلق 
الشیطان ان رأوا حمّا لا یقومون به» وان یروا باطلا فلا یدفعونه. 
خرجوا إلى الطریق يسألون عن الأخبار . 

قال سلمان: لا تكونن أول من يدخل السوق ولا آخر من يخرج 
منهاء فإنها معركة الشيطان» وبها ينصب رايته”" . 

وقال: السوق مبيض الشيطان وف . 

وقد ترخص في الجلوس بالأفنية والطرق والأسواق قوم من أهل 
الفضل والعلم ولعلهم إنما فعلوا ذلك؛ لأنهم قاموا بما عليهم فيه . 

وقال طلحة بن عبيد الله : مجلس الرجل ببابه مروءة. وقال ابن 
عوف: مررت بعامر وهو جالس بفنائه. وقال ابن أبى خالد: رأيت 

الثها : 

فيه: وجوب غض البصر عن النظر إلى عورة مؤمن ومؤمنة» وعن 
«لا تتبع النظرة النظرة فانما لك الأول وعليك الآخرة ۳۲ 

وفیه : وجوب رد السلام على من سلم عليه» ولزوم الأمر بالمعروف» 
والنهی عن المنکر» وکف الأذى. 
)۱( رواه‌مسلم (۲۵۱) کتاب : فضائل الصحابة» باب : من فضائل أم سلمة رضي الله عنها. 
(۲) رواه ابن أبي شيبة ۱۳۸/۷ (۳۶۱۲). 
(۳) رواه أبو داود (۹٤۲۱)ء‏ والترمذي (۰)۲۷۷۷ وأحمد ۰۳۵۱/۵ من حديث 

بريدة بن الحصيب. وقال الترمذي : هذا حديث حسن غریب» لا نعرفه إلا من 


س اب لققالم لقت سس سس (0۷)س 

وفیه : قطع الذرائع ؛ لأن الجلوس ذريعة تسلیط البصر وقلة القیام 
بالأمر بالمعروف والنهي عن المنکر فلذلك نهی عنه. قال المهلب : 
وإنما يلزم المؤمن النفير والاغائة والعون ما وقعت الحضرة إليه ولیس 
عليه طلب ذلك نما عليه ما حضر منها. 

وفیه : الدلالة على الندب إلى لزوم المنازل التي یسلم لازمها من 
رؤية ما یکره رؤيته» وسماع ما لا يحل له سماعه وما يجب عليه 
انکاره» ومن معاونة مستغيث يلزمه |غائته» وذلك أنه اكت إنما أذن في 
الجلوس بالأفنية والطرق بعد نهيه عنه إذا كان من يقوم بالمعاني التي 
ذكرهاء وإذا كان ذلك کذلك. فالأسواق التي تجمع المعاني التي أمر 
الشارع الجالس بالطرق باجتنابها مع الأمور التي هي أوجب منها 
وألزم من ترك الکذب. والحلف بالباطل» وتحسين السلع بما ليس 
فيهاء وغش المسلم وغير ذلك من المعاني التي لا يطيق القيام بما 
يلزمه فيها إلا من عصمه الله أحق وأولئ بترك الجلوس فيها من 
الأفنية والطرق» وقد روي نحو هذا عن جماعة من أهل العلم» ونقل 
ابن التين عن بعض العلماء: إذا كان كارهو المنكر الثلث وفاعلوه 
الثلثين وجب علئ كارهيه قتالهم لقوله تعالی : إن يك يَنِحكُم یا 
صَابِرَة ییا مینک [الأنفال: 16]. 
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سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب الآبَار عَلَى الطرق إِذَا لَمْ یتاذ بها 

7 - حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَة: عن مَالِكِء عن شمی موی اي کر غن 
أبي صالح السَمَانِء عن أي هْرَيْرَةٌ رضي الله عنه أَنَّ النّبِىَ كل قال: : ربا رَجُلُ 
بطریق. ده العطشن فد رال فیها قرب نع خرج َا کلب 
هك يال الثری مِنَ العطش ما الرَجْل : لذ بَلَعَ هذا الکلب مِنَّ 
الط مثل الذي کان بل ني. یل ابر كَمَلاَ حم ماع فسقّی الكَلْبَ» 
فشکر الله هقف له». الوا : يا رب سُولَ اوه ون لا في البهائم لأجرا؟ قَقَالَ: (في 
کل ذَاتِ کد رَطْبَةٍ جد [انظر: ۱۷۳ - مسلم: ۲۲44 - فتح ۱۱۳/۵] 

ذکر فيه حديث أبي هريرة السالف قريبًا في باب: سقي الماء» 
وفيه : «فَوَجَد بنرا فَتَرَلَ فیها شرب تم خرَجٌ» فد کلت» وساقه 
بطوله. 

قال المهلب : هذا يدل أن حفر الابار بحيث يجوز للحافر حفرها من 
أرض مباحة أو مملوكة له جائز» ولم يمنع ذلك لما فيه من البركة وتلافي 
العطشان» وكذلك لم يكن د ضامئًا؛ لأنه قد يجوز مع الأنتفاع بها أن 
يستضر بها ساقط بليل أو : تقع فيها ماشية» لكنه لما كان ذلك نادرًا 
كان المنفعة بها أكثر» الأنتفاع على حال الأستضرار» 
فكانت جبارًا لا دية لمن هلك فيها. 

وقوله: (وإن لنا في البهائم لأجرًا؟) قال الداودي: كل نفس يقال 
لها: بهيمة. 
(۱) سلف برقم (۲۳۹۳) كتاب: المساقاة. 


(۲) ورد بهامش الاصل : وجه مطابقة الترجمة للحديث: أن في بعض طرقه: بينما 
رجل يمشي بطريق آشتد عليه العطش فوجد بترا.. فذكر الحديث. 


د تاب تالم وقش ب ب ببيبيب«(44 00س 
4 - باب امَاطة الأذى 

َقَالَ هَمَامٌ» عن اي هْرَيرَةَ رضي الله عنهء عن التبم تاره «میط الأذئ عَن 
لطْریق صَدَقَةٌه. [انظر: ۲۷۰۷ - فتح 114/0] 

وهذا الحديث أسنده فى باب : من أخذ بالا وغيره. وأورده 
ابن بطال من قول أبي هريرة» ثم قال : ليس هو من رأيه؛ أن الفضائل 
لا تدرك بقياس» وانما تؤخذ توقیفا عن رسول الله ية قال: وقد أسند 
مالك معناه من حديث أبي هريرة» عن رسول الله ل أنه قال : (بینما 
رجل یمشو إذ وجد غصن شوك على الطريق فأخره» فشكر الله له فغفر 
له . 

وهذا عجيب منه» فالذي وجدناه في الأصول رفعه كما ذكرناه» ثم 
عزوه ما ذكره من طريق مالك هو في البخاري من هذا الوجه بعد وترجم 
علنة نات هن اخل القضن كنا ساف 7 

ثم قال: فإن قلت: كيف تكون إماطة الأذئ عن الطريق صدقة؟ 
قيل: معنى الصدقة إيصال النفع إلى المتصدق علیه. فأما إماطة 
الأذى عن الطريق فقد تسببت إلى سلامة أخيه المسلم من ذلك 
الأذئى فكأنه قد تصدق عليه بالسلامة منه» فكان له علئ ذلك أجر 
الصدقة وهذا كما جعل الإمساك عن الشر صدقة على نفسه وإماطة 
الأذئ وكل ما أشبهه حث على الأستكثار من الخيرء وأن لا يُستقل 
منه شيء. وقد قال ات لأبي تميمة الْهُجَيْمي : 


)١(‏ سيأتي برقم (۲۹۸۹) کتاب: الجهاد والسير. 
(۲) «الموطأ» ص ۱۰۱ (5). 
(۳) سيأتي برقم (۲۶۷۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحییح سد 

«لا تحقرن من المعروف شيئًا ولو أن تضع من دلوك في [ناء 
المسعة اک 

قلت: أبو تميمة الهجيمي تابعي. 

فائدة: معنی «يميط الأذئ»: ینخیه. قال أبو عبيد عن الكسائي : 
مطت عنه الأذئ» وأمطت: نحيت» وكذلك مط غيري وأمطته» وأنكر 


O)‏ سك << همك 0< همك 


)١(‏ «شرح ابن بطال» .097-09١/5‏ وحديث أبي تميمة رواه أحمد ۹8/۵ من طريق 
عبيدة الهجيمي» عن أبي تميمة الهجيمي» عن جابر بن سليم مرفوعًا. وقوله: (عن 
جابر بن سليم) سقط من الطبعة الميمنية ل «المسند» وأثبته الحافظ في «أطراف 
المسند» ۱۷۶/۱ (۱۳۵۹). 


سسست کتاب المظایم والعْضب 
۵ - باب العْدْفَة ولد المُشْرِقَة و غَيرْ المُشْرِقَةِ 
ي ات لو < و ۴5 غ‌ها 


۷ - حََدّثَنَا عبد الله بن مء حَدَّتَنَا E‏ ڪن الرهُريٰء عَنْ غُزوًَء 
د أَشْر ف الي يك علی أَطْوٍ ین آطام 
لدِيئةء ُه قال: «مَل تَرَوْنَ مَا آری؟ [إِني آری] مَوَاقِعَ الفتّن خلال بوتکم 
کمواقع القَطْرِ». [انظر: ۱۸۷۸ - مسلم: ۵ - فتح ۱۱4/۵] 

۸ - حَدَََا ټی بن بکره دتا لت عَنْ غقیل, عَنِ ابن شِهَابٍ 3 
|5 خرن عُبيدُ الله بْنُ عبد الله بْنِ أي وه عَنْ عَبد الله بن عبّاس رضي الله عنهما قال: 
] آزل خریضا على أن ال غعز رضي الله عنه عن تن ي من آزواج اللي لاء 
الي ال الله لَهُمَا: «إن توا إلى اه 2 رکه [التحريم: 4] فَحَجَجْتٌ 

مَعَهء فعَدل وَعَدَلْتُ م مَعَهُ بالاَاقة. فار َر حت خی ججاءء فمکنث علی يَدَنْهِ من الإدَاَة 
فَتَوَضَّء فقلث؛ یا أَمِيرَ الْؤْمِنِينَ مه ون و نج لت يك الا قَالَ 1اه ا 
هما: إن توب رل الہ [التحريم: ۰ فقال: وَاعجبي لك یا ابن باس عَائْسَة 
وحَنضة. ثم انتقبل عُمَرْ احییت يَسُوقهُء فَقَالَ: دی کش كُنْتُ وَجَا ارود اشرق 
بَنِي أَية ِن رَد - وهي من عَوَالي ألَدِيئةٍ - وَکن تا ب لول عَلَى اب 
قزل یوم وزل يَوْمَاء فَإِذَا تلث جِنْتُهُ من خبر لك لیزم من الأ وَغَيْرِِء دنل 
قعل مِثْلَهُء وک مَعْسَّرَ فرش تَغْلِبُ الشماء, فَلَمًا قَدِمْنَا على الانْضار رد هم قو وم 
غم اهم » فطفق نِسَاؤْنًا یذ مِنْ دب نساء ء الأنْصَارِء فصخت علی 
فراجعثنی جعیی, فَأنْكَرْتُ أَنْ رَاجِعَنِي » فَتَالَتْ: ق تنکر أن أراجعت؟ وال إن زواج 
ل 7 ليُرَاجِعْنَهُء ون امن هُنَّ لَتَهْجُرُهُ اليم حتّی الیل اي فَقُلْتٌ: 
کاب يث هَن قعل مِنْهنَ بظممه ‏ ج مد عل نيبي فَدَحَلْتُ عَلّى > حَنْصَةً فَقُلْتُ أي 
حَفْصَةً» أَتّقَاضٌ اکن ر ولا ليذ ح حٌى الْیل؟۱ فقالث: نعغ. قلك 
خابث وخیرث. امن آن یَفضب الله ضب رَسُولِهِ كل فتَهلِكِينَ؟ لا تشتكيري 


بت ات 
Gn‏ 
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عَلّى وشول الله اء ولا تراجییه في شَيْءِ ولا تهجریه, واضأليني ما بَدَا لَكِء ولا 
ین آن كَانَتْ جَارَتُكِ هي آوضاً منك وَأَحَبٌ الی رَسُولٍ الله كَل - يريد عَائِسَةَ - 
وکنا دنا عَسَانَ تنعل النَّعَالَ لعَزواء فَتَرَلَ صاجبي یوم نَوْبَتهِ فَرَجَعَ عِشَاءَ 
ضرّب باي ربا شییدا وال : نَا ِم هُوَ؟ فمرغث فِحَرجث إِلَيْه. وقال: حدت مد 
عَظِيمُ. قُلْتُ: مَا 0 أَجَاءَتْ عَسَانُ؟ قال لاء بل آغظم منه وَأَطْوَلُء طَلَّقَ وشول الله 
يللد ينسَاءَة. قال قد حابن حَفْصَةٌ وخسرك: كنت أَظن أن هذا يُوشِك أن يَكُونَ: 
e‏ َصَلَيتُ صلاء اجره مع لین گنه قدخل مغرية له فاغترّل 
فيهاء فدَحلت علی حَفصةء فا هي تبكي. 5 قُلْتُ: ما يُنِكيكِ؟ أو آکن حَذَرْتُكِ 
لقن ر سول الله ع؟ قالث: لا آذري» هُوَ دا في الْشْرَبَةِ. حرجت و 
إا > ڪول رفط يکي بغضهمء فَجلسث مهم قلملا م علبي ما آچذه فجفث 
لشْرْبَةَ التي هُوَ فيهاء ؛ فك للام له لَه أ ا 
ل : کی لَه فَصَمَتَ. فَانْصَرَفْتُ حتّی جَلَسْتٌ مَعَ الط الذِينَ عِنْدَ 
تم عَلَبَنِي مَا أَجِدُ فجثث - فَذَّكَرَ مله - فَجَلَسْتٌ م مع الط الذِين عِنْدَ لته 
بني ما أجدُ فجلث الام ققلث. تون يغهر - قَدکر مِثْلَهُ - قَلَمّا وت 


مُنْصَرِفَاء اد الغُلَامُ يَدْعُونٍ قال: دن ر فول الله 3 فَدَخَلْتُ عَلَيْهء فاد هو 


0 


على توب و حَسُوُهًا ها لته شوت غاد 


َك ؟ فَرَفَعَ يَصَرَ بضر إل فَقَالَ: «لا. ثم لك وان قَائُمُ شتا آشتانس: یا سول اللهء لو 
َي ركنا مفكد فریش تفلك النشاءء فلا قیمتا ی تلهم نِسَاؤّهُم. 
َذَكَرَهُء فَتَبَسّمَ انب 0 تم فلت: از رئبي ل فَُلْتُ: لا 
ا د ی الب یا - بريد عَائِْسَّةَ - 
قتشم أخرء فجلدث جين هت مء تم وقغث بَصَرِي في بيه فواللُهِ ما وَأَيتُ 
فيه سین یرد البضر عَبْرَ أَبة كلاو فَقُْتُ: آذغ الله قَلیوسغ علی أُمتِكَء فَإنَّ فارسش 


تس« 


س جِتَابْالتّالم والقّشب 


ار وم وشع علنهم وأَغطوا الدَنْيَاء ات له 9 فقال: «أَوَفِي 
شك أت يَا ابن الحَطَّاب؟ ب 9 جْل لَهُمْ مهم في الحَیاة 
الدنياء. فَكُلْتُ: یا زشول ال آشتففز َاغْتَرَ ل ذَِكَ الحريثِ 
جِينَ أَفَسَنْهُ حَفْصَةُ ای عَائْشَة وة قَدْ قَالَ: دما آنا پداخل یهن شَهْرّاه. من 

شِدَةِ مزجدته عَیهنْ جین عَاتبۀ الله. فلا مضث شع وَعِشْرُونَ دخل عَلَى عابم 
بدا بهاء فقالث له عَائِسَةٌ: ی ی 
وَعِشْرِينَ لَيْلَهَ آغذها عذّا. فقال الب كلل: هر نع وَعشرونَ». وَكَانَ دا 
الشَّهرُ شغ وَعِشْرُونَ. قالث عَائِضَةٌ: فانرکث آية التَخْييرٍ با بي ول أمْرَأوٍء مق 


2 


۳ 


ني دایز لك أنرًا ولا ليك أن اتفجلي ڪن تنيري ابو وَيِك». قالث: 
اغلم أن بوي | یک مان بفراقك. نع قال: مإنَّ الله قال : يكام ال 


0 
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E 


۱ 


م سا 7 


ارك إلى قور له: موعظما» [الأحزاب: 0]۲۹-۲۸. قُلْتُ: أف هذا أَسْتَأْمِرُ أَبَو 
قاي ريد الله وَرَسُولَهُ والدار الاخرة. تم م خر نساءة, فَقُلْنَ مثل ما قالث عَائِسَةُ. 
[انظر: ۸٩‏ - مسلم: ۱2۷۹ - فتح ۱۱2/۵] 

۹ - حدّتتّا ابن سام حَدَتَنًا العَرَارِيٌ عَنْ ید د الطويلء ٠‏ عَنْ لس رضي الله 
عنهء قال آلی زشول الله يل من نِسَائِهِ سَهْرَاء وَكَانَتِ آنفکث قَدَمُهُ فَجَلّسَ في علیّةٍ 
له فَجَاءَ غمر, فال أَطُلّقْتَ نِسَاءَكَ قَالَ: دلاء وَلَكِنِي لت مِنْهنّ شَهْدَاه. مت 


ذکر فيه حديث أَسَامَةَ بُن رَيْدٍ قًال: أَشْرَف الب يله عَلَى أظم ین 


ل 
5 
= 


؟ 
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اعیای ° 


65 
فر 


SE E RS 
-شرفها الله تعالی- والأظمُ: , بضم الهمزة والطاء: الحصن المبني‎ 
بالحجارة وجمعه آطام.‎ 


وقوله : ( «خلال بیوتکم» ) أي: بینها. 
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وقوله: ( «کمواقع القطر» )؛ لکثرتها. وهو من أعلام نبوته؛ 
والرؤية فيه بمعنی العلم مثل : لالز تر كيف قعل ربك باب تنل 406 
الفیل: ۰۲۱ ویحتمل أن تکون الفتن مثلت له حتی کأنه ینظر 
إليهاء وخیل إليه أن أصحابه یرونها. ولذلك قال لهم: «هل ترون 
ما آری؟». 

ديت اا : لم رل حَرِيصًا عَلَى اَن شال عُمرَ عنٍ المَرأتيْن 
من ااج الب كلل اللََيْن قال الله لَهُمَا: «إن تلو إلى لله ند صَعَتَ 

اكا [التحريم : ٤‏ فذکره بطوله وفيه: قَجِيْتٌ المَشُْرْبَةَ التي هُوَ 
فیها.. وساق الحدیث. 

وحديث نس ای رَسُولُ الله مق مِنْ نسائه شهرا. وَكَانَتٍ أَنْفَكّتْ 
نَدَمُهُ فجلس في علي له فَجاء عُمَرُء قَقَالَ: أَطَلَّفْتَ نِسَاءَكَ؟ قَالَ: 
الا ول ال بهن شور كت ينما وعطري» ف »نز 

فهذِه ثلائة أحاديث دالة على ما ترجم له. 

والغرف والسطوح وغيرها مباحة ما لم يطلع منها علئ حرمة أحد 
وعورة له. و(المشربة) : الغرفة؛ بضم الراء وفتحهاء ذكرهما ابن قتيبة 
وقال: هي كالصّمّة بين يدي الوا 

وقال ابن فارس: هي الغرفة"". وسلف ذلك . 


وقال الداودي: هی الغرفة الصغيرة . 
() «غريب الحديث» ۰۲۱۱/۲ وقوله: (هي كالصفة..) ذكره في (المسربة) بالسين 


المهملة. 
زفق (مجمل اللغة» ۵۲۸/۲. 


وقال ابن بطال في النکاح : المشربة: الخزانة التي یکون فیها طعامه 
وشرابه. وقیل لها: مشربة - فیما آری- لأنهم کانوا يتخذون فیها 
شرابهم. كما قیل للمکان الذي تطلع عليه الشمس وتشرق فیه: 
ضاحية مشرقة۲ 

وفي حدیث ابن عباس: الحرص على العلم سنة وتفسیرا. قال 
طاوس : أبى ذلك البحر. یعنی : ابن عباس» وقد دعا له اقلا بالتفقه 
في الذي ا دعا له. قیل له: بم نلت هذا؟ 
قال : بلسان سئول وقلب عقول. 

وفیه : خدمة الرجل الشریف للسلطان والعالم وأنه لا ضعة عليه في 
خدمته. 

وفيه : الکلام في العلم على كل حال في المشي والطرق والخلوات. 

وقوله : (واعجیّا لك) عجب من حرصه عل سؤاله عما لا یتنبه عليه 
إلا الحریص على العلم من تفسیر ما لا محکم فيه من القرآن. 

وقوله : (استقبل عمر الحدیث) فیه : أن المحدث قد يأتي بالحدیث 
عل وجهه ولا یختصره؛ لأنه قد كان يكتفي حين سأله ابن عباس عن 
المرأتين بما أخبره (منه)" من قول عائشة وحفصة. 

وقوله: (كنا نغلب النساء) يريد أن شدة الوطأة على النساء مذموم؛ 
لأنه التق سار بسيرة الأنصار فيهن وترك سيرة قومه قريش. 

وفیه : موعظة الرجل ابنته وإصلاح خلقها لزوجها. 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۳۱۵/۷. 


(۲( سلف برقم (۱8۳) کتاب : الوضوی باب : وضع الماء عند الخلاء. 
(۳) مکذا في الأصل» وفي «شرح ابن بطال» 0957/5 (به). 
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وفیه : الحزن والبکاء لأمور رسول الله كك وما يكرهه والاهتمام بما 
يهمه. 

وفیه : الأستئذان والحجابة للناس كلهم كان مع المستأذن عليه عيال 
أو لم يكن. 

ونيد مات هی صرف من المنيتاذن عليه 

ومن هذا الحديث قال بعض العلماء: إن السكوت يحكم به كما 
حكم عمر بسكوت رسول الله یا عن صرفه له. 

وفیه : التكرير بالاستئذان. 

وفيه: أن للسطان أن يأذن أو يسكت أو يصرف. 

وفیه : تقلله من الدنيا وصبره على مضض ذلكء وكانت له فيه 
مندوحة. 

وفيه: أنه يسأل السلطان عن فعله إذا كان ذلك مما يهم أهل طاعته» 
وفي قوله لعمر: «ل" رد لما أخبر به الأنصاري من طلاق نسائه ولم 
يخبر عمر بما أخبر به الأنصاري ولا شكاه؛ لعلمه أنه لم يقصد 
الإخبار بخلاف القصة وإنما هو وَهُم جرى عليه. 

وفي قوله: (أستأنس) أستنزال السلطان والاستئناس بين يديه 
بالحديث وأخذ إذنه في الكلام» وفي تبسمه لعمر حين ذكر غلبة قريش 
لنسائها وتحكم نساء الأنصار عليهم دليل أن المعنيين ليسا محرمين. 

وفيه : الجلوس بين يدي السلطان وإن لم يأمر به إذا أستؤنس منه إلى 
آنبساط خحلق. 

وفیه : أنه لا يحب أن يسخط أحد حاله ولا ما قسم الله له» ولا یستحقر 


نعمة الله عنده ولا سابق قضائه ؛ لأنه یخاف عليه ضعف نفسه. 


سد كتَابٌ المَظَالِم والقشب 
وفيه: أن التقلل من الدنيا لرفع طيباته إلى دار البقاء خير حال من 
تعجلها فى الدنيا الفانية والمتعجل لها أقرب إلى السفه. 
وفيه : الاستغفار من التسخط وقلة الرضیل 
وفیه : سوال الشارع الاستغفار» وکذلك يجب أن يسأل أهل الفضل 


وفیه : أن المرأة تعاقب على إفشاء سرّ زوجها وعلی التحیل عليه 
بالافی» والمنع من مرافقه وشهواته بالتوبیخ لها بالقول كما وبخ الله 
تعالی أزواج نبيه علئ تظاهرهما عليه وإفشاء سره 0 
بالإيلاء والاعتزال والهجران» كما قال تعالی : جرش في 
لْمَصَاجِع 6 [النساء: ۳6]. 

وفيه: أن الشهر يكون تسعة وعشرين يومّاء وإنما يجري فيه على 
الأهلة التي جعلها الله تعالئ مواقيت للناس في آجالهم. 

وفيه: أن الرجل إذا قدم من سفر أو طرأ علئ أزواجه أن يبدأ بمن 
شاء منهن. وأنه ليس عليه أن يبدأ من حيث بلغ قبل الخروج» وفي نقض 
رتبة الدوران وابتدائه من حيث بدأ دليل أن القسمة بين النساء فيها 
توسعة» يدل عليه قوله تعالی : وون فستطيعوا أن ا شش بين الاه 
الآية [النساء: »]١78‏ ومن أبيح له بعض الميل» فقد رخص له في 
التقصير عن العدل في القسمة 

وفیه: أن المرأة الرشيدة لا باس أن تشاور آبویها وذوي الرأي من 
أهلها في آمر نفسها ومالها ؛ لأن آمر نفسها آخف من أمر مالهاء وان كان 
الشارع أمر بالمساعدة في آمر نفسها التي هي أحق بها من ولیها» فهي في 
المال أولئ بالمشاورة» لا على أن المشاورة لازمة لها إذا كانت رشيدة 
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کعائشة» ولیس على من تبين له رشد رأيه أن یشاور ویسقط عنه الندب 

وقوله: (مضطجع علی رمال حصير لیس بینه وبینه فراش» قد آثر 
الرمال بجنبه) قال آبو عبیدة: رهل الحصیر رملا وآرملته: إذا 
نسجته » ومعنی (أثر بجنبه): جعلت فيه خططّا. 

وقوله : (عن المرأتین اللتین) کذا هو فى الأصول وذکره ابن التين 
بلفظ (التي) ثم قال: وصوابه اللتين» ومعنی ست لوكا : مالت 
إلى الحق ورجعت. 

وقوله: (فحججت معه) فيه : ذکر العمل الصالح» وليأتي بالحدیث 
علی هيئته؛ ومعنی (تبرّرٌ): قضی حاجته. 

وقوله: (فسكبت علی يديه) اق تین وفيه: الأستعانة في 
الوضوء إذ هو الظاهر من قوله (فتوضأ) قال ابن التين: ويحتمل 
الأستنجای وذلك أن يصب الماء على يده اليمنئ» ثم يرسله حيث شاء. 

وقوله: (فقلت: من المرأتان؟)» وفي رواية أخرئ : (لي سنة أتحين 
أن أسألك عن شيء) وفيه: هيبة عمر. 

وقوله: (واعجبًا لك) أي: على حرصك لم تعلم هذا إلى الآن؟! 

وقوله : (إني كنت وجار لي)» فيه : العطف على الضمير المرفوع من 
غير أن يؤكدء والأحسن توکیده. قال تعالی : سکن أت وَرَفْمك نة 
[الاعراف: ]۱٩‏ ومعنی : (نتناوب) نتداول آنا مرة وهو آخری» ومنه 
قیل : نابت فلانا ناثبة: إذا حدثت به حادثة» والنوب عند العرب: 
القرب. 

وقوله: (كنا معشر قريش) أي : جمع قريش. 


ضحت کتاب المظایم والغْضب 


وقوله : (فطفق نساؤنا) أي : ظلواء وطفق بكسر الفاء وفتحهاء قال 
تعالی : #وطیتا فان علَیمَاه [طه: ۱ آي: أخذا في ذلك» وفيه لغة 
ثالثة: طبق بالباء بدل الفاء. 

وقوله: (فصحت على آمرأتي) كذا هنا. وقال في النکاح: (فصخبت 
على آمرآتي)"*» أي: صحت كما هو في بعض النسخ. 

وقوله : (وإن إحداهن لتهجره اليوم حتى الليل). قال الداودي: يوما 
من الأيام أجمع. 

وقوله : (فجمعت عليّ ثيابي) أي: لبستها. 

وقوله: (أفتأمن) إلى قوله: (فتهلکن)۳؟. فيه: رد الخطاب إلى 
الجمع قاله الداودي» ويجوز أن يكون عائدًا إلى إحداكن؛ لأنه 
قال: (خابت وخسرت. أفتأمن) فالكلام راجع إلى أحد و(جارتك) 
أي: عائشة ضرتها (أوضأ) أي: أحسن وأجمل من الوضاءة وهو 
الجمال. 

و(غسان) رهط من قحطان نزلوا حين تفرقوا من مأرب بماء يقال له: 
غسان المشلل» فسموا به فسكنوا بطرف الشام» ومعنئ (تُتْعِل النعال): 
تصنع الحديد لأجل حوافر الخيل. 

وقوله: (فرجع عشاء) أي: بعد عشاء الآخرة أو بعدها شيئا. 

وقوله : (أعظم منه وأطول) يريد: أعظم منه وأطول حزنا ظنوا أنه 
طلق نساءه؛ لاعتزالهن. قال الفراء في قوله تعالئ: (عَرّف بعضه) 
E RENEE‏ عن بس [التحريم: ۲۳: جازی على ذلك 


)١(‏ سيأتي برقم (۵۱۹۱) باب: موعظة الرجل ابنته.. 
(۲) کذا بالاصل. وفي «الیونینة» : فتهلکین. 


7ے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


وغضب منه» كما تقول لمن أساء إليك: قد عرفت ذلك لك» وقد جازی 
حفصة بالطلاق ”. و(يوشك) بكسر الشين: أي: يسرع كونه. 

وسلف الأختلاف في الرهط هل يطلق على ما فوق العشرة. وقیل : 
هو كالبضع من الثلاث إلى العشرة. 

وقوله: (فقلت لغلام أسود: أستأذن) كان أكثر شأنه اة أنه 
لا بواب له ويحتمل جلوس هذا؛ لثلا يكثر الناس عليه ويخبرهم 
بإذنه ومنعه . وصمته ات ولم يأذن له لعله لشدة غضبه إِذًا. 

وقوله : (علی رمال حصیر) يعني : ما شدته من أحبله» یقال: رملت 
الحصیر : نسجته» وحصیر مرمول: منسوج» والرمل: هو النسج» 
والراملة: الناسجت وفي رواية آخری: على رمال سریر "۳" 

وقوله: (من آدم). قال الداودي: آي : من جلد» وأهل اللغة 
یقولون: أدم جمع آدیم. 

وقوله: (فتبسم رسول الله كلل) هو شأنه؛ إذ ضحکه التبسم؛ اکراما 
لمن یضحك الیه. قال جریر: ما رآني رسول الله کل منذ أسلمت 
إلا 

وقوله : (أهَبة) هو بفتحهما جمع إهاب على غير قیاس» وضبط أيضًا 
بضمهما وهو الجلد مطلقًا . 

وقال قوم: إنه الجلد قبل أن يدبغ» وبه جزم ابن بطال» فقال في 


(۱) «معانى القرآن» .١1577/7‏ 

(۲) سيأتي برقم (۳۰۹6) كتاب: فرض الخمس» عن مالك بن أوسء أنه دخل على 
عمرء فإذا هو جالس على رمال سرير. 

(۳) رواه ابن أبي شيبة 5٠٠ /٦‏ (۰)۳۲۳۳۰ وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» ۲/ 0917 
(2311). من حديث جرير بن عبد الله البجلي. 


س كتَابٌ المظالم والقضب س(ا: 
النكاح: هو الجلد غير مدبوغ يجمع أهبًا وأهبة"" وحكى ابن التين 
الخلاف فقال: هو الجلد» وقيل: قبل أن يدبغ» والهاء في أهبة مزيدة 

وقوله: (فاعتزل من أجل ذلك الحديث حين آفشته حفصة إلى 
عائشة) فوقفت له على الباب» فلما خرج کلمته» فقال: فانها علي 
حرام» لا تخبري عائشة» فأخبرتها» فانزل الله: یا ی لِمَ لر رم که 
[التحریم: ۱] إلى آخر القصة'". وقیل في قوله: «إوَإذ سر یل 
بَعْضٍ أَرُوْسِدء ییاه [التحریم: ۲۳ أن الصدیق الخليفة بعده» قاله میمون بن 
مهران” ". وقیل : إنه شرب عسلا في بيت زینب بنت جحش وتواصت 
عليه عائشة وحفصة بأن تقول له كل واحدة: أجد منك ريح مغافيرء 
فقال: «بل شربت عسلا ولن آعود*۲ ودخوله الا لتسع وعشرين فيه 
دلالة على أن من حلف على فعل شيء أنه يبر بأقل ما يقع عليه 
الاسم وبه قال محمد بن عبد الحکم. وقال مالك: إن دخل بالهلال 
خرج بهء وإن دخل بالأيام لم يبر الا بثلاثين یومّا. 

وقولها: (فأنزل التخيير) أختلف. العلماء هل خيرهن في الطلاق 
أو بين الدنيا 0 شٍِ أختيارها صريح أو كناية؟ وهل هو فرقة 
أم لا؟ وهل يشترط الفور أم لا؟ وهال هو بالمجلس أو بالعرف؟ 


( «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۱۵. 

(۲) رواه الواحدي في «آسباب النزول» (68۳۱:. 

(۳) رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۳۰/ ۰۲۲۳-۲۲۲ 

(4) سيأتي برقم )4٩۱۲(‏ کتاب التفسیر» تفسیر سورة التحریم» ورواه مسلم (۰)۱8۷4 
کتاب الطلاق» باب: وجوب الکفارة على من حرم آمرأته» من حدیث عائشة 
رضي الله عنها. 





سے كتابٌ المظایم وَالعَضْب سره 


س 


۲ - باب مَنْ عَشَلَ بَعِيَرَهُ عَلَى البَلاط 
و في بّاب المَشجد 
۰ - حََدَّثَنَا منم حدْتْنا ايو عقيل حْتنا و التوکل النْاجیْ قال 
ی جَابِرَ بْنَ َب اله رضی الله عنهما قال: دَخَلَ انب ةٍ الشجدء فَدَخَلْتُ 
لیْه. وَعقلك احمل في تاحية لبلاط فقلك هذا عمَلْكَ. فَخَرَجَ فجعل 
پطیف بامل قال : «الَّمَنُ وَالْجَمَلُ لك). [انظر: 46۳ - مسلم: ۷۱۵ - فتح: ۵/ 


111¥ 


ذكر فيه حديث جابر في بيع الجمل وقد سلف» وفي إسناده أبو عقيل 
اة شين ن عة 

وفيه: أن للداخل فى المسجد رحابه وما حواليه مناخا لبعيره 
ومحسًا له. 

وفيه : جواز إدخال الأمتعة والأثاث فى المساجد قياسًا على دخول 
البعير فيه. 

وفیه : حجة لمالك والکوفیین في طهارة آبوال الابل وآأروائها۳. 
قال ابن بطال: وفیه رد على الشافعی فى قوله بنجاستها. قال : وهذا 
خلاف منه لدلیل الحدیث. ولو كانت نجسة -کما زعم- ما كان 
لجابر إدخال البعیر في المسجد. وحین آدخله فيه ورآه الشارع لم 
يسوغه ذلك» ولأنكره علیه ولأمره باخراجه من المسجد خشية 
ما يكون فيه من الروث والبول إذ لا يؤمن من حدوث ذلك منه 
(۱) ورد بهامش الأصل : ثقة قاله في «الکاشف». 
(۷) «المدونة» ۰۲۱/۱ «مختصر أختلاف العلماء» ۰۱۲۵/۱ وفيه أن آبا حنيفة وأبا 


دپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وعلی قول الشافعي: لا یجوز ٍدخال البعیر في المسجد؛ لنجاسة بوله 


وروئه و تال ییا یت یور امنا شه ب ةا ۱ 
۱ جرین دجون ره ابو 
یت ۳ 
واروائها ‏ . 


قلت : مذهبه جواز إدخاله. فيه ولا يرد عليه ما ذكره. 


هسك تاج مات وج هش 


(۱) «شرح ابن بطال» ۵۹۹/5. 





د را ۵ قم ورن a‏ 
۷ - باب الوقوف وَالبَوْلٍ عند سْبَاطة قوم 
۱ - حََدَّكَنَا سُلَيِمَانُ بْنُ حزب, عن شُغبةء عن مَنْصُورء عن آي وال عَنْ 
حُذَيَْةَ رضي الله عنه قال لََد رَأَنِتُ رَسُولَ الله َء أو قال: لقَذ أتى لب كلل 
سْبَاطة قوم قَبَالَ قَائِمًا. [انظر: ۲۲۶ - مسلم: ۲۷۳ - فتح: ۱۱۷/۵] 


ذكر فيه حديث حذيفة السالف في الطهارة بأحكامه. 

والسباطة: الکناسة كما قاله ابن فارس"۰ وقول من قال إنها 
المزبلة يرجع إليه؛ لأن الکناسة: الزبل الذي یکنس. قال المهلب : 
ولا حرج على أحد على البول فیها وان كانت لقوم بأعيانهم؛ لأنها 
آعدت لطرح الکناسات والنجاسات فيهاء وهو كما قال. فالانتفاع 
بالسباطات والطرق التي لا يضر آهلها ما یحدث فیها جائز. 

وفیه : التستر عند البول» واختلف هل یبعد فيه كما في الغائط؟ 
حکاه ابن التین. قال: واختلف في علة بوله قائمّاء فقیل : لقذارة 
الموضع فیخشی أن تصیبه النجاسة إذا جلس وقیل : تواضعَا ومجانبة 
للکبر. قلت: وفیل غیر ذلك كما آوضحته هناك. قال: وعلی 
الوجهین فهو يأمن أن یصل الیه؛ لأنه لیس بصفاء. 


2 هن تماق 2 جکعت 


.4۸۳ /۲ «مجمل اللغة»‎ )١( 





رس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸ - باب مَنْ أَخَنَ الفَْضن وَمَا يُؤذِي الناس 
في الطریق فَرَمَى به 
۲ - دا ند انه أخيزنا مالك عن شمی ٠‏ عَنْ أي صالح» عَنْ آي هُرَيرَة 
رضي الله عنه أن شول الل از قال: : «بیتما رَجُل يشي بطریق, وَج فصن 
شوك عَلَى الطریق قح قشکر الله له عفر لهه. [انظر: 1۵۲ - مسلم: ۱۹۱6 - 
فتح: ۱۱۸/۵] 


ذکر فيه حدیث مَالِكء عَنْ سَمَی» عَنْ آبي لح عَنْ 
رَسُولَ الله از قَالَ : تا رل بَدشِي بطري وج فطع شوه 
فشکر الله لَه فَعَفَرَ لَهُ). 

الشرح : 

إماطة الأذئ وکل ما يؤذي الناس ف فى الطريق مأجور عليه. 

وفيه : أن قليل الأجر قد يغفر الله به كثير الذنوب» وقد قال كفل : 
«الايمان بضع وسبعون -أو وستون- شعبة آعلاها شهادة أن لا إله إلا الله ؛ 
وأدناها إماطة الأذئ عن الطريق». 

وفيه: دلالة على أن طرح الشوك في الطريق والحجارة والكناسة 
والمياه المفسدة للطریق» وكل ما يؤذي الناس يخشى العقوبة عليه في 
الدنيا والآخرة» ولا شك أن نزع الأذئ عن الطريق من أعمال البرء 
وأن أعمال البر تكفر السيئات» وتوجب الغفران» ولا ينبغي للعاقل 
أن یحتقر شيئًا من أعمال البر. وفي بعض طرقه: «إما كان في شجرة 
فقطعه وألقاه» وإما كان موضوعًا فأماطه»"" والاأصل في هذا كله قوله 


(۱) رواه بو داود (۵۲0). 


ست كتابُ المَظالِم وَالفْضب i E‏ 
تعالی : ىمن يَعَمَلْ مِتْقَالَ درو یر مَرَمْ 6 که [الزلزلة: ۲۷. 

وروی البزار باسناد جید» كأنه من حديث آبي هریرة: «حوسب رجل 
فلم يجد له من الخیر الا غصن شوك نحاه عن الطریق»؟ ولاین زنجویه 
من حديث إبرأهيم يم الهجري» عن ابي عیاض ۰ عنه : «علی کل مسلم في 
کل يوم صدقة». قالوا: و ی يا رسول الله؟ قال: «إماطتك 
الأذئ عن الطریق صدقة». 
من ذنبه وما تأخرا. 

ولابن أبي شيبة من حديث عياض بن غطيف» عن أبي عبيدة 
مرفوعًا : «أو ماط أذى عن طريق فحسنته بعشر أمثالها»”" . 

ومن حديث أبي هلال» عن قتادة» عن أنس كانت سمرة على طريق 
الناس فكانت تؤذيهم فعزلها رجل عن طریقهم» قال النبي كك: «فاة 
رأيته يتقلب في ظلها في الجنة»”". 

ولأبى داود من حديث بريدة مرفوعًا : «فى الانسان ثلاثمائة وستون 
مفصلاء فعليه أن يتصدق عن كل مفصل منه بصدقة». قالوا: ومن يطيق 
ذلك؟ قال : «النخاعة في المسجد يدفنهاء والشيء ينحيه عن الطريق» 
الحرره 0 

بت 


۲۹۲/۲ رواه أيضا هناد في «الزهد» ۵۲۳/۲ (۰)۱۰۷۸ وابن حبان في «صحیحه»‎ )١( 
من طریق هشام بن عروة» عن أبيه» عن أبي هريرة مرفوعا.‎ )۵۳۸( 

.)۱۰۸۳۸( ٤٤٤/۲ «المصنف»‎ )۲( 

(۳) «المصنف» ۵/ ۳۲۰۷ (۲۲۳۳۸). 

(4) أبو داود (۵۲۲). 


بوک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولابن ماجه من حدیث آبی برزة قلت : يا رسول الّه» دلنی على 
عمل آنتفع E‏ ما یی الم 
مرفوعًا : «إماطتك الحجر والشوك والعظم عن الطريق صدقة»۱. 


)۱( أبن ماجه <(TT1A)‏ وهو فى مسلم (TIA)‏ کتاب : الیو والصلة. باب : فضل 
إزالة الأذئ عن الطریق. 

(؟) «التمهيد» ۲۲/ .١7‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل : ثم بلغ في الحادي بعد السّبعين» كتبه مؤلفه. 





حسم اكتاب المَظَالِم وَالقَسُْب 


8 - باب لد احْتَلَُوا في الطریق المیتاء 
-وَهْيَ: الرَّحْبَةٌ تون من لطریق. نم رید لها البنْيَانَء 
فيترك مِنْهَا للطریق سَبْعَةَ أَذرْعٍ 
۳ - حََدَثَنَا موی بن إِسْمَاعِيلَ» حَدَّثَنَا جَرِيرُ بْنُ 0 عن الرُبَيْرٍ ن 


خِرَّيتِء عَنْ عِكُرِمَةَ سَمغث أبَا هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال 5 م 

تَسَّاجَرُوا في الطريق (الميتاء) يَسَبْعَةٍ بسبعةٍ دع . [مسلم: 1118 - فتح: ۱۱۸/۵] 
e‏ “ رواه عبادة بن الصامت» عند عبد الله بن 

أحمد -فيما زاده مطولًا- عن آبی کامل الجحدري» ثنا الفضيل بن 


سليمان» ثنا موسی بن عقبه ‏ عن إسحاق بن یحیی بن ODD‏ 
2 


العامرة» وفي الحديث: «الموت طريق موتاء» 7 مشاركة. والميثاء 
بالمثلثة : الأرض السهلة. 


(۱) قال الحافظ ابن حجر في (الفتح» ۵ زاد المستملي في روایته : (الميتاء) 
ولم یتابع علیه » ولیست بمحفوظة في حديث آبي هريرة» وانما ذکرها المولف في 
الترجمة مشيرًا بها إلى ما ورد في بعض طرق الحدیث کعادته. 

(۲) ورد بهامش الأصل : ولفظة: وقضی في الرحبة.. إلى آخره» ثم قال : قال : وکانت 
تلك الطریق تسمی المیتاء. وعند ابن ماجه طرف من الحدیث الطویل المشار إليه. 

(۳) في الاصل: طلحت والمثبت من «المسند»» وهو إسحاق بن یحیی بن الولید بن 
عبادة بن الصامت» يروي عن عبادت ولم پدر که. 
انظر : «تهذیب الکمال» 1۹۳/۲ (۳۹۱)ء «میزان الاعتدال» ۲۰۶/۱ (۸۰۳). 

(6) «المسند» ۳۲۷-۳۲7۲/۵. 


عله 





سوریس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سمه ام 


ثم ساق البخاري حديث الرُبَيْرٍ بْنِ خریتِ. عَنْ عِكْرِمَةَ سَمِعْتٌ : 
بَا هريره قال : قَضَئْ رسول الله و لذا تَسَاجَرُوا في الظریق بِسَبْعَةٍ 
أذرع. وأخرجه مسلم أيضّاء ولابن ماجه من حديث سماك» عن 
ی عن ابن ¿ عباس مرفوعًا : «إذا و 
سبعة أذرع»"' ا وفيه أيضًا عن اتب أخرجه ابن عدي من حديث 
عبّاد بن منصور»ء عن أيوب السختياني» عنه: قضی رسول الله كَل في 
الطريق الميتاء التي توتی من كل مكان.. الحديث”". 

قال المهلب : هذا حكم من الشارع في الأفنية إذا أراد أهلها البنيان 
أن تجعل الطريق سبعة أذرع حت حت لا تضر بالمارة عليهاء وإنما جعلها 
سبعة أذرع لمدخل الأحمال والأثقال ومخرجهاء ومدخل الركبان» 
والرجال ومطرح ما لا بد لهم من مطرحه عند الحاجة إليهء وما لا يجد 
الناس بدا من الأرتفاق من أجله لطرقهم. 

قال الطبري: والحديث على الوجوب عند العلماء القضاء به 
ومخرجه على الخصوص عندهم. ومعناه: أن كل طريق تجعل سبغة 
أذرع وما يبقئ بعد ذلك لكل واحد من الشركاء في الأرض قدر 
ما ينتفع به» ولا مضرة عليه فيه فهي المرادة بالحدیث» وكل طريق 
يؤخذ لها سبعة أذرع ويبقئ لبعض الشركاء من نصيبه بعد ذلك 
ما لا ينتفع به» فغير داخل في معنی الحديث. 

وقال غيره: هذا الحديث في أمهات الطرق وما يكثر الاختلاف فيه 
والمشي علیه وأما ثنيات الطريق فيجوز في أفنيتها ما آتفقوا علیه» وان 
كان أقل من سبعة أذرع. 

(۱) ابن ماجه (۲۳۳۹). 
(۲) «الكامل» ۰۵71/۵ وفيه: : عن أيوب السختياني» عن أب بي قلابة» عن أنس» به. 


سد ڪتابُ المَظَالِم وَالحَضب بر۷( 


وروی ابن وهب» عن ابن سمعان: أن من أدرك من العلماء قالوا 
في الطريق يريد آهلها بنيان عرصتها”'': إن أهلها الذين هم آقرب 
الناس إليها يقتطعونها بالحصص على قدر ما يشرع فيها من ربعهم 
فیعطی صاحب الربع الواسع بقدره. وصاحب الصغير بقدره» 
ويتركون لطريق ق المسلمين ثمانية أذرع آو سبعة علئ ما روي عن 
رسول الله ی 

ونقل ابن التين عن ابن شعبان أنه إذا أختلف البانيان المتقابلان» 
وأراد أن يقرب كل واحد جداره بجدار صاحبه. جعلا للطريق سبعة 
أذرع بالذراع المعروفة بذراع البنيان. 

واختلف أصحاب مالك فيمن أراد أن يبني في الفناء الواسع؛ 
ولا يضر فيه بأحد بعد أن يترك للطريق سبعة أذرع أو ثمانية» فروى 
ابن وهب أنه ليس له ذلك» وقال أصبغ: آکرهه فان ترك لم يعرض 
له. قال أصبغ : قد تركت فأفتئ فيها آشهب. قال: إذا كانت الطريق 
واسعة وأخذ منها يسيرًا لا ضرر فيه ولا بأس بذلك . 

قال ابن حبيب: وقول مالك أعجب إلي؛ لأن الطريق لمنفعة 
الناس عامة» وربما ضاق الطريق بأهله وبالدواب ويميل الراكب 
وصاحب الحمل عن الطريق إلى تلك الأفنية والرحاب» فيتسع فيهاء 
فليس لأهلها تغييرها عن حالها. وقول أصبغ وأشهب يعضده حديث 
الباب» وما وافق الحديث آولی مما خالفه. ففيه الحجة البالغة» ومن 
معنئ هذا الباب ما ذكره ابن حبيب أن عمر قضی بالأفنية لأرباب 
الدور؛ وتفسير هذا يعني: أنه قضی بالانتفاع والمجالس والمرابط 


(۱) العَرّصّة: كل بقعة من الدور واسعة ليس فيها بناء. «الصحاح» ۰۱۰۶/۳ 





عا u‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
والمصاطب”'' وجلوس الباعة وليس بأن يحاز بالبنيان والتحظير» وقد 
مر مر بکیر حَدَّادٍ في السوق» فأمر به فهدم وقال: تضيقون على 
ی 

وقال الطحاوي: لم نجد لهذا الحدیث معنی أوليل أن يحمل عليه 
من أن الطریق المبتدأة إذا آختلف مبتدئوها في المقدار الذي یوقفونه لها 
من المواضع التي یحاولون آتخاذها فیها کالقوم یفتتحون مدينة من مدائن 
العدو» فیرید الامام قسمتها ويريد مع ذلك أن یجعل فیها طرقا لمن 
یسلکها من الناس إلى ما سواها من البلدان ولا يحدها مما كان 
المفتتحة علیهم آهملوا ذلك فيها فیجعلون كل طریق منها سبعة آذرع 
ومثل ذلك الارض الموات یقطعها الامام ویجعل إليه احیاء‌ها ووضع 
طریقّا بها لاجتیاز الناس فيه بها إلى ما سواها» فیکون ذلك الطریق 
سیعة آفرع" 

وقال ابن التين : معنی (تشاجروا): آختلفوا. قال: وهذا يصح في 
الطرق الواسعة التي هي ممر الناس دون طرف الدار الواحدة» وكذلك 
يفعل أيضًا إذا جلس في الطریق من یبیع بترکه سبع أذرع» فان بقي 
أقل من سبع منع الجالس هناك. قال: وكذلك القرى التي يزرع أهلها 
يكون الطريق هذا القدر. وقال أبو عبد الملك: أرادوا البنيان في 
الطريق المسلوك» واصطلحوا على أقل من سبعة أذرع جاز. 


H&K‏ وح هداق ناح عمقل 


( ورد بهامش الأصل: المصاطب بالصاد والسين آخرجه شيخنا مجد الدين في 


«القاموس». أنتهئ. 
(؟) «النوادر والزيادات» ۵۳-۶۷/۱۱. 


(۳) «شرح مشكل الآثار» ۲۲۸/۳. 


۶۰ - باب نی به بِغَيْ ادن صاحبه 


وَقَالَ عبادة: بَايَعْنَا ال بل علی لا نتْتَهِبَ. [انظر: ۱۸] 

4 - حََدَثَنَا دم پر بن أي ناس اا شق ات عدي بْنُ ثابت سمغت 
عَبْدَ الله بْنَ يَزِيدَ الأَنَصَارِيّ -وَهُوَ َد و امه هی التبم NE‏ 
وَالْمْلَةِ. ]0017 - فتح: 114/0[ 

۵ - حَدََنَا سَعِيدُ بن عُمَيْرٍ قال: حَدَّتَبِي اللَيِثُء حَدَثَنَا یل غن 
شهاپ, عن اي کر ِن عبد الرَثمنء عن أي ررة رضي اله عنه: ال الل لاة: 
«لا يَرْنِي الرّاني جين يني وَهوَ ون ولا یشرب لحر حِينَ يَشْرَّبُ وهو 
مین و يَسْرِقُ حِينَ يَسْرِقُ وَهْوَ مُؤْينٌ» ولا هب ُهبة یرف تام له 
يها أَنْصَارَهُمْ جين یبا وهو مُؤْمِنْ». وَعَنْ سَعِيدٍ وَأ سَلمةء عن أبي هريره 

غن انب ل مثْله. إل اهب 

قال الفزنری: وجذث بط آي ج جَعْمَرِ: قال أبُو عبد الله: تفییژه: أن يُنْرَعَ من 
رید الایمان ١‏ 

00۷۸« ۷۲ 1۸۱ - مسلم: ۵۷ - فتح: ۱۱۹/۵] 
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4 م ه و ھەس م 


ثم ساق حدیث شب تا عد پات سمفت عبد الله بن يزيد 


ا سَمِعْتُ ال يك نی عَنِ اه 


عَدِي بن 
الأنْصَارِيَّ -وَهُوَ جَدَهُ أَبُو ام ال : 


وَالْمَثْلَةِ 
وحديث أبي هریرة قال : ال الى علد . الحدیث» وفه: : دولا تب 


هة یرف 7 ِلَيْهِ فیها أَبْصَارَهُمْ 6 َّ یلها وَهْوَ مُؤْمِنٌ». الحديث. 
0 "» وَأبي تام » عَنْ آبي هُرَيْرَةَ عَن ن لني یم له 


1 رد 
لا النهية 


)١(‏ کتب فوقها بالاأصل : معلق. 





رپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

الشرح : 

تعلیق عبادة أسنده في وفود الأنصار وفي المناقب "۰ وحدیث 
عبد الله بن يزيد من آفراده. والأخیر: قال الزهري: آخبرني 
عبد الملك بن أبي بكر أنه كان يحدثهم بهولاء عن أبي هريرة قال: 
وکان آبو (بکر6( یلحق بهن : «ولا ينتهب نهبة ذات شرف» إلئ 
ل وعند مسلم من حدیث الأوزاعي عن الزهري» عن سعید 
وأبي سلمة وأبي بکر بن عبد اثرحمن يبر الحارث بن هشام؛ عن أبي 
هريرة» وذکر النهبة ولم یقل : «ذات شرف» 

قال أبو عبد الله : تفسيره أن ينزع منه الإيمان» و «من آنتهب 
نهبة فلیس هنا آخرجه آبو داود من حدیث جابر*» واين حبان من 
حديث د عن عمران بن الحصین ۲۳۲ وصححه الترمذي من 
حديث أنس”"» ولابن حبان من حديث ثعلبة بن الحكم مرفوعًا: 


(۱) سيأتي برقمي (۰۳۸۹۲ ۳۸۹۳) کتاب : مناقب الأنصار» باب: وفود الأنصار. 

(۲) في الاصل: هريرة. والصواب ما آثبتناه. هو آبو بكر بن عبدالرحمن بن 
الحارث بن هشام. 

(۳) سيأتي برقم (۵۵۷۸) کتاب : الأشربة» باب : قول الله تعالیی إِتما الخمر والمبیرک4. 

)€( رواه مسلم (۱۰۲/۵۷) کتاب : الایمان باب: بیان نقصان الایمان بالمعاصي.. 

.)٤۳۹۱( رواه أبو داود‎ )٥( 

1( (صحیح ابن حبان» ٥۷٤/۱۱‏ (۵۱۷۰). 

(۷) ورد بهامش الأصل تعلیق نصه : قال علي بن المديني فیما حکاه العلائي عنه في 
«المراسيل»: لم يسمع الحسن عن عمران. وقال صالح بن أحمد: انکر علیْ من 
ss‏ ا N‏ 
سعد: قلت ليحيى ابن معین : الحسن لقي عمران بن حصين قال: آما في حديث 
البصريين فلاء وأما ا الكوفيين فنعم» وقال بهز بن أسد: سمع منه. 

(۸) الترمذي »)١١1(‏ وقال: هذا حديث حسن صحيح غريب من حديث آنس. 


ان ۵۷ ۱ ولأحمد عن زید بن خالد: نهی رسول الله ار 

عن النه ۲۲(2 ۽ ولابن أبي شيبة من حديث صحابي ن و النهبة بأحل 
من المیتة» وله من حديث (عبدالرحمن بن سمرة"" : أن رسول الله مَك 
نهئ عن المثلة. ومن حديث ابن أبي آوفی مرفوغا : «ولا ينتهب نهبة ذات 
شرف يرفع المسلمون إليها وش وهو مؤمن»“ 

إذا تقرر ذلك؛ فالانتهاب الذي قام الاجماع على تحريمه هو 
ما كانت العرب عليه من الغارات وانطلاق الأيدي علی أموال 
المسلمين بالباطل» فهذه النهبة لا ينتهبها مؤمن كما لا يسرق ولا يزني 
مؤمن» يعني : مستكمل الایمان؛ وعلئ هذا وقعت البيعة من حديث 
عبادة في قوله: (بايعنا رسول الله ول أن لا ننتهب) يعني : أن لا نغير 
على المسلمين في أموالهم. 

قال ابن المنذر: وفسر الحسن والنخعى هذا الحديث فقالا: النهبة 
المحرمة: أن ينتهب مال الرجل بغیر إذنه و تاو وهو قول قتادة. 

قال آبو عبيد: وهذا وجه الحديث على ما فسراه» وأما النهبة 
المكروهة: فهو ما أذن فيه صاحبه للجماعة وأباحه لهم وغرضه 
تساويهم فيه أو مقاربة التساوي» فإذا كان القوي منهم يغلب الضعيف 
ويحرمه فلم تطب نفس صاحبه بذلك الفعل» وقد اختلف العلماء فيما 


( رواه ابن حبان /١١‏ ۵۷۳-۵۷۲ (0159) من حديث ثعلبة بن الحكم أنه سمع 
منادي رسول الله وه ينهئ عن النهبة. 

(0) أحمد ع/ ۰۱۱۷ 

(9) هكذا في الأصل» وفي (المصنف» 04/0( (۲ ۲۷۹۲) : سمرة بن جندب» وفي 
/ ۶6 (۲۲۳۲۰): عبدالرحمن بن نله بلفظ : نهل عن النهبة. 

(4 «مصنف ابن أبى شیبة» 6/ 4۸4-1۸۳ 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 
ينثر على رء‌وس الضیفان» وفي الاعراس فیکون فيه النهبة فکرهه مالك 
والشافعي وآجازه الکوفیون" "۰ وإنما کره؛ لأنه قد يأخذ منه من لا يحب 
صاحب الشیء آخذه؛ ویحب أخذ غیره له وما حکی عن الحسن من أنه 
كان لا برف بسا بالنهاب فى العرسات والولائم» وكذلك الشعبي فيما 
رواه ابن ۳ ف فليس من النهبى المحرمة » وكذا حدیث عيد الله بن 
قرط عن النبي يي أنه قال في البدن التي نحرها: «من شاء آقتطع»۳۳ . 

قال الشافعي : صار ملكا للفقراء خلئ بينه وبينهم» وحديث معاذ: 
«إنما نهيتكم عن نهبى العساکر فأما العرسات فلا» فجاذبهم وجاذبوه» 
ضعفه البيهقي بالضعف والجهالة والانقطاع * . 

قال الشافعي : فان أخذ النثار(* آخذ لا تجرح شهادته؛ لان كثيرًا 
يزعم أنه مباح؛ لأن مالكه إنما طرحه لمن يأخذه» وأما أنا فأكرهه 
لمن آخذه وكان أبو مسعود الأنصاري یکرهه وكذلك إبراهيم 
وعطاء وعكرمة ومالك . 


.۲۹٤/۲ «مختصر آختلاف العلماء»‎ )١( 

.۲۷۲ /٤ «المصنف»‎ )( 

(۳) رواه أبو داود »)۱۷٦١(‏ وأحمد ۳۵۰/4. 

(5) «ستن البیهقی» ۲۸۸/۷. 

() ورد بهامش الاصل: الذي في الرافعی آن التقاط المارة کذلك» الاولی ما تابعة 
م ك فى ارف الرليمة» ویس لصيل تم افاي علي افك وقد 
نقله الات كما تراه كما نص عليه في «الأم» في آخر شهادة القاذف. ولفظه: 
وأما آنا فأكرهه لمن آخذه من قبل أن يأخذه من بعده» ولا يأخذه إلا تسلية لمن 
حضره. وأما تفصيل قرة وكذا تفصيل مذهبنا. وقد نقل الكراهة فى «الروضة» في 
کتاب النهابات عن السائل» عن الشافعي» ولم يحك به خلافه. . ۱ 

(5) آنظر: «معرفة السنن والآثار» ۰۲۷۲/۱۰ 


وقال ابن المنذر : نما آکرهه؛ لأن من أخذه نما أخذه بفضل قوة 
وقلة حياء» ولم یقصد به هو وحده وانما قصد به الجماعة» ولا یعرف 
حظه من حظ غيره» فهو خلسة وسحت. قال: وحدیث البدنات حجة في 
إجازة ما ينثر في الملاك وغیره وأبيح آخذه؛ لأن المبیح لهم ذلك قد علم 
أختلاف قوتهم في الأخذ» وليس في البدن التي أباحها لأصحابه معنى 
إلا وهو موجود في النثار. 

فرع: ذكر ابن قدامة: أنه يجب القطع على المنتهب قبل القسمة» 
وحكي عن داود وجوبه علئ من أخذ مال الغير ولو من غير حرز. 

فائدة : 

(النهبی) و(النهبة): آسم ما نهب؛ مأخوذة من النهب کالعمری من 
العمر؛ والمنتهب : هو الذي يأخذ الشيء عیانا بغلبة سابقه ومبادرة لغیره. 

آخری: (المثلة) بضم المیم وإسكان المثلثة. ویقال أيضًا: بفتح 
المیم وضم الثاء» وجمعها مثلات» وضبطه ابن التين بفتح المیم 
وضم الثاء»ثم قال: وضبط في بعض الكتب بالأول» قال: وهي 
العقوبة في الاعضای كجدع الأنف والأذن وفقء العين. قال ابن 
فارس : مثل بالقتيل: إذا جدعه؟. 

من مَل بعبده عتق عند مالك؛ خلاقا لأبي حنيفة والشافعي. وقال 
بعض المتأخرين: يخير العبد في ذلك» وهل يعتق بنفس المثلة؟ فيه 
روايتان للمالكية. واختلفوا ا دش فنص «المدونة»: يعتق 
ع وقال عبد الملك : لا يعتق عليه بخلاف عبده . 


۲۹۶۱/۲ «مجمل اللغة» ۳/ ۸۲۳. (؟) «المدونة»‎ )١( 








و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تنبیه : 

قال ابن التين: معلوم أن آموال المسلمین محرمة والحدیث نما 
هو موول في المغازي ینهب مما غنم من غير قسم وکذا إذا قدم 
إليهم طعام آکل كل واحد مما يليه ولا ینتهب. قال: وحمل بعضهم 
الحديث على عمومه ولم يجزه في النثار ونحوه. وقال بعضهم : إنما 
ذلك فيما لم يؤذن في أنتهابه» واما ما آذن فيه فغير ذلك» واحتج 
بحديث البدنات» وهذا مثل تبويب البخاري النهبة بغير الإذن. 

خاتمة : 

قوله: ( ١لا‏ يزني الزاني حين يزني وهو مومن» ۰6 وذكر مثله في 
شرب الخمر» وأكثر العلماء أن معناه ليس بمستكمل لشرائع الإيمان. 

وقال البخاري: تفسيره أن ينزع عنه نور الإيمان وهو قريب من 
الأول. وقيل: يزول منه آسم البناء بالإيمان لا نفس الإيمان. وقیل : 
أنذره أن يزول إيمانه إذا أستمر على ذلك» مثل من يرتع حول الحمئ 
يوشك أن يقع فيه. وقيل: يعتزله الإيمان عند مقارنة فعله هذه الاشیاء. 
وقيل: إن أرتكبها مستجلاء ورواه بعضهم: «لا يشرب الخمرا بكسر 
تكملة فى الحدود إن شاء الله تعالى. 


RN‏ 2 كاه ذل عا لل 


- باب ڪشر الصّلیب وفتل الختزیر 

۲ - دتا علي ین عَبد اللهء حَدَّتَنَا شفیان حَدَثَنًا الرْريٌ قال: أخْبَرَنٍ 
سعیذ بن مسب سمع با هرگ رضي الله عنه عَنْ زشول الله يل قال: دلا قوم 
سا ی رل فيكم ابن مَرْيَمَ حَكُمَا مقطا َير الصّلیب یل 
الخنزیز ویضع م الجریة وَيَفِيضَ المال حَنَّ لا يَقْبَلَهَ آَحَد». [انظر: ۲۲۲۲ - 
مسلم: ۱۵۵ - فتح: ۱۲۱/۵] 

ذكر فيه حديث أبي هريره ِ عَنْ رَسُولٍ الله وك قال : ا وم السَاعة 
عل يرك فیک ابن تر بتكنا تیا 6 فک الص لت الحديف نید 
سلف في باب قتل الخنزير”'' فراجعه وهو وعد منه بنزول عیسی كَل. 

وفيه من الفقه: كسر نصب المشركين وجميع الأوثان» وإنما قصد 
إلئ ذكر الصليب وقتل الخنزير من أجل أنهما في دين النصارى المعتدين 
في شريعتهم إليه» فأخبر أن عیسی سيغير ما نسبوه إليه» كما غيره هو 
وأعلمهم أنهم على الباطل في ذلك» فدل هذا أن عیسی يأتي بتصحيح 
شريعة نبيناء حاكمًا بالعدل بين أهلها. 

ومعنی ( ایضع الجزية» ): يتركهاء فلا يقبلها كما أسلفناه هناك؛ 
لأنا نما قبلناها لحاجتنا إلى المال» ولیس یحتاج عيسو عند خروجه 
إلى مال؛ لانه يفيض فى أيامه حتی لا یقبله أحد ولا یقبل إلا الایمان 
بالله وحده. ۱ 

وأما الساعة؛ فلو کسر صلیب لأهل الکتاب المعاهدین بين آظهرنا 
لكان ذلك تعديًا ؛ لآن على ذلك يؤدون الجزية وان کسره لأهل الحرب 
كان مشكورًاء وكذلك قتل الخنزیر*", 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: في البيع» (...) فيكم. 
(0) أنظر: «شرح ابن بطال» 5/ 508. 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب هل تَكْسَرٌ الدتان التى قیها الخَمْرُ 


وَتخرّق الزقاق؟ 
فَإِنْ سر صَتَمَا أَوْ صَلِيبًا أَوْ ظُتْبُورًا أَوْ ما لا يُنْتَمَعْ بخشبه. 


و2 
ره ود 


وَأَتِيَ شْرَيْحُ في طنبور کسر فلم فض فيه بشي 

۷ - دتا أ و ملع ی لآ یه لعف 
بن الأكّع رضي الله عنه أَنَّ الب ی رای نیرانا توقد يف خَيْبرَه قال: عَلَى ما 
وقد هلذه الثْيرَانُ؟). قَالُوا: عَلَى افر الإنسِيّة. قال: «اکیروها َأَهْرِقُومَاء. 
قالوا: آلا نهر وَتَفْسِلُهَا؟ قال؛ «اغسلوا»: 

قال أَبُو عید الله: ان ابن أي اويس يَقُولُ: احمر الأنسيّة. بلضب الأَلِفٍ وَالنُونٍ 

[11/0 3 - ۱۸۰۲ مسلم:‎ - 5 ۳ ۰1۱4۸ ۰۵4٩۷ £141] 

۸ - دتا علي ي عبد عبد اه حَدَثََا شفیان نا ابن أبي نجیح. عن جاهد 


الكفيّة كَلامائّة وَسِنُونَ نضباء فجعل يَطْعَنْهَا بعُودٍ في يدوه وغل يول جا لحن 


رهق ال که اليه [الاسراء: ۰۲۸۱ [ ۰2۲۸۷ 2۷۲۰ - مسلم: : ۱۷۸۱ - فتح: ۱۲۱/۵] 
۹ - دتتا نزاهیم ین الْنْذِرِء حَدَثَنَا آتس بْنُ عیاض, عَنْ عُبَيِدٍ الله عَنْ 


عن ابي مخمره عن عند انه ن مشغود رضي الله عنه قال ٠‏ كل ال 5 لله مَكةء وحول 


عب اومن بن القاسوء عن أيه القاسم» عن عَائِشَةَ رضي لله عنها انها گات اند 
یز فيه ای فَهَتَكَهُ انب لاء فاخدّث مِْهُ تفرقتین, فاا في 
البَيْتِ یس علیهما [0901, ۵۹۵۵, 71١9‏ - مسلم: ۲۱۰۷ - فتح: ۱۲۲/۵] 


ثم ساق ثلائة آحادیث : 


0 

احدها: 
2 4 تن لات 152 مسر م 3 2 
۶ و 5 رغم > E‏ 


ال : «علی ما ترفد هذه التیرَان؟». قَالوا: غل الجر الا فال 


«اکمیزوها. وَأَمْرِقُوهًَا». قَالُوا : : ألا لا نَْرِيقَهَا واا ال «اعسلوا». 
ثانيها: 
حديث عَبدٍ الله بن مسْعود : دحل السب كل مک حول السيت 
ا وه ا > فَجَعَلَ يَظْعَنْهًا بعودٍ في ییو» وَجَعَلَ 


2 ع يد مسد رم 


بقل «عاء الح وزهقّ لْبنَطِلُ که الآيَهَ [الإسراء: .]۸١‏ 

ثالثها : 

حدیث عايِشَة أنه كانت اتحدت لین م2 سو لها سرا فيه تمازیل. 
فهتکه الس کال اڏت مِنْهُ ترفن فکانتّا في البَيْتِ يَجْلِسٌ عَلَيّهِمَا 

الشرح : 

آثر شریح ذکره وکیع بن الجراح» عن سفیان» عن آبي حصین أن 
رجلا کسر طنبور رجل» فحاجّه إلى شريح» فلم يضمنه شیئ" . 

وقال ابن التین : قضئ شریح في الطنبور الصحیح یکسر ویدفع 
لمالکه فینتفع به. وحدیث سلمة هو آحد ثلاثياته. 

قال البخاري: (كان ابن آبي آویس یقول: الحمر الانسية بنصب 
الالف والنون). وحدیث عائشة سلف. أما کسر الدنان التي فیها 
الخمر فلا معنی له؛ لأنه إضاعة مال وما طهره الماء جاز الانتفاع 
به» ألا تری أنه ال قال في القدور: «اغسلوها»؟ 

وفي الترمذي عن آبي طلحة قال : يا نبي الله آشتریت خمرًا لأيتام في 
حجري قال: «أهرق الخمر واکسر الدنان"". وفي سنده ليث بن 
أب لیم 
(۱) ورد في الهامش: نصْبا. [قلت: سيأتي آنها نسخة]. 


)۲( رواه ابن أبي شيبة ٩/۵‏ (۲۳۲۱4) عن وکیع؛ به. 
(۳) الترمذي (۱۲۹۳). 





سح( التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

ولأحمد من حدیث ابن عمر: آخذ النبي و شفرة وخرج إلى 
السوق وبها زقاق خمر جلبت من الشام فشق بالمدية ما كان من تلك 
الزقاق» وأمرنى أن آتى الاسواق كلها فلا أجد فیها زق خمر 
الا شققته. ففعلت(؟ ‏ 

وأما الزقاق» فرآی مالك أن الماء لا یطهرها لما یداخلها وغاص 
فیها من الخمرء ورأی غیره تطهیرها وغسلها بالماء؛ لأن الماء آيضًا 
یغوص فیها ویطهر ما غاص فيها من الخمر. 

وفي حدیث ابن مسعود من الفقه : کسر آلات الباطل وما لا یصلح 
إلا للمعصية کالطنابیر والعیدان والمزامیر والبرابط التي لا معنی لها 
إلا التلهي بها عن ذکر الله والشغل بها عما یحبه إلى ما یسخطه أن 
یغیره عن هيئته المکروهة إلى خلافها من الهيئات التي یزول معها 
المعنی المکروه. وذلك أنه ال کسر الأصنام» والجوهر الذي فيه 
لا شك أنه یصلح -إذا غير عن الهيئة- المکروهة لکثیر من منافع بني 
آدم وقد روي عن جماعة من السلف کسر آلات الملاهي» وروی 
سفیان عن منصورء عن ابراهیم قال: كان أصحاب عبد الله یستقبلون 
الجواري معهن الدفوف فيخرقونها"'» وروی نافع عن ابن عمر أنه 
كا اف ود اس يعوا انز ره ا ا ف 

قال المهلب: وما كسر من آلات الباطل وكان في خشبها بعد كسرها 
منفعة فصاحبها أولئ بها مکسورة إلا أن يرى الامام حرقها بالنار على 
معنى التشديد والعقوبة على وجه الأجتهاد. كما فعل عمر حين أحرق 
(۱) آحمد ۲/ ۰۱۳۳-۱۳۲ 


( رواه ابن أبى شيبة ۵/ ۳۱۷ (۲1۵7). 
(۳) رواه مالك فى «الموطاٌ» ص٤۹٥‏ (۷). 





تحص کتاب المظایم وَالعَصُب 


دار رويشد على بیع الخمرء وقد هم الشارع بتحریق دور من یتخلف عن 
صلاة الجماعة " وهذا أصل في العقوبة في المال إذا رأئ ذلك. 

قلت : أصحابنا آدعوا نسخه. وهتکه الكت الستر الذي فيه الصور 
دلیل على إفساد الصور وآلات الملاهي. وقال ابن المنذر: في معنی 
الأصنام الصور المتخذة من المدر والخشب وشبهها وکل ما يتخذه 
الناس مما لا منفعة فيه الا للهو المنهي عنه» فلا يجوز بیع شيء منه 
الا الأصنام التي تکون من الذهب والفضة والحدید والرصاص لذا 
غیرت عما هي عليه وصارت نقرًا أو قطعًاء فیجوز بیعها والشراء بها. 

وقوله في القدور: «اکسروها» آراد به التغلیظ على أصحاب المنکر ؛ 
لیکون حسما للمراد» وکذا خرق الزقاق» كما نبه عليه ابن الجوزي 
فأما إذا قبلوا قول الحق فاللین أولئ بهم؛ ولهذا لما رأى آستجابتهم 
لمراده أجاز الغسل ثم قال: فان قلت: قد نهئ عن إضاعة المال ۳ 
فالجواب : أن إضاعة الشيء الخاص للمصلحة العامة حسن کتحریق 
مال الغال وشبهه وهذا علی قول من لم يدع نسخه. 

تنبیهات : 

آحدها : (الذنان) جمع دن ککلب وکلاب. وکذلك (الزقاق) جمع 
زق. قال آبو عبد الملك : يغسل الفخار كما في الحدیث وکذا آواني 
المجوس التي یطبخون فیها الميتة» وأما الزقاق فتشق؛ لانها تشرب. 

ثانیها : آمر باراقة لحم الحمر؛ لیکون آبلغ في التحريم» وقد كانت 
(۱) سلف برقم (168) کتاب : دام بات ا 


هريرة. 
(0) سلف برقم )١51/(‏ کتاب: بزكاة» باب قول الله تعالی : »لا یعلوت. الاک 
لصا 4. 





بح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تؤكل قبل ذلك واختلف في علة تحريمهاء وسيأتي في بابه. وقوله: 
(ألا نهريقها؟) وفي نسخة: نهرقها. وصوب ابن التين الأولى. 

ثالثها: قوله: ( «صنمّا» ) وفي نسخة : «نصًا» -بضم النون والصاد- 
جمع نصاب وهو صنم أو حجر ينصب ويذبح عنده» ولیس ببيّن أن يكون 
جمكاة لانه لا يأتي بعد ستین الا مفردا تقول: عندي ستون ثريا ونحو 
ذلك ولا تقول أثوابًا. قال ابن التين: کذا ضبط في رواية أبي الحسن» 
وقد قبل : نشب ونضصّب وثصب بمعنین واحد؛ فعلی هذا یکون جمکا 
و 

رابعها: طعنه في الأنصاب اعلام بأنها لا تدفع عن نفسها» فکیف 
تکون آلهة؟! 

خامسها: السهوة كالصّفة تکون بين يدي البیت. قاله الأصمعي» وقد . 
سلف. 

وقال غیره: تکون شبيهة بالرف أو الطاق يوضع فيه الشيء. وقیل : 
هي الطاق في وسط البیت. وقیل : هو بيت صغیر سمکه مرتفع عن 
الأرض يشبه الخزانة الصغيرة یکون فیها المتاع» ومعنی (هتکه): 
شقه.والنمرقة سلفت لغاتها. وقال فیما تقدم: دخل البیت فوجد نمرقة 
فیها تصاویر فمنع من آتخاذها""" فیحتمل هذا أن یکون بعد إذنه: 
لا ما كان رقمّا في ثوب" » وان كان الستر ثوبًا؛ لکنه هتکه لما 


(۱) سلف برقم (۲۱۰۵) کتاب: البيوع» باب: التجارة فیما يكره لَبْسُّ... من حدیث 
عائشة رضي الله عنها. ورواه مسلم آیضا (۲۱۰۷) کتاب : اللباس والزينة» باب : 
تحریم تصویر صورة الحیوان. 

(۲) سيأتي برقم (۳۲۲) کتاب : بدء الخلق» باب: إذا قال أحدكم : آمین.. من حدیث 
آبی طلحة› ورواه مسلم (۲۱۰). 





كان معلقّا » والنمارق تمتهن بالأرجل. وقیل : لما شقه خرجت الصور في 
القطع ولم يبق منها شيء في النمرقتین. وقال الداودي: الذي یحتمل أن 
تکون التمائیل من الشجرة ونحوها» فکرهها وقطع منها نمرقتين يريد آنها 
لم تكن صورة ممنوعة مما فيه زوح» وهذا مذهب ابن ات 


تدع مه و 


)۱( سلف برقم (۲۲۲۵) کتاب : البیوع باب : بیع التصاویر» ورواه مسلم (۲۱۱۰). 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سه 


۳ - باب مَنْ قاتل دون مَالِهِ فهو شهید 

۰ - حَدَّثَنَا عد الله بن يَزِيدَء حَدَّثَنَا سَعِيدٌ -هُوَ: ابن أي أَيُوبَ- قال: 
حَدَثَنِي بو الأسْودٍ عن عکرمةء عن عَند الله ن عفرو رضي الله عنهما قَالَ: سَمِغْتُ 
الى يا يَقُولُ: «مَنْ قیل دون مَالِهِ فَهُوَ شَهِيدٌ». [مسلم: 14١‏ - فتح: ۱۲۳/۵] 

ذكر فيه حديث عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو قَالَ: سَمِعْتٌ الى كل یقول: امن 
یل دُونَ مَالِهِ هو شهیدٌ». 
زيد بزيادة: «ومن قتل دون أهله أو دون دمه أو دون دینه فهو شهید». قال 
A‏ )02 

ولأبى داود من حديث ابن عمرو: «من أريد ماله بغير حق فقاتل 
فقتل فهو شهید»۳". وللاسماعيلي : «من قتل دون ماله مظلومًا فله الجنة». 

ثم قال البخاري: رواه عن المقری"۳ ؛ فقال : افهو شهید» ودحیم 
وابن أبي عمر» وعبد العزیز بن سلام؛ كلهم رووه عن المقری. فقالوا: 
«فله الجنة» وکلهم قال: «مظلومًا» ولم يقله البخاري» ويشبه أن یکون 
نقله من حفظه أو سمعه من المقرئ من حفظه فجاء بالحديث على 
ما جری به اللفظ في هذا الباب ومن جاء به على غير ما اعتيد من 
اللفظ فيه فهو بالحفظ أولل ولاسيما فيهم مثل: دُحيمء وكذلك 
ما زادوه من قوله مظلومّا فان المعنی لا يجوز إلا أن يكون كذلك. 
ورواه آبو نعيم في «مستخرجه» عن محمد بن أحمدء عن بشر بن 
)١(‏ أبو داود (الالا5)» والنسائي ۰۱۱۹/۷ والترمذي »)١57١(‏ وابن ماجه 

(۰)۲۵۸۰ وليس عند ابن ماجه هذه الزيادة. 
(۲) أبو داود (١ل/ا/ا5).‏ (۳) هو عبد الله بن يزيد. 
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موسول» عن عبد الله بن يزيد المقرئ بلفظ : «من قتل دون ماله مظلومًا فهو 
شهيد»» كما رواه البخاري بزيادة: «مظلومّا. 

إذا تقرر ذلك؛ ف(دون) في الأصل ظرف مکان بمعنی : أسفل» 
وتحت نقيض فوق» وقد آستعملت فى هذا الحديث بمعنى : لأجل 
السببية وهو مجاز وتوسع» ووجهه: أن الذي يقاتل على ماله إنما 

والشهيد سمى بذلك ؛ لأنه حي ؟ لن أرواحهم شهدت دار السلام 
وأرواح غيرهم لا تشهدها إلا يوم القيامة؛ ولأن الرب وملائكته يشهدون 
له بالجنة فشهيد مشهود له أو لأنه يشهد عند خروج روحه ما له من 
الثواب والكرامة» وغير ذلك مما آوضحته في كتاب «لغات المنهاج» . 

قال الترمذي: قد رخص بعض أهل العلم للرجل أن يقاتل عن نفسه 
وماله. وقال ابن المبارك : یقاتل عن ماله ولو درهمین ۳ وإنما أدخل 
هذا الحدیث في هذه الأبواب ليريك أن للانسان أن یدفع عن نفسه 
وماله» فإذا كان شهيدًا إذا قُتِل فى ذلك» كان إذا قتل من أراده فى 
مدافعته له عن نفسه لا دية فيه عليه ولا قود. 
آهل أو دين» فهو کمن قاتل دون نفسه وماله» فلا دية عليه ولا تبعة» ومن 
أخذ في ذلك بالرخصة وأسلم المال والأهل والنفس فأمره إلى الله 
والله تعالی O)‏ ويأجره. ومن أك في ذلك بالشدة وفتل كانت 
له الشهادة بهذا الحدیث. 


( الترمذي .)١519(‏ 
() هكذا بالأصلء وفي «شرح ابن بطال» ۱۱۷/٩‏ : (یعذره). 
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واختلفت آقوال آهل العلم في الباب : 

قال ابن المنذر: روینا عن جماعة من أهل العلم آنهم رآوا قتال 
اللصوص ودفعهم عن آنفسهم وآموالهم "۰ وقد آخذ ابن عمر لضا 
في داره فأصلت عليه السيف. قال سالم : E TR‏ 

وقال النخعي : إذا خفت أن يبدأك اللص فابدأه. وقال الحسن : إذا 
طرق اللص بالسلاح فاقتله» وروینا هذا المعنی عن غير واحد من 
المتقدمين» وسئل مالك عن القوم یکونون في السفر فیلقاهم 
اللصوص. قال : تناشدونهم الله فان آبوا والا قوتلوا"۳. 

وعن الثوري وابن المبارك قال : تقاتلونهم ولو على دانق. وقد سلف 
عن ابن المبارك على درهمین ونقله الثوري عن جماهیر العلماء. وقال 
بعض المالکیة: لا يجوز قتله إذا طلب شيئًا يسيرًا کالثوب والطعام. 
وحکاه ابن التين عن مالك وقال عبد الملك: إن قدر أن يمتنع مع 
اللصوص فلا يعطيهم شيئًا. 

وقال أحمد: إذا كان اللص مقبلا» وأما مولیّا فلا. وعن إسحاق 
مثله. وقال آبو حنيفة في رجل دخل على رجل ليلا للسرقة ثم خرج 
بالسرقة من الدارء فأتبعه الرجل فقتله: لا شيء عليه. 

وكان الشافعي يقول: من أريد ماله في مصر أو صحراء أو أريد 
حريمه فالاختيار له أن يكلمه ويستغيث» فإن منع أو أمتنع لم يكن له 
قتاله» فإن أب أن يمتنع من قتله من أراده فله أن يدفع عن نفسه وعن 
(۱) «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۳۲۵/۲. 


(؟) رواه ابن آبی شيبة 1171/۵ (۲۸۰۳۲). 
(۳) «النوادر والزیادات» ۷۱/۱6 
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ماله ولیس له عمد قتله» فان أتئ ذلك على نفسه فلا عقل فيه ولا قود 
E TEDE‏ 

قال ابن المنذر: والذي عليه آهل العلم آن للرجل أن يقاتل عن نفسه 
وأهله وماله إذا آرید ظلمًا لحديث الباب» ولم يخص وقتّا دون وقت 
ولا حالا دون حال الا السلطان. فان كل من يحفظ عنه من علماء 
الحدیث کالمجمعین علی أن من لم یمکنه أن یدفع عن نفسه وماله 
إلا بالخروج على السلطان ومحاربته أن لا یفعل؛ للآثار التي جاءعت 
عن الشارع بالامر بالصبر على ما یکون منه من الجور والظلم وترك 
القيام علیهم ما آقاموا الصلاة "۰ وما قلناه من إباحة أن یدفع الرجل 
عن نفسه وماله قول عوام آهل العلم الا الاوزاعي» فانه كان یفرق 
بين الحال التي الناس فیها جماعة وإمام» وبين حال الفتنة التي 
لا جماعة فيها ولا إمام. فقال في تفسير قوله: «فمن قتل دون ماله فهو 
شهيد»: إذا أقلعت الفتنة عن الجماعة وأمنت السبل وحج البيت 
وجوهد العدو قعد اللص لرجل يريد دمه أو ماله قاتله» وإن كان 
الناس في معمعة وقتال فدخل عليه يريد دمه وماله أقتدئ بمحمد بن 
مسلمة. 

لا يجب الدفع عندنا عن المال إذا لم يكن ذا روح» آما الحيوان 
فكالنفس ما لم يخش على نفسه لحرمته» ويجب عن البضع بشرطه. 
وكذا نفس قصدها كافر أو بهيمة لا مسلم على الأصح. 


(۱) «الأم» ۲۷-۲۱/۲. 
(۲) «الاشراف» ۲۵/۲ ۲. 





با التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

لو آراد آستهلاك القوم قوتلوا جزمّا کالمحاربین إن قدر عليهم قبل 
التوبة» والا أقيد منهم (وبیعوا)"" بالأموال وأخذ منهم صداق من 
(وطئوه)"“ أمة كانت أو حرة عند مالك مع الحد. وقال غيره: لا يجتمع 
الحد والصداق. وهو قول أبي حنيفة وإذا آنهزم اللصوص فاختلف في 
اتباعهم. 


(۱) كذا في الأصل» وفي (ف): يبعثوا. 
(0) کذا في (ف)» وفي الاصل : ظتوه. 








۶ - باب إِذَا کسر قضعة و شَيْنَا ليره 
اسان تور عدا کین ارسيو عن تبكر اس رفن أن 
عنه أَنَّ انى ي كِدِ کان عِنْدَ بَفض نِسَائِهء فَأَرْسَلَتْ إخدى امات لین ادم 
قصعةٍ فيا طعاغ. فضریث بِيَدِهاء فکسرت القَضعَةء فَضَمَهَا وَجَعَلَ فيها الطْعَاءء 
وقال: «کلوا». وَحبس الرَسُولَ وَالْقَضْعَةً حَنَّى فَرَعُواء فذفع القَضعَةَ الصّحِيحَةَ 
وَس حَيَن المكسورة . ۲۵1 - فتح: ۱۲4/۵] 
وَقَالَ ابن أبي مریم : ارا خوج ف ات ادا ین دوا ای ن 


الي ل 


ذكر فيه حديث أنس أنه الا گان عند بَعْضٍ نِسَائِهِ فا ملت اخدی 
مهاب المومنین مَعَ حادم بمَصْعَةٍ فبا عم 0 
الفَضْعَة َصَنّهَا وجتل قیها الا و و6 ون السو 
وَالْقَضْعَه + على نوخ اند الشركة زب مغر 
وال این آيي مریم : نا يخي بنْ آپوب. اميد نا آنش عن 

هذا الحدیث من آفراده وفي رواية للترمذي: آهدت بعض آزواج 
رسول الله کف إلى النبي فا طعامًا في قصعت فضربت عائشة القصعة 
بیدها فألقت ما فیها فقال ١‏ لا : «طعام بطعام وإناء باناء!» ثم 
قال: حسن صحیح"۰ وفي رواية لأبي داود والنسائي باسناد فيه 
مقال من حدیث عائشة: أن المرسلة صفیة". وهو آحد الأقوال في 


0 الترمذي (۱۳۹۹). 
(۲) ابو داود (۰)۳۵7۸ والتسائي ۰۷۱/۷ وقال المنذري في «مختصره» ۵/ ۲۰۲: وفي 
إسناده آفلت بن خليفة بن حسان» آبو حسان» ویقال: فلیت العامري. قال الامام = 
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ذلك. وقيل : زینب بنت جحش. وأنه كان جفنة من حیس. ذکره فى 
«المحلى»'. وقيل: أم سلمة حكاهما المحب رة في «(أحكامه»» 
وحكى الثاني المنذري”". 

وللترمذي من حديث سويد بن عبد العزیز» عن حمید» عن أنس 
أستعار النبي وق قصعة فضاعت فضمنها لهم ثم قال: حديث غير 
د 

وقال أبو حاتم الرازي في «علله» : حديث باطل ليس فيه أستعارة» 
وهم فيه سوید"* وفي «علله» سألت آبي وأبا زرعة عن حديث رواه 
عمران بن خالد» عن ثابت» عن آنس: كان 6 لتكلا في بيت عائشة ومعه 
آصحابه» فأرسلت حفصة بقصعة فكسرتها عائشة» فقضی اكة: «من 
كسر شيئًا فهو له وعليه مثله». فقال أبو زرعة: هذا خطأء رواه 
حماد بن سلمة» عن ثابت» عن أبي المتوكل أنه ال وهو 
الصحيح”. ولم يقض» أي: فيه بشيء. 

قلت: فالحاصل في المرسلة أربعة أقوال والكاسرة عائشة. 

واختلف العلماء فيمن أستهلك عروضًا أو حيوانًا؛ فذهب الكوفيون 
والشافعي وجماعة -كما قاله ابن بطال- إلى أن عليه مثل ما أستهلك. 


= أحمد: ما آری به بأسّاء وقال أبو حاتم الرازي: شيخ. وقال الخطابي: وفي إسناد 
الحديث مقال. «معالم السنن» ۰۱۵۱/۳ 

.١5١/8 «المحلئ»‎ )۱( 

(۲) «مختصر سنن أبى داود» ۲۰۱/۵. 

(۳) الترمذي (۱۳۹۰). 

(8) «علل الحدیث» 2۰۷/۱ (۱۶۱۲). 

(0) «علل الحدیث» 81/۱ (۱۰۰). 





س حتاب المظالم وَالقشب 


قالوا : ولا یقضی بالقيمة الا عند عدم المثل» واحتجوا بحدیث الباب» 
ألا تری أنه اة ضمن القصعة بقصعة» وذهب مالك إلى أن من استهلك 
شيئًا من العروض أو الحیوان فعلیه قيمته يوم استهلاکه والقيمة آعدل 
في ذلك» واحتح بأنه اك قضی فیمن آعتق شرکا له في عبد بقيمة 
حصة شریکه دون حصته من عبد مثله» لأن ضبط المثل بالقيمة آخص 
منه في الخلقة. والمثل لا یوصل إليه إلا بالاجتهاد كما أن القيمة 
تدرك بالاجتهاد وقسمة العدل في الصنعة مثل. وقد ناقض العراقیون 
في قوله تعالی : فا مَل ما ككل من شوه [المائدة: ]٩0‏ وقالوا: 
القيمة مثل في هذا الموضع. واتفق مالك والکوفیون والشافعي ۳1 
ثور فیمن آستهلك ذهنا أن ورتا آو طعاما مکیلا آو موزوتا آن علیه 
مثل ما آستهلك في صفته ووزنه وکیله. قال مالك : وفرق بين الذهب 
والفضة والطعام وبين الحیوان والعروض العمل المعمول عليه" . قال 
ابن المنذر: ولا أعلم في هذه المسألة خلاقًا"". 


وقال ابن التين: أحتج بهذا الحديث من قال: يقضي في العروض 
بالآمثال. وهو مذهب أبي حنيفة والشافعي» ورواية عن مالك» وعنه كل 
ما صنعه الآدميون غرم مثله كالثوب وبناء الحائط والصناعة ونحو ذلك» 
وكل ما كان من صنع الله كالعبد والدابة» ففيه القيمة والمشهور من مذهبه 
أن كل ما ليس بمكيل ولا موزون ففيه القيمة» وما كان مكيلا أو موزوتا 


)01 «الموطأً» ص58 :. 
(۷) «شرح ابن بطال» ۰1۱۰٩-1۰۹ /٦‏ «الاشراف» ۳۳۷۱/۳ 
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والجواب عن حديث الباب أن البیت الذي كان فيه سیدنا رسول الله 
كله بيته والظاهر أن ما فيه له» وكذا بيت المَهْدِية» أي: لا عل وجه 
الغرامة» ولو سلم أن القصعتين للمرأتين لم يكن فيه حجة إذا أتفق 
الجاني والمجني عليه على الرضا بهماء وإنما يجب ما قلناه عن 
القيمة إذا أباه أحدهماء ويحتمل أن يكون اث رأئ ذلك سدادًا 
بينهما فرضيتاه» فالحديث لا يتناول موضع الخلاف» ويحتمل أن 
يكون أخذ القصعة من بيتها عقوبة» والعقوبة بالأموال كانت مشروعة. 
وزعم المنذري أن ذلك من باب المعونة والإصلاح دون بت الحكم 
بوجوب المثل» فان القصعة والطعام ليس لهما مثل معلوم» وقد 
أسلفنا هذا. 

ومن تعدئ على قصعة فكسرها أو ثوبًا فقطعه» فان كان يسيرًا 
أصلحه وغرم ما بين قيمته صحيحًا ومَرْفُرًا. وان كان كبيرّاء فاختلف 
قول مالك؛ فقال مرة: یغرم ما نقصه مثل الأول. وقال أخرئ: هو 
مخیر بين أن یضمنه جمیع قیمته أو ما نقصت قیمته» ولم یختلف قول 
مالك إذا آراد ربّه آخذه وما نقص له أن ذلك له. وقال آشهب ومطرف 
وابن الماجشون: إن قدر على غرامة قیمته» فليس له آخذه وما نقصه. 

تبیهات : 

آحدها: لما آستدل ابن حزم بحدیث القصعة قال: هذا قضاء 
بالمثل لا بالدراهی قال: وقد روي عن عثمان بن عفان وابن مسعود 
آنهما قضیا فیمن أستهلك فصلانًا بفصلان مثلها" » وشبهه داود 
بجزاء الصید في العبد العبد» وفي العصفور العصفور. 


() «المحلی» ۰۱۶۱/۸ 








ثانیها : إن قلت : فهلا آدبها ولو بالکلام فالجواب: لعله فهم أن 
المهدية كانت آرادت بارسالها ذلك إلى بیتها آذاها والمظاهرة علیها 
فلما کسرتها لم یزد علی أن قال: «غارت آمکم» وجمع الطعام بیده » 
وقال : «قصعة بقصعة» وآما «طعام بطعام» فلم یغرم الطعام؛ لاه كان 
مهدی فاتلافه قبول له أو في حکمه وتویده رواية آبي داود عن عاتشة 
قالت : ما رأيت صانع طعام مثل صفية» وآنها صنعت لرسول الله جلا 
طعاما» فبعشت به فأخذتنی أفكل -تعنی : رعدة- فکسرت الانای 
فقلت : يا رسول اللّه» ما کفارة ما فقال : (إناء مثل إناء 
وطعام مثل طعام؟ "۳ وفي إسناده آفلت بن خلیفة ۳" صدوق. 

الثها : عند الحنفية إذا تغیرت العين المغصوبة بفعل الغاصب حتول 
زال آسمها وعظم منافعها زال ملك المغصوب عنها وملکها الغاصب 
وضمنها ولم یجز له الأنتفاع بها حت يژدي بدلها ". 

رابعها : (القصعة) بفتح القاف وسکون الصاد: إناء من عود. قال ابن 
سیده: هي صحفة تشبع عشرة» جمعها: قصاعء وقصع “» وکان بعض 
شیوخنا یقول: لا تکسر القصعة ولا تفتح الجراب. 


SRN DRKNE ل‎ 


(۱) آپو داود (۰)۳۹۷۸ وقد سبق. 

( ورد بهامش الأصل : قال الخطابي في حديث ذکره لأفلت: «إني لا أحل المسجد 
لحائض ولا ع ا ا الحدیث وقالوا : آفلت مجهول. قال الامام 
آحمد: لا آری بأفلت بأسّا. وقال الدارقطني : كوفي صالح... من كلام النووي في 
(شرح المهذب». 

(۳) «مختصر آختلاف العلماء» ۱۸۱/۶ 


)€( (المحکم» ۱ ۸۲ 
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۵ - باب ادا هَدَمَ حائطا هَليَبْن مِثْلَهُ 


۷۲ - حََدَّثَنَا مُسْلِمُ بْنُ إِبْرَاهِيمَء حَدَثَنَا جریز بُ خازم» عن مد ن سیرین؛ 
کر شا ی کت یم وی ول ار و اش شا 
عَنْ بي هِرَيْرَة رضن اق عبه قال : قال سول الله ۰ «کان رجل في بني إسرائيل 


قال له : جرج يصلي فَجَاءَنهُ آم فَعَه فأبی آن يُحِيبَهَاء فقال: أجیها أو 
اصلي؟ نم أنه فَقَالَتِ : له لا تون ی ريه و المُومِسَاتٍِ. وَكَانَ 


جرج في صَومعیی فقالب مرا لاف جریحا. فَتَعَرَضْتٌ له کل ی 


E 


جعوسَ مهو ° 


َأَنَتْ رَاعِيًا » متته ین تفیها. ولد غلاما » قَقَالَتْ : : هو ین جریج. ار 
وَكَسَرُوا صومکته فان لوة وَسبُو تا وَصَلَّى تم ۳ لفلای ال 
بو يا غلام؟ قال : الرَّاعي. قَالوا: تبني صَوْمَعَتَك من ذهَب. قَالَ: 9 


إل من ن طین». [انظر: ۱۲۰۲ - مسلم: 0۰ - فتح: + 1۲1/0[ 


ذکر فيه حديث جریج بطوله» وقد سبق» والی تبویب البخاري نحا 
الشافعي وأبو حنيفة وأبو ور فقالوا: إذا هدم رجل لآخر حائطاء فانه 
يبني له مثله» فان تعذرت المماثلة رجع إلى القيمة» واقتضی بحث 
المتأخرين من الشافعية أن الجدار متقوم وأنه يضمن بالمثل ونقله 
النووي في «فتاویه» عن النص"*۰ واختلف قول مالك في ذلك» 
والأشبه بالحديث الإعادة. 

و(المومسات) الزواني. وفيه: أن الطفل يدعي غلامًا وهو أحد من 
تكلم في المهدء كما سلف. وقيل: إنه أجاب في بطن أمه'". 


)۱( «فتاوى الإمام النووي» ص ۹۲. 

م( ورد بهامش الأصل: ویدل له ما رواه أحمد في «المسند» من حدیث آبي هريرة 
وفيه : «فجعلوا يطوفون بهما فى الناس وجعل إصبعه على بطنهاء فقال: أي فلان» 
من أبوك؟ قال : أبى فلان راعی الضأن...» الحديث. 





ت كتَابٌ المَظَالِم وَالعَدُ ألغخصب بسچ ودک کت 


وفيه : المطالبة كما طالبت بنو إسرائيل جريجًا بما آدعته المرأة عليه. 

وفیه : آستنقاذ الرب جل جلاله لصالح عباده وأوليائه عند جور 
العامة وأهل الجهل علیهم بآية فيريهم الله إياهاء فان كانت عرضت 
في الاسلام» فكرامة يكرمه الله بها وسبب يسببه لا بخرق عادة 
ولا قلب عين. قال ابن بطال: وإنما كانت الآيات في بني إسرائيل؛ 
لأن النبوة كانت ممكنة فيهم غير ممتنعة عليهم» ولا نبي بعد نبينا 
فليس يجري من الآيات بعده ما يكون خرقًا للعادة ولا قلبّا لعين» 
وإنما يكون كرامة لأوليائه» مثل دعوة مجابة» ورؤيا صالحت وبركة 
ظاهرة وفضل بیّن» وتوفيق من الله إلى الإبراء مما آتهم به الصالحون 
وامتحن به المتقون؛ وفي دعاء أمه عليه وهو في الصلاة» دليل أن 
دعاء الوالدين إذا كان بنية خالصة أنه قد يجاب» وان كان في حال 
ضجر وحرج ولم يكن علئ صواب؛ لأنه قد أجيب دعاء أمه بأن 
أمتحن مع المرأة التي كذبت علیه. إلا أنه تعالى آستنقذه بمراعاته 
لأمر ربه فابتلاه وعافای وكذلك يجب «للانسان)"" أن يراعي أمر ربه 
تعالئ ودينه ويقدمه علئ أمور دنياه فتحمد عاقبته ". 

وقوله: ( «فتوضاً وصلی» ) فيه دلالة أن الوضوء كان لغير هه 
الأمة» وأن هذه الأمة خصت بالغرة والتحجيل خلافا لمن خصها 
بأصل الوضوءء وقد جاء في حديث سارة حين أخذها الكافر من 
إبراهيم أنها توضأت وصلت حتی غط الكافر ورکض برجله” "» كما 
سيأتي في الإكراه» وقد روي أنه لما توضاً ثلاثا ثلائا. قال: «هذا 
0" يفي الأضيل” الإنسان: 
(۲) «شرح ابن بطال» 5/ .1175-51١‏ 
(۳) سلف برقم (۲۲۱۷) کتاب : البیوع باب: شراء المملوك.. من حديث أبي هريرة. 





بو(.پس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وضوئي ووضوء الأنبياء قبلي ۰۲۳ فثبت بهذا كله أن الوضوء مشروع قبل 
هذه الأمة. 


SENS SRN TORN 


)١(‏ رواه ابن ماجه (۶۲۰) من حديث آبی بن كعب» بلفظ : «ووضوء المرسلين من 
قبلي». وضكّف البوصيري إسناده في «مصباح الزجاجة» ۱/ 1۲ 























هي بفتح الشین وکسر الراء» وکسر الشین؛ واسکان الراء» وفتح 
الشین واسکان الراء وفیها لغة رابعة: شرك بغیر تاء تأنيث. 

قال تعالی : وما م فیهمّا من شر [سبأ: ۲۲] آي: من نصیب» 
وجمع الشرکة: شرك بفتح الراء وکسر الشین» وهي في اللغة : الاختلاط 
على الشیوع أو على المجاورة كما قال تعالی : لون كرا سن الاک 


اص : 5 . 


وفي الشرع: ثبوت الحق لائنین فصاعدًا في الشيء الواحد كيف 
کان. قال تعالی : صرب الله متلا رج فيه شرع متشكسُونَ» [الزمر: 
۳۹ ای متشاجرون فى خدمته ؛ يريد کل منهم أن ینفرد بهك ثم هي 


تارة تحصل بالخلط وتارة بالشيوع الحكمي كالإرث. 


SOS SD‏ ل رز حو د لل 


سور التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


را ی في الطقام وال وَلْفْزوض 
كلف ی فا كال يرون اد و ده ما 

لم یر المَسلمون فى e E‏ آن اگل هدا ا وهذا 

بَعْضًا وَكَذَِكَ مُجَارَفَة الب رالفسّت وَالْقِرَانُ في ال 

a ۳‏ مالك. ن وهب بن کَیسان» عَنْ 
جابر بن عبد انو رضي الله عنهما نه قال بَعَتَ وشول الله و ية بِغا قبل الساجل» 
مر عله یا َة بن اراج مغ اة نا همه ) فَخَرَجْنَا حَنّى ذا كنا ببَغض 
الطریق فني الزَّادُء مر یو غبیدة 0 ذَّلِكَ اش فَجْمِعَ ذلك كل کان مزودي 
ره فَكَانَ يُقَْثنَ کل نوم قلیل حى فني» لم يكن يبا إلا رة رده فقت 
ني رل رن نجعن ی قال نم هیا إلى البخر فا 

تفل الظربء َكل مِنْهُ ذَلِكَ اش اي عَشدة ليلة: 1 مر یو عبيدة 
ا e‏ تما فلم تصبهما. 
[ ۳۱۰۸۲۹۸۲ ۷۱ ۲ ۳ 0434 - مسلم: ۱۹۳۵ - فتح: 14/0[ 

4 - خر بشز ین مزخوم. دنا حَاتمُ بْنُ إشماعيلء عَنْ يَزِيدَ بن أي 
غبید. عَن سَلمة رضي الله عنه قال : حَمّث أَرْوَادُ القؤم منوا ۳ لب 4 ف 
تخر ابلهم. فَأَِنَ لهم. فَلقِيَهُعْ غمز فأخبژوه, فقال ما باوکم بَعْدَ د دک دحل علّی 
الب عله اله فقال: : یا زشول ان ما بَقَاؤْهُمْ بَغْد ابلهم؟ فقال ر سول الله 445: «نادٍ في 
الاس یاون بفضل رام فبیط لِذلك نَطغ وَجَعَلوهُ علی ا ام 
رشول الله ل فََعَا ويرك علیه, د م دَعَاهُمْ بوعیتهم. قختقی الاس حتّی فَرَعُواء 
م قال وسول الله كَل «آشهذ أَنْ لا إله الا الله وَأَنِي رَسول الله». ۲۹۸۲1 - فتح: 
0 


۵ - حَدَتَنَا مد بن پُوسف » حَدَثَنَا | اي خر نو النَّجَاتُ شي قال: 


جَرُورَاء ففسم عَشْرَ قِسَمء فتأکل ما تضیجا قبل أنْ تغزب الشَّمْسُ. [مسلم: 1۲۵ 
- فتح: ۱۲۸/۵] ۱ 
۸1 - حَدَثَنَا خمد بْنْ ع العلاء یتنا اد بْنْ ا عَنْ بريد عَنْ أبي برد 


عَنْ أي مُوسَى قال: قال النَبِنُ :إن الاشعریین ِذَا ار في الغرو 1 


طَعَامٌ عِيَالِهِمْ اليتق جَمعُوا ما ان عنم في َوْبٍ وَاحِرِ م اة 
یم في إِنَاءٍ وَاحِدٍ بِالسّوبَّة فَهُمْ مني وَأَنَا مِنْهُمْ». [مسلم: ۲۵۰۰ كم 


(النهد) بفتح النون وإسكان الهاء. قال الأزهري في «تهذيبه»): هو 
إخراج القوم نفقاتهم على قدر عدد الرفقة. يقال: تناهدوا وقد ناهد 
بعضهم بعضًا'" ۱ 

وقال ابن سیده : انه العون. وطرح نهده مع القوم آعانهم 
وخارجهم وقد تناهدوا آي: تخارجوا يكون ذلك في الطعام 
والشراب» وقیل : إنه إخراج القوم نفقاتهم على قدر في الرفقة" . 

وقال صاحب (العین) : هو ما يجمعه الرفقاء من مال أو طعام علی 
قدر في الرفقة ینفقونه بینهم ". وقال ابن درید: يقال من ذلك: تناهد 
۳ 3 » )€( 
القوم الشيء : تناولوه بینهم ۰ 

وقال تعلب : هو النهد بالكسر. قال : والعرت تقول: هات نهدك 
مکسورة النون» وحکی عمرو بن عبيد عن الحسن أنه قال: أخرجوا 
نهدکم. فانه أعظم للبركة» وأحسن لأخلاقكم وأطيب لنفوسکم . 


(۱) «تهذيب اللغة» 51/7/5". 
)۲( (المحکم» 1۹۶ 

(۳) «العین» ۲۸/۶ 

(8) «جمهرة اللغة» ۲/ 1۸۷. 








التوضيع شرح الجامع الصحيع س 

وذكر صاحب «المطالع» أن القابسي فسره بطعام الصلح بين القبائل. 
قال: وحکی بعضهم فيه فتح النون» وهذا غريب منه كونه قدم الكسرة. 
وذكر محمد بن عبد الملك التاريخي في كتاب «النهد» عن المدائني وابن 
الكلبي وغيرهما: أن أول من وضع النهد الحضير بن المنذر الرقاشي» 
وعن قتادة ما أفلس المتلازمان . يعني : المتناهدين. 

ذكر فيه أربعة أحاديث: 

أحدها : 

حديث جَابرٍ بُ عَبْد لله بعت الب فا كَأمَرَعَلَيهمْ آبا ده بن 
الْجَرّاح... إلى أن قال: كَأَمَرَ بو عُبَيدَةَ َأَزْوَادٍ دك الجیّش فَجمِعَ ذَلِكَ 
کل مان مودي تَمْرِ.. الحديث بطوله» وقد ساقه مسلم أيضًا. 

تانیها : 

حدیث سَلَمَةَ قال: خَفُث أَرْوَادُ القَوْم وَأَمْلَقُوا إلى أن قال : ١نَادٍ‏ في 
لاس ا بقضل أَزْوَادِهِمُ». قبط لِدَلِكَ نِظمٌ.. الحديث. 

ثالثها : 

حدیث راق حرو 5 نصلي ع )الى 486 العضر ر 
جَرُورَاء قسم عضر فسم تال لخنا نَضِيبًا َل أن فرب الشَّمْسُ. 

رابعها : 

حدیث آبي مُوسَی قَالَ: قَالَ ال تقو : «إِنَّ الأشعریین إذَا أَرْمَلُوا في 
العَرْوِ أو كَل طَعَامُ هم بالْمَدِيَة جَمَعُوا ما كان عِدْدَهُمْ في لوب وَاجِدِء 


2 ° 
3۹ لس لاير و ر30 o‏ 


نم فتسموه بینهم في ِنَاءِ واحد بالسُویْق هم مني وَأَنَا منهم». 


آما حديث جابر فکرره البخاري» كما ستعلمه بعد» وقد آسلفنا أن 
مسلمّا طرقه. وأما حديث سلمة فمن آفراده. قال الاسماعیلی: آخبرني 
عكرمة بن عمار» عن إياس بن سلمت عن أبيه بمعنین هذا الحدیث. 
أو كلامًا هذا نحو ولم يرضه في یحیی بن أبي كثير. قلت: قل ساقه 
الطبري من حديث أبى حذيفة» حدثنا عكرمة به. 

وفيه: أن الأزواد كربض الشاة فحشونا جربنا منه» ثم دعا بنطفة من 
ماء في إداوة» فأمر بها فصبت في قدحء فجعلنا نتطهر به حت تطهرنا 
ا وأخرجه مسلم من حديث ۳ هريرة : كنا مع رسول الله 
كله في سفر فنفدت آزواد القوم حتی هم آحدهم بنحر بعض 
حمائلهم» فقال عمر ۰ ... ۱۳ : 


وآخرجه البيهقي في «دلائله» من حديث عبد الرحمن بن أبي عمرة 
الأنصاري عن أبيه» وفیه : فما بقي في الجیش وعاء الا ملئوه» وبقي مثله 
فضحك حتی بدت نواجذه. وقال: «آشهد أن لا إله إلا الله وآني رسول 
الله» لا يلقل الله عبد مومن بهما إلا حجب عن النار»» وأخرجه أيضًا من 
حديث آبي خنيس الغفاري بلفظ : خرجت مع النبي بيا في غزوة تهامف 
حت إذا كنا بعُسفان جهدوا... الحديث”". 


)١(‏ رواه الطبراني ۱۸/۷ (۰)1۲48 عن محمد بن الحسن المصيصي. ثنا أبو حذيفة» به. 

(۷) مسلم (۲۷) كتاب: الایمان باب: الدليل على أن من مات على التوحيد دخل 
الجنة.. 

(۳) «دلائل النبوة» /۱۲۲-۱۲۱. 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


وآما حدیث رافع فسلف في الصلاة 7 وشیخ البخاري محمد بن 
یوسف هو الفريابي. 

إذا تقرر ذلك فقال المهلب: هذه القسمة لا تصلح إلا فیما جعل 
للأكل خاصة؛ لأن طعام النهد وشبهه لم یوضع للاکلین على آنهم 
یأکلون بالسواء وإنما يأكل کل واحد على قدر نهمته» وقد يأكل 
الرجل آکثر من غيره» وهه القسمة موضوعة للمعروف وعلی طريقة 
بين الاکلین» ألا تری جمع آبي عبيدة بقية آزواد الناس» ثم شرکهم 
فیها بأن قسم لكل واحد منهم وقد كان فیهم من لم تكن له بقية 
طعام ؛ وقد آعطی لبعضهم أقل مما كان بقي له ولآخر آکثر» وکذلك 
في حديث سلمة قسمه بينهم بالاحتثاء وهو غير متسای وهذا الفعل 
للشارع هو الذي آمتثل أبو عبيدة في جمعه للأزواد» وإنما یکون هذا 
عند شدة المجاعة. فللسلطان أن يأمر الناس بالمواساة» ویجبرهم 
على ذلك ویشرکهم فیما بقي من آزوادهم واحياء لارمافهم وابقاء 
لنفوسهم "۳ ویجوز أن یکون حكمًا حکم به لما شاهد من الضرورة 
وخوفه من تلف من لم يبق معه زاد. فظهر له المواساة أو عن رضی 
منهم» وكذلك قال بعض العلماء: إن ذلك سنة. 

وفيه: أن للإمام أن يواسي بين الناس في الاقوات في الحضر بثمن 
وغيره» كما له فعل ذلك في السفرء وقد آستدل بعض العلماء بهذا 
الحديث؛ وقال: إنه أصل في أن لا يقطع سارق في مجاعة؛ لأن 
المواساة واجبة للمحتاجین» وسيأتي كثير من معاني هذا الحديث في 
( سلف برقم (009) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: وقت المغرب. في بیان تعديل 


صلاة المغرب» وليس فيه ذكر صلاة العصر. 
(۲) «شرح ابن بطال» .۷-٦/۷‏ 





کے يتب رڪ ۲ 
الجهاد في باب : حمل الزاد في الغزو. وخصه آبو عمر بسرقة المأکل ‏ 
وفي حدیث رافع : ی بالتجزيء بغیر میزان؛ لأنه من باب 
المعروف وهو موضوع للاکل . 

وأما قسمة الذهب والفضة مجازفة فغیر جائز بالاجماع؛ لتحریم 
التفاضل في کل واحد منهماء وانما آختلفوا في قسمة الذهب مع 
الفضة مجازفة أو بیع ذلك مجازفة» فکرهه مالك وراه من بیع الغرر 
والقمار» ولم يجزه» وأما الکوفیون والشافعي وجماعة من العلماء 
فأجازوا ذلك؛ لأن الأصل في الذهب بالفضة جواز التفاضل 
فلا حرج في بيع الجزاف من ذلك وقسمته» وكذلك قسمة البر مجازفة 
لا تجوزء كما لا يجوز بيع جزاف بر بِبْرٌ ونحوه» مما حرم فيه 
التفاضل وما يجوز فيه التفاضل فإنما الربا فيه في النسيئة خاصةء 
وأملق الرجل: آفتقر ومنه قوله تعالی : ولا تلا ودک حَنْيَهَ ملق 
[الاسراء: ۳۱] آي : الفقرء ومثله آرملوا پقال: آرمل القوم في 
زادهم» وأصله من الرمل كأنهم لصقوا بالرمل» كما قيل في المسکین : 
الذي لصق بالتراب. 

وفیه منقبة عظيمة للاشعریین من إيثارهم ومواساتهم بشهادة الشارع 
وأعظم ما شرفوا به کونه آضافهم إليه ولیس المقصود هنا بالقسمة 
المعروفة عند الفقهاء» وإنما المراد هنا إباحة بعضهم بعضًا بموجوده. 

تنبیهات : 

آحدها : كان بعث أبي عبيدة في رجب سنة ثمان للهجرة» وفیه قوة 
اه شرت فر نی مت ولاف بالیت مات تفا هرا 


( (التمهید» ۰۱۲/۲۳ 
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ثانيها : ذکر هنا أنه لما كنا ببعض الطریق فني الزاد» وفي رواية فکان 
آبو عبيدة یعطینا تمرة تمرة وفي آخری ونحن نحمل آزوادنا على 
قار 0 3 ١‏ . انا oa‏ 0 3 ايده 
رفا »؛ وفي احری رودهم جرابا من دمر © وفي احری. فجمع 
أبو عبيدة زادهم“» ولمسلم: يعطينا قبضة قبضة ؛ ووجه الجمع 
كما قال عیاض: أن يكون الط زودهم الجراب زائدا على ما كان 
هذا الجراب» وکان معهم غیره من الزاد» واعطاء آبی عبيدة تمرة 
تمرة كان في الحال الثاني بعد أن فني زادهم وبعد آن أعطاهم قبضة 
قبضة .2 ثم فرغ وفقدوا التمرة ووجدوا لفقدها وقعاء فلما فقدوها جمع 
أبو عبيدة الأزواد''2. قلت: ويحتمل أن الجراب الذي زودهم الشارع 
كان على سبيل البركة» فلذا كانوا يأخذونه تمرة تمرة. 

ثالثها: الحوت یقع على الواحد والجمیع» جمعه: حيتان وهی 
العظام منها. وقال ابن سيده: الحوت: السمك؛ آسم جنس وقيل: 
هو ما عظم منه» والجمع : وات وقال الفراء: جمعه حونه 
وآحوات فى القلیل فإذا كثرت فهى الحیتان. 
)۱( رواه مسلم (۱۹۳۵) کتاب: الصيد» باب : إباحة ميتات البحر. 
)۲( رواه مسلم (۲۰/۱۹۳۵) 
)( رواه مسلم (۱۹۳۵/ ۱۷) 
)€( سيأتي برقم )€( کتاب : المغازي» باب : غزوة سیف البحر. ورواه مسلم 

.)۲۱/۱۹۳۵( 


)2 مسلم (۱۸/۱۹۳۵). 
)١(‏ «اکمال المعلم» ۳۷۲-۲ 


)۷ (المحکم» ۳۳۹/۳ 





عدو بط سس( 

وقوله: (ثماني عشرة ليلة) كذا في أصل الدمياطي ثماني لکن 

مصلحا. وقال ابن التين: لمامرص ا وني سا لي 

وجاء في رواية فأكلنا منه شهرًا”''. وفي آخری نصف شهر"". قال 
عياض : أكلوا منه نصف شهر طریا وبقيته قديدًا”". وفال النووي: من 
قال شهرًا هو الأصل ومعه زيادة علم» ومن روی دونه لم یف الزيادة 
ولو نفاها قدم المثبت» والعشي د غا ل وليت أن مفهوم العدد 
لا حكم له ولا يلزم منه نفي الزيادة لو لم يعارضه إثباتهاء كيف وقد 
عارضه فو جب وا 

رابعها: قد أسلفنا الکلام على المجازفة» وفي الحدیث الأول 
والذي بعده الشر کف وزعم الداودي أنها لست من هذا البات + لأنهم 
لم يريدوا المبايعة ولا البدل» إنما تفضل بعضهم على بعض» أو أخذ 
الإمام من آحدهم واعترض ابن التين فقال: البخاري إنما أراد أن 
حقوقهم تساوت فيه بعد جمعه» فیسمونه جزافا ولم يرد أصل آخذه» 
ما يدل عليهاء فان كانت مصکوکت فلم يجزها مالك واختلف هل 
هو على الكراهة أو التحريم؟ وأجازها غيره من ۰ أصحابه» وإن كانت 
غير مصكوكة جاز بيع بعضها ببعض جزافاء ذهبًا بفضة نقدا. 


)۱( رواه مسلم (۱۹۳۵). 

(؟) سيأتي برقم (8۳1۱) کتاب: المغازي» باب: غزوة سیف البحر. ورواه مسلم 
(۱۹۳۵/ ۱۸). 

(۳) «إكمال المعلم» ۳۷/۷/۹ 


)€( (شرح صحیح مسلم» ۳ 
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خامسها: فیه: فضل آبي عبيدة» وقد سماه الشارع أمين هذه 
ار 

وفیه : النظر في القوم والتدبیر فيه» وفضل الصحابة على ما كان 
ینالهم من البؤس» وقد آستجابوا لله والرسول من بعد ما أصابهم القرح. 

وفیه : رضاهم بالقضاء وطاعتهم للأمير. 

وقوله : (تمرة تمرة) هو مما ترجم عليه بالقران في التمر. 

وقوله : (ثم آنتهینا إلى البحر). قال الداودي: موضع. والظاهر أنه 
المعهود. 

و(الظرب) بفتح الظاء -يعني : المعجمة- وکسر الراء : الجبل الصغیر. 
قال الفراء: هو بسکون الرای وهو الجبل المنبسط لیس بالعالي. 

وقوله : (فأمر بضلعین) -یعنی : بالمعجمة- ضبط ذلك بکسر الضاد 
وفتح اللام. وقال في «أدب الكاتب» صلع وضلم" "۳ . وقال الهروي : 
هما لغتان والضلع مؤنثة. 

وفي حديث سلمة: ما كان عمر عليه من التوفيق والتأييد» وتذكير 
الشارع والتعريض بالطلب. 

وفیه: ما للامام أن يأخذ من آموال بعض عند الضرورة إلى ذلك. 

وفيه: مراعاة آحوال الجیش. 


)١(‏ سيأتي برقم (4۳۸۲) کتاب: المغازي» باب : قصة آهل نجران» من حدیث آنس» 
ورواه مسلم (۲۶۱۹) کتاب : فضائل الصحابة باب: فضائل آبي عبيدة. 

(۲) ورد بهامش الأصل تعلیق نصه : في «المطالع» اللغتان وزاد: أنه وقع في موضع 
من البخاري بالظاء. 

(۳) «آدب الکاتب» ص ۲۰. 





ل كتَابُ الشركة 

وفیه : جواز الشركة في الطعام وخلط الأزواد في السفر إذا كان ذلك 
أرفق بهم. 

و(النطع): بکسر النون وفتح الطاء على الافصح ومعنی (برك) دعا 
فيه بالبركة. 

وقوله: (احتثى الناس) أي: أخذوا ما بأيديهم. 

وفي حديث رافع: الشركة في الابل. وفيه: جمع حظوظ رجال في 
المقسم ومالك لا يقول بذلك. 

وفيه: نحر إبل المغنم. وفيه: أنه لا يتخير منها إلا بعد القسمت 
ومالك يجيز قبلها. 

وقوله فيه : (فنأكل لحمّا نضيجًا قبل الغروب) قد يحتج به على أبي 
حنيفة أن أول وقت العصر بعد القامتين. و(النضیح) المطبوخ. 

وفيه: جواز هبة المجهول ومشهور مذهب مالك جوازه. 


كتوق SARI‏ تبسن 
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۲ - باب ما ڪانَ مِنْ خلیطین فَإِنَّهُمَا يَترَاحجِعَانِ ن بَيَنَهُمَا 
وین الصَدَقَةٍ 

۷ - حدتنا فد بن عبد الله بن ای قَالَ: حدقبي اي قال: حَدَّئَنِي مامه 
ْنُ عبد الله ِن أّسء أن أنَسَا هآ آبا بكر رضي الله عنه کتب له فریضة الصَّدَقَةٍ 
التي فرض وشول الله ية قال: «وَمَا کان مِنْ خلیطیّن فَإِنّهُمَا يتَرَاجَعَانِ بَيْنَهُمَا 
بالسَّويَة). [انظر: ۱٤٤۸‏ - فتح: ۱۳۰/۵] 

ذكر فيه حديث أنس السالف في الزكاة» وهي خلطة ولها تأثير في 
الزكاة عندنا وعند مالك» وخالف أبو حنيفة» والحديث دليل عليه؛ لأن 
التراجع لا يصح بين الشريكين والرقاب. 

قال ابن بطال : وفقه الباب أن الشريكين إذا كان رأس مالهما واحدًا 
فهما شريكان في الربح» فمن أنفق من مال الشركة أكثر مما أنفق صاحبه 
تراجعا عند الربح بقدر ما أنفق كل واحد منهما ۱ فمن آنفق قلیلا رجع 
على من أنفق أكثر منه؛ لأنه ية لما آمر الخلیطین في الغنم بالتراجع 
بینهما بالسوية وهما شریکان دل علیل أن كل شريك في معناهما؟. 


جسنت جد ل 2 6 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/۷. 





۳ - باب مْمَة تم 


۸ - حَدَثَنًا علي ین ع الحكم الأنْصَاريّ دا ایو .عوانة: عَنْ سَعید بن 
شمزوق» عَنْ عَباية ن اة يِن رَاِع بن حَدِيج» عَنْ جذو قال: : كُنَا مع مَعَ انين كيل 
بذِي الفة فَآَصَابَ الاس جوغ فَأَصَابُوا ابلا وَغَنَمّا. قال وَكَانَ الي ل في 
أخريات القؤمء جوا وَذْبَحُوا وَنَصَيُوا القدوز. مر نب E‏ بالقذور فَأكفئّث, 
قمع فل نم ویو ا بو فطلارة 
َيل يَسبرَةُ فأفوی رَجل مهم بسهم فَحَيَسَهُ الله ثم قال: «إِنَّ لهذه لهاتم وا 
كَأَوَابدٍ الوخش. فَمَا عَلَبَكُمْ نها اضرا په مَكَذَا». فقال جي نا نوجو - أو 
نحاف - العَدُوٌ غَدَاء وَلَئِسَتْ مَعَنَا مُدىء فتزیخ القضب؟ ال دما أَنْهَرَ لدم 
وَذكرَ نم الله عليه كلو یس السّنَّ وَالظَفْرَ وَسَأَحَدَنُكُمْ عَنْ لك آم 
لحن فعظم و الظَمد قمدی الحَبَشّق). [۲0۰۷, ۰۲۰۷۵ 0٤۹۸‏ ۰۵۵۰۳ ۵۵۰7: ۵۵۰۹, 
۳ 0045 - مسلم: 1918 - فتح: ۱۳۱/۵] 


ا 


E 


5 
رز 


ذكر فيه حديث عَباية بن فاعة بْنِ رافع بْنِ حدیج» عَنْ جده : كنا مع 
ال ككل بذِي الْحَلْنَة .قا قات :الاس جوع اشارا یلا وَعَنَمّا. وگان 
الي يك في أخريات القزم. جوا و وَتَصَبُوا دون هامر ای 
كل بِالْقدُورِ مات يئٽ نم قسَم َعَدَلَ عَشْرَة ین َ اعنم پتییر» ند نها بعِيرٌ 
َطلَبُوهُ مهم . الحديث» وترجم عليه قريبًا بباب: من عدل عشرة من 
الغنم بجزور في القسمت وقال فيه: فعدل عشرة من الغنم بجزور» وفيه: 
«أعجل أو آرني»" ا وقد أخرجه مسلم كب 


() سيأتي برقم (۲۵۰۷) كتاب: الشركة. 


(؟) مسلم )١19378(‏ كتاب: الأضاحي» باب : جواز الذبح بكل ما أنهر الدم.. أبو داود 
(۰)۲۸۲۱ والترمذي ».)١5947(‏ والنسائى ۰۱۹۲-۱۹۱/۷ وابن ماجه (۳۱۳۷). 
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قال الدارقطنی : ورواه آبو اللأحوص» عن سعید بن مسروق» عن 
EE‏ أبيه» عن جده. وتابعه عبد الوارث بن سعيد» 
عن ليث بن أبي سليم ومبارك بن سعيد بن مسروق فقالا: عن عبایف 
عن آبیه» عن جده. 

إذا تقرر ذلك ؛ ف(ن) بتشدید آخره: هرب والأوابد بفتح الهمزة 
وبالموحدة: النفور والتوحش» و(مدى) بضم الميم» و(أَنْهّر) بالراء: 
آسال» وحكي |عجامها و(لیس السن والظفر) بالتصب على الاستثناء 
ب(لیس)» وذو الحليفة هذه ليست المیقات إنما هي التي من تهامة عند 
ذات عرق» كما ذکره ناقوت ٠‏ وغيره: 

وقال في باب: من عدل عشرة (. 70" وكا ذلك یه مان 
الهجرة» كما نبه عليه ابن التين» ووقع للقابسي أنها المهل التي بقرب 
المدينة» وقاله النووي أيضّاء وما ذكرناه يرد عليهما”". 

و(أخريات الناس): أعقابهم» جمع آخری؛ وكان يفعله رفقًا بمن 
معه ويحمل المنقطع. 

وقوله: (فأكفئت) أي: قلبت على أفواهها. قال ثعلب: كُفِكَتِ 
القِذْر: إذا کبت» وكذا ذكره الكسائي وغيره» فعليل هذا إنما يقال: 


(۱) «معجم البلدان» ۰۲۹۱/۲ 

(۲) كلمة غير واضحة بالأصل. 

(۳) ورد بهامش الأصل : ونقل صاحب «المطالع» آنها غيرها عن الداودي» وصريح 
عبارته أنه وقع في الرواية: كنا مع النبي بيه بذي الحليفة من تهامة» وعبارة 
النووي؛ وربما آشبه هذا -یعنی : ذا الحليفة- بالحليفة على لفظ الميقات وهي 
موضع بين حاذة وذات عرق من تهامة» فهما ممران» قاله في «التهذیب». [انظر: 
«تهذيب الأسماء واللغات) ۰۱۱۶/۳ 





س تب رة > 
SS‏ ن الأعرابي وأبي 

TE OPE 

وقال ابن التين : ۱۳| مهموز» 
واختلف في إمالة الاناء» فیقال فیها: كفأت أو أكفأت. وکذلك 
آختلف في أكفأت الشيء لوجهه. 

وقد آختلف في سبب آمره باکفاء القدور» فقیل : إنهم آنتهبوها 
متملکین لها من غير قسمت ولا على وجه الحاجة إلى آکلها» يشهد 
له قوله في رواية : (فانتهبناها) قلت: قد أسلفنا في باب النهبی 
قول الراوي: فأصابتنا مجاعة. فهو بیان لوجه الحاجة وفیه أيضًا 
(قبل أن تقسم) " وقیل : نما كان لترکهم الشارع في آخریات القوم 
واستعجالهم ولم یخافوا من مكيدة العدو. فحرمهم الشارع 
ما استعجلوه عقوبة لهم بنقیض قصدهم. كما منع القاتل من 
المیراث حکاه القرطى ٠‏ ويؤيده رواية أبي داود: وتقدم سرعان 
الناس فتعجلوا فأصابوا الغنائم ورسول الله ية في آخر الناس. 

وقال النووي: نما آمرهم بذلك؛ لأنهم کانوا قد آنتهوا إلى دار 
الاسلام والمحل الذي لا يجوز الأكل فيه من مال الغنيمة المشترکت 
فان الأكل منها قبل القسم إنما یباح في دار الحرب. والمأمور به من 
الاراقة إنما هو تلاف المرق عقوبة لهم» وأما اللحم فلم یتلفوه بل 


۳( 0 المنطق» كما في ترتيبه 0 د ۸/۲ 
(۳) رواه ابن 7 (۳۱۳۷). 


."Vo /o «المفهم»‎ (€) 


(0) أبو داود (۲۸۲۱). 





سپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
يحمل على أنه جمع ورد إلى المغنم» ولا يظن أنه آمر باتلافه؛ لأنه مال 
الغانمين» ولأنه اك نهئ عن إضاعة المالء فان قلت: لم ينقل آنهم 
حملوه إلى القسمة» فالجواب: ولا نقل أيضًا أنهم أخرجوه 
ولا أتلفوه» فوجب تأويله على وفق القواعد الشرعية» بخلاف لحم 
الحمر الأهلية يوم خيبر؛ لأنها صارت نجسة". 

وأجاز قسم الغنم والبقر والإبل بغير تقويم مالك. والكوفيون 
وأبو ثور إذا كان ذلك على التراضي. وقال الشافعي: لا يجوز قسم 
شيء من الحيوان بغير تقويم» حجة من أجاز ذلك أنه و قسم 
الغنائم وكانت أكثر غنائم خيبر الابل والغنم» ولم يذكر في شيء من 
ذلك تقويم . 

قالوا: وتعديل الغنم بالغنم والبقر بالبقرء والابل بالابل جائز على 
التراضي في القسمت ولا ونا لها ؟ لأند يجوز فها النتاضل بدا بيده 
ومن حجة الشافعي أن قسمته و الغنم مع الابل نما كانت على طریق 
القيمة» ألا تری أنه عدل عشرة من الغنم ببعیر! وهذا هو معنی 
التقويم”". قال القرطبي: وهلذه الغنيمة لم يكن فیها غير الابل 
والغنم» ولو كان فيها غير ذلك لقرّم جميعها وقسمه على القيمة " 
والابل والغنم لا واحد لهما من لفظهماء وإنما واحد الابل جمل 
وناقة» وواحد الغنم كبش وشاة. 

وقوله: (ندة) آي: ذهب على وجهه وقد أسلفنا أن معناه هرب 
يقال: ند ندّا أو ندودّاء و(أهوئ إليه رجل بسهم) أي: رد يده إليه 
)۱( شرح صحیح مسلم» ۳ --۱۲۷. 
( انظر: «شرح ابن بطال» ۰۹/۷ 


۳) «المفهم» ۳۷6/۵ 


سس اب شرع سس _)- 
لیأخذه والاواید جمع آبدة بالمد» وکسر الباء المخففةت یقال: منه 
آبدت تأبد بضم الباء وكسرهاء وهي النافرة من الإنس» وتوحشت 
كما اسان وقال الداودي: يعني النفارء آبد يأبد أبودّاء وتأبد تأبيدًا 
إذا توحش ونفر. وقال القزاز: مأخوذة من الأبد وهو الدهر؛ لطول 
بقائها. وقال أبو عبيد: أخذت من تأبدت الدار تأبدّاء وأبدت تأبد 
أتووًا ' إذا خلا منها آملها). 

وقوله: ( فما غلبكم منها فاصنعوا به هكذا» ) ظاهره أن ما ندّ من 
الإنسي» ولم يقدر عليه جاز أن يذكئ بما یذکی به الصيد. وبه قال 
أبو حنيفة والشافعي وهو قول علي وابن مسعود وابن عباس وابن عمر 
وطاوس وعطاء والشعبي والحسن والأسود بن يزيد والنخعي والحكم 
وحماد والثوري وأحمد والمزني وداود؛ وحكاه النووي عن الجمهور(۲) 
ذاهبین إلى حديث آبي العشراء الدارمي" ۰۳ عن أبيه قلت: يا رسول 
الله» آما تکون الذكاة إلا في اللبة والحلق. قال: «لو طعنت فى 
فخذها لأجرأ عنك». ۱ 

قال الترمذي: قال يزيد بن هارون: هذا في الضرورة*. 
(۱) «غريب الحدیث» ۲۳۸/۱. 


(۲) «شرح صحیح مسلم» ۰۱۲/۱۳ 

(۳) أبو العشراء الدارمي: آختلف في آسمه وقال أحمد: ما أعرف أنه يروئ عن آبي 
العشراء حديث غير هذا يعني الحدیث المذکور» وقال البخاري: في حدیثه 
واسمه وسماعه من أبيه نظر» وقال الذهبي: لا یذری من هو ولا من أبوه» آنفرد 
عنه حماد بن سلمة» آنظر : «تهذیب الکمال» ۳۶/ ۸۵ (۰)۷۵۱ «میزان الأعتدال» 
۲ (۰)۱۰۱۹ «تهذیب التهذیب» ۵۵1/۶ 

(4) الترمذي (۰)۱8۸۱ وقال: هذا حديث غریب لا نعرفه إلا من حديث حماد بن 
سلمت ولا نعرفه لأبي العشراء عن أبيه غير هذا الحدیث. 





سوت اتوضيج اش دبس سم سس 

وقال آبو داود: لا يصلح هذا إلا في المتردية والمتوحشة". وقال 
مالك : لا تؤكل إلا بذكاة الانسي بالنحر أو الذبح آستصحابّا لمشروعية 
أصل ذكاته» وأنه ون كان قد لحق بالوحشي في الامتناع فلم يلتحق بها 
لا في النوع ولا في الحکم. ألا ترئ أن ملك مالكه باق عليه! وهو قول 
ابن المسيب وربيعة والليث . 

قال مالك: ليس في الحديث أن السهم قتله. وإنما قال: حبسه ثم 
بعد أن حبسه صار مقدورًا علیه» فلا يؤكل إلا بالذبح» ولا فرق بين أن 
يكون وحشيًا أو إنسيّاء وخالف مالکا ابن حبيب في البقر خاصة؛ لأن 
لها أصلًا في التوحش» وألزمه بعضهم كل الإنسية قياسًا على قوله فيها : 
إذا سقطت في بئرء ولم يقدر على ذبحها ولا نحرهاء إنما تطعن في 
الجنب. قال: وكذلك إذا نذت . 

قال أبو الحسن في معنى الحديث : إنما ذلك؛ لأنه حبسه بجرح ولم 
يصب مقاتله. والشارع إنما نهئ عن تعذيب الحيوان وهو رميها وجرحها. 
قال: فهذا معناه عندي. لأنه منفوذ المقاتل» كما تأوله من احتج به لما 
تقدم. 

وقوله: (فاصنعوا به هكذا). قال مالك : نقول بموجبه» أي: برميه 
وبحبسه فإن أدركناه حیّا ذكيناه» وان تلف بالرمي فهل يأكله أو لا؟ ولیس 
في الحدیث تعين آحدهما» فلحق بالمجملات ولا تنهض حجة. قالوا في 
حدیث آبي العشراء: ليس بصحیح؛ لأن الترمذي قال فیه: غريب 
لا نعرفه الا من حديث حماد بن سلمة» ولا نعرف عن آبي العشراء 
عن أبيه غیره . 


(۱) أبو داود (۲۸۲۵). 





قلت : قد ذکر آبو موسی المديني مسندا لأبي العشراء عن أبيه» 
فبلغت آحادیثه نحو ثمانية عشر حديثاء وتفرّدُ حماد غير قادح فيه لثقته 
وأمانته. قالوا: ولو سلمنا صحته لما كان فيه حجة» إذ مقتضاه جواز 
الذكاة في أي عضو كان مطلقّا في المقدور على تذكيته وغيره» 
ولا قائل به في المقدور علیه» فظاهره ليس مرادًا. 

و(المدى) جمع مدية وهي السكين. 

وقوله : (أفنذبح بالقصب؟) وفي مسلم باللیط "۲ -بلام مكسورة» ثم 

تحت ساكنة» ثم طاء مهملة- وهي قطم القصب. قاله القرطبي”" . 

وقال النووي: قشوره. الواحدة ليطة ٠‏ وفي آبي داود: أنذكي 

ا OEE‏ وم 

وإثبانًا. فقال : «ما آنهر الدم...» لین آخره(؟ ومعنی هذا السوال آنهم 

كانوا عازمين على قتال العدوء وأنهم صانوا سيوفهم وأسنتهم وغيرها 

عن آستعمالها؛ لأن ذلك يفسد الآلة أو يعيبهاء ولم يكن لهم سكاكين 
صغار معدة للذبح. 

وقوله: (إنا وراد جات العدو غدًا). قال ابن التين: هما سواء. 
قال تعالی : من کا کان يحوأ لماء ريو [الكهف: ۱۱۰] أي : يخافه» ومعنى 
«أنهر»”: آسال e‏ آساله وصبه بکثرة» وهو مشبه بجري 


(۱) مسلم (۲۲/۱۹۲۸) کتاب: الأضاحي» باب: جواز الذبح بكل ما آنهر الدم. 

)۲( (المفهم» ۵ ۱۷ ۳. (۳) «شرح مسلم» 2/۳ 

(5) آپو داود (۲۸۲۱) بلفظ : (أفنذبح). 

(5) «شرح صحیح مسلم» ۰۱۲۷/۱۳ 

(5) ورد بهامش الأصل: في «المطالع» آنهر كذا الرواية في الأمهات ووقع للأصيلي 
نهرء قال: وليس بشيء» قال: وجاء في باب إذا ند بعير: (أنهر أو نهر) على 
الشك وتأخيره الحكم مقاربته. 


سل التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


الماء في النهرء وروي بالزاي» كما سلف والنهر: الدفع؛ وهو غریب» 
وشرط في الذكاة سیلان الدم؛ لیتمیز بذلك حلها من حرمتهاء فان الميتة 
لا دم لها. والظفر یدخل فيه ظفر الادمي وغیره من کل الحیوانات وسواء 
المتصل والمنفصل. والطاهر والتجس. ویلتحق به سائر العظام من کل 
حیوان مطلقّا» وکل ما صدق عليه آسم العظم فلا يجوز الذكاة بشيء 
منها» وهو قول النخعي والحسن بن صالح واللیث وأحمد واسحاق 
وأبي ثور وداود . 

وقال أبو حنيفة وصاحباه: لا يجوز بالسن والعظم المتصلين ويجوز 
بالمنفصلتین» وعن مالك روايات: 

أشهرها: جوازه بالعظم دون السن كيف كانا. 

والثانية : کمذهینا. 

و الثالثة : كأبي حنيفة. 

والرابعة: يجوز بکل شيء بالسن والظفر» وعن ابن جریج جوازها 
بعظم الحمار دون القرد» وأجيب عن الحدیث بحمله على الکراهت 
أو على سن وعظم لا يصح القطع بهما دون ما ذا کانا عریضین. 

وقوله : ( «آما السن فعظم» ) معناه: لا تذبحوا لثلا ینجس بالدم 
وقد نهیتم عن الأستنجاء به لثلا تنجس؛ لکونها زاد الجن. وقال ابن 
الجوزي: يدل على أنه مقدر في عرفهم أن لا تذبحوا بعظم؛ لانه 
لا بقطع العروق» وانما یزهق النفس خنمّا لا ذبحًا؛ لغرز أظفارهم في 
الحلق. وقیل : لأن الحبشة کفار» وقد نهیتکم عن التشبه بالکفار» 
وهذا من شعارهم. وحمله القرطبي على الظفر المتصل". 


() «المفهم» ۳۹۹/۵ 





بت کد ر سس( 

قال الخطابي: ظاهره یوهم أن مدی الحبشة لا یقع بها ذکاق 
ولا خلاف في صحة ذلك. وانما معناه آنهم (یدمون)) مذابح الشاة 
بأظفارهم» ثم یدعونها فتذهب النفس خنقًا وتعذيبًا ویحلونها محل 
الذكاة» فلذلك ضرب المثل به" . 

وقوله : ( «وذکر آسم الله» ) مقتضاه شرطیتها ؛ لأنه قرنها بالذكاة 
المشترطة» وعلق الاباحة علیها. فقد صار کل واحد منهما شرطا 
أو جزء شرط» والخلاف فيه شهیر عمدًا ونسیانا. 

وقوله : ( «أعجل» ) ضبط في بعض النسخ بضم الهمزة» وفي بعضها 
بالفتح وکسر الجیم. قال آبو الحسن: وهو وصف للرجل بالعجلة. 

وقوله: (آرن) أي: هات» وهي لفظة تترد في کلام بعضهم» فیکون 
معنی الحدیث آسمع وافهم. قال الخطابي: نما هو (وأرني -مهموز- 
على وزن» وعر”"”" أي: خف واعجل على الذبيحة» وأصله من آرن 
يأرن إذا نشط وخحف"* فعلى هذا يقرأ بهمزة ساكنة. 

ومن فوائده: عجلهم على وجه التأويل» وسقوط الإثم عنهم 
والغرم على المتأول وعقوبتهم بالإكفاء. 

وفيه: جمع الإبل والغنم في القسمة ومالك لا يراه. 

وفيه: أنهما يقسمان فى القسمة ولا يقوله مالك ولا يعارض هذا 
بالجواب الذي في الحدیث ال خر لوجوه: 


(۱) في الأصل : (یدیمون)» والمثبت من «أعلام الحدیث». 

(۲) «أعلام الحدیث» ۲/ ۷-۱۲ ۱۲. 

(۳) هكذا في الاأصل. وفي «أعلام الحدیث» : وان -مهمورًا- علئ وزن وغرا. 
۹3 «أعلام الحدیث» ۲/ ۱۲۵۹-۱۲۵۵ 





سور التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


منها: أن ذلك كان في خیبر سنة ست» وهه نازلة حنين سنة مان 
والآخر لا ينسخه الأول. 

ومنها: أنه قضية في عين. 

ومنها: أنه صار إليه بعطية من رسول الله تا 


۳۹۹ 


SRN عمل‎ 


٤‏ - باب لزان في فرب من ار 


يي 
س 


حَنّى يَسْتََذِنَ أَصْحَابَهُ 
8 - حََدَّتَنَا خَلادٌ بن تحيَىء حَدَّثَنَا شین حَدَّتَنَا جبلة بْنُ سُحَيْم قال: 


سمغث ابن مر رضي الله عنهما يفول هی اي نیون الجل ب بَيْنَ التَمْرَتَيْنِ 
سميعًا دن يَسْتَأّذْنَ أضعابة. [انظر: ۲:۵۵ - مسلم: ۵ - فتح: ۱۳۱/۵] 


۰ - حََدَّثَنَا و الوليدء حَدَّثَنَا شُغبة» عن جَبَلَةَ قال: كُنَا بالْدِيئة فَأَصَابَئْنا 
هه فکان ابن ار یقن تفن وَكَانَ ابن عُمَرَ یمرن فَيَقُولٌ : + لا رز نوا فان الب 


ي هی عَن الافران. إل 7 یشتأذت المَجُلٌ منکم أ [انظر: ۲2۵۵ - مسلم: ۲۰6۵ - 
فتح: ۱۳۱/۵] 


0 ّى رسول الله يكل أَنْ رن الرجل بين 
تور خرن ادن آضحابه. 


ره ۶ 2 


ال yT‏ 1 لا روا ما كل ی 


٩‏ روگ 


الاو فران» إل آن يستاذن رل یک اع 

وقد سلف واضحًاء والنهي عن القران فيه عند العلماء من باب 
حسن الأدب في الأكل؛ لأن القوم الذين وضع بين أيديهم هم 
كالمتساوين في آکله. فان آستاثر أحدهم بأكثر من صاحبه لم يجز له 
ذلك» ومن هذا الباب جعل أهل العلم النهي عن النهبة في طعام النثر 
في الأعراس وغيرها لما فيه من سوء الأدب والاستئثار بما لا تطيب 
عليه نفس صاحب الطعام. 


س( .۷ د التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال أهل الظاهر : إن النهي عنه على (التحريم)”'' وفاعله عاص إذا 
كان عالمّا بالنهی» ولا نقول: انه أكل حرامًا ؛ لأن أصله الاباحة جملت 
ودلیل الجمهور (نما وضع بین آيدي الناس للاکل» فزنما سبیله سبیل 
المکارمة لا على التشاح؛ لاختلاف الناس في الأكل فبعضهم یکفیه 
الیسیر وبعضهم لا یکفیه أضعافه» ولو كانت سهمانهم سواء لما ساغ 
لمن لا یشبعه الیسیر أن يأكل آکثر من مثل نصیب من یشبعه الیسیر؛ 
ولما لم يتشاحٌ الناس في هذا المقدار علم أن سبيل هذه المكارمة 
ليس على معنی الوجوب. 


(۱) ورد في الأصل (الوجوب) وفوقها (التحریم) فأثبتناها لأنها الأصوب. 





۵- باب تَقّویم الأشیاء 
7 

۱- حَحدَثَنَا عِمْرَانُ بْنُ مَنِسَرَةَء حَدَثَنَا عبد القارثء حَدَتَنَا أيُوبُء عن تافع» 
ن ابن غمز رضي الله عنهما ما ال و سول الف كله .دم تن یفص له ین 
عَبْدٍ - آو شِرْكاء آز قال: نَصِيبًا- وَكَانَ لَه ما بل تمه بِقِيمَةٍ العَدْلِء فَهُوَ عَتِيقٌ 
ول همع ماع قال: لا آذري قَوْلَه +« ند ما قول من افع از 
في الحديث عن النَّبِئَ بل [۲۵۰۳, ۰۲۵۲۱ ۲۵۲۲, ۲۵۲۳ ۲۵۲۶, ۲۵۲۵, ۲۵۵۲ - مسلم: ۱۵۰۱ 
- فتم: ۱۳۲/۵] 

۲- حََدَثَنَا بشز بْنُ مد أَخْبَرنَا عَبْدُ الله أَخْبْرَنَا سَعِيدُ بْنُ أي عروبة عَنْ 
اده عن النضْرٍ ِن آلس» عَنْ بشی بن نَهِيكِء عن اي هی رضي الله عنهء غن 
لني 5ة قال. «منْ أت شَقِيصًا ین مغلویه یه لاصه في ماله تِن لم 
تكن له بال 3 وم المَمْلُوكُ قِيِمَةَ عذل ثم آسشنمي غَيْرَ مَشْقُوقٍ عَلیه». [۲۵۰, 
۹ ۲۵۲۷ - مسلم: ۱۵۰۲, ۱۵۰۲ - فتح: ۱۳۲/۵] 


ار ديك لمر ار عم ی ال سول الله يِل : و 
0 بو - أَوْ شِرْكاء أ قَال: نَصِييًا- وک نع 0 
العذل» فهو رى 


9 


7 


يق وَإِلَّا فَقَدْ عَتَنَ مِنْهُ ما عَتَقَّ). قَالَ: لا أذ 


نم 


ی 


مه ما عَنَقَ). نامز في الکییث في رسول | هھ کا 
وحديث عبد الله عن سعيد بن أبي عروية» عَنْ قَتَادَةَ عن 


نس عَنْ بير بننهیلی» عن أبي ریرة. ڪن اي ل قال: «مَنْ أعتَقَ 


تتاف تارك ان ای 4 في ماله قان لَمْ یکن له مال قُوّمَ المَمْلُوك 
قِيمَةَ عَدْلِ نم َسْتْسْعِىَ غَيْرَ مَشقّوق عَلَيْه). 


و( التوضيح لشرح الجامع الصحيح للك 

الشرح : 

الحدیثان في مسلم ۲ . 

وقوله : (قال) هو أيوب» وکذا صرح به الطرقي وهو أيوب بن آبي 
تميمة» وكذا صرح به الإسماعيلي. قال: وفي رواية المعلی عن حماد» 
عن أيوب» قاله (نافع)"» وله : (لا وکس ولا شطط »۰ وفی لفظ : (قوم 

قال ابن عبد البر: ورواه يحيئل بن سعيد» عن نافع » عن ابن عمر 
مرفوعًا: «كلف عتق ما بقي منه إن كان له مال فان لم يكن له مال 
فقد جاز بما صنع»”". 

وقال الشافعی: لا أحسب عالمًا بالحديث يشك أن مالکا أحفظ 
لحديث نافع من أيوب ؛ أنه آلزم له من آیوب. ورواه عن نافع من 
ا .او (8) 
غير شك . 

قال البيهقي : وتابع مالکا عبيد الله بن عمر. 

وفي «الأفراد» للدارقطني: أوزن منه ما رق». وقال: تفرد به 
إسماعيل بن مرزوق» عن یحبی بن آیوب» عن عبيد الله بن عمر» عن 
نافع » ا 
)۱( برقم : (۱۵۰۱ )١0١5‏ کتاب: العتق» باب : ذكر سعاية العبد.. 
)۲( ورد في الأصل فوق هذه الکلمة: أنه مجهول. 
(۳) «التمهید» ۲۷۲-۲۷۱/۱. 
)٤(‏ «اختلاف الحدیث» ص۱۹ ۲. 


(ه) «السنن الکبری» ۲۷۸/۱۰. 
(د) «الأفراد» كما فى «أطراف الغرائب» ۳/ 2۸۲-4۸۱ (۰۱ ۳۳). 


وقال ابن حزم : هي زيادة وه 


ولابن أبي شيبة: إن كان موسرًا ضمن وان كان معسرًا عتق منه 
ای 

وفي رواية الحجاج» عن نافع قال ابن عمر اثر الحدیث: إن لم يكن 
له مال سعى العبد. 

وللحجاج ار ن المسيب قال : كان ثلاثون 
من الصحابة یضمنون الرجل یعتق العبد بينه وبين الرجل إن كان موسرا. 

وقال الخطيب في حديث أبي هريرة: رواه يزيد بن هارون» عن 
سعيد» عن قتادة» عن النضر بن أنس بلفظ : «من أعتق نصيبًا له من 
عبد ولم يكن له مال استسعي العبد في ثمن رقبته غير مشقوق علیه». 
هكذا رواه يزيد» قصر عن بعض الألفاظ التي ذكرها عبد الله بن بكرء 
عن ابن أبي عروبة» وقد رواه عن سعيد بن المبارك» ويزيد بن زريع» 
ومحمد بن بشر العبدي» ويحيى القطان» ومحمد بن أبي عدي» 
فأحسنوا سياقه واستوفوا ألفاظه. 

وكذلك رواه أبان بن یزید» وجرير بن حازم» وموسی بن خلف» 
عن قتادة. 

ورواه شعبة» عن قتادة فلم يذكر أستسعاء العبد» وكذلك رواه 
روح بن عبادة ومعاذ بن هشام كلاهما عن هشام الدستوائي» عن 
قتادة إلا أن معاذا لم يذكر في إسناده النضرء إنما قال عن قتادة» عن 


= 


سي 


.۳۳۲/۱۰ «المحليل»‎ )١( 
.)۲۱۸۵۲( ۳۹/۶ «المصنف)‎ )۲( 


اء التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورواه محمد بن كثير العبدي» عن همام» عن فتادة مثل رواية روح 
عن هشامء عن قتادة. وروی (آبو)"" عبد الرحمن عبد الله بن يزيد 
المقري» عن همام معنی لك الا أنه زاد فيه اك ۱۳ 
وجعله من قول قتادة» ومیزه من کلام رسول الله یلق فقال: وکان 
قتادة یقول: إن لم يكن له مال أستسعی". 

وللاسماعيلي : أن رجلا أعتق شقصًا من مملوکه فغرمه رسول الله 
اة بقية ثمنهء ثم قال: إن كان الأستسعاء على ما يذهب إليه الكوفي» 
فقد جمع بين حديثي ابن عمر وأبي هريرة» وهما متدافعان وجعلهما 
صحيحين» وهذا بعيد جدَّاء والقول في ذلك أحد قولين: أحدهما: 
قوله: (استسعى العبد) ليس في الخبر المسند» وإنما هو قول لقتادة 
مدرج في الخبر على ما رواه همام عن قتادة واما آن یکون استسعاء 
العبد السید یستسعیه في قوته غير مشقوق عليه أن العتق لم یکمل فيه 
فانه لم يبين في الخبر من یستسعیه» وبين أن المعتق لم ینفذ فيه فصار 
سيده هو الذي يستسعيه» وللنسائي عن ابن عمر وجابر مرفوعا : «من 
عة ل ا تن 
بقيمته لما أساء من مشار كتهم» وليس على العبد شيء»۳ 

ولأبي داود: عن ملقام بن التلب *" عن أبيه أن رجلا أعتق نصيبًا من 


(۱) في الأصل: ابنه» وهو خطأ والمثبت هو الصواب كما في «الفصل للوصل». 

(9) «الفصل للوصل المدرج في النقل» ۳۷۹/۱. ۱ 

(۳) «السنن الکبری» ۱۸۵/۳ (8۹71۱). 

(4) ورد بهامش الأصل : التلب بالمثناة فوق... وغیره يقوله بالمثلثة [وهو ملقام ویقال : 
هلقام بن التلب بن ثعلبة بن ربيعة التميمي العنبري» بصري» روئ عنه: آبیه» 
وروی عنه : ابن أخيه غالب بن حجرة وابنته أم عبد الله بنت ملقام» روی له 
آبو داود. آنظر: ترجمته في «تهذیب الکمال» ۲۸/ 4۸۳]. 





سے اب ره 
مملوك فلم یضمنه رسول الله لا . 

وروی عبد الرزاق» عن عمر بن حوشب "۰ أخبرني |سماعیل بن 
أمية» عن آبیه» عن جده قال: كان لهم غلام يقال له: طهمان 
أو ذكوان» فأعتق جده نصیبه من العبد فأتی رسول الله به فسأله: 
فقال : «تعتق في عتقك وترق في رقك»". 

وروی أيضًا مرسلا أن بني سعيد بن العاص كان لهم غلام فأعتقوه 
كلهم إلا رجل واحد. فذهب العبد إلى رسول الله ية یستشفع به إلى 
الرجل» فوهب الرجل نصیبه (لرسول)* الله يا فأعتقه "۳ 

إذا تقرر ذلك فاختلف العلماء في قسمة الرقیق على قولین : 

آحدهما: أنه لا يجوز قسمته الا بعد التقویم» وهو قول أبي حنيفة 
والشافعي واحتجا بحديثي الباب» فأجاز تقویمه في البیع للعتق» وکذلك 
تقويمه في القسمة. 

وثانيهما: يجوز بغير تقويم إذا تراضوا على ذلك» وهو قول مالك 
وأبي یوسف ومحمد. واحتجوا بأنه اظ قسم غنائم حنین» وکان آکثرها 
السبي والماشية ولا فرق بين الرقیق وسائر الحیوانات ولم يذكر في 
شيء من السبي تقویم . 
() أبو داود (۳۹۶۸). 
(۲) هو عمر بن حوشب الصنعاني» روی عن اسماعیل بن أمية» وروی عنه 

عبد الرزاق» ذکره ابن حبان في «الثقات»» روئ له آبو داود في کتاب «المراسیل» 


حديئًا. آنظر : «تهذیب التهذیب» ۰۲۲۰/۳ 
(۳) «المصنف» /٩‏ ۱۹-۱۶۸ (۱7۲۷۰۵). 
(:) فى الاصل: من رسول» والمثت هو الصواب. 
07 «المصنف» ۹ ۱۵۱-۵ (۱۱۷۳۳). 
(د) أنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۱/۷ 





سل ,مب سحت التوضیح لشرح الجامع الصعیح س 

قال ابن بطال : وتناقض آبو حنيفة» فأجاز قسمة الابل والبقر والغنم 
بغیر تقويم» وزعم أن الفرق بين الرقیق وسائر الحیوان أن آختلاف 
الحیوان متفاوت» وهذا لیس بشيء؛ لأن القسمة بیع من البیوع» وکل 
بيع صحیح جائز إذا انعقد على التراضي ولا خلاف بين العلماء أن 
قسمة الغروض وسائر الامتعة بعد التقویم جائز» وانما اختلفوا في 
قسمتها بغیر تقویم. فأجازه مالك والکوفیون وآبو ثور إذا كان ذلك 
شيء من ذلك الا بعد التقویم قياسًا على حديث ابن عمر في تقویم 


۱ 
او 
تنبیهات : 
أحدها: قوله: «شقيصًا» وفى وان عو مثل: نصف 


ونصيف. قال ابن دريد: هو العدل من كل شيء”". 


وقال القزاز: لا يكون الا القليل من الكثير. وقال في «الجامع»: 
الشقص النصيب والسهم تقول: لي (في هذا“ المال شقص -أي: 
نصيب قليل- والجمع: أشقاص وقد شقصت الشيء إذا جزأته. وقال 
ابن سيده: وقيل: هو الحظ» وجمعه: E‏ قال الداودي: 
الشقص والنصيب والسهم والحظ كله واحد. 

ثانیها: خالف البتي وربيعة هذا الخبر» فقالا: لا يَقَوّم عليه نصيب 


)001 «شرح ابن بطال» ۰۱۱/۷ 

(۲) ستأتي برقم (۲۵۰6) باب: الشركة في الرقيق. 
(۳) فى «الجمهرة» ۲/ 4850: شقيص: قليل من كثير. 
(٤(‏ في الأصل : هذا في والمثبت هو الصواب. 


).2 (المحکم» ۹5/۹ 


شریکه حکاه ابن التين عنهما قال: واختلفا هل يمضي عتق نصیبه 
فأباه ربیعة"؟؛ لانه لا يضر بغیره. وقال عثمان البتي : یعتق نصیبه 
خاصة" ۰*۳ کأنه أشار إلى رواية عبد الرزاق السالفت وعند أبي حنيفة 
شریکه بالخیار بين أن یعتق نصیبه أو يستسعي العبد في قيمة نصیبه 
ويعتق» وبين أن يُقَوّمهِ على المعتق"» وسيأتي ایضاح ذلك في موضعه. 

ثالثها: قوله: ( «وإلا فقد عتق منه ما عتق» ) هو بفتح العين على 
الأول ويجوز فتحها في الثاني وضمهاء قاله الداودي وتعقبه ابن 
التين» فقال: هذا لم يقله غيره ولا يعرف عتق بالضم؛ لأن الفعل 
لازم غير متعد» وان كان سيبويه أجازه علی أنه أقام المصدر مقام 
ما لم يسم فاعله. 

وقوله : ( «فهو عتیق») بمعنی : معتق. 

رابعها : السعاية أن يستخدم لمالكه» ولهذا قال: «غير مشقوق علیه» 
إذ لا یحمّل من الخدمة فوق ما یلزمه بحصة الرق. وقال آبو عبد الله : غير 
مشقوق علیه: غير مكاتب» وسيأتي له تتمة في باب إذا أعتق عبد بين 
ا السعاية قال ااا وقال ای پوس تمده 
الحسن: يعتق جميع العبد في الحال» وان كان المعتق معسرًا 
فلشريكه أن يستسعي العبد وهو حر في قيمة نصيبه منه”"". 


.۱۰۰ /۵ أنظر: «التمهید» ۰۲۸۶/۱6 «إكمال المعلم»‎ )١( 
.۱۷۶/۳ أنظر: «الاشراف» لابن المنذر‎ )0 

(۳) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۳۷۰. 

)٤(‏ برقم (۲۵۲۵-۲۵۲۱) کتاب : العتق. 

(» انظر : «اکمال المعلم» ۱۵ 


(0) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۳۷۰. 





بح التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال مالك والشافعي : يصير نصیب الشريك رقیقّا 7" واحتج لأبي 
حنيفة بهذا الحدیث ولا دلالة فيه؛ لأنه قال: إن آختار السید ولیس فيه 
ذکر خيار» وقد أسلفنا أن الأستسعاء من قول قتادة» وقال بعضهم: 
لال عله في ال 

وقوله: ( «قيمة عدل» ) يدل علی أنه عبد کله» ولا يقوم بعیب 
العتق» قاله أصبغ وغيره”". وقال ابن آبي لبابة : يقوم على أنه مسه العتق. 

وفیه دلیل على أن من آتلف عرضا عليه قيمته» وسلف. 


(۱) آنظر: للمالکیة: «المدونة» ۰۳۷۹/۲ «عيون المجالس» /٤‏ ۰۱۸۶۷ وللشافعية : 
«الأم» ۲۳۷ «التهذیب» ۸ «كفاية الأخيار؛ ص۸۰۱۹. 

(؟) هو قول ابن التين» قاله الحافظ في «الفتح» ۵/ ۱۵۷ 

(۲) آنظر : «النوادر والزیادات» ۳۲۳/۱۲. 





سے تب الشركة 
7- باب هل يُشْرَعٌ في القِسْمَة؟ والاشتهام فیه 

۳- زَا تو نیم تا زکریّء قال: سمغت عامرا كوا يفت 
لمان ِن شير رضي الله عنهماء » ن النَّبِيّ كلل : قال :مک التائ علّى خود الله 
والواقع فیا کمتل وم أَسْتَهُمُوا علی سینت فَأَصَاتِ بَعْضْهُمْ أَعْلَامَا 
وَبَعْضْهُمْ اسا » قکان لذین في ِا ِذَا توا من المَاءِ مَرُوا علی مَنْ 
هم الوا : لو آنا خرفنافي د م تصیینا خرفا. وم نو مَنْ قوق ان تکوم 
وَمَا أَرَادُوا هكوا جَمِيعًاء وان أ خَذُوا علی یدیم نَجَوًا وَنَجَوًا جمیعا». 
[141؟ - فتح: ۱۳۲/۵] 

ذکر حدیث عامر: سیف النْعْمَانَ بْنَ یره عم الب له فال : 
«مَكَلَ القائم عل خدود الله ء والواقع فیها كَمَتَلٍ وم أَسْتَهَمُوا عَلَى 
سَفينة فأصاب بَعْضْهُمْ آغلاما کک سملم ؛ فَكَانَ الذِينَ 7 أسْمَلهًا 
إِذَا سفوا مِنَ المَاءِ مَرُوا عَلَى مَنْ قوق َهُمْ الوا لو أنا خَرَفَنَا في 
تَصِيبنًا خرفا. ول وذ مَنْ فَوْقَنَا. فان ۳۳ وم آرادوا هلكو سیا 
وان نوا علی أَيْدِيِهمْ جوا ونوا جَمِيعًا). 

هذا الحدیث ذکره البخاري» فیما سيأتى «مثل المدهن». وقال فيه : 
«فأخذ فأمّاء فحعل ينقر آسفل السفينت فأتوه ب لمكن 

وللترمذي: «مثل القائم عل حدود الله والمدهن فيها)”"'. 

ولا شك أن القرعة سنة لكل من أراد العدل في القسمة بين الشرکاء 
والفقهاء متفقون على القول بهاء وخالفهم بعض الكوفيين ردت 
الأحاديث الواردة فیها» وزعموا أنه لا معنی لها وأنها تشبه الأزلام 


E 


)١(‏ سيأتي برقم (5887) كتاب: الشهادات» باب: القرعة في المشكلات. 
( «جامع الترمذي» (۲۱۷۳). ۱ 





سورد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
التي نهی الله عنها. 

وحکی ابن المنذر عن أبي حنيفة أنه جوزهاء وقال: القرعة في 
القياس لا تستقيمء ولكنا تركنا القياس في ذلك وأخذنا بالآثار والسنة. 

وقال إسماعيل بن إسحاق: ليس في القرعة إبطال شيء من الحق 
كما زعم الكوفيون» وإذا وجبت القسمة بين الشركاء في دار أو أرض» 
فعليهم أن يعدلوا ذلك بالقيمة ثم يستهمواء ويصير لكل واحد منهم ما وقع 
له بالقرعة مجتمعًا مما كان له في الملك مشاعًاء ويضم في موضع بعينه 
ويكون ذلك بالعوض الذي صار لشريكه؛ لأن مقادير ذلك قد عدل 
بالقيمة» وإنما منعت القرعة أن يختار كل واحد منهم موضعًا معيئاء 
وهذا إنما يكون فيما يتشابه من الدور والأرضين والعروض وما يستوي 
فيه الناس في كل موضع مما يقرع عليه" . 

وفي قوله الا : «کمثل قوم استهموا عل سفینه» جواز الأقتراع ؛ 
لاقراره اكت لها وآنه لم يذم المستهمین في السفينة ولا آبطل 
فعلهم. بل رضيّه وضربه مثلا لمن نجته نفسه من الهلكة في دینه» وقد 
ذكر البخاري أحاديث كثيرة في القرعة في آخر الشهادات وترجم له 
باب : القرعة في المشكلات”"'. وذكر حديث عائشة في الإفك: كان 
إذا خرج أقرع بين نسائه” ". 

قال البخاري: وقال: 1 يموت أنْلمهم نم يحمل مرم [آل 
عمران: 55] وقال: لضعم هَكَانَ من انح 79 * [الصافات: .]١4١‏ 

وفي حديث أم العلاء أن عثمان بن مظعون طار لهم سهمه في 
(۱) أنظر: ما سبق في «شرح ابن بطال» ۷/ ۰۱۳-۱۲ و«طرح التثريب» .٤۸/۸‏ 
(۲) سيأتي برقم (۲۱۸۹-۲۹۸۲). 
(۳) سيأتي برقم (35571) باب : تعديل النساء بعضهن بعض. 


الک شین اقرغ ا هار شك المهاترین اتوه 
وفي حدیث آبي هریرة: «لو یعلم الناس ما في النداء والصف الأول 


لاستهموا عليه)”". 


وفي مسلم من حديث عمران بن حصين أن رجلا كان له ستة 
مملوكين فأعتقهم» فجزأهم رسول الله يكل فأعتق أثنين وأرق أربعة” ". 
وفي «مستدرك الحاکم» من حديث زيد بن آرقم: أت علي وهو 
باليمن في ثلاثة وقعوا على أمرأة في طهر واحدء فأقرع بينهی 
وألحق الولد بالذي أصابته القرعت. فذكر ذلك لرسول الله ية 


.0 
فضحك حتیْ بدت اه ۱ 


ولا من ماجه عن أبي هريرة مرفوعًا أن رجلين تدارءا في بيع ليس 
لواحد منهما بینة» فأمرهما النبی كله أن يستهها علی اليمین أبخنا ذلك 
آم کرها : ۱ 

ولابن أبي شيبة عن صفية بنت عبد المطلب آنها آقرعت بين حمزة 
ورجل في كفن» وکتب عثمان إلى معاوية فأمره بالقرعة» وممن أقرع 
سعيد بن جبیر وابن الزبير وعمر بن عبد العزيزء وعن آم سلمة أنه كَل 
قال للرجلین : «استهما ثم توخیا الحق ثم لیتحلل کل رجل منکما 


1 


(۱) سيأتي برقم (۲3۸۷) باب: القرعة في المشکلات. 

(؟) سلف برقم (1۱۵) کتاب: الأذان» باب: الأستهام في الأذان. 

(۳) «صحيح مسلم» برقم )١174(‏ كتاب: الأيمان» باب: من أعتق شركا له في عبد. 
(5) «المستدرك» ۲۰۷/۲ وصححهء ورواه مختصرا ابن أبى شيبة ۲۷۲/۵ (۲۳۷۹). 
(۵) «ستن ابن ماجه» (ع۲۳) وصححه الألباني في «صحیح ابن ماجه» (۱۸۹۹). 
(5) «المصنف» ۵/ ۲۷ (۲۳۳۸۱). 


سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


وفي حدیث الباب : 

تعذیب العامة بذنوب الخاصة. 

وفیه : آستحقاق العقوبة بترك الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر. 

وفيه: تبيين العالم المسألة بضرب المثل الذي يفهم للعوام. 

وفيه: أنه يجب على الجار أن يصبر على شيء من الأذئ لجاره؛ 
خوفًا مما هو أشد منه» وأما أحكام العلو والسفل يكون بين رجلين» 
فيعتل السفل أو يريد صاحبه هدمه» فعن أشهب أنه قال: إذا أراد 
صاحب السفل أن يهدم والعلو أن يبني علوه» فليس لصاحب السفل 
هدمه إلا من ضرورة» يكون هدمه له أرفق لصاحب العلو لثلا ينهدم 
بانهدامه العلو. وليس لرب العلو أن يبني علئ علوه شيئًا لم يكن قبل 
ذلك إلا الشيء الخفيف الذي لا يضر بصاحب السفل» ولو أنكسرت 
خشبة من سقف العلو لأدخل مكانها خشبة ما لم تكن أثقل منهاء 
ويخاف ضررها على صاحب السفل ". 

قال أشهب: وباب الدار على صاحب السفل. قال: ولو آنهدم 
السفل آجبر صاحبه على بنائه» وليس على صاحب العلو بناء السفل» 
فان أب صاحب السفل من البناء» قيل له: بع ممن يبني”". 

وعن مالك فيما رواه ابن القاسم في السفل لرجل والعلو لآخر 
فاعتل السفل» فان صلاحه على رب السفل» وعليه تعليق العلو حتئ 
یصلح سفله. لأن عليه أن یحمله ما على بنيان» وإما على تعلیق؛ 
وكذلك لو كان العلو على علو فتعلیق العلو الثاني على صاحب 


(۱) أنظر: «النوادر والزیادات» ۰۲۲۷/۱۱ 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۰۲۲۷/۱۱ 





سحتب الشركة سس( ۲ 
الأوسط في اصلاح الأوسطء وقد قيل: إن تعلیق العلو على رب العلو 
حتی يبني الأسفل""*. وحدیث الباب حجة لقول مالك وآشهب. وفیه 
دلیل على أن صاحب السفل ليس له أن یحدث على صاحب العلو 
ما يضر بهء وآنه إن حدث عليه ضررًا لزمه اصلاحه دون صاحب 
العلوء وأن لصاحب العلو منعه من الضرر لقوله بي : «فإن آخذوا 
على آیدیهم نجوا ونجوا جميمًا» ولا يجوز الأخذ إلا على ید 
الظالی ومن هو ممنوع بإحداث ما لا يجوز له في السنة. 

فائدة : 

(القائم) : هو المستقيم كما نبه عليه ابن الجوزي» والحدود: 
ما منع الله تعالی من مجاوزتهاء وأصله لغة: المنع» ومنه حد الدار 
وهو ما یمنع غیرها من الدخول فیها؛ والحداد: الحاجب والبواب 
والمدهنة الخاشع۵ ذكرة او فازش ‏ موق هو ال لسن 
لا ينبغي التليين لهم. وقیل : هي کالمصانعة» ومنه قوله تعالی : ودا 
لو دهن دم 9 که [القلم : .]٩‏ 

وقال ابن بطال قبیل الصلح"" : يعني : المداهن فیها المضیع لها 
الذي لا یغیر المعاصي. ولا یعملها فهو مستحق العقوبة على سکوته 
تا هه ۱ 

وأما (الواقع) فهو القائم» ومنه قوله تعالی : دا وَقَمتِ وة 9© که 
[الواقعة:۱] أي : قامت. قاله ابن التين» وذکره في آخر الشهادات في 
(۱) آنظر : «شرح ابن بطال» ۰۱۶/۷ 
(۲) «مجمل اللغة» ۰۳۳۸/۱ مادة (دهن). 


(۳) أي: کتاب الصلح. 


(8) «شرح ابن بطال» ۸ ۷۷. 


بو(.ک التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
باب : القرعة في المشکلات ۳ وفیه : فأخذ فأسّا فجعل ينقر آسفلها. 
والفأس مونثة مهموزة ومعنی ينقر: یفتح. ذکره ابن التين هناك. قال: 
وفیه إثبات القرعة في السفينة إذا تشاحواء وذلك إذا نزلوا معا فأما 
من سبق منهم فهو أحق. 


کر تک رد کص 


۰ 


.)۲۸۷( سيأتي برقم‎ )١( 


سس تت اشر 
۷ باب شرگه اليّتِيم وَآَهْلِ المبرّاثِ 
۶- حفنا عَبْدٌ العزیز بن عند الله العامري الانسی. حَدَثََا ابراهيم بن 
سَعْدِء عَنْ ل عَنٍ ابن شهاب. أَخْبرنٍ غزوة أنَّهُ سال عَائِسَةَ رضي الله عنها. تقال 
لت : حَدَّنَنِي يُونْسُء عن ابن شهّاب قال: : أخبرني عُرْوَةٌ ِن لیر أنه سأل عَائِسَة 
رضي الله عنها عَنْ قول الله تعالی: وان حف [النساء: ۳] إلى: 4 
فَقَالَثْ یا ابن أختيء هي اتمه تکون في حجر وَلِيَّا شارکه في مَالِهِء فیفجبه مَل 
وج يريد وه أن يروج بر أن يط في صَدَاقِهَاء قَيُغطيها مثل ما يُعطِيها 
غَيْرهُء فوا أَنْ یَنْکخوهُنٌ 1 آن یُفسطوا له وَيَبْلْعُوا بهن آغلی سْْتهنْ مق الصَّدَاقِء 
و أن يَنْكحُوا ما طَابَ لَهُمْ من النَّسَاءِ سِوَاهُن. 


قال غزوة + قالث عَائمَةٌ: ده : تم ان الاس أَسْتَفْتَوَا وَسُولَ الله يكل بَعْدَ هذه الآيةء 
َال الله لوك فى آلا [النساء: ۱۷ إِلَى قوله. ورون أن 

وهو وَالَّذِي ذَكَرَ الله نه یثلی عَلَِكُمْ في الکتّاب الا الأولّى التي قال فِيهَا 
طون نم ألا قيظوا ف الت نکم ما اب لک ین السا [النساء: ۲اقلّث 
عَائِسَة: وقول الله في الآيّة الأخری: 1 ن وهن [النساء: ۱۳۷] يَعْنِي: 
هي رَعْبَةُ أَحَدِكُمْ لیتیمته التي تَكُونُ في حجره» حِينَ تَکون قَلِيلّة الال وَاجَمَالٍِء 
َنهُوا أَنْ يَنْكحُوا ما رَعْبُوا في مالها مالا مِنْ يَتَامَى النّسَاءِ إلا بالقنط من أجل 
زغبتهم عَنْهَن. V1]‏ بت ۶ ۶1۰۰ ۵۰1۶ ۰۵۰۹۲ ۸۵۰۹۸ ۸۵۱۲۸ ۸۵۱۳۱ ۸۵۱2۰ 1410 


- مسلم: : ۳۰۱۸ - فتح: ۱۳۳/۵] 


ا 


ذکر فيه عن عروة أَنهُ سَأَلَ عَايْمَةَ عَنْ قَوْلٍ الله تحالی : «إوَإِنَ حِفمٌ 
یش نت إن ند« قالت: امم 
لها تقارکه في مالف. فَيُعْجِبْهُ مَالَّهَا وجَمَالها» يريد وَلِيُهَا آن يَتَرَوّجَهَا 
... الحدیث بطوله. 


هب امم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

رفا النکاے اا أا“ . 

وعند مسلم: تكون له اليتيمة هو وليها ووارثها ولها مال» وليس 
لها حد يخاصم دونهاء فلا ينكحها لمالها فيضر بها ويسيء صحبتها' ". 

قال الإسماعيلي: وعامة من روئ هذا الحديث عن هشام أي : 
الذي ساقه في التفسير عنه» عن آبیه» عنها كأنه مضطرب. وهذا لأن 
یکول تفسيدًا 0 ورون [النساء: ۱۲۷] آشبه أن يكون 0 
لقوله: وین خفت ف أل موأ [النساء: ۰۲۳ وحديث حجاج عن 
جریج آشبه ون حفع ألا تقیظواکی آنزلت في الرجل 
عنده اليتيمة» وهي ذات مال فلعله ینکحها على مالها ولا یعجبه 
شيء من آمرها» ثم يضر بها ويسيء صحبتهاء فوعظ في ذلك. وقال 
سعید بن جبير وقتادة والربیع والضحاك والسدي فیما نقله الواحدي 
عنهم : کانوا یتحرجون عن آموال الیتامی» فلما سألوا عن آموال 
الیتامی نزل : واوا الب رکه وآنزل الله أيضًا: وان خفم 2 آل 
و في تیه . 

وقال قتادة: نزلت في خميصة بن الشمردل الاسدي. 

إذا تقرر ذلك فشركة اليتيم ومخالطته في ماله لا تجوز عند العلمای 
إلا أن يكون اليتيم في رجحان» فإن كان الرجحان لمخالطة أو مشاركة 
فلا يحل؛ لقوله تعالی بعد أن حرم أموال الیتامی : ولتك عن الت 
(۱) سيأتي برقم (۵۱6۰) باب: تزويج اليتيمة. 
(5) سيأتي برقم (40۷۳) باب : إن خن آلا لفیظوا في ای که. 

ورد بهامش الأصل تعلیق نصه : رواه من طریقین انیهما معلق آخر الکتاب. 
(۳) «صحیح مسلم» (۳۰۱۸) (۷) کتاب : التفسیر. 
(4) «آسباب نزول القرآن» ص ۰۱۷ 


5 رو ريه ۳ ۲ 
فل صاخ هم عم وان الطوهم نک که [البقرة: ۲۲۰] فأباحت هزه الآية 
مخالطتهم ومشارکتهم بغیر ظلم تم 


وقوله: (رغبة آحدکم بیتیمته) صوابه: عن يتيمته» کذا بخط 


الدمیاطی. 


2 
و 


SRN‏ زر سر 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٠١‏ 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸- باب الشركة في الأرض وَغَيْرْهَا 

0- حََدَثَنَا عَبِدُ الله بن حم حَدَّتَنَا هسام أَخْبَرَنَا مَعْمَرٌُ عن الزّهْرِيّء عَنْ 
ي َلعةء عن جابر بن ند لله رضي الله عنهما قَالَ: : نما جَعَلَ الب كل ال 
في کل ما م يُقْسَمْء , فد وَقَعَتَ دود وضرّفت الق قلا شفْعَةً. [انظر: ۲۲۱۳ - 
مسلم: ۱۱۰۸ - فتح : ۱۳۳/۵] 

ذکر فيه حدیث جابر: دا وَقَعَتِ الحُدُودُ وَصُرّقْتٍ الطرق فلا شُفْعَة 

وات ۰ واخ الما يها تسيل الم دين لار 
والأرضين» هل يقسم بين الشركاء إذا دعا بعضهم إلى ذلك وفي 
قسمه ضرر على بعضهم؟ فقال مالك والشافعي: نعم يقسم بينهم. 


0 آبو حنیفة: في الدار الصغيرة بين أثنين يطلب أحدهما القسمة 
تس 


ا اه 
له الشفعة 


وس 






بول صاحيه» قسمت له 


وقال این آبي ب إن كان فيهم من لا ينتفع بما يقسم له فلا تقسمء 
وکل قسم یدخل الضرر على آحدهم دون الآخرء فانه لا یقسم. وهو قول 
آبي ثور. 

قال ابن المنذر: وهو أصح القولین ". 

واعا جمالك لسن اليك ون لم كن في لصي ای وت 0 
وأجاز قسمة الحمام وغیره واحتج بقوله تعالی : ما فل مه آز کر 


۳ 


2 4 2 
نصیبا مفروضاعه [النساء: ۷]. 


(۱) برقم (۲۲۱۳) کتاب: البیوع باب: بیع الشريك من شريكه. 

(۲) انّظر : «الکافی» لابن عبد البر ص۸٤٤‏ » «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۳/ ۲۸۱. 
(۳) «الاشراف» ۲۸۱/۳ 

(4) آنظر: «بداية المجتهد» /٤‏ ١١٤۱ء‏ «الذخیرة» ۱۹۲/۷ 





حب مب رکه 

قال ابن القاسم : وأنا آری أن كل ما لا ینقسم من الدور والمنازل 
والحمامات» وفي قسمته الضرر ولا ينتفع به إذا قسم أن یباع ولا يقسمء 
ولا شفعة فیه؛ لقوله ا۳!: «لا ضرر ولا ضرار"* وحدیث الباب» 
فجعل الشفعة في کل ما يتأتئ فيه إيقاع الحدود. وعلق الشفعة بما لم 
ینقسم مما لم یمکن إيقاع الحدود فیه» هذا دلیل الحدیث» ولا حجة 
للکوفیین في إجازة الضرر الیسیر من ذلك ومنعهم للكثير"" ؛ لان دفع 
الضرر واجب عن المسلمین في كل شيء" 


5ه نف 5 جه ن ته دقل 


)١(‏ أنظر: «بداية المجتهد» 5/ ١١٤٠ء‏ «الذخيرة» ۷/ ۱۹۳-۱۹۲. والحديث تقدم 
زا راز 

)۲( آنظر : «تحفة الفقهاء» ۳/ ۰۲۸۰ 

(۳) ورد بهامش الاصل : ثم بلغ في الثاني بعد السبعين» كتبه مؤلفه. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


4 باب إِذَا تسم اشْرَکاء الدُورَ وغَيرّهَا 

7- حدْتنا مُسَدَدُه حَدَثَنَا عَبْدُ الواجده حَدَّثَنَا مغمژء ڪن الرهر. عَنْ أي 
ا ن ار نخد رضي لذ هم ل قف لع بال كل 
ا یسم ٠»‏ فد وَقَعَتَ الحدود وَصُدْفَتَ الطرقٌ فلا فة شُفْعةً. [انظر: ۲۲۱۲ - مسلم: ۱1۰۸ - 
فتح: 0 /114] 

ذکر فيه حديث جابر 5ه قَضَى ال ية بالشْفْعة في کل ما لم یسم 
الحدیث. 

وقد ترجم عليه قبل انا ۲۲ وإذا كانت قسمة مراضاة واتفاق 
فلا رجوع فيهاء وان كانت قسمة قرعة وتعدیل ثم بان التخابن فيهاء 
فللمغبون الرجوع ونقض القسمة عند العلماء كما نقله عنهم ابن 
بطال"۰*۳ وآما الشفعة فلا تکون في شيء مقسوم عند آحد من 
العلمای وانما هي في المشاع؛ لقوله : «فإذا وقعت الحدود فلا شفعة). 


(۱) آنظر الباب السایق. 
(۲) (شرح ابن بطال» ۰۱۱/۷ 


۰- باب الاشتراك فى الذهَب والفضة 
وَمَا یَکون فیه الصَرّف 

۷ 498؟- حََدََنَا مرو ي علي حَدَثنَ یو اص > عَنْ غنمات -يَعْنِي : : ابن 
الأَسْوَدٍ- قال: خرن سيان ی آي میم قال: + سَأَلْتٌ أبَا لها عن الصَّرْفٍ يَدَا 
بید فقال: أَسْتَرَيْتُ ث آنا وشريك لي سنا يَدَا بيد وََسِيئَةُء فجاءنا لراء ِن عازب 
فالتا فقال: فَعَلْتٌ ن وشريكي رَد بن أَزْقَمَء وَسََلْنَا لت ع عَنْ ذَّلِكَء فقال: 
«ما کان يَدَا ید فُحْذُوه» وَمَا كَانَ سيه قرو 

ذکر فيه حديث أبي المنهال السالف" ۳" وفیه : أن المتأول لا یژئم؛ 
لقوله : «وما كان نسيئة ردوه» وآن الذنب لا يدرك الا من علم» وفیه : رد 
ما لا يجوز» والنسيئة: التأخی فلا يجوز فى شىء من الصرف نسيئة» 
وانما یکون یذا بید. وأما صفة الشركة في الصرف وغيرهاء فقام 
الإجماع على أن الشركة بالدینار والدرهم جائزة""" واختلفوا إذا 
كانت الدنانیر من آحدهما والدراهم من الآخر. فقال مالك" 

5 1 000 ON م‎ TOO 
والکوفیون وأبو ثور ”': لا يجوز حتی يخرج أحدهما مثل ما خرج‎ 
. صاحبه‎ 


۱0( تقدم برقم (۲۰۹۰- ۲۰۷۱) کتاب : البيوع» باب: التجارة في البر. 

(۲) أنظر: «الاجماع» لابن المنذر ص۱۳۷. 

,۳( آنظر : «المدونة» ۰۳۵/۶ «الکافی» لابن عبد البر ص ۳۹۰. 

(6) في نسبة هذا القول إلى ا فمذهب آبی حنيفة وصاحبیه جواز ذلك» 
وخالف زفر فقال: لا یجوز» قال آبو اللیث السمرقندي فى «تحفة الفقهاء» ۳/: 
ولو كان من أحدهما دراهم ومن الأخر دنانير جازت الشركة عندنا» وعند زفر : 
لا يجوز. اه. 


(5) أنظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم» 18/7. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن القاسم : نما لم یجز ذلك؛ لأنه صرف وشركة» وکذلك 
قال مالك" 

وحکی ابن أبي زید خلافا عن مالك فیه» فأجازه سحنون؛ وآکثر 
فول نالك ها حر 

وقال الثوري: يجوز أن يجعل أحدهما دنانير والآخر دراهم 
فیخلطانها ۰۳۳ وذلك أن كل واحد منهما قد باع نصف نصيبه بنصف 
نصيب صاحبه. فآل آمرهما إلى قسمة ما يحصل في أيديهماء وأجمع 
العلماء علئ أن الشركة الصحيحة أن يخرج كل واحد من الشريكين 
مالا مثل مال صاحبه» إلا أن يجعل كل واحد منهما لصاحبه أن يتجر 


5 7 5 9 4 
بما راه ويعيمه مقام E.‏ : 


."0 /٤ آنظر: «المدونة»‎ )١( 

(۲) «النوادر والزيادات» ۳۱۷/۷. 

(۳) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» /٤‏ ۵. 

(4) آنظر: «الاشراف على مذاهب آهل العلم» ۰۱۷/۲ 





yy‏ ڪتابُ الشركة 
-١‏ باب مُشارزکة الم امش رین 
ف المُرَارَعَةٍ 
4- حًا مُوسَى بن اشماعیل, حَدَتَنًا جُوَيْرِية بن قا عَنْ تافِعء عن 


عبد الله ۽ رضي الله عنه قال : آغطی رَسُولٌ الله كل َير اليَهُود أن يَعْمَلُوهَا وَيَدْرَعُوَهًا 
ولهم شطر ما جرج منها. 


ذکر فيه حديث ابن عمر أن النبي ككل آعطی خَيْبْرَ اليَهُودَ على أن 

رمرم مر وم ° هم ۱( 

ار ها وی رغوها وله شطر م ما يحرج منها. وقد رای( 
قال المهلب: وکل ما لا یدخله ربا ولا ینفرد به الذمي فلا باس 
بشركة المسلم له فیه» وهه المشاركة |نما معناها معنی الأجرة» 
واستجار آهل الذمة جائز حلال» وأما مشاركة الذمي ودفع المال إليه 
لیعمل فيه فکرهه ابن عباس والکوفیون والشافعي وآبو ثور وأكثر 

جائز عدف ۳ 

وقال مالك : لا يجوز شركة المسلم الذمي إلا أن یکون النصراني 
يتصرف بحضرته ولا یغیب عنه في بیع ولا شراء ولا تقاض» آو یکون 

دا ۱ 
وروي ذلك عن عطاء والحسن» وبه قال اللیث والثوري وأحمد 


)١(‏ برقم (5186) كتاب: الاجارق باب: إذا أستأجر أرضا فمات أحدهما. 

0) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص۰۱۰۷ «مختصر آختلاف العلماء» 4/لاء 
«المبسوط» ۰۱۵۷/۱ «شرح ابن بطال» ۰۱۸/۷ «الاشراف علئ مذاهب أهل 
العلم» ۲ «البيان» ۲/ ۳۲۱۳-۳۲۲ 

(۳) آنظر: «المدونة» ۳۸/۶. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ای واحتج من آجاز ذلك بمعاملته اك لهم في مساقاة خيبر» 
وإذا جاز مشارکتهم في عمارة الأرض جاز في غير ذلك» واحتج لمالك 
أن الذمي إذا تولی الشراء ۳" دینه» وآدخل ات مال 0 
0 والخنزير» وإنما أخذ ا الجزية» 0 دعت 
إلى ذلك إذ لا مال لهم غيرها”". 

وقوله: (أن يعملوها) أي: نخيلها ويزرعوا بياض أرضهاء وكذلك 
سموا المساقاة معاملة. 

: إثبات المساقاة والمزارعة معا وقد سلف ذلك» ومالك 

ده “» ولكنه قال: كان الثياضن يرا د دن اناف السواد الثلث 
فما دون 0 

قال ابن التين : أستدل به من أجاز قراض النصراني» ولا دليل فيه؛ 
لأنه قد يعمل الربا ونحوه بخلاف المسلم» والعمل في النخل والزرع 
لا يختلف فيه عمل يهودي من نصراني ولو كان المسلم فاسقا 
یخشین أن يعمل به ذلك كره أيضًا كالنصراني» أي: بل أشد. 

وقوله: (ولهم شطر ما يخرج منها) فيه دليل علئ أن رب الأرض 
والشجر إذا بين حصة نفسه جازء وكان الباقي للعامل» كما لو بين 
حصة العامل . 
(۱) آنظر: «مسائل آحمد واسحاق برواية الکوسج» ۲ ۰44-۳ «المغني» ۱۰۹/۷- 

11۰ 
(0) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۸/۷ 


(۳) آنظر: «إكمال المعلم» ۰۲۰۹/۵ 
(8) انظر: «النوادر والزیادات» ۳۰۰/۷ 





جد جا 

وقال بعض الفقهاء: إذا سمئ حصة نفسه لم يكن الباقي للعامل 
حتئ يسمي له حصة. واحتج به أحمد أنه إذا كان البذر من عند 
العامل جاز"؟» وذهب ابن آبي لیلی وأبو يوسف إلى آنها جائزة 
سواء كان البذر من عند الأكار أو رب الأرض"» وفقهاء الأمصار 
منعوا ذلك» وتأولوا حديث ابن عمر على أنه قصة في عين تحتمل 
ما'قال أحمد»: :وآن يكو اليياضن سيد ا فلا تعلق يه إذًا: 


IRF‏ جهن وهی 


(۱) أنظر: «المغنى» ۵۳۸/۷. 


0) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۱۳۳. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب قسمه قَشْمة الغنم وَالْعدل فیهّا 

۰- عدا فة نن سيد دا الليث: عَنْ يزيد بن آي حبيبء عَنْ أي 
الخيرء عَنْ عُقْبَةَ ُن غامر رضي الله عنه أَنَّ سول الله ب آغطاه عنما يَقْسِمُهَا علی 
صَحَابَتِهِ ضحایاء فَبَقِيَ َنود َذَكَرَهُ لرشول الله لاء فَقَالَ: : «ضحٌ د به أَنت». [انظر: 
۰ - مسلم: ۱۹۹۵ - فتح: 10/0[ 

ذکر فيه حديث عُقْبَةَ بن عامر أنه هة أَعْطَاءُ عَنَمّا يَفْسِمُهَا عَلَى 
أصحابه ضَحَايَاء فَبَقِى عَتُودٌ فَذَكَرَهُ لِرَسُولٍ الله یا فَقَالَ: «ضح به 
أَنْتَ). 

العتود من أولاد المعز : ما رعى وقوي وبلغ حولاء وعبارة الداودي 
أنه الجذع من المعز» وهه القسمة يجوز فيها ما لا يجوز في القسمة التي 
هي تمييز الحقوق بعضها من بعض؛ لأنه ية إنما وكل عقبة على تفريق 
الضحايا على أصحابه. ولم يعين لأحدهم شيئًا بعينه» فيخاف أن يعطي 
غيره عند القسمة فيكون ذلك ظلمًا ونقصانًا عن حقه. فكان تفرقها 
موكولًا إلى أجتهاد عقبة» وكان ذلك على سبيل التطوع من رسول الله 
ی لا أنها كانت واجبة عليه لأصحابه» فلم يكن على عقبة حرج 
وي لسواوا كرا ريه ع اس ی وی 
صاحبه ولیس كذلك القسمة ب شون[ 1 " حقوقهم واجبة متساوية في 
موش حبك لا کرو ها تدان ولا ا اعد سیم عیفر 
الضحایا إن شاء الله » وفیه : آستثمار الوکیل ما یصنع بما فضل. 

وفيه: التفویض إلى الوکیل. 


2 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


۲- باب الشركة في الطقام وَغَيْرْهِ 
ا و ا 


ویذکر 


هس دعاست 

4 

شركة. 
چم 


ن رجلا سَاوم شیا فَكَمَرْهُ آحر» فرأی غم 


۳ ۳ 
0 


۱ ۲۵۰۲- دتا َصْبَعُ بْنُ لفرَج قال: أخبرني عَبْدُ الله بْنُ هب قال 
آخیزن سَعِيدَه عن زهرة بن عفید. عن جذه عَِدٍ| ون هشام وکا قد أَدْرَكَ النّبَ 
ا ۲ 


۱ 
5 


اا 


لله 
يلهِ- وَذَهَبَثْ به امه نب بنث ميد نی ر سول الله علد و فقالث : 


سار ۶ 


3 


ایغه. فَقَالَ: «هو صَغِيرٌ). فمسَح وَأْصَهُ وَدْعَا له 

قن ذُْرَة بن مَغبدٍ أنه کال رخ به جله عند الله بن جشام إلى الشوق 
فَيَشْتَرِي ب امام فا فَيَلْقَاهُ ابن عُمَرَ وان الربیر رضي الله عنهم فَيَقُولَانِ لَهُ: : أَشْرِكَْاء فان 
سب ي قذ دَعَا لك بِالْركَةِ. فَيَشْرَكُهُمء ریما آصاب الرَاجِلَةَ کما هي. فَيَبِعَثُ بها 
ی نز 

الحديث: ۱ - [۷۲۰۱ - فتح: ۱۳۱/۵] 


الحديث: ۲۵۰۲ - [۱۳۵۲ - فتح: ۱۳۱/۵] 


و 


3 0 
رایع کل وَدَعبَتْ به مه زیت ابنة شم إلى النبي کف فقالث : یا 
رَسُولَ ای بایعه. قَقَالَ: «هو صَفیرا. فْمَسَحَّ راسه ووعا له 


9-7 ۶ ه رج o‏ 6و 7 رم ور و ر لاو رو و و و 7 1 
وعن زهرة بن معبدٍ انه كان یخرج به جده عبد الله هشام إلى 
ا ع 


السُوقٍ فَيَشْتَرِي الطَعَام E‏ ولان 
آشرکتا. فَإِنَّ النّبِىَ بي قذ دَعَا لك بِالْبَرَكَةِ : E‏ رما أضآت 
الرَاجِلَةَ ما هي» فَيَبْعَتُ بها ای المَنِْلِ. 

قال أبو عبد الله: إذا قال الرجل للرجل: آشرکني فإذا سكت 
فيكون شريكه بالنصف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
الشرح : 
الاثر آخرجه سفیان ومن خط الدمياطي نقلت عن هشام بن حجير. 
قال إياس بن معاوية: قال بلغني أن عمر بن الخطاب قضی في رجلین 
حضرا سلعة فسام بها أحدهماء فأراد صاحبه أن يزيد فغمز يده» 
فاشتری» فقال: آنا شريكك» فأبيل أن يشركه فقضی له عمر بالشركة. 
قال ابن التين: وبه قال فريق من العلماء» وهو بیّن» والغامز أفهمه 
آنه شرکه إذا سکت عن مزایدته عملا بالاشارت ولك أن تقول: الامر 
بترك المزايدة والمواطأة على ذلك غير جائزء وأما الحدیث فأخرجه 
في الأحكام أيضًا بزيادة: وكان يضحي بالشاة الواحدة عن جميع 
آهله. وآخرجه آبو داود. ولم پذکر : ودعا 4 
قال الإسماعيلي: روئ هذا الحديث الخلق» فلم يذكر أحد هذه 
الزيادة -يعني : قول ابن عمر وابن الزبير إل آخره- إلا عبد الله بن وهب. 
وقال آبو نعیم : زاد أصبغ : وكان قد أدرك النبي كك إلى قوله : ودعا 
له. ووقع لابن منده: أن زينب هذه هي جدة عبد الله بن هشام. 
والصواب فيه كما ذكره البخاري. 
إذا تقرر ذلك فالشركة بيع من البيوع» فتجوز في الطعام وفي كل 
شيء يجوز تملكه عند العلماء كافة» وانما أختلفوا في الشركة بالطعام 
وإن تساووا في الكيل والقيمة» وسواء كان نوعًا واحدًا أو آنواعا 
مختلفة» وهو قول الشافعي"". 
)١(‏ برقم (۷۲۱۰) باب: بيعة الصغیر» وأبو داود (۲۹۶۲). 
(0) ذهب الشافعية إلى أن غير النقود ضربان: ضرب لا مثل له» وضرب له مثل. 


فأما ما لا مثل لهء كالثياب والحيوان وما أشبههماء فلا يصح عقد الشركة عليهما. 
وأما ما له مثل» كالحبوب والادهان. ففيه وجهان: 


حب متب الشركة 

وخالف ابن القاسم مالكاء فقال: تجوز الشركة بالحنطة إذا أشتركا 
على الکیل» ولم يشتركا على القيمة» وكانتا في الجودة سوا وأجاز 
الشركة بالطعام الكوفيون وأبو ثور"". 

وقال الأوزاعي: تجوز الشركة بالقمح والزبيب؛ لأنهما يختلطان 
حميعا ولا یتمیز آأحدهما اا 

قال إسماعيل بن إسحاق: إنما كره مالك الشركة بالطعام وإن 
تساووا في الكيل والجودة؛ لأنه يختلف في الصفة والقيمة» ولا تجوز 
الشركة إلا على الأستواء في القيمة» واحتيج في الطعام أن يستوي 
آمره في الشركة في الكيل والقيمة» وكان الاستواء في ذلك لا يكاد 
أن يجتمع فيه فكرهه» وليس الطعام مثل الدنانير والدراهم التي هي 
على الاستواء عند الناس. 

وكان الأبهري يقول: قول ابن القاسم آشبه. لأن الشركة تشبه البيع» 
وكما جاز بيع الطعام بالطعام إذا أستويا في الكيل» وان أختلفا في 
القيمة» فكذلك تجوز الشركة فيه . 

واختلفوا في الشركة بالعروض فجوزه مالك" وابن أبي لیلی ۳ 


= أحدهما: يجوز» وهو ظاهر ما نقله المزني» وهو الأصح. والثاني : لا یجوز لأن 
الشافعي قال في البويطي: ولا تجوز الشركة في العروض اه. 
انظر : «الحاوي» ”/ -٤۷ ٤‏ ۰4۷۵ «التهذیب» /٤‏ ۰۱۹۸-۱۹۷ «البیان» 5/ 3"515. 

(۱) آنظر: «المدونة» /٤‏ ۳۲. 

(۲) آنظر: «الاشراف على مذاهب آهل العلم» ۰۱۹/۲ 

(۳) «مختصر آختلاف العلماء» ۵/۶ بتصرف. 

)€( آنظر : (شرح ابن بطال» ۲۱-۲۰/۷. 

(5) آنظر : «المدونة» ۰۳۰/۶ «المعونة» 7/ .١57‏ 

(5) آنظر: «الاشراف على مذاهب آهل العلم» ۰۱۸/۲ 


ری التوضيح لشرح الجامع الصحیح حب 


ومنعه الثوري والکوفیون والشافعي وأحمد واسحاق وآبو ور" ". 

وقال الشافعي: لا تجوز الشركة في کل ما يرجع في حال المفاضلة 
إلى القيمة» إلا أن يبيع نصف عرضه بنصف عرض الآخر ويتقايضا"". 

وقال ابن المنذر: إنما لم تجز فيه؛ لأن رءوس آموالهم مجهولق 
و(غير جائز)”" عقد الشركة على مجهول. وحجة مالك في إجازة 
ذلك أن الشركة نما وقعت على قيمة العروض التي أخرجها كل 
واحد منهماء فلم يكن رأس المال مجهولاء وأما إجازة عمر الشركة 
التي غمز صاحبه فهو قول مالك. 

قال ابن حبيب من قول مالك في الذي يشتري الشيء للتجارة» فیقف 
به الرجل لا يقول له شيئًا حتئ إذا فرغ من الشراء أستشركه» فرأئ مالك 
أن الشركة له لازمة وأن يقضي بها؛ لأنه أرفق بالناس من إفساد بعضهم 
عل بعض» ووجه ذلك أن المشتري قد آنتفع بترك الزيادة عليه» فوجبت 
الشركة بينهما بسبب انتفاعه بذلك؛ وكذلك إذا غمزه أو سكت فسكوته 
رضی بالشركة؛ لأنه كان يمكنه أن يقول: لا أشركك» فيزيد عليه» فلما 
سکت كان ذلك رضی. 

قال ابن حبيب: وذلك لتجار تلك السلعة خاصة كان مشتريها في 
الأول من أهل تلك التجارة أو غيرهم. قال: وروي أن عمر قضی بمثل 
ذلك. قال: وكل ما آشتراه لغير تجارة فسأله رجل أن يشركه وهو يشتري 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۵/6 «تحفة الفقهاء» ۰۷/۳ «الاشراف على 
مذاهب أهل العلم» ۰۱۸/۲ «الحاوي» ۰8۷۱/5 «البیان» ۰۳۱۳/٩‏ «رء‌وس 
المسائل فى الخلاف» ۰۵۲/۲ «المغنی» ۷/ ۰۱۲۳ 

(۲) آنظر: وور المزني» المطبوع مع «الأم» ۳۰/۲ 

(۳) في الأصل: عن جابر» والمثبت هو الصواب كما في «شرح ابن بطال» ۲۱/۷. 


کے سس( 
فلا تلزمه الشرکة» وان كان الذي آستشرکه من أهل التجارة» والقول قول 
المشتري مع يمينه أن شراءه ذلك لغیر التجارة. 

قال : وما آشتراه الرجل من تجارته في حانوته أو بیته فوقف به ناس 
من أهل تجارته» فاستشرکوه» فان الشركة لا تلزمه ولیس مثل آشترائه 
ذلك في غير حانوته ولا بيته» ونقل ابن التين عن مالك في رواية 
أشهب فيمن يبتاع سلعة وقوم وقوف» فإذا تم البيع سألوه الشركة» 
فقال: أما الطعام فنعم» وأما الحيوان فما علمت ذلك فيه» زاد في 
«الواضحة»: وإنما رأيت ذلك خوفا أن يفسد بعضهم علئ بعض إذا 
لم يقض لهم بهذا. 

قال: فان حضر الطعام مشتروه وهم أهل ذلك ومن يتجر فيه 
فلا يختلف المذهب آنهم شركاءء واختلف في غير الطعام. فقال 
مالك: ما قدمناه عنه. وقال أصبغ: الشركة بينهم في جميع السلع من 
الأطعمة والعروض والدقيق والحيوان والئیاب» واختلف فيما إذا 
حضرها من ليس من أهل سوقها ولا من يتجر بها. فقال مالك 
وأصبغ: لا شركة لهم''". وقال أصبغ: نعه'". 

فائدة: في الحديث رد على جهلة المتزهدين في أعتقادهم أن سعة 
الحال مذمومة» نبه عليه ابن الجوزي. 


(۱) أنظر: «النوادر والزيادات» /ا/ ع8 ۳۳۵. 
( کذا في الأصول. وهو خطأ ظاهر؛ كيف يقول: لاء ثم يقول: نعم» وقد نقل هذا 
الکلام العيني في (عمدة القاري» 2۳/۰ وقال: وقال آشهب : نعم اه. 


والله آعلم. 





.ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
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كل ما جاز أن يملكه رجل جاز أن يملكه رجلان بشراء أو بهبة 
أو غيرهماء إلا أن الشريك إذا وطئ جارية من مال الشركة فإنهما 
يتقاومانهاء وتصير لأحدهما بثمن قد عرفه؛ لأنه لا تحل الشركة 
ولا الاعارة في الفروج؛ ویدراً عنه الحد بالشبهة. 

فائدة : 

في الأثر أيضًا القول بالاشارة ولم يبين ذلك الشيء في آثر عمر هل 
هو طعام آو غیره؟ 

وفي الحدیث : أن الصغیر إذا عقل عن الشارع شيئًا كان ذلك 
صحبة» (قاله) الداودي. قال ابن التين : وفیه نظر. 

وفیه : أن النساء كن يذهبن بالأطفال إليه» وکان یبایع المراهق الذي 
یطیق القتال» قاله الداودي. قال ابن التين: وفیه نظرء وفيه أنه كان یمسح 
رأس الصغیر؛ لتناله بركة یده. 

وفیه: طلب التجارة» وسوال الشركة. 


SOE SOU SE‏ همل 


(۱) في الأصل: قال» والمثبت هو الصواب. 





۶- باب الشركة في الرَقيق 

۳ -حدَتنا مُسَدَّدُء حَدَّثَنَا جوَئِريَةٌ بْنُ أَسْمَاءَء عن تافع» عن ابن عُمَرَ رضي 
0 3 ر ی دم o‏ و کو 7 ۳3 مه o6‏ 
0 ڪن النبي 4 قال: من أعتق شرکا له في مملوك وَجَبَ عليه أن 

عق کل ان كان لَه َال كذ نمه بام قِمَة عَذلٍ وَیفطی شْرَكَاؤٌهُ حِصَّتَهُمْ 
ریق فيل المَعتَقٍ». [انظر: ۲۶٩۱‏ - مسلم: ۱۵۰۱ - فتح: ۱۳۷/۵] 

0 حَدَّتَنَا ۳ اللفقان: دتتا جریز بن حارم عَنْ قََادَةء عن اضر بن 
سء عَنْ بَشِيرٍ ن نّهِيكِء عن ای تير رضي هه عن الب ية قال: « 
تن شفصًا له في عبد يق کل إن كان ا 0 

عَلیه». [انظر: ۲٤۹۲‏ - مسلم: ۸۱۵۰۲ ۱۵۰۳ - فتح: ۱۳۷/۵] 

ذکر فيه حديث ابن عمر : «مَنْ أَعْتَقَ شرا ..» 

وحدیث آبی هريرة : «مَنْ أَعنَّقّ شِقصًا ..( 

5 .0( 506 رن ۱ 

وقد سلفا > والشركة بيع من البيوع تجوز في العبد. وفي كل 
شيء» وکل ما جاز أن يملكه رجل جاز أن يملكه رجلان بشراء أو هبة 
أوغيره ال الوطء کما ذکرناه آنا. 


وهی SRK‏ وهی 


( الأول برقم (۲4۹۱) والثاني برقم (۲8۹۲) کتاب : الشركة» باب : تقویم الاشیاء 


بقيمة عدل. 


> ڪڪ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب الاشترا تراك ي الهَدي وَالْبّدْنء 
وبدّا آشرك الرخل الدَحْلَ في هذیه بَعْدَ ما ادى 
۵ ۲۵۰۱- دتا أو النغمان. حَدَتَنَا عمَادُ بْنُ رید أَخْبَرَنَا عبد اللك بن 
جرنج, عَنْ عطاءء عَنْ جابر. 


وَعَنْ طاؤسء عَن ابن عَبّاس رضي الله عنهم. قال: قدء م اي يك وَأضحابّه 
ضبخ رَابعةٍ من ذي الحجَةٍ َةِ مُهلينَ بالج لا يخْلِطْهُمْ سي ا 


فَجَعَلْنَاهَا مره وَأَنْ إل ِسَائِئَاء فَقَمَّتْ في َلك لقال قا ل عَطَاءٌ فقال جابر 


له لتخللت؛. قم E‏ 00 یا رسو اللوء هي لنا أؤ 


لابی؟ فقال: «لاء بل لِلأَبَدِ». قال وَجَاءَ علی بى أي طالب -فقال أَحَدُهُمَا يَقُو 


۳ ۳ 


بيك بما أَهَل په زشول الله ياء وقال: وقال الاخر لَبَيِكَ بِحَجَة زشول الله 4ل 
فأمر الب يل آن يُقِيمَ علی |خرامه» وَأَشْرَكَهُ في الهني. [انظر: ۰۱۰۸۵ ۱۵۵۷ - مسلم: 
۱۲٤١ ۲‏ - فتح: ۱۳۷/۵] 


ثم ساق حدیث جابر وابن م عباس: ِم رسول الله ل بح رابعة من 
ذي الحجة لین بلج ٠‏ لا يَخْلِظْهُمْ سي فما يتا آمرنا فجعلتاها 

عمرةّ. .. إلى قوله : وجاء علي ال لبك پمال به البي يكل فَأمَرَهُ أن 
قیم عَلَى |خرامه» وَأَشْرَكَهُ في الهڏي. 


وقد سلف في الحج”'". 


(۱) برقم (۱۵۵۷) باب: من أهل في زمن النبي بيا كإهلال النبي كَلِل. 


وقوله: (صُبْحَ رابعة من ذي الحجة) قال الداودي: آختلف فیه 
وکان خروجه من المدينة لخمس بقین في ذي القعدة. 

وقوله: (مهلین بالحج لا یخلطه شيء) فيه دلالة واضحة على 
الافراد. وقوله: (ففشت في ذلك القالة) هي آنهم کانوا يرون العمرة 
في آشهر الحح من آفجر الفجور» كما سلف فأجازها الاسلام. 
وقیل: هو فسخ الحج إلى العمرة» كما سلف هناك. 

وقوله في علی : (وآشرکه في الهدي) الشارع قلد هديه من ذي 
الحليفة» وقدم علی بالبدن فأمره أن يهدي منها هديّاء وكذا جاء في 
حدیث آخر أن علیّا قدم ومعه الى 

وقال المهلب: لا يصح في هذا الحدیث ما ترجم له من الاشتراك 
في الهدي بغیر ما آهدی؛ لأنه ما كان بعد تقلید الهدي وإشعاره» وإنما 
هو تشريك في الفضل؛ لأنه لا يجوز هبة الهدي ولا بیعه بعد تقليده» 
وما كان قبل تقلیده یمکن الشركة في رقابه وهبته لمن يهدي عنه. 

وأجاب "۳" ابن بطال فقال: ذكر البخاري في المغازي عن بريدة 
الأسلمي أنه ية كان بعث علیّا إلى اليمن قبل حجة الوداع» ليقبض 
الخمس» وقال غير جابر: فقدم علي من سعايته. قال النبي ككة: «بم 
أهللت يا على؟». فقال: بما هل به النبى كك قال: «فأهد وامكث 
حرامًا كما آنت. قال: فأهدئ له علی 2 فهذا تفسير قوله: 
(وأشركه في الهدي) أنه الهدي الذي آهداه علي عن رسول الله بيا 
(۱) تقدم برقم (۱۷۸۵) كتاب: العمرق باب: عمرة التنعيم. 


(۲) ورد بهامش الأصل: يراجع من المغازي ما ذكره. 
(۳) تعليقًا ذكره البخاري بعد حديث (4۳9۲) باب: بعث على بن أبى طالب التلة. 





سي اتاب سب بيس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وجعل له ثوابه. فيحتمل أن يفرده بثواب ذلك الهدي كلهء فهو تشريك له 
في هديه؛ لأنه أهداه عنه بك متطوعا من ماله» ويحتمل أن يشركه في 
ثواب هدي واحد يكون بينهماء كما ضحي َي عنه وعن أهل بيته 
بكبش» وعمن لم يضح من أمته وأشركهم في ثوابه» ويجوز الأشتراك 
في هدي التطوع» وراجع آختلاف العلماء في الاشتراك في الهدي من 
الحح» تجده واضحًا. 


7- باب مَنْ عدّل عَشرا مِنَ الغتم 
۷- حَدَثَنَا مد أَخْبَرَنَا وکیغ» عن شفیان, عن آبیه» عَنْ عَبَايَةَ ُن رفاغةء 
عَنْ جد زافع بْنِ خدیج رضي اله عنه قال: كنا مَع اسب ية بذِي الحلَيفَةِ من 
تم م مء قاضبتا نما وإبلاء » فعجل القَومُء فأغلوا بها القَدُورَء فَجَاءَ زشول الله لا فَأَمَرَ 
يها ینت ؛ ٿه عدل عَشْرًا من نم بجژوره ثم إن بان نیس في القؤم لا خی 
يَسِيرَةٌ» قَرَمَاهُ َل فحبسه بسهم» > فَقَالَ و الله عل : إن لهاذه البهانم راید 


راد الوَخش ما کم لها قاطتفوا به کذّا قال: قال جَدّي: يا شول 
اء إن رجو -از َحْاف- ن تَلْقَى اعَرٌ عدا ولپ معا مُذَىء تدع بالْقصب؟ 


2 


۳1 


فقال: «اغجَل ا زف -. ما نهر لدم ود اش الله عله و الس 
ولط وسأحتتکم a‏ لسن فَعَظْم ؛ وما الم فمدی الحَشة». 
[انظر: ۲٤۸۸‏ - مسلم: 1118 - فتح: ۱۳۹/۵] 


ذكر فيه حديث رافع بن خديج السالف قريبًا» وقد شرحناه. 


قوله: فقال: «اعجل أو أَرْنِ» وفی نسخة: إِرَنْ('". وقيل: صوابه: 
آیرن» وراجع ذلك تجده واضخا و(أو) شك من الراوي. 


SE 25‏ ا كح ۱ 


)١(‏ على هامش اليونينية ۱2۲/۳ أنها صحيحة لأبي ذر الهروي. 
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هو في اللغة: الثبوت والدوام ومنه الحالة الراهنق» آي: الثابتة. 
وقال الماوردي : هو : ااا ومنه: ہو کل تين یا کب رها 49 
[المدثر: ۰۲۳۸ ورهنت آفصح من آرهنت وهو في الشرع جعل عین 
مال وثيقة بدين یستوفی منها عند تعذر آستیفائه ممن هو علیه. 


-١‏ باب في الرَّهْنِ قي الخضر 
وقول الله تعالی : رن مضه . [البقرة: ۲۸۳] 
- حَدَثَنَا مُشلم بن ابراهیم» حَدَّثَنَا هشام. حَدَّثنَا فده عَنْ انس رضي 
الله عنه قال: وَلَقَدْ رَهَنَ النّبِيْ 4ة دزعة بشَعِيرِ وَمَشَّيْتُ الی الب ي بخبز شعیر 
هل سَنِحَة» وَلَقَدْ سَمِخْنَةُ يَقُول: «ما أَصْبَحَ لآل مَحَمَّدٍ د إل صاغ 
وَل سین ». هم قشع أَبْيَاتِ. [انظر: -1١19‏ فتح: ۱۰/۵] 


فيه حديث أنس رَمَنَ ال بي دِرْعَهُ بشّعير. وذكره بطوله. 
53 هو ۳2 


.4 /1 «الحاوي»‎ )١( 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقد سلف في باب الشراء بالنسيثة ۳ وأنه بالمدينة» وهو أصرح 
من روايته هناء وقد أسلفنا أن الرهن جائز حضرا وسفرًا عند جميع 


الفقهای وعن مجاهد تخصيصه بالسفر” 


قال ابن حرم : صح ني 


وبه قال داود"*؟ لظاهر الآية المذكورة» وحجة الجماعة أن الله تعالى 
لم يذكر السفر على أن يكون شرطًا في الرهن» وإنما ذكره لأن الغالب 
فيه أن الكاتب يعدم في السفرء وقد يوجد الكاتب في السفر» ويجوز فيه 
0 فكذلك الحضر وإن كان الكاتب حاضرًا؛ لأن الرهن إنما هو 
معنى التوثقة» بدليل قوله تعالی : إن آين بَعْضُّكُم مسا الاية 
[البقرة: ۲۸۳] وکل ما جاز آن يستوثق به في السفر جاز في الحضر 
کالضمین وقد رهن سید الأمة درعه بالمدينة عند يهودي في شعیر 
آخذه لأهله من المدينة -حضرته ووطنه- فطاح قولهم. 

وقال ابن حزم : حدیث الباب لیس فيه آشتراط الرهن» ونحن لا نمنع 
من الرهن بغیر شرط في العقد نما هو تطوع من الراهن» والتطوع بما 
لم ينه عنه حسن. قال : فان ذکر حدیث آبي رافع وبعثه النبي یف إلى 
يهودي لیسلفه طعامًا لضیف نزل به فأبی إلا برهن فرهنه درعه » قلنا : 


هذا حدیث تفرد به موسی بن عبيدة الربذي وهو ضعیف" *. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: باب شراء النبي بي بالنسيئة في آول البیع. [هو برقم 
.]))5١59(‏ 

(۲) أنظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۲۱/۲. 

(۳) «المحلی» ۸/ ۸۷. 

() انظر : «الحاوي» 4/1. 

() «المحلی» 9/ ۸۸-۸۷. 


س مب لو 7( 
وعند ابن أبي شيبة : كان الحارث والحکم لا یریان بأسّا بالرهن إذا 
كان علی يدي عدل مقبوضا. 
وعن الشعبي: هو رهن. وقال الحکم : لا یکون رهنا حت یقبضه 
صاحبه» وعن سعید أنه قرآها: (فرهان مقبوضة). قال: لا یکون 
الرهن إلا ا 


تله : 


20 


بوب الرهن فى الحضر وأتى بالآية» وليس فيها ذكر الحضرء وكذا 


SD‏ تجگ 


(۱) ثلائة هذه الآثار فى «المصنف» 2۰۳/6- 505 (۲۱۲۳- ۲۱۶۱۱). 





ریپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ باب مَنْ رَهَنَ دِرْعَهُ 
9- حَدََنَا مُسَدَّدُّه حَدَّثَنَا عد الواجِدِء حَدَّثَنَا الأغمش قال تَذَاكَْنَا عِنْدَ 
اجيم رفن وَالْقَبِيلَ في السَلَفِء فقال إبْرَاهِيمْ حَدَثَنَا الأسْوَدُء عَنْ عَائِمَةَ رضي الله 
عنها أل ا ی من يَهُودٌِ طعامّا إلى َجَل, وَرَهَنَهُ دِرْعَهُ. [انظر: ٠١18‏ - 
مسلم: 1101 - فتح: ۱2۲/۵] 
ذکر فيه حديث عائشة: آشتری من يَهُودِي طَعَا ما إلى أَجَلِء ورهته 


۵ مر 
ورعة. 


وق سلف انضا ۳ 

وترجم له فيما سيأتي باب: الرهن عند اليهود وغیرهم"۳" وإنما 
آراد البخاري أن یستدل بأن الرهن لما جاز ف ری 
عليها جاز فى المثمن وهو السلمء وبیانه أنه لما جاز أن د يشتري 
الرجل طعامًا او ا أجل ويرهن في الثمن رهتاء كذلك 
يجوز إذا دفع عینا سلمًا في عرض طعام أو غيره أن يأخذ في الشيء 
المسلم فيه رهتا» وکل ما جاز تملکه وبیعه جاز رهنه. 

وفي رهنه درعه عند اليهودي دلالة أن متاجرة آهل الکتاب 
والمشرکین جائزة» الا أن أهل الحرب لا يجوز أن يباع منهم السلاح 
ولا كل ما یتقوون به على آهل الاسلام؛ ولا أن يرهن ذلك عندهم» 
وکان هذا اليهودي الذي رهنه من آهل المدينة» وممن لا یخشی منه 
غائلة ولا مكيدة للاسلام ولم يكن حربيًا. 


)۱( برقم A)‏ *( کتاب : البیوع» باب : شراء النبى ييا بالنسيئة. 
(0) هو الآتي رقم (0). 


سے تب دشن 

فائدة : 

في الحدیث الأول”'' أن الشعیر كان آکثر أكله» وصرح به الداودي؛ 
وفي إهداء أنس ما ذكر إهداء ما تيسرء 

والإهالة: الودك. والسنخة: المتغيرة الرائحة. وقال الداودي: 
الأهالة» له وا :شوو غير ا شا : 

وفيه: جواز رهن السلاح عند الذمي وذلك أن من أمنه فأنت آمن 
منه بخلاف الحربي» وقد سلف. 

وفي الحديث الثاني : تذاكرنا الرهن والكفيل في السلف وفي 
نسخة: والقبيل -بالقاف”''- وهو الحميل أيضًا. واحتج به بعضهم 
على اليمين مع الشاهدء فقوله: وین کنر على سَمَرِ» الآية [البقرة: 
۲۳ لأنه لم يأمر بما لا نفع فيه» وفيه أن الرهن يقوم مقام الشاهد 
ويؤيده لین من سکم بصا فأخبر أن المرتهن لم يأتمن الراهن 
فصار القول قوله إلى مبلغ قيمة الرهن» وأباه بعضهم. وقال: لا يحلف 
مع الرهن بخلاف الشاهد» ومن الغريب أن بعضهم منع أخذ الرهن إلا في 
السلمء حكاه ابن التين. 


2 که تن سكل SRN‏ 


(۱) یعنی حديث (۲۵۰۸). 
(؟) وهلذه اللفظة التی آعتمدت فى متن اليونينية ۱۲/۳ 
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۳- باب رَهن الاح 

۰- حَدَثنَا علي بْنُ عبد اه خَدنا قتان قال عَمْرُو: : سَمغت جَابِرَ بنَ 
عبد لله رضي الله عنهما يَكُولُ : قال سول الله علا : من لکفب ین الأشرف؟ فن 
قد آذی الله و يَكدِ». فقال مد بن م مَسْلْمَة: آنا. فأتاه فقال؛ رت آن تُسْلِقَنًا 
وسقّا أو وسقین. فقال: أَزهَنُونٍ سَاءكم. قالواء کیت تَزْمَئُكَ نساءتاء وت همل 
العرب؟ قال: فَازْمَنُوقٍ أَبنَاءَكمْ. قَالُوا: کیف ترهن انا فیِسبْ أَحَدَهُمْء فیقال: 
زهن بِوَسْقٍ َو وَسْقَينٍ؟ هذا عَارٌ عَلَيْنَا وَلکنا منك اللامة -قال سُفْيَانُ: يَعْنِي: 
الشلاح- فَوَعَدَهُ أن أيه ود : َم توا بیع فَأَخيرُوة. 

ذكر فيه حديث جابر قال: قال رسول اله اة امَنْ لِكَمْبٍ بْنٍ 
0 هد آذى الله وَرَسُولَهُ». إلى أن قال: وَلَكِنًا تَرْمَنُكَ اللأمَة 

: اسح وفیه : : تلو 

ل فيه ما بوب له ؛ لأنهم لم يقصدوا الا الخديعة. 

قال ابن إسحاق: وكعب كان من طيء» وكانت أمه من بني النضيرء 
وكان يعادي رسول الله ية ویحرض المشركين علیه» فلما أصيب 
المشركون ببدر خرج إلى مكة يحرض على النبي وو ثم رجع إلى 
TS‏ حتی آذاهم. فقال رسول الله كلل : «من 
له؟ اي قد آذی الله ورو 


( ورد بهامش الأصل: يحتمل أنه إنما قصدوا الخديعة مع الصدق في الذي يجوز 
رهنه إذ لو أرادوا الخديعة فقط لقالوا: نعم نرهنك أبناءناء» أو وافقوه أيضًا على 
النساءء فلما عدلوا عن هذين الشيئين وذكروا اللأمة» كان ظاهر ذلك أن رهنها 
جائز والظاهر أيضًا أن رهنها كان متعارفا عندهم. ويحتمل أنهم إنما ذكروا اللأمة 
لخديعة لثلا ينكر عليهم وهذا هو الظاهر لا لمشاهدة منصوصة في بعض طرقه. 
(۲) «سيرة ابن إسحاق» ص/!79. 


دون سس( 

ولم يكن بنو النضير ذمة لرسول الله يه ولم يكن کعب في عهد 
لرسول الله » یوضحه اعلانه بأنه آذی الله ورسوله علی رءوس 
الناس» وکیف یکون في عهد من شکوا منه الأذئ» بل كان ممتنعًا 
بقومه في حصنه وکان المسلمون یقنعون منه بالقعود عن حربهم» 
وانما كانت بینهم مسالمة وموافقة للجيرة» وکان ا يمسك عنهم 
لامساکهم عنه من غير عهد ولا عقد» ولو كان لکعب عهد انتقض 
بالأذى ووجب علیه. ولکان بقول: «مَنْ لكعب. فانه قد آذ الله 
ورسؤلها ثابذا الیه عهده ومستظا بذلك دت ولو کان من اغا العهد 
رامد وج و ۱۱ CN‏ ای ۶ 
فقد کذب الله في قوله : لو عنم هَمَآ أت بور @ € [الذاریات: ۵6] 
ووصف رسوله بما لا يحل له مما نزهه الله عنه والله ولي الانتقام منه 
وسیکون لنا عودة إليه -إن شاء الله- في الجهاد» ولم یجز أن يرهن 
عند ابن الاشرف سلاح ولا شيء مما یتقوی به على أذى المسلمین 
ولیس قولهم له : نرهنك اللامة مما يدل على جواز رهن السلاح عند 
الحربي» وانما كان ذلك من معاریض الکلام المباحة في الحرب وغیره. 

قال السهيلي في قوله : «من لکعب بن الأشرف ..» إل آخره جواز 
قتل من سبه وإن كان ذا عهد خلافا لأبي حنيفة» فانه لا یری قتل الذمي 
في مثل هذا . 

وزعم المازري أنه إنما قتله؛ لأنه نقض العهد وكان عاهده أنه 
لا يعين عليه» ثم جاءه مع أهل الحرب وآغری قریشا وغيرهم حتى 
ا 


( «الروض الأنف» .٠٤١/۳‏ 


(۲) «المعلم بقوائد مسلم» ۱۵/۲. 








.ی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وکذا ذکره الخطابي زاد: وقال شعرا""" يعني : قبیا مفظعًا . وکذا 
قال ابن التين : له کعیّا؛ لانه نک ما عاهد عليه وأخفر الذمة. 
مُرْسِلّهُ أو يريد تکذیبه بما آنزل الله وهو مجاز؛ لأن الرب - جل جلاله- 
لاک که أو رف وان كني تفیل توف رواید اه فال ان 
محمدّا عنانا " وسألنا الصدقة *. واللأمة: السلاح. قال ابن التين: قال 
اللغویون اللامة مهموزة: الدرع» وجمعها لؤم غلل غیر قیاس: كانه 
جمع لؤمة وهى الحديدة التى يحرث بها. 


.١ 751-1١175٠9 /۲ «أعلام الحدیث»‎ (00) 

(0) أعلم آولا: أن لفظ الأذئ في اللغة هو لما خت أمره وضعف أثره. قاله ابن تيمية 
في «الصارم المسلول» ص69. 
انيًا : ليس أذاه 3# من جنس الأذى الحاصل للمخلوقين كما أن سخطه وغضبه 
وكراهته ليست من جنس ما للمخلوقين. قاله ابن القيم في «الصواعق المرسلة» 
56١/5‏ 1. 
ال : أن المجاز آختلف في أصل وقوعه. قال أبو إسحاق الاسفرائيني» وأبو علي 
الفارسي أنه لا مجاز في اللغة أصلا كما عزاه لهما ابن السبكي في «جمع الجوامع»؛ وان 
مَل عن الفارسي تلميذةٌ آبو الفتح : أن المجاز غالب على اللغات كما ذكره عنه صاحب 
«الضیاء اللامع»» وكل ما يسميه القائلون بالمجاز مجازا فهو عند من يقول بنفي المجاز 
أسلوب من أساليب اللغة العربية. قاله الشنقيطي في «منع جواز المجازا ص1. 
رابعًا: أن من آذی رسول الله فقد آذی الله. 
خامسًا: أن الأذئ قد فسر كما في «سيرة ابن إسحاق» ص797: فان كعب بن 
الأشرف لما علم بهزيمة المشركين في بدر أتئ مكة وجعل يحرض على رسول الله 
اف وينشد الأشعار ويبكي علی أصحاب القليب من قریش» ثم رجع إلى المدينة 
فشبب بأم الفضل ابنة الحارث» ثم شبب بنساء المسلمین» فقال كلهِ: «من 
لكعب بن الأشرف فقد آذی الله ورسوله». 

(۳) ورد بهامش الأصل : إنما قال ذلك بإذنه له اك بأن يقول. 

(4) ستأتي برقم (۲۰۳۱) كتاب: الجهاد والسيرء باب: الكذب في الحرب. 





4- باب التَهُنْ :ف كوت ومحلوت 
وَقَالَ مغِيرَةٌ عَنْ إِيْرَاهِيمَ اد را بِقَدْرِ عَلَفِهَاء 
وَالرَهْنُ مله 

۱- حَدَتَنًا و تُعَِمٍء حدَ رَكَرِياءُء عَنْ عَامِرِء عَنْ أبي هْرَيْرَةَ رضى الله عنه, 

عن الب اة أنه كان يَقُول: «الَهُنْ یرک فيه وَیشرّب لین ١‏ در إِذَا کان 
هونا ۲1 - فتح: ۱2۳/۵] 

۲ - و ااي آخینا عبد لله أخينا رَكرِيَاءُ» غن الشَّعْبِيُء عَنْ 
أبي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قَالَ: قال رَسُول الله . «الرَّهْنُ يُرْكَبٌ بتفقیه دا ان 
مَرْهُونّاء وین الدَر يُشْرَبُ بتفقیه ذا کان مَرْهُونَاء وَعَلَى الذِي يَرْكَبُ وَيَشْرَبُ 
امه [انظر: ۲۵۱۱ - فتح: 14"/0] 


1 


ثم ساق حديث أبي هريرة بلفظین "۲ : 

«الرَهْن يُرْكُبٌ بتفقیی وَيُشْرَبُ لَبَنْ الدَّرّ إِذَا كَانَ مَرْهُونًا». 

والاخر: «الظهر يُرْكَبٌ بتفقیه إذَا كَانَ مزهوناء وَلبن | للو شرت 
بتفقیه دا كان مَرْهُونَاء وعلّی الذي يَرْكَبٌ وَيَشْرَبُ التَمْقَة). 

الشرح : 
فيكون ذلك بإذنه. 

قال ابن حزم: روينا من طريق حماد بن سلمة» عن حماد بن أبي 
سليمان» عن إبراهيم ا شاة ذات 5 فقال: 


(۱) ورد في الأصل تعليق على الكلمة نصه: من طريقين. 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثمن العلف فهو ربا. قال : وهه الزيادة من إبراهيم لا تقوم بها حجة". 


وعموم قوله وا أحب إليناء ولفظ ترجمة الباب حدیث آخرجه 
الحاکم من حدیث آبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله وا قال : 
«الرهن مرکوب ومحلوب» ثم قال: إسناده على شرط الشیخین ". 
ولما ساقه البیهقی قال فى آخره قال: یعنی : الأعمش» فذکر ذلك 
لابراهیم فقال : إن کانوا لیکرهون أن یستمتعوا من الرهن بشيء وفي لفظ 
تفه هو ازعم 
فكره أن ينتفع منه بشيء ١‏ 
وحدیث آبی هريرة من آفراده ولما خرجه أبو داود» قال: هو عندنا 
)€( 
ی 5 
هريرة» وقد روی غیر واحد هذا الحدیث عن الأعمش» عن آبي 
(OP a ۶‏ 
صالح» عن آبي هريرة موقوفا ۰ 
وقال الدارقطنی : رفعه أبو الحارث نصر بن حماد الوراق» عن 
شعبة» عن الأعمش» وروي عن وهب بن جرير أيضًا مرفوعًاء 
لوين» عن عیسی بن يونس » عن الأعمش» والمحفوظ عن الاعمش 
وقمه على ابي هريرة» ورواه خلاد الصفار عن منصور» عن آبي 
2 ۰ ۰ 1 زفق 
صالح مرفوعا» وعيره ودمه وهو أصح ۰ 
)١(‏ «المحلول» ۸/ .٩۱-۹۰‏ 
(۲) «المستدرك» ۵۸/۲. 
(9) «السئن الکبری» ۲۸/۷ 


(8) برقم (۳۵۲۲). (5) «سنن الترمذي» ۵۰۵۰/۳ 
(5) «علل الدارقطتی» ۱۰/ ۰۱۱-۱۱۲ 


حدة و سس( 

وعند ابن حزم من حديث زكريا عن الشعبي عنه مرفوعًا : «إذا كانت 
الدابة مرهونة فعلى المرتهن علفهاء ولبن الدر یشرب وعلى الذي 
پشرب نفقته» وتر کب*. 

وقال: هذه الزيادة إنما هي من طریق إسماعيل بن سالم الصائغ 
مول بني هاشم» عن هشیم فالتخلیط من قبله لا من قبل هشیم" 

قلت : إسماعيل أحتج به مسلم وتابعه زياد بن أيوب عند الدارقطني 
ويعقوب الدورقي عند البيهقي» إذا تقرر ذلك فاختلف العلماء فيمن له 
منفعة الرهن من الركوب واللبن وغيرهما علئ قولين: 

أحدهما: أنه للراهن» ليس للمرتهن أن ينتفع بشيء من ذلك. قاله 
الشعبي وابن سيرين. 

قال النخعي : كانوا يكرهون ذلك» وهو قول الشافعي» فان للراهن 
أن يركب الرهن ويشرب لبنه بحق نفقته عليه» وتأوي في الليل إلى 
ال 

وثانيهما: نعم رخصت فيه طائفة أن ينتفع المرتهن من الرهن 
بالركوب والحلب دون سائر الاشیای على لفظ الحديث أن الرهن 
مركوب ومحلوب» وهو قول آحمد وإسحاق " والزهري. 

وقال آبو ثور: إن كان الراهن لا ينفق عليه وتركه في يد المرتهن 
فأنفق عليه» فله ركوبه واستخدامه“ علی ظاهر الحديث» وعن 


.٩۲-۹۱ /۸ «المحلی»‎ )١( 

(۷) آنظر: «الاشراف على مذاهب أهل العلم» ۰۲۷/۲ «الحاوي» .۲٠٠/٠‏ 
(۳) آنظر: «مسائل أحمد واسحاق برواية الکوسج» ۰۵۳/۲ «المغني» ۵۱۱/۲. 
(8) آنظر: «الاشراف على مذاهب آهل العلم» ۲۳/۲ 








سب التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


الأوزاعي واللیث مثله؟» ولا يجوز عند مالك والکوفیین للراهن 
الانتفاع بالرهن ورکوبه بعلفه وغلّته لربه"» واحتج الطحاوي 
لااصحابه فقال: آجمع العلماء على أن نفقة الرهن على الراهن لا على 
العرتهن وانه لسن علي ١‏ الم تفن استعمال الرهن: 

قال : والحدیث مجمل فيه لم يبين فيه الذي يركب ویشرب» فمن 
أين جاز للمخالف أن یجعله للراهن دون المرتهن؟ ولا يجوز حمله 
على آحدهما إلا بدلیل. 

قال: وروی هشیم» عن زکریاء» عن الشعبي فساق ما ذکره ابن 
حزم» ثم قال: فدل هذا الحدیث أن المَعْنِيّ بالرکوب وشرب اللبن 
في الحدیث الأول هو المرتهن لا الراهن» فجعل ذلك له وجعلت 
النفقة عليه بدلا مما ینقص منه» وکان هذا - والله أعلم- وقت کون 
الربا مباخا» ولم یه حينئذ عن قرض جر منفعة» ولا عن أخذ الشيء 
بالشي» إن کانا غير متساويين» ثم رم الربا بعد ذلك» وحم کل 
قرض جر منفعة» ونهي عن آخذ الشيء بالشيء إن کانا غير 
متساویین» وحرمت آشکاله كلها وردت الاشیاء المأخوذة الیل 
آبدالها المساوية لها وحرم بیع اللبن في الضرع» ودخل في ذلك 
النهي عن النفقة التي يملك بها المنفق لبنا في الضرع. وتلك النفقة 
غير موقوف على مقدارها» واللبن کذلك آیضا. فارتفع بنسخ الربا آن 
تجب النفقة على المرتهن بالمنافع التي تجب له عوضا منها وباللبن 
الذي یحلبه فیشربه. 


(«) أنظر: «أحكام القرآن» للجصاص ۷۲۹/۱ 
(۲) أنظر: «أحكام القرآن» للجصاص ۰۷۲/۱ 





س تت ارفك ("mu‏ 

ويقال لمن جوز للراهن أستعمال الرهن» أيجوز للراهن أن يرهن 
دابة هو راکبها؟ فلا يجد بدا من أن يقول: لاء فيقال له: فإذا كان 
الرهن لا يجوز إلا أن يكون مُحلّی بينه وبين المرتهن فيقبضه ويصير 
في يده دون الراهن» كما وصف الله تعالى الرهن بقوله: لاهن 
وه [البقرة: ۲۸۳] فقد ثبت أن دوام القبض في الرهن لابد منه ؛ 
إذ كان الرهن نما هو وثيقة في يد المرتهن بالدین» وقد آجمعت 
VES‏ پر تا اه أن راهان تاک لا ین 
له خدمتها» وللمرتهن منعه» وهو قول أبي حنيفة وصاحبيه. 

قال الشعبي : لا ينتفع من الرهن بشيء. فهذا الشعبي روی الحدیث 
وأفت بخلافه» ولا يجوز عليه ذلك إلا وهو عنده مخصوص"". 

وقال ابن القاسم عن مالك: إذا خلى المرتهن بين الراهن وبين 
الرهن يركبه أو يعيره أو يسكنه لم يكن رهئاء وإذا أجره المرتهن بإذن 
الراهن أو أعاره لم يخرج من الرهن والأجرة لرب الرهن» ولا يكون 
الكراء رهينة إلا أن يشترط المرتهن» فإذا أشترط في البيع أن يرتهن 
ويأخذ حقه من الکراء فان مالكا کرهه وان كان البيع وقع بهذا 
الشرط إلى أجل معلوم فان ذلك يجوز عند مالك في الدور والأرضين 
وكرهه في الحيوان والثياب؛ إذ لا يدري كيف ترجع إليه» وكرهه في 
اقرف آنه نش ماه مه ۱ ۱ 

وقال الکوفیون: إذا آجر المرتهن باذن الراهن أو أجره الراهن باذن 
المرتهن؛ فقد خرج من الرهن ٠"‏ وحکم الضالة مخالف لحکم الرهن 
(۷) «شرح معاني الاثار» ۱۰۰-۹۹/۶. 
(۲) آنظر : «المدونة» ۱۱۳/6 
(9) آنظر : «تحفة الفقهاء» ۰46/۳ «المبسوط» ۲۱/ ۱۰۸ 





-(#ببپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عند مالك وغیره. وقال مالك : إذا آنفق على الضالة من الابل والدواب 
فله أن یرجع بذلك على صاحبها إذا جاء وان آنفقها بغیر آمر السلطان 
وله أن یحبس ذلك بالنفقة إذ لا یقدر على صاحبها ولابد من النفقة 
عليهاء والرهن يأخذ راهنه بنفقته» فان غاب رفع ذلك إلى الإمام”'". 
وقال أبو حنيفة والشافعي : إن آنفق بغیر آمر القاضي فهو متطوع وإن 
كان بأمره فهو دين علئ صاحبها ". 
فائدة: قوله: «ويشرب لبن الدر» هو من باب إضافة الشيء إل 

نفسه؛ لأن الدر اللبن مثل قوله: وب لصي نبه عليه ابن التين. 

خاتمة: لخص ابن التين الخلاف فى المسألة» فقال: أختلف الناس 
في تأويل الحدیث فذهب مالك والشافعي إلى أن المنافع لربه والنفقة 
علیه» وذهب أحمد وإسحاق والزهري إلى أن المرتهن ينتفع من 
الرهن بقدر النفقة. 

قال أحمد: ولیس له أن ينتفع منه بشيء سواهما""» وذکر أن الدر 
فلت ال تفن وون الاه ٠‏ 

وقال أبو حنيفة: لا يملك الراهن والمرتهن شيئًا من منافع الرهن 
وتکون ضائعة» ولو كان الرهن عبدّا كسويًا لعطل عن العمل أصحاب 
الرهن حتی يؤدى الدین. 

ولا يجوز عند مالك أن يعقد الرهن على أن تعطل المنافع» وهذه 
(۱) أنظر: «المدونة» ۱۱۱/۶ 
( آنظر : «تحفة الفقهاء» ۰46/۳ «الاشراف على مذاهب أهل العلم» ۲۸/۲. 
(۳) أنظر: «المغني» ۰۵۱۱/5 017. 
(4) في هذا القول نظر؛ قال ابن قدامة: واذا آنتفع المرتهن بالرهن خسب من دینه بقدر 

ذلك قال أحمد: يوضع عن الراهن بقدر ذلك؛ لأن المنافع ملك الراهن. فإذا 

آستوفاها فعليه قيمتها في ذمته للراهن اه. «المغني» 017/5. 





ل 
الأحاديث حجة على أبى حنيفة» ودليلنا على ذلك قوله ية : «الرهن من 
راهنه له غنمه وعلیه غرمه: وان شرط أن منفعة الرهن للمرتهن في 
قرض أو بيع فسخ ذلك» إلا أن یضرب آجلا فیجوز في البيع إذا كان 
عقارا» واختلف اذأ کان عيزانا أو ثیابّا فنکرهه مالك وأجازه ابن 
القاسم "۰ ولا تدخل الغلة في الرهن عند مالك ". وقال آبو حنيفة: 
تکون رها مع الاصول"*. 

واختلف إذا كان الرهن غنمّا وعلیه صوف نام» فأدخله في الرهن ابن 
"* والولد عند مالك داخل في الرهن مع 
> فان آنفق عليه فنفقته فى ذمة الراهن» ولیس له حبسه عند ابن 
انقاسم " 8 لدوب را تاه احق به كالضالة كانت 
بغير آمر الراهن '. وقال ابن مسلمة: النفقة مبداة على الدين . 


القاسم» وخالفه آشهب 
(VD ۶‏ 
امه 


6۱ رواه ابن حبان ۵۹۳4(۲۵۸/۱۳) ۰ والدارقطتي ۰۳۲/۳ ۳۳ وقال: حسن. 
والحاكم 01/۲« o۲‏ وقال : صحیح علی شرط الشیخین. 
بلفظ : لا یغلق الرهن و 


(۷) آنظر : «المدونة» ۱۱۳/۶ 

(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۷۹/۱۰- ۰۱۸۰ «المنتقی» ۵/ ۰۲۶۱ 
(5) آنظر: «تبیین الحقائق» ۰۹6/۲ «الجوهرة النیرة» ۳۱/۱ 

() آنظر : «المنتقی» ۵/ ۲۱. 

۱۵1/4 آنظر : «المدونة»‎ )١ 


(۷) في نسبه هذا القول لابن القاسم نظرء فقد ص على خلافه فقال : 
إذا أنفق المرتهن على الرهن بأمر ربه فهو سلف. ولا یکون في الرهن إلا بشرط أنه 
رهن» الا أن له حبسه پما آنفق وبدینه اه. انظر: «المدونة» ۶ النوادر 
والزیادات» ۱۰/ ۰۱۸۹-۱۸6 «التاج والاکلیل» ۵۷۲/۲. 

(۸) آنظر : «النوادر والزیادات» ۱۰/ ۰۱۸9-۱۸۶ «المنتقيل» ۲۵۵-۲۵۶/۵. 

(9) لم أقف عليه من قول ابن مسلمة» ووجدته لابن القاسم كما في «التاج والاکلیل» 
0۷0. 


ع۲ لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ES 2 9 ۳‏ 
۵- باب الرّهْن عِنَدَ اليَهُودِ وَغْيرْهِمَ 
۳- حدَتنا قُتَنِبَهَ» حَدَّكَنَا جریژه عَن الأغمهش, عَنْ إبرَاهيمء عن الأشوَدِء عَنْ 
عَائِشَّةَ رضي الله عنها قَالَتِ: آشتری رَسُول الله 45 من يَهُودِي طَعَامًا وَرَهَنَهُ دزعه. 
[انظر: ۲۰۹۸ - مسلم: ۱۷۰۳ - فتح: ۱2۵/۵] 
00 ل 007 
ذکر فيه حديث عائشت قلعت ا ۱ 


E7 E E E ل اج‎ 


(۱) سلف فقهه في شرح حديث (۲۵۰۹). 





سوا ا 
7- باب بدا اختلف الرَاهنُ وَالمُرْتَهِنُ وَتَعْوُوُ", 
ابیت علی المُدّعِي امین عَلَى المُدَّعَى عَلَيْهِ 

4- ڪينا خد ی يخْىء حَدَكََا افغ بْنُ غمرء غن ابن أي مُلَيكَةَ قال: 
َتَبْتُ الی ابن عباس فکتب للي أَنَّ لب ية قضی أَنَّ الیمیی غلی الدعی علیه. 
2۱۸1 ۲ - مسلم: ۱۷۱۱ - فتح: ۱2۵/۵] 

۵ ۲۵۱- حدْتا يبه ن سَعِيدِء حدتنا جریژه غن منصور, غن اي وال 
ال كال عبد الله رضي الله عنه: «تن حلّت علی يمين تسج بها مالا وهو فيها 
اجر لقي الله وهو عليه عَضْبَانُ» از الله تضییق كَلِكَ: رگ ال یله مهد 
1 کین مت یله فَقَوَاً ا معد اگ ليمز يه [آل عمران: ۷۷]. 

من الأشْعَتَ بْنَ قيس خْرح لین َقَالَ ما نکم بو ند الرَُن؟ قال: 
فَحَدَثْنَاُ. قَالَ: فقال: صَدَقَء لَفِيَ والله رل كَانَثْ بيني وین َجْل خُصُومَةٌ في 
بثره فَاخْتَصَمْنًا إلَى رَسُولٍ الله بء فقال وسول الله يِه «شاهدك أو يَمِينْه». 
فلث: اه دا تخلف ولا يُبَالي. فقال رَسُولُ الله َك «مَنْ حَلَفَ عَلَى یمین يَسْنَحِقَ 
بها مالا هُوَ فیها فاجز لقي مامح َأنْرََ الله تضديق وَلِكَء كم 
ترا هذه الایهةٌ: إن الزن يردت مهد الله و اَم ما ليلا إلى وله 
عَذَاُ ليمز ». 


4 


ذکر فيه حدیث ابن ابي مُلَيْكَةَ قَالَ 3 تبث إلى ابن غاس کب إلى 
ن ال يكل قَضَئْ أن اليَمِينَ عَلَى المُدَّعَ عَلَيْه 
ھک دفي اسا دو اس ساسا المكي 


غ6 


(۱) ورد بهامش الأصل: وغيرهما. 
(۲) برقم (۱۷۱۱) كتاب: الأقضية» باب: اليمين على المدعی عليه. 
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عبید الله بن آبی مليكة زهیر بن عبد الله بن جدعان المکفوف القاضيء 
مات سنة سبع عشرة ومائة. وفي الترمذي مضعمًا من حديث عبد الله بن 
عمرو مرفوعًا: «البينة على المدعي واليمين على المدعی عليه" . 

وذكر فيه حديث أبى وائل قال: قَالَ عَبْدٌ الله رضی الله عنه: مَنْ 
خلت علی ییین يَسْتَحِقُ بها مالا وَهْوَ فيها فَاجِرٌ لَقِيَ الله وهو لب 
عَضْبَانُ كَأَنْرَلَ ال تضییق ذَلِكَ: «إنّ ای ينزد بهد لَه ويسم كمد 
a 7 8‏ 7 حت ع ع و 2 2 6 ر ب وم 4اه + 4 
يلا فقراً زلی : عَدَابْ اليا ثم إن الاشعث بْنَ فیس خرج الیتا 
فال : فع رلت وساق الحدیث» وقد جلف € والتبویب ندل عل 
أن مذهبه أن الرهن لا یکون عليه شاهد كما نبه عليه ابن التین. 

وإذا أختلف الراهن والمرتهن في مقدار الدین والرهن قائم فقال 
الراهن : رهنتك بعشرة دنانیر. وقال المرتهن : بعشرین. فقال أبو حنيفة 
وأصحابه والشافعي والثوري واج وإسحاق وأبو تور : القول قول 
الراهن مع يمينه'”. و قالوا: المرتهن مدع فإذا لم يكن له بينة حلف 
الراهن؛ لأنه مدعی عليه على ظاهر السنة في الدعوی لو لم يكن ثم 
رهن» ولا يلزم الراهن من الدين إلا ما أقر به أو قامت عليه بينة. 

وفيه قول ثان: وهو أن القول قول المرتهن ما لم يجاوز دينه قيمة 
رهنه » روي هذا عن الحسن وقتادة ونحوه قال مالك: مع يمينه بما 
بينه وبين قيمة الرهن؛ لأن الرهن کشاهد للمرتهن إذا حازه وإذا 


۽ اه 8۱ 


(۱) برقم )1۳41( وقال: حدیث في اسناده مقال. 

(۲) برقم (۰۲۳۵۷ ۲۳۵۷) کتاب: المساقاق باب: الشرب ومن رأئ صدقة الماء 
وهبته ووصیته جائزة. 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۰۷/4 «الاشراف على مذاهب آهل العلم» 
۲ «المغني» /۵۲۵-۵۲4. 





سس تاب ال 
آدعی أكثر من قيمة الرهن لم يصدق في الزيادة» ويكون القول قول 
الراهن مع یمینه» ويبراً من الزيادة على قيمته ويؤدي قيمته. 

وحجته أن الراهن مدع لاستحقاق أخذ الرهن وإخراجه عن يد 
المرتهن والمرتهن منکر أن یکون الراهن مستحا لذلك بما ذکره؛ 
(فالیمین)"" على المرتهن؛ لأن الراهن معترف بکونه وهنا في ید 
المرتهن» والرهن وثيقة بالحق وشاهد له كالشهادة آنها وثيقة بالحق 
ومصدق له فأشبه اليدء فصار القول قول من فى يده الرهن إلى مقدار 
قيمته» وانما كان القول قول المرتهن فيما زاد على قيمة الرهن؛ لأن 
المرتهن مدع جملة ما یذکره من الحق فعلیه أن بحلف على جملة 
ذلك» ثم له مما (حلف)" علیه قدر ما شهد الرهن له من قیمته. 
فیکون کالشاهد والیمین؛ لآن المرتهن لا شهادة له فیما یذکره فیما 
زاد على قيمة الرهن» فصار مدعيًا لذلك والراهن مدع علیه. فکان 
حکم ذلك حکم المدعي والمدعی عليه فاما بينة المدعي أو يمين 
المدعون ۱ 

وقوله: (فکتب إليّ ابن عباس) فيه العمل بالكتابة کالاجازة. قال 
الداودي: والحديث خرج مخرج العموم وأريد به الخصوص. قال ابن 
التين: والأولئ أن يقال: إنها نازلة في عين والأفعال لا عموم لها 
كالأقوال على الأصحء وقد جاء في حديث: "الا في القسامة»* 
( فى الاصل: في اليمين وهو خطأ والمثبت هو الصواب كما في «شرح ابن بطال» 

۳۳/۷ 
9) في الاصل : حلفه» والمثبت من «ابن بطال». 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۳-۳۲/۷. 


(5) رواه الدارقطني ۰۱۱۱/۳ والييهقي ۰۱۲۳/۸ وضعفه الالباني في «ضعيف 
الجامع» (۲۳۸۶) من حديث ابن عمر. 








س٣‏ س التوضيع لشرح الجامع الصعيع سس 
أي : فإتها على المدعی إذا قال: دمي عند فلان. وادعی ابن التين أن 
الشافعي و لصن وساف مس رق المالكية أَبَوْا ذلك» ثم قال : 
وقيل: يحلف المدعي وان لم يقل الميت: دمي عند فلان؛ وهو قول 
شاذ لم يقله أحد من فقهاء الأمصار. وقالت فرقة: لا يجب القتل 
إلا ببينة أو أعتراف القاتل وإلا أخرت أيمان المظلومين. 

قال: ويؤيد ما ذكروه ما رواه مالك والبخاري وغيرهما أنه الا 
قال: «لو يعطى الناس بدعواهم لادَّعَى ناس دماء قوم وآموالهم لكن 
ههلا من اأ المي هل مى ان 

قلت: هذا - أعني: قوله: «واليمين على من آنکر»- ليس في 
البخاري ولا في «الموطأ» فيما أعلم» وقد أسلفناها "" بإسناد ضعيف 
وانفصل عنه بعض من قال بالأول وبحمله على ما في حديث حويصة 
ومحيصة من إظهار العداوة بين المسلمين واليهود'" 


AST SRNR 


)۱( سيأتي بهذا اللفظ (۶۵۵۲) كتاب: التفسيرء باب: 3 ال َو مهد له 
ونم ا یل دک نک 1 حك هم که. 
ولم آعثر عليه عند مالك. 

(؟) ورد بهامش الأصل : الذي آسلفه : (واليمين على المدعی علیه). بهذا اللفظ » وان 
كان قال بمعناه. 

(۳) ورد بهامش الأصل : ثم بلغ في الثالث بعد السبعين» كتبه مؤلفه. 























أصله من عتق الفرخ إذا آستقل» وهو شرعا: ازالة ملك عن آدمی 
لا إل مالك تقريًا إلى الله تعالی. 


١‏ -باب: في العِدّق وفضله 


وَقَوْلِه: ونك رَد © أ يلع في بور ذى سیر © 4 

]١٤-١۳ [البلد:‎ 

۷- حَدَّثََا مد ن يُونْسَء حَدَثَنَا عاصم بن مد قال: حَدَثَنِي وَاقِدُ بْنُ 
مد قال: حَدَّئَنِي سعیذ ابن مَزجانةً صاجب علي ن خسن قال؛ قال لي أَبُو هزیر 
رضي الله عنه: قَالَ الب :۰ «َيّمَا رَجُل أَعْتَقَ آفراً مُسْلِمًا تمد اله بکل 
حَسَيْنء فَعَمَدَ عل بل خمین رضي الله عنهما إِلَى عَبْدٍ له قذ أَعْطَاه به عَبْدُ الله بُ 
جغفر عرة آلای دزهم - از آت دینار- فَأَعْبَقَة. [7116 - مسلم: ۱۵۰۹ - فتح: ۵/ 
114٦‏ 


سوه التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
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و هُرَيْرَةَ رضي الله عنه : ال الین له : ایا ل تن مر مسا 
اد انا بكر عو ينها ال قَالَ سعید ابن مَرْجَانَة 
انلفك به إلى عَلِيَ بن سین فَعَمَدَ عَلِنُ بْنُ مین رضي الله 
عنهما ی عَبْد له قذ اه به عَبْدُ الل بْنُ جَغْمَرٍ عشرة آلافٍ زعم 
داز ادو رك ناكا ۱ 

معنئ كك رم : آقتحام العقبة فك رقبة» أو فلم يقتحم العقبة 
إلا من فك رقبة أو أطعم» وفكها: تخليصها من الأسر أو عتقها من 
الرق» وسمي الرقيق رقبة؛ لأنه بالرق كالأسير المربوط في رقبته. قال 
سعيد بن مسعدة: قراءة: فك ره أحب إلي؛ لأنه فسر (العقبة) 
أي : في فك رقبة. 

وکذا قال الزجاج: من قرأ: لَك رَد فالمعنی آقتحام العقبة فك 
رقبة أو اطعام ومن قرأ: (فكٌ رقبة) فهو محمول على المعنی؛ 
والمسغبة: المجاعة. 

وقوله: (ذا مقربة) أي : ذا قرابة» تقول: زيد ذو قرابتي وذو مقربتي» 
وزيد قرابتي قبیح؛ لآن القرابة المصدر. 

قال الشاعر: 
يبكي الغريب عليه ليس يعرفه وذو قرابته في الحي مسرور 

ولابن زنجويه في «فضائل الأعمال» من حديث البراء بن عازب جاء 
أعرابي إلى رسول الله بيا فقال: علمني عملا يدخلني الجنة. فقال: «لئن 
كنت أقصرت الخطبة لقد أعرضت المسألت أعتق النسمة وفك الرقبة». 
فقال: يا رسول الله أو ليسا واحدًا. قال: «لاء عتق النسمة أن تنفرد 


حت ڪتابُ العتّق 


بعتقها وفك الرقبة أن تعين فى عتقها» ۳ وللبهة : «من آعتق أمزا مسا 
كان فكاكه من النارء وأيما آمری مسلم أعتق أمرأتين مسلمتين كانتا فكاكه 


من النار»(۳. 


وحدیث ۳ هريرة آخر جه مسلم ضا وفي رواية له : «من آعتق 
رقبة مؤمنة أعتق الله تعالی بكل أرب منه أربًا منه من النار»!* 

ولهما من حدیثه : «من أعتق رقبة مؤمنة أعتق الله بكل عضو منها عضوًا 
من أعضائه من النار حتئ فرجه بفرجه». ذکره البخاري في کتاب النذور» 
ولابي الفضل الجوزي : «حتی إنه لیعتق اليد بالید والرجل بالرجل والفم 
بالفم» . فقال له علي بن حسين : آنت سمعت هذا من آبي هریرة؟ قال : 
نعم. قال : آدعوا لي أَفْرَهَ غلماني مطرقًاء فأعتقه”" 

وجاء في فضله عدة أحاديث» منها: حدیث أبي آمامة وغیره من 
تا نت از : «أيما آمری مسلم آعتق آمرا مسلمًا كان فكاكه من 
النارء يجزئ كل عضو منه عضوًا من وآیما آمری مسلم أعتق آمرآنین 
ا ا ل HEE‏ 
النارء وأيما أمرأة مسلمة أعتقت أمرأة مسلمة كانت فكاكها من النار 


( رواه أحمد ۰۲۹۹/6 والبخاري فى «الأدب المفرد» (59).» والدارقطنی ۰۱۳۵/۲ 
وقال الهيثمي 4/ ۲۶۰ رجاله ثقات. وقال الألباني في تعليقه على «الأدب المفرد» 
(۹): صحیح. ۱ 

(. «السنن الکبری»۱۰/ ۲۷۲. 

(۳) برقم (۱۵۰۹) کتاب: العتق» باب: فضل العتق. 

(4) برقم (۲۱/۱۵۰۹). 

(۵) برقم (1۷۱۵). ومسلم (۲۲/۱۵۰۹). 

0 رواه البیهقی فى «شعب الایمان» ۱۷/۶ (۳۳۹؟). 

0 رواه البيهقي «شعب الایمان» 4/ ۰7۷ وهو في مسلم بمعناه (۲6/۱۵۰۹). 
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يجزئ كل عضو منها عضوا منها». ثم قال : حسن صحيح غريب”". 

ولأبي داود عن مرة بن کعب أو کعب بن مرة الأسلمي عن النبي كَل 
مغل ۳" 

ولأبي داود والنسائي من حدیث واثلة بن الأسقع : آتینا النبي بيه في 
صاحب لنا قد آستوجب -یعنی : النار- بالقتل. فقال : «آعتقوا عنه یعتق 
الله بكل عضو منه عضوا دي النار» وصححه ابن حبان والحاکم. 
وقال : صحیح على شرط الشیخین"*. 

ومعنی آوجب : رکب معصية توجب النار» ویقال للحسنة آیضا: 
موجبه. 

ولأبي داود» عن عمرو بن عبسة سمعت رسول الله ئة يقول: «آیما 
رجل مسلم أعتق رجلا مسلمًا فان الله جاعل وقاء کل عظم من عظامه 
عظمّا من عظام محرره من النار» وأیما آمرآة مسلمة آعتقت امرأة 
مسلمة فان الله جل وعز جاعل وقاء كل عظم من عظامها عظما من 
عظام محررها من النارا؟. 


وللجوزي: (من آعتق تسا امه كانت فديته من جهنم» . 


(۱) کذا بالأصل» ولعل الساقط : رواه الترمذي. 

(0) برقم (۰۱۵6۷ وقال الألباني في «صحيح الترمذي» (۱۲۵۲): صحیح. 

)۳( برقم (۰)۳۹۷ وصححه الالباني في (صحیح الجامع» (۲۷۰۰). 

)€( أبو داود (2»)3975 والنسائی فى «الکبری» ۳/ ۱۷۲-۱۷۱ (۰)8۸۹۰ وابن حبان 
١15-05‏ (۰)8۳۰۷ والحاکم ۰۲۱۲/۲ وصححه المولف في «البدر 
المنیر» ۰۵۰۳/۸ وضعفه الالباني في «ضعیف الجامع» (۹۲۹). 

(5) برقم (۰)۳۹07 وصححه الالباني في «صحیح الجامم» (۲۷۲۲). 

() رواه اهنت ۳۸/۶ 





س يتب ليث ۳۷ 

ولأحمد من حديث عقبة بن عامر مرفوعًا : «من أعتق رقبة مؤمنة فهي 
فكاكه من النار»۲. 

وفي لفظ «فداۇه»". قال الحاکم : صحيح الإسناد وشاهده حديث 
أبي ا يعني الآتي بعد. 

وعن معاذ مرفوعًا مخله"*. 

وللنسائي من حديث مالك بن عمرو القشيري: سمعت رسول الله 
ية يقول: «من أعتق رقبة أعتق الله بكل عضو منها عضوًا منه من 
النار6(٩.‏ 

ولأحمد: «رقبة مؤمنة فهي فداؤه من النارء مکان کل عظم من عظام 
محرره بعظم من عظامه»۳. 


)١(‏ رواه أحمد ۶ وقال الهيثمي في «المجمع» 48۳/4: ورجاله رجال 
الصحيح خلا قيس الجدامي ولم يضعفه أحد والحديث صححه الألباني في 
(صحیح الترغیب» (۱۸۹۳). 

(0) رواه أحمد ۰۱۵۰/6 وأبو یعلی ۲۹۲/۳ (۱۷۲۰). 

(۳) «المستدرك» ۰۲۳۰/۲ 

(4:) زواه أحمد ۲۶۶/۵ 

(۵) الحدیث رواه أحمد٤/‏ ۳46 والطبرانی فى «الکبیر» ۰۲۹۹/۱٩‏ وأبو يعلى( 
۹ من خدینت مالك بخ حبرو القشیری: فال المتلری فى «الترغیب: والترهیب) 
ور چیه EE‏ یو ال ۱ 
وقال الهيئمي في «المجمع» ۸ ۱۳۹: رواه آحمد وفي بعض طرقه : آیما مسلم 
ضم يتيمًا بين آبوین...... الحدیث. وإسناده حسن. 
والحدیث عند النسائی فى «الکبری» ۱۷۱/۳ (4۸۸۹) من حديث عمرو بن عبسة» 
ولم یخرجه من طریق مالك بن غمروء وعندما ذکره المصتف في «البدر المي 
۹ عزاه لأحمد. 

(0) أحمد 55/5" وقال الهيثمي في «المجمع» 19094/8: إسناده حسن» وصححه 
الألباني لغيره في «صحيح الترغيب» (۲4۹۲). 
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وللحاکم من حديث آبي موسیل مرفوعّا : «من یعتق آعتق الله مکان 
کل عضو منه عضرا منه من النار»۲؟. 

ولابن زنجویه من حدیث عائشة مرفوعًا: «من آعتق عضوا من 
مملوك أعتق الله بكل عضو منه عضو »۳۱ . 

قال الخطابي: فعلی هذا لا ينبغي أن یکون المعتق ناقصًا بعور 
أو شلل وشبههما ولا معيبًا بعیب يضر بالعمل» ویخل بالسعي 
والاكتساب» وربما كان نقص بعض الاعضاء زيادة في الثمن 
كالخصي؛ إذ یصلح لما لا يصلح له غیره من حفظ الحریم ونحوه. 
فلا يكره» علی أنه لا يخل بالعمل ". وقال القاضي عياض : أختلف 
العلماء: آیما أفضل عتق الاناث أو الذکور؟ فقال بعضهم: الاناث 
أفضل ؛ لأنها إذا عتقت كان ولدها حرا سواء تزوجها حر أو عبد. 
وقال آخرون: الذکر أفضل؛ لحدیث آبي امامة؛ ولما في الذکر من 
المعاني العامة التي لا توجد في الاناث؛ ولأن من الاماء من لا ترغب 
في العتق وتضيع به» بخلاف العبد“» وهذا هو الصحيح» واستحب 
بعض العلماء أن يعتق الذكرٌ الذكرٌ والأنثى مثلهاء ذكره الفريابي في 
«الهداية» لتتحقق مقابلة الأعضاء بالأعضاء. 

تشیهات : 

آحدها: لا شك آن الزنا کبيرة لا كثر الا بالتوبة» فیحمل الحدیث 
على أنه آراد مس الاعضاء بعضها بعضا من غير إيلاج» وهذا صغيرة» 
( «المستدرك» ۲۳۰/۲ وجعله الحاکم شاهدًا لحدیث عقبة السابق. 
(0) آشار إليه الترمذي في «سننه» ۰۱۱6/6 
إفرة «أعلام الحدیث» ۲/ 1۵-۱۲۲۶ ۱۲. 
(5) «اکمال المعلم» ۰۱۲۳-2-۶۵ 





سس بالق 
ويحتمل أن يريد أن لعتق الفرج حظا في الموازنة فيكفر الزنا. 

ثانيها: قال المهلب : فيه فضل العتق» وأنه من أرفع الاعمال ومما 
ينجي الله به من النارء وفيه أن المجازاة قد تكون من جنس الأعمال» 
فجوزي المعتق للعبد بالعتق من النار» وإن كانت صدقة تصدق عليه 
واجتنی في الآخرة. 

ثالثها : هذا الحديث يبين أن تقويم باقي العبد على من أعتق شقصًا 
منه إنما هو لاستكمال عتق نفسه من النار» وصارت حرمة العتق تتعدی 
إلى الأموال لفضل النجاة به من النار» وهذا آولی من قول من قال: إنما 
آلزم عتق باقيه لتكميل حرمة العبد» فتتم شهادته وحدوده وهو قول 
لا دلالة عليه . 
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(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۳/۷. 
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و 


ب أَفْضَلٌ؟ 


و عن أبي 


۸- حَدَّتَنَا عُبَيْدُ الله بن مُوسَىء عَنْ هشام بن غعُرْوَةَ» عَنْ أبيه: عَنْ 
مُراوح؛ غن أي 2 رضي الله عنهء قال: سَألْث الب كلل : َي العَمَلٍ أَفَضصَلٌ؟ قال : 
«إِيمَانْ با وجهاد في سبیله». قلث فاي لاپ افضل؟ قال: «آغلاها تم 
وأنفسهًا عند آهلها». قلث: و قال: «تعینْ صّانما أو مَضَْع لخرق». 
قال: ان 3 فعل؟ قال: «َدَع لاس من الم ها ل د بها عَلَى 

. [مسلم: : ۶ - فتح: : ۱2۸/۵] 

ذکر فيه حدیث آبي ذر» هو جندب بن جنادة» مات بالربذة سنة 
آئنتین وثلائین وصلی عليه ابن مسعود. وقد جاء من العراق ثم قدم 
المدينة فمات بها بعد عشرة آیام. 

ال اللي ككل ِ: أي العمل أَفْضَل؟ قَالَ: «(إِيمَانٌ بای وَجهاد في 
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بها عَلَى تفسک». 


«أغلاها» ضبطه الشيخ آبو الحسن بعين مهملة وضبطه آبو ذر 
بمعجمة""'» ومعناه أن من آشتراها بكثير الثمن» فإنما فعل ذلك 
لنفاستها عنده» رمن متو یهت میاه ومو سيط بها فلع يجني 
إلا لوجه الله وهذا الحديث في معنئ قوله تعالی : إن الوا ار حي 
فقوا وكا رن [آل عمران: ]٩۲‏ وكان لابن عمر جارية يحبها فأعتقها 
(۱) ورد في اليونينية ٠٤٤/۳‏ أن أبا ذر ضبطها بعين مهملة رواية عن الحموي 
والم: 








سڪ سس( 
. لهه الآيةء ثم آتبعتها نفسه فأراد أن یتزوجها فمنعه بنوه» فکان بعد ذلك 
يقرب بنيها من غيره لمكانها من قليه""". 

قال المهلب: وإنما قرن الجهاد في سبيل الله بالإيمان به؛ لأنه 
كان عليهم أن يجاهدوا في سبيل الله حت تكون كلمة الله هي العلياء 
وحتی يفشو الاسلام وينتشر فكان الجهاد ذلك الوقت أفضل من كل 
عمل. 

وقوله : «تعين صانعًا» أي : فقيرًا «آو تصنع لأخرق» عاملا لا يستطيع 
عمل ما یحاوله» والخرق لا يكون إلا في البدن. وهو الذي لا يحسن 
الصناعات. قال ابن سيده: خرق الشيء: جهله ولم يحسن عمله وهو 
آخرق"۰*۳ وفي «المثلث» لابن عديس: الخرق جمع الأخرق من 
الرجال والخرقاء من النساء وهما ضد الصناع والصنع. 

وقوله: «ضائعًا» أي: فقيرًا هو ما فسره ابن بطال "۰ وكذا ضبطه 
غيره بالضاد المعجمة وأنه رواية هشام» وصوابه «صانعًا» بالصاد 
المهملة وبالنون. وقال النووي: الأكثر في الرواية بالمعجمة“. 

وقال عیاض : روايتنا في هذا من طريق هشام بالمعجمة» وعن آبي 
بحر بالمهملة» وهو صواب الكلام؛ لمقابلته بالأخرق وان كان المعنى 
من جهة معونة الصانم انما عا لكان صحت الرواية عن شام 


(۱) رواه عبد بن حميد كما في «الدر المنثور» ۰۸۹/۲ والبزا ر كما في «کشف الاستار» 
(۰)۲۱۹۶ وآبو نعیم في «الحلية» ۱ وقال الهيثمي في «المجمع» ۳۳۹/۹( 
فيه من لم آعرفه. 


)۲( (المحکم» ۳۳۷/۶ 


(۳) «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۵. 
(8) «مسلم بشرح النووي» ۲/ ۷۵. 
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(بالمهملة)*. وقال ابن المدینی: الزهري یقوله بالمهملة ویرون أن 

هشامًا صحفه بالمعجمة. والصواب قول الزهری(۲) 
تنبیهات : 
آحدها: إذا کانا مسلمین فأفضلهما آغلاهما ثمتّا كما سلف. 
قال آبو عبد الملك : إذا كان ذلك فى ذوي الدين» واختلف إذا كان 

النصراني أو اليهودي أو غيرهما أكثر ثمنا من المسلم. فقال مالك : عتق 

الأغلئ أفضل» وان كان غير مسلم. وقال أصبغ : عتق المسلم أفضل”"'. 

وهو آبین» كما قال ابن التين؛ لتقييده بالمسلم فيما سلف» وقياسًا على 

عتق الواجب في قوله تعالی : هر ربق موه [النساء: 97]. 
ثانيها: هذا الحدیث رواه مالك في «موطئه»““ عن هشام؛ عن أبيه 

عن عائشة مرفوعًا به» كما ساقه البخاري: وذكر بعضهم أنه مما يعد على 

مالك ؛ لأن غير واحد رواه عن هشام» عن أبيه» عن أبي مراوح» عن 

آبی ذر كما فى البخاري. 
وقال أبو عمر: زعم قوم أن هذا الحديث كان أصله عند مالك» عن 

هشام» عن أبيه ل 

(۱) کذا في الآصل» وهو خطأ وفي المطبوع من «إكمال المعلم» ۳4۹/۱ ما نصه: 
لکن صحت الرواية هنا عن هشام بالضاد اه وهو الصواب. وقد آشار محقق 
«الإكمال» إلى أنه جاء في نسخة (ت): بالصاد المهملة. 

(۲) «إكمال المعلم» ۳۹-۳۶۸/۱. (۳) آنظر: «المنتقيل» ۲۷۸/۲. 

(5) «الموطأ» برواية يحي ص 1۸۷. 

(0) کذا في الأصل» وفي «التمهید) ما نصه : 
وزعم قوم أن هذا الحدیث كان أصله عند مالك : عن هشام عن آبیه عن عائشة» 
فلما بلغه أن غيره من أصحاب هشام يخالفونه في الاسناد» جعله عن هشام عن أبيه 
مرسلا» هكذا قالت طائفة من أهل العلم بالحديث» فالله أعلم اه 





ورواه ابن وهب» عنه» عن الزهري» عن حبیب. عن عروة 
a‏ 

وقال الدارقطني : المحفوظ عن مالك الإرسال". 

وذكره الاسماعيلي في «صحیحه» من حديث يحي بن سعيد» عن 
هشام» عن أبيه قال: أخبرني ابن أبي مراوح عن أبيه أن أبا ذر آخبره به. 

ولابن زنجويه من حديث الأوزاعي» عن يزيد بن ابي يزيد» عن 
أبيه» عنه مقلوبّاء قلت: فان كان ضعيمًا؟ قال: «يقول المعروف 
بلسانه»» قلت: فان كان لسانه لا يبلغ عنه؟ قال: «ما تريد أن تدع في 
صاحبك خيرًا؟ !). 

الثها: لو أراد أن يعتق رقبة واحدة بألف» وأمكن أن يشتري بالالف 
رقبتين مفضولتين فهما أفضل» بخلاف الأضحية» والفرق أن المقصود 
بها طيب اللحم» وبالعتق الخلاص من ربقة الرق. 


اجه مه رك هن 


۰۱۵۷ /۲۲ «التمهید»‎ )١( 
.۲۸۹/۲ «العلل»‎ )0( 





«. ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


باب: ما یستحب من العتاقة يف الكسوف أو الآيات 
89- حََدَّثَنَا موسی بن مشغود, حَدَّثَنَا رالد بْنُ قَدَامَةَه عن هشام ن عُرْوَةَ 
لب د عر و ی مر نب 
اة بالْعَاقة 4 في کشوف الشمُس. تَابَعَة علي » عن الدَّرَاوَرْدِيٌ عَنْ هشام. [انظر: : ۸۷ - 


ا ۵ - فتح: : ۱۵۰7/۵] 
۱۵5۲۰ ١-'حَدَثَنَا‏ حَمَد بن آي بَكرِء 0 » عَنْ فَاظِمَة بت 


المنذِره عَنْ آشماء بنب اي ڪر رضي الله عنهما قالث: کت نو مد عند الخشوق 
بالَْتاقة. [انظر: 41 - مسلم: ٩۰۵‏ - فتح: ۱۰۵/۵] 


و كا د ور أي عَنْ فَاطِمَةَ بت 
المُنْذِرِه ۶ عَنْ أَسْمَاءَ بِنْتِ آبي بکر قَالَتْ : أ مر ال يكل الْعَتَاقَةٍ في كُسُوفٍ 
الشّمْس. تَابَعَهُ عَلِينٌّ » عن الدّرَاوَرْدِي» عَنْ هِشَام. 

وحديث عنام عن هام عن فاظنَة » عن نما 
ند الكسوف بِالْعَتَاقَة 

هذا الباب سلف في بابه من الصلاة . 

قال المهلب: إنما أمر بالعتاقة في الكسوف؛ لأن بالعتق يستحق 
العتق من النارء والكسوف آية من آيات الله» قال تعاليل: وما سل 
یت لا وسا [الإسراء: 09]» فلذلك صلی وأطال من أجل 
الخوف الذي توعد الله عليه في القرآن وأمر بالعتاقة . 


رم وی و 
7 


۵ مر سمل بو و 
لت : كنا نومر 


7 تع ان قت ع اق IRN‏ 
)١(‏ في بعض نسخ البخاري يبدأ من هنا كتاب: العتق. 
() سلف برقم )٠٠١٤(‏ کتاب : الكسوف» باب : النداء بالصلاة جامعه في الخسوف. 
(۳) نقله عنه اين بطال فى (شرحه» ۳۱/۷. ش 





نب بو سس 


باب إِذَا مق عَبْدا بین انتیل او آَمَهَ بين الشرگ 


۱- دنا علي بن عند بد الله حَدَثنَا سيا عن غفروه ڪن سام عن أبيه 


رضي الله عنه» عن ن الب يك كَالَ: «مَنْ أَعْتَقَ عَبْدَا بَيْنَ آنْتین» فَإِنْ كان مُوسِرًا 
وم عليه نم بن 

۲- حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ پُوشف. أَخْبَرَنَا الك عَنْ نافم. ن پد الله بن مر 
رضي الله عنهما أن وشول الل كك قال: : «مَنْ أَعْتَقَ شِرْكًا له في ی فَكَانَ [ كال 
یلع نَمَنَ العبْدِ قوم العبْدُ قِيمَةَ عَدْلِء فَأَعطَى شرگاء؛ حِصَصَّهُمْ وَعَتَقَ عَلَيْهِ 


والا قد عَتَقَ مِنْهُ ما عَنَقّ». 


۱ 


۳- حَدَثَنَا ید بْنُ إشمَاعيلء ء عَنْ أي أسامةء عن غبید اه غن نافع. ڪن 
ابن عُمَرَ رضي e‏ + قال وشول الله ؛ «مَنْ أَعْتَقَ ۹ له في ملو 
َل هکل نک ات تم فان لم یکن له قال یوم عَلَيْهِ قِيمَة 
[انظر: ۲4٩۱‏ - مسلم: ۱۵۰۱ - فتح: ۱۵۱/۵] 

4- دتتا ین ا حَدَثَنَا مادء عَنْ ت عَنْ 0 ڪن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهما عم لبي 4 َِدِ قال: «مَنْ أَعْتَقَ ی تیا له فی امقر لاب ار شید 8 
له في عبد وَكَانَ [ له مِنَ المال ايت و 
نافغ: إلا فَقَد عَق مِنْهُ ما عَتَقَا. نا لا أذري آشيء ء قال نافغ» أو شه 
الحديث. [انظر: ۲۶٩۱‏ - مسلم: ۱۵۰۱ - فتح: ۱۵۱/۵] 


داه 


۵- حَدَّتَنَا أَحْمَدُ : ن مقدام. دتتا لمْضیل : بن سُلَيِمَانَء حَدَّثَنَا موسی ین 


6 Ce 


غفبهةء أخْبَرَنٍ نَافِعء عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أَنَّهَ كان يُفْتِي في العند أو الأمة 


2 


3 


7 2 


یره تین رگا یی أحذخم تیه با يفول. : قد وَحَبَ علیه عَنْقَهُ کله, إذا 
كان لِلَذِي أتق من الا ما یلع وم من ماله یمه العذل, ینت ای الشّرَكَاءٍ 
آنصباژهم. وی سبیل الفتق. بر یك ابن غمر» عن الب مَل وَرَوَاُ اللَنِتُ 


٤‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وَابْنُ أي ذِنْبٍ وَابْنُ بشحاق وَجْوَيرِيَةٌ وَيحْيَى بْنُ سَعِيدٍ سَعِيدٍ ژاشماعیل إن أمَية یه عَنْ نافع» 
ڪن ابن ۶ عُمَرَ رضي الله عنهما ٠‏ عن التي ية ححْتَصَرًا. [انظر: ۲2٩۱‏ - مسلم: ۱۵۰۱ - 
فتح: ۱۵۱/۵] 


ذكر فيه حديث سالم عن آبیه. عن رسول الله ب فال: ١مَنْ‏ أَعتَقَ 


بدا بَيْنَ آنتیْن. فَإِنْ كَانَ مُوسِرًا قوم علی م ب EY‏ 

وفي لفظ”" «من أَعْتَقَ شِرْكًا له في عَبْدِ فَكَانَ له ما یل نَمَنّ الب 
وم اليد علیه یم عذل قاع شركاءة صم وع عله لد 
والا ققد عیّقَ منه ما عَنَقَ). 


72 


وفي لفظ ۲ «منْ أَعْتَقَ تیوه مه هه کل ان ۴اه 
مال یلع تم إن لَمْ ين له قال يَُوَمُ عَلَيِْ قِيمَةَ عَلٍ على العتق » وأعتق 


وَكَانَ لَه مِنَ المال ما هت ب ال هو 00 ال 0 
فْقَذُ عتق منه ما 2 قَالَ ا لا أُذْرى أشىء 


رم 


o‏ کون 


سجر و و هر وو رو هو رهظ و ع مرك ی زا و 2 و رهم 
الشر کاء» فیِعتَة آحدهم نصيبة منه» قول فل وجب عليه بقل 


إِذَا كَانَ لِنَّذِي أَعْتَقَ مِنَ المال ما یل یر يُقَوَّمُ مِنْ مَاله قِيمَةَ العَذْلِ 
0 إلى الشركاء أَنْصِبَاوْمُمْ ا يل الور : يحبر ذلك 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: ساقه بسند آخر إلى ابن عمر. 
(؟) ورد بهامش الأصل : ساقه بسند آخر إلى نافع عنه. 
(۳) ورد بهامش الأصل: ساقه من طريقين إلى نافع عنه. 





اسب کتاب العتق رق 


ابن عَمَرَ» ع عَن الب لا N‏ این ۳ ذب وَابْنُ إِسْحَاقَ 


روف یی بن 1 ام عَنْ نَافعه عَنِ ابن 
عم عن الب وَل مُحْتَصَرٌ 


الشرح : 

حدیث ابن عمر سلف أيضًا في الشركة وقد أختلف العلماء في 
العید :المشترك عق اهمها تصسة: 

فقالت طائفة: لا ضمان عليه بقيمة نصيب شريكه لعتاقته إلا أن 
يكون موسرًا علل ظاهر حديث ابن عمر» وإنما في حديث ابن عمر 
وجوب الضمان علی الموسر خاصة دون المعسر» یدل علیه قوله: 
«وإلا فقد عتق منه ما عتق» هذا قول ابن أبي لیلی ومالك والثوري 
وأبي يوسف ومحمد والشافعي” . 

وقال زفر: يضمن قيمة نصيب شريكه موسرًا كان أو معسرًا ويخرج 
اليد كله را وال الق هنم ارفا الموسهدانة علا ضيبت 
شريكه يجب بها عليه ضمان قيمته من ماله» ومن جنی علئ مال رجل 
وهو موسر أو معسر وجب عليه ضمان ما آتلف بجنايته» ولم يفترق 
حكمه إن كان موسرًا أو معسرًا في وجوب الضمان عليه ". 

وهذا قول مخالف للحدیث» فلا وجه له وإلا فقوله : «فقد عتق منه 
ما عتق» دليل أن ما بقي من العبد لم يدخله عتاق فهو رقيق للذي لم يعتق 
على حاله» ولو نفذ العتق في الكل إذا كان معسرًا لرجع الشريك إلى ذمة 
(۱) سلف برقم .)۲٤۹۱(‏ 
(0) أنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۱۰۸/۳ «المدونة» ۰۳۷۹/۲ «إكمال المعلم» ۵/ 

۰ البیان» ۰۳۲۳/۸ 
(۳) آنظر: «شرح معاني الاثار» ۰۱۰۵/۳ ولم يعزه لأحد. 





ع لل التوضيح لشرح الجامع الصحيح ڪڪ 
غير مالية فلا یحصل عوض. وفيه إضاعة المال وإتلاف له» وقد نهي عن 
ذلك. 


واختلف في معنى الحديث» فقال مالك في المشهور عنه: للشريك 
أن يعتق نصيبه قبل التقويم كما أعتق شريكه أولاء ويكون الولاء بينهماء 
ولا يعتق نصيب الشريك إلا بعد التقويم وأداء القيمة”''. وقال أبو يوسف 
ومحمد والشافعي: إن كان المعتق الأول موسرًا عتق جميع العبد إذا 
وكان حرّاء ولا سبيل للشريك على العبد» وإنما له قيمة نصيبه على 
شریکه. كما لو قتله. قالوا: لأنه اكلا قال: «من أعتق شقصًا له في 
عبد قوم عليه قيمة عدل)» ثم ب يعتق إن كان موسراء فأمر بالتقويم 
الذي يكون في الشيء المتلف فعلم أنه إذا أعتق نصيبه فقد أتلف 
نصيب شريكه بالعتق فلزمته القيمة» وقد روي مثله عن مالك والحجة 
لمالك في مشهور قوله: إن نصيب كل واحد من الشريكين غير تابع 
لنصيب صاحبه» يدل عليه أنه لو باع آحدهما نصيبه لم يصر نصيب 
شريكه مبيعًاء فكذا العتق» وأيضًا فإنه لو أعتق نصيب شريكه ابتداء 
لم يعتق» وكان يجب إذا أبتدأ عتق نصيب شريكه أن ينعتق» وينعتق 
نصيب شريكه فلما لم يكن نصيبه هنا بيعًا ولا يسري إليه العتقء 
كذلك لا يكون نصيب شريكه تبعًا لنصيبه ولا يسري إليه العتق؛ 
واحتج مالك في «المدونة» فقال: ألا تری أنه لو مات العبد قبل 
التقويم لم يلزم المعتق الأول شي ۳۹۱ 


.177 7/97 أنظر: «الاستذكار»‎ )١( 
۰۲۷۹/۲ «المدونة»‎ ( 








۷ -------- 


فائدة : 

استدل ابن التين بقوله : ثم یعتق» للمشهور من مذهب مالك أن عتق 
العبد لا يكون إلا بعد التقویم وفي أنه لا یعتق بالسراية *» وکذا هو في 
حدیث ابن عمر آخر الباب وفي قول لمالك: أنه یفتقر إلى حکم"۳ 
(ونقل (جماع الأصحاب على خلافه) ”2 وفي قول: موقوف 
عل 1 زق 

فرع : 

إن آدعی الفقر ولا مال ظاهر له لا يحلف» وانفرد ابن الماجشون» 
فقال : E‏ 

اذا کان ممسرّا واحب شریکه آن یقوم عليه ویطالبه متین أبس 
فالاشبه بما في «المدونة» المنع تك بقوله: «والا فقد عتق منه 
مااي ور قا انا مان ی اقب 

آحتج القاضي في «معونته» بقوله : «قوم عليه)» لاحدی الروایتین أن 
من أوصئ بعتق عبده أو شركاء له في عبد يقوّم عليه" » والمشهور المنم. 


۰۱۱۸۶ /۳ آنظر : «المعونة» ۰۳۵۵/۲ «عقد الجواهر الثمينة»‎ )١( 

(۲) آنظر: «المعونة» ۰۳۵۵/۲ «عقد الجواهر الثمينة» ۱۱۸۶/۳ 

(۳) کذا في الأصول» ولعله سبق نظر. وموضعها الصحیح في الفرع التالي بعد قوله : 
یحلف. آنظر : «النوادر» ۰۲۸۱/۱۲ «المنتقیل» / ۰۲۵۷-۲۵5 

(4) آنظر: «جامع الأمهات» ص ۳۷. 

.۲۵۹/۷ أنظر: «المنتقی» /۲۵. 0 آنظر: «المنتقی»‎ )٥( 

0) (المعونة» ۲/ ۱۲-۳۷۱ ۳. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة : 

قوله : «فهو عتیق» یرید : معتوق» فعیل بمعنی مفعول» وحقيقة هذا 
القول وشبهه عند آکثر النحاة لا يبني منه فعل ما لم یسم فاعله ولا مفعول 
إذا كان لازمّاء واختاره سيبويه خاصة على تقدیر إقامة المصدر مقام ما لم 
يسم فاعله» والداودي أجاز أن يبني الثاني من قوله: «والا فقد عتق 
ما عتق» لما لم يسم فاعله دون الأول» وقد سلفت. 

وذكر الداودي عن أبي حنيفة: إن شاء أستسعئ وان شاء يمسك بما 
له فيه من الرق. قال: وخالف الروايتين جمیعا. 

فائدة : 

أبو النعمان المذکور في اسناده شيخ البخاري» ا نید ین 
الفضل عارم " مات سنة أربع» وقيل: ثلاث وعشرين ومائتين . 


ره گر ايه يا 


)۱( عارم لقب محمد. 
(0) آنظر ترجمته فى : (الطبقات الکبری» ۷/ ۰۳۰۵ «التاریخ الکبیر» ۲۰۸/۱ (۰)1۵ 
«تهذیب الکمال» ۲۸۷/۲۲ (۵۵۷). 





سس کتاب العتق 


۵- باب إِذَا آغتق نَصيبًا في عبد. 
د رو اس مخ 0 2-7 ۵ و 2 
وَلَيْسَ له مَالٌَ اسْتّشْعِيَ العَبْدُ غَيرَ مَشْقُوقٍ عَلَيْهِ 
(نو الكتَابَةِ)"" 

71- حَرََّنَا أَحْمَدُ بن ن أبي رَجَاء » حَدَثَنَا یی ین دم خرس جریز بُن ار 
سَمِعْتٌ قَبَادَةَ قال: حَدَثَنِي النّضْرٌ بْنُ تس بن مالك عن بش بن نَّهِيكِء ٠‏ عن أي 
هْرَيْرَةَ رضی الله عنه قال: قال نب د : «من أَعْنَقّ شقِيصًا من عبد». [انظر: ۲2۹۲ 
- مسلم: ۱۵۰۲, ۱۵۰۲ - فتح: ۱۵1/۵] 

۷- حََدَتَنًا لاي ا ال عن 

ا «من 


2 


تن نَصِيبًا -أؤ شَقِيصًا- قي مَمْلُوكء حلاص له في ماله إن كَانَ لَه 0 

7 لا فوم علج انشع به هر موق عَلَيْهِ». تَابَعَهُ حَجَاح بْنْ حَجَاجء ونان 
وَمُوسَى بْنُ خلفِ, عَنْ قَتَادَةَ. اختَصره شُغبة. [انظر: ۲6۹۲ - مسلم: ۱۵۰۲ء ۱۵۰۳ - 
فتح: ۱۵1/۵] 


ذکر فيه حديث جریر ١‏ بْن خازم» سَمِعْتُ قَنَادَة: حدلْيي اضر بُن 

م وين ال اللي كل: امن 

عَتَقَ شقصا من عَبْد» وفي لفظ آخر: امن نفس» ثم رواه من حديث 

نأف شقيصا من عبد أو نصا في 

مَمْلُوكِ نَخَلَاصُهُ عَلَيّْهِ في مَالِهِ ٍن كان لَه ما الا قُوّمَ عَلَيْهِ 
فَاسْتْسْعِيَ به غَيْرَ مشقوق عَلَيْها. 


202 


كود 


2 عله 


ا 


)۱( كذا في الأصل : نحو الكتابة» وكذا عند «ابن بطال»» وفي اليونينية ۲/ ٠٤١‏ : على 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


امعد عقب وبا زثوشی ین که قن اد 
واختضرة شعبة. 

حديث سعيد وهو ابن أبي عروبة» عن قتادة» سلف في باب تقويم 
الا شتا بين الشركاء” . 

وقوله: (تابعه) يعني ابن أبي عروبة» ومتابعة أبان آخرجها أبو داود 
عن مسلم بن إبراهيم عنه؟؟» والنسائي عن المخرمي» عن أبي هشام 
المخزومي» عنه”" » ومتابعة موسی بن خلف سلفت من عند الحافظ 
آبي بکر. 

قال ابن عبد البر"*: حدیث آبي هريرة خلاف حدیث ابن عمر وأما 
هشام الدستوائي وشعبة وهمام بن يحيئ فرووه عن قتادة من غير ذکر 
السعاية» وهم ایت مرخ ذكرهاء وأصحاب قتادة الذين هم الحجة 
على غيرهم عند أهل العلم بالحديث ثلاثة: شعبة وهشام وسعيد بن 
أبي عروبة» فإذا آتفق منهم آثنان فهم حجة على الواحد منهم» وقد 
آتفق شعبة وهشام على ترك ذكر السعاية في هذا الحديث فضعف 
بذلك كله ذكر السعاية. 

وذهب مالك وأصحابه إلى أن المليء إذا أعتق نصيبه من عبد مشترك 
فلشريكه أن يعتق وأن يقوم» فان أعتق نصيبه كما أعتق شريكه قبل 
التقويم. فالولاء بينهماء وما لم يقوم ويحكم بعتقه فهو كالعبد في 
جميع أحكامه. فان كان المعتق عديمًا لا مال له لم يعتق من العبد 
0 برقم (۲4۹۲) کتاب: الشركة 
(۳) برقم (۳۹۳۷). 


(۳) «السنن الکبری» ۱۸۵/۳ .)٤۹٦٥(‏ 
(8) «التمهید» ۱۶/ ۲۷۹-۲۷۸ بتصرف. 





سب جتب هلق سس« 


قي سس و فا تعرس باه کی لس ان و کشت 
لنفسه يومّاء وهو في جمیع آحواله کالعبد» وان كان المعتق موسرا 
ببعض نصیب شریکه قوم عليه بقدر ما یجد معه من المال ورق بقیته. 
ويقضي عليه بذلك كما يقضي في سائر الدیون اللازمة والجنایات 
الواجبة» ويباع عليه شوار بیته وما له من کسوته» وکذلك قال داود 
وأصحابه: إنه لا یعتق عليه حتی يؤدي القيمة إلى شریکه. وهو قول 
الشافعي في القدیم. وقال في الجدید"": إذا كان المعتق لحصته 
موسرًا في حين العتق جمیعه حينئذ» وکان حرّا من یومه؛ يرث 
ویورث وله ولاژه ولا سبیل للشريك على العبد. وانما له قيمة 
نصیبه عل شریکه كما لو قتله» وسواء آعطاه القيمة أو منعه إذا كان 
موسرا یوم العتق» وان كان معسرًا فالشريك علی ملکه یقاسمه کسبه 
أو يخدمه يومًا ویخلی ونفسه يومّاء ولا سعاية علیه. 

فان ی 
مات له موروث لم يرث منه شیئا» وله قول آخر في میراث من كان 
بعضه حرّا واختار المزني الجدید» وقال: هو الصحیح على أصله؛ 
لأنه قال: لو آعتق الثاني كان عتقه باطلا» وقد قطع بأن هذا 
أصح في آربعة مواضع من كتبه» قاله في «اختلاف الحدیث» وفي 
«اختلاف ابن أبي لیلی وأبي حنیفة». وقال في کتاب [الوصايا" 
6 رل . 


3 فإن مات العبد وله وارث ورث بقدر ولائة» وان 


( أنظر: «الأم» ۰۱۲۳/۷ 

(؟) «التمهيد» ۱6/ ۰۲۸۳-۲۸۲ 

(۲) في الأصل بياضء والمثبت من «مختصر المزنى» ۵/ ۲۲۷. 
۹3 مخت المزني» ۶۵ ۲۱۸-۲ ۲. ۱ 








تب سس 


وقال سفیان الثوري: إذا كان المعتق حصته من العبد مال ضمن 
نصیب شریکه ولم یرجع به على العبد ولا سعاية على العبد. وکان 
الولاء له» وان لم يكن له مال فلا ضمان علیه» وسواء نقص العبد 
من قيمة نصیب الاخر أو لم ینقص؛ یسعی العبد في نصف قیمته 
حينئذ» وکذلك قال آبو یوسف ومحمد""؟ وفي قولهم یکون العبد 
كله حرًا ساعة آعتق الشريك نصیبه. فان كان موسرّا ضمن لشریکه 
نصف قيمة عبد» وان كان معسرّا سعی العبد في ذلك الذي لم یعتق؛ 
ولا يرجع على أحد بشيء والولاء كله للمعتق» وهو بمنزلة الحر في 
جميع أحكامه ما دام في سعايته من يوم أعتق» يرث ويورث. وهو 
قول الأوزاعي. وعن ابن شبرمة وابن أبي ليلئ مثله» إلا آنهما جعلا 
للعبد أن يرجع على المعتق بما سعی فيه مت أيسر”") 

وعن ابن عباس أنه جعل المعتق بعضه حرًا في جميع أحكامه. 

0 إذا أعتق نصيبه وهو موسر فالشريك بالخیار إن 
شاف اعم یه که عن ال شرع زهان لولم مهما وان شا 
أستسعى العبد في نصف قيمته ويكون الولاء بينهما > وان شاء ضمن 
شريكه نصف قيمته» ويرجع الشريك بما ضمن من ذلك على العبد 
يستسعيه فيه إن شاءء ويكون الولاء كله للشريك”" وقد سلف. 

اج لو ينا دوه ای جر ون ری كين الرزاق عن عفر عن 
أبي حمزة» عن النخعي: أن رجلا أعتق شركًا له في عبد وله شركاء 
يتامئ. فقال عمر: ينظر لهم حتی يبلغواء فان أحبوا أن يعتقوا وان 
(«) أنظر: «شرح معاني الآثار» .1١8/7‏ 
(۲) أنظر: ««الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۰۱۷۹/۳ 
0 أنظر: «شرح معاني الآثار» ۱۰۸/۳ 





سس کتاب العتّق 


ارا آن یضمن لهم ضمن " ". قال ابن حزم: وهذا لا يصح عن عم 
نما رواه آبو حمزة مهمون وليس بشيء» ثم هي منقطعة؛ لأن إبراهيم لم 
يولد لذ وموك عدر یک 

قلت: قد أخرجه الطحاوي متصلا من حديث يونس» عن أبي 
معاوية» عن إبراهيم » عن عبد الرحمن بن يزيد: أن 
الأسوة دك لعمز..: e‏ 

yy‏ فالشريك بالخيار» إن شاء 
اعتق صاحبه والولاء ا قال : والعبد المستسعی ما دام في سعایته 
بمنزلة المكاتب في جميع أحكامه“ 

وقال زفر: ا ا 
شريكه موسرًا كان أو معسرًا 

قال ابن عبد البر: لم يقل زفر بحديث ابن عمر ولا بحديث أبي 
هريرة في هذا الباب» وكذا أبو حنيفة لم يقل بواحد منهما على 
وجهه. وقال أحمد بحديث ابن عمر فى هذا الباب» وقوله فيه كنحو 
قول الشافعي وهو يدل علی أن حديث ابن عمر عنده أصح من 
)١(‏ «المصنف» ۱۵۵/٩‏ (۰)۱7۲۷۳۲ وعنه في «المحلی» ۰۱۹۲/٩‏ 
(0) «المیحلی» ۰۱۹۲/٩‏ 


(۳) «شرح معاني الأثار» ۰۱۰۸/۳ وفيه بدل یونس : آبو بشر الرقي» عبد الملك بن 
مروان» ولیس فیمن يروي عن أبي معاوية الضریر من آسمه يونس آنظر: «تهذیب 
الکمال» ۵۲۷/۶ .)٩۱۳(‏ 

(4) آنظر: «شرح معاني الگار» ۰۱۰۸/۳ 

(۰) انظر: «بدائع الصنائم» 4/ .٠٤‏ 

(0) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۱۰۵/۳ 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سد 


حديث أ هریره» وأنه لم يصح عنده دکر ا 


وقال اسحاق: إن كان للشريك المعتق مال فکما قال أحمد: 
يضمن» وان لم يكن له إلا دار وخادم فانه لا یجعل ذلك مالا. قال : 
وان کان معسرا آستسعی العبد لصاحبه"" واتفق أحمد واسحاق 
وسفیان بأن العتق إذا وقع والمعتق موسرًا ثم آفلس لم يتحول عنه 

: : ۾ ١‏ ۳ 
الغرم» كما لو وقع وهو مفلس ثم أيسر لم يلزمه شيء . وقال 
ربيعة: من أعتق حصته من عبد أن العتق باطل موسرًا كان أو معسرًا“. 
وذكر عن ابن سيرين عن بعضهم أنه جعل قيمة حصة الشريك في 
بیت المال*. وقال عثمان البتی: لا شی علق المعتق الا أن تکون 
جارية رائعة تراد للوطء» فیضمن ما آدخل على صاحبه فیها من 

ال 
| قال ابن حزم : وقال بكير بن الأشج في أثنين بينهما عبدء فأراد 
أحذهما أن يعتقّ أو يكاتب فإنهما يتقاومانه » وعن الأسود قال: كان لى 


۰۲۸۳/۱ «التمهيد»‎ )١( 

(۲» أنظر: «مسائل أحمد وإسحاق برواية الكوسج» 4۸۰/۲ (7155). 

(۳) المصدر السابق 2۷۱/۲ (۳۱۰۲). 

(5) رواه ابن حزم في «المحلی» ۰۱۹۱/۹ وذکره ابن عبد البر في «التمهید» ۱۶/ ۲۸4 
وقال : وهذا تجرید لرد الحدیث أيضًاء وما أظنه عرف الحدیث ؛ لأنه لا يليق بمثله 
غير ذلك اه. 

(5) كذا ذكره ابن عبد البر في «التمهيد» ۲۸۲/۱۶ حكاه ابن سيرين عن بعضهم› 
والذي في «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۰۱۷/۳ و«المحلیٰ» 8/ ۱۹۳ أنه 
من قول ابن سيرين. 

(5) أنظر: «الاشراف على مذاهب آهل العلم» ۰۱۷۳/۳ و«المحلئ» 9/ ۰۱۹۲-۱۹۱ 

۰۱۹۱/٩ «المحلی»‎ )۷( 





ب ”0 
ولاخوتي غلام أردت عتقه فذكرت ذلك لعمر فقال: أتفسد عليهم 
نصیبهم؟ آصبر حتی يبلغواء فان رغبوا فيما رغبت فيه وإلا لم تفسد 

وعن عطاء وعمرو بن دینار فى أثنين أعتق آحدهما نصیبه فأراد 
الاخر أن یجلس على حقه في العبد» فقال العبد: آنا أقضي قيمتي» 
فقالا: سیده أحق بما بقي یجلس عليه إن شاء ۲ وعن معمر في 
عبد بين رجلین أعتق آحدهما نصيبه» ثم أعتق الاخر بعد» فولاژه 
وميراثه بينهماء وهو قول الزهري آیضا ۳ 

وقال ربيعة في عبد بين ثلاثة» أعتق آحدهم نصیبه» وکاتب الآخر 
نصيبه» وتمسك الآخر بالرق ثم مات العبد» فان الذي كاتب يرد ما أخذ 
منه» ويكون جميع ما ترك بينه وبين المتمسك بماله ويقتسمانه. 

وقال عبيد الله بن أبي يزيد: إن أعتق شرگا له في عبد وهو مفلس» 
فأراد العبد نفسه بقیمته» فهو آولی بذلك”", 

قال أبو عمر: وأما من أعتق حصة من عبده الذي لا شركة فيه للأحد 
معه» فان جمهور العلماء بالحجاز والعراق يقولون: يعتق عليه كله 
ET‏ ا 

وقال آبو حنيفة وربيعة وهو قول طاوس وحماد: يعتق منه ذلك 
النصيب ویسعی لمولاه في بقية قيمته موسرّا كان أو معسرّا ۳ 
(۱) رواه عبد الرزاق ۱۵/٩‏ (9/955ا15). 
(۲) رواه عبد الرزاق ۱۵۱/٩‏ (۱۱۷۳). 
() آثر ربيعة» وعبید الله بن أبي يزيدء رواهما ابن حزم في «المحلی» ۰۱۹۱/۹ 


.585/١5 «التمهید»‎ )٤( 
۰۱۲۱/۲۳ آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۰۳۱۷ «الاستذکار»‎ )۰( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهو قول آهل الظاهر""" وخالف آبا حنيفة آبو يوسف ومحمد وزفر 
فأعتقوا العبد كله دون سعاية ۳" وهو قول مالك والثوري والشافعي 
والأوزاعي وابن أبى ليل وان شبرمة والحسن بن صالح واللیث 
وأحمد وإسحاق» كلهم قال: يعتق عليه كله إذا كان العتق في 
الصحة "۰ وفي مثل هذا جاء الأثر: «ليس لله شريك». 


روئ أبو الوليد الطيالسي» عن همام ثنا قتادة» عن أبي الملیح» 
عن أبيه أن رجلًا أعتق شقصًا له من غلام» فذكر ذلك لسيدنا رسول 
الله كل فقال : ال 


وكذا روي عن ابن عمر بسند قال فيه ابن حزم وفي الأول: هذان 
اتتادان ا 

وما حكاه آبو عمر عن آهل الظاهر خالف فيه ابن حزم فقال: إذا 
أعتق من عبده ظفرا أو شعرةً أو غير ذلك عتق كله بلا أستسعاءء 
وكذا لو أعتق جنين أَمَتَهِ قبل أن تنفخ فيه الروح عتقت هي بذلك؛ 
لأنه بعضها وشيء منهاء وسئل ابن عباس عن رجل قال لخادمه: 


7 ¢ فطل ا ER‏ 1 مر ل ۲ واه CD.‏ 
فرجكِ حر. قال: هي حرة أعتق منها قليلا أو كثيرا فهي حرة . 


(۱) أنظر: «المحلی» ۰۱۹۰/۹ «الاستذكار» ۲۳/ .٠١۷١‏ 

(۲) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص۳۱۷. 

(۳) أنظر: «الاستذكار» ۲۳/ ۱۲. 

(8) رواه آبو داود (۳۹۳۳) والنسائی فى «الکبری» ۱۸۲/۳ (۰)4۹۷۰ والطحاوي فی 
«شرح معاني الآثار» ۳/ ۰۱۰۷ والبيهفي في «الکبری» ۲۷۳/۱۰ بهذا الاسناد.. 

۰۱۹۰/٩ «المحلی»‎ )۰( 


(5) رواه ابن أبى شيبة ۳۳/۶ (۲۱۲۹). 





سس ڪتب دنق سس 

قال ابن حزم: ولا یعلم لابن عباس في هذا مخالف من الصحابة» 
وعن الحسن : إذا أعتق من غلامه شعره أو إصبعه فقد عتق 230 وكذا قاله 
قتادة والشعبى. 

وقال مالك : إذا آوصی أن يعتق من عبده تسعة أعشاره عتق ما سمیل 
دون سائره» وهذا نقض لمذهبه. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: حاشا زفر: لا يحب العتق بذكر شيء من 
أو البدن» فأي هذا عتق عتق جميعه. 

واختلف عنه في عتقه الرأس أو الفرج أيعتق بذلك أم لا"؟ 

وحجة أبي حنيفة ما رواه إسماعيل بن أمية» عن أبيه» عن جله أنه 
آعتق نصف عله فلم ینکر رسول الله كك عتقه !۳ وقد جاء عن الحسن 
مثل قوله أيضًا وهو قول الشعبي وعبید الله بن الحسن» وروي عن علي 
أيضًا ولیس بالثابت(*. وقد روي أيضًا عن الشعبي : لو أعتق من عبده 
عضرًا أو إصبعًا عتق عليه کله وكذا قاله قتادة20. 
والاأوزاعي» ومذهب الثلاثة نفيها؛ لأنه لم يتعدٌ ولا جنی ما يجب عليه 
ضمانه ولا يؤخذ أحد بجناية غيره» وحديث ابن عمر يبطل الاستسعاء؛ 


(۱) رواه ابن أبى شيبة 5/ 5" (۲۰۷۰۰). 

(۲) «المحلی» ۱۹۰-۹ 

(۳) سبق تخریجه في شرح حدیث (۰۲۹۱ ۲4۹۲). 
() آنظر: «الاستذکار» ۱۲۸/۲۳ 

() رواه عبد الرزاق ۱۵۰/۹ (۱۱۷۱۰). 

(9) رواه عبد الرزاق ۱۵۰/۹ (۱۲۷۱۱). 





.یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لآنه لم يذكر فيه» وقد روئ همام وشعبة وهشام هذا الحدیث عن قتادة 
بدونهاء ولما ساقه الدارقطني ساقه من قول قتادة» ثم قال: ما أحسن 
ما رواه همام وضبطه فصل قول قتادة""". 

قال الأصيلي: ومن أسقطها آولی ممن ذكرهاء وحديث عمران في 
الستة""" لم يذكره فيه» وعلئ مذهب أبي حنيفة كان يجب أن يعتق من كل 
واحد يلزمه السعي في قيمة الباقي منه» والشارع أقرع بينهم فأعتق آئنین 
منهم» وهذا مخالف لما يقوله أبو حنيفة. 


ب مره کی اک ی 
ERN‏ ل جه لان ري كلل له را 


(۱) ذكره الحافظ في «الفتح» 0/ 108. 
(0) يقصد حديث عمران بن حصين في الرجل الذي أعتق ستة أعبد له عند موته... 





عه کتاب العتق را 


7- باب الخطا والنشیّان ن العَنَاقَة والطلاق وَنَحُوهِ, 


ا 


ولا عَنَاقَةَ 


وَقَالَ النَّبِيْ له : 2 ا 
وال [انظر: 


م 


لوځه الله 


ما نوی». ولا یه للناسي 


2 ۳۹ 


- 


۸- تًا احمییی, حدُْنا شفبان, اا مِشعرٌء عَنْ قََاة» عن زرارة ِن 
آوفی, عَنْ آي هریرة رضي الله عنه قال: قال النبیْ 2 یا ۰ إن له تجَاوز لي عن 
أا تاوت مور ماه مالم تَعْمَل و تک 1 1114 - مسلم: ۱۲۷ 
- فتح: ۱۱۰/۵] 
[نزاهیم لیم عر عن نی وقاصس ال قالَ: سَمِغْتُ عُمرَ ن الطاب رضي 
الله عنه» عن الب © ی قال: «الاعمَال بالنیّف وَلإمْرِيْ ما توق فَمَنْ کانت 
هجر إلى له و فهجرنه إلى الله وَرَسُوَلِهِ ومن ن کات هجرته لديا 


ر له 


مها أو مراد وججها ٠‏ فهخرته إلى ما هَاجَرَ له 
مقي م وس سم 


ثم ساق کت ابي عريرة : «إِنَّ الله تَجَاوَرَ لي عن 
به صُدُورُهَاء ما َم تعمل أو نکم 

ثم ساق حديث عمر: «الاعمال بالنیة» بطوله. 

والخطاً والنسیان نما یکون فى الحنث فى الأيمان بعتق كانت 
اليمين أو طلاق أو غيره» وقد أختلف الا الناسي في يمينه 
هل يلزمه حنث أم لا؟ عل قولين: 

أحدهما: لا. وهو قول عطاء''' وأحد قولي الشافعي» وبه قال 


(۱) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۲۲۰/۳ «الکافی» لابن عبد البر ص195١.‏ 








ب«« یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


إسحاق» وإليه ذهب البخاري في الباب. 
وثانيهما: وهو قول الشعبي وطاوس: من أخطأ في الطلاق فله نيته. 
وفيه قول ثالث: أنه يحنث في ای غا 
حجة الاول : قوله تعالی : واش عتحت جاخ فا لطاثر بي 
[الأحزاب: ۵] وهو ظاهر أحاديث الباب» وذهب مالك والكوفيون إلى 


أنه يحنث في الخطأ أيضًا”". 


وادعى ابن بطال أنه الأشهر عن الشافعي» وروي ذلك عن أصحاب 
ابن مسعود "۰ وسيأتي في الأيمان والنذور آختلافهم فيمن حنث ناميا 
ومن الخطأ في العتق والطلاق ما آختلف فيه ابن القاسم وأشهب أنه 
إذا دعا عبدًا يقال له: ناصح» فأجابه مرزوق فقال له: أنت حرء وهو 
يظن الأول وشهد عليه بذلك. فقال ابن القاسم: يعتقان جميعًا مرزوق 
بمواجهته بالعتق وناصح بما نواه» وآما فيما بينه وبين الله تعالی 
فلا یعتق إلا ناصحء قال ابن القاسم: وان لم يكن عليه بينة لم يعتق 
إلا الذي نوى» وقال أشهب: يعتق مرزوق فيما بينه وبين الله» وفيما 
وین العباذا e‏ تامع ١‏ لأنه دعاه ليعتقه فأعتق غيره وهو يظنه 
مرزوقًا فرزق هذا وحرم هذا“ . 
وروئ مطرف وابن الماجشون فيمن آراد أن يطلق آمراته واحدة 
(۱) أنظر هذه المسألة في: «شرح ابن بطال» ۷/ 8۱-80 «الإشراف» ۲6۸/۲- 
3:8. 
(0) أنظر «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ۰۲۲۰ «الكافي» لابن عبد البر ص: ۰۱۹۰ 
(۳) «شرح ابن بطال» ۱/۷. 
(4) آنظر: قول ابن القاسم وأشهب في «المدونة» ۲/ ۳۷۳-۳۷۲. 





تسس كتَابُ التق رس( 


فأخطأ لسانه فطلقها البتة طلقت عليه البتة» ولا ینفعه ما أرادء ولا نية له 
في ذلك» وهو قول مالك قال: يؤخذ الناس بلفظهم في الطلاق 
ولا تنفعهم نیاتهم"" وقال آصبغ عن ابن القاسم : وعلی هذا القول 
یکون تأويل : «الأعمال بالنیات» على الخصوص. كأنه قال: الا العتق 
والطلاق فان الأعمال فیها بالأقوال والنیات» فمن آدعی الخطاً بلسانه 
فيهماء فإثم ذلك ساقط عنه» وهو مأخوذ بما نطق به لسانه حياطة 
للفروج وتحصيئًا لها من الإقدام على وطئها بالشك واحتیاطا من 
الرجوع في عتق الرقاب المنجية من النار التي أمر الشارع بعتق شقص 
منها بتمام عتقها كلها وتخليصها من الرق. وروى ابن نافع وزياد بن 
عبد الرحمن» عن مالك أنه تنفعه نيته ولا تطلق إلا واحدة» وقد روي 
عن الحسن البصري في رجل كان يكلم أمرأته في شيء فغلط فقال: 
أنت طالق. قال: ليس عليه شيء فيما بينه وبين ربه» والمعمول عليه 
من متلنجبالك للشو TOES RSE‏ 

والمفتی عليه عندنا: عدم وقوع طلاق الناسي. 

تشیهات : 

أحدها: نحا البخاري إلى مشهور مذهب الشافعي: أن فعل الناسي 
لا يحنث. وهو ظاهر تبویه وما ذكر فيه من الأخبار؛ لأن الساهي لا نية 
له ولا عتق عليه بفعل سهوء وكأنه يشير أيضًا إل خلاف أبي حنيفة في 
قوله: ومن أعتق عبده لوجه الله أو للشيطان أو للصنم عتق" "+ لوجود 
ركن الاعتاق من أهله في محله» ووصف القربة واللفظ الأول زيادة 
(۱) أنظر: «المدونة» ؟585/1. 


(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» .57-51١/1/‏ 
(۳) أنظر: «بدائع الصنائع» 5//ا4» «تبيين الحقائق» ۷۱/۳ 


سل :)سس التوضيح شرح الجامع الصحیح تست 
فلا یختل العتق بعدمه فى اللفظین الاآخرین» فإذا قال لعبده: آنت حر 
آر معتق» أو عتیق» أو محر وقد حررتك أو أعتقتك» فقد عتق 
نوی به العتق أو لم ینو. 

تانیها: حدیث عمر سلف اول الباب» وحديث ۳ هريرة» كأن 
البخاري يريد به وبالأول مخالفة آبی حنيفة فى إيقاعه العتق على 
السكران والمكره'' متعلقًا بما رواه ابن حزم من قوله "3 : ثلاث 
جدهن جد وهزلهن جد" فذكر العتاق» ثم قال: خبر مكذوب'". 

قال: ولو صح لم يكن فيه حجة؛ لأن الحديث فى الذي هزل فأعتق 
وهم يقولون فيمن أكره. وأين الإكراه من الهزل وهم لا يجيزون بیع 
المكره ولا إقراره ولا هته » وهذا تا 

الثها: بوب البخاري على الخطأ والنسيان» ولم يأت في الباب 
بحديث صريح لذلك» ولو دک حديث ابن عباس أن النبي يي قال: 
اوضع عن أمتي الخطأ والنسیان وما استکرهوا علیه» كان جيدًاء فانه 

59 عام زاة) ع > (5) اد 

صحیح على شرط الشیخین > وصححه ابن حزم ایضا . وقال 
العقيلى : سنده ا 
)١(‏ آنظر: «تبيين الحقائق» .۷١/۳‏ 
(۲) الحدیث رواه آبو داود (۰)۲۱۹۶ والترمذي »)۱۱۸٤(‏ وابن ماجه (۲۰۳۹)» 


وحسنه الالبانی فى «الارواء» ( ۱۸۲). 
(۲) في مطبوع «المحلی» ۹ جابر كذاب. 
(4) «المحلی» /۹٩‏ ۲۰۷- ۲۰۱۸. 
(5) ابن ماجه (۰)۲۰6۵ وابن حبان ۲۰۲/۱5 (۰)۷۲۱۹ والحاکم ۰۱۹۸/۲ 
(7) «المحلیل» ۰ ۱۹۳ 
(۷) «الضعفاء الکبیر» ۱8۵/۶ ترجمة: محمد بن مصفی الحمصي. 





سس کتاب العتق 


وسأل عبد الله بن أحمد آباه عنه» فقال " : رواه شيخ عن الولید بن 
مسلم» عن الأوزاعي ومالك. قال مالك: عن نافع» عن ابن عمر يرفعه» 
وقال الأوزاعي : عن عطاء» عن ابن عباس. 

قال : هذا كذب وباطل وليس يروئ إلا عن الحسن» عن رسول الله 
ل 

قال ابن حزم : إنما كذب أحمد من رواه من حديث مالك عن نافع » 
عن ابن عمرء ومن طريق الوليد» عن الأوزاعي» عن عطاء» عن ابن 
و رل میا تیف اقا وعدي إن مت 

وقال ابن عساکر فى «الرغائب» اثر حدیث ابن عمر: هذا حديث 
غریب. 

ورواه أيضًا من حديث ابن لهيعة» عن موسی بن وَرُدَانَ عن عقبة بن 


واه ابن مايه اا و ی ان دن تادهعت 


ويشد ذلك حديث مسلم من طریق آبي هریرة: لما نزل ون تبدوا ما 
ف شيڪم آو حُحْمُوهُ یعا تک بو آله [البقرة: ۰]۲۸4 آشتد ذلك على 
الصحابة فشکوا إلى رسول الله يلل فقال : «قولوا: سمعنا وأطعنا»» 


)١(‏ أي: عبد الله بن أحمد. 

(0) «العلل ومعرفة الرجال» ٥٦۲-٥٦١/١‏ (۱۳۶۰). 

(۳) «المحلی» ۳۳۶/۸. 

(5) ابن ماجه »)۲٠٤۳(‏ وصححه الألباني في «صحیح ابن ماجه» (۰)۱۲۲۲ ولعل 
المصنف ضعفه هنا لأجل شهر بن حوشب. قال الحافظ في «التقریب» (۲۸۳۰): 
صدوق کثیر الارسال والأوهام. ولأجل آیوب بن سويد هو الرملي» صدوق بخطی 
کما في «التقريب» (1۱۵) . 





سپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فنزل : وربا لا ادن إن تیا أو کشک 4 [البقرة : ۷ قال : «نعم». 
سسا وآ 0 تا صر كنا ماه اد ن بای [البقرة: 
۲ قال: «نعم». إل اشر سوه 

فحديثٌ 0 والوسواس لا یدخل تحت طوق العبد» وانما غاية 
قدرته أن يعرض عنه» ولو حَدَّتَ نفْسَهُ بمعصية لم يؤاخذء فإذا عَرَّمَ 
زج من تخاب القین ويسيز بين أعمال القلس» فان عَقَدَ النيةَ على 
الفعل فحينئذ يام ا وبيان الفرقٍ بين النية والعزم أنه لو حدث 
نفسه في الصلاة بقطعِهًا لم تنقطع. فإذا عَرّمَ حکننا بقطعهاً. وقد سئل 
(الهروي): أیواخذ الأتشباة بالهمة؟ قال: |ذا ع وقال: 
الملکان یجدان ريح الحسنات والسيئات |ذا عقد القلب(*. 


وقوله : اما وسوست به صدورها» وفي رواية: اما حدثت به أنفسها». 
الرواية بالنصب على أنه مفعول حَدّنّت» وأهل اللغة یرفعون على أنه 
فاعل » قاله القرطبی(*. 

وقال عیاض : الهم : ما يمر في الفکر من غير آستقرار ولا توطن » 
فان آستقر وَوَطَنَ قلبَهُ عليه كان عزمًا يؤاخذ به أو یثاب علیه*. 


قال القرطبي: وما ذهب إليه هو الذي عليه عامة السلف وأهل العلم 


() مسلم (۱۲۵) كتاب: الإيمان» باب : قوله تعالی : لَه ما في سوت وَمَا فى الْأَرضٍ 
وان تَبْدواً ما ف رم أو تحهوة». 

(؟) کذا بالآأصل. وفی «الحلیة»: سفیان الثوري. 

(۳) «الحلية» ۳۷۹/۹ 

.١6 /۷ «الحلية»‎ )٤( 

(0) «المفهم» 0١‏ وأشار إلى أنه قول الطحاوي. 

(د) «اکمال المعلم» . 








سال باق سس( 


والفقهاء والمحدئین والمتکلمین» ولا یلتفت إلى من خالفهم في ذلك 
فزعم أن ما يهم به الانسان وان وَطّنَ به لا يؤاخذ به» متمسکا في ذلك 
بقوله تعالی : وقد هَت [يوسف: 15] وبقوله كلة: ما لم تعمل 
أو تکلم» ومن لم يعمل بما عزم عليه ولا نطق به فلا وأما الآية فمن 
الهم ما یواخذ به وهو ما آستقر واستوطن ومنه ما یکون أحاديث 
لا تستقر فلا يؤاخذ بها. كما شهد به الحديث. یوضح ذلك حديث 
أبي كبشة عمرو بن سعد سمع رسول الله لل . فذكر حديئًا فيه: 
«قالت الملائکة: ذاك عبدك يريد أن يعمل سيئة وهو آبصر به) . 
وزعم الطبري أن فيه دلالة أن الحفظة يكتبون أعمال القلوب» خلافا 


لا زا تاد یال ا 


رابعها: قوله: (ولا نية للناسي ولا المخطی) کذا في الأصول» 
وذکره ابن التین آولا بلفظ : «الخاطی». ثم قال: وفي رواية غير آبي 
الحسن : «المخطئ» وهو آشبه بالتبویب؛ لأن الخاطوء: المذنب 
المتعمد للذنب وأخطأ إذا لم يتعمد وهو الأشبه بالناسي الذي قرنه 
في التبويب» وقد قيل في قوله تعالئ: ان یا أو أخطأ» 
[البقرة: ۲۸۲۰] أي : خطعنا» آي: أذنبنا. وقيل: معناه: دخلنا في 
الخطيئة» مثل : أَصَبْحَ وَأَظْلَمَ إذا مَخَلَ في ذلك. 

قال الداودي: إنما الخطأ في الطلاق والعتاق» يريد إن تلفظ بشيء 
فيخطئ لسانه فيلفظ بالطلاق أو العتاق» مثل أن يريد أن يقول: أدخل 
( العبارة هنا مبتورة» وتمامها من «المفهم»: يقول: (إنما الدنيا لأربعة نفر...» 


الحديث إلى آخره اه. 
(0) الا هنا آنتھے' نقا المصنف م «المفهم) ۳٤١-۳٤١/۱‏ . 
1 سهى من 








ع بت و 


أو آخرج لا يريد أن یلفظ بهماء فاذا كان هذا ولم يكن عليه نية حين قال 
كذلك فلا يعد نادمًا فلا شيء عليه» وان كانت عليه نية مثل نية دعوى 
الخطاآً. قال : وأما النسيان فلا يكون في الطلاق ولا العتاق إلا أن 
يريد أنه حلف بهما علی فعل ثم نسي يمينه وفعله» فهذا إنما یوضح 
فيه النسیان إذا لم یذکر یمینه» كما توضع الصلاة عمن نسیها إذا لم 
يذكرها حتی یموت. وكذلك دیون الناس وغيرها لا يأثم بتركها ناسيًا. 

قال ابن التين: وهذا من الداودي على مذهب مالك ولعل 
البخاري بنی على مذهب الشافعي أن الساهي لا يحنث وهو الأظهر 
من تبويبه كما سلف؛ لأن الساهي لا نية له فلا يلزمه عتق بفعل سهو. 


7 جد روي د ا SETS‏ هرن 





سس کتاب العتق 


۷ باب إِذَا قال رَحْلَّ لعبْیه: هُوَ لنه 


مس 


وی العتّق. والاشهاد قي الق 


۳۰- حَدَّثَنَا مد ن عبد الله ِن تمر غن مد بن بشره عَنْ اشماعیل» عن 
يب د زج وخ 1 
واجد منهما مخ صاحبه, فَأَقْبَلَ بَعْدَ دك وَأَبُو هُرَيْرةَ الیش مَعَ الب بل فقال 
لیم كلل یا آا هرق هنذا غلانک مدآ )) ). فقال : ما إني آشهك أنه حر 
قال؛ قَهُوَ حِينَ يَقُول: 
یا لَيْلَهَ ین ظُولِهَا وَعَنَائِهَا علی آنها من دار الکفر نت 

[ ۲۵۳۱ ۳۲ ۳ - فتح: ۱1۲/۵] 

- دنا یی الله ین سيد حَدَثََا بُو أمامةء حَدَثَنَا (سماعیل. عَنْ 
قیس» عَنْ أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قَالَ: : ا قدفثك 0 
تا لبله سم LEE‏ علی أَنّهَا من دَارَةٍ الکفر تحت 

قال: : وق مئي غلام لي في الطریق -قال: - فلمّا قیفث على التي 2 بات 
يا نهذ طلغ العام ققَالَ لي ر سول الله : ديا أَبَا هْرَيْرَة هذا غلامك». 
فقلث: هو خر لوجه ايء فاغتفته. 1 یقل بو کریب, عَنْ ن ي أسَامَة خَرٌ. [انظر: 
۰ - فتح: ۱۱۲/۵] 


بح 


ع 


۲- حَدَّثَنَا شهاب بْنٌ عَبَّادِء حَدَثَنَا إنْرَاهِيمُْ بن عْمَيْدِء عن (شماعیل, عَنْ 


قیس قال: 07 بل أو هریرة رضي الله عنهء ومعه 4 لام هو يَطلْبٌ الإشلامء ال 


رھ ور 


أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ بهذاء وَقَالَ: أَمَا إن أ 3 نَّهُ لله. [انظر: ۲۵۳۰ - فتح: ۱3۲/۵] 


هو را 
مر مر یر ره اهم 


ذکر فيه حدیث ابي هُرَيْرَةَ أنه لما ما فيل بريد الاشلام وَمَعَهُ لام 
١‏ اجرج ييا رن e‏ ابل بَعْدَ يك ویو هُرَيْرَةَ جایش 
مع ال كلد قال ال لهِ: «يَا آبا هْرَيْرَهَ هذا غلامک قد أَنَاكَ )). 


ہہ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


له خر. قَالَ: فَهُوَ حِينَ یل : 
با لَيْلَةَ مِنْ ظُولِهًَا وَعَنَاقِهَا علی أَنّهَا من دَارَةِ الکفر نج 
وه ما قرت عَلَى ال ككل قُلْتُ فى الطريق . 
قال: وَأَبَقَ مني عُلَامْ لي في الطّرِيتٍ -كَالَ: - قَلَما تیم عَلَى الب 
بای نا آنا ده رد نم العام ال ِي رسول الله كل 


كل ار جو ووو (TD‏ 
عتمته. 


5 أا هریرت هذا غلامك». فلت : هر حر لوجه الب فا 


وم 
RB‏ مر و 


ون فیس قَالَ : E‏ وَمَعَهُ غلامه 
و يطلب الاشلای فضّل أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ بهذاء وَقَالَ: أمَا اني 


1 


هذا الحديث من أفراده» وقيس”" هو ابن أبي حازم» عوف بن 
عبد الحارث أبو عبد الله الأحمسي»ء مات سنة آربع وئمانین. وقيل : 
في آخر سلطان باك OE‏ وشيخ البخاري في الثاني 
عبيد الله بن سعيد (خ. م۰ س) وهو السرخسي اليشكري مولاهم» 


)١(‏ ورد بهامش الاصل : ساقه بسند آخر إلى ابال 

(؟) ورد بهامش الأصل تعلیقّا على الحدیث : في نسختي قال آبو عبد الله: لم يقل 
أبو كريب عن أبي أسامة: حر. 

() ورد بهامش الاصل: في «وفيات الذهبي»: توفي قيس سنة تسع وتسعين» وفي 
«کاشفه» : سنة تسع وما ذكره المصنف قدمه النووي في «تهذيبه» فقال : وقيل : سنة 
سبع وسبعين » وقيل : سنة ثمان وسبعين. 
[في «الكاشف»: سنة ثمان وتسعين]. 

(4) آنظر ترجمته في : : «الطبقات الکبری» ۷/ ۰1۷ «التاريخ الکبیر» ۷/ ٠٤١‏ 0(« 
«تهذیب الکمال» ۱۰/۲6 (4۸۹70). 





مات سنة إحدئ وأربعين ومائتین ۲. وشیخه في الثالث : شهاب (خ» مع 
ت» ق) بن عباد وهو العبدي الكوفي : مات سنة أربع وقي 
ومائتين''". وشيخ شهاب: إبراهيم بن حميد أبو إسحاق» مات سنة 
ثمان وسبعین ومائة. 

قال المهلب : ولا خلاف بين العلماء علمت إذا قال لعبده: هو حر 
أو هو لوجه الله أو هو لله ونوی العتق أنه یلزمه العتق» وکل ما يفهم به 
عن المتکلم أنه أراد به العتق لزمه ونفذ علیه. 

وروی ابن أبي شيبة» عن هشیم عن مغيرة أن رجلا قال لغلامه : 
أنت لله» فسئل الشعبي والمسيب بن رافع وحماد بن سليمان فقالوا: هو 
حر» وعن إبراهيم كذلك””*'. قال إبراهيم : وان قال: إنك لحر النفس فهو 
حر» وعن الحسن أنه إذا قال: ما أنت إلا حر قال: نیته» وعن الشعبي 
مغل . 

وأما الاشهاد في العتق فمن حقه» والعتق قام عند الله وجميع ما يراد 
به وجهه تعالی بالقول والنية» وإن لم يكن ثم إشهاد» وقد قالت 
أمرأة عمران: رب إن َرَت الك ما في بن محرا [آل عمران: ۰۳۵ أي : 


lll 
۰ 


لخدمة المسجد. #فقبلها رت يِقَبول حسن 4 فتم ما نذرته بدعوة الله 

)۱( آنظر ترجمته في : «التاريخ الکبیر» ۵/ ۳۸۳ (۰)۱۲۲۷ «الثقات» ۰1۰/۸ «تهذیب 
الکمال» ۵۰/۱٩‏ (۳۱۳۹). 

(۲) آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبری» ۰8۱۰/۲ «التاریخ الکبیر ۲۳۵/۶ 
(۰)۲۲۱۳۷ «تهذیب الکمال»۱۲/ ۵۷۳ (۲۷۷۷). 

(۳) ورد بهامش الاصل : ذکره ابن حبان فى «الثقات». 

' انظزة اتهديي الکمال» ۷۸/۲ (۱3۷). 

(ه) «المصنف» ۵/ ۲۲ (۲۳۳۳۷). 

() «المصنف» ۲۹/۵ (۲۳۶۰۲-۲۳۶۰۰). 








۷ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


تعالی » وقبل الله ذلك منهاء فکان ما في بطنها موقوفا لما نذرته من خدمة 
المسجدء ولم تشهد غير الله. 

وفيه أيضًا من الفقه: العتق عند بلوغ الآمل والنجاة مما يخاف من 
الفتن والمحن كما فعل أبو هريرة حين تجاه الله من دارة الكفر ومن 
ضلاله في الليل عن الطريق أعتق الغلام حين جمعه الله عليه وهداه 
إلى الاسلام» وفيه: جواز قول الشعر وتوجعه من طول ليلته ومبيته 
فيها» وحمد عاقبتها إذ نجته من دار الكفر» ومنه المثل : عند الصباح 
يَحْمَّدُ القومٌ السّرئ"''» وظاهر"" رواية «الصحيح) أن أبا هريرة هو 
قائل هذا البيت. وقال ابن التين : فيه خلاف هل هو لأبي هريرة أو غلامه. 

وقوله: «هذا غلامك» إما أن يكون وصفه لهء أو رآه مقبلا إليهء 
أو آخبره الملك. 

وقوله: (يطلب الإسلام) يحتمل أن يكون حقيقة» فإنه لم يسلم 
وأسلم بعد» ويحتمل أن يكون المراد يظهر إسلامه. 


.۳۲/۲ أنظر: «جمهرة الأمثال»‎ )١( 
ورد بهامش الأصل: صريح في الثانية.‎ »۲( 





س کتان العلْق n‏ 


۸- باب أمٌّ الوَلَدٍ 
كال ایو هیر عَن الب يلل: «إن مِنْ آشراط السَاعَة آن 
لد الامه 7 
۳۲- دبا یز الِيَمَانء اا شْعَيْبٌ؛ عن الزّهْرِيٌ قال : حَدَثَنِي عُرْوَةٌ ب 


۳ 


یره أَنَّ عا انش رضي اف عناق تة نن أي فاص عه إل أجيه شغد 


ان أي اص أذ أنْ رض َيه ؛ ابن یه 1 نب ان 9 لب 0 سول 


ل ی فَقَالَ 


عَبْدُ بْنُ زَمْعَة: یا رَسُولَ اللهء هذا آخي ابن وَلِيدَة رَمْعَةَ ولد علی فِرَاشِه. فَنَطْرَوَسُولُ 
و يات )1 تم E E E, SS‏ زا 2 f‏ 
الله عد إلى ابن وليدة زَمْعَةء فإذا هو أَسْبَهُ الئاس به. فقال رَسُول الله : «هوّ لك 


يَا عَبْدُ بْنَ رَمْعَةّه. من أجل أنه ولِدَ علی فراش آبیه» قال سول الله كَك: داي 
3 سوم 


مله با سَودة بنت رمع ما زای مِنْ شْبهه بِعْتْبَة وَكَانَتْ سَؤْدَةٌ رفح الب اة 
[انظر: ۲۰۵۲ - مسلم: ۱2۵۷ - فتح: ۱۱۳/۵] 

هذا سلف" من عند البخاري مسندًا في کتاب الایمان"" فراجعه. 

قال ابن التين : معناه: أن تکثر السراري في آخر الزمان فیکون ابن 
ربها. 

تماق و و ی وقوله : هو لك پا عبد ین 


و و 


وَمَعَةَ). من من أجل أنه ود علی فراش أبيه» إلى آخره. 


)١(‏ يعني : التعليق السابق. 
(0) برقم (00) باب: سؤال جبريل النبي كيل عن الإيمان. . 








ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وتفا قلت وا ها اور اف ی 
عتبة» وتأولوا فيه ضروبًا من التأويل» لخروجه عن الأصول المجمع 
علیها منها : 

أن الأمة متفقة أنه لا يدعي آحد عن أحد إلا بوكالة من المدعي 
ولك زاكر اي الت اتوك ل ع ا هشن عار ا عند 

ومنها: أدعاء عبد بن زمعة على آبیی وكذا بقوله: أخي» وابن 
وليدة أبي ود على فراشه ولم يأت ببينة تشهد بإقرار آبیه» ولا يجوز 
أن تُقْبَلَ دعواه علئ أبيه؛ لأنه لا يستلحق غير الأب لقوله تعالئ: 
ولا مكيب َل کی الا علا [الأنعام: 134]. 

وقال الطحاوي: ذهب قوم إلى أن الأمة إذا وطئها مولاها فقد لزمه 
كل ولد يجيء بعد ذلك آدعاه أو لم یدعی هذا قول مالك والشافعي 
أحتجاجًا بهذا الحديث”'"'؛ لأنه الت قال: «هو لك يا عبد بن 
زمعة». ثم قال: «الولد للفراش وللعاهر الحجر فألحقه بزمعة 
لا لدعوة ابنه ؛ لآن دعوة الابن بالنشب بغيره من أيه غير مقبولت 
ولكن؛ لأن أمه كانت فراشا لزمعة بوطته إياها. 

واحتجوا أيضًا بما رواه مالك عن نافع» عن صفية بنت أبي عبيد أن 
عمر بن الخطاب قال: ما بال رجال يطئون ولائدهم ثم يدعونهن يخرجن 
لا تأتيني وليدة تقر أن سيدها قد ألم بها إلا ألحقت به ولدهاء فأرسلوهن 
عداو ا 


)۱( برقم (۲۰۵۳) کتاب : البیوع» باب : تفسير المشبهات. 
(۲) آنظر : «الاستذکار» ۲۰۱/۲۲ 


(۳) «الموطأ» برواية يحي ص 81۱۳. 





سڪ کتاب العتق 


وفي حدیث آخحر: ما بال رجال یطتون ولائدهم ثم یعزلونهن "". 

وخالفهم في ذلك آخرون. فقالوا: ما جاءت به هذه الآمة فلا یلزم 
مولاها إلا أن يقر به» وان مات قبل أن يُقر به لم یلزمه» وهو قول 
الکوفیین. 

واحتجوا على ذلك بأنه يا إنما قال لعبد بن زمعة: «هو لك» ولم 
يقل : هو أخوكء فیجوز أن یکون آراد بقوله : «هو لك» أي : هو مملوك لك 
بحق ما لك عليه من اليدء ولم یحکم في نسبه بشيء والدلیل على ذلك 
أمره سودة بالاحتجاب منهء فلو جعله ابن زمعة [لما حجب منه بنت زمعة] ۲۲ ؛ 
لانه لا يأمر بقطع الارحام وإنما كان يأمر بصلتها» ومن صلتها التزاور» 
وکیف يجوز أن يأمرها أن تحتجب من آخیها وهو يأمر عائشة أن تأذن 
لعمها من الرضاعة بالدخول عليها”"» ولكن وجه ذلك أنه لم يكن 
حكم فيه بشيء غير اليد التي جعلها لعبد ولسائر ورثة زمعة دون سعد. 

واحتجوا أيضًا بما رواه شعبة» عن عمارة بن آبي حفصة عن 
عكرمة قال: كان ابن عباس يأتي جارية له فحملت. فقال: ليس هو 
مني + إني أتيتها إتيانا لا أريد به الولد. 

وروی الثوري» عن آبي الزناد» عن خارجة بن زيد أن أباه كان يعزل 
عن جارية فارسية فأتت بحمل فآنکره» وقال: إني لم أكن أريد ولدك 
وإنما أستطبت نفسك فجلدها وأعتقها . 


)١(‏ «الموطأ» برواية يحي ص”55. 

0( الزيادة من ابن بطال ۷/ 40 حتئ يستقيم المعنی» وهي أيضًا عند الطحاوي في اشرح 
معاني الآثار» ۳/ ۰۱۱۵ وقدمنا ابن بطال لأن المصنف ينقل كلام الطحاوي من عنده. 

(۳) سيأتي برقم (7545) کتاب: الشهادات» باب: الشهادة على الأنساب. 

(4) وتمامه في «شرح معاني الآثار» ۱۱۰/۳: وأعتقها وأعتق الولد. 


حو غ 

وقول ابن عباس وزید خلاف ما رَوئ عن عمر فى ذلك آهل المقالة 
الأول ١‏ 

واختلفوا في معنی قوله : «هو لك يا عبد بن زمعة» .فقالت طائفة : 
أي : أخوك كما آدعیته قضاء منه في ذلك بعلمه؛ لأن زمعة بن قيس كان 
صهره الفلا وسودة بنت زمعة كانت زوجته» فيمكن أن يكون علم أن 
تلك الامة كان يمسها زمعة». فألحق ولدها به لما علم من فراشه» 
لا أنه قضی بذلك لاستحقاق عبد بن زمعة له۳ 

وقال الطحاوي: هو لك بيدك عليه لا أنك تملکه ولكن تمنع منه 
من سواك كما في اللقطة: هي لك بيدك عليها تدفع غيرك عنها حت 
يجيء صاحبها» ليس على أنها ملك لك ولما كان عبد بن زمعة له 
شريك فيما آدعاه وهي أخته سودة» ولم يُعلم منها تصديق له آلزم 
ابن زمعة ما أقر به على نفسهء ولم يجعل ذلك حجة على آخته إذ لم 
تصدقه ولم تجعله أخاهاء وأمرها بالحجاب منه”". 

وقال الطبري: هو لك ملكء. لا أنه قضی له بنسبه» وعنه جوابان 
لابن القصار: 

أحدهما: أنه كان يدعى عبد بن زمعة أنه حر وأنه أخوه ولد علا 
فراشن الاك بقضی له بالملك؟ ولو ان لو گا لعتق ينا القول. 

وثانيهما: أنه لو قضی بالملك لم یقل : «الولد للفراش»؛ لأن 
المملوك لا یلحق الفراش ولکان يقول: هو ملك لك. 


(۱) «شرح معانی الآثار» ۳/ ۰۱۱۲-۱۱ 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰40/۷ 
(۳) «شرح مشکل الثار» ۰۱۱ ۰۱۱۸ ۰۱۹ 





سس تب بلق سس( 

وقال المزني: یحتمل أن یکون آجاب فيه على المسألة» فأعلمهم 
بالحکم أن هذا یکون إذا آدعی صاحب فراش وصاحب زنا لا أنه قبل 
قول سعد على آخیه ولا على زمعة قول ابنه عبد بن زمعة أنه أخوه؛ 
لأن كل واحد منهما آخبر عن غيره» وقد قام الاجماع على أنه لا یقبل 
إقرار آحد على غيره» فحکم بذلك لیعرفهم الحکم في مثله |ذا نزل» 
وقد حکی الله تعالی مثل ذلك في قصة داود: ۳ دَحَلَاْ عل داود 
قرع بح الوا ۷ محف مان ی لتلا عل :بتو 4 صو : ۲ ولم يكونا 
خصمین» ولا كان لواحد منهما تسع وتسعون نعجة» ولكنهم كلموه 
لیعرف ما آرادوا» فیحتمل أن یکون حکم في هه القصة بنحو ذلك» 
ویحتمل أن تکون سودة جهلت ما علم آخوها عبد بن زمعة فسکتت؛ 
فلما لم يصح أنه آخ لعدم البينة بذلك» [أو1'' الاقرار فیمن یلزم 
إقراره وزاده بُعدَا شبهه بعتبة آمرها بالاحتجاب منه» فکان جوابه عن 
السؤال لا على تحقیق زنا عتبة بقول أخيه» ولا بالولد أنه لزمعة لقول 
ابنه» بل قال: «الولد للفراش» على قولك يا عبد بن زمعة» لا على 
ما قال سعد» ثم أخبر بالذي يكون إذا ثبت مثل هذا. 

وقال الكوفيون: قوله: «واحتجبي منه يا سودة» دليل أنه جعل للزنا 
حکما فحرم به رؤية ذلك المستلحق لأخته سودة. وقال لها: «احتجبي 
منه) فمنعها من أخيها في الحكم؛ لأنه ليس بأخيها في غير الحكم؛ 
لانه من زا في الباطن إذا كان شبيهًا بعتبة» فجعله كأنه أجنبي لا يراها 
بحكم الزناء وجعله أخاها بالفراش» وزعموا أن ما حرم الحلال فالزنا 
آشد تحريما: له. 
( في الاصل: و وکذا في النسخة التي آعتبرها محقق «شرح ابن بطال» أصلاء لکنه 

آثبت (أو) من نسخة آخری سماها (ه) وهو الأليق بالمعنی. 





e ED =‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال الشافعي : رؤية ابن زمعة لسودة مباح في الحكم» ولكنه كرهه 
للشبهة» وأمرها بالستر عنه أختيارًا. وقال بعض أصحابه: يجوز للرجل 
أن يمنع زوجته من رؤية أخيهاء وذهب إلى أنه أخوها على كل حال؛ 
لأنه قضی بالولد للفراش» وألحق ابن أمة زمعة بفراش زمعةء قالوا: 
وما حكم به فهو الحق. وفي قوله: «الولد للفراش» من الحكم: 
إلحاق الولد بصاحب الفراش في الحرة والأمة. وقوله: «وللعاهر 
الححر» أي: لا شىء له فى الزانی إذا آدعاه صاحب الفراش» وهذه 
کلمة تقولها اتر 00000 

واختلف السلف والخلف في عتق آم الولد وفي جواز بیعها 
فالثابت عن عمر ما رواه مالك في «الموطاً»» عن نافع» عن عبد الله 
أن عمر قال: أيما وليدة ولدت من سيدهاء فانه لا يبيعها ولا يهبها 
ولا يورثهاء وهو يستمتع منها فإذا مات فهي حرة". 

وروي رفعه» آخرجه كذلك الدارقطني في «سننه»"۳. 
وقال في «علله»: وقفه هو الصحيح”". والبيهقي. وقال: رفعه 


غلط”*'. 

وأما ابن القطان فقال: رواته كلهم ثقات. قال: وهو عندي حسن 
ی 
(۱) «الموطأ» برواية يحيول ص8۸۵. (۲) «السنن» ۱۳۶/6 


(۲) «علل الدارقطتی» ۲/ 1۲-۶۱ وعبارته: والحدیث عن عمر موقوف. 

۳۶۸/۱۰ «سنن الیهتی»‎ )٤( 

(6) قال ابن القطان في «بيان الوهم والایهام» ۱۳۸۹/۳ عن مرفوع الحدیث. 
ثم ضعفه أي: عبد الحق بحسين بن عبد الله بن عبيد الله بن عباس» وترك دونه 
أبا أويس» وهو عبد الله بن عبد الله بن أويس الأصبحى» صدوق ضعيف الحديث» 
ودونه عبيد الله بن يحيى الرهاوي» ولا رق اله زین 





حو سس( 


وروی الدارقطني من حديث ابن عييئة» عن عبد الرحمن بن زياد بن 

ورواه ابن حبيب في «الواضحة». فقال : حدثني المقبري» عن ابن 
آنعم عن مسلمء عن ابن المسيب» فذکر نحوه. 

وعبد الرحمن هذا ضعفوه وسعید لم یسمع من عمر شيئًا على 


0 


() «سنن الدارقطنی» ۰۱۳۱/6 والحدیث ضعیف لضعف عبد الرحمن الأفريقى كما 
عند الییهقی ۳66/۱۰ ۱ 
(۲) هذا الذي ذهب إليه المصنف هو ما ذهب إليه يحييل بن معين» ویحیی بن سعید 
الأنصاري» وأبو حاتم الرازي» وغيرهم. 
قال عثمان بن سعید الدرامي: سئل یحیی بن معين: سمع ابن المسیب من عمر؟ 
فقال : یقولون: لا.«تاریخ عثمان بن سعید» ص ۰۱۱۷ 
وعن إسحاق بن منصور قال: قلت لیحیی بن معين: يصح لسعید سماع من عمر؟ 
قال: لا.«المراسیل» لابن آبي حاتم ص۷۱ 
وقال الدوري: سمعت يحيئ بن معين یقول : سعید بن المسیب رأئ عمر وکان 
صغیرا. قلت لیحیی : هو یقول : ولدت لسنتین مضتا من خلافة عمر. 
قال يحيى : ابن ثمان سنین یحفظ شيئاء قال: إن هؤلاء قوم یقولون: إنه أصلح بين 
علىّ وعثمان» وهذا باطل» ولم يثبت له السماع من عمر.«المراسيل» لابن أبي 
حاتم ص۰۷۲ 
وقال الواقدي: والذي رأيت الناس عليه في مولد سعيد أنه ولد لسنتين خلتا من 
خلافة عمرء ویروی أنه سمع من عمرء ولم أر أهل العلم يصححون ذلك وان 
كانوا قد رووه. «الطبقات الکبری» ۰۱۱۹/۵ 
وسئل مالك : أأدرك سعيدٌ عمر؟ قال: لاء لكنه ولد فى زمان عمر» فلما كبر أكبٌ 
على المسألة عن شأنه وأمره حتی كأنه رآه. «تهذيب الکمال» .۷٤/١١‏ 
وقال أبو حاتم : سعيد بن المسيب عن عمر» مرسل يدخل في المسند على = 
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ووم ممم م ۱ 


= المجاز. «المراسیل» ص ١ل.‏ 
وروی ابن سعد فى «الطبقات» ۱۲۰/۵ أن سعيدًا سئل : هل أدركت عمر؟ 
قال: لا. ۱ 
وذهبت طائفة إلى صحة سماع سعید بن المسیب من عمرء منهم آحمد وابن 
المديني والحاکم والنووي. 
سئل آحمد : سعید عن عمر حجة؟ قال: هو عندنا حجة قد رأئ عمر وسمع منه» 
إذا لم یقبل سعید عن عمر فمن یقبل! «الجرح والتعدیل» ۱۱/۶ (۲۱۳). 
وقال ابن عبد البر في «التمهید» ۲۳/ ۹6 : وکان علي بن المديني یصحح سماعه من 
عمر. وروى ابن عبد البر عن قتادة أنه قال: قلت لسعيد: رأيت عمر؟ قال : نعم. 
(التمهید» ۲۳/ ٩۳‏ 
وقال الحاکم في «معرفة علوم الحدیث» ص ۲۵ : 
وقد أدرك سعيدٌ عمر وعثمان وعلیّا وطلحة والزبير إل آخر العشرة ولیس في 
جماعة التابعین من آدرکهم وسمع منهم غير سعيد» وقیس بن آبي حازم اه 
وقال العلائي في «جامع التحصیل» ص ۱۸۵ : حدیثه عن عمر في السنن الاربعة 
اه. 
وقال ابن القیم في «حاشیته عل آبي داود» ۲۹4/۷ : 
ولم یحفظ عن أحد من الائمة أنه طعن في رواية سعید عن عمرء بل قبلوها كلهم 
بالقبول والتصدیق اه. 
قلت : وفیه نظر؛ لما سبق ذکره. 
ثم قال: والصحیح أنه ولد لسنتین مضتا من خلافة عمر» فیکون له وقت وفاة عمر 
ثمان سنین» فکیف ینکر سماعه» ویقدح في آتصال روایته عنه؟ اه 
ومما يدل على صحة هنذا القول الأخيرء ما رواه الحافظ فى «تهذیب التهذيب» ۲/ 
8 بسنده إلى سعيد بن المسیب قال : سمعت عمر بن الخطاب على المنبر يقول : 
عسی أن یکون بعدي آقوام یکذبون بالرجم یقولون: لا نجده في کتاب الله» لولا 
أن أزيد في کتاب الله ما لیس فيه لکتبت أنه حق» قد رجم رسول الله و ورجم 
أبو بكر ورجمت. 
قال الحافظ : إسناده صحيح على شرط مسلم اه 





وقیل : سمع منه نعي النعمان بن مقرن "۳ وقوله عند رؤية البیت كما 
)۲( 
رواه سعيد بن منصور 


ورواه الثوري في «جامعه». عن عبد الرحمن المذکور» عن مسلم بن 
يسارء قال : سألت سعيد بن المسيب عن عتق أمهات الأولادء فقال: إن 
الناس يقولون: إن آول من أمر بعتق أمهات الأولاد عمر وليس كذلك» 
ولكن رسول الله ی آول من آعتقهن فلا يجعلن في ثلث ولا يبعن في 
)۳( 
دين ۰ 


وأ مس ۰ sl‏ 5 ۰ )€( 
قلت: وروي ذلك عن عثمان وعمر بن عبد العزيز . 


قال أبو عمر: وهو قول أكثر التابعين منهم الحسن ومحمد بن سيرين 
وعطاء ومجاهد وسالم وابن شهاب وابراهيم والی ذلك ذهب مالك 
والئوري والأوزاعي واللیث وأبو حنيفة والشافعي في أكثر کتبه» وقد 
آجاز بیعها في بعض کنبه. 

قال المزني: قطع في آربعة عشر موضحًا من کتبه بألا تباع "۳ وهو 


۳۶/۷ ۰)۳۳۷۸۰( ۱۵/۷ رواه ابن سعد في «طبقاته» ۰۱۹/۷ وابن آبي شيبة‎ )١( 
والبخاري في «التاریخ الصغیر» ۰۵۲/۱ ۰۲۱5 وابن أبي عاصم في‎ )۳۳۸۹۸( 
.)۱۰۷۹( ۳۱۱/۲ «الآحاد والمثانی»‎ 

)۲( وا تاو (سننه» كما فى «نصب الرایة» ۳/ ۰۳۷-۳ و(التلخیص 
الحبیر» ۲/ ۰۲۲ من قو ابن ات 
ورواه ابن سعد ۰۱۲۰/۵ وأحمد في «العلل ومعرفة الرجال» ۱/ ۲۰۰-۱۹۹ 
(۱۷) وأبو داود في «سؤالاته لأحمد» (5). والحاكم كما في «التلخيص 
الحبير) ۲/ ۰۲۲ ومن طريقه البيهقى ۵/ ۷۳. 

(۳) ذکره البيهقى فى «سننه» ۰۳66/۱۰ 

9) رواه البيهقي ۰۳۹6/۱۰ 

(5) «مختصر المزني» المطبوع بهامش «الأم» ۰۲۸۸/۵ ووقع فيه : فع في خمسة عشر 
كتايًا بعتق آمهات الأولاد ووقف في غیرها اه 
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الصحیح من مذهبه وعلیه جمهور آصحابه وآبو یوسف ومحمد وزفر 
والحسن بن صالح وأحمد وإسحاق وأبو عبید وآبو ور. 

وکان الصدیق وعلي وابن عباس وابن الزبیر وجابر وآبو سعید 
الخدري یجیزون بيع أم الولد. وبه قال داود. 

وقال جابر وأبو سعيد: كنا نبيع أمهات الأولاد على عهد رسول الله 
ية“ وذكر عبد الرزاق: آنا ابن جريج» آخبرني آبو الزبير أنه سمع 
جابرًا يقول: كنا نبيع أمهات الأولاد ورسول الله يل فينا لا نرئ 
بذلك ناما 

وأخبرنا ابن جريج» أنا عبد الرحمن بن الوليد أن آبا إسحاق 
الهمداني أخبره أن أبا بكر الصديق كان يبيع أمهات الأولاد في إمارته 
وعمر في نصف إمارته' "۳ 

وقال ابن مسعود: تعتق في نصيب ولدها"» وقد روي ذلك عن ابن 
عنام وان ا 

قال“ : وقد روي عن رسول الله يه في مارية سریته لما ولدت 
إبراهيم» قال: «آعتقها ولدها» من وجه ليس بالقوي ولا يثبته آهل 
الحدیث قال: وکذا حدیث ابن عباس عن النبي ی أنه قال : «آیما 
أمة ولدت من سيدها فانها حرة إذا مات» لا يصح آیضا من جهة 


() آما آثر أبي سعيد فرواه أحمد ۰۲۲/۳ والنسائي في «الکبری» ۰۱۹۹/۳ والحاکم 
۲ وأما آثر جابر فرواه النساتي في «الکبری» ۰۱۹۹/۳ والحاکم في 
(المستدرك» ۲/ ۰۱۹-۱۸ 

(0) «المصنف» ۲۸۸/۷ (۰)۱۳۲۱۱ ۷/ ۰۲۸۷ 

(۳) رواه عبد الرزاق ۷/ ۲۹۰-۲۸۹ (۱۳۲۱6). 

20 أي اين عبد البر. 





حرو سبح ا 


الاسناد؛ لأنه آنفرد به حسین بن عبد الله بن عبيد الله بن عباس وهو 
متروك الحديث» عن عكرمة» عن ابن ها آخرجه e‏ وابن 


ما2 


ورواه عن حسين شريك القاضي وأخرجه ابن ماجه من حديث آبي 
بكر يعني : النهشلي» عن حسين هذا كذا وقع وإنما هو عن آبي 
بکر بن آبي سبرة المتروك؛ كذا صرح به الدارقطني والبيهقي في 
روايتهماء قال البيهقي: وقد روی هذا الحدیث آبو اويس عن حسین 
ال أنه ی 

قلت: قد وصله من طريق الدارقطني (* 

وأخرجه الدارقطني من حديث أبي سارة عن ابن ابي حسین» عن 
عكرمة به" وأبو سارة هذا قال بعض الحفاظ: إنه ابن أبي سبرة 
وابن أبي حسين هو خسين السالف. 

وأخرجه أيضًا -أعني : الدارقطني- من حديث الحسن بن عيسى 
الحنفي عن الحكم بن آبان» عن عكرمة» عن ابن عباس مرفوعًا”". 

ورواه ابن عيينة» عن الحكم بن أبان» عن عكرمة» عن عمر» قوله 
وكذا رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه». عن وكيع» عن أبيه» عن عکرمت 


.۱۵۵-۱۵۲/۲۳ «الاستذکار»‎ )١( 
.۳۱۷ /۱ ابن ماجه (۰)۲۵۱۵ وأحمد‎ )۲( 
.)۲۵۱۲( ابن ماجه‎ )۳( 
۳۶/۱۰ الدارقطتی ۰۱۳۲/۶ والبیهقی‎ ):( 
۱ ۱۳۲/4 (ه) الدارقطتي‎ 
الدارقطتي ۱۳۲-۱۳۱/6 ومن طريقه البيهقي ۰۳۹۱/۱۰ ووقع فیهما.‎ )0( 
قال الدارقطنی : تفرد بحدیث ابن آبی حسین» زياد بن أيوب» وزیاد ثقة اه.‎ 
۱ ۱۳۱/۶۵ الدارقطتي‎ (۷) 








در التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


عن عمر ورواه خصیف عن عكرمة» عن ابن عباس» عن عمر قال 
البيهقي : فرجع الحدیث إلى قول ابن عباس عن عمر. 

قال البيهقي: وهو الأصل في ذلك“ 

قال أبو عمر: والصحيح عن عكرمة أنه سئل عن أم الولد فقال: 
هي حرة إذا مات سيدهاء فقيل له: عمن هذا؟ قال: عن القرآن. قال 
الله كك : ا دم منوا اطتعوا ال مارا الزن وا لأس رک( 
[الساء: .]٥۹‏ 


وكان عمر من أولي الاآمر وقد قال : أعتقها ولدها ولو كان سقطاء 
واه سين ری لك ورواه أبو محمد ابن حزم في «محلاه» 
بإسناد كل رجاله ثقات من طريق قاسم بن أصبغ إلئ عبد الكريم 
الجزري» عن عكرمة» عن ابن عباس : لما ولدت مارية آَم إبراهيم- 
قال رسول الله ية : «أعتقها ولدها». وقال في كتاب البيع: صحيح 
الاسناد"*. وقال في أمهات الأولاد: خبر جيد السند كل رواته ثقات 

قلت: وفي المسألة حديثان آخران: 

أحدهما : حديث أبي سعيد الخدري في البخاري ومسلم آیضا: 
يا رسول الله إنا نصيب سبیّا ونحب المال كيف ترىئ في العزل؟ فقال 
او : «أو انکم تفعلون ذلك ! لا علیکم آن لا تتعلؤاء نه لیست نسمة 


کتب الله أن تخرج الا وهي كائنة». 


2 


.755/١١ «سنن البیهقی»‎ )١( 

(۳) «الاستذكار» 105-168/77. وأثر عمر آخرجه البيهقى ."84/٠١‏ 

(9) «السنن» لسعيد بن منصور ۱۲۹۲/6۶ (۱۵۷). ١‏ 

.5١9/9 «المحليل»‎ )0( ۰۱۸/٩ «المحلی»‎ )4( 

() سبق برقم (۲۲۲۹) کتاب: البيوع» باب: بیع الرقیق. وفي مسلم برقم (۱4۳۸) 
کتاب : النکاح» باب: حکم العزل. 





سس کتاب العتق 


ثانیهما: حدیث البخاري عن عمرو بن الحارث» قال: ما ترك 
رسول الله کل درهمّا ولا دينارًا ولا عبذا ولا أمة ولا شيئًا الا بغلته 
البیضاء التي كان يركبها وسلاحه وآرضا جعلها لابن السبیل صدقت 
وذکره الحاکم وقال صحیح الاسناد"*. 

وروی ابن آبي شيبة عن أبي خالد الأحمرء عن اسماعیل بن أبي 
خالد» عن الشعبي» عن عبيدة» عن علي قال: أستشارني عمر في بيع 
أمهات الأولاد» فرأيت أنا وهو أنها إذا ولدت عتقت» فقضيا به عمر 
حياته وعثمان بعده. فلما وليت رأيت أن أرقهن. قال الشعبي: 
فحدثني ابن سيرين أنه قال لعبيدة: فما ترئ أنت؟ قال: رأي علي 
وعمر في الجماعة أحب إلي من قول علي حين أدرك الأختلاف . 

وعند معمر» عن أيوب» عن محمد قال عبيدة: قلت لعلي: رأيك 
ورأي عمر في الجماعة أحب إلي من رأيك وحدك في الفرقة - أو قال في. 
الفتنة- قال: فضحك علي" . 

قال ابن عبد البر : وقد آنعقد الاجماع آنها لا تعتق قبل موت سیدها 
وآنها في ديتها وأرش (جنایتها)*" کالامة» وسئل ابن شهاب عن أم الولد 
ترق. فقال: لا یصلح لسیدها أن یبیعها ویقام علیها حد الامة» وعن 


() سيأتي برقم (۲۷۳۹) کتاب: الوصاياء باب: الوصایا. والحاکم ۰1۲۰/۱ 
والحدیث عنده من رواية عمرو بن الحارث عن جويرية بنت الحارث. 
آما في البخاري فمن رواية عمرو بن الحارث عن النبی يللد 

)۲( «المصنف؟ ۶ (۲۱۵۸۳). ۱ 

(۳) رواه عبد الرزاق ۷/ ۲۹۲-۲۹۱ (۱۳۲۲). 

(4» في الأصل: جوارحها. والمثبت من «الاستذکار» ۱۵۷/۲۳ وقد آشار محققه 
إل أنه في نسخة: جراحتها. 
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مجاهد لا يرقها حدث. وقال عمر بن عبد العزيز: يقام عليها الحد 
ولا تسترق. 

وروی معمر عن انوت عن ابن سیرین» کا العجفاء» عن 
عمر آنها اذا زنت رقت : 

وجمهور العلماء القائلین بأن أم الولد لا تباع على خلاف هذاء 
ویحصل من الخلاف في بیعها سبعة آقوال بعد الاتفاق على آنها 
لا تعتق بمجرد الاستیلاد في حياة ها هار 

آحدها: أنه لا يجوز بیعها البتة وهو مذهب الجمهور كما أسلفناه 
وهو المشهور عن عمر الذي صار إليه في أثناء خلافته وعثمان» وعلي 
في آول آمره وجابر والشعبي وحماد بن أبي سلیمان ویحیی بن سعید 
الانصاري وآبو الزناد وربيعة وان شبرمة واللیث "> وابن حرم وغیره 
من أهل الظاهر *" وغیرهم ممن سلف» وحکاه غير واحد إجماعًاء 
کید ا ا بطال(*) والييهقي ا ا 
والغزالي والبغوي"" وقد سلف بعضه وقد آستدل أيضًا بقوله تعالی: 


)١(‏ روئ آثر ابن شهاب ومجاهد وعمر بن عبد العزيز وعمر بن الخطاب عبد الرزاق 
فى (مصنفه» ۷/ ۲۹۶- ۲۹۵ (۰۱۳۲۳۷ ۰۱۳۲۳۸ (۰۱۳۲۶۰ ۱۳۲۶۱). 


۰۱۵٩۹ -١هال‎ /۲۳ «الاستذکار»‎ )۲( 

(۳) آنظر : «الاستذكار» ۲۳/ ۱۵۲- ۰۱۵۳ «الاشراف» ۰۲۱۳/۲ «المحلی» ۰۲۱۹/۹ 
(4) «المحلی» ۰۱۸/۹٩‏ 

(۵) «معالم السنن» المطبوع مع سنن بي داود ۵/ ۰۱۲ 

() «شرح ابن بطال» ۲۰-۵۹/۷. 

(۷) (التمهید» ۰۱۳۷-۱۳۶/۳. 


(۸) (المنتقی» ۰۲۱۸/۲ 
(9) «التهذيب» ۸/ 1۸۷. 








رم و 


«#فهل سر إن د که [محمد: ۲ ممن آحتج بها عمرء کما رواه 
المنتجالي عنه والبيهقي أيضًا'. وقال ابن حبیب في «واضحته : 
حدئني الأويسي» عن |سماعیل بن عیاش عن مسلم بن يسار» عن 
سعید بن المسیب آن رسول الله كله آمر بعتق آمهات الاولاد وقال: 
«لا یجعلن في وصية. ولا بجعلن في دین» وهو معلول من آوجه : 

آحدها: أن جماعة من المالكية تکلموا في ابن حبيب”'' کابن 
سحنون وغیره واتهموه في لفظه ". 

ثانيها: الکلام في إسماعيل لاسیما في روایته عن غير الشاميين“. 

الثها: أنه مرسل ولما أخرج الشافعي آثر «الموطأً» السالف. عن 
عمر قال: قلت: تقليدًا لعمرء » وفي «علل ابن أبي حاتم» مثله من 
رواية أبي هريرة» لكنه قال: إنه حديث باطل"*. 

فرع : يجوز عندنا عتقها على مال» صرح به القفال من أصحابنا في 
(فتاويه». 

المذهب الثاني: أنه يجوز بيعها مطلقّاء وقد سلف وهو مذهب 
جماعة من الصحابة كأبي بكر وخلائق» وهو قول قديم للشافعي. 

الثالث : أنه يجوز لسيدها بيعها حياته» فإذا مات عتقت» حكى عن 
الشافعي أيضًا. ۱ 


."٤٤/٠١ «السئن الكبرئ»‎ )١( 

(۲) ورد بهامش الأصل : قال الذهبي ذ في «المغني» : عبد الملك بن حبيب القرطبي 
الفقیه کثیر الوهم صحفي وقد [«المغني» 6*1/۲]. 

(۳) انظر في ذلك : «میزان الأعتدال» ۳/ ۰۳۱۷-۳۹۹ «لسان المیزان» 6/ 40۰-46. 

(4) انظر: «تاریخ بغداد» ۰۲۲/۲ «تهذیب الکمال» ۱۳/۳ (4۷۲). 

(ه) «علل ابن أبي حاتم» 1۳۳/۲ (۲۸۰). 
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الرابع : آنها تباع في الدين» وفیه حدیث سلامة بن معقل في «سنن 
E ۳‏ 

الخامس : آنها تباع ولکن إن كان ولدها موجودّا عند موت آبیه 
سیدها حسب من نصیبه إن كان ثم مشارك له في التركة» وهو مذهب 
ابن مسعود وابن عباس وابن الزبير 

السادس : أنه يجوز بيعها بشرط العتق » ولا يجوز بغیره» حكي عن عمر. 

سابعها: أنها إن عتقت وأبقت لم يجز بيعها وإن فجرت أو كفرت 
جاز بيعهاء حكي عن عمر» وحكى المزني عن الشافعي التوقف " 
فهذا مع الفرع الذي ذکرناه» تصير الأقوال تسعة» ومن الغريب 
ما أنبأني الحجار عامة أنا ابن اللتي» أنا أبو الفتح مسعود بن محمد بن 
سیف أنا أبو عبد الله الحسين بن محمد بن الحسين المعروف بابن 
السراج» وأبو غالب محمد بن محمد بن عبد الله العطار قالا: أنا 
أبو علي الحسن بن أحمد بن إبراهيم بن شاذان أنا أبو الحسن علي 
ابن محمد بن الزبير القرشي» آنا الحسن بن علي بن عفان العامري» 
ثنا جعفر بن عون العمري» أنا يحيئ بن سعيد» عن سعيد بن المسيب 
أنه قال: إذا أعتق الرجل آمته فانه يجوز له وطؤها واستخدامهاء 
ولا يجوز له بيعها ولا إجارتها ولا رهنها وولدها مثلها. 

وهذا إسناد صحيح إليه» وقد يكون أراد أن يبين حكم أم الولد وغير 
ذلك بقوله إذا أعتق الرجل وليدته كما جاء في الحديث عن مارية: 
) أعتقها و لد.ت:). 





۱ برقم (۰)۳۹۵۳ وقال الخطابي في «معالم السنن» 1۸/٤‏ : ليس إسناده بذاك. 
( «مختصر المزنی» ۲۸۸/۵. 





کے كتَابٌ التق 


٩‏ - باب بيع المُدَبَّر”") 

4 - حََدَثَنَا آدَمُ بن آي إِيَاسء حَدَثَنَا شُغبهٌ. حَدَثَنَا عَمْرُو بْنُ دیناره سمفث 
جَابِرَ بْنَ عبد الى رضي الله عنهما قال: أغتّقّ رجل ما بدا لَه عن در فَدَعَا 
النَبِنُ بل به فَبَاعَهُ. قال جابژ مات الغْلَامُ ام أول: [انظر: ۲۱4۱ - مسلم: ۹۹۷ - 
فتح: ۱1۵/۵] 


ذکر فيه حديث جابن وقد سلف في باب: بیع المدبر قبیل 
السلم "۳ وقد آختلف العلماء في بيعهء فلنذکره لبعد العهد به. فقالت 
طائفة : يجوز بيعه ویرجع فيه متی شاءء وهو قول مجاهد وطاوس 
وبه قال الشافعى وأحمد وإسحاق وأبو وو واحتجوا بهذا الحديث. 
قالوا: وهو مذهب عائشة» وروي عنها أنها باعت مديرة لها 
26600 
سحرتها . 


( ورد بهامش الآصل : بخط المصنف في هامش أصله ما صورته: أهمل مغلطاي من 
هنا الكتابة. ۱ 

() سبق برقم (۲۲۳۰) كتاب: البیوع. 

(۳) انظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۰۲۰۵/۲ «المغني» .875١-419/١15‏ 

(4) رواه مالك فى «الموطأ» براوية أبى مصعب (۰)۲۷۸۲ وعبد الرزاق ۱4۱/۹ 
(۰)۱1۹7۷ وأحمد ۶۰/٩‏ والدارقطني 4/ ۱6۰ عن عمرة قالت: 
مرضت عاتشة فتطول مرضها قالت : فذهب بنو آخیها إلى رجل فذکروا مرضها 
فقال : انکم تخبروني خبر آمرأة مطبوبق قال: فذهبوا ینظرون. فإذا جارية لها 
سحرتها وکانت قد دبرتهاء فدعتهاء فسألتها فقالت : ماذا آردت؟ قالت: آردت 
آن تموتي حتی آعتق» قالت: فان لله علی أن تباعي من آشد العرب ملک 
فباعتها» وآمرت بثمنها فجعل في مثلها. 
قال الهيثمي ۲۹/۶: رواه أحمد ورجاله رجال الصحیح.اه. 
وقال ابن حجر في «التلخیص» 1١/5‏ : اسناده صحیح.اه. 
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وقال آخرون: لا يجوز بیعه» روي ذلك عن زید بن ثابت وابن عمر 
وهو قول الشعبي وسعيد بن المسیب وابن آبي لیل والتخعي "۰ وبه قال 
مالك والثوري واللیث والکوفیون والأوزاعي”". 

قالوا: لا يباع في دين ولا غيره في الحياة ولا بعد الموت وعن 
«المدونة» أنه لا یباع في حياة سیده في فلس ولا غيره الا في دين قبل 
التدبير» ويباع بعد الموت إذا أغترقه الدين كان التدبير قبل الدين أو بعده. 

وعن أبي حنيفة لا يباع في الدين ولكن يستسعي للغرمای فإذا أدى 
ما لهم عتق"۳ والحجة لهم قوله تعالی : او بلمفودکه [المائدة: ۱]. 

والتدبير: عقد طاعة يلزم الوفاء به» فلا سبيل إلى حله والرجوع 
فیه ؛ لأنه عقد حرية بصفة آتية لا محالة. 

وحديث: «المدبر لا يباع ولا یوهب»*" قالوا: ولا حجة في حديث 
جابر لمن أجاز بيعه؛ لأن فى الحديث أن سيده كان عليه دين فباعه 
رسول الله ية بثمانمائة ی وأعطاه له وقال له: «اقض دينك»› 
فثبت بهذا أن بيعه إنما كان لأجل الدين الذي علیی فأما إذا لم يكن 
عليه دين قبل تدبیره» فلا سبیل إلى بيعه. 


(۱) آنظر: «مصنف عبد الرزاق» ۰۱8۲/۹ ١5‏ (۰۱۲۷۵ ۰۱3۱۷۹ «مصنف ابن 
أبى شیبة» 6/ ۳۳۱-۳۳۰ (۰۲۰۱۵۵ ۰۲۰۹۵۷ ۲۰۲۲۱). 

)۲۳( آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۸۳/۳ «الموطأ») برواية يحييل ص۰۵۱ 
«الاشراف على مذاهب أهل العلم» ۰۲۰۵/۲ 

(۳) انظر : «اختلاف الفقهاء» لابن جریر ص *. 

(6) قطعة من حديث ابن عمر تمامه : «وهو حر من الثلث». رواه الدارقطتي ۰۱۳۸/۶ 
والبيقي ۰ قال المصتف فى «البدر المنير» ۷۳۳/۹: ضعیف ضعفه 
الأئمة. وقال: وقد آتفق الحفاظ 552-06 رواية الوقف. 
قلت : رواها البيهقي وصححها .7"١5-7١7/٠١١‏ 








تج بان تسب سس 


ا 

وأا فان سنه كان ما لك اغ ا 

وبيع المدبر عند من آجازه لا یفتقر صاحبه فيه إلى بیع الإمام» وهذا 
الحديث عند العلماء أصل فى أن آفعال السفیه مردودة» فلا حجة لهم 
إن مت من مرضي هذا فأنت حر عن دبر مني» وهو قول للمالكية. 

فإن قلت: التدبير وصية فالرجوع سائغ. قيل: ليس كونه وصية يجوز 
الرجوع فيه ؛ لأن العتق البذل في المرض لا يجوز الرجوع فیه» وإن كان 
يخرج من الثلث» فكذلك المدبر» وجمهور العلماء كما حكاه ابن 
بطال''' متفقون أن ولد المدبرة الذين تلدهم بعد التدبير بمنزلتها 
يعتقون بموت سيدهاء فإذا كان التدبير يسري إلى الولد فلأن يلزم في 
الأم آولی. 

قال الطبري: وفيه أن للإمام القيم بأمور المسلمين أن يحملهم في 
أموالهم على ما فيه صلاحهم ويرد في أفعالهم ما فيه مضرة لهو"". 

قال ابن التين: ولم يختلف قول مالك وأصحابه أن من دبر عبده 
ولا دين عليه أنه لا يجوز بيعه ولا هبته ولا نقض تدبيره ما دام حيًا 
خلاًا للشافعى. 


.)15( سبق في كتاب: الأستقراض» باب رقم‎ )١( 
.۵۰ /۷ «شرح ابن بطال»‎ )۷( 
.۵۰۰/۷ السابق‎ )۳( 
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فرع : یخرج المدیر بعد موت سیده من ثلثه. وقال داود: یخرج من 
جمیع المال فان لم یحمله الثلث رق ما لم یحمله الثلث منه. 
وقال آبو حنیفة: یسعیل فى فكاك رقبته» فان مات سیده وعلیه دين 
و" ها ۱ ۱ 
4( 


)١(‏ في الأصل: بيع» والمثبت هو الصواب كما في مصادر التخريج. 

(0) كذا في الأصل بتكرار قوله: وقال آبو حنيفة یسعی للغرمای وهو ذهول من 
الناسخ» فقد نقل عبارة المصنف العيني في «عمدة القاريی» 8۲6/۱۰ فقال : وفي 
«التوضیح)» : وقال آبو حنيفة: یسعی في فكاك رقبته» فان مات سیده وعلیه دين 
سعی للغرماء ویخرج حرا.اه. 
وانظر قول آبي حنيفة في «بدائم الصنائم» ۰۱۲۳/6 «الجوهرة النيرة» ۰۱۰۱/۲ 





نب بو سس سس )- 


۰ - باب نع الولاء وَهبِیَه 

۵ - حَدَّتَنَا یو الوليدء حَدَّتَنَا شّعْبَةٌ قال: : خرن عَبِدُ الله بن دیتاره شمفث 
ابن عُمَرَ رضي الله عنهما یِولْ: هی سول الله اد عَنْ ب يع الولاء وَعَنْ هبته. 
[ 1۷۵1 - مسلم: ١0١1‏ - فتح: ه/177] 

1 - حَدَثَنَا یمان : بن أي شَيْبَةَه حَدَّثَنَا جَرِيرٌء عَنْ مَنْضُورِء عن إِبْرَاهِيمَ» 
ن الأسْوَدِء عَنْ عَائِمَّةَ رضي الله عنها فَالَتِ: أَشْتَرَيْتُ بريرةء فَاشْتَرَط لا وَلَاءَهَاء 
كرت ذَلِكَ لب ية فقال: «آغتقیها فان الولاء لِمَنْ أَعْطَّى الوَّرِق) 
فأغتفتها . فَدَعَاهَا لسن ي فَخَيَرَهَا من رَؤجهاء فقالث: آز أغطاني کذا وگذا ما تبث 
عِنْدَهُ. فاختَازث نَفْسَهًا. [انظر: 401 - مسلم: ۱۵۰۶ - فتح: ۱1۷/۵] 


ذكر فيه حديث ابن عمر نَهَئ رَسُولُ الله كَل عَنْ بیع الولاء وَعَنْ هبته. 

وا ا 

وحديث عائشة في بريرة» وقد سلف . 

والفقهاء بالحجاز والعراق مجمعون على أنه لا يجوز بيع الولاء 
ولا هبته» وهذا أصله. 

قال ابن المنذر: وفيه قول ثان: روي أن ميمونة بنت الحارث وهبت 
ولاء مواليها من العباس وولاؤهم اليوم لهمء وأن عروة أبتاع ولاء 
طهمان لورثة مصعب بن الزبير. 

وذكر عبد الرزاق عن عطاء أنه يجوز للسيد أن يأذن لعبده أن يوالي 


من 0 هذا هو هبة الولاء. 


)١(‏ برقم (۱۵۰6) كتاب: العتق» باب: إنما الولاء لمن أعتق. 
۲( برقم 01 کتاب : الصلاة ياب : ذكر البیع والشراء على المنبر في المسجد. 
(۳) «المصنف» ۵/٩‏ (۱۲۱۵۱). 
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وستأتي المسألة في باب: إثم من تبرأ من موالیه في اران 
وصح من حدیث ابن عمر مرفوعا : «الولاء لحمة کلحمة النسب لا یباع 
ولا يورث)”" صححه ابن خزيمة وابن حبان والحاکم؛ وقال: صحیح 
الاسناد. وخالف البيهقي فأعله". 


(۱) سيأتي في کتاب رقم (۰)۸۵ باب رقم (۲۱). 

(؟) رواه الشافعی فى «مسنده» ۲/ ۷۲- ۷۳ عن محمد بن الحسن عن أبى یوسف عن 
عبد الله بن دينار عن ابن عمر به ومن طريقه الحاكم 51/5" والبيهقي 1/1٩‏ 
ورواه ابن حبان ۳۲۵/۱۱ من طريق بشر عن الوليد عن يعقوب بن إبراهيم عن 
عبيد الله بن عمر عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر به. 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد لم يخرجاه.اه. 
وتعقبه الذهبي: فقال: بالدبوس!.اه. كالمتعجب. 
ونقل البیهقی ۲۹۲/۱۰ عن آبی بكر بن زياد النيسابوري أنه قال عقب هذا 
الحديث: هذا خطأ لأن الثقات لم يروه هكذا وإنما رواه الحسن مرسلا.اه. 
وقال الحافظ في «الفتح» ٤٤/١١‏ : 
اتفق جميع من ذكرنا علئ هذا اللفظ -أي: النهي عن بيع الولاء وعن هبته- 
وخالفهم أبو يوسف القاضي فرواه عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر بلفظ الولاء 
لحمة كلحمة النسب. أخرجه الشافعي ومن طريقه الحاكم ثم البيهقي. وأدخل 
بشر بن الوليد بين أبي يوسف وبين ابن دينار عبيد الله بن عمر» آخرجه أبو يعلى في 
(مسنده) عنه وأخرجه ابن حبان فى «صحیحه» عن أبى يعلا.اه. 
ورواه الطبرانی فی «الأوسط» ۸۲/۲ (۱۳۱۸) من طريق يحيئ بن سليم الطائفي» 
والحاكم 5١/54‏ من طريق محمد بن مسلم الطائفي كلاهما عن إسماعيل بن أمية 
عن ابن عمر به. 
والحديث صححه الألبانى فى «الإرواء» (۱۱۲۸). 

(۳) قال البيهقي: كذا رواه الشافعي عن محمد بن الحسن الفقيه» عن أبي يوسف 
القاضي» وكأنه رواه محمد بن الحسن للشافعي من حفظه فنزل عن ذكر عبيد الله بن 
عمر فى اسناده وقد رواه محمد بن الحسن فى كتاب «الولاء» عن آبی يوسف عن 
عبيد الله بن عمر عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر عن النبى 5 باللفظ الذي رواه 








س کناب ا لمتَة 


وذکره ابن بطال من حدیث إسماعيل بن أمية» عن نافع» عن ابن 
عمر مرفوعا: «الو لاء لحمة كالنسب»» وود ابن التين بلفظ بزيادة: 
«لا يحل بیعه ولا هبته». 

ثم قال: وعلیه جماعة آهل العلم وقام الاجماع على أنه لا يجوز 
تحویل النسب. وقد نسخ الله المواریث بالتبني بقوله: « دوم 
ایهم إلى قوله ویک [الأحزاب: ۰]۵ ولعن رسول الله کف 
من نتسب إلى غير أبيه» وانتمی إلى غير موالیه» فکان حکم الولاء 
الولاء ولا نقله ولا تحویله وآنه للمعتق» كما قال بء وهذا ینفی 
أن یکون الولاء للذي یسلم على يديه والملتقط» وسيأتي ایضاحه في 
لاع < ۱ 
لرا 

ونقل ابن التين عن قوم أنه إذا أذن المولی الاعلی للأسفل فوالی 
غیره جاز» وكانت العرب تبيع الولاء وتهبه » فنهی الشارع عنه. 


= وهذا اللفظ بهذا الاسناد غير محفوظ» ورواية الجماعة عن عبيد الله بن دینار عن 
ابن عمر: أن النبي ب نهی عن بيع الولاء وعن هبته. 
هكذا رواه عبد الله بن عمر في رواية عبد الوهاب الثقفي وغيره» ومالك» 
والثوري. وشعبة. والضحاك بن عثمان وسفيان بن عبینة» وسليمان بن بلال» 
وإسماعيل بن جعفر وغيرهم. 
ورواه أبو عمر بن النحاس عن ضمرة» عن الثوري» على اللفظ الأول الذي رواه 
أبو یوسف. وقد أجمع أصحاب الثوري على خلافه. 
وروي من أوجه أخر ضعيفة» وأصح ما روي فيه حديث هشام بن حسان عن 
الحسن قال : قال رسول الله يَلْ: «الولاء لحمة كلحمة النسب لا يباع ولا یوهب» 
وهذا مرسل.اه. «معرفة السنن» .5١١-509/١5‏ 

)۱( (شرح ابن بطال» ۵۱/۷. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال : واختلف فى ولاء ال م فمشهور مذهب مالك آن ولاءه 
لجميع المسلمین ۳ وقیل : لمعتقه قاله ابن نافع وابن الماجشون" 
وهو قول أبي حنيفة والشافعي"*". وقال ابن شهاب والأوزاعي عن 
السائة يوالي من فا وهو عند مالك مکروه وآنکرها سحنون 
وأصبغ› وقالا : هو جائز و 

کین من أعتق عبذا عن قيوف فمذهب مالك أنه 
للمعتق عنه(۷ أ وفیل : الولاء للمعتق للمعتق. 

وقال الشافعي"*: بالأول إن كان بأمره والا فللمعتق؛ لقوله كَل : 
«الولاء لمن آعتق»(* 

وت آن إجماعهم على الوّصِي يه يُعْتّقَ بأمر الموصي أن 
الوا ی 

بدل آن هذا الحدیث ليس على عمومه» وهذا أحتجاج فيه نظر . 


)١(‏ ورد بهامش الأصل تعلیق نصه : لعله السائبة. 

(۲) أنظر: «عيون المجالس» .۱۸٥۷ /٤‏ 

(۳) انظر: «المنتقی» ۲۸۷۱/۷ 

(4) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۰۳۹۷ «بدائع الصنائع» ۰۱۲۷/۶ «لأم» 4/ ۵۳. 

(0) انظر: «الموطاً» برواية يحييل ص ۰4٩۱‏ و«الاستذکار» ۰۲۲/۲۳ 

(5) أنظر: «الموطأ» برواية يحييل ص ۰4۹۱ «النوادر والزیادات» ۰۲۰/۱۳ «المنتقی» 
1/1 

(۷) آنظر : «المدونة» ۳/ 16. 

(۸) آنظر : «طرح التشریب» ۲۳۷/۰ 

)٩(‏ سلف برقم (407) کتاب: الصلاة باب: ذکر البیع والشراء على المنبر في 
المسجد. 

(۱۰) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۳۷/۱۳ وعزاه لکتاب ابن سحنون. 





دين صا 


وكذا أحتج في «المدونة» وان أعتق نصراني مسلمًا ثم أسلم لم 
یرجم الولاء (الیه)" في مشهور مذهب مالك"". 

وکذلك لا ولاء لعصبته من المسلمين”". وقال آبو حنيفة والشافعي : 
الولاء له إن أسلمء ولعصبته من المسلمین ما لم يسلم» وقاله محمد بن 
عبد الحکم. واحتج في المدونة** ابن القاسم أن الولاء لمن آعتق 
عنه؛ لحدیث سعد بن عبادة: يا رسول الله» إن آمي ماتت» آینفعها 
أن آعتق عنها ولیس لها مال؟ قال: «نعم )۳ . 

واختلف في الولاء إذا أعيِقَ عبدٌ من الخمس أو الزكاة» فقال مالك : 
ولاژه للمسلمین**. وقال الشافعي والکوفیون: لا یعتق منهما”". 

واختلف إذا آسلم على يديه. فقال مالك : ولاژه لجمیع المسلمین 
وخالف الشافعي"". وقال العراقیون: إذا أسلم على يديه (ووالاه 
آو والاه فقط). 


(۱) في الاصل: عنه. والمثبت هو الصواب كما في مصدر التخریج. 

(۲) أنظر: «المدونة» ۷۱/۳ 

(۳) المصدر السابق. 

(۶) «المدونة» ۰16/۳ 

(5) رواه مالك فى «الموطاً» ۰۷۷۹/۲ والبیهقی ۲۷۹/۲ وقال: هذا مرسل» ورواه 
هشام بن حسان» عن الحسن» عن النبي ية مرسلا ببعض معناه. 

(5) «المدونة» ۰۷۰/۳ 

(۷) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۰1۸۱/۱ 

(۸) کذا في الاصل. وفيه نظرء فإن الشافعي قد وافق مالکا على هذا القول كما في : 
«(أحكام القرآن» للجصاص ۰۲۶/۲ «التمهید» ۰۸۰/۳ «مسلم بشرح النووي» 
۶۰ «طرح التثریب» ۰۲۳۷/۲ 

(9) کذا بالأصل» ولعل صوابها : (فولاژه له فقط). انظر : «أحكام القرآن» للجصاص 
755. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وحدیث بريرة سلف الکلام علیه» واختلف إذا عتقت الامة تحت حر 
هل لها خیار؟ فعند مالك: لا" 

واختلف في المکاتب يموت سيده» فيؤدي بعض نجومه بعد موت 
سیده. فقيل : هو للسيد ولمن يرث ولاءه» وقيل : هو بين الورثة. وقيل : 
للسيد منه بحساب ما أدئ وللورثة بحساب ما آدی بعد موته. 

واختلف في وا الوق قلا نالف اغ ا 
وزاد العراقیون الا آن یشاء آن يوالي أحدّا. وقال اللیث: 
للملتقطة ۰ وولاء ابن المعتقة لموالي آمه حرّا كان آبوه أو عبذا 
عربيًا كان أو غيره”". وقیل : يرثه العرب إن كان آبوه عربیّا. واحتجوا 
بزيد بن حارثة مولئ رسول الله كِ؛ِ لأنه من العرب وأولاده إلى 
يومنا هذا بعتق رسول الله وق يعدون في موالي بني هاشم ويعقل 
عنهم بتو هاشم ۳ 


RV RY 2‏ 
(۱) آنظر: «التمهید» ۳/ ۵۷. 
(۲) أنظر: «المدونة» ۰۷۱/۳ 
(۳) آنظر: «المبسوط»۲۱۳/۱۰. 
(4) آنظر : «المغنی» ۲۵۵/۹. 
(5) آنظر : «المفهم» ۳۳۳/4. 


(5) ورد بهامش الاصل : ثم بلغ في الرابع بعد السبعین له مولفه. 





سس کتاب العتق 


١١‏ - باب إِذَا سر آخو الرخل َو عه 


هَل يُقَادى اڏا کان مُشرکا 

وَكَالَ أَنَسّ: قال العَبّامنُ لِرَسُولٍ الله 4: قَادَيْتٌ نَفْسِيء 

وَقَادَيْتُ عقیلا. [انظر: 471] 

وَكَانَ عَلِنَ لَه نَصِيبٌ في تِلْكَ العَنِيمَةٍ التي أَصاب مِنْ أخيه 

عقیل ومةه عباس. 

۷ - حَدَّثَنَا إِسْمَاعِيلُ بن عبد اللهء حَدَتَنَا ِسْمَاعِيل : ِن راهیم بن عُقْبَةَ 
عَنْ مُوسی, غن ابن شهّاب قال : حَدْني نس رضي الله عنه أَنَّ رجالا من الانْضار 
ادوا وسول الله بي فقالا: اَن لَنَا لك لابن أختّا عَبّاس فِدَاءَهُ. فقال: 
«لا تَدَعُونَ من رَهمّا». [۳۰:۸ 4018 - فتح: ۱1۷/۵] ۱ 


ثم ساق حدیث آنس أن رجالا مِنَ الأنْصَارٍ تاقوا سول الله و ا 
َقَانُوا : آئدَنْ لتا كنرك لابن ايتا باس فذاءه. فَقَالَ: «لا تدعوا منه 


الشرح : قوله: (وكان علي له نصيب في تلك الغنيمة) يريد: فلم 
یعتق عليه أخوه عقيل ولا عمه إذ كان مشرگا. كذا تأوله البخاري»› 
eS‏ 
ل ی وا SS‏ 
وله اه ی له ووو فقول مالف أنه تميق 0 
وانفصل عنه بعض الشافعية بأن نصيب علىٌ لا يتعين إلا بالقسمة. وقد 


(۱) انظر : «البيان» ۰۳۵۱/۸ «العزیز» ۱۳/ ۳-۳۶۲ ۳. 
(۲) آنظر : «المدونة» ۳۸۵/۲. 











بو« .ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال مالك : من سرق من الغنيمة فطع أو تن كتيل :ا له ها 
نصیب. فقال: کم عسی نصیبه من ذلك ۲۲ فعلی هذا ان قبل 
إلا بالقسمت فلذلك لم یعتق علیه ‏ وأما العم فالمشهور من مذهب 
مالك أنه ال aE‏ خلاقًا لابن یت 
وقال سحنون: إن كان فيها من يعتق عليه أعتق نصيبه وغرم ما سواه 
وإذا أولد الجارية لم يحد؛ للشركة التي له فرأئ أنه ملك بنفس الغنيمة 
وأشهب يقول: لا يحد ولا يقطع وإن سرق فوق سهمه أقل من ثلاثة 
دراهم» واختلف : هل يراعي حقه من ی الغنيمة أو من المسروق 
خاصة؟ 
وقول الأنصار: (ائذن لنا فلنترك لابن أختنا عباس فداءه) كان 
العباس جدته من بني النجار» تزوجها هاشم بن عبد مناف فولدت له 
عد لطت ر فان اتکی اها سل 
(۱) آنظر : «المدونة» /٤‏ ۳۲۷. 
(0) آنظر : «المدونة» ۳۸۵/۲. 
(۳) آنظر : «النوادر والزیادات» ۳۸۳/۱۲. 
(4) قیل : إن آسمها: سلمی ابنة زيد بن خداش بن لبيد بن حرام بن عدي بن النجار 
من الأنصار. 
وقیل : سلمی بنت عمرو بن زيد بن لبيد بن خداش بن عامر بن غنم بن عدي بن 
النجار تيم الله بن ثعلبة بن عمرو بن الخزرج. 
والأول قاله مؤرج السدوسي في كتاب «حذف من نسب قريش» ص » والثاني قاله 
الزبيري في «نسب قريش» ص ۰۱۵ والبلاذري في «أنساب الأشراف» ۰16/۱ 


والذي تراه أن من ترجم لها أثبت أن آسمها سلمی ؛ وعليه فلم يتفرد الكلبي بهژه 
التقيمية: 





واختلف في علة منعه إياهم من ذلك» فقیل : لأنه كان مشركاء 
ولذلك عطف عليه رسول الله َي لما أسلم وأعطاه من المغانم ما جبر 
به صدعه » وقیل : منعهم خشية أن يقع في قلوب بعض المسلمين شيء 
كما منع الأنصار أن يبارزوا عتبة وشيبة والوليد وأمر قرناءهم علیّا وحمزة 
وعبيدة أن يبارزوهم؛ لئلا يبارزهم الأنصارء فيصابوا فيقع في نفس 

وقيل: كان العباس اسر يوم بدر مع قريش ففاداهم رسول الله لا 
فأراد الأنصار أن يتركوا له فداءه إكرامًا لرسول الله كيا ثم لقرابتهم من 
فلم يأذن لهم في ذلك ولا في أن يحابوه في ذلك» وكان العباس ذا مال 
فاستوفيت منه الفدية وصرفت مصرفها من حقوق الغانمين. 

وفي هله القصة في أسار العباس وعقيل معه دلالة على أن الأخ 
لا يعتق علی أخيه إذا ملكه كما يعتق عليه أصوله وفروعه» وكان لعلی 
جزء في الغنيمة» فلم يعتق عليه عقيل» كما سلف. والسبي يوجب 
الرق في الصغير والكبير. 

قال المهلب: آسر العباس وعقيل مع من أسر يوم بدرء فأخذ الفلا 
رأي الصديق في أستحيائهم وكره أستعبادهم وأباح لهم أن يفادوا أنفسهم 
بالمال من ذلة العبودية» فقطع كل واحد علی نفسه بعدد من المال وقطع 
العباس بفدائه وفداء ابن أخيه عقيل» فأراد الأنصار أن يتركوا فداء 
العباس؛ إكرامًا لرسول الله ول لمكان عمومته وللرحم التي بينهم في 
الخئولة فقال لهم: «لا تدعون منه درهمّا» أراد أن يوهنهم بالغرم 
ويضعفهم» وسيأتي في الجهاد في باب فداء المشركين”". 


.0048( سيأتي برقم‎ )١( 





یرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وإنما ذکر البخاري هذا هنا؛ لأنه أستنبط منه أن العم وابن العم 
لا يعتقان على من ملكهما من ذوي رحمهما؛ لأن الشارع قد ملك 
من عمه العباس ومن ابن عمه عقيل بالغنيمة التى له فيها نصيب» 
وكذلك ملك علي منها المشركين في ذلك الوقت بنصيبه من الغنيمة 
ولم يعتقا عليه. 

وهذا حجة على من قال من السلف: إن من ملك ذا رحم محرم أنه 
يعتق علیه» وهو قول الكوفيين. 

وفيه حجة للشافعي في قوله : إنه لا يعتق الأخ على من ملكه؛ لأن 
عقیلا كان أخا علي» فلم يعتق عليه بما ملك من نصيبه منه. 

وقد أختلف العلماء فيمن يعتق على الرجل إذا ملكه. فذهب مالك 
أنه لا يعتق عليه إلا أهل الفرائض في كتاب الله تعالی» وهم الولد ذكرًا 
كان أو الان وولد الولد وإن سفلواء وأبوه وأجداده وجداته من قبل 
الأب والام وان بعدوا » وإخوته لأبوين آو لوب آو لام وبه قال 
الشافعى» إلا في الإخوة فإنهم لا يعتقون علئ ما سلف في الباب. 

Sl ( ا‎ 6 N: ۰ ۳ 

وقال الکوفیون: من ملك ذا رحم محرم عتق علیه "۳" وروي ذلك 

حرف ۲ 
غ د وابن مسعود» وعن عطاء والشعبي والحسن والحكم 
2 : ۱ ۱ 0 

والزهري . وحجتهم ما رواه ضمرة عن الثوري» عن عبد الله بن 
دینار» عن ابن عمر مرفوعا: امن ملك ذا رحم محرمء فهو حر 
(۱) آنظر : «المدونة» ۲/ ۳۸۵. 
(۲) آنظر : «الهدایة» ۳۳۵/۲. 
(۳) رواه النسائي في «الکبری» ۶ .)1٩۹۰۳(‏ 


(4) آنظر: «الاشراف على مذاهب آهل العلم» ۰۱۸۱/۳ 
(5) رواه ابن ماجه (۰)۲۵۲۵ والنسائی فى «الکبری» ۱۷۳/۳ (۰)4۸۹۷ وضعفه. 





ورواه الحسن عن سمرة مرفوعًا”'". 

وقال ابن المنذر: قد تكلم الناس في هذین الحدیئین فقالوا: لم 
يرو حديث ابن عمر عن الثوري غير ضمرة» وحديث الحسن عن 
سمرق وقد تكلم الناس فيهما وليس منهما ثابت”". والحجة لمالك 
E a E‏ 
عن موسو اطا : ورب ای 5۲ ما 11 تفن خی که [المائدة: ۰]۲۵ 


وکما لا یجوز أن یسترق نفسه کذلك لا یجوز أن یسترق آخاه. 
رة انجمیع في أنه لا يجوز ملك الابوین قوله تعالی : فلا مَل 
لون ولا مَرَهُمَا» [الإسراء: ۲۳] واسترقاقهما أعظم من قول: أف 
والأجداد الوق في آسم الابای ولم بجز ملك الولد لقوله تعالی : 


لس سم 


وا ينی لمن أن تا ون © إن ڪل من فى لسوت وَلأَرْضٍ لا 
اق ان عبْدا © > فلا موز أن يفيه ر بهذا انس 

وفي آفراد مسلم من حدیث آبي هريرة قال: قال رسول الله كه : 
«لا يجزي ولد والدًا إلا أن يجده مملوکا فیشتریه فیعتقه؟ وفي رواية: 
«ولد و الده»(*. ۱ 


(۱) رواه آبو داود (۳۹۵). والترمذي (۰)۱۳۹۵ وابن ماجه (۰)۲۵۲ والنساتي في 
(الکبری» ۳/ ۱۷۳ (5407-58948) وضعفه ابن القيم في «تهذیب سنن أب بي داود» 
۷/۵ ۰ بخمس علل. 

(0) «الاشراف على مذاهب آهل العلم» ۳/ ۱۸۲. 

)۳( وردت الآية في الأصل : (وما كان للرحمن م أن يتخذ ولدا) وهي خطأ. 

() «صحیح مسلم» (۱۵۱۰) کتاب: العتق» باب : فضل عتق الوالد. 





«. .ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


۲ - باب عتّق المُشرك 
۸ - حَدَثَنَا عُبَئِدُ بخ (ضماعیل, حَدَثَنَا و أسَامَةَء عن هشام. خر رز أبيء أن 
خکیم بْنَ جزام رضي الله عنه آغتق تق في الْجاهليّة مِانَةَ رقبة, وَمَل على ما ُه بَعِيرء 
فلمّا سم مَل علی ماه بعیر» وَأَعْتّقَ مِانَهَ رقبة قال: فسأت سول الله عله 
قلت يا رو اللهء ریت ليل » يَعْنِي 
رز بهاء قال: فَقَالَ سول الله > ي «أَسْلَمْتَ عَلی ما سلف لك من خَيْرِه. [ انظر: 
1 - مسلم: ۱۲۳ e‏ 


۳ 
0 


ذكر حديث هشام: أ ج 
الجاهِلية ماله ربق وَحَمَّلَ علی اة بر و أجلم ول عا 2 
یمین وَأَعْنَقَ مائةَ ربق فَسَأَلْتُ رَسُولَ الله يكل ققل: یا سول الب 
ES‏ كنك ارت بها شن ار 


قَقَالَ رَسُوَلُ الله كله : القت ار ما OT E‏ 


هذا الات رن و ان لا خلاف أن عتق المشرك 
على وجه التطوع جائز لهذا الحدیث "۰ حيث جعل عتق المائة رقبة في 
الجاهلية من أفعال الخير المجازی بها عند الله المتقرب بها إليه» ودل 
ذلك على أن مسلما لو أعتق كافرًا لكان مأجورًا على عتقه؛ لآن حكيمًا 
إنما جعل له الأجر على ما فعل في جاهليته بالإسلام الذي صار إليه» 


)۱( ورد بهامش الاصل : وقد يكون في باب: من تصدق في الشرك ثم سل في : 
الز كاة. 

)۲( برقم (۱8۳۷) باب: من تصدق في الشرك ثم أسلم. 

(۳) نقل الاجماع على هذا ابن عبد البر في «الاستذکار» ۰۱۸۷/۲۳ 





س تاه او 
فلم يكن المسلم الذي فعل مثل فعله في الاسلام دون حال حكيمء بل هو 
آولی بالأجر. 

واختلف في عتق المشرك في كفارة اليمين والظهارء فأجازه قوم 
وقالوا: لما أطلق اللفظ في عتق رقبة الظهار وكفارة اليمين» ولم 
يشترط فيها الإيمان جاز في ذلك المشرك» ومنع ذلك آخرون. وقالوا : 
لا يجوز في شيء من الكفارات إلا عتق رقبة مدي واستدلوا علي 
ذلك بقوله تعالی في كفارة القتل : فر رفس مومت که [النساء: ]٩۲‏ 
فقید : الرقبة بالایمان. 

قالوا: فوجب حمل المطلق على المقید إذا كان في معنای وهذا في 
معناه؛ لأن الكفارة تجمع ذلك واحتجوا علئ ذلك بأن الله تعالی آمر 
بالاشهاد عند التبایع فقال تعالی : »اهنوا دا سر 6 [البقرة: 
۲ ثم قيد ذلك بالعدالة في موضع آخر بقوله : #وَآَشْهِدُوا دی عَدَلٍ 
نک [الطلاق: ۰۲۲ من َو من اه [البقرة: ۰0۲۸۲ فلم يجز 
من الشهداء إلا العدول» فوجب حمل المطلق على المقید"". 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : آخر ٤‏ من ۸ من تجزئة المصنف. 





بو«.پ التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 
۲ - باب مَنْ مَلك من العَرّب زقیقا. هَوَهَبَ وَبَاعَ 


وجامع وقدی وَسَبَى لته 


مرچ جر 


وَقَوله له كنك : اضرب له مسلا عدا 1 در عل شىء 4 

إلى قولة: لا يَعْلَمُوَ* [النحل: ه 

۹ 101.0 - حََدَّتَنَا ابن بي مَوْيَمَ م قال: أخْبَرَنٍ اللَّيتَء ٠‏ عَنْ عقیل. » عن ابن 
شهاب» کر عُرْوَةٌ أن مَرْوَانَ وَالسْوَرَ بْنَ خَحْرَمَةَ حبرا أن الى يد قَام حِينَ جَاءَهُ 
فد هوازن. فسالوة أَنْ یر هم مالغ وَسَبِيَهُمْ » ٠‏ فقال: (إنَّ مَعي مَنْ تَرَونَ٬‏ 
وا ال أصْدفّ فاختازوا احدی الطَائفتَيْن : ما الما وم 


2 و 


سب وقذ کنث انیت بهم". sS‏ 
قفل من الطائفء فلا تین هم أن الي لبي ين عبر راد هم إلا إخدى اطاتن 


قالوا+ قاتا تخاو سَبینا. فقا ال بیجن ال ,فا الله بما هُوَ هل 
0 س. فائنی ۶ م 


ص 

o 

١ 
3 
4١ 


قال: «أمّا بعد إخواتکم َه قَدْ جَاءُونًا تین وَإِني ریت أن أو إِلَيْهِمْ 
سَبْيَهُم » فَمَنْ فمن آح حب منکم آن بطیت لكلو ا وغد 
7 بن آل ها ليل ا طَيبِنا 
لك. قال: با لا ذري مَنْ اَن منکن من من اجنوا < e‏ 
روک أمْرَكُمْ». . فرجع النَّاسُء فَكَلْمَهُمْ غرفاوهم. ثُمَّ رَجَعُوا إلى اي كله 


فَأَخْبَرُوهُ َنَم ا وتو فههذا الذي يَلَعَنَا عَنْ سَبِي هوّازن. وَقَالَ انش قال عباس 
لب يه فادیث نفيي. وَقَادَيْتُ عقیلا. [انظر: ۰۲۳۰۷ ۲۳۰۸ - فتح: ۱1۹/۵] 


04١‏ - حَدَّثَنَا علي بن ن الحسن أا عَبْدُ اه , ار ابن عون قال: : کت إلى 
ل أذ اني يِه أَغَارَ ر على تن ني الضطلق 0 ارود 0 1 


2 


عَبْدُ الله بْنُ عُمَرَ وَكَانَ في دَلِك اا [مسلم: ۱۷۳۰ - فتح: e‏ 


حت کناب التق رس« 


۲ - حَدَثَنَا عند الله بْنُ ُوشت. أخْبَرنَا مالك. عن رَبِيعَةَ بْن اي عند الرَن» 
عنم بن یی بن حَبَّانَ غن ابن حنریز قَالَ: ریت أبَا سَعِيدٍ رضي الله عنه 
ملع فقال: خَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله ع في غَرْوَةِ بَنِي الضطلق؛ فَأَصَيْنًا سَئيًا من 

سَبْى العرب؛ فَاشْتَهَيِنَا النَّسَاءَء فَاشْتَدّتْ عَلَيْنَا العُرْبَةٌ وَأَحْبَبْنَا العَرْلَء فَسَأَلْنَا زسول 
ال کل :ماع أن لا تفعلوا؛ ما ین نّسَمَةٍ اة ای يَوْم 1 
وهي كَايَنَة». [انظر: ۲۲۲۹ - مسلم: 1588 - فتح: ۱۷۰/۵] 

۳ - عفن رُهَيْرُ بن حَرْبء حَدَثَنَا جریزه عَنْ غمارة بن المع عن ِ 1 
زَرْعَهَء عَنْ بي هُرَيْرَةَ رضي لله عنه قال: لا ال اجب بني یم . وَحَدَّنَئِي ابن سام 
ین جَرِيرُ بنْ عَبْدٍ الحميدء » ڪن امغيرةء عن امحارث: عَنْ أبي ززعة عَنْ أبي هُرَيْرَة. 
وَعَنْ عُمَارَةَء عن أي زوع ڪن أبي هُرَيْرَةَ قال: مَا لك جب يني یم هلد كلاب 
سَمغث من سول الله كَل يد یفول فِيهمء ٠‏ سَمِعْتُهُ يَقُول: : هم شد متي عَلَى 
الدَجَال». قال: وَجَاءَتْ نام قَقَالَ زشول الله كيده «هذه صَدَقَاتٌ قَوْمِناء. 
سَبیّهُ مِنْهُمْ عِنْدَ عَائْة, فقال: «آغتقیها نها فش ولد اٍسْمَاعیل». ۳1 - 
مسلم: ۲۵۲۵ - فتح: ه/ ١7٠١‏ ] 


ثم ساق فيه أربعة أحاديث : 


8 


ته 
9 


وکا ت 


أحدها : 

حديث مروان والمسور بن مخرمة: أنه اظ قَامَ جِينَ جَاءَه وَفد 
َوَازِنَ كَسَألوة أن یر هم أَموَالَهُمْ وَسَببهمْ ء .. الحديث بطوله. 

ثانيها : 

ريت ات ان بك إن ماي 1 
بني المُضْطَلِقٍ وَهُمْ غَارُونَ وَأنْعَامُهُمْ مى عَلَى المَاءء كَل 
۳ ایهم وَأُصَابَ يَوْمَئِذٍ جويْرية. و 


في دك الجیش. 


00 


0 


6۰ 
سس 


E 


3 


ور م 


00 60 





سپس التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


ثالنها : 
تا : حرجنا مَعَ الي ی في غَرْوَةِ بني المصْطلق فذکر 
رابعها : 


حدیث آبي هريرة قال : لا رال جب بني تمیم. وفي لفظ : ما لك 


اجب ئي ميم ُنذ تلا سوغث من رَسْولٍ الله ل ول فيهم» یو ل 
دهم اشد متي عَلَى الدجال». قَالَ: وَجَاءَتْ صَدَقَاتَهُمْ؛ قال رسُول الله 
كل : «هزه صَدقات قَوْمنَاا. وَكَانَتْ سيه منم عِنْدَ عَایمَ فَمَالَ: «أغتقیها 

الشرح : 

آختلف المفسرون في معنی هذه الآية» فقال مجاهد والضحاك: 
هذا المثل لله تعالی ومن عبد دونه”'". وقال قتادة: هذا المثل للمومن 
والکافر» يذهب إلى أن العبد المملوك هو الکافر؛ لانه لا ينتفع في 
الأخيرة بشيء من عبادته # وس ررق س ردقا حستاکه هو المومن 
فحسن الأول؛ لأنه وقع بين كلامين لا نعلم بين أهل التفسير خلافا 
فيه إلا من شذ منهم أنهما لله تعالئ وهما جد قرزا د شاک 
وبعده وَصَرَب الله منک جين" [النحل: 75]. 

وقد تأول بعض الناس هذه الآية على أن العبد لا يملك شيئًاء 
وسيأتي آختلاف العلماء في ذلك قريبًا. 


مه سم 


.)۲۱۸۱۲ ۰۲۱۸۱۱( ۲۳/۷ رواه الطبري‎ )١( 


(۲) رواه عبد بن حميد فى «تفسيره» كما فى «الدر المنثور» 5/ ۰۲۳۵-۲۳۶ والطبري 
۷ (۲۱۸۰۱۲) بمعنای وابن أبي حاتم ۲۲۹۲/۷ (۱۲۵۹۲). 





جا ا 


وأتى البخاري بأحاديث أت فیها بقبائل سماها من العرب""؟ وفو 
التبویب : من ملك من العرب رقیقا» وروی في موضع آخر أنه كَل قال : 
اسبعة موالي لیس لهم مولی إلا الله كك قریش والأنصار وجهينة ومزينة 
وأشجع وأسلم وغفار"" فهولاء ليس لأحد علیهم ولاء ولذلك قال 
لاساری بدر طلقاء وسمي غیرهم عتقاء؛ لأنهم لم يجر علیهم ملك 
ولا عتق ومن سوئ هوّلاء يجري علیهم الرق ویکون الولاء لمعتقهم. 
ذکره الداودي. 

وقال ابن بطال في هذه الاثار: إنه كي سبی العرب واسترقهم من 
هوازن وبني ها وغیرهم. 

وقال كنتلا لعائشة في السبية التميمية: «اعتقیها] ۳" فانها من ولد 
ا 

فص بهذا كله جواز آسترقاق العرب وتملکهم كسائر فرق العجم» 
الل اي و 
كانت آو 2 

A‏ إذا تزوج العربي أمة» هل یکون ولده منها رقيقًا تبعًا لها 
آم لا؟ 

فقال مالك والکوفیون واللیث والشافعي: الولد مملوك لسید الامة 
تب لها. وحجتهم أحاديث الباب في سبی العرب واسترقاقهم. 


(۱) منها حدیث آبي هريرق يأتي (۳۵۰۶) کتاب: المناقب» باب: مناقب قریش. 
(۲) سيأتي (۳۵۱۲) کتاب : المناقب» باب: ذکر أسلم وغفار ومزينة وجهينة وآشجع. 
(۳) زيادة یقتضیها السیاق من اشرح ابن بطال» ۷/ ۵۷. 

(4) نقل الإجماع ابن بطال في (شرحه» ۷/ ۵۷. 








ع۱ ملم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الثوري والأوزاعي وأبو ثور وإسحاق: يلزم سيد الأمة أن 
يقومه على أبيه» ويلزم (أباه)”'" أداء القيمة إليه ولا يسترق""» وهو 


قول سعيد بن المسيب”" واحتجوا بما روي عن عمر أنه قال لابن 


(Dn. f 5‏ 
عباس : لا يسترق ولد عربي من امه 


وقال اللیث : أما ما روي عن عمر من فداء ولد العرب من الولائد"** 
الیوم فمن تزوج أمة وهو یعلم آنها آمة فولده عبد [لسیدها]"" عرییّا كان 
۶ 5 و ع 5 )۷( 
أو قرشيا او عيره 5 

ومن حجة من جعلهم رقيقا أنه الا لما سوی بين العرب والعجم في 
الدماء» فقال: «المؤمنون تتكافاً دماؤهم» وأجمع العلماء على القول به 
وَجَبَ إذا أختلفوا فيما دون الدماء أن يكون حكم ذلك حكم الدماء". 


( كذا في الأصل» وهی لغة شاذة شاهدها قول الشاعر: 
إن ااا اا تشه قد ارف ا 

()_آنظر: «الاشراف على مذاهب أهل العلم» 1۵/6 

(۳) رواه الشافعي في «الأم) ۶ 

(4) رواه الشافعي في «الأم») ۱۸۱/6 وليس فيه ذكر ابن عباس. 

(۵) رواه البيهقي ۷۶/٩‏ من طريق ابن شهاب قال: أخبرني سعيد بن المسيب أن عمر 
فرض في كل سبي فدي من العرب ستة فرائض» وأنه كان يقضي بذلك فيمن تزوج 
الولائد من العرب. 
قال البیهقی : وهذا مرسل إلا أنه جيد.اه. 
ورواه عبد الرزاق ۲۷۸/۷ (۰)۱۳۱۵۸ وابن حزم في «المحلی» ۳۸/۱۰ من طريقه 
عن الزهري قال : قضی عمر في فداء سبي العرب ستة فرائض. 

00 زيادة یقتضیها السیاق من «شرح ابن بطال». 

(۷) انظر : «مختصر اختلاف العلماء» ۰۳۵۲/۲ 

(۸) نقل الاجماع على ذلك ابن المنذر في «الاشراف» ۰1۵/۱ 


وقوله لعائشة: «آعتقیها فانها من ولد إسماعيل» يدل على جواز 
تملك العرب إلا أن عتقهم أفضل لمراعاة الرحم التي تجمعهم. 

وکذلك فعل عمر في خلافته بمن ملك رقيقًا من العرب الذین آرتدوا 
في خلافة الصدیق وقال: إن الله قد أوسع علیکم في سبي آهل الکتاب 
من غير العرب» وان من العار أن يملك الرجل بنت ابن عمه فأجابوه 
إلى ما حض عليه وهذا كله على وجه الندب لا على أنه لا يجوز 
تملکهم ۲ . 

وقال ابن التين : أصل مذهب مالك أن الولاء لمن أعتق سواء كان 
عربيًا أو غیره. وقيل: إن كان من العرب فلاء والذي قاله آشهب نعم. 
وهو ما في کتاب ابن حبیب. 

تنیهات : 

آحدها : في حديث سبي هوازن وبني المصطلق. وقول أبي سعید: 
(اشتهینا) دلیل على أن الصحابة آطبقوا على وطء ما وقع في سهامهم من 
السبي وهذا لا يكون إلا بعد الاستبراء باجماع من العلمای وهذا يدل 
على أن السباء یقطم العصمة بين الزوجین الکافرین. 

واختلف السلف في حکم وطء الوثنیات والمجوسیات إذا سبین» 
فأجازه سعید بن المسیب وعطاء وطاوس ومجاهد؛ وحجتهم أنه الفلا 
آباح وطء سبایا العرب إذا حاضت الحائض أو وضعت الحامل 
منهن» وهذا القول شذوذ عند العلماء لم یلتفت آحد إليه. 

واتفق أئمة الفتوی بالأمصار وعامة العلماء على أنه لا يجوز وطء 
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الوثنيات بقوله تعالی : ولا نكا المْشرکت حى نیمه [البقرة: ۲۲۱] 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۵۸/۷. 








ع۱ ل :”لمم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
وإنما آباح الله تعالی وطء نساء أهل الكتاب خاصة بقوله : مأوَألْحْصَكَتُ ین 
ری وا الكتب من کیک . 

وإنما أطلق آصحابه على وطء سبایا العرب بعد اسلامهن؛ لأن 
سبي هوازن كان سنة ثمان وسبي بني المصطلق سنة ست» وسورة 
البقرة من أول ما نزل بالمدينت فقد علموا قوله تعالی : ولا ننک 
شرت و که [البقرة: ۲۲۱]. وتقرر عندهم آنه لا یجوز وطء 
الوثنيات البتة حت یسلمن. 

وروی عبد الرزاق» ثنا جعفر بن سلیمان ثنا يونس بن عبید أنه 
سمع الحسن يقول: كنا نغزو مع أصحاب رسول الله کيا فإذا أصاب 
أحدهم جارية من الفيء فأراد أن يصيبها أمرها فاغتسلت» ثم علمها 
الإسلام وأمرها بالصلاة واستبرأها بحيضة» ثم أصابها' '". 

قال: وسمعت الثوري يقول: أما السنة فلا يقع عليها حتئ تصلي إذا 
أستب رأها” ". 

وعموم قوله تعالی : ولا كخ المترکت ی يمن [البقرة: ۲۲۱] 
يقتضي تحریم وطء المجوسیات بالتزویج وبملك الیمین» ألا تری أنه 
ا سن أن تؤخذ الجزية من المجوس على أن لا تژکل ذباتحهم 
ولا تنكح نساژهی وعلی هذا آثمة الفتوی وعامة العلماء. 

ثانيها: قولهم: (وأحببنا الفداء وأردنا أن نعزل) آستدل به جماعة 
على منع بیع آمهات الأولاد وقالوا: معلوم أن الحبل منهن یمنع 
(۱) آنظر : «شرح ابن بطال» ۹-۵۸/۷. 


( «المصنف» ۱۹۱/۷ (۰)۱۲۷۵۳ وعنه ابن حزم في «المحلی» ۰48۷/٩‏ 
(۳) «المصنف» ۱۹۲/۷ (۱۲۷۵۷). 





الفداء ویذهب بالثمن» والعلماء مجمعون على أنه لا يجوز بیعها وهي 
حامل» فإذا وضعت فهي على الاصل الذي آتفقوا عليه في منع البیع؛ 
ولا یجوز الاتتقال عنه الا باتفاق آخر وأئمة الفتوی بالامصار 
متفقون على أنه لا يجوز بیع أم الولد" وانما خالف ذلك أهل 
الظاهر وبشر المريسي وهو شذوذ لا بلتفت زلیه "۳ 

وقد أسلفنا حديث ابن عباس في مارية «أعتقها ولدها» . وحدیث 
عمرو بن الحارث: ما ترك النبي بي مد 

وأورده ابن بطال من حديث عائشة 3: ما خلّف النبي ڳلا عبدًا 
ولا أمة» 4 او فعلم أنها عتقت بموته ولم تكن أمةء 
وقد قال 8: «لا نورت ما ترکنا صدقة» ولم ینقل أن مارية كانت 
صدقة» فعلم آنها عتقت بموته ولم تكن مما ترکه" وقد أسلفنا ذلك 
تیا 

ثالثها: قوله : «ما علیکم أن لا تفعلوا». أحتج به من آباح العزل ومن 
کرهه. واختلف السلف في ذلك قدیمّا واباحته آظهر في الحديث» وهو 
حاصل مذهبنا حرة كانت أو أمة مع الاذن ودونه" 

وروی مالك عن سعد بن أبي وقاص وأبي أيوب الأنصاري وزید بن 
ثابت وابن عباس أنهم كانوا یعزلون "۰ وروي ذلك أيضًا عن ابن مسعود 


.۱۳۱/۳ أنظر: «التمهيد»‎ )١ 

(0) أنظر: «المبسوط» ۰۱6۹/۷ «بدائع الصنائع» ۰۱۳۰/۶ 

(۳) سلف في شرح الحدیث (۲۵۳۳). 

( سيأتي برقم (۲۷۳۹) کتاب : الوصاياء باب : الوصایا. 

(5) «شرح ابن بطال» ۰۱۰/۷۰ (5) انظر: «طرح التثریب» ۰۱۰/۷ 
(۷) «الموطأ» برواية یحی ص ۳۱۷- ۳۱۸. 





بجعت التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وجابر(* وذکر مالك أيضًا عن ابن عمر أنه کره العزل" ۳ وروي کراهته 
عن عمر وعثمان"» وقد روي عن علي القولان ی 
واحتج من کره العزل بأنه : «الوآد الخفی» کما روته ا 


جذامة (م. الا زتقه) بت وب ال سلیه : 


واتفق آئمة الفتوی على جواز العزل عن الحرة إذا أذنت فيه 
لزوجها””'. واختلفوا في الأمة المزوجة. فقال مالك وآبو حنيفة: 
الاذن في ذلك لمولاها“. وقال أبو یوسف: الاذن في ذلك إليها”"". 
وقال الشافعي : يعدل عنها دون إذنها ودون إذن مرلا ها ۰ 

واحتج من أباحه بما روي عن الليث وغيره» عن يزيد بن ابي 
حبيب» عن معمر بن أبي حبيبة» عن عبيد الله بن عدي بن الخيار. 
قال: تذاكر أصحاب النبي ی عند عمر العزل فاختلفوا فيه» فقال 
عمر: قد أختلفتم وأنتم أهل بدر الأخيار» فكيف بالناس بعدكم؟ 


ولد > ۹ 50 


فقال علي : لا تکون موءودة حتی تمر بالتارات السبع؛ > «#ولقد 


۰۱6۶ /۷ رواهما عبد الرزاق فى «مصنفه»‎ )١( 

E «الموطاً»‎ )۲( 

(۳) رواهما سعيد بن منصور فى (سننه) ۲/ ۱۰۰ (۲۲۳۰). 

(4) رواهما سعيد بن منصور فى «سننه» ۹۹/۲ (۰)۲۲۲۳ ۱۰۱/۲ (۲۲۳۷). 

(ه» في الاصل: (و) وهو خطاً والمثبت من مسلم 0440 

(5) رواه مسلم (۱4۱/۱88۲) کتاب: التکاح» باب: جواز الغيلة» وهي وطء 
المرضم وكراهة العزل. 

(۷) انظر : «التمهید» ۰۱۸/۳ 

(۸) آنظر : «الموطأ» برواية يحي ص۰۳۸ «شرح معاني الآثار» ۳۱/۳. 

(9) آنظر: «شرح معاني الاثار» ۳۱/۳. 

(۱۰) آنظر : «طرح التثریب» ۰1۰/۷ 





تحت کتاب العتق 


لسن ين مت ین طبن 402 [المومنون: ۱۳] إلى آخر الاية . 

وروی سفیان عن الأعمش» عن أبي الوذاك» عن ابن عباس أنه 
سئل عن العزل» فذكر مثل كلام علي سواء”". 

قال الطحاوي: فهذا علي وابن عباس قد آجتمعا على ما ذكرنا 
ووافقهما عمر ومن كان بحضرتهم من الصحابة» فدل على أنه غير 
E‏ 

قال : وقوله: «ما علیکم آن لا تفعلوا» إلى آخر الحديث يدل على 
أنه غير مكروه؛ لأنه لما أخبروه آنهم يفعلون ذلك لم ينكره عليهم 
ولا نهاهم عنه. 

وقال: «ما عليكم أن لا تفعلوا» فإنما هو القدرء فان الله تعالئ إذا 
قدّر تَكوّن الولد لم يمنعه عزل ووصل الله من الماء إلى الرحم شيئًا وان 
قل يكون منه الولد وإن لم يقدر كونه لم يكن بالافضای فأعلمهم أن 
الإفضاء لا يكون منه ولد إلا بالقدرة وأن العزل لا يمنع الولد إذا 
سبق في علم الله أنه كائن. 

وقال ابن مسعود: لو أن النطفة التي أخذ الله ميثاقها كانت في 
صخرة لنفخ فیها الروح وروي أيضًا مرفوعًا””". 


٦۲۷-٦۲٦/۳ رواه الطحاوي فى «مشکل الآثار» كما فى «تحفة الأخيار»‎ )١( 
«شرح ما الآثار» م0‎ ۰)۲۲۲۱( 

(۲) رواه عبد الرزاق ۷/ ٠٤١‏ (۰)۱۲۰۷۰ والطحاوي في «مشکل الاثار» كما في «تحفة 
الأخيار» ۳ (۰)۲۲۲۳ «شرح معاني الاثار» ۳۲/۳ والبيهقي ۷/ ۲۳۰ 

(۳) «شرح معاني الآثار» ۳/ ۳۳-۳۲. 

(6) رواه سعيد بن منصور فى «سننه» ۹۸/۲ (۲۲۲۱). 


(5) رواه أيضًا سعيد بن منصور ۵/ ۱۷۷ (4594) فى التفسير. 





س۱ س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سب 

رابعها: في قوله: لا وهي کائنة» اثبات قدم العلم فان العباد 
یجرون في قدر الله وعلمه والقدر :هو سر الله وعلمه لا يدرك بحجة 
ولا بجدال وآنه لا یکون في ملکه الا بما شاء ولا یقوم شيء الا باذنه 
له الخلق والامر. 

خامسها: قول أبي هريرة: (مازلت أحب بني تمیم) لأنهم : «آشد 
آمتي على الدجال» وقد روي عنهم آنهم کانوا پختارون ما یخرجون 
من الصدقات من أفضل ما عندهم» فأعجب رسول الله ية بفراهیتها 
فقال هذا المعنی على معنی المبالغة في نصحهم لله ولرسوله في 
جودة الأختيار للصدقة» وبنو تمیم یلقون رسول الله في مدركة بن 
۷ بن مضرء وکان لهم شرف في الجاهلية والاسلام منهم : 
قيس بن عاصم المنقري (خ» د. ت» س) قیل للاحنف بن قیس : 
ممن تعلمت الحلم؟ قال: من قيس بن عاصم أتئ یومّا وأنا عنده 
قیل له: إن ابن أخيك قتل ابنك. قال: عصی ربه وقطع رحمه وفت 
عضده. ثم قال: جهزوه وما حل حبوته. 

سادسها: معنی (وهم غارون): على غرة» بتشدید الراء وضمها. 
قال ابن فارس : الغرارة کالغفلة. قال الكسائي: من الانسان الغر يخر 
غرارة» ومن الغار وهو القائل آغررت. وقال الفارسي: كذا في بعض 
النسخ» وأنا أظن أن ذلك : وهم غادون بدال مهملة مخففة. 

قال الداودي على رواية وهم غارون: يعني أنهم خرجوا لقتال 
المسلمين وكانوا قد خرجوا بالنساء والذراري؛ لئلا يعرفواء فكان 


)۱( ورد بهامش الأصل : وفي «صحاح الجوهري» أنه تميم بن مر بن أد بن طابخة بن 
إلياس بن مضر. فعلی هذا یلقونه ی في إلياس. والله اعلم. 





س 53701 
آقل لحدهم وأضعف لقوتهم. فخالفهم المسلمون إلى الأموال؛ ثم 
قوتلوا فغلبوا. 

سابعها: قوله: (وأصاب یومئذ جويرية) يعني : بنت الحارث 
أسلميا أن غزوة بني المصطلق"" سنة ست وهي على ست مراحل 
أو سبع من المدينة مما يلي مکت وجاءت جويرية تستعينه في كتابتها. 

قالت عائشة: فلما رأيتها كرهت مكانها وعلمت أني ألقئ منها 
ما لقيت» وكانت إملاحة ذات حدقتين» فقال لها النبي عٍِ: «هل لك 
أن أشتريك فأعتقك وأتزوجك). قالت: ذاك إليك. فاشتراها وأعتقها 
وتزوجهاء فبلغ الناس ذلك. فقالوا: آصهار رسول الله ييي وأطلقوا 
ما كان بأيديهم من السبي» فما رأيت أمرأة أيمن على قومها منهاء 
قاله الداودي. 

وقال الشيخ أبو محمد: سباها وأعتقها وتزوجهاء وكانت الأسرى 
أكثر من سبعمائة فوهبهم لها ليلة دخل بها. 


2 عدر جا عد رح رخ مهن 


(۱) ورد بهامش الأصل: كونها سنة ست كذا قال خليفة» وأما الواقدي فإنه قال: سنة 
خمس. وقال: ابن قتيبة فی «المعارف»: كان يوم بني المصطلق وبني لحيان في 








-8 6 د التوضيح لشرح الجامع الصحيح حب 
» - باب هَضْلٍ مَنْ اذب حَارِيَتَهُ وَعَلَمَهَا 

۶ - حَدَّثَنَا اسخاق بن إبْرَاهِيمَ» سمع مد بْنَ فَضَيْلِء عَنْ مُطْرْفٍ غن 
الغ ٠‏ عَنْ أي بُدَة» عَنْ أي موی رضي الله عنه قال: قَالَ رَسول الله ۰4 «مَنْ 
کات له جَارِيَةٌ فَعَالَها 00 لیا ثم آغتقها وَتَرَوَجَهَاء كان له جر ان». 
[انظر: ٩۷‏ - مسلم: : ۶ - فتح: ۱۷۳/۵] 

ال یی ی 
آمته أو أهله مطو لا(. 

وفيه: آجر التأدیب والتعليم» وأجر التزوج لله تعالی» وآن الله تعالی 
قد ضاعف له أجره بالنکاح والتعلیم وجعله کمثل آجر المعتق. 

وفيه : الحض على العتق» وعلی نکاح المعتق وعلی التواضع وترك 
الغلو في آمر الدنیا وأخذ القصد والبلغة منها. وآن من تواضع لله في 
منكحه وهو يقدر على نكاح أهل الشرف والحسب والمال» فان ذلك مما 
یرجی عليه جزيل الأجر وجسيم الثواب. 

وقوله: «له أجران» أي: أجر الإحسان وأجر العتق» وروى البزار 
في «مسنده» عن ابن عمر : لما نزل : لن الوأ لر [آل عمران: 4۲« 
ذكرت ما أعطاني الله فلم أجد شيئًا آحب إلي من جارية رومية فأعتقتهاء 
فلو آني أعود في شيء جعلته لله لنكحتها'"". 


.)٩۷( سبق برقم‎ )١( 

(۲) البزار كما في «كشف الأستار» (۰)۲۱۹8 ورواه عبد بن حميد كما في «الدر 
المتثور» ۰۸۹/۲ وقال الهيثمي في «المجمع» ۳۲۹/۲: فيه من لم أعرفه. 
فائدة: آسم الجارية ورد مصرحًا به في «الكشف»: مرجانة. 





وجمع بعض العلماء بینه وبين حديث عمر: لا تشتره وان آعطاکه 
بدرهم ". على من لا يرغب في نکاحها لکون فعله آمتثالا للحدیث؛ لأن 
عادة العرب الرغبة عن تزويج المعتقة. 

وحمل الحديث الآخر على أن المعتق هو الراغب» فيكون كغيره» 
فيكره له حينئذ النکاح» ويحتمل أن يفرق بینهما ؛ لأن النكاح ليس يراجع 
فى عتقه» وإنما يملك الآن منفعة الوطء. 

وقد أجاز مالك وأكثر أصحابه الرجوع في المنافع إذا تصدق بها 
وشراءها والحجة لهم حديث العراياء فكيف إن تصدق بالرقبة؟! فإنه 
يجوز شراء منفعتهاء بل هو آولی من الصدقة بالمنفعة» والذي منع 
من الرجوع في المنافع إذا تصدق بها ابن الماجشون وحده كما حكاه 


ابن الو 


)۱( سبق رقم (۱6۹۰) كتاب: الزكاة» باب: هل يشتري الرجل صدقته. 





بر التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵ - باب قول انب 5: 
«العبِيدُ اخوَا نکم فَأَطعِمُوَهُمْ ممّا تأکلون, 


وَقَولِه كك : «واعبد عبدوا آله ولا شرا وء سَيعًا إلى قوله: 
EUV‏ ام که [النساء  :‏ دي ال : القَرِيبٌء 

وَالْجْنْبُ: العُرِيبُء لجَار الجَنْبٌ يَعْنِي : الصَّاحِبَ في السَفرٍ. 

۵ - تًا دم بن أبي یس دنا تا کا وَاصلٌ الخدت قال: 
سمغث الغزوز بن شود قال : ريت بَا ذز الغقاريٰ رضي الله عنه او 
ل ل قال بي 
لبي + «أَعَيَْنَه بام ت قال: «إِنَّ إِخْوَانَكُمْ کم جَعَلَهُم الله 
یدیک لبن كار ا تخت بده تیه ا باه وله يما لن 
ولا فوم ما َيه إن َلَُوُمْ ما بم تلور ۳ 
مسلم: ۱۱۲۱ - فتح: ۱۷۳/۵] 

ثم ساق حديث آبي ذر السالف في الإيمان» في باب المعاصي من 
آمر الجاهلية" وساق الاية لقوله : «ومًا مَك ایس که [الساء: ۳۹] 
والتقدیر : وصاکم بالوالدین إحسانًا أي : آحسنوا للوالدین إحسانًا وبکل 
من ذكر عطفه علیهم وما ذکره في ذي القربی هو کذلك» وما ذکره في 
الجنب هو قول ابن عباس: والصاحب بالجنب هارا قاله علي 


ار“ ار ا (۳) 
وابن مسعود وابن أبي لیلی . 
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( برقم (۳۰). 

(0 رواه الطبري 85/5 (۹1۷). 

( قول علي وابن مسعود: رواه عبد بن حميد كما في «الدر المنثور» ۰۲۸۶/۲ 
والطبري 5/ 85 (۰)۹4۷۲ وابن أبي حاتم / 4594 (07507)» وابن المنذر كما في 
«الدر المنثور» ۰۲۸۶/۲ وقول ابن أبي ليلى رواه ه الطبري 85/5 (۹8۷۵). 





وقال عکرمة والضحاك: هو الرفیق في السفرء وابن السبیل هو 
الضیف. والمختال ذو الخیلای ولما كان من الناس من یتکبر علیی 
آقربائه آعلم الرب جل جلاله أنه لا يحب من كان کذا. 

وقوله : (إني ساببث رجلا) قیل: هو بلال. 

وقوله : ( «إخوانكم حَوَلَكُمْ» ) آي: حشمکم وخدمکم والمراد: 
أخوة الاسلام والنسب؛ لأن الناس كلهم بنو آدم. وقوله : ( «تحت یده» ) 
أي: ملکه. ون كان العبد محترفا فلا وجوب على السید. وقوله: 
eS‏ وقیل 

: أيأكل من طعام لا يأكل منه عياله ورقیقه» ویلبس ثيابًا 

1 ی ی قیل له : فحديث آبي ذر؟ 
قال: كانوا يومئذ ليس لهم هذا القوت17) 

وقوله : ( «ولا تكلفوهم ما یغلبهم» ) هو أمر واجب. وكان عمر بن 
الخطاب يأتي الحوائط فمن رآه من العبید کلف ما لا یطیق وضع عنه 
ومن أقل رزقه زاده منه. قال مالك : وکذلك كان یفعل فیمن يعمل با لأجر 
ولا يطيقه ؛ وروي أنه ي قال : «أوصيكم بالضعيفين : م 
وأمر تلا موالي أبي طيبة أن يخففوا عنه من خراجه”"» وقد قررنا أن 
التسوية في المطعم والملبس آستحباب وهو ما عليه العلماء» فلو كان 
سيده يأكل الفائق ويلبس الغالي» فلا يجب عليه مساواة مملوكه 


( أنظر: «المنتقين» ۳۰۲/۷. 

(0) رواه الطبراني ۲/۱ ٠‏ (۰)۱۸ وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» ۵/ :١57‏ وهو 
مرسل» وإسناده حسن. وقال الألباني في «الإرواء» :۷٦/١ )٠٦٤١(‏ وهذا إسناد 
ضعيف معضل. 

(۳) سبق برقم (۲۱۰۲) كتاب: البيوع. 





سپس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وما أحسن تعلیل مالك رضي الله عنه أنه كان ليس لهم هذا القوت» يشير 
إل أن ما ذكرناه لم يكن لأحد من الصحابة الذين خاطبهم بما خاطبهم به 
بأكل مثلهاء نما كان الغالب من قوتهم التمر والشعيرء وقد صح أن 
سيدنا رسول الله 2 قال: «للمملوك طعامه وكسوته بالمعروف› 
ولا يكلف من العمل ما لا یطیق. فان زاد على ما فرض عليه من قوته 
وكسوته بالمعروف كان متفضلا متطوعًا»”"". 

وقال ربيعة بن أبي عبد الرحمن: لو أن رجلا عمل لنفسه خبيصًاء 
فأكله دون خادمه ما كان بذلك بأس”"“» وكان يرئ أنه إذا أطعم خادمه 
من الخبز الذي يأكل منه فقد أطعمه مما يأكل منه؛ لأن (من) عند العرب 
للتبعیض. ولو قال: أطعموهم من كل ما تأكلون لعم الخبيص وغیره؛ 
وكذا في اللباس. 

وقوله: ( «ولا تكلفوهم ما یغلبهم» ) هو كقوله تعالی : «لا یف 
َه تشکا لا وُسَعَه] [البقرة: ۰]۲۸۲ ولما لم يكلفنا الله فوق طاقتنا ونحن 
عبيده وجب أن نمتثل لحكمه وطريقته في عبيدنا. 

وقوله: ( «فإن كلفتموهم فآعینوهم» )۰ فيه جواز تكليف ما فيه 
مشقة» فان كانت غالبة وجب العون عليهاء وروی هشام بن عروة 
عن أبيه» عن عائشة مرفوعا : «لا تستخدموا رقیقکم باللیل فان النهار 
لكم واللیل 0 


(۱) رواه مسلم )١557(‏ كتاب: الإيمان» باب: إطعام المملوك مما يأكل وإلباسه مما 
يلبس ولا يكلفه ما يغلبه. وأحمد 7//ا75. 

(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» ۰16/۷ 

(۳) ذکره ابن بطال في (شرحه» ۷/ 1۵. 





وروی معمر عن آیوب» عن آي قلابة یرفعه إلى سلیمان أن رجلا 
آتاه وهو یعجن فقال: أين الخادم؟ فال ارسلته في حاجة فلم نکن 
لنجمع عليه ثنتين» أن نرسله ولا نکفیه عمله"*. 

وفیه : الوصاة من الشارع بما ملكت آیماننا. وهو آخر ما آوصی به 
عند موته؛ لأن الله تعالی وصی بهم في کتابه» وفيه أنه لا حدٌ علی من 
قذف عبدًا ولا عقوبة ولا تعزیر وقد قال بعض العلماء: أرئ إذا كان 
العبد صالخا أن يعاقب القاذف له والمؤذي. 


۱۳ د ا ا‎ RRO 


.)1١9555( ۳۹۳ /۱۰ رواه عبد الرزاق فى «مصنفه»‎ )١( 





اب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب العَبّد إذا أَحْسَنَ عِبَادَةَ ربه 


و ۳ كت ا 
ا ۾ عن مَالِكِء عن نَافِع» ٠‏ عن ابن عُمَرَ رضي الله 
عنهما أَنَّ رول الله يل قال: «الْعَْدُ ذا نَصَحَ سَيّدهُ وَأَحْمَنَ عِبَادةَ َب كَانَ لَه 

ار ه مرتَیْن». [۲۵۵۰ - ا 4 - فتح: ۱۷۵/۵] 


ا لك 


a 04۷‏ ال ا ٠‏ عن الشّيُ؛ عَنْ ۱ 
ره غن أي مُوسَى الأشْعَرِيّ رضي الله عنه : قال الب ى يله : ریما رل گانث 1 
عاو ناا باع مهاد مقا وتزوجهاه يله اانه وآیما عد مق 
و الله و مو الیه له أَجْرَانِ». [انظر: 97 - مسلم: ۱۵4 - فتح: ۱۷۵/۵] 

۵۸ - ڪيا بر بخ مقدء آخبرنا عبد اء آخترتا پوشء عن الزّهْرِيٌء 
سبفث سمید ن سیب یو : قال بو هُرَيْرَةَ رضي الله عنه : قال وشول اله لله 
«لِلْعَبْدِ او الالح أَجْرَانِ» وَالَنِي نَفْسِي بیده ولوا اد في سَبِيلٍ الله وَالحجُ 
وَبِرٌ ايء لأخبَيث أن أَمُوت وأا تملوك. ام : 1 - فتح: ۱۷۵/۵] 

۹ - حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بن نضره دتا ابو ا عن الأغقش» حَدَتَنَا ۳ 


2 ؛ عن أب هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال : قال الب 5 همم مَا لأَحَدِهِمْ یخن 


عبادة رنه ينصح 2 لسیله). [مسلم:  :‏ - فتح: ۱۷۵/۵] 


ذكر فيه آربعة أحاديث : 


4 
2 
أن و و ر رو 


حديث ابن عمر: ن رَسُوَلَ الله اة قَالَ: «الْعَبْدُ دا نَصَحَ سَيِّدَهُ 


لاع او ام 


واحسن عبادة ره كَانَ له اح تین ». 
رخدت ابن موس © كال قال ال له ما جل کانت له 


)١(‏ ورد بهامش الأصل تعليقًا على هذه الكلمة: في نسخة: لسيده. 





7 میتی یتح د ۱ 2 


جَارِيَةٌ باه الحديث» كما سلف قريباء وزیادة: «وآیما عبد آدی حق 
لله وحق موالیه فله آجران» وسلف في العلم ۲۲ 

وحدیث آبي هریرة: قال: قَالَ رَسُولُ الله : «لِلْعَبْدٍ المَمْلُوكِ 
المع أَخْرَانِ) وَالَّذِي تفيي پیده ولا الجهَادُ في سبیل الله وال 
وير ا ات ان مويك وان متلرك: 

وحدیثه أيضًا : (نعم ما لح ين عبادة رب وَینصَح لِسَيّدِوا. 

الشرح : 

وقع في کتاب ابن بطال عزو حديث آبي هريرة الأول لأبي موسی. 
وهو غلط فإنه آسقط حدیث آبي موسی ورکبه على حدیث آبي 
ق ولما كان للعبد في عبادة ربه أجر كان له في طاعة سیده 
ونصحه له أجر أيضّاء لكن لا بالتساوي؛ لأن طاعة الرب أوجب من 
طاعة السيد .وفيه: حض المملوك على نصح سيده؛ لانه راع في ماله 
وهو مسئول عما آسترعیل» فبان أن آثر نصحه طاعة الله وهذا يبين 
فضل آجره في طاعة ربه على طاعة سیده. 

وقوله: (والذي نفسي بيده لولا الجهاد .. إلى آخره). هو من قول 
أبي هريرة» كما نبه عليه الداودي وغیره * وفيه دلیل أنه لا جهاد على 
عبد إلا أن يتعين ولا حج؛ لأنه غير مستطیع السبیل» وآما بر الوالدین 


(1) برقم (۰)۹۷ في باب : تعلیم الرجل أمته وأهله. 

( ورد بهامش الأصل تعلیقا على كلمة الصالح: في نسخة: الناصح. 

)۳( (شرح ابن بطال» ۷/ 1۵. 

(4» ورد بهامش الاصل : ورأیت بخط بعض أصحابي أن الخطیب بينه في کتابه 
«المدرجات». 


انظر : «الفصل للوصل المدرج في النقل» ۰۲۰۹-۲۰۸۱ 











e DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 
فيلزم العبد منه من خفض الجناح ولين القول والتذلل ما يلزم المسلمین؛ 
وأما السعي عليهما بالنفقة والكسوة فلا يلزمه؛ لأن نفقته وكسوته على 
مولاه وکسبه لمولاه ولا تصرف له في شيء الا باذنه. 

وقوله: ( «نِعَمَ ما لاحدهم)» ) أي: نعم العمل» ووقع في نسخة 
الشیخ آبي الحسن نعم ما بتشدید المیم الأولی""*. قال ابن التين: 
ولا أعلم له وجهّاء وإنما صوابه نعمّا لأحدهم بالتشدید. إذا وصلت 
تدغم مثل : نیا یلگ ی 

وقوله : ( «له آجران في العبد والأمة» ) يعني : بتضعیفهما قاله ابن 
التين» ثم قال: وقیل : معناه: له آجره مرتین على كل واحد من هذین 
الغرضین ؛ لأنه زاد لربه إحسانًا ولسیده نصحًا فکان له أجر الواجبین 
وأجر الزيادة علیهما؛ لأن الدلیل قد علم من غير هذا أنه على كل 
واحد أجرء فحمل علی فائدة جديدة. وقال: والظاهر من الأخبار 
خلاف هذاء وأن الشارع إنما بين ذلك لثلا يظن ظان أنه غير مأجور 
على العبودية» ويدل على ذلك قوله: «أيما عبد آدی» إلى آخره 
والنصح واجب عليه لسيده وليس هو زيادة على الواجب. 

وقوله: (لاحببت أن آموت وأنا مملوك) على هذا المعنی آمتحان 
الله أنبياءه وأولياءه» آبتلی یوسف بالرق» ودانیال حين سباه بختنصر في 
جملة بني إسرائيل» وکذا ما روي أن الخضر وقع في الرق حين سأله 
سائل بوجه الله فلم يكن عنده ما یعطیه فقال له: سألتني بوجه الله 
ولا آملك الا رقبتي فبعني واستنفق ثمني أو كما قال. 


(۱) وبعد مراجعة النسخة اليونينية ۱8۹/۲ وجدتها بتخفیف المیم الأولئ» منفصلة 
(نعم ما) ولم آعثر فیها على من شدد المیم الاولی. والله أعلم. 





۷ - باب كرَاهِيَة التطاول علی الرّقیق 


وال الله تعالی : لوصح بن ای ومام [النور: ۳۲» 

وَقَالَ: #عبدًا لو [النحل: ۰0۷۵ ریا سَيَدَهَا لد 

باب لیسوسف: ۰۲۲۵ وَقَالَ: فين فييك اتب 

[النساء: ۲۵]. وَقَالَ ال كلد : «قُومُوا إلى سیک [انظر : 

۳ و: «#أَدْحكرْنٍ عند رَيْلت» [يوسف: 47]: سَيُّدِكَ 

اومن سیک ؟». 
رضي الله عنهء عن النَّبِيَ ية قال: ذا نَصَحَ العَبْدُ سَيِّدَه وَأَحْسَنَ عِبادة ربو 
کان له آجره رین [انظر: ۲۵4۲ - مسلم: 1114 - فتح: ۱۷۷/۵] 

۵۱ - حََدَكَنَا مد بْنُ العلاء, حَدََنَا و أُسَامَةء عَنْ يُرَيْدِء عن أي بُردةء عَنْ 
أي مُوسّی رضي الله عنهء عن الم کل قال: «الْمَمْلوك الي تخسن اة ره 
وَيوَدي إِلَى سَبّدِهِ الذي لَهُ عَلَيْهِ من الحَنَّ وَاللَصِيحَة وَالطَاعَةِ له أَجْرَانِ». 
[انظر: ۷ - مسلم: ۱۵۶ - فتح: ۱۷۷/۵] 

۲ - حدْتنا مد حَدَثَنَا عبد الرَرَاقِء آخترنا مغمزء عن همام بن مُنَبه أنه سَمِعَ 
با هرة رضي الله عنه مد ڪن لت يه أنه قال: «لا یل أَحَدكمْ : أَطْعِمْ رَبك 
وَضئْ رَبك أَسْقٍ رَبَك. وليل : سَيّدِي مولاي. ولا یقل أَحَدُكُمْ : عَبْدِي آمتي. 
ملع فتاي وفتاتي وَغْلَامِي). [مسلم: ۲۲4۹ - فتح: ۱۷۷/۵] 

۳ - حََدَتََا و لْغمان. حَدَّثَنَا جریژ بنْ حازم» عَنْ تافم» عن ابن مر 


2 
روه م 


چ رو و يو رم 2 e o7‏ ۵ و م ع 3 هه ۵ ا 
المال ما يبلغ قیمته يُقَوَمُ علیّه قِيِمَةَ عدل وَأَعْتِقَ مِنْ ماله ولا فَقَدْ عََقَ 
منه». [انظر: ۲6٩۱‏ - مسلم: ۱۵۰۱ - فتح: ۱۷۷/۵] 


اش 


= التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


5 - حََرَّتَنَا مُسَدَّدُه حَدَّتَنَا تخْيَىء عَنْ غبید الله قال: حَدَثْنِي نَافِعٌ» عَنْ عَبد 
له رضي الله عنه أن سول اقا لک نع مول E‏ 
الذي عَلَى الناس رَاع وَهْوَ و ول نهم“ وَالوَجَلُ دا علی آهل بيه وَهْوَ 
مول عنم وَالْمَرة رَاعِيَة على بَيْتٍ بَعْلِهَا وَوَلَدِهِ وهي وله عنهم 
وابد راع على مال سب وف فول عن, آلا كلم راع وم منول 
عن رَعِيته). [انظر: ۸٩۳‏ - مسلم: ۱۸۲۹ - فتح: ] 

۵ ۲۵۵۱ - حَدَتَنًا مالك بْنُ اشماعیل» حَدَّتَنَا شفیان؛ ڪن الرهْرِيّء حَدْتني 
عُبَيِدُ اء سمغث أَبَا هُرَيْرَةَ رضي الله عنه. وَرَيْدَ بْنَ خَالِدٍ رضی الله عنهماء عن 
لب يل قال: ذا زنب الأَمَةُ َاجَلِدُوَهَاء نذا رن فَاجْلِدُوهَاء نم إا رن 
فَاجَلِدُومًا دق ا أو لرَابعة - بیعوها ولو بضفیر». . [انظر: ۶۲۱۵۳ ۲۱۵6 - 
مسلم: ۱۷۰۵ - فتح: ۱۷۸/۵] ۱ 


ثم ذکر سبعة أحاديث : 


ا 


حدیث ابن عمر السالف في الباب قبله : «إذا نصح ح العبد سيده» . 
إل آخره. 

وحديث أبي موسى السالف فيه أيضًا : «الْمَمْلُوكَ الذي يحْسِنٌ عِبَادَة 
رَبَّهِ وَيوَدي إلى سید الذي لَه عَلَيْهِ من الحَقَّ وَالنّصِيِحَةَ وَالطَاَةء له 


أَجْرَانِ». 


وحدیث أي هريرة عن رسول الله ا يقل أَحَدُ حَدْكُمْ: : یم رَبك 
وض رَبك واس رَبَك. و َحَدکم : عَبْدِي 
ا وَليَقَلُ اي وَفتاتي و 

وحديث ابن عمر: همَنْ عق نَصِيبًا له من العَبْدِء .. إلى آخره». وقد 
سلف. 


و 


ونان د 


وحدیث نافع عن عبد الله : اکلکم راع ومسئول عن رعیته» بطوله 
وحديث آبي هريرة وزيد بن خالد: «إذا زنت الأمة فاجلدوها» وقد سلف. 

الشرح : 

التطاول على الرقیق مکروه؛ لآن الكل عبید ال وهو لطیف 
بعباده» رفیق بهم» فينبغي للسادة آمتثال ذلك في عبیدهم ومن مَلّكهم 
الله إياهم» وواجب علیهم حسن الملك ولین الحدیث كما يجب 
على العبید حسن الطاعة والنصح لساداتهم والانقیاد لهم وترك 
مخالفتهم وقد جاء في الحدیث «الله الله وما ملكت آیمانکم فلو شاء 
الله لملکهم إياكم» وانما منع «آطعم ربك» إلى آخره؛ لأن الانسان 
مربوب متعبد بإخلاص التوحيد لخالقه» فکرّه له المضاهاة بالاسم؛ 
لئلا یکون في معنی الشرك. والحر والعبد في ذلك سواءء بخلاف 
ما لا یعبد عليه من سائر الجمادات والحیوان» فیقال: رب الدابة 
والئوب ولم یمنع العبد أن یقول: سيدي ومولاي؛ لأن مرجع السيادة 
ال معدن الرئثاسة على من تحت يده والسياسة له وحسن التدبیر» 
ولذلك سمي الزوج سيدّاء قال تعالی : «والفیا سَيدَهَا لَدَا آلباب که 
[یوسف : ۲۵]. 

وقد قيل لمالك : هل كر أحد بالمدينة قوله لسیده: 9« 

لا. واحتج بهذه الآية وبقوله : «#وَسَيّدَا وحصوراگه. قيل له : یقولون : | 
هو الله. yy‏ 
ولد [نوح: ۲۸] قيل : آتکره أن ندعو يا سيدي؟ قال : ما في القرآن 
آحب الي ودعاء الأنبياء. وقال بعض آهل اللغة إنما سمي السید؛ لأنه 


(۱) آنظر : «المنتقیی» ۳۰/۷. 





ع۲ د التوضيج لشرح الجامع الصحيح سے 
ی الاأعظم ۱ وقد قال ام في الحسن: ان ابني هذا 
سيد » فأما لفظة: (مولاي) فلها وجوه في التصریف من ولي 
وناصر وابن عم وحلف» ولکن لا یقال: المولی من غير إضافة الا لله 
تعالین» واختلف هل یطلق علی الله اسم سید"؟ ولا یقال : السید على 
الاطلاق لمن آجاز أن یسمی به الخالق الا لله تعالی. 

وکره أن يقول عبدي؛ لأن هذا الأسم من باب المضاف» ومقتضاه 
إثبات العبودية له» وصاحبه الذي هو المالك عبد لله تعالی» متعبد بأمره 
ونهیه» فإدخال مملوك الله تعالی تحت هذا الأسم یوجب الشرك؛ 
ويعنى : المضاهاة» فلذلك أستحب له أن یقول : فتاي» والمعنیی في 
ذلك كله راجع إلى البراءة من الکبر والتزام الذل» ومو آلیق بالعید 
المملوك أن لا یقول: فلان عبدي. وان كان قد ملك قیاده في 
الاستگداه انوه دي انه شلف قال الصا ماک 

f‏ ۰ 9 من 

عض فة أتصیرون6ه [الفرقان: ۲۰]. 

وقال الداودي: إن قال: عبدي » أو آمتي ولم يرد التكبر فأرجو أن 


(۱) أنظر: «التعريفات» للجرجاني ص۱۵۶ باب (السين). 

(۷) سيأتي برقم )۲۷٠٤(‏ كتاب: الصلح باب: قول النبي ية للحسن بن علي. 

(۳) روی أبو داود (7 4۸۰ وأحمد 2785/5 ۲۵. 
من حدیث مطرف قال : قال آبي: آنطلقت في وفد بني عامر إلى رسول الله كَل 
فقلنا : آنت سيدنا. فقال: «السید الله تبارك وتعالی». قلنا: وأفضلنا فضلاء 
وأعظمنا طولا. فقال : «قولوا بقولکم أو بعض قولکم ولا یستجرینکم الشیطان». 
قال الألباني في «صحیح الجامع» (۳۷۰۰): صحیح.اه. 





حت م تنب سسحتت لد 

وقول يوسف: »دزن عند ريك خاصة بمن يعقلء 
وما آشتهرت به عادتهم في المخاطبة» وفيه نظر لابن التين؛ لأن النبي 
لا يتلفظ إلا بما هو سائغ. 

وقال ابن بطال: ما جاء في الباب من النهي عن التسمية فإنه من باب 
التواضع» وجائز أن يقول الرجل : عبدي وأمتي ؛ لأن القرآن قد نطق بذلك 
في قوله تعالی : « وس بن ماگ که [النور: ۰۲۳۲ وانما نهیل 
اقلا عن ذلك على سبیل التطاول والغلظة لا على سبیل التحریم» واتباع 
ما حض عليه آولی وأجمل › فان في ذلك تواضعًا لله؛ لأن قول الرجل : 
عبدي وأمتي يشترك فيه الخالق والمخلوق ویقال : عبد الله وأمة الله 
فكره ذلك لاشتراك اللفظ. وأما الرب فهي كلمة وإن كانت مشتركة وتقع 
على غير الخالق للشيء كرب الدابة والدار» يراد صاحبهماء فإنها لفظة 
تختص بالله في الأغلب ب والأكثر» فوجب أن لا تستعمل في المخلوقين 
لنفي الله الشركة ة بينهم وبين ال ألا تری أنه لا يجوز أن يقال لأحد غير 
الله إله ولا رحمنء ويجوز أن يقال: رحيم؛ لاختصاص الله بهله 
الاسمای وکذلك الرب لا يقال لغیر ال" 

وقوله : «والمرأة راعية على بيت بعلها» سمي زوج المرأة بعلا؛ لأنه 
یعلو عليهاء ومنه قیل: لما شرب من السماء بعل. والامر بیع الامة 
الزانية فى الثالثة أو الرابعة» قد أسلفنا أنه للندب عند الجمهور خلافا 
لداود» ۳ البخاري في التبويب «العبد راع في مال سيده»”'' يحتمل 


(۱) ابن بطال 1۸/۷. 
(0) سيأتى قبل حديث (۲۵۵۸) کتاب: العتق. 





»سس سس سس 


آن پرید مال سیده الذي آئتمنه علیه» ویحتمل أن ینسبه إلى السید مجاژّا 
إذ له آنتراعه منه» والدلیل على ذلك ما أسلفناه من قوله: «من باع عبدًا 
وله مال فماله للذي باعه الا أن يشترط المبتاع»۰ وهذا مذهب 
مالك" ومذهب الشافعي وأبي حنيفة أنه لا یملك "> وعلیه احتج 
البخاري بقوله: «والعبد راع في مال سیده! کی ستعلمه؛ لذن الرق 
مناف لذلك» وماله لسیده عند عتقه وبیعه إياه». وان لم يشترظ ماله 
سيده» وروي عن ابن مسعود وابن عباس وأبي هريرة وسعيد بن 
المسيب» وهو قول الثوري» وبه قال أحمد واسحاق*. 

وقالت طائفة: ماله له دون سيده في العتق والبیع» روي ذلك عن 
عمر وابنه وعائشة والنخعي والحسن"". 

قال ابن بطال"2: واضطرب قول مالك في ملك العبد» فقال: 
من باع وله مال فماله للبائع إلا أن يشترط المبتاع وقال فيمن أعتق 
دا أن ماله للعبد الا أن یشترط السید. فدل الأول: آنه یملك» 
والثاني لاء والحجة له في البیم حديث ابن عمر: «من باع عبدًا وله 
مال..» الحدیث. 


(۱) سلف برقم (۲۳۷۹) کتاب: المساقاة» باب: الرجل یکون له ممر أو شرب في 
حائط أو نخل» ورواه مسلم )١9557(‏ کتاب : البيوع» باب: من باع نخلا عليها 
ثمر. 

(۲) «الموطأ» برواية يحي ص4۸6 -۸6. 

(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۰۳۷ «البیان» ۰۲۹/۸ 

(8) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۲۷۱/۷ «الاستذکار» ۰۲۵۹/۲۳ «المغني» ۱6/ 4۵0۷. 

۰۱۸۳/۳ انظر: «الاشراف»‎ )٥( 

6 شرح ابن بطال» ۰۷۲-۷۱۷ 








والثانی حدیثه أيضًا: «من أعتق عبدًا فماله له الا أن يستثنيه 


ند 


وقال ابن شهاب : السنة أن العبد إذا أعتق تبعه ماله" . ولم يكن أحد 
أعلم بسنة ماضية منه. وقال قتادة في قوله تعالی : عَبَدًا نو لا يَقَدِرُ 
عل شَىْءِ» [النحل: ۷۵] هو الکافر ۳ وقد سلف وإضافة المال إلى 
العبد؛ لأنه بيده. 


(۱) رواه آبو داود (۰)۳۹۲۲ وابن ماجه (۰)۲۵۲۹ والنسائى فی «الکبری» )٤۹۸۱(‏ 
۳ 

(۲) رواه مالك فى «الموطأ) برواية يحي ص 585. 

© رواه الطبري ۷/ 1۲۲ (۲۱۸۰۷). 





 )(«_‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ - باب إِذَا أَنَاهُ خَادِمُهُ بطقامه 
۷ - دتتا حجاج يِن ن منهال. حَدَتَنَا عب قال : أخبرني محمد بن ن زیاد 
سَمغت ۳ هْرَيْرَة رضي الله عنهء ڪن التّبیْ ء 3 «ذا ا احدکم خادمه بطعایی 
دک بت ما وه مه ات او أكلة ار أکلتن فانة ول 
علاجه». ۵21۰1 - مسلم: ۱۷۲۳۲ - فتح: ۱۸۱/۵] 


۳ عو 


ذكر فيه حديث أبي هريرة عَن ال کي : «إِذَا أ أَحَدَ کم خاومه 
بطَعَابهِء كن لم يُجْلِسْه مع تاو فم أذ لغمتین. أ أَكَلَة أو 


2 


أكلتيْن . فان وَل حره وعلاجه». 

هذا الحديث أخرجه مسلم"" أيضّاء والأكلة بضم الهمزة وهي 
اللقمت وأما بفتحها فالمرة الواحدة. 

قال المهلب : هذا تفسير حديث أبي ذر في التسوية بين العبد وبين 
سيده في المطعم والكسوة أنه على سبيل الحض والندب والتفضل 
« علی سبیل تبح بيعي السید؛ لانه لم يسوّه في هذا الحديث 
بسیده في المواکلة» وجعل إلى السید الخیار في إجلاسه للأكل معه 
آو تزکه کم عه عل إن له باعل مهه آ۵ شیله شین ذلك الطفام 


(۲) ۳ 5 3 . 


.. مسلم (1577) كتاب: الإيمان» باب: إطعام المملوك مما يأكل‎ )١( 
.1۹/۷ (؟) أنظر: «ابن بطال»‎ 





8 - باب العَبّد راع في مال سَیده 


سب سب اي ب المَالَ إلى السَيد. 
۵۵۸ - حدقا 2 الِيَمَانْء ات سیب » عن الزّهْرِيٌ قال: زا خن سام 


حبلاله هه 


عَبدٍ اوه عن عبد ان خُمر رضي الله عنهما أنه سَمَِ کک «کلکم 


راع وَمَسْفُولُ عن ِب الام راع ومول عن وي وال في أل راع 
وَهوَ مول عن رَعِيَه ؛ وَالْمَرَْة في بت زوجها رَاعِيَةٌ وَهيَ مَسْقُولَة عن 


مر اله فى 


ییاه الام في مال یه راع َو مول عَنْ رجي - قال: فسَمعت 
هولاء من يف وَحیبٍ اي 8 فال: والرَجْل في مال آبیه راع 
سول نع - کل داع کم مَسْقُولٌ عَنْ رَعِيَيا. [انظر: 20 
مسلم: ۱۸۲۹ - فتح: ۱۸۱/۵] 


ذكر حديث ابن عمر السالف قریا مزاع وَمَسْكُولُ ره . ( 
إل أن قال : ليم في مال یه رَاع وَهْوَ سول عَنْ رَعِييْده. 

وقد سلف الكلام عليه قريبًا. 

قال المهلب: أمانات يلزم من أسترعيها أداء النصيحة فيها لله ولمن 
أسترعاه عليهاء ولكل واحد منهم أن يأخذ مما أسترعي عليه ممن أمره 
ما يحتاج إليه بالمعروف من نفقة ومونة وفيه حجة لمن قال: | 
ا 


(۱) آنظر: «ابن بطال» ۷۱-۷۰/۷. 





سپ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ - باب إِذَا ضرب العَبْدَ فلیجْتَیب الوجه 
۹ - حََدَّثَنَا مد بُ يد الله حَدَّثَنَا ابن وب قال: حَتْني مالك بن 
نس قال: خرن ابن قَلَانِء عَنْ سَعید ال مقبرِيٌ » عن أبيه: عَنْ أبي هْرَيْرَةٌ رضي الله 
عنه » اي 36 محا عي عاط 07 ۱۳۱ مَعْمَرٌه عَنْ 


عام عن اي هْرَيْرَةٌ رضي الله عنه, عن النَّبِىْ یا لا قَالَ: : ذا قَائَلَ ا حَدکم 
يجيتب الوجه». [مسلم: ۲۷۱۲ - فتح: r/o‏ 


ذکر فيه حديث أبي هريرة ۶ عن النَّبِيَ کل قا لَ: ذا قاتل أحَدكم 

هاذا الحديف آخرجه مسلم أيضًا"'". 

وقوله فيه: (وأخبرني ابن فلان) قائل ذلك هو ابن وهب وهو ابن 
سمعان. 

قال الداودي: يريد: لأن فيه آکثر الجوارح وآکثر آمور الوضوء 
والجبهة وهي من المساجد واللسان والفم» وفي رواية في الصحیح 
علل ذلك بأن الله خلق آدم عل صورته"*. وأولئ ما قیل فيه أن 
الحدیث خرج على سبب وهو أنه ال مر برجل یضرب ابنه أو عبده 
في وجهه لطمّا ویقول: قبح الله وجهك ووجه من آشبه وجهك فقال 
ات ذلك . 


(۱) مسلم (۲1۱۲) کتاب: البر والصلة باب: النهي عن ضرب الوجه. 

(0) ستأتي برقم (1۲۲۷) کتاب : الاستتذان. 

(۳) قال الشيخ محمد بن صالح العثيمين في «شرح العقيدة الواسطیة» ص۲۶: إن 
أحد الوجهين الصحيحين في تأويلها أن الله خلق آدم على الصورة التي أختارها 
واعتنی بهاء ولهذا آضافها الله إلى نفسه إضافة تشريف وتكريم» كإضافة الناقة 
والبيت إلى الله والمساجد إلى الله. 





وذکره المهلب بلفظ : یضرب عبده في وجهه لطمّا. إلى آخره. 
وقال: نقل (الناقلون)؟ هذه القصة من 3 ال 
تلك المقالة سب للأنبياء والمرسلین فزجره الشارع عن ذلك وخص 
آدم ؛ لأنه الذي آبتدئت خلقة وجهه على الحد الذي یحتذی علیها من 
بعده كأنه ینبهه على أنك سببت آدم ومن ولد مبالغة في الزجر عن 
مثله. هذا وجه ظاهر والهاء كناية عن المضروب في وجهه وقیل فيه 
غير ذلك في تأويل ضمیر الهاء من صورته إل من یرجع. 

قال ابن بطال : لم آر لذکرها وجها إذ لا يصح عندي في ذلك غير 
ما سلف» وهو قول المهلب"" فلا تضرب صورة خلقها الله بیده» وحق 
الأبوة وهو آدم مُرّاعی» وتفضیل الله لها حين خلق آدم بيده وأسجد له 


RED‏ هر رد کر 


والقول الثاني : أنه على صورته حقيقة ولا يلزم من ذلك التماثل.اه. ولمزید بیان 
انظر : «شرح العقيدة الواسطیة» لابن العشمین ص۸۹-۸. 

فقد أجاب هناك بجوابین جواب مجمل آخر مفصل. 

)١(‏ فى الأصل : قاتلون والمثت من «ابن بطال» ۷۰/۷ وهو الاولی. 

00 أنظر: «ابن بطال» ۷۰/۷ 

(۳) «ابن بطال» ۰۷۰/۷ 


























1۳ ج721 مک ی ی ی ی‎ E FES 








(الکتابة من الکتب) آي: الجمع وهي في الشرع تعلیق عتق بصفة 


ضمنت معاوضة. 


و مروت ر و ام را ا 
۱ - باب المکاتب ونجومه ی كل سنه نجم 
oe‏ هسام 5 مگ کے ا عه 7 رص و ر ۵ 
وفوله عز وجل : ولي يعون الکتب نّا ملکت أيمنكم 
5 ۳ 3 
با ۳ ج ماه ر ی میگ مس ظر 5 ا م2 ا ا کد 
كتوم إِنْ علمتم فم را وءانوهم تین مال امہ الَذِفَ ءاتنکمه 
1 ۱ سم رو مره عر 2 و مه . 2 عو ام 7 
[النور: ۳۳]. وفال روح» عن ابن جريج: قلت لعطاء: 
e 2‏ 7 000 5 5 ع ه ر 00 م 
أوا جب علي إذا علمت له مالا أن أكَاتََه؟ قَالَ: ما آراه 
۳ و ی سه 0 2 a‏ م 2 سه ع2 
واجا. وقال عمرو ب دینار: قلت لعطاء : اتایره عن احد؟ 


21 


. 5 م کمن 02 ر وم <f‏ 3 
قال: لا. ثم آخبريي أن موسی بْنَ أنس آخبره 
سَأَلَ آنسّا المکاتبة - وَكَانَ کثیر المال - فأبیْ» فانطلو 
و ی )هاه f o‏ > رو « من ها ورف 
ی عا ی 


کوش إن ع نیم 412 ان 


ب(#.بپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ - وَقَالَ ال حَدَثَنِي يُونْسُء عن ابن شهاب. قال عُرْوةٌ: قالث عَائِسَةُ 
رضي الله عنها إِنَّ بَرِيرَةَ دَخَلَتْ عَلَيْهَا تَسْتَعِينْهَا في کتابتها وغلیها حمْسَةٌ أوَاقِء 
جمث عَلَيْهَا في س سِنِينَ فقالث لها عَائِمَةُ - ولفسث فیها -: یب ان عدذث 
هم له واحد:ء أيّبيغك أَفلكء فَأَغيِقكِء فیکون ولاوّك ي؟ فَذَهَبَت بیرغ ای أغلهَاء 
فعرضث ذَلِكَ عَلَنِهمْء ققالوا لا الا آن یکون نا 0 عَائِمَُ فَدَخَنْتُ عَلَى 
زشول الله عل فک ذَلِكَ ل. فقال لها وَسُولُ الله :۰ «اشتریها َأعْتِقِيِهَاء قَانمَ 
الولاء لِمَنْ أَعْتَقَ». نع قام زشول الله يله ققال: دما ال جال شترطون شروطا 
یس في کتاب الو؟ م من أشترط شوطا یس في کتاب الله فَهُوَ باطل شَرط 
الله احق وَأَوْنَق). [انظر: 401 - مسلم: ۱۵۰6 - فتح: ۱۸۵/۵] 
وقَالَ اللَيْتُ : نی یونل عَنِ ابن شهاب فال عرو فال 


عن د بير دي وم و 


عَاِشَة ان بَرِيرَةَ دخلث عَلَيْهَا تستّمینها في کتابتها .. الحديث بطوله. 


هذه الاية أصل في مشروعية الکتابة وکانت معروفة قبل الاسلام 
فآقرها الشارع وعملت بها الأمة والسلف» واختلف في آول من 
کوتب في الاسلام؛ فقیل : سلمان الفارسي کاتب آهله على مائة وذية 
نجمها لهم. فقال اكلا : «إذا غرستها فآذني» فلما غرستها آذنته» فدعا 
فيهاء فلم تمت منها ودية واحدة"". 

وقيل: أول من كوتب في الإسلام أبو مؤمل. فقال ات : «أعينوا 
آبا مؤمل» فأعين فقضی كتابته وفضلت عنده. فاستفتی رسول الله مَل 
فقال : اا E‏ ا 


(۱) رواه آحمد ۰46۱/۵ الطبرانی في «الکبیر» (10۵) /٦‏ ۰۲۲۲ والحاکم ۲/ ۲۱۷- 
۸ والبيهقى ۳۲۱/۱۰. 
(۲) رواه البیهقی فى «السنن» ۰۲۱/۷ 





کات 2 كات ۱ ۳ 0 


0 


وقوله : وان یعون الْكنَبَ»1النور: ۳۳] أحتج به على أن السيد 
لا يجبر عبده عليها ومعنین یبود يطلبون» وفيه خلاف للمالكية”". 

والكتاب والمكاتبة واحد» والمكاتبة مفاعلة مما يكون من أثنين؛ 
لأنها معاقدة بين السيد وعبده"" والأمر بالكتابة على الندب خلافا 
لداود حيث قال على الوجوب إذا سأله العبد أن يكاتبه بقيمته أو أكثر. 
وقال إسحاق بالوجوب. قال: أخشئ أن يأثم سيده إن لم يفعل 
ولا يجبره الحاكم”". 

قال ابن حزم: وبإيجابه وإجباره يقول آبو سليمان وأصحابنا*. 
وقال عكرمة أيضًا بالوجوب””". 

حجة الجمهور أن الاجماع منعقد على أن السيد لا يجبر على بيع 
عبده وإن ضوعف له في الثمن» وإذا كان كذلك كان أحرئ وأولئ أن 
لا يخرج [عن]"" ملكه بغير عوض لا يقال أنها طريق العتق» 
والشارع متشوف إليه فخالف البيع؛ لأن التشوف إنما هو في محل 
مخصوص. وأيضًا الكسب له فكأنه قال: اعتقني مجانا . 

وقال عطاء: يجب عليه إن علم له مالّاء كما حكاه البخاري 
وأسنده ابن حزم من طريق إسماعيل بن اسحاق. حدثنا علي بن 


عبد ال ثنا روح بن عبادق ثنا ابن جريج به" 


(۱) آنظر : «النوادر» /١1‏ 54-57. 

(۲) أنظر: «المصباح المنیر" ص ۰۲۰۰ «التعريفات» ص۳۵ مادة (كتب). 
(۳) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۶/ ۰4۱۲ «الاشراف» ۱۷۶/۲. 
(:) «المحلی» ۰۲۲/٩‏ 

(۰) آنظر: «أحكام القرآن» لابن العريي ۳/ ۱۳۸۲. 

(7)من (ف). (۷) «المحلی» ۰۲۲۳/۹ 





س«. یب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأثر ابن جریج رواه ابن سعد في «طبقاته». 

أخبرنا يزيد بن هارونء أنا سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» عن انس 
قال : أرادني ابن سيرين على الكتابة فأبيت عليه فأتى عمر فذكر ذلك له 
فأقبل علي عمرء فقال: كاتبه. 

وخبرنا محمد بن حميد العبدي» عن قمعم عن قتادة قال سال 
سیرین آبو محمد آنس بن مالك فأبی آنس فرفع عمر بن الخطاب 
عليه الدرة» وقال: کاتبوهم فکاتبه. 

اا تیا نا کو و و وت متا تن 
سیرین کاتب آنس ابي علی آربعین آلف ره 

وقال ابن حزم: روینا من طریق |سماعیل بن إسحاق» حدثنا علي بن 
عبد الله ثنا غندر نا سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» عن آنس وفیه : 
فقال عمر : وال لتکاتبه وار بالدرة فکانبه ٠‏ وتعلیق اللیث آخرجه 
مسلم عن آبي الطاهر بن السرح» عن ابن وهبء عن يونس به“ 
وأنها كانت لم تؤد من كتابتها شيئًا. 

واختلف العلماء في الخير في الآية» فقالت طائفة : الدين والامانة. 
وقالت أخرى: المال مثل وه لحب ار لشدید ٠©‏ وان رد 
حًا . والأول قول الحسن والنخعي ۰ والثاني قول ابن عباس ". 


( في الأصل : معمرء والمثبت من «الطبقات الکبری» وهو الصواب. 
(۲) «الطبقات الکبری» ۱۱۹/۷- ۰۱۲۰ 

۰۲۲۳/۹٩ «المحلی»‎ )۳( 

0 مسلم (۷/۱۵۰). 


(5) رواهما الطبري فى «تفسیره» ۳۱۳/۹ (۰۲۰۰۲۸ ۲۲۰۳۱). 
(5) رواه الطبري فی «تفسيره» ۳۱۳/۹ (۲۰۲). 








سس کتاب المُکاتب 


وقال مجاهد : الخیر : المال والاداء ". وقال مالك: سمعت يعض 
أهل العلم یقول: هو القوة على الأكتساب والأداء'"'. وعن اللیث نحوه. 

وکره ابن عمر کتابة من لا حرفة له فیبعثه على السؤالء» وقال: 
يطعمني آوساخ الناس "۰ وعن سلیمان مثله. وضعف الطحاوي الثاني 
فقال: من قال: إنه المال لا يصح عندنا؛ لآن العبد نفسه مال 
لمولاء» فکیف یکون له مال؟ والمعنی عندنا: إن علمتم فیهم الدین 
والصدق. وعلمتم آنهم یعاملونکم علی آنهم متعبدون بالوفاء لکم بما 
علیهم من الکتابة والصدق في المعاملة فكاتبوهم. 

وقال ابن حزم لما ذکر القول: والثاني موضوع کلام العرب؛ لانه لو 
آراد المال لقال : إن علمتم لهم خيرًا أو عندهم أو معهم خيرًا؛ لأن بهژه 
الحروف يضاف المال إلى من هو له في لغة العرب ولا يقال أصلا في 
فلان مال» فعلمناآنه لم یرد المال» فیصح آنهالدین ولا خیر في دین الکافره 
وکل مسلم على آدیم الأرض فقد علمنا فيه الخیر بقول الشهادتین» وهذا 
آعظم ما یکون من الخیر» روي عن علي أنه سثل : أكاتب ولیس لي مال؟ 
فقال : نعم. فصح أن الخیر عنده لم یکن المال . 

وفي «المصنف»: لما کاتب ابن التياح حث [عليّ] على عطیته 
فجمعوا له "۰ وکذا فعله آبو موسی وابن عباس وردوا ما فضل في 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» ۳۱6/۹ 

( رواه الطبري فى «تفسیره» ۹ (۲۱۰۲۱). 
(۳) رواه الظبري فی «تفسیر»» ۹ (۲۱۰۲). 
(4) «أحكام القرآن» للطحاوي ۲/ ۰0۷ 1۵۸ 
(0) «المحلیل» ۹/ ۲۲۲. 


0 رواه عبد الرزاق ۳۷۳/۸ (۱۵۰۸۱). 





ببس "تتوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


المکاتبین» وعن عبيدة موم [النور: ۳۳] قال : إن آقاموا الصلاق 
وعن الحسن : دين وا وفى لفظ : الإسلام واه 

وقول ابن عباس قال به عطاء ومجاهد”" وأبو رزين” "2 وفي 
«المصنف»: كتب عمر بن الخطاب إلى عمير بن سعد أنه من قبلك 
من المسلمين أن يكاتبوا أرقاءهم على مسألة الناس» وكرهه أيضًا 
ا 
والشافعي "۳" وأباح الحنفيون والمالكيون كتابة الكافر الذي لا مال له 
ولما سئل عثمان فى مكاتبة مولی له قال: لولا أنه في كتاب الله 
ما فعلت. وروي أيضًا عن مسروق لفسال 

واختلفوا فى الإيتاء فى الآية» فذهب مالك وجمهور العلماء كما 
حكاه عنهم ابن بطال إلى أن ذلك على الندب والحض أن يضع الرجل 
عن عبده من أجل كتابته شيئًا مسمیْ يستعين به على الخلاص 

قال ابن بطال : وقول الجمهور آولی ؛ لانه ية لم يأمر موالي بريرة 
باعطائها شيئًا» وقد کوتبت وبیعت بعد الكتابة» ولو كان الایتاء واجبا 


(۱) رواه عبد الرزاق ۳۷۱/۸ (۰۱۵۵۷۳ ۱۵۵۷). 

(۲) آنظر : «المحلی» ۰۲۲۲/۹ 

(۳) رواها عبد الرزاق ۸/ ۳۷۰-۳۹۹ (۱۵۵۷۰). 

(4) أنظر: «المحلین» ۲۲۲/۹. 

(ه» رواه عبد الرزاق ۳۷/۸ (۱۵۵۸۳). 

(5) آنظر: «السنن الکبری» للییهقی ۰۳۱۸/۱ «المحلین» ۰۲۲۲/۹ 

)۷( آنظر : «المحلی» ۰۲۲۳/٩‏ ۱ 

(۸) أنظر: «الأم» ۰۳۹6/۷ «الاشراف» ۰۱۷/۲ «المحلی» ۰۲/۹ 





لكان مقدرّا کساتر الواجبات» يعني : إذا آمتنع السید من حطه آدعاه عند 
الحاکم علیه . فأما دعوی المجهول فلا یحکم بهاء ولو كان الایتاء واجبًا 
وهو غير مقدر لكان الواجب للمولی على المکاتب هو الباقي بعد 
الحط » فاأدی ذلك إلى جهل مبلغ الکتابة» وذلك لا یجوز. 

قلت : حدیث بريرة لا حجة فيه؛ لأن بالبیع آرتفعت الكتابة» وکان 
النخعي يذهب في تأویل الاية أنه خطاب للموالي وغیرهم!؟ وقاله 
الور 

قال الطحاوي: وهو حسن من التأويل» حض الناس جميعًا على 
معاونة المكاتبين لكي يعتقوا"". واختلفوا في مقداره فروي عن ابن 
مسعود الثلثف“) وعن علي : الزيع: وقال سعيد بن جبير: يضع 
عنه شيئًاء ولم يحده. 

تنبيهات : أحدها: قول البخاري: (ونجومه في كل سنة نجم) الظاهر 
من قول مالك أن الكتابة تكون منجمة» ولا نص في الحالة عنده» كما 
قال مالك. (قال)" : ومحققو أصحابه یجوزونها ويقولون خلافا 
للشافعي؛ لأنها عتق بعوض فجازت مع تعجيله وتأجيله» أصله بيع 


العبد من فة“ 


.)۱۵۵۹۳( ۳۷۷ - ۸ رواه عبد الرزاق‎ )١( 

(؟) أنظر: «أحكام القرآن» للطحاوي 4۷9/۲. 

5 اج مشکل ا ۱( 

(4) أنظر: «آحکام القرآن» للطحاوي 1۷۶/۲. 

(5) رواه الطبري فی «تفسیره» ۳۱۵/۹ (۲۲۰۶7). 

(7) کذا في الأصل» غير منسوب» بینما قد عزاه الحافظ في «الفتح» ۱۸۵/۵ لابن 
التين» وعزاه العینی فى «العمدة» 5/ 57 لأبى بكر فى «الجواهر». فاستفده. 

(۷) أنظر: «المعونة» ۳۸۰/۲. 





ED‏ ايمس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وعندنا له يكون في أقل من نجمین"" واختاره بعض المالكية. 
وقال ابن بطال: سنة الكتابة أن تكون على نجوم تؤدى نجمًا بعد 
0 قال: وأجاز م مالك 000 الكتابة الحالة» فإن وقعت حالة 


a 
صفة‎ 


ثانيها: قد أسلفنا أن الخير هو الدين والأمانة أو المال» وبعضهم 
قال : إنه الصلاة. وهو قول عبيدة وهو داخل فی الدين» وكذا قول من 
قال : إنه العقد والصلاح والوفاء. ونقل في «الزاهي» عن أكثر العلماء 
أيه المال: 

ثالثها : E‏ ای یا كوو بال وروي 
كتابة واحدة لقو له : م فَکاتَوهم که [النور : ۳ ومنعه الشافعی(۳ 

رابعها: قوله: (قلت لعطاء: تأثره عن أحد؟) وفي نسخة أنأ؛ ؟ 
وقال ابن التين: قوله: على آحد أي : تذكره عن أحد. 

وقوله: (فأبيل» فضربه بالدرة) فعله نصحًا له» ولو كانت الكتابة 
لازمة ما آبی» وإنما ندبه عمر إلى الأفضل» وروي أنه أمره بكتابة 
سيرين فأبول» فرفع عليه الدرة فكاتبه. فأتاه بنجومه قبل محلها فأبئ 
قبولها حت تحل» فرفعها عليه أيضًا فأخذها. 


(۱) آنظر: «البيان» ۰۱۷/۸ 

(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۶۱۱/۶ «شرح ابن بطال» ۷۶/۷ 

(۳) «المعونة» ۳۸۸/۲ والذي نص عليه الشافعية : لو کاتب ثلائة آعبد على آلف في 
صفقة واحدة ولم يميز نجوم کل واحد. فالنص صحة الکتابة» والنص في شراء 
لائة أعبد من ثلاثة ملاك بعوض واحد الفساد.اه. 
انظر : «الوسیط» 5/ ۰۰۲ «البیان» ۰۶۲۱/۸ «روضة الطالیین» ۲۱۷-۲۱۷۱/۱۲. 





سسب صتاب الفگاتب 


خامسها: يجوز نجم الكتابة قل أو كثرء ولا حدّ فیه» واعترض ابن 
بطال فقال : قول الشافعي : لا يجوز آقل من نجمین لو كان صحيحًا لجاز 
لغیره أن یقول : لا تجوز على أقل من خمسة نجوم؛ لأن آقل النجوم التي 
كانت على عهده اقث في بريرة وعلم بها وحکم فیها كانت خمسة» وکان 
بصواب الحجة آولی» وأيضًا فان النجم الثالث لما لم يكن شرظا في 
صحتها باجماع» فکذا الثاني؛ لأن کل واحد منهما له مدة یتعلق بها 
تاخز ان الکتابة» فإذا لم يكن أحدها شرظا وجب أن لا یکون 
الآخر كذلك» ولما أجمعوا أنه لو قال له: إن جئتني من المال بكذا 
إل شهر أنه جائز وليس بكتابة» فكذلك ما أشبهه من الکتابة. 

وما ذكره غير وارد؛ لأنه واقعة عين» وسيأتي أنه سبع أواق من عند 
البخاري ففاته إيرادها عليه. 

سادسها : أحتج بقوله في الحديث: (وعليها خمس أواق نجمت 
عليها في خمس سنين) من أجاز النجامة في الديون كلها على أن 
يقول: في كل شهر وفي كل عام كذا ولا يقول: في أول الشهرء 
ولا في آخره ولا في وسطه؛ لأنه لم يذكر فيه أي وقت يحل النجم 
فيه ولم ينكر اكلا ذلك وأبى هذا القول أكثر الفقهاء. وقالوا: لابد أن 
يذكر أي شهر من السنة يحل النجم فيه أو أي وقت من الشهر يحل 
النجم فیه. فان لم يذكر ذلك فهو أجل مجهول لا يجوز؛ لأنه عل 
نهئ عن البيع إلا إلى أجل معلوم ونهی عن حبل الحبلة وهو نتاج 
النتاج وليس تقصير من قصر عن مثل هذا المعنی في حديث بريرة 
بضائر لتقرير هذا المعنی عندهم. 


)۱( (شرح ابن بطال» ۷/ ۷۵. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


سابعها: (أواق) جمع أوقية مشدد والجمع آواقي مشدد ومخفف 
آیضا (ونفست): رغبت. ومنه لتايس سوه وفیه أن بيع 
الأمة لا یکون طلاتّا؛ خلاقًا لابن عباس وابن المسیب وآنس 
وأبي؛ لانه لو كان طلاقًا ما خيرها الشارع» 00 ای رن 
Ss‏ االات يحو ماکان '. وفیه: جواز بیع 
المكاتب للعتق» ویجوز بيع كتابته مد مالف 6 وهه ان تمه 


Ju 
٤ والشافعي وعبد العزیز ورسعه‎ 


وفیه : فسخهاء وقیل : انها عجزت نفسها. 

وفیه : أن المکاتب عبد ما بقي عليه درهم. وقال ابن مسعود: إذا 
أدى النصف كان حرّا ويتبع» وقیل : إذا آدی الثلث كان حرًا ویتبع 
أيضًا» وقيل: الربع» ول :دا أدئ فهه : 


وفي قوله : ( من آشترط شرطا لیس في کاب الله فهو باطل» ۰6 وفي 
الباب الذي بعده : «وإن اشترط مائة مرة». 
: فیه : أن مفهوم الخطاب لا كوم مقام الخطاب ‏ وأن ما فوق المائة 


ود سو “جد مر کم فلن 2 


دال في حكم الماثة وهو مثل قوله: : إن فر هم سبعين مه فلن تفر 


اه که 


7 (۱) آنظر: «الستن الکبری» للبيهقي ۰۱۱۸/۷ 

(۲) قال الطحاوي في «أحكام القرآن» ۲ وهذا القول عندنا فاسد» ولم نجد له 
إمامًا قال به» غير أن بعض أهل العلم ذکره عن ابن عباس» ولم يذكر ٍسنادا وذلك 
عندنا غير صحيح عن ابن عباس » » بل قد وجدنا عنه عن رسول الله و خلافه.اه. 

)۳( آنظر : «الاستذكار» ۰۲۹۸/۲۳ 

(۵) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۶۲۹/۶ «الاشراف» ۰۱۸۹/۲ 

(ه) «السنن الکبری» للبيهقي 1 





م کتات المُکاتب 


وفيه: جواز كتابة الأمة وإن كانت تسأل» وذكر القاضى فى «معونته» 
أن ذلك مكروه ولما روي عن عثمان: لا تکلفوا الامة الکشتت كسك 
بفرجها. ونقل آتفاق أصحاب مالك أنه لا ينبغي أن يكاتب إلا لمن في 


يدها : ا 


واختلف في كتابة الكبير إذا لم يكن له حرفة والمشهور جوازه. 
وروي منعه وعزي لابن عمر وأبيه. واختلف في كتابة الصغير ففي 
«المدونة»: هي جائزة. وقال أشهب: لا وذكر ابن القصار عن 
مالك في ذلك قولين وقول أهل بريرة في الباب الذي بعده: إن شاءت 
أن تحتسب عليك -وهو من الحسبة- أن تحتسب الأجر من الله. 


ل تاإع ی SENE‏ 


۰۳۸۲/۲ «المعونة»‎ )١( 
.۱۶/۳ «المدونة»‎ )۲( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب مَا يَجْورٌ مِنْ شروط المُکاتب 


ومن اشْتَرط شَرْطًا لَيْسَ في کتاب الله 

03 - ركنا قََنِبَة حَدَقبَا الث عن ابن شهاب» عَنْ عُْوةَ» أنَّ عَائْسَهَ رضي 
اه عنها انه أن ی جاءث تَسْتَعِينَُا في کابتهاء و تکن قضث من كِتابتهَا 
شَيْئَاء قالث لها عَائِْشَةٌ جعي إلى أَهْلِكِ» قَإِنْ أَحَبُوا أن أَقْضِي عَنْكِ کتابتك وَيَكونَ 
وَلَاوْكِ لي فعلث. i‏ یک ری لاخلهاء فَأَبَا وقالوا إن َاءث آن تحشيب عليك 
َلْتَفْعَلُء وَيَكُونَ وَلَاوْكِ لَنَا. فَذَكَرَتْ لك لِرَسُولٍ الله يل فقال لها زشول الله کله : 
اباي ا الولاء لِمَنْ أَعْتَقَ». قال د تن 0 الله علد فَقَالَ: « 
بال اناس ين لس ا شر كر فر 
کتاب فیس لَه ون سَرَطَ اة مر شط الله 1 وَأَوْنَقُ».[انظر: 401 - 
58 4 - فتح: 1۸۷/0[ 

5 - حَحدَََا ند الله بن يُوسفَء خر الك عن نَافعء عن غند الله بن 
غمر رضي الله عنهما قالّ: راد اه - م ومين - أن تشتري جَارية لفق 


َال أَهْلْهَا: علی أَنَّ وَلَاءَهَا لَنا. قال َسُولُ الله یل «لا يَمْنَعْكِ ذلك فَإِنْمَا 
الوّلاء لِمَنْ أَعْتَّقّ». [انظر: ۲۱۵1 - مسلم: ۱۵۰6 - فتح: ۱۸۸/۵] 


9۹ 


ثم ساق حدیث عائشةً فى قصة بريرة بطوله وقال في آوله : حدئنا 
قتيبة» ثنا الليث» عن ابن شهاب» عن عروة» عن عائشة. وبخط 
الدمياطي على (الليث) صح وفي الحاشية عن عقیل» وعليه علامة 


نسخة. ثم ساقه من حديث ابن عمر وترجم عليه أيضًا. 


ص ۶ ۳2 
سد كتَابٌ المُکاتب ڪر = 
ص ى 
و ۶ ۳ 


۳ - باب اسْتِعَانَةٍ المُكاتبء وَسُوَالِهِ الاس 
۳ - رتا خر بن إسْمَاعِيلء حَدَثَنَا 3 أسَامَة: عَنْ هشام ٤‏ عَنْ أبيهء عَنْ 
عَائِْشَةَ رضي الله عنها قالث: حاءعث ری و فقالث 5 کاتبث هلي على تنع را في 
کل 9 وَقِيّةَء قِيهّ فَأَعِينِينِي. فقالث عَائِْسَةٌ : إِنْ أحَبٌّ لك أَنْ أعدَها هم عد وَاحِدَةٌ 
اقب فلت ويكون اوك لي. فَذَهَبَتْ إلى أَهْلِهّاء ابوا دك عَلَيْهَاء فَقَالَتْ: : إن 
قذ عرضت ذَلِكَ عَلَيهمء ا إل اَن کون الوّلاء هم 
سول الله عل سألّني فأخبزنه. فقال: «خذیها تَأَعيقيهًا 


فَسَمِعَ بذَلِكَ ‏ : 
واشتّرطي هم 0 انم الو لاء لِمَنْ أَعَْقّ). قالث عَائِسَةٌ: فقاع وَسُولَ الله 
في النّاسء فَحَمِدَ الله ون علیہ ثم قال «آما بَعْدُء قما یال ِجَالٍ ینکم 
طون روط لس في کاب دیش في تب له كه 
ا الله ا ال رجال 


1 


ال نا ازج » فمَضاء ٤‏ الله احق 
م يَقُولُ أَحَدُهُمْ : آغیق يا فلان ولي الولاء. نما الولاء لِمَنْ أَْتَيَّ».[انظر 
yT‏ : 14/0[ 
ثم ساق من حديث عائشة ةَ» وفيه : فقالت -تعني : : بريرة- كَاتَبْتُ عَلَ 
تسع رای في كل أوقية» فأعينيني. ونرجم عليه أيضا. 
رصن دهدن دک 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


٤‏ - باب بيع المكاتب إذَا رَضِيَ 

وال عَائِمَةُ: هُوَ عَبْدٌ ما بي عَلَيْهِ شَيْءٌ. وقال زید بْنُ 

نابت ما بقي عَلَيْهِ دِرْهَمْ. وقال ابن عمر: مین 

عاش وان مات زان چیه ما یفن علیه 115 

4 - حََدَّكَنَا عَبْدُ اف بن پُوشت. أَخْبَرنَا مالك عَنْ تخبی بن سَعِيدِء عَنْ 
عَمْرَةَ بِنْتِ عند الرَْمَنِء أن بَريرَةَ جاءث تشتّمین عَائِشة یمه َم ألْؤْمِنِينَ رضي الله عنهاء 
فقالث لها : ان حب لك أن أضبٌ هم نك هة واجدة ايك فعلث. فَذَكَرَتْ 
بَرِيرَةٌ لك لأهلهَاء فَقَالُوا: لا إلا أَنْ يَكُونَ ولاك لَنَا. قال مایك: قال تخبی: فَرَعَمَتْ 
عمرة أنَّ عَائِمَةَ در دك لِرَسُولٍ الله َل فقال: دا شتریها وَأَعْتِقِيهَا ٠‏ انم 
الولاء لِمَنْ أَعْتّقَ). [انظر: 4۵1 - مسلم: ۱۵۰6 - فتح: ۱۹۶/۵] 

ثم ساق حديثها''' في قصتها ثم ترجم عليه : 


رکه حو ا کر 


() جاء في هامش الأصل : ساق في سنده إلى عمرة بت عبد الرحمن أن بريرة جاءت 
تستعین ٠‏ . وهذا مرسل ؛ لأنها حكت قصة لم تدركها. . فكان نقلها لذلك مرسلاء 


فاعلمه ون تشأ فقل : منقطع. 





۵ - باب إِذَا قال المُكَاتبُ: اشترني وَأَعْتِهَنِي؛ 
قَاشتراه لِذَّلِكَ 


۵ - را ۳ نیم حَدَّثَنَا عبّد الوّاحد يِن اش قال : ی ي یمن 
قال: حلت علی عَائِشَةَ رضي الله عنها فلت + كنت غلاما لغشب بن آي هب 
وَمَاتَ وََرثني يَنُوةُ هم باون مِنَ ابن ی عَمْرِوء فأَْبَقَنِي ابن أ عَمْرِوء وَاشْتَرَط 
ی الولاء. فقالث: دَخَلَتْ بُريرة وهي مُكاتبةٌ ققالت أَشْتَرِينِي وَأَعْتِقِيني. 
قالث: تَعَمْ. قَالث لا بيعو حَتَّى يَشْتَرِطُوا ولائي. فقَالث لا حَاجَةَ لي بیك. 
یو موی وی فَقَالَ: 
00 وََعْتِقِيهَا ودعیهم یشترطون ما شاغوا». فَاسْتَرَته نة قأغتقثهاء 

شترط فلا الوا فقال لبي اد : «الَ لام لِمَنْ 0 وان 1 شْتَرَطُوا مائة 
0 [انظر: 401 - مسلم: ۱۵۰۵ - فتح: 1۹1/۵] 

ثم ساق حديثها في قصتهاء وفي أوله: قال أيمن: دخلت على 
عائشة فقلت: كُنْتٌ غلامّا لِعْيْبَة د ره هب وَمَاتَ وَوَرِنَنِي بو 


وم ١‏ رش فان ارم ا عقي ابن ابي 
عَمْرِو واشتَرط بنو عيْبَةَ الولاء. فَقَالَتْ : دَخَلَثْ بَرِيرَةٌ . ثم ساقت 


تعليق عائشة أخرجه الطحاوي عن يونس» ثنا ابن وهب. ثنا ابن أبي 
ذئب» عن عمران بن بشيرء عن سالم عنها: إنك عبد ما بقي عليك 
شيءء وحدثنا آبو بشرء ثنا آبو معاوية وشجاع بن الولید. عن 
عمرو بن میمون» عن سليمان بن يسار قال: 0 
فقالت : كم بقي عليك من كتابتك؟» قلت: عشر أواق» قالت: أدخل 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
فإنك عبد ما بقي عليك شي“ 

وللبيهقي: ما بقي عليك درهم. وله أنها قالت: سالمء لا تزال 
نعلو کا ما بقى من كتابتك کرش 


وأثر زيد رواه الشافعي عن سفيان» عن ابن أبي نجیح» عن مجاهد 
عنه به" . وللطحاوي: عن علي بن شيبة» ثنا يزيد بن هارونء آنا سفيان 
به: كان زيد بن ثابت يقول: المكاتب عبد ما بقي عليه شيء من 
کتابته *" وکان جابر بن عبد الله يقول: شروطهم جائزة بینهم ۳ . 


5 


وأثر ابن عمر آسنده الطحاوي أيضّاء عن يونس» عن ابن وهب»› 
أخبرني أسامة بن زيد ومالك» عن نافع» عن ابن عمر قال: المكاتب 
عبد ما بقي علیه من کتابته شيء"". وللبيهقي من حديث عبید» عن 
نافع : ما بقي عليه دهع وللنسائي من حدیث قتادة عن خلاس بن 
عمرو. عن علي بن أبي طالب. وقال أيوب عن عکرمة» عن ابن 
عباس» عن رسول الله ية : «المكاتب يعتق منه بقدر ما آدی ويقام 
عليه الحد بقدر ما عتق مه 


(۱) «شرح معاني الاثار» ۳ 

(؟) «الستن الکبری» ۰۳۲۶/۱۰ 

(۳) «الأم» ۷/ ۳۸۲. 

(8) «شرح معاني الاثار» ۰۱۱۲/۳ 

(۰» سيأتي قبل حديث (۲۷۳6) کتاب: الصلح. باب: المکاتب وما لا يحل من 
الشروط. 

(5) «شرح معاني الآثار» ۰۱۱۲/۳ 

(۷) «السنن» ۰ 

(۸) «المجتبی» ۰41/۸ 








مسد کتاب المكاتب 


ولأبي داود من حديث ابن عباس قضئ رسول الله َي في المكاتب 
یقتل يؤدي ما آدی من كتابته دية الحر وما بقي دية ال 

وللنسائي من حديث علي مرفوعا : «يودي المكاتب شدن ما :دی 

قال ابن حزم : هذا خبر صحیح ولا يضره من خطأه» وأن حماد بن 
زيد آرسله عن أيوب وأن ابن عُلية رواه أيضًا عن أيوب موقوفا؛ لأن 
الثقات الأثبات أسندوه: حماد بن سلمة ووهيب ویحیی بن آبي كثير 
وقتادة بن دعامة» عن خلاس› عن علي وما منهم أحد إن لم يكن 
فوق ابن زيد لم يكن دونه» فکیف وقد آسنده آنا حماد بن زید» 
عن أيوب ویحیی بن آبي كثير كلاهماء عن عكرمة عند النسائي”", 
وأما ما ذكروا من إيقاف ابن علية له على عليّ فهو قوة للخبر؛ لانه 
اف با زوی ٩‏ : 

قال ابن حزم : روي عن عمر وعثمان وجابر وآمهات المژمنین : 
المکاتب عبد ما بقي عليه درهم» ولا يصح عن آحد منهم؛ لأنه عن 
عمر من طریق ابن آرطاة وهو هالك» عن ابن آبي مليكة أن عمر 
مرسل» ومن طريق محمد بن عبيد الله العرزمي وهو مثله أو دونه» عن 
ابن المسيب أن عمر مرسل» ومن طريق سليمان التيمي أن عمر» ومن 
طريق ابن وهب» عن رجال من آهل العلم أن عمر وعثمان وجابرًاء 
فذكره. والذي عن أمهات المؤمنين من طريق عمر بن قيس سندل وعن 
أم سلمة من طريق أبي معشر وهو ضعيف» ولكنه صحيح» عن عائشة 
(۱) أبو داود (5081). 
(۲) «المجتبيل» 55/8. 


(۲) «المجتبی» 55/8. 
)٤(‏ «المحلی» ۲۲۸-۲۲۷/۹. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وابن عمر وزید بن ثابت» ومأثور عن طائفة من التابعین منهم عروة 
وسلیمان بن يسار وصح عن ابن المسیب والزهري وقتادة» ویژید هذا 
ما رواه عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده يرفعه: «المكاتب عبد ما 


بقي عليه درهم» . 

قلت : أخر جه آبو داود والنساتي والحاکم وقال : صحیح الإسناد”'". 
وصححه ابن حبان من طريق عطاء» عن عبد الله بن عمرو بن العاص أن 
رسول الله جک قال: «ومن كان مكاتبًا على مائة درهم فأداها إلا عشرة 
دراهم» فهو عبد» أو على مائة أوقية فقضاها الا أوقية فهو عبد)”". 

قال ابن حرم : وكذا رواه ابن عمر مرفوعًا وهو خبر موضوع إنما 
يعرف من فا وعن جابر في المكاتب يؤدي صدرًا من كتابته ثم 
یعجز» قال: يرد عبدّاء سيده أحق بشرطه الذي و 

قال ابن جريج: وأخبرني ابن (أمية) أن نافعًا أخبره أن ابن عمر 
فعل ذلك بعد أن مر نصف كتابة مکاتبه(. 

وعن علي : إذا عجز المكاتب» فأدخل نجمًا في نجمين رَد في 
الق ۳ فی سنده أبن أرظاة: 


)۱( آپو داود (۰)۳۹۲۹ واللفظ له والنسائي في «الکبری» ۳/ ۱۹۷ (7 ۰4۵۰۲ والحاکم في 
«المستدرك» ۰۲۱۸/۲ وقال النووي فى «روضة الطالبین» ۲۳۹/۱۲ : بحسن.اه. 

(؟) «صحیح ابن حبان» ۰ (ET)‏ 

(۳) «المحلی» ۲۳۱-۲۲۹/۹. 

(8) رواه عبد الرزاق 4۰1/۸ (۱۵۷۱۹ والبيهقي ۱۰/ ۳۲. 

(۰) في الأصول «علیة) وهو تحریف» والمثبت هو الصواب كما في مصادر التخریج. 

(5) رواه عبد الرزاق في (مصنفه» ۰۷/۸ (۰)۱۵۷۲۶ وابن حزم في «المحلی» 

۱ ۹ والبیهقی فى «الکبری» ۳۶۱/۱۰. 

0 رواه اين آيي شیة ۳۹۹/۶ (۲۱:۰۷) ۰ واليهقي ۳۲/۱۰ وفال: :ضعي اه 





س ڪتابُ المُکاتب 

وعن ابي أيوب الأنصاري أنه کاتب آفلح» ثم بَدَا له فسأله إبطال 
الکتابة دون آن یمجزء فأجابه فرده عبدّا ثم أعتقه بشلا ١‏ وقد ذکر 
ذلك مخرمة بن بكير» عن أبيه أنه لا بأس بهء وبه یقول آبو حنيفة 
والشافعي ومالك وأبو سلیمان» وقال هو لاء: تعجيز المكاتب جائز 
بینه وبين سیده دون اا : 

ثم أختلف القائلون بتعجیزه فعن على : إذا عجز أستسعيل حولين» 
فإن أدئ والا رد في التق وبهذا يقول الحسن وعطاء ف أن رباح 
ولم يقل جابر ولا ابن عمر بالتلوم بل أرقه ابن عمر ساعة وذكر أنه 
عجز وبه پقول آبو سلیمان وأصحابنا؟"» وعن عل اا في 


المکاتب یعجز أنه یعتق الات : 


اهو سل تزا يرق سل بالق له نان و 


وقال الأوزاعي : إذا عجز آستوفی به شهران. 


( رواه ابن سعد في (الطبقات» ۰۸۱/۵ 

(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰1۳۷/۶ «الاشراف على مذاهب آهل العلم» 
. 

() رواه البيهقي ۳2۲/۱۰ من طريق سعيدء عن قتادة» عن خلاس» عن علي» ثم 
قال: رواية خلاس عن على لا تصح عند أهل الحديث» فإن صحت فهي محمولة 
على وجه المعروف من جهة السيدء فان لم ينتظر رد في الرق.اه. 

(8) انظر: «المحليل» ۰۲۱/۹ 

() رواه عبد الرزاق 5٠57/4‏ (۱۵۷۲۱). 

(5) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» /٤‏ ۰1۳۷-۳1 «الاشراف» ۰۱۹۱/۲ «الواضح 
في شرح مختصر الخرقي» ۳/۵۰ 





ع7٦‏ ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال أبو حنيفة والشافعي : إذا عجز أستوفي به ثلاثة أيام فقط ثم 
هه 

وقال مالك: یتلوم له السلطان بقدر ما يرى”". 

وإذا كانت الکتابة نجمین أو آکشر E‏ 
أو تعجيل بعضها قبل أجله لم يلزم السید قبول ذلك ولا عتق العبد 
وهي إلى أجلها. 

وقال مالك : یجبر السید غا قبض ذلك ویعجل العتق للمکاتب۳ 
محتجین بما روي أنْ سیرین کاتب أنسًا وعجل له کتابته فأب فکتب إليه 
عمر بقبولها فقبلها“. 

وقال الشافعي: إن كانت الكتابة دنانیر أو دراهم آجیر السید علیل 
قبولهاء وان كانت عروضًا لم یجبر"". 


)۱( عزاه لهما ابن في «المحلئ» ۰۲4۱/۹ وفيه نظرء نعم هو ثابت من كلام أبي حنيفة 
ولیس كذلك بالنسبة للشافعي. 
قال آبو حنيفة في المکاتب یعجز» فیقول : آخروني وقد أجل بنجم؛ قال : إن كان 
له مال حاضر أو مال غائب. یرجو قدومه آخره یومین أو ثلائة» لا يزيده على ذلك 
شيئاء والا رد فى الرق.اه. آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۵/6 
و«الاشراف» ۱۹۱/۲ 
وقال الشافعي : وإذا قال المکاتب قد عجزت عن محل نجم من نجومه فهو كما 
وخر كبن مكاحي یبیعه سیده ویصنع به ما شاء كان ذلك عند قاض أو لم 
يكن اه انظر : «الأم» // 76 .١‏ 
أضف إلى ذلك أن الطحاوي عند نقل قول أبي حنيفة السابق لم يشر إلى أن 
الشافعي وافقه. بل نقل عنه كلامًا آخر. أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 
fo /٤‏ ۷ وكذلك فعل ابن عبد البر فى «التمهید» 178/77. 

( أنظر: «المدونة» ۰۱۱/۳ ۳ «الموطأ» برواية يحييل ص ۵۰۱. 

(4) سبق تخریجه في اول کتاب: المکاتب. () أنظر: «الأم» ۳۹۰/۷ 





فرع : قال ابن عبد البر : عند الشافعی لا يكون حرا بأداء جميع 
كتابته إلا أن يكون فى عقد كتابته» فإذا أديت ذلك فأنت حر يشتر 
ذلك في نفس الكتابة”"". 
مولاه ذلك”". 

فراع : عن مالك لا ينبغي أن يطأ مكاتبته» فان جهل ووطئها 
فحملت فهی بالخيار إن شاءت كانت أم ولد وان شاءت قرت على 
كتابتها”*'» وهو قول جمهور العلماء» وكان ابن المسيب يجيز للرجل 
أن يشترط على مکاتبته واه وتابعه ال واو لأنها بملكه 
يشترط فيها ما شاء قبل العتق قياسًا على المدبرة. 

وحجة سائر الفقهاء أنه وطء تقع الفرقة فيه إلئ أجل آت لا محالة 
فأشبه نكاح المتعة» وممن قال ذلك الحسن وابن شهاب وقتادة والثوري 
ومالك والأوزاعي وأبو حنيفة والشافعي والليث ويحيئ بن سعيد وربيعة 
وأبو الزناد والحسن بن حي. 

واختلف فيها عن إسحاق فروي عنه مثل قول أحمد»ء وروی عنه مثل 
قول الجماعة. 


(۱) «الاستذكار» ۰۲۳۰/۲۳ 

(۲) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» 6/ ۰4۱۲ «الاستذکار» ۰۲۳۰/۲۳ 
(۲) هذا الفرع بتمامه ذکره ابن البر في «الاستذکار» ۲۳/ ۰۳۱۱-۲۹۳ 
(©) «الموطأ) برواية يحي ص٤۹٤.‏ 

.)۱۷۳۰۰( ۱٤/٤ رواه ابن ۳ شيبة‎ )٥( 


(3) آنظر: «المغنى» ۰4۸۷/۱6 «المحلی» ۰۲۱/۹ 
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واجمعوا آنها إذا عجزت حل له وطؤهاء واختلفوا فیما عليه إذا 
وطئها. فقال آبو الزناد ویحیی : إن طاوعته فلا شيء عليه وان 
آستکرهها جلد وغرم لها صداق مثلها. فان حملت كانت آم ولد 
وبطلت کتابتها ۳ . 

وقال الثوري وأبو حنيفة ومالك والشافعي وابن حي: لا حدّ عليه 
بالوطء كارهة أو مطاوعة". إلا أن الشافعي قال: إن كان جاهلا 
غذر وإن كان عالمّا غَرّرا". 

وقال مالك : إن أستكرهها عوقب . 

وقال الحسن والزهري: من وطیع مکاتبة علیه الد + وقال 
الاوزاعي : یجلد مائة بكرا كان آو تيبا وتجلد الامة خمسین(؟*. وقال 
قتادة : یجلد مائة إلا سوا" . 

وقال آحمد: إن وطئهاء ولم یشترط أذنه وکان لها عليه مهر 
ف وآما الصداق فأوجبه لها من أسقط الحد عنها: سفیان بن 


(۱) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» 57٠/8‏ (۱۵۸۰۹) وتمامه: إن طاوعته جلدا 
ولا یه لاو 

(۲) آنظر: اف آختلاف العلماء» ۰8۳6/۶ «الاشراف على مذاهب آهل العلم» 
2-۲ 

(۳) أنظر: «الإشراف على مذاهب آهل العلم» ۰۱۸۱/۲ 

(4) آنظر : «المدونة» ۰۱1/۳ «الاستذکار» ۲6/۲۳. 

() آما آثر الزهري» فرواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۳۰/۸ (۰)۱۵۸۰ وأما الحسن 
فانظر: «الإشراف علی مذاهب أهل العلم» ۰۱۸۱/۲ 

() أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰4۳6/6 «الإشراف على مذاهب أهل العلم» 
۲ 

(۷) رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» ۸/ ۶۳۰ (۱۵۸۰۱۷). 

(۸) آنظر: «مسائل آحمد وإسحاق برواية الکوسج» 4٩۱/۲‏ (۳۱۵۸). 





سعید والشافعي وأبو حنيفة”» وأوجبه لها الحسن وقتادة وهو ممن يرى 
الحد على سيدها”" . 

قال آبو حنیفة: الحد والصداق لا معان وال الحکم بن 
عتيبة : تبطل كتابتها إذا حملت وتصير أم ولد ولا ای زب ۸ 

تنبيهات : 

أحدها: أجمع العلماء أن من شرط ما لا يجوز في السنة أنه لا ينفعه 
الأحكام؛ لأنه اظ لم يخص شيئًا دون غيره» بل عم الأشياء كلها 
في حديث ر وقد سلف آختلافهم في جواز الشرط في البيع 
في البیوع. وقوله : ( «کل شرط لیس فی کتاب الله) ) معناه في حکم 
الله وقضائه من کتابه أو سنة نبیه أو (جماع الأمة فهو باطل. 

ثانيها: فى حدیث بريرة دلالة على آکتساب المکاتب بالسوال وأن 


(۱) آما آثر الثوري فرواه عبد الرزاق 1۳۰/۸ (۰)۱۵۸۰۸ وانظر : «مختصر آختلاف 
العلماء» 6/ ۰8۳6 «الاشراف على مذاهب آهل العلم» ۰۱۸۲/۲ 

(0) آما آثر الحسن فرواه ابن آبی شيبة ۱8/6 (۰)۱۷۲۹۷ وأما آثر قتادة فرواه عبد 
الرزاق 2۳۰/۸ (۱۵۸۰۷).- 

(۳) لم أقف عليه من قول آبي حنيفة» بل من قول ابراهیم النخعي رواه ابن أبي شيبة 
۶ من طریق أبي حنيفة» عن حماد» عن ابراهیم : لا یجتمع حد ولا صداق 
علي زان. ومن طریق الحکم عن إبراهيم : إذا أوقعت عليه الحد» لم آخذ منه العف 
وهذه العبارة: الحد والصداق لا يجتمعان كثر ذكرها في كتب الحنيفة دون عزو 
لقائل» فكأنها كالقاعدة المقررةء والله أعلم. ١‏ 

)€( كذا ذكره ابن حزم في «المحلی» ۰۲۳۹/۹ ورواه ابن آبي شيبة في «مصنفه» 1/٤‏ 
بلفظ مقارب له فقال : إذا غشي مكاتبته فهي أمّ ولده» إن كان آستکرهها فعليه العقد 
والحدء وان كانت طاوعته فعليه الحد وليس عليه العقد. 

(5) نقل الإجماع على ذلك ابن بطال في «شرحه» ۰۷۹/۷ 
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ذلك طيب لمولاه وهذا يرد على من قال ذلك أوساخ الناس؛ لأن 
ما طاب لبريرة أخذه طاب لسيدها أخذه منها أعتبارًا باللحم الذي كان 
عليها صدقة وللشارع هدية» واعتبارًا أيضًا بجواز معاملة الناس 
للسائل» وقد تأول قوم من العلماء في قوله تعالی : وف أَاب» 
[البقرة: ۱۷۷] أنه يجوز للمكاتبين أخذ الزكاة المفروضة» فكيف بالتطوع! 
واتفق مالك والكوفيون والشافعي علئ جواز كتابة من لا حرفة له 
ولا مال معه""؟» وقد روي عن مالك كراهته أي“ وكرهه الأوزاعي 
اجك و اماق 
ومما يدل على جواز سعي المکاتب وسواله أن بريرة آبتدأت 
بالسؤال» ولم يقل اك هل لها مال أو عمل أو كسب» ولو كان 
وا لسأل عنه ليقع حكمه عليه؛ لأنه بت معلمًا ل وهلذا يدل أن 
من تأول في قوله (تعالی»: لین عنم في را [النور: ۳۳] أن 
الخیر المال لیس بالتأویل الجید. وأنه القوة على الکسب مع الأمانة 
وقد یکتسب بالسوّال. 
ثالثها: قوله: ( (واشترطي لهم الولاء» ) قد سلف في موضعه 
ما فیه(*) والمراد: أظهري لهم حكمه وعرفيهم. والاشتراط: هو 
الاظهار ومنه : آشراط الساعة. آي: ظهور علاماتها . 
(۱) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۳۸۶ «التمهید» ۲۳/ ۰۱16 «الاشراف» ۱۷۵/۲. 
(0) انظر: «شرح ابن بطال» ۰۷۹/۷ 
(۳) أنظر: «لاشراف على مذاهب أهل العلم» ۰۱۷۵/۲ «مسائل أحمد واسحاق 
برواية الکوسج» ۰۷۸/۲ 4۸۱ (۰۳۱۲۱ ۳۱۲۸). 
(5) في الأصل : (3). وهو خطأ بِيّن. 


4 تقدم برقم (5هع) کتاب : الصلاة باب : ذكر البیع والشراء على المنبر في 
المسجد. 








وقال الداودي وغيره: لم يقل لها الشارع ذلك إلا بعد التقدم 
إليهم وإعلامهم أن الولاء كالنسب لا يباع ولا یوهب 00 : 
آشترطي لهم الولای فإن أشتراطهم إياه بعد علمهم أن أشتر 
لا 9 یوضحه قوله معلتا على رءوس الناس : «ما بال 
أقوام ب يشترطون شروطًا ليست في كتاب الله» فانما نما وبخهم بما تقرر 
عندهم من علم السنة في ذلك. ألا تری قوله: «قضاء الله حق 
وشرطه أوثق. وانما الولاء لمن أعتق» فكان هذا على وجه الوعيد 
لمن رغب عن سنته في بر بيع الولاء» وليحذروا من موافقة مثلی ولم 
ی : 

وقیل : قاله على وجه العقوبة لهم بأن رهم الولاء إذ تقدموا على 
ذلك قبل أن يسألوا ھک يو ضحه -أي: ریما قال الشيء 
7 فعله وليس بالأفضل عنده» لما يريد من تنكيل الناس وعقوبتهم- 

## نهاهم عن الوصال فلم ينتهواء فلما واصل بهم یومّا ثم يومًا 

حتی رأوا الهلال وقال: «لو تأخر لزدتكم»”'' كالمنكل لهم حين أبوا 
أن ينتهوا ومثله قوله يوم الطائف: نا قافلون غدًا إن شاء الله» فقال 
الناس: قبل أن نفتحهاء قال: «فاغدوا على القتال» فغدوا فأصيبوا 
بجراحات. فقال: (إنا قافلون غدًا إن شاء الله)» فسروا بذلك. 

رابعها: فيه: أنه كان إذا أراد أن يعاقب في آمر يكون تأديبًا لمن 
عاقبه عليه خطب قائمًا؛ ليكون أثبت في قلوبهم وأردع لمن أراد مثل 
ذلك. 


(۱) تقدم برقم (1456) کتاب: الصومء باب: التنكيل لمن أكثر الوصال. 
(۲) ميأتي برقم (4۳۲۵) كتاب: المغازي» باب: غزوة الطائف في شوال سنة ثمان. 
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خامسها: فيه أن المكاتب عبد ما بقي عليه درهم» روئ ذلك عن 
عمر وابن المسيب والقاسم وسالم وعطاء وهو قول مالك والثوري 


والكوفيين والشافعي واخ واف 


قال مالك: وكل من آدرکنا من أهل العلم ببلدنا يقولون ذلك" . 

وفیها قول آخر : روي عن علي أنه إذا أدئ نصف کتابته عتق ۰۳ كما 
شلف: 

وقال ابن مسعود: لو كانت الکتابة مائتي دینار وقيمة العبد مائة فأدى 
العبد المائة التي هي قيمته عُتِق رخ رن لمي ۳ وعنه ا أنه 
إذا دی ثلث الكتاية عتق. وهو قول شریح* 

حجة الجماعة أن الشارع آجاز بیع المکاتب بقوله: «اشتریها 
وأعتقیها» فبان بذلك أن عقد الکتابة لا يوجب لها عتقّا حتی یژدی 
ما آنعقد علیه وان عتقه یتعلق يشرط الادای ولا تخلو الکتابة أن 


() آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۰4۳۲/6 «التمهید» ۰۱۷۵/۲۲ «الإشراف على 
مذاهب آهل العلم» ۰۱۹4/۲ «مسائل آحمد واسحاق برواية الکوسج» 1۸۱/۲ 
(۳۱۲۹). 

(۲) «الموطأ» برواية يحي ص595. 

(۳) رواه النسائي في «الکبری» ۳ (۵۰۲۵۰) بلفظ : إذا آدی النصف فهو غریم» 
أي : مدین» ولا اشکال بين قول المصنف : عتق» وما عند النسائي : : فهو غریم» 
لأن المعنین أنه صار حرّا ويصير الباقي ديئا عليه. قاله النووي في «شرح مسلم» 
17/٠‏ 1. 

(4) رواه عبد الرزاق ۸ (۰)۱۵۷۳۷ وابن أبى شيبة ۳۲۳/6 (۰)۲۰۵۲۷ 
الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۰۱۱۲/۳ ۱ 

(م) انظر : (شرح ابن بطال» ۷/ ۰۸۱ 

(5) رواه عنهما -أي: ابن مسعود وشريح- عبد الرزاق في (مصنفه» ۶۱۱/۸ 
)۱٥۷۳۷(‏ ورواه عن ابن مسعود» ابن ابي شيبة ۳۲۳/۶ .)5١6058(‏ 





سس كتابٌ المْکاتب مس( 
تجري مجری العتق بالصفة» فیجب أن لا يعتق إلا بعد آداء جمیع الکتابة 
كما لو قال آنت حر إن دخلت الدار فلا یعتق الا بعد دخولها وان كان 
جری مجری البيع » فیجب أن لا یعتق أيضًا إلا بعد الأداء كما لو باع 
عبدا ل ل هر 


مجری الرهن» فلذلك لا یستحق آخذ الرهن حتی يؤدي جمیع ما علیه. 
سادسها: ترجمته بما إذا قال: آشترنی وأعتقنى» فاشتراه لذلك مما 
اختلف فة العلماء. ۱ ۱ 
فقال الأوزاعي : لا يباع المکاتب إلا للعتق ویکره أن یباع قبل 
0 


وهو قول أحمد واسحاق". وقال الكوفيون: لا يجوز بيعه حت 
ا ال الداودي : أختلف قول مالك في فسخ ج الكتابة بالبيع 
ا وقال بعض أصحابه: كانت بريرة عجزت" 2 وقد سلف. 

وهو دعوی من قائله وتحکم» والحدیث يدل عل خلافه. 

قال ابن المنذر: واختلف عن الشافعي في هذه المسألة. فقال : 
ولا آعلم حجة لمن قال: لیس له بیع المکاتب إلا أن یقول: لعل 
بريرة عجزت. قال الشافعي : وآظهر معانیه : أن لمالك المکاتب بیعه؟. 


(۱) آنظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۰۱۸۹/۲ 
0) أنظر: «الاستذکار» ۲۳/ ۲۹۷. 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء»6/ 1۲۸-6۲۷ 
(4) أنظر: : «شرح ابن بطال» ۷/ ۸۲. 


(۰) هذا قول مالك كما ذکره ابن عبد البر في «التمهید» ۰۱۷۷/۲۲ 

0 کذا في الأصول» وفي «شرح ابن بطال» ۷/ ۰۸۲ هذا الکلام معزوا إلى الشافعي 
ی ی ی في «الاشراف على مذاهب أهل 
العلم» ۱۸۹/۲ ڈ ثم قال: : بيعت بريرة بعلم النبي ييه وهي مکاتبتف ولو كان بیع - 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 

قال ابن المنذر والداودي: وفي ترکه سوال بریرة: هل عجزت أم 
لا؟ دلیل على أن المکاتب يباع للعتق عجز أو لم یعجز. قال ابن 
تاو وإذا لم يختلف أهل العلم أن للرجل أن يبيع عبده قبل أن 
یکاتبه فعقده الکتابة غير مبطل ما كان له من بیعه» كما هو غير مبطل 
شيئًا كان له من عتقهء ولو لم يكن له بيعه لم يكن له عتقه ؛ لأن بيعة 
إياه إزالة ملكه عنه كما عتقه سواء ودل خبر عائشة في قصة بريرة أنها 
بيعت بعلم رسول الله ی فلم ينكره ومن قول عوام أهل العلم: أن 
المكاتب عبد ما بقي عليه درهم فلم يمنع الرجل من بيع عبده الذي 
لو شاء أعتقه وعدن عائقة مسن يد غن فول کل آخد. ‏ 

سابعها: قال الطبري في قوله لعائشة: «اشتريها وأعتقيها» أوضح 
دليل على أن بريرة إذ عتقت لم تعتق عند عائشة بالتحرير الذي كان 
من مواليها لها عند عتقها عند الكتابة ولكنها عتقت لعتق كان من 
عائشة لها بعد أبتياعهاء فلذلك جاز ولاؤها لعائشة دون مواليها 
البائعین لها وفي ذلك أبين البیان الذي كان عقد لها موالیها آنفسخ 


= المکاتب غير جائز لنهى عنه» وفي هذا أبين البيان على أن بیعه جائز» ولا آعلم 
خبرًا يعارضه» ولا أعلم في شيء من الأخبار دلیلا عليل عجزها.اه. 
فأنت تری أن ما نسب إلى الشافعي هو فحوى كلام ابن المنذر» ولم أقف عليه 
للشافعي» فلعله خطأ في النقل. 
أضف إلى هذا أن كلام الشافعي الأخير: وأظهر معانيه... إلى آخره» يعتبر 
كالمرجح في المسألة» فكيف يكون کذلك ولا يتعرض له المحققون من فقهاء 
الشافعية كالرافعي في «العزيز» ۳۵-۳ والنووي في «الروضة» 
۲ بل قال : والأظهر: الجديد -أي : بطلانه- ومنهم من قطع ببطلانه.اه. 
)١(‏ هو بنصه من ابن بطال ۷ ۸۳-۸۲ وانظر : «الاشراف علی مذاهب آهل العلم» 
۸/۲ 





سڪ کناب المکاتب 


بابتياع عائشة لها وهذا يرد قول من زعم أن عائشة آرادت أن تشتري 
منهم الولاء بعد عقدهم الكتابة وتؤدي إليهم الثمن؛ ليكون لها الولاء 
ولو كان هذا صحيحًا لكان النكير على عائشة دون موالي بريرة؛ لأنها 
آرادت أن تشتري الولاء الذي نهى رسول الله ية عنه ولیس الأمر کذلك 
وإنما كان ا ی بريرة؟ لان الولاء لا يباع ولا یکون 
إلا لا نت 

ثامنها: فيه أن كتابة الأمة ذات الزوج جائزة دون زوجها وفی ذلك 
دليل أنه ليس لزوجها منعها من الكتابة» وإن كان ذلك يؤدي إلى فراقها 
إياه بغیر إذنه إذا خيرت فاختارت نفسهاه ولما كان للسید ع عتق الامة تحت 
العبد وان أدئ ذلك إلى بطلان نکاحه وله أن يبيع أمته من زوجها الحرء 
وان كان في ذلك بطلان رَوجیتها كان هذا المعنین یجیز له کتابتها على 
رغم زوجها. 

تاسعها : فيه حجة لقول مالك : إن للمرأة أن تتجر بمالها بغیر علم 
زوجها؛ لان عائشة آشترت بريرة وانما أستأمرت رسول الله کت في أمر 
الولاء خاصة. وفيه: أن للمرأة أن تعتق بغير إذن زوجها. 

قال ابن بطال: وقد ی ی يضرع الوجوه في حديث 

,(۲) ۳( 
بريره حتیْ بلغوها نحو مائة وجه وللناس آوضاع ۰ 

قلت: قد بلغوها أكثر من ذلك فوق الاربعمائة» وقد أشرنا إلى 


() أنظر: «شرح ابن بطال» ۸۳/۷. 

(0) ورد بهامش الأصل: : أفرده ابن خزيمة بالتأليف» وكذلك ابن جرير وغيرهما وبلغ 
به ابن خزيمة الأربعماتة. 

(9) «شرح ابن بطال» ۷/ .۸٤‏ 


























-١‏ باب الهبّةِ وَفَضْلِهَا وَالنَحْرِيض هي“ 

3 - حَدَثَنَا عَاصِمُ بن عَلِيّء دنا ابن آي ذلب» عن الْفيريء عن ايء عَنْ 
أي هْرَيْرَةَ رضي الله عنهء عن ان ع قال: با نسَاء المُسْلِمَاتِء لا تحفرن 
جارة ٍجَارتهاء وَلَوْ رین شاو.. (1۰۱۷ - مسلم: ۱0۳۰ - فتح: ۱۱0۷/۵ 

۷ - حَدَثَنَا عبد العزيز بن عَبْدِ الله الأويِسِيُء حَدَّثََا ابن آي حازم» غن آبیه. 


عَنْ يَزِيدَ بن ژومان عَنْ عُْوَةٌء عَنْ عَائَِةَ رضي الله عنها انها قَالَتْ لِعْروَةٌ: ابن أَخْتِيء 
رن كنا لطر نی الهلال ثم لهلاي. ثلائة ِل في شهرین, ومَا آوقدث في أَبْيَاتِ وَسُولٍ 
الله اد نار فقلث: یا له ما کان میشکه؟ قالت: الأشوکان لت واه إلا أنه 
قذ کان لرشول الله َة جیران مِنَ النْصار كاف لَهُمْ مَنَائځ» وَكَانُوا يَمَْحُونَ سول 


2 


)١(‏ ذكر فوق الكلمة: فى نسخة: عليها. 





سوه سس التوضییح لشرح الجامع الصحیح سے 


ذکر فيه حديث أَبِي هُرَيْرَةَ» عن الم 44 قال : «يَا نسَاء المسلمَات 
ا تخر جَارة یجازنها رل نزن شازه 

وحدیث عائشة آنها قالت لِعُرْوَةَ: ابن أتي» إن كنا لَتَنْظُرُ ای 
الهلال تم الهلال تَلانة أهِلة في شهرین» وا ارفك في انش 
رسُولٍ الله يله ناز. ففلث: با حالف ما گان يُعِيسْكُمْ؟ مَات: 
ا لاس وان ال ولا الا أنه قذ كان رسول ال ا جیرَانْ ین 
لأنْصَارٍ گانث لَهُمْ مایخ وَكَانُوا يَمْنَحُونَ رسول الله يك ین اانه 


2 


2 
فسقیناه. 


أصل الهبة من هبوت الریج» آي : مروره» وحقیقتها التمليك 
بلا عوض شرعًا في الحياة. وحقيقة ما ذكره البخاري أنه هدية» فإنها 
ما نقل إلى مكان الموهوب له على وجه الإكرام» فكل هدية هبة 
ولا عكس » وحدیث آبی هريرة أخرجه مسلم آیضّا وللترمذي في 
آوله : «تهادوا فان الهدية تذهب وحر الصدور ولا تحقرن جارة ..» إلى 
آخره""» والبخاري ساقه عن عاصم بن علي آنا ابن ابي ذئب» عن 
المقبري» عن أبيه» عن ابي هريرة » قال الدارقطتي : رواه عن ابن أبي 
ذئب یحیی القطان وابن عجلان وآبو معشرء عن سعید» عن آبي 
ND) ۶ ۰ 5 5‏ 
هريرة من غير ذكر أبيه . 
وحدیث عائشة آخرجه مسلم ا 
)۱( برقم (۱۰۳۰) كتاب: الزکات باب : الحمد على الصدقة ولو بالقلیل. 
)۲( برقم (۲۱۳۰). 
(9) «علل الدارقطني» ۳۰ 


(4» برقم (۲۹۷۳) كتاب: الزهد والرقائق. 





ا کتاب الهبَّة 
إذا عرفت ذلك. فالكلام على الحديثين من أوجه: 


01 


آحدها: 
فى إعراب «يا نساء» آوجه ذکرها القاضی عیاض آصحها وآشهرها 
سصب النساء وجر المسلمات على الإضافة. 


قال الباجي : وبهذا رويناه عن جميع شيوخنا بالمشرق" وهو من 


باب إضافة الشيء إلى نفسه والموصوف إلى صفته. والأعم إلى 
الأخص» كمسجد الجامع» وجانب الغربي. وهو عند الكوفيين جائز 
على ظاهره» وعند البصريين يقدرون فيه محذوفا أي: مسجد المكان 
الجامع وجانب المکان الغربي قدو ها با نساء الانقس السليات 
أو الجماعات» وقيل: تقدیره يا فاضلات المسلمات» كما یقال: 
هؤلاء رجال القوم أي : ساداتهم وأفاضلهم. 

ثانيها: رفعهما على معنی النداء والصفة أي: يأيها النساء 
المسلمات. قال الباجي : کذا پرویه آهل بلدنا”". 

الثها: رفع النساء وکسر التاء من المسلمات على أنه منصوب على 
الصفة على الموضعء كما يقال: يا زيدٌ العاقل برفع زيد ونصب 
العاقل7". 

واقتصر ابن التين على أن قال: هو من باب إضافة الشيء إلى نفسه 
مثل قوله: وب للیریه. 

وقال ابن بطال: هو على غير الاضافت التقدیر: يأيها النساء 
(۱) «المنتقی» ۰۳۲۱/۷ 


(۲) «المنتقيل» ۰۳۲۱/۷ 
(۳) «إكمال العلم» ٩1۱/۳‏ بتصرف. 





سوبس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


المسلمات ومثله : يا رجال الکرام» فالمنادی هنا محذوف وهو آیها 
والنساء في تقدیر النعت لأيها والمومنات نعت النساء. وحکی سيبويه : 
يا فاسق الخبیث "۰ ومذهبه أن فاسق وشبهه یعرف ب (یا) کتعریف زید 
في الندای وکذلك يا نساء ههناء فَيْخُرج على مذهبه أن يجوز نصب 
نعته» كما جاز يا زيد العاقل» فیجوز على هذا يا نساء المسلمات. 

ومن رواه بالاضافة ونصب النساء» فیستحیل أن یکون المسلمات 
هنا من صفات النساء؛ لأن الشیء لا يضاف إلى نفسه وانما يضاف 
ار وتو یه ومحال أن یبینه بنفسه أو یضمه 
إليه. هذا مذهب البصریین. 

وقد آجازه الکوفیون -أعني : إضافة الشيء إلى نفسه- واحتجوا 
بایات من القرآن تتخرج معانیها على غير تأویلهم منها قوله تعالی : 
ودار الاخردیی ورين الْمَيَمَةق4. 

وقال الزجاج وغیره: معناه: دار الحال الآخرة» أن للناس حالتین 
حال الدنیا وحال الاخرة. ومثله: صلاة الأولی» والمراد: صلاة 
الفريضة الأولئ والساعة الاولی؛ لأنها أول ما فرض منهاء ومعتی : 
دين القيمة: دين الملة القيمة» ولهذا وقع التأنيث لکنه یخرج يا نساء 
المسلمات على تقدیر بعید. وهو أن يُجعل نعتّا لشيء محذوف كما 
سلف في المسلمات كأنه قال: يا نساء الأنفس المسلمات والمراد 
بالانفس : الرجال» وفیه بعد لفساد المعنيل؛ لانه يلل انما خاطب 
النساء بذلك على وجه الفضيلة لهن والتخصیص. وعلی هذا الوجه 
لا فضيلة لهن في ذلك إلا أن یراد بالأنفس الرجال والنساء معا 


۰۱۹۹ ۰۱۹۸ ۰۱۹۷/۲ «الکتاب»‎ )١( 





بن م تسج( ۱۱ 
فیکون تقدیره: يا نساء من الأنفس المومنات على تقدیر إضافة البعض 
إلى الكل» كما تقول: أخذت دراهم مال زید. ومال زید واقع على 
الدراهم وغیرها. 

الثاني : 

الفرسن -بفاء مکسورة ثم راء ساكنة ثم سين ثم نون- وأصل الفرسن 
للابل وهو موضع الحافر من الفرس» ویقال لموضع ذلك من البقر والخنم 
الظلف"؟. قال ابن درید: وهو ظاهر الخف والجمع: فراسن". 

وقال ابن سیده: هو طرف حف البعيرء آنثی. حکاه سیبویه في 
الثلائي» ولا يقال في جمعه: فسات كما قالوا: ناصر ولم 
قولوا عتضرات ۳ 

وقال في «المخصص؟: هو عند سیبویه (فعلن).لم يحك غیره في 
الأسماء ولا علمه صفة"*. وقال أبو عبید: السلامی: عظام الفرسن 
کلها(*. 

وقال في «الجامع»: هو للبعیر بمنزلة الظفر من الانسان. 

وقال في «المغيث»: هو عظم قليل اللحم وهو للشاة والبعير بمنزلة 
الحافر للدابة» وقيل: هو خف البعیر"*. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ 81-45. 
(۲) «جمهرة اللغة» 7/ .١١80١‏ 
(۳) «المحکم» 14 

(4) «المخصص» ۵/۲. 

(0) «غریب الحدیت» ۳۸۱/۱. 
)1( «المجموع المغیث» ۰1۱۰/۲ 





ببس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الجوهري: ربما آستعیر للشا:؟۰ وکذا قال ابن السکیت 
وان 
آشکو إلى مولاي من مولاتي تربط ۲ بالحبل أكرعاتي 

فاستعار الاکارع للانسان كما آستعار الفرسن للشاة 

قال ابن السراج: والنون زائدة!۳ ووضعها النضر بن شمیل في 
کتاب (الابل» فأ حسن فقال فی الفرسن : أم القردان من ظاهر وباطن» 
وفي كل فرسن ست سلامیات ومنسمان. والأظل والخف: هو الجلدة 
الغليظة e‏ فرسنه. وفی و ی عَدَّدَها. 
ا وعبارة ا الو ما دون ا من يدي البعير 
وهي مؤنثة والجمع: الفراسن 

الثالث : 

فيه الحض على التهادي والمتاحفة ولو باليسير؛ لما فيه من 
أستجلاب المودة وإذهاب الشحناء واصطفاء الجيرة» ولما فيه من 
التعاون على آمر المعيشة المقيمة للارماق» وأيضًا فان الهدية إذا 
كانت يسيرة أدل علی و ی 0 واسهل e‏ 
اپ ا على التعلل 3 البلغة من العیش زو 
الدنیا ؛ لأنه قد خير بين الدنیا والآخرة» فاختار الآخرةء وأن یکون 
نّا عبدًا ولا یکون ملكا فهژه سنته وطريقته. 
)۱( (الصحاح» ۷۰( 


)۲۳( كذا بالأصل » وفوقها في الأصل كلمة (معًا) وهي دالة أن الكلمة تقرأ (تربط) و(تربّط). 
(۳) آنظر: «تاج العروس» ۳۱/۱۸ 





سب بت دا 
وفيه فضل التقلل والکفاف على النعم والترفه وفیه حجة لمن آثر 
الفقر على الغنین» وفیه: أن من السنة مشاركة الواجد المعدم وأن 
یکون الناس یشترکون فیما في أيديهم بالتفضل من الواجد. 
قال عياض : وفیه الحض على الصدقة. ویحتمل أن یکون نهیا 
للمعطاة عن الأحتقار» ولا یحقر المهدی لیه ولا المهدي؛ لان في 
أحتقاره آنقطاعا عن المعروف وربما لم يكن الکثیر كل وقت. فإذا 


تافل انر کان كا 
وفیه : ما كانت الأنصار عليه من الكرم والمواساق وقد آثروا على 
أنفسهم. 


قولها : (الأسودان: التمر والماء) هو من باب التغليب كالأبيضين 
لام وال غير ذلك 

وقال ابن سيده: فسره أهل اللغة بالماء والتمر وعندي أنها إنما 
آرادت: الحرة واللیل» قیل لهما : الأسودان لاسودادهما؛ وذلك لان 
وجود التمر والماء عندهم شبع وري وخصب لا شضب. وانما آرادت 
عائشة أن تبالغ في شدة الحال» وتنتهی في ذلك بان لا يكون معها 
إلا الليل والحرة» أذهب في سوء الحال من وجود التمر والماء 
وضاف مُرْبّدًا المدني قوم فقال لهم: ما لكم عندنا 1ل( الأو 
فقالوا: إن في ذلك لمقّتَعا التمر والماء. فقال: ما ذلك أردت والّه» 
إنما أردت الحرة والليل. وقيل: إن الأسودين الماء واللبن وجعلهما 
بعض الرجاز الماء والقَّتّ وهو ضرب من البقل يُحْتَبّرهِ فيؤكل فقال: 


(۱) في الأصل: (الأسودين)» وهو خطأ. 





و حمس تقس نش تین سرت 


الأسودان أبردا عظامي الماء والفث دوا أسقامي”' 

والمنائح : جمع منيحة» قال الفراء: منحته أَمْنَحُه واه : وهي 
الناقة والشاة يعطيها الرجل لآخر يحلبها ثم يردهاء وزعم بعضهم أن 
المنيحة لا تكون إلا ناقة. 

قال آبو عبید : المنيحة عند العرب على وجهین: أن يعطي الرجل 
صاحبه صلة فتکون له وان یمنحه ناقة أو شا هب أو شاة ينتفع 
بحلبها ووبرها زمتا ثم يردها" . 

وقال الحربي : العرب تقول: منحتك الناقةء وأنحلتك الوب 
وا النخلة. وآعمرتك الدار» وهه كلها هبة منافع یعود 
بعدها مثلها. 

قال الداودي: ویقال لعطية ركوب الدواب ولبس الثیاب : عارية» 
مشددة ومخففة. 

قال ابن حبیب : ویقال للعبد : آخدمتك» ومن المنحة قرض الذهب 
والورق» ویقال لما وقف موبدا: حبس. وأكثر العرب یجعلها للعارية 
دون الهبة وهو تأويل قوله : «المنيحة مردودة»"*. 


)۱( (المحکم» ل 


0( «غریب الحدیث» ۱۷۲۱/۱ 

() مکذا بالأصل: آعومتك ولعل الصواب: آعريتك. 

)€( رواه النسائي في «الکبری» (۰)۵۷۸۲ وابن حبان 4۹۱/۱۱ (۰)۵۱۹8 والطبراني في 
«الکبیر» ۸/ ۱6۳ (۷۱۳۷) من طريق حاتم بن حريث عن أبي أمامة مرفوعًا. 
رواه عبد الرزاق ١١/5‏ (۰6۷۲۷۷ 2۱/۳۹ (۱1۱۳۰۸ وفی (مسند الشاميين» 
۱ (۱ من طریق شرحبیل بن مسلم عن أبي آمامة مرفوعا مطولا. 
ورواه الطبراني في «مسند الشامیین» ۳۱۰/۱ (1۲۱) من حديث آنس بن مالك. 








وقال التوزي في «شرح شعر آبي ۳ آ لها العارية» ثم 
آستعمل حت صارت کل هبة منيحة, 

وقال اللحياني: لا تکون إلا المعارة للبن“ خاصة» وقیل : کل 
شيء یقتصد به فصد شيء فقد منحته ایام كما تمنح المرأة وجهها 
الا 

ROSE OE 


(۱) غير واضحة بالأصل. 
(0) في الأصل : (اللبن)» والمثبت من «تاج العروس». 
(۳) أنظر: «تاج العروس» .57١/5‏ 








ع ا التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


۲ - باب القليل من الهبَّة 
۷ ۱۱ سد و ان ی ا 
أبي خازم. عن أبي هریرة رضي الله عنهء ن التي 6 کل قَالَ: 3 دعِيتٌ إلى راع 
أو کراع للحت وله هي إِلَىَ ذِرَاءٌ َو کرام لت [۷۸ - فتح: ۱۹۹/۵] 


ذكر فيه حديث أبي هريرة عَنِ الب ال : «لَوْ ذعیث إلى راع أو 
راع لأَجَبْتُء ولو أَهْدِي إِلَيّ ِرَاعٌ أو راع لََبلْتُ». ْ 

هذا الحديث من أفراده وأخرجه في الأنكحة بلفظ : «لو دعيثٌ إلى 
كراج اع لأجبت. ولو آهدي إليّ ذراع لقبلث»“ والکراع في حد الرسغ وهو 

في آلبقر والغنم بمنزلة الوظيف في الفرس والبعير أي: وهو خفه وهو 
مستدق الساق» یذکر ويؤنث وفي المثل : غ العبد کرام 
فطلب ذراعًا”". والذراع من جيد اللحم. وقیل : إن الکراع هنا آسم 
موضع وذکره الغزالي في «الاحیاء» بلفظ : کراع الغمیم "* ولم أره 
كذلك» ویرده رواية الترمذي عن آنس مرفوغا: «لو آهدي إلي کراع 
لقبلت ولو دعيت عليه لأجبت» ثم صححه"*. 

وادعيل صاحب «التنقیب على المهذب» أن سبب هذا الحدیث أن 
أم حکیم بنت وادع قالت : يا رسول اللهء آتکره الهدیة؟ فقال عليه : 


(۱) سيأتي برقم (۵۱۷۸) كتاب: النکاح» باب: من أجاب إلى كراع. 

(0) في الأصل: (أعط) والمثبت من «الجمهرة» «اللسان» ۳۸۵۸/۷. 

(۳) ذكره أبو هلال العسكري في «جمهرة الأمثال» ۱۰۷/۱ وقال: 
يضرب مثلا للرجل السره» يُعطى الشيء فيأخذه ويطلب أكثر منه.اه. 

۱ ١ ۰۱۸/۲ «الاحیاء»‎ )4( 

(5) برقم (۱۳۳۸). 





تسس كتَابٌ الهبّة بر( 
«ما آقبح رد الهدية. لو دعيت إلى كراع لأجبت› ولو أهدى إلى دراع 
ee‏ : 

فائدة : الذراع أفضل من الكراع وكان بي يحب أكله ولهذا سم فيه 
وإنما كان يحبه؛ لأنه مبادئ الشاة وأبعد من الأذى. 

ثانية : قد ذكرنا الحديث من طريقين وزيادة ثالث إن صح › وذكره 
ابن منده في (مستخرجه) أيضًا من حديث 5 الدرداء وجابر بن عبد الله. 

ثالثة: هذا منه بيه حضٌ لأمته على المهاداة والصلة والتأليف 
والتحاب. وإنما آخبر أنه لا يحتقر شيئًا مما يُهدئ إليه أو یدعی إليه؛ 
لئلا يمنع الباعث من المهاداة لاحتقار المهدی» وإنما أشار بالكراع 
وفرسن الشاة إلى المبالغة في قبول القليل من الهدية لا إلى إعطاء 
الكراع والفرسن ومهاداته؛ لأن أحدًا لا يفعل ذلك. 

رابعة: قوله: «لو أهدي إلىّ ذراع» آي: لحم ذراع؛ لأن الذراع 
موس هو م ۲ 2 ما ۰ (۲) 

وادعی ابن التين أن الکراع من الدواب ما دون الکعب من غير 
الانسان» ومن الانسان ما دون الركبة. قال عن ابن فارس: کراع کل 
ره 
سي ۶ طر فه ۰ 


( رواه الطبراني ۲۵/ ۲ (۰)۳۹۲ وقال الهيثمي في «المجمع» ۶ وفيه من 
لا یعرف. 

(0) ورد بهامش الأصل : المعروف فاحتقرها. 
[قلت : وهو الموافق لما في کتب اللغت كما في «الصحاح» ۰۲۲۰/۱ «تاج 
العروس» ضع فعن الأصمعي عن أبي عمرو بن العلاء قال: سمعت آعرابي 
يقول: جاءته كتابي فاحتقرهاء فقلت: أتقول جاءته كتابي؟ قال: أليس بصحيفة؟ 
فقلت : ما اللغوب؟ فقال : الأحمق.اه.] ۱ 

(۳) «معجم مقاییس اللغة» ص .۸٩۰‏ 





سرب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقال أبو عبيد: الأكارع قوائم الشاة وأكارع الأو طرف 
وفي الحديث : (لا تأمن بالطلب في أكارع الأرض)”2 آي : آطرافها 
القاصية» شبهه بأكارع الشاة أي: قوائمها. ۱ 


قال : وفیه (جابة الدعوة لما كَل أو گثر» وَتَقبّلهَا هدية ليُفُتدئ به 


و( دقل 


.۲۲/۲ «غريب الحدیث»‎ )١( 

( کذا في الأصول» وعند أبي عبيد في «غريب الحديث» ۰8۲۲/۲ والزمخشري في 
«الفائق» ۲۵۸/۳: كانوا يكرهون الطلب في أكارع الأرض. 
وهذا الأثر من قول إبراهيم النخعي كما في «الغريب» و«الفائق». 

)۳( آي : ی 





ديف تست ا 


۳ - باب مَن اسْتَؤْهَبَ مِنْ آضخابه سينا 


وَقَالَ عا قال الس : «اضربوا ۳ مَعَكُمْ سَهُمًا). 
[انظر : ۲۲۷۲] 
09 - حََدَّثَنَا ابن 
سَهْل 00 الله عنه أَنَّ 0 هد اسل إلى أمْرَةٍ م او وَكَانَ ۳ 2“ 


71 


نَجَارٌء قال لها: «مُرى عَبْدَكَ د ۹1 وا المثبر». فَأَمَرَتْ عَبْدَهَاء لب 
7 مرق .عبد چو مر 


نع من رصنع 3 مرا فلا قَضاء از سَلَث ای ال ل أ 4 قد قَضَادُء 
قال اة : «أَرْسِلِي ب 5 فجاءوا به » فاختَمله لین كلل ل فَوَضْعَهُ حَیِث تَرَوْنَ. 
[انظر: ۲۷۷ - مسلم: ۵44 - فتح: ۲۰۰/۵] 
اد لا د ES‏ ء عن أ 

yS‏ ل EO‏ + مب وما 
جالشا مغ رجا من آضحاب الب تنیمل في طريق مک وَوَسُولُ الله كله 
ازل آَمَامَنَاء وَالْقَوْمُ حرمون وَأَنَا غَْْ خرم. اوا جازا وخشیاء ونا مشغول 
أخصث تغل لم دنو بهء وَأَحَبُوا 3 آن بْصرته. وَالْتَعَتّ فا بُصرته» فقمت لین 
القَرَس سرجه نّم رَكِبْتُ وَنَسِيتٌ السَوط وَالرْمْحَ» فقلث هم : نَاولُونٍ الشؤط 
وَالرُمْحَ . فَقَالُوا: لا والله» لا نُعِيئُكَ علیه بِسَّيْءٍ. فعضت رل ناء تم 
رَكِبْتُء فَشَدَدْتُ على الحمار فَعَقَرْتُه م جت به وَقَدْ مَاتَء فَوَقَعُوا فيه يََكلُونَ ثم ثم 
هم شکوا في الهم یه وَهُمْ خزم. فزخنا وخبأت العضذ مَعِيء ونا وشون اذ 
لد فَسَالْنَاهُ عن ذَلِكَء فقال؛ «معکم منهُ شی:؟». فقلث: نَعَمْ. وله العضذ 
فأکلها, حثّی نها وفو خرة. SG‏ 
قَتَادَةَ > عن الب كي [انظر: ۱۸۲۱ - مسلم: ۱۱۹۲ - فتح: ۲۰۰/۵] 


4 
1 


35 


ثم ساق حديث سهل أن رسول الله ي أرسَل 
المُهَاجِرِينَ : «مري عَبْدكِ قلعم لا أَعْوَادَ المبر» .. الحدي 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


و ام 2 ر ت 


وحديث أبي قتادة مطولا وفیه: فناولته العضد فأكلهاء حت 
دا وَهْوَ مُحْرمُ. فحدئني به زید ب بن سل > عَنْ عطاء بن یسار» عن 
آپي ماد 

وقد سلفا" وقائل ذلك هو محمد بن جعفر راویه آولا» عن آبي 
حازم عن عبد الله بن أبي قتادة السلمي» عن أبيه» كما سيأتي في 
الأطعمة”"» والتعليق سلف عنده مسندًا في آجر الرقية”" إذا تقرر 
ذلك فاستيهاب الصديق الملاطف حسن إذا علم أن ما يستوهبه تطيب 
به نفسه ويسر بهبته. 

ویبینْ هذا أنه قد جاء أن المرأة كانت تطوعت لرسول الله تا وسألته 
مت الح روعت بذلك» قال: «اضربوا لي معكم سهمّا» 

في الغنم التي أخذوا فى الرقية تحة. تحة. وقال في لحم الصيد: «هل 
4 1 
بأكله منه» ومن هذا الحديث قال بعض الفقهاء: إن المآكل إذا وردت 
على قوم دون مجالسيهم آنهم مندبون إلى مشاركتهم. 

قوله في الحديث الأول: (امرأة من المهاجرين)» كذا وقع هناء 
وفي أصل ابن بطال بدله: من الأنصار“ وهو الصواب. 


(۱) الأول برقم (۳۷۷) کتاب : الصلاق باب : الصلاة في السطوح والمنبر والخشب» 
والثاني برقم (۱۸۲۱) کتاب: جزاء الصيدء باب: وإذا صاد الحلال فأهدى 
المحرم الصید آکله. 

(۲) برقم (0407) کتاب: الأطعمة» باب: تعرق العضد. 

(۳) برقم (۲۲۷۲) کتاب: الاجارة باب: ما یعطی في الرقية على أحياء العرب. 

(5) اشرح ابن بطال» ۰۸۸/۷ 





قال ابن التین : آکثر الروایات آنها من الأنصار» ولعلها كانت 
هاجرت وهي مع ذلك أيضًا آنصارية الأصل أو یکون وَمْلا ۳ 

ومعنی قضاه: صنعه وأحکمه. قال تعالی : #فمضلهن سبع سَمَوَاتٍ که 
[فصلت : ۱۲]. 

وقوله : «فلیعمل لنا آعواد المنبر» وحکاه الخطابي (فلیفعل) أي : 
فعلا في آعواد المنبر من نجر وتسوية وخرط قال: والظاهر في 
الاستعمال أن یقال: فلیصنع أو فلیجعل وذلك أن لفظ الفعل جملة 
تحتها آقسام وجنس يتفرع منه آنواع» وتمام البیان إنما يقع بتنزیل 
الکلام منازله» وصنع یستعمل غالبّا فیما یدخله التدبیر والتقدیر 
ولذلك آختیر في آسم الله الصانع". 


: قال ابن فارس: قال أبو زيد: وَهَلْت عن الشیء: نسيته» وقال الفیروز آبادي‎ )١( 
۱ وهل : غلط فيه ونسیه.اه.‎ 
(وهل).‎ ٠١59 انظر: «معجم مقاييس اللغة» ۰۱۰۱۸ «القاموس المحیط»‎ 

(۲) «أعلام الحديث» ۲/ ۱۲۷۸-۱۲۷۲ بتصرف. 
اعلم -رحمك الله- أن الصفة إذا كانت منقسمة إلى كمال ونقص لم تدخل بمطلقها 
في آسمائه» بل يطلق عليه منها كمالهاء وهذا كالمريد والفاعل والصانع. 
قال ابن القيم رحمه الله : فان هذه الألفاظ لا تدخل في آسمائه» ولهذا غلط من 
سماه بالصانع عند الإطلاق» بل هو الفعال لما يريد فان الإرادة والفعل والصنع 
منقسمة» ولهذا إنما أطلق على نفسه من ذلك أكمله فعلا وخبرًا.اه 
وقال أيضًا: وأما لفظ الصانع فلم يرد في أسماء الرب تعالئ» ولا يمكن وروده» 
فان الصانع من صنع شيئاء عدلا كان أو ظلمّاء سفهًا كان أو حكمةء جائرًا أو غير 
جائز» ومما آنقسم مسماه إلى مدح وذم لم یجی أسمه المطلق في الأسماء الحسنی 
كالفاعل والعامل والصانع والمريد والمتكلم؛ لانقسام معاني هذه الأسماء إلى 
محمود ومذموم. بخلاف العالم والقادر والحي والسميع و البصير.اه. 
انظر : «بدائع الفوائد» ۰۱6۷/۱ «شفاء العلیل» ۲/ ۰۳۹۵-۳۹۶ «معجم المناهي 
اللفظیه» ص ۰۳۳۲-۳۳۰ 


ام التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قوله: في حدیث آبي قتادة: «آخصف نعلي». 

قال الداودي: أصله آعمل له شعسًا إذا آنقطع والذي قاله أهل 
اللغة: ان خصف النعل | اطباق طاق على طاق. مثل قوله تعالی : 
# صقان علیمَا من ورق > [الاعراف: ۲۲] أي: یطبقان على آبدانهما 
ورفه. 

وقوله: (حتی نفدها وهو محرم) آي: أتئ علیها یقال : نفد الشيء 
إذا فن › وأنقد القوم : نفدت a‏ 


SRNL 2 الود‎ ERN 


سدم كتابٌ الهبّة 


٤‏ - باب من مه 

وَقَالَ سَهْلَ: قال لي ای لل : «اسقني». [انظر: ۵۲05] 

00١‏ - دنا خَالِدُ بْنُ لد حَدَّثَنا قال: حَدَنَبِي أَبُو وله 
هه عَبْدُ الله بْنُ عَبِدٍ الرَحْمّن- قال: سَمِغْتٌ أَنَسَا رضي اه عنه يفول + ثانا وقول 
الله کی : في ذارنا هذه, فَاسْتَشْقَىء فحلبنا له شاق لناء ثم میت من هار يثرنا هل 
فََعْطَيْتُه َو بکر عَنْ یساره» وَعُمَرْ اه وَآغراي عَنْ يَمِينِهِء فَلَما فرغ قال عُمَرُ: 
هذا و بکر. فأغطی الغران فضلهء كُمَ قال: «الأَيّمَنُونَ لبون ألا منوا 
قال أَنْسٌ: هي سْنَّة» فَهيَ 91 ثلاث مَرّات. [انظر: ۲۳۵۲ - مسلم: ۲۰۲۹ - فتح: 
۱/۵ 

ثم ساق ام یت النبي ‏ في دار قاستسقی» فُحابتا له 
قا نا ثم ا شر هه یه وَأَبُو کر عَنْ یسارو وَعْمَرُ 

0 اغراي عَنْ يميه فلا فرع ال دا و ره قأغطى 
الاغرايي» ر 0 م ان ی او ألا فيمنوا). قَالَ ا في 


هذا 1 الشرب مطو لا e‏ 
الا وهو مثل الباب الذي قبله لا باس بطلب ما یتعارف الناس 
بطلب مثله من شرب الماء واللبن وما تطيب به النفوس» ولا یتشاح فيه 
ولا سیما أنه من النبى ل ومن مکارمه ومشارکته . وقد وصفهم الله 
تعالی آنهم کانوا یژثرون على آنفسهم وانما أعطى الاعرابي ولم 
يستأذنه كما آستأذن الغلام لیتألفه بذلك؛ لقرب عهده با لاسلام. 

)۱ برقم (۲۳۵۲) باب : في الشرب ومن رأ صدفه الماء وهته ووصمته جائزة. 
(0) برقم (۲۰۲۹) باب: آستحباب إدارة الماء واللبن ونحوهما عن يمين المبتدی. 
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وفيه : أن السنة لمن آستسقی أن يسقي من عن یمینه؛ وان كان من 
عن یساره آفضل ممن جلس عن یمینه» ألا تری قول آنس: وهي سنة 
ثلاث مرات وذلك يدل على تأكيدهاء وقد تقدم ذلك» وستأتي له 
زيادة في الأشربة. 

وقوله: (فاستسقئ). 

فيه: جواز ذلك ولا دناءة فيه» بخلاف طلب الأكل منا للمنة فيه 
بخلافه. 

وفيه: جواز المسألة بالمعروف على وجه الفقر. 

وفيه: إتيان دار من يصحبه أقتداء به. 

وفيه: كما قال الداودي: الإتيان بأفضل ما يجد. 
وفيه: شرب اللبن إذا خلطه بالماء. 

وفيه: جلوس القوم على قدر سبقهم. 

وقوله : (وغمر تجاهه) أي : مستقبله» وكان أصله: وجاهه فأبدل من 
الواو تاء مثل تراث. وقوله: (وأعرابى عن يمينه). قال ابن التين: قيل : 
هو خالد بن الولید. ۱ 

وقوله : «ألا فيمنوا» ثلاثًا فيه: فضل التيامن وتکرار الکلام للتأكيد. 


E SOE SO 


سے كتَابٌ الهبّة 
۵ - باب قَبُول هَدِيّة الصَيْدِ 


وقبل الب بي من أبي قَنَادَةَ عضد الصَّيّْدِ. [انظر: 1۸۲۱] 

۲ - دتا مانب خزب, دنا شغبهة, عن هشام بن زند بن آلس بن 
مَاِكِ عَنْ انس رضي الله عنه » قال: أَنْفَجْنا باب ی را لو 
و فده قال: فخذنها. لا شك فیه- ۷ قلت: 0 م قال: واكل منه. َم 
قال بعد: قبله. ]04۸4ء ۵۵۳۵ - مسلم: + 40۳ - [.۲/o‏ 

۳ - حََدَّتَنَا ا اال 8 ي الك ڪن ابن شِهَابٍ . عَنْ ید اون 


م2 


5 


لله عنهم أنه أفدئ ول له يك حماوًا وَخشيًا ا -: 00 57 
TS‏ قال: 1 الم رده یک الا لاا حرم). [انظر: ۱۸۲۵ - 


7 نی 


مسلم: ۱۱۹۳ - فتح: ۲/۵ ۲۰ 

ثم ساق حديث أنس مج ربا .. إلى أن قال: هَدَّبَحَهَاء وَبَعَتَ بها 
إلى رَسُولٍ الله کي بوَرِكهًا أو خذیها له 

وحديث الصعب بن جثامة السالف في الحج"'". 

ومعنی أنفجنا: أثرناء يقال: أنفجت الأرنب أي: آثرته فثار 
وأصله: آنتفجت الأرنب إذا وثبت فوسعت الخطوة. قال الخليل: نفج 
الیربوع ينفج وینفخ نفوجاء وینتفج [انتفاجُا] ۳ وهو" آوحی 
عَدُوه. وأنفجه الصائد آثاره من مجثمه ومکمنه"*. 
(۱) برقم (۱۸۲۵) باب: إذا أهدئ للمحرم حمارّا وحشيًا حیّا لم یقبل 
(۲) من «العين». 


(۳) في الاصل : (وهي) والمثبت من «العین». 
(4) «العین» ۱4۵/٩‏ مادة (نفح). 
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و(لغبوا) بفتح اللام والغين وهو الاجود. 

قال ابن قتيبة : لیب ولعْیب والفتح آجود. قال ابن التين: ضبط في 
بعض 000 بكسر الغين» وقيل: هي لغة» والفتح أعرف» ومعنی 
لخبوا: . قال الله تعالی : ونا ما ین لوب 4 [ق: ۲۳۸]. 

5 ۳9 تقول العرف عبت کت اه 
ولا یقال: لغبت. ۱ 

وقال آبو عبید: لغبت من الاعیاء ولغبت. 

وقال الداودي: لغبوا: عطشوا ولم يذكر غیره. 

و(الوّرِك) بفتح الواو وکسر الراء وبکسر الواو واسکان الرای 
و(الفخذ) تکسر الخاء وتخفف» وقد سلف. والورك: ما فوق الفخذ. 

وقوله : قال : (فخذها لا شك فيه فقبله.قلت : وأكل منه؟ قال: وأكل 
منه. ثم قال بعد: قبله) كأن شعبة شك في الفخذین آولا» ثم آستیقن 
وکذلك شك أخيرًا في الأكل» (ومر الظهران) هو الذي تسمیه العامة 
بطن مرء وكان القوم غير حرم. 

وفيه: حل الأرنب ولا عبرة بمن شذ فيها. 

وفيه: قبول هدية الصيد وغيره. 

وفيه: أنه لا يجوز قبول ما لا يحل من الهدية؛ لأنه الط إنما رده 
عليه؛ لأنه لا يحل له قتل الصيد وهو محرمء وكان ا فدل 
أن المهدي إذا كان معروفًا بكسب الحرام أو بالغصب والظلم فانه 
لا يجوز قبول هدیته. 

وفیه : الاعتذار إلى الصدیق وإذهاب ما يخشئ أن یقع بنفسه من 


الوحشة وسوء الظن. 


کے بے سس( 
۷ - باب قَبُول الهَدِيّة 

۷ - حَدَكْنَا ِبْرَاهِيمْ بن مُوسّی . ریت عَبْدَةٌ دنت هِشَامٌء عَنْ أبيه: عَنْ 
عَائْسَةَ رضي الله عنها أَنَّ الاس كَانُوا يَتَحَرَّْنَ بهَدَايَاهُمْ یوم عَائِسَةَء يَنتَعُونَ بها - أو 
نون دك - مَرْضَاةً رَسُولٍ الله عل ۲۵۸-1, ۲۵۸۱ ۳۷۷۵ - مسلم: ۲۵۶۱ - فتح: 
1 ] 

۵ - دتا مء حَدَّثَنَا شه شغبة» دنا فو بن یاس قال: سَمغث سعید 
ف بن عن ابن عباس رضي لله عنهما ال أفذث أ ی - خا ابن عباس - 
إلى لت ۷5 يلد أقًا وَسَمْنَا وبا فک لني َك مق الأقطِ وَالسَّمْنء 5 لضب 


توا قال بر یاس : فَأكلَ عَلَى مَائِدَةٍ رَسُولٍ الله ياء ولو كَانَ حَرَامًا ما أكلّ عَلّى 
مَائْدّةِ سول الله ی [۵۳۸۹, ۵4۰۲, ۷۲۵۸ - مسلم: ۷ - فتح: ۲۰۳/۵] 

71 - حدقا [نراهيم : بن النذره حَدَتَنَا مَعْنٌ قال: : حَلتَني إِبْرَاهِيمُ بن طَهْمَانَ» 
عن مد بْنِزتاِء ن أبي هُرَئوَة ةَ رضي الله عنه قال كان وول الله كل رد ي بطعام 
شال عَنْهُ: + «أَهدية 1 دا فان قیل: صَدَقَةٌ قال لأضحابه: + «کلوا». و يكل 
ون قیل: هد ضرّب بیده ية اكل مَعَهُمْ. [مسلم: ۱۰۷۷ - فتح: ۲۰۳/۵] 

۷ - حَدََنَا مد ِن بشارء حَدَثََا غندژء حدتنا شغبةء عن قَنَادةَ عَنْ آنس 
بن مالك رضي اله عنه قال: أي النِيْ 45 بلخم فقیل؛ تُصَدّقَ علی بریرة. قال: 
«هوّ لها ا ول ا ۱ 


353 


۸ - حَدََّنَا مد بن باه حَدَثَنَا غندز» حَدَّنَنَا شُعْبَةُ عن عبد الرَثْمَنٍ 


Ce 


مت 


سم قلَ: و ل ی راد 
لی یه و م أشترطوا ولاعفاء فذکر تبي ب فقال نک : اش "۳ 


تأعْتِقِيهَاء فَإنّمَا الولاء لِمَنْ أَعْتَقَ». وفيي لها َم فقال لب 5 «هذا 
تُصُدَقَ عَلَى بَريرَة هُوَ ها صَدَفَةٌ وَلَنَا هَدِيّة». وَخَيُرَتْ. قال عَبد الرَثْمَن رَوْجْهَا خرٌ 
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قال سْعْبَةُ: سألث عَبْدَ الرحْمّن عن روجهاء قال: لا آذري أَحُر آم عنذ. [انظر: 
17 - مسلم: ۵ ۵۰۶ - فتح: ۱۳۰۳/۵ 


0 - دنا مدب مال پو الحسَنء را نع ل 
الحڏاءِء عن حفضة بنب سيرينء کک : دحل الب كله علی عا 


7 


2 


2 


رضي ا : «یندکم شي ۶ قالث لاء 1 شَيْءٌ بَعَث به e‏ 


۳-۳2 


۳ 


سا التي بَعَنْتْ بَعَنَثْ لها من الصَّدَقَِ قة. قال: نها ا مَجلها». [ انظر: 1447 - 
مسلم: ۱۰۷۲ - فتح: ۲۰۳/۵] 

ذکر فيه ستة أحاديث : 

أحدها : 

حديث عائشة : 
بها -َأَوْ ییون بذَلِكَ- مَرْضَاةً رَسُولٍ الله ی 

ثانيها: 

حديث ابن عباس. أَهْدَتْ أَمّ ی له ابن عباس - إِلَى ال كل 
اقا سم وب 

الثها : 

حديث آبي هريرة: کان رَسُول الله ي إذَا 2 يطعا أله 
«أَهَدِبَّةٌ َم صَدَ صَدقَة؟» فَإِنْ قبل : صَدَقَة. قال لأضحابه: «کلوا». وَلَمْ 


رقعاه ۳ 0 ب وه 


یاکل» ون قیل : میت ضرّت بيده فأ 


3 


ا 


0 


عديا 9 :ا ني ال و بلخم يل : تضْدّق به علی برِيرة. فقال : 


هو له ا وَلَنَا هَدِيةً). 


سس يتان لد سس (۲۹۵)ت 
حدیث عائشة في فصه بريرة وفیه : ادي لها لح فقال الي 
كلذ : «ما هلذا؟» فقلت : دَق به علی بَرِيرَةَ قال : «هو لها صَدَقَةَ وَلَنَا 


د 


سادسها: حدیث آم عطية : كَل الي يك على عَايشة فقال: 
0 ش ی ؟». قَالْتْ: لا إل به وام م عَطِيَّةَ مِنَ الشاة 
التي بعثت تا مِنَ الصَّدَفَةِ. قَالَ: «إِنَّهَا قَد تفت محلا 

الشرح : 

في حدیث عائشة جواز تحري الهدية أبتغاء مرضات المهدی إليهء 
وفي حدیث ابن عباس إهداء الأقط والسمن والأضب» والاأقط سلف 
بيانه في صدقة الفطرء وهو: لبن مجمد غير منزوع الزبد» والأضب: 
جمع ضب مثل: فلس وأفلس. 

وأم خفید خالة ابن عباس بضم الحاء المهملة. 

وقول ابن عباس : (لو كان حرامًا ما أكل على مائدة رسول الله كَلْةِ) 
ات جسن وهو قول الفقهاء كافة» ونص عليه مالك في 
«لمدونة؟ "۰ وعنه رواية بالمنع وعن أبي حنيفة الکراهة . 

وقد روئ مالك في حدیث الضب أنه ول آمر ابن عباس وخالد بن 
الم 0 له : لم لا تأكل يا رسول الله؟ فقال: 
«إني بحضرني من الله حاضرة»" ۳" يعني : الذين يناجيهم» ورائحة الضب 


۶۲۲/۱ «المدونة»‎ )١( 


(۲) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص١45.‏ 
(۳) «الموطاٌ» ص044. 
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ثقيلة» ولذلك تقذره خشية أن يؤذي الملائكة بريحهء ففیه من الفقه أنه 
يجوز للانسان أن یتقذر ما لیس بحرام عليه لقلة عادته لآكله ولزومه. 

وقوله: (أكل علئ مائدته). قال الداودي: يعني القصعة والمنديل 
ونحوهما؛ لأن آنسّا قال: ما أكل على خوان قط» وأصل المائدة من 
الميد وهو العطاء يقال: مادني يميدني. 

وقال أبو عبيدة: هي فاعلة بمعنئ مفعولة من العطاء'''. وقال 
الزجاج : هي عندي من ماد يميد إذا تحرك. وقال ابن فارس: هي من 
ماد يميد إذا آطعم؛ وقال قوم: مادني يميدني إذا آنعشني» ومنه 
اا 


قال : والخوان -فيما يقال- آسم أعجمي غير أني سمعت إبراهيم 
إن الخوان سمي بذلك؛ لأنه يتخون ما عليه؟ أي: ينتقص. فقال: 
ما يعد ولف 

وفى حديث أ هريرة : حرمة الصدقة عليه دون غيره» وفی آله 


خلاف» والأصح عندنا إلحاقهم به في الفرض دون التطوع””'» وهي 


قال ابن عبد البر في «التمهيد» ۲۳۵/۱۹: أما قوله: «إني يحضرني من الله 
حاضرة). فمعناه إن مت هذه اللفظه؛ لأنها لا توجد فى غير هذا الحديث 
معناها ما ظهر في حديث ابن عباس وخالد بن الوليد عن النبي ككل أنه قال فيه : «لم 
يكن بأرض قومي فأجدني أعافه».اه. 

( «مجاز القرآن» ۱/ ۱۸۲. 

( «مجمل اللغة» ۸۲۰/۲ مادة: مید. 

(۳ «مجمل اللغة» ۳۰۷/۱ (خون). 

(5) آنظر : «البیان» ۰۳۸/۳ «العزیز» ۱۹/۷ 








س كتابٌ الهبَّة 


۱ ۲ ره و ی هه و و شا ( ۳ 
وقال أصبغ : 000 ذكره ابن التين. 

وقد علل الشارع كونه لا يتناولها لأنها أوساخ الناس» وأخذها أيضًا 
لقوله : «اليد العليا خير من اليد السفليل» والأنبياء عليهم الصلاة والسلام 
منزهون عن مواضع الضعة والذلة» والصدقة لا تنبغي للأغنياء» وقد عدد 
الله على نبیه کونه وجده عائلا فأغناه» فکذا حرمت عليه الصدقة» ومن 
آعلام نبوته عدم قبولها بخلاف الهدية. وقوله في لحم بریرة: «هو لها 
صدقة ولنا هدیدة). 

وقوله : «قد بلغت محلها» فان الصدقة يجوز فیها تصرف الفقیر بالبیع 
والهدية وغیر ذلك ؛ لصحة ملکه لها » فلما آهدتها بريرة إلى بيت مولاتها 
المتصدق عليه بهاء ولذلك قال: «وهي لنا هدیة» أي: من قبلها 
و«قد بلغت محلها» أي : صارت حلالا بانتقالها من باب الصدقة إلى 
باب الهدية؛ لأن الهدية جائز أن يثيب علیها بمثلها وأضعافها على 
المعهود منه عد وليس ذلك شأن الصدقة وقد أسلفنا هزه المعانی 
فيما مضی أيضًا وأعدناها لطول العهد بها. 

وقول عبد الرحمن في زوج بريرة: (لا أدري حر أو عبد). 

المشهور أنه عبدء وهو قول مالك والشافعی وعليه أهل الحجازء 
وهو ما ذكره النسائي عن ابن عباس“ واسمه مغيث كما سلف» وذكره 
)١(‏ أنظر: «المنتقی» 7/ 16. 
0) أنظر: «النوادر والزيادات» 7/7 1795-/791. 
(۳) آنظر: «النوادر والزيادات» ۲/ ۲۹۷. 
(4) النسائي ۲6۵/۸ (۰)۵6۱۷ وسيأتي برقم (۵۲۸۰ کتاب : الطلاق» باب : خیار 

الأمة تحت العبد. 
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آبو داود والنسائي عن عائشة""» وخالف آهل العراق فقالوا: كان 
0 

وفيه: أن للحرة أن تنكح العبد؛ لتخييره بريرة في بقائها معه وهو 
عبد. 

قال الداودي: والذي بعشت به آم عطية» إنما بعثت به إلى عائشة 
هدية» وظنت عائشة أنه إذا كان أصلها صدقة لا تحل لرسول الله 
ِا وفيه دليل أنه كان قبل لحم بريرة» أو إنما تأولت أن أم عطية 
أبتدأت بتوجيهه وأن بريرة لم تبتدئ باعطائه» أو يكون في أحد 
الحديثين وهم. 


2ج و الكل 


(۱) أبو داود (۰)۲۲۳ النسائي 5 (۰)۳۵۲ وهو عند مسلم برقم ))١5:5(‏ 
والترمذي برقم (۱۱6۶). 

() سيأتي في حديث (1۷9۱) معلقا من قول الحکم وفي (1۷۵6) معلقا من قول 
الاسود. 
وروي عن عائشة عند الترمذي (۰)۱۱۵۵ والنسائي ۵/ ۱۰۸-۱۰۷ (۲۹۱). 
قال البخاري تعقيبًا على قول الحکم والاسود: وقول الحکم مرسل» وقول 
الأسود منقطع» وقول ابن عباس : رأيته عبدّا. آصح اه وقال الترمذي: حدیث 
حسن صحیح.اه. 
وقال الألباني : شاذ بلفظ : حرًا والمحفوظ بلفظ عبد.اه. 





سب ند مه 


۸ - باب مَنْ أهدى ای صاحبه. وَتحری بَخْضَ 


عَنْ عَائِشَةَ رضي الله عنها قالث: كَانَ انم يرون ِهَدَاتَاهُمُ تزمي. وقالك ام 
سْلَمَةَ: إِنَ صواحبي أجِتَمَغن. فَذَكَرَتْ لَهُ, فَأَغرضٌ عَنْهَا. [انظر: ۲۵۷4 - مسلم: ۲4۶۱ 
- فتح: ۲۰۵/۵] 

۸۷۱ - دتا إشماعيل قال : : حَدتَني أخِي » غق سليمان: عن معام ُن عُرْوَةٌ 
عَنْ آبیه» عَنْ عَائِسَة شة رضي الله عنها أنَّ نِسَاءَ وشول الله ی كُنَّ جزبین : قحرب فيه 
عَائِسّةُ وَحَفْصَةٌ وَصَفِيةُ وَسَوْدَةُء ارب الاخر أم سَلَّمَةَ وَسَائِرٌ نساء رَسول الله له 
کات الَسْلِمُونَ ة قذ عَلِمُوا حب رَسُولٍ الله ي عَائِسَةَء فَإذَا كَانَثْ عِنْدَ أَحَدِهِمْ هي 
یذ أن نفدتها إلى رشول الله كله 3 أَخَرَهَاء حى إِذَا كان ر سول الله يه في بيت 
عَائْسَة ة بَعَتَّ صَاحِبٌُ الهَدِيّةَ إلى رَسُولٍ الله بي في بَنْتِ عَائِْشَة 


و 


کلم جزب أ سَلمةء فقلن لها لبي ول اه يك اس يفول من 
راد أَنْ هدي إلى سول الله يل هَرِيّةَ فَليْهْدهِ إِلَيْهِ حَيْتُ کان من بُيُوتِ نسایه. 
فَكَلَّمَتْهُ أ م مه يما فلن م بقل لها یا فسالتقاء , فقالث: ما قال لى شَيْنًا 


3 
۳ 


فلن لها قَكلّميه. لَك فکمه جين ای اء لم يل لها شيئاء فسانا 
فقَالَث: ما قال لي شینا. فلن لها کلمیه ی یکلمك. فَدَارَ يها فکلمثه. فَمَالَ 
ها .لا ُؤذيني في عاضة فالخ لَمْ بأيني وَأَنَا في توب آنرآو ال عَاِضَة. 
قالث: فقالث: توب لی الله من أَذَاكَ یا رشول الله. 

مهن دَعَوْنَ فَاظِمَةَ بنت رَسُولٍ الله يك فأزسلث ال سول لله يد تقول: 
نساءك يَنْشْدْئَكَ اله العذل في بل أي بكر. کلم فقال: ما نيك آلا ن 
الك . قالث: بلی. فرجعث لین فا بر , فقلن: ازجعي إِلَيْه. اب أنْ 
تزجع» فازسلن ینب بلت ججخشء فاه فأغلظث, وَقَالَتْ إِنَّ نا يك يسنك الله 


ان 
م 


ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


العل في بت ابن أن فحافة. فرفعث صوتها. حتی تتاولث عَائْسَّةَ وَهْيَ قَاعِدَةٌ 
فسینهاء حت إِنَّ رشول الله يك لینظر إلى عَائِمَةَ هل کلم قال: فتکلمث عَاِسَة 
ترذ علی ینب حَنّى شكتنها. قالث: فتظر اي ية نی عَائْسَة قال «إنّهَا بن 
۳1 بكر). [انظر: ۲۵۷6 - مسلم: 6۱ - فتح: ۲۰۵/۵] 

قال البخاري: الکلام الأخيڙ قِضَّهُ فاطمهً يُذْكَرُ عن هشام ن غزوةء عن رَجْلِء 
ڪن الزّهْرِيُء غن مد بن عَبد الرَخمن. وقال أَبُو مزوان» عَنْ هشام. عَنْ عروة: كَانَ 
نس يَتَحَرَوْنَ ِهَدَايَاهُمْ يَوْمَ عَائِسَة. وَعَنْ هشام» عَنْ رَجُلِ من قریش وَرَجْلٍ من 
المواليء ڪن الزْهْرِيٌء عن حَمَدِ بْن عَبْدٍ ان بن الحارث بن هشام: ال عَائِسَةٌ: 
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فيه حدیث عائشة: گان النَّاسسُ يَتَحَرَّوْنَ بهدایاهم يَوْمِي. ثم ساقه 
بطوله وفي آخره: عن هشام عَنْ رَجُلٍ من قُرَيْشٍِء وَرَجُلٍ مِنَّ 
لموالي عن ره عَنْ مُحَمَدِ نع الرّحْمَنِ ِن الحَارثِ بن 
مشام قال: قَالَتْ عَايْمَةُ: كُنْتُ عِنْدَ ال يل كَاسْتَأَدَنَتْ فَاطِمَةُ. 

وهذا أخرجه مسلم۲) عن حسن الحلواني وأبي بكر بن النضر""" 
وعبد بن حميدء ثلائتهم: عن يعقوب بن إبراهيم بن سعد. .| 
[عن أبيه]”" عن صالح بن کیسان» عن محمد بن عبد الله بن 
قهزاف عن عبد الله بن عثمان. عن ابن المبارك» عن يونس» عن 
الزهري. 


(۱) برقم (5547) كتاب: فضائل الصحابة» باب: فضل عائشة رضي الله عنها. 
(۲) في الأصل: آبو بكر بن أبي النضرء وهو خطأ والمثبت هو الصواب كما في مسلم 
و«تحفة الأشراف» (۱۷۵۹۰). 





ولما رواه النسائي''' من طریق یعقوب بن براهیم ۲" وشعیب بن أبي 
حمزة» عن الزهري قال: وکذلك رواه موسی بن أعين» عن معمر» عن 
الزهري. 

ورواه عبد الرزاق» عن معمر» عن الزهري» عن عروة» عن عائشه. 

ورواه يحيئ بن صالح الوحاظي» عن إسحاق بن يحيى الكلبي» عن 
الزهري» عن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام» عن عائشة 
ولم يتابع عليه 

ورواه ابن عيينة وزياد بن سعد» عن الزهري» عن علي بن الحسين 


م2 


مرسلا. 

قال الذهلي محمد بن یحبی : ورواه آبو مروان الغساني أيضًا عن 
هشام» عن أبيه» عن عائشة» والصواب حدیث الزهري» عن محمد بن 
عبد الرحمن عن عائشة"". 

وقوله قبل ذلك : (وقال آبو مروان: عن هشام» عن عروة) أبو مروان 
آسمه يحيئ بن أبي زکریا *" الغساني» وأصله من الشام نزل واسط”. 


(۱) «السنن الکبری» ۰۲۸۱/۵ ۲۸۲ (۰۸۸۹۲ ۸۸۹۳). 

(۲) في المطبوع من «سنن النسائي الکبری» ۲۸۱/۵ وکذا في «التحفة» عن آبیه» أي : 
إبراهيم بن سعد عن صالح عن الزهري. 

(۳) أنظر: «تحفة الأشراف» ۱۲/ ۲۹۸-۲۹۷ (۱۷۵۹۹۰). 

(4) ورد بهامش الأصل ما نصه : ضعفه أبو داود» توفي سنة ۱۸۸ه. 

(0) روئ عن : إسماعيل بن آبي خالد وهشام بن عروة» ویونس بن عبید. 
روئ عنه: آبو سفيان» أيوب بن آبي هند الحراني» ومحمد بن حرب النشائي. 
قال آبو حاتم: شیخ» لیس بمشهور. وقال آبو عبید الاجري عن آبي داود: 
ضعیف. قال البخاري: مات سنة ثمان وثمانین ومائت وقال محمد بن الوزیر 
الواسطي : مات سنة تسعین ومئة. 





س .تب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهذا الحدیث تقدم بعضه في الباب قبله وفیه هنا زيادات» منها: أن 
نساءه كن حزیین. 

وقوله في زینب : (فأغلظت وقالت: إن نساءك ينشدنك العدل في 
ابنة أبي قحافة). قیل : إن ذلك على ما ظهر لها ولا باس أن يحابي 
بعض نسائه إذا لم ینقص من لوازم الباقیات شیئا» وفيه إدلال زینب 
لقرابتها منه؛ ولأن الله آنکحها منه. كانت تقول لنسائه: کلکن 
زوجکن الاولیای إلا آنا فان الله زوجني یاه" وکانت بنت عمته» 
وکانت تسامي عائشة وقد سألها یا حين قال أهل الافك ما قالوا في 
عائشة فقالت: أحمي سمعي وبصري! ما علمت عليها الا خيرًا. قالت 
عائشة: فعصمها الله بالورع"". 

وفيه: أن الناس لم يكونوا يتحرون يوم عائشة بأمره. 

وفيه: كما قال الداودي: عذره ية لزینب. قال ابن التين: ولا أدري 
من أين أخذه. ۱ 

وقوله: «نها بنت أبي بكرا أي: يعلم مناقب مضر ومثالبهاء ولما 
أمر حسان أن يهجو قريشًا. قال: «امض إلى أبي بكر فإنه أعلم بمثالب 
العرب»» وكان من أعلم الناس» وكان أعلمهم به بعده جبير بن مطعی 
تعلم من أبي بكر. 


= انظر ترجمته في : «التاریخ الکبیر» ۸ (۰)1۹۷۰ «الجرح والتعدیل» ١57/9‏ 
(۰)1۱6 «تهذیب الکمال» ۳۱/ ۳۱۵-۳۱۶ (۱۸۲۸). 

)١(‏ سيأتي من حدیث آنس برقم (۷6۲۰) کتاب: التوحيد. 

(۲) ميأتي برقم (۲۱) کتاب : الشهادات. 





قال المهلب : وفیه من الفقه أنه لیس على الزوج حرج في إيثار بعض 
نسائه بالتحف والطرف من المأكل» وانما یلزمه العدل في المبیت 
والمقام معهن. وإقامة نفقاتهن» وما لابد منه من القوت والکسوق 
وأما غير ذلك فلا. 

وفيه: تحري الناس بالهدايا أوقات المسرة ومواضعها من المهدى 
إليه ليزيد بذلك في سروره. 

وفيه: أن الرجل يسعه السكوت بين نسائه إذا تناظرن في ذلك» 
ولا يميل مع بعضهن علي بعض. كما سكت اتيلا حين تناظرت زينب 
وعائشة. ولكن قال أخيرًا: نها بنت آبي بکر» ففيه إشارة إلى 
التفضيل بالشرف والفهم. 


.+ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩‏ - باب ما لا يُرَدْ مِنَ الهَدِيّةِ 
۲ - حََدَّتَنَا و مَعْمَر حَدَّثَنَا عَبْدُ الوارث» حَدَّثَنَا عَزْرَةٌ بْنُ ثابت الأَنُصَارِيٌ 
قال: حَدَّنَنِي عم بن عَبْدٍ الله قَالَ: دَخَلْتُ علیه فَنَاوَلَنِي طیبّاء قال: كَانَ َس 
رضي الله عنه لا يرد لطیب. قال وَرَعَمَ نس أنَّ الب كيا : كَانَ لا یبد الطیت. 
1 - فتح: ۲۰۹/۵] 


و 


ذكر فيه حديث لله 
> ۶ ود قال اا مر کم 


كال كان انس لا دالت وَرَعَمَ أَنَسٌ أن النبی یاه كَانَ 
لا یرد الطیب. 
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ثمَامَة بْن عَبْدِ الله قال: دخلت عَلیّه فتاولني طِيبّاء 


۷ 


ويأتي في اللباس آیضّا"". وأخرجه الترمذي في الأستئذان 
وصححه. والنسائي في الوليمة والزینة ۳ 

الشرح : 

الضمیر في قوله : (دخلت علیه) علی آنس؛ لأنه جده والراوي عنه 
وإنما كان لا يرد الطیب لمناجاته الملك» كما كان لا يأكل الثوم 
وما شاكله» وکان مما حبب إليه من الدنیا حیث قال: «حبّب إلىّ من 
دنیاکم الطیب والنساء. وجعلت قرة عيني في الصلاة»" فکان آنس 
یتبع آثاره آقتداء به» وکذا ابن عمر في خضابه واهلاله» ومسه الارکان 
اليمانية» والتحري في منازله» وکان آشبه الناس برسول الله ئ وآشبه 


( برقم (۵۹۲۹) باب: من لم يرد الطیب. 

)۲( الترمذي ۰۳۲۷۸۹۹ والنسائى 18 . 

(۳) رواه من حدیث آنس : ا ۱۷/۳ محمد بن نصر في «تعظيم قدر الصلاة» 
(۰۳۲۲ ۰۳۲۳ والنسائي ۷/ ٦۲-٦۱‏ والحاکم ۱۲۰/۲ وقال: صحیح علی 
شرط مسلم» وقال الالباني في تعليقه في «المشکاة» (۵۲۱): إسناده حسن 





سل تاب الهبَة 
ولده به سالی وكذا كان ابن مسعود يتحرى الاقتداء بأفعاله» وكان 
علقمة أشبه الناس به وكان ابراهیم النخعي أشبه الناس بعلقمة. وقال 
لت في جعفر: «أشبهت خلقي وخلقى)"". 

وفي الحديث دلالة أن من الهدايا ما يرد لعلة إذا كان لذلك وجهء 
وأن الطيب لا وجه لرده؛ لأنه من المباحات المستحسنات. 

فائدة : 

في الترمذي» -وقال: غریب- من حدیث ابن عمر مرفوعا : «ثلاث 
لا ترد: الوسائد» والدهن» واللبن»”". 


ها مج تارب 





(۱) يأتي برقم (8۲۵۱) کتاب: المغازي» باب: عمرة القضاء. 
(۲) برقم (۰)۲۷۹۰ وحسنه الالباني في «صحیح الترمذي» (۲۲۱). 


و(. + التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ - باب مَنْ وای البة القَائِبَةَ حَائرَة 
۳ ۲۵۸4 - حَدَّثَنَا سَعِيدُ ین أبي مَْيَمَ» حَدَثَنَا اللَّيِثُ قال: حَدََبي غقیل؛ 
عن ابن شِهَابٍ قَالَ ذَكَرَ عُرْوَةٌ أن بلسور بْنَ تَخْرَمَةَ رضی الله عنهما وَمَرْوَانَ أَخبَرَاه أذ 
لني 5 جين جاءه وفذ هوازن ام في لاس, فأنئى علی الله بما هو هل ثم 


۳ 


عم 3 £0 ه 
رد ال 0 


م ما بَعْدُ فان رانک جاءُوًا تین وَإنّي رََيْتُ أن سبيهم ۰ 


۳ 
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حَب ینکم أن ب يطبت ذلك قلعا ی 


تعطیه یاه من وَل ما يفِيءُ الله عَلَيَنَاه. فَقَالَ النّاسْ: طَيِّبْنَا لَّكَ. [انظر: ۲۳۰۷. 
۸ - فتح: ۲۰4/0[ 


قیهاغن ابن شهاب فال: دک عروه أن المسور 1 حرم ومروان 
راهن ال يكل جين جَاءَهُ وَفْدُ هراز ام في ناس 0 
الله بما هُوَ هلف ثم قَالَ: «أمّا بَعْدُء فَإِنَ إِخْوَاتَكُمْ OS‏ 


e 


وانین د رایت أن اره ا مه yT‏ 
َلْيَمْعَلُ .. الحدیث» وفي آخره: فال الان قد طا للك 

قال المهلب: هبة الشيء الغائب جائزة عند العلماء ولا أعلم في 
ذلك خلاق. 

وفيه: أن للسلطان أن يدفع أملاك قوم إذا كان في ذلك مصلحة 
وائتلاف. 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۹۵. 


١‏ - باب المُكاقَاَة ي الهدیت() 


۵ - حَدَّثَنَا لخدا عيشق بو يوس: عن هشام» عَنْ أبيه» عَنْ 
َائِمَّةَ رضي الله عنها قَالَثء كَانَ رَسُولُ الله يل يبل الهَدِية ويئِيبٌ عَلَيهَا. | يذكر 
وکیغ وَتَحَاضِرٌ عَنْ هشام» عَنْ أبيهء عَنْ كائشة. [فتح: 11۰/0[ 

المكافأة: مهموز من قولك: کفأت فلا لذا قابلته(. 


f 


ذکر فيه حديث عیسو" بن يونس» عَنْ مشام» عَنْ آپیی عن عَانشة 
قَالَتْ: کان رسول الله کر يبل الهدية و 
قال أبو عبد الله : لَمْ یک وَكِيعٌ وَمُحَاضِرٌ عَنْ جشام» عَنْ أبيء عَنْ 


م_ 
م 


هذا الحديث من آفراده قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح 
غریب من هذا الوجه لا نعرفه مرفوعًا إلا من حديث عیسی بن يونس" . 

وقال البزار: لا نعلم أحدًا رواه عن آبیه عن عائشة الا عیسی بن 
يونس. يعني : ذكر عائشة ئشة في الاسناد تفرد به عیسی. 

ووقع في كتاب الطرقي أن أبا داود أخرجه من طريق عیسی وأبي 
إسحاق كلاهما عن هشام. 

ثم قال: وذكر أبي إسحاق مع (أبي عیسی)"*" لا أدري كيف هو. 


() كذا في الأصل» وفي بعض النسخ: الهبة 

(۲) «مجمل اللغة» لابن فارس ۷۸۸/۲ مادة: (كفا). 

(۳) الترمذي (۰)۱۹۵۳ وعبارته: حسن غريب صحيح من هذا الوجه.. 
(:) كذا في الاصل وهو خطأء والصواب عیسی. 





.ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وهو كما قال» والذي في أصول ابي داود عن عیسی بن يونس وهو 
ابن أبي إسحاق السبيعي”''» فتبّه لذلك. 

إذا تقرر ذلك فالمكافأة على الهبة مطلوبة؛ أقتداءً بالشارع» وعندنا 
لا يجب فيها ثواب مطلقّا» سواء وهب الأعلئ للأسفل أو عكسه 
أواللمشاوة ۱ 

قال المهلب : والهدية ضربان: للمكافأة فهي بيع وجبر علی دفع 
العوض. وله وللصلة فلا يلزم عليها مكافأة» وان فعل فقد أحسن. 

واختلف العلماء فيمن وهب هبة ثم طلب ثوابها وقال: إنما أردت 
الثواب. 

فقال مالك : ینظر فيه فان كان مثله ممن يطلب الثواب من الموهوب 
له فله ذلك» مثل هبة الفقیر للغني والغلام لصاحبه والرجل لأميره ومن 
فوقه ". وهو أحد قولي الشافعي*. 

وقال آبو حنیفة: لا یکون له ثواب إذا لم یشترطه" ". وهو قول 
الشافعي الثاني» قال: والهبة للثواب باطل لا تنعقد؛ لأنها بیع بثمن 
۱ 

واحتج الكوفي بأن موضوع الهبة التبرع فلو آوجبنا فیها العوض 
لبطل معنی التبرع وصار في معنی المعاوضات والعرب قد فرقت 


.)۳۵۳( «سنن ابی داود»‎ )١( 

(0) آنظر: «التهذيب» للبغري ۵۳۰-۵۲۹/6. 
(۳) آنظر: «عیون المجالس» ۱۸۳۸/۶ 

(4) أنظر: «التهذیب» ۵۳۰/۶. 

(۰) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۱۳۸. 
0 آنظر : «الأم» ۱۰۵/۷. 





ا كتابٌ الهبّة 


بين لفظ البيع ولفظ الهبة» فجعلت لفظ البيع واقعًا على ما يستحق فيه 
العوض. والهبة بخلاف ذلك. 

واحتح لمالك بحدیث ۳ والاقتداء به واجب؛ قال تعالی : 
لت و َس 4 شوه حم 4 [الأحزاب: وروى خن 
في «مسنده) وار بن حبان في اصحیحه» من حديث ابن عباس أن أعرابيًا 
وهب للنبي بء هبة فأثابه عليها وقال: «رضيت؟» قال : لا. فزاده قال : 
«رضیت؟» قال : لا. فزاده قال: «رضيت؟» قال: نعم. قال النبي ييا : 
«لقد هممت ألا أتهب هبة إلا من قرشي أو أنصاري أو نقفي» ۰ . 

وعن أبي هريرة نحوه. رواه أبو داود والنسائي والترمذي » وقال: 
عب والحاکم وقال : 0 علی 5 0 

وهو دال على الثواب فيها”" ' وان لم يشرطه؛ لأنه أثابه وزاده منه 
حتی بلغ رضاه. 

احتج به من آوجبه. قال: ولو لم يكن واجبًا لم يثبه ولم یرده» ولو 
أثاب تطوعًا لم یلزمه الزيادة» وکان ینکر على الأعرابي طلبها. 

قلت : طمع في مکارم آخلاقه وعادته في الاثابة. 


)١(‏ آحمد ۰۲۹۵/۱ وابن حبان ۲۹/۱۶ (1۳۸4) کتاب: التاریخ» باب : ذکر إرادة 
المصطفی ية ترك قبول الهدية إلا عن قبائل معروفة. وقال الهيثمي في «المجمع» 
۶ رجال أحمد رجال الصحیح. 

( رواه أبو داود (۳۵۳۷) کتاب : آبواب الاجارة» باب: فى قبول الهدایا والترمذي 
(۳۹۶۰) کتاب: المناقب» باب: في ثقیف وبني حنیفة» والساني ۲۷۹/5- 
۰ والحاکم في «المستدرك» ۰۲۳/۲ وصححه الالباني في «الصحيحة» برقم 
(۱۰۸۶). 

۳( أي : في الهبة. 





رمع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مرح ره 4ح ساسا 


وأما قوله تعالی: ول خیم بجر ما ی ينها أذ دوا 
[النساء: ]۸١‏ فمحمول على الندب إن أستدل به على كل هدية وهبة. 

قالوا: وقد روي عن عمر وعلي آنهما قالا: إذا وهب الرجل هبة 
ولم يثب منهاء فهو أحق ا ولا مخالف لهماء قلت: وصححه 
الحاكم". 

وقال ابن التين: إذا شرط الثواب أجازه الجماعة الا عبد الملك» 
وله عند الجماعة أن يردها ما لم تتغير إلا عبد الملك فآلزمه الثواب 
بنفس القبول" ۳ وعبارة ابن الحاجب: فإذا صرح بالثواب فإن عينه 
فبيع وان لم يعينه. فصححه ابن القاسم ومنعه بعضهم للجهل بالثمن» 
قال: ولا یلزم الموهوب إلا قیمتها قائمة أو فائتة. 

وقال مطرف: للواهب أن يأبئ إن كانت قائمة. وفي تعين الدنانیر 
والدراهم. 

fis‏ (۶) 3 7 امسا 

ثالثها ‏ لابن القاسم: الا الحطب والتبن وشبهه ولیس له الرجوع 
في الثواب بعد تعینه وان لم یقبض"*. 


(۱) رواهما عبد الرزاق ۱۰۷-۱۰٦/۹‏ (۰۱۱۵۲ ۰۱۱۵۲۰ وابن آبی شيبة ۲۲/۶ 
(۰۲۱۹۹۳ ۲۱۱۹۲۱) موقوفا علیهما. ۱ 

() الذي في «المستدرك» ۵۲/۲ عن ابن عمر مرفوعًا . 

(۳) أنظر: «عقد الجواهر الثمينة» ۳/ ۹۸۷. 

©) هکذا في الأصل» ولم ینقل المصنف النوعین الأولين من المصدر الذي نقل منه. 

(5) «جامع الامهات» ص۲۹۳. 





۲ - باب الهِبَة لِلَوَلَدٍ 


ادا آغطی بَعْضٌ ولیه شَيِئَا لَمْ يَجْرْء حثی يَعْدِلَ ینم 

وَيُعْطِيَ الأخرین مِثْلَهُء ولا نهد عَلَيّهِ. وال الب كله : 

«اغدلوا لادم ف العَطبَّةِ). [۲۵۸۷] 

وَهَلْ لِلْوَالِدِ أن يَرْجِعَ في عَطییه؟ وَمَا يَأكُلُ من مَالِ وَلَدِهِ 

بالمغروف ولا يَتَعَدى؟ واشتّری السب كل من عُمَرَ بَعِيراء 

اغا ابن مر وَقَالَ: «اضنم پو EU‏ 

[110 

۸۲ - حََدَثَنَا عَبْدُ الله بْنُ ُوشت, آخبرتا مَالكء غن ابن شهابء عَنْ حُمَئْدٍ 
باه آتی به إِلَى سول الله كك فقال: ان تحلث ابني هذا غلاما. فقال: «أَكُلّ 
ولد حلت مِثْلّهُ؟. قَال: لا. قَالَ: «فارَجعه». ۰۲۵۸۷1 ۲۲۵۰ - مسلم: ۱۱۳۳ - فتح: 
1/0[ 


52 52 
ا 0 


4 
ن 


باه تى به إِلَى النبي كَل فَقَالَ : 
ولد نحَلت مِثْلَهُ؟». قَالَ: لا. 


ثم ساق حدیث النعمان بن بشیر 
ئي نَحَلْتُ ابني هذا غلاما. كَقَالَ: « 
قَالَّ: (فارجعه). 

الشرح : 

هذا التبویب منتزع من حدیث النعمان بن بشیر. 

وقوله: ولا يشهد علیه. قال ابن بطال: معناه الرد لفعل الأب 
إذا فصل بعض بنيه» وآنه لا يسع الشهود أن یشهدوا على ذلك لذا 
تبين لهم المیل من الأب كما لم يشهد الشارع على عطية بشیر ابنه 
النعمان دون آخوته وكان ذلك سنة من الشارع ألا يشهد على عطية 


١ ذ‎ 


۳ 
24 


0 


یم التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
تبين فیها الجور"". 

قلت : هذا تأويل من منع» وهو الظاهر» ومن قال: خالف 
المستحب. آجاب بأنه قد أذن فى الشهادة وقال: «آشهد على هذا 
غيري). ۱ 

وقد يجاب بأنه من باب التهكم» وقد ذكره البخاري في كتاب: 
الشهادات وقال فيه: «لا أشهد على جور)”". 

وقوله: وقال النبي ی : «اعدلوا بين أولادكم في العطیة» قد آسنده 
في الباب بعده بدون لفظ العطية"". 

وقوله: (ومل للوالد أن يرجع في عطیته)؟ 

قد آسند بعده قوله : فارجعه. 

ومراده إذا جاز له آرتجاع هبته -کما في الحدیث- جاز الاکل. 

وهذا يدل على أن مذهبه الصحة كما سيأتي. 

وقوله: (وما يأكل من مال ولده). إلى آخره. هذا في حديث عمرو بن 
شعيب» عن أبيه» عن جده عند الحاكم مرفوعًا”*'» وحسته الترمذي من 


حدیت اوه 9(2) : 


.۱۰۳ /۷ ابن بطال‎ )١( 

(۷) سيأتي برقم (۲۷۵۰). 

(۳) سيأتي برقم (۲۵۸۷) کتاب : الهبة» باب: الاشهاد في الهبة. 

(4) رواه الحاکم 55/7 -بغیر هذا الاسناد- من طریق عمارة بن عمير» عن عمته» عن 
عائشة مرفوعّا» وقد تقدم تخریجه بهذا الاسناد في شرح حدیث (۲۰۷۵-۲۰۷۳) 
وعزاه المصنف هناك لآبى داود. 

)6( (ستن الترمذي» (۱۳۵۸). وهو حديث صحیح تقدم تحریجه في شرح حدیث 
۲۰۷۵-۷۳ وعزاه المصنف هناك للنسائی. 





ست تب وه سس 
قال ابن المنیر: جميع ما في هذه الترجمة یظهر آستخراجه من 
خی التعمان الا ا 

ووجه مناسبة هذه الزيادة أن الاعتصار آنتزاع وکأنه حقق معناه من 
الحدیث ویمّکن الأب منه بالوفاق على أن له أن يأكل من ماله فاذا 
آنتزع ما يأكله من ماله الأصلي» ولم يتقدم له فيه ملك. فلأن ینتزع 
ما وهبه بحقه السابق فيه أولئ» واشتراژه من عمر البعیر واعطاژه ابن 
عمر قد سلف قريبًا مسندّا""» وهو دال علئ ما بوب به البخاري من 
التسوية بين الأبناء في الهبة لأنه اقث لو سأل عمر أن يهب البعير 
لابنه عبد الله لم يكن عدلا بين بني عمرء فلذلك آشتراه ووهبه لابنه 
عبد الله» ولو أشار على عمر ليهبه لابنه عبد الله لبادر إلى ذلك 
وهذا من لطيف تبويبه» وان كان يحتمل أنه الك آشتراه ثم بدا له بعد 
ذلك هبته لابن عمرء وفي ذلك إشارة إلى أن غير الأب لا يلزمه 
التسوية فيما يهبه بعض ولد الرجل كما يلزم الأب أو يستحب في 
ولده لما جبل الله النفوس عليه من الغضب عند أثرة الأباء بعض بنيهم 
دون بعض» ولو لزمت التسوية بين الأخوة من غير الأب كما لزمت 
من الأب لما وهب اكك أحد بني عمر دون أخوته. 

وحديث النعمان أخرجه مسلم ل 

وله آلفاظ منها : آعطاني عطية فقالت عمرة بنت رواحة: لا آرضیل ؛ 
حتی تشهد رسول الله كل فأتاه فقال: إني أعطيت ابني من عمرة عطيةء 
فأمرتني أن أشهدك. فقال: «آعطیت سائر ولدك مثل هذا؟» قال: لا. 
( «المتواري» ص۲۷۷. 
(؟) سلف برقم (۲۱۱۵) کتاب: البيوع» باب: |ذا آشتری شيئًا فوهب من ساعته. 
(۳) مسلم (۱۱۲۳) کتاب: الهبات باب: كراهية تفضیل الأولاد في الهبة. 





س« مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال : «فاتقوا الله واعدلوا بين آولادکم»" قال: فرجع فرد عطیته. 
وفي لفظ : (لا تشهدني علی جور» 
وفي لفظ سلف : «لا آشهد على جور» وقال أبو حريزء عن الشعبي : 

«لاء لا آشهد عل جور)””" ۱ 
ووصله ابن حبان من حدیث الفضیل عنه **- وهو ابن ميسرة كما بینه 

الطبرانی"**- ولمسلم : «فآشهد على هذا غيري»» ثم قال: «أيسرك أن 

یکونوا لك في البر سواء» قال: بلی» قال: «فلا آذن»۳. وفي لفظ: 

«لیس یصلح هذا»۳. قال ابن عون: و شم زا لفیا 

یحدثنا أنه قال: «قاربوا بين آبناتکم»۳. 

1 لفظ لابي داود آنه قال للغلام : رد 
ا بين آبناتکم أعدلوا بين أبنائكم»”” '". 


(۱) 


(۲) 


(۱) هو الحديث التالي في الشرح. 

(۲) يأتي برقم (7100) كتاب : الشهادات» باب: لا يشهد على شهادة جور إذا أشهد. 
(۳) التخریج السابق. 

(8) ابن حبان ۵۰۲/۱۱ (۵۱۰۷) کتاب : الهبة. 

(۰) الطبراني ۳۳۸/۲۶ (۸۵). 

(1) مسلم (۱۲۲۳) (۱۷) کتاب : الجهاد. باب : کراهية تفضیل بعض الأولاد. 
(۷) مسلم (۱۲۲6) کتاب : الهبات باب: كراهية تفضیل بعض الأولاد في الهبة. 
(۸) أحمد /۲۷۸. 

(9) أبو داود (۳۵۳). 

(۱۰) أبو داود (۳۵46). 

)۱۱ النساتي ۰۹ . 





سح كتابٌ الهبّة 


وله: «آلك ولد غیره» قال: نعم» فصف بيده بكفه أجمع كذا: 
(آلاسویت بینهم» وللنسائي : اني نحلت ابني غلامّا فان شعت أن 
آنفذه آنفذته» قال: لا فاردده»؟. 

وللاسماعيلي في (صحیحه) : «هلذا جور) وهٌخنه. 

وللبزار : «إن لبنيك عليك من الحق أن تعدل بینهم. كما أن لك 
علیهم من الحق أن يبروك»”". 

وللطبراني: «لا آشهد على حیف». 

وله : «اعدلوا بين آولادکم». 

قالها ثلائا. ولعبد الرزاق في «مصنفه» عن ابن جریج: آنا ابن 
طاوس» عن أبيه أنه تلا مر ببشیر فقال له بشیر: آشهد آني قد نحلت 
ابني هذا عبدًا أو آمة. 

وفبه: «فإني لا آشهد إلا على الحق»"*. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 


3 


احدها: 

قال ابن حبان في «صحیحه»: تباین آلفاظ هذه القصة یوهم تضاد 
الخبر ولیس کذلك؛ لأن النحل من بشير لابنه كان في موضعین 
متباينين؛ وذلك أنه آول ما ولد آبث عمرة أن تربيه؛ حت یجعل له 
حديقة ففعل وآراد الاشهاد على ذلك فقال ا : «لا تشهدني 


(۱) النسائي ۲۱۲/۷ . 

)۲( النسائي ۵۹-۲۶۱ ۲. 

۳) البزار في «البحر الزخار» ۲۱۷/۸ (۳۲۷۵). 
(4) «مصنف عبد الرزاق» ۹۸/٩‏ (15595). 





.مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لا علی عدل, فزني لا آشهد علی جور» علی ما جام في خبر آيي حریز 
فلما أت على الصبي مدة. قالت عمرة لبشير: آنحل ابني هذا فالتوی 
علیها سنة أو سنتین. على ما في خبر أبي حيان والمغيرة عن الشعبي 
فنحله غلامّا فلما جاء إلى رسول الله 286 ليشهده فقال: «لا تشهدني 
على جور». 

قال : ویشبه أن یکون آبا النعمان قد نسي الحکم الأول وتوهم أنه قد 
نسخ وقوله انیا : «لا تشهدني عل جور» زيادة تأکید في نفي جوازه. 

والدلیل على أن النحل في الغلام للنعمان كان ذلك وهو مترعرع أن 
في خبر عاصم عن الشعبي أنه الا قال له : «ما هنذا الغلام الذي معك» 
قال : أعطانيه أبي» فدلتك هذه اللفظة أن هلذا النحل الذي في خبر أبي 
حريز في الحديقة أن أمه أمتنعت من تربيته عندما ولدته ضد قول من زعم 
أن آخبار المصطفین مادو 

الثاني : 

آختلف العلماء في الرجل ینحل ولده دون بعض على قولین : 

عونا لایر د فان غارف كرولا رعا وا ۱ 

وهو قول عروة ومجاهد» وبه قال آحمد وإسحاق قال إسحاق: فان 
فعل فالعطية باطلة ون مات الناحل فهو میراث بين" 

واحتجوا بحدیث الباب وردّه عطية النعمان وقال له: «اتقوا الله 
واعدلوا»» و«لا آشهد على جور» و«إلا على الحق». 


)۱ (صحیح ابن حبان» ۵۰۷/۱۱ (۵۱۰۷). 

(۲) اآنظر : «التمهید» ۲۲۹/۷. 

(۳) آنظر: «الاشراف على مذاهب آهل العلم» ۰۲۲۰/۲ «المغتي» ۰۲۵۲/۸ 
«المحلی» ۰۱۶۳/٩‏ 





و سس( 

قال ابن عبد البر : لا يجوز لأحد أن یفضل بعض ولده على بعض› 
فان فعل لم ينفذ وفسخ وبه قال داود وأصحابه”". وقال الخرقي في 
«مختصره» عنه وإذا فاضل بعض ولده في العطية آمره برده كما فعل رسول 
الله وف فان مات ولم يرده فقد ثبت لمن وهب له إذا كان ذلك في 
صحته”"» وقال ابن حبان في «صحیحه»: لا یجوز . وبسطه بسا 

وثانيهما: الجوازء وهو الأشهر عن مالك وبه قال الکوفیون 
والشافعي» وان کانوا یستحبون التسوية بيهم ذكرانا کانوا أو إنان””". 

وقال عطاء وطاوس : یجعل للذکر مثل حظ الأنثيين كقسمة 
ی 


سا VW,‏ (۸) ء 
وهو قول شریح والثوري ومحمد بن الحسن " واحمد 
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.۲ ۲۲/۷ «التمهید»‎ )١( 

0) آنظر: «المحلی» ۰۱2۳/۹ 

(۳) «مختصر الخرقی» ص 1۷. 

)2 (صحیح ابن خان ۱ (۵۱۰۷). 

(5) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۶/ ۰۱8۳-۱۲ «الاستذکار» ۰۲۹۳/۲۲ 
«الاشراف على مذاهب آهل العلم» ۲۲۰/۲. 

(5) أما عطاء فنعم آنظر : «التمهید» ۰۲۳۶/۷ «المغني» ۰۲۵۹/۸ «المحلی» 
۹ وأما طاوس فقد ذكره ابن المنذر في «الإشراف» ۰۲۲۱/۲ مع القائلين 
بالتسوية بين الذكر والأنثئ» وكذلك ذكر عطاء. 

(۷) آما شريح فنعمء آنظر: «رءوس المسائل» 2555/7 «المغني» ۰۲۵۹/۸ 
«المحلئ» 9/ ۰۱۶۳ وأما الثوري فقد ذكره ابن عبد البر في «التمهيد» ۰۲۳/۷ 
و«الاستذکار» ۲۲/ ۰۲۹۷ وابن المنذر في (الاشراف» ۲۲۱/۲ مع القائلين 
بالتسوية بين الذکر والانی. 

(۸) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۱1۲/6 


.مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


تا ۱۱۵ فض اه لعفن الا ومن حجة من منع 
أنه مؤدٍ إلى قطع الرحم والعقوق. فیجب أن یکون ممنوعا ؛ لأنه لا يجوز 
عليه ام أن يحث على صلة الرحم ویجیز ما يؤدي إلى قطعهاء قالوا: 
وکان النعمان وقت ما نحله آبوه صغیرّا» وکان آبوه قابضًا له؛ لصغره 
عنه» فلما قال: «اردده" بعدما كان في حکم ما قبض. دل على أن 
النحل لبعض ولده لا ینعقد ولا یملکه المنحول. 

ومن حجة المجیز أن حديث النعمان لا دلیل فيه على أنه كان حینئذ 
صغیرا ولعله كان كبيرًا ولم يكن قبضه. 

وقوله: (فأشهد على هذا غيري) خلاف ما في الحديث الأول 
وهذا قول لا يدل على فساد العقد الذي عقد للنعمان؛ لانه اقلا قد 
یتوقی الشهادة عل ما له أن يشهد علیه. 

وقوله : (آشهد على هذا غيري) دلیل عل صحة العقد وقد آمره 
اقلا بالتسوية بینهم؛ لیستووا جميعًا في البر» ولیس في شيء من هذا 
فساد العقد على التفضیل وکان کلامه ا على سبیل المشورتة 
وعلی ما ينبخي أن یفعل عليه إن آثر فعله وکان اكك إذا قسم شیا 
بين آهله سوئ بینهم جميعًا وأعطی المملوك كما يعطي الحرء لیس 
ذلك على الوجوب» ولکن من باب الاحسان. 

وقد روی معمر عن الزهري؛ عن آنس قال : كان مع رسول الله کل 
رجل فجاء ابن له فقبله وأجلسه علی فخذه ثم جاءت ابنة له فأجلسها 


(۱) أنظر: «رؤوس المسائل» ۰114/۲ «المغنی» ۲۵۹/۸ 
(۲) آنظر : «إكمال المعلم» ۳4۹/۵. 
۰ انظر: «مسلم بشرح النووي» ۰11/۱۱ 





کے كَتَابٌ الهبّة 


إلى جنبه قال: «هلا عدلت بینهما» آفلا تری رسول الله ية أراد منه 

التعدیل بين الأبن والبنت» وألا یفضل آحدهما على الآخر. 
فان قلت فما الجواب عن قوله: «لا أشهد على جور». فان ظاهره 

المنع. 
قلت : جوابه: أنه ليس بأشد من قوله: «فازجعه». 
وهذا تنل آن العطية قد لزمت وخرجت عن يذه» ولو لم تكن 

صحیحه لم يكن له أن يرتجع؛ لأنها ما مضت ولا صحت فیرتجع 

فأمره بذلك؛ لان المستحب التسوية» ولما أجمعوا عل أنه مالك 

شاء من ولده. 
والدلیل على جواز ذلك أن الصدیق نحل ابنته عائشة دون سائر 

ول ونحل عمر ابنه عاصما ون شاف وله ۱ ونحل عبد الرحمن 

۰ با (۶) ۲ ء: (۵) ۲ 
وآبو بكر وعمر ماما هدی وعبد الرحمن ونحله ولم يكن في 

الصحابة من آنکر ذلك. 

)١(‏ رواه باسناده ومعناه البزار كما في «کشف الاأستار» (۱۸۹۳) والطحاوي في 
«شرح معاني الآثار» ۸٩/4‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۵۱/۸: رواه البزار 
فقال : حدثنا بعض آصحابنا ولم يسمه» وبقية رجاله ثقات. 

(0) رواه مالك في «الموطأً» ص459-558. 

(۳) ذکره الشافعي في «اختلاف الحدیث» ص۱۷۸. 

(:) کذا في الأصل» وعلق علیها الناسخ لقوله : لعله من. 
[َأي: ابنته من آم کلثوم» وهو الصواب. كما سيأتي من کلام المصنف بعد قلیل]. 

(۰) رواه الطحاوي في «شرح معاني الاثار» ۰۸۸/۶ وفيه: أن عبدالرحمن فضل بني 
أم کلثوم بنحل. 


ع۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحجة من جعله كالفرائض قوله: «أكل ولدك نحلت مثل هذا» ولم 
يقل له : هل فضلت الذكر على الأنثی» ولو كان ذلك مستحبًا لسأله عنه 
كما سأله عن التشريك في العطیة» فثبت أن المعتبر عطية الكل على 
التسوية» وفي حديث: «سووا ب بين أولادكم في العطية فلو كنت مفضلا 
أحدًا لفضلت البنات:( لكنه لا يقاوم ظاهر ما في الصحيح فإن 
قلت: لم يكن لبشير بنت» فلذلك لم يسأله كما صرح به ابن إسحاق 
فى (سيره). 

قلت: قد كان له - أي النعمان- أخت لها خبرء كما نقله 
المحدثون"» وأبعد من قال: يحتمل أن يكون آولاده كلهم ذكورًا. 

وقال ابن حزم: ما سلف في التطوعات آعني : التسوية وآما 
النفقات الواجبة فلا» وکذا الکسوة يعطي کل واحد بحسب حاجته 
وینفق علی فقیرهم دون غیرهم. قال: ولا يلزمه ما ذکرنا في ولد 
الولد ولا في آمهاتهم ولا نسائهم ولا رقيقهم» فان كان له ولد 
فأعطاهم ثم ولد له فعلیه أن یعطیه كما أعطاهم» أو شارکهم فیما 
آعطاهم وان تغیرت عين العطية ما لم يمت آحدهم فيصير ماله لغيره» 
فعلی الأب حينئذٍ أن يعطي هذا الولد كما آعطی غیره. فان لم یفعل 
أعطي ما ترك أبوه من رأس ماله قبل ذلك» روي ذلك عن جمهور 
السلف. 


( رواه الطبراني 2۳۱ من حديث ابن عباس؛ قال الهيثمي في (المجمع» / 
۳ وفيه عبد الله بن صالح کاتب اللیث. قال عبد الملك بن شعیب : نقة مأمون 
ورفع من شأنه» وضعفه آحمد وغیره اه. 

(۲) ورد في هامش الأصل : قال الذهبي في (تجریده»: آخت النعمان بن بشیر لها 
صحبة وحدیث فى (السیرة» لابن اسحاق. 





روی عبد الرزاق في «مصنفه» عن معمر» عن أيوب» عن ابن 
سيرين: أن سعد بن عبادة قسم ماله بين بنيه في حياته» فولد له بعد 
ما مات فلقي عمر أبا بكرء فقال: ما نمت الليلة من أجل ابن 
سعد هذا المولود لم يُترك له شيء. فقال أبو بكر: وأنا والله. فأتوا 
قيس ابن سعد فكلماه . فقال: آما شيء أمضاه سعد. فلا أرده» ولكن 
هگا ا 


قال ابن ا ا وإقرار آبي بكر ذلك دلیل 
على صحة أعتدالها”". 


قلت: ابن سیرین لم يولد الا بعد وفاة آبي بكر وعمر وقرب وفاة 
عثمان» ولا دک له أحدٌ رواية عن قيس بن سعد؛ كد أن يكون 


سمع ل 


قال“ : وأخبرنا ابن جريج: أخبرني ابن أبي مليكة أن القاسم بن 
محمد آخبره أن أبا بكر قال لعائشة: نی (نحلتك)””' من خيبر» وانی 
أخاف أن أكون آثرتك علئ ولدي وإنك لم تحوزيه (فرديه)”"” علئ 
ولدي فقالت: يا أبتاه لو كانت لی خيبر بجدادها ذهبًا ترا 


( «مصنف عبد الرزاق» »)١5594( ۸٩/۹‏ ورواه الطبراني ۱۸/ ۰۳۶۷ وقال الهيثمي 
في (مجمع الزوائد» 5/ 6؟١7:‏ رواه الطبراني من ى رجالها كلها ثقات اه. 

(؟) «المحلی» /٩‏ ۰۱۳-۱۶۲ 

(*) قال إسماعيل بن علية : كنا نسمع أن ابن سيرين ولد في سنتین بقیتا من إمارة عشمان. 
آنظر : «التاريخ الکبیر» ٩۱/۱‏ (۰)۲۵۱ «تهذيب الكمال» ۳۵۳/۲۵ (۵۲۸۰). 

(8) يعني : عبد الرزاق. 

(5) في الأصل : (نحلتکم). والمثبت من «المصنف». 

(5) في الأصل : (فردیه فردته)» والمثبت من «المصنف». 

0) «مصنف عبد الرزاق» ۱۰۱/۹ (۱۱۵۰۸). 





9ب نيس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن حزم: فهؤلاء أبو بكر وعمر (وعثمان)""" وقيس بن سعد 
وعائشة فعلوا ذلك بحضرة الصحابة أجمعين ولا يعرف لهم منهم 
مخالف. وقاله مجاهد وطاوس وعطاء وعروة وابن جريج وإبراهيم 
والشعبي وشريح وعبد الله بن شداد بن الهاد وابن شبرمة والثوري 
وجميع أصحابنا. 

قال: وروينا الإجازة عن القاسم وربيعة وغيرهماء وكرهه أبو حنیفت 
وأجازه إن وقع. 

وذكروا من طريق ابن لهيعة عن بكير بن الأشج» عن نافع» عن ابن 
عمر أنه قطع ثلاثة أرؤس أو أربعة لبعض ولده دون بعض. 

قال بكير: وحدثني القاسم أنه كان مع ابن عمر إذ آشتری لرجل من 
الانصار" ثم قال له ابن عمر: هذه الأرض لابْني واقد» فانه مسكين 
نحله إياها دون ولده. 

قال ابن وهب: بلغني عن عمرو بن دينار أن عبد الرحمن بن عوف 
نحل ابنته من أم كلثوم بنت عقبة بن أبي معيط أربعة آلاف درهم وله ولد 
من غيرها. 

وذكروا ما روينا عن ابن وهب عن سعيد بن ابي أيوب» عن بشير بن 
أبى سعيدء عن (محمد بن المنكدر)" أن رسول الله بل قال: «كل ذي 
مال أحق بماله»“ وتعللوا في حديث النعمان أن آباه وهبه جميع ماله 
وهو غير جید لعا آسلفناه. 
(۱) ورد بهامش الأصل : ولم يذكر عثمان في كتابه. 
(۲) الذي وقع في «المحلی» ۹ و«السئن الكبرئ» للبيهقي 178/5 : أرضًا من 

رجل من الأنصار. 


(۳) ووقع في «السنن الكبرئ» ١78/5‏ : عمر بن المنكدر. 
(5) «المحلی» .١155-١57/9‏ 





مب کتاب الهبَّة لبللبل ب ا اس و کت 


وقوله: (أشهد على هذا غيري) يريد الوعيد لقوله تعالئ: وان 
هوا ملا نهد مَعَهْدّ ليس على إباحة الشهادة على الجور 
والباطل لكن كما قال تعالی : ##أأعَمَلُاْ ما ْنم [فصلت: ]4٠‏ وحاشا 
له كَل أن يبيح لأحد الشهادة على ما يخبر هو أنه جور أو أن يمضيه 
ولا يرده. 

الثالث : 

في قوله ا : «اردده» أن للأب الرجوع فیما وهب لولده وفیه قولان 
لاهل العلم : 

آحدهما : نعم. قال مالك : له ذلك وان آقبضها الولد ما لم تتغير في 
يد ولده أو يستحدث دیا أو تتزوج البنت بعد الهبة""". وقال الشافعي : له 
الرجوع مطلّ !۳" ولم يعتبر طروء دين أو تزویجا. 

وتانیهها: لام ویه فال آبو خشفه ۰ وحدیت اما ن عله 
لانه اكا آمره بالرجوع فیما وهب لابنه. 

فان قلتَ: لم يكن قبضها النعمان فلذلك جاز الرجوع فیها. 

قلت : هي تلزم عند مالك بالقول ولا یفتقر في صحتها إلى القبض» 
ولو كان الحکم فیها یختلف بين أن تکون مقبوضة أو غير مقبوضة 
لاستعلم الشارع الحال» وفضل بینهما. 

وأيضًا فان مجيئه له يُشْهِدَهُ يدل علی أنه كان أقبضهء ولو كان لم 
يقبضه لما كان لقوله: «ارجعه» معنی؛ لأنه عندكم قبل القبض لا يلزمه 


(۱) آنظر : «المدونة» /٤‏ ۳۳۷. 


(۲) آنظر: «مختصر المزنی» ۰۱۲۲/۳ 
(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۱۵۳/۶ 





مرس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


شيء رجع فيه» ولیس لقوله حكم» حجة مالك أنه لا برجع إذا آستحدث 
ابنه دیتّا؛ لأن حق الغرماء قد وجب في مال الابن؛ لأنهم إنما داینوه 
على ماله» فليس للاب أن يتلف حقوق غرماء ابنه» وكذلك البنت 
إنما تزوجت بمالها؛ لأن الزوج له معونة فيه وجمال في مال زوجته 
وقد قال اكنتةة: «تنکح المرأة لمالها"'' فليس للأب أن يبطل ما وجب 
للزوج من الحقوق في مال زوجته بأن يأخذ ذلك منهاء وليس لغير 
الأب الرجوع عند مالك. وأكثر أهل المدينة» إلا أن عندهم أن الأم 
لها الرجوع أيضًا فيما وهبت لولدها إذا كان أبوهم حيّاء هذا هو 
الأشهر عن مالك وروي عنه المنع ولا یجوز عند هل المدپنة أن 
ترجع الأم ما وهبت ليتيم من ولدها؛ لأن الهبة لليتيم على وجه القربة 
لله فهي بمنزلة الصدقة علیه. ولا يجوز الرجوع في الصدقة؛ لانها 
شيء لله كما لا يجوز الرجوع في العتق والوقف وأشباهه'". 

وهذا فيه أضطراب عندنا في الترجيح. 

وعندنا لا رجوع الا للاصول با كان آو اما آو جدا ٠‏ :وحن ابن 
و4 الاق الخد الات ۱ 


(۱) قطعة من حديث سيأتي برقم (۵۰۹۰) كتاب : النكاح» باب : الأكفاء في الدین؛ 
ورواه مسلم ۷ کتاب : الرضاع» باب: استحباب نکاح ذات الدين. 

(۲) آنظر : «الاستذکار» ۲۲/ ۲۹۸-۲۹۷ بتصرف. 

(۲) أنظر: «روضة الطالبین» ۰۳۷۹/۵ 

4 لم أقف على هذا القول لابن وهب» بل روی ابن وهب عن مالك في هزه 
المسألة: لا يعتصرء ولا تلزمه النفقة اه. 
وروی أشهب عن مالك أن الجد والجدة يعتصران كالأبوين اه 


انظر : «النوادر والزیادات» ۰۱۹۲/۱۲ «المنتقی» ۰۱۱۷/۲ 


سس تاب الهِبَةٍ 


وعند الكوفي: لا يرجع فيما وهبه لكل ذي رحم محرم بالنسب 
كالابن والأخ والأخت والعم والعمة وكل من لو كان أمرأة لم يحل 
له آن یتزوجها؛ لأجل النسب"؟. 

وقد أسلفنا أنه لا رجوع فيهاء وبه قال الحسن وطاوس وأحمد وآبو 
ثور" وقال مالك : يجوز الرجوع مطلقًا وهب لذي رحم أو غيره» 
ولا يرجع فيها وهب لله أو لصلة الرحه'". 

وسيأتي إيضاح ذلك في آخر باب: هبة الرجل لامرأنه"*. 

تنبيهات : 

أحدها: قول البخاري في الباب: (لم يجز حتی يعدل بينهم) ظاهر 
في نفي الجواز. 

وقال ابن التين: يصح أن يقال: مراده أن يفسخ إن وقع» مثل قول 
عروة وطاوس وسفيان ومن سلف» وقاله مالك مرة: إن كانت الهبة كل 
ماله ويصح حمله على الكراهة. 

قلت : ويؤيده ما ذكره بعد من قوله في أكله من مال ولده. 

ثانيها: سال أشهب مالكًا عن هذا الحديث فقال: ذلك في رأبي؛ 
لأنه كان ماله كله . قيل له: أفيرد؛ قال: إن ذلك ليقال ولقد قضی به 
بالمدينة فأما إذا كان البعض وأبقى البعض فلا بأس. 


(۱) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» 4/ ۱۵۲. 

(۲) آنظر: «رء‌وس المسائل» ۰10۵/۲ «المحلی» ۰۱۶۳/۹ 
(۳) آنظر: «الاستذکار» ۰۲۹۸/۲۲ 

(4) الباب التالي برقم (۱4). 

(0) انظر: «النوادر» ۰۲۱۰/۱۲ «الاستذکار» ۲۹۳/۲۲ 





برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


وقد نحل آبو بكر عائشة جادٌ عشرین وسمّا وقال فيه عمر وعثمان 
ما قالا"" فلو کان الحدیث علی البعض ما جهله أبو بکر وعمر 
وعثمان» وقال سحنون مثله» وعارض بعضهم هذا وقال: هلذا غير 
حسن لقوله: «أكل ولدك نحلته مثل هنذا»”". 

فجعل الرد لعدم المساواة والفضل عن عطية أبي بكر عائشة بأنه كان 
أعطئ إخوتها مثلهاء أو أنه خصوص لها لمحبة الشارع لهاء وأن إخوتها 
يرضون بذلك» أو حمل عروة الحديث على هذا وقال: لا يجوز بعض 
ماله أو كله. 

ثالثها: أوّل ابن القصار: «أشهد على هذا غيري». بأنه أمر بالتوثقة 
في العطية؛ لأنه هو الامام ولا يحكم بعلمه وهذا على مذهبه في ذلك. 

والجور: هو الميل» من قولهم جار السهم إذا مال. فأخبر أنه ميل 
إلى المعطي ولم يرد أنه ظلم. 

اها هور مذهت مالك كنا فال انو الین أن السیر يحور 

قال ابن القاسم: وآخشی عليه الإثم. 

ووقع لمالك في «العتبية» إن أخرج البنات من حبسه إن تزوجن» 
الخ باطل (*), 

وقال ابن شعبان: إن من أخرج البنات بطل وقفه» فقال بعضهم : 
هذا من مالك أخذ بحديث النعمان. 


(۱) تقدم تخريجه قريبًا. 

(۲) أنظر: «المنتقی» 5/ .٩۳-۹۲‏ 

(۳) أنظر: «المعونة» ۰۵۰۵/۲ «الكافى» لابن عبد البر ص۵۳۰. 
(4) آنظر : «النوارد والزیادات» ۲ 

(5) انظر: «المنتقی» ۱۲۳/5 





س اد سس( 

وحمله على الوجوب والصدقة کالحجس. فان تصدق بکل ماله على 
آحد بنیه فقال مالك : لا آراه جائ . 

قال ابن شعبان : ویرد. 

قال ابن المواز : ویذکر عن ابن القاسم أن من تصدق بماله كله على 
بعض ولده» وتبین أنه حيف وفرار من کتاب الله يرد ذلك في حیاته وبعد 
موته وقال أصبغ : إذا جیز ذلك جاز على کل حال. 

وقد آجتمع أمر القضاة والفقهاء على هذا وحَرجَهٌ بينه وبين الله قال 
محمد: صواب. 

وقال ابن القاسم: إنه مکروه وعلیه البغاددة”". 

قال ابن الجلاب: الا أن یکون ماله یسیرا. 

وحكى الداودي عن ابن القاسم أنه پرتجعه ما لم يمت فيمضي. 

وفي «المختصر الکبیر»: وقيل إن الرجل إذا تصدق بالدار على 
بعض ولده وهي جل ماله فلا باس وغيره أحسن منه”". 

خامسها: النحل: العطاء» من غير عوض وكذلك النحلة» قيل 
النحلة: ما طابت به النفس» ولا يكون ما أكرهت عليه نحلة» قال 
الداودي: ناظرت بعض أصحابنا ممن تصدق ببعض ماله على أحد 
ولده قال: هو جائز. 

قلت: بحديث النعمان فقال لي : أجمعوا على خلافه. 


نظر : «النوادر والزیادات» ۰۲۱۰/۱۲ 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۲/ ۰۲۱۱-۲۱۰ 
نظر : «النوادر والزیادات» ۰۲۱۰/۱۲ 


سپس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فذکرت له قول عروة فقال: انما في الحدیث أنه نحله» قلت له : فقد 
ذکر العلة التي (رد ما فعله) ولم يكن ينهي عن فعل الخیر فسکت 
وقال : هذا مما أتوقف عن القول فیه؛ للأثر (ولمطابقة۳ أصحابنا 
علی جوازه لغیر آثر یخالفه. 

وقال سحنون: من عطی جميع ماله لولد أو غیره لم يجز فعله" ؛ 
لانه اث لم یقبل من آحد ذلك إلا من آبي بكر نفسه. 

قلت : حمله أصحابنا على أن من قوي توكله وصبره على الضیر 
والاضاقة یلحق به“ . 


AEN INI SRN 


9 کذا بالاصل. 
(۲) کذا بالأصلء ولعل الصواب: ولاطباق. 
(۳) آنظر : «المنتقیل» ۹۳/5 
(8) ورد بهامش الأصل: آخر ٩‏ من ۸ من تجزئه المصنف. 
ورد هامش آخر نصه: ثم بلغ في السادس بعد السبعین کتبه مؤلفه. 





سس ندب وه Cm‏ 


۳ - باب الاسْهّاد قي الهبَة 


-- e ۳۹ 
۳ 


۷ - حَدَّثَنَا حامذ ِن مره حَدَثَنَا بو غوانةء عَنْ خصین, عَنْ غامر قال: 
سمفث امن بْنَ بشیر رضي الله عنهما وَهُوَ عَلَى الثیر یقول: آغطان أي عطیه 
قالث عفرة بنث رَوَاحَةَ لا آزضی خی تُشْهدَ سول الله . فای رَسُولَ الله كَل 
َقَالَ: اي آغطیث ابني من عَمْرَةَ بِنْتِ رواحة عَطِيَةء فأمرثني أَنْ أَشْهِدَكَ يا رَسُولَ 
الله. قَالَ: «أَعْطَيْتَ سایر وَلَدِكَ مِثْلَ هذا؟». قَالَ: لا. قَالَ: «قَانَقُوا ال وَاعْدِلُوا 
ين آولاکم.. قال: فَرَجَعَ فَرَذّ عَطِيتَهُ. [انظر: ۲۵۸۲ - مسلم: 1718 - فتح: ۲۱۱/۵] 

ذکر فیه حدیث النعمان المذکور ولا شك أن الاشهاد لیس من 
شرط صحة الهبة والصدقة» وإنما هو ليعلم عزيمة المتصدق على 
إنفاذ ما تصدق به أو وهب» ولو أن رجلا تصدق على آحد بشيء 
وجوزه المتصدق عليه دون إشهاد» ووافق ورثته» فقد بلغت محلها 
وان كان لم يشهد عليها في الأصل عند مالك وأصحابه”". 

والإشهاد فيها كالإشهاد في البيع والعتق للتوثقة. 

وفیه : أن الإمام إذا عرف من الواهب هروبًا من بعض الورثة أن يرد 
ذلك؛ لأن قوله : فأمرتني أن أشهدك وأنها لم ترض حتئ يشهد رسول الله 
ييه دليل علئ هروبه من ماله عن سائر بنيه؛ لأن في بعض طرقه: «لا 
أشهد على جور»". كما مضی» وكان معروقا بالميل إلى تلك المرأة. 


3 > نف کت ARNIS‏ 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» 5/8 .٠١‏ 


سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
- باب هبّة الرَّجْلٍ لامْرَأَتِهِ وَالْمَرَْةِ لِرَّوْحِهَا 
ال إِبْرَاحِيمُ : جَائِرَةً. وَقَالَ عم بْنُ عَبّْدِ العزیز: لا يَرْجِعَانِ. 
وَاسْتَأُدّنَ اَن ا نِسَاءَهُ في آن برض في بَيْتِ عَاوشَة. و وال 


۵ س 9 


الب لل : «الْعَائِدُ في مِبَتِهِ کالکلب يَعُودُ في َيه وقال 


ره فیمن قَالَ لِامْرَأته : هري لِي بض صداقك کل 

مینکن الا يَسِيرًا > حَنَّ مها فَرَجَعَتُ فِيوء قال يرد لها زن 

گان حَلَبَهَاء وَإِنْ کان أَغطنه عَنْ طیب تفس لیس في شَيْءِ من 

SL قال‎ I َمْرِهِ‎ 

26 شا فکوه هَن ت هنیا میا که [النساء:٤].‏ 

۸ - را ِبْرَاهِيمُ بْنُ مُوسَىء أو هام عَنْ مَعْمَرٍ عن الزّهْرِيٌ قال: 
خرن عبَيد الله ِن عبر اللهء قالث عَائِسَة سه رضي الله عنها لا قل اي #4 قاد 
وه اسان واج أن ُمَرَض في بیتي» فان له فَخَرَجَ بَین رَجلَيْنِ خط رجلاة 
لازضء وان لاس وَبَيْنَ رَجْل آخر. فقال عُبَئْدُ الله: فدکزث لابن عباس ما 
قالث عَائسَة ِشْةء فقال لي: : ول تذري مَن الَجُلُ الذِي م تسم م عَائِشَةُ؟ قلث: لا. قال: 
هو علي بن ْنُ أبي طالب. 

8 - حَتنا مُشلم ِن ابراهیم, حَدَثَنَا ویب. حَدَثَنَا ابن طاژس, عَنْ أبيهء 
ن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال الب ينه «الْعَائِدُ في هبيه كَالْكَأْبِ 
يقي ثم یود في فَبيِدا. [ فتح 1/0١؟]‏ 

ثم ساق حديث عائشة لاف الي يكل واشتد وَجَعْهُ أن آزواجه 
ُن يمَرَضَ في بيتي » كَأَذِنَّ ل . الحديث. 

وحدیث ابن عباس قال: قال ای ل : «الْعَايِدُ في هبيه کالکلب 
يقي نم بوذ في قَبْئد). 


0) 58 : N 
۰۰ تعليق إبراهيم ذكره عبد الرزاق عن الثوري عن منصور عنه‎ 


۲2( 
والطحاوي : الوا ال 
والثاني: آخرجه عبد الرزاق آیضا عن الثوري» عن عبد الرحمن بن 
زياد 0 0 وبه قال عطاء وربيعة فيما ذكره ابن ا 


والتعليق الأول : آسنده في الباب» و 3 ؛ مسندًا في الطهارة 0 


والثاني : آسنده في الباب» وقد آخرجه مسلم والأربعة / 00 وعنده 


أيضًا فیما سلف عن عمر أنه ِا قال له: «لا تعد في صدقتك؛ فان 
العائد في صدقته كالكلب يعود في قيئه)””". 

ولعبد الرزاق من حديث ابن سيرين» أنه كان تصدق بفرس أو جمل 
فوجد بعض نتاجها يباع فسأل رسول الله ييه فقال: «دعها حتئ يلقاها 
وولدها»” ٠“‏ ولابن ماجه من حديث أبي هريرة مرفوعًا : «مثل الذي يعود 


في عطائه كمثل الكلب يأكل حتئ إذا شبع قام إلى قيئه فأكله». 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» .)١150660( ١١7/9‏ 

(۲) «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۸6. 

(۳) «مصنف عبد الرزاق» ۱۱۱/۹ (۱۱۵۶7). 

(8) «لاشراف» ۰۲۲۱/۲ 

(۵) برقم (۱۹۸) کتاب: الوضوء. باب الغسل والوضوء في المخضب.. 

(5) مسلم (۱۲۲۲) کتاب: الهبات باب: تحریم الرجوع في الصدقة والهبة» وآبو 
داود (۰)۳۵۳۸ والترمذي (۰۱۳۹۸ والنسائي ۳۷/۹ وابن > ماجه (۰)۲۳۸۵ 
من حدیث ابن عباس. 

(۷) سلف برقم (۱6۹۰). 

(۸) «مصنف عبد الرزاق» ۱۱۷/٩‏ (۱۹۵۷۳). 

.)۱۹۳۱( ابن ماجه (۲۳۸۶) وصححه الالباني في «صحیح ابن ماجه»‎ )٩( 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وللاريعة من حدیث ابن عمر وابن عباس مرفوعًا : ”لا يحل لرجل أن 
يُعطي عطي أو يهب هبةٌ فیرجع فیها الا الوالد فيما يُعطي ولده ومثل 
الذي يعطي الهدية ثم يرجم فيها كمثل الكلب أكل حتئ إذا شبع قاء 
ثم عاد في فيه 8 ی غيرهم. 

واختلف العلماء في المراد بقوله: ين طِبْنَ لك عن مه سسا 
هل هو للأزواج عند من جعله للأزواج أو الأولياء عند من رآه لهم. 

والهنيء: ما أعقب نفعًا وشفاء ومنه هنأ البعير لشفائه. 

قال امن عباس: إذا کان من غیر اضرار ولا خدیعة"*. 

7 ما طابت به نفسها من غير کره ولا هوان 

إذا تقرر دلك ؛ فاختلف العلماء في الزوجین يهب کل واحد منهما 
۳ فقال جمهور العلماء: لیس لواحد منهما أن یرجع فیما یعطیه 
الاخر. 

هذا قول عمر بن عبد العزیز والنخعي وعطاء"" وربيعة» وبه قال 
مالك واللیث والثوري والکوفیون والشافعي وآبو ثور”". 


9 


.)۲۳۷۷( ابو داود (27079). الترمذي (۰)۲۱۳۲ والنسائی ۰۲۲۷/۲ وابن ماجه‎ )١( 

(؟) «صحیح ابن حبان» ۵۲/۱۱ (۵۱۲۳). ۱ 

(۳) («المستدرك» 1/۲. وقال: صحیح الاسناد. 

۰)۸۵۱۹( ۵۸۶/۳ رواه عبد بن حميد كما فى «الدر المنثور» ۰۲۱۲/۲ الطبري‎ )٤( 
.)1۷۸۰۱( ۳ وابن أبي حاتم‎ 

(5) رواه الطبري ۵۸۵/۳ (۰)۸۰۲۳ وابن أبي حاتم ۸۰۱/۳ (1۷۷). 

(0) «مصنف عبد الرزاق» 2١568605( ۱۱۳/٩‏ 156088 150605). 

(۷) أنظر: «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۸4-۷۷ «شرح ابن بطال» ۰۱۰۵/۷ «الإشراف» 
۱/۲ 





سس ماب اوه سس سس ۲۳۳ 

وفيه قول ثانٍ: أن لها الرجوع دونه» روي عن شريح'") والشعبي 
والزهري قال: وعليه عمل القضاة". 

وروی عبد الرزاق» عن الثوري» عن سليمان الشيباني قال: كتب 
عمر: إن النساء يعطين رغبة ورهبةء فأيما أمرأة أعطت زوجها فشاءت 
آن ترجم ی 

والقول الأول أحسن ؛ للآية المذکورة. 

وروي عن علي أنه قال: إذا آشتکی أحدكم فليسأل أمرأته ثلاثة 
دراهم ويشتري بها عسلا ويأخذ من ماء السماء فيتداوئ به فيجمع 
هنیا ریئا“ وماء مبارگ. 

فلو كان لهن فيه رجوع لم يكن هنيئًا مريئًا؛ ألا تری ما وهبه آمهات 
المؤمنين له من أيامهن ولياليهن وأنه يمرض في بيت عائشة» لم يكن لهن 
فيه رجوع؛ لأنه كان عن طيب نفس منهن لا عن عوض. 

فرع: لها أن تهب يومها لضرتها؛ لأنه حقهاء لكن بشرط رضى 
الزوج؛ لأن له حمّا في الواهبة» ولا يجوز أن تأخذ على هذه 
عوضًاء ويجوز أن تهبها للزوج فيجعلها لمن شاء. 

وقيل : يلزمه التوزيع على الباقيات» ويجعل الواهبة كالمعدومة. 

والأول أصح» وللواهبة الرجوع متئ شاءت في المستقبل دون 
الماضي. 


.)١50048( ١١5/9 «مصنف عبد الرزاق»‎ )١( 
.)1١50609( ١١5/9 «مصنف عبد الرزاق»‎ )۲( 
.)۱۱۵۲۲( ۱۱۵/۹ «مصنف عبد الرزاق»‎ )۳( 
ورد بهامش الأصل ما نصه : لعله سقط (وشفاء).‎ )8( 
.)۲۳۲۷۷( ۵۹-۵۸ /۵ امصنف آبي شیبة»‎ )0( 








و(« التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


واختلفوا فیما إذا وهب آحد الزوجین لصاحبه هل یحتاج إلى حيازة 
وقبض : فقال ابن آبي لیلی والحسن البصري: الهبة جائزة وان لم 
ET‏ 

وقال النخعي وقتادة: ليس بين الزوجين حيازة. 

وقال ابن سيرين وشريح ومسروق والشعبي: لابد في ذلك من 
القيض ”7 . 

وهو قول الثوري والكوفيين والشافعي "۰ ورواية أشهب عن مالك : 
قال مالك: إن ما وهبه الرجل لامرأته والمرأة لزوجها وهو في آندنهما 
كما كان أنه حوز ضعيف لا یصح"*. 

وعنه من رواية ابن القاسم في «العتبية»: في الرجل يهب لامرأته 
خادمًا ولا يخرجها عن البيت الذي هما فيه» ويهبها دار سکناهما 
أو تهب له أن ذلك جائز للمرأة". 

وروی عيسئء عن ابن القاسم: في الرجل يهب لامرأته دار 
سكناهما ثم يسكنان بعد ذلك فيهاء أو المرأة تفعل مثل ذلك يفرق 

وقال: إذا كان الزوج الواهب فالصدقة غير تامة؛ لأن عليه أن يسكن 


(۷) أما آثر ابن أبي ليلئ فرواه عبد الرزاق ۱۱۲/۹ »)١٠١۷١(‏ وأما أثر الحسن فذكره 
ابن بطال /1/ .١١5‏ 

(0) «مصنف عبد الرزاق» ١١5/94‏ (150584. 154059). 

(۳) أنظر: «شرح ابن بطال» .1١5/1/‏ 

(4) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» /٤‏ ۰۱۳۷ «الاشراف» ۲/ ۲۲۳. 

(0) انظر : «النوادر والزیادات» ۱۸۱/۱۲ 

(5) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۸۰/۱۲ 





سد ڪتابُ الهبّة 
زوجته مكانة هو يسكنهاء وإذا كانت المرأة الواهبة فالصدقة جائزة؛ لأنه 
يسكن ما يحوزه ل 

واختلفوا أيضًا في تأويل قوله: «العائد في هبته». كما قال ابن 
العربي : فمنهم من حمله على التحريم» منهم قتادة وقال: أكل القيء 
حرام؛ ومنهم من حمله على الكراهة؛ لأن المثل مضروب بالكلب 
ولا یتعلق به تحريم» ولکنه آمر إذا عاینه أحد من الناس آستقبحه من 
غير تحريم» كذلك إذا عاد في الهبة كان مستقبحًا"'". 

قال ابن التين: وهذا إذا قبلها المعطي. فان لم يقبل رجعت إليه من 


غير كراهة. 
وقد رد الشارع على الصعب بن جثامة هديته "2 ورد علي أبي جهم 
)2 
خاتمة : 


فى «مصنف عبد الرزاق» وابن ابی شيبة : من وهب هبة لذي رحم 
فهي جائزة» ومن وهب هبة لغير ذي رحم فهو أحق بها ما لم يثب 
منها الداع 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۸۱/۱۲ 

(۲) «عارضة الأحوذي» ۳۲/۲. ۱ 

(۳) سلف من حدیثه برقم (۱۸۲۵) کتاب: جزاء الصیدء باب: إذا آهدی للمحرم 
حمارًا حیّا وحشيًا لم يقبل. 
وسيأتي قريبا جدّا برقم (۲۵۹۷) باب من لم يقبل الهدية بعلة. 

(8) سلف من حديث عائشة (۳۷۳) کتاب : الصلاق باب: إذا صلی في ثوب له أعلام 
ونظر إلى علمها. 

(0) «مصنف عبد الرزاق» ٠١57/9‏ (5075١)ء‏ و«مصنف ابن أبى شیبة» 575/5 
(۲۱۲۹۳). 





بط«( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الحاکم : هو صحیح على شرطهما ولم یخرجاه إلا أن یکون 
الحمل فيه على شیخنا اسحاق بن محمد الهاشمي "۲ ورفعه 
الدارقطني برجال ثقات ثم آدعی وهمه وأن الصواب وقفه» ورواه 
أيضًا من حدیث أبي هريرة وابن عباس» وفي مهما E‏ وفي 
«المصنف» قال فضالة بن عبيد: إنما يرجع في المواهب النساء وشرار 
الأقوام”". 

وعن علي : الرجل أحق بهبته ما لم يثب منها“. 

وقال ابن عمر: هو أحق بها ما لم يرض منها ۳ 

وفي لفظ : من وهب هبة لوجه الثواب فلا بأس أن يرد . 

وقال ابن المسيب: من وهب هبة بغير ذي رحم فله أن يرجع ما لم 


۷ 
يسا . 

وقال الشعبی : هو أحق بها ما دامت فى يده فاذا أعطاها فقد 
١ 1 0‏ 
چارت . 


وقال سفیان بن سعید: لا رجوع الا عند القاضي . 


)١(‏ «المستدرك» ۰۵۲/۲ والذي فيه مرفوع من حدیث ابن عمر. 

(۲) «سنن الدارقطنی» ۳/ 5-537 5. 

(۳) «مصنف ابن أ شیبة» ۲/6 .)5١595(‏ 

(4) «مصنف عبد الرزاق» ۱۰۷/۹ (۰)۱۲۵۲7۱ «مصنف ابن أبى شیبة» 4۲6/6- 
۰ (۲۱۹۹۱). ۱ 

(0) «مصنف ابن أبى شیبة» ۲۵/۶ (۲۱۹۹۸). 

() «مصنف ابن نی شیبة» 1۲6/6 (۰)۹۷۰۰ «المحلی» ۰۱۲۹/۹ 

(۷) «مصنف ابن ۳ شیبة» ۲5/6 (۰)۲۱۷۰۱ «المحلی» /٩‏ ۰۱۲۷ 

(۸) «مصنف ابن أبى شیبة» ۲۵/6 (۲۱۷۰۲). 

)۹( المصنف عبد الرزاق» ۹/ ۱۱۱ (۰)۱3۵63 (مصنف ابن أبي شیبة» ۵/ ۱۳ (۲۳۲۵۱). 





وقال ابن ۳ ليلئ : يرجع دون القاضی(. 
( 


١ 5 ۲ 5‏ ياف 
وذهب أبو حنيفة وأصحابه إلى أن الهبة إن كانت لأجنبي فله الرجوع 
فيها إلا آن يعو ضه عنها» أو يزيده زيادة متصلت. أو يموت أحدهماء 
: : ( مد 0" 5 
فلا رجوع فيها وكذا ما وهبه أحد الزوجين للآخر > وفي الدارقطني 
من حدیث الحسن» عن سمرة مرفوعًا: «إذا كانت الهبة لذى رحم 
CO‏ 2 ۱ 3 .1 66 
محرم لم يرجع فيها» ". قال الحاکم: صحيح على شرط البخاري" 
أي : في أنه سمع منه» كما نقله البخاري في «تاريخه الکبیر» عن 
وسيأتى فى ((تصحيحه) بإسناده إل حبيب بن الشهيد قال: أمرنى ابن 
سيرين أن أسأل الحسن ممن سمع حديث العقيقة؟ قال: من سمرة بن 
ب 

E E‏ حدیت : «لا يحل لواهب أن يرجع فيما وهب إلا الوالد 
فيما وهب لولده»”"". فإنه قد ورد هذا اللفظ في السنةء ولم يرد التحريم 
کقوله : «لا تحل الصدقة لغني ولا لذي مرة سوي» ولم يكن معناه 
(۱) «مصنف ابن أبي شیبة» ۱۳/۵ (۲۳۲۵۱). 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۱۱۱/۹ (۱۱۵6). 

(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۰۱۳۹-۱۳۸ «مختصر أختلاف العلماء» ۶/ ۱۵۲. 
(4) لالسنن» ۳/ 55. (0) «المستدرك» ۵۲/۲. 

(7) برقم (۵1۷۲) کتاب: العقيقة» باب : إماطة الأذئ عن الصبي. 

(۸) رواه النسائي ۹۹/۵ وابن ماجه (۰)۱۸۳۹ وأحمد ۳۸۹/۲ وابن حبان ۸/ ۸٤‏ 

(۰)۳۲۹۰ وصححه المصنف في «البدر المنير» /1/ 757 من حديث أبي هريرة. 





ب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
حرمتها عليه كالأغنياء» ولکنها لا تحل من حيث تحل لغيره من ذوي 

وه الحديث وصف فيه ذلك الرجوع أنه لا يحل؛ تغلیظا للكراهة 
کی لا یکون أحد من أمته له مثل السوی یعنی: لا يحل له كما تحل له 
الأشياء التی قد أخلها الله لعباده ولم یجعل لمن فعل فعلاء مثلا کمثل 
ال 

ثم آستشنی من ذلك ما وهب الوالد لولده» فذلك على إباحته للوالد 
أن يأخذ ما وهب؛ لأنه فى وقت حاجة إلى ذلك وققره اله ؛ لأن ما يجب 
للوالد من ذلك ليس يفعل بفعله» فيكون من ذلك رجوعًا منه» یکون 
مثله كمثل الكلب الراجع في قيئه» ولکنه شيء آوجبه الله؛ لفقرهء كما 
روي أن رجلا وهب لأمه حديقة ثم ماتت من غير وارث غيره فقال له 
لق : «وجبت صدقتك ورجعت إليك حدیقتك»* ألا تری أنه اد 
قد أباح للمصدق صدقته لما رجعت إليه بالميراث ومنع عمر من أبتياع 
صدقته. 

فثبت بهذين الحديثين إباحة الصدقة الراجعة إلى المصدق بفعل الله 
للأب فى مال الأبن بحاجته وفقره وجبت بإيجاب الله تعالی إياهاء 
فأباح الشارع آرتجاع هبته وإنفاقها على نفسه. كما رجع إليه 
بالميراث» لا كما رجع إليه بالابتياع”". 
)١(‏ رواه ابن ماجه (۰)۲۳۹۵ وأحمد ۱۸۵/۲ وحسنه الألباني في «الصحيحة» 


(۲۶۰۹). 
(۲) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۸۰-۷۹/4. 


ج کتاب الهبّة 


فائدة آخری : 

قول الزهري: إن كان خلبها. أي : : خدعهاء فإذا وقع ذلك فعندما 
آعطته طلقها . قال بعضهم : إن آدعت المرأة أنه خدعها أو ضربها حتى 
آعطته ‏ صدقت ورجعت في عطیتها. 

وقال الداودي: وبه كان بعضهم یقول. وقالت فرقة : علیها البينة أنه 
ضربها أو خدعها. 

وهو قول مالك وآصحابه» وقال الشافعي: لا ترد شيئًا إذا خالعها 
وهو یضربها. 

حتج الزهري بالاية المذکورة» وهي أصل في جواز الخلع؛ 

شا قوله : فلا جاح عَلَتهِمَا ها آفندت بوه [البقرة: ۲۲۹]. 


تج جه نل مس تح عسل 





ع x‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵ - باب هِبَة المَرَأة لِغَيْرْ زژجها 

عنقا إا كان لها رزخ قهو جایژه لا و تگن سَفِيهَ 

دا گان سَفِيهَةً لم يَجُرْء قَالَ الله تعالی: ولا نوا 

اتبا آمو کچ [النساء: 0] 

۰ - حلْ و عاصم. 0 وغ هناد بن عبر 
لله» عَنْ آشماء رضي الله عنها قالث: قُلْتُ: يا زشول الله ما لي مال لا ما أدْخَلَ 
ڪل الربَيْد فَأَتَصَدَّقْ؟ قال: «تصَلّفي و توعي فوع عَلَيِْك). [انظر: ۱۳۲ - 
مسلم: : ۹ - فتح: ۲۱۷/۵] 

ی 
غزوةء ى قَاطمَةء كن آشماء أن زشول الف تك قال: نيقي ولا تخصي تبخصري 
الله عَلَيْكء ولا توعي فیوعی الله * عَلَيِك). [انظر: ۱8۳۳ - مسلم: ۱۰۲۹ - فتح: ۲۱۷/۵] 

۲ - حََدَّثَنَا یی بن بك ره عن اللَّيْثِء عن تيده عن باه عن راي“ 
مولی ابن عَبّاسِ - أن مَیفولة بفت اكخارث رضي الله عنها رها أفتقث ولي 
و نزن ل الذي يدور علنها فيه قَالَتْ: أَشَعَْتَ یا وَسُو 
لله آي أغتَفث ولیدتي؟ قال: «َوَفَعَلْتِ؟». قالث: تعم. قَالَ: «آما نك لَوْ َغطیییها 
آخوالك كَانَ فظ لأَجْرِك». 

وَقَالَ جکر بْنُ مُضَرَ وه عَنْ عمرو» عَنْ بکره عن کریب یب؛ إِنَّ مَيِمُونَةَ آغتقث. ۲۵۹41 
- مسلم: 4 - فتح: ۲۱۷/۵] 

۳ - دنا بان بْنُ مُوسَئء أَخْبَرنَا عَبْدُ الله أَخْبَرنَا پونسش» عن الرْهُرِيّء 
ڪن غزوة, عَنْ عَائْشَةَ رضي الله عنها قَالَثْ كَانَ رَسُولُ الله يل إِذَا آرَادَ سَفَرَا اقرع 
بَيْنَ نسائه. فَأَيَتّهُنَّ خرج سَهْمُهَا خرج بها مَعَهُء وَكَانَ يَفْسِمْ لكل أمرَأةٍ مهم يَوْمَهَا 
ولیلتهاء غَيرَ أنَّ سَوْدَةَ بت رَمْعَةَ وَهَبَتْ يَوْمَهَا ولیلتّها لِعَائْسَةَ روج الب ا4ء تبتفي 
بدّلك رضا سول الل کی ۲۹۳۷1 ۰۲۱۲۱ ۲۱۸۸ ۸۷۹ 20 ۰1۷1٩ ۰ NE‏ 


س كتَابٌ الهبَّة 
«OV ۰‏ ۵۲۱۲ 1771 ۰13۷۹ ۰۷۳۱۹ ۰۷۳۷۰ ۸۷۵۰۰ ۷۵2۵ - مسلم: 1575 ۳۷۷۰ - فتح: 
4/0[ 

ثم وکر أحاديث : 

آحدها: حدیث آسماء قلت یا رسو :ا ما ما لي مال لا ما 
علي ال 9 قَالَ: «تصَدّقي ولا توعي فَيُوعَ ' عَلَيْك). وقد 
سلف في الزكاة» ثم ذکره من طریق آخر سلف أيضًا”". 


e 


3 


000 ای یله ی تكن ريد وم سارو اي کف لها 
يَوْمُهَا الذئ يدور علا فیه قالث: أَشَكَرت یا سول الله نی أغتفث 
۳ قَالَ: «َوَفمَلّتِ ؟» . قَالَت: نم ا «آما إِنّك لو أَعطَيِْيهًا 


م #۶ + 


آخو الك كَانَ اعظم لأجرك. 
قال: 0 عَنْ عمرو؛ عَنْ بکّ عَنْ کریپ : 


ع يج و e‏ 
عن بکیر عن کریب. وان بكرا تابعه» وإن عمرا تابع يزيد بن أبي حبيب» 
وهو مروي عند الاسماعيلي عن الحسن. ثنا آحمد بن مح ا اي 
وهب» آخبرني عمرو بن الحارث» عن بكير بن عبد الله عن كريب» فذکره. 

الثها : حديث عائشة فى القرعة فى السفر وأن سودة وهبت يومها 
زا اكه قد“ ۱ 


( برقم (۱8۳۳) باب : التحريض على الصدقة والشفاعة فيها. 

0 ورد بهامش الأصل : بلفظ : «آنفقي ولا تحصي فيحصي الله عليك» ولا توعي 
فيوعي الله عليك». ۱ ۱ ۱ 

( لعل المصنف رحمه الله يقصد في الشرح؛ آما في موضعه من الصحیح فهذا هو 
آول مواضعه. والله آعلم. 





.ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


آما الاية فالمراد بالسفهاء فیها: الیتامیْ والنسای وهن آسفه 
السفهای وهما الضعیفان وذکر المعتمر بن سلیمان عن آبیه قال: 
زعم حضرمي أن رجلا عمد فدفع ماله إلى أمرأة فوضعته في غير 
الحق فقال تعالی : ولا نوا له أَمَوككُ»”' [النساء: ۵] ومن 
قال : عنئ بالسفهاء النساء خاصة فانه حَمّل اللفظ على غير وجهه 
وذلك أن العرب لا تکاد تجمع فعیلا على فُعَلاء الا في جمع الذکور 
آو الذکور والاناث. 

فأما إذا آردوا جمع الاناث خاصة لا ذکران معهن جمعوه على فعائل 
وفعیلات» مثل غريبة تجمع غرائب وغریبات. فأما الغرباء فجمع 
غريب» نبه عليه الطبري”". 

وكأن البخاري آراد بالتبویب وما فيه من الأحاديث الردٌ على من 
خالف ذلك» روی )۲۳۹ المعلم» عن عمرو بن شعیب» عن 
أبيه» عن جده أن النبي بي قال لما فتح مکة: «لا تحوز عطية أمرأة 
في مالها الا بإذن زوجها» أخرجه النسائي”". 

وفي رواية داود بن أبي هند والمعلم عن عمرو أن أباه آخبره» عن 
عبد الله بن عمر «ولا يجوز لامرأة هبة في مالها إذا ملك زوجها 
فد ١‏ 

قال الحاکم : صحيح الإسناد" . 


.)۸۵۸( ۵۸۸/۳ «تفسیر الطبري»‎ )١( 

(۲) «تفسیر الطبري» ۵۸۰/۳ (۸۵۲۵). 

(۳) في الأصل : (حبیب) والمثبت من مصدر التخریح. 

(۶) «المجتبی» ۵ ۰۱۱-۵ وصححه الألبانى فى «السلسلة الصحیحة» (۸۲۵). 
() «المجتبی» /۲۷۹-۲۷۸. ۱ 5 (المستدرك» ۲/ 8۷. 





ولأبى داود» عن عمرو أن أباه أخبره» عن عبد الله بن عمرو بن 


العاص فذکره!. 
ولابن ماجه من حديث المثنئ بن الصباح» عن عمرو: (إذا هو 
مالك عصمتها)”". 


ولعبد الرزاق في «مصنفه» عن معمرء عن ابن طاوس عن أبيه 
مرفوعًا : «لا يجوز لامرأة عطية في مالها الا بإذن زوجها»۳۳. 

وعن معمر» عن رجل» عن عكرمة قال: قضی به رسول الله كلا . 

وعن معمر عن الزهري أن عمر بن عبد العزيز جعل لها في مالها 
الثلث في حياتها””". 

وقد أختلف العلماء في المرأة المالكة لنفسها الرشيدة ذات الزوج 
علی قولين : 

آحدهما : أنه لا فرق بينها وبين البالغ من الرجال فما جاز من عطایا 
الرجل البالغ الرشید جاز من عطایاها. 

وهو قول الثوري والشافعي وَأ ثور وأصحاب ار 

وبمعناه قال عطاءء قال ابن المنذر: وبه نقول". 


(۱) أبو داود (۳۵۹۲). 

(۲) ابن ماجه (۲۳۸۸). 

(۳) «مصنف عبد الرزاق» ۱۲۵/۹ (۱۷۱۲۰۷). 
(4) «مصنف عبد الرزاق» ۱۲۵/٩‏ (۱۲۲۰۸). 
(0) «مصنف عبد الرزاق» ۱۲۰/۹ (۱۱۲۰۹) 
(1) آنظر: «الاشراف» ۲۲/۲. 

0) «الإشراف» ۰۲۲/۲ 





سل )؛ ۲ د التوضیح شرح الجامع الصعيع س 

انیهما : لا يجوز لها أن تعطي من مالها شيئًا بغير إذن زوجها روي 
عن آنس وطاوس والحسن البصري"". 

وفیه قول ثالث : قال مالك: لا يجوز عطاؤها بغیر إذن زوجها 
الا ثلث مالها خاصة. قیاسّا على الوصية. 

وفیه قول رابع : قال اللیث : لا يجوز عتق المزوجة وصدفتها الا في 
الشيء الیسیر الذي لا بد منه في صلة الرحم أو غيره مما یتقرب به إلى الله 
5 

حجة الأول أن الرب -جل جلاله- سوی بين الرجال والنساء عند 
بلوغ الحكم وظهور الرشد فقال: طاقن ءاسم منم رساك [النساء: 1] 
الآية فأمر بدفع أموالهم إليهم» ولم يخص 5 من أمرأة فثبت أن 
as‏ ی وقال تعالی : فان طبن 
کم عن مَيَو یه شاه [النساء: 4] الآية» فأباح للزوج ما طابت له به 
نفس أمرأته. وقال تعالی : 1 أن یعمُورکء» [البقرة: ۲۳۷] فأجاز 
عفوها عن مالها بعد طلاق زوجها إياها بغیر آستثمار من آحد. 

فدل ذلك على جواز آمر المرأة في مالهاء وعلی آنها فيه کالرجل 
سواء. ۱ 

واحتجوا بأمره اقلا أسماء بالصدقة ولم يأمرها باستتذان الزبیر 
وبعتق ميمونة الوليدة من غير أستئذان الشارع وبحدیث ابن عباس أنه 
اتا خطب النساء يوم عيد وقال لهن: «تصدقن ولو من حليكن)”". 
)١(‏ أنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۰۷/۷ «الإشراف» ۲۲/۲. 
(۲) انظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .1١8-1١1/‏ 


(۳) سلف برقم (۱8۷۲) کتاب: الزكاةء باب: الزكاة على الأقارب» ورواه مسلم 
(۱۰۰۰) كتاب: الزكاةء باب : فضل النفقة والصدقة على الأقربين. 





سس کتاب الهبّة 


ولیس في شيء من الأخبار آنهن آستأذن آزواجهن ولا أنه آمرهن 
باستتذانهم ولا یختلفون في أن وصایاها من ثلث مالها جائزة کالرجل 
ولم يكن لزوجها علیها في ذلك سبیل ولا أمرء وبذلك نطق الکتاب» 
وهو ین بَعْدٍ وَصِيَةٍ بويت بها أو دی [النساء: ۰]۱۲ فاذا 
كانت وصاياها في ثلث مالها جائزة بعد وفاتها فأفعالها في مالها في 
حياتها أجوز. 


وحجة النسائى حديث عمرو بن شعيب 90 


> وأحاديث الباب 
أصح منه» وروی النسائي من حديث عطاء بن السائب» عن میمونة: 
کانت لي جار نودام فقلت ۰ امو الله نے اود ت أن اع 
مهد قال فلا شن بهااینت أك او ببت اسيك مس رغاد 
الغنم)”". 

واحتج ابن حزم بما رواه من طريق ابن عيينة» عن ابن أبي خالد 
عن قيس بن أبي حازم» عن أمرأته أن أمرأة سألت عائشة: أطعم من بيت 
زوجي؟ فقالت عائشة: ما لم تقي مالك بماله ". 

وهذا فيه جهالة كما ترى. 

ولما ذكر حديث أبي هريرة في مسلم السالف: «وما أنفقت المرأة 
في كسبه..) الور 

قال: أعترض بعض الناس بأن قال: هذا رواه أبو هريرة وقد سئل 
هل تصدق المرأة من بيت زوجها قال: لا إلا من قوتهاء والأجر بينهماء 
)۱( النسائي 8/5/. 
(0) النسائي في «الکبری» ۱۷۹/۳ .)٤۹۳۳(‏ 


(۳) «المحلی» /٠١‏ "الا. 
(4) مسلم (۱۰۲) كتاب: الزكاةء باب: ما أنفق العبد من مال مولاه. 





.+ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


ولا يحل لها أن تصدق من بيته الا بإذنه'. 

وهه الفتیا نما رویناها من طریق عبد الملك بن أبي سلیمان 
العرزمي» وهو متروك - عن عطاءء عن أبي هريرة» فهي ساقطة". 

قلت: عبد الملك هذا ثقة قال ابن سعد: كان ثقة مأمونا ثبتا(. 

وذكره ابن حبان في «ثقاته» ووصفه بالحفظ وقال جرير بن 
عبد الحميد: كان المحدثون إذا وقع بينهم الاختلاف في الحديث 
سألوه فكان حکمهم"**. وقال أحمد فيما ذكره الساجي : ثقة من الحفاظ. 

وكان الثوري يمدحه ويسميه الميزان”» وقال الترمذي: ثقة 
مأمونء لا نعلم أحدًا تكلم فيه غير شعبة"» وحدث عمن هو دونه 
في الحفظ والعدالة. وقال شعبة: إنما تركته لحديث السقيفة الذي 
تفرد به وكان يعجب من حفظه(. 

وقال ابن خلفون في «ثقاته»: وثقه ابن نمير وغيره. 

وتأول مالك الأحاديث في أمره النساء بالصدقة: بأنه إنما أمرهن 
بإعطاء ما ليس بالكثير المجحف بغير إذن أزواجهن؛ لقوله: 


(۱) ابو داود (۱۹۸۸) وقال : هذا يضعف حديث همام» والبيهقي في «الكبرئ» /٤‏ ۱۹۳ 
(۰)۷۸۳ وقال ابن التركماني : في سند هذا الاثر عبد الملك العرزمي متكلم فيه.اه 
وقال الالباني في «صحيح أبي داود» (۱6۸۱) إسناده صحيح موقوف اه. 

(۲) «المحلی» /٠١‏ "الا. 

(۳) «الطبقات الکبری» لابن سعد /۳۵۰. 

(:) «الثقات» لابن حبان ۷/ ۹۷. 

(ه) «تاریخ بغداد» ۰۳۹۲/۱۰ «تهذیب الکمال» ۱۸/ ۳۲. 

() «سنن الترمذي» 1:۳۳ 

(۷) «تاريخ بغداد» ۳۹6/۱۰ وفيه: أنه سئل عن تركه له مع خسن حديثه قال: من 
حُسْيِها فررت. 





«تتکح المرأة لدينها ومالها وجمالها»" فسوی بين ذلك» فکان لزوجها 
في مالها حق فلم يكن لها أن تتلفه إلا باذنه. 
الاحادیث المعارضة له فیکون حدیث عمرو بن شعیب وارد فی النهي 
عن اعطاء الکثیر المجحف وغیره مما لیس بالکثیر. 
وأما حديث هبة سودة يومها لعائشة» فليس من هذا الباب فى شىء؛ 
لأن للمرأة السفيهة أن تهب یومها لضرتها وانما السفه فى إفساد المال 
تا فا كذا: فاله ابن ان ۱ 
وكا فهذه الهبة للزوج لا للضرة» وهما قولان للعلماء: هل الهبة 
للزوج أو للضرة؟ فترجمته علئ أحد القولين إذن. 
واختلفوا في البكر إذا تزوجت متی تكون في حال من يجوز لها 
العطاء على قولین : 
(PD 8 7 5 5‏ 
روي هذا عن عمر - وشريح والشعبي» وبه قال أحمد وإسحاق : 
ثانيهما: الفرق بين البكر ذات الأب والوصی وبين التى لا أب لها 
ولااوصى» قاله أصحاب مالك. فقال ابن القاسم : البكر التى لا أب لها 
لا يجوز قضاؤها في مالها وان عنست؛ حتئ يدخل بيتها وترضی 
Eb‏ 
)۱( سيأتي برقم (6۰4۰) کبات : النکاح» باب : الأكفاء في الدین » ورواه مسلم 
0 کكتاب: الرضاع. باب: آستحباب نکاح ذات الدین. 
(0) «شرح ابن بطال» ۰۱۰۹/۷ 
(۲) آنظر: «الاشراف» ۲۲/۲. 
(5) آنظر: «المدونة» ۱6۵/6 





ول ست رده شرح الع سی سس 

واختلف في حد تعنیسها: فقال ابن وهب: ثلاثون الیل خمس 
وثلائین» وقال ابن القاسم: آربعون إن خمس وار 

وقال ابن الماجشون ومطرف في اليتيمة لا أب لها ولا وصي تختلع 
من زوجها بشيء تهب له: الخلع ماض. ويرد الزوج ما آخذ؛ لانه 
لا يجوز لها عطاء حتی تملك نفسها ومالها» وذلك بعد سنة من ابتناء 
زوجها بها أو تلد ولدا. 

وخالف هذا سحنون فقال في البکر تعطي زوجها بعض مالها وذلك 
قبل الدخول فیملکها آمرها. أو تباریه بشيء من مالها فقال : إن كان لها 
أب أو وصي فلا يجوز ذلك ویلزم الزوج الطلاق ويرد علیها ما أخذ 
منهاء وإن كانت لا أب لها ولا وصي جاز ذلك؛ وهي عندي بمنزلة 
السفيه الذي لا وصي له أن أموره جائزة بيوعه وصدقته وهبته ما لم 
يحجر عليه الإماه”". 

تنبيهات : 

أحدها: في حديث ميمونة دلالة علئ أن صلة الأقارب وإغناء 
الفقراء أفضل من العتق» وإن كان جاء فى العتق: أنه يعتق لكل عضو 
مه ا س امن الا ويه از العقية يوم القيامة *. 


قال مالك : الصدقة على الأقارب أفضل من العتق. 


.۲۷۳ /۳ أنظر: «المنتقی»‎ )١( 

(0) أنظر: «شرح ابن بطال» 9/ .1١١‏ 

(۳) تقدم حديثه عن أبي هريرة برقم (۲۵۱۷) کتاب : العتق» باب: ما جاء في العتق 
وفضله. 

(4) إشارة إلى قوله تعالی : وما رت ما لته 6 مَك رو © *. 

(0) آنظر : «إكمال المعلم» 8۱۹/۳. 





سس كتَابٌ الهبّة 
انیها: وقع في رواية الاصيلي : أخواتك بالتاء. 
قال عیاض : ولعله أصح من رواية : حالف 
بدليل رواية مالك فى «الموطأ»: «أعطيها أختك)”". 
وقال النووي: الجمع صحيح ولا تعارض » ويكون اليل قال ذلك 


ثالثها: على قول مالك السالف لو تصدقت بأكثر من ثلثها. 

فذهب مالك إلى بطلان الجميع» وقال المغيرة: تمضي قدر الثلث. 

واختلف إذا قصدت الضرر في أقل من الثلث هل تمضي أم لا؟ 
واختلف أيضًا إذا تصدقت ثم تصدقت وقرب ما بينهما وهما أكثر من 
الثلث إذا جمعاء فقال أصبغ: إن كان ما بينهما يوم أو يومان بطل 
جميعًا وان طال مثل الشهرين مضت الأولئ» وان طال مثل الستة 
أشهر صحتا جميعًاء وقيل: إذا كان بينهما يومان وشبه ذلك صح في 
الأوليل» وقيل: إذا كان بينهما كبير وان طال صحت الأولئ دون 
الثانية» وحمل مالك النهي على مجاوزة الثلث" "۰ وقد سلف. 

رابعها: قول آسماء: (مالي مال إلا ما أدخل علي الزبير). يعني : 
ما صيره ملكا لهاء فأمرها ام أن تنفق ولم يقل لها بالمعروف؛ 
لعلمها بمراده» ويحتمل أن يريد ما جعله الزبير تحت يدها من ماله 
فان كان كذلك فینفق ما كان يجب على الزبير إنفاقه من إعانة ملهوف 
وإعطاء سائل. 


.۵۱۹/۳ «إكمال المعلم»‎ )١( 
«الموطأ» رواية یحیی ص۵۹۹.‎ (۲ 
آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۱۱/۱۲ بتصرف.‎ )۳( 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومعنی : «لا توعي) لا تجعلیه في الوعاء فیدخره» ولا تنفقیه فیجعله 
في الوعای ومنه : رح رکه [المعارج: ۱۸] فمادة الرزق متصلة با لانفاق 
ومنقطعة بانقطاعه. فلا یمنع فضل الزاد تحر من مادة الرزق. 

وکذا قوله: «لا تحصي فيحصي الله عليك» أي: تحصي النفقة 
فيحصي الله بقطع البركة» وقد یکون مرجع الاحصاء إلى المنافسة في 
الا خرة. 

خامسها: قال ابن التین: ليس في آحادیث الباب التي ذکرها 
البخاري دلالة على جواز فعل المرأة في آکثر من ثلثها. 

آما قصة آسماء فسلف ما فیها وآما قصة ميمونة فقال الداودي: 
ليس فيه آنها آکثر من ثلثها. 

وآما حدیث سودة ومیّها فليس من هذا في شيء» وقد سلف ما في 
ولگ 

سادسها: في حديث عائشة: القرعة. 

قال مالك في «المدونة»: یخرج من شاء منهن في أي الأسفار 
فا 

وقال ابن الجلاب: إن أراد سفر تجارة ففيها روايتان: القرعة بينهن 
کالحج والغزو» والأخرى: لا اقراع قال: وان آراد سفر حج أو غزو 
فأقرع بينهن» ثم إذا آنقضی سفره قضی لهن وبدأ بها أو بمن شاء غیرها. 

قلت : لم ينقل القضاء إذا عاد» والبداءة بغيرها آحب. 


ARTA RN هه‎ Z2 


۰۱۹۸/۲ «المدونة»‎ )١( 





۲ - باب من یبدا بالهَدیّة؟ 


5 - وَقَالَ ټکڙء عن عمروه عَنْ بُکارء عن کریب -مولّی ابن عَبّاس-: إن 
مَيمُونَةَ روج انب ية غتقث وليدة لها فقال له ولو وَصَّلْتِ بَعْضَ أَحْوَالِكِ 
كَانَ ظم لأجرك. [انظر: ۲۵۹۲ - مسلم: ۹۹۹ - فتح: ۲۱۹/۵] 

REG CCG 
عفران الجن عن طلحة بْنِ عبد الله -رَجَلٍ من بني تیم مره عَنْ عَائْشَةَ رضي‎ 
اله عنها قالث: قلث: یا رَسُولَ الله إِنَّ لي جَارَيْنء ای هما أفيي؟ قال: «إِلّى‎ 

آفربهما منك يَائَا». [انظر: ۲۲۵۹ - فتح: ۲۱۹/۵] 

ده تعليق بت قن يور الذي في الايد 74۶ 

وحديث عائشة: 3 لي جَارَيْنِ فَإِلَى ما أَمْدِي قَالَ: ل: «إلى 
آفربهما مك باب 

وفیه : أن آقرب الجیران أولئ بالصلة والبر والرعاية» وأن صلة 
الأقرب منهم آفضل من صلة الأبعد؛ إذ لا یقدر على عموم جمیعهم 
بالهدية» وقد أكد الله تعالی في کتابه فقال : وا لار زی اسر وا لجار 
ألجنْب والصَاجپ الجن [النساء: ]۳١‏ فدل على تفضیل الاقرب 
وقد سلف ذلك في باب: أي الجوار آقرب في کتاب الشفعة . 


RID‏ رق هن رهز 


(۱) سلف برقم (۲۲۹۹). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب مَنْ لغ يَقَبَلٍ الهَديّةَ لعل 

وَقَالَ عمَر بر عكري ی الهَدِيّهُ في رَمَن النبي كلل 

هد وهي اليؤم رشوة. 

7 - حََدَّثَنَا بو اليَمَانء أَخْبَرَنَا ت سُعَيْبُء ڪن الزّهْرِيٌ قال: خرن عُبَيْدُ الله ین 
بد الله ن غثبةء أنَّ عبد الله بْنَ عَبّاسِ رضي الله عنهما أَخْبرة 
جام ای - وان من آضخاب ال تاه - نیز آهدی لرسول الله ید جما 
وخش َو بالبواءه - اؤ بان - وَهْوَ تحرغ. فده قال صَعْبٌ: فلا غرف في وجهي 
رَد هديّتي قال: «لَيْسَ ينا عَلَيّكَء ولکنا حُرمْ.. [انظر: ۱۸1۵ - مسلم: ۱۱۹۳ - 
فتح: ۲۲۰/۵] 

۷ - حََدَّتَنَا عبد الله بْن مه دنا سُفْيَانُ عن اهر عن غزوة بن لیر 
عَنْ اي مد السَاعِدِيٌ رضي الله عنه قال : أستغمل الب 5 : رجلا من الأزّدِ يقال لَه 
ابن لبي ثبيّةِ على الصَّدَقَةِ .فلا قیع قال لاك وقد هي ي. قال لا لس 
في بَيتِ یب آیه بَيْتِ مه فینْظر دی َه أ ؟! وَالَذِي فيي يدو لایخ 
أَحَد منه ينه شا لا جاء به يوم الَِامَةيَحْوِله عَلّى َقبي نان بمیرا لَه رُغَاء ۲ 


۳ 


ره لها خواز أو شاة تعر - ٿم وفع بییه» حى 2 خن یا غفة یه - الل مَل 
لت الم مَلْ مه .لا [انظر: ۹۲۵ - مسلم: : ۲ - فتح: ۲۲۰/۵] 


أنه شمغ الصَّحْبَ بْنَ 


ثم ساق حديث الصعب بن جثامة السالف في الحج""". 
وحدیث ۳ حمید الساعدي: اس اس يله رجلا من الأَرْدٍ 
والرشوة: السحت مثلث الراء آشهرها الضم ۳ وهی کل ما ا 


(۱) سلف برقم (۱۸۲۵) کتاب: جزاء الصید باب: إذا آهدی للمحرم حمارّا وحشيًا. 
(۲) آنظر: «لسان العرب» ۱۱۵۳/۳ مادة (رشا). 





سس حتابٌ الهبَة 


الانسان على غير عوضء ویلزم آخذه العار يعني بذلك الامراء ومن في 
معناهم ممن یتقی شره. 

والرغاء: صوت الابل "۰ والخوار -بالخاء-: صوت البق" 
وقال ابن التین : هو بالخاء والجیم. وهو في «المطالع» بلفظ الجرار 
الصوت» وروي حوارء والمعنی واحد. الا أنه بالخاء یستعمل في 
الظباء و الشاء والجیم للبقر والناس. و(تیعر): تصیح. والیعار: 
رات فتاه هس نت انس رها ر ۱۱۱ 

و(عفرة إبطيه): بیاضهما. قال صاحب «العین»: العفرة: غبرة في 
حمرة کلون الظبي الاعفر *. 

وتکریره: «اللهم هل بلغت» لیسمع من لم یسمع؛ ولیبلغ الشاهد 
الغائب» کرره للتأکید. 

وفيه -أعني حدیث الصعب- : رد الهدية وهو غاية الأدب فیه ؛ لأنها 
لا تحل للمهدی إليه؛ من أجل أنه محرم. 

ومن حسن الأدب أن يكافاً المهدي» وربما عسرت المكافأة فردها 
إلى من يجوز له الانتفاع بها أولئ من تكلف المكافأة» مع أنه لو قبله لم 
يكن له سبيل إلى غير تسريحه؛ لأنه لا يجوز له ذبحه» وهو محرم. 

ويؤخذ منه أنه لا يجوز قبول هدية من كان ماله حرامًا على المهدئ 
إليه» وكذا من عرف بالغصب والظلم. 


(۱) أنظر: «لسان العرب» / ١785‏ (رغا). 
(۲) أنظر: «لسان العرب» ۱۲۸۵/۳ (خور). 
© أنظر: «مقاييس اللغة» (۱۱۱۰) مادة (يعر). 
(5) «العين» ۰۱۲۳/۲ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي حديث ابن اللتبية أن هدايا العمال يجب أن تجعل في بيت 
المال» وأنه ليس لهم منها شيء إلا أن يستأذنوا الامام في ذلك» كما 
جاء في قصة معاذ أنه ال طيب له الهدية فأنفذها له أبو بكر بعد 
رسول الله» لما كان دخل عليه في ماله من الفلس"". 

وفيه كراهية قبول هدية طالب العناية» ويدخل في معنی ذلك كراهية 
هدية المديان والمقارض» وكل من لهديته سبب غير سبب الجيرة أو صلة 
الرحم. 


)١(‏ رواه الطبران "2.22 وقال ١‏ 4 في (مح الزوائد» 5/ 55: رواه 
اي يسمي في مجمع 


الطبراني في «الکبیر» مرسلا ورجاله رجال الصحيح. 





لم كتَابٌ الهبّة 


۸ - باب اذا وَهَبَ هة 


وَقَالَ عَبِيدَةُ: إِنْ مات وکان تیلب 5 ا له خی 
هي لوَرئیه» وَإِنْ لَمْ تكن فصن فَهْيَ 0 الذي أهدى. 
۱ 


وَقَالَ الحَسَنٌ: أَيّهُمَا مات قَبْل قَهْيَ لِوَرَنَةِ المهُدی له إِذَا 

ها ارو 

۸ - حدکتا عل ب عبد ا دتتا شفیان, نا ابن النکیر» سَمفث 
جابزا رضي الله عنه قَالَ: قال لي لبنت «لَوْ جاء مال البَحرَيْنِ ینک مَكَذًا 
سب بك عِدَةٌ و ین فلیأین. یس الب يله وعذن. فحثی لي تلا 
[ انظر : 71 - مسلم: ۲۲۱۶ - فتح: ۲۲۱/۵] ۱ 

كر حدیث جاب لو خا مال البَحْرَيْنِ أَعْطَيْتُكَ مکذا تلانْا». وقد 
اش . 

واختلف العلماء في الذي يهب آو يتصدق على رجل ثم يموت 
الواهب أو المتصدق قبل آن يصل إلى الموهوب له: فذكر البخاري 
قول عبيدة -وهو السَلماني بفتح العين- والحسن» وبمثل قول الحسن 
قال مالك : إن كان آشهد عليها أو آبرزها آو دفعها إلى من يدفعها 
إلى الموهوب له. فهي جائزة. 

کذا نقله عنه ابن بطال". 


. سلف برقم 00 كتاب: الكفالة» باب : من تكلف عن ميت ديئًا‎ )١( 
.۱۱۳/۷ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
يومئذ. وفى كتاب محمد: من مات منهما رجعت إلى ورثة الميت» إن 
لم يشهد. 

وفيها قول ثالث وهو: إن كان بعث بها المهدي مع رسوله. فمات 
الذي أهديت إليه» فإنها ترجع إليه» وإن كان أرسل بها مع رسول الذي 
أهديت إليه» فمات المهدی إليه» فهي لورثته. 

هذا قول الحكم وأحمد وإسحاق. 

وقالت طائفة: لا تتم الهبة إلا بقبض الموهوب له أو وكيله» فأيهما 
مات قبل أن تصل الهبة إلى الموهوب له» فهي راجعة إلى الواهب أو إلى 
ورثته. :هذا قول الشافعی". 

وروی مسلم بن خالد» عن موسئ بن عقبة» عن أبيه» عن أم كلثوم : 
لما تزوج النبي كَل أم سلمة قال: «إني أهديت للنجاشي أواقي من مسك 
وحلة. ولا أراه إلا قد مات» ولا أرى الهدية التى أهديت إليه إلا سترد 
إِلتَ» فإذا ردت فهى لك». 

واختلف الفقهاء فيما یلزم من العدذت وفيما لا یلزم منها» فقال 
الكوفيون والأوزاعي والشافعي: لا يلزم من العذة شيء؛ لأنها منافع 
لم تقبض» فلصاحبها الرجوع فيها. وقال مالك : آما العِدّة مثل أن 
يسأل الرجل الرجل أن يهب له هبت فيقول له: نعمء ثم يبدو له 
ألا یفعل. فلا آری ذلك يلزمه. 
(۱) أنظر «شرح ابن بطال» ۷/ ۰۱۱4-۱۱۳ «الإشراف» 777/7. 
(؟) «المعجم الکبیر» ۲۳/ ۲ (۸۲۵) وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» ۸/ ۲۸۹ : 

رواه الطبراني وأم موسی بن عقبة لا آعرفها ومسلم بن خالد وثقه ابن معين وغیره؛ 

وبقية رجاله رجال الصحیح. 


)| كتَابٌ الهبَّة 


قال مالك: ولو كان ذلك في قضاء دين فسأله أن يقضيه عنه فقال: 
نعم» وثَّمّ رجال يشهدون عليه فما أحراه أن يلزمه إذا شهد عليه آثنان. 

وقال ابن القاسم: إذا وعد الغرماء فقال: أشهدكم أني قد وهبت 
لهذا من أين يؤدئ ) إليكم» ۰ فان هذا یلزمه وآما آن يقول: نعم» أنا 
آفعل. ثم يبدو له» فلا آری ذلك عليه”". 

وقال سحنون: الذي يلزمه فى العدة فى السلف والعارية أن يقول 
لاوجل + أعدم زكرا الك ما يها به أو احرج إلى الوا 
أسلفك ما يبلغك» أو آشتر سلعة كذاء أو تزوج وأنا أسلفك. 

ذلك مما يدخله فيه وينشئه به» فهذا كله پلزمه قال: وأما أن يقول: 
آنا أسلفك وأنا أعطيك بغير شيء يلزمه المأمور نفسهء فإن هذا لا يلزمه 
شيء. وقال أصبغ: يلزمه في ذلك كل ما وعد به" . 

قال ابن العربي: وأجل من ذهب إلى هذا المذهب عمر بن 
عبد العزیز ورجح الأول ابن بطال وقال: إنه أشبه بمعنى الحديث» 
آلا تری فتبا عبيدة السلماني والحسن في أن الهبة والعدة إنما تتم إذا 
وصلت إلى المهدی له قبل موت الواهب والموهوب له في قول 
الحسن» وفي قول عبیدة: إن مات الموهوب له قبل أن تصل إليه 
الهبة» فهي لورثة الواهب. ۱ 

وذکر عبد الرزاق» عن قتادة کقول الحسن”» وهذا يدل من فتياهم 
آنهم تأولوا قوله ال لجابر : «لو قد جاء مال البحرین آعطيك». آنها عدة 
)١(‏ آنظر : «النوادر والزیادات» ۲۰۳/۱۲. 
(۲) آنظر : «النوادر والزیادات» ۲۰۵-۲۰6/۱۲. 
(۳) «مصنف عبد الرزاق» ۸6/۹ (۱۱8۳۹ ) کتاب: المواهب» باب: الرجل يوصي 

للرجل فیموت قبله. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


حرء لازم الوفاء بها في القضاء؛ لأنها لم تكن فصلت من عند رسول الله 
يله قبل موته» وإنما وعد بها جابرّاء وهو قوله: «لو قد جاء مال 
البحرين» فمات رسول الله كل قبل ذلك ولذلك ذكر البخاري قول 
عبيدة والحسن في أول الباب؛ ليدل أن فعل الصديق في قضائه عدات 
رسول الله و بعد موتهء آنها كانت منه على التطوع ولم يكن يلزم 
الشارع ولا الصديق قضاء شيء منها؛ لأنه لم يرو عن أحد من 
السلف وجوب القضاء بالعدة» وانما أنفذ ذلك الصديق بعد موته 
اة ؛ أَقتداء بطريقة رسول الله ية ولفعله» فانه كان أوفى الناس بعهد 
وأصدقهم لوعدي”". 1 

قلت: قد ذكر البخاري أن ابن أشوع وسمرة قضيا به" وفي «تاريخ 
المنتجيلي» أن عبد الله بن شبرمة قضئ على رجل بوعد وحبسه فيه» 


وتليل قوله تعالی : کر متا عند اله أن تَفُولُوأ ما لا نموت 69 > 
[الصف : ۲]. 
تنبیهان : 


أحدهما: آعترض الاسماعیلی فقال: هذا الباب لا یدخل في الهبة 
بعال ول اه ره رن معا وت دا فدهي 
الوعد ولکن لما كان وعده لا يجوز أن یعترضه جلف أو یعوق دون 
الوفاء به معن جعلوا وعده بمنزلة الضمان في الصحة. فرقا بين وعده 
الذي لا خلف له وبين وعد غیره من الامت ممن یجوز آن يفي به 
وقد لا يفي. 


(۱) اشرح ابن بطال» ۷/ ۰۱۱۵-۱۱۶ 
(۲) سيأتي قبل حدیث (۲0۸۱) کتاب: الشهادات باب: من آمر بإنجاز الوعد. 





سے حتابٌ الهبة 

تانیهما: قال المهلب: انجاز الوعد مندوب الیه» ولیس بواجب 
فرضا. والدلیل على ذلك آتفاق الجمع على أن من وعد بشيء لم 
یضارب به مع الغرماء. 

ولا خلاف أنه مستحسن ومن مکارم الأخلاق» وعدة جابر لم تكن 
في ذمة رسول الله بيا نما آدعی شيئًا في بيت المال والفيء وذاك 
موکول إلى آجتهاد الامام. وقال ابن التين: إنما أعطاه الصدیق؛ لیبلغ 
مراد رسول الله ا 

وقول جمهور العلماء: إن هذا لو كان من غير مراد رسول الله ككل لم 
يقبض له في ماله بعد موته في العدة قال: والحاصل في العدة ثلاثة 
أقوال: لاء نع ن كانت العدة سبب مثل أن يقول: آهدم دارك وأنا 
تفا أن ذلك يلزم وان لم يهدم» وأما أن يهدمها فمتفق عليه أن 
ذلك يلزمه ما شاء. وعاش في ذمته أو فلس كالدين. 


O<‏ یر ان 2 یره 
SRT‏ ره هل رز وک 


CD =‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
8 - باب کیت یِفْبض العَيْدُ وَالمََاعُ 

وَقَالَ ابن عُمَرَ كُنْتُ عَلی بكر صغب. فاشتراه النبی 44ا 

وَقَالَ: «هو لَكَ یا عَبْدَ الله). [انظر : 110[ 

9 - حََدَّتَنَا 6 قُنَنِبَةٌ بِنُ سعیدء حَدَّكنَا اللَِّتُء ن ابن آي مُلَئِكَةَء عن الشور 
بْن خَرَمَةَ رضي الله عنهما قَال: + قَسَمَ سول الله ككل كه أقبية» و يُغط رما نها شَيئاء 
فقال خْرَمَة: یا بُنَىَء انطلق با إلى سول لله ين فانطلفث مَعَهُء فقال: آذخحل 
قال: فنظر الب فقال: رَضِيَ مه [۲۹۵۷, ۰۳۱۲۷ ۸۵۸۰۰ 20871 1187 - مسلم: ۱۰۵۸ - 
فتح: ۲۲۲/۵] 


الشرح: 

التعلیق سلف قريبّاء والحدیث ذکره البخاري في مواضع آخر 
تا 

وفیه : فخرج ومعه قباء وهو يريه محاسنه" 

وفي آخره في الجهاد: آهدیت له أقبية من دیباج مزررة بالذهب؛ 
فقسمها بين ا وغل نها وانعدا تمه 


(۱) سيأتي برقم (71017) كتاب: الشهادات باب: شهادة الأعمئ» (۵۸۰۰) كتاب: 
اللباس» باب : القباء وفروج حرير... 

(۷) يأتي برقم (۲۱6۷). 

(۳) يأتي برقم (1۱۳۲) کتاب : الأدب. باب: المداراة مع الناس. 





س تب هة اا 

وفیه : فاستقبله بأزراره”'". وفي بعض الطرق: يا بني إنه قدمت عليه 
أقبية وهو یقسمها. وفیه : (يا كن آدعه لي). قال : فأعظمت ذلك. فقال : 
(يا بني» إنه ليس بخيار فدعوته فخرج)”". 

وأخرجه مسلم وقال: (ولم يعط منه)”" بضمير الواحد» كأنه عائد 
على نوع الأقبية في المعنی. 

والقباء: ممدود» قال ابن دريد: هو من قبوت الشيء : جمعته 

وقوله: («خبأنا هنذا" ). وقبله: (فخرج إليه وعليه قباء) وقال ابن 
التين: قوله: «خبأنا لك هذا». 

وقال: (وخرج وعليه قباء) فقال: «خبأنا لك هذا». 

فيه اشکال؛ للباسه اكل ايا بعد أن خبأه لمخرمة. 

ویحمل قوله : و وعليه قباء). أنه كان في يله. وفيه بعد يبيّنه 
حدیث أنه خرج ومعه قباء» وهو يريه محاسنه ویقول : «خبأت هنذا لك». 

وقد قیل : موی ولاطفه. كما ذکره في الجهاد» 
ولفظه : وکان في خلقه شدة!* 


(€) 


وقوله: «رضى مخرمة؟» هو من قوله 82!. وصرح به الداودي؛ 
قال: أي: هل رضیت. 


000 يأتي برقم (۳۱۲۷) كتاب : فرض الخمس» باب : قسمة الإمام ما يقدم عليه ويخياً 
لمن لم يحضره أو غاب. 

(۲) يأتي معلقا برقم (۵۸1۲) كتاب: اللباس» باب: المزرر بالذهب. 

(۳) مسلم (۱۰۵۸) كتاب: الزكاة» باب: إعطاء من سأل بفحش وغلظة. 

)٤(‏ «الجمهرة» ۳۷۵/۱ مادة: (بقو). 

(5) سيأتي برقم (۳۱۲۷) کتاب: فرض الخمس باب: قسمة الامام ما یقدم عليه 
ويخبأ لمن لم یحضره أو غاب عنه. 





ببس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

ویحتمل أن یکون من قول مخرمة. 

وقوله: (فخرج إليه وعلیه قباء منها). ظاهره آستعمال الحریر؛ 
ویجوز أن یکون قبل النهی وأن یکون المراد أنه نشره على أكتافه؛ 
ل ۱ 

وفيه آتتلاف أهل اللسانة وغيرهم. 

فرع: مجرد التخبية لا يصيره ملگا؛ لانتفاء الحوز» وممن صرح 
اط الور الف شا یی © واد ران ساس وا 
وشريح ومسروق والشعبي ۰ وإليه ذهب الثوري والكوفيون والشافعي 
وقالوا: ليس للموهوب له مطالبة الواهب السام إليه ؛ 0 
تقبض علة ب يحسن الوفاء بها ولا تقضیل عليه“ » وعندنا مع آشتر 
الحوز لابد من إذنه فیه» على الأصح. 

وقال الخرون: مع دون القبض كالبيع””". 

روي عن علي وابن مسعود"" والحسن البصري والنخعي 


قال مالك ور واو قير لا إن رانا ون فلا 0 


7 


( رواهما ابن أبي شيبة ۲۸۵/۶ (۲۰۱۱). 

(۳) رواها ابن أبى شيبة ۰۲۸۵/6 ۲۸۲ أما عثمان (۰)۲۰۱۱۸ وأما ابن عباس 
(۲۰۱۳۰) وأما معاذ (۲۰۱۲۳). 

(۳) رواها عبد الرزاق ۱۲۲-۱۲۱/۹ (۰۱1۵۹۰ ۰۱۲۵۹۱ ١50917‏ ). 

9) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۳۷/۶ «الاشراف» ۲/ ۰۲۲۳-۲۲۲ «البیان» 
١1 64‏ . 

(5) «التمهيد» ۰۲۱۱/۱ 

(5) رواهما عبد الرزاق ۱۲۲/۹ (15096). 

(۷) أثر النخعی رواه ابن أبى شيبة 5857/5 (۲۰۱۳۱). 

(0) أنظر: «الاستذكار» ۳۰۳/۲۲ 








سل كتَابُ الهبّة ا ل ۲۳ 
له المطالبة في حياة الواهب» فان مات الواهپ بطلت الهبة*"؟. 

قال ابن بطال : وتقبض الهبات والمتاع عند جماعة العلماء باسلام 
الواهب لها إلى الموهوب له. 

وحيازة الموهوب له کرکوب ابن عمر الجمل» وکاعطاء رسول الله 
يله القباء لمخرمة وتلقیه بأزراره» كما ذکر البخاري في الجهاد آنه 
عليه" . 

حجة أهل المقالة الأولی : أنه اكلا قال لابن عمر وهو راكب 
الجمل: «هو لك)”". 

فكان حكم الهبات كلها كذلك لا تتم إلا بالقبض. 

حجة الثانی : أنه ات قال لابن عمر في الجمل : «مو لك» مَلَكَهُ 
إياه» ولا يُمَلّك الشارع شيئًا أحدًا إلا وهو مالك له ويستحقه» فکان 
لابن عمر المطالبة بهذا الجمل لو لم یرکبه لحقه الذي تعين فيه 
فوجب له طلبه» وکذلك دل فعله في القباء الذي تلقی به مخرمة 
اه و تانق ی لصون قیوشت 
للمسور طلبه على ما ذهب إليه مالك فان قلت: فاذا بقي في الهبة 
حق للموهوب له وجبت به مطالبة الواهب في حیاته» فكذلك يجوز 


(۱) آنظر: «المغنی» ۰۲۳/۸ 

0) كذا بالاصل والکلام ناقص» وتمامه من ابن بطال ۱۱۷/۷: وذکر البخاري في 
كتاب الجهاد أن النبي بي أهديت إليه أقبية من ديباج مزررة بالذهب» فقسمها بين 
أصحابه» وعزل منها واحدًا لمخرمة» فجاء مخرمة إلى النبي ال فسمع صوته 
فتلقاه به» واستقبله بأزراره» فقال: يا أبا المسور خبأت لك هذا مرتين وكان في 
خلقه شدة. ۱ 

(۲) سيأتي قريبًا (۲۱۰) باب: من آهدي له هدية وعنده جلساژه فهو أحق به. 





لزب بد سح لتوضيج س الجامع سے مس 
مطالبته بعد مماته كسائر الحقوق. قيل: هذا هو القياس» لولا حكم 
الصديق بين ظهراني الصحابة وهم متوافرون فيما وهب لابنته جداد 
عشرين وسقّا من ماله بالغابة» ولم تكن قبضته» وقال لها: لو كنت 
خزتیه كان لك» وإنما هو اليوم مال وارث. 

ولم يرو عن أحد من الصحابة أنه أنكر قوله ذلك» ولا رد علیه 
فكان هذا دلیلا لصحة قول مالك . 


Ê‏ ماع هار بر مر ی 
تج SRK‏ 


۰۱۱۷-۱۱۲/۷ «شرح ابن بطال»‎ )١( 





۰ - باب إِذَا وَهَبَ هبّة 

وقبضها الآخَرُ وَلَمْ یَفُل. قبلث 
۰۰ - حََدَثَنَا خمد ن مخبوب. حَدَثَنَا عَنِدُ الاجدء حَدَّثَنَا م مَعْمَرٌه ڪن الزّهْرِيّ 
عَنْ ید بْنِ عبّد الوَّْمَنٍ » عَنْ أب هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال : جَاءَ رَجُل ال سول الله 
كله فقال: هَلکت. فقال: وما داك قال: وفعت بهلي في رَمَضَانَ. َالَ: «تَحِدُ 
رب ؟». قال: : لا قال: : «قهل تَسْتطِيعُ آن تصوم رق مَتَابعین». قال: : لا. قال: 


نيع أن نطیه مین مِسْكيئًا؟». قَالَ: لا. قَالَ : قجاء وَل من الأنصَارِ برق 
- وَالْعَرَقُ: امكل - فيه كد فَقَال: «اذْمَثْ بهذا تصَدَّقَ به). قال: علّى أخوج من 
يا وشول الله؟! وَالَّذِي بَعَنَكَ با ما بين لَابَئيها أَفل بَيْتِ خوج مِنًا. قال: «اذْمَبْ 


و و o6‏ 


تَأَطْعِمْهُ أهلك». [انظر: ۱۹۳۲ - مسلم: ۱۱۱۱ - فتح: ۲۲۳/۵] 

ذكر فيه حديث المجامع في رمضان وفيه قال : «اذْمَثْ بهاذا فتَصَدّق به). 

رواه عن محمد بن محبوب (خ.د.س)؛ وهو محمد بن الحسن 
(خ.د.س) بن هلال بن أبي زينب القرشي البناني» أبو جعفرء وقیل : 
آبو عبد الله المعروف بابن محبوب» ومحبوب لقب لأبيه الحسن» 
ناك محمد مكة ات وعفرین انين وقیل مةه لسن وعشرين + 
روئ عنه البخاري وأبو داود» وروی النسائي عن رجل عنه'"". 

ولا شك أن القبض في الهبة هو غاية القبول» قال ابن بطال: 
ولا يحتاج القابض أن يقول قبلت» وهو قد قبضهاء قال: وعلی هذا 
جماعة العلماء» ألا ترئ أن الواقع على أهله في رمضان قبض من 


(۱) أنظر: «الجرح والتعدیل» ۱۰۲/۸ (550)» «تهذيب الکمال» ۷6/۲۵ (0۱۵۲)) 
«لسان المیزان» /o‏ (۸۱۱۹). 


7 ی اس اش المع سی 
الشارع المكتل من التمر ولم يقل قد قبلت» إذ كان مستغنيًا عنه بالقبض» 
ومثل هذا المعنی في حديث جابر حين آشتری منه الشارع الجمل» فلما 
رجع إليه الثمن قال: «الثمن والجمل للی). ولم يقل له جابر : قد قبلته 
يا رسول الله. 

فدل ذلك أن الهبة تتم بإعطاء الواهب وقبض الموهوب له. دون 
قوله باللسان: قد قبلت. 

وأما إذا قال: قبلت ولم يقبض. فتعود المسألة إلى ما سلف من 
أختلافهم في قبض الهبة في الباب قبله. 

قلت: مذهبنا أنه لابد من الإيجاب والقبول لفظاء كما في البيع 
وسائر التمليكات فلا يقوم الأخذ والإعطاء مقامهما كما في البیع!۳ 
قال الإمام: ولا شك أن من يصير إلى آنعقاد البيع بالمعاطاة یجزثه 
في الهبة. 

واختار ابن الصباغ من أصحابنا أن الهبة المطلقة لا تتوقف علئ 
إيجاب وقبول. 


هر تج نل رصم 


)١(‏ تقدم برقم (۲6۷۰) كتاب: المظالمء باب: من عقل بعيره على البلاط أو باب 
المسجد. 

(۲) «شرح ابن بطال» ۰۱۱۸/۷ 

(۳) آنظر: «روضة الطالبین» ۳۹۵/۵. 


س حتابٌ الهبَة اا 
۱ - باب إِذَا وَهَبَ دَيْنَا عَلَى رَخْل 

ال شب عَنِ الکگم: هو جَائرُ. وَوَهَبَ الحَسَنُ بن عَلِيَ 

لرجل يته یت وقال لس كه : «مَنْ کان عله حى فط أو 

aS‏ جار فل انی وغل دنن فال ال 

كلذ غرماءه أن یلوا ؟ مر خایطي ویو أ 

١‏ - دتتا عَبْدَانُء أَخْبَرنَا عَبْدُ اء أَخْبَرنَا يُونْسُ. وقال اللَِّتُ: حَدَدْنِي 
يُونْسُء عن ابن شهاب قَالَ: ددني ابن کغب بن مَالِكِء اَن جابر بْنّ عَبْدِ اله رضي 
لله عنهما أخبرهء أن باه فتل یوم أَحدٍ شهیذاء فَاشْتَدَ لغرماء في خفوقهم. انيت 

سول الله ل فكَلمتُة, ؛ قسالهم آن یفبلا مر خانطي ویتللوا أبيء قابؤا > فَلَمْ يُعْطِهِمْ 
رَسُولُ الله بيه حائطي و يَكْسِرْهُ لَهُمْء ولكن قال: «سَأَغْدُو عَلیک». فَعَدَا عَلَيِنَ 
حى آضبح. فطاف في النّخْلِ ودعا في نره بالبركةء فجدذتها فتضیتیم خوقهم. 
وقي لَنَا من ترا بقَيه نم جفث وسول الله كلل وفو جایس فاخ بره بزَّلِكَه فَقَالَ 
زشول الله ب لِعُمَرَ «اسْمَعْ -وَفو جالسش- یا عُمَرُ». فقال: لا یکون قذ علمنا أَنّتَ 
شول الله؟ والله نك لَوَسُولُ الله. [انظر: ۲۱۳۷ - فتح: ۲۲:/۵] 


a CR 


ثم ساقه من حدیثه. 

أثر الحكم أخرجه ابن أبي شيبة» عن ابن أبي زائدة» عن شعبة» عنه 
في رجل وهب لرجل دیا له عليه قال: ليس له أن يرجع فيه. 

حدئنا ۳" آبو داود الطيالسي عن شعبة قال : قال لي الحکم : آتاني 


(۱) الضمیر هنا یعود على ابن آبي شيبة. 





سرپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
یرجم فیه؟ قلت : لا. فسألت حمادا فقال: بلئ» له أن یرجع فيه . 
وقوله : «علیه حق..» الیل آخره» ذکره مسنذا بلفظ : فانه لیس فى 
الآخرة دينار ولا فرشي وحدیث جابر قد آسنده وقد سلف أيضًا 
في الصلاة”". 
ولا خلاف بين العلماء أن من كان عليه دين لرجل فوهبه له ربه 
رت أبرأه منه. وقبل البراءة أنه لا يحتاج فيه إلى قبض ؛ لأنه 
مقبوض في ذمته» وإنما يحتاج فى ذلك إلى قبول الذي عليه الدين؛ 
لاه ال سال غرماء آبي جابر أن يقبضوا ثمر حائطه ويحللوه من بقية 
دينه » فكان ذلك إبراء لذمة جابر لو رضوا بما دعاهم إليه رسول الله 
ولم يكن يعرف ذلك إلا بقولهم: قد قبلنا ذلك ورضينا. فلم يتم 
التحلل فى ذلك إلا بالقول. 
واختلفوا إذا وهب ديئًا له على رجل لرجل آخرء فقال [مالك]**: 
تجوز الهبة إذا سلم إليه الوثيقة بالدين» وأحله به محل نفسه. ون لم يكن 
له وثيقة وأشهد على ذلك وأعلن فهو جائز''". وقال أبو ثور: الهبة جائزة 
أشهد أو لم يشهد إذا تقارا على ذلك" وقال الكوفيون والشافعي: 
الهبة غير جائزة؛ لأنها لا تجوز عندهم إلا مقبوضة”". 
)١(‏ «مصنف ابن أبي شیبة» 1٩۰/۶‏ (۰۲۲۳۸۶6 ۲۲۳۸۵). 
(۲) تقدم برقم .)۲48٩(‏ 
(۳) لم آعثر عليه» ولم يشر إليه المزي في «تحفة الأشراف» ۲/ ۲۱۰ (۲۳۹۶). والله أعلم. 
)4( في الأصول (و)» والمثیت من ابن بطال» وهو الصواب. 
(5) زيادة یقتضیها السیاق. لابهام القائل وهو من «شرح ابن بطال» ۰۱۱۹/۷ 
5) انظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۱۹/۷ 
(۷) آنظر : «الاشراف» ۰۲۲۹/۲ 
(۸) آنظر : «الهدایة» ۰۲۵۱/۳ «الاشراف» ۲۲/۲. 


ج کتاب الهبَة 


وقد سلف قريبًا مذاهب العلماء في قبض الهبات. 

والحجة لمالك وأبي ثور آنهم جعلوا الموهوب له حل محل الواهب 
في ملك الدین» وینزل منزلته في آقتضانه. 

ولما آجمعوا أنه يجوز للرجل أن یحیل الرجل علی من له عليه دين» 
کذلك يجوز له أن یجعل ماله من المطالبة بدینه على رجل لرجل آخرء 
يحله محله وینزل منزلته إن شاء الله. 

وحدیث جابر فيه الشفاعة في وضع بعض الدين» وتأخیر الغريم 
المدة اليسيرة التي لا تضر المطالب. 

وجاء في رواية: آعزل کل صنف على حدة وأنه جلس عليه 
اا 

وهنا أن جابرّا قضاهم ثم آخبر رسول الله كَكِل. 

ويحتمل أن يكون اي جلس حتى أكتالوا بعض حقهم» ثم ذهب 
ووفاهم ثم أخبر رسول الله ول بما كان بعده. ومعنول: جددتها: 
قطعتها . بالدال المهملة والمعجمة". 


و اج رکه ال 


(۱) سلف برقم (۲6۰۵) کتاب: الاأستقراض وآداء الدیون باب: الشفاعة في وضع 
الدین. 
(؟) آنظر: «لسان العرب» ۵۷۶/۱ مادة (جذذ). 





برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲ - باب هِبَّة الوّاجد لْحَمَاعَة 


وَقَالْتْ 2 للفایم بْنِ مُحَمّد وان أبي, غتیق: ورثث عن 

تي عَايْسَةٌ لابق وق آغطاني به مُعَاوِيَة مائَة لف» فَهُوَ 

۲ - خدنا يخيّى ِن قَعَةَء دتتا مالك عن أبي حازم. عَنْ هل بْنِ سَغدٍ 
رضي الله عنه أَنَّ انب كَل ي بشراب فَشَرِبَء وَعَنْ يَمِينِهِ غلام وعن یساره 
الأشیاخ, ال للغُلَام: : ِن نت لي أَعْطَيْتُ هؤلاء». فقال ؛ ما كُنْتُ لاور بتصيبي 
منت با وشول دار اکا نی د [انظر: ۲۳۵۱ - مسلم: ۲۰۳۰ - فتح: ۲۲۵/۵] 

3 3 وین ۶ چم ویو o‏ 
حاو حي با ب سواه الاي لحرا د ري وعن 
یمین لا وَعَنْ یسّاره الاشیاش ا وف اف 


وقوله: (وابن أبي عتیق). کذا هو في الأصول» ونقل ابن التين عن 
الشيخ آي | ی e‏ إسقاط e‏ 
قال : وأظن ا وعند ”0 ذر ر باناتها. 

وقال الداودي: القاسم ابن آخي عائشة وابن آبي عتيق ابن أختها 
فوصلتهما بما أعطت فيه مائة آلف» وکانت من آجود الناس» كما أن 
رسول الله بيه آجودهم وهي ضلع منه. 

وظاهر إيراده أن المتصدقة عائشة. وهو خالف ما فى البخاري أنها 
آستهاء: 


)۱ سلف برقم (۳۵۱) کتاب : المساقاةء باب : فى الشرب ومن رأئ صدقة الماء 


وهبته ووصیته. 





وقوله: (عن يمينه غلام) في حديث سهل قیل : إنه ابن عباس. 
وقیل: الفضل كما سلف غير مرة» قال الداودي: هو الفضل. كان 
عن يساره» والذي عن يمينه خالد قال ابن التين: وهو وهمء أما 
خالد فلم يذكر فيه في الصحيح وإنما أختلف في الغلام فقيل: ابن 
عباس. وهو الآشهر وقيل: الفضل. قال: وحديث خالد وقد سلف 
عن يمينه أعرابي وعن يساره أبو بکر» فنبه عمر رسول الله كَل أن 
أبا بكر عن يساره أراد أن لا يعطي خالدًا قبله . 

وقد سلف معنو : یه في يده. 

وغرض البخاري في هذا الباب والبابين بعده الرد علی أبي حنيفة في 
إبطاله هبة المشاع فإنه يقول: إذا وهب رجل دارًا لرجل أو متاعًاء وذلك 
المتاع مما ينقسم فقبضاه جميعًاء فان ذلك لا يحوزه إلا أن يقسم كل 
واحد منهما حصته؛ لأن الهبة من شرط صحتها عنده القبض ۲ . 

وذهب مالك وآبو یوسف ومحمد والشافعي إلى أن هبة الواحد 
للجماعة جائزة قالوا : ولو وهب شقصًا من دار أو عبد جاز. وان لم 
يكو مت ماب وف قال ید و خان وای ور 

وحجة من آجاز ذلك أنه ام سأل الغلام أن يهب نصیبه من اللبن 
للاشیاخ» ومعلوم أن نصیبه منه مشاع في اللبن غير متمیز» ولا منفصل 
في القدح. 

وهذا خلاف ما ذهب إليه أبو حنيفة» فلا معن لقوله. 


55 


BD‏ رح رن كن كه دري نل حي رن 


.٠٤١١ /۳ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۳۹/۶ «مختلف الرواية»‎ )١( 
.١7١ /۷ آنظر : (مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۶۰/۶ (شرح ابن بطال»‎ (۲) 





س۷ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ - باب الهبَةِ المَقَبُوصَة وَغَيْرْ المَقَبْوصَةِ 
وَالْمَضْمُومَةٍ وَغَيرْ ژ المَقفومة 
رَد وَهَبَ ال كلل وأضحابه لِهَوَازِنَ مَا عَنِمُوا مهم وَهْوَ 


جوع مه و 


غير مر . [انظر: ۰۲۳۰۷ ۲۳۰۸] 

۳ - وقال تابث: دتتا مشغژه عن تحَاربء عَنْ جابر رضي الله عنه: ات 
اللي كل ي في الشجدٍ فقَضاني وَرَادَيِ. [انظر: ا د 

۶ - حَدَّثََا مد بْنُ بشاره حَدَتَنَا غندزه دنا سْبَة » عَنْ مارب سَمغث 
جَابِرَ بْنَ عَبْدِ الله رضي الله عنهما يفول بغت من انب ل بعر یز في قر لمآ 
الديئةَ قال: «انْتِ المسجد صل رَكُعََيْنَا ٠‏ فَوَرَنَ -قَالَ سَعْيَةٌُ: اه فوزن لي 


2 


جح قما ال مِنْهَا شي؛ حَنَّى حى أَصَابَهَا أل لام يَوْمَ الحرّة. [انظر: 44۳ - مسلم: 
۵ - فتح: [Yro/o‏ 

۵ ۰ - دنا فته عَنْ مَالِكِء عن أبي حازم ٠‏ عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ رضي الله 
نَّ وَسُولَ الله كل أي بشراب» وَعَنْ یمینه غلام» وَعَنْ ساره آشیاخ» فَقَالَ 
نلام «أَأدَنُ لي آن أَعْطِي هولاء؟». قال لْلام: لاء والله لا أوثز بتصيبي منك 
حَدًا. فتله في یده. [انظر: ۲۲۵۱ - مسلم: ۲۰۳۰ - فتح: ۲۲۵/۵] 


1 


مت 


عله 


1 ا 


7 - حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ عْثْمَانَ ِن جَبَلَةَ قَالَ: : أَخبَرَنٍ ايء عن شْعْبَة عَنْ 


سَلَمَةَ قَالَ: سمغت نا سَلَمَه عن أي هرنرة رضي الله عنه قال: كَانَ لِرَجْلٍ علی 
رَسُولٍ الله ا دَيْنٌ» هم به افا فَقَال: : «دعوف قان لصاحب الحَقٌّ ما 
وقال: «اشَيّدُوا لَه سنا فأغطوعا إِيّاهُ». فقالوا: لا جد سنا 1 سا هي افضل مِنْ 
سه. قَالَ: «َاشتَرُوما فأَعطومَا یاف فَإنَّ من خر کم آحستکم قَضَاءٌ». [انظر: 
۵ - مسلم: ۰۱ - فتح: ۲۳۱/۵] 


يريد الحدیث السالف الذي آسنده. 


E ۶ 


۰۷ 


7۳ 
ع 


ثم ساق حديث جابر: یت ال ية في المشجد فَقَضَانِي وَرَادني. 
وشیخ البخاري ثابت: هو ابن محمد آبو إسماعيل الشيباني 
الکوفي» من آفراده. مات سنة خمس عشرة أو ست عشرة ومائتین ۲ 
وقد سلف في الصلاة أيضًا 
قال الجياني: وفي رواية أي زيد: وقال ثابت» وكذا هو عن 
النسفي. وقال ابن السكن في روايته عن الفربري: حدثنا ثابت بن محمد. 
وفي نسخة الأصيلي: عن أبي أحمد قال البخاري: حدثنا محمد؛ 
حدئنا ثابت. كذا وق ر ی وقد حدث البخاري عن 
ثابت في غير موضع من الجامع»» ولم یتابع آبو آحمد على هذا””". 
e‏ قال مه اراه 
رَد لي فَأَرْجَحَ. ما زال مِنْهَا شی* حَدّ حى أَصَابَهَا أَهْل الشام یم الحَرّة. 
ثم ساق م 0 ف 


وحديث أبى هريرة «فَإِنَّ مِنْ یر کم -أو- أَحْسَتَكُمْ قَضَاءً). 
والهبة غير المقسومة: هي هبة المشاع وقد آختلف العلماء فيها. 


( هو ثابت بن محمد الشيباني» ويقال: الكناني» أبو محمد. ويقال: أبو إسماعيل» 
الكوفي العابد» قال آبو حاتم : صدوق» وام مات سنة 
خمس عشرة ومائتین» زاد مطین : في ذي الحجت وکان ثقة. 
انظر ترجمته في: «طبقات ابن سعدة كلق (الجرح والتعدیل» 0۷/۲ 
(۸ «تهذيب الكمال» /٤‏ ۳۷۷-۳۷. 

(۷) سلف برقم )٤٤۳(‏ باب: الصلاة إذا قدم من السفر. 

(9) «تقیید المهمل» ؟/ 1-1۲۳ 1۲. 

(4») سلف برقم (۲۹۰۲) باب : هبة الواحد للجماعة. 





لوس دادس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقد أسلفنا عن مالك والشافعي وأحمد صحة هبة المشاع ومن 
وافقهم. ويتأتئ فيها القبض» كما يجوز فيها البيع. 

وسواء كان المشاع مما ينقسم كالعبيد والثياب والجواهر» وسواء 
كان مما يقبض بالتخلية أو مما يقبض بالتحويل» وأبو حنيفة يقول: إن 
كان المشاع مما يقسم لم يجز هبة شيء منه مشاعا وإن كان مما 
لا يقسم كالعبيد واللؤلؤ فإنه يجوز هبته ۳ 

حجتهم أن المشاع لا يتأتئ فيه القبض إلا بقبض الجميع» ومن 
كلف الشريك هذا أضر به» وله أن يمتنع من ذلك» وبقصة الصديق 
السالفة في عدم القبض. 

حجة المجيز أنه عليه السلام وهب حقه من غنائم حنين لهوازن» 
وحقه من ذلك مشاع لم يتعين» وكذا حديث أبي هريرة في قضائه 
الجمل بأفضل من سنه. 

ووجه الدلالة منه: أن ثمن ذلك الفضل مشاع في ثمن السن التي 
كانت تلزمه» وقد وهب ذلك. 

وكذلك قول جابر: قضاني فزادني. 

وقوله : (فْوَرَنَ لي وأرجح). 

وقد علم أن تلك الزيادة وذلك الرجحان لم يكن من الثمن وإنما كان 
هبة» ولم يكن متميرًا بل كان مشاعًاء وهبة النبي كاو وحديث الغلام 
والأشياخ بين في ذلك أيضًا؛ لأنه أستوهب الغلام بنصيبه من 
الشراب» وكان ذلك مشاعًا غير متميز ولا مقسوم ولا يعرف ما كان 
يشرب مما كان يترك للأشياخ. 


(۱) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۱۳۹. 





سم سس( 


ومن آجاز هبة ما لا یقسم فما ینقسم آجوز. 

وها آحتجاجهم بقصة الصدیق فهو حجة علیهم؛ لاله وهب لها 
جذاذ عشرین وسمّا من آوساق كبيرة» وهذا مشاع بینهم. 

فدل هذا علئ جواز هبة المشاع؛ لأنه لو لم يجز لم یفعله. 

وقوله : (لو كنت حزتیه لكان لك). لا يدل على منع ما عقده وانما 
قال ذلك؛ لئلا يقتدي به من يريد الهروب بماله من الميراث» ولما لم 
تحزه عائشة في صحته لم ینفذه لها في مرضه؛ لأن عطایا المریض 
المقبوضة هي في ثلثه كالوصاياء والوصية للوارث لا تجوز اما مطلقا 
أو موقوفا على إجازة باقي الورثة» ولم یختلف الثلائة: مالك وآبو 
حنيفة والشافعي أن عطایا المریض جائزة في ثلثه فلم یخالف 
مالك من حدیث آبي بكر شيئّاء وأبو حنيفة خالف آوله وتأول في 
آخره ما لم یجامع علیه. 

تنبیهات : 

آحدها : في قصة هوازن: هبة المشاع والمجهول ومن منع هبة 
المشاع لاجل آنتفاء القبضء وقد سلف. قال ابن التین : ولا علم 
خلافا فیما إذا وهب جماعة شيئًا شركة بينهم لواحد وقبضه وحازه 
دونهم أنه يصح قَتَقُومُ على المخالف الحجة من الحدیث. 

ثانیها : كانت هوازن سنة ثمان عقب الفتح» خرج إليهم من مكة قبل 
مرجعه إلى المدينة» فکانت حنین وهوازن» وحاصر الطائف وانصرف 
عنها ولم یفتحها. وهي آخر غزوة شهدها بنفسه وقاتل فیها. ذکره 
آجمع الداودي. 


(۱) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۳۸۰/6 «المنتقی» ۰۱۵۷/۲ «الاشراف» ۲۲۹/۲ 





رس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وذكر الشيخ أبو محمد أن غزوة تبوك وهي جیش العسرة كانت عام 
تسع » وأن النبي ية توجه إليها أول يوم من رجب؛ واستخلف علیّا على 
المدینة(۲» وذکر آبو محمد أيضًا أن حنيئًا هي هوازن "۰ وانما حنين بلد 
وهوازن قبیلف آجتمعوا هناك مع رسول الله چا بخلاف ما ذکره الداودي. 

ثالثها : قوله : (فأرجح) فيه هبة المشاع أيضّاء وکان یوم الحرة في 
إمارة يزيدء قاتلهم مسلم بن عقبة» كان يزيد آخرجه إلى ابن الزبيرء 
ونهاه أن لا يعارض أهل المدينة» فطرد أهل المدينة من كان بها من 
بني أمية إلا عمرو بن عثمان ومروان» وتعرضوا لمسلم وخرجوا إليه؛ 
فأقام وكتب إلى يزيدء فكتب إليه: أما إذا أبوا فارجع الیهم فان 
ظفرت بهم فانجمها ثلانًا. وكان مسلم مريضًا فأمر أن يجعل على 
سرير بين الصفين؛ لثلا يفر أصحابه فقتل من أهل المدينة ستة آلاف 
وخم ماي وآباح المدينة وختم في أعناق من كان بها من الصحابة 
بالخشب ليذلهم» فبايع أهل المدينة ليزيد» ونتف لحية عمرو بن 
عثمان وما (...) حوصرت مكة ورميت الكعبة بالنفط فاحترق سقف 
الكعبة. 

رابعها: فى حديث سهل فى الشراب شركة الهدية إذا كانت طعامًا 
إلا أن صاحبها المبدأ فيها ثم الأيمن فالأيمن. 

وفيه : هبة المجهول» قاله الداودي. 


SS SRO > هش‎ 


(۱) «جوامع السیرة» ص۰۲8۹ ۲۵۱. 
(۲) «جوامع السیرة» ص ۰۲۶۱ 
(۳) کلمة فى الأصل غير واضحة. 





4 - باب ذا وَهَبَ حَِمَاعَهَ لِقَوْمِ أو رجل لجماعة جاز 


FA ۷‏ ¬ حَرََّنَا جير بن بُکره حدقا الله للتء عَنْ غقیر ٤‏ عن ابن 


شهاب. عَنْ عُرْوَة: 11 مَرْوَانَ بُ الحكم ا ب تحْرَمَة مه خر راهن کت كت يد قال 
حن خاءه وف هَوَازِنَ مُسْلِمينٌ» فسألوهة أن ند إِلَيهُمْ َموَالَهُمْ و وسنیهه سَبِيَهُمُه فقال 


و م 


«معي من 0 الحدیث 2 ا فاختّاروا إحدى ی 


د ور 


السب , وم المال وقد كنت استائنت: وُکان لب 6 ۵ 
بُ جين فقل من اطاد. كلم تب لهم أن لين د غير را یم إلا إخدى 
الطائهة تین قلوا فا تختاز سبینا. فَقَامَ في السلمین فان على الله بما هو آغله ثم 
قَالَ: «أمًا غد ناکم مولاء جاءوتًا تابي وني ری أن رهم 
سهم تن أحَبٌ بتکم أن بُطَيْتِ لِك قلیفعل وَمَْ أحَبٌ أن یکون علی 
حظه حى نُعْطِيّهُ یاه من أَوّلِ م ما یفیء الله * عَلَيْنَا فليَفْعَل). فقال النَّاسُ : : طَيّبْنَا يا 
رَسُولَ الله لَهُمْ. تقال ل : ا ا َذري من اون کم فيه من لَمْ ياء فازجغوا 
حى یرف إِيْاعُرََاوكُمْ مركم . فرجع لاس فَكَلَّمَهُمْ عُرَفَاوْهُمْء قم زجغوا ای 
لب 4 فَأَخْبَرُوة أنَّهُم ا وتو وهذا الذي بَلَغَنَا مِنْ سبي هَوَازِنَ. هذا خر 


ول الزُّهرِّ» يَعْنِي فهذا الذِي بَلَعََا. [انظر: , فتح: 1/0؟5] 


۷ 


۷ 


ثم ساق حدیث مروان والمسور أنه اا جين جاءه وف هَوَازِنَ 
مُسَلمين» تا أن لیم ستيه واه وال فَقَالَ: «مَعِي من 
تَرَوْنَ..». ثم ساق القصةء وقد سلف غير مرة» منها الوكالة» وهو 
مطابق لما بوّب له. 

أما هبة الجماعة للقوم فإن الصحابة وهبوا هوازن السبي» وهو 
مشاع؛ لأن هوازن لم يقسموه بينهم» «ولا)"" حاز كل واحد منهم 


() في الأصل: بل» والمثبت من ابن بطال ۰۱۲۳/۷ وهو الأليق بالمعنى. 





مس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


آهله الا بعد أن حصل في ملکهم وبعد آن نفذت هبة الصحابة لهم في 
السبي» ولم يكن لأحد منهم رجوع في شيء من ذلك؛ لانهم طیبوا 
هبتهم وآمضوها. على شرط ألا یقبلوا العوض من النبي بيه فیها 
فهذا يرد قول آبي حنيفة أن هبة المشاع الذي تتأتئ فيه القسمة 
لا تجوز؛ لأن هوازن إنما حازوا آهلیهم بعد تملکهم لهم فهذا هبة 
الجماعة للجماعة. 

وأما هبة الرجل للجماعة. فلأن الصحابة وان کانوا قد طابت 
آنفسهم بهبة السبي» فانما فعلوا ذلك من أجل شفاعته عندهم فیه 
وآنه وعد بالعوض من لم تطب نفسه بالهبت فكأنه هو الواهب؛ إذ 
كان السبب في الهبة» وأيضًا فانه ال كان له حق في جملة السبي 
فصح ما ذكره» وکذا قال ابن التين أنه يريد بقوله: ومن آحب أن 
يكون عل حظه؛ حتی نعطيه مما يفيء الله عليناء فلو آختاروا ذلك 
لكان لتكلا يقوم لهم بقدر ذلك من الفيء ويهبهم وحده. 

وقوله: (مقسومًا أو غير مقسوم). 

فإنما أراد أن المشاع والمقسوم سواء في جواز الهبة» فكذلك 
ما ينقسم وما لا ینقسم سواء في جواز الهبة. 

وقال ابن المنير: أحتمل عند البخاري أن يكون الصحابة وهبوا 
الوفد مباشرة» وسيدنا رسول الله ی شفيع. 

واحتمل أن يكونوا وهبوا رسول الله كله وأنه هو وهب الوفد فترجم 
علی الاأحتمال". 


(۱) «المتواري» ۰۲۷۹-۲۷۸ 





سح كتابٌ الهبَّة 


۵ - باب مَنْ أَهدِيّ لَهُ هَدِيّةَ وَعِنْدَهُ اوه 
َه احق به 
ويڏگڙ عن ابن عَبَّاسٍ أن اه ا و يَصِح. 
۹ - حَدَثَنَا اين مُقَاتِلٍء ترا عَبْدُ اء تزا شُغبهٌء عن سَلَمَةَ بن کهیل» 


ڪن اي سلمةء عَنْ آي هُرَيْرََ رضي الله عنهء عن الثيئ ‏ لس جا 
صاحبهُ يَتَقَاضَاهُ فقال: «إِنَّ لصاجب الق تالا ثم قضاه أَفْضَلَ من سل 
وقال: «أمْضَلَكُمْ آَحسکم قضاءٌ». [انظر: ۲۳۰۵ - مسلم: ۱۱۰۱ - فتح: ۲۲۷/۵] 

۰ - حَدَّثَنَا عبد الله بن مجُمد, حَدَّثَنَا ابن عُيَيْنَهَ عَنْ عَمْرِوء غن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهما أَنّهُ کان مع ال 4 في سفر فَكَانَ علی بكر لعمَرَ صغب» فکان 
يتَقَدّمُ الب 4ء فیقول بو ۵ یا عَبدَ اللهء لا يََقدّم الب 4 آحد. فقال له انب 
&: «یغییه». فقال غمز: هو ك. فَاشْتَرَاه ثم قال: «هو لَك یا عَبْدَ الى فاصنعٌ بو 
ما شنت». [انظر: ۲۱۱۵ - فتح: ۲۳۷/۵] 

ثم ساق حديث آبي هريرة في اعطاء آفضل من سنه. 

وحدیث ابن عمر في جمّله حيث آشتراه منه ووهبه لابنه عبد الله. 

أما أثر اد بن عباس » فكأنه آراد به ما أخرجه البيهقي من حديث محمد بن 
الصلت: ثنا مندل بن علي» عن ابن جريج» عن عمرو بن دينار» عن ابن 
عباس مرفوعًا : «من أهديت له هدية وعنده ناس فهم شركاء فيها»"''. 

ورواه الطبراني عن أبي مسلم الكشي» ثنا مالك بن زياد الكوفي ثنا 
مندل به وقال: «وعنده قوم فهم شر کاء ها 


(۱) البیهقی فى «السنن» ۰۱۸۳/۲ وقال: روي ذلك من وجه آخرء وفیه نظر. 
(۲) الطبراني في «الکبیر» ۱۰۶/۱۱ (۰)۱۱۱۸۳ وفي «الا"وسط» ۵۳/۳ (۲4۵۰). 
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اي بض 
سبع وسين و زه 

ورواه عبد الرزاق عن محمد بن مسلم عن عمرء وعن ابن عباس » 
وكذا رواه ابن الأزهر عن عبد الرزاق مرفوعًاء والموقوف آصح؛ ورواه 
العقيلي من حديث عبد السلام بن عبد القدوس» ثنا ابن جریج» عن 
عطاء. عنه؛ مرفوعا. 

ورواه أيضًا من حديث عائشة مرفوعا» وفي سنده وضاح ابن خیثمة 
قال : ولا یتابع علیه ولا يصح في هذا المتن وی 

وعبد السلام لا یتابع على شيء من حدیثه ولیس ممن يقيم 
ال 

وقال ابن بطال: لو صح قوله ال : «جلساؤكم شرکاؤکم» لكان 
معناه الندب عند الفقهاء فیما حف من الهدایا وما جرت العادة بترك 
اه ف 

فأما مثل الدور والعقار والمال الکثیر فصاحبها أحق بها على 
ما ترجم البخاري؛ آلا ترىئ أنه الا آمر أن یعطی الذي یتقاضاه 


(۱) ورد بهامش الأصل ما نصه : في «الکاشف»: ثمان. وضعفه أحمدء آعني : مندلا 
وزاد في «المغني» : والدارقطني. 

(۲( مندل بن علي العنزي آبو عبد الله الكوفي» ET‏ : ليس بشيء» وقال 
أيضًا : ليس به بأس. وأدخله البخاري في «الضعفاء». وقال آبو زرعة: لين. 
آنظر : «الجرح والتعديل» 8/ 575 (۰)۱۹۸۷ «تاريخ عثمان بن سعيد الدارمي» 
ص ۰۵ ۲. 

(۳) «الضعفاء» ۳۲۸/۶ (۱۹۳۶). 

(۶) «الضعفاء» ۱۷/۳ (۱۰۳۱). 

۰۱۲۵/۷ (شرح ابن بطال»‎ )٥( 





آفضل من سنه التي كانت عليه» ولم یشارکه آحد ممن كان بحضرته 
في ذلك الفضل› وكذلك وهب اق الجمل لابن عمر وهو مع 

وروي عن أبى یوسف القاضی أن الرشید أخدئ الیه مالا کثیرا 
فورد عليه وهو جالس مع آصحابه فقال له آحدهم: قال النبي كَلةِ: 
(جلساژ کم شركاؤكم» فقال له آبو یوسف : إن هذا الحدیث لم يرد في 
مثل هذا وانما ورد فيما حف من الهدایا وفیما يؤكل ویشرب مما 
لا وجه له فى القیاس؛ لأن المجالسة لا تثبت الشركة فى الهدية 
ولا الصدقة ولا الهبة ولا غیرها من العطاياء كما لو آنتقل إلى رجل 

واحتج البخاري بأنه ات لما قضاه آفضل من سنه لم يشاركه آحد 
ممن حضر في الزيادة. 

وکذا حدیث ابن عمر لم یشرکوه أيضًا فیما وهب له الشارع من 
الجمل. 

قلت : وقوله ات في آخره : «هو لك» يا عبد الله » فاصنع به ما شئت» 
صریح في ذلك» وما ذکرناه یوضح رد قول الاسماعيلي: ذکر هذا 
الحدیت :فى .هذا البات ليش هنه فى شي 

قال: والزيادة في الشيء وتعلم القرآن وما لا يتميز سبيلها في القضاء 
والرد سبيل الهبت لكنه من حسن القضاء» وقد يفلس المشتري والسلعة 
عنده زائدة زيادة فى عين المشتری. 


نس التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ومنه ما لا يتميز فيأخذ هذا البائع على آنها عين ماله. وإن كان ذلك 
باعتداء من مال المشتري أو نحل فسقاه المشتري وقام علیه. فذلك 
(حسان من القاضی اذا قضاه لا هبة شیء. ألا تری أن لو آفرد ما زاد 
علی حال عهدها بأن وهبه مالکه مع الزيادة هبة تلك الزيادة لم يكن شيئًا. 


٣‏ - باب إِذَا وَهَبَ بَعِيرَا لِرَجْلٍ وَهْوَ رَاكبَهُ؛ 
َو جنر 
وَقَالَ احمییی: ثَنَا شفیان. ٿا عَمْرُوء عن ابن مر قال: + کت مَعْ الب ية في 

سَفْرِء وَكُنْتُ علی کر ضغب فْقال انب د لِعْمَرَ: «بغنیه». فَابْتَاعَهُء فقال لت 
كل: «هو لك پا عَبْدَ الله». 

هذا الحديث وصله الإسماعيلي» فرواه عن ابن صالح عنه» وأبو 
نعيم عن أبي علي محمد بن أحمد بن بشر بن موسیل عنه به واسم 
الحميدي عبد الله بن الزبير كما سلف» ولا خلاف بين العلماء أن من 
كان عنده الشىء الموهوب لهء فإن ذلك قبض صحيح. 

وكذا حكم الوديعة والرهن والدین يهبها أربابها لمن هي في يده أن 
ذلك كله حيازة صحيحة لا تحتاج إلى غيرها”'". 
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(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۲۹/۷. 





سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۷ - باب هَدِيّةَ ما یکره لَبْسَهَا 

TOMES - ۲‏ مشلمة. » عَنْ مالك عَنْ نافع» ٠‏ عَنْ عَبد الله ِن عمَر 
رضي الله عنهما قَالَ: ری مر بن الطاب خُلَّةَ سيا ند باب اكشجدٍ فَقَالَ: 5 
زشول لله لو رها قلبستها يوم الجمعة لوف قال: وياب وی 
له في 0 ثم م جَاءَث خلل. تغط و الله عة غمر منها ا وال 
أَکسَوتنیها وَقَلْتَ في له حطارد ما فلت! فقال: لي لم سکیا تسا فکسا 
مز أا له بم مُشركًا. [انظر: ۸۸۲ - مسلم: ۲۰۳۸ - فتح: ۲۲۸/۵] 

۳ - حَدَثَنَا مد ِن جغفر و جغفر» حَدننا ابن فَضَيْلٍء کک 
افع. عن ابن غمز رضي الله عنهما قال تیاب ابیت فاطمة فلم یل 
ياء وجاء ڪَلي فَذَكرَث له َلِكَء فذکرة لِلنّبِيَ 5ء قال : «إني ری علی ابا 

ES‏ فقا اما لي وَلِلدنيا. اها علي گر ِكَ لها , فقالث یم فيه 
2 شا قال: «تر به إلى فلان. هل بَیْبِ یت بهم ا [فتح: ۲۲۸/۵] 
۵ - حَدَثَنَا حَجَّاج بْنُ منهال. حَدَثََا نب قال: أخبَرَنٍ عبد اللك بْنُ 


م 


مر مسر 


مر قال : سمغت ريد نی قغب» عَنْ علي رضي الله عنه قَالَ : آفدی لالب كله 
5 سِيَرَاءَ فَلَبِسُْهَاء فرآیث الفْضب في وجهه. فشقَفتها بَيْنَ نِسَائِي. [517, ۵۸:۰ - 
مسلم: eT‏ 1 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث: 

أحدها: حديث ابن عمو : SS‏ المَسْجِدِ 
فقال: يَا رَسُولَ ال لو آشتر مرت يها فلیستها یز يوم الجمعة ا 
وسلف في 0 


(۱) سلف برقم (۸۸7)» باب: يلبس أحسن ما يجد. 





مده كتابٌ الهبّة 


تانیها: حدیثه أيضًا أتى یی 8 بَنْتَ فَالِمَةَ كَلّمْ یذخل 
عَلَيْهَاء لأجل الستر الموشی فقال : ۳ ریت علی بابها مرا منیا 
قَال: «مَا لِي وَلِلدُنْيَا». ثم قَالَ: «تُرْسِل به الی فلان أَهُل بَيْتِ بهم 
ا 

ثالثها : حديث علي : دی إِلََ ال يكل حُلَّةَ سِيرَاء فلبستها» رای 
العَضْبَ في وجهه» فشفقتها بِيْنَ نِسَائِي. 

وقد آسلفنا أن الحلة من برود الیمن» وأنها لا تکون الا وبین ¿ إزار 
ورداء. 

والموشی : الملون» یقال: وشی الثوب إذا نسجه على لونین"؟ 
الأول بالسکون فقلب ياء وأدغم في الیاء التي بعده وکسرت الشین لأجل 
الیاء التی بعدها. 

وفعل ذلك اقلا كان یرغب ألا یکون لفاطمة في الدنیا نصيب غير أخذ 
البلغة؛ ليعظم أجرها في الآخرة» وقد سألته خادمًا فقال: «أدلك علي خير 
من ذلك : تسبحين وتحمدين وتكبرين )”2 وسارها بمحضر عائشة فبكت 
ثم سارها فضحكت» فقالت عائشة: ما رأيت ضحکا أقرب من بكاء منذ 
اليوم» فسألتها عن ذلك فقالت: ما كنت لأفشي سره. 


۳7 


(۱) «لسان العرب» 5855/8 مادة (وشي). 

(؟) سيأتي برقم (۳۱۱۳) کتاب: فرض الخمس» باب: الدلیل على أن الخمس 
لنوائب رسول الله كَكة.. ورواه مسلم (۲۷۲۷) کتاب : الذکر والدعای باب: 
التسبیح آول النهار وعند النوم» بمعناه. 





7 التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فلما توفی فسرته لها -لما آقسمت عليها- أنه يموت من وجعه ذلك 
فبكيت» وأني أول أهله لحوقًا به فضحكت» وأخبرني از سيدة أهل 
۱ 


وآمرها أن تعطي الستر لیکون لها ثواب ذلك وله نصیب منه؛ 
لشفاعته الحسنة. وقد قال 6: «لو آنفق أحدكم ملء أحد ذهبّا ما بلغ 
مد آحدهم ولا نصيفه»”". قاله لخالد في بعض ۳" السابقین الأولین» فإذا 
كان هذا حال آمته فکیف بمقامه الرفیع» قال علي : سبق النبي ييه وصلی 
اوک وك 2 

وإنما إعطاء الحلة؛ لأجل النساء؛ لأنها حرير. 


وقول عليٌ : (فشققتها بين نسائي) المراد: نساء قومه؛ لأنه لم يتزوج 
في حياة النبى ية غير فاطمة. 

وفي «مبهمات عبد الغني»: من حديث آم هانئ: فراح علي وهي 
عليه - فقال اة: «إنما كسوتكها لتجعلها خمرًا بين الفواطم» . 


(۱) سيأتي برقم (7577) کتاب: المناقب» باب : علامات النبوة في الإسلام» ورواه 
مسلم (۲۵۰) كتاب: فضائل الصحابة» باب : فضائل فاطمة بنت النبي وَلِل.. 

(؟) سيأتي برقم (۳۱۷۳) کتاب: فضائل الصحابة» باب: قول النبي و: «لو كنت 
متخذا خلیلا». 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه : یعنی به : عبد الرحمن. 

8 رواه أحمد ۱۱۲/۱ (۰)۸۹۵ والطبراني في «الأوسط» ۱۷۷/۲ (۰)۱6۳۹ وآبو 
نعيم في «الحلية» ۰۷4/۵ قال الهيثمي في «المجمع» 8 : وواه أحمل 
والطبراني في «الأوسط» ورجال أحمد ثقات اه. 

(5) رواه الطبراني في (الکبیر» ۳۷/۲۶ ( ) وقال الهيئمي في (المجمع» 
۰۵ رواه الطبراني وفیه يزيد بن آبي زياد» وقد وثق على ضعفه» وبقية رجاله 
ثقات. 





وذکر ابن آبي الدنیا في کتاب «الهدايا» عن علي قال: فشققت منها 
حمزة بن عبد المطلب قال: ونسی الراوي الرابعة "". 

قال القاضي عیاض : یشبه أن تکون فاطمة بنت شيبة بن ربيعة» أمرأة 
۹ ,۲( 
عقيل » أخي علي ۱ 

وعند أبى العلاء بن سليمان: فاطمة بنت أبي طالب المكناة أم 
هانئ» وقیل : فاطمة بنت الوليد بن عقبة» وقيل: فاطمة بنت عتبة بن 


3 


رسعه. 


حکاهما القرطبی"". 


وهذا الثوب كان آهداه له آکیدر دومة. 

ولأحمد من حديث علي بن زيد عن أنس: وأهدئ له جرة مَنْ 
فأعطی لكل واحد من أصحابه قطعة قطعت وآعطی جابرًا قطعتين 
فقال: يا رسول ال إنك أعطيتني مرة. قال: «هلذا لبنات عبد 2 

وفي قوله: (فرأيت الغضب في وجهه) ظاهره تحريمه. 

وأما عبد الله أخو المهلب فقال: هو دال على أن النهي للكراهة فقط 
لا محرمّاء ولو كان تحريمًا لما عرف الكراهية من وجهه. بل من نهيه. 

وقوله: (لا ينبغي هذا للمتقين). دليل آخرء ولو كان حرامًا لكان 
المتقي فيه والمسيء واحدّاء ولكنه كما قال تعالی في المتعة: حَقًا 
عَلَ تیه [البقرة: ۲۱۸۰ «حَقًا عل الْحْيننَ» [البقرة: ۲۳۱]. 


.)7175( 5594/0 ۰۱۷۰( ١57/١ رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني»‎ )١( 
۸/۹ «إكمال المعلم»‎ ( 

(۳) «المفهم» للقرطبي ۵/ ۰۳۸۹-۳۸۸ کتاب: اللباس» باب : تحریم لباس الحریر. 
(4» رواه آحمد ۰۱۲۲/۳ وفیه علي بن زید» وهو ابن جدعان. 





سم التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


قلت : ويبعد أن یکون قبل التحريم» ولا شك أن هدية ما یکره لسه 
مباحة؛ لأن ملکه جائز ولصاحبه التصرف بالبيع والهبة ممن يجوز لباسه 
له» كالنساء والصبیان وإنما حَرّمَ على الرجالٍ خاصة دون ملكه. 

قال المهلب : وانما كره ام الحرير لابنته ؛ لأنها ممن يرغب لها في 
الآخرة كينا پرغب لنفسه ولا يرضئ لها تعجیل طیباتها في حیاتها 
الدنياء فدل هذا على أن النهی عن الحریر انما هو من جهة السرف؛ 
لأن الحدیث [الذي]" يروئ عن النبي بي في تحریم الحريرء قد 
لا تصح لفظة (حرام). البتت وان صحت فانما معناها حرام (تحريم)”" 
السنة» وحرام دون حرام» وهو كقوله الكل : «كل ذي ناب من السباع 
حرام وفى ذلك الحديث «حل لاناثها». 

قلت : وقد صح فقد كره لابنته وهو حلال» فكذلك كما کره للرجال 
من أجل السرف. 

وقال ابن بطال: من جعل تحريم الحرير كتحريم كل ذي ناب من 
السباع فذلك دليل على التحريم؛ لأن جمهور الأمة على تحريم ذلك 
الذي هو ضد التحليل”*'» فكيف يحتج هذا القائل بما يخالفه فيه أكثر 
ال 
(۱) زيادة من ابن بطال ۱۲۷/۷ يقتضيها السياق. 
(؟) کذا في الأصل» وأشار محقق «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۲۷ إلى آنها كذا في النسخة 

التي أعتبرها أصلاء لكنه أثبت (تحرمه) من نسخة أخرئ سماها (ه). 
(۳) مسلم (۱۹۳۳) كتاب: الصيد والذبائح» باب: تحريم أكل کل ذي ناب. 
(4) كذا بالأصل» ونصها في ابن بطال: لأن جمهور الأمة على أن تحريم كل ذي ناب 


من السباع على التحريم البين الذي هو ضد التحليل.ا.ه 
() «شرح ابن بطال» ۷/ .١178‏ 


سل ماب الهبة 

وقوله في حديث عمر: «مالي وللدنيا». هو دليل قاطع. 

وقوله : ( «إنما يليسها من لا خلاق له فى الآخرة» ) يريد به -والله 
اا وش الناياء وی لاقع لوقي لخر »قير 
مشابهتهم. واستعمال زيهم» وسيأتي بسط المسألة في موضعها من كتاب 
اللباس إن شاء الله. 

وجعلت طائفة الآثار المروية في الباب في النهي عن لباس الحرير 
على لجرك و يأك ها و ا ها ها میا 
لباسه في الحرب. وعند التداوي» وما عدا هذين الوجهين فباق على 
التحريم. 


جهن عه ل رح همال 


.٠2-‏ »مب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب هَبُولٍ الهَدِيَّةِ مق المُشْركين 
وَقَال ى هَرَيْرَة عن اي 6 يِه : «هَاجَرَ إِيْرَاهيم ال بسارة 
دحل ما كلك او اد قَقَالَ: أغطومًا هاجر». 
وَأْمْدِيَتْ یی يه شَاةٌ فیها سم. نال 3 مد 
مَلِك أَيْلَهَ لني يله بَغْلَهَ بای فکسا؛ رده کب له 


۵ - دا عبد الله بن تقل دتا يونس بن کد ی 
قَبَادَةٌ» حَدَثَنَا تس رضي الله عنه قال: : أفيي لني كله سُنْدْسِ -وَكانَ یی 
ن الحرير- فَعَجِبَ الاس منهاء فقّال: «وَالَنِي تن محمد يدو متادیل سعد 
ابن معَاذ في الح أَحْسَنُ مِنْ هذا». ۲۱۱1 ۳۲۵۸ - مسلم: ۲43۹ - فتح: ۲۳۰/۵] 

7 - وَقَالَ سَعِيدٌه عم قَتَادَةَ عن آنس: إِنَّ أكَبْدِرَ دُومَةَ أفدى إلى انب 

[انظر: ۲۱۱۵ - مسلم: ۲۶۱۹ - فتح: ] 

۷ - حََدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ عبد الوماب» حَدَّثَنَا خَالِدُ بْنُ الحارثء حَدَثَنا 


تة شلد 


شغي عن جشام بن ده عن آنس نن ماب رضي الله عنه توب لک 
بشاة مَسْمُومَة فأکل مِنْهَاء , فجيء بها فقیل: : آلا تفثلها؟ قال: «لا». فما زلث آغرفها 
ف هوات رَسُولِ الله َي [مسلم: ۲۱۹۰ - 2 0۳۳۰/۵ 

۱ ۸ - دنا و اا حدُکتا ال ن لفان تعن ا عن ی 
مادء عن عند امن بن أبي بكر رضي الله عنهما فال: : كنا مَعَ الب چا تیار ثلائین 
0 0-07 ار e‏ 0 عبنم 


اس 


۳ ییا با أن عط أو قال: با هبة؟». قال : :ل دب منه E‏ 
و وا یرون سا ام موی زب 
17 حر من سواد بطنهاء إِنْ کات شاهذا آغطاها ای > وَإِنْ کات غَائًِا 


ا کتاب الهبه 
خباً له» فَجَعَلَ منها فَصْعَتَيْنء فاکلوا أَتمَعُونَء وشبغناء فقضلت القضعتان, فحملناء 
على البَعِير. اؤ کما قال. [انظر: ۲۲۱۹ - مسلم: ۲۰۵1 - فتح: ۲۳۰/۵] 

ثم ذكر حديث آنس في الشاة المسمومة ا 

وحديثه أيضًا: أَهْدي لرسول الله 88 جْبَةُ سُنْدْسِ -وَكَانَ یی عن 
الحَرير- فَعَجِب الاس منهّاء فَقَالَ: وا ا لَمَتَادِيلُ 
سعد بن معَاذ في الحَنة 2 ای من هلذ!). 

وقال سَعِيدٌ» عَنْ نادء عَنْ تس دک در 


۳ دی الی ال یا 
٠‏ ثم ساق حديث عبد الرحمن بن أبي / ی 


ومائة. . وذکر شراء الشاة من المشرك بعد أن قال له : «يَيْعَا م عَطِيّة؟) 
وال 1 هِبَة؟). 
الشرح: تعليق أبي هريرة سلف في البيوع مسندًا”'"» وإهداء الشاة 
LR E‏ اش "» ويأتي ذ في الجزية 
مطو لا" » واسم أبي حميد: عبد الرحمن بن عمرو. 
وتعليق أبي حميد سلف في الزكاة مسندًا“» وعند مسلم: جاء 
رسول ابن العلماء صاحب آیلة بکتاب الی رسول ا 6و . 
وفي «الهدایا» لأبي إسحاق الحربي» عن علي: آهدی یوحتا بن 
رة إلى رسول ال 5 بغلته البیضاء. 


1 


(۱) سلف برقم (۲۲۱۷) کتاب: البيوع» باب : شراء المملوك من الحربي وهبته وعتقه. 
(۲) برقم (۲۱۱۷) كتاب: الهبة» باب: قبول الهدية من المشركين. 

(۳) برقم (۳۱۹۵) كتاب: الجزيةء باب: إذا غدر المشركون بالمسلمين.. 

(4) برقم (۱4۸۱) كتاب: الزکاة» باب: خرص التمر. 

() مسلم (۱۳۹۲) کتاب: الفضائل» باب: في معجزات النبي ی 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وفي مسلم: أنه اث كان یوم حنين على بغلة له بیضاء آهداها له 
فروة بن نفاثة الجذامي". 

وحدیث عبد الرحمن سلف قريبًا في باب الشراء والبیع من 
المشرکین» وأهل الحرب من کتاب البیوع". 

واحتجاج البخاري بقصة سارة يدل أن مذهبه آنا مخاطبون بشرع من 
قبلنا» وهو قول مالك. 

قال ابن التين: وهو الصحیح؛ لقوله تعالی : »ایک لمن هدی ال 
دهم أَتَسَدِةُ» [الأنعام: ]٩۰‏ والقول الآخر: أنا غير مخاطبين به. 

وأحاديث الباب دالة علئ جواز قبول هدية المشركين» وفي الترمذي 
آنه رد هدية المشرك وقال: «ٍنی تهيت عن زبد لمر كن ٠"‏ 

وصححه» وزبد المشرکین هدایاهم. قیل : إنه عیاض بن حمار؛ 
وقیل : إنه نسخ» وقیل : یفرق بين المشرك والكتابي. 

وأكيدر من آهل الکتاب. فقبل هدیته» وقیل : كان يؤدي الجزية إلى 
رسول الله اة“ وقد سلف ذلك واضحا. 

والأول آولی؛ لحديث المشرك المشعان وحديث أم عطية» إلا أن 
تركها أفضل؛ عملا باليد العليا. 


(۱) مسلم )۱۷۷١(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: في غزوة حنين. 

(۷) برقم ۲ ) کتاب : البیوع باب : الشراء والبيع مع المشركين وأهل الحرب. 
(۳) الترمذي (۱۵۷۷) کتاب: السیر باب: كراهية هدية المشرکین» قال آبو عیسی : 
حسن صحیح. وصححه الألباني في (صحیح الجامع» ۱ (۲۵۰۵). 

۰۱۸۱/۹ رواه آبو داود (۳۰۳۷) والبيهقي‎ )٤( 


سس تاب لهنة 

وقد سئل مالك عمن وصل بشيء فقال : ترکه أفضل الا أن يخاف 
على نفسه الجوع". 

وأوضح المنسالة ابن بطال فقال: ثبت عن النبي كه بهذه الآثار 
وغيرها أنه قبل هداياهم. قال: وأكثر العلماء على أنه لا يجوز ذلك 
لغيره من الأمراء؛ إذ كان قبولها منهم على جهة الاستبداد بها دون 
رعيته؛ لأنه إنما أهدئ له ذلك من أجل أنه أمير الجيش» وليس 
الشارع في ذلك كغيره؛ لأنه مخصوص بما أفاء الله عليه من أموال 
الكفار من غير قتال". 

وقد تلف العلماء في هداياهم على أقوال: أحدها: أن ما أهداه 
الحربي إلى والي الجیش -کان الوالي الاعظم أو دونه- فهو مغنم ؛ لأنه 
لم ینله الا بهم. 

وفیه الخمس وهو قول الأوزاعي ومحمد بن الحسن"» وابن 
حبیب قال: وسمعت آمل العلم یقولون: نما والي الجیش في 
سهمانه کرجل منهم له ما لهم وعلیه ما علیهم *. 

انیها: ما آهدي لوالی الجیش فهو له خاصة. وکذا ما یعطاه 
الرسول» قاله آبو E‏ 

ثالثها: قال محمد بن الحسن: لو آهدی العدو إلى رجل من 
المسلمین ليس بقائد ولا أمير هدية» فلا بأس أن يأخذهاء وتکون له 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۳/ ۰۲۱۷-۲۱ ۲۵۲/۱۲ 
۳( ا ابن بطال» ۳۰/۷ 

(۳) انظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ 1۹۹-8۹۸ 

(5) آنظر: «النوادر والزیادات» ۰۲۱۸/۳ 

(ه) انظر : «مختصر آختلاف العلماء» 8۹۸/۳ 








التوضيح شرح الجامع الصحيع سس 
دون أهل العسكر”"2. وهو قول الأوزاعي وابن القاسم". 

قال: وأما حديث عياض: (إني نهيت عن زبد المشركين» فهو 
معارض لقبوله هداياهم» فيكون باسكا لهاء قيل: يحتمل أن يكون 
تركها لما في ذلك من التأنيس والتحاب» ومن حاد الله ورسوله 
وشاقهما حرم على المؤمنين موالاته؛ ألا تری أنه جعل عليه ردها لما 
لم يسلم. 

وقد روی معمر» عن الزهري» عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك 
قال : جاء ملاعب الأسنة إلى رسول الله كيه بهدية فعرض عليه الإسلام 
فأب أن يسلم فقال: «إني لا أقبل هدية مشرك»”" فدّل هذا الحديث على 
مثل ما دل عليه حديث عیاض وبان به أن قبول الشارع هدية من قبل 
هديته من المشرکین» إنما كان على وجه التأنيس والائتلاف؛ رجاء 
إنابتهم إلى الا سلام ومن يئس من إسلامه منهم رد هدیته. 

وقال الطبري: قبول هدايا المشركين إنما كان نظرًا منه للمسلمین» 
وعودًا بنفعه عليهم لا إيثارًا منه نفسه به دونهم» وللإمام قبول هدايا أهل 
الشرك وغيرهم إذا كان ما يقبله من ذلك للمسلمين. 

وأما رد هدية من رد هديته منهم» فإنما كان ذلك من أجل أنه أهداها 
له في خاصة نفسه فلم ير قبولها؛ تعريمًا منه لأمته من بعده أنه ليس له 
قبول هدية أحد لخاصة نفسهء وبين ذلك ما رواه نعيم بن عون عن 
الحسن قال: جاء رجل إلى رسول الله كل يقال له عياض -كانت بينه 
)١(‏ المصدر السابق. 


(۲) آنظر : «النوادر والزيادات» ۳/ ۲۱۷. 
(۳) «الجامع» لمعمر بن راشد 88۷-۰ (۱۹۱۵۸) باب : هدية المشرك وقال 


الهيثمي في «مجمع الزوائد» /٩‏ ۱۲۷: رواه الطبراني» ورجاله رجال الصحیح. 





سس كتَابٌ الهبّة 


وبين رسول الله بي صداقة قبل أن یبعث- بهدية فقال له: «آسلمت؟؛ 
قال: لا. قال: «فانه لا يحل لنا زبد المشرکین» قال الحسن : الزبد: 
الرفد" . ذکره ابن سلام”". 

فان ظن ظان أن قوله : «إنا لا نقبل هدية مشرك». وآن ما رواه عطاء 
عن جابر عن النبی ب أنه قال: «هدايا العمال غلول”" أن ذلك على 
العيوة اعا 

وذلك أنه لا خلاف بين الجميع في أن الله تعالی قد أباح للمسلمين 
أموال أهل الشرك بالله بالقهر والغلبة لهم؛ لقوله تعالی : واعلنوا تا 
مت من سى الآية [الأنفال: ]4١‏ فهو بطيب أنفسهم لا شك أحل 
وأطيب. 

دلیله : حديث أبي سعيد الخدري أن ملك الروم آهدی لرسول الله 
يله جرة من زنجبيل فقسمها بين أصحابه فأعطی كل رجل منهم قطعة . 

وما رواه قرة عن الحسن قال: آهدی أكيدر دومة الجندل إلى رسول 
الله ية جرة فیها مَنْ» وبالنبي ياء وأهله إليها حاجة» فلما قضی الصلاة 
آمر طائمًا فطاف بها علئ أصحابه» فجعل الرجل یدخل يده فیخرج 
فيأكل» فأتل خالد بن الولید فأدخل يده فقال: يا رسول الله» أخذ 
القوم مرة مرة وأخذت مرتين فقال: «کل وأطعم آهلك». 


)١(‏ رواه ابن أبي شيبة 5/ 07١‏ (۳۳۹۳4) قبول هدايا المشركين» والحارث بن أبي 
أسامة كما فى «زوائده» (8۵۰) باب: ما جاء فى الهدية. 

(۲) «غريب الحديث» مسن 1 

(۳) رواه الطبرانی فى «الأوسط») ١58/6‏ (4959). 

(5) رواه اللي اشفا ۳۴ وابن عدي في «الکامل» ۲۳۸/۲ (۱۲۹۸). 
قال الذهبي في «المیزان» ۱۷6/4 (1۳۵۲): هذا منکر من وجوهء ثم ذکرها. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأهدئ (البون)"" ملك الروم إلى مسلمة بن عبد الملك لؤلؤتين 
بالقسطنطينية فشاور أهل العلم من ذلك الجيش فقالوا: لم يهدهما 
إليك إلا لموقعك من هذا الجیش فنری أن تبيعهما وتقسم ثمنهما 
على هذا الجيش» فثبت بفعل الشارع وقول أهل العلم بعده أن الذي 
كان من رده هدية من رد من المشركين كان لما صف لك؛ إذ من 
المحال أجتماع الرد والقبول في شيء واحدء فبان أن سبب قبول 
ما قبل غير سبب رد ما رده. 

فإن قلت: إن آخر فعليه ناسخ للآخر. قلت: لو كان كذلك لكان 
مبيئاء أو كان على الناسخ دليل يفرق بينه وبين المنسوخ؛ إذ غير 
جائز أن يكون شيء من حكم الله غير معلوم الواجب منه علئ عباده؛ 
ما بنص عليه أو دلالة منصوبة على اللازم فیه» فبان بهذا أن سبيل 
الأئمة القائمين بعده بأمر الأمة سبيله في أن من آهدی إليه ملك من 
ملوك أهل الحرب هدية فله قبولها وصرفها حيثما جعل الله ما خوّل 
المسلمين من غير إيجاف منهم عليهم بخيل ولا رکاب وان كان 
الذي أهدئ إليه وهو منيخ مع جيش من المسلمين بعقرة (دارهم)۳ 
محاصرا لهم؛ فله قبوله وصرفه فيما جعل الله من أموالهم مصروفاء 
فيما نيل بالقهر والغلبة لهم وذلك ما أوجفوا عليه بالخيل والرکاب» 
كالذي فعل الشارع بأموال (قريظة)”"؛ إذ نزلوا على حكم سعد لما 


)١(‏ في الأصل : النورء وأشار محقق «شرح ابن بطال» ۱۳۳/۷ إلى أنها كذا بالأصل» 
لكنه أثبت (البون) من نسخة سماها (ه). 

( في الأصل : دراهم. والمثبت ما يقتضيه السياق. 

(۳) في الأصل: قريضةء وأشار محقق «شرح ابن بطال» ۱۳4/۷ إلى آنها كذا 
بالأصل» لكنه أثبت (قريظة) من نسخة سماها (ه). 


و تسب ( a‏ 


نزل هو وأصحايه محاصرین له 

تبيهات : 

آحدها : معنی قوله : (وکتب له ببحرهم) قیل : ولاه المكان» وقیل : 
ألا يؤخذ عند الغلبة علیهم. 

ثانيها: قال المهلب: في حديث أبي حميد مكافأة المشرك على 
هدیته ؛ لأنه ام أهدئ له بردة. 

وفيه: جواز تأمير المسلم للمشرك على قومه. لما في ذلك من 
طوعهم له وانقيادهم. 

وأيلة: بفتح الهمزة» قال الطبري: كان صاحبها من أهل الجزية 
بالصلح الذي جری بينه وبين رسول الله يكلو'". 

قال المهلب: وفيه تولية البحر وأنه عمل من الأعمال. 

وفيه جواز نسبة العمل إلى من أمر به؛ لقوله: (وكتب له ببحرهم) 
وهو اقلا لم يكتب كما قال: رجم رسول الله بي وإنما أمر بذلك. 

ثالثها: في قبول الشاة المسمومة دلالة على أكل طعام من يحل أكل 
طعامه دون أن يسأل عن أصلهء ولا يحترس من حيث إن كان فيه مع 
جواز ما قد ظهر إليه من السم فدل ذلك على حمل الأمور على 
السلامة» حتی يقوم دليل على غيرهاء وكذلك حكم ما بيع في سوق 
المسلمين» وهو محمول على السلامة» حتئ يتبين خلافها. 

رابعها: في حديث المشرك المشعان جواز قبول هدايا المشركين» 
وقد تقدم كثير من معناه في البيوع حيث ذكره. 
(۱) أنتهئ إلى هنا كلام الطبري من «تهذيب الآثار» مسند علي ص ۲۱۵-۲۱۰ 
)۲( «تهذيب الآثار» مسند علي ص١77.‏ 
(۳) سيأتي برقم (1۸۲۹) کتاب: الحدود. 
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وفيه المواساة بالطعام عند المسغبة والشدة» وتساوي الناس في 
ذلك. وفي أكل أهل الجيش من الكبد على قِلّته علامة باهرة من 
أعلام نبوته» وآية باهرة من آياته. 

خامسها: قوله: ( «لمنادیل سعد» ) فيه ضرب المثال بالمناديل التي 
يمسح بها الأيدي وينفض بها الغبار وتتخذ لفافة لجيد الثياب» فكانت 
كالخادم والثياب کالمخدوم؛ فإذا كانت المناديل أفضل من هذه 
الثياب -أعني: جبة السندس- دل علئ عم عطايا الرتٌ جل جلاله 
قال تالی : «فلا تلم سل مآ ٿا ْفى هم من فد من [السجدة: 17] 
قال الداودي: والسندس: رقیق الدیباج» والاستبرق : غلیظه. 

والذي ذکره غیره كما قال ابن التين : الاستبرق آفضل من السندس ؛ 
لأنه غلیظ الديباج» وکل ما غلظ من الحریر كان أفضل من رقيقه. 

سادسها: كدر دومة: هو ملك دومة الجندل كان یدعی آکیدر؛ 
ودومة بفتح الدال وضمها ‏ . 


۷/۲ «معجم البلدان»‎ )١( 

)۲( في حاشية الأصل : أكيدر بضم الهمزة وفتح الکاف» قال الخطیب : هو آکیدر بن 
عبد الملك بن عبد الجن بن أعياء بن الحارث بن معاوية الكندي.. الشافعي في 
«المختصر»ء فقال إنه من غسان أو من كندة. 
قال الخطيب في «مبهماته»: كان نصرانياء ثم أسلم» وقيل مات نصرانيا. وقال ابن 
الأثير: ذكر ابن منده وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» أنه أسلم وآهدی إلى رسول 
الله ية حله حرير فوهبها لعمر. قال ابن الأثير : أما الهدية والمصالحة فصحيحان» 
وأما الاسلام فغلط لأنه لم يسلم بلا خلاف بين أهل السيرء ومن قال أسلم فقد 
أخطأ خطأ فاحشا. 
قال: وكان نصرانيًا ولما صالحه النبي يي عاد إلى حصنه وبقي فيه» ثم إن خالذا 
حاصره زمن آبي بكرء فقتله نصرانيًا.. أنتهئ. 





سس كتابٌ الهبّة 


سابعها: نما لم یقتل مَنْ سمه على الأصح؛ لأنه كان من شأنه ألا 
يقتل أحدًا أو أراد أن لا ينقص من عذابها في الآخرة» وأن يبقي أجره 
موفرًا فيما نيل منه» وقد قال الفاروق: الحمد لله الذي لم يجعل قتلي 
على يد رجل سجد لله سجدة يحاجني بها يوم القیامة. 

ولما ولي مصعب العراق أتي بعمرو بن جرموز التميمي قاتل الزبير 
فسجنه» وكتب إل عبد الله بأمره فكتب إليه: ما كنت أقيد بالزبير رجلا 


م 


أعرا؛ ۱ 


وروي" أنه الت قال لها : «ما حملك على هذا؟» قالت: إن كنت 
نبا لم يضرك وان كنت كاذبًا أستراح الناس منك”". 


$ 


وروي أن بعض من أكل معه مات . 

وجاء في «الصحیح»: «ما زالت أكلة خيبر تعادني فهذا آوان آنقطاع 
آبهري»؟. 

ومعنی : (تعادني) تأتيني في وقت دون وقت» والأبهر: نیاط 
القلب. وهو العرق الذي یتعلق به القلب» فاذا آنقطع مات صاحبه 
فجمع الله له بين الرسالة والشهادة. 

وقوله : (مازلت آعرفها في لهوات رسول الله كَلِةِ) قال الداودي : 
لهواته : ما يبدو من فيه عند التبسم. 


.)۳۷۰۰( سيأتي برقم‎ )١( 

(۲) ورد بهامش الأصل: هذا في الصحيح. 

(۳) البخاري (۳۱۹) کتاب: الجزية والموادعة» باب : إذا غدر المشركون بالمسلمين 
هل یعفی عنهم. 

(8) رواه الدارقطني ۳/ ۰۱۲۱-۱۲۰ والحاكم 2755١-719/‏ والبيهقي 40/۸. 

(0) سيأتي برقم (447۸) كتاب: المغازي» باب : مرض النبي ووفاته. معلقًا عن يونس. 





.ی ملب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال الجوهري: اللهاة: الهنة اللطيفة في آقصی سقف الحلق» 
والجمع : اللها واللهوات واللهات I‏ 

وقال القاضي عياض : هي اللحمة التي بأعلى الحنجرة من آقصی 
۳ 

ا آدخل في الباب حديث عبد الرحمن بن آبي بکر؛ 
أو عطية. والمشعان: فسره في رواية أبي ذر بالطويل جدًا. وقال ابن 
فارس : مشعان اا 

وقال القزاز: هو الجافی الثاثر الرأس» وقد سلف. 

وفیه : المواساة عند الضرورة وفيه: آکل القوم بعد القوم؛ لأن 
القصعتین لا تحملان أيدي الجماعة. 


> دل قت هه ERNIE‏ 


(۱) «الصحاح» ۲٤۸۷ /١‏ مادة (لهی). 

(۲) «کمال المعلم» ۹۳/۷ 

(۳) ورد بهامش الأصل: وما قاله عیاض هو في «المطالع» أيضًا. 
)٤(‏ «المجمل» .005/١‏ 


لا کتات الهبّة ب اا 
۳ ۵ ۵ ۳ 
4 - باب الهَدِيّة للْمْشْرِحينَ 
وَكَوْلهِ 0 «لا يتيلك اه عن ال ل بوک في لين و 
مسر مه سره مر تا 
وکر من ویر أن روه وتقیطوا لیم لد أله ِب 

(© که [الممتحنة : ۸]. 

۹ - حََدَتَنَا خَالِدُ بْنُ عخلد, حَدَّثَنَا سُلَیمَانْ بْنُ بلال قال: حَدَثَبِي عَبْدُ الله 
ِن دِينَارِء عَنٍ ابن مر رضي الله عنهما قال: َأى مُمَرُ خلة علی وج ثباغ فقال 
ی بيا: أبتَغ هذه الحلة تَلبَسْهًا َم 1 ودا جَاءَكَ الوفذ. فقال: نما ا 
هذا مَنْ لا خلاق له في الآخِرَ 3 فَأَيّ وَسُولُ اله ب منها بختّل. فازسل إِلَى عُمَرَ 
مها بِحُلَّةَء فقال غمر: كيت ان وقذ فلت فيا ما فته ق 00 
آکسکها لها » تَبِيعُهَا أَوْ تکسُوها». فازسل با حمز إِلَى أخ له من أَهْلِ مَكة 
قبل أن يُسْلِمَ. [انظر: ۸۸۱ - مسلم: ۲۰۱۸ - فتح: ۲۳۲/۵] 

۰ - دتا عُْبَيْدُ به بْنُ اشماعیل. حًا بو شا عَنْ هشام» عَنْ أبيهء 


0 ا او 


لس ع سر ین قَدِمَث ڪي امي وفي مُشْرِكَة في 


۳ 


َه سول الله 5 كي قا شتفئیك رسول الله ية قلث: إِنَّ مي قیمث وهي 


e 3 ۳‏ 7 ع 7 سه 2 
رَاغْبَةَه آفاصل أمَّى؟ قال: «نعم صلی أمك». ۰۲۱۸۲1 ۰۵۹۷۸ ۵۹۷۹ - مسلم: ۱۰۰۳ - 
فتح: ۲۳۳/۵] 


ذکر فيه حديث یی العا سا 


يك فَاسْتَفيَيتٌ رَسُولٌ اله كلل لت : rE‏ اب 0 


یت 


١نَعَمْ‏ صلي آمك». 


( برقم (۸۸۱) كتاب: الجمعة» باب: ما یلیس أحسن ما يجد. 





س(۱.» لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


کذا هنك وفي موضع آخر منه من غیره: فقلت : قدمت علی آمي 
وهي راغبة . وهو آتم. 

آما الآية فکانت في الأبتداء عند موادعة المشرکین» ثم صارت 
منسوخة بالأمر بالقتال أو كان لخزاعة والحارث بن عبد مناف عهد 
فأمروا أن یبُروهم بالوفاء به أو أراد النساء والصبیان آمروا ببرهم 
لهم فنزلت في قتيلة (فيی)" آمرأة آبي بكر كان قد طلقها في 
الجاهلية فقدمت على ابنتها آسماء بنت أبي بكر في الهدنة فأهدت لها 
قرطا وآشیای فکرهت قبوله. حتیل ذکرته لرسول الله یا فنزلت : 
«وَتَطُواه [الممتحنة: ۸]: تعطوهم قسطا من آموالکم أو تعدلوا 
فيهمء فلا تغلوا في مقاربتهم ولا تسرعوا في مباعدتهم ". 

وروی الطبري» عن ابن الزبير أن الآية نزلت في أم أسماء بنت أبي 
بكر وكان أسمها قتلة بنت عبد العزی"*. 

وقالت طائفة: نزلت في مشركي مکة» من لم يقاتل المؤمنين» ولم 
يخرجوهم من دیارهم"*" 

وقال مجاهد: هو خطاب للمؤمنين الذين بقوا بمكة ولم يهاجرواء 
والذين قاتلوهم كفار أهل مکة" . 


0 : سيأتي برقم (۳۱۸۳) كتاب‎ )١( 
كذا في الأصل» والمعنی يستقيم بدونها.‎ )0( 
.57/١7 «تفسير الطبري»‎ )۳( 

(4) «تفسير الطبري» ۱۳/۱۲ (۳۳۹۵۲). 
(5) «تفسیر الطبري» ٦۳/۱۲‏ . 

.)۳۳۹۵۱( ۱۲/۱۲ «تفسیر الطبري»‎ )١( 





سس تا هآ سس 

وقیل : هم خزاعة» صالحهم على ألا یقاتلوه والذین قاتلوهم أهل 
مكة. وقال السدي: كان هذا قبل أن يؤمر بقتال المشرکین كافة» فاستشار 
المسلمون رسول الله ية في قراباتهم من المشركين أن يبروهم ویصلوهم 
فأنزلها الله. وفي تفسير الحسن : قال قتادة وابن زيد: ثم نسخ دل 
ولا يجوز هذا اليوم في المشركين ولا متاحفتهم» إلا للأبوين خاصة؛ 
لأن الهدية فيها تأنيس للمهدی إليه وإلطاف له وتثبیت لمودته. 

وقد نهی الله عن التودد للمشركين بقوله تعالی: »لا جد رن 
شرت او لسن ات مس ا 
۲ وقوله: ییا ان مَأ لا تمد عَدُوْى ودوك ولي قوت للم 
مودو [الممتحنة: .]١‏ 

وقال ابن التين: أختلف في هذه الآية على ثلاثة أقوال؛ لأنه قال في 
السورة: «إلا َنَحِدُوا عَدُوَى ودوك أَرَلكه4 فذكر قول مجاهد وقتادة. 

وروي عن ابن الزبير: نزلت في أسماء» - يريد ات ا 
قتلة بنت عبد العزئ إليها بهدايا فلم تقبل هداياهاء ولم تدخلها 
عليهاء فسألت عائشة» فأنزلت الآية". 

وقال ابن عيينة في حديث الباب في رواية الحميدي: فأنزل الله 
تعالیی لا نهنك الد الآية”". [الممتحنة: ۸] 


(۱) «تفسیر الطبري» ۱۳/۱۲ (۰۳۳۹۵ ۳۳۹۵۵). 
(Y)‏ رواه أحمد ۰ وأورده الهيثمي في «مجمع الزوائد» ۱۳۳/۸۷ وقال: رواه أحمد 
والبزار؛ وفيه مصعب بن ثابت وثقه ابن حبان وضعفه جماعة وبقية رجاله رجال 


(۳) سيأتي برقم (۵۹۷۸). 





س و« .یس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وصححه الحاکم في «مستدركه»"» وذکر الحميدي عن البرقاني أن 
عبدة بن سلیمان» رواه عن هشام عن أبيه مرسلا» وأن یحیی بن آدم قال 
فيه: عن سفيان» عن هشام» عن فاطمة بنت المنذر» عن آسماء. قال 
البرقاني: والأول يعني : هشام» عن أبيه» عن آسماء. مسندًا”". 

وقال الدارقطني : رواه الثوري وأبو معاوية وعبد الحميد بن جعفر 
عن هشام» عن آبیه» عن عائشة أن آسماء. قالت: يا رسول الله. 

ورواه ابن حبان في (صحیحه» من حديث سفیان» عن هشام» عن 
آبیه» عن عائشة: أختلف في هذه الأم فقيل: كانت ظئرًا لهاء وقيل: 
کات من الست 

قال الداودي: كان أبو بكر طلقها في الجاهلية وكانت تسمی أم 
بكرء وفيها قیل : 
تحيئ بالسلامةأم بكر و(آنی)*" بعد قومي من سلام 

وتأتي تكملته في الهجرة"؟ ولعل هذه كنية لها لما تقدم أن آسمها 
قتلة كذا قال» واسمها قُتَيْلة» بضم القاف وفتح التاء المثناة فوق» بعدها 
مثناة تحت ساكنة» ثم لام ثم های ويقال قتلة بفتح القاف» ثم مثناة 
فوق ساكنة» قال النووي: وهو الأصح الأشهر في آسمها من غير ياء 
ماه تفت 


(۱) الحاکم 4۸0/۲ وقال: صحیح الاسناد. 

(۲) «الجمع بين الصحیحین» ۲۱/۲ 

(۳) ابن حبان ۱۹۸/۲ (8۵۳). 

(4) ورد بهامش الأصل : وفي البخاري ومسلم وأبي داود: (وهل). 

(5) سيأتي برقم (۳۹۲۱) کتاب : المناقب» باب : هجرة النبي ية وأصحابه إلى المدينة. 


(0) «شرح مسلم» ۸۹/۷ 





سے تاب الھب 

قلت : ولعل من قاله بالیاء قاله على وجه التصغیر. واسم آبیها 
عبد العزي بن عبد بن آسعد بن جابر بن نصر بن مالك بن حسل بن 
عامر بن لؤي» وذكرها المستغفري في جملة الصحابة وقال: تأخر 
إسلامها. 

قال آبو موسى المديني: ليس في شيء من الحديث ذكر إسلامها. 

وقد تأول بعضهم في قولها (راغبة) أي: في الاسلام قلت : وتأوله 
بعضهم علی آنها راغبة في الصلة أو راغبة عن ديني كارهة له. 

وقال آبو داود في «جامعه»: معنی راغبة عن دينهاء آو عن ملتي. 

وفي آبي داود: راغمة: -بالمیم- آي : كارهة للإسلام والهجرة 
اغ عل . 

وقيل : هاربة من الاسلام» قال تعالئ: ومن ھک 
رض مک کب وس [النساء: ]٠٠١‏ وعند مسلم: TAS‏ 

وقال ابن بطال: هو بالباء من الرغبة في 8 

وقال بعض آصحابنا : معناه: هاربة من قومها. 

واحتج بالاية قال : فلو كان أرادت المضي لقالت : مراغمة لا راغمة. 

وقال أبو عمرو بن العلاء: تأول في الآية أنه الخروج عن العدو 
برغم أنفه وراغبة بالباء أظهر في معنى الحديث. 

ووقع في كتاب ابن التين: داعية. ثم فسرها بقوله: طالبة برّي 
ومتعرضة له. ۱ 


عاق 


(۱) ابو داود .)١1558(‏ 
)۲( مسلم (۱۰۰۳) کتاب : ال کات باب : فضل الصدقة والنفقة على الاقربین. 
۳( شرح ابن بطال» ۷/ ¥ 





بوک التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 


وإنما بعث عمر الحلة إلى أخيه المشرك بمكة على وجه التألف له 
على الاسلام؛ لأنه كان طمع باسلامه» وکان التالف حیتتلٍ على الإسلام 
مباحاء وقد تألف صناديد قريش» وجعل الله للمولفة قلوبهم سهمًا في 
الصدقات» وكذلك فعلت أسماء فى أمها؛ لأن الله ی ام 
بصلة الآباء الکفار وبرزهما بقوله: ود هدا عل أن شر ى 
[لقمان: ۱۵] إلى قوله: Re‏ مروا [لقمان: ٥‏ فأمر 
تعالی بمصاحبة الأبوين المشركين في الدنيا بالمعروف» وبترك 
طاعتهما في معصية الله. 

قال الخطابي: وفيه جواز صلة الرحم الكافرة كالرحم المسلمة» 
وفيه مستدل لمن رأئ وجوب نفقة الأب الكافر والأم الكافرة على 
الولد المسلم". 

فائدة: قال الدمياطي ومن خطه نقلت: الذي أرسل إليه عمر الحلة 
لم يكن أخاه إنما هو أخو أخيه زيد بن الخطاب لأمه أسماء بنت وهب» 
وهي أيضًا أم عثمان بن حكيم بن میت وبنته أم سعيد بن عثمان ولدت 
سعيد بن المسيب وخولة» ويقال: خويلة بنت حليم أم السائب وعبد 
الرحمن» ابني عثمان بن مظعون» وأبوها من خلفاء بني أمية. 


و جم ` 


يل وس ای کد 4 
احج ار لحي جه ا جک 


)010 «أعلام الحدیث» ۲/ ۱۲۸۷. 





ال حتاب الهبّة ۷ 


۳ - باب لا تجل لاح أَنْ يَرْحِعَ في هبته وصدقته 
۲ - حَدَّثَنَا مُشلغ ِن إنرَاهِيمَ» حَدَثَنَا هام وَشّعْبَةٌ قالا: حَدَكَنَا فتاه عن 
7 وید ن لیب عَنِ ابن باس رضي الله عنهما قال: قال انب : «الْعَائِدُ في 
هته كَالْعَائَدٍ في یه [انظر: ۲۵۸۹ - مسلم: ۱۱۲۲ - فتح: ۲۳۲/۵] 
۲ - حَدَّثَنَا عد الَحْمَنِ بن البازك. حَدَثَنَا عبد ورب اا ن 
َة عن ابن اس رضي الله عنهما ال : قال نب : «لَيْسَ لَنَا مَل السَوّی 
الي یمود في هبته کالکلب ب زجع في یی [انظر: ۲۵۸۹ - مسلم: ۱۱۲۲ - فتح: 
0۳۳۹/۵ 
۳ - دتتا يى بن قَرَعَةَء دتا مَالِكُء عَنْ زید بن أُشلم, عن آبیه, 
سمفث عُمَرَ بن الطاب رضي الله عنه ی لت علی فرس في سَبیل اء 
فَأضَاعَهُ الذي كَانَ عِنْدَهُء فَأَرَدْتُ أن أشَْرِيهُ منهء وظتئث أنه بائقة یه بخص » فسات 
عن ذلك اي يكوه قال : «لا ته َسْتَرِوء ون أَعْطاكَهُ برهم واجب فان العائد في 


o0 مر‎ 


صَدَقَتِه كالكلب يَعْودُ فى فَبْيِهِ) . [انظر: ۱4۹۰ - مسلم: ۱1۰ - فتح: ۲۳۵/۵] 


ذكر فيه حديث ابن عباس السالف '«الْعَائِدُ في هبيه كَالْعَائدٍ في قَبيِه). 

وفي رواية: «لَيْسَ لتا مَل السَّوْءِء الذي یود في مِبَتِهِ کالکلب یرجم 
فى قَيْئِه). 

وحديث عمر في قصة الفرس وفي آخره قال: «الْعَائْد في صَدَقَّتِ 
کالکلب يعُود في قَيَئِها. وقد سلف في الزكاة”"". 

وقد آختلف العلماء في هذا الحدیث» فقالت طائفة : ليس لأحد أن 


يهب هبة ویرجع فیها على ظاهر حدیث ابن عباس وعمر. 


)۱( برقم (۱6۹۰) باب : هل يشتري الرجل صدقته. 





بیس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


روي ذلك عن طاوس والحسن "۰ وهو قول الشافعي وأحمد وأبي 
e‏ 

وفيها قول ثان بان من وهب لذي رحم فلا رجوع له» ومن وهب 
لغير ذي رحم فله الرجوع وان لم يَثب منها خلاف قول عمر. وقال 
الثوري والكوفيون: يرجع فيما وهبه لذي رحم غير محرم إذا كانت 
الهبة قائمة لم تستهلك ولم تزد في يديهاء أو لم يثب منها. مثل ابن 
عمه وابن خاله ٠‏ وقد أسلفنا ذلك. 

وأما إن وهب لذي رحم محرم وقبضها فلا رجوع وهم: ابنته 
او آخوه لامه آو جده آبو آمه آو خاله آو عمه آو ابن آخیه آو ابن 
أخته أو بنوهما. 

وتفسير الرحم المحرم: هو من لو كان الموهوب له أمرأة لم يحل 
للواهب نكاحهاء وحكم الزوجين عندهم حكم ذي الرحم المحرم؛ 
ولا رجوع لواحد منهما في هبته 1 . 

وقال مالك : يجوز الرجوع فيما وهبه للثواب» وسواء وهبه لذي 
رحم محرم أو غير ذي محر ولا يجوز له الرجوع فیما وهبه لله؛ 
ولا لصلة الرحم. 


ص 
س 


) عبد الرزاق ۱۰۹/۹ .)۱٦٥۳۹(‏ 

( أنظر: «الحاوي» ۵40/۷ «المغني» ۸/ ۲۷۷. 

(۳) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۷۷/6 «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۵۲/4 
۱-۳ 

(4) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» 5/ ۱۵۲. 

(۰) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۳۹/۷ 





سد حتاب الهبَةٍ 


واحتج أهل المقالة الأولئ بحدیث الباب» فالمراد إذن العائد 
في قيئه الرجل لا الکلب. ولما كان قد جعل الرجوع في الهبة 
کالرجوع في القيء وکان رجوع الرجل في قيئه حرام كان كذلك 
رجوعه في هبته. 

حجة الكوفيين قوله: «كالكلب يعود في قيئه» فالراجع إذن في قيئه 
الکلب» وهو غير متعبد بتحليل ولا تحريم فالمعنى: العائد في هبته 
كالعائد في قدر كالقدر الذي يعود فيه الكلب ولا يثبت بذلك منع 
الواهب من الرجوع في هبته. 

فأراد بذلك تنزيه أمته عن أمثال الکلاب؛ لأنه أبطل أن يكون لهم 
الرجوع في هباتهم» ويصلح الأحتجاج بهذه الحجة لمالك. 

واحتج أهل المقالة الأولئ بحديث ابن عباس وابن عمر السالفين» 
باسغناء الوالد للولد. 

قال الطحاوي: ولا دلیل لهم فيه على تحريم الرجوع فيهاء فقد 
يكون الشارع وصفه بأنه لا يحل لتغليظه إياه لكراهة أن يكون أحد من 
أمته له مثل السوء. 

وقد قال: «لا تحل الصدقة لذي مرة سوي»”"". وقد أسلفنا ذلك فيما 

وقال الطبري : قوله وف : «العائد فى هبته» معناه الخصوص» وذلك 
لو أن قافلا قال: العائد في هبته کالکلب یعود فى قیته (لا آن یکون 


( رواه أبو داود 2)١575(‏ والترمذي (1۵۲) من حديث عبد الله بن عمروء ورواه 
النسائی ۰۹۹/۵ وابن ماجه (۱۸۳۹) من حدیث ابی هريرة» وانظر کلام الطحاوي 
في «شرح معاني الآثار» ۷۹/۶ 





ب«ییس- التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والدّا للموهوب له أو یکون وهبه لثواب یلتمسه فإنه ليس له مثل السوی 
لم يكن مختلا في کلامه ولا مخطنًا في منطقه. قال: ومن (وهب)۲ 
طلب ثواب -اما باشتراط ذلك أو بغیر آشتراط- يعد أن یکون 
الثواب منه. 

وأما الواهب لله تعالی يطلب الأجر كالواهب الغني للفقير المحتاج» 
أو طلب صلة رحم كالواهب يهب لأحد أبويه أو أخيه أو أخته أو قريب 
له قريب القرابة يريد بذلك صلة رحمهء فلا رجوع له» فهذا المعنی بالذم 
لقوله : «كالكلب يعود فى قیئه». 

وقد أشار المهلب إلى قريب من هذا المعنل» قال: وعلی هذا 
التأويل لا تعارض؛ فالصدقة في حديث عمر هي الهبة في حديث ابن 
عباس» فانها تجري مجرى الصدقة. والصدقة لا يجوز الرجوع فيهاء 
وإنما يرجع فيما خرج من هذا المعنول » وأريد بها الثواب» وقد سلف 
فى كتاب الزكاة أختلاف العلماء فى شراء الرجل صدقته فى باب هل 
يشتري الرجل صدقته. 

وقال الطحاوي: قد بين ما قلناه ما روي عن عمر» روئ ذلك 
مالك عن داود بن الحصين» عن آبی غطفان بن طریف» عن 
أو على وجه الصدقة. فانه لا برجم فيهاء ومن وهب هبة.پری أنه 
نما آراد بها الثواب» فهو على هبته يرجع فيها إن لم يرض منها. 


() في الأصل : (بين) وأشار محقق «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۶۰ إلى أنها كذا بالأصل» 
لکنه أثبت (وهب) من نسخة سماها (ه). ‏ 


فهذا عمر (فرق بين الهبات والصدقات أنه لا يرجع فیها)؟ وجعل 
الهبات على ضربین : فضرب منه لصلة الأرحام» فرد ذلك إلى حکم 
الصدقات لله› ومنع الواهب من الرجوع فيها » وضرب منها جعل فیها 
Mr. ۰‏ 
الرجوع للواهب ما لم یرض منها"". 


و مور و مره هچره 
IRN‏ 5خ جد قل 25 هال 


(۱) كذا في الأصل وتمام الكلام في «شرح معاني الثار» ۸۱/6 فهذا عمر قد فرق 
بين الهبات والصدقات› وجعل الصدقات لا يرجع فيها وجعل الهبات على 
ضربين.. 

(۲) «شرح معاني الآثار» 4/ .۸١‏ 


برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۲ - باب 


7 - تًا ِبْرَاهِيمُ بن مُوسّی » اه تا هِشَامُ بن م پوسشف» ُن ابن جرج 
خیرم قال: 2 خبرن عَبْدُ الله بْنُ عُبَيْدِ الله بن أي مُلَيكةَ أن بَنِي صُهَيِبٍ - مَولی ابن 


جدْعَانَ 2 ادوا بر یه يتين وَحَجْرَةٌ أ لشو الله E‏ : أغطى ذلك صَهَِيْبًا » فقال مَرْوَانٌ : 


من تة تم على قیقر ابن عُمَرَ فَدَعَاهُ فمّهد. لأغطئ سول الله يللد 
هيا بَيِتَيْنَ وخجرة. فَقَضَئ مَرْوَانُ بشَهَاكَته 7-7 ۳ 1 0 


دَمَوْلَى ا E‏ ا اله له عط 
ذَّلِكَ صُهَيْبَاء فَقَالَ مَرْوَانُ: من یهد تما عکی قیق؟ قاا: 
عُمَر. فَدَعَاهُ فشهد : لاغطی ر سول الله يا هیا بَْتيْنِ وَحْجْرَةً. فقضی 
موان يِشَهَادَيهِ لَهُمْ. 

هذا الحديث من آفراده» ووجه ذكره هنا هبة البيتين والحجرة 

فان قلت : كيف قضی مروان بشهادة ابن عمر وحده؟ قلتٌ: إنما 
حکم مع يمين الطالب على ما صخت به السنة من القضاء بشاهد 
ویمین» ذکره كله ابن بطال". 

وجذعان: بضم الجیم» وقال ابن التين : انما آتی به؛ لأن العطایا 
نافذق وقضاء مروان بشهادة ابن عمر یحتمل وجهين : 

آحدهما: أنه يجوز له أن يعطي من مال الله من یستحق العطاء فينفذ 
ما قيل له : إن رسول الله كَل اعطاه فان لم يكن كذلك كان قد أمضاهء 


۰۱۲/۷ «شرح ابن بطال»‎ )١( 








حك کتات الهبَّة سب بل ____ 4۱۳ 


ی ی ی ی 
كم لأنه اوه بقل آعطیل آبا قتادة بدعواه وشهادة من كان السلب 
عد 7 
والثاني: أنه ربما حكم بشهادة المبرز في العدالة وحده وقد قال 

وأخطأ شریح. قال اه الأول اا 


تهت وهی تحجهمق 


)۱ یا کرد برقم (TIE)‏ كتاب : فرض الخمس» باب : من لم يخمس الأسلاب» 
ورواه مسلم (۱۷۵۱) کتاب : الجهاد والسیر باب : آستحقاق القاتل سلب القتیل. 
(؟) آي: ابن التين كما في «عمدة القاري» ۸/۱۱ حيث عزا العيني الوجهین له. 
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بسم الته الرحمن الرحيم 
ت o‏ 
۲ - باب ما قيل في العُمرى وَالرّفَبَى 
6 و ر و 5س وه و ۱ و و اہ مرو رر رم 
أعمرته الدار فهی عمری جعلتها له وات فب [هود: 
عد ۵ وت 2 
۱[ جعلکم عمارا. 
رضي الله عنه قَالَ: قَضَى النَّبِنْ بل بالغفری أَنَّهَا من وُهِبَتْ لَهُ. ۲۱۲۱1 - مسلم: 
۵ - فتح: ۲۳۸/۵] 
7 - دتتا حَفْصٌ بي غمره حَدَّثَنَا هَمَامُ حَدَثَنَا فتاه قال: حَدَثَنِي اضر 
بن أنسء عَنْ بير بْنِ نَهِيكِء عَنْ أي هْرَيْرَةَ رضي الله عنهء عن الب کل قال: 
«العمرى جَايْرَة). [مسلم: 1111] 
وَقَالَ عطاء: حَدَّتَيِى جَابِرُء عن الب كَل نَحْوَةُ. [انظر: ۲۲۵ - مسلم: 1710 - 
فتح: ۲۳۸/۵] 
ثم ذكر فيه حديث جابر قال: قَضَى النبيْ وا بالعمر 


۳ 


و سم هم و 
وهبت له. 


0 
أ 


نها لِمَنْ 


ن 1 
م 


وحديث أبي هريرة مرفوعا : «العُمُرىٰ جَائِرَةا. وَقَالَ عَطَاءٌ: حدني 
قال الأزهري في «تهذیبه» : # واستعمرق . آي: أذن لکم في عمارتها 
واستخراج قوتكم منهاء وفي الحديث لا تعمروا ولا ترقبواء فمن أعمَرَ 
دارًا فهى له ولورثته من بعده»'. 
)١(‏ رواه آبو داود (78685). النسائي ۰۲۷۳/۲ وانظر: «تهذيب اللغة» ۲۵۲۵/۳ 


مادة: (عمر). 


تسه كتَابٌ الهبّة 
قال آبو عبید : والعمری أن یقول الرجل للرجل : داري لك عمرك. 
أو یقول : داري هذه لك عمری. فإذا قال ذلك وسلمها إليه كانت للعمر 
ولم ترجع إليه إن مات. 
والرقبی : أن يقول للذي أرقبها : إن مت قبلي رجعت إليّ» وان مت 
قبلك فهي لك. 
وأصل العمری: مأخوذة من العمرء والرقبی : من المراقبة» فأبطل 
الشارع هزه الشروط وأمضى الهبة. 
وهذا الحديث أصل لكل من وهب هبة وشرط فيها شرطًا بعدما 
قبضها الموهوب له أن الهبة جائزة» والشرط باطل”''» وقال ابن 
فة: «إوَاسْتَعْمرٌ» أطال أعماركم. 
قال ابن سیده: والعمری: المصدر کال رجف( . 
وسکون المیم» كما نبه عليه القاضي عیاض وغیره» وهما من هبات 
الاه" 
وأصله من العمر"*. ۱ 
فان قلت: البخاري ترجم على العمری والرقبی ولم یذکر الرقبی. 
قلت : كأنه یری آنهما واحد. 


(۱) «غریب الحدیث» ۰۲۶۹/۱ ۲۵۰. 
)۲ (المحکم» ۲( 

(۳) «کمال المعلم» ۵ ۳۰۲ 
)٤(‏ «غریب الحدیث» ۲۶۹/۱. 


ب(۱» سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


كذا آجاب به الداودي فیما نقله ابن التين: وممن سوئ بینهما على 
واین عباس وم‌جاهد ووکیع» وأجود منه أن البخاري أحال علل بقبة 

الحديث» فان الترمذي آخرجه بإسناد صحیح عن جابر مرفوعّا: 

«العمری جائزة لأهلهاء والرقبی جائزة لأهلها». 
قال الترمذي : هذا حديث حسن » وقد رواه بعضهم عن آبي الزبير 

عن جابر وا وآخرجه النسائی من حديث عبد الکریم» عن 

aE .‏ 00 = |( 
وفى حديث عبد الملك بن أبى سليمان عن عطاء: «لا تعمروا 

ولا ترقبو»". 

(OD f شم‎ ۱ MM fa 
4 7 ع‎ ۶ 
وحدیث جابر آخرجه مسلم والاربعة "۳ ولمسلم: «آیما رجل آعمر‎ 
عمری له ولعقبه فإنها لمن آعطیها لا ترجع إلى الذي آعطاها؛ لأنه‎ 

آعطی عطاء وقعت فيه المواریث». 
وفي لفظ : «من آعمر رجلا عمری له ولعقبه. فقد قطع قوله حقه فیها 

وهي لمن آعمر ولعقبه». 

(۱) الترمذي (۱۳۵۱). 

(۲) «المجتبی» ۰۲۷۲/۲ 

(۳) رواه النساتي في «المجتبی» ۰۲۷۳/۹ وفي «الکبری» ۱۳۰/۶ (191۲) من هذا 
الطریق مرسلا لکن بلفظ : «من آعطی شیئا فهو له فى حياته وموته» وبهذا اللفظ 
رواه النسائي أيضًا ۲ من طريق ابن جرير» عن عطاء» عن جابر؛ مرفوعا» 
والله أعلم. 

(6) «المجتبی» ۲۷/٩‏ مرفوعا. 

(۵) مسلم (۱1۲۵) کتاب: الهبات» باب: العمری. وآبو داود (۰)۳۰۵۸ والترمذي 
(۱۳۰۱» والنسائي 5/ ۰۲۷۳-۲۷۲ وابن ماجه (۲۳۸۳). 


کیب سس( 

وفی لفظ له: «آیما رجل أعمر رجلا عمری له ولعقبه فقال : قد 
آعطیتکها وعقبك ما بقي منکم آحد. فانها لمق آعطیها وعقبه وانها 
لا ترجع إلى صاحبها؛ من أجل أنه آعطی عطاء وقعت فيه المواریث». 

وفي لفظ عن جابر : إنما العمری التى آجاز رسول الله كك أن یقول : 
هي لك ولعقبك» فأما إذا قال: هی ا و 
صاحبهاء قال معمر: وكان الزهري يفتي به. ویحکی عنه أنه الفلا 
قضی فيمن آعمر عمری له ولعقبه» فهي له بتلة لا يجوز للمعطي فيها 


شرط ولا ثنیا. 
قال آبو سلمة: لأنه أعطئ عطاء وقعت فيه المواریث فقطعت 
المواریث شرطه. 


وعنه أيضًا مرفوعًا : «العمری لمن وهبت له). 

وعنه أيضًا مرفوعا : «آمسکوا علیکم آموالکم ولا تفسدوها فإنه من 
آعمر عمری فانها للذي آعمرها حیّا ومیتّا ولعقبه». 

وعنه أيضًا مرفوعًا : «آمسکوا علیکم آموالکم». 

وعن آبي الزبير» عن جابر مرفوعًا : «العمری لصاحبها». 

هه الطرق كلها في مسل" ولم یخرج البخاري عن جابر في 
العمرئ غير ما ساقه أولاء وللنسائي : «فقد قطع قوله حقه». 

وفي لفظ : «قد بتها من صاحبها الذي أعطاها)””". 


(۱) مسلم (۱6۲۵) كتاب الهبات. 
(؟) «المجتبيل» 7/6/5 7. 
(۳) «السئن الكبرئ» للنسائى ۱۳۳/۶ (1۵۷۸). 





سیک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


وفي آخر: «آن يهب الرجل للرجل ولعقبه الهبة ويستثني إن حدث 
بك حدث ويمقيك فهي إل وال عقبي؛ فانها لمن أعطیها ومع 

ولابي داود باسناد جید: وقضی النبی بيه فى أمرأة أعطاها ابنها 
حديقة فماتت. فقال ابنها: نما ا خسن حیاتها. وله إخوة» فقال 
ات : «مي لها حياتها وموتها» قال: كنت تصدقت بها علیها قال: 
«ذلك آبعد لك»(۳. 


وحدیث آبي هريرة » آخرجه مسلم بلفظین : «العمری جائز :۳۱ 
«ميراث لأهلها». (أو)”*' قال : «جائزة». 


والبخاري رواه عن حفص بن عمر: ثنا همامء ثنا فتادة» حدثني 
التضر ين انش ۸ عن بشير بن نهيك» عن أبي هريرة. ثم قال: وقال 


.۲۷۱/۲ «المجتبی»‎ )١( 

(۲) آبو داود (۳۵۵۷) وأحمد ۲۹۹/۳ بنحوه. قال البيهقي ۱۷٤ /٦‏ : لیس بالقوي.اه 
وقال الزيلعي في «نصب الرایة» ۱۲۸/۶: قال ابن القطان: إسناده كلهم ثقات» 
وطارق المکی هو قاضی مكة مولی عثمان بن عفان» وهو ثقة قاله آبو زرعة.اه 
وقال ابن في «الدارية» ۲ صححه ابن القطان» وأخرجه أحمد من 
طریق محمد بن إبراهيم» عن جابر.. ثم قال: رجاله ثقات.اه. وقال الالباني في 
«الإرواء» :0١/5‏ وانما ضعفه البیهقی ما لعنعنة حبيب» فقد كان مدلسّاء وإما 
لأن حميد بن قيس الاعرج فيه کلام يسير» فإنه مع توثیق الجماعة له ومنهم 
أحمد بن حنبل» ومع ذلك فقد قال فيه مرة: ليس هو بالقوي في إسناده» قلت : 
وهذا هو الأقرب في سبب التضعيف فقد أختلف عليه في إسناده» فسفيان قال عنه 
عن محمد بن إبراهيم» عن جابر» وحبيب قال عنه عن طارق» عن جابر اه 
والحديث صححه الألبانى فى «الصحيحة» ۵/ ۵۳۳. 

` ° ODOT aa 

(4» في الأصل (و)» والمثبت من «صحیح مسلم». 

() مسلم (1319) (۳۲). 


سب باب سيد سس -- 


عطاء : حدثني جابر عن النبي يا نحوه. 

وهذا التعليق ذكر صاحب «الأطراف» أن البخاري رواه هناء عن 
حفص » عن همامء عن قتادة» عن ار 

ورواه أبو نعيم » عن ۳ إسحاق بن حمزة: ثنا آبو خلیفة. ثنا 
أبو الوليد» ثنا همام به مثلب لا نحوه ولفظة «العمرى جائزة». 

ورواه مسلم عن خالد بن الحارث» عن (شعبة)" » عن قتادة» عن 
عطاء بلفظ : «العمرئ ميراث لاأهلها»؟. 

وكأنه الذي أراد البخاري بقوله : نحوه. 

وفى الباب عن عدة من الصحابة : 

أحدها: زيد بن ثابت؛ أخرجه ابن حبان في «صحيحه» مَرفوعًا : 
«العمرى سبيلها سبيل الميراث)0*. 

وللنسائي : «لا تحل الرقبئ فمن آرقب رقبئ فهي سبيل المیراث»*. 

وفی لفظ : «العمری ميراث)”". 

وفی لفظ : «العمری للوارث». 

وفي آخر: «جائزة». 
)١(‏ «تحفة الأشراف) ۳۰۵/۹. 
(؟) کذا الأصل. وفي مسلم (۱۷۲) (۳۱) سعید بدلا من شعبة. 


(۳( مسلم (۱۱۲) (۳۱). 

(8 ابن حبان ۵۶۳/۱۱ (۵۱۳۲). 

(0) «المجتبی» ۲۷۰/۲ )۳۷۱٤(‏ عن طاوس. 

(1) «المجتبی» ۲۷۰/۲ (۳۷۱۵) عن زید بن ابت. 

(۷) «المجتبی» ۲۷۰/۲ (۰۳۷۱۲ ۳۷۱۸). 

(۸) «المجتبی» ۲۷۱/۲ (۳۷۱۷) عن زید» ۲۷۲/۲ (۳۷۲۶) عن ابن عباس. 


سوریس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وآخر: «من آعمر شیثا فهي لمعمره محیاه ومماته. لا ترقبواء من 
آرقب شيئًا فهو سبیله»". ۱ 

ثانيها: ابن عباس» أخرجه أيضًا بلفظ : «لا ترقبوا أموالكم فمن 
أرقب شيئًا فهو لمن أرقبه»”". 

والرقبی أن يقول الرجل : هذا لفلان ما عاش» فان مات فلان فهو 
لفلان. 

وحدیث طاوس عنه مرفوعًا : «العمری جائزة» قضی بها في هذیل. 

وعن طاوس : «بتل رسول الله ية العمری والرقبی»۳. 

وفي «المصنف» عن طاوس : قال رسول الله 325: «لا تحل الرقبی» 
فمن آرقب رقبی فهي في سيل المیرات»* وفی لفظد: انوي لوزنة 
المرقب»"*. 

ثالثها: ابن عمر» روی عطاء» عن حبیب بن ابي ثابت» عن ابن عمر 
ولم یسمعه منه قال : قال رسول الله كَل : «لا عمری ولا رقبيل» فمن آعمر 
شيئًا أو آرقبه فهو له حیاته ومماته» قال عطاء: هو للاخر". 

قال أحمد فیما حکاه المروزي: قال ابن جریج: إن عطاء آخبرنا 
عنك في الرقبی. 

قال حبيب: لم آسمع من ابن عمر في الرقبی شيئًا. 
(۲) «المجتبی» 7/5 1159. 
(۳) «المجتبيل» / ۲۷۲ (۳۷۲۲). 
(5) ابن أبي شيبة ۵۱۳/6 (۲۲۲۸). 
(۰) لم أقف عليه بهذا اللفظ الا في «المدونة» 6/ ۳۱۳. 
(5) «المجتبی» /۲۷۳- ۲۷ (۳۷۳۳). 


رابعها: من حديث معاوية. آخرجه آحمد من حديث ابن عقیل» عن 
ابن الحنفية» عنه: سمعت رسول الله هل يقول: «العمری جائزة 
لأهلها»20. 

خامسها: حديث الحسن عن سمرة أن نبي الله و قال: «العمری 
جائزة لأهلها -أو- ميراث لأهلها» أخرجه الترمذي”". 

سادسها: عبد الله بن الزبير: أخرجه الترمذي في «علله الكبير» قال 
رسول الله ية : «العمری لمن أعمرها» يريد من يرثه» ثم قال: سألت 
محمدًا عن هذا الحديث فقال: هو عندي حديث معلول» ولم يذكر 
علته» ولم يعرفه حسنًا في العمری۳. 

إذا تقرر ذلك؛ فقد قال الترمذي: العمل على هذا عند بعض أهل 
العلم إذا قال في العمرئ: هي لك حياتك ولعقبك. فإنها لمن أعمرها 
لا ترجع إلى الأول» فإذا لم يقل: لعقبك. 

فهي راجعة إلى الأول إذا مات المعمر. 

وهو قول الشافعي ومالك . 

وروي من غير وجه مرفوعًا: «العمری جائزة لأهلها»“. والعمل 
علی هذا عند بعض آهل العلم قالوا: إذا مات المعمر فهي لورثته» 
وان لم يجعل لعقبه» وهو قول سفيان بن سعيد» وأحمد» وإسحاق” . 


(۱) آحمد /۹۷. (۲) الترمذي .)۱۳٤۹(‏ 

۳( «علل الترمذي» ۵۱-۱۸ ۵. 

(6) آنظر: «المدونة» ۰۳۲۵/6۰ «الحاوي» ۷/ ۵4۱-۵8۰. 

(۰) آبو داود (۰)۳۵۵۸ والترمذي (۰)۱۳6۹ والنسائی ۰۲۷/۲ وأحمد ۰1۲۹/۲ 
واصله في مسلم (۱3۲۹) کتاب: الهبات» باب: العمری. 

۰1۱۲/۲ «سنن الترمذي» عقب حديث (۰)۱۳۵۰ وانظر: «رءوس المسائل»‎ )١( 





GD =‏ .لمع التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال : والعمل على هذا عند بعض آهل العلم من الصحابة وغيرهم 
أن الرقبی جائزة مثل العمری» وهو قول أحمد واسحاق» وفرق بعض 
أهل العلم من أهل الكوفة وغیرهم بينهماء فأجازوا العمری ولم 
یجیزوا الرقبی» قال: وتفسیر الرقبی. أن تقول: هذا الشيء لك 
ما عشت. فاذا مت قبلی فهی راجعة إلىّ. 

وقال أحمد وإسحاق: الرقبی مثل العمری» وهي لمن آعطیها 
ولا ترجع إلى ا 

قلت: ونقل ابن بطال عن الكوفيين والشافعي في أحد قوليه 
وتف : العمری تصبير ملكا للمغمر ولورئته ولا تعود ملكا إلى 
المعطی ا 

وفسّل اصحابنا العمری فقالوا: انها ثلاث صور "۳ : 

الأولی أن یقول: آعمرتك هذه الدار» فإذا مت فهی لورئتك 
ولعقبك» فتصح قَظعًا ويملك بهذا اللفظ رقبة الدار» وهي هب لکنه 
طول العبارة. 
والشرطء فإذا مات فالدار لورئته» فان لم يكونوا فلبيت المال ولا تعود 
إلى الواهب بحال؛ لرواية مسلم السالفة: آنا رجل آعمر عمری..»"** 
إلى آخره. ولا فرق في العمری بين العقار وغيره» وان كان كثير من 
أصحابنا إنما فرضوها في العقار» وجماعة منهم صرحوا بها في كل 
)١(‏ «سئن الترمذي» عقب حديث (۱۳۵۹۱). 
(؟) «شرح ابن بطال» ۰۱۳/۷ 
(۳) انظر : هه الصورة في «الحاوي» ۷ ۰۵۱-۰ و«روضة الطالبین» ۵/ ۳۷۰. 
(5) سبق تخریجها. 


ده سس 
شيء » ولا خلاف في ذلك. 

وذكر الرافعي العبد( وعن أحمد في الجارية يعمرها: لا أرئ له 
وطأهاء أيْ: تورعًا”". 

الثانية: أن يقتصر علی : أعمرتك. فالجديد: الصحة وله حكم 
الهبة؛ لحديث آبي هريرة في الباب. 

وفي القديم ثلاثة أقوال: آشهرها بطلانها؛ لقول جابر السالف عند 
مسل ؛ ولأنه تمليك مؤقت فبطل كالبيع وكما لو أقتها سنة. 

والثانى: أنها تكون للمعمر في حال حياته» فإذا مات رجعت إلى 
ال ی ان" ا عزنت 

والثالث: آنها عارية» يستردها المعمر مت شاء فإذا مات المعمّر 
عادت إلى صاحبها وهو الواهب. 

الثالثة: أن يقول جعلتها لك عمركء فإذا مت عادت إلى أو إلى 
ووی إن كنت مت: 

فالأصح عندنا الصحة وإلغاء الشرط ؛ لإطلاق الأحاديث الصحيحة؟؛ 
وأغرب بعض أصحابنا فقال: يصح ولا يُلغى الشرط. 

حكاه صاحب «النبيه مختصر التنبيه»”” وهو ابن يونس» وكأنهم 
عدلوا به عن سائر الشروط الفاسدة والقياس البطلان. 


.["١6 /5 «العزيز»‎ )۱( 

(0) آنظر: «المغني» ۸/ ۲۸۷. (۲) مسلم (۱۱۲۵). 

(:) آنظر: «روضة الطالبین» ۰۳۷۰/۵ ۳۷۱. 

(5) کذا في الأصل» ولعله یقصد کتاب: «النبيه في آختصار التنبيه» لتاج الدین 
عبد الرحيم بن محمد الموصليء والله أعلم. 


س و(« التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحاصل المذهب الصحة فى الثلاث وأن الموهوب له یملکها ملكا 
تاكاه یتصرف فیها بالییم وغیره من التصرف. وقال آبو حتيفة بالصححة 
کمذهبنا وبه قال الثوري والحسن بن صالح وأو 

وقال ابن بطال : آختلف العلماء فى العمری. فقال مالك : إذا قال : 
أعمرتك داري أو ضيعتي» فإنه 50 له الأنتفاع بذلك مدة حياته» 
فإذا مات رجعت الرقبة إلى المالك وهو المعمر؛ وإذا قال: قد 
أعمرتك وعقبك فإنه قد وهب له ولعقبه الأنتفاع ما بقي منه إنسان» 
فإذا أنقرضوا رجعت الرقبة إلى المالك المعمر؛ لأنه وهب له المنفعة 
ولم یهب الرقبة. 

وروي مثله عن القاسم بن محمد ویزید بن قسيط 

وهو أحد قولي الشافعي" "۰ وقال الكوفيون والشافعي في الآخر 
وأحمد: تصير ملكا للمعمر ولورثته ولا تعود إلى المعطي آبدا"*. 

واحتجوا بما رواه مالك عن ابن شهاب» عن أبي سلمة» عن جابر 
أنه اث قال: «أيما رجل أعمر عمری له ولعقبه. فإنها للذي يعطاهاء 
لا ترجع للذي أعطاها؛ لأنه أعطل عطاء وقعت فيه الموار وف 
وقالوا: إن مالکا روي هذا الحديث وخالفه وقال: ليس عليه العمل. 

واحتج أصحابه بأن الاعمار عند العرب» والإفقار» والاسکان» 
والمنحة والعارية» والإعراء: إنما هو تمليك المنافع لا الرقاب. 


۳ 


(۱) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱81/۶ «غریب الحدیث» ۲۵۰/۱. 
(۲) آنظر : «الاشراف» ۰۲۳۰/۲ 

(۳) آنظر: «البيان» ۱۳۹/۸ 

(4) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱87/۶ «غریب الحدیث» ۲۵۰/۱. 
(5) «الموطأ» برواية يحي ۷۱. 





وود سس( 


وللانسان أن ینقل منفعة الشیء الذي يملك إلى غيره مدة معلومة 
ومجهولة إذا كان ذلك فل مو لتر وا لأن ذلك فعل خير 
ومعروف» ولا يجوز أن يخرج شيء من ملك مالكه إلا بيقين ودليل 

وقد قال القاسم بن محمد: ما أمركت نمی( خی شرو طهم فد 
اع 

والدليل على أن العمري لا تقتضي نقل الملك عن الرقبة أنه لو قال : 
بعتك شهرا a NE E EI‏ 
وكذلك إذا قال: آعمرتك؛ لأنه علقه بوقت مقيد» وهو عمره. 

وآما حديث جابر الذي آحتجوا به فهو حجة علیهم وذلك أن 
المعمر إذا أعمر زيدًا وعقبه» فليس له أن يرجع فیما أعطئ زيدًاء 
فكذلك فيما آعطیل عقبه» والكوفي خالف هذا الحديث ولم يقل 
بظاهره كما زعم؛ لأنه يقول: إن للمعمر بيع الشيء الذي أعمره ومنع 
ورثته منه» وهذا خلاف شرط المعمر؛ لأنه أعطى عقبه كما أعطاه. 

وليس هو بأولى بالعطية من عقبه وهو معنئ قوله اكناة: «لانه آعطی 
عطاءً وقعت فيه المواريث» يعنى نی : التداول للمنفعة لا ميراث الرقبة» 
وقد قال تعالی: «#وورنکہ 7 یرهم َو که [الأحزاب: ۲۷] 
فلم يملكوها بالمواريث التي فرض الله تعالی» وإنما أخذوا منهم 
ما كان في أيديهم» فكذلك العقب في العمری يأخذ ما كان لأبيه 
بعطية المالك. 


.٤١١ «الموطأ» برواية يحيئل‎ )١( 


و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال“ : واختلفوا في الرقبی : فأجازها آبو یوسف والشافعي ۳ 
كأنها وصية عندهم» وال مالك وال فر ن ك ل بج 

واحتجوا بحديث ابن عمر السالف» ولفظه : نهی رسول الله ية عن 
الرقبی» وقال: «من آرقب رقب فهي له»“. 

والرقبی عند مالك أن یقول: إن مت قبلك فداري لك وان مت قبلي 
فدارك لي» فكأن کل واحد منهما یقصد إل عوض لا يدري هل يحصل 
له ویتمنی کل واحد منهما موت صاحبه. 

ولیس كذلك العمری؛ لأن المعمر لا يقصد عوضًا عن الذي آخرج 
۱ 

لو قال: جعلتها لك عمری أو عمر زید. 

فقيل : هو كما لو قال: جعلتها لك عمرك أو حياتك. لشمول آسم 
العمری» فالااصح عندنا البطلان لخروجه عن اللفظ المعتاد» ولما فيه 
من تأقيت الملك . 

قال : داري لك عمرك. فإذا مت فهي لزید أو عبدي لك عمرك فإذا 


(۱) أي: ابن بطال. 

(۲) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۰۱۳۹ «البیان» ۰۱6۱/۸ 

(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۰۱۳۹ «الكافي» لابن عبد البر ص 4۲ ۵. 
(5) النسائی ۰۲۷/۲ وأحمد ۰۲۱/۲ «البیهقی» ۰۱۳۱/۶ 

)20 ریت ابن بطال» ۷/ ۰۱-۱۶۲ ۱ 

(5) انظر: «روضة الطالبين» ۰۳۷۱/۵ 


مت فهو حر. صحت عندنا على الجديد» ولغى المذکور ا 


وقد آوضحت فروع العمری وتفاصيل الرقبی في كتب الفروع فهو 
آلیق به منها. 

لو باع عل صورة العمرى فقال: ملكتها بعشرة عمرك. 

(فیه) وجهان؛ لانه تطرق. الجهالهة إلى ال 

خاتمة : 

قال ابن التين : تفسير العمری أن يقول الرجل للآخر: أعمرتك عمر 
العطاء. 

وقال بعض أهل اللغة: عمر المعطی» وقيل: يصح فيهما فهي عند 
مالك هبة الدار حياة المعطی(*» وعند الشافعی یملکها المعطی"*. 


ZENS ISX‏ > هنل 


.۳۷۳ /۵ أنظر: «روضة الطالبين»‎ )١( 
(؟) في الأصل: وفيهء وما آثبتناه هو الآليق بالسياق.‎ 
.۳۱۵-۳۱۶/۲ أنظر: «العزیز»‎ )۳( 
.۵ آنظر : «الكافي» لابن عبد البر ص1۲‎ )8( 
۲۸۵/۳ آنظر : «الأم»‎ )( 
وورد بهامش الاصل : ثم بلغ في الثامن بعد السبعین کتبه مولفه.‎ 
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هي بتشدید الیاء وتخفیفها» وجمعها عواري كذلك» وفیها لغة ثالثة : 
عارة» حکاها الجوهري وابن سیده""؟ وحکاها المنذري فقال: عاراه 
بالألف وهی مشتقة. كما قال الآزهري: من عار الرجل إذا ذهب 
عا 8 قيل للغلام الخفيف: عيار؛ لكثرة ذهابه ومجيئه. وقال 
البطليوسي: هي مشتقة من التعاور وهو التناوب. 

وقال الجوهري: كأنها منسوبة إلى العار؛ لأن طلبها عار وعيب 

وهذا خطأ ؛ لأنه ايلا استعار. 

وهي في الشرع: إباحة الأنتفاع بما يحل الانتفاع به مع بقاء عينه؛ 
ليردها علیه» وقيل: هي هبة المنافع بعد بقاء ملكها الرقبة. 


زفرف 


(۱) «المخصص» ”7/ 775. 


(۲) «تهذيب اللغة» ۲۲۷۳/۳ مادة: (عار). 
(۳) «الصحاح» ۲/ 55,. 


بو( سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب مَن اسْتَعَارَ من الئاس الفَرَسَ 

۷ - حَدَّثَنَا آدَمْء حَدََنَا شُغبةء عن قَتَادَةَ قال: سمغث آنسَا یقول كَانَ فَرَعْ 
بالمدِيئَة فَاسْتَعَارَ انب ية فرضا من آي طلحة یال له النذوب. فرکب فَلَمّا زجَع 
قال: سا رآ من شیء وَإِنْ وَجَدَنَاهُ لحرا ۲۸۲۰1 ۰۲۸۵۷ ۰۲۸۲۲ ۰۲۸۲۲ ۸۷ 
۸ ۲۹۱۸, ۸۲۹1۹ ۰۳۰۵۰ ۰1۰۳۲ 1۲۱۲ - مسلم: ۷ - فتح: ۲:۰/۵] 

ذکر فيه حدیث آنس : كان فرع بالْمَدِئَةِ فَاسْتَعَارَ ال يل قرسا مِنْ 
ابی له ال له المَْدُوت» فرکب» ملع رَجَعَّ قَالَ: «ما راا من شيءِ ع 
وَإِنْ وَجَذتاه لَبَخْرًا). 

الشرح : قال الخطابي : (إِنْ) هنا بمعنى النفي» واللام بمعنئ (إلا)» 
كأنه قال: ما وجدناه إلا بحرّاء تقول: إن زيدًا لعاقل. تريد: ما زيد 
إلا عاقل وعلی هذا قراءة من قرأ: ان هنن لَسَحِرّنٍِ» [طه: 1۳] 
بتخفيف (إن) المعنی : ما هذان الا ساحران وقد قرأه حفص عن 
)۱( 

قلت : هذا هو مذهب الکوفیین» ومذهب البصریین أن (إن) مخففة 
من الثقيلة واللام زائدت وقد نبه على ذلك ابن التین. 

وقوله : ( «ما رآینا من شيء» ) أي : عدوّا والمندوب علم علی فرس 
۰ ا ۳ (۲) . 
وافراسه ی جمعها بعضهم ` في بيت : 

8 لام و موم # 2 و 2 0 سل “و مه 4 2 
والخَيْل سحب لحَيْف سَبْحَة ظَرِبٌ لوار مرک ورد لها أ 
)۱( «أعلام الحدیث» ۱۲۸۸/۲ . 

(۲) بهامش الأصل: عزا هذا البیت ابن القیم في «هدیه» [۱/ ۱۳۳] لأبي عبد الله 
محمد بن آبی إسحاق بن جماعة. یعنی به القاضی بدر الدین. 

(۳) ورد بهامش الاصل : المرتجز هو الذي شهد فيه خزيمة بن ابت الأنصاري». 
وقیل : بل هو الظرب. بکسر الظاء. وکان المرتجز أبيض» وأما اللحیف : فأهداه 


س حکتاب القارية بر« 


كما جمعت أسيافه في بیت : 
إن شعت آسماء أسياف النبي فقد جاءت بآسمائهن السبع آخبار 
قل: مخدم ثم حتف ذو الفقار وقل عضب رسوب وقلعي وبتار'") 

وذكر القاضي عياض أن في خيل رسول الله بيه فرس يقال له: 
البحر» آشتراه من تجرء قدموا به من اليمن سبق عليه مرات» ثم قال 
بعد: فيحتمل أنه يصير إليه بعد أبي طلحة. 

وهذا نقض للأول» لكن لو قال: يحتمل آنهما فرسان أتفقا في 
الأسم لكان آقرب. 

وزعم نفطويه: أن البحر من أسماء الخيل» وهو الكثير الجري الذي 
لا يفنل جريه كما لا يفنل ماء البحر مجارًا. ونبه ابن بطال على أنه كلا 
أول من تكلم بهذا”". 

وعن القزاز: هو الواسع الجري» ومنه سمي البحر بحرًا لسعته» 


له ربيعة بن آبی البراء» ولزاز: أهداه له المقوقس» والظرب: أهداه له فروة بن 
عمرو الجذامي» وأما الورد: فأهداه له تميم الداري» فأعطاه النبي ی عمر فحمل 
عليه فى سبیل الله قاضيًا عنه الدین عنده» ووجده یباع برخص. وهذه السبعة متفق 
عليهاء وبقي خمسة عشر مختلف فیها آشار إليها الدمياطي وعددها ابن سيد الناس 
فى («سیرته). 

() ورد بهامش الاصل : القلعي بفتح اللام منسوب إلى مرج قلعة بالبادیف وسکن 
لامه للشعر» وبقی من أسيافه مما لم يذكرهء مأثور ورثه من آبیه وقدم به المدينة» 
والصمصامة سيف عمرو بن معدئ کرب والقضيب. 
فأما العضب فأرسل به سعد بن عبادة عند توليه إلى بدرء وذو الفقار كان 
للعاصي بن منبه السهمي» والقلعي والبتار والحتف من بني قينقاع» وأما الرسوب 
والمخدم أصابهما مما كان على الفلس صنم طيء. وهو بضم اللام وسكون. 

(۲) «شرح ابن بطال»  /۵‏ ۳. ْ 





و( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومنه فلان متبحر في العلم؛ إذا آتسع فیه. 

وقال الأصمعي : فرس بحر إذا كان واسع الجري. 

قال الداودي: هو على آتساع اللغة والاستکثار مثل قوله عل : «آما 
أبو جهم فلا یضع العصا عن عانقه». 

إذا تقرر ذلك؛ فاختلف العلماء فى عارية الحیوان والعقار 
وما لا یعاب علیه. ۱ 

فروی ابن القاسم عن مالك : أن من آستعار حيوانًا أو غيره مما لا یعاب 
عليه فتلف عنده» فهو مصدق في تلفه ولا یضمنه إلا بالتعدي" "۰ وهو قول 
الکوفیین"" فإن كان مما يعاب عليه من ثوب أو غیره فهو ضامن 
ولا يقبل قوله في هلاكه إلا أن يكون ظاهرًا معروفا تقوم له بينة من 
غير تفریط ولا یضمن"۳. وقال عطاء**: العارية مضمونة عل کل 
حال كانت مما لا یعاب عليه أم لاء وسواء تعدی فیها أو لم یتعد 
وبه قال الشافعي ولعي 

قلت : إلا إذا بلغت من الوجه المأذون فيه فلا ضمان عندناء 
واحتجوا بأحاديث خارج الصحيح صحيحة: 

أحدها: حديث إسماعيل بن عياش عن شرحبيل بن مسلم الخولاني 
قال: سمعت أبا أمامة الباهلي يقول: إنه سمع النبي ييه في حجة الوداع 
يقول: «العارية مؤداة والزعيم غارم» أخرجه أبو داود وحسنه الترمذي» 


(۱) آنظر: «المدونة» ۳۹۱/۶. 

(۷) آنظر : «مختصر الطحاوي» ص۰۱۱ «مختصر آختلاف العلماء» ۶/ ۰۱۸۵ 
(۳) آنظر : «المدونة» ۳۹۱/۶. 

(4) رواه ابن آبی شيبة ۳۲۱/6 (۲۰۵6۶) بلفظ : «العارية مضمونة». 

() آنظر: و المزني» ۳/ ۰۳۲ «المغني» ۰۲۱/۷ 


کس کتاب العاریة 


وصححه ابن ان 

ثانيها: حديث أمية بن صفوان بن أمية» عن آبیه أن رسول الله كك 
آستعار منه ادر غا يوم حنين فقال: أغصب يا محمد؟ قال: «لاء بل عارية 
مضمونة» رواه آبو داود والنسائي والحاکم قال: وله شاهد صحیح علی 
شرط مسلم. عن ابن عباس فذكره'". 

وأما ابن حزم فأعله بشريك كعادته”"» وتبعه ابن القطان قال: وأمية 
ا 

قلت: لاء بل البخاري في «الأدب»» وأما صاحب «الالمام» فقال 
بعد أن عزاه إلى «المستدرك»: لعله علم حال أمية. 

قلت : قد ذکره ابن حبان في «ژقاته»(. 

وعن جابر مرفوعًا مثله» رواه الحاكم وقال: صحيح الاسناد". 

ثالثها : حديث یعلی , بن أمية قال : قال لي رسول الله لله ية : «إذا أتتك 
رسلي فادفع إليهم ثلاثين درعا» فقلت: يا رسول الله. أعارية مضمونة أم 
عارية مؤداة؟ فقال: «بل عارية مؤداة» رواه أبو داود والنسائي» وصححه 


(۱) أبو داود (۰)۳۵7۵ الترمذي )١150(‏ وقال: حديث أبى أمامة حديث حسن 
مرت واس OTE GO E Sa‏ مؤداة ان موی 
ومن وجد لقحة مصراة فلا يحل له صرارها حتئ يريها»» صححه الألباني في 
«الصحيحة» .)5١١(‏ 

(۲) أبو داود (۳۵7۲) والنسائي ذ فى «الکبری» (94ل/الاة), الحاكم ۷۲ وصححه 
الألبانى فى «الصحیحة» (1۳۱). 

(۳) «المحلی» ۱۷۱/۹ 

(4) بیان الوهم والایهام» ۵۳۶/۳ (۱۳۱۳). 

(ه) «الثقات» ۱/۶. 

(() «المستدرك» 7/7 59. 


ب(«یپ التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


ابن حبان"؟ وقال ابن حزم: حدیث حسن. ليس في شيء مما روي في 
العارية خبر يصح رو و اما ما ماه فلس ساو 2 

رابعها: حدیث الحسن عن سمرة قال : قال رسول الله ية : «علی 
اليد ما آخذت حتی تؤديه» رواه أصحاب السنن الأربعة» وحسنه الترمذي 
والحاکم وقال: صحیح علی شرط البخاري"". 

ونازعه صاحب «الالمام»» وذکره ابن حزم بأن قال: الحسن لم 
یسمع من سمرة"** 

وهو آحد مذاهب ثلاثة فيه ورأى البخاري وجماعة أنه سمع 
منه مطلقًا» وروي أن ابن عباس وأبا هريرة ضمنا العاریت داس 
الأول بأن معنيل آدائها هو بمعنی قوله تعالی : إن الله يام أن توا 
لامك اه آهلهاکه [النساء: ۰۲۵۸ فإذا بلغت الأمانة لم یلزم المؤتمن 
غرمهاء فكذلك العارية إذا علم أنها قد تلفت؛ لأنه لم يأخذها على 
الضمان ولا هو متعد بالأخذ فهي أمانة على المستعير» فإذا تلفت 
بتعديه عليها لزمه قيمتها بجنايته عليها بمنزلة ما لو تعدى عليهاء وهي 
في يد ربّها فعليه قيمتهاء روي عن علي وابن مسعود أنه ليس على 
ا 


(۱) ابو داود (۰)۳۵۱ والنسائي ف في «الکبری» ( ۷۷ واین حبان (8۷۲۰). 

۰۱۷۳ /٩ «المحلی»‎ )۲( 

(۳) الترمذي (۱۳۷) والنسائی فى «الکبری» ۱۱/۳ (۰)۵۷۸۳ وابن ماجه 
(۲8۰۰)» والحاکم ۰6۷/۲ وقال: هذا حديث صحیح الاسناد عل شرط 
البخاري ولم یخرجاه. 

(4) «المحلی» ۰۱۷۲/۹ 

(6) البيهقي ۲ (۱۹۹ ۱۲). 


سد کتاب القاريَة س ۳ 

وممن كان لا يضمن المستعیر الحسن والنخعي". وقال شریح: 
لیس على المستعیر غير المغل ضمان. ولا على المستودع غير المغل 
ضمان". وکتب عمر بن عبد العزیز في العارية: لا یضمن صاحبها 
إلا أن يُطلع منه على خيانة”". 


5ج هدق 5 وعدت 5 معدل 


.)۲۰۵۳ ۰۲۰۵۱( ۳۲۱-۳۲۰ /5 ابن أبى شيبة‎ )١( 
.)۲۹۲۸( 5١-5٠١ /۳ «سنن الدارقطنى»‎ )۲( 
.)۲۰۵۳۸( ۳۲۰/4 ابن آبی شيبة‎ )۳( 





9ج ل للب التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
o III‏ ۳ ۳ 
4 - باب الاسَتَعَارَة للعرّوس عند البناء 

۸ - حڪدتتا بو مء حَدَّثَنَا عد الواحد بنْ أَئِمَنَ قال: حَدَتْنِي أبي قال: 
دَخَلْتُ علی عَائْشَةَ رضی الله عنها وَعَلَيْهَا دزغ قطر من ج حَمْسَةٍ دَرَاهِمَء فَقَالَتِ: آزقغ 
بَصَرَكَ إِلَى جاریتی, انظز إِلَيْهَا نها هی أن تَلْبَسَهُ في البَيْتِء وَقذ كان لي مِنْهنَّ 
دزغ علی عهد وشول الله َء قما كَانَتِ آَمْرَأٌ تن بِالْدِيئَةِ إلا آزسلث إل تَستَعِيرة. 
[فتح: ۲۶۱/۵] 


ذگر فيه حدیث عبد الواحد بن آیمن: حَدَّنَيِي اي -ومو أيمن 
الحبشي المكي مولی ابن آبي عمرو- قَالَ: لت علی عَایشة وعلیها 
وزع قظر من خَمسة کرامم كَمَالَتِ: ارق بَصَرَكَ ای جاريتي آنظر 
إِلَيْهَا فا تزمی أنْ تَلْبَسَهُ في البَيْتِء وَكَذْ گان لِي منم یزغ علی 
عَهْدٍ سول الله ی كَمَا انب آثرأة َي بالْمَديئة لا أَرْسَلّث لب 

هذا الحدیث من آفراد البخاري. 

و(الدرع) : القميص» وهو مُذَّكّر بخلاف درع الحدید فانها مونثة. 

و(قطر) بقاف مکسورة ثم طاء مهملة. کذا ساكنة في أصل 
الدمياطي» وفسره بأن قال: القطر: ضرب من البرود"" يقال: برود 
ا 

وقال ابن بطال: القطريات من غليظ القطن”“. ولم يذكر غيره» وهو 


)١(‏ «العين» ۲ ۶ مادة: (درع)» (المجمل» ۱ ۲۲۲ مادة: (درع). 
(0) ورد بهامش الأصل: وهو ما في «الصحاح». 

(۳) «الصحاح» ۷۹۱/۲ مادة (قطر). 

۰۱6۱/۷ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


سے تاب القاريَة 

رواية ۳ الحسن» ولاب ذر: قطن بالنون. 
وقال الخطابی : ضرب من المروط غلیظ(؟. 
قال ابن فارس : والمرط ملحفة يؤتزر ا 
وقال صاحب «المطالع» : وللقایسی واین السکن بالفاء وهو ضر 

من یاب الیمن بها حمرة. 
(تزهی) : تتکبر › قال ثعلب فى باب (فعل) بضم الفاء : وقد زهیت 

علينا يا رجل وأنت هه وعن ال مأخوذ من التیه 

والعجب» وأصله من البشر إذا حسن منظره وراقت ألوانه. وقال ابن 
درستويه: العامة يقولون: زها علينا فتجعل الفعل له وإنما هو مفعول 
۰ 0( 
۳ وك دا أ ی )¥( 
وعند ابن درید: زها زهوا. آي : تکبر 3 
ومنه قولهم : ما آزهای ولیس هو من باب زهی ؛ لأن ما لم یسم 
فاعله لا یتعجب منه. قلت : حکی ابن عصفور وغیره التعجب منه فى 

ألفاظ معدودة منها ما أجنه. 

)١(‏ «المجمل» ۷۵۹۹/۲ مادة: (قطر). 

(۷) «أعلام الحدیث» ۱۲۹۱/۲. 

(۳) «مقاییس اللغة» مادة: (مرط). (6) «فصیح علب» ص۱. 

)0( التدميري : هو آحمد بن عبد الجلیل» آبو العباس التدميري أديب لغوي» توفی 
بفاس سنة خمس وخمسين وخمسمائة» من تأليفه : «توطئة في النحوا» «شرح 
أبيات الجمل الكبيرة» للزجاجي في النحوء «شرح الفصيح» لثعلب في اللخت 
وغيرها. آنظر : «هداية العارفین» ص40. 


() «تصحيح الفصیح» ص۱۰۱. 
0) «جمهرة اللغة» ۸۳۱/۲ 


ع7٤‏ لس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ونم الجوهري : 
لنا صاحبٌٍ مولعٌ بالخلاف کثیر الخطاء قلیل الصواب 
اسر هة ان ا ف 

(وتقين) -بضم آوله- تزين. قال صاحب «الأفعال»: قان الشيء قيانة 
أا وا و لااد ن 

قال أبو عمرو: واأصله من آقتان البیت آفتیانا إذا حسن ومنه قیل 
ره یه نها یی ول اتتافظه. ‏ + وقيل + ای 
تجلی على زوجها. والقین : اصلاح الشعر والقينة: المغنية أيضًا. 
والقينة : الجارية» وکل صانع عند العرب قين”. 

وروي بالفاء أي: تعرض وتجلی علئ زوجها؛ حکاه ابن التین. 

إذا تقرر ذلك : فعارية الثياب في العرس من فِعْل المعروف والعمل 
الجاري عندهم؛ لأنه مرغب في أجره؛ لأن عائشة لم تمنع منه أحدًا. 

وفيه: أن المرأة قد تلبس في بيتها ما خشن من الثياب وما يلبسه 
بعض الخدم. ۱ 

وفیه : تواضع عائشة وآخذها بالبلغة في حال الیسان وقد آعانت 
المنکدر في کتابته بعشرة آلاف» وذکرت ما کانوا عليه لتتذکر ذلك 
وتشکر نعم الله. 
(۱) «الصحاح» 0 ور 


(۲) «الأفعال» ص؟ ۲۲. 


(۳) آنظر : «المجمل» ۷۳۹/۲ (قین) «الصحاح» ۲۱۸۵/۷ «المحکم» ۳۱8/۲ 
مادة: (قین). 

۹3 أنظر : «الصحاح» ۲۱۸۹/۲. 

(5) انظر: «المحکم» ۰۳۱۶/۲ 





مج مد هش سس( 

واختلف العلماء في عارية الثياب» والعروض وما یعاب عليه 
وما لا يعاب» وقد سلف في الباب قبله واضحا. 

وممن قال بنفي الضمان الحسن والنخعي والأوزاعي والثوري وآبو 
حنيفة وأصحابه» وروي عن عمر أيضًا"". 

وحدیث صفوان السالف" قال فیه ابن بطال: قد آضطرب جذا 
فلا حجة فيه» وأيضًا لو وجب على الشارع ضمان فيه لم يقل: إن 
شئت غرمناها لك». 

واحتجوا بالقصعة التى أهدتها بعض آمهات المؤمنين» وقد سلف 
a Î‏ ۱ 

Eas SO BESE ANO 
بالضمان فيما يعاب عليه كما كان في سلاح صفوان وفي القصعت‎ 
واستعملنا ما ورد باسقاط الضمان فیما لا ا‎ 
كتمانه» فیکون قد آستعملنا کل خبر على فائدة غير فائدة صاحبه‎ 


(۱) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۸۵/۶ «الاشراف» ۰۱۶/۲ ورواه عن 
النخعي : عبد الرزاق ۱۷۹/۸ (۰)۱8۷۸4 و عن الحسن: ابن أبي شيبة ۳۲۱/۶ 
(۰)۲۰۵۳ وعن عمر : عبد الرزاق ۱۷۹/۸ (۱۷۸۵). 

(۲) رواه آبو داود (۰۳۵۲۲ ۰)۳۵۲۳ والنسائی فى «الکبری» ۳/ ۰۱۰-8۰4 وأحمد 
۳ والدارقطني في «السنن» ۳۹/۳- ۰4۰ والطحاوي في «شرح مشکل 
الآثار» ۶ (۰)۲۲۸۸-۲۲۸۳ و الحاکم ۰4۷/۲ البيهقي 289/5 
والبغوي في «شرح السنة» ۲۲/۸ .)۲٠١١(‏ وصححه الالباني في «السلسلة 
الصحيحة» (5750). 

(۳) برقم (1581) كتاب: المظالم» باب: إذا كسر قصعة أو شيئًا لغيره. 

(5) فى الاصل: (لا يمكن)» ولعل المثبت هو المناسب للسياق» وكذا ذكره ابن بطال 
۳ (شرحه» ۰۱۶۸/۷ 





ل( س التوضيع لشرح الجامع الصحيع سس 
ولا يمكن المخالفين آستعمالها إلا على معنئئ واحد فيما يعاب عليه من 
العارية وما لا يعاب عليه. 

أما في وجوب الضمان على قول الشافعي» أو إسقاطه على قول 
آهل مدای فاستعمالنا آولی ؛ لكثرة الفوائد. 

قال المهلب : وإنما آلزمه ملك الضمان فیما یعاب عليه؛ لثلا يدعي 
المستعیر هلاك العاریة» فیتطرق بذلك إل اخ مال غیره"؟. ۱ 


وهی وهی و بويك 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۸/۷ 
ورد بهامش الاصل : آخر الجزء السابع من الثامن من تجزئة المصنف. 


۵ - باب فَضْلٍ المَنِيحَةِ 


الس 


۹ - حَدَّدَنَا یی بن بُكَثرِء دتتا مَالِكُء عن اَي لاعن الأغرج عن 
هُرَيْرَةٌ رضي الله عنه أن سول الله ية قال: : «نعم E e‏ اللْفكة الصَّفِىُ منحة 
وله الصّفِيُ تَفْدُو بائاء وتزوخ بائاء». حدتنا عَْدُ الله بْنُ يُوسْفَ ۳ 
عَنْ مالك قال: «نِعْمَ الصَّدَقَة». [51:8 - مسلم: ۰۱۰۱۹ ۱۰۲۰ - فتح: ۲6۲/۵] 


۳۰ - حََدَّثَنَا عبذ الله بْنُ يُوسْفَء ابرا اين وفب, حَدَّثَنَا يُونْسُء ن ابن 
شهاب» ع عن اس بن مَالِكِ رضي الله عنه قال: + ی قَدِمَ المهَاجرُونَ الدينة هن 
و باندییخ -يَعْنِي : شَيْئًا- وکانت الأنْضَارُ أَهْلَّ الأزض وَالْعَقَارِء ا 
الأنْصَارُ علی أنْ يُعطَوهُمٍ مار موالهغ 5 عام موم العمَل وَالْتُونَةَ وکاتث امه 

ام شلیم. کانث أ عبد الله بن أي لخد اث أغطث ماس رَشول الله 
ع لاف , فأغطاه هُنَّ اي كه أ تمق مزلا م ضاق ُن زید. قال ابن شهاب: 
ََخْبَرَنٍ تس بْنُ مَالِك ن ۳9 ا فرغ من قثل آغل ‏ حير فانصَرف إلى المدِينّة» 
لهاجزون إلى الأنْصَار مَنَائْحَهُمْ التي كَانُوا مَنَحُوهُمْ مِنْ ع قارهمء فَرَدٌ د لب كلل 


(لی امه عذاقهاء وآغطی وشول الله جل أ من مَكَائَهُنَ من حائطه. [۳۱۲۸, ۳۰.», 
۰ _- مسلم: ۷ - فتح: [rer/0‏ 


نس 


وقال أَحْمَدُ بْنُ شبیب خن بيء عَنْ يونس بهذاء وقال: مَكَانَهُنَ من خالصه. 

381 - دنا ماد خذتنا عیسی ين پُوشل. خا اي عن حا 
ان عَطِيَةَ ٠‏ عَنْ أي كَبِسّةَ السَلُويُء شمغث َد الله بْنَّ عفرو رضي الله عنهما يَقُول : 
قال سول الله کل : ١أَرْبَعُونَ‏ حَصْلَة أَعلَامنَ مَِحَة ال ما ین عَاوِلٍ يَعْملُ 
بِحَصْلَةٍ منها رَجَاءَ توابها وَتَصْدِيقَ مَوْعُودِهَا إل ادحل الله بها الجنّة». 
قال حَسَانٌ: فَعَدَدْنَا ما دُونَ مَنِيحَةَ العَثْرء » مِنْ و الّلام؛ وی العاطس؛ 
وَِمَاطَةٍ الأذی ۶ عن الطريق وَنخوه. فما آستطفنا آن تلع مس عَشْرَ سر حَضلة. [فتح: 
o‏ / ]| 


 »»:(_‏ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


رم و 


۷ - حَدَثََا مق بن پُوشت. حَدتنا وان قال: حَدَّثَنِي عطاءء عن جابر 
رضي الله عنه قال: كَانَتْ لِرِجَالٍ ما فضول أَرَضِينَ» فقالوا: نوّاجزها بالثُلْثِ وَالُبع 
وَالنُضبِ. فَقَالَ انب ۰ «مَنْ كَانَثْ له أَرْضْ ليع أو مضه أجاف فان 
أَبَى ان آرضه». [انظر: ۱٤۸۷‏ - مسلم: ۱۵۳۱ - فتح: ۲4۳/۵] 

۳ - وقال مد بْنُ پوشت: حَدَّثَنا i‏ حَدَثَنِي الزّهْرِيُء حَدَنَبِي 
عطاء بن يَزِيدٌ» حَدَثَنِي یو سَعِيدٍ قال: خاء آغراي إلى لب عد فَسَأَلَهُ عن الهجِرةء 
فقال: «وَيْحَكء إِنَّ الهخرة شانها مُییك نيل لک ین ن ال ؟» قال: نَعَمْ. قال: 
«فتغطي صَدَقَتَهَا؟». قال: د تمغ قال: «فَهل تسج :مها شَيْنًا؟». قال: نَعَمْ. قال: 
تَحلیه یوم م وزوها». قال: : نَعَم. قال: فاعم من وَرَاءِ البحار ان الله لَنْ 
رك مِنْ عَمَلِكَ شَینا». 0 ۲ - مسلم: ۱۸1۵ - فتح: ۲6۳/۵] 

۶ - حَدَثَنَا مد ن بَشَّارِ دنا عبد الوَهّابِء حَدَثََا أيُوبُء عَنْ عفروه 
عَنْ طاس قَالَ: حَدَثَنِي غلمیم باك -يَغْنِي: ابن عَبَّاسِ رضي الله عنهما- أن 
لب 5 كله خرج إلى آزض َه ززعا فقال: «لِمَنْ هذه». فَقَانُوا: أكْتَرَاهًا لاْ. 
ققال: «أمَا له لَوْ مَنَحَهَا إِيَّاهُ کان خَیرا له من أَنْ يَأَحْدَ عَلَيَْا جرا مَعْلُومًا. 
[انظر: ۲۳۳۰ - مسلم: ۱۵۵۰ - فتح: ۲2۳/۵] 


ذکر فيه آحادیث : 


اللْفْحَةٌ ۳ منحخت 4 وا م 0 1 


ان سم چم هو ١‏ 
رواية : «نِعُمَ ادق“ 


)١(‏ فى هامش الأصل: الرواية المذکورة قال البخاري: حدئنا عبد الله بن یوسف 
وإسماعيل عن مالك قال: نعم الصدقة». 
[قلت: وعند البخاری (07508) كتاب: الأشربة» باب: شرب اللبن. بلفظ 
«الصدقة» ]. ١‏ 





تسه کتاب العارية 


2 
7 


ھک : «ألا رجل يمنح أهلّ بیت ناقة تغدو (بعس) 
و (بص)(۳) 5 ا لمظی»". 

وفي لفظ : «منحة غُدّت بصدقة وراحت بصدقة صبّوحها وغُوقها» 

ثانيها: حدیث آنس: لما قَدِمَ المُهَاجِرُونَ المَدِيئَةَ..الحديث 

وفيه: وَانْصَرَف إِلَى المَدِيئَةِء رَد المُهَاجِرُونَ إِلَى الأَنْصَارٍ ر مَنَائْحَهُم. 
و 


2 


ثالثها : خديد عبد اله دن ری( قال ستول له ات درون 
حَضْلَةَ لاهن مَنبِحَةُ مَيبِحَةٌ العَنْزِء ما مِنْ عامل بل بِحَْلَةٍ مِنْهَا رجاء 
وّابها وَتَصَدِيقَ مَوْعَودِمًا زا أَدْخَلَهُ اش * بها الجَنَّةَ). تال سان -يعني 
ابن عَطية- : فَعَدَدْنَا ما دون مَيِيحَة العَنٍْ مِنْ رد السام وَتَْمِيتٍ 
العَاطِس» ولمَاطة الأذى عَنِ الظریق ونخوو فا اطا أن تلع 
رابعها: حديث جابر. 
خامسها: حديث آبي سعيد 
سادسها: حديث ابن عباس. 


2 


() في الاصل: (بعشاء) والمثبت من مسلم. 

(۲) السابق. 

(۳) مسلم (۱۰۱۹) کتاب: الزكاة» باب: فضل المنيحة. 

(8) مسلم (۱۰۲۰). 

(۰» في هامش الأصل: قال فيه البخاري: وَقَال مُحَمّد بن یوت : حَدَّثنَا الأَوْرَاعِيٌ. 
فهو معلق عند قوم» ومحمول على المذاكرة عند آخرین. 





»ی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


و(المنیحة) : هی الناقة والشاة ذات الدر » يعار لبنها ثم يرد إلى 
آهلها"" كنا آسلفناها فیما م والمنيحة عند العرب کالافقار 
والرقبی والعمری والعارية كما سلف» وهي تمليك المنافع لا الرقاب» 


2 7 
وس سر مر لیا 


ألا تری قوله في حديث آنس: فلما فت الله على رسوله غنائم حبر رد 
المُهَاجِرُونَ إِلَى الْأَنْصَارٍ مَنَائِحَهُمُ وثِمَارَهُمْ. 

وقوله في حديث جابر: «مَنْ كَانَتْ له زضن كُلْيَرْرَعْهَا أو لِيَمْنَحْهَا 
أحَاة إنما يريد يهبه الأنتفاع بها ولا يكريها منه بأجر؛ يبينه قوله في 
حديث ابن عباس : «أْمَا إِنَهُ لو مَنَحَهَا لاه لكان خَيْرًا له من أَنْ يَأَخْدَ 


عَلَيهًا َجرّا». 


وقوله في حديث أبي سعيد: بعد أن سأل رسول الله صاحب الابل 


۱0 


o 


أنه كان يؤدي صدفتها قال : «قَهل تَمْتحُ مِنْهَا سَيْنًا؟). فدل علی أن المنيحة 
غير الصدقة؛ لأنها قد تضمنها الزكاة» فدلت هذه الآثار على أن المنيحة 
التي حض الشارع أمته عليها من الأرض والثمار والأنعام هي تمليك 
المنافع لا الرقاب. 

و(اللقحة): الناقة التي لها لین يحلب» جمعها لقاح وهي بكسر 
اللام”"'؛ لأنه بالفتح المرة الواحدة من الحلب» وقيل: فيهما بالفتح 

(۳ 

الک 

والصَّفَيٌ : الغزيرة اللبن. 


)١(‏ «المجمل» ۸۱۷/۲ (منح) «العین» ۲۵۳/۳ (منح). 
(؟) ورد بهامش الأصل : الجمع بالکسر لا غير والمنحة: العطية. 
(۳) آنظر: «لمجمل» ۸۱۲/۲ (لقح)» «العین» ۳/ 1۷ (لقح). 


سد حتاب القاريَة ۷ 

وقوله : ( ١تَعْدُو‏ باناء وَتَرُوحُ باناء" ) يعني آنها تغدو بأجر حلبها في 
الغدرٌ والرواح. کذا في ابن بطال"*. وقال ابن التين: أي بحلب إناء 
بالغداة وإناء بالعشي. 

ومَنْ روئ «نِعُمَ الصَدقة» روئ أحدهما بالمعنی ؛ لأن المنيحة العطية 
والصدقة أيضًا العطية. 

٠‏ والصبوح: الشرب في وقت الغداة. 

والغبوق: شرب الت 

والسَّنّة أن تود المنيحة إلى آهلها إذا آستخنین عنهاء كما رد الا إلى 
أم سليم عذاقهاء وكما رد المهاجرون إلى الأنصار منائحهم حين أستغنوا 

والمنيحة وغيرها مما تقدم من باب الصلة لا من باب الصدقة؛ لأنها 
لو كانت صدقة لما حلت للشارع» ولكانت عليه حرامًا ولو كان في 
أخذها غضاضة لما قبلها. 

وأما قوله : ( «أَرْبَعُونَ حَصْلَةَ لاهن مَنِِحَةُ العَنْْا ) أي: المعز ولم 
يذكرهاء ومعلوم أنه اك كان عالمًا بها أجمع؛ لأنه لا ينطق عن الهوى 
وإنما لم يذكرها لمعنئ هو أنفع لنا من ذکرها + وذلك -والله أعلم- خشية 
أن یکون التعيين لها والترغیب فيها زهدًا في غیرها من آبواب المعروف 
وسبل الخير» وقد جاء عنه الفلا من الحض على آبواب من آبواب الخیر 
والبر ما لا یحصیل کثرة. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۵۱. 
(۷) آنظر: «المجمل» 1۹۱/۲ مادة: (غبق) «آعلام الحدیث» ۱۲۹۳/۲. 


عو عستت وس اه سب 

وليس قول حسان بن عطية السالف: (فما أستطعنا أن نبلغ خمس 
عشرة خصلة)؛ بمانع أن يجدها غيره فقصرت آفهامهم عن إدراكها. 

قال ابن بطال: وقد بلغنى عن بعض أهل عصرنا أنه طلبها في 
الأحاديث فوجد انوا بل ae‏ خصلة» فمنها أن رجلا 
سال رسول الله ما عن عمل یدخله الجنة فقال له: «إن كنت قصرت 
في الخطبة لقد آعرضت المسألة» فذکر له عتاقات. ثم قال له: 
«والمنحة الرکوب الغزيرة الدر. والفيء على ذي الرحم القاطع. فان 
لم تطق ذلك فأطعم الجائع واس الظمان»"" نهنه فلات خصال؛ 
أعلاهن المنحة وليس الفيء على ذي الرحم منها؛ لأنها أفضل من 
منيحة العنزء وإنما ع و 

ومنها السلام على من لقیت» وفي الحديث: «من قال: السلام 
عليك کتبت له و زاد: ورحمة الله کتب له عشرون؛ 
ومن زاد: وبرکاته کتبت له لائون حسنة»"". 

وتشميت العاطس؛ وفی الحديث: «ثلاث تثبت لك الود في در 
آخيك : إحداهن تشمیت العاطس وإماطة الأذىئ عن الطریق». ۱ 
)۱( رواه أحمد ۰۲۹۹/6 والدارقطتي ۰۱۳۵/۲ والحاکم ۲/ ۰۲۱۷ وابن حبان ۲/ ٩۷‏ 

(۰)۳۷ والبخاري في «الأدب المفرد ص ۳۷ (1۹). 


(۲) رواه عبد بن حميد في «مسنده» ۲۳/۱ (۰)80۹ وابن الجوزي في «العلل 
المتناهية» ۲۳۱/۲ (۱۱۹۵) والحديث فيه موسی بن عبيده» قال ابن الجوزي : قال 
أحمد: لا يحل عندي الرواية عن موسئاء وقال يحيئل: ليس بشيء اه. 
والحديث رواه ابو داود (۰)۵۱۹۵ والترمذي (۲۲۸۹) عن عمران بن حصين 
پلفظ : جاء رجل إلى النبي ی فقال : السلام علیکم» قال النبي َله: «عشر» ثم 
جاء آخر فقال: السلام عليكم ورحمة الله فقال النبي ية : «عشرون» ا 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه. 


سب تاب رنه 

وفي الحدیث أن رجلا أخذ غصن شوك من الطریق فشکر الله له 
۱ 

واعانة الصانع والصنعة لأخرق» واعطاء صلة الحبل» واعطاء شسع 
النعل» وآن ینس الوحشان. 

وسأل رجل النبي بي عن المعروف فقال: «لا تحقردّ منه شيئًا ولو 

شسع النعل ولو أن تعطي الحبل ولو أن تنس الوحشان)”". 

وی e‏ الوحشان وجهان: 

آحدهما: أن تلقاه بما من القول الجمیل. 

والوجه الآخر: أنه آرید به e‏ بأرض الفلاة المستوحش بها 
یحمله فیبلغه مکان الأنس والأول أشبه. 

وكشفب الكوبة عن مسلمء قال الكة: «من کشف 7 کر 
كشف الله عنه كربة من كربات يوم القیامة»۳. 

وكون المرء في حاجة أخيه قال ية : «والله في عون العبد ما دام 
العبد في عون أخيه)»”*' 

وستر المسلم قال اڪ : «من ستر مسلما ستره الله يوم الا 


)١(‏ سلف برقم (۲8۷۲) کتاب: المظالم» باب: من أخذ الغصن» ورواه مسلم 
)٩۱8(‏ کتاب : الامارة» باب : بیان الشهداء. 

(۷) آحمد ۰4۸۲/۳ ۰4۸۳ والحاکم ۱۸۱/4 من طریق جعفر بن عون» عن سعید 
الجريري به» وقد سمی الصحابي آیضا جابر بن سلیم» وقال: صحیح الاسناد. 

)۳( سبق برقم )۲٤٤۲(‏ ورواه مسلم (۲۵۸۰) من حدیث ابن عمر. 

)٤(‏ مسلم (۲۹۹۹) كتاب : الذكر و الدعاء» باب: فضل الاجتماع على تلاوة القرآن 
وعلى الذكر بلفظ : «ما كان العبد». 


)2 مسلم (7 ۲ 














التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
والفسح لأخيك في المجلس. قال تعالی : انحأ ينسح له لک که 
[المجادلة: ]١١‏ وقال عله : «ثلاث تثبت لك الود في صدر أخيك : 
[حداهن آن نوسع له في المحلس وإدخال السرور على المسلمء 
ونصر المظلوم. والأخذ عل يد الظالم)”" وقال عَكَدِدِ : «انصر أخاك 
ظالمًا أو مظلومّا»۲. 
والدلالة على الخیر : قال يلِِ: «الدال على الخير كفاعله)”". 
والأمر بالمعروف» والإصلاح بين الناس : قال تعالی : لا خد 


3 4 


گنیر من نَجوَسْهُمَ لا من مر بِصَدَكَةٍ أو مَعْرُوفٍ او إِصَلج بت e‏ 
[النساء: ]١١5‏ 

وقول طيب ترد به المسکین قال تعالی : قول مرو 2 ۹ 
من صَدَفَةٍ يَنبَعُهَآ أذ [البقرة: 17] وقال تعالی : وقول هز و 
موا [النساء: ۸] وقال اك : «اتقوا النار ولو بشق تمرة. فمن لم 
فا شک یه 


02 


)١(‏ رواه الطبراني في «الأوسط» ١97/8‏ (4)48759 ابن جمیع في «معجم الشیوخ» 
ص715-/2741 والبيهقي في «الشعب» 57٠/5‏ (۸۷۷۲) بغير هذا اللفظ» من 
طريق موسی بن عبد الملك عن أبيه عن شيبة الحجبي عن عثمان بن طلحة قال : 
قال رسول الله ية : «ثلاث يصفين لك ود آخيك : تسلم عليه إذا لقيته» وتوسع له 
في المجلس» وتدعوه بأحب أسمائه إليه». 
قال أبو حاتم: هذا حديث منکر» وموس ضعيف الحديث اه. 
انظر: «علل ابن أبي حاتم» ۲۲۲/۲ (۲۲۷۹). 

(۲) سلف برقم (۲8۶۳) کتاب: المظالمء باب : آعن آخاك ظالمًا أو مظلومًا. 

(۳) مسلم (۱۸۹۳) کتاب: الزکاة» باب: فضل إعانة الغازي في سبیل الله. 

(4) سلف برقم (۱8۱۳) کتاب: الزکاق» باب: الصدقة قبل الرد» ورواه مسلم 
(۱۰۱) کتاب : الزكاة» باب: الحث على الصدقة. 


حت كتَابٌ القاريَة 

وأن تفرع من دلوك فى إناء المستقی أمر به اة الذي اله عن 
الفعروف”. 

وغرس المسلم وزرعه؛ قال اك «ما من مسلم يغرس غرسًا أو يزرع 
زرعًا فيأكل منه طير أو إنسان أو بهيمة إلا كان له صدقة»"". 

والهدية إلى الجار؛ قال ا3۳: «لا تحقرن»" الحديث. 

والشفاعة للمسلمين فان الله تعالی قال: من يَنْمَمْ سَمْعَدٌ حَسَئَةُ) 
الآية [النساء: ۸۰] وقال كَكِةِ: «اشفعوا توجرو(*. 
حديث عن رسول الله کا 

وعيادة المرضی ؛ وفي الحديث: «عائد المريض على مخارف 
الجنة»””'. و«عائد المريض يخوض فى الرحمة فإذا جلس عنده 
استقرت به الرحمة». 

و ویب با میم وفي الحدیث : (من حمی مومت 
من منافق يغتابه بعث الله إليه ملكا يوم القيامة يحمي لحمه من النار ”") 


)١(‏ رواه أحمد ۰1۳/۵ وابن حبان ۲۸۱/۲ (۰)۵۵۲ من طريق جابر بن سليم. 

(۲) سلف برقم (۲۳۲۰) کتاب: المزارعة» باب: فضل الزرع والغرس؛ ورواه مسلم 
(۳) کتاب : المساقاة» باب : فضل الغرس والزرع. 

(۳) مسلم (۲۹۲۲) کتاب : البر والصلت باب : آستحباب طلاقة الوجه عند اللقاء. 

(8) سلف برقم (۳۲ع۱) کتاب: الزكاة» باب: التحریض على الصدقة» ورواه مسلم 
(۲۷۲۷) کتاب : البر والصلة. باب : آستحباب الشفاعة. 

)٥(‏ رواه آحمد ۵ والطبراني ۲۱۱/۸ (5805)» من حدیث آبي أمامة. 

(5) رواه أحمد ۵ وابن حبان ۲۸۱/۲ (۵۲۲)» من طریق جابر بن سلیم. 

(۷) رواه أبو داود (۰)4۸۸۳ أحمد 46۱/۳ الطبرانى ۱۹۶/۲ (۰)6۳۳ وضعفه 
الالبني فى #ضعیف الترغیب والترعیب» (۱۳۰9) ۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

ومصافحة المسلم ففی الحدیث : «لا یصافح مسلم مسلما فتزول 
يده من يده؛ حتىل یغفر لهما»۲؟. 

وفي آخر: «تصافحوا يذهب الغل)0". 

والتحاب في الله والتجالس في الله والتزاور في الله والتباذل في ال 
قال تعالی : «وجبت محبتى لأصحاب هذه الأعمال الصالحة»”". 

وعون الرجل للرجل في دابته يحمله عليها أو يرفع عليها متاعه 
قلت: ومن الخصال: الحب في الله» والإعلام بالمحبة» وفي الإعلام 
بالبغض قولان. 

تنبيهات : 

أحدها: قوله في حديث أنس: (فقاسمهم الأنصار) قال الداودي 
يعني : حالفوهم كالحلف الذي كان في الجاهلية بالأيمان» ومنه قوله 
تعالی : وفاسَهما © [الأعراف ١؟]‏ 

و(العذاق) -بالکسر-: جمع عذق» وهي النخلة» ککلب وکلاب. 


(۱) آبو داود (۵۲۱۲) وأحمد ۰۲۸۹/۶ ۰۳۰۳ باختلاف في الألفاظ» وصححه 
الألبانی فى «الصحیحة» ٥٦/۲‏ (۵۱۵). ۱ 

)۳( «الموطأً» ا ص11 ۵. 

(۳) رواه بلفظ «المتحابین فی» أحمد ۰۲۳۳/۵ ۰۲۷ وابن حبان ۳۳۰/۲ (۰)۵۷9 
والطبراني في «الکبیر» / ۰ | 10 ۰۱۵۲ و«الاوسط» ۱۱/۲ (۰)۵۷۹۵ 
والحاکم ۱۹/۶ وقال: إسناد صحیح على شرط الشیخین ولم يخرجاه» 
والبيهقي في «الکبری» ۰۱۵/۱۰ «الشعب» ۰8۸۳/۷ وصححه الاألباني في 
(صحیح الجامع» ۲ (8۳۳۱). ۱ 

(۶) «شرح ابن بطال» ۷/ ۰۱۵-۱۵۲ 


اس تاب القارية 

ثانيها: قول ابن شهاب: (لما فرغ من خیبر آنصرف إلى المدينة رد 
المهاجرون للأنصار منائحهم) كذا هناء وفي رواية أخرئ: لما أفاء الله 
عليه أموال بني النضير وأراد قسم ما سوى الرباع قال للأنصار: إن شئتم 
أموالكم وقسمت إليهم دونكم. فاختاروا أخذ أموالهم. 

فيحتمل أن يكون بعض الأنصار تركوا أخذ أموالهم وأخذ بعضهم. 
قال ابن شهاب: وكانت وقعة النضير سنة ثلاث في المحرم. وخالفه 
غيره » فقال : سنة آربع؛ وغزوة خيبر كانت سنة ست. 

وقوله : (أعطاها من حائطه) وفي رواية آخری بعدها: من خالصه 
والمعنی واحد؛ لأن حائطه صار له خاصًا. 

۳ ۳ 5 7 20 ص مر رسد 

الثها: معنی : (یترك) : ینقصك لقوله تعالی : «#ولن رک الک 4 
[محمد: ۳۵] أي : لن ینقصکم. 

وقوله: («اعمل من وراء البحار» ) أي: إذا فعلت هذا فالزم أرضك 
وان كانت من وراء البحار » فإنك لا تحرم أجر الهجرت وذلك أنه جمع 
بين أقطار الخیر الواجبة والمنحة التی هی بر وصلة. 

وقوله: (فیحلبها یوم وردها) آي: يسقي لبنها» وهو معروف. 

وحدیث آبی سعید فى الأصول: (حدثنا محمد بن یوسف). وفي 
بعض النسخ : وقال محمد بن يوسف» والآخر صواب» لأنه عرضص 
ومذاكرة. 


IRN‏ 3 هات تحص 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ - باب اذا قال: 
أَخْدَمْتَكَ هذه الجّاريِة عَلَى ما يَتَعَارَفْه الناس 
فهو حَايْر 
وال الناس: عله عَارِيَة. وان کال كيوتك هذا 


ارت فهر هبة. 
۴0 - دتا 1 اليَمَانِء ونا شعَيْبٌ» حَدَّتَنًا 5 الرَّنَادِء عن ار » عن آ 


الس 


ا 


هْرَيْرَةَ رضي لله عنه أَنَّ شول الله َي قال: «هَاجَرَ ِيْرَاهيم سار 


اج َرَجَعَتَ فَقَالَتْ : شعرّت أن الله کیت الکافر واخدم ولیدة؟». وقال ابن 


سِيرِينَ » عَنْ أبي هْرَيْرَة» عن النَّبِيُ د : «فأخدمها هاجچر». [ انظر : ۲۲۱۷ - مسلم : ۳۳۷۱ 
- فتح: 41/0؟] 


عه 


۶ موه 


ضاق تا وعدي الأغرّج» ڪن أبي هريرَة 

ثم قال: وَقَالَ ابن سِيرِينَ» عَنْ آبي هر عن الب ككل : مدمه 
هاجر». 

وهذا التعلیق آسنده في النکاح وغيره» كما ستعلمه. 

قال ابن بطال: ولا خلاف بين العلماء فیما علمت أنه إذا قال له : 
آخدمتك هذه الجارية أو هدا العبد؟ أنه قد وهب له خدمته لا رقبته وآن 
الا خدام لا يقتضي تمليك الرقبة قبة عند العرب كما أن الاسکان لا يقتضي 
تمليك رقبة الدار» ولیس ما أستدل به البخاري من قوله : فأخدمها هاجر 
بدلیل على الهبة» وانما تصح الهبة في الحدیث من قوله: «فأعطوها 
هاجر»» فکانت عطية تامة. 

واختلف ابن القاسم وأشهب فیمن قال : وهبت خدمة عبدي لفلان؛ 
فقال ابن القاسم : یخدمه حياة العبد. فإن مات فلان فلورثته خدمة العبد 


سب بت مرت 
ما بقي العبد إلا أن یستدل من قوله ٍنما أراد حياة المخدوم ولا تکون هبة 
لرقبة العبد. 

وقال آشهب : يحمل على أنه آراد حياة فلان ولو كانت حياة العبد 
كانت هبة لرقبته. والاول أصح؛ لأنه لا يفهم من هبة الخدمة هبة الرقبق 
والاموال لا تستباح إلا بيقين» ولم یختلف العلماء أنه إذا قال کسوتك 
هذا الثوب مدة یسمیها فله شرطه. فان لم يذكر أجلا فهو هبة؛ لأن لفظ 
الکسوة يقتضي الهبة للئوب؛ لقوله تعالی : 2 فکنتره. إطعام عَشَرَةٍ 
مکی ناویا ما تُطعِمُونَ آهلیکم أو ونر که [المائدة: ۰۲۸٩‏ ولم 
تختلف الأمة أن ذلك تملیکا للطعام والثیاب". 


IRN کمن‎ SRS 


۱۱( (شرح ابن بطال» ۷/ ۱١۹۹١-۱۵۵‏ . 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
۷ - باب إا حَمَلَ رخلا عَلَى رس 
َو کالغشری وَالصَّدَفَةِ 

وَقَالَ بَعْضٌ التاس: لوان يرجم فیها. 

517 - حَدَّثَنَا الحمَئدِىٌء أَخْبَرَنَا سُفْيَانُ قال: سَمِعْتٌ مالکا يَشأل رَيْدَ بْنَ 
شم ال سمغت أي يول قال مو رضي الله عنه عملت على قرس في سیبل 
اوه رأة ماع فسالث زشول الله مه فقال: «لا تشتر. ولا تَعْدْ في صَدَقَيك». 
[انظر: ۱2۹۰ - مسلم: ۰ - فتح: ۲۶1/۵] ۱ 

ثم ذکر حدیث مر في النّهي عن شراء فرسه الذي تصدّق بوء وقد 
۱ 

قال الداودي: قوله: (فهو کالعمری والصدقة) تحکم بغیر تأمل. 
وقول: من ذکر من الناس آصح؛ لأنهم یقولون: المسلمون على 
شروطهم. 

قال ابن التين: فحمل على البخاري أنه آراد العارية ولیس کذلك. 
واحتجاجه بقصة عمر يدل على أنه لم يرد ذلك؛ ولأن الحمل على 
وجهين : 

أحدهما: أن يعلم أن فيه بحده فيملكه الفرس وينكأ به العدو. 

والثاني: أن يكون وقفه لمن هو مواظب على الجهاد على سبيل 
التحبيس له في هذا الوجه. 

وأحدهما أراد البخاري واحتج بحديث عمر بقوله : «لا تشتره». 

وبعض الناس هنا آظنه آبا حنيفة؛ لأنه یقول (بقبض الأجنبي من 


(۱) سلف برقم (۱4۹۰) کتاب: الزکاة» باب: هل يشتري الرجل صدقته. 


سس اب ارت 
وهب له)'. فرد عليه بالحدیث. 

وقال ابن بطال : لا خلاف بين العلماء أن العمری إذا قبضها المعمر 
لا يجوز الرجوع فيهاء وکذلك الصدقة لا يجوز لأحد أن برجم في 
صدقته؛ لأنه أخرجها لله تعالئ» فكذلك الحمل على الخيل في سبيل 
الله لا رجوع فيه؛ لأنه صدقة لله» فما كان من الحمل على الخيل 
تملیکا للمحمول علیه بقوله: هو لك فهو كصضدقة المنقولة إذا 
قبضت؛ لأنها ملك للمتصدق عليه» وما كان منه تحبیسا في سبیل الله 
فهو كالأوقاف لا يجوز فيه الرجوع عند جمهور العلماء» وخالف 
ذلك أبو حنيفة» وجعل الحبس باطلا في كل شيء"» ولهذا قال 
البخاري هنا: اوداك متي انيه له أن يرجع فيها)؛ لأنه عنده 
حبس باطل راجع إلى ا 

وفيه: جواز تحبيس الخیل» وهو رد على آبي حنيفة» ولا يخلو 
الفرس le SN‏ 
الله أو حمل عليه وجعله ملكا للمحمول عليه»ء وان كان الأول 
فلا يجوز بيعه عند العلمای الا أن يضع ويعجز عن اللحاق بالخيل» 
فیجوز حينئلٍ بیعه ووضع ثمنه في فرس عتیق إن وجده» والا آعان به 
في مثل ذلك. 


)۱( کذا في الأصل» وهي عبارة مضطربة لا تدل على معنی في ذاتها» وأصل المسألة 
عندهم: أن من وهب لأجنبي رجع إن شاء ما لم يشب منها أو يريد في نفسه. 
انظر: «مختصر آختلاف العلماء» 5/ ۱۵۲. 

(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» /٤‏ ۱5۷. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۰۱۵۱/۷ ۰۱۵۷ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 
وان كان الثاني فهو ملك للمتصدق عليه كالصدقة المبتولت فجاز له 
التصرف فيه وبيعه من الذي حمله عليه لغيره. 
وإنما آمره ات بترکه؛ تنزيهًا لا إيجابّاء وسيأتي في الجهاد في 
باب: إذا حمل على فرس في سبيل الله فرآها تباع أختلاف العلماء 
فيمن حمل على فرس في سبيل الله» ولم يقل: هو حبس في سبيل الله. 
وفي كتاب الوقف أختلافهم في تحبيس الحيوان؛ في باب وقف 
الكراع والدواب "۰ إن شاء الله. 


S&S‏ هی تت مكل 


.)۲۷۷۵( سيأتي برقم‎ )١( 
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الشهادة: الاخبار بما شوهد مأخوذ من الشهود والحضور أو من 
الاعلام. وهذا الکتاب آخره ابن بطال إلى ما بعد التفقات "۳ وقدم 
عليه الأنكحة والذي في الأصول والشروح» کشرح ابن التين وشیوخنا 
ما فعلناه. 


١‏ - باب مَا حَاءَ في البَيّنَةِ عَلَى المُدْعِي 


لقوله تعالی : اها أَلَدِيت ما دا اينم دين إل أجل کم 
م +« ّ 5 وه س 246 2 
َأكُتبُوة4 إلا قوله : وان بکل سىء علي [البقرة: ۲۸۲]. وقول 


2 
0 رح م 


اه تعالئ: وات ای “مثا ذا م بالقنا تاه يه ای 
قوله : «#يمَا تَمْمَلُوْرت رکه [النساء: ۱۳۰]. [فتح: 140/0] 

معنی دام : تعاملتم» « یره : أمر ندب» وقيل: فرض 
«ولیکشفب)»: هو فرض كفاية على الكاتب» أو واجب في حال فراغه 
أو ندب أو فَرْض نسخ بقوله : ولا سار کيب آقوال. 


)۱( (شرح ابن بطال» ۵/۸. 





9ت اال لم التوضیح لشرح الجامع الصحیح ست 


لول يَبْحَسَ4: لا ينقص «سَنیهَا: لا يعرف الصواب في إملاء 
ما عليه أو الطفل أو المرأة أو الصبي أو المبذر لماله المفسد لدينه 
أو ضعیفا أحمق أو عاجز عن الإملاء لعياء أو خرس أو لا یت 
أن یل هو : لعيه وخرسه أو لجنونه أو لحبسه أو غيبته. 

مول ولي الحق أو ولي من عليه الدين و سوه : ندب 
أو فرض كفاية . تَرْصَوْنَ» الأحرار المسلمون العدول» أو المسلمون 
العدول. وان كانوا أرقاء. #تَزْكرٌ» : من الذكرء أو يجعلها كذكر 
من الرجال. 

جاع 6د تسملها آو کانها آو لادانا آو لهما» وذلك ندب آو فرض 
كفاية أو عین. 

«ولا نوراک : لا تملوا صنب : لا يراد به التافه الحقير كالدانق 
بخروجه عن العرف «أَقَسُط»: أعدل وأقوم وأصح. من الأستقامة. 
«وآنهدوا إا یش : فرض أو ندب ولا سار کی بان يكتب 
ما لم يملل ولا يشهد الشاهد بما لم یستشهد ویمنع الکاتب أن 
یکتب والشاهد أن یشهد. أو یدعیان وهما مشغولان سوک ه 
معصية أو کذب. 

وأما الآية الثانية: فالقسط : العدل» مهد أله ناطق ولو على 
أنفسكم بالاقرار. فلا نیع أموئ. أختصم إلى رسول الله بي غني 
وفقير» فكان وق مع الفقیر» يرى أن الفقير لا يظلم الغني فنزلت» 
أو نزلت في الشهادة لهم وعليهم”". 


(۱) «أسباب النزول» للواحدي ص۱۸۸ سورة التساء. 





س كتابٌ الشهادات سس( 


وان تلو اه أمور الناس : تتركوا خطاب الولاة والحكام طتلو اه : 
من لي اللسان بالشهادة» فیکون الخطاب للشهود أو للمنافقین. 

قال إسماعيل: ظاهر قوله تعالی : 9و الى عَيَّهِ الح 
[البقرة: ۲۸۲] يدل أن القول قول من عليه الشيء. 

قال غيره: لأن الله تعاليل حين أمره بالاملاء أقتضى تصديقه فيما 
یملیه» فإذا كان مصدقا فالبينة عل مدعي تكذيبه. 

وأما الآية الأخرئ: فوجه الدلالة منها أن الله قد أخذ عليه أن يقر 
بالحق على نفسه وأقربائه لمن أدعاه علیهم» فدل أن القول قول المدعئ 
عليه » فان أكذبه المدعي كان على المدعي إقامة البينة» والإجماع قائم 
على ذلك أن البينة على المدعي واليمين على المدعئ عليه في الأموال» 
إلا ما خصت به القسامة. 

وسيأتي من حديث ابن عباس : «البينة على المدعي واليمين على 
من آدعي علیه». وهو من المتفق ل . 

واختلفوا في صفة يمين المدعی عليه في الحدود والنکاح والطلاق 
والعتق على ما يأتي بعد هذا في بابه إن شاء الله. 

قال ابن المنير: وجه الاستدلال بالآية على الترجمة أن المدعي لو 
كان مصدقًا بلا بينة لم تكن حاجة إلى الإشهاد ولا إلى كتابة الحقوق 
وملائها» فالارشاد علی ذلك یدل ع ایجاب البینة۳. 


SO <5‏ هت جک 
)0 سياتي برقم (؟5665) کتاب : التفسیر باب : إن الذين یشترون بعهد الله وآیمانهم 


ورواه مسلم (۱۷۱۱) کتاب : الأقضيةء باب : اليمين على المدعی عليه. 
(0) «المتواري» ۳۰۳ . 


عو ص دیدن ان سن مت 


۲ - باب إِذَا عَدَّنَ رجلٌ رجلا فقال. لا تغتم لا خُر 
آَؤ: ما عَلِمْتٌ الا حبرا 

۷ - حَدَثَنَا حجٌاخ. حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنُ غمر الم حَدَثَنَا توبان. وقال 
لت« حَدثَنِي يُونْسُء عن ابن شهاب قَالَ: بر حُزوٌ» وَائْنُ السیّب, وَعَلْقَمَةُ بُ 
وَقّاصء وَعُبَيِدُ ال عَنْ حَدِيثِ عَائِسَةَ رضي الل عنها - وَبَفْض حرینهم 3 
بغضًا - حِينَ قَالَ لها غل الافك ما قَالُواء فَدَعَا زشول الله يل عَلِيّا وَأُسَامَةَ جينَ 
سكليف الوخي َسْتَأمِرَهُمَا في فراق آهله, اَم أسَامَة قال. فك ولا تغلم إل خَيْرًا. 
قات بريد : إن ریت عَلَيْهَا مرا أَعمضه أَكُكَرَ م من انها جَارِيَةٌ دة السَّنّ تَنَامُ عَنْ 

جين لها تن الدَاجِنْ فَتأَكُلّهُ. فَقَالَ سول الله عل : «مَنْ يَعذِرتا من ن رجل 

ی داه فی في هل يي وال مَا عم مِنْ أَهْلِي لا خَيْرَاء وَلَقَدْ ذکروا 
رجلا مَا 0 عَلَيْه زا خَيْرََا». [انظر: ۲۵۹۳ - مسلم: ۲۷۷۰ - فتح: ۲6۸/۵] 

سای تیلقا عبت فان ل اي يكل لاسام كَقَالَ: أَمْلُكَ 
را تغل إل خیرا. وَقَالَ الب لل «من يغاررني ین رجل بَلعني ده 

في أَمْلِي َال ما عَلمت مِنْ ن أَهْلِي إل خَيْرَاء وَلَقَدُ کا رجلا 
ا لت عليه إل خَيرًا). 

وقد أختلف العلماء في قول المسئول عن التزكية : ما أعلم إلا خيرًا. 
فذكر ابن المنذر عن ابن عمر أنه كان إذا أنعم مدح الرجل قال: ما علمنا 
إلا خيرًا. 

وذكر الطحاوي» عن أبي يوسف أنه إذا قال ذلك قبلت شهادته ولم 
يذكر خلافًا عن الکوفیین" "۰۴ واحتجوا بالحديث. 


(۱) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۳۲. 








سب تب ان سس(« 

وقال محمد بن سعید الترمذي: سألني عبد الرحمن بن اسحاق عن 
رجل شهد عنده فزكيته له فقال لي : هل تعلم منه إلا خيرًا؛ فقلت: اللهم 
غَفْرَاء قد أعلم منه غير الخیر» ولا تسقط بذلك عدالته. يقي كناسّتهُ في 
الطریق» ویس ذلك من الخیر. فسکت. 

وروی ابن القاسم عن مالك أنه نکر أن یکون قوله: (لا آعلم 
ار كه 

وقال: لا یکون تزكية؛ حت یقول: رضي و 

وذکر المزني عن الشافعي قال: لا یقبل في التعدیل إلا أن یقول: 
عدل علی ولي" . ثم لا يقبله حت يسأله عن معرفته. فان كانت باطنة 
متقدمة والا لم یقبل ذلك. 

قلت : الاصح عندنا أنه يكفي هو عدل. ولا یشترط علي ولي" ". 

حجة مالك أنه قد لا یعلم منه إلا الخیر ویعلم غیره منه غير الخير» 
هما بيقن رد شاد شاد ورل اعلمه قدا ری 4 ان الرضفت 
الذي أمر الله بقبول شهادة الشاهد معه بقوله: وَأَشَِدُوأْ و عَدَلٍِ4 
[الطلاق: ۲] وقال: يكن رَصَوْنَ من الشْبَدَآءِ4 [البقرة: ۲۸۲] فيجب أن 
يجمع الشاهد العدالة والرضا. 

وأما قول أسامة السالف» فانه كان في عصره اكت الذين شهد الله 
لهم بأنهم َر أَمَهِ أرجت لتاس [آل عمران: ۱۱۰] فكانت الجرحة 
فيهم شاذة نادرة؛ لأنهم كانوا كلهم على العدالة» فتعديلهم أن يقال: 
لا أعلم إلا خيرًا. 


(۱) أنظر: «المنتقی» ۱۹1/۵ (؟) «مختصر المزني» ۵/ ۲۳. 
(۳) أنظر: «العزیز» .001//١١‏ 


س(«-» یی التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


لهم شهادة من کتاب الله ولا سنة رسوله بعدالة مستولية على جمیعهم 
فا و- ۱2 
فترف . 

وقال ابن التين : وقع ذلك في الحدیث؛ لبراءة عائشة» وآنهم لم 
یعلموا سوءًاء فلا یجزی ذلك التعدیل. 

فائدة : (أَعْمِصّهُ) في قول بريرة» وفیه دليل علی من اتهم في دینه بأمر 
أنه يطلب في سائر أحواله نظير ما أتهم به» فان لم يوجد له نظير لم 
يصدق عليه ما آتهم فيه» وإن وجد كذلك نظير قويت الشبهة وحكم 
عليه بالتهمة في أغلب الحال لا في (العبث)”". 


. ث3‎ 5 ZEN 3-2 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» 8/. 
(۲) كذا في الأصل» والذي في ابن بطال ۷/۸: الغيب. 


| کتابٌ الشَّهَادَاتِ 4 
۲ - باب شهادَة المُختبي 
وَأَجَارَهُ مرو بْنُ خریت قَالَ: وَكَذَلِكَ یفعل بالکاذب 
الفاجر. وَقَالَ الشَّعْبيُ وَابْنُ سِيرينَ وَعَطَاءٌ وا لكت 
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م لاعن 


شَهَادَة. وال لسن لم يُشْهِدُونِي عَلَىْ شَيْءٍء ولكني 

سم دا و كلا 

۸ - حَدَثَنَا و اليَمَانِء خن شَعَيْبٌء عَن الزّهْرِيّء قال سَامْ: سَمغث 
ید الله بْنَ مر رضي الله عنهما يَقُول: :قلق رشول اف و فن كب 
انار وان النَّخْلَ التي فيها ابن صَيَادِء حَنَّى لا دَخَلّ زسول الله ل طفة 
رشول الله يقي بجذوء E‏ تمعن نطو یه با 
را بل یا فضطجع علی فراشه في قطبقة له فِيها رمرم = أو وَهْرَمَةٌ - فران 
1 ابن صَيّادٍ 007 ال فقالث لابن 0 صَافِء هذا 
حمَدُ. فَتَتَامَى ابن صَيَّادِء قال رشول الله کل «لو ترکته بَيّنّ». [انظر: ۱۲۵۵ - 
مسلم: ۲۹۳۱ - فتح: 141/0] 

۹ - حََدَّثَنَا عبد الله ن محمد حَدَّتَنَا سُفْيَانُ: عر ڪن الزّهْرِيٌ» عَنْ عُرْوَةَ» عَنْ 
عَائِسَةَ رضي الله عنها: جاءت آفرا رفاعةّ القَرظی لب له فقالث كُنْتُ عِنْدَ 
رقَاعةء فَطَلَقَبِي فََبَتّ طلاقي, روج عَبْدَ الرَمَن بْنَ لیا معا مل هُدْيَة 
التّؤب. فَقَالَ: دی اَن د ترزجعي إلى رفاعة؟ لاء حى تذوقي عُسَيْلَتَهُ وَيَذُوقَ 
عسیلتَك». وا و كر جایش عِنْدَُء وخاذ بنْ سمید بْنِ العاص بالْباب يَنَْظِرْ أن 


ودد له فقال: یا آبا کرء لا تسمغ الی هذه مَا تجهز به عِنْدَ الب ج۹ 0۲0۰1, 


Af ۸۵۸۲۵ ۰۵۷۹۲ ۰۵۳۱۷ «010 ۱‏ - مسلم: ۳ - فتح: 44/0[ 


ثم ذکر حدیث ابن عمر في قصة ابن صیّاد: وطفق رَسُول الله كَل 
K2‏ 2 م اه ELS e‏ اه to‏ و 2 5 
يقي بجذوع النخل» وَهْوَّ یختل أنْ يَسْمَّعَ من ابن صَیّادٍ یا قَبْلَ أن 


سبح لتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
یرام .. الحديث. وقد سلف في الجنائز"» وعلقه في الأحتيال من 
کا 

وحديث عائشة في أَمْرَأةٍ رِفَاعَةَ القَرَظِيّ» وفي آخره: ان تک 
لا تَسْمَعُ ای هذه ما تَجهَرٌ به عِنْدَ رسول الله كلِ؟. 

والتعليق الأول رواه البيهقي من حديث سعيد بن منصور: ثنا هشيم 
أنا الشيباني عن محمد بن عبد الله الثقفي أن عمرو بن حريث كان يجيز 
شهادته» يعني : المختبي ويقول: كذا یفعل بالخائن والفاج”". 

وتعليق الشعبي رواه ابن أبي شیب عن هشیم عن مطرف عنه 
وعن عبيدة عن إبراهيم ا شهادة السمع جائزة. 

وحدثنا عبيدة» عن بيان بن بشر قال: كان الشعبي لا يجيز شهادة 
المختبیع. 

وآثر الحسن : رواه ابن أبي شیبة» عن حاتم بن وردان» عن یونس» 
عن الحسن قال: لو أن رجلا سمع من قوم شيئًا فانه يأتي القاضي؛ 
فیقول : لم يشهدوني ولكني سمعت کذا وکذا. 

وفي رواية الحسن بن فرات» عن أبيه أن شريحًا آجازها. وفي رواية 
الشيباني» عن الشعبي عنه أنه كان لا یجیزها"*. 

وحدیث عائشة آخرجه مسلم ا 


ا 


.)۱۳۵۵( برقم‎ )١( 

(۲) سيأتي برقم (۳۰۳۳). 

(۳) «السنن الكبرئ» )٤( .501/1٠١‏ أي الشعبي وإبراهيم. 

(5) أنظر هذه الاثار فى ابن أبى شيبة 6/ 577-517. 

(3) مسلم برقم (۱۶۳۳) كتاب: الطلاق» باب: لا تحل المطلقة ثلانًا لمطلقها حتئ 


تنكح زوجًا غيره.. 





حك کتاب الشهادات 


إذا د ۳ قاختلف العلماء في شهادة المختبي» » فروي عن 
شريح والشعبي'' والنخعي أنهم كانوا لا يجيزونها وقالوا: إنه ليس 
بعدل حين أختبأ ممن يشهد علیه» وهو قول أبي حنيفة والشافعي أي: 
في القديم دون الجديد”". 

وذكر الطحاوي فى «المختصر» قال: جائز للرجل أن يشهد بما 
شيع 111 كنا هاما لم عنيسة بعر د له شوه عل ولا ۱۱۳ قال 
الشافعيٌ في «الكتاب الكبير» للمزني: العلم من وجوه ثلاثة: ما عاينه 
فشهد به. وما تظاهرت به الأخبار وثبت موقعه في القلوب» وشهادة 
ها ألبعه سا اقات بسي هن المكنيود عله لاف وا لا تود 
شهادة الأعمی *) 

وأجاز شهادة المختبی ابن أبي ليلئ ومالك وأحمد واسحاق الا أن 
مالك ال يتيده إلا علو مه الا كوت الق ا و ع 
حق» لا يقوله بالبراءة والمخرج منه ومثله من وجوه الحیل(۳ فروى 
ابن وهب» ی ا أن يحفظا 
ما سمعاء وقعد برجل من وراء البيت حت أقر له بما له علیه» فشهدا 
عليه بذلك فقال: آما الرجل الضعیف أو الخائف أو المخدوع الذي 
یخاف أن یستجهل أو یستضعف |ذا شهد عليه» فلا آری ذلك یثبت 
عليه» ولیحلف أنه ما آقر له بذلك الا لما پذکر. 


(۱) رواهما عبد الرزاق ۸/ ۳۵۹۲-۳۵۵ وابن أبى شيبة 5/ 1۳۲ (۰۲۱۷۷۰ ۲۱۷۷۱). 
(۲) آنظر : «معرفة السنن والآثار» ۳6۵/۱۶ 

(۳) «مختصر الطحاوي» ص۳۳۱. 

(8) «مختصر المزنی» ۲۹/۵. 

)0( آنظر : «شرح بطال» ۰٩۹/۸‏ «المختي» ۶ 





سرد التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وأما الرجل الذي لیس على ما وصفت وعسی أن یقول في خلوته : 
آنا آقر لك خالیّا ولا آقر لك عند البینت فانه پثبت ذلك علیه". 

وهذا معنيل قول ابن حریث : (وكذلك یفعل بالفاجر الخائن)» 
وقال ابن التین: المذهب أنه إن آقر آمنا غير خائف جازت شهادة 
المختبی» وان كان خائقًا لم تجز» وقيل: لا تجوز شهادته في غير 
المذهب. 

واحتج مالك في «العتبية» بشهادة المختبئ قال : إذا شهد الرجل على 
المرأة من وراء الستر وعرفها وعرف صوتها وأثبتها قبل ذلك» فشهادته 
جائزة علیها » قال : وقد كان الا یدخلونْ ع امات المومنین وبینهم 
حجاب» فیسمعونٌ منهن» ویحدّئون عنهن ". 

وقد سأل آبو بكر بن عبد الرحمن وآبوه عائشة وأم سلمة من وراء 
حجاب. ثم آخبرا عنهما. 

قال المهلب : وفي حدیث ابن عمر من الفقه : جواز الاحتیال على 
المشتهرین بالفسق وجحود الحقوق بأن يختفي لهم حتی یسمع منهم 
ما یستسرون به من الحق ویحکم به علیهم» ولکن بعد أن یفهم عنهم 
فهمًا حسنًا لقوله 4ة : «لو ترکنه بَيّنّ). 

وهذا حجة لمالك» وکذا فى حديث رفاعة جواز الشهادة على غير 
یر مو وزاك او لأن خالد بن سعید سمع قولها عند 
رسول الله له وهو من وراء الباب» ثم آنکره علیها بحضرته وحضرة 
آبي بكر حين دخل إليهماء ولم ینکر ذلك علیه. 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۵۸/۸ 
(۲) آنظر : «النوادر والزیادات» ۲۵۹/۸. 





سد كتاب الشهادات ڪڪ ري - 


ومن الحجة أيضًا في ذلك: أن المعرفة بصوت زيد تقع كما تقع 
بشخصه وذلك إذا كان قد عرف صوته وتكررء فجائز له أن يشهد 
كما يجوز للأعمى أن يشهد على الصوت الذي يسمعه إذا عرفه. 

قال المهلب: وفيه إنكار الهجر من القول إلا أن يكون في حق لابد 
له من البيان عند الحاكم» وفي الحكم بين الزوجين» فحينئذ يجوز أن 
يتكلم به. 

تبيهات : 

أحدها: قول الشعبي وغيره: (السمع شهادة). قد فسره ابن أبي لیلی 
قال: السمع سمعان إذا قال: سمعت فلانًا يقر على نفسه بكذاء أجزته» 
وإذا قال: سمعت فلاتا يقول: سمعت فلانّاء لم آجزه. 

وهذا مذهب مالك وأحمد واسحاق والجمهور؛ ولیس معنی 
[ذلك]”" أن شهادة المختبیم جائزة؛ لأن القائلین ذلك لا یجیزونها. 
وقال ابن المنذر: قال النخعي والشعبي: السمع شهادة. وأبيا أن 
يجيزا شهادة ال 

قال الداودي: ما ذكره الشعبي وغيره صواب. 

وقد قال مالك في الرجل يسمع الرجلين يتكلمان في الشيء أنه 
لا يشهد» قال ابن القاسم: إلا أن يعلم أول الكلام وآخره. 

وقال: الا أن یکون قذفا فليشهد إن سمعه معه غیره(*. 


(۱) آنظر «المدونة» ۸۸/6. 

(۲) زيادة یقتضیها السیاق. 

(۳) انظر: «شرح ابن بطال» ۰۱۰/۸ 
(4) آنظر : «المدونة» /٤‏ ۸۸. 





اہ .مياه التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال أشهب: هذه الرواية فيها وهی وليشهد بما سمع من إقرارء 
آو غصب؛ آو عدن ولا يكتمهاء فان لم يعلم من هي فعليه أن يعلمه''". 

وقول آشهب هذا مثل قول الحسن یقول: لم يشهدوني ولكني 
سمعت كذا. 

اھا اسلا شرح حدیث ابن صیاد في باب إذا أسلم الصبي» من 
الجنائ: ". 

وقوله: (له فيها رمرمة). قال ابت : یقال: ترمرم الرجل [ذا حرك 
U‏ وعم 

وقال الخطابي: قد يكون ترمرم: تحركت مرمته بالصوت”". 

وقال صاحب «الأفعال»: الزمزمة: كلام لا یفهم"*. 

وقال أبو حنيفة: الزمزمة: الرعد ما لم يعل أو يفصح.ء فقد زمزم 
السحاب» وهو سحاب زمزام إذا كثرت زمزمته. 

(يؤمان النخل): يقصدانها والختل : الخدع فكأنه ينختل أنه يسمع 
کلامه» وهو لا يشعر. 

الثها: حديث رفاعة» أخرنا الكلام عليه للنکاح» فإنه موضعه. 

وقولها: (فطلقني فَأَبَبّ طلاقي). كذا بخط الدمياطي"*" والذي 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۵۷-۲۵/۸. 

0) سلف برقم (۱۳۵۵). 

(۳) «أعلام الحديث» ١/08!ا-9١7.‏ 

() «الأفعال» لابن القطاع ۱۱۱/۲ مادة: (زمزم). 

(5) ورد في هامش الأصل : (وكما في أصل الدمياطي في نسختي : وهي لغة يقال معه : 
بتها وأبتهاء كذا في «المطالع» وقد صرح بهما الزجاج في كتاب: «فعلث 
وأفعلت». 


سے تب لاد ال 
نحفظه : فبتٌ والزبیر: بفتح الزاي» و هُدْبّة التّوب: طرفه. 

والعسّیلة: تصغیر العسل يريد الوطء وحلاوة سلك الفرج في 
الفرج ليس آلما. 

قال الداودي: صغرها؛ لشدة شبهها به. 

وقیل : العرب إذا صغرت الشیء آدخلت لها التأنيث» كما قالوا: 
دریهمات. وقیل : ` 

وقال الازهری: العرب تونث العسل وتذکره" 

كذا قال ابن سیده والجوهري وغیرهم ""* ولم یذکر القزاز وصاحب 
(الموعب» غير التأنيث قالا: وتحسب أن التذکیر فيه لخة. 

وعن آبي زيد: العسيلة: ماء الرجل» والنطفة تسمى العسيلة. 

قال الأزهري: والصواب ما قاله الشافعي أنه حلاوة الجماع الذي 
يكون بتغییب الحشفة في الفرج» وأنَّثْ العُسيلة؛ لأنه شبهها بقطعة من 
العم 

قلت: وفي حديث عائشة أنه ال قال : «الْعْسَيْلَةَ الجمّاع). رواه 
الدارقطني "* وقيل: إدخالها إشارة إلى أنها إلمامة واحدة» وقيل فيه 


۲۳۷/۳ «تهذيب اللغة»‎ )١( 

)۲( «المحكم» ۱ مادة: (عسل)» (الصحاح» ۱۷۲/۵ 

(۳) «تهذیب اللغة» ۳/ ۰۲۳۷ 

هع (السنن» 101/۳ (۳۲۵۲۱۳). وفي هامش الأصل : (وما عزاه للذاراقطي هو في 
(المسند»» قال ارام زد رها روا أبنا بو عَبْدٍ الملك الم 3 
عبد الو بی أبن شليكة. N,‏ ا مروان هو 
الجماعة أيضا) آنتهین قلت: «المسند» 57/5. 





س« سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
دلیل على أنه لا خیار لامرأة الخصي إذا بقي له ما يقع به الوطء وان كان 
ضعیفا قاله الخطابي ۰۲۲ ومذهب مالك : لها الخیار. 

وقوله : (ألا تسمع هه ما تجهر به عند رسول الله كله) کأنه استعظم 
لفظها بذلك. 

ورواه الداودي: تهجر. قال: أي : تاق بالکلام القبیح. 

ومن تراجم البخاري عليه من آجاز الطلاق الثلاث» وتعلق بقولها : 
(أببّ طلاقي). 

لکنه ذکر في باب التبسم والضحك. عنها: إن رفاعة طلقني آخر 
فلات تطلقات ۱۲ 

ورفاعة: هو ابن سموأل””"» طلق آمرأته تميمة بنت وهب» قاله 
او یی ۰۶۸ 

ولأبي موسى المديني : رقع برخي بن نيك »رو یکی ون 
معروف عن مقاتل بن حيان في قوله تعالی : هان لها فلا يا 0 

بعد [البقرة: الآية نزلت في عائشة بنت عبد الرحمن بن عتيك 
النضري» كانت تحت رفاعة یعنی : ابن وهب» وهو ابن عمها فتزوجها 
ابن الزبير ثم طلقهاء فأتت رسول الله ئ الحديث. 


(۱) «أعلام الحديث» ۱۲۹۹/۲. (۲) سيأتي برقم (35084). 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: قال النووي: هي بالمهملة مفتوحة. 

(:) «التمهيد» ۰۲۲۱/۱۳ 
وفي هامش الأصل بخط سبط وبعضص الکلمات غير واضحة وبعضها صعب 
القراءة: (وقيل ابن رفاعة خال .. الذهبى فى تجريده بالمطلقة واسمها تميمة بنت 
وهب. قال أنها المطلقة فى .. العسیلة» وذكر فى ترجمة ابن .. أنه قيل عنه ذلك 
وذكر ما .. زوج رفاعة في ترجمتها ... مكثرة قال أمرأة .. تميمة» وقال في ترجمة 
ابن.. عبد الرحمن بن الزبير إلى قال الأصل الهدية). 


مض کتابت الشهَادَاتِ 


وفيه: أن في الأول أعترفت أنه لم يمسهاء ثم جاءت ثانيًا 
فاعترفت بالمسيس فقال: «كذبت في الأول فلم أصدقك في الأخرى» 
فلبشت» فلما قبض رسول الله به أتت الصديق فاعترفت بالمسيس 
فردّهاء فلما قيض جاءت عمر فقال لها: لئن أتيتني بعد مرتك هذه 
OE‏ 

قال : وقيل: آسم المرأة أيضًا سهمة. 

وقیل : الغمیصای وقیل : الرمیضاء. 

ولابن وهب في «مسنده» أنه أعترض عنها فلم یستطع أن يمسهاء 
ولأبي نعيم من حديث أبي صالح» عن ابن عباس: كانت أميمة بنت 
الحارث عند عبد الرحمن بن الزبير فطلقها ثلائا. الحديث”'. 

وذكره ابن اسحاق» عن هشام» عن آبیه» وسماها تميمة بنت 
٠‏ وهب بن أبي عبيد””» وللنسائي أن الرميصاء أو الغمیصای فذکرته: 
وأنه لا بصل لها ۱ 

وکلام الترمذي يقتضي آنها غير المرأة التي تزوجت بأبي الزبير» فانه 
لما ذكر حديثها قال: وفي الباب عن ابن عمر وأنس والرميصاء 


۶ 


او ال 


)١(‏ عزاه في «الدر المنثور» ٩۰۵/۱‏ إلى ابن المنذر. 
وعزاه ابن الأثير في «أسد الغابة» ۳۳/۲ لأبي موسی قال آورد هذه القصة 
E‏ 

(۲) «معرفة الصحابة» ”/ ۳۳۹۶ (۳۷۸۰). 

(۲) آخرجه آبو نعيم في «المعرفة» بسنده إلى ابن إسحاق ۳۲۸۱/۹ (۳۸۰۷). 

(8) «الکبری» ۳۵۳/۳ (۵7۲۰7) کتاب : الطلاق» باب : إحلال المطلقة ثلائا. 

(0) الترمذي عقب حدیث (۱۱۱۸). 





بو( التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورواه الطبراني من حديث عائشة أنه بي قال للغمیصاء : «لاء حتی 
تذوقي عُسَيْلَتَه1") ولأبي نعيم من هذا الوجه أنَّ عمرو بن حرم طلّق 
الما 

وأخرجه ابن منده في ترجمة أم سليم أم أنس ظنًا منه آنها هي 
المذكورة في هذا الحديث» وليس كما ذکره؛ لأن آم سليم تزوجت 
بأبي طلحة إلى أن ماتا من غير بينونة بينهما. 

رابعها: في حديث ابن صياد أنَّ الامام إذا أشكل عليه أمرٌ من جهة 
الشهادات عنده أن يلي ذلك بنفسه؛ ليتضح له صحة ما قيل أو بطلانه. 


SRN‏ 5 اعم قل تل عمل 


)١(‏ «المعجم الکبیر» ۳۵۱/۶ (859) ولفظه: «حتی يذوق عسيلتك وتذوقي من 
عسیلته». 





سد کتابن الشهَادات ۷ 


0 باب إِذَا شَهِدَ شَاهِدٌ اؤ شود‎ - ٤ 


فَقَالَ آخَرُونَ: ما عَلفْتا ذَلِك؛ يُحْكمُ بِمَؤْ 
قَالَ الحْمَيْدِيُ: هذا کمّا بر بال یو یی 

وَقَاكَ الفْضل : لَمْ يُصَل. كَأَحَدَ النّاسْ بشْهاة بلال. دك 

ان شَهِدَ شامدان أن لِمْلَانٍ علی فلان آلف دزهم وَشَهِدَ 
آخَرَانِ بل وخمسمائت يَقَضَىئ بالرَيادة. 

۰ - حََدَّكَنَا حبَانء أَخْبَرَنَا عَبِدُ اللهء آخبرتا عُمَرُ ِن سید ِن أي مین 


۳ 
مَنْ شهد 


و۱ 


قال: حبر عَبِدُ الله بْنُ أي مَُيكةء عن عفبةً ِن لحار ث أنه وج ابنة لأبي بي إِهَابٍ ن 
عور فا أت قث كذ أ(ضدث ضفب يت قَقَالَ لها عُقْبَةُ: کک 
آزضغتني واا تن فرصل إلى آل أبي إِهَابِ ب يَسْألَهُمْء » فَقَالوا: ما 
صاحبتتا. فرکب إلى النّبِي اة بِالمدِيئَةِ فسأله. فقال رَسُول ا کا «کیّف وقد 
قيل؟ !). فَمَارَقَهَاء ونکحث رَوْجًا غَبْرَةُ. [انظر: ۸۸ - فتح: ۲۵۱/۵] 

ذكر فيه حديث عُمْبَةَ بْنِ الحَارِثِ وفي آخره: «کیّف وَقَدْ قِيل؟ !). 
فَمَارَفَهَاء وَنکحث رَوْجًا غیره. وقد سلف » ولا شك أنه إذا شهد 
شهود بشيء» وقال آخرون: ما علمنا بذلك. فليس هذا شهادة؛ لأن 
من لم يعلم الشيء فليس بحجة علئ من 

ولهذا المعنى آتفقوا أنه إذا شهد شاهدان بألف واثنان كذلك واثنان 
بألف وخمسمائق أنه یقضی بالزيادة» ولا خلاف أن البینتین إذا شهدت 
إحداهما بإثبات شيء والاخری بنفيه وتكافآ في العدالة» أنه يؤخذ بقول 


(۱) سلف برقم (88)» (۲۰۵۲). 





بر( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
من آثبت دون من نفی؛ لأن المثبت علم ما جهل النافي والقول قول 
من علم. 

ولیس حدیث عقبة مخالمّا لهذا الأصل؛ لأن الشارع لم یحکم 
بشهادة المرأة ولا غلب قولها على قول عقبة» وقول من نفی الرضاع 
من ظهور الایجاب. وانما آشار اكك إلى أن قول المرأة یصلح للتورع 
والتنزه للزوج عن زوجته من آجلها. 

یوضحه آتفاق أئمة الفتوی على أنه لا تجوز شهادة أمرأة واحدة في 
الرضاع إذا شهدت بذلك بعد النکاح. 

ومن هذا الباب ما إذا شهد قوم بعدالة الشاهد وشهد اخرون 
بتجریحه. فالقول للثاني إذا تكافأت البینتان؛ لأن العدالة علم ظاهر 
والجرح باطن» فهو زيادة على ما علم الشاهد بالعدالة» هذا قول 
مالك في «المدونة» والشافعي وجمهور العلماء”"» ولمالك في 
«العتبیة»(۳) خلافه وسیأتی. 

وما ذکرته من أتفاق أئمة الفتوی هو ما آدعاه ابن بطال ۰۳ وقد أجاز 
بعض آهل العلم شهادة المرأة الواحدة في الرضاع. 

قال ابن حزم : صح عن ابن عباس وعثمان وعلي وابن عمر والحسن 
والزهري وربيعة ویحیی بن سعيد وآبي الزناد والنخعي وشریح وطاوس 


والشعبي (الحكم)“. . 


(۱) أنظر: «المغنى» .٤۷/٠٤‏ 

(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۸/ ۲۸۷. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۰۱۲/۸ 

(:) في الاصل: (والحکم) والمثبت من «المحلی» 80۰/٩‏ ونصه: ..... وطاوس 
والشعبي الخکم في الرضاع بشهادة أمرأة واحدة اه ۱ 


سد كتابٌ الشهادات 


وفرق عثمان بشهادتها بين رجال ونسائهم» وذكر الشعبي ذلك عن 
القضاة جملة» وعن الأوزاعي: أقضي بشهادة أمرأة واحدة قبل النكاح 


لا بعده. 
وعن الشافعي وآبي سلیمان وأصحابنا: یقبل في الرضاع أمرأة 
واحدة. 


وعن بعضهم : يجوز مع یمینها. 

قاله ابن عباس» وبعضهم قال: لا يجوز في الحکم ویفارقها في 
الورع. 

وأما شهادة القابلة وحدها في الاأستهلال فقال الزُهري: مضت به 
السنة. 


۰ > 5 1 7 2 
وبنحوه قال الشعبي وعطاء وأبو بكر وعمر وعلي بن آبي طالب(۳ 
قال ابن أبى شيبة : حدثنا حفص بن غياث» عن الشیبانی وأبى حنيفة 

رو تیاه رال هجون شهادة قايلة واحدة: 


قال: أحدهما وان كانت يهودية. 


تنبيهات : 
أحدها : قصة بلال والفضل» سلف بيانها واضحًا في الصلاة. 


)١(‏ بهامش الأصل بخط سبط : (قول التابعي من السنة كذا)» أنه موقوف بل نقل نص 
أن الصحابي إذا قال هذه العبارة أيضا موقوئًا. والصحيح عند المحدثين أنه من 
قول الصحابى لا التابعى). 

(۲) «المحلی» ۰-4 2 بتصرف. 

(۳) کذا في الأصلء وفي ابن آبي شيبة ۳۳۵/6 (عن). 

(4) ورد فوق هزه الكلمة کلمة (کذا)؛ وكأن الناسخ یستنکرها ولکنه وجدها کذلك. 

(۵) «المصنف» ۶/ ۳۳۵ (۲۰۷۰۹). 





برس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


انیها : قوله کذلك : (إِنْ شهد شاهدان...) إلى آخره» قال الداودي : 
هو قول مالك وحجته أن الشهود قد سمع ما سمعه بالالف ولم یسمعه 
بعضهم » وهذا إذا كان عن مجلس واحد» وقال مالك مرة آخری : هو 
یکاذب بعض البینتین إذا آدعی المطلوب الأقل» فان آنکر وقام الطالب 
بهما لم ینفعه واحدة منهما ولا یکون له شيء وان آدعی إحداهما أخذ 
بها. وقد آبی ذلك بعض الناس |ذا قالت واحدة: آلف» والأخری: 
مائة» ورآه تكاذيًا؛ لأن اللفظین مختلفان» ولیس هذا بقول مالك 
وأن ذلك قول بعض الناس ولو كان لفظّا متفقا» فقال سحنون في 
لم يجزها الحاكمء وذلك رأيهء قيل: هل يسع الشاهد أن يسقط 
احا وید :ا سق" تن الشيادة؟ قال + ا قيلا: 
فإن وجد الطالب من يشهد له بخمسة هل يسع الشاهد الذي أسقطها 
أن يشهد بها مع هذا؟ قال: نعم وان كانت الشهادتان عن مجلس 
ا الزيادة» وهي الخمس فإنه مع ما سلف. ١‏ 

الثالث: حديث عقبة آحتج به غير واحد من المالكية على أن 
الرضاع لا توقيت فيه؛ لأنه لم يذكر فيه توقیتا. 


هت 3 هت ث5 هل 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياقء من «النوادر والزيادات». 
(۲) أنظر: «النوادر والزيادات» ۲۵/۸. 





سے کناب الشهَادَاتِ اب ب ل يبي 


۵ - باب الشهداء العُدُول 


وَقَوْلٍ الله تَعَالَى: وَأَشَهِدُوأ ذوی عَدل € [الطلاق : ۲] 


ومن رَصَونَ من [YAY e‏ 
۶۱ - حََرََّنًا الحكم بن افع اه ن سعیب ب ڪن الرهرِيٰ قال خدئيي ميد 


بْنُ عَبْدِ 


د ال ني غوف أ ب اق غا ل درفب رصي له 
يَقُول: ناسا انوا ون بالوخي في عَهْدٍ رول الله يك ون الؤخي قد 
اقم ما نع الان بما هر لتا من أغمالكم » فَمَنْ أَظْهَرَ لَنَا نا أَمِنَّاهُ 
وقرَیناه» وَلَيِسَ لیا من سَریرته یه ال اسب في سَرِيرَتِهِ » وَمَنْ أَظهَرَ لَنَا شوءا ا 
امه و نُصَدَقَهُ وَإِنْ قال: 1 سریرته ی [فتح: ۲۵۱/۵] 

اكت هن بل اران يال : سَمِعْتُ غُمر بْنَ الاب ول 


؛ آناسّا او َو اوي في عه سول الله کف ون الوحي قد 


3 


إن 

َنْقَطعَ » وَإِنَّمَا کم الان ما طهر لا من أَعْمَالِكُمْ من َطَهر ذا یر 
آمناه 00 مق لقاو كوا و هوک انه عا لفن روت وم 
۳ ر 


ان لان ولع دف وَإِنْ قَالَ لنا : إل سَرِيرَتَهُ حسَنة 
هذا الحديث من أفراده» والمرفوع منه إخبار عمر عما كان الناس 
يؤخذون به عليل عهد رسول الله يله وبقية الخبر بیان لما يستعمله الناس 
بعد أنقطاع الوحي بوفاة رسول الله ية فينبغي - كما قال أبو الحسن 
القابسي- لكل من سمعه أن يحفظه ويتأدب به. 
وفيه: أن من ظهر منه الخير فهو العدل الذي يجب قبول شهادته. 
واختلفوا في ذلك : فقال النخعي: الذي لم يظهر به ریبة ۳" وهو 


)١(‏ ورد فوقها في الأصل: (سند متصل). 
(۲) رواه عبد الرزاق ۳۱۹/۸ (16751). 


هب - ...سح التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
قول أحمد واسحاق "۰ وفي «المصنف»: حدثنا جریر» عن منصورء 
عن إبراهيم قال: العدل في المسلمين ما لم يطعن عليه في بطن 
ولا فرج . 
وفي موضع آخر: لا تجزی في الطلاق شهادة ظنين ولا ۱ 
وقال الشعبي : تجورٌ شهادة المسلم ما لم يصب حذا أو یعلم عليه 
(خریة) في دینه. 


وکان الحسن يجيز شهادة من صلی الا أن يأتي الخصم بما 


یبجر حه به. 
وعن حبیب قال : سأل عمر رجلا عن رجل فقال : لا نعلم الا خیرا. 
قال : حسبك. 


وقال شریح: آدع وأكثر وأطنب وأت على ذلك بشهود عدول؛ فانا 
قد آمرنا بالعدل وأت فسل عنه فان قالوا : (الله یعلم فالله یعلم) توقوا أن 
یقولوا: هو مریب. ولا تجوز شهادة مریب» وان قالوا: علمناه عدلا 
مشلا فيو انشا الله كلوز هادي . 

وفي الدارقطني بإسناده أن عمر كتب إلى أب موسى الاشعري: 
المسلمون عدول بعضهم على بعض إلا مجلودًا في حد أو مجربًا عليه 
شهادة زور أو ظنيئًا في ولا يف 
(۱) أنظر: «مسائل أحمد وإسحاق برواية الكوسج» ۳۸۷/۲ (۳۹۰۲). 
(؟) ابن أبي شيبة ٤۲۸/٤‏ (۲۱۷۳۵). 
(۳) ابن أبي شيبة 0۳۲/6 (۲۲۸۸). 
(4) كذا في الأصل» وفي «مصنف ابن أبي شيبة» (حوبة). 
(5) ابن أبي شيبة 8۲۸/۶- 479. 
(5) «السنن» ۳۰۷/6 )١1(‏ كتاب عمر رضي الله عنه إلى أبي موسى الأشعري. 





س حتاب الشَّهَادَاتَ ۳ 


وومّی ابن حزم هذا الكتاب وقال: رسالة مکذوبة". 

وفي کتاب «القضاء» ۴۰ عبيد عنه : إذا حمد الرجل جاره وذوو 
قرابته» ورفیقه من الناس فلا تشکوا في صلاحه. 

وقال ابن عبد البر: کل حامل علم معروف العناية به فهو عدل حتی 
يتبين جرحه ؛ لقوله کل : (یحمل هذا العلم مِن کل خَلّف عدوله»۳" جوده 
أحمد وخولف. 


(۱) «المحلی» ۰۵۹/۱ ۰1۲۳/۹ 1۳۱ 

(۲) هذا الحدیث روي مرسلا وموصولا. 
آما المرسل: فرواه ابن أبي حاتم في «الجرح والتعدیل» ۰۱۷/۲ والعقيلي في 
(الضعفاء» ۰۲۵۱/۶ وابن حبان في «الثقات» ۰۱۰/6 والبيهقي في «الکبری» 
۰ والخطیب فى «شرف أصحاب الحدیث» ص11 (۰)۵۰ وابن عبد البر 
في «التمهید» ۰/۱ 1 
من طرق عن معان بن رفاعة عن ابراهيم بن عبد الرحمن العذري عن النبي ويا 
قال أحمد: صحيح» معان بن رفاعة لا بأس به اه. 
وتعقبه ابن القطان فقال: خفى على أحمد من أمره ما علمه غيره» قال الدوري عن 
ابن معين: إنه ضعيف» وقال آبو حاتم: یکتب حدیثه ولا يحتج به؛ وقال 
السعدي: ليس بحجةء وقال ابن عدي: عامة ما يرويه لا يتابع عليه» وقال 
أبو حاتم البستي : هو منكر الحديث يروي مراسيل كثيرة ويحدث عن المجاهيل بما 
لا يثبت» استحق الترك.اه. 
وقال عبد الحق: هو أحسن ما فيه -أي: الحديث المرسل- فيما أعلم.اه. 
وتعقبه ابن القطان فقال : إبراهيم بن عبد الرحمن العذري لا نعرفه البتة في شيء من 
العلم غير هذا» ولا أعلم أحدًا ممن صنف في الرجال ذکره» مع أن كثيرًا منهم ذكر 
مرسله هذا في مقدمة كتابه؛ كابن أبي حاتم والعقيلي وابن عدي ثم لم يذكروه في 
باب من أسمه إبراهيم فهو عندهم غاية المجهول.اه. 
انظر: «شرف أصحاب الحديث» /ا5» «الأحكام الوسطی» ۰۱۲۱/۱ «بيان الوهم 
والایهام» عع 
قلت : وصل هذا الحدیث البيهقي في «الکبری» ۲۰۹/۱۰ من طریق الولید بن = 





ع ہے التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال أبو عبيد في كتاب «القضاء»: من ضیع شيئًا مما آمره الله به 
أو ركب شيئًا مما نهئ عنه فليس بعدل؛ لقوله تعالی: نا عتا 
الأمائة عل الوت والأرض. الال [لاحزاب: ۱۷۲ الایت الأمانة: 
جميع الفرائض اللازمة واللازم تركها. 

وعن أبي يوسف ومحمد والشافعي: من كانت طاعته أكثر من 
معاصيه وكان الأغلب عليه الخير -زاد الشافعي- والمروءة» ولم يأت 
كبيرة يجب فيها الحد أو ما يشبه الحد قبلت شهادته؛ لأنه لا يسلم 
آحد من ذنب» ومن آقام على معصية أو كان كثير الكذب غير مستتر 
به لم تجز شهادته "۳ 

وقال الطحاوي: لا يَحُلو ذکر المروءة أنْ یکون فیما يحل أو يحرم» 
فان كانت فیما يحل فلا معنی لذکرها وان كانت فیما يحرم فهي من 
المعاصي. فالمراعاة هي تیان الطاعة واجتناب المعصية ۲ 


= مسلم عن إبراهيم بن عبد الرحمن قال: ثنا الثقة من آشیاخنا. 
وأما الموصول: فروي عن آبي هريرة» وابن مسعود» وابن عمر» ومعاذ» وابن 
عمروء وأبي آمامف وجابر بن سمرة» وأسامة بن زید. 
انظر : «الضعفاء» للعقيلى ۰۹/۱ ۰۱۰ «مسند الشامیین» ۳۶/۱ (۹۹٥)ء‏ «الكامل 
فی الضعفاء» ۳/ ۰)۵٩۳( ٤٥۸-٤0۷‏ «شرف آصحاب الحدیث» ص۰۳۲ ۰1۵ 
«الجامع لأخلاق الرواي» ۰۱۲۸/۱ «التمهید» ۰۵۹/۱ «کشف الاأستار» ۸۱/۱. 
قال الزين العراقي في «التقييد والایضاح» ص۱۳۵. 
روي متصلا -أي: الحديث المرسل- عن علی» وابن عمر» وأبي هريرة» وابن 
عمرو» وجابر بن سمرة» وأبي أمامة» وكلها ضعيفة لا يثبت منها شيء يقوي 
المرسل المذکور.اه. 

(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۳۳/۳ «مختصر المزنی» ۲۵۹/۵. 

(0) آنظر : «شرح ابن بطال» ۲/۸. ۱ 


سس کتاب الشهادات 


وقال الداودي : العدل أن یکون مستقیم الأمرء مودیا لفروضه» غير 
مخالف لأمر العدول في سيرَيِهِ وخلائقه» وغير كثير الخوض في الباطل 
ولايتهم في حدیثه ولم يطلع منه على كبيرة أصر عليهاء وكثر ذلك في 
معاملته وصحبته في السفرء قال: وزعم أهل العراق أن العدالة المطلوبة 
فيتوقف فى شهادته» حتل تثبت له العدالة. 

وهو ظاهر کلام عمر إلى آبي موسی وغيره» وقال الشافعي في 
«الرسالة»: العدل هو العامل بطاعة الله فمن رئى عاملا بها فهو 
عدل» ومن عمل بخلافها كان خلاف العدل"*. 
ونسبها فى ذلك إلى قلة الأدب» قال: ولا مروءة مع قلة الأدب. 

وعن أبي ثور: من كان أكثر آمره الخيرء وليس بصاحب خربة في 
دين ولا مصر علی ذنب وان صغر قبل وكان مستورًاء وکل من كان 
مقيمًا علی ذنب ون صغر لم تقبل شهادته. 

وقال آبو عبيد: آما أصحاب الاهواء فأكثر من یقتدی به على إسقاط 
شهادة أهلهاء منهم : مالك وسفيان» وقد كان بعض قضاة العراق يرى 
إجازتها إذا كان أصحابها فيما سوئ ذلك عدولا» ويذهب إلى أنها منهم 
تدین» ولیس یفسق الا الخطابية "۳ 

والذي عندنا أن البدع والاهواء نوع واحد في الضلال. كما قال ابن 
مسعود : وكل بدعة فاد 
)١(‏ «الرسالة» ص۰۳4 


(۲) آنظر : «اختلاف الفقهاء» للمروزي ص ۵۱۳. 
(۳) جاء فى ذلك عن ابن مسعود حديث مرفوع رواه ابن ماجه (55). 





-(» . ملم التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فلا نرئ أن يقبل لأحد منهم شهادة إذا ظهر فيها غلوه وميله عن 
السنة.ء قلنا ذلك للآثار المتواترة فیهم» وفى حديث مرفوع وإن لم 
يكن له إسناد: امن ۳ صاحت بدعة فقد أعانَ على هدم الاسلام». 


فأي توقير أكبر من أن يكون مقبول الشهادة مؤتمتا على دماء 
المسلمين وفروجهم. 


(۱) رواه ابن عدي فى «الكامل» ۰۱3۹/۳ الطبرانی في «الأوسط» ۳۰/۷ (۲۷۷۲) 
والهروي في «ذم الكلام» ٠١١-٠١۷/٤‏ (4۳۸)ء وابن الجوزي في 
«الموضوعات» 555/١‏ من طرق عن عائشة. 
قال ابن حبان في «الضعفاء» ۱ وابن الجوزي في «الموضوعات» ۱/ ٤٤٥‏ : 
موضوع اه. وقال العراقي في «تخريج أحاديث الإحياء» 4۳۲/۱ (۱54۸): 
ضعيف.اه. 
ورواه الطبراني في «الکبیر» ۹7/۲۰ (۰)۱۸۸ و«مسند الشاميين» /١‏ 4۱۳(۲۳۳) وأبو 
نعيم في «الحلية» 1/ ۰۹۷ والهروي في «ذم الكلام» ١7/5‏ (4۳۹) عن معاذ. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۱۸۸/۱: فيه بقية وهو ضعيف.اه. 
وقال الألباني في «الضعیفة» ۶/ ۳۶۳: سنده قوي لو سلم من الانقطاع بين خالد بن 
معدان ومعاذ اه. 
ورواه أبو نعيم في «الحلية» ۰۲۱۸/۵ وابن الجوزي في «الموضوعات» ٤٤٤/١‏ 
(۵۲۵) عن عبد الله بن بسر. قال ابن الجوزي: موضوع.اه. وضعفه الالباني في 
(ضعیف الجامع» (0۸۷۷). 
ورواه ابن عدي فى «الکامل» ۰۲8۹/۲ وابن الجوزي في «الموضوعات» 
466-46۳ (۵۲6) عن ابن عباس. قال ابن الجوزي: موضوع. 
ورواه البيهقي في «الشعب» ٩۱/۷‏ (4555)» والهروي في «ذم الکلام» ۱58/۶ 
(46۱) عن ابراهیم بن ميسرة مرسلا. 
قال الألباني في تعلیقه على «المشکاة» 55/١‏ (۱۸۹): ضعيف.اه. 
ورواه الهروي في «ذم الكلام» ۱۱۵-۶ (457., ۰۹8۳ 455) عن إبراهيم 
ابن ميسرة» ومحمد بن مسلم» وابن عيينة موقوفا عليهم. 
قلت : وبالجملة فالحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة» 6/ ۳۳-۳۰ (1877). 





ج كتَابٌ الشّهَادَاتِ سس( 
000 ما هن ET‏ ۳( 

أقل من رجلین م وقال أب و حنيفة وأبو یوسف : يقبل فيهما واحد 

قلت : وصححه المحدئون؛ لأن العدد لم يشترط فى قبول الخبر» 

يشترط فی جرح رواته وتعدیله بخلاف الشهادة. 

وقال أبو عبيد: روي ذلك عن شريح. 

وقال أبو عبيد: أدنى التزكية ثلاثة فصاعدًا لحديث قبيصة فى 
الزكاة» فإذا كان لا يقنع في السؤال عن حال الرجل في نفسه بأقل 

من ثلاثة» فحاله في ارات الناس أشد وقد قال ۱ ارال سأله: 
Ea‏ آب ام سا حسنت؟ «إذا قال 
رضي بدون إجماع الجيران على الثناء. 

۱ tf : 8 فک‎ 

[ذا ] اجتمع الجرح والتعديل» فالجرح أولل» وممن نص عليه 
مالك وابن نافع وفي رواية آشهب عنه: ینظر إلى آعدل البینتین 
( بهامش الاصل بخط سبط : (أي في الجرح والتعدیل عند الحکام). 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۳۲/۳ «المنتقی» ۰۱۹6/۵ «الأم؛ ۲۹/۷. 
(۳) رواه ابن ماجه (۰)6۲۲۲ وابن حبان (۰)۵۲7 والبيهقي في «الکبری» ۱۲۰/۱۰ 

(۰)۲۰۳۹۲ والطبراني في «الکبیر» ۱۹۳/۱۰ (۰)۱۰6۳۳ وقال الهيثمي في 

«المجمع» ۲۷۱/۱۰: رواه الطبراني ورجاله رجال الصحیح؛ وصححه الالباني 


فى «الصحیحة» (۱۳۲۷). 
(5) ليست في الأصل» وما أثبتناه مناسب للسیاق. 


سوک التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حجة الأول ما يأتي من تصدیق الجارحین للمعدلین» واٍخبارهم بما 
آنفردوا به دونهی وکذلك لو کثر عدد المعدلین على عدد الجارحین كان 
قول الجارحین آولی» وهو قول الجمهور". 

الجرح لا یقبل الا مبیتّا بخلاف التعدیل "۳" قال المهلب: وفي 
الحدیث دلیل أن سلف الأمة کانوا على العدالة بشهادة الله تعالی لهم 
آنهم خير أمة أخرجت للناس. 

وقال الحسن البصری وغیره وذکره ابن شهاب: إن القضاءّ فیما 
مضی کانوا إذا شهد عندهم الشاهد قالوا: قد قبلناه لدینه. 

وقالوا للمشهود عليه : دونك بجرح؛ لأن الجرحة كانت فیهم شاذق 
فعلی هذا كان السلف ثم حدث في الناس غير ذلك. 

قال ابن بطال: واتفق مالك والکوفیون والشافعي على أن الشهود 
الیوم على الجرح؛ حتی تثبت العدالة قال آبو حنیفة: الا شهود 
النكاح فانهم على العدالة. 

وهذا قول لا سلف فيه ولا دلیل عليه» ولو عکس عليه هذا القول لم 
يكن أحد القولین آولی بالحکم من صاحبه. 

وحجة الفقهاء أن الشهود على الجرح قوله تعالی : وَأَشَهِدُوا وى 
ذل مه انطلاق: ۲] ويك تَصَوْنَ من امكو [البقرة: ۲۸۲] 
فخاطب الحکام ألا یقبلوا إلا من كان بهذِه الصفت ودل القرآن أن 
في الناس غير مرضي ولا عدل. فكذلك يكلف الطالب إذا جهل 


(۱) أنظر: «النوادر والزيادات» ۰۲۸۷/۸ «شرح ابن بطال» ۲۹/۸. 
() في هامش الأصل: على الصحيح. 


سح تابن الشَّهَادَات 
القاضی أحوال الشهود آن یعدلوا عنده؟. 

فائدة : 

قول عمر: (إِنَّ اناس كَانُوا يُؤْحَذُونَ بِالْوَحي) إل آخره. كان الناس 
في الزمن الأول على العدالت حتئ ظهر منهم خلافهاء فالتمس منهم 
إذن العدالة» وقد ترك بعض ذلك فى زمن عم فقال له رجل: آنبئك 
بأمر لا رأس له ولا ذنب. فقال: وما ذاك؟ قال: شهادة الزور ظهرت 
شد ادر 

قال ابن التين: التعديل إنما يكون سرا لا آختلاف فيه أنه يجزئ» 
واختلف هل یجتزئ بتعديل العلانية دونه؟ 

قال سحنون : ولا یقبل تعدیل الأبْله ولیس كل من تقبل شهادته يجوز 
في رأيه بحال "۰ واختلف: هل من شرط العدل أن یکون ذا مروءة 
أو لا يكون؟ يقرأ بالألحان أو يمتنع من حضور جمعة واحدة لغیر 
عذ ©50) 

ره ۰ 


(۱) «شرح ابن بطال» ۲6/۸. 

(۲) رواه مالك في «الموطأ» برواية يحي ص44۸ والبيهقي في «الکبری» ۰۱۱۱/۱۰ 
)۳( آنظر : «المنتقی» ۵ 1۹۵ 

(4) بهامش الآصل: بلغ في التاسع بعد السبعين. كتبه مؤلفه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


١‏ - باب تَعْدِيلٍ کم یَجُوز؟ 

۲ - حَدَّثَنَا سُلَيِمَانُ بْنُ حزب. حَدَثَنَا اد ِن رید عَنْ ثابب» عَنْ نس 
رضي اله عنه قال مر علی ال يِه بجنازةءفاتزا علیها خنزاء فقال: «وَجَبَثْ». 
١‏ مر بأخری فائتوا علیها شزا - أو ال 2 ير دك - فقال: «وَجَبَت». فقیل: يا 

سول اللو» قُلْتَ لهذا: وَجَبَتْء ولهذا: وَجَبَتْ؟ قال: هد الوم اة 
0 الله فى لاّرض». [انظر: ۱۳۹۷ - 9 : ٩‏ - فتح: ۲۵۲/۵] 

۳ - ڪا 7 بْنُ م إشماعيل» حدئتا داد نْنُ أبي القْرَاتِء حَدَّثَنَا عَبْدُ الله 
ابْنُ بُرَيْدَهَ عَنْ بي الا شود قال: أَتَيْتٌ الْينَة وَقَدْ وقع بها مض وَهُمْ يَمُوتُونَ مَوتا 
ذَرِيعَاء فَجَلَسْتٌُ إلى غعُمَرَ رضي الله عنهء فَمَحَتْ جِتَارَة نی خن > فقال غمر: 
وَجَبَتْ. 0 عم بل فَأَكنِي شَرّاء ؛ قَقَالَ: 
وكوك فقلت و قجیث و ید أْؤمنين؟ قال قلت كما قال الثيئ وكليد ما 
8 شهد له له 97 ت بَعَُ بخیّر بر ادل ال الحَنة.. فلت قُلْنا: وَلانة؟ قال: «وَتَلَانَة). قَلْتُ: 
وَاثْتَانَ؟ قال: زان ی 1 تَسْأَلَهُ ء عن الوَاحدٍ. [انظر: ۱۳۹۸ - فتح: ۲۵۲/۵] 

ذکر حدیث آنس : 5 ینوا عَلَيْهَا خَيْرَاء فَقَالَ: «وَجَبَتْ).. 
الحدیث. 

وحدیث عمر: «أيْمَا میم شهد له َربَعَة بَعَةّ بخَيْر.. ۰ الحدیث. وقد 
سلفا في الجنائز في باب : ثناء الناس ا 

ومعنی : (موئا ذریعا): کثیرا. 

وقوله : (فأثتي شّا) قال الداودي: |نما جاز هذا في الموتی أن 
تذکر مساوتهم؛ لقوله ية : «مُسْتَرِيحٌ وَمُسْتَرَاحٌ منه»۳. قال تعالی : 


مت 


.)۱۳۱۸( ۰)۱۳7۷( سلفا برقمی‎ )١( 
)4۵۰( سيأتي رقم (1017) کتاب: الرقاق» باب: سکرات الموت» ومسلم‎ )۲( 
كتاب : الجنائز» ياب : ما جاء في مستریح ومستراح منه.‎ 





سد كتابٌ الشهّادات 


> و‌ 2 


لا مت أله الْجَهْرَ بالشوء ین الْمَوَلِ لا من ر [النساء: 148] فكان 
هولاء ممن ظلم» قال : ولا یکون بقرب موه ولا ينبغي الا ذلك؛ 
فیدخل فى الحدیث الآخر فى سب الموتی . وقیل : كان هذا المیت 


اه 
وقیل : إنه لیس بمخالف لحدیث : «نکبوا حتی ذي قبر». لأنه لم 


ومعنی : «وَجَبَتَ) آي: الجنة وکذا النارء إلا أن یغفر الله. 

وهذا في ثناء العدول إذا آراد الله بأحد خيرًا أو سوءًا يقيض له من 
يشهد بذلك من الصالحين عند موته» وقد أسلفنا أختلاف العلماء في عدد 
من يجوز تعديله. 

وحديث عمر حجة لمن عدد» واحتج الطحاوي لذلك» فقال: لما 
لم ينفذ الحكم إلا برجلين» فكذا الجرح والتعديل» ولما كان من شرط 
المزكي والجارح العدالة؛ وجب أن يكون من شرطهما العدد. 

واتفقوا”'' على أنه لو عدل رجلان وجرح واحد أن التعديل أولئ» 
فلو كان الواحد مقبولا لما صح التعديل مع جرح الواحد"۳. 

واتفقوا لو آستوی الجرح والتعديل أن الجرح آولی أن يعمل به من 
التعديل» وهو قول مالك في «المدونة». 


(۱) لم أقف علئ تخريجه. وقد ذكره ابن بطال في «شرحه» ۳۵۶/۳ لكن بلفظ : 
«أمسكوا عن ذي قبر). 

(۲) بهامش الأصل بخط سبط : إذا جرّح واحد وعدّل جماعة فالقول قول الواحد إذا 
بين السبب. والذي حکی عليه الأتفاق إنما هو قول» وهو: إن العبرة بقول الأكثر. 

(۳) «مختصر أختلاف العلماء» ۳۳۲/۳. 





التوضیح لشرح الجامع الصحییح سس 


والحجة لذلك أن الجرح باطن والعدالة ظاهرء والجارح یصدق 
المعدل ويقول: قد علمت من حاله مثل ما علمت آنت» وانفردت آنا 
بعلم ما لم تعلم أنت من آمره. بعلم آنفردت به: لا ينافي خبر المعدل؛ 
وخبر المعدل لا ينفي صدق الجارح فوجب أن یکون الجرح آولی من 
التمدیل . 


(۱) انتهی من «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۹-۲۵ بتصرف. وآنظر لمزید بیان ۳/ ۳۵۵-۳۵۶ 
حيث الموضع الأول للحدیت. 


سم کتاب الشهادات 
وه نی e‏ شبن ۳ 
۷ - باب الشهادة علی الانساب» والرضاع المشتفیض.» 
o‏ س 
وَالْمَوْتِ القدِيم 

وَقَالَ ال عله : «أَرْضَعَْنِي O OR‏ 

4 - حَدَثَنَا آدَمْ» دنا سّعْبَةُ؛ أَخْبََنَا الحكمُء عَنْ عراك بن مَالِكِء عن غزوة 
ن یره عَنْ عَائِسَةَ رضي الله عنها قالت: أَسْتَأدنَ عل فلخ فَلَمْ ادن لَهُء فقال: 
آنحتجبین مني وَأَنَا عَمْكِ؟! فَقُلْتُ: وکیت ذَلِكَ؟ قال: أزضعنك أَمْرَأهٌ خی بلبن 
آخي. فَقَالتْ: سَأَلْتُ عن ذَلِكَ سول الله لاء فَقَالَ: «صَدَقٌ فلح . آنذنی له). 
۷۹71 ۳ ۰۵۱۱۱ 0۳۹ 1۱۵1 - مسلم: ۱4۵۵ - فتح: [Yor/o‏ 

۵ - حََدَثََا مُسْلِمْ بُ إِبْرَاهِيمَء حَدَّنَنَا همامُء حَدَثَنَا قاد عَنْ جابر بْنِ 
زَْدِء عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: قال انب 45 في بِنْتِ عمْرَّة: «لا تحل 
لي بحن ین لام ما مخز ین الب جي نت آمي ین اضاقت 

eT - ۱2۶۷ مسلم:‎ - ۰ 


ا 0 بَكرء عَنْ 


عَهْرَة بل عَبْدٍ رن أن عَائْسَةَ رضي الله عنها رؤج اي ككل 3 ا أن وول 
اہ 5 کان اء وها سَمعث ضوت وج تون في بيت حَفصا. کک 


فقلث: یا زشول الث راه فلائا. لِعَمٌّ حَفْصَةً من الرَصَاعة. فقالث عَائِْسَّة: يا وَسُولَ 
اللو هذا رجل یتاذ في بَئِتِكَ. قالث: فقال سول الل َهِ: دا فلانا». لِم 
حَفْصَة من الرَضاعة. فقالث: : عَائِْسََةٌ و -َلِعَمّهَا من الرَضاعة- دَخَلَ 
عِْ؟ فقال وشول اش لاة: e‏ إِنَّ الرَضَاعَة حرم ما يحرم من نّ الولادة». 
[ه ۰ ۵۰۹9 - مسلم: ۱246 - فتح: ۲۵۳/۵] 

۷ - حَدَثََا مد ن کثیر أخْبَرنَا شفیان, عن أَشْعَتَ بن أي الشَّعْنَاءِء عَنْ 
آبیه» عَنْ مَسْرُوقٍ أَنَّ عَائِمَّةَ رضي الله عنها قالث: دَحَلَ علي التب يله وعنيي 
رجل. قَالَ: ا عَائِشةء مَنْ هذا». قُلْتُ: خي من الّضَاعَة. قال: ديا عَايْشَةُ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ق وش عو و ل rE‏ تاه رش هر E ALE,‏ اه 
انظرَن من اخوانکن. فانما الرّضاعة من المحاعة». تابَعه ابن مَهْدِيء عَنْ 
سُفْیَانْ. ۵۱۰۲1 - مسلم: ۱۵۵۵ - فتح: ۲۵4/۵]. 


ذکر فيه حدیث عائشة: أَسْتَأَدنَ عَلَىَ أَْلحَ... | 

وحديث ابن عباس قَالَ: قال الب بل في (بنت)۳" حَمْرَةً: 
«لَا تل لي يَحْرُمُ مِنَ الرّضّاعَة مَا يَحْرُمُ مِنَ النْسَب وهِي ابنة أخِي 
من ن الرضاعة». 

وحدیث عائشة: حل علي ال و عِنْدِي رَجْل یود في بت 

حَفصَة. فَقَالَتْ عَائِسَةُ سول الله علا جلمأ في .فا 

قَقَالَ سول الله ككل : فلائا». لِعَمٌّ حَمْصَةَ من الرَّضَاعَةِ.. الحدیث» 
وفي آخره: (إِنَّ ن الرّضاعَة تَحَرّمْ مَا يحرم من نَّ الولَادَة). 

وحديث عائشة: دحل عَلَىَّ النّبىُ كله وَعِنْدِي رل قَالَ: «ٍ 
عَايِْشَةٌ مَنْ هذا؟». قُلْتٌ: أَخِي مِنَ الرضاعة. فقال : «يا عَايْضَةٌ أنظرْنَ 
مَنْ حاکن الما الرضَاعة من المَجَاعَة. تَابَعَهُ ابن مَهْدِيّ عَنْ سُفْيَانَ. 

الشرح : 

التعلیق الأول آسنده فیما سيأتي”''. وحدیث عائشة الأول أخرجه 
مسلم والأربعة والمتابعة الأخيرة آخرجها مسلم. عن زهیر بن 
حرب؛ عن ابن مهدي عن سفیان به"". 


‘A ¢ 


4 : یا 
و 
(ارا 


2 
زعتو 

2 
۵ 
و 


)١(‏ ذكر فوق هذه الكلمة: في نسخة «ابنة). 

(۲) سيأتي برقم (۵۱۰۱۳) كتاب: النکاح» باب: لبن الفحل. 

(۳) مسلم (۱880) كتاب: الرضاع باب: تحريم الرضاعة من ماء الفحل» أبو داود 
(۰)۲۰۵۷ والترمذي (۱۱6۸ والنسائي ۰۹۹/5 وابن ماجه (۱۹6۸). 

(:) مسلم (۱8۵۵) کتاب: الرضاع باب: إنما الرضاعة من المجاعة. 


تست کتات الشهادات 


بالاستفاضة وثبت علمه بالنفوس وارتفعت فيه الريب والشك أنه 
إل معرفة الشهود؛ ألا تری أن الرضاع الذي في هذه الأحاديث كلها 
كان في الجاهلية وكان مستفيضًا معلومًا عند القوم الذين وقع الرضاع 
فيهمء وثبتت به الحرمة والنسب فى الإسلامء وتجوز عند مالك 
والكوفيين والشافعي الشهادة بالسماع المستفيض في النسب والموت 
القديم والنکاح ۲ وقال الطحاوي: أجمعوا أن شهادة السماع تجوز 
فى النکاح دون ااعطلهقی(۲) ويجوز عند مالك والشافعي الشهادة على 
ملك الدار بالسماع» زاد الشافعي: والثوب أيضّاء ولا يجوز ذلك 
0 ارو 
قال مالك: لا تجوز الشهادة على ملك الدار بالسماع على خمس 
سنین » ونحوهك إلا فيما تک من ال : وهو بمنزلة سماع الولاء» قال 
ابن القاسم : وشهادة السماع إنما هي فیما أتت عليه آربعون أو خمسون 
رد( ۱ 
فال مالك : ولیس آحد یشهد علا آحباس الصحابة الا على 
السماع“. 
(۱) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۳۳۸ «المعونة» ۰8۵6/۲ «روضة الطالبين» 
1--117. 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۷۸/۳. 
(۲) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۰۳۳۸ «المدونة» ۰۸۹/4 «مختصر المزني» 
۹۰۵ 1. 
(8) آنظر : «المدونة» ۰۹۰/6 «شرح ابن بطال» ۰۱2/۸ 
(0) آنظر : «المدونة» .۸٩/۶‏ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال عبد الملك: أقل ما يجوز في الشهادة على السماع آربعة شهداء 
من أهل العدل آنهم لم يزالوا یسمعون أن هذه الدار صدقة على بنئ فلان 
محبسة عليهم مما تصدق به فلان ولم یزالوا يسمعون أن فلانًا مولئ فلان 
قد تواطأ ذلك عندهم وفشا من كثرة ما سمعوه من العدول وغيرهم ومن 
المرأة والخادم والعبد". 

واختلف فيما يجوز من شهادة النساء في هذا الباب: فقال مالك : 
لا يجوز في الأنساب والولاء شهادة النساء مع الرجال. 

وهو قول الشافعي وإنما يجوز مع الرجال في الأموال خاصة 
أو متفردات في الأستهلال وما لا يطلع عليه الرجال من آمور النسای 
وأجاز الكوفيون شهادة رجل وامرأتين في الأنساب"". 

وأما الرضاع فيجوز فيه شهادة أمرأتين دون رجل» وستعرف 
مذاهبهم في كتاب الرضاع إن شاء الله تعالى. 

تنبيهات : 

أحدها: آختلف في (أفلح) هذا فقيل : ابن أبي القعيس. 

قال ابن عبد البر: وقيل: آبو القعيس. 

وقيل: أخو أبي القعيس. وأصحهما ما قال مالك ومن تابعه: عن 
ابو شماه عن عرو عن عافشنة انالف © ويهال اه هن 
الأشعريين» وقد قیل : إن آبا القعيس آسمه الجعد ويقال: الأفلح 
يكن آبا الجعد. وقیل : آسم أبي القعیس : وائل بن فل“ وعند ابن 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۰۱6/۸ «جامع الأمهات» ص ۳۰۷. 
(۲) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۶۵/۳ «المدونة» ۸6/۶ «الأم» ۷/ 1۳. 


(۳) «الموطأ» برواية يحي ص ۳۷۲. 
(5) آنظر: «الاستیعاب» ۱/ ۱۹۳-۱۹۲ (1۸). 





س تاب الشَّهَادَاتِ 
الحذاء: قیل : آفلح بن آبي الجعد. رواه عبد الرزاق"" وقیل أيضًا : 
عمي آبو الجعد وفي «صحیح الاسماعيلي»: أفلح بن قعیس أو ابن 
آبي القعیس. 

وقال ابن الجوزي» عن هشام بن عروة: إنما هو آبو القعیس آفلح. 
ولیس بصحیح. إنما هو آبو الجعد آخو آبو القعیس وقال القابسي : 
لعائشة عمّان؛ الأول هلذاء والثاني آرتضع هو وأبو بكر من أمرأة واحدة 

وقیل هما عم واحد" ورجح القاضي عیاض الأول فقال : إنه 
آشبه؛ لأنه لو كان واحدّا لفهمت حکمه من المرة الواحدة ولم 
تحتجب 58 و 

فان قلت : فإذا کانا عمين فکیف سألت عن المیت بقولها : لو كان 
فلان حیّا دخل علیها لعمها فقال کل : 1 الرَضَاعَة...» إلى آخره. 
واحتجبت عن الآخر أخي آبي القعیس حتی آعلمها رسول الله بيا 
قیل : یحتمل أن آحدهما كان عمًا من آحد الأبوين منهما أو عمّا 
آعلی والآخر آدنین» أو نحو ذلك من الأختلاف فخافت أن تکون 
الاباحة حه بصاحب الوصف المسکول عة آولا» آو تعنم - 
كما قال القرطبي: آنها نسیت القصة الأولی فأنشأت سوالا آخرء 
[أو]““ جوزت تبدیل الخکم. وهو حجة لمن يرئ أن لبن الفحل 
يحرم» وهم الجمهور من الصحابة وغيرهو”". 
)١(‏ الذئ وقع في «المصنف» 2۷۲/۷ (۱۳۹۳۷): أفلح بن أ القعيس» وفي 

۷ (۱۳۹۳۹): عمي من الرضاعة أبو الجعد. 
(0) أنظر: «المفهم» 5/4/ا١-/ا/ا١.‏ (۳) «إكمال المعلم» 577//4. 


(4» في (الأصل : (و)؛ والمثبت من «المفهم». 
)6 (المفهم» ۶ ۲ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال القاضي عیاض : لم يقل أحذ بسقوط حرمته الا أهل الظاهر 
وابن علیة ۰ وفیما ذکره نظر ستعرفه في النکاح. 

ووجه الاستدلال من حديث عائشة أنه ال أثبت لأفلح عمومة 
عائشة» وإنما أرتضعت من لبن أمرأة أبي القعيس؛ لأن أبا القعيس قد 
صار أباها. 

ومنهم من قال هما عمان؛ لأن سؤالها كان مرتين وفي زمنين”". 
وقال النووي: يحتمل أن أحدهما كان عمّا من أحد الأبوين أو عمًا 
أعلئ والآخر آدنی» فخافت أن تكون الإباحة مختصة بصاحب 
الوصف المسئول عنه اوو 

والمحفوظ عند الحفاظ أن عمها من الرضاعة هو أفلح آخو آبي 
القعيس» وكنية أفلح: أبو الجعد. 

الثاني : عند آبي حنيفة لا يجوز للشاهد أن يشهد بشيء لم يعاينه 
إلا النسب والموت والنكاح والدخول وولاية القاضي» فإنه يسعه أن 
يشهد بهله الأشياء إذا آخبره بهما من يثق به. قال في «الهداية»: 
هذا أستحسان والقياس ألا يجوز فيها؛ لأن الشهادة مشتقة من 
المشاهدة» ويجوز للشاهد في الأوائل أن يشهد بالإشهار -وذلك 
بالتواتر- أو بخبر من يثق بهء إما أن يكونا رجلين أو رجل وامرآتان 
وقيل: في الموت يكفي إخبار واحد وواحدة» وينبغي أن يطلق 
الشهادة ولا يفسرها. 


(۱) (اکمال المعلم» ۶ 
(۲) أنظر: «المفهم» ۰۱۷۷/6 ۱۷۹. 
)۳( (شرح النووي» ۱۰ 


تب سمت (1 

آما إذا فسر للقاضي آنه يشهد بالتسامع لم تقبل شهادته وان راف 
إنسانًا جلس مجلس القضاء فدخل عليه خصوم حل له أن يشهد على 
کونه قاضيّاء وکذا إذا رأئ رجلا وامرأة یسکنان بنا وینبسط کل واحد 
إلى الاخر آنبساط الأزواج. 

وعن آبي یوسف : يجوز في الولاء. 

وعن محمد: يجوز في الوقف” . 

وقال آبو عبد الرحمن محمد بن محمد العتقي : الشهادة على النسب 
المشهور بالسماع جائزة عند جميع الفقهای وما أعلم أحدًا ممن یحفظ 
عنه من آهل العلم منع من ذلك. 

الثالث : فيه إثبات لبن الفحل كما سلف» قال مالك في «المبسوط): 
نزل ذلك برجال واختلف الناس علیهم فأما محمد بن المنکدر وابن آبي 
خيثمة ففارقوا نساء‌هم» وساثر الفقهاء على التحریم. واختلف فیهم 
عبد الله بن عمر وابن الزبیر وعائشة. قال مالك في «الموطأ»: كانت 
عائشة تدخل عليها من أرضعته أخواتها وبنات أخيهاء ولا تدخل من 
آرضعته نساء اخوتها(۳. 

وقولها : (فلم آذن له)» وفي الرواية التي بعدها : (لو كان فلان حيًا 
-لعمها من الرضاعة- دخل عليَ)» في الأول أنه حي» وفي الثاني أنه 
میت وقد أسلفنا أن لها عمین. 

واعترض ابن التين فقال: نص الحدیث خلاف ما قاله الشیخ 
آبو الحسن لقوله : آرضعتك أمرأة آخي بلبن أخي؛ فالعم من الرضاعة 


(۱) «الهدایة» ۳/ ۰۱۳-۱۳۳ 
(۲) «الموطأ» برواية یحی ۳۷-۳۷۳. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثلائة : آخ [الأب]" من الرضاعة لا النسب. أخ من الأب من الرضاعة 
والنسب کأفلح» أب من الرضاعة له أ من الرضاعة. 
وفیه : أن الرضاع لا توقیت فیه» وهو قول جماعة من المالكية". 


وقوله : a‏ بر یا ماو اب 
منه شيء» كما أوضحناه في «شرح العمدة)”" ' وکتب الفروع؛ وما آستثنی ۳ 
لا يرد عنه عند التأمل. 

وقوله: ( «إنما الرضاعة من المجاعة» ). ظاهر في عدم تحريم 
المصة والمصتين؛ لأنها لا تسد الجوع. ولا تقوي البدن» إنما يقويه 
خمس رضعات وقالت عائشة وحفصة: 506 
وقال ابن مسعود وأبو ثور: ثلاث 
وقال مالك: اعد 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق ليست فى الأصول. 

0) آنظر: «النوادر والزیادات» ۷۳/۰ «المنتقل» .٠١٤ /٤‏ 

(۳) «الإعلام» ۱۱-۹/۹. 

(©) رواهما مالك في «الموطأ» برواية يحي ص ۰۳۷۳ وروی مسلم (۱4۵۲) کتاب 
الرضاع باب : التحریم بخمس رضعات. عن عائشة آنها قالت: كان فیما آنزل 
من القران (عشر رضعات معلومات یحرمن)» ثم نسخن بخمس معلومات» فتوفي 
رسول الله مق وهن فیما يقرأً. 

)0( ذکر أبن المنذر في «الإشراف» ٩۲/۱‏ عن ابن مسعود روایتین : کول : : يحرم 

قليله وكثيره. 

الثانية : أنه لا تحرم الرضعة ولا الرضعتان. وذكر في ٩۳/۱‏ أن أبا عبيد وأبا ثور 
قالا : تحرم ثلاث رضعات.اه. 

() «الموطأ» برواية يحي ص۳۷۶ حيث قال: الرضاعة قليلها وكثيرها في الحولين 
تحرم.اه. 





س حتاب الشَّهَادَاتِ 

وبعضهم أَوَّلَ قوله: ( «إنما الرضاعة من المجاعة» ) على رضاعة 
الکبیر: وا حذت عائشة برضاع الکبیر» وخالفها سائر أمهات 
المؤمنين» ورأوه خاضّا بسالم. 

واختلف في آخر وقته» فعندنا سنتان» وللمالكية في الزيادة عليها 
أقوال: الشهر ونحوه. شهران. الثلاثة» أيام يسيرة لمذهبنا ستة 
آشهر"" حكاه الداودي؛ واختلف إذا فطم قبل الحولين ثم عاد اللبن 
في الحولين هل يجزيه؟ 

فائدة: الرضاع والرضاعة بكسر الراء فيهما والفتح» وأنكر قوم 
الک 


IRN SRN‏ زد هل 


(۱) آنظر : «المنتقی» ۰۱۵۲/۶ «الاشراف» ۹4/۱. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب شَهَادَةٍِ القاذف والشّارق وّالرانی 


2 عن رر اه وو مس سا ر رہ مم هرهم ۳ 
وَقَوْلِهِ تالی : ولا تقبلوا هم شمه أبدا وأؤلتيك هم یمین * إلا 
ری تابو [النور: 0-4]. وَجَلَدَ عُمَر آبا بَكْرَةَ وَشِبْلَ بْنَ مَعْبَدٍ 
ا 9 ان و هو عع و ده مل هي 00 

ونافعا بقذف المغیرق ثم أَسْتَتَابَهُمْ وال : مَنْ تاب قبلث 


و و ۵ مه رور مر و و و مه 


مه هه رن 2< نئي بل ° 4 

شهادته. وآجازه عبد الله بن عَنَبَة وعمر بن عبد العزیز» 
م ي و و o‏ إل تيد مر و م2 ۶ 7 م و 5 و رو 
وخا رن حيرا وَطَاوَمنٌ ‏ وَمجَاهِدٌ والشعبئٌ ' وَعكرمة» 


مومه 8 و و هو بم رز رمس رف عه مع ER‏ کرد 
والزهري؛ ومحارب بن دثار» وسريح ء ومعاوية بن قرة. وقال 


و اس ۵ هم 


بُو الا : الأَمْرُ عندنا دا رَجَعَّ المَاذف عَنْ قَوْلِهِ واسْتَغْمَرَ 


رمف TE‏ دعم لعف دياه ,5 وم دف ر 2 
رنه » قبلت شهادته. وقال الشعبيٌ وفتادة : إذا آکذت نفسّه جلد 
ی لق مه و و2 ع ۶ مه سوه 

قبلث شهادته. وَقَالَ الثّري : إذا جلد العَبد ثم آغتق جازت 


مج رقو ۳ ۱9 م و 8 E HE‏ ۳ ع هه 9 
شهادته» واد استقضی المحد د فقضایاه جائزة. وفال بعضص 
e 3‏ 2 و و مه ۵ ٩‏ ا 22 22 که - 4 
الئّاس: لا تَحُورٌ شَهَادَةٌ القَاذِفِء وان تاب. ثم قَالَ: لا يجوز 
لعو وه 0 هرگ مه مه سرمي ع ه58 مه مزه كاه 
یکاح بغیر شاهدین» فإن تروج بشهادة محدودین جازء وان 

م0 سا و ای ر ّمه م 0 AE‏ چ رده قي مره 
ترَوَحَ بشهادة عبدین لم یجز. وَأجَارَ شهادة المخدود وَالْعَبدٍ 
مریگ قوعي 1 سح مه - سم ویر هو و رو و و 
وَالامَة لروْية هلال رَمَضَان. وَکَیْت تغرف توبته؟ وقد نفی 
النبی ول الراني سَنَة. وَنَهَى عَنْ كلام کعب بنِ مالك وصاحبیه 
حَتَّ مَضْل خمسون ليّلة. [انظر : ۲۷۰۷] 

۸ - حدئتا إسْمَاعِيل قال: خدثني ابن وب عَنْ پونن. وقال اللیث: 


حَدْتَيي يُونْسُء عن ابن شهاب. أَخْبَرَنٍ غزوة بن یره أن مر سرقث في غزوة 
الح فَأَقَ بها وشول الله َة كُمَ آمو [يهَا] فقطعث يَدُهَا. قالث عَائَْهُ: فَحَسْنَتْ 
تیا وتَرَوَحَتْء وکائث تأ بغد دك قارف حاجتها إِلَى رَسُولٍ الله يك (۳۸۷۵. 
VA VAY ۳۰۶ ۳۷۳۳ ۳/۳۲‏ ۰ - مسلم: ۸ - فتح: 00/0[ 


بيد او ن عبد انهه عن ريد ِن َال رضي الله عته» عَن وشول الله يل اه أمر 
فیمَن زَنَى و ۲۳ بِجَلْدِ مان وَتَغْرِيبٍ عام. [انظر: 514 - مسلم: 1184 - 
فتح: ۲۵۵/۵] ۱ 

ثم ساق حديث عة بن ن الدُببْر أن أ رمث في عزوة افنح» 
اتی بها رَسُولُ الل كل ؛ تم آمر [يهَا] فقطث يَدُمَا. قَالَتْ عَائِشَّةٌ: 
فحستث ويها وترو جت وگانث ا ا رقم حاجَتَهّا إلى 
رسول الله لا 
وحدیث رَيْدِ ُن خال» عَنْ رَسُولٍ الله ككل أنه أمَرَ فیمن نی وَلَمْ 


الشرح : 

معن قوله تعالی : إلا ال كوأ [البقرة: ]1٠١‏ أنه يزول فسقهم 
ولا يسقط الحد عنهم» وتقبل شهادتهم قبل الحد وبعده؛ لارتفاع 
فسقه. قاله الجمهور وقیل : لا تقبل مطلمًا. 

وقیل : لا تقبل بعد الحد وتقبل قبله. وقیل عکسه. 

وتوبته بإكذابه نفسه أو بالندم والاستغفار» وترك العود إلى مثلهء 
ومحل بسطها التفسیر» وقد بسطناها في «شرح منهاج الأصول». 

وقال ابن التين: في الاية ثلائة أقوال: 

الأول: هو آستثناء من قبول الشهادة» وهو مذهب المديني. 

والثاني: الأستثناء من الفسق» وهو مذهب أبي حنيفة. 

والثالث : الأستثناء من الأحكام الثلاثة 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۰۳۲۹-۳۲۸ «المنتقی» ۵/ ۲۱۸-۲۰۷. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

فإذا تاب قبلت شهادته وزال عنه الحد واسم التفسیق. 

ذکر هذا عن الشعبي " قال : وهو خلاف ما ذکره عنه البخاري آولا. 

والتعلیق الأول رواه الشافعي» عن سفیان سمعت الزهري یقول : 
زعم أهل العراق أن شهادة المحدود لا تجوز. فأشهد ين آن 
عمر بن الخطاب قال لأبي بكرة: تب وأقبل شهادتك. 

قال سفيان: سمى الزهري الذي أخبره فحفظت ثم نسيته» فلما قمنا 
سألت من حضر. فقال لي: عمر بن قيس هو ابن المسیب. قال 
الشافعي: فقلت له: هل شككت فيما قال؟ قال: لاء هو ابن 
لیب من و 

قال الشافعي: فكثيرًا ما سمعته يحدث به فيسمي سعيدًا وکثیرا 
ما سمعته یقول عن سعيد -إن شاء الله- قال البیهقی: وقد رواه غیره 
من أهل الحفظ عن سعيد ليس فيه شك اف أن عير أشنا 
الثلاثة فتاب أثنان فأجاز شهادتهماء وان أبو بكرة فرد شهادته. 

وروی أحمد بن شيبان » عن سفيان» عن الزهري» عن ابن المسيب 
أن عمر قال لأبي بكرة: إن تبت قبلت شهادتك. 

وروی سليمان بن کثیر» عن الزهري» عن سعيد: أن عمر قال لأبي 
بكرة وشبل ونافع : من تاب منكم قبلت شهادته". 


.)۲۰۱66( ۳۲۹/6 ابن أبى شيبة‎ )١( 

(۷) کذا ۳ الأصل. وفي «الأم» ۸۱/۷ وبعدها. ثم سمى الذي آخبره. 

(۲) إلى هنا أنتهى کلام الشافعي في «الأم» ۰۸۸۱/۷ والکلام إلى آخره في «السنن 
الکبری». 

(5) «الستن الکبری» ۰۱۵۲/۱۰ 


س تاب الشهادَاتِ 

قال الطحاوي: ابن المسیب لم يأخذه عن عمر إلا بلاغا؛ لأنه لم 
يصح له عنه سماع وان كان رآه وسمع نعيه النعمان» والدليل علی أن 
الحديث لم يكن عند سعيد بالقوي أنه كان يذهب إلئ خلافه» روی 
عنه قتادة» وعن الحسن أنهما قالا: القاذف إذا تاب توبته فيما بينه 
وبين ربه جل وعز ولا تقبل له شهادة» ويستحيل أن يسمع من عمر 
شيئًا بحضرة الصحابة ولا ينكرونه عليه» ولا يخالفونه ثم يتركه إلى 
خلافه. 

وروئ آبو الفرج الأصبهاني في «تاريخه الکبیر» بإسناد جيد عن 
أحمد بن عبد العزيز الجوهري وأحمد بن عبيد الله بن عمار قالا: ثنا 
أبو زيد عمر بن شبة» ثنا عفان» ثنا عبد الكريم بن رشيد» عن أبي 
عثمان النهدي قال: لما شهد علی المغيرة بن شعبة عند عمر آستتاب 
آبا بكرة وقال: نما تستتيبني لتقبل شهادتي قال: آجل الحدیث. 

ولابي داود الطيالسي: حدثنا قيس بن سالم الأفطس» عن قيس بن 
عاصم قال: كان أبو بكرة إذا أتاه رجل ليشهده قال: أشهد غيري فإن 
المسلمین قد فشقروق "+ فان قلت: |ذا لم یتب فکیف ذکر في 
الصحيحء وأجاب الإسماعيلي في «مدخله» بأن الخبر مخالف 
للشهادة ولهذا لم يتوقف أحد من أهل المصرين في الرواية عنهء 
ولا طعن آحد على روایته من هذه الجهة مع إجماعهم الا شهادة 
المحدود في قذف غير ثابت» فصار قبول خبره جاریا مجری 
الإجماع؛ كما كان رد الشهادة قبل التولية جاریا مجری الاجماع. 


(۱) «شرح مشکل الاثار» ۱۲/ ۳۱-۳۱۳. 
(۲) رواه من طريقه ابن حزم في «المحلئل» . 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وما حکاه البخاري عن عبد الله وغیره من جازته» قال ابن حزم في 
«محلاه»: ومن طريق علي بن أبي طلحة. عن ابن عباس: القاذف إذا 
تاب فشهادته عند الله في كتاب الله» وصح أيضًا عن عمر بن عبد العزيز 
وأبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة 
وعطاء وطاوس ومجاهد وابن أبي نجيح والشعبي والزهري وحبيب بن 
أبي ثابت وعمرو بن عبد الله بن أبي طلحة الأنصاري وسعيد بن 
المسيب وعكرمة وسعيد بن جبير والقاسم بن محمد وسالم بن عبد الله 
وسليمان بن يسار وابن قسيط ويحيئ بن سعيد الانصاري وربيعة وشريح» 
وهو قول عثمان البتي وا بن أبي ليلئ ومالك والشافعي وأبي ثور وأبي 
عبید وأحمد واسحاق وبعض أصحایتا؟. 

وفي «سنن سعید بن منصورا: آنا هشیم ثنا حصین قال: رأیث 
رجلا جلد حدًا في كَذْفٍِ بالزنا فلما فرغ من ضربه أحدث توب 
فلقیت آبا الزناد فأخبرته بذلك» فقال: الأمر عندنا إذا رجع عن قوله 
واستغفر ربه قبلت شهادته”". وآراد البخاري بما نقله عن بعض الناس 
آبا حنيفة» وقد حکاه ابن حزم» عن ابن عباس باسناده من طریق ابن 
جریج» عن عطاء الخراساني عنه أنه قال: شهادة القاذف لا تجوز 
وان تاب. 

قال ابن حزم: وصح ذلك أيضًا عن الشعبي ومسروق في أحد 
قوليهما والنخعي وابن المسيب في أحد قولیه. والحسن البصري 
ومجاهد في أحد قوليه وعكرمة في أحد قوليه وشريح وسفيان بن 


.٤۴۲-٤۳۱/۹ «المحلی»‎ )١( 
15۳ ۰ رواه من طریق سعید البيهقي في (السنن»‎ ۲ 





س کتاب الشهادات 


فما نعلم له سلمّا في قوله إلا شريحًا وحده» فقد خالف جمهور 
العلماء فى ذلك» وهر غریب منه مع جلالته". 


وقد آخرج البيهقي من حديث المثنی بن الصباح وآدم بن فائد» عن 
عمرو بن شعيب» عن آبيه» عن جده مرفوعا : «لا تجوز شهادة خائن 
ولا محدودٍ في الاسلامه(. 

وآخرجه آبو سعيد النقاش في كتاب «الشهود» تأليفه من حديث 
جراح» ومحمد بن عبيد الله العرزمي وسليمان بن موسی» عن 
عمرو بن شعيب» وآخرجه آحمد بن موسی بن مردویه في «مجالسه» 
من حديث المثنی عن عمروء عن أبيه عبد الله بن عمرو» وأخرجه 
الترمذي من حديث (يزيد بن أبي زياد الدمشقي)”"» عن الزهري 
عن عروة عن عائشة. فذکر تّه مرفوعا مثله. 


(۱) «المحلی» ۰8۳۱/۹ ۳۲؟. 

(؟) «السنن الکبری» ۰۱۵۵/۱۰ وقال : آدم بن فائد والمثنی بن الصباح لا يحتج بهما.اه. 
والحدیث رواه ابو داود (۰۳۷۰۰ ۰۳۹۰۱ والدارقطني ۰۲۳/۶ والبيهقي 
۰ من طریق سلیمان بن موسی عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. 
قال الحافظ فى «تلخیص الحبیر» ۱۹۸/6: سنده قوي اه. 
وقال الالباني فى «الارواء» (۲۱۱۸): حسن اه. 
ورواه ابن ماجه (۲۳۹۷) من طریق الحجاج بن أرطاة عن عمرو بن شعیب عن أبيه 
عن جده. 
قال العراقي في «تخریج أحاديث الاحیاء» ۸۲6/۲ (۳۰۲۸): ولابي داود وابن 
ماجه باسناد جید من رواية عمرو بن شعیب اه 

(۳) كذا في الأصل» وفي الترمذي: يزيد بن زیاد. قال الحافظ في «التقریب» 6/ 1۱۳ 
يزيد بن زیاد» ویقال : ابن ا زياد القرشي الدمشقي » ویقال : إنهما آثنان اه 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم قال: غريب لا نعرفه الا من حدیث يزيد» ويزيد یضعف في 
ال 

وفي «علل الرازي»: قال أبو زرعة: هذا حديث منكر ولم يقرأه 
Elk‏ 


وأخرج الدارقطني من حديث الزهري» عن سعيد بن المسيب» عن 
ابن عمر فذکر مثله مرفوعا وهو ضعیف بسبب یحیی بن سعيد الفارسي 
م 

وعَنْبٌ البخاري على أبي حنيفة التزوج بشهادة محدودين» قد يجاب 
عنه بأن حالة التحمل لا يشترط فيها العدالة» كما ذكر عن بعض الصحابة 
أنه تحمل في حال كفره ثم روی بعد إسلامه. 

وعتبه عليه أيضًا بأنه أجاز شهادة المحدود والعبد والأمة» برؤية 
هلال رمضان فقد يقال: إنه أجراه مجرى الخبر» وهو يخالف الشهادة 
في المعنی ؛ لأن المخبر له يدخل في حكم ما شهد به. 

وقول البخاري: (وكيف تعرف توبته وقد نفى الزاني سنة» ونهی 
رسول الله و عن كلام كعب بن مالك وصاحبيه حتی مضی خمسون 
ليلة؟) . 


(۱) الترمذي (۲۲۹۸) والحديث ضعفه ابن حزم في «المحلی» ۰4۱۹/۹ وابن 
الجوزي فى «التحقیق» ۳۹۰/۲ (۰)۲۰۵۱ «العلل» ۲/ ۲۷۶ (۰)۱۲۱۱ وعبد الحق 
في «الأحكام الوسطی» ۳/ ۰۳۵۸-۳۵۷ والحافظ في «التلخیص» ۰۱۹۸/4 
والألبانى فى «الإرواء» (۲۱۷۵). 

(؟» «العلل» ۷۱/۱ علل آخبار فى الأقضية. 

۱ «السنن» )١55( ۲٤٤/٤‏ وف يحييل بن سعيد هو الفارسی» متروك» وعبد 
الأعلئ ضعیف اه. ۱ 


سس تب نت سس( 

مذان قد آسندهما كما سيأتي ( 

(التقدیر)"". 

قال ابن بطال: باب: شهادة القاذف والسارق والزاني وباب: 
وكيف تغرف توبته؟ وكثيرًا ما يفعله البخاري يردف ترجمة على ترجمة 
ون يعد ما بینهما. 

وآراد بقوله : (وکیف تعرف توبته؟) إلى آخر الکلام الأحتجاج لقول 
مالك أنه لیس من شرط توبة القاذف تکذیب النفس وتخطتتها والرد على 
من خالفه في آنه من شروط التوبة. 

ووجه ذلك أنه اك بعث معلمًا للناس وأمرهم بالتوبة من ذنوبهم» 
ولم يأمرهم بن يعلموا بأنهم كانوا على معاصي الله» بل أمرهم بسترها. 

واستدل البخاري أن القاذف يكون تائبّا بصلاح الحال دون إكذابه 
لنفسه أو أعترافه أنه عصئ الله أو خالف أمره بلسانه حين لم يشترط 
ذلك على الزاني في مدة تغريبه ولا كعب بن مالك وصاحبيه في 
الخمسين ليلة» فان آدعی أختصاص توبة القاذف بذلك فالبيان لازم 
ا 

وقال ابن المنير: المشكل في هذا توبة القاذف المحق إذا لم يكمل 
النصاب. أما الكاذب في القذف فتوبته پینة» فأما الصادق في قذفه كيف 
يتوب فيما بينه وبين الله تعالی؟ 


(۷) سيأتي برقم (۰1۸۲۷ 1۸۲۸) کتاب : الحدودء باب : الأعتراف بالزنيل» )٤٤۱۸(‏ 
کتاب : المغازي» باب: حديث کعب بن مالك. ۱ 

0 کذا في الأصل. وفي ابن بطال : وتقدیر الکلام: باب شهادة القاذف... إلى آخره. 

( ابن بطال ۱۹-۱۸/۸ بتصرف. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأشبه ما في ذلك عندي أن المعاین للفاحشة لا يجوز أن یکشف 
صاحبها الا إذا تحقق كمال النصاب معه فاذا کشفه حيث لا نصاب 
فقد عصی اللهء وان كان صادقا فیتوب من المعصية في الاعلان لا من 
الصدق”". 

وأما حديث السّارقة فأخرجه مسلم ار . 

وقوله فيه: (حدثنا إسماعيل: حدثني ابن وهب عن يونس. 

وقال الليث: حدثني یونس» عن ابن شهاب» عن عروة) هذا التعليق 
-أعني تعليق الليث- أخرجه أبو داود عن محمد بن يحيئ بن فارس» عن 
آبي صالح عبد الله بن صالح» عن الليث» عن يونس" وأخرجه 
أبو الشيخ ابن حيان في كتاب القطع والسرقة من حديث عبد الله بن 
الجهم: حدثنا عمرو بن أبي قيس» عن الزهري» عن عروة» عن أم 
سلمت قال ابن أبي حاتم في «علله»: رواه معمرء عن الزهري» عن 
عروة عن عائشة أنه بيا أتي بامرأة أستعارت حليًا فقطع يدها. 

وآیوب عن نافع» عن ابن عمر مرفوا قال آبي: لم يرو هذین 

فأما حدیث أيوب فاِنّ الناس يحدثون عن نافع عن صفية : أتي عمر 
بسارق. 


ليس فيه ذكر العارية. 


۰۳۰۷ «المتواري» ص۰۳۰‎ )١( 

(۲) مسلم (۱۱۸۸) كتاب: الحدود» باب : قطع السارق الشریف؛ وأبو داود (1۳۷۳) 
والترمذي (۰)۱8۳۰ والنسائي ۰۷۲/۸ وابن ماجه (۲۵۶۷). 

© آبو داود .)٤۳۹٩(‏ ۱ 





سد حتاب الشهّادات 


وأما حديث الزهري فإنه أراد عندي حدیث عروة» عن عائشة أن 
رجلا أقطع نزل على أبي بكرء فجعل يطيل الصلاة بالليل قال: وكان 
حماد بن زيد يختلف إلى آبواب جماعة» فخرج واحد إلى الیمن؛ 
فحدث» عن أيوب بأحاديث وكأنه ليس من حديث آیوب(. 

قلت : وهژه المرأة آسمها فاظمة نت ال منود ۲ وونعه اهال 
البخاري حديث عائشة في الباب لقولها فيه : (فحسنت توبتها)؛ لأن 
فيه دلالة أن السارق إذا تاب وحسنت حاله» قبلت شهادته. 

وأما حدیث زید بن خالد فوجه إدخاله هنا أنه الا لم یشترط عليه 
بعد الحد والتغريب شيئّاء ولو كان شرطا فمقبول شهادته لذکره؛ وإنما 
ذكر قول الثوري وأبي حنيفة ليلزمهم التناقض في قولهما إن القاذف 
لا تجوز شهادته وهم يجيزونها في مواضع» وأجاز الثوري شهادة 
العبد ذا جلة قبل العتق(۳. 

وهذا تناقض؛ لأن من قذف فقد فسق» ولیس العتق توبة» وهو 
لو قذف بعد العتق وتاب لم تجز شهادته عنده» وکذلك آجاز قضایا 
المحدود في القذف» وهذا تناقض؛ فکیف تجوز قضایا المحدود 
ولا تجوز شهادته؟ وكذلك يلزم أبا حنيفة التناقض في إجازته النکاح 
بشهادة محدودين» وإنما أجاز ذلك؛ لأن من مذهبه أن الشهود في 
النكاح خاصة على العدالة» وفيما سوئ ذلك على الجرحة» وهذا 
تحکم 
(۱) «علل ابن أبي حاتم» ۱/ 11۸-47۷. 
(۲) أنظر: «الطبقات الکبری» ۰۸۱۳/۸ «الاستیعاب» 461/6 (۰)۳6۸۷ «الاصابة» 

(AYY) ۸۶‏ 
(۲) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۹۶/۸ (۱۵۵۵7). 





التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وحکاية هذا القول مغن عن الرد عليه وقال ابن التله: اجا 
أبو حنيفة النکاح بشهادة فاسقین. 

وقد أجمع أهل العلم على رد شهادتهم. وآبطل النکاح بشهادة 
عبدين. 

وقد أختلف أهل العلم في قبول شهادتهم والنظر دال على أن 
شهادتهم مقبولة إذا كانا عدلين”". 

ودليل القرآن: وهو قوله تعالئ: «إنَّ ا ڪرم عند له 6 
[الحجرات: ۱۳] وأما إجازته شهادة المحدود فى هلال رمضانء فإنه 
أجرئ ذلك مجرى الخبرء وهو يخالف الشبيادة فى اميد کما 
سلف؛ لأن المخبر له مدخل في حكم ما شهد به. 

وهذا غلط ؛ لأنَّ الشاهد على هلال رَمَضانَ لا يزول عنه اسم شاهد 
ولا يُسميل مخبرّاء فحكمه حكم الشاهد في المعنی؛ لاستحقاقه ذلك 
بالاسم. ۰ 

وأيضًا فان الشهادة على هلال رمضان خکم من الأحكام» ولا يجوز 
أن يكون يقبل في الأحكام إلا من تجوز شهادته في كل شيء» ومن 
جازت شهادته في هلال رمضان ولم تجز في القذف فليس بعدل» 
ولا هو ممن یرضی؛ لأن الله تعالئ نما تعبدنا بقبول من نرضی من 
الشهداء. 

وأوضح الخلافت في مسألة القاذف ابن بطال أيضّاء حيث قال: 
أختلف العلماء في شهادة القاذف هل ترد شهادته قبل الحد أم لا؟ 
فروى ابن وهب» عن مالك أنه لا ترد شهادته؛ حتی يحدء وهو قول 


(د) «الإشراف» .”9/١‏ 








سس کتابٌ الشُهادات 


الکوفیین» وقال اللیث والاوزاعي والشافعي: ترد شهادته وان لم يحدء 
رفو قو ابن الجا N‏ 

حجة من أجازها قبل الحد؛ بأن الحد لا يكون إلا بأن يطلبه 
المقذوف ويعجز القاذف عن البينة» فإذا لم يؤمن عليه أن يعترف 
بالزنا أو تقوم عليه بينة» فلا يفسق القاذف ولا يحد؛ لأنه على أصل 
العدالة حت يتبين کذبه. 

وحجة الشافعي آنه بالقذف یفسق؛ لأنه من الکباثر» ولا تقبل 
شهادته حتی تصح براءته» بإقرار المقذوف له بالزنا أو قیام البينة علیه. 

وهو عنده على الفسق؛ حتی تتبين براءته ویعود إلى العدالت وهو 
قبل الحد شر حالا منه حين يحد؛ لأن الحدود كفارات للذنوب» 
وهو بعد الحد خير منه قبله» فكيف أَرد شهادته في خير حالتيه» 
وأجيزها في شرها؟ 

قال: واختلفوا إذا خد وتاب فقال جمهور السلف: إذا تاب وحسنت 
حالته قبلت شهادته. 

وممن روي عنه سوى ما ذكره البخاري -في قول ابن المنذر- 
عطاء واختلف فيه عن ابن المسيب» وهو قول مالك والشافعي 


ع ۰ ۶ 5 1 زفق 
وأحمد وإسحاق وابي ثور وايي عبيد . 


وممن قال إن شهادته لا تجوز أبدًا وان تاب شريح والحسن 


)١(‏ أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۲۹/۳ «المبسوط» ۰۱۲/۱5 «الاستذکار» 
«el» ۰19-۲‏ ۸۱/۷ 

(0) آنظر: «الاستذکار» ۰۳۸/۲۲ «الأم» ۰۸۱/۷ «مسائل أحمد واسحاق» برواية 
الکوسج ۳۹۹/۲ (۲۹۳۸). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


)1( 5 
راح توا ری > وهو قول الثوري والکوفیین وقالوا: : بویته 
فيما بينه وبين ال" قال: وأما المحدود في الزنا والسرقة والخم إذا 
حتج الکوفیون في رد شهادة القاذف ؛ بعموم طاولا لا هم شید 

۳۷ [النور: 6] وقالوا : إن الأستثناء فى قوله »لا أَلَدنَ تاک [النور: ۵] 
راجع إلى الفسق خاصة لا إلى قبول الشهادة. 

وقال آخرون: الاستثناء راك جع إلى الفسق والتوبة جميعًاء إلا آن 
يفرق بين ذلك بخبر يجب التسلیم له واذا قبل الکوفیون شهادة 
الزانی والمحدود في الخمر والقاذف إذا تابواء والمشرك إذا أسلم 
وقاطع الطريق ثم لا تقبل شهادة من شهد بالزنا فلم تتم الشهادة 
فجعل قاذفا. 

وقام الاجماع على (أن)”" التوبة تمحو الکفر» فوجب أن یکون 
ما دونه آولی» وقد قال الشعبى : يقبل الله توبته ولا تقبلون فياك 

واحتجوا بأن عمر جلد الذين قذفوا المغيرة واستتابهم وقال: من 
تاب قبلت شهادته. وکان هذا بحضرة جماعة من الصحابة من غير 
نکیر» ولو كان تأويل الآية ما تأوله الكوفيون لم يجز أن يذهب علم 

ولم يسعهم السكوت عن القضاء بتحريف تأويل الكتاب فسقط 
قولهم. 
( روئ هذه الآثار ابن أبي شيبة ۳۳۰/۶ -)5١550(‏ (050559. 
(0) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۲۸/۳. 


( زيادة یقتضیها السیاق. 
(5) رواه عبد الرزاق ۱۸ ۳ (۱۵۵۵۲). 





سے کناب الشهّادات 


واختلف قول مالك وأصحابه» هل ثقبل شهادثه في كل شيء فروی 
عنه ابن نافع أن المحدود إذا حسنت حاله قبلت شهادته في کل شيء› 
وهي رواية ابن عبد الحکم عنه» وهو قول ابن كنانة”''» ورواه أبو زید 
عن آصبغ؛ وذکر الوقار عن مالك أنه لا تقبل شهادته فیما حذ فيه 
خاصة. وتقبل فیما سوی ذلك إذا تاب» وهو قول مطرف واین 
الماجشون» وروی العتبي عن آصبغ وسحنون مثله"" والقول الأول 
أولئ؛ لعموم الاستثناء ورجوعه إلى آول الکلام وآخره» ومن آدعی 
تخصیصه فعلیه الدلیل. 

واختلف مالك والشافعي في توبة القاذف ما هي؟ 

فقال الشافعئٌ : توبته أن یکذب نفسه”". 

روي ذلك عن عمر. واختاره إسماعيل بن اسحاق. وقال مالك : 
توبته أن یزداد خیرا. 

ولم یشترط إكذاب نفسه في توبته لجواز أن یکون صادقّا في قذفه*. 

قال المهلب : وکان المسلمون أحتجوا في هذا على أبي بکرة؛ ألا 
تری آنهم یروون عنه الأحاديث ویحملون عنه السنّةء وهو لم یکذب نفسه 
وقد قال له غمر: آرجع عن قذفك المغيرة ونقبل شهادتك. 

وإنما قال له ذلك عمر -والله أعلم- أستظهارًا له كمال التوبة 
والرجوع عما قال في القذف. وان كان یجتزاً بصلاح حاله عن 
0 


(۱) أنظر: «الاستذكار» ۳۷/۲۲. 

0) آنظر: «النوادر والزیادات» ۰۳۳۸/۸ ۳۳۹. 

(۳) «الأم» ۸۱/۷ (:) آنظر : «الاستذکار»۳۹-۳۸/۲۲. 
(5) «شرح ابن بطال» ۰۱۸-۱۷/۸. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

خاتمة في تلخیص ما مضی : في الاية التي ذکرها البخاري ثلاثة 
آحکام: جلده وترك قبول شهادته» وتفسیقه. 

وللعلماء فيها ثلائة آقوال آسلفناها: 

آحدها: قول عمر هذا أن الأستثناء من قبول الشهادة» وهو قول أهل 
المدينة ومذهب مالك. 

واختلف مذهبه آنه هل تسقط شهادته بنفس القذف؟ وهو مذهب 
عبد الملك أو حين یعجز عن إثبات ذلك قاله ابن القاسم. 

واختلف أيضًا إذا قبلناهاء هل تقبل في كل شيء -قاله ابن القاسم- 
أولا تقبل في القذف؟ قاله مطرف وابن الماجشون. 

والقول الثاني : أن الأستثناء من الفسق» وأنه إن تاب لا تقبل 
شهادته وهو قول الكوفيين» 8 حكاه البخاري عن بعض 
الناس» وهو الكوفي» وهي مناقضة بينة 

والثالث: أن الأستثناء من الثلاثة» فإذا تاب قبلت شهادته. 

واختلف في صفة توبته : فقيل: هو أن يزيد خيرًا علئ ما كان. قاله 
مالك» وقيل: هو أن يكذب نفسه» وهو قول عمر. 

وفائدة قوله تعالی : ولا قبلا هم ده ده [النور: ]٤‏ أي : مقدار 
مدة حیاته» ومقدار آنقضاء وقته» فالمعنی : لا تقبل ما دام قاذفًا. قال ابن 
التين : وهذا من جهة المعنی في اللغة وکلام العرب یوجب قبول شهادته. 

وحدیث زید بن خالد حجة على آبي حنيفة في التغریب أنه لا يجب 
إلا إذا رآه الإمام» وقال الشافعي به 71 المرأة ران وخالف مالك 
فيهما. قال الداودي: وما ذكره البخاري من تغريب الزاني وجلده ليس 
من طريق الشهادة. 


سد کتابن الشهادات 


مي أي بض ا 1 مِنْ اه 
یقت ژضی خث د شود الب 1 . فَأَخَلَ بيدي وَأَنَا لام 
TT‏ + أَمَهُ بفت روَاحة ساني غص الؤهبة لهذا. قَالَ: «ألك 
ولد سِوَاة؟». قال: نَعَمْ. قال 57 قال: دلا تشهذني عَلَى جور». وال أَبُو خریز» 
ڪن الشَّعْبِيٌ : ب رلا ۳ عَلَى جور ا 7 - مسلم: ۱3۸۹ - فتح: ۲۵۵/۵] 
۵۱ - حَدَّثَنًا َدَمُء حَدَّتَنا شغبة, حَدَّتَنَا و رة قال: سمخث زهدم بُ 


E 


مُضرّب قال: سَمغث عمران بْنَّ خصَين رضي الله عنهما قال: قال الب َليِق : 
وی و الذي وه نم الذِينَ وه قال عمرانْ: : لا ذري أدکر 
الب ية بَعْدُ قز ین أو لا قال انب طَلِ: هن دم َومّا يَخُونُونَ ولا 
يُؤْنَمَنُونَ ار ولا يُسْتَشْهَدُونَ وَيَنْذِرُونَ ولا يَقُونَ وَيَظْهَرْ فيهم 
السمن». ۰۳۹۵۰1 ۸18۲۸ 114۵ - سام ۵ - فتح: ۲۵۸/۵]. 

۲ - حدَتَا مد نه بن کثیر خر 00 عَنْ مَنْضُورِء عَنْ إِبْرَاهِيم» 
ية عن عَبدِ الله رضي الله عنه» عن الب #4 قالَ: «خَيْرُ لاس فزني 0 
رین یلته ثم تم الذِينَ ن یلوتم 1 يَجيء أَنْوَامٌ تسبق شَهَادَةٌ أَحَدِهِمْ یمیت 
وَیَمینه شهادته». 3 0 وَكَانُوا يَضْرِيُونَنا على الشَّهَادةٍ وَالْعَهْدِ. ۳1 141۹ء 
۸ - مسلم: ۲۵۲۲ - فتح: ۲۵۹/۵] 


ذكر فيه حديث النعمان بن بشیر السالف ١لا‏ تشهذني عَلَى جوّرا. 
وَقَالَ بو ریز ِ ی سهد علی جَوْرٍ). 
وحدیث عمران بن حصین قا لالت عبد : اخیرکم َرْنِي ...) 


(۱) ذکر فوق هذه الجملة كلمة (معلق). 





التوضییح لشرح الجامع الصحیح سس 


و 2۵ ر و 


الحديث إلى أن قال: إن بَعْدَكُمْ وما ونون ولا بُوْتَمَنونَ .. وفیه 
و مره بالجیم ۲ . 

وحدیث عَبیة عَنْ عَبْدٍ او » عن ال قال: «خَيْرْ الاس قَْنِي» 
نم الذي وم نم این ونم لم جيء قوم لبق شهادة یج 
یمیتك وَيَمِيِنُهُ َهَادتُ». قَالَ إِبْرَاهِيمُ : وگانوا یضربونتا عَلَى الشهادة 
وم 

الشرح : 

تعلیق أبي حریز هو في نسخة أول الباب وفي آخری بعد الحدیث 
كما أوردناه» وكان الثاني أولى» وقد سلف موصولا في الهبة”". 

وحديث عمران أخرجه مسلم أیضّا ۳ وأغرب الحاكم فاستدركه 
علی شرطهما”'. ورواه ابن حزم بلفظ : «يحربون». 

وقال : كذا حدثنا عبد الله بن ربیع بحاء مهملة» ثم راء مرفوعة ثم باء 
موحدة» ورویناه من طرق كثيرة بالخاء المعجمة ثم واو. 

قال: ومن خان فقد حرب"*. 


وفع الات عق جا عة عير ره اواو اتطبالسی ۴ 


(۱) ورد بهامش الأصل : يعني والراء. 

(0) تعليق أبي حريز وصله الطبراني كما في «تغليق التعليق» ۰۳۸۳/۳ وابن حبان 
0١‏ (۵۱۰۷) ولم يأت عوقولا في البخاري» وإنما الذي جاء في كتاب 
الهبة هو أصل الحدیث والله أعلم. 

(۳) مسلم )١157(‏ كتاب: الهبات» باب: كراهة تفضيل بعض الأولاد. 

(5) الحاكم ۷۱/۳. 

(ه) «المحلی» ۲۹-۲۸/۱. 

() «مسند الطيالسي» ۶۱ (۳۱). 





سس کتاب الشهَادات 


والترمزی) وبريدة آخرجه أحمد"» والنعمان " آخرجه النقاش في 
کتاب «الشهود» وأبي برزة وأنس وسمرة وغیرهم. 

وفي مسلم : عن عائشة مرفوعًا : «خيرٌ القرون القَرْن الذي آنا فیه ثم 
الثاني ثم الثالث». 


1 ۲ )6( 
وله عن آبي سعيد نحوه 8 


إذا تقرر ذلك : 

فمعنوا : ١«قَرْنِي)‏ : أصحابي» وهو كل مسلم رأى رسول الله کی 
كما ذکره البخاري في (صحیحه»7" " في باب فضائل أصحات رسول 
الله عل" . والأقران: أهل عصر متقاربة آنسابهم» واشتق تق لهم هذا 
الأسم من الأقتران في الأمر الذي جمعهی وقیل : لا یکونون قرا 
حتی یکونوا في زمن نبي» أو رئيس یجمعهم علی ملة أو رأي أو مذهب. 

فال ابن التین: وسواء فلك المدة أو کثرت. 

وقیل : إنه ثمانون سنة أو آربعون أو غيره» وهو آغرب ما قيل فیه. 

وف اة سن واكتاره لت : 


( الترمذي (۲۱۷۵). 

(۲) آحمد ۳۵۰/۵. 

(۳) في هامش الأصل: وللنعمان حديث فى المسند» وهو: «خیر الناس قرنی..» 
الحديث» ولعله المشار إليه. [قلت : هو ذاك فى المسند ۶/ ۲۹۷]. ۱ 

() مسلم (۲۵۳۷) کتاب : فضائل الضحابة» پاب: فضل الصحابة. 

() برقم (۲۵۳۲) کتاب : فضائل الصحاب باب : فضل الصحابة. 

0 ورد بهامش الأصل : لفظ البخاري: کل مسلم صحب النبي بي أو رآه فهو من 
أصحابه. 

(۷) سيأتي برقم (۳۱۵۰) كتاب: فضائل الصحابة. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروي أنه اة قال : «عش قرنًا» 

فعاش مائة» وقيل: من عشرین إلى مائة وعشرین وقیل : ستون. 

وقال الجوهری: ثلائون ". 

وقال صاحب «المحكم) : هو مقدار التوسط في آعمار آهل الزمان 
فهو في كل قوم على مقدار أعمارهم. 


.0( 
مه . 


قال: وهو الأمة تأتي بعد الا 

قیل : مدته عشر سنین. 

وقال في «الموعب»: قیل : عشرون سنة وقیل : سبعون» قال ابن 
العريي : هو عبارة عن جماعة من الناس مجتمعة على صفة أو مکان 
أو زمان» وهو أخصه” » وقال ابن الاعرابي: القرن: الوقت من الزمان. 

وقال غیره: قیل له : قرن؛ لأنه يقرن أمة بأمة» وعالمًا بعالم» وهو 
مصدر قرنت» جُعِلَ أسمًا للوقت أو لأهلب قاله عياض . ولا يصح منه 


a 


بسن 

ومعلى : انحو نون" ینقصون منه ويأخذون. 

وفي حديث النعمان دلالة علئ أن الرجل إذا فهم من عطيته فرار من 
بعض الورثة أنه لا يعان عليها بشهادة ولا بإمضاء ويؤمر بارتجاعها. 


6/5 ۷۲ رواه الطبراني في (مسند الشاميين» ۱۷/۲ (١۸۳)ء والحاكم‎ )١( 
والضياء في «الأحاديث المختارة» ۹/ ۰۹۰ وأخرجه البخاري في «التاريخ الکبیر»‎ 
من حديث عبد الله بن بسر قال: وضع النبي ييه يده عل رأسي‎ ۱ 
فقال: «هذا الغلام يعيش قرنا». قال: فعاش مائة سنة.‎ 

)۲( «الصحاح» ۲۹ ۲۸۰ مادة: (قرن). ۳( (المحکم» ۳۳۳/۹ 

(8) «عارضة الأحوذي» 55/94. 


(5) «إكمال المعلم» ۵۷۱/۷. 





حت كات الشهاقات 

وإنما فهم بيا الجور في ذلك بقولها: (لا آرضی حتئ تشهد رسول 
الله كَكِةْ) مع علمه بميله إليهاء وتجشم مسرتها. 

ففيه: دليل أن الحاكم يحكم بما يفهم من المسائل» كما فهم الشارع 
أنه يطلب رضاها وتفضيل ولدها على إخوته» فهذا هو الجور. 

وفي قوله: «إني لا أشهد على جور» ألا يضع أحد آسمه على وثيقة 
لا تجوز» ومن العلماء من رأئ أن يضع أسمه في وثيقة الجور؛ ليكون 
شاهدًا عليه بأنه فعل ما لا يجوز له؛ ليرد فعله وان تعمد ذلك كان في 
الشهادة عليه جرحة تسقط شهادته» والقول الأول الذي يوافق الحديث 
آولی. وفي حديث عمران تعديل القرون الثلائة على منازل متفاضلت 
وشمول التجریح لمن يأتي بعدهم. وصفة من لا تقبل شهادته ممن 
يشهد على ما لم يشهد علیه. ویخون فیما أؤتمن» ولا يفي بما حلف 
عليه» فهذه صفات الجرحة. 

ومعنی : «يَظْهَرُ فیهم السَّمَنُ» أنه ليس لهم في الدنیا الا كثرة الأكل 
واتباع اللذات» ولا رغبة لهم في أسباب الآخرة؛ لغلبة شهوات الدنيا 
علیهم. ولا شك في ذم السمن للرجال لمن أستعمله وأحبه» دون من 
طبع عليه. 

وقوله : «وَيَشْهَدُونَ ولا يُسْتَشْهَدُونَ» قال الخطابي : قد يكون هذا في 
(اتخاذ)”'' الشهادة في الزور من غير أستشهاد أو إشهاد. 

وفيه: دلالة علئ أن من شهد لرجل أو عليه عند الحاكم من غير 
یات كانت اد عدرل لا توخت ا *. 


)١(‏ فى «أعلام الحديث» 1705/7 (إعارة). 
)۲( «أعلام الحدیث» ۲/ ۰۱۳۰۲-۱۳۰ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

وهذا حكاه الترمذي عن بعض أهل العلم وأن المراد به شاهد 
الزور» واحتج بحديث عمر: يفشو الكذب حتی يشهد الرجل 
وذ توا 

والمراد بحديث زيد بن خالد الاتي الشاهد على الشيء فيؤدي 
شهادته ولا یمتنع من إقامتها. ۱ 

قال الخطابي: وقد یحتمل ذلك الشهادة على المغیب من آمر 
الخلق؛ فیشهد على قوم آنهم في النار ولقوم آخرین بغیر ذلك على 
مذاهب آهل الأهواء في مثل هذا . 

وفي آفراد مسلم من حديث زید بن خالد الجهني أن النبي تا قال : 
«آلا آخبرکم بخیر الشهداء الذي يأتي بشهادته قبل أن یسألها»""" ولیس 
مخالمًا لذلك» وانما وجه الحدیث أنه لا یزال مستعدّا لأدائها أو هي 
آمانة عنده» فهو یتعرض لها بدا مت یقیمها ويؤدي الحق فیها. 

وقد قیل : انما جاء فیمن یکون عنده شهادة نسیها صاحب الحق 
فیسآلها صاحبهاء فأما إذا كان عالمّا بها فهو من الشهداء. 

وقیل : الخبر فيما إذا مات ویترك آطفالا ولهم على الناس حقوق 
ولا علم للوصي بها فيجيء من عنده الشهادة فیخبرهم بذلك ویبذل 
شهادته لهم فیحصل بذلك حقهم. 

وقال الطحاوي: آحتج قوم بالنهي فقالوا: لا يجوز قبل أن يسألها 
وهو مذموم. 


( الترمذي (۲۳۰۲). 
(۲) «أعلام الحدیث» ۱۳۰۲/۲. 
(۳) مسلم (۱۷۱۹) کتاب: الأقضية» باب: بیان خير الشهود. 





س حاب الشّهَادَاتِ ب سس ۳ 
وخالفهم في ذلك آخرون وقالوا : بل هو محمود مأجور علی ذلك. 
واحتجوا بأنه نما ذکر ذلك في تغیر الزمن فقال: «یفشو الکذب؛ 

حتی يشهد الرجل على الشهادة ولا يسألهاء وحتی یحلف على 

الیمین» لا بستحلف»". 
فمعنی ذلك أن يشهد كاذبًا لقوله : ثم يفشو الکذب. 
والا فلا معنی لذکره ذلك» وأيضًا فان هذه الشهادة المذمومة لم يرد 

بها الشهادة على الحقوق. وانما أريد بها الشهادة في الایمان يدل على 

ذلك قول النخعي في آخر الحديث وهو الذي رواه قال: (وکانوا 

يضربوننا على الشهادة والعهد). 
فدل هذا من قول إبراهيم أن الشهادة المذمومة هي قول الرجل : 

أشهد بالله ما كان كذاء على معنى الحلف» فكره ذلك كما كره 

الحلف؛ لأنه يكره للرجل الإكثار منه وإن كان صادقّا فنهی عن 
الشهادة التى هی حلف بهاء كما نهى عن اليمين إلا أن يستحلف 
فیکون حينئل lk‏ 

واليمين قد یسمی شهادة قال تعالی: هد میور َع مدخ 

71 أي: آربع آیمان. 
وحدیث زید فيه تفضیل الشاهد المبتدی بها وفسره مالك بعد أن 

رواه فقال: الرجل یکون عنده الشهادة في الحق لمن لا یعلمها فیخبر 

بشهادته ویرفعها إلى السلطان". ۱ 

)١(‏ رواه الترمذي (۰)۲۱۲۵ وابن ماجه (۲۳۲۳) قال الترمذي: حسن صحیح غريب 
من هذا الوجه.اه. 


(۲) «شرح معاني الاثار» ۰۱۵۰/۶ ۱۵۲. 
(۳) آنظر : «التمهید» ۰۲۹۵/۱۷ 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سح 


قال الطحاوي: فهذا الشارع قد مدحه وجعله خير الشهداء فأولی 
بنا أن نحمل الأخبار على هذا التأویل حتول لا تتضاد ولا تختلف فتکون 
أحاديث هذا الباب على هذا المعنی الذي ذکرناه» ویکون حدیث زید بن 
خالد غل تفضیل المبتدی بالشهادة لمن هی [له] أن المخبر بها 
الامام» وقد فعل ذلك الصحابة وشهدوا آبتدای قنهد. ان یکره ومخ 
معه على المغيرة بن شعبة» ورأوا ذلك لأنفسهم لازمّا» ولم یعنفهم 
على أبتدائهم بهاء بل سمع شهادتهم» ولو كانوا في ذلك مذمومين 
لذمهم وقال: من سألكم عن هذا؟ ألا قعدتم حتی تسألواء ولما لم 
ينكر عليهم عمر ولا أحد ممن كان بحضرته دلّ على أن فرضهم (ذلك)(۲) 
وابتداءهم لا عن مسألة محمود(”". وهو قول مالك والكوفيين. 

قال الطحاوي: وفي قوله: 'وَيَشْهَدُونَ ولا يُسْتَشْهَدُونَ» حجة لابن 
شبرمة في قوله: إنه من سمع رجلا يقول لفلان: عندي كذا وكذا ولم 
يشهده الذي عليه لذلك علی نفسه فلا يقبل؛ لأنه لعله أن يكون ذلك 
وديعة عنده» فليس بشيء فأما أن يناقله الكلام فيقول: يا فلان ألا 
تعطيني كذا الذي [لي]* عندك: فقال: بل آنا معطيك فأنظرني. 
فيجوز أن يشهد عليه. 

والحجة عليه قوله: «(ثم يجيء قوم تسبق شهادة آحدهم يمينه ويمينه 
شهادته» قال إبراهيم: وكانوا ينهوننا ونحن غلمان أن نحلف بالشهادة 
والعهد). 
)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 
(۲) في الاصل : (كذلك) والمثبت هو الصواب. 
(۲) «شرح معاني الثار» ۶/ 167-"191. 
(4) زيادة يقتضيها السياق. 





جح تن 

فدل أن الشهادة المذمومة هي المحلوف بها التي یجعلها الانسان 
عادته» كما قال تعالی : ولا سلوا الله ره كه لي [البقرة: 
۶ ولا خلاف بين العلماء أن من ری رجلا یقتل رجلا أو یغصبه 
مالا أنه يجوز أن يشهد به وان لم يشهده الجاني بذلك على نفسه) 

فان قلت فقوله : ( اتسبق شهادة أحدهم..2 ) إلى آخره» يدل أن الشهادة 
والحلف عليها یبطلها ؛ لأنه تهمة. قيل : لا خلاف بين العلماء أنه تجوز 
الشهادة والحلف عليهاء وهو في كتاب الله في ثلاثة مواضع : بر 
حن هو فل إى ور لَه ر ی [یونس: »]٥۳‏ وقال : زعم أن کنر آن آن 
و فل بل ور لث [التغابن : ۷] وال ارت کمروا لا َأ امه ف 1 
ورق ن متم [سبا : ۲ إلا ما ذکره ابن شعبان في «زاهیه» قال : | 
شهد وحلف تسقط شهادته» us‏ 
شهادته ؛ لأنه حالف وليس بشاهد» والمعروف عن مالك غیره(۳ وقال 
ابن التين : (قول إبراهيم : كانوا يضربوننا على الشهادة والعهد). 

يريد بذلك باليمين مع شهادته» وذلك على وجه الأدب. وعن ابن 
شعبان: إذا شهد وحلف تسقط شهادته؛ لانه متهم إذا حلف. 

وقد تقدم» وزاد في باب : فضل أصحاب رسول الله ما عن إبراهيم . 

ونحن صغار"" أي: لم نبلغ حد النفقة» وإن کانوا بلغوا. وقیل : 
ل ل ا ال ل 
بهما في القرآن في قوله: «إقل اى سىء اكير بده لاه 


(۱) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰۳۵۸/۳ ۳۵۹. 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۱/۸. 
(۲) سيأتي برقم (۳۱۵۱) كتاب: المناقب. 


۲ د التوضيح لشرح الجامع الصحيح جح 

وقوله : لاونم من عَلهَدَ ألله». 

ذكره ابن التين هناك. 

وقال ابن الجوزي في سبق شهادة آحدهم یمینه » معناه : أنهم 
لا یتورعون من أقوالهم» ویستهینون بالشهادة والیمین. 

تبیهات : 

آحدها: هذه القرون أفضل من بعدها إلى یوم القيامة» وهي في 
آنفسها أيضًا متفاضلة على رتبة الحدیث. 

وقال ابن الأنباري: معناه: خير الناس آهل قرنی» حذف المضاف. 

وقد یسمی آهل العصر قرثا؛ لاقترانهم في الوجود. 

۹ 

قال القرطبي : وهو من الناس أهل زمن واحدء وهو ساکن الراء" 

ثانيها: TG‏ 
منها: حديث أبي تغلب الحْشَنِيٌّ عن النبي بيا فذكرَ حديئًا فيه : فان مِنْ 

کم اما الصابر فِيهِنَ مل القايض عَلّى الجَمْرِء لِلْعَامِلٍ فِيهِنَّ مثل أَجْرٍ 
حَمْسِينَ وجلایفملون یثل عَمَلِكُم". قیل : باعل 
ما أو مِنْهُمْ؟ قَالَ : لا بل أَجْرُ حَمْسِينَ رجلا ینکم». آخرجه الترمذي ثم 
قال : ویک خسن عر 

ومنها : ما آخرجه ابن أبي شيبة» عن عیسیْ بن يونس» عن صفوان بن 
اليدركنَ المسیح من هذه الأمة أقوامًا هم لمثلكم أو خير ثلاث مرات» 
(۱) «المفهم» 5/ 585-5806. 


)۲( الترمذي )۲7۰( والحاکم 2۱۳9۰۸۹/۶ وقال: حديث صحيح الإسناد ولم 
پخرجاه» وصححه الالباني في «السلسلة الصحيحة» (40۷). 





سس تب لاس۱۷ 

ی 5 60 
ولن يحري الله أمة أنا - والمسيح آخرها» 
ثنا حماد بن زید» عن أبان» عن أنس قال: قال رسول الله يلة: وذكر 
آخر الزمان «المتمسك يومئذٍ بدينه کالقابض على الحمر وأجره كأجر 
خحَمَسِينَ» قالوا: منا أو منهم يا رسول الله؟ قال: «بل نکم 

ومنها: ما أخرجه الحكيم الترمذي عن الفضل بن محمد الواسطي : 
ثنا إبراهيم بن الوليد بن سلمة الدمشقي : ثنا أبي : ثنا عبد الملك بن عقبة 
الأفريقي» عن أبي يونس -مولی أبي هريرة- عن عبد الرحمن بن سمرة 
قال: قال رسول الله عل : «مثل أُمّتتي مثل حديقة قام عليها صاحبّها 
فأطعمت عامًا فوجًا ثم عامّا فوبّاء ولعل آخرها ما يكون أجودها قنوا 
u‏ والاي یی بلجيو یج ابن مریم في أمتي خلفًا 
ون حواریه)!۲) 

ومنها: ما ذکره آبو نصر الوایلی فى کتابه «الابانة» من حديث رشدین 
عن عقيل» عن الزهري» عن کعب الحبر قال: إني لأجد في کتاب الله 
المنزل علئ موسی أن في آخر الزمان بالإسكندرية شهداء يستشهدون 
في بطحائها» خير من مضی وخير من بقي» وهم الذين يباهي الله بهم 
شهداء بدر. 

ومنها: ما ذكره أبو بكر التاريخي" " عن عبد الله بن أيوب المخرمي 


.)۳۹۱۹۲۰( ۱۶/۷ ۰)۱۹۳۳۷( ۲۱۲/۶ «مصنفه»‎ )١( 

(۲) «نوادر الأصول» ص۱۲ ۱۵. 

(۳) هو أبو بكر محمد بن عبد الملك التاريخي السراج البخدادي» كان فاضلا أديباء 
ولقب بالتاريخي لأنه كان يعنى بالتواريخ وجمعها. أنظر: «اللباب في تهذيب 
الأنساب» 0/١‏ . 





التوضیح لشرح الجامع الصحيح س 
ثنا أبو سفیان الواسطي سعید بن يحيى الحميدي: ثنا عبد الحمید بن 
جعفر» عن ثور بن بريد قال: قال رسول الله كيا «خيرٌ آمتي آولها 
وآخرهاء وبين ذلك ثبج أعوج ليسوا مني ولستٌ منهم». 
وأما حدیث: «مثل متي كالمطر لا بدری أوله خير أو آخره» فهو 
ضعیف أخرجه أبو يعلى من رواية يوسف الصفار عن ثابت عن أنس 
مرفوعًا» ويوسف ضعيف بالاتفاق» كثير الوهم» منكر الحديث”'". 
قال النووي: ولو صح لكان معناه أن هذا يقع بعد نزول عيسئ حت 
تظهر البركة ويكثر الخير ويظهر الدين» بحيث يتشكك الرائي هل هؤلاء 
أفضل من أوائل الأمة أم الأواتل أفضل؟ وهذا مما يظهر للرائي» والا فأول 
الأمة أفضل في نفس الأمرء وهو قريب الشبه من قول الشاعر: 
أيا طَبْيَةَ الوَغسَاء بين جلاجل وبين النّقا هل أنتٍ ام أمّ عار" 
معناه: لتقاربهما تشککت فهما وان کانت الظبية مخالفة لام عامر» 


فحصل أنه لو صح لم يكن مخالفًا لحدیث الباب» وحدیث : ما من عام 
)۳( ۱ 


3 


الا والذی بعده شر منه» 
قلت : وقیل للزمان تقسیمات فربما وقع في آثنائه فاضلا. 


E کت‎ >52 


.)۳۷۱۷( "8٠/5 «مسند أبى یعلیٰ)‎ )١( 

00 وقع في الأصل (أم سالم) وكتب فوقها عامر. والبيت لذي ارف وصوابه أم سالم 
كما في «أدب الكاتب» ص۰۱۸۹ «الأغاني» ۰۹/۱۸ «الإيضاح في علوم البلاغة» 
ص١6".‏ وورد في حاشية الأصل بخط سبط : (جلاجل بالفتح موضعء ويروى 
بحاء يعني : بمهملة مضمومة). 

© سباي برقم 84:8 كاب + الح باب: لا يأتي زمان الا الذي بعده شر منه. 


سد کتاب الشّهَادَاتِ 


۰ - باب مَا قيل في شهادَة لزور 

لِقَؤلِه طك: طولب لا هدوت لزور [الفرقان: ۷۲] 

وکشمان الها لقوله: ولا تكنلا اد ومن ينه 

هة َنِم عة له يما مود لیم که [البقرة: ۲۸۳] تلو أ 

[النساء: ۱۳۵] اليد ِالشّهَادَةٍ. 

۳ - حَدَّثَنًا د الله بْنُ مني سمع وَهْبَ بْنَ جريرء وَعَبدَ املك : بْنَ إِبْرَاهِيمَ 
قالاء حَدَكْنَا شُعْبَةٌ: عن عمف انه بن آي بَكرٍ بن أنّسِء عن أ رضي الله عنه قال؛ 
ا ب عن الكَائرء قَالَ: «الِاشْرَاك باش وَعفَوقْ الوَالِدَيْنء وش 
لس وَشهادة الرور». تَابعَهُ عُنْدَرُ وَأَبُو عَامِرِء هه وعبدٌ الصَّمَدِء عَنْ شُغبة. 
[ ۰۵۹۷۷ 1۸۷۱ - مسلم: ۸۸ - فتح: ۲1۱/۵] 

4 - حََدَثَنَا مُسَدَدء دنا بشز يِن لقصل حَدَّثَنا بل عَنْ عبد 
الرَخْمَنٍ بن ي بَكرَة: عن أبيه 4 رضي الله عنه قال: قال لب ع : دال نک باکت 
الكبَائْرٍ ؟». تَلّانا. قالوا: بَلی يا سول الله. قال: «الاشر رال باش وَعُقُوقٌَ 
لوَالِدَيْن». وَجَلَس وَكَانَ مُتَكنًا فَقَالَ: «آلا وَقَوْلُ الزُورِ». قَالَ: قَمَا رال يُكَرُرْمَا 


کت حى قلنا: : لته شکت. وال (شماعیل : يِن إِبْرَاهِيمَ: + حَدَّقتا ار حَدَتَنَا بد 
اليَخمّن. [۵۹۷۱, ۰1۲۷۳ ۰1۲۷۶ 1٩۱٩‏ - مسلم: ۸۷ - فتح: ۲1۱/۵] 
0 ساق 0 فقال : 


و له ید ی لایر َال : «الاشْرَ ا باش رن لواتی 


ت 


9 3 را و 


وَل 0 0 الرُورِ). تایه عَنْدَرٌ ۳۳ عایر وبهن وعبد 
ال خر عر شخ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


حا فل ا کک ا الجريري» ء عَنْ عَبْدٍ الرَحْمَن 
ن آبي یکرت عَنْ ل التب كل : «آلا اش بار الكبَائِرٍ ؟). 
تلا قَانُوا : برد با 00 الله. قَالَ: «الاشر ال بالل وَعقَوقّ الوَالِدَيْنَ). 
َجَلَسَ گان مُتَكِنَا فَقَالَ: «لا وق الرُورِ». كَالَ: كَمَا را يُكَررُمَا 

حٌى قُلْنَا اليه E‏ دن براميم: نا الجَريري 3 
عَبْذّ الرّحْمَنِ 

الشرح : 

فيه عظم شهادة الزور وآنها من آکبر الکبائر» وعبارة ابن بطال في 
حديث أبي بكرة آنها أكبر الكبائر» وقد روي عن a‏ آنه قال : 
عدلت شهادة الزور بالإشراك بالله» وقرأ عبد الله : #فاجتينوا اسر من 
آلاوکنن وتو قوف ازور (۱) [الحج: ۳۰۱]. 

واختلف في شاهد الزور إذا تاب» فقال مالك : یقبل الله توبته 
وشهادته» کشارب الخمر. 

وعن عبد الملك : لا یقبل کالزندیق. 


۹ 
E 


وقال أشهب: ان اد قَرّ بذلك لم تقبل توبته آبدا. 

سار عي إذا ظهرت توبته يجب قبول شهادته إذا أتئ على 
ذلك مدة يظهر في مثلها توبته. 

وهو قول الشافعي وأبي ثور» وعن مالك أيضًا: كيف يؤمن هذاء 
لا والله. ۱ 


١ 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» ۳۲۷/۸ (۰)۱۵۳۹۵ «مصنف بن أبى شیبة» ۵0۰/4 
(۲۳۰۲۸) وانظر: 
(۲) آنظر : «المبسوط» ۰۱۷۸/۱ «الجوهرة النيرة» ۲۳۷-۲۳/۲. 





حسم کتات الشهّادات 


قال ابن المنذر: وقول أبي حنيفة ومن تبعه آصح. 

وقال ابن القاسم : بلغني عن مالك آنه لا تقبل شهادته ته بدا وان 
تاب وحسنت توبته؛ أتباعًا لعمر'"". 

واختلف هل يؤدب إذا أقرء فعن عمر بن الخطاب بسند ضعيف» 
آخرجه ابن آبي شيبة آنه أقام شاهد الزور عشية في |زار ینکت نة ٠‏ 

وفي لفظ باسناد جید: لا بوسر آحد في الاسلام بشهود ازور 
فإنًا لا نقبل إلا بالعدول". 

وعن شریح أنه كان یبعث بشاهد الزور إلى قومه أو إلى سوقه إن كان 
مولی : إِنَا قد زیفنا شهادة هذا ویکتب آسمه عنده» ویضربه خفقات» 
وينزع عمامته عن : 

وعن الجعد بن ذكوان» أن شريحًا ضرب شاهد الزور عشرين 
سوطاء ذكره التاريخي» وعن عمر بن عبد العزيز أنه آتهم قومًا على 
هلال رمضان فضربهم سبعينَ سَوْطًا وأبطل شهادتهم» وعن الزهري: 
شاهد الزور يعزر. 

وقال الحسن: يضرب شيئًا ويقال للناس : إن هذا شاهد زور. 

وقال الشعبي : يضرب ما دون الأربعين: خمسة وثلاثين» سبعة 
وئلائین سوظاا". 


۰۷/۶ آنظر : «المدونة»‎ )١( 

(۲) «مصنف ابن آبي شیبة» ۵۵۰/4 (۲۳۰۳۳). 

(۳) «مصنف ابن آبي شیبة» ۵۵۰/6 (۲۳۰۳۰). 

(4) عبارة المصنف منتزعة من ثلاثة آثار رواها ابن آبی شيبة ۵۵۰/6 (۲۳۰۳- 
۲۳۰۳۹ ۱ 

(5) آنظر هذه الاثار في ابن أبي شيبة 4/ 9۵۱-۵۵۰. 








التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ی ان 

الو ین 0 

وفي كتاب «القضاء» e‏ عن معمر آن 
رسول الله و رد شهادة رجل في كذبة كذبها. 

وآسنده آبو سعيد النقاش محمد بن علي في كتاب «الشهود» عن 
عبد الرحمن بن محمد السجزي: ثنا علي بن محمد الجوهري: ثنا 
آحمد بن سعيد الهاشمي : ثنا عمرو بن زیاد: ثنا نوح بن آبي مریم 
عن إبراهيم الصائغ» عن عكرمة» عن ابن عباس فذکره بلفظ : كذبة 
واد کی 

ومن حديث معمر عن بهز بن حکیم؛ عن أبيه؛ عن جده» وفي 
«الإشراف» كان سوار يأمر به يُلَبّبُ بثوبه ويقول لبعض آعوانه : آذهبوا 
به إلى مسجد الجامع فدوروا به على الخلق. وهو ينادي: من رآني 
فلا يشهد بزور. وكان النعمان یری أن یِبْعث به إلى سوقه إن كان 
سو قبا أو إلى مسجد قومه. ویقول: ا یقرئکم السلام» 
ویقول : 5 وجدنا هذا شاهد زور و ودر وة الام نولا بر 
عليه تعزیرا. 

وعن مالك: آری أن یفضح ویعلن به ویوقف» وآری أن یضرب 


۳( 
ویشار به ۰ 


)۱( «شرح ابن بطال» ۳۲/۸. 


)۲( ورد بهامش الأصل : وروی هذا الحدیث ابن آبي الدنیا في «الصمت» من رواية 


تومو برد تیه مر مان وموسی روئ معمر عنه مناکین قاله أحمد بن حنبل.انتهی. 
قلت : هو فى کتاب «الصمت» ص57 7. 
(۳ آنظر: «النوادر والزیادات» ۳۸۹/۸. 





سب کتاب الشَّهَادَاتِ 

وقال أحمد واسحاق: يقام للناس ویغل ویودب"؟؟ 

وقال آبو ثور: یعاقب. 

وقال الشافعي: یعزر ولا يبلغ بالتعزیر آربعین سوظا» ویشهر 
ا 

وعن عمر بن الخطاب أنه حبسه يومًا وخلیل ل" 

وذكر عبد الرزاق عن مكحول» عن الوليد بن أبي مالك أن عمر بن 
الخطاب كتب إلى عماله بالشام فيه أن يجلد أربعين ويسخم وجهه ويحلق 
رأسه ويطال حبسه. ورواية أخرئ عنه أنه أمر أن يُسَحُم وجهه وتلقی 
عمامته في عنقه ويطاف عليه في القبائل ويقال: شاهد زور ولا تقبل 
شهادته أبدًا. 

وروی ابن وهب عن مالك أنه یجلد ویطاف ویشنع 7 وقال ابن 
این ليلل : یعزره. 

وفي رواية عنه : یضرب خمسة وسبعین سوطا ولا یبعث به. 

وعن الاوزاعي: إذا کانا آننین وشهدا على طلاق ففرق بینهما ثم 
آکذبا آنفسهما آنهما یضربان مائة مائة ویغرمان للزوج الصداق وعن 
القاسم وسالم: شاهد الزور يحبس ویخفق سبع خفقات بعد العصر 
وینادی علیه. 


() «مسائل أحمد وإسحاق برواية الکوسج» ۲/ ۳۸۵ (۲۸۹۲). 

)۲( (مختصر المزنی» 1/۵ ۲. 

(9) «مسند اين الجعد» ۱ (۲۲۱۹). البيهقي ۰ 6 وفال 
الحافظ ف «التلخيص» /٤‏ ۸۱: عاصم فيه لين. 

( آنظر: «النوادر والزیادات» ۳۸۹/۸. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن عبد الملك بن يعلى قاضي البصرة أنه آمر بحلق آنصاف 
رءوسهم وتسخیم وجوههم ویطاف بهم في الأسواق "*. 

ونقل ابن بطال التعزیر عن أبي یوسف ومحمد" ۳" وقال الطحاوي : 
شهادة الزور فسق ومن فسق» رجلا عذر» فوجود الفسق منه آولی أن 
يستحق به التعزير» ولا بختلف أن من فسق بغیر شهادة الزور أن توبته 
مقبولة» وشهادته بعدها كذلك شاهد و 


(۱) آنظر : «المغنی» ۲۱۱/۱. 
(0) «شرح ابن بطال» ۰۳۲/۸ 
(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۱۰. 


للا کتاب الشهّادات 


١‏ - باب شهادة الغمی. 


س هه 


عتم ۳ ۵ مس 
وآمره. وتصاحه. وانحاجه. ومبایعنه. وقبّوله ك 


التَأَذِين وَغَيرْدِ وم یقرف بالأضوات 


2 


وَأَجَارَ شاد قَاسِمٌ وَالْحَسَنٌ وَابْنُ سِيرِينَ وَالزّهْرِيُ وَعَطَاءً. 
وَكَالَ الخ تجوز شهادته إِذَا گان عاقلا. وَقَالَ الحَكُم : 


2 
7 


رب شیء تجوز فیه. وَقَالَ الزّهْرِي : رت ابن عَبّاسٍ لَوْ 


0 


شهد عَلَى شهادة کف ترد وَكَان ابن عَبّاس يبعث 
0 ذا غَابَتِ الشَّمْسُ أفطن ونال عن فاذا 


لَهُ: طَلّعَ. صلی رَكْعَتَيْن. وَكَالَ سُلَيْمَانُ بْنُ بسا 
نت عل مت فَعَرَفَْتٌ صَوتى » قَالَتْ: متس 


7 


أَدْخُلْء فَإِنّكَ مَمْلُوكُ ما بهي عَلیكَ شی؛ ار شم 
جلذب شهاة انان مت 

۵ - لتا خفن عند بن یون را عیسیبن وشت , ؛ عَنْ هشام» 
عن أبيهء عن عائمَة ١‏ رضي اه عنها الت سبع اي لا رجا رن آلنچیه 


2 
۳ 
5 


فَقَال: «رحمه ال لَقَدْ آدگرني كذ وکذا ايد أسقَطْتهُنَ مِنْ سُورَةٍ کذا وگذا». 

ور با و عبد وء عن عایشه ته الث 5ة في تيء فوح ضوت با 
یل ف السجد, فقال: «یا عیشت أَصَوْتُ عَبّادٍ هذا؟». قلث: نَعَمْ. قال: «الله 
َرْحَمْ عَبَّادَاء. [۵۰۳۷, ۵۰۳۸, ۵۰4۲ مكل - مسلم: ۷۸۸ - 2 ۱0۳۹/۵ 

1 - حَدتتا مايك بُ إِسْمَاعِيلَء حَدَثَنَا عبد العزیز : بن أي سَلْمةّء أ شونا ابن 
هاب عن سا ذن عفد له عن عند انه نز رضي لله نما قال : قال الب 
5 ِن بلالا ین ليل فکلوا وَاشْرَبُوا حَنّى یود أو قال: «حَنّى تَسْمَعُوا 
َدَانَ ابن مکنوم» 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وَكَانَ ابن أَمّ مَكْتُوم رجْلا آغمی, لا یرذن حتّی 
[انظر: ۱۱۷ - مسلم: ۲ - فتح: ۲12/0۵] 

۷ - حَدَكََا یبن خیی» حَدَثَنَا حاتم بن وَردَانَ دنا أنُوبُء عَنْ عبد اه 
بر بن أي مُلَيْكَةَ عن الشور بن خْرَمَةَ رضي الله عنهما قال: قیمث عَلى انب كله 
یه فقال لي أي وم + اْطلق بت له عسی أن یغطینا منها شینا. َقَامَ أي عَلَى 


مر له 


الاب فتکلم » فعرف ال لاه ضوته. فخرج الب 5 كد وَمَعَهُ قباء» وَهْوَ يريه محاسنه 


زر 8 


ن یقول له الاسْ: أضبخت. 


وَهُوَ يَقُولَ: : «حََأتُ هذا لَك بات هذا لك». [انظر: ۲۵۹۹ - مسلم: ۱۰۵۸ - فتح: 


[14/0 


ثم ساق ثلاثة أحاديث : 
أحدها : حديث شام عَنْ ابه عَنْ عَايْسَّةَ قَالَتْ: : سمع ال كل 
وك شافع اجه فتان: «رحمة انك لقد ر كذ وكذا ايده 


4 
سس هه 
م 

۵ 


اسقطیهن من سوه كذ وغدا. واه غكاة رق عق اله هن عاوقة 
تَهَجَدَ النَّبيُ يي في بَيْتِي » فَسَمِعَ صَوّت عَبَادٍ يُصَلْوِ في المَسْجِدِء » فَقَالَ: 
ايا عَايْشَة أَصَوْتٌ عَبَّادٍ هذا؟». قُلْتُ: نَعَمْ. قَالَ: الهم أَرْحَمْ عبّادًاا. 

ثانيها : حديث ابن عمر: (إنَّ بالا ین بل فکلوا وَاشْرَثوا حت 
و ای ی :وا ابن ام موم زجلا أَغمئ» لا 


پودن بخ كَل له PE CE E‏ 
ثالثها : حديث المِسّوّر في القّبای وقد سلف. وفيه : عرف الب كلل 
صوته. 


التعالیق الأول: خلا عطاءء ذکرها آبو بكر بن آبی شيبة فقال: 
حدثنا معاذ بن معاذ عن أشعث» عن الحسن وابن سیرین» قالا: 


س تاب الشَّهَادَاتَ 


شهادة الاعمی جائزة. وحدثنا ابن مهدي» عن سفيان» عن ابن آبي 
ذئب» عن الزهري أنه كان يجيز شهادة الأعميا. 

وحدثنا ابن فضیل» عن يحيئ بن سعيد سألتٌ الحكم بن عتيبة 
فقلت : إن القاسم بن محمد سْئل عن الأعمئ ال عور هاده 
ویوّم القوم فقال وما يمنعه أن یوم ويشهد! 

وحدثنا حفص بن غياث»ء عن أشعث» عن الحسن قال: لا تجوز 
شهادة E‏ الا اکن E‏ قر ادقن أن هسه تفه 

وقال أبو محمد ابن حزم: صح عن عطاء أنه أجاز شهادة 
اا 

وأثر الشعبي رواه أبو بكر -يعني : ابن أبي شيبة” "- عن وكيع عن 
الحسن بن صالح وإسرائيل عن عیسی بن آبي عزة عنه أنه آجاز 
شها دته . 

وأثر الحکم رواه أيضًاء عن ابن مهدي» عن شعبة» سألت الحکم؛ 
عن شهادة الأعمى فقال: رب شيء تجوز فيه. يريد إذا كان شيء يعلم 
بالصوت أو اللمس أو نحوه. واحتجاج الزهري بابن عباس؛ لأنه 
کت بصره في آخر عمره كأبيه وجده» وكذا ابن عمر وأبو قحافة 
وأبو حميد الساعدي وغير واحد من التابعين منهم: عبد الله بن 


عبد الحكم وأبو بكر بن. عبد الرحمن» ذكره ابن التين. 


( أنظر هذه الآثار فى «مصنف ابن أبى شيبة» /٤‏ ۳۵۷. 
( (المحلی» ۳۳۹ ۱ 

0 کذا في (الأصل) بين الأسطر. 

( «مصنف ابن اون شیبة» ۳۵۷/4 (۲۰۹۵۰). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وتعلیق عائشة سلف فی المکاتب""؟ وآثر سمرة ورد حدیث یخالفه 
أخرجه ابن منده فى کتاب «الصحابة» أنه بي کلمته أمرأة وهي منتقبة 
فقال: 00 فإنَّ الاسفار من الایمان»۳" وقوله في حديث مخرمة: 


آذآ سم 


1 
7 ۰ 


فَعَرَفَ الى ييه صَوْنَهُ فخرج. وقال في رواية آخری: آمرني 
ا لله کل فلعله دخل ولقي رسول الله لله ل 
والتهجد: الصلاة بالليل وان لت وقيل: إنه السهر"". 
وعباد: هو ابن بشر من كبار الأنصارء وهو أحد صاحبي القضاءء 
گنه عليه ات الک 


واعترض الاسماعیلی فقال : لیس في جميع ما ذکره دلالة عل قبول 
شهادة الأعمی فیما یحتاج إلى إثبات الأعيان. 

0 
وما رواه في التأذین فقد آخبر أنه كان لا يُوَذْنُ حَنّى ال له اط 
E LS,‏ فلو قال اكت 
لمن قال: إنه صادق فيما يقول كان مصدقا. 


)١(‏ سلف قبل رقم (5955) باب: بيع المكاتب إذا رضي. 

)۲( رواه ابن منده وأبو نعيم كما في «أسد الغابة» ۷/ 777 عن قريبة بنت منيعة عن آمها 
آنها جاءت إلى رسول الله ية فقالت: يا رسول الله: النار النار» فقال: « 
نجواك؟» فأخبرته بأمرها وهی منتقب فقال : «يا أمة الله آسفري؛ فان الاسفار من 
الإسلام وإن االات ان 
قال الألباني في «الضعيفة» (۵۳۰۱). هذا متن منكر» وإسناد مظلم» قريبة هذه لم 
أجد أحدًا ا بل إن أمها منيعة لا تعرف إلا من طريقها.اه. 

)۳( «الصحاح» ۲ (هجد). 





س کتاب الشهادات 


وما قاله عن الزهري في ابن عباس فإنما هو تَهُویل لا حتجاج» 
اتر لر شود اين غباتن لابیه أو لانته أو المتملوكه أكانت تنبل 
شنهادته؟ ركان أفقه من أن شد نتيا لا يجوز فر ادت فين 
وما ذكره من سماعه اقا قراءة رجل بیان أنَّ کل صائتٍ وان لم یر 
مصوته يعرف بصوته؛ لأنه إنما ترم علیه» (فإذ كان یاه كان نسي 
ار أسقط))؛ الا آنه شهد آنه فلان. وما ذکره من قصة مَحْرّمة فانما 
يريد محاسن الثوب مسا لا إبصارًا له بالعین. 

ثم قال : هذا شيء لا یتعداه إل غیره؛ لأنه لا ضرر على غیره 
منه» ومن معرفته ثوب يوهب له أو جهله» والشهادة بشيء أحتيج إليها ؛ 
لأجل الحق بها من العین» وهي البصراء» مندوحة عن الأضواءء 
وما لابد للاعمی منه في نفسه فهو مضطر إليه لا سبيل إلى تكليفه فيه 
غير الممکن» ومن حيث تعلم قلة أشتباه الأصوات والتباسها علينا في 
الكثير من الناس» كذلك تعلم قلة الاشتباه من الصوت حيث يلتبس 
على المبصر إلا نادرًا دليل على الشهادات المأخوذ منها بالتثبت 
مخالفة لما يجري على السهولة. وقد يأذن الصغير والضرير على 
الإنسان في داره ثم لا تقبل شهادة الصغيرء وكذلك الضرير. هذا آخر 
کلام وما حكاه البخاري عن جماعات آستفتح بهم الباب شاهد لب 
وکذا معرفة عائشة صوت سلیمان؛ لأنها لم تره (حالتئذٍ) ۳" وابن أم 
مکتوم ون كان لا ينادي حتی يقال له: آصبحت. 


(۱) کذا في الأصول» ولم یتضح لنا معناها والله أعلم. 
(۲) أي: الاسماعیلی. 
(۳) رسمت في الاصل : «حالة إذنِ). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


فمن سمع بلالا فقد آعتمد على صوته في الأكل والشرب؛ وبعث 
ابن عباس الرجل ظاهر في الاعتماد عليه» واکتفی بخبر الواحد مع قرائن 
الأحوال كما نبه عليه ابن المنیر» ولعل البخاري يشير بحديث ابن 
عباس إلى شهادة الأعمئ على التعريف أي: تعرف أن هذا فلان فإذا 
عرف شهد» وشهادة التعريف مختلف فيها عند مالك وكذلك البصير 
إذا لم يعرف نسب الشخص يعرفه نسبه من يثق به» فهل يشهد على 
فلان بن فلان بنسبه أو لا مختلف فيه ايشا" 

وقد أختلف العلماء في شهادة الأعمئ فأجازها سوی من ذكره 
البخاري مالك والليث» فيما طريقه الصوت. وسواء علم ذلك قبل 
العمل أو بعده» قال مالك : وان شهد على زنا خذ للقذف ولم تقبل 
شهادته "۳ وقال النخعي وابن آبي لیلی : إذا علمه قبل العمی 
جازت. وما علمه في حال العمی لم يجزء وهو قول آبي یوسف 
ا 

قلت : ويجورٌ عندنا فيما إذا قاله في إذنه وتعلّقَ به وشهد عند قاض» 
وفي الاأستفاضة والترجمت وقال ألو حنيفة ومحمد: لا تجوز شهادثهُ 
دا 

حجة المجیز : سماعه اك صوت عبادٍ ودعا له. وسمع صوت 
مَخْرّمة من بيته فعرفه» وکذلك عرفان عائشة صوت سلیمان. 


( «المتواري» ص‌۳۰۸. 

( آنظر: «شرح ابن بطال» ۳6/۸. 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۳۱/۳. 

(4) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۳۹/۳ «لأم» ۷/ ۲]. 





ل حتَاب الشّهَادَاتِ 

واحتجّ مالك بقصة ابن أم مكتوم فقال : وكان آعمی ماما مؤذنًا على 
عهد رسول الله كه وقبل الشارع وأصحابه والمسلمون المؤذنين في 
الأوقات والسماع منهم وقال: إِنَّما حفظ النامنُ عن أمهات المؤمنين 
ما حفظوه من وراء حجاب. 

قال المهلب: والذي سَمِعّ صوت ابن ام مكتوم من بيته فعلم أنه 
الذي أمر الشارع بالكف عن الطعام بصوته» فهو کالاعمی أيضّاء 
يسمع صوت رجل فعرفه فتجوز شهادته عليه بما سمع منه وإن لم يره. 

قال ابن القصار: والصوت ذ في الشرع قد أقيم مقام الشهادة؛ ألا ترى 
هاعم با در نا رت صوتهاء والإقدام على الفرج 
واستباحته أعظم من الشهادة في الحقوق. 

واحتج من لم یجز شهادته فقال : إن العقود والاقرارات لا تجوز 
الشهادة علیها بالاستفاضتة فکذلك لا تجوز شهادة الأعمی ؛ لانه 
:يسفن أن هذا صرت فان لجوار كيه تضوف اغیرهی: كا 
لا يجوز أن يشهد عليه حتی يذكر أنه شاهد فيه؛ وإنما كان ذلك لأن 
الخط يشبه الخطء قالوا: وهلذه دلالة لا آنفصال عنها. 

والجواب: ار ا إلى السماع ولا تفتقر إلى 
المعاينة» بخلاف الأفعال التي ته تفتقر إلى المعاينة» دلیله قوله تا 
#وَخْيلف یتیگ ویو > [الروم: ۲۲] فجعل الدلائل علئ محكم 
صنعته ووحدانیته أختلاف الالسن والالوان» ثم وجدنا الخلق قد 
تتشابه كما تتشابه الاأصوات. 

فلما تقرر أنه إذا شهد علی عين جازء وان جاز تشبه عين آخری. 

کذلك يشهد على الصوت وان جاز أن یشبه صوتا آخر. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن بطال: وقد رجع مالك عن الشهادة على الخط؛ لأن 
الخطوط كثيرة الشبه» وليست الأصوات والخلق كذلك؛ ألا تری آنه 
تعالی ذكر أختلاف الألسنة والألوان ولم يذكر الخطوط. 

واعترض ابن القابسي فقال: قد روى الأثبات الحكم بشهادة الخط 
منهم ابن القاسم وابن وهب» واستمر عليه العمل”'". 

وقال ابن التين: قول ابن القاسم وموافقيه هو قول مالك فتقبل 
شهادته علئ ما يلمسه من حار أو بارد» فيما يذوقه أنه حلو 
أو حامض» وفيما یشبهه. وآما ما طريقه الصوت كالإقرار وشبهه 
فتقبل عنده» وسواء تحملها أعمئ» أو بصيرًا ثم عمي -خلاقًا لاف 
حنيفة والشافعي في قولهما- لا تقبل إذا تحملها أعمى. 

وحكى ابن القصار عن أبي حنيفة أنه إذا تحملها بصيرًا ثم عمي 
لا يؤديها كما أسلفناه» ولا شك أن أمهات المؤمنين آخذ عنهن 
الصحابة والتابعون من وراء حجاب. وقد قال تعالئ #وَادْكُرَنَ ما 
سل فى يكن من اكك اه وْکه6ه [احزاب: ۳4]. وحدیث 
آذان بلال حجة في ذلك كما سلف» وکذا وطوّه زوجته؛ لأنه إنما 
یعرفها بالصوت» ومعلوم أن الاعمی یتکرر عليه سماع صوتها فیقع له 
العلم بذلك» فکان الصوت طريقًا يميز به بين الأشخاص. 

وقال أبو محمد بن حزم: شهادة الاعمی مقبولة كالصحيح. روي 
ذلك عن ابن عباس. 

وصح عن الزُهري وعطاء والقاسم والشعبي وشريح وابن سيرين 
والحكم بن عتيبة وربيعة ويحيئ بن سعيد الأنصاري وابن جریج؛ 


)۱( (شرح ابن بطال» ۸/ ۳۵. 





سد کتاب الشَهَادات 


وأحد قولي إياس بن معاوية» وأحد قولي ابن آبي ليلئ» وهو قول مالك 
واللیث وأحمد وإسحاق وأبى سليمان وأصحابنا. 


وقالت طائفةٌ : يجوز فيما عرف قبل العمی» ولا يجوز فيما عرف 
بعده. 


يوسف والشافعى وأصحابه. وقد يحتج له بما روي عنه أنه الفلا 
سكل عن الشهادق فقال: «ألا ترى الشمس؟! على مثلها فاشهّد)7") 
لکن قال ابن حزم: لا يصح سنده؛ لأنه من طريق محمد بن سليمان 
ابن مسمول وهو مالك عن عبد الله بن سلمة بن وهرام وهو 
ضعیف » لکن معناه صحیح. 

وقالت طائفة : يجوز فى الشىء اليسير» روينا ذلك عن النخعي. 


.۳۳ /٩ «المحلی»‎ )١( 

(۲) «شعب الایمان» 800/۷ (۱۰۹۷) «حلية الأولياء» ۰۱۸/۶ وقال: غريب من 
حديث طاوس» تفرد به عبيد الله بن سلمة» عن أبيه. 
قال الزيلعي في «نصب الراية» 5/ 47: أخرجه البيهقي في «سننه»» والحاكم في 
«مستدرکه! عن محمد بن سليمان بن شمول... وساق الحديث. قال الحاكم: 
صحيح الإسناد ولم یخرجاه. وتعقبه الذهبي في «مختصره» فقال: بل هوحديث 
واوء فان محمد بن سليمان بن مشمول ضعفه غير واحد.انتهی. 
قلت: - اي: الزيلعي- رواه كذلك ابن عدي في «الكامل»» والعقيلي في «کتابه» 
وأعلاه بمحمد بن سلیمان بن مسمول» وآسند ابن عدي ضعفه عن النسائي 
ووافقه وقال: عامة ما يرويه لا یتابع عليه إسنادّاء ولا متتا.انتهی. 
وقال الحافظ في «التلخيص» :۱۹۸/٤‏ رواه العقيلي والحاكم وأبو نعيم وابن 
عدي والبيهقي من حديث طاوس عن ابن عباس وصححه الحاكم» وفي إسناده 
محمد بن سليمان بن مسمول» وهو ضعیف. وقال البيهقي: لم يرو من وجه 
يعتمد عليه. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقالت طائفة: لا یقبل في شيء آصلا إلا في الأنساب وهو قول 
زفرء ورويناه من طريق عبد الرزاق» عن وکیع» عن آبي حنيفة» 
ولا يعرف أصحاب هزه الرواية. 

وقالت طائفة: لا يقبل جملة» روينا ذلك عن علي وليس بصحيح 
عنه؛ لأنه من طريق الأسود بن قيس» عن أشياخ من قومه عنهم. وعن 
إياس بن معاوية والحسن بن آبي الحسن والنخعي آنهم کرهوا کته 

وقال أبو حنيفة: لا یقبل في شيء أصلاء لا فیما عرف قبل العمى 
ولا فيما عرف بعده وقد سلف. 

قال وکیع : ثنا سفيان أن قتادة شهد عند إياس بن معاوية فرد شهادته. 

وسئل إبراهيم عنهاء فحدث بحديث كأنه كرهه”". 

قلت : فتحصلنا فيه على ستة مذاهب: المنع المطلق» والجواز 
المطلق» والجواز فيما طريقه الصوت دون البصرء الفرق بين ما علمه 
بل ومالم يعلمه» الجواز في اليسير» الجواز في الأنساب خاصة. 


4 نل‎ SM DD 


(۱) «المحليل» ۰۶۳۳/٩‏ ۳۶؟. 


(۲) «مصنف ابن آبی شیبة» ۳۰۷/6 (۰۲۰۹۵۲ ۲۰۹۵۳). 





حسم کتاب الشهادات 


۲ - باب شهادَة النْسَاءِ 
وقوله 5ك : ان لَّمْ يكرتا مین فجن واكان [البقرة: ۲۸۲]. 
۸ - حَدَثَنَا ابن ابي مزیع» خبرنا مد ن جغقر قال: خرن زنذء عَنْ 
عیاض يِن عَبْدٍ اه عن أي سمید ار رضي الله عنه» عن الب يله قال: 
«أَلْيْسَ شهادة الا تن مش شهادة الرّجل؟». نَا تلى. قال: فک من 
نفصان عَفَلِهَاء. [انظر: ۳۰4 - مسلم: ۸۰ - 6 ۱0۳1/۵ 


ذكر فيه حديث أبي سعيد عن النَِي ية : «أَلَيْسسَ شَهَادَة الم مل 
نف شهادة الرَّجُل؟». قلا بَلَن. قَالَ: ذلك مِنْ نقَصان عفْلها». 

وقد سلف مطولا في الحیض"؟۰ وزید الذي في إسناده هو ابن أسلم 

وقام الإجماع على القول بظاهر الآية» على أن شهادة النساء تجوز 
مع الرجال في الديون والأموال”". 

وأجمع أكثر العلماء على أن شهادتهن لا تجوز في الحدود 
والقصاص» هذا قول سعيد بن المسيب والشعبى والنخعی والحسن 

۰ ۳( 2 5 0 ۳ + اه 

البصري والزهري > وربيعة ومالك واللیث والکوفیین والشافعي 
3 3 5 2 
واحمد وأبي دور . 

واختلفوا فى النکاح والطلاق والعتق والئسب والولاء فذهب ربيعة 
(۱) برقم (۳۰6) باب: ترك الحائض الصوم. 
(؟) «الإجماع» لابن المنذر ص۳۰. 
(۳) أنظر هذه الآثار في «مصنف بن أبي شيبة» ۰/ ۵۲۸. 
(4) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» */ ۰۳۶۵ «المدونة» ۰۸6/4 «الأم» ۳/۷ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


مع الرجال وآجاز شهادتهن في ذلك كله مع الرجال الکوفیون""" 
ولا دلیل لهم یوجب قبول شهادتهن في شيء من دلك. 

واتفقوا أنه تجوز شهادتهن منفردات في الحیض. والولادق 
والاستهلال» وعيوب النساء. وما لا یطلع عليه الرجال من عورتهن 
ال 

واختلفوا في الرضاع» فمنهم من آجاز فيه شهادتهن منفردات» 
ومنهم من آجازها مع الرجال على ما سيأتي ذكره في النكاح - إن 
شاء الله تعالی- وقال آبو عبيد: آجتمعت العلماء على أنه لا حظ 
للنساء في الشهادة في الحدود. 

وكذلك أجمعوا علئ شهادتهن في الأموال أنه لا حظ لهن فيها 
-أي: منفردات- وکذلك. لآيتين تأولهما فيما نرئ والله أعلم. 

آما آية الحدود فقوله تعالی : ون ی تسکت ثم ل باو رم 
هه [النور: 4] الايق» فعلم أن الشهادة”" في اللغة لا تقع الا على 
الذکور» ثم آمضوا على هذا جمیع الحدود من الزنا والسرقة والفرية 
وشرب الخمر والقصاص في النفس وما دونها. 

وأما آية الأموال فقوله تعالی : كايا یت مرا إذا تنم بي 
[البقرة: ۲۸۲] إلى قوله: مَل واكان [البقرة: ۲۸۲] ثم آمضوا 
على هذا جمیع الحقوق والمواریث والوصایا والودائع والوکالات 
والدین» فلما صاروا إلى النكاح والطلاق والعتاق لم يجدوا فيها من 
ظاهر القرآن ما وجدوا في تلك الآيتين» فاختلفوا في التأويل» فشبهها 
(۱) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳4۵/۳ «المدونة» ۰۸4/6 «الأم» .٤١/۷‏ 


(۲) آنظر: «المخنی» ۱۳۵-۱۳۶/۱6. 
(۳) ذكر فوق الکلمة: لعله : الشهداء. 


سل اب الشَّهَادَاتِ 
قوم بالأموال فأجازوا فيها شهادة النسای وقالوا: ليست بحدود وإنما 
توجب مهورًا ونفقات النساء. 

وأبوا ذلك آخرون» ورأوها كلها حدودًا؛ لأن بها يكون آستحلال 
الفروج وتحريمها. قال أبو عبيد: وهذا القول يُختار؛ لأن تأويل 
القرآن یصدقه ألا تسمع قوله تعالئ حين ذكر الطلاق والرجعة فقال: 
«رأنپذواً وق عَدَلٍِ ينك [الطلاق: ۲] فخص بها الرجال» ولم يجعل 
للنساء فيها حظا كما جعله في الدينء ثم أبين من ذلك أنه سماها 
حدود الله فقال: تك دود او لا دوه [البقرة: ۲۲۹] فكان هذا 
أكبر من التأويل» فالأمر عندنا عليه أنه لا تجوز شهادتهن في نكاح 
ولا طلاق ولا رجعة» وكيف يقبل قولهنَّ في هذه الحال على غيرهن 
ولأ یواست وله بجحل الله لجن عد او نها ۱ 
لأن الله تعالی خاطب الرجال في ذلك دونهن في كتابه. 

قال أبو عبيد: والعتاق عندنا من ذلك كله لا تجوز فيه شهادتهن؛ لما 
يدخل فيه من تحريم الفروج وتحليلها. 

قال المهلب: وفي حديث الباب دلالة أن الناس يجب أن يتفاضلوا 
في الشهادة بقدر عقولهم وفهمهم وضبطهم. وأن يكون الرجل الصالح 
الذي تعرف منه الغفلة والبلادة يتوقف عن شهادته في الأمور الخفية. 

وتقبل شهادة اليقظان الفهم العدل. والتفاضل في شهادتهما على 
قدر أفهامهما. 

وفيه: أن الشاهد إذا نسي الشهادة ثم ذكره بها صاحبه؛ حتی ذكرها 
آنها جائزة؛ لقوله تعاليل: أن تضلّ إِحَدَنهَُمَا ترك اعدا الک ری که 
[البقرة: ۲۸۲] فدخل في ذلك معنی الرجال والنساء. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

فرع : آختلف في شهادة أمرأتين مع الفُشُرٌ وامرآتین من غير الفشوء 
وفي شهادة أحد الأبوين بالرضاعء كما حكاه ابن التين» فقال ابن 
القاسم: إن شهدت أم الزوج أو أم الزوجة لم تقبل شهادتهما إلا أن 
یکون قد فشا. 

وعن ابن حبیب» عن مالك : إذا قالت المرأة ذلك في آمها أو آبیها 
أو قاله الأب في ولدی وقعت الفرقة ۲ 

فرع : قال أبو عبد الرحمن العتقي : آختلفوا في عدد من يجب قبول 
شهادته من النساء على ما لا یطلع عليه الرجال فقالت طائفة: لا یقبل 
آقل من آربع. 

ومذا قول أهل البیت والنخعي وعطاء”". 

وهو رأي الشافعي وأبي ثور" وقالت طائفة : تجوز شهادة أمرأتين 
على ما لا يطلع عليه الرجال. وبه قال ابن شبرمة وابن آبي لیلی*. 

وعن مالك: إذا كانت مع القابلة أمرأة آخری فشهادتها جائزة ۳ 

وروي عن الشعبي أنه أجاز شهادة المرأة الواحدة فیما لا یطلع عليه 
الرجال " '» وعن مالك : أرئ أن تجوز شهادة المرآتین في الدين مع يمين 
00 


(۱) آنظر: «النوادر والزيادات» ۰۸۳/۵ .۸٤‏ 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۷/ 1۸۳ (۱۳۹۷۲) عن عطاء. 
(۳) أنظر: «الأم» ۷ اختلاف الفقهاء» ص055. 
(5) انظر: «اختلاف الفقهاء» ص055. 

(5) أنظر: «الکافی» لابن عبد البر ص1۹. 

(5) «مصنف عبد الرزاق» ۷ ۶ (۱۳۹۷۸). 

(۷) «المدونة» 5/ ۸۲. 


سد کناب السْهَادات 


وعن الشافعي: یستحلف المدعی علیه» ولا يحلف المدعي مع 
شهادة المرأتين. 

وقالت طائفة: لا تجوز شهادة النساء الا في موضعین : المال» 
وحيث لا يرى الرجال من عورات النساء. 

فائدة: روی الزبیر بن بكار في کتاب «المفاكهة والمزح» أن أمرأة 
وطئت صبیّا فقتلته» فرّفعت إلى علي فشهد عليها أربع نسوة» وأجاز 
عل شهادتهنَ وجحدت هي فلما أجاز شهادتهنّ قالت لعلي: اعفني 
الآن في الدية. قال: وكان علي يجيز شهادة الصبیان". 


تمك نح هه فل زد هر 


( ورد بهامش الأصل : آخر ۸ من ۸ من تجزئه المصنف. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ - باب شَهَادَةٍ الإمَاء والعبید 


وَقَالَ انس شَهادَة الد د جا اذا گان عَدلا. 


وَأَجَارَه شُرَيْحٌ وَزْرَارَةُ بن أَوْفَى. 
وَقَالَ ابن سیرین : : شهادته جَايْرَة إل ا لسيده. 


وکا الحَسَنُ وابراهیم فى الشَّيْءٍ الا 


و o‏ شو 
وَقَالَ شرح ئو عبیدٍ وَإِمَاءِ. 


۱ حست 


عل أ عم عَنِ ابن جرنج» عن ابن أي مُلَيْكَةَء عَنْ غفبة بن 


عو 


الخار حَدَثَنَا علي نی عند الو حلا يلين بن سجییه عن ابن جرنع قال؛ 
SS‏ ق ES‏ أ 


یی بِنْتَ أي ِهَاب. ال جام أَمَةّ سَوداء فقالث: قَدْ أَرْضَعْتكُمَا. فَذَكَرْتُ دك 
لب يل فأغرض عني. قَالَ: فتتخیث فَذَكَرتُ ذَلِكَ لَه قَالَ: «وکیّف وقد رَعَمَتْ 


4 
أن 0 


َد آضعنکما؟ !». نها عنها. 0 ۰ ۸ - فتح: ۲1۷/۵] 


۹ 9 


0 
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سس ور ةم 


ثم ذکر حدیث عقبة بن الحارث السالف» وفي آخره: فنهاه عَنْهًا. 
وآثر آنس آخرجه ابن آبي شیب عن حفص بن غیاث عن المختار بن 
فلمل قال: سألت آنسّا ع زا العبید فقال: جائزة؟. 
قال في «الاشراف»: وما علمتٌ أنَّ أحدًا ردّها. 
وأثر شريح أخرجه أيضّاء عن حفص بن غياث» عن أشعث» عن 
الشعبي قال: قال شريح: لا أجيز شهادة العبد. فقال علي: لكنا 
نجيزهاء فكان شريح بعده يجيزها إلا لسيده. 


( ورد في هامش الأصل: ثم بلغ في الثمانين: كتبه مؤلفه. 
(۲) «مصنف ابن ابی شیبة» ۲۹۸/٤‏ (۲۰۲۷۵). 


سد تاب الشَّهَادَاتِ 


قال: وحدثنا ابن آبي زائدة» عن أشعث» عن عامر: أن شريحًا 
اا ا ا 

وأثر زرارة جيد» وقد أحتج به ابن حزم في وو واا 
سيرين ذكره عبد الله بن أحمدء ثنا أبي» ثنا عبد الرحمن بن مهدي 
ثنا حماد بن زید» عن تيع بن عتیق» عنه بلفظ آنه کان لا یری 
بشهاده المیلر :باس ذا کان عدلا. نوات الحسن آخرجه تا عن 
معاذ بن معاذ» عن آشعث الحمرانی» عنه. من غير ذکر (التافه) وهو 
الشووغ الس 

وكذا أثر ابراهیم رواه عن وکيع» عن سفيان» عن منصور» عن 
إبراهيم : كانوا يجيزونها في الشيء الطفيف. 
قال: شهدت شريحًا شهد عنده عبد علئ دار فأجاز شهادته» فقيل له : إنه 
عبدك. فقال: كلنا عبيد» وأمنا وی 

وحديث عقبة أخرجه عن أبي عاصمء عن ابن جریج» عن ابن أبي 
مليكة عنه. وفيه : (فجاءته أمة سوداء). 

وأخرجه في الباب الآتي بعده لكنه قال بدل ابن جريج: عمر بن 
فا وفيه : فجاءته [ ۱1 


(۱) ابن آبی شيبة ۲۹۸/6 (۰۲۰۲۷۲ ۲۰۲۷۸). 
)۲( «المحلئ» ۹ . 

(۳) رواه ابن أبي شيبة ۲۹۸/6 (۲۰۲۷۷). 

(8) برقم (۲۲۲۰) باب: شهادة المرضعة. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأخرجه قريبًا في باب إذا شهد شاهد أو شهودٌ بشيء» عن حبان: 
آنا عبد الله» ثنا عمر بن سعيد بن أبي حسین". وفيه: (فأتته أمرأة). 
كثير» آنا سفیان» آنا عبد الله بن عبد الرحمن بن آبي حسين» عن ابن آي 
مليكة به" . وفي هذا أمرأة سودای قال الإسماعيلي: مَنْ صح حديتٌ 
ابن جريج فقد صححٌ حدیث عُمر بن ابي حسين» وهو يروي: مولاة 
سوداء لأهل مكة» فمن (قال”" أمة حرة فقد تدّعى بذلك لا سيما 
فيمن يريد تحقيرها وتصغيرها. ومن قال: مولاة» فقد آثبت لهما 
الأموة وعتقا بعد ذلك لا يدخل فى جواز شهادة الرقيق» ولو كان 
كذلك لجازت شهادة الأمة من حيث لا تجوز شهادة أمرأة واحدة 
على أصله؛ لأنه یاه قال فى الخبر الذي صححه عن أبى سعيد 
المذكور قبل : «أَلَِيْسَ شَهَادَةٌ المَوْأَةٍ علی الصضف من شَهَادَةٍ الرّجُل؟» 
فإذا كان لا يقبل من شهادة رجل مثلا وإنما شهادة الحرة تقوم مقام 
نصف شهادة الرجل» فلا يعمل حتیل تكونا آئنتین» فكيف ساغ تفضيل 
الأمة على الحرة في الشهادة على معناه؟ فالشارع لم يحرّمهاء ولكنه 
قال: «كيف وقد قیل؟» كراهة للتقدم علئ ما يعرض فيه الشبهة؟ 
ويكون قول من قال: فنهاه عنها أيضًا على هذا المعنین؛ لأن ذلك لو 
كان موجبًا تحريمها لم يكن لاعتراضه عن إجابته عما سأله عنه مما 
هو محرم معنی » بل كان يخبره أنه لا يسعه ذلك فدل أنه كرهه له 
ولا قل من أن تکون المرأة عدلا إذا شهدت. 
(۱) سلف برقم (۲۹6۰). 
(0) سلف برقم (۲۰۵۲). 
(۳) في الأصل: كانت» وما آثبتناه هو الموافق للسياق. 


سح تات الشَّهَادَات 
إذا تقرر ذلك : فللعلماء فى شهادة العبد ثلائة آقوال: 


01 ۹ ع a‏ ۱ 
احمد واسحاق وأبو 0 3 


وثانيها: جوازها في الشيء التافه» روي عن الشعبي کقول الحسن 
والنخعي. 

الثها: لا تجوز في شيء أصلاء روي عن عمر”" وابن عباس» وهو 
قول عطاء ومكحول”". وإليه ذهب الثوري والأوزاعى والأئمة الثلاثة 
مالك وأبو حنيفة والشافعي* . ۱ 

قال ابن التين: وهو قول سائر فقهاء الأمصار سوی من تقدم. 

حُجة الاوّل : أنه إذا كان رضي فهو داخل في قوله تعالئ: من 
وه ف سید 4 [البفرءة 148]:والسيد يعون رفيا واا فال 
تعالی : اوسلج ین عاو یک [النور: 87] وأيضًا فإشارة 
الشارع على عقبة بالتنزه عن زوجته؛ من أجل شهادة الأمة» دلالة 
علی سماع شهادة المملوك والحكم بشبهتها. 

حُجَّة الثاني : الاعتقاد في الیسیر. 

حَجَّةَ الثالث : قالوا: لیس الحدیث على وجه الوجوب وانما هو 
من باب الندب. فلا تلزم الحجة بهء قال تعالی : ولا يأب امد إا ما 
دعُوأه [البقرة: ۲۸۲] والاباء إنما یکون من الحرء والعبد ممنوع من 


۰۱۸۵ /۱6 «مسائل آحمد وإسحاق» برواية الکوسج ۳۸۸/۲ (۲۹۰۳)ء «المغني»‎ )١( 
.)۱۵۲۰( ۳۶۷/۸ عبد الرزاق‎ )۲( 

(۳) «مصنف ابن آبی شیبة» ۰۲۹۸/۶4 

(8) أنظر: شیر ات العلماء» ۰۳۳۹/۳ «المدونة» ۰۸۰/۶ «الأم) ۷ 





التوضيع اشح الجامع اسیج سب 
الإجابة لحق المولئ» فلم يدخل تحت النهي» كما لم يدخل في قوله 
تعالی : شعو إل و أل [الجمعة: 4] وقوله: فا ما 
رثالا [التوبة: 4۱] وقوله: ور عَلَ لاس حح الْسَيّتِ» [آل عمران: 
۷ وذلك كله حق المولی وأيضًا بالاضافة في قوله : دوک عَدّل 
نک [الطلاق: ۲] يفيد الحرية دون الاسلام؛ لأن غير الاسلام لیس 
بعدل؛ ولأن الشهادة مبنية على التفاضل والکمال» وما هذا سبیله 
لا یدخل العبد فيه کالرجم فان قلت: آداء الشهادة عليه فرض 
كالصلاة والصيام» ولیس لسیده منعه من ذلك. 

قلتٌّ: هذا غلط؛ لأن فرضهما ایجاب من الرب - جل جلاله- 
آبتدای والتحمل من قبله فلا فرض عليه في آدائها؛ حتی يأذن له 
اش او ى اکما ايندو غلا فيه يلوا 

فان قلت: کل من جاز قبول خبره جاز قبول شهادته کالحر. 

قلتٌ: لاء فالخبر قد سومح فيه ما لم یتسامح في الشهادة؛ لأن 
الخبر یقبل من الأمة منفردة والعبد منفردا ولا تقبل شهادتهما 
والعبد ناقص عن رتبة الحر في آحکام» فکذلك في الشهادة. 

ومذهب ابن حزم : الجواز. 

قال : شهادة العبد والأمة مقبولة في کل شيء لسیده أو لغيره كشهادة 
الحر والحرة» ولا فرق. 

وقد أختلف الناس في هذاء فصح ما روينا عن ابن المسيب: أن 
عثمان بن عفان قضی في الصغير يشهد بعد كبره» والنصراني بعد 
إسلامه» والعبد بعد عتقه» أنها جائزة إن لم تكن ردت عليهم”'. 


۲ 


۰۱۲ /٩ «المحلی»‎ )۱( 





سا ڪتابُ الشهادات 


قلت : العبرة بوقت الأداء وهم صالحون إذ ذاك» كما وقع لجبیر؛ 
سمع في حال شركه وأدی في حال إسلامه» وقبل إجماعًا. 

وروينا من طريق عمرو بن شعيب وعطاء» عن عمر مثل ذلك» 
وروينا أيضًا في شهادة العبد من طريق عبد الرزاق» عن أبي بكرء عن 
عمرو بن سلیم» عن ابن المسيب» عن عمر"" ومن طريق الحجاج بن 
أرطاة» عن عطاءء عن ابن عباس» قال: لا تجورٌ شهادة العبد”". 

ومن طريق أبي عبيد» عن حسان بن إبراهيم الكرماني» عن إبراهيم 
الصائغ» عن نافع » عن ابن عمر: لا تجوز شهادة المكاتب ما بقي عليه 
درهم. 

وعن الشعبي وعطاء ومجاهد وسفيان ووكيع ومكحول وابن أبي 
نجیج: لا تجوز شهادة العبد ". 

وعن إبراهيم: لا تجوز شهادة المکاتب*. 

وعن قتادة: إذا شهد العبد فردت شهادته ثم أعتق فشهد بها لم 
قبل 000 

وروي ذلك عن فقهاء المدينة السبعة» وهو قول ابن آبي الزناد قال : 
وبه يقول أبو حنيفة والشافعي ومالك وابن أبي ليلئ والحسن بن حي وأبو 
عبيد وأحد قولي ابن شبرمة. 

وأجازت طائفة شهادته في بعض الأحوال» وردتها في بعض. 
)١(‏ «مصنف عبد الرزاق» ۳۶۷/۸ .)۱۵٩۹۰(‏ 
(۲) «مصنف ابن آبي شیبة» ۲۹۸/6 (۲۰۲۷۹). 
(۲) «مصنف أبن أبي شیبة» ۲۹۸/6 (۰۲۰۲۸۰ ۰۲۰۲۸۱ ۲۰۲۸۲). 


(4) عبد الرزاق ۳۶۵/۶ (۱۵۸۰). 
(5) عبد الرزاق ۳۶۲/۶ (۱۵۸۵). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 
روینا عن شریح والشعبي وابراهيم آنهم کانوا لا یجیزون شهادة العبد 
60 
لسيده» وعدن الي 
ومن طريق جاب عن الشعبی فی العبد یعتق بعضه أن شهادته 
جائزة» ومن طريق إسماعيل القاضي » حدثنا عارم» ثنا ابن المبارك» 
عن يعقوب» عن عطاء: شهادة المرأة والعبد جائزة في النكاح والطلاق. 
ومن طریق عبد الّه بن آحمد. ثنا آبی» ثنا عفان» ثنا حماد بن 
سلمة: سئل إياس بن معاوية عن شهادة العبید. فقال: آنا آرد شهادة 
عبد العزیز بن صهیب؟! على الانکار لردها. 
قال ابن حزم: وهو قول زرارة بن آوفی» وعثمان البتي وآبي ثور 
وأحمد وإسحاق وأبي سليمان وأصحابهم» وأحد قولي ابن شبرمة"". 
حد الشهودء وكان على الثلاثة ثلاثة أرباع الدية على العاقلة» وان تبين 
أن أحدهم مسخوط أمضى الحكم"» وعارضه بعضهم فقال: الأولى 
الإمضاء فى العبد؛ للخلاف فيه دون الثانى؛ للاتفاق على ترك روايته. 
شهد عبد فردت شهادته» فأعادهاء قبلت عندنا وعند أبى حنيفة 
عاونا لمالك(* فان شهد بها وهو عبد فلم یحکم؛ حتی عتق» ففي 


.)۱۵ ۶۷۷ ۰۱۵۷( ۳۵-۳۶6 /5 عبد الرزاق‎ )١( 

(0) «المحلئ» 818-517/9. 

(۳) أنظر: «المدونة» ۳۹۹/۶ «النوادر والزيادات» ۲۵/۸. 

(8) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۵/۳ «النوادر والزیادات» 8۲۵/۸. 


سے تاب الشهادَاتِ سس( 
الاعادة قولان لهم: قال ابن القاسم في «المجموعة» في عبدٍ حکم 
بشهادته بظن الحرية» فلم يعلم حتی عتق أن الحكم الأول يرد ثم 
يقوم بها الآن فيشهد'''» وقد يحتمل أن يكون الذي ينظر في شهادته 
غير القاضي الاول. 

خاتمة: قوله: (فَنَهَاهُ عَنْهَا) وفي رواية أخرئ تأتي في الباب بعد 
«دعها». أخذ بها الليث وقال: يقبل قولها ولو كانت ا 

وقال ابن القاسم: لا یفرّق بينهما بقولها. وقد أسلفنا الخلاف في 
شهادة أمرأة مع الفُشُرّ وامرأتين من غير فشو وفي شهادة أحد الأبوين 
بالرضاع في الباب قبله واضحا. 

وفيه من الفوائد: شهادة المرء على ما يفعله؛ لأن الرضاع فعلها. 


(۱) أنظر: «النوادر والزيادات» ۸/ 576. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


۶ - باب شَهَادَة المرْضْعَة 


۰ - حدتنا و عَاصِمء ٠‏ عَنْ مرن سَعِيدٍ غن ابن اي میک ا 
امحارث قال تَرَوَّحْتٌ مراد ء فجاءعت مره فقالث: : إن قذ آزضعتکما. قَأَتَيِتُ النّبىَ ككل 
فقال: «وکیف ود قیل؟ ! دعها عنك». و [انظر : ۸۸ - فتح: ۲۱۸/۵] 


ذكر فيه حديث عقية آیضا وقد فرغنا منه انا" . 


وقد أسلفنا اللات العلماء فى شهادة المرضعة إذا كانت مرضیة 
١‏ )۲( 5 ا 5 
ومذهب ابن عباس ” وطاوس قبولها وحدها وتحلف مع شهادتهاء 
٤ . (۳) ۳‏ « )€( 
وهو قول الزهري والا وزاعي وأحمد وإسحاق 5 


وحجتهم حديث الباب. 

ومذهب الأوزاعي التفرقة بين العقد وقبله والکوفیون على أ 
لا يقبل إلا رجلان أو رجل وامرأتان”". 

وقال مالك: تجوز شهادة أمرأتين دون رجل إذا كان ذلك قد فشاء 


)5 
وعرف من قولهما" . 


وفي رواية ابن وهب: يقبل وان لم يفش. 
e‏ 7 ی 7 ۰ (A).‏ 

وقال: لو سهد في ذلك رحلان ورجل وامراتان ا 

(۱) سلف برقم (۲۱۵۹). 

(۲) عبد الرزاق ۳۳۷/۸ (۱۵۳۹). 

(۳) عبد الرزاق ۳۳۶/۸ (۱۵۳۳). (4) آنظر: «المغنی» ۳۰/۱۱. 
(0) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۸/۳. 

(5) آنظر: «النوادر والزیادات» ۰۸6/۵ «عقد الجواهر الثمینة» ۵۹6/۲. 

(0) «مختصر المزني» ۰/ ۱۳. (۸) «الام» ۲۹/۵. 





ت کتاب الشَّهَادَاتِ 
۵ - باب تَعُدِيل النساء ء بَعْضِهِنَ بَعْضًَا 


۲۱ - دتتا بو ابيع یمان بْنُ دَاوْدَ -وَأَفْهَمَنِي بَغضه أحْمدُ- حَدَتَنَا فلیخ 
ابنْ سُلَيْمَانَ عَنٍ ابن شهاب الزّهْرِيّء عن غزوة ن یره وسعید بن السیّب. وَعقَمَة 
ن فاص ال وخبيد الله بن عبد له بن غثمة, عن عاي َِّةَ رضي الله عنها روج 
لب 2 ِا جين قال لها هل الافك ما قالواء فا الك مثه. ال الزّهْرِيٌ : 2 
حَدَتَنِي طَائِفَةَ من حدیتهاء هم آزعی من بخض. وَاَنْبَتُ له افتضاضاء و 
وَعَيْتُ عَنْ کل واجد مِنّْهُمُ الحدِيتٌ الذي حَدَّثَنِي عَنْ عایِشةه قنفض حخدینهغ یدق 
سا ا ل عَائْسّةَ قالث: ان سول الله َل إِذَا راد آن خرج سَفرا آفرع بَينَ 
آزواجه. فَأَيَتّهُنَ یهن خَرَجَ سَهْمُهَا خرج بها مَعَهُء قافن بینتا في اق غَرَاهَاء َرَج 
سَهُمي, فَخَرَجْتٌ مَعَهُ بَعْدَ ما نز الحجَابُء فان أل في هوذج انَل فيه 


fı 7 
0 


فیزنا ختّی إِذَا فرع رشول الله ا من غَرُوَتِهِ تِلْكَء وَقَمْل وَكنَّوْنَا من أكديئةء 
ادن له بالرَجِيلِء فقفث جینْ دنو بالرجيل»ء فمشث ختّی جاوژث ايش قَلَمًا 
ضیث شا آفبلث إِلَى الرَخْلء فلعسث صذريء فا عفد لي ین جز آطفا تار 
ْقطع» فرجغث فالتمشث عفدي, فحبسني أَنْتِفَاُهء فاقبل الذِينَ حون 
اختملوا هَودجي, فَرَحَلُوهُ علی بَعيري الذي كنت آزکب. وَهُمْ ییون اي فيه 
و ماه ذ اك جقاقا ]ان و يأ : يهن اللّخم, » ما یلق العلمَةَ م e‏ 
فلغ يتنر القزغ جين رففوه يقل لهزدج فاختملو؛ وکنث جارة حَدِيَة الس 
بوا الجمل وَسَاوُواء فوَجَدْتُ عفيي بَغد ما أَسْتَمرٌ ایش, فجذث سس لیس 


ظفار قد 
0 


فنا 5 


فاح قات منز الذي کذث بوء مظتنت أنه سَيَفْقدُونٍ قیزجفون اقب فبَيْنا آنا 
عالق عَلَبَنْنِي عَيْئَاى فَيْمْتٌ. 


وَكَانَ صَفْوَانُ ین العطْل السْلَمِيُ ٿه الذكواني من وَراءِ الجيش» فَأَصْبَحَ عِنْدَ 
مَنِْي فرای سَوَادَ إِنْسَانٍ ائم اتاني» وَكَانَ يراي قَبْلَ الحجابء فَاسْتَيِقَظْتُ 
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باشتزجاعه جین اخ اة و يدها فرکبِتَها , فَانْطلقَ يَقُودُ بي الرَاجِلَةَ نی 2 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


ينا امیش بَعْدَ ما دلوا مُعَرسِينَ في تخر الظهيرةء فهك مَنْ هَلك. وَكَانَ الذي نی 
الافك عند الله بْنُ أي ابن سَلول. فَقَدِمْنَا اكدِيئةَ فاشتکیث بها شَهْرَاء وَالنَّاسُ 
يُفِيضُونَ من قول آضخاب الإفكء وَيَرِيبُبِي في وجعي أن لا أرق م 1 
لت الذي کت أرىئ مِنْهُ حينَ آفزض. إِنَّمَا بل فیسلم م ت يفو «کیّف 
تیکم؟». لا أ شغر بشیء من دك > : عع قرت و نی 
مره لا تخرج إلا یلا إلى ليل وت قبل أن نج تخد الکنْت قَرِيبًا من بُيُوتِنَاء 
أن أَهْرُ العَرَب الأول في المي أو في لو فَأَقْبَلْتٌ آتا لمعب رم 
نَمْشِيء فعترث في مزطهاء فقالث: : تمس مشطخ. فَقُلْتُ لَهَاه ب بشى ما قُلْتء أَتَسْبِينَ 
2 شهد بَدْرًا؟ فقالث يا هَنْتَاء 1 تشمعي مَا قَانُوا؟ رثني بقل أَهْلٍ الافك 
ا مَرَضًا إلى مَرَضِي. 
رجفث لى بَيتي َل عل وشول الله يك فسلم.فقال: یف تيكم؟». 
هد ا ی -قالث: : وأا جیند أريد أن أستیق ابر من قبلهمّا- 
أن لي سول اه ی بوي فقلث لامي: : ما يَتَحَدَّتُ به النَّاس؟ فقالث: يا 
نيه هون عَلّى َفيك ان ال ما كائ آفرأةٌ قط وَضِيئة ضِيئَة عِنْدَ رَجُل يبا 


وَلْهَا ضرائژ إل رن عَلَيْهَا. فقلث: سْبحان الله! وَلَقَدْ يَتَحَدَّتُ الناسن بهذا؟! 

قلّث: فبثٌ يلك اللْيلة ی آضبخث لا يرقا ي تمع ولا أكتجل بنزم. ثم 
أصضیَخث: فَدَعَا ول الله د 4 علي بُ أبي طالب» وَأْسَامَةٌ بُ زَيْدِ حين َّ أسْتَلبَتَ 
الوخی, يَسْتَسشِيرهُمَا ف فراق آهله, ما أُسَامَةٌ 2 فَأَشَارَ عَلَيْه بالبي یلم في نفیه من 
لو لَهُمْء فقال أُسَامَةُ: لك یا رَسُولَ الله ولا واف | إلا خَرًا. 

ما علي یی طایب قال: یا وشول اللوء ] یُضیّق الله علیك. والتَْاء سواها 
ا اجار تَضْدّقك. 

ی زول الله کل بريرة فقال: ديا بیرف هَل رَأَيْتِ فیها شيئًا د يرييك؟». 
فقالث بَرِيرَة: لا وَالَِّي بعك بالحقٌء ان رأیث منها مرا أَفمضة عَلَيْهَا قط آفقر من 


ki, 


س ڪتابُ الشَّهَادَاتِ 
نها جَارِيَةٌ حَدِيئَة السّنّ تا م عَنٍ العجين. فان الدّاجِنٌ فَتَأَكُلُُ. فما م وشول الله کل 
من يَْمهء فَاسْتَدَرَ من بان ابن سَلُولَ » فَقَالَ ول الله عه : «من يَعْذِرَني 


مِنْ رَجُلِ بني داه في 0 ما عت علی آمل لا رد و3: 


۳1 


۲ 


0 


ذَكَرُوا رجلا ما ما عَلِمْتُ عَلَيْهِ إلا خی کر وَمَا كَانَ يَدْخُلٌ عَلَى آهلي الا معي". 


فَقَامَ سَعْدُ بن مَعاذ فقال: يا رَسُولَ اللهء آنا والله آغذرك مِنْهء ِنْ كَانَ من ن الأؤس 


صَرَبْنَا عُنْقَهُه وَِنْ كان من |خواننا من الخَرْرَج أَمَرْتَنَا ففَعَلْنَا فيه آمرك. فقام سَغذ بْنُ 
اة وف سَيْدُ ازج -وَكَانَ قَبِلَ دَلِكَ رملا صَائكِا ولكن أحتَمَلنة الحميّةُ- 
فقَالَ: كدت لَعَمْرْ الله لا تفه ولا تفیز عَلَى قیك. فقام أَسَيدُ بن اضر فقال: 
كَذَنْتَ لعمر الله واث لَتَفتلَنَه فَنّكَ مُنَافِقٌ تال عن النافقین. فار ان اش 
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وا زرح حَنَّى هَمُواء ووشول الله ی غلی الثيرء فَتَرَلَ فَحَفّضَهُمْ حتّی سَكَيُوا 
وَسَكَتَ. 


وَبَكَيْتٌ يَوْمِي لا لي دمغ ولا جل بنزم. فأضبع عليي أبواي؛ > قَذ بَكَئْتُ 
لین وَټؤما حتی اظن ان البکء الق كبدي. فالث: فبینا ما جالسان عنيي و 
کي إذ أَستََدَنَتِ را مق الانضار فد لَهَاء > فجَلسث تبكي مَعِيء فَبَهِنَا نَحْنُ 
كيك تخل زشول الله 5ة فجلس, و یس عِنْدِي من يَؤْم قيل في ما قیل 
قبلهاء وَقَدْ مک شهرا لا يُوحى یه في سأي شَيْء. قالث: فَتَشَّهدَ نع قال: يا 
عَايْسَة نه بي عنك گذا وَكَذَاء ِن كُنْتٍ بريه یرت ان کنر 
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"۳ 
أن 


ماع 


0 
ن 
3 


و 
لخت سر الله توي ای فان العَبْدَ ذا أَعترف یه تاب 
و 


لا قضی رَسُولُ الله يك مَقَالتَهُ قلص كمهي خی ما اجس مه قَطرةء 
وَقُلْتُ لأي : : آچب عَنَّي رَسُولَ الله يك قَالَ: والله ما أَدْرِي ما أَقُولٌ لِرَسُولٍ الله ما 


2 


أ 


قَقُلْتُ لأمّي : 1 الله کل فيما قال. 
سول الله عَِةٍ. قالث: وَأَنَا جَارية حَدِيئَةٌ اسن لا أفراً کنیا مق القزآن, فلت 


۹6 e 
(n 
۰ 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


اسه ند به النّاسء وَوَقر في لشیکم وَصَدَفْتُمْ بوء 
ِن قلث کم ی - لصاو پلك, وین آفترفت 


بت - واث یلمآ بر مُصَدَْئيء واه ما جذ لي ونم معلا لا با وست ۳ 
5 قال: فصار فش ر ال و اس مان 19 ۳ لضي [یوسف : : ۱۸ 


َم حول عَلَى فراشي ونا رشق E‏ نی الله, ولکن والله ما ظَبَنْتُ أن رل 
ي ساني وَحّاء وی عقر في تفي من أن ل بقن ف أنريء وني گنت 
جو أن ن پری ول الله ي يل في الم رون ويا و نی الله. فوالله ما رام لس ء وَل خر 
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مِنْ أَهْلٍ القت د عثی ازل عَلَيْهِ وحن فالا ها كان با نم سالتخا 
یب یو مهم لمان من التق في يوم شات ا نوي عن وشول ان 
ا : ويا عَائِشَة» أَحْمَدِي الله ققد 
له فقالث لي آمي: : قومي إلى رَسُولٍ الله كد فمَلت: a‏ إِلَيْهء 
خر إلا الله ال اف تعالی؛ إنَّ رن ۹ ا ا € [النور : ۱۱] 


تِء فَلَمَا رل الله هذا في بَرَاءَقِ. 


ات ای تب وس 

واه لا اذه ل <<« ئِشَة. فَأَنْرَلَ الله تعالی: 

و باتل وا التشضل یت وه إلى قوله. عفر ره [النور: ۲۲] 

فقال أَبُو بکر: ی وا ی اب آن زا 
خري علیه. وَكَانَ وشول اه یشال ینب بنت جخش عَنْ هري فقال: «یا 

ینب ما عَلِمْتِ؟ ما رَأَيْتِ؟». فقالث: يا ز سول اللهء مي سَمْعِي وَبَصَرِيء وا 

ما علمث عَلیها لا خنزا. قالث: وهي التي گات تُسَامِينِيء , فعصمها الله بالورع. 


ق 


خخ 


وراه 
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: وحد تنا فلیخ, عَنْ جشام بن عُزوةء عن عُزوةء عَنْ عَائْشَة» وعند الله بن 
لیر مِثْلَهُ. قال و حَدَثنا فلیع, ؛ غ رَبِيعَةَ بن أبي عند الرحْمَنِء ويي بْنِ سعیدء عن 
القاسم ن تمد بْن ن کر مله [انظر: ۲۵۹۳ - مسلم: ۰ - فتح: ۲1۹/۵] 


سد کتاب الشهّادات 


ساق فیه حدیث عائشة فی الافك بکماله. 


وقد آخرجه أيضًا في المغازي "* والجهاد "" والتفسير”" والایمان 
والنذور *" والاعتصام"*" والتوحید"؟. وستأتي قطعة منه في غزوة 
۲ وسورة النور "۰ وسلف أيضًا بعضه(؟ وآخرجه مسلم 
من حدیث معمر والسیاق له ویونس بن يزيد عن الزهري به ''. 

إذا تقرر ذلك فالکلام عليه ملخصًا من وجوه: 

آحدها : قوله : ١حَدَّثَنَا‏ بو الرّبيع سُلَيْمَانُ بْنُ دَاوْدَ -وَأَفْهَمَي بَعْضَهُ 
أحْمَدٌ ۱ تتا فلیْمْ) أحمد هذا هو ابن یونس» كما هو ثابت في 
أصل الدمياطي» وعلیه علامة. 

وقال خلف في «آطرافه»: هو آحمد بن عبد الله بن یونس. 


)١(‏ سيأتي برقم (4۱8۱) باب : حدیث الافك. 

(۲) سيأتي برقم (۲۸۷۹) باب: حمل الرجل آمرأته في الغزو دون بعض نسائه. 

(۳) سيأتي برقم (5140) باب: لال بل سوت لك آشنکرکه. 

(4» سيأتي برقم (5777». 571/4) باب: قول الرجل : لعمر الله» وباب : اليمين فیما 
لا يملك وفى المعصية. 

(ه) سيأتي برقم (۷۳۹۹ ۷۳۷۰ باب: قول الله : انق شرن يتم». 

5) سيأتي برقم (۷۵۰۰) باب: قول الله: میدرک أن یو کم > 

(۷) سيأتي برقم 4١5١(‏ ) كتاب: المغازي» باب: حديث الافك. 


(۸) سيأتي برقم (5700) وما بعده باب : قوله لوا إذ موه وأبواب آخر من تفسير 


سورة النور. 
)٩(‏ سلف برقم (5097) کتاب: الهبة» باب: هبة المرأقء» و(۲۱۳۷) کتاب: 
الشهادات» باب: إذا عدل رجل آحذا فقال: لا نعلم إلا خيرًا. 
(۱۰) مسلم (۲۷۷۰) كتاب: التوبة» باب: في حديث الافك وقبول توبة القاذف. 
(۱۱) ورد بهامش الأصل ما نصه: هو أحمد بن عبد الله بن يونس. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


ووهمه المزي» ولم یبین سببه» وزعم ابن خلفون في «معلمه بأسماء 
شیوخ البخاري ومسلم» أنه لعله أحمد بن حنبل. 

ثانيها: قول الزهري: «وکل حَدَّنَنِي طَائِقَةَ مِنْ حَدِيئِهَا) هو جائز سائغ 
من غير کراهة؛ لأنه قد بين أن بعض الحدیث عن بعضهم وبعضه عن 

والأربعة الذين حدثوه به أئمة حفاظ من جلة التابعين» فإذا ترددت 
اللفظة من هذا الحديث بين كونها عن هذا أو عن ذاك لم يضر. 

وجاز الأحتجاج بها لثقتهی وقد قام الأتفاق على أنه لو قال: 
حدثني زيد أو عمروء وهما ثقتان معروفان بذلك عند المخاطب» 
جاز الأحتجاج بذلك الحديث. 

ثالثها: وجه إيراد هذا الحديث هنا سؤال الشارع بريرة وزينب بنت 
جحش» عن عائشة» وهو لائح في تعديل النساء» وقد زكت أيضًا عائشة 
زينب بقولها (وَهْيَ التي گانث تُسَامِينيء فَعَصَمَهَا الله الْوَرَع) وهو تزكية 
منها لهاء وشهادة لها بالفضل» ومن كانت بهذِه الصفة جازت تزكيتها. 

قال الطحاوي: تعديلها مقبول عند أبي حنيفة وأبي يوسف. 

وقال محمد: لا یقبل في تفیل الا وات ای زج وامرانان ‏ 

وعن مالك : لا يجوز تعدیل النساء بوجه لا في مال ولا في غيره '". 

وقال الشافعي: لا يُعَدّلْنَ ولا يُجَرّحْنَ ولا يشهد علی شهادتهن 
9 


(۱) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .5١5/‏ 
(۲) آنظر: «عيون المجالس» /٤‏ ١٤١٠ء‏ «الکافی» ص۷۰؟. 
(۳) آنظر : «مخصر آختلاف العلماء» ۳/ ۱۷. 








سد کتاب الشّهَادَاتِ 

قلت : ونقلت في «المقنم» قول: تزكيتها وتزكية العبد عندنا”'". 

وقال الطحاوي: الدلیل على قبول تعدیلهن أنه یقبل في التزكية 
ما لا یقبل في الشهادة؛ لانه یقول في الشهادة: آشهد ولا یحتاج في 
التزكية إلى لفظ الشهادة "۰ قلت: ومن منع تزكيتها لعلة نقصها عن 
معرفة وجوهها؛ لأن من شرطها عندنا وعند مالك أن یقول: آراه 
عدلًا رضّى أو عدلا علىّ ولي. 

لكن عندنا زيادة (ولي) على وجه التأکید. وان كان ظاهر نص 
الشافعي أنه لابد منه. 

وهذا لا يعلم إلا بالاختبار» وطول الممارسة في المعاملة وغیرها 
والنساء یقصرن عن هذاء وقد خص الله آزواج نبیه من الفضل بما لم 
يوجد في غیرهن ممن يأتي بعدهن من النساء فاحتیط في التعدیل 
وأخذ فيه بشهادة الرجال فان قلت: فاذا كان كما ذکرت فجَوّز 
تعديل النساء على النساء علئ ما ترجم به البخاري؛ لإمكان تعريف 
النساء أحوال النساء. 

قلت: قد يلتزم على أنه لو قيل: إنه يجوز أن يزكي بعضهن بعضًا 
بقول حسن وثناء جميل ولا يكون تعدیلا في شهادة توجب أخذ مال» 
وإنما هو إبراء من سوء (من)"" قیل لكان مستا وشهادة النساء نما 
آجازها الله تعالی في کتابه في الدیون والأموال مع الرجال وأجازها 
المسلمون في عيوب النساء وعوراتهن» وحیث لا یمکن الرجال 
مشاهدته. ۱ ۱ 
)۱( «المقنع» ۰۲/۱ 
(۲) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۱۷ 
(۳) کذا في الأصل» والسیاق يستقيم بدونها. 
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وآما في غير ذلك فلا يجوز فيه الا الرجال؛ ألا تری أنه لا تجوز 
شهادتهن منفردات على شهادة أمرأة ولا رجل عند جمهور العلماء 
ولا يجوز مع الرجال في ذلك عند الشافعي وابن الماجشون وابن وهب. 

واختاره سحنون» وانما يجوز مع الرجال عند مالك والكوفيين» 
فکیف يجوز تعدیلهن منفردات عند أبي حنيفة وآبي یوسف وهما 
یجیزان شهادتهن على الشهادة منفردات؟! هذا تناقضص(. 

مع أن ابن التين قال: ترجم على تعدیل النسای والنساء لا مدخل 
لهن في التعدیل» وقد علمت ما فيه. 

وقد یحتج لمحمد بأنه شا باه أرقا سينا فال ۳ خلت ا 
رَسُولَ او ولا تلم والله الا حَيْرَا). 

رابعها: قوله: ( (وَأَنْبَتُ)!" له أَقْيِضَاصًا) أي: حفظاء يقال: 
قصصت الشيء إذا تبعت آثره شينًا بعد شيء» ومنه تقض عاك أَحَسَنَّ 
لَص [يوسف: ۰۳ وات نی صد [القصص: ۰1۱۱ أي: 
آتبعي آثره. ومنه القاص الذي يأتي بالقصة من قصهاء ويجوز 
بال فلخت رود فا 

وقوله قبله : (وآوعی) أي: أحفظ. 

وقوله : (وقد وعَيْتُ عن كل واحد). هو بفتح العین» آي: حفظت. 

خامسها: قوله (في غزوة غَرَاهَا) هي غزوة بني المصطلق» وکانت 
سنة ستّء کذا جزم به ابن التين» وهو ما عند البخاري» وقال غیره: 
في شعبان سنة خمس» وتعرف أيضًا بغزوة المريسيع. 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ۳۹-۳۸/۸. 
(0) في هامش الأصل : (وأثبته) وعليها تصحيح. 


س کناب الشَّهَادَات 


وقال موسا بن عقبة : سنة أربع""". 

نهذه ثلاثة آقوال. 

سادسها: قولها : (َفرع با 

فيه جواز القرعة. |ذا آستوی سبب المقتسمین في ذلك» مثل آستواء 
سبب الزوجات. 

قال أبو عبيد: عمل بالقرعة ثلاثة من الأنبياء : نبینا ویونس وزکریاء 
صلوات الله وسلامه علیهم. 

قال ابن المنذر : آستعمالها کالاجماع. 

وروینا عن أبي هريرة أن رجلین آختصما إل رسول الله ية في دابة 
ولیس لهما بينة فأمرهما أن یستهما على اليمين”". 

وعن أحمد: في القرعة خمس سنن””". 

وقال أبو الزناد: يتكلمون في القرعة وقد ذكرها الله في موضعين من 
كتابه شام فک ین الْمَدْحَضِينَ © * [الصافات: ]١4١‏ ولد يلقو 
مهم که [آل عمران: 46] قال ابن المنذر: وقد أختلف في كيفيتهاء 
فقال سعيد بن جبير: بالخواتيم» يؤخذ خاتم هذا وخاتم هذاء 
ویدفعان إلى رجل فیخرج منهما واحذا. ۱ 

وعن الشافعي : یجعل رقاعًا صغارًا یکتب في کل واحدة آسم ذي 
السهم. ثم یجعل في بنادق طين ویغطی علیها ثوب» ثم یُذخل رجل 
يده فیخرج بندقة وینظر من صاحبها فیدفعها إليه”*. 


)١(‏ ذکره البخاري قبل حديث (4۱۳۸) کتاب المغازي» باب: غزوة بني المصطلق. 
(۲) رواه آبو داود (۰)۳۱۸ البیهقی ۲۵۵/۱۰ 
(۳) آنظر: «الشرح الکبیر» ۰۱۲۳/۱٩‏ (۵) الام ۳۳۸/۷. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد أسلفنا في الشركة ذکر القرعة أيضّاء وعندنا أنه إذا آراد سفرًا 
آقرع بين نسائه؛ لا یجوز اعد بعضهن بغیر ذلك خلافا لمالك کما 
حکاه النووي عله .وهو مشهور مذمب مالك كما قال ابن التین؛ 
لأن القسم سقط للضرورة ووافقنا ابن عبد الحکم؛ قال مالك: 
والشارع كان يفعل ذلك تطوعًا منه؛ لأئه لا يجب عليه أن یعدل 
بینهن. وقیل في قوله: «9وتتوت لک من تا [الأحزاب: ۵۱] آنهن 
عاتشة وحفصة وزینب وأم سلمة وأم حبيبة وباقیهن مرجات. 

وفي القدوري : لا حق لهن في حال السفر» یسافر بمن شاء منهن. 

قال الأقطع: لأن الزوج لا یلزمه آستصحاب واحدة منهن ولا يلزمه 
القسم في حال السفرء والاولی والمستحب أن يقرع؛ لیطیب قلوبهن. 

سابعها : (قَمَلَ) : رجع» و(دَنَ) بالمد وتخفیف الذال المعجمة مثل 
قوله : نکم عل سوه [الأنبياء: 17] وروي بالقصر وتشدید الذال» 
آي : آعلم به. 

وقولها : (فَإِدا عِفْدُ لي من جَرْعَ أَظقارٍ) الجزع -بفتح الجیم وسکون 


(DD ay ۱ و ع‎ O 
الزاي- خرز يماني. ووصفه آبو العباس آحمد بن يوسف التيفاشي في‎ 
کتابه «الحجار» فأطنب: وانه يوجد فى اليمن فى معادن العقیق» ومنه‎ 
ما يؤتئ به من الصین. ثم ذکر أصنافه قال: ولیس في الحجارة أصلب‎ 
منه جسمّا» وانما يحسن إذا طبخ بالزیت» وزعمت الفلاسفة أنه يشتق‎ 


‌۱) (شرح مسلم» ۱۳۷( 

)دحمو القاضي ابو العباس آحمد بن یوسف التيفاشي القفصي الطبیب الا دیب المتوقی 
سنة إحدئ وخمسین وستمائة له من اتضانف: «أزهار الأفكار في جواهر 
الأحجار»» «الدرة الفائقة في محاسن الأفارقة»» (سجع الهدیل في آخبار النیل». 
انظر ترجمته في «هدية العارفین» ص84 


لام جتاب الشّهَادَات 
من آسمه الجزع ؛ لانه یولد فی القلب الجزع ومن تقلد به كثرت 
همومه ورأى أحلامًا ردیئهة » وکثر الکلام سنه وبين الناس» وان علق 
على طفل كثر لعابه وسال» وان لف في شعر المُظْلَّقَة ولدت ويقطع 
OD a E ۳‏ 
نفث الدم» ويحتم القروح ۱ 

(OD, ۰ ۱ 1 

وقال ثعلب : الجزع : الخرز. 

فاعترض ابن درستویه فقال: لیس کل الخرز یسمی جزعا وانما 
الجزع منها المجزع أي: المقطع بالالوان المختلفت قد قطع سواده 

وقال كراع في «منضده» عن الأثرم: آهل البصرة یقولون: الجزع 
بالفتح والکسر : الخرز. 

وقال أبو القاسم التميمي في «المستطرف»: عن بندار : الجزع واحد 
لا جمع له. 

وقال الحربي وابن سیده: الجزع: الخرز» واحدته: جزعة كما 
اسا ۳ ١‏ 

وقال صاحب «العین»: الجزع: ضرب من الخرز» والجزع بکسر 
الجيم : جانب الوادي ومنقطعه"*. 

وقولها: آظفار : کذا هنا بالألف› وفى غیره بحذفها والصواب 
الأول. 
)١(‏ أكثر هذه الأقوال ضرب من الأوهام التي لا تثبت. 
)۲( «معجم ما آستعجم» #/رع .4١‏ 
۳( (المحکم» ۱ ۱۸۲ 


(5) «العین» ۲۱۹۱/۱ مادة: (جزع). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

قال ابن بطال: رواه فلیح بن سليمان» عن الزهري بألف. وکذا 
رواه يونس عن ابن شهاب في تفسیر القرآن في سورة النور» وأهل 
اللغة لا یعرفون هذا» ویقولون: من جزع ظفار. وهو مبني على 
الكسرء كما تقول: خذام وقد رواه البخاري کذلك في المغازي”") 
من رواية صالح بن كيسان عن ابن شهاب. قال ابن قتيبة: ظفار: 


03 


مدينة باليمن وهو جزع ظفاري”". 

وقال ابن التين: الجزع بفتح الجيم وسكون الزاي: الخرزء وأظفار 
صوابه ظفار بغير آلف» وقیل : مدينة. 

وكذا قال القرطبى: من قيده بالألف أخطأء وصحيح الرواية بفتح 

١ (OD 

الظاء . 

قال ابن اکتا ظفار قرية بالیمن. 

۱ . )0( ۱ 

وعن ابن سعد: جبل” ' وفي «الصحاح»: مبني على الکسر 
کقطام" . 

401 ۱ 21 

وقال البكري» عن بعضهم : سبیلها سبیل المؤنث لا ینصرف . 

قال صاحب «المطالع» : ویرفع وینصب. 


)١(‏ «شرح ابن بطال» ۲/۸؟. 

(۲) سيأتي برقم (۶۱6۱) باب : حدیث الافك. 
(۳) «غريب الحدیث» ۲۹۶/۱ 

WV ۷ «المفهم»‎ 63 

(0) «الطبقات الکبری» ۳۱/۸. 

() «الصحاح» ۷۳۰۱/۲. 


)¥( (معجم ما استحجم» ۳(/ 5 4١‏ 


س تا الشَهادات لال۷ 

قال أبو عبيد: وقصر المملكة بظفار قصر ذی ريدان ويقال: إن الجن 
بنتها. 

وقولها: (فَرَجَعْتَ قَالْتَمَسْتُ عِفْدِي) في ب بعض الروايات أن العقد 
مذکور فقدان کمته: انا عشر ذرهمًا؛ ذکرها ابن التین. 

امنها: قولها: ب لون لي). هو باللام» وروي بالباء. قال 
النووي: والأول آجود. ویرحلون: بفتح الیاء وسکون الراء وفتح 
الحاء المخففة'''. وهو معنی قولها: فرحلوه على بعيري وهو 
بتخفیف الحاء أيضًا. 

والهودج: مركب من مراکب النساء". 

وقولها : (لَمْ یل ولم یهن اللّحْمْ). 

کذا وقع هنا وقال في کتاب المغازي " والتفسیر * : كان النساء 
خفافًا لم يهبلن» ولم يغشهن اللحم. 

قال صاحب «العين»: المَهَبّل : الكثير اللحم"". 

قال أبو عبيد: يقال منه: أصبح فلان مهبلا إذا كان مورم الوجه 
متهببا”"' وأنشد ثابت 

ريان لا غش ولا مهبل 

الغش: الرقيق عظام اليدين والرجلين. 


(۱) «شرح مسلم» ٠١ /١١/‏ . 
(۲) «تهذیب اللغة» ۳۷۲۸/۶ مادة : (هدج). 


(۲) سيأتي برقم (۶۱6۱) باب: حدیث الافك. 
0( سيأتي برقم ( 2۷۵۰( باب : قوله : لا إذ عنمو نون ه. 


(0) «العين» 65/5 مادة: (هبل). 
(() «غريب الحدیث» ۲/ 755. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذکرها الخطابي» وقال أيضًا: معناها لم یکثر علیهن ولم يركب 
ا 

والعلقة : بضم العين المهملة ثم لام ساكنة ثم قاف: القليل» ويقال 
لها أيضًا: البلغة» كأنه الذي يمسك الرمق ویعلق النفس. للازدیاد منه : 
أي تشوفها إليه”". 

وقال صاحب «العين»: العلقة: ما فيه بلغة من الطعام إلى وقت 
الغداةء والعلاق: مثله”" واقتصر عليه ابن بطال“ وعبارة ابن التين 
أيضًا : العلقة: البلغة من القوت» وأصل العلقة شجر یبقی في الشتاء 
تعلق به الابل» أي : تحتذي به؛ حتی تدرك الربيع. 

وقال في غزوة المريسيع: العلقة: ما تتبلغ به الماشية من الشجرء 
وقيل: ما يمسك به المرء نفسه من الأكل» وقيل: هي ما يأكله بكرة 
من الغذاء. 

وقولها :لالجل آي: آاروه. 

وقولها : (فَوَجَدْتٌ عمّيي بَعْدَ ما أَسْتَمَرَ الجَيْش). 

أي: ذهب ومضی. قاله الداودي» ومنه قوله تعالی : للإسحر 
سر 6 [القمر: ۲] ذاهب أو دائم آو محکم آو مر آو قوي 
شدید بور نس مره [القمر: ۱۹] قيل: إنه یوم الاربعای ذکره 
الهروي. 


)۱( «أعلام الحدیث» ۱۳۰۹/۲ 

)۲( (المحکم» ۱ ۶ مادة: (ع. ل. ق). 
(۲) «العین» ۱۱۶/۱ مادة: (علق). 

.57 /۸ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 





سس تب شنت سس ۳ 

وقولها: (فأممت منزلي) آي: قصدته ومنه امي یت كرام » 
[المائدة: ۲] قال ابن التين : فعلی هذا يقرأ: (آممت): مخفف المیم 
وان شددت في بعض الأمهات. 

ذکره في المغازي بلفظ : فتیممت منزلي "۰ والمعنی واحد. 

وقولها: (وطتث أَنَّهُمْ سَيَفْقِدُونِي) الظن هنا بمعنى العلم. 

تاسعها: (صَفُوان بْنُ المُعَطلِ) بفتح الطاء المشددة ابن 
رُحضة)”'' بن المؤمل بن خزاعي بن محارب بن مرة بن هلال بن 
فالج بن ذكوان بن ثعلبة بن بُهْنّةَ بن سليم» ذكر الكلبي وغيره أن أول 
مشاهده المریسیع» وذكر الواقدي أنه شهد الخندق وما بعدهاء وكان 
شجاعًا خيرًا شاعرًا”". 

وعن ابن إسحاق: قتل في غزوة أرمينية شهيدًا سنة تسع عشرة. 

وقيل : توفي في خلافة معاوية سنة ثمانٍ وخمسين واندقت رجله يوم 
قتل فطاعن بها وهي منكسرة حتی مات. 

ولما ضرب حسان بن ثابت بسيفه لما هجاه ولم يقصه منه رسول الله 
يه أستوهب من حسان حياته فوهبها لرسول الله ی فعوضه منها حائظا 
من نخل قال ابن إسحاق وأبو نعيم: هو بیرحاء وسيرين أخت 


De 
000 


(۱) سبق تخريجه. 

( كذا في الأصل» وفي «معرفة الصحابة» ۱8۹۹/۳ ووقع في «الاستیعاب» 
78٠/7‏ : ربيعة. | 

(۳) آنظر ترجمته فى : «الاستيعاب» ۲/ 78٠‏ (۱۲۲۸) (أسد الغابة» ۳۰/۳ (۰)۲۵۲۲ 
( لا صابة» ۱۹۱-۰۲ .)6١864(‏ 

(4) أي بالاضافة إلى الحائط أعطاه سیرین. انظر : «معرفة الصحابة» ۱8۹۹/۳ 





التوضیح لشرح الجامع الصحی سد 


ولك أن تقول: إن حسان إنما وصل إليه بیرحاء من جهة آبي 
طلحه ۰ 3 ويهوق ا قال :لما كانت تمخو ره که فت اله حورا 


وفي «الاکتفاء» لأبي الربیم سلیمان بن سالم "۲" -روي من وجوه أن 
اعطاء رسول الله كَل لحسان سیرین؛ انما كان لذبه عن رسول الله عَكِةِ. 

والذین جاءوا بالافك في الایة: عبد ال بن أبن وحمنة بنت 
جحش» وعبید اله وآبو آحمد* أخواهاء ومسطح. وحسان. 
ذکرهم السهيلي””' وقیل : إن حسان لم يكن منهم. 

والافك : الکذب وأصله من قولهم: آفکه يأفكه إذا صرفه عن 
الشيء. فقيل للکذب: افك؛ لأنه مصروف عن الصدق. والذي تولی 
کبره عبد الله بن آبي بن سلول وکان صفوان على الساقة بلتقط 
ما یسقط من متاع الجیش؛ ليرده إليهم» وقیل : إنه كان ثقیل النوم 


)١‏ ذکر في هامش الاصل : في «الصحیح» کذا. 

(۲) هو سلیمان بن موسی بن سالم بن حسان الحميري الكلاعي البلنسي آبو الربیع» 
كان من کبار أئمة الحدیث توفي سنة آربع وثلائین وستمائت من تصانیفه : «الاکتفا 
في مغازي رسول الله و والثلائة الخلفا"» وکتاب «الصحابة» «المصباح». 
«حلية الامالي في الموافقات العوالي»» «المسلسلات». 
انظر ترجمته في «سیر آعلام النبلاء» ۲۳/ ۱4۰-۱۳۶ 

(9») ورد بهامش الأصل: في ذکر عبید الله بن جحش فیهم نظرّ؛ لما ذکروا في تاريخ 
وفاته. 

(8» ذکر في هامش الأصل: أبو أحمد آسمه: عبد» وقیل : عبد الله» قال الذهبي في 
«تجریده) : ولیس بشيء إنما عبد الله آخوه من قدماء السابقین» وله شعر فصیح» 
توفي بعد العشرین. 

(5) ورد بهامش الأصل: لم أرهم في كلام السهيلي في «الروض» في نسختين وقفت 
عليهماء ولعله ذكر ذلك في غيره. 


سے کتاب الشّهَادَات سس ه00 
لا يستيقظ حت يرتحل الناس'. 
وفي أي داود: شكت أمرأته منه ذلك لرسول الله اء فقال: 
أَهْلُ بَيْتِ نوم مرف لتا داك لا ناد تَستَيْقِظ عتّی تَظلْعَ الشّمْسُ”". 
وذكر ابن العربي أنه كان حصورًا لم يكشف كنف أنثئ قطء وقال 
ابن إسحاق: لقد سئل عن صفوان فوجدوه لا يأتي النساء. وفي 
البخاري عن صفوان: والذي نفسي بيده ما كشفت من كنف آنثی قط. 
قالت عائشة: ثم قتل بعد ذلك شهيدًا ". 


َس 


۰ 


1 


وقولها: (قَرَأَئْ سَوَادَ إِنْسَانِ). أي : شخصه. 

وقولها: (وَكَانَ يراي قَبْلَ الججاب). أي : قبل حجاب البيوت» وآية 
الحجاب نزلت في زينب. وقولها : (فَاسْتَيْمَطتٌ بِاسْتِرْجَاعِهِ) يعني قوله: 
إا لله ون إليه راجعُون. 

فيحتمل أن يكون شق عليه ما جرئ عليهاء ويحتمل أن يكون عدها 
مصيبة لما وقع في نفسه أنه لا يسلم من الكلام. 

وقولها : (تَاسْتَبْقَظْتُ بِاسْتِرْجَاعِهِ حتّی اتاخ رَاجِلَتَهُ). 

وفي رواية: (حين) بالنون» والمراد: حين نزل عن راحلته. 

عاشرها: قولها : (بَعْدَ ما نَرَلُوا مُعَرّسِينَ في تخر الظهیرة) أي: نازلين 
نصف النهار والمعروف آن التعریس نزول آخر اللیل*. 


(۱) آنظر: «الروض الأنف» ۲۰/4. 

(0) آبو داود (۰)۲4۵۹ قال الألباني في «صحیح سنن أبي داود» (۲۱۲۲: إسناده 
صحيح على شرط الشيخين» وكذلك قال الحاكم والذهبي» وصححه ابن حبان اه 

(۳) سيأتي برقم (4۱8۱) كتاب: المغازي» باب: حديث الافك. 

(5) «لسان العرب» ۵/ ۲۸۸۰ مادة: (عرس). 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وهذا محمول على المجاز» وعبارة ابن التين : التعریس : النزول. 
وقال الخطابي : نحر الظهيرة أول القائلة. 
وقد روی: موغرین في نحر الظهيرة. 
كما ذکره في المغازي والتفسير”'' بمعني : موغرین» أي: مهجرین 

یقال : ریت فلانًا في وغر الهاجرق وهو شدة الحرّ حين تکون الشمس 

في کبد السمای ومنه: وغر الصدرء وهو التهاب الحقد وتوقده في 

القلب» ومن هذا إيغار الماء. 
قال ابن السکیت: وهو أن تسخن الحجارة ثم تلقی في الماء 
قلت : وأوغر: دخل في ذلك الوقت» مثل أظهر وأصبح. 
وأكدت ذلك بقولها: (في نحر الظهیرة). 
و(الظهیرة): أشتداد الحر آیضّا وخر الظهیرة): آولها وأوائل 

الشهور تسمی النحور”". 
وقال الداودي: الظهیرة: نصف النهار عند آول الفيء قال: وقیل : 

الظهر والظهیر لما بعد نصف النهار؛ لأن الظهْرَ آخر الانسان» وسمي 

آخر النهار بذلك» ولا یسلم له؛ لأن أول آشتداد الحر قبل نصف النهار. 
قال القرطبی : الرواية الصحيحة بالغین المعجمة والراء المهملة من 


الوغرة بسکون الغين» وهي شدة الحر. 


(۱) سيأتي برقم (۰)4۱8۱ (4۷۵۰0). 
(۲) «المجمل» ۱/ ۱۱۳-۰۰۲ مادة: (ظهر). 
(۳) «المجمل» ۸۵۸/۲ مادة (نحر). 


حك كتَابُ الشَّهَادَاتِ 


ورواه مسلم من رواية يعقوب بن إبراهيم بعين مهملة وزاي» ويمكن 
أن يقال فيه: هو من وعزت إليه أي: تقدمت» يقال: وعزت إليه وعرًا 
-مخففا- ويقال: وعزت إليه توعيرًا بالتشدید". وزعم الهجري في 
«نوادره» أن التخفيف فى وعزت من لحن العامة» ولا يلتفت إلى من 
الجيش بسرعة. 

قال القزاز: ویکون من وغر صدره» أ حصل لها غضب وحقد 
ما ما 

وقوله : (فَاشْتَكَيْتُ بها شَهْرَا) أي : مرضت. 

وقولها : (فیضون) من قول أصحاب الافك يقال: أفاض القوم في 
الحديث إذا أندفعوا منه يخوضون وهو من قوله تعالی : للع ق مآ 
سر فيه عَلَابُ عَم [النور: ۱6]. قال ابن عرفة : يقال: حديث مستفيض 
ومستفاض فيه. وقال غيره : وحديث مفاض فيه ومستفاض ومستفيض 

وقولها: (وَيَرِيبنِي) هو بفتح أوله ويجوز ضمه» وهو الشك يقال: 
أرابني الأمر یریبنی إذا توهمته وشككت فیه» فإذا آشتبهته قلت : رابنى 
منه كذا يريبني» وعن الفراء: هما بمعنی واحد في الشك. قال 
صاحب «المنتهيئن»: الاسم: الريبة بالكسر وأرابني ورابني إذا تخوفت 
عاقبته» وقيل: رابني إذا علمت به الريبة» وأرابني إذا ظننت به» 
وقیل : رابنی !ذا ریت منه ما يريبك وتکرهه وتقول هذيل: آرابني 
وآراب: أتئ بالريبةء وراب: صار ذا ريبة. 


.۳۱۸/۷ «المفهم»‎ )١( 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال صاحب «الواعي»: ورابني أفصح. 

و(اللُظف) بضم اللام وسکون الطاء بفتحها لغتان: الرفق» ومعنی : 
(نقهت): أفقت» ذکره ثعلب بفتح القاف» والجوهري بالكسر» وهو 
المفیق من المرض قبل كمال صحته. 

و(المُتَبَرّ): الموضع الذي يقضي فيه الانسان حاجته» والبراز: 
أيضًا آسم لذلك الموضع وهو المتسع من الأرض» وبها سمي 
الخدت پراژا» كما تمن الحدث بالفائط وهو المطمتن من الارض 
والتنزه: البعد عن البیوت یقال: مکان نزیه أي : خال» ليس فيه 
أحد» وکانوا یبعدون عنها عند حاجة الانسان» ووقع هنا: (البرية 
آو في التنزه). 

وفي المغازي: في البرية فقط» وفي مسلم: في التنزه أو التبرز"؟ 
والمناصع: المواضع التي يتخلئ فيها لبول أو حاجة» الواحد: منصع. 

وقال الأزهري: أراه موضعًا بعينه خارج المدينة» وهو في الحديث 
صعيد أفيح خارج ال 

وقال ابن السكيت: المناصع في اللغة: المجالس. 

وقال الداودي: قيل: سميت بذلك؛ لأن الإنسان إذا قضئ حاجته 
ذهب ما كان يجد من الثقل» فإذا آستنجی وتطيب بالحجارة آستنقی؛ 
فكأنه أخذه من الناصع الأبيض الصافي. 

و(الکثف) : جمع گنیف» وهو الساتر سمي موضع الغائط يستترون 


(۱) مسلم (۲۷۷۰) کتاب : التوبة» باب: فى حدیث الافك وقبول توبة القاذف. 
(۲) «تهذیب اللغة» ۳۵۸۲/۶ مادة (نصع). 





سے کتاب الشهادات 


وقولها EE‏ ا 
آظن » و(الأوَل) بضم الهمزة 5 وتخفيف الو 9 ویجوز فتح الهمزة 
وتشديد الواو وكلاهما صحييح: 


وفولها : (تعس مسطخ) التعس: أن لا (ینه ینتفش) ۳ من عثرته وقد 
تعس تخا اتك الله » وستأتي واضحة في الحراسة وفي الغزو من 
كتاب الجهاد» وهو بفتح العين وكسرها لغتان مشهورتان". 

ومعناه : عثر » كما سلف» وقيل : هلك وقيل : لزمه الشر» وقيل : 
بعد وقيل : سقط لوجهه. قال ابن ای المحدثون يقرءونه بكسر 
العين» وهو عند أهل اللغة بفتحها قال: ومعناه: آنکب أي: كبه الله. 
الصدیق» وذكر آبو نعيم -فيما نقل من خطه- أن آسمها رائطة بنت صخر 
أخت أم ی ومسطح : لقب واسمه ۱۳ وفیل : عامر» 
ومعناه عود من أعواد الخلال. 

0 بضم الهمزت ون مثلثة» 0 1 00 ثم هاء» 
أو أن 0 


() في هامش الأصل : (في «المطالع» قدّم الثاني هنا ثم قال: وقيل هو وجه الكلام). 

(؟) كذا في الأصل» وفي «ابن بطال» 8/ 57 : (ينتعش). 

(۳) في هامش 0 (في عين تعس الفتح والكسرء الأول في الصحاحء وفي 
النهاية : وقد تفتح العين). 

63 اس لا (في التجريد: قيل: سَلْمِىْء وقيل: رَيْطة يعني بغير ألف). 

() في هامش الاصل : (وقع تسمیته بعوف في «معجم الطبراني» في غير ما بیت). 
قلت : آنظر هذه الابیات بتمامها في «معجم الطبراني» ۱۱۵/۲۳ حدیث الافك. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الواقدي: شهد مع علي صفين» ومات سنة سبع وثلائین؛ 
وقيل : سنة ربع“ عن ست وخمسين ب 

و(تيكم): إشارة للمؤنث كذاكم للمذكر. 

والمرط: كساء من صوفء. قاله الداودي» وقال ابن فارس: 
ملحفت يؤتزر به. 

قال ابن التين: وضبط بفتح الميمء وقال الهروي: المروط 
الأكسية» وضبطه بكسرها في بعض الكتب من الأصل”". 

وقولها: (يَا هَنْتَاهُ) وفي المغازي: أي هنتاه. وهو بنون ساكنة 
ومفتوحة. والأول أشهرء وبضم الهاء الأخيرة» وتسكن ونونها 
مخففة» وعن بعضهم فیما حکاه القرطبي تشدیدها ۳ راتكه 
الأزهري. قالوا: وهه اللفظة تختص بالندای ومعناها : يا هه 
وقیل : يا أمرأة» وقیل: يا بلهی. كأنها تنسب إلى قلة المعرفة بمکائد 
الناس وشرورهم؛ وقد سلف في الحج في باب من قدم ضعفة آهله 
باللیل» في حديث أسماء". وقال ابن التين: ضبطه الجوهري بفتح 
النون وهو اسم یلزمه النداء مثل قوله : يا هذه ولا يراد بها مدح ولا ذم" . 

وقوله بعد (يا هنتاه): (أَلمْ تَسْمَعي) کذا هنا. وفي المغازي: (ولم 
یی وفي ماك : (أو لم تسمعي)”". 


(۱) ذکر تحت الکلمة: يعني وثلائین. 

(۲) «غريب الحدیث» ۱۳۸/۱. (۲) «المفهم» ۰۳۷۰/۷ 

(4) «تهذیب اللغة» ۶/ ۳۸۱۳-۳۸۰۲ )٥(‏ سلف برقم (۱۲۷۹). 

(5) «الصحاح» ۲ مادة (هنا). 

(۷) سيأتي برقم (4۱6۱) باب: حدیث الافك. 

(۸) مسلم (۲۷۷۰) کتاب : التوبة» باب: في حدیث الافك وقبول توبة القاذف. 





سد وتاب الشَّهَادَاتِ 

وقوله: (وَلَهَا ضَرَائِرُ) هو بالألف وهو الصواب؛ لأن كل واحدة 
تتضرر من الأخرئى بالغيرة وشبهها. 

وفي بعض النسخ: (ضرار). 

(وَضِيكَةٌ) : أى: خا حا و ای الوم 

وقال في التفسير: (حسنا). 

وقولها : (إلا آکثرن علیها). ۱ 

وجاء في التفسیر: الا حسدنها وقیل فیها": وقولها : (لا يرقأ لي 
دمع) آي: لا ينقطع مهموز من رقأ الدم إذا آنقطع!۳. 

ومعنی : (اسْتَلْبَتَ الوّخين): أبطأ. 

وقوله : (تَأَمّا أَسَامَةُكََشَارَ على رسول الله كَل بالذي يعلم من براءة 
أهله ول يَعْلَمُ لهم في نفيه). وفي مسلم: وبالذي يعلمٌ في نفسه لهم 
من الود قفا نا ر سول الله أهلق! وش المرأة اعا 

قال الداودي: وهو جائز أن يجمع الواحد والواحدة؛ لأن الأهل 
يكثرون ويقلون. 

وقوله: (أهلك) روي بالنصب أي: أمسكء وبالرفع أي: هم 
أهلك. 

وقولها: (يريبك) سلف» واقتصر ابن التين على فتح الياء؛ لأنه 
ثلاثي» أي: هل رأيت ما يوجب تهمة. 


)١(‏ «مقاييس اللغة» ص۱۰۵ مادة (وضاً). 
() سيأتي برقم (4۷۷) باب: إن الذين يحبون أن تشيع الفاحشة. 
(۳) «تهذيب اللغة» ۱۶۰/۳ ۲۷. 


)€( مسلم (۲۱۷/۷۰). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 

و(أَغْوِصّهُ): بهمزة مفتوحت ثم غين معجمة ثم میم ثم صاد 
مهملة: أعيبها به» وأطعَنٌ علیها یقال: رجل مغموص عليه في دینه 
إذا طعن عليه فیه. 

وفي کتاب «الأفعال» غمص الناس غمصًا: آحتقرهم وطعن علیهم 
والغمص في العین كالرمض” . 

و الدَّاجِنٌّ: الشاة التي تألف البیت ولا تخرج إلى المرعی. 

وقال ابن التين: قیل: هي الشاة التي تحبس في البیت لدرها 
لا تخرج إلى مرعی. 

وقیل: هي ودجاجه أو حمام أو وحش أو طير يألف البیت. 

وقال الطبري: الدَاجنْ : الشاة المعتادة للقيام في المنزل إذا سمنت 
للذبح واللبن» ولم تسرح في المسرح» وکل معتاد موضعًا هو به مقیم 
فهو كذلك داجن. یقال: دجن فلان بمکان کذا وأدجن به: إذا آقام به. 

وقولها: (كَاسْتَعْدَرَ مِنْ عَبْدٍ الله بن ی فقال: «مَنْ يَعْذِرُنِي؟..) ). 

أي : طلب من يعذره منه أي: ينصفه منه» تقول: من يعذرني من 
فلان؟ ومن عذيري؟ 

ويتأول على وجوه: 

أحدها: من يقوم بعده فيما أوصله إلى من مكروه. 

ثانيها: من يقوم يعذرني إن عاقبته. 

الثها: مَنْ ينتقم في منه» ويشهد لهذا خوانن شعن انا عد رك يله 
إِنْ کان مِنَ الأؤْس صَرَبْنا عُنقه. 


(۱) «الأفعال» لابن القوطية ص ۱۹۷ مادة: (غمص). 


سے ڪتاب الشهادات 


وهو سعد بن معاذ» وإنما قال ذلك؛ لأن الأوس من قومه» وهم بنو 
النجار» ومن آذی رسول الله ي وجب قتله ولم يقل كذلك في الخزرج؛ 
لما كان بینهم وبين الخزرج» فبقي فیهم بعض الأنفة أن یحکم بعضهم في 
بعض» فإذا آمرهم الشارع آمتثلوا أمره» وتکلم سعد بن عبادة وهو سید 
الخزرج وکان من رهط عبد الله بن أبي» وهم بنو ساعدة أنفة أن یحکم 
فيهم سعد بن معاذ وليس أنه رضي قول أبي. 

وقولها: (فقام سعد بن معاذ) كذا في الأصول وقال ابن التين: 
قوله: فقام سعد بن عبادة ليس بصحيحء» والأحاديث: سعد بن معاذ 
والذي عارضه ابن عبادة» وفي بعضها سعد بن عبادة. 

وومُم ابن حزم الأول؛ لأن سعد بن معاذ مات إثر بني قريظة بلا 
شك» وبنو قريظة كان في آخر ذي القعدة سنة آربع» فبین الغزوتین 
نحو سنتین» والوهم لم يَعْرَ منه أحد من البشر”'". 

وكذا قال ابن العربي: ذكر سعد بن معاذ هنا وهُمْ أتفق عليه الرواة. 
وقال أبو عمر: وهو وهم وخطأ"''. وتبعه عليه جماعة وآخرهم القرطبي» 
فقال: إن ابن معاذ توفي منصرف رسول الله با من قريظة سنة أربع لم 
يختلف فيه أحد من الرواة. 

وفي البخاري: آنها سنة ست» وقال موسیل بن عقبة : سنة آربع *. 
فليس وهما مخففا. 

وذکر ابن منده أن ابن معاذ مات سنة خمس من الهجرة. 
)١(‏ «جوامع السیرة» لابن حزم ص۰۲۰ 
(۲) «الدرر في اختصار المغازي والسیر» لابن عبد البر ص ۰.۱۹۰ 


۳۱( «المفهم» ۷ ۳۸۰ 


)©( کتاب المغازي. باب : غزوة المصطلق قبل حديث (۱۳۸). 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال في المغازي: فقام سعد آخو بني عبد الأشهل”'". 

قلت: وسعد بن معاذ هو این النعمان بن آمری القیس بن زید بن 
عبد الأشهل بن جشم آخي حارثة ابني الحارث"» آخي ظفر”", 
واسمه کعب بن الخزرج بن عمرو النبیت بن مالك بن الأوس. 

وسعد بن عبادة: هو ابن دلیم بن حارثة بن أبي خزيمة بن ثعلبة بن 
طریف بن الخزرج بن ساعدة بن کعب بن الخزرج الأکبر» آخي الأوس» 
ابني حارثة بن ثعلبة العنقاء بن عمرو مزیقیاء بن عامر ماء السماء"* وأم 
الأوس والخزرج قيلة بنت کاهل بن عذرة بن سعد (هذیم)۳ آخي نهد 
وجهينة أولاد زيد بن ليث بن سود بن أسلم بن الحاف بن قضاعة. 

وقولها: (وكان قبل ذلك رجلا صالحًا) يقول: لم يكن قبل ذلك 
یحمی لنفاق. 

و(احتملته) بحاء ومیم ولمسلم: (اجتهلته) بجيم وهاء”". 

وقوله: (كَذَبْتَ لَعَمْرُو الله). أي أن رسول الله ية لا یجعل حکمه 
إليك» كذا قال الداودي» والظاهر كما قال ابن التين أنه قال له: 
كذبت إنك لا تقدر على قتله. 


(۱) سيأتي برقم (4۱8۱) كتاب: المغازي» باب: حديث الإفك. 

(۲) أي: جشم وحارثة. 

(۳) أي: الحارث واسم ظفر: كعب. 

(6) آنظر: «جمهرة أنساب العرب» ص۳۹۵. 

(0» فى الأصول: هذيل» وهو خطأ والمثبت من «الطبقات الكبرئ» ۰1۱۹/۳ «جمهرة 
أنساب العرب» ص5 55. 

(9) أنظر: «الطبقات الکبری» ۰۱۹/۳ «جمهرة أنساب العرب» ص ۰41۳ 455. 

(۷) مسلم (۲۷۷۰) کتاب: التوبة» باب : حدیث الافك. 


سے كتابٌ الشهادات 


وسو 


وقوله ا ادن PE‏ كذلك لعموو ال واله للا 
آي : إن أمرنا رسول الله كله تلا 

وقوم آسید بنو عبد الاشهل» وهؤلاء الثلاثة نقباء. 

وقوله: (فَثَارَ الحَيَّانِ). كذا هنا وقال في التفسیر : فتداون. آی 
راتت 

قال ابن فارس : يقال: ثار ثائره إذا آشتعل, غضبً". 

ومکث الوحي شهرا؛ كان لیعلم سیدنا رسول الله 5 المتكلم من 
غيره. 

وقولها : (قد بکیت ليلتي ويومي). وفي نسخة: (ويومًا). يعني : اليوم 
الماضي والليلة التي بعذه. 

وقوله : (ان كُنْتِ أَلْمَعْتِ پڏنپ) أي : اتبتف والإلمام: هو النزول 
النادر غير متکرر» ا ی ال ی اللمم: مقارفة الذنب من 
I‏ 

وقال الداودي: معناه زنيت. وقيل اللمم: هو الذي ا الشيء 
وليس له عادة. 

وقوله : ( «فَإِنَّ العَبْدَ إِذّا آغترف بذنبه نم تاب. تاب الله علي ) دعاها 
إلى الاعتراف» ولم یأمرها بالستر كغيرها؛ لانه لا ينبغي عند الشارع 
أمرأة أتت ذنتا قاله الداودي. 


(۱) سيأتي برقم (4۷۵۰) باب: قوله: لول ذ سم ن اون ک»ه. 
(۲) «المجمل» ۱۱۵/۱ (ثور). 
(۳) الطبري فی «تفسیره» ۵۲۹/۱۱. 


التوضیح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقولها : (والله ما نت آن یل في شَّأَنِي وَحْيًا) هو شأن الصالحین 
آحتقار النفس وملازمة الأفتقار. ` 

و(قلص دمعي) أي : ذهب. قاله الداودي وقیل : نقص. یقال: قلص 
الدمع : آرتفع وقلص الظل تقلص". 

وقال ابن السکیت : قلص الماء في البثر إذا آرتفع وهو ماء قليص”. 

وقال القرطبي : يعني أن الحزن والموجدة آنتهت نهایتها وبلغت 
Tab‏ 

ومنها : آنتهی الأمر إلى ذلك قلص الدمع؛ لفرط حرارة المصيبة. 

وقولها : (ما اج وت ظرة) هو بضم الهمزة رباعي من آحس يحس 
قال تعالی : هل مش منهم من ن اح [مریم : ۹۸]. 

وقولها : (مَا e‏ ما برح منه ولا قام منه» قاله صاحب 
«العين» يقال: رامه يريمه ريما أي : و فأما من طلب 
الشيء فرام يروم روما. 

والبرحاء : فعلاء» من البرح -بالمد وضم الباء الموحدة وفتح الراء- 
وليست بجمع» وهي مثبتة من البرح» وهي شدة الحمئ وغيرها من 
الشدائد. وقال في «العين»: شدة الحر. 

وقال الخطابی : شدة الكرب» مأخوذ من قولك: برحت بالرجل إذا 
بلغت به غاية الاذی والمشقة ويقال: لقيت منه البرح". 
)١(‏ «المجمل» ۱۷۳۱/۲ (قلص). 
(۲) «إصلاح المنطق» ص۱۶ ۲. 
(۳) «المفهم» ۳۷/۷. (4:) «العین» ۲۹۳/۸ مادة (ریم). 


)5( (العین» ۳ 5 مادة (برح) وقال فيه : البرحاء : الحمی الشدیدة. 
)030 «أعلام الحدیث» ۱۳۱۰/۲ 





س تاب الشَّهَاداتِ 

وقال الداودي: هي العرق؛ وهو راجع إلى ما سلف. 

والحمان: بضم الجيم وتخفيف الميمء الدرّء كذا ذکره ابن ا لحني وغیره. 

وقال ابن سيده: الجمان: هنوات على أشكال اللؤلؤ من فضت 
فارسي معرب» واحدته جمانة» وربما سميت الدرة جمانة» وقيل: 
الاو خرف سفن تاه ای 

وفي «المفیث»: هو اللؤلؤ الصغار "۳ 

وقال الجواليقي : وقد جعل لبيد الدرة جمانة. 

وقال ابن التين : الجمان: الدر عند أهل اللغة. 

وقال الداودي: هو شيء کاللولژ یصنع من الفضة. وقال مرة: هو 
خرز آبیض. قال: وربما صیغ من الفضة کالحمص. 

وسري عنه : مشدد مبني لما لم یسم فاعله أي : ذهب عنه ما یجد. 

یقال : سروت الثوب عن بدني» إذا نزعته. 

ولابن دحیة: نزل عذرها بعد سبع وثلائین ليلة. 

وقولها : (لا أَقُومُ َي ادلالا وعتبًا؛ لکونهم شکوا في آمرها مع 
علمهم بحسن طریقها وجمیل حالها. 

ومعنی : ولا يأل [النور: ۲۲]في الآية : لا يحلف» والألية : اليمين» 
وقیل : لا یقصرون من قولهم : ما ألوت أن آفعل کذا وء اف له [النور: ۲۲]: 
المال والسعة في العيش والرزق؛ فان قلت : ارو جماعة والمراد هنا 
الضندیق. قلت قال القیحال :ابو كر وظرومن المسلمین ٠‏ 


)۱( (المحکم» ۷ مادة (جمن). 
(۲) «المغیث» ۳۵۹۲/۱ مادة (جمن). 


(۳) آنظر «تفسیر الطبری» ۰۲۹۰/۹ 
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وقول آمها : (قومي إليه) بتعزیزه وتوقیره. 

وقولها : (والله لا أقوم الیه) من باب الادلال لا الامتهان. 

خاتمة في فوائده مختصرة : 

فيه: خروج النساء؛ لحاجة الانسان» وهي التبرز بغیر إذن 
EE SOE EE‏ تساو ال رواسا لين 
في الهوادج» وترك مکالمتهن ومخاطبتهن في ذلك وکتم ما يقال في 
الانسان من القبیح عنه؛ كما کتم الناس القول في أم المومنین عنها 
حتی آعلمتها آم مسطح به» وتشكي الامام والسلطان ممن یوذیه في 
آهله أو غير ذلك إلى المسلمین والاستغفار منه» ومشاورة الرجل 
بطانته في فراق آهله لقول قیل» والکشف والبحث عن الأخبار الواردة 
إن كان لها نظاثر آم لا+ لسواله بريرة وأسامة وزینب وغیرهم من 
بطانته عن عائشة وعن ساثر آفعالها وما يغمص عليهاء والحکم بما 
یظهر من الافعال على ما قیل. 

وقد جاء من حديث عروة» عن عائشة أنه ات سأل لها جارية 
سوداء» فذكرت' الجن وفی لفظ : جارية توبية”'". وذكرهما ابن 
مردویه في «تفسيره». ۱ 

وأن المرأة لا تخرج إلى دار أبويها الا بإذن زوجهاء وفي رواية أنه 
ل أرسل ا غاد 


)١(‏ رواه آبو یعلی في «مسنده» ۸/ ۰)4٩۳۱( ۳۳٠٣-۳۳١‏ الطبراني في «الكبير» 
۳ )064 

(0) ستاتي برقم (4۷۵۷) كتاب: التفسیر» باب: #إدك أن ب حون أن ييح 4. 
ورد بهامش الأصل: وفي رواية: أرسل معها الخادم. 


س کتات الشَّهَادَاتِ 

وفضيلة من شهد بدرًا من المسلمين» وأن الدعاء عليهم وجفاء 
الكلمة فيهم مما يجب أن ينكرء كما أنكرته على أم مسطح في ابنها 
مع ما للأبوين من المقال مما ليس لغيرهماء وتوقيف القول فيه على 
ما یقال» وآمره بالتوبة إن كان (آذنب)۳؟ وأن الاعتراف بما فشا من 
الباطل لا يحل ولا یجمل. وأن عاقبة الصبر الجمیل فيه الغبطة 
والعزة في الدارین. 

وأنه ية لیس كان يأتيه الوحي متی آراد؛ لبقائه شهرا لا یوحی إليه؛ 
وترك حَدٌ من له منعة» والتعرض لما یخشی من تفرق الكلمة وظهور 
الفتنة ؛ كما ترك ية حد عبد الله ابن آبي بن سلول"۳؟) وغضب المسلمین 
بعرض إمامهم وسلطانهم وآن العصبية تنقل عن آسم الصلاح» كما 
نقلت سعد بن عبادة من الصلاح عصبیته لعبد الله بن آبي عن حاله؛ 
لقول عائشة (وکان قبل ذلك رجلا صالخا). 

وأنه قد یسب الرجل أو یرمی بشيء ینسب إليه وان لم يكن فيه 
ما نسب؛ لقول أسيد بن حضير: (كذبت لعمرو الله فإنك منافق تجادل 
عن المنافقين) ولم يكن سعد منافقًا لکن؛ لمجادلته عنه أستحل منه 
أسيد أن يرميه بالنفاق. 

وأن الشبهة تسقط العقوبة كما تسقط الحد وتبيح العرض وتسقط 
الحرمة. 


(۱) في الاصل: لم يذنب» والمثبت هو الصواب حتی یستقیم المعنی. 
(۲) ورد بهامش الأصل : في مسلم أنه جلد من رمئ» وفي آواخر البخاري أنه جلد 
الرامین» وفي الطبراني أنه جلد عبد الله بن آبي مائة وستین. قال ابن عمر عقب 


ومسطح وحسان. 
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وأن من آذی نبیه في أهله أو عرضه أنه یقتل ؛ لقول أسيد بن حضير : 
(ٍن كان من الأوس قتلناه). 

ولم يرد عليه شيئّاء فکذلك من سب عائشة بما برآها الله منه أنه 
يقتل؛ لتکذیبه القرآن المبری لها وتکذیبه الله ورسوله. وقال قوم: 
لا یقتل من سبها بغیر ما برآها الله منه. 

قال المهلب: والنظر عندي یوجب أن یقتل من سب آمهات 
المؤمنين بما رمیت به عائشة أو بغیر ذلك؛ لأن قول آسید: (إن كان 
من الأوس ة جا ل وا 
كان قوله غير الصواب لما وسعه السكوت عليه؛ لأنه مفروض عليه 
بیان حدود الله» ومن سب آزواجه فقد آذاه وتنقصه» فهو متهم بسوء 
العقيدة في ایمانه به» فهو دلیل على ابطانه التفاق. 

وفيه: معاقبة المؤذي بقطع المعروف عنه والأخذ بالعفو والصفح 
عن المسيء وأن ذلك مما يغفر الله به الذنوب"". 

وفيه: التسبيح تعجبًا. 

وفيه: يمين المزكي إذا كان غير متهم ؛ لقوله: (ولا نعلم إلا خیرا). 

ل 

تعالی : ول" إذ سیعشوه قلثر ما یون لا أن تلم بیدا سمبکنک هد 
عَظِيممٌ 069 * [النور: ]٠١‏ فان قلت: أي تسبیح هنا للباري؟ 

قلنا : أعظم تسبيح وتقديس له وذلك تنزيه فراش نبيه عن المعصية» 
زمر تماتی دن اد اس قافن رسوله پیج 1 ره اال اا سمخ 
مثل هذا. هذا ال ابن العربي في «سراجه» ثم قال: يَعِظَكُم له أن 5 تعودوأ 
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لمثلهه أبدا إن که 2 مومت © که. 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» 1۲-۳۹/۸. 





ل کتات الشَّهَادَاتِ 

قال بعض المفسرين : تعلق به قوم في أن من بسط لسانه في عائشة 
بعد هذا لم يكن مؤمنًا لظاهر الآية؛ ولعمري إن قائله مرتكب كبيرة 
ولا يخرج عن الإيمان بذلك» ثم قال: حاشا لله بل هو كافر؛ لأنه 
كذب الله الذي برأهاء والكافر يكون بوجهین أحدهما: أن يكذب 
الله .والثاني: أن يكذب عليه. 

فان قلت: فقد قال: ی تیه إن لک أن يله با حرا ک4 
الآية [التحريم: ۵]. 

قلت: إنه لو طلق كذلك كان يكون ذلك سبق في علمه عدمه وأنه 
ليس هناك خير منهن» فخرج الكلام على التقدير الممكن لا على 
ما أخبر به. 

وأمر عائشة يبين أنه لا يخلو أحد من البلاء» وربما كان في المحنة 
والبلاء من الأصفياء بل هو من أقوئ أركانه وأعظم برهانه» فأشد الناس 
بلاء الأنبياء ثم الأمثل فالأمثل. 

تنبيهات : 

أحدها: قوله: (تسامینی) أي : تعالینی فتنازعني الحظوة عند رسول 
الله» والمساماة مفاعلة e‏ و( انم وتطاول» قال صاحب 
«لافعال»: یقال: سما الفحل سماوة: تطاول على من سواه"". 

وروي: تناصيني من المناصاة وهي المساواة» وأصله من الناصية. 

وقول زينب: (أحمي سمعي وبصري) أي : لا کلف فیما سمعت 
وأبصرت فيعاقبني أل دوا لك ادن چیا ابيا فا یا 
وقیل : أصونها كراهية آن اقول سمعت ما لم آسمع ورآیت ما لم أر: 


۰۷۵ «الافعال» لابن القوطية ص‎ )١( 





ینیع شرع میب سم سس 


ثانیها: قول عروة في عبد الله بن أبي أنه كان يشاع ویتحدث عنده 
فیقره ويسمعه ويستوشيه. 

قال ثابت: يستوشيه: يأتلف عليه ويستدعيه ویستخرجه كما 
يستخرج الفارس جري الفرس بعقبه وبالسوط. 

وقال يعقوب: يقال: مر فلان يركض فرسه ويمريه ويَسْتَرَدُه 
ويستوشيه كل ذلك طالب ما عند" وقيل: هو من قولك: وشى 
الكذب وشاية. 

وقال صاحب «الأفعال»: وشى النمام يشي وشاية ووشى الحائك 
العو يشي وشا" 

ثالثها: قوله : (ما کشف كنف آنثین قط). 

قال ثابت: الکنف هنا الثوب الذي یکنفها أي: یسترها ومنه 
قولهم: هو في حفظ الله وفي کنفه قال آبو حاتم: وبعض العرب 
تقول: آنت في كنفي وکنف الطاتر: جناحاه والکنف أيضًا: الجانب 
وناحیتا كل شيء کنفاه. وأكناف الجبل والوادي: نواحیه. 

قال ابن التين: وهذا یحتمل أن یکون على عمومه» ویحتمل أن 
يكون في حرام. 

رابعها: قوله: (أشيروا علي في اناس ۳۹ أهلي). 

هو بباء موحدة مفتوحة مخففة ومشددة والتخفيف أشهرء كما قاله 
الوق ومعناه أَتّهَمُوهَاء والأبن: بفتح الهمزة التهمة يقال: أَبَنَهُ 


)۱( «إصلاح المنطق» ص ۰۳۳ وفيه : كل ذلك إذ طلب ما عنده ليزيده. 
(؟) «الافعال» لابن القوطية ص ۰۱۱۱ 
(۳) «شرح مسلم» ۰۱۱۶/۱۷ ۱۱۵. 








با کتاب الشهادات 


عوقو ار 


این یاب بالضم. والکسر |ذا آتهمه ورماه بِحَلة سَوْءِ فهو مأبون قالوا: 
وهو امدق من الا -بضم الهمزة وفتح الباء- وهي العقد في القسي 
تفسدها وتعاب بها. 

قال ابت : التأبين : ذكر الشيء وتتبعه. 

وقال الراعي : 
فرفع آصحابي المطی وأبّنُوا هنيدة فاشتاق العیون اللوامح 

قال ابن السکیت: أبنوا هنیدة: كأنهم جروا بها وذکروها. 

ومن روى (َبتوا على أهلي) بالتخفيف فمعناه: فرقوها. 

ل ويف يا نی اس رج ال واد ينه فيو عا عور ونا وت 
وهما سواء. 

وقال ابن التين: أنبوا مضبوط بالنون قبل الباء. 

وعند أبي ذر عكسه» وكذا هو في كتاب «مسلم» وكتب أهل اللغة» 
قال ابن فارس : ا الرجل ا (ذا لمته(۱). 

خامسها: قولها : (فبقرت”" لي الحدیث) آي: شرحته وبینته عن 
ثابت» وقال الداودي: قصته. وقال صاحب «العين»: نقر عن الامر: 
بحث عنه. 

وفيه أن بريرة آنهرها بعض أصحابه» فقال لها : أصدقي رسول الله 
ي حتی آسقطوا لها به» فقالت: سبحان الله والله ما علمت الا ما یعلم 


)١(‏ «المجمل» ۰۱۰۶/۱ مادة: (أنب). 

( ورد بهامش الاصل : قال في «المطالع) : في الا ختلاف في النون مع أتفاق (فنقرت 
لي الحدیث) أي : آستخرجته وبینته» کذا هو بالنون» و وبعضهم رواه 
بالفاء» وهو خطأ والتنقير الأستخراج للشيء و العف يرا زه بالوجهين في 
كتاب الأصيلي» ولا معني للفاء ههنا. 





التوضیح لشرح الجامع الصحیح سد 


الصائغ على تبر الذهب الاحمر". کذا في الأصول (لها به) بالباء 
الجارة. 

وکذا هو في نسخ مسلم وهي رواية الجلودي والهاء في به عائدة 
علی ما تقدم من آنتهارها وتهدیدها. 

وفي رواية ابن ماهان: لهاتها بمثناة فوق والجمهور علی أن 
الصواب الأول والثاني غلط وتصحیف فا سو هوا لها نا لام 
ولهذا قالت آستعظامّا : سبحان ال وقیل : آتوا بسقط من القول في 
سوالها وانتهارها یقال: أسقط وسقط فى کلامه إذا آتی فيه بساقط 
وقیل : إذا أخطأ فيه وعلی رواية ند ا إن صحت معناه 
أسكتوهاء وهو ضعیف؛ لأنها لم تسکت بل قالت: سبحان الله. 

قال ابن بطال : ویحتمل أن یکون معنی قولها : حتی آسقطوا لها به 
مأخوذ من قولهم : سقط إلى الخبر إذا علمته . ومن قولهم : فلان یساقط 
الحدیث » معناه : پرویه. 

ومنه قول بشیر بن سعد: كنا نجالس سعذا فکان یتحدث من حديث 
الناس والأخلاق وکان یساقط في ذلك الحدیث عن رسول الله با 
وقوله : یساقط معناه: يروي الحدیث في خلال کلامه. 

فمعنی : (حتی أسقطوا لها به): أي : ذکروا لها الحدیث وبینوه فعند 
ذلك قالت : سبحان اللهء وال ما علمت علیها الا ما یعلم الصائغ على 
تبر الذهب الاأحمر إنكارًا له واعظامّا أن بطق بمثل هذا القول عمن 
آختارها الله زوجٌا لأطیب خلقه وأفضلهم وجعلها أحب إليه من نساء 
العالمین. ولایجوز أن تکون الا طيبة مثله لقوله : یت لابين 


(۱) سيأتي برقم (4۷۵۰). 





